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El impacto religioso-cultural de los Almoravides en al-Andalus

Resumen

En el presente trabajo de investigacion indagamos el impacto cultural y religioso de los
Almoravides en al-Andalus. Analizaremos las diversas huellas que ha dejado esta dinastia tanto
en el campo politico como en los campos religiosos y culturales, con el objetivo de ofrecer un
compendio de sintesis sobre €stas y otras cuestiones basicas con que pretendemos responder a
aspectos relevantes de la formacion, civilizacion, legado cultural y religioso de los
Almoravides. Esta dinastia representa uno de los periodos mas significativos de la historia de
al-Andalus durante los siglos XI y XII, porque cambid la configuracion del Occidente
musulman por la unificacién de al-Andalus con el Magreb por primera vez, y por tanto tuvo
trascendencia para la vida religiosa y cultural de los musulmanes peninsulares. Si nos referimos
a esta nacion, podriamos comprender los motivos de los hechos y conocer un periodo histdrico
comun entre el Magreb y al-Andalus, particularmente cuando se refiere siempre a los aspectos
militantes y destructivos de dicho Estado, sin implicar sus aspectos culturales o artisticos.

Palabras clave: al-Andalus, Almoravides, impacto, religioso, cultural.

The religious-cultural impact of the Almoravids in Al-Andalus

Abstract

In this research work we investigate the cultural and religious impact of the Almoravids in
al-Andalus. We will analyze the various traces left by this dynasty both in the political field and
in the religious and cultural fields, with the aim of offering a compendium of synthesis on these
and other basic issues with which we intend to respond to relevant aspects of the formation,
civilization, cultural and religious legacy of the Almoravids. This dynasty represents one of the
most significant periods in the history of al-Andalus during the eleventh and twelfth centuries,
because it changed the configuration of the Muslim West by the unification of al-Andalus with
the Maghreb for the first time, and therefore had significance for the religious and cultural life
of the peninsular Muslims. If we refer to this nation, we could understand the reasons for the
events and know a common historical period between the Maghreb and al-Andalus, particulary
when it refers always to the militant and destructive aspects of that state, without involving its
cultural or artistic aspects.

Key words: Al-Andalus, Almoravids, impact, religious, cultural.
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Introducciéon 1

Durante la Edad Media, la conquista musulmana de la Peninsula Ibérica en el afio 711
supuso el nacimiento del Estado islamico: al-Andalus. Este hecho histérico provocé una gran
mudanza humana, lingiiistica — arabizacion -, ideoldgica — islamizacion - y cultural en la tierra
hispénica.

La evolucion politica de al-Andalus empezo por el periodo del Emirato dependiente
del Califato omeya de Damasco, gobernado por un vali. Luego, al-Andalus fue proclamado
Emirato independiente de Bagdad, por el Emir ‘Abd al-Rahman I. Con ‘Abd al-Rahman III,
al-Andalus adquiri6 su independencia total convirtiéndose en Califato. Pero, la disgregacion
politica no tardé en fragmentarlo en pequefios Reinos de Taifas; sin embargo, a finales del
siglo XI, ante la fuerza creciente de los reinos cristianos, los Reinos de Taifas solicitaron
auxilio de sus correligionarios almoravides.

Con la denominacién Almoravides, término derivado del rabe al-Murabitin, se
designa a una dinastia fundada por varias tribus némadas sahdricas del tronco étnico beréber
de Sinhaya: Lamtiina, Yudala, Lamta y Yazila, todas ellas ubicadas en los territorios de la
actual Mauritania y zonas limitrofes del desierto, el Sahara Occidental.

Este movimiento logro unificar politica y religiosamente al territorio magrebi primero
y al-Andalus después. Su vasto Estado se extendi6 desde el rio Senegal en Africa hasta el
valle del Ebro en la Peninsula Ibérica. Su lema era “proclamar la verdad, solucionar las
injusticias y suprimir los impuestos ilegales”. Se caracterizaba por su rasgo puritano, de
reforma religiosa de acuerdo con la doctrina juridica maliki, una de las cuatro escuelas de al-
figh - las leyes islamicas - y la mas adoptada en el Occidente isldmico medieval.

La relevancia histdrica y la aportacion almoravide se reflejan tanto en el ambito
politico como el religioso, cultural y social. De hecho, los Almoravides pudieron unificar los
dos bloques del Estrecho de Gibraltar, en cuatro fases: primero dominar las tribus beréberes

sahdricas, luego afiadir el territorio magrebi, conquistar los Reinos de Taifas y, por tltimo,
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integrar esos espacios socio-culturales en un solo Estado. Esta unidén permiti6 el intercambio
cultural, econdmico, social y religioso entre las dos grandes zonas del Estrecho; cabe destacar
la introduccién del elemento andalusi en el Magreb y viceversa.

Con el objetivo de ofrecer un compendio de sintesis sobre estas y otras cuestiones
basicas, se presenta esta tesis con la que pretendemos responder a aspectos relevantes de la
formacidn, civilizacion y legado cultural y religioso de los Almoravides.

El tema de la vida intelectual y religiosa es importante, sabiendo que la época de los
Almorévides es considerada como uno de los periodos mas fértiles y ricos, ya que se basaba
en los principios de la idea propagada por el jurista ‘Abd Allah Ibn Yasin, el predicador de la
llamada reformista que se bas6 en revivir las leyes religiosas - de la Sharia - segun la
jurisprudencia del Imam Malik Ibn Anas. El titulo de la investigacion determina el tiempo, el
marco geografico y humano del tema, el tiempo es la época de los Almoravides y el lugar es
el territorio andalusi.

La motivacion

Centrandonos en el periodo histérico de al-Andalus, uno de los periodos mas
importantes del dominio musulman que fueron los siglos XI y XII, referentes a la supremacia
almoravide (1086-1147). Tal periodo fue significativo, porque cambio6 la configuracion del
Occidente musulman por la unificacién de al-Andalus con el Magreb por primera vez, y por
tanto tuvo trascendencia para el destino de los musulmanes peninsulares. Si nos referimos a
esta nacion que ha dejado diversas huellas tanto en el campo politico como en los campos
religiosos y culturales, podriamos comprender los motivos de los hechos y conocer un periodo
historico comiin entre el Magreb y al-Andalus. En particular, siempre se refiere a los aspectos
militantes y destructivos de dicho Estado, sin implicar sus aspectos culturales o artisticos.

La razon de nuestro interés en la presencia almoravide en al-Andalus es indagar sobre

el impacto cultural y religioso de esta dinastia. Han sido intensos como apasionados los
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debates sobre la influencia que los musulmanes han ejercido sobre la configuracion de la
Peninsula Ibérica, este trabajo es un intento de aclarar la verdad de la influencia religiosa-
cultural almoravide en al Andalus.

Estado de la cuestion

En la presente tesis doctoral sobre “El impacto religioso-cultural de los Almoravides
en al-Andalus”, primero, hemos pasado revista al aspecto historico, de la escena politica que
anticipo la llegada de los Almoréavides quienes aprovecharon de lo existente, para luego
asentar sus aportaciones en todos los campos.

Existen muy pocas fuentes historiograficas iniciales sobre el tema de la influencia
religiosa-cultural de la dinastia almoravide en al-Andalus. No obstante, nos encontramos con
una abundancia bibliografica, lo que dificulta hacer una sintesis que pretenda ser objetiva.
Debido a que la dinastia almoravide fue considerada como un valor emblematico, ha sido
discutida desde diferentes perspectivas historiograficas e ideoldgicas. Sin embargo, todos los
autores se pusieron de acuerdo en que la incorporacion de al-Andalus con el Magreb fue una
obra almoravide. Por ello, hemos dedicado un apartado historiografico a cada parte de este
trabajo. Esto no descarta la riqueza de las diferentes fuentes involucradas en esta
investigacion.

En el aspecto historico, hemos llevado nuestra exploracion utilizando principalmente
las siguientes fuentes:

La obra del Wazir Ibn Jatib que lleva por titulo 4 ‘mal al a‘lam fi man bityi‘a qabla al
ihtilam min mulitk al islam wa ma yata ‘alaqu bi dalika min kalam, considerada como una de
las fuentes mas importante a la hora de examinar los hechos historicos reales de las épocas,
Omeya y de los Reinos de Taifas.

De parecido tratamiento, las obras de Ibn ‘Idar1 al-Marrakusi, Kitab al-bayan el-

mugrib fi ijtisar ajbar mulitk al-Andalus wa al-Magrib, es importante por sus datos con
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limites cronoldgicos de la historia de fath - apertura - al-Andalus y los hechos posteriores. Las
obras de Mu’nis Husayn ofrecen una abundancia de datos en varias disciplinas de las
humanidades sobre la historia de al-Andalus en particular, la arqueologia y la geografia, a
saber: Mawsu'at tarij al-Andalus - Enciclopedia de la historia del al-Andalus -, Fayr al-
Andalus - La aurora del al-Andalus -, Ma ‘alim tarij al-Magrib wa al-Andalus - Los
marcadores de la historia del Magreb y al-Andalus -. La obra de Muhammad Ibn ‘Umar Ibn
""" tah al-Andalus - La historia de la conquista de al-Andalus -, es también
una de las fuentes mas antiguas referidas a la historia de al-Andalus. La enciclopedia de
Ahmad al-Maqqarf titulada Nafh al-ftb min gusn al-Andalus al-ratib wa dikr waziri-ha Lisan
al-Din Ibn al-Jatib, se considera como fuente necesaria a la hora de llevar una investigacion
sobre al-Andalus.

En el mismo contexto historico sobre al-Andalus, hemos consultado unos trabajos
originales como los trabajos realizados por Evariste Lévi-Provencal con su obra titulada
Esparnia musulmana hasta la caida del Califato de Cordoba (711-1031), Claudio Sanchez-
Albornoz quien titula su obra con La Espania musulmana, Ramén Menéndez Pidal y su obra
Historia de Esparia, concluyendo con la obra de Dozy Reinhart Historia de los musulmanes
de Esparia.

Las fuentes que tratan la dinastia almoravide desde diferentes puntos de vista son
variadas, siendo de gran interés para el conocimiento de la misma. De ellas, destacamos las
siguientes:

La obra de Jacinto Bosch Vila que lleva por titulo Los Almoravides, editada en 1956 y
reeditada en 1990, fue la primera que trato la historia de los Almoréavides desde su nacimiento
hasta su desaparicion, independientemente de los Almohades, a partir de las fuentes arabes.

Esta obra considera que los Almoravides transmitieron la cultura andalusi al Magreb,
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combinandola con una nueva identidad propia, mostrando asi el intercambio cultural entre
ambos bloques del Estrecho de Gibraltar.

Acerca del comienzo del movimiento almoravide en ribat y su expansion, puede verse
en la obra de ‘Abd al-Hadi Sa‘Tra, Al-murdbitin. ta riji-him siyasi - Los Almoréavides. Su
historia politica -.

La obra de Hasan Ahmad Mahmid titulada Qiyam dawlat al-murabitin. Safhatun
musriqga min ta’'rij al-Magrib fi ‘usir al-wusta - La fundacion del Estado almoravide. Una
pagina brillante de la historia del Magrib en la Edad Media -, aborda la historia almoravide
hasta la sucesion de Yusuf Ibn Tasufin al poder.

La obra de Memorias del emir ‘Abd Allah, llamada en arabe al-tibyan ‘an al-hadita
al-ka’ina bi dawlat Banii Ziri fi Garnata - Indicacion del incidente ocurrido en el Estado de
los Banii Z111 en Granada -, contiene datos interesantes sobre la primera intervencion de los
Almoravides en al-Andalus, ademéas muestra la influencia politica de los alfaquies en sus
Reinos de Taifas, especialmente la de Granada.

Los textos geograficos de al-1drist Uns al-muhay wa rawd al-furay y nuzhat al-mustagq
son de especial interés para conocer varios lugares de la época almorévide.

La obra del alfaqui Ibn al-Kardabtis que lleva por titulo Kitab al-iktifa’ proporciona
datos inéditos e interesantes sobre la historia de al-Andalus hasta la dinastia almohade.

La obra del cronista Ibn al-Atir titulada A/ Kamil fi al-tarij - El perfecto en la historia-,
es una fuente sobre los sucesos ocurridos en el Occidente musulman, pues ofrece un par de
datos historicos verdaderos de gran interés, como por ejemplo el alzamiento de los cordobeses
contra los Almoravides entre los anos 1119y 1121.

La obra Kitab al-mu yib de ‘Abd al-Wahid al Marrakusi escrita en la época almohade,
proporciona varios datos a la dinastia almoravide. Lo que es una historia de esta soberania,

entre las que dedica varias paginas a los Almoravides.
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El compendio de Ibn ‘Idari (s. X1I-XIII), Al-bayan al-mugrib fi ajbar mulitk al-Andalus
wa al-Magrib, dedica numerosos datos profundos sobre el periodo almoravide. Lo que
permite completar la vision sobre los Almoravides que proporcionan otros autores, asi como
corroborar datos aportados por otras fuentes.

La obra Kitab al-anis al-mutrib bi rawd al-qirtas de Tbn Abi Zar*, presenta
cronoldgicamente una variada de acontecimientos histdricos de la dinastia almoravide.

Asimismo, una de las monografias ricas en las fuentes, sobre la historia politica de los
Almoréavides, es la de ‘Abd Allah ‘Inan, ‘Asr al-murabitin wa al-muwahhidin fi al-Magrib wa
al-Andalus, en especial su obra ‘Asr al-murabitin wa bidayat dawlat al-muwahhidin.

En su obra Decadencia y desaparicion de los Almoravides, e itinerario cultural de
Almoravides y Almohades, Magreb y Peninsula Ibérica, Francisco Codera y Zaidin expone
los acontecimientos politico-sociales ocurridos en la época almoravide desde la fecha 1106
hasta la rebelion de los andalusies en 1203.

Ademas de las fuentes citadas arriba y que nos sirvieron para adentrarnos en el fondo
del proyecto sobre el impacto religioso-cultural de los Almoravides en al-Andalus, hemos
utilizado otras fuentes documentales como:

Las obras editadas por Hustn Mu’nis, Al-tagr al-a'la al-andalusi fi ‘asr al-murabitin
wa suqiit Saraqusta ma‘a arba " watd’iq yadida - La Marca Superior en tiempo de los
Almoravides y la caida de Zaragoza mas cuatro nuevos documentos -. Con posterioridad, el
mismo autor reedita nuevos documentos sobre los Almoravides, extraidos de los manuscritos:
Sab  wata’iq yadida ‘an dawlat al-murabitin wa ayyami-him fi al-Andalus - Siete nuevos
documentos sobre el Estado de los Almoravides y sus dias en al-Andalus -.

Leopoldo Torres Balbas indica que el arte almoravide es diferente del arte almohade

en su obra Artes almoravide y almohade. En ella, se dedica al estudio de las tipologias
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arquitectonicas almoravides a partir de los restos existentes en el Magreb, ya que son pocos en
la Peninsula Ibérica para este tipo de estudio.

El Tratado de Tbn ‘Abdin sobre la Sevilla del siglo II, es una fuente de gran interés
cientifico sobre la vida econdmica en Sevilla; fue escrito durante la época almoravide.

La obra El retroceso territorial de al-Andalus: Almordvides y Almohades de Maria
Jesus Viguera Molins es una de las obras que proporciona un andlisis mas amplio sobre la
historia, la politica, la sociedad, la economia y el arte, entre otros campos, sobre ambas
dinastias Almoravides y Almohades.

La obra al-Hulal al-mawsiyya de Ibn Simak se considera como una de las principales
fuentes para el estudio de la época almoravide. En ella, se dedica a las construcciones llevadas
a cabo por esta dinastia.

Una obra de gran interés sobre la arquitectura erigida por los Almoravides tanto en el
Magreb como en al-Andalus, escrita por Rafael Lopez Guzman, es titulada la arquitectura del
Islam occidental.

El libro Mauritania y Esparia, una historia comun. Los Almoravides, unificadores del
Magreb y al-Andalus (siglos XI-XII), editado por varios autores, ofrece estudios generales
sobre los Almoravides. Este trabajo consta de dos partes, la primera dedicada a los
Almorévides en el Magreb y la segunda enfatizé en al-Andalus; siguen unas paginas
reservadas al arte producido por esta dinastia.

Los primeros trabajos franceses sobre el arte almoravide fueron los dedicados a las
ciudades mas importantes de Argelia, escritos por George Margais. Sobre todo, destacan sus
estudios sobre Tremecén, incluidos en obras como Art musulman d’Algérie. Album de pierre,
platre et bois sculptés.

Por otro lado, la obra publicada por ‘Utman ‘Utman Isma’il, que lleva por titulo: Ta rij

al-‘imara al-islamiya aw al-funiin al-tatbiqiyya bi al-Magrib al-Aqsa. al-yuz’ al-tani: ‘asr
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dawlat al-murabitiin, hace énfasis en todos los edificios construidos por los Almorévides,
especialmente los referentes al Magreb.

Asimismo, una de las monografias de conjunto de mayor entidad sobre los
Almorévides, de historia econdmica, en la que se analiza las diferentes tipologias de la
numismatica almoravide, es el libro Al-murabitin: al-dawla, al-igtisad, al-muytama’, obra de
Hasan Hafizi ‘Alawil.

De parecido tratamiento, pero de méas amplia relacion de fuentes bibliograficas, la bien
estructurada monografia referida a ‘Al1 Ibn Yisuf Ibn Tasufin (1106-1143), de Hamada ‘Abd
al-Mun‘im Muhammad Husayn, Ta #ij al-Magrib wa al-Andalus ft ‘asr al-murabitin. Dawlat
‘AlT Ibn Yisuf Ibn Tasufin al-murdbifr - La historia del Magreb y al-Andalus en la época
almoravide. El Estado de ‘Al1 Ibn Yasuf Ibn Tasufin almorévide -.

Por otra parte, nos han resultado de especial interés las obras relacionadas con el papel
de los ulemas en al-Andalus, Continuacién de la Historia de los ulemas de al-Andalus del
cordobés Ibn Baskwal, en su oba Sila. Después de €1, el valenciano Ibn al-Abbar, en su obra
al-Takmila. Es basica también para la época del estudio la gran antologia de Ibn Bassam, ad-
Dajira fi mahasin ahl al-yazira.

Del mismo modo, para el producto literario almoravide, se puede consultar las
siguientes obras, [hsan ‘Abbas, Ta rij al-adab al-andalusi 11, ‘asr al-tawd’if wa al-murabitin -
La historia de la literatura andalusi del siglo II, la época de las Taifas y los Almoravides -;
Hazim ‘Abd Allah Judiir, Al-natr al-andalusi fi ‘asr al-tawd'if wa al-murabitin - la prosa
andalusi en la época de las Taifas y los Almoravide - ; Muhammad May1d al-Sa‘1d, A/-5i 7 fi
‘ahd al-murabitin wa al-muwahhidin - La poesia en la época de los Almoravides y los
Almohades -.

Por el lado cultural, nos hemos basado en unas de las obras de gran interés para

nuestro trabajo, las obras del catedratico argelino Belghit Muhammad el-Amine que aborda
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de manera exhaustiva el florecimiento cultural, e igualmente la prosperidad de las diferentes
ciencias bajo el dominio almoravide en al-Andalus en su tesis doctoral Al-haraka al-fikriya bi
al-Andalus fi ‘asr al-murabitin - El movimiento cultural en al-Andalus durante la época
almoravide -.

En la tesis doctoral titulada Los Almoravides: territorio, arquitectura y artes
suntuarias, Maria Marcos Cobaleda profundiza en los aspectos artisticos y arquitectonicos del
periodo almoravide. Esto se ha logrado mediante el analisis de los restos de la época
almoravide que se conservan tanto en el Magreb como en al-Andalus, lo que ha permitido
identificar las principales caracteristicas del arte y la arquitectura de época almoravide en
ambas regiones.

Una obra que resulta interesante para el tema de la administracion judicial e
institucional en la época almoravide, la de Rachid EL Hour: la administracion judicial
almordvide en al-Andalus. En ella, mencionan biografias de eruditos andalusies - ulemas,
juristas, misticos, jueces... -, incluyendo datos sobre las fechas de nacimiento y muerte, sobre
las ensefianzas recibidas e impartidas, sobre los cargos asumidos, asi como las obras
adquiridas, leidas o escritas de los Almoravides.

El articulo de Dominique Urvoy Le monde des ulemas andalous es de gran
importancia en lo que se refiere al papel de los ulemas durante la época almoravide.

Sobre la numismatica almoravide, es imprescindible consultar lo realizado por Hanna
Kassis en su articulo Some unpublished almoravid dinars in Madrid and Badajoz - algunos
dinares almoravides no publicitados en Madrid y Badajoz -.

Un analisis pormenorizado de los aspectos artisticos, la inestimable aportacion de
Henri Terrasse a lo largo de su articulo Art Almoravide et art almohade; del mismo, La
reviviscence de [’acanthe dans [’art hispano-moresque sous les Almoravides y L art de

[’empire almoravide, ses sources et son evolution.
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Problematica

La cuestion que trataremos de abordar, por lo tanto, sera el tema de la aportacion
religiosa y cultural de los Almoravides en al-Andalus, por el que hemos formulado el titulo,
mencionado en la portada de nuestra tesis: El impacto religioso-cultural de los Almordvides en
al-Andalus.

Con el fin de examinar estos aspectos de forma definida y especifica, nos acogeremos
a los parametros espaciales y cronolégicos del estudio que se han circunscrito en al Andalus,
de la época almoravide, o sea desde 1086 hasta 1147, periodo que abarca los siglos de la
presencia de del Estado Almoravide, a fin de aclarar los eventos; nuestra problematica se
planteara de la manera siguiente: ;Cual fue la importancia del impacto religioso-cultural en
tiempos del mando almoréavide en al-Andalus, (1086 y 1147)? A partir de aqui, unos
cuestionamientos se plantean por si mismas:

/Cémo era el panorama histérico de al-Andalus a visperas de la intervencion de los
Almoravides?

(Quiénes son los Almoravides?

(Como surgieron y expandieron por todo el Magreb?

. Cémo y por qué unificaron al Magreb y a al-Andalus?

(Era el Estado almoravide un estado bélico guerrero o un Estado de ciencia y
conocimiento?

Y si era un Estado de ciencia y conocimiento ;Contribuy6 al enriquecimiento del lado
cientifico y cultural del Occidente islamico?; ;Cuéles fueron, entonces los campos de esta
contribucion y coémo contribuyd6 en la edificacion de la ciencia y del conocimiento?

(Cuales fueron las manifestaciones intelectuales, religiosas, culturales y artisticas
Almorévides?

(Continuaron los Almoravides con los productos culturales anteriores o los renovaron?
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(Permiti6 la cultura de los Almoravides a los musulmanes y a la cultura isldmica
quedarse mas tiempo en al-Andalus o al contrario los condend y provocé su decadencia y
expulsion de la Peninsula Ibérica?

(Hasta qué punto hubo una convivencia e interculturalidad entre los dos bloques del
Estrecho de Gibraltar bajo el dominio almoravide?

Los objetivos

La eleccion del tema no ha sido una pura casualidad, sino un elemento muy concreto.
Nuestro objetivo es poner de relieve como se concret6 la aportacion almoravide en la vida
cultural y religiosa andalusies, para resolver esta emblematica época que muchos
historiadores califican como un periodo de oscurantismo ¢ intolerancia religiosa en
al- Andalus.

El objetivo principal de esta tesis es intentar dar una nueva interpretacion del marco
cultural y religioso en al- Andalus durante la supremacia almoravide. Por ello, intentaremos
rastrear la ruta de los Almoravides desde el Magreb hasta su intervencion en la Peninsula
Ibérica. No se trata de estudiar la sociedad andalusi y almoravide, sino mas bien de examinar
los aspectos mas significativos de la cultura y la religiosidad almoravides en el Magreb y al-
Andalus, para hacer hincapié de las contribuciones aportadas en esos campos, mostrando su
impacto en el cambio de la trayectoria de la vida musulmana en la Peninsula Ibérica.

La preocupacion por la vida religiosa e intelectual fue significativa, ya que, durante la
época almoravide, la cultura isldmica vivid uno de los periodos més productivos y prosperos
de su historia. Esto se debio a la inspiracion del lider espiritual Abt Muhammad ‘Abd Allah
Ibn Yasin, segtn las ensefianzas del Imam Malik Ibn Anas.

También nos gustaria analizar el panorama histdrico anterior a la llegada de los
Almoravides y en qué grado fue prospero a la reconstruccion y unificacion de lo que quedo de

al-Andalus.
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Metodologia

La elaboracion y posterior concrecion de este proyecto de investigacion ha requerido
un método ordenado, en el que el panorama politico ha sido mencionado y donde la
delimitacion temporal de los hechos historicos ha sido respectada. Para llevar a cabo este
planteamiento metodoldgico, un proceso analitico resulta evidente en el estudio de las fuentes
arabes y occidentales con el fin de cotejar las informaciones y alcanzar las veracidades
referentes a la influencia religioso-cultural de los Almoravides en al- Andalus.

Puesto que el fin ultimo de la tesis es precisamente llegar a un texto donde las
influencias religiosa y cultural almoravides en al-Andalus sean estudiadas de forma completa,
abordaremos la misma con un predmbulo histdrico, en el cual expondremos todos los datos
importantes sobre esta dinastia y sus épocas anteriores, a partir de la conquista musulmana de
la tierra ibérica en cuanto al marco politico.

En la primera parte, el recorrido abarcara el periodo que se extiende desde el gobierno
de los walis hasta el desmembramiento del Califato andalusi en pequefios Reinos de Taifas.
En la segunda parte, expondremos la fase que va desde los origenes del movimiento
almoravide en la Mauritania actual hasta su expansion en el Magreb y al-Andalus, siendo éste
el momento de maximo esplendor, para terminar con la aparicion del movimiento almohade y
las tensiones entre Almoravides y andalusies, que supusieron la caida del Estado almoravide.

Sin embargo, el nucleo principal del trabajo lo constituira la tercera parte con cuatro
capitulos. El primero de ellos estard dedicado integramente al estudio de los edificios
empleados por los Almoravides para transmitir el saber y el conocimiento. El segundo
capitulo bastante amplio por la cantidad de datos que requiere el contexto, estara dedicado a
los eruditos mas destacados de la época almoravide. El tercero capitulo se dedicara a la
arquitectura y las artes desarrolladas por los Almoravides en al-Andalus. Para su realizacion,

hemos seleccionado las principales ciudades que conservan restos de cierta relevancia que
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pueden ser adscritos a este momento. El capitulo cuarto tratard la administracion judicial en
al-Andalus, en el que vamos a exponer los mecanismos de la organizacion juridica de los
Almorévides en el terreno, para analizar la influencia de los alfaquies y ulemas en la vida
juridica e igualmente en otros aspectos de la escena andalusi, en la época almoravide.

Para la metodologia de redaccion, hemos optado por la séptima edicidon de las normas
del sistema APA. Asimismo, para la transliteracion del arabe al espafol, nos acogeremos al
sistema adoptado por la Casa de Veldzquez'.

Por ultimo, concluiremos exponiendo los resultados de nuestro estudio, agregando el
apartado donde recogeremos toda la bibliografia que ha sido utilizada para la realizacion de

este trabajo.

! 'Véase Apéndices.
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Panorama Historico de la Situacion Politico-Social durante la
Presencia Musulmana en la Peninsula Ibérica desde el Inicio

hasta la Llegada de los Almoravides (711-1085)



Capitulo 1

La Conquista de la Peninsula Ibérica (711 — 756)
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La Conquista de la Peninsula Ibérica (711 — 756)

En esta parte, trataremos de presentar un panorama historico sobre la presencia
musulmana en la Peninsula Ibérica, que dio origen al nacimiento del Estado de al Andalus,
cuya forma de gobierno se diversificd a lo largo de su existencia, desde la conquista hasta la
llegada de los Almoravides. Del mismo modo, veremos como se formo una nueva estructura
social compleja por sus diferentes grupos étnicos, en la cual se organizaron bajo pequefios
seforios tras el desmembramiento del bloque unido. Igualmente, veremos los acontecimientos
que intervinieron dentro del relato de la conquista de la Peninsula Ibérica, que no fueron s6lo
espacios temporales, sino también ideoldgicos. De la misma manera, explicaremos algunos
conceptos que usaremos a lo largo del trabajo, para evitar fallos terminologicos. No se trata
aqui de hacer una exhaustiva descripcion de este panorama historico, sino de subrayar sus
fundamentos.

En el ultimo proceso expansionista del Califato Omeya de Damasco, los musulmanes
comenzaron una rapida conquista en el siglo VII, ocupando Oriente Medio y el Norte de
Africa, antes de llegar a la Peninsula Ibérica a principios del siglo siguiente.

1.1. La Situaciéon Geografica de la Peninsula Ibérica y el Término al-Andalus

La Peninsula Ibérica se halla comprendida entre el Océano Atlantico y el mar
Mediterraneo, en un triangulo de tierra - se reduce del este y se expande hacia el oeste -,
separada de Francia por la Cordillera de los Pirineos y de Africa por el Estrecho de Gibraltar
(Al-Marrakusi, 1949).

El aspecto geografico de la Peninsula Ibérica esta dividido en dos secciones por la
Cordillera central o Ibérica. Los principales rios son: el Duero, el Tajo, el Guadalquivir y el
Guadiana que desembocan por la costa occidental, mientras que solo el Ebro confunde sus

aguas con las del Mediterraneo.
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La elevacion de tierras en el interior, la constitucion geologica del suelo, la
configuracion desigualmente ondulada del litoral y lo complicado del sistema orografico,
hacen que la misma naturaleza haya dividido la Peninsula en muchas regiones naturales
distintas, e igualmente en clima variado (Mingote y Tarazona, 1988).

La Peninsula Ibérica era conocida por “Iberia” antes la ocupacion de los romanos, que
la cambiaron a “Hispania”, de la cual se derivo la palabra arabe “Ishbaniya” o “Isbaniya”. Por
lo tanto, en el lenguaje de la época medieval, este término sufrié otro cambio a “Espafia”, de
lo cual provino la palabra inglesa “Spain”. En cuanto al término de al-Andalus que se dio a las
tierras controladas por los musulmanes en la Peninsula, fue derivado por los gedgrafos e
historiadores arabes de los siguientes nombres: Andalish, Andalush o Andalus. Esos mismos
nombres fueron dados a los vandalos que controlaron partes de la Peninsula como Galicia y
Bética en el periodo entre 408 y 429 d.C. (Daniin, 2004).

1.2. La Situacion de la Peninsula Ibérica en Visperas de la Conquista Musulmana

Los visigodos se apoderaron de la Peninsula Ibérica tras derrotar a los romanos y
exiliarlos hacia Africa, en el afio 456 d. C., tomandose Toledo como capital de su reino. Los
nuevos duefios fueron influenciados por la civilizacidon y los sistemas politicos romanos,
incluso se convirtieron al cristianismo. Sin embargo, cuando Ajila sucedio a su padre el rey
godo Witiza tras su muerte, la anarquia se extendio en la sociedad a finales del afio 708,
porque la poblacion lo rechazd. Lo que provocd una situacion muy oscura en la Peninsula
Ibérica. Mientras tanto, la oposicion eligio al duque Rodrigo para proclamarle rey durante el
verano del afio 710 (Menéndez Pidal, 1997).

Cuando Rodrigo fue declarado rey, viold la hija del Gobernador de Ceuta, el Conde
Julian, que se encontraba en la Corte de Toledo para recibir en ella una educacion principesca,
conforme a la costumbre de la época. El Conde Julian se enter6 de lo ocurrido y jurd que se

vengaria: “por la religion del mesias, que he de trastornar su reino y he de abrir una fosa bajo



Capitulo I 16

sus pies” (Sanchez-Albornoz, 1973, p. 47). En aquel momento, el Gobernador de Ifriqiya y
del Magrib, Musa Ibn Nusayr, estaba buscando medidas para cruzar el Mediterraneo. El
Conde Julian le propuso su sumision y ayud6 a Musa, en cambio de ventajas y seguras
condiciones para si y sus compafieros (Sanchez-Albornoz, 1973).
1.3. La Conquista Musulmana de la Peninsula Ibérica o Fath al-Andalus

Segun las fuentes arabes, la fase inicial de al-Fath o apertura de al-Andalus, conocida
también con la conquista musulmana de Espafia, se fija entre 711 y 714. Frente a las
interpretaciones dispares de Maria Jesus Viguera Molins, que ha estudiado con esmero una
variada de fuentes textuales que tratan la conquista de la Peninsula Ibérica como hecho
historico, haciendo énfasis sobre como se realizo, como se organizo, etc., la de Ignacio
Olegiie negd completamente la hipotesis precedente, en su libro Les arabes n ‘ont jamais
envahi | "Espagne, titulo disfrazado en su version espafiola: “La evolucion islamica en
Occidente”. Resulta evidente de que los musulmanes tenian la intencion de establecer su
Estado en tierra ibérica; sin embargo, la situacion politica de al Andalus conocié cambios
constantes desde 711 hasta 1031 (Aissaoui, 2015).

A continuacion del hilo de los acontecimientos, Musa informo6 al Califa al-Walid Ibn
‘Abd al-Malik Ibn Marwan del pacto concertado con Julidn, quien contesto diciéndole:
“Manda a ese pais algunos destacamentos que le exploren y tomen informes exactos, y no
expongas a los musulmanes a un mar de revueltas olas” (Sdnchez-Albornoz, 1973, p. 47).
Musa le replicod que no era un mar, sino un Estrecho; pero al-Walid insistio: “aunque asi sea,
informate por medio de exploradores” (Sanchez-Albornoz, 1973, p. 47).

El primer desembarco musulman tuvo lugar en el mes de ramaddn 91 h / julio de 710
d.C. con 400 hombres encabezados por el beréber Darif Ibn Malik, pasaron el mar en cuatro
navios que les proporcioné el Conde Julian y desembarcaron en la islita proximo al puerto

que habria de conservar el nombre de su jefe Darif: Tarifa. Desde alli, los soldados
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musulmanes hicieron una serie de fructuosas incursiones por el litoral del Estrecho de
Gibraltar. Asi, regresaron sanos y salvos con posesion de un rico botin (Menéndez Pidal,
1997).

Animado con esta tentativa, Musa le confi6 al Gobernador de Tanger, Tariq Ibn Ziyad
el mando de la conquista. Este se trasladé a la Peninsula con 7.000 hombres, en su mayor
parte berberiscos y libertos; habia poquisimos arabes, en rayab o sa ‘ban del afio 92 h / abril o
mayo 711 d.C. (Menéndez Pidal, 1997). En los cuatro barcos, tinicos que tenian, los cuales
fueron y vinieron con infanteria y caballeria, se reunieron en un monte muy fuerte, situado a
orillas del mar, que habria que conservar el nombre de su jefe Tariq: Gibraltar. El momento
era el mas propicio; pues se sabia que Rodrigo estaba ocupado en la region de Pamplona, para
sofocar una rebelion. Al saber de la correria de Tariq, Rodrigo se dirigi6 para enfrentarlo,
hacia el mediodia, habiendo reunido un Ejército de 100.000 hombres, aproximadamente
(Sanchez-Albornoz , 1973). Apenas llegd esta noticia a Tariq, escribio a Musa pidiéndole mas
tropas. Musa le mandé 5.000 hombres con barcos, de suerte que el Ejército acaudillado por
Tariq llegd a 12.000 (Menéndez Pidal, 1997).

Se acerco Rodrigo con la flor de la nobleza espafiola; al ver el nimero y la disposicion
de los musulmanes, se dijeron los unos a los otros:

Este hijo de la mala mujer se ha hecho duefio de nuestro reino sin de estirpe real, antes

bien, uno de nuestros inferiores; aquella gente no pretende establecerse en nuestro

pais; lo tnico que desea es ganar botin: conseguido esto, se marcharan y nos dejaran.

Emprendamos la fuga en el momento de la pelea, y el hijo de la mala mujer sera

derrotado. (Lafuente y Alcantara, 1867, p. 8)

Ambos Ejércitos pelearon encarnizadamente el dia 28 ramadan 92 h / 19 de julio de
711d.C. a orillas del rio Guadalete, cerca de Jeréz. Al cabo, Rodrigo fue derrotado y por este

medio, se acab6 la dominacion visigoda en la Peninsula Ibérica (Menéndez Pidal, 1997).
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Tras la victoria de los musulmanes en esta batalla, avanzaron hasta penetrar en Ecija,
donde se dividieron en cuatro secciones, cada una de las cuales atacd simultaneamente, la
primera a Cérdoba, la segunda a Granada, la tercera a Elvira, y la tltima que mandaba Tariq a
Toledo (Sanchez-Albornoz , 1973). Luego, se dirigié Tariq a Guadalajara; atraveso las sierras
de Guadarrama, se apoder6é de Amaya y noticioso de que Musa desembarcaba en la Peninsula,
se volvio a Toledo nuevamente en el afio 93 h / 19 octubre 711 d.C. a 6 octubre 712 d.C.
(Mingote y Tarazona, 1988)

Musa Ibn Nusayr penetrd por Algeciras en ramadan del afio 93 h / julio-agosto del
afio 712 d.C. con un Ejército de 18.000 hombres. En vez de seguir el mismo camino
emprendido por Tariq, Musa marcho6 contra Medina-Sidonia que conquistd y sucesivamente
se apoder6 de Carmona, Sevilla y Mérida, en 713 d.C. desde donde se dirigi¢ a Toledo para
avistarse con Tariq (Menéndez Pidal, 1997).

Figura 1

La conquista musulmana de la Peninsula Ibérica (711 — 719)
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Después de un encuentro violento entre Tariq y Musa, éste se dirigié contra Zaragoza,
la que tomo por asalto; y cuando pretendio continuar sus conquistas hacia el Norte, fue
llamado a Damasco por el Califa, juntamente con Tariq, para que ambos Generales dieran
cuenta en persona, al soberano musulman, del resultado de sus sucesivas campafias. En
septiembre del 714 d.C. / finales de 95 h, abandonaron al-Andalus, dejando encomendado el
gobierno al hijo de Musa llamado ‘Abd al- ‘Aziz. Llegaron a Damasco muy poco antes de la
muerte del Califa al-Walid, el 23 de febrero de 715 d.C.; Musa Ibn Nusayr habia de morir
muy poco después en Siria, en 716-171 d.C. Tariq Ibn Ziyad, por su lado, terminé su carrera
en Oriente en completa oscuridad (Menéndez Pidal, 1997). Montgomery Watt resume el fin
de la conquista de esta manera:

Con la muerte de ‘Abd el Aziz concluye la fase de conquista y ocupacion, sin

embargo, no habia sido conquistada ni ocupada la totalidad de la Peninsula Ibérica. Y

en el resto del territorio existian probablemente localidades aisladas no sometidas

plenamente. De todas formas...se habia creado una red administrativa, con su
correspondiente respaldo militar; que cubria casi toda la Peninsula, y el grado de
control efectivo que ejercia la autoridad central musulmana era probablemente mayor

que el de los ultimos reyes visigodos. (Watt, 2001, p. 21)

Asi pues, se creo un gobierno musulman que durara casi ocho siglos en la Peninsula
Ibérica, acabandose con la Reconquista cristiana del Gltimo niicleo musulman, Granada, en
1492.
14.La Epoca de los Valies (712-758)

Durante esta época, al-Andalus se hizo cargo de 22 valies, uno de los cuales goberno
dos veces, lo que significa que el plazo medio del Gobernador fue de menos de dos afios, y
esto por si solo era suficiente para darnos una idea de la inestabilidad que prevaleci6 en al-

Andalus, durante este periodo.
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La inestabilidad fue el resultado de varios factores, los mas importantes fueron:

a) el trastorno de la politica general de los Banti Omeya tras la muerte de ‘Abd al-
Walid Ibn ‘Abd al-Malik, debido al conflicto tribal y personal, lo que tuvo un impacto en al-
Andalus;

b) los desacuerdos entre las tribus arabes en al-Magreb;

C) el conflicto entre los primeros conquistadores arabes en al-Andalus llamados
Baladies y los Shamies o arabes de Siria, y entre éstos y los beréberes;
d) el conflicto sobre el poder entre los aspirantes;

e) al-Andalus era una provincia musulmana, por lo que sus habitantes tuvieron que
continuar las conquistas en las tierras vecinas;

f) los problemas del gobierno en al-Andalus en si mismo, un pais muy vasto en el que
los arabes entraron en un momento en que las injusticias de los visigodos culminaron; asi que
los arabes debieron remediar a un montén de problemas (Mu’nis, 1996).

Vamos a pasar rapidamente revista de los diferentes valies, citando los mas relevantes
campos de actividad, para luego estudiar los principales problemas que enfrento6 el gobierno
arabe, luego las medidas llevadas al respecto, hasta llegar al Emirato de ‘Abd al-Rahman I
(Mu’nis, 1996).

Desde la partida de Musa Ibn Nusayr, sucedieron en al-Andalus veintitin valies o
Gobernadores entre el afio 95 h /714 d.C. hasta el afio 138 h /756 d.C., que ejercieron la
autoridad en nombre del Califa omeya o del Gobernador del Norte de Africa. El
nombramiento de éstos se hizo por diferentes métodos, o bien por el propio Califa, o bien por
los Gobernadores del Norte de Africa — Ifiigiya -. Por excepcion, algunos valies fueron
designados por su antecesor o elegidos por los musulmanes mismos de al-Andalus (Al-

Marrakusi, 1980).
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A pesar de la corta duracion del periodo de los valies, es posible dividirla en las
siguientes etapas:

1.4.1. La Epoca de los Primeros Congquistadores — Baladies -

Esta fase dur6 casi veintiocho afios, durante los cuales tomaron el poder en al-Andalus
dieciséis valies, el primero de ellos era ‘Abd al- ‘Aziz Ibn Musa, designado por su padre
Musa Ibn Nusayr en el afio 714 d.C. antes de marcharse a Damasco al ser llamado por el
Califa al-Walid. Esté estaba rodeado por muchos jeques arabes de diferentes clanes, apoyados
por sus aliados beréberes. Aunque era el Gobernador legitimo del Estado, el poder real estaba
en manos de los jeques arabes y sus partidarios beréberes. Simonet creia que “‘Abd al-Aziz
buscaba la independencia de la dinastia omeya en Damasco” (1903).

Parece que el Califa Sulayman Ibn ‘Abd al-Malik no estaba satisfecho con la politica
de ‘Abd al-Aziz Ibn Musa en al-Andalus, por lo que muchos historiadores achacaron su
muerte a una orden directa del Califa (Ibn al-Qutiya, 1989). El siguiente vali, Ayyiib Ibn
Habib al-Lajmi, fue elegido por un grupo de musulmanes de al-Andalus. Desempeii6 el cargo
en Sevilla durante seis meses, hasta el momento en que el Gobernador del Norte de Africa,
Muhammad Ibn Yazid, lo sustituyera con al-Hurr Ibn ‘Abd al-Rahman al-Taqaft, que le
confi6 la mision de llevar una reorganizacion del gobierno islamico en el pais e imponer la
paz. Al-Hurr traslado a Cordoba la sede del gobierno (Al-Marrakusi, 1980). A pesar de haber
tomado medidas duras, particularmente con los beréberes, no tenemos informacion que
indique que al-Hurr haya alcanzado algin logro durante su mando, porque los primeros
establecidos siguieron reclamando la independencia de al-Andalus. Por lo tanto, el Califa
Omar Ibn ‘Abd al- ‘Aziz designd personalmente al-Samh Ibn Malik al-Julani, un nuevo
Gobernador a al-Andalus (Al-Abyari, 1989).

Asi, al-Andalus fue separado del Norte de Africa, lo que permiti6 al nuevo vali

aprovechar de los recursos del Estado en beneficio del propio pais, por ejemplo, para
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reconstruir y reparar el puente romano sobre el rio Guadalquivir. Al-Samh emprendi6 una
serie de campafias y conquistas en la Gaule o Francia actual, hasta que llegd a Toulouse,
donde muri6 con la mayoria de sus hombres en el afio 102 h /712 d.C. (Daniin, 2004).

Sin embargo, ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Abd Allah al-Gafiqi pudo salvar el resto del
Ejército y llevarlo de vuelta a al-Andalus (Daniin, 2004), lo que tuvo un impacto positivo en
los andalusies para elegirlo nuevo vali. Sin embargo, Basir Ibn Safwan, el Gobernador del
Norte de Africa, nego este acto y designé rapidamente a uno de sus hombres, ‘Anbasa Ibn
Suhaym al-Kalbi, quien llegé a al-Andalus en el afio 103 h/ 721 d.C. Este emprendié una
campafa al fondo del pais franco hasta llegar a la ciudad de Sens, a treinta kilometros al sur
de Paris, y luego regreso a al-Andalus, llevando un enorme botin. ‘Anbasa murié en safar 104
h / enero 726 d.C. En consecuencia, los andalusies eligieron a uno de ellos para tomar el
mando; se trata de ‘Udwa Ibn ‘Abd Allah al-Fihri, pero el Gobernador del Norte de Africa
impidi6 toda intentona de independencia, por eso envid a otro nuevo vali, dos meses después,
Yahya Ibn Salama al-Kalbi en 107 h/ 726 d.C. (Al-Abyari, 1989).

En el breve periodo comprendido entre 728 y 732 d.C., se sucedieron al mando nada

menos que cuatro valies; fueron los siguientes:
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Figura 2

El mando de los valies entre 728 y 732 d.C.

Hudayfa Ibn al-Ahwas ‘Utman Ibn Abi Nis‘a Al-Haytam Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn

al-QaysT al-JatamT ‘Ubayd al-Kinani || ‘Abd Allah al-Gafiqi

Fuente: Menéndez Pidal, 1967 (elaboracion propia)

‘Abd al-Rahman Ibn ‘Abd Allah al-Gafiqt perdi6 la vida en la batalla de Poitiers, con
un gran grupo de su Ejército, en octubre de 732 d.C./ ramadan 114 h (Menéndez Pidal, 1967).

Abd al-Malik Ibn Qatan al-Fihri retomé el mando de al-Andalus hasta 734 d.C. Este
vali empez6 una nueva politica en reorganizar el Estado para que el Gobernador del Norte de
Africa tuviera una influencia decisiva en sus asuntos. Este Gltimo nombré a otro vali, ‘Uqba
Ibn al-Hayyay al-Salili, quien impuso la autoridad de la ley y ordeno a que los impuestos se
recaudaran adecuadamente. Por consiguiente, el tesoro se lleno rdpidamente y asi, puso fin a
todas las formas y practicas ilegales en el pago de impuestos; ademas nadie fue castigado
excepto por la ley (Dantin, 2004). En el afio 123 h / 741 d.C. tom6 el mando por segunda vez
(Al-Marrakusi, 1980).
1.4.2. La Rebelion Beréber en el Norte de Africa y su Repercusion en al-Andalus

Después de la conquista, la autoridad arabe centrd sus esfuerzos en la fusion y la
cohesidn entre los 4rabes y los beréberes en el Norte de Africa. Los beréberes que se

convirtieron al Islam recibieron excelentes condiciones para la reconciliacion y fueron
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tratados de una manera totalmente similar a la de sus hermanos arabes. Esta politica se
desarroll6 en cierta medida contra el animo de los Banii Omeya, debido a la necesidad de
completar la conquista del Norte de Africa y la Peninsula Ibérica. Pero, tan pronto como
terminé el papel de los beréberes, los Gobernadores del Norte de Africa intentaron detener
dicha politica (Dantin, 2004).

Durante el reinado del Califa HisSam ‘Abd al-Malik, la situacion de los beréberes
empeord, debido a los pesados impuestos exigidos por los Gobernadores del Norte de Africa
para cubrir los gastos de las campafas maritimas en el Mediterraneo. Esto provoco6 una
insurreccion general por parte de los beréberes en el Magreb, en el afio 122 h / 740 d.C.,
encabezada por Maysara. Atacaron y saquearon la ciudad de Tanger; mataron a muchos de
sus habitantes; también sabotearon la ciudad de Sus y ordenaron a los arabes que la
abandonaran (Al-Abyari, 1989). Otros grupos de beréberes en varias regiones del Norte de
Africa se unieron con este movimiento y enfrentaron a sus Gobernadores arabes, matandolos
u obligandolos a abandonar el pais (Salawi, 1997).

La situacién de los arabes en el Norte de Africa se volvid muy peligrosa, debido a la
persecucion beréber. Por lo tanto, el Califa decidio sofocar esta rebelion enviando un gran
Ejército con unos 30.000 hombres, encabezado por Kultim Ibn ‘Ayyad al-Qusayri, quien fue
designado al mismo tiempo como Gobernador del lugar. En caso de su muerte, serd sucedido
por uno de los Comandantes del Ejército jordano, su sobrino Bal§ Ibn Bisr y Ta‘laba Ibn
Salama, sucesivamente. Estos llegaron a Qayrawan en ramaddn 123 h / agosto 741 d.C. (Al-
Magqgqari, 1968), donde fueron aplastados por los beréberes; sin embargo, los sobrevividos
arabes huyeron hacia el este de Qayrawan, mientras Bal§ y unos 10.000 de sus subditos sirios
pudieron escapar hacia el oeste, buscando refugio en la plaza maritima de Ceuta que fue
sitiada y aislada por completo de lo demads del pais. Hacia falta enviar una nueva expedicion,

dirigida en persona por el Gobernador de Egipto, para ahogar definitivamente el
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levantamiento Norteafricano. Los beréberes acabaron por quedar aplastados en dos batallas
que tuvieron lugar en Ifrigiya (Dantin, 2004).

Una vez que estos acontecimientos fueran conocidos en la Peninsula, tuvieron
inmediata y honda repercusion. ‘Abd al-Malik Ibn Qatan, el predecesor del Gobernador
‘Ugba Ibn al-Hayyay, recobrd su puesto en Cordoba. La insurreccion estallo en el noroeste de
la Peninsula, en Galicia, en la vertiente meridional de la Cordillera Cantabrica y en la sierra
de Guadarrama. Luego los beréberes avanzaron hacia el Sur, obligando a huir a los arabes que
encontraban en su paso.

El General sitiado en Ceuta, Bal$ Ibn Bisr, no tuvo mas remedio que resolverse a
entrar en relaciéon con el Gobernador de al-Andalus, ‘Abd al-Malik Ibn Qatan, y pedirle
autorizacion para atravesar el Estrecho con los demas sitiados. Al instante, ‘Abd al-Malik no
tuvo intenciones de responder a la ayuda de los sitiados, pero cuando se dio cuenta de la
gravedad de la rebelion de los beréberes de al-Andalus y comprendi6 que estaban a punto
incluso de expulsarle a él de su residencia de Cordoba, se resigno, por tanto, a responder a la
llamada de Bals. Este se comprometia, mediante rehenes, a salir de al-Andalus una vez
reprimida la rebelion beréber (Daniin, 2004).

1.4.3. El Conflicto entre los Shamies y los Baladies

Gracias a las sucesivas victorias de Bal$ y de sus subditos sobre los beréberes, la
sedicion beréber quedo vencida por completo en suelo ibérico. Sin embargo, el Gobernador
‘Abd al-Malik Ibn Qatan comenzo a hacer trampas no cumpliendo las clausulas del Acuerdo,
concertadas con Bals§ y sus subditos, lo que le costd su puesto; pues fue sustituido por el
propio Bals en septiembre de 741 d.C./ comienzos de dii-/-ga ‘da 123 h (Menéndez Pidal,
1967).

Nada mas se acabé la insurreccion beréber en al-Andalus, comenzd un nuevo conflicto

entre los 4rabes de Siria que preferian permanecer en lugar de salir al Norte de Africay a
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Oriente y, los baladies que no estaban listos para renunciar a ninguna propiedad que poseian
(Dantin, 2004). El tribalismo ciertamente no fue una cuestion de conflicto entre los diferentes
clanes 4rabes en al-Andalus., sino segtin admite el Dr. Mu’nis (2008), la disputa entre éstos se
debe al deseo de cada grupo de obtener la mayor cantidad de botin y poder.

Por lo tanto, a pesar de los diferentes origenes tribales de los primeros arabes
establecidos, todos formaron un solo frente contra los arabes de Siria, los Shamies, para
recuperar su parte del botin. Por eso, atacaron al vali ‘Abd al-Malik Ibn Qatan en su palacio
de Cordoba, lo destronaron sustituyéndole por Bal§ Ibn Bisr en dii-I-qa ‘da 123 h / septiembre
del afio 741 d.C. Mas tarde fue asesinado y su cuerpo fue crucificado entre los cuerpos de un
perro y un cerdo (Al-Abyari, 1989).

Las fuerzas beréberes se unieron con los baladies bajo el mando de ‘Abd al-Rahman
Ibn ‘Alaga al-Lajm1y ‘Abd al-Rahman Ibn Habib al-Fihr, para atacar a los arabes de Siria en
Cordoba, por lo que se enfrentaron cerca de una aldea llamada Aqua-Portora a unos
kilometros de Cordoba. Segun detalla el libro de 4jbar al-Maymii‘a sobre esta batalla, a pesar
del gran numero de soldados en esta coalicion, no pudieron resistir frente a los shamies, pero
el comandante ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Alqama al-Lajm1 logré herir gravemente a Bals, quien
murid algunos dias después en sawwal 124 h / agosto 742 d.C. (Al-Abyari, 1989).

A pesar de esto, el mando de al-Andalus quedé en manos de los shamies quienes
designaron un nuevo vali al pais, llamado Ta‘laba Ibn Salama al- ‘Amili, el Comandante del
Ejército jordano.

Con la resistencia de los baladies y beréberes a la presencia de los shamies en el pais,
una amarga guerra civil golpeé a todo al-Andalus. Mientras tanto, los beréberes como los
arabes en Mérida celebraban una fiesta religiosa, muchos de ellos se sorprendieron por el
ataque shami, donde fueron asesinados; los capturados fueron tratados como esclavos (Al-

Abyari, 1989).
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1.4.4. El Mandato de Abi al-Jattar al-Kalbt

A raiz de los recientes acontecimientos en al-Andalus, el Califa Hisam orden6 a su
Gobernador del Norte de Africa, Handala Ibn Safwan al-Kalbi, que enviara a su primo, Abi
al-Jattar al-Husam Ibn Dirar al-Kalbi para asumir el mando de al-Andalus, de lo cual se
esperaba que resolviera el problema de la estabilidad de los shamies alli. En efecto, a su
llegada, el nuevo vali a al-Andalus en rayab de 125 h / mayo de 743 d.C, ordeno la liberacion
de todos los prisioneros y rehenes capturados por los shamies, como también exilié a algunos
de ellos que provocaron problemas a los beréberes y a los baladies al Norte de Africa,
incluyendo a Ta‘laba Ibn Salama al- ‘Amili, ‘Abd al-Rahman Ibn Habib al-Fihri ‘Utman Ibn
Ab1 Nis‘a, junto con otros diez jefes shamies (Ibn al-Qutiya, 1989).

Las fuentes dicen que Abt al-Jattar era un hombre fanatico a pesar de su inmunidad y
aplomo; se apresuro a estar del lado de los yemenies favoreciéndoles a expensas de otras
tribus arabes de Qaysies y Mudar. Por esta razén, fue removido del mando del Estado (Ibn al-
Qutiya, 1989). pues fue capturado por al-Sumayl Ibn Hatim al-Kalbi y sus seguidores; este
Gltimo se considerd la cabeza dirigente de las tribus Qaysies y Mudar en al-Andalus
(Lafuente y Alcéantara, 1867). Abii al-Jattar fue traido esposado a Cérdoba, mientras que los
vencedores elegian a uno de los suyos, Tawaba Ibn Salama al-Yuc_lﬁmT, para el mando del al-
Andalus en rayab de 127 h / abril de 745 d.C. (Lafuente y Alcantara, 1867). Sin embargo, al-
Sumayl quedo6 el verdadero Gobernador del pais (Daniin, 2004). No obstante, Abu al-Jattar
fue liberado por su clan y llevado a las regiones de asentamiento de su tribu en Niebla y
Sevilla. Segtn lo que dice el autor de Ajbar al-Maymii‘a y Ibn ‘Idari, no ocurridé ningun otro
asunto importante hasta el mandato de Yiisuf al-Fihr1 (Lafuente y Alcantara, 1867). Tras la
muerte de Tawaba en Muharram del ano 129 h / octubre de 746 d.C., ‘Abd al-Rahman Ibn

Katir al-Lajm1 lo reemplaz6 (Al-Maqqari, 1968).
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1.4.5. El Ultimo Periodo Semi-independiente

En este periodo, el gobierno central en Damasco estaba en desorden. El Califa al-
Walid II fue asesinado en 126 h / 744 d.C. por el Ejército shami y reemplazado por Yazid III
que gobernd alrededor de seis meses, hasta que fuera sucedido por Marwan Ibn Muhammad.
Mientras que ‘Abd al-Rahman Ibn Habib al-Fihri, el vali del Norte de Africa, usurp6 el
Estado en el ano 127 h / 744 d.C. (Dantin, 2004).

Al mismo tiempo, el Califato omeya estaba en conflicto con los abasies y al-Andalus
se aislod del Imperio arabe; el conflicto entre todas las fuerzas en el pais continud. En este
punto, parecia que el jefe de cada grupo poderoso queria ganar mas poder e independencia
para si mismo. Yahya Ibn Harit Al-Yudami, por ejemplo, se apodero de la region de Rayya
durante el mandato de Tawaba Ibn Salama. El autor de Ajbar al-Maymii‘a sefiala que Yahya
era miembro del Ejército de Jordania (Ibn ‘Abd al-Hakam, 2004).

Este era muy hostil a los Shamies; dijo en una ocasion: “Si la sangre del pueblo de al-
Sam — Siria - hubiera sido recogida por mi en una taza, la habria bebido” (Lafuente y
Alcéntara, 1867, p. 57).

Luego, los shamies y los baladies se acordaron sobre el nuevo Gobernador Yusuf Ibn
‘Abd al-Rahman al-Fihri, que pertenece a los baladies, cuyo mando dur6 desde rabi al-tant
129 h / diciembre de 746 d.C. o enero 747 d.C. hasta 10 dit-I-hiyya 138 h/ 14 de mayo de 756
d.C. Pero, la mayoria de las fuentes indican que al-Sumayl era detréas de este Gobernador
(Lafuente y Alcéantara, 1867).

Y como al-FihrT era un juguete en manos de al-Sumayl, los yemenies e incluso los
primeros conquistadores también se rebelaron contra Yisuf y al-Sumayl, ya que la batalla
entre ellos ocurrio6 en la region de Secunda, en el afio 130 h /747 d.C. Ellos masacraron a un
gran niamero de baladies y esta masacre no se detuvo hasta después de la intervencion del

jeque de Gatafan, el padre de ‘Ata Almari (Ibn al-Qutiya, 1989).
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Ademas de los conflictos internos entre todas las facciones, una sequia severa durd
seis aflos a partir del afio 131 h/ 748 d.C.; arras6 algunas zonas de al-Andalus, dejando una
terrible hambruna. Por esta razén, muchos de los musulmanes huyeron y se refugiaron en el
Norte de Africa. Como también sefialé el autor de Ajbar al-Ma§mii‘a otro factor que obligd a
los musulmanes en Galicia a partir hacia el Norte de Africa, debido a la guerra civil entre
Tawaba y Abu al-Jattar en el afio 136 h/ 753 d.C. Cruzaron desde el valle del rio Barbate y es
por eso que los afios de hambruna en al-Andalus se llamaron los afios de “Barbate” (Lafuente

y Alcantara, 1867).



Capitulo 11

El Emirato Independiente de los Omeyas (756- 929)
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El Emirato Independiente de los Omeyas (756- 929)

Con la conquista musulmana del antiguo reino visigodo, la Peninsula Ibérica se
convirti6 en una provincia dependiente del Califato de Damasco. Durante esta época, el
problema principal interno fue el conflicto entre los conquistadores arabes y beréberes por
mas tierras y pusieron, por lo tanto, la Peninsula en una prolongada guerra civil hasta la
llegada de Abderraman 1.

2.1. La Entrada de ‘Abd Al-Rahman I y la Restauracion de la Dinastia Omeya en al-
Andalus

Los abasies comenzaron con la persecucion de la dinastia omeya, después de la caida
del Califato omeya en Oriente, en el afio 132 h /750 d.C. Uno de los descendientes del Califa
Hisam Ibn ‘Abd al-Malik, ‘Abd al-Rahman Ibn Mu‘awiya Ibn Hisam, fue uno de los pocos
afortunados que sobrevivio a esta horrible masacre (Al-MaqgarT, 1968).

‘Abd al-Rahman naci6 en el afio 113 h /731 d.C. cerca de Damasco en Dayr Hanin o
Dayr Hasina. Su madre era una cautiva beréber de la tribu Nafza en el Norte de Africa y su
padre Mu‘awiya muri6 cuando ‘Abd al-Rahman era atun un nifo (Al-Marrakusi, 1983).

Después de muchas dificultades, ‘Abd al-Rahman logré escapar de sus perseguidores
abasies, llegando a Palestina, donde su liberto Badr y Salim Abii Suya‘ay el liberto de su
hermana se unieron a ¢l (Lafuente y Alcantara, 1867).

‘Abd al-Rahman y sus dos compaifieros partieron a Egipto y de alli a Ifrigiya, es decir,
a la actual Tunez. Pero su Gobernador, ‘Abd al-Rahman Ibn Habib Fihr1, que no reconocio6 a
los abasies, estaba tratando de hacerse cargo del gobierno. Por eso, decidi6 exterminar a todos
los Omeyas que buscaron refugio. Pero ‘Abd al-Rahman Ibn Omeya pudo escapar al oeste
africano, donde fue apoyado por los beréberes de la tribu de su madre, Nafza. Desde este
lugar, ‘Abd al-Rahman comenz6 a llamar a los leales de los Omeyas en al-Andalus (Lafuente

y Alcantara, 1867).
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Les recordd, mediante su liberto Badr, que eran leales a su dinastia, por lo que tiene
derecho a ser protegido, a ser ayudado a entrar en al-Andalus y a ser informado sobre la
posibilidad de restaurar el poder omeya alli (Lafuente y Alcantara, 1867).

De hecho, los leales de los Omeyas en al-Andalus consultaron a al-Sumayl que les
pidi6 que le invitaran a ‘Abd al-Rahman a penetrar en al-Andalus, confirmandoles que Yiisuf
al-FihrT no interferia en este asunto, mas aun, le permitird a ‘Abd al-Rahman casarse con su
hija a fin de convertirse en uno de ellos. Afiadié también, si Yusuf aceptaba lo dicho, merecia
el agradecimiento de todos, pero si lo rechazaba tendremos que golpear su calvicie con
nuestras espadas (Ibn al-Qutiya, 1989).

Sin embargo, al-Sumayl muy pronto cambid de opinion a propoésito de ‘Abd al-
Rahman y dijo que seria su primer oponente, pero estaba dispuesto a ayudarlo si abandonaba
el reclamo del Sultan y del Estado, y que Yaisuf al-FihrT también lo casaria con su hija y lo
consolaria (Ibn al-Qutiya, 1989).

Después de que el jefe de los leales perdiera toda esperanza de ayuda por parte de al-
Sumayl y luego de los soldados de Qaysarin y Damasco, recurrié a los yemenies, y su
respuesta fue muy alentadora. Esto se debe a su descontento con la administracion de al-
Sumayl y Yisuf, que tenia como objetivo despojarlos de algunos de sus bienes, por lo que se
apresuraron a unirse al movimiento de ‘Abd al-Rahman y a apoyarlo (Al-Marrakusi, 1983).

Mientras al-Sumayl y Yusuf estaban ocupados en sofocar una rebelion en Zaragoza,
enviaron una delegacion y quinientos dinares con el liberto Badr en un barco dirigido por
Tammam Ibn ‘Algama al-Taqafi con el fin de recoger a ‘Abd al-Rahman del Norte de Africa.
Después de cumplir esta mision, volvieron y desembarcaron en la ciudad de Almufiécar, en la
primavera del rabi " al-tani del ano 138 h / septiembre 755 d.C. Luego se fueron a Sevilla,
pasando por varios distritos para pedir apoyo; fue recibido alli por los yemenies, los shamies y

los baladies, especialmente por los sefiores de la region occidental, dirigidos por Abt al-
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Sabbah Yahya al-Yahsubi e Ibn Malmis al-Hadram1, también por el resto de la gente asentada
en el oeste que vino a Sevilla dirigida por ‘Umar Ibn Taliit al-Yahsubi (Ibn al-Qutiya, 1989).

‘Abd al-Rahman se quedo6 durante los ultimos dias de sawwal y dii-I-ga ‘da 138 h /
marzo - abril 756 d.C., en Sevilla, para organizar su Ejército que consistia en 3.000 jinetes y
un niamero importante de soldados de infanteria. Luego, se enfrentd con el Ejército de Yusuf
y al-Sumayl, separados solo por el rio Guadalquivir. Yusuf al-FihrT envid una delegacion para
negociar una solucién pacifica con ‘Abd al-Rahman, quien fingi6 el hecho de que queria
aceptar las propuestas de Yusuf, asi no se le opuso a ‘Abd al-Rahman para cruzar el rio con su
Ejército y mas atn alimentarlos (Lafuente y Alcantara, 1867).

Tan pronto como esto se logr6 para ‘Abd al-Rahman, ademas de recibir refuerzos
adicionales de los yemenies, ataco el Ejército de Yusuf en la madrugada del viernes, el 10 de
dii-1-hiyya, el primer dia de ‘Id al-Adhd, que cae el 15 de mayo del afio 756 d.C. ‘Abd al-
Rahman y su Ejército derrotaron a Yusuf al-FihrT quien huy6 a Toledo, pero al-Sumayl busco
refugio entre sus tropas (Lafuente y Alcantara, 1867).

Después de la batalla, ‘Abd al-Rahman entr6 en el palacio del Emirato y luego realiz6
la oracion del viernes en la mezquita, donde la gente de la ciudad le prometio obediencia; pero
algunos de sus soldados aprovecharon esta oportunidad para saquear la ciudad, especialmente
los bienes de Yiisuf al-Fihr1 y al-Sumayl (Ibn al-Qutiya, 1989). Cuando ‘Abd al-Rahman se
enter6 de los saqueos, ordend la expulsion de los responsables de aquellos actos y devolver lo
que habian robado a sus propietarios. Sin embargo, algunos yemenies estaban enojados con
esta situacion y acusaron de intolerancia a miembros de su tribu de Qaysies (Lafuente y
Alcantara, 1867).

‘Abd al-Rahman tom6 medidas inmediatas para protegerse a si mismo y a su nuevo

Estado, nombrando a ‘Abd al-Rahman Ibn Na‘im al-Kalbt como Jefe de policia y se rode6 de
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leales omeyas en Cordoba, que estaban formados por beréberes ricos y otras familias
(Lafuente y Alcantara, 1867).

A pesar de su victoria en Almazara, ‘Abd al-Rahman fue incapaz de controlar todo al-
Andalus al principio, puesto que sus enemigos y rivales, Yasufy al-Sumayl, se fueron a
Elvira con sus aliados para reorganizarse. Cuando ‘Abd al-Rahman se enter6 de esta noticia,
se dirigi6 a Elvira, donde encontr6 que Yusuf'y al-Sumayl estaban listos para las
negociaciones. Por lo tanto, en 140 h / 757 d.C. se alcanz6 un Tratado de paz entre las dos
partes.

En virtud del Acuerdo aprobado, Yisuf y al-Sumayl reconocieron a ‘Abd al-Rahman
como principe de al-Andalus a cambio de mantener todas sus posesiones dondequiera que
existieran, y declarar la amnistia a todos sus subditos, en cambio de la entrega de los dos hijos
de Yasuf a ‘Abd al-Rahman como rehenes por un tiempo, hasta que las cosas se
tranquilizasen y reinara la paz. Luego, todos regresaron a Cordoba (Ibn al-Qutiya, 1989).

Una vez que se establecieran en Cordoba, muchas de las grandes familias qurayshies
de los Banti Fahr, Banti Hasim y otros, asi como sus leales, comenzaron a incitar a Yusuf al-
Fihrt a sublevarse contra el nuevo Emir, por perder los privilegios que habian recibido bajo el
régimen anterior. Por eso, Yusuf huy6 a Mérida en 141 h /758 d.C., donde movilizo a los
arabes y a los beréberes y, se marcharon a La Fuente de Cantos.

Yusuf asediando a Sevilla que era gobernada por el primo del principe ‘Abd al-
Rahman I, ‘Abd al-Malik al-Marwani, tan pronto como se enter6 del avance de ‘Abd al-
Rahman hacia ellos, levant6 el asedio y fue a encontrarse con ‘Abd al-Rahman. No obstante, a
la hora de enfrentarse a este ultimo, los hombres de Yusuf se dispersaron en diferentes
direcciones mientras Yiisuf huia hacia Toledo; fue asesinado en el camino, antes de su llegada

(Al-Marrakusi, 1983).
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Por lo tanto, ‘Abd al-Rahman, también conocido como al-D3jil o el emigrado,
concluy® la época de los valies, convirtiéndose en el legitimo Gobernador de al-Andalus, y
ocupd el cargo durante mucho tiempo (138-172 h / 756-788 d.C.), estableciendo un Emirato
omeya independiente que goberné al-Andalus durante tres siglos. La politica principal de
‘Abd al-Rahman era controlar poderosamente el pais y reducir la influencia de los jefes
tribales; tratd de rodearse de sus leales omeyas y dado su pequefio nimero, pactd con la
mayoria de los miembros de las tribus arabes, especialmente a los yemenies. Por esta razon,
nombro a su jeque Abii al-Sabbah al-Yahsubi Gobernador de Sevilla (Lafuente y Alcantara,
1867).

Las fuentes dicen que ‘Abd al-Rahman temia a los arabes debido a las revueltas
yemenies, y por esto tendio a buscar la alianza de los beréberes, invitando a muchos de ellos
desde el Norte de Africa tratindolos con generosidad. Le sirvieron como una fuerza
importante en sus Ejércitos (Al-Maqqari, 1968).

Las revoluciones que ocuparon toda la época de ‘Abd al-Rahman I consistian en la
oposicion de la mayoria de sus antiguos partidarios, ademas de los que se opusieron a ¢l desde
el principio, por ejemplo, la rebelion que tuvo lugar en Toledo dirigida por Hisam Ibn ‘Arwa
al-Fihr1 y algunos de los baladies como Ibn al-Walid al-Tay1b1, ‘Utman Ibn Hamza Ibn ‘Abd
al-Allah Ibn ‘Umar Ibn al-Jattab (Al-Marrakusi, 1983).

E igualmente la rebelion de Zaragoza que estaba dirigida por al-Husayn Ibn Yahya al-
Ansari, quien era uno de los primeros pobladores y uno de los descendientes de Sa“d Ibn
‘Ubada (Al-Marrakusi, 1983).

Uno de los levantamientos mas importantes provocados por los yemenies con la
ayuda de los beréberes, especialmente en el oeste, era el movimiento de ‘Ala“ Ibn Mugit al-

Yahsubi y Giat Ibn ‘Alqama al-Lajm1 en Baja y Sidonia (Ibn al-Qutiya, 1989). También la
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instruccion de Yahya Ibn Malamis al-Hadrami, ‘Abd al-Gafir al-Yahsubi, ‘Amr Ibn Talit al-
Yahsubt y Kultim Ibn Yahsubi en Sevilla y en toda la region del oeste (Ibn al-Qutiya, 1989).
Ademés, los primeros pobladores de los beréberes llevaron a cabo sus propios
levantamientos y rebeliones, como la sublevacion dirigida por ‘Abd al-Wahid al-Maknasi« y
también de la rebelidn de los beréberes de Nafza y la rebelién de Ibrahim Ibn Sayarat al-
Barnasi.“Abd al-Rahman I pudo eliminar la mayoria de estos movimientos, imponiendo su
autoridad y soberania absoluta sobre todo al-Andalus (Daniin, 2004), con fronteras como lo
vemos en el mapa siguiente:
Figura 3

Mapa del Emirato omeya en al-Andalus
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2.2. La Politica de los Principes Omeyas en al-Andalus

El Emirato omeya en al-Andalus comenzé con la victoria de ‘Abd al-Rahman Ibn
Mu‘awiya en la batalla de al-Mazara, convirtiéndose en un Emirato politicamente
independiente gobernado por ‘Abd al-Rahman y sus descendientes. El primero en gobernar se
llamaba el Emir o el principe ‘Abd al-Rahman, quien fue apodado por e/ Emigrado o al-Ddjil,

porque fue el primero de los Omeyas en entrar en al-Andalus y gobernarla. También conocido
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como ‘Abd al-Rahman I, distinguiéndolo de otros dos principes que gobernaran al-Andalus
como ‘Abd al-Rahman II al-Awsat y ‘Abd al-Rahman III a/-Nasir li-Din Allah.

En términos espirituales, ‘Abd al-Rahman I continu6 por un corto periodo de tiempo
orando por los abasies en Oriente, pero pronto interrumpi6 las oraciones por ellos, después de
que se lo sefialara ‘Abd al-Malik Ibn ‘Umar al-Marwani, recordandole la desgracia de los
Abasidas a los Omeyas. Al-MaqqarT afirma que ‘Abd al-Rahman dudé por primera vez, pero
corto la oracion después de diez meses cuando el mencionado Marwani lo amenazo con
suicidarse si no interrumpia la oracion del Califa Abdi Ya‘far al-Mansiar (Al-Maqgari, 1968).

Este fue el caso de los sucesores de ‘Abd al-Rahman hasta la llegada de ‘Abd al-
Rahman III, quien proclam¢ el Califato omeya de Cordoba, nombrandose el principe de los
creyentes en el 316 h /929 d.C.

Como también, ‘Abd al-Rahman I cambid el sistema politico del gobierno en al-
Andalus al régimen hereditario, de manera que la autoridad pasara a sus hijos y nietos; pues,
parece que no logr6 encontrar un sistema alternativo para el mandato del Estado. Antes de su
muerte en el afio 172 h / 788 d.C., nombrd como sucesor a su hijo el principe Hisam en lugar
de su hermano mayor Sulayman. Pero, este ultimo rechazo esta decision sublevandose en
Toledo. Asi, estallo la guerra entre los dos hermanos, incluso el tercero ‘Abd al-Allah al-
Balanst se uni6 a Sulayman. La crisis termin6 con la derrota y el exilio de Sulayman y ‘Abd
al-Allah al Magreb. El problema se renové cuando ‘Abd al-Hakam I asumio el mando tras la
muerte de su padre HiSam en el afio 180 h / 796 d.C.; pues, sus tios Sulayman y ‘Abd al-Allah
regresaron a al-Andalus por el motivo de rebelarse y exigir el Emirato. Sin embargo, su
revolucion esta vez también termind con un fracaso, con la muerte de Sulayman en 184 h /
800 d.C. (Ibn al-Jatib, 1956).

Asi, el régimen hereditario en al-Andalus sigui6 vigente bajo el Emirato sin

incidentes. En efecto, al-Hakam Ibn Hisam confio el reinado a su hijo ‘Abdul al-Rahman II
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sin oposicion. Luego, éste le sucediod a su hijo el principe Muhammad Ibn ‘Abd al-Rahman,
quien dio el cargo del Emirato a dos de sus hijos, al-Mundir Ibn Muhammad que goberné
durante casi dos anos, y ‘Abd al-Allah Ibn Muhammad que gobern6 durante unos veinticinco
afos. El principe ‘Abd al-Allah designé el reinado a uno de sus nietos, ‘Abd al-Rahman Ibn
Muhammad Ibn ‘Abd al-Allah quien goberné durante casi medio siglo en tanto que Califa. En
lo que sigue, el mando por orden cronoldgico de los principes omeyas en al-Andalus:

Tabla 12

El mando por orden cronolégico de los Principes omeyas en al-Andalus

Monarcas Emirato

‘Abd al-Rahman I (Emigrado) 172-138 h / 755-788 d.C.
Hisam | 172-180 h / 788-796 d.C.
Al-Hakam [ 180-206 h / 796-822 d.C.
‘Abd al-Rahman II al-Awsat (el medio) 206-238 h / 822-852 d.C.
Muhammad I 238-273 h /852 - 886 d.C.
Al-Mundir Ibn Muhammad 273 -275h/886-888 d.C.
‘Abd Allah ITbn Muhammad 275-300 h / 888-912 d.C.

‘Abd al-Rahman III al-Nasir Ibn Muhammad
300-350 h /912-961 d.C.

Ibn ‘Abd al-Allah

Fuente: Dantin et al., 200 (elaboracion propia)

Dichos principes no fueron todos capaces de asumir el cargo del reinado, excepto
algunos de ellos que tuvieron un papel notorio en consolidar el Emirato omeya; en particular

destacamos el principe ‘Abd al-Rahman I y sus descendientes Hisam I y al-Hakam I. Ademas,

2 Durante el reinado de ‘Abd al-Rahman III, el Califato 4rabe-islamico fue proclamado en al-Andalus en 316 h /
928 d.C.
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el principe ‘Abd al-Rahman II quien se distinguid por su ingeniosidad y sabiduria para llevar
el pais a la prosperidad politica, cultural y econdmica. Los demads principes estaban ocupados
en sofocar las rebeliones y revoluciones desencadenadas en diferentes lugares del pais por
diversos grupos y estratos sociales. Por cierto, unos de ellos pasaron sus afios de gobierno en
una amarga lucha para lograr la unidad del pais, como fue el caso del principe Muhammad
Ibn ‘Abd al-Rahman, sobre todo durante sus tltimos afos, asi como sus dos hijos los
principes al-Mundir y ‘Abd al-Allah (Dantin et al., 2000).

2.3. Los Logros de los Principes Omeyas en el Plano Interno

A continuacion, revelaremos los logros mas importantes tanto internos como externos
de los principes en general para consolidar y afianzar la autoridad omeya en al-Andalus.
2.3.1. El Cambio del Concepto de Gobierno

El poder durante el reinado de los Gobernadores (756-755 d.C.) era tribal, a pesar de
la presencia de un vali o principe del pais. Cada tribu estaba subordinada a su jeque que
buscaba intereses y privilegios para €l y su tribu, actuando en consecuencia con el resto de los
clanes y las tribus de acuerdo con esta politica. Por lo tanto, uno de los objetivos mas
importantes de la politica de ‘Abd al-Rahman I era apoderarse del pais con la fuerza,
reduciendo asi la influencia de los miembros de las tribus; asimismo reemplazo la autoridad
tribal por la autoridad estatal representada por el mismo Emir (Dantin et al., 2000).

Del mismo modo, instal6 el primer aparato policial para el nuevo Estado, como se
roded de partidarios de los leales omeyas, confiandose a sus familiares y a algunos de los
comandantes leales de los soldados.

Debido a la falta de seguidores, al principio, ‘Abd al-Rahman I se vio obligado a
adaptarse a las circunstancias y a apaciguar a las tribus, especialmente a los yemenies,
nombrando a su jeque Aba al-Sabbah al-Yahsubi como Gobernador de Sevilla. Por otro lado,

‘Abd al-Rahman I planeaba eliminar por completo la influencia de estos jeques, con tal de que
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creara una nueva fuerza rival en el pais que reemplazara el poder de los hombres de las tribus
arabes (Dantin et al., 2000).

De hecho, ‘Abd al-Rahman I tendi6 a alentar a los beréberes con el fin de unirse a su
Ejército, invitando a muchos de ellos del Norte de Africa. Gracias a la gran generosidad y
cortesia con la que los trababa, atrajo un numero importante de partidarios. Ademads, compro a
muchos esclavos, aumentando asi la dependencia del nuevo régimen de esta joven fuerza a
expensas del elemento arabe (Daniin et al., 2000).

Sin embargo, el soldado 4rabe seguia siendo una fuerza basica, en al-Andalus, que
estaba compuesto por dos clanes principales: los shamies o siriacos y los baladies. En cuanto
a la organizacion del Ejército durante el gobierno de ‘Abd al-Rahman I, consistia en dos
divisiones, la caballeria y la infanteria (Lafuente y Alcantara, 1867).

De manera analoga, el principe al-Hakam Ibn Hi$am continu6 con el mismo sistema
que su abuelo ‘Abd al-Rahman I, en imponer el orden y asegurar la estabilidad, al invertir en
soldados y hombres. Algunos historiadores se refieren a al-Hakam como el primero en
reclutar a soldados y lo consideran como el mejor de los principes de la dinastia omeya en al-
Andalus, porque compré mas armas para proveer a los soldados, como también comprd un
gran numero de esclavos, con la intencién de emplearlos como guardaespaldas, dividiéndolos
en compaiias ligeras para que su rapido movimiento pudiera eliminar a toda rebelion contra
el Estado (Dantin et al., 2000).

En este sentido, el autor del libro Ajbar Maymii ‘a afirma que al-Hakam disponia de
2.000 caballos atados a su palacio con vista al gran valle, y bien atendidos para que estuvieran
listos a todo lo que podria suceder, por orden del principe, a eliminar cualquier movimiento
hostil o sublevacion. De ahi, este principe y sus sucesores fueron capaces de reforzar la
soberania y sostener la estabilidad en el pais, protegiéndose del posible riesgo de toda

sublevacion o acciones hostiles (Lafuente y Alcantara, 1867).
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2.3.2. La Preservacion de la Unidad Espiritual de la Nacion

La vida religiosa en al-Andalus fue influenciada en el primer periodo por Oriente (al-
Sam o Siria), abrazando la doctrina de ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Amr al-Awza‘i, el iméan de al-
Sam que murié en 157 h/ 773d.C. Este iman era uno de los mupahidin-s — combatientes -
consagrados en la ciudad de Beirut contra el enemigo bizantino. Por lo tanto, su doctrina
enfocd en la legislacion del yihad, la guerra y sus disposiciones. Estos asuntos fueron
adecuados para los andalusies en aquella época, debido a la situacién de continuas guerras y
conflictos encadenados en este pais (Al-‘Abadi, 1977).

Sin embargo, desde el principado de Hisam Ibn ‘Abd al-Rahman, los andalusies y los
norteafricanos abrazaron la doctrina Malikt del Iman Malik Ibn Anas, quien murié en 179 h
/795 d.C. Asimismo, siguieron abrazandola a lo largo de la presencia musulmana en la
Peninsula Ibérica, disfrutando asi de una estabilidad espiritual (Al-‘Abadi, 1977).

2.3.3. La Eliminacion de Revoluciones y Conflictos Internos

La época del Emirato omeya estuvo expuesta a muchas revoluciones y luchas internas
llevadas a cabo por diversos elementos que formaban la nueva sociedad andalusi. De hecho,
participaron en estos movimientos los conquistadores que estaban compuestos por tribus
arabes y beréberes, como también contribuyeron los pueblos indigenas del pais, ya sea de los
que se convirtieron al Islam llamados los muladies o los que permanecieron en su religion y
se educaron segun la cultura arabe como los mozarabes. Por causa de la desagregacion de
estas diferentes etnias, la estabilidad del pais dependia del liderazgo y la personalidad de los
principes y, el gobierno central de Cérdoba. Si este gobierno fuera fuerte, seria posible
controlar estos grupos y eliminar su rebelion (Al-Abadi, 1977).

Abordaremos en lo siguiente las revoluciones y los conflictos mds importantes que
tuvieron lugar durante el reinado de los primeros principes poderosos, y luego nos referiremos

a los conflictos y disturbios que prevalecieron en la época tardia del Emirato, es decir, en la
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época marcada por la débil autoridad del gobierno de los Omeyas que se extendid desde la
muerte del principe ‘Abd al-Rahman II en el afio 238 h / 852 d.C. hasta el aflo 300 h / 912
d.C. en que ‘Abd al-Rahman III al-Nasir 1i-Din Allah se hizo cargo del gobierno (Al-*Abadi,
1977).

2.3.3.1. La Revolucién de las Tribus Arabes Durante el Reinado de ‘Abd Al-
Rahman 1. Ya se ha sefialado que la politica principal de ‘Abd al-Rahman I tenia como
objetivo tomar el control absoluto del pais, reduciendo asi la influencia de los miembros de
las tribus arabes. Es por eso que tratd de reducir su dependencia a ellos en crear una nueva
fuerza rival en la peninsula que dependia de los esclavos y beréberes venidos del Norte de
Africa. Pero, cuando los miembros de las tribus yemenies y sus aliados beréberes se dieron
cuenta de lo que ‘Abd al-Rahman estaba procediendo, sus temores sobre el nuevo régimen
crecieron; de ahi, comenzaron a rebelarse contra él. Ademas, la subida de ‘Abd al-Rahman al
poder les cortd los privilegios que habian disfrutado durante la dominacién de los derrotados
Yisuf al-Fihr1 y al-Sumayl (Daniin et al., 2000).

El primero en levantar la bandera de la desobediencia de los yemenies contra ‘Abd al-
Rahman I fue, el jefe de los soldados de Egipto en Beja en el sur de Portugal, en el afio 146 h /
763 d.C. llamado al- ‘Ala‘ Ibn Mugit al-Yudami, o bien al-Yahsubi y al-Hadrami por algunos
historiadores. Las fuentes 4rabes cuentan que el Califa abasi Abi@ Ya“far al-Mansiir estuvo
detras de esta insurreccion, incitando al- ‘Ala‘ a sublevarse y restaurar la dependencia de al-
Andalus al Califato de Oriente, prometiéndole el Emirato de al-Andalus si lograra vencer a
‘Abd al-Rahman Ibn Mu‘awiya (Ibn al-Qutiya, 1989).

A esa rebelion, se unieron un gran nimero de yemenies y todos los elementos que eran
insatisfechos con el gobierno de ‘Abd al-Rahman 1. Sin embargo, éste se apresurd en sofocar
esta sublevacion, estando luego atrapado y asediado por al- ‘Ala’ en la ciudad de Carmona

durante dos meses. Finalmente, el Emir pudo salir con sus soldados de esta ciudad y atacar al
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Ejército de al- ‘Ala’, matando a un gran ntimero de ellos incluido el mismo al- ‘Ala’. Cuando
la noticia de este incidente llegd a Abii Ya‘far al-Mansir, se molesto diciendo:
3 Mo lsie (e — dyglae o Ghaall e ) ey — 138 Jie Ces Ui Jaa 53 4 sl

(Al-Marrakusi, 1983, p. 103)

Después de este acontecimiento, al-Mansiir apodo al principe ‘Abd al-Rahman Ibn
Mu‘awiya con Sagr Qurays - Halcon de Qurays -, en reconocimiento del cardcter poderoso y
fuerte de este principe que pudo establecer ¢l s6lo un Estado, construyendo ciudades,
reclutando soldados, registrando las oficinas y restaurando un reinado después de su
interrupcion por su capaz conduccion, orgullo y determinacién (Dantin et al., 2000).

Casi tres anos después del fracaso del movimiento de al- ‘Ala’ Ibn Mugit, otro jeque
arabe, Sa‘1d al-Yahsubi al-Matari, se rebeld en Niebla por venganza a la sangre de los
asesinados de al- “‘Ala’. Se le uni6 un gran nimero de yemenies. Luego, se marcharon hacia
Sevilla refugiandose en el castillo Ra’wak en el rio Guadalquivir. ‘Abd al-Rahman se
encamind hacia él, lo siti6 obligando al- ‘Ala’ a luchar; éste murié con muchos de sus
seguidores y se disperso al resto, éstos que fueron perdonados por el principe ‘Abd al-
Rahman (Daniin et al., 2000).

En el mismo afio 149 h /766 d.C., Abu al-Sabbah Ibn Yahya al-Yahsubi incit6 a los
soldados a rebelarse contra ‘Abd al-Rahman. Sin embargo, el principe supo como convencerle
a venir a Cordoba, donde lo mat6 en el mismo afio; sus soldados se dispersaron (Dantin et al.,
2000).

El asesinato de Abii al-Sabbah tuvo un gran impacto en las tribus yemenies en el oeste
de al-Andalus; sus parientes eran los jefes de varios distritos. Se reagruparon cada vez mas
contra ‘Abd al-Rahman. Tuvieron la oportunidad de rebelarse contra ¢l en el afio156 h /722

d.C. Los yemenies se rebelaron en Sevilla, Niebla y Baja, encabezados por Haywa Ibn

3 “Alabado sea Dios quien puso entre nosotros y este enemigo - se refiere al principe ‘Abd al-Rahman Ibn
Mu’awiya - el mar” (Traduccion propia).
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Malmis al-Hadrami y ‘Abd al-Gaffar al-Yahsubi; se dirigieron rumbo a Cérdoba. Ademas, lo
que aumentd el peligro de esta revolucion, es que muchos de los beréberes pro yemenies de la
region se unieron a ella. ‘Abd al-Rahman se apresurd en sofocarla, utilizando el método de
diferenciacion entre los beréberes y los yemenies, gracias a la ayuda de sus leales beréberes
quienes alcanzaron a persuadir sus hermanos a abandonar los jefes de la revolucion y unirse a
‘Abd al-Rahman. Este les prometio darles recompensa y anexarlos al diwdn — divan -.

En la batalla posterior surgida entre los dos bandos, los beréberes abandonaron a sus
aliados yemenies, se unieron al Ejército de ‘Abd al-Rahman, derrotando asi a los rebeldes y
matando a la mayoria de sus comandantes (Dantin et al., 2000).

2.3.3.2. La Revolucién de los Beréberes. Ademas de la contribucion de los
beréberes en la mayoria de las revoluciones que las tribus arabes llevaron a cabo en al-
Andalus, tenian sus propios movimientos contra la autoridad omeya. Uno de ellos, llamado
Sayqa Ibn ‘Abd al-Wahid al-Maknasi, pretendi6 que era el hijo de al-Hasan Ibn ‘Ali y que era
descendiente de los fatimies, especialmente porque su madre se llamaba Fatima, por lo que
tomo6 un nombre arabe para €1, ‘Abd al-Allah Ibn Muhammad, e invit6 a la gente a unirse a la
revolucion contra el gobierno de Cérdoba. Por consiguiente, respondieron a su llamada
muchos beréberes de diferentes regiones que creyeron en su caso, esperando privilegios o una
situacion mejor en caso de victoria. Este movimiento que tuvo lugar durante el reinado de
‘Abd al-Rahman I, durd casi diez afios, 151-160 h / 768-777 d.C. ‘Abd al-Rahman solo pudo
erradicar este movimiento en cooperacion con uno de los otros jefes beréberes, Hilal al-
Midiiini, quien lo designé en la Cora de Santaver, ubicada en el este de al-Andalus y le confid
la tarea de eliminar la rebelion. Este Giltimo pudo elaborar un complot para asesinar la cabeza
del movimiento Sayqa en el afio 160 h / 777 d.C. Asi, termin6 aquella revolucién (Al-

Marrakusi, 1983).
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Otra sublevacién fue encabezada por Ibrahim Ibn al-Sayarat al-Barnasi surgida en
Moroén, pero el principe ‘Abd al-Rahman I fue capaz de eliminarla facilmente (Al-Marrakusi,
1983).

Bajo el mando de los sucesores de ‘Abd al-Rahman I, muchos grupos beréberes
continuaron en la desobediencia y sedicion. En efecto, durante el reinado de Hisam Ibn ‘Abd
al-Rahman, estall6 la sedicion en el distrito de Takarna, la actual provincia de Ronda. Sus
habitantes beréberes declararon una lucha contra el poder, asaltaron al pueblo, atacaron toda
la regidon y mataron a muchos arabes. Hisam envio su Ejército, los atacé y matd a muchos de
ellos; el resto huyo a Tahira y Tarfila y, Takarna permaneci6 vacia de habitantes durante siete
afos (Al-Marrakust, 1983).

La ciudad de Mérida, ubicada en el oeste de la Peninsula, fue el epicentro de las
revoluciones beréberes, donde una revolucion bajo el reinado de al-Hakam Ibn Hisam dur6
unos siete anos. Esta revolucion fue encabezada por Asbag Ibn ‘Abd al-Allah Ibn Wansis,
quien era uno de los Comandantes del principe. Sin embargo, Asbag le solicito paz y perdon;
al-Hakam acept6 dandole permiso para quedarse en Cérdoba y visitar sus bienes en Mérida
(Al-Marrakusi, 1983).

Los beréberes hicieron otro movimiento peligroso en Mérida durante el reinado de
‘Abd al-Rahman II, en el afio 231 h / 828 d.C. dirigido por Mahmid Ibn ‘Abd al-Yabbar,
quien era de la tribu de Masmiida; se le unié uno de los muladies llamado Sulayman Ibn
Martin. A pesar de muchos intentos por parte del principe para recuperarla, fue en vano; solo
tuvieron éxito después de que €l mismo se dirigiera a Mérida; la asedi6 y la abri6 en 216 h /
834 d.C. mientras que los dos revolucionarios huyeron de la ciudad. Desde entonces,
Mahmiid Ibn Abd al-Jabbar dominé el movimiento, asistido por su hermana Yamila, pero
cuando las multiples campafias del principe lo agarraron, se vio obligado a huir a Galicia

buscando refugio cerca del rey Alfonso II. Sin embargo, descubrié después de un tiempo que
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fue engafiado por el rey mismo quien sélo lo ayudé en su movimiento separatista para lograr
ganancias politicas a favor de su reino, a expensas del Emirato omeya. Por lo tanto, trat6 de
volver a la obediencia, pero Alfonso arruin6 su plan y lo obligé a luchar; fue matado y su
hermana Yamila fue aprisionada (Ibn al-Qutiya, 1989).

El movimiento del Arrabal en Coérdoba. La palabra “Arrabal” significa la nueva zona
residencial que fue creada en Cordoba después de que el principe His$am Ibn ‘Abd al-Rahman
reparara el puente que conectaba la antigua Cordoba amurallada al otro lado del rio, donde se
encuentra el suburbio de Secunda. Muchos juristas habitaron este barrio debido a su
proximidad a la mezquita que estaba al otro lado del rio de la antigua Cérdoba. Como también
se establecieron en este vecindario muchos artesanos, mercaderes, comerciantes y la mayoria
de estos muladies (Dantin et al., 2000).

El poder y la autoridad de los juristas de la doctrina Maliki se extendieron durante el
reinado del Principe Hisam que estaba trabajando con sus consejos, dominado por su
influencia. Pero su hijo al-Hakam difirié de su padre, por lo que no estaba dispuesto a aceptar
la tutela de juristas y no cedio a su influencia. Asi, surgi6é un profundo abismo entre ellos y al-
Hakam limito6 su influencia. Entonces, comenzaron a luchar contra €l con una variedad de
medios, el méas importante fue incitar a la poblacidn en su contra y difamar su
comportamiento religioso y moral. La poblacion de Arrabal respondio a esta incitacion
porque queria tener una voz en la sociedad, especialmente porque representaba una alta clase
social. Incluso al-Hakam tuvo su papel en alimentar esta sedicion, con los nuevos impuestos y
costos sobre la poblacién (Dantin et al., 2000).

Esta sedicion — fitna - paso por dos fases. La primera cuando los nobles de Cordoba y
sus juristas trataron de llevar a cabo una conspiracion para aislar a al-Hakam en 189 h /804-

805 d.C., y elegir a uno de sus parientes de la dinastia omeya en su lugar. Aunque este ltimo
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les demostr6 su satisfaccion, se dirigi6 hacia al-Hakam para rendirle cuenta de lo ocurrido.
Por lo tanto, el principe los arrestd y crucificod (Ibn al-Qutiya, 1989).

La segunda fase de esta sedicion tuvo lugar unos catorce afios después de la primera
conspiracion de los juristas y su inmediata ejecucion. La causa directa de este fitna fue debida
a una disputa entre un herrero y uno de los guardaespaldas del principe por reforzar su espada,
lo que condujo a la muerte del primero. Este incidente provoco la ira de la gente del Arrabal
muladi; mataron al guardaespaldas y se reunieron en las cercanias del palacio del principado,
queriendo matar al principe al-Hakam por su responsabilidad de lo que ocurrié. El principe
decidid luchar contra ellos hasta la muerte, pues concibid un plan inteligente para eliminar a
los rebeldes, al enviar una fuerza escondida a las casas de los habitantes del Arrabal y los
prendi6 fuego, lo que disperso las filas de los rebeldes, ya que una gran parte de ellos fue a
salvar a sus familias y sus bienes; cayeron entre los soldados del principe en frente y detras y
un gran numero de ellos fue matado (Lafuente y Alcantara, 1867).

Tras el fin de la resistencia, las cabezas de la sedicion fueron detenidas y crucificadas;
luego al-Hakam ordeno la demolicion completa del Arrabal, para cambiarlo en un espacio de
cultivo, como también exilio al resto de sus habitantes fuera de al-Andalus. A consecuencia
de eliminar esta fitna, se consolidé el gobierno del Emirato omeya, puesto que los principes se
liberaron de la influencia de los juristas (Al-Marrakusi, 1983).

2.3.3.3. El Movimiento de los Muladies. Ya se ha mencionado que los muladies eran
los autoctonos convertidos al Islam desde la conquista y se integraron en una nueva sociedad
que incluye los arabes, los beréberes y los mozarabes. Al principio, los muladies buscaban
una mejor situacion social y politica, en la participacion con los arabes en el gobierno y a la
autoridad, pero, pronto su posicion se desplazo gradualmente hacia la rebelion, intentando
desagregar el poder de los Omeyas en Cordoba. Dado el gran nimero de movimientos y

revoluciones de los muladies durante el reinado del Emirato omeya, nos limitaremos a un solo
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ejemplo surgido en la ciudad de Toledo, en la que los muladies se rebelaron contra el Emir al-
Hakam Iy su hijo ‘Abd al-Rahman II (Al-Marrakusi, 1983).

En efecto, en el afiol81 h /797 d.C. surgi6 una rebelion en Toledo llevada por los
muladies contra al-Hakam I y fue encabezada por un hombre llamado ‘Ubayda Ibn Hamid. El
gobierno fue capaz de eliminar esta revolucion gracias a un muladi, ‘Amris Ibn Yisuf. Este
logro6 atraer a algunos de los nobles de la ciudad para asesinar a ‘Ubayda Ibn Hamid,
congelando asi la revolucion algin tiempo. Ademads, al-Hakam gand ingeniosamente la
confianza de la poblacion de la ciudad al designar a uno del mismo linaje, ‘Amriis Ibn Yasuf,
como nuevo vali de la ciudad. Asimismo, bajo la direccion del principe, se elabord un
sangriento plan para eliminar la resistencia continua de los muladies, en invitar a los nobles de
la ciudad para celebrar una gran fiesta en el palacio con la presencia del principe; alli fueron
matados unos 700 hombres. Sin embargo, esta crueldad impidi6 que Toledo se rebelara contra
los principes omeyas por un corto tiempo, puesto que la revolucion pronto se reanudo bajo el
mismo al-Hakam, igualmente bajo sus sucesores omeyas. Desde entonces, las revoluciones de
los muladies tomaron una dimension separatista mas seria, sobre todo bajo el reinado de
principes débiles, por ejemplo, la insurreccion de Ibn Hafsun (Al-Marrakust, 1983).

2.3.3.4. El Movimiento de los Mozarabes. Los mozarabes no llevaron a cabo
movimientos violentos contra la dinastia omeya en al-Andalus a gran escala, sin embargo,
algunos de ellos participaron en la sedicion de los muladies que tenian lugar en diferentes
regiones del pais. Sin embargo, algunos mozarabes extremistas en Cordoba han intentado
provocar una furiosa sublevacion contra el dominio arabe isldmico en al-Andalus, a manos de
un grupo de clérigos extremistas que se rebelaron contra la soberania de los arabes y el Islam
en el pais. De hecho, sus motivos no estaban relacionados con ninguna persecucion religiosa

de cristianos, porque la tolerancia religiosa prevalecia en al-Andalus, especialmente bajo el
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reinado del principe ‘Abd al Rahman II, en el que se produjo este movimiento (Daniin et al.,
2000).

Pero, esta atmoésfera tnica de tolerancia que fue aceptada y acogida por la mayoria de
los mozarabes, no recibi6 el apoyo de los sacerdotes extremistas en las iglesias y los
monasterios, los que permanecieron en sus lugares lejos del desarrollo que afectaba a su
grupo. A medida que los mozarabes tendian hacia la cultura arabe, descuidando el estudio del
idioma latino que es el idioma de la religion cristiana, hasta que fuera necesario traducir las
normas de la iglesia espafiola antigua y la Biblia al idioma &rabe para un facil uso por parte de
los cristianos (Dantin et al., 2000).

Esta situacion habia asustado a los religiosos mas extremistas, pues les parecia que el
futuro de la iglesia seria oscuro, debido a que los jovenes cristianos empezaban a alejarse de
la cultura cristiana, dirigiéndose hacia la arabizacion. Cuando estos religiosos no lograron
detener esta corriente, trataron de crear una crisis con un gobierno arabe tolerante, en burlarse
del Islam e insultar a su profeta Muhammad - que las bendiciones y la paz sean con él -, con
el fin de provocar los sentimientos de los musulmanes y violar la santidad de su religion,
abiertamente. Su objetivo era crear una atmosfera de tension y una sensacion de persecucion,
porque la ley islamica castigaba aquel crimen con la muerte. Entonces, se les pareciera a los
cristianos que los musulmanes estaban matando a sus hermanos, persiguiéndolos y
acechandolos, lo que pudiera restaurar al cristianismo los recién convertidos al Islam, o bien
hacer que no simpatizaran y cooperaran con los musulmanes (Daniin et al., 2000).

Esta sedicion extremista fue dirigida e instigada por personas como Eulogio y Alvaro
en el reinado tardio de ‘Abd al-Rahman II. Sin embargo, el principe ‘Abd al-Rahman no
queria recurrir a medios violentos para eliminar el movimiento, como no se veng6 de todos
los mozarabes, sino solo se limitd en las sentencias judiciales emitidas por los jueces sobre

aquellos que habian insultado deliberadamente al Islam y su profeta. Esta ola de fanatismo
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continud en Cordoba con el descontento de los cristianos moderados en cuanto al llamamiento
al martirio exigido por los extremistas, hasta que se acabo en el comienzo del reinado del hijo

de ‘Abd al-Rahman II, el principe Muhammad. Eulogio, el instigador, fue ejecutado en 245 h

/859 d.C. (‘Anan, 1997).

2.3.3.5. Luchas y disturbios en el periodo de debilidad del Emirato Omeya. Con
la muerte de ‘Abd al-Rahman II en el afio 238 h / 852 d.C., se inici6 un periodo turbulento en
el que la unidad politica andalusi se desgarr6. Mientras tanto, los disidentes y rebeldes por
todas partes se sublevaron contra el gobierno del Emirato en Cérdoba. Ademas, la estructura
social en al-Andalus era heterogénea porque habia diferentes etnias cuyos intereses eran
incompatibles entre si, por lo que sélo les unia la fuerza de la autoridad central en Cordoba.
Estos grupos estaban compuestos por los autoctonos, los que se convirtieron al Islam
llamados los muladies o los permanecidos en su fe cristiana llamados los mozarabes, e incluso
los conquistadores arabes y los beréberes. La armonia no fue completa entre los propios
conquistadores, ya que las diferencias entre las tribus arabes todavia seguian provocando la
division, asi como los beréberes que sumaban mas en numero a los arabes y tenian el
sentimiento de autoridad y, una gran ambicidn para su participacion en el gobierno (Daniin et
al., 2000).

El historiador andalusi Ibn al-Jatib resumi6 las razones que provocaron las
revoluciones y las rebeldias en al-Andalus para deshacer del gobierno de Cérdoba, en tres
puntos: a) la inexpugnable de los distritos y sus castillos més la dureza de sus habitantes,
debido a su yuxtaposicion con los cristianos en el Norte; b) el sentimiento de la superioridad,
porque los arabes y beréberes que entraron en al-Andalus eran de los nobles y negaban de
someterse el uno al otro; c) el recurso a los reyes cristianos para pedir ayuda cuando fuera
necesario, mientras éstos no perdian ninguna oportunidad para exterminar a los musulmanes.

Los historiadores han llamado esta época que estuvo marcada por el declive de la autoridad
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omeya, “la época de la recaida” (Salim, 1962 ). En este periodo, surgieron muchos grupos

rebeldes que se independizaron en las regiones donde se establecieron. En lo que sigue,

mencionaremos brevemente los grupos mas destacados:

Tabla 2

Los grupos rebeldes mas destacados del Emirato omeya

Los grupos rebeldes

La region de rebelion

Fuente

los Banii Hayyay

Muhammad Ibn Adha al-Hamadani
y Sa’id Ibn Sulayman Ibn Yidi
los Bant Muhayir al-Tay1bt

los beréberes Banii Musa Ibn D1 al-

Nin

los beréberes Jalil y Sa’1d hijos de al-

Muhallab
Los Bant al-Mallah

Fl muladi ‘Umar Ibn Hafs(in

Los muladies los Bant Qas1y los

Banu Musa Ibn Fortun

los Banii Marwan al-Yaliqi

Sa’din Ibn Fath al-Sarnabaqt

Sevilla y Carmona

La region de Elvira

Zaragoza
Cora de Santaver

y la region de Toledo
La Cora de Elvira

Jaén

la fortaleza de Bobastro
la Marca Superior

Badajoz al oeste

la ciudad de Coimbra

(Al-Marrakusi, 1983)
(Al-Marrakusi, 1983)
(Al-Marrakusi, 1983)

(Daniin, 2000)

(Daniin, 2000)

(Daniin, 2000)
(Ibn al-Qutiya, 1989)

(Salim, 1962 )

(Salim, 1962 )
(Salim, 1962 )

Elaboracion propia

Estos grupos continuaron rebelandose y separandose de la autoridad omeya, de tal

forma que los principes no pudieron tomar medidas efectivas para restaurar la unidad del pais

y eliminar estas sediciones, a pesar de sus esfuerzos y campafias. De hecho, quedé claro que

la autoridad arabe en al-Andalus estaba a punto de terminar, si no fuera un joven principe

‘Abd al-Rahman Ibn Muhammad o el llamado ‘Abd al-Rahman III, quien se encarg6 de

sofocar las rebeliones y prosperar el pais durante una época llamada el Califato omeya (Salim,

1962).
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2.4. Los Logros de los Principes Omeyas en el Plano Externo

Durante el periodo del Emirato, al-Andalus estuvo expuesto a algunos ataques
externos que los Omeyas intentaron enfrentar con firmeza. El més importante de estos ataques
fue el ataque de Carlomagno, el rey de los francos, durante el reinado de ‘Abd al-Rahman I
al-Dajil, y las incursiones normandas en al-Andalus.

2.4.1. El Ataque de Carlomagno a al-Andalus

Carlomagno era una de las mas grandes figuras de la familia carolingia que goberno el
reino franco vecino a la Peninsula Ibérica. Pues, fue molestado por el crecimiento del poder
arabo-islamico en al-Andalus. Por lo tanto, aprovechd los disturbios internos que ocurrian en
al-Andalus en estimular el espiritu de la rebelion y el desacuerdo con los principes omeyas.
En efecto, durante el reinado de ‘Abd al-Rahman I, algunos jefes arabes se rebelaron en la
region de Zaragoza, encabezados por Sulayman Ibn Yaqtan al-Kalbt al- ‘Urabi y al-Husayn
Ibn Yahya al-Ansari. Estos invitaron a Carlomagno a penetrar al-Andalus, prometiéndole
entregarle la ciudad de Zaragoza si los ayudaba a luchar contra ‘Abd al-Rahman 1.
Carlomagno acepto este proyecto porque queria asegurar sus fronteras del sur apoderandose
de algunas ciudades y fortalezas allende de los pirineos (‘Anan, 1997).

Carlomagno atraveso la frontera en el afio 162 h/ 778 d.C., en cumplimiento del
acuerdo entre ¢l y los conspiradores, a través de la Cordillera. Después de apoderarse de
Pamplona, continud su marcha con la esperanza de tomar Zaragoza, pero Hussein Ibn Yahya
al-AnsarT se negd en continuar la trama y cerro las puertas de la ciudad, mientras Carlomagno
comenzaba a asediarlo en preparacion para la toma forzada. En aquel momento, hubo
informes de disturbios en su pais, lo que lo oblig6 a levantar el sitio de Zaragoza y regresar
después de llevar a Sulayman al- ‘Urabi con €I, destruyendo en su camino la ciudad de
Pamplona. Cuando Carlomagno cruzo los Pirineos, fue atacado por una fuerza vascuence que

elimind la retaguardia de su Ejército (Dozy, 1963), y matd a varios comandantes, el mas
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famosos era Roland que fue objeto de una cancién épica alabando su heroismo y devocion,
conocida como la “cancion de Roland” (Lévi-Provengal, 1950). En fuentes arabes, hay
pruebas de que los arabes participaron en este ataque que fue dirigido por Matrth y Aysun,
dos hijos de Sulayman al- ‘Urabi, que rescataron a su padre de los francos y lo devolvieron a
Zaragoza (Ibn al-Atir, 1965).

Tras el fracaso del ataque de Carlomagno, ‘Abd al-Rahman I pudo tomar Zaragoza de
nuevo de los rebeldes. Desde entonces, Carlomagno se vio obligado a abandonar su agresiva
politica hacia al-Andalus. En efecto, Al-MaqqarT afirma que se han hecho contactos entre los
dos monarcas para lograr la paz entre los dos Estados (Al-Maqqart, 1968).

2.4.2. Las Invasiones Vikingas en al-Andalus

Los normandos o vikingos eran antiguas naciones maritimas que habitaban el pais
escandinavo, es decir, Suecia, Noruega y la actual Dinamarca. La palabra “Normandos”
significa los habitantes del Norte (Al-*Abadi , 1977). Las playas del oeste de al-Andalus
fueron atacadas por primera vez por los normandos a finales del 229 h /844 d.C., durante el
reinado del principe ‘Abd al-Rahman II. Pues, una flota de muchos barcos y botes asalté en la
ciudad de Lisboa atacando a los musulmanes. A principios del afio 230 h /844 d.C., los
normandos entraron en la desembocadura del rio Guadalquivir después de destruir a Cadiz.
Luego, continuaron hasta tomar el control de la ciudad de Sevilla algunos dias, durante los
cuales cometieron los crimenes mas salvajes de asesinato, vandalismo y saqueo. También,
prendieron fuego a la Mezquita de la ciudad (Al-Marrakusi, 1983).

Aunque la marina andalusi atin no habia alcanzado una etapa fuerte, el principe ‘Abd
al-Rahman II ordeno una accidn rapida para formar equipos terrestres con el fin de perseguir a
los invasores en la region de Sevilla e impedir su progreso en el pais, lo que llevé a la derrota
de los normandos que sufrieron grandes pérdidas cerca del pueblo de Tejada, entre Niebla y

Sevilla. Asi, los normandos abandonaron Sevilla después de casi 42 dias de saqueo, pero,
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reanudaron su ataque en al-Andalus durante el reinado del principe Muhammad Ibn ‘Abd al-

Rahman, en 245 h /859 d.C. y 247 h /861 d.C. (Al-Marrakusi, 1983).
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El Califato Omeya (223-340 h / 890-961 d.C.)
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El Califato Omeya (223-340 h / 890-961 d.C.)

La época del Califato que comenzo con el ascenso al poder de Abderraman I a
mediados del siglo VIII, marca el momento de culminacién del dominio politico de la dinastia
omeya en la Peninsula.

3.1. ‘Abd al-Rahman al-Nasir: Ascenso al Poder

Es el principe de los creyentes con el apodo de al-Nasir li-din Allah - aquel que hace
triunfar la religion de Dios -, Abii al-Mutarrif ‘Abd al-Rahman, hijo de Muhammad Ibn Abd
Allah al-Marwani, su madre llamada Muzna y su sexto abuelo es ‘Abd al-Rahman I. Naci6 el
7 de enero del 891d.C. en Cordoba y vivid alli (Al-Saryani, 2011).

‘Abd al-Rahman Ibn Muhammad era huérfano. Cuando tenia 20 dias de edad, su tio
mat6 a su padre. Entonces su abuelo el principe ‘Abd Allah se encarg6 de su educacion; era
piadoso, austero y enamorado de la gente, muy religioso y le prestd especial atencion a su
nieto (Al-Saryani, 2011).

‘Abd al-Rahman era de caracter cortés, benévolo y generoso, inteligente y perspicaz,
con intensos escripulos morales; pues mostré desde su juventud sus notabilisimos
conocimientos en derecho musulman y en otras disciplinas. Era ademds un excelente poeta y
un orador elocuente; tenia una superioridad en la ciencia y el conocimiento; estudio el Coran
y al-Sunna cuando era un nifio de no mas de 10 afios. Sobresalio en la gramaética, la poesia, la
historia; era talentoso, especialmente en las artes de la guerra y la hipica, hasta que su abuelo
lo nombrd para varias tareas, incluso en representarlo en muchas ocasiones. Ademas, lo
design6 para sucederle en el mandato al entregarle su propio anillo cuando se enfermé
(‘Anan, 1997).

Nadie intent6 desafiarlo u oponerse a su nuevo cargo (Ibn Hazm, 1987); hasta su tio

Ahmed Ibn ‘Abd Allah dijo unanimemente en nombre de sus otros tios:
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(‘Anan, 1997, p. 374) 4 " 2l alell 5 deaill
De ahi, asumio el mandato a los 22 afios de hégira, es decir, 21 afos gregorianos (Ibn
al-Atir, 1965). Muri6 en ramadan del afio 350 h / 961 d.C. a la edad de setenta y dos afios
(Al-Magqqari, 1968). Al-Dahabi dijo acerca de él:
slalall (ya 4l 53 A asind 5 ¢l TL 0 el i s Cubiiall Jualivg g al 66 padl 2 30m0 Lagh lela IS"
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3.1.1. El Yihad Politico y Militar de ‘Abd al-Rahman al-Nagir
‘Abd al-Rahman a/-Nasir habia reformado el sistema administrativo y reforzado el
poder militar nada mas acceder al trono del Emirato. En cuanto a la politica exterior, el
Califato enfrentd dos desafios: la presencia de los reinos cristianos en la frontera Norte y la
expansion fatimi en la region del Magreb.
3.1.2.1. Reformas Administrativas. Cuando ‘Abd al-Rahman al-Nasir asumio el
cargo, heredaba un Emirato al borde de la disolucion y su poder no iba mucho mas alla de los
arrabales de Cordoba (Al-Dahabi, 1982). De inmediato, proclamo su intencion de recuperar el
prestigio y la autoridad perdida por sus antecesores, empezando por sustituir sus asistentes,
primero al aislar a aquellos que consideraba no aptos para la mision confiada, luego al
encargar a los que vio competencia en ellos (Al-Marrakusi, 1983). Después, alzo el estatuto

de los eruditos, sometiéndoles a sus 6rdenes y prohibiciones.

4 “/Por Dios! Dios te ha elegido por tu sabiduria mas que lo privado y lo publico de nosotros, y yo estaba
esperando esto es de la gracia de Dios sobre nosotros, asi que le pido a Dios que reciba los agradecimientos que
la satisfaccion de la gracia completa, y la inspiracion para la alabanza” (traduccion propia).

5 “Era valiente, generoso, con buena conducta, seguia erradicando a los dominantes hasta que se apoder6 de al-
Andalus, reuniéndose en su Estado, los eruditos y las eminentes personalidades que no se encontraron en otro
lugar que el suyo, tuvo grandes conquistas y famosas batallas. Dijo Ibn ‘Abd Rabbi: “compuse un poema
contando en ello sus conquistas. Se apoderd de setenta fortalezas de los mayores fuertes y lo alabaron los poetas”
(traduccion propia).



Capitulo III 56

Para ello, el nuevo Emir dedico sus primeros treinta afios del reinado en someter a las
regiones desobedientes, a fin de recuperar el poder politico en al-Andalus. Por eso,
Abderramén puso en marcha una enérgica politica de campafias militares y perdon a aquellos
que se rendian.

3.1.2.2. Campaiias Militares Contra los Rebeldes. Después de reorganizar los
asuntos internos de Coérdoba, ‘Abd al-Rahman al-Nasir se dirigio al perimetro exterior donde
varias revoluciones estallaron. En primer lugar, envi6é una campana dirigida por ‘Abbas Ibn
‘Abd al-Aziz al-Qurasi al castillo de Rabah, para sofocar una rebelion encadenada por uno de
los jefes beréberes, al-Fath Ibn Musa Ibn D al-Nuin. Tras severas batallas, los sublevados
fueron derrotados, algunos de ellos decapitados y sus cabezas enviadas a Cordoba, donde al-
Nasir las colgd en la puerta de “Assidah” para aterrorizar a los revueltos. Por consiguiente, la
aldea de Rabah y sus alrededores fueron purgados de la revolucién, en rabi’ al-tani en el ano
300 h (Al-Marrakust, 1983).

Luego, envid otra compaiia en yumdda I al oeste, a fin de recuperar la ciudad de Ecija
que estaba controlada por los seguidores de Ibn Hafstun, como también vencio a los
desobedientes. Después de lo cual, ‘Abd al-Rahman sali6 a la cabeza de una campafia militar
en direccion de ‘Umar o Samuel Ibn Hafstin en 240-306 h \ 855-919 d.C. (Al-Marrakusi,
1983).

Esta campafia durd tres meses completos, a saber, Sa ‘ban, ramadan 'y sawwal del afio
300 h /913 d.C., en la que la ciudad de Jaén y unas 70 fortalezas fueron recuperadas; incluso
el Ejército de Ibn Hafsun fue derrotado gravemente. Pero, el poder de Samuel seguia siendo
muy grande porque disfrutaba de ayudas que provenian del Norte de los Estados cristianos y
también del sur del Estado Fatimi, mas suministros de la ciudad de Sevilla, cuyo Gobernador

era musulman, de los Bant Hayyay, rebelde contra la autoridad de Cordoba (‘Anan, 1997).
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Con el fin de debilitar a Ibn Hafsun, ‘Abd al-Rahman al-Nasir impidi6 el camino de
estos suministros en atacar la ciudad de Sevilla, la ciudad mas grande del sur después de
Cérdoba en 301 h /914 d.C., y recuper6 las montafias de Ronda, Medina Sidonia y Carmona
(Al-Hamaw1, 1977). ‘Abd al-Rahman al-Nasir se adentr6 en el sur, tomando el Estrecho de
Gibraltar para cortar los suministros y la ayuda que venian del Estado de los fatimies en al-
Magreb. Luego, cortd la ruta de suministros que provenian de paises cristianos en el Norte a
través del Océano Atlantico y el Mediterraneo. Por lo tanto, ‘Abd al-Rahman al-Nasir habia
cortado a Samuel Ibn Hafsun todos los caminos de suministros y ayuda que lo estaban
proviniendo y fortaleciendo (Al-Marrakust, 1983).

Samuel Ibn Hafstn no tenia otra opcidon que solicitar la reconciliacion y el tratado de
‘Abd al-Rahman en cambio de entregarle 162 de sus fortalezas. Este aceptd favorablemente.
Samuel Ibn Hafsun muri6 en su cristianismo en el afio 306 h \919 d.C. (Ibn Jaldiin, 2000).

En el ano 308 h\ 921 d.C., ‘Abd al-Rahman se movio hacia los cristianos del Norte
con un gran Ejército (Al-Marrakust, 1983); se apoder6 de Zaragoza y Toledo. Igualmente, en
el mismo afio, se enfrent6 con los Ejércitos de Leon y Navarra en una batalla sangrienta, en la
que ‘Abd al-Rahman gano y anex6 la ciudad de Medinaceli (Al-Marrakusi, 1983).

Enel afio 312 h /924 d.C., ‘Abd al-Rahman llev6 a cabo una enorme campafa contra
los reinos cristianos, anexionando a la propiedad musulmana la ciudad de Pamplona y las
tierras que los cristianos habian tomado durante el debilitamiento del Emirato omeya. En el
afio 316 h/ 924 d.C., ‘Abd al-Rahman al-Nasir envid una campana al este de al-Andalus para
reprimir una rebelion, y otra al oeste, derrotando a ‘Abd al-Rahman al—\?aliqi, anexionando el
oeste de al-Andalus a su propiedad, de nuevo. De ahi, después de 16 afios de lucha rigorosa,

logré unir al-Andalus bajo una sola bandera (Al-Marrakusi, 1983).
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3.1.2. Una nueva época: el Califato

Cuando ‘Abd al-Rahman al-Nasir mird al mundo islamico que lo rodeaba, descubrid
que el Califato abasi se debilitaba, mientras ¢l pudo unir a los andalusies, estableciendo un
gran poder. Por lo tanto, vio que se merecia el titulo del Califa, proclamandose Principe de los
fieles “Amir al-Mu“minin”, cambiando asi el Emirato omeya al Califato omeya, y eso a partir
del afio 316 h\ 928 d.C. hasta el afio 400 h \ 1010 d.C. Es decir, unos ochenta y cuatro afios
continuos (Al-Maqqart, 1968).

3.1.2.1. La Politica Militar Expansionista de ‘Abd al-Rahman al-Nasir. En el afio
319h\ 931 d.C., ‘Abd al-Rahman al-Nasir se dirigié hacia el Estrecho de Gibraltar para
invadir a los paises del Magreb y luchar contra los Fatimies alli, por lo que anex6 Ceuta y
Tanger a al-Andalus. En el afio 323 h\ 935 d.C., se produjo una traicion del Gobernador de
Zaragoza, Muhammad Ibn Hi§am al-Tay1b1, cuando se ali6 con el reino cristiano de Ledn para
sublevarse contra ‘Abd al-Rahman al-Nasir; este tltimo los derrot6 en una batalla, en la que el
Gobernador de Zaragoza anunci6 su arrepentimiento y regreso a la obediencia de ‘Abd al-
Rahman al-Nasir (‘Anan, 1997).

En el afio 327 h\ 939 d.C., ‘Abd al-Rahman acompanado por su Ejército formado por
aproximadamente 100.000 combatientes, se dirigi¢ a luchar contra el reino cristiano de Leon
(Al-Maqgari, 1968), en una de las batallas mas feroces y sangrientas que tuvo lugar contra los
musulmanes en al-Andalus, llamada la batalla de “Alhandic” o bien la batalla del “foso de
Zamora”, después de la cual ‘Abd al-Rahman fue derrotado gravemente, perdiendo la mitad
del Ejército entre matado y cautivado; sin embargo, ‘Abd al-Rahman al-Nasir pudo huir con
la otra mitad. Los historiadores atribuyeron la causa de la derrota al hecho de que algunos
musulmanes escondian sus desacuerdos con ‘Abd al-Rahman al-Nasir, por lo que huyeron de

la batalla y arrastraron a los musulmanes a la derrota (‘Anan, 1997).
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En el afio 329 h\ 941 d.C., ‘Abd al-Rahman reanud¢ sus intensas compafias
victoriosas contra los cristianos, las que duraron hasta el afio 335 h\947 d.C., cuando el rey de
Leodn pidio6 paz y tratado con ‘Abd al-Rahman al-Nasir en cambio de pagar tributo. Del mismo
modo, el Rey de Navarra lo hizo pagando tributo a partir del afio 335 h\ 937 d.C.; esto no
impidi6 que estallaran algunas guerras durante este periodo hasta el final de su reinado en 350
h\ 961 d.C. (Ibn al-Jatib, 1956).

3.1.2.2. Relacién de ‘Abd Al-Rahman al-Nasir con el Norte de Africa. Las
amenazas al Estado islamico en al-Andalus no se limitaban en los revolucionarios que se
habian apoderado de las fuerzas y recursos del propio Estado islamico, y no a las fuerzas
cristianas que aspiraban a eliminar a los musulmanes, sino también a la amenaza chiita
Isma“1li, que en ese momento estaba representada en el Estado fatimi, en tierra magrebi
(Daniin et al., 2000).

‘Abd al-Rahman se apresur¢ a llevar la batalla a tierra del Magreb, para evitar la
invasion chiita en al-Andalus. De hecho, al-Nasir envi6 una poderosa flota que se apoderd de
Ceuta en 319 h y luego aceler?6 su fortificacion, como también tomé Tanger después de su
asedio. En el afio 319 h, Musa Ibn al- ‘Afiya, el principe de Meknes, juro lealtad a ‘Abd al-
Rahman. Los jefes beréberes de los Adarisa y Zanata también obedecieron a ‘Abd al-Rahman
al-Nasir y oraron para €l en los mimbares de las mezquitas. Ademas, su influencia se extendio
a Tihart en el este y Fez en el oeste. No obstante, ‘Abd al-Rahman poco después cayo
enfermo en el afio349 h y muri6 en 350 h (Al-Marrakusi, 1983).

3.1.3. La Escena Cristiana en la Epoca de ‘Abd al-Rahman al-Nasir

‘Abd al-Rahman al-Nasir dirigié personalmente numerosas expediciones contra los
reinos cristianos de la Peninsula Ibérica y mantuvo seguras las fronteras de su Estado. Los
cristianos, por su parte, comenzaron una audaz repoblacion en el Norte de al-Andalus, lo que

provoco la aparicion de una nueva escena cristiana.
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Las revoluciones internas en al-Andalus culminaron en la segunda mitad del siglo III
de la hégira (siglo IX d.C.), debilitando y despilfarrando a las fuerzas y los recursos de al-
Andalus, dando asi a los Reinos cristianos una gran oportunidad para la estabilidad y la
consolidacion de su autoridad en las zonas bajo su control, mas la prosperidad de sus recursos
y el fortalecimiento de sus Ejércitos.

En el siglo X, el reino de Leon, que sucedi6 al reino de Galicia, e incluia el Estado de
Castilla, alcanzo6 el poder y la fuerza que le permitié enfrentar cualquier conflicto en al-
Andalus; llegé a su apogeo en la época de ‘Abd al-Rahman al-Nasir. Por consiguiente, este
reino pudo vencer a ‘Abd al-Rahman en la batalla Castromoros surgida en el afio 917 d.C. lo
que dio lugar a muchas incursiones en tierras islamicas tras esta derrota hasta la muerte de su
rey Ordofio II, en 965 d.C. (Dantn et al., 2000).

Para comprender bien la evolucion de los acontecimientos en Ledn, tenemos que
buscar las razones que empujaron a Castilla a separarse de este Reino. En efecto, Castilla se
ubicaba en la parte Este del reino de Leodn, sus habitantes eran del Pais Vasco y de Alba. Fue
conquistada por los reyes de Galicia y agregada a su territorio, a pesar de una resistencia
violenta por parte de los jefes castellanos que lo intentaron todo para preservar su
independencia, mas aun se rebelaron durante el reinado de Ordofio II. Sin embargo, este rey
pudo vencerlos y someterlos.

Cuando el rey Ramiro II subid al trono, aproveché cualquier oportunidad para dafiar al
Estado musulman. Este conflicto culminé en la batalla de Alhandic, en la que los musulmanes
fueron derrotados bajo las murallas de la ciudad de Zamora, en el afio 367 h /939 d.C.
Ramiro II murié en 950 d.C. dejando dos hijos, Ordofio el mayor y su hermano Sancho que se
disputaron el trono; Ordofio derrot6 a Sancho y sus aliados (Daniin et al., 2000).

En el mismo tiempo, las conquistas musulmanas fueron intensas en el territorio de

Leodn, por lo que Ordofio se vio obligado, como resultado de estos disturbios internos, a
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solicitar un contrato de reconciliacion con ‘Abd al-Rahman al-Nasir, a principios del afio 955
d.C., en cambio de reparar algunas fortalezas situadas en las fronteras y destruir a otras
(Dantn et al., 2000).

El reino de Navarra surgio en el siglo IX bajo el mando del rey Fortin Garcés quien se
retir6 y abdico a favor de su hermano Sancho Garcés I, en el afio 905 d.C. Este nuevo rey
habia llevado muchas guerras contra los musulmanes durante la época del principe ‘Abd al-
Allah y en los primeros dias de ‘Abd al-Rahman al-Nasir. Tras su muerte le sucedi6 su hijo
Garcia Sanchez I. Como era nifio, su tio Jiménez Garcés se hizo cargo de la regencia primero,
luego su madre, la reina Tota la cual sigui6 gobernando en su nombre mucho después de que
creciera y madurara (‘Anan, 1997).

Mientras tanto, Navarra se asocid con los otros dos Reinos cristianos por relacion de
matrimonio; Ordofio III de Ledn estaba casado con Uraka, hija de la reina Tota y Fernan
Gonzalez el Conde de Castilla, casado con otra hija de Tota (‘Anan, 1997).

Luego, las relaciones entre Navarra y Castilla se vieron perturbadas, hasta que
estallara una guerra severa entre ellas, en la que el Conde Fernan Gonzalez fue derrotado y
capturado en Navarra, durante mucho tiempo (‘Anan, 1997).

3.1.4. El apogeo de la Civilizacion Durante la Epoca de Al-Nasir

Durante su reinado Califal, al-Nasir convirtio Cordoba en el centro neuralgico del
nuevo Califato musulman en Occidente, rivalizando asi con el Califato abasi en poder,
prestigio, esplendor y cultura. A continuacion, una descripcion general de los aspectos mas
importantes de la vida civilizada en su época.

En cuanto al aspecto arquitectonico, el aumento de los ingresos de la Hacienda real
permitié a ‘Abd al-Rahman III a realizar muchas obras publicas, en el transcurso de su
Califato: a) ampli6 la Mezquita Aljama de Cordoba; b) reconstruy6 Dar al-Sikka (la ceca de

Cérdoba); c) fundé una universidad, una escuela de medicina y otra de traductores;
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d) empedro e ilumind las calles; €) equip6 la ciudad con numerosos bafios publicos. Con una
poblacién de medio millon de musulmanes (‘Anan, 1997).

Como ordeno a edificar una ciudad palatina muy lujosa llamada Madinat al-Zahara
para residencia suya y sede de su reino. Dicha ciudad fue construida con materiales traidos de
Constantinopla, Bagdad, Tunez y Europa. Ademas, tenia un estilo muy fino, pues fue
distribuida en tres terrazas, a saber, la primera compuesta de viviendas, artesanos, etc... y la
mezquita, seguido por la zona oficial - Casa del Ejército, cuerpo de guardia, Salon Rico,
dependencias administrativas, jardines, etc... -, para finalmente albergar a la zona residencial
del Califa. La primera terraza separada de las otras por una muralla para aislar el resto de las
edificaciones (Ibn al-Jatib, 1956). Por todos estos y otros aspectos de civilizacion, Cordoba en
ese momento se llamaba la “joya del mundo” (Al-Hay¥1, 1976, p. 314). Ibn IdarT describe a
Cordoba en este periodo y dice:

sl Bae o) tm Mat bl agan - Al 830 (A L el JalSE (s Lgadie 5 dnda 8 Ate BT 8 il Laas”
ety G gl Bae oY AEDE Laaalia g ¢y ll e D, s Call Al deadd) dal 5iSTg o) )8l 090 due S Lelaly
(Al-Marrakusi, 1983, p. 232) 8".. 4% Jal s atadla 5 Galudl il @lld 5 ¢dilany i ) 50 30

Con relacion al aspecto econdmico, el reinado de ‘Abd al-Rahman III vivia una
prosperidad sin precedentes con el aumento de los ingresos de la Hacienda estatal; su tesoro
alcanzo 6.000.000 de dinares de oro, dividido en tres partes: un tercio para el Ejército, el otro
para la construccion, arquitectura, salarios, etc., y el Gltimo tercio ahorrado para los momentos
dificiles (Ibn al-Jatib, 1956).

Igualmente, se produjeron importantes cambios en la agricultura andalusi que

mejoraron la salud publica y redujeron las hambrunas. Se introdujeron una variedad de

6 “De lo que se dijo de los monumentos de la ciudad de Coérdoba y su grandeza mientras se culmind su esplendor
durante el periodo de los Omeya - Que Dios los bendiga -: el nimero de las casas en ella relacionados con la
poblacion sin las de los ministros y los altos funcionarios consiguio ciento trece mil casas, y sus mezquitas tres
mil, y el nimero de las casas en el palacio de al-Zahara fue 400, reservadas para la residencia del Sultan, su corte
y su familia...” (traduccion propia).
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cultivos y arboles frutales como la cafia de azlcar, el arroz, las aceitunas, la linaza y la
sericultura; ademas, se amplié notablemente el cultivo de regadio, haciéndose un calendario
de la agricultura para cada temporada, desde alli la agricultura se traslad6 a Europa (Al-
Suwaidan, 2005).

Entre las industrias que florecieron durante el Califato, se contaban la mineria, la
ceramica, la fabricacion de vidrio, la construccion naval, la maquinaria de labranza, la textil y
de cueros y la industria farmacéutica, dedicadas en parte a la exportacion mediante la creacion
de muchos mercados especializados para la exhibicion y circulacion de dichos productos, por
ejemplo: un mercado para el cobre, otro para la carne, etc. (Al-Suwaidan, 2005).

Por lo que se refiere al aspecto de seguridad, y con el fin de protegerse del riesgo
exterior, el Califa reforzo las defensas costeras mediante la edificacion de fortalezas y
atalayas, y la construccion de mas naves. Mientras del interior, inyect6 en cada provincia un
Ejército listo para cada intervencion; a éstos se unian los contingentes formados por esclavos
extranjeros o mercenarios de origen beréber.

Ademas, el cuerpo de la policia era uno de los cargos administrativos mas importantes
relacionados al control del sistema y la seguridad. Pues a partir del afio 317 h, durante el
reinado de al-Nasir 1i-Din Allah, este cuerpo se dividid segiin su importancia en tres rangos: la
policia suprema, la policia central y la policia menor, como también los tribunales se
dividieron en dos rangos, en 325 h (‘Anan, 1997).

En lo relativo al aspecto cientifico, la ciencia y la educacion florecieron
significativamente. Se ocupaba intensivamente de la Biblioteca de Cérdoba, aumentando su
tamafio hasta que el nimero de libros lleg6 a 400.000 libros, a través de copias manuscritas.
Como resultado de esta atmosfera cientifica, destacamos muchos eruditos, a saber (Al-

Suwaidan, 2005):



Capitulo III 64

- Hasan Ibn ‘Abd Allah Ibn Hasan (278 - 334 h\ 891 - 946 d.C.): era de Ecija y fue
descrito como un noble en jurisprudencia, muy religioso y conocedor de la ciencia de la
lengua arabe y por su grado cientifico, se dijo: “jamas visto uno semejante en Ecija” (Ibn al-
Faradi, 1989, p. 116).

- Muhammad Ibn ‘Abd Allah al-Layti (339 h /951 d.C.): era de Cordoba, juez, muy
religioso, se interesaba por la ciencia de la lengua arabe. '*Abd al-Rahman al-Nasir lo design6
juez en Elvira y Pechina, luego en Cérdoba en el mes dii-/-hiyya del afio 326 h. Cayo6 enferm6
en sus ultimos dias; muri6 en una fortaleza cerca de Toledo donde fue enterrado (Ibn al-
Faradi, 1989).

3.2. Al-Hakam II, al-Mustansir bi-Allah (350 - 366 h \ 961 - 976 d.C.)

Al-Hakam Ibn ‘Abd al-Rahman al-Nasir nacid el viernes a principios de rayab del afio
302 h/914 d.C., cuya madre era Muryana o Mihrayana; fue apodado Aba al-Mutarrif y tomo
el nombre de al-Mustansir bi-Allah - victorioso con Dios -. Al-Hakam al-Mustansir fue
proclamado Califa el jueves, el dia siguiente de la muerte de su padre, es decir, el 3 de
ramadan del afio 350 h / 961 d.C. (Al-Marrakusi, 1983).

‘Abd al-Rahman al-Nasir nombrd como sucesor a su hijo al-Hakam que tom¢ el poder
a los 47 anos de edad; su reinado dur6 desde el afio 350 h /961 d.C. hasta el afio 366 h /976
d.C., y fue llamado al-Mustansir. Pues, tenia experiencia en la gobernanza y la politica, por lo
tanto, durante su época la civilizacién de al-Andalus alcanzé esplendor en los terrenos
cientificos y culturales sin precedentes (Ibn Hazm, 1987). Ibn al-Jatib dijo de él:

IS e Ja ol iee oS el e Al Unila e L) 48 jaa 8 Lala) cconldally Lt Lalle bl s (S5 "
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. (Ibn al-Jatib, 1956, p. 41)

7 “Era - que Dios tenga clemencia (misericordia) de ¢l - un erudito de doctrinas, un conocedor de la genealogia,
un memorioso de la historia, un coleccionista de libros, un distinguidor de los hombres de todos los mundos y
generaciones, de todas partes y en todo momento. Se consagro a eso y se intereso por €l; en suma constituia una
referencia ineludible” (traduccion propia).
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y dijo sobre lo que al-Andalus alcanzoé durante su reinado de prosperidad y civilizacion:
.(Ibn al-Jatib, 1956, p. 42) 8 "8 1l ciliwall g B Y15 Aal 5 alall 5 AN 5 4] gl 4l 5"
4.1.1. LaVida Cultural Durante el Reinado de al-Hakam

Por su afan a la cultura, al-Hakam Ibn ‘Abd al-Rahman fundé la Biblioteca omeya,
trayendo los mejores libros de todas las partes del mundo y abundantes copias en su época,
hasta que Ibn Jaldiin dijo:

GAYL Conaial g alS b e e ol calaill 8 saa Yl s dasal) 85 el s gill delia b 310 6 5l g "
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.(Ibn Jaldtin, 2000, p. 146)

Ademas, construyo la Universidad de Cordoba, con sede en la Gran Mezquita. En sus
clases se enseflaron varias ciencias. Ibn al-Qutiya se encargd de la gramatica, mientras otras
disciplinas fueron ensefiadas por los mejores eruditos de la época; el nimero de estudiantes se
contd en miles (‘Anan, 1997). Es por eso que leimos en su época sobre los nombres de
muchos eruditos brillantes, a saber:

- Abt Bakr al-Zubaydi (316-379 h / 968-989 d.C.): residente en Cordoba, especialista
en gramatica y aprendizaje de la lengua; sus libros mas famosos son: Mujtasar Kitab al- ‘ayn
- Selecciones del libro del ojo -, Tabaqat al-Nahwiyin wa al-Lugawiyin bi al-Masriq wa al-
Andalus - Categorias de gramaticos y lingiiistas en el Oriente y al-Andalus - y al-4bniya fi al-
Nahw - Las estructuras en la gramatica - (Ibn Jalakan, 1978).

- Ibn al-Qutiya: es Abti Bakr Muhammad Ibn ‘Umar Ibn ‘Abd al- ‘Aziz Ibn Ibrahim
Ibn ‘Is& Ibn Muzahim; su tltimo abuelo llamado ‘Is4 Ibn Muzahim fue €l quien se caso con la

visigoda Sarah, la nieta de Julian exgobernador de Ceuta. Por eso, este historiador fue

8 “Se plasmo en él la grandeza y la majestad, la ciencia, la originalidad, huellas heredadas, y los favores de alto
nivel” (traduccién propia).

% “Y se reunieron en su casa los habiles copistas, y los expertos en la grafia (u ortografia), y la perfeccion para
encuadernar. Entonces, reuni6 de todo eso. Se hallo, pues, en al-Andalus bibliotecas de libros que nadie antes o
después de ¢l tenia, excepto lo que se menciona sobre al-Nasir al- ‘Abbast Ibn al-Mustadi*” (traduccion propia).
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conocido como Ibn al-Qutiya - el hijo de la goda - (‘Anan, 1997). Era una de las personas mas
conocedoras de ssu tiempo en el idioma arabe, narrando al-Hadit, jurisprudencia, noticias y
anécdotas. Como era de la gente mas conocedora de poemas y estaba bien enterado de las
noticias de al-Andalus, conociendo las biografias de sus principes, juristas y poetas, clasifico
los libros ttiles en el idioma, a saber: Tasrif al-Af’al - Conjugacion de los verbos —y al-
Magsur wa al-Mamdiid - La ap6cope y el extendido - (Ibn Jalakan, 1978).

4.1.2. La Relacién de al-Hakam al-Mustansir con el Norte de Africa

El Califa omeya al-Hakam al-Mustansir sigui6 la misma politica que su padre, el
Califa al-Nasir li- Din Allah hacia al-Magreb; se basaba en una intensa competencia con los
fatimies. En aquel momento, el-Magreb estaba fragmentado entre los Sanhaya-s y los Zanata-
s, tribus beréberes; los Sanhaya-s o el Estado zirT fueron leales a los Fatimies. Estos lograron
extender su influencia sobre la mitad oriental del Magreb, mientras que los Zanata-s y sus
aliados omeyas dominaron la mitad occidental (Al-Marrakust, 1983).

Pero, pronto ocurrieron eventos en el Norte de Africa que condujeron al desequilibrio
de poder entre las partes leales a los Omeyas y los Fatimies, lo que resulté en una revolucion
llevada a cabo por los Banii Muhammad al-Hasaniyiin, encabezada por su jefe al-Hasan Ibn
Qaniin al-Hasani, que cort6 la invocacién a los Omeyas, en el afio 361 h/ 971 d.C. Asi la
guerra se desencadeno entre ellos y los comandantes de al-Hakam al-Mustansir en el Magreb;
al-Hasan Ibn Qantin fue derrotado, refugiandose en la impenetrable fortaleza de Hayar al-Nasr
- la roca del dguila - cerca de Ceuta. El Comandante del Ejército andalusi, Galib Ibn ‘Abd al-
Rahman la asedi6. Entonces, Ibn Qantin pidi6 paz, Galib lo aceptd y lo llevé consigo a al-
Andalus en el afio 364 h, con sus seguidores, los Banii Idris al-Hasaniy@in. Después de dos
afios, fueron deportados a Egipto, donde fueron recibidos por al- ‘Aziz bi-Allah al- ‘Ubayd1

(Al-Marrakusi, 1983).
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4.1.3. El Yihad de al-Hakam Ibn al-Nasir y sus Expansiones

Al-Hakam vio que era necesario castigar a los cristianos del Norte, por todo lo que
seguian haciendo en violacion de los pactos y en la usurpacién de las tierras musulmanas. En
efecto, con un fuerte Ejército ataco a los reinos nortefios en el afio 351 h, conquistando
muchas fortalezas; matd, gan6 botin y cautivos, luego regreso victorioso. En el afio siguiente,
o sea en 352 h, repitié la misma operacion atacando a Castilla, Navarra y Leon; estos reinos
fueron gravemente derrotados. En consecuencia, se vieron obligados a buscar la
reconciliacion y la sumision a los musulmanes (Ibn Jaldtn, 2000).

Después de eso, al-Hakam al-Mustansir se ocup6 del Norte de Africa para someterlo a
su autoridad. Ademas, el Emir estaba interesado en difundir el conocimiento y la educacion,
llevando al-Andalus al apogeo de su esplendor hasta su muerte en el afio 660 h, después de
proclamar la sucesion a su hijo Hisam, el que atn era un nifio (Ibn Jaldiin, 2000).

3.3. Hisam al-Mu‘ayyad Ibn al-Hakam

Al-Hakam Ibn ‘Abd al-Rahman al-Nasir muri6 en el afio 366 h \ 976 d.C., nombrando
a su hijo, el nifio Hisam, sucesor. En el palacio, hubo dos partidos fuertes, a saber, los
Saqaliba-s, por un lado, y por otro lado Ya‘far Ibn ‘Utman al-Musafi con el Jefe de policia
Muhammad Ibn Abi ‘Amir, y detras de este partido la madre del Califa, Subh la vascuence,
quien era la figura mas poderosa en aquel partido, en aquel momento (Al-Marrakusi, 1983).
3.3.1. El complot de los Saqaliba-s

Era costumbre de los principes de la dinastia omeya buscar a los Sagaliba-s y confiar
en ellos para el trabajo del palacio y sus propios asuntos, hasta que estos ultimos pensaron que
el rey estaba entre sus manos y nadie podia vencerlos. El primer jefe de los Sagaliba-s era
Fayiq. Cuando al-Hakam al-Mustansir muri6, estos Sagaliba-s ocultaron la noticia de su
muerte para arreglar los asuntos del palacio, imponiendo la sucesion a favor del hermano del

difunto, al-Mugira Ibn ‘Abd al-Rahman al-Nasir, en lugar de su primogénito HiSam Ibn al-
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Hakam por minoria de edad, con el objetivo de expandir su influencia y la de sus seguidores
(Al-Saryani, 2011).

Por lo tanto, Yuydar propuso matar a al-Hagib al-Mugafi, mientras Fayiq indic6 que
debia elegir entre la aprobacion o la muerte, por lo que este ultimo aceptd su plan. Pero, se
apresurd en difundir esta noticia a los altos responsables del Estado, arabes y beréberes, entre
ellos estaba Muhammad Ibn Ab1 ‘Amir, en mostrarlos las graves consecuencias de este acto;
dijo: « slad a5 by Jasiaa) 5 ) ) i) o) 5 clgall a5 Ll e Ual calia e 43 al) Liss )
»3@x1% (Al-Saryani, 2011, p. 246). Entonces, le aconsejaron a Ibn Abi ‘Amir que matara a al-
Mugira Ibn ‘Abd al-Rahman.

Ibn Abi ‘Amir se fue con un grupo de soldados a la casa de al-Mugira Ibn ‘Abd al-
Rahman al-Nasir y lo ahorcaron; tenia apenas veintisiete afios de edad. Luego, al-Musafi
intensifico la vigilancia sobre los Sagaliba-s, como mutd una parte de ellos al séquito de Abt
‘Amir y orden6 a que los demas Sagaliba-s dejaran el palacio, asignandolos en sus
residencias. Mds atin, aumento su persecucion, confiscando sus bienes. Mientras tanto,
Yuydar dimitié y Fayiq fue exiliado a las Islas Baleares. Asi, se pudo erradicar el riesgo de
los Sagaliba-s y aseguro6 su engaiio (Al-Marrakusi, 1983).

3.3.2. Muhammad Ibn AbT ‘Amir

Muhammad Ibn '“Abd al-Allah Ibn ‘Amir Ibn Abi ‘Amir Ibn al-Walid Ibn Yazid Ibn
‘Abd al-Malik al-Ma’afir1 cuyo abuelo, ‘Abd al-Malik al-Ma’afir1, fue uno de los arabes
conquistadores que entraron a al-Andalus con Tariq Ibn Ziyad; el padre de al-Mansiir era
religioso, casto y ascético. No le gustaba la autoridad; muri6 en la ciudad de Tripoli en el
oeste cuando estaba regresando de la peregrinacion. Su madre es Bartha hija de Yahya de la

famosa tribu arabe los Bant Tamim (Al-Marrakust, 1983).

10 Si Hisam se encargara del Estado, nos salvariamos y la vida nos perteneceria, pero si el mando pasara a al-
Mugira, nos reemplazaria y pediria la curacion de sus odios” (traduccion propia).
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Aprendi6 al-Hadit y la literatura y, trabajo como escritor para el juez Muhammad Ibn
Ishaq Ibn al-Salim. Al-Hayib al-Musafi lo design6 como agente del hijo de al-Hakam al-
Mustansir y Subh la vascuence. ‘Abd al-Rahman, en el afio 356 h, murié cuando era nifio, y
poco después Subh tuvo su segundo hijo llamado Hisam, del cual Ibn Abi ‘Amir se hizo cargo
en el afio 359 h. Pronto, se gradu6 en los puestos mas altos, por lo que fue nombrado
Secretario de la Casa de Acufiacion y luego, Juez en Sevilla y Niebla. Luego, al-Hakam lo
nombré Director de la Policia Central, luego Juez de los jueces del Norte de Africa; después
de eso, 1o nombro6 Supervisor de los amos cuando estaba enfermo (Al-Marrakusi, 1983).

Lo que ayudé a Muhammad Ibn AbT ‘Amir a conseguir estos altos cargos tan
rapidamente, fue que pudo atraer a Subh la vascuence, la madre de Hisam al-Mu‘ayyad, con
su buen servicio a ella y a su hijo, mas su generosidad permanente en darle regalos. Como
también tratd amablemente a al-Hagib - primer ministro - Ya‘far Ibn ‘Utman al-Mu3afi,
siempre pidiéndole consejo y opinidon (Al-Marrakust, 1983).

3.3.3. El nucleo del Estado ‘Amirt

Después de la muerte de al-Hakam al-Mustansir y tras la eliminacion de la
conspiracion de los Sagaliba-s y su poder e influencia en el palacio, el terreno se quedé vacio
para el partido pro Hisam Ibn al-Hakam representado por al-Hayib al-Musafi, Subh la madre
del Califa y Muhammad Ibn Abi ‘Amir. En este punto de la historia de al-Andalus, habia tres
personalidades poderosas en la escena: al-Musafi con sus talentos superiores apoyado por
Subh y el Califa (Al-Saryani, 2011), asi como Subh que se apoyaba en su hijo y en la lealtad
de Muhammad Ibn Abi ‘Amir. Afiadiremos la figura del gran Caudillo de al-Andalus, Galib
al-Nasir1. A éste no le gustd al-Musafi, porque segun ¢l no merecia su puesto en encargarse de
los amos mejor que él, pues no tiene precedentes en el yihad ni en la historia, més ain estaba

conocido por su avaricia (Al-Saryant, 2011).
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Se produjo un grave incidente en al-Andalus, tan pronto como los cristianos del Norte
supieron de la muerte de al-Hakam al-Mustansir. Rompieron todos los Convenios y Tratados
que existian entre ellos; asi intensificaron sus ataques contra las tierras islamicas hasta que
casi llegaron a Cordoba, la capital del Califato de Occidente. Nadie pudo detener a los
cristianos. Pues, Galib al-Nasir estaba en Medinaceli y dijo que no podia abandonar la ciudad;
al-Musaft le falté sin coraje y voluntad para enfrentarse al enemigo (Al-Saryant, 2011).

En aquel momento, Muhammad Ibn Ab1 ‘Amir ofreci6 su iniciativa a al-Hagib Ya‘far
al-Musafi de preparar el Ejército para el yihad por el amor de Allah, eligiendo los hombres
que le acompanarian. Cuando se fue al Norte en rayab del afio 366 h, el Ejército de los
cristianos huyo, lo que le permitié apoderarse de algunas fortalezas; regres6 a Cordoba
cincuenta y dos dias después de su marcha, cargado de cautivos y botin, terminando asi la
primera conquista a su favor. Ibn Abi ‘Amir conocia la enemistad entre Galib y al-Musafi, por
lo que buscé defender a Galib ante el joven Califa y su madre, hasta que alzara su posicion y
apreciacion y, le dieron el titulo Dit al-wizaratayn - de los dos ministerios -. Asi, se
convirtieron ¢l y Abi ‘Amir en responsables de la preparacion de las aceifas (Al-Saryani,
2011).

En la fiesta de ‘Id al-Fitr - el fin del mes sagrado de Ramadan - del mismo afio 366

h, Ibn Ab1 ‘Amir dirigi6 el Ejército hacia el Norte, acompafiado por Galib Ibn ‘Abd al-
Rahman, donde conquistaron la fortaleza de Mola y ganaron mucho botin y cautivos. Tan
pronto como Ibn Abi ‘Amir llegé a Cordoba, el Califa, el mismo dia, orden6 deponer
Muhammad Ibn Ya“far al-Mugafi de la gobernacion de la ciudad de Cordoba y sustituirlo
por Ibn AbT ‘Amir. Ibn ‘IdarT al-MarrakusT dijo:
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Para consolidar la relacion con Galib, Ibn AbT ‘Amir se casé con Asma’ su hija, en
367 h. Luego, el Califa le encargd con al-Hiyaba — 1°" ministerio - y ordend que Ya‘far y sus
hijos y familiares fueran despedidos de sus puestos gubernamentales, mas aun arrestados y
juzgados hasta que sus fondos fuesen liquidados. Al-Musafi murié en el afio 372 h en su
prision; otras fuentes dicen que fue asesinado (Al-Marrakusi, 1983).

3.4. El Estado ‘Amiri (366-399 h\ 976-1009 d.C.)

Muhammad Ibn Abi ‘Amir se apoderd del gobierno, pues era al-Hayib mas fuerte
Conquist6 en verano e invierno; gano todas sus batallas contra los cristianos; firmé las
reconciliaciones y los Tratados, mientras el Califa que era joven, no conocia nada de la
situacion de su reino. Hasta que esa época era conocida como la época del Estado ‘Amirt (Al-
Saryant, 2011).

El Estado ‘Amiri represent6 el apogeo de la historia de al-Andalus; su periodo era
absolutamente el mas poderoso. Pues, el Estado islamico alcanzo su esplendor, mientras que
los reinos cristianos se encontraron en su decadencia. Esta época se inicio realmente en el afio
366 h\ 976 d.C., desde que Muhammad Ibn Abi ‘Amir asumi6 la Regencia de Hisam Ibn al-
Hakam; permaneci6 hasta el afio 399 h\ 1009 d.C. El Estado ‘AmirT se consideraba una parte
del Califato omeya, porque el Califa seguia en pie, aunque era so6lo una imagen (Al-Saryant,

2011).

1 “Muhammad control6 eficazmente la ciudad, dejando la poblacion olvidarse de Cordoba y sus antecedentes de
sirvientes y politicos, ya que antes de €l estaban en gran angustia, tomando la guardia toda la noche, y estaban
sufriendo de los horrores de los visitantes nocturnos, algo que no sufrian del enemigo las demés regiones. Dios
les salvo de esto con Muhammad Ibn Abi ‘Amir y su suficiencia, quien se alejo de lo que se atribuia a Ibn
Ya'far; cerro la puerta de las intercesiones y reprimi6 a la gente inmoral y mal educada, hasta que el sufrimiento
se disip0, la seguridad reind y la justicia se impuso. Uno de sus familiares encontrado bebiendo vino, fue llevado
ante el Consejo de la Policia para azotarlo, lo que provocé su muerte. El mal fue completamente reprimido en
sus dias” (traduccion propia).
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En el afi0368 h, Muhammad Ibn Abi ‘Amir procedié a la construccién de una nueva
ciudad real al este de Cordoba que llam6 Madinat al-Zahira o la ciudad de al- ‘Amiriya. Se
mudo en ella, al completar las obras en el afio 370 h. Su residencia era el gran palacio del
centro, igual que los ministerios y las oficinas gubernamentales (Ibn Jaldiin, 2000).

Figura 4

El monumento de Madinat al-Zdahira

Fuente: www.islamicart.museumwnf.org

En 370 h, Ibn Abi ‘Amir invit6 al jefe de la tribu de Banil Barzal, Jafar Ibn Hamdiin,
para honrarlo y apreciarlo en al-Andalus, lo que aumentar4 la lealtad de los beréberes a Ibn
AbT ‘Amir. En cambio, esta visita represento para Galib al-NasirT un rival o tal vez un desafio,
demostrando asi que el Estado puede pasarse de ¢l (Al-Saryant, 2011).

En efecto, cuando al-Mansir se encontr6 en una de sus Batallas de verano para
conquistar Castilla, su suegro Galib lo invit6 a una fiesta que organiz6 en la ciudad de Torre
Vicente. Sin embargo, mientras éstos estaban discutiendo, la conversacion se convirtio en

polémica; Galib insult6 a al-Mansiir, diciéndole:
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120 23 gal) b CaaSai g op Sy jA 5 Al gall il 3 cl oS
.(Al-Maqqarf, 1968, p. 91)

Retird su espada y lo golpeo6. Al-Mansiir logro sobrevivir; regreso a Cordoba y la
hostilidad se declaré entre ellos. Como también Galib al-NasirT se alié con el rey de Leon,
Romero 111, para enfrentar Abil ‘Amir en una batalla. Cuando los dos Ejércitos se
encontraron, Galib en voz alta dijo:

131, yaild agd bl g8 (IS ()5 oSl ale ) ol e Opalisall mlial i€ ) agll) "
.(Ibn Hazm, 1987, p. 94)

Entonces, Galib por si solo se marché sobre su caballo fuera del sitio de los dos
Ejércitos; lo encontraron muerto. Desde luego, el Ejército musulman de Galib se unio al
Ejército de Cordoba; por consiguiente, el de Ledn cayo en grandes problemas (Al-Saryani,
2011).

El Ejército de Ibn Ab1 ‘Amir se dirigié hacia Ledn, comenzando asi las conquistas de
los reinos cristianos que duraron 27 afios, sin ninguna derrota de los musulmanes. Cuando Ibn
AbT ‘Amir fue a la ciudad de Zamora, los Ejércitos de Leon, Castilla y Navarra se aliaron
contra ¢él, pero fueron derrotados. A principios del invierno, el Ejército musulman regreso a
Cordoba donde Muhammad Ibn AbT ‘Amir tomo el apodo de al-Hagib Almanzor
- el victorioso -, en el afio 371 h\ 982 d.C. Luego, la poblacion invoco en su favor junto con
el Califa Hisam Ibn al-Hakam en los minbares durante las oraciones, como también su
nombre fue grabado en monedas e inscrito en libros y cartas (Al-Marrakust, 1983).

Muhammad Ibn AbT ‘Amir tom6 el poder desde el afio 366 h /976 d.C. hasta su muerte

en el afio 392 h /1002 d.C., pasando este periodo en una lucha permanente contra los reinos

12 “Oh perro, eres t quien arruinaste al Estado y destruiste las fortalezas, y dominaste el Estado” (traduccion
propia).

13 “Oh Dios, si yo fuera mas apto para los musulmanes que Ibn AbT ‘Amir, concédeme la victoria, y si €l fuera el
mas adecuado para ellos, concédesela la victoria” (traduccion propia).
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cristianos en el Norte, gozando de una buena gestion y politica a nivel interno, hasta que
al-Andalus alcanzé el apogeo de su gloria (Al-Magqqari, 1968).

Uno de los aspectos mas evidentes en la vida de Muhammad Ibn Abi ‘Amir fue su
gran interés por el material y la civilizacion en el pais, por lo que fundo la ciudad de Zahira en
su mayor esplendor, extendio la superficie de la Mezquita de Cordoba, hasta que anadio el
doble de su area original; estaba comprando estos espacios de aquellos que vivian alrededor
de la mezquita, con el precio que los satisfacia (Al-Marrakust, 1983).

Ademas, la ciencia, el comercio, la industria y otros dominios florecieron a gran escala
en la época de Almanzor, como también la prosperidad prevalecid y el tesoro del Estado
enriquecio de tal manera que no habia personas pobres en absoluto. Incluso, las tierras
cristianas conquistadas por Almanzor fueron reconstruidas y pobladas (Ibn Jaldain, 2000).

2.5. Al-Hayib al-Muzaffar Ibn al-Mansir

Al-Mansiir Ibn Abi ‘Amir, conocido como Almanzor en la fuente latina, murid
mientras estaba en el apogeo de su fuerza. Ademas, al-Andalus habia alcanzado un poder y
una grandeza sin precedentes, frente a la debilidad de sus enemigos. Nada mas Almanzor
murid, su hijo ‘Abd al-Malik se apresur6 en llegar a Cérdoba, para obtener un Decreto del
Califa HiSam al-Mu‘ayyad bi-Allah a fin de encargarse de al-Hiyaba después de su padre, en
Ramadéan del afio de 392 h. Entonces, permanecid en el poder durante siete afios hasta que
muri6 en 399 h (Al-Marrakusi, 1983). ‘Abd al-Malik al-Muzaffar sigui6 con el enfoque de su
padre en sus politicas internas y externas y, en su conquista permanente de las tierras
cristianas en el Norte, cada afo por lo menos una o dos veces, hasta que al-Maqqar1 Tilimsant
dijo en su obra Nafh al-T1b:

b Ll aladly cansd CulS 5 ¢ian s B30 Caaly oo bl il g ¢ all 5 ) A 4l i e n "

14 “Sigui6 las costumbres de su padre en la politica y la conquista, y sus dias fueron fiestas durante un periodo de
siete afios, se llamaba la séptima en comparacion con el séptimo nupcial, y permanecié invicto como indica su
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.(Al-Magqqarf, 1968, p. 423)
3.5.1. El gobierno de ‘Abd al-Rahman Ibn Almanzor y el fin del Estado ‘Amirt

En el afio 399 h \1009 d.C., al-Hayib Al-Muzaffar murio; le sucedié su hermano ‘Abd
al-Rahman Ibn al-Mansiir, pero era diferente de su padre y de su hermano. Ademas, su madre
era cristiana, hija del rey de Navarra. ‘Abd al-Rahman Ibn Almanzor era un joven burlador,
maldito, borracho, fornicario y con muchas fechorias segiin Al-Marrakust (1983), lo que
atrajo el odio de la poblacion. Ademas de eso, ‘Abd al-Rahman Ibn Almanzor tom6 una
decision sin precedente para los ‘amiries; pues, obligo al Califa Hisam Ibn al-Hakam a firmar
un Decreto que le permitiria convertirse en el Principe heredero después de ¢l (Al-MaqqarT,
1968).

Cuando ‘Abd al-Rahman Ibn Almanzor salié a la cabeza de un Ejército hacia el norte,
la gente aprovecho la oportunidad para deponer a Hisam al-Mu‘ayyad, sustituyéndole con uno
de los Omeyas llamado Muhammad Ibn Higam Ibn ‘Abd al-Yabbar Ibn ‘Abd al-Rahman al-
Nasir, descendiente de ‘Abd al-Rahman al-Nasir, apodado con al-Mahdi. Tan pronto como la
noticia lleg6 a la multitud, se comenzo a alejarse poco a poco de ‘Abd al-Rahman, quien fue
arrestado y matado por un grupo enviado por el nuevo Califa. Desde entonces, las
revoluciones e intrigas estallaron en al-Andalus; asi, el pais comenzé a dividirse (Ibn Jaldiin,
2000).

3.5.2. La Sedicion — Fitna - y la Caida del Califato Omeya

Al-Mahdt fue incapaz de gobernar el pais y sus primeras decisiones lo confirman:

- Exager6 en perseguir y exiliar a los ‘amiries a las afueras del pais; ademas demoli6 a
al-Zahira.

- Despidi6 a 7.000 soldados, lo que provoco un descontento.

apodo nombre (al-Muzaffar) hasta que muri6 en el afio trescientos nueve o trescientos y ocho en muharram”
(traduccion propia).
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- Maltrato a los beréberes, hasta que decret6 a quien matara a un beréber recibiria un
premio, lo que aumento el odio de los beréberes empujandolos a la revolucion contra €1 (Al-
Marrakusi, 1983).

Los beréberes se reunieron y partieron hacia el Norte; trajeron a Sulayman Ibn al-
Hakam Ibn Sulayman Ibn ‘Abd al-Rahman al-Nasir, y lo instalaron como nuevo Gobernador,
llamandole al-Musta“‘in el Emir de los Mu‘mintn - el principe de los fieles -. Asi que comenzd
el conflicto entre Sulayman Ibn al-Hakam y detras de ¢l los beréberes y al-Mahdi, en Cérdoba
(Ibn Jaldiin, 2000).

Los beréberes acudieron al rey de Castilla para luchar contra al-Mahdi, que fue
derrotado en una gran batalla; entonces Sulayman Ibn al-Hakam se apoderé de al-Andalus.
Al-Mahd1 escapo a Tortosa después de que fuera derrotado por Sulayman Ibn al-Hakam,
pidiendo ayuda a uno de los hijos de los Banii ‘Amir llamado Wadah. Esos a su vez
recurrieron al principe de Barcelona, quien acept6 a cambio de muchas condiciones
vergonzosas (Ibn al-Jatib, 1956).

En efecto, ocurri6 una gran batalla en el Norte de Cordoba entre al-Mahdit
(Muhammad Ibn Hi$am Ibn ‘Abd al-Yabbar) con Wadah al- ‘Amir, aliado del principe de
Barcelona, por un lado y el Califa Sulayman Ibn al-Hakam llamado al-Musta“in bi-Allah con
los beréberes, por otro lado, en la que al-Mahdi sali6 vencedor. Por lo tanto, la ciudad de
Medinaceli fue entregada al principe de Barcelona, al igual que el botin, y al-Mahdi se
apoder6 de nuevo de Cordoba (Ibn al-Jatib, 1956).

Pues, el periodo califal se caracterizé por el nimero importante de los Califas que
tomaron sucesivamente el gobierno de los musulmanes en al-Andalus, en un tiempo efimero,

dese 929 hasta 1301 como muestra la Tabla siguiente:
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Tabla 3

Los Califas de al-Andalus

Los Califas Reinado

‘Abd al-Rahman III 929-961
Al-Hakam II 961-976

Hisam II 961-976
Muhammad II 1009 y 1010
Sulayman al-Musta‘in 1009y 1013-1016
AlT Ibn Hammud al-Nasir 1016-1018

‘Abd al-Rahman IV 1018

Muhammad III 1024-1025

Hisam II1 1027-1031

Fuente: Ibn al-Jatib, 1956 (elaboracion propia)

Al-Mahdt Sigui6 su politica de acosar y matar a los beréberes con la ayuda de los
cristianos. Del mismo modo, los beréberes resistieron y lanzaron asaltos a Cérdoba, e
incitaron a Wadah para matar a al-Mahdi. Después de deshacer de al-Mahdi, Wadah se
encarg6 del mando, sin embargo, vio que deberia instalar como Califa a uno de los Omeyas,
de tal manera que Wadah seguiria gobernando detras de ¢l, por eso nombro a Hisam Ibn al-
Hakam el Califa depuesto que fue apodado con al-Mu‘ayyad bi-Allah (Al-Maqqari, 1968).

En el afno 403 h\ 1012 d.C., Sulayman Ibn al-Hakam y sus aliados beréberes atacaron
Cordoba y causaron estragos, matando y violando a mujeres. Hisam Ibn al-Hakam huyo o fue
asesinado, y de nuevo, Sulayman asumio el gobierno (al-Musta“‘in bi-Allah). Los ‘amiries
huyeron al este de al-Andalus en la region valenciana y sus alrededores (Al-Maqqari, 1968).

A partir del afio 403 h/ 1012 d.C., Sulayman Ibn al-Hakam empez6 a gobernar con

una mayoria beréber en su Ejército. Un afio mas tarde, el Gobernador de Ceuta, un beréber
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llamado ‘Ali Ibn Hammid, afirmé que habia recibido un mensaje de His$am Ibn al-Hakam al-
Mu‘ayyad bi-Allah, sugiriéndole la sucesion (Al-Marrakusi, 1983).

En el afio 407 h/ 1016 d.C., ‘Ali Ibn Hammid se apoder6 de Cordoba tras derrotar y
matar a Sulayman al-Musta“n bi-Allah con su hermano y su padre al-Hakam; del mismo
modo, llevé el apodo de al-Nasir bi-Allah (Ibn al-Jatib, 1956).

Los ‘Amiri-s no estaban satisfechos de la situacion, por lo que buscaron a otro
Gobernador omeya, ‘Abd al-Rahman Ibn Muhammad Ibn ‘Abd al-Allah, uno de los
descendientes de ‘Abd al-Rahman al-Nasir, prometiéndole lealtad como Califa con apodo de
al-Murtadé bi-Allah. Sin embargo, al-Murtada fue derrotado y asesinado en una batalla con el
beréber Zawt Ibn Zir1, el Gobernador de Granada (Ibn al-Jatib, 1956).

A su vez, el nuevo Califa ‘Ali Ibn Hammiud fue matado en su bafio por un complot de
tres Sagaliba-s. Inmediatamente, los beréberes vencedores eligieron a otro Gobernador de
Cordoba, el hermano del difunto, Qasim Ibn Hammud, quien era Gobernador de Sevilla. Pero,
pronto se rebeld contra ¢l su sobrino Yahya Ibn ‘Alt Ibn Hammiid en Ceuta, luego se
reconciliaron (Al-Saryant, 2011).

Sin embargo, las cosas no se calmaron, cada vez que se instalaba un Gobernador en
Cordoba, la poblacion se rebelaba contra €l; mas altn, surgieron muchos conflictos, por lo que
la situacion permaneci6 asi hasta el afio 422 h\ 1031 d.C.

En un intento de remediar a esta crisis y detener esta ola de conflictos masivos, los
eruditos y el pueblo de Cordoba se reunieron en el afio 422 h / 1031 d.C., encabezados por el
prominente Juez de Cérdoba, Abi al-Hazm Ibn Yahir. Este formé un Consejo de Shura —
concertacion - que durd tres afios para dirigir el pais, pero, este Consejo sélo pudo controlar la
ciudad de Cordoba, mientras que, en el resto del pais, se perdio por completo el control, asi
que al-Andalus empez6 a dividirse por etnias en diferentes Estados, comenzando lo que se

llama la época de los Reinos de Taifas (Ibn Jaldiin, 2000).
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La Epoca de los Reinos de Taifas
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La Epoca de los Reinos de Taifas

El desmembramiento del Califato de Cordoba favorecio la aparicién de un conjunto de
grupos disidentes en al-Andalus, formando pequefios Estados llamados Reinos de Taifas. Asi,
el poder unificado de los musulmanes en la Peninsula desaparecid, dando paso a la vida
independiente de estos nuevos reinos.
4.1. Los Principales Reinos de Taifas

Después de ser un bloque unido, al-Andalus se convirtio en partes fragmentadas, en
Estados divididos y ciudades competidoras, cada una controlada por un exgobernador que
logr6é mantener su autoridad local durante el colapso, o dominada por los Saqaliba-s, o un jefe
familiar noble y tribal. Los beréberes, por su lado, tomaron el control de las tierras del
tridngulo espafiol del sur. Asi, se formaron muchos pequefios Estados sobre las ruinas del gran
Estado andalusi, llamados Taifas tal y como se observa en el mapa siguiente:
Figura 5

Los Reinos de Taifas

= Situacitn de la frontera entre
cristianos y musulmanes a la
desaparicion del Califaio (1031)

REINO IDRISI DE FEZ

Fuente: www.uhlibraries.pressbooks.pub
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Desde principios del primer cuarto del siglo V de la hégira hasta la conquista de los
Almorévides, estas Taifas vivieron una serie interminable de conflictos, enfrentamientos y
huidas, lo que favorecio la caida final de al-Andalus (‘Anan, 1997). En esa época, el pais de
al-Andalus estaba dividido en siete regiones principales, de la siguiente manera:

Tabla 4

Los principales Reinos de Taifas

Familias Origen Region
Banii ‘Abbad Arabe Sevilla
Banii Zir1 Beréber Granada
Banii Yahir Arabe Cordoba
Bant al-Aftas Beréber Badajoz
Banii Dii al-Niin Beréber Toledo
Banil ‘Amir Arabe Valencia
Banu Had Arabe Zaragoza

Fuente: Al-Hamawi, 1977a (elaboracién propia)

4.1.1. Los Banii Yahir en Cérdoba

A mediados de dii-I-hijya en el afio 422 h, el ministro Abi al-Hazm Ibn Yahiir fue
elegido Gran Jefe del Consejo de Cordoba (‘Anan, 1997¢). Es Abi al-Hazm Yahir Ibn
Muhammad Ibn Yahir Ibn ‘Ubayd Allah Ibn Ahmad Ibn Muhammad Ibn al-Gamd Ibn Yahya
Ibn ‘Abd al-Gafir Ibn Yusuf Ibn Bajt Ibn Ab1 ‘Abdi al-Farisi. Su abuelo Yusuf Ibn Bajt Ibn
Ab1 ‘Abd Allah era de origen persa y amo de ‘Abd al-Malik Ibn Marwan; habia entrado con
la compafiia de Baly Ibn Bisr. Asumi6 también el mando y al-Hiyaba durante los reinados de
Hisam al-Rida Ibn Abd al-Rahman Ibn Mu’awiya, e igualmente al-Hakam al-Rabdi (Al-

Marrakusi, 1983).
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Abii Hazm Ibn Yahiir gobern6 un pais que se extendia al Norte hasta Sierra Morena, al
este hasta las cabeceras del rio Guadalquivir, al oeste hasta cerca de Ecija, al sur hasta las
fronteras del reino granadino. Ademas de Coérdoba, incluyo Jaén, Ubeda, Baeza, Almodovar
del Rio, Arjona y Andtjar (‘Anan, 1997¢).

El ministro Ibn Yahir tomé medidas de reforma en el pais, por lo que comenzé con la
justicia, fortaleciendo los pilares de la seguridad y el orden. Traté a los beréberes con
amabilidad hasta que obtuvo su paz y solidaridad. Como también distribuy¢ las armas a los
hogares y las tiendas, lo que convirtiéo Cérdoba en un refugio seguro (Al-Santarini, 1997).
También remedi6 al déficit econdomico y elimind el gasto prodigo y el lujo, ahorrando asi los
fondos publicos. Igualmente redujo a los impuestos, favoreciendo las transacciones
comerciales (Al-Ham1di, 1989).

Gracias a la politica del ministro Abii al-Hazm Ibn Yahiir, Cérdoba prosperd gozando
de la seguridad y la paz. Cabe destacar que Abi al-Hazm sigui6 siendo Gobernador de
Cordoba hasta que fallecio en safar o muharram del afio 435 h. Sin embargo, la gente de
Cordoba se puso de acuerdo por unanimidad a elegir como sucesor, a su hijo Abt al-Walid
Muhammad Ibn Yahir (Al-Magribi, 1955).

La situacidon permanecié estable y segura algiin tiempo, pero Abi al-Walid decidio
abdicar en su hijo menor ‘Abd al-Malik. Este Gltimo domin¢ el poder tirdnicamente sin
consultar a nadie, sembrando el terror y la injusticia, como abusé del tesoro musulmaén,
nombrando a personas corruptas en puestos de responsabilidad. Se habia apodado Di-
Siyddatayn - dos autoridades -, al-Mansiir bi-Allah y al-Zafir bi-Fadl Allah. En el afio 440 h,
‘Abd al-Malik confi6 los asuntos del gobierno a su ministro Abi al-Hasan Ibrahim Ibn Yahya,
conocido con Ibn al-Saqqa‘. Este restauré el orden, la estabilidad y la prosperidad del pais,
pero pronto fue matado por ‘Abd al-Malik por temor de monopolizar el poder, en el afio 455 h

\1063 d.C. (Al-Marrakusi, 1983). Entonces Abii al-Walid Ibn Yahir dividié los poderes del
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Estado entre sus dos hijos, ‘Abd al-Rahman y ‘Abd al-Malik, en el afio 456 h \ 1064 d.C. No
obstante, ‘Abd al-Malik desposey6 a su hermano y lo encarcel6, apoderandose del Estado, por
lo que la poblacién de Cérdoba renuncio6 a los Banii Yahiir (Al-Santarini, 1997).

En el afio 462 h, el rey de Toledo Yahya Ibn D al-Nuin aprovecho los disturbios
surgidos en Cérdoba para asaltarla, lo que obligo a ‘Abd al-Malek Ibn Yahiir a pedir ayuda a
al-Mu‘tamid Ibn ‘Abbad. Este grito de socorro de los Bani Yahir fue el altimo, porque mas
tarde su gobierno cayo para siempre en Cordoba (Al-Santarini, 1997).

4.1.2. Los Baniui ‘Abbad en Sevilla

El reino de Sevilla fue considerado el mas importante de las Taifas por su territorio
inmenso y autoridad poderosa. Ademas, las diferentes ciencias y la literatura prosperaron. Lo
que hizo de sus reyes los mas famosos y sus poetas los mejores. Pues los Bant ‘Abbad
tuvieron un papel muy importante en lo que Sevilla alcanzé (‘Anan, 1997).

Los Banii ‘Abbad fueron de los primeros arabes que entraron en al-Andalus con la
compaiiia militar de Baly Ibn Bisr al-Qusayr1. Pertenecian a la tribu Lajm cuyo abuelo era
‘Attaf Ibn Na“tm, originario de los arabes Homs de Siria (‘Anan, 1997).

La familia de Banii ‘Abbad era privilegiada por los Emires y Califas omeyas, sobre
todo durante los reinados de al-Hakam al-Mustansir, su hijo HiSam al-Mu‘ayyad y su Hayib
al-Manstir Muhammad Ibn Abi ‘Amir, ya que ocuparon el imamato, la oratoria y la justicia.
El reinado de Ibn ‘Abbad fue grande y fuerte hasta que muri6 en el afio 433 h /1042 d.C. (Ibn
al-Abbar, 1955b).

Cuando el juez Abi al-Qasim murid, le sucedio su hijo Abt ‘Amr ‘Abbad Ibn
Muhammad, llamado al-Muta‘id. Este se distingui6 por su inteligencia politica y superioridad
militar; igualmente se caracterizo por su fuerte personalidad: era severo e ingenioso (Al-

Marrakusi, 1949). Al-Muta“id comenzo6 su reinado con fuerza y rigor, persiguiendo a los



Capitulo IV 83

ministros de su padre, luego se apoderd de las pequefios Taifas del oeste de al-Andalus como
lo vemos en la Figura siguiente:
Figura 6

Al-Muta 'id y las Taifas del oeste de al-Andalus

[ Taifas ocupadas ]

Santa Maria

Niebla @uel\D @ Algeciras
del Algarve
Los Banii Yahya al-Yahsubi Al-Bakri Los Banu Harin Al-Qasim
424h/1033 d.C. 443 h /1051 d.C. 443 h /1051 d.C. Ibn Hammud

Fuente: Al-Santarini, 1997¢ (elaboracion propia)

Asi, el reino de Sevilla se expandid considerablemente a expensas de las Taifas
débiles. Cuando al-Muta‘id acabd con las Taifas del oeste, se dirigio hacia las Taifas
beréberes, a saber, los Banii Ifran en Ronda, los Bani Dammar en Moroén, los Banu Jazriin en
Medina-Sidonia y Arcos, los Banii Barzal en Carmona. Asi que, el reino de Sevilla poseia una
vasta zona incluyendo el triangulo sur de al-Andalus (Al-Santarini, 1997c).

Al-Muta“id murié cuando tenia 57 afios, en yumadé al-tani en el afio 461 h \ 1069 d.C.
Le sucedi6 su hijo Abi al-Qasim Muhammad Ibn ‘Abbad, llamado al-Mu‘tamid bi-Allah;
tenia treinta afios, puesto que naci6 en el afio 431 h 0 432 h (Ibn al-Abbar, 1955b). Fue
llamado al-Mu'tamid por su intenso amor a su sirvienta I’timad. Como también, fue un poeta

maravilloso y un apasionado de la literatura y sus ciencias (Al-Marrakusi, 2006).
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Se apoder6 de Cérdoba en el afio 462 h \ 1070 d.C.; anex6 también a Jaén una de las
bases mas importantes del Norte de Granada en el ano 466 h \ 1074 d.C. Se apodero luego de
la mayoria de las tierras del sureste de Toledo, de Murcia y Valencia de Yahya al-Qadir Ibn
Du al-Nun (‘Anan, 1997¢).

También hubo guerras y conflictos contra ‘Abd Allah Ibn Balqin, el Gobernador de
Granada, en el que al-Mu‘tamid Ibn ‘Abbad fue apoyado por los cristianos, a cambio de pagar
un pesado tributo como los otros Reyes de Taifas. Por otro lado, al-Mu‘tamid se enfrent6 con
los Banii D al-Nun, los duefios de Toledo; sin embargo, esta ciudad termin6 cayendo entre
manos del rey de los cristianos Alfonso VI, el que aprovechd de la debilidad de los Reinos de
Taifas para atacarlos. Esta situacion incomoda empujo a los Reyes de Taifas a recurrir a los
Almoravides en el Magreb, pidiendo socorro. Pues, al-Mu‘tamid consigui6 establecer el reino
mas grande de Taifas, extendiéndose en el centro de la mitad sur de la peninsula andalusi,
desde la region de Tudmir en el este hasta el Océano Atlantico, y desde las orillas del rio
Guadiana hasta el sur (‘Anan, 1997¢).

La muerte de al-Mu‘tamid ‘Ala Allah fue en su céarcel en Agmat en el Magreb al-
Agsa, tras su conflicto con los Almoravides, por cupla de su cooperacion con los cristianos
contra Ibn Tasufin, en dii-/-hiyya del afio 488 h \1090 d.C. Asi, el reino de Sevilla acabd para
siempre (Ibn al-Jatib, 1956).

4.1.3. Los Banii al-Aftas en Badajoz

En la Marca inferior de al-Andalus, se formé el reino de Badajoz; se encontraba en el
Norte del reino de Sevilla, separado por la cordillera de Sierra Morena. Se extendia al oeste
hasta el Océano Atlantico, incluyé Badajoz que era la capital del reino, més la region oeste de
al-Andalus, es decir, casi todo el Portugal actual hasta la ciudad de Beja en el sur (‘Anan,

1997¢).
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La historia del Estado comenzé cuando la lucha se intensificé en el reinado tardio de
al-Mustansir bi-Allah, cuando gobernaba la region oeste de al-Andalus, la actual Portugal.
Uno de los perseguidores de Fayiq al-Jadim, el liberto de al-Mustansir llamado Sabur al-
‘Amiri o al-Farisi, declaré su separacion e independencia, ademds designé como ministro a
‘Abd Allah Ibn Muhammad Ibn Maslama al-Aftas. Sin embargo, al-Aftas se convirtio en el
Gobernador de facto del pais. Cuando Sabur muri6 en el afo 413 h /1022 d.C., dejé dos hijos
jovenes, entonces al-Aftas aprovechd la oportunidad para proclamar su independencia,
apoderandose del reino (‘Anan, 1997c).

Sucedi6 a su padre, ‘Abd Allah Ibn Maslama conocido como Ibn al-Aftas, originario
de Miknasa al-Garbiya; continu6 fortaleciendo su Estado y expandiéndolo, hasta que muri6
en mayo del afio 437 h /1045 d.C. Fue sucedido por su hijo Muhammad, alias al-Muzaffar
(Ibn al-Jatib, 1956).

Al-Muzaffar Sayf al-Dawla Abt Bakr Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Maslama,
conocido como Ibn al-Aftas, sucedi6 a su padre después de su muerte en 437 h. Se encargd
también de Badajoz y sus alrededores (Al-Saryani, 2011). Hubo feroces batallas entre ¢l y los
Banii ‘Abbad para apoderarse de Niebla y Evora, situadas entre Sevilla y Badajoz; estaban a
punto de exterminarse a si mismos si no intervinieran Aba al-Hazm Yahiir y su hijo el duefio
de Cordoba. Al-Muzaffar fue también objeto de ataques feroces por al-Ma’miin Ibn Di al-
Nin, el duefio de Toledo. En consecuencia, de las batallas surgidas entre al-Muzaffar y las
fuerzas de Fernando I el hijo de Sancho el rey de Castilla y Ledn, cay6 la Marca Superior,
cuya ciudad mas destacada era Coimbra en el afio 456 h/ 1064 d.C. Asi, se oblig6 a Ibn al-
Aftas a rendir tributo a los cristianos (Al-Marrakusi, 1983).

Al-Muzaffar Ibn al-Aftas permanecid en esta situacion de inestabilidad hasta que
falleciera en el ano 460 h \1067 d.C. Le sucedio su hijo Yahya ‘Ali Batliylis1 que se apodo6 al-

Manstr (Ibn Jaldan, 2000).
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Nada mas al-Manstir Yahya empezo6 a disfrutar del vasto reino de su parde al-
Mugzaffar, se enfrentd a un conflicto con su hermano ‘Umar el Gobernador de Evora que lo
ataco violentamente en el afio 461 h \ 1068 d.C. Esto favorecié a Alfonso, hijo de Fernando el
rey de Castilla, a lanzar sus ataques contra las tierras musulmanas y, la guerra civil estallo en
el reino de Badajoz. ‘Umar recurri6 a al-Mu‘tamid Ibn ‘Abbad el rey de Sevilla, mientras al-
Manstr se fue a al-Ma’miin Ibn Du al-Nin, el duefio de Toledo. Sin embargo, Yahya al-
Mansiir muri6 repentinamente en el afio 461 h\ 1068 d.C. Por lo tanto ‘Umar aprovecho esta
oportunidad para apoderarse de Badajoz llamandose al-Mutawakkil ‘Ald Allah, como también
asigno a su hijo al- ‘Abbas a la cabeza de Evora (Ibn al-Jatib, 1956).

Al-Mutawakkil era poderoso, prestigioso, generoso, ejemplar en la grandeza y la
nobleza, de las personas de opinidn, firmeza y retérica. En su tiempo, la ciudad de Badajoz
era una casa de literatura, poesia, gramatica y ciencia (Ibn al-Jatib, 1956). El Estado de al-
Mutawakkil Ibn al-Aftas no solo super6 a los Reinos de Taifas, sino también difundio la
justicia y la igualdad, favoreciendo la Sari’a - la ley islamica - y los eruditos. En el afio 472 h \
1079 d.C., entr6 en Toledo tras la huida de su Gobernador al-Qadir bi-Allah Yahya Ibn Dt al-
Niin, después de una revolucion interna, pero pronto €ste regresdé nuevamente gracias a la
ayuda de los cristianos, mientras que al-Mutawakkil sali6 para Badajoz. No obstante, en el
ano 487 h\ 1085 d.C., Toledo cay6 en manos de los cristianos por Alfonso VI de Castilla
quien comenz6 a prepararse para apoderarse de todos los Reinos de Taifas, uno tras otro. Al-
Mutawakkil encargd a su juez Abt al-Walid al-Bayt invitar a los Reyes de Taifas a la unidad,
pero nadie aceptd su propuesta; entonces recurrio a los Almoravides (‘Anan, 1997c).

El reinado de al-Mutawakkil Ibn al-Aftas dur6 hasta que los Almoravides se
apoderaran de al-Andalus a principios del afio 488 h \ 1059 d.C., cuando fue capturado y

matado con sus hijos por Sir Ibn Abi Bakr el almoréavide (Ibn al-Jatib, 1956).
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4.1.4. Los Banii Dii al-Niin en Toledo - la Marca Media -

Segtin fuentes histdricas, los Bant Dt al-Niin eran beréberes originarios de las tribus
de Hawara; su bisabuelo era Zaniin y con el tiempo se convirtié en el nombre Dii al-Niin; era
muy conocido en las tribus beréberes. Eran de una familia que, segun Ibn ‘Idari, al-Marrakust
¢ Ibn al-Jatib, no tenia ingenio ni liderazgo, excepto en la época del Estado ‘AmirT (‘Anan,
1997¢), al adquirir puestos altos y propiedades. Uno de ellos, ‘Abd al-Rahman Ibn Isma‘il Ibn
D al-Niin habia sido duefio de toda Santamaria; la heredé su hijo Isma“il y cuando el Califato
se derrumbd, acudi6 a la Marca Media reuniendo sus primos, para expandirse luego en las
regiones vecinas, aprovechando las circunstancias de la anarquia que estallé en todo al-
Andalus para declarar su independencia (Al-Santarini, 1997¢).

En el afio 427 h/ 1036 d.C., Isma‘1l Ibn Da al-Niin se apoderd de Toledo cuando se
instal6 la anarquia en ella, llamandose al-Zafir, y comenz6 a expandir su nuevo reino,
ayudado en gobernar los asuntos del pais por el jeque de la ciudad Abt Bakr Ibn al-Hay. Sin
embargo, el reinado de al-Zafir no dur6 mucho, ya que fallecio6 en el afio 435 h/ 103 d.C.;
luego le sucedio su hijo Yahya Ibn Isma‘1l alias al-Ma’miin (Al-Magribi, 1955).

Al-Ma’min imitd la politica de su padre en la gestion de los asuntos del gobierno; la
justicia reinaba entre la gente. Sin embargo, a pesar de la inmensidad de su reino, al-Ma’miin
Ibn Du al-Niin paso6 sus treinta y tres anos de gobierno disputdndose con los otros Reyes de
Taifas por ganar mas de territorio. De hecho, una de las actividades mas importantes de al-
Ma’miin fue la toma de Valencia y sus provincias en el afio 457 h \ 1065 d.C., de la mano de
‘Abd al-Malik Ibn ‘Abd al- ‘Aziz, nieto de al-Mansiir Ibn AbT ‘Amir (‘Anan, 1997c¢). En su
tiempo, la Haciendo Real de al-Ma’miin se enriquecio de tal manera que fue el destino de
muchos eruditos y poetas. Multiplico la construccion de edificaciones como palacios de lujo y

deslumbrantes asambleas (Al-Santarini, 1997).
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Al-Ma’min Ibn Di al-Niin murié envenenado en Cérdoba; le sucedid su nieto Yahya
Ibn Isma‘1l Ibn Yahya Ibn Dt al-Nin en el afio 467 h \ 1075 d.C. apodado al-Qadir bi-Allah -
el poderoso con Allah -; era de mala opinién e inexperto. Antes de su muerte, al-Ma’min
habia dividido las funciones de su Estado confiandolas a sus dos ministros: Ibn al-Farray e
Ibn al-Hay. El primero se encargé de los asuntos de militares, mientras que el segundo se
ocupd de los asuntos de consejo y opinion. Pero, al-Qadir bi-Allah se deshizo de Ibn al-Hay
bajo la influencia de esclavos y mujeres en el palacio, a principios de dit-I-hiyya del afio 468 h
\1076 d.C. (Al-Santarini, 1997c).

Durante su reinado, los problemas y las revoluciones comenzaron a acumularse, a
saber, las incursiones de los Banii Hud duefios de Zaragoza y Abu Bakr Ibn ‘Abd al- ‘Aziz, el
dueno de Valencia quien aprovechd el caos para declarar la independencia; a éstos se unieron
los ataques de los cristianos, mas la surgida de una revolucion interna para derrocarlo. Por ese
motivo, al-Qadir huy6 de Toledo y regres6 gracias a la ayuda de Alfonso el rey de Castilla,
entrando asi bajo la proteccion de los cristianos y sus soldados.

4.1.5. Banu Hid en Zaragoza

El distrito de Zaragoza incluia Zaragoza, Tudela, Huesca, Barbastro y Lleida, Braga,
Tarragona y Tortosa, ocupando asi la vasta y fértil area que atravesaba el rio Ebro (‘Anan,
1997¢).

Los Banii Tay1b de origen arabe se apoderaron de la circunscripcion de Zaragoza.
Anteriormente, gozaron de un privilegio destacado durante el gobierno de al-Manstr Ibn Ab1
‘Amir, cuando éste encargé a Ibn ‘Abd al-Rahman al-Tag1bi la Marca Superior en el afio 397
h\ 989 d.C. hasta su muerte en 407 h\1017 d.C. Fue sucedido por su hijo al-Mundir Ibn
Yahya al-Tay1b1 quien fue considerado el Gobernador mas poderoso de los Banii Tay1b en al-
Andalus; pues su politica se basaba en apaciguar a los cristianos del Norte para asegurar sus

ataques, evitando graves consecuencias en al-Andalus. De ahi, fortaleci6 sus relaciones con
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Ramon el principe de Barcelona, Sancho el Grande el rey de Navarra, su hijo Ferdinando I,
rey de Castilla y Alfonso V, rey de Ledn. Pero, después de su muerte, volvieron los ataques
de los cristianos en el reino de Zaragoza (Al-Marrakusi, 1983b).

En efecto, al-Mundir gobernd Zaragoza hasta su muerte en 420 h/ 1029 d.C.; le
sucedio su hijo al-Muzaffar Yahya Ibn al-Mundir; a su vez fue sucedido por su hijo al-Mundir
IT Ibn Yahya quien era el ultimo de los Bant Tayib gobernando Zaragoza. Muri6 a manos de
un primo llamado ‘Abd al-Allah Ibn Hakim en 430 h / 1039 d.C., proclamandose nuevo
Gobernador. Huyo después de que se sublevaran contra él los habitantes de Zaragoza. Estos
pidieron al Gobernador de Lleida Sulayman Ibn Hud ocupar el mando. Lo que dio el
comienzo de la época de los Banii Hid en Zaragoza, en muharram del afio 431 h /
Septiembre1039 d.C. (Ibn al-Jatib, 1956).

La poblacion de Zaragoza se puso de acuerdo para designar a Sulayman Ibn Hid su
Emir; era al-Musta“‘In bi-Allah — ayudado por Dios - en muharram del 431 h, y desde entonces
los Banii Hiid extendieron su autoridad sobre la Marca Superior de al-Andalus. Sulayman Ibn
Hud fue duefio de Zaragoza y sus comarcas excepto Tortosa (Ibn al-Jatib, 1956).

Antes de la muerte de Sulayman Ibn Hud, dividio su reino entre sus cinco hijos. Pero,
pronto su hijo Ahmed se apodero rapidamente de las propiedades de sus hermanos, a
excepcion de Lleida, por causa de la resistencia de Yisuf hasta su caida, gracias a la ayuda de
los cristianos. Como también anexion6 Tortosa a sus propiedades en el 452 h \1060 d.C.
después de derrotar al chico Nabil al- ‘Amiri. Por igual, tomé Denia de su cufiado, a
principios del 468 h\ 1076 d.C. Al-Mugqtadir murié en 475 h\1071 d. C. después de gobernar
35 anos (Al-Marrakusi, 1983b).

Antes de su muerte, al-Mugqtadir dividio también su reino entre sus hijos. El mayor,
Yisuf, tom6 Zaragoza con sus comarcas, mientras el menor al-Mundir se apodero6 de Lleida,

Tortosa, Denia y Monzon. Pero, pronto los dos hermanos codiciaron lo que estaba en manos



Capitulo IV 90

del otro. Por eso, cada uno recurri6 a un aliado cristiano; Yaisuf acudié al Cid Campeador!?
(Taqus, 2010).

El reinado de Yusuf no durd mas de cuatro afios, ya que fallecio en 478 h /1085 d.C.,
el afio en que los cristianos tomaron Toledo de las manos de Qadir Ibn Dt al-Nin; fue
sucedido por su hijo Ahmed al-Musta“in (Al-Magribi, 1955).

Yisuf muri6 y su hijo Ahmed al-Musta“in, conocido como al-Musta‘in al-Sagir, le
sucedio (Al-Magribi, 1955). Lo primero que enfrent6 fue frenar las intenciones de Alfonso
VI para tomar Zaragoza, después la caida de Toledo que asedio inutilmente hasta la llegada de
los Almoravides para salvar al-Andalus (‘Anan, 1997¢). Después de la victoria de las fuerzas
almoravides sobre los cristianos en la batalla de al-Zallaqa - Sagrajas - en rayab 479 h \
octubre de 1086 d.C., al-Musta‘In aprovecho esta oportunidad para atacar Valencia, pero cay6
en manos del Campeador en 488 h, hasta que los Almoravides la recuperaran en 495 h. Fue
asesinado en la Batalla de Valtierra, frente a Alfonso el Batallador, rey de Aragédn, en rayab
503 h\1110 d.C. (‘Anan, 1997c).

Al-Musta‘in Ibn Hiid murio; le sucedi6 su hijo ‘Abd al-Malik, apodado ‘Imad al-
Dawla. Cuando solicito la ayuda de los cristianos, la poblacion se enojo contra €l y enviaron a
los Almoravides que respondieron a su llamada; éstos conquistaron esta Taifa en el afio 503;
asi el gobierno de Banti Hud terminé en Zaragoza, reemplazado por los Almoravides, pero
cayo6 en manos de los cristianos en ramadan del 512 h\ 1112 d.C. (Ibn al-Jatib, 1956).

4.1.6. Otras Taifas en al-Andalus

Las Taifas que mencionamos anteriormente fueron las mas poderosas que formaron el

ciclo de la historia andalusi, en ese corto periodo de tiempo, aunque se diferian en términos de

tiempo y extension espacial; mientras las demas no fueron mas que familias que se

15 Rodrigo Diaz de Vivar, nacido en Burgos, apodado “el Cid”, lo que significaba al-Sayyid en arabe - sefior -,
Campeador se decia del guerrero que salia en el campo con acciones sefialadas (Taqus, 2010).
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apoderaron de ciudades, objeto de disputas y conflictos entre las demas Taifas mas fuertes. De
estas familias, notamos las siguientes:
Tabla §

Otras Taifas en al-Andalus

Taifa Reinado Duracion

Granada Los Banu Z1r1 403 -483 h/1013 - 1090 d.C.
Murcia Los Banii Tahir 429 -471 h /1038 - 1078 d.C.
Carmona Los Banii Barzal 404 -459h /1013 - 1067 d.C.
Ronda Los Banti Yafrin 406 -457h/1015-1065 d.C.
Mor6n Los Banii Domar 403 -458 h/ 1013 - 1066 d.C.
Arcos Los Banii Jazriin 402 - 461 h /1011 - 1068 d.C.
Almeria Los ‘Amirt 405-433h/1014 - 1041 d.C.
Almeria Los Bani al-Samadih 433-484 h/ 1041 -1091 d.C.
Denia y Baleares Los ‘AmirT 400 - 468 h /1009 -1076 d.C.
Dania y Baleares Los Bant Hud 468 - 483 h /1076 -1091 d.C.
Valencia Los ‘AmirT 400 - 478 h /1009 -1985 d.C.
Albarracin Los Bant Razin 403 -497h /1012 -1104 d.C.
Santa Maria del Algarve Los Bant Hartin 417-443 h /1026 -1051 d.C.
Alpuente ‘Abd al-Allah Ibn Qasim 400 -490h/ 1009 - 1102 d.C.
Niebla Los Bant Yahya 414 - 445h /1023 - 1053 d.C.
Beja y Silves Los Banii Merin 432 -455h /1041 - 1063 d.C.

Huelva y la isla de Saltes

los Banu al-Bakr1

403 -443h /1012 - 1051 d.C.

Fuente: ‘Anan, 1997c¢ (elaboracion propia)
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4.2. La Caida de Toledo y la Solicitud de Ayuda a los Almoravides

Al desaparecer el Califato de Cordoba en 1031 d.C., al-Andalus quedo fragmentado en
diversos nucleos independientes cuya aparicion era una continuacion de tensiones religiosas,
étnicas y tribales existentes desde la conquista, traducidas en constantes enfrentamientos y
rivalidades que debilitaban cada vez mas a estos pequefios reinos. Esta situacion favorecio la
intervencion creciente de los reyes cristianos, mediante la politica de las parias y el avance
sobre el territorio isldmico. Asi, en 1085 d.C., Alfonso VI consiguié tomar Toledo, lo que
sacudi6 todo al-Andalus, llevando a los Reyes de Taifas de Sevilla, Granada y Badajoz a
solicitar el auxilio exterior del dirigente almoravide Yusuf Ibn TaSufin. En la segunda parte de

esta tesis, pasaremos a hablar del periodo de los Almoravides (Al-Saryani, 2011).

Para concluir este capitulo, es menester decir que el estudio de las dos caras de la
Peninsula Ibérica, la musulmana y la cristiana, no es facil de abordar por los detalles
importantes que no hemos podido sobrepasar, esto para aclarar el panorama historico
peninsular rico en acontecimientos, hechos y politicas que se sucedieron imponiendo sus
ideologias e interpretacion que modificaron cada vez los caracteres de la sociedad, sobre todo
la musulmana. Para la parte cristiana, este periodo desde el siglo VIII hasta el XIII, consistia
en la verdadera creacion y fundacion de los reinos cristianos del Norte peninsular.

Pues, el primer capitulo de esta parte, empieza con fath al-Andalus en 711, cuando
nacio un Estado musulman en el Occidente cristiano que duraria hasta 1492. Es un territorio
que estuvo bajo el poder politico de los musulmanes y comprendia todo el territorio de la
Peninsula en el siglo VIII, hasta el momento en que sus fronteras fueron modificandose por el
proceso de la Reconquista. En el afio 912, el Emir Abd al-Rahman III se proclam¢ Califa,
abriendo asi una nueva época en al-Andalus, después de un periodo de Emirato dependiente

(711-756) y Emirato independiente (756-912).
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En el afio 1031, se asiste a la caida oficial de este Califato, lo que dio paso a la
division territorial y la aparicion de los Reinos de Taifas; reinos incapaces de frenar el avance
reconquistador de los cristianos, lo que oblig6 a sus gobernadores a solicitar el auxilio de sus
correligionarios magrebies, los Almoravides. La pérdida de Toledo en 1085 determind la

llamada de Ytsuf Ibn Tasufin, en 1086.



Segunda Parte

El Estado Almoravide: Apogeo y Decadencia



Capitulo I

La Formacion del Estado Almoravide
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La Formacion del Estado Almoravide

En esta parte, recurriremos la formacion del Estado almordvide desde sus origenes en
la Mauritania actual hasta la conquista del Magreb y de al-Andalus, siendo éste el momento
de maximo esplendor, para terminar con la aparicion del movimiento almohade y las
tensiones entre Almoréavides y andalusies, que supusieron la caida del Estado almoravide.

A finales del siglo XI, el Califato andalusi se fragment6 en pequefos reinos y al-
Andalus se sumergié en el caos politico, econdémico y social. Por lo tanto, los reinos cristianos
aprovecharon la oportunidad para ganar mas terreno y tributos musulmanes. Sin embargo, la
llegada de los Almoravides a la Peninsula Ibérica supuso el principio del fin de las Taifas.
1.1. Origen del Movimiento Almoravide

El movimiento almoravide se origin en el Norte de Africa a partir de determinados
factores geograficos, sociales, politicos y religiosos. Se basaba en una reforma de caracter
religioso y pronto se transformé en un Estado islamico que se extendia desde la Mauritania
actual hasta Zaragoza, a principios del siglo XII, como muestra la Figura siguiente:

Figura 7

La expansion almoravide desde 1085 hasta 1144

Fuente: www.foliosdehistorias.wordpress.com
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Antes del surgimiento de los Almoravides, el Magreb estaba dividido en varias tribus,
que en muchas ocasiones estaban en lucha continua entre si. Dentro de estas tribus, la de los
Zanata que estaba dividida a su vez en las tribus de los Magrawa, Banii Fatan y Bani Ifran, y
la de los Sinhaya que contiene varias tribus, como la de los Lamtiina, Masmiuda al-Massiifa,
Yudala y Lamta (Bosch Vila, 1990).

Estas tribus se unian por un lazo familiar comin que permitié una unidad politica y
social, convirtiéndose en la Confederacion de Mauritania en el siglo XI, de notable naturaleza
econdmica y militar, para protegerse de los reinos negros del Sur y dominar el trafico de las
caravanas saharianas. Esta Confederacion estaba formada por las tres grandes tribus de los
Sinhaya, de ellas se destaca la de los Lamttina desde sus origenes. Sin embargo, esta
Confederacion no tardo en disolverse debido a varios conflictos internos, pero se restaurd
entre los siglos X y XI con el fin de frenar la presion de los reinos de los negros que se activo
sobre las tribus alrededor de los Sinhaya. Emir Tarsina dirigi6 esta organizacion entre 1010 y
1020 y, después de su muerte, un jefe de Yudala emparentado con los Lamtiina por
matrimonio asumid el mando, Yahya Ibn Ibrahtm. A partir de entonces, los Lamtiina
protagonizaron el poder durante la época almoravide (Marcos Cobaleda , 2015).

Cuando el Emir Yahya Ibn Ibrahim peregriné a La Meca en 1035-1036, se detuvo en
Qayrawan antes de regresar a su tierra. Alli, se encontr6é con Abii 'Imran, de quien aprendio
las ensefianzas de la doctrina maliki, por eso le solicito encargarse de uno de sus discipulos
para acompaiiarle al desierto con el fin de predicar la religion correcta a los Sinhaya (Al-
Marrakusi, 1963). Esta mision fue confiada al doctor alfaqui maliki ‘Abd Allah Ibn Yasin,
quien habia estudiado ciencias religiosas en al-Andalus. Fue al desierto con él y comenzo a
predicar entre Yudala y Lamtiina, siguiendo una ortodoxia estricta y convirtiéndose en su

maestro religioso (Mu’nis, 2000).
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En efecto, Ibn Yasin se convirtio en instructor religioso para las tribus de los Yudala y
los Lamtiina, de acuerdo con la doctrina maliki. Aunque los beréberes abrazaron el Islam
desde el siglo IX, con el tiempo adaptaron las ensefanzas religiosas a sus necesidades y
habitos, lo que supuso una derivacion de la religion isldmica (Marcos Cobaleda , 2015).

Debido al rechazo a las nuevas doctrinas por parte de los Lamtiina, Yahya Ibn Ibrahim
e Ibn Yasin fueron expulsados de la tribu, retirAndose a un ribdt'® con sus fieles (Llanillo,
1955). Por otro lado, el autor Mu’nis Husin precisa su localizacion proxima en el rio Senegal
(Mu’nis, 2000). Es alli donde naci6 el movimiento almoréavide y el término que lo designa al-
Murabit (Bosch Vila, 1990). Los Almoravides fueron la primera dinastia en ponerse un
nombre que deriva de su propia doctrina, como se habia hecho hasta ese momento, algo que
seguira existiendo después con los Almohades, el cual fue acufiado por Ibn Yasin (Ibn Simak,
1951).

En cuanto a este tipo de construccion, se ha discutido mucho su existencia real. Segin
Jacinto Bosch Vila (1990), Ibn Yasin impartia sus ensefianzas a sus fieles en un lugar
indeterminado de la costa, sin erigir algin edificio, a pesar de que el modo de vida
desarrollado tenia el caracter de estos conventos fortificados. Mientras Ambrosio Huici
Miranda (1960) apoya la inexistencia del ribat, teniendo en cuenta que la obra de al-Bayan al-
Mugrib no lo indica, frente al Rawd al-Qirtas, donde se menciona que Yahya Ibn Ibrahim se
marcho al ribdt con siete seguidores. A esto, Ambrosio Huici Miranda (1960) anade lo
siguiente: “Los Yudala se mantuvieron sumisos al poder de su Emir Yahya Ibn Ibrahim,
mientras este vivid y no hubo tal ribar” (citado en Marcos Cobaleda, 2015, p. 24).

Existiese o no fisicamente el ribat, el pequeiio grupo de fieles dirigidos por Ibn Yasin

comenzd a entender la religion como Guerra Santa, principio que se convertird en elemento de

16 Llanillo sitta el ribat en una isla (Llanillo, 1955).
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union entre los pueblos del desierto que hasta entonces habian estado inmersos en sus luchas
tribales hacia el afio 1052!7 (Llanillo, 1955).

Ibn al-Atir (1898) sostiene que la fecha del comienzo de la dinastia almoravide es el
afio de 1056, cuando Abii Bakr Ibn ‘Umar se convierte en su dirigente. Los Almoravides se
organizaron en una Confederacion bajo la direccion de Yahya Ibn Ibrahim, en la que no so6lo
estaban unidos por lazos étnicos o familiares, sino también por un vinculo religioso, por el
que declaran la guerra a las tribus del desierto consiguiendo hacer la hegemonia politica del
Sahard, lo que desembocara en la formacion de un gran Estado (Bosch Vila, 1990), que se
expandira hacia el Magreb, hecho que habia sido preparado politicamente por Ibn Yasin,
gracias a sus contactos con los alfaquies y con su maestro Wakak (Llanillo, 1955).

Por otra parte, con la nueva Confederacion, se implantaron las que seran las bases del
movimiento almoravide, y que lo acompafiaran hasta su caida en 1147: “Declarar la verdad;
establecer la justicia; abolir los impuestos opresivos” (Nieto Moreno, 2001, p. 126).

1.2. El Inicio de la Expansion Almoravide

Después de la muerte de Yahya Ibn Ibrahtm en 1042, Yahya Ibn ‘Umar le sucedio en
el mando de los Almoravides. Este jefe LamtiinT quedaba, asi, encargado de los asuntos
militares y subordinado al jefe espiritual y maestro de su religion, ‘Abd Allah Ibn Yasin. De
hecho, Ibn Yasin era el verdadero Emir, el que administraba justicia, percibia los impuestos
legales, cuidaba de los bienes de la comunidad y el que sefalaba las operaciones militares que
habian de emprenderse (Bosch Vila, 1990).

No nos es posible determinar, con las fuentes de las que disponemos, la fecha en la
que los Almoravides, con Ibn Yasin y Yahya Ibn ‘Umar como jefes, salieron hacia el desierto
para hacer la guerra santa a las tribus, rebeldes a la reforma de costumbres y a la reeducacion

religiosa. La mayoria de los autores, excepto Ibn Zar® y los que le siguen, manifiestan que fue

17 Otros autores adelantan la fecha del inicio del movimiento almoravide a 1042 siguiendo las afirmaciones del
Rawd al-Qirtas (Al-Fast, 1860).
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hacia 1049 o 1050 cuando tuvieron las primeras campafias contra las tribus que nomadeaban
el desierto proximo a la costa, concediendo asi a los Almoravides un periodo de tres o cuatro
aflos para someter a las distintas tribus sinhayies, antes de la expedicion que habia de tener
lugar contra los Zanata Magrawa de Siyilmasa, en 1053 (Bosch Vila, 1990).

Los primeros Sinhaya que sufrieron el empuje de los Almoravides fueron los Yudala.
No tenemos detalles de esta sumision ni de la lucha que se desarroll6 entre ellos. Yahya Ibn
‘Umar se dirigio con el Ejército de los murabitin a su propia tribu, la de los Lamttna, a
quienes combatid en al Adrar mauritano hasta que, vencidos, se mostraran dispuestos a
aceptar el Alcoran y la Sunna y, a incorporarse al movimiento de ‘Abd Allah Ibn Yasin con
ellos; se sometid la fraccion de los Sinhaya, conocida por los Banti Warit (Bosch Vila, 1990).

De este modo, hacia 1052, se hallaban ya agrupadas las tribus sinhayies, portadoras
del nigab'® y del litam, o sea el velo en una gran Confederacion unida por los tradicionales
lazos étnicos o familiares y esta vez, ademas, por un vinculo religioso, lo que supuso la
hegemonia politica de la que disfrutaban los Zanata y la fundacion de un Estado (Bosch Vila,
1990).

La nueva Confederacion encauzada por Ibn Yasin en el Islam ortodoxo y en el
malikismo estricto que éste habia aprendido de su maestro Wayyay, los sinhayies almoravides
se impusieron a los Zanata y terminaron con los ultimos restos de jariyismo y de §1’ismo que
ain quedaban en el Magreb (Bosch Vila, 1990).

1.2.1. Con Yahya Ibn ‘Umar

Los oasis de los bordes septentrionales del Sahara, de la region del Dar‘a y de Tafilalt,
representaban un refugio especial para las tribus del desierto por las fértiles tierras y la
abundancia de sus cultivos y arboles frutales. Las primeras expediciones hacia el Norte

llevaron a los Almoravides a lo largo del actual Sahar4 occidental hasta la Sagiyat al-Hamra,

18 El nigab es un velo que cubre la cabeza y la frente hasta las cejas, mientras que el litam tapa el cuello y el resto
de la cara, de modo que sélo los ojos quedan al descubierto (Al-Bakr1, 1859).
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donde los Targa debieron sumarse a la nueva Confederacion. La conquista del bajo Dar‘a
valdria a los hombres de Ibn Yasin la sumision de los Lamta presaharicos, probablemente
hacia 1052 — 1053, por lo tanto, abrian el camino hacia la rica region del Siis (Bosch Vila,
1990).

La llegada de los Almoravides al Dar‘a y la sumision de las tribus establecidas en la
orilla izquierda de este rio ofrecia una seria amenaza para Siyilmasa. Ibn Jaldiin, Ibn Zar® y
NasirT afirman que la conquista de Siyilmasa fue el resultado de la llamada de Wayyay al-
Lamti, mientras que al-Bakr1 y el autor anonimo de la cronica al-Hulal al-Mawsiyya nos
dicen que los Almoravides acudieran a la capital de Ibn Wantidin solicitados por Wayyay.
Este tltimo era, pues, el portavoz de los fugaha’y tulba ortodoxos malikies de Siyilmasa y de
los territorios dominados por los Magrawa de la dinastia Bant Jazriin o Banii Wanidin
(citado en Mu’nis, 2000).

Respondiendo a la llamada de Wayyay, tal vez en el verano de 1053, ‘Abd Allah Ibn
Yasin y Yahya Ibn ‘Umar se dirigieron al Dar‘a antes de lanzarse sobre Siyilmasa. Invitaron
al Emir magraw1 Mas’id a someterse a ellos, pero en vano. Tras duros combates, el magrawi
perecio y su Ejército se deshizo. Luego, los Almoravides se dispusieron a lanzarse sobre
Siyilmasa (Bosch Vila, 1990).

Al llegar frente a la ciudad, los Almoravides pusieron sitio a finales de 1053.
Asaltaron la plaza, establecieron el orden y abolieron los impuestos no autorizados por la ley
islamica. ‘Abd Allah Ibn Yasin se apresur6 en imponer con todo rigor su credo doctrinal.
Después de dejar el mando de la ciudad a jefes lamtunies, Yahya Ibn ‘Umar e Ibn Yasin, con
sus hombres, regresaron al desierto (Mu’nis, 2000).

Las expediciones de conquista y la expansion por el Magreb al-Aqgsa eran inminentes;

pero todavia se habia de vencer a los reinos negros. La lucha contra éstos y, en especial,



Capitulo I 100

contra los de Takriir y Gana era tradicional entre los sinhayies desde que llegaron al Sahara
(Bosch Vila, 1990).

En 1054, al siguiente de la toma de Siyilmasa, Yahya Ibn ‘Umar e Ibn Yasin, con su
Ejército de Almoravides, atravesé el Sahara en direccion a Awdagust que tomaron por asalto
(Mu’nis, 2000).

Con la recuperacion de Awdagust, los Almoravides, al mismo tiempo que extendian
sus dominios al Norte y al sur del Sahara, pasaban a controlar y a dirigir todo el trafico
comercial de las caravanas a través del desierto. Awdagust y Siyilmasa representaban una
triple victoria — politica, religiosa y econdomica- sobre los negros y sobre los Zanata Magrawa
de los oasis del extremo suroriental del Magreb al-Agsa (Mu’nis, 2000).

Yahya Ibn ‘Umar perdi6 la vida durante una batalla contra los Yudala, en 1055. Con
su muerte y la casi simultanea recuperacion de Siyilmasa por un Ejército al mando de Abu
Bakr Ibn ‘Umar y de ‘Abd Allah Ibn Yasin, se llegaba al término de la primera etapa de la
vida del movimiento almoravide. La expansion de los hombres del ribat, de los Sinhaya del
desierto, alcanzaba ya hasta el Dar‘a y el Tafilalt (Bosch Vila, 1990).

Los Almoravides se lanzaron al ataque a fin de poner fin a la resistencia de los
magrawies. Con ello, los mulattimiin ganaban todas las ciudades de la rica region del Tafilalt
y abrian las puertas para la conquista del Stis. En poco mas de cinco afios, los hombres de Ibn
Yasin habian llegado a sefiorear por toda la amplia zona comprendida desde el Ziz y el Dar‘a
hasta las proximidades del Senegal y del Niger (Bosch Vila, 1990).

1.2.2. Con Abii Bakr Ibn ‘Umar

En el afio 1056, cuando tuvo lugar la recuperacion de Siyilmasa, Abii Bakr Ibn ‘Umar

y ‘Abd Allah Ibn Yasin llevaban la direccién militar y religiosa de los Almoravides. Yusuf

Ibn Tasufin marchaba con ellos (Bosch Vila, 1990).
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Los Almoravides entraron en Nl en los Gltimos meses de 1056 o en enero- febrero de
1057. Ya en el valle del Siis, se apoderaron de los poblados présperos de la region, incluida su
capital, Tartidant. A esta conquista siguieron las de Igli y demas fortalezas de la region del
Sus (Al-Bakri, 1859).

Los Almoravides, alcanzando el Sts, se han apoderado de una zona que les aseguraba
el dominio de todo el Magreb presaharico, desde el wadi Ziz al Sus, y les facilitaba la entrada
en el Magreb extremo de la montafia. Después de dejar Gobernadores en los distintos puntos
del pais conquistado y de establecer los principios de la mas estricta ortodoxia isldmica, los
Almorévides se lanzaron a mayores empresas a fin de penetrar en el corazon del Atlas
(Mu’nis, 2000).

La campaia del Sts fue rapida. En algo mas de un afio, los Almoravides habian
sometido un territorio desde Tafilalt al Atlantico y desde el Dar‘a al Sais. El éxito obtenido les
permitiria seguir la cara al Magreb y buscar en ¢l su porvenir. En 449 h /1057 d.C., Abu Bakr
y ‘Abd Allah Ibn Yasin inician la penetracion en el Atlas por la ruta de Taridant a Agmat
(Bosch Vila, 1990)

En los ultimos meses de 1057, o enero-febrero de 1058, recién tomada Naffis, las
fuerzas conducidas por Abu Bakr y Yusuf Ibn Tasufin se dirigieron hacia Agmat. El jefe de
esta ciudad Laqqiit Ibn Yiisuf y la poblacion magrawt negaron someterse y se dispusieron a
resistir a los Almoravides, pero en vano, por lo que, Laqqut consigui6 escapar, con algunos de
sus hombres, refugiandose en la ciudad de Tadla. Asi, los Almoravides se apoderaron de
Agmat. Ibn Yasin, al igual que habia hecho con las ciudades hasta entonces conquistadas,
ordeno que se abolieran los impuestos no candnicos e impuso, de grado o por fuerza, sus ideas
y, los principios religiosos y juridicos mas rigurosos y estrechos (Mu’nis, 2000).

Saliendo de Agmat por el curso del wadi Urika, los Almoravides penetraron en la

montafia, en territorio dominado por tribus Hazraya que sefioreaban hasta Damnat y que no
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debieron de oponerlos la menor resistencia. Seguidamente, entraron en el pais de los Haskiira
— tribus masmiidies, como las anteriores, establecidas en el territorio entre el Dar‘a y el Urika,

t!°, plaza en poder de los Haskiira y sometieron a

al sur de los Hazraya- y ocuparon Urzaza
otras tribus masmiidies. Regresaron a Agmat para preparar la campafia contra los Tfranies de
la Tadla (Bosch Vila, 1990).

Sometidas las poblaciones del Alto Atlas, desde el Siis al wadi Tansift y desde el
Dadis y el Dar‘a al Atlantico, los Almoréavides iban a reanudar la lucha contra los Zanata,
enemigos tradicionales de los Masmiida y de los Sinhaya (Mu’nis, 2000).

Durante los ultimos meses del afio 1058, los Almoravides debieron de salir, por el
camino de Agmat a Fez, en direccion a la Tadla. Cruzando el wadi Tasawat?’, hacia la region
de Damnat. Sometieron a algunas tribus encontradas en su camino hasta llegar a Tadla. Tras
duras luchas contra los 1franies y magrawies alli refugiados, los Almoravides ocuparon la
fortaleza Hisn al-Day - Beni Mellal -, en el Magreb al-Agsa (Al-Bakrt, 1859). Laqqit murid y
su mujer Zaynab al-Nafzawiya paso a ser la esposa de Abu Bakr (Bosch Vila, 1990).

Los Almoravides, una vez conquistada la Tadla, en aquel invierno de 1058-1059,
alcanzaron los montes meridionales del Atlas medio, el Umm rabi‘ y entraron en contacto con
tribus sometidas a los Bargwata (Mu’nis, 2000).

Entre el rio Bi Ragrag y el Umm Rab1* y, desde el Atlantico a las llanuras extendidas
al pie del Atlas medio, los Bargawata, rama del tronco masmidi, habian constituido, hacia
tres siglos, una especie de Emirato con forma beréber (Ibn Jaldtn, 1854).

A principios del afio de 1059, los Almoravides cruzaron el Umm rabi‘ para enfrentar a
los Bargawata. Que eran gobernados entonces por Abii Hafs ‘Abd Allah; fueron atacados
desde el sur por las fuerzas de Abli Bakr e Ibn Yasin. En junio o julio de 1059, habian entrado

los Almoravides en el macizo Zaer y alcanzado el wadi Korifla a unos treinta kilometros al

19 Ourzazate, a unos 150 kilémetros al sureste de Marrakech.
20 Sus aguas corren a 70 km al este de Marrakech, entre esta ciudad y Damnat.
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sureste. Del actual Rabat, muri6 el fundador y el propulsor de todo aquel gran movimiento de
tan largos alcances, ‘Abd Allah Ibn Yasin (Ibn Jaldin, 1854).

La lucha contra los Bargawata no habia terminado. El sucesor de Ibn Yasin era un
cierto Sulayman Ibn Addu del que s6lo nos ha llegado el nombre. Abi Bakr, al frente de sus
tropas, prosigui6 la lucha contra los Bargawata, reduciendo toda su resistencia y llegando
hasta el wadt Grou y el Bu Ragrag, donde Sulayman Ibn Adda muri6 (Ibn Jaldiin, 1854).

Segun los autores del Qirtas, inmediatamente después de su campaiia contra los
Bargawata, Abli Bakr volvié a Agmat, primera capital del naciente Estado almoréavide, donde
debio pasar el invierno de 1060 (Al-Fasi, 1860).

En abril o mayo del afio 1060, el Caudillo almoravide con su Ejército salié hacia
Zayan, poblado por tribus del tronco Zanata, a las que combatieron. Del mismo modo, se
apoderaron de la fortaleza de la fraccion de Lawata (Bosch Vila, 1990). Después de someter a
algunas otras tribus Zanata, alcanzaron y llegaron a tomar, en esta ocasion, los puntos
estratégicos de Azrii y Qal‘at Mahdi; esta ultima era la capital y el centro més importante del
Fazaz (Al-Fasi, 1860).

Abt Bakr habia dirigido a los murabitin y habia extendido su dominacion desde la
region del Sts a la Tamasna y al Fazaz, desde el Dar‘a al Bii Ragrag y alto Sabu. Su camparia
en el Fazaz fue la Gltima que realiz6 en el Magreb al-Agsa. Una serie de circunstancias que
expondremos mads adelante habian de llevarle a su lugar de origen, al Sahara (Al-Fasi, 1860).

Abii Bakr, después de su campafia en el Fazaz, y a finales de 1060, regres6 a Agmat,
su centro de operaciones. Fue alli donde recibid, tal vez, la noticia de la rebelion de los
Massiifa. Después de haber estado con su mujer, Zaynab Bint Ishaq, durante unos pocos
meses, y antes de salir para el desierto, la repudi6 a fin de que, transcurrido el tiempo
reglamentario, de acuerdo con la ley islamica, se casara con su primo Yusuf Ibn Tasufin, a

quien Abt Bakr confi6 la direccion de una parte de sus tropas y el gobierno del Magreb al-
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Agsa conquistado mientras durara su ausencia. El caudillo Lamtiini, con un buen numero de
combatientes, sali6 de Agmat hacia el Sahara (Ibn Simak, 1951). El mismo autor afirmé6 que
Abt Bakr se quedo con las dos terceras partes del Ejército, dejando un tercio, compuesto de
lamtiinies, a Yaisuf (Al-Fast, 1860).

Abii Bakr lleg6 al Sahara a mediados de noviembre o a primeros de diciembre del afo
de 1061 vy, se dirigid al encuentro de los Massiifa a quienes consiguid apaciguar y volver al
seno de la Confederacion (Al-Fast, 1860). La discordia entre Massiifa y Lamtiina en el
Sahara habia paralizado durante casi dos afios la expansion almoravide por el Magreb al-Aqsa
segun Bosch Vila (1990).

A finales de 1062 o a comienzos de 1063, Abi Bakr estuvo poco mas de un afio en el
desierto para conciliar a los Massiifa con los Lamtiina y restablecer el orden (Ibn Simak,
1951)). Abii Bakr Yasuf Ibn Tasufin habia estado obrando casi como un verdadero Emir, jefe
unico de la comunidad almoravide del Magreb al-Agsa y se habia ganado, con su liberalidad y
buenas dotes para el mando, la voluntad de todos (Ibn Simak, 1951). Zaynab, la que habia
sido la bella mujer de Laqqut y de Abii Bakr, desempend en esta ocasion su papel de
consejera. En mal tiempo, Abi Bakr se disponia a tomar nuevamente a Zaynab por esposa y
hacerse cargo del mando del resto del Ejército quedado con Yasuf Ibn TaSufin. Yasuf, altivo
y dispuesto a no ceder el primer puesto a Abii Bakr, sali¢ a recibirle seguido de sus hombres y
de un buen nlimero de camellos cargados de objetos diversos para ofrecerlos como obsequio
al viejo Emir (Al-Fasi, 1860). Este, comprendiendo el significado de la actitud de su primo y
su ofrecimiento, se limitd a comunicarle que habia vuelto al Magreb al-Aqsa solo para
saludarle y hacerle entrega total del poder, ya que habia decidido quedarse definitivamente en
el desierto, cuna del movimiento que cre6 ‘Abd Allah Ibn Yasin. La postura adoptada por

Yisuf, por consejo de Zaynab, habia dado el resultado previsto. Abii Bakr, hombre
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sinceramente piadoso, vuelto a su vida del desierto, emprendio la guerra santa contra los
negros (Bosch Vila, 1990)

En el afio de 1062, o en los primeros meses de 1063, Abu Bakr se hallaba ya en el
desierto con una parte de los Lamttina que habian luchado a su lado. El viejo caudillo
almoravide, en al Adrar mauritano, en el Waran y en el territorio comprendido entre el
Senegal y el Niger, iba a ser protagonista de una epopeya que, aunque por poco tiempo, habia
de llevarle a la conquista y sumision del reino de Kumbi, llamado cominmente de Gana
(Bosch Vila, 1990).

El reino de Gana, sin limites precisos, se extendia poco mas o menos desde el actual
Tombuctu hasta el Atlantico. En 1076, cay6 Gana en poder de los Almoravides de Abu Bakr.
Era ésta la mayor victoria obtenida por los beréberes Sinhayies sobre los negros a lo largo de
toda su historia. La expansion almoravide proseguia por el pais de los negros en direccion
Este y hacia el Niger. Por aquellos afios, alcanzaron ¢€stos, sin duda, los territorios en el alto
Niger (Bosch Vila, 1990).

En 1087, o en los tres primeros meses de 1088, murio Abt Bakr en el combate; no se
sabe si luchando contra sus enemigos o sofocando una nueva rebelion de las tribus en el Adrar
mauritano (Mu’nis, 2000).

La desaparicion de Abu Bakr sefiala el fin del predominio beréber Sinhayi en la
region que los Almoravides habian sometido pocos afios antes. Surgieron de nuevo las
querellas y escaramuzas entre las distintas tribus del Sahara occidental, hasta el punto que se
quebrd, una vez mas, la primitiva Confederacion. Asi que la descomposicion Sinhayi
favorecio la reaccion de los negros que recuperaron su total soberania sobre los territorios
conquistados por Abt Bakr (Mu’nis, 2000).

Abii Bakr habia recorrido victorioso, con sus Almoravides, los territorios

comprendidos entre el Bi Ragrag, el Senegal y el Niger, combatiendo a los Bargawata de la
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Tamasna y a los negros del Senegal. Con ¢l se iba el particular caracter religioso que informé
el movimiento almorévide en el desierto, continuador y discipulo de Ibn Yasin, piadoso y
defensor de su fe. Con ¢l se cerraba un periodo importante de la historia de los Sinhaya del
desierto. La aventura almoravide quedaba, desde ese momento, definitivamente desplazada.
No estaba centrada ya en el Sahard, sino en el Magreb al-Agsa.

Mientras Abu Bakr escribia durante veintiocho afios las paginas de la historia
almoravide saharica, Yusuf Ibn Tasufin habia trazado ya las lineas de su Estado en el Magreb
al-Aqsa y se proyectaba en al-Andalus. Con Yiisuf Ibn Tasufin, se constituye el primer gran
Estado musulman y beréber (Bosch Vila, 1990).

1.3. Formacion del Estado Almoravide

Con Yisuf nace y se consolida una dinastia, se cimenta y se constituye un Estado. La
expansion de los hombres del ribat prosigue, a pesar de las dificultades y de la resistencia que
van cada dia en aumento. En los afios que van de 1062 a 1106, Yusuf Ibn Tasufin va a ser el
gran artifice de la historia almoravide (Bosch Vila, 1990).

1.3.1. La fundacion de Marrakus, capital del Estado

Era preciso descongestionar la poblacion concentrada en Agmat, establecer un
campamiento militar donde estaban alli reunidos los que habian de lanzarse a la lucha contra
los Zanata y a la conquista de todo el Magreb al-Aqsa. Hacia falta, también, fundar una nueva
base de operaciones y, sobre todo, una capital propia, una ciudad Sinhayi, saharica y
almoravide en su concepcion (Bosch Vila, 1990).

Sobre una llanura indefinida, entre Agmat y Naffis y, entre el territorio de los Haylana
y los Hazmira, hay que desechar, sin embargo, la version de al-Hulal segtin la cual fue Abu
Bakr quien se establecio en ese lugar en el ailo 462 h?! (Ibn Simak, 1951). En lo que

concuerdan varios autores es en el hecho de que el lugar Marrakus$ fue comprado por Yisuf a

2120 octubre 1069- 8 octubre 1070 d.C.
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sus poseedores, los masmudies (Al-Idrist, 2002). Se fij6 el lugar donde levantaria la que, con
los afios, habia de ser la primera capital almoravide del Magreb al-Aqgsa. Yisuf se establecid
con la mayor parte de sus fuerzas. Alli se levantd un gran campamento militar que se
convirtié en un magnifico lugar de concentracion, en una gran base de operaciones, realmente
estratégica y, en el punto de convergencia de los grandes valles del Atlas y de los principales
caminos que, cruzando esta cadena montafiosa, llevan al desierto. Yusuf Ibn Tasufin — dice
Ibn Jaldiin- habia visto este emplazamiento como una simple posicion militar desde la cual
sus tropas podian tener a raya a las tribus masmidies de los alrededores que habitaban en las
montafias de Daran. Pero, lo cierto es que pronto fue un poblado que llegd a adquirir
categoria de ciudad, hasta convertirse en capital y centro de la administracion almoravide. Se
levant6 una mezquita y una pequeiia gasba (Mu‘nis, 2000).

1.3.2. Organizacion del Gobierno Almoravide

Fueron dos afios que Yusuf Ibn Taufin pas6 en el Hawz y en Agmat, sin realizar
actividad militar alguna. Los acontecimientos que siguieron a estos afnos de 1060-1062, son
testimonio suficiente para probar que Yusuf no realizé conquista alguna en aquel tiempo y
que mas bien se dedico a organizar politica, militar y administrativamente su Estado. Los
empled en establecer el campamento con su pequefia fortaleza y su mezquita en el llano de
Marrakus (Ibn Jaldiin, 1854).

Ademas, nombr6 Gobernadores — que eran jefes militares- en las ciudades; cre6 una
jerarquia y organiz6 los mandos y, los cuerpos de Ejército. Parece ser que comenzo
distribuyendo a los contingentes almoravides, integrados por sinhayies, masmiidies y Zanata,
sometidos a ellos, en cinco cuerpos o divisiones al mando, cada una, de un ga 'id o primer
jefe. La mitad del Ejército quedaba con €l y bajo su mando exclusivo. De la otra mitad, formé

cuatro divisiones, al frente de cada una de las cuales iban los quwwad Sir Ibn Abi Bakr al-
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Lamtiini, Muhammad Ibn Tamim al-Yadali, ‘Umar Ibn Sulayman al-Massufi y Mudriq al-
Talkant (Bosch Vila, 1990).

En aquel periodo de casi dos anos, Yusuf Ibn Tasufin, con la fundaciéon de Marrakus,
la organizacion del Ejército y la creacion de una jerarquia administrativa, habia echado los
cimientos y comenzaba a levantar el nuevo Estado almoravide en el Magreb al-Agsa. A
finales de 1062, o mas bien, a comienzos de 1063, Yasuf Ibn Tasufin, con sus hombres,
estaba dispuesto a seguir su marcha hacia el Norte y a enfrentarse decididamente con los
Zanata, Magrawa y Banii Ifran (Mu‘nis, 2000).

Los continuos avances de los Almoravides hacian necesario, cada vez mas, un sistema
de gobierno mediante el cual todas y cada una de las regiones del territorio que iba formando
el nuevo Estado quedaran vinculadas, de un modo u otro, a la cabeza efectiva del movimiento.
Abt Bakr designd Gobernadores para las ciudades importantes que iba sometiendo o bien
miembros préximos de su familia o jefes militares muy afines a su persona y a su tribu. Esa
politica administrativa fue fielmente seguida por Yusuf Ibn Tasufin, aunque en ocasiones
confi6 ciertos mandos a miembros destacados de otras tribus, para conservar la union (Bosch
Vila, 1990).

A partir de 1070, comienza a construirse una verdadera fuerza militar sobre el que no
tenemos efectivos. La fundacion de Marrakus fue el punto de partida de una administracion
almoravide adaptada a las nuevas necesidades y a la nueva vida de los ndmadas saharicos. Ya
entonces, Yiisuf Ibn Tasufin habia organizado, a su manera, no so6lo la region del Hawz de
Marrakus, centro del poder almoravide, sino también el Ejército. En 1071- 1072 o en 1075,
reunio a los jefes mas destacados y representativos de las tribus sometidas para juzgar por si
mismos acerca de su fidelidad y para que reconocieran su (Bosch Vila, 1990).

Yisuf hizo una division del Magreb al-Agsa, designado para cada region o ciudad

importante un Gobernador con jurisdiccion sobre varias tribus o fracciones. Estos
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Gobernadores, asistidos por cadies, desempefiaron funciones administrativas, civiles y
militares. El Qirtas nos da los nombres de algunos de ellos y de la parte del Magreb al-Agsa
que tuvieron a su cargo como sigue (Al-Fast, 1860):

Figura 8

La division administrativa del Magreb al-Aqsad en época almoravide

[ Los Gobernadores y sus circunscripciones ]

\
‘Umar Ibn Sulayman Dawiid Thn ‘A’i%a

[

Sir Ibn Abua Bakr

Fazaz, Miknasa, Salé, Bii

Ragrag, Suqit, Ceuta y Tanger
Marrakus, Agmat, Sis, el

|
Fes y sus dependencias Siyilmasa y la region del Dar‘a Gran Atlas, Tadla y Tamasna

Fuente: Al-Fasi, 1860 (elaboracion propia)

1.3.3. La Expansion Almoravide con Yiisuf Ibn TasSufin
En los primeros meses de 1063, Yusuf Ibn Tasufin, con su Ejército, se dirigié hacia

el Fazaz que habia vuelto a manos de sus antiguos duefios. Se intern6 por aquella region y
puso sitio a Qal’at Mahdi, capital del Fazaz, fortaleza situada en la cima de un monte, donde
se encontraba con sus hombres Mahdt Ibn Tawala al-Iyfast (Ibn Jaldtn, 1854). Ante la
resistencia ofrecida, y no pudiendo entrar en ella, Yusuf dejo a un cuerpo de Ejército para que
mantuviera el asedio de sus tropas. Salio en direccion noroeste luchando y venciendo a
diversas tribus o fracciones del tronco Zanata, entre ellas los Zuwaga, Lamaya, Saddina,
Sadrata, Magila, instaladas en la llanura del Sais, la region sur de Fez y Mequinez y todo a lo
largo del valle del Sabti (Al-Fasi, 1860).

Los Almorévides concentraron de nuevo todas sus fuerzas sobre Fez y, al fin

consiguieron entrar en ella. Sucedi6 esto entre los meses de junio y diciembre de 1063. Yasuf
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permanecid algiin tiempo en Fez, instal6 en ella a un Gobernador, con su correspondiente
guardia y prosigui6 sus conquistas (Al-Fasi, 1860).

Yisuf con sus hombres emprendieron el camino de Fez a Téanger. A partir de 1069-
1070, la oleada almoravide toma, en los diez o doce afios siguientes una direccion nordeste,
hacia la region del Muluya y el Magreb Central. Ceuta y Tanger son, desde 1070, las Uinicas
plazas importantes que quedan por reducir en la zona Norte del Marruecos actual. Las fuentes
dicen que Yusuf se dirigi6 al pais de los Gumara, tomo6 algunas ciudades o lugares de éstos y
llego a la vista de Tanger: “La region del Estrecho habia de tardar més de quince afios en
pasar a manos de los Almoravides” (Bosch Vila, 1990, p. 111).

Mu’ansar, el magrawi de Fez, aprovecho la ausencia de Yusuf y sus hombres de la
capital para intentar un golpe de mano y recuperar Fez. El magrawi consigui6 entrar en la
ciudad con sus partidarios y, sorprendiendo al Gobernador almoravide y a su guarnicion,
acabo con éstos del modo mas cruel (Al-Fasi, 1860).

Yisuf Ibn Tasufin se hallaba sitiando Qal’at Mahdt cuando se enter6 del desastre
sufrido por un cuerpo de Ejército frente a Fez. Sali6 del Fazaz dejando en el cerco un nimero
reducido de hombres. En el afio 1066 y el afio siguiente, desarrollé una campaiia de gran
envergadura en el macizo rifefio contra los Gumara, hasta conseguir la sumision, al menos
aparente, de todas las tribus y fracciones alli establecidas. Los Almoravides alcanzaban, asi,
por primera vez, la costa mediterrdnea (Al-Fasi, 1860).

A finales de 1069, regresando del pais de los Gumara en direccion hacia Fez, Yisuf
Ibn TaSufin dirigio la operacion contra la urbe, decidido a tomarla. Los Almoravides se
apoderaron de ella el jueves a 2 de yumada II del afio 462 h / 18 de marzo de 1070 d.C. (Al-
Fast, 1860).

Yusuf dedico especial atencion y cuidados a Fez. Hizo derribar el muro que separaba

el barrio de los qayrawanies del de los andalusies, formando una sola ciudad, a la que rode6
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de una muralla. Mand¢ construir gran nimero de mezquitas en los barrios, bafos, fondoques
y molinos. En su parte alta, ordend levantar una fortaleza — la gasba de B Jaliid — que habia
de ser residencia y punto de concentracion del Gobernador y de la guarnicion almoravide. En
unos meses cambi6 el aspecto de la ciudad (Al-Fasi, 1860).

Esta recuperacion de Fez que acababa con el dominio de los magrawies, tenia un
alcance excepcional. El establecimiento de los Almoravides en el Norte del Magreb y su
fijacion en aquella capital les ponia en contacto con la civilizacion hispanomusulmana, con
las Taifas del sur de al-Andalus y con los reinos musulmanes de Africa del Norte. Vencedores
absolutos de los Zanata, habian conseguido imponer la hegemonia de los sinhayies en todo el
Magreb al-Agsa. Fez era un punto crucial e importantisimo y una excelente base para futuras
campafas que aseguraran el dominio de todo el Estado. La region occidental atlantica estaba
sometida; quedaban por reducir las poblaciones de la region del Estrecho y de todo el valle
del Muluya (Bosch Vila, 1990).

En la primavera de 1071, Yasuf, o uno de los quwwad de su Ejército, se puso en
marcha hacia el Fazaz para entrar en los macizos del Alto medio y alcanzar Muluya. Sometio
a las poblaciones de esta parte y tomd, entre otros lugares, los poblados y fortalezas de la
region del Outat?? (Bosch Vila, 1990).

El mismo afio de la capitulacion de Qal’at Mahdi, en 1073 (Al-Bakri, 1859), Yaisuf
dirigi6 una nueva expedicion por el Norte, contra el pais de los Gumara. Tomo al asalto la
ciudad de al-Dimna, dependiente de Téanger. Yusuf termind su campafia por el Norte del
Magreb con el asalto a la fortaleza de Aludan, en el pais de los Gumara, que habia quedado
atras (Al-Fasi, 1860).

Yisuf, después de esta campana, regreso a Fez y, de aqui, por el camino que conduce

a Tremecén (Al-Idris1, 2002), atraveso el territorio poblado por tribus miknasies, Azdaya y

22 En las laderas orientales del Atlas medio. El Oued Outat es un pequefio afluente de Muluya que pasa junto a
Midelt (Bosch Vila, 1990).
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Matgara, que debieron de someterse a los Almoravides. La expedicion de esta zona se
emprendi6 entre 1074 y 1075 y, tuvo como consecuencia la conquista, entre Fez y Taza, de
los montes de los Gayyata, Banti Makktid y Banii Rahina, fracciones establecidas al sur del
wadi Innawan (Ibn Jaldin, 1854).

En 1077, un Ejército al mando del Lamtiint Salih Ibn ‘Imran, se dirigié contra
Tanger. Gobernada entonces por Suqiit, se reuni6 con su hijo Yahya con objeto de defender la
plaza y salir al encuentro del enemigo. En las inmediaciones de la ciudad se dio la batalla. La
lucha fue encarnizada; en ella perecieron muchos hombres del Ejército de Sugiit, acosados por
las lanzas almoravides. El mismo, que pasaba los ochenta afios, cay6 en el combate. Los
Almoravides entraron en la ciudad.

La toma de Téanger era otro puntal decisivo. Los Almorévides dominaban toda la costa
atlantica desde el Senegal hasta el Estrecho. Todo esfuerzo iba a concentrarse ahora en llevar
a cabo la conquista total del Magreb, extendiéndose por las regiones mediterraneas, desde
Ceuta hasta Argel (Bosch Vila, 1990).

La expansion almoravide en el Magreb habia sido, en realidad, una sucesion de luchas
abiertas contra los Zanata, Magrawa, Banii Ifran y Miknasa. La persecucion de los Magrawa
habia de ser la Gltima etapa de la carrera almoravide por tierras del Magreb al-Aqsé y Central.
En la segunda mitad del afio, o en los primeros meses de 1080, Yaisuf dispuso un poderoso
Ejército almoravide, al mando del Lamttint Mazdali Ibn Tilikkan, que se dirigi6 al Magreb
Central con el decidido proposito de atacar y eliminar a un grupo de magrawies, los Banti
Ya‘la de Tremecén para asegurar las fronteras (Ibn Jaldiin, 1854).

En 1081, Yusuf, partiendo de Fez, emprendi6 una campaia de gran envergadura por el
Rif. Pasando por el corredor de Taza alcanzé el Muluya por Agrastf?. Siguiendo el curso bajo

del Muluya hasta el rio Za, sometio a las poblaciones de esta region y tomo la ciudad de

2 Guercif en el Marruecos actual.
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Melilla y, arrasé la de Nakiir. Someti6 y ocupd totalmente el territorio de los Banii Iznasan®*,
al este de Muluya, y, desplegando sus fuerzas por la llanura de los Angad, entr6é en Uyda (Al-
Bakr, 1859). Seguidamente se dirigié a Tremecén y, apoderandose de esta ciudad, mato a su
Gobernador al- ‘Abbas Ibn Yahya, a los miembros de la familia Banii Ya'ld y a la guarnicion
Magrawi que alli se habia hecho fuerte. Yusuf instalé un cuerpo de Ejército a las 6rdenes del
massiifi Muhammad Ibn Tinagmar al que designé como Gobernador de la ciudad (Al-Fast,
1860).

En aquel mismo afio de 1082, los Almoravides se extendieron sin grandes dificultades
hacia Oran, Tenés, el macizo de Wansaris y toda la region del wadi Chelif hasta Argel,
poblada en su mayoria por tribus Zuwaga, Matgara, Matmata y otras del tronco Zanata (Al-
Fasi, 1860).

Argel sefial6 el limite oriental de la expansion almoravide. Yusuf solo respet6 el
territorio de sus hermanos de etnia, los Sinhayies del este que dominaban en Ifrigiya. El Norte
de Africa quedaba asi convertido en un dominio Sinhayi. Esta etnia habia conquistado para si
la supremacia territorial y politica en el Magreb. Habia desaparecido todo vestigio del antiguo
dominio Zanata (Bosch Vila, 1990).

Yisuf Ibn Tasufin habia considerado a Argel su Gltima conquista en el Magreb
oriental. En veinte afos, por su caracter piadoso y dado la estricta observancia de la religion,
lo cual le ganaba las simpatias de los alfaquies, que contaban de antemano con su favor, el
Emir almoravide, secundado por sus jefes militares y tropa, complet6 la obra expansiva
iniciada en el Magreb al-Aqsa por su antecesor Abil Bakr. El éxito de su empresa puede
explicarse no so6lo por sus dotes militares y de mando, sino, sobre todo, como hemos dicho,
por el prestigio religioso del que disfrutaba, factor de gran fuerza para conquistar el animo de

los piadosos musulmanes sometidos a los Magrawa (Bosch Vila, 1990).

24 Beni Snassen en el Marruecos actual.
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Ceuta era la tnica plaza que en 1082 quedaba por tomar. Yusuf, después de la gran
victoria de 1080-1082, volvié a Marrakus, adonde llegd en agosto o septiembre de aquel

ultimo afo (Al-Fasi, 1860).
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La Unificacién del Magreb con al-Andalus

En el Magreb, gracias a los Almoravides, se habia ido de la fragmentacion politica y
religiosa a la unidad. En al-Andalus, el proceso, desde la conquista musulmana hasta la
llegada de los Almoravides, fue la inversa: del poder central, representado por el principio del
Califato, se habia ido a la division, al fraccionamiento.

2.1. Al-Andalus a la Vispera de la Intervencién Almoravide

En 1082, el principe de Malaga habia pedido ayuda al Emir almoravide contra su
hermano ‘Abd Allah, en las luchas que ambos sostenian, sin obtener resultados. Al-Mu‘tamid
Ibn ‘Abbad de Sevilla, a raiz de la toma de Tanger por los Almoravides, también se habia
puesto en contacto con el Emir Lamtiini para conseguir su intervencion en al-Andalus, pero
Yisuf no creia llegada todavia la hora (Al-Fasi, 1860).

Al-Mu‘tamid, cansado de las exigencias del rey castellano Alfonso VI, a quien debia
pagar puntualmente onerosas parias, se nego6 en aquel afio a entregar la cantidad estipulada y
dio muerte al judio Ibn Salib y a sus compaiieros, enviados por Alfonso para cobrar el tributo,
en el afio de 1082. En la primavera de 1083, Alfonso tom¢ represalias contra Sevilla y mando
una fuerte expedicion hacia el sur de al-Andalus. Los cristianos, en su campaifia, entraron en
varias ciudades y las saquearon, llegando hasta las inmediaciones de dicha ciudad, ademas de
Medina Sidonia y Tarifa (Al-Himyari, 1975).

En el verano de 1083, al-Mu‘tamid, de acuerdo con el sefior de Badajoz, al-
Mutawakkil y hallandose Yisuf en su capital, Marrakus, le envié una llamada de socorro.
Yusuf debid de ofrecer su colaboracion en favor de al-Mu'tamid y de al-Mutawakkil con la
condicion de que le ayudaran a tomar Ceuta y le dieran una base en al-Andalus donde poder
desembarcar y dirigir a sus hombres sin intervenciones extraias. Algeciras, hermana gemela
de Ceuta, habia de pasar al mando almoravide por concesion de al-Mu'tamid (Levi-Provengal,

1955).
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Ceuta era la tnica plaza de la region del Estrecho que aun se mantenia. Cerrada por
un Ejército almoravide, Ceuta sélo podia abastecerse por mar. Asi, pudo resistir durante
aquellos afios. El bloqueo al que la someti6 la flota de al-Mu'tamid interrumpi6 su Unica via
de abastecimiento; Ceuta no podia mantenerse segura mucho tiempo. El hijo de Yisuf,
Tamim al-Mu’izz llevaba el mando del Ejército mientras Yisuf se hallaba en Marrakus. Entre
mediados de agosto y septiembre de aquel mismo afio, los Almoravides asaltaron a Ceuta y la
tomaron (Al-Himyari, 1975).

2.2. Primeras Intervenciones Almoravides en al-Andalus

Después de someter una parte del Magreb, los Almoravides eran para agregar los
Reinos de Taifas de al-Andalus en un solo bloque y anexionarlos con el Magreb. Ademas, se
enfrentaron con los cristianos para frenar la Reconquista. A continuacion, notaremos las
principales intervenciones almoravides para unificar al-Andalus.
2.2.1. La Batalla de al-Zallaga®

Las huestes de Alfonso entraban en Toledo el 25 de mayo de 1085. El Emir
almoravide seguia sus preparativos. Al-Mu'tamid habia consultado a sus proximos e intimos
acerca de la conveniencia de llamar a los Almoravides y habia vencido los temores que la
llamada de éstos le inspiraba, como también a la mayoria de las Taifas andalusies. Puestos de
acuerdo con al-Mu'tamid, al-Mutawakkil de Badajoz y ‘Abd Allah Ibn Habbts de Granada
para hacer mas fuerte su peticion, decidieron comunicar al Emir almoravide la imperiosa
necesidad que tenian de ¢l como unico medio de salvar sus reinos y las tierras musulmanas de
al-Andalus, del poder de los reyes cristianos (al-Jatib, 1934).

La embajada que se dirigié al Magreb con tal fin estaba integrada por cadies de
Badajoz, Granada y Cordoba, Abii Ishaq Ibn Muqana, Abii Ya“far al-Qulay’1y ‘Ubayd Allah

Ibn Adham, presididos por el visir de al-Mu‘tamid, Abii Bakr Ibn Zaydun. La mayoria de las

25 O sea, la batalla de Sagrajas.
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fuentes dice que fue el propio al-Mu‘tamid quien, en persona, acudid al encuentro de Yusuf
(Al-Himyart, 1938). También, el autor Ibn al-Jatib (1934), en su obra 4 ‘mal al a ‘lam, afirma
que al-Mu‘tamid sali6 con su flota en 478 h?%, rodeado de sus principales cortesanos y que el
pueblo el acompaii6 hasta el lugar del embarque. Regreso, segiin el mismo, en rabi’ I de

479 h?.

Yisuf concluyo con estos embajadores un Tratado, segun el cual se unirian todos en
un gran Ejército y aportarian los medios posibles para combatir al enemigo cristiano. Al-
Mu'tamid aceptd el compromiso de abastecer a las tropas de Yusuf y de cederle la ciudad de
Algeciras. A finales de junio de 1086, tuvo lugar el desembarco de los contingentes
almoravides bajo el mando de Dawtd Ibn ‘A’iSa (Bosch Vila, 1990).

En el mes de julio de 1086, Yusuf pas6 a Algeciras que iba a ser campo de
operaciones y la primera base militar almoravide en la Peninsula. El Ejército almoravide fue,
en general, bien acogido por la poblacion andalusi: “Los Almoravides, con su intervencion en
la Peninsula, van a dar unos afios de respiro al Islam andalusi” (Bosch Vila, 1990, p. 135).

Yisuf, después de haber organizado sus tropas y de haber procurado una reserva de
viveres, mandé almacenar armas por lo que pudiera suceder. Como ordend que se reparan los
muros de Algeciras, dejando en ella una escogida guarnicion (Ibn Simak, 1951).

No mas tarde de septiembre de aquel afio de 1086, Yiisuf sali6 de Algeciras en
direccion de Sevilla. Al-Mu'tamid fue a recibirle y siguieron camino hacia la capital de al-
Mu‘tamid (Ibn Simak, 1951).

Poco de llegar el Ejército almorédvide a la capital de al-Mu‘tamid, se enviaron
mensajes a los sefiores musulmanes del sur de al-Andalus, convocandoles para que sumaran
sus fuerzas a las de los Almoravides en la lucha que iban a emprender contra los cristianos.

Al-Mu’tasim Ibn Samadih de Almeria se excus6 de no participar en la campana a causa de su

2629 abril 1085- 17 abril 1086
2716 junio — 15 julio 1086
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avanzada edad. Por su parte, ‘Abd Allah Ibn Buluggin de Granada y su hermano Tamim de
Malaga prometieron, en cambio, su inmediata participacion en la guerra santa (Levi-
Provengal, 1955).

A primeros de octubre, los Ejércitos de Yusuf y sus aliados permanecieron varios dias
acampados en los alrededores de Badajoz. Alfonso, mientras tanto, conocedor de estos
movimientos de sus enemigos, habia salido de Toledo, no lejos de la capital, se detuvo y
mando un mensaje a Yusuf Ibn Tasufin por el que convinieron el dia del combate. Pero,
faltando a la palabra dada, los cristianos recorriendo las tres millas que separaban su
campamento del de los Almoravides, atacaron, primero, al Ejército de los reyezuelos
andalusies que formaban en vanguardia, causandoles grandes pérdidas que les obligaron a
retirarse hacia Badajoz. Dawiid Ibn ‘A’i$a y al-Mu‘tamid constituian una segunda barrera que
detuvo a los cristianos. Yusuf, en la retaguardia, con su ga id Sir Ibn Abi Bakr, lanzandose
sobre el campo cristiano, decidi6 el combate en favor de los Almoravides que dispersaron al
Ejército de Alfonso, no sin haberle causado y haber sufrido, al mismo tiempo, numerosas
bajas. Esta batalla, conocida entre los autores arabes con el nombre de al-Zalldga, tuvo lugar
el dia 23 de octubre de 1086 en las proximidades de Badajoz. Su resultado habia de cambiar
el curso de los acontecimientos de al-Andalus, segun las afirmaciones de Bosch Vila (1990).

Las noticias que recibi6 Yisuf relativas a la muerte de su hijo y heredero del trono,
Abii Bakr, que habia quedado enfermo en Ceuta, le decidieron a abandonar al-Andalus,
cumplida ya su mision. Como garantia de su proposito de seguir ayudando a los musulmanes
andalusies contra los cristianos, dej6 a al-Mu‘tamid un Ejército de unos 3.000 jinetes a las
ordenes de Sir Ibn Abii Bakr, o, tal vez, de Muhammad Ibn al-Hayy. Ibn Jaldiin dice, en su
obra Histoire des berbéres (1854), que este Ibn al-Hayy que se quedd en Sevilla como jefe de
la guarnicion, era pariente de Yiisuf'y uno de los guwwad mas distinguidos. A finales de

1086, Yusuf estaba de nuevo en el Magreb.
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2.2.2. La Campaiia de Aledo

La victoria almoravide de al/-Zallaga habia librado a los sefiores musulmanes de al-
Andalus del humillante tributo que les exigia el rey castellano. En el Magreb, Yiisuf
perfeccionaba su sistema administrativo y consolidaba sus conquistas; en los Reinos
cristianos, se preparaba una gran coalicion para reanudar el ataque contra los musulmanes.

Mientras el Occidente de al-Andalus, tras la batalla de Zallaqa, permanecia tranquilo
en poder de al-Mutawakkil y de al-Mu‘tamid, el Levante, dividido en pequefios sefiorios —
Lérida, Albarracin, Alpuente, Murviedro, Valencia, Denia y Murcia-, sufria el constante acoso
de los cristianos. Garcia Jiménez, jefe militar castellano instalado en la plaza fuerte de Aledo,
entre Murcia y Lorca, tenia en jaque a los musulmanes de aquella region, en el extremo
oriental del reino de Sevilla. El Cid, en Valencia, donde reinaba al-Qadir, era otra amenaza en
territorio avanzado del Islam. Tal era la situacion antes de la nueva llegada de Yaisuf (Bosch
Vila, 1990).

Las tropas de al-Mu‘tamid habian fracasado reiteradas veces ante la fortaleza de Aledo
y ello creaba un clima de inquietud contante. Para acabar de una vez con esa amenaza
cristiana, una representacion de alfaquies de Valencia, Murcia, Lorca y Baza, acudi6 a Yusuf
para exponerle la situacion apurada en la que se encontraban y solicitar su decidido y eficaz
apoyo (Ibn Simak, 1951).

A mediados de junio de 1088, Yiisuf desembarcé por segunda vez en Algeciras. Alli

mismo, se les uni6 los Ejércitos colaboradores de los siguientes Reinos de Taifas:
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Figura 9

Los Ejércitos colaboradores con Yusuf Ibn Tasufin

[ Los Reyes de Taifas colaboradores ]

N

| Ibn Abbad Tam1m Ibn Buluggm ‘Abd Allah Ibn Rasiq ][ Mu'tasim Ibn Samadih ]

Fuente: Bosch Vila, 1990 (elaboracion propia)

El complejo Ejército musulman ataco reiteradas veces a las fuerzas cristianas
concentradas en la fortaleza de Aledo, pero sin llegar a conseguir resultado efectivo alguno.
En vista de ello, decidieron sitiar la plaza hasta reducirla por hambre (Al-Fasi, 1860).

Los sefiores de al-Andalus no estaban firmemente unidos. Las envidias, la ambicion de
nuevas tierras y el deseo de alcanzar una supremacia sobre los demés, que no podian obtener
de modo pacifico, les habia puesto frente a frente en varias ocasiones. A todo esto, llegd la
noticia de que Alfonso acudia en auxilio de los cristianos sitiados. Ademas, los murcianos se
negaron a facilitar més viveres y municiones de guerra a los sitiadores, provocando con su
actitud grandes dificultades para mantener el ya largo e infructuoso asedio (Ibn Simak, 1951).
Ante esta situacion, Yusuf, desilusionado por la falta de cohesion entre los sefiores
musulmanes de al-Andalus, decidio, después de cuatro meses de asedio, levantar el campo y
retirarse a Almeria. A finales de noviembre de 1088, Yisuf embarco hacia el Magreb (Al-
Fast, 1860).

Esta segunda expediciéon de Yiisuf Ibn Tasufin a al-Andalus resulté fallida, pero sirvio
para confirmar al Emir almoravide la desunion y las hostilidades que minaban a aquellas

cortes andalusies. Alfonso reclamaba las parias atrasadas al rey de Granada, y lo mismo a al-
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Mu‘tamid quien, temeroso de las intenciones de Yusuf, volvid a reconocer la supremacia del
rey cristiano. Los Emires del sur de al-Andalus, después del fracaso de Aledo, eran para
Yisuf unos traidores que habian vuelto a pactar con los cristianos (Bosch Vila, 1990).

2.3. Incorporacion de al-Andalus al Estado Almoravide

A principios del afio 1089, los reyes de Granada, Sevilla y algun otro, reanudaron sus
relaciones con Alfonso VI a espaldas del Emir almoravide que les habia tutelado. Este, al
enterarse de lo ocurrido, preparaba desde el Magreb, sin duda, un plan para conquistar a los
Reinos de Taifas. Incluso, los contingentes almoravides que permanecieron en al-Andalus, ya
no recibieron sus suministros econémicos y militares de esos reyes. Por otra parte, la mayoria
de los fiugaha’ de al-Andalus apoyaban el Emir almoravide e iban debilitando el trono de sus
reyes andalusies, que irian cayendo, uno tras otro, en manos de los Almoravides (Ibn Jaldun,
1854).

Antes de proceder al acto, Yusuf Ibn Tasufin habia legitimado su proyecto en obtener
por parte de los fugaha’ del Magreb fatwas o dictamenes juridicos en los que se declaraba al
ziri ‘Abd Allah y a su hermano Tamim indignos del trono, por haberse aliado a los cristianos
y hacer el doble juego a los que entonces se consideraban los “defensores del més puro Islam”
(Bosch Vila, 1990). Hacia junio de 1090, Yiisuf paso a al-Andalus por tercera vez,
desembarcando en Algeciras. En esta ocasion, no habia sido llamado por ninguno de los
principes musulmanes. E1 Emir almoravide ponia esta vez el pie en la Peninsula, movido por
el resentimiento y la desilusion que habia provocado la conducta de los sefiores andalusies, en
particular de los de Granada (Ibn Simak, 1951).

En efecto, el fugih Abii Ya'far Ahmad al-Qulay’ y Abii Bakr Musakkan (Fagnan,
1893) habian intrigado cerca de Yisuf, en perjuicio de ‘Abd Allah Ibn Buluggin. De
Algeciras, Yusuf'y sus hombres se dirigieron a Cordoba, a donde llegaron en el mes de julio

de 1090. Yusuf adelant6 unos emisarios a Granada para pedir la sumision del principe ziri. El
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sefor de Granada solicitd el auxilio de Alfonso VI y de los Reyes de Taifas. Los sefiores de
al-Andalus, temiendo las represalias de Yisuf, abandonaron Granada a sus propios recursos
(Bosch Vila, 1990).

El domingo a 8 de septiembre de 1090, Yiisuf se encontraba ante Granada dispuesto a
entrar en ella y a apoderarse de la ciudad. ‘Abd Allah sali6 a su encuentro, humillandose ante
¢l, reconociendo sus errores ¢ implorando su perdon. Las poblaciones del territorio granadino
se sometieron al almoravide sin menor resistencia. ‘Abd Allah, con su familia, fue desterrado
al Magreb donde, instalado en Agmat, recibid un trato de favor, asi como una pension para
poder subsistir. Al poco tiempo, tal vez en octubre, Yusuf depuso a Tamim de Malaga,
enviandole a Marraku§ como lugar de residencia (Ibn Jaldtn, 1854).

Antes de volver al Magreb, Yiisuf nombro Gobernador de las tierras incorporadas a su
Estado en al-Andalus a su primo el Emir Sir Abii Bakr. Yiisuf pasé a Ceuta en el afio 484 h?®
y dio el mando de las tropas a Sir Ibn Abt Bakr, con 6rdenes de sitiar a Sevilla, a quien habia
de confiar la tarea de deponer a los Reyes de Taifas (Al-Fasi, 1860).

El Emir almoravide habia pedido fatwa antes de acabar con los reinos de Granada y
Malaga. Ahora, para justificarse ante su conciencia y ante los demas musulmanes en lo que
pensaba hacer, pidid nuevas fatwds en las que condenara la conducta de todos los sefiores
andalusies. La mayoria de los alfaquies del Magreb y del mismo al-Andalus redactaron
escritos condenatorios que, enviados a los doctores mas distinguidos del ‘Iraq, entre ellos al
célebre al-Gazali y a al-Turtiis1, fueron aprobados, reconociendo a Yusuf el derecho, como
buen defensor de la ley musulmana, a deponer a los Reyes de Taifas que fueron acusados de
traicion por sus relaciones sospechosas con los cristianos, y de la sobrecarga de impuestos a la
poblacion, més del estado de indiferencia religiosa que reinaba en sus dominios (Ibn Jaldiin,

1854).

2823 febrero 1091 a 11 febrero 1092
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Al-Mu‘tamid declard la rebeldia solicitando inutilmente la ayuda de Alfonso VI (Levi-
Provengal, 1955). Sir Ibn Abi Bakr, como General Jefe de los Ejércitos almoravides de al-
Andalus, tenia por mision especial reducir primero al sefior de Sevilla. Tomada Tarifa en
diciembre de 1090 (Fagnan, 1893), Sir se dirigi6 hacia la capital de Ibn ‘Abbad, mientras Abi
‘Abd Allah Ibn al-Hayy, por orden de aquél, iba a sitiar a Coérdoba, donde se hallaba el
principe ‘Abbad al-Fath al-Ma’min, hijo de al-Mu‘tamid. Abu Zakariyya’ Ibn Wasind, ga id
del Ejército almoravide, tenia que ir contra al-Mu'tasim Muhammad Ibn Samadih de Almeria,
y Gartr al-Hasim1, mandando un cuarto cuerpo de Ejército, a fin de enfrentarse con el hijo
mayor de al-Mu‘tamid, Abu-l-Hasan ‘Ubayd Allah al-Radi, el que gobernaba Ronda (Ibn
Simak, 1951).

Antes de llevar sus armas contra Sevilla, Sir propuso a Ibn Abbad que reconociera la
soberania de Yiisuf y renunciara a su reino. Pero al-Mu‘tamid se nego y se apresurd por
luchar. Entre tanto, los primeros meses de 1091, caian en poder de los Almoravides las
fortalezas y castillos del reino de Sevilla. Cordoba misma cay6, tomada por asalto, el 27 de
marzo de 1091 d.C./3 safar de 484 h. Al-Fath el hijo de al-Mu‘tamid muri6 en el combate
(Dozy, 1861).

A finales de abril de aquel mismo afio, s6lo quedaban por someter Sevilla, Carmona,
Ronda y Mértola. El dia 9 de mayo de 1091, cayd Carmona en poder de las tropas de Sir (Al-
Fasi, 1860). E1 7 0 9 de septiembre de 1091 d.C./ 20 o 22 de rayab de 484 h, Sevilla fue
tomada por asalto. Al-Mu‘tamid, cautivo, con algunos miembros de su familia, fue deportado
al Magreb por orden del propio Yusuf, pasando de Marrakus a Agmat, donde permanecié en
residencia forzosa hasta su muerte, ocurrida el afio 488 h /1095 d.C. (Al-Fasi, 1860).

Aquel mismo afio de 1091, Almeria cedio a las tropas mandadas por Ibn Wasint. Por
aquellas fechas, pasaron, también, a poder de los Almoravides las plazas de Jaén, Ubeda y

Ecija, sometidas probablemente por Ibn Hayy. Mientras tanto, el Ejército del hijo de Yiisuf,
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Muhammad Ibn ‘A’iSa, quien tenia a su cuidado el Levante, sometia las plazas de esta region.
A la toma de Murcia, siguieron las de Denia y Jativa. El avance almoravide solo habia de ser
detenido por el Cid (Ibn Simak, 1951).

En estas campaiias de los Almoravides por el sur de al-Andalus y Levante, se ven
actuar de modo independiente cinco Ejércitos: a) el de Sir, en la parte occidental; b) el de Abi
‘Abd Allah Ibn al-Hayy y el de Gariir, en el centro; ¢) los demés Ejércitos, al frente,
respectivamente, de Abii Zakariyya’ Ibn Wasinii y e Muhammad Ibn ‘A’i$a actuaron en el
Levante. En noviembre de 1094, Sir conquistaba Lisboa, ejecutando al Rey de Badajoz con
sus hijos Fadl y ‘Abbas (Dozy, 1861).

A finales del mismo afio, todo al-Andalus, excepto la regién medio-oriental, sometida
a una especie de protectorado por el Cid, estaba incorporado al Estado almoravide. La
expansion almoravide en la Peninsula se veia frenada en la region oriental de al-Andalus por
el Cid Campeador, don Rodrigo Diaz de Vivar, que, exilado de Castilla, se habia erigido en
protector y casi en sefor de algunos reinos musulmanes del Levante (Bosch Vila, 1990).

Los Almoravides, en su progresion hacia Valencia, se habian apoderado de Denia,
Jativa y Alcira. La proximidad de las tropas sirvié de pretexto al ambicioso ¢ddi Ibn Yahhaf,
que habia mandado llamar a Muhammad Ibn ‘A’ia, para excitar el &nimo del pueblo contra
su Emir. Al-Qadir, no obstante, pudo huir y refugiarse en las afueras de la ciudad, donde, al
ser descubierto, fue asesinado, el viernes a 23 de octubre de 1092 (al-Jatib, 1934). Un
destacamento, mandado por Ibn Nasr, na 'ib de Ibn ‘A’iSa en Alcira, habia entrado ya en
Valencia (Bosch Vila, 1990).

El Cid se encontraba en Zaragoza. Los Almoravides ganaban terreno dia tras dia. Pero,
Valencia cay6 de nuevo a manos del Cid en junio de 1094. Con la toma de Valencia quedaban
amenazadas y expuestas a los ataques cristianos las recientes conquistas almoravides

realizadas desde la toma de Murcia (Ibn al-Jatib, 1964).
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Los musulmanes levantinos se apresuraron a presentar a Yusuf el triste panorama que
su situacion ofrecia. El Emir almoravide concentrd en Ceuta, nuevas tropas para ser
embarcadas con destino a la Peninsula (Bosch Vila, 1990).

2.4. Principales Campafias Almoravides contra los Cristianos

Los Almoravides llevaron a cabo una serie de batallas contra los Ejércitos cristianos
para frenar su avance en las tierras andalusies, tal y como muestra la tabla siguiente:
Tabla 6

Las principales batallas del Estado almoravide

Batalla Fecha Lugar Resultado
Batalla de Sagrajas 23 de octubre de 1086 Sagrajas Victoria
Sitio de Aledo 1086 Aledo Derrota
Batalla de Bairén Enero de 1097 Gandia Derrota
Batalla de Consuegra 15 de agosto de 1097 Consuegra Victoria
Asedio de Oreja octubre de 1139 Castillo de Orcja Derrota
cerca del rio Tajo
Batalla de Uclés 29 de mayo de 1108 Uclés Victoria
Batalla de Corbins 1126 Corbins Victoria
Sitio de Coria mayo-junio de 1142 Coria Derrota
Batalla de Cuarte 21 de octubre de 1094 Cuart de Poblet Derrota
Batalla de Cutanda 17 de junio de 1120 Cutanda Derrota
Batalla de Fraga septiembre de 1134 Fraga Victoria
Batalla de Martorell 1114 Martorell Derrota
Perdida de Zaragoza mayo-diciembre de 1118 Zaragoza Derrota

Fuente: Bosch Vila, 1990 (elaboracion propia)

A continuacion, trataremos las mas importantes de estas batallas.
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2.4.1. La Derrota de Cuarte y de Bairén

En agosto o septiembre de aquel mismo afio de 1094, comenzaron a pasar a al-
Andalus las tropas almoravides al mando del sobrino de Yisuf, Abt ‘Abd Allah Muhammad
Ibn Tasufin. En Granada, se tenian que reunir nuevos contingentes de tropa para reforzar a los
musulmanes de Levante. El Ejército de Muhammad Ibn Tasufin fue a acampar en Cuarte,
llanura al oeste de Valencia. Alli, el Ejército se dispersd, produciéndose una desbandada
general ante los hombres del Cid que obtuvieron una clara victoria: “El botin conseguido por
¢éstos fue cuantioso” (Bosch Vila, 1990, p. 157).

El Cid gobernaba Valencia a su modo. Ordené a que Ibn Yahhaf muera en la hoguera
en el afio de 1095. La muerte de éste fue como una chispa que prendi6 el fuego de la
sublevacion de los musulmanes valencianos contra el Cid, a quienes se hizo victima de las
mas duras represiones. Después de esta derrota, Muhammad Ibn Tasufin fue sustituido por
Abii-1-Hassan “Alf Ibn al-Hayy (Bosch Vila, 1990).

Un Ejérceito almoravide al mando de Muhammad Ibn TaSufin, que tal vez no habia
marchado todavia al Magreb, o del nuevo ga ’id, ‘Ali Ibn al-Hayy, estaba acampado en el
valle de Marifién® en Gebalcobra, entre Jativa y el mar, donde los Almoravides se
enfrentaron con El Cid, y fueron derrotados en enero de 1097. Este fracaso fue un duro golpe
para la popularidad de los Almoravides en el Levante (Bosch Vila, 1990).

2.4.2. La Batalla de Consuegra

Yisuf, poseedor de un gran Estado que se extendia, de sur a Norte, desde el Niger y el
Senegal al Tajo, aspiraba a llevar sus armas mas al Norte de al-Andalus, en tierra de
cristianos.

Por aquel tiempo, la region occidental de al-Andalus, después de la conquista de

Lisboa en 1094, no inquietaba a los Almoravides; estaba segura entre sus manos. Pero, al-

2 O sea, Vall-digna.
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Andalus requeria la presencia de Yiasuf. Este, a mediados de 1097, cruzoé el Estrecho por
cuarta vez. El Magreb permanecia pacifico viviendo su nueva vida religiosa, politica y social
bajo la administracién almoravide. La politica volvia a ser campo de batalla donde cristianos
y musulmanes se disputaban la hegemonia territorial y politica (Codera y Zaidin, 1899).

Hallandose Yisuf en Cordoba, capital almoravide de al-Andalus, prepard una
expedicion contra la region de Toledo. Un fuerte Ejército, compuesto de Almoréavides y
andalusies, mandado por Muhammad Ibn al-Hayy, marcho en direccion a la capital del Tajo.
Alfonso VI, que con numerosas tropas se dirigia a Zaragoza, volvio sobre sus pasos para salir
al encuentro del enemigo. El 15 de agosto de 1097, frente a Consuegra, se hallaron los dos
Ejércitos, entablandose una batalla que acabd con una clara victoria de los musulmanes.
Algunos cristianos se refugiaron con su rey en Consuegra: “plaza que, sitiada durante ocho
dias, fue incomprensiblemente abandonada por los Almoravides” (Bosch Vila, 1990, p. 161).
2.4.3. Las Campaiias de Muhammad Ibn ‘A’iSa

Durante el verano de 1097, el hijo de Yiisuf, Muhammad Ibn ‘A’i3a, realiz6 una
expedicion a las proximidades de Cuenca, derrotando al sefior de Zorita, Alvar Hafez, sobrino
del Cid que ejercia el mando en toda la region. Los Almoravides habian amenazado las
defensas de Toledo al sur del Tajo, pero no se habian apoderado de ellas todavia, s6lo
Consuegra pasaria a sus manos en 1099.

Muhammad Ibn ‘A’iSa se dirigi6 hacia Levante, rozando los dominios del Cid. En
Alcira, se enfrent6 con un destacamento enemigo al que causé grandes pérdidas. Yusuf Ibn
Tasufin volvid al Magreb a finales de 1097 o en los primeros meses de 1098. Muri6 el Cid, el
10 de julio de 1099 (Bosch Vila, 1990).

El ¢a'id lamtiini Mazdali pasé a al-Andalus con sus tropas a mediados de 1101,y a
finales de agosto se hallaba frente a Valencia, gobernada a la sazon por dofia Jimena, viuda

del Cid. Los cristianos llamaron en su auxilio a Alfonso VI. Cuando lleg6 el rey castellano,
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hacia siete meses que las tropas de Mazdali tenian sitiada a la ciudad. La presencia de las
huestes de Alfonso en las proximidades de la capital hizo levantar el cerco Mazdali, quien
retrocedid hasta Cullera. El rey castellano permaneci6 en Valencia todo el mes de abril de
1102. Luego, sali6 con su Ejército en direccion a Cullera. Los dos bandos entablaron un duro
combate que se prolong6 todo el dia. Alfonso, incapaz de defender la capital de dofia Jimena,
dispuso que fuera evacuada. Los cristianos salieron en direccion a Toledo. Antes de partir,
prendieron fuero a la mezquita aljama, al alcazar y a buen nimero de casas. Mazdali entrd en
Valencia el dia 5 de mayo de 1102 (Bosch Vil4, 1990). A continuacién, vemos en el mapa
siguiente las importantes campanas almoravides contra los cristianos y las fronteras entre
éstos:

Figura 10

Campanias almoravides

REINO DE LEON

~—— 1* Campaha (1086)

ds 2* Campafia (1089)

<~ 3* Campana (1090-1116) ¢

@=== Frontera en 1111

| B Pérdidas leonesas
Victorias almordvides
Victorias leonesas

Fuente: https://arrecaballo.es/
2.5. Muerte de Yiasuf Ibn Tasufin y Proclamacion de ‘All Principe Heredero
A comienzos de 1103, Yiisuf con sus dos hijos Abii-1-Tahir Tamim y Abu-I-Hasan

‘Alf pasaron a al-Andalus. Este tltimo habia sido nombrado ya heredero presunto del Magreb,
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en 1102. En Cérdoba, tuvo lugar con gran solemnidad, la proclamacion y el acto de la jura de
‘Alf ante los musulmanes notables de la ciudad y representaciones del resto de al-Andalus, el
dia 14 de septiembre de 1103 (al-Jatib, 1934). Yusuf hizo también algunas sustituciones del
cargo de Gobernadores como Mazdali quien debié de marchar al Magreb a finales de 1103 o
en los primeros meses de 1104, para sustituir a Tasufin Ibn Tinagmar en el cargo de
Tremecén. Mientras que el ga'id Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn Fatima iba a ser el nuevo
Gobernador de Valencia (Ibn Jaldiin, 1854).

La proclamacion de ‘All en Cordoba y el relevo de Mazdalt del gobierno de Valencia
(Ibn Jaldtin, 1854) son los ultimos actos que registra la historia del gran conquistador
almoravide. Vuelto al Magreb con sus dos hijos, cuid6 de la buena marcha de los asuntos de
su Estado hasta que, victima de una larga enfermedad, murid, casi centenario, el 4 de
septiembre de 1106 (Codera y Zaidin, 1899).

Al-Andalus era ya, de hecho, en los primeros afios del siglo XII, un dominio
almoravide. Habia entrado en la orbita de un Estado beréber islamico que tenia su centro en el
Magreb. Los Reinos de Taifas habian sido absorbidos por los conquistadores almoravides.
Jefes militares gobernaban las grandes ciudades: Sevilla, Cordoba, Murcia y mas tarde
Valencia parecen haber sido, en los primeros afios de la dominacion almoravide, las capitales
de distrito, residencia de un ga'id Gobernador General del cual dependian, mas o menos
directamente, los quwwad de otras plazas. Los Almoravides administraban politicamente al-
Andalus, como hacian con el Magreb: “La influencia de los alfaquies y de la civilizacion
hispano-musulmana se haria sentir, de todos modos, en los actos de la vida oficial de al-
Andalus” (Bosch Vila, 1990, p. 166).

Desde el primer momento, Yusuf comprendi6 que la debilidad minaba aquellas Cortes
musulmanas, brillantes en su forma, pero incapaces de enfrentarse con el enemigo cristiano;

los elimind uno a uno en pocos anos. So6lo tenia que enfrentarse asi, con los cristianos y llevar
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adelante la guerra santa. Al término de su reinado, todo al-Andalus — s6lo quedaba Zaragoza —
formaba parte del gran Estado musulman de Occidente: “Yusuf Ibn Tasufin era el gran
caudillo almoréavide que habia conseguido el primer triunfo militar y politico del Magreb

sobre al-Andalus” (Bosch Vila, 1990, p. 166).
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El Dominio Almoravide bajo ‘Ali Ibn Yusuf (1106 — 1143): Apogeo y Retroceso

El reinado de ‘Al1 Ibn Yiisuf se caracterizd por dos periodos bien delimitados y
totalmente distintos. Durante el primero, los Almoravides se extendieron hasta el Valle del
Ebro con la conquista del ultimo Reino de Taifas, Zaragoza, alcanzando asi su maxima
expansion territorial andalusi. Sin embargo, en el segundo periodo, los Almoravides
retrocedieron en al-Andalus y en el Magreb.
3.1. Primera Etapa del Reinado de ‘Ali Ibn Yasuf (1106 — 1143): Apogeo

Al morir Yasuf, Tamim present6 su lealtad a su hermano ‘Ali, reconociéndolo
Principe heredero legitimo del difunto Emir almoravide y soberano de todos los musulmanes
del Estado. A continuacidn, analicemos los hechos mas destacados de su reinado.
3.1.1. Reconocimiento de ‘Alt Ibn Yisuf como Amir al-muslimin

Abit-1-Hassan ‘Alt Ibn Yusuf habia nacido en Ceuta en el ano 477 h /1084 d.C., de
madre cristiana. Fisicamente, era alto, de rostro ovalado, tez clara, ojos negros y pelo rizado;
barbirralo®® y nariz aguilefia. Crecié y se educé en la misma ciudad del Estrecho. Tenia
veintidos afios cuando se hizo cargo del poder; fue bien acogido en todos los lugares del gran
Estado que recibi6 de su padre. Al igual que €l, llevo el titulo de amir al-muslimin (Ibn
Simak, 1951). ‘Alx, siguiendo la tradicion de sus antecesores, solicitd y obtuvo el faglid o
investidura del Califa de Bagdad, ‘Abd Allah al- ‘Abbas al-Mustazhir bi-11ah. EI nuevo
soberano iba a continuar con resolucion la obra iniciada y casi terminada por Yusuf Ibn
Tasufin (Mu’nis, 2000).

De todos los lugares del Estado, habian llegado escritos reconociendo a ‘Ali como
soberano y legitimo sucesor de su padre. Solo faltaba el del Gobernador de Fez, Yahya Ibn
Abt Bakr que habia sido nombrado, para este cargo, por su abuelo, Yisuf Ibn Tasufin. Al

morir éste y teniendo noticias de que, unanimemente, en el Magreb y al Andalus, era aceptada

39 Que tiene rala, o poco poblada barba (RAE, 2023).
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la autoridad de ‘Ali, Yahya, mostr6 su desacuerdo y rehuso reconocerle. La sublevacion de
Yahya parece que no trascendi6 de las murallas de Fez. Yahya Ibn Abii Bakr, temiendo por su
suerte, abandono a Fez, huyendo el corredor de Taza, en direccion a Tremecén. ‘Alf, sin
resistencia alguna, entr6 en la ciudad de Fez el 7 de diciembre de 1106 (Al-Fast, 1860).

Perfectamente compenetrado con los asuntos del gobierno y siguiendo el plan politico
trazado ya por su padre, fue, en los primeros afios de su reinado, un digno continuador de la
trayectoria ascendente iniciada por Abu Bakr y, sobre todo, por Yasuf Ibn Tasufin (Bosch
Vila, 1990). ‘Al1, concedié a Muhammad Ibn al-Hayy el mando de Valencia, en sustitucion de
‘Abd Allah Ibn Fatima (Al-Fasi, 1860), y Tamim tuvo el mando militar y politico de al-
Andalus, fijando su residencia en Granada, que desde entonces se consideraba la capital
almoravide de la Peninsula (Codera y Zaidin, 1899).
3.1.2. Principales Campaiias contra los Cristianos

En julio o agosto del afio 1107, ‘Alf pas6 por primera vez a al-Andalus como soberano
para recibir el homenaje de sus subditos y ordenar los asuntos de su gobierno. Al mismo
tiempo, sobre el terreno, y de acuerdo con sus qguwwad®’ de los distritos de Occidente, Centro
y Levante, trazé un plan para las futuras campaias que habian de llevarse a cabo contra los
cristianos. Hecho esto, el Emir almoréavide volvi6 al Magreb. Los reinos cristianos iban a
sufrir, durante los primeros afios del reinado del nuevo soberano almoravide, la presion mas
fuerte que hasta entonces habian recibido, como lo vemos en la Figura siguiente (Bosch Vila,

1990).

31O sea, Gobernadores.
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Figura 11

Asedio de los reinos cristianos por varios Ejércitos almoradvides

[ Asedio de los Reinos cristianos ]
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Muhammad Ibn al-Hayy

Fuente: Bosch Vil4, 1990 (elaboracion propia)

3.1.2.1. Una Gran Victoria Almoravide: Uclés. A primeros de mayo de 1108,
Tamim reuni6 un fuerte Ejército compuesto de Almoréavides y andalusies y se dirigi6 de
Granada en direccion del Tajo. Al llegar a Jaén, se detuvo unos dias, en espera de las tropas
del ga'id de Cordoba, Ibn Abi Rang, las de Muhammad Ibn ‘A’iSa, hermano de Tamim, que
se hallaba en Murcia y los contingentes de Ibn Fatima, el que no habia sido sustituido todavia
por Muhammad Ibn al-Hayy en el gobierno de Valencia. Cruzando el Guadalquivir,
acamparon todos juntos en Baeza. Los Almoravides llegaron ante la fortaleza de Uclés, el
punto mas importante de la region y centro defensivo al sur del alto Tajo.

El miércoles 14 de sawwal de 501h / 27 de mayo de 1108 d.C, la cercaron e iniciaron
por sorpresa una serie de ataques que acabaron en pocas horas con la resistencia que

ofrecieron sus moradores. El mismo dia entraron los Almoravides en el recinto amurallado,

cogiendo un buen ntimero de prisioneros (Bosch Vila, 1990).
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La noche del 28 al 29 de mayo de 1108 d.C., los Almoravides permanecieron en sus
campamentos en los alrededores del pueblo. El viernes, dia 29, se puso en movimiento un
Ejército castellano al mando de Alvar Hafiez y de Garcia Ordoéfiez, quien, con otros seis
Condes, acompaiiaba y tenia a su cuidado al infante don Sancho que rondaba los quince afios
y acababa de ser armado caballero. A ellos, se habian unido los alcaides de Calatafiazor y de
Alcaléd de Henares. Las tropas de Ibn Abi Rang, en vanguardia, tomaron contacto con los
cristianos y se inicid la lucha. Los cordobeses retrocedieron y debieron de sufrir un gran
numero de bajas, pero los Ejércitos de Ibn Fatima e Ibn ‘A'iSa que formaban en las alas, se
lanzaron sobre los castellanos y los envolvieron. Tamim, con sus hombres que formaban el
centro, ataco de frente (Bosch Vila, 1990). A continuacion, vemos en la Figura el despliegue
de las Fuerzas:

Figura 12

Batalla de Uclés (1108). Despliegue de fuerzas

Fuente: https://arrecaballo.es/

El combate fue duro y acabo con la victoria de los Almoravides. Los castellanos se
retiraron hacia Toledo. El Infante Sancho, el hijo tinico de Alfonso VI y los sietes Condes que
le acompanaban pretendieron refugiarse en el castillo Belinchédn, a unos veinte kilometros al

oeste de Uclés, pero, perseguidos y alcanzados por los Almoravides, fueron matados sin que
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ninguno pudiera escapar a su destino. El botin obtenido — caballos, mulos, armas, dinero —
debio de ser considerable, a juzgar por lo que nos dice la carta oficial que Tamim mandé
escribir para su hermano ‘Ali, dandole cuenta de la victoria obtenida. El Gobernador de
Granada regreso a su capital. Ibn ‘A'iSa e Ibn Fatima volvieron a atacar a los que se habian
refugiado en la alcazaba de Uclés. La victoria almoravide de Uclés fue anunciada
solemnemente y caus6 gran efecto sobre los cristianos. Como consecuencia de aquella batalla
pasaron a poder de los Ejércitos de ‘Ali, ademas de la plaza y alcazaba de Uclés, los castillos
de Huete, Ocana y Cuenca (Bosch Vila, 1990).

3.1.2.2. Expedicion contra Toledo. Poco mas de un afio habia trascurrido desde la
victoria de Uclés cuando amir al-muslimin pasaba a al-Andalus por segunda vez, en su
reinado. Iba con un numeroso Ejército y dispuesto a llevar personalmente la direccion de la
guerra santa. Toledo era el objetivo (Al-Fast, 1860).

A primeros de agosto de 1109, ‘Ali desde Algeciras y pasando por Cordoba, tom¢ el
camino de Toledo. Las fortalezas al este de Toledo estaban, después de Uclés, en manos
almoravides. Al otro lado del rio, al oeste, los cristianos mantenian la plaza de Talavera. ‘Al
lleg6 ante ella el 12 de agosto. El sabado, dia 14, se inici6 el ataque. Incapaces los cristianos
de resistir con éxito la violencia del asalto, y ante la indudable inferioridad numérica de sus
fuerzas, sucumbieron en manos de sus enemigos (al-Jatib, 1934).

Por aquel entonces, tenia el gobierno de Toledo y estaba encargado de su defensa,
Alvar Hafez. Los Ejércitos musulmanes combinados alcanzaron Madrid y Guadalajara.
Después de haber devastado el territorio dependiente de Toledo, al Norte del Tajo, sitiaron la
capital. Por su magnifica situacion topografica, Toledo pudo ser defendida con éxito. Después
de un mes de asedio, sin haber conseguido ningun resultado favorable y sin probabilidades de

ello, ‘Alt decidi6 levantar el cerco y retirarse a Cordoba (Al-Fasi, 1860).
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3.1.2.3. Incorporacion del Ultimo Reino de Taifas: Zaragoza. Muhammad Ibn al-
Hayy¥ tenia a su cargo la direccion de los asuntos militares y politicos de Valencia y territorios
dependientes de ella. Muhammad Ibn ‘A'iSa seguia ocupando el mismo puesto en Murcia.
Estos dos Gobernadores almoravides llevaran, durante cuatro o cinco afios, el peso y la
responsabilidad de las expediciones militares por el Valle del Ebro contra el Reino de Taifas
de los Bant Huid de Zaragoza y el Condado de Barcelona. Yaisuf Ibn Tasufin habia respetado
el Reino de Taifas de Zaragoza por razones que solo a ¢l interesaban y por el dificil equilibrio
que entre cristianos y Almoravides habia sabido mantener, a costa de no pocas humillaciones.
Al-Musta‘in Ibn Hiid seguia pagando parias a Alfonso VI, que se habia erigido, como su
padre Fernando, en protector de los Banii Hiid (Bosch Vila, 1990).

Después de la muerte de al-Musta'm, le sucedié su hijo ‘Abd al-Malik ‘Imad al-
dawla. Muhammad Ibn al-Hayy, autorizado, al parecer, por ‘Ali, se present6 ante las puertas
de Zaragoza. ‘Abd al-Malik, puesto que no disponia de medios suficientes para salir airoso,
abandond la ciudad a su suerte y se retird a la fortaleza de Rueda, sobre el Jalon (al-Jatib,
1934). El 30 de mayo de 1110, los Almoravides ocupaban Zaragoza, poniendo fin asi al
ultimo de los Reinos de Taifas surgidos de la fitna. De este modo, el Estado almoravide
conseguia en esa época su maxima expansion. La frontera almordvide con los cristianos se
extendia asi, desde el Mediterraneo al Atlantico, siguiendo, aproximadamente, los cursos del

Ebro y del Tajo (Al-Fasi, 1860), tal como lo veremos en la Figura siguiente:
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Figura 13

Expansion de los Almoravides
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Fuente: https://arrecaballo.es

En mayo de 1111, Str Ibn Abii Bakr ocupaba Badajoz. Recobr6 también Lisboa vy,
después de entrar en Evora y Cintra, el 25 0 26 del mismo mes, conquistd Santarén,
dominando toda aquella regioén (Codera y Zaidin, 1899). Esta campafia fue la tltima llevada a
cabo por Sir. Zaragoza, Lérida y Santarén, eran las avanzadillas almoravides contra los
Estados cristianos orientales y occidentales de la Peninsula. Los castillos ganados como
consecuencia de las victorias de Uclés y de Talavera constituian ahora el sistema defensivo
almoravide frente al reino de Castilla (Al-Fasi, 1860).

3.1.2.4. Derrota Almoravide en el Congost Martorell. Desde junio de 1110, la
capital y residencia del Gobernador almorévide de las regiones de Valencia, Zaragoza y

Lérida era, al parecer, Zaragoza, ciudad en la que habia permanecido Muhammad Ibn al-Hayy
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tras su entrada en ella. Hacia 1112, hizo una incursion por tierras de Huesca y lleg6 hasta
Ayera, diez kilémetros al noreste (Lacarra y de Miguel, 1947).

Entre muharram y rabi" I de 508 h / junio y septiembre de 1114 d.C., Ibn al-Hayy
salié en expedicion hacia Catalufia acompafiado con Ibn ‘A’i$a. Juntos, pasando por Cervera,
saquearon el territorio del Conde Ramoén Berenguer 111 y llegaron hasta las proximidades de
Barcelona, obteniendo un botin considerable (Codera y Zaidin, 1899).

Muhammad Ibn al-Hayy dispuso la vuelta de la mayor parte del Ejército por la via
romana. En un desfiladero proximo a Martorell, donde los hombres s6lo podian pasar en fila
de a uno, los catalanes se lanzaron inesperadamente sobre Ibn al-Hayy y los suyos,
entablandose una dura lucha en la que el ga'id de Zaragoza y casi todos los que le seguian
perdieron la vida. Muhammad Ibn ‘A’iSa consigui6 escapar: “Con el fracaso de esta
incursion, los Almoravides sufrieron un duro golpe” (Bosch Vila, 1990, p. 189).

A finales del114 o en los primeros meses de 1115, ‘Alt nombr6 ga id y wali de toda
la parte Norte levantina a su cufiado Abu Bakr Ibn Ibrahim Ibn Tifilwit quien, a través de su
primera actuacion, después de su nombramiento, fue organizar una expedicion contra la
region catalana, saqueando y devastando todo cuanto hall6 a su paso, siguiendo hasta
Barcelona, ciudad a la que puso sitio. Ramédn Berenguer, al volver de Mallorca, consiguioé que
abandonaran el asedio y, tras un duro combate, oblig6 a los hombres de Ibn Tifilwit a retirarse
y regresar a Zaragoza. Estos hechos tuvieron lugar a finales de abril o primeros dias de mayo
de 1115 (Al-Fasi, 1860).

La Zaragoza almoréavide de Ibn Tifilwit conocid dos afios de paz y de actividad
intelectual que pronto habian de interrumpir las armas de Alfonso el Batallador. En el
invierno del afio de 1115, una escuadra almorédvide recuperd Baleares tomadas el mismo afo
por los cristianos. Varios jefes militares almoravides se sucedieron en el gobierno de las islas

hasta que lleg6 a ser una especie de feudo de los Banti Ganiya (Codera y Zaidin, 1899).
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Fallidos los intentos de expansion en Levante a costa del Condado cataldn, ‘Al pasé
por tercera vez a al-Andalus, con el propésito de llevar nuevamente la guerra a los Estados
cristianos. En mayo de 1117, cruzoé el Estrecho y desembarcé en Algeciras. Desde esta plaza,
se dirigi6 a Sevilla, capital de la region occidental, y, con un Ejército considerable, marcho
hacia el Tajo. Pasando por Lisboa y Santarén, penetr6 en territorio cristiano. En junio, llegod
hasta el Mondego y, tras un asedio que durd unos dias, conquisté Coimbra, plaza que, al cabo
de unas pocas semanas, abandono sin que se sepa las causas que le movieron a ello (Codera 'y
Zaidin, 1899).

3.2. La Segunda Etapa del Reinado de ‘All Ibn Yiisuf (1106 — 1143): el Retroceso

En la Marca Superior de al-Andalus, y en Zaragoza, iba a manifestarse con verdadera
violencia la presion de las armas del rey de Aragon, que habia de provocar, en un preludio
extemporaneo, el retroceso almoravide.

3.2.1. Pérdida de Zaragoza

Ibn Tifilwit, el wali de Zaragoza y de toda la mitad Norte del Levante andalusi, habia
muerto en la segunda mitad de 1116 o en los primeros meses de 1117. Alfonso I de Aragon
reanudaba entonces sus amenazas contra el antiguo reino de los Banti Hud y tenia a Zaragoza
en constante inestabilidad. A mediados de 1117, se hizo cargo del gobierno de Zaragoza,
obligando a Alfonso a retirarse de las cercanias de Zaragoza (Bosch Vila, 1990).

‘All orden6 a Tamim, a Abll Yahya Ibn Tasufin y a ‘Abd Allah Ibn Mazdali que
acudieran con sus respectivas fuerzas para que la plaza avanzada sobre el Segre no escapara
de sus manos. Tuvo lugar un encuentro con Alfonso que sufri6 pérdidas tan considerables que
se vio obligado a desistir de su empefio. El 22 de mayo de 1118, con el concurso de caballeros
francos, formalizaba el asedio de Zaragoza. ‘Abd Allah Ibn Mazdali muri6 en el verano de

aquel afio y los habitantes de la ciudad se hallaron sin jefe que pudiera levantar su dnimo,
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abatidos, también, por la escasez de viveres y que asumiera la responsabilidad de defender la
plaza (Al-Fasi, 1860).

El 18 de diciembre de aquel afio de 1118, Zaragoza escap6 definitivamente a los
Almorévides. Habia estado en su poder solo ocho afios, lo que marco el primer escalon del
declive que acabard por llevar a los Almoréavides a su ruina. A los meses de la caida de
Zaragoza, los musulmanes perdian Tudela y las tierras inmediatas a la orilla derecha del Ebro
(Bosch Vila, 1990).

3.2.2. La Batalla Cutanda, un Nuevo Desastre Almoravide

La caida de Zaragoza era s6lo el comienzo de una etapa desgraciada para los
Almorévides, en el Valle medio del Ebro. ‘Ali, que habia regresado al Magreb; se apresuro,
en 1121, a pasar a al-Andalus, ante el peligro que en la Peninsula comprometia, en dos
puntos, la paz y la estabilidad del Estado: la region al sur de Zaragoza, donde Alfonso ejercia
una presion constante y Cordoba que se hallaba inquieta por causa de los Almoravides (Bosch
Vila, 1990).

En aquel momento, Alfonso, que habia sitiado Calatayud, habia penetrado hasta los
alrededores del Castillo de Cutanda, al sureste de Daroca. El encuentro de los Ejércitos
almoravides y de Alfonso el Batallador tuvo lugar entre Cutanda y Calamocha, librdndose una
sangrienta batalla que los autores arabes recuerdan y mencionan como un verdadero desastre
para los Ejércitos musulmanes. Esto ocurrio en el mes de junio o julio de 1120. A la gran
derrota sufrida en los campos de Cutanda, sigui6 la pérdida de todo el Valle de Jalon,
incluidas las plazas de Ricla, Epila y Calatayud que pasaron a manos de Alfonso, en 1121.
Daroca habia de caer en 1122 (Codera y Zaidin, 1899).

3.2.3. La Resistencia a los Almoravides
Con la debilidad del Estado almoravide, los andalusies alzaron una serie de revueltas

en diferentes ciudades, en que los gobernadores almoravides fueron poco a poco destituidos
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por alfaquies. A eso, se afiadio el surgimiento de los Almohades en el Magreb. Con estas
causas, el poder en el Estado almoravide se fue descentralizando, lo que llevo al declive de su
poder.

3.2.3.1. Revuelta de Cordoba. El dia 2 de marzo de 1121, siendo Gobernador de
Coérdoba Abii Bakr Yahya Ibn Rawwad, un esclavo negro intentd apoderarse de una mujer
cordobesa con no muy loables propdsitos. La mujer se resistié y pidié auxilio. Como
consecuencia de ello, se produjo un gran tumulto en el que se vieron envueltos la mayor parte
de la poblacién y los negros de la ciudad. Los alfaquies y personajes mas distinguidos de
Cordoba, indignados por aquel abuso y, tal vez, también, porque los milicianos beréberes
negros al servicio de los Almoravides, en vez de prender al que publicamente habia faltado a
la ley, se habian puesto de su parte y atacado a la poblacion, presentaron sus quejas al walt
instandole a que hiciera justicia y condenara a muerte al negro (Bosch Vila, 1990).

Yahya Ibn Rawwad se negd a ello; prepard una serie de represalias contra los habitantes
de Cordoba. Esta actitud del Gobernador acabd por exaltar los animos de los cordobeses quienes
marcharon contra Yahya Ibn Rawwad y le obligaron a esconderse en el palacio. Entraron en él,
lo saquearon todo e incendiaron el lugar. E1 Gobernador consigui6 escapar de la ciudad; los
demads, negros y beréberes afectos a ‘Ali fueron expulsados de Cordoba del modo mas
humillante (Ibn El-Athir, 1898).

El Emir almoravide que se encontraba en Marrakus, reuni6 un considerable Ejército que
paso a al-Andalus a mediados de 1121 y se dirigié a Cérdoba, acampando en las afueras de la
ciudad. Desde alli, invit6 a la poblacion a la obediencia; en vano. Las tropas de ‘Ali sitiaron la
capital. Después de unos dias de asedio, los alfaquies de la ciudad salieron a entrevistarse con
él. Estos le hicieron ver que la revolucion de los habitantes de Cordoba era justa y legitima, que
se habian levantado contra la injusticia y los excesos cometidos por las milicias beréberes y

negras, en defensa de sus familias, sus vidas y sus bienes. ‘All Ibn Yusuf, aceptando estas
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explicaciones, apoyadas por una fatwa, acabd por ceder y perdoné a los cordobeses. Se acordo,
sin embargo, que la poblacién pagara una indemnizacidon por los dafios causados (Codera y
Zaidin, 1899).

3.2.3.2. Revuelta Almohade. Los primeros anos del reinado de ‘Alt fueron los de
mayor esplendor y gloria para el Estado, pero pronto habia de eclipsarse su buena estrella. En
la region montafiosa del Gran Atlas, iba a nacer un movimiento, de origen religioso y de
alcances imprevistos (Bosch Vila, 1990).

En el ultimo tercio del siglo XI, naci6 en Igilliz o sea Igliz, un poblado del Atlas, en
la region del Siis, Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn Taumart, perteneciente a la tribu masmudi
de los Harga. Figura curiosa, no solo por su fisico, sino también por su espiritu, paso sin
duda sus primeros afios estudiando el Alcoran. Después de haber estado algun tiempo en
Marrakus, march6 a Oriente hacia 1110. Alli, se empapé de las doctrinas de al-Gazali y tuvo
conocimiento de cuantas teorias filoséficas, teologicas y juridicas. Volvié después de
algunos afos, durante los cuales estudié con varios maestros en distintas ciudades. Sobre
ellos fundamento las teorias que habian de ser la base del movimiento reformista y de
oposicion al formalismo maliki, sustentado por los Almoravides, al que habia de asestar un
rudo golpe (Al-Fasi, 1860).

No es este lugar para referir con detalle sus andanzas por el Norte de Africa ni lo que
hizo, seglin ciertos historiadores, en el trayecto por mar de Alejandria a al-Mahdiya. Después
de haber estado algun tiempo en Tlnez, fue a Constantina y a Bugia, de donde fue expulsado,
refugiandose en Mallala; alli se despertd su conciencia de reformador, su espiritu rebelde
contra todo aquello que entre los musulmanes de su pais no era conforme a lo que ¢l habia
conocido y aprendido, contra la impiedad y la indiferencia religiosa que de dia en dia iban

ganando terreno en el Magreb (Bosch Vila, 1990).
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Dispuesto a la lucha, sali6 de Mallala. Le acompanaba, entre otros, un discipulo, ‘Abd
al-Mu’min; Ibn Tumart y sus seguidores se dirigieron hacia el Magreb. En su paso por
Tremecén, Uyda, Guercif, Fez, Mequinez y Salé, iba sembrando la semilla de su doctrina, de
su reforma que incitaba al descontento. Dividia las opiniones cuando exponia una cuestion
teoldgica; creaba una inquietud en el &nimo de aquellos hombres de las numerosas tribus
sometidas al régimen almoravide (Al-Baydaq, 1928).

El ambiente se habia cargado en las principales ciudades del Norte del Magreb al-
Aqgsa. Ibn Tumart estaba ya en franco desacuerdo con las normas religiosas que se seguian o
que no se cumplian ya y era, el primer enemigo interior del Estado. La vida en Marrakus se
deslizaba en medio de un relajamiento. La cultura andalusi habia llegado ya al corazén del
Estado almoravide con sus ventajas y sus inconvenientes.

Ibn Tamart, con sus compaieros, debi6 de llegar a la capital del Magreb en el afio
1120, y no antes de abril. Se instal6é en una mezquita de la ciudad donde exponia sus teorias
sobre cuestiones de teologia y derecho. De la palabra, Ibn Tumart pas6 seguidamente a la
accion. Con sus censuras a las costumbres e indumentaria de los Almoravides, provoco serios
incidentes en las calles que obligaron a las autoridades a intervenir de un modo directo, sobre
todo después del escandalo que promovid en la via publica al atreverse a dirigir agrias
palabras a la hermana de ‘Al1 Ibn Yisuf, Siira, y a otras mujeres que iban con ella porque,
siguiendo el uso corriente, circulaban por la ciudad sin velo que cubriera su cara (Bosch Vila,
1990).

Ibn Tumart fue presentado al Emir de los musulmanes como elemento provocador,
capaz de poner en peligro la seguridad interior del Estado (Ibn Jaldiin, 1854).

El alfaqui Malik Ibn Wuhayb, uno de los visires de ‘All y gadi de Marrakus (Ibn El-
Athir, 1898), aconsejo al soberano que tomara medidas severas contra aquel agitador, que le

condenara a muerte o le encarcelara impidiéndole todo contacto con la gente. Ibn Tlimart,
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recibida la orden de extradicién, abandon6 Marrakus en enero de 1121, seguido por sus fieles
compaifieros (Al-Baydaq, 1928).

Ibn Tumart y sus partidarios se organizaron en comunidad y crearon, en las montafias
del Atlas, un pequefio Estado reaccionario a la doctrina y a la politica de los Almoravides, los
muwahhdin o sea los Almohades, que asi van a llamarse los miembros de la nueva
comunidad. El mismo afio de 1121, Ibn Tumart llego6 a Igilliz. Durante los tres afios que
permanecio alli, se entregd a practicas devotas, a la ensefianza de la doctrina unitaria del
tawhid y a consolidar las bases del nuevo Estado (Bosch Vila, 1990).

A raiz de su proclamacién y reconocimiento como imam por parte de sus seguidores,
vio crecer el numero de sus partidarios para formar un frente contra los Almoravides. Con un
ideal religioso, social y politico llegd a unir a todas las tribus de la montafa y a formar, con
los Masmiida del Atlas, un gran bloque, dispuesto a iniciar la ofensiva contra los Almoravides
(Al-Fasi, 1860).

Entre 1122 0 1124, *Ali Ibn Yasuf dio orden al Gobernador del Sts, Aba Bakr Ibn
Muhammad al-Lamtiini, de que persiguiera a Ibn Tumart. Pero, este intento fracasé y no hubo
ningun éxito en esta expedicion (Ibn Jaldiin, 1854).

El Mahdi se habia trasladado a Tinmallal, en 1124. Ibn Tumart se habia erigido en Jefe
de un pequefio Estado montafiés (Ibn El-Athir, 1898).

Durante el periodo que va desde la salida de Ibn Ttmart de Igliz y su llegada a Tinmel
hasta el desastre almohade de al-Buhayra, en 1130, los Almorévides fracasaron en dos intentos
llevados a cabo contra €1, mientras se hallaba en Igliz. Hacia 1125, encargd la organizacion
de la defensa de la llanura contra los intentos almohades, a un aventurero andalusi, al-Fallakt
(Ibn Simak, 1951).

La lucha en los primeros anos, al menos hasta 1126, parece ser que tuvo un caracter

local, sin participacion directa de la autoridad de Marrakus. El poder central de Marrakus
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habia tomado las medidas necesarias para contrarrestar la fuerza creciente de los Almohades
que, en el monte, se robustecian de dia en dia. Las expediciones enviadas contra ellos no
consiguieron debilitarles ni sofocar su rebeldia. Los Almohades dirigidos por un cierto al-
Basir y los Almoravides dirigidos por Abii Bakr al-LamtiinT tomaron contacto en las cercanias
de Kik, no muy lejos de Marrakus; el encuentro acabo con una derrota para el Ejército de Abt
Bakr (Bosch Vila, 1990).

A primeros de abril de 1130, los Almohades se presentaron frente a la ciudad para un
asalto en masa a la capital Marrakus. ‘Ali Ibn Yusuf que habia salido de la ciudad para hacer
frente a los atacantes, tuvo que retirarse entrando por bab al-Majzan. Los Almohades se
retiraron para fijar su campamento en al-Buhayra, en la parte Este de la ciudad. Las fuerzas de
Ally buena parte de la poblacion respondieron con valentia, durante los cuarenta dias que
durd el asedio, a los ataques de los Almohades. Mientras tanto, el soberano almoravide
consiguid pedir auxilio a las provincias del Norte del Magreb al-Agsa. Los contingentes
almoravides fueron llegando a la ciudad procedentes del sur, de la region de Siyilmasa y del
Norte (Bosch Vila, 1990).

Una mafiana de mayo, los Almoravides salieron por bab Aylan y chocaron
violentamente con los Almohades en la llanura de al-Buhayra. Tras unas horas de lucha, ya
por la tarde, infligieron a los Almohades una tremenda derrota. Les persiguieron los Ejércitos
de ‘Al1, causandoles tantas bajas que s6lo unos pocos pudieron librarse de la muerte y llegar a
Tinmallal. Al-Basir y varios de sus compaiieros almohades perdieron la vida (Bosch Vila,
1990).

Cuatro meses después de esta gran victoria de ‘Ali y los suyos, en agosto o septiembre
de 1130 d.C. / ramadan de 524 h, el Mahdi Ibn Ttamart moria en la montafa de Tinmallal.
‘Abd al-Mu’min, dos afios después, seria nombrado Califa de los Almohades y, tras una serie

de luchas, acabd con el Estado almoravide (Bosch Vila, 1990).
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3.2.3.3. Lucha entre los Almoravides y los Almohades. Tasufin Ibn Ali era
Gobernador en al-Andalus desde 1126 d.C./520 h, primero en Granada, después en Almeria y,
finalmente, en Cérdoba. A mediados de enero de 1138 d.C./ comienzos de yumada I de 532 h,
Tasufin cruzoé el Estrecho y se present6 en Marrakus el 13 de marzo / 1 de rapyab. ‘Al hizo
proclamar a Tasufin principe heredero el 8 de diciembre de aquel mismo afio / 8 de rabi " Il de
533 h. El entonces principe heredero tuvo la misién de asumir el mando de los Ejércitos
almoravides y llevarlos a la lucha contra el Califa almohade, ‘Abd al-Mu’min (Al-Fasi, 1860).

‘Abd al-Mu’min inicié en 526 h /1132 d.C. una serie de campaias hacia Tadla y la
region del Dar‘a, invadiendo, unos afios mas tarde, la parte Norte del Gran Atlas. Ambos
Ejércitos tomaron contacto en una batalla encarnizada; ambos contendientes sufrieron grandes
pérdidas. ‘Abd al-Mu’min regreso a su refugio de Tinmel y Tasufin entré en Marrakus (Ibn
Jaldun, 1854).

En la segunda mitad de 1140 d.C. o primeros meses de 1141 d.C. / afio 535 h, la
region del Alto Sus pasara a manos de los Almohades. Después de sus primeros éxitos, ‘Abd
al-Mu’min regres6 a Tinmel, donde hizo los preparativos para la decisiva Campafia de los
Siete Anos que habia de acabar con la derrota total de los Almoravides (Al-Baydaq, 1928).

Siguiendo el relato de al-Baydaq, podemos conocer con todo detalle la marcha de esta
nueva y definitiva expedicion, salida de Tinmallal en direccion Este. De este, en un afio o
poco mas, entre 1140 y 1141, el Califa almohade lleg6 a someter la mayor parte del Atlas
Medio y una extension de la zona de los oasis (Al-Baydaq, 1928).

Todo el Gran Atlas y los altos valles del Atlas Medio estaban perdidos para los
Almoravides. El Norte del Magreb, en buena parte, se habia desgajado del tronco almoravide.
Todo el Rif, desde el wadi Lau hasta més alld de Alhucemas, se habia sumado al partido

almohade. Corria el afio de 1142 (Bosch Vila, 1990).
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3.2.4. Los Acontecimientos en Al-Andalus hasta la Muerte de ‘Al

El estallido inicial del levantamiento de Cordoba sefnald una situacion precaria para el
Estado almoravide. Otros factores también contribuyeron a que se socavara la estabilidad
percibida del Estado, como la presion creciente de Alfonso el Batallador en Levante - Sarg al-
Andalus: “Alfonso I habia de causar, todavia més de una sorpresa a los Almoravides” (Bosch
Vila, 1990, p. 223). También el descontento de los andalusies alcanz6 sus limites sobre todo
los de la region de Granada, lo que los puso a solicitar el apoyo del rey de Aragon, con el fin
de llevar una rebelion contra los Almoravides (Ibn Simak, 1951).

De hecho, a finales de sa ‘ban de 519 h / primeros de septiembre de 1125, al salir de
Zaragoza, Alfonso se embarco en una serie de expediciones militares a Valencia. Durante
estas campanas se unieron a sus fuerzas un niumero considerable de mozarabes (Ibn Simak,
1951). Y asi, el rey inicid su viaje de regreso por el mismo camino que habia tomado.
Después de pasar mas de un afio en una tierra controlada por los Almoréavides, regreso a su
punto de partida. La campafia militar llevada por los cristianos puede haber parecido exitosa,
pero en realidad no produjo ningln beneficio tangible o practico. De hecho, era predecible
que esta extensa incursion en territorio almoravide solo exacerbaba las ya complicadas
circunstancias que enfrentaban los mozéarabes que aun residian en las ciudades de al-Andalus
(Tbn Simak, 1951).

En efecto, el gadi de Cordoba, Abu-1-Walid Ibn Rusd, se dirigio apresuradamente al
Magreb para informar a ‘Alt de la situacion de la poblacion mozarabe. Durante ramadan de
520 h /20 septiembre a 19 octubre de 1126, el Emir almoravide orden¢ el traslado de un
importante nimero de mozarabes a zonas como Mequinez, Salé y otras localidades del
Magreb (Ibn Simak, 1951).

El mismo afio de 520 h/ 1126 d.C. prometia cambios cuando Tasufin, el hijo de ‘Ali

reemplaz6 a Tamim como Gobernador General de al-Andalus. Yahya Ibn Ganiya fue
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designado para supervisar el gobierno de la regidon occidental con sede inicialmente en
Cordoba y posteriormente trasladada a Sevilla (Al-Fasi, 1860). La zona oriental estaba bajo el
mando de Abu Bakr Ibn Ibrahtm al-Massiifi, que estaba destinado en Valencia. Mientras
tanto, las Islas Baleares estaban bajo el control de Muhammad Ibn Ganiya, que tenia vinculos
familiares con el soberano almoravide (Ibn Jaldiin, 1854).

Durante el mes de ramadan de 524 h / 8 agosto a 6 septiembre de 1130, Tasufin
dirigi6 dos Ejércitos de Granada y Cordoba en una campafia hacia el castillo de Aceca para
detener los continuos ataques cristianos. Tasufin derrot6 con éxito a muchos de los defensores
de aquella plaza en la batalla y captur6 a su jefe, Tello Fernandez, junto con otros prisioneros,
que luego fueron deportados al Magreb (Bosch Vila, 1990).

Durante el otofio de 1130, Abd Ya'far Ahmad Ibn ‘Abd al-Malik Ibn Had al-
Mustansir bi-Allah, también conocido como Sayf al-dawla o sea el Zafadola mencionado en
las cronicas cristianas, asumio6 el cargo de gobernante de Rueda. Tras el fallecimiento de su
padre, ‘Abd al-Malik ‘Imad al-dawla, paso a ser subdito de Alfonso VII, entregandole su
unico reducto, la fortaleza de Rueda, a cambio de varios castillos cerca de Toledo (Bosch
Vila, 1990).

En mayo de 1133, Alfonso VII acompafiado de Zafadola llevaron a cabo una
expedicion, donde los Almoravides sufrieron desastrosas, entre las que se destaca la muerte
de Abt Hafs ‘Umar Ibn ‘Al1 Ibn al Hayy, Gobernador de Sevilla. Tasufin se enterd de estos
acontecimientos y se apresurd en viajar a Sevilla, donde llegd y descubrid que las fuerzas de
Alfonso ya habian partido. A partir de marzo — abril de 1134, TaSufin lanzé varias campafias
en la region occidental, en las que logré importantes victorias sobre los Ejércitos cristianos
(Codera y Zaidin, 1899).

Sin embargo, en ramadan de 528 h /25 junio de 1134, el Batallador siti6 la ciudad de

Fraga después de tomar el control de la ciudad de Mequinenza. Justo cuando Fraga estaba a



Capitulo III 149

punto de caer, llegaron a su auxilio tropas almoravides enviadas por Tasufin y encabezadas
por figuras notables como Zubayr Ibn ‘Amr al-Lamttni, Yahya Ibn Ganiya y ‘Abd Allah Ibn
‘lyad, ga id Gobernador de Lérida. El enfrentamiento entre las dos partes ocurri6 el 23 de
ramadan de 528 h /17 de julio de 1134 en que los Almoravides triunfaron sobre sus
adversarios y Alfonso se vio obligado a retirarse hacia Zaragoza (Codera y Zaidin, 1899).

A principios de yumada I del afio 532 h / mediados de enero de 1138, Tasufin volvid
al Magreb. Mientras su padre El amir al-muslimin ‘Ali, después de toda una vida al servicio
de la dinastia almorévide, se retir6 a su palacio, rodeado de alfaquies unas veces y otras de
mujeres. Su vida llego a su fin el 3 rayab de 537 h/22 de enero de 1143. Mientras tanto,

Tasufin iba a suceder al trono que le dejo su padre (Ibn Simak, 1951).
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El Fin de los Almoravides

Tras los afos de esplendor, lleg6 el periodo de decadencia del Estado almoravide, que
venia siendo presionado por otro movimiento, los Almohades y también por el descontento de
la poblacion andalusi, ademas de los enfrentamientos cristianos en el Norte.

4.1. El Reinado de Tasufin Ibn ‘Ali

El 8 rayab de 537 h /27 de enero de 1143 d.C., Tasufin Ibn ‘Ali fue proclamado Emir
de los musulmanes. La muerte de ‘Al abri6 un periodo de odio y discordia entre las dos
grandes tribus: los Lamtiina y los Massiufa (Al-Fast, 1860).

En los primeros meses de 1143 d.C., los Almohades se dividieron en tres grupos o
cuerpos de Ejército: a) uno se dirigio a la conquista de las montafias de los Gayyata, en el
macizo prerrifefio; b) otro en la region oriental del Rif, hacia el territorio de los Battliya y
Melilla que fue arrasada; c) el tercero, a los 6rdenes de Yisuf Ibn Wanudin, Ibn Zaggii e Ibn
Yimir, marcharon a la region de Tremecén (Ibn Jaldtn, 1854).

Un encuentro ocurrié entre los Almohades y un Ejército almoravide, dirigido por el
Gobernador de Tremecén, Muhammad Ibn Yahya Ibn Fanni; los Almoravides fueron
derrotados e Ibn Fanni salio muerto. Tasufin Ibn ‘Ali designé a Abi Bakr Ibn Mazdali nuevo
Gobernador de Tremecén (Ibn Jaldiin, 1854).

‘Abd al-Mu’min con su Ejército llegaron a la region de Nedroma, en la tribu de
Kimiya, donde acamparon en Tayra de la jurisdiccion de Tremecén. Los Kiimiya se unieron a
la causa almohade. Mientras tanto, TaSufin y su Lugarteniente Cristiano Reverter>” se
dirigieron al encuentro de los Almohades en una batalla; el resultado fue desastroso para los

Almorévides. Pues la milicia cristiana sufrié6 numerosas pérdidas y el propio Reverter

32 Reverter. ?, s. XI — Tremecén (Argelia), 539 H./1145 C. Vizconde de Barcelona y jefe de la milicia cristiana
de los almoravides. El noble catalan Reverter, vizconde de Barcelona, es considerado el primer mercenario
cristiano que actud al servicio de los musulmanes en el Norte de Africa (Reverter, s.f.).
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encontr6 la muerte en el campo de batalla; era, probablemente, en mayo o junio de 1144
segun Bosch Vila (1990).

La muerte de Reverter contribuy6 a debilitar la fuerza militar almoréavide, ya que era el
Consejero Militar de Tasufin. Este ultimo se habia quedado solo con sus hombres para
afrontar los combates que volvieron cada vez mas violentos. ‘Abd al-Mu’min se acercoé a la
ciudad de Tremecén, acampando sus fuerzas en las afueras de la ciudad. Tasufin, en cambio,
seguia estando en el llano, junto a las orillas del rio de Tremecén, suponemos que se trata de
la Muluya. Tasufin pidi6 ayuda a las provincias de su Estado, las cuales respondieron pronto a
su llamada., a saber: tropas de Siyilmasa y también de Bugia, acudieron a Tremecén. Estas
ultimas estaban mandadas por el ga id Abt Muhammad Maymin Ibn ‘Alt Ibn Hamdiin.
Ademas, Ibrahim, el propio hijo de Tasufin, que estaba en al-Andalus hacia algunos afios,
llegd a Tremecén con un contingente de tropas bien equipadas para unirse a la lucha contra
los Almohades. Esto ocurri6 a finales de junio de 1144. El Emir almoravide Tasufin
aprovechd esta circunstancia para nombrar a su Principe heredero Ibrahtm (Al-Baydaq, 1928).

Como resultado de este enfrentamiento, una parte de las tropas de Bugia que chocaron
con los almohades fue exterminada, mientras los restos de la misma se salvaron de la muerte
huyendo rapidamente a Bugia. El ga id Abu Muhammad Maymiin se sometio a ‘Abd al-
Mu’min prometiéndole, ademas entregarle la plaza de su ciudad (Ibn Simak, 1951).

4.2. Pérdida de Oran y Tremecén. Muerte de Tasufin

Después de mandar a su hijo, Ibrahim, al Magreb, Tasufin dejé su posicion en
Tremecén y se dirigi6 hacia Oran, mientras ‘Abd al-Mu’min no entr6 en Tremecén y prefirio
trasladarse a una zona costera que dependia de la ciudad. Como también Abi Hafs ‘Umar Inti,
con fuerzas Zanata se uni6 a los Almohades para vigilar de cerca al Emir almoravide. ‘Abd
Allah Ibn Wang1 que acompaiiaba a TaSufin; acamp6 con sus tropas en una colina cerca de

Oran.
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Durante los meses de enero o febrero del ano 1145 d.C., el Emir almoravide de Oran
pudo enviar un mensaje al Almirante de la flota, Abt ‘Abd Allah Ibn Maymin, que se
encontraba con su escuadra en Almeria. En el mensaje, se solicitaba que Ibn Maymiin viajara
al puerto de Oran en caso de que por circunstancias imprevistas necesitara trasladarse a al-
Andalus. Si bien Ibn Maymin llegé a aguas de Orén, el soberano almoravide no pudo
escapar, porque la plaza donde se encontraba el Emir llevaba varios meses sitiada por los
almohades y el asedio se intensificaba cada dia més (Ibn Simak, 1951).

El Ejército de Abii Hafs ‘Umar Inti avanzo6 hacia la fortaleza y encendi6 sus puertas.
So6lo Tasufin con un hombre pudieron escapar (Bosch Vila, 1990). Mientras el Emir
almoravide, montado sobre su yegua, buscaba una ruta para llegar a los barcos de Ibn
Maymiin, se despend por un acantilado. Su cuerpo sin vida fue descubierto al dia siguiente,
crucificado y quemado, y su cabeza cortada fue entregada a ‘Abd al-Mu’min. Eso surgio la
noche del 26 al 27 de ramadan del afio 539 h/ 23 de marzo de 1145 d.C. (Al-Baydaq, 1928).

Después del doloroso fallecimiento de Tasufin, Oran cayo6 entre manos de las tropas
almohades encabezadas por ‘Umar Int1 (Al-Fasi, 1860). Desde esta ciudad, ‘Abd al-Mu’min
inici6 la conquista del Magreb. Cabe sefialar que cuando los Almohades se dirigian hacia
Tremecén con la intencion de tomarla, las noticias de la muerte de TaSufin no habian llegado
todavia a Marrakus — la capital de los Almoravides -. Segun dijo Ibn Jaldin (1854), ‘Abd al-
Mu’min se apoderd de Tremecén en safar de 540 h/ agosto de 1145 d.C. por otra parte, nos
informo Ibn Simak (1951) que algunos cronistas afirman que los Almohades llevaron a cabo
una masacre masiva en esta ciudad, esclavizando a las mujeres y llevandose una importante
cantidad de botin.

4.3. Ultimos Enfrentamientos entre Almoravides y Almohades en el Magreb
En circunstancias muy espantosas, un nuevo soberano subi6 al poder de la dinastia

almoravide. Al recibir la tragica noticia de la muerte de TaSufin en Oran, su sucesor y
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Principe heredero, Abt Ishaq Ibrahim Ibn TaSufin, fue rdpidamente declarado Emir de los
musulmanes en Marrakus$ (Ibn Simak, 1951).

Uno de los factores que contribuyeron a la caida de Ibrahim fue su edad — debia de
tener nueve o diez afios —, lo que llevo a su tio paterno, Ishaq Ibn “All, a conspirar contra él y
lograr declararlo incapaz de ostentar el poder. Ishaq, con el apoyo de funcionarios del
gobierno de Marrakus$ y un nimero significativo de seguidores, fue declarado amir al-
muslimin, aunque Ishaq Ibrahim no tenia mas de quince o dieciséis afios en aquel momento
(Ibn Jaldun, 1854).

En rabi’ II del afio 540/21 septiembre a 19 octubre de 1145, al salir de Tremecén,
‘Abd al-Mu’min emprendi6 el camino hacia los territorios del oeste, donde logr6 hacerse con
el control de varias ciudades, entre ellas Uyda - también conocida como Oujda -, Agarsif - o
Guercif -, y finalmente se dirigié hacia Fez. Es muy probable que pasara por Taza antes de
establecerse en la ciudad de al-Maqgarmada en preparacion para su eventual asalto a Fez. De
hecho, los Almohades se apoderaron de esta ultima ciudad el 11 o 12 de dii-I-ga 'da de 540 h /
26 de abril de 1146 d.C.

El dia 7 dii-I-hiyya de 540 h / 20 de mayo de 1146 d.C., Salé cay6 a manos de ‘Abd al-
Mu’min. Justo antes de este acontecimiento, Ceuta ya se habia sometido a los Almohades. En
cambio, Mequinez, inicialmente resistid, pero finalmente se rindi6, muy probablemente a
mediados de mayo de ese afio (Bosch Vila, 1990).

A mediados de muharram del afio 541 h / junio del afio 1146 d. C., las llanuras
atlanticas fueron conquistadas por los Almohades. "Umar Inti, que previamente habia infligido
un severo castigo a los Bargawata, se reuni6 con ‘Abd al-Mu’min y llegaron cerca de
Marrakus (Ibn Jaldiin, 1854). Al llegar, 'Umar IntT establecid su campamento en la montafia
de Iyilliz (también conocida como Gelliz). Después de una serie de batallas en las que los

Almorévides sufrieron pérdidas sustanciales, se retiraron en la ciudad, donde se prepararon
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para defenderse y resistir a cualquier ataque almohade. A pesar de ello, todavia hubo muchas
deserciones, entre ellas Ishaq Ibn Y1ntan, una de las figuras mas destacadas de la ciudad, que
finalmente se unid a los Almohades junto con sus seguidores (Ibn Jaldiin,1854).

Dicha desercion influia negativamente en el 4nimo de los habitantes de Marrakus.
Ademas, la escasez de alimentos exacerbd diariamente la compleja situacion del régimen
almoravide. Ibn Sahib al-Sila describe una imagen sombria de las circunstancias:

Los Almoravides — dice — comenzaron a morir de hambre y a debilitarse, llegando a

comer cadaveres; los prisioneros, en su carcel, se devoraban unos a otros. Ponto no

quedaron animales para ser sacrificados ni grano de ninguna especie. Ishaq rebusco en
los almacenes de viveres de su padre, pero no encontrd nada en ellos. (Citado en

Bosch Vila, 1990, p. 278)

El 24 de marzo de 1147, el Emir almohade ‘Abd al-Mu’min tomo la decision de tomar
Marrakus por todos los medios necesarios. Por ello, ordend un asalto que resulto catastrofico
para la dinastia enemiga. La capital fue sometida a actos violentos durante tres dias y
finalmente cayd. El Emir almoravide Ishaq fue ejecutado por decapitacion. Después de esto,
‘Abd al-Mu’min se apropid de las posesiones de Tasufin que habian pasado a su hijo, el
depuesto Ibrahim, quien probablemente muri6 junto con los otros Almoravides (Bosch Vila,
1990).

El episodio final de la dinastia almoravide termino con el reinado de Ishaq, quien fue
el ultimo Gobernador hasta su muerte a finales de marzo de 1147. Ishaq asumi¢ el trono
después de que su sobrino fuera depuesto y su reinado durd aproximadamente18 meses. Tras
su fallecimiento, el Magreb vio el fin del gobierno almorédvide y la desaparicion de su poder
(Al-Baydaq, 1928).

El fin de la historia almoravide en el Magreb llegd con la caida de Marraku$ y la

desaparicion del Emir Ishaq, incluida toda su familia. Sin embargo, es imprescindible
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mencionar dos hechos adicionales ocurridos antes de la conquista de Salé: la toma de Ténger
por los Almohades y la toma de Ceuta. Aunque estos territorios se sometieron a los nuevos
dominadores, su lealtad se vio sacudida con la ayuda de Yahya Ibn Ganiya, el gobernador
almoravide de al-Andalus que recientemente habia recuperado el control de Algeciras (Al-
Baydaq, 1928). En mayo de 1148 d. C./ 543 h, Tanger y Ceuta fueron tomadas por los
Almohades que se convirtieron en los duefios absolutos de la region. Por consiguiente, la
historia almoréavide del Magreb ya habia llegado a su fin (Codera y Zaidin, 1899).

4.4. El1 Ocaso Almorivide en al-Andalus

En 1143, se cernia una importante crisis sobre la autoridad politica de los
Almorévides. Los reinados de Tasufin, Ibrahim e Ishaq en al-Andalus no hicieron mas que
reflejar la agitacion que estaba teniendo lugar en el Magreb.

La caida de la dominacion almoravide en al-Andalus fue el resultado de maltiples
factores. Por un lado, la presion cristiana encabezada por el rey castellano Alfonso VII sobre
el territorio andalusi y, por otro lado, el estado de descontento de la poblacion bajo el control
almoravide. Ademas, algunos de sus jefes lideres eran conocidos por su caracter
individualista. A eso se afiade, la llegada de destacamentos almohades a la Peninsula, a veces
apoyados o comandados por antiguos jefes almordvides que habian desertado a la causa de
‘Abd al-Mu’min, baste con citar Ibn Maymiin, Gobernador de Céadiz, y Barraz, contribuyeron
alin mas a la caida del régimen. Al final, los Almoravides quedaron politica y militarmente
debilitados y, en sus Ultimos dias, no pudieron resistir a fuerzas superiores, lo que los llevo a
su derrota final (Bosch Vil4, 1990).

4.2.2. Antecedentes de la Rebelion en los Algarbes

Los Algarbes fueron el lugar de la primera rebelion contra los Almoravides,

provocada por uno de los seguidores mas destacados de Ibn al- ‘Arif, Abi-1-Qasim Ahmad

Ibn Husayn Ibn Qasi. Esos y sus doctrinas tuvieron una influencia significativa en toda la
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region, provocando disturbios religiosos y politicos en Mértola, Niebla y Silves. Ibn Qast
formé una cofradia de seguidores, llamandolos al-muridin, y establecié un ribat en la region
de Silves donde podian reunirse. Este ribat se convirti6 en el centro de una conspiracion
contra los Almorévides, con peligrosas consecuencias (Codera y Zaidin, 1899).

El 12 de safar de 539 h / 14 de agosto de 1144 d.C., un grupo de al-muridin se
apoderaba de la fortaleza de Mértola, tal como ilustrada en la Figura que sigue. Poco después,
Ibn Qas1 tomo posesion de la misma, otorgandose el titulo de imam; desde esta plaza reanudé
sus actividades que tenian por objetivo levantar la opinion contra el dominio de los
Almoréavides.

Figura 14

La fortaleza de Mértola

Fuente: Lara, 2017

Durante el dia 12 de safar de 539 h/ 14 de agosto de 1144 d.C., un grupo de
al-muridin tomé el control de la fortaleza de Mértola. Poco después, Ibn Qast se apodero de la
misma fortaleza y se declaré imam, reanudando sus actividades enemigas para influir en la

opinidn publica contra los Gobernadores almoravides (Dozy, 1861).
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4.2.3. La Segunda Rebelion de Cordoba

La rebelion de los Algarbes no fue aislada; fue seguida por el levantamiento de
Cérdoba aproximadamente tres o cuatro meses después. Aunque Cordoba tenia diferentes
motivos y objetivos, también se rebelaron contra el régimen almoravide.

Durante esta época frenética, el foco de atencion se centrd en dos figuras destacadas:
Ibn Handin y Sayf al-Dawla Ibn Hud. Ibn Handin, personalidad destacada de la sociedad
cordobesa, era el segundo hijo del anterior gadr en dicha capital, que fue sustituido en el afio
532 h/1137-1138 d.C. por el famoso Abi al-Qasim Ahmad Ibn Muhammad Ibn Rusd. Tras la
destitucion de este ultimo de su cargo, Ibn Handin fue reelegido por el pueblo en rayab del
afio 539 h /28 diciembre de 1144 d.C. a 26 enero de 1145 d.C. Rapidamente, se dedico a
organizar una rebelién contra los Almoravides (al-Jatib, 1934) y residi6 en el palacio califal
con el titulo de amir al-muslimin wa nasir al-din (Codera y Zaidin, 1899).

Los acontecimientos que se desarrollaron durante este periodo, coincidiendo con las
rebeliones de Algarbes y Cérdoba, estuvieron impulsados por intereses particulares. Cada
cadi en sus respectivas localidades aspiraba a convertirse en Gobernador unico, libre del
control de los Almoravides. La revuelta de los andalusies contra éstos se extendid
rapidamente. Sayf al-Dawla, al salir de Cordoba, someti6 a Jaén, donde el gadi Ibn Yaza se
habia rebelado y supuso una amenaza para Granada. La region de Levante también sufrid las
consecuencias de la rebelion: Murcia y Malaga se independizaron del dominio almoravide;
mientras que Valencia pronto se declar6 como entidad independiente (al-Jatib, 1934).

La situacion en al-Andalus era terrible. Los insurgentes se convirtieron en nuevos

duefos de territorios gobernados antes por los Almoravides, como se ilustra a continuacion:
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Figura 15

Los rebeldes en al-Andalus y sus regiones

[ Los rebeldes y sus regiones

@ Sayf al Dawla

\

Ibn ‘Abd al-

‘Aziz

‘Al Ibn Maymiin

Cadiz Evora, Beja y Badajoz Granada Valencia
Ibn Abi Ya‘far Abi-1-Qamr Ibn ‘Azziiz
Murcia Cordoba Mértola Jeréz, Arcos y Ronda
Elaboracion propia

En 1145, el panorama politico estaba plagado de luchas de poder entre esos Reyes que
competian por la supremacia, lo que dio lugar a una red de intrigas intrincadas y complejas
(al-Jatib, 1934).

Durante un enfrentamiento entre los Almorévides y los insurgentes en Granada que
sufrieron una derrota catastrofica, Ibn Abi Ya‘far fallecid y Granada cay6 a manos de los
Almoravides. Sayf al-Dawla, en cambio, opt6 por retirarse a Jaén. Mientras tanto, Ibn Qasi1
opt6 por buscar ayuda de los Almohades viajando a Africa. Alli, incit a ‘Abd al-Mu’min a
llevar una campana a través del Estrecho de Gibraltar para conquistar todo al-Andalus (Ibn
Jaldiin, 1854).

Habia una creciente sensacion de insatisfaccion hacia los recién dueos, y este
descontento comenzo a revelarse de maneras inesperadas. Finalmente, los Almohades
pudieron recuperar Cordoba el 12 Sa ‘ban de 540 h /28 enero 1146 d.C. (Codera y Zaidin,

1899).



Capitulo IV 159

4.2.4. Desembarque de los Almohades en al-Andalus

Tras ser expulsado de Cérdoba, Ibn Handin encontré refugio en Andgjar. Sin
embargo, fue rapidamente asediado por el Almoravide Ibn Ganiya. En su desesperacion, Ibn
Hamdin pidi6 ayuda a Alfonso VII, la cual le fue concedida. El propio Alfonso VII dirigi6 las
fuerzas combinadas de su Ejército y el contingente de Ibn Hamdin, lo que obligé al jefe
almoravide a retirarse a Cérdoba luego se refugio en la madina; este evento tuvo lugar el 10
de dii-I-hiyya de 540 h/ 24 de mayo de 1146 d.C. Mientras tanto, los Almohades trabajaron
junto al rebelde Ibn Qasi y desembarcaron en al-Andalus. Como resultado, Alfonso VII se
retiré de Cérdoba e Ibn Hamdin se retirdé a Hornachuelos (Ibn al-Jatib, 1964).

Al llegar a Cadiz, los Almohades estaban encabezados por el ga ’id Barraz Ibn
Muhammad al Massift (Ibn Jaldoin, 1854). Comenzaron su conquista desafiando la soberania
de los recientes conquistadores de las ciudades: Jerez, Arcos y Ronda y posteriormente, la
ciudad de la Niebla. Las tropas almohades continuaron su avance, llegando hasta el Algarve y
apoderandose de Silves. Luego, se dirigieron hacia Beja y Badajoz, las que cayeron bajo su
control. El ritmo de los acontecimientos fue rapido, ya que Sevilla fue sitiada en Sa ‘ban de
541 h/ 6 enero a 3 febrero de 1147 d.C. y luego tomada por la fuerza. El 20 de yumada I de
542 h/ 17 octubre de 1147 d.C., los Ejércitos almohades tomaron Almeria (Ibn El-Athir,
1898).

Después de que Ibn Ganiya se retirara a Granada, donde aconsej6 al ga’id lamtini
Maymiin Ibn Yaddar formar un pacto con los Almohades, éste permaneci6 fiel a la dinastia
almoravide hasta su extincion. No fue hasta el afio 549 h / 18 marzo de 1154 d.C. a 6 marzo
de 1155 d.C. que se vio obligado a someterse a los nuevos Gobernadores. Es importante
sefialar que Yahya Ibn Ganiya, que habia fallecido en la ciudad, muri6 el 10 de Sa ‘ban de 543

h /24 de diciembre de 1148 d.C. (Ibn Jaldun, 1854).
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De esta forma, los Almoravides se retiraron por completo de la escena africana en
marzo del afio 1147, y el resto de su Ejercito se repleg6 en la ciudad de Granada, que pronto
cayo6 en manos de los Almohades, en 1155 y1156. Un afio més tarde, el ultimo nucleo
almoravide que sobrevivi6 en Islas Baleares fue eliminado por los Almohades, en el afio

1203. Asi, se acababa la supremacia almoravide (Bosch Vila, 1990).
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El Sistema Educativo Almoravide

Abordar el tema del Estado de los Almoravides es hablar de la generacion del rescate,
en plena reconquista cristiana. Se trata de un Estado isldmico sunita, basado con el principio de
promover la virtud y erradicar el vicio.

En al-Andalus, los Almoréavides heredaron una civilizacidn existente que preservaron,
promoviendo su prosperidad y continuacion, a pesar de que esta tierra en aquella época era un
campo de batallas entre los nuevos duefos y las fuerzas cristianas que los rodeaban. Los
cristianos de Europa se aliaron para defender la herencia gbtica y cristiana que fueron
representadas por Alfonso VI después de tomar Toledo, quien pretendi6 ser el protector de las
dos religiones, el Islam y el Cristianismo .

En lo siguiente, analizaremos los diferentes aportes almoravides en diferentes campos
culturales, artisticos y religioso-juridicos.

La educacion desempefié un papel imprescindible en las sociedades islamicas; con el
tiempo fue desarrollandose, de Oriente a Occidente, sin perder de su importancia.

1.1. Educacion y Ensefianza

No se cumple el estudio del movimiento intelectual de cualquier época de la nacion
islamica sin estudiar la educacion, su curriculo, sus métodos, y luego mostrar el papel
desempetiado por las instituciones educativas como los kuttab-s, las mezquitas, los ribat-s y las
bibliotecas, como centros de difusion intelectual a lo largo de la historia de esta nacion.

La educacion y la ensefianza fueron tan populares en al-Andalus como en otros lugares
del mundo islamico, hasta que el historiador honesto se sorprende al saber que al-Andalus vivia
en aquellos tiempos lejos del analfabetismo.

Los Almoravides conocian la importancia del saber desde su dominacion en el Magreb,
por eso se aseguraron de preparar una generacion con una alta cultura, de acuerdo con las

ensenanzas de ‘Abd Allah Ibn Yasin, lo que significaba que la educacion en ese periodo no se
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limitaba sélo en las ensefianzas doctrinales. Los Emires Almoravides llamaron a los eruditos,
juristas y escribanos en sus palacios, para aprovechar de sus conocimientos, y esto no fue
extrafo, puesto que no dieron interés a las ciencias por su ocupacion por las largas batallas del
yihdd en tierras magrebies y en al-Andalus (Ahmad Mahmiid, 1956).

El saber fue una caracteristica de esta sociedad que gozaba de estabilidad y seguridad,
contribuyendo asi en la civilizacioén del Occidente islamico (Harakat , 2000). En este contexto,
Ibn Jaldiin afirma que la forma en la que se educaba en al-Andalus, la de hacer del Coran el
origen de la educacidon como en el resto del mundo islamico, ya que es el lema de la religion;
sin embargo, no se limitaron a ensefiar solo el Coran, sino que anadieron otras materias como
la poesia, la gramatica y la perfeccion en la caligrafia hasta que el nifio alcanzara la edad adulta
(Ibn Jaldin, 2001).

Es bien sabido que el proceso educativo esta relacionado con la edad del alumno en
términos de materias y métodos educativos. A la luz de esta comprension, observamos que los
filésofos y educadores en la época almoravide fueron conscientes de esta problematica, ya que
el filésofo Ibn Baya, conocido en castellano como Avempace, se dio cuenta de la cuestion de
la edad del alumno y del tipo de educacion que le conviene. Por ello, en su libro “Tadbir al
wuyud” - La meditacion de la existencia - determiné estas etapas desde el nacimiento hasta la
muerte, a saber, la infancia cuyos responsables son los padres, la edad adulta y sus propias
materias que son las materias que desarrollan su poder de hablar. Avempace propuso también
un programa educativo para la etapa pos pubertad que contiene deportes fisicos, materias
educativas definidas por jugar con armas, luego la adolescencia que estaba basada en la
diversion y el humor, mientras que la etapa de la juventud, su programa se atafie al
comportamiento, con el objetivo de crear una personalidad caracterizada por la rectitud y el
cortejo; en cambio en la etapa de la adultez se desarrollan el sentido de la buena opinidn, la

sabiduria y la razon. En la etapa de la vejez, Avempace cree que el ser humano debe ser sabio.
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El programa educativo propuesto debia desarrollar materias educativas con el objetivo de
formar el individuo para ser un sabio (Belghit, 2003).

Ademas, los sabios y los médicos participaron, en virtud de su experiencia, en
determinar los métodos de educacion, los estilos de ensefianza y las maneras de castigar a los
nifios. En este sentido, dijo el sabio andalusi Ibn Jaldiin:

b aall) aawaall Jan Gl Guls DU LeleST G i s S Canalill g a3 8 Jadall Jasy 0 i ¥ 5"
a0l Gl DU i s e @y (ia o G (e ey Aol ey dlld 8 cagle Ciing Vi 40350 a5 (S

.(Ibn al-Jatib, 1975, p. 256) 33 "aius pbe )l JLS ) o i 138 (S5 calaill 5 cualil) & Juinall

El sistema educativo cotidiano en aquella época requeria que el estudio se realizara en
dos periodos, por lo que los alumnos tenian que ir a los kuttab temprano después de la oracion
del amanecer - al-fayr -, cada uno llevando su pequefia pizarra hecha de madera, tinta y una
pluma de ganso, para escribir su leccion diaria. Nada mas los alumnos accedian en el aula, se
sentaban sobre la estera que cubria el suelo de la habitacion, agrupados alrededor de su maestro,
y permanecian hasta cerca del mediodia. Luego, iban a casa para comer y regresaban
inmediatamente para seguir estudiando hasta la oracion de la tarde - al- ‘asr -, momento que
terminaba el dia escolar (‘Adil ‘Abd al-* Aziz, 1987).

Como se puede ver en las fuentes andalusies, el nifio comienza a aprender a la edad de
seis afios, el autor de 4 ‘lam Maliga dijo:

34 i G s (e Y gy Ul g ¢ aall 8 () 3l agle ol 8 08 cuiS an
.(Ibn ‘Askar y Ibn Jamis, 1999, p. 158)
Los sabios andalusies habian contribuido en la construccién del patrimonio educativo,

teniendo sus propias opiniones sobre la educacion y la ensefianza. Sus estudios consistian en el

33 “E] nifio no debe ser castigado antes de los siete afios de edad, al cumplirlos podria entrar en la mezquita
(madraza o kuttab) y se recomienda a su maestro no violentarlo, porque el castigo le rompe su actividad e impide
la buena adquisicion hasta que cumpla diez afios, entonces no hay nada de malo en castigarlo y educarlo con
moderacion, y que esta sea su medida hasta sus catorce aflos” (traduccion propia).

34 “Memorice entre sus manos el Coran a una edad temprana, teniendo unos seis afios en aquel momento”
(traduccion propia).
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uso de experimentos, observacion, clonacion y extrapolacion (Al-Tazi , 1972). Por ejemplo,
Abii Bakr Ibn al-*Arabt®® de la generacion andalusi durante la época almoravide, manifesto sus
importantes resultados sobre la educacion, después de comparar los dos sistemas educativos,
el de Oriente y el del Magreb, en aquella época (Talbi, 1979), diciendo que los magrebies
consideraron la memorizacion del Coran, para los nifios, el modelo ideal, porque segin Ibn
Jaldiin :“30adedll Jual s A (Ibn Jaldan , 2001, p. 556). Luego, vinieron otras asignaturas
como el aprendizaje del rabe y su literatura, estudiar al-Muwatta’ del Imam Malek, memorizar
la Mudawwana y estudiar el arte de documentacidn y contratos, que segin opind Ibn al-‘Arab1
es una forma profunda pues aconsejo en su libro Tartib al-rihla - organizacion del viaje - que
incluia sus opiniones (Ibn Jaldin , 2001), proporcionar el estudio de la poesia arabe en virtud
de las demas materias, luego ensefiar al nifio la lengua arabe para perfeccionarlo en la literatura
y el célculo para que el nifo tuviera la capacidad del pensamiento sano. Después, pasaba a
memorizar la sunna correcta y el Coran, con la intencion de entenderlo y aprender sus leyes y
limites y, no solamente dibujar sus letras y asignar al nifio lo que no entiende, lo que podria
perjudicar sus capacidades intelectuales (Al-Dabi, 1989).

Ibn al- ‘Arabi aconsejo también no agrupar los chicos con las chicas en una sala porque
era algo perverso. De las obras escritas por Ibn al- ‘Arabi sobre la educacion y la ensefianza,
tenemos los libros titulados Adab al-mu ‘alimin - la deontologia de los maestros - y Maragqi al-
zulaf que contiene opiniones educativas inéditas (AL-Hiraft Salama, 1985).

1.2. Curriculo del Sistema Educativo Almoravide

La gente tenia acceso a la educacion a una edad temprana, alrededor de los cincos
afos. Los nifios solian comenzar sus estudios con la memorizacion del libro sagrado, el
Coran, en las mezquitas, cuya funcion no era sélo religiosa, aunque en muchos casos la

educacion se desarrollaba en habitaciones anexas o en edificios separados, en las llamadas

35 Abii Bakr Ibn al-‘Arabi naci6 en el afio 543 h/ 1151 d.C.
36 “El Coran es el origen de la educacion” (traduccion propia).
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escuelas coranicas. Estas estructuras fueron construidas gracias al dinero pagada por los
miembros de la comunidad, lo que favoreci6 la gran mayoria de la poblacion al acceso a la
educacion, muy temprano (Guzman y Diez Jorge, 2007).

La educacion primaria incluia la memorizacioén del Coran que se completaba en torno
de dos o tres afios. A eso, se afiadi6 la fase de perfeccion cuyo tiempo rendaba los siete afos.
Cuando los nifios terminaban esta labor, eran felicitados mediante la celebracion de fiestas en
su honor (Khaneboubi, 2008). En cambio, los nifios que no conseguian resultados
satisfactorios podian ser castigados. En este sentido, informa Ibn ‘Abdiin: “no debera
castigarse a un nifio con mas de cinco azotes, si es mayor, y de tres si es pequefo, dados con
un rigor proporcionado a su fuerza fisica” (citado en Levi-Provencal y Gomez, 1948, p. 90).

Cuando el nifio completaba la etapa primaria en una mezquita o escuela coranica,
podia seguir sus estudios superiores, aprender un oficio o dirigirse a la agricultura. La
educacion superior se impartia en las mezquitas (Guzman y Diez Jorge, 2007).

En el sistema educativo, Ibn al- ‘Arabi que es considerado una de las figuras mas
eminentes de la época almoravide, habia establecido su propia forma de educar después de su
experiencia de once afos en el Oriente islamico, como esta descrito en su libro Tartib al-rihla
li-targib fi al-milla®” (Talbi, 1979). La doctrina maliki se ha convertido en la materia mas
predominante en los programas de estudios en la educacion andalusi para que el alumno tuviera
una riqueza lingiiistica poética (Lévi-Provencal, 1994).

En aquel tiempo, la ensefianza se realizaba mediante varias maneras, a saber: sermonear,
dictar, debatir para profundizar y fijar las ideas en los alumnos. Algunos maestros habian
adoptado solo sermonear y dictar, mientras otros prefirieron el método de dialogar y debatir y
profundizar en la investigacion y la argumentacion. Este Gltimo método que se atribuyd a Abi

al-Ma‘ali al-Yawini, se consideraba como eficaz para la ensefianza; al mismo tiempo fue

37 “Organizar el viaje para incitar en la religion” (traduccion propia).
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extrafio para los andalusies que s6lo lo conocieron en los tiempos de al-Bay1 e Ibn al- ‘Arabi.
Los ulemas asignaron a dicho método algunas materias de estudio obligatorias que fueron la
memorizacion del Sagrado Coran, los principios de las ciencias isldmicas, la gramatica y el
arabe, la lectura y la escritura (Al-Rukabi, 1966).

En esta época, los andalusies recomendaron la ensenanza de la gramatica arabe porque
la consideraban como beneficiosa para los jovenes en sus primeros tiempos de educacion;
ademas se interesaban por la retérica como mencioné al-Mawa‘ini, en El ma ‘ayni, e igualmente,
se inclinaban a lo mas conciso y preciso con la argumentacion. Este estilo fue adoptado por la
mayoria de los alfaquies y ulemas. El programa de la educacion opcional contenia la aritmética
que siguid dependiendo del requisito de los padres de los alumnos (Belghit, 2003).

Cuando el nifio superaba la etapa primaria, pasaba al nivel secundario y luego
universitario, donde estudiaba el resto de las materias, como la medicina y la astronomia entre
otras. Cuando el alumno finalizaba sus estudios, recibia una iyaza’®, que consistia en una
autorizacion por escrito en la cual el profesor daba permiso a su alumno para ensefar lo
aprendido (Khaneboubi, 2008). Un discipulo podia también tener varias ijaza-s (Yawdat y
Subh, 1962). Sin embargo, el maestro podia revocar la iyaza que habia expedido al alumno, si
éste no conseguia impartir correctamente la materia en cuestion (Khaneboubi, 2008).

La situacion de los estudiantes durante el periodo almoravide fue nefasta a pesar de la
caridad que estaba siendo elogiada por los benefactores (Ganima, 1953). Ademas, los padres
eran los responsables del pago de los estudios de sus hijos, hasta la época merini durante la
cual el Estado introdujo becas e intervino en materias educativas (Espinar Moreno , 1991).
Como indican los primeros textos sobre la ensefianza y la educacion, e igualmente lo

confirma Mohamed Ibn Sahnoun en su tesis Kitab adab al-mu ‘alimin®® (Ban Sahniin, 1981).

38 I9aza es un diploma.
39 “El libro de la deontologia de los maestros™ (traduccion propia).
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El autor Benaboud Mhammad confirma que los maestros vivian en la miseria en la
época almoravide, porque sus remuneraciones eran simbdlicas y para poder subsistir, debian
realizar otras actividades afines al comercio o zoco (Benaboud, 1984). Sin embargo, los mas
competentes ensefiaban a los hijos de las familias mas pudientes de al-Andalus en sus hogares,
e igualmente a los hijos de principes en sus palacios. De las manifestaciones educativas que
caracterizaron el escenario almoravide, sobre todo después de la unificacion politica de los dos
bloques de Gibraltar, encontramos a algunos cientificos que se trasladaron a las ciudades del
Magreb para la ensefianza de la ciencia. Basta citar Jalaf Ibn Yaisuf Ibn Fartiin al-NahwT al-
Santarini conocido como Ibn al-Abra3 apodado con Aba al-Qasim, uno de los eruditos mas
famosos en la gramadtica y la literatura, quien se mudé6 a Fez y se quedé alli por un tiempo
ensefiando. Entre sus alumnos, notaremos el cadi ‘Iyad y un grupo de ulemas de Fez; luego
volvio a al-Andalus. Ibn Fartlin muri6 en Cordoba en dii al-ga ‘da en el afio 532 h. (Al-Qadi
‘Iyad, 1982)

Segtin Ibn ‘Abdiin, los maestros no debian tener muchos alumnos en su grupo para una
educacioén mejor; dijo:

Los maestros no deben tener demasiados nifios. Se les prohibira que los tengan, pero yo

digo que no haran caso, porque nunca se pone uno al servicio de lo comun, sobre todo

para la ensefianza, ni ensefia nada como hace falta. La ensefianza, en efecto, es un arte
que requiere saber las cosas y tener préctica y paciencia de inculcarlas. Es como la doma
de un potro reacio, al que hay que tratar con habilidad, gracia y carifio [...]. Ahora bien:
la mayoria de los maestros son unos ignorantes en el arte de ensefiar, porque saberse de
memoria el Alcoran es una cosa, y el ensefiar, es otra cosa muy distinta [...]. (citado en
Levi-Provencal & Gémez, 1948, p. 91)
Ademas, Ibn ‘Abdin critico el método de ensefiar que no debia basarse en la

memorizacion.
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El maestro debia ser un hombre recto; debia gozar de cualidades sobresalientes;
religioso, casado, discreto, maestro en el arte de escuchar y comprender y, dispuesto a dar a sus
alumnos la mejor educacion posible. En este contexto, Ibn ‘Abdun dijo:

Hay que prohibir a los maestros de escuela que asistan a festines de ceremonia,

entierros y declaraciones en el juzgado, [...] puesto que son asalariados y hacen perder

su dinero a las gentes ignorantes y sin juicio que les pagan (para educar a sus hijos).

(citado en Levi-Provengal y Gomez, 1948, pp. 91-92)

Como también las fuentes nos ayudaron a enumerar ejemplos claros de la libertad del
movimiento de los ulemas y el intercambio cultural entre ambos bloques de Gibraltar. Bastara
citar a Abu al-Fadl Ibn Ysuf al-Nahw1, un erudito tunecino quien se establecié en Siyilmasa
para ensefiar la materia de al-Usil?’; luego residi6 en Fez. Otro ejemplo, ‘Abd al- ‘Aziz al-
TunisT fue maestro en Agmat, donde la gente beneficié de sus conocimientos; muri6 en 486 h /
1093 d.C. (Belghit, 2003).

De los eruditos andalusies que se marcharon hacia el Magreb, ‘Abd Allah Ibn ‘Aisa Ibn
Abi Habib*' el cadi de Silves. Este tenia competencias en las ciencias de al-usil y al-furi ¥ de
la doctrina maliki, la caligrafia y al-Hadit, conocedor de la lengua arabe y la astronomia, y era
muy religioso. Se caracterizd por la bondad y el ascetismo (Btsis, 1993). Por lo tanto, el
conocedor de la doctrina maliki tenia muchas competencias cientificas, logrando asi un

prestigio en la sociedad andalusi. De la importancia de esta doctrina, dijo Abi al-Hasan Ibn Sahl

Ibn Muhammad al-Azadi en su testamento para su hijo:

40 “Los principios de la religion” (traduccion propia).
4 Nacido en el afio 484 h /1091 d.C. en la ciudad de Silves, y muri6 en el afio 551 h /1156 d.C.
42 “Los principios y las ramas de la doctrina malik?” (traduccién propia).
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(BUtsis, 1993, p. 59)
1.3. Las Instituciones Cientificas

Los centros educativos que se encargaban de la difusion del conocimiento y la cultura
en todo al-Andalus durante el periodo almoravide son: la familia, los kuttab-s, las mezquitas,
los ribat, las bibliotecas y la rihla** (Ibn ‘Abd al-Barr, 1994), ya que la educacion era un factor
importante en el mundo isldmico. El propio Coran y los dichos del Profeta exhortan a los
musulmanes a buscar el conocimiento en todas partes de la tierra. La forma tradicional para que
los estudiantes adquieran el conocimiento en el mundo isldmico fue el viaje, con el fin de
encontrar los mejores maestros. Un Hadit del profeta dice: #° "Cusall & o5 alall | okl (Tbn Abd
al-Barr, 1994, p. 8).

La educacion islamica se organiza tradicionalmente en tres niveles: a) educacion
primaria desarrollada en los kuttab-s y las mezquitas; b) educacion secundaria ofrecida en
mezquitas; ¢) educacion superior impartida en mezquitas y centros privados. Mientras las
familias pudientes recibieron la educacion de tutores en sus hogares (Ibn ‘Abd al-Barr, 1994).
1.3.1. Los Kuttab-s

Al establecerse en las ciudades, los musulmanes fundaron los kuttab-s para educar a sus
nifios con el Coran y un par de las ciencias religiosas. Al-Andalus ya conocia los kuttib-s
coranicos, pero se distinguié por su arquitectura particular y también en términos de su
preservacion de las demas regiones como Ifriqiya y el Magreb, aunque las ensefianzas de la

educacion isldmica recomiendan que el kuttab no debia ser decorado con seda, cuadros, etc.

43 “Bl saber es una buena cosa, asi que sé un estudiante, empieza con la gramatica, luego la literatura, y si quieres
lograr un prestigio y tener ganancia, entiende los principios del figh - la doctrina- malikT, y aprende sus ramas,
pues las palabras de Malik son un collar de oro, y practica lo que has memorizado para obtener los rangos mas
altos” (traduccion propia).

4 “El viaje” (traduccion propia).

45 “Busca el conocimiento, aunque esté en China” (traduccion propia).
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(Al-*Abidrt al-Tizard, s.f). Encontramos dos tipos de estas instituciones: al-maktab - la oficina
-y el kuttab. Al-Maktab fue reservado para los alumnos cuyas edades oscilaron entre cinco y
siete, mientras en el kuttab se ingresaron los alumnos de diez afios de edad. El encargado de la
educacion a los nifios se llamaba al-muadib es decir el maestro (Belghit, 2003).

De las fuentes arabes, se desprendi6 claramente que la primera etapa de la educacion en
el Magreb y en al-Andalus fue en la que el nifio se familiarizo con la ciencia bajo la direccion
de uno de los maestros (mu ‘adib) en al-maktab o el kuttab, que algunos andalusies llamaron a/-
Mahadra o Lamsid (Al-Qurtubi, 1965).

La palabra Lamsid apareci6 por primera vez en al-Andalus; consistia en un kuttab
rural, lugar donde los alumnos pasaban la fase de aprender los principios del Coran, la lengua
y la poesia arabes; también se utilizaba por la gente del pueblo como una aljama para la
oracion, en caso de que carecian de mezquita (Al-Ka‘ak, 1957). Esta etapa comenzaba cuando
el nifio alcanzaba la edad de distincion entre las cinco y seis de su edad (Gantma, 1953).

Ninguna region en al-Andalus carecia de este tipo de edificio que se basaba en un s6lo
curso y un maestro tnico que era el alfaqui. Mientras los padres ricos contrataron a un
maestro - Mu’adib - para “Ensefiar a sus hijos el Coran con su ingenio” (‘Is4, 1982, p. 258).
En aquel entonces, los Almoravides desempefiaron un papel importante en la mision del
kuttab, baste citar con su motivacion a los ulemas y maestros (Hasan, 1996). Pues dedicaron

la mayor parte del zakat*®

para los alumnos, los eruditos y los maestros, rindiendo asi un gran
servicio a la ciencia y la civilizacion. El kuttab tal como fue la primera institucion educativa,
desempefi su papel en la educacion y la ensefianza en todos los tiempos (Salabi, 1973).

Sin embargo, los kuttab-s andalusies y los maestros durante la época almoravide,

segun los textos contemporaneos, alcanzaron la clase inferior en la situacion social. Sobre los

maestros, dijo Ibn ‘Abdiin al-I$bili - contemporaneo al Estado almoravide en al-Andalus -:

46 “Limosna” (traduccion propia).
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ey ey plle V) aaSay ¥ AT o alaill 5 o b AN Jaia (0 aleil) de sy Jlea ca3all ST 5"
Lo g eagill ad i€y 5 53ally | 58 IS e el colagl s uanll Jasll g cael jall & LY G daley of capalall
(AI-I8bil1, 1955, p. 25) 47 "sdall & Jsa
De hecho, algunos maestros se caracterizaron por su religiosidad y su entusiasmo por
ensefiar a los nifos las reglas del buen comportamiento y la buena moral, alentandolos a buscar
el conocimiento y despertando sus espiritus de ambicidon; como también desarrollaron su
inteligencia, permitiéndoles adquirir una capacidad en la comprension y en el aprendizaje,
siendo estrictos con ellos a veces. La educacion es un punto de entrada necesario para formar y
criar a los jovenes; en este sentido incitd el Consejero de los Almoravides, a los Emires a
aprender y los llam6 a una alta moral, a elevarse por encima de los pecados y alcanzar la
excelencia de los valores éticos (Baitsts, 1993).
1.3.2. Las Mezquitas
La mezquita es el bastion del Islam. En este edificio, la gente conocia el significado de
la hermandad y el amor, ya que las fuentes atestiguan que los Almoravides se ocuparon de las
mezquitas, cuyas huellas existen hasta hoy a pesar de que los Almohades intentaran
distorsionarlas. La mezquita es una universidad autbnoma que ofrece bibliotecas al servicio de
los alumnos para promover su nivel cientifico y literario. Baste con citar la Mezquita de
Cérdoba que se consideraba una obra maestra del arte geométrico, de la que Ibn Fadl Allah al-
‘Umari dijo:
(Al-‘Umari, 1924, p. 212) "L jo 5 ¥ sh 5 et g 4 alia aalisall 2alice 8 "
Los alumnos del mundo musulman y cristiano acudian a esta mezquita por su fama,

puesto que era, desde el Califato omeya, la universidad mas grande del mundo. De las mas

47 “La mayoria de los maestros son ignorantes del aprendizaje porque memorizar el Coran es una cosa, y la
ensefianza es otra que se rige por un conocedor del mismo. La educacién significa ensefiarle al nifio a leer
correctamente (diccion), practicar la buena caligrafia, la ortografia, ordenando a los que eran grandes para orar,
escribiéndoles al-tasahud - el testimonio - y lo que se dice en la oraciéon” (traduccion propia).

4 “No hay en las mezquitas de los musulmanes como él, en estructura, disefio, longitud y anchura” (traduccion

propia).
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famosas personalidades quienes habian ensenado en ella durante la época almoravide, fue Ibn
Rusd al-Yadd*’; era también cadi en Cérdoba y responsable de las oraciones (Al-Nabahi,
1980).La mezquita de Sevilla era conocida también como un centro de ciencia en el periodo
almoravide, donde permanecio Muhammad Ibn al- Arabi casi cuarenta afios como maestro y
autor. Ademas, la mezquita Ibn Bagi se caracterizo por su maestro Ahmed Ibn Yaber Ibn
Salih>® quien ensefi6 el Coran durante sesenta afios (Ibn al-Abbar, 1955a).

La mayoria de los historiadores afirmaron que la primera escuela almoravide fue la
escuela al-Sabirin fundada por Yasuf Ibn Tasufin cuando entrd en Fez en el ano 462 h / 1070
d.C. (Hasan, 1980), que resuena hasta el dia de hoy, cerca del jardin de Sid1 Bimadyan en Fez
(Al-Tazt, 1972), donde sigui6 llevando a cabo su mision educativa mientras albergaba a los
alumnos, guardando su llamamiento la escuela al-Sabirin (Buts1s, 1993).

Los cursos cientificos eran un instituto abierto para cualquier persona que queria
aprender mas en el momento que le gustaba, y escuchar a los debates que tenian lugar entre los
maestros de alto nivel y los eruditos. De las costumbres andalusies, los grandes eruditos eran
los protagonistas del debate en el figh - la jurisprudencia - de la Mezquita de Cordoba, de los
que beneficiaba el gran publico, los alumnos y los Emires; era la misma tradicion cientifica que
la que los Almoréavides mantenian en al-Andalus, durante su dominio (Ibn ‘Askar y Ibn Jamis,
1999), ya que, en la época tardia de los Reinos de Taifas y el comienzo del periodo almoravide,
la mezquita de Cérdoba incluia a mas de 6.000 alumnos (Baitsis, 1993).

Las mezquitas estaban dotadas de bibliotecas que se enriquecian cada vez gracias a las

donaciones, y que estaban al alcance de los alumnos y los maestros para profundizarse en sus

estudios (Guzman y Diez Jorge, 2007).

49 Tbn Rudd al-Yadd muri6 en 520 h /1126 d.C.
59 En el que muri6 en 536 h /1142 d.C.
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1.3.3. Los Ribat-s

El término del ribat se refiere a la preparacion de los caballos con atarlos y permanecer
en las fronteras del enemigo, terrestres sean o maritimas, con el fin de estar listos a cualquier
enfrentamiento bélico. Entonces, el 7ibat es eremitorio fortificado musulman, que fue vinculado
al deber de la guerra santa, o sea a la defensa del dominio del Islam y a la extension de este
dominio por medio de las armas. Los primeros ribat-s fueron una especie de fortalezas, en
lugares expuestos a la frontera, donde se concentraban las tropas para realizar expediciones de
castigo y pillaje por territorio enemigo. También ofrecian refugio a los habitantes de la region
en caso de peligro. Pronto los ribat-s, especialmente en el Magreb, fueron tomando un cariz
conventual sin perder su caracter guerrero; los oficios de devocion realizados en comun y la
propia nocion de esfuerzo en la via de Dios, trajeron como resultado la existencia de unas gentes
dedicadas a la vida ascética dispuestas a propagar y a defender desde los ribat-s - como hicieron
los Almoravides - (Péez y Cortes, 2003).

Pero, después de su inactividad guerrera, el ribat se convirtidé en un refugio para el
sufismo y los siervos para ensalzar a Dios; es lo que hace que algunos orientalistas llamaron a
un ribat un monasterio. Por eso, encontramos hoy en Espana y Portugal sitios que conservaron
nombres como Rapida y Répita, lo que puso en evidencia la existencia de aquellos ribat-s
islamicos en estos lugares (Belghit, 2003).

En los primeros tiempos, el fenomeno de los ribat-s se extendié hacia el interior del
Estado almoravide en el Magreb, llegando hasta el pais de Sudan, de los mas famosos ribat-s,
Wadi Taza y ribat Wadi Masa y, otro ribat muy importante que se consider6 el nucleo del
Estado almoravide, en el que ‘Abd Allah Ibn Yasin se refugioé con un nlimero de sus seguidores
en la cuenca del Senegal, para formarse seglin la ortodoxia malik1 (Belghit, 2003).

En virtud de la exposicion de al-Andalus a las invasiones de cristianos, los ribdt-s se

intercalaron en las costas y las fronteras andalusies, puesto que el territorio andalusi se
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consideraba un lugar de yihad (Harakat, 2000). A pesar de que el ribat se caracterizd por su
caracter bélico y religioso, se convirtio en un sitio para aprender la ciencia y la cultura (Hasan,
1968).

Uno de los ribat-s famosos de al-Andalus es el ribat de Rueda; alli el alfaqui Abu
Muhammad ‘Ab al-Malek Ibn Habib escribi6 un gran libro. Tenemos de igual manera al ribat
de Toledo y Badajoz; el de Valencia mencionado por el contemporaneo de la época
almoravide al-Zuhart en su libro “La geografia” (Al-ZuharT, s.f), asi como el ribat de
Santarén y el de Rayhana en Silves. De los destacados eruditos que vivieron en estos ribat-s,
Ibn Bassam al-Shantarini®’, el autor del libro titulado Al-Dajira fi mahdsin ahl al-Yazira®.
(Al-Himyari, 1975).

Santarén entera era un ribat como Qayrawan a principios de la conquista musulmana
de al-Andalus, puesto que los ribat-s fueron o bien centros defensivos en forma de fortalezas
o ciudades enteras. De los personajes famosos que fueron instruidos en estos ribat-s,
encontramos a Muhammad Ibn ‘Umar Ibn al-Mundir, alias Abt al-Walid, quien se dedicé a la
vida ascética en el ribat de Rayhana a orillas del mar, y se caracterizd por sus conocimientos
literarios y doctrinales (Ibn al-Abbar, 1963). Sin embargo, estos ribat-s que desempefiaron un
papel primordial en la defensa de al-Andalus mediante el §ihad, e igualmente contribuyeron
activamente en la vida intelectual; se convirtieron en la época tardia almoravide en un nucleo
de revueltas contra éstos, encabezadas por el Imam Ahmed Ibn Qist en al-Algarbe, actual
Portugal (Dandas, 1988).

1.3.4. Las Bibliotecas

Una de las bases mas importantes para la promocién de los pueblos y las naciones es el

libro, por lo que los andalusies estaban interesados en las bibliotecas por su papel en la difusion

de la ciencia y el conocimiento. Por eso, se aseguraron de que sus bibliotecas estuvieran

S Muri6 en el afio 542 h / 1148 d.C.
52 “El repertorio en los méritos de la gente de la Isla” (traduccion propia).
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equipadas con todos los libros posibles. El abastecimiento de al-Andalus en libros fue variado;
se trajeron libros del Oriente mediante los viajes de peregrinacion, o por parte de los eruditos o
comerciantes (Hamada, 1987).

Los andalusies fueron muy apasionados en recolectar libros en sus propias bibliotecas
caseras, sobre todo durante la época de los Reinos de Taifas cuando los Gobernadores habian
superado a otros en la recoleccion de libros y el refinamiento en la decoracion de sus bibliotecas.
Y, cuando los Almorévides entraron en al-Andalus, encontraron una gran riqueza, por ejemplo,
la biblioteca de al-Hakam>® contenia alrededor de 400.000 manuscritos que fueron vendidos
con precios muy bajos por todas partes en al-Andalus, después de la rebelion beréber. Por ello,
fue una oportunidad para los coleccionistas de libros preciosos. Después de que €stos ultimos,
anteriormente, fueran limitados a los eruditos y alumnos, en las épocas de Taifas y
Almoréavides, estuvieron al alcance de todos (Mutlaq, 1967).

Los principes andalusies motivaron a la gente de la ciencia y el conocimiento. Por
ejemplo, el Emir Ibrahim Ibn Yasuf Ibn Tasufin reunid en su Corte al fildsofo Ibn Baya —
Avempace -, al poeta Ibn Jafaya y al escritor historiador al-Fath Ibn Jagan (Adham, s.f),
quien le escribié un libro titulado Qald’id al- ‘agyan, y a al-*Ala’ Ibn Zuhr>* autor de un libro
de medicina, como también animé a su médico ‘Abd al-Malek Ibn Zuhr alias Aba Meruan’>,
para escribir un libro titulado A/-Igtisad fi islah al-nufiis wa al-apsad®® (Belghit, 2003).

El mas oportunista en coleccionar los libros en las épocas de Taifas y Almoravides fue
el gran gedgrafo al-Bakri®’ (Ibn Baskwal, 1989).

Del mismo modo, el Occidente islamico fue conocido por la famosa biblioteca histdrica

del historiador Ab1 ‘Amir Muhammad al-Balaw1 al-Salami, quien era erudito en literatura e

53 Muri6 en 336 h /958 d.C.

4 Al-*Ala’ Ibn Zuhr muri6 en 525 h/ 1131 d.C.

55 ¢ Abd al-Malek Ibn Zuhr naci6 en 484 h /1092 d.C. y muri6 en 557 h/ 1162 d.C.

56 “Libro del curso medio sobre la reforma de las almas y los cuerpos” (traduccién propia)
57 Al-Bakri muri6 en 578 h /1184 d.C.
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historia; escribio Darar al-qald’id, de lo cual una copia estuvo a manos de Ibn ‘Abd al-Malek
al-Marrakusi, escrita por su propio autor (Belghit, 2003).

De ahi, tenemos una idea de la biblioteca historica que se puso a disposicion de este
gran historiador. Esta biblioteca histérica que fue erigida con la fundacion de la ciudad de
Marrakus y el nacimiento de los Almoréavides, continud creciendo y extendiéndose hasta el final
de los Almohades. Muchos historiadores beneficiaron de esta biblioteca, a saber: al-Sirfi, al-
Baydaq, Ibn Sahib al-Sila, Yusuf Ibn ‘Umar el historiador de al-Tagr al-a’la - la Marca
Superior de al-Andalus -, ‘Abd al-Wahid al-Marrakusi, al-Tadli, Ibn ‘Idari, Ibn Qattan, Salih
al-Ilani, entre otros (Al-Marrakusi, 1965). Entre los eruditos justos de la época almoravide que
tenian unas famosas bibliotecas propias, el alfaqui, el asceta, el orador, el devoto, el cadi ‘Abd
al-Malik quien se hizo cargo del cadiazgo de Cérdoba y heredd de su padre una gran cantidad
de dinero; dio en caridad dos tercios de éste y con el otro tercio, compré libros preciosos,
haciendo una copia del libro comprado hecha por ¢l mismo y luego vendi6 la copia original,
hasta que consiguié a todos esos libros copiados. Sigui6 haciendo la misma practica hasta que
murio (Al-Sadafi, 1998).

Algunos principes almoravides estaban interesados en la ciencia y compitieron entre
ellos en la adquisicion de libros, como fue el caso de uno de los jefes de Lamtuna, al-Mansiir
Ibn Muhammad Ibn ‘Umar Ibn al-Hay al-Lamtiini, conocido por su pasion a la ciencia en al-
Andalus y en el Magreb, sobre el que dijo Ibn al-Bar:

Jsma¥l s Aigiall o) sall 8 Ludlia calall 3 L)y e il 4y 35 chagll alas ¢l YY) Sl (8"
(AI-Tazi, 1972, p. 166) 38"l Jal Sae Lo cdlld (o pan il
Adquiri6 tantos libros que ninguno hizo igual en su tiempo (Al-Marrakusi, 1965); asi

como Muhammad Ibn Tasufin Ibn Abi Bakr®, uno de los principes almoravides que se ocupd

38 “Era poseedor de las herramientas, con grandes ambiciones, honesto, dispuesto a aprender, competidor en los
antiguos divanes y fuentes preciosas, recogiendo de eso lo que la gente de su tiempo no pudo hacer” (traduccion
propia).

3 Muhammad Ibn Tasufin Ibn Abi Bakr nacido en el afio 496 h / 1102 d.C.
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de la ciencia e incluso hubo quienes se convirtieron en grandes eruditos, como Muhammad Ibn
Jayr Ibn Jaltfa Mila Ibn Muhammad Lamtini®, cuyos maestros eran mas de cien; era uno de
los lectores conocidos por su calidad caligrafica. En breve, la gente compitid por poseer mas
libros en el Magreb hasta el siglo VII de la hégira (Dandas, 1988).

Como resultado del interés en la vida cientifica bajo el gobierno de ‘Al Ibn Yisuf, fue
el aumento del cuidado de las bibliotecas privadas. Basta citar la biblioteca famosa del principe
‘AlT Ibn Yasuf en Marrakus, cuya reputacion se extendid por todas partes. Esta fama fue
evidente a través de algunos de sus restos hasta la hora actual; de ellos, una copia del libro
precioso de Malik al-Muwatta’ en varias partes escritas en cuero de gamuza y fechada en el
mes de Sa ‘ban en 502 h / 1108 d.C. Se demostr6 en su undécima parte la siguiente frase:

0115 i g oapls dlll alol s gy 0y e o) el g aalusall yual 431 3A0 4K Laa®

. (Al-Tazi, 1972, p. 124)

1.3.5. Las Cortes de Principes y Gobernadores

Los principes almoravides fueron acusados de ignorancia e intolerancia, pero sus pocas
noticias en textos claros demostraron que participaron en los Consejos de ciencia y alentaron a
escritores, poetas y sabios. Si la primera fase del establecimiento del Estado de los Almoravides
estuvo dominada por la historia politica que llevé a la conquista del Magreb y la anexion de al-
Andalus, a la que se refirié la mayoria de los libros a finales del periodo almoréavide, los pocos
indicios disponibles resaltan una fase de desarrollo después de la unificacion de los dos bloques
de Gibraltar que florecid este pais, tal como la formacion de un érgano de jurisprudencia muy
competente, surgimiento de escritores famosos.

Los principes almorédvides beneficiaron también del clima literario y cientifico

proporcionado por las tradiciones educativas y cientificas del entorno andalusi, lo que les

60 Muhammad Ibn Jayr Ibn Jalifa Mila Ibn Muhammad Lamtiini muri6é 573 h /1179 d.C.
61 “De lo que escribid al gabinete del Emir de los musulmanes y Nasir al-Din ‘Ali Ibn Yasuf que Allah perdurara
su lealtad y victoria” (traduccion propia).
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permitid proteger este gran legado y beneficiar de generaciones de cientificos de alto nivel. Por
eso, las Cortes de principes —en Marrakus o en las grandes ciudades cientificas como Coérdoba,
Sevilla, Zaragoza, Granada, etc.— fueron una escuela que formo una institucién autdbnoma para
lograr el proyecto cientifico almordvide y por consiguiente, formar las futuras generaciones
almoravides mas determinadas y decididas en buscar el conocimiento (Belghit, 2003).

El palacio al-Hayar de Marrakus$ fue testigo de los Seminarios cientificos, como lo
atestigud la aljama de la mezquita. El debate intelectual que tuvo lugar entre un filésofo y visir
de ‘Alf Ibn Yisuf llamado Malik Ibn Yahya Ibn Wahib al-I$bili®2, y al-Mahdi Ibn Tiimart, con
la presencia de otro ministro Yantiyan Ibn ‘Umar al-Lamttini, quien aconsejé al Emir de los
musulmanes que dejara tranquilo a al-Mahdi (Hasan, 1980). El Emir de los musulmanes liberd
a éste, quien salié entonces de la ciudad hacia Agmat, donde ensefi6 y predico a la gente hasta
que fuera sacado de Agmat por el Gobernador, y se dirigié hacia Sus, en el afio 525 h; ahi lo
siguieron muchas personas (Zakar y Zamama, 1979).

‘Al1 Ibn Yusuf imitaba a los eruditos; era un jurista inteligente; honraba a los eruditos;
se sentaba con los sabios en su palacio. Era de buenos modales; nombraba a los alfaquies en los
asuntos del Estado (Al-Marrakusi, 1955). El principe de los musulmanes encargd al famoso
médico Aba Marwan Ibn Abi al-Ala Ibn Zahr%, el autor del libro Kitdb al-tasyir fi al-mudawat
wa al-tadbir®, gobernar Sevilla con la ayuda de su hijo primogénito Abii Bakr. El Principe de
los Musulmanes estaba dispuesto a educar a sus hijos politicamente en al-Andalus en un
ambiente civilizado, rico en ciencia y eruditos; por eso no los dejé en Marrakus, capital

almoravide, sino que los envid a Sevilla (Mu’nis, 2000).

62 Malik Ibn Yahya Ibn Wahib al-I$bilt muri6 en el afio 525 h /1130 d.C.
63 Aba Marwan Ibn Abf al-Ala Ibn Zahr naci6 entre los afios 484 h /1091 d.C. y 487 h /1094 d.C.
64 “Libro que facilita el estudio de la terapéutica y la dieta” (traduccion propia).
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Estos y otros textos mostraron el papel desempeniado por los principes almoravides para
promover una educacién sélida y sana, manteniendo su ritmo de desarrollo en al-Andalus. En
este contexto, dijo Ibn Jaldiin:
<l shall A1 Ll g cagiliel g8 8 L) 5 cagilinal ) (pa ASaY Cralatiall HA) (e agic Ji 28"

.(Ibn Jaldiin, 2000, p. 208) © "aalibial 5 ael 3l 53 8 48l dlas a5 cagiond G A Lol s cagd) 55 A

Algunos principes que no pudieron unirse a las escuelas y a los Consejos del
aprendizaje, habian llamado a alfaquies y eruditos a sus palacios; se sentaban con ellos para
aprender la ciencia y al figh - las leyes islamicas -; basta citar al Emir Ibrahim Ibn Yasuf Ibn
Tasufin quien solicito la presencia en su palacio del famoso alfaqui y orador Ab1 ‘Alt al-Sadaft
para aprender al-Hadit y beneficiarse de su conocimiento y virtud, ya que se puso en contacto
con el gran escritor al-Fath Ibn Jagan, quien con el nombre del Emir escribi6 su libro Qala’id
al-a'yan (Dandas, 1988).

Las instituciones ya mencionadas desempenaron su papel en la difusion de la ciencia y
la cultura. Gracias a las ensefianzas de Ibn Yasin, el educador y el maestro de la generacion del
movimiento almoravide, estas personas del desierto se convirtieron en protectores de la
civilizacion andalusi y los muyahidines - martirios de la guerra santa - en el Islam. Ibn Yasin
llamo a las tribus sinhayies a comportarse bien y unir los esfuerzos individuales de los juristas
maliki, lo que resultd un trabajo civilizado que caracterizaba el Estado almoravide (Belghit,

2003).

85 “Fueron citados de los aprendices que tomaban las disposiciones de la religion de Dios para sus hijos, la
peticion de edictos sobre los deberes obligatorios, la adquisicion de imames para las oraciones en sus clubes y el
estudio del Coran en sus barrios, asi como el arbitraje de la campafia de jurisprudencia en sus asuntos y
circunstancias imprevistas” (traduccion propia).
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Las Materias Cientificas Impartidas y sus Brillantes Eruditos
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Las Materias Cientificas Impartidas y sus Brillantes Eruditos

En la época de los Almoravides se produjo un florecimiento de la ciencia y del
conocimiento en Al-Andalus. Este desarrollo toco todas las disciplinas, en que muchos eruditos
se especializaron y descubrieron muchos principios basicos y experimentaciones de diferentes
campos de la ciencia.
2.1. Las Ciencias Religiosas

El niicleo del Islam y su cultura®® es el libro sagrado, el Coran, que establece los
fundamentos teoldgicos y se considera el Libro por excelencia, el ejemplo mas venerado de la
lengua arabe, impregnando para siempre el pensamiento musulman (Chejne, 1969). Otras
ciencias desarrolladas en al-Andalus y son muy relacionadas con la exégesis coranica fueron
la ciencia de al-Hadit o la tradicion profética
2.1.1. Modos de Recitacion Cordnica

Cuando los musulmanes conquistaron al-Andalus, trajeron con ellos diferentes tipos
de lecturas mediante los recitadores que acompafiaron al Ejercito musulman. Sin embargo,
pronto buscaron formas de perfeccionarlas, viajando al Oriente para instruirse o simplemente
valer los libros y los maestros venidos de fuera. Leer el Coran, siguiendo impecablemente las
normas establecidas en Oriente, se convirtid en una tarea noble y prestigiosa, por lo que
innumerables lectores se hicieron famosos.

En al-Andalus, la hermenéutica coranica y las ciencias que la rodeaban como la
lectura coranica®’ y la salmodia entre otros, tuvieron un desarrollo original e importante

dentro del campo de la exégesis coranica. Como paso previo al nacimiento del 7afsir -

% Observamos que la mayoria de los eruditos de varias disciplinas dominaban el idioma del Coran, y muchos de
ellos contribuyeron con sus estudiosos en este campo. Baste citar un monton de referencias e investigaciones de
la ciencia religiosa, especialmente del Coran. Por ejemplo, los repertorios bio-bibliograficos, como la Fahrasa
de Ibn Jayr (Vizcaino Plaza, 2002).

%7 Los lectores del Coran eran aquéllos que podian recitarlo de memoria, de acuerdo con unas normas fijas.
Algunos de estos lectores llegaron a ser famosos por sus explicaciones por escrito de los siete tipos aprobados de
lectura, perpetudndose asi una tradicion de lectura que pas6 de generacion en generacion y se extendio por todo
el ambito musulman (Gonzalez Costa, 2010).
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explicacion del Coran -, se desarrolld en la historia isldmica desde muy temprano una forma
especial de leer el Libro Sagrado®. Dado que el Coran no es un libro ordinario, debia ser
leido y recitado de una manera que correspondiera a su importancia. Se prestd especial
atencion a la pronunciacion, entonacion y otros aspectos que se estandarizaron hasta tal punto
que requerian lectores especializados®. Estos hombres, inicialmente, impartieron sus
ensefianzas oralmente, pero pronto codificaron reglas generales para guiar la lectura adecuada,
estableciendo Escuelas de lectura (Ibn Jaldiin, 1958)

Los Magrebies fueron conocidos por la recitacion de Nafi* Ibn Na‘Tm’®. En general, la
diferencia en las recitaciones se debe a la reproduccion y se manifestaba en diez aspectos
frecuentes (Ibn al-Yazri, s.f). La comprension y la interpretacion del Coran y al-Hadit fueron
una etapa de diligencia en el conocimiento de los modos de recitacion coranica y sus secretos.
Makki Ibn Abi Talib al-Qaysi’! dejé una apasionada tipologia en los modos de recitacion,
algunas de ellas impresas y otras manuscritas, y esas fueron las obras que circularon en al-
Andalus, como lo atestiguaron los autores de al-Tabaqat como lo mencioné Ibn Yabir al-I3bili
en su repertorio bio-bibliografico - al-fahrasa - (Belghit, 2003).

Makki Ibn Abit Talib contribuy6 también en la formacion de una escuela andalusi con
la colaboracion de Abi al- ‘Abbas al-Mahdawi, quien fue muy conocedor de los modos de
recitacion y, Abi Tahar al-Ansart Isma‘il Ibn Jalaf que fue uno de los eruditos de la gramatica
y modos de recitacion. Esta escuela siguié impartiendo clases coranicas en el Magreb y al-
Andalus durante los siglos V, VI'y VII de la hégira, lo que abrié caminos para la aparicion de
eruditos famosos en la exégesis y los modos de recitacion coranica, durante las €pocas de

Reinos de Taifas y Almoravides, a saber:

% De las lecturas coranicas surgi6 también la disciplina de la ortografia del Coran, el 7asm (Gonzalez Costa,
2010).

% Los lectores especializados, llamados almocries o qurra‘.

70 Nafi* Ibn Na‘Im muri6 en 169 h /785 d.C.

71 Makki Ibn Abi Talib al-QaysT murié en 437 h /1045 d.C.
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Tabla 7

Eruditos famosos en la exégesis y los modos de recitacion cordanica

Erudito Fecha de muerte

Ahmad Ibn Muhammad al-Kila‘1

al-Qurtubi, apodado Abi ‘Umar 432 h/1041d.C.

Al-Maqqart
Ibn al-Badis 528 h /1134 d.C.
Ibn Dari al-Ansart 528 h /1134 d.C.

Muhammad Ibn Sabiq al-Saql1 493 h
Abi ‘Umar Ahmad Ibn ‘Abd

429 h /1035 d.C.
Allah al-Talmanki1

Al-Hafiz Abtu ‘Umar al-Dani 444h /1052 d.C.

Elaboracion propia

Segtin Ibn Jaldiin, Al-Hafiz Abi ‘Umar al-Dani alcanz6 la mayor perfeccion en la
lectura del Coran y lleg6 a ejercer una gran influencia a través de sus diversas obras sobre
estudios coranicos, la mas importante de ellas es Kitab al-taysir fi al-qira’at al-sab“ - El libro
de la facilitacion acerca de las siete lecturas cordnicas -, un manual que trata de las siete
normas de lectura que acabaron por reemplazar a todos los demaés textos existentes (Gonzélez
Palencia, 1945), a las que los lectores se conformaban en su clasificacion, teniendo confianza
en su reproduccion de las recitaciones (Al-Magqarri, 1988).

De los lectores mas destacados en la época almoravide: Abii Muhammad ‘Abd Allah

Ibn Idris Ibn Sahl’? quien era conocido por su recitacion a las versiones de Nafi®, Ibn Katir,

Ab1 ‘Umrii e Ibn ‘Amir (Al-Qadi ‘Iyad, 1982).

72 Abii Muhammad ‘Abd Allah Ibn Idris Ibn Sahl muri6é en 515 h /1121 d.C.
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De los muchos que habian escrito sobre los diferentes modos de recitacion coranica

en la época almoravide:

- Ellector - al-mugri’ - Muhammad Ibn Yahya Ibn Muzahim al-Ansari, alias Aba ‘Abd
Allah”, originario de la ciudad Lisboa’ del distrito de Beja en al-Andalus; era muy competente
en las ciencias de lengua 4rabe y los modos de recitacion cordnica. Escribié un libro muy util
titulado Kitab al-nahiy lil-qira’at bi ashar al-riwayat” (Ibn Baskwal, 2010).

- El lector Abii al-Hasan Muhammad Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn al-Tufayl al-‘Abdi’®
conocido como Ibn Azima, se considera uno de los clasificadores en la ciencia de las
recitaciones, por ejemplo su libro Yalib al-ifada fi majariy al-hurif ", tenia diploma -Uriiza-
en las siete recitaciones coranicas. Ademas, explico la poesia de al-Saqratisi y también tiene
el libro al-Farida al-hamsiyya fi sarh al-qasida al-hadriyya, ya que Abu al-Hasan con sus
hijos eran los mejores lectores del Coran con buena entonacion. Lo era también Abt Dawid
Sulayman Ibn Yahya al-Ma“afiri’®, brillante en la recitacion del Coran con buena entonacién
— Muyawwid -. En cuanto al recetor y muyawwid de la ciudad de Almeria, Muhammad Ibn
‘Ali Ibn D1 al-Niin al-Hi§ri”, era una referencia en las recitaciones del Coran durante las
épocas almoravide y almohade (Dandas, 1988a).

- Ahmad Ibn Muhammad Ibn Sa‘id Ibn Harb, conocido como Aba al-‘Abbas, era de
los competentes en la recitacion - al-Taywid - y al-Hadit; aprendid las recitaciones del Coran
con Abi Dawid el recetor y Aba al-Hasan al-‘Absiy Aba ‘Abd Allah Ibn Muzahim que estaba
vivo en el afo 540 h / 1145 d.C. Residia en Sevilla y escribio un libro en las recitaciones

coranicas llamado al-Taqrib - La aproximacion - (Ibn al-Abbar, 1955a).

73 Muhammad Ibn Yahya Ibn Muzahim al-AnsarT muri6 en 502 h / 1108 d.C.

74 Lisboa o sea Asbiina

75 “E] libro del guiado de las recitaciones con las famosas versiones” (traduccion propia).

76 Abii al-Hasan Muhammad Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn al-Tufayl al-‘Abdi muri6 en 543 h /1148 d.C.
77 “El traedor del beneficio en las salidas de los caracteres” (traduccion propia).

8 Abii Dawiid Sulayman Ibn Yahya al-Ma‘afiri muri6 en 540 h /1145 d.C.

7 Muhammad Ibn “Alf Ibn DT al-Nin al-HigrT nacié en 505h /1111 d.C. y murié en 591 h /1194 d.C.
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- Ahmad Ibn Muhammad Ibn ‘Ali Ibn Jalaf al-Ansari al-Garnati®’, conocido como Aba
Ya‘far Ibn al-Badis, era un erudito inteligente segun el autor Ibn Baskwal; escribi6 un inédito

3!y otro Kitab al-turuq al-mutadawala® (Baskwal, 1989).

libro titulado al-Igna’ fi al-gira‘a

- De los grandes oradores y recetores, ‘Isa Ibn Muhammad Ibn Fatiih al-Hasimi®* que
residi6 en Valencia, conocido como Ibn al-Murabit. De sus obras, tenemos Kitab al-taqrib wa
al-hars fi usil gira’at Qaliin wa Wars (Abu al-Fadl, 1996). Y de los recetores mas destacados,
Ibn al-Nuhas Ahmad Ibn Jalaf® el autor del libro al-ndsij wa al-mansii® (Ibn al-Yazri, 2002).
En este contexto, los libros de al-Tabagat son llenos de recetores de la época almoravide.

- Una de las principales obras de las diferentes recitaciones coranicas en esta época,
titulada Kitab al-hadr fi al-gird’at®® escrita por Abl ‘Abd Allah Muhammad Ibn Sufyan el
recetor de Qayrawan, la trajo a al-Andalus el recetor ‘Abd al-Rahman Ibn Qasim al-Hi§azi,
quien lo mostré en la mezquita de Cérdoba, donde asistio Jayr al-I8bilt, el autor de al-fahrasa
— catalogacion - en el ano 530 h /1134 d.C.

- Abli Bakr Muhammad Ibn Jayr al-Isbilt aprendié del libro que retine las siete
recitaciones de los ulemas famosos escrito por el recetor Abi al-Qasim ‘Abd al-Yabbar Ibn
Ahmad Ibn ‘Omar Ibn al-Hasan al-Tarsts1 en dii-I-hiyya, en el afio 535 h /1139 d.C., en la época
almoravide. Este libro fue uno de los libros en los que se confia en las recitaciones corédnicas, y
luego vino al-Tabsira fi al-gira’at al-sab®’, escrito por el recetor Makki Ibn Abi Talib (Al-

I$bili, 1997).

80 Ahmad Ibn Muhammad Ibn ‘Al Ibn Jalaf al-Ansar1 al-Garnati murié en yumada II en el afio 540 h /1145 d.C.
81 «La persuasion en las recitaciones” (traduccion propia).

82 “E] libro de los métodos corrientes” (traduccion propia).

8 “Is4 Ibn Muhammad Ibn Fatiih al-Hagimi muri6 en 560 h / 1165d.C.

84 Tbn al-Nuhas Ahmad Ibn Jalaf murié en 531 h/ 1137 d.C.

85 Es el reemplazo de un verso o de una tradicion anterior - y su ley incorporada - con aquello que es
cronoldgicamente sucesivo. La supresion completa de una regla cuya fraseologia permanece, es también
reconocida, aunque solamente en el caso del Coran. El nasj es uno de los conceptos prominentes en el campo del
estudio del Coran y del derecho Islamico, que permitié armonizar las contradicciones aparentes en la
jurisprudencia islamica (Burton, 1985).

8 “E] libro de la guia en las lecturas -coranicas -” (traduccion propia).

87 “El conocimiento en las siete recitaciones” (traduccion propia).
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El interés de los Almoravides en el Sagrado Coréan fue grande, ya que participaron en el
cuidado de los libros del Coran, encuadernandolos, copiandolos y distribuyéndolos en las
mezquitas, los ribat-s y las bibliotecas. Los Almoravides cuidaron especialmente del libro del
Coran escrito por el compaiiero del profeta ‘Utman Ibn ‘Afan (Al-Idrist, 2002).

2.1.2. La Exégesis Cordnica

La exégesis, explicacion o comentario del Coran, es una de las ciencias coranicas. El
Coran es analizado de forma cientifica, desde el nivel lexicografico y gramético hasta la
anotacion del contexto historico, por ejemplo, en qué circunstancias tuvo lugar una
determinada revelacion. Es también importante conocer el orden de la revelacion para el
derecho islamico, pues algunos versiculos abrogan otros anteriores, siendo valida la Gltima a
efectos de la ley (Al-Qayst, 1966).

Los primeros musulmanes entendieron los significados del Sagrado Coran y
percibieron las razones de su revelacion, pero las naciones que no vivieron el tiempo de la
profecia les dificultaron comprender sus significados, ya que su inmutabilidad requiere una
aclaracion (Ibn ‘Asir, 1970).

La mayoria de los primeros exégetas andalusies se formaron en Oriente y a su regreso
a al-Andalus, permanecieron fieles a las ensefianzas orientales. Con el tiempo, algunas
exégesis coranicas de al-Andalus se hicieron famosas en todo el mundo islamico, como la de
Ibn ‘Atiyya, las obras de Abu Bakr Ibn al ‘Arabi, o la de al-Qurtubi, quiza fuera la mas
famosa de todas (Gonzalez Costa, 2010).

Es en la época almoravide cuando aparece una gran figura en el panorama de la
literatura exegética andalusi: el granadino Abii Muhammad ‘Abd al-Haqq Ibn Galib al-
Muharibi Ibn ‘Atiyya®®, conocido como Ibn Atiya, descendiente de una familia muy famosa

en la ciencia (Palencia, 1955). Aprendio la jurisprudencia por parte de los alfaquies de

8 Abli Muhammad ‘Abd al-Haqq Ibn Galib al-Muharibi Ibn ‘Atiyya nacié en el afio 481 h /1088 d.C. y muri6 en
Lorca en el afio 541 h/ 1147 d.C.
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Granada como Ibn ar-Rabi* y Abi ‘Utman y Ab Ya‘far; aprendié también al-Hadit con Abi
‘Alf al-Yayyani y la gramatica con Muhammad Ibn Harit, luego se interesé mas a al-Hadit.
Hizo una rikhla al Oriente donde estudio la fe, la teologia religiosa y también encontr6 al-
Tabari, quien le acordo6 al-Iyaza. Lleg6 a ser un gran erudito, exégeta, poeta, jurista maliki y
juez supremo de Almeria; fue el encargado de resumir los comentarios anteriores del Coran y
seleccionar las posibles interpretaciones que escribio en su célebre exégesis del Coran titulado
al-Muharrar al-wa3iz fi tafsir al-Kitab al- ‘Aziz% (Ibn Baskwal, 2010). Este se convirtié en
una de las grandes obras de la cultura religiosa islamica y uno de los exégetas mas brillantes
en el Norte de Africa, especialmente en los circulos sufies (Dandag, 1988a).

Su método se basa en un analisis de los aspectos Iéxicos y religiosos del vocabulario
coranico. En su introduccion, resumio una serie de cuestiones relacionadas con el estudio del
Coran: a) proporciond una recopilacion de transmisiones de los eruditos que le precedieron en
cuestiones teoricas; b) abord6 algunos temas preliminares sobre los criterios y procedimientos
de admision de los contenidos del comentario y algunos puntos polémicos, como la existencia
de extranjerismos y, el uso de la elipsis en el texto cordnico (Gonzalez Costa, 2010).

Es en este contexto que Ibn ‘Atiyya establecio su tesis sobre el proceso historico de
fijacion del texto del Corén; a través de los relatos sobre el tema, legitimo el texto actual
como resultado de un consenso comunitario - /yma " -. El cuerpo principal de su comentario
estd dedicado a las materias legales, la gramatica, la lengua, el sentido y la recitacion (Dandas,
1988a).

En época almoravide, fue también el més destacado exégeta del Coran en al-Andalus.
El gadi Abii Bakr Ibn al-*Arabi al-Ma‘afir’’ y la obra de Qaniin al-ta 'wil fi tafsir al-Qur’an

al- ‘aziz’! tienen una importancia primordial en la historia de la exégesis cordnica. Su autor

8 “El registro compendioso en la interpretacion del libro poderoso” (traduccion propia).
% Abii Bakr Ibn al-‘Arabi al-Ma‘afiri naci6 en el afio 468 h /1076 d.C. y muri6 en el afio 543 h /1148 d.C.
ol “Normas de la exégesis que trata del comentario del noble Coran” (traduccion propia).
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fue, ademas de exégeta y muhaddit - especialista en tradiciones proféticas -, el renovador de la
jurisprudencia maliki en al-Andalus (Al-Suyitt, 1964). Aunque naci6 en Sevilla, se trasladé al
Norte de Africa y viajo con su padre por el Oriente islamico, donde conoci6 a los grandes
maestros de su época, entre ellos al-Gazali. Fue perseguido en Al-Andalus por sus opiniones
juridicas y politicas, aunque recuper6 el reconocimiento de las autoridades y fue nombrado
por el Emir almoravide ‘Alt Ibn Yusuf Ibn Tasufin, Cadi Supremo de Sevilla. Murid cerca de
Fez a su regreso de una larga estancia en Marrakus, con una delegacion de Sevilla al realizar
el pacto de fidelidad con el lider almohade Ibn Tiimart (Ibn al-Abbar, 1955a).

A su regreso a Sevilla tras una estancia en Oriente, escribid varias obras de exégesis,
entre las que se destaca su Ahkam al-Qur’an - Las normas del Coran - (Abu al-Fadl, 1996),
un compendio que recoge los principios de fe y las normas religiosas, dispuestas segun el
orden de las azoras, asi como comentarios a los libros de hadices al-Muwatta'y Sunan de al-
Tarmidi y la recopilacion de sus lecciones publicas en 80 volumenes Anwar al-fayr - Las
luces de la aurora -; su Wadih al-sabil ild ma 'rifat qaniin al-ta 'wil wa-fawd’id al-tanzil”
(Al-I8bil1, 1997).

En su famoso libro Qdniin al-ta 'wil fi tafsir al-Qur’an al- ‘aziz®* se desmarca también
de la vision clésica (Al-1drist, 2002), incluyendo un libro sobre las reglas que deben seguirse
para realizar una interpretacion alegorica del Cordn. Por lo tanto, Ibn al- ‘Arabi dividi6 su
estudio del Coran en cuatro partes, cada una de las cuales usé varios capitulos: al-Tawhid - 1a
unicidad de Dios -, al-nasij wa al-mansiij — abrogar y abrogado -, al-Ahkam - normas legales
—y al-Dikr - invocacion del nombre de Dios -.

El contenido propiamente religioso del comentario se estructura en torno al estudio de

al-Tawhid, primer requisito del saber, a través del cual se accede al conocimiento de Dios.

92 “El camino claro hacia el conocimiento de la hermenéutica y de los beneficios de la revelacion” (traduccion

propia).
% “Normas de la exégesis esotérica del noble Coran” (traduccién propia).
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Esta parte, a su vez, la inicia con el estudio de al-Nafs — el alma -, ya que el conocimiento del
alma propia lleva al conocimiento de Dios (Al-Sayid ‘Abd al-Aziz Salim, 1991). El estilo
utilizado en esta obra es el de las "cuestiones" - a/-Masa il - que consiste en hacer ciertas
preguntas sobre las aleyas y luego comentar cada tema tratado en la obra. Sus fuentes son
numerosas; entre los autores mas importantes que cita, se encuentran al-Qusayrt de su
comentario al Coran - Lata 'if al-isarat -, al-Gazali y Malik Ibn Anas.

En resumen, esta obra muestra las dotes de al-Ma“afirt como tedlogo, su alto nivel de
expresion lingliistica y sus dotes literarias. Su novedad radica en su tratamiento de las
doctrinas sufies, ya que documenta la introduccion de al-Andalus de al-Tafsir isart’* (Al-
Tilimsani, 1981).

Tampoco podemos ignorar el trabajo de Abt Muhammad ‘Abd Allah Ibn al-Sid al-
BatliyiisT® que era sin duda el mayor lingiiista y filélogo andalusi. Era también el primer
teorico de la interpretacion hermenéutica (Hamiida, 1994) y el autor del primer Tratado sobre
la interpretacion andalusi, Kitab al-tanbih ‘ala asbab al-lati awyabat ijtilaf al-fuqahd’ ft ara’i
-him wa-i 'tigadati-him®® que era su unica obra extensa (Al-Qaysi, 1966). Uno de sus
discipulos, Ibn al-Ni‘ma que era experto en jurisprudencia y ciencias cordnicas y, autor de una
exégesis del Coran (Ibn ‘Asir, 1970).

Posteriormente, se destacaron entre otros exégetas (Al-Qaysi, 1966):

- Ibn Bagqfi al-Gafiqi’’quien escribié una exégesis coranica titulada al-Yam * bayna
tafsiray al-Zamajsari wa-Ibn ‘Atiyya - Combinar las exégesis de al-ZamajSari e Ibn ‘Atiyya -,

en la que pretendia combinar las dos exégesis (Hasan, 1968);

°4 Es un tipo de exegesis coranica.

95 Abli Muhammad ‘Abd Allah Ibn al-Sid al-Batliyiisi naci6 en 444 h / 1052/3 d.C. y murié en 521 h /1127 d.C.
% “E] libro de advertencia sobre las razones que requirieron la diferencia de los juristas en sus opiniones y
creencias” (traduccion propia).

%7 Tbn Bagf al-Gafigi muri6 en 617 h /1220 d.C.
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- Ibn AbT al-Fadl al-Sulam1”®, originario de Murcia, escribio tres exégesis de diferente
extension, la mas larga se titulaba Ray al-dam ‘an fi tafsir al-Qur ‘an - Regar el sediento en la
exégesis del Coran -, en el que establecid conexiones entre unos versos coranicos y otros (Al-
Bayi, 1945);

- “Abd Allah Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Ahmad al-Ja$ni’®® conocido como
Ibn Ya“far alias Aba Muhammad Ibn Murcia, fue un gran alfaqui de la doctrina maliki,
conocedor de la fatwa y exégesis. De sus libros en la época almoravide, tenemos Anwar al-
fayr min mayalis al-dikr - las luces de la aurora en las asambleas de la invocacion de Dios -,
escrito en 80.000 hojas;

- Los granadinos Abii Ahmad Ibn al-Yuzay al-Kalbi'® y Abi al-Qasim Ibn Yuzay al-
Kalbi'®! (Ibn al-*Arabi, 1979).

Los libros de la exégesis cordnica que recibimos de la época almoravide son un
testimonio del progreso de los andalusies en este arte; han trazado el camino para aquéllos
que vinieron después de ellos (Ibn Baskwal, 1989).

2.1.3. Al-figh o jurisprudencia

La jurisprudencia durante la época almoravide gozaba de una atencidn particular por
parte de los ulemas, ya que los juristas — alfaquies - mas destacados que surgieron en esta
época fueron los malikies a medida que el Estado reforzaba la difusion de la doctrina de
Malik en al-Andalus.

La victoria de los malikies en el Occidente islamico, durante la época de almoravide,
estaba claramente vinculada con los grandes juristas en las nawazil-s, documentos y fatwas;
como también esta época se asocio con juristas de alto nivel, eruditos de al-Hadit, exégesis y

figh. Ellos formaron la referencia religiosa en el Occidente islamico que participaron en la vida

% Tbn Abi al-Fadl al-Sulami murié en 655 h / 1257 d.C.

9 <Abd Allah Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Ahmad al-Ja$ni murié en 520 h /1126 d.C.
190 Abi Ahmad Ibn al-Yuzay al-Kalbi muri6 en 620 h /1224 d.C.

101 Abii al-Qasim Ibn Yuzay al-Kalbi muri6 en 741 h /1340 d.C.
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publica y obtuvieron funciones importantes, como la funcion del poder judicial, hisba, al-
Tawtiq — documentacion -, Siird - consejo consultivo - y las grandes funciones de esta época,
ya que desempefiaron los mas sensibles papeles en el circulo del poder. Ademas, habian luchado
junto con los Emires e incitaron a los seguidores en proteger el pais y resistir a la Reconquista
cristiana (BatsTs, 2002).
De hecho, dicha época fue la de los grandes alfaquies malikies como Wayyay Ibn
Zallu, el alfaqui de Stus en el Magreb que fue el maestro del lider espiritual almoravide ‘Abd
Allah Ibn Yasin, y también el cadi ‘Iyad al-Yahsubi'®? quien fue Imam de su tiempo y uno
de los ulemas mas destacados de la época; fue asimismo erudito en el hadiths y muy
competente en jurisprudencia y teologia. Ademas, una de las figuras mas prominentes en la
historia del Occidente islamico fue el juez Muhammad Ibn al- Arabt al-Ma‘arift (Hasan,

1996). En siguiente vemos algunos de los alfaquies de esta época en al-Andalus:

102 <Iyad al-Yahsubi muri6 en 544 h /1150 d.C.
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Tabla 8

Algunos de los alfaquies de la época almoravide

191

Alfaqui Apodo De sus obras Fuentes
- Kitab al-bayan wa al-tahsil
limd fi al-mustajraya mina al-
tawyth wa al-ta 'lil.
Muhammad Ibn
Abu - Mugadimat al-awa ‘il li-kitab
Ahmad Ibn Rusd (Al-Maliqt, 1983)
al-Walid al-mudawwana.

al-Malik1'

Muhammad Ibn
Abi al-Jiyar al- ‘Abd Allah
‘Abdart

Muhammad Ibn

‘Abd Allah Ibn

‘Isa Ibn ‘Abd al-

Rahman Ibn ‘Abd  Al-Qabrirt

al-Hamid al-

Tay1ni de
Calatayud
Aba Abd Allah
Ibn al-Hay
Muhammad Ibn .
al-Sahid

Jalaf al-Ta§1b1

- Los resimenes de dos libros
del autor Tahawt: al-Mabsiita
y Muskil al-atar.

- Kitab al -suya ' - El libro del
valiente -.

- Adab al-nikah - La etiqueta

del matrimonio -.

Al-Intisar li Ibn al- ‘Attar fi
ma warada ‘ala Abui ‘Abd

Allah Ibn al-Fajar.

Un libro en las nawazil-s.

(Ibn al-Abbar, 1955)

(Ibn al-Abbar, 1955)

(BOSE, 2002)

Elaboracion propia

193 Sobre ¢l dijo Al-Maliqi (1983): " <llle cade (o (o il e o pac Jal aaen (o 4 Ladia 4dill Usils Lalle Leid
AR 5 agll 8L | s adlsal " (P, 99). “Un erudito, lider en al-figh (la jurisprudencia), el mas destacado de su
tiempo. Conocio la piedad segun la doctrina de Malik y sus compafieros. Era perspicaz de sus opiniones y

divergencias” (traduccion propia).
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2.1.4. Las Principales Cuestiones Doctrinales a Través de los Nawazil-s de la Epoca
Almoravide

Los nawazil-s de la época almoravide incluyeron las grandes cuestiones doctrinales en
la sociedad andalusi, ya que esta época fue conocida como una coleccion de nawazil de gran
importancia en la historia social, politica, doctrinal, econémica e intelectual de al-Andalus,
como sefiala el erudito Muhammad al-Maniin1 (Batsis, 1990). Los nawazil-s mas destacados
son:

1) Nawazil Tbn Sahl, conocida como las grandes sentencias, e Ibn Sahl fue como el
cadi ‘Iyad, practicaba el poder judicial y las sentencias en el Magreb y al-Andalus durante la
época de los Almoravides y antes de ellos (Al-Qadrt ‘Iyad, 1997).

2) Nawazil Tbn Rudd al-Yadd.

3) Nawazil Tbn al-Hay el cadi el martir.

4) Nawdazil Abi al-Mutarrif ‘Abd al-Rahman Ibn Qasim al-Sa‘bi, era uno de los
alfaquies que se puso en contacto con los Almoravides y apoy6 su afianzamiento; vivia en
Malaga (Ibn Atiya, 1983).

5) Nawazil el cadi Ibn Dabiis al-Zanatt al-Yafrani.

6) Nawazil Abt al-Walid Hisam Ibn Ahmad al-Hilali al-Garnati, conocido como
Ibn Bagra.

7) Nawazil Ahmad Ibn Sa‘1d Ibn Bastagir al-Lajm1 al-Lurq.

8) Nawazil Tbn al-Qasim Ahmad Ibn Muhammad Ibn ‘Umar al-Tamim1 conocido
como Ibn Ward, y tuvo un alto cargo en el poder judicial almoravide.

9) Nawazil Tbn Zakiin Abu ‘AlT Hasan titulada “I“timad al-hukkam 1 masa’il al-

ahkam wa tabyin sara’i al-Islam min halal wa haram” (Al-Qadi ‘Iyad, 1997).
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El surgimiento de estas nawazil-s en s6lo una €poca y en un tiempo cercano indicaba el
movimiento de la jurisprudencia y su desarrollo en la época de los Almoravides, que fue la
época de los alfaquies o la época de "dijo Malik" (Btsis, 1990).

2.1.5. Al-Hadit; o Dichos del Profeta

El cadi ‘Iyad complet6 el libro de los alfaquies malikies a/-Mu ‘alim bi fawa’id muslim
- El maestro con los beneficios de musulman - y lo dict6 a sus alumnos en 499 h/ 1105 d.C.
(Suwat, 1999)

En la época almoravide, al-Andalus conocié muchos eruditos en al-Hadit (Al-
Marrakusi, 1955), aunque el autor de a/-Mu ‘yib atfirmé que los alfaquies almoravides se
interesaron solamente en las ramas de la doctrina maliki en detrimento del libro sagrado el
Coran y al-Hadit. Sin embargo, muchos de los brillantes eruditos contribuyeron
cuidadosamente en escribir y explicarlo; entre ellos se destacaron:

- Husayn Ibn Muhammad Ibn Ahmad al-Gassani !*alias Aba ‘Alf, conocido como
al-Yayyani: era experto de los oradores y los grandes eruditos en Cordoba segtin dijo Ibn
Baskwal (1989); era muy disciplinado y el mas dominador de la cadena de transmision de al-
Hadit. Ademas, los estudiantes viajeros vinieron de todas partes para asistir a sus clases y
debates. De las obras que escribio, Taqyid al-muhmil wa tamyiz al-muskil - Restringir a los
descuidados y distinguir el problema -, en la que ajust6 cada enunciado que pueda ser
ambiguo en las recopilaciones auténticas, como también, corrigio libros que ninguno pudo
hacer (Al-Qadr ‘lyad, 1982).

- El cadi martir Husayn Ibn Muhammad Ibn Firah Ibn Hayyiin Ibn Sakra al-Sadafi'®,

originario de Zaragoza, era el orador de al-Hadit en la mezquita de Murcia; memorizo las

104 Husayn Ibn Muhammad Ibn Ahmad al-Gassani muri6 en el afio 498 h/ 1106 d.C.
105 Husayn Ibn Muhammad Ibn Firah Ibn Hayyiin Ibn Sakra al-Sadafi naci6 en 454 h /1062 d.C.
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musanafat-s'’® de al- Hadit mencionando sus mutun’’’ (Ibn al-Abbar, 1989). Abi ‘Al al-
Sadaft tenia muchos escritos cientificos; murid en la guerra santa en las fronteras de al-
Andalus, al este, en la batalla de Cutanda al oeste de Murcia en el afio 514 h/ 1120 d.C., y
Abi ‘Al era el segundo polo de al-Hadit en la época almoravide y un maestro de toda una
generacion. Fue también uno de los maestros del cadi ‘Iyad (Al-Qadrt ‘Iyad, 1982). Abu ‘Alt
al- Sadafi considero6 que el yihad era un deber individual para los eruditos como €l (Ibn al-
Abbar, 1989).

- “‘Abd Allah Ibn Ahmad Ibn Sa‘id Ibn Yarbii‘ Ibn Sulayman'® de Sevilla, llamado
Aba Muhammad, originario de Santarén, memorizé todo al-Hadit; escribi6é de su propia mano
muchas obras cientificas, tal como Kitab al-iglid fi bayan al-asanid, Lisan al-bayan ‘amma fi
kitab Abt Nasr al-Kilabidi mina al-agfal wa al-nuqsan, Tay al-huliya wa siray al bugya fi
ma rifat asanid al-muwatta’ y al-Minhay fi riyal Muslim Ibn al-Hay (Ibn Baskwal, 2010).

- Abii ‘All al-Mansiir Ibn Muhammad Ibn al-Hay Dawiid Ibn ‘Umar al-Sinhayi al-
Lamtaini'® era un elogio para Lamtiina en al-Andalus en las ciencias de al-Hadit. Al-Mansar
fue uno de los Emires de Lamtiina, conocido por su inteligencia y comprension, conocedor
de sunan''’'y al-atar''! (Ibn al-Abbar, 1955c¢).

- Uno de los eruditos principescos, Maymiin Ibn Yasin al-Sinhayi al-Lamtiini!!2,

residia en Almeria, llamado Aba ‘Umar, originario del Magreb; se intereso por la narracion de

196 musanafat son compilaciones que incluyen las reglas de las ciencias de al-Hadit y sus temas, o los hadices del

Profeta, en cualquier orden.

197 Al-mutun es lo que el sanad concluy6 del discurso del Profeta Muhammad (que la paz y las bendiciones de
Allah sean con él). Es decir, es el texto que se nos transmite a través de la serie de narradores.

108 < Abd Allah Ibn Ahmad Ibn Sa‘id Ibn Yarbi‘ Ibn Sulayman murié en el afio 522 h /1128 d.C.

109 Abii ¢Alf al-Mansiir Ibn Muhammad Ibn al-Ha§ Dawiid Ibn ‘Umar al-Sinhayi al-Lamtiini murié a la edad de
unos 60 aflos en 549 h / 1155 d.C.

119 Sunna es una coleccion de ensefianzas, dichos y aprobaciones (o desaprobaciones) Profeta Muhammad (que
la paz y las bendiciones de Allah sean con él). El Coran y la Sunna son las dos fuentes primarias de revelacion de
Dios y definen las bases de la religion musulmana: su teologia y legislacion.

1T Al-Hadit es lo que se atribuye al Profeta Muhammad (que la paz y las bendiciones de Allah sean con él). Al-
atar es lo que se atribuye al Profeta Muhammad - que la paz y las bendiciones de Allah sean con €l -, y lo que se
atribuye a los Compafieros y seguidores. Lo mas probable es que 4/-atar es de lo que se narra de los
Compafieros y seguidores (Hasan ‘Abd al-Gafar, s.f.).

12 Maymiin Ibn Yasin al-Sinhagi al-Lamttin muri6 en di-I-qa ‘da en el afio 530 h / 1135 d.C.
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al-Hadit y el aprendizaje de las ciencias. De sus discipulos, Abt Ishaq Ibn Habis que fue el
orador mas destacado de al-Hadit en al-Andalus y Abii al-Qasim Ibn Baskwal el autor del
libro al-Sila. Era un buen hombre; se interesaba por las cadenas de transmision de al-Hadit -
al-Atar - y las bases de la religion islamica - al-usil - (Belghit, 2003).

Los estudiosos afirmaban que la ciencia de al-Hadit ocupaba una gran importancia en
al-Andalus y en el Magreb en los dias de los Almoravides, ya que surgieron los eruditos més
destacados en esta ciencia. Los libros de Hadit se difundieron por todas partes, segun
menciond Ibn Jayr al-I8bili en su fahrasa. Algunos de los principes almoravides como ‘Al1
Ibn Yusuf asistieron a las clases de al-Hadit, incluso consiguieron una /yaza por parte de los
eruditos en la materia (Belghit, 2003). A éste, se anadio los siguientes:

- Ibrahim Ibn Ydsuf Ibn Adam al-Hiirant al-Hamz1''3, conocido como Ibn Wisat, de
sus obras al-Anwar ‘ala sihah al-atar fi gartb al-Hadit y al-Taqarrub fi ‘ilm al-garib
- Acercandose al conocimiento del extranjero -.

- Muhammad Ibn Jalaf Ibn Miisa al-AnsarT al-IlbirT' * explico el problema de lo que
sucedid en el libro al-Muwatta’.

- Muhammad Ibn Sa‘id Ibn Ahmad Ibn Sa'ld al-Ansari''°, conocido como Ibn Zarqiin,
era una referencia de al-Hadit en al-Andalus; de sus obras al-Anwar ff al-yam* bayna al-
muntaqi wa al-istidkar min Sarh al-muwatta’ li al-Bayi wa Ibn ‘Abd al-Barr al-Namri.
Ademas, escribi6 otro libro en la combinacién de los libros de al-Hadit de Abi Dawid y al-
Tarmidi.

- ‘Abd Allah Ibn Muhammad Ibn al-Sayyid al-Batliyiisi'' era un lingiiista y famoso

fil6sofo; de sus trabajos en la ciencia de al-Hadit fue explicar al-muwatta’.

113 Ibrahtm Ibn Yiisuf Ibn Adam al-Haran al-Hamzi muri6 en Fes el afio 529 h/ 1134 d.C.
114 Muhammad Ibn Jalaf Ibn Miisa al-Ansari al-IlbirT murié en el afio 537 h /1142 d.C.

115 Muhammad Ibn Sa“id Ibn Ahmad Ibn Sa'id al-Ansari muri6 en el afio 536 h /1142 d.C.
116 <Abd Allah Ibn Muhammad Ibn al-Sayyid al-Batliyiist muri6 en 521 h/ 1127 d.C.
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- Abti Bakr Ibn al- ‘Arabi escribi6 al-Masalik fi sarh al-muwatta’ lil Imam Malik 'y
‘Aridat al-Ahwadl fi sarh sunan al-Tarmidl.

- El cadi ‘Iyad es el autor de Masariq al-anwar ‘ala sihah, lkmal al-mu ‘alim bi
fawa’id muslim, Bugyat al-ra’id lima tadamanahu Hadit Ummu Zar " min al-fawa’id, entre
otros (Al-Samdi, 2006).

Ademas de estos eruditos mas destacados, otros acudieron en masa a Marrakus, capital
del Estado almoréavide y se encargaron de ensefiar al-Hadit, tal como Muhammad Ibn Isma‘il
Ibn ‘Abd al-Malik al-Sadafi'!” y Muhammad Ibn Abi ‘Umrii ‘Abd al-Rahman Ibn Ahmad al-
Andalusi''® quien fue orador en Marrakus (‘Adil ‘Abd al-* Aziz, 1987).

2.1.6. La Teologia o ‘Ilm al-Kalam

‘Ilm al-Kalam o teologia es una de las ciencias religiosas del Islam. En arabe la palabra
quiere decir “el discurso”, y se refiere a la tradicion isldmica de buscar principios teologicos a
través de la dialéctica. El término por lo general es traducido, como una interpretacion
aproximada, por “teologia natural”, aunque de vez en cuando y con menos exactitud como
“filosofia”. Un erudito en ‘ilm al-kalam se llama mutakalim y en plural mutakalimiin (Belghit,
2003).

‘Ilm al-kalam surgio porque los musulmanes necesitaban confrontar a la gente de la
herejia con argumentos para defender el Islam y, representaba la prueba mental que revela el
monoteismo y la investigacion sobre qué cosas y causas conducen a causador de las causas,
lo que condujo a profundizar en los asuntos de lo invisible al-Gib. Después de que ‘ilm al-
kalam interfiriera con cuestiones doctrinales, gracias a los Mu ‘tazila-s, se convirti6 en una

ciencia independiente en si misma.

17 Muhammad Ibn Isma‘il Ibn ‘Abd al-Malik al-Sadafi murié en Marrakech en el afio 520 h/ 1126 d.C.
118 Muhammad Ibn Abi ‘Umrii ‘Abd al-Rahman Ibn Ahmad al-Andalusi murié en Sevilla en el afio 543 h /1148
d.C.
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Los Mu tazila-s se basaron con la razon en argumentar y ellos son personas de
opinion, mientras que la gente de al-Hadit se interesaron por la apariencia de los textos y
vienen como medio entre ellos, los A4S ‘ariya-s que trataron de combinar los asuntos de los
AS ‘ariya-s con los textos religiosos y la razéon juntos (Ibn Jaldiin, 2001).

‘Abd al-Wahid al-Marrakust dijo sobre ‘i/m al-kalam en la época de los
Almoravides:

el die elg@il) 85 DS ale e oo 8 sl Aie jeda e IS S a3 €lld Al Gl "
o2gd oludl g3 2ilaall 3 JEA) o i (ol Loy y 5 cppall d Aoy il 5 4l Caldl da) S5 SIS ale s ppalusal
{(Al-Marrakusi, 1955, p. 255) 12 "adal s oIS ale (iany 4 b oSl s o) saY)

A pesar de la postura de los Almoravides frente a los te6logos (Dandas, 1991), en al-
Andalus aparecieron eruditos en esta disciplina, el méas famoso era:

Muhammad Ibn Jalaf Ibn Miisa al-AwsT al-AnsarT '2°al-Mutakalim conocido como
al-1lbiri, o Aba ‘Abd Allah. Tuvo contribucién en la literatura; fue avanzado en la medicina;
adoptaba la doctrina de los ‘As'ariya-s; escribid muchas obras como: al-Nukat al-mali fi al-
naqd (al-rrad) ‘ald al-Gazali - Bromas financieras en la critica (respuesta) a al-Gazali -,
Risalat al-intisar ‘alda madhab al-a 'imma al-ajyar - 1os mensajes de victoria sobre la
doctrina de los buenos imanes -, Risalat al-Bayan ‘an Hagiqat al-Iman - 1os mensajes de la
declaracion sobre la verdad de la fe -, explicando el problema de lo que sucedi6 en al-
Muwatta’y en los auténticos de al-Bujart , y Kitab al-‘ayn - El libro del ojo - que fue un
libro de gran importancia, como también escribidé un compendio del libro al-Ri ‘aya lil-

Mahasibi - El cuidado de al-Mahasibi - (Ibn al-Abbar, 1955b).

119 ¢y ]a gente de aquel tiempo condend la expiacion de todos aquellos que aparecieron de ella para profundizar
en algo de la ciencia del habla y los juristas decidieron ante el Emir de los musulmanes la fealdad de la teologia
y su desprecio por nuestros predecesores... Y que es una herejia en la religion que puede acarrear un gran
desequilibrio en las creencias a semejanza de estos horrores, a tal punto que 0di6 esta ciencia y sus seguidores”
(traduccion propia).

120 Muhammad Ibn Jalaf Ibn Miisa al-AwsT al-Ansari nacié en 457 h /1065 d.C. y muri6 en 537 h /1142 d.C.
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La época almoravide fue la época de la autoridad de los ulemas malikies en el Oriente
y el Occidente islamicos. Los alfaquies generalmente gozaban de una alta posicion entre los
Almoravides y participaban activamente en el poder hasta que esta atmosfera llevd a la
aparicion de eruditos en al-Hadit y la jurisprudencia. Cooperaron con los Emires almoravides
en al-Andalus, y otro grupo de esos eruditos viajaron a Marrakus para servir el mismo Estado
(Belghit, 2003).
2.2. Las Manifestaciones Literarias y Lingiiisticas

La dinastia almoravide estimul¢ la cultura en sus diferentes aspectos, por lo que ofrece
un gran panorama de poetas, letrados y lingiistas.
2.2.1. Las Ciencias Lingiiisticas

Antes de la llegada de los Almoréavides en al-Andalus, la lengua tenia tres registros:

a) Una lengua clasica que fue la de la administracion y en torno a la cual se
envolvieron los elementos andalusies; fue la lengua de los indigenas que Ibn Hazm llamé al-
Latiniya es decir el latin.

b) Luego el encuentro del arabe clasico con el latino engendrd una lengua de
comunicacion entre al- ' Amma que consistio en una mezcla entre el arabe y el latin, llamada la
aljamia de la gente de al-Andalus.

c) El dialecto de los beréberes que aparecio en la época de los Reinos de Taifas, luego
en la época almoravide, pero la mayoria de los beréberes se arabizaron debido a los
matrimonios sucesivos con mujeres andalusies, adoptando la lengua de la aljamia, la de sus
madres andalusies (Mutlaq, 1967).

Durante el periodo almorévide, surgieron destacados eruditos en la lengua y la
gramatica. Esta época se distingui6 también por la cultura enciclopédica de muchos ulemas

andalusies, tal como Abii Bakr Muhammad Ibn Jalaf Ibn Sulayman Ibn Fathiin'?! quien tuvo

121 Abli Bakr Muhammad Ibn Jalaf Ibn Sulayman Ibn Fathiin murié en Murcia el afio 513 h /1119 d.C.
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Istidrak sobre el libro al-Sahaba - Los compaiieros del profeta - de su autor Ibn ‘Abd al-Barr;
lo tituld al-Tadyil — Apéndice -, y otro sobre Islah awham al-mu ‘yam - la reparacion de las
ilusiones del diccionario - por su autor Ibn Qani‘. En cuanto a Abii Ishaq Ibrahim Ibn Ya“far

al-Lawati'??

, un erudito y jurista, conocedor de los documentos - al-Wata ‘iq - e igualmente de
las sentencias, estudié al-Muwatta’ del Imam Malik y recopil6 al-Hadit. Abu ‘Abd Allah
Muhammad Ibn Ibrahim Ibn al-Qunayqil'? era un erudito en la lengua arabe y su literatura, la
lingtiistica y la teologia (Al-Zabaj, 1987). A esto, se afiade un conjunto de eruditos:

Tabla 9

Eruditos de la época almoravide destacados en la lengua arabe

Erudito Apodo De sus obras Fuentes
Al-Hasan Ibn ‘Al Al-Muganna * fi Sarh kitab Ibn )

Abi Bakr . (Al-Batliytisi, 1983)
Ibn Muhammad'?* Yanni '»
Ibn Bassam al- - Al-Dajira fi mahasin ahl al- )
. X (Belghit, 2003)
Santarini Yazira

- Al-Sifa‘, Tartib al-madarik, al-

El cadi ‘lyad al- 1Ima’ ila ma ‘rifat usial al-riwaya )
X (Belghit, 2003)
Yahsubit wa al-sama’, Masariq al-anwar y

otras Musanafat’?.

- Kitab al-Sila fi ‘ulama’ al- )
Ibn Baskwal X , (Belghit, 2003)
Andalus

Muhammad Ibn
- Escribié muchas magamat - un
Yiusuf Ibn ‘Abd Abi al-Tahir (Al-Tamimi, 1957)

Allah al-Tamim! género literario -

122 Abii Ishaq Ibrahim Ibn Ya‘far al-Lawati murié en el afio 513 h/ 1119 d.C.

123 Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn Ibrahim Ibn al-Qunayqil muri6 en el afio 530 h / 1136 d.C.

124 Este fue conocido también como el alfaqui poeta por el predominio de la jurisprudencia y la poesia sobre sus
conocimientos, originario de Murcia que estuvo involucrado en muchas ciencias, murié en el afio 498 h/1104
d.C.

125 “E] Enmascarado en el comentario del libro de Ibn Yannt” (traduccion propia).

126 “compilaciones” (traduccion propia).

127 Fue avanzado en la lengua 4rabe y fue un poeta, tuvo muchos opiniones y comentarios en la lengua arabe,
muri6 en el afio 538 h /1144 d.C.
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Erudito Apodo De sus obras Fuentes
Muhammad Ibn
) - Tanbih al-albab ‘ala fadad’il al-
‘Abd al-Malik al- Ibn al-Sarray - (Ibn al-Abbar, 1955b)
« i'ra
Santarini'?®

- Al-Iqtidab fi Sarh adab al-
kitab"".

- Al-Tanbih ‘ala al-asbab al-
mityiba li-ijtilaf al-umma® .

- Sabab ijtilaf al-fugaha .

‘Abd Allah Ibn
- Al-Jalal fi sarh abyat al-
Muhammad Ibn al-
. ) Abu yumal'>, )
Sayyid al-Batliyiist (Al-Batliyiist, 1983)
Muhammad - Al-Jalal fi agalit al-yumal.
al-Nahwr - el
- Al-Mutallat'™.

gramatico -'%
- Kitab al-masa’il wa al-aywiba fi

al-nahw'°.
- al-Mugqtabas katir al-fa’ida - El
adaptado con muchos

beneficiosos

Elaboracion propia

Los libros de al-Tabagat estan llenos de gramaticos de esta época que eran de alto nivel
en el conocimiento y la ciencia de los modales de la lengua arabe y sus literaturas.
2.2.2. Las Ciencias Literarias

Al examinar la literatura durante la época almoravide, cabe destacar que la poesia

alcanz6 una gran importancia, con espacio para géneros como el zéjel, la moaxaja y las

128 Conocido también como Ibn Bakr, vivia en Sevilla, muri6 en el afio 545 h/ 1153 d.C.

129 Originario de Badajoz, naci6 en el afio 444 h /1052 d.C., residia en Valencia, se consideraba uno de los
competentes en la filosofia, y un erudito en la literatura, era avanzado en la gramatica, las lenguas, las literaturas,
la poesia y la retdrica, sobre él dijo Baskwal: “0flill am adaill s - buen docente y buen instructor - (Al-
Batliyiist, 1996, p. 2), muchos discipulos se beneficiaron de sus conocimientos y literatura.

130 “La brevedad en la explicacion de las modales del libro” (traduccidn propia).

131 “La advertencia sobre las razones que causaron la discrepancia de la nacion” (traduccién propia).

132 “La razo6n del desacuerdo de los alfaquies” (traduccion propia).

133 “La anomalia en el comentario de los versos de las oraciones” (traduccion propia).

134 “La anomalia en las falsedades de las oraciones” (traduccion propia).

135 “E] triangulo” (traduccion propia).

136 “E] libro de las cuestiones y las respuestas en la gramatica” (traduccion propia).
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conocidas, por su tematica. Junto a estas formas poéticas, también hubo una proliferacion de
otras obras literarias creadas durante este periodo de tiempo.

2.2.2.1. La Prosa. Para conocer el desarrollo literario en al-Andalus durante la época
almoravide hay que hablar de las corrientes literarias de prosa: rasa’il o misivas de la
cancilleria, discursos y maqamat, e igualmente el nacimiento de muchos eruditos competentes
en estas disciplinas, como Ibn al-Qasira, Ibn ‘Abdiin al-Yabiri, Ibn al-Yadd, Ibn Abi al-Jassal
y su hermano Abu Marwan, Ibn ‘Abd al- ‘Aziz conocido como Ibn al-Mar¥1.

Muhammad Ibn Sulayman al-Kila‘1'*’, de Sevilla, conocido como Ibn al-Qasira, era el
autor mas brillante en la elocuencia, en su tiempo (Ibn Baskwal, 2010). Escribié6 muchas
obras como: Zallu al-gamama wa tiiqg al-hamama fi manaqib man jassahu Rasiul Allah Salla
Allah ‘alayhi wa sallam bi al-karama, Sirru al-Adab - El secreto de la literatura -y un poema
sobre el profeta Muhammad que la paz sea con ¢€l, titulado Mi ‘ray al-manaqib (Al-Asfahani,
2005).

Los escritores de la época de los Almoravides gozaban de una importante situacion
entre los soberanos y lideres, lo que los calificaba para ganar riqueza y habitar los palacios;
muchos de ellos son apodados de Dit al-wizaratayn'>® (Belghit, 2003).

Todo lo que hemos demostrado en esta época es que la literatura y el arte de la misiva
de canceleria en particular, alcanzaron su auge durante la €época de los Almoravides en al-
Andalus hasta que las rasa il-s - misiva de canceleria - y 6rdenes oficiales se registraran en las
enciclopedias literarias. La gente transmitia esas rasa’il-s oficiales e [jwaniyya que recibimos
a través de la enciclopedia de Ibn Bassam o /los nawazil-s de la época o Dawawin — divanes - y
rasd’il-s al-Mayami . Se puede decir que la época almordvide mostraba sus manifestaciones y

caracteristicas especiales, en su lenguaje y las corrientes de su prosa y poesia.

137 Muhammad Ibn Sulayman al-Kila‘7 muri6 en el afio 508 h /1114 d.C.
138 “E] encargado de dos ministerios” (traduccion propia).
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2.2.2.2. La Poesia. La situacion de la poesia en la época almoravide se caracterizd
por la decencia. El movimiento de la promiscuidad fue severamente vedado, lo que llevo a su
declive y reduccion; incluso los poetas abandonaron su composicion, a diferencia de la época
de los Reyes de Taifas (Al-Sa‘1d, 1979).

La poesia de la alabanza se caracterizé por la diversidad de sus aspectos y artes, como
la alabanza politica dirigida a los Emires, los cadies y los alfaquies, e igualmente la alabanza
colectiva dirigida a los nobles, dignatarios, sabios y letrados. De las artes de alabanza mas
destacadas de esta época fueron las de alabar al coraje de los Almoravides y sus caballeros en
las batallas de al-Andalus. Baste con citar con el contenido de al-Diwan de al-A‘ma4 al-Tutayli
que esta lleno de muchos poemas de alabanza para los Emires almoravides, en los que se
enumeraba sus virtudes como el coraje, la bondad y la generosidad (Ibn Abl Hurayra, 1989).

El nuevo género literario que aparecid en esta época fue lo que se conocié como "la
literatura de los alfaquies" (Kanntin, 1971). De los alfaquies poetas en la época de los
Almoréavides: el médico Ibn Zahr y el historiador letrado, el cadi ‘Iyad e Ibn Handin. El cadi
era muy brillante en la poesia y su critica (Al-Sak‘a, 1981). Ademas de esos géneros
poéticos, hubo otro conocido como la satira, representada por al-Yaki, llamado ‘Abd Allah
Ibn “Abd al-Yalil; luego al-Abyad, cuyos poemas trataron la sétira politica y lo que lo
relaciond con la satira de los alfaquies y los cadies (Al-Sa‘id, 1979).

La poesia religiosa también florecio gracias a la atmésfera motivadora, lo que
engendro la poseia de la mistica y la alabanza al profeta Muhammad que la paz sea con €1, e
igualmente alabar a al-Hasan y al-Husayn, los dos hijos del compafiero del profeta ‘Ali. La
época almoravide produjo por otra parte la literatura del humor representada por Abii Bakr
Yahya Ibn Suhayl al-Yaki (‘Abbas, 1997). Ademas, los andalusies abundaron con el género

de al-Rita’ (la elegia) para lamentar sus ciudades y el Estado, lo que reflejo la expresion de la
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veracidad de sus sentidos y la profundidad de sus sentimientos frente a la crisis de la situacion
de al-Andalus (BGtSTs, 1993), entre los poetas brillantes de esta época, encontramos:

- Abii Muhammad ‘Abd Allah Ibn Sarah al-Santarini'®, residia en Sevilla y fue un
escritor habil y un poeta destacado; escribi6 para algunos Gobernadores y Emires, pero se
aislo y trabajo en una imprenta, asi como tuvo algunos versos en satira. Escribi¢ igualmente
un poema en alabanza al cadi de al-Yama‘a Ibn Hamdin (Al-Santarini, 1997).

- Abii Ishaq Ibrahim Ibn Abi al-Fath Ibn Jufaya al-Andalusi'*’, conocido como Ibn
Jufaga, era el poeta mas brillante de al-Andalus durante la época almoravide; representaba la
corriente de la poesia erotica durante su juventud en la época de los Reinos de Taifas, por un
lado, y la corriente de la poesia del arrepentimiento en la época almoravide por otro lado. La
generacion de Ibn Jufaya habia dado un paso, estableciendo poco a poco una escuela poética
caracterizada por rasgos andalusies. Ibn Jufaya también fue conocido en la literatura arabe
como el poeta de la naturaleza por excelencia, hasta que fue apodado por al-Yanan - el
jardinero -, superando asi el poeta al-Sanawbart (Ibn Jufaya, 1986).

No hay duda de que la poesia durante la época almoravide habia continuado, sabiendo
que fueron los grandes poetas y grandes compositores de Moaxaja que aparecieron en esta
época. Uno de los géneros de la poesia conocidos en esta €época fue lo mistico y lo religioso,
lo que muestra la imagen de la sociedad almoravide en esta etapa que conocia muchos ascetas
y sufistas, lo que dio a la poesia almordvide una huella sufista y ascética (Belghit, 2003).

Uno de los poetas ascéticos de esta época fue ‘Ali Ibn Jalaf Ibn Galib Ibn Mas‘td al-
Ansari'*! instalado en Cordoba, murié en el Palacio de Kutamah en el Magreb, donde fue el
imam y el lider espiritual de los sufistas. Dominaba las ciencias del Coran y escribi6 obras

de compilaciones - Musannafat - inéditas en el método del sufismo, como Kitab al-yaqin

139 Abti Muhammad Abd Allah Ibn Sarah al-Santarini muri6 en al afio 517 h /1123 d.C.
140 Abii Ishaq Ibrahim Ibn Abf al-Fath Ibn Jufaya al-Andalusi muri6 en el afio 533 h /1138 d.C.
141 < AT7 Ibn Jalaf Ibn Galib Ibn Mas‘tid al-Ansari nacid en el afio 484 h /1091 d.C.
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- libro de la certeza -, y tenia una cultura extensa en la literatura y la poesia. Encima, era un
erudito en matematicas y otras ciencias mentales. Al igual, citaremos otros destacados
ascetas de la época almoravide como Ibn al- ‘Arif, Ibn Baryan, Ibn Baskwal, Ibn Mufriy

e Ibn al-Tala’ (Al-Marrakusi, 1965).

2.2.2.3. Las Moaxajas y los Zéjeles. La moaxaja - al-Muwassah - es un poema
estrofico culto tipicamente andalusi que tuvo su momento de esplendor entre los siglos IX y
XII. Se diferencia de otros tipos de poemas por conformarse con ciertas normas en términos
de métrica y rima; en algunas de sus partes se utiliza el coloquial o la aljamia, con estrecho
vinculo con la cancion. El compositor de la moaxaja es llamado al-Wassah (Al-Daya, 1972).

‘Ali Ibn Ibrahim Ibn Muhammad Ibn ‘Is4 Ibn Sa“d al-Jayr al-AnsarT al-Balans1'** se
destaco por sus libros Masahir al-muwassahin bi al-Andalus - Los famosos compositores de
la moaxaja en al-Andalus -, Nuzhat al-anfus wa rawdat al-ta ‘anus fi tawsih ahl al-Andalus, en
los que mencion6 veinte hombres con sus caracteristicas (‘Abbas, 1997).

Se dice que la moaxaja precedio el zéjel, mientras ambos se consideraron como una
revolucion sobre la casida arabe. De los mas destacados compositores de la moaxaja en esta
época, Aba Bakr Yahya Ibn Baqi al-Qurtubi'* (Ibn al-Jatib, 1967).

Aunque el zéjel es similar a la moaxaja, la diferencia entre los dos esta en el que el zéjel
se escribe en lengua vulgar; el mas famoso de los Zayalin-s - los compositores del zéjel - fue
Muhammad Ibn ‘Tsa Ibn ‘Abd al-Malik Ibn ‘Isa Ibn Quzman'#*, considerado como el lider

absoluto de los zayalin en al-Andalus; en este sentido dijo Ibn Jaldin en su Mugaddima:

142 < A1 Ibn Ibrahim Ibn Muhammad Ibn ‘Is4 Ibn Sa“d al-Jayr al-AnsarT al-Balanst muri6 en el afio 525 h /1131
d.C.

143 Aba Bakr Yahya Ibn Baqi al-Qurtubi, muri6 en Guadix en el afio 540h /1146 d.C.

144 Muhammad Ibn “Is4 Ibn ‘Abd al-Malik Ibn ‘Is4 Ibn Quzman murié en el afio 554 h /1160 d.C.
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Hay importantes colecciones en el arte de la moaxaja en aquella época, a saber:
Tawsth al-tawsth escrito por al-Sadafi, Siy " al-waraq escrito por al-Sajawi, ‘Ugqiid al-al fi al-
muwasSahat wa al-azyal escrito por al-Nawayi, al- ‘Adart al-ma’isat fi al-azyal wa al-
muwassahat escrito por un desconocido, lo que muestra que la época almoravide era rica en
los wassahin-s (Maysiim, 1981).

Como también durante la primera etapa del establecimiento del Estado almoravide se
conocid lo que se llama la literatura de las epopeyas, que es un tipo extrafio a la literatura
arabe. Se conocia en un entorno donde se extendian la magia, la hechiceria y las
supersticiones; era comun en al-Andalus utilizarla para conocer las fortunas y predecir los
acontecimientos del futuro y el cambio de las familias gobernantes. En este sentido, se conoce
la epopeya de Ibn Marana que fue segun Ibn Jaldin (2001) especifica al Estado de Lamtiina;
de los poetas mas famosos de este tipo el ministro escribano Abii Muhammad ‘Abd al-Mayid
al-Fahri al-Yabiri'*® quien vivia en la Corte almoravide como escribano de Yiisuf Ibn Tasufin
y luego de su hijo ‘Al1 (Al-Qadrt ‘Iyad, 1982).
2.2.3. Participacion de las Mujeres Andalusies en la Vida Literaria y Cientifica

En el mundo arabo-islamico, la educacion bésica no les estaba vedada a las mujeres;
era todo lo contrario, aunque el objetivo principal de la mayoria de las nifias del campo y de la

ciudad era el matrimonio. Y en torno a este objetivo, se desarrollaba su educacion: el

145 Y vi sus zéjeles narrados en Bagdad mas que en las ciudades del Magreb, y él fue uno de los lideres de este
arte, asi que Ibn Quzman fue el maestro del artefacto, quien propulso la poesia trovadoresca. Del mismo modo,
el dialecto castellano como mencionan los estudios lingiiisticos de los bilingiies judios y mozarabes cristianos”
(traduccion propia).

146 Abti Muhammad ‘Abd al-Ma$id al-Fahri al-YabirT muri6 en el afio 529 h /1136 d.C.
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mantenimiento de su hogar. Si que existieron mujeres que se convirtieron en auténticas sabias
y doctoras en leyes y, religion (Marin, 2006).

Las mujeres almoravides participaron en muchos campos de la vida, incluso en los
campos cientificos y literarios; de las mas destacadas Zaynab Bint Ishaq al-Nafzawiya quien
impuso su personalidad e influencia en las cuestiones politicas y gubernamentales, como
expreso Ibn al-Afir: “o33 & oSl Ll 5 sbuill (ual e 2ilS 147 (Tbn al-Afir, 2003, p. 99). Zaynab
tuvo un hijo de Yusuf Ibn Tasufin llamado al-Mu‘izz bi-Allah, nacido en el afio 462 h / 1070
d.C., y desempen¢ el papel de asesora privada a Yaisuf Ibn Tasufin, quien cumplia con sus
consejos (Dandas, 1991).

Los textos sobre la educacion de la mujer en la época almoravide son escasos y
breves, a menudo vagos y poco claros. Sin embargo, la pérdida de los libros de sus
historiadores y eruditos fue una de las razones de la falta de una imagen completa de la
actividad cultural y educativa de las mujeres en el Occidente islamico en la ciudad y el
pueblo (Al-‘Umari, 1985). La educacion, el afan por el conocimiento, la ciencia, la
coleccion y la copia de libros fueron un fenémeno bien conocido durante la época
almoravide, como lo indicaron los estudios (Dandas, 1988a).

Las familias nobles de Lamtiina y andalusi habian conocido a brillantes cientificas
letradas, tal como Maryam Bint Ibrahim al-Muradi'*%; era inteligente y noble como lo indico
Lisan al-Din Ibn al-Jatib (1988). Otro elemento femenino era Jadiya Bint al-Faqth Ab1 ‘Al1 al-
Sadafi'* la cual memoriz6 el Cordn y gran parte de al-Hadit; se interesaba por leer libros; se
cas6 en Murcia con ‘Abd Allah Ibn Misa Ibn Bartalah, con quien tuvo un hijo, Aba Bakr
‘Abd al-Rahman. Como hubo Umm al-Hana’ la hija del cadi Ab1t Muhammad ‘Abd al-Haqq

Ibn ‘Atiyah; era de gran importancia en los circulos de la ciencia; tenia obras en las tumbas y

147 “Ella era una de las mejores mujeres y ha gobernado en su pais” (traduccion propia).
148 Maryam Bint Ibrahim al-Muradi muri6 en el afio 545 h /1150 d.C.
149 Jadiya Bint al-Faqih AbT ‘Alf al-Sadafi muri6 en el afio 590 h /1194 d.C. a la edad de mas de 80 afios.
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en los ruegos. Fue un ejemplo de la mujer andalusi culta que se distingui6 por la bondad y la
castidad, porque es descendiente de una familia religiosa e instruida (Al-Ristini, 1978).

Las mujeres en la época almoravide también contribuyeron en los Consejos de ciencia;
de ésas citaremos al-*Artidiya'™’, la liberta de Ab1 al-Mutarrif ‘Abd al-Rahman Ibn Galbiin el
escribano. Vivid en Valencia y aprendio6 de su sefior ‘Abd al-Rahman la gramatica y la
lengua, pero ella lo super6 en eso y sobresalio en la composicion de la poesia. Memorizé los
libros al-Kamil del autor al-Mubrid y al-Nawadir del autor Ab1 ‘Alt al-Qali y los explico
perfectamente (Gantma, 1953). Algunas mujeres tuvieron una fama por ser maestras, como al-
Hurrah Bint Rustum la hermana de Abi Su§a‘; fue conocida como la hija de Rustum, quien
ensefio a un nimero de discipulos como al-Faqth ‘Umar Ibn ‘Abd al-Mayid Ibn Jalaf Ibn
Misa al-Azdi de Malaga (Belghit, 2003).

Una de las famosas mujeres en esta época, Hamdah Bint Ziyad Ibn Baqt al- ‘Awft el
maestro, originaria de Guadix, era una de las maestras poéticas (Palencia, 1955).

La mujer consiguid una posicion gloriosa, por lo que los hombres vinieron por todos
los rincones para asistir a sus clases cientificas, tal como era al-Hurra Hawwa’ Bint Tasufin
quien alcanz6 una posicidn respetuosa entre las mujeres de su generacion. De ella, dijo Ibn
‘Idart:

(Ibn ‘Abd Allah, 1958, p. 268) 1" hi sdalu iy i€y | 3 aledlda s jeld dual o) sa s all cul "

Como también era Tamimah Bint Yaisuf, la hermana de ‘Al1, que gozaba de integridad
personal e intelectual. Ademas, una de las mujeres de la época, Fannii Bint ‘Umar Ibn Bintan,
quien luché contra los Almohades por la espada antes de que la ciudad de Marrakus se
rindiera a ellos; era una de las hijas de la familia de los Bant Tasufin (Zakkar y Zumama,

1979).

150 al-¢ Arlidiya muri6 en el afio 540 h/ 1146 d.C.
151 <Y al-Hurra Hawa’ era literata, gran poeta, hébil ...era inteligente en ingeniosa” (traduccion propia).
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Algunos investigadores concluyeron que los circulos almoravides no carecen de
integridad de las mujeres, gracias a su educacion y alcance cientifico, todo lo cual se basaba
en el éxito del proyecto almoravide de predicacion religiosa, que se baso en los principios de
‘Abd Allah Ibn Yasin y antes de él los eruditos del Magreb y al-Andalus. La mujer
almoravide fue objeto de alabanzas de los dos poetas mas grandes y conocidos en la época
almoravide, Ibn Jufaya y al-A‘ma al-Tatil1, lo que muestra el alto estatus que los Almoravides
reservaban a las mujeres; baste citar la princesa Hawwa’ que se clasifica a la cabeza de las
mujeres que han sido glorificadas en los poemas de los poetas (Belghit, 2003).

En pocas palabras, con todos los nombres brillantes a los que nos referimos y que
vivieron bajo el dominio almoravide fueron los pioneros del movimiento poético como los
alfaquies poetas y los poetas sabios. El investigador justo es plenamente consciente de que el
movimiento poético en esta época fue un movimiento maduro caracterizado por su riqueza
con los eruditos en muchas disciplinas, al contrario de lo que muchos criticos pretendieron
que el movimiento poético en aquella época fue una continuidad de la época anterior, es decir,
la de los Reinos de Taifas (Sultani, 1991).

Nuestro estudio de las ciencias lingiiisticas y literarias y, la participacion de la mujer
en la vida literaria y cientifica también puso de relieve el fenomeno del desarrollo cientifico
en la época almoravide.

2.3. Las Ciencias Sociales

En la época de estudio, la historia y la geografia florecieron también a manos de
brillantes eruditos que habian dejado los frutos de su investigacion en obras inéditas tal y
como veremos a continuacion.

2.3.1. La Historia

Los nombres mas destacados de la historiografia en la época almoravide son:
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- Al-Fath Ibn Jagan Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Allah al-Qays1 al-I8bili, conocido
como Aba Nasr, fue muy elocuente; usaba las palabras mas dulces; era competente en la
descripcion (Adham, s.f). De sus obras: Matmah al -anfus wa masrah al-ta’nus fi milh ahl al-
Andalus, Kitab gald’id al- ‘aqyan wa mahdsin al-a 'yan. Con este ultimo libro, al-Fath tuvo
una fama. Su metodologia en la historiografia tuvo la forma de los libros de al-Tabagat - las
biografias -. Se trataba de describir las cualidades y las competencias cientificas y morales de
cierta persona con un estilo culto elocuente; se puede manipular las palabras con metéforas,
alabanza o la culmina sobre la persona por consideraciones personales, sin investigar la
sinceridad o el compromiso de la verdad. Con eso y segin Adham (s. ), no podemos confiar
en sus hechos histoéricos porque se basan mas en la subjetividad que en la historia objetiva de
al-Tabagat de los pioneros de la poesia en al-Andalus.

Al-Fath Ibn Jagan escribi6 su libro Qala’id al- ‘aqyan entre los afios 506 h /1117 d.C.
y 521 h /1127 d.C., el que regal6 al Emir Ab1 Ishaq Ibrahim Ibn Yasuf Ibn Tasufin, queriendo
asi imitar a Ibn Bassam con su libro a/-Dajira, seleccionando poemas de sus contemporaneos
con algunas anécdotas sobre sus vidas, sin conformarse con una metodologia o investigacion,
formuladas en una prosa artistica elegante. Desgraciadamente no tuvo éxito en esto (Al-
Marrakusi, 1955).

El incidente que le ocurrid a al-Fath fue una tragedia dolorosa, ya que se desvio
moralmente y fue encontrado muerto en un hotel en Marrakus, en el afio 528 0 529 h/ 1134
d.C. 0 1135 d.C. (Al-Marrakusi, 1955).

Cualquiera que sea nuestra objecion a la credibilidad de lo que se dijo en sus obras
historicas Qald’id al- ‘aqyan y Matmah al -anfus, al-Fath fue el historiador de la literatura
andalusi en su tiempo, y sigue siendo una figura literaria e histdrica, no exenta de

producciones creativas como las obras de Tarayim de letrados y eruditos (Belghit, 2003).
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- Abi al-Hasan ‘Al Ibn Bassam al-Santarini fue el autor de una enciclopedia
historica y literaria que incluia el legado andalusi del siglo XI d.C. titulada al/-Dajira fi
mahasin ahl al-yazira. Ibn Bassam se basé en la parte historica de su enciclopedia en los
libros del historiador andalusi Ibn Hayyan: al-Mugqtabas y al-Matin, que tratan de la fitna y la
época de los Reinos de Taifas, preservando asi gran parte de aquellos libros perdidos (Al-
‘Abadi, 1977).

El libro al-Dajira esta compuesto de cuatro partes: la primera se refiere a Cordoba y
sus afueras; la segunda trata Sevilla y sus afueras; la tercera estudia Valencia y sus afueras y,
la Gltima se refiere a los dignatarios, eruditos y escritores de al-Andalus (Al-Santarini, 1997).

Ibn Bassam investig6 la historia correcta e hizo alabanzas o calumnias segun las
caracteristicas de la persona, de una manera objetiva (Amin, 2012). Por lo tanto, el libro de al-
Dajira se considera un libro de Tarayim de los dignatarios del siglo V de la hégira. Ibn
Bassam muri6 en 542 h /1148 d.C., dejando un legado rico en la literatura y la historia
(Jaryus, 1984).

- Muhammad Ibn Jalaf Ibn al-Hasan Ibn Isma'il al-Sadafi'>? conocido como Aba
‘Abd Allah, o Ibn ‘Algama al-Balansi, de Valencia. Este complet6 el eslabon perdido en la
historia de la literatura andalusi después de Ibn Bassam (Ibn al-Abbar, 1955b). Era un
distinguido historiador, letrado y poeta; escribi6 un libro en la historia, lo titul6 al-Bayan al-
wadih fi al-malam al-fadih. Este libro narra la caida de Valencia en manos de los cristianos
(Ibn al-Jatib, 1964).

- Yahya Ibn Muhammad Ibn Yiisuf al-Ansari'> alias Aba Bakr, conocido como Ibn
al-S1rfi, un nativo de Granada. Era muy competente en la historia, la literatura y el

conocimiento de la lengua; era escribano del Emir Abi Muhammad Tasufin en Granada.

152 Muhammad Ibn Jalaf Ibn al-Hasan Ibn Isma'1l al-Sadafi nacié en 428 h / 1023 d.C. y muri6 en Denia en el
ano 509 h /1115 d.C.
153 Yahya Ibn Muhammad Ibn Yiisuf al-Ansari naci6 en 467 h/ 1074 d.C. y muri6 en 570 h /1176 d.C.
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Escribi6 en la historiografia de al-Andalus un libro que tituld al-Anwar al-yaliyya fi ajbar al-
dawla al-murabitiya - Las luces claras en las noticias del Estado almoravide - en el afio 530 h
/ 1136 d.C. Ademas, escribid Qasas al-anbiya’ wa siyasat al-ru’asa’ - Las historias de los
profetas y la politica de los presidentes -. Ibn al-Sirf1 fue uno de los historiadores mas
distinguidos que han escrito la historia del Estado almoravide como estd mencionado en la
historia de Ibn Hayyiin al-Siqilt (Mu’nis, 1996b).

- Abi ‘Amir Muhammad Ibn Ahmad Ibn ‘Amir al-Balawi'>*, nativo de Tortosa,
vivia en Murcia; era conocido como as-Salimi porque era originario de la ciudad de Salem.
Era un historiador de la época almoravide (Daniin, 2004b) y un letrado cientifico; escribio
muchos libros, tal como Kitab darar al-qald’id wa garar al-fawa 'id f ajbar al-Andalus wa
umard’iha wa tabaqat ‘ulama’ihd wa su ‘ara’iha. Hizo un compendio a ese libro titulado
‘Ibratu al- ‘ibar wa ‘aya’ib al-qadar fi dikra al-fitan al-Andalusiya wa al- ‘udwiya ba ‘da
fasad al-dawla al-murabitiya - Lecciones y maravillas del destino en la conmemoracion de
los conflictos (fitna) andalusi y magrebi después la corrupcion del Estado almoravide -, en el
que comenzo con los eventos fechados en 539 h/ 1145 d.C., y terminé con los de 547 h/
1153 d.C. (Dandas, 1988a).

De los historiadores més distinguidos que completaron su historiografia en la época de
los Almoravides: Ibn Baskwal, cuyas obras solo nos ha llegado Kitab al-Sila fi tarij a’imat al-
Andalus - Libro de Relevancia en la Historia de los Imanes de al-Andalus - que completo en
534 h /1139 d.C. También, tenemos a uno de los alfaquies mas destacados de la época, el cadi
‘Tyad al-Sabti'>® que escribi6 su obra perdida Kitab al-tarij - El libro de la historia — que
terminé en 540 h / 1146 d.C. (Al-Warakl1, 1994).

2.3.2. La Geografia

De los eruditos de la geografia en la época almoravide, mencionaremos:

154 Abii ‘Amir Muhammad Ibn Ahmad Ibn ‘Amir al-Balawi muri6 en 559 h /1163 d.C.
155 Bl cadi ‘Tyad al-Sabti muri6 en 544 h / 1149 d.C.
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- ‘Abd Allah Ibn ‘Ab al-‘Aziz Ibn Muhammad Ibn Ayyiib Ibn ‘Umri al-Bakr1
conocido como Aba ‘Ubayd al-BakrT, nativo de la Isla Saltés (Ibn ‘Arif, 1993). Vivia en
Cérdoba; tuvo contribuciones en muchas disciplinas (Biitsis, 1993a), como la lengua arabe, la
literatura y la geografia. Su competencia geografica se aprecié no sélo en la precision, sino
también en la creatividad y la novedad, sobre todo su concepcion geografica del mundo que la
tierra fuera esférica (Belghit, 1989). Ademas, tenia conocimientos sobre la arquitectura del
mundo y la tierra (Al-Muradi , 1981). De sus obras en geografia al-Masalik wa al-mamalik
- caminos y reinos -, en la que contd sus experiencias en aquella ciencia, basandose en fuentes
griegas antiguas, aunque no fue un viajero como otros gedgrafos (Al-Bakr1, 1968).

Al-BakrT fue contemporaneo al Estado almoravide, por lo que nos ha proporcionado
datos precisos sobre esta dinastia. De sus obras también Mu ‘pam ma ustu ‘yim - Diccionario
de lo extranjero -, que esta organizado de acuerdo con los nombres y lugares mencionados en
el Coran, al-Hadit y la poesia arabe. Al-BakrT murié en Cérdoba en 487 h /1094 d.C. (Al-
Magribi, 1970).

- Abii Muhammad ‘Abd Allah Ibn Muhammad Ibn Idris!*¢ alias al-Hamawr al-
Hasani al-Qurtubi al-Siqilf, conocido como al-Sarif al-Idrisi, por su linaje a la estirpe del
profeta Muhammad (que la paz sea con él). Este estaba considerado el gedgrafo erudito mas
brillante del mundo islamico; gracias a €l la topologia prosperd. De sus obras Nuzhat al-
mustaq fi ijtiraq al-afaq - El picnic del anhelo en la penetracion de los horizontes -, que es
una enciclopedia de geografia. Ademas, disefid una bola de plata y coloco en ella las siete
regiones del mundo. Fue uno de los principales gedgrafos que habia constatado el fenomeno
de las mareas en el Mar de las Tinieblas - Océano Atlantico -, lo que indica la comprension y
la vision profunda de este erudito cuando dibujé la bola de plata (Mu’nis, 1986), como se

muestra en la Figura siguiente:

136 Abli Muhammad ‘Abd Allah Ibn Muhammad Ibn Idris naci6 en el afio 493 h/ 1099-1100 d.C. en Ceuta y
murio en el afio 564 h /1169 d.C.
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Figura 16

La bola de plata de al-Sarif al-Idrist

Fuente: Abu Ghazi, 2016

- Muhammad Ibn Bakr al-Zuhart, nacié en Medina al-Zahara y vivié en Granada.
Escribid un libro de geografia y lo titulod Kitab al-yugrafiya - El libro de la geografia - que fue
especial y distinto de los demads libros geograficos conocidos; estaba basado en fuentes
antiguas; dividi6 el mundo en siete regiones, la region central estaba rodeada por seis regiones
(Mieli, 1962).

- Abii Hamid Muhammad Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn Rabi® al-Qays1 Ibn Tamim al-
Qayrawani'®’ vivia en Uclés. Fue contemporaneo a la época almoravide. De sus obras mas
importantes Tuhbfat al-albab wa nujbat al-i ‘yab. El estilo geografico de Abt Hamid al-Garnati
confundio la realidad con el mito y las historias populares, es decir, la representacion de las
maravillas del universo (Dandas, 1988).

2.4. La Filosofia
El régimen almoravide fue fundado sobre la base de un movimiento religioso

reformista que predicaba los principios de la doctrina maliki y la luchaba contra las practicas

157 Abii Hamid Muhammad Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn Rabi* al-Qays1 Ibn Tamim al-Qayrawani naci6 en Granada
en el afio 473 h /1080 d.C. y murié en 565 h /1170 d.C.
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de la idolatria que sufrieron las agrupaciones tribales. Los Almoravides alcanzaron la unidad
politica y la estabilidad, ya que los Estados anteriores fracasaron.

Segtin el autor Mohamed El-Amine Belghit, la filosofia islamica surgi6é en medio siglo
después del surgimiento de a/-Da ‘wa - la predicacion - isldmica como un tipo de al-Iytihad
— razonamiento mental - y luego se expandié enormemente, hasta que perdié su componente
mas importante que era la creencia - al-I tigad -, ya que la diferencia entre la filosofia
islamica y la filosofia no isldmica, es que la primera se basa en una serie de creencias de fe en
que la mente se refiere cuando choca con el tema de la "metafisica"; mientras que la otra
filosofia procede de una concepcion intelectual de la investigacion que conduce a deificar la
mente al final (Belghit, 2003).

Muchos investigadores creen que, durante la época de los Almoravides, la filosofia y
el libre pensamiento sufrieron por muchas razones, incluida la dura posicion de los alfaquies
que limito especificamente el pensamiento y la libertad intelectual, de modo que todo fildésofo
fue amenazado con la expiacion, el exilio o el asesinato (Al-Sa‘1d, 1979). Sin embargo, en
esta atmosfera aparece el filésofo Abt Bakr Muhammad Ibn Yahya al-Tayint al-Andalusi,
nativo de Zaragoza, conocido como Ibn Baya. Era fil6sofo, matematico y musico y, tenia en
las diferentes disciplinas muchos conocimientos teoricos y practicos de su tiempo, asi como
de la poesia y la literatura (Ibn Baya, 1994).

Ibn Baya defendid su pensamiento libre, su filosofia fue "un intento de reconciliar la
filosofia con la vida o la metafisica con la naturaleza” (Belghit, 2003). En su Tadbir al-
mutawahid - La meditacion del monoteista - describe la propia vida del autor y refleja su
propia imagen subjetiva (Ibn Baya, 1994). Ibn Baya fue visir del Emir Ab1 Bakr Ibn Ibrahim,
yerno de ‘Alf Ibn Yusuf durante veinte afos, luego se trasladd a Zaragoza tras la caida de
Sevilla en manos de Alfonso I, donde se dedico en la investigacion y la autoria. En Granada,

difundio la filosofia y la ensefi6. Ibn Baya tuvo enemigos, el primero fue al-Fath Ibn Jagan
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(Ibn Baya, 1994) y el segundo, el médico Aba al-*Ala’ Ibn Zahr quien lo envenend causando
su muerte en el afio 533 h /1139 d.C. (Ibn Ab1 Asib‘a, 1996).

En cuanto a las obras de Ibn Baya, se trata de breves comentarios sobre las obras de
Aristoteles y al-Farabi. La primera de estas obras estudid la audicion natural; en ella
manifestd Ibn Baya su tendencia critica como muestra de su pensamiento original,
especialmente sus diferencias con Aristoteles en el tema del movimiento y su renovacion.
Luego, dio a la filosofia en al-Andalus un movimiento contra las tendencias sufies, ya que la
ciencia tedrica, seguin su opinion, es capaz de llevar al hombre a comprenderse a si mismo y
comprender la mente efectiva, y asi criticar a al-Gazali en su libro al-Mungid min al-zalal
(Ibn Baya, 1994), diciendo:

.(Tbn Baga, 1994, p. 11) 138" ;S 531 33k eIV 5 5a¥) (55 5 liad) allall LoDl CaliSiy 5 1Al

Su segunda obra, Tadbir al-mutawahid - La meditacion del monoteista -, en la que
planted la cuestion de lograr la ciudad virtuosa y la "meditacién" es la guia del hombre a una
sociedad que no prevalece la razon (Tuqgan, 1941). Su tercera obra fue Rasa’il Ibn Baya al-
ilahiya - Las cartas divinas de Ibn Baya - (Ibn Baya, 1994).

Ibn Baya buscaba en la meditacion del monoteista y en sus cartas educativas, en
particular, a educar el monoteista desde la casa. Ibn Baya propuso una reforma social que
adoptara la educacion, pues su principal problema comienza con la familia y la reforma de sus
miembros, por lo que llama a la casa virtuosa que es la base de la utopia. Segun €I, la funcion
social de la educacion debe dirigir la accion meditada hacia la construccion de la personalidad
del hombre. Ibn Baya era el filosofo del ser humano, monoteista de la época almoravide,
comenzando con la teorizacion de al-Farabi que es originalmente una mezcla de las teorias de
Platon y Aristoteles con una mezcla socioeducativa del pensamiento educativo islamico

(Yaliib, 1987).

158 “Con el retiro, se revela al hombre el mundo mental y se ven las cosas divinas, gozandose asi con gran
placer” (traduccion propia).
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Seglin el autor Muhammad Ibn Balgit, Ibn Baya fue el que puso la primera piedra de
la construccion de la escuela filosofica después de Ibn Hazm y, Zaragoza fue la peregrinacion
estudiantil hacia el filésofo Ibn Baya. Sin embargo, cuando Zaragoza cayd, sus estudiantes y
eruditos emigraron hacia al resto de las ciudades andalusies donde difundieron un movimiento
cientifico. Lo que muestra que el Estado almoravide no se enfrentaba a las ciencias
filosoficas, ya que Ibn Baya fue visir del Emir Ibrahim Ibn Tafluwit. Su amigo Malik Ibn
Wahib al-I8bil1 fue filosofo y visir del principe de los musulmanes ‘Al Ibn Yusuf, lo que nos
conduce a negar la hipétesis de que los Almoravides persiguieron a los filésofos y los
tedlogos (Al-Wansarist, 1981).

2.5. Pensamiento Politico

El proyecto politico del Estado almoravide se consolido en la realidad gracias a sus
pensadores, como el Imam al-Hadrami y el Imam Ibn al- ‘ Arab1 al-Ma“afir1 al-Faqth.

Las bases de la dinastia y el establecimiento intelectual del proyecto almoravide se
hicieron a través de los pensadores almoravides.

Segun el analisis de Muhammad al-Amin Belghit, en cuanto a un conjunto de
consideraciones que estan bajo el poder politico y el pensamiento politico y, la construccioén
del proyecto almoravide, vimos que es menester citar las ideas de dos pensadores que tienen
una gran experiencia politica en la construccion de la legitimidad de la autoridad almoravide
en el Occidente islamico. Esos fueron el Imam al-Hadrami, como conclusion después de
presentarnos sus ideas, y luego el Imam Ibn al-*Arabi al-Ma‘afir al-Faqih, el orador y politico
quien adopt6 la defensa del régimen almoravide como su maestro al-Turtis1 . Basta citar su
obra Siray al-Mulitk para conocer la experiencia andalusi en la politica y el régimen del
gobierno que Ibn Jaldiin aprecid por su importancia (Belghit, 2003).

- Abu Bakr Muhammad Ibn al-Hasan al-Muradi al-Qayrawani, conocido como al-

Imam al-Hadram1 o Abu Bakr, era uno de los eruditos mas brillantes quien dejé importantes
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influencias en toda una generacion de cientificos. Tuvo su linaje en Hadramawt, una region al
sur de la Peninsula Arabiga; segin Ibn Baskwal en su obra de al-Sila, entr6 en Cordoba en
487 h venido de Qayrawan (Ibn Baskwal, 2010).

Como lo describid Ibn Bassam, al-Hadram1 gozaba de una cultura de tedlogo, lo que
supuso que tenia un gran conocimiento en la filosofia y parece que fue bien informado sobre
el legado cultural de India, Persia y Grecia como indic6 el contenido de su compendio al-
Isara - 1a sefal -, que se parece a una Constitucion, en la que al-Hadrami recogio todo lo que
beneficia a un Estado beduino como el Estado de los Almoravides, que buscaba bases para
consolidar su régimen politico basado en la alta moralidad y, las razones para la continuacién
del poder, en ausencia de una tradicion politica real bien establecida en la region desértica
donde se origino el Estado almoravide (Ibn Baskwal, 2010).

El Imam al-Hadrami era un predicador e imdn en el desierto de Lamttina. Cuando
‘Abd Allah Ibn Yasin murié en 451 h /1059 d.C., le reemplazé el alfaqui Sulayman Ibn
Hadda. Sin embargo, éste murid en el mismo afio y el liderazgo almoravide fue inicialmente
un liderazgo binomio formado por un alfaqui y un Emir. Por eso, el puesto de alfaqui
permanecio vacante durante dos afios hasta 543 h /1061 d.C.; en esta fecha aparecio en la
escena el “al Imam al-Hadram1” que se unid a los rangos de los Almorévides.

Cuando El Imam al-Hadrami llegd al Magreb encontr6 una autoridad politica
existente, con ambiciones unificadoras que se estaban consolidando. En este contexto, su libro
al-ISara se consideraba como un fundamento tedrico para mantener el poder y la unidad de la
comunidad, alejado de la ignorancia politica - division o Reyes de Taifas - en el Magreb o en
al-Andalus. En su libro al-I$ara, al-Hadrami planted dos cuestiones principales en la gestion
del Estado: el poder politico y los soldados - al-Yund -, es decir, el aparato administrativo y

politico del Estado y, los soldados con sus cualidades morales y combates (Darif, 1989).
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- Abii Bakr Muhammad Ibn al-Walid Ibn Jalaf Ibn Sulayman Ibn Ayyiib al-Qurast
al-Fihr1"® conocido como Ibn Abi Randaqa, o al-Tartiis1 (Ibn Baskwal, 2010). Las ideas de
al-Turtts1 aparecen en su libro Siray al-muliik - La lampara de los reyes -, en el que ofrecié un
conjunto de normas sobre las cuales se construyo6 la politica legitima que se basa en la gestion
financiera y militar segiin una estructura islamica de la época de la profecia y los Califas
(Kamal, 1999). Ibn Jaldiin admiti6 en su a/-Muqaddima que al-Turtist fue uno de los
intelectuales que lo precedieron en la sociologia y la urbanizacion, afirmando que éste habia
organizado su libro en dividirlo e identificar sus temas, pero no se mejor6 con el tratamiento
de estos temas, como dijo:

160 (Al-Sayal , 1968, p. 84)"4biluse & & siasl Y 5 oucd (3883 Y g ddabiay al 5 (sl e asa®

Al-Tart@is1 llamo a la austeridad y al conocimiento. De sus obras, también el
compendio 7afsir al-Ta ‘alibi - La exégesis de al-Ta“alibi - y un libro sobre los asuntos de
desacuerdo y una explicacion de la carta de Ab1 Muhammad Ibn Abt Zayd al-Qayrawani; y
otro libro titulado Kitab al-asrar - El libro de los secretos - fue el que menciond la verdad de
la mente y sus secciones y reglas, ademas de al-Hawadit wa al-bida * - Las heresiarcas e
innovaciones - (Adham, s.f).

Al-Tartis1 afirmo que, para que el régimen del Estado pudiera conservar su autoridad
y existencia deberia conformandose con las cualidades siguientes: la afabilidad, el abandono

de la groseria y la concertacion.

(Al-Turtdst, 1872, p. 92) 61" sliall s dalladl) &l yig cpulll A5 a 5"

159 Abii Bakr Muhammad Ibn al-Walid Ibn Jalaf Ibn Sulayman Ibn Ayyiib al-QurasT al-Fihri naci6 en Tortosa en
el afio 451 h /1059 d.C. y muri6 en 526 h /1130 d.C.

160 «Acercandose al proposito sin tocarlo ni logrd su intencién o cumplid con sus planteamientos” (traduccién
propia).

161 <y son tres (preservar la autoridad): la afabilidad, el abandono de la groseria y la consulta” (traduccion
propia).
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2.6. El Sufismo y sus Polos

En el Occidente islamico, el sufismo hasta la época almoravide no tomd un caracter
distinto, sino fue lo costumbre de a alejarse de los deseos (Harakat, 2000). A pesar de la lucha
contra los libros de al-Gazali, el sufismo encontr6 valido el ambiente magrebi y andalusi, atin
se enraiz6 durante esta época, con la aparicion de los polos del sufismo que vivieron hasta los
Almohades (Al-Tadli, 1996).

Los sufistas en al-Andalus aplicaron estrictamente las ensefianzas de al-Gazali, en
cuanto a recibir el dinero de los sultanes y sus frecuentaciones, asi como rechazar cualquier
dinero si dudaban que fue ganado de una manera prohibida - Haram -. En este contexto, las
referencias muestran que los sufistas de al-Andalus estaban familiarizados con los libros del
sufismo anteriores a al-Gazali, tal como al-Ri ‘aya li-huqiiq Allah - El cuidado de los derechos
de Dios - escrito por al-Harit Ibn Asad al-Muhasibi, Qiit al-qulib - La comida de los
corazones - escrito por Talib MakkT; pero el libro Ihya’ ‘uliim al-Din - El renacimiento de las
ciencias de la religion - fue adoptado por los misticos durante los periodos almoravide y
almohade como guia y metodologia (Al-Tadl1, 1996).

El sufismo surgi6é como respuesta a las contradicciones en la sociedad andalusi, donde
la desintegracion se extendid en todos los rincones del pais; por ello, algunos recurrieron a
una vida de aislamiento y desalineacion de esta sociedad, tomando el sufismo como refugio
en el que podian encontrar una salida a lo que estaban sufriendo. Asi, se extendieron los ribat-
s por todo el terreno andalusi y fueron conocidos como sufistas, meridines y pobres.

Sin embargo, la autoridad almoravide con su aparato alfaqui tomo una actitud negativa
y hostil frente a los sufistas, incluso los miembros de la sociedad se unieron a esta actitud. De
este modo, encontramos a algunos Emires y Jeques almoravides que se unieron a esos grupos
sufistas como el principe Tasufin Ibn a quien gustaron los consejos de los meridines y sus

libros; el Emir Abt Ishaq Baran Ibn Yahya adopto6 igualmente el sufismo (Al-Tadli, 1997).
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El sufismo durante la época almoravide se dividi6 en categorias segun los
investigadores:

a) En la primera, el sufista se dedico particularmente a la practica y ejercicio de la
perfeccion espiritual, representada por Ahmad Ibn ‘Abd al-Malik Ibn ‘Umayra quien fue iman
segun el método del sufismo;

b) En la segunda, el sufismo consistié en rastrear las buenas costumbres de los
antepasados y adoptar el principio de al-yihad activo en los ribat-s en las fronteras vecinas a
los reinos cristianos para defender Dar al-Islam - 1a nacion musulmana - y morir en las batallas
del yihad; el mejor ejemplo de esta categoria era el jurista alfaqui asceta el Imam Abu ‘Al al-
Sadaft, que la dividi6 en dos grupos:

1) Uno pacifico con el Estado almoravide, pero lo critico;

2) Otro que se levant6 contra el Estado, comenzando a formar un Estado paralelo en
el occidente de al-Andalus como lo hizo el Imam Abia Al-Qasim Ahmad Ibn Qasi, el autor del
libro en el sufismo Kitab jal“ al-na ‘layn, entre otros (Ibn ‘Arif, 1993)

De los sufistas mas brillantes conocidos en al-Andalus durante esta época, citaremos:

- Ahmad Ibn Muhammad Ibn Yisuf Ibn ‘Ata’ Allah al-Sanhay1, alias Aba al- ‘Abbas,
conocido como Ibn al- ‘Arif, nativo de Almeria; su maestro fue Ibn Baskwal quien lo certifico
con lydza. Era tan bondadoso y piadoso que atrajo a su alrededor a muchos ascetas. Ibn al-
‘Arif'®? también era uno de los alfaquies oradores y recitadores mas calificados (Ibn Baskwal,
1989). De sus libros al-Nafa’is wa mahdsin al-mayalis wa Sabakat al-lubab wa mulatafat al-
hubab contiene las ideas sufistas del autor (Dandas, 1988).

- Abiu al-Hakam ‘Abd al-Salam Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn Muhammad Ibn Abd al-
Rahman Ibn Baryan al-Lajmi al-I$bil1, uno de los sufistas de Cérdoba quien huyo a la Isla de

Mallorca después de que ‘Al Ibn Yiisuf lo convocara a Marraku§, donde murid en 536 h

162 Tbn al- “Arif, murié en el afio 536 h /1142 d.C.
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/1141 d.C. Tuvo correspondencias con Ibn al- ‘Arif. Ibn Baryan era un gran asceta y sufista;
de sus mas importantes obras citaremos Sarh asma® Allah al-husna - Explicar los nombres
sagrados de Dios -, Tafsir al-qur’an kitab al-rasad - La exégesis del Coran el libro de la guia
derecha -, ‘Ayn al-yaqin - La certeza de la verdad - (Belghit, 2003).

Ibn al- ‘Arif'y Ibn Baryan eran los sufistas mas famosos de la época almoravide;
después de ellos surgieron otros eruditos del sufismo en el Occidente islamico. Ambos
representaron la tendencia filosofica sunita. En general, a pesar de la postura de los alfaquies,
el libre pensamiento, "Misticismo, teologia - ‘ilm al-kalam -, filosofia y logica", conocio
muchos eruditos destacados que desempefiaron un papel importante en el florecimiento de
estas disciplinas (Belghit, 2003).

Los sufistas intentaron restablecer el equilibrio social, econémico y politico,
desempefiando asi una variedad de roles en todos campos, adoptando asi una postura de
oposicion que va desde la oposicion "silenciosa" para la reconstruccion de la sociedad, de
acuerdo con los estandares ideales, hasta la oposicion violenta y revolucionaria, como lo que
se conoce en la historia de los Almoréavides por la "Revolucion de los Miridin-s", para
derrocar al régimen e independizarse del oeste andalusi; pero fracasaron. Sin embargo, ambas
corrientes lograron influir en importantes masas de la sociedad. Por lo tanto, establecieron las
primeras raices del sufismo magrebi y dejaron unas claras huellas en el desarrollo del curso de
la sociedad, contribuyendo a desestabilizar el régimen almoravide y debilitandolo (ButSTs,
1993).

2.7. Las Ciencias Naturales

Durante la época de los Almoravides, la medicina heredd un gran patrimonio en la

botdnica y el método de elaboracion de medicamentos. De los eruditos que sobresalieron en

esta disciplina:
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- El gedgrafo al-BakrT quien fue uno de los nobles de al-Andalus, virtuoso en el
conocimiento de las medicinas. De sus obras, el libro titulado Kitab a ‘yan al-nabatat al-
Suyayriyat al-andalusiya - Libro de las plantas arboreas andalusies importantes -, asi como
tuvo contribuciones en la geografia, la lengua y la literatura (Ibn Abi Asib‘a, 1996).

- Otro erudito muy brillante fue el médico y visir Abii al- ‘Ala® Zahr'®. (‘Arab,
1975), descendiente de una de las familias andalusies que se especializaron en la medicina
durante seis generaciones sucesivas (Ibn Ab1 Asib‘a, 1996). Abii al- ‘Ala‘ Zahr se dedicé en
la medicina cuando era joven y volvio visir del Emir Ibrahim Ibn Yaisuf Ibn TaSufin (Ahmad
Mahmid, 1956). Dejo6 una gran herencia en medicina y literatura; de sus libros Muyarabat al-
jawas - Experimentos de privados - que regal6 al principe Abi Ishaq Ibrahim Ibn Ysuf Ibn
Tasufin y al-Adwiya al-mufirada - Los medicamentos singulares -, al-Idah fi al-rrad ‘ald ‘Alt
Ibn Radwan - La aclaracion en respuesta a ‘Ali Ibn Radwan -, al-Tadkira - El recuerdo - que
escribid para su hijo ‘Abd al-Malik. Después de su muerte, el Emir ‘Ali Ibn Yusuf ordeno a
que se recogiera sus libros y copias. Su libro de los experimentos fue traducido al latin en
1490 d.C., de lo cual los médicos de Europa continuaron extrayendo la informacién médica y
quirargica hasta el final del siglo XVII (Faris, 1993).

- Abii Bakr Muhammad Ibn Abi Marwan Ibn Abi al- ‘Ala‘ Ibn Zahr!® es el hijo Abii
al- “Ala‘ Zahr; era también un médico hébil, un erudito y un letrado (Ibn Zahr, 1983). Este fue
el amigo del filésofo Ibn Rusd de Coérdoba. Una de sus obras mds sobresaliente fue Kitab al-
iqtisad fi islah al-anfus wa al-aysad - La economia en la reforma de los seres y cuerpos -, en
el que resumi6 el manejo de las enfermedades, su curacion e higiene saludable. Era un libro
caracterizado por la simplicidad y la claridad en el que trat6 las observaciones psicologicas; lo

regalo al principe Ibrahim Ibn Yisuf Ibn Tasufin. El segundo libro impreso al-Taysir fi al-

163 Abii al- ‘Ala‘ Zahr muri6 en el afio 525 h /1130 d.C.
164 Abi Bakr Muhammad Ibn Abi Marwan Ibn Abi al- ‘Ala* Ibn Zahr murié en 557 h /1162 d.C.
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mudawat wa al-Tadbir incluyd importantes eventos almoravides (Colin, 2018). Fue €l quien
dijo:
(Al-Idrist, 2002, p. 578) 105" uéill la g cpaall Gl lals lall”

Ademas de sus obras, un libro titulado al-Tagdiya - 1a alimentacion -. La fama de Ibn
Abi Marwan fue mas alla de al-Andalus, ganando renombre en Francia e Italia, especialmente
después de que se transmitieran las traducciones de su libro al-Tasyir — la gestion - (Ibn Ab1
Asiba, 1996).

- Abt Ya‘far Ion Muhammad Ibn Ahmad Ibn Sayyid al-Gafigi, conocido como Aba
Ya“far, era un botanico y un médico andalusi. Nacio a finales del siglo V hégira/ a principios
del siglo XII d.C. en una ciudad llamada Gafig — Belalcazar - en las afueras de Cordoba, y
murid en 560 h /1165 d.C. Fue famoso por su libro Al-Adwiya al-mufrada - Recopilatorio de
medicinas - (Al-Gafiqi, 1932 ), en el que describio las plantas con alta precision,
mencionando sus nombres en drabe, latin y beréber. Este erudito se consideraba uno de los
farmacéuticos mas brillantes y prestigiosos botanicos de la Edad Media (Mieli, 1962).
Al-Gafiqi diferenci6 entre el farmacéutico y el médico, diciendo:

a8 Ledladl 5 Lal 8 48y Lald clgd (LIS g 5 capal) deliva ad L sl 5 4y 50Y) 48 yra s "
.(Palencia, 1955, p. 472) 1"kl delica o) al (e 6 32

- Muhammad Ibn Ahmad Ibn Galib Ibn Jalaf Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Allah al-
Ta31b1'®’, era un médico famoso en el Este de al-Andalus en esta época. Ademés de su
contribucion en las ciencias médicas, fue erudito en las matematicas (Palencia, 1955).

En resumen, sélo podemos decir que la medicina en esta época ha evolucionado

significativamente. Como también los médicos desarrollaron la farmacologia, la organizaron

165 “Las medicinas son dos: una para el cuerpo y otra para el alma” (traduccidn propia).

166 “Conocer el medicamento y elegirlo antecede la industria farmacéutica, y es como una base para ella. En
cuanto al conocimiento de sus influencias y acciones es una parte de la industria médica” (traduccion propia).
167 Muhammad Ibn Ahmad Ibn Galib Ibn Jalaf Ibn Muhammad Ibn ‘Abd Allah al-Ta§1bi muri6 en 530 h /1136
d.C.
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y la separaron de la medicina la que se convirti6 en una ciencia independiente en su tiempo,
asi como la aparicion de la farmacia especializada en al-Andalus, que no se conocié en Europa
hasta después del siglo XI.

2.8. Las Matematicas: Aritmética y Geometria

A continuacion, repasaremos brevemente el desarrollo de las matematicas y de los
cientificos musulmanes, durante la supremacia almoravide, que se dedicaron a ésta,
mostrando los principales logros. 0659493528

Los eruditos aritméticos mas destacados en al-Andalus en la época almoravide fueron:

- Abii Bakr Muhammad Ibn Ibrahtm Ibn Yahya Ibn Sa‘1d'®, alias al-Amin, conocido
como ‘Abd Allah, de origen toledano, vivia en Cordoba. Era erudito en las disciplinas de la
aritmética, la geometria y la astronomia (Ibn al-Abbar, 1955a).

- Haniin Ibn Ibrahim Ibn ‘Abbas Ibn Ishaq al-Ya“muri, conocido como Aba al-Hasan,
vivia en Jaén; era erudito y maestro en las matematicas, como también tuvo contribuciones en
la literatura. Escribi6é un gran libro titulado al-Mu ‘amalat — Las transacciones -; murid
alrededor del afio 500 h / 1106 d.C. (Ibn al-Abbar, 1955a).

En la geometria, se destacd un sabio andalusi y un matemético de su tiempo:

- Abi al-Salt Umayya Ibn ‘Abd al- ‘Aziz Ibn Abi al-Salt'®: sus trabajos aplicados en
la geometria demostraron la inteligencia del pensamiento islamico durante la época de la
prosperidad y la civilizacion (Al-Himyar1, 1975). Era también un historiador, letrado y poeta;
sobre ¢l dijeron:

o anlll aa alae 5 s sall alad Lie oaaly ) aladl s ol 1S5 bl delia 8 e Dladll ST

.(Ibn AbT Asib‘a, 1996, p. 87) '70 "asall

168 Abii Bakr Muhammad Ibn Ibrahim Ibn Yahya Ibn Sa‘id muri6 en 539 h/ 1145 d.C.

169 Abii al-Salt Umayya Ibn ‘Abd al- ‘Aziz Ibn Abi al-Salt nacié en Denia en 460 h /1068 d.C. y muri6 en 559 h /
1135 d.C.

170 “Uno de los mas virtuosos de la industria médica... Era tnico en las ciencias matematicas, competente en
musicologia y su trabajo, bueno para tocar en el laud” (traduccion propia).
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- Abii al-Walid Hi§am Ibn Ahmad Ibn Hi$am Ibn Jalid al-Kinani al-Waqsi'’! era cadi
en Batlabira, en al-Andalus. Era omnisciente, pues se interesaba a la geometria, la logica, la
jurisprudencia, al-Atar, la teologia, como también era erudito en gramatica, lengua, poesia,
discurso, entre otros. (Al-Himyar1, 1975).

Como cierre, en la época almoravide, las ciencias matematicas prosperaron sobre todo
con la aparicion de las normas de la experimentacion cientifica y su formulacion. Por ello, la
persona mas brillante que representd este arte fue Ibn Haydum al-Tadl1 al-Biya‘1, el discipulo
de Ibn al-Bina’ al-Marrakust (Belghit, 2003).

2.9. Las Ciencias de la Astronomia o al-Hay’a

Los grandes astrbnomos que nacieron en aquella época fueron:

- Ibrahim Ibn Yahya al-Ta§bi Ibn al-Naqas!’?, alias Ibn al-Zarqala, conocido como
Ibrahim Ibn al-Zarqal. Era astr6logo, matematico, erudito andalusi e inventor; era muy
singular y vivia en Toledo. Una de sus obras mas famosas en astronomia que llegd hasta hoy
es al-Sikaziya (Ibn al-Abbar, 1955a). Ademas de sus trabajos en astrogeografia, al-Zarqala
midio la longitud del mar Mediterraneo y dio calculos cercanos a las mediciones modernas
(Palencia, 1955). Como también fue el primero en hablar de la rotacidon de planetas en orbitas
ovaladas; tuvo trabajos Musannafat en astronomia como se indica en su libro al-Safiha al-
Zarqaliya, en el que explicd como usar el astrolabio en una nueva plataforma. Se mencion6
también como calcular las ubicaciones de las estrellas, junto con otras informaciones
astronomicas. Este libro fue conocido en latin como “Saphaea-Arzachel”, y tuvo una

importante influencia sin precedentes en todo el mundo europeo (Belghit, 2003). El

17 Abii al-Walid Hisam Ibn Ahmad Ibn Hi§am Ibn Jalid al-Kinani al-WagqsT naci6 en 408 h y muri6 el lunes
ultimo dia de yumdda II del afio 489 h en la cuidad de Denia.
172 Tbrahtm Ibn Yahya al-Tay1bi Ibn al-Naqgas murié en 493 h /1100 d.C.
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investigador espafiol Jos¢ Maria Millas afirm6 que al-Zargala fue el primer astronomo
medieval y moderno indiscutible (citado en Faris, 1993).

- Abi Muhammad Yabir Ibn al-Aflah al-Falaki, naci6 en Sevilla y murié en Cérdoba
entre 540 h / 1145 d.C. y 545 h/ 1150 d.C. Yabir escribi6 nueve libros en la astronomia; en el
primero investigé en los triangulos esféricos (Ttqan, 1941). Yabir Ibn al-Aflah se consider6
el renovador de la ciencia aritmética - tridngulos estereoscopicos - que representd una
introduccién a la astronomia. Uno de los resultados de sus trabajos fue demostrar que Venus y
Marte estan mas cerca de la Tierra que del Sol. De sus obras, se destaca un libro en la
astronomia llamado Kitab al-hay’a aw al-islah al-maysati - El libro de la astronomia o la
reforma estereoscopica -. Como también Yabir superviso la construccion del primer
observatorio en Europa que fue la torre Giralda en Sevilla (Faris, 1993).

2.10. La Agronomia

La civilizacion en al-Andalus alcanzé un nivel prospero, gracias al estimulo y la
motivacion de reyes y principes que fue un impulsor para la investigacion y la autoria. La
agronomia aprovech6 de aquel ambiente mediante sus eruditos y pensadores que fueron
experimentadores de campo en la agricultura y veterinaria. Los agronomos de al-Andalus
recorrieron los paises del mundo para buscar diferentes tipos de plantas medicinales y buenas
flores; ademas investigaron en los tipos de enfermedades a las que estdn expuestas las plantas.
Como también erigieron pueblos agricolas, jardines y huertos que dieron la fama a al-Andalus
(Al-Sayid, s.f). En este contexto, el autor al-Tagnar escribid Zahr al-bustan wa nuzhat al-
adhan - Flor del huerto y el picnic de las mentes - que se considerd de los mas importantes
Mayami ' - Recopilaciones - en la agricultura y la veterinaria. Al-TagnarT estuvo al servicio del
Rey de Taifa de Granada ‘Abd Allah Ibn Balqin entre 1073 y1090 d.C., luego entr6 al
servicio del principe Ab1 Tahir Tamim Ibn Yusuf Ibn Tasufin, el nuevo Gobernador de

Granada en la época almoravide. A continuacion, un conjunto formado por cinco eruditos en
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agronomia y sus técnicas formaron una revolucion cientifica verde como dijeron los
investigadores Lucie Bolens y Thomas Glick (1981).

- Abii ‘Abd Allah Ibrahim Ibn Muhammad Ibn Bassal'’® escribié al-Qasd wa al-
bayan - La intencion y la aclaracion -, llamado también Kitab al-filaha li-Ibn Bassal - El libro
de la Agricultura de Ibn Basal -; este libro fue un orgullo para todos los andalusies; Ibn Hazm
lo consider6 en su carta fi fadl al-Andalus - En la virtud de al-Andalus — como uno de los
libros mas importantes producidos por el genio andalusi. Ibn Bassal es una de las fuentes
agricolas mas pertinentes basadas en la experiencia personal (Al-Maqqart, 1968b).

- Abi ‘Abd Allah Muhammad Ibn Malik al-TangarT, conocido como al-Tagnarf,
originario de Granada, fue uno de los autores mas auténticos que habian tratado el tema del
agua, particularmente con respecto a la perforacion de pozos y la exploracion de agua (Ibn
Kamiina, 1967). Fue autor de un enorme libro cuyo titulo es desconocido, durante el reinado
de Tamim Ibn Yisuf Ibn Tasufin!’* en Granada, en el que cont6 importantes informaciones
de lo que se habia escrito sobre la agricultura. Al-TagnarT era una referencia en la agronomia
y sus técnicas (Belghit, 2003)

- Abii Zakariyya Yahya Ibn Ahmad Ibn al- ‘Awam al-I$bili, conocido como Aba
Zakariyya, naci6 en Sevilla. Su libro titulado Kitab al-filaha - El libro de la agricultura - se
considera el libro drabe mas importante escrito sobre la agricultura; se beneficié de sus
profundas experiencias cientificas practicas y proporciond una descripcion precisa de 585
especies de plantas donde menciond 55 especies de arboles frutales (Belghit, 2003), segiin
afirmé el orientalista aleman Max Meyerhof!">: “Este libro debe ser considerado el mejor

libro arabe en ciencias naturales, particularmente botanicas” (citado en Mieli, 1962, p. 401).

173 Abii ‘Abd Allah Ibrahtm Ibn Muhammad Ibn Bassal muri6 en Cérdoba en 499 h / 1105 d.C.

174 TamTm Ibn Yasuf Ibn TaSufin era Gobernador de Granada entre 1107 y 118 d.C.

175 “Uno de los mas grandes estudiosos de la historia de la oftalmologia en el Medio Oriente fue Max Meyerhof,
que entre sus grandes trabajos se dedico a recopilar fuentes originales en los bazares de El Cairo y a aprender el
arabe, rodeandose de hombres sabios, traduciendo esos antiguos escritos y dandolos a conocer al mundo
occidental” (Neri Vela & Sanchez Fernandez, 2020, p. 274).



Capitulo II 228

El libro mencionado esta dividido en treinta y cuatro capitulos. Ibn al- ‘Awam
comenzd su libro dando algunas generalidades, luego hablo de la naturaleza de la tierra y los
campos Yy lo finaliz6 con el fertilizante y el agua (Lagardéere, 1993).

La fecha de la muerte de Ibn al- ‘Awam oscila entre 539 h /1145 d.C. y 569 h /1175
d.C. segun los investigadores, pero lo constante es que vivio la etapa de madurez cientifica
durante el yugo almoravide, dejando asi muchas experiencias en el campo de la agricultura y
la veterinaria. Se puede conocer el alcance del florecimiento de la agronomia mediante los
libros de jurisprudencia y los libros de las cuestiones - al-Masa il - contemporaneas a la época
almoravide como Masa il de Ton Rusd al-Yadd, y Nawazil Ibn al-Ha$y al-Sahid, junto con las
investigaciones sobre el campo y los agricultores andalusies, realizadas por el francés Vincent
Lagardeére (1993).

De ello, resulta necesario decir que la época de los Almoravides no estuvo desprovista
de eruditos en diversas ramas de la ciencia, sobre todo en las plantas agricolas y medicinales,
baste citar lo que hizo Abu al-Jayr al-I8bili, el autor del libro ‘Umdat al-tabib fi ma 'rifat al-
nabat li-kol labib - La base del médico para el conocimiento de la botanica por todo experto -
(Al-I8bil1, 1990).

De ello, resulta necesario decir que los Almoravides no eran salvajes ni barbaros,
como lo describen los escritos fanaticos de Reinhardt Dozy y otros que estan predispuestos a
perjudicar este Estado. En cambio, los Almoravides manifestaron su afan por la civilizacion y
la ciencia, por lo que entre sus Emires aparecieron eruditos como Abi ‘Ali al-Mansiir Ibn
Muhammad Ibn al-Hay Dawtd Ibn ‘Umar Sanhayt Lamtiin1 que fue un buen orador; adquiri6

libros en diferentes disciplinas que ninguno pudo obtener en su tiempo.
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La Aportacion Cultural Material Almoravide

Este capitulo estara dedicado a la arquitectura y las artes desarrolladas por los
Almoravides en al-Andalus y, al final dedicaremos un apartado a la numismatica almoravide
y sus novedades.

3.1. La Arquitectura Almoravide: Principales Tipologias y Ornamentacion

La arquitectura almoravide siguié dependiendo de su actividad militar que surgio6
desde el momento en el que nacié el movimiento almoravide, hacia 1052, concretizada en la
expansion regional mediante al-Yihad (Bosch Vila, 1990).

Esta tendencia almoravide generé una actividad edilicia'’® destacada en las obras
militares y religiosas, en detrimento de otras construcciones arquitectonicas. Sin embargo, sus
construcciones palatinas conocieron la introduccion de tipologias y elementos ornamentales
novedosos.

3.1.1. Las Construcciones Militares

A lo largo de la historia del movimiento almoravide, las obras militares tuvieron una
importancia fundamental, debido a su papel destacado en la proteccion y la defensa, tanto de
las ciudades como del ambito rural. De esta forma, erigieron murallas alrededor de las
ciudades como en la capital almoravide Marrakus, en 1126; construyeron también varias
fortalezas montafosas. Todos estos edificios se caracterizaron por elementos comunes,
aunque se diferenciaron en la funcion para la que fueron adoptados.

En cuanto a los diferentes materiales de construccion utilizados en los edificios
militares almoravides, estaban relacionados con las necesidades defensivas y variados con la
propia evolucion temporal (Marcos Cobaleda, 2018).

En el Magreb, las primeras obras almoréavides en época de Ytsuf Ibn Tasufin fueron

construidas con un material denominado “morillo” que consistia en piedras irregulares unidas

176 Perteneciente o relativo a las obras o actividades de caracter municipal, especialmente las relacionadas con la
edificacion (RAE, 2023).
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por una argamasa. Baste con citar Qasr al-Hayar de Marrakus, fundado por el propio Emir en
el afio de 1070 (Ibn Simak, 1951), del que no quedan més que algunas huellas como aparece
en la Figura a continuacion.

Figura 17

Muro del Qasr al-Hayar en Marrakus'””

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 317

La fortaleza de Amergo fue erigida también en las montafias del Rif por los
Almoravides, tal y como se observa en la Figura siguiente, segin una referencia textual,
mencionada en el Kitab al-istibsar:

aam e 53 aal Vs pallsslaall e say sa el e Cpailall sliy e S Geas 4 (e Jis Lgle 5"

((Mujtar al-Tbadi, 2000, p. 116) 78"zl )

177 Muro del Qasr al-Hagar en primer término, Marrakus. En segundo término, restos de la primera mezquita de
la Kutubiyya.

178 «Y sobre ella [Tawda] esta una montafia muy alta, con un castillo construido por los velados [los
almoravides], llamado Amergo, y estaba construido con piedras y cal, y nadie es capaz de destruir alguna parte
de él sino con una gran dificultad” (Marcos Cobaleda, 2018, p. 340).
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Figura 18

La fortaleza de Amergo

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 317

En al-Andalus, encontramos las primeras construcciones almoravides en Algeciras,
cuando ¢ésta fue utilizada por las tropas almoravides como primer campamento militar para
auxiliar a las Taifas contra los cristianos, en la batalla de al-Zallaqa, en el afio de 1086
(Menéndez Pidal, 1997). Se trata de murallas erigidas en la plaza fuerte de esta ciudad:

Se apresur6 Yiisuf Ibn Tasufin a construir los muros [de Algeciras] y a restaurar lo que

se habia deteriorado de los fuertes; cavd un foso a su alrededor, la llen6 de viveres y

armas y dispuso en ella una guarnicidon escogida de sus mejores soldados y los

domicilio en la ciudad. (Ibn Simak, 1951, p. 66)

En cuanto al material empleado en su construccion, se puede dividir en dos tipos
correspondientes a la fase de su fabricacion. Las obras levantadas por Yusuf Ibn TaSufin en
ambas orillas del Estrecho de Gibraltar se caracterizaron por el uso del morillo, mientras que
en época de su sucesor ‘Al1 Ibn Yusuf, el morillo se restringe a la base de los muros,

levantandose en altura en cajones de tapial como aparece en la Figura siguiente:
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Figura 19

Restos de la Muralla de la “Villa Vieja ™"’

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 320

Ademas del material empleado, las construcciones almoravides se caracterizaron por
la presencia de torres que en su mayoria tuvieron forma de bastiones macizos en el interior.
Citaremos las torres presentes en dicha muralla de Algeciras, en la muralla de Sevilla, de
planta poligonal, en algunas partes de la muralla de Granada y en la cerca de Marrakus tal y

como se observa a continuacion:

179 Restos de la muralla de la “Villa Vieja” se encuentran en la ciudad de Algeciras en el Paseo de la
Conferencia.
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Figura 20

Vista de Torres cuadrangulares macizas'®

Fuente: Marcos Cobaleda, 2010, p. 245

Sin embargo, algunas torres de las fortalezas montafiosas fueron dotadas de una
camara superior que servia de vigilancia. En lo relacionado a las formas geométricas de las
torres almoravides, se caracterizaron por plantas cuadrangulares y raramente circulares
(Marcos Cobaleda, 2015), como los bastiones de la fortaleza de Amergo, la muralla de la
Alhacaba de Granada e igualmente la fortaleza de Zaragoza con la muralla de Tremecén
(Marcos Cobaleda, 2018).

Los accesos de las obras defensivas almoravides fueron en recodo simple, cubiertos en
su mayoria de una boéveda de medio cafion construida con el morillo y, sus portadas utilizaron
el arco de herradura que luego fue reemplazado por el arco timido que se generalizo6 en la
arquitectura religiosa almoréavide (Marcos Cobaleda, 2015). Baste con citar la entrada

principal de la fortaleza de Tasgimiit como lo demuestra la figura siguiente:

180 Estas torres se encuentran al interior de la muralla de Marrakus.
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Figura 21

Fortaleza de Tasgimiit'®!

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 323

Y también el pasaje de los doce accesos en la muralla de Marrakus. Sin embargo, se
registra un acceso en doble recodo en la Bab Dukkala (Marcos Cobaleda, 2018).

Ademas, la época almoravide se caracterizd por un tipo de arquitectura militar ligado
al mismo movimiento que fue el ribat o “conventos fortificados”. Este lugar fue el punto de
partida donde se reunian los hombres del ribat o los “al-Murabitiin”. Segin las huellas, estas
construcciones se encontraban a orillas del mar o grandes rios, por ejemplo, el ribat de
Arrifana en Aljezur o el de Fuengirola en al-Andalus y, el 7ibat ubicado junto a las Qasba de
Udaya en Rabat (Marcos Cobaleda, 2018).

3.1.2. Las Construcciones Religiosas

La actividad edilicia religiosa ocupaba un lugar muy importante en las construcciones

almoravides, debido a su papel desempefiado en difundir los principios ideologicos de este

movimiento, como veremos mas adelante.

181 En esta fortaleza se observa una boveda de medio cafion de la sala inferior y arranque de boveda de la

habitacion superior.
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Sin embargo, contamos con un escaso de los restos conservados de estas obras
religiosas en al-Andalus, a menos de algunas intervenciones almoravides introducidas en estas
aljamas que habian sufrido algunas modificaciones posteriormente.

Los oratorios de estas aljamas se caracterizaron por sus plantas en forma de T, e
igualmente por dos naves, una central ampliada que se encuentra en eje con el mihrab y otra
paralela a la gibla, para focalizar este espacio. Esta misma tipologia fue desarrollada luego por
los Almohades con la introduccién de la forma E en sus plantas (Marcos Cobaleda, 2015).

Sin embargo, los oratorios de las nuevas mezquitas construidas por los Almoréavides
en el Norte de Africa como Argel, Tremecén y Nedroma, contenian naves en posicion
perpendicular al muro de la gibla, contrariamente a las mezquitas ya existentes, donde los
Almorévides se limitaron en ensanchar sus oratorios como fue el caso de la Mezquita al-
Qarawiyyin de Fez, quedandose mantenida la orientacion de origen'®? (Marcos Cobaleda,
2018), mientras las naves fueron separadas por los arcos de herradura. El uso de este tipo de
arcos cambio6 en nuevo modelo que fue el timido (Ewert, 1992) aunque en otras obras se
emplearon los arcos lobulados o los mixtilineos, por ejemplo, los arcos empleados en los
restos del complejo de abluciones de la aljama de Marrakus erigida por ‘Ali Ibn Yisuf en
1126 (Ibn Simak, 1951), denominada la Qubbat al-Bariidiyyin (Marcos Cobaleda y Villalba

Sola, 2016).

182 “En el caso de la ampliacion almordvide de la Mezquita al-Qarawiyyin de Fez, se mantuvieron las naves
paralelas al muro de la gibla existentes desde el momento de fundacién de la aljama, aunque se dignificaron los
espacios del mihrab y la gibla, que se edificaron de nueva planta, ampliandose la aljama tres naves en esta zona,
asi como la nave axial que llevaba hacia el mihrab, en la que se construyeron cinco cupulas y bovedas de
mugarnas, realizandose todo ello entre 1134-1137” (Terrasse, 1968, pp. 19-20).
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Figura 22

Exterior de la Qubbat al-Barudiyyin de Marrakus

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 324

Otro rasgo se afiade a la arquitectura propia almoravide; se trata de la aparicion de los
salmeres en forma de “S” a los arcos de oratorios de mezquitas (Marcos Cobaleda, 2015). Tal
es el caso de las mezquitas de Argel o Tremecén, e igualmente la Mezquita al-Qarawiyyin y
su Masyid al-Yana iz.

En la época almoravide, los pilares cuadrangulares de ladrillo sustentan los arcos en
forma de “T” o en forma de cruz (Marcos Cobaleda, 2015), sustituyendo asi a las columnas de
marmol empleadas anteriormente. Sin embargo, este soporte de marmol siguié empleandose
en algunas ocasiones, como en las arcadas de la Mezquita al-Qarawiyyin de Fez y en la
Masyid al-Yana iz (Terrasse, 1968), y también en la reforma de la aljama de Granada, como
nos inform¢ Ibn al-Jatib:

De sus edificaciones construidas [subsisten] hasta hoy el hammam, junto a la

Mezquita Mayor de Granada. Comenzd su obra el primero de yumada I del afio 509 h/
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miércoles 22 de septiembre de 1115 d.C. Luego emprendié la adicion en lo techado de

la aljama desde su patio - sahn - en el afio 1122 — 1123; cambi0 los pilares de sus

arcos por columnas de marmol. Trajo los capiteles y cimacios de Cérdoba. También
solo su patio de piedra rocosa. Por sus nobles y generosas acciones fue por lo que se le
nombro recaudador de las rentas de Granada y Sevilla. (citado en Fernandez Puertas,

2004, p. 53)

Hay que notar que, durante la época almoravide se destacaron dos oratorios con
mucha importancia simbolica en cada orilla del Estrecho de Gibraltar. El del Magreb fue la
Mezquita al-Qarawiyyin de Fez que representaba el centro religioso mas interesante de la
region y el ejemplo andalusi fue la aljama de la mezquita de Granada (Marcos Cobaleda,
2018).

Los Almoravides llevaron a cabo algunas reformas en otras mezquitas en al-Andalus,
como es el caso de la aljama de Almeria, donde hay restos que se remontan a su €poca,
tratandose de piezas decorativas del interior y arcos timidos que cambiaron los de herradura
que ornaban la parte interior del nicho primitivo (Ewert, 1991).

En cuanto al tipo almoréavide de cubiertas empleadas en los oratorios, se registra dos
tipologias: en primer lugar, habian continuado con el modelo andalusi que se caracterizaba
por las bovedas de nervios que no se entrecruzaron en el centro, pero fueron desarrollados en
modelos tan paradigmaticos, por ejemplo, la clipula situada cerca al mihrab de la aljama de

Tremecén como se observa en siguiente:
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Figura 23

Cupula ante al Mihrab de la Aljama de Tremeceén (1135 — 1136)

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 326

Como también habian introducido una novedad en los modelos anteriores, en la que
mezclaron estas cupulas con muqgarnas halladas en las trompas y en la parte central, como
muestra el modelo de la Qubbat al-Bartidiyyin erigida en 1125 (Marcos Cobaleda, 2015)
e ilustrada a continuacion:
Figura 24

Cupula interior de la Qubbat al-Baridiyyin

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 327
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En segundo lugar, los Almoréavides adoptaron nuevos modelos de bovedas y ctiipulas
de mugarnas en sus principales construcciones. Gracias a sus contactos con los Banii
Hammad, este elemento alcanzo6 un alto desarrollo. Como muestran los ejemplos mas
destacados del uso de muqarnas por los Almoravides, primero, en la Qubbat al-Bartdiyyin de
Marrakus, y diez afios mas tarde, en la nave axial, el mihrab y Masyid al-Yana’iz de la
Mezquita al-Qarawiyyin de Fez tal y como se observa a continuacion:

Figura 25

Boveda de muqarnas de la nave axial de la Mezquita al-Qarawiyyin de Fez

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 328

Otro elemento novedoso introducido por los Almoravides en la arquitectura religiosa
islamica, fue la construccion de espacios anexos a las mezquitas, para realizar la oracion por
los fallecidos, denominada Masyid al-Yand'iz'%3. Porque los Almoravides juzgaron que los
cuerpos de los difuntos eran impuros, no podian ser ingresados en la mezquita, sino en un

espacio reservado e independiente, tal como dijo el cadi de Cérdoba Ibn Rusd (citado en Lintz

183 Conocida por Henri Terrasse como “Mezquita de los muertos” (Terrasse, 1968).
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et al., 2014). En la época de ‘Al Ibn Yisuf, este mismo cadi tuvo mucha influencia en los
asuntos del Estado y recomend¢ erigir murallas alrededor de ciudades en al-Andalus y
Marrakus en el Magreb, lo que explico la existencia de “oratorios para los funerales” segiin B.
T. Leonetti (citado en Lintz et al., 2014, p. 204).

En efecto, tanto al-Andalus como el Magreb registraron la construccion de Masyid al-
Yand'iz. Por ejemplo, vemos en siguiente, la Mezquita al-Qarawiyyin de Fez en el Magreb
que anexa un lugar ante el mihrab cubierto por una maravillosa cupula de mugarnas,
reservado para este tipo de oratorios.

Figura 26

La “Mezquita de los Muertos” de la mezquita al-Qarawiyyin'®?

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 329

Mientras que no habia conservado un modelo andalusi ninguno, excepto lo que
menciond Ibn ‘Abdiin en su Tratado de hisba sobre la descripcion de la aljama de Sevilla: “El
local destinado a la oracidn por los muertos debe ser protegido contra la intrusion de los
vendedores, sin dejar que ninguno se instale en ¢l hasta que acabe la oracion del ‘asr de cada

dia” (Ibn ‘Abdiin, 1981, p. 86).

184 Exterior de la “Mezquita de los muertos” de la Mezquita al-Qarawiyyin, con el patio que la separa de la
aljama - la izquierda - y cipula de muqarnas al interior - la derecha -.
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Esta breve referencia nos permitié plantear la existencia de este tipo de oratorio en al-
Andalus en la época almoravide.

3.1.3. Las Construcciones Palatinas

En cuanto a este tipo de arquitectura, no se conservd ninguna construccion a pie; sin
embargo, muchos trabajos de investigacion arqueoldgicos han revelado distintos rasgos sobre
tipologia y ornamento de los palacios almoravides, en ambas orillas del Estrecho de Gibraltar.

Como resultado de la exploracion realizada por Terrasse y J. Meunié, bajo el suelo de
Qasr al-Hayar de Marrakus y de la primera Kutubiyya, descubrieron los palacios de ‘Ali Ibn
Yusuf. Estas construcciones se caracterizaron por un patio en el centro, equipado por una
fuente de agua que solia tener forma de pozo o alberca (Rodriguez Gonzalez y al., 2010), en
torno del cual se organizaron el resto de las habitaciones, inspirando asi la tradicion de
tipologia mediterranea (Marcos Cobaleda, 2018).

La decoracion almoravide en sus obras arquitectdnicas variaba segun la construccion
misma. En los edificios mas humildes, adoptaron un ornamento limitado en los zdcalos de
muros que fueron pintados a la almarga; no obstante, la decoracion palatina gozaba de una
composicion compleja con motivos geométricos de zocalos o yeserias de ataurique .Tal como
aparecieron disefios de zocalos geométricos en un estanque en el Qasr al-Hayar, llevados a
cabo en periodo de ‘Ali Ibn Yiisuf'y que consistian en composiciones de entrelazo en las que
se unian las lineas curvas y rectas, pintadas a la almarga; los trazos se efectuaron con la trulla
(Terrasse y Meunié, 1952).

La version mas desarrollada de estas pinturas aparecio a inicios del siglo XII, en las
reformas almorévides realizadas en la Mezquita al-Qarawiyyin en Fez, donde el ataurique se
aduefi6 de las extensiones vacias entre los entrelazos geométricos. Este ataurique tomo la

forma de hoja de palma digitada, hecha en yeso; sus folios se organizaron en pequefios grupos
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de una manera circular '3 teniendo diferentes secuencias numéricas. Luego, los conjuntos de
yeserias adscritos se repiten de una manera sistematica (Lintz et al., 2014), como se muestra
en la Figura siguiente:

Figura 27

El ataurique de la Qubbat al-Baridiyyin'®®

Fuente: Marcos Cobaleda, 2018, p. 332

También, podemos encontrar otros elementos vegetales como la pifia. Este motivo de
decoracion dio una riqueza artistica original al ataurique almoravide. Ademas, a veces frisos
epigraficos se introducen en las yeserias de ataurique, de tal manera que las letras se separan
con elementos vegetales y la parte del friso alza la banda epigrafica, tal como muestran las
yeserias del Mauror en Granada que son conservadas en el Museo de la Alhambra. En la
decoracion epigrafica, los Almoravides adoptaron la caligrafia cursiva representada por
grandes caracteres, como es el caso mas antiguo en la Qubbat al-Bartidiyyin, donde el friso

epigrafico transcurre bajo la cipula de esta obra (Marcos Cobaleda, 2015).

185 “Aunque los motivos circulares que estan presentes en el ataurique almordvide ya aparecian en la eboraria
califal y en las yeserias de época taifa, la novedad de los beréberes consiste en su introduccion entre los foliolos
de la hoja de palma, fragmentandola en pequefios grupos, mientras que en los ejemplares anteriores los motivos
circulares se situaban tinicamente en la base de las hojas o aleatoriamente entre ellas, pero nunca dividiéndolas”
(Marcos Cobaleda, 2018, p. 343)

136 Detalle del ataurique de la Qubbat al-Bariidiyyin, donde puede verse en la ampliacion la organizacion de
secuencias numéricas de las hojas de palma digitadas.
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3.2. Las Artes Suntuarias Almoravides

Si bien que los Almoréavides se concentraron en la arquitectura, la actividad de las
artes suntuarias ocupo una posicion prestigiosa sobre todo cuando entr6 en contacto con las
ricas piezas suntuarias andalusies. Por ello, la mayoria de las piezas de estética almoravide se
realizaron en talleres andalusies para dar mas poder simbdlico, y luego se difundieron en otras
partes como en el Magreb, favoreciendo asi la actividad comercial portuaria de los objetos de
lujo; por lo tanto, el puerto de Almeria alcanz6 su culminante fama a lo largo de su historia
(Suarez Marquéz, 2005).

En este marco, los trabajos estéticos destacados en la madera fueron los minbares, por
su importancia simboélica de autoridad. Esta obra se sitia junto al mihrab, se emplea cada
viernes y en las dos fiestas religiosas musulmanas, para pronunciar la jutba - discurso
religioso inherente a cada ocasion, la oracion del viernes y la oracion de la fiesta -. Los
Almoravides inspiraron el modelo del minbar de la mezquita cordobesa, por su alta perfeccion
técnica; por eso la mayoria de estas piezas fueron esculpidas en talleres de Cordoba. Baste
con citar el minbar de la Kutubiyya, realizado en época almoravide, como aparece en la
inscripcion que lleva la fecha de su realizacion en 1137 (Terrasse, 1968), y la ciudad en donde
fue tallado:

o A G Amia 8 A il 5 B L yn GES) 5a 5 s aladl sl I ) L ya Al il 134 g
187 M5 jn el g ) Tadlad) aab gl | Bl alemy Y1 el A alief dile Gaed s N 5 0l ale o ae ek e a sy sl
.(Bloom et al., 1998, p. 10)

En cuanto a la estética en piezas de marmol, Almeria fue la ciudad principal de la

produccion de este tipo de obras que fue desarrollado a principios del siglo XII, y que

consistio en estelas funerarias decoradas con arcos de herradura o arcos prismaticos -

187 “Este minbar fue hecho en Cordoba, jDios la proteja!, para la mezquita aljama para la poblacion de
Marrakech, jDios la protejal, y se comenzo su construccion con la ayuda de Dios el primer dia del mes de
muharram del afio 532 h [18 o 19 de septiembre de 1137 d.C.], jDios es el mas Sublime! Premi6 la orden con su
realizacion y la mirada... Gnica y protectora. Dios y el Fiel nos contenten” (Bloom, y otros, 1998, p. 20,104).
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conocidas como maqabriyyas - (Al-1drist, 1999). Ademas, el alminar de la mezquita de
Almeria fue ampliada por lapidas en marmol, con fecha de realizacion en la época
almoravide. Este tipo de piezas estéticas se distribuyeron a través el puerto de Almeria
(Marcos Cobaleda, 2018).

Junto a esta actividad, la ciudad de Almeria conocié un desarrollo admirable en la
decoracion de las telas, a principios del siglo XII. Este ornamento consistié en pintar simbolos
de poder en forma de circulos conteniendo animales como pavos reales, leones, grifos, dguilas
u otros. La importancia de esta pieza estética se ve claramente descrita en la Fuente siguiente:

DAl 5ok Ge e OS5 e IS cleliall US e Loy S5 @) A Gpailal) oLl 8 4 sall sl 5"
AU ¢ iall s Aimall LAY 5 ALl siall 5 o sall s (Slean¥ls Oy glass Jlall L dany Ol b lailad
S o Laaali 4y pall €y (L)) dlag ¥ La g aanll  ulaill VT o g Loy iy o385 L il g ¢y 5all o) il Cagia
(Al-HimyarT, 1938, p. 184) 88" Yla Lelal (e ST (il (S al g calll 5 4 Sy e el
Figura 28

Pieza de tejido almoravide del Siglo XII'*°

Fuente: Partearroyo Lacaba, 2007, p. 388

En suma, los Almoréavides alcanzaron un gran desarrollo en varias formas de

expresion artistica. Por ello, definieron un arte propio en que pudieron combinar diferentes

188 «“Almeria era en época de los velados [los almoravides] una ciudad del Islam. Se encontraban todos los
productos de todo el Occidente. Tenia ochocientos tipos de ornamentos de tejido de seda, donde se fabricaban
telas tales como sedas brocadas, brocados, siglaton, al-isbahant, al-yuryani, cortinas con rayas verticales, tejidos
a cuadros, la tela llamada tabis - ‘attabr - y la llamada fajir, en suma, toda clase de tejidos de seda. También se
fabricaba en Almeria toda clase de utensilios de hierro y cuero [...]Y Almeria era frecuentada por barcos de
comercio que llegaban de Alejandria y Siria. En al-Andalus no existia una poblacion que contase con tan grandes
fortunas” (traduccion propia).

139 Este tejido procede de un sepulcro de la iglesia de Quintana de Ortufio (Burgos).
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caracteristicas artisticas de épocas anteriores tanto de al-Andalus como del Norte de Africa,
e incluso del Oriente, generando asi nuevos tipos de edificios - como Masyid al-Yanad'iz -,

e igualmente nuevos elementos ornamentales - como la epigrafia con caracter cursivo
monumental y los muqgarnas -. Encontramos muchas de estas manifestaciones artisticas en
ambas orillas del Estrecho de Gibraltar, lo que dio una unidad cultural al estado almoravide.
3.3. Configuracion de la Estética Almoravide

De lo expuesto, se resulta que los Almoravides se interesaron por la arquitectura y la
estética y, no solamente por las cuestiones militares. Los modelos artisticos novedosos
adoptados por ellos, a saber: los muqarnas, la caligrafia cursiva y el ataurique, se
generalizaron de una manera sistemdtica en su actividad edilicia.

Se manifestaron en particular, en la decoracion de las mezquitas mas destacadas y en
las construcciones destinadas al circulo de poder. Tal es el caso de la Qubbat al-Bartudiyyin de
Marrakus y la Mezquita al-Qarawiyyin de Fez (Tabbaa, 2001). Igualmente, en la aljama de
Tremecén, se emplearon estas mismas técnicas del arte, en su ctipula ante el mihrab, erigida
en 1135-1136 (Barges, 1859).

Para concluir, los Almoravides consiguieron un gran desarrollo en la actividad
arquitectonica y artistica, en particular a inicios del siglo XII. Estos &mbitos alcanzaron su
maximo esplendor en el periodo de ‘Ali Ibn Yisuf (Marcos Cobaleda, 2018).

3.4. La Numismatica Almoravide

Ademas de su poder econdmico y politico, la numismatica almoravide se consideraba
también un medio para difundir las ideologias religiosas, a través de las ensefianzas islamicas
inscritas en ella (Menéndez Pidal, 1997). Por lo cual, en la acufiacion de su moneda, el rey
cristiano Alfonso VIII se inspir6 de la formula cordnica del dinar almoravide: e &y 0e s

Oamlal e 3 ,AY) 8 g 5 4ie Jiby 8 Wus 23WYI, Traducido, se dirfa asi: “Quien profese una religion

diferente al Islam no le serd aceptada, y en la otra vida se contara entre los perdedores”
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(Garcia, 2017, p. 79), poniendo la inscripcion evangélica: “El que crea y se bautice, se
salvard” (San Marco, 16, ver.16 citado en Menéndez Pidal, 1997, p. 308).

En la primera formula, se manifestaba la superioridad de la religion islamica sobre las
demads, mientras que, en la segunda, se advertia que el bautismo cristiano salvara. El dinar
almoravide se consideraba la moneda mas preciada del momento, por su acufiacion en oro de
gran calidad; era conocido como morabetin o morabetino - devotos de Dios - e imitado por el
reino de Castilla como maravedi. Dispone las dimensiones siguientes: el diametro se mide de
2,5 cm aproximadamente y el peso de algunos 4 gramos (Marcos Cobaleda, 2018).

El abastecimiento de las cecas en oro para la produccion de esta moneda vino de las
rutas subsaharianas de oro en el Norte de Africa que controlaban los Almoravides. Pues,
desde la ciudad de Siyilmasa, se distribuia el oro hacia las diferentes partes del Estado
almoravide. Destacando en el Magreb siete nuevas cecas de Nawl Lamta, Agmat, Marrakus,
Salé, Mequinez, Bani Tawda y al-Walaga; mientras que al-Andalus contaba con las
acufaciones de Algeciras, Almeria, Murcia, Valencia, Badajoz, Zaragoza, Granada, Cordoba
y Sevilla (Marcos Cobaleda, 2010).

La plata fue También empleada en la ceca de manera abundante, para acufiar al-girat y
sus fracciones como el dirham. Mientras que el uso del cobre fue muy limitado. En lo
relacionado al-girat, mide a un gramo de peso y un cm de didmetro, equivalia al valor de un
medio de dirham y tenia fracciones a partir del medio hasta dieciseisavo de quirate. Y contaba
con peso que oscilaba entre un gramo y seis centigramos (Menéndez Pidal, 1997).

En lo relacionado con el aspecto artistico de la moneda almoravide, ésta tiene una
forma circular, en el pie cada cara estd compuesta por tres circulos, los dos del centro son
grandes, mientras el tercero es estrecho y contiene puntos. En el reverso, aparece una orla
mostrando la fecha de la acufiacion y su Ceca. En el otro lado del dinar, est4d grabada una

inscripcidn de fe islamica, junto con el nombre del Emir almoréavide reinante a la hora de la
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acufiacion o su heredero en algunas veces. Ademas, una inscripcion de sumision al Califa
‘Abbast aparecio en los dinares del Emir ‘Al1 Ibn Tasufin, en un tiempo tardio, como es el
caso del dinar acuiado en Fez, en el afio 1141. La caligrafia arabe habitual empleada fue la
escritura cufica, pero en las ultimas acunadas aparecid escritas en nasji (Marcos Cobaleda,
2018).

Algunos ejemplares de la moneda almoravide estan conservados todavia en el Museo
de la Alhambra, entre los que podemos contar dinares realizados en oro de muy alta calidad.
Se caracterizaron por un peso de 4,12 g y un didmetro alrededor de 2,5cm (Marcos Cobaleda,
2018). De las primeras acufiaciones almoravides en Siyilmasa del afio 1087, se destaca un
dinar realizado en oro de alta calidad, en nombre de Yiusuf Ibn Tasufin, cuya decoracion se
hace en forma de tres circulos y con férmulas escritas en ctfico. En el area interior del

anverso discurre el siguiente texto:
.(Marcos Cobaleda, 2010, p. 69) 190"l 0l Caus sy 53a¥) el pms 5 2ena el Y) oY) Y"

Figura 29

Un dinar almoravide de la época de Yiisuf Ibn Tasufin'®!

Fuente: Marcos Cobaleda, 2010, p. 69.

190 “No hay maés Dios que Allah, Muhammad es el enviado de Allah, El Emir Yisuf Ibn Tasufin” (Marcos
Cobaleda, 2010, p. 69).

191 Es dinar almoravide realizado en oro de alta calidad, en nombre de Yiisuf Ibn Ta$ufin, acufiado en Sijilmasa
en el ano 1087 (Marcos Cobaleda, 2010).
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Otro ejemplo del dinar almoravide conservado en este Museo de época ‘Ali Ibn Yusuf
acufiado en Valencia y fechado en el afio 1110, cuya organizacion de inscripciones y
decoracion punteada al borde son parecidas a las versiones anteriores, lo que demuestra que
las cecas del Norte de Africa y de al-Andalus no tuvieron muchas diferencias en sus
acufaciones. La formula que esté en el centro es:

1920 515 (ol Conn s 0 e Oppalosall ysal ed) Jgua s 2ama el ¥ oY) Y
.(Marcos Cobaleda, 2010, p. 69)
Figura 30

Un dinar almordvide de época ‘Ali Ibn Yiisuf'®’

Fuente: Marcos Cobaleda, 2010, p. 70

Maria Marcos Cobaleda confirma que la tipologia de la inscripcion grabada al borde
de la epigrafia central de esta moneda es muy parecida a la utilizada en trozos de madera y en
yeserias catalogados en el periodo almoravide.

Con respecto a las monedas realizadas en plata conservadas en el Museo de la
Alhambra, se destaca un ejemplar acuiiado en la ceca de Coérdoba en época de Handin, cuyo

registro epigrafico siguid el modelo de los dinares (Marcos Cobaleda, 2010). También, en el

192 “No hay mas Dios que Allah, Muhammad es el enviado de Allah, E1 Emir de los musulmanes, ‘Ali Ibn
Yusuf” (Marcos Cobaleda, 2010, p. 69).
193 Este dinar fue acufiado en Valencia y fechado en el afio 1110 (Marcos Cobaleda, 2010).
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mismo Museo sobresale un quirate de ceca desconocida de la época de ‘Ali Ibn Yisuf que se
caracteriza por un didmetro de 1,2 cm y un peso de 0,93 g. En el anverso, se lee:

.(Canto Garcia y Ibrahim, 1997, p. 146) 194"Cau s (5 e ol yualis Cppabusall jual”

Figura 31

Un quirate de ceca desconocida de la época de ‘Alt Ibn Yisuf

Fuente: Marcos Cobaleda, 2010, p. 70

En lo relacionado con el dirham, se conserva un ejemplar de la época de “Ali Ibn
Yisuf, catalogado en dicho Museo, cuya acufiacion se realizd en la ceca de Granada con el

material de vellon. Teniendo las dimensiones de 2,3 cm de didmetro y 3,04 g de peso.

194 “Emir de los musulmanes y protector de la Religion ‘Alf Ibn Yisuf”’ (Canto Garcia y Ibrahim, 1997, p. 146).
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Figura 32

Un dirham de la época de ‘Ali Ibn Yiisuf'®’

Fuente: Marcos Cobaleda, 2010, p. 72
Siguiendo el modelo de las monedas anteriores, la formula que estd presente en el
centro del anverso es la siguiente:
.(Marcos Cobaleda, 2010, p. 71) 196" J s 5 2ana & V) oY) Y"
En la leyenda marginal se recoge los datos de acufiacion, precedida por la invocacion
religiosa:
.(Marcos Cobaleda, 2010, p. 71) 197"kl & 488 oo all 138 o juia dll o
Otro ejemplar de los dinares acuiiados en la ceca de Mallorca en época tardia de los
Almorévides, cuyo Emir reinante era Ishaq Ibn Muhammad Ibn ‘Al (550-580 h / 1155-1184
d.C.)., tiene el peso de 3,96 g y un diametro de 2.65 cm. En el centro del anverso, discurre la
inscripcion:
.(Pérez Sanchez y Francés Vafio, 2016, p. 73) 198" Guiesall el dil 2 eI

Por otra parte, se presente la formula:

195 Este ejemplar de dirham de la época de ‘Alf Ibn Yiisuf, fue acufiado en Granada con el material de vellon
(Marcos Cobaleda, 2010).

196 “No hay mas Dios que Allah, Muhammad es el enviado de Allah” (Marcos Cobaleda, 2010, p. 71).

197 “En el nombre de Allah se acufié este dirham en la ciudad de Granada” (Marcos Cobaleda, 2010, p. 71).
198 “E] Imam ‘Abd Allah, principe de los creyentes” (Pérez Sanchez & Francés Vafio, 2016, p. 73).
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199" g 5 e db Al Y1 Al J gy 2ana 1Y) OY) Y
.(Pérez Sanchez y Francés Vaio, 2016, p. 73)
En las orlas, se puede leer lo siguiente:
2007yl e 8RN (A 5a 5 A iy Ol L DY) e & "
.(Pérez Sanchez y Francés Vaiio, 2016, p. 73)
201M35Le uad s (yiens snad s 2 ey S5l 138 o yin an 1 a1 )
.(Pérez Sanchez y Francés Vaifio, 2016, p. 73)

De la época de transicion y antes el ascenso de los Almohades, se conserva en el
Museo de la Alhambra un dinar de los Banti Ganiya de Coérdoba, acufiado en 542 h /1147d.C.
en la ceca de Cordoba. Se caracterizd por un peso de 4,06 g y un didmetro de 2,6 cm. Tiene
una organizacion similar al modelo almoravide, excepto en el centro del anverso donde se
presenta una inscripcion cuya traduccion es:

“Que Dios se apiade de los Emires de los musulmanes de los Bant Tasufin” (Marcos

Cobaleda, 2018, p. 263).

En resumen, el ornamento arquitectonico almoravide se manifestaba en tres aspectos:
geométrico, epigrafico y vegetal. En edificios religiosos, se encontraban en la sala de oracion,
portada, nave axial y frente al mihrab, mientras que en construcciones palatinas se centraban
en los salones importantes y los patios. El material utilizado para el ornamento fue el yeso. El
disefio mas repetido fue la hoja de palma o la palmeta, sin embargo, a veces estas formas
adquieran caracteristicas circulares parecidos a unos o0jos. Lo novedoso en la época

almoravide fue la introduccion de la palma lisa en el ataurique, contrastando su angulosidad

199 “No hay maés Dios que Allah, Muhammad es el enviado de Allah, todo el poder es de Allah, Excelso y
Poderoso” (Pérez Sanchez & Francés Vafo, 2016, p. 73).

200 <y’ e] que buscase fuera del Islam otra religion, no sera recibido por él, y estard en la otra vida, entre los
desventurados” (Pérez Sanchez & Francés Vaiio, 2016, p. 73).

201 “En el nombre de Allah, el clemente, el misericordioso se acufié este dinar en Mallorca afio quinientos sesenta
y cinco” (Pérez Sanchez & Francés Vafio, 2016, p. 73).
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con las formas sinuosas del resto de la vegetacion. Ademas, los frisos epigréaficos eran
comunes en las construcciones palatinas.

Con la llegada de los Almoravides a la Peninsula, se recuperaria la calidad de la
moneda que habia disminuido durante el periodo de las Taifas. Siendo el dinar de oro el mas
valioso, porque no estaba mezclado con plata o cobre como lo estaban otras monedas
andalusies. Como también se introdujo la denominacion de "quirate" para las monedas de
plata. Las monedas almoréavides tenian nombres de varios emires, incluyeron varias leyendas

y estaban escritas con diferentes caligrafias.
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La Aportacion Religioso-Juridica Almoravide en al-Andalus



Capitulo IV 253

La Aportacion Religioso-Juridica Almoravide en al-Andalus

Los alfaquies desempenaron un papel fundamental en el panorama politico
almoravide: por un lado, ayudaron a los Almoravides a destronar a los Reyes de Taifas,
aprovechando la oportunidad para asumir el control del poder judicial y, por otro lado,
reclamaron su propia autoridad y declararon su independencia de la dinastia, cuando el Estado
de éstos se debilitdo a mediados del siglo XII.
4.1. Caracteristicas Generales de la Institucion Judicial Almoravide

A continuacion, estudiamos los mecanismos del sistema judicial andalusi en el marco
general de la relacion entre el poder politico almoravide y el poder religioso de los alfaquies.
4.1.1. El Impacto Religioso en el Poder Politico Almoravide

Durante el periodo almoravide, el régimen politico y fiscal contaba mucho con la clase
de los alfaquies como fuente primordial para dar legitimidad a sus decisiones. Por ello, el
poder judicial adquirié un matiz especial cuya figura del cadi era la columna vertebral de este
sistema y representaba, al mismo tiempo, el eslabon central de la relacion general del régimen
almoravide y la clase alfaqui. En este contexto, El Hour (2006) sostiene:

En el Magreb el cadi se convirtié en representante del poder central y encarna la

legitimidad. Delegado de la ciudad o de la region. Forma parte de aquellos que ligan y

‘a’" y legitiman el soberano. Depositarios de la ley,

desligan, que pronuncian la bay

refuerza su poder religioso convirtiéndose en portavoz de sus conciudadanos. (p. 116)

Esta relacion tiene origen en el surgimiento del Imam ‘Abd Allah Ibn Yasin como
alfaqui y fundador del movimiento almoravide, quien se dedicaba a difundir las

prescripciones religiosas de la escuela maliki entre las tribus saharianas. El mismo

desempefiaba funciones religiosas, judiciales, politicas e incluso econémicas (El Hour, 2006).

202 Bay ‘a: “En la Espafia musulmana medieval, la bay‘a es un juramento de fidelidad que se efectuaba al califa o
al emir tras su proclamacion. Se realizaba de forma publica y solemne por los personajes de la nobleza” (RAE,
2023).
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Segun las noticias que ofrecieron los autores Ibn ‘Idari, al-Marrakusi e Ibn Abi Zar*
sobre la relacion entre el poder de los alfaquies y el poder politico almoravide, notaron que en
la persona del primer alfaqui almoravide se reunieron los dos poderes politico y religioso,
mientras que los Emires almoravides fueron solamente ejecutivos, sobre todo cuando murio6
Yahya Ibn Ibrahim. Entonces ‘Abd Allah Ibn Yasin adquiri6 la autoridad absoluta en el
movimiento almoravide. Tal y como dijo Ibn Ab1 Zar® (1973), este alfaqui obtuvo el titulo de
al-amir ‘ala al-haqiqa, cuando nombro a Yahya Ibn ‘Umar como nuevo Emir almoravide,
pero al mismo tiempo dio 6rdenes a todos sin excepcion incluso castigar éste (Al-Marrakusi,
1967).

Ademas de sus poderes, ‘Abd Allah Ibn Yasin ejerci6 el papel de cadi; sin embargo,
algunas veces impuso medidas legislativas que no eran conformes con las leyes establecidas.
Segun afirma al-Marrakust (1967), cuando un hombre se arrepentia de sus pecados pasados,
le decian:

Has cometido muchos pecados y es necesario imponerte un castigo, y lo azotaban en

castigo del adulterio y de la mentira; y si sabian que mat6 lo mataban, lo mismo si iba

arrepentido y obediente que si se apoderaban de €l. El que se retrasaba en asistir a las
oraciones en comunidad recibia veinte azotes, y el que faltaba a una prosternacion era
castigado con cinco azotes. La mayoria de ellos oraba sin ablucion, si se presentaba la

hora del rezo y les urgia el caso, para evitar los azotes (p. 32).

Desde el gobierno de Yusuf Ibn Tasufin, la relacion entre los dos poderes politico y
religioso conoci6 algunos cambios. En primer tiempo, el movimiento se caracterizo por la
dualidad de ambos poderes en la misma persona, a partir de la venida de ‘Abd Allah Ibn
Yasin hasta la muerte de su sucesor, Sulayman Ibn Haddi (Lagardére, 1989). Pero, con las
reformas que introdujo Yusuf Ibn Tasufin, el poder judicial fue delegado a los cadies. Afirma

el autor Ibn Abi Zar ‘(1973) que el Emir almoravide Yisuf Ibn Tasufin confi6 los veredictos
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del pais a la institucion de la Justicia, delegando asi todo ello a los alfaquies que fueron
pagados del tesoro publico y cuyas opiniones se tomaban en consideracion por el propio
Emir.

En cuanto al concepto del fagih que los Almoravides dieron a los Emires, al-Maqqar1
(1968b) dice que el fagih en el Magreb del siglo XI-XVII le corresponde al cadi en Oriente,
mientras el fagih es un sabio de la gramatica y lexicografica; ademas significa una de las
caracteristicas mas excelsas. De esta manera, los alfaquies desempefiaron un papel esencial en
el mantenimiento de la existencia estatal almoravide, puesto que se les confiaron las
cuestiones mas importantes del pais, vigilando la ejecucion de los 6rdenes y orientando a los
Gobernadores (El Hour, 2006).

De una manera concreta, la importancia de los alfaquies se destaca claramente a la
hora que los Almoravides buscaban la legitimidad para deshacerse de los Reyes de Taifas en
al-Andalus. Por ello, el Emir Yasuf Ibn Tasufin hizo las primeras consultas con el mufti
Yisuf Ibn ‘Isa Ibn al-Malyim?®; luego con los figaha’ del mundo isldmico como Abii
Hamid al-Gazal1 y al-Turttsi, e incluso la bay‘a de Yiisuf al Califa ‘abbast con la adopcion
del apodo de amir al-muslimin wa-nasir al-din (E1 Hour, 2006).

La relacion entre los alfaquies andalusies y los Almorévides tuvo su inicio a partir de
las primeras negociaciones. La primera intervencion surgid, cuando una embajada andalusi
que representaba el poder judicial se dirigio hacia el Magreb para pedir auxilio y, la segunda
contribucion se vio claramente en emitir la famosa fatwd por parte de los alfaquies andalusies
para que los Almoravides destronaran a los Reyes de Taifas. Por consiguiente, los alfaquies
andalusies aprovecharon esta oportunidad para beneficiarse del nuevo régimen politico, como
por ejemplo, el cadi al-Qulay ‘T quien ofrecid su ayuda a los Almoravides para deshacerse del

rey de Granada (El Hour, 2006).

203 Yisuf Ibn ‘Isa Ibn al-Malyim muri6 en el afio 492 h /1098-1099 d.C.
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La primera reaccion almoravide hacia la institucion judicial en al-Andalus era destituir
Abi I-Asbag Ibn Sahl, el cadi de Granada, por motivos judiciales. Con este acto,
probablemente, los Almoravides intentaron poner las reglas de la futura relacion con los
alfaquies andalusies. Sin embargo, no tardaron en darse cuenta que pactar con el poder de los
alfaquies andalusies favorecido por la unificacion del malikismo era la inica solucion para
reinar en al-Andalus (Lagardére, 1981).

Aunque la época de ‘Ali Ibn Yasuf Ibn Tasufin tenia sus propias caracteristicas, se
consideraba una continuacién a la época anterior, por lo que se atafie a la relacion con los
alfaquies.

Segun el autor al- MarrakusT (1949), los alfaquies obtuvieron una alta posicion durante
la época almoravide; por ello, se encargaron de todos los asuntos del Estado, e incluso
controlaron las leyes de cualquier clase. A consecuencia, se beneficiaron de rentas
econdmicas importantes, lo que les permitié formar un grupo social privilegiado.

4.1.2. Los Cargos Juridicos de MuSawar y Muftt en Epoca Almordvide

En lo que respecta a los jurisconsultos*® y los mufties®*, examinaremos estos dos
términos si pueden referirse al miso cargo juridico o se clasifican como dos cargos
diferenciados dentro de la administracion judicial andalusi (EI Hour, 2006).

La palabra Musawar se deriva del verbo arabe s@wara que significa: consultar o pedir
consejo. Es el acto de buscar el punto de vista u opinion de otra persona sobre un asunto en
particular. La persona que esta siendo consultada se conoce como musawar. Mientras el
término mufti se deriva del verbo arabe afta fatwa que significa dictaminar un dictamen.

La fatwa o dictamen se define segun la mayoria de los autores por el hecho de
“informar de la ley divina acerca de un caso concreto, sin que tenga un matiz obligatorio” (El

Hour, 2006, p. 166). El plural de fatwa es fatawad, y es estrechamente relacionado con otros

204 “mugawariin, pl. de musawar” (El Hour, 2006).

205 “muftiyan, pl. de muft” (E1 Hour, 2006).
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conceptos nawazil, masa’il y aywiba. Con la tinica diferencia de que, en nawazil se ocupa de
hechos reales, mientras en los demas conceptos, se trata de consultas teoricas (EI Hour, 2006).

Quien emite la fatwd se llama el “mufti”. Este se considera en los paises islamicos
como el intermediario entre dos poderes: el politico-judicial y social. Durante la época
almoravide, el mufti no fue mencionado en las fuentes como cargo publico. Aparte de dos
juristas que fueron nombrados jurisconsulto y mufties segun las fuentes, a saber: Abii Bakr
Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Yahya Ibn Farh Ibn al-Yadd al-Fihri, Ibn al-Yadd fue
designado en Sevilla, y Abii 1-Asbag ‘Isa Ibn Miisa Ibn Sa‘id al-Ansari, al-Manzili fue
designado en Valencia. En cambio, en algunos casos, el mufti puede consultar a otros mufties
que pueden emitir respuestas variadas a la misma pregunta (El Hour, 2006).

Para que los juristas desempefien el papel de mufti, deben tener varias cualidades.
Segtn al-Mi'yar (Al-Wansarist, 1981). El mufti no esta tributario a ninguna iyaza, sino es
reconocido por su sabiduria y religiosidad practica, siendo algunas puramente tedricas. Estas
cualidades son muy similares a las requeridas para ocupar un cargo juridico, como el del cadi.
Sin embargo, “estas condiciones no tienen el mismo valor practico, y algunas son puramente
tedricas” (Tyan, 1938, p. 332).

Ademas de las condiciones comunes con cualquier cargo juridico, ser musulman, justo
y puber, el mufti debe ser muytahid, es decir, conocedor de las ciencias juridicas y
suficientemente competente para encontrar una respuesta a una cuestion juridica mediante su
razonamiento personal. Por lo tanto, el cadi ignorante puede recurrir al consejo del mufti; al
revés el mufti debe recurrir a sus conocimientos personales (Tyan, 1938).

De todos modos, el gran mufti de Coérdoba Abt ‘Abd Allah Ibn ‘Attab nos aclara que
la fatwa es una ciencia, porque ademas de las condiciones teoricas, necesita una especie de

entrenamiento practico.



Capitulo IV 258

El autor de la doctrina maliki, el Imam Malik Ibn Anas, afirm6 que nadie podia ser
mufti sin obtener la aprobacion de la gente y que €l también esté satisfecho de si mismo (Al-
Wansarisi, 1981). En el mismo contexto, afiadid el propio Malik que nadie pensaria tener la
capacidad de emitir fatwa sin consultar a los que conocen mejor que €l (Al-Nawawi, 1988).

Segun la escuela maliki, la validez de las fatwd-s debe respetar los cuatro factores
siguientes:

- La opinién seguida en la escuela (al-gawl al-muttafaq ‘alay-hi);

- La opinién dominante (al-qaw! al-rayih);

- La opinién comunmente aceptada (al-gawl al-mashir);

- La opiniodn contrastada (al-gawl al-musawi li-mugabili-hi)” (Al-Yidi, 1993, p. 129).

A veces, el papel del mufti era decisivo a la hora de pronunciar el veredicto en la
audiencia, puesto que era responsable de defender las normas y revisar las decisiones
judiciales en los tribunales musulmanes (El Hour, 2006).

En la época almoravide, el papel desempenado por el mufti no se limitaba en
interpretar la ley divina o desarrollar la doctrina legal contenida en los kutub al-furi ©, sino
era polivalente. Por lo tanto, comprobaba la conformacion de la fatwd con la ley establecida
en la doctrina. Ademas, sus relaciones con la sociedad y los poderes politicos y judiciales eran
primordiales, porque el régimen almoravide contaba con los mufties para dar legitimidad a
sus decisiones (Suarez Marquéz, 2005).

Para aclarar la cuestion del musawar y el mufii, Rachid El Hour (2006) llevo a cabo un
estudio, deduciendo lo siguiente: “cuando se habla del consejo consultativo - maylis al-Siira -
del cadi, estamos frente a un funcionario de la administracion judicial; es decir, se le llamaba
jurisconsulto — musawar - por su relacion administrativa con el cadi. En cambio, cuando se
trataba de cuestiones y de preguntas juridicas planteadas por particulares, a éste mismo

magistrado se llamaba mufti” (136).
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En el mismo contexto, Tyan (1938) afirma que el musawar del cadi en al-Andalus era
responsable de emitir fetuas a este ultimo; y era miembro del Consejo del juez, a quien
consultaba sobre fetuas. Lo que distingue la institucion de la sird de otras funciones publicas
es su estrecha asociacion con futyd, o consulta libre. El musawar tenia un nombramiento
regular para una jurisdiccion especifica y al mismo tiempo conservaba el derecho de ejercer
futya.

Como también Lopez Ortiz (1932) afirma que Sambos - el musawar y el mufti - son:
“conceptos vecinos, y a veces superpuestos, pero no son idénticos” (p. 78). El mismo autor
afiade que esos dos cargos tienen el mismo fundamento: “se trata de responder a una consulta
juridica sobre un caso concreto” (p. 78).

Durante la época almoravide, la sira adquirié un caracter institucional con el
surgimiento de un nuevo término juttat al-surd (Shafiq, 1984). Ibn ‘Abdiin (1981) ofrece
datos importantes sobre los jurisconsultos, diciendo en su tratado de hisba:

Debe el cadi hacer que cada dia se sienten por turno en su curia dos alfaquies, a

quienes pueda consultar, lo cual dard mayores ventajas al publico y mayor eficacia y

justicia a las sentencias. El cadi examinara sus proposiciones y las probara o no. Estos

alfaquies consejeros no deberan ser mas de cuatro, dos en la curia del cadi - maylis al-

qadi - y dos en la mezquita mayor — aljama -, cada dia por turno. (p. 53)

El sistema juridico almoravide en el Magreb y en al-Andalus se caracterizo
fuertemente por el cargo juridico la siird, hasta el punto de que la eficacia de la administracion
dependia, en gran medida, del papel desempefiado por el jurisconsulto.

Segun Ibn Farhtin (1995), la audiencia de un cadi s6lo se consideraba vélida con la
ayuda de un experto juridico. Es decir, antes de tomar cualquier decision juridica, los cadies

debian consultar a los alfaquies.
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En la época almoravide, el nombramiento del musawar dependia del Califa o del
Emir, o excepcionalmente de otros responsables. Jallaf (1992) atestigua que, durante el
periodo almoravide, el nombramiento de los musawariin quedaba unicamente al cargo del
emir, sin embargo, la investigacion de Rachid El Hour (2006) indica que los Gobernadores
también intervenian en el nombramiento de éstos.

Segun afirma Tyan (1938), la sira se convirtié en una funcién publica en la época
almoravide, bajo términos juridicos como juttat al-sird, o wilaya. Por lo tanto, esta
institucion servia como mecanismo de control para garantizar el buen funcionamiento del
cadi. De esta manera, Rachid El Hour (2006) afirma que los Almoravides consiguieron
indirectamente servirse de los juristas a favor de la ideologia del Estado®%®.

Los musawarun tuvieron una importante influencia juridica y politica. Esto se debio
en gran medida a la politica aplicada por los Almoravides hacia la clase de los alfaquies desde
el nacimiento de su movimiento.

Es importante sefnalar que durante esta época se diferenciaban dos tipos de consultas:
las llevadas por el Emir con los alfaquies y las hechas por el propio cadi. A modo de ejemplo,
el emir ‘Al Ibn Yasuf Ibn Tasufin tenia un musawar, ‘Abd Allah Ibn Sabiina al Azdi, para
emitir fetuas (Marin, 1985). Mientras tanto, al-WanSarist (1983a) ofrece ejemplos interesantes
de consultas realizadas por figuras politicas, como demuestra que el Emir ‘Al1 Ibn Yisuf,
mediante una carta, solicit6 consulta sobre la venta de las propiedades de los dimmies.

La presencia de los jurisconsultos tuvo un efecto restrictivo sobre la libertad del cadi
para actuar de forma independiente. Cabe sefialar que las consultas intervenian en todos los
ambitos de la vida cotidiana, incluidas las cuestiones politicas. Ademas, dentro de la
institucion del $urd no existia jerarquia, s6lo componentes que estaban asociados con el

individuo que desempenaba el papel de musawar (Tyan, 1938).

206 “La evolucion de la administracion judicial era paralela al desarrollo politico y social del Estado almoravide”
(El Hour, 2006, p. 142).
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Los requisitos previos para asumir el papel de musawar son similares en algunos
aspectos a los de un cadi. Especificamente, el candidato debe ser un fagih, versado en
jurisprudencia y debe dar garantias satisfactorias de su piedad y moralidad (Tyan, 1938). Al-
Wansarist (1983b) relata las condiciones fundamentales para el cargo de musawar descritas
por Abii ‘Abd Allah Ibn al-Hayy al-Tuyibi, quien sirvié como gadi [-yama'a de Cérdoba, a
saber: a) el candidato debe ser un erudito hébil; b) una persona temerosa de Dios; ¢) confiada
en su sabiduria; d) conocedora del Coran, las tradiciones proféticas y la jurisprudencia;

e) versado en lexicografia y semdantica y, una persona de religiosidad y piedad confiables.
Mas atin, debe creer en sus propios dictamenes, propone y aconseja y, no debe dejarse llevar
por sus propios deseos o avaricia.

Los musawariin como los cadies se encontraron en lugares dispersos por todo el
territorio andalusi, puesto que, durante la época almoravide, hubo un aumento notable en el
numero de los cargos judiciales en comparacion con la época anterior (El Hour, 2006).

Como resumen, durante la época almoravide, se observé que el mufti y el musawar
eran la misma persona, con un numero abundante de fugaha’ musawariin en comparacioén con
la época anterior. Ademas, el periodo almoravide introdujo nuevos términos para designar el
cargo de musawar, lo que implicd un cambio en la institucion del sira. Creemos que los
Almoravides establecieron una politica judicial en al-Andalus mediante la creacion de varios
puestos de musawar en diversas localidades andalusies, lo que permiti6 un control mas
estricto sobre las acciones de los cadies, tanto politico como judicial.

4.1.3. El Enfrentamiento entre los Almoravides y el Poder Local Andalusi

A lo largo de la época de los Reinos de Taifas, la mayoria de los alfaquies andalusies
no participaron de una manera activa en la vida politica, s6lo se satisficieron en confirmar lo
dictado por los reyes. Esta postura adoptada por los alfaquies reflejaba de una manera clara la

situacion politica de los Reinos de Taifas (Benaboud, 1984).
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Sin embargo, cuando apareci6 la figura del Emir almoravide en la escena de al-
Andalus, los ulemas y alfaquies vieron en eso una oportunidad historica que aprovechar, con
el fin de alcanzar sus ambiciones politico-econémicas. En este sentido, dice Benaboud (1984):

Adoptaron algunas actitudes cuando era dificil y en cierta medida casi imposible tomar

otras, pero no vacilaron en cambiar de postura y de partido cuando el desarrollo de las

cosas lo hizo posible (...) pero desde el momento en que la misma existencia del
al-Andalus estuvo seriamente amenazada y una vez que Yasuf Ibn Tasufin aparecié en

escena como elemento unificador, los ‘ulama’ adoptaron una postura representativa y

unificada. (p. 24)

Durante la época almoravide, se destaco el papel protagonista de algunos alfaquies
que contribuyeron de una manera directa y activa en la eliminacion de los Reyes de Taifas.
Tal como fueron muy utiles para los Almoravides (Fierro Bello, 1994b), la familia de los
Banii al-Qulay'T, encabezada por su lider el cadi de Granada Abi Ya'far al-Qulay'T. Otro
ejemplo de la ayuda de los alfaquies era la caida de Badajoz que, “fue facilitada por un faqih,
Ibn al-Ahsan, a quien habia legado la gerencia de sus asuntos y quien, mientras fingia ser leal,
conspiraba contra su persona” (Benaboud, 1984, p. 46).

Después de su asentamiento en al-Andalus, los Almoravides adoptaron una politica
destacada hacia el poder de los alfaquies andalusies. Primero, la relacion dominante entre el
régimen politico y el poder de los alfaquies tenia origen en la relacion existente entre el
movimiento almoravide y los alfaquies magrebies en los primeros tiempos de su inicio.
Mientras en al-Andalus, esta relacion continuaba, pero con un matiz diferente, puesto que los
alfaquies eran de al-Andalus, la relacion en si debe someterse a ciertos mecanismos propios
del territorio andalusi (E1 Hour, 2006).

Entre las fuentes drabes mas importantes que trataron los mecanismos de esta relacion

esta la de Abi Zar © (Ibn Abi Zar‘, 1973) que nota que Yusuf Ibn Tasufin proporciona el poder
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judicial y todas las leyes del pais a los alfaquies (Al-Marrakusi, 1967). Por lo tanto, los
alfaquies almoravides se convirtieron en hombres de Estado. Por eso:

Au Maghreb le cadi devient comme représentant du pouvoir central et incarne la

légitimité. Délégué de la cité ou de la région il fait partie de ceux qui « lient et

délient», qui prononcent la bay ‘a et 1égitiment le souverain. Représentant sa ville de
droit, il n’est 1i¢ par aucun mandat a ceux qui I’ont délégué et peut agir a sa guise
n’ayant ni a les consulter ni a leur rendre compte de sa mission méme si des régles
tacites garantissent un minimum de représentativité. Dépositaire de la loi, il renforce

son pouvoir religieux en devenant le porte-parole de concitoyens®?’. (Ferhat, 1994, p.

58)

Al principio, los Almoravides tenian la intencién de imponer una estrategia de
relacion con los alfaquies andalusies, una superior y otra inferior. Sin embargo, fueron
obligados a repasar su politica hacia el poder de esta clase de religiosos que pudiera perjudicar
y afianzar el gobierno almoravide tanto en al-Andalus como en el Magreb, porque tenian el
poder de influenciar sobre las masas de ambas orillas del Estrecho de Gibraltar.

Cuando los Almoravides llegaron a al-Andalus, se enfrentaron a las élites dominantes
locales que tenian gran influencia sobre la sociedad andalusi y la vida judicial, e incluso el
poder politico que se tradujo en la dominacion de la mayor parte del territorio urbano por
parte de familias locales, que eran en su mayoria de linaje de jueces. Por ejemplo, en Sevilla
encontramos la familia de los Banta Yahhaf y la familia de los Banii ‘Abbad que
protagonizaron la escena politica y judicial, junto con otras familias sevillanas y cordobesas,

tales como los Banii Rusd y de los Banii Hamdin (El Hour, 2006).

207 “En el Magreb, el cadi se convierte en representante del poder central y encarna la legitimidad. Delegado de
la ciudad o de la regién, es uno de los que "atan y desatan", que pronuncian la bay'a y legitiman al soberano.
Representando a su ciudad por derecho, no esta obligado por ningin mandato a quienes lo han delegado y puede
actuar como quiera sin tener que consultarlos o informarles sobre su mision, incluso si las reglas tacitas
garantizan un minimo de representatividad. Depositario de la ley, refuerza su poder religioso convirtiéndose en
portavoz de los conciudadanos” (traduccion propia).
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El autor Rachid El Hour afirma que la diferencia entre los dos poderes locales de al-
Andalus y del Magreb residia en que éste se destacaba en la vida socio-econdmica y aquel
acaparaba la vida judicial. Por ello, se nota que uno de los circulos del poder més primordiales
de al-Andalus estaba dominado por familias que se hicieron con el poder, desde una época
temprana. Igualmente, se observa que estas familias aprobaron la intervencion almoravide en
al-Andalus:

Se trata de una estrategia desarrollada por familias de ulemas para monopolizar la

funcidn judicial - y, en general, la funcidn religiosa - en beneficio propio, y para

transmitirla hereditariamente. Se podria hablar, en este sentido, de procesos de
establecimiento y consolidacion de una “aristocracia” religiosa y judicial, que

intentara preservar una situacion de privilegio entre movimientos de conflicto y

negociacion con el poder politico y con los distintos grupos que entran en conflicto por

la ocupacion del mismo espacio. (El1 Hour, 2006, p. 29)

Al observar el mapa social de al-Andalus, se destaca que los Almoréavides solo
contrataron con las grandes familias andalusies que se encargaron de los dos poderes politico
y juridico, en la época anterior. Lo que permitid la aparicion de nuevas familias que
dominaron el poder judicial en sus propias ciudades. Por ejemplo, en Valencia, los rivales de
los Banii Yahhaf fueron los Bani ‘Abd al- ‘Aziz y el surgimiento de la nueva familia los
Banii al- ‘Abdart al-Lawsi, en Denia. Esta estrategia de variar los circulos del poder entre las
familias andalusies locales produjo un cierto conflicto entre éstas, lo que representd pocas
garantias afiadidas al apoyo de los grupos religiosos mas influyentes en la sociedad al régimen
almoravide, la dominacién de al-Andalus (El Hour, 2006).

4.2.5. El Impacto Politico del Cadi Almoravide en la Escena Andalusi
La relacion entre los Almoravides y los alfaquies se remonta al Magreb, donde surgio

por primera vez la figura de ‘Abd Allah Ibn Yasin, el lider espiritual y politico del
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movimiento almoravide. Ibn Yasin fue responsable de ensefiar los principios de la fe islamica
a los miembros del movimiento y también aseguro el cargo judicial. Para ilustrar mejor la
posicién de los alfaquies hacia los Gobernadores almoravides, cuando el Emir Yaisuf Ibn
Tasufin busco la ayuda del cadi de Almeria, Ibn Al-Farra’ respondi6 agresivamente en una
carta, afirmando que "El Emir no es ni un Compafiero del Profeta ni su Compafiero de la
tumba, y a lo mejor se sospecha de justicia” (El Hour, 2006, p. 191). Ademas, esta relacion se
ejemplifica en la quema del libro de al-Gazali, 7hya’ ‘uliim al-din. Este acto fue autorizado
por ‘Al1 Ibn Tasufin en el afio 503 h/ 1109-1110 d.C. (EI Hour, 2006).

Entre los cargos religiosos que ocupaban los alfaquies mas influyentes en el &mbito
politico de al-Andalus se encontraba el de cadi. De estos cadies, se encontraba Ibn al- ‘Arabi,
el cadi de Sevilla. Fue una figura destacada a favor del régimen almoravide e incluso actu6
como Embajador en nombre de los Almoravides cuando compareci6 ante el Califa ‘abbast
(Marcos Cobaleda, 2018).

Segun nos informa Ibn al- Arabi en su obra Qaniin al-ta 'wil, aunque era respetado
por el circulo del poder almoravide, era odiado por la poblacion sevillana que intenté matarlo
en una sublevacion contra €l. Como también este cadi estuvo a favor de la quema del /4ya’ la
obra de al-Gazali, lo que refleja su postura politica que era pro almordvide (Marcos Cobaleda,
2018).

Otro ejemplo muy importante de los cadies que apoyaron el régimen almoravide, Aba
Bakr Ibn Aswad al-Gassani gadri qudat al-Sarq, quien se quejé al Emir almoravide cuando
una vez fue mal recibido por el Gobernador al-Zabayr Ibn ‘Umar. La respuesta fue muy
violenta por parte del Emir en su carta al Gobernador, lo que reflejo la relacion que existia
entre este cadi y el régimen politico almoravide (Marcos Cobaleda, 2018).

Sin embargo, hay algunos cadies andalusies que se opusieron al régimen politico

almoravide, como Ibn al-Farra’ el cadi de Almeria, quien rechazo la solicitud de ayuda a
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Yisuf Ibn Tasufin e Ibn Habib, el cadi de Silves. Por lo tanto, este cadi fue maltratado por los
Gobernadores almoravides de la ciudad, aunque se derivaba de una gran familia prestigiosa
(Ibn Abi Zar‘, 1973)

Debido a la importancia del cadi en época almoravide y su jerarquia en al-Andalus,
pensamos que seria interesante destacar algunos de los mecanismos que determinaron dicho
cadiazgo. Primero, el gadi [-pamad‘a*®® de Cordoba se consideraba uno de los cargos mas
basicos en al-Andalus almoravide. El puesto del cadi requeria que la persona perteneciera a
los ulemas con competencias cientificas excelentes, e igualmente gozando de una experiencia
juridica suficiente. Es menester subrayar que la mayoria de los cadies fueron elegidos de las
familias locales que ya habian ocupado tales cargos como: los Banti Hamdin, los Banii Rusd,
los Banti I-Asbag, ...etc. De ahi a que los Almoravides no les interesaba nombrar cadies
magrebies en estos puestos (El Hour, 2006).

La jurisdiccion del cadi de Cordoba se extendia a lo largo de una circunscripcion muy
larga compuesta de la ciudad misma y su distrito, incluso otros cadiazgos como Almeria,
Belalcazar, Cabra, Carmona, Priego y Ronda. En cambio, estos cadies se beneficiaron de
muchos privilegios y autoridades, sobre todo con respeto a los cadies y los Gobernadores de
su distrito (Marcos Cobaleda, 2018).

Segtn la mayoria de las fuentes bibliograficas, la mayoria de los cadies dirigieron el
rezo del viernes o bien sahib al-saldt. También se les confiaron la oracion rogatoria para pedir
la lluvia es decir la salat al-istisqa’ (El Hour, 2006). Como también, el cadi dirigia las
reformas y extensiones de mezquitas, por ejemplo, la cuestion de la ampliacion de la mezquita
de Ceuta fue el objeto de una carta del cadi de la misma Abii ‘Abd Allah Ibn ‘Is4, dirigida al

cadi de Cordoba Abii I-Walid Ibn Rusd. Igualmente, otro testimonio fue la mezquita de

208 E] cadi de la capital almoravide se llamaba: gadr I-pama‘a o qadr I-hadra (E1 Hour, 2006).
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Murcia. Ademas, el papel del cadi se manifestd en otros campos como la defensiva y las
fortificaciones, entre otros.

Por otro lado, el cadi andalusi gozé de otras atribuciones, particularmente el nombrar a
los secretarios — kuttab -, los ashab al-mawarit, los ashab al-ahbas, los ashab al-manakih -
responsables de matrimonio - y de manera timida a los ashab al-ahkam - una especie de
jueces secundarios - los delegados del cadi — nuwwab -, entre otros (Marcos Cobaleda, 2018).

A esto, se afade otra atribucion importante. Pues, el Emir ofrece al cadi el derecho de
controlar a los Gobernadores. A través de estas lineas, se observa que el Emir ofrece una
proteccion politica absoluta al cadi.

Segun los datos que nos dio Ibn Jaldiin acerca de las atribuciones de este cargo, al
margen de su funcion principal, la de resolver los casos judiciales entre los litigantes. El cadi
fue llamado a asegurar otras responsabilidades, como gestionar los bienes de los huérfanos,
los locos, los incapacitados - al-mahyir ‘alay-him -, incapaces - ahl al-safah -, los indigentes
- al-muflisin - y los bienes de mano muerta — awgaf -, entre otros. Ademas, se encargaba de
los testamentos de los musulmanes, de contraer matrimonios a las mujeres a quien faltaba
tutor, las diferentes construcciones - al-abniya - y los caminos - al-turugat - (E1 Hour, 2006).

La mayoria de los requisitos para ser cadi son muy parecidos a los demds cargos
judiciales, segun la mayoria de las fuentes arabes. Por ejemplo, en la escuela maliki hay dos
tipos de requisitos, unos son obligatorios y otros complementarios. Los primeros consisten en
que el cadi debe ser musulman, puber, libre, varon, buen orador y justo, teniendo el oido y la
vision perfectos (Ibn al-Munasif, 1988). En cuanto a los segundos, se atafien a la formacion
cientifica y la inteligencia de la persona, segiin Ibn Rusd. Por esta razon, se formo6 un Consejo
consultativo de alfaquies con el fin de consultarlos en los casos dificiles. En este contexto, Ibn

Hisam djjo:



Capitulo IV 268

Si el juez no fuese hombre versado en la ciencia juridica... y si los ulemas discrepan
acerca de aquello que les consulta, tendria obligatoriamente que seguir una opinioén
ajena — taqlid -. Ahora bien, podra, segun unos, tenerse a la opinion del mas sabio;
segun otros, debera respetar la opinion mayoritaria; y hay quien dice que puede seguir
el criterio que mas le plazca de entre los que hayan sido expuestos. (citado en
Carmona Gonzélez, 1987, p. 243)

A veces, el nombramiento de los cadies se hacia por parte del Gobernador, el Emir o
el mismo Califa. Asi pues, la mayoria de los qudat al-pama ‘a en al-Andalus fueron
designados por el Emir almoravide. Entre ellos, Yaisuf Ibn Tasufin nombré a Abt ‘Abd Allah
Ibn Hamdin cadi de Cérdoba, a Abii I-Mutarrif al- Sa‘bi cadi de Malaga y a Abii Muhammad
Ibn Sa‘1d al-Waydit cadi de Valencia, en 495 h /1101 d.C. Como también el sucesor de Yusuf,
Alf Ibn Yisuf nombré a Abii Bakr Ibn Aswad al-Gassant, cadi de Murcia y, a Abil
Muhammad Ibn Wahidi, cadi de Malaga.

Sin embargo, en el mismo periodo, algunos cadies fueron nombrados por otros cadies,
como ocurri6 con Abii ‘Abd Allah Marwan Ibn ‘Abd al-Malik, quien fue designado cadi de
Almeria por el gadi I-yama‘a de Cordoba Abu ‘Abd Allah Ibn Hamdin. Igualmente, Ab
Bakr Ibn al- ‘Arabi, el cadi de Sevilla nombro6 a los cadies de su distrito (E1 Hour, 2006).

Por otra parte, algunos cadies fueron nombrados por los Gobernadores almoravides
en al-Andalus. Por ejemplo, Abi Zakariyya Yahya Ibn Ganiya, el Gobernador del Levante,
design6 a Abi Muhammad ‘ASir Ibn Jalaf Ibn Murayy4 Ibn Hakam al-Ansari, cadi de Murcia
y sus distritos en 529 h /1134-1135 d.C. (El Hour, 2006).

La poblacién andalusi contribuyé incluso en nombrar a Abii Ya“far Ibn Hamdin, el
cadi de su ciudad Coérdoba, cuando el Emir almoravide ‘Ali Ibn Yusuf Ibn Tasufin se les pidid
elegir a un cadi. Como también, nos informa ‘Iyad sobre casos en que la mujer almoravide

intervino en nombrar y destituir a cadies. En efecto, Zaynab al-Nafzawiya, esposa de Yusuf
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Ibn Tasufin destituyo al cadi Abii Muhammad Ibn ‘Abd al- ‘Aziz al-Siisi, al-Stfi, por elogiar
a favor de Hawwa’, mujer de Sir Ibn Abi Bakr. Pero, recuperd su puesto, cuando criticé a
Hawwa’ (Dandas, 1991).

Hay que sefialar que tanto los Gobernadores como los cadies nombrados siempre
fueron juzgados por el propio Emir almoravide. Por ejemplo, tenemos el caso del cadi Abt
Bakr Ibn Aswad al-Gassani y el caso del Gobernador Mazdali, segtin los datos que ofrecid Ibn
‘IdarT (citado en El Hour, 2006).

De lo expuesto, el estudio del poder judicial andalusi durante el gobierno almoréavide
debe abordarse en el marco de su relacion con la evolucion del poder politico, aunque esta
dependencia sufrié algunas transformaciones cuando la balanza se inclinaba hacia el poder
politico, temporalmente (El Hour, 2006).

4.2. El Cadiazgo Almoravide en al-Andalus: Familias de Cadies y Poder Local Andalusi

Rachid EI Hour pens6 que el tipo de relacion que se instalé entre el régimen politico
almoravide y el poder de los alfaquies andalusies determind los mecanismos del cadiazgo en
este periodo (EI Hour, 2006).

Al examinar la sociedad andalusi durante la época almoravide, se hace evidente que
los Almoravides solo formaron pactos con las familias mas influyentes de al-Andalus,
especificamente aquellas que ostentaban el poder politico y juridico durante la época de las
Taifas. Sin embargo, en esta época también surgieron nuevas familias andalusies, que se
hicieron cargo de la administracion judicial en sus respectivas ciudades. Por ejemplo, la
familia los Banii ‘Abd al-°Aziz de Valencia comenzé a competir con la antigua familia de los
Bani Yahhaf: mientras que la familia de los Banii al-‘AbdarT al-Lawst de Denia también
surgid durante este tiempo. Curiosamente, el régimen almoravide apoyd la aparicion de estas
nuevas familias para lograr dos objetivos: crear una sensacion de conflicto entre las familias

locales y garantizar su propio dominio y estabilidad politica. Por su parte, el mismo El Hour
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(2006) penso que el tipo de relacion que se instalo entre el régimen politico almoravide y el
poder de los alfaquies andalusies determind los mecanismos del cadiazgo en este periodo.
4.2.1. En Cordoba

No cabe duda de que Cérdoba era una de las ciudades més estratégicas de la historia
de al-Andalus por haber reunido en ella el poder politico y el peso socio-econdémico y judicial,
aunque la administracion politica fue trasladada a partir del siglo XII a otras ciudades como
Granada, durante el gobierno almoréavide y Sevilla de los Almohades.

El cadiazgo de Cordoba fue el mas destacado y el mas peligroso, principalmente
debido a la lucha entre familias locales que competian por puestos judiciales, a saber, los
Bant Rusd, los Banii Hamdin y los Banii 1-Asbag al-Azdi, como veremos a continuacion a
través de la lista de los cadies. Estos conflictos tuvieron graves consecuencias politicas, como
lo demuestra el asesinato de Abu ‘Abd Allah Ibn al-Hayy al-Tuyibi, cadi de Cérdoba. Este
acto de violencia se produjo dentro de la mezquita aljama de Coérdoba, siendo Tasufin Ibn ‘Al
Ibn Yisuf, entonces Gobernador de la ciudad, como testigo de la tragedia (Ibn al-Abbar,
1955b).

En cuanto a la politica administrativa de la ciudad, observamos que la dinastia
almoravide se contento con el control de la administracion politico-militar, proporcionando el
control judicial a dichas familias. Este ambiente conflictivo de estas familias, para ocupar el
cargo judicial, favorecia de alguna manera la permanencia almoravide en al-Andalus. En lo
referente a la judicatura, los Almoravides introdujeron algunos cargos nuevos, a saber: sa@hib
al-manakih, qgadr qudat al—Sarq, el aparato de la sird y sahib al-ahkam (El Hour, 2006).

A continuacion, veremos en una Tabla los cadies descendientes de las familias que

acapararon los cargos judiciales en la ciudad de Cordoba.
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Tabla 10
Cadies de Cordoba
Personaje Duracion del cargo
- Abi Bakr Ibn Adham 486/1075-486/1093
- Abii Yafar ‘Abd al-Samad al-BakiT 486/1093- 490/1096-1097
- Abu ‘Abd Allah Ibn Hamdin 490/1096-1097 - 508/1114
- Abu [-Qasim Ibn Hamdin 508/1114-1115-511/1117-1118
- Abi I-Walid Ibn Rusd S511/1117-515/1121-1122
- Abi 1-Qasim Ibn Hamdin 516/1122-1123-521/1127
- Abi ‘Abd Allah Ibn al-Hayy al-Tuj1bi 521/1127 - 522/1128
- Abii Ya'far Ibn Hamdin 522/1128 - 527/ 1132-1133

- Abu ‘Abd Allah Ibn al-Hayy al-Tuyibi 524/1132-1133 - 529/1134-1135
- Abu [-Qasim Ibn Rusd 532/1137-1138 - 535/1140-1141

- Abu ‘Abd Allah Ibn al-Munasif 535/1140-1141 - 536/1141

Fuente: El Hour, 2006, p. 38 (elaboracion propia)

En 536/1141, Abii Ya“far Ibn Hamdin acaparé por segunda vez el cargo de gadi I-
yamd ‘a de Coérdoba hasta 539/1144, cuando se rebeld contra los Almoravides, proclamandose
Emir de los musulmanes.

4.2.2. En Granada

En el periodo de las Taifas, las élites 4rabes, beréberes y eslavas detentaban el poder
en sus propias ciudades dentro de al-Andalus, declardndose auténomas. Los ziries que eran
bereberes, conquistaron Granada y mantuvieron el control de la ciudad hasta que los

Almoravides los derrocaran a finales del siglo XI** (El Hour, 2006).

209 Exactamente el 15 de rayab de 483/13 de septiembre de 1090. Los almoravides desterraron y encarcelaron al
rey de Granada ‘Abd Allah en Agmat, donde muri6 (El Hour, 2006).
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Durante la época almoravide, Granada fue una ciudad de gran importancia por su
posicion como capital politico-militar de al-Andalus. Ademas, desempefi un papel crucial
como centro urbano y fue el hogar de una élite urbana prominente, cuyos intereses
ocasionalmente entraban en conflicto con los de otras ¢élites almoradvides, particularmente en
lo que respecta al control del cadiazgo de la ciudad.

Una vez que el dominio almoravide en Granada estuvo firmemente establecido,
comenzaron a surgir los primeros indicios de su agenda politica. Asi, quedé demostrado en su
primera sentencia judicial que tuvo como resultado la destitucion del cadi Abii 1-Asbag Ibn
Sahl de su cargo. Si bien se afirmd anteriormente que la sentencia del cadi fue demasiado
severa, es probable que las verdaderas razones de su destitucion estuvieran relacionadas con
el deseo de los Almoravides de implementar una nueva estrategia en al-Andalus,
particularmente en términos de redefinir su relacion con el poder local andalusi. La situacion
de Granada presenta una circunstancia distintiva en lo que respecta al origen de los cadies,
particularmente si se compara con otras ciudades andalusies notables como Sevilla, Valencia
y Cordoba (El Hour, 2006).

Tras su llegada a al-Andalus, los Almoravides llegaron a un consenso con el reparto
de poderes con los andalusies, teniendo en cuenta los roles desempefiados por las figuras
magrebies que acompafiaron los Almoravides en al-Andalus como la familia de los Bani
Samayin, tal como se ve en el cadiazgo de Granada. Con la destitucion del cadi Ibn Sahl en
485/1092-1093 0 486/1093-1094 por un andalusi no granadino, Ibn Sayyid Abi-hi, los
Almoravides ejercieron por primera vez su autoridad en esta ciudad. Sin embargo, este nuevo
cadi no tardo en ser expulsado a Cérdoba en 489/1096 por el Gobernador de Granada Yahya
(El Hour, 2006).

Después de desterrar a Ibn Sayyid Abi-hi, los Almoravides nombraron por primera

vez a un magrebi, Abii Muhammad Ibn Samaytn. Creemos que este hecho fue una decision
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estratégica tomada con la intencion de debilitar cualquier resistencia potencial del poder local
andalusi, particularmente en la ciudad de Granada. El nombramiento de cadies magrebies en
Granada se hizo mas frecuente y, como resultado, el poder local de Granada perdia
gradualmente el control de los cargos cruciales necesarios para su supervivencia politica
(Lucini, 1992).

El poder local en Granada rapidamente expreso su rechazo a las decisiones
almoravides, particularmente la forma en que establecieron la relacion entre el poder politico
y el poder judicial. Era posible que la designacion del magrebi Ibn Samayn al cargo judicial
fue el colmo del conflicto mantenido con los alfaquies de Granada. En consecuencia, este
ultimo cadi fue destituido por Abu Bakr al-Qulay‘T: “a quien la gente de Granada pidi6 que
ocupara el cadiazgo” (El Hour, 2006, p. 129), como también una figura mas destacada de la
ciudad, Abii Bakr Galib Ibn “Atiyya, fue exiliado al Stis. Ademas, el Emir de Cordoba,
Mazdali, humill6 y encarcel? al hijo de Galib Ibn ‘Atiyya.

A pesar de ser conscientes de las posibles consecuencias, los Almoravides continuaron
con su politica de nombrar a cadies de diferentes procedencias, incluso del Magreb?!’. Como
sefiala El Hour (2006), la persistencia de esta politica s6lo puede explicarse por el hecho de
que se eligié Granada como capital de al-Andalus. Como tal, los Almoravides no querian
arriesgarse a dejar el poder judicial en manos de familias granadinas que pudieran amenazar
la existencia de su Estado.

El mismo autor afiade también que tras Abii Bakr al-Qulay‘1, de nuevo se comenz6

una serie de familias magrebies que se encargaron del cadiazgo de Granada, a saber: Ibn Jalaf

210 <A pesar de que los almoravides eran conscientes de la relacion del poder local granadino, al verse éste cada
vez mas alejado de las funciones judiciales, no hicieron nada para impedir el posible enfrentamiento con él. La
actitud de las autoridades almoravides hace pensar que estas tlltimas deseaban este choque, ya que les
proporcionaba los pretextos para deshacerse del poder de las familias locales. El caso de los Banii ‘Atiyya en un
claro ejemplo de ello” (El Hour, 2006, p. 128).
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Allah al-Sanhay1, ‘Iyad, Ibn Samayiin y al-Sanhayi. La presencia magrebi en el cadiazgo
granadino fue increiblemente significativa.

En cambio, vale la pena sefialar que los Almoravides nombraron a muchos cadies de
origen andalusi para ocupar sus cargos en el Magreb. Baste con citar Abi Muhammad ‘Abd
Allah Ibn Isma'1l, originario de Sevilla, fue nombrado como cadi de Agmat y mas tarde como
cadi de Marrakus hasta su muerte en 497/1103-1104. De manera similar, Aba [-Qasim Jalaf
Ibn ‘Umar Ibn Jalaf Ibn Sa“d Ibn Ayytb Ibn Warit al-Tuj1b1 fue designado cadi de Agmat, y
solo sabemos de ¢l que residid en Zaragoza y que ocup6 el cargo hasta su muerte, poco
después de 500/ 1106-1107. ‘Isa Ibn Fath que era de Jativa, sirvié como cadi de Agmat
durante tres anos antes de fallecer en 504/1110-1111. Otro cadi notable fue Abti Muhammad
‘Abd Allah Ibn ‘Al1 al-Lajmi, Sibt Abt ‘Umar Ibn ‘Abd al-Barr, originario de Jativa también,
fue designado cadi de Agmat hasta su muerte en 533/1138-1139 (El Hour, 2006).

En el mismo contexto, varios cadies andalusies fueron nombrado al cargo de cadi en la
ciudad de Ceuta, ellos, Abt ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-Barr Ibn Zarqtin al-AnsarT que era
originario de Jerez de la Frontera; de igual manera Abii Hafs ‘Umar Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn
‘Abd al-‘Aziz Ibn ‘Umar Ibn Husayn Ibn ‘Udra al-Ansart , natural de Algeciras (Ibn Farhiin,
1972).

Debido a la importancia politico- militar de Granada, capital de al-Andalus, que los
Almorévides aplicaron un control severo sobre la ciudad y sus instituciones, en particular en
lo que se refiere al poder judicial. En el cadiazgo de la ciudad, observamos la presencia de
muchas familias andalusies, granadinas y no granadinas, e incluso varias figuras y familias
magrebies (El Hour, 2006).

4.2.3. En el Levante
El objetivo principal de los Almoravides en al-Andalus era dominar todo el territorio

andalusi y frenar el avance cristiano. Para ello, era necesario acabar con los eventuales
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levantamientos locales liderados por figuras relacionadas con los circulos juridicos e
intelectuales andalusies. Por eso, los Almoréavides pactaron con los poderes locales andalusies
(Ferhat, 1994).

Segun afirma Mu’nis (1955), los Almoravides introdujeron el cargo de gadi qudat al-
Sarq - gran cadi o juez de jueces del Levante -, y fragmentaron la circunscripcion judicial
andalusi en tres partes fundamentales: el Sarq, la Muwassata y el Garb - Este, Centro y
Oeste-, refiriéndose a Levante, cuyas capitales fueron Valencia y Murcia; al-Garb, cuya
capital fue Sevilla y a la Muwassata, cuyas capitales fueron Cordoba y Granada. Mientras las
Islas Baleares, cuya capital Mallorca, fueron controladas por los Banti Ganiya (Bosch Vila,
1988).

Sin duda, las ciudades levantinas mas importantes en cuanto al cargo judicial se
limitaron a: Murcia, Valencia y dependencias judiciales. A continuacion, veremos como

ejemplo una variedad de jueces que ocuparon el cadiazgo de Murcia en época almoravide:
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Tabla 11
Cadies de Murcia
Cadies Nombramiento
- Abi Umayya/ Abt Ibrahtm Ibn Muhammad Ibn 516/1122-1123.

Ibrahim Ibn ‘Abd Allah Ibn ‘Isam, Ibn Mintal

- Abil ‘Alf al-Husayn Ibn Muhammad Firruh Ibn
505/1111-1112
Hayytin Ibn Sukkara al-Sadaft

- Abti Muhammad ‘Abd Allah Ibn Jalifa Ibn
521/1127-1128
Marwan Ibn Ab1 ‘Arytn

- Abt Bakr Muhammad Ibn Ibrahtm Ibn Ahmad
521/ 1127 - 529/1134-1135

Ibn Aswad al-Gassani

- Abt Muhammad ‘ASir Ibn Muhammad Ibn ‘ASir

529/1134-1135

Ibn Jalaf Ibn Murayya Ibn Hakam al-Ansart

- Aba Ya‘far Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn
Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn Ahmad Ibn Misa al- Sin fecha

Jusani Ibn Abi Ya'far

Fuente: El Hour, 2006, p. 116 (elaboracién propia)

La administracion judicial valenciana fue dominada por las familias locales, tal como
se ve claramente la continuidad de los Banii Yahhaf en el aparato judicial. Sin embargo, los
Almoravides alcanzaron implementar nuevas familias al cargo judicial valenciano para crear
cierto equilibrio, tales como los Banti Wayib al-Qaysi y los Banii ‘Abd al-‘Aziz (El Hour,
2006). Mientras el caso de Murcia fue distinto porque las familias que acaparaban el cadiazgo
de esta ciudad procedian de otras regiones (Fierro Bello, 1994b).

Un estudio de la administracion judicial de la ciudad de Malaga durante la época

almoravide nos permite concluir que todos los cadies de la ciudad procedian de la misma,
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excepto uno que era granadino, pero vivia en Malaga. Baste con citar la continuidad con las
familias de los Banii Hassiin al-Kalbi y los Banii Simak al-Amili en el cadiazgo de Malaga.
Lo que confirma el hecho de que la dinastia almoravide pact6 con los poderes judiciales
locales malaguenos en particular y los andalusies en general (El Hour, 2006).
4.2.4. En Almeria

Almeria desempenié un papel primordial en la evolucion de la economia andalusi. Al-
Himyari, por ejemplo, califica Almeria como madinat al-Islam - la ciudad del Islam — durante
la supremacia almoravide, y en ella se producia diversos tipos de industria (Al-Himyarf,
1975). En el mismo contexto, atestigudé Rusat:

Que vivid en Almeria en el momento de mayor desarrollo economico (s. XI-XII) no

duda en afirmar que es una de las ciudades mas favorecidas de al-Andalus, conocida

en otros muchos lugares..., los habitantes de Oriente y Occidente, musulmanes y no

musulmanes, el vecino, el viajero procedente de lejanas tierras, el arabe y el no arabe

se dan cita en esta ciudad como si Almeria fuera el lugar de reunion de todos los

paises del mundo. (citado en Molina Lopez, 1986, p. 569)

Al examinar la historia de Almeria, queda claro que fue un crisol de diversas culturas
y religiones. Sin duda, esta diversidad cultural tuvo un impacto significativo en los habitantes
de la ciudad y sus respectivas clases sociales. Esta influencia se hace evidente en los diversos
acontecimientos ocurridos durante la época almoravide, como el cadi Ibn Farra’ y una
multitud de sufies que se oponian al régimen, entre ellos Ibn Barrayan e Ibn al-'Arif, entre
otros (El Hour, 2006).

En la época almoravide, se encargan del cadiazgo de Almeria 13 cadies, de ellos 9 de
origen almeriense, dos eran naturales de Granada, uno de Sumuntan y el ultimo cuya
procedencia es desconocida. La situacion en Almeria es algo singular por varias razones. En

primer lugar, observamos que miembros de algunas familias andalusies y no andalusies
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importantes - Ibn ‘Atiyya del Norte Africa e Ibn Samayiin - se hicieron cargo del cadiazgo de
la ciudad, sabiendo que también controlaban el cadiazgo de Granada. Esto podria llevarnos a
pensar que la dinastia almoravide queria controlar el cadiazgo de Almeria, y con ello, la
poblacion con su ‘amma y jassa (El Hour, 2006).

Tabla 12

Cadies de Almeria en época almoravide

Cadies Fecha de muerte
- Abu Bakr ‘Abd al-Rahman Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn 486/1093-194
‘Tsa Ibn Raya’, al-Hayari al-Sumuntan.
- Abi ‘Umar Ahmad Ibn ‘Abd al-Rahman Ibn Fihr al- Estar vivo a finales
Sulam. dels. V/XI
- Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn Yisuf Ibn ‘Attaf al-
A, 502/1108-1109
- Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abd al-Malik. 512/1118

- Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn Yahya Ibn ‘Abd Allah S14/1120
Ibn Zakariyya’, Ibn al-Farra’.

- ‘Abd al-Mun‘im Ibn Samayiin 540/1145-1146

- Abi ‘Abd Allah Muhammad Ibn Ahmad Ibn Jalaf al-
539/1144-1145
Qaysi, Ibn al-Hamzi

Fuente: El Hour, 2006, p. 91 (elaboracion propia)

Los Almoravides auxiliaron el cadiazgo de Almeria por el de Cordoba para evitar todo
movimiento probable de la ¢€lite intelectual de la ciudad en contra suya. Tenemos noticia que
el sufi Ibn al-*Arif fue encarcelado por los Almoravides y que, Ibn Barrayan acab6 con su
vida de forma violenta, sin olvidar la relacion entre los sufies almerienses y el Algarve con la
rebelion de Ibn Qast. Por tanto, en nuestra opinion, existe un movimiento de oposicion anti

almoravide liderado por sufies en Almeria y que los poderes politicos almoravides intentaron
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controlar, pero, por otro lado, no afectando el desarrollo econdémico de la ciudad (EI Hour,
2006).

Asi, observamos que Almeria, a pesar de su importancia econdmica, fue un nicleo de
oposicion a la politica almoravide y sus alfaquies, que no se limit6 al territorio almeriense
sino a todo al-Andalus. La ciudad expreso su descontento en multiples ocasiones, por
ejemplo, la carta de Ibn Farra’, la postura de algunes élites hacia la quema del libro al-Ihya’y
el movimiento sufi liderado por Ibn al-Arif. En consecuencia, los Almoravides tomaron
diferentes medidas para enfrentar esta oposicion y conseguir, por tanto, el mayor control de la
poblacion almeriense y su ¢€lite intelectual. Esta politica fue traducida en varias acciones,
primero, en desplazar a sus figuras mas importantes como Ibn Ward y a los miembros de su
familia. Segundo, en nombrar a varios cadies de procedencia fuera de la ciudad (El Hour,
2006).

4.2.5. En Sevilla

El Emir almoravide tenia autoridad directa sobre el nombramiento de los cadies.
Como también existia la posibilidad de que los Gobernadores almoravides de Sevilla
participaron en la seleccion de estos cadies, que, por supuesto, se ejecuté en nombre del Emir.
Segun dice Rachid El Hour (2006), los Almoravides no efectuaron ningin nombramiento de
cadi del Magreb en Sevilla. Esto contrasta con otras ciudades, como Cordoba, Valencia,
Algeciras y Granada, donde cadies del otro lado del Mediterraneo fueron nombrados para el
cadiazgo.

Inicialmente, los Almoravides implementaron una politica de administracion judicial
que resultd eficaz para hacerse con el control tanto de la poblacion como del territorio. Sin
embargo, no pudieron anticipar las repercusiones a largo plazo de esta politica. Las alianzas
que formaron los Almoravides con el poder local andalusi, particularmente con Sevilla,

tuvieron graves consecuencias como la exclusion de la poblacion andalusi del panorama
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politico-econdmico de al-Andalus. Esto solo beneficio a las pocas familias andalusies que
dominaban los aspectos sociopoliticos y econémicos de la vida (El Hour, 2006).

La politica de favoritismo implementada por el Estado almoravide indign6 a la
poblacion, provocando rebeliones tanto contra los cadies como contra los Almoravides. El
levantamiento de la poblacion sevillana contra el cadi Abt Bakr Ibn al-‘Arabi es un claro
ejemplo del descontento de la poblacion con el sistema judicial y sus representantes. En
resumen, el poder local andalusi, particularmente el sistema judicial, jugd un papel crucial
tanto en la estabilidad como en la inestabilidad de los poderes politicos en la historia de al-
Andalus (El Hour, 2006).

4.2.6. El Cadiazgo durante la Transicion entre las Epocas Almordvide y Almohade

Los primeros sintomas del declive almoravide se manifestaron a principios del siglo
VI/XII, a varios niveles. Primero, la region occidental de al-Andalus volvié fuera de control;
después el cadi Aba Ya'far Ibn Hamdin declaré Cordoba independiente. Luego, un conjunto
de ciudades encabezado por sus cadies llevo rebeliones contra los amos y se proclamaron
independientes, a saber: Granada, Murcia, Valencia y Jaén. Sin embargo, estas
independencias no duraron mucho, porque poco después, los Almohades tomaron el control
de al-Andalus, salvo las regiones de Levante e Islas Baleares (E1 Hour, 2006).

En lo siguiente, intentaremos subrayar la posible continuidad del poder local de las
familias de ulemas andalusies y su dominacion de la vida socio-politica e incluso econdmica,
a lo largo del periodo de transicién hasta la dominacion final de los Almohades en al-Andalus.
Por ello, nos limitaremos en citar las familias mas destacadas de esta época, en las regiones de
Malaga, Sevilla y Granada.

Cabe sefialar que el Estado almoravide se disolvié completamente en al-Andalus en el
afio 539 h/ 1145 d.C., después de muchas rebeliones surgidas casi al mismo tiempo. La

primera tuvo lugar en el occidente de al-Andalus, llevada a cabo por el cadi Ahmad Ibn Qasi
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quien dirigi6 los muridiin desde Silves. Sin embargo, este lider no tardé en morir en Mértola
(Al-Marrakusi, 1955). Hay que notar que las sublevaciones fueron encabezadas por diferentes
lideres: “las alternativas que podrian surgir del medio andalusi se intentaron todas ellas:
gobierno de las élites urbanas a través de los cadies, gobierno de los jefes militares andalusies,
gobierno de un imam legitimado por sus caracteristicas espirituales” (Fierro Bello, 1994a, p.
442).

En Cérdoba, el cadi Ibn Hamdin protagonizé la revuelta contra los Almoravides
tomando como apodo ra ’s; sin embargo, después de menos de un afio huy6 a Andujar, tras la
vuelta del almoravide Ibn Ganiya. La mayoria de las regiones andalusies no tardaron en caer
en manos de los Almohades, aunque unas antes que otras, excepto Levante, Jaén e Islas
Baleares. Por ejemplo, Granada cay6 en 551 h/ 1156- 1157 d.C., Sevilla en 541 h /1146-1147
d.C. y Malaga en 547 h /1152-1153 d.C. (El Hour, 20006).

El periodo de transicién judicial en al-Andalus entre Almoravides y Almohades carece
de datos histdricos e igualmente se caracteriz6 por la inestabilidad politica y el enfrentamiento
entre las familias locales andalusies - por ejemplo la rivalidad existente entre los Banti Simak
al-‘Amili y los Banii Hassiin en Malaga -. Ademas, la ola de inmigracion de ulemas y sabios
hacia regiones de paz y prosperidad. Debido a esta situacion, fue muy dificil determinar de
cerca los mecanismos judiciales andalusies de aquella época (El Hour, 2006).

De lo analizado, la época almoravide fue testigo de la abundancia en el nimero de
cargos judiciales. Y también, en ella, los alfaquies gozaron de una posicion prestigiosa y
privilegiada en el Estado almoravide, ya que se encargaron de planificar las leyes y asegurarse
de su aplicacion en el terreno.

La politica judicial almoravide manifesto un sistema jerarquico que se ve claramente a
la hora del nombramiento de los Cadies. En efecto, el Emir almoravide o sus Gobernadores

mas brillantes eligieron los Cadies de las grandes ciudades de al-Andalus, como Granada,
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Cordoba, Sevilla Valencia y Murcia. Mientras que, a estos cadies les confiaron nombrar a los

cadies de sus correspondientes circunscripciones judiciales.



Conclusion
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En el tiempo en que al-Andalus vivia su momento de esplendor y prosperidad durante la
¢época almoravide, el Oriente islamico vivia en el caos. Ademas, esta dinastia allano el camino
para la aparicion de una nueva civilizacion, la de los Almohades que trataba de distorsionar
los esfuerzos realizados por el Estado almoravide.

Debido al establecimiento del Estado almoravide por motivos religiosos, las ciencias
religiosas florecieron; por lo tanto, los ulemas y los alfaquies se convirtieron en los decidores
del gobierno. Sin embargo, la salida de algunos juristas del entorno religioso y su afan por el
lujo de la vida, han trastocado su papel y los han convertido en abusivos en sus decisiones, 1o
que les atrajo el descontento de los letrados y filésofos.

Los resultados de nuestra investigacion se pueden resumir en los siguientes puntos:

El establecimiento del Estado almoravide fue principalmente el fruto de la organizacion
y la concepcién de los eruditos que adoptaron el Islam como ley y plataforma; de ellos
mencionaremos Abll ‘Umran al-Fasi, Wayyay al-Lamti, Abii Bakr al-Tart@is1, y finalmente
‘Abd Allah Ibn Yasin al-Yazili, el jurista sunita Maliki.

Las instituciones educativas prominentes como Kuttab, mezquitas y bibliotecas han
proporcionado el abrazo natural de la generacion del cambio que ha experimentado la region
arabo-islamica, puesto que la educacion popular ha surgido a través de la predicacion, la
orientacion y la formacion necesaria de los nifios musulmanes en la ciencia y la religion.

Hemos revisado y rastreado el desarrollo de las ciencias islamicas y hemos llegado a una
conclusion incuestionable, la de que, a pesar de que el Estado fue un "Estado de juristas", las
ciencias de al-Hadit, la jurisprudencia y la exégesis coranica florecieron a manos de eruditos
de cuyas capacidades no se puede dudar. Baste con citar, en al-Hadit, a Abu ‘Alt al-Gassani,
Abt ‘Al1 al-Sadafi, el cadi Abt Bakr Ibn al- ‘Arabi, y el cadi ‘Iyad, entre otros.

Entonces, la difusion del conocimiento por parte de los eruditos siguid siendo una

tradicion, por lo que no se preocuparon solamente por sus grandes responsabilidades y su
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participacion en el yihad, sino que formaron una autoridad cientifica claramente influyente,
como lo destacan las misivas oficiales y la evidencia histérica. Un fendémeno distintivo en
esto fue la participacion de nobles y Gobernadores en la vida cientifica. Baste con citar a Abii
al-Hasan Saray Ibn ‘Abd al-Malik, el visir letrado lingiiista € imam de Cérdoba, el Emir
‘Umar Ibn Damam al-Sanhayt conocido como Ibn Tagstt que fue un erudito de la escuela de
Denia y el cadi de Granada, Jalif Ibn Jalaf al-SanhayT; también entre ellos el Emir ‘Ali Ibn
Yisuf.

La gran influencia de la que gozaron los ulemas y alfaquies de la época almoravide
intensifico el movimiento del yihad en al-Andalus, lo que atraso la Reconquista cristiana.
Ademas, esta época se caracteriz6 por la calidad de los escritos en varias disciplinas y artes,
con abundancia de produccion cientifica en cada disciplina. Negamos rotundamente lo que
algunos han dicho, de que esta época fue patrocinada por los juristas andalusies radicales.

Dicha época se caracterizé también por la especializacion en ciertas tendencias
cientificas, como la geografia, la historia, la medicina, la farmacia, la botanica, los
medicamentos, la ingenieria, la astronomia y mucho mas.

Como también hemos investigado sobre las diferentes manifestaciones lingiiisticas y
literarias, destacando lo nuevo a través de los textos historiograficos. Asi, hemos revisado las
fuentes mas importantes de los Almoravides en el arte de la autoria o enciclopedias literarias
como los programas de los eruditos y los fahrasa-s de los ulemas, sin olvidar el papel
literario y cientifico de la mujer que ha alcanzado un desarrollo cualitativo inédito en la
historia de al-Andalus sin exagerar, a pesar de la ausencia de textos y, huellas cientificas y
literarias de eruditas que han sido objeto de testimonio por parte de cientificos, por su
excelencia y seriedad.

Los principes almoravides desempefiaron un papel importante en alentar a escritores,

poetas y médicos para componer y escribir, como Ibrahim Ibn Yiisuf Ibn TaSufin, el principe
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Sir Ibn Ab1 Bakr, a quien Ibn Bassam el letrado y el critico le escribi6 el famoso al-Dajira fi
mahasin ahl al-yazira, el principe Abt Bakr Ibn Tafluwit y el Emir ‘Abd Allah Ibn Mazdali,
fueron todos motivadores de la literatura. Algunos de los jueces también eran eruditos, como
el Juez del Este Abti Omeya Ibrahim Ibn ‘Isam, que era un elocuente letrado y amante de la
literatura. De igual manera, el cadi al-Yama‘a Ibn Hamdin fue una de las figuras mas
destacadas elogiadas por los poetas. La vision imparcial revela al investigador la existencia de
la literatura y su difusion por la evidencia de los muchos nombres de poetas y escritores que
celebraron la etapa almoravide como Ibn Sarah al-Santarini e Ibn Abi al-Jassal, uno de los
escritores de misivas mas prominentes.

En cuanto a las ciencias sociales en al-Andalus durante la época almoravide, la pérdida de
los libros de Ibn ‘Algama, ‘Abd Rahman Ibn Musa, Ibn al-Sirfi y el cadi ‘Iyad, dej6 un gran
vacio en la historiografia de los Almoravides y s6lo aprendimos de sus noticias mediante sus
oponentes ¢ historiadores como Ibn al-Qatan y ‘Abd al-Wahid al-Marrakus.

Igualmente, hemos observado la evolucion de la geografia representada por al-Zuhart y
Ab1 Hamid al-Garnati. Llegamos a una importante conclusion en la que mencionamos el
desarrollo de la filosofia y sus pioneros, sobre todo Malik Ibn Yahya Ibn Wahib al-I8bil1, Ibn
al-Sayid al-Batliytisi y Ibn Bayah al-Sarqusti.

Por otra parte, hemos estudiado el desarrollo del pensamiento politico en esta época 'y
hemos demostrado que los textos de las obras de Tartiis1 y el Imam al- Hadrami al-Qayrawani
tenian como objetivo educar los Principes del Estado para construir un Estado basado sobre la
ley islamica (Sari‘a)y, para mantenerse alejados de los vicios y obscenidades. Hemos puesto
de relieve que los principes de los Almoravides (Yaisuf, ‘Ali, Tasufin) se basaron sobre esta

ley y se alejaron de las manifestaciones del lujo.
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También hemos documentado el movimiento del sufismo y sus tendencias a través de sus
eruditos de la época, como Ibn ‘Arif, un jeque de la escuela sufi en Almeria y el erudito Ibn
Baryan.

Nuestro principal objetivo en el campo de las ciencias naturales era destacar la
experiencia que dejaron atras en el Occidente islamico los eruditos andalusies en este terreno.
El campo de ciencias naturales incluye medicina, farmacia, aritmética, ingenieria, quimica,
astronomia y agricultura, lo que constituye una respuesta a la problematica de esta tesis,
cuando mencionamos ya la unién o la desunién del Magreb y del al-Andalus.

Hemos demostrado hasta qué punto los matematicos contribuyeron al desarrollo de las
ciencias de la aritmética, la ingenieria, la astronomia, la medicina y la farmacia, y hemos
destacado los escritos de los principales cientificos de la época, debido a la estabilidad de la
situacion del pais, el reinado de la seguridad y el surgimiento de los principales centros
intelectuales. Siguiendo la actividad de los médicos en sus descubrimientos y escritos; hemos
mencionado las figuras cientificas mas destacadas de la época.

Los matematicos andalusies se interesaron a la ingenieria ya que supieron extraer las
proporciones triangulares del doble y la mitad del d&ngulo, por lo que vimos que Abt Ishaq
Ibrahim Ibn Yahya conocido como Ibn Zarqalah al-Tulaytilt o al-Zarqalt aporté nuevas
opiniones astrondmicas diferentes de los astronomos modernos que vinieron después de
Ptolomeo. Ibrahim al-Zarqali supervisé el movimiento del sol durante 25 afios; registro un
enorme conjunto de resultados y corrigi6 las opiniones de los antiguos.

Esta ciencia también allan6 el método experimental, ya que los andalusies tuvieron una
brillante intuicidn en el desarrollo del método experimental, controlando sus leyes y
mejorando las técnicas utilizadas en él.

La época objeto del estudio muestra que era la época de la especializacion en el sentido

mas puro de la palabra a pesar de la participacion de académicos enciclopédicos en diversas
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artes de las ciencias, ya que notamos el gran desarrollo experimentado por la agricultura
donde surgieron los libros més famosos que atn son populares en las universidades
occidentales e institutos agricolas especializados.

La astronomia, la medicina y la ingenieria en el Occidente isldmico, en la época de los
Almorévides, nos dieron los maestros de estas ciencias, emergiendo claramente la Escuela de
al-Andalus en experimentos astronémicos y en la lectura critica de teorias griegas, lo que
calificé a Ibn Rusd, Ibn Tufayl y al-Bitry1 para criticar la teoria de Ptolomeo y la reforma de
Almagesto (libro de Claudio Ptolomeo) y referirse a la centralidad del sol, hecho que empujé
a los cientificos a reconocer que, en el Occidente islamico, los pioneros de la astronomia
moderna sean indiscutiblemente Ibrahim al-Zarqalah y Yabir Ibn Aflah.

Podemos afirmar, entonces, que la época almoravide fue la mejor de los tiempos en al-
Andalus y el Occidente islamico en general, puesto que en la misma aparecieron grandes
intelectuales altamente calificados como Ibn Rusd e Ibn Tufayl y grandes escritores e
historiadores como Ibn al-Jatib, Ibn Jaldin y los cadies y, ulemas de alto rango como al-
Satibi, Ibn ‘Arafah y al-Abili, ademas de otros nombres brillantes en diferentes disciplinas en
la época posterior, la de los Almohades y los paises que heredaron su reinado y su patrimonio
cientifico.

Después de haber analizado los restos materiales de la cultura almoravide en las ciudades
mas importantes de esta dinastia, podemos concluir que existe un arte almoravide con
caracteristicas propias, que se desarroll6 en el marco geografico del Magreb y al-Andalus. La
mayor parte de sus edificaciones fueron militares, con fortalezas y sistemas de defensa. Los
materiales utilizados en la construccion incluyen piedras irregulares llamadas “morillos” y el
ladrillo. Los torreones erigidos en las murallas tenian dos tipos: cuadrangular, semicircular y
otros en forma circular. Las mezquitas tenian plantas con un nlimero impar de naves en

perpendicular al muro de la gibla en forma de “T”.
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El ornamento arquitectonico almoravide se manifiesta en tres aspectos: geométrica,
epigrafica y vegetal. Encontramos este tipo de decoracion en los edificios religiosos,
exactamente en la sala de oracion, en su portada, en la nave axial y frente al mihrab, mientras
que en las construcciones palatinas suele centrarse en los salones importantes y en los patios.
Por lo general, el material utilizado para el ornamento es el yeso. Con respecto a los motivos
del ataurique, el disefio mas repetido es la hoja de palma o la palmeta. Sin embargo, a veces
estas formas adquieren unos caracteristicos motivos circulares parecidos a unos ojos. Lo
novedoso en la época almorévide es la introduccion de la palma lisa en el ataurique. El dibujo
de la pifia también es comun entre las diferentes hojas, contrastando su angulosidad con las
formas sinuosas del resto de la vegetacion. Ademas de la decoracion ataurique, también eran
comunes los frisos epigraficos.

En la mayoria de los edificios religiosos se repiten extractos del Coran que a veces se
combinan con inscripciones sobre su construccion. Ademas de esta decoracion, los
Almoravides introdujeron la caligrafia cursiva en estos frisos en lugar del tradicional estilo
cufico. En muchas ocasiones, las letras se incorporan con el ornamento vegetal, colocandose
éste en la parte superior de los frisos entre las astas de los caracteres.

Como resultado, se puede concluir que las diferentes manifestaciones artisticas se
desarrollaron durante el reinado almoravide en ambos lados del Estrecho de Gibraltar, al-
Andalus y el Magreb. Formando asi un arte propio almoravide que adquirié un alto grado de
refinamiento, lo que condujo al desarrollo de nuevos estilos artisticos en épocas posteriores a
las almohades y nazaries.

El analisis juridico religioso de la época almoravide es importante porque da cuenta de
algunas reformas judiciales introducidas por esta dinastia en al-Andalus, tal como la creacién
de un nuevo cargo juridico, como gadi qudat al-Sarq y la sustitucion de algunos cargos como

el cadi por el de sahib al-ahkam. La administracion judicial almoréavide se caracterizo por el
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despliegue en abundancia del cargo del cadi en muchas ciudades y diferentes localidades, para
conseguir el control absoluto de todo el territorio andalusi. Contrariamente a lo que prevalecia
en los dias de los Reinos de Taifas cuando el cadi era nombrado sélo en las capitales.

El estudio de la administracion judicial andalusi durante el reinado almordvide muestra
que tanto los cadies locales como los de otras localidades ocupaban el cadiazgo andalusi.

De manera similar a la jerarquia militar y politica, los Almoravides nombraron a los
cadies. Primero, los Emires almoravides y sus Gobernadores mas brillantes fueron los
encargados de nombrar a cadies de las ciudades mas importantes de al-Andalus. Luego, estos
ultimos asumieron la responsabilidad de designar los cadies de su jurisdiccion. Ademas de
esto, la época almoravide se caracterizé por el aumento del numero de mufties y musawariin
en comparacion con la época anterior.

Durante la transicion entre la presencia almoravide y los nuevos duefios de al-Andalus,
los Almohades, se puede notar que la continuidad y la no continuidad de las familias de
ulemas difiere de cada localidad, aunque estos ultimos prefirieron el apoyo de nuevas familias
andalusies.

En resumen, creemos que la politica judicial adoptada por los Almoravides,
especialmente el hecho de que los puestos judiciales fueran proporcionados a familias locales,
favoreci6 el éxito de la revolucién conocida como "revolucion de cadies" que ocurrid en al-
Andalus en 539h/1145 d.C. Baste con citar los cadies siguientes:

El gadr I-pama'a Abi Ya'far Ibn Hamdin encabez6 una revuelta en Cordoba,

proclamandose emir de los musulmanes y nasir al-din;

- Abi ‘Abd al-Malik Marwan Ibn ‘Abd al-°Aziz se levanté en Valencia;

- Abii Ya'far Ibn Abi Ya’far llevo una rebelion en Murcia; después su muerte lo
sustituyd ‘Abd al-Rahman Ibn Ab1 Tahir;

- El cadi Ibn Yuzayy dirigi6 la revuelta en Jaén;
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- En Malaga, Abii I-Hakam que pertenecia a la familia de los Banii Hasstin lidero la
rebelion en la ciudad.

Como se puede comprobar, la dinastia almordvide desempefio un papel fundamental en la
historia del Occidente islamico medieval. A pesar de los fracasos politicos en sus tltimos
dias, alcanzaron la mayor expansion territorial de su Estado con la unificacion del Magreb y
al-Andalus por primera vez bajo el mismo poder politico y religioso. Este hecho propici6 el
florecimiento de los grandes intercambios sociales, comerciales y culturales entre ambas
orillas de Gibraltar, comenzando asi la etapa de su maximo esplendor en todos los dominios
como lo demuestran las fuentes textuales, arqueologicas y numismaticas.

Con todo eso y después de haber hecho un andlisis documental exhaustiva de la presencia
almoravide en al-Andalus, llegando desde el Magreb, con todos los aportes e innovaciones en
muchisimos terrenos, dejamos el tema abierto para otros investigadores interesados por la
problematica tratada en nuestra tesis doctoral, asi queda mucha vela por cortar en este campo

de investigacion.
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Apéndices



El sistema de transliteracion del arabe adoptado correspondiente a la Casa de
Velazquez

Se conservara la ortografia usual de los términos arabes ya incorporados al
castellano, tales como cadi, muecin, mufti, visir, zoco, etc. Todos los demas términos, se
transcribiran siguiendo el sistema detallado en el cuadro abajo indicado, acompafiados de
su traduccion entrecomillada al interior de paréntesis. En el caso de las obras
especializadas, para facilitar la lectura, se incluira al final del volumen, un glosario de los
términos arabes utilizados.

El plural se formara anadiendo al singular arabe una «s» en redonda y precedida de
un guion (sayyid-s; hafiz-s; muhtasib-s), salvo para ciertas palabras como ‘ulama’, gstr,
awqaf, cuyo uso del plural 4drabe es mas frecuente. La ta’ marbiita se transcribira por a
(estado absoluto) y at (estado constructo).

El articulo al- inicamente lleva mayuscula al inicio de una frase. Cuando se trate
de un nombre propio o del primer término de un titulo, se pondra en mayusculas
exclusivamente la palabra determinada por el articulo (al-Andalus); no se tendra en cuenta
al ordenar alfabéticamente la bibliografia o el indice (al- Gazali, por ejemplo, se indexara

por la letra G, o ‘Imad se indexara por la letra I).

Transcripcion Letra arabe Transcripcion Letra arabe
(salvo inicial) & d o=
B = t =
T - z -
t - A <
Y c G ¢
h c F <
J d Q a




D 3 K d/s
d 3 L J
R D) M e
Z J N O
S (& H 5
S o W s
$ o= Y ¢
Vocales largas Vocales cortas Tanwin Geminacion
a/a s/) A - An ww |5 lyy | =
I < i - In Diptongos
U B u 2 Un Aw S Ay | 6 -

(EdCVZ_ES TablTransArabe, s.f.)




Glosario de palabras de origen arabe

‘Amma: en la sociedad islamica, la masa de la poblacién que se distingue de la aristocracia, o
Jassa.

Alcaiceria: mercado, barrio de tiendas.

Alcazaba: o al-qasba, ciudadela o recinto fortificado. Por motivos estratégicos, puede estar
construida en la parte alta de una ciudad, en uno de sus extremos o adyacente a ella segun
las distintas tipologias urbanas. En su interior se encuentra un pequefio barrio y el palacio o
alcazar.

Alcazar: palacio real.

Alfaqui: doctor, sabio, especialista en legislacion religiosa, en jurisprudencia — figh -, jurista.
Alhoéndiga: o al-fiindug, edificio publico con habitaciones, establos y almacenes. En ellos se
hospedaban los comerciantes forasteros que llegaban a la ciudad, se almacenaban sus
mercancias, y se realizaban las transacciones comerciales de compra, venta y distribucion a
los zocos.

Aljamia: texto morisco en romance, pero con caracteres arabes, texto judeoespafiol con
caracteres hebreos, del arabe hispanico al- ‘ayamiyya y este del arabe clasico a vYamiyya.
Aljama: o al-yami’, adjetivo que califica a la mezquita principal de la ciudad, la mayor en la
que se congregan los fieles para la oracion comunitaria de los viernes.

Alminar: o al-manar, torre de la mezquita desde donde se 1lama a la oracion a los fieles
musulmanes.

Almocri: lector del Coran en las mezquitas, del drabe hispanico al-mugqri"y este del arabe
clasico mugqri‘ maestro de recitacion coranica.

Almuédano: o al-mu ‘adin encargado de convocar a los fieles a la oracion desde lo alto del

alminar de la mezquita.



Alquibla: o al-quibla, la direccion hacia la Meca. Por su valor ritual, es la orientacion que
adopta el musulman durante la oracion, asi como en otros acontecimientos de la vida
cotidiana. En la mezquita, el muro ¢ibli es en el que se sitla al-mihrab.

Andalusi : relativo a al-Andalus.

Arrabal : o al-rabad , barrio extramuros que con frecuencia denota el lugar donde esta
ubicada una minoria.

Azote: del arabe hispanico assawt y este del arabe clésico sawy.

Baladi: del arabe hispanico baladi y este del arabe clasico baladi del pais.

Baraka: bendicidn, carisma, fuerza benéfica.

Basmala: se llama asi a la expresion bi-smi-llahi r-rahmani r-rahimi - en nombre de Dios
el Clemente, el Misericordioso -, que es la invocacion religiosa con la que los musulmanes
inician todo tipo de acto religioso o de la vida cotidiana susceptible de un buen fin, que sea
para bien: escritos, antes de empezar a comer, etc.

Califa: maximo Gobernador en la sociedad islamica, cuya mision es la defensa de la fe y la
administracion politica del Estado, lo que le otorga atributos de liderato religioso y
politico. El término, que literalmente significa "sucesor", se aplicéd originalmente para
designar a los primeros sucesores del profeta Muhammad que la paz sea con €I, en el
liderazgo de la comunidad. Su equivalente técnico es Imam, y su equivalente honorifico
Amir al-mu ‘minin - Principe de los creyentes -.

Dar al Islam: “morada del Islam”, la parte del mundo bajo el control politico de los
regimenes islamicos.

El alcaide: oficial general de los Ejércitos

Emir : cargo politico equivalente a principe o jefe (literalmente designa al que tiene amr -
poder - en la época omeya designaba a los Gobernadores de las provincias, por ello en al-

Andalus, fue el titulo de los primeros Gobernadores dependientes del Califa de Damasco.



Fatwa : opinion legal, teoldgica con respecto a un asunto hipotético o real dictada por un
jurista isldmico.

Fitna: es una crisis que por lo general denota una guerra civil o guerra entre regimenes
islamicos, literalmente, desorden, levantamiento, disgregacion; este término designa los
periodos de guerra civil con connotaciones politicas y religiosas (suponen cismas en la fe).
Referido a al-Andalus, la fitna es el periodo de guerra civil que desembocé en la desaparicion
del Califato omeya de Cordoba y la desmembracion de al-Andalus en distintas Taifas.
Hadit: “narracion, noticia”, en el Islam sunni u ortodoxo, es el relato que recoge la tradicion
profética, los dichos y hechos del Profeta narrados por sus contemporaneos y transmitidos en
los primeros tiempos por via oral y posteriormente recopilados en diversas colecciones.
Hagib : chambelan o jefe representante del Emir o Califa. En al-Andalus, el titulo de

Hayib lleg6 a ser superior al de visir, de entre los que era designado. Tenia gran poder,
llegando a sustituir al Califa en funciones de gobierno si éste estaba ausente o lo

demandaba. Este titulo gozo6 de tal prestigio que fue preferido - en lugar de otros como el de
malik o sultan - por algunos de los Gobernadores de las Taifas en el intento de legitimarse en
el poder.

Hégira: o Ziyra, emigracion o traslado del Profeta Muhammad de la Meca a Medina el afio
622 d.C. Da nombre al calendario islamico que comienza dicho afio.

Hisba: término que designa el conjunto de normas de ordenacion social que velaban por

la moralidad ptblica. En al-Andalus, el funcionario encargado de la hisba era el sahib al-
hisba -también llamado sahib al-siiq - sefior del zoco -, era el encargado de mantener el
orden publico y la supervision de las actividades econdmicas de las ciudades.

Hisn: estructura de asentamiento de las villas y fuertes o fortalezas, caracteristico de las
zonas septentrionales y orientales de al Andalus.

Iman: imam guia espiritual de la comunidad islamica. Como titulo, fue adoptado por los



Califas - los imanes por excelencia -, como jefes de la comunidad. En otro de sus sentidos
designa a la persona que dirige la oracion ritual comunitaria.

‘Ilm al-fur@: casuistica.

Iytihad: esfuerzo para la interpretacion de las fuentes juridicas.

Jarya: pareada rimada tipica de las lenguas vernéculas, que cierre un poema.

Jassa: la aristocracia en la sociedad musulmana, designa en general a todo lo que supone
al-‘amma.

Jatib: el que predica, el que pronuncia el sermon - jutba - durante la oracién comunitaria
del viernes al mediodia. Lo hace desde el almimbar, mientras los fieles le escuchan
sentados en silencio.

Jutba: sermoén pronunciado por al- jatib desde el almimbar en la oracién solemne de los
viernes. Precede a la oracion propiamente dicha y a diferencia de ésta que se recita en arabe.
Tanto la jutba como el resto del acto religioso del viernes tiene lugar en la mezquita aljama.
Katib: secretario de las cancillerias musulmanes.

Laqab: titulo honorifico.

Litam: velo que cubre la parte inferior de la cara.

Magsiira: lugar cerrado dentro de la sala de oracion de las mezquitas aljamas, reservado
para el Emir o el Califa.

Madhab: escuela de interpretacion de la ley musulmana, el Islam suni medieval reconocia
cuatro de esas escuelas como legitimas.

Magrib: semanticamente indica el lugar por donde se pone el sol, el Occidente. Se trata
por tanto del noroeste de Africa, es decir, lo que se corresponde actualmente con los paises
norteafricanos de Marruecos, Argelia, Tinez y Libia - la antigua Tripolitana -. Algunos
autores arabes llegaron a englobar en este término geografico a al-Andalus.

Mareca: division geografico-administrativa de caracter fronterizo al frente de las cuales



estaba un jefe militar o g@ id. A diferencia de las coras que no eran territorios fronterizos y
estaban regidos por un Gobernador civil o vali.

Masyid al-yami‘: mezquita mayor, utilizada en las oraciones, y sobre todo para la oracion
del viernes; y de forma comun designa el lugar donde se administra la justicia musulmana,
donde se guardan los fondos publicos de la comunidad.

Medina: o al-madina, ciudad.

Mihrab : nicho o arco situado en el muro de la quibla (orientado hacia la Meca) en todas
las mezquitas; indica el lugar hacia donde se debe orar y es donde se sitia el iman para
dirigir la oracion.

Mufti: erudito y legislador musulman.

Muridin: novicios, postulantes, nombre de los adeptos a la regla de vida religiosa y sifi
definida por Ibn ‘Arif.

Muwahhidin, plural constructo de muwwahid (unitarios, los que creen o proclaman la unidad
de la esencia divina, sin atributos; Almohades).

Muyahidiin: aquellos que participan en la empresa del yihdd o guerra santa.

Muyassimiin: antropomorfistas, los que creen en la corporeidad de Allah o en sus atributos,
nombre dado a los Almoravides por los Almohades.

Niqab: velo que cubre la cabeza y la frente hasta las cejas.

Qa’id: comandante militar local en al Andalus.

Qadr: juez musulman.

Qubba: cupula. El término también designa por extension a un tipo especial de mausoleo; son
edificaciones de planta cuadrada coronada por una ctipula de la que toma el nombre que dan
sepultura a musulmanes piadosos considerados como "santos".

Ribat: fortaleza fronteriza de caracter eremita vinculada con la guerra santa, es

decir, una institucién conventual destinada al retiro, la oracion y la defensa militar del



dominio del Islam. El recinto amurallado albergaba en su interior viviendas, almacenes y

una mezquita.

Rawda: cementerio arabe, del arabe hispanico rawda mausoleo y este del arabe cldsico
rawda jardin.

Sayj: jeque, jefe de tribu, maestro - titulo de honor -.

Si‘a: secta herética de los partidarios de “Alf, yerno del profeta Muhammad - que la paz de
Allah sea con ¢l -.

Sufi: mistico musulman. Toma su nombre del siif o la lana con el que se vestian. El sufi

lleva a cabo una busqueda mistica de la unicidad divina a través del dikr - recuerdo,
invocacion del nombre de Dios - que es la repeticion constante de una expresion de alabanzas
a Allah.

Sunna: tradicion tomada de los dichos y hechos del profeta Muhammad - que la paz de Allah
sea con €l - y que no se halla en el Coran; fuente del derecho musulman.

Tagr: zona fronteriza, por lo general entre la zona musulmana y no musulmana, corresponde
a Cora tipo de division territorial de al-Andalus equivalente a comarca o distrito
administrativo de régimen civil. Tenia como capital una ciudad importante y era regida por un
Gobernador.

Taifa: ta‘ifa literalmente significa "partido" y es el término con el que se denomina a los
distintos estados locales en que se dividié al-Andalus tras la desaparicion del Califato de
Cordoba (s. XI). La llegada de los Almoravides a la peninsula ibérica puso fin a la las
"primeras Taifas" (post-Califales). Posteriormente volveria a fragmentarse politicamente al-
Andalus en las denominadas "segundas Taifas" (post-Almoravides) y "terceras Taifas "
(post-Almohades).

Takfir: excomunion.

Taqlid: acto de investidura de una dignidad.



Taysim: creencia en la corporeidad o atributos corporales de Allah.

Tawhid: creencia en la unidad esencial de Allah.

Tiraz: tejido lujosamente bordado de oro, sedas y brocados, con bandas de inscripciones,
confeccionado fundamentalmente para la indumentaria ceremonial del Califa. Se producia
solamente en los talleres textiles de Palacio - dar al-tiraz -. El tiraz era simbolo de soberania,
prerrogativa del Califa, junto con la acufiaciéon de moneda y la mencion de su

nombre en la Jutba, quien podia otorgar, como gran distincion, el honor a vestir este tipo
de indumentaria de lujo.

Ulemas: ‘ulama’, sabios, doctores eruditos, especialista en el Cordn y la sunna vy,
fundamentalmente, dedicados a la ley islamica Sar7‘a [frente a los alfaquies mas
especializados en el figh o jurisprudencia].

‘Ulum al-kalam: teologia escolastica.

Umma: la comunidad de los creyentes musulmanes.

Usiil al-figh: fuentes del derecho musulman, metodologia del mismo.

Vali: Gobernador de una provincia o un distrito. Tenia atribuciones politicas y militares y,
en algunos casos como en al-Andalus también financieras.

Visir: ministro alto funcionario, era elegido por el Soberano y aconsejaba y ayudaba en
funciones administrativas y de gobierno. De entre ellos se designaba al-hayib.

Yihad: guerra justa, en su sentido semantico es el esfuerzo fisico y moral del hombre por
mantener y extender los preceptos coranicos; en su sentido mistico es la lucha contra el
mal; y juridicamente un deber de la comunidad creyente.

Zakat: Azaque o limosna legal. Durante la Edad Media lleg6 a transformarse en el tributo
mas importante, y se destinaba al socorro de los pobres, al rescate de esclavos, a la ayuda a
los viajeros y a sufragar la guerra santa.

Zéjel: composicion estrofica de la métrica espafiola, del arabe hispanico zayal cancion en



dialecto y este del arabe clasico zagal, algazara.

Zoco: azoga, mercado.
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