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 وعرفــــــــان شكـــــــــــر

  وبعد: مالدائلفضل الحمد و ا حبالحمد لله صا

ومر ب ن عستاذ "إلى الألعرفان مى عبارات الشكر واأتوجو بأس

ي
 
 الذي رافقنا طيمة سنوات التكوين، وكان لنا موجيا   "رزق

 الشكر ا جزيلمن   فمو   غيره،في  في ىذا العمل و وناصحا  
 ةذتالأسا إلى شكرلاوجو بتأن أني تل يفو  ا، كممتنانالا و 
ل لعما اىذ اأو قر  لذينا ،المناقشة لجنةء اعضأضل، الأفا

لص اخ ،ايضأ، ، فميموتوجيياتيم ملاحظاتيم الن اوقدمو 
 .والتقديرلشكر ا



 
 

 إهـــــــــــــداء
 

 إلى روح والدتي... 
 ...بهما وعامل   وعدل، عالم   إلى كل طالب حق  

 
 



 
 
 
 

 مقدمــــــــــــة



 ــةمقدمــ

 أ‌
 

 :مقدمــــة

ما من شكٍ في أن البحث في التراث العربي والإسلامي، بمختمف فُروعو المعرفية، 
ننظر إلى ما الحقيقة، أن أصبح اليوم يكتسي أىميةً بالغة، ويكفي، لأجل التأكُد من ىذه 

العربية من مؤلفات وأبحاث في ىذا الشأن، فقد تكاثرت الكتب التي  اتصارت تختزنُو المكتب
لت كثير من  تيتم بالتراث، بشكل مباشر أو غير مباشر، كماً ونوعاً مُقارنة مع غيرىا، وحوَّ

والندوات والمحاضرات، الجامعات والمعاىد اِىتماميا إلى ىذا الموضوع عبر إقامةِ المؤتمرات 
حتى أن بعض وسائل الإعلام باتت، ىي الأخرى، تعرِضُ ليذا الموضوع، وتتناولو من 

لة محورية بالنسبة لمباحثين في العالم العربي أة، لقد أصبح البحث في التراث مسجوانب عِدَّ 
جنب الِانزلاق وراء والإسلامي، رغم اختلافاتيم الثقافية والمذىبية، وقمَّما نجد باحثاً دعا إلى ت
 البحث في التراث أو الِاعتراض عمى إعطاءه القدر الأكبر من الأىمية.

حث ويُشكل البحث في تراث الفمسفة الإسلامية، عمى وجو التحديد، جزءاً معتبراً من الب
الجزء، بكل مجالاتو، اِىتماماً واسعاً من طرف المفكرين  ىذافي التراث عموماً، وقد نال 

ة العربية، توجو فمنذ تبمور اليقظ، سواء كان أولئك عرباً ومسممين، أو مستشرقين، والباحثين
الِاىتمام إلى التراث الفمسفي، من أجل إحيائو، وبحثو، وتدارس موضوعاتو وقضاياه 
وشخصياتو، والنظر في علاقتو بالمذاىب والتيارات الفكرية المختمفة، كالفمسفة اليونانية 

سلامي طوة الإحيائية لمتراث الفمسفي الإشرقية، ولقد فتحت ىذه الخوالتيارات الروحية ال
الأبواب عمى مصارعيا لمتناقش بشأن الفمسفة الإسلامية، وحقيقة كونيا موجودة في تاريخ 
الحضارة الإنسانية أم أنيا مجرد تقميدٍ لما وصل المسممين من أفكار فمسفية يونانية عمى وجو 

 التحديد.

ما عُرف بالنيضة العربية التي تجمت مع منتصف القرن التاسع  ويأتي ذلك في سياق
عشر، أو ما قبمو بقميل، والتي كانت اِستجابةً لمتحدي الحضاري الذي فرضو الغرب من 
خلال اِحتكاكو بالعالم العربي والإسلامي في عصر التوسع الاستعماري والِابتزاز الدولي، 



 ــةمقدمــ

 ب‌
 

عمى مفارقة "صادمة" تمثمت في إدراك وملاحظة  حيث فتح أعين الشعوب العربية والإسلامية
اليُوَّة القائمة بينيا وبين الغرب الذي بدا وأنو يمثل نموذجا حضاريا مختمفا يتأسس عمى العمم 
والتقنية الحديثة والقوة العسكرية، في الوقت الذي كانت فيو المجتمعات العربية ضعيفةً 

الثقافة الشعبية القائمة عمى معرفة النص  ومتخمفة، بحيث يتوقف فييا التعميم عمى مجرد
الديني وبعض قواعد المغة العربية وشيء من الأساطير والحكايات الشعبية، والوعي بتمك 
المفارقة ىو الذي أسس لمرحمة جديدة من تاريخ المجتمعات العربية والإسلامية حيث شَكَلَ 

 فييا موضوع النيضة والخروج من التخمف الرىان الأكبر.

لحقيقة أن الفمسفة الإسلامية، قبل ىذه المرحمة اليامَّة من تاريخ المجتمعات العربية وا
 نفسيمأ عمى نيالمسمم قنغلااِ  سبببوالإسلامية، لم يكن ليا حضورٌ أو اِىتمام كبير، 

ولمَّا تبدَّت معالم النيضة العربية  ،مسائل المغة وقضايا الدين عمى الفكري  نشاطيم راواقتص
سلامية، وتم طبع وتحقيق بعض الحديثة ظيرت بعض الدراسات الاستشراقية حول الفمسفة الإ

يَرجِع إلييا فضلٌ من تراث ىذه الفمسفة، ويمكن القول إنَّ المدرسة الِاستشراقية  نصوصال
ختزن في اسلامية، فالغرب الأنظار نحو إحياء جزءٍ من تراث الفمسفة الإ كبير في توجيو

مكتباتو كثيرا من النصوص والمخطوطات الإسلامية والعربية، وكان قد أنشا مدارساً لمغات 
سبَّاقا للاىتمام بالفمسفة بذلك الشرقية ومعاىداً خاصة بالدراسات العربية والإسلامية، فكان 

 الإسلامية عبر مدارسو الِاستشراقية.

 ،فضل من الاستشراقية لممدرسة ما ومعمن أىمية وقيمة، لكن بالرغم ما ليذه الأسبقية 
 سلاميةالإ الفمسفة لىإ نظرت بحيث عممية، غير خمفيات منيا عن كبيرٍ  جزء في صدرت فقد

 اليونانية بالفمسفة ميكانيكياً  ربطاً  الفمسفة ىذه ربط عمى صرتأو  أوروبي، غربي بمنظور
وحاولت  متناثرة، جزاءَ أ لىإ والإسلامي العربي الفمسفي الفكر وحدة تفكيك لىإ أدى مما ككل،

 تعاليمكثيرٌ من تمك الجيود تجاىل القيمة الإبداعية لمفمسفة الإسلامية، واعِتبر بعضيم أن 
 تنيض ولم العمم بيد تأخذ لم ليذا اً تبع نياأو  الطميق، والنظر الحر البحث مع تتنافى سلامالإ
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اوى استندت إلى دع عنصرية عتباراتاِ  لىإ زهجاو  بل ىذا عند مرلأا يقف ولم بالفمسفة،
 والتمييز بينيا في القدرات العقمية تبعاً لذلك. ةتقسيم الشعوب إلى سامية وآري

وشكمت المواقف والأحكام التي قدمتيا الدراسات الاستشراقية بشأن الفمسفة الإسلامية 
بتراث الفمسفة الإسلامية والرد حافزاً لمباحثين في العالم العربي والإسلامي من أجل الاشتغال 

عف واِستشعار اليُوَّة الكبيرة  عمى الدعاوى الاستشراقية، فضلًا عن الِاحساس بمواطن الضُّ
بين تخمف المجتمعات العربية وتقدم الغربيين، وكان لتأسيس الجامعة في مصر وغيرىا من 

فمسفة، دورٌ في تزايد البمدان العربية، واِستدعاء بعض المستشرقين لمتدريس في أقسام ال
الِاىتمام بتراث الفمسفة الإسلامية، فضلًا عن اِرسال البعثات العممية لمجامعات الأوروبية 

من تراث الفمسفة الإسلامية في المكتبات الغربية،  لال ذلك عمى مخزوناتٍ لِاطلاع من خوا
 لمفمسفة الإسلامية. فشكل ذلك كمو لبنةً أساسية في تبمور ملامح القراءات الحديثة والمعاصرة

وقد صارت تمك القراءات أكثر نضوجاً واعتباراً، مع فتح تخصصات لمفمسفة الإسلامية 
ية وتعددت مناىجيا  وتزايد الباحثين الميتمين بيذا الشأن، وتكاثرت القراءات من الناحية الكمِّ

حققتيا عموم وطرق البحث لدييا بفعل الِانفتاح عمى المُنجزات المعرفية والمنيجية التي 
الإنسان والمجتمع في الغرب، فانتقل الِاىتمام بالفمسفة الإسلامية من الدراسات الاستشراقية 
إلى القراءات العربية الحديثة والمعاصرة، ورغم وحدة نص تراث الفمسفة الإسلامية إلا أن 

يُّن القراءات تعددت وتكاثرت إلى حد التناقض، بسبب اِختلاف القناعات المعرفية وتبا
التوجيات الإيديولوجية والِانتماءات المعرفية، وبسبب أن القراءة باتت مُصطمحاً يُحيل إلى 

 الِاختلاف والِانفتاح عمى الممكن دائماً.

وفي إيران لم يكن حال الفمسفة الإسلامية يختمف كثيرا عمَّا ىو عميو في العالم العربي، 
ة الصمة بين إيران والعالم العربي، خصوصاً ولم تكن السياقات التاريخية والمعرفية مقطوع

ن  فيما يتعمق بتحدي النيضة والوعي بمفارقة التقدم الغربي والتخمف الإسلامي، فالإشكالية وا 
اِختمفت في بعض جزئياتيا بفعل اِختلاف الجغرافيا والمغة والانتماءات العقدية والثقافية، إلا 
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ص التراث الفمسفي عند الإيرانيين والعرب ينطوي أن الشعور المرير كان متقاربا، ومعو كان ن
العالم العربي، نقاشات  عمى مشتركات عديدة، فقد شيد القرن العشرين في إيران، كما في

ن إشكالية النيضة، واِنقسمت النُخب الثقافية بين الأصالة والمعاصرة، والتراث أواسعة بش
 ل تمك النقاشات العممية والمعرفية.والحداثة، وكان لمفمسفة الإسلامية حضورىا في قمب ك

في ىذا السياق تندرج أعمال المفكر والكاتب الإيراني غلام حسين الإبراىيمي الديناني، 
، الذي اِشتغل لسنواتٍ طويمة بتاريخ الفمسفة طيران بجامعة سلاميةالإ الفمسفة أستاذ

دو مألوفاً لنا في الإسلامية، وعمل عمى الكشف عن جوانبَ كثيرة منيا، بعضيا قد لا يب
العالم العربي، إذا أخذنا بعين الِاعتبار اِختلاف المرتكزات الثقافية والمعرفية وتبايُّن 
ية والمذىبية بين الديناني ونظراءه من الميتمين بشأن الفمسفة الإسلامية في  الانتماءات العقدِّ

في الأوساط الثقافية العالم العربي، وتحظى أعمال الديناني واِجتياداتو باعتبارٍ واسع 
الإيرانية، حيث سبق لو أن فاز بجائرة كِتاب السنة ثلاث مرات، وشكمت بُحوثو في الفمسفة 
الإسلامية إضافةً متميزة لممكتبة الإسلامية، وحتى لممكتبة العربية، حيث قُدّمت جيودٌ معتبرة 

 لترجمة مؤلفاتو لمغة العربية.

تناولناىا في ىذا البحث تتعمق أساساً بالكشف  من ىنا كانت الإشكالية المركزية التي
في ظل تعدد القراءات  عن القراءات المعاصرة التي قُدمت لمفمسفة الإسلامية، وبيان طبيعتيا،

وضمن ىذه القراءات ركزنا بشكل أساسٍ عمى  واختلافيا رغم أن نص التراث الفمسفي واحد،
القراءة التي قدميا غلام حسين الإبراىيمي الديناني، لمقضايا المحورية والشخصيات الأساسية 

 مو في تناولو لمفمسفة الإسلامية.التي كانت مدار اِىتما

وفي ضوء ذلك تتفرع عن الإشكالية المركزية أسئمة فرعية من قبيل: ما ماىية الفمسفة 
وما  ،القراءات الحديثة والمعاصرة لمتراث الفمسفي الإسلامي؟ طبيعةوما  ،الإسلامية الحديثة؟

المناىج وأدوات القراءة ىي السياقات التاريخية والمعرفية التي أنتجت ىذه القراءات؟، وما 
التي اعُتمدت في دَرْسِ الفمسفة الإسلامية؟، وكيف ىي ملامح الفمسفة الإسلامية في إيران 
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المعاصرة؟، وىل ثمة تمايزٌ بين نظرة الإيرانيين والعرب لمفمسفة الإسلامية؟، كيف ينظر 
ن والإبداع في القراءات  الديناني إلى قضايا وشخصيات ىذه الفمسفة؟، وما حدود التمكُّ

المعاصرة؟، وما المؤاخذات المنيجية والمعرفية عمى قراءة الديناني؟، وما شكل القراءة التي 
 نحتاجيا؟، وكيف ىو واقع الفمسفة الإسلامية اليوم؟، وما تحدياتيا الراىنة وآفاقيا المستقبمية؟.

برة، فيي تُمكننا ىذه الأسئمة، وغيرىا، نعتقد أن محاولة الإجابة عنيا تحظى بأىمية مُعت
من الكشف عن القراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلامية، وترتيبيا وتصنيفيا وبيان عُيوبيا 

طبيعة  عن والكشف طلاعالاالمنيجية والمعرفية ومحاولة نقدىا، كما يُمكننا ىذا البحث من 
قراءة تُمثل وماىية القراءة التي يُقدميا الديناني لقضايا وشخصيات الفمسفة الإسلامية، وىي 

 نعرف إننا، العربي العالم في ىنا طرحيا يتم التي البحوث عن كثيرا، أو قميلا ،اً مختمفوجياً 
 نفسو القدر نعرف لا لكننا سلامية،الإ الفمسفة تناولت التي الاستشراقية الدراساتما قدمتو 

أنيا تُقدم لمقارئ ، ثم إن الأىمية التي يحظى بيا ىذا البحث أيضا، يرانيةالإ الدراسات عن
وجياً جديدا من الميتمين المقتدرين بشأن الفمسفة الإسلامية، فعمى حدِّ عممنا لم تُنجز بحوث 
أكاديمية حول شخصية الديناني، رغم القيمة المعرفية التي تحظى بيا مؤلفاتو عن الفمسفة 

 الإسلامية.

فمسفة الإسلامية، بما ومن جية أخرى لا بد من القول إنَّ عرض القراءات المعاصرة لم
 في النظر عادةإ  منفييا القراءات العربية والاستشراقية، ومعيما قراءة الديناني، أمرٌ يُمكننا 

وبعيداً عن الإقصاء والتحيُّز،  التجزيئية، رُؤَى ال عن اً بعيد متكاممة، بصورة سلامية،الإ الفمسفة
 مواجية في عمييا ستنادوالاِ  جديد، من سلاميةالإ الفمسفة بعث لإعادة ميمو  وىذا أمرٌ أساسٌ 

 العالم بين القائمة يديولوجية،والإ والسياسية ية،العقدّ  ختلافاتالاِ ، ثم إن الراىن تحديات
يران،  ىو ما إن بل ا،مبيني المعرفية القطيعة بررتُ  لا ،الواحدة سلاميةلإا البيئة في العربي وا 

 بينيم افيم يفتحوا أن، الضفتين في ،سلاميةالإ بالفمسفة الميتمين الباحثين من مطموبٌ 
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والاشتغال المعرفي، حتى يُمكن تطوير الفمسفة الإسلامية والِارتقاء بيا  لمبحث جادة فضاءاتٍ 
 .نعيشو الذي العصر برىانات جديرةً  تكون  أن من وتمكينياوالِاستفادة منيا، 

المُتفرعة عنيا، اِعتمدنا ومن أجل الإجابة عن الإشكالية المحورية لمبحث، والأسئمة 
بشكل أساس عمى مؤلفات الديناني وأمعنا النظر والتأمل فييا محاولين تحميل نصوصو 

المواقف العمنية والخفية فييا، مع مُقارنةِ ذلك، في بعض الأحيان، مع  طونقدىا واستنبا
ضافة إلى تح يل النصوص منصوص أخرى من التي قدمت قراءتيا لمفمسفة الإسلامية، وا 

ووصف مواقفيا، اِعتمدنا آلية النقد في كل مرة شعرنا فييا بالحاجة إلى ذلك، وقد حاولنا في 
كل ذلك الِابتعاد عن الذاتية وتوخي الموضوعية قدر الإمكان، مع اِحساسنا بالمسؤولية 
والأمانة العممية في توصيل الأفكار وعرضيا كما ىي، كاممة دون تضخيم، ودون اختزال أو 

 .تبسيط مخل

ورأينا أن البحث يكون أوفى عمى الغاية، وأسمم من حيث المسمك والمنيج، فقسمناه إلى 
 خمسة فصول:

تناولنا في الأول منيا عرضاً إجمالياً وتصنيفياً لمقراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلامية 
ضع وأدواتيا المنيجية، ورتبناىا بحسب الحضور والأىمية، وموقع التراث الفمسفي فييا، مع و 

 مبحثٍ تمييدي عرجنا فيو عمى مدخل إلى ماىية الفمسفة الإسلامية الحديثة.

فنا بشخصية الديناني ومؤلفاتو  نوفي الفصل الثاني اِنتقمنا م العام إلى الخاص، فعرَّ
ومنيجو، وحددنا ماىية الفمسفة الإسلامية في إيران المعاصرة والمرتكزات المعرفية التي تقوم 

 عمييا.

الثالث عرضنا لقراءة الديناني في ثلاثةِ مسائلَ محورية من قضايا وفي الفصل 
شكاليات الفمسفة الإسلامية، تعمق الأول منيا بماىية الفكر الفمسفي في العالم الإسلامي،  وا 
واِرتبط الثاني بالعلاقة بين الفمسفة والعرفان، والثالث بالعلاقة بين الفمسفة والدين، وختمنا ذلك 



 ــةمقدمــ

 ز‌
 

نا فيو عمى قراءة الديناني  لثلاثة مسائل في الحكمة المتعالية، وىي: أصالة بمبحث رابع عرج
 الوجود، والحركة الجوىرية، واِتحاد العاقل والمعقول.

ف بشأنيا وفي الفصل الرابع تناولنا موقف الديناني من أربع شخصيات أساسية، ألَّ 
يا شخصية معارضة أربعةَ كتب، وىي شخصية الغزالي التي اِستشكمت عمى الديناني كون

ن  لمفمسفة، من جية، ومدافعة عن المنطق، من جية أخرى، وشخصية ابن رشد الذي وا 
وصفو الديناني بالعبقرية إلا أنو حَكَمَ عميو بالتقميد وجعمو المشائيَّ الأوحدَ بين فلاسفة 

ز، الإسلام، والشخصية الثالثة تمثمت في السيروردي الذي رأى فيو فيمسوف الإشراق بامتيا
 وشخصية الطوسي الذي اعتبره فيمسوف الحوار.

وأما الفصل الخامس والأخير، فتناولنا فيو عرضاً نقدياً لمقراءات المعاصرة، وحددنا 
مؤاخذاتنا المنيجية والمعرفية عمى القراءة التي قدميا الديناني، وختمنا بالحديث عن الفمسفة 

 ة.الإسلامية وتحدياتيا الراىنة وآفاقيا المستقبمي

ا لم ل موجز، إلى ملاحظة ىامة وىي أننشير، بشكننود أن نختم ىذه المقدمة وقبل أن 
عثر عمى أي بحث أكاديمي يتناول المنجز المعرفي لمديناني، لا في الجزائر، ولا في ن

ة الإسلامية المعاصرة لمفمسفالجامعات العربية، أما الدراسات السابقة في موضوع القراءات 
ث خاص في ىذه الجزئية، والذي وقفنا عميو دراسات ليا علاقة بالموضوع، قف عمى بحنفمم 

ومن ذلك مثلا، دراسات عامة ورد في ثناياىا بيان لبعض القراءات المعاصرة لمفمسفة 
الإسلامية من قبيل: بحث بعنوان: "قراءة في التراث العربي الإسلامي، حسين مروة نموذجا"، 

 .7002ىي رسالة ماجستير نوقشت بجامعة قسنطينة سنة لمباحث "عبد الحميم بمواىم"، و 

مكانيات البحث المتوفرة لدينا، لم تطمعنا عمى أي بحث أو مقال،  ثم إن مصادرنا وا 
بخصوص الديناني، ولو كان موجزاً، ورغبة منا في تجاوز ىذه العقبة حاولنا التواصل مع 

و بعض الأسئمة التي كانت الدكتور الديناني، عبر طرق مختمفة، من أجل أن نطرح عمي
تشغمنا، لكننا لم نصل إلى ذلك، وقد أكد لنا الأستاذ "غسان حمدان"، وىو باحث ومترجم 



 ــةمقدمــ

 ح‌
 

عراقي، يعمل عمى الترجمة بين المغتين العربية والفارسية، أن الحالة الصحية لمديناني لم تعد 
وابط التواصل مع الجامعة ، ورغم حصولنا عمى ر اصل مع الطبمة والباحثينتسمح لو بالتو 

 رداً. ومع بعض طمبتو، إلا أننا لم نتمقالتي كان يدرس بيا الديناني، 



 
 الأول الفصــــل
 

 المفهوم ضبابية بين الحديثة الإسلامية الفلسفة
 القراءات وتعدد والمنهج

 
 الحديثة الإسلامية الفلسفة ماهية إلى مدخل: الأول المبحث

 الإسلامية الفلسفة قراءة وآليات مناهج: الثاني المبحث

            الفلسفة دراسة في والمعاصرة الحديثة القراءات: الثالث المبحث
 الإسلامية
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 مدخل إلى ماهية الفلسفة الإسلامية الحديثة: المبحث الأول:

ُالفكرُالإسلاميُتُ  ُالتيُانشغلُبيا ُكالقضايا ُالمفاىيـ ُمفُأىـ ُالفمسفةُالإسلامية عد
كالمعاصر،ُمنذُأكاخرُالقرفُالتاسعُعشرُكبداياتُالقرفُالعشريف،ُكماُُكالعربيُالحديث

يزاؿُالنقاشُحكلياُمستمراُإلىُيكمناُىذا،ُحيثُكافُلمصدمةُالتاريخيةُكالحضاريةُالتيُ
أحدثياُالغربُفيُالأكساطُالإسلاميةُكالعربيةُدكرُبارزُبعدُأفُتكشّفُلممسمميفُنمكذجُ

فُالتأثيرُفيوُكالإسياـُفيُصياغو،ُفظيرُعمىُإثرُحضارؼُمختمف،ُكعالـُجديدُغابكاُع
ُشكيبُأرسلاف ُتقدـُُذلؾُسؤاؿُإشكاليُصاغو ُالمسممكفُكلماذا ُتأخر ُلماذا ُيمي: كما

غيرىـ؟،ُكتفرعتُعفُىذهُالإشكاليةُأسئمةُلاُتقلُصعكبةُكتعقيداُأخذتُفيُأحيافُكثيرةُ
ُإلىُغيرُ ُكالآخر ُالأنا ُالتراثُكالتجديد، ُكالمعاصرة، ُالأصالة ُقبيل ُمف ُالثنائيات، طابع

ُذلؾ.

ُالسياؽُتعرضُالميتمكفُبشأفُالتراثُالفمس فيُالإسلاميُإلىُمفيكـُكفيُظلُىذا
ُكنشرُ ُكشخصياتيا ُمفُخلاؿُالتعريفُبقضاياىا ُعمىُإحيائيا الفمسفةُالإسلاميةُكعممكا
مكانيةُ ُكا  ُكأىميتيا ُالفمسفة ُىذه ُحكؿ ُتجادؿ ُالتي ُكالتحقيقات ُالمؤلفات ُمف ُمعتبر عدد
ُالفمسفةُ ُليذه ُأ عيد ُالذؼ ُالكقت ُكفي ُالنيكضُالمنشكد، ُأجل ُمف ُكاستثمارىا استدعائيا

ُمفُش ُمجمكعة ُمثميا ُمعاصرة، ُإسلامية ُفمسفة ُملامح ُتتشكل ُبدأت ُالاعتبار ُمف يء
ُليذهُ ُا عطيت ُالتي ُالصكرة ُلكف ُالإسلامي، ُالفمسفي ُالتراث ُبشأف ُكالميتميف الباحثيف
ُالآلياتُ ُكتعدد ُالمعرفية ُالخطابات ُاختلاؼ ُنتيجة ُكبير، ُخلاؼ ُبشأنيا ُيقع الفمسفة

ُالمنيجية.

 

 
                                                           

ُُشكيبُأرسلاف 9681ُُ)ُػػ ُاليقظةُُ(:9198ػػػػػػ العربيةُفيُالنصفُالأكؿُمفُالقرفُمفكرُككاتبُلبناني،ُمفُأعلاـ
 كتاب:ُ"لماذاُتأخرُالمسممكفُكتقدـُغيرىـ؟".ُمفُأعمالوُاليامّةالعشريف،ُ
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حياءو  الحديثة النهضةأولا:   :سلاميةالإ الفلسفة ا 
ُالعربيةُالتحدؼُكالااُ ُالعنكافُالذؼُيمكفُأفُنصفُبوُعصرُالنيضة ُىك ستجابة،

تُمعُمنتصفُالقرفُالتاسعُعشر،ُتمؾُالنيضةُالتيُلـُتكفُفجائيةُكالإسلاميةُالتيُتجمُ 
ُعدة،ُ ُمستكيات ُعمى ُالغرب ُفرضو ُالذؼ ُلمتحدؼ ُاستجابة ُنتيجة ُكانت ُإنما كعفكية،

كاقتصاديةُكسياسيةُكثقافيةُكنفسية،ُعمىُأفُاتصاؿُالعربُكالمسمميفُبالآخرُعسكريةُ
ُالآخرُفيُ ُعمىُىذا ُلأنوُسبقُكأفُتعرفكا ُيكفُأكُاتصاؿ، ُلـ ُالفترة الغربيُخلاؿُىذه
ُالآثارُاليكنانيةُفيُ ُإلىُترجمة ُعمدكا ُكبالأخصُعندما ُالأكلى، القركفُاليجريةُالأربعة

،ُلكفُى ذهُالصمةُبدأتُتتلاشىُشيئاُفشيئا،ُكانقطعتُلمدةُتسعةُمختمفُالمعارؼُكالعمكـ
ُالقرفُالتاسعُعشر،ُ ُبداية ُمع ُعادتُمفُجديد ُثـ ُعكاملُعديدة، ُنتيجة ُأكثر قركفُأك

ُالاستعمارؼُ ُالتكسع ُالسياسيُكالعسكرؼُفيُعيد ُالتدخل ُخلاؿ الغربي،ُُكتمظيرتُمف
كتفكؽُعمييـُفيُمختمفُمياديفُالحياةُُتجاكزُالعربُكالمسمميفكافُالغربُقدُكىذهُالمرةُ

 التقنيةُكالعممية.

ُكالإحساسُ ُالغربييف، ُنظرائيـ ُعف ُكالمسمميف ُالعرب ُيفصل ُالذؼ ُلمفارؽ كالانتباه
بمكاطفُالضعفُكالتخمفُىكُالذؼُحفزىـُعمىُضركرةُالنيكضُكالسعيُلتحقيقُالتقدـ،ُ

ميُ  ُس  ُما ُذلؾُنشأ ُإثر ُ"بُكعمى ُالعربيةػ ُالتيُزا"النيضة ُنيضةُ ، أخرػُفيُُمنتُأيضا

ذاُشئناُأفُنعطيُ  يرافُكغيرىا،ُكا  مفيكماُُبعضُالبلادُالإسلامية،ُكماُفيُاليندُكتركياُكا 
ُ ُإنيا ُالقكؿ ُيمكف ُفإنو ُالعربية ُصيغتيا ُفي ُالنيضة ُببعثُ»ليذه ُتميزت ُتنكيرية حركة

ُكُ ُكاتساعُالمزاجُالمعادؼُللإقطاع،ُكظيكرُكنمكُالكعيُالقكمي، الدعكةُالآدابُالعربية،
ُا ُالإإلى ُحركة ُكنشكء ُالسياسي، ُالقكميُلاستقلاؿ ُكالتأثير ُالإسلامي، ُالديني صلاح

 .1«كالحاسـُمفُقبلُالثقافةُالغربيةُعمىُالثقافةُالعربية

                                                           
 .22،ُص2ُ،9111ُػػُأحمدُبرقاكؼ،ُمحاكلةُقراءةُفيُعصرُالنيضةُالعربية،ُدارُالأىالي،ُسكريا،ُط1ُ
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ُتحقيقُ ُإلى ُسعى ُشمكلي، ُبطابع ُتميزت ُالنيضكية ُالحركة ُىذه ُأف كالملاحع
كالسياسيةُكالثقافية،ُكلعلُمفُأبرزُالنيضةُعمىُكافةُالمستكياتُالاقتصاديةُكالاجتماعيةُ

ُالتراثُ ُباستدعاء ُالأكؿ ُيتعمق ُمزدكج، ُكعي ُعف ُكشفت ُأنيا ُالنيضة خصائصُىذه
ُلمتكيُ  ُبمحاكلات ُالثاني ُكيرتبط ُجية، ُمف ُكاستيعابُكمفاىيمو ُالجديدة ُالمعطيات فُمع

اصرُالعصرُكتحدياتو،ُكىذهُالميزةُىيُالتيُقسّمتُالفكرُالنيضكؼ،ُكالفكرُالعربيُالمع
مفُبعده،ُإلىُتياريفُمتمايزيف،ُأحدىماُينزعُإلىُالتراثُكيرػُفيوُسبيلاُلمنيكض،ُكالآخرُ
يتطمعُإلىُالارتباطُبالغربُكيرػُفيُذلؾُالطريقُالأنسبُلمخركجُمفُدائرةُالتخمف،ُمفُ
ىناُكانت،ُكماُتزاؿ،ُثنائيةُالقديـُكالجديد،ُأكُالأصالةُكالمعاصرة،ُحاضرةُبكلُثقمياُفيُ

 كالخطابُالعربيُكالإسلامي.الكعيُ

ُكماُ ُكالإسلامي، ُالعربي ُالفمسفي ُبالتراث ُيرتبط ُما ُالقديـ ُتجميات ُأبرز ُمف كلعل
ُأفُنعثرُعمىُ ُفلاُبد ُالنزكعُإلىُالقديـ، ُصفة ُكليا ُذاتُطابعُشمكلي، دامتُالنيضة

ككيفُمكقعُلمفمسفةُالإسلامية،ُلكفُأيفُتجمتُىذهُالفمسفةُفيُعصرُالنيضةُالحديثة؟ُ
ُ ُمعالميا؟كاف ُأبرز ُىي ُكما ُإفُحضكرىا، ُانجازُ، ُيستدعى ُالأسئمة ُىذه الجكابُعمى

ُفيُ ُنشرىا ُيتـ ُالتيُكاف ُالكتبُالتراثية ُإلىُطبيعة ُالأكلىُالنظر المرحمةُُتمؾميمتيف،
سلاميُفييا،ُكمفُالميـُأفُنشيرُإلىُأفُكتعييفُحجـُحضكرُالتراثُالفمسفيُالعربيُكالإ

اسيةُفيُإنجازُكتكجيوُالفكرُالنيضكؼ،ُفقدُانتشرتُفيُالطباعةُكانتُمفُالعكاملُالأس
ُكُ ُكمصر، ُكسكريا ُلبناف ُمف ُبكل ُالفترة ُتمؾ الكقكؼُعمىُطبيعةُُمحاكلةُالثانيةالميمة

الأفكارُالتيُطرحياُركادُالنيضةُمفُخلاؿُمقالاتيـُككتبيـ،ُكالبحثُعماُإذاُكافُثمةُ
 حضكرُلمفمسفةُالإسلاميةُفييا.

ُمفُ ُحظيا ُكاف ُفقد ُالإسلامية، ُالفمسفة ُفي ُالتراثية ُالمطبكعات ُمستكػ ُعمى أما
النشرُقميلا،ُمقارنةُبالأثارُالأدبيةُكالمؤلفاتُالتاريخية،ُكالمصنفاتُالتيُلياُصبغةُدينيةُ

منياُقمةُ»مفُقبيلُكتبُالسيرُكالحديثُكالفقوُكالتفسير،ُكلعلُذلؾُراجعُإلىُعدةُأسبابُ
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قباؿُارُعميياُالناشركف،ُكعدـُالاىتماـُلممكضكعاتُالفمسفية،ُكعدـُالمخطكطاتُالتيُعث
 .1«المثقفيفُعمىُاقتناءُىذاُالنكعُمفُالمؤلفاتُكمطالعتو

لنصكصُلكفُرغـُتمؾُالصعكبات،ُفإنناُلاُشؾُنعثرُعمىُمجمكعةُمفُالمؤلفاتُكا
كمفُالميـُأفُنشيرُإلىُالدكرُالريادؼُالذؼُُ،ةُالإسلاميةالتيُنشرتُفيُميدافُالفمسف

ُالمؤلفاتُكالكتابات ُالمستشرقكفُفيُالتعريفُببعضُىذه ،ُكىكُالأمرُالذؼُشجعُلعبو
ُعمميةُ ُفي ُركادا ُالمستشرقكف ُكاف ذا ُكا  ُإلييا، ُالالتفات ُعمى ُالعربية ُالنشر بعضُدكر

كانتُمعركفةُلدييـُإحياءُالفمسفةُالإسلاميةُفيُالعصرُالحديثُفذلؾُلأفُىذهُالفمسفةُ
منذُالقركفُالكسطى،ُكطالماُعبركاُعفُإعجابيـُبيا،ُخصكصاُفيُزمفُماُعرؼُبعصرُ
التنكيرُالأكركبي،ُكخلاؿُالعصرُالحديثُكانتُبعضُالمكتباتُفيُالغربُتحكزُعمىُ

الفمسفةُالإسلامية،ُكمفُذلؾُُتراثعددُكبيرُمفُالمؤلفاتُكالمخطكطاتُالتيُتنتميُإلىُ
كثرُىكُبعثُالفمسفةُالإسلاميةُفيُأدُكابفُسيناُكغيرىما،ُلكفُالذؼُييمناُمؤلفاتُابفُرش

 سلاميةُعمىُكجوُالتحديد.عصرُالنيضةُكفيُالبلادُالعربيةُكالإ

ُعصرُ ُفي ُالإسلامية، ُالفمسفة ُكنصكص ُمؤلفات ُبعض ُنشر ُفي ُالبداية كلعل
،ُبكلاؽُمكتبة،ُحيثُأصدرتُالنصفُالثانيُمفُالقرفُالتاسعُعشرالنيضة،ُكانتُمنذُ

                                                           
الدراساتُالعربيةُُمسفيُفيُمائةُعاـ،ُىيئةػػُخميلُالجر،ُتحقيقُالنصكصُالفمسفيةُكنشرىا،ُضمفُكتاب:ُالفكرُالف1ُ

 .1،ُص9182ُمريكية،ُلبناف،ُفيُالجامعةُالأ
ُسلاميُالحديثُكالمعاصرُبشأفُالقيمةُكبيرُفيُساحةُالفكرُالعربيُكالإلىُأنوُثمةُسجاؿُػػُمفُالميـُأفُنشيرُىناُإ

بالفعلُلياُقيمةُمعرفيةُأـُكافُسلامية،ُإفُحكؿُالفمسفةُالإالعمميةُللأبحاثُكالكتبُكالأحكاـُالتيُقدمياُالمستشرقكفُ
بعضيـُ،ُكميماُيكفُالحاؿ،ُلاُبدُمفُالقكؿُإفُالمستشرقيفُمثمماُكافُل؟يديكلكجيةُمفضكحةأأنياُصدرتُعفُتكجياتُ

أحكاماُُـسلاميةُكفقُمناىجُعمميةُحديثة،ُفقدُحادُبعضيـُالآخرُعفُطريقُالعممية،ُكقدالفضلُفيُإحياءُالفمسفةُالإ
 لىُالحدُالذؼُأعربكاُفيوُعفُنزعةُعنصريةُتجاهُالعربُكالمسمميف.إُمغمكطة،

ُُُمطبعة ُكالمعربة، ُالمطبكعاتُالعربية ُمعجـ ُيكسفُإليافُسركيس، ُإلى: ُالعكدة ُيمكف ُالتفاصيل ُعمى ُللاطلاع ػػ
البلادُُ،ُسكاءُفي9126،ُكىكُمعجـُشاملُلممطبكعاتُالعربيةُكالمعربةُالتيُتـُاصدارىاُقبل9126ُسركيس،ُمصر،ُ

ُالتراثُ ُمفُكتبُكرسائل ُجممة ُكفييا ُكناشرييا، ُكمحققييا ُمؤلفييا ُأسماء ُذكر ُمع ُفيُالغرب، ُأك ُكالإسلامية العربية
الفمسفيُالعربيُكالإسلامي،ُكماُيمكفُالعكدةُإلىُماجدُفخرؼ،ُبعضُكجكهُفكرناُالمعاصرُفيُالديفُكالفمسفة،ُمجمةُ

 .22ػػُػػ91ُ،ُص9181ُ،ُأفريل91ُحكار،ُلبناف،ُعددُ
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ُالكتبُمفُمجمكعةُنشرُذلؾُبعدُتكالىُثـ(،9611ُ"مقدمةُابفُخمدكف"ُسنةُ)فيُمصرُ
"الأسفارُالعقميةُالأربعةُفيُالحكمةُُ:قبيلُمفُكالفمسفي،ُالعقميُالطابعُذاتُنصكصكال

ُالُ"المتعالية ُالديف ُ)صدر ُ،(9619)ُلمشيرستاني،ُ"كالنحلُالممل"كُ(،9681لشيرازؼ
ُصيبعة،أ ُُأبيُلابفُ"الأطباءُطبقاتُفيُالأنباءُعيكفُ"كُمسككيو،ُلابفُ"الأخلاؽُتيذيب"ك
ُ)ك ُطفيل ُلابف ُيقظاف" ُبف ُحي ُك"9662"رسالة ُتيافت"كُلمغزاليُ"الفلاسفةُتيافت(،

ُ)9661)ُرشدُلابفُ"التيافت ُسينا ُلابف ُالطير" ُك"رسالة ُالسياسة"9129ُ(، ُك"رسالة ،)
 سلامية.لإتراثُالفمسفةُا(ُكغيرىاُمفُعيكف9128ُلمفارابيُ)

ُمفُىيُكماُالنصكصُتمؾُإخراجُإلىُعمدتُنياأُالمرحمةُىذهُعمىُالملاحعُكمف
إفُكلُماُ»يقكؿُأحدُالباحثيف:ُُالمغكية،ُللأخطاءُتصكيبتحقيقُأكُُأك،ُتعميقاتُدكفُ

ـ(ُيفتقرُافتقارا91ُنشرُفيُالقرفُالماضيُ)يقصدُماُنشرُمفُنصكصُالفمسفةُفيُالقرفُ
ُالطبيعيُمفُكلعموُ،1«التحقيقُكمقارنةُالنسخُكذكرُالفركقاتُكالاختلافاتُبينياكمياُإلىُ

ُكعدـُالتحقيقُلياقةُإلىُالناشريفُافتقارُبسببُالأكلى،ُبداياتوُفيُكذلؾُالأمرُيككفُُأف
ُاليكاةُكصفُىؤلاءُطمقُعمىنُأفُيمكفُلذلؾُاللازمة،ُكالعمميةُالمنيجيةُالأدكاتُامتلاكـ

،ُدكفُأفُنغفلُالإشارةُإلىُبعضُالتحقيقاتُكالإسلاميُالعربيُالفمسفيُالتراثُباعثيُمف
،ُكبعضُالكتبُالمفردةُالتيُكافُلياُصيتُفيُعصرُالتيُأنجزىاُبعضُالمستشرقيف

ُلأرنستُريناف ُكالرشدية" ُ"ابفُرشد ُمفُقبيل: ُErnest Renanُ(9612ُ،)النيضة،

                                                           
 .19ػػُخميلُالجر،ُتحقيقُالنصكصُالفمسفيةُكنشرىا،ُص1ُُ
ُُ1ُ،9111دارُالعمـُلمملاييف،ُلبناف،ُطالرحمفُبدكؼ،ُمكسكعةُالمستشرقيف،ُػػُأنظر:ُعبد. 
ُُأرنستُرينافُػػErnest Renanُ(9621ُُ9612ػػػػ)ُُمستشرؽُكمفكرُفرنسي،ُاشتغلُخصكصاُبتاريخُالمسيحية:

 اسرائيل،ُمفُأىـُأعمالو:ُ"ابفُرشدُكالرشدية"ُك"تاريخُالمغاتُالسامية".كتاريخُشعبُ
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ُلغكستاؼُ ُكالمتكمميفُالمسمميف" ُGustave Dugatُ(9661ُ،)دكجاك"تاريخُالفلاسفة
 كغيرىاُمفُالمؤلفات.

ُخلاؿُ ُالإسلامية ُمفُنصكصُالفمسفة ُنشره ُتـ ُما ُفإفُإحصاء ُيكفُالأمر كميما
عصرُالنيضةُليسُبالأمرُالييّف،ُلاعتباراتُعديدة،ُأىمياُأفُالزمافُالذؼُيفصمناُعفُ

المتعمقةُُعصرُالنيضةُطكيلُنسبيا،ُكىكُكاؼُلأفُيجعلُمفُالحصكؿُعمىُالمعمكمة
بكتبُالفمسفةُالإسلاميةُأمراُصعبا،ُكسبقُأفُأشرناُإلىُقمةُاىتماـُالمثقفيفُالعربُبيذهُ
الفمسفة،ُثـُإفُالكضعُالسياسيُلمبلادُالعربيةُآنذاؾُساىـُفيُضياعُكفقدافُبعضُالكتبُ

الغربي،ُُحتلاؿكالمؤلفاتُكفقدافُالأرشيفُكالفيارس،ُكىيُالتيُكانتُكاقعةُتحتُنيرُالا
ُفيُمطبكعاتُ ُنشرىا ُتـ ُأفُبعضُالرسائلُفيُالفمسفةُالإسلامية كمفُجيةُأخرػُنجد
ُنصكصُ ُأفُمفيكـ ككتبُلاُتمتُإلىُالفمسفةُبصمة،ُكلعلُالعائقُالأكبرُفيُكلُىذا
ُالذؼُ ُالحد ُإلى ُيضيق ُقد ُبحيث ُكمكتملا، ُناضجا ُمفيكما ُيكف ُلـ ُالإسلامية، الفمسفة

لعادةُعمىُتسميتوُبعمـُ"ماُكراءُالطبيعة"،ُكيتسعُليشملُيقتصرُفيوُفقطُعمىُماُجرتُا
 .1سلاميجميعُنشاطاتُالفكرُالإ

كأماُميمةُالكقكؼُعمىُطبيعةُالأفكارُالتيُطرحياُركادُالنيضةُالعربية،ُكالبحثُ
ُ فيياُعفُمعالـُالفمسفةُالإسلامية،ُفييُأيضاُلاُتخمكُمفُصعكبة،ُعمىُالأقلُلأفُمفيكـ

ُكم ُالإسلامية ُذلؾُسنكتفيُىناُالفمسفة ُكمع ُبشكلُكاؼُإلىُالآف، ُليسُكاضحا اىيتيا
ُالأفغاني ُالديف ُجماؿ ُالشيخاف، ُكىـ ُلمنيضة ُبارزيف ُركاد ُثلاثة ُإلى كمحمدُُبالإشارة

                                                           
ُُ ُػػ Gustave Dugatُ(9629ُُغكستاؼُدكجا ُالشعكب9619ُػػػػػػ (:ُمستشرؽُفرنسي،ُاىتـُبتدريسُتاريخُكجغرافيا

 الإسلاميةُمفُأعمالو:ُترجمةُ"كتابُالأميرُعبدُالقادرُالجزائرؼ"ُك"تاريخُالفلاسفةُكالمتكمميفُالمسمميف".
 .12ػػُخميلُالجر،ُتحقيقُالنصكصُالفمسفيةُكنشرىا،ُص1ُُ
ُ(ُُجماؿُالديفُالأفغاني 9616ُُػػ (:ُمفُأبرزُأعلاـُالنيضةُالعربيةُكالإسلامية،ُسعىُإلىُإيقاظُالشعكب9611ُػػ

يراف.  الإسلاميةُكالعملُعمىُتكحيدىا،ُمعتمداُفيُذلؾُعمىُكحدةُالديفُكالتراث،ُنشطُخصكصاُفيُمصر،ُكتركيا،ُكا 
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الدينيُكالسياسي،ُُبالإصلاح،ُالأكؿُراجُعنوُاىتماموُ،ُإضافةُإلىُفرحُأنطكفُعبده
ُيجراُ ُفيُُكلـ ُلمفمسفة ُأثر ُلا ُأنو ُالباحثيف ُمف ُكثير ُلاعتقاد ُفمسفية، ُكشخصية تناكلو

كتاباتوُباستثناءُ"رسالةُالردُعمىُالدىرييف"،ُالتيُكانتُرداُعمىُشيكعُالماديةُكالداركينيةُ
 خلاؿُالقرفُالتاسعُعشر.

ُيُ  عادُاستحضارُالأفغانيُكفقُقراءةُمعاصرة،ُمفُطرؼُلكفُفيُالسنكاتُالأخيرة
ُأحدىـبعضُا ُأثمرتُجيكد ُكقد ُخصكصا ُذاتاُُلباحثيف، ُعمىُرسالتيف ُالعثكر عمى

ُالعارفيف"،ُ ُ"مرآة ُبعنكاف ُالأكلى ُالإيرانية، ُالمكتبات ُإحدػ ُفي ُكعرفاني، ُفمسفي طابع
ُالمحققُإنياُ تتألفُ»كالثانيةُاسمياُ"رسالةُالكارداتُفيُسرُالتجميات"،ُالتيُيقكؿُعنيا

ُتم ُلمشيخُمحمدُعبده، ُكىيُمفُمقدمة ُالميمة ُالفمسفية ُفيُالمسائل ُ"كاردة" ُعشرة ُاثنتا ييا
ُالعمق ُمف ُكبير 1ُ«عمىُقدر ُإنيا ُالأكلى ُالرسالة ُعف ُباحثُآخر ُكيقكؿ تكشفُأفُ»،

الفمسفةُصارتُتدرسُفيُمصرُبفعلُسمطةُالأفغاني،ُكعمىُيديوُاستعادتُحضكرىاُفيُ
آخرُصفحةُمنيا،ُنقرأُماُتركياُأيضا،ُكمفُثـُمكانةُكا عادةُتنظيـُمعُجدّة،ُفعمىُىامشُ

ق،ُكاستنبكؿُأيضا،ُكقبلُذلؾ9212ُيفيدُأفُتمؾُالرسالةُالفمسفيةُمعركفةُفيُمصرُمنذُ
 .2«ق9266سنةُ

ُالفمسفةُ ُمف ُعمىُشيء ُبعضُكتاباتُالأفغانيُكانتُتشتمل ُأف ُالكاضح ُمف إذا 
ث،ُالإسلامية،ُعمىُأنناُنتحفعُعمىُحكـُاعتبارهُأكؿُفيمسكؼُإسلاميُفيُالعصرُالحدي

                                                           
ُ(ُ ُمحمدُعبده 9691ُُػػ ُتركزتُجيكدهُعمى9121ُػػ ُلوُفيُمصر، ُللأفغانيُكصاحبا ُكافُتمميذا الإصلاحُالدينيُ(:

 سلامي.العمـُالحديثُكالتراثُالدينيُالإُكالعملُعمىُالمكائمةُماُبيفُمعطيات
ُ(ُُمفكرُككاتبُلبناني،ُمفُأعلاـُالنيضةُالعربية،ُأل ـُبثقافةُالغربُكمعارفو،ُكدافع9122ُػػ9619ُُػػُفرحُأنطكف:)

ُمفُأبرزُدعاتو.  عفُالخطابُالعممانيُحتىُع د 
ُ.ػػُيتعمقُالأمرُبالباحثُالإيراني:ُسيدُىادؼُخسركشاىي 

مكتبةُالشركؽُالدكلية،ُمصر،ُُلأفغاني،جماؿُالديفُاػػُىادؼُخسركشاىي،ُمقدمةُكتاب:ُرسائلُفيُالفمسفةُكالعرفافُل1ُ
 .92صُُ،9ُ،2222ط
يُالفمسفةُكالعرفافُلجماؿُالديفُػػُعميُزيغكر،ُجماؿُالديفُالأفغانيُالتغييرُفيُالكقائعُكالقيـ،ُضمفُكتاب:ُرسائلُف2ُ

 .22الأفغاني،ُصُ
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ُذلؾُبعضيـ ُيذىبُإلى ُمثمما ُإلى ُآخركف ُالكقتُالذؼُيتحمسُفيو ُفي ُتمؾُإ، طلاؽ
ُالأحكاـُتحتاجُإلىُتثبتُكتدقيقُعمميُبعيداُالصفةُعمىُتمميذهُمحمدُعبده ،ُلأفُىذه

ُكالاعتبارا ُالعاطفة ُتخمكُُتعف ُلا ُالآخر ُفيك ُعبده ُالتمميذ ُأما ُكالسياسية، الإيديكلكجية
بعضُكتاباتوُمفُملامحُعفُالفمسفةُالإسلامية،ُكمفُذلؾُمثلاُ"رسالةُالتكحيد"،ُككتابوُ

ُعدُ  ُلذلؾ ُكالمدنية"، ُالعمـ ُمع ُكالنصرانية ُلمفكرُ"الإسلاـ ُرائدا ُكغيره، ُأميف، ُعثماف ه
ُبامتياز،ُ كعمىُيديوُعادتُالفمسفةُفيُالعالـُالإسلاميُإلىُ»المصرؼُكفيمسكفاُإسلاميا

ماُكافُينبغيُأفُتككفُعميوُدائما،ُفأضحتُتأملاُركحياُفيُمعنىُىذهُالحياةُالإنسانية،ُ
،ُعمىُأفُدفاعُعثماف1ُ«كتحقيقاُلكعيُالإنسافُلذاتو،ُكبحثاُعفُدعائـُالعملُكالأخلاقية

كُلـُييتـُكثيراُبتحديدُماىيةُالفمسفةُأميفُعفُشيخوُبيذهُالطريقةُلـُيكفُدفاعاُمتينا،ُفي
التيُتميزُبياُعبده،ُأكُالإضافةُالفمسفيةُالتيُقدميا،ُأكُطبيعةُالقكؿُالفمسفيُالذؼُانفردُ

 بوُعفُغيره.

ُالذؼُصدرُ ُفرحُأنطكفُفقدُكافُكتابوُ"فمسفةُابفُرشد" 9122ُُُعاـكأما ُقيمةذا
كالفمسفيةُُالفكريةُالسجالاتُبعضعمىُاعتبارُأنوُدفعُإلىُقياـُُىامة،ُكنيضكيةُتاريخية
ُأفُالميـُكمفُ،"الجامعة"ُمجمةُفيُكغيرىماُنطكفُأكُُعبدهُطرحياُسجالاتُكىيآنذاؾ،ُ
ُبحيثُالعمميةُالدقةُلىإُ،محطاتياُبعضُفيُ،تفتقرُكانتُالسجالاتُتمؾأفُُإلىُنشير

مفُُفيُبمكغُشأكُالدقةُكالتمحيصُالمطمكبيف،ُفكلاُ ُكالتفسيرُالمغالطاتُمفُخمكتُلاُانيأ

                                                           
ُ ُسلاميُفيُالعصرُالحديث،ُكيعتبرهُإُالأفغانيُأكؿُفيمسكؼُ ُدُ عُ ػػُمفُبيفُىؤلاءُمثلاُمكقفُالأستاذُعميُزيغكرُالذؼُي

،ُجماؿُالديفُالأفغانيُالتغييرُفيُامتداداُلخطُالمعتزلة،ُمفُجية،ُكخطُابفُسيناُمفُجيةُثانية،ُ)أنظر:ُعميُزيغكر
اعتبارُأفُبعضُأفكارهُمثلاُمفُشأفُالأفغاني،ُعمىُُعاطفُالعراقيالباحثُالكقائعُكالقيـ(،ُفيُالكقتُالذؼُيقملُفيوُ

فيياُرجعيةُتارة،ُكظلاميةُتارةُأخرػ،ُبينماُيعدُمحمدُعبدهُنمكذجاُعفُالفيمسكؼُالإسلاميُالتنكيرؼُ)أنظر:ُمقدمةُكتابُ
 الفكرُالمصرؼُمحمدُعبده(.ُ"رائد
ُ.ػػُيتعمقُالأمرُىناُبشكلُخاصُبأستاذُالفمسفةُالإسلامية،ُكصاحبُمذىبُالجكانية،ُعثمافُأميف 
 .89صُُ،9118دُط،ُُالمجمسُالأعمىُلمثقافة،ُمصر،ُػػُعثمافُأميف،ُمحمدُعبدهُرائدُالفكرُالمصرؼ،1ُ
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ُلـُقكالانطكفُينسبافُإلىُأرسطكُكالرازييفُكابفُرشدُكابفُسيناُأأالشيخُمحمدُعبدهُكفرحُ
 .1إلييـُنسبتياُتصح

ُأخذناُُفيمياُكيمكفُمميزة،ُدلالةُلياُأنطكفُُعميياُأقدـُالتيُالخطكةُىذهُلكف إذا
ُلقدُ،كطبيعةُالتحدياتُالقائمةُآنذاؾُالكتابُفيوُفلاّأُ ُُالذؼُالتاريخيُالسياؽُبعيفُالاعتبار

ُبحيثُكالإسلامي،ُالعربيُالفمسفيُالتراثُفيُالعقلانيُالجانبُعفُفتشيُأنطكفُُكاف
ُالمستكحاةُالعقلانيةُالأسسُعمىُقائمةُعربيةُلحداثةُلتأسيسككفُذلؾُمرجعيةُمفُأجلُاي

ُأبداهُالتحديدُكجوُعمىُرشدُابفُتراثُكمفُ،الفمسفيُتراثالُمف ُالذؼ ُالاىتماـ ُكىذا ،
ُالإسلامية،ُالثقافةُعمىُبانفتاحوُكحييُجديدُمفُبعثياُكمحاكلةُأنطكفُبفمسفةُابفُرشد

ُالسياسةُفيُمقكلاتيـُكأىـُالغربييفُكالمفكريفُبالفلاسفةُتأثرهُكرغـُالمسيحية،ُديانتوُرغـ
 .كالفكرُكالاجتماع

ُتكانُرشدُابفُإلىُأنطكفُُعكدةُأفُالباحثيفُبعضلكفُبالرغـُمفُذلؾُفقدُرأػُ
ُالديف،ُرجاؿُمفُكغيرىـُالإصلاحييفُبعضُلدػُالسمفيةُالنزعةُكجوُفيُالكقكؼُبغرض

ُينطكؼُُكافُرشدُابفُفمسفةُعمىُأنطكفُُفرحُاشتغاؿُإف»كفيُذلؾُكتبُأحدىـُيقكؿ:ُ
ُالحياةُفيُالإسلاميةُالخمفيةُذاتُالرشديةُبالفمسفةُالاستعانةُكىكُبذاتوُغرضُعمى

ُتيارُمكاجيةُمنوُالآخرُالغرضُكافُبلُكحسبُىذاُليسُكالمسمميف،ُلمعربُالمعاصرة
ُعمىُكتمثلُعشر،ُالتاسعُالقرفُُأكاخرُفيُكاسعاُنفكذاُكحققُالإسلاـُعمىُارتكزُنيضكؼُ

ُىذه2ُ«رضاُرشيدُكمحمدُعبدهُمحمدُبالشيخيفُالدقةُكجو ُصحت ُإذا ُحاؿ، ُأية ُكعمى ،
شارةُإلىُطبيعةُالجكُالفكرؼُالقائـُعمىُالقراءة،ُفييُتعبيرُ حقيقيُعفُمعنىُالنيضة،ُكا 

ُتدافعُالأفكارُكالسعيُإلىُنشرُالمعرفة.

ُ

                                                           
 .219ُػػػػ212ُاب:ُالفكرُالفمسفيُفيُمائةُعاـ،ُصُػػُماجدُفخرؼ،ُالدراساتُالفمسفيةُالعربية،ُضمفُكت1ُ
 .926صُُ،9112دارُالكتابُالعالمي،ُلبناف،ُدُط،ُُػػُسميرُأبكُحمداف،ُفرحُأنطكف:ُصعكدُالخطابُالعمماني،2ُ
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 (:ونقد عرض) الحديثة سلاميةالإ الفلسفة مفهومثانيا: 

مشركعاُمتكاملاُغايةُكُُ،ُبشكلُعاـ،حياءُالفمسفةُالإسلامية،ُأكُجعلُالفمسفةإفُإ
ُيمكفُأفُنسميوُتجاكزاُمنيضكييف،ُللـُيكفُىدفاُ ُالنيضةُالأدبيةُبما ُقارنا حتىُأنوُإذا

ُالفمسفية" ُُ"النيضة ُالعقلانية"أك ُ"النيضة ُالأكلىُكانتُأكثرُكضكحا ُسنلاحعُأف مفُ،
لىُأفُحعُالتأليفُالفمسفي،ُأكُشيكعُالأفكارُالفمسفية،ُلـُيكفُإأشرناُُالثانية،ُكسبقُكأف

ة،ُكغايةُماُىنالؾُملامحُفمسفيةُمستمدٌُبعضياُرائجاُحتىُعندُالمثقفيفُمفُأعلاـُالنيض
سلامية،ُلكفُىذهُالفمسفةُلـُتكفُغايةُفيُحدُذاتياُبقدرُماُكانتُمفُتراثُالفمسفةُالإ

كسيمةُيتـُاستدعاؤىاُبشكلُانتقائيُلمجابيةُتحدياتُعصرُالنيضة،ُكىيُتحدياتُقائمةُ
ُاعتباراتُ ُكاجتماعية،ُسياسيةعمىُعدة لنيضكؼُكافُأشملُكأعـُفالمشركعُاُكاقتصادية

ُ ُمفيكـ، ُأمر ُكىذا ُكتخصصُدقيق، ُالإسلامية ُالفمسفة ُُلأفمف كانتُُالكبرػُالإشكالية
ُ ُإشكالياتيا ُحل ُعمى ُكالعمل ُالنيضة ُصدمة ُاستيعاب ُبيفُكُمحاكلة ُما ُالمكائمة أىميا

 ،ُكتحقيقُالكحدةُكالتقدـ.الإسلاـُكالعمـ،ُكماُبيفُالأصالةُكالمعاصرة

ُ ُالقكؿ ُيمكف ُذلؾ ُلتاريخُكمع ُالتمييد ُفي ُالفضل ُليـ ُكاف ُالنيضكييف ُىؤلاء إف
سلاميةُالحديثة؟،ُالفمسفةُالإسلاميةُفيُصكرتياُالحديثة،ُلكفُماُالذؼُنعنيوُبالفمسفةُالإ

 كىلُمفُالممكفُتحديدىاُفيُتعريفُجامعُمانعُبمغةُأىلُالمنطق؟.

أمراُميسكرا،ُلاعتباراتُعدةُيتعمقُُتالحقيقةُأفُالإجابةُعمىُمثلُىذهُالأسئمةُليس
يديكلكجيةُلكلُباحثُميتـُبشأفُالفمسفةُالمعرفيةُكالعكاملُالثقافيةُكالإُبعضياُبالخمفيات

سلامية،ُفالمفيكـُالذؼُيمكفُأفُنعثرُعميوُعندُباحثُتأثرُبمقكلاتُالغربييفُ"الحداثية"ُالإ
ُالذؼُنعثرُعميوُ عندُباحثُتربىُعمىُالأصكؿُك"التنكيرية"،ُلفُيككفُىكُنفسوُالمفيكـ

ُالفمسفةُالإ ُأفُصعكبةُتحديدُمفيكـ سلاميةُكالتعاطفُمعُكلُماُىكُتراثيُأصيل،ُكما
سلاميُفيُالتعاملُمعُسلاميةُيرتبطُأساساُبالصعكباتُالتيُيعانيياُالفكرُالعربيُكالإالإ

ُكاُ  ُكالأصالةُكاُ:شكالياتُمفُقبيلمفاىيـ ُكالحداثة، ُكالتجديد ُكالتراث، لمعاصرة،ُالنيضة،
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كغيرىاُمفُالمفاىيـ،ُكىيُمفاىيـُمازاؿُالالتباسُبشأنياُقائما،ُكلذلؾُكجبُالتنبيوُإلىُأفُ
ُليستُمُ الفمسفةُالإ ُالحديثة ُلاُعمىُمستكػُالفيـ،ُكلاُعمىُمستكػُُعطىسلامية كاحدا،

 الحضكرُكالتأثير.

ذاُنظرناُفيُالمفاىيـُالتيُيقدمياُبعضُالمشتغميفُبالفمسفةُالإ ،ُسنجدُكا  سلاميةُاليكـ
صلاحُفيُالنيضةُالعربيةُالحديثةُتيارُالإىذهُالحقيقةُماثمةُأمامنا،ُفبعضيـُيجعلُمفُ

ُالإ ُلمفمسفة ُمفُممثلا ُيتككف ُالفمسفة ُىذه ُمفيكـ ُأف ُكيعتبر ُليا، ُكرائدا ُالحديثة سلامية
ُصلاح،ُكعددُمفصلاحية،ُالتيُنادػُبياُزعماءُالإمجمكعةُمفُالنظرياتُكالأفكارُالإ»

سلامي،ُكتمكينوُمفُمكاصمةُالتقدـُالكتاب،ُكأساتذةُالجامعات،ُكذلؾُلمنيكضُبالعالـُالإ
ُالطريقُ ُالكبرػُالتيُفقد ُأىدافو ُزمفُطكيلإنحك ُمنذ ُيذىب1ُ«لييا ُالمفيكـ ُكىذا ليوُإ،

ُ ُيقكؿ: ُعندما ُآخر ُالإ»باحث ُالفمسفة ُيسمى ُما ُالحديثُتتشكل ُالعصر ُفي سلامية
ُا ُمف ُمجمكعة ُالإلأباعتبارىا ُكالنظريات ُركادُفكار ُبيا ُنادػ ُالتي ُالنيضكية صلاحية

 .2«سلاميُفيُالعصرُالحديثصلاحُفيُالعالـُالإالإ

ُالإ ُالفمسفة ُعف ُكاضحة ُصكرة ُيعطينا ُلا ُالمفيكـ ُىذا ُمثل ُأف ُيبدك سلاميةُلكف
ُعاـُكشاملُكقدُلاُيككفُمنصفاُعندماُيجعلُمفُالفمسفةُالإ سلاميةُالحديثة،ُلأنوُمفيكـ

ُ ُمفُالإقدرا ُالنيضة ُبيفُركاد ُنفسو ُمفُالاىتماـ ُمفُأساتذةُمشتركا ُكغيرىـ صلاحييف،
ماُىكُالقدرُالمشترؾُمفُالاىتماـُُ:الجامعاتُالذؼُأتكاُفيُمرحمةُلاحقة،ُكلنتساءؿُىنا

؟،ُكىكُسلاميةُبيفُالشيخيفُالأزىرييف،ُمحمدُعبدهُكتمميذهُمصطفىُعبدُالرازؽُبالفمسفةُالإ
                                                           

ُحامدُطاىر،ُالفمسفةُالإ1ُ (،ُالمعيد9161ُ)سلاميةُمعاصرةُإنحكُفسمفةُأعماؿُندكة:ُسلاميةُفيُالعصرُالحديث،ُػػ
 .911صُ،9ُ،9119ُطُ،سلامي،ُمصرلمفكرُالإُالعالمي

المعيدُالعالميُ،9ُسلاميُكالتحديثُالغربيُجحياءُالإالمشركعُالحضارؼُبيفُالإُػػُأحمدُمحمدُجادُعبدُالرزاؽ،ُفسمفة2ُ
 .21صُ،9ُ،9111ُ،ُطلمفكرُالإسلامي،ُمصر

ُُ ُالرازؽُ)ػػ 9661ُُمصطفىُعبد ُبأصكؿُالديفُكالفقو9191ُػػ ُمفكرُكعالـ الإسلامي،ُشغلُمنصبُشيخُجامعُ(:
ُالفمسفةُالإسلاميةُخلاؿُالنصفُالأكؿُمفُالقرفُالعشريف،ُخاصةُمفُخلاؿُكتابوُ الأزىرُفيُمصر،ُكيعتبرُمجدد

(ُالذؼُرافعُمفُخلالوُعمىُأصالةُالفمسفةُالإسلامية،ُضدُدعاكػُالمستشرقيف9199ُ"تمييدُلتاريخُالفمسفةُالإسلامية"ُ)
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ُشأنو ُالذؼُمف ُُالسؤاؿ ُينبينا ُالإإأف ُالفمسفة ُأف ُبصكرةُلى ُبيا ُالاىتماـ ُتجمى سلامية
أكضحُمعُأساتذةُالجامعات،ُكالجامعةُالمصريةُعمىُكجوُالتحديدُكليسُمعُالنيضكييفُ

 الأكائل.

ُالإ ُلمفمسفة ُالتاريخي ُالتحقيب ُإف ُيبدأُثـ ُفمتى ُأيضا، ُخلاؼ ُبشأنو ُيقع سلامية
ُالحديثُحقا؟ ُمفُالباحثيفُيعتبركفُأفُبدايةُالعصرُالحديثُُ،عصرنا صحيحُأفُكثيرا

ُكالإ ُالعربي ُالفكر ُلتاريخ ُحممةُبالنسبة ُعقب ُعشر ُالتاسع ُالقرف ُمع ُيبتدأ سلامي
ُ)ُ Napoleonنابميكفُ ُمصر ُفأبكُـ9116عمى ُذلؾ، ُخلاؼ ُيرػ ُبعضيـ، ُأف ُإلا ،)

أفُالفمسفةُالعربيةُُيعربُالمرزكقيُلديوُطريقةُمختمفةُفيُالتحقيبُالتاريخيُحيثُيرػُ
ُممثلاُ» ُتيمية ُابف ُفكاف ُلمميلاد(، ُعشر ُ)الرابع ُاليجرؼ ُالثامف ُالقرف ُفي ُأكجيا بمغت

ذركتياُالنظرية،ُأعنيُالاسميةُالنظرية،ُكابفُخمدكفُممثلاُذركتياُالعممية،ُأعنيُالاسميةُ
ُالحديثةُعمىُمستكػُالتنكيرُكال1«العممية ُنيضتنا ُالاعتبارُمثلُكلُمنيا ُكبيذا تثكير،ُ،

كىيُالنيضةُالتيُزامنتُالنيضةُالأكركبيةُأيضا،ُفيُحيفُيذىبُباحثُآخرُإلىُالقكؿُ
سلاميُالحديث،ُأكُتبدأُمعُبدايةُالتاريخُالإ»سلاميةُفيُالعصرُالحديثُبأفُالفمسفةُالإ

ُالإ ُالأخيرة ُبالجممة ُكنقصد ُبقميل، ُقبمو ُمحمدُبفُعبدُإشارة ُالتيُقادىا ُالسمفية لىُالحركة
 .2«فيُشبوُالجزيرةُالعربيةُالكىاب

                                                           

تاذُمصرؼُفيُالفمسفةُالإسلامية،ُمفُبيفُىيئةُالتدريسُفيُكميةُالآداب،ُجامعةُالقاىرة،ُكقدُكغيرىـ،ُع يف،ُكأكؿُأس
،ُأستاذEmile Bréhierُُشغلُىذاُالمنصبُالىُجانبُاثنيفُمفُأساتذةُجامعةُالسكربكفُالفرنسيةُكىما:ُإميلُبرييو

 أستاذُالفمسفةُالحديثة.ُ، André Lalandeالفمسفةُاليكنانية،ُكأندريوُلالاند
1ُُ ،ُص2ُ،9118ُصلاحُالعقلُفيُالفمسفةُالعربية،ُمركزُدراساتُالكحدةُالعربية،ُلبناف،ُطإبكُيعربُالمرزكقي،ُأػػ

161. 
ُ(ُُالكىاب ُعبد ُمحمدُبف 9121ُُػػ 9112ُػػ ُدينيُ(: ُمصمح ُحركة ُإقاد ُبعضُسمفيةُصلاحية ُالحجازُضد فيُبلاد

 فيياُخركجاُعفُأصلُالتكحيدُكحقيقتو.الممارساتُالدينيةُالتيُرأؼُ
 .911سلاميةُفيُالعصرُالحديث،ُصُحامدُطاىر،ُالفمسفةُالإػػ2ُُ
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كميماُيكفُالحاؿُفإفُطريقةُالتفكيرُىذه،ُعمىُماُيبدك،ُلاُتعطيناُصكرةُكاضحةُ
سلاميةُفيُالعصرُالحديث،ُلاُعمىُمستكػُالتحقيبُالتاريخي،ُكلاُكدقيقةُعفُالفمسفةُالإ

ُ ُالعربية ُتياراتُالنيضة ُكل ُبأف ُفالقكؿ ُ»عمىُمستكػُالماىية، ُمنيا ُنزع ُالفكرما ُإلى
ُنادػُبالعكدةُُ،كركبيةالغربيُكالثقافةُالأ لىُالمبادغُالجكىريةُللإسلاـ،ُتشكلُماُإأكُما
،ُقكؿُفيوُتعميـ،ُكمفُشأنوُأفُيشكش1ُ«سلاميةُفيُالعصرُالحديثيسمىُبالفمسفةُالإ

ُالإ ُالفمسفة ُماىية ُثـعمى ُبالحركاتُالإُسلامية، ُالماىية ُتمؾ ُربط ُالأكلى،ُإف صلاحية
محمدُبفُعبدُالكىاب،ُمجانبُلمصكاب،ُلأفُدعكةُبفُعبدُالكىابُُكبالأخصُحركةُالشيخ

سلاميةُالتيُصلاحُالعقيدةُالإالاعتبارُلمعنىُالتكحيد،ُبمعنىُإُركزتُجيكدىاُعمىُإعادة
ُبمعنىُالفمسفةُ ُالأمرُلاُيرتبطُبأؼُحاؿُمفُالأحكاؿ ُكىذا ُمفُالانحراؼ، ُشيء شابيا

ُالدخيمة"،ُسلاميةُالذؼُيدخلُفيُنطاؽُماُسماهُالمسمالإ ُالأكائل"،ُأكُ"العمكـ مكفُ"عمكـ
كالمقصكدُىناُالفمسفةُاليكنانيةُعمىُكجوُالتحديد،ُكبالتاليُفإفُدعكةُابفُعبدُالكىابُىيُ

 سلاميةُأساسا.دعكةُفيُالاتجاهُالمخالفُلمعنىُالفمسفةُالإ

ُالإ ُالفمسفة ُماىية ُأف ُإذا  ُالكاضح ُبعضُالباحثيف،ُمف ُترتبطُعند ُالحديثة سلامية
ُالإ ُالإبالفكر ُمع ُنشأتو ُمنذ ُعمكما ُتشملُسلامي ُماىيتيا ُأف ُيعني ُكىذا صلاحييف،

ُالإ ُالفمسفة ُفييا ُبما ُكمو، ُالفكر ُكالتصكؼ،ُمجالاتُىذا ُالكلاـ، ُكعمـ ُالمشائية، سلامية
ُالإأكعمـُ سلامية،ُصحيحُأفُثمةُصكؿُالفقو،ُكالفقوُكالحديثُكالتفسيرُكغيرىاُمفُالعمكـ

ُبشأفُمجالاتُكمياد ُحيفُجدؿ ُكعمىُأؼُأساسُنعتمد ُكيفُنحددىا، ُالفمسفة، يفُىذه
سلاميةُأكُلاُينتمي؟،ُلكفُالفكرةُالتيُنقكؿُإفُىذاُالفرعُالمعرفيُينتميُإلىُالفمسفةُالإ

سلاميةُفيُأؼُمجاؿُمفُنقتنعُبياُكندافعُعنياُىناُىيُأنوُلاُينبغيُابتلاعُالفمسفةُالإ
لىُمعرفةُمائعة،ُأكُنمكذجُمشكه،ُكبالتاليُمجالاتُالمعرفة،ُبحيثُتتحكؿُىذهُالفمسفةُإ

سلامية،ُصحيحُأفُلكلُلإيتـُبناءُنمكذجُجديدُكتصكرُمختمفُيطمقُعميوُاسـُالفمسفةُا

                                                           
 .21،ُص9ُؽ،ُفمسفةُالمشركعُالحضارؼُبيفُالإحياءُالإسلاميُكالتحديثُالغربيُجػػُأحمدُمحمدُجادُعبدُالرزا1ُ
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ُالفمسفةُالإ ُلاُيبررُكأد ُلكفُىذا ُلكلُعصرُفمسفتو، ُكمفاىيمو، سلاميةُعصرُتحدياتو،
معُاحتفاظيماُُكتقديـُنمكذجُآخرُيختمفُعنياُعمىُطكؿُالخطُفيُالمقدماتُكالنتائج،

 بالاسـُنفسو.

ُالإ ُالفمسفة ُالإإف ُالفكر ُمف ُجزء ُىي ُسلامية ُإف ُالقكؿ ُكيمكف الفكرُسلامي،
سلامي،ُكلكفُلاُفمسفةُالفكرُالإسلاميُلديوُفمسفتوُالخاصة،ُالتيُيمكفُأفُنسميياُالإ

سلاميُمكفُالقكؿُإفُالفكرُالإ،ُكبتعبيرُآخرُي"سلاميةالفمسفةُالإ"ينبغيُأفُنسميُذلؾُ
الحديثُكالمعاصرُيشملُعدةُمكضكعاتُتشكلُفركعاُليذاُالفكر،ُبماُفيياُالديفُكالعقيدةُ

ُالتفسيرُكالحديث،ُإضافةُ لىُعمـُالكلاـُكالتصكؼُكالأخلاؽُكحتىُالفمسفةُإكالفقوُكعمكـ
ُالفكرُالإ ُيسمى ُلما ُكاحدة ُكحدة ُتشكل ُالفركع ُىذه ُككل ُالمشائية، ُفيُصكرتيا سلامية
ذاُالفكرُفمسفةُكرؤيةُحضارية،ُلياُأصكلياُالخاصةُالتيُتستندُإلىُالديفُسلامي،ُكليالإ

ُسلامية.كالعقيدةُالإ

سلاميةُفييُمفُجيةُفمسفة،ُبمعنىُنظرُعقميُفيُمختمفُمياديفُأماُالفمسفةُالإ
ُالحضارؼُ ُبالمعنى ُإسلامية ُأخرػ ُجية ُكمف ُكالقيـ، ُكالمعرفة ُالديف ُفييا ُبما الكجكد،

ُلاُبمعنىُأ ُالفكرُالإسلاميُضركرةُ كالثقافي، ُكفمسفة ُتعبرُعفُرؤية ُبلُيمكفُأفُنيا ،
سلاميُكماُىكُكفقُرؤيتوُالحضاريةُالحديثةُكالمعاصرة،ُكماُلإتتقاطعُمعُفمسفةُالفكرُا

 سلامية،ُكلاُمشكمةُفيُذلؾ.يمكفُأفُتختمفُعنو،ُلكنياُتبقىُتحتفعُبصفةُالإ

ُ ُالإإإف ُ"الفمسفة ُاصطلاح ُاطلاؽ ُالفكر ُعمى ُمجالاتوُلإسلامية"، ُبكل سلامي
ُالإ ُالفمسفة ُلمعنى ُفيمنا ُيربؾ ُأف ُشأنو ُمف ُالفكرُالمعرفية، ُبيف ُالجمع ُإف ُثـ سلامية،

ُالإالإ ُكالفمسفة ُغالباُ سلامي ُيؤدؼ ُإُسلامية ُلا ُالصداـ، ُالفكرُإلى ُكتاريخ ُالكحدة، لى
سلاميُشاىدُعمىُىذهُالحقيقة،ُحقيقةُالخلاؼُكالصداـُبيفُالفمسفةُالتيُمثمياُالفارابيُالإ

كابفُسيناُكابفُرشدُكغيرىـ،ُكالفكرُالدينيُالذؼُمثموُالفقياءُكأىلُالحديثُكغيرىـ،ُلذلؾُ
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ُالرحمفُبدكؼُ ُيذىبُُفإفُعبد ُعقميُخالصُكتبعاُ»لىُالقكؿُبأفُإعندما ُعمـ الفمسفة
 فيكُمحقُفيُذلؾ.1ُ«تكصفُبكصفُدينيلذلؾُلاُتقبلُأفُ

سلاميةُالحديثةُفيماُمخصكصا،ُإفُالمكقفُالذؼُنتبناهُىكُفيـُماىيةُالفمسفةُالإ
ُكماُ ُالتعميـ، ُنرفض ُكلذلؾ ُمعقكلة، ُبصكرة ُكمناىجيا ُمكاضيعيا ُتحديد ُيمكف بحيث

سلاميةُالحديثةُمعنى،ُنرفضُالاختزاؿُأيضا،ُلأنوُفيُكمتاُالحاليفُلفُيككفُلمفمسفةُالإ
ذاُشئناُأفُنحددُبدايةُتبمكرُىذهُالفمسفةُفإنوُيمكنناُالقكؿُإنياُابتدأتُمعُنشكءُالدكلةُ كا 

حياءُالفمسفةُإالكطنيةُفيُمصرُعقبُالحربُالعالميةُالأكلى،ُكعمىُكجوُالتحديدُارتبطُ
اؾُإلىُسلاميةُكظيكرىاُفيُصيغتياُالحديثةُمعُتأسيسُالجامعة،ُحيثُتحكلتُمفُىنالإ

صالتياُىدؼُأكُمشركعُأحياءُالفمسفةُالإسلاميةُكبيافُإمكضكعُُمصطمحُمتداكؿُكأصبح
ُالشأف ُبيذا ُالميتميف ُالنيضكييُّلدػ ُميمة ُأما ُليذهُُف، ُالتمييد ُسكػ ُتكف ُفمـ الأكائل

سلامية،ُبلُبمسائلُالنيضةُالمرحمة،ُلأفُمدارُاشتغاليـُلـُيكفُمخصكصاُبالفمسفةُالإ
ُ ُعمكمية ُالإالأكثر ُعلاقة ُقبيل ُمف ُكالكحدة،ُكشمكلا، ُالتقدـ ُتحقيق ُككيفية ُبالعمـ، سلاـ

 كالمكائمةُبيفُالأصالةُكالمعاصرة.

ُأكُدعـُسياسي،ُأياـُالأفغانيُكعبدهُحاملُاجتماعي،سلاميةُكلـُيكفُلمفمسفةُالإ
ُمفُليمكاُّ ُكثير ُفي ُكتقميديا ُمتكاضعا ُكاف ُالتعميـ ُلأف ُمشاعا، ُمشركعا ُتككف ُأف ُليا ف

ُإفُالفمسفةُلاُتزدىرُكتنمكُ ُثـ ُماُإالأحياف، ُكالحريةُكانتُأشد لاُفيُجكُمفُالحرية،
انشاءُالجامعات،ُكتشييدُأقساـُمعُلكفُُ،آنذاؾُتفتقرُإليوُالمجتمعاتُالعربيةُكالإسلامية

ُكُالفمسفةُكاستدعاءُ ُفيُالجامعاتُالمصرية، ُكما رساؿُالبعثاتُاُ مستشرقيفُلمتدريسُفييا
برزتُالفمسفةُالإسلاميةُالحديثةُكتيارُفكرؼُمستقلُيسعىُالعمميةُلمجامعاتُالأكركبية،ُ
                                                           

ُ(ُُبدكؼ ُالرحمف ُعبد 9191ُُػػ ُأبر2222ُػػ ُمف ُباحثُكمفكرُمصرؼ، :)ُ ُالإز ُبالتراثُكالفمسفة سلامية،ُالمشتغميف
 صاحبُنزعةُكجكديةُفيُالفكرُالعربيُالمعاصر.

ُ،9ُ،9161المؤسسةُالعربيةُلمدراساتُكالنشر،ُلبناف،ُطُػػُعبدُالرحمفُبدكؼ،ُالفمسفةُكالفلاسفةُفيُالحضارةُالعربية،1ُ
 .911صُ
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ُ ُدرس ُإلى ُكُىذه ُعفُاُ الفمسفة ُكالكشف ُمعيا، ُلمتعامل ُجديدة ُمناىج ُكتأسيس حيائيا
 .لشرؽُكالغربصالتياُكاختلافياُعفُالفمسفاتُالأخرػُفيُاأ

لىُمشركعُتربكؼ،ُككعيُإسلامية،ُأكُالفمسفةُعمكماُتحكلتُبمعنىُأفُالفمسفةُالإ
ُكُ ُبفعلُاُ سياسيُكاجتماعي، ُكىذا ُكالتربية، لىُتخصصُجامعيُيرتبطُبمؤسساتُالتعميـ

التكجوُالميبراليُالكطنيُكانفتاحُالجامعةُعمىُالأفكارُكالمذاىبُالفمسفيةُالمختمفة،ُكمفُ
سلاميةُكالاعتناءُبآثارىاُكقضاياىاُكشخصياتيا،ُصرُتـُإحياءُالفمسفةُالإالجامعةُفيُم

ُالعربيةُكالإ ُبالجامعةُسلامية،ُكارتباطُالفمسفةُالإكانعكسُذلؾُعمىُبعضُالبلاد سلامية
ُ ُكبنشكء ُالكطنية ُارتباطياالدكلة ُالناشئة،ُيعني ُالسياسيُُبالميبرالية ُبالمعنى الميبرالية

أماُالتفكيرُالسمفيُكأنماطُالتعميـُالتقميدؼُفكانتُماُتزاؿُتعيدُإنتاجُُكالاجتماعيُكالثقافي،
ُطكاؿُفت ُالانفسيا ُفيُحتلاؿرة ُالكطنية ُالدكلة ُبناء ُفرغـ ،ُ فُألاُإُيةالمشرقبعضُالبلاد

التبعيةُلمغربُعمىُالمستكػُالسياسيُكالاقتصادؼُكافُماُيزاؿُحاضرا،ُكىذهُالتبعيةُلـُ
ُأمرا ُكبالتاليُُتسمحُبأفُتككفُالثقافة ُكأنماطُالتفكيرُالحرُفإفُحضكرمشاعا، ُالفمسفة
 أفُيككفُالمجتمعُتقميدياُكسمفيا.ُحتلاؿكافُمحدكدا،ُكمفُالمفيدُللا

ُ ُمظاىر ُمثالاُعف ُنعطي ُأف ُشئنا ذا ُالإإكا  ُالفمسفة ُالفترةُحياء ُىذه ُخلاؿ سلامية
ُالعملُعمىُإيكفيُأفُنشيرُ ُالثلاثينياتُبدأ ُأكائل ُمنذ ُقكُإلىُأنو ُثابتةُرساء ُعممية اعد

سلامية،ُكىكُشكلُجديدُيختمفُنسبياُعفُالمطبكعاتُالتيُانتشرتُلمدراساتُالفمسفيةُالإ
ُالجامعيُ ُالتككيف ُككافُذلؾُثمرة ُالعشريف، ُالقرف ُكبداية ُالتاسعُعشر ُالقرف فيُأكاخر

سلامية،ُكمثاؿُذلؾُنشرُعثمافُكالبعثاتُالعمميةُالتيُانشرتُفيُبعضُالبلادُالعربيةُكالإ
ُلكتابُ ُالعمكـ"إأميف ُ)ُ"حصاء ُعاـ ُعياد9119ُلمفارابي ُككامل ُصميبا ُجميل ُكنشر ،)

ُك9111لابفُطفيلُ)ُ"حيُبفُيقظاف"لرسالةُ ُمفُالضلاؿ"(، (،9111ُلمغزليُ)ُ"المنقذ
ؿُكىيُأقدـُالنصكصُالفمسفيةُالمحققةُبالعربية،ُكالتيُأرسيتُعمىُقكاعدُعمميةُثابتةُلأكُ

ُبعدُمفُقبيلُعبدُالرحمفُبدكؼ،ُكعبدُ مرة،ُكقدُدرجُعمىُذلؾُعددُمفُالمحققيفُفيما
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ُ ُفي ُفعالة ُمساىمة ُساىمكا ُممف ُكسكاىـ ُنادر، ُنصرؼ ُكألبير ُريدة، ُأبك خراجُإاليادؼ
 .1خراجاُعممياُدقيقاإالنصكصُالفمسفيةُ

ُكأساتذةُكالمفكريفُالباحثيفُىؤلاءُكلُجيكدُذكرُفيُللاسترساؿُىناُالمجاؿُكليس
حياءُبعثُإعادةُفيُالأكؿُالفضلُليـُكافُممفُالجامعات ُكالفمسفيُالعقميُالتراثُكا 
ُكنحفُ،"الحديثةُالإسلاميةُالفمسفةػ:ُ"بُيسمىُماُنشأُكبفضميـُكالمسمميف،ُلمعربُكالركحي

،ُكلاُيمكفُأفُنغفلُىناُجديدُمفُالفمسفةىذهُُبعثُفيُكالسبق،ُلضبالفُليؤلاءُنديفُاليكـ
سلاميةُلمفمسفةُالإُعدهُكثيرُمفُالباحثيفُأكؿُرائدُ الشيخُمصطفىُعبدُالرازؽُالذؼُيُ ذكرُ

فيُالعصرُالحديث،ُبفعلُجيكدهُفيُالتدريس،ُكبفعلُكتابوُالياـُ"تمييدُلتاريخُالفمسفةُ
ُمحمدكُ،الخضرؼُُمحمكد(،ُكماُلاُيمكفُأفُنغفلُذكرُابراىيـُمدككر،ُك9199ُسلامية"ُ)الإ

ُ،ُكغيرىـ.أميفُعثماف،ُكُحمميُمصطفى

 :ثالثاً: الفلسفة الإسلامية في الفكر العربي المعاصر

ُالدكؿُ ُمف ُعدد ُعقبُحصكؿ ُتبمكر ُالذؼ ُالفكر ُالمعاصر، ُالعربي ُبالفكر نقصد
،ُمعُماُعرؼُ(9181العربيةُعمىُاستقلالياُالسياسي،ُكبافُكضكحوُبشكلُأكبرُبعدُ)

ؿُتمؾُكانتُأىـُمنجزاتُالنيضة،ُبمشاريعُالفكرُالعربيُالمعاصر،ُكلعلُقضيةُالاستقلا
ُفالسؤاؿُالذؼُ ُكأفُمشركعُالنيضةُلـُيحققُكلُأىدافوُالمرجكة، ُبدا ُالفترة لكفُفيُىذه

ُعشر، ُالتاسع ُالقرف ُمنتصف ُمنذ ُالأكائل ُالركاد ُكسبلُُطرحو ُالتأخر ُأسباب حكؿ

                                                           
 .296ماجدُفخرؼ،ُالدراساتُالفمسفيةُالعربية،ُصُػػ1ُُ
ُُُتعرضتُالجيكش9181ُىذاُالتاريخُيمثلُحدثاُفارقاُكبارزاُفيُتاريخُالعربُكالمسمميفُالحديث،ُففيُجكافُسنةُػػ،

لىُىزيمةُعسكريةُأماـُاسرائيل،ُكبذلؾُعمقُالصياينةُمفُنفكذىـُفيُفمسطيف،ُكقدُكانتُىذهُالحادثةُتعبيراُإالعربيةُ
ُفبعدُىذهُإكاضحاُعفُفشلُالمشاريعُالقكميةُالعربية،ُكأدػُذلؾُ لىُتغييراتُىامةُفيُفضاءُالفكرُالعربيُالحديث،

،ُكالتيُكافُمفُركادىا،ُ السنة،ُسنةُالنكبةُكماُاصطمحُعمييا،ُبرزتُمشاريعُالفكرُالعربيُالمعاصرُكماُنعرفياُاليكـ
ُأبكُيعربُالمرزكقي،ُكغيرىـُمفُالباحثيفُكُ ُالجابرؼ، ُالرحمف،ُمحمدُأرككف،ُمحمدُعابد المفكريفُحسفُحنفي،ُطوُعبد

العرب،ُكىذهُالمرةُكافُالسمةُالبارزةُفيُىذهُالمشاريعُعمىُخلاؼُمشاريعُالنيضةُالعربيةُالأكلى،ُالاىتماـُبالتراثُ
 كالبحثُفيُأسبابُالضعفُكالتخمفُانطلاقاُمفُالداخل.
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مازاؿُلـُيظفرُبجكابُيقطعُالشؾُبيقيف،ُكتـُطرحوُلاحقاُبصيغُمختمفة،ُلكفُُالنيكض،
ُكأفُ ُخصكصا ُكبيرا، ُكاف ُكالتخمف ُالضعف ُبمكاطف ُكالشعكر ُكاحدا، ُكاف المضمكف

الغربيُلـُيخرجُإلاُبعدُأفُساىـُفيُزرعُكرعايةُكيافُاستيطانيُفيُقمبُالعالـُُحتلاؿالا
 سلامي.عضُزكالوُشرطاُلمنيكضُالعربيُكالإالعربي،ُكىكُالكياف،ُالذؼُُيعتبرُالب

ُى ـُ ُالجديد ُالجيل ُحمل ُىنا ُنتجتُعفُُمف ُالتي ُ"الفشل" ُآثار ُتجاكز ُإلى الدعكة
ُكُإ ُعربية ُتأسيسُحداثة ُفي ُالركاد ُالنيضكييف ُاُ خفاؽ ُخلاؿ ُمف ُمنشكدة، قامةُإسلامية

ُبإفرازاتُالكاقعُكتحكلاتومشركعُنيضكؼُثافُ  ُالفكرُيتأثر ُكبافُكيفُأفُىذا السياسيةُُ،
ُكتحديدُ ُفيو ُكالتأثير ُالكاقع ُىذا ُىندسة ُيستطع ُلـ ُككنو ُرغـ ُكالاجتماعية، كالاقتصادية
ُ ُعمكـ ُالتيُحققتيا ُكالمنيجية ُبالمنجزاتُالمعرفية ُتأثر ُقد ُكأنو ُكما ُبشكلُحاسـ، مساره

مفُخلاؿ1ُُلىُ"تجديدُالفكرُالعربي"إالانسافُكالمجتمعُفيُالغرب،ُلذلؾُنجدُمفُيدعكُ
ُالعربيُ ُالفكر ُفي ُاللامعقكؿ ُنقد ُكمحاكلة ُبالخرافة، ُالمكصكفة ُالتراثية ُالميتافيزيقا ىدـ

حلاؿُالعقلانيةُكالتجريبيةُالمتافُنيضتُعمييماُأكركباُالحديثة،ُكىذهُدعكةُاُ سلامي،ُكُكالإ
إلىُمتماىيةُمعُالقكؿُبتراجعُالفمسفاتُلحسابُالعمـ،ُفيُالكقتُالذؼُدعاُفيوُبعضيـُ

ػ:ُ،ُكتكالتُبعدُذلؾُخطاباتُمختمفةُتجسدتُفيُماُسميُب2ريقُالاستقلاؿُالفمسفي""ط
 ."مشاريعُالفكرُالعربيُالمعاصر"

ُالإ ُلمفمسفة ُكاف ُالسياؽ ُىذا ُىذهُفي ُبعض ُفي ُمتفاكت ُبشكل ُحضكر سلامية
ُالإ ُالفمسفة ُتكف ُلـ ُمثمما ُأنو ُالملاحع ُكمف ُلمنيضكييفُالمشاريع، ُبالنسبة ُغاية سلامية

فييُأيضاُلـُتكفُغايةُبالنسبةُلمشاريعُالفكرُالعربيُالمعاصر،ُرغـُأفُالميمةُُالأكائل
لىُالتراثُكالعملُعمىُنقدهُكبيافُعيكبو،ُإالأساسيةُلكثيرُمفُىذهُالمشاريعُكانتُالعكدةُ

ُالتراثُكمحاكلةُاستثمارهُفيُالنيكض،ُكالتراثُالفمسفيُالإ سلاميُىكُجزءُىاـُمفُىذا

                                                           
 .9119ػػُأنظر:ُزكيُنجيبُمحمكد،ُتجديدُالفكرُالعربي،ُدارُالشركؽ،ُمصر،1ُُ
 .9111دارُالطميعة،ُلبناف،ُنظر:ُناصيفُنصار،ُطريقُالاستقلاؿُالفمسفي،ُأػػ2ُُ
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ُبشكلُ ُحضكرىا، ُالفمسفة ُسجمتُىذه ُفقد ُذلؾ ُكمع ُالنيكض، ُأجل ُمف ُاستثماره المراد
لىُالانفكاؾُمفُإمتفاكت،ُفيُتمؾُالمشاريع،ُلذلؾُسنجدُدعكاتُمختمفة،ُمفُقبيلُالدعكةُ

ُعمىُالالتزاـُبالقدرُالأكبرُمفُ سمطةُىذاُالتراثُمفُخلاؿُالتعاملُمعوُتعاملاُعممياُيقكـ
ُالفترةُشيدتُظيكرُنزعاتُسمفية،ُمستغرقة1ُةالمكضكعيةُكالمعقكلي ُأفُىذه ،ُخصكصا

 شادةُبالذاتُكالاعتدادُبيا.فيُالإ

ُالإ ُالفمسفة ُعرفت ُالمفكريفُلقد ُمف ُالتأصيمييف ُلدػ ُنسبيا ُاىتماما سلامية
سلاميةُكتدفقُحيائيةُالإآذفُميلادُالإ»،ُفبدءاُمفُثلاثينياتُالقرفُالعشريفُسلامييفالإ

يديكلكجيا،ُانتقلُالكعيُالعربيُالتأسيسُالفكرؼُللأصالةُبكصفياُإُببدايةُتأثيراتياُالفكرية
سلاميُسلاميةُ"تختمط"ُبالفكرُالإ،ُكباتتُالفمسفةُالإ2«لىُ"الصحكة"إسريعاُمفُ"اليقظة"ُ

سلاميُفيُالعصرُالحديثُلـُيعدُيعنيُالمتأملُأكُكمجلاتوُالمختمفة،ُككأفُالفيمسكؼُالإ
صبحُمرتبطاُأكثرُبمعنىُالمفكرُالمصمحُالذؼُيجتيدُفيُألُالمبدعُلقكؿُفمسفيُجديد،ُب

ُالإتصكيبُالأخ ُالمجتمعات ُفييا ُكقعت ُالتي ُبالغربُطاء ُارتباطيا ُخلاؿ ُمف سلامية،
 ك"السقكط"ُفيُفخُالمؤامراتُالتيُيحيكياُضدُالمسمميف.

،ُكلكنوُسلاميةُتشقُطريقاُمختمفاُيبدكُأكثرُىدكءاُ مفُجانبُآخرُكانتُالفمسفةُالإ
بأقساـُالفمسفةُفيُالجامعاتُالعربيةُدكفُأفُيككفُلوُتأثيرُكبيرُلاُأكثرُعزلةُلأنوُارتبطُ

ُفيوُ ُتراجعت ُالذؼ ُالكقت ُففي ُالاجتماعي، ُالمستكػ ُعمى ُكلا ُالسياسي ُالمستكػ عمى
سلامية،ُخمفتُمدرسةُالشيخُمصطفىُعبدُالرازؽُالدراساتُالاستشراقيةُحكؿُالفمسفةُالإ

ُالتلا ُمف ُمجالاتُعددا ُبالتخصصُفي ُأبحاثيـ ُكارتبطت ُبالجامعة، ُارتبطكا ُالذيف ميذ
لىُعمـُالكلاـُكالتصكؼُكغيرىا،ُأؼُسلاميةُالمختمفة،ُمفُالمشائيةُالإسلاميةُإالفمسفةُالإ

                                                           
 .91،ُص9ُ،9119ُػػُمحمدُعابدُالجابرؼ،ُالتراثُكالحداثة،ُمركزُدراساتُالكحدةُالعربية،ُلبناف،ُط1ُ
ُُالإ ُمف ُبد ُلا ُػػ ُىنا ُإشارة ُأف ُلى ُمفيكـ ُكاحد،الأصالة ُتُليسُنمطا ُالمفيكـ ُمختمفُليذا ُباحثُتصكر بعاُفمكل

 يديكلكجية.لمقناعاتُكالتكجياتُالمعرفيةُكالإ
 .22صُُ،2ُ،2299طُلىُالنيضة،ُمركزُدراساتُالكحدةُالعربية،ُلبناف،إصلاحُػػُعبدُالإلوُبمقزيز،ُمفُالإ2ُ
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بكُألىُالطابعُالتخصصي،ُفانشغلُإسلاميةُقدُتحكلتُمفُالطابعُالعمكميُأفُالفمسفةُالإ
ي،ُكمصطفىُحمميُبراىيـُمدككرُفيُفمسفةُالفارابإالعفيفيُبالتصكؼ،ُكتخصصُالعلاءُ

بكُريدةُكأحمدُفؤادُالأىكانيُفيُأليي،ُكتخصصُمحمدُعبدُاليادؼُفيُمكضكعُالحبُالإ
ُمفُالباحثيفُ ُذلؾُعدد ُبعد ُكتلاىـ ُابفُرشد، ُبفمسفة ُقاسـ ُمحمكد ُكاىتـ ُالكندؼ، فمسفة

 سلامية.كالمختصيفُفيُالفمسفةُالإ

ُالإ ُخصائصُالفمسفة ُسلامكمف ُأنيا ُالمعاصر ُالعربي ُالفكر ُفي ُإلىُتحكلتية
ُنقديةُعممية" ككافُُالأصالة،ُكتأكيدُبالذاتُالإشادةُطابعُتأخذُكانتُأفُبعدُكسجالية"

لىُالتراثُإلىُالعكدةُإذلؾُتابعاُلمتحكؿُالذؼُشيدهُىذاُالفكرُنفسو،ُحيثُظيرتُالدعكةُ
ُسعياُ  ُمنو ُكالاستمياـ ُعيكبو ُككشف ُتطكرُُكنقده ُكمع ُالمنشكدة، ُالمعاصرة لتحقيق

يديكلكجيات،ُلإالاختلافاتُالفكريةُكالسياسيةُبيفُدعاةُالأصالةُكدعاةُالمعاصرة،ُكظيكرُا
لـُيعدُالبحثُعفُ»لىُالمشاركةُفيُىذهُالمعركةُأيضا،ُلذلؾُسلاميةُإتحكلتُالفمسفةُالإ

ُ ُفي ُبل ُالفمسفة ُليذه ُالمعرفية ُالمادة ُفي ُالمعرفيةُالتكظيفُالإالأصالة ُلممادة يديكلكجي
،ُكتبعا1ُ«يديكلكجيةُالتيُأدتياُكلعبتياُىذهُالفمسفةفالأصالةُإذا ُىيُىذهُالكظيفةُالإُذاتيا،

ُالإ ُالفمسفة ُأصبحت ُالمستجدات ُمختمفةليذه ُلقراءات ُتخضع ُبتعددُُسلامية تعددت
ُالأ ُكاختلاؼ ُكاالمشاريع ُكالأصلإفكار ُالمنيجية ُالتكجيات ُكطبيعة كؿُيديكلكجيات،

 المعرفية.
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 الفلسفة الإسلامية:وآليات قراءة  مناهجالمبحث الثاني: 

تُعد إشكالية المنيج في دراسة قضايا التراث عموماً، والفمسفة الإسلامية عمى وجو 
بالغةَ الأىمية، وليس ثمة من يجادل في مشروعية طرح ىذه الإشكالية التحديد، مسألةً 

وضرورة الالتفات إلييا، عمى اعتبار أنو منذ ما يقارب القرنين من تبمور اليقظة العربية ما 
يزال الفكر العربي والإسلامي يُعاود تكرار الأسئمة نفسيا دون أن يقع اتفاق حول منيج 

وتحقيق التقدم، وغياب الرؤية الواضحة والمنيجية  واضح لمخروج من أزمة التخمف
السميمة في التعامل مع التراث من جية، والتوجو نحو المستقبل من جية ثانية، يؤدي في 

 النياية إلى انتكاسات متوالية، يمكن توصيفيا عمى أنيا حالة عبثية.

فكر ولئن كان النيضويين الأوائل قد ركزوا جيودىم عمى ضرورة الاىتمام بال
الفكري، جنبا إلى جنب مع الاستقلال السياسي والسعي إلى الوحدة وتحقيق الاستقلال 

القومية، فإن الذي غاب عنيم ىو التركيز عمى الآليات المنيجية المنتجة لمفكر، ولعل 
ذلك كان النقطة السمبية الأساسية في مشاريع النيضة العربية، قبل أن يحاول بعض 

واعتماد توجيات جديدة مع بروز مشاريع الفكر العربي المعاصر، المفكرين تدارك الأمر 
قبل ىذه الحقبة، لم تأخذ حظيا من البحث الكافي مثمما ىو الشأن  ،فقضية المنيج إذاً 

شكاليات فكرية أخرى، بسبب أن ثمة من الباحثين من انغمق عمى ا  بالنسبة لتناول قضايا و 
فغابت في كتاباتو المباحث المتعمقة ميدان تخصصو أو لازم موقفو الإيديولوجي، 

بالمنيجية، وبسبب تشابك المسائل الفكرية وتعقيدىا أيضا، لذلك فإن البحث في قضية 
 .1المنيج ـــــ رغم بعض ما كُتب فييا ـــــ ظل إلى فترة قريبة أشبو بالأرض الموات!

لامي الحديث شكاليات التي يبحث فييا الفكر العربي والإسوفي الحقيقة فإن تعدد الإ
والمعاصر، أفرز من جانبو تعددا في الآليات والمناىج المعتمدة في قراءة التراث والفمسفة 

                                                           
مركز التأصيل لمدراسات ـــ شاكير أحمد السمحودي، مناىج الفكر العربي المعاصر في دراسة قضايا العقيدة والتراث،  1

 .3، ص 0212، 1والبحوث، المممكة العربية السعودية، ط
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الإسلامية، ولذلك نشيد في العقود الأخيرة بروز "إشكالية المنيج" في الساحة الفكرية 
العربية، أكثر من أي وقت مضى، وقد ساد مؤخراً وعي جديد في أوساط النخبة العربية 

مق بضرورة التركيز عمى النقد الذاتي والتوجو نحو البحث في الآليات والشروط التي يتع
أبرز المناىج التي اعتُمدت في يتأسس عمييا الفكر، وفيما يمي نحاول أن نقف عمى 

دراسة التراث والفمسفة الإسلامية، وأن نشير إلييا بعناوين مختصرة، ونحدد أبرز الأعلام 
تحت عنوان ىذا المنيج أو ذاك، عمى أنو لا بد من التنبيو إلى أن الذين يمكن أن ينضووا 

حضور الفمسفة الإسلامية في ىذه المناىج ىو حضور متفاوت، بمعنى أن بعضيم يجعل 
كن الحال من الاىتمام بيا ركيزة أساسية في حين تكون ىامشية عند آخرين، وميما ي

مت مع التراث الفمسفي الإسلامي، أبرز المناىج التي تعام فنحن نقدم ىنا بشكل مجمل
سواء كان ذلك بشكل مباشر أو غير مباشر، وقبل ذلك لا بأس من الإشارة إلى مفيوم 

 المنيج وأنواعو.

 : مفهوم المنهج وأنواعه:أولا 

المنيج كما جاء في المعجم الفمسفي لمجمع المغة العربية لجميورية مصر العربية 
فوُ عبد الرحمن بدوي بقولو8 1«معينة وسيمة محددة تُوصل إلى غاية»ىو8  إنو »، وقد عرَّ

الطريق المؤدي إلى الكشف عن الحقيقة في العموم، بواسطة طائفة من القواعد العامة 
 .2«تييمن عمى سَير العقل وتحدد عممياتو حتى يصل إلى نتيجة معمومة

ين في وصف أما فيما يتعمق بأنواع مناىج البحث العممي، فثمة اختلافات بين الباحث
حصائيا، حيث يضيف بعضيم مناىجَ ويحذف آخرون مناىج، وىذا التعدد  ىذه المناىج وا 
والاختلاف مرتبط بطبيعة موضوع البحث في كل عمم، والغاية المتوخاة منو، ومع ذلك 
فإن أغمبيم يتفقون عمى وجود مناىج من قبيل8 المنيج التجريبي الذي يُعتمد غالبا في 

                                                           
 .173، ص 1761ـــ إبراىيم مدكور، المعجم الفمسفي، الييئة العامة لشؤون المطابع الأميرية، مصر، د ط،  1
 .3، ص 1755، 1ـــ عبد الرحمن بدوي، مناىج البحث العممي، وكالة المطبوعات، الكويت، ط 2
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كيمياء والأحياء والفيزياء وغيرىا، والمنيج التاريخي الذي تعول عميو عموم الطبيعة وال
مجمل العموم التي تيتم بدراسة الماضي من خلال سجلاتو ووثائقو، والمنيج الوصفي وىو 
الذي تعتمده العموم الطبيعية والعموم الاجتماعية ويستند إلى الملاحظة والإحصاء وغير 

مية أو الفمسفية وىي التي تستند إلى إعمال العقل ذلك، كما نجد أيضا المناىج العق
والارتكاز إلى التأمل أكثر من أي شيء آخر، وتنضوي تحت ىذه المناىج أساليب بحثية 
متنوعة من قبيل8 التحميل والتركيب، والجدل والحدس وغير ذلك، وثمة المنيج الاستنباطي 

ص، إضافة إلى أن ثمة الكثير الذي تعتمده العموم النظرية والرياضيات عمى وجو الخصو 
من الباحثين ممن يؤمنون بالمناىج النفسية وىي التي تستخدميا مجمل العموم التي تجعل 

 من السموك الإنساني موضوعا ليا.

عمى أن الاختلاف بشأن ىذه المناىج وتصنيفيا حسب طبيعة الموضوع الذي 
لية التامة، بل إن كل مناىج تشتغل عميو وتدور في فمكو لا يعني أنيا تتميز بالاستقلا

البحث العممي، سواء تمك التي تعتمدىا العموم الطبيعية والتجريبية أو التي تعتمدىا عموم 
، "التركيب"و "التحميل" 8الإنسان والمجتمع تعود في النياية لتجتمع في منيجين رئيسين ىما

يط، وعن التركيب حيث يمكن القول عن التحميل إنو عممية انتقال من المركب إلى البس
إنو انتقال من البسيط إلى المركب، وحقيقة كون المناىج كميا تعود إلى أصل واحد وىو 

يجب ألا نغالي في توكيد ىذا الاختلاف في »عندما يقول8  أحد الباحثين"العقل" يؤكدىا 
قيقة مناىج العموم تبعاً لاختلافيا، فإن وراء ىذه المناىج كميا وحدة العقل الإنساني، والح

 .1«أن الفصل بين مختمف المناىج بالنسبة إلى أي عمم من العموم يكاد يكون مستحيلاً 

وميما يكن الحال فإن اختلاف ىذه المناىج لا يعني عدم تداخميا، وذلك ما نلاحظو 
بعدد في فضاء الفكر العربي والإسلامي الحديث والمعاصر، حيث تزخر المشاريع الفكرية 

من المناىج، تتعدد بتعدد توجيات أصحابيا، ذلك أن ىؤلاء لم يعودوا وكلاء عمى  كبير
                                                           

 .11ـ المرجع السابق نفسو، ص ـ 1
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مذاىب فمسفية بعينيا، إنما أصبحوا يقدمون أنفسيم عمى أنيم أصحاب مشاريع فكرية 
مستقمة، لكن كثير منيم يستمد أصولو المنيجية من الفكر الغربي، وفيما يمي نحاول 

والمعاصرة التي اعتمدت في قراءة التراث والفمسفة الوقوف عمى أىم المناىج الحديثة 
 الإسلامية، وىي خمسة مناىج عمى وجو الإجمال8

 ثانيا: مناهج دراسة الفلسفة الإسلامية:

 8المناهج التاريخية ــــ 1

ونقصد بيا مجمل الآليات والقراءات التي تعتمد عمى النصوص والوثائق، التي ىي 
بغرض تأكُد الباحث من صحتيا وفيميا عمى وجييا مادة التاريخ الأولى ودعامتو، 

ميا فوق طاقتيا ، والمنيج التاريخي ىنا لا نعني بو مجرد سرد 1الصحيح، دون أن يُحمِّ
"الوقائع" التاريخية وتدوينيا، بل إن الميمة الأساسية لمباحث في التاريخ ىو أن يعتمد 

ن أن نميز بين نوعين م التفحص والتثبُت مما يصمو من أخبار ووثائق، وىنا يمكن
أحدىا وصل إلينا بطريقة عفوية ولم يكن لأىميا أي  الوثائق أو المعطيات التاريخية8

مقصد في إنتاجيا وحفظيا، وىي التي تتمثل بوضوح في الحفريات، وثانييا، وىي الأكثر 
يال إثارة لمجدل بين الباحثين، تمك الوثائق التي قصد أىميا حفظيا من أجل تبميغيا للأج

 اللاحقة، من قبيل المخطوطات والآثار العممية والفنية والأدبية وغيرىا.

ذا كان التاريخ ميدانا يرتبط مباشرة بالإنسان ووجوده، ويساعده عمى بناء مستقبمو  وا 
من خلال إفادتو من الأحداث التاريخية ومعرفتو بسبل تطور الشعوب وتجاربيا، فإن 

آلياتو لموصول إلى حقائق فعمية ومثمرة تُعد، بلا شك، مسألة المنيج التاريخي واحترام 
 ذات قيمة ىامة في حياة الشعوب التي تروم النيضة وبناء حضارة مستقبمية.

                                                           
 .173، ص إبراىيم مدكور، المعجم الفمسفي ــ 1
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وبالنسبة لممناىج التاريخية التي اعُتمدت في قراءة الفمسفة الإسلامية، والتراث بشكل 
ي اعتمدىا المفكرون العرب عام، منذ أيام اليقظة العربية، فنقصد بيا مجمل الآليات الت

والمسممون، إضافة إلى المستشرقين، في دراسة الفمسفة الإسلامية وسبر أغوارىا وكشف 
مكنوناتيا وفق أسس عممية، من أجل الإفادة مما تكتنزه من ذخائر، من شأنيا رسم معالم 

لعرب الخروج من أزمة التخمف وتحقيق التقدم والنيوض، ىذا بالنسبة لمقصد المفكرين ا
والمسممين، أما بالنسبة لمغاية التي ارتجاىا المستشرقون من دراستيم لمفمسفة الإسلامية 
وفق ىذه المناىج وغيرىا، فذلك موضوع كثُر بشأنو الجدل وما يزال، وليس المقام ىنا 
لبسط الحديث في ىذا الموضوع، وفيما يمي نحاول أن نبين تجميات ىذه المناىج في 

جمالا يمكن القول إنو ثمة صورتين فضاء الفكر العرب ي والإسلامي الحديث والمعاصر، وا 
 ليذا المنيج ىما8

 8ـــ المنهج التاريخي الوثائقي أ

ىذا النمط من المناىج، أكثر ما نعثر عميو، مع الجيود  ن نعثر عمىيمكن أ
الاستشراقية الأولى لإحياء الفمسفة الإسلامية، عمى اعتبار أن ما ميَّز الاستشراق في 
علاقتو بالفمسفة الإسلامية، وبالتراث عموما، كان ذا طابعٍ إحيائي ابتداءً، من خلال 

الإسلامي والاشتغال عمييا، وبذلك كان العودة إلى النصوص التاريخية لمتراث الفمسفي 
المستشرقون أول من بدأ بدراسة الفمسفة الإسلامية دراسة عممية منظمة، وقد بذلوا في ذلك 
جيدا معتبرا، تحقيقا ودراسة، وقد وقع بعض المستشرقين في تعصب لمدين من جية، كما 

عمى أن  ،1بعضيم الآخر في تعصب لمجنس الآري ضد السامي من جية أخرى  وقع 
تراث بعضٍ من  اق كان لو أثر إيجابي في إحياءثمة حقيقة لا تُنكر وىي أن الاستشر 

ن كان الاختلاف قائمةالإسلامي ةالفمسف بشأن قيمة ىذا التراث، عمى اعتبار أن ثمة  اً ، وا 
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من يرى بأن ىذه العممية "الإحيائية" كانت انتقائية ومقصودة لضرب الدين الإسلامي 
 أساساً.

و أن المبادرة الاستشراقية ىي التي ساىمت في إنشاء "تيار فكري" في العالم ويبد
العربي والإسلامي، جعل ميمتو الدفاع عن مقولة "أصالة الفمسفة الإسلامية"، في مقابل 
إنكار ىذه الأصالة من قبل عدد من المستشرقين، وكان أبرز أعلام ىذا التيار الشيخ 

حب كتاب "تمييد لتاريخ الفمسفة الإسلامية" والذي الأزىري مصطفى عبد الرازق، صا
عرض فيو رؤيتو لمفمسفة الإسلامية ودافع عن وجودىا وأصالتيا واستقلاليتيا، معتمداً في 
ذلك عمى المنيج التاريخي وتتبع نشأة الفكر الفمسفي في الإسلام ومسار تطوره، وىو ما 

بعنوان8 "منيجنا في درس تاريخ  يوضحو في القسم الثاني من كتاب التمييد، الذي جاء
رأينا أن البحث في تاريخ الفمسفة الإسلامية يكون أدنى »الفمسفة الإسلامية" حيث يقول8 

إلى المسمك الطبيعي، وأىدى إلى الغاية حين نبدأ باستكشاف الجراثيم الأولى لمنظر 
مفة، من قبل العقمي الإسلامي في سلامتيا وخموصيا، ثم نساير خطاىا في أدوارىا المخت

، وىذا المنيج الذي 1«أن تدخل في نطاق البحث العممي ومن بعد أن صارت تفكيرا فمسفياً 
اعتمده عبد الرازق في التأريخ لمفمسفة الإسلامية ىو نفسو منيج المستشرقين الذين تتممذ 
عمي أيدييم في فرنسا، وفي الجامعة المصرية، إنو منيج يقوم عمى بناء تاريخ الفمسفة 

شر ىذا المنيج لدى الغربيين منذ القرن الثامن عشر وازداد تى الوحدة والاطراد، وقد انعم
 .2الاىتمام بو في الشطر الأول من القرن التاسع عشر

وفي سياق ىذا المنيج يمكن أن نعثر عمى عدة دراسات وأبحاث، حاولت تقديم 
الفمسفة الإسلامية وفق ىذه الرؤية، التي تعتمد عمى إحياء التراث الفمسفي الإسلامي 

                                                           
، ص 1722ر، مصر، د ط، ــ مصطفى عبد الرازق، تمييد لتاريخ الفمسفة الإسلامية، لجنة التأليف والترجمة والنش 1

121. 
2

ــ   Emile Bréhier, Histoire de la philosophie, tome1, Librairie Félix Alcan, Paris, 1928, 

P20.  
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وعرض شخصياتو بحسب ترتيبيم المعروف من الكندي حتى ابن خمدون، ومحاولة تأريخ 
الم الإسلامي، ومن بين تمك المحاولات نذكر8 "تاريخ طرق انتقال الفمسفة اليونانية إلى الع
سفة الإسلامية، منيج وتطبيقو"، (، "الفم1705القاىرة  ،فلاسفة الإسلام"، )محمد لطفي جمعة

 ،(، "تاريخ الفمسفة العربية"، )خميل الجر وحنا الفاخوري 1725القاىرة  ،براىيم مدكورإ)
بيروت  ،(، "أعلام الفمسفة العربية"، )كمال اليازجي وأنطون غطاس1735بيروت 
(، "ثلاثة حكماء 1752بيروت  ،(، "تاريخ الفمسفة العربية"، )جميل صميبا1736، 1735

(، "تاريخ الفكر 1751بيروت  ،مسممين"، )سيد حسين نصر، ترجمة8 صلاح الصاوي 
(، "تاريخ الفمسفة الإسلامية"، 1750بيروت  ،العربي إلى أيام ابن خمدون"، )عمر فروخ

(، "الفمسفة والفلاسفة في الحضارة 1752بيروت  ،)ماجد فخري، ترجمة8 كمال اليازجي
(، "تاريخ الفمسفة في الإسلام"، 1765القاىرة  ،العربية الإسلامية"، )عبد الرحمن بدوي 

(، "تاريخ 1716اىرة ترجمة8 عبد اليادي أبو ريدة الق T.J. De Boer ج. دي بور )ت.
، ترجمة8 حسن قبيسي ونصير  Henry Corbinالفمسفة الإسلامية"، )ىنري كوربان

 (.1744مروة، بيروت 

 8ب ـــ المنهج التاريخي الجدلي

، ويتم تطبيقو بصورة أخص عمى ىذا المنيج ىو أحد ركائز الفمسفة الماركسية
عمى الصراع الطبقي ىو الموجو قضايا التاريخ، حيث يكون العامل الاقتصادي القائم 

أصول ىذا المنيج من فمسفة   Marxلحركة التاريخ وتطوره، وقد استمد ماركس
، ويمكن القول إن المادية التاريخية  Feuerbachالمثالية ومادية فيورباخ  Hegelىيجل

 تعني تفسير الوقائع التاريخية والظواىر الاجتماعية بناء عمى الأسباب الاقتصادية، فكل

                                                           
  ماركسلى رائدىا كارل إــ الفمسفة الماركسية8 نسبةKarl Marx  (1616  1661ـــ)،  وىي فمسفة اجتماعية واقتصادية

 المادية، الجدل، الثورة، الاشتراكية.ولى، تقوم عمى جممة من المبادئ من قبيل8 لأرجة اوسياسية بالد
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، وفي مقابل 1من الحركات الاجتماعية والسياسية والروحية تابعة لنمط الانتاج الاقتصادي
ىذا ثمة ما يعرف بالمثالية التاريخية التي تقرر أن العوامل الروحية والفكرية ىي التي 

 تحدد طبيعة الحياة الاقتصادية.

والمفكرين  ىذا التصور الماركسي لحركة التاريخ سعى إلى تطبيقو بعض الباحثين
العرب عمى تاريخ الفمسفة العربية الإسلامية، وكان من أبرز ىؤلاء المفكر المبناني حسين 

، صاحب "النزعات المادية في الفمسفة العربية الإسلامية"، والمفكر السوري طيب مروة
، وغيرىما، ولعل انتشار النزعة المادية والماركسية في قراءة التراث الفمسفي تيزيني

عربي والإسلامي خلال السبعينيات لم يكن مجرد تدشين لمنيج جديد في التأريخ لمفمسفة ال
نما كان القصد منو أيضا تصفية حسابات بصورة جذرية، مع الكتابات  الإسلامية، وا 

، ابتداءً من الكتابات الوسيطة، المتمثمة في كتابات المذاىب والفرق والتصنيفات، 2السابقة
براىيم مدكور وعمي سامي  إلى كتب المحدثين وعمى رأسيم مصطفى عبد الرازق وا 

منذ العصر »، وكذلك كتابات بعض المستشرقين، ومثمما يقول مروة فإنو النشار

                                                           
 .112، ص 1760، دار الكتاب المبناني، لبنان، د ط، 0ــ جميل صميبا، المعجم الفمسفي ج 1
  مفكر وكاتب لبناني، اِىتم بالتراث والفمسفة الإسلامية، وحاول من خلال مشروعو (8 1765ــ  1712حسين مروة )ــ

الفكري الكشف عن جوانب المادية في الفمسفة الإسلامية، من أبرز أعمالو8 "النزعات المادية في الفمسفة العربية ــ 
 أجزاء. أربعةالإسلامية"، في 

 ( 8 0211ــ  1712طيب تيزيني)،سلامية، ىتم بالتراث والفمسفة الإاِ  ذو نزعة قومية وماركسية، مفكر وكاتب سوري
 مشروع رؤية جديدة لمفكر العربي في العصر الوسيط".من أبرز أعمالو8 "

 .56ـــــ  55، ص 1770، 1ــ كمال عبد المطيف، في الفمسفة العربية المعاصرة، دار سعاد الصباح، الكويت، ط 2
  سلامية، إلى جانب عموم المغة، لإىتمت بالفمسفة اأحد الأسماء البارزة التي اِ (8 1774ــ  1720)براىيم مدكور إــ

في  سلامية8 منيج وتطبيقو"، من أىم كتبو8 "الفمسفة الإفكار وتلاقي الثقافاتلأسلامية وتلاقح افمسفة الإآمن بأصالة ال
 .جزئين
 ( 8 1762ــ  1715ــ عمي سامي النشار) الفمسفة  سلامي وكتب عنالإ ىتم بالفكراِ كاتب وباحث مصري
   سلام"، في ثلاثة أجزاء.نشأة الفكر الفمسفي في الإمن أىم مؤلفاتو8 " سلامية،الإ
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ي، بمختمف أشكالو، حتى الحقبة الراىنة من عصرنا، الوسيط الذي صدر عنو تراثنا الفكر 
 .1«ظمت دراسة التراث رىن النظريات والمواقف المثالية والميتافيزيقية

طيب تيزيني أن المناىج الحديثة في قراءة التراث الفمسفي وفي السياق ذاتو يعتبر 
تعميق العربي والإسلامي عجزت عن استخراج نفائس ىذا التراث، وعجزت عن تطوير و 

وجية نظر عممية موحدة، والسبب أن ىؤلاء لم يدرسوا الفكر العربي والإسلامي في 
العصر الوسيط في إطار علائقو الاجتماعية والاقتصادية والسياسية، إنما انطمقوا، في 
آخر تحميل، من موضوعة استقلالية الفكر في مقابل الواقع الاجتماعي المادي فعجزوا 

 .2ة الفكر، أي خاصية الفكر في كل من فترات تطوره التاريخيبذلك عن فيم استمراري

وميما يكن الحال فإن المنيج التاريخي الجدلي كمنيج عممي، كان خلال 
السبعينيات والثمانينيات لا يزال يخطو خطواتو الأولى إلى المكتبة العربية من قبل 

إن المنيج المادي »قول8 المؤلفين العرب، ويؤكد مروة أىمية ىذا المنيج الجديد عندما ي
التاريخي ىو وحده القادر عمى كشف تمك العلاقة الواقعية الموضوعية، غير المباشرة، 
بين القوانين الداخمية لعممية الإنجاز الفكري وبين القوانين العامة لحركة الواقع الاجتماعي، 

لا يزال يحتفظ  ورؤية التراث في حركيتو التاريخية، واستيعاب قيمو النسبية، وتحديد ما
 .3«منيا بضرورة بقائو وحضوره في عصرنا

إن ىذا النوع من المناىج في دراسة الفمسفة الإسلامية، عرف انتشارا واسعا خلال 
فترة معينة، نتيجة عوامل اجتماعية وسياسية، وارتبط بمواقف إيديولوجية ماركسية 

ظر مادية جدلية، لكن واضحة، حاولت استنطاق التراث العربي والإسلامي من وجية ن
ىذا التيار سرعان ما بدأ بالتراجع لصالح توجيات فكرية مغايرة، ومن بين أبرز الكتابات 

                                                           
 .5، ص 0226، 0، دار الفارابي، لبنان، ط1ــ حسين مروة، النزعات المادية في الفمسفة العربية الإسلامية ج 1
 . 104، ص 1761، 3، مشروع رؤية جديدة لمفكر العربي في العصر الوسيط، دار دمشق، سوريا، طــ طيب تيزيني 2
 .6، ص 1ي الفمسفة العربية الإسلامية جــ حسين مروة، النزعات المادية ف 3
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(، 1751دمشق  ،التي تعبر عن ىذا المنيج نذكر8 "من التراث إلى الثورة" )طيب تيزيني
نا (، "تراث1756بيروت  ،النزعات المادية في الفمسفة العربية الإسلامية، )حسين مروة

 (.1763بيروت  ،كيف نعرفو" )حسين مروة

 ـــ مناهج العقلانية النقدية: 2

مناىج العقلانية النقدية نقصد بيا مجمل الآليات والأدوات المعرفية التي برزت في 
بعض مشاريع الفكر العربي المعاصر، والتي حاولت قراءة التراث الفمسفي الإسلامي قراءة 
عقلانية نقدية ترمي أساسا إلى كشف المعقول واللامعقول في ىذا التراث، ومحاولة 

زمة التخمف، ويعد المفكر المغربي محمد عابد الجابري، صاحب استثماره في النيوض من أ
، والجزائري محمد أركون صاحب "نقد العقل الإسلامي"، أبرز ممثمي ىذه "نقد العقل العربي"

المناىج، عمى أن الاشتغال بالفمسفة الإسلامية بينيما كان متفاوتا، ومما يلاحظ عمى ىذه 
لمنياج كأولوية من أجل البحث عن مخرج لأزمة المشاريع أنيا تضع مسألة القراءة وا

 التخمف، ويمكن القول إن مناىج العقلانية النقدية قد تجمت في صورتين أساسيتين ىما8

 أ ــ نقد العقل العربي:

يعد المفكر المغربي محمد عابد الجابري أحد أبرز أعلام الفكر العربي المعاصر الذين 
كشف عيوبو المنيجية والمعرفية، فإذا كان رواد كرسوا جيودىم لنقد العقل العربي، و 

النيضة العربية ــــ وحتى القوميين الذين سطع نجميم في أواخر الخمسينيات وأوائل 
الستينيات ــــ قد أولوا اىتماما بشكل مباشر بتحقيق النيضة من خلال رفع شعارات إعداد 

المعرفة وتعميم التعميم  الفكر القادر عمى حمل لواء النيضة وانجازىا، بواسطة نشر
والإيمان بالعقل بدل الاستسلام والإذعان لمخرافة، فإن الذي غاب عنيم، حسب الجابري، 

 ىو التركيز عمى الآليات المنيجية المنتجة لمفكر، والعمل عمى نقد ىذه الآليات.
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من ىنا تأسس مشروع الجابري في قراءة التراث الفمسفي الإسلامي عمى منيجية 
"نقد العقل العربي"، ولعل "اخفاق" النيضويين، بما فييم  8الآليات تقع تحت عنوانمتعددة 

السمفيين والميبيراليين والعممانيين، في تحقيق أىدافيم، والعيوب التي بانت في أفكارىم، ىي 
التي جعمت الجابري يتوجو أساسا إلى نقد العقل والتركيز عمى المسألة المنيجية أكثر من 

مسائل المعرفية، فرغم أن ىؤلاء النيضويين كانوا عمى وعي تام بأىمية الدور غيرىا من ال
الذي يمعبو الفكر في رسم طريق النيضة والعمل عمى تحقيقيا، إلا أنيم، مثمما يقول 
الجابري، لم يدركوا أو لم يعوا أن سلاح النقد يجب أن يسبقو ويرافقو نقد السلاح، لقد 

 .1أغفموا نقد العقل

ان "نقد العقل العربي" كثيرا ما يؤكد الجابري أنو يعتمد توظيف مفاىيم وتحت عنو 
، أو  Kantتنتمي إلى فمسفات أو منيجيات مختمفة ومتباينة، بعضيا يرجع إلى كانط

أو   Foucaultأو فوكو  Althusserأو ألتوسير  Bachlardأو باشلار  Freudفرويد
الماركسية، عمى أن الجابري في  ، بالإضافة إلى عدد من المقولات Derridaدريدا

اعتماده ليذه المنيجيات لا يتقيد بيا تقيُّداً كاملًا، إنما يتعامل معيا بحرية أكبر عند 
لا وجب التخمي عنيا.  توظيفيا بيدف جعميا أكثر انتاجية أو أكثر نفعاً وا 

لا  كما يؤكد الجابري باستمرار أن نوع النقد الذي يعتمده ىو النقد الابستيمولوجي
الإيديولوجي، بمعنى أنو يعمد إلى محاولة تشخيص عِلّات الخطاب العربي والإسلامي، 
القديم والحديث، تشخيصا معرفياً، وليس الغرض من ذلك الدفاع عن موقف إيديولوجي 

ب أو ذاك، كما أن اعتماد معين ولا حتى الكشف عن المضمون الإيديولوجي ليذا الخطا
ة لا يعني ــــ بحسبو ــــ الوقوع في أُتون سمطة ىذه المرجعيات منيجيات غربيالجابري عمى 
إيديولوجية، فالجابري يقدم نفسو عمى أنو يعتمد  بلا شك، تحمل مضامين المعرفية التي،

ىذه المنيجيات بوعي ومن دون أن تكون ليا سمطة عمى توجيو الفكري والمعرفي وفي 
                                                           

 .7 ـــــ 6، ص 1772، 3ـــ محمد عابد الجابري، الخطاب العربي المعاصر، مركز دراسات الوحدة العربية، لبنان، ط 1
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موضوعنا فمم نترك أية سمطة مرجعية لقد كنا حريصين عمى احترام »يقول8 كتب ذلك 
تمارس ىيمنتيا عميو، بل فضمنا أن يمارس ىو بعض الييمنة عمى جميع السمطات 
المرجعية التي تشدّ إلييا المفاىيم التي نوظفيا، وقد فعمنا ذلك، فيما نعتقد بوعي لا 

 .1«باستسلام

 ب ـــ نقد العقل الإسلامي:

الجزائري محمد أركون، القائم عمى العقلانية في السياق ذاتو يندرج مشروع المفكر 
النقدية، فيو مشروع يبحث في شروط صلاحية كل المعارف التي أنتجيا العقل 
الإسلامي، عمى أن حظ الفمسفة الإسلامية في ىذا المشروع أقل مقارنة بحضورىا في 
ن مشروع الجابري، عمى اعتبار أن أركون يركز عمى البحث في فمسفة الدين أكثر م

إن مشروعي العام يتعمق فعلا »غيرىا، يقول أركون موضحا طبيعة مشروعو الفكري8 
بالقيام بدراسة نقدية ــــ بالمعنى الفمسفي لمكممة ــــ لشروط ممارسة الفكر الإسلامي عبر 

، ولئن كان الجابري قد تناول العقل العربي، فإن أركون يبدو 2«حمقات تاريخيو الطويل
اعتبار أن أبحاثو توجيت رأسا إلى نقد العقل الإسلامي، حيث يعتبر أنو أكثر "جرأة" عمى 

لا يمكن أن نتصور عقلا عربيا من دون أن يكون الدين، والدين الإسلامي عمى وجو 
التحديد، الجزء الأكثر أىمية، والأكثر تأثيرا في توجيو الفكري، ولذلك لا بد أن نوجو 

 و الأمر الذي فتح عميو أبواب النقد عمى مصارعيا.اىتمامنا إلى نقد العقل الإسلامي، وى

وكثرا ما يشير أركون إلى أنواع المقاربات التي اعتمدت في قراءة التراث والفمسفة 
الإسلامية، والتي يَعُدىا آليات غير عممية، ومن ذلك مقاربات الخطاب الإسلامي بشقيو 

تجاىل الواقع والتاريخ، راث و ز عمى المفيوم المتعالي لمتالمعاصر والسمفي، والتي ترك

                                                           
 .13نفسو، ص السابق  ــ المرجع 1
، ص 1774، 0نماء القومي، لبنان، طــ محمد أركون، الفكر الإسلامي قراءة عممية، ترجمة8 ىاشم صالح، مركز الإ 2

055. 
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وثمة المقاربة الاستشراقية التي تعتمد منيجية النقد المغوي وىي الأخرى لم تستطع تمثل 
التراث ومعطياتو المكتوبة والشفيية، وتجاوزا لمثل ىذه المقاربات يعمد أركون إلى محاولة 

ذلك غير ممتزم بمنيج تقديم قراءة عممية، نقدية، لمتراث والفمسفة الإسلامية، ويبدو في 
نما نجده ينتقل من منيج إلى آخر حسب طبيعة الموضوع الذي يتناولو، وبحسب  واحد، وا 
ملائمة المنيج لمموضوع أو عدم ملائمتو، وىو يستعين بمناىج عموم الإنسان والمجتمع 

تجاوز الصرامة النظرية »القديمة والحديثة معا ويسعى من خلال ذلك، مثمما يقول، إلى 
ونيدف إلى تجاوز لام عمييا عموم الإنسان والمجتمع... لنزعة الاختزالية التي تُ وا

ونريد أن نتجنب أيضا النسبوية ... الشكلانية المجردة لمبنيوية وانغلاقية عمم الدلالات
الاختزالية أو النظرة الأتنوغرافية المخصصة لمثقافات الأخرى، ثم نريد أن نتجنب أخيرا 

، ما يعني أن 1«والتقسيمات الاعتباطية لمفمسفة والتيولوجيا الكلاسيكيةالمنطقية المحمية 
عاصرة من مقاربات أركون يحاول الاستفادة من كل ما أتاحتو عموم الإنسان والمجتمع الم

، ومن ذلك8 المقاربة التاريخيةالتراث الإسلامي،  ومناىج وآليات من أجل تطبيقيا عمى
 الأنثروبولوجية،، والمقاربة الفمسفية.والمقاربة الألسنية، والمقاربة 

 ـــ المناهج النفسية: 3

نقصد بالمناىج النفسية، مجمل الآليات والأدوات المعرفية التي اعتمدىا بعض 
الباحثين والمفكرين العرب والمسممين في قراءة التراث والفمسفة الإسلامية، وىي آليات في 

ديث والمعاصر شأنيا شأن كثير من مجمميا مستمدة من انتاجات الفكر الغربي الح
المناىج الأخرى، وترتكز تمك المناىج عمى كشوفات عمم النفس عمى وجو التحديد، من 
أجل تطبيقيا عمى التراث والفمسفة الإسلامية بغرض الكشف عن الجوانب النفسية التي 

 .سلاميةوالإ يعج بيا ىذا التراث ومحاولة استثمارىا إيجابيا في بناء النيضة العربية

                                                           
 .051نفسو، ص السابق ــ المرجع  1
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ىذا النوع من المناىج دخل إلى الفكر العربي والإسلامي الحديث منذ فترة مبكرة، 
ذلك عند عباس محمود العقاد من  من باب الدراسات الأدبية والنقدية، ويمكن أن نتممح

طبق العقاد المنيج النفسي في دراسة »خلال مؤلفاتو الكثيرة عن العبقريات، حيث 
شخصيات الشعراء كأبي نواس وابن الرومي والشخصيات السياسية المسممة وغير 
المسممة، وشخصيات بعض الصحابة في فجر الإسلام، كما تدل عمى ذلك كتبو عن 

معنى أن العقاد يُرجع الإنجاز الحضاري للأمة الإسلامية إلى دور أفراد ، ب1«العبقريات
بأعيانيم، تميزوا بالعبقرية، وقد حاول الكشف عن ذلك من خلال اعتماده لأدوات التحميل 
النفسي، وبعد محاولات العقاد اتسعت المناىج النفسية لتشمل دراسة التراث والفمسفة 

 لمناىج في صورتين ىما8الإسلامية، ويمكن أن نميز ىذه ا

 أ ـــ الجوانية عند عثمان أمين:

يعد عثمان أمين أحد الرواد الأوائل الذين اشتغموا بالفكر الفمسفي في العالم العربي 
تأليفاً وترجمةً وتحقيقاً، وكان أبرز ما ترك لنا كتابو8 "الجوّانية" الذي قصد بو الدفاع عن 

إن »ف الجوانية بقولو8 الحضارة الإسلامية، وىو يُعرِّ  العقائد الإيمانية والروحية في تاريخ
الجوانية فمسفة تستند عمى تزكية الوعي الإنساني، وممارسة الحرية النفسية، وتسعى إلى 

 .2«تعميق فيمنا لممقاصد والمعاني والقيم

ويبدو أن المنيج النفسي أو الجواني لعثمان أمين لم يكن مستمدا من السيكولوجيا، 
الاصطلاحي لمكممة، بل كان طريقاً في النظر إلى النصوص والمذاىب والعقائد بالمعنى 

، عمى اعتبار أن 3مأخوذا من المباحث النفسية التابعة لمفمسفات العقمية والباطنية الكبرى 
عثمان أمين جاء في فترة مبكرة لم تكن فييا الدراسات العربية قد استثمرت معطيات عمم 

                                                           
 .122، ص اثفي دراسة قضايا العقيدة والتر ــ شاكير أحمد السمحودي، مناىج الفكر العربي المعاصر  1
 .101، ص 1742ــ عثمان أمين، الجوانية أصول عقيدة وفمسفة ثورة، دار القمم، مصر، د ط،  2
 .111، ص ايا العقيدة والتراثــ شاكير أحمد السمحودي، مناىج الفكر العربي المعاصر في دراسة قض 3
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الذات العربية والإسلامية، عمى نحو كاف، لأن ىذا الأمر كان النفس الحديث في دراسة 
لا بد أن يتم بعد مرحمة طويمة من ترجمة النصوص الغربية في عمم النفس إلى العربية، 
وتأسيس شُعب وتخصصات نفسية في المؤسسات الجامعية العربية، وانجاز بحوث 

فس ومدارسو، وعثمان أمين لم ودراسات تعتبر بمثابة مداخل تاريخية أو وصفية لعمم الن
 يتسن لو رؤية كل ىذه الجيود.

ويمكن أن نفيم ذلك إذا ما نظرنا إلى بعض مؤلفات وترجمات عثمان أمين من 
قبيل8 "الفمسفة الرواقية"، "رواد الوعي الإنساني في الشرق الإسلامي" و"رواد المثالية في 

ورة"، وكميا مؤلفات تزخر بالمناىج الفمسفة الغربية" و"الجوانية8 أصول عقيدة وفمسفة ث
النفسية والصبغة الجوانية، وىي مدار اىتمام عثمان أمين لسنوات طويمة، وتنم بشكل 

 واضح ومباشر عن توجيو الفكري وأصولو المعرفية.

باختصار يمكن القول إن المنيج النفسي أو المعرفة الجوانية عند عثمان أمين ىي 
لى تمك المعرفة التي تحدث عنيا أبو حامد الغزالي في معرفة كشفية، أقرب ما تكون إ

في فمسفتو  Henri Bergson "معارج القدس" و"مشكاة الأنوار" أو ىنري برغسون 
الروحية، لكن ىذه المعرفة لم تبق عمى حاليا، فقد تطورت في الفكر العربي والإسلامي 

فات جديدة، ويمكن المعاصر بشكل لافت بفضل ما أتاحو عمم النفس المعاصر من كشو 
 أن نلاحظ ذلك مع عديد من الباحثين والمفكرين العرب والمسممين.

 ب ــ الفينومينولوجيا عند حسن حنفي:

يتأسس مشروع حسن حنفي عمى محاولة إعادة بناء التراث القديم وفق متطمبات 
إعادة تفسير التراث طبقا لحاجات »العصر الراىن، وىو يأخذ مفيوم التجديد بمعنى 

                                                           
  ــ ىنري برغسونHenri Bergson (1637  1721ــ) فيمسوف فرنسي ذو نزعة روحية، من أعمالو8 "الفكر والواقع 8

 .La Pensée et le Mouvantالمتحرك" 
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نقل كل البناء النظري السابق بعد نقده »أو بعبارة أخرى كما يقول حنفي8  1«العصر
وتمحيصو عمى أساس نظري جديد لإعطائو أبعادا جديدة سواء من حيث المغة التي يُعبر 
بيا، ومن حيث الكشف عن مستويات جديدة لمتحميل، أو من حيث المادة التي يُقدميا 

، بمعنى أن حنفي يرى في إعادة 2«سميتو منطق التجديدالواقع الجديد وىذا ما يمكن ت
قراءة التراث قراءة معاصرة وا عادة بناء العموم الإسلامية، بما فييا عمم الكلام والفمسفة 

 والتصوف، حاجة ممحة لتجاوز مرحمة الركود والتخمف التي تعيشيا المجتمعات العربية.

المنيج الفينومينولوجي أو منيج وتحقيقا ليذه الغاية النيضوية يعتمد حنفي عمى 
الظواىر الشعورية ـــ الذي يَعُدُه المدخل النظري والمنيجي لإعادة بناء عموم التراث ـــ لذلك 

كان من الطبيعي أن يكون المنيج المتبع ىو منيج تحميل التجارب »يقول حنفي8 
تمت صياغتو باسم الشعورية لجيمنا والتي يعيشيا المفكر أو الفيمسوف، وىو المنيج الذي 

المنيج )الوصفي( أو المنيج )الظاىراتي( أو المنيج )الفينومينولوجي( في التراث الغربي 
 .3«في الفينومينولوجيا المعاصرة

وبالنسبة لحنفي فإن المنيج الفينومينولوجي يتأسس عمى خطوتين، يمكن أن نطمق 
لثانية عكس الأولى، عمى الأولى خطوة8 الوصف الظاىري، لمنص التراثي، والخطوة ا

ويمكن أن نطمق عمييا اسم8 الوصف الظاىري الارتدادي، يقول حنفي موضحا ذلك8 
فالمنيج الذي يمكن اتباعو ىو منيج ذو جانبين8 الأول يتابع خروج الظاىرة الفكرية من »

النص وىذا ىو الوصف الظاىري التكويني الذي يبين النشأة والتطور، والثاني يُرجع 
لفكرية إلى النص من جديد لتصفية ما يمكن أن يعمق بو من آثار ثقافية أخرى الظاىرة ا

 .4«أو من بناءات وأحكام بيئية، وىذا ىو الوصف الظاىري الارتدادي
                                                           

 .11، ص 1770، 2ــ حسن حنفي، التراث والتجديد، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر، لبنان، ط 1
 .127نفسو، ص  ــ المرجع 2
 .041، ص 1765، 1ــ حسن حنفي، دراسات فمسفية، مكتبة الأنجمو مصرية، مصر، ط 3
 .51، ص حنفي، التراث والتجديدــ حسن  4
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الفينومينولوجي   Hussrlومن الملاحظ أن حنفي يحاول أن يُمبس منيج ىوسرل
تراثنا الفكري والروحي، عباءة إسلامية، حين يدافع عن أن ىذا المنيج كان متبعا في 

لى حد ما في عموم الحكمة، يقول  وبالأخص في عموم التصوف وفي عمم أصول الفقو وا 
إن ىذا المنيج الجديد لتحميل الخبرات ليس غريبا عمى الحضارة »حنفي في ذلك8 

الإسلامية، وليس تابعا لمناىج أخرى مشابية في حضارات أخرى لأنو ظير من صور 
لإسلامية سواء في عموم القرآن والحديث أو في عموم الفقو والتصوف، شتى في العموم ا

 .1«بل وفي عمم الكلام والفمسفة

 ــ المناهج النقلية: 4

نقصد بالمناىج النقمية مجمل الآليات والأدوات المعرفية التي يعتمدىا دعاة التيار 
الإسلامية بفروعيا الإسلامي عمى وجو الخصوص في قراءة التراث عموما، والفمسفة 

، وىي تتميز بالدفاع عن منظومة القيم الإسلامية عقيدة وممارسة، والحقيقة أن بشكل أقل
مثل ىذه المناىج ليست وليدة العصر، إنما تضرب بجذورىا في عمق التاريخ الإسلامي، 

كان فقد اعتمدىا المتقدمون كما يعتمدىا اليوم كثيرٌ من المتأخرين، عمى اعتبار أن النص 
حاضرا باستمرار في ثقافة المسممين، ولم ينشأ عمم في الحضارة الإسلامية إلّا وارتبط 
بالدين، ولذلك فإن العموم النقمية كانت وما تزال حاضرة إلى اليوم عمى الساحة الفكرية 

 والثقافية العربية والإسلامية.
                                                           

 ادموند ىوسرل  ــHussrl Edmund (1637  8 1716ـــ) فيمسوف ألماني، صاحب مذىب الظاىراتية
الحدسية لتحميل الظواىر ومعرفتنا بيا، من مؤلفاتو8 ( الذي يستند عمى الخبرة Phénoménologie)الفينومينولوجيا 

 "أزمة العموم الأوروبية والظاىريات المتعالية".
 .160، ص 1761، 0ــ حسن حنفي، في فكرنا المعاصر، دار التنوير، لبنان، ط 1
  ــ كثيرا ما توضع المناىج النقمية في مقابل المناىج العقمية وكأنيا خصومة لا تنتيي، فكما أن العقل يُعد مصدرا من

مصادر المعرفة الإنسانية، فكذلك النقل يعد مصدرا ميما من مصادرىا أيضا، والنقل في المغة ىو تحويل الشيء من 
، ونقمة الحديث ىم الذين يُدنون الأحاديث وينقمونيا ويسندونيا إلى موضع إلى موضع آخر فيقال8 نقمو، حولو، فانتقل

مصادرىا، ويُقال لأدلة الكتاب والسنة الأدلة النقمية، ويُقال ليا السمعية، ويُقال ليا الخبرية، والأدلة، والمأثورة، وكميا 
 بمعنى واحد.
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ة أكبر ىذا النمط من المناىج، رغم أنو يرتبط بصور  حضورويمكن أن نلاحظ 
بميدان الفقو والعقيدة، إلا أن نصيب الفمسفة الإسلامية ليس معدوما، بل إنيا حاضرة في 
خطاب ىؤلاء، سواء كان ذلك مصرحا بو أم مضمراً، موافقا ليا أو ناقدا، غير أن ىذه 
ن اتفقت عمى مسألة الاعتماد عمى النقل، فيي في الحقيقة لا تأخذ صورة  المناىج وا 

ف في فيميا لمنصوص المنقولة، وعمى العموم يمكن القول إن المناىج واحدة، إذ تختم
النقمية المعاصرة التي اعتمدت في قراءة التراث والفمسفة قد اتخذت صورتين أساسيتين 

 ىما8

ي أ ــــ المنهج النقلي  8النص ِّ

يتجمى ىذا المنيج بصورة أكبر مع دعاة التيار السمفي، الذي يعد امتدادا لمتصورات 
ي سار عمى نيجيا ابن تيمية ومحمد بن عبد الوىاب وغيرىما، وصولا إلى محمد رشيد الت

رضا، وسيد قطب وأبو الأعمى المودودي وغيرىم، وىؤلاء كثيراً ما يصرح بعضيم بموقفو 
يمانو العميق بقوة المنيج الإسلامي الأصيل، يقول سيد  المعادي لمفمسفة الإسلامية، وا 

ولسنا حريصين عمى أن تكون ىناك فمسفة »سفة الإسلامية8 قطب مبينا موقفو من الفم
إسلامية، لسنا حريصين عمى أن يوجد ىذا الفصل في الفكر الإسلامي، ولا أن يوجد ىذا 
القالب في قوالب الأداء الإسلامية، فيذا لا ينقص الإسلام شيئا في نظرنا، ولا ينقص 

 .1«قائو وتميزهالفكر الإسلامي، بل يدل دلالة قوية عمى أصالتو ون

وبالنسبة لأتباع ىذا المنيج فإنيم يعتقدون أن ثمة فرقا شاسعا بين منيج العقيدة 
تباع النصوص الشرعية، من قرآن وسنة نبوية، وبين منيج إالإسلامية القائم عمى 

الفلاسفة الذي يُعد بالنسبة إلييم مجرد تقميد لمناىج الفمسفة الإغريقية القائمة عمى 
ولما كانت ىناك فجوة أصيمة بين منيج »الاضطراب في التفكير اللاىوتي والعقدي، 

لعقيدة، وبين الحقائق الإيمانية وتمك الفمسفة ومنيج العقيدة، وبين أسموب الفمسفة وأسموب ا
                                                           

 .15، ص ت د ط، د قوماتو، دار الشروق، مصر،ــ سيد قطب، خصائص التصور الإسلامي وم 1
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المحاولات الصغيرة المضطربة المفتعمة التي تتضمنيا الفمسفات والمباحث اللاىوتية 
البشرية فقد بدت "الفمسفة الإسلامية" ــــ كما سُميت ــــ  نشازا كاملا في لحن العقيدة 

الإسلامي، وصغر  المتناسق، ونشأ من ىذه المحاولات تخميط كثير، شاب صفاء التصور
 .1«مساحتو، وأصابو بالسطحية

ىذا المنيج النقمي الخالص، يعتمد حصرا عمى النصوص الشرعية من قرآن وسنة، 
ذا كان الفقياء ىم الأعداء التقميديون لمفمسفة الإسلامية،  إضافة إلى اجتيادات الفقياء، وا 

راع التاريخي التقميدي الذي فإن ىذا المنيج كما نشيده اليوم ما ىو إلا امتدادٌ لذلك الص
 كان قائما بين الفقياء وأىل الحديث من جية والفلاسفة من جية أخرى.

 8ب ــــ المنهج النقلي التأويلي

يفي مقابل المنيج النقمي ال ثمة فريق آخر من دعاة التيار الإسلامي، لدييم  نصِّ
ج ىؤلاء المنيج النقمي ، ويمكن أن نطمق عمى منييِّينصنمختمفة قميلا عن النقميين الرؤية 

يعمدون إلى محاولة التوفيق بين النصوص الشرعية وبين  ، عمى اعتبار أنيمالتأويمي
إرث الفمسفة الإسلامية، فيم في الحقيقة لا يرفضون الفمسفة الإسلامية جممة وتفصيلا كما 
يفعل دعاة التيار السمفي، إنما يحاولون ايجاد صيغٍ لمتوفيق بين ما تقرره نصوص الوحي 

 نية.من جية، ونصوص الفمسفة الإسلامية من جية ثا

وفي الحقيقة فإن ىذا المنيج ليس وليد العصر أيضا، إنما لو ــــ ىو الآخر ــــ امتداد 
في تاريخ الفكر الإسلامي عمى اعتبار أنو كان حاضراً عند بعض المتكممين والفلاسفة، 

                                                           
 . 10ـــــ  11نفسو، ص  السابق ــ المرجع 1
  ــ التأويل8 مشتق من الأول، وىو عند عمماء اللاىوت تفسير الكتب المقدسة تفسيرا رمزيا، أو مجازيا يكشف عن

ومن بين ، لمجازيةة الحقيقية إلى الدلالة ااخراج دلالة المفظ من الدلالىو ابن رشد8  عنو يقول ومثمما معانييا الخفية،
التأويل في الفكر العربي المعاصر يمكن أن نذكر8 نصر حامد أبو زيد وصادق جلال العظم وغيرىما،  ينزعون إلىمن 

ولكن ىؤلاء لا ندرجيم ضمن الذين اعتمدوا المنيج النقمي التأويمي، إنما ندرجيم ضمن المناىج الغربية المعاصرة 
 لقراءات الجديدة لمنص الديني، وذاك مقام آخر.)العقلانية النقدية(، لأن دعوتيم إلى التأويل ترتبط أكثر بسياق ا
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ذا كان التأويل، أو ما يعرف اليوم ب اليرمنيوطيقا، مرتبطا منيج كما عند الصوفية أيضا، وا 
الدراسات الغربية التي تشمل مجال عمم اللاىوت وكافة العموم الإنسانية كالتاريخ أكثر ب

وعمم الاجتماع والفمسفة، فإن ثمة كثيراً من الباحثين ــــ حتى من دعاة التيار الإسلامي ــــ 
يعتبرون أن ىذا المنيج ليس حكراً عمى الغربيين وحدىم، فالتأويل أو اليرمنيوطيقا إذاً  

يمة وجديدة في نفس الوقت، وىي في تركيزىا عمى علاقة المفسر بالنص ليست قضية قد»
قضية خاصة بالفكر الغربي، بل ىي قضية ليا وجودىا الممح في تراثنا العربي القديم 

 .1«والحديث عمى السواء

أما أولئك الذين يمكن أن نطمق عمييم أصحاب المنيج النقمي التأويمي من دعاة 
، ولعل أىم فيم كُثري الفكر العربي والإسلامي الحديث والمعاصر، التيار الإسلامي ف

صفة يمكن أن تميزىم ىي أنيم لا يتقيدون بالتقميد الذي دأب عميو بعضيم، إنما يسعون 
إلى إعمال العقل والتدبر والتفكر من أجل فيم النصوص الشرعية، وفي ىذا الإطار لا 

ا في ذلك ما قدمو ابن سينا والفارابي وابن رشد يمكن أن يكون الفكر الفمسفي الحر ــــ بم
وغيرىم من فلاسفة المسممين ــــ أمرا منكرا، بل إنو من وجية نظرىم تمكين لمدين والعقل 

 عمى حد سواء.

وفي ىذا السياق يكفي أن نشير إلى محمد عبده وىو أحد أبزر رواد النيضة العربية 
نصوص الشرعية، إنما سعى إلى تعزيز ذلك بما الحديثة، والذي لم يكن يكتفي بما تقرره ال

يمميو العقل أيضا، فمحمد عبده ينزع نزعة عقمية صريحة في التأويل، وىو يقرر في "رسالة 
التوحيد" أنو إذا وجدنا أنفسنا أمام نص يوىم ظاىره شيئا من التشبيو فيجب تفسيره عمى 

نفوض الأمر إلى الله في غير معناه الظاىر، سالكين في ذلك أحد طريقين8 فإما أن 

                                                           
 .12، ص 0223، 5شكاليات القراءة وآليات التأويل، المركز الثقافي العربي، المغرب، طإـــ نصر حامد أبو زيد،  1
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معرفة النص، وىذا يفيد التوقف عن التأويل مع الاعتقاد بأن المعنى الظاىر ليس ىو 
ما أن نؤولو تأويلا يستند إلى قرائن مقبولة  .1المقصود، وا 

ىذه الطريق التي سار عمييا محمد عبده سمكيا ويسمكيا كثيرون غيره اليوم في العالم 
الذي يدعو في كثير من كتاباتو إلى ما  أبرزىم محمد عمارةالعربي والإسلامي، ولعل 

يسميو8 "التجديد الإسلامي"، الذي ينيض عمى أساسي العقل والنقل، اقتداءً بتجربة 
الحضارة الإسلامية في عصر ازدىارىا، مخالفا بذلك دعاة السمفية الجامدة من جية، 

ذي يقصده عمارة ىو تنوير إسلامي ودعاة القطيعة مع التراث من جية ثانية، فالتجديد ال
من شأنو أن يبعث في عقولنا وحياتنا الفكرية والعممية نور الإسلام، ونور الحكمة 
الإنسانية معا، أي أنو تنوير يقيم بين العقل وبين النقل تمك العلاقة المثمى التي عرفتيا 

 .2حضارة الإسلام إبان ازدىارىا وعطائيا

 ـــ المناهج التجريبية: 5

نقصد بالمناىج التجريبية، مجمل الآليات والأدوات المعرفية التي اعتمدىا بعض 
الباحثين والمفكرين العرب والمسممين في قراءة التراث والفمسفة الإسلامية، تحت مسمى 

مى محاولة الاستفادة من أتاحتو عالتجريبية"، وترتكز تمك المناىج "المناىج العممية أو 
تائج وكشوفات في مجالات مختمفة، بما فييا مجال الفمسفة وعموم العموم التجريبية من ن

 الإنسان والمجتمع.

ولعل ىذا النوع من المناىج كان الأقل حضوراً في حقل الثقافة العربية، برغم حماسة 
بعض الباحثين لممناىج العممية والتجريبية، ولربما كان أحد أسباب ذلك ىو أن ىذا النوع 

                                                           
 .134، ص تــ عثمان أمين، رائد الفكر المصري الإمام محمد عبده، المجمس الأعمى لمثقافة، مصر، د ط، د  1
  بالتراث الإسلامي الداعي إلى الاعتدال سلامي مصري، اىتم إ(8 باحث ومفكر 0202ــ  1711عمارة )ــ محمد

الدراسات والتحقيقات، من ، من بينيا8 "نظرة جديدة إلى التراث"، وقدم كثيرا من والوسيطة، وألف عددا معتبرا من الكتب
 أشيرىا تحقيق مؤلفات أعلام النيضة العربية والإسلامية.

 .054، ص 0221، 0ــ محمد عمارة، الإسلام بين التنوير والتزوير، دار الشروق، مصر، ط 2
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العالم العربي وأعرب عن نفسو كمنافس لمدين في بداية الأمر، من المناىج دخل إلى 
ومتجاىلا نسبيا القيم التراثية التي تشكل الجزء الأكبر من وعي التركيبة الاجتماعية 

 .لمشعوب العربية والإسلامية

ركزت جيودىا عمى محاولة إعطاء صبغة عممية وعقلانية  ىذه النزعة التجريبية
مي، بمعنى أنيا حاولت تمثل التجريبية الحديثة والمعاصرة في لمتراث الفمسفي الإسلا

نصوص التراث الفمسفي الإسلامي لتعزيز مشاريعيا العممانية والعقلانية، وذلك ما يمكن 
أن نلاحظو مع فرح أنطون مثلا في كتابو "ابن رشد وفمسفتو" الذي أثار مع بدايات القرن 

في المناظرة الشييرة التي جرت بين أنطون العشرين جدلا ونقاشا واسعا، تمظير جميا 
 .1ومحمد عبده حول المسائل والأفكار والطروحات التي أثارىا أنطون عمى صفحات مجمتو

واستكمالًا لمطريق الذي رسمو فرح أنطون وغيره من النيضويين، سار كثير من 
لعربي ، محاولين استنطاق التراث الفمسفي االباحثين والمفكرين العرب والمسممين

والإسلامي من زاوية المناىج التجريبية، مع بعض الاختلافات بين ىؤلاء طبقا لمسياقات 
المعرفية والتاريخية، وعمى العموم يمكن أن نميز بين نموذجين من المناىج التجريبية التي 

 اعتمدت في قراءة التراث الفمسفي الإسلامي ىما8

 أ ـــ المنهج التجريبي العلماني:

منذ منتصف القرن التاسع عشر بدأ الاىتمام بالعمم في العالم العربي خصوصا بعد 
عودة البعثات العممية التي أُرسمت من مصر والشام، لدراسة العموم البحتة والتطبيقية في 
أوروبا، حيث رافق ذلك تأسيس الجمعيات والمجلات العممية التي عممت عمى نقل 

عل من أبرز تمك المجلات، مجمة "المقتطف" التي تأسست النظريات العممية الجديدة، ول
                                                           

 .ــ أنظر موقف دعاة التيار العممي النيضويين من الدين والتراث، أمثال شبمي شميل، وسلامة موسى، وطو حسين 
 .5ــــ  4، ص فرح أنطون صعود الخطاب العممانيــ سمير أبو حمدان،  1
  يمكن أن نذكر من بين أولئك8 فؤاد زكريا، زكريا إبراىيم، محمد ثابت الفندي، محمد ميران، صلاح قنصوه، سالم يفوت، ــ

 محمد عبد الرحمن مرحبا، وغيرىم.
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، وشيدت صفحاتيا سجالات فكرية حول العمم والنظريات الحديثة وأثرىا 1654عام 
 الاجتماعي والنيضوي.

ولعل الطبيب والمفكر المبناني شبمي شميل الذي يُعد أحد أبرز أعلام النيضة 
العممي في الثقافة العربية كمنظومة فكرية،  العربية، ىو الذي كان سباقا إلى تبني الاتجاه

حيث عُرف عنو تبنيو لمداروينية ودفاعو عن فمسفة النشوء والارتقاء وتمسكو بالمردود 
مثمو سلامة و المادي لمعمم الطبيعي، واتخذ ذلك سلاحا عقائديا في مقابل الجمود والتقميد، 

قة جدلية نشأت بين تقدم موسى، وفرح أنطون وغيرىما، فبالنسبة ليؤلاء ىنالك علا
المجتمعات وتقدم العمم، فميس ثمة مجتمع متقدم ومتطور بغير انتشار ثقافة العمم، لذلك 

 .1اعتقد فرح أنطون أن تقدم الشعوب والأمم لا يتوقف عمى الدين، بل عمى العمم

من ىنا شيد حقل الثقافة العربية بروز عدة أسماء دافعت عن العمم ومناىجو 
لكن دور ىؤلاء لم يكن كبيراً إلى الحد الذي يمكن أن نقول إننا أمام تيار عممي  التجريبية،

تجريبي، عمى اعتبار أن أغمب ىؤلاء المفكرين والباحثين كانوا باستمرار في مواجية مع 
دعاة التيار الإسلامي والسمفي، وأنيم إلى جانب ذلك اختزلوا جيودىم الفكرية في التركيز 

سية بدل المسائل المعرفية، ولا يخفى عمى أحد اليوم ما تشكمو قضية عمى المسألة السيا
العممانية من سجال حاد بين أطراف النخب العربية والإسلامية، وعمى الرغم من ذلك 
يمكن أن نجد بعض الأصوات التي آمنت بمناىج العموم التجريبية، وحاولت استثمارىا في 

 ز ىؤلاء زكي نجيب محمود.دراسة التراث الفمسفي الإسلامي، ومن أبر 

 

 

 

                                                           
 .111ــ المرجع السابق نفسو، ص  1
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 ب ـــ المنهج الوضعي المنطقي:

اىتمام بعض الباحثين في العالم العربي والإسلامي،  أثارت الوضعية المنطقية
ويعد زكي نجيب  ،ولكنيا بالرغم من ذلك لم تمق قبولا كبيراً يجعل منيا أحد التيارات البارزة

المذىب ودافع عنو في عالمنا العربي، إلى ، أبرز من احتفى بيذا المنيج أو محمود
الحد الذي يمكن القول إنو كان صاحب "مدرسة فمسفية" ثابر عمى إثرائيا وتدعيميا، ولا 

، ولئن 1شك في أنو كان الصوت الأكثر تعبيرا عن الوضعية المنطقية في العالم العربي
أن إيمانو بتيار الوضعية كان نجيب محمود قد مر بمراحل متقمبة أثناء تطوره الفكري، إلا 

المنطقية ومنيجيا في التفكير ودفاعو عنيا ظل حاضرا باستمرار، ومسيطرا عمى تفكيره 
بشكل عام، عمى أنيا ــــ أي الوضعية المنطقية ـــ كانت أكثر ألقا في أبحاثو وكتاباتو في 

 فترة الخمسينيات أكثر من غيرىا.

ب بالوضعية المنطقية ىو تصورىم ولعل من أسباب اىتمام بعض الباحثين العر 
أنيا أقرب الفمسفات إلى العمم الذي يمثل روح العصر، أو أنيا فمسفة العمم أو فمسفة »

، لذلك ظل زكي نجيب محمود طوال مساره الفكري مدافعا 2«عممية أو ذات نزعة عممية
أقل عن الوضعية المنطقية، مرة بحماس منقطع النظير ومرات محاولا أن يكون موقفو 

                                                           
  ُيل المنطقي لمغة العمماء عمى التجربة تحقيقا لمدقة والتحم عول أساساً ــ الوضعية المنطقية8 "اتجاه فمسفي معاصر ي

مجرد تنسيق معطياتيا وتنظيميا، ثم تحولت إلى دراسة  ويعدىا المصدر الوحيد لممعرفة، وليس لمعقل من عمل إلاَّ 
تحميمية منطقية لمغة العمم لتحقيق وحدة مشتركة، بين فروع العموم المختمفة"، أنظر8 إبراىيم مدكور، المعجم الفمسفي، 

 .012ص 
  إلى زكي نجيب محمود، فإن محمد عبد الرحمن مرحبا ىو ممثل آخر ليذا التيار في الوطن العربي، ويمكن ضافة إــ
ن نضيف إلييما كل من محمود أمين العالم ويحي ىويدي وعاطف أحمد وياسين خميل، أنظر8 أحمد ماضي، أ

مسفة في الوطن العربي المعاصر، الوضعية المحدثة والتحميل المنطقي في الفكر الفمسفي المعاصر، ضمن كتاب8 الف
 .150، ص 1765، 0مجموعة مؤلفين، مركز دراسات الوحدة العربية، لبنان، ط

 .12، ص تــ محمود أمين العالم، معارك فكرية، دار اليلال، مصر، د ط، د  1
شكالية المنيج وازدواجية التراث، دار اليادي، لبنان، إــ شبر الفقيو، الخطاب الفمسفي العربي الإسلامي المعاصر بين  2

 .123، ص تد ط، د 



 المنهج وتعدد القراءاتالمفهوم و بين ضبابية  الحديثة الفلسفة الإسلامية       الفصل الأول:       
 

30 
 

وقعا عمى الرافضين لمنيجو، لكنو كان باستمرار يحاول الدفاع عن المنيج العممي الذي 
تعتمده الوضعية المنطقية تجاه الميتافيزيقا وقضايا المغة والمنطق ومنظومة القيم، يقول 

ولا أظنني مسرفا في القول إذا زعمت بأنني منذ تمك المحظة من ربيع »نجيب محمود8 
ىذه الساعة، ظممت داعيا إلى تمك الوقفة الفمسفية العممية في كل ما  ، وحتى1724سنة 

كتبتو، بطريق مباشرة مرة، وبطريق غير مباشر مرات... كالنقد الأدبي مثلًا، لكنني نظرت 
إليو بمنظار الوضعية المنطقية، وحاسبت نفسي حسابا عسيرا في دقة الصياغة المفظية 

 .1«أن نفعل تجاه المغة، كتابة وقراءة كما تريد لنا تمك الوقفة الفمسفية

تمك ىي أبرز المناىج وآليات قراءة التراث والفمسفة الإسلامية التي يمكن أن نعثر 
جمالا يمكن القول إن ثمة  عمييا في ساحة الفكر العربي والإسلامي الحديث والمعاصر، وا 

حيان، وذلك راجع في بعض الأ تعددا في المناىج وآليات القراءة يصل إلى حدِّ التناقض
الإشكاليات التي يبحث فييا إلى عدة اعتبارات، موضوعية وذاتية، الأولى تتعمق بتعدد 

سلامي بحيث أن اختلاف الإشكاليات وتعددىا أدى إلى اختلاف ر العربي والإالفك
وطبيعة  ، تكوينو الفكري وقناعاتو الإيديولوجيةالمناىج أيضا، والثانية ترتبط بالباحث نفسو

 الموقف الذي يتخذه ىذا الباحث من قضايا التراث والعصر.

                                                           
 .71ـــ  70، ص 1766، 0ــ زكي نجيب محمود، قصة عقل، دار الشروق، مصر، ط 1
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 :الإسلاميةفي دراسة الفلسفة الحديثة والمعاصرة المبحث الثالث: القراءات 

لا شؾ أف العلاقة بيف القراءة والمنياج ىي علاقة متداخمة، إذ يمكف القوؿ إف تعدد 
القراءات يفضي إلى تعدد في المناىج وآليات القراءة، مثمما أف التعدد المنيجي قد يفضي 
إلى تعدد في القراءات، وكما قدمنا في المبحث السابق عرضا إجماليا لأىـ المناىج التي 

، فإننا نطرح في ىذا المبحث عرضا إجماليا الإسلاميةة التراث والفمسفة اعُتمدت في قراء
، وىو عرض لا يستيدؼ الإسلاميةأيضا لأبرز القراءات الحديثة والمعاصرة لمفمسفة 

تحميلا نقديا ليا بقدر ما يعمل عمى تصنيفيا وبياف طبيعتيا ومعالميا الأساسية، عمى أف 
براز عيوبيا ا لمعرفية والمنيجية سيكوف مبحثا مستقلا، نأتي عمى نقد ىذه القراءات وا 

 التطرؽ إليو في أوانو.

ومما لا شؾ فيو أيضا أف فضاء الفكر العربي والإسلامي الحديث والمعاصر، يزخر 
بعدة قراءات مختمفة ومتباينة لمتراث، فمف الدراسات الاستشراقية، التي ازدىرت خلاؿ 

، 1967العربي والإسلامي التي برزت بعد سنة القرف التاسع عشر، إلى مشاريع الفكر 
مرورا برواد النيضة العربية مف إصلاحييف وقومييف وعممانييف، يمكف أف نلاحظ وجود 

وقضاياىا، وفيما يمي نحاوؿ أف  الإسلاميةقراءات مختمفة واىتمامات متفاوتة بالفمسفة 
وتحديد أىـ الأعلاـ  نقف عمى أبرز تمؾ القراءات مع الإشارة إلييا بعناويف مختصرة،

الذيف يمكف أف ينضووا تحت عنواف ىذه القراءة أو تمؾ، سواء كاف أولئؾ مف المفكريف 
العرب والمسمميف، أو مف المستشرقيف الغربييف، وقبل ذلؾ نعرج عمى مفيوـ القراءة 

 .عموما، وأنواعيا وبياف أىميتيا في الدراسات الحديثة والمعاصرة لعموـ الإنساف والمجتمع

 أولًا: في مفهوم القراءة:

ىتماما اِ ػػػػػػ عمى وجو الخصوص ػػػػػ شيدت الفترة المعاصرة مف تاريخ الفكر الغربي 
نبرى الدارسوف إلى البحث في مفيوـ النص بالغا بمفيوـ القراءة وأنواعيا وحدودىا، واِ 

ومدلولاتو، وعلاقة القارئ بالمقروء، ودوره في رسـ معالـ المعنى الذي يكتنزه النص، عمى 



 المنهج وتعدد القراءاتو  المفهوم بين ضبابية الحديثة الإسلاميةالفلسفة    الفصل الأول:           
 

44 
 

اعتبار أف النص لـ يعد مجرد بنية تشكميا مجموعة مف الكممات المصطفة أماـ، وفوؽ، 
كتابات متعددة وثقافات  بعضيا، بل لقد تحوؿ مفيومو إلى فضاء متعدد الأبعاد تمتزج فيو

، مف ىنا أصبح البحث في أىمية القراءة والتأويل 1متعارضة، تتحاكى وتتعارض فيما بينيا
والتفسير، والعلاقة القائمة بيف القارئ والمقروء، أمرا شائعا، ليس فقط عمى مستوى 

خية، الدراسات الأدبية واللاىوتية، ولكف أيضا عمى مستوى الدراسات الفمسفية والتاري
 والإنسانية والاجتماعية بشكل عاـ.

ىذه السياقات المعرفية والمنيجية ألقت بتأثيراتيا عمى الباحثيف العرب والمسمميف، 
فمنذ العقود القميمة الماضية، ازدىرت عدة مناىج في فضاء الفكر العربي والإسلامي، 

دينية، ووقعت محاولة تطبيقيا عمى نصوص التاريخ والتراث، ومنيا النصوص ال
والنصوص الأدبية، والنصوص الفمسفية وغيرىا، كما تجمى ذلؾ مع محمد أركوف ونصر 

 حامد أبو زيد ومحمد عابد الجابري وحسف حنفي وغيرىـ.

ذا شئنا اختبار لفظ القراءة مف جية دلالتيا المغوية فإننا نجدىا تأتي عمى عدة  وا 
 :2معافٍ، منيا

ناً لأنو يجمع الآيات ومعانييا ويضميا بعضيا الجمع والضـ: وقد سُميَّ القرآف قرآ
 ، أي جمعو وقراءتو.«إف عمينا جمعو وقرآنو»إلى بعض، وقولو تعالى: 

وتأتي بمعنى الإبلاغ: ومنو قوليـ: قرأ عميو السلاـ، يقرؤه عميو، وأقْرأهَُ إياه، أي 
 أبمغو.

قَرْءِ ىذا الشعر،  وتأتي بمعنى الطريقة والنمط والمثاؿ: ومنو قوليـ: ىذا الشعر عمى
 أي عمى طريقتو ونمطو ومثالو.

                                                           
1

ـ  Roland Barthes, le bruissement de la langue, editions du seuil, paris, 1984, P: 66 – 67. 
، تػػ أنظر بيذا الخصوص: لساف العرب لابف منظور، المجمد الأوؿ، )حوؿ مادة قرأ(، دار صادر، لبناف، د ط، د  2

 .1298، ص 2008وما بعدىا، وأنظر أيضا: القاموس المحيط لمفيروزأبادي، دار الحديث، مصر، د ط،  128ص 
  17ػػ سورة القيامة، آية. 
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 وتأتي بمعنى التفقُّو: ومنو قولو: تَقَرأْتُ، بمعنى: تَفَقَيْتُ.

وأما عف المعنى الاصطلاحي فملاحظٌ أف القراءة اليوـ باتت تستخدـ بشكل واسع، 
معرفية في فضاء الفكر العربي والإسلامي، نتيجة انفتاح الباحثيف عمى منجزات الغرب ال

والمنيجية، وأصبح كل باحث منيـ يعتمد مجموعة مف الأدوات المنيجية قاصدا بيا قراءة 
التراث، مف أجل البحث فيو والكشف عف مكنوناتو وذخائر، أو محاولة تجاوزه والاعتماد 

لقد تبدلت النظرة إلى النص »عمى مرجعية معاصرة ومقابمة ليذا التراث الأصيل، 
ونصوص الفمسفة  ،1«لآخر مفتوحا عمى الاختلاؼ والمغايرةالفمسفي، وبات ىو ا

، ىي الأخرى، تخضع اليوـ لقراءات متعددة وأحيانا متناقضة، لأف القراءة ىي الإسلامية
عممية مفتوحة عمى الممكف دائما، ومثمما أف الكتابة لف تبمغ نيايتيا فكذلؾ القراءة لف تبمغ 

 منيجيا في البحث والتحقيق.نيايتيا أيضا، ومف ىنا كاف لكل قراءة 

بتعبير آخر يمكف أف نفيـ معنى القراءة، بوضعيا في مقابل المعرفة، فإذا كانت 
المعرفة بمعناىا التقميدي أو الحداثي، تيتـ بالوصف والعبارة، أو بالكشف والبرىنة، فإف 

كو الكلاـ مف القراءة تتعدى ذلؾ إلى المجاز والإشارة، وتُعنى بالأثر والفاعمية، أي بما يتر 
الأصداء والضلاؿ أو بما يولده مف التفاعلات والتداعيات، ومف ىنا تنفتح القراءة عمى 
ألاعيب المغة وآليات التأويل، أو عمى أنماط السرد وسياقات الكلاـ، أو عمى استراتيجيات 

 .2المحادثة وقواعد المداولة

، الإسلاميةصرة لمفمسفة في ىذا السياؽ يمكف أف نقوؿ إف القراءات الحديثة والمعا
نعني بيا: دراسة نصوص ىذه الفمسفة وشخصياتيا، ومحاولة فيميا فيما جديدا، استنادا 
إلى آليات ومناىج حديثة، تُتخذ كاطار مرجعي لمفيـ والتأويل، عمى اعتبار أف النص، أيًا 

النص، ىو بمعنى ما قراءتو، أي كيفية قراءتو، وىو كذلؾ، أي »كاف، كما يقوؿ أدونيس 

                                                           
 .20، ص 1993، 1ػػ عمى حرب، نقد الحقيقة، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط 1
 .11، ص 2005، 1عمي حرب، ىكذا أقرأ ما بعد التفكيؾ، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، لبناف، طػػ  2
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، ولذلؾ يكوف لكل نص مستويات متعددة 1«تابع لمستوى ىذه القراءة، دقة وفيما وغنًى
ناشئة مف تعدد القراءات التي تقدـ لو، ولأف ىذه الآليات المنيجية أغمبيا مستمدٌ مف فضاء 
الفكر الغربي الحديث والمعاصر، مثمما سبق وأشرنا، فإف بعضيـ يرى في شيوع "نظرية" 

تطبيقيا عمى التراث، فمف وجية  يتـ لقائمة عمى مفاىيـ النسبية أمرا سمبيا حيفالقراءة، ا
القراءة الحداثية لمتراث لـ تعد تيدؼ إلى استعادة الماضي بكل ما يقترف بو »نظر ىؤلاء 

مف قيـ جمالية ومبادئ أدبية، إنما أصبحت ىذه المبادئ والقيـ قرينة إطار مرجعي 
تتوسل آليات ومرجعية غربية، وغريبة عف تراثنا ومبادئنا  مرفوض، نتيجة القراءة التي

 .2«الأصيمة

وأما عف الأشكاؿ التي تتخذىا القراءة فيي عديدة، إلا أف أبرزىا "التفسير" 
و"التأويل"، فأما التفسير فيو الكشف والإظيار، بمعنى أف يكوف في الكلاـ لبسٌ وخفاء، 

ر الفيـ والإفياـ، وىو أف يصير الشيء معقولا، فيُؤتى بما يزيمو أو يفسره، وغاية التفسي
وسبيمو تعييف مدلوؿ الشيء بما ىو أظير منو، حتى يصبح المجيوؿ معموما، والخفي، 
واضحا، نقوؿ: فسرت الكممة، وفسرت النص، وفسرت المسألة، أي أوضحت دلالتيا 

 .3ومطالبيا

أوّلو إليو، رجعّو، أما  وأما التأويل فمشتق مف الأوؿ، وىو في المغة الترجيع، نقوؿ:
عند عمماء اللاىوت فيو تفسير الكتب المقدسة تفسيرا رمزيا، أو مجازيا يكشف عف 

إخراج دلالة المفظ مف الدلالة »، ومعنى التأويل كما يقوؿ ابف رشد: 4معانييا الخفية
ز مف  الحقيقية إلى الدلالة المجازية مف غير أف يخل في ذلؾ بعادة لساف العرب في التجوُّ

                                                           
 .38، ص 1993، 1الآداب، لبناف، طأدونيس، النص القرآني وآفاؽ الكتابة، دار ػػ  1
 .25، ص 1991، 1التراث النقدي، مؤسسة عيباؿ، مصر، طجابر عصفور، قراءة ػػ  2
 .314، ص 1أنظر: جميل صميبا، المعجـ الفمسفي، جػػ  3
 .234المرجع نفسو، ص ػػ  4
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تسمية الشيء بشبييو أو سببو، أو لاحقو، أو مقارنو، أو غير ذلؾ مف الأشياء التي 
 .1«عودت في تعريف أصناؼ الكلاـ المجازي 

وفي سياؽ الفكر العربي المعاصر يعطي نصر حامد أبو زيد لمتأويل بعداً شاملًا، 
ع ومختمف بحيث لا يقتصر عمى النصوص فقط، بل يتعدى ذلؾ ليشمل الأحداث والوقائ

التأويل ليس مفيوما قاصراً عمى التعامل مع النصوص المغوية »الظواىر، يقوؿ في ذلؾ: 
وحدىا، بل يتسع كما ىو واضح مف سياؽ استخدامو في القرآف وفي المغة عامة ليشمل 

، وميما يكف الحاؿ فإف تعدد القراءات في دراسة قضايا 2«الأحداث والوقائع والظواىر كافة
ح اليوـ أمرا واقعا وشائعا بيف الدارسيف، وىو يتيح لنا النظر إلى ىذ التراث التراث أصب

 مف خلاؿ زوايا متعددة تكشف عف ثراءه وغناه المعرفي والحضاري.

 :الإسلاميةثانياً: القراءات الحديثة والمعاصرة للفلسفة 

 ستشراقية:ــــ القراءة الاا  1

مثمما سبق وأشرنا فقد كاف لممستشرقيف دور ريادي في عممية إحياء جزء مف التراث 
الفمسفي الإسلامي وتسميط الأضواء عميو، مف خلاؿ النشر والتحقيق، ومف الميـ أف نتنبو 
إلى أف القراءة الاستشراقية لمتراث العربي والإسلامي عموما، ولمتراث الفمسفي عمى وجو 

ة واحدة، لا عمى مستوى فيـ وعرض الأفكار ولا عمى مستوى الخصوص لـ تكف قراء
الموقف النيائي منيا، فمثمما نجد بعض القراءات التي حاولت إنصاؼ ىذا التراث، وىي 
قميمة، نجد أيضا قراءات استشراقية غاية في التطرؼ والإيديولوجيا والتمركز حوؿ الذات، 

ا ىو عربي، ومع ذلؾ يمكف تحديد ذىب بعضيا إلى حد العنصرية البغيضة تجاه كل م
 بعض الملامح العامة التي تميزت بيا القراءة الاستشراقية عف غيرىا مف القراءات.

                                                           
 .35 ، صت، د 2رشد، فصل المقاؿ وتقرير ما بيف الشريعة والحكمة مف الاتصاؿ، دار المشرؽ، لبناف، ط ابفػػ  1
 .141 ، ص1995، 1نصر حامد أبو زيد، النص، السمطة، الحقيقة، المركز الثقافي العربي، المغرب، طػػ  2
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ومف ذلؾ مثلا أف المستشرقيف عندما تعامموا مع بعض نصوص التراث الفمسفي 
شكاليات مف الإالإسلامي فتحوا نافذة جديدة وميمة، تمخض عنيا ظيور مجموعة مف 

؟ ىل ىي فمسفة أصيمة أـ ىي مجرد تقميد الإسلاميةحدود الإبداع في الفمسفة قبيل، ما 
وغير  لميوناف؟، وىي ىي فمسفة عربية أـ إسلامية؟، وما ىي أصوليا، شرقية أـ غربية؟

ف كانت  شكاليات التي لـ يطرحيا المسمموف والعرب عمىذلؾ مف الإ أنفسيـ مف قبل، وا 
، لأف بعضيا مف قبيل اشكاليات قد انتيى دورىا اىذه الإ شكاليات الزائفة، لإلتاريخي اليوـ

وبغض النظر عف الموقف السمبي لمقراءة الاستشراقية، فإنيا خمقت جوا فكريا وفمسفيا 
إيجابيا، وكأف العرب والمسمميف كانوا في حاجة إلى مثل ىذه الأسئمة "الاستفزازية" 

 لينطمقوا في البحث في تاريخيـ الفمسفي.

ية أخرى يجب الانتباه إلى أف اىتماـ المستشرقيف بالتراث العربي ولكف مف ج
والإسلامي، سواء عمى مستوى التحقيق والنشر أو عمى مستوى الدراسة والبحث لـ يكف 

، رغـ أف القراءة 1مف أجمنا نحف العرب والمسمميف، بل كاف دوما مف أجميـ ىـ
الاستشراقية حاولت أف تقدـ نفسيا عمى أنيا قراءة عممية محايدة، تتوسل المناىج الحديثة، 
وتخمو مف الدوافع الذاتية والإيديولوجية، إلا أنيا لـ تكف كذلؾ في محطات كثيرة مف 

بمنظور غربي أوروبي، وأصرت عمى ربط  الإسلاميةتاريخيا، بحيث نظرت إلى الفمسفة 
ذه الفمسفة ربطا ميكانيكيا بالفمسفة اليونانية ككل، مما أدى إلى تفكيؾ وحدة الفكر ى

وىذا المنيج التجزيئي الذي يعتمد الربط الميكانيكي »الفمسفي العربي إلى أجزاء متناثرة، 
بيف أجزاء الفكر الفمسفي العربي وأجزاء الفكر اليوناني قد أضر بالتراث العربي الإسلامي، 

 .2«لدى المستشرقيف أنفسيـ الإسلاميةدراسات وأضر بال

                                                           
 .94ػػ محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، ص  1
 .57ص ، 1985 ،4ط لبناف، التنوير، دار ،، نحف والتراثمحمد عابد الجابري ػػ  2
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لى  وىذا الضرر يعود إلى طبيعة المناىج التي اعتمدىا المستشرقوف مف جية، وا 
الأىداؼ الخفية والمعمنة التي ارتجاىا ىؤلاء مف جية ثانية، ويبدو واضحا أف خدمة الفكر 

ع التراث ـ يتعامموف م، حتى وىالأوروبي في شقو العممي والفمسفي، كاف ىدفا لممستشرقيف
العربي والإسلامي، فعندما يعتمدوف عمى المناىج التاريخية والفيمولوجية، في قراءة التراث 
الفمسفي العربي والإسلامي، فيـ يقصدوف تصوير الفكر الأوروبي عمى أنو وحدة واحدة 
ة ومستمرة في التاريخ، مف عيد اليوناف مرورا بالعصور الوسطى، ووصولا إلى الفتر 

ذا تحققت ىذه الوحدة والاستمرارية لف يكوف لمفمسفة   الإسلاميةالحديثة والمعاصرة، وا 
بعدىا قيمة أو أصالة، وبالتالي ستكوف عمى ىامش التاريخ العاـ لمفمسفة الذي ىو تاريخ 

إعادة بناء الفكر »الفمسفة الأوروبية مف اليوناف إلى العصر الحديث مباشرة، فاليدؼ إذاً 
لأوروبي بصورة تحقق لو الوحدة والاستمرارية، مف جية، وتجعل منو، مف جية الفمسفي ا

 .1«أخرى، التاريخ العاـ لمفمسفة كميا

مف الواضح أف القراءة الاستشراقية تصدر، في جزء كبير منيا، عف منيجية غير 
عممية تجعل مف التمركز حوؿ الذات والتمركز حوؿ الفمسفة اليونانية كأصل للإبداع 

سفي الإنساني كمو، اليدؼ الأوؿ ليا، ولـ تكف ىذه القراءة لتكتفي بمحاولة إثبات الفم
جدارتيا الفمسفية مف اليوناف إلى الفترة المعاصرة، إلا عبر محاولة التقميل مف شأف الفمسفة 

، إلى الحد الذي وصل فيو بعض المستشرقيف الإسلاميةالأشد منافسة ليا، وىي الفمسفة 
سلامي، فقد شيد القرف التاسع عشر  إلى إطلاؽ دعاوى  عنصرية ضد كل ما ىو عربي وا 

في أوروبا تناميا للأفكار العرقية والعنصرية القائمة عمى مقولة تفوؽ العرؽ الآري في 
مقابل الأجناس البشرية الأخرى، التي تخضع لمخرافة والدجل والضحالة الفكرية والعقمية، 

، الإسلاميةالمجتمعات العربية و  حتلاؿية والعسكرية لاوىو ما فتح الباب أماـ القوي السياس
ومجتمعات العالـ الثالث بصفة عامة، وبذلؾ تحددت علاقة الغرب كقوة عسكرية 

                                                           
 .75محمد عابد الجابري، التراث والحداثة، ص ػػ  1
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وتكنولوجية بالشرؽ المتخمف في صورة الأقوى والأضعف، أو التابع والمتبوع، ما خمق 
عرؼ عمى الحضارة نوعا مف الشعور بالضعف وىو يت الإسلاميةلدى الشعوب العربية و 

 الغربية الحديثة مف جديد بكل ما تحممو مف امتيازات معرفية واقتصادية وعسكرية.

ومف صور المواقف التي تأخذ صفة العنصرية تجاه الجنس العربي ما ذكره 
، عمى سبيل المثاؿ، فيو يقمل  Karl Heinrich Bekkerالمستشرؽ "كارؿ ىينرش بكر"
والمعرفية في البلاد التي دخوليا باسـ الإسلاـ، حيث يعتبر مف انجازات العرب العممية 

أف العرب لـ يضيفوا شيئا برغـ الترجمات التي قد توحي لأوؿ وىمة بعظمة ىؤلاء، لكف ػػػػػ 
حسبو ػػػػػ عند النظر إلى الحضارات التي دخميا العرب واحتكوا بيا، نستطيع أف نلاحظ أف 

ديـ، رغـ دخوؿ جنس جديد وديف جديد إلى ىذه كما كاف عمى عيده الق كل شيء بقيَّ 
الحضارات، فالإسلاـ، بحسب بكر، لـ يضف إلى ىذه الحضارات شيئاً جديداً، لا في 
مياديف السياسة وفف الحرب والاقتصاد ولا في العمـ والفنوف والصناعات، ويضيف بكر أف 

العرب والمسمموف، المرء لتداخمو الدىشة مف الترجمات الضخمة العديدة، التي أنجزىا 
، ولكف ىذا الرأي باطل الإسلاميةفيحسب أف أفكارا جديدة قد أدخمت إلى ميد الحضارة 

 .1مف أساسو فكل شيء بقي عمميا كما كاف مف قبل

ويُرجع بكر سبب اىتماـ العرب والمسمميف بترجمة الفمسفة اليونانية وعموـ الأوائل 
مي، فالإسلاـ "الرسمي" تحالف مع التفكير إلى حاجة عممية لتعزيز أركاف الديف الإسلا

اليوناني والفمسفة اليونانية ضد الغنوص، الذي كاف خميطا مف المذاىب القائمة عمى 
، 2النظر والمنطق ومذىب الخلاص، فالغنوص إذاً كاف يحارب الإسلاـ دينيا وسياسيا

                                                           
  كارؿ ىينرش بكر ػػKarl Heinrich Bekker (1876  مستشرؽ وسياسي ألماني،1933ػػػ :)  ،اىتـ بتاريخ الأدياف

 ".Islamstudienمف مؤلفاتو: "دراسات إسلامية سلامي عمى وجو الخصوص، والديف الإ
التراث اليوناني في ضمف كتاب: ػػ كارؿ ىينرش بكر، تراث الأوائل في الشرؽ والغرب، ترجمة: عبد الرحمف بدوي،  1

 .15، ص 1940، مكتبة النيضة المصرية، مصر، د ط، الإسلاميةالحضارة 
 .11نفسو، ص السابق ػػ المرجع  2
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إنيا حماسة، ومف ىنا يمكف فيـ حماسة المسمميف والعرب لترجمة الفمسفة اليونانية، 
بحسب بكر، لأجل الديف وليست لأجل النظر العقمي والبحث الفمسفي الحقيقي، والواقع أف 
ىذا الموقف الذي يصدر عف بكر غير دقيق، لأف الفترات التي كانت فييا الفمسفة 
اليونانية عمى وفاؽ مع الديف الإسلامي تكاد تكوف نادرة، فكيف يكوف ىذا التحالف الذي 

ف افترضنا صحة تحالف الفمسفة مع الديف فتمؾ كانت ميزة القروف  تى، وح؟يقصده بكر وا 
، ولكف مع فمسفات أخرى أيضا، لذلؾ لا يمكف الإسلاميةالوسطى، ليست فقط مع الفمسفة 

المطالبة بنظر عقمي خالص بعيدا عف تأثير الديف، بالطريقة التي فكر بيا أىل القرنيف 
 التاسع عشر والعشريف.

إلى أبعد مف ذلؾ  Ernest Renanستشرؽ الفرنسي "أرنست ريناف" ويذىب الم
بما فييا المسمميف والييود، ليس بمقدورىـ، وليس مف  حيف يقرر أف الشعوب السامية

طبيعتيـ البشرية وخصائصيـ العرقية والجنسية، أف يتميزوا بالإبداع الفمسفي والنظر 
العقمي الحر، ولذلؾ فيـ لـ ينتجوا فمسفة أو إبداعا عقميا خالصاً، وأنيما، أي المسمميف 

خدمة الأساسية الوحيدة التي قدمتيا ، وال1والييود، كانوا دخلاء عمى الحضارة الحقة!
ػػػػػ  الشعوب السامية لمعالـ ىي الديف، وفي مقابل ىذا تتميز الشعوب والأعراؽ الآرية
أما »حسب ريناف ػػػػػ بقدرتيا عمى الإبداع الفمسفي والنظر العقمي، يقوؿ ريناف في ذلؾ: 

في الفمسفة، إنيـ فقط  الفمسفة فلا يمكف أف نطالب السامييف أو العرؽ السامي بدروس

                                                           
  ػػ الساميوف: نسبة إلى ساـ بف نوح عميو السلاـ، حسب ما جاء في التوراة الييودية، والسامية تطمق عمى الشعوب

 التالية: العرب، والبابمييف، والآشورييف، والكنعانييف، والفينيقييف، والييود وغيرىـ.
1

ــ   Erenst Renan, Histoire générale et système comparé des langues sémitiques Paris, 1885, 

P: 464. 
  الآريوف: نسبة إلى آريا وىـ شعوب نشأت في بلاد فارس واختمطت بالينود، وقد لاحظ عمماء المغة الأوروبيوف ػػ

وربييف والفرس والينود وغيرىـ، وىـ شعوب يرجع وجود تشابو بينيـ وبيف الآرييف، لذلؾ فإف ىذا المقب يطمق عمى الأ
 أصل لغتيـ إلى أصل واحد وىو المغة السنسكريتية.
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لى لغتيـ، وىـ مدينوف لميوناف بكل ما عندىـ مف إروا الفمسفة مف اليوناف ونقموىا استعا
 .1«فمسفة

وصف المسمميف بالبلادة! وعدـ اقتدارىـ عمى الإبداع،  ويذىب ىذا المستشرؽ إلى
ليس فقط بسبب طبيعتيـ العرقية، ولكف أيضا بسبب طبيعة الديف الذي آمنوا بو، 

مف القدرة عمى الانفتاح عمى الأفكار  ب ريناف، يشجع عمى التقميد ويحدُّ فالإسلاـ، بحس
، أف يرى بوضوح كيف ىي الجديدة، ويمكف لأي شخص اليوـ، قميل العمـ بأمور عصرنا

حاؿ الشعوب المسممة، وكيف ىي دوليـ، إنيا شعوب ودوؿ يحكميا العجز الفكري في 
المحظة التي تجعل مف الديف الإسلامي حاكما عمييا، وقد يندىش كل ىؤلاء ػػػػػ بتعبير 

في ريناف ػػػػػ الذيف ىـ في الشرؽ الأدنى أو في إفريقيا مف بلادة الذىف القدرية لممؤمف 
العالـ الإسلامي، وكأف لو دائرة حديدية تحيط برأسو وتجعمو منغمقا بشكل مطمق عف 

، ويضيف ريناف 2العمـ، غير قادر عمى تعمـ أي شيء، أو الانفتاح عمي أي فكرة جديدة
ما يميز المسمـ في الواقع بشكل جوىري ىو كراىية العمـ، إنو الاقتناع بأف »فوؽ ىذا أف 

 .3«منو، باطل، وكافرالبحث فيو لا جدوى 

فيقرر أنو لا يمكف أف نقوؿ إف ىناؾ  فمسفة إسلامية   De Boerأما دي بور
ذا ما قمنا إف ثمة رجالا مسمميف لـ يستطيعوا أف يردوا  بالمعنى الحقيقي ليذه العبارة، وا 
أنفسيـ عف التفمسف والاشتغاؿ بالفمسفة، فإف ذلؾ لـ يكف إلا مف خلاؿ التوشح برداء 

، الإسلاميةئو أبداً، وبذلؾ فإف الفمسفة اليوناف، ذلؾ الرداء الذي لا يمكف لمعيف أف تخط
عمى حد تعبير دي بور، ظمت عمى الدواـ فمسفة انتخابية، أساسيا وركيزتيا الاقتباس مما 

                                                           
ػػ نبيل رشاد سعيد، التحيز والإنصاؼ في موقف المستشرقيف مف الفمسفة العربية في الإسلاـ، مجمة دراسات عربية،  1

 .111، ص 1990، 4و3لبناف، عدد 
 .34، ص 2005، 1مجدي عبد الحافظ، المجمس الأعمى لمثقافة، مصر، ط :ـ، ترجمةػػ ارنست ريناف، الإسلاـ والعم 2
 .47ػػ المرجع نفسو، ص  3
  ػػ ت. ج. دي بورT. J. De Boer :الذي  مغمور، صاحب كتاب: "تاريخ الفمسفة في الإسلاـ" مستشرؽ ىولندي

 سلامية.في الفمسفة الإالذي أصبح مرجعا ىاما لكل باحث و ، ترجمو محمد عبد اليادي أبو ريدة
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تُرجـ مف كتب الإغريق، ومجرى تاريخيا قائـ عمى فيـ وتشرُّب معارؼ السابقيف، ومنيـ 
كف ليا تميز عمى الفمسفة اليوناف عمى وجو الخصوص، وبذلؾ فيذه الفمسفة لـ تبتكر ولـ ي

التي سبقتيا، لا بافتتاح مشكلات جديدة، ولا بالوصوؿ إلى نتائج مخالفة لممسائل القديمة، 
 .1خطوات جديدة في عالـ الفكر تستحق أف نسجميا ليا الإسلاميةولذلؾ لا نجد لمفمسفة 

يا في ، ومف الواضح أف أغمبالإسلاميةىذه بعض صور القراءة الاستشراقية لمفمسفة 
، أو مف شأف الجنس العربي، الإسلاميةالوقت الذي يعمد فيو إلى التقميل مف شأف الفمسفة 

ـ مف قيمة الفمسفة اليونانية، والعرؽ الإغريقي، وكأف بيف  ىؤلاء وأولئؾ خصومة فإنو يعظِّ
 كانت الأفضمية لميوناف دائما، واليوـ ىـ إرث الحضارة الغربية وأصميا، إلا إذا لا تنتيي،

لذلؾ لا عجب أف يُنسب إلييـ الفضل في تشييد صرح المعرفة الإنسانية في كثير مف 
المجالات، وبالنسبة لبعض المستشرقيف لا يكوف ذلؾ إلا مف خلاؿ تقزيـ كل الأفكار 
والفمسفات التي يمكف أف تنافس "المركزية" اليونانية والغربية، فاليوناف وفمسفتيـ وعموميـ 

ـ المرجع والمركز لكل الأطراؼ واليوامش الذيف يقعوف غالبا خارج التي شيدوا صرحيا ى
أوروبا، ومف المؤسف أف بعض الباحثيف العرب والمسمميف قد تأثروا بيذه الطريقة في 

 التفكير التي أسست ليا القراءة الاستشراقية.

مف جانب آخر ثمة نموذج مختمف لمقراءة الاستشراقية التي قُدمت لمفمسفة 
، وىي قراءة أكثر اعتدالًا مف الأولى، بحيث حاوؿ ممثموىا إنصاؼ الفمسفة ةالإسلامي
الذي قدـ، مف   Henry Korbin، ويكفي أف نشير ىنا إلى ىنري كوربافالإسلامية

خلاؿ كتاباتو وتحقيقاتو، طرحا مختمفا ورؤية متحررة مما دأب عمى تكراره غيره مف 
، وخاصة ما أنتجو الفلاسفة المسمموف الشيعة، الإسلاميةالمستشرقيف، ودافع عف الفمسفة 

                                                           
، 1981، 5بو ريدة، دار النيضة العربية، لبناف، طدي بور، تاريخ الفمسفة في الإسلاـ، ترجمة: محمد عبد اليادي أػػ  1

 .50 ص
  ػػ ىنري كوربافHnry Korbin (1903  مستشرؽ فرنسي اىتـ بالتصوؼ الإسلامي والفمسفة الإشراقية، 1973ػػ :)

 ".الإسلاميةمف مؤلفاتو: "تاريخ الفمسفة 
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وتوصل إلى ذلؾ مف خلاؿ محاولتو رسـ تاريخية الفكر الإسلامي بطريقة مختمفة عف 
النظرة الاستشراقية المعتادة، ففي الوقت الذي حاوؿ بعضيـ إسقاط الرؤية التاريخية 

إلى ضرورة تأريخ  الغربية عمى تاريخ الفكر الإسلامي، كما سبق وأشرنا، يذىب كورباف
أي مف خلاؿ التاريخ الذاتي لمفكر »والفكر الإسلامي انطلاقاً مف داخمو  الإسلاميةالفمسفة 

الفمسفي الإسلامي كما يتجمى في التاريخ اليجري، ذلؾ أف الإحساس بالزمانية التاريخية 
خ لمراحل ىذا التاريخ عندما تكوف حياة الفيمسوؼ الداخمية تقع وتتجو صوب التاري

 .1«اليجري، ليست ىي نفسيا عندما تقع وتتجو صوب التاريخ الميلادي

 الإسلاميةومف خلاؿ ىذه النظرة التأريخية الجديدة يقرر كورباف أف مفيوـ الفمسفة 
لا يمكف أف يكوف وقفا عمى تمؾ الدراسات الموجزة، التي اكتفت بالإشارة إلى بعض 

تقع في  الإسلاميةوابف سينا، وجعمت الفمسفة  الأسماء الكبيرة مف قبيل الكندي والفارابي
مستوى ىذه التعيينات وتنتيي بموت ابف رشد، متغافمة بذلؾ عف الروح الفمسفية الأصيمة 

، ، في عيد الدولة الصفويةالشيعة الذيف جاؤوا بعد ابف رشد التي نجدىا عند الفلاسفة
ـ إلا بعد التخمي عف ذلؾ ومف ىنا لا يمكف فيـ التأمل الفمسفي واستمراره في الإسلا

الادعاء بوجوب البحث عف معنى مقابل محكـ لو، يكوف ىو نفسو ما درج الباحثوف عمى 
تسميتو في الغرب بالفمسفة، بحسب كورباف، ثـ إف اصطلاحات "فمسفة" و"فيمسوؼ" لا 
تقابل بالضرورة فيمنا ليما بشكل دقيق، لذلؾ فإف مصطمح "حكمة" ىو المعادؿ الصحيح 

ليية" ىي المصطمح الحرفي المعادؿ لممصطمح اليوناني ، "والحكمة الإSophiaمح لمصط
Theosophia2. 

                                                           
، 2013، 1عند ىنري كورباف، دار صفحات لمنشر، سوريا، ط الإسلاميةػػ زىير بف كتفي، الرؤية الاستشراقية لمفمسفة  1
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، 2، ترجمة: نصير مروة، حسف قبيسي، دار عويدات لمنشر، لبناف، طالإسلامية ػػ ىنري كورباف، تاريخ الفمسفة 2
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لى جانب كورباف ثمة مستشرقوف آخروف دافعوا عف أصالة الفمسفة  ، الإسلاميةوا 
الذي ذكر  Gustave Dugatويمكف أف نذكر بشكل مجمل، المستشرؽ غوستاؼ دوجا 

يمكف إلا أف تنتج جديدا وطريفا في ميداف الفكر، وأف آراء عقمية كعقمية ابف سينا لا أف 
المعتزلة والأشاعرة ليست سوى ثمار يانعة مف آثار العقل العربي، وقد ذىبت طائفة أخرى 

  وماكدونالد  Munkومونؾ  Tennemannمف المفكريف الغربييف مف أمثاؿ تنماف
Macdonaldتتمثل في محاولة التوفيق بيف  فييا ، إلى أف لممسمميف فمسفة جديرة بالبحث
 .1العقل والديف

 ــــ القراءة التأصيلية: 2

ىذه القراءة ظيرت في البداية كردة فعل عمى القراءات الاستشراقية التي تحيزت 
لممركزية الأوروبية والغربية ضدا عمى التراث العربي والإسلامي، وربطت الفمسفة 

بالمنجز الفمسفي اليوناني، وقد نمت وترعرعت ىذه القراءة، أغمبيا وفي بداياتيا  الإسلامية
عمى الأقل، مف داخل المدرسة الاستشراقية، وىنا يمكف أف نلاحظ أف الادعاءات  الأولى

الاستشراقية خمقت ردود أفعاؿ متباينة، وفتحت الباب واسعاً لمتناقش بشأف الفمسفة 
ة، ونتيجة لذلؾ برز عدد مف الأساتذة د والأصالة والجدَّ وحظيا مف الوجو  الإسلامية

والباحثيف الذيف حاولوا جاىديف مف خلاؿ مساىماتيـ المعرفية، تأليفا وتدريسا، التأكيد 
تيا وفرادة اشكالياتيا ومواضيعيا، وعبقرية روادىا وجدَّ  الإسلاميةعمى أصالة الفمسفة 

اءة اعتمدوا عمى مناىج المستشرقيف إلا أف وأعلاميا، ورغـ أف كثيرا مف رواد ىذه القر 

                                                           
  ػػ تنمافTennemann  (: مستشرؽ ألماني مف مؤلفاتو: "المختصر في تاريخ الفمسفة الإسلامية".1819)توفي 
  ػػ سالموف منؾSalomon Munk (1803  مستشرؽ فرنسي برز في تاريخ الفمسفة الييودية والإسلامية، 1867ػػ :)

 مف مؤلفاتو: "أمشاج مف الفمسفة الييودية والعربية".
  ػػ ماكدونالدDuncan Black Macdonald (1863  مستشرؽ بريطاني، أمريكي، اىتـ بدراسة الحياة 1943ػػ :)

 مؤلفاتو: "تطور عمـ الكلاـ والفقو والنظرية الدستورية في الإسلاـ". الدينية وتاريخ العموـ الإسلامية، مف
 .18، مرجع سابق، ص الإسلاميةػػ محمد عمي أبو رياف ومحمد عباس سميماف، مدخل لدراسة الفمسفة  1
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النتائج التي توصموا إلييا تختمف عما قاؿ بو كثير مف المستشرقيف، لذلؾ سميناىا القراءة 
 التأصيمية.

ذا شئنا أف نعرض ليذه القراءة فالبداية لا بد أف تكوف مف رائد ومجدد الفمسفة  وا 
، ورغـ أف ىذا الأخير عبد الرازؽ  مصطفىفي العصر الحديث الشيخ الأزىري  الإسلامية

لـ يكف مفكرا مبدعا، في قيمة بعض رواد النيضة العربية، لربما بسبب قمة التأليف 
وانشغالو بالتدريس، إلا أف الأىمية التي يحظى بيا كبيرة جدا، ليس بسبب طبيعة أو عمق 

لا يعتبر كتابا  "ةالإسلاميالأفكار التي طرحيا، لأف كتابو الأشير "تمييد لتاريخ الفمسفة 
فمسفيا بالمعنى الدقيق لمكممة، بل ىو كتاب تاريخي كما ىو واضح مف عنوانو، ولكف 

التاريخي الأىمية التي يحظى بيا عبد الرازؽ ترجع إلى اعتبارات أخرى، أىميا الظرؼ 
، ثـ جرأتو في توجيو الأنظار الإسلاميةوطبيعة الموقف السائد مف الفمسفة  الذي جاء فيو

، أما الأىمية الأخرى، ولعميا الأكثر اعتبارا، ىي الإسلاميةى قيمة وأصالة الفمسفة إل
جيوده في التدريس وتكويف عدد مف الباحثيف والأساتذة المعتبريف في ميداف الفمسفة 

 .الإسلامية

 الإسلاميةلقد كانت دعوة عبد الرازؽ قائمة بيف تياريف، كلاىما ينكر عمى الفمسفة 
جية دعاوى بعض المستشرقيف، ومف جية أخرى دعاوى بعض  أصالتيا، فمف

لى ذلؾ في مقدمة كتاب إسلامييف، وفي مقدميـ  الفقياء، وقد ألمح عبد الرازؽ الإ
يشتمل عمى بياف لمنازع  الإسلاميةىذا تمييد لتاريخ الفمسفة »"التمييد"، عندما قاؿ: 

وتاريخيا، والباحثوف  الإسلاميةسلامييف ومناىجيـ في دراسة الفمسفة الغربييف والإ
لى إلى استخلاص عناصر أجنبية في ىذه الفمسفة، ليردوىا إالغربيوف كأنما يقصدوف 
سلامي، أما سلامي، وليكشفوا عف أثرىا في توجيو الفكر الإإمصدر غير عربي ولا 

، ومف ىنا يتضح أف دعوة 1«سلاميوف فكأنما يزنوف الفمسفة بميزاف الديفالباحثوف الإ
                                                           

 ، مقدمة الكتاب.الإسلاميةػػ مصطفى عبد الرازؽ، تمييد لتاريخ الفمسفة  1
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تطمب القياـ بميمة مرا سيلا، عمى اعتبار أف ذلؾ ألـ تكف  الإسلاميةالتأصيل لمفمسفة 
مزدوجة ومعقدة، وىي الميمة التي كرس ليا عبد الرازؽ جيوده، وىو محاط بالمستشرقيف 

 في الجامعة المصرية، وبالفقياء في جامع الأزىر.

كتابو الأشير، فقد كانت وأما عف طبيعة الأفكار التي طرحيا عبد الرازؽ مف خلاؿ 
، والرد عمى بعض الدعاوى الإسلاميةتصب في سبيل التأكيد عمى أصالة الفمسفة 

الاستشراقية، ومف أجل ىذه الغاية اعتمد عبد الرازؽ عمى المنيج التاريخي وتتبع نشأة 
، وىو ما يوضحو في القسـ الثاني مف كتاب هتطور  يةسلاـ وكيفالفكر الفمسفي في الإ

مف »" عندما يقوؿ: الإسلاميةالتمييد، الذي جاء بعنواف: "منيجنا في درس تاريخ الفمسفة 
يكوف أدنى إلى المسمؾ الطبيعي،  الإسلاميةأجل ىذا رأينا أف البحث في تاريخ الفمسفة 

ر العقمي الإسلامي في وأىدى إلى الغاية حيف نبدأ باستكشاؼ الجراثيـ الأولى لمنظ
سلامتيا وخموصيا، ثـ نساير خطاىا في أدوارىا المختمفة، مف قبل أف تدخل في نطاؽ 

 .1«ف صارت تفكيرا فمسفياً أالبحث العممي ومف بعد 

ومف الملاحظ أف ىذا المنيج قريب إلى المناىج الاستشراقية، وىو قائـ عمى محاولة 
"الوحدة والاطراد"، وبالتالي فإف عبد الرازؽ، رغـ  مف خلاؿ الإسلاميةبناء تاريخ الفمسفة 

نو لا يقدـ بديلا منيجيا، وعند أأنو يقرر نتائج جديدة تختمف عف الرؤية الاستشراقية، إلا 
ذاؾ تكوف المواقف الجديدة غير معتبرة بشكل كاؼ خصوصا أماـ الادعاءات 

الرؤية  ةدرؾ طبيعكونو لـ ي ف كاف بعضيـ يعيب عمى عبد الرازؽ الاستشراقية، وا  
نو لا بد مف أف نعي أف مفيوـ أإلا عمى التحيز والتمركز حوؿ الذات  الاستشراقية، القائمة

الاستشراؽ كما يتحدد مضمونو اليوـ في الفكر العربي المعاصر، ليس ىو نفسو مفيوـ 
اؽ الاستشراؽ أياـ عبد الرازؽ، وذلؾ ما يوحي بو كوف عبد الرازؽ لـ يعتمد لفظة الاستشر 

 لا قميلا، وكاف بدلا عف ذلؾ يعتمد لفظة المؤلفيف الغربييف.إوالمستشرقيف 
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لى "استكشاؼ" الجراثيـ الأولى إوميما يكف الحاؿ فإف عبد الرازؽ يقرر أف العودة 
لنشأة التفكير الفمسفي عند المسمميف سيمكننا مف ملاحظة أمر ىاـ، وىو أف البدايات 

ميف أوؿ ما نبتت مع الاجتياد بالرأي الذي نما وترعرع الأولى لمنظر العقمي عند المسم
سلامي نفسو، وبذلؾ نشأت المذاىب الفقيية وتأسس عمى ىامش بتشجيع مف الديف الإ

ذلؾ عمـ فمسفي أصيل، وىو عمـ أصوؿ الفقو، فضلا عف التصوؼ وعمـ الكلاـ، وقد كاف 
يقوؿ عبد الرازؽ:  سلامي،الإ ذلؾ قبل أف تعرؼ ترجمة الفمسفة اليونانية طرقيا إلى العالـ

إف الاجتياد بالرأي في الأحكاـ الشرعية أوؿ ما نبت مف النظر العقمي عند المسمميف... »
لى وجيو النظر العقمي عند المسمميف إوذلؾ مف قبل أف تفعل الفمسفة اليونانية فعميا في ت

 .1«لييات عمى أنحاء خاصةالبحث فيما وراء الطبيعة والإ

التفمسف دوف أف يتعرفوا  ممارسةولذلؾ، بالنسبة لعبد الرازؽ، كاف بإمكاف المسمميف 
عمى الفمسفة اليونانية أصلا، لأف العقل المسمـ كاف مييأ مف خلاؿ مسائل عمـ الكلاـ 

ف ذلؾ اوأصوؿ الفقو التي كانت مقدمات ىامة في مسار التطور العقمي لممسمميف، وك
ف الفمسفة اليونانية كانت إظر العقمي الفمسفي، ولقائل أف يقوؿ لى طور النإ "حتما" سيؤدي

بدؿ أف تكوف عاملا مف عوامل النضوج والتقدـ،  الإسلاميةسباب إعاقة الفمسفة أسببا مف 
وىذا ىو موقف محمد عمي أبو رياف الذي يرى أف المسمميف رغـ أنيـ كانوا عمى مستوى 

الفمسفة قد ألجمت قدراتيـ العقمية وفطرتيـ التمقائية  الفيـ العميق لفمسفة اليوناف إلا أف ىذه
مع مرور  تبداع، تحت وطأة التمفيقات اليمينستية التي اكتسبوأعاقتيا عف الانطلاؽ والإ

 .2الوقت صورة ما يمكف المساس بو عند فلاسفة المسمميف

سلامييف مف وميما يكف الحاؿ فإف تتبع عبد الرازؽ لمواقف الغربييف وبعض الإ
لى التأكيد عمى إف ىذه المواقف قد مالت ألى ملاحظة كيف إفضى أ الإسلاميةالفمسفة 

                                                           
 .123، ص المرجع السابق نفسوػػ  1
ص ، (1989): نحو فمسفة إسلامية معاصرةأعماؿ ندوة، الإسلاميةػػ محمد عمي أبو رياف، منيج جديد لدراسة الفمسفة  2
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في النصف الأوؿ مف القرف العشريف مقارنة بما كاف يقولو  الإسلاميةأصالة الفمسفة 
لى تقرير مجموعة مف إص عبد الرازؽ خلاؿ القرف التاسع عشر، ليخمُ ليا المناوئوف 

 :1ياالفمسفة، ومف بيند أصالة ىذه النتائج التي تؤك

لا صورة مشوىة مف إليست  الإسلاميةتلاشي القوؿ بأف الفمسفة العربية أو »ػػػػػ 
 الإسلاميةـ أف لمفمسفة مَّ مذىب أرسطو ومفسريو أو كاد أف يتلاشى، وأصبح في حكـ المسَ 

 «كيانا خاصا يميزىا عف مذىب أرسطو ومذاىب مفسريو...

سلاـ وكتابو المقدس كانا بطبيعتيما سجنا لحرية العقل، القوؿ بأف الإ تلاشى»ػػػ 
 «وعقبة في سبيل نيوض الفمسفة أو كاد يتلاشى...

لما يسمى فمسفة أو حكمة  أو العربية شاملا الإسلاميةأصبح لفظ الفمسفة »ػػػػ 
مسفة، يضا مف شعب ىذه الفألى اعتبار التصوؼ إولمباحث عمـ الكلاـ، وقد اشتد الميل 

 «.خيرلأخصوصا في العيد ا

لى جانب عبد الرازؽ، برز عدد مف الأساتذة والباحثيف الذيف ذىبوا  لى القوؿ إوا 
ف ىؤلاء لـ يكونوا نسخة عف أستاذىـ عبد الرازؽ، إلا أ، عمى الإسلاميةبأصالة الفمسفة 

تأليفا  صالة ليذه الفمسفة، والاعتناء بياإثبات الأأف ىدفيـ كاف واحدا وىو محاولة 
براىيـ مدكور الذي يمثل موقفا معتدلا وأكثر انفتاحا، إتدريسا وتحقيقا، ومف بيف ىؤلاء و 

حقمة مف حمقات تاريخ الفكر الانساني، فأصالتيا لا شؾ  الإسلاميةفقد رأى في الفمسفة 
وضع ىذه الفمسفة في مكانيا اللائق دوف تضخيـ )مثمما فعل فييا ومف الانصاؼ أف تُ 

ودوف إنكار )مثمما فعل بعض المستشرقيف(، بحيث يمكف القوؿ إف الفمسفة النشار(، 
سلامي استفادت مف اليوناف أيما استفادة، مثمما أنيا استفادت مف الفكر الإ الإسلامية
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لى القرآف والسنة، ولكف ىذه الفمسفة كاف ليا تأثير عمى النيضة العممية إالذي يستند 
 والفمسفية في أوروبا.

 عبر عنوح ىنا أف مدكور يعتمد المنيج التاريخي المقارف، وىو ما يومف الواض
ىناؾ أمر آخر وجينا إليو النظر في المنيج الذي رسمناه، وىو ربط »عندما يقوؿ: 

لمفكر القديـ، وغذاء لمفكر  متدادٌ بمراحل التفكير الانساني، فبيّنا أنيا اِ  الإسلاميةالفمسفة 
الفمسفي في القروف الوسطى والتاريخ الحديث، وفي كل يوـ تزداد ىذه الصمة ثبوتا 

انقضى الزمف الذي كانت تنفصل فيو الثقافات »، ويقوؿ في موضع آخر: 1«ووضوحا
العالمية بعضيا عف بعض، وتقاـ بينيا حواجز لا تسمح باتصاؿ أو تبادؿ، وأصبحنا 

الحضارات القديمة أخذت وأعطت كما تأخذ الحضارات اليوـ وتعطي، وأف نؤمف بأف 
 .2«الثقافة الانسانية ذات موارد متعددة بيف شرقية وغربية

بالفمسفة  الإسلاميةلقد سعى مدكور إلى إثبات فكرة التأثر والتأثير، تأثر الفمسفة 
بتكامل المعارؼ والعموـ ووحدة  اليونانية، وتأثيرىا في الفمسفة الأوروبية الحديثة، إيمانا منو

يمانا منو بالعلاقة التكاممية التي تربط بيف القديـ والحديث، وىذا يعني  المعرفة البشرية، وا 
أف مدكور لا يفيـ معنى الأصالة عمى أنيا الجديد الذي يتـ خمقو مف عدـ، لأنو لو أخذنا 

بالنسبة لمفمسفة اليونانية بيذا المفيوـ فمف يكوف ثمة فكر أصيل ولا فمسفة أصيمة، حتى 
التي فييا الكثير مف أصوؿ الفكر الشرقي، بل إف الأصالة لا تتنافى مع التأثر بالسابقيف، 

مـ يبق اليوـ شؾ في أف الثقافة ف» بشرط الإضافة عمى أفكارىـ وعدـ الاكتفاء بالتقميد،
ندرؾ أف الثقافة اليونانية أخذت عف الثقافة الشرقية، وبخاصة المصرية واليندية، ونحف 

العربية تمت بنسب إلى بعض الثقافات الغربية والشرقية، وقد أثرت بدورىا تأثيرا واضحا 
في الثقافة اللاتينية، وامتد أثرىا إلى النيضة الأوروبية، والثقافات المعاصرة متعاونة 

                                                           
، 3، مقدمة الطبعة الثانية، دار المعارؼ، مصر، ط1: منيج وتطبيقو جالإسلاميةبراىيـ مدكور، في الفمسفة إػػ  1

 .10، ص 1976
 .104، د ت، ص 1سلامي، سميركو لمطباعة والنشر، مصر، طبراىيـ مدكور، في الفكر الإإػػ  2
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لا إومتضافرة، يغذي بعضيا بعضا دوف انقطاع، ولا يكاد يظير في لغة حية بحث قيـ 
 .1«سارعت المغات الأخرى إلى ترجمتو والإفادة منوو 

إلى الإشارة إلى أىمية الترجمة في فكر مدكور، عمى اعتبار أف الترجمة  ناوىذا يحيم
تمعب دوراً أساسياً في التكامل المعرفي، والتواصل الإنساني، وىي الحركة التي نشأت في 

لولا تمؾ الحركة لما كاف لمعرب  ياـ العباسييف، ويبدو أنوأ الإسلاميةتاريخ الثقافة 
والمسمميف فمسفة خاصة بيـ، مف أىـ خصائصيا التوفيق بيف الديف والفمسفة، والإيماف 
يماف العرب والمسمميف بضرورة الترجمة يعني إيمانيـ  بالعمـ والدعوة إلى العقل، وا 

ف اختمفنا معيـ، وىذه ف ي الحقيقة بالانفتاح عمى الآخر، وطمب العموـ مف عنده، حتى وا 
بو يعقوب الكندي، الذي كانت دعوتو طمب الحق أىي دعوة الفيمسوؼ الإسلامي الأوؿ 

ف  تانا مف الأمـ التي تختمف عنا في الديف والمغة والعرؽ، وىي أميما كاف مصدره، وا 
أيضا دعوة ابف رشد، الذي أكد عمى ضرورة الاطلاع عمى أفكار الأمـ الأخرى، كما ىي 

براىيـ مدكور يسير في ىذا الخط نفسو الذي خطو  دعوة السيروردي سلاؼ، الأوغيره، وا 
خط يؤمف بالتلاقي الحضاري، وأىمية التكامل المعرفي، والتثاقف، والانفتاح عمى الآخر، 
ويؤمف كذلؾ بوحدة الإنساف وحقيقة التقدـ العممي، ومف ىنا كاف مفيوـ أصالة الفمسفة 

 ثر والأخذ عف الآخريف.لا يتنافى مع حقيقة التأ الإسلامية

ىي أنيا فمسفة  الإسلاميةإف الميزة التي يركز عمييا مدكور في قولو بأصالة الفمسفة 
، لذلؾ يمكف القوؿ إف الإسلاميةسلاـ، والثقافة ذات طابع روحي مستمدة مف روح الإ

فمسفة تميزت بوجو عاـ بأمور أىميا أنيا » فقد ىي فمسفة دينية بامتياز، الإسلاميةالفمسفة 
ؿ عمى الروح تعويلا كبيرا، ىي فمسفة دينية عوِّ ساس مف الديف وتُ أدينية روحية، تقوـ عمى 
سلاـ وتربى رجاليا عمى تعالميو، وأشربوا بروحو، وعاشوا في لأنيا نشأت في قمب الإ

                                                           
 .151، ص 2منيج وتطبيقو ج الإسلاميةبراىيـ مدكور، في الفمسفة إػػ  1
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وليدة البيئة التي نشأت فييا  الإسلاميةالفمسفة »، ويقوؿ في موضع آخر: 1«جوه
 .2«طت بيا، وىي كما يبدو فمسفة دينية روحيةوالظروؼ التي أحا

يبدو أكثر "سمفية" مف  الإسلاميةأما عمي سامي النشار فموقفو مف أصالة الفمسفة 
نيا فمسفة تعبر أ، ىي الإسلاميةصالة الفمسفة أف حقيقة أعبد الرازؽ ومدكور، بحيث رأى 

التالي فإف أي فكر عف الروح الحضارية لممسمميف وىي مستمدة مف القرآف والسنة، وب
ف يكوف عمى اليامش في نياية المطاؼ، ويبدو أف النشار لـ ير أو دخيل لا بد و أغريب 

صوؿ الفقو وعمـ الكلاـ أفي جيود الفلاسفة المشائيف المسمميف قيمة مثمما ىي في عمـ 
، غير عقلانيياىا تقميدا وترفا فكريا إعرض عف ىذه الفمسفة معتبرا والتصوؼ، بحيث أنو أ 

ما زلت أقوؿ إف الكندي والفارابي وابف سنيا وابف رشد مقمدة اليوناف، »يقوؿ النشار: 
والمقمد غير عقلاني، إف ما لدى ىؤلاء مف عقلانية إنما ىي عقلانية مستعارة مف المعتزلة 

 .3«والماتريدية وغيرىـ مف مفكريف مسمميف

صالة تبر أف الأعفإنو يوفي الوقت الذي ينفي فيو الأصالة عف الفمسفة المشائية 
 وؿ الفقو وعمماء الصوفية، وقدصأة إنما ىي عند عمماء الكلاـ، فضلا عف عمماء الحقّ 
، وأف "أبا اليذيل الإسلاميةف المعتزلة يمثموف رواد العقلانية في الفمسفة أ النشار إلىنبو 

لقد بدأ الابداع الفمسفي في » العلاؼ" يمثل أوؿ فلاسفة المسمميف الأصلاء، يقوؿ النشار:
، مف 4«سلاـ الحقيقيةاعرة والشيعة وىنا تكمف فمسفة الإسلاـ لدى المعتزلة وأعقبيـ الأشالإ

ىنا يبدو موقف النشار نسخة عف موقف بعض المستشرقيف، الذيف رأوا في فمسفة الكندي 

                                                           
 .106سلامي، ص لفكر الإبراىيـ مدكور، في اإػػ  1
 .24، ص 1: منيج وتطبيقو جالإسلاميةبراىيـ مدكور، في الفمسفة إػػ  2
، د 9دار المعارؼ، مصر، ط  ، مقدمة الطبعة السادسة،1سلاـ جلنشار، نشأة الفكر الفمسفي في الإػػ عمي سامي ا 3

 .18ص  ت،
 .18، ص المرجع نفسوػػ  4
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البحث عف الأصالة لا بد والفارابي وابف سينا وابف رشد تقميدا لمفمسفة اليونانية، وقالوا إف 
 أف يكوف في عمـ الكلاـ.

ىؤلاء الثلاثة )عبد الرازؽ ومدكور والنشار( يمثموف أقطاب القراءة التأصيمية لمفمسفة 
ضافة إلييـ ثمة عدد مف الباحثيف وأساتذة الجامعة الذيف أو الإسلامية  الوا اىتمام، وا 
بيف ىؤلاء يمكف أف نذكر: عثماف  وفروعيا المعرفية المختمفة، ومف الإسلاميةبالفمسفة 

أميف، محمد مصطفى حممي، أبو العلا عفيفي، محمود قاسـ، محمد عبد اليادي أبو ريدة، 
محمد عمي أبو  حمد فؤاد الأىواني، محمود الخضير، عبد الحميـ محمود، سميماف دنيا،أ

 رياف، عاطف العراقي وغيرىـ.

 ــــ القراءة الوجودية: 3

يمثل عبد الرحمف بدوي نموذجا مختمفا عف القراءتيف السابقتيف، ليس مف حيث 
لى المناىج التاريخية في تعاممو مع نصوص الفمسفة إالمنيج، لأف منيجو أقرب 

وىي المناىج التي كانت أكثر شيوعا لدى المستشرقيف والتأصيمييف، ولكف  الإسلامية
التي سعى لاستخلاصيا مف دراساتو،  امتيازه يتمثل في المضموف وطبيعة النتائج

وتحقيقاتو، وترجماتو، ونقصد بذلؾ محاولاتو البحث عف النزعات الوجودية في الفمسفة 
سلامي، ، وىي النزعات التي ربطيا بتجربة التصوؼ في التراث العربي والإالإسلامية

بامتياز بكل ىو تاريخ الوجودية  الإسلاميةوآمف أف تاريخ الصوفية في الحضارة العربية 
خر تمظيرات الحضارة الغربية الحديثة آف ىذه النزعة مثمت أنسانية، عمى مضامينيا الإ

 سباب حماستو ليذه النزعة.أحد أف نفيـ أفي زماف بدوي، ومف ىنا يمكف 

، وآمف أيضا بإمكانية الإسلاميةلقد آمف بدوي بالنزعة الوجودية في تاريخ الحضارة 
ىذه التجربة الثرية مف أجل تييئة الحاضر والدفع بو نحو عادة استدعاء واستثمار إ 

في  الإسلاميةذا كانت الحضارة اليونانية قد تفوقت عمى الحضارة العربية و ا  النيوض، و 
صالة العرب والمسمميف، بالنسبة لبدوي، تكمف في نزعتيـ الوجودية أالفمسفة والطب، فإف 
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والذي مثل نموذجا عف صورة كفاح قطاب التصوؼ، التي تجمت مف خلاؿ أنسانية والإ
الذات العربية والمسممة مف أجل استقلاليا عف ثقل الثقافة اليونانية، وقد عبر بدوي عف 

سلامي تشوقو وتشوؽ الباحث العربي ليرى صورة ىذا الكفاح في التصوؼ العربي والإ
قد ألقى  وكـ يشوؽ الباحث أف يستبصر ىذا الكفاح خائبا»الأصيل، يقوؿ معبرا عف ذلؾ: 

سلاحو في الأصالة أماـ التأثر بيوناف لدى جميرة أىل الفكر في الحضارة العربية في 
لييما، وأف يراه ظافرا بعض الظفر في جانب الأصالة لدى الصوفية إالفمسفة والطب، وما 

الأقطاب المبدعيف البسطامي والحلاج ولدى الفلاسفة والمفكريف مف أمثاؿ الرازي المفكر 
 .1«دي المقتوؿ، بينما ظل ابف عربي لا يكاد يخرج عف نطاؽ يونافوالسيرور 

رتباطا وثيقا بالنزعة سلامي اِ وترتبط النزعة الوجودية في التراث العربي والإ
شادة بالعقل ف وجعمو محور الوجود والكوف، والإنسانية، بحيث أف الاىتماـ بالإنساالإ

ر مظاىرا عف شيوع ىذه النزعة، بالعاطفة كميا تعتبيماف والعقلانية، وتمجيد الطبيعة، والإ
ضافة إنسانية والوجودية، في تراثنا العربي والإالإ يماف الإلى ذلؾ يرى بدوي في سلامي، وا 

ف نضرب بذلؾ مثالا أنسانية، ويمكف أخرى مف صور الوجودية والإبالتقدـ العممي، صورة 
فردا كثر تالشخصية الأمي وكاف عف شخصية أبي بكر الرازي، الذي آمف بالتقدـ العم

كانت تقف في وجو أفكاره فقط، ولكف أيضا بسبب  وبيئتلا لأف وتوحدا كما يقوؿ بدوي، 
، ولـ يكف مف السيل فيـ تمؾ عصره بمراحل واسعةطبيعة شخصيتو التي كانت تتقدـ 

عة كحد أعمى لتمؾ النز  لا بعد قروف، ولذؾ وَجبَ أف يُوضع الرازي إفكارىا أالشخصية و 
 .2نسانية العربيةالإ

حسب بدوي،  ،نسانية في الفكر العربيلإأما مف حيث التحديد التاريخي لمنزعة ا
فيمكف القوؿ إنيا بدأت تتجمى خلاؿ القرف الرابع اليجري بعد أف ميد ليا ابف الراوندي في 

                                                           
روح الحضارة العربية ليانز ىينرش شيرر، ترجمة: عبد الرحمف بدوي، دار العمـ ػػ عبد الرحمف بدوي، مقدمة كتاب  1

 .13 ػػػ 12، ص 1949لمملاييف، لبناف، د ط، 
 .66ص ، 1982دار القمـ، لبناف، د ط، نسانية والوجودية في الفكر العربي، ػػ عبد الرحمف بدوي، الإ 2
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لى إف مختمفة مف الديف يداالقرف الثالث، ومف ثـ بدأت تعمق مف وجودىا لتتجمى في مي
شراقية لتبمغ أوجيا مع السيروردي في القرف دب العاـ حتى تمقتيا الصوفية الإلى الأإالعمـ 

كبر ممثل ليا حسب بدوي، ومف ثـ أخذت تتسع وتصبح أكثر تفصيلا أالسادس، وىو 
ما عف منيج ىؤلاء فيو المنيج نفسو الذي أبفضل ابف عربي ومدرستو ثـ ابف سبعيف، و 

القصص الدينية  اِتخاذهتحميلاتو الوجودية مف خلاؿ   Kierkegaardبدأ منو كيركغارد
 .1ساسا لمتفسير الوجوديأ

ف كاف مؤمنا بأصالة النزعة الصوفية في التراث العربي ا  والحقيقة أف بدوي و 
لا إجل النيوض أستثمار ىذه التجربة في الحاضرة والمستقبل مف مكانية اِ سلامي، وا  والإ
ف كسابقيو، لأف ىذه الفمسفة عنده تقتصر لـ يك الإسلاميةصالة الفمسفة موقفو مف أف أ

، عمى اعتبار أف مفيومو لمفمسفة يعني الإسلاميةعمى ما يسمى بالفمسفة المشائية 
التفكير العقمي الخالص الذي لا يعترؼ بممكة أخرى لمتفمسف غير العقل النظري »

عمـ ال، لأف ىذا الإسلاميةلا يدرج عمـ الكلاـ ضمف مفيوـ الفمسفة  فيو، ولذلؾ 2«المحض
مدار اشتغالو عمى النصوص الدينية، وىو يأخذ منيا الأدلة والحجج لفيـ العالـ والكوف 

 ،يجب البحث عنيا الإسلاميةوالإنساف ومختمف القضايا الفمسفية، في حيف أف الفمسفة 
وصف ىذه الفمسفة بوصف ديني، شأنيا شأف تُ في ما ىو عقلٌ محض، ولا يجب أف  ،فقط

العموـ العقمية كالرياضيات والطب والفيزياء والكيمياء، لذلؾ نرى أف بدوي يعمد إلى 
، ولكف مع ذلؾ فيو لا الإسلاميةتوصيف ىذه الفمسفة بالفمسفة العربية غالبا، بدؿ الفمسفة 

ىنا  الإسلاميةعتبر أف صفة اعتراضا مطمقا، لأنو ي الإسلاميةيعترض عمى لفظة الفمسفة 

                                                           
  ػػ سوريف كيركيغاردSoren Kierkegaard (1813  فيمسوؼ ولاىوتي وشاعر وجودي معاصر مف 1855ػػػ :)

 (".Eiter/ Orأصوؿ دانماركية، مف أىـ مؤلفاتو: "إما/ أو )
 .102ػػ المرجع نفسو، ص  1
، 1987، 1ػػ عبد الرحمف بدوي، الفمسفة والفلاسفة في الحضارة العربية، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، لبناف، ط 2

 .153ص 
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لا تعني صفة دينية بقدر ما ىي صفة بالمعنى الحضاري والسياسي، أي الفمسفة التي 
 .1التي يسودىا الإسلاـ الإسلاميةنشأت في إطار الحضارة 

ضافة إلى استبعاده لعمـ الكلاـ مف دائرة الفمسفة  فيو يستبعد عمـ  الإسلاميةوا 
إخواف الصفا والغرالي والسيروردي، عمى اعتبار أف صالتو، ويستبعد ، رغـ أالتصوؼ

اب مذاىب مستوردة ما أصحفيـ إىؤلاء لا ينطبق عمييـ معنى الفمسفة كما يفيمو بدوي، 
ما صوفية، أو متكمميف، ومكاف ىؤلاء حسب بدوي يقع كالغنوصية عند إ خواف الصفا، وا 

، والعوامل التي أدت إلى نشأة ىذه التيارات ىي عوامل داخمية، 2في تاريخ ىذه التيارات
التي تعود في نشأتيا إلى أصوؿ يونانية  الإسلاميةبصورة أكبر، بعكس الفمسفة المشائية 

معاف في مف العبث، بل ومف الإ»وعوامل خارجية نتيجة حركة الترجمة، يقوؿ بدوي: 
في غير الفمسفة بالمعنى الدقيق  لاميةالإسالجيل بحقيقة الفمسفة أف نتممس الفمسفة 

 .3«المحدود، أعني البحث العقمي المحض

ف روح الحضارة أمف  الإسلاميةنكاره لأصالة الفمسفة ويعمل بدوي موقفو مف إ
تختمف عف روح الحضارة اليونانية، لذلؾ فالمسمميف لـ يأخذوا عف اليوناف ما  الإسلامية

نسانية جمعاء، ف العموـ ما ىو قدر مشترؾ بيف الإيتنافى مع روح حضارتيـ، بل أخذوا م
تمؾ العموـ التي لا تتأثر بطبيعة المجتمعات التي تحتضنيا، أما فيما يتعمق بالمعارؼ 

لى أخرى، لذلؾ فإف نفور إالروحية والأخلاقية فمف الصعب الأخذ بيا مف حضارة 
لا ترجماف عف تبايف روح إالمسمميف مف عموـ الفمسفة ومواجية أىميا بحممة شعواء ما ىو 

عف روح الحضارة اليونانية، ومف أبرز ميزات ىذا التبايف، حسب  الإسلاميةالحضارة 
بدوي، أف الروح اليونانية تمتاز بالذاتية وشعور الفرد بكيانو واستقلالو عف غيره مف 

ية في نكار فتفنى فييا الذات الفردأشد الإتنكر الذاتية  الإسلاميةالذوات، بينما الروح 
                                                           

 نفسو، الصفحة نفسيا.بق الساػػ المرجع  1
 ػػ المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. 2
 الصفحة نفسيا.ػػ المرجع نفسو،  3
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نكار الذاتية يتنافى مع إيجاد المذاىب الفمسفية كل المنافاة ، والحقيقة 1الذوات المجموعة، وا 
جودية، وتعتبر محور ىذه الفمسفة، أف مقولة الذاتية تحتل موقعا ىاما في فمسفة بدوي الو 

والحرية الوجود الحقيقي ىو وجود الفردية، والفردية ىي الذاتية، والذاتية تقتضي الحرية، ف»
، فيذا الإسلامية، وما دامت الذاتية غائبة عف روح الشخصية 2«مكانيةىا وجود الإمعنا

 مكانية وجود فمسفة وتفمسف.يعني غياب الحرية وغياب إ

سلامي، لكف يبدو في العالـ الإمف ىنا يمكف أف نفيـ سبب تعثر النيضة الفمسفية 
ؼ وعلاقتو الوثيقة بينو وبيف أف بدوي يتناقض في كلامو ىنا مع كلامو عف التصو 

أساسياً في التجربة الصوفية  الذاتية مبدأعتبار أف بدوي يرى في الوجودية، عمى اِ 
، ومف المعموـ أف التصوؼ يمثل جانبا رحبا الإسلاميةوالوجودية في تاريخ الثقافة العربية و 

قائمة عمى  سلاـ عند بدوي لإ، إف التجربة الصوفية في االإسلاميةمف تاريخ الحضارة 
تحميل لموجود الذاتي بوصفو  لنزعة الصوفية في جوىرىا حسبوالتحميل الذاتي لموجود، فا

ف  الوجود الحقيقي، كما تقوؿ النزعة الوجودية النزعة الصوفية نزعة تقوـ عمى مذىب »وا 
 لا لمذات، الذات المفردة، وليذا لـ يكف لموجودإالذاتية بمعنى أنيا لا تعترؼ بوجود حقيقي 

، ثـ إف 3« مرتبة ثانوية، أعني أنو لا يوجد إلا بوجود الذات العارفةإلاالخارجي عندىا 
و التفمسف، لتفافيـ حوؿ الإجماع لا يعني رفض الفمسفة أرفض الذاتية عند المسمميف واِ 

لأف فكرة الذاتية نفسيا، بالمعنى الحديث والمعاصر، مجرد رد فعل عمى مذاىب فمسفية 
 .4ة عميياغير وجودية سابق

                                                           
ص مف مقدمة المترجـ، : دراسات لكبار المستشرقيف، الإسلاميةػػ عبد الرحمف بدوي، التراث اليوناني في الحضارة  1

 )و(، )ز(.
 .307، ص 1984، 1العربية لمدراسات والنشر، لبناف، ط، المؤسسة 1ػػ عبد الرحمف بدوي، موسوعة الفمسفة ج 2
 .74نسانية والوجودية في الفكر العربي، ص ػػ عبد الرحمف بدوي، الإ 3
 .160ػػ محمد عابد الجابري، الخطاب العربي المعاصر، ص  4
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لقد تأثر بدوي بفكرة استقلاؿ الحضارات بعضيا عف بعض التي أخذىا عف 
بدعوى أف لكل حضارة جوىر ورح يختمفاف عف بقية الحضارات،   Spenglerشبنجمر

في التراث اليوناني، والحقيقة  الإسلاميةولذلؾ لا ينبغي البحث عف روح الحضارة العربية و 
عف  الإسلاميةستقلاؿ روح الحضارة العربية و أف بدوي يبدو متناقضا عندما يتحدث عف اِ 

روح الحضارة اليونانية، ثـ يتحدث عف دور العرب في تكويف التراث اليوناني، ونراه يقوؿ 
عميق  ،مدىدور الفكر العربي في تكويف الفكر الأوروبي واسع ال»بيذا الخصوص، إف 

يائية والرياضيات، الأثر، شمل الصناعات ولـ يقتصر عمى الفمسفة والعموـ الطبيعية والفيز 
لى الفف، المعمار والموسيقى منو بل امتد كذلؾ إ لى الأدب، الشعر منو والقصص، وا 

 ، فكيف يكوف دور العرب بيذه القيمة وفي مختمف المجالات الفمسفية والعممية1«بخاصة
حساس بذواتيـ المستقمة والمتفردة والأصيمة؟، خصوصا وأف إف أف يكوف ليـ دو  والفنية

صيمة لمعرب والمسمميف في مجاؿ الرياضيات والطب بدوي يؤكد عمى الابتكارات الأ
ما ليا مف أثر بالغ في نيضة الفكر العممي عمى ومختمف المعارؼ العممية، ويؤكد 

 والفمسفي في أوروبا الحديثة.

ف بدوي لديو توجو ليبرالي منفتح عمى ألى نزعتو الوجودية مف الواضح إضافة إ
الغرب والثقافة الغربية، ويمكف أف نستشف ىذا مف جممة المؤلفات التي كتبيا، ومف 

في  الإسلاميةالأفكار التي طرحيا، ومف ذلؾ أنو يربط نيوض المجتمعات العربية و 
ي أنو يمثل امتدادا لمفكر الميبرالي الذي العصر الحديث بالاستفادة مف الغرب، وىذا يعن

كاف رائجا في مصر عمى عيد طو حسيف وأحمد لطفي السيد وغيرىما، وىذه الميبرالية 
كانت حاضرة أيضا حتى عند بعض الأزىرييف مف قبيل عمي عبد الرازؽ، وحتى مصطفى 

                                                           
  اشبنجمر أزفمد ػػAswald Spengler (1880  1936ػػ :) والعمـ والفف، فيمسوؼ ومؤرخ ألماني، اىتـ بالرياضيات

 مف مؤلفاتو اليامة: "انحدار الغرب"، وقد ترجمو الأستاذ أحمد الشيباني بعنواف: "تدىور الحضارة الغربية".
 .5ص  ، 1979، 3دار القمـ، لبناف، ط وروبي،وي، دور العرب في تكويف الفكر الأػػ عبد الرحمف بد 1
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التي ستأتي  الإسلاميةنفسو لـ يكف منغمقا عمى الغرب بالشكل الذي سنراه في الحركات 
 .فيما بعد في مصر

ظل دوي رغـ أنو رأى في التصوؼ نزعة إنسانية ومثالا عف الوجودية، فيو ثـ إف ب
لى خشيتو مف إ، لذلؾ نراه يشير الإسلاميةوفيا لأصوؿ الوجودية الغربية، وليس لموجودية 

 لكيركيغاردى وجودية عربية مستمدة مف تراثنا الصوفي عمى أنيا نبذ إلفيـ دعوتو أف تُ 
Kierkegaard وياسبرز Jasper  :ما أبعد »وبقية الوجودييف الأوروبييف، يقوؿ بدوي

ا بأنفسنا مف مجرد اتخاذنا إلييىذا عف فكرنا، فمولا ىؤلاء لما عرفنا الوجودية ولا انتيينا 
الأصوؿ العربية المصادر الوحيدة لمتأثر في ىذا الباب، ليذا نقرر بكل قوة أف ىؤلاء 

دائما مف أىـ المصادر  ،ويجب أف يظموا ،صد الوجودييف الأوروبييف( سيظموف أيضا)يق
، وىذا يعني أف وفاء بدوي ىو لموجودية 1«الأصيمة التي نصدر عنيا في تفكيرنا الوجودي

، لأف الأولى أشد حضورا وأقوى مف الثانية، في حيف أف الإسلاميةالغربية لا لموجودية 
ف تـ الكشف لـ يُ  الوجودية العربية مازاؿ كشف عنيا بعد لتكوف دافعا لمنيوض، وحتى وا 

 عنيا وانضاجيا فيذا لا يعني التنكر لموجودية الغربية.

 :ـــــ القراءة الماركسية 4

بعض المفكريف الماركسييف العرب، وىي بدورىا تختمف مف حيث  ياثمَ ىذه القراءة مَ 
المنيج والنتائج عف القراءات السابقة، وقد كاف مف أبرز روادىا كل مف حسيف مروة 

، المذاف حاولا استعارة المفاىيـ (2019ػػػػػ  1934)وطيب تيزيني (، 1987ػػػػػ  1910)
ىادفيف بذلؾ  الإسلاميةى تاريخ الفمسفة والأدوات المنيجية الماركسية مف أجل تطبيقيا عم

إلى محاولة كشف الأبعاد الماركسية التي وجيت مسيرة وتاريخ ىذه الفمسفة مف قبيل 

                                                           
  ػػ كارؿ ياسبرزKarl Jasper (1883  1969ػػػػػ :) فيمسوؼ وجودي وعالـ نفس ألماني، مف أعمالو: "الباثولوجيا

 النفسية العامة".
 .106نسانية والوجودية في الفكر العربي، ص ػػ عبد الرحمف بدوي، الإ 1



 المنهج وتعدد القراءاتو  المفهوم بين ضبابية الحديثة الإسلاميةالفلسفة    الفصل الأول:           
 

76 
 

والحقيقة أف "الصراع الطبقي" و"الثورة"، و"ىيمنة العموـ المادية والرؤية المادية" وغير ذلؾ، 
ؿ فترة الستينيات والسبعينيات، عرفت انتشاراً خلا الإسلاميةالقراءة الماركسية لمفمسفة 

وكانت أشبو بالموضة، نتيجة عوامل اجتماعية وسياسية، وارتبطت بمواقف إيديولوجية 
ماركسية واضحة، حاولت استنطاؽ التراث العربي والإسلامي مف وجية نظر مادية 

 جدلية.

 الذي اشتغل عميو كل مف حسيف مروة، والطيب تيزيني، وغيرىما، يبدوىذا المنيج 
نما كاف  الإسلاميةأنو لـ يكف مجرد تدشيف لمنيج جديد في التأريخ لمفمسفة  الوسيطية، وا 

تصفية حسابات بصورة جذرية، مع الكتابات السابقة، ابتداءً مف »القصد منو أيضا 
الكتابات الوسيطية، المتمثمة في كتابات المذاىب والفرؽ والتصنيفات، إلى كتب المحدثيف 

براىيـ مدكور وعمي سامي النشار، وكذلؾ كتابات وعمى رأسيـ مصطفى  عبد الرازؽ وا 
، فكل تمؾ الكتابات مف وجية نظر القراءة الماركسية ظمت قاصرة 1«بعض المستشرقيف

بيف القوانيف الداخمية لعممية عف كشف العلاقة الواقعية الموضوعية، غير المباشرة، 
نجاز الفكري وبيف القوانيف العامة لحركة الواقع الاجتماعي، ولذلؾ بقيَّ تاريخ الفكر الإ

العربي والإسلامي، تاريخا ذاتيا سكونيا، أو لاتاريخيا، بسبب جيمو أو تجاىمو لمصمة 
 .2القائمة بيف الفكر وجذوره الاجتماعية والسياسية والاقتصادية

ءة أف مجمل القراءات المعاصرة لمفمسفة وفضلا عف ذلؾ فقد رأى أصحاب ىذه القرا
إنما تنطمق مف اعتبارات إيديولوجية تتنازع فيما بينيا متغافمة الواقع الحقيقي  الإسلامية

والظروؼ الزمنية والاجتماعية التي أنتجت ىذه الفمسفة، لذلؾ يتساءؿ مروة: ما سبب ىذا 
؟، ويجيب عف ذلؾ بالقوؿ الاختلاؼ والتناقض حياؿ تراث فمسفي لفيمسوؼ إسلامي واحد

                                                           
 .78 ػػػ 77في الفمسفة العربية المعاصرة، صػػ كماؿ عبد المطيف، 1
 .8، ص 1ج الإسلاميةػػ حسيف مروة، النزعات المادية في الفمسفة العربية  2
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إف ذلؾ لـ يكف إلا بسبب أف "معرفة" ىذا التراث كانت دائما تتموف بموف القاعدة الفكرية 
 .1والإيديولوجية التي تتحكـ بطريقة إنتاج ىذه المعرفة

مف ىذا المنطمق رأى حسيف مروة وغيره مف المؤمنيف بعممية القراءة الماركسية 
بعيدا عف  الإسلاميةادية التي وجيت تاريخ الفمسفة ضرورة الكشف عف النزعات الم

التنازع الإيديولوجي الحاصل حوؿ ىذه الفمسفة، وىذه العممية تقتضى اعتماد المنيج 
المادي التاريخي بحيث حدد مروة منذ البداية جممة مف المبادئ والمقولات الماركسية التي 

ع طبقي، وأف المحددات الاجتماعية ترى أف تاريخ المجتمعات البشرية إنما ىو تاريخ صرا 
يماف مروة بيذا التوجو  والاقتصادية والسياسية ىي التي تتحكـ في توجو ىذا التاريخ، وا 

وىي أربعة لأحد القوالب الماركسية الجاىزة،  الإسلاميةجعمو يبحث عف ملائمة الفمسفة 
"، وىي )المادية لإسلاميةاقوالب ذكرىا مروة في كتابو "النزعات المادية في الفمسفة العربية 

الساذجة، المادية الميتافيزيقية، مادية الديمقراطييف الثوريف، المادية الدياليكتيكية(، وانتيت 
 تتراوح بيف الشكل الميتافيزيقي والشكل الدياليكتيكي. الإسلاميةإلى جعل الفمسفة 

يستمزـ  ، وفق الرؤية الماركسية لمروة،الإسلاميةإف البحث عف أصالة الفمسفة 
العودة إلى البحث في الجذور الأولى التي شكمت نموذج النزعة المادية التي تميزت بيا 

ومحاولة تتبع تمؾ النزعة  "الجاىمية" يسمى بعصرمسفة، أي العودة إلى مرحمة ما ىذه الف
، مرورا بعيد ظيور الإسلاـ، ووصولا إلى المادية في شكمييا الميتافيزيقي والديالكتيكي
، وتحديد أصالتيا بعد تتبع كل الإسلاميةتكويف رؤية عممية واضحة اتجاه الفمسفة 

المراحل التي مر بيا التراث العربي والإسلامي، ليقرر مروة في النياية أف تاريخ الفمسفة 
ت موجيا أصيلا ليذا تبمور في ظل سيادة النزعة المادية التي كان الإسلاميةالعربية 
 التاريخ.

 
                                                           

 .24، ص نفسو السابق المرجعػػ  1
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 ــــ قراءات أخرى: 3

القراءات التي تـ عرض معالميا سابقاً تشكل أبرز القراءات المعاصرة لمفمسفة 
مف وجية نظرنا، وبالتوازي مع ىذا، ثمة نماذج أخرى لبعض القراءات التي  الإسلامية

شكالية التراث في إياؽ محدد يتعمق غالبا بالبحث ، في سالإسلاميةتناولت الفمسفة 
 الإسلاميةوالحداثة أو الأصالة والمعاصرة، بمعنى أف ىذه القراءات لـ تتناوؿ الفمسفة 

بشكل مباشر وخاص إلا كجزء مف قراءاتيا لمتراث العربي والإسلامي بشكل عاـ، ويمكف 
 أف نشير إلى ىذه القراءات باختصار فيما يمي:

يا ذلؾ النوع مف المشاريع الفكرية العربية : ونقصد بأ/ القراءة العقلانية النقدية
التي قدمت نفسيا عمى أساس أنيا مشاريع نقدية بالأساس، تعمل عمى نقد  الإسلاميةو 

قد العقل أسس العقل العربي والإسلامي المنتج لممعرفة، ومف أبرز تمؾ المشاريع نذكر "ن
فقد كانت جزءا ىاما مف ىذه  الإسلاميةسلامي"، وبالنسبة لمفمسفة العربي" و"نقد العقل الإ

لى محاولة ىذا الأخير صاحب نقد العقل العربي، فإضافة إ المشاريع وبالأخص عند
الاستثمار في المنجزات المعرفية والعممية والأدوات المنيجية التي أنتجيا الغرب، فقد 

لقضايا ، ومتونيا الأساسية في المجالات واالإسلاميةاعتنى أيضا بأصوؿ الثقافة العربية و 
حضورىا البارز في مشروعو، عمى أف الجابري  الإسلاميةالتي يتجو لبحثيا وكاف لمفمسفة 

يميل إلى الأخذ بفمسفة ابف رشد وابف خمدوف، و"الفمسفة المغربية" بشكل عاـ، في مقابل 
 القراءات، أما بشأف عميا ابف سينا والفارابي وغيرىماما أسماه "الفمسفة المشرقية" التي تز 

 وجود رغـ استشراقية، أو وعربية سلاميةإ القراءات تمؾ كانت سواء ،المعاصرةو ة الحديث
 أف يمكف محددة، صفة في جميعيا تشترؾ إلا أنيا، بحسب الجابري، يا،بين اختلافات
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 التراث مع التعامل في ومعرفيا منيجيا أخفقت أنيا بسبب ،"السمفية" صفة عمييا نطمق
 .سلاميالإ الفمسفي

ىذه القراءة تتميز بكونيا قراءة تدعو إلى ضرورة القطيعة مع ب/ القراءة القطائعية: 
ي في الحداثة، وفي ىذا السياؽ فيي تتخذ موقفا معارضا مف  التراث والانخراط بشكل جدِّ

، عمى أف ىذه المعارضة والتراث بشكل عاـ الإسلاميةفي الاىتماـ بالفمسفة  "فراطالإ"
معارضة ضمنية وغير معمنة، وكأنيا تتجنب الدخوؿ في صداـ مع غالبا ما تكوف 

أنيا تنبع مف داخل الفضاء  ، وما يميز ىذا النوع مف القراءة"التأصيمييف""التراثييف" و
مفكريف وباحثيف عرب ومسمميف، ويمكف أف نشير طرؼ المعرفي العربي والإسلامي، مف 

لذي لا يتوقف عف الدعوة الصريحة عروي افي ىذا الصدد إلى المفكر المغربي عبد الله ال
لـ يعد »لى ضرورة طي الصفحة مع الماضي والانخراط في الحداثة، عمى اعتبار أنو إ

ىناؾ بداىة جاىزة، ضرورية منطقية، يركف إلييا الجميع تمقائيا وتتماسؾ بيا الأفكار، لا 
جز معرفي، حاجز تراكـ مف امتلاؾ بداىة جديدة، وىذا لا يكوف إلا بالقفز فوؽ حا اً د إذب

 .1«المعمومات التقميدية، لا يفيد فييا أبدا النقد الجزئي، بل ما يفيد ىو طي الصفحة

ىي مف القراءات المبكرة في التاريخ الحديث صلاحية التجديدية: جـ/ القراءة الإ
، بحيث لمعالـ العربي والإسلامي، وقد تبدت معالميا منذ نيايات القرف التاسع عشر

شكالية النيضة، وبحثت في العلاقة بيف الديف مف جية، والعمـ والسياسة اشتغمت عمى إ
                                                           

  سلامية يمكف العودة إلى بحثنا: مف القراءات المعاصرة لمفمسفة الإ الجابري موقف محمد عابد  ىأكثر عم للاطلاعػػػ
"القراءات السمفية لمفمسفة الإسلامية مف منظور محمد عابد الجابري"، مجمة عموـ الانساف والمجتمع، جامعة بسكرة، مجمد: 

 .136إلى  115، ص 2020 ديسمبر ، 5، عدد: 9
 مييف، الذيف يشكموف ثلاثة تيارات أساسية ػػ يقدـ عبد الله العروي مرافعة ضد ثلاثة نماذج مف المثقفيف العرب والإسلا

ضمف الإيديولوجيا العربية المعاصرة وىـ: محمد عبده )السمفي(، أحمد لطفي السيد )الميبرالي أو رجل السياسة(، سلامة 
موسى )داعية التقنية(، وكل ىذه النماذج حسب العروي تقدـ قراءات مغموطة لمتراث العربي والإسلامي، وىي قراءات 

فاعمة وغير منتجة، لأنيا لـ تعِ بعد ضرورة القطيعة مع التراث والانخراط في الحداثة الغربية، أنظر كتاب: غير 
 وما بعدىا. 39، ص1995، 1الإيديولوجية العربية المعاصرة، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط

 .10، ص2012 ،5ػػ عبد الله العروي، مفيوـ العقل، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط 1
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والمجتمع والاقتصاد والمرأة وغير ذلؾ مف المسائل، مف جية ثانية، وكاف لمفمسفة 
في ىذا السياؽ حضور خجوؿ، مثمما أشرنا إلى ذلؾ في المبحث الأوؿ، بحيث  الإسلامية

ر في بعض الكتابات عند الأفغاني ومحمد عبده وغيرىما، وما تـ توظيفيا بشكل انتقائي ظي
فييا نوعا مف محاولة التوفيق بيف التقدـ العممي والتكنولوجي  يميز ىذه القراءة أفَّ 

والحضاري التي توصل إليو الغرب، وبيف التراث العربي والإسلامي خصوصا في شقو 
لى ابف رشد ومحاولة التعريف بو ت إضور الكلاـ الاعتزالي والالتفاالعقلاني، بحيث أف ح

صلاحييف أو العممانييف ا لدى بعض النيضوييف، سواء مف الإواستثمار أفكاره كاف حاضر 
مشروع توفيقي،  أو غيرىما، لذلؾ ليس غريب أف يوصف محمد عبده مثلا بأنو صاحب

 نطلاقا مفبمعنى أنو مشروع إصلاحي يسعى إلى الإجابة عف إشكاليات عصر النيضة إ
رؤية توفيقية تجمع بيف ما لدى الغرب مف منجزات عممية وتقنية، مف جية، وما لدى 
، سواء كانت دينية أو دنيوية، مف جية ثانية، وىذه الرؤية التي حدد  المسمميف مف عموـ

خطاىا جيل مف الباحثيف العرب معالميا النيضويوف الأوائل في العالـ العربي سار عمى 
  عمارة وحسف حنفي وغيرىما.لامييف مف قبيل محمدوالإس

لا نعني بيذه القراءة محاولة إبراز الجانب العمماني في الفمسفة د/ القراءة العلمانية: 
كموقف سياسي فقط، ولكف فضلا عف ذلؾ، ىذه القراءة حاولت أف تبرز  الإسلامية

فرح برز رواد ىذه القراءة ، ولعل مف أالإسلاميةالجانب العممي في نصوص الفمسفة 
الذي انشغل بقضايا الفكر العممي والفكر السياسي القائـ عمى مقولة فصل الديف  أنطوف 

كاف اكثر حضورا انتماءه الحضاري، العربي،  ديانتو المسيحية إلا أف عف السياسة، ورغـ
، والبحث عف الروح العممية فييا، وذلؾ ما الإسلاميةلـ يعزلو عف بعض قضايا الفمسفة و 

مواقفو المنشورة في مجمة "الجامعة"، وتشيد عميو، أيضا، بعض مؤلفاتو  تشيد عميو بعض

                                                           
  الإسلاميةػػ في ىذه الميزة نجد أف القراءة العممانية تمتقي مع القراءة الماركسية لأف كمييما حاوؿ أف يجد في الفمسفة 

 ما يبرر نزعاتيا نحو الاىتماـ بالعمـ التجريبي.
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شكالية اظرتو الشييرة مع محمد عبده حوؿ إومناظراتو مف قبيل كتابو: "ابف رشد وفمسفتو" ومن
 الحديث. والإسلامي الديني والسياسي في فضاء الفكر العربي

أو  لتتوسل منيج التأوي القراءات التي: ونعني بيا مجمل ه/ القراءة التأويلية
، كما تجمت في الخطاب الفمسفي والنقدي والأدبي Hermemeutikالييرمينوطيقا 

سلامي، وخاصة النصوص يقيا عمى نصوص التراث العربي والإالمعاصر، بغية تطب
وفق ىذا  الإسلاميةالدينية، وفي ىذا السياؽ نجد محاولات لقراءة بعض نصوص الفمسفة 

المنيج، وبالأخص في ميداف العرفاف والتصوؼ وعمـ الكلاـ، ولعل مف أبرز الباحثيف 
 أركوف  محمد  عمي حرب،مف القراءة، نصر حامد أبو زيد،  الذيف اشتغموا عمى ىذا النوع

تحاوؿ استبعاد  انيأوغيرىـ، ولعل ميزة ىذه القراءة، كما يرى ممثموىا،  ع صفديامط
لى عقمي ونقمي، ر والنصوص، ولمعمماء والمؤلفيف، إالشائعة والمألوفة للأفكا التصنيفات

أو أصيل ودخيل، أو أصالة وحداثة، أو مثالي ومادي، أو ذاتي وموضوعي، أو عممي 
وغير عممي، أو رجعي وتقديمي، لأف ىذه القراءة، بحسبيـ، تتعدى تمؾ التصنيفات، بل 

ليا وتعيد بذلؾ تعريف المصطمح  .1ات والمفاىيـتتأوَّ

                                                           
  القراءة التأويمية تأخذ صراحة  ىذا لا يعني أف القراءات الأخرى لا يحظر فييا التأويل، ولكف الذي نقصده ىنا ىو أفػػ

التأويل كمنيج ضروري لقراءة الفمسفة الإسلامية، ونصوص التراث بشكل عاـ، في حيف قد يحضر التأويل في بعض 
 القراءات الأخرى بصورة ضمنية وغير صريحة.

  ىرمينوطيقا ػػHermemeutik تأتي كممة ىرمينوطيقا مف الفعل اليوناني :Hermeneuein  ر"، والاسـ ويعني "يفسِّ
Hermeneia  "ويعني "تفسير"، ويبدو أف كلاىما يتعمق لغويا بالإلو "ىرمسHermes رسوؿ آلية الأولمب الرشيق ،

الذي كاف بحكـ وظيفتو يتقف لغة الآلية، ويفيـ ما يجوؿ بخاطر ىذه الكائنات الخالدة، ثـ يترجـ مقاصدىـ، وينقميا إلى 
ر، وعميو فإف الصمة بيف خصائص اليرمينوطيقا وخصائص الإلو ىرمس ىي صواب مؤكد أىل الفناء مف بني البش

ويقيف لا شؾ فيو، فاليرمينوطيقا "ىرمسية" قمبا وقالبا، مف حيث ىي "فف الفيـ وتأويل النصوص"، أنظر بيذا 
وما  15، ص2017الخصوص: عادؿ مصطفى، فيـ الفيـ مدخل إلى اليرمينوطيقا، مؤسسة ىنداوي، مصر، د ط، 

، 1بعدىا، وأنظر أيضا: دايفيد جاسبر، مقدمة في اليرمينوطيقا، ترجمة: وجيو قانصو، منشورات الاختلاؼ، الجزائر، ط
 وما بعدىا. 21، ص2007

 .17، ص 2007، 2عمي حرب، التأويل والحقيقة، دار التنوير، لبناف، طػػ  1
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 المعاصر والإسلامي العربي الفكر فضاء في المتأمل إفَّ  نقوؿ أف بقيّ  الختاـ في
 القضايا تتعدد بحيث الفضاء، ىذا بو يزخر الذي الفكري  خـالزَّ  ذلؾ بجلاء يُلاحظ

 كانت أكبر التحديات كانت وكمما والقراءة، البحث وآليات المناىج وتتنوع شكالياتوالإ
 في الايجابي أثرىا ومدى الاستجابة ىذه فاعمية عف النظر وبغض أكبر، الاستجابة

 التراث فيو يشكل الحاصل الفكري  الاشتغاؿ مف كبيرا جزءا فإف شكاليات،الإ تمؾ حمحمة
 فإف والفكري  الفمسفي التراث نص وحدة ورغـ الباحثيف، أماـ لأكبراو لأىـ ا اشتغاؿ مدار
مبالغة إذا قمنا بأف  ثمةَ وليس  ،لآخر باحث مف تختمف وأىدافيا ومصادرىا القراءة طرؽ 

غذي طموحات معظـ مثقفينا ويقف وراء مشاريعيـ الفكرية، ىو الوصوؿ الياجس الذي يُ »
وىذه الإعادة، إذ  لتراث،مف إعادة تقييـ أو صياغة أو تأويل أو قراءة لمتاريخ وا نوعٍ  إلى

إقراراً بأف العقل العربي الإسلامي  مف أشكاؿ البحث عف تجديد الفكر، ليست إلاَّ  ىي شكلٌ 
ف رؽ إلى أف يعقل تاريخو، وبالتالي حاضره، مع كثرة المحاولات وتبايُّ مازاؿ يتممس الطُ 

 .1«ختلاؼ المنازعرؽ واِ الطُ 

                                                           
 .184 ، صبق نفسوالسالمرجع اػػ  1
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 :ومنهجه ومؤلفاته حياته الديناني،غلام حسين الإبراهيمي : الأول المبحث

َلَ  َكاف َالإائف َحسيف َغلاـ َالمعاصر َالإيراني َالدينانيلمفكر َفيََبراىيمي معروفا
بصفةَمنتظمةَفيَبرنامجَيرانية،َبشكلَلافت،َخصوصاَوىوَيشارؾَالأوساطَالثقافيةَالإ

َتمفزيونيَإ َكتابََ،(معرفة)يرانيَبعنوافَ"معرفت" وسبقَلوَوأفَفازَثلاثَمراتَبجائزة
َ،يراف،َإلاَأنوَعمىَمستوىَالعالـَالعربي،َكماَيبدو،َليسَمعروفاَبشكلَكبيرإالسنةَفيَ

ذلؾََ،َومعيرانييفَآخريفإذاَقارناَالدينانيَبمفكريفَإحتىَفيَالأوساطَالأكاديمية،َىذاَ
َتسنىَلمق َالتيَرواىاَارئَالعربيفقد َالشخصية، َالتعرؼَعمىَبعضَمفَجوانبَحياتو ،

العارفيفَبفمسفتوَوآرائو،َوىوَالأستاذَ"عبدَاللهَزملاءهَمفَبنفسوَفيَحوارَمطوؿَمعَأحدَ
َفيَ َعميو َالكتابَالذيَسنعتمد َوىو َالفيمسوؼ"، َ"مع َفيَكتابَأسماه َونشره النصري"،

َلـَنعثرَعمىَمصادرَأخرىَتؤرخَلحياتو.عرضَلمحةَعفَحياةَالديناني،َعمىَأنناَ

 :الديناني حياة في محطات: أولا 

َ َحسيفَالإولد َ"ديناف"4691نوفمبر63َََبتاريخَبراىيميَالدينانيغلاـ َفيَقرية ،َ
برزَوتتممذَفيَالحوزاتَالعمميةَالعريقةَعمىَيدَأيراف،َالتابعةَلمدينةَأصفيافَفيَجنوبَإ

َف َأساتذتيا، َأبحاثَالفقو َالعمميةحظر َوالعرفافوََ،والأصوؿ َأبحاثََ،درسَالفمسفة ولازـ
َأعواـَحتيَعُدَ َطبائيامحمدَحسيفَالطبَالأشيرَوالمفسرمفكرَال مفََلأكثرَمفَعشرة

                                                           
َََلعودةَإلىَموقعَيوتيوبَمفَخلاؿَالرابطَالتالي7يُمكفَاعمىَبعضَحمقاتَىذاَالبرنامجََلاطلاعلػػ

https://www.youtube.com/watch?v=iIlk6rB8EPE&list=PLzYpvGe2LYvmqZASeDoZ5nzHuTRRsalaZ 
ََ كاديمية،َىذاَالتيارَلىَالعالـَالعربيَواىتمتَبوَالأوساطَالجامعيةَوالأىنالؾَتيارَفكريَإيرانيَاستطاعَالدخوؿَإػػ

َالديف َفمسفة َومسألة َالغربية، َالحداثة َبمسائل َاىتموا َالذيف َالمفكريف َبعض َالجديدَيمثمو َالكلاـ َوجوََ،وعمـ عمى
ربي،َلكفَالدينانيَيميلَيرافَوفيَالعالـَالعطَالفكريةَفيَإ،َوىيَمسائلَذاتَاىتماـَمشترؾَماَبيفَالأوساالخصوص

َأحدَالأأكثرَفيَأبحاثوَوكتاباتوَإلىَت سبابَالتيَاريخَالفمسفةَالإسلاميةَوعرضَإشكالياتياَالأساسية،َوقدَيكوفَىذا
 جعمتَمفَالاىتماـَبوَمحدودا.

ََ َالطباطبائي َحسيف َمحمد 4611ََ)ػػ 4654َػػػ َمعاصر، َإيراني َومفسر َوفيمسوؼ َمفكر َالفمسفةَ(7 َبمسائل اىتـ
َالإ َوقضايا َسلامية َالإالفكر َمف َعامة، َبصفة َ"أَسلامي َالواقعي"عمالو7 َوالمذىب َالفمسفة ََ،أسس َأفي جزاء،َأربعة

 وموسوعة7َ"الميزافَفيَتفسيرَالقرآف"،َفيَعشريفَمجمدا.
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َالدكتوراهَفيَالفمسفةَوالحكمةَمفَجامعةَ أبرزَتلامذتوَوحممةَفكره،َوحصلَعمىَشيادة
َ َعاـ َومارسَال4649طيراف َجامعاتَـ، َأشير َمتمرسَوناقدَإتدريسَفي َكأستاذ يراف

َ.1وساطَالعمميةليوَبالبنافَفيَالمحافلَالفكريةَوالأإيشارَ

 :بأصفهان "نيماورد" مدرسة لىإ "دينان" قرية منـــــ  1

َ َقريتو ََالتحقَ"ديناف"في َبالمدرسة َواَ الابتدائيةالديناني ،َ َالعموـ َدراسة َعمى نكب
َيقوؿَ َمعَأنوَكما َفيَالبداية، َالدينيةسرَالإلاَيعرؼَالدينية، ،2َقباؿَعمىَدرسَالعموـ

َلـَتكفَأسرةَمتدينةَبالمعنىَالحادَلكممةَتديف،َبلَإفَإخوتوَ َعمىَماَيذكرَػػػػػ فأسرتوَػػػػػ
عارضواَدراستوَالدينية،َوبينماَكانتَأموَحيادية،َكافَوالدهَغيرَمشجعَلوَبحماس،َفيَ

َالتيَيرغبََرغبتوَفيَاتبعأيَمجاؿَمفَمجالاتَالمعرفة،َلكفَالدينانيَ تحصيلَالعموـ
َالمطاؼ َنياية َفي 3َفييا، َأنو َيعني َما َوىذا َالأسرية،َ، َالحرية َمف َبشيء َيتمتع كاف

َبخصوصَىذاَالشأف،َأوَأنوَتمتعَبالإرادةَوالعزيمةَلتحقيقَماَيرغب.

َإ َمتوجيا َقريتو َالديناني َيَُغادر َأف َقبل َوذلؾ َ"أصفياف" َمدينة َالدراسةَلى كمل
راسةَالدينية،َوىنالؾَفيَبمزاولةَالدَفَالدينانيَلـَيكفَممتزماَكميةَ ،َمماَيوحيَأالابتدائية
بمدرسةَدينيةَتدعىَ"نيماورد"،َوىيَمدرسةَدينيةَقديمةَكانتَمعروفةَفيََالتحقأصفيافَ

.أص َفياف،َوماَتزاؿَقائمةَإلىَاليوـ

َالأوليةَوالصرؼَوالنحوَوالبيافَوالبديعَوشيئَ  َالدينانيَالعموـ َقرأ َوفيَنيماورد مفَا
مرورَشيريفَأوََبعدوَ،4َالمنطق،َونزراَيسيراَمفَالفقوَوالأصوؿَعمىَأساتذةَذلؾَالعصر

                                                           
َأنظر7َكممةَالناشر1ََ ،4َئتلاؼَجختلاؼَوالاَ لييَبيفَالاَ عمىَغلاؼَالصفحةَالأخيرةَمفَكتاب،َالعقلَوالعشقَالإػػ

 .4َ،6112طتعريب7َعبدَالرحمفَالعموي،َدارَاليادي،َلبناف،َ
2ََ َػػ َلبناف،َطتعريبَ،َمعَالفيمسوؼ،براىيميَالدينانيحسيفَالإغلاـ َ،74َ،6112َعبدَالرحمفَالعموي،َدارَاليادي،

 .99صَ
 .91َ،َصالمصدرَنفسوػػ3ََ
 ػػػَالمصدرَنفسو،َالصفحةَنفسيا.4َ
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الأوضاعَالتيََيستسغبمدرسةَنيماوردَشعرَالدينانيَبالندـَبسببَأنوَلـََالتحاقوثلاثةَمفَ
َالأدبية،َسيماَوأنوََانكبكانتَعميياَالدراسةَالدينيةَآنذاؾ،َولذلؾَفقدَ عمىَدراسةَالعموـ

َالبيافَوالبديعَوالبلاغة،َورغـَالأوضاعَغيرَالمناسبةَفيَكافَيج دَفيَنفسوَشغفاَبعموـ
َ.1لىَقـاستمرَالدينانيَفيَالدراسةَبيا،َإلىَأفَغادرىاَإمدرسةَنيماورد،َفقدَ

 :"قم" حوزة في الدينانيــــ  2

،َلذلؾَكافَيشعرَلـَتكفَالدراسةَفيَنيماوردَتشبعَرغبةَالدينانيَفيَ طمبَالعموـ
لىَقـ،َلإكماؿَالدراسةَفيَحوزتياَفياجرَمفَأصفيافَإ»لىَمدرسةَدينيةَأكبرَبحاجةَإ
بحوزةَقـََالتحقوحينماَ،4622َأو4621ََىَماَيذكرَػػػػَعاـَ،َوكافَذلؾَػػػػَعم2«العممية

شعرَبندـَآخر،َلكنوَلـَيكفَبالشدةَالتيَكافَعميياَندموَفيَمدرسةَنيماورد،َوظيرتَ
َ َلكفَتعرفو َفيَقـ، َالدراسة َبإيزاء َالتردد َمف َحالة عمىَالمفكرَمحمدَحسيفَىنالؾَعميو

َوحضوَالطباطبائي ،َ َينتقل َجعمو َالأسفار، َكتاب َشرح َفي َدروسو َجديدةإر َحالة ،َلى
َالفمسفية،َوعبرَعفَذلؾَبقولو7ََنجذاباَ ابحيثَوجدَفيَنفسوَ ماَإفَبدأتَبدراسةَ»لمعموـ

كتابَالأسفارَعمىَيدَالعلامةَالطباطبائيَحتىَتفجرَفيَقمبيَشوؽَشديدَوأخذَتفاعميَ
َالدرسَفيَكلَيوـ،َبحيثَأخذَيزوؿَالترد َيزدادَمعَىذا دَالذيَكافَلديَوعقدتَالعزـ

َ.3«نيايةلىَالعمىَإنياءَىذاَالدرسَوالبقاءَفيَقـَإ

َقـ،َ َحوزة َفي َمتوفرة َكانت َالتي َوالأدبية، َوالدينية َالفمسفية َالدروس َأف ويبدو
فيَنيماوردَبأصفياف،َولذلؾََومستوىَالأساتذةَىناؾ،َكافَأفضلَبكثيرَمماَخبرهَالديناني

ماَأقبلَكم»فيَقـَعمىَقراءةَالفقوَوالأصوؿ،َبميفةَوشوؽ،َلكنوَمثمماَيقوؿ7ََانكبفقدَ
،َومع4َ«عفَالفقوَوالأصوؿ،َوتركزتَدراستوَعمىَالفمسفةَابتعدعمىَدراسةَالفمسفةَبجد،َ

                                                           
 .94،َصَالمصدرَالسابقَنفسوػػ1ََ
 .92َ،َصالمصدرَنفسوػػ2ََ
 .95،َصَالمصدرَنفسوػػ3ََ
 .12َ،َصػػَالمصدرَنفسو4َ
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َواَ  َوجيده َوقتو َمف َتأخذ َالفمسفة َعموـ َكانت َالوقت َمرور َمفَأىتمامو َغيرىا َمف كثر
. َالعموـ

ضافةَإ الدينانيَبدروسَعدةَمشايخَوأساتذة،َومفََالتحقلىَالعلامةَالطباطبائيَوا 
يدرسَكتابَالمنظومةَلمسبزواري،َإضافةََلشيخَميديَالمازندراني،َالذيَكافبيفَأولئؾَا

َدروسَالإ َكلَإلى َبيف َمف َلكف َاللهَالبروجردي، َوآية َمحمدَالداماد، َوالسيد َالخميني ماـ
َىو َلمطباطبائي َالأسفار َدرس َكاف َوالأساتذة، َالمشايخ َبالنسبةََأولئؾ َجاذبية الأكثر

َ َيكتفَبذلؾَبلَكافَيحضرَمجالسَايضأَءدرسَالشفاولسنواتَحضرَلمديناني، َولـ ،
َيَُ َالطباطبائيليمية َفكانتَتَُفيَالأسبوعَمرتيفَأَقيميا َالخميسَوالجمعة، طرحَمسائلَياـ
،َكماَ،َوكانتَتمؾَالمجالسَبالنسبةَلمديناني"حادا"ناقشياَالحاضروفَنقاشاَيََُىامةفمسفيةَ
َأ»َيقوؿ7 َالعممية، َالمجالسَوالاجتماعات َفضل َالتي َوأالفمسفية َحياتو َطواؿ كثرىاَراىا

َ.1«فائدةَبالنسبةَلو

سنواتَطالباَوتمميذا،َعجابَبالطباطبائيَوقدَلازموَلأشدَالإَلقدَكافَالدينانيَمعجباَ 
يكفَالعلامةَالطباطبائيَلـَ»خذَالمعارؼَالفمسفية،َوفيَذلؾَيقوؿَالديناني7َوعمىَيديوَأ

بداعاتَكثيرةَالكممة،َوكانتَلديوَإمسوفاَبمعنىَنماَكافَفيمدرساَوشارحاَلمفمسفةَفقط،َواَ 
يتَفيَالفمسفةَالعديدَمفَالأساتذةَلكننيَلـَلقدَرأ»يضا7َ،َويقوؿَأ2«فيَالقضاياَالفمسفية

َإَرَ أ َالمحظة لىَىذه َالتيطواؿَعمريَوا  َالفكرية َيمتازَبالحرية َالعلامةََنسانا يمتازَبيا
ضافةَإ،3َ«قوؿَىذاَبدوفَذرةَمفَالمبالغةالطباطبائي،َأ تصلَالدينانيَطبائيَاَ الطبلىَاوا 

َ َوفيمسوفا َوكافَمفكرا َاللهَالرفيعيَالقزويني، َبدروسَآية َقصيرة َمستوىَفترة َمف لامعا،
َبكتابَالأ َإحاطتو َإف َبل َعالطباطبائي، َالدينانيسفار، َيذكر َما َمفَمى َكانتَأشمل ،

                                                           
 .11،َصالمصدرَالسابقَنفسوػػ1ََ
 المصدرَنفسو،َالصفحةَنفسيا.ػ2ََ
 .14،َصَالمصدرَنفسوػػ3ََ
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َوبيامشَواسعَ  َأكبر، َفكرية َالأخيرَكافَيتمتعَبحرية َلكفَىذا َالطباطبائي، َمفَإحاطة
َبداع.الإ

 :"طهران"و "مشهد" مدينتي بين الديناني –3

َ َعاـ 4633َفي َونتيجةَ، َقـ، َفي َالعممية َالحوزة َالاضطرابَعمى َمف َنوع ظير
َعمىَ َالدينانيَالعزـ ،َوىناؾَلىَطيرافالسفرَإلأسبابَشخصيةَوعائميةَواقتصاديةَعقد

َ َفي َعَالامتحافاشترؾ َذلؾ َبعد َليتحصل َطيراف َبجامعة َقبولو َوتـ مىَالجامعي
بعدَذلؾَتـَتعيينوَمدرساَفيَوزارةَالتربيةَوالتعميـَبشكلَلييات،َالبكالوريوسَمفَكميةَالإ

َ َعاـ َحتى َطيراف َفي َوأقاـ َمرتضى4646َرسمي َالأستاذ َأخبره َذلؾ َغضوف َوفي ،
بحاجةَإلىَمدينةَمشيدََستاذاَبجامعةَطيراف،َأفَجامعةَالفردوسيَفيوكافَأَمطيرىَ

َالماجستيرَومقبلاَأ ستاذَمساعدَبقسـَالفمسفة،َوكافَالدينانيَآنذاؾَحاصلاَعمىَشيادة
َ.4649التيَحصلَعميياَعاـَعمىَمناقشةَرسالةَالدكتوراه،َ

َالدينانيَ َالأولىََالامتحافواجتاز َعمىَالمرتبة َالفردوسيَفحصل لمتدريسَبجامعة
ليياتَفيَجامعةَسَبكميةَالإرَ دَ ة،َومفَثـَأخذَالدينانيَيَُفيَفرعيَتاريخَالأديافَوالفمسف

َ َعاـ َحتى 46561َالفردوسي َاَ ، َطيراف َالمقاءاتَوفي َفي َفاعل َبشكل َالديناني شترؾ
َالذيَكافَيأتيHnry Korbiََالعمميةَالتيَكانتَتجمعَالطباطبائيَمعَىنريَكورباف ،

َأ َعدة سلاميةَقدـَبالثورةَالإشيرَلمبحثَوالدراسة،َوبعدَماَسميَإلىَإيرافَويمكثَفييا
َبالانتقاؿَإالدينانيَ لىَالآفَأحدَأعضاءَقسـَوتـَلوَذلؾ،َوىوَإلىَجامعةَطيرافَطمبا

َ.2الفمسفةَبجامعةَطيراف

                                                           
ََمفكرَوفيمسوؼَإيرانيَمعاصر،َاىتـَبالفمسفةَالإسلاميةَوعمـَالكلاـ،َوارتبطَ(4651َ7ػػػ4661ََ)َػػَمرتضىَمطيري

َ َخلاؿ َوالدينية َالسياسية َبالمعارضة َمنظومةَاسمو َ"شرح َمؤلفاتو7 َمف َإيراف، َفي َالإسلامية َالثورة َقبل َما سنوات
 السبزواري"،َفيَأربعةَأجزاء.

 .13،َصَالمصدرَالسابقَنفسوػػ1ََ
 .19،َصَالمصدرَنفسوػػ2ََ
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 :مؤلفاته أهم: ثانيا

فأطروحةَالدكتوراهَالتيَتقدـَبياَفيَجامعةَطيرافَسنةََ،بدأَالدينانيَالكتابةَمتأخرا
َ"القواع4649َ َأوؿَعملَالعامةَفيَالفمسفةَالإدَالفمسفيةَبعنواف7 َيمكفَاعتبارىا سلامية"

أيَحينماَأصبحَعمره4646ََألفو،َوىوَفيَسفَالثامنةَوالثلاثيف،َلينشرَىذاَالعمل،َسنةَ
َ َذلؾَفالدينانيَخمسة َومع َمفَالمؤلفاتَاليامة،َإوأربعوفَسنة، َعددا َترؾَلنا لىَاليوـ

وكلاـََمشائيةسلامية،َمفَفمسفةَفةَالإوعَالمعرفيةَالأساسيةَلمفمسوىيَمؤلفاتَشممتَالفرَ
َتمتَ َالتي َالمؤلفات َعمى َنعرج َتاليا، َمؤلفاتو، َلأىـ َالمختصر َتعريفنا َوفي وعرفاف،

َ َوقدَإترجمتيا َلمديناني، َالمؤلفاتَىيَالأعماؿَالأساسية َعمىَأفَىذه َالعربية، لىَالمغة
َجاءتَوفقَالترتيبَالتاريخيَكالتالي7

َآثارَ :سلاميةالإ الفلسفة يف العامة الفلسفية القواعد –1 َأوؿ َىو َالكتاب ىذا
الديناني،َوقدَصدرَفيَثلاثةَأجزاءَفيَالطبعةَالفارسيةَالأولى،َوفيَجزأيفَفيَالطبعةَ

،4649َالعربية،َوىوَفيَجزءَمنوَأطروحةَالدكتوراهَالتيَتقدـَبياَفيَجامعةَطيرافَسنةَ
َبيفَبإشراؼَالسيدَجوادَمصمح،َوقدَتـَنشرَىذاَالعمل،َفيَ 4646َأجزاءهَالثلاثة،َما

 .4654و

سلامية"َدَالفمسفيةَالعامةَفيَالفمسفةَالإيقوؿَالدينانيَعفَأوؿَآثارهَالكتابيةَ"القواع
َ َمضمونو7 َ»مبينا َأف َالضروري َمف َرأيت َالدكتوراه، َأطروحة َكتابة َشئت تكوفَحينما

لعديدَمفَالكتبَجمعَبعضَالقواعدَالفمسفيةَالمبعثرةَفيَاأأطروحتيَبالشكلَالتالي7َأفَ
َبتحميمياَودراست ياَفيَالفكرَالفمسفيَوالفمسفةَسمطَالضوءَعمىَمكانتأيا،َوَالفمسفية،َوأقوـ

َفمسفية1َ«سلاميةالإ َقاعدة َوخمسيف َمئة َجمع َحينما َالديناني َبو َقاـ َما َتماما َوذلؾ ،
َوعرضياَبالتحميلَوالنقاشَفيَكتابَالقواعدَبأجزائوَالثلاثة.

                                                           
َ.65َ،َصالمصدرَالسابقَنفسوػػ1ََ
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،4652َشرَىذاَالكتابَعاـَنَُ :السهروردي فلسفة في والشهود الفكر اشراق –2
َتـَنشرهَمفَطرؼَدار الياديَبمبنافََفيَطيرافَبالمغةَالفارسية،َوعفَالنسخةَالعربية،

َ 6112َسنة َونقمو َيستعرضَالدينانيَإ، َوفيو َالعموي، َالرحمف َعبد َالأستاذ َالعربية لى
َ َوَأأميات َالإَراءآفكار َالسيرورديفيمسوؼ َالديف َشياب ََ،شراؽ َيَُأكما َمَُنو قايسةَقدـ

َإ َبيف َما َوالحكمأجمالية َافكاره َتمؾ َويربط َجية، َمف َالمشائية َالحكمةَلأة َبفمسفة فكار
صوصاَفيماَالمتعاليةَمفَجيةَثانية،َوأفكارَصدرَالديفَالشيرازيَعمىَوجوَالتحديد،َخَُ

َ َبموضوع َأيتعمق َصالة َوما َومراتبو َفإالوجود َيشترؾ َالتي َالمواضيع َمف َذلؾ يياَلى
 نصاره.أفكارَصدرَالديفَالشيرازيَوَأشراؽَمعَمؤسسَحكمةَالإ

َالإ َطويمةَمفَالزمفَولئفَوبحسبَالدينانيَفإفَالفمسفة َلفترة شراقيةَظمتَميجورة
َآثارَ َحوؿ َالأخيرة َالسنوات َفي َوالمقالات َوالرسائل َالكتب َبعض َكتبت َقد كانت

َفإفَكَُ َالفيمسوؼَوَتَ السيروردي، َىذا َعمىَحياة َركزوا َقد َوخصوصيةَابيا أسموبَعيشو
كثيراَبماىيةَأفكارهَوالمسائلَالتيَتناولياَوتحدثَعنيا،َوليذهَالأسبابََالاىتماـآثارهَدوفَ

َعمىَدراسةَالمواقفَالفكرية»يقوؿَالدينانيَ لمسيرورديَوتسميطَالضوءَػػػَماََعقدتَالعزـ
يذاَالكتابَلاَعمىَأفَالعنوافَالذيَاخترتوَلَ،ػَعمىَجوانبَمفَأفكارهَالوضاءةستطيعَػػأ

دَلوناَمفَالتفنفَفيَالعبارة،َفأناَلاَأدعيَالشيودَالباطني،َغيرَأفَشعاعَعَ ينبغيَأفَيَُ
َ.1«الفكرَوالشيودَأمرَقابلَلممشاىدةَفيَآثارَالسيروردي

صدرتَالطبعةَالفارسيةَالأولىَليذاَالكتابَعاـَ :الغزالي عند والمعرفة المنطق –3
الأستاذَ"عبدَالرحمفَالعموي"،َلتصدرََمفَطرؼلىَالمغةَالعربيةَإ،َوتـَترجمتو4664َ

 عفَدارَالياديَفيَلبناف.6111َالطبعةَالعربيةَسنةَ

                                                           
َغلاـَحسيفَالإ1َ َاَ ػػ 7َعبدَالرحمفَالعموي،َدارَعريبرَوالشيودَفيَفمسفةَالسيروردي،َتشراؽَالفكبراىيميَالديناني،

 .15َ،َص4َ،6112اليادي،َلبناف،َط
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بيَحامدَالغزالي،َوعفَالأسبابَالتيَأتناوؿَالنظاـَالمعرفيَوالمنطقيَعندَيَالكتاب
لغزاليَكتشفَلماذاَيعارضَاأكافَىدفيَأفَ»لىَتأليفَىذاَالكتابَيقوؿ7َإدعتَالدينانيَ

فَيكوفَيمافَالذيَلديوَبالمنطق؟َفكيفَبمقدورَالمرءَأالفمسفةَويناوئياَرغـَكلَىذاَالإ
َثـَيعاديَالفمسفةَ وبالنسبةَلمدينانيَفإفَالمنطقَوالمعرفةَعندَ،1َ«لىَىذاَالحد؟إمنطقيا
اـَمنطقي،َوالمعرفةَفَلكلَمعرفةَنظأعتبارَاَ عفَبعضيما،َعمىَالغزاليَلاَيمكفَفصيماَ

لىَإسبابَالتيَدعتَالغزاليَلأحدَاأالوحي،َولذلؾَيعدَالدينانيَىذاََساسياأعندَالغزاليَ
ساسياَالوحيَلديياَنظامياَالمنطقيَالخاصَوىوَتابعَأمعاداةَالفمسفة،َىذهَالمعرفةَالتيَ

َولذلؾَاَ  َيَُلممعرفة، َالغزاليَفيَأف َالموازَجتيد َنزَثبتَأف َكانتَقد َالمنطقية لتَعمىَيف
رسطوَأفَأليوَلـَيعترؼَالغزاليَقطَإفَطريقَالوحي،َوبالتاليَبالنسبةَنبياءَوالرسلَعلأا

َاَ اَ سَوالمدوفَلممنطق،َوَؤسىوَالمَُ ليناَبواسطةَإوصلََسماويََفَالمنطقَوحيَ أدعىَنما
َنبياء.لأا

ذاَالكتابَعاـَصدرتَالطبعةَالفارسيةَالأولىَلي :تعالى الحق وصفات سماءأ –4
4663َ َترجمتو َوتـ َلتصدرَإ، َالعموي"، َالرحمف َ"عبد َالأستاذ َبواسطة َالعربية َالمغة لى

 عفَدارَالياديَفيَلبناف.6111َالطبعةَالعربيةَسنةَ

َوتسعةَ  َالصفات، َمعرفة َحوؿ َمقدمة َاللهََالكتابَبو َأسماء َباب َفي َدراسة عشر
َالن َوجيات َفي َوالاختلاؼ َوالموصفاتو، َالاسـ َبشأف َالإظر َونصيب َمفَسمى، نساف
َيعرضَالكتابَ َكما َوجياتَنظرَكلَمفَصدرَالديفَالشيرازي،َأمعرفةَالأسماء، يضا

َوبشكلَمَُ َوالقاضيَسعيدَوىاديَالسبزواري، فصلَيعرضَوجيةَنظرَعبدَاللهَالزنوزي،
ىَلإضافةَإ(،942ََلىَالصفحةإ452َصفحةَالقميَالذيَأفردَلوَصفحاتَطويمةَ)مفَال

َ.الديفَالطوسيَالسيرورديَونصير

                                                           
 .441َ،َصبراىيميَالديناني،َمعَالفيمسوؼغلاـَحسيفَالإػػ1ََ
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َالتيَيطرحيا َفيَجزءَكبيرَمنو،َومفَالمسائلَاليامة َالكتاب، مناقشةَالآراءََىذا
َوجوَ َعمى َالغزالي َحامد َأبي َآراء َومناقشة َوالصفات، َالأسماء َباب َفي الأشعرية

أوردَالدينانيَفيَىذاَالكتابَآراءَالعرفاءََ،َكماولاتيـالخصوص،َمحاولاَتبيافَتيافتَمق
فَأوناقشَتمؾَالآراء،َلكنوَأكدَعمىَسماءَاللهَوصفاتو،َأفيَمسألةَكمميفَوالحكماءَوالمت

سماءَوصفاتَالحقَتعالىَمسائلَمتصمةَبمقاـَالنظر،َوقصدَالدينانيَمفَكلَأقضاياَ
يجابياتَوماَتعانيوَمفَسمبياتَإماَتتميزَبوَتمؾَالآراءَمفَ»ذلؾَمحاولةَالوقوؼَعمىَ

غيرَشاممةَالتيَشممياَىذاَالكتابَفَالدراساتَأىَعم،1َ«معَمحاولةَنقدَالآراءَالمتطرفة
َفيَالتأليف.َوَاضطرباَ أعدَقمةَفيَالذوؽَفَيَُأاممة،َوالدينانيَيعتذرَعماَيمكفَولاَك

،َبالمغةَالفارسية،َوعفَالنسخة4665َشرَىذاَالكتابَعاـَنَُ :الفيلسوف مناجاة –5
ربيةَالأستاذَعبدَلىَالع،َونقموَإ6114الياديَبمبنافَسنةََالعربية،َتـَنشرهَمفَطرؼَدار

عبارةَعفَمجموعةَمفَالمقالاتَالفمسفيةَوالكلامية،َبمجموعَسبعةَوىوَالرحمفَالعموي،َ
َكَُ َاَ وعشريفَمقالاَودراسة، َمفَالمناسباتَوخلاؿَفتراتَمختمفة ستغرقتَتبتَفيَالعديد

المقالاتَوالدراساتَىوَأنياَتحاوؿَبمجموعياَنحوَربعَقرف،َوالذيَيجمعَبيفَكلَىذهَ
 التأكيدَعمىَمعنىَالاشتراؾَماَبيفَالمناجاةَوالفيمسوؼ.

َ َلمديناني َسيناأَفبالنسبة َابف َمثل َالمسمميف َالحكماء َوالشيرازيََغمب والسيروردي
َنظرنا،َعمىَالأ َما قل،َفيَمداخلَالكتبَالفمسفيةَالتيَقدموىاَسنجدَبكلَوالفارابي،َإذا

َيعبر َمداخل َبأسموبَخاصَمستَوضوح َلله َوابتيالو َمناجاتو َالفيمسوؼَعف خدماَفييا
َإ َومشيرا َالفمسفية َالدينانيَالمصطمحات َقاـ َالمنطمق َىذا َومف َالحقائق، َمف َالكثير لى

سماهَ"مناجاةَالفيمسوؼ"،َمقالاَضمفَىذاَالكتابَأَبتحميلَتمؾَالمناجاةَودراستيا،َووضع
َؿَمفَبابَتسميةَالكلَباسـَالجزء.ثـَقاـَبتسميةَالكتابَبنفسَاسـَىذاَالمقا

                                                           
َغلاـَحسيفَالإ1َ َلبناف،ََتعريب7َعبدَالرحمفَالعموي،َبراىيميَالديناني،َأسماءَوصفاتَالحقَتعالى،ػػ دارَاليادي،
 .65َ،َص4َ،6111ط
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َنسختوَ :سلاميالإ العالم في الفلسفي الفكر حركة -6 َفي َالكتاب َىذا صدر
(َ َعامي َبيف َما َأجزاء، َثلاثة َفي َالأولى 4664ََالفارسية َعب6111ػػػػ َقاـ َوحيف دَ(،

عفَدارَالياديَفي6114ََاـَعَفجزأيلىَالمغةَالعربيةَصدرَفيَالرحمفَالعمويَبنقموَإ
َعفَدراسةَلحركلبناف،َوىوَ َالإعبارة َأرادَمفَةَالأفكارَالفمسفيةَفيَالعالـ َوقد سلامي،

لـَيكفَبالأمرَالسيل،َإنماَالفمسفيَيكشفَعفَحقيقةَكوفَقبوؿَالفكرَخلالوَالدينانيَأفَ
مناىضةََلىَحد َ وصمتَإوَعبرَعفَمعارضةَشديدةَلرافقتَىذاَالفكرَأحداثَومجرياتَتَُ

َلىَحدَالتكفير.الفمسفةَبشكلَدمويَواَ 

َالمحوريةَالتيَيحاوؿَالدينانيوَ َفيالتأَالفكرة َالكتابَىيَأَكيدَعمييا ماىيةَفَىذا
التيَعرفياََ"الحركةَالجدالية"مفَخلاؿَالوقوؼَعمىََسلاميةَلاَيمكفَفيمياَإلاَ الفمسفةَالإ

َ َالإسلامي، َالأالفكر َكاحركة َوالمناقشاتَالتي َوالرد َوالفقياءَخذ َالعمماء َبيف َقائمة نت
َالفمسفةَالإسلاميةَفَعمىَأوالحكماءَوالعرفاءَوالمتكمميفَوغيرىـ،َ المعارضةَالتيَلقيتيا

َالإ َالفكر َواَ سلافيَفضاء َالفمسفة َىذه َنمو َميَساعدتَعمى الديناني7ََفبحسبغنائيا،
نماَعممتَعمىَلىَضعفَالفمسفةَفحسب،َتمؾَالمعارضاتَليستَلـَتؤديَإ» تكاممياَوا 

َأ َوالمَيضا...وتطورىا َالمعارضة َألواف َأدت َالفمسفةَولذلؾ َليا َتعرضت َالتي جابية
سلاميةَىَتكاملَىذهَالفمسفةَوساعدتَعمىَإنضاجيا،َوأعتقدَأفَالفمسفةَالإلالإسلاميةَإ

َ.1«ىيَىذاَالواقعَبالذات

نسختوَبَفيَصدرَىذاَالكتا :ئتلافوالا  ختلافالا  بين لهيالإ  والعشق العقل -7
،َعفَدارَالياديَفيَلبناف،َوقاـَبترجمتوَالأستاذ6112َيف،َسنةَالعربيةَالأولىَفيَجزأ
وَبيفَالعقلَ،َأفيَموضوعَالعلاقةَبيفَالعقلَوالعشقَبحثَ تناوؿَالوَعبدَالرحمفَالعموي،َ

حاوؿَفيَالفكرَالإسلامي،َوَلىَمواقفَكبارَرجاؿَالمعرفةَوالوجداف،َمفَخلاؿَالتطرؽَإ
بيفَالعقلَوالعشق،َفالفيمسوؼََختلاؼَدائماَ الدينانيَالتأكيدَعمىَأنوَلاَيوجدَاَ مفَخلالوَ

                                                           
 .415،َصَالإبراىيميَالديناني،َمعَالفيمسوؼغلاـَحسيفَػػ1ََ
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خرَلآََيمنعوَذلؾَمفَأفَيستندَمفَحيفالذيَيستندَكثيراَعمىَالعقلَفيَطرحَأفكارهَلا
منشأَالعقلَوالعشقَواحد،َوأنيماَلاَبدَ»ذلؾَأفَالدينانيَيعتقدَبأفََ،عمىَالعشقَوالعرفاف

َأ َيتحدا َفيَوأف َاليضا َالإنياية َتكامل َوفيَمرحمة َوالسموؾ، َالفكرة1َ«نسافسير َوىذه ،
 يمكفَأفَنجدَلياَشبيياَفيَكتابوَالآخرَ"مناجاةَالفيمسوؼ".

َإلىَالمرتبةَختلاعمىَأفَالاَ  َيعود َبحسبَالديناني، ؼَالناشئَبيفَالعقلَوالعشق،
َالإ َفييا َيكوف َاَ التي َكمما َأنو َوالحاؿ َووجوه، َمراتبَحياتو َمف َالإرتقنساف َفيَي نساف

َاَ  َىنالؾ َكاف َكمما َالوجود، َمراتبَمراتب َفي َتدنى َوكمما َعنده، َوالعشق َلمعقل ئتلاؼ
َختلاؼَلمعقلَوالعشقَعنده.الوجودَكمماَكافَىنالؾَاَ 

صدرَىذاَالكتابَفيَنسختوَالعربيةَ: المشائية الفلسفة في رشد ابن عبقرية -8
،َعفَدارَالكاتبَالعربيَفيَلبناف،َوقاـَبترجمتوَالأستاذَعبدَالرحمف6149َالأولىَسنةَ

َ َبدَ عَ َجوانبَ َوتناوؿالعموي، َوعلاقتو َرشد، َابف َفمسفة َمف َوالغزاليَة َسينا َابف فمسفة
شدَيمثلَالنموذجَكرةَكوفَابفَرَوحاوؿَالديناني،َفيَىذاَالسياؽ،َالدفاعَعفَفوغيرىما،َ

َالأ َالأرسطي َالمسمميف، َفلاسفة َبيف ََوالتأكيدوحد َالمسمميفعمى َالفلاسفة َسيماََ،أف لا
لـَيكونواَأنيـََلاَ إَ،رسطوَومعرفتيـَبياَوبقوتياحتراميـَلفمسفةَأرغـَاَ َ،الفارابيَوابفَسينا

َأيفيرسطأ َينظروفَإَفكارهَمف،َولـَيتناولوا َكانوا فمسفتوَمفَمنظارَلىَبابَالتقميد،َإنما

َ.ينقدَ 
َاَ  َالدينانيَأفَورغـ َإعتبار َوالمزاج، َالتفكير َأرسطي َينفيَعنوَابفَرشد َلا َأنو لا

َمسمماَ  َفيمسوفا َكونو َكبيراَ َصفة َبأنو َعنو َعبر َبل َالإسلاميةَعبقرَ"، َالفمسفة َفي ي
ماـَىتولمدةَقروفَعديدة،َباَ المشائية"،َكماَأشارَالدينانيَإلىَأفَفمسفةَابفَرشدَلـَتحظ،َ

أنوَلاَفرغـَالشيرةَالعالميةَلابفَرشد،َإ»خلاؼَاىتماميـَبفمسفةَابفَسينا،ََيرانييفَعمىالإ
فَولاَكتابَلـَيُؤلَ َونييف،َولربماَليسَمبالغةَلوَقمناَإيرانلـَيستقطبَأنظارَالفلاسفةَالإ

                                                           
 .2صَ،6َئتلاؼَجختلاؼَوالاَ ييَبيفَالاَ لاىيميَالديناني،َالعقلَوالعشقَالإبرَػػَغلاـَحسيفَالإ1َ
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،َوليذاَالسبب1َ«بالمغةَالفارسيةَفيَفمسفةَابفَرشدَعمىَمدىَثمانيةَقروفَمفَوفاتوَواحدَ 
يرانييفَالفارسية،َليتعرؼَعميوَالقراءَالإحاوؿَالدينانيَأفَيعرضَفمسفةَابفَرشدَبالمغةَ

َسلامية.الميتميفَبالفمسفةَالإ

َالأولى: الحوار فيلسوف الطوسي الدين نصير -9 َالعربية ليذاََصدرتَالطبعة
ََالكتاب َالرحمف6149ََعاـ َعبد َالأستاذ َوبتعريبَمف َبمبناف، َالكاتبَالعربي َدار عف
سموبَالحوارَالذيَتميزتَبوَالتأكيدَعمىَأَلمكتابَحوؿالمحوريةَ،َوتدورَالفكرةَالعمويَ

َاَ  َوىوَأجتياداتَالطوسيَالفمسفية، َكافَسقراطَفإسموبَمفَخواصَالفيمسوؼ، َأولىذا
َأَالك َوالحوار َونتَىميةَ لاـ َخمفكبيرة، َلذلؾ َإليناََيجة َنقميا َالمحاورات َمف َمجموعة لنا

َأ َالإَفلاطوف،تمميذه َالعالـ َفي َفإنو َحوارياَعَ يَُ»سلامي َفيمسوفا َالطوسي َالديف َنصير د
َاَ  َوقد َماَويفوؽَالجميعَفيَالجانبَالحواري، َوقمما َفيَكثيرَمفَآرائو، نعكستَحواراتو

َاليجري، َالسابع َالقرف َفي َعاش َومفكرا َفيمسوفا َالديفََنعرؼ َنصير َمعو َيتحاور لـ
َوالمفكريفَالمعاصريفَلوَ َالفلاسفة َيقتصرَحكيـَطوسَعمىَالتحاورَمع َولـ الطوسي،

َالطوَ َالمسافات َواَ رغـ َبعضيـ، َعف َتفصمو َكانت َالتي َمحاوراتَ يمة َلديو َكبَنما ارَمع
َ.2«شكاؿالإشكاؿَودفعَالإوَالمفكريفَالذيفَسبقوه،َوالتيَأخذتَطابعَالسؤاؿَوالإجابة،َأ

عمـَالكلاـَمفََىيَالتيَجعمتَالطوسيَينقلَ،َبحسبَالديناني،ىذهَالميزةَبالذات
نشئَالمسائلَالكلاميةَالميمةَفَيَُأَلىَساحةَالبرىافَوالدليل،َمحاولاَ الجداؿَوالسفسطةَإ

َفمسفية،َوذلؾََومقدماتَ َعمىَمبادئَ  َالكلاـَوالفمسفة،َساعدَعمىَتطورَما كلَمفَعمـ

                                                           
1ََ عبقريةَابفَرشدَفيَالفمسفةَالمشائية،َتعريب7َعبدَالرحمفَالعموي،َدارَالكاتبَ،َغلاـَحسيفَالإبراىيميَالدينانيػػ

 .11صَ،4َ،6149َالعربي،َلبناف،َط
7َعبدَالرحمفَالعموي،َدارَالكاتبَرَالديفَالطوسيَفيمسوؼَالحوار،َتعريببراىيميَالديناني،َنصيػػَغلاـَحسيفَالإ2َ

 .46،َص4َ،6149َالعربي،َلبناف،َط
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َ َتيذيبفالطوسي َخلاؿ ََومف َوالسفسطية، َالجدلية َالشوائب َمف َالكلاـ فيََساىـعمـ
َ.1يضافمسفيةَأَ"مدارس"ةَدَ ميدَلظيورَعَ َعفَأنوَفضلاَ ،َزدىارهواَ دةَعمىَتطورهَالمساع

َباقيَ :الفيلسوف مع -11 َعف َكمي َبشكل َمضمونو، َفي َيختمف، َالكتاب ىذا
َاللهَالنصريَ َ"عبد َأجراه َحوار َعف َعبارة َأنو َذلؾ َالديناني، َالدينانيمؤلفات َمع َوقدَ" ،

،َعفَدارَالياديَبمبناف،َوقاـَبتعريبوَالأستاذَعبد6112َصدرتَالطبعةَالعربيةَمنوَعاـَ
َ َالرحمفَالعموي، َطبيعتو7 َالمؤلفَمبينا الكتابَالذيَبيفَ»يقوؿَالدينانيَفيَمقدمةَىذا

َالفيمسوؼ" َ"مرايا َعنواف َوالذيَيحمل َالحواراتَوالمقاءاتَيديؾ َمف َمجموعة الفمسفيةَ،
،َعمىَأف2َ«والكلاميةَمعَبعضَالخواطرَالتيَجمعياَصديقيَالحميـَعبدَاللهَالنصريَ

بعضَتمؾَالمقاءاتَكافَقدَبثياَتمفزيوفَالجميوريةَالإسلاميةَالإيرانيةَوىوَماَيشيرَإليوَ
َ.3عبدَاللهَالنصريَفيَموضعَآخر

َ:ثالثا: المنهج عند الديناني

صوؿَعمىَطبيعةَالأَياَالدينانيَيمكفَأفَنعثرمفَخلاؿَمجملَالمؤلفاتَالتيَكتب
َالتيَاَ  َوالإالمنيجية َالقضايا َومعالجة َفيَطرحَأفكاره شكالاتَالفمسفيةَوالعرفانيةَعتمدىا

َالأوا َىذه َأف َذلؾ َيعني َولا َكمعطىلكلامية، َطرحيا َتـ َقد َالمنيجية َقبلََصوؿ ناجز
َىيَآلياتَوأ َإنما َالبحث، َالدينانيَبشكلدواتَاَ عممية بحاثوَأيَفيَسياؽَضمن َ َعتمدىا

َ وكتاباتو،َرغـَأفَالدينانيَشخصيةَمتحررةَعمىَمستوىَالكتابةَفيوَعندماَيكتبَلاَيمتزـ

                                                           
 .43نفسو،َصَابقَالسػػَالمصدر1ََ
َََالتعبيرَالذي َيخالفَغلاؼَالكتابأػػ َالفيمسوؼ"، َالكتابَىوَ"مرايا َقاؿَإفَعنوافَىذا َالدينانيَحينما َالذيَورده

َوَ َيكوفَذلؾَصدرَسيوايحملَعنوافَ"معَالفيمسوؼ"،َولاَشؾَأفَبيفَالمعنييفَفرؽ، َالشيءَعمىَكلَحاؿَقد َأما ،
َفيتعمق َيمفتَالانتباه، َالذيَقد َالدينانيََالآخر َوالذيَمفَدوفَشؾَوافقَعميو َالفيمسوؼ"، َ"مع َالكتابَأيضا بعنواف

َالدينانيَنف َيطرحَتساؤلاَكالتالي7َىلَيعد َالسؤاؿَبصفةَشخصية،َوىوَما جابةَعنوَإلىَالإنتطرؽَسوَفيمسوفا؟،َىذا
 سلاميةَفيَإيراف.التعريجَعمىَثقافةَايرانيةَمتجذرة،َتعتقدَبعدـَأفوؿَنجـَالفمسفةَالإلاحقا،َوىوَيتطمبَ

 .91،َصَبراىيميَالديناني،َمعَالفيمسوؼغلاـَحسيفَالإػػ2ََ
 .4،َصَػػَأنظر7َالمصدرَنفسو3َ
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ياَمنيجَواضحَيلَالكتبَالأكاديميةَالتيَيكوفَلبخطَمعيف،َومعظـَماَكتبوَليسَمفَقب
َبلَإفَجَُ َمنتظمة، َعفَمقالاتَودراساتَمتنوعةَلَ وخطة َىيَعبارة ،َالكتبَالتيَألفيا

لـَ»حيافَلاَترتبطَالدراسةَاللاحقةَبالدراسةَالتيَقبميا،َيقوؿَالديناني7َوفيَكثيرَمفَالأ
َمَُأ َفأَنظماَ كف َشبابي، َأمنذ َفلا َوحالي، َوضعي َبمقتضى َأعمل َوفقاَ نا َالعمل َستطيع
شاء،َوليسَلديَعجبني،َوأكتبَكمماَأقرأَأيَكتابَيَُبرنامجَخاص،َليسَلديَنظاـ،َفأناَأل
َ.1«وقاتَفراغية...َكتاباتيَنتاجَأقتَخاصَلمكتابوَ

َمنيجيةَ َعمى َتتوفر َفيي َالمستقل، َشكميا َفي َوالدراسات َلممقالات َبالنسبة لكف
َتمكَُ َمدى َعف َتعبر َبحيث َالطرح، َفي َوتحكَُصارمة َالذيَف َالموضوع َفي َالديناني ـ

لييا،َفالدينانيَيعرضَلموضوعاتوَظرَعفَطبيعةَالنتائجَالتيَيتوصلَإيتناولو،َبغضَالن
َبشكلَمنطقي،َونمحظَذلؾَبشكلَأوضحَمثلاَفيَكتابوَتسمسلَمنيجي،َويََُوفق نظميا

يتدرجََسلامية،َحيثَأنوَفيَتناولوَلمقاعدةَالواحدةالعامةَفيَالفمسفةَالإَالقواعدَالفمسفية
َالمقدماتَإ َالجزئيَومف َإلى َالكمي َومف َالعاـ، َالخاصَإلى َالبحثَمف َالنتائجَفي لى

َبشكلَمتسمسلَومتسق.

َ َعمىويعتمد َذؾ َفي َالاَ َالبرىانيَسموبلأا الديناني َعممية َفطبيعةَخلاؿ ستدلاؿ،
مناسبَلذلؾ،َوىوَالمنيجَالعقميََعتمادَمنيجَ الموضوعاتَالفمسفيةَالتيَيتناولياَتقتضيَاَ 

حَعمىَجميعَالأمورَوبمقدورهَأفَيثيرَالتساؤلاتَعمييا،َفيَحيفَليسَرجَ العقلَيَُف»غالبا،َ
خضعَالعقلَلييمنتوَأوَيثيرَالسؤاؿَعميو،َورغـَأفَالعقلَبمقدورَأيَموجودَآخرَأفَي

جابةَعميياَأيضا،َلذيَيثيرَالتساؤلاتَحوؿَالأشياءَإلاَأنوَىوَالوحيدَالقادرَعمىَالإىوَا
لىَدرجةَبحيثَبمقدورهَأفَيثيرَالسؤاؿَحوؿَوواسعةَفيَالعقلَإَوىذهَالخصوصيةَقويةَ 

َبإمكانوَنفسوَويوجوَالاَ  َأيضا،َما بيذاَوَ،2َ«فَينقدَالعقلَىوَالعقلَنفسوَفقطأنتقادَليا

                                                           
 .53،َصَنفسوَالسابقَالمصدرػػ1ََ
 .11،َص4َئتلاؼَجختلاؼَوالاَ لييَبيفَالاَ غلاـَحسيفَالإبراىيميَالديناني،َالعقلَوالعشقَالإػػ2ََ
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وزفَقيمةَالمعنىَفإفَبموغَمقاـَالعقلَيعدَأعمىَمرتبةَوجوديةَللإنساف،َومفَخلاؿَذلؾَتَُ
نتجيا،َورغـَذلؾَفإفَالعقلَمثمماَيستطيعَالتساميَبالإنسافَنسافَوقيمةَالمعرفةَالتيَيَُالإ
َب َالمشاكل، َلو َيخمق َأف َأيضا َمخموؽَ»مقدوره َيوجد َالإَفلا َفخَعدا َفي َيقع نساف

َ.1«المعضلاتَعفَطريقَالفكر
عتمادَعمىَالمنيجَالعقميَوحده،َمفَىناَنجدَأفَالدينانيَلاَيكتفيَفيَالكتابةَبالاَ 

لىَالعباراتَالذوقيةَمفَنصوصوَإَويحيلَفيَكثيرَ َالعرفانيَالمنيج إنماَيعتمدَكذلؾَعمى
َوالصوفيةَوَ َبمعنىَأنوَيعتمدَغالبا ،َبيفَالبرىافَوالذوؽََوتركيبياَ َتوليفياَ َمنيجاالعرفانية،

الدينانيَشكاليةَكبرىَبخصوصَالعلاقةَالقائمةَبيفَىذيفَالمنيجيف،َفإفَورغـَأنوَثمةَإ
مفَالمعرفةَالفمسفيةَالقائمةَعمىَمنيجَالبرىافَالعقمي،ََفَكلاَ لاَيرىَتناقضاَبينيما،َإذَأ

َ َالقمبي، َالكشف َمنيج َعمى َالقائمة َالعرفانية َطرقافَوالمعرفة َإنيما َبل َتتعارضاف، لا
َوليَأىميةَكبيرةَلكلاَالمعرفتيفَولكلاَالمنيجيف.مختمفافَلحقيقةَواحدة،َومفَىناَفيوَيَُ

َ»يقوؿَالديناني7َ القمبَبعملَالعقل،َفلاَبدَلمعقلَأفَيتحدثَبمغةَالقمبَحينماَيقوـ
منظارََلىَطريقَمعرفةَالبارئَتعاليَمفلوَنظرناَإ»،َويقوؿَفيَموضعَآخر2َ7«يضاأ
،َعمى3َ«ستدلاليَوكشفيلىَقسميف7َاَ عتراؼَبأفَىذاَالطريقَينقسـَإي،َفلاَبدَمفَالاَ م  كََُ
لكفَبماَأنياَيؤديافَفيَستدلاؿَيختمفَعفَطريقَالكشف،َفَطريقَالاَ كدَأفَالدينانيَيؤَأ

َلىَنفسَالغايةَونفسَالحقيقة،َفإفَسموؾَأحدىماَلاَيتنافىَمعَالطريقَالثانية.النيايةَإ

الذيَيعتمدهَالدينانيَفيَالكتابةَبشكلَعاـَفيوَيتميزَبالتكثيفََالأسموب عفَوأما
َ َولذلؾ َوالمعاني، َلممفاىيـ َإالدلالي َقارئو َعَُيحتاج َمنادَ لى َومعرفية َثقافية َوربماَة سبة،

َفيَبعضَالمراتَإ َبعضَالنصوصَوالجَُيحتاج َقراءة َألى َالفيـَمل َبغية َمرة َمف كثر

                                                           
 .12،َصَنفسوالسابقَالمصدرَػ1ََ
 .446،َصَالمصدرَنفسوػػ2ََ
 .415،َصَالمصدرَنفسوػػ3ََ
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ؿَصوَعمىَأبشكلَجيدََفَيكوفَمطمعاَ رئَالدينانيَلاَبدَوأالسميـ،َوقاَواستخلاصَالمعنى
َفيَإ َالإسلامية َوالفمسفة َبشكلَعاـ، َأفَىنالؾَالفمسفة َعمىَاعتبار يرافَبشكلَخاص،

يرانيةَوالشيعيةَعموما،َفيَحيفَبياَالمجاؿَالمعرفيَفيَالبيئةَالإبعضَالمفاىيـَيختصَ
 يطرحياَالسياؽَالعربيَوالسني.سلاميةَكماَفيَسياؽَالفمسفةَالإأنياَغيرَمتوفرةَ



 لغلام حسين الإبراهيمي الديناني مرجعية الفكريةال                                    :الفصل الثاني

501 
 

 يران المعاصرة:إسلامية في الإالمبحث الثاني: الفلسفة 

في الساحة الثقافية المعاصرة في سلامية مكانة أساسية وىامة تحتل الفمسفة الإ
، "سلاميةنجاز ما سمي بـ: "الثورة الإنطاق واسع، خصوصا بعد ا   يران، ويتم تداوليا عمىإ

فكرية والمعرفية، حى التي تدور حولو المسائل الطب الر  سلامية ىي ق  بل إن الفمسفة الإ
روايات بالقرآن الكريم وأحاديث النبي و عقائدي وفمسفي واسع، يتعمق  رث  وىي ترتكز عمى إ

والعرفان  سلاميوالكلام الإ لمشائيةوبالفمسفة ا وأخبار الأئمة وأىل البيت، من جية،
الشيودي، من جية ثانية، وتأخذ مدرسة الحكمة المتعالية، في كل ىذا، القسط الأوفر من 

، سواء كانت تقميدية أو يرانا المؤسسات الثقافية الفاعمة في إولييالاىتمام والرعاية التي ت  
 .تجديدية

 وتأثير السياسي على المعرفي: يرانأولًا: الثورة الإسلامية في إ

خصوص، والمشيد سلامية، عمى وجو الالصورة الفعمية لمشيد الفمسفة الإح لا تتض   
يديولوجية، دون إلقاء يران المعاصرة، بما يزخالثقافي العام في إ ر بو من تيارات فكرية وا 

عندما  المسببات الأساسية ليذا الوضع المعرفي والثقافي الراىن، خصوصا   نظرة عمى
أعادت ىندسة المشيد  سلامية، التيث سياسي واجتماعي ىام كالثورة الإنتحدث عن حد

لمنيوض  شاممة   يديولوجية  إ ل  ث  م  ن ىذا الحدث الثقافي في إيران برمتو، عمى اعتبار أ
 حياء، ولم يكن مجرد حدث سياسي واجتماعي عابر.والإ

تاج لذلك الحدث اليوم، ىو ن   يراني كما يتجمىإن المشيد الفمسفي والثقافي الإ
سلامية، تمك الثورة التي م وع رف بالثورة الإ9979وقع سنة  السياسي والاجتماعي الذي

كان ليا تداعيات حاسمة عمى المجال الثقافي والفمسفي والديني، عمى اعتبار أنو بعد 
روح الله دعا قائد الثورة، آنذاك، الإمام مباشرة، سقوط نظام الشاه محمد رضا بيموي، 

ن يكون مرجعية سياسية ــــــ إلى تعطيل أقبل  معرفية   الخميني ـــــــ الذي كان مرجعية  



 لغلام حسين الإبراهيمي الديناني مرجعية الفكريةال                                    :الفصل الثاني

501 
 

عادة النظر في المناىج التعممية، وتم ذلك بالفعل، الجامعات والدروس الحوزوية بغرض إ 
 ن.لييا الفاعمين الثورييعميمية والتربوية التي كان ييدف إؤكد عمى أىمية الأبعاد التما ي  

رف بالثورة الثقافية، بعد انتصار الثورة بمعناىا ع  وتم الحديث، فيما بعد، عن ما 
الثورة يران، يؤكدون باستمرار بأن ثين، خصوصا في إالباح بعضالسياسي، وىذا ما جعل 

أخذ  الفكري والثقافيذلك أن الطابع ، سياسية سلامية ىي ثورة فكرية قبل أن تكون ثورة  الإ
ن تأسست آنذاك، خلال أوكان يراني بعد الثوة، في المجتمع الإيجمى شيئا فشيئا 

ميَّ بالثورة الثقافية، ولذلك يرى بعضيم أن الثمانينيات، لجنة عميا للإشراف عمى ما س  
نتاج العمم ى أحد البمدان المنافسة في مجال إلإتحولت أو تكاد تتحول يران، منذ الثورة، إ

ي والكيفي، التي تخرج من الجامعات ومراكز را  لمستوى الابحاث، الكم   نظوالمعرفة، 
 .1والأبحاث الدراسات

يران وحدىا، بل إن ة الإسلامية بأبعادىا الثقافية عمى إولم يقتصر تأثير الثور 
في البمدان العربية  يران، خصوصا  ثورة، كان لو تداعياتو حتى خارج إىذه ال "انتصار"

يران ـــــ نيوضا دت ىذه البمدان ــــــ فضلا  عن إفقد شيطوائف شيعية، سلامية التي فييا والإ
سلامي، وفي ض مثقفي السنة في العالم الإلمفكر الشيعي كان لو تأثيراتو حتى عمى بع

يران  صار الباىر الذي حققتو الثورة الإسلامية في إنتكان الا  »ذلك يقول راشد الغنوشي: 
من  كبيرا   جتاحت عددا  عاتية من الفكر الشيعي ا   لبيموي... أن أطمق موجة  ضد النظام ا

فكار ىؤلاء كانت تجد أ مثقفي العالم ومثقفي السنة، وفي غمرة الحماس لانتصارات الثورة
 .2«الرواد ـــ كتابات الصدر ومطيري وشريعتي ـــــ بل حتى التراث الشيعي، صدى متعاظما  

                                                           
ي، مركز الحضارة لتنمية الفكر مام الخمينلامي، النيضة الفكرية في رؤية الإسمة مركز الحضارة لتنمية الفكر الإــ كم 1
 .8 ــــ 7، ص 1199، 9سلامي، لبنان، طالإ
، ص 9991، 9سلامية، مركز دراسات الوحدة العربية، لبنان، طشي، الحريات العامة في الدولة الإــ راشد الغنو  2

941. 
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 ا  معاصر اىتماما واسعا بالقضايا السياسية فاق ما كان سائديران اللقد عرف تاريخ إ
حركية، تجاوزت سلامية، وما نتج عنيا من قبل ىذه المرحمة، وذلك ما تجمى مع الثورة الإ

والفمسفي، كل ذلك كان نتيجة عدة أزمات عانت منيا لى الثقافي السياسي والاجتماعي إ
 ،يرانمثل البلاد العربية والإسلامية شيدت إ ، ومثميايران عمى المستوى الداخمي والدوليإ

شكالية البحث عن التقدم وتجاوز التخمف، ، نقاشات كثيرة وحادة حول إخلال القرن الأخير
وما يرافق ىذا الانتقال،  لى عصر الحداثةلانتقال من عصر التقميد والجمود إومحاولة ا

 والاجتماعية السائدة.ني الثقافية صيب الب  ي   وتوتر   من قمق  عادة، 

سلامية في خضم كل ىذا في قمب النقاشات العممية والمعرفية، وقد كانت الفمسفة الإ
الاشتغال  بل إنيا كانت تتصدر المشيد الثقافي في كثير من المرات، عمى اعتبار أن

يرانيين، لأسباب ى وجو الخصوص، لو جاذبيتو عند الإسلامية عمبالفمسفة، والفمسفة الإ
مقي الذي مازال ي  الحافل يران ، وبتاريخ إالفكرية لمشيعة العقيدة  الموقف من التراث و ق بتتعم

نتطرق إلى الحديث عن الفمسفة  وقبل أنعمى الثقافة والمعرفة إلى اليوم،  بتأثيراتو
نظرة سريعة وعامة حول المشيد  بإلقاء لا بأس، معاصرةيران الكما تتجمى في إ سلاميةالإ

 الثقافي ىناك.

 :يرانإلى المشهد الثقافي في إثانيا: مدخل 

ت التي كان يران مقطوعة الصمة بالإشكاليات والتحديالم تكن الثورة الإسلامية في إ
ط رح  نسان العربي والمسمم، عمى مستوى الميدان المعرفي والثقافي، فمثمماالإ تعترض

سؤال النيضة في العالم العربي، وصاغو شكيب أرسلان بقولو: لماذا تأخر المسممون 
الثورة  تو عشية  دَّ في إيران، وازادت ح   وتقدم غيرىم؟، كذلك كان ثمة حراك فكري 

في دعاة الأصالة من  ــــــ مثمما كان الحال في العالم العربي ـــــ تجمى طرفاهوقد الإسلامية، 
 ة المعاصرة من جية أخرى.جية، ودعا
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ستمر الحراك الفكري عقب الثورة، بصورة أكبر، واستأنف مسيرتو بصورة جديدة وقد ا  
ىذه المرحمة، العديد من  ع  ب  ؤى الفكرية لممرجعيات الثورية، وكان أن ط  خمقتيا الر  

الطابع العام، شكاليات المعرفية والثقافية، الجديدة والقديمة، ذات الطابع الخاص، وذات الإ
 وعمى مستويات عدة، في السياسة والدين، والاجتماع والاقتصاد، كما في العموم والفمسفة.

يجابية، بحسب بعض المتابعين، تولدت عن طبيعة فكرية ا   وخمق ىذا الجو خصوبة  
النقاش الفكري حول العديد من القضايا والمسائل الفكرية والثقافية، ويرد ىذا الجو الفكري 

المعاصرة منذ  يران، إلى حالة التحول التي تعيشيا إالمولد لممعاني والأفكار ،صبالخ
، مثمما يرانأن إسلامية في أواخر السبعينيات من القرن الماضي، بحيث انجازىا لمثورة الإ

سلامي، ولا يزال ىذا الانجاز قادرا عمى لازالت لم تستنفد بعد ا نجازىا الإ» يرى بعضيم،
فظ والدلالات عمى صعيد الفكر والواقع، ويبدو أن ىذه الجدلية ستبقى تحتتوليد المعاني 

لى أن يرسو البمد عمى معالم حالة ثابتة ومستقرة نسبيا في بحيويتيا وقدراتيا التوليدية إ
 .1«المجال الفكري والثقافي

الثقافية يران حدثا ىاما وبارزا، أعاد ىندسة الخارطة لقد شكمت الثورة الإسلامية في إ
والفكرية لإيران المعاصرة برمتيا، وقد كانت الحوزات العممية والمؤسسات الجامعية ــــــ وىي 

في الركائز الأساسية لممشيد الثقافي ىناك ــــــ في قمب ىذا الحدث السياسي والاجتماعي، و 
المعاصرة،  يرانيةحمموا لواء الثقافة والفمسفة الإ يرانيون ىذا الصدد برز أعلام ومفكرون إ

وكان بعض ىؤلاء قد تخرج من الحوزات العممية، وبعضيم من المؤسسات الجامعية، فيما 
 زاوج آخرون بين ىذه وتمك.

يراني، كما ىو اليوم، عبر ن عرض المشيد الثقافي والفكري الإفي ىذا السياق يمك
 ين وىما:تجاىين رئيستمخيصو في ا  

                                                           
، 9سلامي، لبنان، ط، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإ9ج يرانية عشية الثورةجواد عمى كسار، أزمنة الثقافة الإــ  1

 .154 ، ص1199
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ساتذة م أغمب الشخصيات الدينية وبعض أض  ي تجاه التقليدي )المدرسي(:الاا  ــــ 1
ؤمن أن وضع الحوزات العممية الراىن، بمناىجو التربوية الحوزات العممية، وىو ي  

شكاليات تحديات العصر والوقوف في وجو الإ ونصوصو الدراسية كفيل بمواجية
ىذا  ما ييتم بولى الآخرين، عمى أن معاصرة، والتعبير عن الإسلام وروحو وتبميغو إال

كتب  تدارسالتيار يتعمق غالبا بالموضوعات التقميدية، كمسائل الدين والمغة، من خلال 
 "جواىر الكلام"ساسية منيا كتاب ، ىي غالبا مجموعة مصادر أمعروفة بحاث فقييةوأ

لى حد ما نتاج الخميني " وغيره لمخوئي، وا  المستند"لمحكيم، و "مستمسك العروى "لمنجفي، و
 .1والأصولي أيضاالفقيي 

يران، لأننا يمكن أن نعثر عمى  يختص فقط بالساحة الثقافية في إىذا التيار، لا
رار التراث سلامية، والحقيقة أنو نتيجة لمسيرة التقميد واجتنو في باقي البلاد الإنموذج م

شيدت مسيرة سلامي طوال فترة القرون التي تمت وفاة ابن رشد، التميد، في العالم الإ
بداعي، في مختمف جتياد والنشاط الإفي الا   عفا  وض   سلامية قصورا  عميم في البلاد الإالت

عانت الحوزة الدينية الشيعية ــــــ كسائر »العموم والميادين المعرفية، وفي ىذا الصدد 
سلامي ـــــ الكثير من المشاكل والصعاب، وكان ز التعميمية الدينية في العالم الإالمراك

ىيمنة سلاطين وحكام  قوف أمام، والو  ود أمام تيار التغريب والتشريق تارة  عمييا الصم
غوطات التي كانت الض   مكانيات نتيجة  وارد والإالم ح   لى ش  الجور تارة أخرى، إضافة إ
 .2«تمارسيا السمطات عبر التاريخ

في  انييا الحوزة العممية، اليومعشكاليات التي ت  في ىذا الصدد سنجد أن من أبرز الإ
لتعميم الطلاب، سواء كان ذلك في  وضع أصلا  يران، أنيا تعتمد عمى كتب ومؤلفات لم ت  إ

مجال الفقو أو الكلام، أو الفمسفة أو العرفان أو غيرىا من العموم التي تتعاطى معيا 
                                                           

 .6، ص 1115، 9عدد لبنان، ــ حيدر حب الله، لماذا نصوص معاصرة، مجمة نصوص معاصرة،  1
مركز الحضارة  صلاح في الحوزة العممية،التجديد والإسلامية، مشاريع لمدراسات الإـــ معيد الرسول الأكرم العالي  2

 .67، د ت، ص 9سلامي، لبنان، طلتنمية الفكر الإ
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تربويا لمطلاب،  ليكون منياجا   عدا  ليس م   لمشيرازي  "الأسفار العقمية"الحوزة، فكتاب مثل 
ن ى المعارف والمناىج أيضا، ويمكن أمختمفا عمى مستو  نحن نعيش اليوم زمنا  خاصة و 

 عتمادىا في تدريس الطلاب بالحوزات العممية.نقيس ذلك عمى باقي الكتب التي يتم ا  

بيا وىي أن الاتجاه التقميدي خرى، ثمة ملاحظة من الجدير التنويو لكن من ناحية أ
 لى اليوم، في حفظ جزء  ت العممية، كان لو الفضل، وا  لحوزايران، وبالأخص المرتبط بافي إ

سلامي مثلا، فية، فبالنسبة لمتراث الفمسفي الإسلامي في شتى فروعو المعر من التراث الإ
لذي تجاىمتو حافظت الحوزات العممية عمى دراسة وتدريس ىذا التراث، في الوقت ا

وجامع الزيتونة وغيرىما، بحيث سلامية العريقة، كالأزىر الشريف المؤسسات الدينية الإ
لا نجد تدريسا منيجيا منتظما لتراث ابن سينا الفمسفي، وتراث محي الدين بن »أننا 

عربي، وتراث صدر الدين الشيرازي، وأخيرا تراث ملا ىادي السبزواري، كما تزخر بذلك 
لى نتمي إ، صحيح أن غالبية ىذه الأسماء، لا ت1«حركة الدرس الفمسفي في الحوزة العممية

والفكري السني، لكن، عمى الأقل، كان عمى المؤسسات الدينية السنية  الثقافيالفضاء 
حسبون عمى العالم السني، ويمثمون أصولا ىتمام بمفكرين وفلاسفة ي  عدم التفريط في الا  
 ومرتكزات  معرفية لو.

ران، يالتي تواجو الحوزات العممية في إ ثمة الكثير من التحدياتمن جية أخرى 
و لى ىذا الاتجاه كونشار إوالاتجاه التقميدي يقع في قمب ىذه التحديات، ولذلك كثيرا ما ي  

شكاليات التي يفرضيا العصر، وفي ىذا الصدد يقول اتجاىا سمبيا في التعاطي مع الإ
يشعر المرء أحيانا، أن الكيان الحوزوي ما يزال منكمشا عمى »رانيين: د الباحثين الإيأح

م عطائو، وىو بعيد عن الواقع، وفي عزلة عن متطمبات العصر وما يجري في ذاتو، رغ

                                                           
 ( ه9151ـــ  981ــ صدر الدين الشيرازي :)يرانيين بـ "الملا صدرا"، فيمسوف وعالم دين، عاش في زمن ي مقب عند الإ

 من مؤلفاتومع بين الفمسفة والعرفان وتأسيس مدرسة الحكمة المتعالية، ليو الفضل في الجإنسب الدولة الصفوية، ي  
 ربعة".لأسفار العقمية الألحكمة المتعالية في ا: "االيامة والشييرة

 .41، ص 9999ــ عبد الجبار الرفاعي، تطور الدرس الفمسفي في الحوزة العممية، مؤسسة الأعراف، العراق، د ط،  1
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لييا ك ما أحوجنا في ىذا الوضع الخطر إلى حركة حداثية مازالت تفتقر إالعالم، لذل
 .1«حوزاتنا في جميع الأبعاد والدوائر

ولة البحث في مواقفيم يران ومحاء نظرة عمى ممثمي الاتجاه التقميدي في إإن القا
ة من أواسط الثمانينات نيم، وفي المرحمة الممتديشيد عمى أ»يديولوجية لفكرية والإا

الجبية المفتوحة عمى الماركسية إلى جبية أخرى ضد  لى اليوم، قد انتقموا منميلادية وا  
ىدفا ليجوميم في المرحمة السابقة، فإن ىجوميم  ذا كان مفكر كعمي شريعتيالميبرالية، وا  

، وىذا ما يعني أن الاتجاه التقميدي، 2«في المرحمة الجديدة كسروشنصب عمى منظر ا  
ن كان ي   نغلاق عمى نفسو، في مواجية قضايا العصر وتحدياتو، وصف بالاعتزال والا  وا 

فكرية يديولوجيات اللمعاني، بسياق تمك الإفإنو، عمى الرغم من ذلك، مرتبط بمعنى من ا
ن كان  ا يأتي من احتكاكو بحاممي ىذه الإيديولوجيات في يعمي اطلاعوالمييمنة عالميا، وا 

 ي عن التحديات المعاصرة.م   بشكل ك   يران، وبالتالي فالاتجاه التقميدي ليس معزولا  داخل إ

لى تعددة ومتنوعة إتجاىات م  وىو عبارة عن ا   صلاحي(:تجاه التجديدي )الإالاا  ــــ 2
العممية، وبعضا الآخر من خارجيا، ، بعضيا ينشط من داخل الحوزات التناقض حد   

يجاد الحمول بياجس ا   بالمراجعات الفكرية الدائمة والمستمرة، ومسكون   ثقل  وىو اتجاه م  
                                                           

صلاح في مشاريع التجديد والإضمن كتاب  ،سلامييس مركز الحضارة لتنمية الفكر الإــ كممة نجف عمي ميرزائي رئ 1
 .8، د ت، ص 9سلامي، لبنان، طمركز الحضارة لتنمية الفكر الإ الحوزة العممية،

 ( 9977ــ  9911ــ عمي شريعتي :) سلامية، من مؤلفاتو: الإمفكر وعالم ا جتماع إيراني معاصر، من مميمي الثورة
 "النباىة والاستحمار".

 ( مفكر إيراني معاصر، ا ىتم بعمم الكلام الجديد وتطبيق منيج الييرمينوطيقا  9945ــ عبد الكريم سروش :)ـــــــــــــــــــــ
 عمى النصوص الدينية، صاحب نظرية "القبض والبسط في الشريعة" وىي عنوان أبرز مؤلفاتو.

سلامي، ي، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإيران، ترجمة: عمي عباس الموسو ن قريشي، تجديد الفكر الديني في إــ فردي 2
 .185 ، ص1118، 9لبنان، ط

  ــ من أبرز أعلام ىذا التيار قبل الثورة وبعدىا يمكن أن نذكر الأسماء التالية: الإمام روح الله الخميني، ميدي
سين الطباطبائي، مرتضى مطيري، عمي شريعتي، محمد مجتيد شبستري، مصطفى ممكيان، عبد الكريم بازركان، محمد ح

سروش، ميدي الحائري، جلال الدين الآشتاني، محمد تقي الجعفري، حسن زاده الآممي، عبد الله جوادي الآممي، محمد تقي 
 مصباح اليزدي، وغيرىم.
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برؤيتو ولكن كيف برز الاتجاه التجديدي  لممعضلات الابستمولوجية في المجتمع،
 صلاحية؟.الإحيائية والإ

ــ تدخلات في الحياة ــــ إجمالا ـــ يران لم تكن لياالمعروف أن المؤسسة الدينية في إ
نما كان يقتصر نشاطيا عمى التعميم التقميدي، في الحوزات العممية، والتركيز السياسية، وا  

بدأوا »عمى ميدان الفقو بصورة أكبر، وقد تجمى ذلك مع دعاة الثقافة التقميدية الذين 
ة، ليرسخوىا في أوساط يطمقون من زوايا الحوزات العممية موجة من الأفكار التقميدي

ىذا الخط من التراث الشيعي ما يعزلون بو أنفسيم وأنصارىم عن  العامة، واستعار أقطاب  
ط ، وقد شجع نظام الشاه البيموي ىذا الاتجاه التقميدي الذي كان ينش1«الميدان السياسي

سلامية، ذلك أن ىذا الاتجاه لم من داخل الحوزات العممية، إلى آخر أيامو قبل الثورة الإ
تكن لديو ملامح الثورة أو الوقوف في وجو النظام السياسي، بل عمى العكس من ذلك 

 "الشفاعة"و "مام الميدي"انتظار الإو "قيةالت  "كانت أفكاره تقميدية تتمحور حول مواضيع 
 وغيرىا من المسائل.

رة بالغرب واندفاعيا نحو لكن ظيور بعض التيارات العممانية والماركسية المتأث
والاعتقادات الشيعية، ة كل ما ىو تقميدي في المجتمع الإيراني، بما في ذلك الدين مياجم

أوائل الستينيات بوادر  من ردة الفعل لدى المؤسسة الدينية، وبذلك برزت مع خمق نوعا  
صلاحية، أخذت عمى عاتقيا محاولة إسلاميلتيارات إ لتربية صلاح مناىج اة تجديدية وا 

اندفع »شكالياتو وبذلك العممية عمى ضوء متطمبات العصر وا  والتعميم داخل الحوزات 
بارزين كمطيري والطباطبائي ــــ مؤسسو ىذا التيار وناشطوه ـــــ وكان من بينيم رجال دين 

ر صلاحية عمى المؤسسة الدينية، في الجوىت إدخال تعديلاإلى الإعلان عن ضرورة إ
سممة الحياة الاجتماعية، ية، مع ضرورة ألى العصر   دىا شيئا فشيئا إوفي الشكل، تقو 

                                                           
 .996، ص 1111، 9يران، دار الجديد، لبنان، طعاصر في إالمسلامي الفكر الإــــ محمد رضا وصيفي،  1
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وتقميل التركيز عمى الفقو في المدارس الدينية، والتوسع في باقي العموم كالأخلاق والفمسفة 
 .1«واللاىوت

سلامية والتنكر ليا، الإيديولوجيا الإيران أن تحييد لقد رأى الإصلاحيون في إ
سلامية وىي في أوج ازدىارىا، في الفكر قامت عمييا الحضارة الإ قعية التيولمشروط الوا

حة م   ى ىذا المأزق الحضاري، ولذلك كانت الدعوة م  ممارسة، ىو الذي أدى بالمسممين إلوال
في كل أبعادىا بما ىي مشروع حضاري  "سلاميةإلى ضرورة استئناف "الإيديولوجيا الإ

 قبل كل شيء، يحقق للإنسان المسمم الرفاه والازدىار.

عمى سلامية، بل من ىنا نفيم أن الاتجاه الإصلاحي في إيران لا يتنكر لممرجعية الإ
سلامي مرتكزا ىاما في رؤيتو المعرفية، ويقر بمقاصد العكس من ذلك، يشكل الدين الإ

ة العقل عمى النص الشرعي، ويدعو كأساس تشريعي، لكنو يقدم حجي الشرع وفمسفة الدين
لى القبول بالتعددية الدينية كلازم من لوازم ى عدم التمسك بتقميد السمف، كما أنو يدعو إلإ

تعدد العقول والأفيام، وىذه المسألة الأخيرة ـــــ منذ أن طرحيا عبد الكريم سروش بصيغتيا 
 يران.قافية في إواسعا في الأوساط الث الجديدة ـــــ تثير جدلا  

 :وقضايا المعرفة سلاميةثالثًا: الفلسفة الإ

من كلام وعرفان ومشائية وغيرىا، مساحة  ،سلامية بشتى فروعياتحتل الفمسفة الإ
سلامية ىي قطب الإن الفمسفة في الساحة الثقافية المعاصرة في إيران، بل إىامة وبارزة 

تدور حولو المسائل الفكرية والمعرفية، سواء تمك التي ليا طابع المحمية  حى الذيالرَّ 
سلامي، أو تمك المسائل التي تأخذ صفة ع الدوائر المعرفية في العالم الإوتشترك فييا م

شكالية معرفية أو حضارية المختمف معرفيا وحضاريا، فما من إالعالمية وتتعمق بالآخر 
لمتعمقة بالاقتصاد والسياسية سلامية، حتى تمك اية الفمسفة الإإلا ويتم النظر إلييا من زاو 

                                                           
ي، مركز الحضارة لتنمية الفكر سلامالإشكالية الإصلاحية وتجديد الفكر الإ ة، مرتضى مطيري خنجر حميَّ ــ  1
 .48 ــــ 47ص  ،1191، 1سلامي، لبنان، طالإ
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والإدارة، عمى اعتبار أن الإيديولوجيا التراثية صارت تمثل اليوم مرجعية  شاممة بالنسبة 
 للإيرانيين.

لى اليوم، يرانية، عبر تاريخيا الطويل وا  الإوىنا يمكن أن نلاحظ أن طبيعة الفمسفة 
لى رؤية دينية، فيي غالبا ما تربط بين العقل والنص، المعرفية إ نت دائما تسند المسائلكا

يراني يقدم لنا ظاىرة ليا تاريخ الفكر الإو »المعرفية والحضارية، في بناء رؤيتيا 
لى تأثير سامي ـــــ يمتحم التأمل ة، ففي فارس ــــ ولعل ذلك راجع إخصوصيتيا الذاتي
تجاىات الفكرية الجديدة ىم ، والمفكرون ذوو الا  لا تنفصل عراه لتحاما  الفمسفي بالدين ا  

 .1«يضاـــــ مؤسسو حركات دينية جديدة أ أنفسيم ـــــ دائما أو غالبا

فنكبة ابن  سلامية شيدت نيايتيا بعد القرن السادس اليجري،لقد قيل إن الفمسفة الإ
رشد آذنت ببداية أفول الفكر الفمسفي واضمحلالو في العالم الإسلامي، فمنذ تمك "النكبة" 
دخ العالم الإسلامي مرحمة ركود  طويمة، اقتصرت عمى التقميد والاجترار، وغياب الإبداع، 
وغاية ما ىنالك أن اقتصر النشاط الثقافي في مجال التأليف عمى الشروح والتعميقات 

لى تحفيظ ي مجال التعميم، وىي التي اتجيت إانتشرت "المنظومات" فمختصرة، كما ال
 .2لييان حثيم عمى مناقشتيا أو الإضافة إالتلاميذ مبادئ العموم وتكرارىا دو 

الميتمين بالفمسفة الإسلامية في إيران، ثمة اعتقاد جازم بأن ىذه غمب بالنسبة لألكن 
وفاة ابن رشد استمر وجود الفمسفة  بعدحتى ف، لم تنقطع ولم يأفل نجمياالفمسفة 

مئن كان العالم ، ففلاسفة مسممون ذوو قيمة عممية عالية هسلامية، وظير من بعدالإ
نو، مثمما يعتقد البعض، كان وتخمفا في بعض أجزاءه، إلا أ لامي قد عرف جمودا  الإس

، في "يران"إ، و"صفيان"أ، و"شيراز"ثمة حركة فكرية ومدارس فمسفية متمكنة في كل من 

                                                           
الشافعي، محمد السعيد جمال الدين، الدار الفنية، مصر، يران، ترجمة: حسن محمد ـــ محمد إقبال، تطور الفكر الفمسفي في إ 1
 .94، ص 9989، 9ط
 .61 ـــ 69، ص 9999فة العربية، مصر، د ط، سلامية مدخل وقضايا، دار الثقاــ حامد طاىر، الفمسفة الإ 2
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، ولا أدل عمى ذلك من مدرسة الحكمة المتعالية، التي، إلى اليوم، زمن الدولة الصفوية
 تعد مرتكزا أساسيا  بالنسبة لمفمسفة الإسلامية في إيران المعاصرة.

يرانيون من يؤمنون بذلك، ويدافعون عنو، فثمة بعض المستشرقين، ليس وحدىم الإ
ىؤلاء ىنري  ين جاؤوا بعد ابن رشد، ومن أبرزلاسفة المسممين الذمن يعتقد بأصالة الف

سلامية لا يمكن أن تقتصر إلى أن حقيقة الفمسفة الإذىب الذي  Hnry Korbinكوربان 
بل لا بد  عمى الأسماء الفمسفية المعروفة من قبيل الكندي والفارابي وابن سينا وابن رشد،

مة التي نجدىا عند الفلاسفة الشيعة الذين جاؤوا بعد الروح الفمسفية الأصيمن الالتفات الى 
 ، واللاىجيوالسبزواري ، من قبيل صدر الدين الشيرازي، والميردامادوفاة ابن رشد، 

سنرى القرن السادس عشر يسجل، مع تقدم النيضة الصفوية، » ، كما يقول:لأنناوغيرىم، 
آثاره خلال حقبة القاجار حتى أيامنا يران، تستمر تقدما مدىشا لمفكر ولممفكرين في إ

 .1«ىذه

يران المعاصرة يرتكز عمى ميا  أن المشيد الثقافي العام في إن نلاحظ جويمكن أ
مؤسستين فاعمتين معرفيا واجتماعيا، عمى مستوى الفكر والممارسة، وىما الحوزات العممية 

التباين بينيما فإنيما من جية، والمؤسسات الجامعية من جية ثانية، وبالرغم من أوجو 
 ييندس الخارطة الفكرية والثقافية لإيران المعاصرة. منسجما   يشكلان كلا  

                                                           
  ــ  979) الميردامادمحمد باقر ــ مؤسسي  من، عاش في زمن الدولة الصفوية، ييرانإفيمسوف وعالم دين  ه(:9149ـ

الدين الشيرازي، من مؤلفاتو:  صفيان لعمم الكلام الشيعي، ومن ممثمي التيار المشائي، كان أستاذا لصدرمدرسة أ
 القبسات في الحكمة"."

  عاش في زمن القاجار، يراني من أعلام مدرسة الحكمة المتعالية،فيمسوف إ ه(:9195ـــ  9191)ــ ىادي السبزواري 
شير مؤلفاتو: "شرح المنظومة في ة النظرية والتجربة الروحية، من أعمل عمى شرح فمسفة الشيرازي، وجمع بين الفمسف

 المنطق والفمسفة".
 وقريبا لو  كان من تلامذة الشيرازي ، ذو نزعة مشائية رانيفيمسوف إي ه(:9171توفيَّ ) ــ عبد الرزاق اللاىجي

 بالنسب، من مؤلفاتو: "جوىر المراد".
، 1سلامية، ، ترجمة: نصير مروة، حسن قبيسي، دار عويدات لمنشر، لبنان، طالفمسفة الإــ ىنري كوربان، تاريخ  1

 .14، ص 9998
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 عدد منزاء دارة وتوجيو النقاش الفكري إشراكة في إالحوزة والجامعة بينيما إن 
القضايا المثارة في الساحة الفكرية والثقافية، بالرغم من أن عمماء الحوزات دائما ما 

غالبا  اتجاه التقميديين والتراثيين، في مقابل المفكرين والجامعيين المحسوبين يحسبون عمى
تصل لا أن مواقع الاختلاف بين الاتجاىيين لم ، إصلاحيينعمى اتجاه التجديديين والإ

لى القطيعة والانفصال بين الحوزوي والمثقف كما ىو الحال بالنسبة لبعض بعد إ
مد كمصر مثلا ثمة خلاف وقطيعة حادة بين الأزىر المجتمعات العربية، فبالنسبة لب

كمؤسسة دينية عريقة وبين المثقفين والجامعيين، عمى أنيما يشتركان في كثير من 
 القضايا التي تثير اىتماميا.

سلامي يعاني القصور والتيميش، خصوصا بعد لقد كان وضع الفمسفة في العالم الإ
المعروفة، وعمى خلاف ذلك يدعي ية التقميدية أن فقد جاذبيتو بالنسبة لممؤسسات الدين

، بحيث الإ واصمت تدريسيا لمتراث الفمسفي يرانيون أن الحوزات العممية شكمت استثناء 
ي التقميد والاجترار، ويفتقد سلامي يعاناء بو، في وقت كان فيو العالم الإسلامي والاعتنالإ

ألق الفمسفة الإسلامية في إيران عيد لى أن أ  إلى الإبداع الفمسفي، وظل الحال كذلك إ
 المعاصرة.

                                                           
 ريان، ــ في اطار رصد بعض ظواىر الصراع بين التيارين التجديدي والتقميدي، صدر لمباحث الإيراني رسول جعف

كتاب يحمل عنوان "نزاع سنت وتجدد" أي: الصراع بين التقميد والتجديد، وفي ىذا السياق يمكن أن نقع عمى إشكالية في 
ترجمة كممة "سنت، وسنتي" التي تممك في المغة الفارسية شحنة من الدلالات، حيث لا يمكن أن تقابميا كممة محددة في 

وتغطييا، فمصطمح "سن ت" يشير في الاستخدام الفارسي إلى معان تقابميا  المغة العربية، تستوعب جميع دلالاتيا
بالعربية مصطمحات: تقميدي، قديم، محافظ، أصيل، وسمفي، وكل ىذه الكممات ليا في العربية، وفي الاستخدام الحديث 

وغير ذلك، بينما نجد  بالذات، ايحاءات سمبية في مقابل الجذبة التي تممكيا كممات: متجدد، متنور، حداثي، معاصر،
العكس في المغة الفارسية، حيث تحمل كممة "سنتي" معاني ايجابية تدل عمى الالتزام والتمسك بالأصالة، دون أن يعني 
ذلك ضرورة نوعا من الا حجام والتقميد والمحافظة وعدم الانفتاح، أنظر بيذا الخصوص: عمي جواد كسار، أزمنة الثقافة 

 .161، ص 9الإيرانية ج
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اصر إلى عدد من يران بشكميا المعالإسلامية في إويعود الفضل في إحياء الفمسفة 
و لدرس الفمسفي، سواء من داخل الحوزات أسيمت جيودىا في تطوير االتي أ الأسماء

النشاط ن البعد العقلاني الذي ساىم فيو ية، ولا شك أمن خلال المؤسسات الجامع
صولي، أو الحد من توغمو في المناىج كان عبر تقميص البحث الفقيي والأ الفمسفي،

يران، إلى شخصيات الحوزات الدينية في إالتربوية، ويعود الفضل في ىذا التحول، داخل 
مام الخميني ومحمد حسين الطباطبائي، المذان نيجا عمى نمط صدر الدين مثل الإ مؤثرة

 .1حكمة المتعالةالشيرازي ومدرسة ال

في  جمالا  الصعب الذي كانت تعيشو الفمسفة إ فبالنسبة لمطباطبائي، ورغم الوضع
بقولو:  وقد عبر عن ذلك، إلا أنو أصر عمى تدريس الفمسفةمرحمة من مراحل حياتو، 

شكاليات، واليوم بعدة حقائب من الشبيات والإ م، فإنو يأتي محملا  لى ق  كل طالب يدخل إ»
ميم عم   صحيح، ون   ساس  لمواجية الماديين وعقائدىم عمى أ ىمد  ع  ب الطلاب، ون  در   يجب أن ن  
وعبر جيود الطباطبائي ، 2«سلامية الحقة، ونحن لن نترك تدريس الأسفارالفمسفة الإ

سلامية ومساعيو عمى نشر روح التعقل العميق والتدبر في حياء الفمسفة الإوعممو عمى إ
ن ستطاع ألسنوات التي قضاىا في البحث والكتابة والتدريس، ا  المسائل الفمسفية، خلال ا

 البارزين. من المفكرين الإيرانيين ربيَّ جيلا  ي  

سلامية، كالفمسفة طبائي في مجالات معرفية عدة، في إطار العموم الإف الطباقد ألَّ و 
ز ما كتب كان في مجال الفمسفة ن أبر والعرفان، والفقو والحديث، إلا أ وعمم الكلام،

                                                           
  مام الخميني، مرتضى مطيري، ميدي الحائري، ، الإمحمد حسين الطباطبائيمن أبرز تمك الأسماء يمكن أن نذكر: ــ

جلال الدين الآشتاني، محمد تقي الجعفري، حسن زاده الآممي، عبد الله جوادي الآممي، محمد تقي مصباح اليزدي، أحمد 
 وغيرىم. فرديد، جعفر السبحاني، سيد حسين نصر

 .114يران، ص إسلامي المعاصر في لفكر الإــ محمد رضا وصيفي، ا 1
. وأنظر 46، ص 1196، 9حمد محمد قيس، الرؤية الفكرية والفمسفية لمعلامة الطبطبائي، دار الملاك، لبنان، طــ أ 2

المحجة البيضاء،  دارأيضا: محمد الحسين الطيراني، الشمس الساطعة، ترجمة: عباس نور الدين، عبد الرحيم مبارك، 
 .915 ، د ت، ص1لبنان، ط
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سلامية، وفي تفسير القرآن الكريم، فلا أحد ينكر عمى ىذا الباحث الفذ أصالتو في الإ
لَّف و  مشيرازي، و ل "الأسفار العقمية الأربعة" :مؤلفات ىامة من قبيل تعميقاتو عمى كتاب م ؤ 

، والعديد من الرسائل "كمةنياية الح"، و"بداية الحكمة"، و"أصول الفمسفة والمنيج الواقعي"
 التي تتناول المسائل الفمسفية والعرفانية والكلامية.

سلامية من خلال ذي كان فيو الطباطبائي يعمل عمى إحياء الفمسفة الإوفي الوقت ال
التي كانت التدريس والتأليف، والحوارات التي كان يجرييا في ىذا المجال، خصوصا تمك 

يني يعمل عمى الترويج لوقت نفسو، كان روح الله الخم، في اKorbin كوربانتجمعو ب
جيب لمتحديات التي سلامية، والفكر العقلاني والعرفاني، كون ىذه العموم تستلمفمسفة الإ

يران، والحوزات العممية منوطة بيذه الميمة، مثميا مثل الجامعات، لذلك كانت تواجييا إ
العممية كمناىج لمتدريس،  الحوزات وفي سياق المباحث الأساسية التي يجب أن تتخذىا

فالفروع الأساسية في الحوزات العممية ىي عمى الترتيب الآتي: »الخميني قائلا: خطب 
أولا الفقو، ثانيا الكلام، ثالثا الفمسفة، فالفقو ىو العمود الفقري لمحوزات العممية، وعمم 

المؤكدة، فيجب عمى  الكلام من الأركان الأساسية ليا، والفمسفة جزء من مستمزماتيا
المدرسين الصالحين الكفوئين والطمبة المجدين المثابرين دراسة ىذه العموم الثلاثة، ويجب 

 .1«عمى الحوزات العممية التحرك في ىذا المجال بجد ونشاط وحيوية

ن لمفمسفة حيائيون آخرو جيود الطباطبائي والخميني كان ثمة إلى إضافة إ
الذي تتممذ عمى كل من الخميني والطباطبائي،  مرتضى مطيري، أبرزىمسلامية، ومن الإ

اري( عند الخميني، واستفاد منو لمدة فحضر دروس الأسفار والمنظومة )منظومة السبزو 
ن تلامذتو المتميزين، وكان مالطباطبائي،  بدروساثنتي عشرة سنة كاممة، كما التحق 

                                                           
، 1119، 1يران، طمعروف عبد المجيد، درا الولاية، إ: جمةعلام، الحوزة وعمماء الدين، تر دار الولاية لمثقافة والإــ  1

 .111 ص
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فمسفة" وتتممذ عنده أيضا في فمسفة ميم "أصول الستاذه شرح مؤلفو الأليو بحيث أوكل إ
 .1بحاث الحكمة المتعاليةابن سينا وبعض أ

يران المعاصرة بصورة وبفضل تمك الجيود وغيرىا انتشرت الفمسفة الإسلامية في إ
ىذا ما جعل أكبر، وصار حضورىا وفاعميتيا أقوى في معالجة قضايا العصر وتحدياتو، و 

يران، وفي ذلك يقول الديناني: تفاءل بوضع الفمسفة في إيرانيين يكثيرا من الباحثين الإ
كن التفاؤل بمستقبمو، ويعود ذلك لى حد ما، ويمإن الوضع الراىن لمفمسفة في إيران جيد إ»
لتحرك الفكري، فأدرك جيل لى العديد من العوامل التي من أىميا أن الثورة بعثت ىذا اإ

تماعية والتفكير فييا من جديد، ولربما لم يكن نو ينبغي التوكيد عمى القضايا الاجالشباب أ
 قبال  مستوى من الجدية، وعميو فقد حدث إالجيل السابق يتعامل مع ىذه القضايا بيذا ال
رس في أماكن عديدة دَّ قبال متواصلا، وىي ت  عمى الفمسفة بعد الثورة الإسلامية ولازال الإ

 .2«من البلاد

فة الإسلامية ا رتبطت ىذه الفمسفة بالبحث وبفضل الجيود المتواصمة لإحياء الفمس
أطروحاتيا من خلال استثمار ، عاصرةالمعرفية الم شكالياتفي علاج القضايا والإ

 عتبررتكاز عمى فمسفة الحكمة المتعالية التي ت، وبالأخص الا  دواتيا المنيجيةالمعرفية وأ
شراق من جية ثانية، ة المشائية من جية، وفمسفة الإبين عناصر وأدوات الفمسف توليفة  

يراني يتم تناوليا في الدرس الفمسفي الإلذلك يمكن أن نمحظ أن أىم الدروس الفمسفية التي 
دي و فمسفة صدر المعاصر ىي تمك المسائل المرتبطة بفمسفة ابن سينا وفمسفة السيرو 

يتم  صددلى عرفانية ابن عربي وجلال الدين الرومي، وفي ىذا الالدين الشيرازي، إضافة إ
 .التركيز عمى مسائل بعينيا

                                                           
صوص : عمى آل دىر الجزائري، مجمة نجمةيران المعاصرة، تر ـــ محمد فنائي الأشكوري، الفمسفة الإسلامية في إ 1
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يران المعاصرة، كثيرة في مختمف الجدل الفكري ومحاور النقاش، في إإن عناوين 
وسريعة لعناوين  عامةليو ىنا ىو محض أمثمة الثقافة ومستوياتيا، وما سنشير إ أبعاد

لى بحث مستقل، فعمى سبيل المثال، من بين تمك القضايا الفكرية إ يحتاج كل منيا
يران العلاقة بين الأنا والآخر، بين إ يران قضيةقافية المطروحة لمنقاش اليوم في إوالث

رثيا من جية، وبين الغرب  رثو وتاريخو، كما بثقافتيا وحضارتيا وتاريخيا وا  بحضارتو وا 
 سلامي السني أيضا.بين إيران والعالم الإ

اصرة، ليست وليدة المعيران علاقة الأنا بالآخر المطروحة في إشكالية ولا شك أن إ
شكالية العامة المرتبطة بسؤال النيضة وأسئمة التقميد بل ىي جزء من الإسلامية، الثورة الإ
يران كان ثمة وفي إوالتقدم والتخمف التي يعرض ليا مثقفو العالم العربي أيضا،  ،والتجديد

الغرب في  نالداعين إلى ضرورة الأخذ ع ع قبيل الثورة بين دعاة المعاصرةنقاش واس
قتصاد والإ الذين يرون دارة كما في الثقافة والسموك أيضا، وبين دعاة الأصالة السياسة والا 

سلامي ىو تقميدىم لمغرب وشعورىم بعقدة النقص تجاىو، لعالم الإيران واأن سبب خراب إ
ا حد الميتمين بيذيقول أ ماكسلامية المعاصرة، السمبية الموجودة في ثقافتنا الإ فالآثار

لمثقافة الغربية البعيدة عن الروح المعنوية  "الشيطانية"إنما نتجت بسبب الآثار الشأن، 
 .1للإسلام

يران المعاصرة بالغرب سواء عمى السياق يمكن أن نلاحظ، أن علاقة إفي ىذا و 
المستوى السياسي أو عمى المستوى الثقافي والمعرفي تتميز بالتوتر والحساسية الشديدة، 

سلامية، حيث يتم الحديث بشكل واسع عن قضية التغريب قيام الثورة الإ منذ خصوصا  
والغزو الثقافي، والمؤامرة، ويتم دعم ذلك والترويج لو من طرف المرجعيات الدينية 

بالحدة نفسيا في باقي  الثقافي والمعرفي ليسالإيديولوجي و والسياسية، عمى أن ىذا التوتر 
 عربي عمى وجو الخصوص.سلامي، وفي العالم الالعالم الإ
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ن أيضا، علاقة الحوزة بالجامعة، يراايا الفكرية المطروحة لمنقاش في إومن القض
ية بين الحوزة قبل الثورة عمى خمق ثنائية أشبو بالضد   عمل النظام السياسي لمشاه البيموي ف

والجامعة، بحيث دعم المؤسستين ولكن بطريقة مختمفة، فمن جية كان دعمو لمتيار 
بمسائل السياسية،  ىتمامبينو وبين الا   التقميدي داخل الحوزة، ذلك التيار الذي يقيم فاصلا  

مام "انتظار الإو "الشفاعة"و "التقية"شتغال بمسائل تقميدية من قبيل لى الا  ويدعو العامة إ
، وبذلك يأمن السياسي جانب رجل الدين في الحوزة، ومن جانب آخر كان دعم "الميدي
شيد التاريخ »من ىنا عجابو بالغرب أو تبعيتو لو، لسياسي لمجامعات من باب إ النظام ا

سلامية ثقافة ، التي باتت ترمز للأصالة وا  بين الحوزة كبيرا   نفصالا  يران ا  الثقافي في إ
 .1«لمتغريب والتيارات العممانية في الأعم الأغمب المجتمع، والجامعة التي أضحت معقلا  

ستمر بعد ا   والجامعة، لذي كان قائما بين الحوزات العمميةذلك الجدال الفكري ا
ية التي كرسيا نظام الشاه، ، بحيث أن تمك الثنائية الضد   جديدا   الثورة، لكنو أخذ شكلا  

بارزة، ليا  فكرية أخذت تختفي شيئا فشيئا، عندما خرج من الحوزات العممية، شخصيات  
بينيا وبين المؤسسات  ن تبنيَّ جسرا  رؤاىا التجديدية والإصلاحية، واستطاعت بذلك أ

 الجامعية، كما كان لمجامعيين، ىم أيضا، تواصل مع مختمف الحوزات.

لى اليوم، والجامعات لم ينو الجدال القائم بينيما إلكن ذلك التقارب ما بين الحوزات 
ي في الأوساط الثقافية في إيران، رغم طرح بشكل جم   ما تزال ت   فثنائية الحوزة والجامعة،

شكاليات ل الحوزات، انخرطوا في البحث في إصلاحيين وتجديديين من داخظيور إ
فإذا كانت الجامعة قد ارتبطت بموضوعات »تتماشى وتحديات العصر الذي نعيشو، 

فإن الحوزات ومراكز العمم  ين،المعاصرة في مشكلات الثقافة الراىنة في مجتمعات المسمم
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بحكم أنيا رمز لأصالة ة وثيقة بالقضايا والمشكلات ذاتيا، سلامي صارت ليا صمَّ الإ
 .1«سلاميةالثقافة الإ

لى عمم كلام الدعوة إ إيران المعاصرة، ىيثارة في كذلك، من القضايا المعرفية الم  
د الدينية والحوزات العممية، جديد، فمنذ النصف الثاني من القرن العشرين، برز في المعاى

من المشتغمين بالدين وعمومو، متوسمين في ذلك المناىج  وحتى الجامعات الحكومية، نفر  
مكانياتيم العممية، وعلاقتيم ختلاف مستوياتيم المعرفية وا  والعموم الغربية، وعمى ا  

اليوم بعمم  ميَّ الذين فتحوا الباب لما س  ىم بالمعارف الغربية، كان ىؤلاء الرواد الأوائل 
 يران.الكلام الجديد في إ

، ومرتضى مطيري، وعمي شريعتي، من الذين كان حسين نصركانت البداية مع و 
سلامية، ليتعاظم م الكلام الجديد، قبيل الثورة الإعمى مسائل عم عطائيم الفكري مشتملا  

في الخارطة الفكرية لإيران  ىاما   ىتمام بيذا العمم، بعد الثورة، ويأخذ لو موقعا  الا  
ان ك»، ومن ىنا شبستري مجتيد عمى يد المتأخرين من أمثال  المعاصرة، خصوصا  

لى م من زوايا متعددة ترتد بمجمميا إيران يناقش عمم الكلاالواقع الاجتماعي المتحول في إ
ا يواجو مية وحدىا، إنمسلاجديد، لا يختص بإثبات العقيدة الإسلامي لبناء كلام إ دعوة  
شكالات الجديدة التي يثيرىا الواقع وتحديات الفكر الآخر بتياراتو الثقافية المتنوعة الإ

 .2«سلام ومعارفو وبين الثقافة الحديثة السائدةويتسمح بمعرفة متوازنة تجمع بين أصول الإ

                                                           
 .955نفسو، ص السابق ـــ المرجع  1
 ( 9911ــ سيد حسين نصر  :)ديان، اشتغل بالفمسفة الإسلامية، ومقارنة الأ يراني معاصر،فيمسوف ومفكر إــــــــــــــــــ

 مسممين".وفمسفة العمم، من مؤلفاتو: "ثلاثة حكماء 
 ( مفكر إيراني معاصر، وباحث في مجال العموم الإسلامية، وعمم الكلام الجديد ـــ 9916محمد مجتيد شبستري :)ــــــــــــــ

عمى وجو الخصوص، اعتمد الخطاب الييرمينوطيقي في قراءة النص الديني، وأثارت آراءه الكثير من الجدل، من 
 لمدين"، و"قراءة بشرية لمدين".مؤلفاتو: "نقد الفيم الرسمي 
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ز بين الدين والفيم الديني، وثبات شكالية التميي  ومن القضايا المطروحة أيضا، إ
وتغير الثاني، ىذه القضية كان قد فجرىا بشكل مسيب عبد الكريم سروش وتناوليا  الأول

من خلال نظرية "القبض والبسط في الشريعة أو تكامل المعرفة الدينية"، التي أحدث بيا 
 يران.ن الأوساط الجامعية والدينية في إجدلا واسعا بي

ى المعرفة الدينية ب عمو يجثابت، في حين أن جوىر الدين أمر  »سروش فبالنسبة ل
عطاء أجوبة مناسبة لتحديات ت الفكر والمعارف البشرية، وعمى إ تاجاىم ن  أن تستفيد من أ 

العصر، دون أن يفقد الدين نقاءه وخموصو وقوتو وثباتو، فتمك ىي المعرفة الدينية التي 
ل ظ من خلاح، والملا1«تجيب عمى التحديات العصرية المتحولة كطريقة لعصرنة الدين

طار مسائل عمم الكلام الجديد، وضمن التحديات شكالية تدخل في ا  أن ىذه الإ ىذا الكلام
ىميتيا وقوة حضورىا، سلامية، ولأون اليوم، والمتعمقة بالعقيدة الإالتي يواجييا المسمم

بالنسبة لممشتغمين بفمسفة الدين وعمم الكلام  كبيرا   شكالية بحياليا تحديا  شكمت ىذه الإ
 الجديد.

شكالية من نوع آخر، وىي قضية الموقف من عمى أن ىذا الكلام يفضي إلى إ
يراني المعاصر أن ثمة سؤالا يطرح يث يرى المتتبع لمشأن الثقافي الإالعموم الانسانية، بح

ل في إعادة فيم النص عموم الانسان والمجتمع( مدخبإلحاح، وىو ىل ليذه العموم )
وصل النقاش بين رموز ىذه القضية وقد »عادة بناء الرؤية الدينية تبعا لذلك؟ الديني؟ وا  

لى المستوى الذي صدرت فيو مجمة متخصصة من مدينة قم، تقوم عمى تأييد رؤية إ
في فيم النص الديني، عمى اعتبار ترفض بنحو مطمق أن يكون لمعموم الانسانية مدخل 

منحنيات ىذا النص يخضع لأصول موضوعة ومصادرات مسبقة لا مجال لممس ن فيم أ
 .2«بيا
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ضافة إلى ىذه القضايا ثمة  ى مطروحة في الساحة أيضا مواضيع معرفية أخر وا 
يران المعاصرة، ومن بينيا: العلاقة بين الدين والسياسة، وجدل العمم والدين، الثقافية في إ

المجتمع... كل ىذه الإشكاليات وغيرىا تقع في سياق وميمتيا في ودور الحوزات العممية 
 سلامي منذ مدة طويمة.و العالم الإشكالية التخمف الذي يعاني منا  سؤال النيضة و 
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 :يرانإ في سلاميةالإ لمفمسفة المعرفية المرتكزاتالمبحث الثالث: 

يراف، في القديـ مسفي كالعقمي عند فلبسفة كمفكرؼ إتكزع مناىل التفكير الفت
الثقافة الإسلبمية، بل إنيا ة مرتكزات معرفية، تمتد في جذكر تاريخ كالحديث، عمى عد  

لذلؾ يعتقد بعضيـ أف الفرس أك لى الثقافة الفارسية القديمة، ك في بعض مناحييا إ ترجع
لـ »سلبـ كتعمـ كثير منيـ العربية، إلا أنيـ انييف، رغـ دخكؿ كثير منيـ في الإير الإ

يصبحكا في جممتيـ كالعرب في عقيدتيـ، كلا كالعرب في مطامعيـ كطمكحيـ كنزعاتيـ، 
سلبـ كصبغكه بصبغة الفارسية، كلـ يتجردكا مف ل اعتنقكا الإالعرب في عقميتيـ، بكلا ك

سلبـ بالقدر الذؼ يسمح بو ديف قديـ اعتنقو لديف القديـ كتقاليده، ففيمكا الإكل عقائد ا
 .1«، كنشأ فيو ناشئيـ كشب عميوقكمو أجيالاا 

 نعكست عمى التفكير كالإنتاج الفمسفي كالفكرؼ فيكىذه النزعة الثقافية العامة ا  
ليست ىي  يرانييف،عند الإسلبمية طبيعة الفمسفة الإيراف، قديما كحديثا، كلذلؾ سنجد أف إ

سلبمية، كلا شؾ أف الجانب نفسيا طبيعة الفمسفة الإسلبمية عند غيرىـ مف الشعكب الإ
ص، بمعنى أف الثقافة الفمسفية يضا في دعـ ىذه الخصائدكره أؼ كالمذىبي لعب العقد  
ية، كيأتي عمى رأسيا القرآف الكريـ كأحاديث رت بالبكاعث الدينية كالعقد  يرانية قد تأثالإ

عف تأثرىـ بالمدارس  لى ركايات كأخبار الأئمة كأىل البيت، فضلبا صلى الله عليه وسلم، إضافة إالنبي 
نيا عمى كجو الخصكص المشائية سلبمي، كالتي مف بيلـ الإالفمسفية الكبرػ في العا

 لى الكلبـ كالعرفاف.كالحكمة المتعالية، إضافة إكالإشراقية 

الفريدة  يايراف المعاصرة ميزاتيا كخصائصمف ىنا تكتسي الفمسفة الإسلبمية في إ
سلبمية في العالـ السني، كفيما يمي عند الميتميف بالفمسفة الإ التي لا نمقى ليا نظيراا 
 يراف:ية في إز المرتكزات المعرفية لمفمسفة الإسلبمنعرض لخمسة مف أبر 
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 أولًا: القرآن الكريم:

سية التي تستند عمييا الفمسفة الإسلبمية في القرآف الكريـ أحد الركافد الأسا عد  ي  
للئبداع كالكتابة الفمسفية، بحيث نجد أف  ميماا  لمرؤية كالتفكير، كحافزاا  يراف، فيك يمثل أفقاا إ

ة، سلبميرآف الكريـ كبعض العمكـ الإسفية تستند في كثير مف الأحياف إلى القالكتابات الفم
سلبميات، بما فييا العرفاف كعمـ الكلبـ كغيرىما، كمثمما فتمزج تمؾ الفمسفة بشيء مف الإ

 ـ مصدر إكاف القرآف الكريـ  لمتفكير الفمسفي بالنسبة لمفلبسفة المسمميف، فكذلؾ ىك  ليا
 يرانييف المعاصريف.في كجداف كنصكص الباحثيف الإ اليكـ حاضر  

تأتى، عمى بيف الفمسفة كنصكص القرآف،  في ىذه المزاكجة الانطلبؽنقطة كلعل 
ذ عمى ليية، فالإسلبـ عندما جاء أخالربط ما بيف الكحي كالفمسفة الإ كجو التحديد، مف

سما بالفمسفة الإليية »ى نكرانيات العمـ، كبذلؾ عاتقو إخراج الناس مف ظممات الجيل إل
لى ، ذلؾ أف القرآف الكريـ تناكؿ الإشارة إ1«عظمتيا لى غاية  ى بيا إكماليا، كانتي لى أكج   إ

المسائل  نساف كالككف كالخالق، كما عرض أيضاا مف قبيل الإالقضايا الفمسفية الكبرػ 
كما ىك كاجب، كما  ف ما ىك محر ـ التشريعية في الحياة، كأكضح القكاعد الكمية لذلؾ، كبي  

شارات ىذه الإسرة كالفرد كالمجتمع، كبذلؾ شكمت عرض لمقيـ الأخلبقية كقضايا الأ
و في التفكير كج   سلبـ تركت أثرىا، بل كمارست دكرىا الم  معرفية في الإ كثركةا  أساساا »

 .2«الفمسفي الذؼ لـ يبدأ مف فراغ بلب شؾ

لى نتقاؿ مف النظر في عالـ الطبيعة إلى الاكالكجداف إ بالطبع اؿ  نساف مي  كلأف الإ
لى ، فدعاه ذلؾ إيبحث في أكائل الكجكد عالـ ما كراء الطبيعة، فقد كاف دائماا النظر في 

مكاف كالكجكب، كفي القكة كالفعل، كالقدـ كالحدكث، التفكير في العمة كالمعمكؿ، كفي الا  
الفمسفة خاص، يندرج ضمف ما يسمى ب كغيرىا مف المسائل الفمسفية التي ليا طابع  
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نساف مف خلبلو أف العالـ ، كىذا النكع مف التفكير أدرؾ الإكلى، أك الفمسفة الألييةالإ
 بكجكد متعاؿ   لا  ه لا يككف كلا يستقيـ إلى غيره، كأف كجكدإ في نفسو كمفتقر   حتاج  المادؼ م  
كلا مفتقر، كبلب شؾ فإف ىذا التكجو الفمسفي الفطرؼ للئنساف نجد لو مؤشرات  لا محتاج  

ل في الآيات الآفاقية لى التأم  كمف ذلؾ الدعكة إآف الكريـ نفسو، في نصكص القر 
 كالأنفسية.

سلبـ، حقيقتو، حتى بالنسبة للؤدياف الأخرػ غير ديف الإ عتبار أف الديف فيكعمى ا  
عتقادات لا تخمك مف مؤشرات فمسفية، ليية، كىي ا  عتقادية إيشتمل عمى مجمكعة معارؼ ا  

عاتقو سلبمية، قد أخذ عمى مف الفمسفة الإ أصيل سلبمي، كىك جزء  عمـ الكلبـ الإفقد كاف 
الفمسفة ليي مع الديف الإ يمانية بالحجة كالدليل، كىنا يمتقيميمة الدفاع عف العقائد الإ

الباحثيف كالميتميف بالفمسفة  كاتصاؿ، كىك ما يعتقد بو كثير مف ليية، في تلبز ـ الإ
ؽ بيف فر  عظيـ أف ي   ظم ـ و ل  نحقا إ»يراف، يقكؿ محمد حسيف الطبطبائي: الإسلبمية في إ

 .1«لييةالديف الإليي، كبيف الفمسفة الإ

سلبـ، ؼ نيمت منو الحياة العممية في الإإف القرآف الكريـ ىك المعيف الأكؿ الذ
فمف النظر »سلبـ، تجاىات الفكرية في الإكتفرعت مف النظر في آياتو كنصكصو شتى الا  

، كمف النظر فيو ككتاب يضع الميتافيزيقا نشأ الكلبـفي قكانيف القرآف العممية نشأ الفقو، 
خركؼ نشأ الزىد كالتصكؼ كالأخلبؽ، كمف النظر فيو ككتاب كمف النظر فيو ككتاب أ
العمكـ  ليية نشأت عمكـ المغة، كتطكر، كمف النظر فيو كمغة إلمحكـ نشأ عمـ السياسة

لنطاؽ القرآني نشأت، كفيو ف يبحث في ىذا النطاؽ، في االإسلبمية جميعيا إنما ينبغي أ
 .2«ك تنكرىا في ضكئورعت، كفيو تطكرت، ككاجيت عمكـ الأمـ تؤيدىا أنضجت كترع
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سلبمية ة بما فييا الفمسفة، فالفمسفة الإسلبميلقد شكل القرآف الكريـ محكر العمكـ الإ
يا ، منمعرفية ة مجالات  لا بعد أف نيمت مف عد  صبح كذلؾ، كلـ تتصف بالإسلبمية، إلـ ت

رتباط مباشر مع ىذه صكؿ الفقو، ككانت في ا  التصكؼ الإسلبمي، كعمـ الكلبـ كعمـ أ
الفمسفة الخالصة لى جانب إ مف الفلبسفة المسمميف اشتغمكا المعارؼ، فنحف نجد أف كثيراا 

خرػ، غير الفمسفة، مف قبيل الفقو كالتصكؼ كعمـ الكلبـ، كىذه ببعض المعارؼ الأ
ف القرآف كالسنة النبكية، ما يعني أسلبمية، ببالنصكص الإمة المعارؼ ذات علبقة صمي  

 سلبمية ارتباطاا بالنصكص الإ سلبمي كاف مرتبطاا يف المعرفي كالثقافي لمفيمسكؼ الإالتكك 
 ، كلذلؾ لا ريب أف فمسفتو ىي فمسفة ذات صبغة دينية.مباشراا 

، كرئيسيـ، ابف سينالى شيخ الفلبسفة المسمميف كيكفي أف نشير في ىذا الصدد إ
ف كانت ثمة بعض الإ كمدػ التزامو بأكامر  شكالات بخصكص حياتو الدينية،الذؼ كا 

سلبمية، فقد عمل عمى رتباطو بالنصكص الإسلبمية، إلا أف كتاباتو تؤكد ا  الشريعة الإ
تفسيره لمطمع سكرة الفمق، حيث عبر عف  شرح بعض آيات القرآف كسكره، كمف ذلؾ مثلبا 

عكذ بفالق ظممات أ »معنى الآية الأكلى ليذه السكرة "قل أعكذ برب الفمق" بقكلو: مفيكمو ل
العدـ بنكر الكجكد، ىك المبدأ الأكؿ الكاجب الكجكد لذلؾ، كذلؾ مف لكازـ خيريتو المطمقة 

عنو ىك قضاؤه الفائضة عف ىكيتو المقصكدة بالقصد الأكؿ، كأكؿ المكجكدات الصادرة 
تحت سطكع النكر الأكؿ منو، كىك الكدرة اللبزمة  ما صار مخفياا  لا  كليس فيو شرا أصلب إ

عمييا عمق ي  كما ، كىذه السطكر القميمة، 1«لماىيتو المنشأة مف ىكيتو )الماىية( التي تسبقو
ف يككف ف لنا كيف أف التأكيل الركحي لمقرآف يجب أبي   تكفي لكي ت  ، Korbin ككرباف
 .2سلبـفي الإمف مناىل التأمل الفمسفي  منيلبا 
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سلبمية، أمثاؿ المعاصريف كالميتميف بالفمسفة الإمف الباحثيف  لذلؾ فإف جماعةا 
سلبـ سنجدىا لمتفكير الفمسفي في الإ كلىالبداية الأمصطفى عبد الرازؽ كغيره، يركف أف 
سلبمي نفسو، ؼ نما كترعرع بتشجيع مف الديف الإأكؿ ما نبتت مع الاجتياد بالرأؼ الذ

 المذاىب الفقيية، كعمى ىامشو بزغ عمـ فمسفي ىك عمـ أصكؿ الفقو، فضلبا كنشأت منو 
عند المسمميف قبل  عف التصكؼ، كىذه البدايات لمنظر العقمي كالفمسفي كانت قائمةا 

سلبمية يجب فالباحث في تاريخ الفمسفة الإ»المغة العربية، لى ترجمة الفمسفة اليكنانية إ
مف أساليب  لى أف صار نسقاا رأؼ منذ نشأتو الساذجة إجتياد بالعميو أكلا أف يدرس الا

البحث العممي، لو أصكلو كقكاعده، يجب البدء بيذا البحث لأنو بداية التفكير الفمسفي عند 
بتأثيرات  الاعتبار، مرتبط   تفكير الفمسفي عند المسمميف، بيذاف ال، ما يعني أ1«المسمميف
لى المغة العربية، رغـ أف بعض الفمسفة اليكنانية إأف يتـ ترجمة سلبمي، قبل الكحي الإ

يرػ أف الفمسفة لا  ، مثمما سبق كقمنا،الباحثيف لدييـ رأؼ مخالف، فعبد الرحمف بدكؼ مثلب
 نعت العمـ بنعت ديني.يجب أف تكصف بأؼ كصف ديني، مثمما لا يمكف أف ي  

 الحق، لى ديف اللهإمييـ السلبـ كانت غايتيـ الدعكة نبياء ععف ىذا فإف الأ فضلبا 
لى التي ترنك إلى الحياة الفضمى كالسعادة الحقيقية، كىذه الغاية كديف الله الحق، يدعك إ

نبياء، ىي ، كالتي دعت إلييا الأدياف مف خلبؿ الأكمجتمعاا  نساف فرداا عادة الإتحقيق س
عاليـ الديف ميميف في ذلؾ مف تلييا الفلبسفة المسمميف، مستالغاية التي كاف يدعك إنفسيا 

ي قاـ في فمسفتو علبقة كثيقة بيف النب   ، أسلبمي، لذلؾ سنجد أف الفارابي مثلبا الإ
لى رشد البشرية كتخرجيـ مف الظممات إكالفيمسكؼ، عمى اعتبار أف الأدياف جاءت لت

فالكتب السماكية جميعا، كما حكاه القرآف الكريـ عف الأنبياء عمى اختلبؼ الأنكار، 
ا ختـ بو عمى النبي محمد صلى الله عليه وسلم، كل ذلؾ إذا تأممناه نصل الى حقيقة أف البحث طبقاتيـ، ثـ م
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نحمت فقو كا  كضكحاا، كمما ا تسع أفي اللبىكت كاف كلا يزاؿ يتطكر كيتكامل، ككمما زاد في 
 .1تضحت بو مجاىيلبو مبيمات كا  

ستطاعتيـ لمفيـ، در ا  لى الناس كخاطبكىـ بما يفيمكف، كعمى قإف الأنبياء تكجيكا إ
مع طبيعة المجتمع الذؼ  متناسبةا  ىـ بالمعجزات، فيي قد كانت معجزات  ك  ت  كحتى عندما أ  

لمدلالة عمى صدؽ دعكاىـ، كالقرآف  عتبرت في سياقيا صالحةا لى ديف الله، كا  يدعكنو إ
ف ا   عمى الأفياـ  تعالياا م   مف نصكصو كآياتو فيك ليس نصاا  ختمفت تفاسير كثير  الكريـ كا 

ستيعاب كالا   ستيعاب، كالفي ـ نساف عمى الفيـ كالا  مع قدرة الإ تناسب  البشرية، بل إنو م  
عمى ذلؾ فيما يدعك  شاىد   القرآف أعدؿ  »بالاستدلاؿ كطريق البرىاف، لذلؾ كاف  مرتبط  

أخذ كميات المعارؼ الإليية، فيك لا يساني مف معارؼ المبدأ كالمعاد، ك إليو المجتمع الإن
ستقلبؿ في الفيـ، لا العمـ، كالا  نة، كلا يمدح إجة بي   لا عف ح  ، كلا يدع إنةبي    جة  لا عف ح  إ

 .2«لا الجيل كالتقميدكلا يذـ إ

 ية ومرويات أهل البيت:السنة النَّبو ثانياً:

بيف المشتغميف بالفمسفة  مشتركاا  مثل قاسماا ذا كانت نصكص القرآف الكريـ ت  إ
ية كمركيات سلبمي السني، فإف السنة النبك   مف إيراف كباقي العالـ الإالإسلبمية في كل 

كلئؾ، خصكصا فيما يتعمق بما بالقدر نفسو بيف ىؤلاء كأ ساسياا أ ىل البيت ليست مرتكزاا أ 
التي تستند ، الركيزة الثانية حاديث النبي صلى الله عليه وسلمشكل، مع أىل البيت، فيذه ت  قل عف مأثكرات أ ن  

عد بالنسبة لمميتميف ىذه الركيزة ت   عتبار أف  يراف، عمى ا  الفمسفة الإسلبمية في إعمييا 
ليية، الفمسفة الإيتحدث بكضكح عف مباحث  ساسياا أ راف، مصدراا بالفمسفة الإسلبمية في إي

بما فييا قضايا الكجكد كالماىية، كالحدكث كالقدـ، كالكحدة كالكثرة، كالبساطة كالتركيب، 
 ليية.المسائل التي تتعمق بالفمسفة الإ كالمعاد كغيرىا مفكالمبدأ 
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 عيد التأسيس لمعمـ كالنكر، في مقابل الجيل كالظلبـ، كنتيجة بي صلى الله عليه وسلملقد كاف عيد الن  
ليقكلو في مجاؿ التفكير العقمي  كثير    كلب ـ بي صلى الله عليه وسلملمكاقع الحاصل آنذاؾ لـ يكف لمن  

كجل، كانت كافية  فالأصكؿ الدينية العامة التي أتى بيا بكحي مف الله عز   كالفمسفي،
مف أسس البناء الفكرؼ كالعقمي،  كميةا  سلبـ، عمى أف ذلؾ لـ يكف خمكاا لبياف حجة الإ

ما فييا مف المعاني  أف   بكية خمفت العديد مف الأحاديث كالمأثكرات إلا  كرغـ أف السنة الن  
آنذاؾ كانت تتمثل  الأكلى حاجة المسمميف ف  ، عمى اعتبار ألـ يكف كثيراا  الفمسفية كالعقمية

 في تعزيز أركاف الديف الجديد كبيانو.

زدياد المعارؼ كتفتحيا عند لكف ىذا الأساس جعل ينمك كيتطكر شيئا فشيئا مع ا  
افات باحتكاؾ العرب كالمسمميف بثق عكامل عديدة، منيا ما كاف متعمقاا  المسمميف، نتيجة  

جديدة كفمسفات مختمفة، بما فييا الفمسفة اليكنانية، كمنيا ما يتعمق بالتأشيرات التي 
أطمقتيا نصكص القرآف كالسنة ذاتيا، كفي ىذا السياؽ فإف مركيات أىل البيت كمأثكراتيـ 

قمية، كىي ما يستند إليو المشتغميف تكتنز الشيء الكثير فيما يتعمق بالأمكر الفمسفية كالع
صمى  بيالن   أكثر مما كرد في أحاديث ، كفي بعض الأحياف،يرافمسفة الإسلبمية في إبالف

 الله عميو كسمـ.

الله عنو، تمؾ التي ج معت  ماـ عمي رضي  كصايا كخطب الإكنمحع ذلؾ أكثر في 
ضرة سلبمية الحاتبر أحد أبرز مرتكزات الفمسفة الإفي كتاب "نيج البلبغة"، حيث أنيا تع

مف المفكريف الشيعة كعمى مدار  يرانية القديمة كالحديثة، ذلؾ أف كثيراا الثقافة الإفي كجداف 
تاريخ الفكر الفمسفي الشيعي يعتقدكف أف كتاب نيج البلبغة الذؼ يشتمل عمى خطب 

ىك أكؿ كتاب ػػػػػ بعد القرآف الكريـ ػػػػ يشتمل عمى »ماـ عمي كتعاليمو ككتبو ككصاياه الإ
ليية، فالإماـ عمي أكؿ مف تناكؿ المباحث العميقة في الفمسفة الإب مادة كاسعة تزخر
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مسائل التكحيد كما يرتبط بيا مف صفات الله تعالى، كالحدكث كالقدـ، كالكحدة كالكثرة، 
 .1«كاضحة دقيق كبراىيف   ليية ببياف  الفمسفة الإ كالبساطة كالتركيب، كغيرىا مف قضايا

الآثار التي تنسب إلى الصحابة )كقد دكنت مف بيف جميع »يقكؿ الطبطبائي: 
ماـ مى التفكير الفمسفي، بل ينفرد الإيشتمل ع كاحداا  ثني عشر ألفا( لـ نجد أثراا أسماء إ

عمي عميو السلبـ بخطابو كبيانو المبير في معرفة الله تعالي، بأنو يتصف بالتفكيرات 
ر الفمسفي عند الشيعة، كيقكؿ فكي، مف ىنا قيمة الفمسفة كالت2«العمق الفمسفية الشديدة  

ؤثر في كجكد كنشأة التفكير الفمسفي كالعقمي بيف إف العامل الم  »: ، في مكضع آخريضاأ
لى تقرار ىذا المكف مف الفكر، يرجع إالشيعة ىك آثار ائمة الشيعة كعممائيـ، كبقاء كاس

 .3«تقديساا ك  كجكد تمؾ الذخائر العممية التي ييتـ بيا الشيعة كيبدكف ليا احتراماا 

الباحثيف كالمشتعميف بالفمسفة ماـ عمي عميو السلبـ، بحسب كثير مف إف نصكص الإ
ثبات عمى الاستدلاؿ المنطقي كأساليب إقامة البرىاف ككيفية إنطكت يراف، ا  الإسلبمية في إ

المطمكب، كاشتممت عمى مجمكعة مف الاصطلبحات الفمسفية كالعقمية التي لـ تكف 
ليية ص عمى مسائل دقيقة في الفمسفة الإحتكت تمؾ النصك لعرب، كما ا  مكجكدة في لغة ا

في مراحل متأخرة مف  كلـ يفيميا الفلبسفة المسممكف إلا   لـ تطرح في الفمسفات الأخرػ،
ة في الكاجب، كأف ثبكت الكجكد الكاجبي التفكير العقمي كالفمسفي، كمف ذلؾ الكحدة الحق  

الكاجب يعرؼ بنفسو بلب  ف  أف  الكاجب معمكـ بالذات كأكمسألة ىك نفسو ثبكت كحدتو، 
 عرؼ بالكاجب لا بالعكس، كغيرىا مف المسائل.كاسطة كأف جميع الأشياء ت  

ليية... كىك كؿ مف برىف كاستدؿ في الفمسفة الإأ»ماـ عمي كف الإد  ع  لذلؾ فإنيـ ي  
تى بمسائل أ، كىك الذؼ 4«لييةلاستدلاؿ البرىاني في المعارؼ الإالذؼ فتح لمعمماء باب ا

                                                           
 .99، ص تطكر الدرس الفمسفي في الحكزةبار الرفاعي، ػػ عبد الج 1
 .19، ص 0111، 0بيت الكاتب، لبناف، ط ترجمة: جعفر بياء الديف، سلبـ،طبائي، الشيعة في الإا حسيف الطبػػ محمد 2
 .11 ػػػػ 19نفسو، ص  ػػ المرجع 3
 .11ليية، ص طبائي، عمي كالفمسفة الإاحسيف الطبػػ محمد  4
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حد، كما أنو فيما أقامو عمييا مف البراىيف و إلييا أب  ليية لـ يسبقو التن  في الفمسفة الإ
الأكلكف، كلـ ينتبو ليا لى ذلؾ لـ يسبقو إ متفرداا  ككضعو ليا مف الحمكؿ كاف رائداا 

لفاظ العربية الأكؿ مف استخدـ ألا بعد قركف كقركف، كعمي عميو السلبـ ىك الآخركف إ
شائعة لبياف المقاصد الفمسفية، التي لا تفي بيا الألفاظ، في المغة العربية، بمعانييا ال

 .1بعد تجريدىا مف غكاشي المادة كشكائب الخصكصيات كاستعمالاتيا المتعارفة، إلا  

ىمية كتاب نيج البلبغة تأتي في الدرجة الثانية بعد القرآف بيذا الاعتبار فإف أ 
بي، كلا يتعمق الأمر ىنا بأىمية الكتاب بالنسبة لمحياة الدينية الشيعية فقط، الن   كأحاديث

فحيف نراجع ما كرد في نيج »كذلؾ بالنسبة لمحياة العقمية كالفمسفية الشيعية،  كلكنو مي ـ 
البلبغة كنحاكؿ قراءة محتكياتو قراءة فمسفية، سنمتقي بمضاميف تفصح لنا عف أنو المنيل 

رتشف مف معينو المتكممكف كالفلبسفة كالعرفاء المسممكف مقكلاتيـ في فترة ذؼ ا  الأساسي ال
مبكرة كامتد تأثير ما كرد عف أمير المؤمنيف عدة قركف في التفكير الفمسفي عند 

ت ككتابات المشتغميف بالفمسفة في تأملب لى اليكـ حاضراا ، كىك ما يزاؿ إ2«المسمميف
 يراف المعاصرة.الإسلبمية في إ

ا في نيج البلبغة فقط، بل امتدت كلـ تقتصر المسائل الفمسفية كالعقمية عمى كركدى
لى أئمة أىل البيت كاحتمت ىذه المسائل مساحة كاسعة في نصكصيـ كمركياتيـ، إ
مف الركايات التي تتمحكر حكؿ  كافراا  المتتبع لحديث أئمة أىل البيت سيجد عدداا ف»

لذلؾ فإف نقطة ، 3«مكضكعات الفمسفة كما لو دخل في التفكير العقمي كالفمسفي عمكما
تبدأ مف القرآف »: Korbin نطلبؽ في التأمل الفمسفي عند الشيعة، مثمما يقكؿ ككربافالا  
ت عف ىذا التي نشأ ،بكيةلى عرض الفمسفة الن  نف الأئمة، فعمى كل محاكلة تنزع إكس

                                                           
 .91نفسو، ص  السابق ػػ المرجع 1
 .91ص تطكر الدرس الفمسفي في الحكزة، بار الرفاعي، ػػ عبد الج 2
 .01الشيخ عمي جابر، نظرية المعرفة عند الفلبسفة المسمميف، ص ػػ  3
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، بمعنى أف العكامل 1«التأمل، أف تنطمق مف نفس المنيل الذؼ نيمت منو ىذه الفمسفة
ـ، حسب التصكر الشيعي، ترجع في سلبغ التفكير العقمي كالفمسفي في الإالمحمية لبزك 

ليو بعض كأىل البيت، كبذلؾ يصبح ما ذىب إ لى القرآف كالسنة كمركيات الأئمةأساسيا إ
سلبمية يكناني، قكلا قيف خصكصا، مف أف أصل الفمسفة الإلمستشر الباحثيف، مف ا

 .متيافتاا 

 سلامية:المدرسة المشائية الإ ثالثاً:

طكيمة مف  متدت قركناا لى أرسطك الذؼ أسس مدرسة فمسفية ا  نسبة إتسمى المشائية 
تلبميذه لى ائيف إنو كاف يمقي دركس الفمسفة إبعده، كقيل في تسمية أرسطك كأتباعو بالمش

سلبـ الذيف تأثركا بفمسفة أرسطك ، أما المشائية الإسلبمية فيي مذاىب فلبسفة الإماشيا
كأخذكا عنيا في كثير مف المسائل المعرفية كالمنيجية، ككاف مف أبرز ىؤلاء، الكندؼ 

ما بيف فمسفة أرسطك كفمسفة  كالفارابي كابف سينا كابف رشد، عمى أف ىؤلاء خمطكا
عتقدكا أنيا الخميط نظريات ا   أخرجكا مف ىذا»حدثة، كبحسب بعضيـ، م  فلبطكنية الالأ

حدثة في لى أنيا أفلبطكنية م  المعمـ الأكؿ أرسطك، كلـ يفطنكا إتتماشى حسب قكاعد 
 .2«الجكىر، مشائية في العرض

، الفمسفة اليكنانية رث  إ، عمى المدرسة المشائية في الفمسفة الإسلبمية، إذاا  تستند
رسطك عمى كجو التحديد، كتمزج ذلؾ بالأفلبطكنية المحدثة أحيانا كبالأفلبطكنية كفمسفة أ

لى ما كصميا مف فمسفة إ ستناداا أحيانا أخرػ، كىي تتناكؿ قضايا الكجكد كالمعرفة كالقيـ ا  
ف كاف نظاميا المعرفي لا يختمف كثيرا  اليكناف كمدارسيا المختمفة، لكف ىذه المدرسة كا 

دينية لـ تتكفر  سلبمي، كخصكصية  يتميز بطابع إأنو  ي اليكناني، إلا  عف النظاـ المعرف
في فمسفة  بارز   سلبمية، كاف ليا حضكر  ية، فتأثيرات البيئة كالأفكار الإفي المشائية اليكنان

                                                           
 .94سلبمية، ص الفمسفة الإػ ىنرؼ ككرباف، تاريخ ػ 1
 .20، ص 0191شراقية عند السيركردؼ، دار الطمبة العرب، لبناف، د ط، ػػ محمد عمي أبك رياف، أصكؿ الفمسفة الإ 2
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بمنيج تنسيقي »سلبمية، ذلؾ أف الفلبسفة المسمميف تناكلكا الفمسفة اليكنانية الإ المشائية
ـ حاكلكا التكفيق بينيما كبيف تكفيق بيف مختمف المذاىب اليكنانية ثحاكلكا في ضكئو ال

كلذلؾ لا عجب أف تككف الميمة ، 1«سلبـ كاصطنعكا في ىذا كل كسيمة ممكنةالإ
فمسفة المشائية سلبمية ىي محاكلة التكفيق بيف الة التي اشتغمت عمييا المشائية الإالأساسي

سلبمية، ابف شيخ المشائية الإ لى أف  نشير ىنا إسلبمي، كيكفي أف كمقتضيات الديف الإ
لتزاـ الشريعة  في الجكانب العممية كدعميا بالفمسفة في سينا، كاف يرػ ضركرة كجكب ا  

 المجالات النظرية.

صحابيا عمى المنيج العقمي في تحقيق أ عتماد  زات ىذه الفمسفة ا  مي   ككاف مف أىـ م  
كالفمسفة العممية، كمف أىـ الخطكط العريضة العامة المسائل المتعمقة بالفمسفة النظرية 

التي تحكـ ىذا النكع مف التفكير ىك المكقف السمبي تجاه المكاشفة كالشيكد بحيث ترػ 
ثباتيا للآخريف ىك الاستدلاؿ العقمي لا حيد لممعرفة ىك العقل كأف طريقة إأف الطريق الك 

شيكد لـ يكف ىك السائد في جميع غير، لكف ذلؾ الرفض المطمق لمعطيات المكاشفة كال
عقد نمطا ابف سينا،  ،سلبمييفرئيس المشائيف الإ أتباع ىذه المدرسة، بحيث نجد أف  

العارفيف، كأكد  شارات كالتنبييات، لبياف مقامات  ، كىك النمط التاسع مف كتاب الا  مستقلبا 
 كالاستدلاؿ العقمي المحضعمى البرىاف معرفة الحقائق الكجكدية لا تقتصر مف خلبلو أف 

نما يمكف الكصكؿ إ  .2أيضاا  لى تمؾ المعارؼ مف خلبؿ المكاشفات العرفانيةفقط، كا 

 كما نجد أف الركح العامة التي تحكـ ىذه الفمسفة ىي الاىتماـ بالإلييات خصكصاا 
بحاث ىذه الفمسفة مف خلبؿ مراجعة أ كيبدك ذلؾ كاضحاا  ،كبأبحاث الفمسفة الأكلى عمكماا 

نساف، لذلؾ نجدىا تيتـ تربط أبحاثيا الفمسفية بقضايا الإف أنيا تحاكؿ أ مؤلفاتيا، كماك 

                                                           
 .21، ص 0سلبـ جلنشار، نشأة الفكر الفمسفي في الإػػ عمي سامي ا 1
 .04 ػػػ 00، ص 4100اليدػ، لبناف، د ط، سلبمي، مؤسسة ؼ، المدراس الفمسفية في العصر الإػػ كماؿ الحيدر  2
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 عد  ب   سلبمية، كىذا يعني كجكد  التي أصبحت مف صميـ الفمسفة الإبالمسائل الأخلبقية 
 نسانية.النظرية لمعالجة مشاكل الحياة الإعممي ط عمت بو الفمسفة 

 المشائية فيما يمي:كيجمل بعض الباحثيف خصائص المدرسة 

المنيج كالأسمكب العقمي المتبع في تحقيق مسائميـ، حتى فيما يرتبط بالأخلبؽ / 1
كالسياسة فإف ىذه المدرسة حاكلت استخراج كاستنباط مسائميا مف المبادغ العقمية عبر 

 الطرؽ المنطقية.

خصكصا أف الركح العامة التي تحكـ ىذه الفمسفة ىي الاىتماـ بالإلييات / 2
 كببحكث الميتافيزيقا التجريدية عمكما.

محاكلة ربط الأبحاث الفمسفية بالقضايا الحياتية للئنساف، فإف فمسفة سقراط ىي  /3
أكؿ فمسفة يكنانية اىتمت بالقضايا الأخلبقية كجعمت ذلؾ في صميـ أفكارىا الأساسية لذا 

عف البعد العممي الذؼ  لى الأرض، كنايةا ف سقراط جاء بالفمسفة مف السماء إقيل: إ
 .1عمت بو الفمسفة النظرية لمعالجة مشاكل الحياة بشتى جكانبياط  

سلبمية ية في تاريخ الثقافة العربية كالإسلبمكانت الفمسفة المشائية الإبيذا المعنى 
جنبية، عمى استيعاب منتجات الثقافات الأ سلبمي كانفتاحو، كقدرتوالإالعقل  تمثل مركنة  

تجاكز حدكد الرشد كالسداد إلى المساس بأصكؿ ا العقل في بعض المرات ىذ عمى أف  
صدد يمكف أف نضرب مثلب عف تجربة سلبمي، كجكىر رسالتو أحيانا، كفي ىذا الالفكر الإ

التي اعتمدت في فمسفتيا مصادر أجنبية، كأسست لمنزعة الغنكصية  خكاف الصفاإ
 .1سلبميةالعناصر الإى التمفيق بينيا كبيف الباطنية، كعممت عم

                                                           
 .41نفسو، ص  السابق ػػ المرجع 1
  :ىـ جماعة مف المفكريف المسمميف الذيف بزغ نجميـ في النصف الثاني مف القرف الرابع اليجرؼ، ػػ إخكاف الصفا
علبـ ىذه صدرت عف أ سماعيمية، لى الباطنية كالا  ت نسبتيـ مف بعض المستشرقيف إحيط بيـ الغمكض كالالتباس، كتمكأ  
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تي تحظى بيا الفمسفة المشائية بشأف القيمة ال ختلبؼ  كفي الجممة فإف ثمة ا  
سلبمية، رغـ ككنيا لمفمسفة الإسلبمية، فمنيـ مف يرػ أنيا تمثل النمكذج الأصيل الإ
يرػ  مف الفمسفة اليكنانية كنيجت عمى منكاليا في كثير مف المسائل، فيما ستفادت كثيراا ا  
سلبمية، كمف في الفمسفة الإصيل لـ تكف الجانب الأسلبمية عض الآخر أف المشائية الإالب

ي التكفيق بيف نجاز الميمة الأساسية التي عممت عمييا كىمظاىر ذلؾ أنيا لـ تستطع ا  
 العقل كالشريعة.

التي أسسكىا  تباعيا عمى القكاعد العقميةرز أسباب ىذا الاخفاؽ ىك اعتماد أكلعل أب
، عمى أنيا قضايا عقمية ضركرية لا تقبل الخطأ كلا النقد كلا التمحيص ميـ معياكتعام

خذكا المعطيات الشرعية كالدينية كحاكلكا تطبيقيا عمى ىذه القكاعد الفمسفية كلذلؾ أ
شكالية ككرطة تأكيل النصكص الدينية بما ينسجـ مع " برأييـ، فكقعكا في إالمعصكمة"

النياية النصكص الدينية متحركة كتقبل التفسير كالتأكيل، في حيف النتائج العقمية، ففي 
كىذا ما يبرر تصدؼ عمماء الكلبـ كالمتصكفة كعمماء الفقو،  ،المنيج العقمي الفمسفي ثابت

 سلبمييف.ة الإلمفلبسف

سلبمية، أيضا، ىك المدرسة المشائية في الفمسفة الإ كمف العيكب التي تميزت بيا
ىماؿ التجربة أدػ إلى إ »النزعة العقمية بصكرة أكبر كأكثر شمكلية ككف اعتمادىا عمى 

لى التجريد العقمي قد تمت إ سائل التي لا تخضعبعض الم لدرجة ممحكظة بحيث أف  
، كرغـ أف المدرسة المشائية لدييا 2«لى نتائج جدليةجتيا بصكرة عقمية صرفة أدت إمعال

 ف في النمطشيخ ىذه المدرسة ابف سينا، بي   أف   مكقف سمبي تجاه المكاشفة كالشيكد، إلا  
نسانية لا ينحصر فقط في العقل طريق المعرفة الإ أف   التاسع مف الاشارات كالتنبييات

                                                           

رسائل جمعت في كتاب: "الجماعة إحدػ كخمسيف رسالة في الفمسفة كالمنطق كعمـ العدد الفيثاغكرؼ كالركحانيات، ك 
 ."إخكاف الصفا

 .1 ػػػ 9، ص 0119سلبمية، دار الثقافة العربية، مصر، د ط، ي، التيار المشائي في الفمسفة الإػػ حسف الشافع 1
 .11خ عمي جابر، نظرية المعرفة عند الفلبسفة المسمميف، ص ػػ الشي 2
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نساف المعرفة عف طريق الذكؽ يمكف أف يتمقى الإ كمناىج البرىاف كالاستدلاؿ، كلكف أيضاا 
حثكف نقسـ الباخريات حياتو، ا  ينا في أ  ، كبسبب ىذا التكجو الذؼ أشار إليو ابف سكالعرفاف

كميما يكف شراقيا، ، كمنيـ مف يعتبره إلى قسميف، منيـ مف يعتبر ابف سينا مشائياا إ
 غمب الدراسيف ىك شيخ المشائيف.الحاؿ، فابف سينا عند أ 

عديدة مف  لى انتقادات  المدرسة المشائية في الفمسفة الإسلبمية إ لقد تعرضت
لى دائرة الفكر الفمسفي مثمما نجد ذلؾ في بعض ليا، بعضيا ينتمي إ يا كالمناكئيفخصكم

عف تمؾ الدائرة،  النقكد التي أكردىا السيركردؼ كفخر الديف الرازؼ كغيرىما، كبعضيا بعيد  
بك حامد الغزالي، الذؼ جيت ليذه المدرسة كانت مف طرؼ ألكف أىـ الاعتراضات التي ك  

، كأكردىا في كتابو "تيافت الفلبسفة"، يقكؿ الغزالي: شف اعتراضات كبيرة عمى المشائية
نما نقمنا ىذ» تقاف لمذىبيـ عندىـ، كأنيـ يحكمكف بظف ه الحكاية ليعمـ أنو لا ثبت كلا إكا 

ليية بظيكر العمكـ قيف، كيستدلكف عمى صدؽ عمكميـ الإكتخميف، مف غير تحقيق كي
ليية متقنة كلـ كانت عمكميـ الإعفاء العقكؿ، الحسابية كالمنطقية كيستدرجكف بو ض

البراىيف، نقية عف التخميف، كعمكميـ الحسابية، لما اختمفكا فييا كما لـ يختمفكا في 
 .1«الحسابية

 رابعاً: المدرسة الإشراقية:

ليذه المدرسة في سياؽ  ق(، مؤسساا  599ػػػػػ  551عد شياب الديف السيركردؼ )ي  
شراقية، عد مصدر الحكمة الإلى الإشراؽ الذؼ ي  نسبة إت كذلؾ مي  سلبمية، كس  الثقافة الإ

دراؾ النفس لمحقائق عف ، كما يقكؿ أىمو، ىك إشراؽالإكعميو تتأسس نظرية المعرفة، ك 
ف مف الله عمى شراؽ الباطالإ دراؾ الحقائق ىككا  فمصدر المعرفة »تصاليا بالله، طريق ا  

راؾ العيف للؤجساـ، فكما أف العيف دإدراؾ النفس شبيو بإ ف  النفس، إنو يفترض أكلا أ
مصدر  تبصر الأجساـ بالنكر كذلؾ النفس تدرؾ الحقائق بالإشراؽ، ككما أف الشمس ىي

                                                           
 .11 ػػػ 91، ص 0199، 2ػػ أبك حامد الغزالي، تيافت الفلبسفة، تحقيق: سميماف دنيا، دار المعارؼ، مصر، ط 1
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فإف الله ىك مصدر النكر الذؼ يجعل الحقائق  ،جساـ مرئيةالنكر المادؼ، الذؼ يجعل الأ
 نا، ككما أف  لى بصر مية مبصرة لمعقل، فالله بالنسبة إلى عقمنا كالشمس بالنسبة إالعق

ضركرؼ بيف العقل  كذلؾ الله مصدر الحقيقة، كىناؾ تعاكف   ،الشمس مصدر النكر
 .1«جل معرفة الحقائقالإنساني كالحكاس كالإشراؽ الإليي مف أ

ىذا الفرع المعرفي الذؼ يقع في مقابل المعرفة المشائية، يبدك أنو لـ يحع بالاىتماـ 
سلبمية، كعمى حسابو أخذت المدرسة بالفمسفة الإ الباحثيف كالمشتغميفالكافي، مف قبل 
 ا ىتمكا سلبميظـ الباحثيف في التراث العقمي الإمعف»لأكفر مف الاىتماـ، المشائية القسط ا

مف الدراسات حكؿ  النشر كثيراا  سلبمية، كقد أخرجت دكر  بدراسة الفرع المشائي لمفمسفة الإ
مشرؽ عميق الجذكر في الفكر  جانب  ىمل الفارابي كابف سينا كابف رشد، كبذلؾ أ  

شراقي شياب الديف السيركردؼ الإمثمو الفيمسكؼ سلبمي، كىك الفرع الأفلبطكني الذؼ ي  الإ
 .2«المقتكؿ كمدرستو

لى طبيعة ىذه المدرسة كخصائصيا إ أساساا  لكف ىذا الاىماؿ قد يككف راجعاا 
لى بالقياس إ قميل  مدرسة لى ىذه الا يكف الحاؿ، فإف عدد المنتسبيف إكمنيجيا، كميم

كثر الفلبسفة المسمميف مف قبيل ثميا أالمدرسة المشائية، ففي حيف نجد أف المشائية م  
كسي كالميرداماد كغيرىـ، نجد أف الكندؼ كالفارابي كابف سينا كابف رشد كنصير الديف الط

الكامل ج برزىـ السيركردؼ، كىك النمكذكأقميل  شراقية عدد  أبرز ممثمي الفمسفة الإ
 كغيرىما. ، كالشيرزكرؼ لى قطب الديف الشيرازؼ كالمؤسس ليذه المدرسة، إضافة إ

                                                           
 .451، ص 0الرحمف بدكؼ، مكسكعة الفمسفة ج ػػ عبد 1
 .00شياب الديف السيركردؼ، ص شراقية عند ة الإصكؿ الفمسفػػ محمد عمي أبك رياف، أ 2
 ( 101ػػ  902ػػ قطب الديف الشيرازؼ  :)كفمكي، تأثر بفمسفة الإشراؽ لمسيركردؼ، مف فيمسكؼ كمتصكؼ كرياضي ىػ

 أشير مؤلفاتو: "شرح حكمة الإشراؽ".
  شراقية، عاش خلبؿ القرف السابع اليجرؼ، كلا ي عرؼ الكثير عف فيمسكؼ ذك نزعة إشمس الديف الشيرزكرؼ: ػػ

 نزىة الأركاح".شراؽ"، مف أشير مؤلفاتو: ""التمكيحات" ك"حكمة الإحياتو، ت نسب إليو شركح عمى 
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شراقية في سياؽ كانت فيو الفمسفة المشائية قد تعرضت الإ لقد تأسست المدرسة
ما خمفتو كتابات الغزالي كفخر الديف  ليجمات شديدة مف قبل المناكئيف ليا، كخاصةا 

ف فيو ابف رشد، في غرب كغيرىـ، كفي الكقت الذؼ كا انيالرازؼ كعبد الكريـ الشيرست
جيت الاعتبار لممدرسة المشائية، بعد الانتقادات التي ك   ةسلبمي، يسعى لإعادالعالـ الإ

مى يد شياب سلبمي بكادر مدرسة فمسفية جديدة، عليا، بدأت تظير في شرؽ العالـ الإ
عمى عاتقو نقد المدرسة المشائية، كفمسفة ابف سينا عمى  خذ  أ الديف السيركردؼ كىك أيضاا 
فات عابثة أف الكثير مف آراء المشائيف ككمماتيـ عبارة عف تكم   كجو الخصكص، فقد رأػ

 .1كأمكر مبددة لمكقت

بعض الفلبسفة المسمميف، كمنيـ  لى أف  كتابو "كشف الفضائح اليكنانية" إ كيشير في
، دػنخدعكا بفلبسفة اليكناف، كىك ما أمعرفتيـ بحقيقة الحكمة كا   دعكاالفارابي كابف سينا، ا  

يعتبر »شراؽ، كبذلؾ نسداد الطريق نحك عالـ الإنقطاع الحكمة كا  لى ا  بحسبو، إ
السيركردؼ أكؿ مف تصدػ لمفمسفة المشائية في القرف السادس اليجرؼ، فقد أعرب في 

شراقية، مى تخطييا بالاتجاه نحك فمسفة إلفمسفة المشائية، كحرصو عمو بار  مصنفاتو عف تب  
، لكف نقده لمفمسفة المشائية لـ يكف كنقد الغزالي كالرازؼ 2«تنـ عف أعماؽ شجكنو الفكرية

كالشيرستاني مثلب، بل إف السيركردؼ يؤمف بالمنيج البرىاني كالاستدلالي الذؼ تقكـ عميو 
شراؽ سبة إليو، كىك منيج الإيزيد عمييا بمنيج آخر أكثر أىمية بالنالمشائية، لكنو 
 كالكشف كالشيكد.

                                                           
   ل ىػ(: متكمـ أشعرؼ كمؤرخ للؤدياف كالن حل، مف أبرز تصانيفو: "المم 529ػػ محمد بف عبد الكريـ الشيرستاني )تكفي

 كالن حل" الذؼ ي عد مصدراا ميماا مف مصادر التاريخ كالثقافة الإسلبمية.
 .05شراؽ الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص الديناني، إبراىيمي ػػ غلبـ حسيف الإ 1
، 0111، 0شراقي عند شياب الديف السيركردؼ، مصر العربية لمنشر، مصر، طمحمكد محمد عمي محمد، المنطق الإ ػػ 2

 .04 ص
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ذف، فإذا كانت الحكمة المشائية تقكـ عمى البحث كالحجج العقمية المنطقية، فإف  كا 
كمف خصائصيا تأثرىا بالفمسفة الأفلبطكنية  شراقية تقكـ عمى الكشف كالذكؽ،حكمة الإال

شتممت عميو الفمسفة ما ا  حدثة كبالأفكار الفارسية، كتمزج ذلؾ ببعض فمكطينية الم  كالأ
، كمف ذلؾ نظرية الفيض، كبعض مكاقف ابف سينا التي كردت في كتاب ضاا المشائية أي

شراؽ السيركردية، كىي في فمسفة الإمركزية  فكرةا  "فكرة النكر"عد شارات كالتنبييات، كت  الا  
كجكد ساسي لكل العمكـ كالمعارؼ، كمف خلبليا تتحدد رؤية السيركردؼ لمالضابط الأ

كؿ، كعف ىذا بداعي الأك نكر الأنكار يفيض عنو النكر الإفالأكؿ أ»كالمعرفة كالقيـ، 
سمييا بالقكاىر العالية ثـ تصدر عف ىذه القكاىر طكلية ي   كار  الصادر الأكؿ تصدر أن

نكاع كىي أنكاع تدبر شؤكف الأنكاع المكجكدة في سمييا بأرباب الأعرضية ي   العالية أنكار  
 .1«حسيالعالـ ال

شراقي لا يأتي عف طريق التجريد أك العمـ الإنكع  لى أف  إف السيركردؼ يذىب إ
 ف  ش  عف الذات العارفة، إنو تك   ل صكرة المكضكع في الذىف، بل ىك عمـ لا يزيد شيئاا مث  ت  

بيذا  كشعكر   يتحد فيو المكضكع بالعارؼ، لأف الذات العارفة مف نكع المكضكع فيي نكر  
لا تقكـ  إذاا  مكضكع المعرفة عند السيركردؼ ىي الأنكار العقمية، فالمعرفة النكر ثـ إف  

تقكـ عمى  شراقيكف، معرفة  رر المشاؤكف، بل ىي، كما يقكؿ الإعمى تجريد الصكر كما يق
ف   صعكداا  الحدس، الذؼ يربط الذات العارفة بالجكاىر النكرانية إف   سمى بالعمـ ، كت  نزكلاا  كا 

 ي الشيكدؼ.تصالالحضكرؼ الا  

دماء، مف الفرس كاليكناف، لى الفلبسفة الق  إشراؽ السيركردؼ حكمة الإلقد نسب 
فلبطكف، أماـ الحكمة ىك شيخ الإشراقييف كا  كيرمس كفيثاغكرس كأنباذكقميدس، كقاؿ بأف 

ذ ىذه خكتفى في مقدمة كتابو "حكمة الإشراؽ" بالقكؿ إنو أعمى ذلؾ، كا   لكنو لـ يقدـ دليلبا 
، بحسب بعض شراقياا أفلبطكف لـ يكف إفلبطكف، لكف عف القدماء، كمنيـ أالحكمة 

                                                           
 .295شراقية عند شياب الديف السيركردؼ، ص  عمى أبك رياف، أصكؿ الفمسفة الإمحمدػػ  1
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، لكف الذؼ يقبل التردد مشاءا مثلبا  رسطك فيمسكفاا لا يمكف إنكار ككف أالباحثيف، ذلؾ أنو 
ذلؾ، في ثبت ي   ثر  لا يكجد أنو ، عمى اعتبار أ1شراقياا ىك أف يككف أفلبطكف إنكار كالا  

رسطك، حتى الفلبسفة المسمميف الذيف سبقكا ؿ عمى مشائية أتد ثار  الكقت الذؼ تكجد آ
فلبطكف مف دعاة الذكؽ كالحكمة الإشراقية، بل إنو كاف يتـ السيركردؼ، لـ يذكركا أف أ

الفارابي لبياف عدـ تعارض ف صح التعبير، كذلؾ ما تدؿ عميو محاكلة اعتماده مشاءا، إ
 رسطك.فمسفة أفلبطكف مع فمسفة أ

بدا، في شتغل بالفمسفة، فمـ يذكر كممة الإشراؽ أالشيرستاني مثلب، كىك مؤرخ كمأما 
سلبمي كاف ستعمل لفظة الإشراؽ في العالـ الإأكؿ مف ا   أف   Korbin حيف يرػ ككرباف

دعى "ابف الكحشية" كقد عاش ما بيف نياية القرف الثالث كبداية القرف الرابع ي   شخصاا 
شراقية ختار الطريقة الإشراؽ قد ا  كنحف نرػ أف شيخ الإ»لميجرة، يقكؿ مرتضى مطيرؼ: 

أنو نسب  لا  فة مف المسمميف كقد ابتكر مزج الإشراؽ بالاستدلاؿ إمتأثرا بالعرفاء كالمتصك 
عمى  دليل   قدـ أؼ  مف المتقدميف كلـ ي   لى جماعة  حظى بالقبكؿ، إه الطريقة، ربما لتىذ

يراف القديمة، كلك كاف لديو دليل لذكره، كلما بشأف حكماء إ ذلؾ، كما أنو لـ يقدـ دليلبا 
 .2«كمجممة ترؾ ىذه المسألة مبيمةا 

ثار عمى شكاليات أكثر مما ت  ثار عمييا إشراقية قد ت  كالحقيقة أف المدرسة الإ
المعرفية كالمنيجية، كمف فيا الغمكض في كثير مف جكانبيا م  المشائية، فيذه المدرسة ي  

مثل لكشف الحقائق، عتباره الطريق الأشراؽ كا  ذلؾ أف أتباعيا غالكا في اعتماد منيج الإ
لقمة مف الناس، كىك يستمزـ  لا  إ شراؽ، كما يقكؿ أصحابو، ليس متاحاا في حيف أف الإ

 مف طريق الحس كالعقل؟. كثر نفعاا في سبيل ذلؾ، فكيف يككف الإشراؽ أمعينا  شركطاا 

                                                           
راف، د ط، ار الكتاب الإسلبمي، إيترجمة: حسف عمي الياشمي، دسلبمية، ػػ مرتضى مطيرؼ، مدخل إلى العمكـ الإ 1

 .000ص ، 4111
 .002ػػ المرجع نفسو، ص  2
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 :المتعالية الحكمة مدرسةخامسا: 

، صاحب ق( 0151ػػػػػ  191) لى "صدر الديف الشيرازؼ"إنسب الحكمة المتعالية ت  
سبة لأغمب المشتغميف بالفمسفة كبالن ،كتاب "الحكمة المتعالية في الأسفار العقمية الأربعة"

عمى نطاؽ كاسع بيف دارسي  ظل مجيكلاا »يراف المعاصرة فإف الشيرازؼ الإسلبمية في إ
الفمسفة خارج الحكزات العممية، بالرغـ مف أنو "أحد كبار المجيكليف في التاريخ"، حسب 

الفمسفة الإسلبمية  أف   تعبير أحد الباحثيف الغربييف، كقد اشتير بيف مؤرخي الفمسفة خطأا 
تمت بابف رش نما بعثت مف جديد ككلدت كلادة خ  د، بينما الصحيح أنيا لـ تختـ بو، كا 

فمسفية متنكعة الأبعاد في مقابل المشاء  د مدرسةا أخرػ في عصر المتألييف الذؼ شي  
 .1«شراؽكالإ

مع العمـ أف لفظة "الحكمة المتعالية" كاف قد أكردىا ابف سينا في كتابو "الاشارات 
عمى الراسخيف في  ف كاف ما يمكحو ضرب مف النظر مستكرا، إلا  ثـ إ»كالتنبييات" بقكلو: 

الحكمة المتعالية، أف ليا بعد العقكؿ المفارقة التي ىي ليا كالمبادغ، نفكساا ناطقة غير 
يعكد الفضل  لكف، 2«منطبعة في مكادىا، بل ليا معيا علبقة ما، كما لنفكسنا مع أبداننا

الفعمي ليذه المدرسة تحت مسمى مدرسة الحكمة لى الشيرازؼ في التأسيس الفمسفي إ
المتعالية، التي تعني مف بيف ما تعنيو تمؾ الفمسفة التي تجعل غايتيا الاىتماـ بأشرؼ 
العمكـ كالمعارؼ كىي المتعمقة بمباحث الإلييات سكاء بالمعنى الأعـ أك بالمعنى 

عف  اا تكف تبتعد كثير  الأخص، كىذا ما يعني أف غاية الفمسفة في الحكمة المتعالية لـ
الغاية التي دأبت عمييا الفمسفات السابقة، لكنيا برغـ ذلؾ كانت ليا ميزاتيا الفريدة 

 كمسائميا الفمسفية المستجدة، كمناىجيا البحثية الخاصة.

                                                           
 .10ص  ،4111، 0مؤسسة اليدػ، لبناف، ط سلبمية،في الفمسفة الإدركس ػػ عبد الجبار الرفاعي،  1
ػػ ابف سينا، الاشارات كالتنبييات، النمط العاشر: أسرار الآيات، القسـ الرابع، تحقيق: سميماف دنيا، دار المعارؼ،  2

 .044 ، ص0199، 4مصر، ط
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مف الفمسفات التي كانت  كفي الحقيقة فإف ىذه المدرسة تككف قد جمعت مزيجاا 
لى إ ضافةا إشراقية، سلبمية كالفمسفة الإالإ ة المشائيةفي عصرىا، مف قبيل الفمسف معركفة

في البيئة  ما تمت ترجمتو عف الفمسفة اليكنانية، ككذا الفمسفة الركاقية التي لاقت ركاجاا 
امتزجت فييا ىذه العناصر كخمصت  سلبمية، كعمى ذلؾ فإف مدرسة الحكمة المتعاليةالإ

الذؼ الشيرازؼ في كتاب الأسفار   نظموكصفت في امتزاجيا، كتكحدت في ىيكل عقمي 
كأصنف فيو كتابا )يقصد كتاب الحكمة المتعالية في الأسفار العقمية »قكؿ: يفيو  كتب

اؿ المشائيف عمى خلبصة أقك  لشتات ما كجدتو في كتب الأقدميف مشتملبا  الأربعة( جامعاا 
في كتب أىل الفف كجد شراؽ، مف الحكماء الركاقييف، مع زكائد لـ ت  كنقاكة أذكاؽ أىل الإ
 .1«مف حكماء الأعصار

لكف ميزة مؤسس مدرسة الحكمة المتعالية، لـ تكف قائمة عمى التركيب كالتأليف بيف 
الآراء كالأفكار الفمسفية كالكلبمية كالصكفية فقط، إنما تميز الشيرازؼ كذلؾ بمقدرتو عمى 

تكمميف كالمتصكفة، ليو مف آراء الفلبسفة كالمإلمجمل ما كصل  تكظيف المنيج النقدؼ
كىذا ما نلبحظو في مجمل رسائمو التي ألفيا كبالأخص في كتابو الأسفار العقمية الأربعة، 

لييا إلشيرازؼ مجمل المسائل التي تطرؽ الذؼ يقع في تسعة أجزاء، حيث طرح فيو ا
لـ تكف فمسفة صدر »، كعميو جديدةالفلبسفة كالمتكممكف كالصكفية، كأضاؼ عمييا مسائل 

ديف الشيرازؼ فمسفة تجميعية، بل كاف ليا بناؤىا الفمسفي المشخ ص، كينبغي عدىا ال
سلبمية ػػ بالمدارس الفمسفية الإػػػفي بمكرتيا ككجكدىا  ػػػفكرياا مستقلبا برغـ تأثرىا ػػ نظاماا 

 .2«الأخرػ 
المنيج الذؼ اعتمدتو مدرسة الحكمة المتعالية فإننا سنلبحع أنو منيج متعدد  أما عف

الأكجو، بحيث لا يعطي أكلكية لمنيج عمى آخر، فيك يأخذ منيج البرىاف الذؼ اشتيرت 
                                                           

، 2حياء التراث العربي، لبناف، ط، دار إ0بعة جلأسفار العقمية الأر ػػ صدر الديف الشيرازؼ، الحكمة المتعالية في ا 1
 .5، ص 0111

 .045سلبمية، ص مدخل إلى العمكـ الإػػ مرتضى مطيرؼ،  2
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شفة الذؼ اشتير بو فمسفة ابف سينا كالمشائيف عمكماا، كيأخذ في الكقت نفسو منيج المكا
عاب عمى المشائيف اعتمادىـ »شراقييف، كلذلؾ نجد أف الشيرازؼ قد بو السيركردؼ كالإ

 ، كما عاب عمى أىل الذكؽ اعتمادىـ المكاشفة طريقاا كحيداا  سبيلبا طريق البرىاف كالبحث 
لمطريقيف معاا باعتبارىما متكامميف غير  لممعرفة، ككاف مكقفو الجديد جامعاا  كحيداا 

 .1«متنافريف
فمـ تخرج عف الطابع العاـ »مدرسة ىذه الكأما بشأف نظرية المعرفة التي تقكـ عمييا 

الفمسفية، فكانت عصارة لجميع الجيكد الفمسفية كالفكرية الحاكـ عمى جميع منظكمتو 
الممتدة عمى مدػ قركف مف الزمف، كلـ تكف كليدة لمذىب فمسفي خالص، أك تيار معرفي 

 كسط   معيف، كلذا كاف لكل مف البياف كالبرىاف كالعرفاف دكر في انتاجيا، فكانت عمى حد  
ا سكاه، كلا العقل كتغفل عما عداه، كلـ فراط كالتفريط، فمـ ترفع الحس كتنزؿ مبيف الا  

 .2«تكتف بالقمب أك الكحي، بل كاف لكل دكره في عممية المعرفة
كعمى ذلؾ نجد أف المسائل المعرفية التي طرحيا الشيرازؼ في نظامو الفمسفي تتكزع 
عمى الكجكد كالماىية، كمعرفة الله كالعالـ كالحركة كالنفس كغيرىا مف المباحث، كقد أخذ 

بحث الكجكد قسما كبيرا مف اىتماماتو، حيث أصبحت نظرية أصالة الكجكد أشير معالـ م
مف القضايا كالمسائل  ، كعمى أساس ىذه النظرية تنبني كثير  المتعالية مدرسة الحكمة

لحكمة المتعالية ترجع في نشأتيا كافة خصائص ا ف  أالمعرفية التي تناكليا الشيرازؼ حيث 
جكد كاعتبارية الماىية التي كانت ليا نتائجيا في مختمف أبكاب لى مسألة أصالة الك إ

الفمسفة فمف خلبؿ ىذه النظرية تمكف الشيرازؼ مف طرح مسائل فمسفية جديدة لـ يكف 
 شراقي.ي المشائي كلا النظاـ الفمسفي الإيتعرض ليا النظاـ الفمسف

                                                           
، 0سلبمية، لبناف، طتعالية، مركز الغدير لمدراسات الإدريس ىاني، ما بعد الرشدية ملب صدرا رائد الحكمة المإػػ  1

 .52 ، ص4111
 .9 ، ص4110، 0معرفة عند صدر المتألييف، دار اليادؼ، لبناف، طػػ الشيخ محمد شقير، نظرية ال 2
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 :سلاميالإ العالم في الفلسفي الفكر ماهية: الأول المبحث

ختراع المسمميف كحدىـ، عمى اعتبار سلامية بتعدد فركعيا مف ا  لـ تكف الفمسفة الإ
مف شتى الثقافات، ككاف ليذه  كشعكبا   مت تحت لكائيا أجناسا  أف بلاد المسمميف قد ض  

سلاـ، كيكفي أف نعرؼ في في نشأة كتطكر الفكر الفمسفي في الإ المساىمة   الشعكب دكر  
مغة العربية كانكا مف غير ممة لى الالذيف ترجمكا الفمسفة اليكنانية إىذا الصدد أف أشير 

و الخميفة سحاؽ بف ماسكيو الذي قربالإسلاـ، كالمسيحي إسحاؽ بف حنيف، كأستاذه إ
 لبيت الحكمة. نو رئيسا  المأمكف إليو كعي  

لى إسلامية نتيجة لنقل الفمسفة اليكنانية ت الفمسفة في الحضارة العربية الإنشألقد 
، ككانت بع الأخير مف القرف الثاني لميجرة كطكاؿ القرنيف التالييفالمغة العربية منذ الر  

في عيد الدكلة العباسية، بحيث شممت معظـ التراث اليكناني  حركة الترجمة نشيطة جدا  
لى ذلؾ كاف العقل العربي إ ضافة  إكالفمؾ كالرياضيات كالطبيعيات،  في الفمسفة كالطب

راني، يعنّي بالتراث اليندي كالتراث الإمنفتحا عمى كل ألكاف الثقافات العالمية آنذاؾ، فقد 
 لى المغة العربية.إكميا كتعاطى معيا كنقل عمالحضارات القديمة، تراث كغيرىما مف 

لى المعارؼ إنت نتيجة طبيعية لحاجة المسمميف ف حركة الترجمة ىذه كاأعمى 
، كلـ تكف ترفا   حتكاكيـ لى مجتمع مدني، كا  إ، فانتقاؿ العرب مف مجتمع قبمي كالعمكـ

آنذاؾ أف شكاليات معرفية عديدة، ككاف عمى المسمميف إبحضارات جديدة خمق لدييـ 
 سلامي بما أتيح ليـ مف معارؼ كمناىج.ات الجديدة كيدافعكا عف الديف الإيكاجيكا التحدي

                                                           
 مف فمسفتيـ كاف في كقت مبكر مف  تصاؿ المسمميف باليكناف كتعرفيـ عمى جانب  ف ا  ػػ يعتقد عمي سامي النشار أ

لى كتاب الأسفار لصدر الديف كالنياية، إضافة إتاريخ المسمميف، كيستند في ذلؾ عمى ابف كثير صاحب البداية 
إف ابف كثير ػػػػ يذكر لنا أف عمكـ الأكائل »عف السيركردي، يؤكد ىذا الاعتقاد، يقكؿ النشار:  الشيرازي، الذي ينقل نصا  

سلامي، ن قمت في المائة الأكلى، ثـ يكنانية لـ يكافق عمييا العقل الإػػػ الفمسفة اليكنانية كعمـ النجكـ كغيرىا مف معارؼ 
رحات لمسيركردي: لينا الشيرازي في كتابو الممتاز النقدي "الأسفار الأربعة" عف المطاما ينقمو إ يزيد ىذا الكلاـ تكضيحا  

ييـ، كلكنيا ليست مف ذلؾ قمت بعض كتبيـ إلأف المتكمميف الأكائل في عيد بني أمية عرفكا الفمسفة اليكنانية حيف ن  
 .107، ص1لنشار، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلاـ جنظر: عمي سامي ا، أ«رفو المسممكف بعدالنكع المشائي الذي ع
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بمكضكعاتيا كبحكثيا،  سلامية، امتازتإه التحديات الجديدة تشكمت فمسفة كأماـ ىذ
تعاطت مع العديد مف القضايا  شكالياتيا، كبما قدمت ليذه كتمؾ مف حمكؿ، فقدا  بمسائميا ك 

تاريخيا، فعني ت بمشكمة الكاحد كالمتعدد، كعالجت  عمى مرّ   ط رحتشكاليات التي كالإ
حي ف لمناس أف الك الصمة بيف الله كمخمكقاتو، كحاكلت أف تكفق بيف الديف كالفمسفة، كتبيّ  

ت مف النفس كثبتت أماـ ذا استنارت بضكء الحكمة تمكنإلا يناقض العقل، كأف العقيدة 
، ك  نساف المسمـ، ى تنمية عقل الإسلامية عمذلؾ عممت الفمسفة الإلى جانب ا  الخصكـ

 عمى الخياؿ الخلاؽ. بتو  در  دتو بأساليب النقد كالمناظرة كالجداؿ، ك كزك  

سلامية لـ تكف عمى كتيرة كاحدة طكاؿ تاريخيا، فقد كاجيت غير أف الفمسفة الإ
 اتختلافيا عف الفمسفكا   تحديات كبيرة لإثبات أحقيتيا في الكجكد، كفرادتيا كأصالتيا

سلامي ة تيارات كاتجاىات داخل العالـ الإفي قمب الصراع مع عد   الأخرى، ككانت دائما  
 .مع نياية القرف السادس اليجري  فشيئا   شيئا   أف بدأ نجميا يأفللى إكحتى مف خارجو، 

 :سلاميةلفلسفة الإا المفاهيم الشائعة عنأولا: 

لدى المشتغميف بيا في العصر الحديث،  كاسعا   سلامية جدلا  أثار مفيكـ الفمسفة الإ
، بل إنو يضرب بجذ ذلؾسلامييف، لكف مف مستشرقيف كا   كره بعيدا الجدؿ ليس كليد اليكـ

سلامي، فمنذ أف نقل المسممكف الفمسفة اليكنانية إلى المغة العربية، في تاريخ التراث الإ
كدافعكا عنيا، كانتقدىا  شتغل بيا أناس  ف، فا  ي  ختلاؼ كالتباتمقاىا الناس بكثير مف الا  
سلامييف الذيف دعكا إلى ا، ككاف الكندي، أكؿ الفلاسفة الإآخركف كأعرضكا عف أىمي

عمـ الجديد الكافد إلى ل  بحسب طاقتو، كقد ذكر عدة مفاىيـ ليذا الالاشتغاؿ بالفمسفة، ك  
الأشياء الأبدية الكمية، إنيّاتيا كمائيتيا، عمـ »سلامي، كمف بينيا أف الفمسفة: العالـ الإ

عف المفيكـ الشيير الذي أكرده  ، كىذا المفيكـ يختمف قميلا  1«كعمميا بقدر طاقة الانساف

                                                           
، تحقيق: محمد عبد اليادي أبك ريدة، مطبعة ، )رسائل الكندي الفمسفية(ياء كرسكمياػػ الكندي، رسالة في حدكد الأش 1

 .123 ، ص1978، 2حساف، مصر، ط
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أرسطك مثلا كالذي أخذ بو الفارابي كابف سينا كغيرىما، عندما قالكا: "إف الفمسفة ىي 
 البحث في الكجكد بما ىك مكجكد".

نساف" دليل عمى أف الفمسفة التي قصد إلييا الكندي ر طاقة الإككذلؾ فإف قكلو "بقد
، كل بحسب قدرتو كطاقتو، كما ىك ميسر لو، كىذا عمى خلاؼ ابف ىي لمناس جميعا  

ة مف الناس، كفي الحقيقة فإف ىذا المعنى ػػ الذي رشد مثلا الذي جعل الفمسفة مينة لمصفك  
 أكرده ابف رشد ػػ يكناني الأصل.

كينبغي »كاف مصدره كفي ذلؾ يقكؿ:  لكندي عمى ضركرة طمب الحق أيا  كقد شدد ا
ف أتى مف الأستحساف الحق، كا  أف لا نستحي مف ا   جناس قتناء الحق مف أيف أتى، كا 

ىذا في ، ك 1«القاصية عنا كالأمـ المباينة، فإنو لا شيء أكلى بطمب الحق مف الحق
مف المأثكرات  بيا الكندي، حيث نجد كثيرا  ز سلامية التي تمي  الحقيقة يعبر عف الركح الإ

قتنائو مف قبيل: "الحكمة ضالة المؤمف" ك "خذ سلامية التي تدعك إلى طمب الحق كا  الإ
 ناء خرجت".حكمة كلا يضرؾ مف أي إال

ف أتى مف الأكىك حيف يقكؿ: " جناس القاصية عنا كالأمـ المباينة"، يشير إلى كا 
الفمسفية اليكنانية كالفارسية كاليندية كغير ذلؾ، كىذا في ضركرة اقتناء العمكـ كالمعارؼ 

عمى الديف  سلامييف الذيف رأكا في ىذا خطرا  دثيف الإقابل جماعة مف الفقياء كالمح  م  
نتجنب الثرثرة لأنيا تتيح المجاؿ »سلامية، كلذلؾ فالكندي كاف يرى أف ككحدة الأمة الإ
نكارىا باسـ الديف، فيؤلاء ليسكا مف دراستيا كا   عمى الفمسفة لإساءة تفسير لمباحثيف كذبا  

 .2«أىل الديف كيستخدمكنو لأغراضيـ الشخصية فقط

                                                           
 .32 ، ص)رسائل الكندي الفمسفية( لكندي، رسالة في الفمسفة الأكلى،ػػ ا 1
ب: عبد الرحمف العمكي، دار تعري ،1سلامي جحركة الفكر الفمسفي في العالـ الإبراىيمي الديناني، ػػ غلاـ حسيف الإ 2

 .199 ػػػػ 198 ص ،2001، 1اليادي، لبناف، ط
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رفت كأما عف ابف سينا فكاف ىك الآخر مف أشد المدافعيف عف الفمسفة، كقد ع  
عف إسيامو الكبير في إقامة قكاعد صرح الفمسفة  بالفمسفة السينكية، تعبيرا   فمسفتو

سلامية كما ىك الشكل ة الإلما كاف بالإمكاف التكيف بمصير الفمسف هآثار  لكلاك سلامية، الإ
ستكماؿ النفس ا  »: أنيا تعريفو لمفمسفة، كقد جاء في 1الذي يمكف أف تكشف فيو عف نفسيا

، 2«نسافلنظرية كالعممية عمى قدر طاقة الإنسانية بتصكر الأمكر كالتصديق بالحقائق االإ
فمدارىا في العمكـ التي لنا أف نعمميما، كليس لنا أف نعمل بيا، فيما  "الحكمة النظرية"فأما 

سينا ىك  ا كالعمل بيا، كىنا نلاحظ أف ابف" ىي التي تجمع بيف معرفتيالحكمة العممية"
صميـ النصكص الدينية، حيث أف نصكص الكحي  سلامية مفالآخر ينطمق مف مفاىيـ إ

 كسعيا. إلا   ؤكد عمى حقيقة أف الله لا يكمف نفسا  ت

بو في الشرع  كمأمكر   كأما بالنسبة لابف رشد فإنو يعتبر أف النظر الفمسفي كاجب  
لتيا عمى عتبارىا مف جية دلاففعل الفمسفة ليس أكثر مف النظر في المكجكدات كا  »

ىي مصنكعات فإف المكجكدات إنما تدؿ عمى الصانع لمعرفة الصانع، أعني مف جية ما 
ا كانت المعرفة بصناعتيا أتـ كانت المعرفة بالصانع أتـ، ككاف الشرع صناعتيا، كأنو كمم

، كقد استند ابف رشد في دعـ مكقفو 3«عمى ذلؾ عتبار المكجكدات كحث  لى ا  إ قد ندب  
 ىذا، في كثير مف المرات، ىذا عمى آيات قرآنية عديدة.

اىتماميـ بيذا إف النظر في تعاريف الفلاسفة المسمميف لمفمسفة، يؤكد عمى حقيقة 
 بارزا   العمـ كالدعكة إليو، كالدفاع عنو، كمف جانب آخر، لا شؾ في أف ثمة حضكرا  

سلامية نفسيا، ذلؾ ع ىذا العمـ، تنطمق مف النصكص الإلمصبغة الدينية في تعاطييـ م
سلامية راعت أنيا محككمة بالإسلاـ، فحاكلت أف تككف ذات صمة لفمسفة الإا»أف 

                                                           
 .482 ػػػ 481 نفسو، صالسابق  المصدرػػ  1
 .16، ص 1980، 2ػػ ابف سينا، عيكف الحكمة، تحقيق: عبد الرحمف بدكي، دار القمـ، لبناف، ط 2
لبير نصري نادر، دار المشرؽ المطبعة تصاؿ، تعميق: أػػ ابف رشد، فصل المقاؿ كتقرير ما بيف الشريعة كالحكمة مف ا   3

 .27، ص 1968، 2الكاثكليكية، لبناف، ط
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في محاكلات التكفيق بيف الديف كالفمسفة، لدى الفارابي كغيره، كفي  كاضح  بتعاليمو، كذلؾ 
مة بيف الخالق كالمخمكؽ، كالكاحد كالمتعدد، كفي النظر إلى الكجكد كمو نظرة بحث الصّ  

كمية، نتج عنيا البحث في مسائل: العقل كالنفس كالزماف كالمكاف كالمادة كالحياة كالمعرفة 
 .1«تطمع إليو النفس لتعرؼ شيئا عنوكالسعادة، ككميا مما ت

سلامي مقمد إنو ليس لدينا مفكر إ»بيذا المعنى يمكف أف نقكؿ مع الديناني: 
لأفلاطكف كأرسطك، فأرسطك الذي يراه ابف سينا يختمف عف أرسطك الذي يفيمو الغرب، 

ع بيا في قالب منسجـ ممع أرسطك، كالأفكار التي أخذىا منو، ص "تحادث"فابف سينا قد 
 .2«سلامية، ىكية أخرى الثقافة الإسلامية، كعميو فيكية الفمسفة الإ

غير الذيف اشتغمكا بيا  سلامية كأىميا، مفلئؾ الذيف أشاركا إلى الفمسفة الإأما عف أك 
سلامية، كيكفي أف نشير في ىذا الصدد إلى ابف خمدكف في تاريخ الثقافة الإ ثر  فيـ ك  

العقمية التي ىي طبيعية للإنساف، مف حيث إنو ذك فكر، كأما العمكـ »الذي كتب يقكؿ: 
فيي غير مختصة بممة، بل يكجد النظر فييا لأىل الممل كميـ كيستككف في مداركيا 

نساني، منذ كاف عمراف الخميقة، كتسمى ىذه العمكـ مباحثيا، كىي مكجكدة في النكع الإك 
ك نصر الفارابي، كأبك عمي ابف عمكـ الفمسفة كالحكمة... ككاف مف أكابرىـ في الممة أب

لى زير أبك بكر بف الصائغ بالأندلس إسينا بالمشرؽ، كالقاضي أبك الكليد ابف رشد، كالك 
، كاختص ىؤلاء بالشيرة كالذكر  .3«آخريف بمغكا الغاية في ىذه العمكـ

ف كاف ابف خمدكف رأى أف العمكـ العقمية، بما فييا عمكـ الفمسفة، غير مرتبطة  كا 
 مكقف   سلامية تحديدا  أخرى، فقد كاف لو مف الفمسفة الإ دكف أقكاـ، أك بممة دكف بأقكاـ 

كباطل، كقد  سلامية، فاسد  يث رأى أف عمـ الفمسفة الذي دخل إلى البلاد الإسمبي، ح
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في مقدمتو، أسماه: "في إبطاؿ الفمسفة كفساد منتحمييا"، ككتب عف  كضع في ذلؾ فصلا  
الذىف في ترتيب الأدلة كالحجج،  كاحدة كىي شحذ   فييا إلا ثمرة  ليس »: قيمة الفمسفة قائلا  

 .1«لتحصيل ممكة الجكدة كالصكاب في البراىيف

أما في العصر الحديث فإف الدراسات التي اشتغمت بميداف الفمسفة الإسلامية كألفت 
 كحتىسلامية، ماىية الفمسفة الإفيو، تبدك متعددة في الرؤى كمختمفة في الفيـ بخصكص 

حث السابقة يكفي أف نقكؿ باختصار إف ما أتينا عمى ذكره في بعض المبا لا نكرر بعض
عبر تاريخيا الطكيل، في قمب الصراع دائما، كىي لـ تسمـ في كانت سلامية، الفمسفة الإ

العصر الحديث، لا مف بعض المستشرقيف كلا مف غيرىـ، كما لـ تسمـ كلـ يسمـ أىميا في 
التشيير بيـ كقتميـ في بعض  كالمعارضة، التي كصمت إلى حدّ   ناكئة  مف الم القديـ أيضا  

نا الديناني مكقفو مف الفمسفة الإسلامية، كيحدد مفيكمو قدـ لالمرات، كفي ىذا السياؽ ي  
مف خلاؿ ما تعرضت لو ىذه الفمسفة عبر تاريخيا مف تحديات كأزمات، كىي رؤية  ليا

 .فريدة مف نكعيا، نحاكؿ الكقكؼ عمييا تاليا  

 :ومحاربتها ماهية الفلسفة الإسلامية من خلال معارضتهاثانيا: 

لامي يرى الديناني أف سحركة الفكر الفمسفي في العالـ الإفي معرض حديثو عف 
ز بيا ىذا الفكر عمى التي تمي   "الحركة الجدالية"سلامية تتجمى مف خلاؿ تمؾ الفمسفة الإ

مكف فيـ ماىية ىذه الفمسفة، كالكقكؼ عمى مدار تاريخو الطكيل، كمف خلاؿ تمؾ الحركة ي  
ه الحركة شيدت خلاليا ختلافيا عف الفمسفة اليكنانية، عمى أف ىذمدى أصالتيا كفرادتيا كا  

لى رمي المشتغميف بيا بالكفر ة أدت إحاد   شديدة كمناكئة   معارضة  سلامية الفمسفة الإ
 لحاد، كفي بعض المرات كانت نياية بعضيـ القتل.كالزندقة كالا  
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، حسب سلاميالإ الفكر فضاء في سلاميةالإ الفمسفة لقيتيا التي المعارضةإف 
 لىإ تؤدي لـ ليست المعارضات فتمؾ» غنائيا،كا   الفمسفة ىذه نمك عمى ساعدت الديناني،
نما فحسب، الفمسفة ضعف  ألكاف أدت كلذلؾ ...يضاأ كتطكرىا تكامميا عمى عممت كا 

 الفمسفة ىذه تكامل لىإ سلاميةالإ الفمسفة ليا تعرضت التي كالمجابية المعارضة
 .1«بالذات الكاقع ىذا ىي سلاميةالإ الفمسفة فأ كأعتقد نضاجيا،ا   عمى كساعدت

 بيف الأفكار تلاقح حصيمةاعتقاد الديناني ىي في سلامية الإإف حقيقة الفمسفة 
، البعض يدعي كما يكنانيال فكربال تأثر   مجرد كالمتكمميف كليست كالعرفاء الحكماء

حاربتيا ليست كليدة اليكـ أك الأمس، بل ىي قائمة منذ كالحقيقة أف معارضة الفمسفة كم  
مف  خاليا   نساني زمنا  نجد في تاريخ الثقافة كالفكر الإ كقمما»القدـ كليا قصة طكيمة، 

الصراع بيف المعرفة الفمسفية مف جية، كبيف كالتيارات المناىضة لمفمسفة مف جية 
، حتى في بلاد اليكناف ميد الفمسفة كما يقكلكف، كاف ثمة مف يعارض الفمسفة 2«أخرى 

نكف الخطابة كالجدؿ عمى كجو كانكا مف أىل الفنكف، ف كيحارب أىميا، كىؤلاء غالبا  
معرفي لو حضكره البارز في  ، كىـ تيار  طمق عمييـ اسـ السكفسطائييفالخصكص، كقد أ  

 الثقافة اليكنانية القديمة في عيد سقراط كأفلاطكف كغيرىما.

ذلؾ التجاذب بينيـ مف جية  شكل  كرغـ معاداة السكفسطائييف لمفكر الفمسفي فقد 
تاريخ الثقافة اليكنانية القديمة، في  كنيضكيا   معرفيا   كبيف الفلاسفة مف جية ثانية، عصرا  

سلامية ىي الثقافات العالمية، فالفمسفة الإ مف تاريخ دعا  سلامية ب  كليس تاريخ الثقافة الإ
يد اليكناف، كفي ىذا انكا في عكاف ليا أعداء مف قبيل السكفسطائييف الذيف ك أيضا  
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لى الأمر الذي يمكف أف يمحى كا  لى أف السفسطة ليست بلا بد مف الالتفاؼ إ»طار الا  
الأبد بجيكد سقراط كأفلاطكف كأرسطك، فتعاليـ السفسطة يمكف أف تظير بشكل أك بآخر 

ذا كاف الحاؿ كذلؾ بالنسبة لمفمسفة اليكنانية، فالأمر سي  1«في كل مرحمة بالنسبة  اف  ، كا 
سلامية، إذ إف جيكد الكندي كالفارابي كابف سينا كابف رشد كغيرىـ في الدفاع لمفمسفة الإ

، فتمؾ شكالية معارضة الفمسفة كمحاربتيا نيائيا  نيي إسلامية، لا يمكف أف ي  عف الفمسفة الإ
 .عمى التدافع ختصات الطبيعة البشرية، المبنية أساسا  ليية كمف م  ة إعمى ما يبدك سن  

ه الفمسفة، كلمع مناكئي ىذ الفمسفة اليكنانية في الكقت الذي بزغ فيو نج ـ  لقد بزغ نج ـ 
، كلذلؾ يرى كاف رفض الفمسفة كمحاربة أىميا رائجا   سلامية في فترة  شعاع الفمسفة الإ

 ه  لى حدّ  مف الحقيقة كيدفعو إ كاحدا   الفكر العظيـ ليس ىك الذي يمتقط جانبا  » الديناني أف
ـ في مذىب متعدد الجكانب، جميع الجكانب المتعددة نساف الذي يض  الإطرؼ كلكنو المت

سلامية، تتجمى مف يمكف أف نقكؿ إف عظمة الفمسفة الإطار ، كفي ىذا الا  2«كالمتصارعة
 تاريخيا الطكيل. عبرسلامية لمتناقضة التي شيدتيا الثقافة الإخلاؿ الحركة المتعددة كا

لنكع مف  زدىار الثقافي إنما ىما محصمة  الثركة الفكرية كالا  إف »يقكؿ الديناني: 
د مف الشركط الأساسية لنضج الأفكار كتطكرىا، ع  التلاقح كالتماس الفكري، كىك ما ي  
تساؽ الثقافي، مف حالة اللاانسجاـ بيف نسجاـ كالا  كيمكف الحصكؿ عمى نكع مف الا  

تصاؿ فيما بينيا في نفس الكقت الذي الأفكار كالرؤى، كالعناصر المتضادة تتبادؿ الا  
، 3«تصاؿاد كالتعارض، كالأشياء إنما تمتحـ ببعضيا في ظل الا  تسمؾ فيو سمكؾ التض  

سلامي، برغـ تنكع كتعدد حركة الفكر الفمسفي في العالـ الإكالقصد مف ىذا الكلاـ أف 
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متجانسة،  مميا كحدة  شكل في مجالتضاد كالتعادي، ت   إلى حدّ   ،تجاىات كالتيارات فيياالا  
ف كاف الاختلاؼ بينيا كاضحا    .كا 

في الماىية  ختلافا  ، فإننا نجد بينيا ا  نسانية مثلا  إننا عندما ننظر إلى قكى النفس الإ
في بعض الأحياف، فماىية ككظيفة النفس  في الكظائف كالأدكار، كحتى تضادا   كاختلافا  

ة، كماىية ككظيفة ىاتيف القكتيف ليست الناطقة، ليست ىي ماىية ككظيفة النفس الغاذي
ختلافيا ػػػػ لمنفس ػػػػ مع ا   س الحاسة، كمع ذلؾ فالقكى الثلاثىي ماىية ككظيفة قكى النف

ذلؾ في كثير مف كقس عمى  تجانسة، ىي النفس الإنسانية،م   شكل في النياية كحدة  ت  
 الأشياء كالمظاىر.

سلامية تتجمى في تمؾ المجادلات يمكف القكؿ إف ماىية الفمسفة الإ بيذا المعنى
ة، إف حقيقة ىذه الفمسفة لا سلامية في مختمف التيارات كالمذاىب الإكالتناقضات المكجكد

، كا غفالنا ىذه في تشظييا أك تفتتيا، أي في ذلؾ التكتر الداخمي الذي يميزىا لا  ت رى إ
سلامية بشكل صحيح كندخل باستمرار في الفمسفة الإمعنى الحقيقة يجعمنا لا نفيـ 

 لا تنتيي. جدالات  

 لى ثلاثة أقساـ كىـ:قسـ الديناني المعارضيف لمفمسفة إفي ىذا الصدد ي

ػػػػػ المؤمنكف كالمعتقدكف بالأدياف، كىؤلاء قد نزعكا نحك الجمكد عمى الظكاىر  1
في المعاني  أك تفكر   كتدبر   تعمق  ة كل الدينية حتى في أصكؿ العقائد، كرفضكا بشد  

 الدينية.

ػػػػ الكثير مف العرفاء كأىل السمكؾ الذيف يركف في الاستدلاؿ العقمي كالسعي  2
 لى اليدؼ.لمكصكؿ إ لممعرفة، كالتخمص منو شرط   الفكري حجابا  
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ػػػػ الحصكليكف، ككافة أكلئؾ الذيف يعتمدكف عمى القضايا العممية كالتجربة، كلا  3
 .1ركف أدنى أىمية لكل ما يخرج عف دائرة التجربة العممية كالعمـ الحصكلييعي

لى تحقيق ريقة معارضتيا لمفمسفة فيي تسعى إختمفت في طف ا  ىذه الفئات الثلاث كا  
 ىدؼ كاحد كىك محاربة الفمسفة.

نطلاقا مف الجمكد عمى الظكاىر أما عف أكلئؾ الذيف يحاربكف الفمسفة كالفلاسفة ا  
، كما يزاؿ حضكرىـ قائما سلاميةف بشكل كبير في تاريخ الثقافة الإفيـ متكفرك  الدينية

لى اليكـ، كلعل أىـ ميزة تميزىـ، حسب الديناني، ىي أنيـ متعصبكف كمنغمقكف كمؤثرا إ
نفتاح عمى التعمق كالتدبر في المعاني الدينية، كيكتفكف عمى ذكاتيـ، بحيث يتجنبكف الا  

كمف يجمد عمى الظكاىر في أصكؿ »دينية في أصكؿ العقائد، بالجمكد عمى الظكاىر ال
ر عمى الجمكد انطلاقا مف التعصب كيغمق طريق التفكير صّ  العقائد كقكاعدىا، فلا بد أف ي  

 .2«لظيكر الأفكار الفمسفية في المعاني الدينية، كالتعمق فييا، كلا يدع بالتالي مجالا  

الفمسفي يقكـ عمى طرح السؤاؿ، كىك يبرز  عتبار أف الفكرذا أخذنا بعيف الا  ىذا إ
فقط لأكلئؾ الذيف ينزعكف نحك  متاحا   كيتجمى مف خلاؿ ذلؾ، لكف حيف يككف الجك  

أىل الجمكد عمى العقائد الدينية، فإف ذلؾ سيكلد التعصب ضد الآخر  الجمكد، خصكصا  
الي لا يدع مجالا المختمف كيغمق طريق التفكير في المعاني الدينية كالتعمق فييا، كبالت

 لظيكر الأفكار الفمسفية.

مف الفقياء ينطمق في معاداتو لمفمسفة مف التعصب كالجمكد، فإف  ذا كاف كثير  كا  
صر نظرىـ العرفاء يعادكف الفمسفة ليس مف المنطمق ذاتو، إنما يعيبكف عمى الفلاسفة ق  

عف  متأخرة   عد مرحمة  ستدلاؿ العقمي الذي ي  كاقتصار جيدىـ عمى الكقكؼ عند مرحمة الا  
 و  مرحمة الشيكد كالمكاشفة التي يعتمدىا العرفاء كأىل السمكؾ، أي أف اليجكـ الذي شن  
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الفلاسفة  عتقادىـ بنقص عملينطمق مف ا  »، بحسب الديناني العرفاء عمى الفلاسفة
 ف يتجاكزا ىذه المرحمة كي يصمكاستدلاؿ، كأبعد مف دائرة الا  كضركرة أف يذىب ىؤلاء أ

 .1«لى ساحة الشيكد كالمكاشفةإ

الذي يعتمده  ستدلاؿكحيف نقكؿ إف العرفاء يعادكف الفمسفة كأىميا، لأف منيج الا  
لى الحقائق الدينية، فيذا يعني أف أصل الخلاؼ بيف الطرفيف ىؤلاء، غير كاؼ  لمكصكؿ إ

ف ، عمى أف العرفاء بحسب الدياقائـ عمى أساس المنيج الذي تقكـ عميو معارفيم ناني، كا 
الظكاىر، فإف ما يدفعيـ أحيانا  كانكا يختمفكف في معاداتيـ لمفمسفة عف أىل الجمكد عمى

دينية كبالتالي فيـ يمتقكف مع فئة الجامديف  لى مناكئة الفمسفة كالفلاسفة يككف ذا بكاعث  إ
 عمى الظكاىر الدينية.

بيف طرفيف،  سلامية تقع في كسط  عنى يمكف أف نلاحظ أف الفمسفة الإبيذا الم
عادي ىذه الفمسفة كأىميا بسبب أنيـ تجاكزا مرحمة الجمكد عمى الظكاىر الدينية أحدىما ي  

نحراؼ بإطلاؽ العناف لمعقل عمى حساب النص، كالآخر يعادييا بسبب كاتخذكا طريق الا  
لى منيج الشيكد دلاؿ العقمي دكف أف يتجاكزا ذلؾ إأف الفلاسفة تكقفكا عند منيج الاست

 لكشف الحقائق كصبر أغكارىا. "الكحيدة"الكسيمة  عد  عرفاني، الذي ي  ال

كأما عف القسـ الثالث مف المعاديف لمفمسفة، كالذيف يسمييـ الديناني بالحصكلييف، 
في الثقافة  مة  أكلئؾ الذيف يركف أف الحقائق لا يمكف أف تخرج عف دائرة التجربة، فيؤلاء ق  

خلاؿ  أىل الثقافة الغربية، كقد كاف حضكرىـ كاسعا  سلامية، بل إف غالبيتيـ مف الإ
لى اليكـ، كيمكف أف نجد ليـ إ القرنييف التاسع عشر، كالعشريف، كمازاؿ حضكرىـ قائما  
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، كلسنا ىنا في معرض الحديث عف سلامية المعاصرةفي الثقافة العربية كالإ نماذج  
 سلامية.ساحة الثقافة الإكئيف لمفمسفة في ستعراض المناىك ا   اىؤلاء، كما ييمن

سلامية مف خلاؿ حركة الأخذ فة الإلا يكتفي الديناني بمحاكلة تبياف ماىية الفمس
ى البياني حاكؿ التأكيد عمى أف المنحسلامية، كلكنو ي  الرد التي طبعت تاريخ الثقافة الإك 

سياسية أشد العلاقة بالأحداث ال سلامية خلاؿ تاريخيا، متعمق  الذي شيدتو الفمسفة الإ
إلى البكاعث الدينية كعلاقتيا  سلامية، إضافة  ماعية التي طبعت تاريخ الدكلة الإكالاجت

 ف  مف جية ثانية، لذلؾ يمكف القكؿ إ بالمجاؿ السياسي مف جية، كالفضاء الاجتماعي
 ذات خرى أ حياناأك  سياسية، بكاعث   ذات   حيافلأا مف كثير   في كانت الفمسفة مناىضة
 متأثريف كانكا العداء الفمسفة ناصبكا الذيف كلئؾأ مف كثير  فبحسب الديناني  دينية، بكاعث  

ف عاديا الفمسفة لاعتبارات دينية، بمجاؿ السياسية، فالغزالي كعلاء الديف الطكسي ، كا 
كاف كؿ أف الأ بنفس الاسـ، "تيافت الفلاسفة"، كخلاؿ زمنييف مختمفيف، إلا   كتبابيفكألفا 

، كىيمنتيا العثمانية الخلافةبالدكلة السمجكقية، ككاف الثاني تحت نفكذ  كثيقة   عمى صمة  
رئيسا  في رفض الأفكار  كبالتالي فإف القضايا السياسية كالتطكرات الاجتماعية، لعبت دكرا  

 .1الفمسفية أك تأييدىا

، كىما مف "الأشاعرة"ك "المعتزلة"سلامية مف قبيل كحتى أف أشير الفرؽ الكلامية الإ
تحت تأثير  التي ناصبت العداء لمفمسفة كالفلاسفة، كانت ىي الأخرى كاقعة  أكثر التيارات 

كلئؾ الذيف كتبكا ضد كل أ ،تصاؿ  كثيق بيا، كبحسب الدينانيالأنظمة السياسية، كعمى ا  
                                                           

  ػػ الإشارة ىنا إلى زكي نجيب محمكد عمى سبيل المثاؿ، رائد الكضعية المنطقية في العالـ العربي، كالذي كاف لو
مكقف  معادي لمفمسفة بمعناىا التقميدي، أي الفمسفة التي تشتغل بالبحث فيما كراء الطبيعة، في الكقت الذي كاف يدافع 

 مة عمى أساس اختبارات التجربة كمبدأ التحقق.فيو عف الفمسفة التي تيتـ بالطبيعة، كالقائ
 ( فيمسكؼ كعالـ ديف اشتغل بالعمكـ العقمية كالنقمية، ككاف مقربا مف  887ػػػ  817ػػ علاء الديف الطكسي :)ق

سلاطيف العثمانييف، انصرؼ في أ خريات حياتو إلى التصكؼ، مف أشير مؤلفاتو: "تيافت الفلاسفة"، حققو الدكتكر: 
 ادة.رضا سع

 .5، ص المصدر السابق نفسوػػ  1
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عف  كانكا كاقعيف تحت تأثير القكى السياسية المييمنة آنذاؾ، فضلا  » الفمسفة كالفلاسفة
 .1«طارزاء التصنيف ضمف ىذا الا  تمقييـ لممكافآت إ

كما كانكا يسمكنيا، بما فييا الفمسفة  ،لقد كاف مكقف بعض الفقياء مف عمكـ الأكائل
عتبار أف نصكص الإسلاـ مف قرآف كسنة، ، عمى ا  عمى كجو الخصكص، مكقفا سمبيا  

للإنساف المسمـ ليعرؼ دينو كدنياه، فيك ليس بحاجة لا لعمكـ  لييـ، كحدىا كافية  بالنسبة إ
الأكائل كلا لعمكـ الأكاخر، كالعجيب أف بعض ىؤلاء الفقياء لـ يكتف بمعاداة الفمسفة 

كانكا تقنية مف قبيل عمـ اليندسة كالحساب، بسبب أف اليكناف  كحدىا، إنما عارضكا عمكما  
سلامية الخالصة، عداد كالخطكط كالنقط، فالركح الإتكمف في الأ حقائق الأشياء ف  أ»يركف 

كىي التي يمثميا الجميكر كعمى رأسو أىل السنة، حيف نظرت في اليندسة اليكنانية 
سرعاف ما أدركت بغريزتيا ما بينيا كبيف الركح التي تعبر عف ىذه اليندسة مف تبايف، 

، فإذا كاف 2«ميا، كبدا ليا عجيبا  ستساغتيا كفيعمى ا   ، كلـ تقك  شديدا   فنفرت منيا نفكرا  
مكقف ىؤلاء مف الحساب كاليندسة كذلؾ، فكيف يككف مكقفيـ مف الفمسفة كالفلاسفة الذيف 

 ليية كطرح الأسئمة الجريئة حكليا؟.الذات الإتجاكزكا ىذه العمكـ لمبحث في 

لقاء نظرة عمى الكتب التاريخية الشييرة التي ترجمت فإنو عند إمف جية أخرى، 
"، كىك منيج الجرح كالتعديل"لمفلاسفة المسمميف، سنلاحظ أف ىذه الكتب اعتمدت منيج 

 ـ  ىل  أ  يديكلكجي، فإذا كاف مف مكقعو الإ نطلاقا  ترجـ لمفيمسكؼ ا  ي   الحديث، ككاف كل مترج
لى تجريح الفيمسكؼ مع المعارؼ الفمسفية فإنو يعمد إ المزاج المعرفي لممترجـ لا يتكافق

ضاب، قتليو با  يتجاىل أىميتو المعرفية فيكتفي إلى الإشارة إ لو، أك عمى الأقلـ رج  ت  الم  
لى قيمتو الأخلاقية مف كجية كالتجريح ىنا لـ يكف يستند إلى قيمة الفيمسكؼ معرفيا، بل إ

                                                           
تعريب: عبد الرحمف العمكي، دار اليادي، لبناف،  ،ي، المنطق كالمعرفة عند الغزاليبراىيمي الدينانػػ غلاـ حسيف الإ 1
 .20 ػػػ 19ص ،2004، 1ط
 .9، ص سلامية، التراث اليكناني في الحضارة الإػػ عبد الرحمف بدكي  2
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سير أعلاـ "ـ، كذلؾ ما يمكف أف نلاحظو في "تذكرة الحافظ" لمقيسراني، كرج  ت  نظر الم  
 .1لابف حجر العسقلاني، كغيرىـ "لساف الميزاف"ىبي، كلمحافظ الذ "النبلاء

سلامية تناكلت الفلاسفة بشيء مف العداء، كيمكف أف إف أغمب كتب التراجـ الإ
ماـ السيكطي الذي أكرد كص، كىذا ما يؤكده الإنستشيد في ىذا السياؽ بعديد مف النص

ط  مف مكانتيـ، فقد صر  »، قاؿ فيو عف الفلاسفة: "تدريب الراكي "نصا في كتابو  ح بالح 
لا ح في فتاكيو، كالمصنّف في طبقاتو، كخلائق   مف  كعدـ قبكؿ ركاياتيـ كأقكاليـ ابف الص 

الشافعية، كابف عبد البر كغيره مف المالكية خصكصا  أىل المغرب، كالحافظ سراج الديف 
ج   بذلؾ في جميع  القزكيني كغيره مف الحنفية، كابف تيمية كغيره مف الحنابمة، كالذىبي لي 

 .2«تصانيفو

الملاحظ مف قكؿ السيكطي أف المذاىب الفقيية السنية الأربعة عمى اختلافيا قد 
تفقت عمى فساد الفلاسفة كعمكميـ، فالفمسفة مف عمكـ الأكائل التي م مئت بالأباطيل ا  

حسب الفقياء كأىل الحديث، لذلؾ كاف لا بد لكل مف يشتغل بيا أف ي صبح  ،كالضلالات
 لحاد.مدعاة لمريبة كالشؾ، بل كحتى أف يصبح ىدفا لرميو بالزندقة كالكفر كالا  

حتى الغزالي تعرض للانتقاد مف أصحاب العقمية التقميدية، فبرغـ أنو كاف في 
أنو تعرض لمعتاب بسبب أنو دخل  ـ، إلا  صفيـ بانتقاده لمفمسفة كالفلاسفة كاليجكـ عميي

بحر الفمسفة كتجرأ عمى الاشتغاؿ بيا فترة مف حياتو، فقد انتقده في ذلؾ الذىبي الذي قاؿ 
قرأ عمكـ الفمسفة قبل استبحاره في فف الأصكؿ فأكسبتو الفمسفة جرأة عمى المعاني »عنو: 

ذا كاف ، كا  3«ىـ لا يزعيا شرعكتسيلا لميجكـ عمى الحقائق، لأف الفلاسفة تمر مع خكاطر 

                                                           
كما  16، ص 2006، 1سلاـ الفلاسفة" لمنجي لسكد، دار الطميعة، لبناف، طكتاب "إ ر بيذا الخصكص:ػػ أنظ 1

 بعدىا.
 .19ص نقلا عف: منجي لسكد، إسلاـ الفلاسفة، ػػ  2
، تحقيق : شعيب الأرناؤكط، مؤسسة 19ػػ شمس الديف محمد بف أحمد بف عثماف الذىبي، سير أعلاـ النبلاء ج  3

 .341، ص 1996، 11الرسالة، لبناف، ط
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كضع الغزالي كذلؾ أماـ المناكئيف لمفمسفة مف التقميدييف عمى كجو الخصكص، فكيف 
يككف مكقفيـ مف ابف سينا كالفارابي كابف رشد كغيرىـ مف الفلاسفة المسمميف الذيف تبحركا 

 حياتيـ؟. في عمكـ الفمسفة كاشتغمكا بيا طكاؿ سنيّ  

سلامية عمى مر تاريخ الإسلامي، كالنظر في الثقافة الإستجلاء كقائع الإف ا  
ناصب الفمسفة كالفلاسفة مف المذاىب كالتيارات كانت ت   كثيرا   تاريخيا، يؤكداف عمى أف  

العداء، كمف أشير ىؤلاء، سنجد الفقياء، كالمتكمميف، كالعرفاء، كغيرىـ، ككثيرا ما 
ى العرفاء اء كأىل الحديث، إضافة إلقف الفقييستعرض الديناني مف خلاؿ مؤلفاتو، مكا
سلامية عمى حقيقة ككف ماىية الفمسفة الإ كالمتكمميف، تجاه الفمسفة كالفلاسفة، ليؤكد

إف »التي كاجيتيا،  تكلاؿ تمؾ المعارضات كالتحديات كالمشكحقيقتيا تتجمى مف خلا
فمسفية ليست لـ معارضة أىل الحديث كمؤاخذات المتكمميف كانتقاداتيـ العنيفة للأفكار ال

نما ساعدت أيضا عمى نضج الفمسفة كتكامميا  .1«تنل مف الأساس الفمسفي فحسب، كا 

المناكئيف ليا، مف قبيل  سلامية بفعل ضرباتلحقيقة أف القكؿ بمكت الفمسفة الإكا
، كىك الدينانيبحسب لا أساس لو مف الصحة،  جيكد الإماـ الغزالي، محض ا دعاء  

 "المدارس الفمسفية"لى إ لتأكيده في نصكصو مف خلاؿ التطرؽ كثيرا  المكقف الذي سعى 
كتابا  ف  قاؿ إلمف الغاية في السذاجة أف ي  »التي اعقبت كفاة ابف رشد، كبحسب بدكي فإنو 

مف الكتب أك ىجكما لمؤلف ػػػػػػ ميما يكبر قدره ػػػػػ قد قضى عمى عمـ راسخ كالفمسفة، ككـ 
فت ضد الفلاسفة فمـ تزعزع مف مكانتيا، كلـ تصرؼ لّ  أ   مف كتب كردكد كمناقضات قد

سلامي كالردكد عمى الفلاسفة قكؿ عنيا، كمنذ أف نفذت الفمسفة إلى العالـ الإكبار الع

                                                           
 .515، ص 1براىيمي الديناني، حركة الفكر الفمسفي جػػ غلاـ حسيف الإ 1
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نشار الفمسفة في تتكالى، خصكصا مف جانب المتكمميف، فمـ يكف لذلؾ أثر يذكر في ا  
 .1«سلامييفسلامي كلا في ظيكر فلاسفة ا  العالـ الإ

ثباتا تاريخيا، مف خلاؿ النظر في المؤلفات المشتغمة ىذا الكلاـ يمكف أف نجد لو ا  
بعد كفاة الغزالي، ففي خلاؿ القركف الأربعة التالية لكفاة الغزالي، لا  تتببالفمسفة التي ك  

عمى كتاب الغزالي، لا مف قبل السيركردي  مف قبل الفلاسفة في الرد صريحا   ىتماما  نجد ا  
لى غاية مجيئ خكاجة زاده يجي، إاني كلا التفتازاني كلا الإخر الرازي كلا الشيرستكلا الف
ق(، صاحب كتاب "تيافت الفلاسفة" الذي رد فيو عمى الغزالي، كذلؾ ما يعني  893)ت 

أف تجاىل ىؤلاء لكتاب الغزالي في ىجكمو عمى الفمسفة كالفلاسفة لـ يكف لو تأثير عمييـ 
 بالفمسفة.كلا عمى اشتغاليـ 

 مف ضربات المناكئيف ليا، لكنيا ظمت قائمة   سلامية كثيرا  لقد عانت الفمسفة الإ
بيت لى كل تمؾ المآزؽ كالتحديات التي جاس بكسعنا في ىذا المقاـ أف نشير إ، كليدائما  

مكف التأكيد عميو مف خلاؿ ىذه سلامية، غير أف ما ي  الفلاسفة في حياض الثقافة الإ
 ككتبت تاريخيا الخاص سلامية إنما نضجت كتطكرتالسريعة ىك أف الفمسفة الإارات شالا  

 مف خلاؿ كل تمؾ التحديات كالمشاكل.

 :سلاميةثالثا: أصالة الفلسفة الإ

ف لنا مف خلاؿ العرض السابق أف  سلامية لـ تكف طكاؿ تاريخيا الفمسفة الإلقد تكش 
 كنمك، كما شيدت فترات انحدار   زدىار  العريض عمى كتيرة كاحدة، فقط شيدت فترات ا  

كل ذلؾ بقيت  لكنيا في ظلّ   دينية كسياسية،لى عكامل ، كقد أرجع الديناني ذلؾ إأيضا  
كمكجكدة، فمـ تنل منيا كمف قكتيا كأصالتيا ضربات المناكئيف ليا، ككانت ىذه  قائمة  

الطبيعي، حسب ، مف سلاميةقمة النشاط العقمي في الحضارة الإعف  الفمسفة مثالا  
                                                           

لقاىا الدكتكر بدكي في مؤتمر الغزالي دراسات في فكره كعصره بدكي، أكىاـ حكؿ الغزالي، كرقة أ ػػ عبد الرحمف 1
 .1988كتأثيره، كمية الآداب بجامعة محمد الخامس، الرباط، 
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نيا نحدارىا، كيكشف التاريخ عف أزدىار ىذه الحضارة كا  أف ترتبط بفترات ا  » الديناني،
خانقة، كلكنيا ظمت في جميع  عصيبة، كأحيانا   ذىبية، كما مرت بأكقات   شيدت عصكرا  
 .1«سلاميالاتجاىات الفكرية في العالـ الإ عف الأحكاؿ معبرة  

ف أصالة ىذه الفمسفة كفرادتيا كاختلافيا عف الفمسفة كفي ظل ذلؾ يدافع الديناني ع
إعادة صياغة لفمسفة أرسطك  عكف أف ىذه الفمسفة ليست إلا  اليكنانية، عمى عكس الذيف يد  

سلامية يمكف أف ني أف البحث عف أصالة الفمسفة الإبمغة عربية، كمف ىنا يعتقد الدينا
شكاليات مف ىذه الفمسفة تناكلت مكاضيع كا   برزىا أف  يتجمى مف خلاؿ كقائع كثيرة، لعل أ

فالفلاسفة المسممكف لدييـ » كمف ركح المجتمع الإسلامي سلامي،صميـ الكاقع الإ
مشاكميـ كمسائميـ الخاصة، كىي مشاكل كمسائل تختمف عف مشاكل كمسائل الفلاسفة 

، كلذلؾ يمكف 2«اليكنانييف، فيي منبثقة مف مجابية المتكمميف كسمسمة مف المسائل الدينية
مف أصالة  ىاما   سلامية، يشكل جزءا  الديني الذي تتميز بو الفمسفة الإالقكؿ إف الطابع 

شكالية كاجييا ىؤلاء الفلاسفة المسممكف ىي محاكلة ، كلذلؾ فقد كانت أىـ إىذه الفمسفة
 يجاد صيغة تكافقية بيف الديف كالفمسفة، أك بيف الحكمة كالشريعة.ا  

داخمية، كتجمت مف خلاؿ الحركة  سلامية نتيجة جيكد  لفمسفة الإلقد تبدت أصالة ا
فالعرفاء كالمتكممكف، كل سلامية، اىات مختمفة داخمة الثقافة الإتجالفكرية التي قامت بيف ا  

دكاتيـ ـ كأبدعكا مسائميـ المعرفية كألمفلاسفة، إنما كقفكا ضدى منيما، لا يعتبر نفسو تابعا  
عمى  لكف ذلؾ عمل، ممحكظا   سلامية تأثيرا  ؾ في الفمسفة الإمما تر المنيجية الخاصة، 

أماـ الفلاسفة، فالكثير مف القضايا التي  جديدة   سلامية، كفتح آفاقا  تنشيط حركة الفمسفة الإ
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يجادىا، رغـ أف التعاطي معيا كاف في ا   شتغل بيا لفلاسفة كاف لمعرفاء كالمتكمميف دكر  ا  
 .1مختمفا

ف كاف الديناني لا نكر تأثر المسمميف بالفمسفة اليكنانية كالأخذ منيا، فيك يؤكد ي   كا 
سلامية، كقد تجمت تمؾ في بمكرة الفمسفة الإ أف المؤثرات الداخمية كانت أكثر حضكرا  

، ككقكفنا عمى مف داخمو سلاميذ كالرد التي ميزت حركة الفكر الإالمؤثرات في حالة الأخ
فالفلاسفة  لنا عف ماىية كأصالة ىذه الفمسفة، تمؾ الحركة ىك الذي مف شأنو أف يكشف

ف كانكا عمى معرفة بفمسفة اليكناف  كتفكا بيذا المقدار، فالفمسفة إلا أنيـ لـ ي»المسممكف، كا 
ف كالرافضكف سكاء ى الكجكد بفعل المعارضات التي أبداىا المنتقدك الإسلامية ظيرت إل

الفمسفة اليكنانية بشكل  ا يرفضكف جميعا  ك متكمميف، كالذيف كانك كانكا متشرعيف أك فقياء أ
 . 2«عاـ

سلامية، كاف ادات كالمعارضات تجاه الفمسفة الإبالانتق شحكف كأماـ ىذا الكضع الم
ا بحد ككاف ىذ»الانتقادات كالدفاع عف فمسفتيـ  تمؾعمى الفلاسفة المسمميف الرد عمى 

ىذه  لـ يعرؼ أحد   سلامي عبارة عف حركة كحدث، فماذاتو حركة، بل إف الفكر الإ
شكالات الكاردة عمى الفمسفة، كالأفكار البديمة التي نتقادات كالإالأحداث كالحركات كالا  

طيع أف يقف عمى أصالة الفمسفة يطرحيا الفلاسفة في مقابل ىؤلاء المنتقديف، لا يست
 .3«سلاميةالإ

كا بيـ، ، كتأثر طمعكا عمى فمسفة اليكناف كترجمكا آثارىـحد ينكر أف المسمميف ا  لا أ
نكار أف ىؤلاء المسمميف قد أضافكا عمى ىذه الفمسفة كخالفكا لكف في المقابل لا يمكف إ

مف معتقدات اليكناف، كبذلؾ كانت ليـ فرادتيـ كأصالتيـ الفمسفية التي تختمف عف  كثيرا  

                                                           
 .119سلامية، ص ػػ مرتضى مطيري، مدخل إلى العمكـ الإ 1
 .107 ػػػ 106، مع الفيمسكؼ، ص براىيمي الدينانيغلاـ حسيف الإػػ  2
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مكـ بالعف يأتكا فمنذ أف أكفد الخمفاء المسمميف إلى الركـ كبلاد العجـ أ الركح اليكنانية،
ار مف أىل الإسلاـ ك حذقكا ظ  عكف عمييا الن  »لى العربية، العقمية الفمسفية كيترجمكىا إ

مف آراء المعمـ الأكؿ كاختصكه  كخالفكا كثيرا  ، فييا نتيت إلى الغاية أنظارىـفي فنكنيا كا  
في ىذه كدكنكا في ذلؾ الدكاكيف كأربكا عمى مف تقدميـ  ،عنده بالرد كالقبكؿ لكقكؼ الشيرة

 .1«العمكـ

سلامي كاف الفمسفة اليكنانية إلى العالـ الإكفي ىذا السياؽ يعتبر الديناني أف دخكؿ 
أصالة ىذه الفمسفة  اقتضتيا الشركط التاريخية كالمكضكعية، كلذلؾ لا يكمف نفي   ضركرة  
 عمكـ اليكناف إلى المغة العربية، كمف جية حتكت بفمسفات أخرى كترجمتأنيا ا   لمجرد

سلامية لـ تتأثر باليكناف كحدىـ، بل تأثرت أيضا بثقافات أخرى، ثانية فإف الفمسفة الإ
نطمقت مف مؤثرات داخمية، تتعمق بركح كثقافة الفرس كالينكد، كالأىـ مف كل ذلؾ أنيا ا  

كرغـ  بر، كىل فعل الفمسفة إلا النظر كالتدبر،عمى النظر كالتد   الديف الجديد الذي يحث  
 شخصيتيا الأصيمة، بل إف   لا تفقد أبدا  » ت الأجنبية، إلا  أف  الفمسفة الإسلاميةالتأثيرا

 .2«منيا ىذه الفمسفة، كتصبح جزءا   المؤثرات المختمفة ما تمبث أف تذكب في بناء  

باعتبارىا،  كبيذا الاعتبار يرى الديناني أف الفمسفة الإسلامية لا يجب النظر إلييا
التي أنشأىا الكندي كالفارابي كابف سينا كابف رشد، ممف يسمكف فقط، تمؾ الفمسفة 

لات متعددة مف مجالات الثقافة تشمل مجاحقيقتيا بحسبو  بالفلاسفة المشائيف، بل إف  
 سلاـ شديد  فالفكر الفمسفي في الإ»سلامية، كعمـ الكلاـ كالتصكؼ كأصكؿ الفقو، الإ

تجاىات ختمفت الا  ميما تعددت المكضكعات كا   الجيات، لكف التشعب، متعدد   كثير   ،التنكع  
كتشعبت الطرؽ كالمسالؾ فإنو في عمـ الكلاـ ىك نفسو في عمـ أصكؿ الفقو، ىك نفسو 
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في الفمسفة الميتافيزيقية الخالصة، ىك نفسو في عمـ الفمؾ كالطبيعة كالرياضة 
 .1«كالاجتماع... فيك إنما يصدر عف حكض كاحد كيسقى بماء كاحد

سلامية فنحف يجب أف نمتفت إلى أف متعددة لمفمسفة الإ حدث عف مجالات  نتكعندما 
كبيرة بالثقافات الأجنبية، كمف ذلؾ أف عمـ أصكؿ  بعض ىذه المجالات ليست ليا صمة  

ة، كنابعة مف الثقافة كالبيئة سلامي، أكثر مصادرىما ىي مصادر إالفقو كعمـ الكلاـ مثلا  
ذا كاف حاؿ  بدعو لما أ سلامية كذلؾ فكيف يمكف القكؿ إنيا تقميد  الفمسفة الإالإسلامية، كا 

 .؟اليكناف

سلامي سكى صكرة التي لا ترى في الفكر الفمسفي الإكفي الحقيقة فإف الطريقة 
ىذه الأياـ بالصكرة التي  لمتأثيرات الأجنبية، اليكنانية عمى كجو التحديد، لـ تعد رائجة  

 ثمة جيكدا   عشر كبدايات القرف العشريف، نتيجة أف  كانت عمييا خلاؿ القرف التاسع 
سلامية التي لـ تكشف بعد عف الكشف عف ركح كأصالة الفمسفة الإ في سبيل تذلة ب  معتبر 

سلامية لف تتأكد بمحاكلة الرد إف أصالة الفمسفة الإ»كل مكنكناتيا، كلذلؾ يمكف القكؿ 
لمجيد  ىدارا  قد يككف مضيعة لمكقت كا   عمى مف ينكرىا، كتفنيد دعكاىـ، فإف الاشتغاؿ بذلؾ

نما يتأتى مف البحث المباشر في نظرياتيا، كالكشف المستمر عف  في غير مكضعو، كا 
 .2«جكانب أصالتيا المتنكعة، كتحميل عناصر القكة فييا

سلامي لازاؿ لـ التراث الفمسفي الإ ى أف  لتفات إلكفي ىذا السياؽ لا بد مف الا  
لى امت مف منتصف القرف التاسع عشر كا  بعده، فالجيكد التي قيكشف عف كل ذخائره 

كثير مف ، ذلؾ أف الكحقيقتيا سلاميةعف أصالة الفمسفة الإ لمكشف   اليكـ ليست كافية  

                                                           
 357، ص 2007، ، دار عكيدات، لبناف، د ط1لامية جسمف مرحبا، مف الفمسفة اليكنانية إلى الفمسفة الإػػ عبد الرح 1
 .358 ػػػ
 .60، ص مدخل كقضاياالفمسفة الإسلامية ػػ حامد طاىر،  2



 قراءات الديناني في مسائل الفلسفة الإسلامية                                  الفصل الثالث:     
 

767 
 

في المتاحف  سلامي لا تزاؿ عبارة عف مخطكطات قابعة  مصادر التراث الفمسفي الإ
 كالمكتبات.

ليا أصالتيا، كليا مسائميا كقضاياىا سلامية، بحسب الديناني، إف الفمسفة الإ
، مف الردكد كالمجادلات التي قامت بيف المتكمميف كالفلاسفة أساسا   الخاصة كىي نابعة  

ف طرحت مسائل كتمؾ الحركية كاف ليا أ، مف جية كبيف العرفاء كالفلاسفة مف جية ثانية
ستعراضيا في المسائل كا  ف نشكء ىذه كيكم  »فمسفية جديدة لـ تتناكليا الفمسفة اليكنانية، 

نتقادات التي كجييا المتكممكف نحك الفمسفة، كلا بد مف البحث عف ىذه المسائل في الا  
مؤاخذات المتكمميف عتبار ل، كبيذا المعنى يقيـ الديناني الا  1«نتقادات كالمؤاخذاتتمؾ الا  

 كلذلؾ يمكف القكؿ إف  سلامية كأصالتيا، مف ماىية الفمسفة الإ كجزء  كأىل الحديث كالعرفاء 
مف تمؾ  بما يشتركاف مع بعضيما في محاربة الفمسفة، فإنيما جزء   ،عمـ الكلاـ كالتصكؼ

 مك كالنضج.الن  يا عمى تالفمسفة، كىما مجالاف مف مجالاتيا التي ساعد
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 الِاختلاف والِائتلاف:بين الفلسفة والعرفان المبحث الثاني: 

ختلاؼ كالتعارض طار ثنائية تقكـ عمى الا لعلاقة بيف الفمسفة كالعرفاف في إتندرج ا
سلامية عمى كلعل العارفيف بتاريخ العمكـ الإ أخرى، نسجاـ أحيانا  ئتلاؼ كالا أحيانا، كالا 

سلامي، ذلؾ الحضكر الذي نائية مف حضكر، في فضاء الفكر الإبما كاف ليذه الث دراية  
كجدؿ، بيف  شكالياتو كمسائمو، محط نقاش  مف إ لى اليكـ، كما تزاؿ كثير  إ ما يزاؿ مستمرا  

 عف الفمسفة كالعقل، كمف يتنكر لمفمسفة كالعقل دفاعا   مف يتنكر لمعرفاف كالشيكد دفاعا  
نكر عمى الفمسفة كالعرفاف، ثالث ي   عف العرفاف كالشيكد، كبيف ىذيف الطرفيف، طرؼ  

 كمييما، أدكاتيـ المنيجية كمسائميـ المعرفية.

قة بيف الفمسفة كالعرفاف، أكبيف العقل مكضكع العلايتناكؿ  كبالنسبة لمديناني فإنو
ىذيف المجاليف بيف  حياء الجدؿ التاريخي الذي كاف قائما  إعادة إ كالقمب، ليس لأجل

مف الحاجة »سلامية، إنما ينطمق في ذلؾ، بحسبو، المعرفييف في سياؽ تاريخ الثقافة الإ
ات الصمة بالقمب لمقضايا ذ الناشئة عف تحديات المرحمة الراىنة التي تشيد تيديدا  

كالعقل مف  ،لى معرفة طبيعة تعامل العمـ مف جيةئل العرفانية، لذلؾ تبرز الحاجة إكالمسا
 .1«مع القمب في ىذا الكضع الجديد ،جية أخرى 

لى الكشف عف علاقة الفمسفة كالعرفاف ببعضيما مف إ كمف ىنا يسعى الديناني
سلامية، كالكشف عف أكجو الثقافة الإالمعرفي في تاريخ لى سياقيما الرجكع إخلاؿ 

 ئتلاؼ بينيما، كىك، عمى خلاؼ بعض أكلئؾ الذيف يركف تعارضا  ختلاؼ كحقيقة الا الا 
حاكؿ أف يؤكد عمى حقيقة ككف الفمسفة بيف الفمسفة كالعرفاف، كبيف العقل كالقمب، ي  

و الذي أسماه كالعرفاف مظيراف لحقيقة كاحدة، كيمكف أف نستشف ىذا المعنى مف أحد كتب
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مكؾ العرفاني، يمكف أف مف مظاىر الس   "مناجاة الفيمسكؼ"، فالمناجاة باعتبارىا مظيرا  
 شكاؿ في ذلؾ.يا عند الفيمسكؼ أيضا ، كل يكجد إنعثر عمي

لقناعات مدرسة  شكل امتدادا  ىذا ما يحاكؿ الديناني البرىنة عميو، كالحقيقة أف ذلؾ ي  
طار بيف ميداني الفمسفة كالعرفاف في إبرز خصائصيا الجمع أالحكمة المتعالية، التي مف 

ستدللت العقمية كالمحصكلت الحقائق الشرعية، أي أنيا ترى ضركرة التكفيق ما بيف الا 
طار معتقدات مدرسة في إ ة كالشرع، لكف ىذا التصكر الذي يطرحو الديناني،الكشفي  

بيف الفمسفة  مف التساؤلت، مف قبيل: ىل ىناؾ مشتركات   ثير جممة  الحكمة المتعالية ي  
ىل ك  ،خرى؟مف جية أ مف جية كعارفا   ف يككف فيمسكفا  ستطاعة المرء أكىل باا  ،كالعرفاف؟

ف تتجاكزه لأطكار أسمى )ما البعد البرىاني، أـ يمكف أ تتكقف المعرفة العقمية عند بناءا 
 ة الشيكدية في مرحمة مف المراحل؟.فكؽ العقل(، كبالتالي قد تمتقي مع المعرف

 ختلاف بين الفلسفة والعرفان:أولًا: مظاهر الاِ 

بيف  سلامية ذلؾ الصراع الذي كاف قائما  عمى الميتميف بتاريخ الثقافة الإ ل يخفى
تياراتيا المعرفية المختمفة، بيف الفمسفة كعمـ الكلاـ، كالفمسفة كالفقو، كما بيف الفمسفة 

ذركتو يز بينيما كالعرفاف، كبالنسبة ليذيف النمطيف الأخريف مف المعرفة، فقد بمغ التمي ا 
، حيث عمد شيخ سلامية، خلاؿ النصف الثاني مف القرف السادس اليجري داخل الثقافة الإ

بيف الحكمة الفمسفية القائمة عمى  فاصل   قامة حد   لى إشراؽ شياب الديف السيركردي إالإ
عمى أف ىذا الفصل  شراقية القائمة عمى الذكؽ كالكشف،رىاف، كالحكمة الإستدلؿ كالب  الا 

بيف أتباع أفلاطكف مف جية، كأتباع أرسطك مف جية  سلامية ىك فصل  في الثقافة الإ
 أخرى.

التي تمت سلامية ما بمغو خلاؿ الفترة ل أف يبمغ العرفاف في الثقافة الإقبكالحقيقة أنو 
بيف الفمسفة كالعرفاف، فالفلاسفة المسمميف الأكائل لـ  حاد   شراؽ، لـ يكف ثمة صراع  شيخ الإ

لاحظ ذلؾ مع شراقية، كيمكف أف ن  تجاه فمسفة أفلاطكف الإ كاضح   يكف لدييـ عداء  
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لى محاكلة التكفيق بيف فمسفة أفلاطكف عمد إفارابي، حيث بقيمة أبك نصر ال فيمسكؼ  
أسماه: "الجمع بيف رأيي الحكيميف"، صحيح أف الفلاسفة  كأرسطك مف خلاؿ كتاب  

بالمشائيف، إل أف الفصل الحاد بيف  اك م  حتى س   أكبر   المسمميف تبنكا فمسفة أرسطك بقدر  
 في فترة متأخرة. أفلاطكف كأرسطك لـ يظير إل  

قامتو بيف الفمسفة كالعرفاف، سكاء في حاكؿ بعضيـ إرغـ الفصل الحاد الذي ي  ك 
نسجاـ الفمسفة كالعرفاف القديـ أك في الحديث، فإف الديناني يندرج مكقفو ضمف القائميف باا 

ييا، عمى أف الديناني يدرؾ أف إل االتي ييدفانلى النتائج كالغايات كتكامميما، بالنظر إ
الفمسفة كالعرفاف، أك بيف الشيكد كالبرىاف، أكبيف العقل كالقمب، عمى مسألة الجمع بيف 

لى كلعل العائق الأكبر عائد  إ شكالت،، ل تخمك مف الصعكبة كالإختلاؼ المسمياتاا 
ل بد مف القكؿ بأف مسألة الشيكد دقيقة »طبيعة الشيكد أك العرفاف نفسو بحيث أنو 

بالشيكد، دراؾ الشيكد الشيكد، إذ ل بد مف إ التحدث عف لمغاية، كمف الصعكبة بمكاف
ك فمسفي أك منطقي، لكجدت عف الشيكد مف خلاؿ تعبير تحميمي أردت التحدث لذلؾ لك أ

 .1«مشكمة في ذلؾ

يضا عند الحديث عف الفمسفة التي أ خذت، عمى مر تاريخيا ىذه الصعكبة نجدىا أ
ي العصكر القديمة يختمف تماما متعددة كمختمفة، فميكـ الفمسفة ف الطكيل، عمى معاف  

عف مفيكميا في العصكر الحديثة، كىي عند الشرقييف غيرىا عند الغربييف، كفي كل 
عصر كمصر يتـ تقديـ مفاىيـ جديدة لمفمسفة، حتى أف الفيمسكؼ الكاحد قد يقدـ معاف 

ذا ما نظرنا إمختمف طمقت كممة الفمسفة أ  »لى بعض معانييا سنجد أف ة لمفيكـ الفمسفة، كا 
عبيا تارة أخرى، كىك ما ، كاقتصرت عمى كاحد مف ش  طمق العمكـ العقمية تارة  عمى م   قديما  

                                                           
 .186ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، مع الفيمسكؼ، ص  1
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متعددة، كلكل  بعد الطبيعة، أك الفمسفة الأكلى، كما أطمقت ىذه الكممة حديثا عمى معاف  
 .1«منيا تعريفو المخصكص كاحد  

 متفق عميو لمفمسفة مفيك ـ  عطاءا في إ ختلاؼ كبالنسبة لمديناني فإنو يعتقد أف منشأ الا 
فلا يمكف »لى قضايا الكجكد كالمعرفة كالقيـ، ختلاؼ الفلاسفة في نظرتيـ إلى اا يرجع إ

ختلاؼ في نكع الرؤية يجعمنا لى العالـ بطريقة كاحدة، كىذا الا القكؿ إف الفلاسفة ينظركف إ
 مفيكـ الفمسفة، إل   ختلافات بشأف، كلكف عمى الرغـ مف الا 2«شتى لمفمسفة نكاجو تعاريف  

ذلؾ ل يمنع المشتغميف بيا مف مقاربة مفيكميا، عمى الأقل مف أجل المعرفة كتحقيق  أف  
، كبالنسبة لمديناني، فالفمسفة ليست أكثر مف فعل التفمسف، "ستقرار الفكري الا "مف  نكع  

أف الفمسفة إنني أعتقد »القائـ عمى التفكير كالتأمل في ساحة الكجكد، كفي ذلؾ يقكؿ: 
نما ينبغي عمى المرء أف تفمسف...  الفمسفة ليست تعمـ سمسمة مف القكاعد كالنظريات كا 

ديو ىك السؤاؿ، كضركرة يتفمسف، فالتفمسف يعني أف المرء يفكر في الأفكار، أي الميـ ل
 .3«طار الكجكدلأساسي، كالسؤاؿ الأساسي يقع في إجابة عمى ذلؾ السؤاؿ االبحث عف إ

قدمو الديناني، يتفق بشأنو كثير مف المشتغميف بحقل الفمسفة، ى الذي ي  ىذا المعن
، سنجدىا أقرب  بط كالتحديد، لى الض  إكلذلؾ إذا قارنا الفمسفة بالعرفاف، مف حيث المفيكـ

، كيصعب تحديد مفيكـ مشترؾ لو، نفلاتا  كاا  ضطرابا  في حيف أف مفيكـ العرفاف أكثر اا 
باحث أف يجد في لى درجة يصعب معيا عمى المى التعدد إذاىب العرفانية تقكـ عفالم»

، فكيف يمكف 4«ثنيف أك ثلاثة يقكلكف نفس الشيء عف نفس المكضكعصفكؼ العرفانييف إ
 ضطراب الحاصل؟.عمى ىذا الا  تحديد مفيكـ كاضح لمعرفاف بناء  

                                                           
 .109ػػ مرتضى مطيري، مدخل إلى العمكـ الإسلامية،  ص  1
 .140ػػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، نصير الديف الطكسي فيمسكؼ الحكار، ص  2
 .160ػػػ  159ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، مع الفيمسكؼ، ص  3
 .269، ص 2009، 9ػػ محمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، مركز دراسات الكحدة العربية، لبناف، ط 4
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مذاىبو، سلامي سنجد أف العرفاف يتميز بتعدد ثـ إنو بالنظر إلى تاريخ العرفاف الإ
فردية، كلكل عارؼ تصكراتو  عتبار أنو في المقاـ الأكؿ تجربة  ، عمى اا فميس العرفاف كاحدا  

تجاىات العرفانية في العالـ كمفاىيمو، كمع ذلؾ حاكؿ محمد عابد الجابري أف يجمع الا 
الصكفي لأصحاب الأحكاؿ كالشطح  تجاهالا ذلؾ فجعل الأكؿ  سلامي في ثلاثة أقساـ:الإ

التصكؼ العقمي الذي نجده  ىك ااتجاه كفيو يغمب المكقف العرفاني كمعاناة، كالثانيخاصة 
عند الفارابي في نظريتو في السعادة، كبصكرة أكضح كأكسع عند ابف سينا في فمسفتو 
تجاه الثالث يغمب فيو السرد  المشرقية كىك ااتجاه  يغمب  عميو الطابع الفمسفي، كالا

 .1لاسفة السماعيمييف كالمتصكفة الباطنييفالأسطكري، كنجده لدى الف

ة مفاىيـ لمعرفاف، كميا كبالنسبة لمديناني فإنو يدرؾ ىذه الحقيقة، لذلؾ نجده يذكر عد  
مشترؾ حكؿ ىذا النكع  رفاء كالمتصكفة أنفسيـ في إعطاء مفيك ـ ختلاؼ الع  مف اا  ناشئة  

كالحدكد المنطقية ل يخمك مف كـ تعريف العرفاف عف طريق المفي»يؤكد أف مف المعرفة، ك 
ما لديو مف مرتبة  شكاؿ، ذلؾ أف أرباب الذكؽ كالحاؿ، يتحدث كل منيـ عمى أساسا إ

مشترؾ بيف كلاـ العرفاء في تحديد  ، بالرغـ مف ذلؾ فالديناني يعتقد بكجكد قدر  2«كمقاـ
 حاكؿ إعطاء مفيكـ لو.ماىية العرفاف، كعمى أساس ىذا القدر المشترؾ ي  

ختلافيما لى اا بيف الفمسفة كالعرفاف عائد إا نلاحظ أف منشأ الختلاؼ الأكؿ مف ىن
، خصكصا   كالحقيقة أف  تحديد مفيكـ مشترؾ لمعرفاف يبدك أكثر صعكبة، مف حيث المفيكـ

ختلاؼ المفاىيـ فقط، إنما تتجمى الفمسفة كالعرفاف ل تتكقف عند اا  ختلاؼ بيفمظاىر الا 
 لييا كل منيما.ضكع كالمنيج كالغايات التي ييدؼ إك أيضا عندما نتحدث عف الم

                                                           
 .269ػػ المرجع السابق نفسو، ص  1
ئتلاؼ جػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، العقل كالعشق الإليي بيف الاخت 2  .54ػػػ  53، ص 1لاؼ كالا
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عديدة تفصل بيف الفمسفة كالعرفاف، فإذا كاف  فعمى مستكى المكضكع ثمة فركقات  
ليس »، فإف مكضكع العرفاف 1«العمـ بالمكجكدات بما ىي مكجكدة»مكضكع الفمسفة ىك 

كدة في عالـ الكجكد، سكى الحق تعالى، فالحق في نظر العارؼ ىك الحقيقة الكحيدة المكج
، كىنا 2«مف شؤكنو مف مظاىره كتجمياتو كتعي ناتو كشأف   ل  غيره ليس إ ر  تصك  ككل م  

يتضح أف العلاقة بيف مكضكعي عمـ الفمسفة كعمـ العرفاف، ىي مف باب علاقة العمكـ 
بالخصكص، ذلؾ أف الفمسفة مكضكعيا ىك العمكـ مف المكجكدات، كل المكجكدات، في 

مف تمؾ المكجكدات، كىك كجكد الحق  خاص   مكضكع العرفاف يتعمق بجانب   حيف أف
 تبارؾ كتعالى.

 نساف عمما  ى بالعمكـ الحصكلية، كأف يعمـ الإثـ إف الفمسفة تدخل في نطاؽ ما يسم
نساف بالأشياء الخارجية مف قبيل لو، مثل: عمـ الإ بتكسط صكرة ذىنية حاكية   كي دراكو

النار ل تحضر في ذىف الإنساف، فمك كاف  ينا ذات  في الخارج، رؤية النار المشتعمة ف
نساف بالنار عمما حضكريا لحترؽ ذىنو!، في حيف أف العرفاف يدخل في نطاؽ ما عمـ الإ

نساف عمما  مباشرا  بدكف تكسط شيء بينو كبيف ى بالعمكـ الحضكرية كأف يعمـ الإسم  ي  
، مثل عمـ النساف بأنو عطشاف، أك فرحاف، أك حزيف، فكل ىذه المعارؼ تدخل  المعمكـ

 ى بالعمكـ الحضكرية، أك المعارؼ الحضكرية.سم  ضمف ما ي  

ستدللية معرفة حصكلية، فإف إمكانية أف يتطرؽ ذا كانت المعرفة الفمسفية كالا كا  
لييا الخطأ كاردة حسب العرفاء، عمى عكس المعرفة الحضكرية، كلذلؾ يمكف القكؿ إف إ

الأكلى ل تقبل الخطأ كىي تمتاز بقكة  أف ،المعرفة الشيكدية عف المعرفة العقميةما يميز 
شاىد النار كبيف مف يحترؽ بتمؾ مف ي  ثمة فرقا  بيف »حضكرىا في النفس، عمى اعتبار أف  

                                                           
، ص 1968، 2ػػ أبك نصر الفارابي، الجمع بيف رأيي الحكيميف، تحقيق: ألبير نصري نادر، دار المشرؽ، لبناف، ط 1

80. 
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دراؾ النار مف خلاؿ حتراؽ بيا ليست كقكة إالنار، إذ إف قكة إدراؾ النار مف خلاؿ الا 
 .1«مشاىدتيا

مف حيث المنيج، فالعرفاء يتميزكف عف الفلاسفة كعف الفقياء كغيرىـ مف حيث أما 
المنيج الذي يعتمدكنو في الكشف عف معارفيـ، فيـ أصحاب ذكؽ كشيكد، ل أصحاب 

 405بك عمي الدقاؽ )تكفي ألى إ ق( 465ػػػ  376ستدلؿ، كقد نسب القشيري )كاا  نظر  
ما أرباب العقل كالفكر، كشيكخ ىذه كالناس إما أصحاب النقل كالأ»ق(  قكلو:  ثر، كا 

فيك ليـ  رتقكا عف ىذه الجممة، فالذي لمناس غيب  الطائفة )يقصد الصكفية كالعرفاء( اا 
فميـ مف الحق سبحانو مكجكد، فيـ أىل  ظيكر، كالذي لمخمق مف المعارؼ مقصكد  

 .2«ستدلؿصاؿ كالناس أىل الا الكا 

ستدللي الذي تعتمده الفمسفة يمكف الكقكؼ عميو المنيج الا  ف  كمف الجدير بالذكر أ
قة عندما نتحدث عف منيج بنفس الد ا  مف خلاؿ الحدكد المنطقية، لكف ذلؾ ليس متاحا  

 شكاؿ القائـ ىنا، راجع  يتحدث عنو العرفاء، كلعل منبع الإالذكؽ كالشيكد الكشفي الذي 
كالمنيج الذي تتحرؾ كفقو ىذه ختلاؼ العرفاء أنفسيـ في تحديد مجاؿ معرفتيـ، لى اا إ

بحسب المقاـ  عتبار أف العرفاء يتحدثكف عف المجاؿ المعرفي لمعرفاف، كل  المعرفة، عمى اا 
 كالحاؿ الذي يككنكف فيو كعميو.

عمى أف العرفاء يتميزكف، حسب ما يقكلكف، بمعرفة الأمكر الدينية عمى كجو 
الناس، كأرقى حتى مف  عرفة سائرا معرفتيـ ىذه أسمى مف م الخصكص، كىـ يعتبركف أف  

معرفة العمماء المشتغميف بأمكر الديف، لأف ىؤلء، عيبيـ في النياية أنيـ يعتمدكف النظر 
 العقمي كخاصة منيـ المتكممكف، في حيف ينفرد العرفاء بمنيج الكشف كالشيكد، كىك طكر  

                                                           
 .49، ص 2004، 1ػػ محمد شقير العاممي، فمسفة العرفاف، دار اليادي، لبناف، ط 1
 .251العربي، ص  ػػ نقلا  عف: محمد عابد الجابري، بنية العقل 2
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ري مكقف العرفاء بأنو الجاب ف  ص  ستدلؿ، كعمى ىذا العتبار ك  أسمى مف طكر العقل كالا 
 .أرستقراطي

ذا كاف الفلاسفة قد اا  قدميا العرفاء مف خلاؿ عترضكا عمى القيمة العممية التي ي  كا 
منيجيـ الكشفي، الذي ل يستطيع إثبات أقكاليـ بالأدلة العقمية، فإف ىؤلء يعتبركف أف 

ؤلء عمى أنيـ مقيدكف ليي، كطالما عبر ىالإلى الديف كالفيض إ دائما   منبع معارفيـ عائد  
ق( الذي كاف يقكؿ:  261ػػػػػػ  188ي يزيد البسطامي )أببالكتاب كالسنة، كىذا ما ن قل عف 

مف الكرامات حتى يرتفع في اليكاء فلا تغتركا بو حتى تنظركا  عطي  أ   لى رجل  لك نظرتـ إ»
يحاكلكف تعزيز ، بالتالي ككأنما العرفاء 1«كيف تجدكنو عند الأمر كالنيي كحفظ الحدكد

 ة الشريفة.لى الكتاب الكريـ كالسن  بالرجكع إ مكاقفيـ دائما  

كالستدلؿ، كلئف كاف  كالفكرا  مف جية أخرى يتميز الفلاسفة بأنيـ أرباب العقلا 
تفاؽ عمى أنيـ يشترككف في الا  متعددة، إل   ىؤلء يطمقكف معنى لفظ العقل عمى معاف  

 لى معناه، كما أف  فيمة بكشف حقيقة الكجكد كالكصكؿ إالك أىميتو كأنو الكسيمة الكحيدة
ختلافات ىك معنى مجمكع المعنى الذي ل يمكف تجاكزه في مفيكـ العقل مع كجكد تمؾ الا 

مف بعده كثيركف  بتداء  كسار  مة لممعرفة كالتي ضبطيا أرسطك اا ظا تمؾ المبادئ القبمية المن  
عدـ التناقض، كمبدأ السببية، كمبدأ الغائية، تمؾ  ، كمبدأ"مبادئ العقل"عمييا، كسمكىا 

 المبادئ التي تعصـ الذىف مف الكقكع في الخطأ.

ثبات المعارؼ عمى إ ذا كاف منيج العرفاء القائـ عمى الكشف كالشيكد غير قادر  كا  
ساسو، لذلؾ باطل  مف أ التي يقدميا بكاسطة العقل كالبرىاف، فيك، بالنسبة لخصكميـ،

ستكناه الحقائق كيعكلكف عمييما سفة المسممكف عمى المنطق كالبرىاف في اا يعتمد الفلا
مب الحق، لط نسانية صالحة  كسيمة  إ»، فإنو يرى أف العقل ، فبالنسبة لبف رشد مثلا  كثيرا  

                                                           
  كما بعدىا. 251ػػ أنظر بيذا الخصكص: محمد عابد الجابري، بنية العقل العربي، ص 
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ستنطاؽ الطبيعة، كلكف ذلؾ بشرط التقيد بأصكؿ المنطق ك في اا سكاء في تفسير الشريعة أ
نما يرد كل يعصمو مف الخطأ كميا   صلا  يحد مف كفاءة العقل أىاف، فيك ل كشركط البر  ، كا 

 .1«لى الغفمة عف قكاعد البرىافعثراتو إ

بيف الفمسفة كالعرفاف، كالتي تتجمى بصكرة  ختلاؼ الأساسيةتمؾ ىي مظاىر الا 
أكبر عمى مستكى المكضكع كالمنيج، كلكف ىل يعني ذلؾ أنيما ل يمتقياف عند نقاط 

مدى تصدؽ تمؾ  تفاؽ، فإلى أي ا ما إذا كاف بيف الفمسفة كالعرفاف أكجو للاا أ ،مشتركة؟
فرض عمى الفمسفة كالعرفاف ما ليس في ت   المحاكلت التكفيقية؟ أـ أنيا مجرد تمفيقات  

 طاقتيما؟.

 ثانيا: حقيقة الائتلاف بين الفلسفة والعرفان:

ف كاف بينيما اا  إف   ختلاؼ كتمايز مف بعض النكاحي، كالا  ختلاؼ  الفمسفة كالعرفاف كا 
أنيما في الكقت ذاتو،  ل  لمكضكعات كالمسائل كالمناىج، كالأساليب التي يعتمدانيا، إفي ا

بل إنيما بالنسبة لمديناني، كأتباع مدرسة الحكمة المتعالية، شتراؾ، ل يخمكاف مف نقاط اا 
فالدينانيفطريقاف لحقيقة كاحدة،  التكفيق بيف الفمسفة كالعرفاف، يدرؾ صعكبة كاف  ، كا 

ختلافات القائمة بيف بينيما، لكنو بالرغـ مف ذلؾ يتبنى مكقف القائميف بالكحدة بسبب الا 
لييا، غاية و في ذلؾ أف الغاية التي ييدفاف إنسجاـ بيف ىاذيف المعرفتيف، كحجتكالا 

ف اا لى حقيقة ك لفمسفة كالعرفاف، طريقاف يؤدياف إمشتركة، ففي النياية ا ختمفا في احدة، كا 
 لطريق فإنيا يمتقياف في نيايتيا.بداية ا

كالحقيقة أف العتراضات كالردكد القائمة بيف الفمسفة كالعرفاف، بحسب الديناني، 
ؿ لى تكامل كل مف الفمسفة كالعرفاف كنمكىما، كالحا، مف حيث أنيا تؤدي إمسألة ايجابية

سلامية، التي تطكرت كتكاممت في حركة التاريخ مف نفسو يصدؽ عمى مختمف العمكـ الإ
                                                           

، ص 1998 ، 5 ددع ،الجزائر ،لفكر الرشدي، مجمة دراسات فمسفيةػػ عبد الله مكسى، بعض ملامح العقلانية في ا 1
50. 
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دكد التي كانت قائمة بيف ممثمييا، كفي ىذا السياؽ يتساءؿ عتراضات كالر خلاؿ الا 
ثـ يجيب عف ذلؾ قائلا:  ،العشق مف كتاب العقل؟ ـ آيةا ف كاف بالإمكاف تعم  الديناني إ

لفمسفية لبعض عرفائنا لـ تتضح بأف الآراء ا عتقد أيضا  أنا أعتقد بإمكانية ذلؾ، كما أ »
ئتلاؼ بيف الفمسفة لى التدليل عمى حقيقة الا لاحظ أف الديناني يسعى إ، كىنا ن  1«بعد

كالعرفاف مف خلاؿ البحث عف تمؾ الآراء الفمسفية المبثكثة في نصكص العرفاء، كفي 
ب الفلاسفة حاكؿ أف يعثر عمى تجميات الآراء العرفانية المكتنزة في كتي   المقابل أيضا  

 كالحكماء.

مف ذلؾ مثلا أننا نجد الديناني ييتـ كثيرا بالنصكص الشعرية، كطالما عبر عف 
رتباطو بيذا الميداف، ليس مف باب الستمتاع بالمنثكر مف الشعر، محبتو لمشعر، كلكف اا 

ؤي الفمسفية داخل النصكص الشعرية، كما ىي البحث عف الر   إنما يقف خمف ذلؾ دافع  
كغيرىـ، كل يخفى عمى  ، كناصر خسرك، كجلاؿ الديف الركمير الخياـعند عم

بالشعر، كطالما عبر العرفاء عف أحكاليـ  في ىذا المقاـ أف العرفاف يرتبط كثيرا   أحد  
 كمقاماتيـ كمشاىداتيـ مف خلاؿ النصكص الشعرية.

ذا كاف لمكجكد  ثـ إف الشعر في حقيقتو نكع مف أنكاع المعرفة التي ترتبط بالكجكد، كا 
ىذه المراتب  ىحدمراتب متعددة، كالمعرفة الشعرية إمراتب متعددة، فكذلؾ المعرفة ليا 

التي ليا ميزاتيا كخصائصيا التي تختمف عف باقي أنكاع المعرفة، كلذلؾ يقكؿ الديناني: 
خاصة، كفي ذلؾ  رية، ىي نكع مف المعرفة ليا مف بيف قريناتيا منزلة  إف التجربة الشع»

                                                           
 .89ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، مع الفيمسكؼ، ص  1
 ( 527تكفي  ػػ عمر الخياـ :)شاعر كفيمسكؼ فارسي، اىتـ بالفمؾ كالرياضيات، ااشتير بالرباعيات، كىي نكع مف  ىػ

 الأشعار التي ااشتيرت في الأدب الفارسي.
 ( 672ػػ  604ػػ جلاؿ الديف الركمي  :)لى "بمخ" التي شاعر كفيمسكؼ كمتصكؼ، يمقبو الإيرانيكف بالبمخي نسبة إىػ
 "المثنكي".مف أبرز تصانيفو: لد فييا في أفغانستاف، كصاحب طريقة صكفية )المكلكية(، ك  

 الأسفار"، ، مف مؤلفاتو: "كتاب شاعر كرحالة كفيمسكؼ فارسي ىػ(: 481ػػ  394) قبادياني ػػ ناصر خسرك
 )سفرنامو(، كفيو دكف  أخبار أسفاره في أرجاء العالـ الإسلامي.
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يرانييف المعاصريف في أحد قصائده عف ماىية الشعر كالقيمة المعرفية لو: يقكؿ أحد الإ
لؤلؤة مف بحر العقل، كالشاعر ىك ذاؾ الغكاص الساحر الذي  ،ما الشعر؟ أتعرؼ  

عرفانية كما سلاـ كعبركا عف مشاىداتيـ الالكثير مف العرفاء العظاـ في الإ ستخرجواا 
بالآراء الفمسفية بحسب  ، كىذه المغة الشعرية العرفانية، مميئة  1«شعرية فيض عمييـ بمغة  أ

سلامي ل تخمك مف مكاقع لمعقل طحات كبار العرفاء في التاريخ الإالديناني، بل إف ش
 كالآراء الفمسفية.

ر عمى طريقة الكشف طلاؽ عنكاف التفك  كيف ي مكف إ يتساءؿ الديناني أيضا،ك 
بيف الطريقتيف،  ختلاؼ  ستدلؿ كالبرىاف في حيف ىناؾ اا كالشيكد كعمى طريق الا 

صحيح أف طريقة : »لؿ البرىاني غير الكشف كالشيكد؟، كيجيب عف ذلؾ قائلا  دستكالا 
ة الشد  لى إستدلؿ، غير أف التفاكت فيما بينيما يرجع الكشف تختمف عف طريقة الا 

، كفي ىذا 2«خلاؿ حركتيما نحك الباري تعالى جامع   عف، فيما يشتركاف في قدر  كالض  
ستدلؿ يشتركاف في قدر جامع ل بد مف الكقكؼ عندىا، كىي أف الكشف كالا  القكؿ عبارة  

خلاؿ حركتيما نحك الباري، كىك ما يعني أف المعرفة الفمسفية كالمعرفة العرفانية، تتميزاف 
رتقت المعرفة الفمسفية اقتربت مف الله، ركة الدائمة نحك الحق سبحانو كتعالى، ككمما اا بالح

 كالحاؿ نفسو مع المعرفة العرفانية.

ىك لاحظة الأمر التالي أيضا، كىك أف مكضكع الفمسفة الأشرؼ ثـ إنو مف الجدير م  
يتصل بيا مف لييات بالمعنى الأخص، أي البحث في الله كفي ذاتو كما البحث في الإ

الصفات كالأسماء، كمكضكع العرفاف الأساسي ىك أيضا ل يبتعد عف ىذه الدائرة، 
نساف، كد كيبحث بشأف الخالق كالككف كالإلى تحميل الكجفالعرفاف النظري يتعرض إ»

                                                           
ػػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، الإماـ الخميني كميداف الشعر، أعماؿ مؤتمر، المعيد الإسلامي لممعارؼ  1

 .40، ص 1999، 1الحكمية، لبناف، ط
ئتلاؼ جػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، العقل كالعشق ا 2  .109، ص 1لإليي بيف الاختلاؼ كالا
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، بالتالي 1«ليية التي تعمل عمى دراسة الكجكدلمفمسفة الإ فيككف مف ىذه الناحية مشابيا  
ليية كالعرفاف النظري عمى سفة كالعرفاف، أك بيف الفمسفة الإبيف الفم مشتركا   فإف ثمة قدرا  

نقكؿ في ىذا الصدد إف الفمسفة الإسلامية منحت قسـ الفمسفة ف قة، كيجب أكجو الد ا 
 .كالبحث ىتماـليية القسط الأكفر مف الا الإ

الفمسفة  ختلاؼ الأساسي بيفالا  لى أف  شير بعض الباحثيف إمف زاكية أخرى ي  
ستدلؿ كالبرىاف، كالعرفاف يقع في مستكى المنيج فقط، بحيث تعتمد الفمسفة منيج الا 

التضاد،  لى حد ا د كىما مف حيث طبيعتيما مختمفاف إالكشف كالشيك  منيج   كيعتمد العرفاف  
بيف الفمسفة  كتداخل   لتقاء  لكف عمى مستكى النتائج المعرفية، كىك الأمر الأىـ، ثمة اا 

عف المدعيات  ختلاؼ بيف العارؼ كالفيمسكؼ ناشئ  إف الا »رفاف بحيث يمكف القكؿ كالع
بينما تبقى  القائمة بأكلكية أحد المنيجيف )العقمي كالشيكدي(، كأرجحيتو عمى الآخر،

، أك متفاكتة لييا كالحقائق التي يكشف عنيا كل منيما متشابية غالبا  النتائج التي يتكصل إ
ي أحيانا أك متعارضة في مكارد قميمة كمحددة، شأف التعارض في بحسب التشكيؾ الطكل

، كفي ىذا الصدد يجب 2«ذلؾ كتعارض الفلاسفة مع بعضيـ، أك العرفاء فيما بينيـ
لتقاء في النتائج المعرفية، بيف الفمسفة لى الأمر التالي كىك أنو حيف يككف ثمة اا اللتفات إ

 المنيجي بينيما.ختلاؼ كالعرفاف، فلا قيمة بعدىا للاا 

 ختلاؼ المنيجي بيف العرفاف كالفمسفة ليس اختلافا  الا  كمف ىنا يمكف أف نفيـ أف  
الفمسفة كالعرفاف طريقاف يؤدياف لييا، أك بتعبير آخر، فضياف إفي جكىر المعرفة التي ي  

بذلؾ شكمي أشبو  اختلاؼ   ل  ؼ القائـ بينيما إختلالى حقيقة متشابية أك كاحدة، كما الا إ
 نجده بيف العرفاء أنفسيـ، أكبيف الفلاسفة أنفسيـ أيضا. ختلاؼ الذيالا 

                                                           
 .63ػػ مرتضى مطيري، مدخل إلى العمكـ الإسلامية، ص  1
 .137، ص 2011، 1ػػ حبيب فياض، المعرفة الدينية جدؿ العقل كالشيكد، دار المعارؼ الحكمية، لبناف، ط 2
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في ىذا السياؽ ثمة تعبير مشابو لمديناني، عندما يتحدث عف أنو برغـ تقسيـ 
كاحدة كىي شيكد الحق تبارؾ  ، فإنيما في النياية ليما غاية  لى عممي كنظري إالعرفاف 

لمعرفاف، كطريق العقل ممثلا  عمى طريق الحب ممثلا   كـ ينطبق تماما  كتعالى، كىذا الح  
لى نظري كعممي، مفيكـ خاص في إذا كاف لتقسيـ العرفاف إ»لمفمسفة، يقكؿ الديناني: 

بداية الطريق، فلا معنى لو في النياية، بعد أف تككف نتيجة النظر كالعمل ىي شيكد 
ة عف النظر المنفصل الحق تبارؾ كتعالى، حيث ليس بالمستطاع الحديث في المشاىد

، كبالتالي يمكف 1«عف العمل، كينطبق ىذا الحديث عمى طريق الحب كطريق العقل أيضا  
في بداية الطريق فقط، لكف  ختلاؼ  ختلاؼ بيف الفمسفة كالعرفاف ىك اا القكؿ إف الا 

قترابا مف رتقيا في مراتب المعرفة، كمراتب الكجكد، كمما اا الفيمسكؼ كالعارؼ كمما اا 
 بعضيما، ثـ أليس غاية الفمسفة كالعرفاف في النياية ىي البحث عف الحق!.

الفمسفة تقدـ خدمة  كل يتكقف التداخل بيف الفمسفة كالعرفاف عند ىذا الحد، بل إف  
بياف كشرح المكاشفات الذكقية التي لمعرفاف مف حيث أنيا آلية تساعد العارؼ عمى تا 

يستعيف بالمغة الفمسفية لمتعبير عما رآه بالكشف  فالعارؼ ل بد أ تحصل لو، أي أف  
صحاب المجاىدات السائريف في أل بد لأىل السمكؾ مف كالشيكد كبيانو للآخريف، كلذلؾ 

مكا العمكـ الفكرية كالمعارؼ اليقينية النظرية،أف ي  طريق الحقيقة  مف خلاؿ تصفية  حص ا

                                                           
  ،ير كالسمكؾ، كغايتو الكصكؿ إلى ػػ يتـ تقسـ العرفاف عادة  إلى قسميف القسـ الأكؿ: العرفاف العممي كيسمى عمـ الس 

التكحيد، كيتأتى ذلؾ عف طريق: علاقة الإنساف ككاجباتو تجاه نفسو كالككف كخالقو، كىذا القسـ العممي مف العرفاف 
ابتة، كمف حيث أف الأخلاؽ ل مشابو لعمـ الأخلاؽ لكنو يختمف عنو مف حيث أف  العرفاف م تحرؾ، في حيف الأخلاؽ ث

الإنساف بخالقو، في حيف أف ذلؾ غاية  قصكى في العرفاف العممي، أما القسـ الثاني: فيك ترى ضركرة  لمبحث في علاقة 
العرفاف النظري كيختص بدراسة الكجكد كالتعرؼ عمى الله كالككف كالإنساف، كمف ىذه الناحية يككف العرفاف مشابيا 

كؿ تفسير الكجكد خلافا  لمقسـ الأكؿ الذي يشابو الأخلاؽ كيحاكؿ تغيير الإنساف، أنظر بيذا الخصكص: لمفمسفة، إذ يحا
 .16ػػػ  11، ص 2004، 1محمد شقير العاممي، فمسفة العرفاف، دار اليادي، لبناف، ط

ئتلاؼ ج 1  .80 ، ص1ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، العقل كالعشق الإليي بيف الاختلاؼ كالا
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حتى تصير ىذه العمكـ ارـ الأخلاؽ، القمب مف الأكدار كالشكائب، كالعمل عمى تحميتو بمك
 .1لى العمكـ النظريةلي المنطقي بالنسبة إلى المعارؼ الذكقية، كالعمـ الآبالنسبة إالنظرية 

ف كاف العرفاف ل يتـ إكمف ىنا تتضح أىمية العمـ كالمعرفة لدى العارفي  ل  ف، فإنو كا 
لتزاـ بالأكامر، بتعاد عف النكاىي، كالا شتغاؿ بالعبادات كالطاعات كالا مف خلاؿ العمل، بالا 

لى الأصكؿ العقمية، تمؾ إفإف عبادة الله ل تصدؽ مف دكف معرفتو، كىذه المعرفة تحتاج 
في ىذا ، ك حتراميا كالكقكؼ عمييالى تبيانيا كالحث عمى اا إ التي تسعى الفمسفة دائما  
أىمية العقل كالفكر المتفحص في بيف العقل كالأسطكرة، ليبيف  السياؽ يعقد الديناني مقارنة  

ضبط كبياف الأسطكرة، فمف المعمكـ أف المستغرؽ في الأسطكرة يعجز عف إدراؾ 
 العيف عف رؤية نفسيا، رغـ أنيا ترى جميع الأجساـ التيتعجز أسطكريتو، تماما مثمما 

لذي فالعاشق ا»ف ينطبق عمى علاقة العرفاف بالفمسفة، ىي في الخارج، ىذا الكلاـ يمكف أ
زه عف غيره، لذلؾ مي ا يحترؽ في نار الحب ليس بمقدكره التحدث عف ماىية الحب، أك ي  

، 2«زه عف غيرهمي ا غير العقل أف يتحدث عف ماىية الحب أك العشق كي   ليس بمقدكر أحد  
ي حاجة العرفاف لمفمسفة، كي عبر عف نفسو، فكذلؾ ىكمثمما ىي حاجة الحب لمعقل كي ي  

ف ىنا ندرؾ الحاجة الممحة لمعرفاف لأجل أف يستعيف بالأدكات عف نفسو، كمي عبر 
 الفمسفية لتبياف مكاشفاتو كمكاجيده.

، إل   ، رغـ ككنو فيمسكفا  ، مثلا  يناكالحقيقة أف ابف س أشار إلى »أنو كاف قد  مشاء 
ة لممتصكؼ أك العارؼ، كىذا يعني ستفادة الفيمسكؼ مف الكشكفات الشيكديمكانية اا إ
، كىنا يمكف أف 3«بيف الفمسفة كالعرفاف، كالحاجة المتبادلة بينيما المصالحةا  مكانيةإ

بشأف المكاشفة  عتراضات  كانت ليـ اا  نلاحظ أنو بالرغـ مف أف الفلاسفة المشائيف عمكما  
                                                           

ماـ الجكاد لمفكر كالثقافة، العراؽ، د ط، ، مؤسسة الإ2عمـ العرفاف النظري جػػ كماؿ الحيدري، شرح تمييد القكاعد في  1
 .597، ص 2014

ئتلاؼ ليي اىيمي الديناني، العقل كالعشق الإبر ػػ غلاـ حسيف الإ 2  .71، ص 1جبيف الاختلاؼ كالا
 .13العقل كالشيكد، ص  ػػ حبيب فياض، المعرفة الدينية جدؿ 3
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لييا عف طريق مكف الكصكؿ إي   ثمة حقائق   نكر أف  بعضيـ لـ يكف ي   أف   كالشيكد، إل  
تجاه السائد لدى أتباع المدرسة المشائية لـ يكف كمو ة، كبالتالي فإف الا المكاشفات العرفاني

، كىك النمط ستقلا  م   نمطا   لمعرفاف كالمسائل الشيكدية، كلذلؾ نجد ابف سينا عقد   رافضا  
آمف أف »العارفيف، بمعنى أنو  شارات كالتنبييات، لبياف مقاماتا التاسع، مف كتابو الا 
الكجكدية ل ينحصر، في المقاـ الأكؿ مف البحث، في البرىاف  الطريق لمعرفة الحقائق

نما يمكف كالا  لى تمؾ المعارؼ مف خلاؿ أيضا الكصكؿ إستدلؿ العقمي المحض، كا 
ف بقي   ف السبيل الكحيد، في المقاـ الثاني مف البحث، ىك معتقد أ المكاشفات العرفانية، كا 

 .1«ريفستدلؿ العقمي لإثبات تمؾ الحقائق للآخالا 

د أف قابمة سنجلى الفمسفة، فمف زاكية م  ليس العرفاف كحده في حاجة  إكالحقيقة أنو 
اشفات كالمشاىدات العرفانية المك»لى العرفاف بحيث أف الفمسفة ىي الأخرى في حاجة إ

جديدة لمتحميلات الفمسفية، فتساىـ بذلؾ في تكسعة نطاؽ الفمسفة  مكاضيع  تكفر 
ناقش منيج العرفاف الذكقي كالشيكدي، كتبحث في عف أف الفمسفة ت   ، كفضلا  2«ىاكنمك ا 

مكانيتو، فيي أيضا   تبحث في مسائل عرفانية مف قبيل، كحدة الكجكد كمكضكع  حقيقتو كا 
 قدمو العرفاف لمفمسفة أف  لى ذلؾ مف المسائل العرفانية، كمما ي  ما إالظيكر كالتجمي ك 

ق البرىاف العقمي تصبح المشاىدات العرفانية مؤيدة المسائل التي تثبتيا الفمسفة عف طري»
لصحتيا، كفي الكاقع فإف ما يفيمو الفيمسكؼ بعقمو يدركو العارؼ بالشيكد  كسندا  
 .3«القمبي

مف العبادة  إف المكاشفة كالشيكد قد يتحققاف عف طريق السير كالسمكؾ، بتأثير  
لعامة الناس، لكف  قد يككف متيسرا   ة، فتحصل بذلؾ التصفية عف طريق القمب، كىذامك  كالخ  
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مف جية أخرى قد تحدث تمؾ المكاشفة، ل عف طريق السير كالسمكؾ، إنما عف طريق 
كبرى،  كلكف لمعقل أىمية  ، كالديناني مف أكلئؾ الذيف ي  التأمل العقمي كالفمسفي أيضا  
التأمل  لى الشيكد عف طريق العقل كالبرىاف، كعف طريقكيعتقدكف بإمكانية الكصكؿ إ

، كما معظـ مكاشفات الفلاسفةفقدسية،  كالتفمسف، فبفعل التأمل تظير في النفس حالة  
تحصل عف طريق التعمق كالتدبر في قضايا الكجكد، أي أنيا تتحقق »، يرى الديناني

كيمكف التعبير عنيا  بكاسطة الطريق التأممي العقلاني، كمنسجمة مع البرىاف تماما  
 .1«بكاسطتو

، كفي ىذا زاء التأمل كالتفكر ليس كاحدا  أخرى سنجد أف مكقف العرفاء إ اكيةمف ز 
السياؽ يحدد الديناني فريقيف مف العرفاء الذيف لدييـ مكقف مختمف مف التأمل كالتفكر، 

ر ل يكفي لبمكغ ىدؼ الفناء في الله، كالبقاء بالله، ثمة عرفاء يعتقدكف بأف التفك   بحيث أف  
ف كاف لو تأثير، ك كنو أحد المقامات العرفانية التي يذكرىا الصكفية، فإنو في مرتبة كا 

كبير مف الناس ناؿ مقامات  ثمة فريق  »متأخرة عف مقاـ الشيكد، كلذلؾ يمكف القكؿ أف 
ستدللية، بل كيكجد بيف أىل عالية في التصكؼ دكف أف يكلي أىمية لمتفكير كالبراىيف الا 

نما يعتبره مف مكانع السمكؾ، التصكؼ مف ليس ل ييتـ بالعقل كال   ستدلؿ فحسب، كا 
 .2«كعثرة في طريق الحركة نحك الله

 آخر مف العرفاء ممف يتخذكف مف العقل مكقفا   لكف بالرغـ مف ذلؾ، ثمة فريق  
كلكف التفكير العقمي مكانة ، إنيـ ل يقدمكف العقل عمى الذكؽ بكل تأكيد، لكنيـ ي  يجابيا  إ

ي نحك الله، كل ينفكنو أك يجعمكنو عقبة أماـ مبتغاىـ، كىؤلء، في طريق سيرىـ العرفان
لطريقة التفكر كالتأمل  كلكف أىمية  مف التصكؼ العقمي، في   يؤمنكف بنكع  »بحسب الديناني، 

عف  لى مقاـ الفعميةكيعتقدكف أف العقل الييكلني الإنساني يصل إ في بمكغ المطمكب،

                                                           
 .188، مع الفيمسكؼ، ص غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  1
 .113، ص 1ئتلاؼ جختلاؼ كالا ليي بيف الا اىيمي الديناني، العقل كالعشق الإبر ػػ غلاـ حسيف الإ 2



 مسائل الفلسفة الإسلاميةفي قراءات الديناني              الفصل الثالث:                          
 

881 
 

مرحمة العقل المستفاد مف خلاؿ التأمل كالتعقل، لى طريق العمـ كالتفكر، ثـ يصل إ
بالعقل  تحادا  اا أك  تصال  مة مف الكماؿ التي تحقق للإنساف اا كمرحمة العقل المستفاد مرح

، كىذا ما 1«تحاد الكثير مف الحقائقتصاؿ أك الا الفعاؿ، فيتجمى لو مف خلاؿ ىذا الا 
عطي الحق لأحد بأف يقكؿ إف عقل ل ي  ختلاؼ العرفاء فيما بينيـ حكؿ أىمية اليعني أف اا 

 العرفاف كالفمسفة ل يمتقياف مطمقا.

فممعقل »يماف: مف العقل كالإ ىمية كل  ى أ في الفتكحات، مؤكدا عم يقكؿ ابف عربي
ا لـ يقـ مانع، فبنكر يدرؾ بو كل شيء م مخصكصة كللإيماف نكر   ا  يدرؾ بو أمكر  نكر  

يا فلا يستحيل كل يجب ليا كيستحيل كما يجكز منلى معرفة الألكىة، كما العقل تصل إ
 .2«لى نفسو مف النعكتالعقل معرفة الذات كما نسب الحق إيماف يدرؾ يجب، كبنكر الإ

ابف عربي ىك ممتقى بحريف، بحر الفمسفة  ف  حثيف أكفي ىذا السياؽ يعتبر بعض البا
فمسفة في التصكؼ، تحضر ال فحر التصكؼ كالعرفاف، فيك ل يرى إشكال في قضية أكب

عتبرناه أعمى ما في المتف الأكبري كاا فإذا نظرنا  ف يحضر التصكؼ في الفمسفة،أك أ
سكاء عمى مستكى ، سنجد لمفمسفة حضكرا ، نظريا   عتباره قكل  باا  ليو القكؿ الصكفيكصل إ

طك المناىج، أك المفاىيـ، أك الأنساؽ العممية، أك الفلاسفة الكبار أمثاؿ أفلاطكف، كأرس
فما كتبو ابف عربي يمثل أحد الكسائط التي عممت عمى تكصيل كابف سينا كابف رشد، 

الفكر الفمسفي إلى الحضرة الصكفية لإخصابيا كحل مآزقيا، أك تبرير خرقيا لمعادة، 
 .3ل يمكف فيـ خبايا كأسرار القكؿ الصكفي في منأى عف الفمسفةكبالتالي 
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لى ؼ بيف الفمسفة كالعرفاف، بالنظر إئتلاثمة ما يبرر حقيقة الا مف ىنا كاف 
ىناؾ كثير مف السمات الفمسفية، سكاء عمى مستكى  النصكص الصكفية، حيث نجد أف  

المنيج أك المرجعيات الفكرية التي يعتمدكنيا، فيي حاضرة في النصكص العرفانية، 
ات ذات كالحاؿ نفسو إذا ما نظرنا في بعض النصكص الفمسفية، حيث نجد بعض التعبير 

ذا ما اا  الطابع العرفاني، خصكصا   ، فيك عتبرنا الغزالي فيمسكفا  عند الفارابي كابف سينا، كا 
 عف الفيمسكؼ العارؼ، كالعارؼ الفيمسكؼ. نمكذج أيضا  

إف الديناني يعترؼ بذلؾ الصراع التاريخي القائـ بيف العرفاف كالفمسفة، كبيف الفمسفة 
الشعراء كالفنانيف مف مدينتو الفاضمة، لكنو يؤكد عمى كالفف أيضا، منذ أف طرد أفلاطكف 

عمى  فادحا   الآثار التي يمكف أف يتركيا ذلؾ العداء بيف الفمسفة كالعرفاف تشكل ضررا   أف  
يا العرفاف، ل تقل أىمية عف يالعمكـ الحضكرية بما ف نساف كتكازنو، كلذلؾ فإف  حياة الإ

الفكر الفمسفي حينما تخمك مف أية معرفة عرفانية  حركة»العمكـ الحصكلية، كبالتالي فإف 
ة الجافة، مف المفاىيـ الحصكلي لى سمسمة  كتفقد لكف الفف كالمعنكية تتحكؿ إكباطنية، 

لى ىذا المكف مف المفاىيـ كتبتعد عف عالـ الحضكر كالمشاىدة كحينما تتحكؿ الأفكار إ
 .1«فمف تقكـ عمى أساس محكـ كمعتبر

  العرفان في أفق التاريخ:ثالثا: منزلة 

عمى تكازف  كضررا   غياب العرفاف عف حركة التاريخ يشكل تيديدا   ل شؾ أف  
مادي كعالمو نساف ل تشمل جانبو الحقيقة الإ عتبار أف  كجماعات، عمى اا  نساف أفرادا  الإ

ما كرائية ىتمامات ىتمامات كاقعية، مثمما لو اا كركح، كلو اا  نساف جسد  العيني فقط، إنما الإ
نساف الركحية كالمعنكية في مقابل الحاجات ت الإدافع الديناني عف حاجا، كلذلؾ ي  أيضا  

مف ذات الله  ركحي كمعنكي مستمد   نساف يتميز ببعد  الإ غير الركحية، مف خلاؿ تأكيده أف  
نساف مف خصائصو أنو كائف بمقدكره الإ ، عمى أف  تعالى، كمف خلاؿ تأكيده، أيضا  
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أبعاد الزماف كالمكاف، كأنو المخمكؽ الكحيد الذي يجمع بيف الحياة المحدكدة في  مجاكزة
نساف يصنع التاريخ كيعيش في الإ صحيح أف  »ىذا العالـ كالحياة الأبدية، يقكؿ الديناني: 

ف التاريخ، كلكف قد تطرأ عمى بعض الأفراد حالت في بعض الأحياف تجتاز الخطي
 .1«لى ما كراء الزمافتدخل إالطكلي كالأفقي لمزماف، ك 

نفصاؿ عف المحيط نساف يمتاز عف سائر المكجكدات بالقابمية عمى الا بمعنى أف  الإ
نفصاؿ مكة الخاصة، فإذا كاف الحيكاف ليس بمقدكره الا لى الخ  كالمكاني كالدخكؿ إالزماني 

عكس مف نساف، عمى الظة الزمانية التي يعيشيا، فإف الإعف محيطو كبيئتو كعف المح
نساف دراؾ الذي لدى الإالمستقبل، كىذا الا إلى لى ماضيو كالتطمع إ لتفاتذلؾ، بإمكانو الا 
 كجد عند الحيكاف.عف الزماف ل ي  

لى نطلاؽ إكالا  نفصاؿ مف قيكد المكاف أيضا  لى ذلؾ فالإنساف بمقدكره الا إضافة إ
كالمكاف  ي الزمافعد  جاكزة ب  م  نساف عمى ا كراء الظاىر، كمف خلاؿ قدرة الإمرحمة كعالـ م

بما أف » كبالنسبة لمدينانيختراع التي يتميز بيا، بداع كالا تتجمى كثير مف مظاىر الإ
لتفات إلى المستقبل ساف بمقدكره التحرر مف قيد المكاف كسمسمة زماف الحاؿ، كالا الإن

دراؾ الكثير مما بتصكر كا  نتفاع عتراؼ أف بمقدكره الا ى الماضي، فلا بد مف الا كالعكدة إل
يبدع كيخترع  نساف أفكد في الحاضر، كبيذا النمط مف الإدراؾ يستطيع الإىك غير مكج

 .2«لى ميداف الكجكدكيجمب الكثير مف الأمكر غير الكاقعية إ

العارؼ يؤمف  جاكزة لمزماف كالمكاف تشكل عقيدة راسخة لدى العرفاء، إذ أف  ىذه الم  
لى طريق الله تعالى لو مقامات كمنازؿ متعددة، ككل منيا يتعمق بأف الإنساف السالؾ إ

ستعداد الذي يككف عميو ىذا السالؾ، ككما تحدث العرفاء عف مقامات كمنازؿ بمدى الا 
لى كأشاركا إ لييكف عمى ىذا الصعيد أيضا  تحدث الفلاسفة كالحكماء الإ»متعددة كذلؾ 
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أشارت الكتب السماكية لسمسمة مف الكقائع ك ، 1«تعدد العكالـ كالتفاكت في مراتب الكجكد
كالأحداث التي يحظى جانبيا ما فكؽ التاريخي بأىمية أكبر مف جانبيا التاريخي، كيمكف 

في قصة أصحاب الكيف التي أكردىا القرآف الكريـ، ففي ىذه  أف نلاحظ ذلؾ مثلا  
عمى  ، كفييا تأكيد  نسافبالمعنى الميكانيكي الذي ألفو الإالقصة، يتلاشى مفيكـ الزماف 

 طكر ما فكؽ زماني عاشو ىؤلء المؤمنكف في الكيف.

زماني في بعض الأحداث عد اللادراؾ الب  مسألة إ كفي ىذا الصدد يعتقد الديناني أف  
دراؾ الذيف يتناكلكف قضية الإإف »لى المعقكؿ كالمنطق كفي ذلؾ يقكؿ: أمر أقرب إ

ى اللازمانية كالسرمدية أسيل دراؾ العقل لمعنإ ف  أ كأنكاعو بالبحث كالدراسة يعممكف جيدا  
نما ي  مف إ دراؾ معنى كاجو العقل في إدراكو لحقيقة الزماف كاللاثبات، ليس ىذا فحسب كا 

الكحدة أكثر معركفية لدى  دراكو لمعنى الكثرة، أي مثمما أف  أقل مف إ الكحدة صعكبة  
 نساف فيو جانب  ىذا ما يفسر ككف الإ، 2«العقل، كذلؾ الكثرة أكثر معركفية لدى الخياؿ

 تصاؿ بعالـ الماكراء.جاكزة العالـ العيني كالا لى م  إ ركحي كمعنكي يتشكؽ دائما  

الكمالت كالسعي في طمبيا، كأكمل الكمالت  ب ا عمى ح   نساف مفطكر  الإ إف  
ى نساف مف مظاىر النقص كيسع تعالى، كفي مقابل ىذا ينفر الإالمطمكبة ىك ذات الله

ذا ما سألت سائر أبناء البشر بمساف الفطرة عما يطمبكنو كيبذلكف في إ»لجتنابيا، كلذلؾ 
طمبو الأنفس كالأركاح، لأجابكا بنفحة قدسية كاحدة طمبنا كاحد أل كىك الكماؿ المطمق 

نساف تحقيقو في حياة الإما يسعى العرفاف لمتأكيد عميو، ك  ، كىذا تماما  3«سبحانو كتعالى
لى قكلو تعالى: إ ستنادا  في نياية المطاؼ نفخة مف ركح الله عزك كجل، اا  الذي ىك

 لى أصمو الشريف.الشكؽ إلى العكدة إكىك بذلؾ دائـ  4"كنفخت فيو مف ركحي"
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لى المعرفة، كذلؾ مف المستمر إبالماكراء، كشكقو  الدائـنساف مف ىنا كاف تعمق الإ
نساف عمى حالة القمق، فكمما كقف الإ ركج مفأجل البحث عف التكازف في الحياة كالخ

عتراه القمق كالألـ في في ذاتو كأدرؾ أنيا ناقصة كمحدكدة كمما اا  كتعارضات   تناقضات  
معرفة الأشياء لى عرفة بأىمية كبرى كالإنساف ل يتطمع إتحظى الم»الكقت نفسو كلذلؾ 
نما يتطمع إ مف  ى نكع  لفسو أيضا، كي يصل عف ىذا الطريق إلى معرفة نفقط، كا 

بتكسل العرفاف كأدكاتو كطريق مثالي لتحقيق  ، كلف يتحقق ذلؾ إل  1«الطمأنينة كاليدكء
 ذلؾ المبتغى.

كف مف خلاؿ نساف عمى بمكغ المعنى في العالـ كالكساعد الإالعرفاف ي  كل شؾ أف 
 نساف ليذا المعنىنكار الإلى الحق تبارؾ كتعالى، بحيث أف اا عممية السير كالسمكؾ إ

كتجاىمو لقيمة كضركرة عالـ اللازماف كالماكراء يجعمو يعيش ضمف حركة تاريخية رتيبة 
إف الزماف مف حيث ىك زماف ل يتميز بالإبداع كالخلاقية كل »كل معنى ليا، كبتعبير آخر 

في  كتكامل يكجو التاريخ كل يضفي عميو معنى، ككل ما يمكف أف يتحقق مف تطكر  
ل يمكنو أف يمعب مثل ىذا  نساف أيضا  ف دكر الإنساف كتأثيره، كالإالتاريخ إنما يعبر ع

نطلاؽ مف معبر الزماف تصل باللازماف، كالا فق الزماف المحدكد، كاا جتاز أ  ذا اا إ ل  الدكر إ
 .2«لى عالـ اللازماف ىك تمؾ العممية التي يعبر عنيا العرفاء بالسمكؾإ كالدخكؿ

ل نجد  الديناني، إنما ىك مظير الله الكامل، كنحف نساف، كما يؤكد عمى ذلؾالإ إف  
سلامي فقط، إنما أيضا في العيديف القديـ كالجديد المذيف يؤكداف ىذه الحقيقة في الديف الإ

نساف عمى صكرتو، كل شؾ أف معنى الصكرة ىنا ليس حسي إنما الله خمق الإ عمى أف  
 نساف لممعرفة كتعمقو بيا.الإ مـ كالمعرفة، كىذا ما يفسر حبمعنكي كيدؿ عمى الع

                                                           
 .12براىيمي الديناني، مع الفيمسكؼ، ص ػػ غلاـ حسيف الإ 1
ئتلاؼ ليي اىيمي الديناني، العقل كالعشق الإبر ػػ غلاـ حسيف الإ 2  .511 ػػػػ 510، ص 1جبيف الاختلاؼ كالا
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  المبحث الثالث: إشكالية العلاقة بين الفلسفة والدين:

ختلبؼ أو بيف الحكمة والشريعة، عمى ا  العلبقة بيف الفمسفة والديف،  مبحث  
يسمى اليوـ بػػ "فمسفة الديف"، وفي الحقيقة فقد أخذ ىذا سميات، يدخل ضمف ما الم  

المبحث لو مكانة ىامة في الفكر الغربي الحديث والمعاصر، ويبدو أف بعض الدارسيف 
 مف العرب والمسمميف ممف اطمعوا عمى ىذه الدراسات في الغرب قد تأثروا بيا، وحاوؿ

ا المبحث، بجذورىا وملببساتيا مع شكالية الكبيرة، التي يتضمنيا ىذبعضيـ ا ستنساخ الإ
، وحديثا   سلبمية والبيئة المسيحية قديما  يختمف في كثير منو بيف البيئة الإأف الموضوع 

فعاؿ بيذا الشأف مف ىنا وىناؾ بيف العرب ا الوضع كاف لا بد مف وجود ردود أماـ ىذوأ
ستحضار ي عاد ا  والمسمميف أنفسيـ، وفي خضـ ىذا الصراع، إف صح التعبير، كثيرا ما 

سلبمية الكلبسيكية، ة نفسيا التي حدثت في تاريخ الفمسفة الإالفمسفية والكلبمي "السجالات"
مثمما وقع بيف الفقياء والمحدّثيف مف جية وعمماء الكلبـ والفلبسفة مف جية ثانية، ومثمما 

 حدث بيف الغزالي وابف رشد وغيرىما.

عرب والمسمميف مف نتقاؿ الأسبابيا ا  ولعل مدار تمؾ السجالات كاف أحد أىـ 
بيف الديف حضاري  لتقاء  لى مجتمعات حضرية وما تبع ذلؾ مف ا  مجتمعات قبمية إ

 والثقافات الشرقية المتجذرة في ،سلبمي الجديد، وأفكار الديانات السماوية والوضعيةالإ
سلبمية البيئة الإ إلىنتقاؿ الفمسفة اليونانية لى ذلؾ ا  بلبد فارس والعراؽ والشاـ، أضف إ

كاف لو الأثر في بروز أحد أىـ الإشكاليات في الفمسفة وازدىار الترجمة، كل ذلؾ 
طلبؽ والتي تتعمق بما نحف بصدده مف علبقة الفمسفة والديف بعضيما سلبمية عمى الا  الإ

 ببعض.

لى محاولة لبسفة المسمموف إمف بيف الأسباب التي دعت الفمف جية أخرى يبدو أف 
فيق بيف الفمسفة والديف، ىو الموقف الصعب الذي كانوا فيو، فالفقياء والمتكمميف، التو 

ومف ورائيـ العامة، كانوا يتربصوف بيـ الدوائر، وينتيزوف الفرص لتحريـ الاشتغاؿ 
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يمانية، لذلؾ لـ يكف أماـ لمتشكيؾ في العقائد الإ بالفمسفة، التي كانوا يروف فييا طريقا  
الدفاع عف النظر العقمي والاشتغاؿ بالفمسفة، سوى الشروع في مف أجل  ،الفلبسفة

 .1نفصاؿتصاؿ وا  اف ما بينيما مف ا  محاولات التوفيق بيف الفمسفة والديف، وتبي  

يرة واحدة طواؿ تاريخ وميما يكف الحاؿ فإف النزاع بيف الفمسفة والديف لـ يكف عمى وت
د فييا الخلبؼ بيف الفلبسفة حظات يشت  شكالية لفقد شيدت ىذه الإسلبمية، الثقافة الإ

رىـ، مف جية والمدافعيف عف الفمسفة مف جية، والمناوئيف ليـ مف الفقياء والمتكمميف وغي
لى ظيور بعض الفمسفات الممحدة والمادية التي لا تعترؼ بالديف ثانية، حتى أدى ذلؾ إ

شتغاؿ الفلبسفة وتحريـ الا   بوات، وفي الوقت ذاتو ظير متدينوف عمموا عمى تكفيرولا بالن  
شكالية لحظات تبدو فيو العلبقة بيف الفمسفة فة، لكف مف جية أخرى عرفت ىذه الإبالفمس

 والديف علبقة تكاممية بعيدة عف النزاع والخلبؼ.

لى اليوـ تحتفظ سلبمية، ولكنيا ما تزاؿ إفي تاريخ الثقافة الإ قديمة   ىذه الإشكالية إذا  
الذي يشيد اىتماما  الكلبـ الجديد، ، خاصة في سياؽ عمـور كبيربراىنيتيا، وليا حض

سفة الديف عمى أو منشغلب بفم يراف المعاصرة، ورغـ أف الديناني ليس متكمما  واسعا بو في إ
يرانييف المعاصريف مف قبيل مصطفى ممكياف وعبد الكريـ سروش، طريقة المفكريف الإ

شكالية، لكف قبل أف مف ىذه الإ خاصا   لو موقفا   أف   ومحمد مجتيد شبستري وغيرىـ، إلا  
ف التي صدرت عف جمالية، المواقف أولا، بصفة إبيّ  نعرج عمى ىذا الموقف لا بأس أف ن  

 سلبمييف بيذا الخصوص.أبرز الفلبسفة الإ

 شكالية:: مواقف الفلاسفة المسلمين من الإأولا 

مجاميع  لى ثلبث  الديف والفمسفة إ شأف العلبقة بيفقسـ الديناني المواقف المتباينة بي  
 رئيسية وىي>

                                                           
، ص 1111، 1لبناف، طػػ حبيب فياض، مقدمة كتاب المعرفة الدينية جدلية العقل والشيود، دار المعارؼ الحكمية،  1
;. 
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 ختلبؼ  نسجاـ الديف والفمسفة وعدـ وجود أي ا  ولى> وىي التي ترى ا  لأالمجموعة ا
 بينيما.

المجموعة الثانية> وىي التي تعتقد بتعارض الفمسفة مع الديف، وترفض وجود أي 
 نسجاـ بيف الاثنيف.ا  

نسجاـ بيف الطريق الوسطى، فتعتقد بوجود ا  ختارت المجموعة الثالثة> وىي التي ا  
مكانية الإ ، 1فادة مف المسائل الفمسفية لصالح الديفالديف والفمسفة في بعض الأمور، وا 

الفلبسفة المسمميف بخصوص ىذه  جمالية، عمى آراءوفيما يمي نحاوؿ الوقوؼ، بصفة إ
 شكالية.الإ

فتحوا باب البحث والنقاش في ذيف أما الكندي فقد كاف أوؿ الفلبسفة المسمميف ال
تجاه التوفيق، رغـ أنو لـ يضع شكالية العلبقة بيف الفمسفة والديف، ولو رأي يذىب في ا  إ

ختلبؼ بيف الفمسفة والديف تبدأ تفاؽ والا  نقطة الا   خاصة بيذا الشأف، إف   أو رسالة   كتابا  
لزاوية في ميتافيزيقا الكندي، عد حجز االتي ت   يضا  أمف فكرة "الحق" وتنتيي عند ىذه الفكرة 

 سوى البحث عف الحق لأجل معرفتو والعمل بو، كما أف الديف طمب   فالفمسفة ليست شيئا  
صابة الحق وفي عممو غرض الفيمسوؼ في عممو إ»لمحق واىتداء بو، يقوؿ الكندي> 

 .2«العمل بالحق

، وفي "اء بحقائقياعمـ الأشي"عطييا الكندي لمفمسفة أنيا ومف جممة المفاىيـ التي ي  
ضيمة وجممة كل عمـ عمـ الربوبية، وعمـ الوحدانية وعمـ الف»عمـ الأشياء بحقائقيا سنجد 

تت ىو الذي أ قتناء ىذه جميعا  حتراس منو، وا  ليو، والبعد عف كل ضار والا  نافع والسبيل إ
تت ييا ػػػػ إنما أادقة ػػػ صموات الله عمف الرسل الصثناؤه، فإ بو الرسل الصادقة عف الله جل  

ه، وبمزوـ الفضائل المرتضاة عنده، وترؾ الرذائل المضادة بالإقرار بالربوبية الله وحد  
                                                           

 .117الديناني، مناجاة الفيمسوؼ، ص غلبـ حسيف الإبراىيمي ػػ  1
 .17ص ، )رسائل الكندي الفمسفية( ، رسالة في الفمسفة الأولىأبو يعقوب ػػ الكندي 2
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ف ة النفيسة عند ذوي الحق وأالتمسؾ بيذه القين   يثارىا، فواجب إذا  لمفضائل في ذاتيا وا  
الكندي يرى ف ، وىنا يتضح أ1«يدنا لما قدمنا وما نحف قائموف نسعى في طمبيا بغاية ج  

في الغاية والموضوع، فالفمسفة ىدفيا معرفة الله ووحدانيتو،  تفاقا  في الفمسفة والديف ا  
جتنابيا، والديف يأمر بتوحيد الله ومعرفتو، ويحث عمى قتنائيا والرذائل وا  ومعرفة الفضائل وا  

 جتناب الحراـ.التقوى وفعل الحلبؿ وا  

عمـ الحق الأوؿ الذي »يقدمو الكندي فيي  وأما الفمسفة الأولى حسب المفيوـ الذي
ىو عمة كل حق، ولذلؾ يجب أف يكوف الفيمسوؼ التاـ الأشرؼ ىو المرء المحيط بيذا 

ىتماـ ، ومف ىنا نلبحظ أف ا  2«العمـ الأشرؼ، لأف عمـ العمة أشرؼ مف عمـ المعموؿ
ف الكندي ما يعني أى، الكندي بالبحث في الله ينطمق ابتداء  مف تبيانو لمفيوـ الفمسفة الأول

ف كاف فيو تعزيز المعتقدات الدينية، وىذا وا  توسل الفمسفة ومناىجيا العقمية والتأممية ب غية 
ف الحكمة أو الفمسفة لمتوفيق بي عد كذلؾ محاولة  سلبمي فإنو ي  لعمـ الكلبـ الإ متداد  ا  

 سلبمية.الفمسفة الإيخ في تار  عد رائدة  سلبمية مف منطمقات فمسفية ت  والشريعة الإ

وغاية كل معرفة، لأف غرض كل عمـ شرؼ العمـ أفالبحث في الله وما يمزـ عنو 
عمة كل  ىو ، عز  وجل،ا كاف اللهصابة الحق والعمل بموجبو، وذلؾ ببحث عمتو، ولم  إ

حاطة بيا حق لذلؾ كانت الفمسفة الأولى وىي البحث في الله أشرؼ العموـ وطمبيا والإ
 عمى كل فيمسوؼ. واجب  

الروح التوفيقية تسري في جميع رسائل الكندي ومؤلفاتو تقريبا، »القوؿ أف  وخلبصة  
وزبدة القوؿ، يجب ػػػػػ بحكـ الشرع ػػػػ »، 3«جماؿ أو عمى وجو التفصيلإما عمى وجو الا  

                                                           
 .57، ص المرجع السابق نفسوػػ  1
 .51ص ، المرجع نفسوػػ  2
 .86، ص 7:;1، 1، لبناف، طػػ عبد الرحمف مرحبا، الكندي فمسفتو منتخبات، منشورات عويدات 3
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صة في طمبيا لمصمحة العقل والنقل، والديف والدنيا، ىذه ىي خلب الفمسفة والجد   قتناء  ا  
 .1«رأي الكندي في مسألة العلبقة بيف الديف والفمسفة

سلبمية، فقد كاف يرى في حقل الفمسفة الإمتياز الفارابي فيو فيمسوؼ التوفيق با  وأما 
غريق لا يمكف أف تكوف متضاربة ومتناقضة ار الفمسفية التي خمفيا حكماء الإأف الأفك

الحكيميف"، أفلبطوف وأرسطو، لمحاولة فيما بينيا، ولذلؾ أفرد كتاب "الجمع بيف رأيي 
 أف   بيف ىذيف الفيمسوفيف، إلا   ختلبؼ  التأكيد عمى ىذه الحقيقة، ورغـ ما يبدو لمباحث مف ا  

لؾ مع التوجو نسجاـ لا يختمف كذ، وىو توافق وا  وانسجاما   الفارابي رأى في فمسفتيما توافقا  
لى محاولة التوفيق بيف في ميمة أخرى إ الفارابيسلبـ، ومف ىنا سعى العاـ الذي أقره الإ

، كما فعل ابف رشد في "فصل مستقلب   فرد ليذه المسألة كتابا  الفمسفة والديف، ورغـ أنو لـ ي  
براز حقيقة سعى في تناولو لمواضيع الفمسفة الإسلبمية إلى محاولة إو أن   المقاؿ" مثلب، إلا  

 التوافق.

ة الواجب والممكف، وقولو بالفيض، ورأيو ومف ىنا سنجد أف عرض الفارابي لنظري
 بوة، وغيرىا مف المسائل، كميافي العقل الفعاؿ، والمدينة الفاضمة، وموقفو مف الوحي والن  

طابع »إف وبالتالي ف ق بيف الفمسفة والديف، أو بيف العقلحاوؿ فييا إبراز حقيقة التواف
سلبمية كميا، ىو طابع التوفيق الإي نفس الوقت طابع الفمسفة فمسفة الفارابي، الذي ىو ف

لا لمتوفيق بيف ف رأيي الحكيميف أفلبطوف وأرسطو إبي ع  م  بيف الفمسفة والديف، وما ج  
 .2«الفمسفة والديف

سلبمي، مثمما عالج قضية ة التوفيق بيف الفمسفة والديف الإلقد عالج الفارابي مسأل
سلبـ لا يتعارض مع الحكمة الإفمسفة أرسطو، وقاؿ إف التوفيق بيف فمسفة أفلبطوف و 

                                                           
 .87، نفسو السابق المرجعػػ  1
ص  ،1119منشورات عويدات، لبناف، د ط،  ،1ج سلبميةمف مرحبا، مف الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الإػػ عبد الرح 2

59:. 
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نو لا يوجد خلبؼ   ف بيف الحكماء والأنبياء، أو بيف أرسطو ونبي الإ اليونانية، وا  سلبـ، وا 
وتوافق، فالديف والفمسفة كلبىما  نسجا ـ روقات ظاىرية ففي الباطف ثمة ا  كاف ثمة ف  

، وىنا نرى تأثير في الظاىر يصدراف عف العقل الفعاؿ، ولا يوجد فرؽ جوىري بينيما، إلا  
يق بيف الفمسفة والديف، كما النزعة الباطنية في فمسفة الفارابي، وىي نزعة اعتمدىا لمتوف

 رسطو.بيف أفلبطوف وأ

مف الفمسفة والديف، يرى  تفاؽ التي تشتمل عمييا كل  وفي سياؽ عرضو لأوجو الا  
ة الفاضمة، م  فكذلؾ الم  الفارابي أنو كما أف الفمسفة، قسماف، فمسفة نظرية وفمسفة عممية، 

رادية عممية تخص عقيدة ومسائميا، وآراء في أشياء إمنيا آراء في أشياء نظرية تتعمق بال
ة ىي جزئيات تجد م  الآراء العممية التي في الم   العبادات، وعمى العموـ يقرر الفارابي أف  

ة براىينيا في الفمسفة م  كمياتيا في الفمسفة العممية، كما أف الآراء النظرية التي في الم  
ة ىما تحت م  فالجزءاف المذاف منيما تمتئـ الم  »ة بلب براىيف، وىكذا م  النظرية، وتؤخذ في الم  

الممكية  ة الفاضمة، فإذا  م  الفمسفة ىي التي تعطي براىيف ما تحتوي عميو الم   الفمسفة، فإذا  
 .1«ة الفاضمة ىي تحت الفمسفةم  التي عنيا تمتئـ الم  

لذلؾ تابعة  ة تبعا  م  ة، وأف الم  م  مف الم   إف الفارابي يرى أف الفمسفة أسبق زمنيا  
قناع والخياؿ، ة سبيميا الا  م  الم   ف  الفمسفة سبيميا البرىاف، في حيف أ ، بحيث أف  2لمفمسفة

تفييـ الشيء عمى ضربيف، أحدىما أف يعقل ذاتو، والثاني بأف يتخيل بمثالو »ذلؾ أف 
ما بطريق الذي يح اكيو وايقاع التصديق يكوف بأحد الطريقيف، إما بطريق البرىاف اليقيني وا 

و تعممت فإف عقمت معانييا أنفسيا وأوقع لاقناع، ومتى حصل عمـ الموجودات أا
، ومتى التصديق بيا عمى البراىيف اليقينية كاف العمـ المشتمل عمى تمؾ المعمومات فمسفة  

ل منيا عف الطرؽ يّ  التي تحاكييا وحصل التصديق بما خ  عممت بأف تخيمت بمثالاتيا 
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ختلبؼ ، ونتيجة لا  1«ةم  الاقناعية كاف المشتمل عمى تمؾ المعمومات تسمية القدماء م  
عف  ة متأخرة  م  ة، وأفضمية البرىاف عمى الخياؿ، كانت الم  م  سموب كل مف الفمسفة والم  أ

 ليا. الفمسفة وتابعة  

ة، لا تعني م  لتأخر التي يوردىا الفارابي في علبقة الفمسفة والم  ولكف مسألة التقدـ وا
بأي حاؿ مف الأحواؿ تنافرىما أو عدـ اشتراكيما في ىدؼ واحد، بل عمى العكس، ما 

ة أكثر مما يفرقيما، لأف تصور الفارابي لمعلبقة التي تجمع بيف م  يجمع بيف الفمسفة والم  
لعالـ، وىو ما دعا بعض الباحثيف العامة لمكوف ونظاـ االفمسفة والديف تنسجـ مع رؤيتو 

لى انتقاد الطريقة التي يوفق فييا الفارابي بيف الفمسفة والديف، يقوؿ الجابري في ذلؾ> إ
بعض مف قمة اليرـ إف القوؿ بوحدة الديف والفمسفة وباتصاؿ الموجودات بعضيا مع »

ى عميو الفارابي حممو و القوؿ الذي بن  لى قاعدتو )العناصر الأربعة(، وى)السبب الأوؿ( إ
اؿ الفمسفي السياسي، يقع في صميـ اليرمسية، وىو يستتبع مباشرة القوؿ بإمكانية الانتق

لى مراتب عميا، عمى الصعيديف المادي والروحي، ومف عمى جسـ اليرـ مف مراتب دنيا إ
 .2«اليرمسيةىنا الكيمياء مف جية والعرفاف مف جية ثانية، وكلبىما مف دعائـ 

بالنسبة لابف سينا فقد كاف يعتقد أف مصمحة الناس في الجمع بيف الفمسفة والديف، 
عتبار أف الحكمة العممية، ومصمحة الديف نفسو في التوفيق بينو وبيف الفمسفة، عمى ا  

 ليية، وأفمستفادة مف جية الشريعة الإالمدنية والمنزلية والخمقية، مبدأ ىذه الثلبث 
نما تستبيف بيا، وتتصرؼ فييا بعد ذلؾ القوة النظرية مف البشر بمعرفة ودىا إكمالات حد

ولى وفييا مف الفمسفة الأ ليية جزء  في الجزيئات، كما أف الفمسفة الإ القوانيف واستعماليا
ليية عمى سبيل مستفادة مف أرباب الممة الإمعرفة الربوبية، ومبادئ أقساـ الفمسفة النظرية 
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ؼ عمى تحصيميا بالكماؿ بالقوة العقمية عمى سبيل الحجة، ومف أوتي التنبيو، ومتصر 
 .1استكماؿ نفسو بياتيف الحكمتيف والعمل مع ذلؾ بإحداىما فقد أوتي خيرا كثيرا

طار عتقادي والعممي، يدخل في إالديف بشقيو الا   فيـ مف كلبـ ابف سينا ىذا أف  وي  
فإف الفمسفة بشقييا النظري والعممي مستفادة الحكمتيف النظرية والعممية، وفي الآف نفسو 

 ـ ة الإم  مف الم   الخير، وقد  ليية، ومف ىنا لا بد مف الجمع بيف الفمسفة والديف لأف ذلؾ تما
ليية لا تتعارض مع الديف بفمسفة إكبيرة في محاولة الخروج  بذؿ ابف سينا جيودا  

قد كاف أمامو ثلبث مسائل رسطو مف جية ثانية، و الإسلبمي مف جية، ولا مع فمسفة أ
سائل ىي ليو أماـ خصومو والمناوئيف لو ولمفمسفة، وىذه المبالنسبة إ فمسفية تشكل حرجا  

لى تكفير ابف سينا بشأنيا، وىي مسألة قدـ العالـ أو حدوثو، التي دعت الغزالي لاحقا إ
 ومسألة عمـ الله، ثـ مسألة المعاد الأخروي.

ثو ففي الوقت الذي قالت فيو الفمسفة اليونانية بأف العالـ أما مسألة قدـ العالـ أو حدو 
الوقت الذي قالت فيو الشريعة  قديـ، عمى اعتبار أنو لا يوجد شيء مف لا شيء، وفي

يجاد صيغة وسطى لمخروج مف ىذا ومخموؽ، حاوؿ ابف سينا ا   سلبمية إف العالـ حادث  الإ
لله، فكل  زماف، قديـ بالذات كونو معمو ـ التعارض، فقاؿ بأف العالـ قديـ بالذات حادث بال

 أشياء العالـ معمومة لله مف قبل أف تكوف، والعمـ بيا قديـ، ومف جممتيا مسألة العالـ،
لى تأخر المعموؿ عف عمتو، فالعالـ معموؿ لله، وبالتالي وكوف العالـ حادث بالزماف يعود إ

 فيو حادث بالزماف.

ي تقرر فيو الرؤية الدينية أف الله عميـ بكل شيء، وأما مسألة عمـ الله ففي الوقت الذ
، ويترتب عف ذلؾ مسألة العقاب «لا يعزب عنو مثقاؿ ذرة في السماوات ولا في الأرض»

والثواب، فإف الرؤية الفمسفية تقرر أف القوؿ بأف الله يعمـ الجزئيات يترتب عنو أف عمـ الله 
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بكل  وجل محيط   ف الله عز  نقص، في حيف أر في العمـ ر والتبدؿ، والتغي  يخضع لمتغي  
ذا   شيء ومنزه   نما الصحيح أف قاؿ بأف الله يعمـ الجزئيالا يجوز أف ي   عف النقص، وا  ت، وا 
ة ليذه الأشياء ومبدأ ليا، وىي متقومة بو، وما شياء أو يعقميا مف جية أنو عم  الله يعمـ الأ

ي، وبيذه مّ  اء، فإف عممو للؤشياء عمـ ك  ة كل الأشيداـ الله يعمـ أنو السبب الأوؿ وعم  
شكالية عمـ الله بالجزئيات، وسعى لمتوفيق بيف لطريقة حاوؿ ابف سينا الخروج مف إا

 الرؤيتيف الدينية والفمسفية.

لعقاب والثواب يقع عف النفوس وأما مسألة المعاد الأخروي فإف الديف يقرر أف ا
، بعد أف يبعث الله مف في القبور، في حيف أف فمسفة ابف سينا ترى أف جساد معا  والأ

الوقت الذي العقاب والثواب يكوف لمنفوس دوف الأبداف، لأف الأبداف تفسد وتتحمل، في 
النفس أزلية وأبدية، فقد كانت موجودة قبل أف يوجد البدف، وستظل بعد أف يفنى  تبقى فيو

 ة الحقيقية والشقاء الحقيقي يرتبط بالنفس دوف البدف.ىذا البدف، وبالتالي فإف السعاد

ز الفلبسفة المسمميف بالنسبة لابف رشد فإف أغمب الميتميف بفمسفتو يروف فيو أبر و 
وأفرد في  لى التوفيق بيف الديف والفمسفة، عمى اعتبار أنو كاف أكثر وضوحا  الذيف سعوا إ

تصاؿ"، وىو كتاب شريعة والحكمة مف ا  أسماه "فصل المقاؿ فيما بيف ال خاصا   ذلؾ كتابا  
بو في  أساسية بيذا الخصوص، ومف بينيا قولو بأف النظر العقمي مأمور   عرض فيو نقاطا  

ىي صاحبة الشريعة والأخت الرضيعة... وىما المصطحبتاف »الشرع، وأف الحكمة 
ويشيد لو"، ، وأف "الحق لا يضاد الحق بل يوافقو 1«بالطبع المتحابتاف بالجوىر والغريزة

الكشف فضلب عف أنو تناوؿ مسألة العلبقة بيف الديف والفمسفة في مؤلفيف آخريف وىما> "
وقد أراد ابف رشد أف يقوؿ الكممة ، "ي عقائد الممة" و"تيافت التيافتعف مناىج الأدلة ف

 الأخير في ىذا الموضوع الشائؾ.
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بتلبزـ الفمسفة والديف  كاف ابف رشد مف الذيف أخذوا بالفمسفة المشائية، وأقر  
لحقو بعض الفلبسفة بالفمسفة عدـ رضاه بما أتصاليما، وقد عبر في "فصل المقاؿ" عف وا  

بو  ومأمور   ف أف النظر الفمسفي واجب  مف ضرر بسبب نظرتيـ الخاطئة عنيا، لذلؾ بي  
تيا رىا مف جية دلالكثر مف النظر في الموجودات واعتباففعل الفمسفة ليس أ»في الشرع 

دؿ عمى الصانع نما تجية ماىي مصنوعات فإف الموجودات إعني مف عمى الصانع، أ 
نو كمما كانت المعرفة بصناعتيا أتـ كانت المعرفة بالصانع أ تـ، وكاف لمعرفة صناعتيا، وا 

ليذا الموقف استند ابف  ، ودعما  1«عمى ذلؾ عتبار الموجودات وحث  لى ا  ب إالشرع قد ند  
 عديدة. لى آيات قرآنيةإ

لطمب الحق، سواء في تفسير  نسانية صالحة  وسيمة إ»إف العقل بحسب ابف رشد 
د بأصوؿ المنطق وشروط ستنطاؽ الطبيعة، ولكف ذلؾ بشرط التقي  و في ا  أالشريعة 

نما يرد عثراتو البرىاف، فيو لا ي حد مف كفاءة العقل أصلب ولا يعصمو مف الخطأ كميا، وا 
يمانو بالعقل عمى ىذا النحو يأخذ في تبرير رىاف، فبعد أف يثبت إالغفمة عف قواعد الب لىإ

ثالا   وؿ نقمي يستخرجو ستناد إلى دليميف> الأبات شرعية ىذا العمل بالا  شتغاؿ بالفمسفة، وا 
 .2«ليو بالقياس والبرىافقمي ينتيي إمف نص الشريعة، والثاني ع

يمثلبف مرحمتيف مف الفكر،  نمالا يتصادماف في نظر ابف رشد، إ فالعقل والديف واذا  
ولى، يأتي العقل في مرحمة ثانية لينظر فبعد أف يقدـ الوحي نصوصو إلى الناس كمرحمة أ

ديف والفمسفة، نطمق ابف رشد في تصوره المنيجي لمعلبقة بيف الفي ىذه النصوص، وقد ا  
 جذريا   ة فصلب  التأكيد عمى الفصل التاـ بيف عالـ الغيب وعمـ الشياد»وىو  مف مبدأ أساس

ف ، ويبدو أ3«خرعف طبيعة الآ ف لكل منيما طبيعتو الخاصة التي تختمف جوىريا  أساسو أ
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عف فمسفة الفارابي وابف سينا وغيرىما، وغاب كذلؾ عف  ىذا المبدأ ىو الذي كاف غائبا  
 عمماء الكلبـ وعف الغزالي.

 رشد، يذىب ىذا الأخيرسلبمية الذيف سبقوا ابف وأعلبـ الفمسفة الإ وخلبفا لمغزالي
ى وؿ ىو العقوؿ البرىانية القادرة عم، فالنوع الأواع مف العقوؿثلبثة أنلى القوؿ بوجود إ

ف ي يكوّ  ذدلة ىو المتابعة دليل يقيني محكـ، وتصل إلى نتائج ضرورية، وربط ىذه الأ
بالقدر الذي  وبيفلقمة مف الناس، الموى لا  ف ىذا النوع مف العقوؿ لا يتسنى إالفمسفة، ولك

ما تكتفي بالبراىيف الجدلية، أمنطقية  نفسيـ ليا، والنوع الثاني عقوؿ  يجعميـ يكرسوف أ
تباع دلة الخطابية، وىذه غير مييأة لا  يو العقوؿ التي تستجيب لموعظ والأالنوع الثالث ف

الأعظـ يع الناس العادييف وىـ السواد خيرة نجدىا عند جموالعقوؿ الأستدلاؿ المنظـ، الا  
 اؿ والعاطفة وحسب.لا لمخي  الذيف لا يستجيبوف إ

نواع الثلبثة مف العقوؿ، ػػ ميسر ليذه الأوالقرآف الكريـ ػػػػػ كما يقرر ذلؾ ابف رشد ػػػ
ف الحق فيو بما يتفق مع قدرتو العقمية، لكنو يعيب في الوقت نفسو عمى منيا يتبي   فكل  

يل النصوص النقمية، فمعظـ تمؾ التأويلبت تخبط الفرؽ التي كانت في زمانو في تأو 
جازت الجمع بيف العقل والنقل دوف فيـ واضح لممبررات العقمية لمعلبقة بينيما، وذلؾ أ»

فأضمت الفرؽ المختمفة بمقاصد الشريعة  قل البرىاني فخمطوا بيف المجاليفنتيجة لغياب الع
 .1«والفمسفة جميعا

وقع الناس في الغمط والوىـ ف ي  مف شأنو أىذا ما يعني أف غياب العقل البرىاني 
، ىـ الذيف وىـ صفوة العقوؿ ،الفلبسفة وحدىـ»بشأف النصوص النقمية، لذلؾ فإف 

ما كوا التسمسل الدقيق للبستدلاؿ، وأف يفيموا المعنى الأعمق، أدر ف ي  يستطيعوف أ
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يـ بالنظر بغي الحذر مف السماح لنيـ يفيموف النصوص بمعناىا الحرفي، وينالجميور فإ
 .1«لى المعنى الخفي الذي تخفيو الآيات والنصوص المنقولةإ

اف العلبقة التي تجمع لييا ابف رشد في تبي  ؾ ىي الأفكار الأساسية التي يستند إتم
لتناوؿ ىذه الإشكالية، وذىب  خاصا   بيف الفمسفة والديف، لكف رغـ أف ابف رشد أفرد كتابا  

لا أف ثمة مف زـ الحكمة والشريعة عند ابف رشد إبتلبلى القوؿ كثير مف الباحثيف إ
ولأىمية ىذه شكالية، مف بخصوص موقف ابف رشد مف ىذه الإالباحثيف مف لو رأي مخت
يرادىا بشكل مختصر فيما يمي، ونقتصر في ذلؾ عف قراءتيف القراءات لا بأس مف إ

و التوفيق، وقراءة وفق، ولـ يكف ىموىما> قراءة الجابري الذي رأي أف ابف رشد لـ ي  
عاة وحدة الحقيقة، الباحث العراقي حساـ الديف الآلوسي الذي يرى أف ابف رشد كاف مف د  

 وليس القوؿ بالحقيقة المزدوجة كما يرى البعض.

ز أصالة ابف رشد، حسب الجابري، ىو كونو دافع عف ساسية التي تميّ  مف النقاط الأ
لييا غيره مف الفلبسفة المسمميف، إف ابف قو إ، وىي طريقة لـ يسبالفمسفة بواسطة الفقو

لـ يدافع عف الفمسفة بالفمسفة كما فعل الكندي والفارابي وابف سينا وابف باجة وابف »رشد> 
في  ساسيا  أ خرا  آ فإف ىناؾ جانبا   ،، وبالنسبة لمجابري أيضا2«طفيل، بل دافع عنيا بالفقو

قة بيف الديف والفمسفة، وىو تركيزه عمى نفرد بو في معالجة قضية العلبفمسفة ابف رشد ا  
ز بيف الجميور والعمماء، لحاحو عمى ضرورة التمييّ  وا  مسألة العلبقة بيف الديف والمجتمع، 

 مف الميتميف بالفكر الرشدي. وىذه المسألة حسب الجابري لـ ينتبو ليا أحد  

فصل إف القضية الجوىرية التي يطرحيا ىذا الكتاب )يقصد »يقوؿ الجابري> 
المقاؿ( ليست التوفيق بيف الديف والفمسفة كما درج عمى القوؿ بذلؾ كل مف كتب عف ابف 

                                                           
، ترجمة> حسيف مؤنس، مجمة عالـ المعرفة، الكويت، ب ط، 1سلبـ جػػ حسف نافعة، كميفورد بوزورث، تراث الإ 1

 .67، ص 1;;1
، ص 9;;1، 1ػػ محمد عابد الجابري، تيافت التيافت انتصار لمروح العممية، مركز دراسات الوحدة العربية، لبناف، ط 2
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رشد، إف فيمسوؼ قرطبة لا يوفّ ق، بل يقرر توافق وعدـ تعارض الشريعة والحكمة، ويقرر 
 .1«بقوة أف التعارض ىو بيف كل مف الفمسفة وظاىر الشرع وبيف تأويلبت المتكمميف

قل لوسي، فقد رأى أف ابف رشد لـ يث العراقي حساـ الديف الآبة لمباحأما بالنس
ى طريقة صلب لا عمى الطريقة التي عرضيا الجابري، ولا عمبالتوفيق بيف الفمسفة والديف أ

ابف رشد واحدة ىي الحقيقة عند »لوسي يرى أف المسألة ىي أف غيره مف الباحثيف، إف الآ
لبياف موقفو في نصوص الديف  سو مضطرا  رسطو، وأنو عندما وجد نفمذىب أو فمسفة أ

قرب النص مف فمسفتو، سواء بحسب حوؿ مسائل الوجود والمعاد والصفات حاوؿ أف ي  
ف كاف بالنسبة لما أراده العامة أبقى غالبا النص الديني عمى  ظاىر النص أو باطنو، وا 

محددة في  القوؿ بالتوفيق بيف الديف والفمسفة يتطمب أمورا   ضلوسي أنّ ، يعتقد الآ2«ظاىره
 محددة في الفمسفة، وىذا عمى ما يبدو غير متوفر عند ابف رشد. الديف يقابميا أمور  

 إف التوفيق بيف الفمسفة والديف يعني أف يكوف ثمة قيمة لكلب المعرفتيف عمى نفس
د اعتمد وحدة الحقيقة، وىي الحقيقة لوسي فإف ابف رشالدرجة والقيمة، لكف بالنسبة للآ

لوسي البعض، وكأف ابف رشد بالنسبة للآ الفمسفية، ولـ يعتمد الحقيقة المزدوجة كما يظف
ص مف الضغط السياسي والاجتماعي، ضغط الفقياء والعامة، لذلؾ يو والتمم  حاوؿ التموّ  

مف خلبؿ الديف، لقد  عف الديف مف خلبؿ الفمسفة، ومدافع عف الفمسفة دافع  ظير وكأنو م  
لفمسفتو ومدافعا عنيا،  وفيا   قرب النص الديني مف فمسفتو، ولكنو ظل  حاوؿ ابف رشد أف ي  

 رسطو ومذىبو.ة العميا، وىي في الحقيقة فمسفة أوليا القيم

والفمسفة نحف نعتقد أنو لا توجد مشكمة توفيق أو فصل بيف الديف »لوسي> يقوؿ الآ
فمسفة ابف رشد نفسيا، فإف تعذر  عطاء النص الديني مضموف  إ عند ابف رشد، بل مشكمة 

لتزـ الصمت وجعل الظاىر لمعامة كافيا فقط، كما في عميو ذلؾ لوضوح النص الديني، ا  

                                                           
 .71، ص نفسو السابق المرجعػػ  1
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صناؼ، برىانية وجدلية ، ويرى الآلوسي أف تقسيـ ابف رشد الأقيسة إلى ثلبثة أ1«المعاد
فيـ  "حتكارا  "لأجل  التقسيـ، ما ىو إلا   الناس وفق ىذا يوـوخطابية، وبالتالي تقسيـ ف  

إف الذي وراء تعددية الخطاب »لوسي> مفلبسفة وحدىـ دوف غيرىـ، يقوؿ الآالحقيقة، ل
العقل  ستواء الناس في الفيـ ىو أف  فيـ ودرجات الحقيقة وعدـ ا  الوالمخاطبيف ومستوى 

لنفسو بدائرة فييا،  الفمسفي الذي يشعر بأنو مصدر الحقيقة وصانعيا أراد أف يحتفظ
 .2«و سمطة سياسية مواربة أو خوؼ مف سمطة مرجعية أبحسب قناعاتو وبلب مستقلب  

ف التمييز أ حيف اعتبرالمعنى مما ذكره ماجد فخري عف ابف رشد،  مر قريب  وىذا الأ
المنطقي الذي اعتمده ابف رشد للؤقيسة، ينبني عميو تمييز اجتماعي بيف طبقات الناس 

لى فئتيف، أىل البرىاف والجميور الغالب، وىذا حسب ماجد التي يمكف ردىا إالثلبث، 
لى فئتيف ىما طوي عمى مغزى اجتماعي وفمسفي، الأوؿ تصنيف البشر إفخري ين

رفع محل مف المعارؼ البشرية بحيث تنطوي حلبؿ الفمسفة في أالخواص والعواـ، والثاني ا  
ف   صل تصطدـ فييا الشريعة بالفمسفة ىي لمفمسفة القوؿ الف تحتيا المعارؼ الدينية، وا 

 .3وأصحابيا ولمعقل وليس لموحي

ارابي، ابف سلبمية البارزيف، )الكندي، الفلأعلبـ الفمسفة الإتمؾ ىي المواقف العامة 
شير المواقف التي تناولت العلبقة بيف الفمسفة والديف، سواء كاف سينا، ابف رشد(، وىي أ
 فعل ابف رشد، أو بصفة غير مباشرة مثمما فعل غيره، لكف بقي  ذلؾ بصفة مباشرة مثمما 

قة بيف الفمسفة والديف أي لى أف ثمة مواقف أخرى لـ تكف ترى في العلبأف نشير سريعا إ
، بل عممت عمى التأسيس لموقف يفصل بيف الديف والفمسفة.ا تصاؿ أ  و تلبزـ
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نكار العبادات صاحب كتاب "الزمرد"، وفيو ورد ا   الراونديومف بيف ىؤلاء 
كافية وبديمة  نساف العقل، وىو ممكة  ات، وحجتو في ذلؾ أف الله منح الإبو والمعجزات والن  

ضافة إلى الراوندي، كانت ل جريئة في  آراء   الفيمسوؼ الطبيب مرازي عف الن بوات، وا 
"مخاريق الأنبياء أو حيل المتنبئيف"، وفيو ، مف خلبؿ كتابو الأشير يضا  بوات أنكار الن  ا  

، فضلب عف أنو نسج عمى منواؿ الراوندي وغيره مف "الممحديف" الذيف تأثروا بالبراىمة
 عتبر أف الفمسفة ىي السبيل الوحيد لإصلبح الفرد والمجتمع، في حيف أف الأدياف مدعاة  ا  

 .ة الفمسفة دائماحتراب وىي عدو  لمتنافس والتطاحف والا  

 شكالية:: موقف الديناني من الإاا نيثا

مف  بيف الديف الفمسفة، بدءا   كل الثقافات لـ تكف ترى تعارضا   ف  يلبحظ الديناني أ
لى العصر الوسيط، رغـ وجود بعض إ باليوناف ووصولا   الثقافة الصينية القديمة مرورا  

المراحل التي ظيرت فييا المواجية بيف ىاذيف المجاليف، مف قبيل المحاكمة المأساوية 
وأفسد أفكار التي وقعت لسقراط، فالذيف حاكموه كانوا يتصوروف أنو أفسد ديف الناس 

مسفة، ومما نسجاـ بيف الديف والفادة الا  الشباب، لكف الأفلبطونييف الجدد سعوا إلى إع
لبحظ كذلؾ أف آباء الكنيسة الأوائل كانوا يستخدموف المفاىيـ الفمسفية لشرح التعاليـ ي  

نوار، مف الملبحظ أف الفمسفة ومع بداية العصر الحديث، وعصر الأالدينية وتعميميا، 
، ومف ىنا فإف المواقف التي ظيرت في 1ىي التي وقفت في وجو الديف، وليس العكس

                                                           
  متكمـ كاف مف المعتزلة ثـ خرج عمييـ ونبذ تعاليميـ، تطرؼ في  ىػ(> :;1 توفي  حواليالراوندي ) يحيىػػ أحمد ابف

 > "كتاب الزمرد".مما ي نسب إليو مف مؤلفاتآرائو حتى قيل إنو ارتد وألحد، 
 ( 511ػػ  171ػػ محمد بف زكريا الرازي )طبيب وفيمسوؼ مف "الر ي"، ل قّب بػ> "طبيب المسمميف"، و"جالينوس ىػ <

أكثر كتاباتو الفمسفية ضاعت وما وصمنا منيا كاف شذرات مف مناظراتو مع ، Rasèsالعرب"، عرفة اللبتيف باسـ 
 الرازي الفمسفية".في "رسائل  Paul Kraus، جمعيا وحققيا المستشرؽ بوؿ كراوس الداعية الاسماعيمي ابو حاتـ الرازي 

  البراىمة> ىي إحدى فرؽ الديانة اليندوسية، وىي منسوبة إلى "براىما"، مف أبرز عقائدىا القوؿ بالتناسخ والقوؿ بنفي ػػ
 مف أمثاؿ ابف الراوندي وغيره. متطرفيف في الكلبـالنبوات، وقد دخمت آرائيـ إلى البيئة الإسلبمية وتأثر بيا بضع ال
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والثقافات، وقالت بعدـ وجود صمة بيف الديف والفمسفة، تعتبر مواقف شاذة  بعض البيئات
 ولا يؤخذ بيا.

عتبر مف سلبمي، فإف الديناني ي  للئشكالية كما وردت في السياؽ الإأما بالنسبة 
القائميف بتلبزـ الفمسفة والديف، وقد أورد في مؤلفاتو بعض المواقف والقراءات التي تحاوؿ 

فق أ  سلبمية والآيات القرآنية مثمت أف الثقافة الإ ه الحقيقة، ومف ذلؾ مثلب  التأكيد عمى ىذ
و لخاصية لا نجدىا عند اليونانييف أالرؤية والتأمل بالنسبة لمفلبسفة المسمميف، وىذه ا

إف »سلبمية، يقوؿ الديناني> ميزة الفمسفة الإ غيرىـ مف الشعوب والثقافات، ومف ىنا
كانت الخمفية الفكرية والثقافية التي لدييـ، كانوا يتأمموف في  الفلبسفة المسمميف وميما

الأفق الواسع الممتد الذي فتحتو بوجييـ الآيات القرآنية، وما يحظى بالاىتماـ ػػػػ في ىذا 
سلبمية، إنما ىو نتاج ما أفرزه ذلؾ التأمل وتمؾ وـ مف قبل المفكريف ػػػػ كفمسفة إالي

 .1«الرؤية

فق الرؤية عند لى توسيع أ  قد أدى إمف خلبؿ الآيات القرآنية فالوحي الذي تبمور 
زىـ عمى بذؿ الجيود في محاولة التعمق في حقيقة الفلبسفة المسمميف، وىو الذي حف  

لى الآيات الآفاقية والأنفسية، بإعماؿ العقل والنظر والتأمل، الوحي، مف خلبؿ النظر إ
ة الوحي ومحتواه، كاف العمل الذي كرس دراؾ المعقوؿ لماىيالإ يقوؿ الديناني> إف  

لـ يكف القرآف لينيي عميو،  ليو، وىو عمل  المسمموف جيودىـ مف أجل التوصل إ الفلبسفة
 مف خصائص وطبيعة العقل البشري الذي يسعى دائما   بل ليحث عميو، وىو عمل  

 .2كتشاؼ الحقائقلا  

 سا  س  لمعطيات الدينية أ  إف الفلبسفة المسمميف، بحسب الديناني، كانوا يروف في ا
ذا كانت كذلؾ يستحيل أف تكوف  معرفية، فالشريعة المحمدية الحقة صادرة   عف مبدأ العقل، وا 
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ىذه الشريعة مناقضة لمبادئ العقل الضرورية، ومف جية أخرى يستحيل عمى العقل أف 
فإذا لـ نجد توافقا  في بعض يخالف قضايا الشريعة الحقة، ما دامت صادرة عنو، 

ما لقصور  في مطابقة القضية  المسائل، فذلؾ إما راجع  إلى الفيـ الناقص لمرأي الديني، وا 
معقوؿ  الكلبـ المنزؿ والكتاب المقدس أمر   إف  »يقوؿ الديناني> ، 1العقمية للؤصوؿ المنطقية

ليية، ولو أدرؾ المرء الحقيقة لعمـ بعدـ رسـ العموـ الحقيقية والمعارؼ الإومنطقي، يقوـ ب
مثمما ىو  أيضا   ليي المنقوؿ معقوؿ  المنقوؿ والمعقوؿ، وأف الكلبـ الإوجود أي فاصل بيف 
 .2«منقوؿ وبنفس المستوى 

، عند الفلبسفة المسمميف، قصد بياف الفمسفة ي  عتبار أوالحقيقة أنو إذا أخذنا بعيف الا  
خص، أو ما وراء الطبيعة، فإف البحث في ييات بالمعنى الأالإلييات بالمعنى الأعـ والإل

في العلبقة ما بيف الديف وما وراء الطبيعة  العلبقة ما بيف الديف والفمسفة سيكوف بحثا  
بيف بيف الأدياف  فاصل   أنو مف الظمـ وضع حدّ   أحد الباحثيفبشكل أدؽ، لذلؾ يعتبر 

دراؾ المعارؼ والعموـ مف خلبؿ اف المرء إالسماوية والفمسفة الإليية، ويتساءؿ ىل بإمك
دياف السماوية الأ وكيف يمكف القوؿ إف   ،لطبيعتو؟ ستدلاؿ وتأمل خلبفا  حجاـ عف كل ا  الا  

وصوا بالقبوؿ مع فطرتيـ وطبيعتيـ وأ متعارض   ى طريق  والأنبياء والرسل قد دعوا الناس إل
الديف لا يدعو الإنساف إلى نيل  إف  »وفي ذلؾ يقوؿ ىذا الباحث> بدوف دليل وحجة؟، 

عبر عنو "بالفمسفة ستدلالي الذي ج يز بو، وىذا ىو بالذات ما ي  ليية بشعوره الا  الحقائق الإ
ليية، مع عد ىذا ػػػػػ الفصل بيف الديف الإليي، وبيف الفمسفة الإليية"، فكيف صح ػػػػػ بالإ

 .3«ختلبؼ؟واحد، لا تعدد فيو، ولا ا   أنيما شيء  

درؾ الطبيعة المختمفة لكل مف الفمسفة والديف، ولذلؾ فيو يتساءؿ> لديناني ي  ا إف  
ة، بينما الديف صادر عف كيف يمكف لمفيمسوؼ التحدث عف التوفيق بيف الديف والفمسف
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ى ىذا الوحي، والفمسفة صادرة عف الفكر البشري الذي الوحي الإليي، ولا سبيل لمخطأ إل
ؤكد الديناني عمى أف ، وللئجابة عمى مثل ىذا التساؤؿ ي  1يتعرض لمخطأ والانزلاؽ دائما؟

لا العقل، فالعقل الذي بالأساس، ولا يتناوليا إمسألة الوقوع في الخطأ ىي مسألة فمسفية 
ا يقع في الخطأ ىو نفسو الذي يبحث عف تدارؾ ىذا الخطأ، والعقل نفسو ىو الذي يخبرن

لى كاـ الدينية ىي التي ترشد الإنساف إحليي، وأف الأأنو لا وجود لمخطأ في الوحي الإ
شبو الديناني العلبقة بيف العقل والديف، بتمؾ العلبقة التي تجمع طريق الحقيقة، وبذلؾ ي  

فالطفل قد يتعرض لغضب الأـ في بعض الأحياف وقد يتمقى منيا صفعة »الولد بأمو، 
الأـ يحتمى بحجر أمو أيضا، قى تمؾ الصفعة مف مو في ذات الوقت الذي يتأن   تأديبية، إلا  

وفي منتيى الثقة والاطمئناف، ويبحث عف تدارؾ ألـ تمؾ الصفعة في ذلؾ الحجر 
، وكذلؾ العلبقة بيف العقل والديف، فالعقل رغـ أنو يقع في الأخطاء، فيو الذي 2«الدافئ

 يدرؾ وقوعو فييا، وىو الذي يبحث عف تجاوزىا.

ف لمعرفة حقيقة ديف مف ديف آخر، وتجاىل إف العقل بالنسبة لمديناني ىو الضام
ىذا الأمر يفتح الباب أماـ تعددية دينية، بحيث يمكف لأي ديف أو عقيدة أف تحتفظ 

نفصاؿ العقل عف لى ا  جميع أولئؾ الذيف يذىبوف إ»بوجودىا ميما كانت، يقوؿ الديناني> 
حقق الأحقية الديف، ليس بوسعيـ الحديث في مجاؿ أحقية وأولوية دينيـ، إذ لا تت

جزء مف مسألة الرأي والنظر قائمة باستمرار وىي  ، إف  3«والأولوية عند عدـ وجود العقل
لا عبر تعقميا، ومف ىنا يمكف أف ، والنظر إلى النصوص الدينية لا يمر إنسافطبيعة الإ

لا يخرج مف عالـ »يضا> النصوص الدينية، يقوؿ الديناني أ ختلبؼ الناس في فيـنفيـ ا  

                                                           
 .157، ص 1سلبمي جحركة الفكر الفمسفي في العالـ الإ، غلبـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  1
 .الصفحة نفسيا، نفسو المصدرػػ  2
 .1:، عبقرية ابف رشد في الفمسفة المشائية، ص غلبـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  3
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الرأي والنظر حتى أولئؾ الذيف يجمدوف عمى ظواىر المتوف الدينية، إذ ليس بإمكانيـ 
 .1«الدفاع عف موقفيـ ىذا دوف الاستعانة بالذىف

حتى أكثر المفكريف المسمميف سطحية > »أحد الباحثيفوفي السياؽ ذاتو يقوؿ 
منطق، فالنظر في ومعارضة لمعقل يوافقوف القيمة المحدودة والمشروطة لمعقل والعمـ وال

، وكتاب "درء تعارض العقل والنقل لابف تيمية" يمكف أف يدؿ  كتاب "المنطق" لابف حزـ
لى التعاليـ القرآنية كبير منو إ ، ىذا الأمر يعود في جزء  2«عمى ىذه الحقيقة بكل جلبء

نساف تي تحث الإة والأحاديث النبوية الوسنة النبي صلى الله عليه وسلم، بحيث سنجد أف الآيات القرآني
عماؿ النظر، والسعي لكسب العمـ والمعرفة كثيرة المسمـ عمى ضرورة التدبر والتعقل وا  

شكالية العقل والديف في العالـ المسيحي، وىذا عمى خلبؼ تجربة التعاطي مع إجدا، 
العلبقة » ف  لبحظ الديناني أ، وشيدت منعطفات خطيرة، وفي ذلؾ ي  حيث كانت أكثر توترا  

سلبمي تختمف عما تحقق في العالـ الطريقة التي تحققت في العالـ الإالفمسفة والديف ببيف 
 .3«المسيحي

رافع فيو مف أجل بياف تلبزـ في الوقت الذي ي  ومما تجدر الإشارة إليو أف  الديناني 
حممو لى الكلبـ الأشعري الذي ي  بالنقد الشديد إالفمسفة والديف واتصاليما، نجده يتعرض 

مور لإضفاء صبغة عقمية ظاىرية عمى الألية العمل عمى "تجميد" العقل، والسعي مسؤو 
وى العقمي في صورة نقمية، إف أولئؾ الذيف يتحدثوف عف المحت> »في ذلؾ النقمية، يقوؿ

ظيار المنقوؿ فضل قط مف أولئؾ الذيف يمبسوف المحتوى النقمي لباس العقل، أي ا  ليسوا أ
 .4«ية ظاىريةعقمي وصورة برىان في شكل  

                                                           
 .618، ص 1سلبمي جفي العالـ الإ ، حركة الفكر الفمسفيغلبـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  1
الفكر  المعاصريف، تعريب> حيدر نجف، مركز الحضارة لتنمية ػػ محمد جعفري، العقل والديف في تصورات المستنيريف 2

 .66،  ص 1111، 1الإسلبمي، لبناف، ط
 .61، نصير الديف الطوسي فيمسوؼ الحوار، ص غلبـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  3
 .67، ص المصدر نفسوػػ  4
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يمثموف شاعرة، وعمى رأسيـ الغزالي، فيـ بالنسبة لمديناني إلى الأ وىو يشير ىنا
شكالية العلبقة بيف الديف والفمسفة، ويرى عتمد في علبج إلمموقف التمفيقي الذي ا   نموذجا  

أف الأشاعرة، ضحوا بالمحتوى العميق الواسع لمنصوص الدينية، مف أجل الشكل 
ظيار محتوى الديف في صورة عقمية، وفي الوقت نفسو، عمموا عمى فحاولوا ا  والصورة، 

ظيار المعقوؿ في صورة نقمية، وبالنسبة لمديناني فإف ىذه العممية أفرزت الكثير مف ا  
لا المعقوؿ لا يقع إلا في العقل، ولا يظير إ إف  »يقوؿ الديناني> "، الخطيرة"الآثار والنتائج 

لا بمغة العقل، وحينما لا مر المعقوؿ لا يمكف التعبير عنو إالأ ، أي أفلمعقل أيضا  
دراؾ معنى المعقوؿ، وتظير لغة العقل الغرض لغة عقمية مناسبة، يتعذر إ تستخدـ ليذا

 .1«في صورة البرىاف، ويتحدث الفيمسوؼ بيذه المغة حينما ينبري لطرح المعاني المعقولة

 في مهمة التوفيق؟:سلامية : هل نجحت المشائية الإاا ثالث

لى أي مدى كاف الفلبسفة المسمموف موفقوف في بياف جدا لمعرفة إ ىذا السؤاؿ مي ـ 
جابات التي تناولت ىذا السؤاؿ سفة والديف، والحقيقة أف أكثر الإالتلبزـ والاتصاؿ بيف الفم

والديف  تجاه التأكيد عمى فشل الفلبسفة المسمميف في مسألة التوفيق بيف الفمسفةتذىب في ا  
، وقد طرح الباحثوف في ىذا الشأف أسبابا مختمفة، بعضيا يتعمق بطبيعة فشلب نسبيا  
لمعرفية والمنيجية ة اسلبمية نفسيا ومدى تمكف الفلبسفة المسمميف مف العد  الإالفمسفة 

شكالية، وبعضيا يتعمق بالسياقات السياسية والاجتماعية التي كانت تفرض لتناوؿ ىذه الإ
 شكالية.وؿ ىذه الإى توجيو النقاش الدائر حنفسيا عم

بالنسبة لمديناني فإنو رغـ أف الفلبسفة المسمميف قد بذلوا جيودا كبيرة في محاولة 
ف الفلبسفة المسمميف قد أف يزعـ أ ليس بمقدور أحد  »أنو  التوفيق بيف الفمسفة والديف، إلا  

ية والأصوؿ العقائدية، ونجحوا في دراؾ المعقوؿ والمنطقي لكافة الحقائق الديننالوا الإ
خفاؽ الفلبسفة في ميمة قل والديف، فيناؾ حالات تكشف عف إميمة التوفيق بيف الع

                                                           
 .68، ص نفسو السابق المصدرػػ  1
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ابف سينا الذي إلى الديناني  يشير، ومف مظاىر ىذا العجز 1«التوفيق بيف العقل والديف
عف طريق ما جاء بو الوحي، ورغـ  لا يمكف البرىنة عميو إلا   قاؿ بأف المعاد الجسماني

ذلؾ سعى لإقامة البرىاف عمى المعاد الروحاني، وعبر عف انسجاـ العقل والديف بيذا 
 الخصوص.

في وفق سلبمية مف يرى أف المنيج المشائي لـ ي  ومف الباحثيف في الفمسفة الإ
الديف، فالمشائية لى النتائج التي كاف يتوخاىا مف محاولاتو التوفيق بيف الفمسفة و الوصوؿ إ

نيا أخفقت في البحوث المتعقمة لمعطيات الشريعة، كما أ مقبولا   لـ تستطع أف تقدـ تفسيرا  »
لسابقة واللبحقة لعالـ الوجود الإنساني الدنيوي، مما بعمـ النفس والمعاد والنشآت الوجودية ا

 ـ أدى إ شراقييف، وىذا والإالأخرى ولا سيما المتكمميف  شديد مع التيارات الدينية لى تصاد
غفاؿ النجاحات الميمة التي قد تسجل ليا في مجاؿ الفمسفة الأولى وعمـ دوف ا  
 .2«الربوبية

بالنسبة لمفلبسفة المسمميف فإف معطيات العقل ثابتة ولا مجاؿ لإعماؿ التأويل فييا، 
ؿ عماوالاجتياد، وبالتالي فإف إ في حيف أف كثير مف معطيات الشريعة قابمة لمتأويل 

ضروري، ىذا في  مر  لعقمية أالتأويل في النصوص التي يتعارض ظاىرىا مع المبادئ ا
لى ضرورة مراجعة النتائج العقمية ، دوف الالتفات إلييـ ثابتا  بالنسبة إ حيف أف العقل بقي  

إف الإشكالية الرئيسية التي وقعت فييا المشائية »، وبالتالي يمكف القوؿ> ومقدماتيا
ظر العديد مف الباحثيف والمحققيف، ىي في نظرتيا إلى معطيات العقل الإسلبمية، بن

 .3«والديف وتحديد الثابت والآخر المتغير الذي يخضع لمتأويل عند التعارض مع الثابت

                                                           
 .151، ص 1ػػ غلبـ حسيف الإبراىيمي الديناني، حركة الفكر الفمسفي في العالـ الإسلبمي ج 1
 .;9ػػ الشيخ عمي جابر، نظرية المعرفة عند الفلبسفة المسمميف، ص  2
 ػػ المرجع نفسو، الصفحة نفسيا. 3
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رسطية التي إف مف الأسباب التي أدت إلى عدـ نجاح التوفيق ىي أف الإلييات الأ
سلبمي، بو الديف الإ وفيق بينيا وبيف ما جاءآمف بيا بعض الفلبسفة المسمميف وحاولوا الت

بقي  إلو أرسطو »سلبمية، فعمى الرغـ مف محاولات التوفيق القبوؿ في الأوساط الإ لـ تمق  
فلبطوف ومدرسة غير مقبوؿ في الإسلبـ مع ما ناؿ نظرية أرسطو مف تعديل يرجع إلى أ

لا النجاح لفكرة مف الأفكار ، غير أف ىذا القوؿ يعارضو بعضيـ لأف معيار 1«الاسكندرية
نفسيـ فكيف قبل حتى مف اليوناف أرسطو لـ ي  إلو أ ليا، إف  الناس  يكوف بقبوؿ جميع

ذا أر  طمب مف المسمميف جميعا  ي   منطق، سنقوؿ إنو ليس دنا السير وفق ىذا القبولو؟، وا 
لا  ستطاعت أف تجذب جميع الناس إو عقيدة ا  ىناؾ فمسفة أ لكاف ىناؾ فمسفة  لييا، وا 

 .2جمعالعالـ أواحدة أو عقيدة واحدة في 

يدة عمى الفلبسفة المسمميف أنيـ بدلا مف بناء تصورات جديعيب عمى  وثمة مف
مف طرؼ العقل وجعل  لى جعل التصور الديني مقبولا  أسس جديدة، كانوا ييدفوف إ

ة الإسلبمية خطابا ، الشيء الذي جعل مف الفمسفالتصور العقمي مشروعا في نظر الديف
عثرة شكالية العلبقة بيف العقل والنقل، حجر رة أخرى فقد شكمت إ، بعبايديولوجيا مسترسلب  إ

سلبمية لا في لذلؾ ينبغي البحث عف الفمسفة الإ سلبمي،في طريق الإبداع الفمسفي الإ
الفمسفة ف الجديد في إ» ،يديولوجيةفية مستقمة، إنما في مضامينيا الإمضامينيا المعر 

سلبمية يجب البحث عنو لا في جممة المعارؼ التي استثمرتيا وروجتيا بل في الوظيفة الإ
يذه المعارؼ، ففي ىذه الوظائف إذا  يجب أف يديولوجية التي أعطاىا كل فيمسوؼ لالإ

 .3«سلبمية عف معنى، عف تاريخنبحث لمفمسفة الإ

                                                           
، 1ػػ محمد يوسف موسى، بيف الديف والفمسفة في رأي ابف رشد وفلبسفة العصر الوسيط، دار المعارؼ، مصر، ط 1

 .81، ص :8;1
 .;59، ص 1سلبمية جلفمسفة الإمف مرحبا، مف الفمسفة اليونانية إلى اػػ عبد الرح 2
 .55الجابري، نحف والتراث، ص محمد عابد ػػ  3
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ي أسباب فشل الفمسفة التي تبحث فوفي سياؽ القراءات الحديثة والمعاصرة 
لى إ سلبمية في التوفيق بيف الفمسفة والديف، سنجد بعض المواقف التي تميل قميلب  الإ

ة، ومف ىؤلاء مثلب، محمود غرابة الذي يرى أف يالرؤية الدينية عمى حساب الرؤية الفمسف
ج لى نتائإ دتالتي عكف عمييا فلبسفة المسمميف أعممية التوفيق بيف الفمسفة والديف 

ة رفع العداء عف الفمسفة والسعي إلى ليو ىؤلاء مف محاول، بخلبؼ ما كاف يرمي إعكسية
الآراء اليونانية  كانوا يدركوف أف   أىل السنة أولا   إف  »سلبمية، بحيث تبيئتيا في الثقافة الإ
 الفمسفيةحد تسمـ الدراسة جممة، وبعممية التوفيق ىذه تبي ف إلى أي تخالف الشريعة في ال

، ولذلؾ لـ يكف غريبا أف يستمر عداء الفمسفة عمى تاما   لى البعد عف طبيعة الديف بعدا  إ
 .1«شدهأ

ى تخفيف الاضطياد إل إف التوفيق بالنسبة لمفمسفة لـ يؤد  »يضا> ويقوؿ غرابة أ
أف لى تعقيدىا وتقميل الثقة بيا، مما يجعمنا نقرر شتعالا كما أدى إعنيا، بل ربما زاده ا  

عمى  مف أي وجو بل كاف شرا   لـ يكف خيرا   يضا  التوفيق بالنسبة ليذه الفمسفة أر ثأ
ة نظر ، ومثمما كاف الحاؿ كذلؾ بالنسبة لمفمسفة، فقد تضرر الديف مف وجي2«طلبؽالا  

لة التوفيق بينيا سلبمي ومحاو دخاؿ الفمسفة لمعالـ الإف ا  بعض الباحثيف، عمى اعتبار أ
ضعاؼ الثقة بالقرآف »لى دى إأ سلبمي،وبنيف الديف الإ إضعاؼ الثقة بالحديث، وا 

 .3«يضا  أ

 : التأويل وفهم الدين:رابعاا 

يعد التأويل مف آليات القراءة التي اعتمدىا الفلبسفة المسمموف في عممية التوفيق 
بيف الفمسفة والديف، ونجد ذلؾ، بشكل واضح، عند كل مف الفارابي وابف سينا وابف رشد، 

                                                           
 .111سلبمية، مصر، د ط، د ت، ص والفمسفة، دار الطباعة والنشر الإػػ حمودة غرابة، ابف سينا بيف الديف  1
 .111، ص المرجع نفسوػػ  2
 .الصفحة نفسياػػ المرجع نفسو،  3
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يراف المعاصرة، ومف إسلبمية في في الفمسفة الإأساسية  التأويل اليوـ مكانة  ويحتل 
لبمييف سناني، ليس بسبب تأثر الباحثيف الإالواضح أنو يأخذ مكانة أساسية في فكر الدي

نساف والمجتمع التي أفرزتيا البحوث الغربية فقط، ولكف أيضا المعاصريف بمناىج عموـ الإ
لثقافي الشيعي، الذي يرتكز عميو فكر الديناني، والذي يحتل فيو رث الفمسفي وابسبب الا  

 التأويل مكانة أساسية.

لى في قراءتو لمنص الديني وفيمو لو إالديناني يستند  يضا أف  ومف الواضح أ
يراف المعاصرة، مثل المنتشرة بشكل واسع في إالاجتيادات الجديدة بخصوص فمسفة الديف 

وغيرىـ،  ومحمد مجتيد شبستري ومصطفى ممكيافلكريـ سروش، القراءة التي قدميا عبد ا
أصحاب  لكف الديناني يختمف في فيمو لمنصوص الدينية عف ىؤلاء، بحيث أف  

ستنطاقو، ، ولا بد مف ا  الييرمينوطيقا الجدد، يأخذوف النص الديني باعتباره نصا صامتا
يناني في الوقت الذي الد مقدس أو غير مقدس، في حيف أف   ،مثمو مثل أي نص آخر

يتفق فيو مع أصحاب التأويل عمى أف دائرة المعنى أوسع مف دائرة المفظ، فإنو يعتبر أف 
ثمة طريقتيف لمتعامل مع النص الديني، الأولى تدخل القارئ لتفسير النص، واصباغ فيمو 

 عميو، والثانية ىي أف النص ذاتو يدخل في علبقة مع القارئ.

لى القرآف الذي ىو نص لا يتناىى وأعرض حينما أرجع إ»ؾ> يقوؿ الديناني في ذل
فأنا أدخل إلى النص، والنص عميو فيمي، تحدث حالة مف المعاممة بيني وبيف النص 

لى مستوى فيمي، فأحد معاني ىذا الكلبـ ىو أنني فسرت النص، والمعنى الآخر يدخل إ
رت بواسطة النص، فالنص المقدس يفسرن ي، فبما أف النص لا يتناىى، عبارة عف أنني ف سّ 

                                                           
  <إف المعرفة الدينية أو العمـ الديني ليس سوى منتوج فكري بشري يطرأ عميو التحوؿ »ػػ يقوؿ عبد الكريـ سروش

الديف  لمفروضات والمسبوقات الفكرية، إذا  ليي مف خلبؿ ىذه الشخص إنما يستطيع سماع الخطاب الإالمستمر، لأف ا
د لآخر مف المفسريف ويشمل الصحيح والسقيـ ويتضمف في ذاتو صامت... وىو موجود سياؿ ومتحوؿ ومستقل مف فر 

بعض الأفكار والتصورات المشكوكة، ومف وجية نظر تكاممية فإف الموارد السقيمة فيو ميمة بقدر أىمية الموارد 
عبد الكريـ سروش، الصراطات المستقيمة، «. الصحيحة، فالمعرفة الدينية فرع مف المعرفة العامل لا أكثر ولا أقل

 .9;> أحمد القبانجي، دوف تفاصيل، ص ترجمة
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وبما أنني متناه  فأنا أفسر في ظل المتف، ىذه النظرية التي أطرحيا أفضل بكثير مف رأي 
ف حالة التعامل التي تحدث بيف القارئ والنص، ىي حالة غير ، بمعنى أ1«أنصار التأويل

معنى النص ، وحينما يكوف نساف دائما  متكافئة، لأف النص أوسع معنى مف إدراؾ الإ
 نساف.، يصبح النص ىو الذي يفسر الإواسعا  

الديناني ينطمق في فيمو لمنص الديني مف منطمق تأويمي، ولكنو ليس كتأويل  إف  
يرانييف المعاصريف، بل إنو يختمف معيـ في بعض التفاصيل، ومف الإ الييرمينوطيقييف

النص الديني، ويقترح  ذلؾ مثلب أنو يعيب عمييـ وضع فرضيات مسبقة قبل التعامل مع
ؼ الفيـ وتخرجو عف مساره الصحيح، بما يسميو حرّ  استبداؿ تمؾ الفرضيات التي قد ت  

بمقدور المرء التخمي عف فرضياتو وأحكامو المسبقة نيائيا، »الفيـ القبمي، يقوؿ الديناني> 
ؼ أي عف الفرضيات المؤثرة عمى فيمو، فالفرضيات والمعمومات المسبقة يمكف أف تحر 

ىذا لا يعني التخمي عف أي فيـ مسبق، فقد  الفيـ وتخرجو عف مساره الصحيح، غير أف  
ليو لموقوؼ ذىنو أغراض خاصة، كما قد ينطمق إ المرء قد ينطمق نحو النص وفي قمنا إف  

عمى الحقيقة وفي مثل ىذه الحاؿ لا يخمو ذىنو مف فيـ، وعميو لا يمكف التعامل مع 
ولذلؾ أقترح استبداؿ الفرضية أو الافتراض المسبق بالفيـ  المتف بدوف فيـ قبمي،

 .2«القبمي

ف كاف تأويميا   لا  في فيمو لمنصوص الدينية، فيو أيضا   والحقيقة أف الديناني وا 
يرفض القراءة الظاىرية بشكل مطمق، ولكنو يعتقد بقصورىا، لذلؾ لا بد مف الاستعانة 

لى الآية الكريمة> "ىو ويستند الديناني إ ـ صحيح ومناسب،لى في، حتى نصل إبالتأويل
ىل الظاىر بأف الله ظاىر ، ليقوؿ إف ىذه الآية يفيميما أ الأوؿ والآخر والظاىر والباطف"

حقيقتيا ىي أف الله تعالى باطف بما ىو »آخر، في حيف أف  وباطف في مكاف   في مكاف  
                                                           

 .171، مع الفيمسوؼ، ص غلبـ حسيف الابراىيمي الدينانيػػ  1
 .178، ص المصدر نفسوػػ  2
  5 يةسورة الحديد، الآػػ. 
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في عيف الباطف،  في عيف الظيور، وظاىر   بما ىو باطف، أي أنو باطف   ظاىر، وظاىر  
، وىذا المعنى 1«إذا كاف مف أىل الظاىر ومف أىل الباطف وىذه حقيقة لا يفيميا أحد إلا  

د الشيرازي، وىي التي تقوؿ إف الوجود ظاىر صالة الوجود قع  فمسفة أ لى قاعدة فييحيمنا إ
ف أنو كثير، وكثير في عيف في عيف أنو باطف، وباطف في عيف أنو ظاىر، وواحد في عي

 أنو واحد.

عمى درجات، وكل درجة مرتبطة بوعي واستعداد القارئ، النص فيـ يتـ مف ىنا 
، قرأ مف خلبؿ التأويل أيضا  ، وي  قرأ ظاىريا  النص الديني يمكف أف ي   لذلؾ يعتقد الديناني أف  

لآية والفيـ التأويمي، أعتقد أنو لا يوجد أي تعارض بيف الفيـ الظاىري ل»وفي ذلؾ  يقوؿ> 
وأف كل منيما يقع عمى طوؿ الآخر، فلب ينبغي البقاء في مقاـ الظاىر، إذ أف الذي 

شاىد تناقضا بيف بعض الآيات، ولف يبمور لديو فيـ دقيق لمحقيقة يتمسؾ بالظاىر سوؼ ي  
 .2«لى الباطفمف خلبؿ الانطلبؽ إ إلا  

ولية في فيـ النصوص الوحيانية، فما يفيمو ختلبفات ط  الديناني يعتقد أف ثمة ا   إف  
الأنبياء مف الوحي ليس ىو عيف ما يفيمو الناس، بسبب أف لمفيـ درجات ومستويات، 
وىي مرتبطة بمراتب الناس وكمالاتيـ الروحية، فرغـ أف حقيقة الوحي ىي حقيقة واحدة، 

لحسية، وفي صورة لكنيا تكوف في صورة حسية في أذف الفرد الذي لـ يتجاوز المرتبة ا»
عقلبنية وفمسفية لمفرد الذي ىو في مرتبة العقل والفمسفة، وفي صورة شيودية لمعارؼ، 

 فياـ، ورغـ أف الأ3«وفي صورة وحيانية لمرسوؿ صلى الله عليه وسلم، الذي يدرؾ الوحي بشكل مباشرة
أعمق مف أجل تحصيل فيـ أفضل و  لى  السعي دوما  تكوف مختمفة فإف الديناني يدعو إ

 لمنص الديني.

                                                           
 .:17، ص المصدر السابق نفسوػػ  1
 .:17 ػػػ 179، ص المصدر نفسوػػ  2
 .:15، ص المصدر نفسوػػ  3
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 :المبحث الرابع: قضايا فلسفية في الحكمة المتعالية

برز المسائل الفمسفية في مدرسة الحكمة المتعالية من أنتطرق في ىذا المبحث إلى 
تحاد العاقل والمعقول، وىي القضايا التي قبيل، أصالة الوجود، والحركة الجوىرية، واِ 

الباحثين تشكل المرتكزات الأساسية لتمك المدرسة، أي القضايا التي يذىب كثير من 
سلبمية، في الفمسفة الإصيمة ومبتكرة ألى أنيا والمشتغمين بالفمسفة الإسلبمية في إيران إ

لييا وعمى حدا، لكنو يشير إ ،الديناني لا يتطرق ليا في كتاباتو بشكل مفصل والحقيقة أن  
في سياقات مختمفة، بعضيا يتعمق بتأريخو لبعض المسائل الفمسفية، وبعضيا الآخر 

سلبمية، لذلك كمم أو عارف، في سياق الثقافة الإيرتبط بالحديث عن فيمسوف أو مت
لى عمى أن نسعى إسنحاول تعيين مواقف الديناني بشأن ىذه المسائل بشكل مختصر، 

 لخط ونيج مدرسة الحكمة المتعالية أم أنو يختمف عنيا. ن كان الديناني ملبزما  تبيُّن إ

 : أصالة الوجود:أولا 

ا طُرحت من قديم وما تزال تحتل مسألة الوجود في الفمسفة مكانة أساسية، ذلك أني
ما كانت تشغمو اسئمة وجودية من قبيل:  لى اليوم بشكل متجدد، فالإنسان دائما  حاضرة إ

جابة عمى مثل ىذه قتو وما مصيره؟، وضمن محاولات الإما أصل الكون وما حقي
ل في فصِّ نساني وراحت تُ تاريخ الفكر الإ عديدة عمى مرِّ  وتيارات   راء  تشكمت آالتساؤلات 

بيذه المسألة وألفوا عتنى الفلبسفة المسممون كغيرىم مفيوم الوجود ومراتبو وحقيقتو، وقد اِ 
لى إ من الكندي والفارابي وابن سينا وصولا   ، وتعددت مشاربيم في ذلك بدءا  فييا كثيرا  

في التراث الفمسفي متميزة  ضافة  إصدر الدين الشيرازي، الذي شكل مفيومو لموجود 
 سلبمي.الإ
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 ـــ مفهوم الوجود: أ

ذا ىو موجودموضوع الفمسفة ىو الوجود المطمق، أو الوجود بما  ، كما ىو شائع، وا 
لى الواقع العيني، فإننا سنجده ينعكس في الذىن بصورة قضية تسمى بـــ "اليميّة ما أتينا إ

من مفيومين مستقمين: أحدىما يقع في طرف الموضوع )وىو  البسيطة" وىي تتكون غالبا  
الأخير مفيوم ماىوي(، والآخر يقع في طرف المحمول )وىو مفيوم "موجود"(، وىذا 

، ويدل عمى تحقق مصداق تمك الماىية، "المعقولات الفمسفيةـ: "يندرج ضمن ما يسمى ب
وبيذه الصورة يؤخذ مفيومان مختمفان من حقيقة واحدة بسيطة، الأول ماىوي، والثاني 

 .1وجود، ولكل منيما أحكام وميزات خاصة

ذ طلبق، إعمى الاِ  بداىة  أما مفيوم الوجود عند الشيرازي فيو أعرف المفاىيم وأكثرىا 
أنو من أكثر المفاىيم التي ينتزعيا الذىن من الموجودات بداىة، ولذلك فيو ليس بحاجة 

نفسو، وفي ذلك يقول ىادي السبزواري في  من حيث أنو لا دليل عميو إلا   إلى تعريف، إلا  
 شرح المنظومة:

 ـــاءية الخفــــــــــــاغــــ نيــــــــو فيـــاء          وكومو من أعرف الأشيـــمفي

لى ستناده إومن بين المنطمقات التي اعتمدىا الشيرازي في بيانو لبداىة الوجود اِ 
عن  لفرط عموه وشمولو باحث  »عمم الوجود بالنسبة لو،  المقولات المنطقية، حيث أن  

ق بيِّنا أحوال الموجود بما ىو موجود وأقسامو الأولية، فيجب أن يكون الموجود المطم
ن لم يكون موضوعا  عن التعريف والإ بنفسو، مستقيما   لمعمم العام، وأيضا التعريف  ثبات، وا 

                                                           
 :وفمسفي، يُطمق عمى المفاىيم العامة التي صطلبح منطقي الثانية وىي اِ  تتسمى المعقولا ــ المعقولات الفمسفية

، الوجود، العدم... أي أنيا المقولات التي تُشكل أبحاث الفمسفة الكثرة،تنسحب عمى أرجاء الوجود من قبيل: الوحدة، 
دراك في الذىن البشري، الإليا طابع فمسفي وتأتي في الدرجة الثانية من ناحية  وسميت بالمعقولات الفمسفية الثانية لأن  
ولية بسيطة تُسبق بالإحساس ولات الثانية، ىنالك المقولات الأولى، وىي إدراكات أعبر عمميات مركبة، وفي مقابل المق

 والتخيل.
 .178 ، ص2003، 1ط لبنان، لبصة الفمسفية، مؤسسة ذو الجناح،ــ عمي حسين مطر، الخ 1
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ما يكون طل في الموجود، أما الأول فلؤنو إإما أن يكون بالحد أو بالرسم، وكلب القسمين با
بالجنس والفصل والوجود لكونو أعم الأشياء لا جنس لو ولا فصل لو فلب حد لو، وأما 

ثاني فلؤنو تعريف بالأعرف، ولا أعرف من الوجود، فمن رام بيان الوجود بأشياء عمى ال
وجودات تندرج تحت ذا كانت كل الم، بمعنى أنو إ1«فاحشا   أنيا أظير منو فقد أخطأ خطأ  

 .منيا جميعا   منو ولذلك كان الوجود أظيرُ  كميا إنما ىي أقل بيانا   الوجود، فيي إذا  

المعضمة  القول بعمومية وبداىة مفيوم الوجود حل   يعتبر الديناني أن  في ىذا السياق 
شكالية التي بحثيا ين موضوع الفمسفة الأولى، تمك الإالتي كانت تواجو الفلبسفة في تعي

 .2الفلبسفة بموجب قاعدة: "موضوع كل عمم ما يبحث فيو عن عوارضو الذاتية"

 بدييي لاعتبارين عمى الأقل: الوجود مفيوم وباختصار يمكن أن نقول إن  

نو من ، بمعنى أالأول: أن مفيوم الوجود يدخل ضمن المفاىيم التصورية البدييية
لى توسط ولا يحتاج العقل من تصوره وفيمو إ وليا  رتكازا أالمفاىيم التي ترتكز في النفس اِ 

 مفيوم ثان.

مس )الجنس، النوع، ف بإحدى الكميات الخعَرَفٍ لا بد أن يُعر  مُ  الثاني: أن أي  
من ىذه الكميات،  الفصل النوعي، الخاصة، العرض العام( والوجود ليس يُعر ف بأي واحدةٍ 

 فلب جنس لو ولا فصل ولا نوع ولا عرض ولا خاصة، وبالتالي لا يمكن تعريف الوجود.

لى افة إضىذا المفيوم إ لكن الشيرازي لا يتوقف عند القول ببداىة الوجود، ليؤكد أن  
، ىذا في مقابل القائمين بأن مفيوم الوجود مشترك أنو بدييي فيو مشترك معنوي مطمقا  

ضع لمعنى مشترك بين موارد لفظي، وىو مشترك معنوي بمعنى ىو ذلك المفيوم الذي وُ 

                                                           
 ،4ط لبنان، العربي، التراث حياءإ دار ،1الأربعة ج، الحكمة المتعالية في الأسفار العقمية ــ صدر الدين الشيرازي  1

 .29ص  ،1990
تعريب: عبد الرحمن العموي، دار اليادي،  ،1سلبمية جد الفمسفية العامة في الفمسفة الإــ غلبم حسين الديناني، القواع 2

 .50 ص ،2007، 1لبنان، ط
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إنسان، نحن نفيم  ان، زيد  نسإ نسان، عمر  إ نسان، فعندما نقول خالد  فيوم الإكثيرة مثل م
، وىذا معنى وزيد   وعمر   ختلبف الموارد التي ىي خالد  احد مع اِ نسان معنى و من لفظ إ

بين الماىيات )يقصد الوجود(  أما كونو مشتركا  »بدييي وأولي وفي ذلك يقول الشيرازي: 
من الأوليات، فإن العقل يجد بين موجود وموجود من المناسبة ما لا يجد مثميا  فيو قريب  

 .1«بين موجود ومعدوم

 ـــ مفهوم الماهية: ب

لا يمكن الحديث عن الوجود وأصالة الوجود من دون التعريج عمى بيان مفيوم 
القول بأصالة الوجود لا بد أن يقابمو القول بنفي الأصالة عن الماىية،  الماىية، ذلك أن  

والعكس بالعكس صحيح، أما الماىية فيي ما بو يكون الشيء ىو ىو، أو ىي التي تقع 
سلبمية ىذا المفيوم في سياق الفمسفة الإ لى أن  ب ما ىو؟، وىنا لا بد من الإشارة إي جواف

عن المفيوم اليوناني الذي أخذ معنى الماىية بمعنى الجوىر، أو الذاتي  يختمف قميلب  
م لمشيء، وفي الحقيقة فإن الشيرازي لا يبتعد كثيرا عن ىذا المعنى حين يقول:   إن  »المقوِّ

نيّة، والماىية ما بو يُ الأمور التي  جاب عن السؤال بما ىو، كما أن تمينا لكل منيا ماىية وا 
ولا يصدق عمى ما لا ، كميا   مفيوما   لا  جاب عن السؤال بكم ىو، فلب يكون إة ما بو يُ الكمي  

فسر بما بو الشيء ىو ىو... والماىية بما ىي ماىية بالمشاىدة، وقد يُ  لا  يمكن معرفتو إ
عدومة، ، ولا موجودة ولا م2«نفسيا، لا ىي واحدة ولا كثيرة ولا كمية ولا جزئية أي باعتبار

موجود ولا  نسان ىي أنو حيوان ناطق فلب نقول حيوان ناطق  فنحن عندما نقول ماىية الإ
نقول حيوان ناطق معدوم، إنما حيوان ناطق وفقط، وبالتالي الوجود والعدم خارجان عن 

 ذات الماىية.

                                                           
 .35 ، ص1جالأربعة الحكمة المتعالية في الأسفار العقمية ــ صدر الدين الشيرازي،  1
 .4 ، ص2ي الأسفار العقمية الأربعة جف ــ صدر الدين الشيرازي، الحكمة المتعالية 2
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الوجود ليس ىو عين الماىية كما ذىب إلى ذلك  أن نقول إن   من ىنا يمكن
بعضيم، عمى اعتبار أنو لو كان الوجود عينا لمماىية، بمعنى لو كان الوجود )الذي ىو 

الوجود عمى الماىية  لُ مْ حتاج حَ موجود( عينا لمموضوع لما اِ  : زيد  المحمول في قولنا مثلب  
ناطق نحن لا نحتاج إلى دليل أو وسط ليؤكد  حيوان  نسان في قولنا الإ إلى دليل، فمثلب  

 ماىية الناطقية للئنسان.

 عتبارية الماهية:صالة الوجود وا  ـــ أ جـ

من المشائين، والعرفاء من أىل بين الحكماء  ختلبفا  في الحقيقة فإننا لا نجد اِ 
كل الموجودات في  شراق وغيرىم من المحققين في وجود الموجودات، فلب ريب في أن  الإ

العدم، وصفة الماىية التي ىي حدود ىذا  الكون ليا صفتين: صفة الوجود التي ىي ضدُّ 
سب بين الفلبسفة المشائين وما نُ  ختلبف الحاصل خصوصا  الوجود أو الموجود، لكن الاِ 

 بأييما أصيل: الوجود أم الماىية؟ وبتعبير آخر أييما حقيقة   شراق متعمق  إلى أىل الإ
ية وواقعية من قبيل الِاحراق، خارج : إن لمنار آثارا  لمنشأ الآثار؟، فعندما نقول مثلب   ل  وأص
جود أم مصداق لمماىية؟ ضاءة، والحرارة وغير ذلك، ىل ىذه الآثار ىي مصداق لمو والإ

أصيل،  الوجود ثار لمصداق الوجود ىذا يعني أن  فإن قمنا إن ىذه الآثار الخارجية ىي آ
ن قمنا إن  نشأ لترتب الآبمعنى ىو الم  ثار  ىذه الآثار الخارجية ىي آ ثار الخارجية، وا 

 لمصداق الماىية ىذا يعني أن الماىية أصيمة.

من الخارج )صورة شيء ما(  العقل عندما يأخذ مفيوما   وبعبارة أخرى نقول: إن  
مشترك وىو الوجود، ىذه  مختص وىو الماىية، ومفيوم   يحممو إلى مفيومين: مفيوم  

ن قمنا  المفاىيم إن قمنا إن   مصداقيا ىو المفيوم المختص ينشأ عن ذلك أصالة الماىية، وا 
 إن مصداق ىذه المفاىيم منشأىا المفيوم المشترك يمزم عن ذلك القول بأصالة الوجود.

القول شراقيين، ذىب الفلبسفة المشائين كابن سينا إلى ما نُسب إلى الإ وعمى خلبفِ 
مع صدر  بأصالة الوجود واعتبارية الماىية، وكان ىذا الموقف أكثر ما يكون وضوحا  
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إلى ىذه المقولة،  الدين الشيرازي، الذي أسس فمسفتو المتعالية في كل مباحثيا استنادا  
القول بأصالة الماىية واعتبارية الوجود، بالرغم من أن الشيرازي دافع  قابميا حتما  التي تُ 
تحت تأثير أستاذه الميرداماد وىو  من الزمن لما كان واقعا   ول بأصالة الماىية ردحا  عن الق

ني كنت شديد»يقول عن ذلك:  شراقيين( في اعتبارية الذ بِ عنيم )يقصد عن مقولة الإ وا 
أن الأمر بعكس  نكشافا بيِّنا  الوجود وتأصيل الماىيات، حتى أن ىداني ربي وانكشف لي اِ 

وجودات ىي الحقائق المتأصمة الواقعة في العين، وأن الماىيات المعبَر ذلك، وىو أن ال
ت رائحة الوجود عنيا في عُرف طائفة من أىل الكشف واليقين بالأعيان الثابتة ما شم  

 .1«أبدا

لقد نسب الشيرازي القول بأصالة الوجود إلى المشائين بشكل قاطع، رغم أن 
ىذا الحكم، لا يخمو من المشائين لم يطرحوا ذلك بشكل مباشر وصريح، ولذلك فإن 

تباع الشيخ شياب الدين ا لو عد أحد حكماء الإشراق من أشكال مثمما يقول الديناني، أم  إ
م ىذا الحكم ، ويبد أن الديناني يقي2الوجود لما قال جزافاالسروردي، من القائمين باعتبارية 

مارس درورىا الرئيس قبل زمان الشيرازي، ولذلك صالة الوجود لم تُ عمى اعتبار أن فكرة أ
يذا الخصوص، لكن بفضل يبدو من الصعوبة تحديد الموقف الفكري لكثير من الفلبسفة ب

لقاءه الضوء عمى فكرة أ تضح النيج الفكري لبعض لوجود، اِ صالة اجيود الشيرازي وا 
من  حدد كثيرا  القول بأصالة الوجود، أو بأصالة الماىية يُ  الفلبسفة المسممين، ذلك أن  

 من القضايا. التوجيات ويفسر عديدا  

ده في الدفاع عن ىذه المسألة فإنو إن السيروردي رغم قولو بأصالة الماىية وتشدُّ 
يمكن قبوليا  ثاره الفمسفية لافي أن استعراض بعض آليس ثمة شك  عتقاد الدينانيحسب اِ 

                                                           
، 1مكان والوجوب بين ابن سينا وصدر الدين الشيرازي، دار الحوار لمنشر، سوريا، طــ عادل محمود بدر، برىان الإ 1

 .86، ص 2006
 .331براىيمي الديناني، مناجاة الفيمسوف، ص ــ غلبم حسين الإ 2
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عمى مقالتو في  مصرا   ، ورغم أن الشيرازي كان أيضا  1من خلبل القول بأصالة الوجود إلا  
و، حسب الديناني، لم يتجاىل موقف السيروردي، أن   عتبارية الماىية، إلا  أصالة الوجود واِ 

ن أذعن بيذه الحقيقة، فقد  أدلتو في القول باعتبارية الوجود، دقيقة   وعد   ومعتبرة، لكن وا 
ات السيروردي عن طريق اليداية يراد، أن يرد عمى اِ ستطاع، بحسب الديناني دائما  اِ 

فاضة الأ  .2نوار الربانيةالإليية وا 

قوليم بأصالة وفي سياق نقده لجماعة القائمين بأصالة الماىية، يعتبر الديناني أن 
القول  سمييم "العمماء السطحيين"، عمى اعتبار أن  بالخوف ممن يُ  الماىية قد يكون مرتبطا  
عن  شابية بين العمة والمعمول، فضلب  ة ترتبط بوجود مُ شكالية عقدي  بأصالة الوجود يثير إ

كما ىو  ل  شراقيين، يحيل إلى التسمسل، وىو محاول بأصالة الوجود، مثمما يقول الإالق أن  
معموم، والخوف من العمماء السطحيين ىو الذي جعل بعض القائمين بأصالة الماىية من 

لى النياية بمخرجات ىذا يمتزمون إقبيل السيروردي وعبد الرزاق اللبىجي وغيرىما، لا 
زاف أن نقول بأن ىذا الكلبم )يقصد ليس من الجُ »القول، وفي ىذا السياق يقول الديناني: 

بأصالة الماىية، وقمما  تزام بموازم أصالة الماىية( يصدق عمى الكثير من القائمينعدم الال
بجميع الموازم المترتبة عمى ىذا  نصار القائمين بأصالة الماىية من ىو ممتزم  نجد بين أ

 .3«في موقفو في جميع المواضع القول وثابت  

ا وتبعاتيا، قبل زمان بموازميلتزام القائمين بأصالة الماىية إن الديناني يُرجع عدم اِ 
افي، بالشكل الك صالة الماىية لم تكن واضحة  مسألة أصالة الوجود أو أ لى أن  الشيرازي، إ

نقسم من جاؤوا بعده إلى لقى عمييا الضوء الكافي، بحيث اِ بمعنى أن الشيرازي ىو الذي أ
ما القول بأصالة الوجود، لأن يمزم عنو لوازم  كل قولٍ  فريقين، إما القول بأصالة الماىية، وا 

من المفكرين  كبير   كان عدد  »قبل الشيرازي، فقد  كثيرة، ولأنو لم تكن تمك الفكرة واضحة  
                                                           

 .328، ص نفسوالسابق المصدر ــ  1
 .328، ص نفسو المصدرــ  2
 .333 ـــ 332براىيمي الديناني، مناجاة الفيمسوف، ص ــ غلبم حسين الإ 3
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تحدثون بما ينسجم مع أصالة الماىية في بعض الأحيان، وبما ينسجكم مع أصالة ي
 .1«أخرى  حيانٍ الوجود في أ

 : الحركة الجوهرية:ثانياا 

سمى بنظرية الحركة موضوع الحركة، وأوجد ما يُ تناول الشيرازي، البحث في 
لمتوفيق بين الدين والفمسفة، والرد عمى  معتبرا   الجوىرية، التي كانت في أساسيا مجيودا  

ثبات بيذه النظرية آثار ىامة من قبيل إالقائمين بقدم العالم، كما وقد ترتب عمى القول 
الحدوث روحانية البقاء، وتوضيح المعاد الجسماني، والتدليل عمى أن النفس جسمانية 

من أبعاد  رابعا   ضافتو بعدا  والمتغير، ومسألة طبيعة الزمان وا  العلبقة القائمة بين الثابت 
مؤجمة  الأجسام المادية، وغيرىا من المسائل الفمسفية اليامة التي كانت تعتبر مشكلبت

 سلبمية.الحل في تاريخ الفمسفة الإ

 ة:أ ـــ مفهوم الحركة الجوهري

الحركة الجوىرية من جية تركيبيا المفظي تتألف من مصطمحين، وىما: "الجوىر"، 
و"الحركة"، أما الجوىر فقد وردت بشأنو تعريفات كثيرة ذكرىا الفلبسفة، ومن أشيرىا قول 

، 2«طمق عمى الموجود لا في موضوع، وعمى حقيقة الشيء ذاتوالجوىر يُ »ابن سينا مثلب: 
جدت في الخارج لا توجد في موضوع، بمعنى أنو إذا وُ  ماىية   وبعبارة أخرى، الجوىر

ماىية مجردة وغير متعينة، وىي لا تحتاج في وجودىا إلى موضوع لتتحقق من خلبلو، 
وفي مقابل الجوىر يوجد "العرض"، وىو عبارة عن ماىية لو وجدت في الخارج توجد في 

وجسم يتحقق بو ومن خلبلو،  لا بد لو في وجوده من موضوع موضوع ما، كالمون مثلب  
وضع، الكيف، الأين، المتى، السام ذكرىا المتقدمون، وىي: الكم، ولمعرض تسعة أق

 ضافة.الممك، الفعل، الانفعال، الإ
                                                           

 .334، ص نفسوالسابق المصدر ــ  1
 .149، ص 2شارات والتنبييات جــ ابن سينا، الاِ  2
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ويقسم الفلبسفة الجوىر إلى خمسة أقسام وىي: الجوىر الجسماني، والجوىر 
 .النفساني، والجوىر العقمي، والجوىر المادي، والجوىر الصوري 

وبالنسبة لمشيرازي فقد نسج عمى منوال الفلبسفة المشائين، في تعريفو لمجوىر فقال: 
ىو المعنى المعقول الذي يدركو العقل من ذاتو أنو موجود لا في موضوع من غير أن »

 .1«يحتاج في تعمقو إلى صورة قائمة بالعقل

قول ابن سينا: وأما الحركة فيي الأخرى وردت بشأنيا تعريفات عديدة، ومن بينيا 
، أي أن 2«تصال أو لا دفعةالحركة خروج من القوة إلى الفعل في زمان أو عمى الاِ »

 بشكل دفعي، الموجود من القوة إلى الفعل بشكل تدريجي ومتصل، لا الحركة ىي خروجُ 
الحركة، كما أن الاتصال  ، لأن الزمان من لواحقِ ضروريا   ارتباطا  وىي ترتبط بالزمان 

 لواحق الزمان. والتدرج من

حقيقة الحركة ىي )في الأصل ىو( الحدوث »وفي تعريفو لمحركة قال الشيرازي: 
، أو بالتدرج، أو لا دفعة، يسيرا   التدريجي أو الحصول أو الخروج من القوة إلى الفعل يسيرا  

 .3«وكل ىذه العبارات صالحة لتحديد الحركة

كل موجود، سواء كان  الشيرازي، فيو أن  أما معنى الحركة الجوىرية، كما قال بو 
مستمر، من حالة إلى حالة  وتبدلٍ  طبيعيا أو صوريا، خارجيا أو ذىنيا، ىو في تغيرٍ 

أخرى بشكل متصل وتدريجي، لا بشكل دفعي، وحالة التبدل والتغير ىذه، أو حالة 
)الكم، الكيف،  طالسيلبن والتجدد كما يعبر عنيا، لا تتعمق بالحركة في المقولات الأربع فق

ين، الوضع(، بل إنيا حالة في جوىر الموجودات كميا، وقد عبر الشيرازي عن ىذا الأ
من اكتحل »المفيوم في كثير من المواضع، ومن ذلك قولو، في تفسير سورة الواقعة: 

                                                           
 .308، ص 3ــ صدر الدين الشيرازي، الحكمة المتعالية في الأسفار العقمية الأربعة ج 1
 .82ص  ،2012 ،2ط مصر، العربي، الكاتب دار قاسم، محمود: تحقيق، 1ــ ابن سينا، الشفاء )الطبيعيات( ج 2
 .22نفسو، ص  رجعالمــ  3
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ور قمبو بطموع شمس العيان يجد أعيان الأفلبك والأركان يمان وتن  عين بصيرتو بنور الإ
وطبائع الصور والأكوان متحولة متزايمة، فيي أبدا في السيلبن والزوال والحركة متبدلة، 

ت والأعراض فقط، وفي المقولات نتقال، حركة جوىرية وتجددا ذاتيا، لا بمجرد الصفاوالاِ 
ربع لا غير ـــــ كما زعمو المحجوبون من أىل النظر ــــــ بل كما أقيم عميو البرىان مطابقا الأ

صحاب المكاشفة والعيان، من أن الطبيعة السارية في أجسام ىذا العالم ىي لما وجده أ
، وكما ىو ملبحظ من قولو، فإن 1«حقيقة سيالة متجددة الذات غير قارة بحسب الجواىر

الشيرازي، يعيب عن منكري الحركة في الجوىر، ويصفيم بالمحجوبين من أىل النظر، 
ع ، وبين ما ذكره أىل العرفان من قبل عن موضو كما يبدو كذلك أنو يجمع ما بين البرىان

ستناده إلى بعض آيات القرآن الكلبم، كل ذلك ضافة إلى اِ التجدد والتبدل في الموجودات، إ
أكثر لمعنى الحركة الجوىرية من  يضاح  لأجل اثبات موضوع الحركة الجوىرية، وسيأتي اِ 
 خلبل عرض المنكرين ليا وردود الشيرازي عمييم.

 عتراضات والشبهات(:نكار الحركة الجوهرية )ال  ب ـــ ا  

ية انتفاء من شبية عقمية، تسمى "شب أساسا   نفي الحركة في الجوىر ناشئ  
شكالات وشبيات أخرى، ويمكن التعبير عن تمك الشبية بصيغ الموضوع" وعنيا تتفرع إ

 مختمفة، ومن ذلك أن نقول مثلب:

ر لا شبية فيو" كما قال ابن سينا، أي إن كل حركة تفترض وجود المتحرك، وىو "أم
دوران الأرض حول  تفترض وجود موضوع لمحركة، وىو من الموازم الضرورية ليا، فمثلب  

فاقع، أو نمو الجنين في  لى لونٍ ، أو انتقال الزىرة من لونٍ باىت إالشمس وحول محورىا
كة، كل ىذه التحولات بطن أمو ثم ولادتو، وغير ذلك من التحولات والتغيرات التي فييا حر 

لى جانب ىذا الموضوع ثمة عوارض   وصفات تتغير باستمرار، لكن  ليا موضوع ثابت، وا 

                                                           
، 2يران، طإشارات بيدار، ، تصحيح: محمد خواجوي، انت7ــ صدر الدين الشيرازي، تفسير القرآن )تفسير سورة الواقعة( ج 1
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الموضوع يبقى ثابتا ىو ىو، فإذا ذىبنا بالقول أن الحركة لا تشمل العوارض والصفات 
الحركة في الجوىر سوف تكون  ن  أيضا الجوىر، نقع في شبية، تقول إفقط، بل تشمل 

 لمعقل. منافٍ  بلب موصوف، وىذا أمر   دون متحرك، أو صفة  حركة من 

فيو حركة ىو  أما الجوىر فإن قولنا إن  »الحركة في الجوىر:  يقول ابن سينا نافيا  
الجوىرية إذا  قول مجازي، فإن ىذه المقولة لا تعرض فييا الحركة، وذلك لأن الطبيعة

بين قوتيا الصرفة وفعميا الصرف ذا حدثت تحدث دفعة، فلب يوجد فسدت تفسد دفعة، وا  
، ويمكن أن نعبر عن ىذا الكلبم بقولنا: إن طبيعة الجوىر ليس فييا 1«متوسط كمال  

خر، عمى شاكمة المقولات الأربع، بمعنى ز إلى آإلى أخرى، أو من حيِّ  نتقال من صورةٍ اِ 
دق عميو نتقال من الصفات العرضية، والجوىر لا تصليس فييا حركة، لأن التحول والاِ 

ذا كانت الأعراض تقبل التضاد وتقبل  الصفات العرضية، لأنو ثابت   ومستقل بذاتو، وا 
، أو الحرارة أو البرودة، فإن ىذا لا يصدق عمى قص، من قبيل المون مثلب  شتداد والتن  الاِ 

 طبيعة الجوىر.

في  القول بالحركة في الجوىر يستمزم عنو أمران، عمى فرض أن الجوىر واقع ثم إن  
ما أن لا يبقي، أما إوسط الحركة: الأمر الأول إما يبقى الجوىر كما ىو قب ذا ل الحركة، وا 

ذا لم ىر بل ىي حركة في الأعراض، وأما إقبل الحركة فيذه ليست حركة في الجو  بقي  
وأعدمت الجوىر الأول، وىذا ليس حركة  جديدا   يبقَ فإن الحركة تكون قد جمبت جوىرا  

كون أو فساد، أي خمع بعد لبس، أو لبس بعد خمع، يقول ابن سينا جوىرية بل ىو 
ذا قبمت الاشتداد قص، وذلك لأنيا إشتداد والتن  الصورة الجوىرية لا تقبل الاِ »موضحا ذلك: 

قص يبقى نوعو أو لا إما أن يكون الجوىر وىو في وسط الاشتداد والتن   والتنقص لم يخلُ 
 يرت الصورة الجوىرية البتة، بل إنما تغير عارض  يبقى، فإن كان يبقى نوعو فما تغ
واشتد قد عدم والجوىر لم يعدم، فيكون ىذا استحالة  لمصورة فقط، فيكون الذي كان ناقصا  
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ن كان الجوىر لا يبقى مع الاشتداد فيكون الاشتداد قد جمب جوىرا  أو غيرىا لا كونا، وا 
ر، ويكون الأول قد بطل، يفرض للبشتداد يحدث جوىر آخ آخر، وكذلك في كل آنٍ 

ويكون بين جوىر وجوىر إمكان أنواع جوىرية غير متناىية بالقوة كما في الكيفيات، وقد 
تبطل وتحدث دفعة واحدة، وما كان ىذا  ر بخلبف ىذا فالصورة الجوىرية إذا  مم أن الأمعُ 

 .1«وصفو فلب يكون بين قوتو وفعمو واسطة ىي الحركة

لى شبية النص أن الحركة في الجوىر تؤدي إ ىذاويمكن أن نلبحظ من خلبل 
نقلبب نقلبب الحقيقة"، واِ اِ أخرى يمكن التعبير عنيا بشبية تعدد الجواىر، أو مسألة "

، بمعنى أن زوال الموضوع في الحركة يترتب ممتنع طبقا لمقاعدة الفمسفية الحقيقة أمر  
شتداد، سواء في الكيف ألة الاِ غير متناىية من الصور الجوىرية، لأنو في مس عنو أنواع  

أو الكم، فإن الموضوع يترك المحل لموضوع آخر يعقبو، وىذا الذي يعقبو يترك محمو 
نقلبب الحقائق، وتتالي الموضوعات آخر، وىكذا يحدث التسمسل ويقع اِ  لموضوعٍ  أيضا  

عدم  من خصائص الصور الجوىرية باطل، وسبق أن قمنا إن   في الحركة الواحدة وىو أمر  
 قبوليا لمتضاد، في حين أن الحركة تقبل التضاد.

ر العمة، فطبقا لى مسألة تغيُّ ؤدي بنا إوشبية انقلبب الحقائق، وتعدد الجواىر ت
ذا طبقنا ىذا الكلبم عمى  لمحركة الجوىرية، كل متغير لا بد أن تكون عمتو متغيرة أيضا، وا 

شبية عقدية تتعمق بمسألة التوحيد، الواجب والممكن بتعبير ابن سينا، فإننا سنقع في 
كل متغير لا بد أن تكون عمتو متغيرة، فلب بد أن ننتيي إلى أن المبدأ  فإذا قبمنا أن  »

، بمعنى 2«وىو الخالق، أي الله سبحانو وتعالى الأول الذي أوجده لا بد أن يكون متغيرا  
أما الواجب فكونو عمة ، وىذا لا مشكمة فيو، ، سيكون متغيرا  أن الممكن كونو معمولا  

                                                           
 .98نفسو، ص السابق ــ المرجع  1
 براىيمي الديناني، القواعد الفمسفية العامة في الفمسفة ىذه القاعدة أنظر: غلبم حسين الإ ــ للبطلبع عمى تفاصيل
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العقل، وتنفيو أبحاث التوحيد  سيكون بدوره، طبقا لمقاعدة، متغيرا كذلك، وىذا مما ينفيو
 سلبمية، لأن الله ليس متغيرا ولا تنطبق عميو الحركة أو التغير.الإ

 جـ ـــ أدلة الحركة الجوهرية ودفع الشبهات:

قامة عن نظرية الحركة الجوىرية، وا  فاع ضمن كتاباتو لمد أفرد الشيرازي مجالا واسعا  
الشبيات التي تدور حول  البراىين والدلائل عمييا، وفي السياق ذاتو كان لا بد لو من نفيِّ 

نفي الحركة في مقولة الجوىر، أما بالنسبة لمشبية الأساسية المتعمقة بما أسموه "شبية 
ول بيا ناشئ من قصور في عتبر أن القعمييا الشيرازي، واِ  نتفاء الموضوع"، فقد رد  اِ 

، فالحركة كما مغموط لمفيوم الحركة أساسا   ، وىو يتعمق بفيمٍ التحميل والفيم ليس إلا  
من الأعراض الخارجية لمموضوع، أما  يفيميا المنكرون لمحركة الجوىرية، ىي عرض  

 وجود الجوىر ، لأن الحركة من وجية نظره، سيلبنُ الشيرازي فيعتبر ذلك فيما مغموطا  
 ، وليست عرض كسائر الأعراض.والعرض معا  

عتقد الفلبسفة قبل بتعبير آخر فإن الحركة ليست من قبيل المفاىيم الماىوية، كما اِ 
ة في الذىن، كما ينتزع مفيوم دراكات الحسيوىي لا تُنتزع عن طريق تجريد الإ الشيرازي،

نما الحركة، كما يفيما كمي أو جزئي لكثير أو واحد من الإ، كمفيوم نسان مثلب  الإ نسان، وا 
الشيرازي، ىي من قبيل المعقولات الثانية الفمسفية، أي من قبيل المفاىيم الفمسفية الكمية، 
كالعمة والمعمولية، والوحدة والكثرة، والقوة والفعل، وأيضا كالحركة والثبات، وبتعبير آخر: 

لأعراض الخارجية الحركة ىي من العوارض التحميمية لموجود، وليست ىي من ا»
ثباتو تاج إلى موضوع بالمعنى الذي يتم إلمموجودات، ومثل ىذا المفيوم لا يح

، ذلك لأن مفيوم الحركة يحصل عن طريق تحميلبت الذىن فيما يتعمق 1«للؤعراض
بالمدركات الحضورية، وليس المدركات الحصولية، إنو يُفيم، إلى جانب الثبات، مثمما 

 ، أو الواجب والممكن، أو غيرىما من المقولات الفمسفية.نفيم العمة والمعمولية
                                                           

 .188، ص نفسوالمرجع السابق ــ  1



 قراءات الديناني في مسائل الفلسفة الإسلامية                                     الفصل الثاني:   
 

552 
 

الحركة والثبات ىما من الصفات »في السياق نفسو:  ،يقول محمد تقي مصباح اليزدي
عيني  وصاف لا تحتاج إلى موصوفٍ جود السيال والثابت، ومثل ىذه الأالتحميمية لمو 

جود في الخارج، يعرض المو  مستقل عن الوصف، فكما أن وصف الثبات ليس عرضا  
بعدم الثبات إذا قطعنا النظر عن عروضو، فكذا وصف  بحيث يكون ذلك الموجود متصفا  

بحيث يكون متصفا بالثبات وعدم  معينا   يعرض وجودا   خارجيا   الحركة فإنو ليس عرضا  
، وبعبارة أخرى يمكن القول إن العوارض 1«الحركة، إذا صرفنا النظر عن عروضو

نما يكون وجودىا عين وجود عوارضيا.التحميمية ليست ب  حاجة إلى موضوع مستقل، وا 

ختلبف الأول بين منكري الحركة الجوىرية منشأ الاِ  من ىنا يمكن أن نفيم أن  
بمفيوم الحركة، ففي الوقت الذي بُحثت فيو الحركة عند أرسطو  ومثبتييا يتعمق أساسا  

ومن نحى عمى منوالو من الفلبسفة المسممين، في سياق مبحث الطبيعيات، فإن الشيرازي 
، وبحث الحركة ضمن الأبحاث المتعمقة بالميتافيزياء، ومن ىنا خالفا  مُ  عتمد منيجا  اِ 
 تمفت المنطمقات والأسس.خلييا، مثمما اِ ختمفت النتائج المتوصل إاِ 

عتراضات التي ذكرىا الفلبسفة بشأن نفي الحركة في الجوىر، لقد رفض الشيرازي الاِ 
عتبر أن الموضوع الثابت الذي يبقى في حال وجود الحركة في الجوىر ىو الييولى واِ 

المصورة بصورة ما، بمعنى أن الصور النوعية بالنسبة لمشيرازي ىي جواىر، وىي عمة 
الفاعل المباشر  اض المعمولة، وعمة المتغير لا بد أن تكون متغيرة كذلك، أي أن  للؤعر 

لمنفعل، بل ىو غيره، وعمى ىذا كذلك، والفاعل ليس ىو ا لمحركة لا بد أن يكون متحركا  
حركة، في كل مقولة من المقولات العرضية، ىي حركة  أن أي  عتبر الشيرازي ساس اِ الأ

في جوىر الجسم، بحيث أنو من المتعذر القول بالحركة في  في أصميا لمحركة تابعة  

                                                           
المنعم الخاقاني، مؤسسة النشر ، ترجمة: محمد عبد 2ــ محمد تقي مصباح  اليزدي، المنيج الجديد في تعميم الفمسفة ج 1
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عتبار فيو يرى أن الطبيعة المقولات العرضية دون القول بالحركة في الجوىر، وبيذا الاِ 
 في ىذا العالم ىي في حركة مستمرة وتجدد متعاقب باستمرار.

وىي شبية وفي سياق رده عمى شبية تغير العمة، أو تعدد الجواىر وانقلبب الحقيقة، 
، كما سبق وذكرنا، فإن الشيرازي رد عمييا في سياق بحث تتعمق بمسألة التوحيد أساسا  

إن تجدد الشيء إن لم يكن »أسماه "كيفية ربط المتغير بالثابت"، وقد جاء فيو ما نصو: 
ن كان صفة ذاتية لو ففي تجدده لا  من صفة ذاتية لو ففي تجدده يحتاج إلى مجدد، وا 

جاعل يجعمو متجددا، بل إلى جاعل يجعل نفسو جعلب بسيطا لا مركبا يتخمل يحتاج إلى 
بين مجعول ومجعول إليو، ولا شك في وجود أمر حقيقتو مستمزمة لمتجدد والسيلبن وىو 
نما الفائض  عندنا الطبيعة، وعند القوم الحركة والزمان، ولكل شيء ثبات ما وفعمية ما، وا 

 .1«من الجاعل نحو ثباتو وفعميتو

ما يتعمق  ومن الأدلة التي أوردىا الشيرازي لإثبات حقيقة الحركة الجوىرية أيضا  
من أبعاد الموجودات المادية،  سيالا   بمعرفة حقيقة الزمان الذي يعتبره الشيرازي بعدا  

كل موجود مادي فيو متصف بالزمان ولو بعد زماني، وكل »وصورتو المنطقية كالتالي: 
ني يكون تدريجي الوجود، والنتيجة ىي أن وجود الجوىر المادي موجود يتميز ببعد زما

متصرم لمموجودات  ، وىذا يعني أن الزمان ىو امتداد  2«لو حركة تدريجي، أي أن  
الجسمانية، فكل جزء منو ينعدم بوجود الجزء اللبحق، لذلك كانت الظواىر المادية قابمة 

زيد اليوم، وىكذا، مثمما أن ىذه  مرِ س عُ البارحة ليس ىو نف "زيد"لمقياس الزماني، فعمر 
 الظواىر قابمة لمقياس بمقاييس الطول والسطح والحجم وغيرىا من الامتدادات المكانية.

كل شخص جسماني يتبدل عميو ىذه المشخصات »يقول الشيرازي في ىذا الصدد: 
لوجود المستمزم كلب  أو بعضا، كالزمان والكم والوضع والأين وغيرىا، فتبدليا تابع لتبدل ا
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إياىا، بل عينو بوجوٍ، فإن وجود كل طبيعة جسمانية يحمل عميو بالذات إنو الجوىر 
المتصل المتكمم الوضعي المتحيز الزماني لذاتو، فتبدل المقادير والألوان والأوضاع 
يوجب تبدل الوجود الشخص الجوىري الجسماني، وىذا ىو الحركة في الجوىر، إذ وجود 

 .1«كما أن وجود العرض عرض الجوىر جوىر،

أن منكري الحركة  الطباطبائيوفي سياق دعمو لنظرية الحركة الجوىرية، يرى 
ن كان ذلك المشيور عنيم، إلا   ستشف من كمماتيم القول أنو يُ  الجوىرية قبل الشيرازي، وا 

القول بانحصار الحركة في المقولات الأربع «بالحركة في الجوىر، وفي ذلك يقول: 
ن كان ىو المعروف المنقول عن القدماء، لكن المحكي من كمماتيم لا يخمو العر  ضية وا 

نيم لم ينصوا عميو، وأول من شارة إلى وقوع الحركة في مقولة الجوىر، غير أعن الإ
 .2«ثباتو صدر المتأليين وىو الحقذىب إليو وأشبع الكلبم في إ

ن مسألة ىين  نيا ليست رأى أو  الجوىريةد نظرية الحركة ي  وبالنسبة لمديناني فقد أ ة، وا 
يمكن ملبحظتيا في آثار بعض الفلبسفة الذين سبقوا الشيرازي،  صولا  كان ليذه النظرية أ

، واعتبر أن الشيرازي كان 3خير وبرىن عميياتكن بالطريقة التي عرضيا ىذا الأ لكنيا لم
في زمانو، من قبيل كانت قائمة دة بالحركات الفكرية والفمسفية التي عمى دراية جيِّ 

ختلبلات المعرفية والمنيجية، شراقية والمشائية، وكان يعرف الاِ الأشعرية والمعتزلية والإ
والمشكلبت التي كانت تعاني منيا ىذه الحركات، ومن بين ذلك مسألة حدوث العالم، 

من خلبل نظرية الحركة الجوىرية، يقول  جديدا   قدم بشأنيا حلب  ستطاع أن يُ التي اِ 
لى حدوث العالم وترى ىذا الأمر من البديييات، أما ملب أغمب الأديان تذىب إ»ديناني: ال

صدرا، سعى ضمن حفظو لظاىر الشريعة، لجعل ىذه المسائل الدينية معقولة وعقلبنية، 
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فاستطاع من خلبل مبدأ الحركة الجوىرية البرىنة عمى الحدوث الزماني لمعالم، أي أنو 
 .1«حدوث، وليس بالأسموب المعتزلي أو الأشعري برىن عقميا عمى ىذا ال

كما يؤكد الديناني عمى أن الحركة الجوىرية التي يقول بيا الشيرازي تختمف عن 
خرى، فيزياء، وفي غيرىا من المذاىب الأقال بيا في الالحركات المادية والميكانيكية التي يُ 

شتداد والتكامل والتطور، بمعنى أن فالحركة الجوىرية التي يعنييا الشيرازي تأخذ طابع الاِ 
لى الأولى صورة وتحل محميا قصد بيا أن تخمع المادة الأولية أو الييو ىذه الحركة لا يُ 

نما تمك الصورة نفسيا تشتد وتتطور وتتكامل، بشكل طولي وعروجي، صورة أ خرى، وا 
وح، من التر  لى ية الحدوث، يتم السير من التجسم إالتي ىي جسمان وفي حالة النفس مثلب  

 .2لى الروحيةالجسمية إ

جديدة لمعالم والكون،  وميما يكن الحال فقد شكمت نظرية الحركة الجوىرية رؤية  
سلبمي، الفلبسفة المشاؤون في العالم الإ تجاه المخالف لما درج عميووىي رؤية في الاِ 

بغض النظر وحتى في الغرب، بل إنو يمكن اعتبارىا ثورة في مجال فمسفة الطبيعيات، و 
عن مدى تماسكيا المنيجي والمعرفي، فيي تبدو أقرب إلى العمم الطبيعي الحديث 
والمعاصر، سواء الفيزيائي أو البيولوجي، منيا إلى الفمسفة الطبيعية الكلبسيكية، ما يجعل 

 خذنا بعين، ىذا إذا أقديما   لنا أكثر من كونو فيمسوفا   ا  سلبميا معاصر إ من الشيرازي فيمسوفا  
ثمة من يربط ىذه النظرية بما توصمت إليو الفيزياء الحديثة عمى مستوى ما  عتبار أن  الاِ 
عرف بمكيانيكا الكم، وما توصمت إليو البيولوجيا والتاريخ الطبيعي فيما يتعمق بالنشوء يُ 

 .رتقاء، والتطوروالاِ 

عمى أنو لا ينبغي أن يُفيم من نظرية الحركة الجوىرية بأنيا معطى عممي دقيق، 
لأن مقاييس العمم التجريبي الحديث، ليست ىي نفسيا المقاييس القديمة، ولكن يمكن 
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عامة لمقول بالتطور من جية، وبما تثبتو الفيزياء  ىذه النظرية تمثل أصولا   القول إن  
عن أن الزمان يمثل  ادية ليا حركة داخمية في ذاتيا، فضلب  الحديثة من أن الأجسام الم

من أبعاد الأجسام المادية، وغيرىا من المسائل اليامة، وميما يكن الحال فإن  رابعا   ا  بعد
نظرية الحركة الجوىرية ما تزال في حاجة إلى جيود كبيرة من أجل الكشف عن أبعادىا 

 إليو العموم الحديثة والمعاصرة.العممية والمعرفية، ومقاربتيا بما توصمت 

 تحاد العاقل والمعقول:: ا  ثالثاا 

تحاد العالم والمعموم، وقد بحثيا الشيرازي عمى الرغم من يضا باِ عرف أىذه المسألة تُ 
الشيرازي أعاد إلييا  أن   أنيا اعُتبرت من المحالات في تاريخ الفمسفة قبل زمانو، إلا  

وأقام عمييا جممة من الأدلة والحجج مما لم يتوفر عند عتبار وطرحيا بشكل جديد، الاِ 
، واعتبر  Porphyryتحاد العاقل والمعقول إلى فرفوريوسغيره، عمى أنو نسب القول باِ 

 أن ىذه المسألة من غوامض العموم الإليية، ومن أعقد المسائل الفمسفية، وأنو تفرد عن
مييا، ولم يكن ذلك ليحدث إلا بمكاشفة قامة البراىين عغيره وعن سابقيو، في تحقيقيا، وا  

 عرفانية، وبيداية من الله بعد أن توجو إليو بالتضرع والدعاء.

في تحاد العاقل والمعقول تدخل في سياق نظرية المعرفة وميما يكن الحال فمسألة اِ 
مكانيتيا وأنواعيا تاريخ الفمسفة الإ سلبمية، حيث يجري البحث في طبيعة المعرفة وا 

ومجالاتيا وحدودىا وغير ذلك، ولعل السؤال الأبرز في ىذا السياق يتعمق  ومصادرىا
نعكاس للؤشياء نسان ولا تمثل سوى اِ ، وىل ىي خارجة عن ذات الإبطبيعة المعرفة

المعرفة متحدة مع  نسان في المرآة، أم أن  في عالم الذىن، كانعكاس صورة الإ الخارجية

                                                           
  ــ فرفوريوسPorphyry  (233  ــ قب بفرفوريوس الصوري نسبة إلى مدينة صور الواقعة في لبنان، م  : يُ م( 304ـــ

، وىو من أبرز ممثمي الأفلبطونية الجديدة، تتممذ عمى 304م، وتوفي في روما حوالي  233لد بيا حوالي حيث وُ 
، Aristotleيساغوجي، وىو مقدمات لمقولات أرسطو عن حياتو، وكان أبرز آثاره كتاب اِ  ، وألف كتابا  Plotinأفموطين 

 كما ألف عدة رسائل في معارضة النصرانية وانتقادىا.
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ومعمولة لو؟، بمعنى ىل العلبقة بين الذات العاقمة نساني الإنسان وىي من فعل الذىن الإ
 غيرىما؟. بمظروف أم شيئا   والصور المعقولة ىي علبقة خالق بمخموق، أم علبقة ظرفٍ 

 تحاد العاقل والمعقول:أ ـــ أصول القول با  

تحاد العاقل والمعقول إلى الأفلبطونيين الجدد، وكان ابن سينا قد يُنسب القول باِ 
 نكاره أن يكون الجوىر العاقل متحدا  في "الاشارات والتنبييات"، في سياق اِ  أشار إلى ذلك

، لكنو انتقد Porphyry بالصور العقمية التي تعرض عميو، ونسب المسألة إلى فرفوريوس
 وكان ليم رجل  »ب عمى القائمين بيا، وفي ذلك كتب يقول: ، وثر  شديدا   نتقادا  ىذه المسألة اِ 

كمو،  مل في العقل والمعقولات كتابا يثني عميو المشاؤون، وىو حشف  يقال لو فرفوريوس ع
)حشف: تقال لمتمر الرديء( وىم يعممون أنيم لا يفيمونو، ولا فرفوريوس نفسو، وقد 

 .1«وناقض ىو ذلك المناقض بما ىو أسقط من الأول ناقضو من أىل زمانو رجل  

 والمعقول إلى فرفوريوستحاد العاقل وكان الشيرازي نفسو قد نسب القول باِ 
Porphyry   قامة الأدلة عميو، لكن إىذا القول وحاول  لابن سينا فقد دعم   ، وخلبفا  أيضا

إلى  زمانا   تحاد العاقل والمعقول، وىم أقربُ يبدو أن كلبم الأفلبطونيين الجدد في اِ 
ن ىذر الكلبم عتبره ابن سينا مغير تام وغير رائج، وقد اِ  الفلبسفة المسممين، كان كلبما  

وأقرب إلى الشعر منو إلى الحقيقة الفمسفية والعممية، ومما يدل عمى قول الافلبطونيين 
العقل ىو »الجدد في اتحاد العاقل والمعقول، ما جاء في كتاب "أثولوجيا" مما نصو: 

ن ، فإذا عقل ذاتو فقد عقل الأشياء كميا، فإن كان ىذا، قمنا إشياء كميا كما قمنا مرارا  الأ
العقل إذا رأى ذاتو فقد رأى الأشياء كميا، فيكون ىو ما ىو بالفعل لأنو إنما يمقي بصره 

 .2«عمى ذاتو لا عمى غيره فيكون قد أحاط بجميع الأشياء التي دونو

                                                           
 .271)النمط السابع، الفصل العاشر(، ص  3شارات والتنبييات جــ ابن سينا، الاِ  1
يران، إــ أفموطين، أثولوجيا، ترجمة: ابن ناعمة الحمصي، تصحيح: جلبل الدين الآشتياني، انتشارات انجمن فمسفو،  2

 .50ه، ص 1398
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تحاد العاقل والمعقول يمكن أن نجد لو وثمة من الباحثين من يعتقد أن القول باِ 
ن كان ذلك، تمميحا  فلبطونية أيضا  الفمسفة الأفي  جذورا    ، فأفلبطون لا تصريحا   ، وا 

Platon (427  كان قد  347ـــــ ،)إياىا  نسانية معتبرا  تحدث عن نظرية المعرفة الإم
ستذكارية في أساسيا، عمى اعتبار أن المعرفة الحقيقة عنده ىي تمك التي تكون اِ  عممية  

وح قبل تعمقيا بالبدن كانت تسوح عند حصول أرواح الآدميين الأزلية في عالم المثل، فالر 
في عالم المثُل، وىناك تعرفت عمى حقائق الوجود الأصيمة التي ىي أرباب الأنواع، 

قات فالإنسان قبل الولادة يكون عالما بكل شيء وما يُفسد ىذا بعد الولادة فيو التعمُّ 
نوع من الاتحاد ستذكار الأفلبطونية ىذه توحي، بالنسبة لبعضيم، ب، ونظرية الاِ 1الدنيوية

 بين العاقل والمعقول.

سلبمي، فإن القول باتحاد العاقل والمعقول يمكن أن أما في سياق الفكر الفمسفي الإ
ذكرىا الفيمسوف الكندي في رسائمو الفمسفية، والفارابي في "الثمرة »حيث  نجد لو أصولا  

مكن أن نجد ليذه يُ  ، كما2«المرضية في بعض الرسائل الفارابية، مقالة في معاني العقل
، في القرن الرابع اليجري، ويذىب بعضيم إلى القول بأن عند العامري  المسألة جذورا  

اتحاد العاقل والمعقول كان قد قال بيا بعض العرفاء أمثال مصباح الأنس، وأشار إلييا 
ىذه ، وميما يكن الحال فإن الأكيد أن 3بعض الشعراء أمثال جلبل الدين البمخي )الرومي(

وبمت بالرفض بشكل كاف، لأنيا منذ البداية قُ  المسألة لم يكن الكلبم فييا مبسوطا  
من قبل ابن سينا، ومن سار عمى نيجو من قبيل شياب الدين السيروردي،  خصوصا  

 ثباتيا.رىم، إلى أن جاء الشيرازي وحاول إوفخر الدين الرازي وغي
                                                           

 .230، ص 2005، 1زي، دار اليادي، لبنان، طعمي الحاج حسن، الحكمة المتعالية عند صدر المتأليين الشيراــ  1
 .277، ص مسفة صدر المتأليين، فكمال الحيدري ــ  2
  ة والميتافيزيقا، وشرح بعض رسان، درس الفمسففيمسوف من نيسابور في خُ ىـ(:  381ــ  300)ــ أبو الحسن العامري

بو حيان التوحيدي، من مؤلفاتو: مسكويو وأبن لا رسطو، وتبادل رسائل فمسفية مع ابن سينا، كان تمميذا  نصوص أ
 "كتاب السعادة".

 .232عمي الحاج حسن، الحكمة المتعالية عند صدر المتأليين الشيرازي، ص ــ  3
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 راضات والشبهات(:عتتحاد العاقل والمعقول )ال  طلان ا  ب ـــ ب  

تحاد العاقل والمعقول تتعمق بطبيعة النفس المقدمة التي ينطمق منيا منكرو اِ 
دراكات المختمفة واحدة، وأما الإ لو وحدة   نسانية، فبالنسبة إلى ىؤلاء النفس جوىر  الإ

)العقمية، الحسية، الخيالية( فيي قوى تعد آلات لمنفس، ومن خلبليا تحصل النفس عمى 
دراكية النفس، أي أن الصور الإلجوىر  دراكية، وىذه الصور ىي أعراض  لإالصور ا
نفسية لجوىر النفس ذاتو، بتعبير آخر فإن العاقل أو المدرِك ىو عين ذات  أعراض  

ولة أو المدرَكة، النفس، وأما المعقول أو المدرَك فيو عرض وعين ذات الصورة المعق
المعقول، كما لا يكون الحاس ىو عين لا يكون العاقل ىو عين وبيذا الِاعتبار 

نقلبب المحسوس، ولا المتخيِّل عين المخي ل، لأنو إذا كان الأمر بخلبف ىذا سيمزم عنو اِ 
 الحقائق، وىو أمر ممتنع ومحال.

قل والمعقول، في سياق الفمسفة تحاد العاويمثل ابن سينا أشير المعارضين لمسألة اِ 
، مثمما ذكر الشيرازي، وفي كبيرا   بيا لم يكن اىتماما   ىتمام غيرهسلبمية، بحيث أن اِ الإ

تحاد العاقل والمعقول عرض ابن سينا أدلة عامة وأدلة خاصة، أما الأدلة نكاره لاِ سياق اِ 
تحاد شيئين، فقال في ستحالة اِ شارات والتنبييات، عن اِ العامة فمن جممتيا ما ذكره في الاِ 

ستحالة من حال يصير شيئا آخر لا عمى سبيل الاِ  شيئا ن قول القائل إن  عمم أاِ »ذلك: 
لى حالة ولا عمى سبيل التركيب مع شيء آخر، ليحدث منيما ثالث بل عمى أنو كان إ

واحد من الأمرين  آخر قول  شعري غير معقول، فإنو إن كان كل فصار واحدا   واحدا   شيئا  
ن كان أحدىما غير موجود فقموجودين، فيما إ د بطل الذي كان ثنان متميزان، وا 

لت ماىيتن إلى ماىية واحدة: إما أن ذا بُدِّ إتحاد ىنا أنو ستحالة الاِ اِ  ، ووجوُ 1«موجودا  
تكون ىذه الماىية ىي كلب الماىيتن وكلب الفعميتين، أو لا تكون أي  منيما، أو تبقى ماىية 
وتعدم الأخرى، في الحالة الأولى لا تحصل ىناك وحدة، لأنو تبقى ماىيتين، وفي الحالة 

                                                           
 .273 ـــ 272)النمط السابع، الفصل الحادي عشر(، ص  3شارات والتنبييات جــ ابن سينا، الاِ  1
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لا تحصل وحدة لأن الثة نيما متحدان، وفي الحالة الثلا يبقى شيء حتى نقول أالثانية 
 فعميا   تحادا  تحاد ماىيتين إمكان لاِ ليس ىناك إعتبار نعدمت، وبيذا الاِ دى الماىيتين اِ إح

 .وحقيقيا  

أما عن الأدلة الخاصة التي أوردىا ابن سينا، فمن جممتيا ما ذكره في الاشارات 
مثل )أ( واتحد معو،  والتنبييات أيضا، مما ممخصو أنو لو أن العاقل أو النفس أدرك أمرا  

تدرك )أ(،  نحالة النفس عن حاليا الأولى قبل أفثمة احتمالان: الأول إما أن لا تتغير 
واحد، ومعنى ذلك أن النفس لم تدرك  دراكيا أمرا  وفي ىذه الحالة يكون إدراك )أ( وعدم إ

ن أمام دراكيا، وىنا نكو ر في النفس عند إصول تغيُّ حتمال الثاني: فيو حُ )أ(، أما الاِ 
: الأول أن يحصل تغير لمنفس بالذات، أو تغير بالعرض، أما في حالة حتمالين أيضا  اِ 

جوىر النفس في أساسو  كامل أي أن   تغير النفس بالذات فيمزم عنو تغير النفس بشكلٍ 
، وبالتالي عرضيا   ، والثاني، أن يكون تغير النفس تغيرا  أصلب   تحاد  يزول، وىنا لا يوجد اِ 

ىذه المعطيات أن لا يكون بين النفس  ، وحاصلُ 1تحادا  ستحالة وليس اِ ذا التغير اِ سيكون ى
 .أصلب   تحاد  والصور المعقولة، أو بين العاقل والمعقول اِ 

تحاد العاقل والمعقول في حالة العمم ابن سينا أنكر اِ  بتعبير آخر يمكن القول إن  
حالة عمم الذات بذاتيا، وأثبت في الحصولي، وأثبتو في حالة العمم الحضوري، أي في 

تحاد العاقل والمعقول في نكار ابن سينا لاِ ومعقول، ووجو اِ  وعاقل   الشفاء، أن الله عقل  
حالة العمم الحصولي ىو أن المعقول أو الشيء المراد العمم بو يكون بالنسبة لمذات في 

ر، ولا وجو لاتحاد مقام العرض، في حين تكون الذات أو النفس العاقمة في مقام الجوى
العاقل الذي ىو جوىر، مع المعقول الذي ىو عرض، أي أنو ما دامت الصور العقمية 

في الآن  وعرضا   لجوىر النفس العاقمة، فلب يجوز أن يكون الشيء الواحد جوىرا   أعراضا  
 نفسو.

                                                           
 .268 ـــ 267ص  المرجع السابق نفسو،ــ  1
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 تحاد العاقل والمقول ودفع الشبهات:جـ ـــ أدلة ا  

من الحجج والشبيات التي  وبعض رسائمو جممة   ذكر الشيرازي في كتاب الأسفار،
تحاد العاقل والمعقول، وقام بالرد عمييا، وركز في ذلك عمى ما أورده قال بيا معارضو اِ 

ابن سينا عمى وجو الخصوص، باعتباره يمثل رأس المعارضين ليذه المسألة، وفي الوقت 
 لنفس العاقمة تمثل جوىرا  الذي انطمق فيو ابن سينا، ومن سار عمى نيجو، من مبدأ أن ا

تقع عمى النفس، فإن الشيرازي رفض القول بأن  دراكية تمثل أعراضا  وأن الصور الإ ثابتا  
، بل اعتبراىا من ذاتيات النفس العاقمة ومتحدة معيا بشكل تكون المعقولات أعراضا  

 جوىري، ولا تنفك عنيا بأي حال من الأحوال.

ص جوىرية النفس العاقمة وعرضية الصورة وفي سياق رده عمى ابن سينا، بخصو 
ذا كانت الصور المعقولة ومن بينيا أنو إشكالات، بعض الإالمعقولة، أورد الشيرازي 

عند تعقميا؟،  أيضا   ، فكيف لمنفس أن تدرك الجواىر، وىذه الجواىر تكون أعراضا  أعراضا  
لوجود الصور المعقولة شكالات لظنيم أن ا في ىذه الإنما وقعو والناس إ»يقول الشيرازي: 

في النفس كوجود الأعراض في محاليا، وأنكروا القول باتحاد العاقل بالمعقول  فلب جرم لا 
 .1«عند تعقل النفس لمجواىر وعرضا   شكال كون الشيء جوىرا  إيمكنيم التقصي عن 

ي تتحصل عمى المعقولات الذات العاقمة بالنسبة لمشيراز  بيذا المعنى يمكن القول إن  
دراكية لا كما يحصل العرض لمجوىر، بحيث يرتسم المعقول في ذات العاقل والصور الإ

تحاد العاقل والمعقول رتسام البياض عمى الورقة البيضاء، إنما كيفية اِ وينتقش فيو، كحال اِ 
تتم بطريقة أخرى، أشبو إلى الطريقة التي تتحد فييا الصورة بالمادة، أو العمة بالمعمول، 

أولي ليا، وبذلك تتسع النفس  الشيء المعقول بالنسبة لمذات العاقمة كمالا  بحيث يكون 
 ، كل منيما عين  واحدا   العاقمة باتساع الصور المعقولة، ويكون المعقول والعاقل شيئا  

 للآخر.
                                                           

 .309، ص 3سفار العقمية الاربعة جلألشيرازي، الحكمة المتعالية في اــ صدر الدين ا 1
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، وىو تحاد العاقل والمعقول عمى برىان التضايفثباتو لاِ يتمسك الشيرازي في إ
شياء تنقسم إلى ئ الأساسية، ومن بينيا أن صور الأوالمباديستند عمى جممة من الأصول 

قسمين، الأولى ىي صور مادية قوام وجودىا يتعمق بالمادة والوضع والمكان وغيرىا، وىي 
صور لا يمكن أن تكون بحسب الوجود المادي معقولة، كما لا يمكن أن تكون محسوسة 

ضع المكان، إما تجريدا تاما، إلا بالعرض، والثانية ىي صور مجردة عن المادة والو 
تخي مة أو محسوسة بالفعل، فتكون بذلك صورا معقولة بالفعل، أو تجريدا ناقصا، فتكون مُ 

ىذا مبدأ أول بالنسبة لمشيرازي، وأما المبدأ الثاني فيو أنو لا خلبف بين جماىير الفلبسفة 
 .1يء واحدعمى أن الصورة المعقولة بالفعل وجودىا في نفسيا ووجود العاقل ش

الصورة المعقولة من الأشياء »والنتيجة التي تترتب عمى ىاتين المقدمتين ىو أن 
المجردة عن المادة، سواء كان تجردىا بتجريد مجرد إياىا عن المادة أم بحسب الفطرة، 
فيي معقولة بالفعل أبدا، سواء كان عقميا عاقل من خارج أم لا، وليس حكم ىذه المعقولية 

ذا قطع النظر عن محركو لم يكن ىو في ذلك الاعتبار إة الجسم الذي كحكم متحركي
تحاد الصور المعقولة مع الذات الشيرازي ىنا أن اِ  ، وقصدُ 2«متحركا، بل جسما فقط

العاقمة ليس من قبيل علبقة العرض بالجوىر، بل ىو من قبيل العلبقة التي تجمع 
الآخر، تماما كتضايف الصورة  المتضايفان، بحيث لا يمكن تصور أحدىما بمعزل عن

 والمادة، أو العمة والمعمول.

لقد عمل الشيرازي عمى الرد عمى الشبيات التي أوردىا ابن سينا في بعض كتبو 
إن الذي يجب أن يُعمم أولا قبل »بخصوص نفي اتحاد العاقل والمعقول، وقال في ذلك: 

                                                           
  ــ التضايُفCorrelaition :مثل الآخر، تصور عمى منيما كل تصور يتوقف بحيث حدين، تقابل المنطق في يعني 

 بلب العاقل تصور يمكن لا إنو القول ينبغي فإنو والمعقول العاقل اتحاد مسألة عمى التصور ىذا طبقنا ذاا  و  والبنوة، الأبوة
 .بعضيما عن ينفكا أن ويستحيل الآخر عين منيما كل لأن عاقل، بلب المعقول تصور يمكن لا كما معقول،
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العاقل والمعقولات عاما الخوض في دفع ما ذكره الشيخ وغيره في نفي الاتحاد بين 
وخاصا أمران: أحدىما، إن الوجود في كل شيء ىو الأصل في الموجودية، وىو مبدأ 
شخصيتو ومنشأ ماىيتو ومصداق ذاتياتو، وأن الوجود مما يجوز فيو الاشتداد والتضعف 

ذاتية غير  عوت  ونُ  ة والضعف صفات  في الاستكمال والنقص، ولو في كل مرتبة من الشد  
من المبادئ التي  الشيرازي يستند إلى جممةٍ  ىذا الكلبم أن   ، وحاصلُ 1«ما كانت قبل ذلك

كان قد أقرىا في نظامو الفمسفي، وىي مبدأ أصالة الوجود، ومبدأ التشكيك، ومبدأ الحركة 
ف، كما يخضع لمحركة، عُ الجوىرية، وأن كل شيء في الوجود يخضع للبشتداد والتض  

مة المصاديق الوجودية، النفس العاقمة والصورة المعقولة، فكميا تخضع لمبدأ ومن جم
 التشكيك، كما تخضع لمتحول التدريجي المستمر.

بين  وىذا التصور يأتي عمى عكس ما كان يقرره ابن سينا من أن ثمة تمايزا  
 الموجودات، إما بالذات أو العرض، في حين أن الشيرازي رأى أنو من غير الضروري 

نسان فيو تعدد لمفاىيم من حيث المعني، فمثلب الإوجود تمايز في الموجودات رغم تعدد ا
باعتبار الحيوانية، من جية، والناطقية، من جية ثانية، ولكنو مع ىذا التعدد فإن وجوده 
وجود واحد لا تمايز ولا تغاير فيو، وفي ىذا الخصوص رد الشيرازي عمى ما أورده ابن 

تحادىا بحجة ذا كان ثمة أمران فإنو يستحيل اِ ت والتنبييات، من أنو إفي الاشاراسينا 
لجواز أن  ىذا غير مسمم   إن  »عمى ذلك:  نقلبب الماىية، فقال الشيرازي ردا  ستحالة اِ اِ 

يكون مفيومات متعددة بحسب المعنى موجودة بوجود واحد فإن الحيوان والناطق معنيان 
في الآخر وىما مع ذلك موجودان بوجود واحد  نفكاك أحدىما عنمتغايران يمكن اِ 

، ورد عمى دليمو الذي أورده في الشفاء، من أنو: إذا صار الشيء شيئا آخر 2«نسانالإ
نختار أنو يكون »، بقولو: أو معدما   فإما أن يكون إذ ىو قد صار ذلك الشيء موجودا  
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، قمنا: أو معدوما   موجودا   فالثاني الآخر إما أن يكون أيضا   ، وقولو إن كان موجودا  موجودا  
بل ىما موجودان بوجود واحد، ولا استحالة في كون معاني متغايرة موجودة بوجود 

 .1«واحد

صور الإدراك الإنساني في  ويمكن أن نوضح ىذا الكلبم بمثال آخر فنقول، إن  
دراك ، والإدراك العقميىي: الإشكال، و سلبمية، كما ىو معموم، تتخذ ثلبثة أالفمسفة الإ

دراك الوىمي، وقد جعمو ختلبف وىو الإرابع عميو اِ  دراك الخيالي، وثمة نوع  ، والإالحسي
نسانية ات المختمفة لا تعني أن النفس الإدراكبالإدراك العقمي، وىذه الإ الشيرازي مرتبطا  

ليل عمى وجود جوانب منقسمة عمى ذاتيا، بل إنيا درجات من درجات النفس، وىي د
نسانية وحدة واحدة، لا تغاير ولا تمايز سان الداخمية، ومع ذلك فالنفس الإنمختمفة لحياة الإ

عتبار يكون الاتحاد شاملب للئدراكات فييا، رغم وجود مراتب مختمفة للئدراك، وبيذا الاِ 
، والمتخيِل المختمفة لمنفس، بحيث يشمل العاقل والمعقول، مثمما يشمل الحاس والمحسوس

النفس في المرتبة الحسية متحدة مع المحسوسات، وفي المرتبة »والمتخيَل، بمعنى أن 
 .2«الخيالية متحدة مع المتخيلبت، وفي المرحمة العقمية متحدة مع المعقولات

ن ازي سبق الفمسفات الوجودية في الإشارة إلى أن الشير وبالنسبة لمديناني فقد رأى أ
سبو، تترتب في نياية المطاف بحيالو، وىذه المسألة، ح نسان ىو نوع  لإمن أفراد ا كل فردٍ 
نسان يعتقد بأن الإ»تحاد العاقل والمعقول والتكامل الجوىري، لأن الشيرازي صل اِ عمى أ

يفكر فيو، فأنت ذلك الذي  ىو عين ذلك الشيء الذي يدركو ونفس ذلك الشيء الذي
 .3«نك لست سوى الفكر لا غيرتفكر، أو أ
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فكاره، فمو فرضنا مع أ فكار ومتحد  الإنسان من جنس الأوىذه الفكرة تعني أن 
، سواء فكارهىوية الإنسان ىي أنقشاع حجاب الطبيعة، فإن الأفكار ىي التي تبقى، لأن اِ 

وتشخص كل شخص، يعتمد عمى أفكاره، نسان خيرة أو شريرة، وىو كل إ فكارا  كانت أ
خلبل سموكاتو وأعمالو، لكن ىذه السموكات  نسان يتعين ويتشخص منصحيح أن الإ

ىويتو ىي نسان و الفكر، ومن خلبلو تكون شخصية الإ فرازاتوالأعمال ليست سوى اِ 
 فكاره.أ

خر، لكن حدة، فكل فرد ىو نوع مختمف عن الآنسان ليست واوما دامت أفكار الإ
 لا  يمكن أن يظير إ تلبف الجوىري والنوعي بين بني الإنسان لاخبالنسبة لمشيرازي فإن الاِ 

، في ىذا العالم أو في العالم نسانحجاب الطبيعة وتفتح عين ممكوت الإزاح بعد أن يُ 
لم الممكوت موجود في ىذا العالم أيضا، لكن لا دائما فإن عا خر، وبالنسبة لمدينانيالآ

يكون لا بالنسبة لمذين يكون لدييم استعداد لذلك، وىذا الاستعداد يعني أن تتاح رؤيتو إ
ون بعين ممكوتية للؤشياء ينظرون إلى ناسوت فالذين ينظر »لممرء رؤية ممكوتية للؤشياء، 
لى جسمانيتيا، فيم يرون منذ الآن الأفراد مختمفين في الأشياء وحقيقتيا، وليس إ

دراك حقيقة لؤشياء بعين ممكوتية فلب يمكنيم إ، أما بالنسبة لمذين لا ينظرون ل1«حقائقيم
 في العالم الآخِر. ي الإنسان إلا  نوعي لبنختلبف الالاِ 

يات والنصوص الدينية، اوبالنسبة لمديناني كما الشيرازي، فإن ىذه الفكرة تؤيدىا الرو 
بصور  حشرون يوم القيامةما جاء في بعض الآثار من أن الناس يُ  ومن ذلك مثلب  

من الأولياء  درباب الشيو مختمفة، وورد في بعضيا أن إبراىيم عميو السلبم وبعض أ
مور، ومن ذلك أن يروا يرون باطن الألى العالم بعين ممكوتية، وىم والصالحين ينظرون إ

نسان متأثرة ات الإإن مقام»الأفراد مختمفين في حقائقيم في ىذا العالم، يقول الديناني: 
 ن  في انكشاف الحجاب في يوم الجزاء أو في عالم الآخرة، بل إبمقامات المعرفة سواء 
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نسان فحقيقة الإباين الناس في مقامات الجنة ودرجاتيا متأثر بتباين مقاماتيم المعرفية، ت
 .1«فكار مختمفة، فالناس مختمفون فيما بينيم أيضا، وبما أن الأىي الفكر
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 :المبحث الأول: أبو حامد الغزالي معارضا للفلسفة مدافعا عن المنطق

ُيُ ُالحديثُ  ُالغزالي ُحامد ُأبي ُعف ُحيمنا ُشخصيةُ إلى ُعف ُبارزةُإسلامُالحديث ية
ُالإ ُالعالـ ُفي ُوالمبدعة ُالمفكرة ُالشخصيات ُمف ُغيرىا ُعف ُفكريةُسلامتميزت ُبحياة ي

ُ ُإفُ متقمبة، ُيصعبُُبل ُالذيف ُأولئؾ ُلمجدؿ، ُالمثيريف ُأولئؾ ُرأس ُعمى ُلي عد الغزالي
يديولوجيوُُطارُفكريُتصنيفيـُأوُوضعيـُضمفُاُ  ُذلؾُأفُالغزاليُيبدوُأحياناُُا  معيف،

،ُوأحياناُقريباُمفُالفمسفةُوالفلاسفةُوأحياناُبعيداُعنياُومياجماُعنيفاُلياُولممشتغميفُبيا
ُأ ُوأحيانا ُأشعريا، ُيبدو ُيدعونا ُما ُوىذا ُليـ، ُمعارضا ُيبدو ُخرى ُكافُإلى ُإف التساؤؿ

ُالتيُ ُمواقفو ُتتوافقُمع ُالفيمسوؼُلا ُأفُصفة ُأـ ُالمسمميف ُالفلاسفة ُمف ُواحدا الغزالي
ُ.عارضُبياُالفمسفةُوالفلاسفة؟

ُالإُإفُ  ُالشخصية ُبيذه ُتبدوافُسلامالعارفيف ُصورتاف ُغالبا، ُتتنازعيـ، ُالمتميزة، ية
الفمسفةُوالفلاسفةُوواحداُمنيـ،ُعمىُإلىُ،ُالأولىُكوفُالغزاليُأقربُضديدتافُلبعضيما

ُصف ُحمل ُأنو ُآلياتيـ،اعتبار ُواعتمد ُومدافعاُفُاتيـ ُالحقيقة، ُالبحثُعف ُفي ُجريئا كاف
نوُلاُيشؾُأحدُفيُكوفُالغزاليُمفُبيفُقتحماُكلُالصعابُفيُسبيميا،ُكماُأعنيا،ُوم

ُدائ ُويسعوف ُالتقميد ُيرفضوف ُالذيف ُأولئؾ ُما ُفيُإلى ُوأحرارا ُمعرفيا ُمستقميف ُيكونوا أف
ُقناعاتيـ،ُوىذهُغالباُصفاتُالباحثُالفيمسوؼ.

ومفُوجيةُنظرُأخرى،ُتبدوُصورةُالغزاليُذلؾُالباحثُالذيُجعلُىدفوُوغايتوُفيُ
ُوتيافتُكثيرُمفُالمسائلُالتيُخاضواُ ُعمىُتيافتيـ، ُوالتنبيو ُالفلاسفة ُمعارضة الحياة

،ُخصوصاُعندماُتحدثُسلاـةُالإمُ خراجيـُمفُمُ حدُتكفيرىـ،ُواُ ىُإلفييا،ُبلُإنوُوصلُ
ُعفُالمسائلُالثلاثةُالشييرةُالتيُذكرىاُفيُكتابوُ"تيافتُالفلاسفة".

ُ ُالأفكار ُومجمل ُالغزالي ُبشأف ُالمواقف ُتتضارب ُالصورتيف ُىاتيف التيُوأماـ
التيُحاوؿُالدينانيُالوقوؼُُشكاليةمحيرة،ُوىيُالإُإشكاليةعرضيا،ُوىوُماُيطرحُأمامناُ

عميياُومعالجتياُمفُخلاؿُكتابوُ"المنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي"،ُعمىُأفُالدينانيُيركزُ
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ُالإ ُليذه ُالتناقضُالقائمةُفيُشخصُالغزاليُالمدافعُعفُُشكاليةفيُطرحو عمىُصيغة
كافُ»المنطقُمفُجية،ُوالمعارضةُلمفمسفةُمفُجيةُأخرى،ُوقدُعبرُعفُذلؾُبقولو:ُ

ُيعارضُالغزاليىدفيُأفُأ يمافُالذيُلديوُالفمسفةُويناوئياُرغـُكلُىذاُالإُكتشفُلماذا
،ُعمى1ُ«ىذاُالحد؟إلىُبالمنطق؟ُفكيفُبمقدورُالمرءُأفُيكوفُمنطقياُثـُيعاديُالفمسفةُ

ُمفُ ُأوُندعيُأفُالمنطقُليسُجزءا اعتبارُأنوُلاُيمكفُأفُنعزؿُالمنطقُعفُالفمسفة
ُالفمسفة.

ُالإ ُىذا ُالغزاليُشكاؿ ُشخصية ُفي ُالتناقضُالظاىر ُحوؿ ُالديناني ُيطرحو الذي
المعرفية،ُليسُالأوؿُمفُنوعوُحسبُعممنا،ُفقدُصارُذلؾُمفُالمعروؼُعفُشخصيةُ

ُالإا ُىذا ُمعالجة ُلكفُطريقة ُباحثُلغزالي، ُتختمفُمف ُوالدينانيُبحكـُإلىُشكاؿ آخر،
نظرُمختمفة،ُلربماُلـُنعتدُعمىُالبيئةُالمعرفيةُالتيُتربىُفييا،ُعمىُالأقل،ُلديوُوجيةُ

ا،ُونحفُمفُخلاؿُىذاُالمبحثُنحاوؿُالوقوؼُعمىُىذهُإلييطلاعُعمييا،ُأوُالنظرُالاُ 
بيُحامدُإفُكافُموقفُالدينانيُمفُشخصيةُأُ،ُلنرىُالرؤية،ُونسعىُلاختبارىاُموضوعياُ 

ُ ُلإملاءات ُخاضع ُأنو ُأـ ُموضوعيا، ُموقفا ُقبلإيديولوجيالغزالي ُلكف ُونحوىا، ذلؾُُة،
ُالإ ُصورة ُفي ُلنكوف ُالغزالي، ُعند ُالمعرفة ُيتناولياُُشكاليةنعرضُلنظرية ُالتي العامة

الدينانيُبخصوصُالتناقضُالحاصلُفيُشخصيةُالغزالي،ُإفُكافُحقاُتناقضاُكماُيرىُ
ُالديناني.

 : نظرية المعرفة:أولا 

الي،ُومحاولةُإنناُنفترضُأفُتتبعُفتراتُالحياةُالمتقمبةُوالمتضاربةُالتيُعاشياُالغزُ
ُالوسائلُ ُمف ُذلؾ، ُكل ُيعد، ُكنفو، ُفي ُعاش ُالذي ُوالاجتماعي ُالسياسي ُالسياؽ فيـ
الضروريةُواليامةُلفيـُالمواقفُالتيُتبدو،ُأحيانا،ُمتضاربةُفيُأفكارُالغزالي،ُفييُبلاُ
ُلفؾُ ُمساعدا ُأمرا ُذلؾ ُوبالتاليُسيكوف ُالتيُطرحيا، ُالأفكار ُمجمل ُتنعكسُعمى شؾ

                                                           
 .114ُ،ُمعُالفيمسوؼ،ُصغلاـُحسيفُالإبراىيميُالدينانيػػ1ُُ
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ُنطالإ ُالذي ُجية،ُشكاؿ ُمف ُالمنطق ُعف ُمدافعا ُالغزالي ُكوف ُبخصوص ُىنا، رحو
ُومعارضاُلمفمسفةُوالفلاسفةُمفُجيةُأخرى.

ُىوُشائعُفإفُالغزُ ُفوكما الفقيوُالأشعريُُالغزالياليُمرُبأطوارُمتقمبةُفيُحياتو،
ُنفسوُ ُليسُىو ُفيُبداياتُشبابو، ُالممؾ" ُالسمجوقيُ"نظاـ الذيُعاشُفيُكنفُالوزير

ُيقوؿُُالغزالي ُ ُذلؾ ُوفي ُالباطنية، ُمف ُالأخير ُىذا ُاغتياؿ ُعاشُبعد المتصوؼُالذي
ذ كرُالغزاليُفقدُتشعبتُالنواحيُولـُيخطرُُإذاُأماُ»حياء:ُمحققُكتابُالإسميمافُدنياُ

فُشئتُفقلُوقيمتو...ُبالباؿُرجلُواحد،ُبلُخطرُبالباؿُرجاؿُمتعددوفُلكلُواحدُقدرهُ وا 
معرفةُكلُشيء،ُنيـُإلىُمعارؼُعصره،ُرجلُمتعطشُُإنوُيخطرُبالباؿُرجلُىوُدائرة

ُ ُالمعرفةإلى ُفروع 1ُ«جميع ُعرضُموقف ُفإف ُولذلؾ ُإُالغزالي، ُالفمسفةُمف شكاليات
مفُالدقةُوالتثبت،ُمراعاة ُلممراحلُُذلؾُيجبُأفُيكوفُعمىُنحوُ إلىُوالديف،ُوالمنطقُوماُ

ُالمتقمبةُالتيُعاشياُالرجلُفيُحياتو.

ُمفُالقوؿُ ُلاُبد ُوالمفكريفُالإوىنا ييفُكافُسلامإفُالغزاليُعمىُخلاؼُالفلاسفة
سموباُفمسفياُمتميزا،ُلـُيكفُليتخذهُالمعرفي،ُعمىُاعتبارُأنوُاعتمدُأُمتفرداُفيُبناءُنسقو

فلاسفةُاليوناف،ُولاُفلاسفةُالمسمميفُومتكممييـ،ُبالطريقةُالصريحةُالتيُاعتمدىاُالغزالي،ُ
ُنتحدثُعفُمنيجُالشؾُالذيُاُ ُوىوُالمنيجُالذيُوىنا ُالمعرفية، ُفيُبناءُنظريتو عتمده
ُالأبنيُ  ُكل ُبنقد ُالغزالي ُقاـ ُبواسطتو ُإة ُومحاولة ُعميو، ُالسابقة ُتيافتُالمعرفية ثبات

الاتجاىاتُوالتياراتُالفكريةُالتيُكانتُفيُعصره،ُوقدُعبرُعفُأىميةُىذاُالمنيجُبقولو:ُ
ينظر،ُومفُلـُينظرُلـُيبصر،ُومفُالحق،ُفمفُلـُيشؾُلـُإلىُالشكوؾُىيُالموصمةُ»

ُفيُالعمىُوالضلاؿ ُ.2«لـُيبصرُبقي 

                                                           
 .11ُػػػ9ُُ،ُص1965ػػُسميمافُدنيا،ُالحقيقةُفيُنظرُالغزالي،ُدارُالمعارؼ،ُمصر،ُدُط،1ُُ
 .419،ُص1ُ،1965ُبوُحامدُالغزالي،ُميزافُالعمل،ُتحقيق:ُسميمافُدنيا،ُدارُالمعارؼ،ُمصر،ُطُػػُأ2ُ
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ُطريقُ ُعف ُالناس، ُعميو ُينشأ ُالذي ُلمتقميد ُالصريح ُرفضو ُمف ُالبداية ُكانت وقد
دُالتقميدُعقبةُفيُسبيلُالتفكيرُالحرُوالمستقل،ُعُ الغزاليُيُ إلىُالآباءُوالمعمميف،ُفبالنسبةُ

اُعبرُعفُكوفُالتقميدُأشبوُبالعمى،ُوىوُمدعاةُلميلاؾ،ُمُوالبحثُالجادُوالأصيل،ُوكثيراُ 
تعرؼُالحقُبالرجاؿُمفُغيرُإلىُُفاعمـُأخيُأنؾُمتىُكنتُذاىباُ »وفيُذلؾُكتبُيقوؿ:ُ

ُضلُ  ُفقد ُبصيرتؾ ُعمى ُتتكل ُكالشمسُأوُُأف ُىو ُإنما ُالرجاؿ ُمف ُالعالـ ُفإف سعيؾ،

ُيُ  ُاُ كالسراج ُثـ ُالضوء، ُعطي ُفما ُأعمى ُكنت ُفإف ُببصرؾ، ُالسراجُنظر ُعنؾ يغني
ُ.1«ؿُعمىُالتقميدُىمؾُىلاكاُمطمقاوالشمس،ُفمفُعوُ 

ضافةوُ ُبيفُالناس،ُفيُزمفُالغزالي،ُحسبُاعتقاده،ُإلىُُا  ُالذيُكافُشائعا التقميد
ُاُ  ُوىي ُلممعرفة، ُواضحة ُمصادر ُعمى ُيعتمدوف ُىؤلاء ُكاف ُالحواس،ُفقد ُعمى عتماىـ

ستعماليـُلمغزالي،ُيتفاوتُالناسُفيُاُ والعقل،ُوعمىُنصوصُالكتابُوالسنة،ُلكفُبالنسبةُ
يزُبيفُماُىوُحق،ُوماُىوُباطل،ُليذهُالمصادر،ُومفُىناُيمتبسُعمىُكثيرُمنيـُالتمي ُ 

ُواقعاُ  ُمفُالأياـ ُأفُكافُفيُيوـ ُلاُينفيُعنو ُوالغمط،ُُوالغزاليُنفسو، فيُحبائلُالوىـ
ُبالمحسوساتُوالمعقولات.ُ"نخداعوا ُ"سواءُنتيجةُالتقميد،ُأوُنتيجةُ

ُشؾُ  ُمفُالحواسُالتيُوُُالغزاليُلقد ُبدءا  ُكميا، ُالمعرفة ُغيرُفيُمصادر ُأنيا جد
مفُأيفُالثقةُبالمحسوساتُ»باليقيفُالحقيقيُوفيُذلؾُيقوؿ:ُُالإنسافقادرةُعمىُأفُتمدُ

ركة؟ُفتراهُواقفا ُغيرُمتحرؾ،ُوتحكـُبنفيُالحُالبصر،ُوىيُتنظرُفيُالظل ُ ُوأقواىاُحاسةُ 
ثـُبالتجربةُوالمشاىدةُبعدُساعةُتعرؼُأنوُمتحرؾ،ُوأنوُلـُيتحرؾُدفعةُواحدةُبغتة،ُبلُ

ُوتنظرُ ُوقوؼ، ُحالة ُيكفُلو ُحتىُلـ ُذرة، ُصغيرةُإلىُعمىُالتدريجُذرة الكواكبُفتراىا
بمقدارُدينار،ُثـُالأدلةُاليندسيةُتدؿُعمىُأنياُأكبرُمفُالأرضُفيُالمقدار،ُوىذاُوأمثالوُ

                                                           
،ُص4ُ،1998ُارؼ،ُمصر،ُطُػػُنقلاُعف:ُمحمودُحمديُزقزوؽ،ُالمنيجُالفمسفيُبيفُالغزاليُوديكارت،ُدارُالمع1ُ

73. 
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لاُُوساتُيحكـُفيياُحاكـُالحسُبأحكامو،ُويكذبوُحاكـُالعقلُويخونوُتكذيباُ مفُالمحس
ُ.1«مدافعتوإلىُسبيلُ

ُكافُ وىكذاُسحبُالغزاليُثقتوُمفُالمحسوسات،ُباعتمادهُعمىُالعقل،ُفالعقلُىنا
وغيرُجديرةُبالثقة،ُولكنوُكافُعميوُأفُيخطوُُامفُالأساسيُفيُكوفُالحواسُخادعةُ الض ُ

ُ ُأخرى ُخطوة ُمحؾُ إلى ُعمى ُويضعيا ُالمعقولات ُبشأف ُليتساءؿ ُىيُُالأماـ، النظر
ُتأمفُأفُ»بشأنيا،ُوفيُىذاُالصددُكتبُيقوؿ:ُُمتردداُ ُالأخرى،ُولأكثرُمفُشيريفُظلُ  َـ ب

تكوفُثقتؾُبالعقمياتُكثقتؾُبالمحسوسات،ُوقدُكنتُواثقاُبي،ُفجاءُحاكـُالعقلُفكذبني،ُ
دراؾُالعقلُحاكماُآخر،ُإذاُتصديقي،ُفمعلُوراءُإنتُتستمرُعمىُولوُلاُحاكـُالعقلُلك

الحسُفيُحكمو،ُوعدـُتجميُُبتجمىُكذبُالعقلُفيُحكمو،ُكماُتجمىُحاكـُالعقلُفكذُ 
ستحالتو،ُفتوقفُالنفسُفيُجوابُذلؾُقميلا،ُوأي دتُاشكالياُدراؾُلاُيدؿُعمىُاُ ذلؾُالإ

ُأمبالمناـُوقالت:ُأماُتُ  ثباتاُواستقراراُولاُحوالا،ُوتعتقدُلياُإورا،ُوتتخيلُأراؾُتعتقدُفيُالنوـ
ـُيكفُلجميعُمتخيلاتؾُومعتقداتؾُأصلُتشؾُفيُتمؾُالحالةُفييا،ُثـُتستيقظُفتعمـُانوُل

ُتأمفُأ َـ فُيكوفُجميعُماُتعتقدهُفيُيقظتؾُبحسُأوُعقلُىوُحق،ُبالإضافةُوطائل،ُفب
ُ.2«حالتؾُالتيُأنتُفيياإلىُ

ُ ُالغزالي ُانتيى ُوىكذا ُكلإلى ُفي ُُالشؾ ُوأصبح ُلكلُُ"سوفسطائيا"شيء، بجحده
ُعميوُالناسُمفُالتربيةُ ُنشأ ُوما مصادرُالمعرفةُالشائعة،ُمفُالمحسوساتُوالمعقولات،
التقميديةُوالعاداتُالموروثة،ُولـُيكفُخروجوُمفُىذهُالحالةُالعصيبة،ُأوُحالةُالمرضُ

عنياُبالنورُالذيُُالتيُعبرُبشيءُأشبوُبالمعجزة،ُتمؾُالمعجزةُالشافيةإلاُكماُأسماىا،ُ
إلىُمفُذلؾُالمرض،ُوعادتُالنفسُلىُااللهُتعُحتىُشفَى»،ُالإنساففيُقمبُُةفجأُي قذؼ

ُعمىُأمفُ ُموثوقاُ ُعتداؿ،ُورجعتُالضرورياتُالعقميةُمقبولةُ الصحةُوالاُ  ويقيف،ُولـُُبيا

                                                           
 .23،ُُص2ُ،2113ُ،ُدارُجسور،ُالجزائر،ُطحامدُالغزالي،ُالمنقذُمفُالضلاؿػػُأبو1ُُ
 .24نفسو،ُصُُرجعػػُالم2ُ
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ىوُُفيُالصدر،ُوذلؾُالنورلىُاقذفوُاللهُتعُكلاـ،ُبلُبنورُ ُوترتيبُ ُيكفُذلؾُبنظـُدليلُ 
ُ.1«مفتاحُأكثرُالمعارؼ

عودةُالثقةُبالعقميات،ُوتـُلوُذلؾُلاُبحججُمنطقيةُإلىُنتيىُالحاؿُبالغزاليُلقدُاُ 
ُيعودُإلىُوُفيُالعقلُورجاحتو،أزمةُشك ُ ُمفُأسبابقذفوُاللهُفيُقمبو،ُولعلُُولكفُبنورُ 

طريقُالعقل،ُةُلاُيتـُعفُلىُالمعرفةُالحقُ تأثرهُبالمتصوفةُالذيفُيعتبروفُأفُالوصوؿُإ
ُالتيُتإ ُوالمكاشفة، ُعفُطريقُالمشاىدة ُيشاىدوفُفيُأنما ُومقاماتيـجعميـ إذاُُ،حواليـ

ُلاُتتوافقُمعُالمعقولات.ُموراُ أُ،غابواُعفُحواسيـ

ُعمىُعودةُالثقةُ القياـُبميمةُنقدي ةُشاممة،ُفنظرُإلىُالعقلُعمدُالغزاليُإلىُوبناء 
ةُفيُزمانوُوىي:ُعمـُالكلاـ،ُالفمسفة،ُالباطنيةُفيُعقائدُوأفكارُأربعةُمذاىبُكانتُرائج

ُلمغزالي،ُ ُبالنسبة ُكانت، ُالتي ُالحقيقة، ُالبحثُعف ُذلؾُىي ُكل ُمف ُوغايتو والصوفية،
ختلاؼُالخمقُفيُإفُاُ »كالإبرةُفيُكومةُقش،ُإفُصحُالتعبير،ُأوُمثمماُوصفياُبقولو:ُ

ُاُ  ُثـ ُوالممل، ُالالأدياف ُكثرة ُعمى ُالمذاىب ُفي ُالأئمة ُبحرُ ختلاؼ ُالطرؽ، ُوتبايف ُفرؽ
ُ.2«الأقموفُإلاُعميقُغرؽُفيوُالأكثروف،ُوماُنجاُمنوُ

ُالاُ  ُىذه ُالفكريةُوأماـ ُوالحركات ُالمذاىب ُفي ُالغزالي ُيراىا ُكانت ُالتي ختلافات
ُ ُبالسعي ُقاـ ُعصره، ُفي ُوالدينية ُبالموضوعيةُإلى ُتتسـ ُجديدة، ُمعرفية ُمنظومة بناء

يعتقده،ُوبعدُأفُقاـُبالميمةُالنقديةُالشاممة،ُحاوؿُوالدقة،ُأكثرُمفُغيرىا،ُحسبُماُكافُ
ُانكشافاُلاُالعمـُاليقينيُىوُالذيُينكُ »تحديدُماىيةُالعمـُاليقينيُبقولو:ُ شفُفيوُالمعموـ

الغمطُوالوىـ،ُولاُيتسعُالقمبُلتقديرُذلؾ،ُبلُالأمافُمفُُمكافُ إيبقىُمعوُريب،ُولاُيقارنوُ
ُلميقيف ُمقارنا ُيكوف ُأف ُينبغي ُُالخطأ ُبطلانو، ُبإظيار ُتحدى ُلو ُيقمبُُمثلمقارنة مف

                                                           
 .25نفسو،ُصُرجعُالسابقُػػُالم1ُ
 .19،ُصُحامدُالغزالي،ُالمنقذُمفُالضلاؿبوُػػُأ2ُ
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ُوانكارا ُشكا ُذلؾ ُيورث ُلـ ُثعبانا، ُوالعصا ُذىبا ُالمعيار1ُ«الحجر ُأف ُيعني ُما ُوىذا ،
الحقيقيُلأيُعمـُىوُاليقيف،ُفإذاُلـُتتسـُالأشياءُباليقيف،ُكانتُمثاراُلمشؾُوالريبة،ُوماُ

ُكافُكذلؾُلاُثقةُلناُبو.
واضحة،ُيكوفُمعيا،ُوبيا،ُاليقيف،ُيقيناُحقا،ُوليسُمجردُُشاراتُ ولاُبدُلميقيفُمفُاُ 

ُالاُ  ُمف ُحالة ُوجود ُذلؾ ُومف ُغمط، ُأو ُوىـ ُلدى ُتكوف ُوالرضا حيفُُالإنسافطمئناف
صدارهُحكماُمعيناُأوُاقتناعوُبفكرةُأوُمعتقدُما،ُوفيُذلؾُيوضحُالغزاليُمفيوموُلميقيفُاُ 

ذعنتُلمتصديقُبقضيةُمفُأأفُالنفسُإذاُُبماُأقولو،ُوىوإلاُأماُاليقيفُفلاُتعرفوُ»بقولو:ُ
ُلاُيمكفُأفُيكوفُفيوُ ُبأفُيقينو ُأفُتتيقف ُأحدىا: ُأحواؿ، ُثلاثة ُفميا ُوسكنت، القضايا

لتباس،ُولاُيجوزُالغمطُفيُتيقنوُبالقضيةُولاُفيُتيقنوُالثانيُبصحةُولاُغمطُولاُاُ ُسيوُ 
فيوُرأيوُولاُأفُيطمعُعمىُُيقينو،ُويكوفُفيوُآمناُمطمئناُقاطعاُبأنوُلاُيتصورُأفُيتغير

ُإفُالثلاثةُأقلُمفُالستة،ُوأفُ ُقولنا: ُالعمـ دليلُغابُعنوُفيغيرُاعتقاده...ُومثاؿُىذا
ُ.2«شخصاُواحداُلاُيكوفُفيُمكانيفُوأفُشخصيفُلاُيجتمعافُفيُموضعُونظائرُذلؾ

،ُودائماُفيُسياؽُبحثوُالغزاليتمؾُىيُمجملُالملامحُالعامةُلنظريةُالمعرفةُعندُ
ُبعدُأفُفشلُفيُ ُلمبحثُوالاستقصاء، ُبالنسبةُلمغزالي،ُمثارا عفُالحقيقةُكانتُالفمسفة،

ُحا ُوىنا ُأيضا، ُالتعميـ ُأىل ُوعند ُالمتكمميف، ُعند ُالحقيقة ُعمى ُالوقوؼُعمىُالعثور وؿ
حممةُقويةُوحادةُعمىُُشف ُ إلىُصناؼُالطالبيفُفيو،ُلينتييُحقيقةُىذاُالعمـُوأقسامو،ُوأ

إلىُة،ُنتعرؼُعميياُتاليا،ُمعتمديفُفيُذلؾُعمىُرؤيةُومنظورُالدينانيُالفمسفةُوالفلاسف
ُتمؾُالحممة.

 ثانيا: معارضة الفلسفة ومحاربتها

                                                           
 .21نفسو،ُصُُرجعُالسابقػُالم1ُ
 .231ػػُأبوُحامدُالغزالي،ُمحؾُالنظر،ُتحقيق:ُأحمدُفريدُالمزيدي،ُدارُالكتبُالعممية،ُلبناف،ُدُط،ُدُت،ُص2ُُ
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ُالمشاؤوفُعمىُوجوُالتحداُ  ُبفمسفةُاليونافُوجعموىاُعتنىُالفلاسفةُالمسمموفُػػػػػ يدُػػػػ
ُدقةُويقينية،ُبحيثُكانتُبالنسبةُأ ثباتُحقائقُالديف،ُوىناُـُوسيمةُنافعةُلإإلييكثرُالعموـ

ُالإ ُعفُالفمسفة ُولعلُسلاملاُيمكفُأفُننفي  ُفمسفةُذاتُطابعُدينيُبالأساس، يةُكونيا
ُالأسبابُالتيُأدتُ ُمفُإلىُذلؾُمفُأىـ ُمفُجانبُقطاعُواسع ُالفمسفة ُىذه معارضة

يمافُاُلوُأنياُتفسدُإيةُكمسلامالمسمميف،ُبحيثُبدتُلأولئؾُالمعارضيفُلياُفيُالبيئةُالإ
الفمسفةُكانتُولاُتزاؿُُالناسُبالديفُأكثرُمفُكونياُتعززهُوتقويو،ُوبالتاليُيمكنناُالقوؿُإفُ 

 ية.سلاموساطُالمجتمعاتُالإعمماُغريباُأوُغيرُمرغوبُفيوُفيُأ

ُ ذاُكافُبعض  مفُأنصارىاُقدُاجتيدواُفيُالبحثُفيُمسائمياُوالتعريفُبيا،ُمفُُوا 
ُوغيرىـ ُسينا ُوابف ُالفارابي ُالمعتزلةُقبيل ُمع ُبدءا ُشديدة ُمعارضة ُشيدتُالفمسفة ُفقد ،
الفقياءُوأىلُالحديثُوغيرىـ،ُورغـُالأىميةُالنقديةُإلىُُوالأشاعرةُمفُالمتكمميف،ُووصولاُ 

أنياُلـُإلاُعمىُالفمسفة،ُوالتيُلاُيمكفُتجاىميا،ُُالتيُأبدعياُالمتكمموفُالمسمموفُضداُ 
بوُحامدُالغزاليُعمىُالفمسفةُرةُالتيُشنياُالإماـُأنظمةُوالمثيتبمغُشأفُالحممةُالنقديةُالم

دُمفُقبلُكثيرُمفُالباحثيفُوالمؤرخيفُالصوتُالأقوى،ُوالممثلُعُ والفلاسفة،ُولذلؾُفإنوُيُ 
 ية.سلامالحقيقيُوالأكفأُللاتجاهُالمعارضُلمفمسفةُفيُالبيئةُالإ

ُنقدُالغزاليُلمفمسفةُوالفلاسفةالدينانيُُرىُوفيُىذاُالصددُي خم فُأثرا ُشديدا ُعمىُُأف 
ُيعتقدُ ُالفلاسفة" ُ"تيافت ُالأشير ُكتابو ُخلاؿ ُفمف ُالإسلامي، ُالعالـ ُفي ُالفمسفة مسار
ُالضربةُلاُيمكفُ ُىذه ُلمفمسفةُوالفلاسفة،ُوأف  ُ"قاصمة"، ُالغزاليُوجوُضربة  الدينانيُأف 

كـُالتكفيرُبشأفُشخص ُا صدارُح  ُ"المأساوية"ُعمىُاعتبارُأف  ياتُمثلُابفُتدارؾُآثارىا
ُلحركةُ ُكبيرا  ُي شكلُتيديدا  ُالإسلامية، ُواعتبارُفيُالثقافة ُقيمة ُوالذيُلو ُوالفارابي، سينا
ُالضررُالذيُألحقوُالغزاليُ ُفيُأف  الفكرُالفمسفي،ُبحسبُالديناني،ُلذلؾُليسُثمةُشؾ 

ُ.1خبحركةُالفكرُالفمسفيُفيُالعالـُالإسلامي،ُغيرُقابلُلمقياسُبأيُحدثُآخرُفيُالتاري
                                                           

 .43ػػُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالديناني،ُنصيرُالديفُالطوسيُفيمسوؼُالحوار،ُص1ُُ
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ذاُوُ بعضُالشيء،ُباعتبارُأفُىذاُالعمـ،ُُناُ كافُموقفُالغزاليُمفُعمـُالكلاـُلي ُ ُا 
حفظُعقيدةُأىلُالسنةُوحراستياُعفُتشويشُ»عمىُالأخطاءُالتيُفيو،ُىوُعمـُمفُشأنوُ

ُالبدعة ُفإفُموق1«أىل ُكافُأشد، ُوالفلاسفة ُمفُالفمسفة ُوأكثرُوطأُ حدُ ُفو ُبحيثُأفُة ة،
فإنيُرأيتيـُػػػػُ»نتيجةُعبرُعنياُبقولو:ُإلىُنتيىُمفُالنظرُفيُعمـُالفمسفةُوأىموُالغزاليُاُ 

،ُوىـُعمىُكثرةُأصنافيـُيمزميـُوصمةُ،ُورأيتُعموميـُأقساماُ يقصدُالفلاسفةُػػػػػُأصنافاُ 
ُوالأالكفرُوالالحاد،ُ فُكافُمفُبيفُالقدماءُمنيـ قدميف،ُوبيفُالأواخرُمنيـُوالأوائل،ُوا 

 .2«ـُفيُالبعدُعفُالحقُوالقربُمنوعظيُتفاوتُ 

مفُعمماءُُأحداُ ُولـُأرَُ»ويتابعُالغزاليُحديثوُعفُفسادُعمـُالفمسفةُوأىموُبالقوؿ:ُ
دراسةُعمـُالفمسفةُوفحصوُوبيافُفسادُإلىُيعنيُ)ذلؾُإلىُصرؼُعنايتوُوىمتوُُسلاـالإ

كمماتُُإلاُ ولـُيكفُفيُكتبُالمتكمميفُمفُكلاميـ،ُحيثُاشتغمواُبالردُعمييـُُ(مواضيعو
ُالاُ  ُيظف ُلا ُالتناقضُوالفساد، ُظاىرة ُمبددة، ُبعاقلُ معقدة ُبيا عمفُُعاميُفضلاُ ُغترار

ُوالاُ  ُفيمو ُقبل ُالمذىب ُرد ُأف ُفعممت ، ُالعموـ ُدقائق ُفيُيدعي ُرمي ُكنيو ُعمى طلاع
 .3«صيلُذلؾُالعمـعماية،ُفشمرتُعمىُساؽُالجدُفيُتح

ُالفلاسفة،ُعملاُوىـُأعُ،وىناُنلاحظُأفُالغزاليُرأىُفيُردودُالمتكمميف تىُخصوـ
المتكمميف،ُبحسبو،ُلـُيطمعواُعمىُعمـُالفمسفةُبشكلُجيد،ُولـُيفيواُُ،ُبلُإفُ غيرُكافيا

مسائمو،ُلذلؾُكانتُردودىـُمتناقضةُوفاسدة،ُوأشبوُبمفُيرمىُالكلاـُعمىُعواىنو،ُبغيرُ
ُكمُ بص ُولذلؾ ُبصيرة، ُولا ُوكانتُر ُتيافتيا، ُوبياف ُالفمسفة ُنقد ُبميمة ُنفسو ُالغزالي ف

 البدايةُمفُمطالعةُمسائمياُوفيمياُواستيعابيا.

                                                           
 .28الغزالي،ُالمنقذُمفُالضلاؿ،ُصُأبوُحامدُػػ1ُُ
 .31نفسو،ُصُُرجعػػُالم2ُ
 .31ُػػػ31ُنفسو،ُصُرجعُػػُالم3ُ
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مفُالفلاسفة،ُذكرىـُفيُكتابوُ"المنقذُمفُالضلاؿ"،ُُأصناؼُ ُلقدُحددُالغزاليُثلاثةَُ
وىـ:ُالدىريوفُالذيفُجحدواُالصانعُالمدبر،ُوزعمواُأفُالعالـُلـُيزؿُموجوداُكذلؾُبنفسوُ

ُال ُوالصنف ُصانع، ُأبلا ُركزوا ُالذيف ُالطبيعيوف ُوىـ ُعالـُثاني ُعمى ُوجيودىـ بحاثيـ
النفس،ُمسألةُخمودُإلىُرغـُذلؾ،ُُالطبيعةُبماُفيوُمفُنباتُوحيواف،ُولكنيـُلـُييتدوا،

بقولو:ُ"وىؤلاءُىـُالزنادقة"،ُوأماُُولئؾلله،ُوقدُعبرُالغزاليُعفُىؤلاءُوأنيـُامنواُباعمىُأ
طوُوالفارابيُوابفُسينا،ُوىؤلاءُرسالصنفُالثالثُفيـُالإلييوفُأمثاؿُسقراطُوأفلاطوفُوأ

 خرى.فيُأُوبخمودُالنفسُولكنيـُكفرواُفيُأمورُوأبدعواُمنواُباللهآ

ُالدُ  ُالفلاسفة ُيناقش ُلا ُالغزالي ُأف ُواوالحقيقة ُأنكرواُىرييف ُزنادقة ُلأنيـ لطبيعييف
ُالإ ُبالنقد ُيتوجو ُلكنو ُالآخر، ُواليوـ ُيماف ُالآإلى ُواليوـ ُبالله ُآمنوا ُالذيف خر،ُالفلاسفة

وبعضُعموميـُصحيحة،ُلكفُبعضياُالآخرُلاُيخموُمفُالبدعُوالضلاؿُوالكفر،ُوفيُ
ُالسياؽ ُكفُ ُىذا ُمسائلُشييرة، ُالغزاليُثلاثة ُوتمؾُالمسائلُحدد ُالفلاسفة، رُمفُخلاليا

 ىي:ُقدـُالعالـُوحدوثو،ُوعمـُالله،ُوأحواؿُالمعادُالأخروي.

ُالشيير:ُ ُكتابو ُفي ُالفمسفية ُالقضايا ُمف ُوغيرىا ُبالتفصيل ُالمسائل ُتمؾ ُذكر وقد
ُضلا ُوبياف ُالفلاسفة ُآراء ُلدحض ُألفو ُالذي ُالفلاسفة"، ُمسائميـُ"تيافت ُوتيافت ليـ

ُ ُالعرؽُمفُالحماقةُ»وقضاياىـ،ُوفيُذلؾُكتبُيقوؿُفيُمقدمةُالكتاب: ُرأيتُىذا فمما
عمىُالفلاسفةُُنتدبتُلتحريرُىذاُالكتابُرداُ ا ُُ)يقصدُالفلاسفة(نابضاُعمىُىؤلاءُالأغبياءُ

عفُغوائلُتيافتُعقيدتيـ،ُوتناقضُكممتيـ،ُفيماُيتعمقُبالإلييات،ُوكاشفاُُالقدماء،ُمبيناُ 
مذىبيـُوعوراتو،ُالتيُىيُعمىُالتحقيقُمضاحؾُالعقلاء،ُوعبرةُعندُالأذكياء،ُأعنىُماُ

 .1«اختصواُبوُعفُالجماىيرُوالدىماء،ُمفُفنوفُالعقائدُوالآراء

ُالدينانيُانتقاداُ  ُيوجو ُلمفلاسفة،ُُوىنا ُالغزاليُانتقاده ُالتيُبنىُعمييا بشأفُالمقدمة
ُحيفُاُ  ُكتابُتيافتُالفلاسفة، ُفيُمقدمة ُليذاُإلىُعتبرُأفُالداعيُوالتيُذكرىا تصنيفو

                                                           
 .75،ُدُت،ُص4ُالغزالي،ُتيافتُالفلاسفة،ُتحقيق:ُسميمافُدنيا،ُدارُالمعارؼ،ُمصر،ُطأبوُحامدُػػ1ُُ
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ُلمفلاسفةُىوُظيورُفئةُ  ُعمىُُالكتابُوانتقاده مفُالناسُتشبيتُباليونافُوادعتُتفوقيا
ُتن ُولـ ُالدينية ُبالشعائر ُواستخفت ُالناس، ُالإعامة ُبالتكاليف ُتيتـُسلاميض ُولـ ية

فُةُابفُسيناُوالفارابي،ُكماُيمكفُأبالعباداتُالشرعيةُوالحدودُالدينية،ُومفُأولئؾُالفلاسف

ولاُريبُفيُأفُنقدُكلاـُالفارابيُوابفُسيناُ»ستشفُمفُكتابُالتيافت،ُيقوؿُالديناني:ُيُ 
يرىُنفسوُمحقاُفيُُفر،ُوبإمكافُالغزاليُوأيُشخصُآخرُأودراستو،ُأمرُمعقوؿُومبرُ

ُواُ  ُلكفُىلُكافُترؾُالعبادة ُالنقدية، ُالدراسة ُقبوؿُمثلُىذه ظيارُالتكبرُوالغرورُوعدـ
،ُوتكشفُالأدلةُالتاريخيةُالديفُوالممة،ُمفُذنوبُوخطاياُىذيفُالفيمسوفيفُالمسمميفُحقا؟

ُمسمميفُممتزميفُبرعايةُالأحكاـُالإعفُأ ُكانا تتحدثُُية،ُولـسلامفُالفارابيُوابفُسينا
 .1«المصادرُالتاريخيةُعفُغرورُأوُتكبرُعمىُعامةُالناسُفيُحياتيما

المصادرُالتاريخيةُلـُُفيُىذاُعندماُيقوؿُإفُ ُاُ الدينانيُمحقيبدوُأيُمدىُإلىُلكفُ
تنقلُعفُابفُسيناُأنوُكافُمخلاُبالحدودُالشرعية،ُولـُيكفُمغرورا،ُولـُيكفُينظرُبعيفُ

ُبظواىرُالديفُالإحُأعامةُالناس؟،ُصحيإلىُالنقصُ ي،ُمثموُسلامفُابفُسيناُكافُيقوـ
نوُكافُيقصدُالمسجدُلمصلاةُوالابتياؿُحينماُتستشكلُعميوُالمسمميف،ُحتىُأُباقيمثلُ

ُلمشراب،ُ ُتعاطيو ُع رؼُعنو ُىذا ُمقابل ُفي ُلكنو ُعنو، ُاشتير ُمثمما ُما، ُمعرفية مسألة
ُفقدُووصفوُلمعامةُبأوصاؼُمنحطة،ُ تعاملُالفلاسفةُحياؿُالعامةُتميزُ»وعمىُالعموـ

بتجاىلُواحتقارُكبيريف،ُفقدُسماىاُابفُسيناُ"الب م و"ُوجعلُمصيرُأفرادىاُفيُالآخرةُمثلُ
 .2«مصيرُالأطفاؿُمعمقيفُبيفُالسعادةُوالشقاء،ُكماُسماىاُابفُرشد،ُالأطفاؿُالكبار

نظرُبعيفُوالحقيقةُأفُالغزاليُنفسو،ُمفُخلاؿُعناويفُبعضُكتبو،ُيبدوُوأنوُكافُي
العامة،ُىوُأيضا،ُوىذاُماُيمكفُملاحظتوُمفُعنوافُكتابوُ"إلجاـُإلىُالنقصُوالتجاىلُ

غزالي،ُثـُإنوُىمو"،ُالمنسوبُلمـ"،ُوكتابُ"المضنوفُبوُعمىُغيرُأُالعواـُعفُعمـُالكلا

                                                           
 .218،ُص1ُي،ُجسلامالديناني،ُحركةُالفكرُالفمسفيُفيُالعالـُالإغلاـُحسيفُالإبراىيميُػػ1ُُ
 31ُالفلاسفة،ُصُإسلاـػػُمنجيُلسود،2ُُ
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ُالفمسفة،ُفقدُبيفُأفُمفُالعامةُمفُكافُمدركاُلضرورةُإ يقابلُماُ»بعادُالعامةُعفُعموـ
ُا ُأفُيحكيو ُالعارؼ ُوسبيل ُوالاستبعاد، ُبالتيجيف ُويشتغل ُبالإنكار ُنفسو ُعف لفيمسوؼ

سرارُماُعنده،ُفإفُذلؾُأسمـُلجانبوُوأقطعُلشغبُأُإليويعرضُعنوُصفحاُبلُلاُيبثُ
 .1«الجياؿ،ُفماُكلُماُي رىُي قاؿ،ُبلُصدورُالأحرارُقبوؿُالأسرار

ُلمفمسفةُوالفلاسفةُوبحسبُالدينانيُفإفُتمؾُ ىيُالتيُجعمتُمفُالغزالي،ُالمعاداة
شخصيةُمشيورةُفيُالغرب،ُحيثُأفُالطريقةُالتيُاعتمدىاُالغزاليُفيُسبيلُبيافُتيافتُ

فيُالعالـُالمسيحي،ُيقوؿُالدينانيُموضحاُُالفمسفة،ُىيُطريقةُمشابيةُلماُكافُحاصلاُ 
المتشددةُالمواقفُوالعاملُالآخرُالذيُيقفُخمفُاشتيارُالغزاليُفيُعالـُالغرب،ُ»ذلؾ:ُ

ُاُ  ُاتخذىا ُسلاحُالتي ُواستخدـ ُمعيـ ُفيُصراعو ُقصارىُجيوده ُبذؿ ُفقد ُالفلاسفة، زاء
التكفيرُلإقصائيـُعفُالساحة،ُومفُالجديرُبالذكرُأفُمناىضةُالفلاسفةُبالطريقةُالتيُ

 .2«اتخذىاُالغزاليُلياُالكثيرُمفُالأنصارُفيُالعالـُالمسيحيُخلاؿُالقروفُالوسطى

عندماُفتحُعمىُنفسوُجبياتُُالغزاليُباعتبارهُمتورطاُ إلىُانيُينظرُوالواقعُأفُالدين
ُمواجية ُفي ُالأُعديدة ُلاعتقاداتو ُالمخالفة ُبتعددُشعالأفكار ُالفلاسفة ُمواجية ُفمف رية،

،ُوىذاُماُأدىُالإسماعيميةالباطنيةُوُإلىُمواجيةُالفقياءُوالمتكمميف،ُوصولاُإلىُصنافيـُأ
ُ ُبو ُإلى ُمف ُنوع ُ"وجود ُبعضُآرائو،"الفكريُالاضطراب ُفي ُالتجانس ُوعدـ بحسبُُ،

ُأفُ  ُفي ُريب ُفلا ُجية،ُُالديناني، ُمف ُلمفلاسفة ُموجيتو ُخلاؿ ُمأزؽ ُفي ُكاف الغزالي
ُأُالإسماعيميةوُ ُاُ مفُجية ُأمر ُوىو ُويمكفُخرى، ُعاـ، ُبشكل ُتفكيره نعكسُعمىُطبيعة

ُالغزاليُعنماُرفضُُالتعبيرُعفُصورةُىذاُالمأزؽُبالقوؿُإفُ  مبدأُالتسميـُللإماـُالمعصوـ

                                                           
1ُُ ،ُوقدُعمق225ُُ،ُص1ُ،1993يق:ُعميُبوممحـ،ُلبناف،ُطتحقالغزالي،ُمعيارُالعمـُفيُففُالمنطق،ُأبوُحامدُػػ

 ."؟لُالحقيقةُلمجاىلُفممفُنقولياُإذاُ ىذاُموقفُغريبُفإذاُلـُنق"المحققُعمىُىذاُالكلاـُقائلا:ُ
 .6ُػػػ5ُ،ُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالدينانيػػ2ُُ
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ُكافُعميوُلمفلاسفةتصدىُالفلاسفة،ُوعندماُُسموبُ لاؿ،ُوىوُأعتمدُعمىُالعقلُوالاستداُ 
ُ.1الإسماعيميةالعملُبمبدأُالتسميـ،ُوىوُنفسُأسموبُ

بأطوارُمتقمبةُفيُحياتو،ُوكافُفيُمواجيةُمعتقداتُكثيرة،ُُصحيحُأفُالغزاليُمرُ 
لكفُذلؾُليسُأمراُمعيبا،ُعمىُاعتبارُأفُاليدؼُالأساسيُوالنبيلُالذيُيمكفُأفُيتخذهُ
المفكرُالحر،ُوالفيمسوؼُالمستقل،ُفيُمثلُىذهُالأوضاعُىوُالبحثُعفُالحقيقةُوليسُ

ُأمرُ  ُالفكري ُالتقمب ُأف ُاعتبار ُوعمى ُالحقيقة، ُيقبموفُُغير ُالذي ُأولئؾ ُكل ُعند شائع،
ُالتيُ ُالمعرفية ُالأسماء ُأبرز ُأحد ُوالغزاليُبلاُشؾُكاف ُالمتلاطـ، ُالمعرفة خوضُبحر

 جعمتُىدفياُفيُالحياة،ُالبحثُعفُالحقيقة،ُواختيارُطريقُالاستقلاؿُالفكري.

ُالصددُكتبُالغزالي عباراتُتوحيُ،2ُذاتوُوسيرتوُمعبراُعفُفيُ"المنقذ"ُوفيُىذا
صفاتُالفيمسوؼُالحق،ُالباحثُعفُالحقيقةُوالمدافعُعنيا،ُُشخصيةُجمعتُالغزاليُبأف

كانتُغيرُموافقةُلقناعاتناُالسابقةُالتيُتربيناُعمييا،ُونشأناُفيُُإذاُبغضُالنظرُعفُماُ
قلُنظيرىا،ُفيُسبيلُالبحثُعفُالحقيقة،ُوىوُُمتمؾُجرأةُ كنفيا،ُبلُإفُالغزالي،ُبحق،ُاُ 

ُ ُيدعونا ُما ُالإضرورُإلى ُالشخصية ُىذه ُتركتو ُما ُفي ُالاستثمار المتفردة،ُُيةسلامة
 بداعاتياُوابتكاراتياُالمعرفيةُوالمنيجية.والاستفادةُمفُإ

وبحسبُالدينانيُفإفُكتابُتيافتُالفلاسفةُىوُكتابُفمسفي،ُلأفُالغزاليُلاُيمكنوُ
ُبدوفُأُدحض ُالفلاسفة ُفيُسبيلُتالفمسفةُومعاداة ُالفمسفةُوأدواتيا حقيقُذلؾ،ُفُيعتمد

ُ ُالديناني: ُيقوؿ ُالوضعييف، ُمثل ُأوىكذ»مثمو ُالتي ُالشكوؾ ُبأف ُنقوؿ ُأف ُيمكف ثارىاُا
تلاكوُلموقفُفمسفيُما،ُوماُيمكفُمالغزاليُحوؿُصحةُالمسائلُالفمسفيةُلاُتتعارضُمعُاُ 

                                                           
 .39نفسو،ُصُُالسابقُػُالمصدرػ1ُ
 .21ػػػ21ُُػػُأنظرُفيُىذاُالصدد:ُالمنقذُمفُالضلاؿ،ُص2ُُ
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ُأ ُىو ُالقوؿ ُىذا ُيعزز ُالسببُفيُمخالفتوُأف ُأف ُتيافتُالفلاسفة ُكتابو ُفي ُذكر ُقد نو
 .1«ـُوفائيـُلممنطقلمحكماءُىوُعد

ُإلىُُيشيرُىناوالدينانيُ ُشرطوهُ»قوؿُالغزاليُفيُكتابُالتيافت: ونوضحُأفُما
ُالفلاسفة) ُفيُُ(يقصد ُشرطوه ُوما ُالبرىافُمفُالمنطق، ُالقياسُفيُقسـ فيُصحةُمادة

«ُقاطيغورياس»و«ُايساغوجي»صورتوُفيُكتابُالقياس،ُوماُوضعوهُمفُالأوضاعُفيُ
ُبش ُالوفاء ُمف ُيتمكنوا ُلـ ُومقدماتو، ُالمنطق ُمف ُأجزاء ُىي ُعموميـُالتي ُفي ُمنو يء

ساؤواُاستخداـُالمنطق،ُوىوُآلةُ،ُوالمعنىُىناُىوُأفُالفلاسفةُبحسبُالغزاليُأ2«لييةالإ
ُ ُوعمـُالفمسفةُعمىُوجوُالخصوص،ُواستنادا ُيُ إلىُالعموـ باتُكوفُحاوؿُالدينانيُإثىذا

استطاعُعرضُالمسائلُالفمسفيةُبصورةُجيد،ُُوالغزاليُلديوُموقفُفمسفيُما،ُباعتبارُأن
ُ ُإضافة ُالفلاسفة، ُمثل ُعنوإلىُمثمو ُعمىُالمنطقُودافع ُاعتمد ُأدكونو ُوىو ُالبحثُ، اة

 .الفمسفيُالأساسية

الغزاليُُىذاُعمىُصدرُالديفُالشيرازي،ُالذيُعدُ ُوويستندُالدينانيُفيُتأكيدُموقف
ُلممصمحةُ ُمفُكوفُالغزاليُكافُمراعيا ُالمعاديُلمفمسفة ُوبررُموقفو ُبيفُالحكماء، مف

ُقبلُنضوُ ُإفُالغزاليُكتبُتيافتُالفلاسفة ُثـ ُلممسمميفُأولاُوقبلُكلُشيء، جوُالدينية
وردهُالشيرازيُفيُأُالفكري،ُثـُبعدُذلؾُكتبُمقاصدُالفلاسفة،ُوىذاُمماُي ستشفُمفُما

ُ ُقاؿ: ُحيف ُوالمعاد ُالمبدأ ُالقواعدُ»كتاب ُأكثر ُفي ُالغزالي ُأف ُبالتصديق ُالحقيق الحق
ُالإ ُوالأصوؿ ُالدينية ُمف ُكثيرا ُيأخذ ُومنيـ ُالحكماء ُيتبع ُكاف ُوجدُيمانية ُلأنو عقائده
ُأ ُباب ُفي ُمفُحمذاىبيـ ُوأصفى ُالعقمية ُالآراء ُوأتقف ُالمذاىب ُأوثق ُوالمعاد ُالمبدأ واؿ

،ُومعُذلؾ،ُبالنسبةُلمديناني،ُفإفُماُأوردهُالشيرازيُبشأفُالغزاليُوتوبتوُعف3ُ«الشكوؾ

                                                           
 .8الديناني،ُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُغلاـُحسيفُالإبراىيميُػػ1ُُ
 .85الغزالي،ُتيافتُالفلاسفة،ُصُأبوُحامدُػػ2ُُ
 .9الديناني،ُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُُ:ُغلاـُحسيفُالإبراىيميػػُنقلاُعف3ُ
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ُالحكماءُيعدُنوعاُ  بذوؽُشخصي،ُوالسببُأفُُمفُالاجتياد،ُلكنوُاجتيادُمشوبُ ُمعاداة
 .تبريراتُالشيرازيُناقصةُوقابمةُلمنقد

ُلمعنىُ ُفيمو ُىو ُفمسفية ُشخصية ُالغزالي ُكوف ُبشأف ُالديناني ُموقف ُيعزز وما
فيُالزمافُوالمكاف،ُوماُأنتجوُالغزاليُفيُُوممتداُ ُنساناُمتواصلاُ إُالفمسفةُباعتبارىاُنشاطاُ 

شيءُُالفمسفة»يُلاُيمكفُعزلوُعفُمعنىُالتفمسفُعمىُاعتبارُأفُسلامسياؽُالفكرُالإ
لمجابيةُالفمسفةُفلاُبدُلوُمفُُبُ يُ ساحةُالحياةُالبشريةُأبدا،ُومفُيَُقصاؤهُعفُلاُيمكفُاُ 

التسمحُبسلاحُالفمسفةُومعداتيا،ُومفُيحاربُبالفمسفةُبسلاحُالفمسفةُفمفُيتمخضُعفُ
 .1«عمموُىذاُسوىُتحققُالفمسفة

ُ ُأفُأحدُإلىُوبالعودة ُيعتبر ُفإنو ُالغزالي، ُالدينانيُبشأف المؤاخذاتُالتيُيطرحيا
وفيُُ!الغزاليُلمشيرةُوالجاهُاليامةُالباعثةُعمىُتأليفوُلكتابُالتيافت،ُكانتُحبُ الأسبابُ

تأليفُىذاُإلىُكافُحبُالاشتيارُوالجاه،ُغالباُعمىُالغزاليُحيفُمبادرتوُ»ذلؾُيقوؿ:ُ
ُ ُبعد ُوصل ُيكفُقد ُولـ ُالكتاب، ُيمكفُإلى ُوليذا ، ُاللازـ ُواليدوء ُالكامل ُالنضج مرحمة

القوؿُبأفُكتابُتياؼُالفلاسفةُلاُيعدُالمصدرُالأفضلُلمكشفُعفُآراءُالغزاليُوأفكاره،ُ
ذاُأردناُمعرفةُآرائوُالحقيقيةُفلاُبدُلناُمفُالرجوعُ إلىُالكتبُالتيُألفياُبعدُوصولوُإلىُوا 

رحمتيفُمفُمراحلُفكرُالغزالي،ُفميستُآراءهُالدينانيُيفرؽُبيفُمُ،ُاذاُ 2«عالـُالمكاشفة
عالـُالتصوؼُىيُنفسيا،ُآرائوُبعدُوصولوُانغماسوُفيُعالـُالمشاىدةُإلىُقبلُدخولوُ
 والكشف.

ُكافُ ُػػػػػُُالغزاليوالواقعُأنوُإذا ُلنفسوُغايةُميمةُوىيُالبحثُعفُالحقيقة ُاتخذ قد
ُى ُإف ُنقوؿ ُأف ُالأجدر ُمف ُفإنو ُػػػػػػ ُالحقيقة ُفيُوليسُغير ُلتتجمى ُتكف ُلـ ُالحقيقة ذه

ُكافُ ذا ُوا  ُتجمتُفيُالنيايات، ُألفُكتابُتيافتُالفلاسفةُُالغزاليالبداياتُأكثرُمما قد

                                                           
 .513ُ،ُص1ي،ُجسلامالديناني،ُحركةُالفكرُالفمسفيُفيُالعالـُالإغلاـُحسيفُالإبراىيميُػػ1ُُ
 .219ػػُالمصدرُنفسو،ُص2ُُ
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عالـُالصوفيةُوالكشف،ُفإفُذلؾُمعناهُأفُكثيراُمماُجاءُفيُالكتابُإلىُقبلُأفُيتحوؿُ
ُالغزاليةُالذيُحصلُفيُحياُ"للانقلابُالفكريُ"تمحيصُوتدقيق،ُمراعاة ُإلىُذاؾُيحتاجُ

 .الديناني،ُوالشيرازيُُإليولاحقا،ُوىذاُماُيشيرُ

ُ ُالديناني ُومعاداتوُإف ُمناىضتو ُفي ُالغزالي ُحققو ُالذي ُالنسبي ُالنجاح ُأف يعتقد
الأشعريُيشجعُعمىُالبيئةُالأشعرية،ُوطبيعةُالفكرُالأشعري،ُفالفكرُإلىُلمفمسفةُعائدُ

ُالإ ُالجبر ُأقربُعقيدة ُوىو ُلدىُالناس، ُالتعبديُالسائد عواطفُإلىُلييُوعمىُالطابع
العامةُمفُالناس،ُىذاُمفُجية،ُومفُجيةُثانية،ُعملُالحكاـُوالخمفاءُالسياسييفُعمىُ

ُاُ  ُبعد ُالأشعري ُالنمط ُىذا ُالأشعريُدعـ ُالفكر ُطبيعة ُأف ُذلؾ ُالاعتزالي، ُالفكر سقاط
ركافُحكميـ،ُبحيثُلاُيتعرضوفُلممسائلات،ُاُأكاـُوالخمفاءُالسياسييفُليعززوُلمحُمناسبةُ 

رةُوطرحُثاعقميةُالفمسفية،ُالتيُتعتمدُعمىُإالإلاُتمؾُالمسائلاتُالتيُلاُيمكفُأفُتخمقياُ
 .الأسئمةُالجريئة

ُموضحاُ  ُالديناني ُُيقوؿ ُالمعنى: ُالطبعُ»ىذا ُمع ُيتلاءـ ُالأشعري ُالفكر ُنمط إف
ُالخم ُيدعمو ُالناسُوالذي ُلدى ُالسائد ُفيُالتعبدي ُيصب ُكاف ُلأنو ُآنذاؾ، ُوالحكاـ فاء

ُوفيُأعقابُطردُ ُأوُطرحُأيُسؤاؿ، ُالموفُمفُالفكرُبإثارة ُلاُيسمحُىذا ُإذ صالحيـ،
ُأالمفكريفُالمعتزلةُعفُميدافُالنشاطُا ُالخمفاءُلاجتماعيُومقتلُعددُمنيـُفيُعيد حد

لميدافُخلاُالميدافُلنشاطُخصوميـُالأشاعرة،ُفأخذتُأفكارىـُتصوؿُوتجوؿُفيُذلؾُا
دوفُمنافس،ُوينسجـُالنمطُالفكريُالأشعريُمعُسذاجةُعامةُالناس،ُويألفوُطالبوُالعيشُ

 .1«السيلُوحياةُالاسترخاء

ضافةوُ ُأفُإلىُُا  ُمف ُأيضا ُنابع ُلمفمسفة ُفيُمعاداتو ذلؾُفإفُنجاحُالغزاليُنسبيا
ُمق ُكتابو ُذلؾُمفُخلاؿ ُويتضح ُومسائميا، ُبالفمسفة ُجيدة ُعمىُدراية اصدُالغزاليُكاف

الفلاسفة،ُوبالتاليُالغزاليُاعتمدُسلاحُالفلاسفةُلضربُالفلاسفة،ُأماُمسألةُإفُكافُمعوُ
                                                           

 .181ُػػػ179ُُص،ُنصيرُالديفُالطوسيُفيمسوؼُالحوار،ُػػُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالديناني1ُ
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انيُوىوُيتحدثُعفُتأثيرُكلُمفُالإماـُالفخرُحقُأـُلاُفتمؾُقضيةُأخرى،ُيقوؿُالدين
واجيتُالفمسفةُأعداءُألداءُآخريفُلـُيكفُ»ماـُالغزاليُفيُمعاداتيماُلمفمسفة:ُالرازيُوالإ
ُ ُتكفُبمستوىُعداؤىـ ُلـ ُمنيـ ُالتيُتمقتيا ُلكفُالضربة ُالغزاليُوالرازي، ليقلُعفُعداء

الضربةُاليائمةُالتيُتمقتياُمفُىذيفُالمفكريف،ُفقدُكافُىذافُالمفكرافُعمىُمعرفةُكاممةُ
 .1«بالفمسفة،ُولذلؾُاستطاعاُمفُخلاؿُىذاُالسلاحُمحاربةُالفمسفةُوالتصديُليا

ُفيُفضاءُومفُالملاحظُأفُالدينانيُدائم ُلمفمسفة، ُالغزاليُوغيره ُيربطُمعاداة ُما ا
كثرُالذيفُكتبواُضدُالفمسفةُوالفلاسفةُأة،ُفيديولوجيي،ُبالدوافعُالسياسيةُوالإسلامالفكرُالإ

ُ"إ ُدوافعُماديةُوسياسيةُوفيُذلؾُيقوؿُالديناني: ُأكانتُليـ ولئؾُالذيفُعبرواُفُمعظـ
تأثيرُالقوىُالسياسيةُالمييمنةُآنذاؾ،ُفضلاُعفُمعارضتيـُلمفمسفة،ُكانواُواقعيفُتحتُ

 .2عفُتمقييـُلممكافآتُازاءُالتصنيفُضمفُىذاُالاطار"

ُالغزاليُلمفمسفةُنابعُ ُفإنوُبالنسبةُلمدينانيُلاُيمكفُأفُي قاؿُإفُسببُمعاداة وليذا
عمىُاعتبارُأفُُيُومستوحىُمفُنصوصُالقرآفُالكريـُوالسنةُالنبوية،سلاممفُالديفُالإ

قاؿُإنوُنابعُمفُضرورةُالتدبرُوالتعقل،ُبلُإفُالأصحُأفُيُ إلىُكثرُنصوصُتدعوُأىذهُال
ية،ُوىوُالفيـُالشافعيُوالأشعري،ُفضلاُعفُدواعيُسلامفيـُخاصُلنصوصُالشريعةُالإ

ُوالإ ُالسياسية ُالدواعي ُفييا ُبما ُيديولوجيأخرى، ُالديناني: ُيقوؿ ُأفُ»ة، ُندرؾ ُىنا ومف
ُوالفلا ُلمفمسفة ُالغزالي ُلمنصوصُالإمعاداة ُخاصُبو ُأوفيـ ُبتفسير ُيتصل ية،ُسلامسفة

 .3«عمىُأساسُأنوُفقيوُوينطمقُفيُبعضُمواقفوُبوحيُمفُمبانيُالفقوُالشافعي

ضافةوُ ذلؾُفإنوُعمىُمستوىُالمواقفُالكلاميةُفالغزاليُينطمقُمفُالأصوؿُإلىُُا 
ُتداف ُعف ُصورة ُتمثل ُلمفمسفة، ُمعاداتو ُوبالتالي ، ُمعموـ ُىو ُكما ُالمذىبُالأشعرية ع

                                                           
 .182ُصنفسو،ُُالسابقُػػُالمصدر1ُ
 .21ُػػػ19ُُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصغلاـُحسيفُالإبراىيميُالديناني،ُػػ2ُُ
 .43ُنصيرُالديفُالطوسيُفيمسوؼُالحوار،ُصُػػُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالديناني،3ُ
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ُالذيُينتميُ ُمخالفة،ُُإليوالكلاميُالأشعري، ُفمسفية ُحركة ُفيُوجو ُمفُجية، الغزالي،
يوفُذووُالتوجوُالمشائيُالخالص،ُوفيُذلؾُيقوؿُسلاماُالفلاسفةُالإإلييوىيُالتيُينتميُ

إفُمجابيةُالغزاليُلمفلاسفةُعبارةُعفُمجابيةُبيفُمذىبُ»الدينانيُموضحاُىذاُالمعنى:ُ
 .1«وحركةُفكريةُفمسفيةكلاميُ

ُإليووالفكريُالذيُكافُينتميُُيديولوجينتماءُالإعمىُأفُىذاُالمذىبُالكلامي،ُوالاُ 
،ُوبصورةُأدؽ،ُكافُيتـُالترويجُلوُمفُداخلُالمدراسُالغزالي،ُكافُيتـُتوجييوُسياسياُ 

ُالإ ُالحواضر ُمف ُوغيرىما ُوبغداد ُنيسابور ُفي ُالشييرة، ُوبالنسبةُسلامالنظامية، ية،
ُ ُفإف ُدائما، ُلمفمسفة،ُ»لمديناني ُبالعداء ُتتسـ ُعمييا، ُكانتُمييمنة ُالتي ُالفكرية الأجواء

 .2«والشيءُالذيُكافُيكتبُفيياُغالباُماُيكوفُبدافعُمفُالحقدُوالعداء

ُفسادُ ُوبياف ُالفمسفة ُدحض ُسبيل ُفي ُالغزالي ُبيا ُقاـ ُالتي ُالجيود ُكل ورغـ
ُيكف ُلـ ُالديناني، ُبحسب ُذلؾ، ُفإف ُالعالـُُمنتحمييا، ُفي ُوقيمتيا ُالفمسفة ُمف ليناؿ

ي،ُوىوُماُيمكفُملاحظتوُخلاؿُالفترةُالتيُأعقبتُالقرفُالخامسُاليجري،ُوىناُسلامالإ
ُبلُإفُالعصرُ ُيكفُكموُسمبيا، ُلـ ُبعد يعتبرُالدينانيُأفُأثرُالغزاليُعمىُالفمسفةُفيما

فمسفيةُكماُشيدُامتزاجُالذيُتمىُعصرُالغزاليُشيدُاىتماماُواسعاُبالكثيرُمفُالمسائلُال
ُبحسبُالدينانيُ ُالكلاـ ُعمـ ُإنو ُبل ُبالفمسفة، ُالكلاـ ُاعتزالياُ أعمـ ُكونوُُصبح ُمف أكثر

واتجوُعمـُالكلاـُبعدُالغزاليُاتجاىاُآخرُ»،ُوىوُماُيبدوُمفُخلاؿُقوؿُالديناني:ُأشعرياُ 
ُ ُيسعى ُالغزالي ُكاف ُمما ُالعكس ُومشربُإليوعمى ُالفلاسفة ُمسمؾ ُمف ُيقترب ُفأخذ ،

ُالكلاـُ ُعمماء ُلكبار ُالكتبُالكلامية ُدراسة ُحيف ُالوقوؼُعميو ُيمكف ُما ُوىذا المعتزلة،

                                                           
 .44ُنفسو،ُصُالسابقُػػُالمصدر1ُ
 .74ُ،ُص2يُجسلامسفيُفيُالعالـُالإ،ُحركةُالفكرُالفمغلاـُحسيفُالإبراىيميُالدينانيػػ2ُُ
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ُالرزاي، ُالديف ُالشريفُُكفخر ُوالسيد ُالتفتازاني، ُالديف ُوسعد ُالايجي ُالديف وعضد
 .1«الجرجاني

ُأ ُلأنيـ ُالفلاسفة ُالغزالي ُىاجـ ُلقد ُالعقل، ُتمجيد ُفي ُالفيمسوؼُقدرةُسرفوا فساووا
لوحيُفيُبحثيـُعفُالحق،ُومفُجيةُأخرىُىاجـُالباطنيةُلأنيـُبالنبيُواستغنواُعفُا

ُوأسأ ُالعقل، ُفيُالحطُمفُقدرة  ـُرفوا ُبإما ُإُبدلوه ُبالنسبة ُالغزاليُفيو، ُأما لينا،ُمعصوـ،
 بيفُىاذيفُالاتجاىيف.ُيقفُموقفاُوسطاُ 

 :عن المنطق : دفاعاا ثالثاا 

رغـُماُع رؼُعفُالغزاليُمفُمعارضتوُالحادةُلمفمسفةُومجابيةُأىميا،ُواعتبارُكثيرُ
أنو،ُمفُجيةُأخرى،ُع رؼُعنوُدفاعوُعفُالمنطقُوتأليفوُإلاُمفُأفكارىـُضالةُوفاسدة،ُ

ُبالن ُطرح ُما ُوىذا ُالمضمار، ُىذا ُفي ُالصفحات ُمف ُبينيـُلمكثير ُومف ُلمبعض، سبة
أخذناُبعيفُالاعتبارُأفُالمنطقُجزءُُإذاُلتعارض،ُىذاُشكالا،ُبخصوصُىذاُاالديناني،ُإ

ُمفُ ُالحقيقية، ُالمعرفة ُوتبياف ُالبحثُوالاستدلاؿ، ُفي ُأداتيا ُوىو ُالفمسفة، ُمف ُيتجزأ لا

عارضُالغزاليُالفمسفة،ُمفُجية،ُويدافعُعفُالمنطقُمفُجيةُالمعرفةُالفاسدة،ُفكيفُيُ 
ُثانية.

ُيختمف، ُلـ ُالغزالي ُأف ُنلاحظ ُأف ُيمكف ُالفلاسفةُُوىنا ُعف ُالمبدأ، ُحيث مف
ُاليونانيُسلامالإ ُالمنطق ُتبنى ُعندما ُوغيرىما، ُسينا ُوابف ُالفارابي ُأمثاؿ ُالمشائيف، ييف

ُلدىُالفلاسفةُ ودافعُعنو،ُفعمـُالمنطق،ُأوُعمـُالميزافُكماُعرفوُالتيانوي،ُكافُمحببا
ُرئيسُالعم ُلمفارابيُاعتبره ُفبالنسبة ُبأرسطو، ُالذيفُتأثروا ُابفُسيناُالمسمميف، ُوسماه ، وـ

ُ ُالغزالي ُاعتبره ُفيما ، ُالعموـ ُوالافتكار،ُُمعياراُ »بخادـ ُلمبحث ُوميزانا ُوالاعتبار، لمنظر
ُ ُبالنسبة ُفيكوف ُوالعقل، ُالفكر ُلقوة ُومشحذا ُلمذىف، ُكالعروضُإلىُوصقيلا ُالعقوؿ أدلة

                                                           
 .28،ُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُػػُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالديناني1ُ
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ولاُُالميزاف،عراب...ُفكلُنظرُلاُيتزفُبيذاُالإإلىُُضافةالشعرُوالنحوُبالإإلىُبالنسبةُ
ُ.1«نوُفاسدُالعيار،ُغيرُمأموفُالغوائلُوالأغواريعايرُبيذاُالمعيار،ُفاعمـُأ

ُاليونانيُ ُالمنطق ُاعتبروا ُالذيف ُوالأصولييف ُالفقياء ُمف ُكثير ُخلاؼ ُعمى وىذا
ُالديفُالإ ُلتعاليـ ُيكفيُأفُنشيرُسلاممناقضا ُوىنا ُأكثرُالفقياءُإلىُي، ُأحد ابفُتيمية،

غموفُبالمنطق،ُوىناُيمكفُالقوؿ،ُالذيُع رؼُعنوُالردُعمىُمفُيشتُالمسمميفُشيرة،ُوىو
نوُإذاُكافُالغزاليُقدُىاجـُالفلاسفةُبسلاحُالفلاسفة،ُفإفُابفُتيميةُقدُىاجـُالمنطقييفُأ

ُ ُقائلا: ُالمنطق ُبشأف ُحكمو ُذكر ُوقد ُالمنطقييف، ُأ»بسلاح ُأعمـ ُالمنطقُكنتُدائما ف
ُالبميدالذكيُولاُينُإليواليونانيُلاُيحتاجُ ُبالنسبة2ُ«تفعُبو ُيعنيُأفُالمنطق، ُما ُوىذا ،

ُالفاسدة،ُوالضالة،ُوبتعبيرُآخر،ُ المنطقُبالنسبةُلابفُالاشتغاؿُبلابفُتيمية،ُمفُالعموـ
ُتيميةُمسألةُعبثيةُوغيرُمجدية.

ذاُوُ كافُابفُتيميةُيختمفُمفُحيثُالتوجوُالفقييُوالكلاميُعفُالغزالي،ُباعتبارهُُا 
المذىبُالفقييُالشافعي،ُوالتوجوُالكلاميُالأشعري،ُإلىُفقيياُحنبميا،ُفيماُالغزاليُينتميُ

فإفُالفقيوُوعالـُالحديثُابفُالصلاحُالشيرزوريُالدمشقي،ُشافعيُالمذىب،ُولكنوُمعُ
ُوت ُجممة ُرفضُالمنطق ُأىلُذلؾ ُبكفير ُفييا ُحكـ ُالتي ُالشييرة ُفتواه ُوأصدر فصيلا،
ُالمنطق،ُفضلاُعفُالفلاسفة.

وفيُذلؾُن قلُعفُابفُالصلاح،ُالفتوىُالشييرة،ُفيُنصُطويلُنوردهُىناُلأىميتو،ُ
الفمسفةُأسُالسفوُوالانحلاؿ،ُومادةُالحيرةُوالضلاؿ،ُومثارُالزيغُوالزندقة،ُ»حيثُيقوؿ:ُ

ُ ُبصيرتو ُعميت ُتفمسف ُوالبراىيفُومف ُالظاىرة، ُبالحجج ُالمؤيدة ُالشريعة ُمحاسف عف
الباىرة،ُومفُتمبسُبياُتعميماُوتعمماُقارنوُالحرمافُوالخذلاف،ُواستحوذُعميوُالشيطاف...ُ
وأماُالمنطقُفيوُمدخلُالفمسفة،ُومدخلُالشرُشر،ُوليسُالاشتغاؿُبتعميموُوتعمموُمماُ

                                                           
 .61ُػػػ59ُ،ُصُزالي،ُمعيارُالعمـُفيُففُالمنطقالغأبوُحامدُػػ1ُُ
 .3،ُص1976ُػػُابفُتيمية،ُالردُعمىُالمنطقييف،ُدارُترجمافُالسنة،ُباكستاف،ُدُط،2ُُ
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ُوا ُالصحابة ُمف ُأحد ُاستباحو ُولا ُالشارع، ُوالسمفُأباحو ُالمجتيديف ُوالأئمة لتابعيف
الصالحيف،ُوسائرُمفُيقتديُبوُمفُأعلاـُالأئمةُوسادتيا...ُوأماُاستعماؿُالاصطلاحاتُ
ُالمستحدثةُ ُوالرقاعات ُالمستبشعة ُالمنكرات ُفمف ُالشرعية ُالأحكاـ ُمباحث ُفي المنطقية

مومياُوخاضُالمنطقُأصلا...ُولقدُتمتُالشريعةُوعإلىُوليسُبالأحكاـُالشرعيةُافتقارُ
فيُبحارُالحقائقُوالدقائقُعمماؤىا،ُحيثُلاُمنطقُولاُفمسفة،ُومفُزعـُأنوُيشتغلُمعُ
ُعمىُ ُفالواجب ُبو، ُومكر ُالشيطاف ُخدعو ُفقد ُيزعميا ُلفائدة ُوالفمسفة ُبالمنطق نفسو
ُالمدارسُويبعدىـ،ُ ُمف ُويخرجيـ ُالمشائيـ، ُىؤلاء ُشر ُالمسمميف ُعف ُيدفع ُأف السمطاف

ُالاشتغا ُالسيفُأوُويعاقبُعمى ُعمى ُالفلاسفة ُاعتقاد ُمنو ُظير ُويعرضُمف ُبفنيـ، ؿ
ُ.1«لتخمدُنارىـ،ُوتنمحيُآثارىاُوآثارىـُسلاـالإ

صدرُابفُالصلاحُىذهُالفتوى،ُسارُفيُفمكوُكثيرُمفُالفقياءُوالواقعُأنوُمنذُأفُأ
ُالذىبي،ُ ُوالحافظ ُالقيـ، ُوابف ُالنووي، ُكالإماـ ُالمسمميف، ُوالأئمة ُالحديث وعمماء

سالفا،ُعمىُأفُزمفُالغزالي،ُلـُُإليويوطي،ُوغيرىـُفضلاُعفُابفُتيميةُالذيُأشرناُوالس
ُذاتُُيكفُخمواُ  ُالأوائل،ُكماُكانواُيسمونيا،ُباعتبارُتمؾُالعموـ مفُمعاداةُالمنطق،ُوعموـ

ُ ُينظروف ُوخاصة، ُعامة ُالناس، ُمف ُكثيرا ُجعل ُما ُوىو ُوثني، ُمصدر المشتغميفُإلى
حتىُإفُعمـُالحسابُ»الشؾ،ُوىوُالأمرُالذيُذكرهُالغزاليُقائلا:ُبالفمسفة،ُبعيفُالريبةُوُ

ُالفلاسفةُليسُفيوُتعرضُلممذاىبُبنفيُولاُإُوالمنطقُالذي ثبات،ُإذاُقيلُإنوُمفُعموـ
ُ.2«الممحديف،ُنفرُطباعُأىلُالديفُمنو

ُالغزاليُ ُأشار ُفيياُإلىُوقد ُبما ُوتفصيلا، ُجممة ُالأوائل ُعموـ ُالذيفُرفضوا ىؤلاء
ُالمنطق ُبقولو: ُف»، ُكافُمدونا ُإذا يُكتبيـُإذُظنتُطائفةُمفُالضعفاءُأفُذلؾُالكلاـ

فُي يجرُولاُيذكر،ُبلُينكرُعمىُكلُمفُيذكره،ُإذاُلـُيسمعواُوممزوجاُبباطميـ،ُينبغيُأ
                                                           

ُفتاوىُومسائلُابفُالصلاح1ُ ُابفُالصلاح، ُالمعطيُأميفُقمعجي،1جُػػ ُعبد ُتحقيق: ُطُُ، ُلبناف، ،1ُدارُالمعرفة،
 .211إلى219ُُ،ُص1986ُ

 .211ػػُالغزالي،ُمعيارُالعمـُفيُففُالمنطق،ُص2ُُ



 نماذج تطبيقية :الديناني الفلاسفة المسلمون في ميزان                              : رابعالفصل ال
 

422 
 

عقوليـُالضعيفةُأنوُباطل،ُلأفُقائموُمبطل،ُكالذيُيسمعُمفُإلىُمنيـ،ُفسبقُإلاُأولاُ
صارى،ُولاُالله،ُعيسىُرسوؿُالله،ُوينكرهُويقوؿ:ُىذاُكلاـُالنإلاُالنصرانيُقولو:ُلاُالوُ
ُيتأملُأ ُنبوءةُمحمدُيتوقفُريثما ُأوُباعتبارُانكاره ُالقوؿ، ُباعتبارُىذا فُالنصرانيُكافر،

ُ.1«صلى الله عليه وسلم...ُوىذهُعادةُضعفاءُالعقوؿُيعرفوفُالحقُبالرجاؿ،ُلاُالرجاؿُبالحق

ُعفُفتاوىُومواقفُأ ُالغزاليُبيذاُوُوبعيدا ُكافُاىتماـ ُالمنطق، لئؾُالرافضيفُلعمـ
وجوبُتحصيموُوالأخذُبوُصريحةُواضحة،ُعمىُخلاؼُإلىُدعوتوُُتالففُكبيرا،ُوكان

ُأ ُقبميما ُومف ُالجويني ُأستاذه ُمدفوعيف ُكانا ُالمذيف ُالباقلاني، ُبكر ُبو التحفظُ»إلى
ُالمباحثُوالمصطمحاتُ ُبدؿُالصريحُعندُمحاولةُإقحاـ المنطقيةُفيُمباحثيـُوالتمميح،

ُ.2«الأصوليةُوالكلامية

ُالمحايدة،ُإفُصحُالتعبير،ُمثموُمثلُ أماُبالنسبةُلمغزالي،ُفالمنطقُمفُبيفُالعموـ
ثباتُلأفُصوؿُالديفُالاعتقادية،ُلاُبنفيُولاُبإأإلىُعمـُالحساب،ُبمعنىُأنوُلاُيتعرضُ

ُوالمقاييسُوشروطُمق»ُغايتياُالمنطقيات ُفيُطرؽُالأدلة ُوكيفيةُالنظر دماتُالبرىاف،
تركيبيا،ُوشروطُالحدُالصحيح،ُوكيفيةُترتيبو،ُوأفُالعمـُإماُتصور،ُوسبيلُمعرفتوُالحد،ُ

ماُتصديقُوسبيلُمعرفتوُالبرىاف،ُوليسُفيُىذاُماُينبغيُأفُينكر ُ.3«وا 
ضرورةُإلىُفيُففُالمنطقُثلاثةُكتبُرئيسية،ُوكمياُتدعوُالغزاليُفُولذلؾُفقدُألُ 

معيارُالعمـُفيُففُ"فادةُمنو،ُوتمؾُالمؤلفاتُكانتُعمىُالتوالي:ُعمـُوالاُ تحصيلُىذاُال
ُ"المنطق ُثـ ُثـُ"محؾُالنظرُفيُالمنطق"، ُتناوؿُفيُالكتابُ"القسطاسُالمستقيـ"، ،ُوقد

ُوأقساـُ ُوالحد، ُوالقياس، ُالقياس، ُفي ُمقدمات ُوىي: ُالمنطق، ُفي ُمباحث ُأربعة الأوؿ
ُبيفُسائرُالمؤلفاتُ ُكافُسائدا ُبأسموبُدقيقُوخصبُعمىُخلاؼُما الوجودُوأحكامو،

                                                           
 .39الغزالي،ُالمنقذُمفُالضلاؿ،ُصُأبوُحامدُػػ1ُُ
،ُمجمةُالحضارةُالإ2ُ ُغريشُصادؽ،ُيوسفُاليواري،ُخمطُالمنطقُبالأصوؿُبيفُالغزاليُوابفُحزـ ية،ُجامعةُسلامػػ

 .432،ُص28ُ،2116ُ،ُعدد17ُالمجمدُُالجزائر،ُوىراف،
 .36الغزالي،ُالمنقذُمفُالضلاؿ،ُصُأبوُحامدُػػ3ُُ
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إفُمباحثُ»التيُاىتمتُبالمنطق،ُوفيُذلؾُيقوؿُسميمافُدنيا،ُمحققُمؤلفاتُالغزالي:ُ
ُولكفُمباحثُُالمنطقُقد ُاتسمتُمباحثُالرياضةُمثلا، ُكما اتسمتُبالجفاؼُوالجدب،

ُكلُ ُلو ُمنطقا ُتقرأ ُفأنتُوأنتُتقرؤه، ُوالخصب، ُبالحياة ُتتسـ ُالعمـ، المنطقُفيُمعيار
ُ،1«خصائصُالمنطقُمفُاستيعابُودقة

تناوؿُالغزاليُفيُكتابُمعيارُالعمـُ»وعمقُالدينانيُعفُأسموبُالكتابُذاؾ،ُقائلا:ُ
ُىذاُُمباحث ُفي ُالكتاب ُبيف ُالمتداوؿ ُالأسموب ُعف ُيختمف ُبأسموب ُالمنطق فف

ُ.2«المضمار

ُمفصلُ ُبشكل ُوالحد ُالقياس ُمبحثي ُالنظر ُمحؾ ُكتاب ُفي ُالغزالي ُتناوؿ فيما
ُاُ ستخدـُاُ واُ » صطلاحُالعمـُعمىُستخدـُاُ صطلاحُالمعرفةُعمىُصعيدُالتصورات،ُبينما

ُوالتصديقات،ُوعميوُفالعمـُمس ُالقضايا بوؽُبالمعرفةُدائما،ُولاُيتحققُالعمـُبدوفُصعيد
لتمستُأنؾُإفُاُ ُا عمـ»الغزاليُعندماُيقوؿ:ُُإليو،ُوىوُالأمرُالذيُيشير3ُ«تحققُالمعرفة

شرطُالقياسُالصحيحُوالحدُالصحيحُوالتنبيوُعمىُمثاراتُالغمطُفيياُوقفتُلمجميعُبيفُ
ُ.4«الأمريفُفإنياُرباطُالعموـُكميا

ذاُوُ فُالأوليفُكذلؾ،ُفإفُالمؤلفُالثالث،ُوىوُالقسطاسُالمستقيـ،ُكافُوضعُالكتابيا 
ُومفُحيثُ ُوالابتكار، ة ُومفُحيثُالجد  ُمفُحيثُالمضموف، ُتماما، ُمختمفة ُطبيعة ذو

ُ ُعمى ُالرد ُالأساسي ُغرضو ُكاف ف ُوا  ُالمستخدمة، ُمثمماُالإسماعيميةالاصطلاحات ،
ُ"التلازـ"وُ"التعادؿ"ثةُوىي:ُي ستشفُمفُمقدمةُالكتاب،ُففيوُوضعُالغزاليُالموازيفُالثلا

ميزافُأكبر،ُوميزافُأوسط،ُوميزافُأصغر،ُواستخدـُإلىُـُميزافُالتعادؿُ،ُثـُقسُ "التعاند"و

                                                           
 .23ػػُسميمافُدنيا،ُمقدمةُكتابُمعيارُالعمـ،ُص1ُُ
 .58،ُالمنطقُالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُفُالإبراىيميُالدينانيغلاـُحسيػػ2ُُ
 .58ُػػػ57ُػػػُالمصدرُنفسو،ُص3ُُ
 .213الغزالي،ُمحؾُالنظر،ُصُأبوُحامدُػػ4ُُ
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،ُوميزافُالتعادؿ،ُوميزافُالتعاند،ُبدلاُمفُ ُالكتابُأيضاُاصطلاحُميزافُالتلازـ فيُىذا
ُالتوالي.القياسُالاتصاليُوالقياسُالانفصالي،ُوالقياسُالاقترانيُعمىُ

حاتُالجديدةُالمستوحاةُمفُوىذاُالجديدُالذيُيقدموُالغزاليُعمىُمستوىُالاصطلا
ية،ُوالقرآفُالكريـُعمىُوجوُالخصوص،ُىوُالذيُيجعلُاشتغالوُبالمنطق،ُسلامالإُالثقافة
عفُسائرُالكتبُالمنطقيةُالتيُألفياُالمسمموفُمفُقبمو،ُوقدُأكدُُومتميزاُ ُمتفرداُ ُاشتغالاُ 
ُالغزاليُ ُوأشار ُالكريـ، ُمفُنصوصُالقرآف ُالمنطقية ُاستخرجُالموازيف أفُإلىُعمىُأنو

بعضُالحكماء،ُُلُ بَُقبلُبعثةُالنبيُمحمدُصلى الله عليه وسلم،ُمفُقُ ُومدوناُ ُأصلُىذهُالموازيفُكافُموجوداُ 
الدينانيُيرجحُأنوُُفُ أُإلاُ ورغـُأفُالغزاليُلـُيذكرُأسماءُىؤلاءُالحكماءُالذيفُيقصدىـ،ُ

ُ.1«يقصدُأرسطو،ُوبعضُالحكماءُالذيفُسبقوه»

استخرجتياُمفُالقرآف،ُوماُعنديُُوأماُالموازيفُفأنا»عفُذلؾ:ُُيقوؿُالغزاليُمعبراُ 
ُسُ أ ُني ُبقت ُوُإلى ُأُ استخراجيا ُأسماء ُالمتأخريف ُمف ُمستخرجييا ُعند ُماُليا ُسوى خر

خرُكانواُقدُتعمموىاُوعيسىُأسماءُأُ ُ،مـُالسابقةُعمىُبعثةُمحمدُصلى الله عليه وسلمذكرتو،ُوعندُبعضُالأ
ُ.2«وموسىُعمييماُالسلاـُإبراىيـمفُصحفُ

ُبابُإ ُومف ُقائلا: ُالديناني ُيستشكل ُالغزالي، ُذكره ُما ُحوؿ ُالتساؤؿ ُىيُ»ثارة ما
ُ ُالتيُاستند ُالتاريخية ُالغزاليُفيُاُ إلييالوثيقة ُالتاريخي؟ا ُقوؿُالغزاليُإفُ)ُدعائو يقصد

عفُكشفُُفيلُكانتُوثيقتوُعبارةُ(وموسىُإبراىيـمفُصحفُالموازيفُالمنطقيةُمستقاةُ
،ُلاُيقدـ3ُ«قدُىذاُالسندُفيماُبعد؟تاريخيُثـُفُ ُنوُكافُلديوُسندُ قمبيُومشاىدةُباطنيةُأـُأ

أفُالغزالي،ُلربما،ُيكوفُقدُاستوحىُىذاُُناُنفترضجابةُعمىُىذهُالتساؤلات،ُلكنالدينانيُإ
طلاعُعمىُبعضيا،ُمثمماُتوحيُالإسرائيميات،ُالتيُكافُعمىُإبعضُالمعنىُمماُجاءُفيُ

                                                           
 .59،ُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالدينانيػػ1ُُ
 .41،ُص1993ُبيجو،ُالمطبعةُالعممية،ُسوريا،ُدُط،ُالغزالي،ُالقسطاسُالمستقيـ،ُتحقيق:ُمحمودُأبوُحامدُػػ2ُُ
 .61عندُالغزالي،ُصُُالمعرفةالمنطقُوُ،ُغلاـُحسيفُالإبراىيميُالدينانيػػ3ُُ
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ُالضعيفة ُبالأحاديث ُيستشيد ُما ُكثيرا ُالغزلي ُأف ُاعتبار ُعمى ُىذا ُمؤلفاتو، ،ُبعض
ُفيماُيكتب.ُوبالإسرائيميات

الأمرُالآخرُالذيُيعيبوُالدينانيُعمىُالغزالي،ُفيُىذاُالصدد،ُىوُمحاولةُالغزاليُ
ُوالوحي ُالمنطق ُبيف ُيتساءؿُالتوفيق ُوىنا ُالصوري، ُالمنطق ُعيف ُالله ُكلاـ ُواعتبار ،

كيفُبمقدورُالغزاليُالتوفيقُبيفُالوحيُوالمنطق،ُفيعتبرُكلاـُاللهُعيفُالمنطقُُ:الديناني
ُ.الصوري؟

ُتعددُ ُأفُالقرآفُفيو ُمعتبرا ُالغزالي، ُالتساؤؿُانتقاد ويحاوؿُالدينانيُبناءُعمىُىذا
ُعدُ  ُعمى ُآياتو ُوتحمل ُمعلممعاني، ُبينماُة ُبو، ُويؤمف ُبذلؾ ُيعترؼ ُنفسو ُوالغزالي اف،

إفُ»المنطقُالصوريُلاُيستطيعُتفكيؾُتعقيداتُمعانيُالقرآفُالمختمفة،ُيقوؿُالديناني:ُ
البطوفُالمختمفةُوالمتفاوتةُلمعانيُالقرآفُىيُمفُالتعقيدُبحيثُليسُبمستطاعُالمنطقُ

ُوتفكيكيا ُتفصيميا 1ُ«الصوريُأفُينيضُبميمة ُمتأثرا ُالدينانيُىنا ُويبدو ُمستميماُأ، و
ساسيةُفيُألمفيـُالتأويميُلمنصُالقرآني،ُفيُانتقادهُلمغزالي،ُوىوُالفيـُالذيُيعتبرُركيزةُ

ُالثقافةُالشيعية.ُ

مفُالجديرُبالملاحظةُأفُالكتبُالثلاثةُالتيُألفياُالغزاليُفيُففُالمنطق،ُكانتُوُ
ُألُ  ُأف ُوىذبعد ُالفلاسفة، ُتيافت ُكتاب ُبعيفُف ُيؤخذ ُوأف ُبد ُلا ُالتأليف ُفي ُالتراتب ا

ُفيُالتيافت،ُ ُجاء ُتنسخُبعضُما ُقد ُجديدة، ُأفكارا ُيوحيُبأفُثمة ُمما ُلأنو الاعتبار،

ُعُ  ُالذي ُلمتقمب ُنظر ُأشار ُالذي ُالأمر ُوىو ُالفكرية، ُحياتو ُفي ُالغزالي ُعف ُإليورؼ
قبلُبموغوُمرحمةُالكماؿُإفُالغزاليُقدُكف رُالفلاسفةُ»الشيرازيُوعبرُعنوُالدينانيُبقولو:ُ

وعمموُبالجزئيات،ُويرفضوفُُتعالىوالبموغ،ُفتصورُآنذاؾُأفُالفلاسفةُينكروفُقدرةُالبارئُ
ُالقضاياُ ُأعماؽ ُوغاصُفي ُكمماتيـ ُفي ُالنظر ُأنعـ ُحينما ُأنو ُإلا ُالجسماني، المعاد

نماُُالحقيقةُالتاليةُوىيُأفُالفلاسفةُلاُيرفضوفُىذهُالمسائلُقط،إلىُالفمسفيةُتوصلُ وا 
                                                           

 .477نفسو،ُصُالسابقُػػُالمصدر1ُُ
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ُ ُوسجموىإلييأشاروا ُالتيُيعجزُالعواـُعفُإا ُبالطريقة ُبعدُا ُولذلؾُتوسلُبالتوبة دراكيا،
ُ.1«وقوفوُعمىُعمقُأفكارىـُوصحةُكمماتيـ،ُوسعىُلمتوفيقُبيفُأفكارهُوأفكارىـ

ُالدينانيُبخصوصُالدوافعُالتيُأدتُبالغزاليُالإإلىُوبالعودةُ شكالاتُالتيُيثيرىا
،ُرغـُعدائوُالشديدُلمفمسفة،ُنسجلُأفُالدينانيُإليوالاعتمادُعمىُالمنطق،ُوالدعوةُإلىُ

ةُإيديولوجيرغبةُالغزاليُفيُتحقيقُمصمحةُشخصية،ُأوُغايةُإلىُيعزوُالدافعُوراءُذلؾُ
ُبغرضُعممي ُيكف ُولـ ُالتعبير، ُالإإفُصح ُالمفكريف ُولمواجية ُبحيثُأنو سماعيمييفُ،

قباؿُعمىُالمنطقُوقدُدفعُالغزاليُنحوُالاُ »مو،ُيقوؿُالديناني:ُأولىُاىتماماُلممنطقُومسائ
ماعيمييف،ُوجيودهُسلو،ُصراعوُالعمميُمعُالمفكريفُالإيلاءُكلُىذهُالأىميةُوالاعتبارُواُ 

ُوكافُبحاجةُلإسقاطُقضيةُالإمامةُعفُالاعتبار،ُوزعزعةُإ ُالقضية، يمانوُالراسخُبيذه
ُ ُيجدىاإلى ُلـ ُاليدؼ، ُىذا ُلتحقيق ُسوىُُحربة ُسبيل ُمف ُيجد ُولـ ُالنقمية، ُالعموـ في
تيـُفكريا،ُوزعزعةُعقائدىـُفيُسماعيمييفُومنازلانةُبالمنطقُلمواجيةُالمفكريفُالإستعالاُ 
سموبُالبرىاني،ُوىذاُىوُالدافعُوراءُتصنيفوُلمعديدُمفُالكتبُفيُمامةُمفُخلاؿُالأالإ

ُ.2«حقلُالمنطق

ُ المسمميفُبالمنطقُلغرضُالدفاعُعفُالعقيدةُىتماـُالمتكمميفُاُ كافُبمعنىُأنوُإذا
ُالغزاليسلامالإ ُفإف ُفييا، ُوالمشككيف ُليا، ُالمناوئيف ُضد ُالديناني،ية ُبحسب ُيكفُُ، لـ
داُعفُىذهُالدائرة،ُفيوُأيضاُكافُغرضوُمفُالاىتماـُبالمنطق،ُالدفاعُعفُالعقيدةُمحيُ 
ُالغزاليُكانتُية،ُوالفارؽُبينوُوبيفُالمتكمميفُالأوليف،ُأفُالظروُسلامالإ ؼُالتيُعاشيا

ُعقيدةُ ُعف ُبالمنطق ُيدافع ُكاف ُفيو ُغيره، ُمتكمموف ُعاشيا ُالظروؼُالتي ُعف مختمفة
ُوالباطنية.ُالإسماعيميةالسنة،ُومذىبُالشافعية،ُوتوجوُالأشاعرة،ُفيُوجوُ

                                                           
 .9نفسو،ُصُالسابقُػػُالمصدر1ُُ
 .173،ُص1ُيُجسلامػػُالديناني،ُحركةُالفكرُالفمسفيُفيُالعالـُالإ2ُ
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ُيمكفُالقوؿُإفُدفاعُالغزاليُعفُالمنطقُواعتمادهُمنيجا،ُمبررُ  بالنظرُُومفُىنا
ُ ُالإلى ُآلتُالأوضاع ُالتي ُوالثقافية ُبحيثُإلييسياسية ُفيُعصره، ُالمسمميف ُحاؿ فُأا

ُالمنظومةُالأصوليةُوالفقييةُالسنية،ُالشافعية،ُ الغزاليُأرادُمفُخلاؿُالمنطقُأفُيحمي 
ُمفُ ُوحتىُمفُشبياتُُالإسماعيميةمفُضرباتُالمناوئيفُليا، ُالخصوص، عمىُوجية

فالغزاليُفيُسبيلُتشييدهُلمشروعوُالدينيُاعتقدُبالمنطقُمنيجا،ُوالذيُ»الفلاسفةُأيضا،ُ
ُ.1«مجتمعوُمفُانحطاطُسياسيُوانزلاؽُمعرفيُإليويبررُتمؾُالمشروعيةُماُآؿُ

ُوُ ذا ُالموقفُالذيُاتخُا  ُالغزاليُلممنطقُيرجعُلطبيعة ذهُكافُالاعتبارُالذيُيوليو
ُالإاُ  ُالفكر ُواُ زاء ُالسياسية، ُىيمنتيـ ُومجابية ُعقيدتسماعيمي ُالإبطاؿ ُفإنو،ُيـ مامية،

الغزاليُوماُُإليوليسُبالجديد،ُإذُي لاحظُتشابوُبيفُماُذىبُُبالنسبةُلمديناني،ُذاؾُأمرُ 
غيرُأفُالفارؽُ»فُكلاىماُكافُفيُمواجيةُالباطنية،ُإذُأبوُبكرُالرازي،ُقبموُأُإليوذىبُ
ُأحلُالرازيُالعقلُبدلاُمفُالإُالمنطقُبدلاُ ُىوُأفُالغزاليُأحلُ ُالاثنيفبيفُ مامة،ُبينما
ُإليو،ُوبالتاليُموقفُالغزاليُمفُالباطنيةُليسُبالأمرُالجديد،ُبحيثُأفُماُذىب2ُ«منو

غيرهُأيضاُكأبيُبكرُالرازي،ُولنفسُالأسباب،ُُإليوالغزاليُبشأفُالعقلُوالمنطقُقدُذىبُ
ُامةُومواجيةُالباطنية.موىيُإنكارُالإ

لقدُرأىُالغزاليُفيُعمـُالمنطقُأنوُمنيجُسميـُلمتمييزُبيفُالعمـُوالجيل،ُوكشفُ
،ُولعلُماُكافُيعيبوُعمىُالمشتغميفُبالمنطقُمفُالمسمميف،ُ المجيوؿُعفُطريقُالمعموـ

ُيقوؿُالغزالي:ُىوُكونيـُيعتمدوفُالاُ  ُعفُاليوناف، ُالتيُورثوىا وأماُ»صطلاحاتُنفسيا
نماُيخالفوفُأىلُالحقُفيياُال منطقياتُفأكثرىاُعمىُمنيجُالصواب،ُوالخطأُنادرُفييا،ُوا 

ُالاُ صطلاحاتُوالاُ بالاُ  ُتيذيبُطرؽ ُغرضيا ُإذ ُوالمقاصد، ُالمعاني ستدلاؿُيراداتُدوف

                                                           
1ُُ ُالمناخُالثقافيُػػ ُأمغربيُزيفُالعابديف، ُعند ُتبنيُالمنطقُمنيجا ُومشروعية ُالغزالي، ُانثروبولوجيةُبيُحامد مجمة
 .65،ُص2ُ،2111ُ،ُعدد6المجمدُُالجزائر،ُدياف،ُجامعةُتممساف،الأ
 .472الديناني،ُالمنطقُوالمعرفةُعندُالغزالي،ُصُغلاـُحسيفُالإبراىيميُػػ2ُُ
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ُالنُ  ُفيو ُيشترؾ ُمما 1ُ«ظاروذلؾ ُالغزالي ُجنوح ُيفسر ُالذي ُىو ُالأمر ُىذا ،ُ اعتمادُإلى
ُلمتعبيراُ  ُجديدة ُاُ ُصطلاحات ُوىي ُالمنطق، ُعمـ ُمضاميف ُمفُعف ُنابعة صطلاحات

ُنصوصُالقرآفُالكريـ،ُعمىُوجوُالتحديد.

ُ ُلقد ُفيُالمعرفة،ُىاجـ ُالمنيجية ُأداتيـ ُدافعُعف ُولكنو ُالفلاسفة، الغزاليُمقاصد
ُاُ  ُعمى ُالمنطق، ُتُ وىي ُالأداة ُىذه ُأف ُيمكفُعتبار ُولا ُالعمـ، ُومعيار ُالنظر ُمحؾ مثل
ُمفُدوفُأفُيكونواُعمىُدرايةُوفيـُُالاستغناءُعنيا،ُبلُإف الذيفُيخوضوفُبحرُالعموـ

ُوعميوُيكوفُغمطُالفلاسفة،ُ ُواستنتاجاتيـ، ُوأحكاميـ ُلاُيمكفُالوثوؽُبمعارفيـ لممنطق،
 بالنسبةُلمغزاليُأنيـُلـُيكونواُأوفياءُلممنطق،ُبالدقةُالصارمةُالتيُيقتضيياُويستمزميا.

                                                           
 .11،ُص1ُ،1998ُمقاصدُالفلاسفة،ُتحقيق:ُمحمودُبيجو،ُمطبعةُالصباح،ُسوريا،ُطُُالغزالي،أبوُحامدُػػ1ُُ
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 :سلامالمشائي الأوحد بين فلاسفة الإ ،المبحث الثاني: ابن رشد

فلاسفة اليونان، وعمى وجو الخصوص،  إلىتعود جذور الفكر الفمسفي المشائي 
 ، الذؼ أسس مدرسة فمسفية امتدت آثارىا قرونا  أرسطوالمعمم الأول  إلىنسب المشائية ت  

م دروسو إلييمقي وأتباعو بالمشائين أنو كان ي   أرسطويل في تسمية بعد وفاتو، وقد ق  
الفمسفية وىو يمشي معيم، والحقيقة أن ىذه التسمية لا تكشف فعميا عن معنى المشائية، 

معنى المشائية من حيث فمسفتيا وماىية  ىإلكونيا مجرد توصيف شكمي، لا يرتقي 
 فكرىا.

وأتباعو،  أرسطوعمى  "ستدلاليينالا  "فضل بعض الباحثين اطلاق تسمية ولذلك ي  
ستدلال، وفي ذلك يقول ، وىي الا  أرسطوزت بيا فمسفة لأىم خاصية تمي   عتبارا  وذلك ا  

تحمل في طياتيا طريقتيم الفمسفية فلا  وتسمية   ذا أردنا أن نستعمل فييم كممة  إ»أحدىم: 
 .1«ستدلاليينيوجد أفضل من كممة الا  

أو الاستدلاليين، فذلك لا  وأتباعو اسم المشائين أرسطووالحقيقة أنو سواء أطمقا عمى 
حقيقية، كون خصائص ىذه المدرسة الممتدة في تاريخ البشرية، صارت  شكالية  ي ثير إ

عتمادىا عمى المنيج العقمي في بحث ا   رز خصائصيا،ر عمى عمم، ولعل أبأشير من نا
المسائل المعرفية والفمسفية، حتى فيما يرتبط بمجالات الفمسفة العممية، كالأخلاق 
والسياسية، وىذا المنيج لا يتوفر بالطريقة نفسيا عند مدارس أخرػ من قبيل الأفلاطونية، 

 والأفموطينية المحدثة.

تو، طويمة من وفا ي بعد فترة  سلامالعالم العربي والإ ىإل أرسطونتقمت مشائية لقد ا  
ثقافية كبيرة من  ، وىي فترة فييا تقمبات  قرنا   عشر   حد  قدرىا بعض المؤرخين بحوالي أي  

التبديل والتحريف،  أوو الزيادة أوافكاره عرضة لمحذف  أرسطوتجعل من فمسفة أن شأنيا 

                                                           
 .111ص  ،يةسلامالعموم الإ إلىخل دــ مرتضى مطيرؼ، م 1
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بصورة عممية وموضوعية، سيكون تحديا كبيرا  أرسطوولذلك فإن ميمة الاعتناء بآثار 
م كل تمك الآثار، عمى اعتبار أن المسممين في إلييأمام العرب والمسممين، بعد أن تصل 

 ذاك الزمان لم تكن تتوفر لدييم وسائل البحث والتمحيص كما ىي متوفرة اليوم.

المغة العربية، وتم الاعتناء بيا شرحا  إلى أرسطوومع ذلك فقد وصمت أكثر أعمال 
في نظر فلاسفة المسممين أعظم فلاسفة وعمماء اليونان  أرسطو، وع د وتمخيصا   وتعميقا  

ؤكد ىذه الحقيقة، ومن ىذا المنطمق انشرت أفكار ما نجد نصوصا ت   عمى الاطلاق، وكثيرا  
ية من إسلامل تيارات فكرية معارضتيا من قب ية، وتم  سلامفي الثقافة العربية والإ أرسطو

الاعتناء وبيا والدفاع عنيا من قبل تيار آخر عر ف  قبيل الفقياء وعمماء الكلام، كما تم  
يين المشائين، لكن الذؼ تميز من بينيم بكونو أكثر الفلاسفة سلامبتيار الفلاسفة الإ
 كان أبو الوليد ابن رشد. المسممين مشائية  

  :سينا والفارابي: في ل مشائية ابن أولا 

ي، بأن سلاميعتقد الديناني، عمى خلاف كثير من الباحثين في العالم العربي والإ
الفارابي وابن سينا لم يكونا فيمسوفين مشائيين بالمعنى الحقيقي لممشائية، ذلك أن الفارابي 

حيث يختمفان عن الفلاسفة المسممين، وعن ابن رشد تحديدا ، ا ختلافا كبيرا ،  وابن سينا
بكثير من الروح النقدية والفمسفية الجريئة،  أرسطوتعاملا مع تراث أنيما، بحسب الديناني، 

ذا ما كانا قد تأثرا بو في لحظة ما من لحظات حياتيما، فإنيما يكونان قد ا   نفصلا عن وا 
دافع الأوحد في العالم ابن رشد نموذج الم   ، وعمى العكس من ذلك مثل  مشائيتو لاحقا  

 آخر حياتو. إلىي عن النمط الأرسطي المشائي مسلاالإ

ىتمام الفلاسفة ستقطبت ا  ا   أرسطوإن فمسفة »عن ذلك:  يقول الديناني معبرا  
الأمر التالي  إلىلتفات وقوة، ولكن لا بد من الا   تسمت بو من شمولية  لما ا   المسممين نظرا  

بال أفكار سينا لم يتحدثوا في ق  الفلاسفة المسممين لا سيما الفارابي وابن أن يضا وىو أ
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، وىنا 1«نقدؼ فحسب ا من منظار  إلييأو تقميد، وكانوا ينظرون  نفعال  نطلاقا من ا  ا   أرسطو
تركيز الديناني عمى ابن سينا والفارابي أكثر من غيرىما من فلاسفة المسممين،  نلاحع

فإذا كانا قد تعاملا مع نصوص أرسطو بروح  نقدية فيذا يعني أنيما لا يوافقانو في كثير  
من المسائل التي طرحيا، وبالتالي يتعذر عمينا إطلاق صفة المشائية عمى كل من ابن 

 سينا والفارابي.

بأرسطو وبنصوصو وآراءه وفمسفتو، وىذا الأمر يراه  تعمقا   ابن رشد فكان أشد  أما 
بسبب ىذه الديناني أمرا  معيبا ، ولذلك يتوجو لابن رشد بالنقد الشديد في كثير من المواطن 

لا يوجد عمى مدػ جميع العصور فيمسوف كانت »عتبار أنو، باعتقاده، عمى ا   "التبعية"
من حيث  أرسطوعلاقتو مع فيمسوف آخر بنفس الطريقة التي يتعامل بيا ابن رشد مع 

، ويقول في موضع 2«أو شرط مان من دون قيد  نصياع من دون نقاش، والإيالتأثر والا  
ستعداد لدراسة و، ولم يكن لديو الا  نفس أرسطوشد أرسطية من إن ابن رشد كان أ»آخر: 
 .3«خارج قالبو اليوناني أرسطو

شراق ، بل إنو المؤسس الفعمي لحكمة الإشراقياإ يعتبر ابن سينا فيمسوفا   الديناني إن  
أعتقد »عن ذلك:  التي اشتير بيا شياب الدين السيروردؼ فيما بعد، يقول الديناني معبرا  

قال، فجذور لحكمة المشاء كما ي   شراق وليس زعيما  الإالمؤسس لحكمة أن ابن سينا ىو 

                                                           
 .44 ـــ 43الديناني، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية، ص غلام حسين الإبراىيمي ــ  1
  رسطيا، أفكرة محورية وىي أن ابن رشد كان عن  لفو عن ابن رشد الدفاع  أ  ل الديناني من خلال الكتاب الذؼ يحاو ــ

رسطو نفسو، واذا كان الحال كذلك بالنسبة لمديناني فلا ندرؼ لماذا يجعل عنوان أمن كثر أرسطيا أحيان لأوفي بعض ا
راد أكما  نصياع والتقميدلى التبعية والا  إز لا والتمي   بداعلى الإإبالعبقرية؟، لأن العبقرية تحيل  كتابو يصف ابن رشد
 الديناني أن ي فيم قارئيو.

 .162ــ المصدر نفسو، ص  2
 .الصفحة نفسيا، المصدر نفسوــ  3
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بعض ما أورده ابن سينا  إلىوالحقيقة أن الديناني يستند ، 1«شراقي في ابن سيناالفكر الإ
 .مؤلفاتو من قبيل: "منطق المشرقيين" و"حي بن يقظان" و"سلامان وأبسال"

، فقد أرسطوية مشائعبر عن انفصال ابن سينا عن نستشف ما ي  ففي ىذه النصوص 
ا كان المشتغمون بالعمم ولم  »ذلك بقولو:  إلى "منطق المشرقيين"مقدمة كتابو  أشار في

العصا ومخالفة الجميور  )المشائين( من اليونانيين كرىنا شق   إلىشديدؼ الاعتزاز 
م وتعصبنا لممشائين إذ كانوا أولى فرقيم بالتعصب ليم، وأكممنا ما أرادوه إلييفانحزنا 

وقصروا فيو ولم يبمغوا أربيم منو وأغضينا عما تخبطوا فيو، وجعمنا لو وجيا  ومخرجا  
ونحن بدخمتو شاعرون وعمى ظمو واقفون، فإن جاىرنا بمخالفتيم ففي الشيء الذؼ لم يكن 

 .2«الصبر عميو، وأما الكثير فقد غطيناه بأغطية التغافل

كتاب الشفاء، كان نوعا من العمم والقصد في ىذا النص أن ما أورده ابن سينا في 
وفيميم، وىو نفسو كان  يمالمشائي الذؼ يتناسب مع طاقة الناس العامة ومدػ استيعاب

، وكل ذلك، بحسب ابن سينا، نجذاب، لكن كان يدرك أن فيو أخطاء  بعض الا   إليو منجذبا  
قبال العصر الذؼ كان يعيش فيو، بحيث انتشرت عموم المشائين وكثر الا إلىيعود 
عصا ، من الخاصة والعامة، ولذلك لم يشأ ابن سينا أن يخالف الجميور، ويشق الاعميي

طمبان عمى ابن سينا، كون أن الحق والحقيقة ي  الا شكبينيم، وىذا في حقيقتو يثير إ
 لذاتيما، ولا يتعمق الأمر بما ىو مألوف ومعتاد.

خريات أيامو بنوع جديد لكن ابن سينا، ترك الناس عمى ما ىم عميو، وانشغل في أ  
تختمف في معانييا عن حكمة أفلاطون  من الحكمة، أسماه منطق المشرقيين، وىو معرفة  

متياز الذؼ ، وتختمف أيضا عن معرفة ابن رشد، وىنا يمكن أن نلاحع الا  معا   أرسطوو 
فابن سينا، كما يرػ الديناني،  ،، وعن ابن رشدأرسطوعن فمسفة  جعل ابن سينا مختمفا  

                                                           
 .101، مع الفيمسوف، ص غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  1
 .52ــ ابن سينا، منطق المشرقيين، مؤسسة ىنداوؼ، مصر، د ط، د ت، ص  2
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كان عمى ا طلاع عمى فمسفة اليونان، وحكمة الإيرانيين القدماء، فضلا  عن معرفتو بالدين 
وأحكام الإسلام، ورغبتو الجامحة في التفسير الباطني والوقوف عمى عمق معاني القرآن 
الكريم، وما من شك في معرفة ابن رشد بفمسفة اليونانيين لا سيما أرسطو، لكن بحسب 

متي از الذؼ كان عند ابن سينا ىو ا طلاعو عمى منابع الحكمة والعقل في الديناني، الا 
 .1ايران القديمة، ىو الشيء الذؼ يفصل بين الاثنين ويبعد أحدىما عن الآخر

، أرسطوختلاف ابن سينا عن مشائية ثباتو ا  وفضلا  عن ىذا يستند الديناني في إ
شراق بدأ حكمة الإما قال إنو حينعمى ما أورده السيروردؼ، في شيادتو عن ابن سينا، 

عارض الفمسفة المشائية، ، ىذا عمى الرغم من أن السيروردؼ 2من حيث انتيي ابن سينا
شراقي قد ابتدأ عتبر منجزه المعرفي الإو ا  أن   إلا  عمييا انتقادات كثيرة في مواطن عدة،  وشن  

ابن سينا بعيد كل البعد عن الفمسفة التي  إليومن حيث انتيى ابن سينا، وذلك الذؼ انتيى 
 .أرسطوكان يعتقدىا 

لابن سينا عن ابن رشد، ىو  ختلاف الأساسيخرػ يرػ الديناني أن الا  أمن جية 
ضفى عمى فمسفتو طلاع بحكمة وثقافة إيران القديمة، وىو الشيء الذؼ أأنو كان عمى ا  

وعن ابن رشد، وىذا الميزة، غابت عن وعي ابن رشد  أرسطوعن  ، متميزا  خاصا   طابعا  
يرانية القديمة، وىذا ما يبرر عدم موافقتو جح، لم يكن عمى دراية بالثقافة الإعمى الأر  ،لأنو

 لممشائية. عتبر ذلك عدم وفاء  لفمسفة ابن سينا، وا  

بالطريقة  رسطيةلمفمسفة الأ وعاشقا   من ىنا يعتقد الديناني أن ابن سينا لم يكن مقمدا  
كذلك بفمسفة أفلاطون التي وصفيا  ولا معجبا   التي كان عمييا ابن رشد، ولم يكن مقمدا  

عن الأفكار  ومستقلا   متحررا   زجاة"، بل إن ابن سينا كان فيمسوفا  نيا بضاعة م  بقولو "إ
 حاطتو بيا.الأرسطية والأفلاطونية معا  رغم عممو وا  

                                                           
 .171، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية، ص غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  1
 .101، مع الفيمسوف، ص غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  2
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سينا عن النسق الأرسطي، ىو الذؼ جعمو ينتقد روج ابن وىنا يعتقد الديناني أن خ  
 إلى، ويذىب الديناني أرسطولما جاء بو  ثرب عمى أفكاره، لأنيا لم تكن وفية  ابن سينا، وي  

عمى الغزالي فقط، بل إن  بعد من ذلك حين يعتبر أن كتاب تيافت التيافت لم يكن ردا  أ
، أرسطوفياء لأفكار أو كل أولئك الذين لم يكونوا  إلىالقصد منو كان أيضا التوجو بالنقد 

صحيح أن ابن رشد ألف كتابو في »عن ذلك:  وعمى رأسيم ابن سينا، يقول الديناني معبرا  
الرد عمى تيافت الفلاسفة لمغزالي، لكن ىذا الكتاب كان في الرد عمى أفكار ابن سينا قبل 

لمرد عمى أفكار الغزالي التي لا تنسجم  نبرػ فيوعمى أفكار الغزالي، وقد ا   أن يكون ردا  
بطال جميع أفكار ابن الفمسفية، ولذلك ا   أرسطومع أفكار  نطمق من ىذه الزاوية لرفض وا 

 .1«سينا التي لا تنسجم مع الأفكار الأرسطية

وىنا يمكن أن نلاحع أن ثمة ىدفا مشتركا بين ابن رشد والغزالي، فكلاىما لم يكن 
والثاني من  أرسطون سينا، الأول من منطمق الدفاع عن أفكار مع فمسفة اب عمى وفاق  

ؤكد فرادة واستقلالية فمسفة ابن سينا منطمق العقمية الأشعرية والكلام الأشعرؼ، وىذا ما ي  
فاليجمات التي قادىا الغزالي والفخر الرازؼ ضد أفكار ابن سينا بحسب الديناني دائما، 

يا ابن رشد عمى ابن سنا اليجمة التي شن  كانت تيدف إلى الدفاع عن الدين، في حين أن  
 .2أرسطوعن  كانت دفاعا  

، أرسطوستقلال، عن مشائية من الا   نوعا   مستقلا   وأما الفارابي فكان، ىو الآخر،
وأفلاطون، فقد كانت لو خصوصية،  أرسطوبمحاولتو الجمع بين فمسفتي  شتيرورغم أنو ا  

بحيث أن طبيعة المعرفة من الخصوصية التي تميز بيا ابن سينا من بعده،  وضوحا   أكثر  
من بيا تتعمق بنوع من التصوف والمشاىدة، وىي ذات مراتب يختمف الناس فييا التي آ

يمان ، ولا شك في أن إتصال بالعقل الفعالباختلاف مراتبيم وتفاوت قدراتيم عمى الا

                                                           
 .184 ص، نصير الدين الطوسي فيمسوف الحوار، غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  1
 .166ص  ، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية،غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  2
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الصوفية  لى تأثره بأفلاطون والأفلاطونية المحدثة، والتياراتإ الفارابي بيذه المعرفة راجع  
 .1يضا بنظرية الوحي في الإسلامفي عصره كما تأثر فييا أ

 :: الأثر الأرسطي في فلسفة ابن رشدثانياا 

في الوقت الذؼ آمن فيو الديناني بلامشائية ابن سينا والفارابي ودافع عن تفردىما 
وتميزىما عن الفمسفة اليونانية، وفمسفة أرسطو عمى وجو التحديد، فإننا نجده يحاول جاىدا 

ن كان ىذا الأمر قد بات معروفارشدالتأكيد عمى مشائية ابن  لدػ الميتمين بالفمسفة  ، وا 
الديناني يربط ىذا الأمر بمسألة الإبداع والتقميد،  مسفة ابن رشد، إلا  أن  سلامية وبفالإ

، فيو يرػ في مشائية ابن رشد تبعية بداعا"إفمثمما رأؼ في لامشائية ابن سينا والفارابي "
وسي وغيره من فلاسفة ، التي فاقو فييا نصير الدين الطبداعيةلمروح الإ وغيابا   وتقميدا  

مثل الفيمسوف المشائي قو الشديد بفمسفة أرسطو، ي  رتباطو وتعم  رشد، نتيجة ا  فابن المشرق، 
ذا ما ردنا أن نشير إلى فيمسوف من فلاسفة »الأوحد من بين كل الفلاسفة المسممين،  وا 

العالم الإسلامي ظل  أرسطيا من جميع الجوانب ودافع عن أفكار أرسطو فلا بد من 
 .2«الإشارة إلى ابن رشد

يختمف مر قد لا ي كثير من جوانب فمسفتو، وىذا الأرسطيا فن ابن رشد أكالقد 
ختلاف بشأنو في ىذا الشيء الذؼ يتم الا  سلامية، غير أن عميو الميتمون بالفمسفة الإ

، وىل أن وسمبا   يجابا  الخصوص ىو طبيعة ىذا التعمق، ومدػ تأثيره عمى فكر ابن رشد، ا  
تكون لو فمسفة أصيمة ومستقمة، أم أنو يمكن أن ن منعت ابن رشد من أ أرسطوفكار أ

، رغم أرسطوضافات فمسفية ىامة، نابعة من عبقرية ابن رشد، لا من عبقرية نعثر عمى إ
 ؟.أرسطوعمق الرشدؼ بمؤلفات تال

                                                           
 .387، ص 1ــ عبد الرحمن مرحبا، من الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الإسلامية ج 1
 .44الفمسفة المشائية، ص ، عبقرية ابن رشد في غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  2
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نو عند النظر في الأثر الأرسطي في فمسفة ابن رشد، سنجده واضحا وباديا والواقع أ
بعض مؤلفاتو سنلاحع التي أوردىا ابن رشد في لمعيان، فمن خلال بعض النصوص 

وفمسفتو، وليذا السبب كتب الديناني  أرسطوعجاب الكبير لابن رشد ببجلاء مدػ الإ
درجة لا مثيل ليا في  إلىبيا  ومسحورا   أرسطولأفكار  فكان ابن رشد منجذبا  »يقول: 

مستواه  إلىالتاريخ، فكان يعتبره "المثل الأعمى" و"النموذج الكامل لمبشرية"، وأنو لم يصل 
ما ىو أبعد من ذلك فيعتبره الفيمسوف الوحيد المشمول بعناية  إلىنسان، بل ويذىب أؼ إ

 .1«ستعدادصحاب الا  ستطاع أن يعرض الحقائق عمى أالله، والذؼ ا  

حين يتحدث عن ىذه الأوصاف الجميمة التي عبر بيا ابن رشد عن موقفو  والديناني
بعض النصوص التي أوردىا ابن رشد في بعض مؤلفاتو، فيو  إلى، يشير أرسطومن 

قول ابن  إلىلمبشرية، يشير  كاملا   أعمى ونموذجا   مثلا   أرسطوحين يتحدث عن اعتبار 
عجابو الشديد بيعة"، حين عبر عن إ يص ما بعد الطرشد في مقدمة تمخيصو لكتاب "تمخ

ف في عموم المنطق ، وىو الذؼ أل  الناس عقلا   ف ىذا الكتاب أكثر  ؤل  م  : »قائلا   أرسطوب
والطبيعيات، وما بعد الطبيعة وأكمميا، وسبب قولي ىذا أن جميع الكتب التي ألفت في 

قول  إلىشير ي  نو ، أو أ2«لمتحدث عنيا لا تستحق جيدا   أرسطوىذه العموم قبل مجيء 
دستور الطبيعة والمثال ( أرسطويقصد )وقد كان ىذا الرجل »ابن رشد في موضع آخر: 

 .3«الذؼ حاولت أن تعبر بو عن الكمال البالغ

ما ذكره ابن رشد،  إلىأنو مشمول بعناية الله، يحيل  أرسطووىو حين يقول عن 
ختيار ذلك عمى ا    كثيرا  نحمد الله»أيضا، في مقدمة تمخيصو لكتاب "الحيوان" حين قال: 

                                                           
 .157، ص نفسوالسابق المصدر ــ  1
، 1لعممية، لبنان، طعن: كامل محمد عويضة، ابن رشد الأندلسي فيمسوف العرب والمسممين، دار الكتب ا ــ نقلا   2

 .70 ـــ 69يضا: ارنست رينان، ابن رشد والرشدية، ص أنظر أ. 47، ص 1993
 .71عن: أرنست رينان، ابن رشد والرشدية، ص  ــ نقلا   3
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لمكمال فوضعو في أسمى درجات الفضل البشرؼ وىو يقول ذلك  (أرسطويقصد ) الرجل
 .1«الله يؤتيو من يشاء فضل  

"مشروع" ابن رشد وسعيو  إلىبعناية الله وفضمو، يعود  مشمولا   أرسطوعتبار ولعل ا  
الحثيث لمبرىنة عمى التوافق القائم بين الشريعة والحكمة، عمى اعتبار أن الحكمة صاحبة 

إنا معشر »واحد، وىو الحق، و الشريعة والأخت الرضيعة ليا، وىما ترضعان من منبع  
رع، فإن مخالفة ما ورد بو الش إلىالمسممين نعمم عمى القطع أنو لا يؤدؼ النظر البرىاني 

، بالنسبة أرسطو، ولذلك لا غرابة في أن يكون 2«اد الحق بل يوافقو ويشيد لوض  الحق لا ي  
 بعناية الله وفضمو. ، مشمولا  سلامة الإم  لابن رشد، وىو من غير م  

 عن ذلك فإن ابن رشد يستند بالأساس عمى مفيومو لمعنى البرىان، إذ إن   فضلا  
وحى بو ليي، لكنو ليس من نوع الوحي الذؼ ي  أنواع الوحي الإمن  نوع  »البرىان، حسبو، 

، وقد عبر ابن رشد في 3«بالنسبة لابن رشد معمم لطريق البرىان أرسطوالأنبياء، و  إلى
الحكمة عند  ن الوحي عند العرب مثل  ة عن أم  كتابو مناىج الأدلة في كشف عقائد الم  

الأمية" بحيث أنيا لم تمارس  إلىاليونان، والفارق بينيما أن العرب كانت مجتمعات "أقرب 
شتغال بالنظر في عادتيم الا   تا أؼ عمم، بينما أمة اليونان كانإلييالعموم قط، ولم ينسب 

بياء، الأن إن كان فعل  »، يقول ابن رشد: طويلا   الموجودات وتفحصيا والتدبر فييا، زمنا  
من الله تعالى، عمى ما تقرر الأمر في  الذين ىم بو أنبياء، إنما ىو وضع الشرائع بوحي  

الله عمييم، فإنو إذا ت ؤمل  ذلك من الجميع، أعني القائمين بالشرائع بوجود الأنبياء صموات  
 نو الكتاب العزيز من الشرائع المفيدة لمعمم والعمل، المفيدين لمسعادة، مع ماما تضم  

                                                           
 .47ندلسي فيمسوف العرب والمسممين، ص لأــ كامل محمد عويضة، ابن رشد ا 1
 .35ص ، وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال ــ ابن رشد، فصل المقال 2
 .158ص ، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية، غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  3
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ل، في ىذا المعنى سائر الشرائع، بمقدار غير تضم   نتو سائر الكتب والشرائع، وجدت تفض 
 .1«متناه

 أرسطووالحاصل من كل ىذه النصوص وغيرىا، تمك التي يوردىا ابن رشد، أن 
، وحديثا   أساسية في فمسفتو، وىو ما جعل بعض المطمعين عمى فمسفتو، قديما   شكل ركيزة  ي  

من أعلام الفكر  فمسفيا   ابن رشد بعين النقيصة، ويقممون من أىمية كونو عمما   إلىينظرون 
وىذا الرجل ابن رشد مفتون »ي، وفي ذلك كتب ابن سبعين يقول: سلامالفمسفي الإ

م   أرسطوب يقصد )والمعقولات الأولى، ولو سمع الحكيم  قمده في الحس   لو، ويكاد أن ي   ومعظ  
في زمان واحد لقال بو واعتقده، وأكثر تآليفو من كلام  قاعد  القائم  يقول إن   (أرسطو
ما يمشي معيا، وىو في نفسو قصير الباع قميل المعرفة بميد مخ  إما ي   أرسطو صيا، وا 

بعجزه، ولا  الفضول، ومنصف، وعالم   نسان جيد وقميل  ير أنو إالتصور غير مدرك، غ
 .2«رسطولأ عميو في اجتياده فإنو مقمد   ل  يعو  

شارات في من طبع ابن رشد، فذاك قد نجد لو إنصاف أما عن كون التواضع والا  
بعض نصوصو، مع تحفظنا عمييا بسبب وجود أمارات أخرػ قد تنفي عنو ىذه الصفات، 

، فإن ابن رشد قد يكون أخذ صفة التواضع ذلك، وعمى كل   إلىوبعد قميل يمكن أن نشير 
، فضلا عن في كتاب السفسطة، مثلا   أرسطوده نصاف، من ما أور واعتقاده بضرورة الا  

أورده ابن رشد في آخر  نص   إلىية وأسباب أخرػ، ويكفي أن نشير ىنا سلامثقافتو الإ
ىنا »فيو عن تواضعو العممي، حيث يقول:  صفحات كتابو "شرح ما بعد الطبيعة"، معبرا  

، وقد بمغت في تفسيرىا كثيرا  والحمد لواىب العقل )يقصد مقالة الزاؼ( نقضت ىذه المقالة ا  
بالغة، وأنا أقول لمن وقف عمى  طويل وعناية   جيدؼ بعد تعب   إليونتيى أقصى ما ا  

                                                           
، 2ــ ابن رشد، مناىج الأدلة في الكشف عن عقائد الممة، تحقيق: محمود قاسم، مكتبة الأنجمو المصرية، مصر، ط 1

 .219، ص 1964
 .143ص ، 1978، 1ــ ابن سبعين، بد العارف، تحقيق: جورج كتوره، دار الأندلس ودار الكندؼ، لبنان، ط 2
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في آخر كتاب السفسطة: إنو من وقف عمى تقصير  أرسطوتفسيرنا ليذا الكتاب ما قالو 
 .1«من في ما وضعناه فميعذرنا

بالفمسفة النظرية وحدىا،  أرسطوفي أخذه عن  ابن رشد لم يكتف   ىذا ما يوحي أن  
لكنو أيضا أخذ عنو فيما يتعمق بالحكمة العممية ومسائل الآداب والأخلاق، عمى وجو 

ر المسممين بعموم الفمسفة اليونانية، يمكن أن التحديد، عمى أنو عندما نتحدث عن تأث  
ل الحكمة نلاحع أن أكثر الأشياء التي أخذىا المسممون عن اليونان كانت تتعمق بمسائ

النظرية بالمقايسة مع ما أخذوه من المسائل المتعمقة بالحكمة العممية، وخصوصا عندما 
من  ستنبط  رف الفلاسفة المسممون، أكثرىا م  نتحدث عن مجال الأخلاق، فالأخلاق في ع  

 ية.سلامي، والثقافة العربية والإسلامالدين الإ

ضا، أن يعبروا عن جميع أيأن من واجبو، ومن واجب ال لقد كان ابن رشد يرػ 
الطريقة التي يجب أن نؤدؼ فييا الشكر »ويرػ أن  أرسطومتنانيم لأفكار شكرىم وا  

خاصة لكمماتو وشرح أفكاره  ىمية  يلاء أ ن تكون من خلال ا  يجب أ أرسطوحترام لأفكار والا  
 . 2«وآراءه

أن ما بار عتحتى في فكرتو ىذه عمى ا   أرسطوويبدو أن ابن رشد قد تأثر بأفكار 
كر القدماء عمى ما ش   في مقدمة كتاب ما بعد الطبيعة من ضرورة   أرسطو إليوشار أ
بيذا الخصوص، يكتب  رسطولأ ورد نصا  وعموم، فابن رشد بعد أن ي   ادونا بو من أفكار  أف

ة ما كان مع قم   (يقصد شكر القدماء) أرسطوعمى  ذا كان ىذا واجبا  وا  : »ومعمقا   مفسرا  
نفرد بو، حتى إنو م ما أتى بو من الحق بعدىم وا  ظ  تقدمو من معرفة الحق، وع  عند  م ن 

                                                           
ــ 17 ، ص1998، 1سيرة وفكر، مركز دراسات الوحدة العربية، لبنان، ط رشدالجابرؼ، ابن  محمد عابد :عن ــ نقلا   1  ـ

18. 
في الفمسفة  الديناني، عبقرية ابن رشد : غلام حسين الإبراىيميعن ــ ابن رشد، جوامع السماع الطبيعي، نقلا   2

 .159، ص المشائية
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كمل عنده الحق، فكم أضعاف ما وجب عميو من الشكر، يجب عمى من جاء بعده من 
 .1«شكره ومعرفة حقو، وشكره الخاص بو إنما ىو العناية بأقاويمو وشرحيا لجميع الناس

 ؼية، ففي الحديث الذسلامتعبير عن الروح الإخلاق في حقيقتيا وجوىرىا ىذه الأ
الناس لم يشكر  حمد والبخارؼ وغيرىما، جاء عن النبي صلى الله عليه وسلم أنو قال: "من لم يشكررده أأو 

ىم لمناس"، خرػ ذكرىا البييقي: "إن أشكر  الناس لله عز وجل، أشكر  الله"، وفي صيغة أ
ختص المؤمنين والمسممين من الناس، ولأن ابن الناس ىنا جاءت عمى العموم، ولم ت ولفع  

ق نفسو، رشد فقيو متمكن، فيو عمى الأرجح لا تخفى عميو مثل ىذه المعاني، وفي السيا
معروف  إليون النبي صل الله عميو وسمم قال: "من أتي  عن عائشة رضي الله عنيا أ

 فميكافئ بو، فإن لم يستطع فميذكره، فمن ذكره فقد شكره".

لكن من وجية نظر مقابمة، سنجد أن ابن رشد لم يكن متواضعا بتمك الصورة 
كذلك، ومما يوحي بذلك  أرسطوالمثالية التي قد يحمميا البعض عنو، كما لم يكن معممو 

رده عمى الغزالي وعمى ابن سينا، وغيرىما من المتكممين والفلاسفة، عمى اعتبار أن النظر 
ة ىنا لا تتعمق بعض الشيء، والقسو   أن ابن رشد كان قاسيا  في تمك الردود يجعمنا نعتقد 

التساؤل والشك،  نابالمسائل المعرفية بصورة مباشرة، ولو كان الأمر كذلك لما أثار عند
لكن القسوة التي نممحيا في بعض نصوص ابن رشد، في رده عمى بعض المتكممين 

ما  إلىأصول الحوار المعرفي،  والفلاسفة، ومن بينيم الغزالي عمى وجو التحديد، تعدت
 يديولوجية.شخصيا مدفوعا بالنعرات الإ صراعا   يشبو

ومن ذلك مثلا أن ابن رشد منح لنفسو حق تكفير الآخرين م ن م ن لا يدخمون ضمن 
في كتابو تيافت  مفيومو الخاص عن التأويل، وقد ترددت لفظة التفكير، غير مرة، خاصة  

مختصا بصفوة من الناس  و الحقائق مفيومان  دراك ك  ويل وا  لفلاسفة، وجعل ابن رشد لمتأا
ليس ىو من أىل  صناف، صنف  الناس في الشريعة عمى ثلاثة أ»وفي ذلك كتب يقول: 

                                                           
 .180 ـــ 179ص ابن رشد سيرة وفكر، الجابرؼ،  محمد عابد :عن ــ ابن رشد، تفسير ما بعد الطبيعة، نقلا   1
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، وىم الخطابيون الذين ىم الجميور الغالب، وذلك أنو ليس يوجد أحد سميم التأويل أصلا  
العقل يعرػ من ىذا النوع من التصديق، وصنف ىو من أىل التأويل الجدلي، وىؤلاء ىم 

ىل التأويل اليقيني، وىؤلاء ىم بالطبع والعادة، وصنف ىو من أ  أوالجدليون بالطبع فقط، 
عني صناعة الحكمة، وىذا التأويل لا ينبغي أن يصرح بو البرىانيون بالطبع والصناعة، أ 

من ىو من  إلىعن الجميور، ومتى صرح بشيء من ىذه التأويلات  لأىل الجدل، فضلا  
غير أىميا، وبخاصة التأويلات البرىانية لبعدىا عن المعارف المشتركة، أفضى ذلك 

 .1«الكفر إلىالمصرح بو والمصرح لو 

 إلىبن رشد، وغيره من النصوص، يشتمل عمى نظرة دونية وىذا النص الذؼ يورده ا
لمخاصة وحدىم دون غيرىم  عامة وخاصة، ويحتكر   إلىبعض من الناس، حين يقسميم 

من  إلىعن أنو "يفتي" بكفر الخواص الذين يفضون بحقائق التأويل  المعرفة والعمم، فضلا  
ىو أيضا اعتمد لغة التكفير، ىم دونيم في المعرفة، وىنا يمكن أن نلاحع أن ابن رشد، 

قة التي يعبر بيا ين ذىبت تمك الروح المتخم   الغزالي، وىنا نتساءل باستغراب أ مثمو مثل
ن يتطرق الغمط كر الناس، واعتباره مجتيدا يمكن أابن رشد عن نفسو أحيانا، من ش

 بعض استنتاجاتو وأحكامو عمى الآخرين؟. إلىوالخطأ 

، وىنا أرسطوأكثر وىو بصدد تمخيص وشرح مؤلفات يبدو أن تمك الروح تنتعش 
كل ىذا الاىتمام  إلى، بابن رشد ثار سؤال بالصيغة التالية: ما الذؼ أدػ، فعميا  يمكن أن ي  
 عجابو بيا؟، وا  أرسطوبأعمال 

بعض المقدمات،  إلىجابة عمى ىذا السؤال يمكن أن نشير وفي سبيل محاولة الإ
خبار كشي صاحب كتاب "المعجب في تمخيص أومن بينيا ما ذكره عبد الواحد المرا

ومحاولتو رفع العبارات  أرسطوشرح كتب  إلىالمغرب" عن السبب الذؼ دعا ابن رشد 
بو بكر بندود، عن ابن رشد قال: غير الواضحة، حين نقل عن تمميذه أالقمقة فييا، و 
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)يقصد أبو طفيل يوما فقال لي: سمعت اليوم أمير المؤمنين  استدعاني أبو بكر بن»
طاليس، أو عبارة المترجمين عنو، ويذكر  أرسطوعبارة  يشتكي من قمق   يعقوب يوسف(

غموض أغراضو، ويقول: لو وقع ليذه الكتب من يمخصيا ويقرب أغراضيا بعد أن يفيميا 
ني لأرجو أن فيما جيدا لقرب مأخذىا عن الناس، فإن كان فيك فضل قو  ة لذلك، فافعل، وا 

الصناعة، وما  إلىتفي  بو، لما أعممو من جودة ذىنك وصفاء قريحتك وقوة نزوعك 
ما  إلىما تعممو من كبرة سني واشتغالي بالخدمة وصرف عنايتي إلا يمنعني من ذلك، 

ىو أىم عندؼ منو، قال أبو الوليد: فكان ىذا الذؼ حممني عمى تمخيص ما لخصتو من 
، والحقيقة أن ىذا السبب، صار معموما ومتفقا عميو 1«طاليس أرسطوب الحكيم كت

 بالنسبة لمعارفين بفمسفة ابن رشد.

اشتغال  إلىوالملاحع عمى ىذا النص الذؼ يورده المراكشي، أن الباعث الأساسي 
ىو، دعوة الخميفة أبي يعقوب يوسف، عمى لسان ابن  أرسطوابن رشد بتمخيص كتب 

ننا لا ننفي عن ابن رشد كونو كان أ طفيل، وبالتالي ثمة باعث سياسي بالأساس، عمى
سلامحبا لمفمسفة وعارفا بما كتبو القدماء، من يونان و م   يين في ىذا المضمار، وىو لا ا 

مو فيو الطمب، لما عم   إلىوكل وائل شبابو، عمى اعتبار أن ابن طفيل وثق فيو، وأأيزال 
من اقتدار، لكن مع ذلك ثمة سؤال ي طرح بشأن استجابة ابن رشد لمتأليف بدعوة سياسية، 
ومن حق أؼ شخص أن يتساءل: ىل أن المشاريع الفكرية التي ىي بحجم ما قدمو ابن 

إيعاز سياسي؟ وما مدػ منيا عمى الأقل، مدفوعة ب رشد يمكن أن تكون، في جزء  
 ذا كان الحال كذلك؟مصداقيتيا إ

ن نقول إن ابن رشد مثمو ة عمى ىذه التساؤلات، لكننا نود أجابلسنا ىنا بصدد الإ
يين، كانوا عمى علاقة بسمطة سياسية ما، والأرجح أنو لو سلاممثل كثير من المفكرين الإ

                                                           
ــ عبد الواحد المراكشي، المعجب في تمخيص أخبار المغرب، ضبط وتصحيح: محمد سعيد العريان، محمد العربي العممي،  1

 .243ص ، 1949، 1مطبعة الاستقامة، مصر، ط
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ن وعمى رأسيم لمفمسفة، ولما خمفو فلاسفة اليونا حبا  بو يعقوب يوسف، م  لم يكن الخميفة أ
، بل لعمو كان قد أرسطو، لما كان ابن رشد أقدم عمى شرح وتمخيص مؤلفات أرسطو

اكتفى بانشغالو بميدان الفقو، بما يجعمو في مأمن عن سخط السياسيين والعوام من الناس، 
 ويمكن أن نلاحع ذلك في النكبة الشييرة التي ألمت بو فيم بعد.

، أرسطوابن رشد بشرح عبارات  إلىمب الخميفة عمى أن بعض الباحثين يعتقد أن ط
عجابو واقتداره عمى توضيح وشرح الأفكار ت فرصة لابن رشد ليظير مدػ حبو وا  كان

 أرسطون يحقق رغبة الأمير الموحدؼ في شرح مؤلفات ما كان أ»الأرسطية، فابن رشد 
حد  إلى طوأرسذلك يحقق ىوػ في نفس ابن رشد، فقد كان معجبا ب وتمخيصيا لولا أن  

وشرحيا فرصة طيبة لتجسيد ىذا  كبير، وكان تكميف الأمير لو بتمخيص ىذه المؤلفات
 .1«حيز الوجود إلىخراجو عجاب وا  الإ

ص الذؼ أورده صاحب "المعجب"، ىو والأمر الآخر الذؼ يمكن أن نستشفو من الن
أنو لم تكن بو رغبة في إلا  أرسطوىمية التي يرىا في شرح كتب أن ابن طفيل، رغم الأ

انجاز ذلك، لأسباب ذكرىا، من كبر السن، واشتغالو بالوزارة، وأنو ثمة ما ىو أىم عنده 
، ولأنو كان في آخر سني حياتو، لم يكن يرػ في الازدياد معرفة أرسطومن شرح كتب 

خلاصا، بل لعمو كان منشغلا بشرح أسرار الحكمة المشرقية التي ذكرىا  أرسطوبأفكار 
 لشيخ الرئيس ابن سينا، وذلك ما ىو واضح في أثره الشيير "رسالة حي بن يقظان".ا

ن ابن رشد كان يرػ ضرورة أخذ العموم والحقائق عن القدماء، حتى الأمر الآخر أ
، بشرط أن يكون الصواب في تمك العموم سلامة الإم  لئك الذين ىم ليسوا من م  أو عن 

والحقائق، عمى اعتبار أنو من الصعب أن يقف واحد من الناس عمى حقائق العموم من 
تمقاء نفسو، دون أن يستعين بما بحث فيو المتقدمون عميو، وفي ذلك يقول ابن رشد: 

ن كان غيرنا قد فحص عن ذلك فبي  ن  أنو يجب عمينا أن نستعين عمى ما ن» حن بسبيمو وا 
                                                           

 .61ص  ،2006 مصر، د ط، كتب عربية،منشورات  ــ بركات محمد مراد، تأملات في فمسفة ابن رشد، 1
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ة، م  بما قالو من تقدمنا في ذلك، وسواء كان ذلك الغير مشاركا لنا أو غير مشارك في الم  
فإن الآلة التي تصح بيا التذكية ليس يعتبر في صحة التذكية بيا كونيا آلة لمشارك لنا 

ة أو غير مشارك، إذا كانت فييا شروط الصحة، وأعني بغير المشارك لنا من م  في الم  
ذا كان الأمر كذلك... ينبغي أن سلامة الإم  في ىذه الأشياء من القدماء قبل م   نظر ، وا 

ن  إلىنضرب بأيدينا  كتبيم فننظر فيما قالوه من ذلك، فإن كان كمو صواب قبمناه منيم، وا 
الاستعانة  إلى، وىنا دعوة صريحة من ابن رشد 1«كان فيو ما ليس بصواب نبينا عميو

ا إليي، عمى أن ىذه الدعوة كان قد تطرق أرسطويونان، وبالأخص، ائل من الو بعموم الأ
ن كان  الكندؼ من قبل، عندما تحدث عن ضرورة أخذ الحق واقتنائو واستحسانو حتى وا 

 من الأجناس القاصية عنا.

سلاف من معارف وعموم فيما يتعمق أن الفقيو يستفيد من مما تركو الأومثمما 
الحكماء والفلاسفة، يجب أن يستفيدوا مما شيده الأقدمون بمسائل القياس الفقيي، فكذلك 

تتنزل »في مجال القياس العقمي، أو عموم المنطق مثمما تسمى، عمى اعتبار ىذه العموم 
 .2«من النظر منزلة الآلات من العمل

عمى ابن رشد واضح  أرسطوما ورد ىنا يمكن أن نقول إن تأثير  حصمة  وفي م  
ؤخذ ىذا الأثر عمى أنو سمة سمبية دائما، بل عمى العكس من ي   لمغاية، ولكن لا يجب أن

، لا يجب أرسطوذلك، أؼ أنو عندما نتحدث عن أن ابن رشد ىو الشارح الأكبر لأعمال 
لم يكن راجعا دوما  أرسطوفدفاع ابن رشد عن آراء »أن نأخذ لفع "الشارح" بمعنى سمبي، 

ن تمك الآراء ليا ما كيف أ بة في ابرازرغ إلىتأييده في ىذه القضية أو تمك، بل  إلى

                                                           
 .32ــــ  31ــ ابن رشد، فصل المقال وتقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال، ص  1
 .29، ص المرجع نفسوــ  2
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يبررىا داخل المنظومة الأرسطية نفسيا، أؼ أن الصدق فييا متحقق داخل المنظومة لا 
 .1«خارجيا

 :خصوصية ابن رشد في تعامله مع النص الأرسطي :ثالثاا 

عن أولئك الذين يرون في عمل ابن رشد واجتياداتو في شرح وتمخيص  بعيدا  
البعض دليلا عمى التبعية والتقميد، ولا ينطوؼ عمى قيمة فمسفة، يحاول  أرسطومؤلفات 

ن صاحب مشروع فمسفي كبير، ويحظى بقيمة حضارية الآخر، تصوير ابن رشد عمى أ
، كان حاجة موضوعية في أرسطوىامة عمى اعتبار أن شرح وتمخيص ابن رشد لأعمال 

حمقات السمسمة، وتعاقبيا لا بد ذلك العصر الذؼ عاش فيو، كما أن الحضارات، أشبو ب
وأن يكون فيو تداخل واحتواء، وذلك تماما ما يمكن أن نستشفو من العمل الحضارؼ اليام 

 يضا.ية أسلامالذؼ قام بو ابن رشد، معبر فيو عن روح الحضارة الإ

ية عمى يد مفكر سلامىذه العممية الحضارية التي تقوم بيا الحضارة الإ»ولذلك فإن 
عممية طبيعية من بين عمميات كثيرة، تحتوؼ فييا الحضارة  أبنائيا )يقصد ابن رشد(من 

الناشئة الحضارات المجاورة بعد التعرف عمييا وابتلاعيا داخميا وأخذ مصطمحاتيا 
وتصوراتيا كأدوات لمتغيير، ولذلك ليست وظيفة الشرح عند ابن رشد النقل، بل التمثل 

نو اساءة فيم أو خمط أو مزج ىو في الحقيقة اكمال عمى أ الباحثون والاحتواء، وما ظنو 
ي لمعالم ابتداء من ثقافة العصر ومستواه الفكرؼ ولغتو سلامبناء وابراز التصور الإ

، وىنا نبدؼ ملاحظة سريعة عمى قولو "الحضارة الناشئة"، لنقول إن 2«الاصطلاحية
العكس من ذلك، كان  عصر ابن رشد لا يمكن أن نطمق عميو صفة النشوء، بل عمى

مرحمة للاضمحلال والذبول، وبالتالي ألا يمكن أن يكون الفلاسفة المسممون قد تجاوزوا 

                                                           
 .58ص  ،2002دار مصر العربية، مصر، د ط،  ــ بركات محمد مراد، ابن رشد فيمسوفا معاصرا، 1
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مرحمة أكثر عمقا وىم  إلىمرحمة الشرح والتمخيص ـــــ كعممية أولية ضرورية وطبيعية ــــ 
 يعيشون عصر ابن رشد؟.

بصفة حرفية،  أرسطوفي كل الأحوال يبدو أن ابن رشد لم يكن يأخذ كل شيء عن 
إذ أنو كثيرا ما كان يؤكد في مقدمات كتبو أنو بصدد عرض ما يسميو "الأقاويل العممية"، 

كمو أقاويل عممية، ولم يكن ما  أرسطودون غيرىا من الأقاويل، وبالتأكيد لم يكن كلام 
، بل كان في تمك الكتب، في بعض المواضع، شيء أرسطوابن رشد كمو كلام  إلىوصل 
الأقاويل الجدلية، والأقاويل الخطابية، وىي التي يرفض ابن رشد أن يدرجيا ضمن ما من 

يمكن اعتباره قضايا عممية، ولذلك يقول ابن رشد في مقدمة كتاب جوامع السماع 
فنجرد منا الأقاويل  أرسطوكتب  إلىفإن غرضنا في ىذا القول أن نعمد »الطبيعي: 

ثقيا، ونحذف ما فييا من مذاىب غيره من القدماء، العممية التي تقتضي مذىبو، أعني أو 
إذ كانت قمية الاقناع، وغير نافعة في معرفة مذىبو... ونمخص ما في مقالة من الأقاويل 

 .1«العممية، بعد أن نحذف الأقاويل الجدلية

مع ما يعتقده قضايا برىانية، وتمك  أرسطولقد كان ابن رشد يتعامل في نصوص 
، وعميو لم يكن اعجاب ابن أرسطونصوص  إلىالأشياء التي تشده القضايا كانت أكثر 

اعتباطيا أيضا، بل  رسطورشد، اعتباطيا، أو من باب الترف واليوػ، ولم يكن شكره لأ
ذن  فيذا الثناء العممي »وراء كل ذلك أسباب وجيية تتعمق بالمعرفة وطمب الحقيقة، وا 

يتكرر  أرسطو، ىو مما يسجل لو لا عميو... إن ثناء ابن رشد عمى أرسطوالصادق عمى 
ىو  أرسطوفي شروحو فعلا، ولكن فقط عندما يكون بصدد قضية وجد أن ما قالو بشأنيا 

 .2«أكثر مطابقة لما يقتضيو العقل

                                                           
 .175 ــــ 174ــ محمد عابد الجابرؼ، ابن رشد سيرة وفكر، ص  1
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المشيورين أمثال الاسكندر الافروديسي،  أرسطوعمى خلاف شراح ومفسرؼ فمسفة و
كيوس، يعتقد الديناني أن ابن رشد تميز عنيم في شرحو وتمخيصو وثامسطيوس، وسيمبم

ي، فكون ابن رشد كان فقييا سلام، بأنو استفاد من عمم التفسير الإأرسطولمؤلفات 
متمكنا، وعمى معرفة جيدة بأساليب وطرق تفسير القرآن الكريم، فقد جعمو ذلك متفردا 

يا ت، والجمل والألفاظ الأرسطية ويتفحصومتميزا عن باقي الشراح، بأن يتوقف عند العبارا
شائع في عمم تفسير القرآن الكريم، يقول الديناني  مر  من جية الدلالة المغوية، وىو أ

بما أن ابن رشد كان فقييا كبيرا، لذلك كان عميقا في أسموبو التفسيرؼ، »موضحا ذلك: 
... فالشراح وأرسطوكان بإمكانو أيضا أن يستعين بيذا الأسموب في تفسير فمسفة 

تحدثوا بطريقة تختمف عن الطريقة التي تحدث بيا  أرسطووالمفسرون اليونانيون لفمسفة 
تمخيص رسائل مفردة وممخصة، متحدثين ـــ في الواقع ـــ عن  إلىابن رشد، فيؤلاء انبروا 

، بدلا من الاىتمام بالجمل والعبارات واستخدام المفردات ودراستيا رسطواليدف الأصمي لأ
 .1«ضمن نظام متناسق منسجم

ىمية كبيرة لممعاني المغوية في العبارات والكممات بمعنى أن ابن رشد كان يولي أ 
الأرسطية، في حين أن ىذا الأمر كان غائبا عند الشراح الآخرين الذين كانوا دائما ما 

توضيح المعنى الأساسي الذؼ قصده  إلىيكتفون بوضع ممخصات وشروح تتوجو مباشرة 
في مؤلفاتو، مغفمين في ذلك أىمية التوقف عند العبارات والكممات وفحصيا من  أرسطو

 جية الدلالة المغوية.

لقد كان تميز ابن رشد عن غيره من الشراح الأرسطيين، وعن غيره من الفلاسفة 
ي لكي يدافع بيا عن سلامالمسممين واضحا، بحيث أنو حاول اعتماد أدوات عمم الفقو الإ

ومن ىنا تميز دفاع ابن رشد »وىذا عمى خلاف نظراءه من الفلاسفة المسممين  الفمسفة،

                                                           
 .404 ـــ 403، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية، ص غلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  1
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عن الفمسفة وعموم القدماء، فيو لم يدافع عن الفمسفة بالفمسفة كما فعل الكندؼ والفارابي 
 .1«وابن سينا وابن باجة وابن طفيل، بل دافع عنيا بالفقو

ونان لدينية، عمى عادة اليلم يكن منشغلا بالدين والمسائل ا أرسطووالواقع أن 
كثر بإعمال العقل واستعمال المنطق آلة لمبحث والنظر، لكن الوثنيين، انما كان منشغلا أ

ضاف عمى ذلك تجاربو التي اسفادىا من ميدان رشد لم يتوقف عند ىذا الحد، بل أ ابن
 ي.سلامالفقو الإ

سفة المشائين في تاريخ الفلا إلىلكن فضلا عن ىذا يلاحع الديناني أنو بالنظر 
، أرسطوشرح وتمخيص فمسفة  إلىالحقبة اليونانية، وخلال العصور الوسطى، الذين انبروا 

يمكن أن نجد قرناء شبييين بابن رشد، ويتجمى ذلك الشبو، خاصة، عند الحديث عن 
وقريبين ثنائية الفمسفة والدين، أو العقل والوحي، ومن بين أولئك الذين يراىم الديناني قرناء 

فما قام بو ابن رشد في العالم »م(، 510من فمسفة ابن رشد، نذكر "بوييثوس" )ت: 
ن يكون شبييا لما قام بو بويثيوس في العالم ي في المجال الفمسفي، يمكن أسلامالإ

حد ما مع ما سطره  إلىالمسيحي، فما سطره ابن رشد في كتاب تيافت التيافت منسجم 
 .2«الفمسفة بويثيوس في كتاب في عزاء

والحقيقة أن بويثيوس، كما يلاحع ذلك الديناني، لم يكن شبييا بابن رشد فيما يتعمق 
بنمطيما الفكرؼ ومسألة اتصال الفمسفة والدين فقط، بل إن الطريف في ذلك أنو كان ثمة 

كان فيمسوفا »تشابو بين ابن رشد وبويثوس حتى عمى مستوػ حياتيما، فبالنسبة لبويثوس 
مقربا من النظام السياسي، ثم ما لبث أن تعرض لغضب الحاكم، وتم سجنو فترة مؤمنا و 

بسبب وشاية ضده، ثم تم اعدامو، وبذلك ـــــ مثمما يقول عبد الرحمن بدوؼ ـــــ لم يعش 

                                                           
 .49ص في تقرير ما بين الشريعة والحكمة من الاتصال،  ــ محمد عابد الجابرؼ، مقدمة كتاب فصل المقال 1
 .415، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية، ص غلام حسين الإبراىيمي الديناني 2
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بويثيوس طويلا ليحقق اليدف الذؼ وضعو لنفسو في بداية حياتو وىو شرح مؤلفات 
 .1«والتوفيق بينو وبين أفلاطون  أرسطو

أما بالنسبة لابن رشد فمم تكن حياتو أفضل بكثير من حياة بويثوس، بحيث تعرض 
 يام حياتو.آخر أ إلىىو الآخر لموشاية، وتم نفيو من موطنو، وعاش منكوبا 

الديناني بين بويثوس وابن رشد،  إليوومن منطمق ىذا التقارب والتشابو الذؼ يشير 
، عمى وجو الخصوص، أرسطووبين ابن رشد وغيرىم من الفلاسفة المشائين وشراح 

يلاحع الديناني أن أغمب الذين حاولوا التوفيق بين الفمسفة والدين، وكانت ليم علاقات 
ليا  نكبات، مثل تمك التي تعرض إلىبالسمطة السياسية، تعرضوا في فترة ما من حياتيم 

إيلاء   أرسطوابن رشد، ومع كل ذلك يختص الديناني ابن رشد بميزة كونو أكثر شراح 
معظم الذين نزعوا نحو »لأىمية العقل والاستدلال البرىاني، وفي ذلك يقول الديناني: 

العقل والاستدلال في المجتمعات الدينية وأولوا اىتماما وقيمة لمفمسفة، كان مصيرىم شبييا 
شد وأقرانو، ولم نجد بين المتدينين والمتشرعين والمشتغمين في الوقت نفسو بمصير ابن ر 

بالفمسفة والاستدلال العقمي، شخصا يولي ىذه الأىمية الكبيرة لمعقل الاستدلالي وفمسفة 
 .2«أرسطو

ورغم وجود ىذه المشابية بين ابن رشد وبويثيوس، وحتى بين ابن رشد وتوما 
نو لا مندوحة من القول إن ابن رشد تميز عن غيره من أ إلاالأكويني في بعض النقاط، 

ية، وظروف عصره سلامفي كثير من الأشياء، بعضيا متعمق بثقافتو الإ أرسطوشراح 
التي عاش فييا، وبعضيا الآخر متعمق بالطريقة الفريدة التي اعتمدىا في الشرح 

يعتبره قضايا ما إلا  أرسطووالتمخيص، بحيث أن ابن رشد لم يكن يأخذ من نصوص 

                                                           
 .372ص ، 1الرحمن بدوؼ، موسوعة الفمسفة جــ عبد  1
 .414 ـــ 413، عبقرية ابن رشد في الفمسفة المشائية، ص الدينانيغلام حسين الإبراىيمي ــ  2
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عممية منسوجة بالبرىان والدليل العقمي والمنطقي ولعل ذلك كان من بين الأسباب اليامة 
 ، أيما انكباب.رسطوالتي جعمت الغرب اللاتيني ينكب عمى شروحاتو لأ

 :: أثر ابن رشد على الفكر الغربي خلال العصر الوسيطاا رابع

ن نكبة شييرة، إثر صدور قرار سياسي م إلىخريات حياتو تعرض ابن رشد في أ  
حراق كتبو الفمسفية، وقد قيل الكثير في أسباب ىذه الخميفة يعقوب المنصور بنفيو وا  

الفمسفة  أن الشيء الأكيد ىو  أن إلا اليوم محل جدال من الباحثين،  إلىالنكبة، وما تزال 
الاقصاء، وشيدت انحدارا شديدا في العالم  إلىفي ىذه المحظة التاريخية، قد تعرضت 

تأسيس  إلىي، لكن المفارقة أنو في ىذا الوقت بالذات، كان الأوروبيون يعمدون سلامالإ
عموم المسممين وفمسفتيم، وعمى وجو الخصوص كانت  إلىنيضتيم الكبيرة، وبالاستناد 

 الاستفادة من مؤلفات ابن رشد الأكثر حضورا وانتشارا.

أنو في الوقت الذؼ أصدر فيو الخميفة المسمم أمرا بإحراق كتب ابن رشد المفارقة 
( ممك صقمية، قد أمر بترجمة 1250ـــ  1194الفمسفية، كان الامبراطور فريدريك الثاني )

كتب ابن رشد واذاعتيا في الجامعات الأوروبية، وكمف بذلك مخائيل سكوت، ولذلك فإنو 
وكان لممسممين أثر ما فييا، إلا لقرن الثالث عشر، ما من مدرسة نشأت في أوروبا في ا

أعمال ابن سينا وابن رشد عمى وجو التحديد، أو أثر  إلىسواء كان أثرا فمسفيا، بالاستناد 
 في باقي العموم الطبيعية، كالفمك والرياضيات والطب وغيرىا.

وىامة  الاطلاع عمى عموم العرب والمسممين كبيرة إلىلقد كانت حاجة الأوروبيين 
من أجل التأسيس لنيضتيم الشييرة في أواخر القرن الثالث عشر وما تلاه، ولعل تمك 
الحاجة نشأت في أعقاب سيطرة الفكر اللاىوتي المسيحي، واضطياده لكل ما ىو 

ي، الرشدؼ عمى وجو سلامروبيون في الفكر الفمسفي الإو عقلاني، ومن ىنا وجد الأ
المسيحي المتشدد، الذؼ كانت لو سيطرة كبيرة عمى  التحديد، خلاصا لمواجية اللاىوت

 مجالات الحياة الدينية، والسياسية والاجتماعية.
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والواقع أن الأوربيين لم يكونوا، خلال فترة طويمة من القرون الوسطى، عمى اطلاع 
التي لا ، لأن الكنيسة المسيحية كانت لا تسمح برواج الأفكار أرسطوومعرفة بكل كتب 

يمانية، في الوقت الذؼ كان فيو الفكر الأرسطي منشرا بكثرة في اعتقاداتيا الإ تتناسب مع
لم يكونوا يعرفون من مؤلفات »ية، ومفقودا عن الأوروبيين الذين سلامالبيئة الفمسفية الإ

بعض كتبو المنطقية، وما أشبييم في ذلك إلا ــــ حتى أخريات القرن الثاني عشر ـــ  أرسطو
ية، فاستطاع سلامفي المدراس الفمسفية الشرقية قبل حركة الترجمة الإبجماعة السريان 

الدراسات القديمة، عممية كانت أو فمسفية، وأن  إلىالعرب أن يمفتوا أنظار اللاتين 
 .1«يحببوىم فييا، وكان ليذا أثره في النيضة الأوروبية

من خلالو لقد تعرف الغربيون عمى ابن رشد من خلال ترجمة اعمالو وشروحاتو، و 
بطريقة جديدة، أكثر عقلانية وأكثر وضوحا وانبساطا، ولذلك  أرسطوأعادوا التعرف عمى 

ىذا الفيمسوف الكبير ظل يعد في أوروبا مظيرا لمعقلانية الفمسفية عمى »فإن ابن رشد 
عن  أرسطومدػ عدة قرون، والحقيقة ىي أن أوروبا العصر الوسيط قد ارتبطت بآثار 

وروبا العصر مقة وصل بين أي حسلامرشد وبذلك أصبح العالم الإطريق أفكار ابن 
 .2«الوسيط والفلاسفة اليونانيين

ىذه الحمقة ىي التي ميدت لعصر النيضة الأوروبي، ولولا الآثار العممية والفمسفية 
ية، في الشرق والغرب، لما كان بوسع سلامالتي خمفيا المسممون، في الحواضر الإ

وا نيضتيم بتمك الطريقة، وفي ذلك العصر، ويكفي أن نعرف في ىذا الأوروبيين أن ينجز 
تم »الصدد أن الأوروبيين أسسوا مدرسة كاممة، أسموىا "الرشدية اللاتينية"، ومن خلاليا 

الترويج لمعقلانية والمنيج النقدؼ، والتفسير العممي السببي، سواء في مجال الفيزيقا أو 
الديني، مما يسمح بالتسامح الفكرؼ الديني ويؤدؼ الحرية  الميتافيزيقا، والتأويل في الفكر

                                                           
 .173، ص 2ية منيج وتطبيقو جسلامبراىيم مدكور، في الفمسفة الإإــ  1
 .59ابن رشد في الفمسفة المشائية، ص  ة، عبقريغلام حسين الإبراىيمي الدينانيــ  2
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، والحقيقة أنو في الوقت الذؼ اعتبرت تمك 1«الاعتقادية والفكرية وغيرىا من المفاىيم
منيا، أصولا ومبادغ  كبيرا   المفاىيم، مقومات لمنيضة الأوروبية، كانت، كميا، أو جزءا  

 ية، ورشدية عمى وجو الخصوص.إسلام

                                                           
 .160ــ بركات محمد مراد، ابن رشد فيمسوفا معاصرا، ص  1
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 لسهروردي فيلسوف الإشراق:شهاب الدين ا المبحث الثالث:

عمى نمكذجا متميزا في تاريخ الفمسفة الإسلامية  السيركردؼ الديفيشكل شياب 
مف خلاؿ التأليف بيف الفمسفة كالتصكؼ  المعرفيد صرحو أنو حاكؿ أف يشي    اعتبار

كصياغتيما في قالب كاحد عبر عنو بالحكمة الاشراقية، مستعينا في ذلؾ بالاستفادة مف 
عدة أصكؿ معرفية، لا سيما ما تعمق بحكمة إيراف القديمة التي كانت قائمة عمى ما 

يركردؼ عمى تطكيرىا لتشييد يسمى بعقيدة النكر كالظممة، كىي الأصكؿ التي عمل الس
 فمسفتو الخاصة.

 :شراق: في معنى فلسفة الإأولا 

"، ىك كجكد شراؽأكؿ ما يمفت انتباه الباحث عندما يقف عمى لفظة "فمسفة الإ
"، كىما مف المصطمحات الشائعة في فضاء إشراؽكممتيف، أك مصطمحيف، "فمسفة"، ك"

يككف أنصار ىذيف الاصطلاحيف عمى كفاؽ ي، كلكف غالبا، لا سلامالفكر الفمسفي الإ
ييف، أك الصكفية إذا شراقمعرفي، فما يدافع عنو الفلاسفة، ليس ىك عيف ما يدافع عنو الإ

شئنا تكصيفيـ بطريقة أخرػ، كما يعيبو الصكفية، قد يككف ىك نفسو ما يدفع عنو 
 الفلاسفة.

مغكية كالاصطلاحية، ، مف جية الدلالة الشراؽكفمسفة الإ شراؽكلاختبار معنى الإ
قاؿ: أشرقت الشمس: طمعت نارة، ي  الإضاءة كالإفي المغة ىك  شراؽيمكف أف نقكؿ إف الإ

، 1سنا  كأضاءت، كقيل شرقت الشمس، طمعت، كأشرؽ كجيو، أؼ، أضاء، كتلألأ ح  
ليامات مف الله لمصكفي بطريق حدكث الإ»صطلاح الفمسفي يعني في الا   شراؽكالإ

في الفمسفات الشرقية القديمة التي ترػ  شراؽرؼ الإأك قمبو، كقد ع   مباشر، كعمى باطنو
أداة المعرفة النكر الباطني، أك الحدس الكجداني غير العقمي، كمف أبرز ىذه الفمسفات 

                                                           
 .601، ص 9002، دار الكتب العممية، لبناف، د ط، 5ػػ بطرس البستاني، قامكس محيط المحيط ج 1
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ختمف حكؿ شخصيتو، كقيل إنو إخنكخ ىرمس، الذؼ ا  إلى المعركفة باليرمسية المنسكبة 
 .1«أك النبي إدريس

في العالـ   شراؽككما يدؿ لفع الإ»بقكلو:  شراؽعف معنى الإكقد عبر الديناني 
المحسكس عمى الضكء الصباحي كالمحظة التي يظير فييا الصبح في أكؿ بزكغ الشمس، 
يدؿ كذلؾ في سماء الركح المعقكلة عمى المحظة التي يبدأ فييا نكر المعرفة المجردة 

 .2«بالظيكر

مسفة عمى أنيا ػػ إذا ما شئنا أف نأخذ معنى الفػػ شراؽأك فمسفة الإ شراؽكأما حكمة الإ
ف اختمفت قميلا   ات  خذت ليا تعريفالحكمة ػػػػػ فقد أ تفقت في في التكصيف، فقد ا   عدة، كا 

الحكمة »لمسيركردؼ ذكر أنيا:  شراؽكثير مف النقاط كالمعاني، ففي كتاب حكمة الإ
الذيف ىـ أىل فارس، كىك الذؼ ىك الكشف، أك حكمة المشارقة  شراؽالمؤسسة عمى الإ

الذؼ ىك ظيكر  شراؽالإإلى الأكؿ، لأف حكمتيـ كشفية ذكقية، فنسبت إلى أيضا يرجع 
ات عمى الأنفس عند تجردىا، ككاف اعتماد شراقالأنكار العقمية، كلمعانيا كفيضانيا بالإ

فإف الفارسييف في الحكمة عمى الذكؽ كالكشف، ككذا قدماء اليكناف، خلا أرسطك كشيعتو، 
 .3«اعتمادىـ كاف عمى البحث كالبرىاف لا غير

مؤسسة عمى الكشف، فيك يعني الكشف  شراؽكالسيركردؼ حيف يقكؿ إف حكمة الإ
بمعنييف، معنى الكشف العقمي الذؼ يدركو العقل، كمعنى الكشف النفسي الذؼ يرتسـ في 

إلى رؽ النفكس التي سعت في طريق السالكيف، كىذا ما يمكف أف نستشفو حيف يتط
ية، المبنية أصلا عمى جانبيف، الأكؿ حكمة الفرس القدماء شراقمصدر ىذه الحكمة الإ

كمف نحا نحكىـ مف اليكناف الأكائل، كىي حكمة ذكقية، كالثاني حكمة المشائيف مف أتباع 
 أرسطك كمف مشى في طريقيـ.

                                                           
 .37، ص 6291، 6نماء العربي، لبناف، ط، معيد الا  6ػػ معف زيادة كآخركف، المكسكعة الفمسفية العربية ج 1
 .65الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص  إشراؽالديناني، غلاـ حسيف الإبراىيمي ػػ  2
 .929، ص 6259 يراف، د ط،طبعة ككربف، إ ،شراؽالسيركردؼ، مجمكعة مصنفات شيخ الإشياب الديف ػػ  3
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أف فمسفة إلى  شراؽكفي ىذا الصدد يشير الشيرزكرؼ شارح كتاب حكمة الإ
السيركردؼ تجمع بيف النظر كالذكؽ، أك بيف الفكر كالشيكد، كبعبارتو ىي مزيج بيف ما 

فإنو »مف الحكمة البحثية كما ىك رفيع مف الحكمة الذكقية، فيقكؿ عف ذلؾ:  ىك نافع  
خلاصة ما تحقق عنده مف المسائل المبرَّاة عف الشككؾ،  (شراؽيقصد كتاب حكمة الإ)

الله الكريـ، كحصكلو عمى إلى و في السير كالسمكؾ، كبو كصكلو كنقاكة أذكاقو الحاصمة ل
ما ىك فيو مف لذة النعيـ، كليذا ما يمدحو في أكثر الكتب كالرسائل كيحيل عميو ما أشكل 
مف المسائل، كذلؾ لاشتمالو مف الحكمة البحثية عمى أكلاىا كأنفعيا، كمف الحكمة الذكقية 

زا في الحكمتيف، بعيد الغكر فييما، لا عمى أسناىا كأرفعيا، إذ كاف رحمة الله  عميو متبر  
، كيبدك أف ىذا الأمر ىك الذؼ جعل المؤرخيف كالباحثيف 1«يدرؾ شأكه كلا يمحق غكره

ىذا الشكل مف المعرفة الذؼ خرج عمى يدؼ إلى ييف يختمفكف في نظرتيـ سلامالإ
 السيركردؼ.

كالفمسفة، يقكؿ أبك الكفا التفتازاني:  شراؽييف أكلئؾ الذيف مزجكا بيف الإشراقكعف الإ
إنيـ أصحاب نظريات أك مكاقف مف الكجكد، بسطكىا في كتبيـ أك أشعارىـ، كلا يمكف »

صحابو، كثانييا أنيـ مف قبيل الشطح الذؼ لا يسأؿ عنو أأف تكصف عباراتيـ فييا  بأنيا 
ير، كثالثيا: اعتدادىـ حد بدا معو كلاميـ غير مفيكـ لمغإلى سرافا أسرفكا في الرمزية ا  

 .2«ف لـ يلازميـ كميـ، فقد لازـ أكثرىـ عمى الأقلد بأنفسيـ كبعمكميـ، كىك اعتداد إالشدي

ييف مختمفيف قميلا، أك كثيرا، عف أنماط التصكؼ التي كانت شراقكىذا ما يجعل الإ
ت في معركفة قبل القرف السادس اليجرؼ، كمختمفيف كذلؾ عف الفمسفة المشائية التي عرف

ي، كىنا يمكف أف نسجل أنو في الكقت الذؼ كاف ابف رشد سلامفضاء الفكر الفمسفي الإ

                                                           
كاه تيراف، مؤسسو مطالعات اسلامى دانشتحقيق: عبد الله نكراني،  ،شراؽػػ قطب الديف الشيرزكرؼ، شرح حكمة الإ 1

 .9ص ق،  6795 إيراف،
 .629، ص 6232، 7ي، دار الثقافة، مصر، طسلاملى التصكؼ الإػػ أبك الكفا التفتازاني، مدخل إ 2
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ي لمدفاع عف الفمسفة المشائية، كاف السيركردؼ سلاميكرس جيكده في غرب العالـ الإ
 فو الناس.ي، يختمف كميا عما أل  سلاميؤسس لنمط جديد مف المعرفة في شرؽ العالـ الإ

جمعو بيف الفمسفة إلى  ضافة  نمط الجديد مف المعرفة، إالكلعل أبرز معالـ ىذا 
كالشيكد، ىك أنو يعتمد بشكل كبير عمى المعاني كالاصطلاحات المجازية، في تعبيره عف 

ية، كىذا ما يمكف أف نلاحظو في المؤلفات التي كتبيا السيركردؼ مثلا، شراقالحقائق الإ
يرمز »ربة الغريبة"، ففي كتابو الأخير ىذا " ك"الغشراؽمف قبيل "ىياكل النكر" ك"حكمة الإ

المغرب... بينما اعتبر اليمف إلى العالـ المادؼ بنفيو إلى نساف ىبكط الإإلى السيركردؼ 
، كىك البمد الذؼ يقع عمى الجية اليمنى، إليومكطنو الأكؿ الذؼ غادره كالذؼ يأمل العكدة 

إلى ىر ممكي قبل الانفصاؿ كاليبكط فكاف رمزا لمشرؽ الأنكار التي أقامت فيو النفس كجك 
 .1«عالـ المادة

كعف أسمكب الرمز كالايجاز الذؼ اعتمده السيركردؼ في كتاباتو، يربطو الديناني 
إف رعاية جانب الايجاز كالاحتراز »بعمر السنكات التي عاشيا في حياتو فيقكؿ في ذلؾ: 

لسيركردؼ، تنسجـ كذلؾ عف التطكيل كالاطناب، فضلا عف ككنيا طريقة التعبير عند ا
ي، قصير جدا في ىذا العالـ كلـ يعش فيو شراقمع حياتو أيضا، فعمر ىذا الفيمسكؼ الإ

سكػ سبعة كثلاثيف عاما، عمى أف الآثار التي خمفيا في المنطق كالحكمة كبالمغتيف 
 .2«الفترة القصيرة مف عمرهإلى العربية كالفارسية تبعث عمى الدىشة قياسا 

، الذؼ "شراؽحكمة الإ"طلاؽ، فيك كتاب عمى الإشير مؤلفات السيركردؼ أأما 
قسميف، الأكؿ إلى حيث قسـ الكتاب جمع فيو خلاصة مذىبة الفكرؼ كتكجيو المعرفي 

تناكؿ فيو ضكابط الفكر المنطقية، كىك بمثابة مقدمة لمقسـ الثاني، الذؼ تناكؿ فيو خمس 
 مقالات كىي:

                                                           
 .99حكماء مسمميف، ص  ػػ سيد حسيف نصر، ثلاثة 1
 .55الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص  إشراؽ، غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  2
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 كحقيقتو، كنكر الأنكار كما يصدر عنو. المقالة الأكلى: في النكر

 المقالة الثانية: في ترتيب الكجكد.

 المقالة الثالثة: كيفية فعل نكر الأنكار، كالأنكار القاىرة.

 المقالة الرابعة: في تقسيـ البرازخ، كىيئاتيا كتركيبيا كبعض قكاىا.

 بكات كالمنامات.المقالة الخامسة: في المعاد كالن  

مجازية لمتعبير عف الحقائق التي عرض  كفي ىذه المقالات اعتمد السيركردؼ لغة  
الركحاني إلى فيك يأخذ بالتقابل بيف النكر كالظممة، يرمز »ية شراقليا في حكمتو الإ

لى بالمنير، ك  لى المادؼ بالمظمـ، ك ا  لى العقكؿ بالأنكار، ك ا  عقكؿ الأفلاؾ بالأنكار القاىرة، ا 
لى ك  لى سانية بالأنكار المجردة، ك نالنفكس الإا  لى الله بنكر الأنكار، ك ا  الجسـ بالجكىر ا 

لى المظمـ أك الغاسق، ك   .1«عالـ الأجساـ بعالـ البرازخا 

لماـ جيد، إإلى ية يحتاج شراقكىذا الأسمكب الذؼ يعرض بو السيركردؼ لفمسفتو الإ
عمى اعتبار أف  ككاؼ بالمغة الفمسفية مف جية، كبالمصطمحات الصكفية مف جية أخرػ،

ية، ىي مزيج بيف المعرفة الفمسفية كالمعرفية الصكفية، كلذلؾ عبر أحدىـ شراقالفمسفة الإ
كأسمكبو أسمكب غامض حتى ليك أغمض »عف الأسمكب الذؼ يعتمده السيركردؼ قائلا: 

، مف ىنا نحاكؿ تاليا الكقكؼ عمى 2«خريفالمتصكفة كالفلاسفة المسمميف الآ سمكبمف أ
 ، لعمو يتضح لنا جانب آخر مف ىذه الفمسفة.شراؽالمعرفية كالفمسفية لحكمة الإالأصكؿ 

 

 
                                                           

 .630 ػػػ 612، ص 9066، دار الكتاب المصرؼ كالمبناني، د ط، سلاـػػ محمد مصطفى حممي، الحياة الركحية في الإ 1
 .9، ص 6259كابف طفيل، دار المعارؼ، مصر، د ط،  ػػ أحمد أميف، حي بف يقظاف لابف سينا كالسيركردؼ 2
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 ية:شرا : أصول الفلسفة الإثانياا 

ية، عندما ذكرنا النص الذؼ شراقأحد مبادغ كأصكؿ الفمسفة الإإلى سبق كأشرنا 
ية ترجع شراق، كتحدث فيو عف أف الحكمة الإشراؽأكرده السيركردؼ في كتاب حكمة الإ

لى حكمة أىل فارس، أكلا، ك إلى  حكمة قدماء اليكناف، باستثناء أرسطك كمف تبعو مف ا 
ية كمصادرىا شراقفي تحديد أصكؿ الفمسفة الإالمشائيف، كلكف الكاقع أف الباحثيف يختمفكف 

لى يراني ك المصدر الإإلى الفعمية، فمنيـ مف يردىا  الأصكؿ الفارسية الخسركانية، كمنيـ ا 
أف إلى ستنادا جذكر الفكر الأفلاطكني، كالأفلاطكنية المحدثة، ا   إلىمف يرجعيا 

الفمسفة المشائية، إلى السيركردؼ يعتبر أفلاطكف إماـ الحكمة كرئيسيا، كمنيـ مف يردىا 
 ية كالتدليل عمييا.شراقككنيا تعد ركيزة أساسية لإثبات الفمسفة الإ

التي  شراؽأساسية في فمسفة الإكالحقيقة أف كل تمؾ الأصكؿ، كغيرىا، تعد ركائز 
لـ يكف يرػ أف الحكمة مقتصرة عمى  شراؽأرسى قكاعدىا السيركردؼ، بحيث أف شيخ الإ

طمب تمؾ الحكمة مف إلى جية دكف أخرػ، أك عمى زماف دكف آخر، كذلؾ ما دعاه 
كىذا ما يمكف أف »مصادر مختمفة، جمعت بيف الشرؽ كالغرب، كما بيف القديـ كالحديث، 

ديار بكر كالشاـ كبلاد الركـ مف أجل إلى مو أسفاره الصاخبة الحافمة بالمعاناة تدع
 .1«الحصكؿ عمى الحكمة

حيف قاؿ:  شراؽالسيركردؼ في مقدمة كتاب حكمة الإ إليوكما يؤكد عميو ما ذىب 
بل العالـ ما خلا قط عف الحكمة كعف شخص قائـ بيا، عنده الحجج كالبينات، كىك »

أرضو، كىكذا يككف ما دامت السمكات كالأرض، كالاختلاؼ بيف متقدمي خميفة الله في 
الحكمة كمتأخرييـ إنما ىك اختلاؼ في الألفاظ فقط كاختلاؼ عاداتيـ في التصريح 
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ة متفقكف عمى التكحيد لا نزاع بينيـ في أصكؿ ثكالتعريض، كالكل قائمكف بالعكالـ الثلا
 .1«المسائل

الى كبالتالي فإف ىذا المكقف الذؼ يتخذه السيركردؼ في مفيكمو لمحكمة، كأنيا تتع
عمى معطيات الزماف كالمكاف، تجعمنا نتفيـ تشعب المصادر كالأصكؿ التي تقكـ عمييا 

براىيـ مدككر ثني الشرؽ أك الغرب، كلذلؾ كصفو إ، تمؾ الفمسفة التي لا تستشراؽفمسفة الإ
لا أف يضـ ع بكتاب كلا يقف عند شيخ، كيأبى إعي النزعة لا يقنحقا إنو مكسك »بقكلو: 

بعض، سكاء أكانكا شرقييف أـ غربييف، ككأنما كاف يطبق المبدأ إلى الحكماء بعضيـ 
مصر القائل الحكمة ضالة المؤمف أنى كجدىا، فجمع بيف حكماء الفرس كاليكناف، ككينة 

ف فيثاغكرس كىرمس، كشاء أف يضـ فلاطكف كزاردشت، كبيكبراىمة اليند، كآخى بيف أ
 .2«بعض دكف تفرقة بيف جنس ككطفإلى الركحانييف بعضيـ 

ية، في كاقعيا، تتعرض في كثير مف شراقلكف، بحسب السيركردؼ، فإف الحكمة الإ
تقطعات كانسدادات بسبب انشغاؿ الناس بأنكاع مف المباحث التي لا علاقة إلى الأحياف 

حينما نلاحع أنو قد كتب كثيرا في »ية الحقيقية، كلذلؾ قشراليا بمضاميف الحكمة الإ
أنو لا يقمل أبدا مف خطر إلى مكضكع السفسطة كمعرفة أنكاع المغالطات، فيذا يشير 

 .3«لاب الحقيقةالسفسطة عمى ط  

ية في حقيقتيا تتأسس عمى أصالة النكر، الذؼ يتخذ أبعادا مختمفة شراقكالحكمة الإ
شيء، كعميو يتأسس الكجكد، كليذا النكر أبعاد طكلية، في الكجكد، فيك أصل كل 

كعرضية، تتمايز بينيا في كظائفيا الكجكدية، لكنيا مع تكثرىا، تتحد مع أصميا الأكؿ، 
أصكؿ مختمفة، بعضيا إلى كىك نكر الأنكار، كقد بنى السيركردؼ ىذه المسألة استنادا 

                                                           
 .9ص  ،9060، 6دار المعارؼ الحكمية، لبناف، ط ،شراؽ، حكمة الإشياب الديف السيركردؼػػ  1
الييئة المصرية العامة لمكتاب، ، شراؽكابف سينا، ضمف الكتاب التذكارؼ لشيخ الإ براىيـ مدككر، بيف السيركردؼػػ إ 2

 .19ص ، 6237مصر، د ط، 
 .55الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص  إشراؽ، غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  3
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كما ذكرتو مف عمـ »السيركردؼ: ي، يقكؿ إسلاميكناني، كبعضيا فارسي، كبعضيا 
ف سمؾ سبيل الله عز كجل كىك الأنكار كجميع ما يبتنى عميو كغيره يساعدني عميو كل م

ماـ الحكمة كرئيسيا أفلاطكف صاحب الأيد كالنكر، ككذا مف قبمو مف زماف كالد ذكؽ إ
زمانو مف عظماء الحكمة كأساطيف الحكمة مثل أنباذكقميدس إلى الحكمة ىرمس 

 .1«ثاغكرس كغيرىماكفي

ف كاف السيركردؼ قد أ الأصل الأفلاطكني في ىذا النص، إلى شار لكف حتى كا 
إلى ية شراقصكؿ الفمسفة الإأصل أرجع كغيره مف النصكص، فإف بعض الباحثيف، ي  

ككاف في »ىنرؼ ككرباف، يقكؿ السيركردؼ:  إليوالحكمة الفارسية القديمة، كىذا ما انتيى 
ييدكف بالحق كبو يقكلكف، حكماء فضلاء غير مشبية المجكس، قد أحيينا  الفرس أمة  

حكمتيـ النكرية الشريفة التي يشيد بيا ذكؽ أفلاطكف كمف قبمو، في الكتاب المسمى 
 .2«مثموإلى ، كما سبقت شراؽبحكمة الإ

كفي ىذا النص الذؼ يكرده السيركردؼ، يظير أف أفلاطكف يككف تابعا، كشاىدا 
لحكمة الفارسية القديمة، كىك ليس مبتكرا ليا، كىذا الأمر ىك الذؼ يجعل عمى ذكؽ ا

ييف يعتقدكف أف فمسفة اليكناف قد أخذت عف الفرس، خلاؿ عيد شراقطائفة مف الإ
الاسكندر المقدكني الذؼ غزا الشرؽ، كأخذ مف خزائف الفرس كاليند عمكما كمعارؼ شتى، 

 قدماء الفرس.إلى رسطك دما ينسب حكمة أالشيرزكرؼ، عن إليوكىذا تماما ما يشير 

قاؿ إف المنطق كالحكمة التي ألفيا كي  »يقكؿ الشيرزكرؼ في كتاب تاريخ الحكماء: 
ئف الفرس، حيف ظفر الاسكندر كىذبيا أرسطك طاليس، أصل ذلؾ كمو مأخكذ مف خزا

كلا خفاء لا بمدد كتبيـ كمعاكنتيا، كلا شؾ ؾ إكبلاده، كأنو ما قدر أرسطك عمى ذل بداره

                                                           
 .9، ص شراؽ، حكمة الإشياب الديف السيركردؼػػ  1
 ، تحقيق:أجنحة جبريل لمسيركردؼ رسالة أصكات كؼ، نقلا  عف:رسالة كممات التص، شياب الديف السيركردؼػػ  2

 .95 ص ،9060د ط، دار بيبميكف، فرنسا،  ،كبكؿ كراكس ىنرؼ ككرباف
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 1«عند مف أدرؾ طرفا مف الأمكر الشريفة كالحكمة الصحيحة، مقدار حكمة فارس كشرفيا
ييف شراقكمع أنو لا يقدـ دليلا عمى كلامو ىذا، إلا أف ذلؾ يؤكد عمى مدػ اعتزاز الإ

 بحكمة الفرس القدماء.

، فقيل في ذلؾ أنو رغب في الذىاب  حتى أف أفمكطيف نفسو، تطكع في جيش الركـ
بلاد فارس كالاطلاع عمى الحكمة الفارسية، بعد أف أتـ معرفتو بالفمسفة اليكنانية، إلى 

س لـ يؤيد كقيل إنو اطمع عمى حكمة الفرس كتأثر بيا، كلكف تمميذه كمؤرخ حياتو فكرفريك 
س، فقد عاد مف فار إلى فمكطيف في صحبتو لجيش الركـ لـ يصل ىذه الكاقعة، كذكر أف أ

 .2ف ىزـ جيشو في بلاد ما بيف النيريفأنطاكيا بعد أ العراؽ كاحتمى في

ثبات كغيره، في محاكلتيـ إ كالديناني لا يخرج عف الكجية التي اتخذىا ككرباف
ية، كمحاكلتيـ التأكيد عمى تأثر أفلاطكف بالإيرانييف شراقالأصكؿ الفارسية لمحكمة الإ

ف كاف متأثرا بأفلاطكف كمعتبرا إ ياه شيخ الحكماء، كذا الأيد، فإنو القدماء، فالسيركردؼ كا 
يرانييف القدماء، كىك بذلؾ مجرد تابع كليس مبتكرا، كلذلؾ الإإلى يرجع كثيرا مف أفكاره 

ؿ المتكافئة كأرباب الأنكاع، مف المشيكر في التاريخ أف نظرية العقك »يقكؿ الديناني: 
رككف جيدا أف التشابو بداعات أفلاطكف، كالذيف لدييـ معرفة بآراء أفلاطكف كعقائده يدإ

يرانييف، لا يمكف عده نتاج نكع فيمسكؼ اليكناني كعقائد قدماء الإالقائـ بيف أفكار ىذا ال
 .3«مف التصادؼ

ليكناف بحكمة فعمية ككافية عمى تأثر الفلاسفة ا دلة  ييف لا يقدمكف أشراقف الإكرغـ أ
بيف اليكناف  ايجاد نقاط التقاءذه القصص، كمحاكلتيـ ف ذكرىـ لمثل ىالفرس القدماء، إلا أ

 صل الحكمة كالمعرفة.، كأنيـ أكحكماء فارس، يؤكد مدػ اعتزازىـ بحكمة الفرس القدماء

                                                           
كبعده، تحقيق: عبد الكريـ أبك شكيرب، دار بيبميكف،  سلاـػػ شمس الديف الشيرزكرؼ، تاريخ الحكماء قبل ظيكر الإ 1

 .57 ػػػ 59ص  ،9003فرنسا، د ط، 
 .5، ص 6223، 6لى العربية: فريد جبر، مكتبة لبناف ناشركف، لبناف، طتاسكعات أفمكطيف، نقمو إػػ أنظر: كتاب  2
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باف كغيره، أف ر غير أنو مف كجية نظر أخرػ يعتقد بعض الباحثيف، عمى خلاؼ كك 
انتيى  ىك الفمسفة الأفلاطكنية عمى كجو التحديد، كىذا ما شراؽالأصل الحقيقي لفمسفة الإ

جامعة السكربكف، بعنكاف إلى بك رياف في رسالتو لمدكتكراه التي تقدـ بيا محمد عمي أ إليو
ية ما شراقية عند السيركردؼ، حيث أكد أف فمسفة السيركردؼ الإشراقصكؿ الفمسفة الإأ

فميما قيل »ي، سلاملا امتداد لمتأثير الأفلاطكني عمى الفكر الفمسفي في العالـ الإىي إ
لا أننا نؤكد بطريقة حاسمة ىذا المذىب ىك إ شراؽالتأثير الفارسي في مذىب الإعف 

استمرار لمفمسفة اليكنانية بالصكرة الأفلاطكنية المتأثرة بتيارات الفكر الفمسفي التمفيقي الذؼ 
المسمميف في عيد الترجمة، أما إلى راجت تعاليمو عند السرياف كانتقمت عمى ىذه الصكرة 

لفارسية القميمة التي تشيع في مؤلفات السيركردؼ فيي ليست سكػ أدكات المصطمحات ا
استخدميا المؤلف لإيياـ القارغ بالأصل الفارسي لممذىب كذلؾ انقيادا مع نزعة الفرس 

 .1«الشعكبية ككاف السيركردؼ منيـ

كالحكـ الذؼ يقدـ ىنا بخصكص السيركدؼ، ككنو مف الشعكبية، جعل الديناني 
بك رياف حيث اعتبره مجرد "مدعي" أنو مف أصحاب الرأؼ أإلى يد الميجة، يتكجو برد شد

بك رياف استعرض الديناني في ية، كلمرد عمى ما قالو أسلامكالنظر في تاريخ الفمسفة الإ
ي، كالتي كانت رائجة الانتشار في سلامأحد مقالاتو تاريخ الحركة الشعكبية في العالـ الإ

ؿ التأكيد عمى براءة السيركردؼ مف ىذا الاتياـ، يقكؿ عيد الخلافة العباسية، كحاك 
إف الذؼ يدرس تاريخ الشعكبية كيتعرؼ عمى آثار السيركردؼ بصكرة كاممة، »الديناني: 

 .2«ليس باستطاعتو أف يدعي بأف ىذا الفيمسكؼ المتألو كاف مف الشعكبية

كالحقيقة أف الديناني لـ يقف عند ىذا الحد في رده عمى أبك رياف، بل جاكز ذلؾ 
محاكلة تأكيده عمى أف طابع الشعكبية كالعنصرية، قد تميز بو العرب، في فترة مف إلى 

                                                           
 ػػػ 595، ص 9000دار المعرفة الجامعية، مصر، د ط، ، سلاـػػ محمد عمي أبك رياف، تاريخ الفكر الفمسفي في الإ 1

591. 
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العرب ككف إلى شارة مف طرؼ خفي الإعف ذلؾ حاكؿ  ي، كفضلا  سلامفترات التاريخ الإ
الفمسفية، كىك ما جعمو يذكر نصكص جماعة مف العرب دراؾ المسائل أمة عاجزة عف إ

دراؾ المسائل الفمسفية كمف بالعجز عف إكصفكا العرب كالمسمميف، أدباء كمؤرخيف، 
، كابف عبد ربو "مـع في "البياف كالتبييف"، كصاعد بف أحمد في "طبقات الأىؤلاء: الجاح

حمد المقريزؼ في ي الديف بف أ"، كتقالممل كالنحل"، كالشيرستاني في "العقد الفريد"في 
 ."الخطط"

، يمكف القكؿ إف السيركردؼ شراؽالأصكؿ التي تقكـ عمييا فمسفة الإإلى كبالعكدة 
ف كاف متأثرا بحكمة الفرس القدماء، الذيف أقامكا حكمتيـ عمى أساس ثنكية النكر  كا 

ف كانت فمسفة كلئالمعنى نفسو الذؼ أخذه ىؤلاء، كالظلاـ، فيك لا يأخذ ىذيف الأساسيف ب
السيركردية، ىي الأخرػ، تقكـ عمى أساس النكر كالظلاـ، باعتبارىما مصدريف  شراؽالإ

ا إلييلكل شيء في الكجكد، فيك ينفي عف نفسو المضاميف الكفرية كالالحادية التي تحيل 
ىي ليست »كما يقكؿ السيركردؼ:  شراؽحكمة الفرس القدماء، عمى اعتبار أف حكمة الإ

لحاد ماني كما يفضي قاعدة   .1«الشرؾ بالله تعالىإلى كفرة المجكس كا 

ية إف صح التعبير، كىك شراقشارة أصل الأصكؿ الإالإإلى كىذا ما يفضي بنا 
السيركردؼ، في تأسيس فمسفة أصالة النكر، كعمى كجو  إليوالقرآف الكريـ الذؼ يستند 

نكره كمشكاة فييا  كالأرض مثل   الله نكر السماكات»التحديد آية النكر في قكلو تعالى: 
كب درؼ يكقد مف شجرة مباركة زيتكنة لا مصباح في زجاجة الزجاجة كأنيا كك مصباح ال

شرقية كلا غربية يكاد زيتيا يضيء كلك لـ تمسسو نار نكر عمى نكر ييدؼ الله لنكره مف 
اسية مزج ، كمف ىذه الآية الأس«يشاء كيضرب الله الأمثاؿ لمناس كالله بكل شيء عميـ

ف السيركردؼ بيف أصكؿ عدَّ  ة مف الاتجاىات الفكرية كالفمسفية، كلذلؾ فالسيركردؼ كا 
ف يشرع في دراسة الكثائق قبل أ»كممات قدماء الحكماء كالفلاسفة فيك إلى كاف يستند 

                                                           
 .9، ص شراؽ، حكمة الإشياب الديف السيركردؼػػ  1
  75ػػ سكرة النكر، الآية. 
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التأمل في الآيات القرآنية كيشق عمى إلى التاريخية كيتخذ منيا سندا لكلامو، ينبرؼ 
 .1«نحك الحقيقةضكئيا طريقو 

أف السيركردؼ، كرغـ أنو كجو انتقادات كثيرة إلى عمى أنو لا بد مف أف نشير ىنا 
مستكػ الحكمة إلى لمفمسفة المشائية، كاعتبر مخرجاتيا مجرد تكمفات عابثة، لا ترقى 

أنو مف جية أخرػ استعاف بكثير مف ضكابط الفمسفة المشائية لمتدليل عمى  إلا الحقانية،
ية، كىذا ما يجعل مف الفمسفة المشائية أحد الأصكؿ شراقحقائق معينة في الحكمة الإ

 ية.شراقالضركرية كالثابتة في الفمسفة الإ

ية، قشراكخلاصة ما يمكف التأكيد عميو عند الحديث عف الأصكؿ المعرفية لمفسمة الإ
يديكلكجية الضيقة، فيك يفتح مف ؼ أبعد ما يككف عف الانتماءات الإىك أف السيركرد

مفيكمو عف معنى الحكمة، كعميو، فإف الحكمة إلى مجاؿ المعرفة أبكابا كاسعا، استنادا 
لا عف طريق عمى مفيكـ النكر، كأنيا لا تقكـ إية، عمى الرغـ مف أنيا تتأسس شراقالإ

قد طرح ىذه الفمسفة بأسمكب استدلالي عقمي، مما يدؿ  أؼ السيركردؼ(إلا أنو )»الشيكد 
 خكاف  ه يصنف العارفيف جميعا عمى أنيـ إعمى أنو فيمسكؼ كاقعي، مع نزعة صكفية، فنرا 

 .2«ليي أينما كاف، يدينكف بديف الحب كالعشق الإفي الله

ل عمى عف أف السيركردؼ لـ يأخذ كل تمؾ الأصكؿ كما ىي، بل عم ىذا فضلا  
ية كتكجيو الشيكدؼ مف جية، كترؾ كل ما سلامتحكيرىا كأخذ ما يتكافق مع عقيدتو الإ

يخالف ذلؾ مف جية أخرػ، كىذا ما يمكف أف نستشفو مف عدة نصكص أكردىا 
، حكؿ النكر كالظلاـ، شراؽالسيركردؼ في مؤلفاتو، كمنيا ما ذكره في مقدمة حكمة الإ

فيك لـ يأخذ ىذيف المفيكميف، بالطريقة نفسيا التي أخذ بيا الفرس القدماء، كىي طريقة 

                                                           
 .93الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص  إشراؽ، غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  1
 .62لمسيركردؼ، ص  شراؽنعاـ حيدكرة، مقدمة كتاب حكمة الإإػػ  2
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كفرية كالحادية، كبدلا مف ذلؾ تعامل مع ىذيف المفيكميف بما يتكافق مع مبدأ التكحيد 
 ي.سلامالإ

 ثالثاا: نقد الفلسفة المشائية:

ئية كأدكاتيا المنيجية في البناء المعرفي لمدرسة أىمية الفمسفة المشاإلى سبق كأشرنا 
ية، كقمنا إف السيركردؼ أكلى النظر كالاستدلاؿ كالبرىاف العقمي أىمية شراقالحكمة الإ

ية، كذلؾ ما يؤكده في مقدمة كتابو المشارع شراقبالغة لمتدليل عمى الحقائق الإ
كتابو إلى ثية فلا سبيل لو أف مف لـ يتمير في الحكمة البحإلى كالمطارحات، حيف يشير 

 .شراؽحكمة الإ

كبالتالي فإف مكضكع النظر كالاستدلاؿ كالبرىاف، كىي الأدكات المنيجية الأساسية 
لمفمسفة المشائية، تحظى بأىمية أساسية لدػ السيركردؼ، لكف رغـ ذلؾ فالسيركردؼ 

أف الكثير مف »رػ انبرػ لنقد الفمسفة المشائية في عديد مف القضايا الأساسية، بل إنو ي
آراء المشائيف ككمماتيـ عبارة عف تكمفات عابثة كأمكر مبددة لمكقت، معتبرا ظيكر ىذا 

 .1«المكف مف المباحث سببا في قطع الحكمة كانسداد طريق الممككت

، فقد مع السيركردؼ ي، لـ يأت  سلامكالحقيقة أف انتقاد الفمسفة المشائية في العالـ الإ
كاف ذلؾ مطركحا مف قبل عمماء الكلاـ كغيرىـ، فالإماـ أبك حامد الغزالي، مثلا، 
المشيكر بنقده لمفلاسفة كاف مسبكقا زمانيا بسنكات قميمة عمى السيركردؼ، الذؼ كلد بعد 
كفاة الغزالي بنحك أربع كثلاثيف سنة، كقد لاحع بعض الباحثيف مدػ التأثير الكاضح الذؼ 

الباحث لا يجد كبير »ي عمى السيركردؼ في نقده لمفمسفة المشائية، بحيث أف خمفو الغزال

                                                           
 .65، ص في فمسفة السيركردؼ الفكر كالشيكد إشراؽ، غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  1
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ماـ الغزالي كالسيركردؼ في مجاؿ نقد شف علاقة التأثير كالتأثر بيف الإعناء في أف يك
 .1«يةسلامالفمسفة الإ

التشابو الكبير بيف مؤلف "تيافت الفلاسفة" الذؼ كتبو إلى كيرجع ذلؾ تحديدا 
فو الغزالي، يمانية"، الذؼ ألَّ فضائح اليكنانية كرشف النصائح الإب "كشف الالغزالي، ككتا

كىما عملاف يتشابياف في كثير مف النقاط، حتى أف الباعث الذؼ جعل السيركردؼ يؤلف 
 ىذا الكتاب شبيو بالباعث الذؼ ذكره الغزالي في مقدمة تيافت الفلاسفة.

تأليف كتاب كشف الفضائح إلى السبب الذؼ أدػ بو إلى يشير السيركردؼ 
غريق، فتيا بالحكمة كانخدعت بفلاسفة الإدعت معر كجكد طائفة ا  إلى اليكنانية، كيرجعو 

نمكذجيف ممثميف ليؤلاء الفلاسفة كىما الفارابي كابف إلى كاستحقرت شعائر الديف، كيشير 
مسمكو رسطك طاليس كعقدا عميو الخناصر كرجحكا اختارا مذىب أ»سينا، فيقكؿ في ذلؾ: 

فلاطكف صديق الفتو لأستاذه أفلاطكف، لما قاؿ أعمى غيره مف الفلاسفة، كاستحسنكا مخ
القكؿ بحدث العالـ إلى كالحق صديق، كالحق أكلى بالصداقة، كانكاره عمى استاذه مصيره 

العمـ كالحكمة كاستخرج زبدتو كاستعصر  استمخض كطاب إليوكزعمكا أف المشار 
 .2«خلاصتو كتمت حجتو...

حد المطابقة، بالداعي إلى كىنا نسجل أف ىذا الداعي الذؼ ذكره السيركردؼ، شبيو 
الذؼ ذكره الغزالي في مقدمة كتاب التيافت، كيمكف أف نسجل أيضا أف السبب الأساسي 

ثرب عمى الفلاسفة المشائيف كينتقد قضاياىـ المعرفية كأدكاتيـ الذؼ جعل السيركردؼ ي  
بير بأرسطك، كانخداعيـ بو، كادعائيـ تمثيمو لمحكمة دكف غيره المنيجية، ىك تأثرىـ الك

 مف الفلاسفة.

                                                           
 ، دار السلاـ،لمسيركردؼ يمانيةالإفضائح اليكنانية كرشف النصائح ػػ عائشة يكسف المناعي، مقدمة كتاب كشف ال 1

 .95ص  ،6222، 6مصر، ط
 .606 ػػػ 600، كشف الفضائح اليكنانية، ص شياب الديف السيركردؼػػ  2
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كشف "كقد انتقد السيركردؼ المشائيف في عدة مسائل طرح مجمميا في كتابو 
، كمف بيف تمؾ المسائل نذكر: صمة الله بالعالـ، كعمـ الله بالجزئيات، "الفضائح اليكنانية

ثبات، كتمؾ المسائل الأساسية ىي التي طرحيا كالإ لأجساد، كالكرامات بيف النفيكحشر ا
الغزالي مف قبمو في كتاب التيافت، كفضلا عف ذلؾ حاكؿ السيركردؼ أف يبيف تفريط 
الفلاسفة المشائيف المسمميف في التمسؾ بالكتاب كالسنة، كاعتبر ذلؾ منشأ الضلالات 

 كالبدع.

الجزئية التي عارض فييا  عف ذلؾ يعدد الديناني بعض المسائل الفمسفية كفضلا  
 السيركرؼ نظراءه المشائيف كمف بيف تمؾ المسائل نذكر:

: عمى خلاؼ المشائيف المسمميف الذيف تحدثكا عف المقكلات العشر، متبعيف في أولا 
أرسطك، فإف السيركردؼ مف الحكماء المسمميف القلائل الذيف قالك  إليوذلؾ ما ذىب 

، الكيف، النسبة، الحركة(، كقد ذكر الديناني أف بخمس مقكلات كىي )الجكىر، الكـ
السيركردؼ خالف أرسطك في ذلؾ كأخذ مكقفو ىذا عف أحد الفيثاغكرييف، يقكؿ الديناني 

أما المقكلات فميست مأخكذة عف المعمـ، بل عف شخص »عمى لساف السيركردؼ: 
رىاف ىك الذؼ فيثاغكرؼ يقاؿ لو أرخكطس، كليس لو برىاف عمى الحصر في العشرة، كالب

 .1«نتبع

لا في أربع ا، الذيف يركف أف الحركة لا تقع إ: كعمى خلاؼ المشائيف، أيضثانياا 
مقكلات كىي: )الأيف، كالكضع، كالكيف، كالكـ(، فإف السيركردؼ رفض أف تقع الحركة 

ذا اعترؼ إ»في مقكلة الكـ، معترفا بضركرة كقكعيا في باقي المقكلات الثلاث، ذلؾ أنو 
بكقكع الحركة في مقكلة الكـ، فلا بد أف يعترؼ بكقكع الحركة في الكيفيات الخاصة  أحد  

                                                           
، في فمسفة السيركردؼ الفكر كالشيكد إشراؽ، غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني: عف ، نقلا  شياب الديف السيركردؼػػ  1

 .657ص 
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بالحركة الكمية لجسـ ما، فلا بد أف يعترؼ بالحركة في  بالكميات، فحينما يعترؼ أحد  
 .1«الاستقامة كالانحاء أيضا

قق تحإلى ذا كاف المشاؤكف يعزكف دليل الحركة في مقكلة الكـ كالقصد مف ذلؾ أنو إ
مقدار إلى ضافة مقدار كل عمى ذلؾ كيعتبر أف إش  النمك في الجسـ، فإف السيركردؼ ي  

المقدار  آخر معناه زكاؿ المقدار الأكؿ كظيكر المقدار الثاني، لأنو يعتبر أف الكمية أك
الكـ كالمقدار  إليولا في عالـ الكىـ كبالقكة، أما فعميا، فبالنسبة أمر غير قابل لمتقسيـ، إ

 ابل لمتقسيـ.غير ق

رسطك، أف الجسـ قد المشاؤكف المسممكف، عمى غرار أ: في الكقت الذؼ يعتثالثاا 
عبارة عف جكىر مركب مف مادة كصكرة، كأف الجسـ شيء قابل للاتصاؿ كالانفصاؿ، 

 إليوفإف السيركردؼ، يحاكؿ استعراض مفيكـ مغاير لمجسـ، يختمف تماما عما ذىب 
بأف ما »ادات عدة بيذا الخصكص، بحيث أف السيركردؼ يرػ ـ انتقإلييالمشائيف، كيكجو 

بل ىك مكجكد في الجسـ ىك امتداد الطكؿ كالعرض كالعمق، كىذا الامتداد لا يقع في مقا
ف الذؼ يقع في مقابل الانفصاؿ كيعد متضادا معو ىك الانفصاؿ قط، كيؤكد أيضا عمى أ

لا بيف يقابل الانفصاؿ لا يتحقق إف الذؼ الاتصاؿ بيف الجسميف، كلذلؾ يجب القكؿ بأ
الجسميف، أما ما ىك مكجكد في الجسـ، كطكؿ كعرض كعمق، فميس مقابلا 

 .2«للانفصاؿ

كالقصد مف ذلؾ أنو في الكقت الذؼ يرػ فيو المشائيف أف الجسـ قابل للاتصاؿ 
ف اقع، كيعتقد أكالانفصاؿ، فإف السيركردؼ يميز ما بيف الامتداد كبيف الاتصاؿ في الك 

لا عمى الجسميف المتصل أحدىما بالآخر، كبالتالي فالاتصاؿ ليس الاتصاؿ لا يصدؽ إ
 أمرا لازـ بالجسـ، كما يدعي المشاؤكف.

                                                           
 .900 ػػػ 622، ص نفسو السابقالمصدر ػػ 1
 .613، ص نفسوالمصدر ػػ  2
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، كقد طرح ىذه المسألة في 1عد السيركردؼ مف القائميف بمسألة التشكيؾ: ي  رابعاا 
ني أبرز مقكلة الكيف، كتحدث عف مختمف مراتب التشكيؾ كدرجاتو، كقد لخص الدينا

 :2نقاط الاختلاؼ ما بيف السيركردؼ كمخالفيو مف المشائيف كغيرىـ في أربع نقاط كىي

: السيركردؼ يرػ جكاز جميع أنحاء التشكيؾ في باب الذات الأولى النقطة
جيز أتباع الحكمة المشائية أؼ نحك مف أنحاء التشكيؾ في باب كالذاتيات، بينما لا ي  

اعتبار عدـ جكاز الاختلاؼ بالتقدـ كالتأخر أك إلى الذات كالذاتيات، كيذىب بعضيـ 
 الأكلكية في باب الذات كالذاتيات أمرا بديييا.

: السيركردؼ لا يعتبر الاختلاؼ بيف المراتب الشديدة كالضعيفة، في الثانية النقطة
شيء ما، اختلافا كيرػ أف جميع تمؾ المراتب متفقة كمتحدة في النكع، بينما المخالفكف لو 
يقكلكف بأف المراتب الشديدة كالضعيفة لمشيء، متفاكتة في النكع، كيتـ ذلؾ التفاكت 

ـ.  كالاختلاؼ بكاسطة الفصل المقك  

كيف تشكيكا : السيركردؼ يعتبر التشكيؾ في الكـ كالتشكيؾ في الالثالثة النقطة
تشكيؾ، فيك يرػ أف عدـ صدؽ صيغة كاحدا، كلـ يضع فاصلا بيف ىذيف النكعيف مف ال

فعل التفضيل كسائر أدكات المبالغة في بعض الحالات، لا يسمب معنى التشكيؾ قط، أ
يف كالكـ، نكعيف مختمفيف مف التشكيؾ، كلا كبينما مخالفكه يعتبركف التشكيؾ في ال

 كاحد.يدرسكنيما تحت عنكاف 

                                                           
  التشكيؾ ىنا بالمعنى الفمسفي، كليس بالمعنى المفظي الذؼ يعني اثارة الشككؾ كالشبيات، يقكؿ الجرجاني في ػػ

: ىك اختلاؼ الأفراد في الأكلكية كعدميا، كالكجكد، فإنو في الكاجب أتـ كأثبت منو بالأولويةالتعريفات: "التشكيؾ 
: ىك أف يككف حصكؿ معناه في بعضيا متقدما عمى حصكلو في البعض، وبالتقدم وبالتأخركأقكػ منو في الممكف، 

حصكؿ معناه في  : ىك أف يككف وبالشدة والضعفكالكجكد أيضا، إف حصكلو في الكاجب قبل حصكلو في الممكف، 
 .99بعضيا أشد مف البعض، كالكجكد أيضا، فإنو في الكاجب أشد مف الممكف"، الجرجاني، التعريفات، ص 

 .970لى إ 993، مف الصفحة المصدر نفسو نظر:ػػ أ 2
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دة كالضعف، كالنقص ف السيركردؼ لا يحصر الاختلاؼ بالش: كىي أالرابعة النقطة
نحاء التشكيؾ في كمقكلة الكيف، كيرػ جرياف جميع أ طار مقكلة الكـكالكماؿ، ضمف إ

 الجكىر أيضا، بينما معارضكه، مف المشائيف كغيرىـ، يركف خلاؼ ذلؾ.

ث عف قضية ىامة في حقل الفمسفة كعند الحديث عف مسألة التشكيؾ، فنحف نتحد
ية، كىي تمعب دكرا بارزا كميما في حل الكثير مف القضايا كالمسائل الفمسفية، سلامالإ

كعمى ىذا الأساس تنبني نظرية أصالة النكر التي عرضيا السيركردؼ، في مؤلفاتو، 
 .شراؽكبالأخص منيا، كتاب حكمة الإ

 :: أصالة النور في فلسفة السهرورديرابعاا 

النكر قضية جكىرية كمسألة أساسية في الفكر الصكفي عمكما، كفي فمسفة 
، بحيث كىك الضابط الأالسيركردؼ عمى كجو الخصكص،  ساسي لكل المعارؼ كالعمكـ

أف الكجكد كالمعرفة كالقيـ، ككل الحقائق تخضع ليذا المفيكـ، كلذلؾ لا غرابة في أف 
كـ أيدنا بالنكر، كثبتنا عمى يا قي  »عاء قاؿ فيو: ، بد"ىياكل النكر"يستفتح السيركردؼ كتابو 

 .1«النكر، كاجعل منتيى مطالبنا رضاؾإلى النكر، كاحشرنا 

كفضلا عف ككف النكر يمتزج بالاصطلاحات الفمسفية كالصكفية في النسق المعرفي 
ي، فيك أيضا، يستمد أصكلو مف بعض نصكص القرآف الكريـ، كنصكص السنة شراقالإ

إلى النبكية مباشرة، كقد عبر أبك حامد الغزالي عف ككف النكر مفتاحا لممعرفة، بالنظر 
أف الكشف  النكر ىك أكثر مفتاح المعارؼ، فمف ظفَّ »بعض الآيات كالأحاديث قائلا: 

رحمة الله تعالي الكاسعة، كلما سئل رسكؿ الله عمى الأدلة المحررة فقد ضي ق  مكقكؼ  
، «سلاـفمف يرد الله أف ييديو يشرح صدره للإ»صلى الله عليه وسلم عف )الشرح( كمعناه في قكلو تعالى 

قاؿ: التجافي عف دار  قاؿ: ىك نكر يقذفو الله تعالى في القمب، فقيل: كما علامتو؟
قاؿ صلى الله عليه وسلم فيو: أف الله تعالى خمق الخمق في لى دار الخمكد، كىك الذؼ الغركر كالإنابة إ

                                                           
 .9، ص 6261، 6، ىياكل النكر، مطبعة السعادة، مصر، طشياب الديف السيركردؼػػ  1
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ف، كذلؾ النكر ظممة ثـ رش عمييـ مف نكرىـ فمف ذلؾ النكر ينبغي أف ي طمب الكش
ليي في بعض الأحياف كيجب الترصد لو كما قاؿ صلى الله عليه وسلم: إف لربكـ في ينبجس مف الجكد الإ

 .1«أياـ دىركـ نفحات ألا فتعرضكا ليا

كفضلا عف الغزالي الذؼ استخدـ مصطمح النكر عمى عدة معاني، فكذلؾ اعتمده 
لييا يطرد عربي في رسائمو، باعتباره كحيا إ السيركردؼ، في مقابل الظلاـ، كاستعممو ابف

 العالـ الفاني، كيبسط نكر الله تعالى عمى الكجكد، كرغـ أف الغزالي عبر عف النكر بمعاف  
لأنكار التي ىي ما عدا الله تبارؾ كتعالى، عمى أنيا أنكرا مجازية، اإلى كثيرة، فيك ينظر 

مجاز محض، إذ  عمى غير النكر الأكؿ )يقصد بو الله(بل أقكؿ كلا أبالي إف اسـ النكر »
كل ما سكاه إذا اعتبر ذاتو فيك في ذاتو مف حيث ذاتو لا نكر لو، بل نكرانيتو مستعارة مف 

المستعير مجاز إلى ستعارة بنفسيا، بل بغيرىا، كنسبة المستعار غيره، كلا قكاـ لنكارنيتو الم
 .2«محض

كالحقيقة أف ىذا المعنى يأخذه كثير مف الصكفية الذيف جاؤكا بعد الغزالي، كيأخذه 
عمى كجو الخصكص السيركردؼ، الذؼ يبدك أنو أخذ عف الغزالي أشياء كثيرة، فيما يتعمق 

إلى  "مشكاة الأنكار"بك العلا العفيفي محقق كتاب أ، كلذلؾ، يشير 3بمسألة النكر مثلا
كلعل الغزالي كاف أسبق فيمسكؼ »فيقكؿ:  مذىبا   شراؽككف الغزالي أكؿ مف اتخذ مف الإ

الذؼ نرػ أثره كاضحا في رسالة مشكاة الأنكار، فإف  شراؽالأخذ بمذىب الإإلى ي إسلام

                                                           
 .91 ػػػػ 95، ص المنقذ مف الضلاؿحامد الغزالي، بك ػػ أ 1
 .55، ص 6215الغزالي، مشكاة الأنكار، تحقيق: أبك العلا العفيفي، الدار القكمية، مصر، د ط، أبك حامد ػػ  2
  ػػ مف الجدير أف نشير ىنا الى أف المعرفة الإشراقية عند السيركردؼ، تختمف في كثير مف المكاطف عف المعرفة

ي، ككف السيركردؼ يمزج الإشراؽ بالفمسفة، كيأخذ معارفو عف ثقافات كفمسفات متعددة، يكنانية الإشراقية عند الغزال
كفارسية كىندية كمسيحية، في حيف أف الغزالي، يرتبط أكثر في فمسفتو الإشراقية، بالتكجو الإسلامي، كالتكجو السني 

 عمى كجو التحديد.
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ات، ىك المحكر الذؼ تدكر حكلو ىذه تمييزه بيف النكر كالظممة، كعالـ الأنكار كعالـ الظمم
 .1«يراف القديمةإالرسالة، كىك تمييز أساسي في فمسفة 

كيفية تدركيا الباصرة أكلا كبكاسطتيا سائر »كالنكر مف حيث دلالتو المغكية 
، لكف ىذه المعاني، ليست ىي نفسيا التي 2«المبصرات، كنكر النكر ىك الحق تعالى

مف حيث »ييف شراقيتحدثكف عف النكر، ففكرة النكر عند الإيكف عندما شراقيعنييا الإ
أف تتلاشى الأشعة إلى في بنائو  مكضكعيتيا مبدأ لمكجكد، ينتظمو بأسره مف أعمى قمة  

 .3«النكرية عمى ىيئة برازخ ظممانية، أؼ أف النكر مبدأ كجكدؼ كأنو المبدأ الأكحد

د في مقابل العدـ، كالنكر في إف النكر يتحدد في مقابل الظلاـ، كما يتحدد الكجك 
ية ليس كمثل النكر المادؼ الذؼ نتحسسو عف طريق حاسة شراقفمسفة السيركردؼ الإ

ي ذك طبيعة معنكية، بمعنى شراقالبصر، لأنو ليس ذك طبيعة محسكسة، بل إف النكر الإ
إلى أنو عبارة عف ماىية مجرة كغيرة متعينة في شيء محسكس، كلا تحتاج في كجكدىا 

كع تتحقق فيو كمف خلالو، كبعبارة أخرػ: النكر في مفيكـ السيركردؼ يدخل ضمف مكض
 الجكاىر العقلانية التي لا تعمق ليا بالمادة.

الأشياء إلى بمعنى آخر: النكر أك الشعاع الذؼ تبصره العيف المجردة عندما تنظر 
 كردؼ، نكر  ك ضكء الشمعة، فيذا النكر بالنسبة لمسير التي تشع، كمثل نكر الشمس، أ

مكضكع لتتحقق فيو، فيي ليست مستقمة إلى عارض، كالشيء العارض ماىية تحتاج 
بذاتيا، ككجكدىا، ليس لذاتيا، عمى عكس النكر المحض تماما، ذلؾ النكر الذؼ يككف 

لما »ذلؾ: إلى بالحس، يقكؿ السيركردؼ مشيرا  إليومستقلا بذاتو كلذاتو، كغير مشار 
كلا يحل  إليوفيك عارض، فإف كاف نكر محض، فلا يشار  ليوإعممت أف كل نكر مشار 

نفسو، إذ كجكده لغيره، فلا يككف جسما، كلا يككف لو جية أصلا، النكر العرض ليس نكرا ل
                                                           

 .75، ص الأنكار لمغزاليدمة كتاب مشكاة ػػ أبك العلا العفيفي، مق 1
 .761ص ، 9005د ط، تحقيق: محمد صديق المنشاكؼ، دار الفضيمة، مصر، ػػ الجرجاني، التعريفات،  2
 .677ية عند شياب الديف السيركردؼ، ص شراقػػ محمد عمى أبك رياف، أصكؿ الفمسفة الإ 3
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لا نكرا لغيره، فالنكر المحض المجرد نكر لنفسو، ككل نكر لنفسو فيك نكر محض إ
 .1«مجرد

ف نفسر ذلؾ بناء عمى ضكابط الفكر، ا لا يمكف لنا، بحسب السيركردؼ، أكىن
تعريف أك إلى كقكاعد المنطق المعركفة، فما داـ النكر أمر ظاىر كبدييي، فيك لا يحتاج 

تعريفو كشرحو فيك الظاىر، كلا شيء إلى إف كاف في الكجكد ما لا يحتاج »شرح، لأنو 
لتعريف، ، كككف النكر غني عف ا2«أظير مف النكر، فلا شيء أغنى منو عف التعريف

 لبداىتو كظيكره، أمر منطقي بحسب تصكر السيركرؼ، كبحسب ضكابط الفكر المنطقية.

أؼ معَرَؼ  لا بد أف ي عر ؼ بإحدػ الكميات الخمس )الجنس، النكع، الفصل ذلؾ أف 
النكعي، الخاصة، العرض العاـ( كالنكر ليس ي عرَّؼ بأؼ كاحدة مف ىذه الكميات، فلا 

ع كلا عرض كلا خاصة، كلما كاف النكر، أجمى المفاىيـ جنس لو كلا فصل كلا نك 
كأكضحيا فيك الم ظير لغيره مف المكجكدات الجسمانية كالركحانية، لاستحالة أف يدرؾ 

في درجة  ذا كانت كل المكجكدات تقعك أقل منو ظيكرا، كبعبارة أخرػ: إالظاىر بما ى
دييي، لا ، كالبائف الكاضح، البكميا إنما ىي أقل بيانا منو تحت درجة النكر، فيي إذا  

النكر شيء ظاىر »دراكو بما ىك أقل كضكحا منو، كلذلؾ يمكف القكؿ: يمكف تعريفو أك إ
بالذات كمظير لمغير، كالذؼ لا شؾ فيو ىك أف الشيء حينما يككف ظاىرا بالذات كمظيرا 

 .3«لمغير لا يمكف أف نجد لو مظيرا

 قسميف:إلى السيركردية ينقسـ  شراؽفمسفة الإكمف ىنا يمكف أف نفيـ أف النكر في 

 عمى سبيل المجاز. نسميو نكرا  : كىك النكر الذؼ عارض نور

                                                           
 .36، ص شراؽ، حكمة الإػػ شياب الديف السيركردؼ 1
 .19ص  ،المرجع نفسوػػ  2
 .56الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص  إشراؽالديناني، غلاـ حسيف الإبراىيمي ػػ  3
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عف كل أنكاع الأنكار المحسكسة، كمف  تعالى: كىك النكر الأصيل الذؼ يمحض نور
 خلالو يتـ فيـ كنو الكجكد كالمعارؼ كسائر الحقائق.

و شراقسو لنفسو، كىك النكر المحض، لإنكر في نفإلى النكر ينقسـ »كبتعبير آخر: 
لى دراكو ليا، كليذا لا يغيب عنيا، ك في نفس الأمر، كظيكره لنفسو، أؼ إ نكر في نفسو ا 

 .1«كىك لغيره، كىك العارض

كمنظكر الغزالي  كىنا يمكف أف نلاحع أف ثمة نقاط التقاء بيف منظكر السيركردؼ
في فيميما لمنكر، فالغزالي يعتقد أف النكر الحق ىك الله تبارؾ كتعالى، كأف اسـ النكر 

لا الحق، أك النكر المحض، لا يككف إ دراؾ معنى النكرلا حقيقة لو، كا  لغيره مجاز محض 
إلى دراكيـ لمعنى النكر س، حيث أف الغزالي قسـ الناس في إلخاصة الخاصة مف النا

 ثة أقساـ:ثلا

: كىؤلاء يدرككف الأنكار الحسية، عف طريق حاسة البصر، كنكر الشمس، العامة
 كنكر السراج، كنكر الشمعة.

: كىؤلاء يدرككف النكر المجرد الذؼ يدركو العقل كلا تدركو حاسة البصر، الخاصة
كعمى اعتبار أف العيف المجردة فييا مف العيكب كالنقائص ما ىك معركؼ، مف تصغير 

أخرػ ليس فييا شيء مف تمؾ  نساف عيف  تكبير الصغير مثلا، إلا أف في الإلكبير، ك ا
دراؾ المتناىي عيكب شيء، كىي العقل أك الركح الإنسانية، التي بمقدكرىا إالنقائص كال

 سرارىا.جب كمعرفة بكاطف الأمكر كأما كراء الح  إلى كاللامتناىي، كباستطاعتيا النفاذ 

قل يدرككف نكر عالـ الممككت، الذؼ منو القرآف الكريـ، فالع: كىؤلاء الخاصة خاصة
ليس باستطاعتيا دائما أف تدرؾ كنو  الإنساني أك النفس الإنسانية، فييا مف العيكب، إذ

دراؾ بعض مف يحفزىا عمى إإلى الأشياء بطريقة مباشرة، لأنيا في بعض المرات تحتاج 

                                                           
 .926، ص شراؽػػ قطب الديف الشيرازؼ، شرح حكمة الإ 1
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عد أكبر محفز لإدراؾ تمؾ عالـ الممككت ػػػػ ي  المعاني، كالقرآف الكريـ ػػػػ الذؼ ىك مف 
 المعاني.

كعمى خلاؼ نمط مف التفكير، الذؼ كاف سائدا في عصر السيركردؼ، كالقائل بأنو 
لا معنى لمنكر لكلا حاسة البصر، كاف السيركردؼ يدافع عف منظكر مختمف لمفيكـ 

المكجكدات ذات الحس  النكر، إذ أنو كاف يعتقد أنو لك فنى جميع الناس كانعدمت جميع
كالشعكر، فمف يبطل الظيكر الذاتي لمنكر، ذلؾ أف النكر، ليس تابعا لمحكاس، كلا متعمقا 

كليس كما يتكىـ فيقاؿ نكر الشمس تظيره أبصارنا، بل ظيكره »بيا، يقكؿ السيركردؼ: 
 .1«ىك في نكريتو، كلك عدـ الناس كميـ كجميع ذكات الحكاس، لـ تبطل نكريتو

الانتقاد اللاذع الشديد نحك السكفسطائييف الذيف »رػ السيركردؼ يكجو كلذلؾ ن
يعتبركف ظيكر نكر الشمس كليد حاسة البصر، فيك يرػ أف حقيقة النكرػػػػ كبصرؼ النظر 
عف أؼ شيء آخر ػػػ ظاىرة بالذات، كلا يعتبر الظيكر الحقيقي لمنكر كليد حاسة البصر 

 .2«قط

السيركردؼ لمفظة النكر، ككصفو لله بأنو نكر الأنكار، كبحسب الديناني فإف استخداـ 
ييف، ذلؾ أف الله سلامييف الإشراقكاف استخداما دقيقا، عمى خلاؼ كثير مف الفلاسفة كالإ

لـ يطمق »عبر عف نفسو في القرآف الكريـ بقكلو: "الله نكر السماكات كالأرض"، في حيف 
الكريـ كلا في سائر الكتب السماكية  مصطمح "الكجكد" عمى الله تعالى، لا في القرآف

، ىي الأخرػ كممات نية" في مقابل "الماىية"الإالأخرػ، ككممة "أيس" في مقابل "ليس" ك"
 .3«ا آثار الفلاسفة المسمميف كلا كجكد ليا في القرآف الكريـإلييشارت أ

                                                           
 .37، ص شراؽ، حكمة الإػػ شياب الديف السيركردؼ 1
 .57كردؼ، ص الفكر كالشيكد في فمسفة السير  إشراؽ، ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني 2
 .766، ص 9ي جسلام، حركة الفكر الفمسفي في العالـ الإغلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  3
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تختمف في أك عقكلا، لا كقد كاف السيركردؼ يعتبر أف الأنكار المجردة، نفكسا كانت 
لا مف حيث المراتب الكجكدية، فلا فرؽ بينيا في النكع، إنما الفرؽ متعمق فقط حقيقتيا، إ

بدرجة الكماؿ كالنقص، عمى أف ىذه الأنكار، لا بد أف تنتيي في آخر السمسمة الكجكدية 
نكر الأنكار، كىك الله تبارؾ كتعالى، كىك مكجد البرازخ كمانحيا النكر، كفي ذلؾ إلى 
نكر ليس كرائو نكر، إلى يجب أف تنتيي الأنكار القائمة كالعارضة كالبرازخ كىيآتيا : »يقكؿ

كىك نكر الأنكار المحيط، كالنكر القيكـ، كالنكر المقدس، كالنكر الأعظـ الأعمى، كىك 
 .1«النكر القيار، كىك الغني المطمق، إذ ليس كرائو شيء آخر

حياف، القكؿ بأصالة الماىية، في ، في بعض الأإليوكرغـ أف السيركردؼ، ينسب 
عف الصحة، إذ أف  إف الديناني يعتبر ىذا الحكـ عار  مقابل القائميف بأصالة الكجكد، ف

القكؿ بأصالة الماىية، لا ينسجـ مطمقا مع نظريتو في النكر، أك أصالة النكر، 
عنو ضركرة  القكؿ بالتشكيؾ يمزـ»فالسيركردؼ مف القائميف بمسألة التشكيؾ في الماىية، ك

ذا كاف الشيخ  يعتبر الكجكد أمرا اعتباريا كذىنيا، فإنو قد نفي الأصالة عف الماىية... كا 
 .2«أعطى الأصالة لمنكر، بدلا مف الكجكد، كليس لمماىية

ر صدر الديف الشيرازؼ، بحقيقة نفي الأصالة عف الماىية، كفي ىذا السياؽ يق   
السيركردؼ عمى ككف النكر مسألة بدييية كشديدة مكافقو إلى كحقيقة التشكيؾ، كيذىب 

الكضكح، لكنو يعتقد أنو مثمما أف النكر مسألة بدييية ككاضحة، فكذلؾ الكجكد مسألة 
بدييية ككاضحة، كمف ىنا، كاف اعتقاد الشيرازؼ، أف السيركردؼ أخطأ في التعبير عف 

أف السيركردؼ يشترؾ  كيدؿ كلاـ الشيرازؼ بشكل تمميحي عمى»الكجكد، فكصفو بالنكر، 
معو في الرأؼ عمى صعيد الأحكاـ المتصمة بالكجكد، إلا أنو استخدـ لفع النكر بدلا مف 

                                                           
 .39، ص شراؽ، حكمة الإشياب الديف السيركردؼػػ  1
 .609، مع الفيمسكؼ، ص غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  2
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لفع الكجكد، أؼ بتعبير آخر أنو يعتقد أف اختلافو مع السيركردؼ ليس سكػ اختلاؼ 
 .1«لفظي لا غير

حيف  كعمى الرغـ مف ذلؾ يكجو الديناني، انتقادا لمسيركردؼ في بعض المكاطف،
يعتبر أف بعض آرائو تكحي بأنو مف أنصار القكؿ بأصالة الكجكد، كيتعمق ذلؾ تحديدا، 
عندما يتحدث السيركردؼ عف ذات كاجب الكجكد التي يعتبرىا كجكدا بحتا بلا ماىية، 
كتحدثو عف الكجكد الصرؼ ككحدتو كعدـ جكاز التكرار فيو، كىذا الاعتقاد يجعمنا 

دؼ الصريح تجاه أصالة الكجكد، يقكؿ الديناني: نتساءؿ، عف مكقف السيركر 
زائد كغريبا عمى  يمانا راسخا بالكجكد الصرؼ كيعتبر كل شيء آخرالسيركردؼ يؤمف إ»

ذا كاف الأمر كذلؾ لا بد أف يطرح السؤاؿ التالي نفسو: كيف يمكف ساحة الكجكد، كا  
 .2«للإنساف أف يؤمف بالكجكد الصرؼ ثـ ينكر أصالتو في الكقت نفسو؟

كفي المحصمة يعتقد الديناني أف السيركردؼ، لا ىك مف القائميف بأصالة الماىية، 
كلا القائميف بأصالة الكجكد، لكنو بكل تأكيد مف القائميف بأصالة النكر، كىك قكؿ فريد مف 

 شراؽنكعو، كفضلا عف ذلؾ لا بد أف نقكؿ إف تقسيـ السيركردؼ كتابو الشيير، حكمة الإ
تحدث فيو عف أصالة قسـ يتحدث فيو عف ضكابط الفكر المنطقية كقسـ يقسميف، إلى 

لا دليل عمى تمؾ المزاكجة اليامة ما بيف الاستدلاؿ مف جية، كالشيكد مف النكر، ما ىك إ
رغـ تشييده لفمسفتو عمى أساس النكر كاعتقاده بأنيا قابمة » جية أخرػ، فالسيركردؼ

للإدراؾ عف طريق الشيكد، إلا أنو طرحو بأسمكب استدلالي كعمى شكل نظاـ قياسي، 
الشيكد كيكصي بتنقية إلى كمف ىنا يمكف أف ندرؾ بأف ىذا الفيمسكؼ المتألو مثمما يستند 

ستدلاؿ المنطقي أمرا معتبرا كلا يرػ الحقيقة، يعتبر الاإلى الباطف في طريق الكصكؿ 
ي لمسيركردؼ شراق، كيبدك أف ىذه المزاكجة ىي التي تميز النظاـ الإ3«استغناء المرء عنو

                                                           
 .709، ص 9ي جسلامفي العالـ الإ، حركة الفكر الفمسفي غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  1
 .595الفكر كالشيكد في فمسفة السيركردؼ، ص  إشراؽ، غلاـ حسيف الإبراىيمي الدينانيػػ  2
 .55، ص نفسوالمصدر ػػ  3
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ييف، كىي التي سلامي الإشراقعف باقي الأنظمة المعرفية في تاريخ الفكر الفمسفي كالإ
ييف الذيف أتكا مف سلامجعمت السيركردؼ محط أنظار كثير مف المفكريف كالفلاسفة الإ

 بعده.
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 المبحث الرابع: نصير الدين الطوسي فيلسوف الحوار:

يُشكل نصير الدين الطوسي مثار جدل بالنسبة لمدارسين والمؤرخين الذين تناولوا 
حياتو وأفكاره، ولمديناني رأيو في ىذه المشكمة أيضا، لكن يبدو أن الجدل القائم عائد إلى  

السياسي والاجتماعي الذؼ عاش فيو الطوسي، أكثر من كونو جدلا متعمقا بجممة الظرف 
ذا  أفكار وفمسفة الطوسي، وبالتالي فإن المشكمة سياسية أكثر من كونيا مشكمة معرفية، وا 
شئنا اختصار ىذا الجدل في عناوين بارزة فإنو يمكن أن نشير إلى أمرين أساسيين، 

بالإسماعيمية، و"قمعة ألموت"، والثاني يتعمق باستوزار الأول يعود إلى علاقة الطوسي 
  الطوسي عند ىولاكو، الذؼ كان قد دمر جزءا واسعا من البلاد الإسلامية.

 أولًا: الطوسي بين منتقديه ومادحيه:

لييما تاليا، ونحدد موقف الديناني إثمة موقفين متعارضين بشأن الطوسي نشير 
 بينيما:

يرػ أصحابو أن نصير الدين الطوسي كان من الشيعة  الموقف الأول:
عشرية، وأما بخصوص استوزاره عند  الإثنامامية ، ولم يكن من الشيعة الإالإسماعيمية

والمسممين، ومنيم من يرػ أنو  سلامىولاكو، فثمة من يرػ أن فعمتو ىذه جعمتو خائنا للإ
 تى وىو وزير عند ىولاكو.والمسممين، ح سلامالإعمى العكس من ذلك فقد سعى لخدمة 

ابن القيم  كان ولعل أبرز الذين تعرضوا لنصير الدين الطوسي ووسموه بشتى التيم
      الطوسي ضموعو في سقوط بغداد )عام إلى ، الذؼ نسب ه( 156ــــــ  196)الجوزية 

ل وترويع من قتو ه( وما ترتب عمى ىذه الحادثة من خراب لممسممين وبلادىم،  151
نصير الشرك »غاثة الميفان" ما نصو: إ رد ابن القيم في "أو وقد وتخريب لممدارس العممية، 

والكفر والالحاد، وزير الملاحدة، النصير الطوسي، وزير ىولاكو، شفى نفسو من أتباع 
خوانو من الملاحدة واشتفى ىو، إالرسول وأىل دينو، فعرضيم عمى السيف حتى شفى 
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لمستعصم، والقضاة والفقياء والمحدثين، واستبقى الفلاسفة والمنجمين الخميفة افقتل 
لييم، وجعميم خاصتو إقاف المدارس والمساجد والربط أو والطبائعيين والسحرة، ونقل 

جلالو من  ليائو، ونصر في كتبو قدم العالم وبطلان المعاد، وانكار صفات الرب جلاا أو و 
مام إعممو وقدرتو وحياتو وسمعو وبصره، واتخذ لمملاحدة مدراس، ورام جعل اشارات 

الممحدين ابن سينا مكان القرآن فمم يقدر عمى ذلك فقال: ىي قرآن الخواص، وذلك قرآن 
العوام، ورام تغيير الصلاة وجعميا صلاتين، فمم يتم لو الأمر، وتعمم السحر في آخر 

 .1«را يعبد الأصنامالأمر فكان ساح

والحقيقة أن ابن القيم الجوزية، قد يكون أخذ بعضا من ىذه الأحكام من شيخو 
ه(، لكنو زاد عمييا أشياءً، فابن تيمية بدوره اتيم  127ــــــ  116مام ابن تيمية )الإ

ضاعة الصلاة وشرب الخمر والتنجيم وقتل العمماء واستبقاء الزنادقة ا  الطوسي بالإلحاد و 
فقال عن الطوسي إنو اشتير بأنو كان وزير الملاحدة الباطنية  ملاحدة وغيرىم،وال

ودخموا  يةسلامالإوحين ىجمت جيوش المشركين عمى البلاد في الألموت،  الإسماعيمية
جعل من نفسو منجما مشيرا لممك المشركين ىولاكو، فأشار عميو بقتل خميفة بغداد 

واستبقى أىل الصناعات والتجارات ممن ينفعونو في المسممين وقتل أىل العمم والدين، 
الدنيا، كما وأنو استولى عمى وقف المسممين، وجعل يعطي لمن يشاء من عمماء 

ويضيف ابن تيمية، أن من المشيور المشركين وشيوخيم من البخشية السحرة وأمثاليم، 
لا يحافظون عمى فقد كانوا ومحرماتو،  سلامالإعن الطوسي وأتباعو الاستيتار بواجبات 

الفرائض كالصموات، ولا ينزعون عن محرمات الله من الفواحش والخمر وغير ذلك من 

                                                           
غاثة الميفان في مصايد الشيطان، تحقيق: محمد عزير شمس، مجمع الفقو الإسلامي، المممكة ــ ابن القيم الجوزية، إ  1

 .6302ه، ص  6616، 6العربية السعودية، ط
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رغم أنو قيل إنو في آخر عمره كان يحافع عمى الصموات الخمس ويشتغل  المنكرات،
 .1بتفسير البغوؼ والفقو ونحو ذلك

حياتو، وأنو لكن في الوقت الذؼ أقر فيو ابن تيمية بأن الطوسي تاب في أخريات 
مام البغوؼ، فإن تمميذه ابن القيم، لم يذكر ذلك، بل كان يصمي وتعمم الفقو، وقرأ تفسير الإ

قال عنو، إنو تعمم السحر وكان يعبد الأصنام، وعمى العموم فإن ىذه الأحكام لم تصدر 
عن عمماء السنة ومؤرخييم جميعا، بشأن الطوسي، بل إن جماعة من العمماء والمؤرخين 

ــــــ  133ابن كثير) لئك:أو سنة، ذكروا أشياء حسنة عن الطوسي لما ترجموا لو، ومن ال
ه( في "الفخرؼ في الآداب 139ــــــ  113ه(  في "البداية والنياية"، وابن الطقطقي )116

 ه( في "الوافي بالوفيات" وغيرىم. 116ــــــ  191السمطانية"، والصفدؼ )

لوا واقعة بغداد، ولم يتعرضوا لذكر او ممن تن وأما من عمماء السنة ومؤرخييم
ه(  737ــــــ  102الطوسي وضموعو في الواقعة، فيم جماعة أيضا، ومنيم ابن خمدون )

ه( في "العبر في تاريخ من غبر"، وابن  167ــــــ  110في تاريخو، والحافع الذىبي )
 ــــــ  769لدين السيوطي )ه( في "فوات الوافيات"، وجلال ا 116ــــــ  171شاكر الكتبي )

كان لمطوسي ضموع في واقعة بغداد، يتم  إذاه( في "تاريخ الخمفاء" وغيرىم، فيل،  966
تجاىمو وعدم ذكره من كل ىؤلاء العمماء والمؤرخين الذين يشيد ليم التاريخ بالكفاء 

 والاقتدار؟.

عمماء السنة ه(، وىو أحد  120ــــــ  162ابن الفوطي)إلى ويكفي أن نشير ىنا 
الذين حضروا واقعة سقوط بغداد وأُسِر خلاليا، وقد تتممذ عمى يد الطوسي، وأخذ عنو 

ائل، ويشيد عمماء السنة لمفوطي أنو عالم مقتدر ومؤرخ محترم، لكن الفوطي و عموم الأ
عندما ذكر أحداث واقعة بغداد في تأريخو "الحوادث الجامعة" لم يتعرض لذكر الطوسي 

                                                           
 .667 ــــ 665، ص 6971، 6، تحقيق: محمد رشاد سالم، ط0ــ ابن تيمية، منياج السنة النبوية ج 1
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قعة، فمو كان لمطوسي ضموع في سقوط بغداد، فيل كان عالم مثمو، وىو في ىذه الوا
 ع كما جرت؟.اء السنة، أن يحرف الأحداث والوقائالمشيود لو من قبل عمم

ثباتو بعض ل إاو مر يحالإسماعيمية، فذلك أإلى أما فيما يتعمق بانتماء الطوسي 
سياسيا  الإسماعيميةرتبط بينفونو، فالطوسي بالنسبة إلييم ا الدارسين، رغم أن آخرون 

ــــــ  W. Ivanov(6771 وعقائديا، وفي ذلك يقول المستشرق الروسي فلاديمير ايفانوف 
إن نصير الدين الطوسي بدأ : »وتاريخيا الإسماعيميةوىو الذؼ اىتم بالدراسات  م(،6913

كبار ، وظل حتى آخر حياتو مواظبا وعاملا ليا، ولا أشك أن والده كان من إسماعيميا
ليو يرجع الفضل في توجيو ابنو الوجية الإسماعيميةدعاة   .1«الإسماعيمية، وا 

ل أيضا التأكيد عمى او م( فيح6997ــــــ  6926وأما الباحث السورؼ عارف تامر )
عشرية، عمى  الاثنانافيا عنو أن يكون من الشيعة  ،الإسماعيميةإلى انتماء الطوسي 

عشرية عمى سعة اطلاعيم بالفقو والقانون وعمم الكلام،  الاثنااعتبار أن عمماء الشيعة 
لييات، رائيات والإاو ، لم يعنوا بالفمسفة وما يتفرع عنيا من الميةسلامالإوغيرىا من العموم 

فمغة العقل الفعال والنفس الكمية والييولى والصورة والمبدأ والمعاد، وعمم الأعداد 
بداع وواجب الوجود، وغير ذلك من بدع والإلاك، والمثل والمثول والمومطابقتيم للأف

عشرية، في حين نرػ  الاثناالتعابير الفمسفية، لا نجد ليا أثر في مؤلفات عمماء الشيعة 
السير عمى نيج ابن سينا الطوسي يكرس جيوده ويخص الجانب الأكبر من فمسفتو في 

 الاثناالمدرسة الشيعية خوان الصفا، وىذا ــــ بحسب عامر تامر ــــ يفسر عدم ارتباطو بوا  
 .2عشرية

                                                           
عن: عارف تامر، نصير الدين الطوسي في مرابع ابن سينا، مؤسسة عز الدين، لبنان، د  يفانوف، نقلاً ــ فلاديمير إ 1
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إن الشيعة لم يشتير عنيم التطرق »وفي نفس السياق يقول كامل مصطفى الشيبي: 
لوا أن يكتفوا بعمم الكلام والفقو، وأن يتجنبوا او فح الإسماعيميةالفمسفة لأن ىذا يمحقيم بإلى 

يكن ليشتغل بالفمسفة، ، لم عشريا اثنا، بالتالي لو كان الطوسي شيعيا 1«الفمسفة ما أمكنيم
سماعيمية نصير الدين الطوسي تبدو باحثين، وبالتالي يمكن القول إن إمن منظور ىؤلاء ال

صر ، فيل كان يقربو منو حاكم قوىستان "ناإسماعيمياحقيقة واقعة، فمو لم يكن الطوسي 
خذنا أ إذا؟، ىذا الإسماعيميةسباب للإقامة بين ظيراني الدين القيستاني" ويوفر لو الأ

، لأن مكرىا حجة واىية الإسماعيميةبعين الاعتبار أن القائمين بأن الطوسي نزل عند 
مدة ثمانية وعشرين سنة، وىي مدة طويمة  الإسماعيميةقام بين الواقع يقول إن الطوسي أ

كل ىذه المدة وىو  الإسماعيميةمن حياتو، وفييا ألف أبرز كتبو، فيل يعقل أن يبقى عند 
 مكره؟.

لجممة فإنو من الواضح أن ىذه الأحكام السمبية تجاه الطوسي كانت تتعمق وبا
، وبالجانب السياسي من جية استوزاره الإسماعيميةإلى بالجانب العقدؼ من جية انتماءه 

آرائو العممية والمعرفية، فبالنسبة لممواقف إلى عند ىولاكو، ولم تكن مسألة معرفية تتطرق 
ي، لا نعثر عمى ردود معرفية قوية عمى آرائو، بل نجد تدعيما الفمسفية والكلامية لمطوس

يران الصفوية عمى وجو م في إليا من جانب عدد من المشتغمين بالفمسفة والكلا
يران في العيد الصفوؼ، المدارس التي نشأت في إإلى الخصوص، ومن ىؤلاء من ينتمون 

 ومنيا مدرسة شيراز وأصفيان وطيران.

ىذا الفريق ينتمي الديناني، وفيو يرػ أصحابو في الطوسي إلى  الموقف الثاني:
ية كسائر العمماء المسممين الذين تفتخر بيم الأمة، ممن اشتغموا بالعموم إسلامشخصية 

والفمسفة والكلام، ونركز تاليا عمى عرض موقف الديناني من الطوسي، أكثر من المواقف 
دورىا في تاريخ الحركة الفمسفية في العالم الأخرػ، وكيف قرأ ىذه الشخصية وفمسفتيا، و 
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بعض المقدمات والمواقف التي صدرت إلى ي، لكن قبل ذلك لا بأس أن نشير سلامالإ
 عن بعض الدارسين، والتي نراىا ضرورية لفيم الموقف الذؼ سيقدمو الديناني.

، كثر من كونو فيمسوفا ومتكمماألقد عُرف عن الطوسي كونو عالما فمكيا ورياضيا 
اىتمام المستشرقين وتوجييم في بحث الطوسي عالما، إلى وقد يكون السبب في ذلك عائد 

وليس فيمسوفا لأىمية البحوث العممية التي قدميا، فقد صرح جورج سارتون وبروكمان 
وغيرىما بأىمية الطوسي العممية، رغم أن الطوسي جاء في زمن شيد أسوأ النكبات 

ين دمروا وخربوا كثيرا ي بفعل ىجمات المغول الذسلامالإالتاريخية التي حمت عمى العالم 
من المظاىر الثقافية والعممية، وقد ترافق ذلك مع ضمور في الحركة العممية والفمسفية في 

ي، يقول الطوسي واصفا زمانو الذؼ تراجع فيو اىتمام الناس بتحصيل سلامالإالعالم 
 بالتحقيق وزلتوفي ىذا الزمان لما انصرفت اليمم عن تحصيل الحق »المعرفة الحقة: 

قدام عن سواء الطريق بحيث لا يوجد راغب في العموم ولا خاطب لمفضيمة وصارت الأ
لا بقية يرومون فيما يرومون رمي رامي جبولة عمى الجيل والرذيمة الميم إالطباع كأنيا م

 . 1«في ليمة ظمماء ويخطبون فيما ينحون نحوه خبط عشواء

د عمييا بعض الدارسين، فقد بقي ورغم الأىمية العممية والفمسفية لمطوسي، التي يؤك
ل والاىتمام، في الوقت الذؼ يرػ فيو او الجانب الفمسفي بعد وفاة ابن رشد بعيدا عن التن

بعض المؤرخين والباحثين أن الامكانيات الجديدة والجادة متوفرة لمكشف عن الجانب 
ن ىنرؼ لئك نصير الدين الطوسي، ورغم أأو العقمي عند المتأخرين عمى العموم، ومن 

يران لفمسفية بعد ابن رشد، خصوصا في إلة لمكشف عن الروح ااو كوربان كانت لو مح
إلى الحقيقة العممية تشير »"، إلا أن يةسلامالإ، من خلال كتابو "تاريخ الفمسفة يةسلامالإ

في عيودىا المتأخرة،  يةسلامالإأن كوربان لم يستطع أن يقدم شيئا جديدا في الفمسفة 
وفي نصير الدين الطوسي بوجو خاص، ولازال عمى ىذا الأساس البحث في فلاسفة 
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يومنا إلى بعد ابن رشد ضرورة حضارية ما انفكت جامعاتنا العربية قاصرة عنيا  سلامالإ
 .1«ىذا

الأىمية العممية والفمسفية التي تحظى إلى ومع ذلك ثمة بعض الباحثين ممن أشاروا 
ي آنذاك، ولعل سلامالإا فترة ما بعد ابن رشد، رغم الظروف التي كان يشيدىا العالم بي

البارزة عمميا وفمسفيا في تمك الفترة،  يةسلامالإجو و نصير الدين الطوسي كان أحد الأ
 الفيمسوف والمتكمم الشيعي اليام الذؼ كان»عن الطوسي:  Rosenthalروزنتال يقول 

 .2«مامية، والشارح والناقد المتمكن لابن سيناالمثل الألمعي لعقيدة الشيعة الإ

يؤكد عمى الأىمية العممية والفمسفية والكلامية التي يحظى أما بالنسبة لمديناني فإنو 
بيا الطوسي، معتبرا أن منشأ الفمسفة لا يتقيد بقيود الزمان والمكان، رغم أن الظروف 

ليو حقيقة واقعة، رغم تبدل فالفمسفة بالنسبة إذات تأثير مساعد، الزمانية والمكانية 
المعمق، وعن ما ذكره  الإنسانعن الأحوال، ويستشيد في ذلك عمى حديث ابن سينا 

كما ويستشيد بما ذكره ية الصرفة، التي عنى بيا النفس الناطقة، نِّ بشأن الإالسيروردؼ 
 أويضا بشأن الخميرة الأزلية، وأن الفمسفة غير خاضعة لمحدود الجغرافية السيروردؼ أ

 .3الحدود الزمانية، وفي الفمسفة لا وجود لمنظرات الضيقة والعصبيات القومية والعرقية

ل أن يجد ليا موقعا عند او ومن خلال ىذا المعنى الذؼ يحدده الديناني لمفمسفة، يح
نصير الدين الطوسي، فرغم أنو جاء في زمن توالت فيو الانتكاسات السياسية والمعرفية 
لممسممين بفعل ضربات المغول وغيرىم، إلا أن الطوسي من وجية نظر الديناني، يحظى 
: بأىمية عممية وفمسفية كبرػ، فضلا عن الأىمية السياسية والاجتماعية، يقول الديناني

من خلال المكانة الاجتماعية المرموقة التي ناليا نصير الدين الطوسي فإنو لم يستطع »
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نما استطاع أن يقطع خطوات كبرػ في طريق الدفاع عن  نشر العموم وتطويرىا فحسب، وا 
ىمية ت الذؼ يؤكد فيو الديناني عمى الأ، وفي الوق1«الفمسفة وتعزيز أسسيا ومبادئيا

ي بيذا سلامالإالعممية والفمسفية لمطوسي، فيو يتأسف لعدم اىتمام الباحثين في العالم 
المفكر بالطريقة التي يستحقيا، خصوصا من جانب الباحثين السنة، الذين يعود تجاىميم 

ل يتعمق بانتماء و عاممين أساسيين، الأإلى وتغافميم عن أىمية الطوسي، بحسب الديناني، 
اسخ لمذىب التشيع، ودفاعو عن الفمسفة، وردوده القوية عمى الفخر الرازؼ، الطوسي الر 

مقتل الخميفة إلى ن او ن مع ىولاكو وانجرار ذلك التعاو والثاني اتيامو بنوع من التع
 .2المستعصم بالله، آخر خمفاء بني العباس

سي، لأنو ليو الطو الذؼ ينتمي إوالحقيقة أن الديناني لا يتعرض كثيرا لمجانب العقدؼ 
لم  لماذايعتبره شيعيا اثنا عشريا، وليس شيعيا اسماعيمية، كما رأػ البعض، ولا ندرؼ 

وارتباطو بقمعة الألموت،  الإسماعيميةالعقيدة إلى ل الديناني شبية انتماء الطوسي او يتن
ل بإسياب أكبر علاقة الطوسي السياسية بيولاكو، وىي العلاقة التي او لكننا نجده يتن

كان يعمم »انحطاطيا من وجية نظره، فالطوسي  أوترتبط ارتباطا وثيقا بازدىار العموم 
بوضوح أن الانتصار العسكرؼ عمى المغول المتوحشين وغير المثقفين أمر في غاية 

العمم والفمسفة والارتفاع بوعي الأمة  الصعوبة، لكنو كان يدرك من جانب آخر أن تطور
، بمعنى 3«ئةاو وتفكيرىا، من العوامل الميمة التي لن تفسح المجال لتحقيق الأىداف المن

التقرب من الحكام المغول وىو عمى يقين أن الحل العسكرؼ ضدىم إلى أن الطوسي عمد 
مة ونشر الأبوعي لا يمكن حسمو لصالح المسممين، بل إن الطريقة الأمثل ىي الارتفاع 

 المعرفة والارتقاء بالعمم والفمسفة.
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لقد أثبتت المصادر التاريخية الكثيرة بأن »وفي ىذا السياق يقول عارف تامر: 
اقناع ىولاكو بإجراء اصلاحات عامة إلى نصير الدين وجو اىتمامو بعد وقوع كارثة بغداد 

حياء ما ضاع منو، ي وا  سلامالإ في البلاد تنسي الناس ىول الكارثة، وخاصة انقاذ التراث
صلاح البلاد وقطع دابر البغي وا  وفي ىذا ما يدل عمى أن ميمتو انحصرت بإرشاد العباد 
، وفي السياق 1«يةالإنسانو  سلامالإوالفساد وكل ىذا يدخل في نطاق ميمتو بخدمة الفكر و 

اغتنم فيمسوفنا الطوسي ىذه الفرصة، واستغل ىذه الخطوة لدػ »ذاتو يقول عبد الله نعمة: 
المسممين، فعمل و  سلامالإىولاكو وقربو منو لمحيمولة دون اكتمال الكارثة المنصبة عمى 

دة بالعمماء والفلاسفة والحكماء من الإمكانيات للاحتفاظ بما بقي من اوبكل ما لديو من إ
بقاء ىذا النفر من أىل المعرفة ظرىم، وكان من أقوػ العوامل عمى إالتي كانت تنت
 .2«والفمسفة والعمم

ل تبرير اقتراب الطوسي من بلاط السياسيين بأنو كان عمى دراية او إن الديناني يح
لى شروط معينة و إلى أن ازدىار الفكر الفمسفي والعممي وانتشارىما في حاجة  بيئة ا 

مناسبة تحتض ىذا الفكر، ولا بد من القول إن الظروف السياسية والاجتماعية ترتبط 
انحطاط الفكر الفمسفي والعممي، فنصير الدين الطوسي من وجية نظر  أوبازدىار 
كان يدرك جيدا أن من المتعذر نشر العمم من دون وجود قاعدة جماىيرية »الديناني 

الحكام المغول واستقطاب الدعم إلى من خلال التقرب  داعمة ومحتضنة لمعمم لذلك سعى
الاجتماعي الحصول عمى المكانة الاجتماعية التي تتيح لو نشر العموم وزيادة الوعي 

 .3«الاجتماعي

 الأشعرؼ وبالنسبة لمديناني فإن الوضع السياسي والاجتماعي ىو الذؼ مكّن لمفكر 
ي، فأبو حامد الغزالي وفخر سلامالإعالم مثلا من أن يكون الفكر السائد والمييمن في ال
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الدين الرازؼ، لم يكونا لينالا تمك الشيرة وتمك الحظوة لولا الشروط السياسية والاجتماعية 
القائم عمى  الأشعرؼ التي كانت متوفرة، وبحسب الديناني دائما، فإن طبيعة الفكر 

ركان يطرتيم وتعزيز أن الحكام من بسط سالاستسلام والشعبوية ىي التي مكنت لكثير م
طرح أؼ  أو( بإثارة الأشعرؼ إذ لا يسمح ىذا المون من الفكر )يقصد الفكر »حكميم، 

سؤال، وحينما ينعدم السؤال، تنعدم الحركة، وحينما تنعدم الحركة، يظل النظام الحاكم 
 .1«بمنأػ عن الخطر

 : الحوار في فلسفة الطوسي:ثانياً 

طلاق صفة "فيمسوف الحوار" عمى الطوسي، ىو أن ىذا ما يقصده الديناني من إ
الأخير اعتمد طريقة فريدة من نوعيا، وىي طريقة الحوار، التي لا نعثر ليا عمى أثر، 
بحسب الديناني، عند الفلاسفة المسممين السابقين، ومعنى ذلك أن الطوسي بذل جيدا 

لييم الرسائل يرسل إحيث كان مميزا في التواصل مع المفكرين والفلاسفة المعاصرين لو، ب
 الأسموبمن أجل معالجة القضايا الفمسفية والكلامية، وغيرىا، ولم يكتف الطوسي بيذا 

قوه، والتي أخذت رات مع كبار المفكرين الذين سباو مع معاصريو، إنما أيضا، كانت لو مح
كان يداعبني الأمل »شكال، يقول الديناني: الإشكال ودفع الإ أوجابة، طابع السؤال والإ

منذ فترة طويمة أن أكتب في نصير الدين الطوسي وآثاره، وقد حقق الله أممي ىذا، 
إلى وتوصمت بعد عممية طويمة من البحث والاستقصاء في آثار ىذا الحكيم الكبير 

ن يتميز بيا، أ تمثل إحدػ سجاياه الميمة التي يمكنن سجية الحوار النتيجة التالية وىي أ
 .2«ولذلك يعد بحق فيمسوفا حواريا

وبحسب الديناني دائما، فإن مراسلات الطوسي التي جمعيا الباحثون، تؤكد عمى 
ر التي كانت قائمة بين الطوسي ومعاصريو من الفلاسفة والمتكممين او روح التواصل والتح
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راني" بعنوان، "أجوبة والعمماء، وذلك ما يؤكده مثلا الكتاب الذؼ وضعو "عبد الله نو 
لت مسائلا فمسفية او ، والذؼ اشتمل عمى عشرين رسالة، كميا تن1المسائل النصيرية"

وكلامية، يقول الديناني بخصوص ىذه الرسائل، إن حكيم طوس انبرػ في كل منيا 
 .2جابة عمى تساؤلاتور مع أحد كبار المفكرين، والإاو لمتح

ر عمى ىذه المراسلات التي كانت قائمة بين طلاق لفظة الحواويؤكد الديناني عمى إ
تجعمنا نتفق معو الطوسي وغيره من الفلاسفة والمتكممين، لكنو لا يعطي تبريرات كافية 

أخذنا بعين الاعتبار أن الحوار  إذاطلاق صفة الحوار عمى ىذه المراسلات، ىذا في إ
تواصل، حتى  أومراسمة  أوليس مفيوما بسيطا يمكن أن نطمقو بسيولة عمى أؼ خطاب 

ن كان كم ىذه المراسلات كثير، فضلا عن أن لمحوار شروطا  كان  إذالا قد لا تتحقق إوا 
ىما باستمرار، لكن ماذا يعني أن أفكار رين من الدفاع عن او ثمة أخذ ورد يمكِّن المتح

كن يسمى الديناني ردود الطوسي عمى الفخر الرازؼ مثلا حوارا، في حين أن الرازؼ لم ي
 معاصرا لمطوسي؟.

ورغم أن أجوبة الديناني بخصوص مثل ىذه الأسئمة التي تدلل عمى أحقية الطوسي 
معنى الحوار  بأن يكون فيمسوفا الحوار حقا، ليست كافية من منظورنا، لأنو لا يتوقف عند

لا قميلا، إلا أن الديناني يعتقد، إجمالا، أن الطوسي كان وفيا وملامح عند الطوسي إ
عد الحوار ومعايير التحدث، وأن وجيات نظره وردوده كانت تنسجم مع المقام والحال، لقوا 

ريو ومخاطبيو، فالردود التي قدميا او بحيث أنو يأخذ بعين الاعتبار المنزلة الفكرية لمح
ضدا عمى آراء عبد الكريم الشيرستاني مثلا، ليست بنفس القيمة والدرجة لتمك الردود التي 

 فخر الدين الرازؼ، لأن مستوػ الرجمين ليس واحدا، بحسب الديناني. أفكارعارض بيا 
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 ثالثاً: الدفاع عن الفلسفة والرد على الأشاعرة:

تشتمل المراسلات التي كان ينجزىا الطوسي، والأعمال الفمسفية والكلامية التي ألفيا 
عمى ميزة أساسية وىي الدفاع عن الفمسفة والفكر العقمي الحر، من جية، والرد عمى 

ة، الكلامية، من جية ثانية، وىي الميزة التي يؤكد عمييا الديناني عند الأشعري فكارالأ
بو والفمسفة، بين أ الأشعرؼ لا تبيان التعارض القائم بين الفكر او ي محلو لفمسفة الطوساو تن

حامد الغزالي والفخر الرازؼ وعبد الكريم الشيرستاني، من جية، وابن سينا والطوسي من 
 جية أخرػ.

ابن سينا الفمسفية، وقد  أفكارومما لا شك فيو أن الطوسي كان متأثرا بشكل كبير ب
وتأكيدا عمى أكثريتيا، حتى  فكارالألتنبييات"، تعزيزا ليذه عمل عمى شرح "الاشارات وا

يقول عارف تامر عن فمسفة عُدا أحد أبرز المتأثرين والمدافعين عن فمسفة ابن سينا، 
تباع المدرسة السينوية التي تقول بالتوفيق بين الفمسفة والدين، بين أكان من »الطوسي: 

رست قاعدة فيم المثل والممثول... فيذه المدرسة أالعمم والعمل، بين الظاىر والباطن، بين 
الوجود وما وراء الطبيعة ووضعت تفسيرا لنظام العقول، وما يتفرع عنو من أنظمة لمعوالم 
الأخرػ ولارتباطاتيا ببعضيا البعض في سمسمة من العموم والمعارف لعب فييا مبدأ 

 .1«لو يل" الدور الأأو "الت

إن الطوسي لم يكن فيمسوفا مؤسسا »لسياق نفسو: ويقول عبد الأمير الأعسم في ا
نما كان في عممو الكبير شارحا لابن سينا، مستوعبا ليذه الفمسفة  لصرح عقمي بالذات، وا 
العريضة التي تركيا لنا الأخير في كتاب "الاشارات والتنبييات" ومن ىنا، كان الطوسي 

، 2«مى العموم، في النظرية والتطبيقلا تابعا ليا عوأستاذا ليا، ولم يكن إمعمما لمسينوية 
ويبدو أن التوافق الحاصل بين الطوسي وشيخو ابن سينا، لم يقتصر فقط عمى التوافق 
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الفكرؼ والفمسفي، ولكن أيضا من المرجح أن يكون ثمة توافق روحي، إن صح التعبير، 
خوان فمسفة إ، و الإسماعيميةأخذنا بعين الاعتبار تأثر ابن سينا بأصول الفمسفة  إذاىذا 

وىو بين ظيرانييم  الإسماعيميةالصفا عمى وجو الخصوص، وتأثر الطوسي نفسو بالعقيدة 
 مدة طويمة من الزمن.

ىذا التوافق الفكرؼ والروحي بين الطوسي وشيخو ابن سينا، ىو الذؼ حفز الطوسي 
ة التي رأػ فييا "خطرا" عمى الفكر الأشعري فكارالألة تقويض او لمدفاع عن الفمسفة، ومح

جيوده الحثيثة »الفمسفي الحر، من ىنا كانت أىمية الطوسي بالنسبة لمديناني تكمن في 
ي من سلامالإوالمخمصة في الدفاع عن الفمسفة، وانقاذه لحركة الفكر الفمسفي في العالم 
ىدفو، ىو إلى  السقوط، وكان الطريق الوحيد المفتوح بوجيو والذؼ كان بوسعو ايصالو
، وتحقيقا ليذا 1«ضرورة ان ينشئ المسائل الكلامية الميمة عمى مبادغ ومقدمات فمسفية

ساسية، في ىذا السياق، وىي "تجريد الاعتقاد" تغى سنجد أن لمطوسي ثلاثة أعمال أالمب
و"مصارعة المصارع" و"شرح الاشارات والتنبييات"، وىذه الأعمال جزء منيا يدخل في 

 الدفاع عن الفمسفة.إلى ة، والجزء الآخر يسعى الأشعري فكارالأيض اطار تقو 

أما كتاب تجريد الاعتقاد فيو، بحسب الديناني، قد يكون في أصمو ردا مضمرا عمى 
ل فيو الغزالي ايجاد نوع من او الذؼ حكتاب الغزالي "الاقتصاد في الاعتقاد"، ففي الوقت 

صول العقمية في النقل مطمقا، الابتعاد عن تحكيم الأل، من خلال التوازن بين العقل والنق
فإن الطوسي، من خلال كتابو أكد عمى أصالة العقل وحاكمية الأصول العقمية عن النقل، 

إلى لكن الطوسي، بحسب الآثار الفمسفية والكلامية التي خمفيا، يتعرض بشكل أساسي 
كريم الشيرستاني، وىما من تلامذة متكممين أشعريين اثنين، وىما فخر الدين الرازؼ وعبد ال

الغزالي، غير المباشرين، والسائرين في خطو، فالأحكام التي تصدق عمييما بصفتيما 
 أشعريين يمكن أيضا أن تصدق عمى الغزالي نفسو.
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ة التي كانت منتشرة في عصره، من خلال الأشعري فكارالألقد ىبا الطوسي لنقد 
والشيرستاني، عمى وجو الخصوص، وحسب الديناني فإن الرد عمى كل من الرازؼ 

الاستعانة بالكتاب والسنة إلى ئين لمفمسفة، عمد او الطوسي من أجل أن يقف في وجو المن
لتأييد مواقفو الفمسفية وبراىينو المنطقية، وبذلك استطاع الحيمولة دون انطفاء شعمة العمم 

وتحريره من  استخدام عمم الكلام» والحكمة ومصباح المعرفة والفكر، وذلك من خلال
غلال الانحطاط والجمود التي كان مكبلا بيا، ولذلك انبرػ لتأليف كتاب "تجريد الاعتقاد" أ 

ووجو ىذا الكتاب الانتقاد لكثير من مسائل عمم الكلام التي لعبت دورا في انحطاط الفكر 
 .1«ىذا العمم وغرقو في الظلام أؼ أنو ضخ دما جديدا ونفخ روحا جديدة في جسم

أما معارضة الطوسي لمرازؼ، فبحسب الديناني، لم تكن في أساسيا سوػ معارضة 
ة الأشعري فكارالأ، لأن الطوسي، بحسب الديناني، كان يرػ أن انتشار الأشعرؼ لمفكر 

تشكل سدا وعائقا أمام انتشار ونمو الفكر الفمسفي، وأنيا تعمل عمى تجفيف جذور الفكر 
، ورغم أن الطوسي ىب لمرد عمى اشكاليات 2الأبدإلى مع البشرؼ العميق في المجت

ضاع و الشيرستاني وشبيات الفخر الرازؼ، ودحض آرائيما، وعبر عن تذمره من الأ
لا أنو في بداية كتابو "نقد المحصل" يعترف بأن كتاب الفكرية المضطربة في عصره، إ

بالاىتمام، الذؼ كان متوفرا في "المحصل" لمفخر الرازؼ ىو الكتاب الوحيد الجدير 
لت العموم العقمية، فالطوسي يعترف بأىمية الفخر او عصره، من بين جميع الكتب التي تن

 لو لمعموم العقمية والفمسفية.او الرازؼ في تن

ل العموم الحقة في وفي الوقت الذؼ يعترف فيو الطوسي بانصراف اليمم عن تحصي
الطريق بحيث لا يوجد راغب في العموم، فإنو ويؤلف  قدام قد زلت عن سواءزمانو، وأن الأ

المحصل" وغيره إلا أنو يؤكد عمى أىمية الكتاب في الرد عمى الرازؼ، من خلال "تمخيص 
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صول عيان لونيا من عمم الأاو ولم يبق في الكتب التي يتد»لفو الرازؼ حيث يقول: الذؼ أ
، لكنو مع 1«ر سوػ كتاب المحصلولا خبر، ولا من تمييد القواعد الحقيقية عين ولا أث

ة مما يعمل الأشعري فكارالأشاعة وا  كتاب "المحصل" لمرازؼ يسعى لنشر »ذلك يعتقد أن 
غلاق طريق البحث والتحقيق ويمخص جميع جيود العقل في تفسير وتوضيح النقل، إ عمى 

نفس ويضاىي ىذا الكتاب كتاب "تيافت الفلاسفة" لمغزالي في كثير من الجيات، ويمعب 
 .2«الدور الذؼ يمعبو

من ىنا يرػ الديناني أن كتاب المحصل لمرازؼ رغم أنو طرح الكثير من المسائل 
الفمسفية العميقة، وىو كتاب تحقيقي يقوم عمى موازين العقل، إلا أنو لا ينبغي أن يعد من 

 لييا ليست غاية فمسفية في ذاتيا،، لأن اليدف والغاية التي يسعى إالكتب الفمسفية
فيذا الأثر، يقصد كتاب »ويصدق ىذا الكلام أيضا عمى كتاب الغزالي "تيافت الفلاسفة"، 

ن وضع في عداد الكتب الفمسفية من حيث الموضوع وطرح بعض المسائل لكنو  الرازؼ، وا 
، رغم أن الديناني يؤكد دائما عمى الحقيقة 3«لا يعد كتابا فمسفيا من حيث اليدف والغاية

ئين لمفمسفة والمعادون ليا، حينما ينبرون لمرد عمييا، لا او ، وىي أن المنالتي أقرىا أرسطو
بد وأن يجدوا أنفسيم مضطرين لمتفمسف، لكن في الوقت الذؼ يكتبون بيدف غير فمسفي 
فإن ىذه الكتابات لا يمكن وضعيا ضمن الأعمال الفمسفية، تماما كما لا يعد محصل 

 ن.الرازؼ وتيافت الغزالي كتابان فمسفيا

يرػ الديناني أن اىتمام الطوسي بنقد الرازؼ كان بسبب قوة حجة الرازؼ، وفي 
ن كان يتبع الغزالي في كثير من  مقارنتو بينو وبين الغزالي، يعتقد الديناني أن الرازؼ وا 

لا أن سيف باحث الكلامية، كونيما أشعريان، إالأمور لا سيما تمك التي تتعمق بالم
رازؼ من خلال كتابو المعروف "المباحث المشرقية" كان أحد الفلاسفة الذؼ أمسكو ال
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جانب كتاب "المطالب إلى وأقطع من سلاح الغزالي، لأن كتاب "المباحث المشرقية" يعد، 
، وىذا كان 1العالية"، أجمل وأشمل من كتاب مقاصد الفلاسفة من حيث اتساع المسائل

الرازؼ بدل الرد عمى الغزالي مثمما  الرد عمى الفخرإلى أحد الأسباب التي أدت بالطوسي 
 الطوسي من زمن الغزالي.إلى قرب بن رشد، فضلا عن كون زمن الرازؼ أفعل ا

ذاو  رده الرازؼ، فإننا أو ما تمعنا في طبيعة الرد الذؼ قدمو الطوسي ضدا عمى ما  ا 
الذؼ رد بو عمى عبد الكريم الشيرستاني،  الأسموبسنجد أن أسموبو يختمف تماما عن 

فالطوسي يعرف جيدا أن الشيرستاني لم يكن من أىل الفمسفة إنما كان من أىل الوعع 
كونو متكمما كبيرا فيو أيضا عمى دراية جيدة بالمسائل إلى والخطابة، أما الرازؼ فإضافة 

عمى الشيرستاني بطريقة الرد إلى الفمسفية، ولذلك عمد الطوسي بمقتضى المقام والحال 
 تختمف عن رده عمى الرازؼ.

ن الطوسي كان يدرك مقام كل من الرازؼ والشيرستاني، فحواره مع يعتبر الديناني أ
رده في الرد عمى الثاني، لأن الطوسي بحسب الديناني أو الذؼ  الأسموبل يختمف عن و الأ

ثقافة الناس وطبيعة المجتمع نو كان يراعي لكل منيما، كما أكان يراعي المرتبة الفكرية 
ب فقد استطاع أن يكون لو أثر في إبقاء نور الفمسفة سباالذؼ يعيش في كنفو، وليذه الأ

 الأسموبيران ومدارسيا في شيراز وأصفيان وطيران، وىذا عمى العكس من متوىجا، في إ
الفمسفة الذؼ اعتمده ابن رشد مثلا، فابن رشد تحوم حولو شبية الانحياز بسبب أنو قصر 

شخصية فمسفية واحدة،  أفكارعمى جماعة خاصة من الناس، فضلا عن أنو دافع عن 
نما  في حين أن الطوسي كان أكثر انفتاحا، بحسب الديناني، ليس عمى الفمسفة فقط، وا 

يضا، وكان عمى دراية جيدة بيما، وىو الشيء الذؼ ترك لو عمى عمم الكلام والعرفان أ
د لو كان الطوسي ق»ماىير العمماء، يقول الديناني متسائلا: حظوة عند الناس، وعند ج
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رسطو فقط، ولم يكترث بالقضايا الكلامية والعرفانية، اكتفى مثل ابن رشد بالدفاع عن أ
 .1«فيل كان باستطاعتو أن يعول عمى استمرار الفكر الفمسفي من بعده؟

ن يراعي طبيعة نما كا، إإن الطوسي بحسب الديناني لم يخمط الفمسفة بالكلام
العصر الذؼ يعيش فيو، وحدود المعرفة القائمة في مجتمعو، بحيث أن جميع مفكرؼ 
عصره كانوا عمى معرفة بعمم الكلام، ولذلك لم يكن بوسعو أن يتجاىل ىذا الفرع المعرفي، 

مزجا بين  أووما قام بو نصير الدين الطوسي عمى صعيد الفكر والفمسفة لم يكن خمطا »
نما سعى لطرح المسائل الفمسفية مع مراعاة معايير المغة وثقافة الفمسفة و  الكلام، وا 

ىو تمك الطريقة الصائبة التي  الأسموبالمجتمع لمحيمولة دون انطفاء شعمة الحكمة، وىذا 
 .2«يمكن تسميتيا بالصمة الوثيقة بين الحكمة والبلاغة

أما بخصوص ردود الطوسي عمى الشيرستاني فقد جاءت أيضا في سياق دحض 
"مصارعة ة والدفاع عن الفكر الفمسفي، فالشيرستاني ألف كتاب الأشعري فكارالأ

ل فيو الرد عمى بعض المسائل الفمسفية التي طرحيا ابن سينا، عمى وجو او الفلاسفة"، وح
في عموم الحكمة، وأنو علامة الدىر في  الخصوص، ذلك أن ابن سينا اشتير بأنو المبرز

فأردت أن أصارعو )يقصد ابن سينا(، »الفمسفة، يقول الشيرستاني مبينا الغاية من كتابو: 
لييات "الشفاء" و"النجاة" زلة الرجال، فاخترت من كلامو في إمصارعة الأبطال وأنازلو منا

يو وحققو وبينو، وشرطت عمى و"الاشارات" و"التعميقات"، أحسنو وأمتنو، وىو ما برىن عم
ضو بغير صنعتو ولا أعانده عمى لفع توافقنا عمى معناه وحقيقتو، فلا أكون او نفسي ألا أف

متكمما جدليا ومعاندا سوفسطائيا، فأبتدغ في بيان التناقض في نصوص نصوصو لفظا 
 .3«ومعنى، وأردفو بكشف مواقع الخطأ في متون براىينو مادة وصورة

                                                           
 .069نفسو، ص  السابق ــ المصدر 1
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فمما »من تأليف كتاب "مصارع المصارع" كتب الطوسي يقول:  وفي ذكر غايتو
طالعتو )يقصد كتاب مصارعة الفلاسفة( وجدتو مشتملا عمى قول سخيف ونظر ضعيف، 
ومقدمات واىية ومباحث غير شافية، وتخميط في الجدال وتمويو في المثال، قد مازج بو 

لا المتشفين بالانتقام، دباء، الميم إلقول لا يستعممو الأسفيا يحترز منو العمماء، ورفثا من ا
 .1«والمتسوقين عند العوام، قد انصرع في أكثر مصارعاتو وانيزم في معظم مبارزاتو

ئة الفلاسفة او بو حامد الغزالي في الوقت الذؼ انطمق فيو لمنأوبالنسبة لمديناني فإن 
ما يدعيو إلى كان قد انطمق من بواعث دينية ومذىبية، في حين أن الشيرستاني، استند 

لنفسو من بطولة في المصارعة، ولم يكن ذلك الا محض تبجح وتكبر، وذلك ما تؤكده 
ردىا في كتاب المصارعة، حتى أن اختياره ليذا العنوان يكشف أو بعض النصوص التي 
مة الفمسفة، فالفمسفة موضع لحركة الفكر والحوار الموضوعي، عن انتياك صارخ لحر 

فت كان الغزالي قد كتب كتاب تيا إذا»، يقول الديناني: 2وليست حمبة لمصراع والتقاتل
بو الفتح محمد بن عبد الكريم الشيرستاني كتاب مصارعة الفلاسفة بدافع ديني فقد كتب أ

 .3«يو بالغرور العممين نسمالذؼ يمكن أ الفلاسفة بدافع من الغرور

ضرت بالفكر شيرستاني عمى الفلاسفة رغم أنيا أثارىا الالتي أ شكالياتالإأما 
حيث أنيا كانت لا أنيا كانت نافعة من جية أخرػ، بر، بحسب الديناني، إالفمسفي الح

بداع والتجريد، وصياغة النظريات ميدان الإإلى ن يدخل مناسبة لمطوسي من أجل أ
يجابية، من قبيل لم يتجاىل بعض آراءه الإوسي في رده عمى الشيرستاني الحديثة، والط

حديث الشيرستاني عن عمم الله، حيث رفض التعابير التي يوردىا بعض الفلاسفة من 
من الزمان  عمم اللاحق، ذلك أن واجب الوجود أسمىالعمم السابق وال أوقبيل القبل والبعد 
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فالماضي والحاضر والمستقبل عنده شيء واحد، وفوق الزمان، ولا تستوعبو المحظات، 
بالأمور الى عمم الله تع»ن رستاني أية مع الأزل والأبد، ولذلك اعتبر الشياو ولديو نسبة مس

المتغيرة يتحقق عن طريق النفس المدركة التي تتصور جميع الأمور المتغيرة، ويعترف 
دقة إلى ه بأنو بحاجة نصير الدين الطوسي بدقة كلام الشيرستاني ىذا، مع اعتقاد

وأما عممو بتجدد ما تجدد وانصرام ما انصرم فيكون »، يقول الطوسي في ذلك: 1«أكبر
نظر إلى بواسطة النفس المتصورة لتمك المتجددات والانصرامات، وىذا دقيق يحتاج فيو 

 .2«دق مما يستعممو المصارعأ

ة يمكن أن الأشعري فكارومن الأمثمة التي يوردىا الديناني في نقد الطوسي للأ
نتوقف عند فكرة نظرية الجوىر الفرد والجزء الذؼ لا يتجزأ، تمك التي كانت من أىم 

كثير من المسائل  ، والقول بيا يترتب عنوالأشاعرةالمسائل الخلافية بين المعتزلة و 
يمان بنظرية حسب الديناني، ولعل من بين يحيل إليو الإخرػ ذات الطابع العقائدؼ بالأ

فاعل  ضرورة تتعارض مع اعتقادنا بأن الإنسانالجوىر الفرد ىو الاعتقاد بالضرورة، وال
لديو الحرية  كيف بوسعنا إدراك أن الإنسان»حر ومسؤول، يتساءل الديناني قائلا: 

ركب من والاختيار في حياتو، ثم نصر في الوقت نفسو عمى أن كل شيء في العالم م
 .3«ليست سوػ نتيجة ضرورية ليذه الذرات المادية؟ نالذرات فقط، وأن أفعال الإنسا

يضا، مسألة قدرة الله سبحانو، يترتب عنيا القول بيذه النظرية أ ومن المسائل التي
عمى الحديث عن قدرة الله  أن تركيز الأشاعرةوىي المسألة التي يرػ فييا الديناني 

ون النقل محل العقل، المطمقة، وقمة تحدثيم عن حكمتو وعممو، ىو الذؼ جعميم يحم
قانون منطقي، يعني أن ما يقولو  أوية قاعدة عقمية ل بأن قدرة الله لا تتحدد بحدود أفالقو 

الله وما يفعمو معقول، وليس أن الله يقول ويفعل ما ىو معقول، وبما أن المتكممين 
                                                           

 .010الديناني، نصير الدين الطوسي فيمسوف الحوار، ص  الإبراىيميــ غلام حسين  1
 .657ــ نصير الدين الطوسي، مصارع المصارع، ص  2
 .637 ـــ 631الديناني، نصير الدين الطوسي فيمسوف الحوار، ص  الإبراىيميغلام حسين ــ  3



 الفصل الرابع:                               الفلاسفة المسلمون في ميزان الديناني: نماذج تطبيقية
 

233 
 

رادة القدرة المطمقة وغير المتناىية ويجعمون العقل تابعا للإإلى يستندون  الأشاعرة
 .1والاختيار، لذلك أحموا النقل محل العقل

ة قانون العمية، ولا ترػ وجود رابط الأشعريلييات ترفض الإ»يقول الديناني: 
الارتباط ما بين حوادث الطبيعة عمى أنو عادة إلى ضرورؼ بين المعمول والعمة، وتنظر 

تو، يعبر عنو فحسب، فما ىو معمول عند الفلاسفة، والذؼ يعد ضروريا بالنسبة لعم
زمنين، أؼ  أوبـ"الخمق"، وبما أن الخمق عبارة عن "عرض" فإنو لا يبقى في آنين  الأشاعرة

الخمق فقط ولكنو  ، ىذا الكلام لا يصدق عمى2«أن الخمق يكون جديدا في كل لحظة
ىو نوع من الخمق، وبما  أيضا يصدق عمى أفعال الإنسان، فكل فعل من أفعال الإنسان

 أن الخمق عرض فإنو لا يبقى زمانين وفقا لمقاعدة.

عُقِل  إذالا ينو بزينو العقل لا يكون مطموبا إبالنسبة لمديناني فإن عقمنة النقل وتزي
ىذا المنقول، أؼ أن المشتغل بيذه الميمة الدقيقة لا بد وأن يتميز بالتسامي والتكامل 

تكشف عن أنيم عمى غير  الأشاعرةني دائما فإن دراسة آثار العقمي، وبالنسبة لمدينا
معرفة بالمسائل الفمسفية والحكمية العميقة ولا ينسجمون مع العقل الخالص المستقل 

 .3والحكمة المتعالية

ل التأكيد عمى أن معارضة الغزالي والفخر او وميما يكن الحال فإن الديناني يح
يما لابن سينا عمى وجو الخصوص، لم تكن تنبع من الرازؼ لمفمسفة والفلاسفة، ومعارضت
مواقف ساسا من ابن سينا مثلا، إنما كانت تنبع أ وجية نظر فمسفية مخالفة لوجية

ين الأشعريغير أن معارضة ىذين المفكرين »يديولوجية ومذىبية، يقول الديناني: إ
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بية، ومتأثرة ساس بواعث دينية ومذىوما ولابن سينا خصوصا، تقوم عمى ألمفلاسفة عم
 .1«الأشعرؼ بمبادغ وأصول الفكر 

تصدؼ الطوسي بشرح يناقض شرح »وردا عمى ىذا الكلام يمكن القول أيضا إن 
الرازؼ للإشارات والتنبييات لم يكن موقفا فمسفيا حياديا بحتا، بل كان موقفا فمسفيا منحازا 

برمتيا تشجع  سماعيميةالإلى التيار العقمي الذؼ كانت الحركة و قد خدم بو بالدرجة الأ
زا عمى او أن اعتبار الطوسي باعثا لمفمسفة، تجإلى ، اضافة «المفكرين أن يشتغموا فيو

طبيعة ما قدمو في ىذا المجال، لو تبرير وحيد، وىو أن الفمسفة في المشرق، آنذاك، 
لة او جلال محإإلى لى بعد الغزالي، وليذا مال الرأؼ العام و كانت لا تزال في نكستيا الأ

الطوسي بإعادة موضوع التحدث في الفمسفة، وحتى ولو ظيرت لدينا اليوم عمى بساطتيا، 
 .2لا وبالذاتأو كأنيا كانت في أصميا دفاعا عن ابن سينا 

  رابعاً: مقارنة بين الطوسي وابن رشد:

عقد مقارنات عامة بينو وبين ابن إلى لو لفمسفة الطوسي او يتطرق الديناني عند تن
رشد، عمى اعتبار أنيما جاءا في زمن متقارب نسبيا، وكانا ليما ىدف مشترك وىو الدفاع 
عن الفمسفة ضد المناىضين ليا، لكن الفكرة الأساسية التي تدور حوليا ىذه المقارنة ىي 

أثيرا من ابن أن الطوسي من حيث دفاعو عن الفمسفة كان أكثر اقتدرا وأىمية وأكثر ت
ن كان كثير من الباحثين والمؤرخين قد عظّموا من شأن ابن رشد وتجاىموا  رشد، حتى وا 

 غفموا عن الطوسي. أو

وفي سياق دفاعو عن ىذه الفكرة يلاحع الديناني أن دفاع الطوسي عن الفمسفة كان 
بن رشد عن دفاعا عن الفكر الفمسفي الحر الذؼ يتقبمو العقل الواعي، في حين كان دفاع ا

دفاع ابن رشد عن الفمسفة كان دفاعا »الفمسفة دفاعا عن شخص أرسطو، يقول الديناني 
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أرسطو، بينما دفاع نصير الدين الطوسي عن الفمسفة، كان دفاع عن ذلك  أفكارعن 
الشيء الذؼ يتقبمو العقل الفمسفي الأصيل الذؼ لا تشوبو شائبة، والذؼ لا يتحدد بحدود 

 .1«أرسطو أفكار

ل التأكيد عمى مسألة ىامة برأيو، وىي أن النمط الفكرؼ الذؼ خمفو او إن الديناني يح
القيمة ن الفكرؼ الذؼ خمفو ابن رشد، حتى أ الطوسي يختمف بشكل كبير عن النمط

ل دافع عن الفكر الفمسفي و فضمية عن قيمة ابن رشد، بسبب أن الأالفكرية لمطوسي ليا أ
ع عن أرسطو، لكن يمكن أن يقال أن الطوسي نفسو دافع الحر، في حين أن ابن رشد داف

ن كان ذلك بطريقة غير مباشرة، فالطوسي كما ىو معروف  أفكارعن  أرسطو أيضا، وا 
، يةسلامالإئين لممشائية او دافع عن فمسفة ابن سينا، وأعاد تكرار فمسفتو وقوفا في وجو المن

رسطو، وبالتالي فإن كلا من فمسفة أوابن سينا نفسو دافع في جزء واسع من فمسفتو عن 
 الطوسي وابن رشد دافعا كلاىما عن فمسفة ارسطو.

ه الفمسفية، فقد أفكار اثبات تأثر الطوسي بابن سينا ودفاعو عن إلى ولسنا في حاجة 
كان الطوسي ينيج منيج الفلاسفة المشائين، وفمسفتو عمى صعيد الفلاسفة المسممين، 

، والديناني 2ث أنو كان شديد الاعتقاد بو وبفمسفتو المشائيةتابعة لفمسفة ابن سينا، حي
يمكن »فمسفة ابن سينا، وفي ذلك يقول: إلى نفسو يؤكد عمى حقيقة تأثر وانشداد الطوسي 

أن تقاس الميمة التي نيض بيا نصير الدين الطوسي في الدفاع عن الفمسفة وانشداده 
إلى ابن سينا، بالميمة التي نيض بيا ابن رشد في الدفاع عن الفمسفة وانشداده إلى 

ابن سينا  فكاررسطو كان الطوسي وفيا لأ، فكما كان ابن رشد وفيا لفمسفة أرسطوأ
شد والطوسي عمى ىذا اختلاف اساسي بين ابن ر إلى ، لكن الديناني يشير 3«يضاأ
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ن أرسطو، في حين أ أفكارخروج عن ن ابن رشد لا يترك فسحة لمالصعيد، وىو أ
ابن  أفكارانتقاد إلى حيان سي رغم انشداده لفمسفة ابن سينا إلا أنو عمد في بعض الأالطو 
ابن سينا  أفكارمثمة ذلك أن ذىب مذىبا مختمفا عن نا واثارة التساؤلات عمييا، ومن أسي

 في مسألة اتحاد العاقل والمعقول.

علاء من شأن فمسفة الطوسي لة الإاو حاسم لمحوميما يكن الحال ليس ثمة مبرر 
يديولوجيا، وعميو الدافع مذىبيا وا  في مقابل التقميل من شأن فمسفة ابن رشد، إلا أن يكون 

فإن الديناني نفسو يقع في التيمة التي وجييا لكل من الغزالي والفخر الرازؼ حينما اعتبر 
أنيما كانا ضد فمسفة ابن سينا بسبب البواعث العقدية والمذىبية، وفي الحقيقة فإنو يمكن 

ية والمنطقية، ابن سينا الفمسفية القوة العقم أفكارأن يقال مثمما يحق لمطوسي أن يعتقد في 
رسطو الفمسفية القوة العقمية والمنطقية، عمى أن أ أفكارفكذلك يحق لابن رشد أن يعتقد في 

 شرنا.ه يتبع أرسطو مثمما أأفكار ابن سينا في كثير من 

من جانب آخر يعتقد الديناني أنو في الوقت الذؼ دافع فيو الطوسي عن الفمسفة 
ؼ والشيرستاني، فإن ابن رشد دافع عن الفمسفة شخصيتين كبيرتين وىما الفخر الراز ضد 

عظم درجة في دفاعو أن حكيم طوس أ إلى ضد الغزالي فقط، فيخمص الديناني من ذلك 
إن ما قام بو نصير الدين »عن الفمسفة من حكيم قرطبة، يقول الديناني موضحا ذلك: 

ومحمد بن عبد الطوسي في الدفاع عن الفمسفة وتصديو لشخصيات مثل فخر الدين الرازؼ 
الكريم الشيرستاني يفوق بكثير ما قام بو ابن رشد في مجابية الغزالي إن من حيث الكمية 
ن من حيث النوعية، ولو وصفو أحد بأنو أحد أعظم المدافعين عن الفمسفة في العالم  وا 

 .1«ي لأصاب كبد الحقيقةسلامالإ

الفمسفة من حيث الكم، دفاع الطوسي وابن رشد عن إلى لكن استناد الديناني 
ثر ذلك أن نتساءل، لو ، ويمكن عمى إل عمى الثاني لا يستقيم بشكل حاسمو وتفضيمو للأ
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غزالي ويتغاضى عن أن ابن رشد عاصر الطوسي فيل كان يكتفي فقط بالرد عمى ال
ل ىذا السؤال ىي التي جابة عمى مثالإشكاليات الشيرستاني؟، لا بد أن شبيات الرازؼ وا  

قامة حكم صادق عمى كل من ابن رشد والطوسي معا، ثم إن كلا من ابن من إتمكننا 
رشد والشيرستاني والرازؼ كانوا متعاصرين، وفي الوقت الذؼ كان فيو ابن رشد في غرب 

رشد لم يصمو خبر  ي كان الآخران في شرقو، وبالتالي من المحتمل أن ابنسلامالإالعالم 
ميم، وفي الوقت الذؼ تمكن فيو الطوسي من الاطلاع اع صيت الغزالي قبالرجلان مثمما ذ

شكاليات الشيرستاني بسبب عوامل الجغرافيا والزمان، فإن ذلك كان وا  عمى شبيات الرازؼ 
غير ميسور بالنسبة لابن رشد، ولا ندرؼ كيف كان سيكون الحال لو عاصر ابن رشد 

 زمان الطوسي.

ابن رشد كان آخر الصروح الشامخة بأن وتعزيزا لموقفو دائما يرػ الديناني أن القول 
عطاء عنوان الدفاع عن ي، وا  سلامالإالتي اشتغمت بالفمسفة ودافعت عنيا في العالم 

، 1سف والدىشة في وقت واحدفقط دون الطوسي أمر يبعث عمى الأ الفمسفة لابن رشد
يران المترامية بعد وفاة ابن رشد، وظمت لفكر والفمسفة لم ينطفئ في بلاد إلأن مصباح ا

ضاع و ي رغم الظروف والأسلامالإالفمسفة متألقة وحاضرة في ىذا الجزء من العالم 
القاسية التي مر بيا، وبحسب الديناني فإن تأثير الطوسي كان أكبر من تأثير ابن رشد، 

ىو الدفاع عن ففي الوقت الذؼ لم يستطع فيو ابن رشد تحقيق اليدف الذؼ سعى لأجمو و 
الفمسفة، فإن الطوسي تمكن من ذلك بفضل الآثار التي خمفيا والتي كان ليا دور وأثر 

 يران والمشتغمين بالفمسفة والكلام.ن جاؤوا من بعده من المفكرين في إعمى م

ما عجز ابن رشد عن تحقيقو، تحقق بفضل الجيود »يقول الديناني موضحا ذلك: 
الدين الطوسي، فدفاع ابن رشد عن الفمسفة كان دفاعا مستميتا، والمثابرات العقمية لنصير 

ولم تستطع الفمسفة أن تعود لحياتيا السابقة، ولم يكن لدػ ىذا الفيمسوف الكبير تلامذة 
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ه الفمسفية عمى حركة الفكر أفكار بارزون ومعروفون بوسعيم أن يخمفوه، ولم تنتصر 
نصير الدين الطوسي حية  أفكارالتي كانت مييمنة عمى تمك البلاد، بينما ظمت  الأشعرؼ 

ومتحركة في أعقاب وفاتو وبقيت مثار دراسة وبحث من قبل المفكرين عمى مدػ 
 .1«قرون 

ضرار التي لم يكن قويا بالشكل الذؼ يدفع الأن دفاع ابن رشد عن الفمسفة بمعنى أ
ه من بعده، في حين أن أفكار يترك تلاميذا ينشرون  خمفيا الغزالي بيذا الشأن، فيو لم

ه التي دافع بيا عن الفمسفة حية حتى بعد أفكار الأمر يختمف مع الطوسي، بحيث ظمت 
وفاتو، وكانت آثاره موضع اىتمام دائم وتمت كتابة الكثير من الشروح عمى بعض آثاره، 

ن كانت مدرسة غير مدرسة الرشدية اللاتينية؟ فحتى و ال اذا عنولكن قد يقال م ية، إسلاما 
 فيي تؤكد عمى قيمة ابن رشد المعرفية والفمسفية.

 خامسا: آثار الطوسي:

الديناني يعتبر أن الطوسي عمل عمى تحقيق ميمة أساسية وىي الدفاع عن  قمنا إنا 
ي تراجع سلامالإالفمسفة وعن الفكر العقمي الحر، في الوقت الذؼ كان يشيد فيو العالم 

عمى مستويات عدة، وبحسب الديناني فإن الميمة التي نذر ليا الطوسي حياتو قد كممت 
متألقة في  ي، ظمتسلامالإبالنجاح، ففي حين انطفأت فيو شعمة الفمسفة في غرب العالم 

حقق ىذا »يران المترامية الأطراف، يقول الديناني عن الطوسي: شرقو، وبالتحديد، في إ
سوف الكبير نجاحا كبيرا في ميمة الدفاع عن الفمسفة، وأنقذ الفكر الفمسفي المفكر والفيم
ندراس والموت المحتم في أعقاب اليجوم العنيف الذؼ شنو الغزالي والامن السقوط 

 .2«والشبيات الممتوية التي أثارىا الفخر الرازؼ 
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وقد تجمت تمك الجيود التي بذليا الطوسي في الدفاع عن الفمسفة في استمرار آثار 
ه من بعد وفاتو، من خلال شيوعيا في عدة مدارس فكرية وفمسفية كشيراز وأصفيان أفكار 

وطيران، ولا بد من القول إن موقف الطوسي في الدفاع عن الفمسفة من بين العوامل التي 
إن آثار ىذا المفكر »فكر الفمسفي وديمومتو، يقول الديناني: لعبت دورا في استمرار ال

بدا، وتم كتابة الكثير من الشروح عمى موضع اىتمام ودراسة وتقص دائما وأالكبير كانت 
 .1«بعض ىذه الآثار

إن آثار المحقق الطوسي كميا ثمينة، وحظي »يقول محمد تقي مدرس رضوؼ: 
بداية تأليفيا، وقام عدد كبير من العمماء بشرحيا معظميا باىتمام الفضلاء والعمماء منذ 

 والتعميق عمييا، ومن حسن الحع أن معظم آثاره النفيسة مازالت باقية، وقمما تخمو مكتبة
، ويقول أيضا: 2«عدة آثار لو أويران وغيرىا من أثر من المكتبات العامة والخاصة في إ

المغات إلى من المترجمين بترجمتيا  تمت ترجمة كثير من آثاره بمغات مختمفة، وقام عدد»
روبا، وقام عدد أو نجميزية واللاتينية، وطبعت ترجمتيم في نية والفرنسية والإالأجنبية، الألما

من عمما الاتحاد السوفياتي )سابقا( بدراسات مفصمة لمتراث العممي الذؼ خمفو الخواجة 
المغة إلى ما نقولا بعض آثاره في مجال التنجيم والرياضيات والتعدين والفمسفة وغيرىا، ك

 .3«الروسية

يلاء أىمية أكبر للأعمال الفمسفية والكلامية التي ه الاعتبارات كان لا بد من إوليذ
يران في العيد الصفوؼ، لكن ما تي اىتم بيا بعض متكممي وفلاسفة إخمفيا الطوسي، وال

الأسف بحسب الديناني، وغيره، من قبيل عبد الله نعمة، وعبد الأمير الأعسم، إلى يدعو 
اليوم لم تنل حظيا الكافي من الاىتمام إلى أن الآثار التي خمفيا الطوسي ما تزال 

ضرورة تكثيف الجيود من أجل الكشف عن مخمفات الطوسي إلى والرعاية، وىو ما يدعو 
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الانتماء العقدؼ والمذىبي، والآراء والاجتيادات المعرفية والفمسفية، بغض النظر عن 
 السياسية التي كان يؤمن بيا الطوسي.



 
 امســــل الخــــالفص

 
تحدياتها الراهنة وآفاقها  :الفلسفة الإسلامية

 المستقبلية

 
 نقد القراءات المعاصرة للفلسفة الإسلامية المبحث الأول:

 الديناني قراءةالمنهجية والمعرفية على  اتالمؤاخذ المبحث الثاني:

 التحديات الراهنة والآفاق المستقبلية المبحث الثالث:
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 :المبحث الأول: نقد القراءات الحديثة والمعاصرة للفلسفة الإسلامية

في عممية تجديد  وأساسياا  ايجابياا  رغم أن تعدد القراءات وتنوع المناىج يعتبر عاملا 
المجتمعات شكاليات والقضايا المطروحة أمام والمحافظة عمى ديمومتو وحمحمة الإالفكر 

عيق التوصل إلى نتائج ي   سمبياا  و من جية أخرى قد يكون عاملا أنا  العربية والإسلمية، إلا 
ة يتعمق ة وذلك لعتبارات عدا فاعمة وذات جدوى في الدفع بعجمة التنمية والنيضة المرجوا 
رمة أم منيجية واضحة وصا بعضيا بطبيعة القراءة وأىدافيا وىل أن ليذه القراءة أصولا 

أنيا مزيج من الأفكار والنظريات التي تفتقر إلى الوحدة المنيجية والموضوعية، وعمى 
العموم فإن القراءات الحديثة والمعاصرة لمفمسفة الإسلمية لم تسمم من النقد بسبب 
إخفاقيا، الكمي أو الجزئي، في التعامل مع التراث الفمسفي الإسلمي، بل أن تأرجحيا بين 

ق في البحث والتفكير أفقدت ىذا التراث أصالتو، وفككت وحدتو، وخرجت بو مناىج وطر 
طاره الحقيقي، وفيما يمي نحاول الوقوف عمى بعض أو ببعض جوانبو وقضاياه عن ا  

 العيوب المنيجية والمعرفية ليذه القراءات:

 أولًا: ضبابية مفهوم الفلسفة الإسلامية:

شأنو شأن كثير من المفاىيم التي يتناوليا  متبساا يبدو مفيوم الفمسفة الإسلمية اليوم م  
الفكر العربي والإسلمي المعاصر، من قبيل النيضة، والتراث، والتجديد، والحداثة، 
والأصالة، والمعاصرة، وغيرىا، وكأننا لم نعد أمام فمسفة إسلمية واحدة، بل أمام تصورات 

 ختلف التفسيرات، فمكل قراءة فيم  متعددة لمعنى ىذه الفمسفة، بسبب كثرة القراءات وا  
معين بين من يرى أن ىذا التراث يمكن  مخصوص لمتراث ولمفمسفة الإسلمية، وتصور  

 لمنيضة ومن يرى أنو تعبير عن النكوص والرجعية. أن يكون منطمقاا 

يجابياا وتعدد القراءات حول الفمسفة الإسلمية قد يكون بالنسبة لبعضيم أمراا ا  
ثري ىذه الفمسفة، لكن من غني وي  في الفيم ي   عتبار أن ذلك يتعمق بتنوع  مى ا  ومحموداا ع

لتباس المفيوم، جية أخرى لتعدد القراءات بعض المساوئ والسمبيات، ولعل من أبرزىا ا  
وحين نتحدث عن المفاىيم في الفمسفة فنحن يجب أن نؤكد عمى ضرورة وأىمية أن يكون 
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في تحديد ىذه المفاىيم، لأن قيمة وقوة أي فكر تكمن في  من الضبط أو التوافق ثمة نوع  
مدى تمكنو من تحديد وضبط المفاىيم التي يشتغل عمييا، ومن غير الممكن أن يكون 

 لتباسات في المفاىيم.ستيعاب صحيح لموضوعات معينة مع وجود ا  ثمة فيم وا  

رات كثيرة لكنو تغي  مفيوم الفمسفة الإسلمية خضع عمى مدار تاريخو الطويل إلى  إنا 
اليوم يبدو أكثر ىشاشة من ذي قبل، فبعض القراءات التي حاولت ضبط ىذا المفيوم 

لى الفمسفة الإسلمية، سواء   بوعي منيا  وتبيان حقيقتو وحدوده أساءت إلى ىذا المعنى وا 
أو بغير وعي، بحيث تحولت الفمسفة الإسلمية لدى بعضيم تعبيراا عن مجالت معرفية 

سلمية، التي من ى غير مجال الفمسفة، ومن ذلك أن يتم الخمط بين الفمسفة الإأخر 
المفترض أن تعني النظر العقمي في مختمف ميادين الوجود، وبين الفكر الإسلمي الذي 

محاولة الجمع بين الفمسفة الإسلمية والفكر  منو، ثم إنا  عد الفمسفة الإسلمية جزءاا ت  
إذا كانت الغاية من ىذا  دي إلى الصدام ل إلى الوحدة، إلا الإسلمي من شأنو أن يؤ 

 بتلع الفمسفة الإسلمية وتيميشيا.الجمع أو الخمط ا  

لقد كان الشيخ الأزىري مصطفى عبد الرازق أكثر انفتاحاا من بعض تلمذتو في 
عمم تعيين مفيوم الفمسفة الإسلمية وتحديد مجالتيا، رغم أنو مثمما يرى البعض أقحم 

أصول الفقو ليكون جزءاا من مفيوم ىذه الفمسفة بغية إرضاء الفقياء الذين يمتقون مع 
المستشرقين في نفي الأصالة عن الفمسفة الإسلمية، وبالتالي فقد رد عمى المستشرقين 

عتمده عبد ليتجنب الصدام أو الخلف مع زملءه من الفقياء الأزىريين، فالمنيج الذي ا  
ل الرجوع إلى البدايات الأولى لمتفكير العقمي في الإسلم، والتركيز عمى الرازق من خل

ل يؤدي بنا حتما إلى »مبحث عمم أصول الفقو بالذات كفرع من فروع الفمسفة الإسلمية، 
صطلحي لمكممة، فمسفة الكندي والفارابي وغيرىما، بل الفمسفة الإسلمية بالمعنى ال  

 .1«، ىو خط الفقياء والمتكممين المعادين لمفمسفةماماا يسير بنا في خط مواز  ليا ت

عتمده عبد الرازق أدى بو في نياية المطاف إلى بمعنى أن المنيج التاريخي الذي ا  
عكس القضية التي كان يحاول الدفاع عنيا وىي "إثبات أصالة الفمسفة الإسلمية"، ذلك 
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من الفمسفة الإسلمية، لم يكن  لا ه عبد الرازق جزءاا أصيأن عمم أصول الفقو الذي عدا 
، وليس في إطار تكاممي، لأنو  يتماشى مع الفمسفة الإسلمية الخالصة إلا  في إطار مواز 

في النياية سنجد أن أكثر المناوئين لمفمسفة والفلسفة في حقل الثقافة الإسلمية ىم 
 الفقياء.

في طرحو لمفيوم الفمسفة  نفتاحاا لكن ميما يكن الحال فإن عبد الرازق كان أكثر ا  
الإسلمية لأن المفيوم الذي قدمو تمميذه عمي سامي النشار يبدو أكثر انغلقاا، فماذا 
يعني أن يفيم النشار معنى الفمسفة الإسلمية عمى أنيا بعض العموم الإسلمية باستثناء 

ارابي وابن سينا ، ماذا يعنى أن يطرد الكندي والفما يسمى بالفمسفة المشائية الإسلمية؟
وابن رشد عن دائرة الفمسفة الإسلمية؟، أليست ىذه سمفية بالمعنى السمبي ليذه الكممة، 

عن روح فمسفية تقوم عمى أسس تنويرية وعقلنية ومنفتحة، وىي  أكثر من كونيا تعبيراا 
ن كان يأتينا من  القيم التي عبر عنيا بعض فلسفتنا، كالكندي الذي نادى بطمب الحق وا 
أمم تختمف عنا في المغة والدين، وابن رشد الذي قال بالستفادة من عموم وتراث الأمم، 
وغيرىما من الفلسفة الذين ىندسوا مفيوم الفمسفة الإسلمية وأعطوىا معناىا وأصالتيا، 

لمفمسفة الإسلمية الحديثة، كما  كبيراا  ورائداا  بارزاا  ماذا يعني أن يكون سامي النشار ممثلا 
ول بذلك المشتغمون بالفمسفة الإسلمية، وىو ي خرج من دائرتيا الكندي والفارابي وابن يق

 عن الأصالة، وتشويو لمفيوم الفمسفة الإسلمية؟. سينا وابن رشد، أليس ىذا خروج  

عتبر النشار أن فلسفة الإسلم م قم  دة اليونان، وفي أحسن الأحوال يمكن أن لقد ا  
سمبي وتعني ، وحين نقول متفمسفة فيي لفظة ذات معنى فمسفة"نطمق عمييم وصف "المت

نشغال ىؤلء بعمم الفمسفة وىم د خلء  عميو، فإذا كان لفظ "فيمسوف" معناه محب الحكمة ا  
مذمومة ل  دعاء صفة  صطلح اليوناني، فإن المتفمسف ىو المدعي حبو لمحكمة، وال  بال  

                                                           
   سيا في أحد نصوصو أن أصالة الفمسفة الإسلمية ينبغي تمم   ر  ق   ــ من الميم أن نشير ىنا إلى أن عمي سامي النشار ي

ضافةا  إلى التصوف، وعمم الكلم، وعمم أصول  في مختمف الثقافات الفمسفية التي شكمت دائرة المعارف الإسلمية، وا 
الفقو، وعمم الجتماع أو فمسفة السياسة والتاريخ، وفمسفة النحو فيو يضيف أيضا ما يسميو الفمسفة الأرسطوطاليسية 
 الممزوجة بالأفلطونية المحدثة ويقصد بيا الفمسفة المشائية الإسلمية التي مثميا الكندي والفارابي وابن سينا وابن رشد

(، لكن الموقف الذي يؤكد عميو ىو أن ىؤلء ما ىم إل 47، ص 1نظر: نشأة الفكر الفمسفي في الإسلم، جأوغيرىم )
 مقمدة لميونان ول أصالة فمسفية ليم.
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وىو من رواد الفمسفة الإسلمية  ،أن نجد النشارتميق بالعمماء والفلسفة، ومن العجيب 
يوافق الإمام ابن تيمية عمى توصيف فلسفة الإسلم بوصف يحط من شأنيم،  ،الحديثة

، كما يقول ابن تيمية "فراخ اليونان" و"تلمذة الروم"، ومن وكان ىؤلء حقاا »حينما يقول: 
ذا كان النشار يوافق ابن تيمية 1«الخطأ الشديد القول إن ىؤلء كانوا فلسفة الإسلم ، وا 

من شأن الفلسفة المسممين، والتيجم عمى عموميم، فإنو ل معنى لأن نقول إن  في الحط   
عثت من جديد، بل الأصح أن نعتبر من نسمييم اليوم رواد الفمسفة الإسلمية قد ا بت  

ذا كان النشار قد أخرج  الفمسفة الإسلمية الحديثة امتداداا لعصر النحطاط الإسلمي، وا 
الفلسفة المسممين من دائرة الفكر الإسلمي الأصيل، لأنيم ل يعبرون عن الروح 
الإسلمية، فكان عميو أيضا أن ي خرج بعض الفرق الإسلمية من دائرة الأصالة 

ؤمن بعقيدتيا، حتى يكون منسجماا بقي فقط عمى الفرقة التي ينتمي إلييا وي  الإسلمية، وي  
 مقدمات والمنطمقات التي يبني عمييا أحكامو.مع ال

وبعض تلميذه كإبراىيم إننا نقبل أن يكون الشيخ الأزىري مصطفى عبد الرازق 
بول نطرحو عمى أساس جممة من لمفمسفة الإسلمية الحديثة، وىذا الق   رواداا مدكور 

والمعرفي الذي  المعطيات التي تأخذ بعين العتبار الجو الفكري العام والسياق التاريخي
وممثمين عن الفمسفة  نشأ فيو ىؤلء، أي أنو بمقاييس تمك الفترة يمكن أن نعتبرىم رواداا 

الإسلمية الحديثة، لكن إذا طبقنا عمى بعضيم مقاييس المحظة الراىنة، وأخذنا بعين 
عتبار أن ىذه الفمسفة الإسلمية قد "تطورت" وأصبحت أكثر "وضوحا" من ذي قبل ال  

نتشار نتشار التعميم وا  المناىج الجديدة التي ق دمت لقراءة التراث الفمسفي، وبفعل ا   بفعل
الكتب المحققة والمنشورة في ميدان الفمسفة الإسلمية، فإننا سنصل إلى نتيجة كون 

 عنيا. لمفمسفة الإسلمية، ل مدافعاا  بعضيم عدواا 

عن صورة مشوىة عن  الفمسفة الإسلمية في وقتنا الحاضر تبدو عبارة إنا 
المضمون الفمسفي الإسلمي، الذي بقيا يأخذ صفة الإسلمية رغم ضغوط وتحديات 
الثقافات المجاورة، والثقافة الغربية عمى وجو التحديد، ومن معالم ىذا التشويو، أن مفيوم 

                                                           
 .107، ص 1ــ عمي سامي النشار، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلم ج 1
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ختمف، بعد أن أ ضيف إليو كل من عمم أصول الدين الفمسفة الإسلمية ذاتو قد ا  
ضافة ىذين العممين، وبالأخص عمم أصول الدين كما يرى بعض الباحثين، والتصوف ، وا 

يضع الفمسفة في موضع أعمى من عموم الدين، أي أن تبدو الفمسفة أعمى قيمة من ىذين 
العممين عمى وجو التحديد، ول يخفى عمى أحد أن عمم أصول الدين يمثل أساس العقيدة، 

، وبالتالي 1لروحية لممسمم بالرعاية والتأديب الربانيكما أن التصوف عمم يتولى الحياة ا
يرفض ىؤلء أن يشمل مفيوم الفمسفة الإسلمية مجالت معرفية كعمم أصول الفقو 
والتصوف مبررين ذلك بأن عموم الدين ل يجوز فييا أن تكون تحت إمرة عمم إنساني 

 سمى فمسفة.ي  

الفمسفة الإسلمية أنيا أغفمت أو  ويعيب ىؤلء عمى الدراسات الحديثة التي تناولت
تجاىمت التكوين الذىني في الفكر الإسلمي الذي ىو أساس أصالة المفكر المسمم الذي 

ز بو المفكر ىنا طبيعة المنيج أو المنحى الذي تميا  وقف في وجو الفكر اليوناني، والقصد  
سقط الكلم عن المنيج »من روح الشريعة الإسلمية، يقول أحدىم:  نطلقاا المسمم ا  

الإسلمي في مواجية موضوعات المعرفة كل حسب طبيعتو، ولم يوضح الباحثون في 
الأمور الدينية قيمة وقفات الدين بالنسبة لمصقل الذىني، عمما بأن الصقل الذىني، 

ماد أقواليم الفمسفية )فمسفة العموم ومناىجو من أىم الموضوعات التي جعميا أىل الغرب ع
 .2«ومناىجيا(

الدراسات الجديدة في الفمسفة الإسلمية كما يرى بعض الباحثين سعت إلى  إنا 
إضافة العموم النقمية لتكون جزءاا من الفمسفة الإسلمية، وعمدت بعض الجامعات العربية 

مثل خطوة خاطئة أخرى إلى تحقيق ىذا المسعى في برامجيا التعميمية، وىو الأمر ي
بالنسبة لإدراج عمم آخر من عموم الدين تحت لواء الفمسفة، لأن الفلسفة المسممين 
الأوائل أنفسيم رفضوا أن تكون العموم النقمية جزءاا من الفمسفة، وكان عمى رأس أولئك 

عموم الكندي وغيره، ثم إن تدريس العموم النقمية ل بد أن ي ستعان فيو بالمتخصصين في ال

                                                           
 .214ص ، (1989)سلمية معاصرة نحو فسمفة إ :ةأعمال ندو سلمية حقيقتيا، ــ حسن فوقية، الفمسفة الإ 1
 .الصفحة نفسيا ،ــ المرجع السابق نفسو 2
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، وىنا يبدو واضحاا أنو كمما توسعت 1الدينية، ل أن توكل الميمة إلى المشتغمين بالفمسفة
مساحة الخلف حول تحديد مجالت الفمسفة الإسلمية، كمما أ ضيفت مزيداا من التعقيدات 

 في تعيين مفيوم الفمسفة الإسلمية.

 ثانياً: التعدد المنهجي:

طرح اليوم عمى مستوى الفكر العربي اسية التي ت  مسألة المنيج من القضايا الأس
واضح في الكتابات التي  والإسلمي، وبالرغم ما ليذه المسألة من أىمية، فإنو ثمة نقص  

 الإشكالياتتيتم بيا كقضية معرفية بحياليا، في الوقت الذي يتطمب فيو التعامل مع 
الساحة الثقافية العربية والإسلمية  ليذه المسألة، وفي مقابل ىذا تعج   دقيقاا  الراىن ضبطاا 

ة، من قبيل بالكتابات التي تتناول الإشكاليات المعرفية التي تتأسس عمييا النيضة المرجوا 
الأصالة والمعاصرة، التراث والتجديد، التراث والحداثة، الأنا والآخر، عمى أن إشكالية 

ل أىمية عن تمك الإشكاليات ، ل تقالمنيج في قراءة التراث الفمسفي، والتراث عموماا 
ثراء البحث حوليا.  المعرفية وىي في حاجة إلى الىتمام بيا وا 

منيجي في قراءة التراث، والتراث  مة الكتابة حول المنيج فإنو ثمة تعدد  ورغم ق  
الفمسفي عمى وجو التحديد، وىو يعود إلى طبيعة المواضيع التي يشتغل عمييا الباحثون 

لمناىج التي تتناول مواضيع الفمسفة المشائية الإسلمية، ىي نفسيا والدارسون، فميست ا
المناىج التي ت عتمد في تناول قضايا التصوف أو عمم الكلم، لذلك نمحظ أن الباحثين 

ستفادة من العرب ل يمتزمون ــــ غالباا ــــ بتبني منيج واحد، إنما يعمدون إلى محاولة ال  
ن والمجتمع من مناىج حديثة، بمعنى أن الفروق والفواصل جممة ما أتاحتو عموم الإنسا

رتكاز عمى منيج واحد بين المناىج ليست قاطعة، عمى أن بعض الباحثين يجتيد في ال  
 أكثر من غيره.

نتاجات الفكر ومن الملحظ أن كثيراا من المناىج أو أغمبيا، إنما يعود أصميا إلى ا  
عندما نتحدث عن  واحد، خصوصاا  يضبطيا ضابط  الفمسفي الغربي، فيي في النياية ل 

مناىج عموم الإنسان والمجتمع، وتعدد المواضيع التي يتناوليا الفكر العربي والإسلمي 
                                                           

 .المرجع نفسو، الصفحة نفسياــ  1
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في المناىج وطريقة توظيفيا، حتى أن الأمر  ختلف طبيعتيا، أفرز من جانبو تعدداا وا  
كثر من كونيا أبحاثاا قة عمى التراث أتحول في بعض المرات إلى دروس منيجية مطبا 

خلقة ومبدعة ترنو إلى تحقيق النيضة وتجاوز حالة الركود والتخمف، وقد تجمت ىذه 
الحالة ذات التوجو الإيديولوجي خلل فترة الستينيات والسبعينيات خصوصاا، مع حالة 
"النبيار" الشديد لدى عدد من الباحثين العرب بازدىار المدارس الفكرية الغربية، 

اركسية، والوضعية المنطقية، والبنيوية، والتحميل النفسي، وغيرىا، لتتحول ساحة الفكر كالم
ستعراض المناىج في قراءة التراث ومحاولة إثبات العربي إلى "ورشة" فكرية ىميا ا  

 أفضميتيا عمى باقي المناىج.

فيي عتمدىا ممثمو الفمسفة الإسلمية الحديثة، وبالنسبة لطبيعة المناىج التي ا  
فإن النتائج ستكون  الأخرى ل تخمو من العيوب، ومن المعموم أنو إذا كان المنيج معيوباا 

المنيج التاريخي الذي اعتمده عبد الرازق بالعودة إلى  منا إنا معيوبة أيضا، وسبق وأن ق  
البدايات الأولى لمتفكير العقمي في الإسلم وربط ذلك بعمم أصول الفقو من شأنو أن يؤدي 

ا إلى عكس القضية التي أراد عبد الرازق الدفاع عنيا، عمى اعتبار أن الجمع بين الفقو بن
في سياق الفكر الإسلمي، وأن أكبر المناوئين لمفمسفة  ستصاغاا والفمسفة لم يكن م  

د عمى أىمية والفلسفة كانوا من الفقياء، والحقيقة أن منيج عبد الرازق الذي جعمو يشد   
أمام الباحثين ليدرجوا  من الفمسفة الإسلمية فتح الباب واسعاا  ليكون جزءاا عمم أصول الفقو 

سمي بالفمسفة الإسلمية، وىذا الأمر أدى في النياية بعض العموم الدينية في سياق ما ي  
إلى أن إحياء الفمسفة  بين الفمسفة الإسلمية والفكر الإسلمي، ولعل ذلك راجع   إلى خمط  

من داخل الأزىر الشريف وىو مؤسسة فقيية  نطمق أولا الحديث ا   الإسلمية في العصر
 أكثر من كونو مؤسسة جامعية أكاديمية.

ن كان قد اعتمد منيج أستاذه عبد الرازق فإن النتيجة التي أما  ا سامي النشار وا 
توصل إلييا تختمف عن نتيجة أستاذه، بحيث أن عبد الرازق رأي في فمسفة الكندي 

لمبحث العممي  فمسفية، بينما رأى النشار في ذلك مجافاةا  ن سينا وغيرىم أصالةا والفارابي واب
الذي أثبت، من وجية نظره، أن ىؤلء الفلسفة ل يمثمون عمى الإطلق فيما تركوا من 
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، بينما ينبغي تممس أصالة الفمسفة 1كتب وصمت إلينا، الأصالة الإسلمية الفمسفية
الفمسفية التي شكمت دائرة المعارف الإسلمية، وىي:  الإسلمية في مختمف الثقافات

التصوف، وعمم الكلم، وعمم أصول الفقو، وعمم الجتماع أو فمسفة السياسة والتاريخ، 
إضافة إلى فمسفة النحو، وكأن النشار أراد من خلل المنيج الذي اعتمده في دراسة 

ادىا أنو مثمما لم يحتج أسفلنا إلى مف ل رسالةا التراث الفكري والفمسفي الإسلمي أن ي وص  
اليونان بالأمس لكي يقيموا حضارتيم، فكذلك نحن اليوم لسنا في حاجة إلى خمفائيم من 

 الغربيين.

براىيم مدكور، فيو المنيج التاريخي مضافاا إليو إا عن طبيعة المنيج الذي اعتمده أما 
سلمية من خلل ربطيا بالتاريخ المنيج المقارن، حيث حاول بذلك إيجاد موقع لمفمسفة الإ

العام لمفمسفة، ربطيا بالفمسفة اليونانية من جية وربط الفمسفة الغربية الحديثة بالفمسفة 
الإسلمية من جية أخرى، ومنذ البداية أشار إلى قصور المنيج التاريخي، الذي يقوم 

ة وت ؤخذ عمى عمى فرضيات وأىداف نظرية قد تكون وىمية وليس بينيا وبين الواقع صم
، وقد تممح مدكور ذلك في 2مة ل داعي لبحثيا ول محل لمناقشتياأساس أنيا قضايا مسما 

الدعاوى الستشراقية التي بنت أحكاميا بشأن الفمسفة الإسلمية عمى فروض تدعي أن 
 الساميين فطروا عمى عقيدة التوحيد والبساطة، وبالتالي لم تكن ليم فمسفة.

المنيجية التي  قاصرة، بحيث إنا  لكن القراءة التي حاول مدكور تقديميا كانت قراءةا 
تعتمدىا، من خلل ربط الفكر الإنساني بعضو ببعض، أدت إلى عكس القضية المراد 
الدفاع عنيا وىي "إثبات أصالة الفمسفة الإسلمية"، عمى اعتبار أن محاولة إضفاء 

اث الفمسفي الإسلمي من خلل محاولة وضع الفمسفة العربية المعقولية التاريخية عمى التر 
في الشرق في مقابل الفمسفة اللتينية في الغرب ــــ وىما يشكلن معاا فمسفة العصور 
الوسطى الحمقة الأضعف بين فمسفة اليونان والفمسفة الغربية الحديثة ــــ أدى ىذا ضمنياا 

لقرون الوسطى )الإسلمية والمسيحية معاا(، إلى تدعيم مقولة الغربيين بضعف فمسفة ا
الفمسفة العربية في الشرق في مقابمة ن وضع أحين اعتبر  الجابري  ليوو إوىذا ما تنبا 
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ة خط الستمرارية في تاريخ تقويا مكمل ليا، يعني  أي كجزء  الفمسفة اللتينية في الغرب، 
ة القرون الوسطى، وىذا كمو تدعيم الحمقة الأضعف في ىذا الخط، حمقو  الفكر الغربي،

عمى حساب تاريخية الفمسفة العربية الإسلمية، عمى حساب أصالتيا، بل عمى حساب 
 وبذلك يكون  ازاءىا، لتي لم تكن شيئا مذكوراا تفوقيا عمى الفمسفة اللتينية في الغرب ا

 .1ثبات المعقولية التاريخية عمى حساب الأصالة والتاريخية معاإ

ن عمى ىذه القراءة عند ىذا الحد، بل إن ىاجس الأصالة الذي ىيما  ول يتوقف عيب  
صاحب ىذا المنيج جعمو يختار موضوعات الفمسفة الإسلمية التي لم يكن لمعقل نصيب 

 نفردت بيا الفمسفة الإسلمية في المشرق ول نجد ليا نظيراا فييا، وىي الموضوعات التي ا  
بين ىذه المسائل التي طرحتيا القراءة الميبرالية  في الفمسفة اللتينية في الغرب، ومن

عادة أو التصال"، و"نظرية محاولة إثبات أصالة الفمسفة الإسلمية، نجد: "نظرية الس
ة" و"النفس وخمودىا عند ابن سينا" وغيرىا من المسائل التي تتميز بخطاب غير النابو 

يأتي ىنا عمى حساب العقلنية، ثبات الأصالة إن إ»عقلني بحسب الجابري، الذي يقول: 
 .2«وبالتالي عمى حساب المعقولية التاريخية

ا بالنسبة لمقراءة الماركسية فقد حاولت البحث عن أصالة الفمسفة الإسلمية من أما 
في ذلك عمى المنيج المادي  خلل الكشف عن النزعات المادية في ىذه الفمسفة، معتمدةا 

بين التوجو المادي  طبقياا  رة أن التاريخ العام يمثل صراعاا من فك نطلقاا التاريخي وذلك ا  
والتوجو المثالي، وفي سياق الفمسفة الإسلمية عبرت وجية النظر المثالية عن 
الإيديولوجيا المعرقمة لمتقدم، في حين مثمت النزعات المادية الإيديولوجيا المعبرة عن القوى 

لك كان البحث عن أصالة الفمسفة الإسلمية ىو جتماعية المناضمة من أجل التقدم، ولذال  
عن النزعات المادية، ومثمما ليذه النماذج من القراءات عيوبيا المنيجية فكذلك  بحث  

القراءات المعاصرة لمفمسفة  إنا  الحال بالنسبة لمقراءات الأخرى، ولذلك يمكن القول إجمالا 
التراث الفمسفي الإسلمي، بل إن في التعامل مع  ومعرفياا  الإسلمية أخفقت منيجياا 

                                                           
 .166ــ محمد عابد الجابري، الخطاب العربي المعاصر، ص  1
 .167نفسو، ص  السابق ــ المرجع 2
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تأرجحيا بين مناىج وطرق في البحث والتفكير أفقدت ىذا التراث أصالتو، وفككت وحدتو، 
 وخرجت بو أو ببعض جوانبو وقضاياه عن إطاره الحقيقي.

 ثالثاً: الاختلاف المذهبي والإيديولوجي:

القراءات المعاصرة إضافة إلى ضبابية المفيوم والمنيج وتعددىما، فإن الذي يعيب 
لمفمسفة الإسلمية ىو اختلفيا المذىبي والإيديولوجي، حتى لي مكن القول إنو من 

تعمق عميو كل إخفاقات الفكر العربي  شجباا المفارقات أن الإيديولوجيا صارت تمثل م  
لى اليوم، وفي الوقت عينو فيي تمثل مشجباا  تعمق  والإسلمي، من زمن عصر النيضة وا 

آمال وطموحات النخب العربية والإسلمية من أجل النيوض وتحقيق التقدم،  عميو كل
يديولوجيا تحيمنا إلى القول بأن مصطمح الإيديولوجيا ذه الزدواجية التي تتميز بيا الإوى

ىو مفيوم واسع يتميز بالغموض والتعقيد، مثمما يتميز بالضطراب والتناقض، حتى لدى 
 واحد.المدرسة الواحدة والمفكر ال

من جية أخرى ترتبط الإيديولوجيا بمفاىيم عديدة في فضاء الفكر العربي 
والإسلمي، من قبيل المعرفة والثقافة والعمم والنيضة والتراث والحداثة والأصالة 

في الفيم والتحديد، وىذا  ضطراباا والمعاصرة، وىي المفاىيم التي ما تزال تعاني ا  
ة عن تسمل الإيديولوجيا إلى تمك المفاىيم المعرفية الضطراب ىو أحد الأسباب الناتج

س بيا شكلا من التمبس قد يبدو واضحاا أو غير واضح عمى حسب نوعية الخطاب والتمب  
المطروح ومدى قدرة الباحث أو المفكر عمى محاولة الفصل بين المعرفي والإيديولوجي، 

 ر العربي المعاصر قدراا الإيديولوجيا أضحت في الفك»عمى أنو ل بد من القول إن 
قرأ من خلليا وتناقش وتحمل وتعالج قضايا الأمة المصيرية، عمى ل فكاك عنو، ت   محتوماا 

 .1«المستوى التراثي التاريخي، وعمى المستوى الراىن والمستقبمي

 وىذا الحضور السمبي الذي تتمتع بو الإيديولوجيا يجعل من إمكانية النيوض أمراا 
يديولوجيا ليست شرا مطمقا بقدر ما ىي واقع يجب إدراكو الإ، عمى الرغم من أن صعباا 

                                                           
، 25سلمية المعرفة، لبنان، عدد بي ومركب الأزمات والحمول، مجمة إديولوجيا في الفكر العر ــ سعيد شبار، الإي 1

 .26، ص 2001
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، بما ل يترك ليذه ثم التعامل معو كما ىو ووضعو في حجمو الطبيعي ثانياا  ووعيو أولا 
ليس إقصاء الإيديولوجيا  فالمطموب إذاا الإيديولوجيا أو تمك أفضمية عمى ما ىو معرفي، 

ويكاد أن يكون مستحيلا عمى الوعي  ن ذلك غير ممكن عممياا بصفة نيائية وكاممة لأ
البشري التحرر من الإيديولوجيا، ولكن المطموب ىو أن تتصدر المعرفة القائمة عمى 

عقمية ومنطقية المشيد، بما يخدم واقع المجتمعات العربية والإسلمية من أجل  أسس  
فضاء الفكر العربي والإسلمي  النيوض والتقدم، ولكن مع الأسف أن الحاصل اليوم في

عمى ما ىو معرفي، ويمكن رصد  ف قد يطغى أحياناا ىو حضور الإيديولوجيا بشكل مكثا 
 ذلك من خلل عدة مظاىر من أىميا ما يمي:

نحياز الإيديولوجي في : ىو أحد تجميات ال  تعدد القراءات وتعدد المناهج ـــ 1
بمقدار ما يجوز لمباحث أن يعزو شغف عبد ف»القراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلمية 

الرحمن بدوي بالوجودية وزكي نجيب محمود بالوضعية، ومحمود أمين العالم 
بالماركسية... إلى تأثير سحري ليذه التيارات الفمسفية في مثقفين عرب منبيرين بمعارف 

عة عن ، فبدوي أراد من خلل دفا1«الغرب، يجوز أن يعزو ذلك إلى أسباب إيديولوجية
الحرية والفردية، ويمكن القول عن صاحب الوضعية إنو  د  الوجودية الثورة عمى مجتمع يئ  

أراد من خلل وضعيتو التعبير عن رفضو لمتخمف الجتماعي والحضاري والفكر الخرافي 
السائد، فيما يبدو واضحا عن ماركسية العالم ومروة وغيرىما من الماركسيين العرب 

م للستغلل الطبقي، وىكذا يمكن إعطاء نماذج أخرى عن عديد من والإسلميين رفضي
المفكرين وأصحاب المشاريع، فثمة دائما ما يمكن أن ي قرأ عمى أنو تحيز إيديولوجي سواء 

 كان ذلك م وعاا بو أم غير موع.

: وىذا الأمر ىو أحد الأسباب الناتجة عن صراع التأويلت تغييب الواقع ـــ 2
لمنيوض ومن يرى  لفيم المتشكل حول التراث بين من يرى فيو منطمقاا بخصوص طبيعة ا

في طريق الحداثة وتحقيق التقدم، وفي كمتا الحالتين نجد أنفسنا أمام تغييب  فيو حاجزاا 
شكالية مدى فعالية القراءات مشكلتيم الحقيقية، وىو ما يطرح إلواقع المجتمعات العربية و 

                                                           
، 382يديولوجي في الفكر العربي المعاصر، مجمة المستقبل العربي، لبنان، عدد: مقزيز، المعرفي والإبــ عبد الإلو  1
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الحديثة والمعاصرة لمتراث، بشكل عام، والتراث الفمسفي عمى وجو الخصوص، في 
علقتيا بالحياة اليومية للإنسان العربي والمسمم المعاصر، وتحاول فيم مشكلتيا وتفسير 
تعقيداتيا، ساعية إلى تحرير ىذا الإنسان من مختمف أشكال الوعي الزائف ومن ثقافة 

التي تطرحيا الحياة اليومية لمعربي والمسمم  لإشكالياتا وكثير منالتشيؤ والغتراب 
المعاصر، أم أن ميام الفمسفة والفكر في مجتمعاتنا ما تزال مقتصرة عمى الميام التقميدية 

 دون أن تلمس الواقع كما ىو؟.

: ثمة بعض القراءات نتماءات المعرفيةدعاء الحقيقة والتبشير بصدق الا  ا   ـــ 3
دعاء الحقيقة، وىي معرفة تقميدية وليست معرفة من المعرفة القائمة عمى ا   تنتمي إلى نوع  

ية، إن صح التعبير، بين القراءة والحقيقة، أو حداثية، إذا ما اعتبرنا أن ثمة مقابمة ضد   
بين المعرفة الكلسيكية القائمة عمى مفيوم الحقيقة المطمقة وبين المعرفة الحداثية القائمة 

، ولعل من مظاىر 1ءة، وىو معناى نسبي ومتحرك من قارئ لآخرعمى مفيوم القرا
التحيزات الإيديولوجية في الفكر العربي والإسلمي المعاصر، وفي القراءات المعاصرة 

، ىو التبشير بصدق النتماءات المعرفية التي ينتمي ليا ىذا لمفمسفة الإسلمية تحديداا 
ن أدواتيا المنيجية ومن نتائجيا المتوصل المفكر أو ذاك، فكل قراءة تحاول أن تجعل م

إلييا حقائق غير قابمة لمتفنيد، وحتى القراءات التي حاولت أن تعرض نفسيا عمى أساس 
أنيا قراءات نقدية وابستيمولوجية ل تخمو ىي الأخرى من التحيزات الإيديولوجية سواء 

يتناولون موضوع  ا زالواإن بعض الباحثين في الجامعات م»بوعي أو بغير وعي، ثم 
اعرة عمى شكتاب الفرق من الأ سلمية من منطمق مذىبي حسبما كان يفعلالفرق الإ

 .2«مذىبو ويصميا بالضلل مستثنياا  سلمية جميعاا الخصوص، فيدين الفرق الإ

ا أبرز ما يميز القراءات : وىمفتقاد للموضوعية وغياب الرؤية التاريخيةالا   ـــ 4
لمفمسفة الإسلمية، وغياب الموضوعية والتاريخية، ظاىرتان والمعاصرة الحديثة 

ستقلل بنفسو، عمى شاكمة الفكر متلزمتان، بحسب الجابري، فالفكر الذي ل يستطيع ال  
العربي الحديث والمعاصر، يمجأ إلى تعويض ىذا النقص بجعل موضوعاتو تنوب عنو في 

                                                           
 .11ــ عمي حرب، ىكذا أقرأ ما بعد التفكيك، ص 1
 .110، ص (1970/ 1960) سلمية في الوطن العربيفمسفة الإــ أحمد محمود صبحي، اتجاىات ال 2
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عن سمف تتكئ  تراث إلى الوراء، بحثاا الحكم عمى بعضيا وبيذا تتوارى الذات القارئة لم
عتبار إلى نفسيا من خللو وبواسطتو، والقراءات الحديثة والمعاصرة لمفمسفة عميو لترد ال  

عن ذاتو المفقودة،  الإسلمية ىي من ىذا القبيل، الذي يتكئ باستمرار عمى الماضي بحثاا 
نما الفرق بي ن ىذه القراءات ىو في نوع ولذلك كانت قراءات سمفية النزعة والميول، وا 

إضفاء تعبيرات معاصرة »، ثم إن كل قراءة تحاول 1السمف الذي تتحصن بو كل قراءة
ة أن العيب ل يكمن في محاولة قراءة ق، والحقي2«عمى أنظمة وحركات وتصورات ماضية

الماضي من خلل مفاىيم الحاضر، إنما العيب في أن المفظ يكسب مدلولو من روح 
 ختمفت روح العصرين ل بد أن تختمف دللتا المفظين.ا ا  عصره، ولم

 ىذه المظاىر وغيرىا تؤكد ضعف الإيديولوجيا العربية والإسلمية ومدى افتقارىا
المرتبطة بيموم الناس، ومع الأسف يبدو أن  لإشكالياتلمفاعمية اليجابية من أجل حل ا

في مستوى التطمعات، بحيث حدث  " في الأقطار العربية لم يكنالسياسي نيل "الستقلل
نعكس عمى الفكر وأثر عمى طبيعة الدراسات التي تناولت الفمسفة سياسي ا   تعثر  

أحدىما يمجد الإسلمية والتراث عموما، وقد ظير ذلك في شكل صراع بين اتجاىين 
سبيل سلمية وتراثيا الروحي والعقمي، والآخر يمجد الحضارة الغربية ول يرى الحضارة الإ

، وقد أدت ىزيمة 3من خلل تقميد الغرب والستثمار في فكره لمخروج من التخمف إلا 
إلى نقل الصراع الإيديولوجي إلى ساحة التراث، وكذلك إلى تبمور إيديولوجيا تراثية  1967

خالصة، إيديولوجيا تريد الستغناء عن كل إيديولوجيا مستوردة لتنزل التراث نفسو منزلة 
عن طبيعة ىذه  قوياا  ، ولعل ما سمي بالثورة الإسلمية في إيران يمثل شاىداا 4لوجياالإيديو 

 الإيديولوجيا التراثية التي شكمت نقطة ارتكاز قوية لنشوء اليسار الإسلمي.

جمال يمكن القول إن الإيديولوجيا في الفكر العربي والإسلمي اليوم حاضرة بقوة  وا 
ال الضمني الذي يتأسس عميو نص ما، كما يمكن أن ويمكن أن تتجمى في طبيعة السؤ 

                                                           
 .16نحن والتراث، ص ــ محمد عابد الجابري،  1
 .111( ص 1970/ 1960سلمية في الوطن العربي )محمود صبحي، اتجاىات الفمسفة الإ ــ أحمد 2
 .109، ص المرجع السابق نفسوــ  3
 .8، ص 2012، 3ــ جورج طرابيشي، مذبحة التراث في الثقافة العربية المعاصرة، دار الساقي، لبنان، ط 4
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تتجمى في ماىية الأىداف والغايات التي يعمنيا، أو ي ضمن يا، ىذا النص أو ذاك، كما قد 
فالأىداف التي ينطمق منيا »تتجمى أيضا من خلل فعل التحيز إلى فكر ما أو مدرسة، 
ة، إذ تنطمق الغالبية العظمى ىؤلء الدارسون ىي أىداف إيديولوجية قبل أن تكون معرفي

من ىؤلء الباحثين، إن لم يكن كميم، من البحث في التراث العربي الإسلمي عما يؤيد 
تجاه فكري يبحث لنفسو عن شرعية تراثية أو يبحث لمتراث عن وجية نظر مسبقة أو ا  

 .1«الشرعية من خلل اتجاىات فكرية جديدة

                                                           
 .17سلمي المعاصر، ص لفقيو، الخطاب الفمسفي العربي الإــ شبر ا 1
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 ية والمعرفية عمى قراءة الديناني:المنهج تالمؤاخذاالمبحث الثاني: 

لا شؾ أف القراءة التي يُقدميا الديناني لمفمسفة الإسلامية، لقضاياىا وشخصياتيا، 
مف القراءات التي قُدمت لمفمسفة الإسلامية وما تزاؿ، سواء في العالـ العربي أو  ىي جزء  

قل التراث وتحديات الحداثة، مثمما ىي حاضرة عندنا، كذلؾ أف ث   في إيراف، ولا شؾ أيضا  
يراف، ومف إسلامية في ي وفي وعي المشتغميف بالفمسفة الإىي حاضرة في وعي الدينان

جيدة في  ضافة  إشكل سلامية تُ ض الفمسفة الإجيود الديناني في عر الميـ أف نقوؿ إف 
ف كاف الديناني لا يربط ىذه الجيود بشكل مباشر مع حقل الثقافة الإ سلامية المعاصرة، وا 

ة الفكرية، قضايا العصر وتحدياتو، لكف كما ىو واضح بالنسبة لمف يعرؼ ىذه الشخصي
سفتيا وشخصياتيا وقضاياىا وطبيعة الرؤية سلامية مف خلاؿ فمفإف نموذج الأصالة الإ

الكونية والوجودية التي تكتنزىا يمكف، لكل ذلؾ، أف يغنينا عف الامتيازات التي تطرحيا 
ذا عرفنا إلنا  متيازا  يزخر بو ىو ما يمثل ا  سلامية وما حداثة الغربية، فتراث الحضارة الإال

 كيف نحييو ونستثمره مف أجل المستقبل.

عرض مسائميا  شتغاؿ الديناني محاولا  سلامية مدار ا  لفمسفة الإلذلؾ كانت ا
ي حد الميزات اليامة فأف ألى إتو وقناعاتو، ومف الميـ أف نشير فق رؤيوشخصياتيا و  
عف الجانب الخفي والشخصيات  نيا تحاوؿ الكشف دائما  أقدميا الديناني القراءة التي يُ 

بأعيانيـ، سلامييف إذي ألفنا فيو التعامل مع فلاسفة يممة ليذه الفمسفة، ففي الوقت الالمُ 
ف بيف سماء جديدة ويثير بشأنيا أسئمة وطروحات مشوقة، ومأنجد أف الديناني يضيف 

ي، م   ف نذكر; سعيد القُ ألييـ في نصوص الديناني يمكف إشارة تكرر الإتتمؾ الأسماء التي 
عامري، أبو حياف التوحيدي، أبو جلاؿ الديف الدواني، الفيض الكاشاني، أبو الحسف ال
 يعقوب السجستاني، ناصر خسرو، فريد الديف العطار.

ف ا ختمفت القراءة التي يُقدميا الديناني لمفمسفة  وميما يكف الحاؿ، فإنو حتى وا 
الإسلامية، وا ختمفت طبيعة الشخصيات والقضايا التي يثيرىا فإف ىذه القراءة، كغيرىا، لا 
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ف كنا قد تخمو مف عيوب، لا عم ى مستوى المنيج، ولا عمى مستوى الطرح المعرفي، وا 
تطرقنا خلاؿ المباحث السابقة إلى بعض الجوانب الناقدة لأفكار الديناني إلا أننا نورد ىنا 

لمقراءة التي قدميا لمفمسفة الإسلامية، سواء لشخصياتيا أو مسائميا  عاماتقييما نقديا 
 اسية، ويمكف أف نجمل نقدنا لمديناني في العناويف التالية;العامة، ومرتكزاتيا المعرفية الأس

 :والمراجع المصادر لىإ الرجوع وعدم التوثيق همالا  أولا: 

لا يشير الديناني في الكثير مف المرات إلى مصادر النصوص التي يأخذ عنيا، 
يحتاج ففي معظـ مؤلفاتو نجده يتجنب ذلؾ أو ييممو، رغـ أف المواضيع التي يكتب عنيا 

فييا القارئ، في كثير مف المرات، إلى مزيدٍ مف الإرشاد والتثَّبت بسبب طبيعتيا التاريخية 
مف جية، وعمقيا الفمسفي مف جية ثانية، والحقيقة أف المقارنة بيف طبيعة المؤلفات التي 
يعتمدىا الديناني، ومدى حضورىا أو غيابيا في مقالاتو ودراساتو يمكف أف تُعطينا فكرة 

مى المستوى الفكري والإبداعي لمديناني في الكتابة والتأليف، مف خلاؿ الوقوؼ عمى ع
ف والإبداع، ويمكف أف نضرب أمثمة عف العيوب المنيجية عف، ومواطف التمكُ مواطف الضُ 

 الخاصة بإىماؿ التوثيق وعدـ الرجوع إلى المصادر والمراجع فيما يمي;

إلى مصدر  إحالةٍ  د إزاء العقل" لا نجد أية  ففي مقالة مطولة بعنواف; "موقف ابف رش
مف مصادر ابف رشد، رغـ أف آراءه عف العقل وموقفو منو متوفرة في العديد مف 
نصوصو، ومف أجل أف يعرض الديناني لموقف ابف رشد مف العقل فيو يكتفي بالنقل عف 

، ومحمد المصباحي، وماجد فخري، وىذا الإىماؿ الذ ي وقع فيو كل مف; عبد الرزاؽ قسوـ
الديناني جعمو يصل إلى نتيجة يقوؿ فييا بالحرؼ; "لا ريب أف موقف ابف رشد إزاء العقل 

ف كاف فيو جانب  1وكيفية إدراؾ الكمي لا يخمو مف الغموض والاضطراب"  ، وىذا الحكـ وا 
، بل يبقى مجرد ا فتراضٍ يحتاج موضوعيا   مف الصحة فيو لا يرتقي إلى أف يكوف حكما  

 مف الأدلة. إلى مزيد
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وفي إحدى مقالاتو بعنواف; "تيافت التيافت والدفاع عف الفمسفة"، لـ نجد إحالة إلى 
كتاب ابف رشد "تيافت التيافت"، رغـ أف المقالة كميا تتحدث عف الآراء التي طرحا ابف 
رشد في ذلؾ الكتاب، وبدلا  مف الإحالة إلى ابف رشد نجده يحيل في اليامش إلى دي بور 

; "تاريخ الفمسفة في الإسلاـ"، ويستعيف بو في عرض أفكار ابف رشد، حتى أنو وكتابو
يذكره مرة بعنوانو الصحيح "تاريخ الفمسفة في الإسلاـ"، ومرة بعنواف خاطئ تحت مسمى 
"تاريخ الفلاسفة"، والحقيقة أف مف نقاط ضعف الديناني أف معرفتو بفمسفة المغرب 

المراجع التي أخذ  أفَّ  عف ابف رشد إلاَّ  ألف كتابا   والأندلس تبدو متواضعة، ورغـ أنو
تب عف ابف رشد في العالـ العربي، لا سيما عنيا، وىي قميمة عمى كل حاؿ، أغمبيا مما كُ 

 ما كتبو المغاربة مف أمثاؿ الجابري والمصباحي وغيرىما.

 ويتكرر الأمر نفسو في مقالة لو بعنواف; "نصير الديف الطوسي في خندؽ الدفاع
عف  عف الفمسفة"، حيث يُرافع مف أجل إثبات أف الطوسي يعتبر مف أكثر الفلاسفة دفاعا  

الفمسفة وأف إبداعو يفوؽ مف حيث الكـ والنوع إبداع ابف رشد، لكف ىذه المرافعة لا تستند 
إلى أي مصدر مف مصادر الطوسي، ويكتفي الديناني بالرجوع إلى تعميقة شمس الديف 

شرح التجريد، وشرح محمد أشرؼ بف عبد الحسيب لتجريد الاعتقاد،  الخفري عمى إلييات
ا ستنادات كافية وىذه التعميقات والشروح لا تعتبر، مف ناحية المنيجية العممية الصارمة، 

الأحكاـ والعلاقات التي قد تكوف باطمة بسبب افتقارىا لمنصوص لتقرير مجوعة مف 
 الأصمية وقياميا عمى مقدمات مغموطة.

معينة ويكتفي بإعطاء  أنو في بعض المرات يُقدـ أحكاما   عيوب الديناني أيضا   ومف
تمميحات عامة عف مصدر ىذه الأحكاـ دوف أف يمنح القارئ حقو في التثَّبت مف مصدر 
المعمومة، ويتعمق الأمر ىنا عمى وجو الخصوص بحديثو المتكرر عف "عظمة" الفكر 

ذلؾ بالفمسفة اليونانية، حيث نجده في أحد المواضع، الفارسي وفمسفتو قبل الإسلاـ، وربط 
عمى سبيل المثاؿ، يتحدث عف تفاصيل الحياة التي عاشيا الإنساف الإيراني القديـ فيعتبره 

في نشر الفضائل الإنسانية  يتمتع بالعظمة الإليية!، فمـ يكف يألو جيدا   فاضلا   إنسانا  
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ف الناس، وىذا النوع مف نمط التفكير، بحسب خوة والمحبة بيالمعنوية وتحقيق العدؿ والأُ 
لحركة فكرية  عد محصمة  إلى عُمقٍ في الرؤية لدى ذلؾ الإنساف والتي تُ  الديناني، راجع  

واسعة وحية، ومف أجل "إثبات" ىذه التفاصيل يكتفي الديناني بالقوؿ; "وقد ا عترؼ أىل 
، لكنو لا يعطي أمثمة عف 1"الإنصاؼ مف الباحثيف والمحققيف بيذه الحقيقة التاريخية!

ف كاف في آراء الديناني ىذه شيء مف الصحة، فإنو مف الواضح  ىؤلاء، والحقيقة أنو، وا 
أف تعابيره مشوبة بإفراط في الذاتية والتموقع الإيديولوجي، ثـ إنو ليس السيل إثبات تمؾ 

 التي تبعد عف زماننا آلاؼ السنيف. ، وىي أحكاـ قيمية،التفاصيل

مكف أف نضرب العديد مف الأمثمة عف ا ىماؿ الديناني لمتوثيق وعدـ الرجوع وىكذا ي
انيا وبياف الأحكاـ استنادا   سيب في ما نجده يُ  إلييا، وكثيرا   إلى المصادر والأخذ مف مض 

ذكر الكثير مف التفاصيل الفمسفية المتعمقة بقضية أو فيمسوؼ ما دوف توثيق، عمى أف 
ت شخصية ولا مف قبيل المعارؼ العامة التي يمكف العثور ىذه التفاصيل ليست تحميلا

عمييا في مراجع وكتب الفمسفة الإسلامية، بل ىي نظريات وأفكار يحتاج القارئ إلى 
معرفة أصوليا، وىذه الميزة التي نجدىا في كتابات الديناني تضعنا أماـ أحد ا حتماليف، 

، أو أف يكوف ا شتغالو الطويل عمدا   فإما أف يكوف الديناني عارفا بالمصادر ويتجاىميا
بإلقاء المحاضرات في الجامعة قد أثر عمى طريقة الكتابة والتأليف لديو، بحيث أف الكتابة 
أصبحت لا تستدعي الرجوع إلى المصادر كوف كثير مف النصوص باتت عالقة بذاكرتو 

 موضع النقد والتشكيؾ.لكثرة تردادىا، لكف في كمتا الحالتيف ستكوف كتابات الديناني في 

 ;ثانيا: ربط مفهوم الفمسفة الإسلامية بالفكر الإسلامي

سبق وأف قمنا إف مفيوـ الفمسفة الإسلامية مف وُجية نظر الدياني يرتبط بتمؾ 
الحركة الجدالية التي قامت في فترة ا زدىار تاريخ الثقافة الإسلامية، والتي ساىـ فييا عدد 

تمؾ البيئة، وطالما عبر الديناني عف كوف ماىية الفمسفة مف التيارات الثقافية في 
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الإسلامية تعود إلى حصيمة تلاقح الأفكار بيف الحكماء والعرفاء والمتكمميف، وأنيا ليست 
د الديناني عمى معنى ، وقد شدَّ 1رغـ تأثر الفلاسفة المسمميف بالفمسفة اليونانية يونانيا   فكرا  

الأساس والميزة القوية التي رافقت تشكل ماىية الفكر الحركة لأنو يعتبر أنيا الصفة 
 الفمسفي ونموه وتطوره، والمألات التي أفضى إلييا.

والحقيقة أف صفة الحركة لـ تميز الفكر الفمسفي الإسلامي فقط، لكننا يمكف أف 
ف كاف   Hegelنجدىا في كل الثقافات الحيَّة، وكما يبدو فإف الديناني يعتمد فكرة ىيغل وا 

 المذاىب تطورو  أضداد، صراع أنو عمى الفمسفة تاريخ يفسر ييغليشير إلى ذلؾ، ف لا
 تؤدي وأف بد لا القضية أف دائما   يفترض الذي الجدلي لممنطق وفقا   دائما   يكوف  الفمسفية

 وىكذا ونقيضيا القضية مف كبرَّ بالمُ  يسمى فيما بينيما التناقض يحل ثـ نقيضيا، لىإ
 لا البشري  الفكر أف يعني وىذا والتاريخ، الطبيعة في تستمر كما الفكر في الحركة تستمر
وطبيعة الفمسفة الإسلامية  واحدة، وجية يتخذ فأ لو يمكف ولا الصراع، مف يخمو أف يمكف

حسب الديناني قائمة عمى الحركة الجدالية، وقائمة عمى التعدد والتناقض، الذي يعمل 
 عمى ا غنائيا باستمرار.

الدفاع عف أصالة الفمسفة الإسلامية يشدد الديناني باستمرار عمى أىمية  وفي سياؽ
ختيار القضايا والمناىج وطبيعة البيئة ومدى تأثيرىا عمى توجو الفيمسوؼ المسمـ في ا  

النتائج التي يمكف أف يصل إلييا وىي نتائج تختمف عمى ما تقرره الفمسفة اليونانية، ويبدو 
لمفمسفة  لإبعاد الشكوؾ عف كوف الفمسفة الإسلامية تقميدا   أف سعي الديناني المستمر

اليونانية، جعمو يربط مفيوـ الفمسفة الإسلامية بالفكر الإسلامي، حيث أنو يعتبر أف 
الحركة الجدالية ما بيف الفلاسفة والمتكمميف والعرفاء والفقياء ىي التي ساعدت عمى نمو 

يكوف ىذا صحيحا، لكنو مف جية أخرى لا يمكف  الفكر الفمسفي في البيئة الإسلامية، وقد
 نكار ما لتمؾ التيارات مف تأثير سمبي عمى الفكر الفمسفي أيضا.ا  
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ثـ إنو لا يمكف لمتيارات الثقافية والمعرفية أف تخدـ بعضيا، عمى طوؿ الخط، إذا 
سب كانت تختمف في الأىداؼ والغايات التي تسعى إلييا، فالأفكار تولد وتحيا وتموت بح

مُجتمعيا، وعند النظر في طبيعة  أو رفضا   طبيعة الظروؼ، إف كاف ليذه الأفكار قبولا  
الأفكار التي بقيت حية  في تاريخ الثقافة الإسلامية، سنجد أنيا الأفكار الدينية، والآراء 
الفقيية، والتي كانت متعارضة، عمى طوؿ الخط، مع الثقافة الفمسفية، ولذلؾ يكوف مف 

 ولة جعل كل الثقافات والمعارؼ في البيئة الإسلامية ضمف دائرة واحدة.الصعب محا

ومما لا شؾ فيو أف لمبيئة الثقافية تأثير عمى توجو الفيمسوؼ إف كاف فيما يتعمق 
باختيار المسائل أو المناىج أو طبيعة النتائج المُتوصل إلييا، لكف لمعلاقة بيف الفمسفة 

دائما وىذا الذي قد لا يمتفت إليو بعض الميتميف  الإسلامية والفكر الإسلامي حدود
بالفمسفة الإسلامية، حيف يربطوف بشكل تعسفي، أحيانا، بيف المجاليف، وىو الأمر الذي 

عف أف ذلؾ يؤدي إلى تكريس ضبابية حوؿ مفيوـ  يترتب عنو عيوب جوىرية، ففضلا  
مف محتواىا ومضمونيا الفمسفة الإسلامية، فإنو يؤدي أيضا إلى ا فراغ ىذه الفمسفة 

الإبداعي الذي كانت تعرفو أياـ ازدىار الحضارة الإسلامية، ثـ إف تيميش الفمسفة 
بما ىو عموـ إسلامية مف قبيل عمـ الأصوؿ أو الفقو  الإسلامية أو محاولة ربطيا قصرا  

أو العقيدة يجعمنا أماـ معارؼ تيولوجية بدؿ أف تكوف معارؼ فمسفية، ولذلؾ لا بد مف 
جنب التعميـ أو الاختزاؿ حيف الحديث عف معنى الفمسفة الإسلامية لأنو إف حدث ذلؾ ت

 ففي كمتا الحالتيف لف يكوف لمفمسفة الإسلامية معنى.

 ثالثا: التحامل عمى العقائد والآراء الأشعرية:

لمفمسفة الإسلامية، مف حقو، ومف  ودارسا   ما مف شؾ في أف الديناني باعتباره باحثا  
عرض المسائل المعرفية ومناقشتيا بالطريقة التي يراىا مناسبة، وبإمكانو، مثل أي  واجبو

دما يصبح نقد في الأفكار والآراء التي يُقدميا، لكف عن باحث آخر، أف يرى نفسو محقا  
بشكل مستمر في نصوص الديناني، حتى في تمؾ  شعرية حاضرا  العقائد والآراء الأ
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ية فييا بشكل مباشر، يتحوؿ الأمر مف أبحاث عممية إلى المواضيع التي لا دخل للأشعر 
غير موضوعية، لا يمكف إنكار الخمفيات والبواعث الإيديولوجية فييا، فالديناني  تمزاجيا

ادُ القارئ  إلاَّ  يكاد كمما كتب نصا   وتعرض للأشعرية بالنقد بكيفيات مختمفة، حتى ل ي ك 
 براز عيوب الأشعرية.وس لأجل ا  يشعر مع ذلؾ بأف الأمر يتعمق بنوع مف الي

شعرية باعتبارىا السبب في أفوؿ الفكر ني باللائمة عمى الغزالي وعمى الأويمقى الدينا
العالـ الإسلامي، فبحسبو أنو في الوقت الذي كاف لا بد لمفكر الاعتزالي مف في الفمسفي 

يديولوجية لتكوف ليا تعزيز موقعو في الثقافة الإسلامية جاءت الأشعرية لأسباب سياسية  وا 
الكممة الأولى، وتُقصي بذلؾ كل فكر حر، فالأفكار الأشعرية مف وجية نظر الديناني 

فكري  شجعت عمى تغييب الفكر الحر، وىيمنت عمى القموب والعقوؿ بسبب أنيا نمط  
، 1ينسجـ مع سذاجة عامة الناس، ويألفو طالبو العيش السيل وحياة الاسترخاء كما يقوؿ

ـ الخمفاء ىذا النمط الفكري كونو يصب في صالح تعزيز مواقعيـ ية أخرى دعَّ ومف ج
السياسية والاجتماعية، ويمنع الناس مف إثارة وطرح السؤاؿ، وبذلؾ تكوف الأشعرية السبب 

 الجوىري لانييار الحضارة الإسلامية إلى يومنا ىذا.

مف نصوص الديناني، وبالنسبة لأبي حامد الغزالي فيو حاضر باستمرار في الكثير 
تيامو باستمرار، كونو بحسب الديناني، ليس مف أجل ا براز قيمتو الفكرية، ولكف مف أجل ا  

غير قابل  وألحق بيا وبأىميا ضررا  عمى الفمسفة مف خلاؿ نقده ليا  خطيرا   خمف أثرا  
إف  لمقياس بأي حدث آخر في التاريخ، فكاف لذلؾ نتائج مأساوية لا يمكف تدارؾ آثارىا،

ر أف شعُ ي  القارئ عندما يطالع نصوص الديناني عف قيمة الغزالي في الثقافة الإسلامية ل  
 وـ يقع عمى الغزالي، وأف أفوؿ الفمسفة إلى يومنا ىذا كاف بسببو.كل المَّ 

لكف التبريرات التي يحاوؿ الديناني إقامتيا بيذا الخصوص تبدو غير معتبرة في 
انت قدرة الغزالي عمى النقد وبياف تيافت أفكار الفلاسفة، بعض الأحياف، ذلؾ أنو ميما ك
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لمرد عمى  ىتماما كبيرا  فإف الفمسفة لـ تكف لتتوقف عمى ناقد ليا، والحقيقة أننا لا نجد ا  
كتاب الغزالي "تيافت الفلاسفة" في القروف التالية لظيوره إلى غاية مجيئ خواجة زاده، في 

، فمف جية أحيانا   نياية القرف الثامف اليجري، ومف جية أخرى يبدو الديناني متناقضا  
لمغزالي ويعتبر أفكاره محطة حاسمة في طريق "انييار" الفكر الفمسفي  شديدا   يوجو نقدا  

الإسلامي، ومف جية ثانية نجده يحاوؿ الدفاع عف فكرة كوف الفترة التي تمت وفاة ابف 
، عمى الأقل في إيراف التي ىي بالأساس بلاد الغزالي التي ولد فمسفيا   رشد تمثل ازدىارا  

 وتوفي بيا.

 :الشيعي لمتراثالانتقائية والتحيُّز  رابعا:

وكونو عاش وتربي في بيئة شيعية فذلؾ مف حق الديناني الإيماف بأي   عقيدة شاء 
، فمف حق الناس أف إف كاف الغزالي أشعريا   ، مثمما ليس عيبا  أمر لا يعيبو كونو شيعيا  

في الفمسفة  تختار العقيدة التي تشاء وتؤمف بالأفكار التي تشاء، لكف كوف الديناني باحثا  
 يحاوؿ ترؾ دوافعو الذاتية جانبا  ، وأف مزمو بضرورة أف يكوف موضوعيا  الإسلامية فيذا يُ 

ف كاف مف حقو الترويج لمنجزات فلاسفة الشيعة ومبدعييـ فيذا أمر  قدر ما أمكنو ذلؾ، وا 
جيد، لكف أف تكوف تمؾ ىي الفمسفة الإسلامية ويتـ ا ىماؿ قطاع واسع مف تراثيا في 

المؤسفة أف ىذا البيئة الإسلامية الأخرى فيذا أمر خارج عف حدود الموضوعية، والحقيقة 
الأمر مثمما يُوجد عند كثير مف الميتميف بالفمسفة الإسلامية في إيراف فيو أيضا موجود 

ختلاؼ العقدي والمذىبي الذي يجعل مف في العالـ العربي، والسبب المباشر لذلؾ، الا  
 .صعبا   التواصل بيف الضفتيف أمرا  

المواضيع والشخصيات التي يختارىا  فيا الديناني وطبيعةالنظر في الكتب التي ألَّ  إفَّ 
نتقائيا بحيث يتـ ا   يجعمنا نقف عمى حقيقة أف الديناني يعتمد في كثير مف الأحياف أسموبا  

بداعات مجموعة محددة مف شخصيات الإسلامية عمى أنيا تتمحور حوؿ إ تصوير الفمسفة
تكرر مدحيا ساسية يأ شخصياتٍ  ثلاثُ  دائما   ثمةالفمسفة الإسلامية دوف غيرىـ، و 
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رواد يمثموف  ـوى ،الشيرازي و السيرودي، و ابف سينا،  ;باستمرار في كتابات الديناني وىي
، والحكمة المتعالية، شراقيةلإوا، مشائيةالسلامية، وىي; لإمدارس في تاريخ الفمسفة ا ةثلاث

فكارىـ وفمسفاتيـ فيو يقف في وجو أعمي مف شأف وفي الوقت الذي يمتدح فيو ىؤلاء ويُ 
ما داما قد  والغزالي مثلا   رشد ليو، فابفإطلاف ما ذىبوا ثبات بُ إ كل مف يخالفيـ محاولا  

و أنيما لـ يفيما ولـ أ ،زاف ضد الشيعةنيما متحي   أانتقدا ابف سينا فيما بالنسبة لمديناني إما 
 التي قدميا ابف سينا. "العظيمة"لى عمق الأفكار إيصلا 

يديولوجي ولمعقيدة وكاف لمموقع الإ أو متكمـ إلاَّ  فيمسوؼٍ لى إكمما تطرؽ  الديناني فَّ إ
مثمة، فبالنسبة للأحكاـ التي قدميا لأابعض ف نعطي عف ذلؾ أ، ويمكف الشيعية حضورا  

عف اعتباره التابع الأوحد لمشائية أرسطو مف بيف شخصيات  ، فضلا  عف ابف رشد مثلا
الفمسفة الإسلامية، فقد سعى إلى عقد بعض المقارنات بينو وبيف نصير الديف الطوسي 

، وفي 1ودفاعا عف الفمسفة مف ابف رشد ليقرر بصريح العبارة أف الطوسي كاف أكثر إبداعا  
حضوره يحاوؿ الإعلاء مف شأف  الوقت الذي ينتقص فيو مف قيمة ابف رشد ويختزؿ

، إف كاف قدميا الدينانيالتي يُ مف الأحكاـ  الطوسي وتضخيـ قيمتو، ويبدو أف كثيرا  
لى قيمة الأفكار إحياف لألا تستند في بعض ابخصوص ابف رشد أو الغزالي أو غيرىما، 

ولوجيا يديمف الإ يـو اقترابأ ىـبقدر ما يتعمق الأمر بمدى ابتعاد ىؤلاءالتي يطرحيا 
 الشيعية، والفمسفة الشيعية.

 :مدرسة الحكمة المتعاليةل زالتحيُّ  خامسا:

زه لمتراث الفمسفي الشيعي يسعى الديناني باستمرار إلى محاولة إثبات في سياؽ تحي  
ثبات أف الشيرازي  صحة المرتكزات المعرفية التي تقوـ عمييا مدرسة الحكمة المتعالية، وا 
يمثل رأس الحكمة والفمسفة في تاريخ الثقافة الإسلامية، يقوؿ الديناني في أحد نصوصو; 

ورده ملا صدرا في المعاد أو في أي موضوع آخر ا دعى إنني لا أرى أي تناقض فيما أ»

                                                           
 .26السابق نفسو، ص  مصدرنظر; الػػ أ 1
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إثباتو، وأريد أف أقوؿ ىنا إنو لـ يبمغ أحد إلى مستوى ملا صدرا في التنظير طيمة التاريخ 
ىذا الحكـ ليس مف قبيل ، ويبدو أف 1«الإسلامي الممتد إلى ما يزيد عف أربعة عشر قرنا  

راسخة لكثرة  المرء مف كلاـ في لحظات عابرة لكنو يبدو عند الديناني عقيدة   ما يخرج عـ
 ترداده.

ومف الواضح أف الديناني عندما يقوـ بعرض أفكار مدرسة الحكمة المتعالية فيو لا 
قدـ انتقادات أو اعتراضات بشأنيا، إنما، في غالب الأحياف، يقوـ بشرحيا وتأييدىا، يُ 

ف كاف لكل مدرسة  ويستخدميا لنقد أفكار أخرى في تاريخ الفكر الفمسفي الإسلامي، وا 
إسلامية زلات فإف مدرسة الحكمة المتعالية بالنسبة لمديناني ىي النموذج الأكثر ا كتمالا 

الإسلامية، رغـ إيمانو بأف الفمسفة لا يمكف أف تكوف ليا صبغة قُدسية، في تاريخ الثقافة 
لي »وأف الشيرازي ما داـ فيمسوفا فيو لا يتعالى عمى النقد والاعتراض، يقوؿ الديناني; 

محاضرة مطبوعة أوردتيا قبل سنوات في جامعة العلامة الطباطبائي نقدت فييا فمسفة ملا 
، إف فمسفة ملا صدرا ليست مقدسة ولا ينبغي أف تكوف ، بل ونقدىا آخروف غيري صدرا
 .2«مقدسة

أف  وحي بالموضوعية والنزاىة العممية لمديناني، إلاَّ لكف رغـ ىذا الكلاـ الذي قد يُ 
النظر في طبيعة "الانتقادات" التي توجو بيا الديناني لمشيرازي تجعمنا نقوؿ إنيا مجرد 

عتراض الحقيقي، وكيف يكوف النقد إذا كاف ملاحظات لا ترتقي إلى مستوى النقد والا
دعى إثباتو؟، والحقيقة أف الديناني لا يرى تناقضا في أي موضوع طرحو الشيرازي وا  

اعتراضات الديناني عمى الشيرازي كاف قد لخصيا في أربعة أسئمة، يتعمق أوليا بسؤاؿ 
لمعنوية لأىل عما إذا كاف ما جاء في كتاب الأسفار الأربعة ينسجـ مع الأسفار ا

السموؾ؟، ويتعمق السؤاؿ الثاني بعما إذا كاف اعتماد الشيرازي عمى المكاشفات القمبية 
                                                           

 .2:5ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، مع الفيمسوؼ، ص  1
  ػػ ىذه المحاضرة مطبوع  مُمخصيا في ثلاث صفحات، في كتاب مناجاة الفيمسوؼ بعنواف; رؤية نقدية لفمسفة صدر

 .462ى إل :45المتألييف، أنظر; ص 
 .334ػػػػ  333ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، مع الفيمسوؼ، ص  2
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والبراىيف المنطقية كاف بشكل متساو في نظامو الفمسفي؟، ويتعمق الثالث بكوف الشيرازي 
عتمد عمى كثير مف نصوص السابقيف مف عرفاء وفلاسفة ومتكمميف دوف أف يشير إلى ا  

ر، فيل كاف ذلؾ مبررا؟، وأما السؤاؿ الأخير فيتعمق بيل أف الشيرازي يستنبط المصاد
الفمسفية مف القرآف الكريـ والتراث الديني أـ أنو يفسر القرآف عمى ضوء مبادئو  ومبادئ

 الفمسفية ما داـ الشيرازي يعتمد عمى القراف والسنة ومرويات أىل البيت؟.

 : غياب القراءة التكاممية:سادسا  

فيا الديناني لف نعثر عمى معالـ واضحة لمشروع فكري لَّ أعند النظر في الكتب التي 
لا يخضع لضوابط كثيرة وقد عبر عف كونو  متحررا   ، فالكتابة عنده تبدو فعلا  محدد سمفا  

 ، بمعنى أف الديناني عندما يكتب نصوصو فيو لا يمتزـ بوجيةٍ 1شخصية غير منظمة
فكار والمسائل التي قد لا لأالنص الواحد بيف جممة مف ا واحدة، حيث نجده ينتقل في

معظـ ما كتبو الديناني يندرج ضمف  يكوف بينيا رابط موضوعي في بعض الأحياف، إفَّ 
المقالات والدراسات المتنوعة، وفي الكتاب الواحد قد لا نجد علاقة بيف الدراسة السابقة 

كثر مف ميداف معرفي كما بيف أبط بيف لى الر إف تطرؽ في مجمل كتبو ا  واللاحقة، وحتى و 
أجزاء غير متكاممة مف  لاَّ إ، فإف ىذه الطريقة في الكتابة لا تطرح الفمسفة والعرفاف مثلا  

سلامية، فما يختاره الديناني مف كل ميداف معرفي ليكتب عنو لا مضاميف تراث الفمسفة الإ
مف مسائل  يديولوجية، وبالتالي سنجد كثيرا  ية والإذا توافق مع توجياتو العقد   إ لاَّ إيكوف 

 تجاىمة. و مُ أسلامية وشخصياتيا غائبة الفمسفة الإ

سلامية ليست قراءة نسقية محددة الأىداؼ، بحيث إف قراءة الديناني لمفمسفة الإ
تمو الأخرى ضمف نسق محدد  يشعر القارئ أف الديناني يتناوؿ مسائل ىذه الفمسفة واحدة  

ختيار ختيار الشخصيات، وفي ا  نتقائية في ا  منيج واضح، بل ىي قراءة ا  المعالـ، وضمف 
يديولوجي خرى مما لا يتوافق مع التوجو الإألشخصيات ومسائل  ىماؿ  المسائل، وبالمقابل ا  

                                                           
 .97ػػ أنظر; المرجع السابق نفسو، ص  1



 الفصل الخامس:                            الفمسفة الإسلامية: تحدياتها الراهنة وآفاقها المستقبمية
 

486 
 

، لكف عمى مستوى المقالات والدراسات لييا الديناني دائما  إوالمرتكزات المعرفية التي يستند 
ـ بالدفاع عف فكرة ما بحيث يشعر القارئ أف ىذا النوع مف القراءة نجزىا فيو يمتز أالتي 

لإعادة  أو سبيلا   ليس مف قبيل القراءات المفتوحة، فالديناني كأنما لا يترؾ لمقارئ حرية  
، وىو يتميز بقدرة جيدة النظر والنقد، نتيجة المواقف الصارمة التي يرغب في طرحيا دائما  

 لييا سمفا.إالنتيجة التي يريد الوصوؿ  يعرؼ تماما  فكار، وكأنو لأعمى توجيو ا

 :العرب ضد يديولوجيالإ زوالتحيُّ  القومية النزعة حضور: سابعا  

تحضر النزعة القومية والافتخار بالثقافة الإيرانية، سواء في عيد الإسلاـ أو ما 
القومي نتماء والشعور قبمو، في بعض نصوص الديناني بشكل لافت، فيو يؤكد عمى الا  

متمكت ناصية الحكمة وجعمت اليونانييف يثنوف عمى حكمة بالثقافة الفارسية، التي ا  
، رغـ ما كاف مف نزاعات بينيـ، لكف يبدو 1الإيرانييف ويمقبوف المجوس الإيرانييف بالحكماء

أف النزعة القومية لمديناني تترافق دائما مع التحي ز ضد العرب، لغة  وثقافة ، رغـ أنو ينفي 
 سلاـالإ خالفأ لكني و بدا  أ عنصريا كفأ لـ»عنو صفة العنصرية، يقوؿ الديناني; 

 العرب مف فضلأ وفيمناه سلاـالإ ادركنأ ولذلؾ ثرية بثقافة نتمتع يرانييفالإ العروبي فنحف
 .2«العرب مف حسفأ نفيمو ومازلنا بكثير

ؤمف بالفيـ العربي للإسلاـ، ة التوجو العروبي في إيراف، الذي يُ وينتقد الديناني بشدَّ 
إنما يفعموف ذلؾ في الوقت  عنيا ويدافعوف ويعتبر أف الذيف يتربوف عمى المناىج العربية 

 ،الإيرانية الوطنية باسـ يأتي ما كل ويخالفوف  الإيرانية بالثقافة يرغبوف  ولا يتفقوف الذي لا 
 الإسلامي، التاريخ في يمتد المخالفة بالثقافات دائما   يصطدـ الذي العروبي التوجو وىذا

عربية محضة،  نتيجوا سياسة  موييف، ا  عيد الأفالديناني يرى أف العرب، لا سيما في 
والإىانة، وأف ىذه العقمية ما تزاؿ عند بعض  رحتقاوتعامموا مع الأقواـ غير العربية بالا  

                                                           
 .466ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، إشراؽ الفكر والشيود في فمسفة السيروردي، ص  1

2 ػػ   http://www.khabaronline.ir/news-139412.aspx. 
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 ، م ق  »العرب إلى اليوـ وىذا الموف مف التعامل المشيف مع الأمـ غير العربية المسممة، خ 
بالشعور  عند ىذه الأمـ ردة فعل قاسية لا سيما عند الإيرانييف الذيف يتفوقوف عمى غيرىـ

 .1«الوطني والخمفية التاريخية

الديناني يرى أف الحديث عف تفوؽ النحو العربي عمى المنطق، والذي أسس لو  إفَّ 
أبي سعيد السيرافي مف خلاؿ المناظرة الشييرة التي جرت بينو وبيف أبي بشر متى، في 

ف كاف بكيفيات القرف الرابع اليجري، إنما ظمت تُ  مختمفة، ويضرب عاد إلى اليوـ وا 
إيمانو  الديناني أمثمة عف ذلؾ بالإشارة إلى محمد عابد الجابري، الذي يقوؿ عنو إفَّ 

باستقلالية النظاـ البياني العربي كنظاـ معرفي يعني أف الجابري يؤمف بإمكانية استغناء 
العربية عف منطق أرسطو، فالجابري بالنسبة لمديناني، رغـ كل ما بذلو مف جيود في 

أنو لـ يقل سوى ما قالو السيرافي قبل عشرة  عريف بالنظاـ المعرفي الإسلامي، إلاَّ الت
 .2قروف 

، فالأوؿ حاوؿ البحث وزكي الأرسوزي  وينطبق الحاؿ نفسو عمى أنطواف سعادة
عف الاستقلاؿ الفكري في فكرة الاستقلاؿ القومي والتأكيد عمى أىمية الثقافة والمغة العربية 

 في ذلؾ بما أمكنو مف تراث ىذه المغة والثقافة، وأما الثاني فقد كاف أكثر ا صرارا   مستعينا  
ف كانت رائحة كممات أبي سعيد السيرافي تُشـ مف كلاـ  عمى القومية العربية، وا 

أنو في الوقت الذي أراد فيو السيرافي التأكيد عمى النحو  الأرسوزي، كما يقوؿ الديناني، إلاَّ 
في الحياة، فإف الأرسوزي  تخاذىا أسوة  عتماد عمى المعارؼ القرآنية وا  الا  العربي مف أجل 

يؤكد عمى المغة العربية لإعادة مجد الأمة العربية وعظمتيا التي كانت في عيد الجاىمية، 
لا في عيد الإسلاـ، ويحاوؿ الديناني مف خلاؿ التطرؽ إلى ىذه النماذج التأكيد عمى أف 

                                                           
 .497الإبراىيمي الديناني، إشراؽ الفكر والشيود في فمسفة السيروردي، ص  ػػ غلاـ حسيف 1
 .644، ص 2ػػ غلاـ حسيف الإبراىيمي الديناني، حركة الفكر الفمسفي في العالـ الإسلامي ج  2
 مفكر وسياسي قومي لبناني، مف مؤلفو; "نشوء الأمـ". ;(:2:5ػػػ  2:15) ػػ أنطوف سعادة 
  مفكر قومي سوري، درس الفمسفة في السوربوف، دافع عف "الوحدة" والثقافة  ;(2:79ػػػػ  ::29) ػػ زكي الأرسوزي

 والمغة العربية، مف مؤلفاتو; "العبقرية العربية في لسانيا".
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مف مفكري العالـ العربي، يحمموف عمى الدواـ أفكارا متطرفة، بعضيا دعاة القومية العربية 
لياـ، وبعضيا يرى أف تخم ف الأمة العربية إنما يعود إلى ىيمنة أفكار نكر الوحي والا  يُ 

 الأمـ الأخرى وبالأخص الأمة الإيرانية.

نو يصرح عاة القومية العربية عند ىذا الحد، بل إنتقاده دُ ولا يتوقف الديناني في ا  
ضطياد الناس، وقد بكوف العرب مجتمعات متخمفة لا تؤمف إلا بقوة السيف وبالقتل وا  

 ولولا جيدة بصورة سلاـلإا معارؼ نفيـ فأ ستطعناا   يرانييفالإ نحف»; صرح قائلا  
 فإ القوؿ وخلاصة ،؟شيء فعل العرب ستطاعا   ما الديف ليذا وفيمنا وثقافتنا حضارتنا

 العالـ وايحكم فأ العرب يستطيع فمف ىذا يومنا إلى السيف بقوة تسير تكف لـ لو مورلأا
 .1«عمييـ والضغط الناس باضطياد والتحكـ بالقتل إلا

                                                           
1 ػػ   http://www.khabaronline.ir/news-139412.aspx. 
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 :المبحث الثالث: التحديات الراهنة والآفاق المستقبلية

ُ ُتحدياتُ سلامالمشتغموفُبالخطابُالعربيُوالإُيخوض  ُتجاوزُُيُاليوـ ُمفُأجل كبيرة
ُالإ ُوالفمسلفة ُالفمسلفة، ُخطاب ُالوضع ُىذا ُويشمل ُالتقدـ، ُالنيوضُوتحقيق يةُسلامعوائق

ُجزءُمفُالإأيضاُ  ُأُإشكالية،ُشكالية،ُلأنيا عوؿُعميوُمفُالحلُالذيُيُ ُنياُجزءُ التراث،ُكما
بداعُالمعرفيُمفُالإُيُجواُ سلام،ُإذاُماُخمقُالميتموفُوالباحثوفُفيُالفكرُالعربيُوالإأيضاُ 

ُوالإ ُبمشكاتُوتحدياتُالمجتمعاتُالعربية ُمباشرة ُالذيُيرتبط ُالرصيف ية،ُسلاموالفمسلفي
حقيقيةُلأوضاعيـُالحياتية،ُلكفُذلؾُلفُيتأتىُإلُبعدُتخطيُجممةُمفُُـُحمولُ إلييويقدـُ

 الصعوباتُوالعوائقُالمعرفيةُوالمنيجية.

 الراهنة:ية وتحدياتها سلامواقع الفلسفة الإ :لا و أ

ُأفُ  ُالإُالماحظ ُالأسلامالفمسلفة ُالعقود ُفي ُاُ ية ُعرفت ُالباحثيفُُىتماماُ خيرة ُقبل مف
ُبحيثُأصبحتُتخصصاُ  ُُتوفراُ مُ ُوالدراسليف، ُفي ُمف ية،ُسلامالإُالجامعاتُوالمعاىدكثير

ُ ُلُيعنيُأنيا ُولكفُىذا ُالائقةُبيا ُتبوأتُمكانتيا ُالغربيُأوُفيُالعالـُُسلواءُ قد فيُالعالـ
يةُسلامسلمىُتخصصُالفمسلفةُالإلماُيُ ُلُنجدُحضوراُ ُي،ُففيُالغربُعموماُ سلامعربيُوالإال

ُوأقربُشيءُ  ُالعربية، ُالفمسلفة ُعندىـُُإلىُأو ُيسلمى ُما ُتخصصاتُتتناوؿ ُوجود ُىو ىذا
ُإشكالُ  ُتطرح ُالتسلمية ُوىذه ُالوسليطية"، ُعندُُ"الفمسلفة ُتعني ُالوسليطية ُالفمسلفة ُأف بحيث

جدتُبعضُدرجةُوُ ُإلىالمتعمميفُوالمعمميفُفيُالغربُالفمسلفةُالاتينيةُفيُالعصرُالوسليط،ُ
وُبالأحرىُبرامجُأعنوافُُإلىأفُتضيفُُإلىالجامعاتُنفسلياُمضطرة،ُفيُالعقودُالأخيرةُ

ماُفيياُالفمسلفةُغيرُالغربية(ُتوضيحياُكماُيمي6ُالفمسلفةُالوسليطيةُ)بُالفمسلفةُالوسليطيةُقوسلاُ 
Medival philosophy (including non western)ُُكماُىوُالحاؿُفيُشعبةُالفمسلفة،

ُ ُتورنتو ُالعربية(أُمثاُ ُ Torontoبجامعة ُفييا ُ)بما ُالوسليطية ُالفمسلفة  Medival و
(including Arabic) ُُكماُفيُقسلـُالفمسلفةُبجامعةُلندف،King’s Collegeُ1وغيرىما.ُ

                                                           
ُالإ11ُ ُالفمسلفة ُمكانة ُالبوسلكاوي، ُسلعيد ُسلامػػ ُالحديث، ُالدرسُالأكاديمي ُفي ُية ُحدود،مؤسلسلة ُبا المغرب،ُُمؤمنوف

  .5صُُ،4102ُ
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ُوالإأمُ  ُالعربي ُالعالـ ُفي ُالإسلاما ُفالفمسلفة ُأفضلُ سلامي ُليسلت ُوجودُُحالُ ُية رغـ
بحيالو،ُكماُىوُالحاؿُفيُُيةُتخصصاُ سلامبعضُأقسلاـُالفمسلفةُالتيُتجعلُمفُالفمسلفةُالإ

ُالإُكثيرُ  ُكمياتُالآدابُوعموـ ُودوؿُمف ُوالعراؽ ُوالشاـ يرف ُوا  ُفيُمصر ُوالمجتمع، نسلاف
ُا ُفي ُالعربي، ُالخميجُالمغرب ُبعضُجامعات ُالتخصصُعف ُىذا ُفيو ُيغيب ُالذي لوقت

مفُعمـُُفيُالعصرُالوسليطُعمىُأنوُجزءُ ُإليوالعربي،ُورغـُأفُعمـُالكاـُلـُيكفُي نظرُ
ُالُ  ُبسلبب ُالفمسلفة ُالعمميف، ُبيف ُالقائمة ُالكثيرة ُضمفُُإلُ ختافات ُإدراجو ُاليوـ ُيتـ أنو

وتضيفُبعضُالأقسلاـُعمىُىذهُالأضاعُُجانبُالتصوؼ،ُإلىيةُسلامتخصصُالفمسلفةُالإ
ُفروعاُ  ُالمشائية( ُوالفمسلفة ُوالتصوؼ، ُ)الكاـ، ُُالثاثة ُالمنطق،ُُأخرىُمعرفية ُقبيل مف

ية،ُوأصوؿُالفقو،ُفيماُسلاموتصنيفُالعموـ،ُوفمسلفةُالتاريخُوالسلياسلة،ُوفمسلفةُالأخاؽُالإ
ىتمامياُمعُالتركيزُبشكلُأكبرُمفُاُ ُاُ يةُجزءسلاميةُالفمسلفةُالإسلامقسلاـُالدراسلاتُالإتجعلُأ

ُعمىُعمـُالأصوؿُباعتبارهُالجانبُالأصيلُفيُىذهُ"الفمسلفة".

ُالوضعُالذيُتعرفوُالفمسلفةُالإ ُالغربيُيةُسلامىذا ُالتيُُمتدادُ ىوُاُ فيُالعالـ للأحكاـ
لمفمسلفةُاليونانية،ُُوتقميداُ ُمتداداُ ىذهُالفمسلفةُاُ عتبرتُحينماُاُ قررتياُبعضُالمواقفُالسلتشراقيةُ

ية،ُسلاملدىُبعضُالمشتغميفُبالدراسلاتُالإُؤسلفُأفُىذهُالأحكاـُتجدُلياُحضوراُ ومفُالمُ 
ُقائماُ سلاموبالتاليُيبدوُوضعُالفمسلفةُالإ ُيحاوؿُأفُينز ُ بيفُموقفيفُُيةُاليوـ عُعفُكاىما

لوضعُالذيُعاشوُوىذاُالأمرُيذكرناُبابداعيةُوقيمتياُالتاريخية،ُىذهُالفمسلفةُخصائصياُالإ
يةُفيُالعصرُالحديثُالشيخُمصطفىُعبدُالرازؽ،ُالذيُوجدُنفسلوُبيفُسلامالفمسلفةُالإُرائد

ُيُ  ُالإمنزعيفُكاىما ُسلامنكرُعمىُالفمسلفة ُفيُالوجود، ُوحقيا ُأصالتيا ُنزعةُية فمفُجية
نزعةُُأخرىُلوُفيُجامعةُالقاىرة،ُومفُجيةُُرقيفُالذيفُكافُبعضيـُزماءُ شالغربييفُوالمسلت

مفُخاؿُالديف،ُوىـُكذلؾُُيةُإلُ سلامالفمسلفةُالإُإلىييفُالذيفُلُينظروفُسلامبعضُالإ
ُكافُبعضيـُزماءُلوُفيُجامعُالأزىر.

ُ ُأف ُورغـ ُبحيث ُفشيئا، ُشيئا ُيتسلع ُالفترة ُتمؾ ُعف ُيفصمنا ُالذي ُالفمسلفةُالزمف أف
ُالىتماـُبياُأوسلع،،ُوصارُفيُكثيرُمفُالأقسلاـُوالجامعاتُأصبحتُتخصصاُ يةُسلامالإ
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فُكافُبطرؽُوكيفياتُجديدة،ُُأفُ ُإلُ  ضعُوُُبالتاليُفإفماُعاشوُعبدُالرازؽُمازاؿُيتكررُوا 
،ُوربماُلوُلُحرصُومحبةُبعضُالأسلاتذةُليذاُالتخصصُماُيةُمازاؿُصعباُ سلامالفمسلفةُالإ

الواقعُيضعُالفمسلفةُوىذاُية،ُسلاموجدُفيُأقسلاـُالفمسلفةُبالجامعاتُالعربيةُوالإكافُلوُأفُيُ 
كبيرةُمفُأجلُالنيوضُُيُأماـُتحدياتُ سلاميةُوالمشتغميفُبياُفيُالعالـُالعربيُوالإسلامالإ

يةُفيُالعصرُالحديث،ُوالتيُسلامىتماـُبالفمسلفةُالإوأفُفترةُالُ ُبيذاُالتخصص،ُخصوصاُ 
لدراسلاتُتكادُتتجاوزُالقرفُمفُالزماف،ُلـُتكفُكمياُفيُصالحُالنيوضُبيذاُالتخصص،ُفا

يةُالتيُسلامشكالياتُومدارسُوتياراتُوشخصياتُالفمسلفةُالإالتيُتناولتُقضاياُواُ التاريخيةُ
ُالوسلطىُيُ تحدُ  ُسلواءُرتُمفُالعصور ُالكمية، ُالناحية ُتكاثرتُعمىُصعيد ُأنيا احظُفييا

،ُتجاىاُ أوُقضيةُأوُمدرسلةُأوُاُ ُتفريديةُتتناوؿُفيمسلوفاُ ُأخرىُكافُذلؾُبصيغةُإجماليةُأوُ
ُ.1يةُالمعاصرةسلامبداعُفيُالفمسلفةُالإعمىُالإُىذاُالكـُلـُيكفُمسلاعداُ وُ

ُوُ ُرشد ُابف ُوفاة ُومنذ لىإنو ُالإُا  ُالفمسلفة ُتبدو ُمفُسلاماليوـ ُمجموعة ُعف ُعبارة ية
ُغياباُ  ُيعني ُمما ُوالتعميقات، ُوانعداماُ ُالشروح ُالعربيُُللإبدع، ُعالمنا ُفي ُفاسلفة لوجود

ُبعضُسلاموالإ ُوجود ُورغـ ُالإي، ُإلُ سلامالمصمحيفُوالميتميفُبشأفُالفمسلفة ُاليوـ ُأفُ ُية
ُ ُذلؾُأفُمفُأسلبابُالوضعُالذيُنعيشوُلُيتعدىُدورُالإدورىـ صاحُفيُمجاؿُالفكر،

ُلـُنتجاوزُمرحمةُطبعُوتحقيقُالتراث،ُومفُالمؤسلفُأفُنتعرؼُعمىُوضعُ ُىوُأننا اليوـ
لوُتأممناُ»مفُخاؿُباحثُمقتدرُوىوُيقوؿ6ُيُسلاميةُفيُالعالـُالعربيُوالإسلامالفمسلفةُالإ

ُأفضلُ  ُفاعتقدُمفُجانبيُأفُالعتقادُبالتشاؤـ مفُالعتقادُبالتفاؤؿ،ُلقدُُحياتناُالفمسلفيةُاليوـ
ىلُالتراثُكموُيعبرُعفُالعقلُأـُأفُبعضوُُأسلرفناُفيُطبعُالتراثُدوفُأفُنسلأؿُأنفسلناُأولُ 

ُ.2«دُفاسلفةوجوُُإلىيعبرُعفُالاعقلُومفُىناُفاُيؤديُ

                                                           
بوُيعربُالمرزوقي(،ُدارُالفكر،ُسلورية،ُدارُالفكرُالمعاصر،ُأػػُالطيبُتيزيني،ُآفاؽُفمسلفيةُعربيةُمعاصرةُ)حوارُمع1ُُ

 .055،ُص0ُ،4110ُلبناف،ُط
ُمجمةُدراسلاتُعربيةُو2ُُ ُالتراثُالفمسلفيُالعربي، ُنحفُوقضية ُعاطفُالعراقي، سلامػػ ُا  ،ُص0545ُ،ُمصر،5ُية،ُعدد

73. 
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ُ ُالإُأيضاُ والماحظ ُالفمسلفة ُبشأف ُالمسلتشرقيف ُجيد ُكافُسلامأف ُعما ُتضاءؿ ُقد ية
منذُالنصفُُوالمسلمميفُالباحثيفُالعربُإلى،ُحيثُآلتُتمؾُالجيود05ُعميوُخاؿُالقرفُ
ُلكفُىذهُالجيودُتعرؼُ،411ُالثانيُمفُالقرفُ عماُكانتُعميوُفيُالسلبعينياتُُتناقصاُ اليوـ
فيُمجاؿُُالتيُتخرجُاليوـُاتالإصدارُُإلىويكفيُلمتأكدُمفُذلؾُالنظرُ،ُوالثمانينياتُمثاُ 

ُالإ ُالفترةُيةسلامالفمسلفة ُبتمؾ ُخصوصاُ ومقارنتيا ُالنصوصُُ، ُتحقيق ُمسلتوى عمى
الفمسلفيُوتحقيقو،ُحياءُالتراثُمجاؿُإُوىذاُالأمرُيؤكدُأفُالجيودُالفرديةُفيُوالمخطوطات،

ُكبير،ُلذلؾُلُبدُمفُجيودُجماعية ىاُبالمعونةُشراؼُعميياُومدُ يتولىُالإُلـُتعدُذاتُغ ن اء 
ُينتظرُ ُالذي ُالأكبر ُالتحدي ُفإف ُبعضُالباحثيف ُيرى ُومثمما ُخاصة، ُأو مؤسلسلاتُعامة

ُالإ ُبالفمسلفة ُالعملُعمىُسلامالمشتغميف ُوالعشريفُىو ُالواحد ُفيُالقرف جمةُتحقيقُوترُ»ية
عمىُوجودىاُعشرةُقروف،ُُودراسلةُالمئاتُمفُالنصوصُالميمةُفيُالفمسلفةُالعربيةُالتيُمرُ 

مرُمفُشأنوُأفُيعمـُالمادةُالضروريةُالتيُعمىُأسلاسلياُسلنكوفُفيُوضعُيسلمحُلناُوىوُأ
ُ.2«لمفمسلفةُالعربيةُجديداُ ُبأفُنكتب،ُفيُالقرفُالثانيُوالعشريف،ُتاريخاُ 

،ُنزوائياُفيُالتخصصاتُالدقيقةُجداُ يةُعمىُالجامعاتُواُ سلامالإقتصارُالفمسلفةُا ُُإفُ 
ُالمجاؿُمفُشأنوُأفُيُ يةُسلامعفُواقعُالمجتمعاتُالعربيةُوالإُبعيداُ  عقدُميمةُتطويرُىذا

يةُفيُبعضُأقسلاـُسلامالمعرفيُوالنيوضُبو،ُوثمةُإمكانيةُلمتخميُعفُتخصصُالفمسلفةُالإ
ُالواقعُالسليءُلمفمسلفةُالإرهاختياعفُالفمسلفةُنتيجةُعزوؼُالطمبةُ يةُسلام،ُوالحقيقةُأفُىذا

الفمسلفةُُإلىية،ُحيثُي نظرُسلامفيُالمجتمعاتُالعربيةُوالإُمفُواقعُالفمسلفةُعموماُ ُىوُجزءُ 
ُمعرفيُخاصُوغيرُمتاحُإلُلجماعةُمخصوصة،ُذلؾُأفُطبيعةُالمواضيعُعمىُأنياُ مجاؿ 

تعاليةُعفُالممموسُوغيرُآبيةُبمجرياتُالحياةُالتيُتتناولياُالفمسلفة،ُوطبيعةُلغتيا،ُتبدوُم
بيفُُدائماُ ُىوُعاقةُالتوترُالتيُكانتُقائمةُ ُوالذيُجعلُىذاُالعتقادُسلائداُ اليوميةُلمناسُ

شتغاؿُفكريُونظريُييتـُبالقيـُالفكريةُوالروحيةُالكبرى،ُوبيفُاليوميُبماُالفمسلفة،ُبماُىيُاُ 

                                                           
 .454،ُصُخري،ُالدراسلاتُالفمسلفيةُالعربيةػػُماجدُف1ُ

2
ــ   Dimitri Gutas, The Study of Arabic Philosophy in the twentieth Century, An Essay on the 

philosophy of Arabic Philosophy, op. cit, p25. 
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ةُوُ قتُتمؾُاليُ ،ُوقدُتعمُ وتفكيراُ ُولُيسلتدعيُنظراُ ُشكالُ الذيُلُيقبلُإىوُالعاديُوالبديييُ
ُ.بيفُالفمسلفةُواليوميُحتىُأصبحتُعبرُالتاريخُعميقةُجداُ 

ُيةُوالنيوضُبوسلامالرتقاءُبتخصصُالفمسلفةُالإُإلىجتياداتُالتيُترنوُرغـُكلُالُ وُ
ُالإ ُالفمسلفة ُالعربيُوالإسلامإلُأفُإشكالية ُفيُالعالـ ُوترتبطُمُ ُإشكاليةيُىيُسلامية ركبة

ةُالتحتيةُأوُالفوقية،ُالشعبويةُةُثقافيةُكاممة،ُسلواءُكانتُالبنيُ بمسلبباتُكثيرة،ُإنياُمشكمةُبنيُ 
فيُشقوُالفمسلفيُأوُالسلياسليُأوُُسلواءُ  يُالمعاصرسلامأوُالأكاديمية،ُفالخطابُالعربيُوالإ
ُبنيُ  ُيشكل ُإنما ُالقومي ُأو ُالفُ النيضوي ُرغـ ُواحدة ُاة ُأماُروقات ُخطاب، ُكل ُبيف لظاىرة

ُإيةُالمنحسلام،ُسلواءُكافُموضوعوُتأصيلُالفمسلفةُالإالخطابُالفمسلفي ُمفُالقروفُدرة لينا
العامةُُشكاليةندرجُتحتُالإمُ فيوُتشييدُفمسلفةُعربيةُمعاصرة،ُُإلىالوسلطىُأوُكافُييدؼُ

ُ ُالنيضوي، ُوالمعاصرةُإشكاليةلمخطاب ُت قدُ،1الأصالة ُلـ ُىذهُُحاسلمةُإجاباتُـوما عف
ُوواقعاُ ُىامشياُ ُخطاباُ سليظل،ُىوُالآخر،ُُوواقعياُيةسلامالفمسلفةُالإخطابُ،ُفإفُشكاليةالإ

ُشأفُسليئاُ  ُالأُشأنو ُالمعرفية ُالخطابات ُخرىُأنواع ُأف ُذلؾ ُالحديثُ»، ُالعربي الخطاب
والمعاصرُلـُيسلجلُأيُتقدـُذيُباؿُفيُأيةُقضيةُمفُقضاياه،ُبلُلقدُظلُسلجيفُبدائلُ

ليعودُالقيقريُخطوة،ُلينتييُبوُالأمرُفيُالأخيرُُلُ ةُمفرغةُلُيتقدـُخطوةُإورُفيُحمقيد
ُ ُإُإلىإما ما عتراؼُبالوقوعُفيُأزمةُأوُالوقوؼُعندُالُ ُإلىحالةُالقضيةُعمىُالمسلتقبل،ُوا 
ُ.2«نحباسُفيُعنقُالزجاجةالُ 

ُويُ  ُبعضيـ ُسلواءُ رجع ُالعربي، ُالفمسلفي ُالخطاب ُتأصيلُُسلببُفشل ُيبغي ُالذي ذلؾ
ُالإ ُسلامالفمسلفة ُمعاصرة، ُعربية ُذلؾُالذيُيبحثُعفُفمسلفة ُأو ُكافُولُيزاؿُُإلىية، أنو

يبحثُعفُأىداؼُالنيوضُفيُالقطاعُالاعقاني،ُالاعقانيُفيُالتراثُوالاعقانيُفيُ
ليسُالحداثة،ُوغيابُالعقلُفيُالخطابُالفمسلفيُالعربيُىوُغيابُماىويُفماُىوُغائبُىناُ
يةُسلامالمعقولةُوحدىاُبلُالعقلُذاتوُكماُيقوؿُالجابري،ُولُيمكفُحينئذُتأصيلُالفمسلفةُالإ

                                                           
 .052ػػُمحمدُعابدُالجابري،ُالخطابُالعربيُالمعاصر،ُص1ُُ
 .الصفحةُنفسليا،ُالمرجعُنفسلوػػ2ُُ
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ُ ُالخطاب ُىذا ُيعمد ُالذي ُالوقت ُفي ُمعاصرة ُعربية ُفمسلفة ُتشييد ُالعقلُُإلىأو مياجمة
ُ.1والعقانية

ُسلاملذلؾُيبدوُأفُمفُالمياـُالأسلاسليةُالتيُينبغيُأفُتضطمعُبياُالفمسلفةُالإ يةُاليوـ
فُلمناسُفيُبي ُ ي»فمفُواجبُىذاُالفرعُالمعرفيُأفُتجاهُالعقمي،ُتأصيلُالُ ىوُالعملُعمىُ

المرتبطةُبو،ُأوُالنابعةُنسلانيُعبرُالعصور،ُوالقوانيفُالثابتةُالإالوقتُالراىفُمسليرةُالعقلُ
افُنسلالذيُيقودُالإوكذلؾُخصائصُوخطواتُكلُمفُالمنيجُالعقميُوالمنيجُالتجريبيُُمنو،
ُالمعرفةُحسلبُالشائعاتُإلى ُأو ُالمزيفة، ُوليسلتُالمعرفة ُالحقيقية ُأف2ُ«المعرفة ُوالحقيقة ،

ُأصولُ  ُليا ُأفُنجد ُيمكف ُالعقل ُنجدُتأصيل ُكما ُالكريـ، ُأُفيُالقرآف فيُالفمسلفةُُصولُ لو
ُية.سلاملمباحثيفُفيُتجاىلُالجانبُالعقانيُلتراثُالفمسلفةُالإُعذرُ وماُمفُُأيضاُ يةُسلامالإ

ُلمفمسلفةُ ُالعقاني ُالتراث ُوبعث ُإحياء ُعف ُالتجاىل ُأو ُالجيل ُىذا ُأف ُيبدو لكف
النموذجُالسلمفيُالذيُيغذيُباسلتمرارُعوائقُالنيوض،ُيةُيرتبطُبماُيسلميوُبعضيـُسلامالإ
نصراؼُالفكرُالعربيُعفُمواجيةُالواقع،ُوالدفعُبالتاليُبالخطابُفيوُالمسلؤوؿُالأوؿُعفُاُ »

إفُنموذجُالسلمفُىوُُالذىنيةُوكأنياُمعطياتُواقعية،ُالتعاملُمعُالممكناتُإلىالمعبرُعنوُ
ُالعقل ُتنوبُعف ُوالاعقل ُالعاطفة ُوبالتالي ُالذاكرة ُوفضاُ 3«الذيُيجعل ُفإفُُ، ُذلؾ عف

لفشلُىذاُُاُ خرُآُماُ اعدُعيديولوجيُفيُفضاءُالفكرُالعربيُالحديثُوالمعاصرُيُ الصراعُالإ
يديولوجيُينبغيُإعادةُالنظرُفيياُداخلُالسلاحةُالفكريةُاعُالإالصرُ،ُذلؾُأفُمقولةُالخطاب

الحدُالأدنىُمفُُإلىيُيفتقدُسلاملأفُفضاءناُالمعرفيُفيُالعالـُالعربيُوالإالعربيةُالراىنة،ُ
ُ.4فعاُ ُيديولوجياُ إالوحدةُالمعرفيةُالتيُتجعلُالصراعُعمىُالمسلتوىُالنظريُصراعاُ

                                                           
 .053،ُصُنفسلوُالسلابقُالمرجعػػ1ُُ
ُالإ2ُ ُالفمسلفة ُطاىر، ُحامد ُسلامػػ ُمجمة ُالمعاصر، ُفيُالعالـ ُالجديد ُودورىا ُوُية سلامدراسلاتُعربية ُا  ُعدد ،ُص42ُية،

023. 
 .054ػػُمحمدُعابدُالجابري،ُالخطابُالعربيُالمعاصر،ُص3ُُ
 .410،ُصُالمرجعُنفسلوػػ4ُُ
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ُالإ ُالفمسلفة ُمياـ ُسلامومف ُجوُ ُالعملُ ُأيضاُ ية ُخمق ُأُعمى ُداخل ُالإبداع قسلاـُمف
ُالإ ُبالفمسلفة ُالشتغاؿ ُعيوب ُالباحثوف ُيتجنب ُبحيث ُالبحثية ُوالدوائر ُالتيُسلامالفمسلفة ية

ُفيُاُ  مفُالقاماتُالفمسلفيةُُبحاثُعمىُعددُ الأُقتصارظمتُتتكررُلعقود،ُوالمتمثمةُبعضيا
ىماؿُبعضيـُدوفُغيرىـ،ُمفُقبيلُالكنديُوالفارابيُوابفُسليناُوابفُرشد،ُوفيُالمقابلُيتـُاُ 

ُأ ُقبيل ُاُ مف ُيتـ ُكما ُمسلكويو...، ُالرازيُوالسليرروديُوالشيرازيُوابف ُبكر ُبعضُبي ىماؿ
ُ ُالأالمواضيع ُقبيل6 ُمف ُالفمسلفية ُلذلؾ ُوالطبيعياتُوالمنطق، ُ»خاؽ الفمسلفةُجاءتُصورة

الفكرُالفمسلفيُعندُُذاُشئناُوفاءُ بعضُالشيء،ُونحفُإُالعربيةُكماُصورىاُفيُكتبيـُمشوىة
العربُحقوُعميناُتفاديُىذاُالنقصُوتناوؿُشتىُوجوىوُوالتعريفُبجميعُأئمتوُحتىُالذيفُ

ُاُ  ُعف ُأخرجوا ُنيجاُ جماع ُنيجوا ُأو ُفيُُخاصاُ ُقرانيـ ُالمشيورة ُالمذاىب ُعمى ُفيو ثاروا
ُ.1«عصرىـ

ُ ُالمياـ ُالأمرُُأيضاُ ومف ُلأف ُسليمة، ُميمة ُتمؾ ُوليس ُوتحديدىا، ُلممشكات التنبيو
ُثقافةُ  ُوقدرةُ ُيتطمب ُوالمقارنةُواسلعة ُوالتركيب ُالتحميل ُعمى ُلمفمسلفةُُ،جيدة ُينبغي كما

يةُضرورةُتمييزُالمشكاتُالحقيقيةُمفُالزائفة،ُوبيانياُلمناس،ُذلؾُأفُالعصرُالذيُسلامالإ
ُيعرؼُ ُوكثرةُ فيُالمعموماتُوالُ ُثورةُ نعيشُفيو ُلكفُجزءُ ُتصالت، ُفيُالمعارؼُوالأفكار،

ُالأفكارُىيُأ ُُفكارُ مفُىذه ُيأتيُدورُالفمسلفةُالإ»زائفة، ُالتيُينبغيُأفُتبي ُ سلاموىنا فُية
ُوراءُ ُينسلاقوا ُل ُلكي ُالزائفة ُوالمشكات ُالحقيقية ُالمشكات ُبيف ُالأسلاسلية ُالفروؽ لمناس

،ُويكفيُأفُنعرؼُأفُتراثناُالفمسلفيُعرؼُفيُتاريخو2ُ«خيرةُباُطائلىذهُالأُمحاولةُحل ُ 
ُقسلُ ُنماذجاُ  ُالتي ُالقرآف ُخمق ُمسلألة ُومنيا ُالزائفة ُالمشكات ُالإعف ُالمجتمع يُسلاممت
ُبنظريةُالفيضُالتيُُالتوتراتُدوفُجدوى،ُفضاُ ُوخمقت ُنوعاُ يُ عفُماُسلمي  ُمكفُاعتبارىا

ُ ُالتخياتُالتي ُمف ُمف ُطائل ُإل ُسلوى ُالُ ورائيا ُعف ُوتحييده ُالعقل ُىوُرىاؽ ُبما ىتماـ
ُوأفيد.أفضلُ

                                                           
ُ.421ػػُماجدُفخري،ُالدراسلاتُالفمسلفيةُالعربية،ُص1ُُ
 .025يةُودورىاُالجديدُفيُالعالـُالمعاصر،ُصُسلامػػُحامدُطاىر،ُالفمسلفةُالإ2ُ
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معُُنفرادُبالحموؿُدوفُأفُيكوفُلياُتواصلُ يةُالُ سلامكماُأنوُلُينبغيُعمىُالفمسلفةُالإ
ُلسلامباقيُالتخصصاتُوالمعارؼ،ُلأفُمواجيةُمشكاتُالعالـُالعربيُوالإ وأفُُبدُيُاليوـ

نسلانيةُمفُتطورُالعتبارُماُطرأُعمىُالمعرفةُالإُخذُبعيفتتـُوفقُرؤيةُشاممةُوأوسلع،ُتأ
ذلؾُأفُالبناءُالحضاريُللإنسلافُوالمجتمعاتُلُيمكفُأفُعمىُمسلتوىُالمواضيعُوالمناىج،ُ

ُإلُ  ُلبعض،ُُيكوف ُبعضيا ُالمعارؼ ُخدمة ُتسلتمزـ ُفالحضارة ُالمعرفي، ُالتكامل ُخاؿ مف
ُواُ  ُالنياية ُفي ُيرمي ُواحد ُوىدؼ ُواحدة ُبوتقة ُفي ُفيياُُإلىنصيارىا ُبما ُالإنسلاف، خدمة

الفمسلفةُوالديفُوالفف،ُلذلؾُفإفُأيُخملُأوُإرباؾُناتجُعفُإقصاءُأوُتجاىلُعمـُمفُالعموـُ
ذاتو،ُولُفيُالإنسلافُوفيُالبناءُالجتماعيُوالحضاريُُوخماُ ُأوُففُمفُالفنوفُيعنيُإرباكاُ 

ُميمشاُ يحتفظُبقيمتوُوأىميتوُيبقىُيُسلامالتراثُالفمسلفيُالإشؾُفيُأفُ فُكافُاليوـ ،ُفإفُوا 
ُالمسلتقبلُمازاؿُمفتوحاُعمىُكلُممكف.

 :الآفاق المستقبلية وشكل القراءة التي نحتاجها :اا نياث

ُالإ ُالفمسلفة ُواقع ُأف ُعقباتُ سلاميبدو ُأماـ ُيضعنا ُالراىنة ُوتحدياتيا ُتعوؽُُية كبيرة
رتقاءُبو،ُوالمسلاىمةُالنيوضُالمنشودُوتقفُأماـُالرغبةُفيُتطويرُىذاُالمجاؿُالمعرفيُوالُ 

شكالياتُالتيُيطرحياُالعصر،ُلذلؾُفإنوُمفُالصعبُتقريرُالوجيةُالتيُفيُالإجابةُعمىُالإ
ُالإ ُالفمسلفة ُالعربسلامسلتتجييا ُكيفُسليكوفُالمجيوؿ ُيتوقع ُأف ُوليسُلأحد ُمسلتقبا، يُية

ُالمسلائلُالخافيةُالتيُسلاموالإ ُالقادمةُوكيفُسليتـُحسلـُالخاؼُحوؿُأـ يُخاؿُالعقود
ُالحاضر ُفيُيومنا ُذلؾُأ1ىيُالعولمة ُالفمسلفةُ، ُووضع ُوالفمسلفية ُالعممية ُالمعرفة فُوضع

ُبحيثُيقتصرُالُ سلامالإ ُيراـ، ُليسُعمىُما ُتحديدا ُغالباُ ية ُبيا سلاتذةُأعمىُبعضُُىتماـ
ُىامشيةُالجامعاتُوبعضُ ُمعرفة ُمنيا ُيجعل ُما ُوىذا ُلمتراثُالفمسلفي، ُالمحبيف المتعمميف

،ُفيُالوقتُالذيُلُتعطيُلياُمتكاماُ ُفُتكوفُمشروعاُ مسلتوىُأُإلىفرديةُلُترتقىُُوجيوداُ 
ُاُ  ُإفُالحكومات ُثـ ُوالتخصصُفييا، ُدراسلتيا ُعمى ُالمتعمميف ُتشجع ُول ُبيا ُيميق ىتماما

                                                           
ُ.054صُُ،0ُ،4111ُطُالردة،ُدارُالسلاقي،ُلبناف،ُإلىػػُجورجُطرابيشي،ُمفُالنيضة1ُُ
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فُأ ضيفُُداناُ مُ ُالفمسلفةُوالتفمسلفُباتُمصطمحاُ  ماُصفةُإلييفيُالعرؼُالجتماعي،ُحتىُوا 
ُقاؿُعنوُمتفمسلف.المذمومةُيُ ُ،ُوأصبحُكلُمفُلوُصفةُالثرثرةيةسلامالإ

ُ ُجية ُالإُأخرىُومف ُجزءُ سلامفالفمسلفة ُىي ُُية ُعموماُ ُإشكاليةمف ُوىيُالتراث ،
ُيزاؿُشكاليةالإ ُتزاؿُالأُالتيُما ُوما ُقائما ُمُ الجدؿُبشأنيا ُدسلئمة ُبأجوبعمقة ةُوفُأفُتظفر

ُأ ُالميـ ُومف ُباليقيف، ُالشؾ ُتقطع ُنشير ُتواجوُأُإلىف ُل ُوالحديثة ُالمجتمعاتُالمتمدنة ف
ُإلىتتعمقُبتراثيا،ُلأنياُفيُواقعُالحاؿُتكوفُقدُاسلتوعبتُتراثياُوىضمتوُوتجاوزتوُُإشكالية

ُأماُُراىفُ  ُوالمسلتقبل، ُالحاضر ُقضايا ُىميما ُلذلؾُيكوف ُالقديـ، ُتراثيا ُعف ُومتقدـ متطور
تتعمقُبالتراثُفيذاُيرتبطُغالباُبالمجتمعاتُالمتخمفة،ُوبالتاليُمفُُإشكاليةعندماُيكوفُثمةُ

ُالصعبُأفُينصرؼُاُ  ُُإلىىتماميا ُالباحثيف6 ُيقوؿُأحد ُومثمما ُالمسلتقبل، يبدوُأنوُ»قضايا
،ُوىو1ُ«عميناُنحفُالعربُأفُنجدُطريقُالمسلتقبلُماُلـُنجدُطريقُالماضيمفُالمسلتحيلُ
ُأفُ ُبيذا لُيمكفُتجاىمو،ُُثقياُ ُشكلُعبئاُ رثُالماضيُبالنسلبةُلمعربُوالمسلمميفُيُ إيقصد

ُمفُأجلُدخوؿُ ُالتيُيقترحيا ُولذلؾُفإفُالمعركة ُبقوة، ُوتشدنا ُفيُحاضرنا ُقائمة فرواسلبو
لفُيكوفُذلؾُإلُمفُخاؿُرفعُغشاوةُالماضيُمفُأجلُرؤيةُالمسلتقبل،ُىيُمعركةُالنقد،ُوُ
ُصحيحةُلمحاضرُوالمسلتقبل.

ُأوُتزيد،ُربعةُعقوداثُرغـُالجدؿُالقائـُبشأنياُمنذُأالترُُإشكاليةوميماُيكفُالحاؿُفإفُ
يةُبضرورةُالتحديثُوتحقيقُالتقدـُوالخروجُسلامالمجتمعاتُالعربيةُوالإُفييُتدللُعمىُوعي ُ 

كثرُيةُفيُىذاُالسلياؽُلُبدُلياُأفُتنخرطُبشكلُأكبرُوأسلامتخمف،ُوالفمسلفةُالإمفُدائرةُال
ُالمرجوُ  ُالحموؿ ُتقديـ ُفي ُإلُ فاعمية ُيكوف ُلف ُذلؾ ُولكف ُالفمسلفةُُة، ُتخمصت ُحاؿ في

ُاُ سلامالإ ُالتي ُالزائفة ُبعضُالقضايا ُمعالجة ُمف ُتكرارُية ُقبيل ُمف ُالتاريخي ُدورىا نتيى
ُالقرفُال ُالفمسلفةُالبحثُفيُأسلئمة ُمفُقبيلُمدىُأصالة ُالقرفُالعشريف، تاسلعُعشرُوبداية

ُوىلُىيُسلامالإ ُأية ُعربية ُإسلامـ ُبحاجة ُنعد ُلـ ُالتي ُالمسلائل ُذلؾُمف ُوغير ُإلىية؟،
ُإ أفُُوُنفيياُلُيفيدناُشيئاُإلُ مـُبالشيء،ُلأفُإثباتُىذهُالمسلائلُأمفُبابُالعُلُ درسلياُاليوـ

ُيسلتنزؼُطاقتناُويجيدُتركيزناُدوفُجدوى.
                                                           

 .412ػػُمحمدُعابدُالجابري،ُالخطابُالعربيُالمعاصر،ُص1ُُ
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يةُعمىُوجوُالخصوص،ُقدُيوحيُبالتشاؤـُسلام،ُوالفمسلفةُالإوضعُالفمسلفةُعموماُ ُإفُ 
ُ ُالباحثيفُقائا6 جيلُالرىاناتُالخاسلرة،ُُإلىإننيُأنتميُ»والحسلرة،ُوقدُعبرُعفُذلؾُأحد

ُعمىُالديمقراطية،ُُفجيمناُقدُراىفُعمىُالقوميةُوعمىُالثورةُوعمىُالشتراكية، وىوُيراىفُاليوـ
ُ ُكمطايا ُبل ُالمفاىيـ، ُىذه ُفي ُذاتية ُلقيـ ُوُُإلىل ُالعربي لىالنيوض ُالفواتُُا  تجاوز

ُالأمـ ُتقدـ ُفيُعصر ُالجارحُلمنرجسلية 1ُ«الحضاري، ُجانبو6 ُمف ُآخر ُوتسلاءؿ ،«ُ ُبقي   ـ ل 
المكيفُالذيُلُُلختصاصدرجةُاُإلىشبوُصحفيُلُيرقىُُالشأفُالفمسلفيُفيُأدبياتناُشأناُ 

فيصبرُصبرُالمتعمميفُذويُالنفسُالطويلُفيُُعمىُسلاعدُالجد ُ ُشمرُحقاُ مفُيُ ُيمارسلوُإلُ 
ُ.2«ختصاصُمشروط؟كلُاُ 

ُيةُإلُ سلاملكفُرغـُكلُىذهُالحسلرة،ُورغـُالمآزؽُالتيُتتخبطُفيياُثقافتناُالعربيةُوالإ
تاريخُالمعرفةُوتاريخُالمجتمعاتُلُيتوقفُعندُحدُمفُالحدودُوىوُمفتوحُعمىُالممكفُُفُ أ

التيُمفُالممكفُأفُيتغيرُوضعياُنحوُُأيضاُ يةُسلامباسلتمرار،ُويشملُىذاُالأمرُالفمسلفةُالإ
ُعمىُ ُوتعمل ُالحموؿ ُعمىُوضع ُتسلاعد ُوخاقة، ُومثمرة ُمنتجة ُمعرفة ُتكوف ُوأف الأفضل

ُالمجت ُوالمسلتطوير ُأمع ُبشرطُ ُالعربيُوالمسلمـ، ُالإنسلاف ُعمىُتحقيقُسلعادة ُتتوفرُاعدة ف
ُالإ ُلأفُالفمسلفة ُلذلؾ، ُلُتممؾُحمولُ سلامالأسلبابُالضرورية ُلوحدىا ُاليوـ ُلحلُُية سلحرية

ُوالإ ُالعربي ُالعالـ ُباقيُسلاممشكات ُوبيف ُبينيا ُمعرفي ُتكامل ُثمة ُيكف ُلـ ُما ي
ُالتارُ ُالدراسلات ُقبيل ُمف ُوالمعارؼ ُالعربيُالتخصصات ُالعالـ ُلأحواؿ ُوالجتماعية يخية

نماُينبغيُأفُ»عتبارُأنوُي،ُعمىُاُ سلاموالإ ُالفمسلفةُمفُفراغ،ُوا  لـُيعدُمفُالممكفُأفُتبدأ
ُ ُحتىُلُتتحوؿُفروضيا ُالحقائقُوالمعمومات، ُكاؼُمف ُرصيد خيالتُُإلىيكوفُوراءىا

ُانطباعاتُذاتيةُ لمفكريفُيعيشوفُبعيدُعفُغيرُقابمةُلمحقيق،ُأوُتصبحُالآراءُفيياُمجرد
ُ.3«واقعُمجتمعيـُالحي

                                                           
 .3الردة،ُصُُإلىػػُجورجُطرابيشي،ُمفُالنيضة1ُُ
 .34ػػُأبوُيعربُالمرزقي،ُآفاؽُفمسلفةُعربية،ُص2ُُ
ُالإ3ُ ُالفمسلفة ُأماـ ُخمسُمشكاتُحقيقية ُطاىر، ُحامد ُوُسلامػػ ُدراسلاتُعربية ُمجمة ُالحاضر، ُفيُالعصر سلامية ية،ُا 

 .52،ُص5ُ،0545ُعددُمصر،ُ
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،ُمثمماُيدعوُكثيرُمفُالباحثيف،ُالعملُعمىُمزيدُمفُالجتياداتُالتيُمفُ ومفُالازـ

ُىوُمخبوءُ  ُالكشفُعفُما ُفتأريخُالفمسلفةُالإُشأنيا ُالفمسلفي، لفُيسلتقرُ»يةُسلاممفُتراثنا
ُ ُالمخطوطات ُمف ُالكبير ُالدفيف ُينشر ُحتى ُالكامل ُمفُاسلتقراره ُيظير ُما ُوبقدر العربية،

ُالإ ُلمفمسلفة ُتاريخنا ُتضخـ ُيزداد ُما ُبقدر ُووثائق ُالتحقيق1ُ«يةسلاممخطوطات ُفجيود ،
فُتسلتمرُبعدُأفُآلتُميمةُالضطاعُبالجيدُالذيُيُلُبدُأسلامحياءُالتراثُالفمسلفيُالإواُ 

الباحثيفُالعربُالذيفُيجدرُُإلىيُسلامحياءُالتراثُالفمسلفيُالإإبدأهُالمسلتشرقوفُفيُمجاؿُ
ُفيُ ُمازالت ُالتي ُالفمسلفية ُمخمفات ُنشر ُبميمة ُيقوموا ُأف ُوالطبع، ُالمغة ُسلميقة ُبحكـ بيـ

ُ.2مختمفُالمتاحفُوالمكتباتُالعالمية

ُالإ ُالفمسلفة ُوأفُي خضع ُلُبد ُفاحصةُسلاموكشفُالتراثُالفمسلفيُالمخبوء ُلدراسلة ية
ُالمكوناتُبغي ُىيكمة ُوا عادة ُوفقُنسلقُمنطقي،ُبآلياتُعصرية، ُابحاثيا ُاسلتخراجُوتنظيـ ة

والكشفُعفُنقاطُالضعفُوالمثالب،ُومحاولةُبناءُنظرياتُتنبثقُمفُرحـُالرؤيةُالفمسلفيةُ
ُالفمسلفة،ُمثلُسلامالإ ُينبغيُالقياـُبعمميةُدراسلةُوتحميلُقيمي ةُلآراءُومصنفاتُن قاد ُكـ ية،

يفُالجددُوالصوفييفُوالتفكيكييفُوالفمسلفةُالتجريبييفُوالوضعييفُوالوجودييفُوالقشرييفُوالعقمي
قراءةُُإلىية،ُإضافةُسلامالتحميميةُالألسلنية،ُبغيةُتوظيفياُفيُعمميةُتجديدُبنيةُالفمسلفةُالإ

ُالإ ُالفمسلفية ُوالقتصاديةُسلامالمباحث ُالسلياسلية ُالعصر ُومتطمبات ُتتناغـ ُعممية ُقراءة ية
ُ.3يةُوالأخاقيةوالقانونيةُوالثقافيةُوالحضاريةُوالروحيةُوالنفسل

ُأ ُالأمرُمفُشأنو ُمفُالُ مُ فُيُ وىذا ُبشكلُصحيح، ُمفُالمناىجُوالمفاىيـُكننا، سلتفادة
ُالإ ُالفمسلفة ُنصوص ُفي ُالمبثوثة ُدراسلةُسلاموالمصطمحات ُفإف ُوبالتالي ُالكاسليكية، ية

ُالإ ُالفمسلفة ُومواضيع ُنتائجُسلامشخصيات ُىي ُحيث ُمف ُدراسلتيا ُبالضرورة ُتعني ُل ية
سلتفادةُمفُالمنيجُأوُالمنحىُة،ُولُمفُبابُالترؼُالفكري،ُإنماُغايةُذلؾُالُ معرفيةُقاطع

                                                           
 .40،ُص0ُجُسلاـػػُعميُسلاميُالنشار،ُنشأةُالفكرُالفمسلفيُفيُالإ1ُ
 .454ػػُماجدُفخري،ُالدراسلاتُالفمسلفيةُالعربية،ُص2ُُ
ُالإ3ُ ُالفمسلفة ُباثولوجيا ُالحسليفُخسلروبناه، ُعبد ُالياديُالموسلوي،ُية،سلامػػ ُعبد ُلبناف،ُُترجمة6 مجمةُنصوصُمعاصرة،

 .032ُػػػػ035ُصُُ،01ُ،4113عدد6ُ
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ُ ُالفيمسلوؼُالعربيُوالمسلمـ، ُعميو ُلدارسُالفمسلفةُ»الذيُسلار ُينبغي ُالأبوابُالتي ُأىـ فمف
ُت ُأي ُبابُالمنيجيات، ُىو ُطرقيا ُأالعربية ُالتي ُالفمسلفية ُالمفاىيـ ُالعربُمفُناوؿ ُبيا خذ

،ُثـُإنوُلُبد،ُحيفُقيامناُبإحياء1ُ«اُمفُجيةُثانيةإلييةُالتيُذىبواُجية،ُوالمذاىبُالفمسلفي
ُ ُالفمسلفي، ُعمىُأ»تراثنا ُمفُأفُمفُخمعُمفيوماتُجديدة فكارُفاسلفتنا،ُلأفُذلؾُسليمكننا

نأخذُمنيـُالطريقُأوُالمنيجُوليسُمفُالضروريُأفُنأخذُمنيـُالمشكاتُالتيُبحثواُفيياُ
وُمكافُمعيف،ُنأخذُمنيـُالمنيجُةُمرتبطةُبزمافُمعيفُأكاتُتاريخيوخاصةُإذاُكانتُمش

ُ.2«سلاسُىذاُالمنيجُالعقميُنبحثُفيُمشكاتناوعمىُأالعقميُ

ُ ُالميـ ُالإأُأيضاُ ومف ُالفمسلفة ُفي ُالباحثوف ُيشتغل ُالمقارنةُسلامف ُالدراسلة ُعمى ية
ومذاىبُاليونافُيةُوالمذاىبُالكامية،ُسلاملممذاىبُالفمسلفية،ُكعقدُالمقارناتُبيفُالفمسلفةُالإ

القديمة،ُوالمذاىبُالعرفانية،ُوالمذاىبُالفمسلفيةُالحديثةُوالمعاصرة،ُومعطياتُالعمـُالحديث،ُ
ُالإ ُوتبويبُمباحثُالفمسلفة ُتوضيح ُالفوارؽ،ُسلامثـ ُتحديد ُبغية ُالمقارناتُبينيا ُوعقد ية،

مىُالنيوضُ،ُلأفُىذاُكموُمفُشأنوُأفُيعملُع3يةسلامونقاطُالقوةُوالضعفُفيُالفمسلفةُالإ
ُيةُالمعاصرةُوالرتقاءُبيا.سلامبالفمسلفةُالإ

يةُوالفمسلفةُسلاميةُبإمكانياُالعملُعمىُتطويرُدرسليُالدراسلاتُالإسلامإفُالفمسلفةُالإ
ُإذ ُُمعا، ُالدرسُالإيمكفُأمفُجية ُفيُتجديد ُوقضاياهُيُوتطويرُمفاسلامفُتسلاىـ ىيمو

ُأ ُيمكف ُكما ُمفيدةُ ومناىجو، ُتكوف ُلبعضُالُف ُالإبالنسلبة ُوالحديثُسلامعموـ ُكالتفسلير ية
ُأخرىُيةُمفُجيةُسلاميمكفُلمفمسلفةُالإُاوالفقوُمفُخاؿُالطابعُالنقديُالذيُتتميزُبو،ُكم

ذكاءُالحسُالنقديُلدىُالمتعمميفُوامتاؾُمبادئُالتفكيرُالمنطقيُوتكريسُسلاىـُفيُاُ فُتُ أ
ُوالموضوعيةُواُ  ُالإبداعُوالسلتقالية ُالرأيُالمخالفقيـ ُالتيُلُُحتراـ وغيرُذلؾُمفُالمزايا

ُ.4لعمـُالفمسلفةُتتوفرُإلُ 

                                                           
 .421ػػُماجدُفخري،ُالدراسلاتُالفمسلفيةُالعربية،ُص1ُُ
سلاموُُػػُعاطفُالعراقي،ُنحفُوقضيةُالتراثُالفمسلفيُالعربي،ُمجمةُدراسلاتُعربية2ُ  .72،ُص5ُعددُُمصر،ُية،ا 
 .035صُُية،سلامػػُعبدُالحسليفُخسلروبناه،ُباثولوجياُالفمسلفةُالإ3ُ
 .05،ُصُيةُفيُالدرسُالأكاديميُالحديثسلامػػُسلعيدُالبوسلكاوي،ُمكانةُالفمسلفةُالإ4ُ
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ُالإ ُالفمسلفة ُإف ُالمُ سلامثـ ُبيا ُمنوط  ُاليوـ ُالإية ُفي ُتحتاجياُسلاىمة ُالتي جابات
ُوالإ ُيتأتىُإلُ سلامالمجتمعاتُالعربية ُذلؾُلف ُلكف شكالياتُالنيضة، ُوا  ُأسلئمة ُعف مفُُية

ُوتبيا ُالفمسلفة ُالعمقُالتاريخيُليذه ُالكشفُعف ُأخاؿ ُإذ ُالفمسلفة، ُفيُتاريخ ُأىميتيا نوُف
ُالتاريخيةُلمفمسلفةُالإُيمكفُالقوؿُإفُ  ُالمعرفيةُواُ يةُسلامتوضيحُوكشفُالقضايا برازُقيمتيا

يجابيُالذيُيمكفُأفُيةُالدورُالُ سلاموالموضوعيةُمفُشأنوُأفُيسلاىـُفيُمنحُالفمسلفةُالإ
،ُعمىُأنوُينبغيُتض بحيثُننتظرُمنياُيةُفوؽُطاقتياُسلاملُالفمسلفةُالإحم ُ لُنُ أطمعُبوُاليوـ
جاباتُحاسلمةُوآنيةُللإشكالياتُالمطروحةُحوؿُالنيضة،ُلأفُىذهُالفمسلفةُماُتزاؿُجوانبُإ

تراكـُمعرفيُفيُىذاُالتخصصُيشملُالكشفُُإلىكثيرةُمنياُغيرُمكتشفة،ُونحفُفيُحاجةُ
ُىذهُالفمسلفة.ُعفُجميعُجوانب

ُالإ ُلمفمسلفة ُيكوف ُأف ُالميـ ُالناسُسلامومف ُواقع ُفيُمامسلة ُوفعاؿ ُإيجابي ُدور ية
ُ ُعمىُحلُالإواىتماماتيـ ُاُ ومسلاعدتيـ ُلأفُ ُيعدُشكالياتُالتيُتعترضيـ، ُلـ ُالفمسلفة ىتماـ

ُالكبرىُوتنظرُفيُالكمياتُوتسلاءؿُُمقتصراُ  ُالوجود ُكأفُتطرحُأسلئمة ُالتقميدية عمىُالمياـ
ُإضافةُ  ُاليوـ، ُىي ُبل ُالأسلسُالمنطقية، ُلو ُوتوفر ُالحياةُُإلىُالعمـ ُفي ُبقوة ُتدخل ذلؾ،

تحريرُىذاُُإلىاليوميةُللإنسلافُالمعاصر،ُوتحاوؿُفيـُمشكاتياُوتفسليرُتعقيداتيا،ُسلاعيةُ
شكالياتُوكثيرُمفُالإشكاؿُالوعيُالزائفُومفُثقافةُالتشيؤُوالغترابُنسلافُمفُمختمفُأالإ

ُالحياةُاليوُ يةُفيُسلامفُتكوفُالفمسلفةُالإميةُللإنسلافُالمعاصر،ُومفُالميـُأالتيُتطرحيا
ُ.خرىُشأنياُشأفُتخصصاتُالفمسلفةُالأُأيضاُ قمبُىذهُالمعركةُ

ُعوائقُوصيةُوافُكانتُتُ سلامالفمسلفةُالإُإفُ  ُفيُالوقتُعانيُاليوـ ُفإنيا عوباتُكبيرة
ُالعصرُ ُالخاصُفي ُتاريخيا ُبناء ُنحو ُتتجو ُوالصعوبات، ُالعوائق ُىذه ُوسلط ُوفي نفسلو،
الحديث،ُومحاولةُتحديدُماىيتياُوشكميا،ُمفُخاؿُالرىافُعمىُالكشفُعفُالجانبُالعقميُ

نوُجديرُبناُالقوؿُإنوُليسُمفُمصمح ملُعمىُةُأحدُأفُيحاوؿُالعوالروحيُليذهُالفمسلفة،ُوا 
ُفقطُلأفُالإ ُأيديولوُاقصاءُأوُتيميشُأيُطرؼ، ُالتيُيُ جيا ُتختمفُعماُوُالعقيدة ؤمفُبيا

خمقُتراكـُمعرفيُيشملُُإلىلو،ُإنناُفيُحاجةُُخروفُممفُيعتبرىـُخصوماُ الآُإليويدعوُ
ُالعقميُوالروحيُمفُدوفُاُ  ُأكلُتراثنا ُولُخوؼُمفُأفُنزيغُعفُالحقُقصاء ُتيميش، و
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ُدا ُما ُإوالحقيقة ُلنا يمافُ ُيمافُ ـ ُوا  ُوبالإنسلاف، ُمفتوحاُ ُبالله ُسليكوف ُالمسلتقبل ُكلُُبأف عمى

ُثُفيُالأرض.مكنات،ُوأفُماُينفعُالناسُلُبدُوأفُيظيرهُاللهُويمكُ المُ 
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 ة:ـــــاتمخ

عرضنا في الفصول السابقة لمقراءات المعاصرة التي قُدمت لمفمسفة الإسلامية، 
القراءات نموذجاً تمثل لقضاياىا المحورية وبعض شخصياتيا الأساسية، وأخذنا من بين تمك 

في القراءة التي قَدميا أستاذ الفمسفة الإسلامية بجامعة طيران "غلام حسين الإبراىيمي 
الديناني"، محاولين بذلك مُعالجةَ الإشكالية المحورية التي يتأسس عمييا ىذا البحث، ومن 

رح خلال العرض السابق سجمنا عدة ملاحظات بخصوص طبيعة المضمون المعرفي والط
المنيجي الذي تميزت بو ىذه القراءات، وفيما يمي نُمخص تمك الملاحظات في نقاطٍ 

 اِستنتاجية كما يمي:

: تُشكل القراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلامية جزءاً من الجيود التي يبذليا أولا 
الميتمون بالفكر العربي والإسلامي المعاصر بخصوص البحث في التراث وتدارس قضاياه 

ياتو، والمقارنة بينيا وبين الفمسفات والأفكار الأجنبية، ومحاولو اِستثمار ذلك كمو في وشخص
مواجية تحديات العصر ورىاناتو، وتندرج ىذه القراءات في سياق العمل عمى تحقيق مشروع 
النيضة المرجوة، كما ترتبط بوعي مزدوج يخمق توترا مستمرا، يتعمق الأول بحضور التراث 

كل قسري أو اختياري من جية، ويرتبط الثاني بمحاول اِستيعاب معطيات ومفاىيمو، بش
العصر وتحدياتو الراىنة من جية ثانية، عمى أن الحضور الذي نعثر عميو لمفمسفة 
الإسلامية، في ىذا السياق، كمجال معرفي خاص لو مواضيعو ومناىجو التي تختمف عن 

ي، ىو حضور متفاوت، بحيث تحضر غيرىا من ميادين الفكر الإسلامي والفكر العرب
الفمسفة الإسلامية كموضوع محوري في بعض القراءات، في حين يتم اِستدعائيا بشكل 

 اِنتقائي أو ىامشي في قراءات أخرى.

ويعود ىذا الوضع بشكل أساسي إلى طبيعة الموقف من التراث، ذلك أن الفكر العربي 
رين متمايزين، أحدىما يتكئ عمى التراث والإسلامي المعاصر ينقسم بشكل إجمالي إلى تيا

ويرى فيو سبيلا لمنيوض، والآخر يتطمع إلى الارتباط بالغرب ويؤمن بأن الخروج من دائرة 
التخمف لن يكون إلا من خلالو، وفي كمتا الحالتين ثمة اِىتمامات متبادلة بين التيارين، 
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اىتماما أساسيا ومشتركا، ويشكل البحث في التراث وفي بعض جوانب الفمسفة الإسلامية 
عمى أن إحياء الفمسفة الإسلامية في العصر الحديث ليس مشروعا متكاملا بل ىو جيود 
فردية ينجزىا بعض الباحثين وأساتذة الجامعات من الميتمين بيذا الشأن، وىذه الجيود 

بارة الفردية، بسبب افتقارىا إلى التكامل أصبحت الفمسفة الإسلامية في العصر الحديث ع
عن معارف مجزأة، يغمبيا عمييا التكرار وغياب الإبداع، واِىمال أو تجاىل بعض المسائل 

حياءىا في المشاركة النيضوية.  والشخصيات التي من الممكن أن يساىم طرحيا وا 

: انقسام الفكر العربي والإسلامي المعاصر أثر عمى مفيوم الفمسفة الإسلامية ثانياا 
لمعاصرة، لذلك سنجد أن ىذا المفيوم يضيق عند البعض بحيث الذي تطرحو القراءات ا

يقتصر فقط عمى ما جرت العادة عمى تسميتو بعمم "ما وراء الطبيعة"، ويتسع عند البعض 
الآخر ليشمل كل مجالات الفكر الإسلامي، بما الفمسفة المشائية وعمم الكلام والتصوف وعمم 

سفة الإسلامية مفيوما مُضطربا، يؤثر عمى أصول الفقو والعقيدة والحديث، لتصبح الفم
الإبداع الحقيقي الذي من المفترض أن تمتزم بو ىذه الفمسفة، وبالتالي لم تعد الفمسفة 
نما  الإسلامية معطى واحدا لا عمى مستوى الفيم ولا عمى مستوى الحضور والتأثير، وا 

طة من جية  لة من جية، أو معرفة مُبسَّ أخرى، تبعا لمموقف من تحولت إلى معرفة مُختزَّ
 التراث، وتبعا لمخمفيات المعرفية والتوجيات العقدية والإيديولوجية.

: مثمما تتعدد القراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلامية، وتتعدد الإشكاليات المعرفية، ثالثاا 
ذا شئنا أن نصف طبيعة الفكر العربي والإسلامي  كذلك تتعدد مناىج القراءة وآلياتيا، وا 
المعاصر أمكننا أن نقول إنو الفكر الذي يعيش مرحمة النقد الذاتي معتمدا بشكل أساسي 

ليات والشروط المنيجية التي يتأسس عمييا الفكر، أي أنو الفكر الذي عمى  البحث عن الآ
تحتل فيو إشكالية المنيج مكانة ىامة بعد أن كانت مسألة مُيمَّمة لفترة طويمة، وىذا التعدد 
المنيجي الذي أصبحت تتميز بو القراءات المعاصرة، رغم أنو عامل أساسي في عممية 

ومتو، إلا أنو مازال بعد لم ييتد إلى معالم وطريق الوضوح تجديد الفكر والمحافظة عمى ديم
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المنيجي الذي يكون بإمكانو التعامل بشكل "حاسم" مع قضايا التراث من جية، وتحديات 
 العصر ورىاناتو من جية أخرى.

ثم إن تعدد المناىج وآليات القراءة، فضلًا عن أنو يُفضي إلى تعدد في القراءات، فإنو 
تعزيز القناعات المعرفية وتثبيت المواقع الإيديولوجية بالنسبة لكل باحث كذلك يعمل عمى 

ميتم بشان الفمسفة الإسلامية، فكمما اِختمفت طبيعة القراءة وأىدافيا وأصوليا المنيجية كمما 
زادت معيا التوجيات الإيديولوجية وتعمَّقت الفوارق داخل الفضاء المعرفي الواحد، حتى إن 

عض المرات إلى دروس منيجية مطبقة عمى التراث، وكأننا أمام ورشة الأمر تحول في ب
فكرية ىمّيا الأساسي استعراض المناىج ومحاولة التأكيد عمى أفضميتيا عن باقي المناىج، 
وىذا ما أدى في النياية إلى إخفاق القراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلامية رغم تعدد مناىجيا 

 ة، ورغم جيودىا المعتبرة.وآلياتيا ومحاولاتيا المتكرر 

: إضافة إلى تعدد القراءات واختلاف غاياتيا، وتعدد المناىج، رغم وحدة النص رابعاا 
في التراث الفمسفي الإسلامي، فإن الحضور السمبي للإيديولوجيا ىو أيضا أحد المعالم 

ناىج، ذلك أن الأساسية للإخفاقات المتوالية ومن خلاليا يمكن فيم وتفسير تعدد القراءات والم
الإيديولوجيا باتت تتمَّبس بالمفاىيم المعرفية، سواء بصورة واضحة أو ضمنّية، رغم أن 
الإيديولوجيا ليست شرا مطمقا، بل ىي واقع يتطمب منا فيمو واستيعابو ووضعو في حجمو 
الطبيعي، فبدل أن تكون الإيديولوجيا حجر عثرة في طريق النيوض، لا بد أن نجعل منيا 

ة أساسية في البناء الحضاري، فالمطموب إذاً ليس إقصاء الإيديولوجيا بصورة نيائية لبنَّ 
وكاممة، ولكن المطموب أن تكون الإيديولوجيا في حجميا الطبيعي وعاملا مساعدا دون أن 

 تتصدر المشيد عمى حساب ما ىو معرفي.

نتباه إلى واقع : إخفاق القراءات المعاصرة لمفمسفة الإسلامية يحينا إلى الاخامساا 
الفمسفة الإسلامية اليوم وىو واقع سيء لا تتبوأ فيو ىذه الفمسفة مكانتيا اللائقة، بحيث 
أصبحت تخصصا ىامشيا في الكثير من الجامعات وأقسام الفمسفة، وثمة تخوف من التخمي 
عن ىذا التخصص في بعض الأقسام، بسبب عوامل كثيرة، يتعمق جزءٌ منيا بالإىمال 
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ي، وعزوف المتعممين عن اِختيار ىذا التخصص، ومن غير الممكن أن تكون ثمة الحكوم
قراءات معاصرة لمفمسفة تتميز بالإبداع وقوة التأثير في الوقت الذي يتم فيو إىمال تخصص 
الفمسفة الإسلامية، وكمما كانت اليُوَّة عميقةً بين تمك القراءات وواقع المجتمعات العربية 

تقمَّصت قيمة البحث في التراث الفمسفي الإسلامي، لأن تغييب الواقع يؤدي والإسلامية، كمما 
ل الفكر إلى اِجتيادات عبثية لا طائل من ورائيا غير مزيد من التّيو.  إلى تحوُّ

عمى أن ىذا الواقع الذي تعيشو الفمسفة الإسلامية، ومعيا القراءات المعاصرة ليا، 
مسببات كثيرة تؤول في النياية إلى مشكمة بنية ثقافية  يرتبط بإشكالية مُركبَّة، ويتحدد ضمن

كاممة، بحيث أن كل أنواع الخطابات المعرفية المطروحة في الساحة الفكرية العربية 
والإسلامية، رغم ما يبدو بينيا من فروقات، إلا أنيا مرتبطة بعضيا ببعض، ومن الممكن أن 

التنظير والممارسة، عاملا إيجابيا في يكون اِرتقاء الخطاب السياسي مثلا، عمى مستوى 
التأثير عمى باقي أنواع الخطابات، ومنيا خطاب الفمسفة الإسلامية المعاصرة، عمى أن ذلك 
أمرٌ مرتبط بالمستقبل وما يمكن أن يترتب عنو من تحولات، والمستقبل مفتوح عمى الممكن 

 دوماً.

ة، خاصة ما ينزع منيا إلى : معظم القراءات التي قُدمت لمفمسفة الإسلاميسادساا 
د عمى أىمية البيئة ومدى تأثيرىا عمى توجو الفيمسوف المسمم في اختيار  التأصيل، تشدِّ
القضايا والمناىج وطبيعة النتائج التي يصل إلييا، ورغم أن تأثير الثقافات الأجنبية، والفمسفة 

بكل خصائصيا الروحية الإسلامية  ةاليونانية عل وجو الخصوص، يبدو واضحا إلا أن البيئ
د  والعقمية كانت الأكثر حضورا وتأثيرا، كما تذىب إلى ذلك كثير من القراءات، ومثمما شدَّ

 الحضارة روح عن تختمف الإسلامية الحضارة روحعبد الرحمن بدوي عمى مقولة أن 
، فإننا نجد الفكرة ذاتيا تتكرر مع إبراىيم Spengler شبنجمر، متأثرا في ذلك بفكرة اليونانية

مدكور، رغم إيمانو بتلاقح الحضارات وتأثير بعضيا عمى بعض، كما تتكرر بصورة ضمنية 
 عند عمي سامي النشار، وبصورة صريحة عند الديناني.
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تمك أبرز الاستنتاجات التي سجمناىا بخصوص القراءات المعاصرة التي قُدمت لمفمسفة 
وفيما يمي نعرض، بشكل خاص، إلى جممة من الاستنتاجات التي تتعمق الإسلامية، 

 بالديناني وطبيعة القراءة التي قدميا، وىي كما يأتي:

: ينتمي الديناني إلى ما يسمى بـ "التيار التجديدي" أو "الإصلاحي" في إيران، عمى أولا 
أنو من الميم التنبُّو إلى أن ىذا التيار ليس نموذجا واحدا، فمثمما ثمة تيار إصلاحي معتدل 
ثمة إصلاحيون من أقصى اليسار إلى أقصى اليمين، والديناني أقرب ما يكون إلى 

ين، إن صح التعبير، ونحن نفيم وضعيتو ىذه بالنظر إلى كونو تربي الإصلاحيين التقميدي
بين فضاءين، أحدىما تقميدي والآخر إصلاحي، فالديناني مثمما ىو أستاذ أكاديمي شغِل 
مناصب التدريس في بعض الجامعات الإيرانية فيو أيضا سبق لو وأن تتممذ في حوزة قم 

 الفكري  الجدالفي إيران، ومن الميم أن نعرف أن  التي تعد معقل الآراء التقميدية والسمفية
 تمك أن بحيث جديدا، شكلاً  أخذ لكنو الثورة، بعد ستمراِ  العممية الحوزات بين قائما كان الذي

 الحوزات من خرج عندما فشيئا، شيئا تختفي أخذت الشاه، نظام كرسيا التي يةالضدِّ  الثنائية
والديناني ىو أحد الوجوه  صلاحية،والإ التجديدية رؤاىا ليا بارزة، فكرية شخصيات العممية،

الأكاديمية التي خرجت من الجامعة ونشطت بيا ولكنو أيضا سبق لو الاحتكاك بالحوزات 
 ة فييا.والتممذَّ 

: يُعَّد الديناني امتداداً لمدرسة وفمسفة الحكمة المتعالية، فيو لا يخرج عن معظم ثانياا 
ة التي قررتيا تمك الفمسفة من قبيل الجمع بين الشيود والعقل الأصول المعرفية والمنيجي

والقول بأصالة الوجود والحركة الجوىرية واِتحاد العاقل والمعقول وطبيعة النفس، وغيرىا من 
المسائل التي صارت شائعة عند المدافعين عن أفكار صدر الدين الشيرازي، ىذا الأخير 

ة في تاريخ الثقافة الإسلامية، بحيث أنو لا يرى أي الحكمة والفمسفيعتبره الديناني رأس 
ة المعرفية والمنيجية  تناقضٍ في كل ما طرحو أو اِدعى إثباتو، لذلك فيو يستدعي العُدَّ
لمدرسة الحكمة المتعالية من أجل أن يدافع عن أفكاره أو يدحضَّ ما يراه مخالفا لتوجياتو 

مسألة إبداع الديناني عمى المحك، وتعطي  تضع وقناعاتو، وىذه "التبعية" لمحكمة المتعالية
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الحق لمساءلتو إن كان من حقو أن يصف نفسو بالفيمسوف، أو أن يسمح بذلك كما يتضح 
 من عنوان أحد مؤلفاتو.

فة الفيمسوف ما تزال تمقى ليا حضوراً في الثقافة الإيرانية المعاصرة، والحقيقة أن صِ 
ن كان قد أَفَل نجميا  بحيث يعتقد كثير من الميتمين بالشأن الثقافي والفمسفي أن الفمسفة، وا 

نيا تشيد بل إران لم تنقطع إلا أنيا في إيسلامية بما فييا العربية، كثير من الأقطار الإفي 
أحد أسبابو اليامة إلى رجع مستمرا، وىو الموقف الذي يتبناه الديناني، ويُ  اً نموا وازدىار 

سلامية، وتمعب المرتكزات المعرفية بالثورة الإ ميَّ يران والذي سُ الحدث التاريخي البارز في إ
يران المعاصرة صور، رغم أن الوضع الثقافي في إوالثقافية والعقدية دورا ىاما في تبني ىذا الت

شكالية مشتركة تتعمق ، عمى الأقل بسبب وجود إثيرا عن نظيره في العالم العربيلا يختمف ك
 بتحدي النيوض والارتقاء الحضاري.

: تندرج القراءة التي قدميا الديناني لمفمسفة الإسلامية ضمن القراءات التأصيمية، ثالثاا 
ثبات مدى عبقرية ممثمييا  وفرادة المواضيع فيو يرافع من أجل بيان أصالة ىذه الفمسفة، وا 

التي طرحوىا، خصوصا عندما يتعمق الأمر بتوجيات معرفية وثقافية معينة، فالديناني يربط 
إبداع وأصالة ىذه الفمسفة بمجموعة أساسية من الأسماء والشخصيات، الفمسفية والعرفانية 

أخرى والكلامية، من قبيل: ابن سينا والفارابي والسيروردي والشيرازي، فضلًا عن أسماء 
 ىحدكنصير الدين الطوسي ومحمد الميرداماد وابن عربي وفخر الدين الرازي، إضافة إلى أن إ

 الخفي الجانب عن دائما الكشف تحاول أنيا الديناني قدميايُ  التي القراءة في اليامة الميزات
، الفيض ي، جلال الدين الدوانيمِّ سعيد القُ ، من قبيل: الفمسفة ليذه المُيممة والشخصيات

الكاشاني، أبو الحسن العامري، أبو حيان التوحيدي، أبو يعقوب السجستاني، ناصر خسرو، 
 فريد الدين العطار.

ية والإيديولوجية تمعب دورا  ومثمما ىو واضح فإن الخمفيات التاريخية والتوجيات العقدِّ
ذي يدافع عنو، عن في طبيعة القراءة التي يُقدميا الديناني، ومعيا يختمف معنى الأصالة ال

معنى الأصالة الذي عرضو باحثوا الفمسفة الإسلامية في العالم العربي، فبالرغم من أن غاية 
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التأصيميين في العالم العربي والإسلامي واحدة، ممن يشتغمون بالفمسفة الإسلامية، إلا أن 
وعية وطبيعة اِختلاف المرتكزات المعرفية ومدى حضور العقيدة والإيديولوجيا يُؤثر عمى ن

القراءة المقدمة رغم أن نص التراث الفمسفي الإسلامي واحد، فالأصالة ىنا ترتبط بالثقافة 
والعقيدة وتأثير التراكم المعرفي والتوجو الثقافي عبر التاريخ الممتد، لذلك فإن القراءة 

لي والعرفان التي عرضيا الديناني ىي، غالبا، تأصيل الكلام الشيعي والكلام المعتز  ةالتأصيمي
 الفمسفي والفمسفة المشائية المشرقية.

القراءة التأصيمية التي يتبناىا الديناني يمكن فيم أسبابيا ودوافعيا بالنظر إلى : رابعاا 
بعض الخصائص التي تتميز بيا شخصية الديناني نفسو، فيو شخصية يعتز كثيرا بالتراث، 

لكن ذلك الفخر والِاعتزاز يفضح الديناني ولديو فخر شديد بالقومية والثقافة الإيرانية، 
باستمرار لأنو يترافق في بعض المرات مع محاولاتٍ للِانتقاص من قيمة وشأن الثقافات 
المجاورة، مستندا في ذلك إلى الحمولة التاريخية التي تُمقييا عمى حاضر تمك الثقافات، 

، فمثميا كان لياتين الثقافتين وخصوصاً الثقافة الإيرانية من جية، والعربية من جية مقابمة
"تدافع"، عمى مدى التاريخ الإسلامي، فإن ذلك حاضر في وعي الديناني، وفي بعض المرات 
نجده يستدعي تمك الحمولة التاريخية من أجل أن يقرر مواقف معينة تتعمق غالبا بالدفاع عن 

 الثقافة الإيرانية وممثمييا، والانتقاص من شأن الثقافة العربية.

ثم إن نوعية القراءة التأصيمية التي يتبناىا الديناني من خلال الِانتقائية والتحيُّز لمتراث 
الثقافي والفمسفي الشيعي جعمت من مجيوداتو وتأليفاتو عملا تجزيئيا لمتراث والفمسفة 
الإسلامية، بحيث تغيب القراءة التكاممية، وتغيب معالم مشروع فكري محدد المعالم والأىداف 

وصاً وأن الديناني شخصية متحررة عمى مستوى الكتابة بحيث ينتقي المسائل خص
والشخصيات التي يرغب في التطرق إلييا بما يتوافق مع "مزاجو" وتوجياتو العقدّية 
والإيديولوجية، وقد عبر غير مرة عن كونو شخصية غير منظمة، كما عبر عن اعتذاره ما 

 في الذوق أو اِضطرابا في التأليف.يمكن أن يُعَّد من طرف القارئ قمةً 
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: مثمما يعتمد الديناني قراءة انتقائية لمسائل الفمسفة الإسلامية وشخصياتيا، فمو خامساا 
ن كان  كذلك تعميقات وردود انتقائية عمى بعض المفكرين العرب المعاصرين، فالديناني وا 

 في حالات معينة، مطمعا عمى بعض مشاريع الفكر العربي إلا أنو لا يتجاوب معيا إلا
تتعمق غالبا بالرد عمى بعض الأفكار التي تتطرق إلى بعض المسائل أو الشخصيات التي 
ليا ارتباط بالفمسفة الشيعية، ومن ذلك مثلا رده عمى الجابري بخصوص فصمو بين طبيعة 

رده الفمسفة المغربية والمشرقية، ورأيو في ابن سينا وفمسفتو المشوبة بالعرفان والتصوف، و 
عمى محمد عمي أبو ريان بخصوص موقفو من "شعوبية" السيروردي، كما رد عمى كل من 
أنطون سعادة وزكي الأرسوزي بخصوص آرائيما القومية، والحقيقة أن ىذا الوضع قائم أيضا 
عند المشتغمين بالفمسفة الإسلامية في العالم العربي، بحيث أننا لا نجد تواصلا فكريا حيا 

 ين والعرب بخصوص البحث في مسائل الفمسفة الإسلامية إلا قميلا.بين الإيراني

تمك ىي النتائج العامة والخاصة التي توصمنا إلييا من خلال ىذا البحث، وىذا الأمر 
يضعنا أمام تصورات شخصية لمستقبل الفمسفة الإسلامية وطبيعة القراءة التي نحتاجيا، 

ض المباحث السابقة، إلا أننا نعرض ليا ىنا ورغم أننا قد عبرنا عن بعض ملامحيا في بع
 بشكل عام وموجز فيما يمي:

حيائيا من جية، : من الضرورة التأكيد عمى أىمية أولا  طبع تراث الفمسفة الإسلامية وا 
وترجمة العموم والمعارف ذات الصمة من جية ثانية، فيذا الأمر يخمق تراكما معرفيا، وىو 

بل، عمى أنو ينبغي أن لا نخشى من ىذا التراكم أن ضروري من أجل رسم طريق المستق
يبتمع ثقافتنا ويخرب بوصمتنا، فالتراكم الذي نعنيو مرتبط بشرط أن لا يكون عبارةً عن مزيج 
من النظريات والأفكار والاسقاطات التي لا يربطيا ىدفٌ منيجي واضح، فبقدر ما ليذا 

كيفية اِنتظامو أىمية أيضا، كما أن دعوات التراكم من أىمية بقدر ما لنوعية ىذا التراكم و 
الانغلاق، الصريحة أو الضمنيَّة، ىي أولى خطوات الانييار وتعزيز التخمُف، ونحن، كما 
نرى، ليس لنا من سبيل سوى الِانفتاح عمى المعارف، خاصةً داخل الثقافة العربية 
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و لا الانفتاح عمى الآخر والإسلامية، ذلك أن الحضارة العربية والإسلامية لم تكن لتنيض ل
 وترجمة عمومو ومعارفة.

: من الميم أن تمنح الحكومات العربية والإسلامية اِىتماماً أكبر لتخصص الفمسفة ثانياا 
الإسلامية، ومن الميم أن تتوالى مؤسسات أكاديمية وجيود جماعية العمل عمى رؤية موحدة 

عموم ومعارف، فالجيود الفردية التي كانت ولا ومتكاممة لتراث ىذه الفمسفة وما يرتبط بيا من 
تزال تشتغل بالفمسفة الإسلامية، يغمب عمييا التَّيو وعدم الانتظام وغياب التكامل، وأحيانا 
كثيرة تقع في مأزق الاقصاء والقطيعة مع الآخر، وىذا الآخر ينتمي غالبا إلى الفضاء 

معنا ويوحدنا رغم تعددنا عمى المعرفي والحضاري الإسلامي الذي من المفترض أن يج
مستوى الثقافة والعقيدة، لكن بسبب الحمولة التاريخية والتوجيات السياسية والإيديولوجية 

 يتعمق ىذا المأزق باستمرار، والحل لن يكون إلا بالتصالح والتعاون من أجل المستقبل.

واقع المجتمعات : محاولة ربط الفمسفة الإسلامية ومعارفيا العقمية والروحية بثالثاا 
العربية والإسلامية، فمن بين الأسباب التي تدعو السياسات الحكومية إلى تجاىل قيمة 
التراث الفمسفي الإسلامي، ومعيا عزوف الطمبة عن اختيار تخصص الفمسفة الإسلامية في 
أقسام الجامعات، ىو أنيا معارف تبدو متعالية عن الواقع سواء عمى مستوى المغة أو 

ا المعرفية، وبالتالي من بين أىم رىانات المشتغمين بالفمسفة الإسلامية اليوم ىو العمل القضاي
عمى ربط ىذه الفمسفة بالواقع، من خلال فيم المشكلات المعاصرة وتفسير تعقيداتيا، والسعي 
إلى تحرير الإنسان العربي والمسمم من مختمف أشكال الوعي الزائف وما تطرحو الحياة 

 تحديات. المعاصرة من

تراث  قراءة من المرجوَّة ىدافلأوا الغايات يحدد: ضرورة وجود منظور معرفي رابعاا 
 التراث ىذا من نأخذيجب أن  ماذا وتعيين ولوياتلأا تحديدالفمسفة الإسلامية، ونعني بذلك 

، فمن المعموم أن جزءاً من ىذا التراث يحضر فيو الجانب اللاعقلاني والقضايا نترك وماذا
الظرفية التي اِنتيى دورىا التاريخي، ولم يعد ليا قيمة في استدعائيا، ولذلك وَجَبَ التخمي 
عنيا والقطيعة معيا، إلا أن تكون من باب الِاستئناس التاريخي والعمم بالشيء، ومن جانب 
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كن إحياؤه واِستثماره من القضايا العقمية والروحية والجمالية، وىذه العممية التي آخر ثمة ما يم
تُحدد قضايا القطيعة والاستمرار في تراث الفمسفة الإسلامية تحتاج إلى جيود أكاديمية 
ذا ما تم ذلك، يُصبح تمييز الإشكاليات الزائفة من الإشكاليات الحقيقية أمراً  معتبرة، وا 

 ضوءه تتحدد الأىداف والأولويات. ميسوراً، وعمى

والعمل عمى تأصيل الِاتجاه العقمي والِاتجاه العممي  التراث مع النقدي التعامل: خامساا 
في تاريخ الفمسفة الإسلامية، فالعقل والعمم حاضران في كل الثقافات الحية والحضارات 
المتمكنة، وغيابيما يعني حضوراً لمتخمف والضعف عمى كافة المستويات، لذلك يظل رىان 

ربية والإسلامية، ورغم محاولات بعض مشاريع العقلانية والعممية قائما بالنسبة لممجتمعات الع
الفكر العربي والإسلامي التنبيو إلى ىذه المسألة إلا أن تمك المجيودات رغم قيمتيا المعتبرة 
لا تمقى ليا رواجاً بسبب عوامل كثيرة يتعمق بعضيا بييمنة بعض الخطابات السمفية 

ليوم، بالرغم الصعوبات والعوائق التي والإقصائية، وميما يكن الحال فإن الفمسفة الإسلامية ا
تقف في طريقيا إلا أنيا تعمل عمى بناء تاريخيا الخاص رويدا رويدا، ولا شك أن المستقبل 

 سيكون مفتوحاً عمى كل الممكنات.
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 .86ــ  >5 ..................سلاميةلإا الفمسفة وآليات قراءةمناهج = الثاني المبحث

 .9;ــ  87 الحديثة والمعاصرة في دراسة الفمسفة الإسلامية القراءات= الثالث المبحث

 .477ــ  :; ..........براهيمي الدينانيالثاني: المرجعية الفكرية لغلام حسين الإالفصل 

 .436ــ  ;; .....................ومؤلفاته ومنهجهالديناني= حياته = الأول المبحث

 .456ــ  437.... ...........المعاصرة يرانإ في سلاميةلإا الفمسفة= الثاني المبحث

 .477ــ  457 .....يرانإ في سلاميةلإا لمفمسفة المعرفية المرتكزات= الثالث المبحث

 .574ــ  478 ............سلاميةلإالفصل الثالث: قراءات الديناني في مسائل الفلسفة ا

 .499ــ  479 ............سلاميالإ العالم في الفمسفي الفكر ماهية= الأول المبحث

 .:;4ــ  :49 ...........ئتلافوالا  ختلافالا  بين والعرفان الفمسفة= الثاني المبحث

 .556ــ  ;;4.. ...............شكالية العلاقة بين الفمسفة والدينإ= الثالث المبحث

 .574ــ  557 ..................قضايا فمسفية في الحكمة المتعالية =الرابع المبحث

 .679ــ  575 ...تطبيقية نماذج سفة المسلمون في ميزان الديناني الفصل الرابع: الفلا

 .5:3ــ  576 عن المنطق لمفمسفة مدافعا   أبو حامد الغزالي معارضا  ول= الأ المبحث



 
 

 فلاسفة بين الأوحد المشائي رشد ابنأبو الوليد = الثاني المبحث
 .7>5ــ  5:4.................................................................سلاملإا

 .>64ــ  8>5 ..........شراقلإا فيمسوف السهروردي الدين شهاب= الثالث المبحث

 .679ــ  653. ..............الحوار فيمسوف الطوسي الدين نصير= الرابع المبحث

 .>;6ــ  :67. ةوآفاقها المستقبلي راهنةالة تحدياتها سلاميالفلسفة الإالفصل الخامس: 

 .694ــ  ;67 ............لمفمسفة الإسلامية معاصرةنقد القراءات ال= الأول المبحث

 .6:8ــ  695....الديناني قراءة عمىالمعرفية والمنهجية  المؤاخذات= الثاني المبحث

 .>;6ــ  6:9. ................المستقبميةالآفاق التحديات الراهنة و = الثالث المبحث

 .733ــ  3>6 .............................................................:ـــــــاتمةخــــ

 قائمة المصادر والمراجع

 الموضوعاتفهرس 



 



 ممخص:

وبيان عيوبيا سلامية وترتيبيا وتصنيفيا عن القراءات المعاصرة لمفمسفة الإالكشف لى إالبحث ييدف ىذا 
 وتعددت الكم ِّيةقد تكاثرت من الناحية ، ذلك أنو يمكن أن نلاحظ بجلاء أن ىذه القراءات المعرفية والمنيجية

ىذا ، وترجع أسباب الإسلامية الفمسفة تراث نص وحدةرغم التناقض  حد إلى لدييا البحث وطرق  مناىجيا
نتماءات الإيديولوجية التوجيات وتبايُّن المعرفية القناعات اِّختلافلى إ، غالبا، الاختلاف وضمن  المعرفية، والاِّ

غلام "سلامية في جامعة طيران القراءة التي يقدميا أستاذ الحكمة الإىذه القراءات ركزنا بشكل أساس عمى 
الاستشراقية والعربية الذي تشكل آراءه نموذجا مختمفا عن ما درجت عميو القراءات  "براىيمي الدينانيحسين الإ

 سلامية.لمفمسفة الإ

Résumé: 

Cette recherche vise à révéler les lectures contemporaines de la philosophie 

islamique, leur agencement et leur classification, ainsi que leurs défauts 

épistémologiques et méthodologiques, Car on constate bien que ces lectures se 

sont multipliées d'un point de vue quantitatif et que leurs méthodes et méthodes 

de recherche se sont multipliées jusqu'à la contradiction malgré l'unité du texte 

de l'héritage de la philosophie islamique, Les raisons de cette différence sont 

souvent dues aux convictions épistémologiques différentes et à la divergence des 

orientations idéologiques et des affiliations cognitives, Parmi ces lectures, nous 

nous sommes concentrés principalement sur la lecture fournie par le professeur 

de sagesse islamique à l'Université de Téhéran, « Gholam Hossein Ibrahim Al-

Dinani », dont les vues constituent un modèle différent de ce qui est typique des 

lectures orientalistes et arabes de l'Islam. philosophie. 

Abstract: 

This research aims to reveal the readings of Islamic philosophy, their 

arrangement and classification, and their epistemological and methodological 

defects, Because it can be clearly noted that these readings have multiplied from a 

quantitative point of view and their methods and research methods have 

multiplied to the point of contradiction despite the unity of the text of the heritage 

of Islamic philosophy, The reasons for this difference are often attributed to the 

different epistemological convictions and the divergence of ideological 

orientations and cognitive affiliations, Among these readings, we focused mainly 

on the reading provided by the Professor of Islamic Wisdom at the University of 

Tehran, "Gholam Hossein Ibrahim Al-Dinani," whose views constitute a 

different model from what is typical of the Orientalist and Arab readings of 

Islamic philosophy. 


