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كما أٔتقدم بتشكراتي الخالصة إلى أٔعضاء اللجنة المناقشة لقبولها 

 مناقشة هذه الرسا�.
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 
 
 
 
 
 
 

حتى ت� التي -�ه أ�ساس�یة. فأ�فكارا�تمع الإسلامي یدفع الیوم ضریبة خيانته ل�ذ" 
�رتد �لى من يخونها وتنتقم منه. إنهّا اللحظة المؤلمة حيث المسلم منشطر إلى -�س�توردها

شخصين: المسلم ا�ي �تمم واجباته ا�ینية ویصلي في المس�د، ثم المسلم العملي ا�ي 

 "يخرج من المس�د لیغرق في �الم آخٓر
 

 ر في العالم الإسلاميما� �ن نبي، مشكلة أ�فكا
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 مقدمة عـــامـــة 

 ةع�ـــ� المســـار التـــار��� للأمـــم والمحـــدد ؤثرةظـــل الـــدين إحـــدى العناصـــر الأساســـية المـــ

��ــــــذا العامــــــل عنــــــدما حــــــاول تفســــــ�� العلاقــــــات علــــــم الاجتمــــــاع لمصــــــ��ها، ومــــــن هنــــــا احتــــــك 

قناعات ال�ي تمثلت �� الاجتماعية السائدة �� المجتمعات، حيث اصطدم بمجموعة من ال

 ل حقبة طو�لة من تار�خ البشر�ة. سيطرة الفكر الدي�ي خلا

جتمــــاع كنتــــاج للتحــــولات الاقتصــــادية والاجتماعيــــة المرافقــــة للثــــورة علــــم الا  وتطــــور 

�ــ� أورو�ــا وتنــامي مبــادئ التنظــيم ا�حــديث والعقلا�ــي ممــا  الصــناعية والتطــور التكنولــو��

وتــــــــــرفض أســـــــــرع �ــــــــــ� �شـــــــــ�ل تفســــــــــ��ات سوســــــــــيولوجية تحبـــــــــذ الطــــــــــا�ع المـــــــــادي والملمــــــــــوس 

 ســــــــار ا�حداثــــــــةلمعلــــــــم الاجتمــــــــاع ســـــــة ادر مــــــــا وراء الطبيعــــــــة. إن التفســـــــ��ات الميتاف��يقيــــــــة و 

ســـاهم �ـــ� تفكيـــك �عـــض المؤسســـات "التقليديـــة" بمـــا ف��ـــا الدينيـــة، واج��ـــدت �ـــل الغر�يـــة 

�� أن تضع مفهوما للمجتمع ا�حديث، بحثا عن الكيفية ال�ي  ىحدع��  اجتماعية نظر�ة

� اثرهـــا ع�ـــ يـــتم مـــن خلالهـــا التعـــا�ش و التضـــامن بـــ�ن الافـــراد �ـــ� مجتمـــع يتم�ـــ� بالفردانيـــة؟

 يحرر الفرد نفسھ من قواعد وقيم الو�� ا�جما��.

الاســـتلاب الإ�ســـا�ي ع�ـــ� التـــار�خ  أشـــ�ال )K.Marx)1818-1883 فقــد وصـــف �ــاـرل مـــاركس

مــــن خــــلال الصــــراع الطبقــــي، فــــرأى �ــــ� تطــــور قــــوى الإنتــــاج، انــــدثار المقومــــات ال�ــــي خلقــــت 

�ـر ذا��ـا قـة العاملـة نحـو تحر قيـادة الطب تـھ"الـوهم الـدي�ي" أو "الافيـون"، وقـد طرحـت نظر�

و�التــــا�� تحر�ــــر الإ�ســــانية ك�ــــل بــــدون ا�حاجــــة ا�ــــ� الدولــــة أو مــــن الاســــتغلال والاضــــطهاد، 

وهــــــــو لـــــــــيس الا رمـــــــــزا للاختلافـــــــــات  ،فهـــــــــذا الأخ�ـــــــــ� هـــــــــو عبــــــــارة عـــــــــن اخ�ـــــــــ�اع ا�ســـــــــا�ي .الــــــــدين
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الاجتماعيــــــة، فهــــــو يختفــــــي باختفــــــاء علاقــــــات الإنتــــــاج و�مــــــوت مــــــع مــــــيلاد نظــــــام اقتصــــــادي 

و�التـــا�� يخلـــق الرضـــا و�نفـــي العدالـــة  ،مـــا�� جديـــد، فالـــدين ي�ـــ�ر الاخـــتلاف الاجتمـــا��اجت

وع�ــ� هــذا الأســاس وضــع مــاركس قــراءة ماديــة للعلاقــات الاجتماعيــة حصــرها 1الاجتماعيــة.

 سائلھ.�� الإنتاج وو 

ا، لم �عد للسؤال القديم حول مع�ى ا�حياة، ومع�ى الأشياء ومغزاهـ ذلك إثر وع��  

وتركـــت هـــذه التســـاؤلات �خصوصـــية الضـــم�� الفـــردي، ففـــي  والاهـــداف ال��ائيـــة أيّـــة م�انـــة.

المجتمعـــات الغر�يـــة المعاصـــرة تـــمّ تقلـــيص الــــدين ا�ـــ� المجـــال ا�خـــاص، والـــذي تقلـــص أك�ــــ� 

 الاجتما�� انفصلا ع�� نحو م��ايد. فالمجال الدي�ي والمجال فأك�� بفعل العلمنة، 

-انّ الــروابط الاجتماعيــةالمجتمــع الغر�ــي ليظهــر  )Durkheim  1858-1917(دور�اــيمودرس 

 الدينيــــة ف�ــــحت المجــــال �ســــبب العلمانيــــة ا�ــــ� الأشــــ�ال الفردانيــــة (اســــتخرجت فيمــــا �عــــد

ر السـ�� ا�ـ� الاسـتقلالية ال�خصـية حيـث تـمّ تطـو� ،)أشـ�ال جديـدة مـن المؤا�سـة الدينيـة

ا�ــ� أق�ــىى ا�حــدود، وأصــبحت القواعــد القانونيــة الرّا�ــخة والأعــراف الاجتماعيــة �ــ� ال�ــي 

تحكم السلوك الفردي، بحيث تم إعادة �عر�ف الدين بأنھ الايمان ع�� اثر �ش�ل الدولـة 

الــدين ينت�ــي  الأورو�يـة ا�حديثــة منــذ القــرني�ن الثـامن عشــر و التاســع عشــر، و�ـذلك أصــبح

ا�ـــ� فضـــاء ا�حيـــاة ال�خصـــية، ال�ـــي أخـــذت م�ـــان ا�حيـــاة العامـــة، و�ـــذلك حصـــر الـــدين �ـــ� 

مجـــــال العواطـــــف ال�ـــــي تصـــــعب الســـــيطرة عل��ـــــا داخـــــل الفـــــرد، وكـــــذا للن�اعـــــات و المشـــــا�ل 

داخـــل المجتمعــــات، و�ــــذلك فقــــد اعت�ـــ� هــــذا الــــدين المخ�ــــ�ل �ـــ� شــــ�ل الايمــــان لا يمكنــــھ ان 

                                                           
1 Michel Malherbe, Les religions de l’humanité II, éd Pluriel, Paris, France, 1993, p317. 
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.فـــــان �ــــاـن الارتبـــــاط بـــــ�ن الافـــــراد داخـــــل ا�جماعـــــات الأوليـــــة 1لعامـــــةيمثـــــل أســـــاس الأخـــــلاق ا

العامـــة ع�ـــ� أســـاس المصـــدر  مصـــدره يتجـــاوز الفـــرد، بخضـــوع المصـــا�ح ا�خاصـــة للمصـــ�حة

الأخلا�ــــ�، فقــــد لاحــــظ دور�ـــاـيم بأنــــھ ع�ــــ� قــــدر مــــا تتجــــھ هــــذه التجمعــــات ا�ــــ� التعقيــــد ع�ــــ� 

التــار�خ بقــدر مــا تفقــد تلــك المشــاعر العميقــة ال�ــي تــر�ط الافــراد، وتحــل محلهــا سلســلة مــن 

حاجـة ا�ـ� �ا نتـاج لهـذو التنظيمات و الكيانات الثانو�ة، ال�ي تتوسط ب�ن الدولـة والافـراد، 

مــلء الفــراغ الكب�ــ� الــذي لاحظــھ دور�اــيم �ــ� بنيــة المجتمعــات الأورو�يــة بصــفة عامــة ، و�ــ� 

 ةمثلــوالمته التنظيمـات تلــك المشـاعر ��ــذ عوضـتو  . بنيـة المجتمـع الفر��ــىي ع�ـ� ا�خصــوص

الانوميـــــا، الانتحـــــار،  ("شـــــبكة أمـــــان"، تتصـــــدى �حالـــــة الاغ�ـــــ�اب والامـــــراض الاجتماعيـــــة �ـــــ� 

الناجمـة عـن اختفـاء التماسـك الا�ـ� للمجتمـع بفعـل سـ��ورة ا�حداثـة و  )لعنف...الاجرام، ا

هـذا الموقــف الـدور�اي�ي الـذي حــاول أن يبقـي مــن خلالـھ ع�ــ� 2التقسـيم الاجتمـا�� للعمــل.

�ــــــ� المجتمعــــــات البســــــيطة، مــــــن خــــــلال  او دينيــــــ االتضــــــامن ال�ــــــي �ـــــاـن أساســــــها خلقيــــــفكــــــرة 

كيانــــــات اجتماعيــــــة وســــــيطة �ــــــ� المجتمعــــــات ا�حديثــــــة المعقــــــدة و ذلــــــك ع�ــــــ� شــــــا�لة "ديــــــن 

اجتمـــــا��" يمكـــــن ان يقـــــوم بـــــدور الضـــــابط النـــــاظم للعلاقـــــات الاجتماعيـــــة، و�ـــــذلك يمكـــــن 

م��ــا الافــراد �ــ� المجتمــع ا�حــديث الشــعور  ايجــاد بــدائل" للــدين الرو�ــ�" هــذه البــدائل ي��ــل

المشــ��ك، وتوجــد لهــا معتقــدات يتفــق عل��ــا ا�جميــع ومــن هنــا أصــبح التحــدث عــن "الــدين 

                                                           
، 2017، جانفي1، ترجمة وتقدير، محمد عصفور، دار المدار الإسلامي، طجينيالوجيا الدين، الضبط وأسباب القوة �� المسيحية والإسلامطلال أسد، 1

 259ب��وت لبنان، ص
 .52-51، ص2013، دار الطباعة افر�قيا الشرق، الدار البيضاء، مدخل ا�� سوسولوجيا ا�جمعياتد.فوزي بوخر�ص،  2
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البـــــــديل" أســـــــاس التماســـــــك الاجتمـــــــا�� �ـــــــ� المجتمعـــــــات الصـــــــناعية. و�قـــــــي الـــــــدين كظـــــــاهرة 

 1اجتماعية يدخل �� إطار التحليل الان��و�ولو�� للمجتمعات البدائية.

أن فعــل الــولادة للرأســمالية ا�حديثــة �اــن )، Max Weber)1864-1920 لاحــظ مــاكس في�ــ� 

انفصال التجارة عـن البيئـة المن�ليـة، و�ـ� هـذا الصـدد يتحـول الاقتصـاد المن��ـ� ا�ـ� اقتصـاد 

يصــــ�� مجــــال المجتمــــع ســــوقا مح�ومــــا �شــــراء قــــوى العمــــل، وتوظيفهــــا، تجــــاري وصــــنا��، ف

و�يعها، و�التـا�� أصـبحت هـذه التجـارة خاليـة مـن أي هـم أخلا�ـ� وجـاهزة ل�خضـوع لقـانون 

، فـــــاذا �انـــــت ا�جماعـــــة مح�ومـــــة، بالقـــــانون الطبي�ـــــ� 2الســـــلوك ا�خـــــاص بالتجـــــارة وحـــــدها

الــــذي يحكمــــھ العـــــرف والعــــادات والــــدين، فـــــان القــــانون المجتم�ــــ� يحكمـــــھ التعاقــــد الـــــذي 

فــــلا م�ــــان للعلاقــــات الوجدانيــــة يصــــدر عــــن الوقــــائع الاجتماعيــــة مثــــل: التبــــادل والتجــــارة، 

 ل�ي تقوم ع�� أساس العقلانية.ال�خصية �� المجتمعات ا�حديثة ا

مــن خــلال كتابـــھ "ا�جماعــة والمجتمـــع"  )F. Tonnies)1855-1936 طـــوني�� اردينــال�ؤكــد فو 

تقــــــدم القــــــانون،  والعــــــادات والــــــدين أمــــــامبأنــــــھ بتطــــــور المجتمــــــع ي��اجــــــع العــــــرف  1887ســــــنة 

اعاتيـة �جمبط ا، فتـار�خ البشـر�ة بالنسـبة لـھ هـو تـار�خ فقـدان تـدر��� لـروافيظهر التعاقـد

 3.الساخنة لفائدة العلاقات الاجتماعية الباردة

والمرجعيــــة ال�ــــي تقــــوم  المــــد�ي الــــذي اعت�ــــ� أســــاس الــــرابط الاجتمــــا�� الــــرابط يعت�ــــ� و 

عنــــــد رواد السوســــــيولوجيا الغر�يــــــة  عل��ــــــا العلاقــــــات الاجتماعيــــــة �ــــــ� المجتمعــــــات ا�حديثــــــة

لـــدى رواد  � القـــرن الما�ـــ�ي، لـــم يـــؤد الـــدور المنتظـــر منـــھ �ـــ� المجتمـــع ا�حـــديثالكلاســـيكية �ـــ
                                                           
 .cf.  E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, éd PUF, Paris,2001 أ1

 192، ص2016للسياحة والثقافة، ، ابوظ�ي1، ترجمة سعد الباز�� و�ثينة إبراهيم، طالاخلاق �� عصر ا�حداثة السائلةزيغموند بومان،  2
 46، صنفس المرجع السابق ، د.فوزي بوخر�ص 3
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�ـــ�  و ال�ـــي تمثلـــت بـــھ �عـــد ا�حداثـــة وذلـــك �ـــ� عـــدم إتمـــام المهمّـــة المنوطـــة سوســـيولوجيا مـــا

المجتمعـــات التقليـــل مـــن المخـــاطر و المشـــا�ل و ال��ديـــدات ال�ـــي بـــدأت �ـــ� التفـــاقم مـــع تطـــور 

عـد المـادي �ـ� العلاقـات الاجتماعيـة م�ـان البعـد الرمـزي أخذ البالصناعية ا�حديثة، حيث 

� مراحلهـــا الأو�ـــ�، نـــامي الفردانيـــة �ـــ�ســـبب تالمتمثـــل �ـــ� الـــدين و القـــيم و المعـــاي�� و الاخـــلاق، 

أســــــــــبا��ا التخفيــــــــــف مــــــــــن قبضــــــــــة الــــــــــدي�ي و بالمقابــــــــــل بــــــــــروز "الممتل�ــــــــــات  والــــــــــذي �ـــــــــاـن مــــــــــن

لمجتمــــع ا�حـــــديث مــــن بي��ــــا: ا�حمايـــــة الاجتماعيــــة" ال�ــــي جـــــاءت ��ــــا "الدولــــة الضـــــامنة" �ــــ� ا

الاجتماعيــــة، الإســــ�ان الاجتمــــا��، ا�خــــدمات العامــــة....، وهــــذه الضــــمانات جــــاءت لتجنــــب 

 1الفقر والانحطاط الاجتما��.

 أ��ــــــــا بـــــــــدت وكأ��ـــــــــا فشـــــــــلت ح�ـــــــــى �ـــــــــ� نظــــــــر مـــــــــن قـــــــــدموا بـــــــــدائل مرجعيـــــــــة لهـــــــــذه  
ّ
الا

بـــأن ثمـــن  ،1850ســـنة  "Grundisse" مخطـــوط مـــاركس "ا�جديـــد" �ـــ� المجتمعـــات، حيـــث اع�ـــ�ف 

العمـال مـن الناحيـة شـمل ع�ـ� التقليـل مـن شـأن لرأسمالية �ان باهظا، وذلك لأنھ تطور ا

الإ�ســـانية وتحـــو�لهم ا�ـــ� ســـلع، كمـــا أو�ـــح أيضـــا حقيقـــة بـــأن التقـــدم الاقتصـــادي لا �ســـ�� 

 انب النشاط البشري، وم��ا: الفنون.جنبا ا�� جنب مع التقدم �� �ل جو 

فتقييم ماركس لت�لفة هذا النوع من التطور الاجتما�� �ـ� ضـوء اغ�ـ�اب الا�سـان  

ا�ـــ�  هـــذا الأخ�ـــ�  أشـــار ، حيـــث 2تجـــاه نحـــو العقلانيـــة لـــدى في�ـــ�الا لـــم يكـــن �عيـــدا عـــن تحليـــل

تابــھ " حــدد �ــ� كو جوانــب هامــة مــن تطــور العلمانيــة و�ــ� الرشــد والتمــزق والصــراع،  ةثلاثــ

                                                           
1 Francisco Toledo Ortiz, « De l’autonomisation a l’hypermodernité : plus d’un siècle de débats sociologique autour de 
l’individu », Actes du colloque de l’ACSSUM 2006, p 81. 

 .113، ص1987، ترجمة أبو بكر أحمد باقادر، دار القلم، ب��وت، لبنان،علم الاجتماع والإسلام دراسة نقدية لفكر ماكس في��براين ت��نر،  2
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بـــــــأن الرأســـــــمالية ستســـــــتمر بـــــــدون  1905الاخـــــــلاق ال��وتيســـــــتانتية وروح الرأســـــــمالية" ســـــــنة 

 1بروتيستانتية وتفقد معناها ا�حقيقي.

كمــــــا لاحــــــظ دور�ـــــاـيم �ــــــ� ��ايــــــة القــــــرن التاســــــع عشــــــر، أن التغ�ــــــ� الاجتمــــــا�� أل�ــــــ�  

�ــى وتجا�ســا. حيــث رســم لوحــة ســوداء ا�حــدود التقليديــة ال�ــي �انــت تضــفي ع�ــ� ا�حيــاة مع

  2ل�حالة الروحية لفر�سا ع�� مشارف ا�حرب العالمية الأو��.

 لا و�ـــــ� عـــــالم كهـــــذا أصـــــبح الم�ـــــان الوحيـــــد للـــــدين هـــــو دائـــــرة العلاقـــــات ال�خصـــــية 

فقد ب�ن في�� كيف أن العلمانية أدخلت �غ��ا نظاميا  ،العامة، حيث أصبح الدين فردانيا

ع�ــــ� الــــدين وتركتــــھ للاختيــــار ال�خ�ــــىي، وأصــــبح مجــــال الــــدين كرابطــــة اجتماعيــــة يــــدخل 

"العقلانيـــة الذاتيـــة"، و�ـــ� افتقـــاد  Peter Berger ضـــمن اللاعقلا�ـــي، و�شـــأ مـــا ســـماه بي�ـــ� برجـــر

 .3مستوى التجر�ة الإ�سانية القبول للدين ع��

الانتقــــــــال مــــــــن حالــــــــة اجتماعيــــــــة تتم�ــــــــ� ســــــــاهم �ــــــــ� ولكــــــــن منطــــــــق الفردانيــــــــة هــــــــذا، 

بالا��ـــــجام والاتفـــــاق والوئـــــام والتفـــــاهم والعـــــيش �ـــــ� علاقـــــات تحكمهـــــا العـــــادات والأخـــــلاق 

وال�ــــي تضــــاعفت مــــع مســــار  ،والمصــــا�ح الاهــــواء الفرديــــة ها�ســــودأخــــرى  والــــدين، ا�ــــ� حالــــة

عيار ا�حياة داخل المجتمع ا�حديث، وقد صبح مليترشيد ا�حياة الاجتماعية وتطور العلم 

فأصـــبحت طر�قــة تفك�ـــ� الافـــراد أقـــل تـــأثرا  حــل الاهتمـــام بمـــا هـــو مـــادي بــدل مـــا هـــو غي�ـــي. 

أحســن حالا��ــا حالــة توصــف �ــ� . والعقلانيــة والمصــ�حةبالــدين، وأك�ــ� اعتمــادا ع�ــ� العلــم 

                                                           
 .216نفس المرجع، ص   1

2Alain Caille, Qu’est-ce que le religieux, religion et politique, Ed la découverte, Paris 2012, p131.  
 218-217، صنفس المرجع السابقبراين ت��نر،  3
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و بــالرغم مــن أن هــدف الكيــان الاجتمــا�� ا�حــديث 1ع�ــ� ا��ــا "حــرب ا�جميــع ضــد ا�جميــع"،

"، المهمشــ�ن"ال�ــحايا فئــة ضــد ت�ــاثر  ھتــحمايجــان�ي" و هــو حمايــة المجتمــع ضــد "الــدمار ا�

وإنقاذ التضامن الإ�سا�ي من التآ�ل وا�حفاظ ع�� المسـؤولية الأخلاقيـة مـن الاضـمحلال، 

أقــر بــأن هــذا لــم يحــدث فعليــا،  ،  Z. Baumanا�حداثــة زيغمونــد بومــانمــا �عــد لكــن فيلســوف 

ش فيــھ أ�عــد مــن أن ي�ــون وطنــا امنــا فبعــد قــرني�ن ا�ــ� ثلاثــة قــرون مــازال العــالم الــذي �عــي

 la fracture(الاجتماعيــة  ك عــن الإ�ســانية، وعــن توســيع هــوة الفجــوةل�جــنس البشــري، ناهيــ

sociale(   ��ع�� حد �عبMarcel Gauchet. 

لا يثــــق �ـــــ�  ،Baumanبومــــان كمــــا جعلــــت تجر�ــــة أورو�ـــــا للناز�ــــة والفاشــــية الاشـــــ��اكية 

نظـــام اجتمـــا�� ا�ســـا�ي، و�نتقـــد الرؤ�ـــة التقليديـــة  الاعتقـــاد �ـــ� قـــدرة العقـــل ع�ـــ� تأســـيس

لعصــر الأنــوار ال�ــي بــررت القضــاء ع�ــ� التقاليــد المحليــة، والمجموعــات البشــر�ة، واســتعمار 

.وهــــــذا مــــــا جعــــــل يــــــورغن 2حبــــــا ل�حداثــــــةبومــــــان  م لا يكــــــنّ ثــــــالشــــــعوب غ�ــــــ� الغر�يــــــة، ومــــــن 

�عد فشل الأيديولوجيات 3يقر بأن مشروع " التنو�ر" مازال غ�� مكتمل. Habermas هابرماس

وأزمة الضم�� ال�ي يمر ��ا الفرد �� المجتمعات ا�حديثة. بحيث صرح الان تـوران الوضعية 

 Alain Touraine أن مســـــار الفردنـــــة الـــــذي حـــــدث ع�ـــــ� مـــــدار القـــــرن ا ب "��ايـــــة المجتمـــــع" بمـــــ

العشـر�ن، قــد أثــر ولـو ع�ــ� جــزء مـن القــيم الاجتماعيــة للأفـراد، ومهــامهم ووظــائفهم داخــل 

وا�حداثة جعلـت مـن  ،أصبح مسؤولا عن اندماجھ الاجتما�� النظام الاجتما��، ف�ل فرد

الن�عـــة ا�حداثيـــة معاديـــة للن�عـــة الإ�ســـانية لارتباطهـــا بفكـــرة النفعيـــة (هـــذا الانـــدماج ســـائلا 
                                                           
1 Sylvie Mesure, "Durkheim et Tonnies : regards croisés sur la société et sur sa connaissance", Revue Sociologie, vol4, 
n02, 2013, p205. 

 .61،ص2014لفكر الإسلامي، ب��وت، لبنان،، المعهد العال�ي لمختصر ا�جدال حول النظر�ة الاجتماعية اليوممحمود الدوادي،  2
 .                                                                    156، صنفس المرجع السابقزيغموند بومان،  3
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وع�� هذا الأساس فقد أبدى �عض المفكر��ن الغر�ي�ن عـدم قبـولهم للفكـرة  1.)الاجتماعية

ال�ي تـزعم بـأن النمـو الاقتصـادي والـوفرة الاقتصـادية تقـود ا�ـ� السـعادة، وقـد وجـھ النقـد 

و�ــــــــــذلك �عــــــــــرف انتــــــــــو�ي 2لنمــــــــــوذج الغر�ــــــــــي.لفكــــــــــرة ا�حداثــــــــــة واع��اضــــــــــات حــــــــــول صــــــــــدق ا

المتــأخرة بأ��ــا عصــر ي�ــون فيــھ المجتمــع ا�حــديث أك�ــ� وعيــا  ا�حداثــة  Antony   Giddensغيــدنز

بتبعـــات ا�حداثـــة، خاصـــة الســـلبية م��ـــا، و�ـــؤمن بـــأن المشـــروع ا�حـــديث لتحســـ�ن الأوضـــاع 

يـــدنز مصـــط�ح الا�ع�اســـية للإشـــارة ا�ـــ� الـــو�� الناقـــد. غمكنـــا، ويعطـــي الاجتماعيـــة لايـــزال م

الا�ع�اســية بتشــديده ع�ــ� الاثــار التدم��يــة غ�ــ� المقصــودة   U. Beckفيمــا �عــرف اوريــش بيــك

ل�حداثــة، وهــذا التحــديث الا�ع�ا�ــ�ي أوجــد مــا أســماه بيــك "مجتمــع المخــاطر" أو مــا أســماه 

. فقـــــــد أثـــــــرت معـــــــاي�� ا�حداثـــــــة ع�ـــــــ� العلاقـــــــات 3يـــــــدنز مصـــــــط�ح "عـــــــدم اليقـــــــ�ن المصـــــــنوع"غ

الاجتماعيـة، وأعطــت المبـادرة للاختيــار الفـردي �ــ� التصـرف لإعــادة �شـكيل هــذه العلاقــات، 

بــــأن  G.Lipovertsky �عــــد ا�حداثــــة جيــــل ليبوفار�ســــ�ي حــــدى دراســــات لمنظــــر مــــاحيــــث جــــاء �ــــ� ا

 ج�ـــ� �ـــ� مجـــالات ع�ـــ� مســـتوى العلاقـــات الاجتماعيـــة "غ�ـــ� الرســـمية"، ال�ـــي تت اهنـــاك ضـــعف

� طغيـان وسـائل الاتصـال ا�حديثـة، ال�ـي الن�هات والعزائم والولائم العائلية، وهذا راجـع ا�ـ

ال�ـــــــــــــي �عـــــــــــــزز: الاقصـــــــــــــاء، الانطـــــــــــــواء العلائقـــــــــــــي، تصـــــــــــــب معظمهـــــــــــــا �ـــــــــــــ� مجـــــــــــــرى الفردانيـــــــــــــة 

 الانانيــة...و�تعب�� اخــر حداثـــة فارغــة، فالتفـــاعلات بــ�ن الافــراد أصـــبحت تــدر�جيا ســـطحية،

                                                           
1 Leslie Belton-Chevallier. Mobilités et lien social : sphères privée et professionnelle à l’épreuve du quotidien. 
Sociologie. Université Paris-Est, 2009. Français p15. 

 ، نفس المرجع السابق.أنظر أك��: براين ت��نر 2
 .124ص ،2002القاهرة، ، جامعةالآداب، مركز البحوث والدراسات الاجتماعية، �لية قراءات معاصرة �� علم الاجتماعصطفى خلف عبد ا�جواد، م 3
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و�فســـــر ليبوفتســـــ�ي هـــــذه الظـــــاهرة ب��اجـــــع الانـــــدماج الاجتمـــــا�� ورأس المـــــال . مناســـــباتيةو 

 1الاجتما�� �� المجتمع الأمر��ي.

بأ��ـــــا مجتمعـــــات تتم�ـــــ� بتفكـــــك  الســـــائلة،لـــــذلك �عـــــت بومـــــان المجتمعـــــات ا�حديثـــــة 

فطر�قــــة بنــــاء 2لشــــبكة العلاقــــات الاجتماعيــــة، وســــرعة تفككهــــا وزوالهــــا وســــرعة انكســــارها.

جتمعــات مرحلــة " ا�حداثــة �غي�ــ�ا عميقــا مــع دخــول الم اهــذه العلاقــات والعــيش معــا عرفتــ

ا �عــــد ا�حداثــــة"، ال�ــــي بــــدأت منــــذ ف�ــــ�ة مــــا �عــــد ا�حــــر��ن العــــالميت�ن. كمــــ المتقدمــــة" أو " مــــا

تج، فصـــــار الامـــــر شـــــبيھ بمســـــألة تتعلـــــق تنـــــلا و ســـــ��لك صـــــارت الـــــروابط والعلاقـــــات أشـــــياء �

 فقـــدان الوجـــود الاجتمـــا�� ؤدي إ�ـــ�بإشـــباع الرغبـــة مـــن منـــتج جـــاهز للاســـ��لاك وهـــذا مـــا يـــ

 3للأمن والأمان.

ازديــــاد عــــدد  إ�ــــ�ا�عــــدام الأمــــان �ــــ� �ــــل م�ــــان اليــــوم   P. Bourdieuبيــــار بورديــــو رجــــعو�

مــــع الزمــــان والفضــــاء، وا�خــــوف مــــن  يء، وتراجــــع العلاقــــة مــــع �ــــل �ــــ�عــــن العمــــل العــــاطل�ن

 4ت المعاصرة.فقدان الاستقرار والضعف والهوان �� من سمات المجتمعاوأن المستقبل، 

 هــــذا التعب�ــــ� عــــن عــــدم الاســــتقرار �ــــ� فر�ســــا، هــــو نفســــھ "عــــدم الأمــــان" أو نجــــد أن و 

و"ا�عــدام الأمــن" �ــ� إنجل�ــ�ا دليــل ع�ــ� المــأزق الإ�ســا�ي �عانيــھ  ."مجتمــع المخــاطر" �ــ� ألمانيــا

 5.�افة أنحاء المعمورةالبشر �� صور متنوعة و�أسماء مختلفة �� 

                                                           
1Leslie Belton-Chevallierة, op.cit., p52. 

 .57-56ص نفس المرجع السابق،زيغموند بومان،  2
 .235-231نفس المرجع، ص   3

4 Pierre Bourdieu, La précarité est aujourd’hui partout (intervention lors des rencontres européennes contre la précarité 
12-13/12/1997, ed Liber Raison d’agir www.ilo.org. 

 .231، صنفس المرجع السابقزيغموند بومان،  5
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إلا تقدمـــة، فبـــالرغم مـــن الأهميـــة البالغـــة للفردانيـــة �ـــ� بنـــاء المجتمعـــات ا�حديثـــة الم

ن هـــذه الن�عـــة أدت ا�ـــ� تراجـــع �ـــ� �عـــض الأشـــ�ال " التقليديـــة" مثـــل: الممارســـات الدينيـــة، أ

 وال�ــي عــادت ا�ــ� الظهــور تحــت أشــ�ال جديــدة أو أصــبحت ممارســات دينيــة "تحــت الطلــب"

" le braconnageأو صورة مكنية عن " ،ليفي س��اوسحسب �عب�� " le bricolage" والذي تنعت ب

للتعب�ـ� عـن �ـل أشـ�ال التحايـل والعبـث الروحـا�ي وفقـا للمعتقـدات   Michel De Certeau  عنـد 

 1ال�خصية.

فصــعود الن�عــة الفردانيــة أل�ــ� شــعور أو رغبــة النــاس �ــ� العــيش معــا، وا�ــ� ســع��م 

للأفــراد بانتشــال �ســ��م مــن المنــ�ل  الفردانيّــة �ــى الوجــود، كمــا ســمحتا�ــ� الوصــول ا�ــ� مع

 ثــــل �ــــ� العــــيش المســــتقل، وع�ــــ� والاســــرة والــــدين والعــــرف...، لمواصــــلة مشــــروعهم الــــذي يتم

وتقو�ـة  ،تـأط�� و هي�لـة ا�حيـاة الاجتماعيـةمـن عن استقالة الـدين  Marcel Gauchet الفيلسوف

 و�ــــثمن .  Le désenchantement du monde"ب " السياســـيةالـــروابط الا�ســـانية و�شـــكيل ا�حيـــاة 

مؤسســة لــيس لــھ مســتقبل، ويســتمر �ــ� الوجــود كلــدين �ــون ا في�ــ�مفهــوم  Gauchet غوشــيھ

فقــــط مــــن خــــلال الثقافــــة والتجر�ــــة ال�خصــــية، وهــــذا مــــا ذهــــب اليــــھ في�ــــ� �ــــ� أن التفك�ــــ� 

هـذا مــا جعــل و  .2والعلــم أمـام الزحــف السـريع للمنطــقا�ــ� الانحســار  نوالفعـل الــدي�ي يمـيلا 

دعو ا�ــــــ� يـــــالـــــبعض يـــــرى أن ظــــــاهرة الإعـــــلان عــــــن التفكـــــك الكب�ـــــ� �ــــــ� المجتمعـــــات ا�حديثــــــة 

وذلــــك �ــــ� إطــــار إعــــادة النظــــر �ــــ� خصــــائص ا�حداثــــة مــــن خــــلال مــــا  3الرجــــوع للمثــــل العليــــا.

                                                           
1  Cf. Michel De  Certeau, l’Invention du quotidien, Ed : Gallimard, Paris,1990. 

 .152، ص2002، جامعة القاهرة،الآداب، مركز البحوث والدراسات الاجتماعية، �لية قراءات معاصرة �� علم الاجتماعمصطفى خلف عبد ا�جواد،  2
3 Christian Jette, lien social et modernité de nouvelles exigence pour les intervenants de l’action collective, Deuxième 
congrès international des formateurs en travail social et des professionnels francophones de l’intervention social, 
Belgique du 3 au 7 juillet 2007, ,p8-11. 
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يحملــــھ عصــــر مــــا �عــــد ا�حداثــــة مــــن تراجــــع للفردانيــــة وللعقلانيــــة المفرطــــة، و�التــــا�� إعــــادة 

النظــر �ــ� نوعيــة العلاقــات الاجتماعيــة والأطــر المشــ�لة لهــا، ومــن ذلــك نــزوع �عــض مفكــري 

نحـو مصـط�ح "ا�جماعـة"  Michel Maffesoliمـاع الفر��ـ�ي ما �عد ا�حداثة من أمثـال عـالم الاجت

و"القبلية" وذلـك مـن خـلال استشـهاده بأمثلـة مـن الواقـع الاقتصـادي الـذي صـار مشـروطا 

بالانضــــــــــواء تحــــــــــت مجموعــــــــــات اقتصــــــــــادية صــــــــــغ��ة، فال�لمــــــــــة المفتاحيــــــــــة للقــــــــــرن الواحــــــــــد 

 1والعشر�ن �� "المشاركة".

نحـــــن �شـــــر القـــــرن الواحـــــد :" B.Stieglerالفيلســـــوف الفر��ـــــ�ي  يـــــذكر و�ـــــ� هـــــذا الســـــياق 

وعا للمسـاءلة أك�� روحانيـة وأك�ـ� خضـ ،والعشر�ن، �علم أننا يجب أن نصبح أك�� وضوحا

اء مــن أي وقــت �عــرف �ــ� الوقــت نفســھ أن الإ�ســانية أصــبحت عميــمــن أي وقــت م�ــىى، و 

�عــــرف لأننــــا نلاحــــظ أن الصــــناعة المتعلقــــة وكــــذلك م�ــــىى، و�ــــ� حالــــة ذهــــول ولامســــوؤلية، 

ففـــــي   2بالعقــــل �ســــيطر ع�ــــ� حياتنــــا الاجتماعيــــة وتق�ـــــىي ع�ــــ� الــــو�� الفــــردي وا�جمــــا��".

ا�ـــــ� إعـــــادة النظـــــرة �ـــــ� دور الـــــروح �ـــــ� المجتمـــــع،  Stiegler  شـــــدناخضـــــم الأزمـــــة الاقتصـــــادية 

�حـذر مـن عهـد الغبـاء و  والهدف من هذا هو جعل العالم أك�� إ�سانية وأك�� هـدوء وراحـة،

إ�سـانية"، وإنتاج الدماغ بدون ضم��، وهذا ما يـؤدي بالبشـر�ة ا�ـ� أن تصـبح "�ائنـات غ�ـ� 

 بالمسؤولية. اوشعور  اذ�اء  لذلك دعا ا�� زرع ثقافة و�� جديد أك��

أصـبح التسـاؤل �ـ� زمـن مـا �عـد ا�حداثـة حـول مع�ـى و قيمـة  ومن هذا المنطلق فقـد

أن خلقـــــت الرأســـــمالية كتجســـــيد اقتصـــــادي للعقلانيـــــة  مـــــا �عـــــد وهـــــذا ا�حيـــــاة الإ�ســـــانية،

                                                           
1 Cf. Michel Maffesoli, Le temps des tribus, Ed la table ronde,Paris,2000 
2Bernard Stiegler, Réenchanter le monde, la valeur esprit contre le populisme industriel, Ed Flammarion, 
Paris,2006,p17. 
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بمأ��ــا  ،�ــ� المجتمعــات الغر�يــة وح�ــى الإســلاميةفروقــا اجتماعيــة وثقافيــة وأزمــات أخلاقيــة 

�انــــــت النتيجــــــة امــــــا أزمــــــة . و يــــــة والتعمــــــيمخضــــــعت لنظــــــام واحــــــد يتســــــم بالشــــــمولية والعالم

صـــــراعات مســـــتمرة بـــــ�ن  وامـــــا ،للمجتمعـــــات الغر�يـــــة) (بالنســـــبةوجوديـــــة �ـــــ� مع�ـــــى ا�حيـــــاة 

التطـوّر طو�ـل الأمــد  ، وانّ �عرّضـنا لهــذا)للمجتمعــات الإسـلامية وا�حـدا�ي (بالنسـبةالـدي�ي 

 خــــــيطبــــــ�ن الظــــــاهرة الدّينيّــــــة والظــــــاهرة الاجتماعيّــــــة �ــــــ� المجتمعــــــات الغر�يــــــة هــــــو بمثابــــــة ا�

لت اليھ الظاهرة الدّينيّة �� المجـال الاجتمـا�� الإسـلامي �ـ� المجتمعـات العر�يـة ل لما آالموصّ 

رت بف�ــــ�ة مهمّـــعتبــــار أنّ هـــذه الأخ�ــــ�ة ع�ـــ� ا
ّ
ورو�يّـــة و�ــــ� ف�ــــ�ة عــــات الأ ة مــــن تـــار�خ المجتمتـــأث

ا�حداثـــــــة، ال�ـــــــي أثمـــــــرت إعـــــــادة النّظـــــــر فيمـــــــا توجـــــــد عليـــــــھ الظـــــــاهرة الإســـــــلامية �ـــــــ� المجـــــــال 

، الاجتمــا�� العر�ــي و �انــت ثمــرة هــذه الثــورة الفكرّ�ــة، مجموعــة مــن مفكــريّ عصــر ال��ضــة

�ــــ� ومســــار طو�ــــل مــــن التيّــــارات و التّوجهــــات الدّينيّــــة ال�ــــي �ـــاـن مــــن أبرزهــــا تيّــــار الاســــلاموّ�ة 

 ا�جزائر.

أزمــــــة الوجــــــود العر�ــــــي والتــــــأخر �ــــــ� مجــــــالات العلــــــم والتكنولوجيــــــا وطغيــــــان  كمــــــا أنّ 

الاســـ��لاك، وهيمنـــة الثقافـــة الغر�يـــة، جعلـــت مـــن الـــدين وســـيلة للـــدفاع عـــن الهو�ـــة، دون 

مساهمتھ �� ا�جوانب ا�حيو�ة �� المجتمع، ح�ى وان �انت اللائكية الإسلامية تختلـف عـن 

ة حيــــــث فرضــــــت الأو�ــــــ� عــــــن الطر�ــــــق الوســــــائل السياســــــية ولــــــم تنبــــــع عــــــن مثيل��ــــــا الأورو�يــــــ

الوحيـــــــــد للعلاقـــــــــات  ظمأصـــــــــبح اقتصـــــــــاد الســـــــــوق هـــــــــو النـــــــــافقـــــــــد 1التحـــــــــديث الاقتصـــــــــادي.

كمـا ذكـر الفيلسـوف الفر��ـ�ي روجيـھ غـارودي:" نحـن �عـيش  �� كـلا المجتمعـ�ن الاجتماعية

                                                           
 .233،صنفس المرجع السابقبراين ت��نر،  1
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، لا بـ�ن ال�اثوليـك وال��وتيسـتانت ولا بـ�ن المسـلم�ن والمسـيح�ن وانمـا أشرس حروب الدين

بـــ�ن هـــذا الـــدين الـــذي لا يجـــرؤ أن �علـــن عــــن اســـمھ والـــذي يحكـــم بالفعـــل، اليـــوم، جميــــع 

العلاقــــــات الاجتماعيــــــة وجميــــــع العلاقــــــات الدوليــــــة، وحدانيــــــة الســــــوق ال�ــــــي �غطــــــي جميــــــع 

  1مع�ى".من ع �ل من ل�حياة عندهم الوثنيات....فالمهمة الأك�� است�جالا �� تجمي

الدين لا �عكس فقط نظام المع�ى الذي �ش�ل تار�خ مجتمـع وانمـا �شـارك كـذلك ف

لـــــذلك توجـــــد فرضـــــية لتفســـــ�� أزمـــــة الر�ـــــاط  2�ـــــ� صـــــناعة الوضـــــع الاجتمـــــا�� �ـــــ� المجتمـــــع،

طموحـــات لأنّ  الاجتمــا�� ال�ـــي �عـــا�ي م��ـــا المجتمعـــات ا�حديثــة ب��اجـــع المعتقـــدات الدينيـــة،

تم مــن ناحيــة الاعتبــارات ا�جوهر�ــة للإ�ســان، وانمــا بنــاء مجتمــع لــم تــ�ســان ا�حــديث �ــ� الا

 .من أجل المنافع ال�ي يوفرها المجتمع

كمــــــــــا أن الأبحــــــــــاث الاجتماعيــــــــــة الاســــــــــيو�ة، �ــــــــــ� اليابــــــــــان و�ور�ــــــــــا والصــــــــــ�ن ومال��يــــــــــا 

أثبتــــت أن الصــــلة بــــ�ن التصــــنيع والعلمنــــة والتــــدين صــــلة واهيــــة. فالتصــــنيع لا  وإندونيســــيا

ا تحطـيم �ـل القـيم الدينيـة، ولـم تـؤد العلمنـة �ـ� دول جنـوب شـرق اسـيا ا�ـ� يقت��ي وجو�ـ

ولقـــد أثبتـــت الدراســـات الاجتماعيـــة  3القضـــاء ع�ـــ� الأشـــ�ال الاعتقاديـــة الدينيـــة أو الرمز�ـــة.

ا�ي ا�حـــديث والتار�خيـــة للأديـــان بـــأن القـــيم الدينيـــة �ـــ� المحـــدد الأول لهو�ـــة المجتمـــع اليابـــ

عاصــر وأســاس تفــرده. كمــا يبحــث اليابــانيون اليــوم �ــ� إم�انيــة جعــل الــدين مقومــا مــن والم

 4مقومات التنمية المستدامة،

                                                           
 .23، ص2001، 3، ترجمة صياح ا�جهيم، دار الفرا�ي، ب��وت، لبنان، طنحو حرب دينية، جدل العصرروجيھ غارودي،  1
 ا169-168، ص2010، الدار المتوسطية للنشر، تو�س،الدراسات الدينية المعاصرة، من المركز�ة الغر�ية ا�� النسبية الثقافيةنصوري، الم��وك الم 2
 169نفس المرجع،  .  3
 174-173نفس المرجع ص  4
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لذلك فقد أثارت أف�ار ما �عد ا�حداثـة، �غ�ـ�ات جذر�ـة �ـ� المفـاهيم التحليليـة ال�ـي 

"عودة الـدين"، وذلـك كـأداة وال�ي يصنفها ا�حس المش��ك تحت عنوان يقارب ��ا المجتمع 

تحليليـة لتفســ�� الأزمـات الاجتماعيــة المعاصـرة وال�ــي ت�ـ�جم مــن خـلال الواقــع بارتفـاع "لغ�ــ� 

المتحضـــــر�ن"، الانحـــــراف، والاحســـــاس �عـــــدم الأمـــــان ونـــــذكر �ـــــ� هـــــذا الســـــياق المظـــــاهر ال�ـــــي 

عـــــل �ـــــل تصــــادفنا �ـــــل يــــوم �ـــــ� المجتمعــــات الإســـــلامية: ا�جزائــــر ع�ـــــ� ســــبيل المثـــــال ال��اجــــع 

المســـــتو�ات، وانتشـــــار المظـــــاهر اللاحضـــــار�ة: الـــــروائح الكر��ـــــة، النفايـــــات والزجـــــاج المكســـــر، 

ختطاف...،فهـــذه الســـلو�ات تصــرفات غ�ـــ� المؤدبـــة �ـــ� الشـــوارع، الســـب الشـــتم، الســـرقة، الا 

�� أفعال وتصرفات �ع�� عن وجود أزمة وا�حة �� المي�ان��مات الاجتماعيـة مـن  الملاحظة

رقابــة الذاتيـة والاح�ــ�ام المتبـادل، لــذلك تـم ر�ــط �ـل هــذه المخـاطر والمشــا�ل حيـث تلقـ�ن ال

وال��ديـــــدات مـــــع غيـــــاب القـــــيم الدينيـــــة و الاخـــــلاق و المعـــــاي��، وأصـــــبح مفهـــــوم "المجتمعـــــات 

ها مـــن قبـــل النظر�ـــات دحضـــتـــمّ  ،ة غ�ـــ� المتدينـــة" لـــيس ســـوى أســـطورةالصـــناعية العلمانيـــ

حقة
ّ
 .�� المجتمعات الغر�ية اللا

�ــ� المجتمعــات  ومخلفا��ــا الدراســات ال�ــي �علقــت بمشــ�لة ا�حداثــةانحصــرت  نمــابي

دون  ،الابتعـاد ع��ـا حداثـة او ا�جانـب الفق�ـي والشـر�� �ـ� جـواز تب�ـي ا� �� دراسـةالإسلامية 

مـــــا أدى إ�ـــــ� هـــــذا و  .أ��ـــــا ليســـــت مســـــألة اختيـــــار وانمـــــا واقـــــع مفـــــروضبعتبـــــار الأخـــــذ �عـــــ�ن الا 

ل الاهتمـــام فيمـــا اهمِـــ .محـــدث�ن وتقليـــدي�نبـــ�ن  ر�ن المســـلم�نلمفكـــلالانقســـامات المرجعيـــة 

والعلاقـــــــــات بالمســـــــــاءلات السوســـــــــيولوجية ال�ـــــــــي ��ـــــــــتم بـــــــــالوقوف ع�ـــــــــ� الواقـــــــــع الاجتمـــــــــا�� 
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دراسـة الفـرد المسـلم كـذا و  ا�حداثـة نحـو الإسـلامية  المجتمعـاتاتجـاه �ـ� خضـم  الاجتماعيـة

 .1داخل البنية الاجتماعية "ا�جديدة" و "الغر�بة"

ـر�ن المسـلم�ن الـذين  ا�جزائري مالـك بـن ن�ـي بينما �عت�� المفكر 
ّ
حـاولوا مـن بـ�ن المفك

الطــــــــرح ينت�ــــــــي ا�ــــــــ�  باستشــــــــراف سوســــــــيولو�� لمجتمعــــــــات الإســــــــلاميةالوصــــــــول ا�ــــــــ� فهــــــــم ا

ــر مــن تقــديم كروسوســيولوجيا. الما
ّ
ــن هــذا المفك

ّ
قــراءة تق�ــ�ب مــن تلــك المســاءلة  بحيــث تمك

�ــــ� مجتمــــع �غــــزوه  معــــا النيوكلاســــيكية حــــول مــــا الــــذي يمكــــن أن يجعــــل الأفــــراد �عيشــــون 

 .مـــن خـــلال احـــداث حقـــل معر�ـــ� مؤســـس ع�ـــ� خصوصـــيات هـــذه المجتمعـــات  الفردانيـــة؟

صـياغة و ف ذات الصبغة الاجتماعيـة �ـ� الإسـلام هذا أولا، ثم محاولة الاستفادة من المعار 

ين تنـاولوا معارف سوسيولوجية
ّ
، فقد �ان مالك بن ن�ي من الأوائل �عد الكلاسـيكيّ�ن الـذ

بحيــث �عــرّف شــبكة العلاقــات الاجتماعيّــة باّ��ــا عبــارة عــن  موضــوع العلاقــات الاجتماعيــة،

شــاط الاجتمــا�
ّ
� مثــل: تظــاهرة، مدرســة، اجتمــاع أ�ــخاص �ــ� مجــال معــّ�ن مــن مجــالات الن

  2جيش، مصنع، نقابة، م�جد.

والعلاقــات الاجتماعيّــة عنــد مالــك بــن ن�ــي �ــ� تلــك ال�ــي تتضــمّن: علاقــات ا�جــوار، 

يّــــــة، العلاقــــــات الوديّــــــة، العلاقــــــات النّاشــــــئة عــــــن الضــــــرورة اليوميّــــــة ( مثــــــل قــــــات المهنالعلا

علاقاتنــا مــع البــائع الــذي �شـــ��ي منــھ يوميّــا جر�ــدتنا وخ��نـــا) وكــذلك العلاقــات ال�ــي تنشـــأ 

هاب ا�ـــــ� المق�ــــى، و العلاقـــــات الأدبيّـــــة مثـــــل 
ّ
بمقت�ــــىى ا�حاجـــــة ا�ـــــ� التســــليّة اذا �عوّدنـــــا الـــــذ

لبـة، أمّـ
ّ
ا علاقـات الفـرد مـع أسـرتھ فإ��ـا بالنسـبة ا�ـ� مالـك بـن ن�ـي تـدخل العلاقـات مـع الط

                                                           
  1يمكن ذكر ع�� سبيل المثال رفاعة الطهطاوي، جمال الدين الأفغا�ي، عبد الرحمان ال�واك�ي، محمد إقبال وأخرون

 .31ص،2015، ب��وت، 10شاه�ن، دار الفكر المعاصر، ط ترجمة عبد الصّبور  شبكة العلاقات الاجتماعيّة،مالك بن ن�ي، ميلاد مجتمع،  2
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و�مــــــــا أنّ مالــــــــك بــــــــن ن�ــــــــي �عت�ــــــــ� أنّ 1�ــــــــ� اطــــــــار الــــــــدّائرة ال�خصــــــــيّة(العلاقات ال�خصــــــــيّة).

د ع�� ضرورة الظاهرة الدّينيّة �� هي�لـة العلاقات الاجتماعيّة �� علاقات ثقافيّ 
ّ
ة فهو يؤك

مـا �عـرّف الظـاهرة الدّينيّـة بأّ��ـا  لا يخصهذه العلاقات وهو 
ّ
�� فكرتـھ هـذه دينـا معيّنـا و ان

تبدو ح�ن يوجّھ الا�سان بصره نحو السّماء، هنـا يظهـر الرّسـول صـاحب الـدّعوة والرّسـالة 

 2اس مثل: عي�ىى ومحمّد.الذي يملك أف�ارا ير�د تبليغها ا�� النّ 

ــل �ــ�و 
ّ
طــرح ا�خلــل ا�حاصــل �ــ� شــبكة العلاقــات وردّه  جــوهر النظر�ــة البنابيــة يتمث

و�ع�ـــــي  « centripète »ذ�ي اا�ـــــ� المســـــار التـــــار��� الإســـــلامي الـــــذي حصـــــر الـــــدين �ـــــ� الايمـــــان ا�جـــــ

بــــــذلك الن�عــــــة الفردانيــــــة، حيــــــث أصــــــبح الــــــدين ايمــــــان فــــــرد متحلــــــل مــــــن صــــــلاتھ بوســــــطھ 

الطاقـــة تزو�ـــد لـــھ وظيفـــة  توالـــذي �انـــ يحمـــل الـــدين دوافـــع مشـــ��كةعـــوض أن  الاجتمـــا��

 ا�حيو�ة للفرد وتوج��ها نحو خدمة الاخر�ن و التضامن معهم.

قـــد خضـــعت للفردانيّـــة الدّينيّـــة المجتمعـــات الإســـلامية فـــانّ حســـب الطـــرح البنّـــا�ي ف

يؤسـس لفكـرة النـاظم والمحفـز الروحـا�ي فهـو  وهذا ما أثر ع�� شبكة علاقا��ا الاجتماعيـة،

ل الدين ذلك الاتف
ّ
اق للتمت�ن والمحافظة ع�� شبكة العلاقات الاجتماعية، وغالبا ما �ش�

 ا�جما�� الذي �عزز هذه الشبكة.

�ــــ� قــــات الاجتماعيّــــة والظــــاهرة الدّينيّــــة وقــــد خــــصّ مالــــك بــــن ن�ــــي �ــــ� دراســــتھ للعلا

خــذنا م��ــا المجتمــع ا�جزائــري نموذجــا لدراســتنا، فقــد  المجتمعــات العر�يــة الاســلاميّة
ّ
ال�ــي ات

                                                           
 .81-80:ص ،1981 دمشق، الفكر، دار ،المستعمرة البلاد في الفكري الصّراع نبي، بن مالك1 
 .18ص ،1988 دمشق،المعاصر، الفكر دار ، 1ط ،الإسلامي العالم في رفكاالأ مشكلة نبي، بن مالك2 
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صنّف بن ن�ي العالم الإسلامي ا�� خمسة عوالم: العالم الإسلامي العر�ي، العالم الإيرا�ـي، 

 1مي الصّي�ي.العالم الافر�قي، العالم المال��ي، العالم الإسلا 

الـــذي مـــسّ المجتمعـــات الإســـلامية وجعلهـــا �ـــ�  ال��اجـــع و�رجـــع مالـــك بـــن ن�ـــي هـــذا ا�ـــ�

درجــة المغلــوب فلــم �عــد قــادرة ع�ــ� انتــاج أف�ــار تــتلاءم ومعطيــات التغ�ــ�ات ال�ــي طــرأت �ــ� 

لـت �ـلّ محاولا��ـا للإصـلاح بالفشـل،المرحلة ا�
ّ
 حديثة، المتمثلة �� ال��ضـة العر�يـة وال�ـي �ل

جـوء ا�ـ� الاقتبـاس الفكـري للأف�ـار ا�حديثـة و التقدميـةأنتج هذا الفراغ الفكري 
ّ
 عملية ال�

مجتمــع  بنــاء نمــوذجوال�ــي جــاءت نتيجــة مســار عقلا�ــي لاســتعمالها �ــ�  ،مــن المجتمــع الغر�ــي

، �عــــد اقتلاعهــــا مــــن مجتمعهــــا الأصــــ��، فأنتجــــت عمليـــــة  وقــــت ذاتــــھحــــديث و مســــلم �ــــ� ال

ع�ــــ� ضــــوء وكنتيجــــة لــــذلك و  هــــو دي�ــــي؟ هــــو اجتمــــا�� و مــــا مــــا اســــت��اد الأف�ــــار جدليــــة بــــ�ن

�ــــــ� محاولتــــــھ لفهــــــم مســــــار فردنــــــة المجتمعــــــات  اعتمــــــده الــــــذي ،تــــــار���-السوســــــيوالتفســــــ�� 

خص المســــلم ا�ــــ� فــــرد ع�ــــ� انتقــــال ال�ــــخلــــص مالــــك بــــن ن�ــــي ا�ــــ�  الإســــلامية بصــــفة عامــــة،

، بحيـــــث أصـــــبح الإســـــلام مســـــألة كـــــردّ فعـــــل لهـــــذه ا�حداثـــــة الغ�ـــــ� مكتملـــــة المســـــتوى الـــــدي�ي

 يمكن التصرّف ف��ا بما يتلاءم والذات الفرديّة ومصا�حها.�خصية 

مســــتو�ات  فهــــموع�ــــ� ضــــوء هــــذه المعطيــــات النّظر�ــــة ســــوف نحــــاول بــــدورنا اعــــادة  

 الأخ�� منهذا �عت�� �� المجتمع ا�جزائري  بحيث  جتماعية�� العلاقات الا  الظاهرة الدينية

وصـولا ا�ـ� الف�ـ�ة الراهنـة ة ي مرت بـالف��ات التار�خيـة المختلفـب�ن المجتمعات الإسلامية ال�

، و ال�ــي يبــدو مــن خلالهــا بــأن تركيبــة المجتمــع ا�جزائــري قــد �غ�ــ�ت �غ�ــ�ا م�حوظــا المعاصــرة

                                                           
 .44-42 ،ص2000 المعاصر، الفكر دار بیروت، ،2ط ،إسلامي كومنولث فكرة نبي، بن مالك1 
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تقلــص  أوّلا  فولوجيــا المجتمــع ا�جزائــري مــن حيــثر و التغ�ــ�ات مفقــد مسّــت هــذه ،  وســريعا

حجم الاسر ثم توزعها جغرافيـا ع�ـ� فضـاءات مدينيـة تختلـف عـن الفضـاءات "التقليديـة" 

التغ�ــــــ� جليّــــــا عنــــــدما بــــــدأت تظهــــــر بــــــوادر المجتمــــــع ا�حــــــديث  بــــــدأ و�ــــــ� ســــــكنات فرديــــــة، ثــــــمّ 

و��  و العمل و الم�جد...ب�ن الأفراد داخل الأسرة والمدرسة و الشارع  وعلاقاتھ الاجتماعية

اعقاب مسار هذا التحديث ظهرت وسائل التواصل الاجتما�� بخاصـي��ا الاف��اضـية وال�ـي 

الأطر المرجعيـة للتنشـئة  ت�عددالاجتماعية، كما ع�� العلاقات  ومضمونا ا�عكست شكلا 

 عـززتو� .الدينيـة والقواعـد ا�جماعيـة) (القـيم ال�ي �انت �عتمد من قبـل ع�ـ� ،الاجتماعية

ممّــا جعــل الظــاهرة  ،مــع ظهــور قــيم جديــدة مــن جــرّاء العولمــة التنشــئة الاجتماعيــة الأفقيــة

وســــعيا لتفســــ�� مســــار الانتقــــال ا�ــــ�  ز مــــن جديــــد كشــــ�ل مــــن أشــــ�ال المقاومــــة،�الدينيــــة ت�ــــ

، ا�حداثــة �ـــ� المجتمـــع ا�جزائــري أنجـــزت العديـــد مــن الدراســـات و الأبحـــاث السوســـيولوجية

م 20الأثــــر ع�ــــ� طبيعــــة توجهــــات سوســــيولوجيا ا�جزائــــر �ــــ� القــــرن�ن  وال�ــــي �ـــاـن لهــــا عظــــيم

هــا و لكـنم. ولـيس 21و
ّ
ففيمــا توصـل الــبعض ، تكفــي الإشـارة ا�ــ� �عضـها بوســعنا الالمـام ب�ل

 الاخـــر  الـــبعض انحـــ ا�ـــ� أن المجتمـــع ا�جزائـــري �عـــيش ازدواجيـــة بـــ�ن ا�حداثـــة والتقليـــدمـــ��م 

حداثيـــة  ، وأكـــد الـــبعض الاخـــر ع�ـــ�تو�ات عـــدّةع�ـــ� مســـ أنـــھ لا يـــزال مجتمعـــا تقليـــديا  ا�ـــ�

 . المجتمع ا�جزائري بال�امل

والمتمثلـــــة �ـــــ�  ية ال�ـــــي اعتمـــــدناها �ـــــ� هـــــذا البحـــــثا�ـــــ� الدراســـــة الأساســـــ فبالإضـــــافة 

العديـــــــد مـــــــن  اغفـــــــالكـــــــذلك  لا يمكـــــــنمالـــــــك بـــــــن ن�ـــــــي حـــــــول الموضـــــــوع مؤلفـــــــات مجموعـــــــة 

ذكـر الباحـث عـدّي فقـد  .متعـدّدة الدراسات ال�ـي عملـت �ـ� نفـس المسـار البح�ـي و�مقار�ـات
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الهـــواري �عـــض التحـــديات والمشـــا�ل الاقتصـــادية والسياســـية والثقافيـــة ال�ـــي �عرقـــل مســـار 

الــــــــدّين الإســـــــلامي ع�ــــــــ� شــــــــا�لتھ  تمثـــــــل التحــــــــدّي الثقــــــــا�� �ـــــــ� أخــــــــذا�حداثـــــــة �ــــــــ� ا�جزائــــــــر و�

، وال�ي �عت�� أساس التماسك الاجتما�� أحد هذه التحديات ع�� اعتبار أنھ مـا 1ا�جماعية

يكفــل تماســك المجتمــع ا�حــديث هــو التقســـيم الاجتمــا�� للعمــل وليســت الــروح ا�جماعيـــة 

لـذلك  ،للإيمـان�عـد حر�ـة الضـم�� والممارسـة ا�خاصـة لم يـدرك فالفرد ا�جزائري ، للإسلام

فهــو ع�ــ� النقــيض مــن الباحــث مــزوار ب�خضــر الــذي  فــانّ تركيبــة المجتمــع لاتــزال تقليديّــة،

 وانمـا  2005توصل �� بحثھ الذي اجراه سنة 
ّ
ا�� أن الرابط الاجتما�� �� ا�جزائر ليس دينيا

 .2ي يقوم عل��ا أي مجتمع حديثرتكز ع�� الأسس العلائقية ال�يهو رابط اجتما�� 

 ات جديــدة، و�مرتكــز نظــري مختلــفزم�ــي مختلــف، و�معطيــ إطــار وتــأ�ي دراســتنا �ــ� 

العلاقــات الاجتماعيّــة �ــ� المجتمــع ا�جزائــري �ــ� أثــار فضــولنا �ــ� محاولــة إعــادة فهــم  ،مغــاير

اهرة الدّينيّة. تقابل��ا
ّ
 مع الظ

تنـــامي التيـــار الاســـلاموي �ـــ� المجتمعـــات الإســـلامية عمومـــا و ا�جزائـــر  مـــن خـــلال أوّلا :

ح مســــألة ارتبــــاط الــــدي�ي بالسيا�ــــ�ي �ــــ� المقــــام الأول ومــــن ثــــمّ و الــــذي أعــــاد طــــر  ،خصوصــــا

  فلو أنّ هـذا ا�حـدث لا .ا�حداثة و التقليد ةالاجتما�� كذلك، وأثار مسأل
ّ

�عـدّ مسـتجدّا الا

ننــا
ّ
ــھ بحكــم ابتعــاد دراســتنا عــن المجــال الزّم�ــي الــذي ظهــرت فيــھ هــذه الظــاهرة يمك

ّ
 ذلــك ان

فا��ــا ع�ــ� ذهنيّــة ا�جزائــري و�ــ�
ّ
 فقــد مجــال علاقاتــھ الاجتماعيّــة، مــن دراســة نتائجهــا ومخل

                                                           
1 Lahouari Addi,  Les mutations de la société algérienne : Famille et lien social dans l'Algérie contemporaine, 
Paris : La Découverte, 1999. 
2 Mezouar, B.   Religion et Lien Social en Algérie Thèse de Doctorat D'Etat en Sociologie, Université de 

Tlemcen,2005. 
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لــم  �ــ�ات ع�ــ� المســتوى الثقــا�� و الــدّي�ي و الاجتمــا��ع�ــ� المجتمــع ا�جزائــري عــدّة �غ طــرأت

حـــول  John Voll �ؤكـــد و ...يكـــن لهـــا ان تظهـــر �ـــ� السّـــنوات الأو�ـــ� ال�ـــي ظهـــرت ف��ـــا الاســـلاموّ�ة

اســـــتمرار�ة و بقـــــاء الـــــدين كقـــــوّة كب�ـــــ�ة �ـــــ� القضـــــايا البشـــــر�ة �ـــــ� منطقـــــة الشـــــرق الأوســـــط 

بحركـــة إعــــادة  ســــ�يّ  فالــــدين لـــم يـــتلاش مــــع ا�حداثـــة، ومـــن هنــــا ظهـــر مـــا .1وشـــمال افر�قيـــا

شملت حركـة: بنـاء  أو ما أطلق عليھ المستشرقون عودة المقدّس « la réislamisation  »الأسلمة 

لـــــذين المســـــاجد، معـــــارض الكتـــــاب الإســـــلامي، انتشـــــار اللبـــــاس الإســـــلامي، تضـــــاعف أعـــــداد ا

، ال�ــي �انــت تتســم ، وهــو شــ�ل جديــد لأد�جــة العلاقــات الاجتماعيــة.يرتــادون ع�ــ� المســاجد

ئكية.
ّ

احـث عبـد الـرحمن موسـاوي مظـاهر مـن المجتمـع ا�جزائـري كما ذكـر الب 2بنوع من اللا

مــن بي��ــا حمــل الّ�ــجاد الفــردي والصــلاة ع�ــ� الأرصــفة أثنــاء صــلاة ا�جمعــة، مــا يــدلّ ع�ــ� 

امـــتلاء المســـاجد رغـــم ك����ـــا. إضـــافة ا�ـــ� تـــوفر طبـــق الكســـكس عنـــد أبـــواب المســـاجد دليـــل 

فعلاقــــات ا�جــــوار والعلاقــــات المهنيــــة دخلــــت المجتمــــع ا�جزائــــري  .3ع�ــــ� الت�افــــل الاجتمــــا��

�ــــ� ا�جزائــــر ذات طــــا�ع بيولــــو��، بــــدون أن ت�ــــون هنــــاك عقلانيــــة غر�يــــة، فعلاقــــات ا�جــــوار 

علاقـــــات غـــــذاء و�ـــــ� علاقـــــات مقدســـــة، أمـــــا العلاقـــــات الأخو�ـــــة وا�جمعيـــــات ا�خ��يـــــة ف�ـــــي 

 4علاقات دينية وتؤسس ع�� قيم تقاليدية. 

                                                           
1 John Voll, Voll, John O, "Sultans , Saints and Presidents", in Islam, Democracy and the State in North Africa, 
Entelis,J( ed) Indiana University Press, 1997 ,  

-186، جامعة وهران، ص2008الاجتماع،تم الاستشهاد بالمرجع من طرف، عزي فر�د، القيم والأجيال والتغ�� الاجتما��، أطروحة لنيل شهادة دكتوراه �� علم  
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2 Ali El-Kenz, Au fil de la crise 5 études sur l’Algérie et le mode, 2eme édition augmentée, Entreprise 
nationale du livre, Alger, 1993, p103 

 26، أجرى ا�حوار عبد المجيد �اوة،بد الرحمن موساوي، الم�جد فضاء يمكن أن يلتقي فيھ المسلمون �غ�� المسلم�نحوار مع عم��وك بوطقطوقة،  3    

  www.aranthropos.com ، موقع ارن��و�وس،2011يونيو
4 Sophia Mappa, et al., « Le lien social du nord au sud », Forum de Delphes, publication n°10, Ed : 
KARTHALA, Paris,  1999,  https /books.google.dz. 
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�ـــ� ا�جزائـــر ا�ـــ� إعـــادة �شـــكيل ا�حقـــل ثانيـــا: أدى انتشـــار مواقـــع التّواصـــل الاجتمـــا�� 

والاطــــلاع ع�ــــ�  ،الــــدي�ي برمتــــھ �ــــ� ا�جزائــــر، اذ أصــــبح الاطــــلاع ع�ــــ� المصــــادر الدينيــــة مباشــــرا

انتشــار الإســلام ع�ــ� الصــورة والتكنولوجيــات مــن خــلال  ،1تنــوع الاختيــارات المذهبيــة ممكنــا

ووجـــــــــود الاعـــــــــلام الاف��ا�ـــــــــ�ي ع�ـــــــــ� مواقـــــــــع التواصـــــــــل  ،ا�حديثـــــــــة للمعلومـــــــــات والاتصـــــــــالات

و�تمّ�ــ�ون بنــوع الان��نيــت ومواقــع الــدّعاة ا�جــدد، وغــالبي��م شــباب،  و�ــروز دور  ،الاجتمــا��

ليونــة �ــ� ا�حــديث
ّ
ــزون جــلّ القضــايا ال�ــي يت ،مــن ال

ّ
ون ف��ــا حــول ا�حيــاة اليوميـــة ثحــدو�رك

للمســـــــلم وعلاقتــــــــھ مــــــــع الغ�ـــــــ� ع�ــــــــ� جميــــــــع الأصــــــــعدة الاجتماعيـــــــة، أخــــــــذين �عــــــــ�ن الاعتبــــــــار 

فقــــــد أصــــــبح الاقبــــــال ع�ــــــ� نــــــوع مــــــن  .يــــــدة" لمي�ان��مــــــات المجتمــــــع ا�حــــــديثالأســــــاليب "ا�جد

مـــ�ن وغ
ّ
�ـــ� المعرفـــة الدّينيّـــة ســـهل ومتـــاح و�مكـــن ان يمـــسّ شـــرائح عديـــدة مـــن المجتمـــع المتعل

م�ن.
ّ
 المتعل

مـــسّ الممارســـات  �ـــ� المجـــال الـــدّي�ي ا�جزائـــري مـــن الـــدعوة شـــ�ل جديـــد  : ظهـــور ثالثـــا

التيـار السـلفي  والارشـاد وخاصـة مـعوهـو ظهـور الإسـلام كـدين للـوعظ  ،والمعاملات اليوميـة

 2الاجتما�� للمسلم�ن. أك�� با�جانبالذي يقدّم نفسھ �� مهمّة رسولية بحتة ترتبط 

خــــلال  " مــــنســــ��ا حــــول "سياســــة التقــــوى �ــــ� درا ذكــــرت الباحثــــة صــــبا محمــــودوقــــد 

تحليلها ل�ـ�امج الـوعظ والإرشـاد �ـ� �عـض الـدول الإسـلامية، وظهـر مـا سـّ�ي بـالمرأة الدّاعيـة 

                                                           
 .السابق المرجع نفس فرید، عزي 1 

2 Mohamed Merzouk, « Les nouvelles formes de religiosité juvénile : enquête en milieu 
étudiant », Insaniyat / 55-56 | 2012, mis en ligne le 30 juin 2015, consulté le 03 juillet 2019. 
http://journals.openedition.org/insaniyat/13535. 
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كمــــا �ســــّ�ى �ــــ�  1.والســــلوكيات الإ�ســــانيةســــاهمت �ــــ� تقــــو�م الأفعـــال ، وال�ــــي �ـــ� المســــاجد

 2ا�جزائر بالأخوات وهنّ ناشطات �� جمعيات دينية ومن أتباع التيّار الدّي�ي "ا�جديد".

ساؤل حول تواجد الدّي�ي ضمن 
ّ
واهر ا�� إعادة الت

ّ
الاجتمـا��  الإطار تقودنا هذه الظ

 
ّ
 فهـو  ،مـن أعمـال مالـك بـن ن�ـي حـول الموضـوع لعنـا عليـھا�جزائري المعاصر ع�� ضوء ما اط

 ،ينطلــق مــن اعتبــار الأســـاس ا�حــدا�ي الأورو�ــي كمرجعيّـــة لدراســة العلاقــات الاجتماعيّـــة لا 

�عت�ــــــ�ه  لافــــــ ،الأورو�ــــــي وانتقــــــاده لمــــــآلات المجتمـــــع الغر�ــــــيمــــــن فشــــــل المشــــــروع ا�حـــــدا�ي  بـــــل

مجتمـــع؟ ومـــا صـــياغة مـــا الـــذي ي�ـــوّن لـــذلك أعـــاد  .لـــھ للمجتمـــع ولعلاقاتـــھمرجعيّـــة �ـــ� تحلي

ذلـــــك يـــــدرس ا�خلـــــل ا�حاصـــــل �ـــــ� شـــــبكة  ســـــاسوع�ـــــ� أ جتماعيّـــــة؟المقصـــــود بالعلاقـــــات الا 

ل��ا ا�حداثــة قــد وصــ ،ال�ــي حســب نظرتــھ  ،العلاقــات الاجتماعيّــة �ــ� المجتمعــات الاســلاميّة

فا��ـــــا كـــــذلك، 
ّ
ومـــــن أهمّهـــــا الفردانيّـــــة وال�ـــــي لـــــم تقتصـــــر ع�ـــــ� المســـــتوى الاجتمـــــا�� بـــــل ومخل

فجـلّ  ،أ��ـا مـرّت بالفردانيّـة الدّينيّـة ،بل يكشف المسار التّار��� لهذه المجتمعـات ،فحسب

الـــذين درســوا تحــولات المجتمـــع  ا�جزائــر��نســتنتاجات ال�ــي توصّــل ال��ـــا علمــاء الاجتمــاع الا 

يرتكـــز ع�ـــ�  �انـــت مـــن منطلـــق معر�ـــ�بالـــدّين،  اومســـتو�ات ارتباطهـــ ،ا�جزائـــري ا�ـــ� ا�حداثـــة

ع�ـ� علاقـات المنفعـة وع�ـ�  القـائم يـةالغر�النظر�ـة الاجتماعيـة ع�� ضوء  فهوم المجتمع م

، الّ�ــــــــي تنتقــــــــد المجتمــــــــع بمعنــــــــاه ا�حــــــــدا�ي الا�ع�اســــــــيّة ع�ــــــــ� التضــــــــامن الآ�ــــــــ� دون الارت�ــــــــاز 

ال�ــــــــي �عت�ــــــــ� خروجــــــــا عــــــــن الأطــــــــر  المفرطــــــــة فالتّمــــــــادي �ــــــــ� هــــــــذه العلاقــــــــات خلــــــــق الفردانيّــــــــة

                                                           
1 Anaïs Albert et Fanny Gallot, introduction- Saba Mahmoud, Redéfinir le féminisme et l’islam", in Traces 
revue de sciences humaines, hors-série 2015, p13-19, https//journals. Openedition. org 
2 Mohamed, Salhi, "éléments pour une réflexion sur les styles religieux dans l’Algérie d’aujourd’hui", 
Insaniyat, Vol. n11, 2000, p43-63,  
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ـك العلاقـا ،الاجتماعيّة الموضوعة
ّ
ت بحيـث و�التا�� ضـياع الأطـر المشـ��كة بـ�ن الأفـراد وتفك

 .عن موت المجتمع ون يتحدّث علماء اجتماع الغرب أصبح

�عــــــــد حداثيّــــــــة �ــــــــ� دراســــــــة العلاقــــــــات  ضــــــــمن النظــــــــرة المــــــــا ينــــــــدرج بحثنــــــــامــــــــن هنــــــــا و 

مــا بــالعكس العلاقــات الاجتماعيّــة بضــر ع�ــ� تــر�ط  الاجتماعيّــة والّ�ــي لا
ّ
ورة زوال الــدّي�ي وان

ا�حداثـــــة ولكـــــن تحـــــت أشـــــ�ال ظهـــــوره مـــــرّة أخـــــرى كـــــردّ فعـــــل لمرحلـــــة ســـــبقت و�ـــــ� مرحلـــــة ب

خلـل شـبكة العلاقـات الاجتماعيّـة يرجـع  ن�ـي الـذيفحوى نظرّ�ة مالك بـن  وهذا هو  أخرى.

بمــــــا يتما�ــــــىى والعلاقــــــات الاجتماعيّــــــة  ن �ــــــ� المجتمعــــــات الاســــــلاميّةيّ تّــــــدتبــــــدّل شــــــ�ل الا�ــــــ� 

ســـبة ،نتيجـــة طغيـــان الفردانيّـــة العصـــرّ�ة
ّ
مجـــال مـــن  لمالـــك بـــن ن�ـــي لـــم يختفـــي فالـــدّين بالن

مــا أصــبح فردانيّــا يخضــع للتــأو�لات ال�خصــيّة، هــذا بالإضــافة ا�ــ� انحصــاره  ،العلاقــات
ّ
وان

ا�ي ع�ــ� المجــال
ّ
 الأخــوي واقتصــاره ع�ــ� العــالم  ،الاجتمــا��عــن العــالم  وابتعــادهالأنــا�يّ،  الــذ

 . فحسب

 ،الفردنـــةواقـــع ا�ـــ�  �ـــ� الأخــرى  هــل خضـــعت الظـــاهرة الدّينيـــة �ــ� المجتمـــع ا�جزائـــري 

بـات العلاقـات  �خصـيّة انتاج أف�ار دينية من خلال وذلك
ّ
ت�ـّ�ر وتـتلاءم مـع �غّ�ـ�ات ومتطل

هرة الدّينيـة تظهر �� صورة مستجدّة تضا�� فردنة الظـاا جعلها ممّ  ،الاجتماعية العصر�ة

ل العلاقـــات الاجتماعيـــة، وذلــــك لعـــدم رجـــوع الفــــرد ا�ــــ� التـــأث� تأدّ ، و �ـــ� الغـــرب
ّ
� ع�ـــ� �شــــ�

اقـــــات ا�ـــــ� الظـــــاا�جزائـــــري 
ّ
ـــــ� وال�ـــــي لهـــــا الـــــدّور �ـــــ� تكييـــــف الط

ّ
هرة الاســـــلاميّة �ـــــ� شـــــ�لها الك�

 ؟الفرديّة مع مصا�ح ا�جماعة

 يمكن أن نخلص ا�� السّؤال�ن ا�جوهر��ن: هناومن 
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 العم�ـــــ� (المنطـــــقل الفـــــرد ا�جزائـــــري �ـــــ� علاقاتـــــھ الاجتماعيـــــة اليوميـــــة يتفاعـــــكيـــــف 

م) ال�ـــــي �عّ�ـــــ� عـــــن ا�جانـــــب الرو�ـــــ� تواجـــــد الظـــــاهرة الدينيـــــة (الإســـــلا  ) �ـــــ� خضـــــموالعقلا�ــــي

 (اللاعقلا�ي)؟

مجتمـــــع كيـــــف �ســـــّ�� الفـــــرد ا�جزائـــــري علاقاتـــــھ الاجتماعيّـــــة مـــــن حيـــــث هـــــو فـــــرد �ـــــ� 

 الوقت ذاتھ؟ ومسلم ��

�عــض الفرضــيات ال�ــي تمــت صــياغ��ا انطلاقــا  ناوضــعهــذه التســاؤلات للإجابــة عــن 

صــــــياغ��ا مــــــن  تمــــــت اتمــــــن تخمينــــــو ، ات الأوليــــــة حــــــول نظر�ــــــة مالــــــك بــــــن ن�ــــــيمــــــن القــــــراء

 �� المجتمع ا�جزائري:والظاهرة الدينية معا�شتنا لواقع العلاقات الاجتماعية 

ل ا�جزائري علاقاتـھ الاجتماعيّـة مـن حيـث �� ظل المتطلبات العصر�ة، 
ّ
�ش�

 من خلال: سلمهو فرد وم

إيجــــاد صــــيغ "جديــــدة" وتــــأو�لات �خصــــيّة للظــــاهرة الاســــلاميّة بمــــا يتناســــب مــــع  -

 المنف�� الذا�ي.المنطق 

وذلـــــك  ،يبعـــــد الفـــــرد ا�جزائـــــري الظـــــاهرة الدّينيـــــة عـــــن دائـــــرة علاقاتـــــھ الاجتماعيّـــــة -

حصـر العنصـر خـارج عـالم الوقـائع والظـواهر، و� بتوجيھ جميـع الفضـائل الأخلاقيـة

دون أيــة فعاليــة اجتماعيــة، أي أن القــيم الدينيــة  ،الرو�ــ� ع�ــ� مســتوى العبــادات

 .تمع ا�جزائري أصبحت غ�� مفعلة �� المج

 �ستعمل الظاهرة الدّينيّة ضمن دائرة محدّدة من العلاقات دون غ��ها. -
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بــــت منّــــا طبيعــــة الموضــــوع ان��ــــاج 
ّ
المــــن�ج وللإجابــــة ع�ــــ� هــــذه الفرضــــيّات تطل

من توجھ نظري عام والذي يتمثل �� فحوى نظر�ـة مالـك بـن انطلاقا الاستنباطي، 

ت الاجتماعيـة �ــ� المجتمعـات الإســلامية، ن�ـي حــول الظـاهرة الدينيــة و�شـ�ل العلاقــا

ومحاولـــــــة صـــــــياغة اســـــــتنتاجات قائمـــــــة ع�ـــــــ� قواعـــــــد خاصـــــــة، بنـــــــاء ع�ـــــــ� معطيـــــــات 

مرصـــودة عـــن طر�ـــق بحـــث ميـــدا�ي موجـــھ نحـــو الظـــاهرة الدينيـــة و�شـــ�ل العلاقـــات 

تقيـــدنا بحيـــث  الاجتماعيـــة �ـــ� المجتمـــع ا�جزائـــري. (الانتقـــال مـــن العـــام ا�ـــ� ا�خـــاص)

شـــملت وتقيـــدنا بتقنيـــة المقابلـــة ا�حـــرة وال�ـــي  جمـــع المعطيـــات،�ـــ�  بالمقار�ـــة الكيفيـــة

 �ــلّ البحــث شــمل  .فضــاءات عامــة مــن مدينــة وهــران، وهــذا �ــ� مبحوثــا "20" عشــر�ن

ت التّجارّ�ــة  و�عــض، وهــرانوســط مدينــة بمــن محطــة المســافر�ن ع�ــ� القطــار 
ّ
المحــلا

بـ�ن شـهري مـا ة الممتـدّ  وانجزنا البحـث الميـدا�ي خـلال الف�ـ�ة .الواقعة بنفس المدينة

، بحيـــث تـــمّ التـــداول ع�ـــ� الميـــدان عـــدّة مـــرّات للقيـــام 2018مـــن ســـنة  جـــانفي وافر�ـــل

وحــدد مجــال اجــراء المقــابلات بالفضــاء العــام نظــرا لصــعو�ة الولــوج ا�ــ�  بالمقــابلات.

الفضـــاءات "ا�خاصـــة" المتمثلـــة �ـــ� المنـــازل وأمـــاكن العمـــل...ونظرا ا�ـــ� خاصـــية تنـــوع 

 ن ال�ي لا يمكن أن نجدها سوى �� الفضاءات العامة.فئة المبحوث�

 ا�خاصــة ووظفنــا المعطيـاتالعـال�ي مـا اعتمـدنا ع�ــ� نتـائج الم�ــح القي�ـي ك

ي شـــــــمل عيّنـــــــة م�وّنـــــــة مـــــــن بـــــــالمجتمع ا�جزائـــــــري 
ّ
�انـــــــت  و  .1مبحـــــــوث 1200، والـــــــذ

مدينــة ب طــات تواجــدنا �ــ� الفضــاءات العامــةالملاحظــة المباشــرة حاضــرة �ــ� �ــلّ مح

                                                           
       2014 سنة السادسة الدورة حلال بالجزائر الخاصة للقیم العالمي المسح نتائج بعض فیھ عرضنا الذي-ب – الملحق أنظر 1 

 . The World Value Survey 2014. WV6_Results, Study of  Algeria 2014_v20180912 
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�ــــــ�  نلاحظــــــھلا ينفصــــــل عمّــــــا  ، والــــــذيضــــــوع الدراســــــةلمو وهــــــران، وكــــــذا معا�شــــــتنا 

 �حياة اليومية. ا

ومـن بـ�ن الصّــعو�ات ال�ـي واجهتنــا �ـ� هــذه الدّراسـة �ــ� �عرّضـنا لمضــايقات 

نـا مـن 
ّ
ـة القطـار بـوهران، ولكـن تمك

ّ
رطة أثناء قيامنا بالبحث الميدا�ي �ـ� محط

ّ
الش

تجــــاوز هــــذه العقبــــة �عــــد تقــــديم تصــــر�ح للقيــــام بالبحــــث الميــــدا�ي و�عــــدها ســــارت 

نّا  ،الأمور ع�� ما يرام
ّ
 من اجراء بحثنا الميدا�ي �� ظروف جدّ مر�حة. وتمك

ولأنّ أي دراســــة ت�ــــون نا�عـــــة مــــن فضــــول علّ�ـــــي يحــــاول الباحــــث اشـــــباعھ  

الكيفيـــة ال�ـــي يتفاعـــل مـــن خلالهـــا  هـــو البحـــث عـــن مـــن هـــذه الدّراســـة الهـــدففـــانّ 

الفــــرد ا�جزائــــري �ــــ� اطــــار علاقاتــــھ الاجتماعيــــة �ــــ� اطــــار تواجــــد واقــــع دي�ــــي �شــــ�ل 

الأخلاقيــــة وأســــاس فع�ــــ� ينــــتظم تحــــت مســــ�ى المعــــاملات �ــــ� الــــدين  أرضـــية للقــــيم

الإسـلامي والمفـروض التعامـل ع�ـ� أساســھ �ـ� اطـار العلاقـات الاجتماعيـة اليوميــة، 

والــــــذي ر�طهــــــا مالــــــك بــــــن ن�ــــــي مــــــن خــــــلال دراســــــتھ للمســــــار التــــــار��� للمجتمعــــــات 

دراســــــة الإســــــلامية بتقلــــــيص دور الــــــدين ا�ــــــ� المســــــتوى الفردا�ــــــي، وتحــــــاول هــــــذه ال

رؤ�ــــــة سوســـــيولوجيّة جديـــــدة نوعـــــا مــــــا �ـــــ� التّعـــــاطي مــــــع المتواضـــــعة الوصـــــول ا�ـــــ� 

الظـــــاهرة الدّينيّـــــة �ـــــ� المجتمـــــع ا�جزائـــــري القائمـــــة ع�ـــــ� حداثيّـــــة الظـــــاهرة الدّينيّـــــة 

نفســها بــدون الرّجــوع ا�ــ� تــأث��ات ا�حداثــة الغر�يّــة ال�ــي لا تــزال موجــودة بالتأكيــد 

 ابق�ن عظـــــيم الفضـــــل �ـــــ� دراســـــ��ا وئـــــر��ن السّـــــولكـــــن �ــــاـن لعلمـــــاء الاجتمـــــاع ا�جزا

لتعمّـــــق ف��ـــــا، ولكـــــن الواقـــــع الاجتمـــــا�� اليـــــوم يفـــــرض علينـــــا معطيـــــات جديـــــدة لا ا
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ف عنـد الاكتفـاء بتصـنيف العلاقـات الاجتماعيّـة �ـ� ا�جزائـر ضـمن ا�حداثيّـة 
ّ
تتوق

مــا ضــمن واقــع تفــرض فيــھ الظــاهرة الدّينيّــة تواجــدها ع�ــ� أشــ�ال
ّ
 أو التقليديّــة وان

ع��ــا وكــذا النّظــر ا�ــ� الفــرد ا�جزائــري كفاعــل  التغا�ــ�يووســائل متعــدّدة لا يمكــن 

 ة.�� هذه العمليّ 

عا�جنــا �ــ�  وقسّــمنا هــذه الدّراســة ا�ــ� أر�عــة فصــول، فبعــد المقدّمــة العامّــة،

الفصـــــل الأوّل مختلـــــف التطـــــوّرات والتغّ�ـــــ�ات ال�ــــــي مـــــرّت ��ـــــا الظـــــاهرة الدّينيّـــــة �ــــــ� 

وال�ـي �اـن لهـا واسـع التـأث�� ع�ـ� صـياغة العلاقـات الاجتماعيّـة  المجتمعات الأورو�يّة

�ة ما�عــــــد وصــــــولا ا�ــــــ� ف�ــــــو مــــــن ا�حداثــــــة  ءاوع�ــــــ� الفهــــــم السوســــــيولو�� الغر�ــــــي بــــــد

لــــت �عــــودة الــــدّي�ي .ا�حداثــــة
ّ
إعــــادة ��عــــد انحصــــاره و  ولكــــن بأشــــ�ال أخــــرى  وال�ــــي �ل

� الفصـــل الثـــا�ي ا�ـــ� �ـــ تأزمهـــا وتطرقنـــاالنّظـــر �ـــ� صـــياغة العلاقـــات الاجتماعيّـــة �عـــد 

المســـــــار السّوســـــــيوتار��� ع�ـــــــ� ضـــــــوء مقار�ـــــــة مالـــــــك بـــــــن ن�ـــــــي لظـــــــاهرة الفصـــــــل بـــــــ�ن 

العبادات والمعاملات ال�ي �شمل علاقة الفرد مع غ�ـ�ه �ـ� المجتمعـات الإسـلامية مـع 

الـــث
ّ
 ال��ك�ـــ� ع�ـــ� الأســـباب الدّاخليّـــة وا�خارجيّـــة �ـــ� هـــذا المســـار، وشـــمل الفصـــل الث

ل�ـــــي طـــــرأت ع�ـــــ� العامـــــل الـــــدّي�ي وا�ع�اســـــاتھ الاجتماعيّـــــة ع�ـــــ� ع�ـــــ� أهـــــم التغّ�ـــــ�ات ا

أمّـــــا الفصـــــل الرّا�ـــــع فقـــــد تضـــــمّن واقـــــع ف�ـــــ�ات تـــــار�خ المجتمـــــع ا�جزائـــــري المعاصـــــر، 

الظـــــــاهرة الاســـــــلاميّة و العلاقـــــــات الاجتماعيّـــــــة �ــــــــ� المجتمـــــــع ا�جزائـــــــري اســـــــتنادا ا�ــــــــ� 

 ي.اجل اختبار ومناقشة مقار�ة مالك بن ن�معطيات ميدانيّة من 
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 مقدمة الفصل:

اعت��ت العقلانية إحدى الصفات الأساسية �حداثة المجتمعات الأورو�ية، فقد 

ار، الذي توصّل من خلالھ غزت جميع مجالات ا�حياة الغر�ية و�غذت من روح عصر الانو 

الفرد الأورو�ي ا�� التقيد بمنطق العقل وتجاوز الرضوخ للدّين والتقاليد. ومع تأجّج نار 

الثورة الفر�سية و�زوغ الثورة الصّناعية �� القرن الثامن عشر، وصلت العقلانية ا�� 

الفردي أوجها، ومن خلالها، �غ��ت عقلية الفرد الأورو�ي، بحيث أصبح صُنع القرار 

توصّل عالم ثم المشاعر وتأث�� العواطف والتقاليد، ومن  ع��  مؤسّسا ع�� العقل وليس

تراجع العقلانية و سيادة مل العالم" الناتجة عن أخيبة «الاجتماع ماكس في�� ا�� فكرة 

 المعتقدات الدينية.

حلة وما �اد القرن العشر�ن �شرف ع�� ��ايتھ ح�ى انتقل المجتمع الأورو�ي ا�� مر 

جديدة، أعاد من خلالها حساباتھ مع ا�حداثة الأو��، ليدخل �� حداثة ثانية حاول من 

خلالها إعادة الأمل للعالم الذي أصبح يتصف بالواقعية والاف��اضية �� آن واحد، 

بمحاولة إعادة الاعتبار لما هو دي�ي، وهذا من أجل إعطاء مع�ى �حياتھ، ومراجعة  التشبث 

ة، مع العلم أن دي�يّ القرن الواحد والعشر�ن قد �شبّع بالفردانية المفرط بالعقلاني

المفرطة وأخذ شكلا و�عب��ا جديدين، وانطوى تحت اسم الروحانية ال�ي لايزال الفرد 

الأورو�ي �عمل من خلالها ع�� تدارك ما ا�عكس ع�� علاقاتھ الاجتماعية، وال�ي أ�حت 

لعيش المش��ك الذي تنبّأ العديد من علماء سطحية وعابرة من أجل الوصول ا�� تحقيق ا

ھ س��ول بزوال 
ّ
 ما هو دي�ي.الاجتماع بأن



 الحداثة بعد وما الحداثة مجتمعي بین ما الاجتماعیة العلاقات وأشكال الدینیة الظاھرة: الأول الفصل

30 
 

نحاول من خلال هذا الفصل دراسة المسألة الدينية وتأث��ا��ا ع�� العلاقات 

الاجتماعية �� مجتمعات ا�حداثة وال�ي عرفت بتطورها الاقتصادي وتحضرها تجاوز 

ية، وال�ي ا�سعت مع المسار التار��� ال�ي عرفتھ تلك الارتباط الدي�ي ودخول عالم العقلان

المجتمعات. إن هذا ال��اجع �� العلاقات الاجتماعية ا�جديدة، ال�ي تجاوز ا�جانب الدي�ي، 

لم يدم طو�لا حيث عرف مجتمع ما �عد ا�حداثة أزمات روحانية ودينية أثرت ع�� 

نتشار الثقافة الفردانية وتأزم العلاقات الاجتماعية، كما أن هذه التحولات أدت إ�� ا

 ا�حياة الاجتماعية. 
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 الظاهرة الدينية والعلاقات الاجتماعية �� مجتمع ا�حداثة الأورو�ية  .1

اشتغل علماء الاجتماع الكلاسيكيون من أمثال �ارل ماركس، دور�ايم وماكس 

ز �� الغالب ع�� حلّ مش�لة الاندماج الاجتما�� �� المجتمع في��، 
ّ
ا�حديث، بحيث رك

�� هذه  لذي بديا وكأّ��ما أخذا شكلا آخر هؤلاء ع�� فهم الت�افل والتضامن الاجتماعي�ن ا

المجتمعات، وهذا �عد التغ��ات ا�جذر�ة السياسية م��ا والاقتصادية والاجتماعية ال�ي 

ء المسار التار��� الطو�ل الذي توّج بظهور الم
ّ
جتمع حدثت �� أورو�ا الغر�ية، من جرا

ذي قبل، سواء من حيث طبيعتھ المورفولوجية المرتبطة  نا�حديث، والذي يختلف ع

بالبنية ا�خارجية للمجتمع، أو من حيث العمليات و التفاعلات الاجتماعية ال�ي ترتبط 

 بالعلاقات الاجتماعية.

� تناول هؤلاء العلماء تطوّر العلاقات الاجتماعية �� إطار ا�حداثة المتنامية، فتفس�

عن التغّ�� الاجتما�� الذي  أىالعلاقة الاجتماعية خلال القرن التاسع عشر لم تكن بمن

مسّ المجتمعات الاورو�ية �� تلك ا�حقبة، فقد �ان المفهوم الغر�يّ الأشدّ وقعا والأك�� 

د بصفة خاصة ع�� أنّ التحديث يفرض تحطيم العلاقات 
ّ
تأث��ا ل�حداثة.  و�ؤك

  1العادات والاعتقادات المسمّاة بالتقليديّة.الاجتماعية والمشاعر و 

تطرّق ايميل دور�ايم للتغّ�� الاجتما�� �� أطروحتھ حول "تقسيم  السياقو�� نفس 

وابط التضامنية �� المجتمع ، حيث ألقى الضوء ع�� ش�ل الرّ 1893العمل الاجتما��" سنة 

ا�حديث، وما صنع إش�الية دور�ايم هاتھ �� الاختلافات الفردية ال�ي بدأت تتبدّى �� 

 أفراده ع�� العيش معا والتمظهر �� ش�ى أنواع 
ّ

ذلك المجتمع ا�جديد. فهذا الأخ�� لم يكف
                                                           

 .30ص ،1998للثقافة، الأعلى المجلس مغیث، أنور ترجمة الحداثة، نقد توران، الان انظر، 1
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ور�ايم �ان التضامن رغم توافر عديد ا�خصائص الذي تؤول ا�� اندثاره، مع العلم بان د

��� جيّدا الأهمية الفائقة للظاهرة الدينية �� �شكيل التضامن الاجتما�� وصقل ا�حياة 

ا�جماعية �� المجتمعات "التقليدية"، بالرغم من أن كتابھ حول "الأش�ال الأولية ل�حياة 

 أنھ �ان سبّاقا للاهتمام بالمسألة  1912الدينية" سنة 
ّ
صدر �عد أطروحتھ الشه��ة الا

اعتمد فيھ ع�� دراسة لسبنسر  18951ظهر ذلك �� مقال لھ �شره سنة  1886دّينية منذ ال

Spencer  موّ�حا من خلالھ بأن الدّين لا يدخل فحسب �� سلو�ات 21886�شرها سنة ،

ما �� ضمائرهم كذلك، فهو لا يم�� الأفعال فقط بل والمشاعر.  وتوصّل 
ّ
النّاس و ان

س فلسفة �� متناول الشعب، فهو لا دور�ايم ا�� أ�عد من سبنسر ح�ن ذكر بأن الدّين لي

ما هو موجود �� قلب ا�حياة الاجتماعية "مادام 
ّ
يموت أو يختفي بظهور العقل والمنطق، وان

 3هناك �شر هناك دائما بي��م ايمان مش��ك".

�انت المجتمعات التقليدية ذات النظام الفلا�� المهيمن تتمّ�� بالتضامن الا�� 

م من طرف الم
ّ
� ب�ن الأفراد الذين يتقاسمون نفس القيم و�خضعون المنظ

ّ
جتمع المح�

مجموعة المعتقدات «المش��كة.  والضم�� ا�جم�� الذي عرّفھ دور�ايم ب  الأعرافلنفس 

والعواطف والمشاعر المش��كة من قبل الأعضاء �� المجتمع الواحد". أما ا�حداثة فت��جم 

مل وال��ابط ب�ن الأفراد والوظائف من خلال التضامن العضوي المؤسس ع�� الت�ا

 4الضم�� ا�جم��. تأث�� الاجتماعية وقد أضعف هذا الت�امل الناتج عن تقسيم العمل من 

                                                           
1 Joseph Sumpf, Durkheim et le problème de l’étude sociologique de la religion, Archives de sciences Sociales 
des religions, N°20, 1965, pp63-73, Paris, France, https:// www.persee. Fr. 
2 Ibid., p.63. 
3Idem.  
4 Benoit Ladouceur, Serge Paugam, Le lien social, lecture en ligne, les comptes rendus, mis en ligne le 28 aout 
2008, http://lectures.revues.org. p 653. 

http://www.persee/
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ولا �عت�� العلاقة ب�ن الفكر الدّي�ي والواقع خارجة عن العلاقات الاجتماعية، 

ما �� تصوّرات ورموز للنسيج الاجتما��، فوجود الرّمز �� ذهنية �القو 
ّ
بيعّية، وان

ّ
ى الط

الأفراد من شأنھ أن يمنع الدّوافع الأنانية الضيقة، و�منح الأفراد عوامل الانضباط ال�ي 

�نة مع الواقع.
ّ
نھ من إقامة علاقات م�

ّ
 1تمك

و�تحقق هذا الت�امل �� المجتمع ا�حديث ع�� المؤسسات الاجتماعية ال�ي تتمثل ��: 

فاق مع نموذج موحّد 
ّ
الأسرة، والمدرسة، والمصنع ا�خ...، بحيث تحقق تفاعل الافراد بالات

�عمل المؤسسة السياسية ع�� س��ورة هذا التفاعل ع�� هذه المؤسسات من المشاعر، و 

ثل المتماثلة �� المجتمعات 
ُ
الاجتماعية ا�حديثة. فبعدما �ان الدّين يقوم بتوف�� الم

التقليدية، أصبح العمل �� المجتمعات ا�حديثة �ش�ل العنصر والرابط الذي يحقق هذه 

الأسا��ي �� حياة هذه المجتمعات (العمل)  الوظيفة، وأنھ �� حالة غياب هذا العنصر 

و�التا�� ي�ون دور�ايم قد تصوّر أنّ  2ت��ايد مش�لة البطالة و�تصاعد الاقصاء الاجتما��.

ل الظاهرة الدينّة 
ّ
المستقبل سيشهد ازدهارا دينيا من خلال الابت�ار�ة ا�خاصّة. فتش�

يديّة، واختفاء الدّين التقليدي حسب الاسمنت الذي يبقي ع�� تماسك المجتمعات التقل

ك المجتمع، بل يمكن أن يتحقّق التماسك �� 
ّ
دور�ايم لا يجب أن يتّخذ كدليل ع�� تفك

 المجتمع ا�حديث ع�� البدائل العقلانية (صياغة أف�ار أخلاقية �عوّض الدّين التقليدي).

                                                           
1 Voir : E. Durkheim, Les formes élémentaires de la vie religieuse, le système totémique en Australie, 5ème  
Edition, PUF, Paris, 1968. 
2 Michel Lallement, « Repenser l’institution avec Durkheim et au-delà, Idées », in la revue des sciences 
économiques et sociales, N° 195,2010/1, p 15,https://www.cairn.info/revue-idees-economiques-et-sociales-
2010-1-page-18.htm. 
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بدوره مسألة تحوّل  Ferdinand Tönniesو�طرح عالم الاجتماع الألما�ي فاردينالد توني�� 

�� كتابھ " ا�جماعة والمجتمع"، بحيث وصف  1887الرابط الاجتما�� ابتداء من سنة  �� 

ق با�جماعة أو المجتمع 
ّ
نموذجا لنوع�ن من الروابط الاجتماعية الأو�� تتعل

ذان يرتبطان بنوع�ن من الإرادة، فGesellchaftوالثانية بالمجتمع   Gemeinschaftالمح��
ّ
الأوّل والل

يخضع للإرادة العضو�ة أو العضو�ة البيولوجية مح�ومة بقانون العرف، العادات 

والدّين، و يرتبط الثا�ي بالإرادة الاصطناعية حيث تنشأ من جراء اخضاع الفرد �جزء من 

 فعلھ للمراقبة العقلانية ف�ي إرادة واعية تؤسس للمجتمع.

عن العادات  أسسعلاقات تتو�تضمن النوع الأوّل من الروابط الاجتماعية 

لة �� علاقات الأمومة، العلاقات الزوجية، العلاقات 
ّ
والمعتقدات والالفة والعاطفة المتمث

الأخوّ�ة وما يجعلهم متحدين داخل ا�جماعة هو التوافق والشعور ب�لّ العواطف معًا، 

وهذا الا��جام هو خاصية طبيعيّة، ولكن ليس فقط التشابھ العضوي الذي ير�ط 

ما إضافة ا�� رابطة الدّم.  هم �عيشون معا ا�� جوار �عضهم البعض أو 
ّ
أعضاء الأسرة، وان

ما �س�ى رابطة المحليّة و المتمثلة �� علاقات ا�جوار، الصداقة، العمل....و�التا�� ي�ون 

المجتمع عبارة عن كيان  Tönniesبي��م نوع من التبادل والتعاقد وهكذا �عت�� توني��  

من الأفراد �عيشون كما �� ا�جماعة ا�� جانب �عضهم  امعيّن اعدد تضمنياجتما�� 

البعض، لكن �لّ واحد م��م من أجل ذاتھ، يتصرّف حسب ا�حساب والعقل، و�التا�� 

هو تار�خ فقدان تدر��� للروابط ا�جماعاتية  Tönniesفانّ تار�خ البشر�ة حسب توني��  
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(السل��،  �ي يختصّ ��ا المجتمع التجاري "الساخنة" لفائدة العلاقات "الباردة" ال

 1.ال��جوازي الرأسما��)

 ةبإعاد Weber  Maxفي��  ماكس من خلال تحليلھ الفه�ي للفعل الإ�سا�ي، اهتم 

بناء ت�و�نات تار�خية نموذجية مرتبطة بأش�ال من الأفعال العقلانية، ومن ب�ن 

المصط�حات ال�ي استعملها وال�ي �ع�� عن هذه الأش�ال، �ستعمل التمي�� الذي استعملھ 

العلاقات  Weber، والمتمثل �� الأش�ال ا�جماعاتية وال�ي تمثل عند في�� Tönniesتوني�� 

سس ع�� الشعور الذا�ي ( التقليدي أو العاطفي) للانتماء ا�� نفس الاجتماعية، ال�ي تتأ

ا�جماعة، و�� تتعلق بنوع�ن من الفعل وتحتوي ع�� ش�ل�ن من الرابط الاجتما��. الأو�� 

ال�ي ترتكز ع�� قوة التقاليد وتدخل تحت طائل��ا الروابط ال�ي تنتقل عن طر�ق القرابة: 

رث الثقا��، وأيضا تلك ال�ي تنت�ي ا�� نفس ال�خصية علاقات البنوة مثلا أو عن طر�ق الإ 

 2ال�ار�زماتية.

ؤسسة ع�� وال�ي تتمثل �� العلاقات الاجتماعية الم )sociétaireأما الأش�ال المجتمعية(

أو التنسيق المب�ي ع�� المنفعة و�دوافع عقلانية من حيث القيمة والغايات،  الاستواء

 rationalitéوتتمثل �� نوع�ن من العقلانية: العلاقة مع القيم ما �س�ى بالعقلانية القيمية 

axiologique   ثل �� والعلاقة مع الأداتية والوسائل و�س�ى بالعقلانية الاقتصادية، وال�ي تتم

الاجتماع  ثمالتبادل التجاري والتنافس ع�� أساس تحقيق الشروط الأفضل ل�حياة. 

                                                           
 2012 الجزائر، والتوزیع، للنشر ندیم ابن ،ظواھریة میلود ترجمة ،المعاصر الاجتماع علم دوران، بیار جان أنظر، الاطلاع، من لمزید  1

2Claude Dubar, la crise des identités, l’interprétation d’une mutation, le lien social, PUF, Paris, France, 
2000,p28-29 
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�� ا�جمعيات والمؤسسات وال�ي تمثل عند ا�حهم عن مصمن أجل الدفاع التطو�� للأفراد 

 1في�� أهم أش�ال التجمعات ال�ي تمثل العلاقات المجتمعية أحسن تمثيل.

كرة وجود مسار تار��� عقلا�ي، فهو يحبذ ويعزز هيمنة و�دافع ماكس في�� عن ف

الش�ل الثا�ي من أش�ال العلاقات الاجتماعية، ولكنھ بذلك لا ينفي تواجد الش�ل الأول 

و�واصل �� تحليل " الفردانيات التار�خية" ( الرأسمالية والب��وقراطية وال��ودية 

ة، المؤسسة، ا�جمعية، الدولة، الأمة) القديمة)، بالإضافة ا�� ا�جماعات الاجتماعية (الأسر 

 ك��كيب للقيم والمصا�ح المرتبطة بالعلاقات ا�جماعاتية والمجتمع �� نفس الوقت.  

ق بالدّور   Durkeimمع دور�ايم  weberوقد شارك في�� 
ّ
نفس الفضول العل�ي فيما �عل

تما�� يوجد �� اج نتاجالدين هو ا �عت��  Durkeimدور�ايم �ان الاجتما�� للدّين، فاذا 

بأن الدّين يبدأ مع الفرد فال�خصية ال�ار�زماتية  weberالضم�� ا�جم�� للأفراد، �عت�� في�� 

��يء خارج عن المجتمع �� ال�ي تصنع ا�جماعة الدينية .فالمقدّس بالنسبة اليھ يتج�� �� 

و�ن ، فمؤسسو الدّين يمتل�ون قوّة �ار�زماتية تجعلهم قادر�ن ع�� ت�ايوطاقتھ العلل

رسائل الجماعات تتواصل مع الأجيال اللاحقة من خلال مجموعة من الطقوس و 

ھ ال
ّ
 أن

ّ
روحية، وهكذا يتمّ بناء التقاليد الدينية. وح�ى ولو أعطى في�� الأولو�ة للأفراد الا

رفض �عر�ف الفرد من خلال صراعھ من أجل البقاء والمنافسة، فالبشر ليسوا ذوي 

ما
ّ
يتصرّفون وفق دوافع مختلفة، ع�� سبيل المثال �س�� البعض  طبيعة منفعيّة فقط وان

ادي ولكن دون الابتعاد عن التقاليد المعروفة والمثل العليا.
ّ
 ا�� تحقيق الرفاه الم

                                                           
1Ibid, p29 
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دائما ضدّ التحليل الدور�اي�ي القائل بأن أعضاء  weberولهذا السبب �ان في�� 

ن لنفس التجر�ة الدّينية، المجتمع الواحد هم دائما مرتبط�ن بنفس القيم و�خضعو 

بالنسبة لفي�� فانّ الدّين مثلھ مثل با�� جوانب ا�حياة، قد يخلط فيھ الأفراد قناعا��م 

 1الدّينية مع اهتمامات أخرى.

 أنھ �ان يخالف وجهة نظر 
ّ
وع�� الرّغم من أن في�� عرف نظر�تھ "للعلمنة" الا

دور�ايم الذي �ان �عتقد بأن المسيحيّة سوف تزول مع المجتمع ا�حديث، لتعوّض بدين 

ل أخلاق المجتمع ا�جديد، 
ّ
ع�� النقيض من ذلك فانّ في�� �ان مقتنعا بأن مد�ي يمث

العقلانية �� المجتمع ا�حديث سوف تم�� من عقول الأفراد �لّ القيم غ�� النفعية مثل: 

 2ا�حقيقة، ا�خ��، ا�جمال، التعا��.

خصية ع�� أنّ المصا�ح الاقتصادية ال�Karl Marxيؤكدّ �ارل ماركس   ومن جانبھ 

الرؤ�ة الدينية ال�ي برّرت الواقع وكرّست أش�ال عدم المساواة  أسستللأغنياء �� ال�ي 

زت فكرة ماركس فيما يخصّ علاقة الدّين بالعلاقات الاجتماعية ع�� 
ّ
والظلم، بحيث ترك

انقسام المجتمع ا�� طبقت�ن الأول ��تمّ بالإنتاج والثانية بالتنظ��، ع�� اعتبار أن الدّين من 

نا
ّ
عوب، كما ذكرنا أنفا، فانّ الطبقة العاملة  تتفن

ّ
ت��ير أوهام الطبقية ع�� ��  خ��اع الش

مصط�ح العلاقات الماديّة بدلا من العلاقات الاجتماعية ماركس  نفسها، وقد استعمل

و�التا�� تظهر أش�ال متعدّدة من العلاقات: مزارع ،حرّ، عبد، قن، صا�ع وأج�� وـنشأ هذه 

                                                           
1Gregory Baum, L’avenir de la religion : entre Durkheim et Weber,  in  Revue Spiritualité, Eglises et religions, 
Vol. 9, N°1, printemps 1996, p 109-100, https://id.erudit.org/iderudit/30135ar.  
2Claude Dubar, op.cit., p 111. 
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، فالعلاقات عند ماركس �عت�� علاقات مادية، ولكّ��ا إ�سانية 1ن ا�سان/ا�سانالعلاقات ب�

كذلك ف�ي تدور حول انتاج المواد ال�ي �عيش ��ا الا�سان، كما نجده �سمّ��ا أحيانا 

ار�خية ف�ي �عّ�� ع��ا من خلال العادات، القوان�ن، دسات�� ا�حكم، الأخلاق �علاقات ت

والاوامر الدّينية. وقد بّ�ن في�� هو الاخر من خلال دراستھ الشه��ة " الاخلاق ال��و�ستانتية 

ھ يوّ�ح فيما �عد، بأنّ 
ّ
 أن

ّ
وروح الرّأسمالية" بأنّ الأ�ساق الدينية يمك��ا أن �غّ�� الواقع. الا

با ضرور�ا للرأسمالية �� بداي��ا ولكن الرّأسمالية الأ 
ّ
خلاق ال��و�ستانتية �انت متطل

المتطوّرة لا �عتمد ع�� استمرار�ة النظرة ال��و�ستانتية للعالم، وستستمرّ الرّأسمالية 

 2بدون برو�ستانتية وتفقد معناها ا�حقيقي.

      جورج سيمل �� ساق ا�حديث عن موضوع الدين وعلاقتھ بالمجتمع أن ونجد

G. Simmel   ل ل�حداثة ��تمّ بدراسة خصوصيات المجتمع ا�حديث الذي وضع
ّ
وهو الابن المدل

�� نظره يت�وّن من مجموعة من التفاعلات  ،جتمعفالم. جوهر علم الاجتماع الرّس�ي

والعلاقات المتعدّدة ب�ن الأفراد، فبالنسبة لھ انّ التصنيع والتمدّن قد قضيا ع�� 

المجتمعات التقليدية القائمة ع�� القرب ا�جغرا��، و�المقابل تطوّرت جماعات المص�حة 

�تصرّف الفرد �� هذه الدّوائر و�عدّدت الدّوائر الاجتماعية للفرد،  بدل ما �انت ضيقة و 

تحييد الدّين من العلاقات  Simmelوفقا لمصا�حھ المثالية أو الماديّة. و�ذلك لم ينفي سيمل 

ما جعل من الواقع الاجتما�� واقعا متعدّدا يمكن أن يتصرّف من خلالھ 
ّ
الاجتماعية وان

الروابط ا�جماعاتية �� الفرد ا�حديث بطر�قة متعدّدة، فهو لا يؤمن باختفاء العلاقات أو 

                                                           
 .78-77ص ،2012 البیضاء، الدار ، 8ط العربي، الثقافي المركز ،الأیدیولوجیا مفھوم العروي، الله عبد  1
 .216 ص ،1987 لبنان، بیروت القلم، دار باقادر، أحمد ابوبكر ترجمة ،فیبر اكسم لفكر نقدیة دراسة والإسلام الاجتماع علم تیرنر، براین 2
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ل أحد 1المجتمعات ا�حديثة ولكن يضيف ال��ا علاقات جديدة
ّ
. والدّين بالنسبة لھ يمث

ال�ي �ستجيب ل�حاجات الإ�سانية المتعدّدة، فإ�� جانب ا�حاجات المادّية العوالم المتعدّدة 

وهو �عّ�� ع��ا من خلال اخ��اع أش�ال مثل: الفن مادية يحتاج الا�سان ا�� حاجات غ�� 

حول الدّين  1918و 1889ب�ن  عملا  16ما يقارب  Simmelوالدّين. و�� هذا الصّدد �شر سيمل 

ها ��دف ا�� اثبات قناع
ّ
اتھ بأنّ الدّين عبارة عن وجهة نظر للعالم و�وجد جنبا ا�� جنب �ل

مع العلم والفن. فهو ينظر ا�� الدّين من زاو�ة العلاقات الاجتماعية، فالمشاعر والدّوافع 

ما توجد �� العديد من الرّوابط والعلاقات ب�ن 
ّ
الدّينية لا توجد �� الدّين بحدّ ذاتھ وان

 ن �� العلاقات المقرّ�ة ب�ن الأفراد.البشر، اذ يمكن إيجاد الدّي

هو الذي يجمع العديد من العلاقات ب�ن النّاس من دون أن �� نظر ز�مل فالدّين 

:" لا �عت�� الدّين 1906�عت�� دين بصر�ح العبارة وهذا ما �عرف بالتديّن، حيث ذكر �� نص 

، وللإيمان، السّلوك الذا�ي للإ�سان فقط، وإنما طر�قة إ�سانية للشعور والاحساس

 2وللتصرّف"

هر استياءه اتجاه المؤسّسات وهو بذلك يوجّھ انتقادات للدّيانات الرّا�خة و�ظ

ص من 
ّ
الدّينية التقليديّة، فالدّين هو ش�ل العلاقات الاجتماعية، ولا يمكن التخل

التصرّف الدّي�ي مهما �انت علاقات الأفراد مع المؤسسات الدينية، فبالنسبة لسيمل 

Simmel ،تھ لكنّھ وضعية الفرد ا�حديث تقوده ا�� التوفيق ب�ن ا�جوانب المختلفة من حيا ان

                                                           
1Michel Grosseti, les réseaux sociaux  selon Alain Degenne et Michel Forse), Revue Flux,n20,1995,pp.56-59, 
http://www.persee.fr/doc/flux. 
2 Patrick Watier, Simmel: religion, sociologie et sociologie de la religion, Revue Archives des sciences sociales 
des religions,n93,1996,pp.23-50. pp23-50, p34, https:/www.persee.fr/doc. 
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أة، لأنّ هذه الأخ��ة تضمن هذا التوفيق خارج ا�حياة، فالدّين �عت�� 
ّ

يرفض الأديان المنش

وسيلة لتشكيل تجر�ة الا�سان، فالشفقة والتقوى والإخلاص �� العلاقات �عت�� تديّنا ح�ى 

 وان لم تكن قد وضعت دينيا.

د سيمل  
ّ
ر �� التفاعلات الاج Simmelيؤك

ّ
تماعية، والدّين ليس بأنّ الدّين متجذ

ز ماكس في��   ،عن ا�حياة مستقلا  اقطاع
ّ
ع�� نزع الّ�حر عن العالم    Weberفبينما رك

د سيمل �� ح�ن ا�حديث أو عن عالم بدون إلھ، 
ّ
ع�� الالھ ا�حديث القر�ب جدّا   Simmelأك

 من الفرد وهو ذلك التدّين الموجود �� علاقة الطفل مع والديھ و�� علاقة ا�جنديّ 

المخلص لوطنھ وعلاقة العامل بطبقتھ.... فالتدّين ش�ل ذا�ي وفردي يتطوّر داخل ا�حياة 

ية و��ون موجّها خارج ا�حياة، فيمكن أن 
ّ
�� مقابل الدّين الموضو�� الذي يرتبط بالعل

 وصل ا�� قناعة أنّ الا�سان متديّن بطبعھ. Simmel�ستخلص بأنّ سيمل 

دّينية أو ا�� فيما نجد أنّ �لّ من دور�ايم و 
ّ
دان ع�� البدائل اللا

ّ
ماكس في�� يؤك

حمة 
ّ
�حمة اجتماعية عقلانية رغم اع��افهما بالدّور المهم الذي يؤديھ الدّين �� رصّ ال�

 أن �عر�فهما للدّين ب�ونھ يرتبط بالمؤسسات الدّينية 
ّ
الاجتماعية وز�ادة التنظيم، الا

لزام أدّى ا�� ضمور الروحانية ع�� حساب والّ�حر وخاصيتھ ال�ي تمتاز بطا�ع القهر والا

 عقلانية ا�حداثة.

ين اهتمّوا بتطوّر الظاهرة الدّينية �� المجتمعات ا�حديثة  
ّ
اتفق علماء الاجتماع الذ

لت أحد 
ّ
ها الدّين �� المجتمعات ا�حديثة، ف��اية الدّين ش�

ّ
ع�� الم�انة الثانو�ة ال�ي يحتل

�ت بتنامي الفردانية وتطوّر العقلانية و�عدّد ا�خطوط العر�ضة ل�حداثة، ال�ي تم�ّ 
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المؤسسات الاجتماعية، فال�لّ حاول بطر�قتھ تبيان الصلة ب�ن التحوّل نحو ا�حداثة و 

تجر�د الالهة، فغزو الاستقلالية الفرديّة أدّى ا�� تفّ�خ المجتمعات الدّينية "القديمة" 

الدّي�ي كموضوع اختياري، شغل  �ي مسألة �خصيّة. و�قي المعتقديوأصبح الإحساس الدّ 

الضم�� ال�خ��ي للأفراد ولكنّھ فقد دوره ا�حاسم �� �شكيل الهو�ات الفرديّة 

 أنّ تنامي الفردانية المفرطة أدى ا�� إعادة �عر�ف الدّين وذلك لارتباطھ 
ّ
وا�جماعية، الا

ديّن بالتجر�ة ال�خصية. فأصبح أساس التديّن هو الايمان ال�خ��ي ولا �ش��ط �� الت

ما الال��ام بحياة أخلاقية منتظمة تنبع من تجر�ة 
ّ
أداء الطقوس الدّينية او التطه�� وان

ص من  المؤسسات التقليديّة.
ّ
 وخ��ة الفرد والتمل

الفردانية الدّينية والعلاقات الاجتماعية: انتقال الفرد المسي�� من خارج  .2

 العالم ا�� داخلھ

ي�يّ مش��ك أحد أهمّ أساليب العيش �� �عدّ الاتفاق والالمام تحت أساس د

المجتمعات التقليديّة، بحيث �ستمدّ الفرد قيمھ ومع�ى وجوده، بينما يط�� ع�� 

المجتمعات ا�حديثة الإحساس بالاستقلال الذا�ي ويعتمد الفرد ع�� قدراتھ ا�خاصة �� 

لفرد اتخاذ قراراتھ دون الزامية ا�خضوع للمؤسسات الاجتماعية، بحيث يقوم فكر ا

 ا�حديث ع�� التحرّر من قيود ا�حياة.

وع�� الرّغم من أن الدراسات السوسيولوجية ال�ي اهتمت �علاقة الدّي�ي 

 أن الشكلان 
ّ
بالاجتما�� توصّلت ا�� أن أسس الفردانية �عود ا�� الدّيانة المسيحية، الا
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قرنا  17� من القديم وا�حديث للفردانية يختلفان �� ا�جوهر ومفصولان، بحيث توجّب أك�

 من التار�خ المسي�� لظهور الفردانية الدّينية بالشا�لة ال�ي توجد عل��ا اليوم.

واستنادا ا�� أنّ مصط�ح الفرد يدلّ ع�� ال�ائن الأخلا�� المستقلّ القائم بذاتھ ضدّ 

الاجتما�� الذي يحمل القيم العليا، فانّ الفرد ا�حديث �شبھ الفرد الزاهد أو الش�ل 

 أنّ الفرد ا�حديث �عيش داخل العالم القديم ل
ّ
لفرد الذي جاء مع مجيئ المسيحية، الا

.  فالابتعاد إزاء العالم هو شرط التطوّر الرّو�� الفردي وهذا 1الاجتما�� والزّاهد خارجھ

ا�� أنّ هناك  Ernest Troeltschما مثلتھ المسيحية الأو�� �� علاقة الفرد مع الله حيث أشار

فردانية مطلقة، فالرّوح الفردية تتلقّى قيمة أبديّة �� علاق��ا مع الله وع�� اثرها تتأسس 

كما �عت�� الملكية  2يث يلتقي المسيحيّون �� المسيح الذين هم أعضاؤه.الأخوة البشر�ة ح

ا�خاصّة للأشياء المادية وال��وة عوائق أمام ا�خلاص، وهذا ما جعل الفرد المسي�� دائما 

 خارج العالم الاجتما��.

�ان المسيحيّون يتصوّرون بأنّ العالم والدّولة يتعارضان مع الكنيسة ومجال و   

قة الا�سان مع الله، ولكن مع تواجد الدّولة وعلاق��ا مع الكنيسة نقل الفرد المسي�ّ� علا

من خارج العالم ا�� داخلھ، وذلك إثر استئثار الكنيسة بالسلطة الزّمنية العليا �� الغرب، 

�عد تتو�ج شارلومان �� ا�حكم أضيف البعد الزّم�ي �� ا�خلاص وذلك ع�� اثر استئثار 

حكم، ع�� اعتبار أنّ ا�خطيئة ت�ون من العالم، وع�� الكنيسة أن ��تمّ ��ذا الكنيسة با�

                                                           
1 Camille Froidevaux,Ernest Troeltsch, "La religion chrétienne et le monde moderne",  in Revue Théologique 
de Louvain,n33-2,2002,pp.278-280. http://www.persee.fr/doc/ 
 
2 Idem. 
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العالم و��ذا تمّت موائمة القوان�ن المدنية مع التعاليم الانجيليّة، وأدّى هذا ا�� انتاج 

مو�� و ظهور الفردانية كردّ فعل لهذا المجتمع، هذا الش�ل ا�جديد من 
ّ

المجتمع الش

ھ لا يخلو من التأث�� ع�� الهيا�ل الاجتماعية.الفردانية �عدّ داخل ال
ّ
 عالم لأن

واكتملت الفردانية مع فكرة الإصلاحات الدّينية، اذ ظهر التيّار ال��وتيستان�ي �� 

ضدّ الصفة العامّة للإيمان، كما جاءت الاصلاحات لتحر�ر البشر من سلطة  16القرن 

 ع��وتحوّلت الدّيانة المسيحية  الكنيسة والتّأكيد ع�� فكرة المساواة ب�ن الأ�خاص،

د ع�� المساواة �� السلطة ب�ن الأ�خاص المؤمن�ن   Martin Lutherاصلاح مارتن لوثر 
ّ
الذي أك

والزمني�ن، ( فتمّت بذلك خ�خصة الدّين وفردنتھ، وانتقلت هذه الفكرة ا�� المجال 

      �خصية مع الله، السّيا��ي والاجتما�� ع�� أولو�ة الفرد �� المجتمع ودخولھ �� علاقة

و كذا ا�حال بالنسبة لل�الفينية ال�ي ر�طت ا�حياة الاجتماعية با�حياة الرّوحانية، و�التا�� 

أصبح العمل وسيلة لتحقيق الم�اسب ال�خصية، وكذا نيل رضا الرّب، أي أن ا�حساب 

ما ترتبطان من الله لا يخصّ الأعمال الدّينية منفصلة عن الممارسة اليومية الاجتماعية وا
ّ
ن

فيما بي��ما. فقد استبدلت ال�الفينية الزّهد خارج العالم، أي أنّ الا�سان المتديّن عليھ 

التحرّر من ا�حياة الاجتماعية ا�� الزّهد داخل العالم، بحيث أسست لزهد دنيوي داخ��، 

حث ففي مواجهة قلق وح��ة الا�سان �شأن مص��ه �� ا�حياة الأخرى عليھ أن يج��د �� الب

، كما أصبح ا�خلاص مسألة �خصية 1عن علامات انتقاءه ع�� نجاتھ �� العالم الدنيوي 

فردية محضة فالرأسما�� هو الذي يض�ّ� ب�لّ ��يء لا من أجل النّفوذ ولكن من أجل 

كما �انت �عتقد الكنيسة ال�اثوليكية ولكن بھ  عملھ الذي لا يضمن بھ نجاتھ الأبدية
                                                           

    ،98ص الاكادیمي، الكتاب مركز والتنمیة، الدّین واخرون، عرقوب امال1
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. �عدما اعت��ت ال�اثوليكية ولعدّة قرون ا�حياة العلمانية أقلّ 1يكتشف امارات اصطفاءه

  2أهمية من ا�حياة الاخرة وتحمّل المشقّة والمتاعب �ان �� انتظار النّعيم الأبدي.

تمّ الفصل التام ب�ن الكنيسة والدّولة والاع��اف با�حرّ�ة الدّينية  1870و�� ثورة 

والتأكيد ع�� الاح��ام الضروري �حرّ�ة الأفراد. وجدت الكنيسة نفسها أمام وضعية 

ا إعادة التفك�� �� طرائق العلاقة مع العالم الذي لم �عد لها تأث�� جديدة ف�ان عل��

�عد أن تو�ّ� البابوّ�ة �عد الثورة ، Léon 13 ثالث عشرال سيا��ي عليھ، فقد قرّر ليون 

�� �شاطھ الفكري و�التا�� أصبحت الكنيسة ��تمّ  االفر�سية أن �عت�� الفرد المسي�� حرّ 

وقد ادرجت الكنيسة ال�اثوليكيّة �� هذه الف��ة البعد الزّم�ي و قد �عامل  3بحرّ�ة المعتقد

 .البابا مع التغّ��ات ال�ي مسّت المجتمع �ش�ل ذ�يّ 

لّ جوان��ا �� عصر ا�حداثة تخضع للعامل ا�حياة الاجتماعية ب� وعليھ، �انت

 أنّ التما�� �� العقلانية ال�ي ذكرها 
ّ
الثقا�� �� �لّ تحوّلا��ا ومن أهمّها العامل الدّي�ي. الا

ماكس في�� أدّت ا�� أزمة مع�ى عند الا�سان الأورو�ي مما ا�عكس ع�� التشكيك �� نجاعة 

 سميت بالعودة ا�� الدّي�يّ. المشروع ا�حدا�ي، فبدأت تظهر �� الواجهة بدائل

سوسيولوجيا مجتمعات ما �عد ا�حداثة: وإش�الية عودة الدّي�ي وأزمة  .3

 العلاقات الاجتماعية 

مرّت دراسة العلاقات الاجتماعية �� سوسيولوجيا الغرب بحقبت�ن تار�خيت�ن 

بدأت من صنعتا الفاصل �� هذه الدّراسة، تمثلت الأو�� �� حقبة الآباء المؤسس�ن ال�ي 

                                                           
 .37ص السابق، المرجع نفس توران، الان 1

2 Ely chinoy, Society, an introduction to sociology,2ed edition, Random House, new York,1967,p366. 
3 Baudoin Roger," De l’individu à la personne, détours historiques", in Nouvelle Revue Théologique, 2009, 
pp.570-587. 
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نصف القرن التاسع عشر ح�ى ا�حرب العالميّة الأو�� أين وضعت إش�الية تمركز ا�حداثة 

وال�ي حقبة المعاصر�ن  فقد �انت وخصوصيات المجتمعات ا�حديثة. أما ا�حقبة الثانية

لت  1960ت منذ بدأ
ّ
ولاتزال مستمرّة ا�� يومنا هذا حيث حدثت ف��ا �غّ��ات أخرى ش�

الغر�ية بحيث انت�ى النظام ا�جماعا�ي الذي �ان يقوم ع�� روابط أزمة المجتمعات 

القرابة، الأرض، الدّين والانتماء وشرعيّة ا�حكم الذي �ان يقوم ع�� المقدّس (الملكية 

ي يمكن أن �عوّض هذه الأش�ال التقليديّة
ّ
و�صنع �حمة  ؟الدّينية) وأصبح السّؤال ما الذ

فت الثورة الصناعالمجتمع. 
ّ
علماء  فضول  ية عددا من النتائج الاجتماعية أثارتفقد خل

الاجتماع، حيث عرفت حالة العمّال تقهقرا بالمقارنة مع النّظام الاقطا��، بحيث ساهمت 

الاخ��اعات التقنية والتكنولوجية ال�ي أدخلت ع�� المصا�ع الشعور بلاإ�سانية العلاقات 

وضياع الرّابط القروي، وهذا ما قاد داخل المصا�ع بالإضافة ا�� ظهور المدن الصناعية 

علماء الاجتماع ا�� إعادة التساؤل حول نجاعة تحليلات ا�حداثة، واستغلّ مصط�ح " 

بحيث  1ا�حداثة المتقدّمة" لمعرفة ما الذي استجدّ ع�� الرابط الاجتما�� �� الإطار ا�جديد.

المجتمع الصنا�� بأنھ: " كقصر من الرّمال يطيح بھ المدّ،  Alain Touraineيصف   آلان توران 

بيعة ال�ي لا تنفذ ي��ار المجتمع الصّنا�� أمام أعيننا، لم �عد نؤمن بثقافة �ست
ّ
غلّ الط

و�ا�حضارة التكنيكيّة، لم �عد لصورة الإ�سانية ال�ي ت��ض من البؤس بفضل العمل، 

 عن بن نصبحوتتقدّم �� تطوّر صاعد نحو الوفرة وتحرّر ا�حاجات أية تأث�� فينا، لم 
ّ

حث

المدمّرة والطموح المع�ى �� التار�خ، وأخلاقنا لم �عد يمل��ا اح��ام الأب والتعارض ب�ن اللذة 

                                                           
1 Natalie Rigaux, introduction a la sociologie par 7 grands auteurs, 2edition Boeck, 2011 ; Bruxelles, Belgique, 
p119-122. 
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أو التوف�� كمصدر للرّ�ح والفرح، ولم �عد  الدّين العلما�ي الرأسما�� أو الاش��ا�ي للتقدّم 

  1يبدو �ايديولوجيا �ستخدمها الطبقة السّائدة �ي تفرض تراكم راس المال."

فة بالمؤا�سة 
ّ
وتزامن هذا مع بدايات ما �عد ا�حداثة وانبثاق أزمة المؤسسات المت�ل

الاجتماعية للأفراد من ضم��ا: المدرسة، الأسرة والعمل الذي اعت�� عاملا من عوامل 

إضافة ا�� س�� الدّول  ة ال�ي أثرت ع�� العلاقات الاسر�ة)الت�امل الاجتما�� (تزايد البطال

الغر�ية منذ بزوغ مشروع ا�حداثة ا�� عقلنة ا�حياة الاجتماعيّة وهذا ما أضعف الرّوابط 

، وأزمة العلاقات هذه تولدت من 2الاجتماعيّة وأدّى ا�� انحسار الأش�ال القديمة للتّضامن

صعو�ة تحديد قواعد جديدة ل�حياة ا�جماعية، وهذا من جراء الفردانية المتصاعدة، 

فقد بدأ ترك�� التفك�� الاجتما�� من ثمانينات و�سعينات القرن العشر�ن �ش�ل كب�� ع�� 

ك أابط الاجتما�� ال�ي أزمة الرّ 
ّ
صبحت موضوعًا واسع الانتشار وحدّدت أهمّ أسبابھ بتفك

قة �� مؤسسات الدولة
ّ
ف��ا الرّأسماليّة وأزمة  المعاي�� وا�عدام الث

ّ
النّاتج من الآثار ال�ي خل

، وهذا ما أحدث أزمة ع�� مستوى العلاقات الاجتماعية العمودية من الدّولة الضامنة

، بحيث �ش�� مالك 3ت الاجتماعية، والعلاقات التجار�ة، وعلاقات المواطنة)بي��ا (العلاقا

الأورو�يّة فقدت المسوّغات الرّوحيّة ومعها المسوّغات الاجتماعيّة بن ن�ي ا�� أنّ المجتمعات 

 4فقد اه��ت ثقة هذه المجتمعات �� العلم وا�حضارة كما أّ��ا أخفقت �� عمليّة التعو�ض

                                                           
1 Alain Tourraine , Lettres à une étudiante, Paris :Le Seuil, 1947,p8  

7ص ،1998 للثقافة، الأعلى المجلس المغیث، أنور ترجمة الحداثة، نقد توران، الان .  
 
 ربیع-شتاء 34-33 العددان ،إضافات مجلة ،)نموذجا یزوليماف میشیل(  الحداثة بعد لما السّوسیولوجیّة المقاربة قمیة، مصطفى2 

 .23،ص2016
3 Anne Chateauneuf-Malcés, Le lien social, Entretien avec Serge Paugam, publié in www.ses.ens-Lyon.fr, le 
06/07/2012. 

 .21ص دمشق، الفكر، دار ،1991 ،1ط العشرین، القرن من الأخیر الثلث في ورسالتھ المسلم دور نبي، بن مالك4 

http://www.ses.ens-lyon.fr/
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وهذا ما أخرج للعلن فكرة عودة الدّي�ي، وأعاد ا�� �عيش الفراغ الروحا�ي ، ما جعلها 

 الواجهة الروحانية ال�ي �انت �عت�� لف��ة طو�لة ضدّ ا�حداثة.

،  Martuccelli Daniloحسب   ،�� الأخرى  فقد أسفرت الفردانية �� المجتمعات ا�حديثة

ھ " �� صميم ص�
ّ
�ورة الفردنة المعاصرة أ�حت عن �غّ��ات �� المجال الدّي�ي حيث أن

تنسيقات الدّلالة الدّينية موسّعة جدّا ل�حدّ الذي بات فيھ الأفراد مس��لك�ن رمز��ن 

 .1�ستطيعون إيجاد إجابة لبح��م عن مع�ى"

و�التا�� يمكن أن نتوصّل ا�� أنّ الدّين يخضع �� الف��ة المعاصرة �� الغرب ا�� 

 ،العمل بروحھ دون الال��ام بالنموذج الموحّد المتفق عليھ كما �ان �عرف قبل ا�حداثة

�ل، وهذا ما �عرف بفردنة ا
ّ

ھ غازيّ الش
ّ
لدّي�ي فلم �عد وهذا ما جعلھ "مميّعا" و�نعت بأن

عات الفردانية ا�جديدة ال�ي تؤسّس ستالدّين بمعناه التقليدي �
ّ
جيب و�تجاوب مع �لّ تطل

عات ال�خصية وكذا العلاقات الاجتماعية، 
ّ
ا�� أن ت�ون الذات الفر�دة �� صميم التطل

فظهرت بدل الدّين الرّوحانية ال�ي تحمل الطا�ع الاس��لا�ي للمجتمعات المعاصرة. جعلت 

ل العلاقات الاجتماعية مرتبطة بأيدي الأفراد، انطلاقا من قرارا��م 
ّ
س��ورة الفردنة �ش�

العقلانية المعتمدة ع�� تجر���م الاجتماعية، فطر�قة الاندماج �� مجتمع ما �عد حدا�ي 

بكة، فالفرد يصبح السّيد ع�� علاقاتھ وعليھ أن يختار سلاسل ال��ابط ال�خصية 
ّ

�� الش

لها ومن أبرزها وكذا عليھ تك
ّ
ل �� �ش�

ّ
ييف هذه العلاقات مع العوامل الثقافية ال�ي تتدخ

 الظاهرة الدّينيّة.

                                                           
 ،2013 المجلد، ،24-23 العدد ،إضافات ،"التونسي الشباب لدى الجدیدة الھویاتیة للأشكال دراسة تونس، في والدین الشباب" غربالي، فؤاد 1

 . 44-33: ص ص
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ي يمكن أن نأخذه من 
ّ
ومن هنا أصبحت تطرح مسألة ماذا حدث للدي�يّ؟ وما الذ

الدّين ليتلاءم والمعطى الاجتما��؟ ومن هنا بدأ اعتبار الدّين كظاهرة اجتماعية �� 

لها الدّي�ي مع الاقتصاد، السياسة والثقافة المجتمعات الغر�ية
ّ
، وعلاقاتھ ال�ي �ش�

ھ لا يمكن اعتبار الدّين كمؤسسة   Emile Benevisteوالمجتمع، كما لاحظ ايميل بنفيست 
ّ
بأن

متفرّقة، فالدّين عبارة عن ش�ل خاص من عملية انتقال لمعتقد را�خ �� تقاليد مجتمع 

وهذا ما جعلھ يأخذ طا�عا "جديدا" �� المجتمعات المعاصرة فيظهر �� ش�ل أك��  1معّ�ن

"عقلانية" وأك��" حداثة" وأك�� "فردانية" وأك�� "خصوصيّة" و�مصط�ح "جديد" �سبيا وهو 

 .la religionدّين بدل ال la spiritualitéكما ذكرنا أنفا الرّوحانية 

فما لبث الم��اث الفكري الذي مّ�� ا�حداثة الغر�ية والذي �ان �� انتظار زوال 

وأصبحت الانتماءات الهوّ�اتيّة تحمل  الدّي�ي ان اصطدم �عودة الدّي�يّ بأش�الھ المتعدّدة،

بل  صفة الدّي�ي وهذا ما انتج خطابا جديدا يقسّم العالم ا��: مسيحيّ�ن و��ود ومسلم�ن،

وأصبحت الانتماءات الدّينيّة تفرض نفسها حّ�ى داخل الدّيانة الواحدة ب�ن : �اثوليك، 

بروتيستانت، أرثودوكس، سنّة، شيعة... وأصبح العالم هو الاخر ينعت بالصّفة الدّينيّة: 

ي اعتقد العالم المسي�� والعالم الإسلامي، �لّ هذا يدلّ ع�� انّ هناك عودة للدّيّ�ي 
ّ
الذ

ھ اندثر وزال.الكث
ّ
 ��ون أن

حول تواجد الدّي�ي �� عادت اهتمامات العديد من علماء الاجتماع ومن هنا  

ما �عد ا�حداثة،  ولكّ��ا أخذت �� هذه المرّة طا�عا آخرا يكت��ي صفة ا�حياة الاجتماعية

                                                           
1 Edio Soares, Le butinage religieux, Ed, Karthala, Paris,2009, p43. 
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كما �ان ع�� علماء  ،بدل سوسيولوجيا الدّين 1وظهرت سوسيولوجيا المعتقدات الدّينية

اجتماع الدّول الغر�ية كذلك أن �عيدوا دراسة نمط العلاقات الاجتماعية العقلانية أو 

 رّوحانية.النفعية وذلك لأسباب عديدة من بي��ا عودة ال

فبعد أن �ان الدّي�ي يحتلّ م�انة رئيسية و���أس جميع ميادين ا�حياة، �عطي 

ل حقلا 
ّ
المع�ى و�م�� القواعد والأدوار �� المجتمعات "التقليدية" أصبح �عد ا�حداثة يمث

السيا��ي والاقتصادي والعائ�� من قبضة الدي�ي، وهذا ما  �لّ من لوحده، فقد فلت

، فأصبح لدى الأفراد وجهات نظر خاصة يأدت ا�� خ�خصة الدّي� سّ�ي بالعلمنة ال�ي

جوء أحيانا ا�� الفكرة الدّينية. �لّ هذا أدى ا�� عودة المسألة 
ّ
بنمط حيا��م دون ضرورة ال�

الدّينية ا�� واجهة الدّراسات السوسيولوجية �عد الف��ة الوضعية ال�ي جعلت المجال 

�سانية �� أواخر القرن العشر�ن جملة من الأزمات الدّي�ي ي�اد أن يختفي، فقد جا��ت الإ

ك الاجتما��...) و�التا�� فانّ وعود خلق مجتمع جديد وضمان 
ّ
( الفقر، ا�حروب، التفك

ل أزمة خانقة. 
ّ
 الرّفاهية ش�

وتدارك علماء اجتماع الغرب هذه الظاهرة �عد أن �انت �لّ الدّراسات تنوّه 

ية، ففي نفس الوقت الذي عرف فيھ بفقدان الدّي�ي ا�� فكرة أخرى و�
ّ
� عدم اختفاء العل

الدّين العلمانية، عرف ا�حقل الدّي�ي كذلك ا�حداثة والعقلانية، فقد تمّ افراغ �لّ 

زوا �لّ أعمالهم مع 
ّ
الكنائس من الرّهبان والقدّس�ن و�عو�ضهم بالمخلص�ن الذين رك

 االدينية أصبح النّ�ج الدّي�ي خاضععلاق��م مع الله، ا�� جانب ظهور العديد من التيّارات 

                                                           
1 Charles-Henry Cuin, "La sociologie des croyances religieuses a ses frontières",   in Revue SOCIOLOGIE, N°1-
vol.4, Ed PUF, 2013, p 81-86. 
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ظهور  ،le bricolage religieuxلإرادة ال�خص ومصا�حھ أي إضفاء الطا�ع الفردي ع�� الدّين 

بأخذ عنصر من الدّين المتّبع وخلطھ مع عدّة عناصر من  religion à la carteالدّين بالبطاقة 

ون ممارسة أو بدون الال��ام ديانات أخرى وفلسفات أو علوم إ�سانية، ظهور مؤمن�ن بد

دت ع�� أنّ الدّين لم  1ب�لّ العقائد القاعديّة لهذا الدّين وأخلاقھ.
ّ
�لّ هذه المظاهر أك

 يختفي من المجتمع الغر�ي.

وأخذت هذه الظاهرة �سمية جديدة �� الدّراسات الغر�ية وأصبحت �عرف 

 Danielle Hervieuبتصاعد الرّوحانية بدلا من الدّي�ي، وهذا من نتائج الفردانية، فقد وضع 

Leger ستقلمفهوم "الاعتقاد الم L’autonomie croyante ذات  للدّلالة عن التديّن �� المجتمعات

�� هذا الصدد  Dominika Motakالفردانية العالية، بحيث قدّمت عالمة الاجتماع البولندية 

-le réمساهمة حول �غّ�� المشهد الدّي�ي �� الغرب الذي سّ�ي بإعادة الّ�حر للعالم

enchantement du monde فالثورة الرّوحانية �� المجتمعات الفردانية أدّت ا�� الانتقال من ،

�امات والأدوار والواجبات المفروضة من المجتمع أي من ا�خارج، وخاصة �� مجال الال�

العلاقات الاجتماعية مع الأفراد، ا�� العيش انطلاقا من التجارب ا�خاصّة، فهناك سيولة 

 �لّ ما هو مستقر وأصبحت الفردانية مفتاحا لفهم التحوّل الدّي�ي.   

ة متجذرة �� الدّيانة المسيحية و زاد��ا وفقا لعلماء الاجتماع هناك فردية دينيّ 

لا يحتاج ا�� وسيط،  Monikaالعقلانية حدّة، فالمؤمن �� المسيحية اليوم كما توصلت 

و�تحمّل المسؤولية الرّئيسية عن مص��ه اليومي ولديھ �لّ ا�حق والواجب �� إقامة علاقة 

                                                           
1 Lliliane Voyé, Sociologie construction du monde construction d’une discipline, Ed département de BOECK 
université, Bruxelles, 1998 ; p 95-97. 
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ل لوصف موقف اتجاه مع الله بالطر�قة ا�خاصة بھ. فروحانية القرن العشر�ن �ستعم

 .1الدّين مع ال��ك�� ع�� تجر�ة داخلية � ع�� النّقيض من الايمان "الأع�ى" بالعقائد

ة �� المجتمع الغر�ي قد مرّت بثلاث مراحل وفقا و�ذلك ت�ون الظاهرة الدّيني

 للدّراسات السوسيولوجية ع�� مختلف ا�حقب:

ل �� مجموعة من الإجراءات الاجتماعية الصّلب أولا الدّين �ش�لھ 
ّ
والذي تمث

وال�ي �شارك ف��ا الأفراد، وع�� الفرد وفقا لدور�ايم ا�خضوع لها. ولا يمكن  سلفا المحدّدة

 يفها.�عديلها أو تكي

�  ترافقوالذي السائلة ثانيا الدّين �� حالتھ 
ّ
مع الإصلاح ال��و�ستان�ي وتمّ�� بالتخ�

قوس الدّور�ة وطقوس التطه�� وال��ك�� ع�� ا�حياة الأخلاقية، فالدّين السائل 
ّ
عن الط

خ��ي، فنجد ماكس في�� 
ّ

ل �� الايمان ال�
ّ
وصف هذه الظاهرة من خلال  قد يتمث

ھ لا يكفي أن �عبد المؤمن رّ�ھ أثناء الصّلوات بل وعليھ يرى ال�الفينية بحيث 
ّ
أن  أيضا بأن

 ينعكس هذا ع��  .�ع��ف بحقّ الرّ�و�ية �� �لّ وقت وح�ن
ّ
فالعمل أيضا عبادة وعمليا

الاتقان �� العمل والانضباط والزّ�ادة �� الادّخار والاستثمار و�� هذا المستوى لا يوجد فرق 

 قة روحية".ب�ن "علاقة مادّية" و"علا

ل �� "الرّوحانية ا�جديدة" الغازي أمّا الش�ل الثالث فهو الدّين �� ش�لھ 
ّ
والمتمث

يث �عيشها الفرد �حسابھ بالفردانية ح فيھ الرّوحانية ارتباطا شديدا بحيث ترتبط

 ا�خاص استجابة لاحتياجاتھ الرّوحية.

                                                           
1 Jean Hassenforder, Spiritualité post moderne et culture de l’individualisme une transformation des 
mentalités, www.Temoins.com. 
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 : ما �عد ا�حداثة وتحوّل أش�ال العلاقات الاجتماعية .4

ف��ة ما �عد ا�حداثة مرحلة ا�ع�اسية س�� من خلالها العديد من علماء  �عدّ 

فات ا�حداثة ع�� المجتمعات الأورو�ية والأمر�كية، 
ّ
الاجتماع ا�� �سليط الضوء ع�� مخل

وخاصة فيما يخصّ تحوّل ش�ل العلاقات الاجتماعية القائمة ع�� أساس التفر�د 

l’individualisationقدّمة تظهر أنواع جديدة من العلاقات والمؤا�سات وتظهر ، ففي ا�حداثة المت

كة، 
ّ
علاقات أخرى، فقد تظهر ا�� جانب الأسرة النّوو�ة أنواع أخرى مثلا: الاسرة المفك

.، فهذا  Mères célibataires…، أسر تضمّ أمهات عاز�ات Concubinageالعيش المش��ك دون زواج

�� المجتمعات ال�ي �عرف حداثة متقدّمة ناتج التنظيم الا�ع�ا��ي للعلاقات الاجتماعية 

عن الاس��لاك المستمرّ للمعرفة ومن ضم��ا المعرفة الدّينية وكذا الإنتاج الدّائم للمعرفة  

بأنّ المعرفة �� المجتمع  A. Giddensيذكر غيدنز و�� هذا الصدد  .حول ا�حياة الاجتماعية

بة و�� تراجع وتقيّم باست
ّ
مرار، فالمجتمعات التقليديّة �انت قائمة المعاصر مؤقتة ومتقل

. وهذا ما أدّى ا�� "اقتلاع" 1ع�� قواعد وقيم وطقوس بقيت ثابتة �سبيا بمرور الزمن 

ا�حياة الاجتماعية من التقاليد المتجذرة والأطر الموضوعة مسبقا فأصبحت بذلك 

العلاقات الاجتماعية أك�� مرونة وتبدّلا. كما فصلت ما �عد ا�حداثة الفضاء عن الم�ان 

طھ مع الأ�خاص والزمان عن الم�ان، و�جعت من العلاقات مع الاخر الغائب الذي لا تر�

 علاقة مباشرة وجها لوجھ. 

                                                           
 والفنون للثقافة الوطني المجلس سبتمبر،-یولیو ، 40 المجلدّ ،الفكر عالم مجلة ، "واجتماعیة ثقافیة مقاربة...التقانة" ، عبید شیخ الدین نور 1

 .247-215ص الكویت، ،2011، والاداب
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بدّأت تظهر مفاهيم �� علم الاجتماع لها علاقة بمفهوم العلاقات  1970فمنذ 

ح�ن الاجتماعية مثل: الشبكة الاجتماعية، والمؤا�سة الاجتماعية، والرأسمال الاجتما�� 

بأنّ " ا�جامعات  Qu’est-ce que la sociologie�� كتابھ  .Elias Nنو�رت الياس   �� هذا الصدد  يذكر 

والمصا�ع والقرى والمدن والطبقات الاجتماعية والأسر والمجموعات المهنية، وجميع هذه 

 1المجموعات تت�وّن من شب�ات من الأفراد".

ويش�� مفهوم الشبكة ا�� مجموعة من العقد الم��ابطة وقد استخدم هذا المفهوم 

�� العديد من التخصّصات �� العلوم الاجتماعية والإ�سانية للإشارة ا�� الطر�قة ال�ي 

 يمكن من خلالها فهم العولمة ومجتمعات ما �عد ا�حداثة.

كبديل للعلاقة الاجتماعية وذلك لما  La sociabilitéلمؤا�سة الاجتماعية فيما ظهرت ا

فتھ ا�حداثة من فردانية مفرطة بحيث وسّعت هذه الأخ��ة من مجالات الارتباطات 
ّ
خل

الفرديّة فيما ضيّقت من مجال ارتباط الأفراد بالمجتمع الذي ينتمون اليھ، فالفرد أصبح 

ع، وعادة ما ت�ون هذه المؤا�سات غ�� دائمة وغ�� يختار مع من يرتبط وتحت أي أوضا

 بالسّائلة. Baumanمستقرّة لذلك وصفها زيغموند بومان 

ع�� امتلاك   P.Bourdieuفيما يرتكز مفهوم الرأس مال الاجتما�� عند بيار بورديو  

شبكة دائمة من العلاقات ب�ن الأفراد وال�ي يتحكم ف��ا الفرد ويسّ��ها ع�� حسب 

بمع�ى أنّ ا�ساع هذه الشب�ات مرتبط بمص�حة الأفراد، وقد يدلّ هذا  2جيتھاس��اتي

عة  الم�اسبالمفهوم ع�� أن العلاقة الاجتماعية أصبحت استثمار أو ت�لفة بالنّظر ا�� 
ّ
المتوق

                                                           
1 Leslie Belton-Chevallier, Mobilités et lien social : sphères privée et professionnelle à l’épreuve du 
quotidien, université Paris est ; 2009, p36. 
2 André Akoun et Pierre Ansart, Dictionnaire de sociologie, Le Robert Seuil, 1999, p60. 
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لة �� الصدمة  �� المستقبل.
ّ
وقد ظهرت هذه المفاهيم تزامنا و الأزمة الاقتصادية المتمث

فت آثارا ع�� العالم الغر�ي بالإضافة ا�� العولمة  1979النّفطية الثانية لسنة 
ّ
ال�ي خل

التدر�جية للإنتاج والشر�ات وال�ي غّ��ت من ش�ل الاقتصاد وكذا من ش�ل المجتمع، 

خدمات بدلا من السّلع الماديّة وأصبح الاقتصاد يقوم ع�� بحيث أصبح الاهتمام بقطاع ا�

و�التا�� التّوجھ نحو اقتصاد المعرفة بحيث دخلت  L’immatérielأسس غ�� ملموسة 

سمت بالاس��لاك المفرط �� مجتمع �سيطر عليھ 
ّ
المجتمعات الغر�ية مرحلة "جديدة" ا�

د ليبوفس�ي 
ّ
، 1�� تصاعد الفردية الاس��لاكية ع  Lipovetskyأنماط علاقات السّوق حيث أك

 مدعومة بقدرات التمايز ال�ي ظهرت مع ظهور ا�خدمات.

كما أدّى ظهور ش�ل آخر من أش�ال ما �س�ى التنقّل الاف��ا�ىي مع ظهور 

من العلاقات  التكنولوجيات ا�حديثة للاتصال المر�وطة ع�� الان��نيت ا�� ظهور ش�ل آخر 

الاجتماعية الاف��اضية، بحيث سمحت هذه الوسائل بإ�شاء القرب العلائقي خارج الإطار 

الزم�ا�ي للوجود المش��ك، أو وجها لوجھ، فقد حققت التقانة ا�جديدة التباعديّة 

الم�انية وسمحت للأفراد بالتفاعل من أماكن مختلفة و�� أوقات يختارها المرسل  -الزّمانية

، فأصبح من 2تقبل و�التا�� أخرجت العلاقات الاجتماعية من بيئات التفاعل المحليةوالمس

 الممكن ا�حفاظ ع�� العلاقات ع�� الرّغم من المسافة.

�لّ هذه التغّ��ات انبثقت ع��ا أش�ال جديدة من العلاقات قد تبدو أك�� كثافة  

قافية وأبرزها الدّين ف�ي ليست من ذ
ّ
 أّ��ا أك�� تحرّرا من القيود الاجتماعية والث

ّ
ي قبل الا

                                                           
1 Leslie Belton-Chevallier, op. cit, p60. 

 .247-215ص السابق، المرجع نفس عبید، شیخ الدین نور  2
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مؤطرة وعابرة، وهذا راجع كذلك ا�� تراجع فعالية التنشئة "التقليدية" ع�� حدّ �عب�� 

بحيث توقفت هذه الأخ��ة عن قيادة الفرد ا�� المرّ�ع الذي رسم لھ   Giddensانتو�ي غيدنز 

فلم �عد المدرسة مثلا م�انا لنشر المعرفة ولكن م�ان يضمّ عددا من الأطفال  من قبل،

 .1ولف��ة طو�لة 

وقد �عت اولريش بيك هو الاخر هذه الظاهرة ال�ي تتسم ��ا مجتمعات ما �عد 

ك  détraditionnalisationالتقاليد"  التجرد منداثة ب "ا�ح
ّ
وهو المسار الناتج عن تجزئة أو تفك

الأش�ال "التقليدية" ل�حياة الاجتماعية وهذا ما ساهم �� اضعاف الاش�ال "الكلاسيكيّة" 

، وال�ي �ان أحد أهمّ أسبا��ا كما ذكر سابقا الفردانية 2للتنشئة والرّقابة الاجتماعية

المفرطة وانتشار تكنولوجيا الاتصال ا�جديدة بحيث ساهمت �� ظهور علاقات "جديدة" 

بالإضافة ا�� العلاقات الأولية وجها لوجھ  و�� علاقات غ�� معروفة أو اف��اضية �ساهم 

بنشر المعرفة، و�التا�� تضع �لّ فرد �� علاقات وخيارات لا متناهية، قد لا  �� الأخرى 

م ف��ا من خلال الكبار أو المؤسسات ال�ي �شرف ع�� عملية التنش
ّ
ئة الاجتماعية يتحك

ة والمدرسة، أنتج �لّ هذا ظهور نوع آخر من التنشئة الأفقية ال�ي لا مثل: الأسرة وا�ج�� 

ب استبطان القيم وا
ّ
ب القدرة ع�� الا�ع�اسية، �ع�ي التحرّر، الاختيار تتطل

ّ
ما تتطل

ّ
ن

والتفاوض. و�التا�� أصبح من الصّعب فهم العلاقات الاجتماعية �� المجتمعات المعاصرة 

 خارجا عن الفرد.

  

                                                           
 :      أنظر الاطلاع من لمزید 1

A. GIDDENS, les conséquences de la modernité, L’Harmattan,1994 
. 

2 Francine Labadie, modernité et engagement des jeunes, revue Débat jeunesses,2005,n16,pp55-68. 
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مادي والعلاقات الاجتماعية الزائلة: .5
ّ
 المجتمع اللا

عاصرة عابرة لأّ��ا تحرّرت أصبحت العلاقات الاجتماعية �� المجتمعات الغر�ية الم

من الال��ام وجها لوجھ ومن اطارها الم�ا�ي، بحيث ساهمت الأن��نيت �� تجر�د العلاقات 

وان��اع الذات من الواقع وهذا ما ظهر جليّا �� الولايات المتحدة الأمر�كية،  مثلا لوحظ أنّ 

المجتمع والمشاركة �� عدد النّقابات �� �� �� المشاركة السّياسية وكذا  اهناك انخفاض

حول ا��يار راس المال الاجتما�� �� هذا البلد  U. Beckالمجتمع المد�ي، كما أشار اولريش بيك 

ا�� تآ�ل الارتباطات ا�جماعية و الال��امات الوطنية ال�ي تتناسب مع المص�حة العامّة، 

ف��اضية، وال�ي و�كمن ذلك �� ظهور التكنولوجيا ا�جديدة للاتصال و�عز�زها للعلاقات الا 

بالإضافة ا�� ظهور العمل غ�� رس�ي  1أدّت بالا��حاب التدر��� من ا�حياة الاجتماعية

ع الأمر��ي ما ا�عكس سلبا ع�� طاقة ووقت الفرد الأمر��ي خارج أوقات العمل �� المجتم

ھ �� �لّ سنة يودّع مليونا أمر��ي   U. Beck�� القيام بالأعمال التطوّعية وقد أضاف بيك 
ّ
بأن

،وظهرت ع�� اثر ذلك العديد من  2الصلوات والمشار�ات �� أعمال المجموعات الكنسية

الظواهر الاجتماعية، من بي��ا الاقصاء الاجتما��، والعزلة، والانانية، وعدم الال��ام 

الاجتما�� اتجاه العلاقات، وهذا ما عزّز من الفردانية وأفقد المعاي�� الاجتماعية �عضا من 

 ا ع�� العلاقات الاجتماعية. فضائله

مختلف من العلاقات، ي�ون ف��ا طرفا  افتح النمو المستمر لاس��لاك ا�خدمات نوع

مسيطرا وطرفا مسيطر عليھ، ب�ن من يقدّم ا�خدمة و من �س��لكها، فعلاقات الهيمنة 

                                                           
1 Robert D.Putnam," Le declin du capital social aux Etats-Unis",   in Revue lien social et politique, n 41, 
printemps, 1999, p13-22.  

  129،ص2001، كولونیا الجمل، منشورات دودو، العید أبو ترجمة ،العلمیة المواطنة مجتمع رؤیة الجدید العالم ھذا  بیك، اولریش  2
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هذه أضيفت ا�� الأش�ال "القديمة" للتضامن الأسري مثل:( رعاية الأطفال من طرف 

داد او الأقارب أو ا�ج��ان واق��اض المال من الأصدقاء أو المعارف أو الأقارب) بأش�ال الأج

أخرى من العلاقات ا�خدماتية �الرّعاية المدفوعة الاجر دور ا�حضانة والرّ�اض وخدمة 

البنوك بالنسبة للمثال الثا�ي، هذه البدائل جعلت الفرد المعاصر يدخل �� علاقات 

 ا زائلة لأ��ا ترتبط با�خدمة ال�ي ترتبط بدورها بال��امنية.جديدة وكث��ة ولكّ��

الدّين و العلاقات الاجتماعية �� المجتمع الاس��لا�ي: المز�د من العلاقات  .6

 العمودية والقليل من العلاقات الافقية:

د عالم الاجتماع البولو�ي زيغموند بومان 
ّ
بأن مجتمع ما �عد ا�حداثة  Baumanأك

أعضائھ باعتبارهم مس��لك�ن لا منتج�ن، فحياة المنتج تخضع عادة ا�� يفعّل طاقات 

قواعد ومعاي�� وا�� التضامن والتعاون لتحقيق عملية الإنتاج، فيما أن ا�حياة المتمركزة 

� عن القواعد والضوابط لأ��ا تخضع ا�� الاغراء والرغبات 
ّ
ع�� الاس��لاك عل��ا التخ�

بة 
ّ
 . 1ع�� الدّوام فالاس��لاك هو �شاط منفردالم��ايدة والأما�ي المتقل

كيف أنّ العلاقات الاجتماعية أصبحت أشياء    Baumanوهكذا �شرح بومان   

ر�ك�ن العمل ع�� استمرار العلاقة ونجاحها، بل  �س��لكها لا ننتجها،
ّ

فلم �عد مهمّة الش

ق بإشباع الرّغبة ومن ثمّ فانّ الطبيعة المؤقتة للعلاقات تتحوّل 
ّ
ا��  غالباأصبح الأمر متعل

نحو اشباع الذات. فالمعاي�� والقيم ترغم الفرد ع�� البقاء �� العلاقة  هذه العلاقات توجّھ

رة من ا�حداثة بتنظيم يتما�ىى مع العقلانية وهو العقد، لذلك تمّ استبدالها 
ّ
و�� ف��ة مبك

ل موافقة ارادت
ّ
ويعت�� هذا العقد أقلّ تقييدا  ،ن أو أك�� وتحدّد ال��امات �لّ م��ما�فهو �ش�

                                                           
 . 2016لبنان، بیروت والنشر، للأبحاث العربیة الشبكة الجبر، أبو حجاج: ترجمة ،السائلة الحداثة بومان، زیغموند: انظر الاطلاع من لمزید1
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، ومن تمّ �� أي �حظة من التقاليد، وهو أقلّ استدامة فيمكن أن يف�خ أو ينطفأ أو يذوب

يمكن ف�خھ �سهولة وتطوّرت هذه  االمجتمعات الغر�ية عقدأصبح الزّواج مثلا �� 

 �حظةمع إم�انية  ان��اء العلاقة �� اية  1العلاقة �� المجتمع الاس��لا�ي لتصبح "معاشرة"

ما ان انقضت ا�حاجة أو انطفأت مع مراعاة أنّ ان��اءها قد ي�ون بيد أحد الطرف�ن دون 

 الثا�ي.

المعاشرة أو العيش المش��ك هو ضياع المع�ى الدّي�ي وما ضاعف من علاقات 

ما أصبح  القيم والتعاليم الدينية، ع�� �عد قائماللزواج، فالمبدأ المعياري للزّواج لم 
ّ
وان

لم يصبح ، كما لانجاب الأطفال . كما لم �عد الزواج طر�قةحرو ثمرة اختيار �خ��ي 

لاق ان��ا�ا للمقدسات أو القيم الأخلاقية،
ّ
ھ يخلق علاقات ب الط

ّ
ل ينظر اليھ ع�� أن

جديدة، فقد يصبح  للأطفال أك�� من والدين، و أك�� من جديّن، وهذا يضاعف من 

أش�ال الأسرة كعلاقة، ومن كثاف��ا، وهذا لا �ع�ي الاختفاء التام لعلاقة الزّواج �� 

ة أش�ال المجتمعات الغر�ية وانما لايزال هناك أناس ي��وّجون وقد أضيفت لهذه العلاق

 أخرى مشا��ة لها.

ص من الأساس المجتمع فالانتقال من المجتمع التقليدي ا�� 
ّ
الصّنا�� أدى ا�� التخل

السياسية و�التا�� استبدال المعاي�� و القيم الدّينية مؤسسات الدولة الدّي�ي و التّوجّھ نحو 

 أن الانتقال ا�� المجتمع ما �ع ،بقيم المواطنة ومؤسسات الدّولة
ّ
ص من الا

ّ
د حدا�ي،  قل

تأييد الأفراد لهذه السلطة، و مؤسسات المجتمع، و�دأ يظهر �غّ�� �� المواقف القيمية 

                                                           
1 Ibid,2016 
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وأصبحت مرتبطة أك�� بالتطوّر الذا�ي الفردي، وهذا ما أدّى ا�� ا��يار دور مؤسسات 

ل �� اختفاء المعاي�� والق  désinstitutionalisationالمجتمع ما �عرف ب 
ّ
يم  من خلال و ال�ي تتمث

قة �� السلطة
ّ
 . 1عملية إزالة المؤسسات،  وتنتج هذه العملية عن التفرّد المفرط ونقص الث

و�عت�� هذه السّمة الرّئيسية للفرد المعاصر بحيث ليست لديھ معالم يمكن وصفھ  

و��وّ�ات متعدّدة ومسؤوليات متنوّعة، وفرد ��ا بوضوح، بحيث �عت�� فردا �عدّديا و �جينا 

مجزّأ يمكن أن نفهم سلوكھ وفقا للأحداث والتجارب ال�ي يوضع ف��ا، وهذا ما ينطبق ع�� 

ر سلو�ات 
ّ
علاقاتھ الاجتماعية، فأدّى هذا ا�� تقليص علاقاتھ العمودية ف�لّ معيار يؤط

لرّوحانية كدين �خ��ي وذا�ي الأفراد يصبح غ�� عم�ّ� وعابر، وهذا ما ساعد �� تنامي ا

بدل الدّين "الاجتما��" بحيث �ستمدّ الفرد المعاصر قيمھ من فهمھ و�لورتھ ا�خاصة 

الدّين حقيقة �ا�حقائق ال�ي يتمّ  عدللدّين ان استد�� الامر استعمالھ �� علاقاتھ، فلم �

أ اجتماعيا، بل أصبح رأيا خاصّا يمكن
ّ

يھ او رفضھ.  دللافرا �عليمها �� المدرسة، أو تنش
ّ
تبن

وع�� النّقيض من ذلك أض�� بإم�ان الفرد ��ج العديد من العلاقات ب�ن الافراد �� 

ش�لها الافقي بحيث صار الأفراد �� هذه العلاقات "الك��ونات حرّة"، ومن هنا ظل الفرد 

ھ ي
ّ
ھ مرتبط بأفراد آخر�ن، وليس لأن

ّ
 نفس القيم والمعاي��. اذن را��يرتبط بمجموعة لأن

 هناك ترك�� وكثافة بالارتباط بالأفراد دون الاهتمام بالارتباط بالمجتمع.

ما ��مّ ف��ا هو الارتباط ب�ن ا�جز�ئات  فا�حالة السائلةواذا عدنا لمصط�ح بومان ، 

امل مع ا�جسم، و�ذلك فان العلاقات الاجتماعية اليوم �� المجتمعات 
ّ

وليس الارتباط الش

                                                           
1 Leslie Belton-Chevallier, op. cit.,  p15 
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ت السوسيولوجية المعتمدة �� هذه الدّراسة المتواضعة، �عت�� الغر�ية، و�إجماع الدّراسا

فقد زاد  ،أفقية أك�� بالنّظر ا�� �عدّدها وأقلّ عمودية بضياع تأث�� قيم البناء الاجتما��

الاس��لاك من مذهب المتعة وهذا ما �ان لھ الأثر كذلك ع�� تلي�ن القواعد الاجتماعية 

 ابرة ومائعة.فالعلاقات ال�خصية كث��ة ولكّ��ا ع

ة اعتمادهم ع��  
ّ
كما �جّع تزايد حركيّة الأفراد الم�انية والاجتماعية ا�� قل

المجموعات وا�حاجة إل��ا أصبحت محدودة. وقد أدى التعدّد �� العلاقات ب�ن الأفراد ا�� 

ص.  مع هذا هناك علاقات 
ّ
�سييلها أو ضعفها، فالوقت المخصّص ل�لّ علاقة قد تقل

�الأسرة وهذا رغم التغّ��ات ال�ي طرأت عل��ا و�رجع ا�� عامل "القرب": القرب لاتزال قوّ�ة 

د القرب العلائقي. ولهذا الغرض يمكن أن �ش�� ا�� مساهمات أحد أهم 
ّ
الفضائي الذي يول

�� اعتبار العلاقات الأسر�ة لا تخضع لمبدأ ا�خدمة  Beckرواد ما �عد ا�حداثة اولريش بيك 

ابقا، وهو ر�ط ا�خدمة بمثيل��ا المقابلة، أو القيمة النّقدّية، فإعالة ال�ي تطرقنا ال��ا س

 face toالأب لأسرتھ مثلا هو بمثابة التضامن المرتبط بدائرة ضيّقة تتصل بقرابة العلاقات 

face .و تحرم الأجانب من فوائدها 

ب و هوّ�تھ المتعدّدة كما سبق ذكرهما ع� 
ّ
� كذلك لا ينطبق مزاج الفرد المتقل

��  Beckالعلاقات او العيش داخل الاسرة، و�مكن �� هذا الصّدد أن �ستشهد برأي بيك 

صورة وا�حة عن حال العلاقات الاجتماعية العموديّة �� المجتمعات الغر�ية مستثنيا 

يؤخذ ��  بذلك العلاقات الأسر�ة فيقول �� كتابھ "هذا العالم ا�جديد:"(حب أخاك )

لا �عمّم ليشمل الوصيّة المسيحيّة ( �لّ الناس اخوة) فمعاناة الاسرة بمعناه ا�حر��، و 
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فقة، كما  نطاق"�خص أجن�ي" موجود خارج ال
ّ

ا�خاص، أي الأسرة، يمكن أن يث�� الش

أن :"أمكنة ا�حرّ�ة ال�ي يتمّ ف��ا �غّ�� الأدوار وتحوّل الهو�ات  Beckيمكن تجاهلھ". و�رى 

ا و ي��ض مسيحيّا، تتناقض مع بنيات الأدوار بمع�ى أن يأوي الا�سان ا�� فراشھ مسلم

فكرة دور�ايم ال�ي �عت��  التضامن الأسري تضامنا آليا  Beck، وهنا يؤ�د بيك 1الأسر�ة"

والذي ما زال قائما �� مجتمعات ما �عد ا�حداثة، وأن هذا النوع لا يمكن إيجاده �� 

ة ال�ي تتم��  بكثاف��ا �� هذه المجتمعات. وال�ي من خلالها يبلور الفرد العلاقات الأفقي

المعاصر قيمھ الذاتية، ومن هنا �عت�� هذا الفرد المعاصر ع�� حدّ �عب�� مارسال غوشيھ   

M.Gauchet "ھ �عيش �� مجتمع
ّ
 .2"أوّل فرد �عيش بدون أن �عرف بأن

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .180ص السابق، المرجع نفس بیك، اولریش 1

2 Leslie Belton-Chevallier, op. cit., p19. 
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 :الفصل خاتمة

ليس من العبث التطرّق لهذا الزخم من النظر�ات الكلاسيكية الغر�ية �� 

دراسة واقع الفرد ا�جزائري اتجاه الظاهرة الدّينية و�ش�ل العلاقات الاجتماعية، 

 لأن �ون هذه النظر�ات تخدم �� جوهرها وتوجّها��ا الإش�الية ال�ي بنيت عل��ا 
ّ
الا

مالك بن ن�ي والذي اعتمدناه المنطلق النظري للدّراسة لا �عدو فطرح  ،دراستنا

ل الرّوح ال�ي تحرّك 
ّ
�ونھ طرحا دور�ايميا، فهو �عت�� الظاهرة الدّينية تمث

الأ�خاص والأف�ار والأشياء شأ��ا �� ذلك شأن اية روح (مثلا الماركسية) ف�ي 

� المشاركة �� هذا ال�ي تخلق ب�ن الأ�خاص العلاقات الفردية ال�ي تدفعهم ا�

 النشاط، كما وأنّ العنصر الدّي�ي �عت�� أساس النشاط المش��ك.

ل  
ّ
كما ينت�ي مالك بن ن�ي ا�� الطرح الفيب��ي كذلك �� جانب أسا�ىي يتمث

�� ايمانھ بأنّ الأف�ار والمبادئ تدخل �� عمليّة التغي�� ال�ي تطال العلاقات 

يد �لّ البعد عن التيار المارك��ي الذي الاجتماعية. و�ذلك ي�ون مالك بن ن�ي �ع

دة بحيث يذكر بن ن�ي �� هذا 
ّ
يفسّر �غّ�� العلاقات الاجتماعية انطلاقا من الما

الصدد "بأن التغّ��ات ال�ي تتمّ �� ا�حياة الاجتماعية لا ي�حّ أن �عزى ابتداء من 

ما � ي، وانّ عزى ا�� المادّة الاجتماعية أي الاقتصاد �لّ ما يتصل بالعمل ا�ح��ّ
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و�قصد ��ا  1العلاقات ال�ي تحوّل الشروط السابقة للظاهرة الاقتصادية ذا��ا".

 الشروط الثقافية وتحديدا الظاهرة الدّينية.

و�الرّغم من الدراسات المستفيضة ال�ي حظيت ��ا ظاهرة العلاقات 

لماء الاجتماع الذين سبق ذكرهم، الاجتماعية �� المجتمعات ا�حديثة من طرف ع

زت ع�� أنّ ا�خصوصية ال�ي تمّ�� المجتمع ا�حديث �� إيجاد بدائل 
ّ
ها رك

ّ
 أن جل

ّ
الا

الدّيانات " التقليدية" لأّ��ا لم �عد تلّ�ي غرض التماسك الاجتما�� نظرا لطغيان 

 الفردانية. 

ومنذ التسعينات من القرن الما��ي، ظهرت طروحات جديدة �� علم 

عن مستقبل النظر�ة الاجتماعية ال�ي رأت تراجع او غياب ما  جتماع لتتسألالا 

هو اجتما�� والمرتبط بالعلاقات الاجتماعية والمبنية ع�� العلاقات الإ�سانية 

وال�ي نالت حص��ا �� تحاليل النظر�ة الكلاسيكية. وقد ينطبق هذا الأمر ع�� 

 وجھ للوجھ، التفاعلية الرمز�ة ال�ي اعتمدت ع�� تفاعل ال

و�� ظل هذه التحولات اسرع العديد من علماء الاجتماع ا�� التفك�� �� 

طبيعة هذا المجتمع، لتتناولھ بمفردات ومفاهيم جديدة ��دف التساؤل عن 

مستقبل النظر�ة الاجتماعية. ومن هنا �ستطيع ان نجزم ان السوسيولوجيا مرة 

                                                           
1. Patrick Watier, op.cit., p34. 
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ات جديدة انفتحت لت�جل أخرى، تحاول ان توسع من خيالها وان هناك فضاء

 تفك�� دينامي�ي وابداع نظري ومفاهي�ي.
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 :مقدمة الفصل

تعد العلاقات الاجتماعية في المجتمعات إحدى العناصر المتأثرة بطبيعة النظام 

تماعي معين.  خصائص الحياة والاعتقادات المهيمنة في وسط اجكذا السائد في المجتمع، و 

عرفت العلاقات الاجتماعية في المجتمعات الإسلامية عدة مستويات عملت على توجيه 

 علاقات الفرد مع الوسط الاجتماعي.

نحاول من خلال هذا الفصل تناول الاقتراب البنابي للعلاقات الاجتماعية التي 

ثم تحليل تحول  سادت في المجتمعات ما قبل الإسلامية والغالب عليها الطابع القبلي،

نوعية العلاقات مع مجيء الإسلام وانتشار تعاليم الإسلامية المهيكلة لنظام التعاون 

والتآزر، وكذا تشكل نوعين من العلاقات، علاقات أفقية وتتمثل في المعاملات بين الأفراد 

 وعلاقات عمودية وهي تعبر عن العبادات وعلاقة كل فرد مع ربه.

الدينية في المجتمعات  للظاهرةقاربة ريية مال  بن نيي ونعالج من خلال هذه الم

 المسلم بالعالم الغربي الذي هيمنري وتأثر الفرد االإسلامية مع التركيز على الصراع الحض

 على الحضارة الإسلامية من خلال تاريخه الاستعماري. 
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 الأسس المهيكلة للعلاقات في جماعة ما قبل الإسلام: .1

لجغرافي لمجتمع ما قبل الإسلام في منطقة شبه الجزيرة العربية التي يحدّد الموقع ا

ائف، خيبر ووادي القرى، 
ّ
ة، يثرب، الط

ّ
تعرف قديما بالحجاز، والتي تضمّ كلّ من مك

 بامتياز ولوجود 
ّ
ة تفوّقها عن باقي مدن الحجاز وذل  لكونها مركزا تجاريا

ّ
وضمنت مك

لت مل
ّ
قى العرب واستراحة القوافل، فيما كانت يثرب البيت الحرام بها وبئر زمزم فشك

جنّة الحجاز بوجود المياه الجوفية بها وهذا ما جعلها غنيّة بالواحات فاشتهرت بالخصب 

 1والمزارع.

لأفراد في أدور لد مهام و يحدم على تقائهذه المدن الاجتماعي ب تنظيمال كان

علاقات اجتماعية بسيطة، قائمة على مبادئ التعاون والتآزر انتشار فضاءات غلب عليها 

، القبليالكيان يتضمنه مبدئيا كان هذا ما لحمايتها والحفاظ على استمرارية حياتها. و 

ما كان هن
ّ
مون شؤون الجماعة، وان

ّ
اك كيان فلم يكن هناك مؤسسات وموظفين ينظ

طبيعيي يضمّ مجموعة من النّاس تجمعهم امّا رابطة الدّم او رابطة الجماعة، وكانت 

تقوم هذه الوحدة تلقائيا فهي تشبه بذل  وحدة الاسرة ولا تحتاج الى قوّة من الخارج 

لكي تضمن التماس ، وكان الفرد دائم الخضوع للقبيلة ويخدمها مدفوعا بالعصبية 

  2ء، ومن مهمّة القبيلة أن تؤمّن لأفرادها الحماية،ورابطة الدّم والولا

                                                           
 92ص العربي، الفكر دار ،الرّسول وعهد الجاهليّة في والمدينة مكّة الشريف، إبراهيم أحمد 1
 .51 ص ،1221بيروت، العربية، الصداقة دار ،الجاهلي العصر في العرب سقال، ديزيره 2



 الإسلامية عاتالمجتم في الاجتماعية بالعلاقات المتصلة والأفعال العبادات أفعال بين للفصل تاريخي السوسيو المسار: الثاني الفصل

 
 
 
 

68 
 

ر الحماية والوقاية ووصل بهم الأمر 
ّ
كما مجّد العرب فكرة الأنساب لأنّها كانت توف

البا الى حروب طاحنة بين غ حدّ التباهي والتفاخر بين القبائل وهذا ما كان يؤدّي

. يعتقدون أن العمل الصالح لا يمكن أن يرقى صاحبه إذا كان ذليل النسبكان القبائل، 

ولا يمكن لانسان فاقد النسب أن يصبح يوم ما سيدا، أي استيعاد التدرج الطبقي )من 

لا  وكذا هو الحال بالنسبة للزّواج فالأشراف ولد بدون نسب يبقى إلى الأبد بدونه(.

سب ليس بغريب على مجتمع يقوم على العصبيّة 
ّ
يتزوجون غير الاشراف، وتمجيد الن

، 1القبلية القائمة على "نصرة ذوي القربى واهل الأرحام ان ينالهم ضيم أو تصيبهم هلكة"

ل الأمة. 
ّ
 فقد كانت القبيلة تمث

وقد عرف العرب بانتسابهم الى القبيلة لا الى المدن وهذا قبل عهد الإسلام، لذل  

لم يكن هذا الكيان يحمل مقوّمات المجتمع، بالمعنى الحديث، وذل  لأنه كان يمتاز 

وقد ذكر مال   بالطابع البدوي المرتحل، فيما يعدّ الاستقرار أساس الحياة الاجتماعية.

بن نيي في وصفه للعلاقات الاجتماعية في المجتمع الجاهلي، بأنّ نظام القبيلة الذي كان 

ما وشائج حيويّة، 
ّ
سائدا أنداك لم يكن قائما على وشائج وعناصر اجتماعية وان

راب، لم تفرض علي
ّ

عام والش
ّ
علاقات  هافالطبيعة المتنقّلة لهذه القبائل، بحثا عن الط

نعدام الملكيّة العقاريّة، كما أنّ علاقة الفرد خارج القبيلة أي علاقاته الجوار لا

ه كان   2الاجتماعية كانت منعدمة.
ّ
يحصل وفي هذا يصف مال  بن نيي الفرد العربي بان

                                                           
 .29ص سنة، بدون طبعة، بدون ،والإسلام الجاهليّة بين العربي الشعر في والسلبية الإيجابية الشّعيبي، علي 1
 .21ص1251: 1ط دمشق، المعاصر، الفكر دار شاهين الصبور عبد ترجمة ،الإسلامي العالم وجهة نبي، بن مالك 2
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ولم يكن من  شرسا الحيوان وليس من الأرض، فقد كان راعيا مترحّلا ومحارباغذاءه من 

 بتحديد أقرب 
ّ
الممكن تحديد البقعة التي يعيش فيها، أي لم يكن هناك مجال حيوي الا

 . 1منطقة من مسكنه نزل بها المطر لأخر مرّة

اعية فقد نشأت فيها وحدة وعلى اعتبار أنّ القبيلة كانت وحدة الحياة الاجتم

الفرد والجماعة وكان الانتساب الى القبيلة يتمّ على أساس عقد عرفيّ، وإذا حصل 

ى عن حمايته، وبما أنّ هذا 
ّ
خلاف في هذا العقد فانّ القبيلة تقوم بخلع الفرد منها وتتخل

، فقد كان الفرد المخلوع يطلب الانضمام لقبيلة 2" المجتمع" لا يؤمن بالانفصاليّة الفردية

أخرى ليعيش في حماها فيسمّى المجير، وكانت هذه هي الطريقة الوحيدة التي عرف بها 

العرب الجوار وهذا لغياب الاستقرار كما ذكرنا انفا. فلم يكن يسعى الفرد آنذاك الى 

ن نيي ذل  كون أنَ هذه العلاقات الاندماج في نظام اجتماعي كما يفسّر مال  ب

فعكس الانسان الأوروبي الذي وصفه مال  3الاجتماعية لم تكن لتؤتيه مطعمه ومشربه.

ه كان يحمل معه فكرة العمل اليوميّ المنتظم، فانّ الرّجل العربي كان يحمل 
ّ
بن نيي بأن

ه كان يعتمد في فكرة غا
ّ
م لأن

ّ
مضة عن مجاله الحيوي فهو يجهل العمل اليومي المنظ

 4كسب قوته على الجهد في سبيل توفير لقمة العيش.

                                                           
 .21 ص المرجع، نفس 1
 .19ص السابق، المرجع نفس الشريف، إبراهيم أحمد 2
 21ص السابق، المرجع نفس ،الإسلامي العالم وجهة نبي، بن مالك 3
 .92ص السابق، المرجع نفس 1251 دمشق، الفكر، دار النّهضة، شروط نبي، بن مالك 4
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لة فقد كان الجوار نتيجة الضعف لطلب الحماية أو المأكل والمشرب من القبي

الجديدة، كما كانت علاقة الجوار مؤقتة، وتختصّ بالفرد فقط دون الجماعة، فقد 

. وقد كان 1كانت لجورة الجماعة أي قبيلة مع قبيلة تسمية أخرى وهي نظام الأحلاف

فتدين الواحدة  تحالف القبائل في كلّ ش يء حتى في الدّين فاذا انضمّت قبيلة الى اختها

بديانة الأخرى والقويّ يتبع الضعيف، وقد تنخرط قبيلة في حلف وتترك اخر، وهذا بما 

 يتناسب ومصالحها.

د مال  بن نيي بأنّ الانسان الأوروبي من خلال مساره 
ّ
وعلى النّقيض من ذل  يؤك

الحضاري قد استطاع أن ينسج علاقات الجوار الناتجة عن فكرة الملكيّة نتيجة 

ستقراره لاعتماده على الزّراعة. وقد خلق هذا الاستقرار فكرة المنزل والأسرة، وإذا ا

توزّعت مهام هذه الأسرة خارج المنزل، أي في المجال الحيوي، فإنها تتواصل لنسج 

عنى الجوار في المجتمع الأوروبي شقيه وبهذا فقد شمل م 2علاقات مع بقيّة الأسر المجاورة.

ية، 
ّ
دت الرّوح القروية بين الجموع المحل

ّ
الفردي والجماعي فهو يدلّ على نفس المعنى فتول

.
ّ
 فهذه العلاقات أدّت الى وجود الحياة الاجتماعية تدريجيا

كما كان العالم الثقافي شبه خالي من الالزام الاجتماعي، فقد اقتصر على بعض 

رف وش يء من الواجبات نحو المجموعة )التضامن القبلي( وانحصر عالم مبادئ ال
ّ

ش

                                                           
 .51ص السابق، المرجع نفس سقال، ديزيره 1
 .24ص  السابق، المرجع نفس ،النّهضة شروط نبي، بن مالك 2
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قات.
ّ
هيرة بالمعل

ّ
قة الش

ّ
وقد ارتكزت صفاته الشخصيّة على  1الأفكار حول القصائد المتأل

ق الكرم، نظرا للبيئة القاسية التي كان  الكرم فكان الفرد في هذا الكيان مضيافا
ّ

يتعش

يعيش فيها والتي جعلت الحياة قاسية تسحق المرء بثقلها. كما ساهمت هذه البيئة 

بالجفاف وانحباس  البدويّة المهدّدة دوماالقاسية بظهور هذه القيمة الخلقيّة، فالحياة 

ر على مأكل  مماالمطر 
ّ
لوحيدة للبدو الرحل في ومشرب الابل التي تعتبر المصدر ايؤث

وهذا الخطر جعل من حياة الأغنياء معرّضة للفقر وهذا ما كان يفرض  المجتمع القبلي،

على الرّجل العربي أن يكون كريما، كي يحمل الاخرين على معونته اذا افتقر. وقد كان 

الكرم يزيد من مكانة الشخص ويجعله أعلى مرتبة بين قومه وتنمّى واجب الضيافة هذا 

 من الطبيعة غير المستقرّة لهذه الجماعة.

كما كان التضامن والتعاون من اهمّ سمات الجماعة القبلية وخاصة في الحروب 

ل محور العلاقات بين القبائل ف"ليس من العصبيّة أن 
ّ
أر الذي شك

ّ
زاعات والأخذ بالث

ّ
والن

كان أم معتدى تسأل أخاك عمّا وقع له، علي  تلبية نداءه وتقديم العون له، معتديا 

 2عليه."

العلاقات الاقتصادية على المجال العلائقي في المجتمع العربي القديم،  ولم تطغ 

خصيّة 
ّ

وذل  لأنّ الاقتصاد لم يكن الرّكيزة الأساسية في هذا المجتمع ولأنّ الأوضاع الش

تمع لا تتلاءم والطبيعة الاقتصادية، فقد كان الموروثة كما وصفها بن نيي في هذا المج

                                                           
 .19ص السابق، المرجع نفس ،الإسلامي العالم في الأفكار مشكلة ،نبي بن مالك 1
 .29ص السابق، المرجع نفس الشّعيبي، علي 2
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م.
ّ
بيعي غير المنظ

ّ
لاقات تجاريّة أكثر منها اقتصاديّة فكانت الع1يسود قديما الاقتصاد الط

نها يمتهنون التجارة دون غيرها
ّ
ة ما جعل سكا

ّ
. 2وذل  للموقع الذي كانت تحظى به مك

ي كان من اختصاص العبيد 
ّ
كما عرف العرب باحتقارهم للصّناعة والعمل الحرفي الذ

 فقط.

 أنّ وظيفته فكان الفضاء الوحيد الذي ي
ّ

عكس العلاقات التجارية هو السّوق الا

الاقتصاديّة، كانت بالكاد تظهر أمام الوظائف الاجتماعية والثقافية المتعدّدة التي كان 

ر 
ّ
ه كان يوف

ّ
 أن

ّ
ه كان يزوّد القبائل بالسّلع الماديّة الا

ّ
لها هذا التجمّع، فإضافة الى أن

ّ
يمث

قوسيّة والرمزية كذل  أوقات للملتقيات الثقافيّة أي
ّ
قات، وتقام المقابلات الط

ّ
ن تقرأ المعل

ويتبادل فيه النّاس الأخبار والمعلومات فقد كان مكانا للتسلية والالتقاء مع الاخر على 

 المستويين الفردي والجماعي.

يا لا مكان فيه للفرديّة، وقد جاءت 
ّ
فالجماعة القبليّة العربية كانت كيانا كل

ل النّقيض لمفهوم العصبيّة كنظام للح
ّ
 أنّها كانت تشك

ّ
دّ من الاندفاعات الفردية، الا

الذي جاء به الإسلام فيما بعد، كما أن طبيعة هذه الرّقعة القاسية لم  العمل الصالح

 في إطار الجماعة وتحت حمايتها وان صار 
ّ
تكن لتسمح بهذا الانفصال فالعيش لا يكون الا

ا الفصل كان يعطي لصاحبه الصّفة السلبية في وحصل هذا الانفصال الفردي، فانّ هذ

ين يعرّفون 
ّ
عراء الصّعالي  الذ

ّ
المجتمع وكان يسمّى صعلوكا، ومنه ظهرت فئة بعض الش

                                                           
 .                                                                                         11،ص  9444 دمشق، الفكر، دار ،9ط ،الاقتصاد عالم في المسلم نبي، بن مالك 1
 .29ص السابق، المرجع نفس الشّعيبي، علي 2
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في المعاجم العربيّة بأنّهم فتّاك القبائل، أي الذين أبَوا أن ينصاعوا لتقاليد القبيلة 

 وأسسها وسلطتها. 

ل من المشاعيّة أو الجماعيّة )لأنّ العار الذي وبهذا فقد حقّق مجيئ الإسلام التحوّ 

كان يلحق بالإنسان المنتمي الى القبيلة يلحق بالقبيلة بأكملها( الى الفرديّة. فجاءت فكرة 

القرآن الكريم عن اليوم الآخر متضمّنة للقبول الإسلامي بالأخلاق الفرديّة، ولا يعني هذا 

ما
ّ
المقصود من ذل  التحرّر من كلّ سلطة وسيطة  أنّ يكون المسلم أنانيّا في عبادته وان

ف صلاة المسلم على مشيئة 
ّ
بين المؤمن و ربّه، عكس ما كان سائدا في الكنيسة، فلا تتوق

ها مسجد ولا  يشترط في بناءه 
ّ
أحد من الكهّان، ولا يعتبر المسجد كالكنيسة ، فالأرض كل

 بعض الدّرجات الخشبيّة، حتّى لا يحج
ّ
ون الامام عن بعضهم، شروط معيّنة الا

ّ
ب المصل

 حفظ بعض صور القرآن، ولا تكون للإمام على المسلمين 
ّ

كما لا يشترط في الامام الا

 سلطة أن ينصّب نفسه وسيطا بين المسلم وربّه.

 العلاقات الاجتماعيّة:ودورها في ضبط  الدّينية الإسلامية قيمال .9

بها للإسلام على ترسيخ مبدأ  اشتملت المبادئ والتعاليم الاجتماعية التي جاء

الأخوة بين جميع أفراد الجماعة الإسلامية، وذل  دون النظر الى التباين الموجود في 

ة ثمّ انتهى ليكون نظاما معاشا 
ّ
وظائفهم في المجتمع، فقد بدأ الإسلام بالتبشير داخل مك

 في المدينة، وهذا ما جعل الإسلام يتغلغل في اليومي المعاش لاحقا.
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 من القر وي 
ّ
لة في آعتبر كلا

ّ
ن والسّنة المصدران الأساسيان لهذه التعاليم والمتمث

رائق 
ّ
على العبادات كما تتضمّن الكيفية التي و الشريعة الإسلامية والتيّ تحوي على الط

م بها الفرد المسلم 
ّ
قتصادية منها. الا، السياسية والاجتماعية وجوانب حياته اليوميةينظ

ما يدخل ضمن الهياكل الاجتماعية للمجتمعات  فالإسلام لا يعتبر 
ّ
مجرّد اعتقاد ديني وان

الإسلامية، فهو أساس شامل يشمل مفاهيم العقيدة، والايمان، والقانون، والمعاملات، 

باحتوائه على معايير توجيهية، يتأسس عليها السّلوك الفردي والجماعي. وكذل  الجانب 

 الداخلي الرّوحي.

جانب يحدّد العلاقات  :ن نقسّم هذه التعاليم الى جانبينوبالتالي نستطيع أ 

م علاقات المسلم معربالروحانية بين الانسان المسلم اتجاه 
ّ
 عباده ه، وجانب ينظ

الاخرين، أي مع أفراد مجتمعه، وانطلاقا من هذه التقسيمات، يكون الإسلام قد أدرك 

 طن في المجتمع الكليّ.الانسان من حيث هو: مؤمن، رجل يعيش في ضمن جماعة وموا

على العلاقة العموديّة لكلّ فرد مع الله، فهي مجموع الالتزامات  العباداتتعبّر 

قوس، وهذه العلاقة العموديّة في الإسلام بين 
ّ
الثابتة والمتكرّرة وهذا ما يسمىّ بالط

الخالق والمخلوق، هي عبارة عن علاقة شخصيّة مباشرة، لا تحتاج الى وسيط، فبإمكان 

ي لوحده، ويحترم الصوم، ويذهب الى الحجّ بمفرده.
ّ
 المسلم أن يصل

  
ّ
وتنشأ هذه   فهي العلاقات الافقيّة بين الافراد والجماعات، المعاملات أما

ه بعلاقة عموديّة، 
ّ
العلاقات من رابطة الايمان، بحيث تربط الرّسالة الدّينيّة الفرد بالل
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شارها، ونشوء جماعة اعتقاديّة مؤمنة، تنشأ وفي مرحلة لاحقة من تطوّر الرّسالة وانت

 علاقة أخرى أفقيّة بين المؤمن والمؤمن، أي بين الأفراد.

ز الإسلام على السلوكات في المجتمع أو  
ّ
اكلة كما رك

ّ
وقد جاء الإسلام على هذه الش

ضمن الجماعة أكثر من السّلوكات الفردية نحو المافوق طبيعي، فالنظام الاجتماعي أو 

كات التي يسلكها الفرد في المجتمع، تساعد على الخلاص الأبديّ للأفراد، السلو 

والضوابط التي تسنّها التعاليم الإسلامية تنقص من تذبذبات ضمير الفرد المسلم، وتثبّت 

جاه ربّه
ّ
 . 1احترام واجبات الفرد ات

الاجتماعي، فاذا  نسيجفالإسلام هو مجموع العبادات والتداخلات الافقية في ال

خترق الصّوم مثلا ينحلّ التضامن والتكافل الاجتماعي، كما أنّ هناك العديد من 
ُ
ا

العبادات ذات الطابع الجماعي مثلا: صلاة الجمعة، الحجّ الذي يؤمّ العديد من الأعراق 

الحفلات الدّينية التي  إقامةالحضارات، ولا فرق فيه بين الغنيّ والفقير، والمذاهب و 

تشمل جميع المسلمين. وبالتالي فانّ العلاقات بين الأفراد والجماعات تتقابل مع العلاقة 

 العموديّة أي العلاقة الشخصيّة بين الانسان/الله، فهذه الأخيرة تساهم في متانة الأولى. 

لميثاق المبرم بين الخالق والانسان المبني على المراقبة والحساب يقوم الإسلام على ا

ومن هنا يكفل الحقوق للآخر المكوّن للعلاقة الاجتماعية: القريب، الغريب، الجار، 

الضعيف، رعاية حقوق القرابة، والصحبة. فقد كان للبعد الرّوحي أهميّة قصوى في 

                                                           
1 Jean Paul Charnay, Sociologie religieuse de l’islam, Hachette, Paris,1994, pp 157-158 
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ر والمهاجرين وتقوية الأخوّة بينهم.  فكان تكوين المجتمع المدينيّ، وتمتين وشائج الأنصا

التكافل والتراحم والعدل و  البعد الرّوحي العنصر النّاظم للحياة الاجتماعية، يضمن

 يساهم في الأمر بالمعروف والنّهي عن المنكر. 

وعليه فانّ الإسلام أنشأ نظاما اجتماعيا من خلال نسج شبكة من الأعمال 

، وتضمّن 1سس النظام الاجتماعي في يثرب ميثاق " الصحيفة"الرّوحيّة والاجتماعية. وأ

المساواة بين المهاجرين والأنصار، كما تضمّن مسالمة ضمان حقوق يهود المدينة بهدف 

ين أفراد المجتمع. وبذل  سنّ النّيي في المدينة مبدأ المؤاخاة تنظيم العلاقات والمعاملات ب

 يفرق  مال  بن نيي نجد في هذا السياق حيثيّ قام عليها المجتمع الإسلامي، الفعلية الت

بين "المؤاخاة" و"الأخوة"، فالأولى، هي عبارة عن فعل ديناميكي ترجم على مستوى 

د أو شعور تحجّر في نطاق الأدبيات، ويذكر في الواقع، فيما تدلّ الثانية، على معنى مجرّ 

هذا الصّدد في كتابه شروط النّهضة:" انّ روح الإسلام هي التّي خلقت من عناصر 

متفرّقة كالأنصار والمهاجرين أوّل مجتمع إسلامي، حتّى كان الرّجل في المجتمع الجديد 

قها له
ّ
، لكي يبني بذل  يعرض مع أخيه أن ينكحه من يختار من أزواجه بعد أن يطل

 .2أسرة."

ويقدم مال  بن نيي مثالا عن أهمّ المشكلات الاجتماعيّة التي استطاع الإسلام أن 

يضع لها حدّا ومن بينها: مشكلة الرّق، فعتق الرّق كان مرحلة ضروريّة لإلغاء الاسترقاق 

                                                           
 .11 ص ،1251 بيروت، العربية، النّهضة دار ،الإسلام في الاجتماعي النّظام معالم الكعيكي، أحمد يحي  1
 .58 ص السابق، المرجع نفس ،النّهضة شروط نبي، بن مالك 2
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شاط في المجتمع الجاهلي، وقد جعل القران من تحرير الذي كان يمثل أساس
ّ
ا جوهريّا للن

كما غيّر مجيء الإسلام من فكرة التفاخر بالأنساب التي كانت 1العبيد مبدأ خلقيّا عامّا.

، 2استبدلها بفكرة "الحسب" منتشرة من قبل، والتي كانت تؤدّي الى حروب طاحنة، و 

بائع 
ّ
باءهم، وهو الجانب القيمّي في الحميدة التّي يرثها الرّجال من آوالتّي تدّل على الط

 الانسان.

وبذل  يكون الإسلام قد أنشأ صلة وحدة جديدة مبنيّة على قاعدة جديدة  

تماعيّة، ولا تضعف بضعف العصبيّة، فميزة الإسلام للفضائل تدوم بها العلاقات الاج

ه أنشأ جماعة واحدة، ليست على غرار الكنيسة مجموعة من النّاس يربطهم الايمان 
ّ
ان

 والعبادة لكن تفرّقهم خصائصهم الطبيعيّة.

وبذل  فانّ العبادات التي تعتبر أدنى مستويات الدّيني من مناس  وشعائر تنتهي 

ة من الاعمال الاجتماعيّة تحتلّ رتبة أعلى منها، والاعمال الاجتماعيّة في الواقع الى سلسل

 3تفض ي هي الأخرى الى مجموعة من السّلوكيات الفرديّة الاخلاقيّة.

قوس 
ّ
اذن التنفيذ يكون مزدوجا: من خلال الامتثال لأمر التعاليم من خلال الط

 من خلال بناء محيط اجتماعي يسهّل 
ّ
خص ي، والذي لا يتحقّق الا

ّ
لتحقيق الخلاص الش

 بتجاوز الممارسات الفردانية.
ّ
 هذا التنفيذ، فالحياة الجماعية لا تتحقّق الا

                                                           
 .942 ص1258 دمشق، الفكر، دار القرآنية، الظاهرة نبي، بن مالك  1
 .92ص السابق، المرجع نفس الشعيبي، علي 2
 ،والنّشر للطباعة التنوير دار نجف، وحيدر الرّفاعي الجبّار عبد ترجمة ،الدّين فلسفة في مقاربات والمعنويّة العقلانية ملكيان، مصطفى 3

 .152ص ،9419بيروت،
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جتماعية صنع مجيء الإسلام في شبه الجزيرة العربية من القبائل فمن النّاحية الا 

حيث استنتج مال  بن نيي أنّ الصّحراء، أمّة وجماعة إسلامية، التي كانت متناثرة في 

القران جعل من البدوي انسانا متحضّرا، بعد ان كان يعيش في مجتمع تسوده الأهواء 

ف من ع
ّ
لم زراعي ناضج في اسبانيا وفي جنوب الفرديّة وظهرت حضارته هذه فيما خل

، فقد جاء الإسلام الأول على شاكلة بداية وتنظيم " لمجتمع جديد" عن المجتمع 1فرنسا

م حياة المسلمين داخل 
ّ
الجاهلي، وقد وضع الأسس الاقتصاديّة والاجتماعية التي تنظ

 المدينة.

  
ّ
م الإسلام من خلال طقوسه ساعات النّهار ومختلف فترات السّنة فيذكر ونظ

مال  بن نيي بأنّ الإسلام جعل من الوقت الذي لم يكن سوى مدّة زمنيّة مقدّرة بساعات 

لا بذل  وحدة وتضامنا بين ، م2تمرّ الى وقت اجتماعي مقدرا بساعات عمل أو عبادة
ّ
شك

جميع معتنقيه. كما تمّ ضبط الوقت "الاقتصادي"، من خلال الصّلاة، ومنه تمّ إعادة 

النّظر الى مواقيت الأسواق، بمأنّ السّوق كان يمثل قلب الحياة الاجتماعية 

 والاقتصاديّة.

وهذا على  فقد جعل الإسلام العلاقات الاجتماعيّة تطغى على العلاقات التّجاريّة 

ل العلاقات، حيث نشأ 
ّ
عكس المجتمع الرّأسمالي اين أصبح السّوق هو الأساس في تشك

شكل جديد من الحراك الاجتماعي يتنازع فيه كلّ الأشخاص على أفضل المواقع، وفي 

                                                           
 .29ص السابق، المرجع نفس ،النّهضة شروط نبي، بن مالك 1
 .99ص السابق، المرجع نفس ،الإسلامي العالم وجهة نبي، بن مالك 2
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هذه المزاحمة انهارت القواعد الاجتماعيّة والاخلاقيّة للتضامن، فلم يصبح الحافز على 

لفائدة الاجتماعيّة، ولا الرّض ى على سير العمل، بل السّعي الى الرّبح الإنتاج تحقيق ا

، وهذا ما أدى الى طغيان العلاقات الاقتصاديّة )المادية( على الاجتماعية. فيما 1الفردي

ن الإسلام في
ّ
 شبه الجزيرة العربية أن يجعل الاقتصادي يسيّر تحت رقابة الاجتماعي. تمك

وحمل معه رسالة فحواها الأمر بالمعروف والنّهي عن المنكر، فالإسلام دين لا  

، بحيث جاءت العديد من الآيات القرآنية والأحاديث النّبوية 2يفصل بين الرّوحي والزّمني

 3تدعو الانسان الى الوفاء بمهمّته الاجتماعية في الأرض.

فلم يقتصر الإسلام كدين على المجال الأخروي فحسب بل جاء لتنظيم المجتمع، 

وهيكلة المدنيّة، وإرساء أسس مجتمع فيه أفراد وجماعات. ورفض الإسلام منذ البداية 

، بحيث 4ة للحياة الفردية والجماعية، وقوانين الالتزام الجماعيفصل العناصر المختلف

ل في أداء الأركان الخمسة للإسلام، وفرض 
ّ
ي يتمث

ّ
ريعة على فرض العين والذ

ّ
احتوت الش

ق بالالتزام الجماعي نحو الجماعة أو ما يسمى بالمصلحة العّامة: 
ّ
الكفاية وهو كلّ ما تعل

الصدقة، العمل الخيري، الامر بالمعروف والنّهي عن المنكر... فنادرا ما يخاطب القران 

 خاطبهم كمواطنين في مجتمع.، بل يخاطب جموع النّاس و الفرد لوحده

                                                           
 .152ص  ،1215القاهرة، الانجلومصرية، مكتبة ، 9ط ،والمجتمع العامّة العلاقات امام، إبراهيم  1

2 M. Talbi, « l’islam et le monde moderne », in : Politique étrangère, n2, 1960, pp, 101-109. 
 الله رسول قال: قال مالك بن أنس عن: الشريف النّبوي الحديث ،918:الاية البقرة، سورة ،14:الاية الجمعة، سورة ،11:الاية النّبأ، سورة 3

 "فليغرسها يغرسها حتى تقوم لا أن استطاع فان فسيلة، أحدكم يد وفي السّاعة قامت ان: " وسلمّ عليه الله صلى
 ".أمنوا الذين أيها يا:" عبارة فيها وردت اية 55 و ،"النّاس أيها يا:" عبارة على تحتوي اية 94 الكريم نالقرآ في وردت  4
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ما  فالذي يجعل الفرد عضوا في مجتمع
ّ
ليست صفاته الفردية التي ينفرد بها وان

ية، وحلّ بحيث حارب مجيء  1صفاته المشتركة مع الاخرين.
ّ
ها  الإسلام العصبيّة القبل

ّ
محل

د مال  بن ني
ّ
ي على أنّ الدّين يساهم في بناء الانسان الفرد، وفي رابطة الايمان. ويؤك

اقة الحيويّة، 
ّ
حيث يعتبر بن نيي بأنّ الظاهرة ممّا يحوّلها الى نشاط اجتماعي، تنظيم الط

ل الرّوح التي تحرّك الأشخاص والأفكار والاشياء شأنها في ذل  شأن اية روح 
ّ
الدّينيّة تمث

فهي التي تخلق بين الأشخاص العلاقات الفرديّة التي تدفعهم الى  2)كالماركسيّة مثلا(

المشاركة في الحياة الاجتماعية. وعلى إثر ذل  يعزو مال  بن نيي مشكلة توجيه الطاقة 

 3الحيويّة الى مشكلة دينيّة في جوهرها.

 

 :الإسلام كدين داخل العالم .9

كانت السّمة الأساسية للدّين المسيحي قبل الإصلاحات البروتيستانتية، هو جعل 

ب التنازل عن متاع الحياة فلا 
ّ
الفرد المؤمن خارج العالم الدّنيوي، لأنّ الايمان يتطل

ق بين التّمتّع بالح
ّ
ياة وبين الخلاص بروحه، وأيّة يستطيع الفرد المسيحي المؤمن ان يوف

محاولة للدّخول الى العالم الاجتماعي، تعدّ خطيئة أو هي نوع من أنواع خداع النّفس، 

وتنبع هذه التعاليم من الطبيعة " المجرّدة" للدّين المسيحي الذي يحتوي على اتجاهين 

جاه الرّوح واتجاه البدن وا
ّ
لحياة الاجتماعية، متعاكسين: اتجاه السّماء واتجاه الأرض، ات

                                                           
 922ص ،9442القاهرة، الشروق، دار عدس، يوسف محمد ترجمة ،والغرب الشّرق بين الإسلام بيجوفيتش، عزّت علي 1
 .91ص ،السابق المرجع نفس ،الاجتماعيّة العلاقات شبكة ،مجتمع لادمي نبي، بن مالك 2
 .82ص المرجع، فسن نبي، بن مالك 3
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ت  الذي يجيب عن سؤال كيف تحيا في ذفقد أسس المسيح مفهوم الدّين المجرّد 

وتواجهها؟ وليس كيف تعيش مع الآخرين؟ اذ تحدّث عن العدل والسّلام وعن فضائل 

كالحبّ والتسامح والتّقوى، ولكنّه لم يصرّح بضرورة الانشغال بالدّنيا أو محاولة تغيير 

جي نحو الأفضل، لأنّ العالم الحقيقي بالنسبة للمسيحيّة هو ملكوت العالم الخار 

ي.
ّ
ه عالم شيطان

ّ
  1السّماء، وعلى الانسان أن ينتمي اليه تركا هذا العالم لأن

ومن هنا ظهر  ،فلم تكن مبادئ المسيحيّة تصلح كقواعد عامّة لتوجيه الجماعات

ي بين العالم المسيحي وما تق
ّ
تضيه الحياة الدّنيويّة، كما احتاجت الممارسة التناقض الجل

بت كنيسة تعمل كوسيط بين 
ّ
الدّينية في المسيحيّة، بنية تحتية مؤسسّاتيّة، بحيث تطل

مون طقوسا معيّنة، تعبّر عن 
ّ
المؤمن وربّه، مسيّرة من طرف باباوات وقساوسة، ينظ

يا ف
ّ
ي هذه المؤسسات، أين الجانب التطبيقي للإيمان. ولكن ظهر الجانب التّجاري جل

كانت تباع فيها صكوك الغفران، لذل  جاءت الإصلاحات البروتيستانية والكالفينية 

 وغيرها كردّ فعل للفصل الحاصل بين الرّوحي والاجتماعي.

هذا الدّين المجرّد جعل من المجتمع الأوروبي عند دخوله مرحلة الحداثة التي 

ه طغت فيها العقلانية، لا يدخل ضمن التع
ّ
املات اليومية والحسابات المجتمعيّة، لأن

خارج نطاق العالم، فتعاليم المسيحيّة تسير ضدّ المنطلق العمليّ في الحياة الاجتماعية. 

                                                           
 متى لانجي في جاء بحيث. 9411 القاهرة، للكتاب، العّامة المصريّة الهيئة ،والحداثة الدّين جدل سالم، صلاح أنظر، الاطّلاع، من لمزيد 1

 الحياة ويرث ضعف منه يأخذ اسمي، أجل من حقولا أو أولادا أو أمّا أو أبا أو أخوات أو اخوة أو بيوتا ترك من كلّ : "المسيح قول

 (92: 12")الأبديّة
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وهذه النظرة الأحاديّة عزّزت من الصّراع القائم بين الظاهرة الدّينيّة والعلاقات 

الدّيني. فلا يمكن انكار الارتباط  الاجتماعية في المجتمعات الحديثة. وبذل  أدّت الى إزالة

م بالانصراف عن الدّين 91الوثيق للانطلاقة الماديّة الهائلة التّي بدأت مع القرن 

 1المسيحي.

صّل المصلحون الى حتى في خضم الإصلاحات التّي مسّت الدّيانة المسيحيّة لم يتو 

 من خلال تصحيح أو تخفيف بعض المعتقدات 
ّ

مصالحة الدّيني مع الدّنيوي الا

 والسّلوكات الدّينّة ليجعلها موائمة للمستجدّات الاجتماعية.

اهتمّ الإسلام بالأمور الدّنيوية لأنّ الرّسول محمّد كان  ،وعلى النّقيض من ذل 

نه كان
ّ
ة لكي يؤدّي رسالته. يذهب الى غار حراء ليتعبّد ولك

ّ
فقد 2يعود في كلّ مرّة الى مك

ة 
ّ
ه كان متعبّدا، ومتصوّفا، وكان في مك

ّ
كان الرّسول في غار حراء خارجا عن العالم لأن

ه، 
ّ
را بفكرة دينيّة. وأصبحت يثرب فيما بعد مصدرا للنّظام الإسلامي الاجتماعي كل

ّ
مبش

ن العالم الدّاخلي والعالم الخارجي )الدّنيوي الواقعي(. فاذا كانت وهناك تمّ الامتزاج بي

، هو عهد النّيي الدّاعية، فانّ المرحلة المدينيّة تعتبر 
ّ
المرحلة المكيّة في جوهرها عهدا روحيا

 استمرارا للمرحلة الأولى ونتيجة زمنيّة لها في آن واحد.

صها من فيه بسطوكان شغل النّيي الشاغل في المدينة أن ي 
ّ
ا السّلام ويخل

وس والخزرج، وقد جاء في كتابات احدى تها الدّاخليّة، ويصلح ما بين الأ خصوما
                                                           

 .91ص بيروت، ،1229 1ط ،الكويتيّة النّور مجلّة ،"كبديل الإسلام" هوفمان، مراد 1
 .915 ص نفسه، المرجع  2
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، وذل  للإشارة إلى 1نقلا عن روسو بأنّ "المسيحيّ مواطن س يّء" ( Benabdelali) الباحثات

الجانب التجريدي للمسيحيّة. وبالعكس من ذل  فانّ الإسلام جعل الفرد المسلم مواطن 

 نشيط يتقاسم الحياة العّامة.

ما عَمد الى موازنة الغرائز 
ّ
وبذل  يكون هدف الإسلام ليس جعل الفرد ملائكة وان

يْن"وتوفير نوع من التوازن بين الج
َ
،بفضل ما 2سم والرّوح ولذل  سميّ "بدين العالمـ

ضمّنه من توازن بين عنصر الرّوح، وعنصر الزّمن.  فالإسلام يتفرّد بخاصيّة الجمع بين 

ما هو اعتقادي وروحي مع الموضوعي أي الرّبط بين العبادات والمعاملات، وبهذا فانّ 

الاجتماعيّة في الإسلام ليست كما تصوّرها المجتمع الغربي وأسّس لها على العلاقات 

ما يمتدّ الى 
ّ
شكل مجموعة معقّدة من العلاقات بين الانسان والانسان في المجتمع وان

ه والانسان هي التّي لاثيّة بين انسان، الله، انسان، علاقة ث
ّ
العلاقة الرّوحية بين الل

، وتظهر في كيف يجب أن يكون  ين الانسان وأخيه الانسانالعلاقة الاجتماعية بتضبط 

. ويتوصّل مال  بن نيي الى أنّ العلاقة الاجتماعيّة التي تربط الفرد 3صورة قيمة أخلاقيّة

زامات بالمجتمع هي في الواقع ظلّ العلاقة الرّوحيّة في المجال الزّمني من خلال الالت

  الاجتماعيّة.

                                                           
1 Naima Benabdelali, Le don et l’antiéconomique dans la société arabo-musulmane, Ed Eddif, Casablanca, 
1999, p290. 

 .928ص المرجع، نفس بيجوفيتش، عزت علي 2
 .11ص المرجع، نفس ،مجتمع ميلاد نبي، بن مالك 3
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فبالرّغم من أنّ العبادات جاءت سابقة في التنزيل على المعاملات فانّ ذل  كان 

الإسلام( الى المحافظة على  )ما قبللاعتبارات اجتماعيّة، حيث يميل المجتمع ونقصد هنا 

م العلا
ّ
قة تراث الماض ي الثقافي ويتمسّ  بالعادات والتّقاليد. لذا اقتض ى التشريع أن تنظ

أوّلا بين الفرد وربّه، وهي الصّلاة ثمّ الأفراد فيما بينهم، فجاء التكليف بالزّكاة بعد الهجرة 

وذل  لما له من آثار على تماس  المجتمع وتقوية الرّوابط والدّعائم بين الأفراد وكان 

تطهير المجتمع المسلم في أمسّ الحاجة اليها أنداك، ثمّ جاء الصّوم مقترنا بالزّكاة بهدف 

اديّة وتغيير الفرد تغييرا نفسيّا ليكون مستعدّا ليصير عضوا 
ّ
الأنفس من الأنانيّة الم

رت حتى أصبح المسلمون ) الأنصار  شعيرةمسؤولا في المجتمع، أمّا 
ّ
الحجّ فقد تأخ

ة لأداء الفريضة.
ّ
 1والمهاجرين( قوّة ملحوظة بالمدينة، تستطيع ان تشقّ طريقها الى مك

 مخطط يظهر العلاقات الاجتماعية في التصور الغربي والاسلامي

 التصوّر الإسلامي للعلاقة الاجتماعيّة التصوّر الغربي للعلاقة الاجتماعيّة

 إنسان           إنسان
 الله

 الانسان                  الانسان

 

 الاتّصال اجتماع علم مخبر معرفيّة، سوسيو مقاربة القران في الاجتماعي البعد ميموني، رشيد: المصدر

 159ص ،9442 الجزائر والترجمة، للبحث

                                                           
 .سنة بدون القاهرة، وهيبة، مكتبة ،المجتمع تطوير في القرآن منهج البهي، محمّد: أنظر طلاعالا من لمزيد 1



 الإسلامية عاتالمجتم في الاجتماعية بالعلاقات المتصلة والأفعال العبادات أفعال بين للفصل تاريخي السوسيو المسار: الثاني الفصل

 
 
 
 

85 
 

ط كيف أنّ العلاقة الاجتماعيّة تتأسس من خلال الفرد 
ّ
ويبيّن هذا المخط

ل مباشرة في الأنا الواعية في الفرد، وفي تنظيم 
ّ
المشروط المكيّف، فالعنصر الدّيني يتدخ

ام الطاقة الحيويّة. ويقصد بها عند مال  بن نيي )الغرائز(، فمهمّة الدّين تكوين نظ

الانعكاسات الذي يغيّر سلوك الفرد، أي وضع الفرد داخل العالم الاجتماعي. وبالتّالي 

تغيير الصّفات النّوعيّة الخاصّة بالفرد الى صفات اجتماعيّة، ويتمّ من خلال هذا المسار 

وذل  بتغيير صفاته البدائيّة التي تربطه  Personne »،1 »الى شخص «  l’Individu »تحويل الفرد 

 بالنّوع الى نزعات اجتماعيّة تربطه بالمجتمع. 

وقد فصل مارسال موس، أحد أعمدة علم الانثروبولوجيا هو الآخر بين في مجال 

اتي للإنسان "الفرد" وبين 
ّ
خص أي الوعي الذ

ّ
العلاقات الاجتماعيّة بين الأجزاء المكوّنة للش

خص الذي على أساسه يتمّ تقسيم الحقوق والواجبات المفهوم 
ّ

الاجتماعي للش

 . 2والمسؤوليّات الأخلاقيّة

بكة الرّوحية مافالدّين حين
ّ

يخلق بعمله هذا شبكة العلاقات  إنما ،يخلق الش

فالدّين قادر على توحيد  3الاجتماعيّة وهو بذل  يربط أهداف السّماء بضرورات الأرض.

اقات الفرديّة. ويعطي مال  بن نيي مثالا 
ّ
شبكة من العلاقات الاجتماعيّة انطلاقا من الط

لجانب الاجتماعي على الجانب الدّيني في الإسلام، وذل  من خلال تحريم عن أولويّة ا

                                                           
 .91 ص المرجع، نفس ،مجتمع ميلاد نبي، بن مالك 1

2 Alain Pierrot, « Mauss le masque et la personne », in Marcel Mauss, Sociologie Anthropologie, Paris : PUF, 
2013, p.33-56, Cain.info 

 .82ص المرجع، نفس ، مجتمع ميلاد نبي، بن مالك 3
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، ثمّ 1الخمر، بحيث جاء بطريقة ذكيّة، فبدأ بالإشارة الى آثار الخمر على الضمير المسلم

يأتي الرّبط بين العبادات وبين شرب الخمر، لتفادي السّكر أوقات الصّلوات الخمس 

والمرحلة 2طوال النّهار تقريبا وهذا يهدف الى تطهير مدمنّي الخمر تدريجيّا  والتّي تكون 

الثة هي مرحلة التّحريم النّهائي
ّ
وهكذا جعل الإسلام الفرد يعيش داخل العالم دون  3الث

 أن ينقطع عن الدّين.

ا تطوّر المجتمع الإسلامي الأ 
ّ
وّل استدعت الضّرورة الى استنباط الأحكام من ولم

القران والسّنّة فقد وجد الصّحابة أنفسهم أمام قضايا يوميّة جديدة، وقواعد سلوك 

ي يتضمّن 
ّ
يومية، لذل  اعتمدوا على الاجماع والرّأي، وعلى إثر ذل  ظهر علم الفقه الذ

ماعية. وبغضّ النظر عن تطوّر قواعد العبادات والمعاملات الخاصّة بالأسرة والحياة الاجت

ه وعند 
ّ
ي لا يهمّنا الخوض فيه في هذه الدّراسة، فان

ّ
النّظام القضائي والسّياس ي الذ

عوب وانشغال الخلفاء 
ّ

اتساع رقعة المجتمع الإسلامي وارتباط العرب بغيرهم من الش

شعاع الايمان النّاظم الأوّل، وهو اأو فتور  بالأمور السّياسيّة والعسكريّة وكذا انهفات 

ي كانت قوّته تسيّر سلوكات المسلمين في المجتمع والذي يردّه مال  بن نيي الى 
ّ
الأوّل الذ

ه التي أخرجت المجتمع الإسلامي من جوّ المدينة، الذي كان 83واقعة صفّين عام 

رف وفتور الايمان
ّ
 .4مشحونا بهدي الرّوح، الى جوّ آخر حيث تجمّعت مظاهر الت

                                                           
 912 الاية البقرة، 1
 .29 الاية النّساء، سورة 2
 .21-24 المائدة، سورة 3
 .19ص السابق، المرجع نفس مجتمع، ميلاد نبي، بن مالك 4
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ه الى تنصيب نوع 941عمد خلفاء الدّولة العبّاسية على اثر ذل  في زمن المنصور 

ؤون الاجتماعيّة ومراقبة الأخلاق العامّة،  وهم 
ّ

جديد من  الموظفين يهتمّ بالش

لدون بأنّها وظيفة دينيّة من باب الأمر بالمعروف والنّهي عن ويعرّفها ابن خ 1"الحسبة"

فها النّاس على المصالح العامّة
ّ
،ويقوم المحتسب امّا بإرسال نوّابه الى 2المنكر ويحمل موظ

ارع أو استدعاء النّاس أو يطوف بنفسه
ّ

وكانت مهمّاته اجتماعيّة محضة من أمثلتها:  الش

مراقبة التّجار وأرباب الحرف لمنع الغشّ واستعمال المكاييل الصّحيحة، منع شرب 

هان، منع تعرّض الرّجال 
ّ
الخمور علنا، منع النّاس من تطيير الحمام، منع السّحرة والك

ساء، منع تبديد قشور البطيخ في الأرض، منع رشّ الماء، عد
ّ
م ترك مياه المطر للن

رقات وهدم الأبنية البارزة ومنع فتح 
ّ
ريق، وكذا مراقبة الأبنية والط

ّ
والأوحال في الط

النّوافذ في الأبنية التي تشرف على غيرها، اجبار السّادة بمعاملة عبادهم معاملة حسنة، 

قطاء والتّكفّل بهم وحفظ الأشياء الضائعة.
ّ
 السّهر على الأطفال الل

الأمر على السلوكات والعلاقات الاجتماعية فحسب بل كان المحتسب ولم يقتصر  

بقوم بمراقبة العبادات الجماعية فيأخذ المسلمين بصلاة الجمعة والجماعة والأعياد 

ة المجتمعات . وهذا ان دلّ على ش يء فإنما يدّل على عناي3ويمنعهم من الإفطار في رمضان

الإسلامية الأولى على السّهر على عدم الفصل بين الجانب العقائدي والجانب الدّنيوي 

الاجتماعي، وخاصّة فيما يخصّ العلاقات بين النّاس وسلوكاتهم في المجتمع طالما عني 
                                                           

 .19ص السابق، المرجع نفس الكعيكي، أحمد يحي 1
 .951-954ص ، 1252للنشر، التونسية الدار ،المقدّمة خلدون، ابن الرّحمن عبد 2
 .15-11 ص السابق، المرجع نفس الكعيكي، أحمد يحي ، 3
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" الإسلام الأوّل بهذا الجانب ويدّل أيضا على أنّ قاعدة " الأمر بالمعروف والنّهي عن المنكر

كانت لاتزال حاضرة في أذهان مسلمي المجتمعات الأولى على الأقلّ عند الخلفاء ان لم 

ه كان في الحسبان وضع رقيب من طرف الخليفة لمراقبة 
ّ
نقل عند عامّة النّاس بما أن

جوء الى القضاء الذي يعنى بالقضايا 
ّ
ل
ّ
سلوكات الأفراد وتوجيههم في المجتمع دون ال

 العويصة.

ا بدأت 
ّ
انقسامات الدّولة الإسلامية وانصياع الخلفاء نحو المصالح السّياسيّة و ولم

مين الى الإفتاء بدون 
ّ
الأهواء الشخصيّة وظهور التعصّب المذهيي واجتراء بعض المتعل

دراية وظهور المتصوّفة بدأ الخلفاء و الفقهاء والمسلمين يعكفون الى الخوض والخلاف في 

قة ب
ّ
كليات المتعل

ّ
العبادات بين مختلف المذاهب و الفرق و الاهتمام بمسائل مضمار الش

الحلال والحرام والحساب والعقاب والأمور الأخرويّة وضرورة الابتعاد عن الأمور 

الدّنيويّة لأنّها زائلة وتدعو الى الابتعاد عن الدّين، كلّ  ذل  رمى بالدّين خارج دائرة 

ه في
ّ
د مال  بن نيي على أن

ّ
نقطة الارتداد والانكفاء يصبح المجتمع  العالم، بحيث يؤك

عبارة عن امّا متصوّفين انقطعوا بصلتهم عن هذا العالم وتساموا عليه أو مخادعين 

لين 
ّ
 يمتهنون الدّين لأغراض شخصيّة وتجاريّة. 1ودجا

 

 

                                                           
 .92ص ،السابق المرجع نفس ،الاسلامي العالم في الأفكار مشكلة نبي، بن مالك 1
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 ئرة العالمالمسلم خارج دا .2

مع اتسّاع رقعة العالم الإسلامي واختلاطه بالعديد من الحضارات، بلغت 

التّغيّرات والتعقيدات في هذا العالم حدّ الاختلافات والانقسامات بين المذاهب والمدارس 

والفرق الدّينيّة من سنّة وشيعة، ولم يعد الخليفة يهتّم بأمور النّاس بقدر اهتمامه 

يّة والعسكريّة، وفي خضم هذا التّوسّع نتيجة الفتوحات بدّأ المجتمع بالأمور السّياس

الإسلامي الذي أصبح يضمّ مجتمعات عدّة تحمل ثقافات مختلفة وألسنيّة متعدّدة 

 وضمن حقب جديدة اختلفت عن حقبة الإسلام الأول عهد الرّسول.

ب استجدّت على المجتمع الإسلامي عدّة ظواهر وعلاقات جديدة كانت ت 
ّ
تطل

ه في عهد الحكم العبّاس يّ أصبح الفقهاء تابعين الى المؤسّسة 
ّ
 أن

ّ
اجتهادات جديدة. الا

ف النّظام 
ّ
ل تكيّفا للحاجات المتغيّرة، ونتيجة لذل  توق

ّ
السّياسيّة وجعلوا الإسلام أق

، وفقد النّاس ثقتهم 1العقائديّ الدّيني الاسلاميّ عن تعبيره عن الحاجات الدّينيّة العامّة

م. فنشأ 91بالفقهاء وبالدّين الرّسمي، واعتكفوا على أشكال العبادة الصّوفيّة في القرن 

بل دين العامّة الذي يعتمد على التّصوّف الوجداني، دين العلماء المرتبط بالدّولة مقا

ه 
ّ
ا كان المجتمع الإسلامي مقسّما الى مجموعات مذهبيّة ومدارس وعشائر متصارعة فان

ّ
ولم

 2لم يصبح في هذا المجتمع تقليد للسّلوك الجماعي.

                                                           
 ،9442 ،1ط والتوزيع، والنّشر للدّراسات الجامعيّة المؤسسة مراد، عبّاس علي ترجمة ،المجتمع واندماج الإسلام وات، مونتغومري وليام 1

 .911ص بيروت،
 .111 ص ،1258 وت،بير القلم، دار باقادر، أحمد بكر أبو ترجمة ،والإسلام الاجتماع علم تيرنر، براين 2
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ما هو نتاج مسار تاريخيّ يرجعه مال  بن نيي الى 
ّ
ولم يكن هذا التغيّر فجائيّا وان

حادثة صفّين، وان كان هذا التغيّر  او الانقلاب يوحي بجانبه السّياس ي ) إحلال السّلطة 

 أنّ مال  بن نيي يعطيه أبعادا اجتماعيّة
ّ

ونفسيّة،  العصبيّة محلّ السّلطة الخليفيّة(، الا

فنظام الأفعال المنعكسة في المجتمع الإسلامي قد تعرّض لصدمة صفّين تعرّضا لم يعد 

 .1معه الفرد المسلم يتصرّف في كلّ طاقته الحيويّة وهو يباشر وظيفته الاجتماعيّة

ويعني مال  بن نيي  2كقوّة دافعة خرجت الظاهرة الاسلاميّة من عمق النّفوس 

من خلال ذل  بأنّ جانبا من غرائز الفرد لم تعد تحت رقابة نظام أفعاله المنعكسة أي ) 

 اسلامه(.

فمنذ استقرار الحكم عند الأمويين بدأ المجتمع الإسلامي يشهد صراعا حادّا بين الواقع 

الاجتماعي والرّيى الدّينيّة التي أصبحت تظهر وكأنها تنتمي الى عالم آخر، وامتدّ هذا 

الانفصال مع الفتوحات الاسلاميّة الى أن وصل الى بلاد المغرب ويؤرّخ مال  بن نيي لهذا 

 3الانفصال في شمال افريقيا الى سقوط دولة الموحّدين.

وأثناء مواصلة التاريخ سيره، نرى أنّ هذا الانفصال يستمرّ مع الأفراد وفي بنية 

الدّين عن تعديل سلوك الأفراد، وبالتالي يعطي مال  صفة "  يستصعبالمجتمع وبالتالي 

ي يتميّز بعدم وجود المنطق العملي في 
ّ
المسلم الجديد" وهو انسان ما بعد الموحّدين الذ

                                                           
 .88ص السابق، المرجع نفس ،مجتمع ميلاد نبي، بن مالك 1
 .19ص السابق، المرجع نفس ،النّهضة شروط نبي، بن مالك 2
 والمرابطين الفاطميّين بعد العربي المغرب في نوعها من الثالثة الدّولة وهي م1912 الى 1191 من امتدّت تومرت بن محمّد قائدها كان  3

. المنكر عن والنّهي بالمعروف الأمر: شعار على وقامت دينيّة أسس على استندت صرفه دينيّة حركة وهي الأندلس، في غرناطة الى وامتدّت
 ، الجامعيّة، المطبوعات ديوان والوسيطة، القديمة الجزائر الأوّل، الجزء ،الجزائر تاريخ يف الموجز بوعزيز، يحي: أنظر الاطّلاع من لمزيد

 .1222الجزائر،
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ما منطق 
ّ
ي ينقص المسلم، بالنسبة له، ليس منطق الفكرة وان

ّ
سلوكه الإسلامي، فالذ

ص واقع المجتمع الاسلامي 
ّ
ر ليعمل، بل ليقول كلاما مجرّدا، و يشخ

ّ
العمل، فهو لا يفك

ه « Homo religious»سلم الحديث،  فنجده يعرّف الانسان المتديّن "الحديث" والفرد الم
ّ
بأن

الانسان الذي حمل بأقص ى ما يستطيع من جهد والى أقص ى ما يبلغ في الدّنيا من 

 1مقتضيات الايمان الدّيني، وتخلىّ مطلقا عن كلّ ما يتصل بالحياة الدّنيا.

ويظهر من خلال هذا التعريف المبسّط لمعنى الانسان المتديّن بأنّ مال  بن نيي 

يكون قد قلب قاعدة سيمل الذي جعل من التديّن وظيفة إنسانية واجتماعية، فيما 

ل من 
ّ
يختلف الأمر بالنسبة للفرد المسلم فانّ التديّن بمفهوم مال  بن نيي هو تحل

سط الاجتماعي وفقدان للفعالية الدّينية في المجتمع وغياب للمنطق العملي للفرد الو 

المسلم، وبذل  يضع بن نيي شرط ارتباط الجانب الرّوحي بالجانب الاجتماعي في تعريف 

 الدّين.

وهذا النّوع من المسلم نجده في المجتمع الإسلامي اليوم فقد خرجت العقيدة من 

إضافة الى هذا فانّ الدّين الذي كانت له أهميّة في صياغة  ،يّةصميم العلاقات الاجتماع

القوانين وتنظيم شؤون المسلمين، لم يعد بنفس الدّرجة والجدوى بعد سقوط الدّولة 

العثمانيّة، واحتكاك وتأثر العالم الإسلامي بالغرب عن طريق الاستعمار، او بطرق أخرى، 

 الاجتماعي.عمّق هذا من حجم الانفصال بين الدّيني و

                                                           
 .995ص الجزائر، ،9419 الوعي، دار ،1ط ،الاسيوية الافريقية فكرة نبي، بن مالك 1



 الإسلامية عاتالمجتم في الاجتماعية بالعلاقات المتصلة والأفعال العبادات أفعال بين للفصل تاريخي السوسيو المسار: الثاني الفصل

 
 
 
 

92 
 

 خاتمة الفصل:

نّها غريبة عنه، 
ّ
ر حياته وتقنّنها ولك

ّ
وجد الانسان المسلم نفسه مربوطا بقوانين تؤط

فحصل هناك خلل بين عالم الأفكار والواقع الاجتماعي، فقد جاء الإسلام في البداية في 

ة وقد شكل وحي وقلبت هذه البداية رأسا على عقب وسطا بدائيّا وروّضت طاقته الحيويّ 

سمّها مال  بن نيي بالأفكار المطبوعة، فكان التّغيّر على المستوى الاجتماعي، ولكن بنفس 

رة، وهذه الفترة شملت فترة الرّسول والخلفاء. ثمّ جاءت مرحلة الأفكار 
ّ
الوسائل المتوف

ساعا وظهرت مقاييس جديدة في أسلوب 
ّ
الموضوعة عندما بدأ العالم الإسلامي يعرف ات

اقة الحيويّة مراكز استقطاب التفكير 
ّ
والتوجيه لنشاطات مجتمع وليد وانشأت للط

ل في فترات دمشق وبغداد.
ّ
قافات وتتمث

ّ
 جديدة وذل  من جرّاء اختلاط الث

ويصل بن نيي الى وصف مرحلة المجتمع الإسلامي الحالي، بمرحلة الأفكار الميّتة، 

ندما يصل الى مطار جدّة يجد ويعطي عن ذل  مثالا من الحياة الواقعيّة: فالحاج ع

سَرّ ولكن عندما يتقدّم خطوة يجد أنّ ذل  
ُ
ق عليها: هيئة الامر بالمعروف، فيـ

ّ
لافتة معل

فهناك عدم الترابط العضوي بين الأفكار وبين الحياة الاجتماعيّة.   1الإعلان فكرة ميّتة.

في المجتمع الإسلامي مال  بن نيي قضيّة أساسيّة في هذا المضمار، وهي أنّ الانسان  ويثير 

 يعيش مشكلة بين كونه فردا في المجتمع الحديث ومسلما في الوقت نفسه.الحالي 

                                                           
 .51 ص  السابق، المرجع نفس ،الأفكار مشكلة نبي، بن مالك 1
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 مقدمة:

 لمسار في ا  ل دراسة أهمية الدين كعامل أساس ينحاول من خلال هذا الفص 

وساهم كان له أثر على صيرورة الحياة السياسية والاجتماعية، الجزائري. التاريخي للمجتمع 

جيال المؤثرة على تربية الأ ،الإسلاميةالدينية في تنشئة الفرد الجزائري وتلقينه بعض المبادئ 

لاقات من المعايير على نمط من الع الحزمةوكذا تأثير هذه بالإسلام،  ملقحةوتبني أخلاق 

 الرابط الاجتماعي في المجتمع.  بناء وتمتينأدت إلى والتي  ،الاجتماعية ما بين أفراد المجتمع

بالتحولات الاقتصادية والاجتماعية كان  حافلاأ اتاريخي اعرف المجتمع الجزائري مسارأ

 كما كان للدين العلاقات الاجتماعية.من ناحية تشكل لها أثر من الناحية السوسيولوجية وأ

وتلقين مميزات ثقافية وأخلاقية ورثتها  ،في صقل الشخصية الجزائرية دور أساس ي سلاميالاأ

التحولات التي لها وزن في الجيال أبا عن جد. وبالتالي رأينا من الضروري التطرق إلى هذه 

 .   ةابط الاجتماعيوأالظاهرة الدينية )الإسلام( على طبيعة العلاقات والرأ دراسة تأثيرأ

دارس لتاريخ الجزائر قد يصطدم بعدة محطات كان لها وزن في تنشئة اليلاحظ ل

أإعادة انتاج المجتمع التقليدي  في امسارأ التي عرفتالجيال، 
م
اجه لنظام كولونيالي غريب و أالم

تحاول طمس الثقافة الإسلامية الراسخة في عمق المجتمع.  ،مل لثقافة دينية مغايرةوحا

كان متشبعا بقيم إسلامية ومقاومة ثقافية لكل ما هو غربي ومن هنا فالجهاد ضد المستعمر 

أاستعماري.

تلك المواثيق الوطنية التي رافقت الحركة  ضمنالعامل الديني  مكانة تجسدت

التحررية في البلد، فميثاق الصومام، وميثاق الجزائر، وميثاق طرابلس، والميثاق الوطني 
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ن الدولة هو الدين الإسلامي والذي يعد إحدى كلها شاهدة على التأكيد والإصرار على أن دي

أمقومات الهوية الجزائرية.  

ومن بين المحطات التاريخية الخرى التي كان لها تأثير على تنشئة الافراد نجد التوجه 

على المجتمعات العربية الانفتاح استئناف اليديولوجي للمشروع التنموي الجزائري وأ

وفي . ت تشعبت الاتجاهات والمواقف ما بين أفراد المجتمعوفي ظل هذه التوجها الإسلامية،

نفس الوقت عمل المشروع التنموي على بناء قاعدة اقتصادية أدت إلى ظهور مؤسسات 

اجتماعية جديدة، أثرت هي الخرى على الحراك الاجتماعي من هجرة ريفية إلى تفتت الاسرة 

أالاجتماعية.  التقليدية الممتدة وتغير في طبائع وعادات الفئات 

إن هذه الوضعيات الجديدة أدت إلى انتشار فئات اجتماعية ذات أبعاد سياسية 

وتوجهات حزبية أثرت على الساحة السياسية وأدت إلى تفعيل العامل الديني في النضالات 

أ. 8811السياسية وخاصة مع الانفتاح السياس ي ما بعد أحداث أكتوبر 

 ة الافرادحيامست مسار  أخرى، المجتمع تحولات فبالإضافة إلى هذه التحولات عرف

وارتباطاتهم مع الظروف الاقتصادية والإصلاحات المرفقة لها، هذا ما أثر على العلاقات 

الاجتماعية والنظام الاجتماعي برمته. فانتشار البطالة وتدني القدرة الشرائية للأفراد تزامن 

أ
 
عن النظام القيمي للمجتمع التقليدي.  مع انتشار قيم جديدة في المجتمع مختلفة تماما

عرف المجتمع أشكال من العلاقات تنبئ بتحول المجتمع الجزائري إلى مجتمع قائم على 

 . "علاقات جديدة"
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وفي هذا السياق سنقوم بمعالجة هذه المحطات الساسية في تاريخ الجزائر الحديث 

ألعامل الديني في هذه العلاقات. للوقوف على تحولات العلاقات الاجتماعية ودرجة تأثير ا

أ

أ

أ

أ

أ

أ

أ

 

أ

أ

 

أ

أ
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في تمتين علاقات الثورة التحررية الجزائرية ومكانة العامل الديني  .1

  والتعاون ومواجهة المستعمر. التآزر 

الافراد في  سلوكياتالعامل الديني ظل ملازما للمجتمع الجزائري وأثر على 

للاستعمار منذ السنوات الولى  ضرفوالحياتهم اليومية، كما كان مصدرا للمقاومة 

من الاحتلال. فكل الحروب والمقاومات التي خاضها المير عبد القادر والمقراني 

ظلت متشبعة بقيم إسلامية ترفض  ،ونضالات الجزائريين للاستعمار الفرنس ي

في لم شمل  أساس ي السياسة الاستعمارية المسيحية. فالدين الإسلامي كان له دورأ

أجتمع من أجل الكفاح والمقاومة لكل اشكال التطبيع الاستعماري. أفراد الم

عملت القيم الدينية على غرس عقيدة وثقافة نضالية متشبعة بإرادة 

، "فالله أكبر" والجهاد من الاستشهاد من أجل تحرير الوطن من الاستعمار المسيحي

أ  يرية.أجل الدفاع عن إسلامية الجزائر ظلت مبدأ من مبادئ الثورة التحرأ

وبناء على هذا الوضع ساهم الإسلام في تنشيط مؤسسات تقليدية عملت 

على غرس قيم التآزر والتضامن الاجتماعيين، فالمسجد والكتاتيب والزوايا كلها 

على تمتين العلاقات والروابط  عملتفضاءات كان لها حضور في حياة الافراد 

. وفي ظل هذه الوضاع ارتبطت مسألة التنشئة الاجتماعية بمفهوم 1الاجتماعية

                                                                 

1  Cf, Mohamed Hedi Cherif, « l’empreinte des appartenances communautaires sur les 

société », in  De Camille et Yves Lacoste (ed.), Maghreb : Peuples et civilisation, Paris : La 

découverte, 1995, pp97-105.  



 الجزائري المجتمع في الاجتماعية العلاقات ومسار الديني العامل: الثالث الفصل

 

98 

 

ما هو ديني وهذا ما عمل على توطيد هذه التنشئة  الايمان والاعتقاد بكل

أ  بالفضاءات التقليدية.

إن هذا الزخم من الحياة الدينية التقليدية أثر على المسار التاريخي للشعب  

الاندماج والسيطرة الاستعمارية. فرغم ظهور قانون  ظل يقاوم سياسةوأالجزائري 

إلا أنها تعاملت مع الدين الإسلامي الفصل بين الدين والدولة لفرنسا الاستعمارية 

في المجتمع الجزائري بشكل مغاير وعملت على جعله عنصرا للضغط والتأثير على 

أا الدور الساس ي لتأطير المؤسسات الدينية. السكان المحليين، فكان له

عات الدينية لم يكن لها من دخل عادي الا ما تقدمه لها السلطات ا"الجم

دفع المرتبات للأئمة وشيوخ الجوامع وغيرها من أصحاب  الاستعمارية. كما ان

الوظائف كان يتطلب موافقة السلطات الاستعمارية. ولذلك كان الفصل بين الدين 

أ .1والدولة خرافة تقر بها القوانين، ولكن لا أثر لها في الواقع"

وفي ظل هذه الوضعيات الاستعمارية تعامل الجزائريون المسلمون مع 

المستعمر الفرنس ي بنوع من الحذر والتبصر. فظهور جمعية العلماء المسلمين ساهم 

للسياسة الاستعمارية ومحاولة "الإصرار على فصل  الثقافية قاومةمن المفي خلق نوع 

ونجد ذلك خاصة فيما كتبه الشيخ البشير عن أجهزة الدولة الاستعمارية، دين ال

المصلحون المسلمون( ينتقدون رجال الدين الابراهيمي في جريدة البصائر. كما كان )

أ. 2الرسميين، لأنهم كانوا يتناولون مرتباتهم من الهيئات الاستعمارية"

                                                                 

 . 32-33: ص 3002لامي، العدد الأول، جميل أبو النصر، "الإسلام والشخصية الوطنية" في دفاتر المركز الثقافي الإس  1

 .32نفس المرجع، ص   2
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صرح بها من طرف المستعمر إلا أن فرنسا ورغم السياسة الاندماجية الم

وسعت الهوة بين الفئات الاجتماعية في المدن الجزائرية، فظهرت فئة أوروبية 

ميسورة الحال لا أخرى والسياسة وفئة مسلمة فقيرة وأ الاقتصادفي مجالي مسيطرة 

" والمر الفاصل بين هامش الفئتين كان فصلا أثر لها على الاقتصاد والسياسة. 

ضاريا دينيا، كان يرتكز بشكل خاص حول قضية الحداث الشخصية أي قضايا ح

الزواج وشؤون العائلة والوراثة. وبما أن سلطة الفرنسيين كانت تبرر على أساس 

أ. 1تقويمهم الحضاري، اتخذت قضية الحوال الشخصية معنى سياسيا هاما"

الفرنسيين على أن الجزائريين الذين  ومن خلال هذه التوجهات ظهر إصرارأ

لا يمكن أن يصبحوا فرنسيين، وهذا مع إصرار يتبعون قضايا الحوال الشخصية 

أالمصلحين على اتباع الشرع الإسلامي في هذه القضايا. 

التي دافعت عن إسلامية الجزائر، اللبنة الساسية  الإصلاح حركة بقيتوأ

رية، والتي أظهرت أن الجزائر أمة بعيدة عن وكانت السد المانع للسياسة الاستعما

فرنسا كل البعد في لغتها وفي أخلاقها وفي عنصرها، وفي دينها، وقد جعلت من الدين 

أالإسلامي العنصر الموحد للجزائريين.

ومن خلال هذا النموذج من التحليل لوضع الدين الإسلامي اثناء التواجد 

ي لعب دورا أساسيا في كل المعارك التي لمكون الديناالاستعماري، لمسنا أن هذا 

خاضها المجتمع الجزائري ضد المستعمر، فتاريخ الثورات التحررية للبلد شاهد على 

                                                                 

 .32نفس المرجع، ص.  1
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هذا التمسك بالعامل الديني لمواجهة سياسات الادماج للقضاء على الشخصية 

أ .1الوطنية

الشخصية  عملت فرنسا على تطبيق سياسة التثاقف محاولة طمس ،نومهما يك

الوطنية، فالنظام الكولونيالي حاول تجاهل العنصر المحلي وتجاهل عناصر ثقافته، من دين 

: " باسم Brondinoويرى  .2عن الحضارة الغربية امتدنيا ومنحطوثقافة ولغة واعتباره 

القضاء على اللغة والثقافة بكل الطرق،  ،الثقافة والحضارة المتفوقة حاول الكولونياليونأ

  .3العربية، معتبرين اللغة على أنها لغة ميتة والثقافة العربية أنها ثقافة تابعة وثانوية"

النضال الوطني التحرري ت صر التي غذالعنا وتعتبر الاتجاهات الدينية إحدى

 قنانشوفي هذا المضمار يرى  وتشبعت من خلالها بقيم الانتماء إلى المة الإسلامية،

في إحدى مقالاته، "إن نشاط التيارات الدينية اتسم على مدى القرن التاسع عشر 

انطلاقا ة بتعميق مسيرة الوعظ الديني الرامي إلى غرس محبة الوطن في وجدان الم

من الذود على قيم الإسلام ومثل المجتمع بغاية مواجهة تداعيات الغزو الاستعماري 

أ. 4"وتفقير وتبشيرتجهيل من فقه اوما رأ

أ

                                                                 

رية وتدعيمها للتيار الوطني المناهض من أجل تحليل مفصل عن دور الدين الإسلامي في الحركة التحررية الجزائ 1 

    للسياسة الاستعماري، أنظر:

Lahouari Addi, La crise du discours religieux musulman : le nécessaire passage de Platon 

à Kant, Alger : Editions Frantz Fanon, 2020 

2  Cf. Djamel Guerid, L’exception Algérienne : La modernisation à l’épreuve de la 

société, Alger : La Casbah, 2007, p.19. 

3 Idem. 

، الحوار المتوسطيمحمد قنانش، "الاتجاهات الدينية للحركة الوطنية الجزائرية في كتابات أبي القاسم سعد الله" في   4

 02ص  : 3002، ديسمبر 7العدد رقم 
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 العالم الإسلامي:  لىالاستقلال والانفتاح ع .2

 في بلورة هوية وطنية متميزة
 
 أساسيا

 
ومتشبعة  لعب المسار التحرري للجزائر دورا

رافضة للهيمنة والاستعمار، فأصبح الشعب الجزائري يفتخر بثورته، ثورة بقيم دينية 

 دولة مساندة تقبل النظمة المستع ولاأالمليون ونصف مليون شهيد، 
 
مرة، والتي تبقى دائما

للشعوب المضطهدة والمستعمرة، وخير دليل على ذلك هو رفض النظام والشعب الجزائري 

أعليه سياسات مصطنعة تبيح استعمار الشعوب والقضاء على هويتها. ملىأن ت

 ةنياكما أن الثورة التحريرية بعثت المجتمع الجزائري من جديد كمجتمع مقاوم، وب

ولكن ما إن تم وقف  1قاومة على العنصر الديني الذي كفل ذلك التآزر بين الجزائريين.الم

مجتمعا حول إطلاق النار حتى بدأت الفردانية تضع أوزارها في المجتمع الجزائري الذي كان 

ى بددت هذه الفكار تاركة مكانها إلفكرة الجهاد والاستشهاد في سبيل الوطن، فسرعان ما ت

أ.، أولا، ثم في مسألة الحقوق ثانياالنزعة النانية في تولي زمام الحكم

اس ي للجزائر المستقلة حاول التوفيق بين نظامين أساسيين، نظام يإن التوجه الس

والنظام الاشتراكي المناهض للدول الرأسمالية الاستعمارية. وفي ظل  الدين الإسلامي وقيمه،

وسنت سياسات من أجل  ،هذه المعطيات اسرعت الدولة إلى الاستعانة بخبرات عربية

، ودعم سياسة التعريب اعتمادا على بعثات دول القضاء على النسب المرتفعة للجهل

أمصر العربية. جمهورية العربية وبخاصة 

                                                                 

، ص 3002، دار الفكر دمشق ، 0ط. اوي، في صحبة مالك بن نبي، مسار نحو بناء جديد، الجزء الأول،ستقعمر م  1

007. 



 الجزائري المجتمع في الاجتماعية العلاقات ومسار الديني العامل: الثالث الفصل

 

102 

 

بعد الاستقلال حاولت الدولة الحصول  هذا الطرح عندما يقول: " عزيأ يدفرأ ويؤكد

إلى مشروعها  استمالة الجمعيةعلى دعم ومناصرة جمعية العلماء المسلمين كما حاولت 

التحديثي ذو التوجه الاشتراكي، مما جعل توفيق المدني، أحد قادة الجمعية البارزين يقول" 

إن دعم الدولة للحركة الإصلاحية لم يدم  . 1ن العدالة"إن الإسلام دين اشتراكي، فهو دي

طويلا فسرعان ما قامت بالاستحواذ والمراقبة لكل ما هو ديني من الملاك والوقاف كما 

أأشرفت على الهيئات الدينية عن طريق استحداث وزارة الشؤون الدينية. 

وتحافظ على سلطتها على كل  اتحديثي اصناعي اأن تبني نظام حاولت الدولةوأ

 ،العالم الغربي لىالهياكل الدينية. إن تطبيق سياسة التصنيع ظل قائما على الانفتاح ع

وهذا عن طريق نقل التكنولوجية المتطورة والتي فرضت عقلانية حديثة تعتمد على قيم 

مدعمة ببعثات عربية لها توجهات حديثة، وفي نفس الوقت ظلت السياسة التعليمية 

إسلامية وخاصة تلك البعثات التي كانت لها علاقة مع التيارات المتشددة في مصر ومن بينها 

أتيار الإخوان المسلمين. 

ومن هنا بدأت بوادر انتشار حركات إسلامية في الجزائر وخاصة مع ارتفاع 

إعادة التنشئة الاجتماعية  عدد الطلبة الذين ولجوا الجامعة والتي لها القدرة على

ها في مجتمعهم ونعلى مذاهب وتوجهات إسلامية جديدة لم يألف هموانفتاح

أن  عزيأفريد وإنما اكتسبوها من خلال تجربتهم الجامعية.  ويرى  ،الجزائريأ

"المؤسسات التعليمية كالثانوية والجامعة هي الماكن التي انطلقت منها الحركة 

                                                                 
 .271 ص ،السابق المرجع نفس فريد، محمد عزي - 1
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السبعينات لتعم لاحقا فضاءات أخرى، تمثلت حركة )الإسلامية( منذ منتصف 

إعادة السلمة في مظاهر وظواهر شتى: حركة بناء المساجد، تنامي معارض الكتاب 

الإسلامي؛ انتشار اللباس الإسلامي؛ انتشار تداول الدبيات الإسلامية في شكل 

منشورات، أشرطة أو أفلام تسجيلية؛ تضاعف أعداد الذين يرتدون على 

أ  .1ساجد"الم

 الجزائري:  التنموي  المسار ومقاومة ية الدينالمرجعية  .3

 ةتنمويسياسة ترتب عن التوجهات الكبرى للثورة التحريرية الجزائرية تبني 

"الصناعات التصنيعية"، والتي اعتبرت كمحرك أساس ي للتنمية ة على قائم

التخلف وتحويله إلى مجتمع حديث. د من سية لإخراج البلاأرئيالاقتصادية ووسيلة 

حاولت الجزائر من خلال هذه التجربة اللحاق بركب الدول المتطورة، فقد استلهمت 

 الذي De Bernis  هذه التجربة التصنيعية من نظرية الاقتصادي الفرنس ي دوبرنيس 

يرى أن:" الجزائر لها إمكانيات كافية  من حيث الثروات وباستطاعتها تحقيق 

أ. 2"هدافها....وسيكون من المؤسف أن تضيع هذه الثرواتأ

عملت الدولة الجزائرية على تخصيص حصص مالية كبيرة  وبالتاليأ

قتصادية، ومن أجل إنجاح هذه السياسة التنموية من أجل تحقيق التنمية الا

(. 8898-8891شرعت في تطبيق مخططات تنموية ابتداء من المخطط الثلاثي الول )

                                                                 

 173 نفس المرجع، ص - 1

، أطروحة دكتوراه في علم الاجتماع، العمال الصناعيون في الجزائر: ممارسات وتمثلاتأنظر، مولاي حاج مراد،   2

 . 3002جامعة وهران، 
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فالحصص المالية المخصصة لقطاع التصنيع عرفت أكبر نسبة مئوية، ففي المخطط 

ع. من الموال المستثمرة لقطاع التصني   %54( خصصت 8813-8811الرباعي الول )

ونفس الهمية من حيث الحصص المالية المخصصة لهذا القطاع عرفها المخطط 

أ  .1(8815-8811( والمخطط الخماس ي )8811-8815الرباعي الثاني )

من  هذه السياسة، هدتهسياسة التصنيعية والتفضيل الذي شهتمام بالإن الاأ

خلال تخصيص حصص مالية معتبرة على حساب القطاعات الخرى، عمل على اتساع 

الفجوة بين القطاع الصناعي الحديث والقطاعات الخرى التي ألفها المجتمع الجزائري 

أولزمن طويل. 

لمجهودات التي بذلتها الدولة آنذاك في لم تأت هذه الإصلاحات بثمارها رغم ا

تحسين الوضعية المعيشية للفلاحين عن طريق بناء ألف قرية اشتراكية. وبسبب قلة 

المردود الفلاحي وصعوبة الظروف الاجتماعية التي عاشها الفلاحون في الريف الجزائري، 

دن الجزائرية. لمبااعي أسرعت الفئات الاجتماعية الريفية إلى الهجرة نحو القطاع الصن

عملت السياسة التصنيعية في الجزائر على اتساع القطاع الصناعي العمومي والذي 

 من طرف الدولة
 
 كاملا

 
أ. 2عرف تدعيما

أكدت دراسات العمال والمؤسسات الصناعية على تنامي التناقضات بين المؤسسات 

وأكدت على أن العامل يتعايش  الصناعية الحديثة والمحيط المستقبل لهذه المؤسسات،

                                                                 

 ، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر،1691 -1692التجربة الجزائرية في التنمية والتخطيط عبد اللطيف بن اشنهو،   أنظر،   1

2891 
 

 نفس المرجع 2
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يوميا ما بين ثقافتين متناقضتين. وفي دراسته للعامل الشائع يؤكد جمال غريد على 

ارتباطات العامل بالمحيط الذي ترعرع ونشأ به، وأن ثقافته تمتاز بالحنين إلى الماض ي، وأنه 

أ .1لم يستطع أن يكتسب عناصر ثقافية جديدة قائمة على قيم حديثة

إن العامل الديني ظل حاضرا ويلازم الفرد الجزائري في كل مجالات الحياة اليومية 

الـتأويلات المتعددة والمتنوعة  تر على سلوكياته اليومية، كما عملوان له كل القوى التي تؤث

 تعلى فرض منطق مغاير  لمنطق العقلانية والتكنولوجيا، ففي عدة مؤسسالهذا الدين 

اقتصادية وإدارية ظهرت نزاعات واحتجاجات عمالية مطالبة الاستفادة ببعض المزايا 

قاعات بالدينية، فأصبحت المؤسسة الصناعية العمومية تجهز بممارسة الشعائر المرتبطة 

للصلاة داخل الورشات الإنتاجية، كما يؤكد غريد في إحدى مقابلاته مع مدير مؤسسة 

الزنك بالغزوات، أنه في السنوات الولى من تنصيب المصنع، كانت هناك عدة مضايقات 

من طرف السكان المحليين الذين قدموا شكوى للشرطة على أساس أن العمال الغرباء عن 

حرش على بناتهم الذين يترددون على المؤسسات التعليمية، فقامت المنطقة يقومون بالت

من أجل حلق  ،هم إلى مقر الشرطةتالشرطة بانتظار هؤلاء العمال عند بوابة المصنع ونقل

أخرها. ويواصل غريد إظهار البعد الديني في دراسته ليستشهد بخطاب الئمة  نرؤوسهم ع

أ .2الدينية منذ تنصيب المصنع بالمنطقةورجال المنطقة على أن هناك تراجع للقيم 

                                                                 

، انسانياتعناصر للاقتراب من الوجه الجديد للعامل الصناعي الجزائري"، في مجلة   "العامل الشائع:ريد، جمال غ  1

 .32-7ص: ص، 0997، 8العدد 

2  Cf. Djamel Guerid, L’exception Algérienne : La modernisation à l’épreuve de la 

société, op.cit. 
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تعتبر هذه الممارسات إحدى العناصر التي كانت تقف عائقا أمام السير الحسن 

م عقلاني يلتزم باحترام المعايير للمؤسسات الاقتصادية والإدارية التي حاولت تطبيق نظا

في مجتمع له قيمه عليها الفرد الجزائري  اعتادوالقيم الحديثة التي تختلف عن تلك التي 

وثقافته المتشبعة بعادات وتقاليد دينية. ومن هنا ظهرت إشكالية الثنائية الثقافية التي 

أأصبحت إحدى المواضيع السوسيولوجية بامتياز. 

بيرة من النساء عن المشاركة في سوق العمل مرتبط ببعض المعايير إن ابتعاد نسبة ك

العام. فالحديث عن المرأة  الفضاءالتي ترفض الاتصال مع  والثقافية الاجتماعية

بمهاراتها وتكوينها ومعارفها خارج البيت، أي المشاركة في سوق العمل ظل محل  ومساهماتها

ن أولئك الذين يدعمون فكرة تمكين المرأة وتحررها نزاع دائما بين الفئات الاجتماعية، ما بي

من المجتمع الرجولي، وأولئك الذين يتشبثون باعتبارات اجتماعية وثقافية متشبعة 

الثقافة التقليدية والتأويل الخاطئ للإسلام، وهي ثقافة لازالت منتشرة في المحيط ب

لعمل خارج البيت كانت الاجتماعي. فحتى النساء اللواتي كان لهنّ الحظ في الخروج ل

ومراقبة لصيقة تخص  اثقافية، والتي تضع شروطالجتماعية وأضغوطات الاأالتلك تواجهن 

ساهمة المرأة في العمل خارج البيت تحكمه معايير فم خروج المرأة إلى الفضاء العام. 

ر ومبادئ يجب على المرأة أن تتقيد بها حتى تسمح لها الخروج إلى العمل. وفي نفس المضما

وحتى بالنسبة للمرأة العاملة خارج البيت، يجيب أن تحترم بعض »يشير جمال غريد: 

 ثقافية،-عادة ما تصدر عنه فتاوي سوسيو والذي المحليالشروط التي يحددها المجتمع 
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. ومن أهم هذه الشروط هو 1فهذه الشروط تعمل على تنظيم عمل المرأة خارج البيت"

 
 
الحاجة المادية للأسرة، وهي حاجة يبررها الفقر والبؤس على أن تتصرف خارج البيت طبقا

أ.المتشبعة بالقيم الاسلامية ير الاجتماعيةللقواعد والمعاي

، ويستخلص غريد من ذلك: إذا كان عمل المرأة خارج البيت قد حررها من الفقر

لم يحررها من هيمنة القيم العائلية والاجتماعية التقليدية إلا في حدود ضيقة. وحتى فإنه 

أ.2سرة والمجتمعالعمل داخل المصنع منظم على أساس التراتب التقليدي الموجود في الأ

التي تنظم خروج المرأة للعمل خارج البيت، هي ثقافية للمجتمع -الفتاوي السوسيو

فالشريعة والطريقة الإسلامية هي نوع من الشروط التي يجب أن تتوفر في سوق العمل 

 . وبالتالي تسمح للمرأة العمل في كل الميادين وحتى في المجالات التي كانت تعتبر رجولية

هذين العنصرين معبرين عن إشكالية الثنائية الثقافية في المجتمع الجزائري،  نجد

والتي كانت من بين العناصر المقاومة لثقافة الحداثة، والعيش في مجتمع حديث يحبذ 

العقلانية في الممارسة والمساهمة الفعالة في العملية الاقتصادية للفرد بغض النظر عن 

أجنسه.   

أ

أ

                                                                 

1Cf. Djamel Guerid, « Femmes, travail et société : la société a toujours le dernier mot », in 

Femmes et Développement, Actes de l’atelier , Oran : Edition CRASC, Août 1995 : pp 33-41  

2 Idem 
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 م السياس ي والأزمة الأمنية في الجزائر الإسلا  .4

مع انتشار فرق  اكبيرأ اإن مرحلة بناء الدولة الوطنية عرفت مخاضأ

إسلامية تنشط وتمارس السياسة في السرية مع محاولة تشجيع الحركات 

أ الاحتجاجية المطالبة بالتغيير وتطبيق التعاليم الإسلامية.

فشل المشروع الناتجة عن  كما عملت الظروف الاجتماعية والاقتصادية

على تفاقم الوضاع الاجتماعية  ،8819أثناء أزمة  ،تراجع مداخل المحروقاتالتنموي وأ

المزرية من بطالة الشباب وتدني القدرة الشرائية للفئات الاجتماعية، مما ترتب عنها 

. ومن هنا 8811ي عرفت بأحداث أكتوبر ف من الشباب إلى الشارع والتخروج اللاأ

ت الطريق إلى صيرورة جديدة تهدف إلى تحول النظام سياس ي تسلطي إلى نظام مهد

فتح مجالات للممارسات السياسية والحزبية لجماعات سياسية كانت  ،جديد

 وخاصة الإسلامية منها. فالتحول السياس ي أسفر على دخول الجزائر 
 
مهمشة سابقا

زبية والسياسية مع تنامي على مبادئ جديدة تبيح التعددية الح اعهدا جديدا قائم

أنوع من حرية التعبير وهذا عن طريق تعدد الصحف والجرائد الحرة. 

الإنقاذ  ةإن الدخول في التعددية الحزبية أعطى فرصة لحزب الجبهة الاسلامي

قاعد في الانتخابات البلدية والولائية، كما استطاع أن يستحوذ المأن يفوز بأغلب 

" كان للحزب الإسلامي للإنقاذ  ية في الانتخابات التشريعية.على معظم المقاعد البرلمان

كل الوسائل الضرورية للانتشار، مستفيدا من التذمر الشديد من النظام. وان 

نجاح هذا التسلط السياس ي الديني على أغلبية السكان راجع لضعف المؤسسات 
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عن طريق  السياسية للنظام واستعمال المساجد من أجل نشر الخطابات المتطرفة

أ.1المراء"

ا هناك تدعيم  يرى أغلب الدارسين للحياة السياسية في الجزائر أن   

المساجد  ستخدمتا حيثمية السياسية في ظل تقاليد معترف بها، لحركات الإسلاأل

عملت هذه فغير شرعي. تعتبر نظام السلطة الذي  لمواجهة وتحديوالشوارع 

الحركات على تجنيد عدد كبير من الفراد، عن طريق الصلاة والعبادات، من أجل 

    .2لتجسيد مجتمعا عادلا اإلى نشر أفكاره هادفاتباع برنامج سياس ي 

لم تدم هذه الانتصارات للحزب الإسلامي طويلا حتى تم إلغاء نتائج 

أكثر من عشرية من الزمن وأسفرت أهلية دامت الانتخابات لتدخل البلاد في حرب 

أف من السكان وتهجير العديد من المواطنين.   قتل مائة اللاأ عن

: من اجل تجاوز الإسلام عتدلةعية الدينية المالمرجالعودة الى  .5

    المتطرف 

عملت العشرية السوداء على تنامي الحذر والتخوف من ممارسة الإسلام 

 عملت علىالمتشدد والمتشبع بقيم سياسية، فالتجربة الخطيرة التي عرفتها البلاد 

مارسات الدينية إعادة الاعتبار للاعتقادات الدينية الإسلامية ومحاولة رفض لتلك الم

                                                                 

1 Morad, Moulai-Hadj, «Espace public et participation politique en Afrique : le cas de 

l’Algérie », in Afrique et Développement, Vol. XXXVI, N° 1, 2011, p68. 

2 Cf. John P. Entelis, « Political Islam in Algeria : The Nonviolent Dimension » Current 

history: A journal of contemporary world affairs,  Nº 588, 1995, pp: 13-17 

 

https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=392
https://dialnet.unirioja.es/servlet/revista?codigo=392
https://dialnet.unirioja.es/ejemplar/65830
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اسرعت المؤسسة  عن المجتمع.التي أصبح يعتبرها أغلب أفراد المجتمع أنها دخيلة 

السياسية في الجزائر في تعزيز تجاوز المرحلة الدامية والقضاء على تطرف الجماعات 

أالإسلامية وهذا عن طريق تسطير سياسة هادفة إلى نشر السلم وثقافة التسامح.

ع الرئيس زروال، المرحلة الولى الهادفة إلى وضع قطيعة قانون الرحمة م يعد

مع الإسلام السياس ي المحبذ للعنف والتسلط. عمل المشروع الساس ي الجديد على 

التأثير على الثقافة الدينية للشعب الجزائري الذي أصبح يحن إلى السلم 

أ.والاستقرار

مسار صل في ، وا8888فمنذ وصول الرئيس بوتفليقة الى الحكم في ابريل 

م الوطني، ومحاولة تجاوز الخلافات والجرائم التي مزقت ئاتطبيق مشروع الوأ

اللحمة الوطنية وعمقت من الزمة المنية. تبعت هذه المحاولات الرامية إلى القضاء 

على التطرف الإسلامي ببرامج ومشاريع هادفة إلى ادماج الفئات المتطرفة وهذا عن 

فالهدف     .61191 ق السلم والمصالحة الوطنية سنةطريق الاستفتاء على ميثا

سار السياس ي للأحزاب الدينية التي دخلت في المتغيير  الرئيس من وراء ذلك هوأ

معترك سياس ي مبدأه العنف والتسلط وهذا ما أدى إلى دخول البلاد إلى حرب 

أ .أهلية

                                                                 
1. Cf. Bilel, Ainine,  Islam politique et entrée en radicalisation violente, le cas des salafistes radicaux 

violents en Algérie, Thèse de Doctorat en sciences politiques, Ecole Doctorale N°578SHS, Université 

de Versailles et Quintin en Yvelines, 2016, p.518-521 

2.  
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 في ةالسياس رجال عليها عتمادا إحدى المؤسسات الدينية التي الزواياوكانت 

السياسية والدارس للمسار السياس ي للرئيس بوتفليقة يقف على  منجاح مشاريعه

مدى استعمال الدين الإسلامي والرجوع إلى الطابع البسيط للممارسات الدينية من 

ذلك في استعمال هذه المؤسسات كأجل ضمان نوع من السلم الاجتماعي وكان المر 

أاسة المصالحة الوطنية. في نجاح سي

أي ممارسة  تحييدعلى تراجع العنف الإسلامي، وأ الاصلاحاتهذه  عملت

حزبية او سياسية تشجع على التطرف الديني. هذه القفزة النوعية في السياسة 

على  أثرأالوطنية مهدت الطريق لظهور وإعادة الاعتبار للإسلام المتسامح الذي 

عند الشعب الجزائري.  وهنا يمكن أن نشير  عهودةوالمالممارسات الدينية البسيطة 

ية الدينية وتعزيزها عن طريق تنمية عحماية المرجلسياسة الدولة التي حاولت 

في إدارة  ىالتناسق والتناغم بين القيم الإسلامية السمحاء التي تدعو إلى الشورأ

ماد جميع المسائل المتعلقة بالصالح العام، وهي القيم نفسها التي تمثل ع

الديمقراطية كنظام حكم بالأغلبية، ويتعلق المر بالمساواة والحرية والعدالة 

وتمحورت السياسة التي  .1والتسامح والعفو والتعايش والتآزر والتعاون والتضامن

اعتمدتها الحكومة الجزائرية على تكثيف تكوين الئمة وتحسين مستواهم الثقافي، 

وهيكلة المؤسسات الدينية )وزارة الشؤون الدينية( وتأهيل إطاراتها، وفتح 

تخصصات جامعية جديدة، وتكوين المرشدات الدينيات، واستعادة المسجد بصفته 

                                                                 

وزارة الشؤون الخارجية للجمهورية الجزائرية، دور الديمقراطية في مكافحة التطرف العنيف والإرهاب: التجربة   1

 .  3002بر الجزائرية، الجزائر: ديسم
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ة تضطلع بمهمة تقدم الدور الفعلي في المجال الروحي والتربوي والعلمي مؤسسة ديني

أ.   1والاجتماعي

ومن بين الملاحظات التي يمكن أن نستدل بها في هذا المضمار هو عودة 

ممارسة بعض الطقوس الدينية التي أعطت دفعا جديدا  الشعب الجزائري إلى

جتماعية الهادفة إلى تجاوز المحنة السياسية التي خضها لتنامي نوع من العلاقات الاأ

البلد، ودفع علاقات التعاون والتآزر ما بين الفئات الاجتماعية. ومن بين الظواهر 

العودة إلى ، وأالدينية الاحتفالاتالتي يمكن ملاحظتها في الفضاء العام هي انتشار 

، واعتبارها ولياء الصالحينإقامة "الوعدة" كرمز للتضحية والاقتراب من بعض الأ

ويرى نور الدين طوالبي: "أن التطبيق  .عادة من العادات المرتبطة بالتراث الجزائريأ

الشامل لطقوس المة ليس قبل كل ش يء سوى برهان اضافي على تعلق الشعبي 

 .  2بالدين"

وبالتالي فإن الارتباط الوثيق بهذه الظواهر والطقوس الدينية يمتن الارتباط 

مارسات غيبت أثناء انتشار هذه الم بالواقع الاجتماعي للأفراد في مجتمعهم. فمعظم

الإسلام السياس ي واستفحال العنف السياس ي والإسلام المتطرف خلال العشرية 

ألدامية.  ا

أ

                                                                 

 نفس المرجع السابق 1

ن المطبوعات الجامعية، ، الجزائر: ديوافي إشكالية المقدس: الدين، الطقوس، التغيراتنور الدين طوالبي،   2

 .22.ص. 0922
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 خاتمة: 

ظل العامل الديني يلازم تنشئة الفرد الجزائري خلال حياته، فالمسار التاريخي 

للجزائر الحديثة أظهر حضور قوي للديني الإسلامي وتأثيره على ثقافة المجتمع. 

فالدين الإسلامي كان اللبنة الساسية في محاربة النظام الكولونيالي الفرنس ي، 

قاومة الحركات التحررية في الجزائر، رغم الظروف الاجتماعية وأستطاع أن يغذي م

أالمزرية التي كان يعيش فيها أفراد المجتمع. 

للنظام السياس ي للجزائر المستقلة،  هيكلاأمكما شكل العامل الديني عنصرا 

لسياسات المتبعة من طرف النخبة السياسية، لكي يستطيع في على اوظل الرقيب 

تشكيلات سياسية أخرى، ويصبح له أن يبرز في القرن الماض ي  نهاية التسعينات من

تأثير على مسار البلد والتي أدت إلى دخول البلاد إلى عشرية سوداء تمتاز بالعنف 

أصري للألف المواطنين. والتهجير الق

وظل العامل الديني حاضرا في مقاومة السياسات الاقتصادية المتبعة من 

ظيف القيم الدينية الإسلامية استطاع الفرد والعامل طرف النخبة الجزائرية، فبتوأ

في المؤسسات الاقتصادية أن يفرض منطق يتعارض تماما مع المنطق الاقتصادي 

أالعقلاني. 

الاجتماعية داخل المجتمع،   أثر المسار السياس ي الجزائري على العلاقات

ة النظر في الإسلام في إعادة النظر في الممارسة الدينية داخل البلد، مع إعادوساهم 

السياس ي ومحاولة التأثير على الممارسات الدينية ما بين أفراد المجتمع مع التقيد 
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بتلك المبادئ الإسلامية السمحاء والبسيطة والهادفة إلى تبني علاقات اجتماعية 

لمؤثرة في محدودة نظرا لتشعب العوالم الاجتماعية )تعدد المؤسسات الاجتماعية( ا

مدى استغلال النخبة السياسية للقيم إلى يمكن الإشارة جتماعية. وأالعلاقات الاأ

الدينية الإسلامية السمحاء في تمرير مشاريعهم الهادفة إلى تنامي ثقافة السلم 

أ والمصالحة والحفاظ على استقرار البلد.

كل هذه الحيثيات كانت لها بطريقة أو بأخرى، دور في تنامي ثقافة دينية 

اليومية للفرد وتشبته بمصادر ومستويات من الوعي المنبثق من  أثرت على الحياة

تأوله للعامل الديني، وبالتالي تأثير هذا الخير على نسج العلاقات الاجتماعية في 

أالجزائر الحديثة، وهذا ما نحاول الكشف عنه من خلال الفصل الموالي.     
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 الفصل الرّا�ع:

 واقع الظاهرة الإسلامية والعلاقات الاجتماعية �� المجتمع ا�جزائري 
 

 مقدّمة الفصل

ل الدّين عند الفرد ا�جزائري "العبادات" ثمّ "المعاملات" .1
ّ
 تمث

 اس��اتيجيّات المسلم ا�جزائري المنشطر .2

�ي عن المنكر:  .3
ّ
الفر�ضة الغائبة �� العلاقات قاعدة الامر بالمعروف والن

 الاجتماعيّة:

خصيّة،  .4
ّ

التنشئة الأفقيّة وسيولة العلاقات الاجتماعيّة: العلاقات ال�

ارع
ّ

 الأسرّ�ة، القرابة، علاقات ا�جوار، علاقات الش

 الإسلام ونمط الاس��لاك عند الفرد ا�جزائري  .5

 دةدعوالم متعددّة، مسلم متعدّد، وعلاقات اجتماعيّة متع .6

 خاتمة الفصل
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 :الفصل مقدّمة

ع ا�حداثة �عد الاستقلال، ح�ى بدأت منذ أن قرّرت الدّولة ا�جزائرّ�ة تبّ�ي مشرو 

موجة التغّ��ات تلقي بظلالها ع�� جميع منا�� ا�حياة، لتشمل بذلك أدقّ تفاصيل 

عيّات ذلك الانتقال "المفا��" نحو ا�حداثة وض وخلق ا�جزائري،ا�حياة اليومية للفرد 

ومسائلات واحتياجات جديدة �ان أساسها الاصطدام ب�ن الطبيعة "المستوردة" 

 .من دين ولغة وقيم ،للمشروع ا�حدا�ي والطبيعة المحليّة للمجتمع ا�جزائري 

لعودة ا�� واحدة تدعو ا�� ا ،و�ان من نتائج هذه الاصطدامات بروز نخبت�ن 

أسيل حول هذه المسألة الكث�� من ا�ح�� ا�� تبّ�ي ا�حداثة، و  التقاليد والأخرى تدعو 

 قراءة الملالسوسيولو�� �� محاولة 
ّ
 ان الامر لم جتمع ا�جزائري تحت مجهر ا�حداثة. الا

ف عند النخبة بل �عدّاه ا�� خلق مجتمع�ن م��اكم�ن، مجتمع يحمل الما�ىي 
ّ
يتوق

قافيّة 
ّ
ومجتمع  ،يد ا�جزائرّ�ةمن الانتماء الإسلامي والتقال والقيميّة النّا�عةبرواسبھ الث

وقد ظهرت الاسلامو�ة �� بداية  ا�حداثة.مبادئ  تحمل �� طيّا��ايضمّ أف�ارا جديدة 

ي اعتمدتھ الدّولة ا�جزائرّ�ة.
ّ
 التسعينات كردّ فعل لفشل المشروع ا�حدا�ي الذ

ال�ي �عّ��  ا�جزائريّ �� صورتھ المتباينة ذلك الفردو�� كلا المجتمع�ن �عيش و�ظهر  

قاة من الدّين ة ال�ي �عيشها و��ن مبادئھ المستالتناقض الموجود ب�ن ا�حياة اليومي عن

بھ  وإذاولايزال الفرد ا�جزائري يحاول ان يجد ذاتھ �� هذا التحوّل "الغر�ب"  .الإسلامي

ال�ي اكت�حت حياتھ و  بالو�ب موصولة التكنولوجيايصطدم مرّة أخرى بموجة من 

ياة و�عدّدت وانماط العلاقات، ومنا�ع المعرفة فتعقدت ا�حوغّ��ت من أش�ال المعيشة 
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 فأصبحت المعرفة الدّينيّة متاحة ل�جميع وأض�� العلاقات وانتشرت معارف جديدة،

ا�جماعيّة "المتعارف عل��ا" يكتشف قيما أ ع�� الأطر "التقليديّة" الفرد ا�جزائري الذي �ش

 ة "التنشئة الذاتية".مهمّ  و أف�ارا متاحة �� �لّ زمان وم�ان سهّلت عليھ

دخول ف. فردانيّة الفرد ا�جزائري ظهرت �� صور��ا "المكتملة" اليوم أنّ و�بدو 

بكيّة
ّ

ف بالتفك�� عند مرحلة  ،ا�جزائر عصرا جديدا من الش
ّ
لا يمكن ان يجعلنا نتوق

فا��ا ع�� الفرد ا�جزائري كموضوع
ّ
ما اعتبار هذا الفرد اليوم كذا ،ا�حداثة ومخل

ّ
ت وان

نوعها �عد وهذا ما سوف  لا �عرفيمكن لھ أن يجد اس��اتيجيّات "جديدة"  ،فاعلة

ل  .عطيات الميدانيّةالملنا تكشفھ 
ّ
 أّ��ا تحمل نفس الهاجس "القديم" حول كيف �ش�

ّ
الا

ضمن أطر ومعطيات أخرى  جتماعيّة �� هذا الواقع "المستجد"الفرد ا�جزائري علاقاتھ الا 

 حملها ا�حداثة.غ�� تلك الّ�ي �انت ت
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ل الدّين-1
ّ
 :عند الفرد ا�جزائري "العبادات" ثمّ "المعاملات" تمث

اعت��ت السلطات  1976، و�� 1963لقد تمّت دس��ة الإسلام كدين للدّولة منذ 

عب 
ّ

ا�جزائرّ�ة رسميّا بأنّ الإسلام" �عت�� جزء لا يتجزأ من ال�خصيّة التّار�خيّة للش

ؤون الدّينيّة والاوقاف، وأدرجت مادّة 1ا�جزائري"
ّ

، وأقيمت ع�� هذا الأساس وزارة الش

ال��بية الاسلاميّة �� المدارس، و�عد سياسة الانفتاح عمد المجتمع المد�ي ع�� تدعيم 

وتأكيد الدّعامة الاسلاميّة �� المجتمع ا�جزائري امّا �� ش�ل جمعيّات أو تنظيمات أو حّ�ى 

د  ،هذا ع�� المستوى "الرّس�ي"أحزاب سياسية 
ّ
امّا ع�� المستوى الاجتما�� الواق�� فتؤك

الانتماء الدّي�ي عن الانتماءات  �عطي أسبقية الدّراسات الميدانيّة بأنّ الفرد ا�جزائري 

ينتمون ا�� الدّيانة  99,5بحيث جاء �� نتائج الم�ح العال�ي للقيم بأنّ % ،الأخرى 

دون ع�� انّ الدّين ممن المج % 90,7الاسلاميّة و
ّ
�� يؤك

ّ
ن الأمور المهمّة جدّا �� تمع الك

 ا�حياة.

 كما توصّلت دراسة ميدانيّة �� مدينة وهران حول القيم الدّينيّة والاجيال قام ��ا

  95 ، أنمبحوث 529وهران قدّر عددها ب ع�� عيّنة �� مدينة  مصطفى مر��ي الباحث

فقد جاء الانتماء الدّي�ي سابقا عن  .�عت��ون أنفسهم مسلم�ن قبل �لّ شيىء %

غوّ�ة والعرقيّة، الانتماءا
ّ
وقياسا ع��  ،2وهذا ع�� اختلاف فئا��م العمرّ�ةت الوطنيّة والل

ل
ّ
دين المجتمع كذلك، ولكن اذا �ان الأمر كذلك ع�� المستوى   ذلك فانّ الإسلام يمث

ھ ع�� المستوى الواق��
ّ
ح الفا�سبوك ل�ي نكتشف الكمّ يكفي أن نتصفّ  النّظري فان

                                                           
 1976 دستور 1
 انسانیّة دراسات مجلةّ وھران، منطقة في ومواقفھم الأجیال تدیّن أشكال حول میدانیّة دراسة: والاجیال الدّینیّة القیم مصطفى، مرضي 2

 171.-149ص ،2019جوان ،10:العدد ،2رانوھ جامعة واجتماعیّة،
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تدلّ ع�� انّ المجتمع  ؤشراتكم الهائل من ا�جرائم و المشا�ل اليوميّة ال�ي تأخذ

 ،وقيم العيش معا ،ا�جزائري �عرف نوعا من ا�خلل فيما يخصّ الاخلاق العامّة

هر ال�ي �عّ�� عن ظاوغ��ها من الم ،�� عدد ا�جرائم والاغتصابات والمخدّرات فالتصاعد

روق،  ومن أمثلة ذلك: ،غياب للوازع الدّي�ي �� المجتمع
ّ

بأنّ ا�جزائر �شرت جر�دة الش

ر  24بلد و 117فت �� المركز الثا�ي عر�يّا �عد ليبيا من مجموع صنّ 
ّ

عالميّا �� مؤش

ألف  15��جيل  تم . كما1ا�جر�مة، وشملت هذه ا�جرائم: السّطو، القتل والاغتصاب

�عت�� المشاجرات والاستفزازات السّبب و  ،20162متورّط �� قضايا المخدّرات سنة 

تمّ  %   14,47تل��ا قضايا السّرقات بنسبة  % 42,98الرّئي��ي وراء هذه ا�جرائم بنسبة 

وما تبقّى راجع ا�� القضايا الأسرّ�ة وجرائم الكحول وقضايا  % 12,73ا�خلافات العائليّة 

فيمكن أن نلاحظ من 3تلالات العقليّة.ا�خلافات الماليّة، الانتقام والقضايا المرتبطة بالاخ

جارات البسيطة تتحوّل معظمها ا�� جرائم قتل وهذا ان دلّ 
ّ

هذه المعطيات كيف أنّ ال�

ي يزع الأفراد ع�� ارت�
ّ
هذا ،اب ا�جرائم ع�� �ىيء فإنما يدلّ ع�� تراجع الوازع الدّي�ي الذ

ن�ن،  أخرى فانّ من جهة و من جهة 
ّ
عة دارا موزّ  32قدّر ب ال�ي ت العدد الهائل لدور المسن

آخر لا �عكس الآية �عّ�� عن وجود واقع ، مسنّ  2287ولاية وتضمّ أك�� من  28 ع��

 ع�� ال�ّ� بالوالدينالكر�مة ال�ي ت
ّ

حد الأبحاث الميدانيّة ال�ي قام ��ا جاء �� أ فقد .4حث

اثر استجوا��م لمجموعة من المقيم�ن بدور المسنّ�ن، فالنسبة الأك��  arabic postموقع 

                                                           
1 www.echouroukonline.com 
 www.e-lfajr.com ك.ه، جریدة الفجر، 2016/03/13 2

 www.dgsm.dz والصّحافة، الاتّصال خلیّة الوطني، للأمن العامّة المدیریّة 3
 .25-23 الآیة الاسراء، سورة4 



 الجزائري المجتمع في الاجتماعیة والعلاقات الإسلامیة الظاھرة واقع: الرّابع الفصل
 

120 
 

وهذا الأمر �عت�� مناقضا   1.�� هذا الم�ان ئي��ي �� تواجدهاالسبب الرّ بناءها م��م �عت�� أ

 ع�� ال�ّ� بالوالدين. المجتمع ا�جزائر  أنّ  ما اعت��نا إذا
ّ

 ي مجتمعا مسلما والإسلام يحث

المجتمعات الغر�ية نجد أن هناك تصاعد أيضا �� �سب  واذا ما توجّهنا صوب

مليون مدمن  14 حوا�� 1989سنة  الولايات المتحدة الأمر�كيّة  فقد �جلت ،مة�ا�جر 

 3�لّ تدى ع�� �خص ساعات ويع 5اغتيالا �لّ  واحد يموت �خصو�� نيو�ورك 

واذا �ان هذا التصاعد يجد عدّة تفس��ات لھ �� هذه المجتمعات من ابرزها  2دقائق،

ھ  جرّاء للاكتئاب وال�جر والقلق من لمطنباغياب الدّين والازدياد 
ّ
الفراغ الرّو��، فان

ذا التناقض الم�حوظ ب�ن القيم الاسلاميّة وواقع �� مجتمع "مسلم" �ا�جزائر فانّ ه

المستجو��ن ا�� عدم وجود المنطق العم�� �� من العلاقات الاجتماعيّة أرجعتھ مجموعة 

ھ يتصرّف بمنطق الإسلام فالانتماء 
ّ
الإسلام ف�ونھ مسلما هذا ليعّ�� بالضّرورة ع�� أن

 لتّالية:شيىء والفعل شيىء آخر وهذا ما لمسناه من التصر�حات ا

 تصر�ح لشاب:

"العلاقات نتاعنا فسدت �� المجتمع ع�� خاطر ماراناش مل��م�ن بالدّين 

ما �عدنا ع�� الدّين نطيحوا �� ا�خطيئة هناك جهل بالدّين"
ّ
(المقابلة �ل

 )4رقم 

 تصر�ح لشيخ:

"زمان �انوا مدين�ن ب�ح دروك �شوفو انتشار العلماء وعلماء الدّين 

 )2(المقابلة رقمجيّدة"ولكن م�ا�ش تصرّفات 

 
                                                           
1 www.arabicpost.me 

 .10ص ، 2006بوري، جورج سي ترجمة السّوي، المجتمع فروم، ایریك 2
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 تصر�ح لشاب:

ر فينا 
ّ
� أث

ّ
قافة الدّينيّة من الاستعمار ا�

ّ
" ا�جزائرّ�ن عندهم نقص �� الث

�عدنا ع�� الدّين نتاعنا، ال��ود والنّصارى داو من الدّين نتاعنا وحنا 

ھ" �اين مازال شادّين 
ّ
مادّينا والو، وحنا تركناه ما��ي تركناه قاع "�ل

 ).3رقم (المقابلةفيھ"

ي 
ّ
فما يمكن أن �ستشفّھ من ب�ن سطور التصر�حات أنّ الابتعاد عن الدّين الذ

بالمعاملات  ما يتعلقن هو الابتعاد ع�� المستوى المعاملا�ي للدّين أي �لّ و يقصده المبحوث

والعلاقات �� ا�حياة اليوميّة ال�ي لم �عد خاضعة ا�� القيم الاسلاميّة، فالوعظ �� 

ئري كما وصفھ مالك بن ن�ي ليس عملا اجتماعيّا بل هو واقعة لفظيّة المجتمع ا�جزا

  1.من اتجاهها صوب المستقبل) أك�� ملتفة ا�� الما�ىي  (أخلاقية

 : مثلا نجد �� التصر�ح الا�ي

ان العمارة مايمدّوش 
ّ
 يظل ��در ع�� النّظافة" دج للمنظفة ولكن تصيبھ50"س�

 )5( المقابلة رقم.

ق بالعبادات عند 
ّ
طر المتعل

ّ
فما لاحظناه واستنتجناه من التصر�حات هو أنّ الش

ل مش�لة بالنسبة لھ فهو دائما موجود بل أك�� من ذلك فقد ظهر 
ّ
الفرد ا�جزائري لا يمث

لاع الواسع ع�� بقوّة �� السنوات الأ 
ّ
كما �عت�� النّقاش حول الدّين، خ��ة ع�� إثر الاط

فانّ  ،من الطابوهات أو العبادات الابتعاد عن الدّين أو �غّ��ه ع�� المستوى الممارسات

من المجتمع  % 69,8و ،من ا�جزائرّ��ن يذهبون ا�� الم�جد أك�� من مرّة �� الأسبوع 30%

� يؤدّون �لّ الصّلوات �ش�ل يومي
ّ
 .لتديّنيدلّ ع�� الوجود المتصاعد ل وهذا ما الك�

                                                           
 .64،صالسابق المرجع نفس ،إسلامي لثوكومن فكرة نبي، بن مالك 1
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أّ��ا امّا بالفرد ا�جزائري فقد صرّح  بمبدأ الاسلام ولكن ع�� مستوى المعاملات  

بات العصر
ّ
 وقد ي�ون ذلك راجع ،تلاشت أو أصبحت �عرف نوعا من التغي�� نظرا لمتطل

ما ترك الإسلام باب الاج��اد مفتوحا  لات لم تأتكذلك ا�� أنّ المعام
ّ
ثابتة �العبادات وان

  سألة.�� هذه الم

 حيث يصرّح أحد المبحوث�ن:

دروك الدين طغا �� ا�حياة ب�ح دين غالط �لّ النّاس ��در بالدّين " 

وما يتصرفوش بيھ ��در بالدّين وما فاهم فيھ والو، الناس دروك �� 

� �اين اخرة  la fin du monde خرةبالآ عا�ش�ن  21القرن 
ّ
ع�� بالنا ب�

�� المجتمع ا�جزائري  ب�ح يجب أن �عمل �� ا�حياة، النّاس

 )6(المقابلة رقم "حاجة للمجتمع يديروامايحوسوش 

كما  �� مرتبة العبادات لا أك��،ي يضع الدّي�وهذا الفراغ من المهمّة الاجتماعيّة 

 %48�عكس هذه الوضعيّة النتائج المتوصّل ال��ا من الم�ح العال�ي للقيم بحيث �عت�� 

�ىي للدّين هو إعطاء مع�ى ل�حياة الأخرى فيما عّ��ت ن بأنّ المع�ى الأسا�من ا�جزائر�ّ 

ھ �عطي مع�ى ل�حياة الدّنيو�ة وهذا ما
ّ
يفسّر أيضا ذلك الانفصال ب�ن  الأقليّة ع�� أن

 ، بحيث يصرّح مبحوث:العبادات والمعاملات

�انوا مديني�ن ب�ح دروك �شوفوا انتشار العلماء وعلماء الدّين ولكن  بكري " 

 ).2يّدة" (المقابلة رقمما�ا�ش تصرّفات ج
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 :لشابة و�� تصر�ح آخر 

 Alorsدين �� المجتمع ولكن م�ا�ش دين �� العلاقات، ما�ا�ش دين، �اين" 

queأك�� من  ،المعاملة عندها أولوّ�ة �� الدّينles pratiques  لا ادري سبب هذا

 )1( المقابلة رقمالتناقض"

د مالك بن ن�ي ع�� أنّ �� هذا الصّدد و 
ّ
الموحّدين،  ما �عدالمسلم حّ�ى مسلم يؤك

فلقد ظلّ مؤمنا، و�عبارة أدق ظلّ مؤمنا متديّنا ولكن  ،مطلقا عن عقيدتھ لم يتخلّ 

ده الاحصائيات فانّ %1عقيدتھ تجرّدت من فعّالي��ا.
ّ
من ا�جزائر��ن  74,2وهذا ما تؤك

كن مفهوم التديّن هنا جاء للتعب�� ع�� ا�جانب ، ولمتدين�ن�عت��ون أنفسهم أناس 

قو��ي فقط.
ّ
 الط

 صرّح كهل مغ��ب: و�� هذا السياق

سنة �� سويسرا  20"الدّين �� ا�جزائر راهو غ�� �� الشّعائر انا كنت 

عندي عام�ن جيت ل�جزائر نخلعت صبت بنات صغار صايم�ن الأيام 

�جد لايوجد �عامل البيض، المساجد معمرة يتعاندو برك يخرجو من الم

ماينحوش الأذى وما يحتارموش النّاس الدّين بالنسبة ل��م الصّلاة 

وا ما
ّ
�ش��وش  والصّيام، والدّين داو منھ غ�� الشّعائر يصوموا و�صل

 )11المقابلة رقم (الرّسول �� المعاملات"

 و�� تصر�ح لشاب:

 الشعب �� المساجد �عطي أهميّة للصلاة ورمضان والعيد الصغ�� " 

 ).18(المقابلة رقم والكب�� هذا هو الدّين".

وهذا ما  ،أنّ دور الدّين �� الالزام الاجتما�� قد تراجع ع�� تدلّ هذه التصر�حات

ر ع�� تواجد الدّي�ي �� 
ّ
فالعلاقة العمّوديّة ال�ي تختص بر�ط المسلم  .الاجتما�� الإطار أث

                                                           
 .54ص النّھضة، شروط نبي، بن مالك 1
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اعيّة نجد أن الفرد ا�جزائري ففي صعيد العلاقات الاجتم،لم تكتمل أفقيّا  ،مع الله

ھ يتص
ّ
ش و�تمّ�ى أن يصبح المجتمع �ل

ّ
ھ �عت�� ذلك متعط

ّ
 أن

ّ
رّف بمنطق الإسلام، الا

وذلك راجع ا�� الواقع الاجتما�� "المستورد" ب�لّ ما يحمل من أدوات "مستحيلا"، 

ل صورة تجر�ديّة عن الإسلام
ّ
ذي وال، ومنطق للتعامل والذي يجعل الفرد ا�جزائري �ش�

 اذا  ،هذا الأخ�� ،يبدو ف��ا
ّ

� ��ا الا
ّ
ھ يحمل مثلا عليا لا يمكن للإ�سان العادي التح�

ّ
وكأن

 ا�عزل عن المجتمع و�قتصر ع�� ا�حياة داخل الم�جد أو أصبح "ملا�ا" بحيث جاء ��

 :تصر�حات المبحوث�ن

� �سبّك قولھ رّ�ي ��ديك، دروك لو�ان تقول لواحد 
ّ
"الرّسول يقول ا�

 )15المقابلة رقم ( سمح�� يحسبوك مهبول وجايح وخوّاف"سبّك ا

 

� يتصرّف بالصّفات الاسلاميّة يبان جاي من "
ّ
�ي  une autre planèteا�

نتاع  les indiensراك عند  on diraitالإسلام �� المجتمع ا�جزائري  تطبّق

amazone  هادوكau moins "المقابلة دارو حضارة حنا ما درنا والو)

 )10رقم 

قواعد السّلوك ال�ي تر�ط العلاقة مع  بأنّ  و�مكن ان نفسّر هذه التصر�حات

ھ حسب  لم �عد صا�حة لهذا العصر،الاخر 
ّ
العوائق ال�ي تواجھ  فانّ منالمبحوث�ن، لأن

دت .الفقر�� تطبيق الدّين هو وا�جزائريّ خاصة  المسلم اليوم
ّ
نتائج الم�ح  ھوهذا ما أك

ا�جزائري ظاهرة الفقر من ب�ن أهم المشكلات ال�ي  فردالعال�ي للقيم بحيث صنّف ال

تصر�حات بحيث جاء �� ، % 50,7تواجھ العالم اليوم فجاء �� المرتبة الأو�� بنسبة 

 :المبحوث�ن
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 وما Docteur"�عاود ونقولك المش�ل راه �� الفقر، واحد 

 يخدمش وما عندهش دار وما�ىي قادر ح�ى ي��وّج ت�� تقوليلھ الدّين ما

عرفش بيك، النّاس دروك تحب الملموس و�لّ واحد �عاند الاخر �ست

و��  voyageمثلا بنت �شوف �حب��ا عندها سيارة ودار وتروح �لّ مرّة 

 تروح تدير حاجة حرام باش تر�ح دراهم" c’est normalعندها والو  ما

 )16(المقابلة رقم 

 : ى أخر  ةمبحوث تذكر  و 

لھ ومتديّنة ولك"
ّ
ن لو�ان يجي�ي واحد من مديرّ�ة مثلا أنا اتّقي ال

ھ غالب 
ّ
التّجارة ممكن نمدلھ رشوة باش ما يبلعليش ا�حانوت الل

 )5(المقابلة رقم  ا�خ��ة"

يھ بما 
ّ
نقرأ من خلال التصر�ح�ن بأنّ الت��يرات ال�ي �عط��ا ا�جزائري �� تحل

ساع هوّة ا
ّ
لفروقات يناقض الأخلاق الاسلاميّة نا�عة من الضّرورة اليوميّة ومن ا�

الاجتماعيّة ب�ن الغّ�ي والفق��، وهنا نلاحظ محدوديّة النظرّ�ة الماركسيّة �� السّياق 

عوب" و الدّين اخ��اع ا�سا�ي لتقبّل الوضعية 
ّ

ا�جزائري فيما يخصّ "الدّين أفيون الش

بقة، فعر اوجاع والآ ��يلتالاجتماعيّة المزر�ة و 
ّ
�� العكس من ذلك نجد الفرد م الط

يقف موقف الفاعل فيما يخصّ وضعيتھ الاجتماعيّة فيحاول إيجاد �عض  ا�جزائري 

ھ 
ّ
باتھ ووضعيتھ ولا يقبل الوضعيّة لأن

ّ
التعديلات أو الت��يرات ال�ي تكيّف الدّين مع متطل

 مسلم وكتب عليھ ذلك.

ونجد مالك بن ن�ي هو الاخر ير�ط ب�ن تبّ�ي القيم الدّينيّة و��ن الوضعية 

ر �� الأو�� فلا يكفي �� عصر  فهذه ،الاقتصاديّة
ّ
الأخ��ة تط�� بم����ا الملموسة وتؤث

و�وجد من بجوارنا من  4=2+2الانتاجيّة أن نقول الصّدق، وليس من ا�حكمة أن نقول 
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� بالقيم الدّينيّة �� المجتمع 1و�ؤمّن لنفسھ لقمة العيش 3يقول 
ّ
، لذلك فانّ التح�

 ا�جزائري المعاصر أصبح يرتبط ا�� حدّ �عيد بتأم�ن ا�خ�� اليومي للفرد.

لات ا�� طا�ع المجتمعات الاسلاميّة ال�ي انصبّ 
ّ
و�فسّر مالك بن ن�ي هذه التمث

دم استطاعة المسلم�ن اهتمامها �� مرحلة الانحطاط ع�� نظرّ�ة الزّهد وهذا ما يفسّر ع

لانّ الزّهد والمنفعة وا�حاجة لا يمكن  .تطو�ر نظام اقتصادّي يقوم ع�� المنفعة وا�حاجة

ت المجتمعات الاسلاميّة ومن ضم��ا طار واحد. وعندما اقت�ىى الامر بدأأن تدخل �� إ

 انّ هذا الاقتباس �ان �� ش�لھ العمودّي ا
ّ

ي ا�جزائر مرحلة الاقتباس من الغرب الا
ّ
لذ

دون اقتباس الأف�ار، هذا الانفتاح صنع لنا هذا ، �الموضة مثلا، �ع�ى بالمظاهر ا�خارجيّة

ر�اط منطقي ير�ط  دون أي ،الفرد ا�جزائري ال�ج�ن ب�ن بقايا موروثة وثقافة حديثة

 بي��ما وقد أنتج �لّ هذا كما يصفھ مالك بن ن�ي: 

  2.ال�جري �� العام  وقدماه فردا رأسھ �� العام الميلادي

 المسلم ا�جزائري المنشطر:اس��اتيجيّات -2

جتمع بالمع�ى ا�حديث تكفل فيھ المؤسّسات المانتج تواجد الفرد ا�جزائري ضمن  

ر حياتھ ب
ّ
ل ف��ا الاقتصاد ئ ا�دابالمالاجتماعيّة مهمّة العيش معا وتؤط

ّ
حديثة ال�ي �ش�

جتماعيّة، قواعد "جديدة" لمبادئ السّلوك والأخلاق الدّعامة الأساسيّة ل�حياة الا 

ھ يصطدم 
ّ
 أن

ّ
الاجتماعيّة صاغ من خلالها الفرد ا�جزائريّ مبدأ تصرّفھ مع الاخر�ن، الا

و�� مواقف عديدة بخلفيّاتھ الاسلاميّة ال�ي تتّجھ �� الكث�� من الأحيان عكس المص�حة 

                                                           
 .1035ص السابق، المرجع نفس الجدید، البناء نحو مسار ،نبي بن مالك صحبة في  مستقاوي، عمر 1
 .530ص ، المرجع نفس 2
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لمعنوي الذي يقوم ب�لّ واجباتھ ا�خاصّة، فيجد نفسھ منقسما ا�� شطر�ن، ال�ائن ا

�� مجتمع الدّينية من أجل نيل الفردوس الأع�� ولكن من جهة أخرى هو �ائن موضو�� 

لذلك صرّح اغلبية المبحوث�ن  ،لمنع أف�اره وقيمھ ومبادئھ م��ء بالماديّة ال�ي تقف حائلا 

العلاقات  بانّ هناك تطبيق للدّين ومن جهة أخرى هناك تصرّفات "سيّئة" ع�� مستوى 

 يرى المبحوثون: الاجتماعيّة حيث 

"دروك الدّين وقع فيھ النّفاق م�ا�ش ايمان يصلوا ويسرقوا هادو 

� قال عل��م الرّسول أّ��م �� الدّرك الأسفل من النّار".
ّ
 المنافق�ن هما ا�

 ).7(المقابلة رقم

� عندنا ��جعونا باش ن�ونوا ملاح 
ّ
رانا  Alors que"حنا القيم ا�

 ).17(المقابلة رقم  "�نسامح

 

 و�� تصر�ح لشابّة:

� وتدير ا�حرام ب�ح �ل واحد يدبر راسھ بينھ و��ن " 
ّ
�اين ناس تص�

مولاه المهم قاع (�لنا) �غلطوا ب�ح �اين غلطة من غلطة �ي ت�� 

 )1(المقابلة رقم  تقوليلھ هاديك ا�حاجة حرام ما يدّ��اش فيك"

ات أنّ الفرد ا�جزائري أصبح يتخبّط �� �ستطيع أن نقرأ من خلال هذه التصر�ح

ي �عيش �� هذا العالم ،"فصام اجتما��"
ّ
طبقا  ،فهو إذا تصرّف �سلوك الفرد الذ

وإذا  ،الاسلاميّة المبادئ الاخلاقيّةب يصطدم ب�ونھ مسلما يؤمن ،لضرورات اجتماعيّة

ھ لا يجد �� ارض الواقع ما يتما�ىى مع مبادئھ. 
ّ
��ن المطرقة و تصرّف ب�ونھ مسلما فان

ين �شهدون صلاة ا�جمعة 
ّ
والسّندان �عطي لنا مالك بن ن�ي مثالا واقعيّا عن الذ

وا عتبة الم�جد ينتقل 
ّ
و�نصتون ا�� خط��ا بخشوع دامع، لكّ��م مع ذلك ما ان تخط
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ي يتمّم واجباتھ الدّينيّة يالمسلم من حال ا�� حال، و�التا�� 
ّ
حدث ا�شطار للمسلم الذ

� �� الم�
ّ
 1جد، ثمّ المسلم العم�� الذي يخرج من الم�جد ليغرق �� عالم آخر.و�ص�

خص 
ّ

فلا يوجد ما يصل ب�ن الرّو�� والاجتما�� وهذا ما خلق لنا عدم تماثل ال�

ارع. فهناك دائما تكرار لعبارة "ولينا مسلم�ن غ�� بالاسم"، فإ�� 
ّ

مع ذاتھ �� الم�جد والش

نب المثال الذي جاء بھ مالك بن ن�ي فقد لاحظنا أثناء معا�شتنا لموضوع الدّراسة و جا

�او�ح 
ّ
 بإلقاءبدأ الامام يأو أثناء أداء صلاة ا�جمعة وح�ن تردّدنا ع�� الم�جد �� صلاة ال�

هق الدّعاء
ّ

ديد والش
ّ

سوة بالب�اء الش
ّ
من  نخرجات والانفعالات ولكن ما ان  تتجهش الن

وم ،�سارعن �� ال��احم حول الباب والتدافع  الم�جد حّ�ى
ّ
كما تقوم �عضهنّ بإلقاء الل

�، وما تلبث تلك الصّورة المؤثرة أن تتلا�ىى 
ّ
ع�� الأخرى لأّ��ا لم تدع لها الم�ان لتص�

سوة عند عتبة الم�جد.
ّ
 و�نكشف الوجھ الآخر لهؤلاء الن

يات �� هذه الصّورة �� الم�جد فهذا
ّ
ليس نفاقا كما يفسّره  وإذ نجد هؤلاء المصل

ما ما هو ملاحظ من تلك الدّموع ال�ي لا تبدو مصطنعة ف�ي �عّ�� عن 
ّ
لنا عامّة النّاس وان

ھ �شبھ ت�و�نھ 
ّ
 �� الم�جد لأن

ّ
ي لا يجد (نفسھ) وذاتھ الا

ّ
ال�خصيّة الفعلية للمسلم الذ

قا��" ويعّ�� عن ضم��ه فلا ��يء �� العالم ا�خار�� �شبھ ذاتھ لذلك
ّ
ھ  "الث

ّ
يب�ي لأن

 �� الم�جد. 2يكتشف ذاتھ "المسروقة"

                                                           
 .85ص الأفكار، مشكلة نبي، بن مالك 1
 الثقافي والتركیب تتناسب لا التي الغربیة وعناصرھا الحداثة معالم علیھا طغت للمسلم الاجتماعیّة الحیاة أن" المسروقة بالذات" نعني 2 

 .الإسلامي للمجتمع
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م سلوكھ �
ّ
� فهذا العالم الذي �عيش فيھ قسّم �خصھ ا�� شطر�ن: شطر ينظ

ارع.
ّ

مھ �� الش
ّ
بحيث يذكر هواري عدّي بأن الفرد المسلم أصبح 1الم�جد وشطر ينظ

�ستثمر �� العبادات أك�� من المعاملات للهروب من العنف وقسوة ا�حياة الاجتماعيّة، 

ر العبادات �� ا
ّ
لمعاملات �� الا�سان فالم�جد أصبح م�انا أمنا يدعو فيھ المؤمن بان تؤث

 2المؤمن الذي ابتعد عن الدّين.

 وت��يرات ��وأمام هذا الواقع المنقسم يحاول الفرد ا�جزائريّ إيجاد اس��اتيجيّات 

فقد لاحظنا من خلال المقابلات ال�ي قمنا  �ا ضمن الوضعيّة المتناقضة،�لّ مرّة يقع ف�

��ا ذلك الو�� الموجود، فالمستجوب ع�� و�� بذلك التباين الموجود ب�ن العبادات 

 انّ 
ّ
ص من مسؤوليتھ و�تحدّث عن ذلك  والمعاملات الا

ّ
�لّ مستجوب يحاول أن يتمل

أو تظهر وكأّ��ا  ھ �� "ظاهرة قهرّ�ة"التناقض الموجود بطر�قة شموليّة فبالنسبة ل

لكنّ يحاول �لّ  ت��يرات، لإيجاد فقط دور المسلم الاج��اد �ان، لذلك فطبيعيّة

ل�ي يبدو ذلك التناقض ع��  اتواس��اتيجيّ  تليجد ت��يرا نفسھ مستجوب أن يج��د

من  و�مكن أن نفسّر هذا سوسيولوجيا الأقلّ بالنسبة اليھ مر�حا من ناحية الضّم��،

 :�� مع�ى ا�حديث النّبوي  خلال موائمة الدّي�ي مع الدّنيوي، بحيث يصرّح المبحوث الآ�ي

 قالوا لھ :"ب�ح هادي ا�حاجة �اينة من وقت الرّسول (ص)

� بينا نحسّوا بالايمان ونب�وا  الّ�حابة يا
ّ
ھ راك �ي تص�

ّ
رسول الل

: ولكن �ي تكمل الصّلاة يروح هداك الإحساس فجاو��م الرّسول 

                                                           
 .105-104ص مجتمع، میلاد نبي، بن مالك 1

2 Lahouari Addi, La crise du discours religieux musulman, le nécessaire passage de Platon a Kant, op.cit., 
p234. 
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قالهم هادي �ّ� الدّنيا لو �ان تبقاو ��ذا الإحساس تصافحوا 

 )2(المقابلة رقم الملائكة"

 .ولم يذكر المستجوب مصدر ا�حديث

 و�� تصر�ح آخر:

 �لّ واحد والعذر نتاعھ �اين �� يكذب و لا يخون محتّم ال "
ّ
ھ ل

� عنده مثلا و يخون هذا ظالم دروك حنا �اين غالب
ّ
، ب�ح �اين ا�

�عرفوهم حرام و لا مكروه�ن ب�ح نديروهم �سيف ع�� خاطر صوا�ح 

  ).14( المقابلة رقم الوقت يطلب ب�ح ر�ي عليم و غفور رحيم" 

لا يمكن �عت ممارساتھ  المسلم ا�جزائري  نلمس من خلال التصر�حات بأنّ الفرد

ومن هنا  يصبح ملائما.الدّي�ي �� الدّنيوي ح�ى  لإقحامقة �بالعكس �� طر ة بل بالعلمانيّ 

يمكن أن نخلص ا�� انّ الفرد ا�جزائري أصبح فردا متعدّدا بام�انھ أن يجد 

بطر�قة "ذكيّة"، وهنا ي��ز ل الدّين بحيث �ستعماس��اتيجّيات ل�لّ وضعياتھ الاجتماعية 

ويش�� ذلك ا�� القيام  musulman à temps partielنموذج المسلم ذي الدّوام ا�جزئي 

و أماكن محدّدة دون أن يمتدّ ذلك ا�� تطبيقات عمليّة �� جلّ بالعبادات �� أوقات أ

 1ا�حياة اليوميّة.

�ي عن المنكر: الفر�ضة الغائبة �� -3
ّ
قاعدة الامر بالمعروف والن

 العلاقات الاجتماعيّة:

�� ش�ل النّظم  الاجتما�� � المجتمعات الاسلاميّة �� جان��ار الظاهرة الدّينيّة �تظه

ر حياة الأفراد
ّ
وتصبّ هذه الاخلاق  . هذا ا�� جانب التقاليد الموروثة ،الاخلاقيّة ال�ي تؤط

                                                           
 .89ص ،2016القاھرة، والنشر، للأبحاث مدارات سلطاني، عومریة: ترجمة ،السّوق اسلام ھایني، باتریك1 
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و�ذلك يأ�ي دورها �� التقليل امة ف�ي �سنّ للنّاس كيف �عيشون، �� قالب المص�حة العّ 

ل �� الكذب، السرقة...مثلا الطرديّ،لمفرّقة من الأثار ا
ّ
قة  تلك والاكثار من، ال�ي تتمث

ّ
الموث

اهرة  ا�جذبية �� العلاقات الاجتماعيّة مثل ان نقول: لا تكذب، لا �سرق....
ّ
هنا تأخذ الظ

رف الاخر الذي ي�ون دائما فاعلا �� العمليّة العلائقيّة
ّ
فاذا  ،الاسلاميّة �� ا�حسبان الط

ره وقوّمھ الطرف  ،ف طرف ماما انحر 
ّ
  الاخر.ذك

 انّ المسار التّار��� للدّولة الاسلاميّة الذي 
ّ
وع�� هذا الأساس تنتظم العلاقات. الا

ي سقط ع�� 
ّ
"المجتمع" الإسلامي ساهم �� سقوط  إثرهسبق لنا وأن أشرنا اليھ والذ

ي جرّد من مهمّتھ ��" الامر بالمعروف والنّ�ي عن المن
ّ
 . هذا بصفة عامّة ،كر"المسلم الذ

 �
ّ
فانّ مسار ا�حداثة �� المجتمع ا�جزائري جعل الفرد  ،وع�� الصعيد المح�

لتعدم كذا و ي يميل ا�� خ�خصة حياتھ اليوميّة، ا�جزائر 
ّ
تھ �� حياالاخر�ن  دخ

و�روز الاختيار ا�حرّ للعلاقات  ،وهذا ناتج عن علمنة ا�حياة الاجتماعيّة ،ا�خاصة

 .� جانب الطبيعة السّطحيّة لهذه العلاقاتا� ،الاجتماعيّة

سوالميّة حول جماعات ا�ج��ة داخل الأحياء ا�حضرّ�ة بأنّ فقد بيّنت دراسة  

مجمل العلاقات الاجتماعيّة داخل ال�� ا�حضري الوهرا�ي تتمّ�� باتصالات ثانوّ�ة 

فشل المشروع ا�حدا�ي �� ا�جزائر ا�� فقدان ثقة المواطن  أدىكما  .1وسطحيّة ومؤقتة

لضّمانات ال�افية للعيش توف�� ال�ي لم �عد قادرة ع�� او  ،ا�جزائري �� الدّولة ومؤسّسا��ا

                                                           
 ،1 رقم ،8 العدد ،المواقف مجلة ،"وھران بولایة حضري بحي میدانیّة دراسة ة،الحضریّ  الأحیاء داخل الجیرة جماعات" سوالمیّة، نوریّة 1

 .190-175صص ،2013
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قلص من مشاركتھ الفعلية �� جعل الفرد ا�جزائري كمسلم ي �� المجتمع، وهذا ما

 ة.لا �شارك �� القضايا الاجتماعيّ  نوع من الا�عزال،ويعيش  ،المجتمع

لا ينتمون  91,7بأنّ % ا�خاصة بمنظومة القيم العالمية، قد بيّنت الاحصائياتو  

يئيّة أو النّقابات ا�� أيّة مؤسّسة دينيّة ونفس النسبة تقر�با فيما يخصّ المنظمات الب

لا ينتمون ا�� جمعيّات خ��يّة ولا ا�� مجموعة ا��م   % 94,3   حيث صرح المهنيّة،

للمساعدة المتبادلة، ونلاحظ من هذه الاحصائيّات بأنّ الفرد ا�جزائري قد فرغ من المهمّة 

اج �� الدّينيّة وحّ�ى الاجتماعية، فا�جمعيّات باعتبارها عامل أسا�ىي �� عمليّة الاندم

المجتمعات ا�حديثة لا �شارك ف��ا الفرد ا�جزائري، أما فيما يخصّ المهمّة الدّينيّة فانّ 

ق بالدّرجة الأو�� بمجموعة من القيم 
ّ
المع�ى الأسا�ىي للدّين عند ا�جزائرّ��ن يتعل

ق بفعل ا�خ�� للآخر�ن % 54,1والمناسبات بنسبة
ّ
وع�� ضوء ، %33,8أك�� من اعتباره يتعل

ص الفرد هذه الا 
ّ
حصائيات �عود ا�� مجموعة من التصر�حات ال�ي بيّنت لنا مدى تمل

ر وذلك لعدّة ا�جزائري من مهمّتھ الدّينيّة المرتبطة بالأمر بالمعروف والنّ�ي عن المنك

 :أسباب من بي��ا ما يكشفھ تصر�ح لشابّة

�ي تب�� تنص�� الناس يقولو را�� دخّل �� روحها فينا �لّ واحد يدبر "

سھ ع�� خاطر �لّ واحد غادي يتحاسب وحده دروك النّاس ماراهيش را

 ).1(المقابلة رقم "تقبل النّصيحة �ي تن�حيھ يقولك شو�� روحك قبل

 و�� تصر�ح لكهل:

" دروك رانا �شوفو �عينينا و�سكتو  �لّ واحد يدبّر راسھ" (المقابلة 

 )8رقم
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ط�� للفرديّة ال�ي جاء ��ا يحيلنا هذا التصر�ح ا�� إعادة التفك�� �� الفهم السّ 

ل ا�جزائري لهذه الفكرة جعلت منھ 
ّ
الإسلام فيما يخصّ مسألة ا�حساب والعقاب فتمث

" �لّ �خص يحاسب ع�� أعمالھ  اا�سانا أنانيا لا ��مّھ أمر الآخر مادام ا�حساب فرديّ 

قوان�ن يوم القيامة"، فالمغزى الأسا�ىي لوجود هذه الفكرة �� الإسلام �ان ��دف الغاء 

النّظام القب�� ال�ي �انت تحاسب ف��ا القبيلة إذا أخفق فرد م��ا و�ان هدف ذلك إزالة 

لم، انقلبت هذه القيمة ا�� أنانيّة �غذت م��ا الن�عة الفردانيّة �� المجتمعات 
ّ
الظ

ن بأنّ القيام كما يرى �عض المستجو��اثر احت�اكها با�حداثة الغر�يّة. الاسلاميّة ع�� 

الامر بالمعروف والنّ�ي عن المنكر لها شروط لا يل��م ��ا ا�جزائري اليوم ومثال ذلك بمهمّة 

 :لكهل ملت�� التصر�ح التّا��

ح�ى عندما نن�ي عن المنكر ي�ون هناك شروط فيجب ان ي�ون سرّا "

وليس جهرا لنحصل ع�� النّتيجة، اليوم �اين ا�� ين�ي ع�� حاجة باش 

 ).20(المقابلة رقم  �ى أع�� درجة)"يبان قدّام النّاس فور (بمع

فبالنسبة ل�جزائري فانّ تلقّي النّصيحة من الآخر يضعھ أقل من�لة فهو لا ينظر ا�� 

ما بالنظرة الاجتماعية. النّصيحة بالنّظرة الدّي
ّ
كما ساهمت الطبيعة المتماثلة نيّة وان

الاجتماعيّة" فلا أحد للأفراد واستقلالي��م داخل المجتمع ا�حديث ا�� الغاء " الوصاية 

 أفضل من أحد. 

 �� صورة وعد 
ّ
م العلاقات الاجتماعيّة الا

ّ
و�ما أنّ الظاهرة الدّينيّة لا يمكن أن تنظ

ل �� ا�جانب الأخروي
ّ
ووعد أد�ى وهو ا�جانب الدّنيوي فانّ مالك بن ن�ي يضع  ،أع�� يتمث

د الأع�� أو صعوده، قاعدة الأمر بالمعروف والنّ�ي عن المنكر حسب درجة هبوط الوع
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ما ارتفعت درجة تأث�� الوعد الأع�� هبطت حالات ا�جرائم والسّرقات والفساد
ّ
، 1ف�ل

ما هبطت درجة تأث��ه صعدت وك��ت حالات ا�جرائم والفساد، وقياسا ع�� ذلك 
ّ
و�ل

ھ
ّ
يخضع لهبوط �� الوعد الأع�� وذلك  يمكن تصنيف المجتمع ا�جزائريّ ا�حا�� ع�� أن

بيعة الماديّة للمجتمع و ا�� �شييىء العلاقات الاجتماعيّة، وهذا ما يجعل 
ّ
راجع ا�� الط

 الأمر بالمعروف والنّ�ي عن المنكر فر�ضة غائبة �� المجتمع ا�جزائري.

الاجتماعيّة: العلاقات العلاقات  ئة الأفقيّة وسيولةالتنش-4

خصيّة، الأسر�ّ 
ّ

ة، القرابة، علاقات ا�جوار، علاقات ال�

ارع:
ّ

 الش

بكة الاجتماعيّة الوظيفة الأساسيّة �� عمليّة 
ّ

�عدّ مهمة ادماج الفرد ضمن الش

التنشئة الاجتماعيّة و�� تتمّ حسب مالك بن ن�ي ع�� مرحلت�ن: التنحية والانتقاء، 

� عن الأفعال 
ّ
وردود الأفعال الانانيّة فالتنحية تتوجّھ بالأساس ا�� دفع الفرد ا�� التخ�

� ��ا
ّ
�عة الاجتماعيّة، وانتقاء الفرد لمجموعة من الا�ع�اسات أو التّح�

ّ
ال�ي ، و المنافيّة للن

 .2تتوافق مع ا�حياة العامّة

هذه المهمّة �� المجتمعات الاسلاميّة ا�� الدّين �� ش�ل قيم أخلاقيّة  سندو� 

ل من خلالها شبكة
ّ
و�التا�� تحو�ل العلاقة البيولوجيّة ب�ن  ،العلاقات الاجتماعيّة تتش�

تطبع سلوكهم  ،ا�سان ا�� علاقة اجتماعيّة من خلال غرس قواسم مش��كةو  ا�سان

وت�ون ال��بية الاجتماعيّة وسيلة فعّالة لتعليم الفرد  وتمّ��هم عن أفراد مجتمع آخر.

                                                           
 .1211 ص السّابق، المرجع نفس مستقاوي، عمر 1
 .888ص ،المرجع نفس 2
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ت�و�ن مجتمع وكيف ي�وّن معهم �� غ��ه  كيف �عيش مع أقرانھ، وكيف �ش��ك مع

 1شبكة العلاقات.

نشئة الاجتماعيّة �� هذا اعتبار عمليّة الت يمكنوانطلاقا من هذه التعر�فات 

المضمار عمليّة تختصّ بالتنشئة العموديّة ال�ي تتوارث ع��ها الأجيال طرائق العيش 

الاجتما��، وذلك استنادا ا�� أطر تنشيئيّة "تقليديّة" ومتعارف عل��ا، و�ف�ىي هذا النّوع 

ة من ب�ن من التنشئة ا�� ش�ل من العلاقات العموديّة، بحيث �عت�� الوظيفية والبنيو�ّ 

عدنا  وإذاباعتبارها نتيجة للقيم والمعاي�� الاجتماعيّة.  ،التّيارات ال�ي اهتمّت بالعلاقات

ھ �ان ي نجدفإننا  ا�� المجتمع ا�جزائري 
ّ
مرجعيّة قيميّة بالاستقلال  قبل تصفأن

م �� العلاقات الاجتماعيّة
ّ
ادة وهذه المرجعيّة �ان لها قنوات الانتاج وإع ،"تقليديّة" تتحك

لة �� الدّين والعادات والتقاليد، ولكن
ّ
سرعان ما اصطدمت هذه المرجعيّة  الإنتاج والمتمث

 وأصبحنا .والان��نيت بقوى التغي�� مع دخول ا�حداثة ثمّ العولمة وعصر التكنولوجيا

ب�ات ال
ّ

عنكبوتيّة، بحيث �شهد زخما كب��ا من قنوات انتاج القيم من أهمّها: الاعلام والش

عظم المبحوث�ن بأنّ العلاقات لم �عد �السّابق، ف�ي علاقات عابرة ومن أمثلة صرّح م

 ذلك:

"دروك غ�� المص�حة ومش�ل نتاع والوا تصي�ي النّاس يتفركتوا ولا ما يولوش 

 )12��دروا مع �عضهم البعض الا�سان دروك غ�� حاجة والوا يتبدّل" (المقابلة رقم

 

 

                                                           
 ، 155العدد الاسلامیّة، والدّراسات البحوث إدارة الأمّة، كتاب ،جولن اللهّ  وفتح بي بن مالك بین الحضاريّ  العروج البنّا، الرّحمن عبد فؤاد 1

 .85ص قطر، ،1434 الأولى جمادى
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 :و�� تصر�ح لشاب

ش "تركنا الدّين ع�
ّ
� خاطر اثرت فينا التكنولوجيا ولينا ندو �ل

من الفا�سبوك ما ولاوش الأولاد ير�حو مع والد��م نظلوا �لّ الّ��ار و 

حنا ه�ا..... ( ه�ا �� إشارة لاستعمال الهاتف المحمول بحيث حملھ �� 

 ).3يده و أشار) ( المقابلة رقم

ساع الفرد ا�جزائري با� تنشئةالمساهمة ��  التنشئة التعدّد �� القنوات أنتج

وما جعل العلاقات الأفقية  فرد،التنشئة الأفقيّة وهذا ما أنتج بناء النّظام ا�خاص ب�لّ 

فهذه الأخ��ة تأخذ �ع�ن الاعتبار التفاعل ب�ن الأفراد دون مراعاة  ،ت��ز �ش�ل م�حوظ

و��  ز�مل. ليھما ذهب ا البنية الاجتماعيّة ال�ي تنت�ي ال��ا القيم والمعاي�� وتدخل ضمن

ة والسّائلة ع�� حدّ �عب�� زيغموند بومان. وقد 
ّ

أشار ال��ا نوع من العلاقات العابرة والهش

 .معظم المستجو��ن "�علاقات المص�حة"

 بحيث صرّحت مبحوثة:

 ب�ن ا�جار وا�جار ل��ار أما اليوم" بك
ّ
� أولادك عند جارتك تديلك  ري كنا

ّ
لو�ان تخ�

 ).5راجلك"(المقابلة رقم

 و�� تصر�ح لمبحوث آخر:

ع باب دارك ا�جوار�ن �انوا بكري ب�ح دروك " 
ّ
دروك احكم روحك و�ل

ما�ا�ش لامان �اين غ�� السلام عليكم وصاي �ي تصرا جنازة لواحد 

 )10( المقابلة رقم�سيف عليھ يدير الواجب"

جاءت معظم التصر�حات �عّ�� عن وجود حدود ومسافات علائقيّة و�ظهر السّبب 

ھ تراجع للقيم من 
ّ
ي يمكن أن يقرأ سوسيولوجيّا بأن

ّ
قة، الذ

ّ
خلال فقدان الأمان والث

ل مرجعيّة المجتمع ا�جزائري �� وقت م�ىى،
ّ
وهذا ما يجعل  المش��كة ال�ي �انت تمث
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العلاقات الاجتماعيّة تبدو سطحيّة وعابرة، وذلك ل��اجع دور الدّين كمساهم �� الالزام 

 الاجتما��.

�� مهمّة  ام�حوظ انّ هناك تراجعخلال تصر�حات المبحوث�ن بأ من نالمسكما 

 باء �� تلق�ن أبناءهم التّعاليم الاسلاميّة.الآ 

ھ  le coupleعند أوّل مش�ل " 
ّ
ك �� تروح لدارهم وهو يقولها الل

ّ
يتفك

و�صمدوا للمشا�ل اليوميّة، فاقد  couple�سهل ما يقدروش يبنوا  

   )5 قم (المقابلة ر  الشّييء لا�عطيھ"

ر ع�� وظيف��ا التنشيئيّة،
ّ
كما ساهم خروج الأم  فهشاشة العلاقات الاسرّ�ة أث

نولوجيا ا�� تبدّل أسس وطرق حضانة وا�شغال أفراد الأسرة بالتكللعمل وانتشار دور ا�

 يصرح مبحوث شاب:ال��بيّة بحيث 

�بية � ال��باش يولوا القيم بال��بية من الام أولا �� الأو�� المسؤولة ع"

� قاعدة 
ّ
ب�ح دروك الام ولات تخدم وت�� عيّانة ما ترّ�ي ماوالو وح�ى ا�

�� الدّار يا امّا ت�ون لاهية �� الفا�سبوك يا امّا ولادها لاهي�ن فيھ ح�ى 

(المقابلة  "le minimumواحد ماعنده الوقت باش يل�ى للاخر يديرو غ��

 ).3رقم

د �عض المستجو��ن ع�� أنّ تراجع دور 
ّ
الأسرة �� التنشئة يمكن أن نلاحظھ و�ؤك

 :، حيث تصرّحالأمثلة أحدشابّة مبحوثة لنا  د�سر لّ يوم �� العلاقات الاجتماعيّة بحيث �

ھ ما 
ّ
� فات كنت �� ا�حافلة وطلعت امرأة كب��ة مر�ضة والل

ّ
"الأسبوع ا�

 ).1(المقابلة رقم  ناض عل��ا الشاب، المش�ل راه �� ال��بية"
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 :س السّياقكما تضيف �� نف

بكري �ان ا�خوف من الوالدين ودروك ولاو الوالدين يخافوا من "  

أولادهم: واحد الولد دارتلھ الأستاذة استدعاء للوالد قالها أنا بو�ا 

 )7( المقابلة رقم " يخاف مّ�ي

ي يصوّر مدى تراجع السّلطة الأبوّ�ة �� المجتمع هذا ومن خلال  
ّ
المثال الذ

تطيع أن �ستنتج بأنّ الاستقلاليّة الفردية دخلت ضمن الإطار ا�جزائري المعاصر �س

  ،الأسري ولم �عد الأدوار الاجتماعيّة �� ال�ي تصنع الم�انة
ّ
ما أصبح الفرد �ائنا مستقلا

ّ
وان

ادا من ا�جزائرّ��ن بأّ��م �عت��ون أنفسهم أفر  % 64,1حّ�ى داخل أسرتھ، بحيث يرى 

د ع��
ّ
�ن. وهنا يمكن أن نؤك

ّ
فكرة غيدنز بأنّ التنشئة الاجتماعيّة "التقليديّة"  مستقل

وقامت بتخليص العلاقات  توقفت عن قيادة الفرد ا�� الأطر الموضوعة مسبقا

فقد أصبحت العلاقات بدورها مفتوحة  ،1الاجتماعيّة من طوق بيئات التفاعل المحليّة

كما لم �عد الأسرة ذلك الكيان الهرمي ولكّ��ا فضاء مفتوح  وقابلة "للمراجعة المستمرّة"،

ما مسؤوليّة فرديّة.
ّ
 ع�� الصّلاة مثلا لم �عد مسؤوليّة الأسرة وان

ّ
 وهش، فا�حث

 �عد عما �ان منذالذي لم مش�ل التنشئة  �� ذلك وراءالسبب الرّئي��ي  و�كمن

قافيّة ال�ي  الأجيال.سنة الماضية �سبب اختلاف 60
ّ
فالتغّ��ات المورفولوجية و حّ�ى الث

ل الأسر غ�� وا�حة المعالم، ح�ى � ظلتالاستقلال  عقبمسّت الأسرة ا�جزائرّ�ة 
ّ
عد �ش�

أوا ع�� "الأسس التقليديّة" فمن، �انوا قد باء �� تلك الف��ةالنووّ�ة لأنّ الآ 
ّ

بي��  �ش
ّ
الط

من  جعل ،أن �عيدوا انتاجها، ولكن ترّ�خ قيم ا�حداثة و�شبّع المجتمع ا�جزائري ��ا

لذلك كث��ا ما نلاحظ ذلك الصّراع ،�عيد انتاج قيمها  ا�جيل الذي ترّ�ى �� كنفها 

                                                           
 .232ص ،2011سبتمبر، ،40المجلدّ الفكر، عالم في اجتماعیّة، ثقافیّة مقاربة.. التقانة عبید، شیخ الدّین نور1 
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ما ،بنيتھ جذر�ا �غ��ت أنّ المجتمع ا�جزائري قد �سبب  ،المحتدم ب�ن الأحفاد و الأجداد

صال هذه  ب�ن �� التواصل ا�جي�� ع�� مستوى القيم و الأف�ار خلق صعو�ة
ّ
ة الات

ّ
، وقل

فل قواعد ا �ان الذينالاحفاد والاجداد 
ّ
جعل من الدّين ، لدّينلهم الدّور �� �عليم الط

 .تلقّن من خلال التنشئة الاجتماعيّة  جماعية،مسألة �خصيّة أك�� من �ونھ قيم 

صلنا المقابلات بأنّ هن تب�نكما 
ّ
�� عدد القائم�ن ع�� عمليّة التنشئة  ااك تقل

 وهذا ما يظهر لنا من خلال التصر�ح التّا��:

� يقدر يقول  مخلوع�ن �� ولاد دروك ما"رانا 
ّ
لهم �لمة ما  �ا�ش ا�

�سل�وش م��م، حنا بكري ا�جار  �سمعوا �حّ�ى واحد ح�ى الوالدين ما

 ).19رقم (المقابلة"يضرب ومول ا�حانوت يضرب ونخافوا م��م

فقد تراجعت الرّقابة ا�جماعيّة والقرابيّة من جرّاء خصوصية ا�حياة اليوميّة، 

ولم �عد "ا�جار" و "القر�ب" و "الغر�ب" أطرافا �� عمليّة التنشئة وهذا ما يفسّر كذلك 

 تراجع مهمّة الامر بالمعروف والنّ�ي عن المنكر.

  جزائري:ونمط الاس��لاك عند الفرد ا� يةالإسلامالقيم -5

لدى فئة عر�ضة  السّلوك الإسلامي يبدو الال��ام بالتصر�حات �عّ�� ع�� أنّ  جاءت

وجود من  �� المجتمع ا�جزائري المعاصر ولكن هذا لم يمنع  ةضئيل من الشباب باتت

 .�� المجتمع جودةزال مو أنّ الرّوح الدّينيّة لا تالعديد من التصر�حات ال�ي تو�� ب
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والأخلاق �� ا�حياة ال�ي يحياها الا�سان وفقا لهذه  ،المعرفة فالدّين هو نوع من 

� تخاف 
ّ
ة تكرار عبارة "مازال �اين ا�خ��" "مازال �اين ناس ا�

ّ
المعرفة ومن جملة هذه الأدل

 لاق لا ينقطعون ا�� يوم القيامة".رّ�ي" "أهل الإسلام وأهل الأخ

ھ لايزال التصرّف  وف�لّ هذه العبارا 
ّ
 ،القيم الاسلاميّة موجوداق ت تدلّ ع�� أن

 فكيف ن
ّ

فسّر التّضامن والتعاون والاعمال ا�خ��يّة وكفالة اليتيم وإعطاء الصدقات والا

ومساعدة المحتاج والعديد من المظاهر ال�ي تصادفنا �لّ اليوم وال�ي تحمل �� طيّا��ا 

 جاءت لتؤسّس للعيش معا؟ صرفھقيما اسلاميّة 

مل��مة بالقيم الدينية  ال��اما محضا، ي تبدو �� الظاهر الا أنّ هذه الممارسات ال�

لا تظهر بنفس الصفة اذا ما تمّ وضعها تحت المجهر السوسيولو��، فلا يمكن أن ي��ك 

    عقليّةدون تأث�� ع�� الانفتاح ع�� العالم و منطق الاس��لاك �� المجتمع المعاصر اليوم 

جديدة �� أسلوب التفك�� والتوجيھ ومنطق الفرد المسلم من خلال تبّ�ي مقا�س 

خاذ  لدّين هو الآخر ان �سلم م��ا، ومن أهمّهاللنشاطاتھ، وال�ي لا يمكن 
ّ
الدّين هذا ات

ي��ز لنا من خلال التصر�حات بانّ جلّ المستجو��ن ح�ى وان ف مأخذ العقليّة التجارّ�ة،

دون ع�� انّ العلاقات الاجتماعية لم 
ّ
باب يؤك

ّ
�عد �السّابق تحتوي ع�� �انوا من فئة الش

العلاقات اليوم بأّ��ا علاقات تقوم ع��  و�نعتون  la bonne intentionعنصر "النيّة" او 

فقد أعيد �عر�ف مصط�ح النيّة ع�� أساس ا�حسابات  ".الرّ�اء الاجتما��"و  "النّفاق"

 بحوثة:الم نجد تصرّ�حو�� هذا السياق  1التجارّ�ة والفردانيّة. المنفعيّة،

                                                           
1 Lahouari Addi, La crise du discours religieux musulman, le nécessaire passage de Platon a Kant, 
op.cit.,p239. 
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"ا�� ي�� عندي نروح عنده وا�ّ� �سال�ي نردلها و ا�� ما�سالنيش  

مانردلهاش، �اين ا�� كنت نروح عندهم و نديلهم �لّ خ�� و مرض راج�� 

 )5(المقابلة رقم  "نا تا�ي �عرف و�ن نروحما عرفونيش أيا صاي أ

 و�� تصر�ح لمبحوثة أخرى: 

غ�� وحدة  la famille" أنا مرضت العام ا�� فات شو�ة ونموت جاو عندي �امل 

أنا تا�ي مانروحش"(  بنت ع�ي ماجا�ش، ب�ح الدنيا تدور �� لو�ان تصرالها حاجة

  .)7المقابلة رقم

ة الآخر مثلا يخضع لغرض �خ��ي "ليؤخذ جزاءه و�التا�� يصبح فعل ا�خ�� أو ز�ار 

 �� الآخرة" أو " للتّبا��" أو " ل��دّ اليھ ما قام بھ �� وقت لاحق"

كما أنّ مجمل التصر�حات ال�ي جاءت �� هذا المضمار �انت تخصّ العنصر 

�وري، فهناك اختلاف �� طر�قة التفك�� بالنسبة للنوع الاجتما��
ّ
فما  .النسوي دون الذ

ولقواعد سة الزّ�ارة للمنطق "التجاري" ر اه من خلال التصر�حات هو خضوع ممالاحظن

يْن ساء الدَّ
ّ
ف�ي كذلك  وان وجدتفالزّ�ارة أ�عد ان ت�ون لها خلفيّة دينيّة  .عند الن

�ور تصر�ح �عبارة تختص با
ّ
�خلاص أو ا�جزاء الأخروي، فيما التمسنا من تصر�حات الذ

 
ّ
لھ" وخاصة فيما يتعل

ّ
 ق بز�ارات المر�ض."لوجھ ال

و�التّا�� يمكن القول بأنّ خضوع منطق العلاقات الاجتماعيّة ا�� ا�حسابات 

وات 
ّ
م الذ

ّ
خصيّة والتجارّ�ة يرجع ا�� غياب العامل ا�جما�� المش��ك نتيجة ت�خ

ّ
ال�

 sociodrame.1الفرديّة وهذا ما أسماه مالك بن ن�ي ب 

                                                           
 .44ص لسابق،ا المرجع نفس مجتمع، میلاد نبي، بن مالك1 
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فقط ،  "بالفضائل التقليديّة"العمل ا�خ��ي �� المجتمع ا�جزائري لا يرتبط  وانّ 

اتيّة كذلك وهذا ما يفسّر وجود �عض العلاقات الاجتماعيّة بل يخضع ل
ّ
لقيم الذ

التضامنيّة، فمساعدة النّاس �� من ضمن الأشياء النّافعة للمص�حة العّامّة ولكن 

ث التقليدية اليوم هناك مبادرات فرديّة، لذلك أصبحنا نجد تلك تضاف ا�� هذه البواع

التناقضات عند الفرد ا�جزائري ب�ن من �شر�ون ا�خمر مثلا و�قومون بمساعدة النّاس 

و فليس الباعث دينيا فقط بل يمكن أن ي�ون من أجل ادخال المسرّة ع�� النّفس أ

ھ ا�سان فاضل، 
ّ
 ث:حيث يصرّح المبحو �عر�ف النّاس بأن

المجتمع أصبح �� قالب واحد، �لّ واحد لازم يم��ي كيما يم��ي المجتمع "

� ما يقدرش مثلا 
ّ
� ع�� خاطر �لّ الناس تص�

ّ
ك�لّ، النّاس �لّ تص��، يص�

� وهو يدور و�صوم لأنّ �لّ النّاس 
ّ
شفت  تصوم أنايوم ا�جمعة النّاس تص�

 )14رقم (المقابلة ا�خطبة" و�رقدو ��ناس ت�� لصلاة ا�جمعة 

 :لشابة و�� تصر�ح

وا و�ديروا ا�حرام المهم مايبا�ش قدام النّاس ب�� راه  "
ّ
النّاس �اين ا�� يصل

ھ يدير ا�حرام
ّ
" (من أجل نظرة المجتمع)، يخافوا من المجتمع أك�� من الل

 ).1(المقابلة رقم 

 من هذين التصر�ح�ن بأنّ التديّن يخضع لمبدأ الاس��لاك 
ّ

�ستطيع أن �ستشف

ق محاولة كسب نظرة المجتمع وت�و�ن رأسمال اجتما��، وكأنّ التديّن أصبح عن طر�

 أداة يخضع ل�حسابات المنفعيّة.
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 عوالم متعددّة، مسلم متعدّد، وعلاقات اجتماعيّة متعددّة:-6

متعدّدة فهو مواطن وفرد  وضعيات ومستو�ات ا�جزائري اليوم ��  �سانيحيا الا

ن ن�ي بأنّ "الا�سان العقيدي" يحمل �� اهتماماتھ وعضو ومسلم، لذلك يصفھ مالك ب

 1المشا�ل ال�ي يحملها المواطن.

لذلك لا يمكن ا�جزم ��ائيّا بأنّ هذا الا�سان ا�جزائري أصبح فردا وا�ح المعالم 

ما يمكن أن نصنّف ا�جزائريّ 
ّ
ھ أصبح يحافظ ع�� استقلالھ الأخلا��، �� المجتمع، وان

ّ
بأن

ف معرفتھ الدّيني ،فقد أصبح يوجّهھ وفق الوضعيات والعلاقات المختلفة
ّ
ة فهو يوظ

 طبقا لهذه التّعدّدات لتنوع و�عدد الوضعيات.

فهم الاس��اتيجيّات ال�ي �ستعملها الأفراد،  ع��ومن أهمّ العلاقات ال�ي ساعدتنا 

ية والضّرورات اليوميّة أو الفرديّة �� الموجو  تعارضاللتعديل 
ّ
دة ب�ن المعرفة الدّين

�كة ال�ي �عت�� موضوع 
ّ
علاقة الم��اث، فبالرّغم من أنّ الفكر الإسلامي جعل من تقسيم ال�

ظرفا اجتماعيّا عاديا قيمة اخلاقيّة، فلم يقف عند تقسيم المال كآلة توزيع القطع 

الاس��لا�ي فعلھ، فالإسلام يذهب ا�� اك�� من هذا  النّقديّة، فهذا شيىء �ستطيع المجتمع

ا�� فكرة توزيع ا�خ�� ع�� إضافة �لمة معروف، وهذه الصّبغة الرّوحيّة لا توجد �� 

فالقرآن يضيف توزيعها ع��  اخاص االتشريع المد�ي، ف�ي �عطي للرّابط الاجتما�� طا�ع

 2.اليتامى والمساك�ن وذوي القر�ي ان وجدوا اثناء تقسيمها

                                                           
 .69ص السابق، المرجع نفس ،إسلامي كومنولث فكرة نبي، بن مالك 1
 .25ص  السابق، المرجع نفس ،الأفكار مشكلة نبي، بن مالك 2
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و�الرّغم من انّ قضيّة الم��اث �� المجتمع التشريع ا�جزائري جاءت مطابقة لما 

نا وجدنا الفرد ا�جزائري يخضعها لمنطق التصرّف ا�خاص، فنجد 
ّ
 أن

ّ
يقتضيھ القرآن الا

 من أمثلة ذلك:

� قبل ما يموتوا"
ّ
يقسموا الورث ب�ح مايقسموهش  �اين والدين ا�

نيشان �اين ما يبغيش بنتھ تدّي النصف يكتبلها حاجة ع�� اسمها 

 �
ّ
ي ا�

ّ
� يفضّل واحد ع�� لاخر ع�� هذا ال�ى

ّ
قبل ما يموت و�اين ا�

 )14(المقابلة رقم " نصيبوا الورثة دايمنا متدابز�ن �� المحاكم

 les demis sœurs�عطيك مثال وحدة ع��ا اخ��ا وخوها وعندها تا�ي "

 وهادي المرا ب�ح ما يبغوهمش وطردوهم من الدّار �عدما مات الأب

أمها �انت مر�ضة دا��ا عندها طمعا �� الورث و�قى اخوها �� السّكن 

سنوات أخرى والاخ بقي �� السّكن فطمعت باش  10لكن أمها عاشت 

يتقسّم الورث قبل ما تموت الام واش دارت جابت خواتا��ا  ا�� 

�انتش تتفاهم معاهم وقالتلهم لازم تطالبو بحكم �� الورث وخرجت ما

 ).7المقابلة رقم ( اخوها من السّكن وقسموا الورث وشرات سيّارة"

تقدّم لنا هذه التصر�حات تفس��ا بأنّ العلاقة الدّينية تخضع اليوم �� المجتمع 

 .الدّنيوي"«تتما�ىى والمنطق  ا�جزائري ا�� �عديلات عدّة

لغرض قمنا بت�جيل �عض الملاحظات �� عيادة طبيّة، اثر جلوسنا �� ولهذا ا

و طلبت من  ( ولكن لم تكن تبدو كذلك) قاعة الانتظار، بحيث جاءت حالة مست�جلة

الممرّضة أن �سمح لها بالدّخول، فتحرّرت الممرّضة من مسؤوليّ��ا اتجاه إدارة الأدوار �� 

وع�� اثرها طلبت المر�ضة ممن �انوا ��  فو�ي"أنا خاط�ن يلا�ان خلاوك تفو�ي تصر�ح " 

لھقاعة الانتظار بالسّماح لها بال
ّ
غالب رانا �امل كيف  دّخول وتلقت الرّفض �عبارة "ال
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وولينا مسلم�ن غ�� بالاسم  و�� تكرّر عبارة ما بقا�ش الرّحمةفجلست المر�ضة  "كيف

لدّعوات والت��ي�ات وصرّحت وعندما جاء دورنا طلبت منّا الدّخول فسمحنا لها فتوالت ا

ھ "�اين ناس ا�� باقيا ف��م الرّحمة" .
ّ
 بأن

نا من تدو�ن التفس��ات التّالية �� الموقف الأوّل  إثر وع�� 
ّ
هذه الوضعيّة تمك

ق �علاقات السّلط
ّ
لها �امل الصّلاحية �� اتخاذ  ة وأسعار السّوق فان الممرضة �انالمتعل

ا�ي عندما انقلبت العلاقة ا�� علاقة مجتمعيّة، و�� الموقف اوتنفيذهاالقرارات 
ّ
أو  لث

ب نوعا من التآزر والرّح دينيّة
ّ
�مة والمشاعر انتقل التصرّف ا�� وال�ي تتطل

ّ
 الممرّضة تخ�

ب نوعا من التضامن
ّ
ب من عقلانية ا�� علاقة تتطل

ّ
أي ا��  عن علاقة السلطة بما تتطل

رح حيث تظهر أنّ المالنتائج ا�خاصة ب وتدعّم مرجعيّة دينيّة،
ّ
�ح العال�ي للقيم هذا الط

ھ عندما ي�ون هناك صراع ب�ن الدّي�ي والعل�ي فانّ الدّي�ي  91.8%
ّ
يوافقون جدّا ع�� أن

دائما ع�� صواب، وهذا ما جعل الممرّضة �عت�� "الدّي�ي" يتفوّق ع�� ماهو عل�ي وترجمتھ 

 من خلال الممارسة.

، هو وجود علاقات متعدّدة �� وضعيّة واحدةوالصّلة ال�امنة وراء هذا التفس�� 

بالباحث الهواري عدّي �� توظيفھ لمصط�ح و�� هذا الاطار يمكن أن �ستدلّ 

ر العر�ي نصر حامد أبو ز�د، Schizophrénie الثقافيّة و الاجتماعيّة ش��وفر�نيات"ال
ّ
 للمفك

بالتطوّر  حيث �عيش الفرد المسلم اليوم ب�ن عالم�ن، عصر �عيش فيھ و يتمّ�� 

التكنولو�� و التقدّم وعصر الضم�� الإسلامي الذي ينت�ي اليھ و الذي ينحدر ا�� القرن 

الرّا�ع �جري، و هذا التضاد يجعل من الطبيب المسلم مثلا يقوم بالتلقيح الاصطنا�� �� 



 الجزائري المجتمع في الاجتماعیة والعلاقات الإسلامیة الظاھرة واقع: الرّابع الفصل
 

146 
 

المخ�� بدون ان �غّ�� نظرتھ "الميثولوجيّة" للعالم، فهو يقوم �عمل عل�ي �� المخت�� مع 

د ع��  1فاظھ ع�� ضم��ه الميثولو�� �� منا�� ا�حياة الأخرى.ح
ّ
ومن هنا يمكن أن نؤك

ي بدوره �عت المسلم �� المجتمع المعاصر بالم
ّ
 .سلم "المنشطر"فكرة مالك بن ن�ي والذ

ت 
ّ
والتباين �� الطر�قة ال�ي �عيش ��ا النّاس معتقدا��م الدّينيّة �� هذا التشت

علاقا��م و�� حيا��م اليوميّة هو ما يضفي مظهرا ما �عد حداثيا ع�� المشهد الدّي�ي �� 

 التفرّد. ويعطيھ صفةالمجتمع ا�جزائري، 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
1Lahouari Addi, La crise du discours religieux musulman, le nécessaire passage de Platon a Kant, op.cit.,p 

180-179  
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 خاتمة الفصل:

اكتمال حداثة المجتمع ا�جزائري من عدمها،  تمر حول بالرّغم من ا�جدال المس

رات تنذر بتصاعد الفردانيّة ال�ي جعلت من
ّ

ھ تظهر لنا الدّراسة الميدانيّة مؤش
ّ
الفرد   فان

ة ا�جزائري 
ّ
ھ لم يصبح و�التّا�� ف ،ذاتا مستقل

ّ
ق با�حداثة أو تا�عا ا��  ان

ّ
نموذج معّ�ن يتعل

ق الانفتاح ع�� عصر فو الذاتيّة.  تجر�تھ ال�خصيّة بل ا��التقاليد، 
ّ
 الأن��نيت وتدف

لاعا و أك�� ذ�اء �� استيعاب هذا التناقض الموجود
ّ
ب�ن قيمھ و  المعرفة جعل منھ أك�� اط

�وع نحو الفردانيّة "المفرطة"  ،واقعھ الاجتما��
ّ
اتية و الن

ّ
نتھ التجر�ة الذ

ّ
وذلك من ومك

ي يو��  تحو�ل المعرفة الدّينيّة من طا�عها " خلال
ّ
ا�جما�� " ا�� طا�عها "الفردا�ي" الذ

ا�ع الالزامي للمؤسّسة
ّ
 .لنا بأّ��ا لم تصبح تحمل الط

ا�ع "الانفصامي" بوضوح وهذا نتيجة ا�� أنّ الفرد ا�جزائري لذلك بد 
ّ
أ يظهر الط

التّغّ�� ��  هذا وا�عكس "وهذا ما سّ�ي بلغة الفرد العادي ب "النّفاق أصبح متعدّد

ا�ع الا يما  ة،الدّيني " الظاهرة"اس��لاك
ّ
فقي الهشّ للعلاقات الاجتماعيّة يظهر جعل الط

اال بحيث تقوم هذه ،بقوّة
ّ
�ع القي�ي او المعياري علاقات ع�� الانتقاء ولا تحمل الط

 �سّ��ها كيفما شاء، علاقاتھ،ا�جزائري هو السّيد ع�� الا�سان فقد أصبح  للمجتمع.

فقد أصبحت مادّة قابلة للاس��لاك، بحيث  ،لظاهرة الدّينيّةوكذلك هو الأمر بالنسبة ل

أفرزت التكنولوجيا واقعا ثقافيّا متعدّدا ومتشاب�ا أصبح بإم�ان الفرد ا�جزائري اختيار 

ومن هنا �ستطيع ان نخلص ا�� ما  أو يتناسب ووضعيتھ ما ��جبھ وترك مالا ��جبھ

 انفرد ذبياجاأسماه مالك بن ن�ي بأنّ الدّين أصبح ايمانا 
ّ
عوض ان يندرج " centripète" يا

 .  « centrifuge »ةتحت فكرة جماعي



 ةــــــعام   اتمةــــــخ
 

148 
 

 

 

 

 

 

 

 ةــــــــــــــــــــــــــــــام ّــــــــــــــــــــــــة عــــمــــــاتـــــــــــــخ

 

 

 

 

 

 

 



 ةــــــعام   اتمةــــــخ
 

149 
 

ة:  خاتمة عام 

اهرة الدّينيّة في تشابكها مع العلاقات الاجتماعيّة 
ّ
يدرس عالم الاجتماع الظ

م واقع 
ّ
باعتبارها أوامر سماويّة تهبط الى الواقع الاجتماعي فتتحوّل الى قيم ومعايير تنظ

 أنّ حوار العلاقات الاجتماعيّة، و 
ّ
يستبطنها الفرد من خلال التنشئة الاجتماعيّة، الا

اهرة الدّينية فقد جعلت 
ّ
الحداثة في المجتمعات الغربية فرض واقعا أخر للتعامل مع الظ

ات الاجتماعيّة في هذه الحداثة من الدّين خارجا عن أي تفسير سوسيولوجي يهتمّ بالعلاق

 .المجتمعات

ضياع كلّ ما هو رمزي أو ديني، ولكن سرعان ما عادت  فظهور العقلانيّة أدّى الى

التي بدت  ،مسألة ضياع الأساس الأخلاقي وتشكيل الرّوابط الاجتماعية ،الى الواجهة

وكأنّها في انحلال على اثر الازمة الاقتصاديّة، وعجز الدّولة الضّامنة وتبدّد حلم الحداثة 

 .الوردية

الى المجتمعات الغربية ولكن ليس على نفس  وهكذا بدأت عودة الدّيني مرّة أخرى  

اكلة التي كان عليها في مجتمع ما قبل الحداثة، أي بشكليه التقليدي أو المؤسّساتي، 
ّ

الش

ق بالفرد وتدخل ضمن خصوصيّاته، فهي لا 
ّ
ما ظهر على شكل تجربة شخصيّة تتعل

ّ
وان

ابع المشترك للدّين ولا تظهر بخاصيتها الالزاميّة، و 
ّ
ما تمّ الانتقال من الدّيانات تحمل الط

ّ
ان

خص ي
ّ

 .المرتكز على الفردانيّة ،الكلاسيكيّة الى الدّين الش
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فهو يندرج ضمن الخيار الفردي،  ،وهذا ما ميّز الممارسة الما بعد حداثيّة للدّين 

فقد وضع  .بدل التوريث ،فقد أصبحت التجربة هي التي تهيمن على عمليّة التنشئة

نشئة القدرة الانعكاسيّة للفرد الغربي فأصبح قادرا على التّحرّر الاطار الجديد للت

علاقاته الاجتماعيّة التي أصبحت  على تكوينوالاختيار و التفاوض، وانعكس ذلك 

بيعة المتغيّرة للفرد الاوروبي المعاصر، وطغ
ّ
ق  ىخاضعة الى الط

ّ
نوع آخر من العلاقات يتعل

افة و لكنها سطحية فوريّة وسائلة. ومن هنا يمكن أن بالرّوابط الافقيّة التي تتميّز بالكث

ي مرت به المجتمعات الغربية الى الحداثة كان نتاج ثورة 
ّ
نستنتج بأنّ هذا المسار الذ

هرة الدّينيّة تأخذ هذا المسار.
ّ
 فكريّة وثقافيّة، جعلت من الظا

اهرة الدّينيّة والعلاقات الاجتماعيّة في الم
ّ
العربية جتمعات ولكن لمحاولة دراسة الظ

اديّة 
ّ
الاسلاميّة، نصطدم بواقع الحداثة الغربية التي انصبّ الاقتباس منها على الأشياء الم

قافيّة،
ّ
وهذا ما أشر اليه أدونيس في  والنّظم السيّاسيّة والقانونية دون الفكريّة والث

ا المادية ن أخذوا من الحداثة الغربية منحاتهيإحدى أعماله، حيث يرى أن العرب والمسلم

فيظهر المسلم كما وصفه مالك بن نبي . وأهملوا الفكر العلمي والمنهج العقلي الذي أنتجها

ي انفصل واقعه الاجتماعي عن تأثير الفكرة الاسلاميّة، وخرجت المجتمعات الاسلاميّة 
ّ
الذ

ي آل اليه هذا الم
ّ
ريع الذ

ّ
شروع، وكذا من تجربة الحداثة مثقلة هي الأخرى بالفشل الذ

 هو المجتمع الجزائري.

هو ما  وتغافل عن حداثيالعناصر المادية لمشروع كلّ المجتمع فبعد انّ جرّب  

ذاته أمام هذا المشروع  لإثباتفكريّ، أصبح الفرد الجزائري يبحث عن نوع من المقاومة 
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فما كان عليه سوى تبنّي الإسلام في شكل مشروع سياس ي يعيد احياء القيم  .الغريب

نه ما لبت أن دخل في دوّامةالاسلاميّ 
ّ
أنتجت سنوات من  مع السلطة ومؤسساتها، ة، ولك

جزائريّا لا يثق في نظامه السّياس يّ، ولا يتبنّى التعاليم الاسلاميّة من انسان و ، الدّمار 

الجزائري يتصرّف الفرد الآخر خوفا من الخذلان، وعل اثر ذلك حاولنا أن نعرف كيف 

لمسار من تواجد الظاهرة الدّينيّة ضمن الاطار العام، فهو قبل كلّ بعد كلّ هذا االمعاصر، 

ي مرّ على تجربة الحداثة منذ 
ّ
ش يء لايزال مسلما وفي نفس الوقت فردا في المجتمع الذ

سنوات، وهو اليوم امام واقع آخر أكثر تعقيدا وأكثر تشابكا، تصبّ فيه التكنولوجيا من 

 .مكان كلّ صوب، وتنتشر فيه المعرفة في كلّ 

الدّين من المساجد الى المواقع الالكترونيّة،  التكنولوجية الجديدة حيث أخرجت 

خيارات مفتوحة وبإمكانية الانتقاء، فقد تبنى مجتمع يتميّز بطابعه الاستهلاكي الذي ي

أصبح ينظر الى الظاهرة الدّينية من حيث المعاملات على انّها ذات طبيعة متغيّرة يمكن 

 التصرّف فيها
ّ
، وبالرّغم من أنّ الفرد الجزائري يعطي أولويّة للعبادات عن المعاملات، الا

ه لا ينفي وجود مسألة الحساب حول هذه الأخيرة لذلك فهو لا يحاول محوها من 
ّ
أن

ما يحاول أن يصنع قوالب سلوكيّة
ّ
من خلال  ،منطق تصرّفه ومن أطر علاقاته وان

اصة
ّ
اره بأنّ الحياة الدّنيوية والدّين هما شيئان وهذا على خلفيّة اعتب .تجربته الخ

بيعة 
ّ
متناقضان وهذا ما ينفي الطبيعة الثنائيّة التي جاء بها الإسلام الأوّل، وكذلك الط

"المستوردة" للمجتمع الجزائري والذي يعمّق من هوّة هذا التناقض لذلك نجد الفرد 

يجعلها موائمة للمستجدّات الجزائري يحاول بلورة معتقداته وسلوكيّاته الدّينيّة ل
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نشطار المسلم الذي ينقسم ، وبالتالي نصل الى فكرة مالك بن نبي القائلة باالاجتماعيّة

لا يقدّم له  "الإسلام المعاش طبعا" وبين واقع ثقافي بين واقع اجتماعي "مفروض"

 بديلا عن الواقع الاجتماعي الذي يعيشه. المسوّغات و لا يعطيه

ق بإيجاد صيغ وتأويلات شخصيّة وهذا ما يجعلنا  
ّ
د الفرضيّة الأولى التي تتعل

ّ
نؤك

"التمويه 8، فنجده مثلا يستعمل الفردات الاجتماعية بما يسعى جديدة في مجال العلاق

داعهم خالاجتماعي" وهو مفهوم تمّ اقتباسه من علم النّفس، ويدلّ على ايهام الناس و 

 .جتماعيّة أو في سبيل الاعتراف الاجتماعيبالتظاهر الدّيني في سبيل كسب العلاقات الا 

منشطرا وذا جانبين منفصلين  فردا الجزائري  الحداثة جعلت من فالبرغم من انّ  

اني مادّياحداهما معنوي 
ّ
 انّ الفرد الجزائري المعاصر لا يحاول توجيه الفضائل والث

ّ
، الا

ب الفرضيّة الثانية، فهو وهن . الأخلاقيّة التي يمتاز بها الإسلام خارج عالم الوقائع
ّ
ا نكذ

ه يحاول ان يثبت ذاته  .أكثر حاجة للدّين لتسيير علاقاته الاجتماعيّة ،اليوم بالعكس
ّ
لأن

عز يذكر وفي هذا المقام  ،ضمن معتقد فردي خاص وليس ضمن معتقدات مشتركة

هرة في مؤتمر حول ظا (أستاذ التاريخ الإسلامي بكلية منوبة في تونسالدين بن حميدة )

وذلك في  التدين الفردي"" لقد تحولنا من التدين الجماعي الى  3102السلفية ماي 

 وهذا ما أشار اليه  1.شخص ين مدى انحصار الإسلام في المستوى الاناني الاتبيمحاولته 

ر 
ّ
مالك بن نبي، فلا يمكن أن ننعت العلاقات الاجتماعيّة التي ينسجها  كذلك المفك

علاقات عقلانيّة أو  والجار والأصدقاء والغرباء.الجزائري ضمن حياته اليوميّة مع البائع 

                                                           
1 Ezzedine Ben Hamida, « La Tunisie traverse aussi une crise morale : une crise du lien social », Magazine 

leaders,10/12/2013,www.leaders.com.tn 
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ابع المصلحي 
ّ
كن لا تخلو من البعد لاو المنفعي و علمانيّة، في حين يمكن ان تحمل الط

 أنّ هذا الدّين أو الإسلام الذي يستعمله الفرد الجزائري ضمن علاقاته 
ّ
الدّينيّ الا

والحالة يستعمل كذلك لقضاء المصلحة الشخصيّة فهو مقولب على حسب الحاجة 

ساسها لقواعد دينيّة ثابتة يتصرّف على أ ولا وجودالتي يوجد عليها الفرد  الاجتماعيّة

الفرد الجزائري في علاقاته فهو يعرف أنّ الكذب حرام مثلا ولكنّه يكذب في نوع معيّن 

ة التي يوجد فيها، لذلك برّر هذا الكذب انطلاقا من الضرورة الاجتماعيّ يقات و من العلا

ه هو فقط من يقرّر، 
ّ
نلاحظ أنّ الفرد الجزائري أصبح حرّا في تغيير مظاهره الدّينيّة لأن

يمكن ان نتوصّل الى القول بانّ الدّين في المجتمع الجزائري سائر نسبيّا نحو  وبذلك

ه أصبح ينسلخ نوعا ما من التنظيم الاجتماعي وهذا ما وصفه 
ّ
المسألة الفرديّة بما أن

: ايمان الفرد أو "الفرداني" « islam centripète » الجاذبيالإسلام مالك بن نبي بظاهرة 

ل من محيطه الا 
ّ
 جتماعي.المتحل

  دون الدّينيّة ضمن دائرة محدّدة من العلاقات  تّالي يمكن له أن يسخر القيموبال 

  تصدقغيرها وهنا 
ّ
ر وسائل التواصل  ،أصبحت لديه اليوم هالفرضيّة الثالثة، لأن

ّ
مع توف

لا حاجة له فيها الى الرّجوع  ،امكانيّات أكثر لإقامة علاقات اجتماعيّة أفقيّة ،الاجتماعي

ما بمنظار  ،ى القيم أو السّلوكات الاسلاميّةال
ّ
لأنّها علاقات لا ينظر اليها بمنظار الالتزام وان

 .الاستهلاك

رف الفرد الجزائري تعدّدية في وقد انتجت إعادة فهم الظاهرة الاسلاميّة من ط 

ها بيتر كما جاء ب الاختيار،راء والمعارف المنتجة حول الدّين ممّا أوجد فكرة الانتقاء او الآ 
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 جزءا  تم، وما Peter Bergerبرجر
ّ
استخلاصه من هذه الدّراسة المتواضعة ليس الا

واذا  .بسيطا في محاولة فهم الواقع الجزائري في ظلّ التغيّرات السّريعة التي تعصف به

كان هذا هو واقع الحال فيما يخصّ استقلاليّة وفردانيّة الظاهرة الدّينية عند الفرد 

رات الدّالة على فرط الفردانيّة وتحوّل المجتمعات  وهي ،الجزائري 
ّ

من بين أحد أهمّ المؤش

ما  ،الدّين في شموليتهبعد حداثيّة بحيث لا يتمّ اخذ  ارحلة المالمالى 
ّ
منه ما هو  ينتقىوان

ر و يقرّر و يبني علاقاته  لممناسب، فإن الفرد الجزائري متاح وما هو 
ّ
يعد يفك

فكار و التمثيلات و القواعد التي يرسمها المجتمع أو الفهم الاجتماعيّة من خلال الأ 

ما من خلال الاختيار الحرّ والتفكير الخاص، وبذلك  للإسلامالشمولي 
ّ
 لا يمكننا فإنناو ان

ك العلاقات الاجتماعية بل بتبدّل طبيعتها فقد أصبحت علاقات أفقيّة 
ّ
الجزم بتفك

 .القائمة على الاختيار الانتقائي

ا من هذا الأساس لا يمكننا مواصلة الخطاب الحداثي الذي قسّم وانطلاق 

قافة الدّينيّة والثانيّة مقتنعة بمشروع  متشبثةواحدة المجتمع الجزائري الى كتلتين 
ّ
بالث

الحداثة، فئة منفصلة تماما عن الواقع بحيث تحرص هذه الفئة على الصّلاة وأداء 

لهم النجّاح في الحياة والحصول على عمل  الفرائض والباقي لا يهمّ وفئة ثانية يمثل

د بل نجد اليوم فر  تهمّ و التديّن غير موجود تقريبا. وتحقيق منزل جيّد هدف و البقيّة لا 

ه يجمع بين العالمين
ّ
 أنّ هذا الجمع ) الاجتماعي و الدّيني(  جزائري هجين يظهر و كأن

ّ
الا

د لنا ذلك الانسجام بين الاجتماعي و ا
ّ
 يمكن لا يول

ّ
ما ينتج عنه تمويه لدّيني و ان

camouflage ه يأخذ  للدّيني مع الاجتماعي
ّ
فيظهر الدّيني في العلاقات الاجتماعيّة و كأن
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ابع الفرداني للإسلام أشكالا متعدّدة
ّ
فلم يعد الخطاب الدّيني حكرا  ،وهذا ما يعطي الط

عدّي و بالتالي أصبحنا على فئة أو جماعة  كما توصّل الى ذلك الباحث الجزائري الهوّاري 

نشهد اليوم بروز ممارسات و سلوكيات تعبّر عن ظهور اسلام فرداني خاص في مواجهة 

 2اسلام جماعي مشترك.

تبدّى في مجتمعات ما بعد اليوم أصبحت ت مسلملل هذه الطبيعة الهجينةو  

 .الحداثة

ساؤل حول  
ّ
الا يدفعنا هذا الى ترك السّؤال "القديم" حول الحداثة والبدء في الت

دخل المجتمع الجزائري فعلا الى مرحلة ما بعد الحداثة التي تتميّز بسيولة علاقاتها  إذاما 

 وتعدّد قراءاتها الدّينيّة؟ 

 

                                                           
2 Lahouari Addi, La crise du discours Religieux musulman : La nécéssaire passage de Platon à Kant, op, cit, 
p 358. 
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 واد رهيو لم يذكر المهنة ذكر 41 12
 واد تليلات عامل يومي ذكر 42 21
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V12.- Here V9.- For each of the following, indicate how important it is in your life. 

Would you say it is: Religion 
 غير ،ما نوعا همةم ، جداً مهمة : بأنها تقول هل ؟ حياتك في التالية الأمور من كل أهمية مدى ما.

 ؟ الإطلاق  على مهمة غير ،مهمة
 لدينا- 

 

 

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

Very important 90.7 90.6 90.7 88.5 91.1 93.4 

Rather important 6.7 6.4 6.9 7.8 6.7 4.7 

Not very important 1.2 1.3 1.0 1.4 0.6 1.9 

Not at all important 0.9 1.0 0.8 1.2 1.2 - 

No answer 0.3 0.3 0.3 0.9 - - 

Don't know 0.2 0.3 0.2 0.2 0.4 - 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 

 

V79.- Now I will briefly describe some people. Using this card, would you please indicate for 
each description whether that person is very much like you, like you, somewhat like you, not 
like you, or not at all like you?: "Tradition is important to this person; to follow the customs 
handed down by one’s religion or family" 

Algeria 2014(N=1200) 

 يتشابه ،معك يتشابه ،جداً معك يتشابه الشخص هذا كان إذا تخبرني أن وأرجو ،الناس بعض لك سأصف

 ،ما حد إلى معك

 العادات له المهم من شخص .الإطلاق على معك يتشابه لا ،معك يتشابه لا ،قليل حد الى معك يتشابه

 العائلة او الدين من الموروثة والتقاليد

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

Very much like me 48.0 44.6 51.5 35.7 53.9 57.0 

Like me 23.6 22.9 24.3 26.5 23.6 18.6 

Somewhat like me 14.5 15.1 13.9 20.3 12.2 9.3 

A little like me 4.3 5.3 3.4 5.8 3.5 3.5 

Not like me 3.6 4.4 2.7 5.8 2.2 2.7 
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Not at all like me 2.2 3.0 1.4 3.2 1.2 2.3 

No answer 3.8 4.8 2.9 2.8 3.3 6.6 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 

Mean 1.94 2.07 1.82 2.27 1.76 1.75 

Standard Deviation 1.23 1.33 1.12 1.34 1.08 1.21 

Base mean (1,154) (579) (575) (422) (491 (241) 

V108.- I am going to name a number of organizations. For each one, could you tell me how 

much confidence you have in them: is it a great deal of confidence, quite a lot of confidence, 

not very much confidence or none at all? The churches (*) * [Substitute “religious organiza-

tions” in non-Christian countries; “the Church” in Catholic countries] 
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 تثق لا أنك أم ،قليلة ثقة أم ،كبيرة ثقة أم ،جداً كبيرة ثقة ؟التالية المؤسسات من بكل تثق مدى أي إلى
 .نفسه بالأسلوب المدرجة البنود تسأل :للباحث ؟ أبداً بها

 الدينية لمؤسساتا

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

A great deal 40.5 37.7 43.4 40.6 39.6 42.2 

Quite a lot 27.3 26.3 28.4 30.4 27.2 22.5 

Not very much 18.6 20.7 16.4 16.4 18.5 22.5 

None at all 7.0 7.7 6.2 7.6 7.7 4.7 

No answer 6.6 7.6 5.6 5.1 7.1 8.1 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 

 
V145.- Apart from weddings and funerals, about how often do you attend religious services 
these days? 
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 مرة كم ،والجنازات الأعراس مراسم بإستثناء        
 ؟ لكنسية / المسجد إلى تذهب

 

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

More than once a week 30.7 50.3 10.5 22.8 31.9 41.5 

Once a week 19.7 19.6 19.8 16.1 22.8 19.4 

Once a month 3.2 3.1 3.2 2.1 3.7 3.9 

Only on special holy 
days 

9.3 5.1 13.7 12.7 7.7 7.0 

Once a year 0.9 0.8 1.0 0.7 1.2 0.8 

Less often 5.8 3.0 8.6 8.5 4.3 3.9 

Never, practically never 30.5 18.1 43.2 37.1 28.3 23.6 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 
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V146.- Apart from weddings and funerals, about how often do you pray? 
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 الأعراس مراسم بإستثناء
 ؟تصلي مرة كم ،والجنازات

 

 

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

Several times a day 69.
8 

70.6 68.9 59.0 72.8 81.8 

Once a day 6.8 6.9 6.8 7.4 5.9 7.8 

Several times each week 5.2 6.2 4.2 6.7 5.3 2.7 

Only when attending religious ser-
vices 

1.4 1.2 1.7 2.1 1.6 - 

Only on special holy days 1.7 1.8 1.5 3.2 1.2 - 

Once a year 0.5 0.7 0.3 0.9 0.4 - 

Less often than once a year 1.2 0.3 2.0 2.8 0.4 - 

Never, practically never 13.
4 

12.3 14.5 18.0 12.4 7.8 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 

 

V147.- Independently of whether you attend religious services or not, would you say you are: 
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 هل ،لا أم ،الكنيسة /المسجد إلى تذهب كنت إذا النظر بصرف

 )إقرأ( نفسك تعتبر

TOTAL 
 Sex   Age  

       Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

A religious person 74.2 72.4 76.2 71.0 73.4 81.4 

Not a religious person 13.2 14.5 12.0 13.6 13.6 12.0 

An atheist 0.7 0.8 0.5 1.4 0.4 - 

No answer 11.8 12.3 11.3 14.1 12.6 6.6 

(N) (1,200) (592) (434) (508
) 

(258) 

V150.- With which one of the following statements do you agree most? The basic meaning of 
religion is: "To follow religious norms and ceremonies" or "To do good to other people" 

Algeria 2014(N=1200) 
 العبارتين من اي مع :للدين الاساسي بالمعنى يتعلق بما

 اكثر تتفق التاليتين

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-
49 

50 and 
more 

 

Follow religious norms and ceremo-
nies 

54.1 52.5 55.7 49.3 55.1 60.1 

Do good to other people 33.8 32.6 35.1 41.5 30.7 27.1 

No answer 12.1 15.0 9.1 9.2 14.2 12.8 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 
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V151.- And with which of the following statements do you agree most? The basic meaning of re-

ligion is: "To make sense of life after death" or "To make sense of life in this world" 
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 العبارتين من اي مع ،مرةاخرى للدين الاساسي بالمعنى يتعلق وبما

 :أكثر تتفق تاليتينال

 

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

Make sense of life after 
death 

48.0 50.8 45.1 45.4 51.2 46.1 

Make sense of life in this 
world 

38.2 34.0 42.4 41.2 35.8 37.6 

No answer 13.8 15.1 12.5 13.4 13.0 16.3 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 

 

 

V152.- How important is God in your life?. Please use this scale to indicate. 10 means “very im-

portant” and 1 means “not at all important.”: 
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 مهما ليس (1) الرقم يعني بحيث ؟حياتك في الله أهمية ما ؛تخبرني أن التالي المقياس على وبناء أرجو
 ،الإطلاق على

 .جداً مهم (10) الرقم ويعني

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

Not at all important 0.3 0.5 0.2 0.5 0.4 - 

2 0.2 0.2 0.3 0.2 0.4 - 

3 0.2 0.2 0.2 0.2 0.2 - 

4 0.6 0.7 0.5 0.5 0.4 1.2 

5 1.1 1.2 1.0 0.7 1.4 1.2 

6 1.2 1.6 0.8 1.4 1.6 0.4 

7 1.2 1.0 1.4 1.8 0.8 0.8 

8 4.8 4.3 5.2 5.8 4.5 3.5 

9 10.1 9.9 10.3 11.3 9.4 9.3 

Very important 78.2 78.5 78.0 75.6 78.7 81.8 

No answer 1.8 2.0 1.7 1.8 2.2 1.2 

Don´t know 0.2 0.2 0.3 0.2 - 0.8 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 

Mean 9.56 9.54 9.57 9.51 9.55 9.66 

Standard Deviation 1.20 1.25 1.14 1.23 1.26 0.99 

Base mean (1,175) (595) (580) (425) (497
) 

(253) 
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V153.- Please tell us if you strongly agree, agree, disagree, or strongly disagree with the follow-

ing statements: "Whenever science and religion conflict, religion is always right" 
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 جدا تعارض أم تعارض ،توافق ،جدا توافق هل       

 صراع يكون ما حيث أنه"  ؟التالية العبارات من كل مع

 " الصواب دائم هو الدين فإن والدين، العلم بين

 

TOTAL 
 Sex   Age  

Male  Female Up to 29 30-49 50 and 
more 

 

Strongly agree 72.0 71.5 72.5 70.7 71.5 75.2 

Agree 19.8 18.9 20.8 20.3 20.9 17.1 

Disagree 3.1 3.5 2.7 3.7 3.0 2.3 

Strongly disagree 1.6 2.1 1.0 1.8 1.4 1.6 

No answer 3.5 3.9 3.0 3.5 3.3 3.9 

(N) (1,200) (608) (592) (434) (508
) 

(258) 
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 -د –الملحق 

مقتطف من كتاب دور المسلم ورسالته في الثلّث الأخير من القرن العشرين في 

 2791 محاضرة أألقاها مالك بن نبي في مسجد المرابط في مدينة دمشق س نة

قافة وفي 
ّ
" فحضارة القرن العشرين أفقدت وأتلفت قداسة الوجود، في النّفوس وفي الث

 الضّمائر، لقد أتلفت القداسة لأنّها اعتبرتها شيئا تافها لا حاجة لنا به.

ولقد انجرّت الى اتلافها بسبب منشأ ثقافتها التي يطلق عليها اليوم )العلميّة( والتّي 

فكرة الى مقاييس الكمّ منذ عهد ديكارت. لقد حاولت أوروبا أخضعت كلّ شيئ وكلّ 

ونجحت، ونجاحها قد يفسّر لنا اليوم على المدى البعيد فشلها في الاستمرار. لقد نجحت 

في اخضاع كلّ شيئ لمقاييس الكمّ، ولكنّ نجاحها يفسّر من ثمّ الأزمة التي تمرّ بها 

ا أفقدت الوجود قداسته، كان الوجود حضارتها التي فقدت كلّ مبرّرات وجودها لأنّه

مقدّسا في كلّ تفاصيله، في حياة الحشرات كان مقدّسا، في حياة الانسان كان أكثر 

قداسة، حتى الأشياء التي تلقى في الشوارع، كان هناك تفاصيل توحي بقداستها، كان المارّ 

ارع اذا التقى بصره بفتات من الخبز ينحني ويلتقط هذا الفتا
ّ

ت ثمّ يقبّله، ويضعه في الش

ه كان يشعر بقداسة هذه الأشياء، أمّا الأوروبي فلا يهمّه هذا ولا 
ّ
في مكان طاهر، لأن

يلتفت اليه لأنّ هذا الفتات من الخبز، لا قيمة له في نظره الكمّي، اذ لا ثمن لهه، لذا 

ة مهملاتها ك
ّ
ة المهملات. وتركت أوروبا في سل

ّ
لّ قداسة تلقى مع الأشياء الأخرى في سل

الأشياء، وكلّ القيم المقدّسة، وفي آخر المطاف دار عليها صولجان علمها وطغيانها العقلي 

ليق، 
ّ
كثعبان التوى على صدرها يضيق عليها الأنفاس، أوروبا اليوم لا تتنفّس التنفّس الط

بل تتنفّس تحت ضغط الأشياء المتراكمة، اذ بقدر ما تراكمت الأشياء، وبقدر ما تراكمت 

ت القاعدة الأخلاقيّة الرّوحيّة المعنويّة التي تتحمّل في كلّ 
ّ
الامكانيّات الحضاريّة اضمحل

اديّة، اذ لابدّ من قاعدة روحيّة متينة حتى 
ّ
مجتمع عبء الأثقال الاجتماعيّة والأثقال الم

في تتحمّل هذه الأعباء، هذه الأعباء التي ترزح تحتها أوروبا الحضارة الغربيّة اليوم، وهي 

 خضم الأشياء التكنولوجيّة التي تنتجها"
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 مقتطف من كتاب ميلاد مجتمع: ش بكة العلاقات الاجتماعية لمالك بن نبي

ه يريد أن 
ّ
"حتى انّ الاستعمار يجد خير حليف في أوضاعنا العقليّة ذاتها، ولنفرض مثلا أن

ل بعض المشروعات في إدارة معيّنة، هنالك يكفيه أن يخلق في أجهزت
ّ
ها فراغا مؤقتا، يعط

ف صغير يتغيّب في اليوم 
ّ
أعني صورة ماديّة لما أطلقنا عليه الفراغ الاجتماعي، موظ

ف التنفيذ، هذا منهج ولكن ما يهمّنا هو ردّ الفعل الصّادر عنّا ازّاء ما 
ّ
نفسه، وهنا يتوق

ف التنف
ّ
يذ؟ يحدث، ولكي تعرف ردّ الفعل اسأل واحدا من رؤساء هذه الإدارة: لماذا توق

 ولسوف يجيبك:

ف غائب.
ّ
 لأنّ السّيد فلانا الموظف المكل

ك قلت لهم:
ّ
 ولو أن

ف بإحدى الإدارات اذا غاب أو مات فانّ الوظيفة 
ّ
السّيد فلان...؟ ولكن الموظ

ه يجهل 
ّ
تستمرّ...ولسوف ترى علامات الاستغراب ترتسم في الحال على وجه محدّثك، لأن

ف الصّغير يمكن ان 
ّ
ف آلة بأكملها انّ هذا الموظ

ّ
يؤدّي بمهارة دور حبّة الرّمل التي توق

 عن الدّوران.

وفي حالة أخرى، تتحدّث مثلا مع رجل من الطبيّين المثقّفين تشرح له نقائص المجتمع 

الإسلامي، طبقا لمقاييس اهتممت بتمحيصها خلال تجربة طويلة، أعني أنّها مستقاة من 

 واقع الأشياء ذاتها.

 طعك في لحظة معيّنة قائلا:لكنّ محادثك يقا

 سيّدي...انّ أفكارك عظيمة ولكن ينبغي أن نعود الى الواقع-

 وعندئذ أسأله:

 ما هذا الواقع...أرجوك أن تذكره لي...؟

ر فيه 
ّ
ولسوف تلاحظ أنّ الرّجل يطلق الواقع لا على يراه مثلك بعينه، بل على ما يفك

ماع، فتكوينه العقلي يمنعه من أن يرى ماهو دون الرّجوع لأيّ مقياس من التّاريخ أو الاجت

ف الكبير في الإدارة 
ّ
ي يمنع الموظ

ّ
أمام عينيه بلحمه وعظمه، كما أنّ هذا التكوين هو الذ

ف وضرورات المعيشة.... والسّبب هو 
ّ
من أن يدرك الفرق الضّروري بين تفاهة الموظ

ف."
ّ
 تخزين العلاقات الاجتماعيّة في حوزة موظ



 « Le phénomène religieux et la structuration des relation sociales dans les sociétés 
islamiques : Approche sociologique de la théorie de Malek Bennabi dans la société 
algérienne » 

Résumé : Cette étude est basée sur l'approche de Malek Bennabi, arborant l’idée d’absence 

d’homogénéité entre les     principes religieux et le fait culturel dans les sociétés islamiques, et cela suite 

au passage à la modernité, qui a influe sur  les réseaux des relations sociales; Comme  nous avons 

basé notre étude sur la méthode déductive pour comprendre la réalité du phénomène religieux dans la 

société algérienne, phénomène composé de croyances(ibâdat) et  comportements   (Mu‘âmalat), et qui 

ont vécu des principaux mutations suite aux multiples  facteurs sociohistoriques, à la multiplication des 

sources du savoir, et à la diversification des modes de socialisation. En outre nous avons consolidé notre 

recherche par une approche qualitative en interviewant des personnes dans la ville d’Oran.    
Cette étude nous a conduit à la conclusion que dans la société algérienne contemporaine, l'édification et 

les caractéristiques des relations sociales sont intimement, et dans une large mesure, liés à la régression 

des motivations collectives, et à la concentration du religieux dans la sphère privée individuelle.  
 Mots clés :… Le phénomène religieux- les relations sociales –postmodernité- La 

religiosité individualiste - Le Musulman divisé.     

  

«The religious phenomenon and the determining of social relations in Islamic societies: 
Sociological approach to the theory of Malek Bennabi in Algerian society »  
 Abstract : This study is based on the approach of Malek Bennabi, discussing  the idea of the 

absence of homogeneity between religious principles, and the cultural fact in Islamic societies, and this is 

due to the transition to modernity which has influenced the networks of social relations. We based our 

study on the deductive method in order to understand the reality of the religious phenomenon in the 

Algerian society. This phenomenon is composed of beliefs and behaviors of people, and their principle 

changes, due to various socio-historical factors, proliferation of knowledge sources, and diverse models 

of socialization. In addition, we consolidated our research with a qualitative approach by interviewing 

people in the city of Oran. 

This study has led us to the conclusion that in contemporary Algerian society, the construction and 

characteristics of social relations are intimately, and to a large extent, linked to the regression of 

collective motivations, and to the concentration of religion in the private individual sphere. 

  Keywords: The religious phenomenon - social relations - postmodernity - Individualistic 

religiosity - The divided Muslim. 

 

لاجتماعية في المجتمعات الإسلاميةالظاهرة الدينية وتشكل العلاقات ا  
  اقتراب سوسيولوجي لمقاربة مالك بن نبي في المجتمع الجزائري

 الملخص: 

تنطلق هذه الدراسة من مقاربة مالك بن نبي والمتمثلة في طرح فكرة عدم التجانس الحاصل في المجتمعات 

مةة بن  الماائ  الدنيةة واللل  الثقافي  وللك من ررا  ااصصطدام بالحداةة  وهذا ما ثةر عى  باكة العلاات الإسل 

ااصرتماعةة. واعتمدت ئراستنا عى  المنهج ااصستيااطي لمحاولة فهم وااع الظاهرة الدنيةة في المجتمع الجزائري  من 

من ررا  التحواصت السوسةوتاريخةة  وتعدئ مصائر المعرفة وتنوع  عاائات ومعاملت وثهم التلنرات التي طرثت عليها

 وةمنت هذه الدراسة بمقاربة نوعةة من خلل استجواب مجموعة من افرائ بمدننة وهرا . ثسالةب التيشئة.

نر اةمرت هذه الدراسة إل  ث  تشكل العلاات ااصرتماعةة ونوعةتها في المجتمع الجزائري المعاصر ارتاط إل  حد كا

   .ني الخاصاالمجال الفرئبترارع الدوافع المشتركة وتمركز الدنني في 

 المسلم الميشطر  -الفرئانةة  الدنيةة –ما بعد الحداةة  -العلاات ااصرتماعةة -الظاهرة الدنيةة: كلمات مفتاحية 
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