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سلب  التي تتجاذب بتُ سلب كإبهاب، يشهد الواقع الراىن كثتَا من ابغالات ابؼفارقة،         
 الطبيعي كالركحي الإنسالش، كإبهاب في تلك الرغبة اليائسة أحيانا كابؼتفائلة أحيانا ادمللوجود الد

أيضا إعادة أجل من أجل إضفاء ابؼشركعية على ما ىو عقلبلش كفطرم في ختَيتٌو، كمن  أخرل،
. الاعتبار للقيم كابؼعايتَ الركحية التي بسيٌز فرادة الكائن الإنسالش الركحي

 حوؿ الذات الإنسانية في قداستها، كفي قداسة ما يربطها من علبقات مع الذكات م إف بحث      
الذم  البشرية الأخرل، كمع كل ما بويط بالإنساف من موجودات بهعلنا نلج عالد الفكر الفلسفي،

معتٌ حركتو كجدكاه بالنسبة للئنساف كقدراتو  أصلو،، نشغالاتو الفلسفية مباحث الوجوداؿ في كيتنا
حيث تتجسٌد ابؼهارات الفكرية البشرية في كونها تعرؼ، ككونها  مبحث ابؼعرفة،، العقلية التفستَم
 كائنات ابؼعرفة، 

 ىذا الأختَ، أم كوف الإنساف كائن الاعتًاؼ، بويلنا إلذ ،إضافة إلذ كونها كائنات الاعتًاؼ
عالج من خلبلو موضوع دراستنا، إنو مبحث القيم، حيث تنشغل الفلسفة بدباحث فابؼبحث الذم 
 مؤثرة فيو كمتأثرة ةة كابؼعيارية كونو، أم الإنساف، الكائن الفاعل في التاريخ كقومالإنساف القيم

كنو كائن بـلوؽ على صورتو، ككائن ؾبتأثتَ حركيتو، فلسفة تدرس الإنساف في علبقتو بالإلو، 
معتبرا نفسو الذات  ستطاع التشٌبو بصفاتو حينا، كالناكًر بؽا بل كالناكر لو حينا آخر،ابواكؿ ما 

كفلسفة تدرس الإنساف في علبقتو بالطبيعة كالعالد . بىهارالعليا الوحيدة التي تصنع كجودىا كتا
 فيظهر في صورتو ابػاضعة لقول الطبيعة كا﵀اكي ،ق كعنصر لا يتجزٌء منوفابغسي الذم يعيش ضم

 . كما يسعى من جهة أخرل إلذ أف يذٌلل صعابها كبىضعها لسلطتو،بؽا كا﵀تٌكًم بسلطتها
كتدرس الفلسفة الإنساف في علبقتو المجتمعية مع الذكات البشرية الأخرل كونو فرد ضمن أفراد      

المجتمع، تربط بينهم علبقات تؤٌطرىا القوانتُ المجتمعية العرفية، السياسية القهرية كالقيمية الأخلبقية 
ف ىذه التجاذبات كابغركات ابؼتجادلة بتُ السلب كالإبهاب، حركٌت الفكر، فكر إ .الركحية

الباحث، ابؼنشغل بدباحث الإنساف، الذم يدفعو ىىمُّ مصتَ الإنساف، ليجعل منو كسط دراسة 
عتيادية، برتاج الو كمشاغلو التي كوٌنت بالنسبة إليو كضعيات كمشكلبت مقلقة، بٌؿتَة كغتَ ئمسا
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ضلبت التي تشوه صورة الإنساف الركحية عإلذ نظرٌ كتأمل كتأكيل بؿاكلة لإبهاد حلوؿ لتلك الد
. الاجتماعية كالأخلبقية

 الإنساف كاف دائما بوتاج إلذ تأمٌلبت كنظر كقراءات منذ أف فعٌل ملكة التفكتَ لديو، إلا أنو قعكا
  .اليوـ بوتاج إلذ تأكيلبت كتفستَات، لطبيعتو كمقاصده كغاياتو، بعدكل مستَه كمآؿ مصتَه

 ىذا على العقلبنية التأكيلية كفلسفة حاكلت كبراكؿ فهم الإنساف معتمد في بحثأذلك ؿك      
ر ابؼوجودات جدلا، كما براكؿ في أحيانا كثتَة تذكتَ الإنساف أنو ثابؼعلوـ المجهوؿ، الذم يعتبر أؾ

جتماعي كعليو أف يتعامل في كجوده كعلبقاتو كفق تلك اكائن بالدرجة الأكلذ ركحي ثقافي ك
. ابؼعايتَ
فلسفة " الفلسفة التأكيلية كمشركع إحياء الإنساف " كاف موضوع دراستي ىو أيضا كلذلك       

براكؿ تقدلص تأكيل كفهم للقيم كابؼعايتَ الركحية للكائن الإنسالش، لا بؿاكلة فهم مقاصد إبداعاتو 
ابغضارية التاربىية التًاثية، بل فلسفة براكؿ إزالة الصدأ عن الركح الإنسانية كإضفاء العقلبنية 

الأخلبقية عليها، لأنها بسثيل أصيل بؽوٌيتها كطبيعتها كعلبقاتها التي تؤٌطر الرابطة الاجتماعية بتُ 
كقد اعتمدت في العنواف على اللٌغة الرمزية التي برتاج إلذ قراءة تأكيلية، بقولنا  ،"الأنت"ك" الأنا"

إحياء الإنساف، إبما ىي بؿاكلة لبعث القيم الركحية الإنسانية خاصة في العلبقة الرابطة بتُ بتٍ 
ينطلقاف كبٌزذ من أجل دراسة ىذا ابؼوضوع بموذجتُ تتجسد لديهما ىذه الغاية  سأكقد البشر، 

. من نفس القاعدة الأخلبقية، إنهما، ىانس جورج غدمار كإبيانويل ليفناس
أبنيٌة  إف من الدكافع التي توٌجو الباحث إلذ مثل ىذه ابؼواضيع الإنسانية القيمية ىو       ك

في جدٌتو،كونو من ابؼواضيع القدبية ابؼتجدٌدة، التي مهما طالتها بحوث : ابؼوضوع في جدٌتو كجدٌيتو
نشغاؿ، كونو موضوع بؿتىكم ا إلا أنها تبقى موضع كموضوع ،كدراسات كتناكلتها فلسفات

ستدعيت ىذه  ابالعلبقات الإنسانية كطبيعتها، حيث كلما بذلى الصراع بتُ الذكات البشرية،
نظرا لأبنية الطرح الفلسفي الذم يتلٌبس عادة    كىو موضوع ذك جدٌية،.ابؼسائل إلذ ساحة النقاش

فهو موضوع جاد الأكؿ كابؼآؿ، ابؼبدأ  كفي مثل ىذه ابؼواضيع، رداء الفكر الاجتماعي كالأخلبقي،
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كالغاية، بحث يدرس الإنساف من أجل الإنساف، يوغل في ابؼباحث القدبية من أجل بلورة قراءة 
. متجدٌدة تسعى لرسم ملبمح مشرِّقة بؼستقبل الذات الإنسانية

ختيار ابؼوضوع نظرا لطبيعة الواقع الإنسالش الراىن اكقد تكوف الدكافع الذاتية ىي الغالبة على       
طبيعتها، قيمتها كقداستها، حيث  ىوٌيتها،ابؼوضوعي، الذم تظهر فيو الذات البشرية بؾرٌدة من 

كغتَيتو قد أنتج عابؼا يسوده النزاع الدموم كبوكمو قانوف " الآخر"كفرادتو ك" الأنا"الصراع بتُ 
ليصبح على ذلك عالد ابؼوت لا عالد ابغياة، . الغاب كعالد بروٌؿ إلذ بؤر للتوتر كالصراع كابؼوت

. مقبرة الإنساف، لا موطن الإنساف
تقاطع الدكافع الذاتية كابؼوضوعية لاختيار مثل ىذه الدراسات الإنسانية، حيث توٌجو ذات      كت

سات سابقة امعتمدا على الاستقصاء كالتحليل كالاستًداد من در الباحث الفكر بكو دراسة ذاتو،
بتداءن من فلسفة سقراط الأخلبقية  اة خاضت فيو سابقبؼوضوع بحوث ؿؼ. كبحوث ذات الصلة

 الفلسفات التي حاكلت بذديد علبقة الإنساف بدحيطو الاجتماعي كالسياسي كالثقافي لذنتهاءن إكا
تلك الفلسفات التي تشٌبعت بقيم الراىن ابعديدة  .متثالو للقيم الأخلبقية كبرلِّيو بهااعامة بشرط 

ىا عن ثمدكح كمعطياتو التقنية العلمية، لتخلق للئنساف مشكلبت جديدة، كتنظِّر لعلوـ بؽا،
 التي تفرض على العلم مراعاة قداسة الإنساف كقيمو الركحية  (bioéthique)أخلبؽ بيولوجيا 

في بحوثو ككشوفو العلمية، حيث على منطق الكشف العلمي أف يكوف علميا بقدر ما يكوف 
ككحديثنا أيضا عن فلسفة نهاية التاريخ، كنهاية التحوٌلات السياسية كالصراعات بتُ  .أخلبقيا

  .بل منصٌهرة في ىوية كاحدة الثقافات كابغضارات البشرية ابؼختلفة، لأنو حينذاؾ لن تكوف بـتلفة،
نصهارىا في قالب ثقافي كحضارم كاحد، ألا الكن بؼاذا ىذا ابؼطلب، مطلب ذكباف ابؽوٌيات ك

. !بيكن القبوؿ بالآخر في ىوٌيتو كغتَتٌو ابؼختلفة كابؼتفرٌدة؟
 من قلق صريح قختيار بموذج غدمار كليفناس، بؼا بوملبفا إلذ عتٍؼدىذا الانشغاؿ ىو الذم       

على علبقة الأنا بالآخر، كبؼا نظرٌا لو من تأكيلبت للحالة الأخلبقية ابؼمكنة، التي تيشرِّع لعلبقة 
 كليكونا ابؼنطلق الفكرم في فلسفة ما بعد ابغداثة التي ،التشارؾ كالتعارؼ بتُ الذكات الإنسانية
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شهدت جدلا فكريا كاسعا حوؿ ىذه ابؼسألة التي حركت حفيظة بعض الفلبسفة كجاؾ دريدا 
. نبنت عليها الفلسفة الأخلبقية الغربية بفثلة في فكر بوؿ ريكوراكىابرماس، كمثلٌت القاعدة التي 

ا توضع السلب مؤقتة لوكمن أجل مناقشة ىذه ابؼشكلة الفلسفية كبؿاكلة إبهاد حلوؿ      
 :سؤاؿ الإشكالر على الصياغة التاليةاؿ غتكالإبهاب موضع النظر الفلسفي ابؼتجدٌد كابؼنفتح، ص

  
كيف بيكن للفلسفة التأكيلية إحياء العلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالآخر من منظور جورج مانس 

 .!غدمار كابؼانويل ليفناس؟
 

بالنسبة للدراسات السابقة التي عابعت ابؼوضوع فلسفيا منها دراسات أذكر منها دراسة      أما 
مصطفى عادؿ حوؿ فهم الفهم مدخل إلذ ابؽرمينوطيقا من أفلبطوف إلذ غدمار، ىشاـ معافة 

كجدلية ابغوار عند غدمار، كمصطفى  ككتابتو حوؿ التأكيلية كالفن عند غدمار، بؿمد سيد عيد
 قاعدة ديد تحت فمن خلبؿ ىذه الدراسات حاكؿ،كماؿ صركؼ الكينونة بتُ ليفناس كىيدغر

. تصوٌربنا للعلبقة الأخلبقية التواصلية بتُ الأنا كالآخرك غدمار كليفناس توضح فلسفةفكرية 
عتمد في دراستي على ابؼنهج التحليلي، حيث استقصاء لأم بحث سأكللضركرة ابؼنهجية       

الأفكار كالتصٌورات كبرليلها كتفستَ مقاصدىا من أجل توضيح موقع ابؼوضوع كطبيعتو الأخلبقية 
سقاط الأفكار على الواقع الفكرم كالاجتماعي الإنسالش إضمن تلك الفلسفات، إضافة إلذ 

 على ابؼواقف ابغياتية اليومية للئنساف التي قالراىن، الذم يتجسٌد في طبيعة الفكر السائد كتداعيات
 الطابع النقدم الذم بييز ؿ النفسية، الاجتماعية كالذىنية، ذلك دكنها إقصاء أك إغفاتوبسثل طبيع

تظهر أفكار ابؼباحث كالفصوؿ على أنها متسلسلة في حركة حلزكنية كل سالطرح الفلسفي، حيث 
 متجاكزة طرحها السابق كمقدًمةن بديلب فكريا مبٌرىن عليو فلسفيا  أخرلحلقة تعلو سابقتها كتتقدـ

. كأخلبقيا
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تعتبر بدثابة إجابات مؤقتة سعتمد على تقدلص الفركض التالية التي سأكللخوض في مناقشة ابؼوضوع 
. تتناكبؽا مباحث الفصوؿسلإشكالية البحث التي 

 مار من خلبؿغد بيكن للفلسفة التأكيلية إحياء العلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالآخر من منظور 
:  الفركض التالية

بؼسائل الإنسانية الفنية، اللغوية ؿاعتبار التجربة التأكيلية ذات نزعة إنسانية، من حيث معابعتها - 
. كالتاربىية

التجربة التأكيلية ىي بالدرجة الأكلذ خبرة إنسانية لغوية، تتجسد في العلبقة الأخلبقية بتُ الأنا - 
. كالآخر من خلبؿ كسيط لغوم تواصلي براكرم

الفلسفة التأكيلية تسعى إلذ فهم الآخر كالتوٌصل إلذ تفاىم معو من خلبؿ تأسيس ابغوار على - 
بتُ  جدلية يغةضمن العلبقة التبادلية التشاركية بتُ الأنا كالآخر في صتأخلبقيات كقواعد تأديبية 

. السؤاؿ ك ابعواب
انويل ليفناس من إلصحياء العلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالآخر من منظور إكبيكن للفلسفة التأكيلية 

:   الفركض التاليةخلبؿ
 كتفستَه إلذ فهم ابؼوجود الإنسالش  الطبيعيتستطيع الفلسفة التأكيلية بتحوٌبؽا من فهم الوجود- 

. أف تنتشل الإنساف من عالد النسياف كالاغتًاب عن قيمو الركحية
بيكن للفلسفة التأكيلية أف تظهر كفلسفة الأخلبقية إلذ جانب كونها فلسفة أنطولوجية، حيث - 
. اعي في تفستَىا لعلبقة الأنا بالأنت، غتَية الآخر كتفرٌده كمشركعية مطالبورت
الفلسفة التأكيلية التي براكؿ فهم رأم الآخر كحاجتو كمقاصده، تساىم في برديد أفعاؿ الأنا - 

ابذاه الآخر، إذ يعتبر ىذا الأختَ ابؼسؤكلية ابؼسبقة للؤنا الذم لا يطالب الآخر بدبدأ ابؼماثلة أك 
.  إنها أخلبؽ ابؼسؤكلية،ابؼبادلة في التعامل

ا كتقدلص طرحا حجاجيا يناقضها أك بهادبؽا قكمن أجل برليل ىذه الفركض كالبرىنة علي      
:  على ابػطوات التالية معتمد في بحثسأ
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تتضمن الدراسة ثلبث فصوؿ، كل فصل بوتوم على أربع مباحث ينتهي كل فصل من الفصلتُ س
  .ين بدبحث نقدم يناقش مضامتُ ابؼباحث الثلبث الأكلذيرالأخ

برديد ذلك التجاذب في العلبقات البشرية بتُ فيو سيتم "جدلية العلبقات الإنسانية "الفصل الأكؿ
. ضركرة التشارؾ كالتعاكف كبتُ الصراع كالنزاع

 ابؼركبة من الإنساف، ابغوار، "عناصر ابؼعادلة التفاعلية الإنسانية"ابؼبحث الأكؿ سيتناكؿ       
مي م كىنا سيكوف ابؼبحث مفاه،الصراع لتظهر العلبقة الإنسانية تارة براكرية كتارة أخرل صراعية

تأصيلي للمصطلحات كبرليلي لطبيعة تلك العلبقة ابؼتفاعلة بتُ مركبات تلك ابؼعادلة التي تضم 
. الصراع-ابغوار -عنصر الإنساف 

سيتم برديد فيو التأصيل اللغوم  "الفلسفة التأكيلية كمطلب إحياء الإنساف"ابؼبحث الثالش       
جي من لوالاشتقاقي كالفلسفي بؼفهوـ التأكيل، كبروٌلو من كونو تأكيل لاىوتي إلذ كونو تأكيل فيلو

خلبؿ شلبيرماخر كبؿاكلة بذنيب ابؼؤكِّؿ الوقوع في سوء الفهم، لتبدك العقلبنية التأكيلية، فلسفة 
. تسعى إلذ تأسيس للفهم كالتفاىم أكاف ابغوار بتُ إنساف كنص تراثي أك بتُ الذكات الإنسانية

عتبار الإنساف كائن مركٌب من ركح كجسد ا ب"طبيعة ابؽوية الإنسانية"سيتناكؿ  ابؼبحث الثالث     
يسعى إلذ تلبية متطلبات الركح كابعسد في نفس الوقت أك تسبيق مطلب أحدبنا على الآخر على 

 كعلى حسب القاعدة ابؼوٌجهة ،حسب العلبقة التي تربطو بدوضوعات الوجود الطبيعي كالإنسالش
كائن ثقافي أنتج عقلبنية كونو عل الإنساف يتميٌز عن غتَه من الكائنات ابغية، يجللرغبات بفا 

. ثقافية كحضارة إبداعية لتبدك على ذلك عظمة الإنساف مرتبطة بعقلو
عتمدا ا ىنا سيتم تقدلص بموذجتُ "برديد الفلسفة ابعدلية للعلبقات الإنسانية"ابؼبحث الرابع     

ؿ كجدلية السيد كالعبد التي تعيش في حالة من صراع غابعدؿ في التنظتَ للعلبقة الإنسانية بنا ىي
. الأضداد، كجوف بوؿ سارتر الذم ينظر للآخر على أساس أنو تعبتَ عن ابعحيم

 كالذم سيتضمن "الأنا كالآخر من خلبؿ التجربة التأكيلية عند غدمار"أما الفصل الثالش     
دراسة الفلسفة التأكيلية كخبرة إنسانية من ضمن التجارب التي بىتبرىا الإنساف في حياتو  
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عتبارىا الفلسفة التي تعيد النظر في العلبقات اكب تعابتَىا الفنية الإبداعية، اللغوية، التاربىية،ك
الأطراؼ ابؼشاركة في المجادلات  الإنسانية من أجل توجيهها بكو ابغوار التواصلي الذم يراعي

ربع أكسيتضمن الفصل  .الفكرية كابغياتية اليومية، كونها حالة طبيعية تعتًضها ابغركة ابعدلية
. مباحث

حيث سيتضمن دكر الوعي التأكيلي في بلورة "النزاعة الإنسانية للتجربة التأكيلية "ابؼبحث الأكؿ     
 كبذدد طبيعة ،فيما بىص العلبقة التي من ابؼفتًض أف تربط بتُ الذكات الإنسانية ابػبرة الإنسانية

 من خلبؿ كسيط للتجربة التأكيلية  ،التفاعلبت النابذة عنها في ابغوار الفكرم كعالد العيش اليومي
. ابؼتمثل في اللغة

حيث يتجو ابغوار التواصلي بتُ الذكات " غاية الفلسفة التأكيليةالفهم" بينما ابؼبحث الثالش     
 الإنسانية، كبؿدٌدا من أجل ذلك أبماط تعامل الأنا مع الآخر اتعتباره جوىر العلبؽابكو التفاىم ب

.  كوسيلة تعرؼ على الآخر،من خلبؿ فعالية التفكتَ ابؼتمثلة في فن طرح السؤاؿ
نية ابغوار ببداية بتحديد "ين الأنا كالآخر بأخلبقيات ابغوار"فيما سيتناكؿ ابؼبحث الثالث     

ابغوار كعلبقة تبادلية تشاركية كالتًكيز في فن المجادلة على فن   شرائط كأدبيات،مادتو كأنواعو
.  العقوؿ الأخرلىماء الشاعرم الذم يعتبره غدمار جواز ابؼركر إلذ ؼغالإص

ية نقدية لفلسفة ابغوار الغدامارم من خلبؿ بؾادلة جاؾ دريدا رؤرض عأما ابؼبحث الرابع فسي
ض ترنطلبؽ ا﵀اكرين من قاعدة النوايا ابغسنة ابؼسبقة التي لا تفا ك،بؼفهوـ الإدارة ابغسنة للحوار

ضعاؼ ابؼوقف الآخر أك إثبات أحقية الأنا كجدارة إعتًاضا مسبقا لآراء المجادلة كلا تعمد على ا
تراضو لإمكانية اؼنتقاد ىابرماس لنفس الفكرة من منظور أيدلوجي سياسي با إلذ جانب فموقفها

ؿ أحد زتداخل ابغقائق كالأكاذيب في ابػطاب التحاكرم، الذم قد يتحوٌؿ إلذ تفاكض تتنا
.  من منطلق اللغة الايديولوجيةأطراؼ ابغوار فيها للآخر

  "خر عند ليفناسالآالعلبقة الأخلبقية بتُ الأنا ك" فكبالنسبة للفصل الثالث فهو بحث ع     
غل بو غدمار كأساس العلبقة التبادلية كابغوار التواصلي بتُ تشاحيث يتحوٌؿ التأكيل اللغوم الذم 
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 أخلبقيا سابقا عن أم ايد النظر إلذ ابؼيتافيزيقا كونها بحثع إلذ فلسفة أخلبقية بؿضة ت،الأنا كالآخر
. مبحث أنطولوجي

سيتحوٌؿ ليفناس من الظواىرية "من سؤاؿ الوجود إلذ سؤاؿ ابؼوجود"في ابؼبحث الأكؿ       
 إلذ أخلبؽ الآخر كقصد أساسي يسعى إليو الوعي ،عتمدىا كدعامة قصديةاابؽوسارلية التي 

التأكيلي الأخلبقي، ثم ينعطف عن ابؼنطق الأنطولوجي ابؽيدغرم الذم بيثل أىم مرتكزات فلسفة 
ىذا الأختَ الذم بهعلها في ابؼرتبة الثانية بعد الطرح الأخلبقي، لتسبق ابؼيتافيزيقا ، ليفناس

. الأنطولوجيا
، ابؼنعطف الصريح لليفناس عن "ليفناس بكو أنطولوجيا مغايرة"كسيتحدد في ابؼبحث الثالش       

فلسفة ىيدغر الأنطولوجية كبروٌلو بكو أنطولوجيا أخلبقية، يتمٌظهر فيها الأنا أماـ الآخر، كأنا 
 عن التمٌركز الأنالش حوؿ الذات كيشارؾ الآخر كبينحو أسبقية أخلبقية على كينونة لؿخأخلبقي يت

. الأنا كمتطلباتها
فسيحدد ليفناس ابؼعايتَ الأخلبقية التي تؤطر تعامل " الآخر مسؤكليتي" بينما ابؼبحث الثالث    

 ىذا الأختَ الذم سيصبح من مسؤكلية الأنا كأكلويات كاجباتو الإلزامية، إلزاما ،بذاه الآخراالأنا 
الذم يوظفٌو ليفناس كينعتو بالأخلبؽ "الوجو"أخلبقيا كيتبادر ذلك من خلبؿ مصطلح 

. يتيقا الإلزاـ كابغريةإالأنطولوجية للوجو، بل كحتى رمزية مفهوـ الظهر ك
 ليفناس   عليهافيما سيكوف ابؼبحث الرابع عبارة عن رؤية نقدية لفكرة اللبتبادؿ التي يصٌر      

اليهودم –  كمن خلبؿ القضية الفلسطينية كالصراع العربي ،لنقدـ بؽا طرحا نقديا من منظور عربي
 إذ يركٌز ريكور على ،نتقاد بور ريكور لنفس الفكرة، أم اللببساثل من جهة أخرلامن جهة، ك 

. أبنية التبادؿ الأخلبقي في العلبقات البينية الإنسانية
كسيتجلى من خلبؿ ىذه ابؼباحث كمناقشاتها، الأىداؼ التي نسعى إليها من كراء إعادة إثارة      

ابؼوضوع كمساءلتو، إنها أىداؼ إنسانية بؿضة تنشد التكريس للعلبقات الأخلبقية بتُ بتٍ البشر 
لقبوؿ بو بدافع مبدأ تنوعٌ ابؽوٌيات كالثقافات كالاحتفاء بها لا اك ختلبفيتواتو كمحتًاـ الآخر في غتَاك
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حتًاـ التعدٌد في الأجناس   الا بد من . لغائها كإذابتها في قيم حضارات عينها دكف غتَىاإبؿاكلة 
 ىي الإنساف، حيث ،عتبارىا  فركع متنوعة بعسد كاحد كركح كاحدةا ك،الأعراؼ كابؼعتقداتك

الإنسانية كما يزىو الطاككس بألواف بو  تزىو كعٌ تن،الإنسانية في ركح كجسد كل إنسافتتجسد 
التنوعٌ الذم يزيدىا ركنقا بذلك  تفعل الإنسانية كذلك  لافلما. ريشة ناشرا إياىا كمتفاخرا بها

دعوة  اؿابؽدؼ ابؼوضوعي الذم يتعلٌق بطبيعة الطرح الفلسفي الأخلبقي، فيتمثل في  كما أف.كثراء
لة مشاغلو كمشاكلو كبذنب التمٌاىي في ءفضاء الإنسالش الأخلبقي من أجل مسااؿلعودة إلذ ؿ
دث التخشُّب للركح الإنسانيةالد . غريات ابؼادية التقنية التي بري

 البحث كتعيق تطوره، فهي في ابغقيقة عوائق كحواجز مسارأما عن الصعوبات التي قد بذابو      
تأثتَات التاربىية الزمنية التي يعيشها  اؿ إذ أف الباحث ليس بدعزؿ عن .بقدر ما ىي دكافع كحوافز

 قد يتحوٌؿ إلذ بؾاؿ خصب يساعد ،فأحيانا الواقع ابؼتأزِّـ كمظاىر الصراع الإنسانية الدموم الراىن
على برليل الطبيعة الأخلبقية للموضوع، كما قد يؤكؿ إلذ قوة سلبية يغتاؿ الإرادة كالرغبة في 

 فلذلك قد تتحوؿ ابغواجز إلذ حوافز .بةآ كتوغل بو في عالد اليأس كالك،البحث عند الباحث
ليولد البحث من رحم ابؼعاناة التي براكؿ أف ترسم لنفسها آفاؽ أخرل  كالصعوبات إلذ ميسرات،

ىو الشريك " آخر"بالنسبة لكل " أنا"م عابؼا يسوده السلم العابؼي حيث كل تجأقَّل أبؼا ككآبة كتر
 كتصبح العلبقات الإنسانية علبقات .في العالد كالإنسانية لا خصم كعدك يهدٌد الوجود أك ابؽوية

ىي غاية ابػابسة التي سنختم بها البحث فابرتُ أفق كتلك  .أخلبقية تراعي الاختلبؼ كتقبل بو
 ... للعالد الإنسالش كمشركع بحث فلسفي آخر يفتح المجاؿ لصور الإمكاف اجديد
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 !ما حقيقة الإنساف؟
 سؤالا غريبا خاصة كأننا نعيش راىنية الإنساف ،قد يبدك السؤاؿ حوؿ الإنساف كحقيقتو         

الأختَ   فكيف بعد أف قطع ىذا الكائن البشرم أشواطا كبتَة عبر زمنيات طويلة ك تاربىيات 
 إلذ إنهاء كتابة سجل التاريخ الإنسالش الذم ميزتو اقتًابىدـ كموت كحياة ككتتًاكح بتُ بناء 

في ابغقيقة . !، نعود كنسأؿ عن حقيقتو الذىنيات كاللبعقلبنياتكالغرائز، الطقوس، العقلبنيات 
أنها ما تزاؿ في أطوار  إنها بشرة الثقافة البشرية التي كلما بدت أنها قد نضجت، توضح في ابغقيقة

 . إف لد نقل الأفوؿالاكتماؿ،
 ككأنو أيضا كليد ؟فكيف بعد كل ىذا ابؼسار نسأؿ عن الإنساف ك كأنو لغز لد تفك رموزه بعد

لا بيكن لأحد أف بوكم على الإنساف حكما عادلا كفي . اللحظة بؾهوؿ ابؽوية ك الانتساب
. بؿكمة معتدلة إلا حكم الإنساف ذاتو في بؿكمة التاريخ كعبر سجلبتو ابؼؤرخة

إنهاء رحلبتو عبر بؿطات التاريخ ابؼختلفة زمكانيا، نعود من على إذف بعد أف أكشك الإنساف      
جديد إلذ الأصل كابؼبدأ كنسأؿ عن ىذا الكائن الذم كلما تقدـ في تفكتَه كصناعاتو الثقافية 

كالركحية كابؼادية كلما أفصح عن إشكالات كعن جدؿ كبتَين بروـ حولو كحوؿ أكجهو ابؼتناقضة 
.  كابؼتناقصة

!. الإنساف ؟ىذا فما حقيقة 
 

:  مورفولوجيا مفهوـ الإنساف
أينػىيٍسًيافه، فدٌلت الياء الأختَة على :       الإنساف أصلو إًنٍسًيافه أف العرب قاطبة قالوا في تصغتَه

 ( 1).الياء في تكبتَه، إلا أنهم حذفوىا بؼا كثر الناس في كلبمهم
إبما بظي الإنساف إنساننا لأنو عهد إليو فنسي : كركم عن ابن عباس، رضي ا﵁ عنهما، أنو قاؿ

فه من النًسٍيىافً : قاؿ أبو منصور ك الأىنىسي خلبؼ . إذا كاف الإنساف في الأصل إًنٍسًيىافه، فهو إًفٍعًلبى

                                                 
 . 170، ص 2005، 4، أ ب ت، دار صادر للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، ط 2-1 ابن منظور، لساف العرب، المجلد (1
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، . الوحشة، كىو مصدر قولك أىنًسٍتي بو، بالكسر، أنسا كأنسة نىاسي ىو التَّأىنُّسي كالأينٍسي كالاسٍتًئػٍ
 ( 1).كقد أىنًسٍتي بفلبف

الإنساف لفظ مشتق من الًإنٍسً أك النيوسً أم نقيض الذكر، كأصل ىذا اللفظ حسب الشريف ك
   (2)ضياء الدين ىو من الًإنٍسي كىو نقيض الوحشة 

يؤىانىسىةً أم أنهم يتآلفوف فيما بينهم كتكوف بينهم مؤانسة، 
فنقوؿ الناس يتآنسوف من الًإنٍسً كابؼ

كتعاطف كتوادد، كما نقوؿ حيواف أليف مستأنس، أم أنو آلف الإنساف كعاش معو دكف كحشة 
بل ىذا التآلف كاف نتيجة التعايش كما ينجٌر عنو . ابغيواف ككانت ىناؾ ألفة بينهما

 . بدعتٌ أف الناس يأنس بعضهم بعض،كذلك قولنا الأنس .التعارؼ
. خلبؼ الإبواش، ككذلك التٌأنيس: كأىنًسٍتي بو آنىسي كأىنيسٍتي آنيسي أيضا بدعتٌ كاحد، كالإيناس

  (3).كالأىنىسي كالأينٍسي كالًإنٍسي الطمأنينة
 كلغتَه أيضا من الكائنات ،من الطبيعي كالفطرم أم يكوف الإنساف أنيسا لغتَه من بتٍ جلدتوك 

ابغية الأخرل لذلك  غالبا ما بقد الإنساف يستأنس بإحاطة نفسو بالأصدقاء، ابغيوانات الأليفة 
 .ت أيضاتاانبكاؿ

 (4) كيدؿ على الًإنٍسً كالأينىاسً كيقاؿ في برقتَه نػيوَّيس،أصل الناس الأناس، كقاؿ أبو علي الفارسي
انًبً الطيورً نىارنا": ابغكيمؿالتنزمكفي  أم أف موسى أبصر نارا كىو الإيناس كأنس " آنىسى مًنٍ جى

أم الصوت بظعو كقيل للئنساف أينٍسه لأنهم يػيؤٍنىسيوفٍ أم ييبصركف، كما ء  آنس الشي. علموءالشي
تنوف عن رؤية الناس أم ميتواركف   (5)قيل للجن جن لأنهم لا ييؤنسوف أم لا ييبصركف، أم أنهم بؾي

                                                 
 .171، 170ص، ص :  ابؼصدر السابق(  1)

، منشورات دار عويدات، بتَكت، (2 )  .24، ص 1972، س 1طلبناف،  العوا، عادؿ، الإنساف ذلك ابؼعلوـ
 .172ص : ابؼصدر الأسبق( 3)

 .113، 112، ص، ص 1988، (ط.د )، دار ابعيل، بتَكت، لبناف، Iابن منظور، لساف العرب ا﵀يط، المجلد ( (4
 .113ص :   ابؼصدر نفسو(5)
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، كيعتٍ الكائن ) (Homoؽ من الكلمة اللبتينية شت لفظ ـHomme) (الإنساف     
كفي اللغة الشعرية . الإنسالش، كما يعتٍ الرجل نقيض ابؼرأة، فعل الرجل، كالبطل كغتَىا من ابؼعالش

الإنساف في مقابل الإلو، الإلو الذم خلق : أما اللغة الدينية. الأناس ىم الفانوف: كابػطابية
   )1(.(باسكاؿ)الإنساف ليس ملبؾ كلا شرير. الإنساف على صورتو، ركح كجسد الإنساف

 ينبغي عليو أف يكوف بموذجو ابػاص ، تدؿ على قيمة الإنساف كإنساف، الإنسانيات     أما
رامتو ضد كل الصور ؾعلى قيمو ك  كما عليو ا﵀افظة،مستقلب عن كل ابؼصادر أك النماذج الدينية

لابد من . "اقتصادية أك غريزية حيوانيةالتي بيكن أف تشوىو أكانت دينية أيديولوجية، سياسية، أك 
 (2.)"إظهار أف الإنسانية ليست من نفس بمط ابغيوانية

(Humamité) Humamus: بؾموعة ابػصائص التي بسيز الإنسانية كلفظ يدؿ على
 كىو أعلى كأرقى ا، اجتماعيافالإنساف يعتبر موجود (3).الكائن الإنسالش كبابؼقارنة مع ابغيوالش

ير كالانفعالات الإرادية في حالاتو الطبيعية فك لأف سلوكو يتحدد عن طريق الت،الكائنات ابغية
كما أنو يتوصل إلذ الكشف عن القوانتُ التي بركم الطبيعة كالمجتمع كالإنساف نفسو، ىذا ،السوية

كارؿ  على حسب قوؿ ،الأختَ الذم لا بيكنو أف يواصل العيش بدعزؿ عن  الآخرين من الناس
إف جوىر الإنساف ليس بذريدا كامنا في كل فرد " :(1883ػ 1818 )(Karl Marx)ماركس

 (4)."كاحد، إبما ىو في حقيقتو بؾموع العلبقات الاجتماعية

                                                 
)1(Dictionnaire Encyclopédique Quillet , Hem- Lis, Librairie Aristide Quillet, 
Paris, France, 1977, p 3279. 
)2 (  Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre  Homme,  biblio essais,  Saint-
Denis, Paris, France,1987 p12. 
)3 ( Elisabeth Clement, Chantal .D, Laurence.H, pierre  Kahn, Pratique de la 
Philosophie, de A à Z. Edition Hatier, paris, France, 1994. p 158. 

4 )ص  (س.د)، 2 ط ،اف للنشر كالتوزيع، ابعزائرزيعقوبي، بؿمود، معجم الفلسفة، أىم ابؼصطلحات كأشهر الأعلبـ، ابؼي
58 . 



ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ الإنساف كجدلية العلبقات الإنسانية 

  -13-  

كىذا ما بكاكؿ معابعتو كبرليلو، أم بذليات علبقات الإنساف بغتَه من بتٍ آدميتو كما        
إحياء تلك العلبقة التي لا بيكنها أف في العلبقة ابؼفتًض أف تربط بتُ الأنا كالآخر، رغبة منا 

تتجسد في حالاتها الطبيعية إلا بواسطة فلسفة تأكيلية تعتمد على آلية ابغوار كتسعى إلذ غاية 
راء في ثتكريس التفاىم بتُ الذكات بدشاركتها التجارب كالآراء، إنها فلسفة البحث عن ذلك اؿ

تلف مع الآراء الأخرل، إنها فلسفة تخ بل يقبل بها حتى لو كانت ،قصي أم فكرمابؼعالش الذم لا 
 .لو الاختلبؼ التي تلملم شتات الفكر كلا تبعثره كتقبل بالآخر كلا تستنكر

كمن أجل أف تكوف ابؼساكاة ابغقيقية بفكنة، لابد من الاعتقاد في الاختلبؼ، لأنو لا ضركرة 
 (1)لوجود التساكم إلا في حضور كمثوؿ عنصرين بـتلفتُ أك أكثر نرغب في تركيبها داخل كحدة

حيث تتفاعل ابؼتناقضات كتصبح أشد ابؼبرر ينشد التساكم، فلولا الاختلبؼ ما كانت ىناؾ 
 .    ضركرة بغضور ابؼساكاة

 
 :الحوار آلية المتخاطبين

، تقوؿ . المجاكبة: كا﵀اكرة. بظعت حىويًرىبنا كحًوىارىبنا:        ابغوار، الاسم من ا﵀اكرة ابغىويًري
كلٌمتو فما أىحارى إلٌر جوابنا كما رجع إلٌر حىويًرنا كلا حىويًرىةن كلا بؿىيورىةن : التجاكب، كتقوؿ: كالتَّحىاكيري 

كا﵀اكرة . كىم يتحاكركف أم يتًاجعوف الكلبـ. كاستحاره أم استنطقو. كلا حىوىارنا أم ما ردٌ جوابا
 (2).مراجعة ابؼنطق كالكلبـ في ابؼخاطبة

  عزٌ كجلا﵁، ؼ فإف الأصل لاىوتي،كمرد التحاكر إلذ أصولو الأكلذ ككما ىو شأف كل موجود     
 براكر مع ملئو الأعلى كذلك لتعليمهم أصوؿ ابؼعرفة ،خالق الكوف كالقادر على الفعل فعلب مطلقا

                                                 
)1( Shmuel Trigano, Le monothéisme est un humanisme, Editions Odile Jacob, 
Paris, France 2000, p .120  

كالنشر كالتوزيع، مؤسسة التاريخ العربي،  ابن منظور، لساف العرب، ابعزء الثالث، ح، دار إحياء التًاث العربي للطباعة (2)
 . 384، ص (س.د)،  3بتَكت، لبناف، ط
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  الآيةظهر ذلك جليا في العديد من الآيات القرآنية، كما كرد  مفهوـ ابغوار صربوا أيضا في مثلمك
﴿كىكىافى لىوي بشىىره فػىقىاؿى لًصىاحًبًوً كىىيوى بويىاكًريهي أىنىا أىكٍثػىري مًنٍكى مىالان كىأىعىزُّ نػىفىرنا ﴾
   :لخرآية أكفي (1) 

 (2)قىاؿى لىوي صىاحًبيوي كىىيوى بويىاكًريهي أىكىفىرٍتى باًلَّذًم خىلىقىكى مًنٍ تػيرىابو ثميَّ مًنٍ نيطٍفىةو ثميَّ سىوَّاؾى رىجيلبن ﴾ ﴿
 ،دت على أسس فن ابغوار كالتجادؿمٌ  قد ش،كإف صركح الفكر كالفلسفة كابؼعارؼ عامة       

 قد ألغت ما بدا ،لأف كل مناقشة بتُ اثنتُ أك أكثر سوؼ تفضي إلذ أفكار متلبقحة فيما بينها
كىكذا يتواصل ابغوار في حركة . كأكٌد على أخرل أكثر منطقية كمصداقية د ابؼعقوليةبعأنو مست

فابغوار ىو مناقشة بتُ طرفتُ أك أطراؼ، يقصد " جدلية أقل ما يقاؿ عنها أنها خلٌبقة للمعارؼ
 (3)"بها تصحيح كلبـ، كإظهار حجة، كإثبات حق كدفع شبهة، كرد الفاسد إلذ القوؿ كالرأم

 أف ابغوار ميزة كخاصية إنسانية خالصة، إذ قد تتواصل ابغيوانات ،كلذلك بيكننا القوؿ     
 لأف ذلك ، لكنها لن ترؽ إلذ القوؿ بأنها تتحاكر،كل الكائنات ابغية ابؼرئية كالمجهريةككالنباتات 

 كالدخوؿ مع  الذم يقوـ بعملية التخريج كالانتقاء،الفكرأك الكلبـ كيستلزـ النطق اللغوم 
إف حقيقة الكلبـ ليست في الألفاظ كإبما في الدخوؿ مع الغتَ في "الآخرين في براكر كبزاطب 

 (4)"علبقة بزاطبية، فلب كلبـ بغتَ بزاطب، كلا متكلم من غتَ أف تكوف لو كظيفة ابؼخاطب
       كما بىتص بو الإنساف، ىو الكلبـ حوؿ موضوع ما بلغة مفهومة بتُ بتٍ البشر، متواضعة 

بينهم يسمح بؽم من خلبلو إحداث علبقات بزاطبية حوارية قد بذمع بتُ متحاكرين اثنتُ أك 
أكثر، كلذلك أيضا بوتاج ابػطاب إلذ كلبـ، كالكلبـ إلذ حوار، ىذا الأختَ الذم لا ينطلق 

بالضركرة من اتفاؽ مسبق، كإبما قد يبتٌ على اختلبؼ، كما أنو يتجاكز مطلب التبليغ إلذ مطلب 
 .الإفهاـ

                                                 
 .34آية :  سورة الكهف (1)
 .37آية :  سورة الكهف (2)
أصوؿ ابغوار كآدابو في الإسلبـ، دار ابؼنارة للنشر كالتوزيع، مكة، ابؼملكة العربية السعودية، .  بن عبد ا﵁، بن بضيد صالح(3)
 .6،ص 1993، (ط.د)
، 1998، 1 عبد الربضن، طو، اللساف كابؼيزاف أك التكوثر العقلي، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼملكة ابؼغربية، ط(4)

 .215ص 
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الأصل في الكلبـ ىو ابغوار، فلب نتكلم إلا كبكن اثناف، :" ( ػ   1944) يقوؿ طو عبد الربضن
أم ابؼتكلًم ك ابؼتكلىم : بل لا نتكلم إلا كبكن زكجاف، بدعتٌ الاثناف ابؼتواجد بعضهما مع البعض

 (1)"كبهرم استعماؿ لفظ مرادؼ بؽذا اللفظ، كىو ابػطاب بغصوؿ التوٌجو إلذ التخاطب. معو

 حيث يستمر ،قد يتسم ىذا ابػطاب بالمجادلة، ككابغوار يعتبر فن التخاطب كمناقشة الأفكار     
 يولٌد براكرا ،الناجحةكلأف التجادؿ في درجاتو ابؼناسبة ، ابغوار ما إف ينكشف ابعدؿ أكثر فأكثر

 الذم يعتبر حوار غتَ ،متبادلا كيفرز أفكارا بـتلفة كمتنوعة، كىذا ىو بالضبط نفع ابعدؿ
بتُ رأيتُ بـتلفتُ يتحركاف بالتوازم في فضاء ابغوار، حيث أف الأصل في ابغوار ىو منقطع

إننا لا ندخل في حوار إلا كبكن بـتلفاف، بل لا نتحاكر : " الاختلبؼ حسب قوؿ طو عبد الربضن
كابغوار لا يكوف إلا بتُ اثنتُ بـتلفتُ، كاحد يطلق عليو اسم ابؼعتًض كىو الذم . إلا كبكن ضداف

 (2)"لا يقوؿ بهذا الرأم كلا يعتقده
ىذا النمط من التحاكر يعرؼ بابغوار الاختلبفي الذم يسعى أساسا إلذ نقطة كفاؽ كاتفاؽ، حيث 

 . أف ىذا الأختَ، أم الاتفاؽ إبما يتوٌلد من رحم الاختلبؼ
 كابؼتمثل في منهج ،بؼتحاكرين، أرخٌ لنا تاريخ الفلسفة بموذجا التجادؿ كالتحاكراكلأف ابعدؿ منهج 

كيف كقد عرؼ بدنهج التهكم . في توليد الأفكار كبرصيل ابؼعرفة ابغقٌة (Socrate)سقراط
  بدقتضى خصوصية المجتمع اليونالش كعقليتو، إذ بسيز بالمجادلة كابؼناقشة في ابؼسائل ابؼعرفيةكالتوليد

 .  بؾتمع لا يتوقف عن التحاكر التأسيسي التنظتَم بؼفاىيم الفلسفة خاصة،عامة
                                                 

اللغة كالفلسفة، فقو الفلسفة، سؤاؿ :  مفكر عربي مغربي اشتغل في مباحث ابؼنطق كفلسفة اللغة كالأخلبؽ من مؤلفاتو
 . الأخلبؽ، ابغق الإسلبمي في الاختلبؼ الفكرم

، (ط.د)ابغق العربي في الاختلبؼ الفلسفي، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼملكة ابؼغربية، .  عبد الربضن، طو(1)
 .27، ص 2002

 .29ص : نفسوابؼصدر ( 2)

كيف لو أف يقدر مدل العمق الذم يشقو في ابغجر لتظهر ملبمح ذلك :  يقوؿ سقراط بأف كالده كاف بكاتا ككاف يتساءؿ
الأسد بتلك الدقة، ككاف بهيبو، بأنو لا يفعل شيئا أكثر من أنو بهيد تصور الأسد داخل ابغجر، ثم يتصور أنو مسجونا كعليو 

ككذلك كانت تفعل كالدتو، التي كانت تولد النساء كتساعد الكائنات .لقد كاف بورر الصورة من ابؼادة. إطلبؽ سراحو كبرريره
فكاف على سقراط مواصلة ىذا الدرب، بتحرير الأفكار كابؼعارؼ ابغقٌة من عقوؿ أصحابها . بشرية على الانطلبؽ في ابغياة
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كالتحاكر ىو التجاكب (  1)(Dialogus)شتق من اللفظ اللبتيتٍـ( (Dialogueابغوار    ك
  . من سؤاؿ كجواب بتُ ابؼتخاطبتُ أك تناقل كتباحث الآراء ابؼختلفةالانتقاؿأم 

 السفسطائية ـنو،إ قد اصطدـ بدحاكرين مغالطتُ(ـ. ؽ399ـ ػ . ؽ470)سقراط  غتَ أف       
 اتهموا بإبذارىم بابؼعرفة كىذا ما كاف ينبذه المجتمع اليونالش، كما أنو  دىش عند اكتشافو بأف فالذم

 فمثلب لاخوص ، ذلك لأنهم بههلوف ماىية ما يدعوف معرفتو،مدٌعي ابغكمة ليسوا حقا بحكماء
مدٌعي الشجاعة لا يعرؼ جوىرىا كأطيفركف لا يفقو حقيقة التقول، حينذاؾ ابزذ سقراط مهمة 

كالشتات ابؼعرفي من السطحية كابؼعتقدات الزائفة كبزليص العقل اليونالش من ابؽرطقة السفسطائية 
. كاللبثبات

 انتهج ابؼنهج التهكمي ،كلأجل غاية تنقية العقوؿ من ابعهل الذم اعتبره سقراط رذيلة      
 ليصل في الأختَ إلذ ابغقيقة التي يكوف ،الذم اعتمد أساسا على فن ابغوار كالمجادلة (2)التوليدم

 فأعتمد ،في مدل معرفتهم ابغقيقية بؼا يدعوف معرفتوكاستدرجهم ناقشهم كقد كلدٌىا بفن جادبؽم 
 ذلك لأنو ،على التدرج في طرح الأسئلة التهكمية حيث يظهر لشريكو في النقاش سطحية تفكتَه

 عن معارفو الأكلذ لتظهر كأفكار مسبقة غتَ منقٌحة ،بعد كل سؤاؿ،سوؼ يأخذ يتنازؿ بالتدرج
فا﵀اكرة على ذلك ىي المجاكبة أك مراجعة النطق كالكلبـ، كغاية ابغوار توليد الأفكار ابعديدة في ".

 (3)"ذىن ابؼتكلم

                                                                                                                                                    

عن طريق منهج تهكمي، يظهر للمحاكر أنو لد يكن يعرؼ حقيقة ما يدٌعي معرفتو كىكذا بابعدؿ كابغوار تتجلى ابغقائق 
: جاف براف، سقراط: أنظر". أعرؼ أنتٍ لا أعرؼ شيء"كتنكشف في ستَكرة غتَ منقطعة كىذا ما دفع سقراط إلذ القوؿ 

 .69ص 2008، 1الشهيد الأكؿ للفلسفة، تر، فاركؽ ابغميد، دار الفرقة، دمشق، سورية، ط 
)1  ( Dictionnaire Encyclopédique, T 1, Larousse,1 Edition, Paris, France, 1995, 
p 338. 

، يوسف، تاريخ الفلسفة اليونانية(2)  .157 ص ،(ط، س )، دار القلم، بتَكت، لبناف، د كرـ
، (ط.د)، مكتبة ابؼدرسة، بتَكت، لبناف،1 صليبا، بصيل، ابؼعجم الفلسفي بالألفاظ العربية كالغربية كالابقليزية كاللبتينية، ج(3)

 .501، ص 1982
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كلأجل غاية توليد الأفكار كإثرائها ىناؾ العديد من أبماط التحاكر على غرار منهج التوليد 
 كالتهكم، فما ىي أشكاؿ التخاطب التي يتجسد فيها ابغوار؟ 

 
 :أشكاؿ الحوار

      بيكن بػطاب الأنا مع الآخر أف يتجسد في أبماط بـتلفة من ابغوار في حالاتو الإبهابية أك 
حيث إذا كانت تنطلق من منطق احتًاـ الآراء : السلبية بدقتضى الركح التي بذمع بتُ ابؼتحاكرين

الأخرل كالقبوؿ بها بغض النظر عن موافقتها للرأم ابػاص أك معارضتها، فإنها سوؼ تفتح آفاؽ 
أما إذا اعتمدت منطق ابؼغالطة كاعتبار ابؼعرفة حكرا على ذات دكف أخرل، فإنو . أخرل للحقيقة

حيث لا يستمع ابؼتحاكركف إلا لصوت فكرىم  "حوار الطرشاف"بيكن تسمية ذلك ابغوار بػ 
كلأكثر برديد، يتجسد ابغوار في الأشكاؿ . كرأيهم دكف مراعاة الطرؼ الآخر في ابغوار كقناعاتو

 :التالية
 في ىذا الشكل من (1).ىو ابغوار الوقور الرتيب الذم يصدر عن إنساف مثقف: أػ الحوار الهادئ

ابغوار بودث التداكؿ بتُ افكار ابؼتحاكرين دكبما خلفية مسبقة لتًجيح كفة الغلبة لأحد 
ابؼتحاكرين، حيث أف كليهما يفتًض مسبقا أف الشخص الذم بواكره ىو على قدر من ابؼعرفة، 

 .كلذلك يتميز ىذا ابغوار بابؽدكء
 (2). ىو ابغوار الانفعالر الغضوب الذم تتعالذ فيو الصرخات:ب ػ الحوار المتشّنج

      ذلك ابغوار ىو أقرب إلذ خوار الثتَاف منو إلذ براكر كبزاطب الإنساف، حيث يطغى على 
قاعدة ابغوار منطق العندية كالعنادية، كما بيكن أف يصل فيو الاختلبؼ بتُ ابؼتحاكرين، إلذ حد 

كىو حوار عقيم لا جدكل منو يعتمد على . ابػلبؼ كابػصومة، بل كالعداكة اللفظية كالفعلية

                                                 
 .18،ص 1993، 1  الشيخلي، عبد القادر، أخلبقيات ابغوار، دار الشرؽ، عماف، الأردف، ط(1)
. 19، 18ص،ص :  ابؼرجع نفسو(2)
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ابؼهاترة كالادعاء، بفا يدفع صاحبو إلذ التعصب كالتزمت الذم بهعل أفق ابغوار ضيقا بؿصورا في 
 .ابغوار الأصيل، كابغوار ابؼبتذؿ: كبيكن تسمية ىاذين الشكلتُ من ابغوار بػ. حقائق كثوقية

 
 :أخلاقيات الحوار

      إف عملية التخاطب بتُ ابؼتحاكرين لابد أف تؤطرىا قوانتُ تضبط العلبقة الأخلبقية بينهم 
فقد يبدأ . كأىم ما ينبغي أف يبتٌ عليو ابغوار كقاعدة أساسية ىو قابلية الاختلبؼ كالقبوؿ بو
كلذلك لابد . ابؼتحاكركف بآراء بـتلفة إلا أنهم يسعوف إلذ البحث عن إمكانية  الاتفاؽ كالتفاىم

 .من برديد ضوابط للحوار الإختلبفي النقدم، كىي في ابغقيقة ضوابط صارفة للخلبؼ
 

 إف كاف ابغوار، حوارا أصيلب يسعى إلذ الاستزادة من رصيد ابؼعرفة، فلببد لو من برديد ىدفو أ ػ
ذلك من البداية حتى لا يبقى يدكر في حلقة مفرغة، بلب نقطة نهاية منشودة أك تيهاف في بؿيط من 

 .ابغوار العقيم
إف برديد ىدؼ ابغوار ركن من أركاف ابغوار ك طابؼا كاف ابغوار جادا أك صادقا كنافعا، فلببد كأف 

 (1).بودد لو ىدؼ كإف كاف ضمنيا

 
 يورد طو عبد الربضن ضوابط للحوار الاختلبفي النقدم كبىص منها ضابط حرية الرأم ك حرية ب ػ

النقد حيث لا بهوز منع أحد ابؼتكلمتُ ابؼتحاكرين من أف يبدم رأيو، كلا منع غتَه من أف يوجو 
إلذ ىذا الرأم نقدا كإلذ جانب ىذا الضابط، ىناؾ ضابط ابغقائق ابؼشتًكة، كإثبات الرأم على 

 (2).بنائو على حقائق مشتًكة

 .  إذ أف الذكات الإنسانية قد تشتًؾ معارفها دكبما أف يكوف ىناؾ تآخذ كاحتكاؾ بتُ طرفي ابغوار 

                                                 
 .53ص:  الشيخلي، عبد القادر، أخلبقيات ابغوار(1)
 .39ص :  عبد الربضن، طو، ابغق العربي في الاختلبؼ الفلسفي(2)
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حسن النية في من بلاطبو كفي أفكاره التي يستعرضها كبذنب : ج ػ من الأخلاقيات العامة للحوار

أم سوء نية أك خلفية مسبقة سلبية توجو ابغوار، كابغرص على عدـ تعمد إيذاء الشريك في ابغوار 
بإخفاء ابغقيقة عنو كاعتماد السخرية منو، كضركرة اعتماد الصدؽ في التخاطب ككضوح الكلبـ 

كبيانو كالتواضع كعدـ ابؼيل إلذ تزكية النفس، كاجتناب توظيف ابؼغالطات في ابغوار رغبة في إثبات 
  (1).الرأم، كأف يكوف قصد ابؼتحاكرين بلوغ الفهم كالإفهاـ لا التخبٌط في جداؿ عقيم

 
نعود إلذ طو عبد الربضن الذم يقدـ قواعد للتأدب في :  د ػ قواعد التخاطب على أساس اللباقة

 :ابغوار على شاكلة صور منطقية مستلزمة لبعضها البعض كىي كالتالر
 .قلل من خسارة الغتَ، أكثر من ربح الغتَ: قاعدة اللباقة، التي صورتها

 .قلل من ربح الذات، أكثر من خسارة الذات: قاعدة السخاء
 .قلل من مدح الذات، أكثر من ذٌـ الذات: قاعدة التواضع
 .قلل من اختلبؼ الذات كالغتَ، أكثر من اتفاؽ الذات كالغتَ: قاعدة الاتفاؽ

 (2).قلل من تنافر الذات ك الغتَ، أكثر من تعاطف الذات كالغتَ: قاعدة التعاطف
  :الصراع

الطرح بالأرض، كخصٌو في التهذيب بالإنساف، صارعو فصىرىعىو يىصٍرىعيو صىرٍعنا : الصَّرعٍي :      صرع
 (3).جعل لو مصراعتُ: كصىرىعى الباب. معابعتهما أيهٌما يىصٍرىعي صاحبو: كابؼصارعىةي كالصِّراعي . كصًرٍعنا

 كمعناه الدخوؿ (luctare)مشتق من الفعل اللبتيتٍ(lutter) من فعل (La lutte)الصراع 
 )4(.في صراع مع شخص ما أك شيء ما، كابؼبارزة في التحٌدم كالصراع

                                                 
 .58،ص 2006، 1 الشتًم، سعد بن ناصر، أدب ابغوار، كنوز اشبيليا، الرياض، ابؼملكة العربية السعودية، ط(1)
 .247ص :  عبد الربضن، طو، اللساف كابؼيزاف(2)
 . 228، 227ص، ص  (دار صادر) ابن منظور، لساف العرب، المجلد السابع، ز س ش ص، (3)

)4(Petit Larousse en couleurs, Librairie Larousse, Paris, France, 1986, p545. 
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       كالصراع ىو ابؼبارزة بتُ شخصتُ، كجهد مبذكؿ بتُ شخصتُ أك شعبتُ، من أجل تغليب 
الدخوؿ في صراع مع شخص ما، شأف الصراعات : كفة أحدىم، بحيث يكتسب زماـ ابغكم

صراع العناصر، صراع : كىو فعل لقوتتُ متناظرتتُ في حالة متناقضة متجاذبة. السياسية، الدينية
الطبقات، كىو التحدٌم الناتج بتُ بؾالتُ في الطبقات الإجتماعية، منها الطبقة ابؼضطهدة 

حسب الطرح ابؼاركسي، صراع الطبقات يظهر من خلبؿ ابؼلكية )كالأخرل الكادحة ابؼضطهدة
كالصراع من أجل ابغياة، كما حدده داركين كحدث . (ابػاصة لوسائل الإنتاج، كىو بؿرٌؾ التاريخ

    (1).بيولوجي عضوم كصراع من أجل الاستحواذ على ابؼساحة كالوسط كالبقاء بفعل ابعدارة كالقوة
قد ك  يتطلباف ضركبا متعارضة من السلوؾ،الصراع ىو تنشيط دافعتُ  في آف كاحد    كأيضا   

 (2). ما ىدفتُ أك كسيلتتُ للوصوؿ إلذ ىدؼ أكيكوف ىذا الصراع قائما بتُ رغبتتُ

 

       لقد كانت العلبقة بتُ الإنساف كالآخر علبقة صراعية، ينظر فيها الأنا للآخر في غتَتو 
كاختلبفو، كما يتميز أنا بتفرده ك ىويتو ابػاصة، التي بهعلهما بـتلفتُ لدرجة يكوف الواحد منهما 

 . في صراع مع الأخر من أجل البقاء
 ,ego)، للتعبتَ عن الضمتَ ابؼتكلم أنا (me)، كلمة مشتقة من اللفظ اللبتيتٍ(Moi): أنا

je, moi)يدؿ عادة على الأنانية : ، كيوٌظف كلفظ فلسفي، كلمة أنا لديها مسبقا معتٌ معنوم
." ككل ما بكن عليو شخصيا، التمٌركز حوؿ الذات، ابؼلكية كابػصوصية الشخصية، ابغكم الذاتي

كالأنا ىو ". كل أنا ىو العدك الذم يريد قتل بصيع الآخرين"، (باسكاؿ)"الأنا ىو ابؼستحق ابؼقت
في الوعي بالأنا، الذاكرة، التاريخ : بؾموع ابػصائص النفسية التي بردد الفرد الإنسالش

 (3)... الشخصي

                                                 
)1 (Petit Larousse en couleurs, Librairie Larousse, p 545. 

 .123 ص 1971، 2 كىبة، مراد، ابؼعجم الفلسفي، دار الثقافة ابعديدة، القاىرة، مصر، ط(2)
)3( Dictionnaire Encyclopédique Quillet, Lit- No, p 4324.  



ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ الإنساف كجدلية العلبقات الإنسانية 

  -21-  

 ىو الذات التي ترد إليها أفعاؿ الشعور بصيعها كجدانية كانت أك عقلية إرادية، كىو (Ego)كالأنا
دائما كاحد كمطابق لنفسو كليس من اليستَ فصلو عن أعراضو، كيقابل الآخر كالعالد ابػارجي 

 (1).كبواكؿ فرض نفسو على الآخرين كىو أساس ابغساب كابؼسؤكلية
أحد الشيئتُ كىو اسم على أىفػٍعىل :        كالآخر، من خلبؿ لساف العرب لابن منظور، بالفتح

 (2).كالآخر بدعتٌ غتَ، كقولك رجل آخر كثوب آخر، كأصلو أىفػٍعىلٍ من التىأىخير. كالأنثى أخرل
 كالذم يعتٍ الاختلبؼ بتُ شيئتُ أك بمطتُ  (alter)مشتق من اللفظ اللبتيتٍ  ،(Autre)الآخر

 (3).من نفس الدرجة ، كفلسفيا ىو مبدأ التفكتَ الذم يفتًض التنوعٌ، اللببذانس، كالتعدد
كقد . الآخر ىو الشخص الآخر بصفة عامة، أيا كاف ذلك الغتَ:         كىو الآخر غتَ الأنا

حيث الآخرين ىم الناس . كظٌف ىذا اللفظ في اللغة الفرنسية ابغديثة في فتًة العصور الوسطى
الأغيار ىم غتَ الأنا، بحيث في . الآخرين بابؼقارنة مع الأنا الإنسالش، كالأنانية لا تراعي الآخرين

الأنا كالآخر ىي معارضة بتُ فردين، فريقتُ . الوعي كالذاتية ىم بشكل جذرم الأجانب
متناقضتُ، لدرجة أف الواحد يقوؿ أبيض كالآخر يقوؿ أسود، الأكؿ ابذاه اليمتُ، كالآخر ابذاه 

  (4).اليسار
 ىي ما بٌىص الآخر دكف الأنا، فالأنا ىو الذات ابؼفكرة كابؼوضوع (Altérité)       أما الغتَية 

ىو الآخر، ك الغتَ ىو انتقاؿ الذات الثابتة من حالة إلذ أخرل، كغتَ الشيء ىو كل ما سواه بفا 
، فالغتَ ابؼقصود بو ىنا كوف الشيئتُ بحيث يكوف تصور أحدبنا "أنا"ليس فيو، كالغتَ ىو ليس 

 (5).مستقلب عن تصور الآخر ك يقابلها ابؽو ىو

                                                 
كىبة، مراد، ابؼعجم الفلسفي، معجم ابؼصطلحات الفلسفية، دار قباء ابغديثة للطباعة كالنشر كالتوزيع، القاىرة، مصر، (1)
 .95، ص 2007، (ط.د)

 . 65، ص (دار صادر)، أ ب ت، 2-1ابن منظور، لساف العرب، المجلد (2)

)3(Petit Larousse en couleurs, Librairie Larousse, p 80. 

)4)  Dictionnaire Encyclopédique Quillet, A- Bk, p 499.   
 . 119، ص 1973، 2يعقوبي، بؿمد، معجم الفلبسفة، دار ابؼيزاف، ابعزائر، ط(  5)
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من أسباب الصراع الذم بصع بتٍ آدـ في التأسيس الأكؿ للعلبقة الإنسانية البينية، كانت        
كقد دار  ( 1).الغًوايىة، كىي سبيل آدـ كنسلو من البشر من بعده كسبب التنازع بتُ قابيل كىابيل

 لأف نتيجتو كانت التأريخ لأكؿ جربية ، فاشلبابينهما حوار لد يكتب لو النجاح، لقد كاف حوار
كىاتٍلي عىلىيٍهًمٍ نػىبىأى  ﴿لقد ركل القرآف الكرلص ابغادثة في سلسلة قصصو كقتل سينَّت للبشرية بصعاء 

تػيلىنَّكى  ىقػٍ ىـ باًبغىٍقِّ إًذٍ قػىرَّبىا قػيرٍبىاننا فػىتػيقيبِّلى مًنٍ أىحىدًبًنىا كىلدىٍ يػيتػىقىبَّلٍ مًنى الٍآخىرً قىاؿى لأى  قىاؿى إًبمَّىا ۖ  ابػٍتٍىٍ آدى
 إًلشِّ ۖ  لىئًن بىسىطتى إًلرىَّ يىدىؾى لتًػىقٍتػيلىتًٍ مىا أىنىا ببًىاسًطو يىدًمى إلًىيٍكى لًأىقػٍتػيلىكى  يػىتػىقىبَّلي اللَّوي مًنى الٍميتَّقًتُى 

 (28ػ 27ابؼائدة آية ) ﴾العىابؼتُى أىخىاؼي اللَّوى رىبَّ 
 

 : قد كشف لنا طبيعتتُ متعارضتتُ في الذات البشرية في ابغقيقة ىذا القصص القرآلش        
 إف ، يقودىا الورع كالامتثاؿ للسنن الإبؽية،الطمع في التملك كابغسد، كثانيهاكأكلاىا بسيزىا الغتَة  

 إنها ابػطوات الأكلذ .الإنساف في ىذه ابؼرحلة كاف يتعلم أصوؿ التعامل مع غتَه من بتٍ البشر
 انطلبقا من بؿاكاة كتقليد ،التعرؼ على ضركريات العيش مع الآخر  كلانكشاؼ الطبائع البشرية

 .ظواىر الطبيعة كنظامها الآلر
فىطىوَّعىتٍ لىوي نػىفٍسيوي قػىتٍلى أىخًيوً  ﴿:يظهر ذلك جليا عند مواصلة الآية حيث يقوؿ تعالذ        ك

يًىوي كىيٍفى يػيوىارمً سىوٍءىةى أىخًيوً  فػىقىتػىلىوي فىأىصٍبىحى مًنى ابٍػىاسًريًنى    ۚ فػىبػىعىثى اللَّوي غيرىابنا يػىبٍحىثي في الٍأىرٍضً لًتَي
ا الٍغيرىابً فىأيكىارمًى سىوٍءىةى أىخًي  ذى   (2)﴾ النَّادًمًتُى  فىأىصٍبىحى مًنى ۖ  قىاؿى يىا كىيػٍلىتىا أىعىجىزٍتي أىفٍ أىكيوفى مًثٍلى ىىَٰ

 
       إذف أكلا استسلم الإنساف لغريزة حب التملٌك، ككصل إلذ ىدفو عن طريق كسيلة القتل 

 ففكر كسأؿ نفسو ككاف من النادمتُ حيث لا ،كقلٌد ابغيواف في عملية الدفن تم بلغ مرحلة التأنيب

                                                 
 منصور، عبد المجيد سيد أبضد كآخركف، السلوؾ الإنسالش بتُ التفستَ الإسلبمي كأسس علم النفس ابؼعاصر، مكتبة الأبقلو (1)

 .349، ص (س.ط).ابؼصرية، القاىرة، مصر، د
 47، ص1981ط، .ابن كثتَ، أبي الفداء إبظاعيل، قصص الأنبياء، طبع في ابعزائر، د: أنظر. 

 .30سورة ابؼائدة،آية  (2)
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 لكن بيكن إحياء العلبقات الفطرية ابػتٌَة في ، لأنو لا بيكنو إعادة ابغياة بؼن فقدىا،ينفعو الندـ
 . بيكن أف بىوض بذارب مشابهة،كل إنساف

فكيف بيكن لتلك ابؼفاىيم، التأكيل، الصراع، كابغوار أف تؤثرٌ في طبيعة العلبقات الإنسانية 
    . !كتيسهِّم في مطلب إحياء الإنساف، أك توسيع ىوٌة الصراع بتُ الذكات الإنسانية؟ 
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:  الفلسفة التأويلية وإحياء الإنساف
:  التأصيل اللغوي لمفهوـ التأويل

 إذ مرجع كل الأشياء (1)إف التأكيل من خلبؿ لساف العرب ىو ابؼرجع كابؼصتَ: في اللغة العربية– أ 
 كلذلك يعتمد العرب على ابغكمة القائلة ،كمصتَىا ا﵀توـ إلذ الأصل الأكؿ الذم نشأت منو

 حيث أف العودة إلذ الأصل الذم ىو ابؼرجع كابؼصتَ، أمر مرغوب فيو ،"العودة إلذ الأصل فضيلة"
. كمطلوب

 . رجعو:ءأكَّؿى إليو الشيك ،رجع:  يؤيكؿ أكلان كمىآلان ءأم الرجوع، آؿ شي: كالتأكيل مشتق من الأىكَّؿً 
: فىسَّرىه كقولو عز كجل:  كأكَّلىوي كتىأىكَّلىوي .دىبػَّرىهي كقىدَّرىهي :  كأكَّؿى الكلبـ كتأىكَّلىو.رتدىدٍتي ا :ءلٍتي عن الشيأي ك
ا يىأٍتيًهًمٍ تىأٍكًيليوي "   (2).قأم لد يكن معهم علم تأكيل" كىلىمى

أك  كالذم يتمثل في التفستَ كالشرح للفظ الغامض ،ىنا يتمظهر مفهوـ آخر للفظ التأكيل         
 بعدما ، النص إلذ معناه الأصلييرجعبحيث  من خلبؿ فعالية العقل في التقدير كالفهم،النص 

﴿رىبِّ قىدٍ آتػىيٍتىتًٍ مًنى الٍميلٍكً كىعىلَّمٍتىتًٍ مًنٍ  :، مثل قولو تعالذستعصى على الفهماطالو الغموض ك
  (3).تىأٍكًيلً الٍأىحىادًيثً﴾

ىو من آؿ الشيء يؤكؿ إلذ كذا أم رجع كصار إليو، كابؼراد بالتأكيل نقل ظاىر : كقاؿ ابن الأثتَ
كأما التأكيل فهو . اللفظ عن كضعو الأصلي إلذ ما بوتاج إلذ لدليل لولاه ما ترؾ ظاىر اللفظ

كالتىأىكُّؿي كالتأكيل تفستَ الكلبـ الذم . تفعيله من أكَّؿى يػىؤيكٌؿي تىأٍكًيلبن كثيلبىثيًُّو آؿ يؤيكؿي أم رجع كعاد
(  4).بزتلف معانيو كلا يصح إلا ببياف غتَ لفظو

: ابعوىرم. صىيػَّرٍتيوي إليو: كأىكَّلٍتيوي . كالتأكيل ابؼرجع كابؼصتَ مأخوذ من آؿ يؤكؿ إلذ كذا أم صار إليو
 (5).التأكيل تفستَ ما يؤكؿ إليو الشيء، كقد أكَّلٍتيوي تىأٍكًيلبن كتىأىكَّلٍتيوي بدعتٌ

                                                 
 .130 ، ص مػ1988 ىػ ،1408ط، . دبتَكت، لساف العرب، دار بتَكت،  ، دار ابعيل،1 لساف العرب ا﵀يط، المجلد،بن منظور ا(1)
 .193، ص(صادردار )لساف العرب،  بن منظور،ا (2)
 .101 سورة يوسف آية (3)
 .194، ص (صادردار )لساف العرب،  بن منظور،ا( 4)

 .194ص :  ابؼصدر نفسو(5)
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 بينما قد يكوف قصد ابؼؤكؿ إضفاء الضبابية على النص أك الكلبـ كتأكيليو على ما لا يتطابق     
 كىذا ما ىو ،مع مفهومو عمدا كقصدا دكبما الاقتصار على العودة إلذ الفهم الأصلي كالأصيل

لا تػيقىوِّؿ النص ما لد : "قولنابابؼنطوقات  متعارؼ عليو في تأكيل النصوص ابؼكتوبة كابؼلفوظات أك
 ."يقل

 حيث ىذه ،"د بها باطليرا كلمة حق توظيفك"لا تػيؤىكِّلٍو على غتَ بؿملو ": قولنا أيضا كأ       
﴿ىيوى الَّذًم أىنػٍزىؿى عىلىيٍكى : يرات كابؼفاىيم ما ىي إلا من إنتاج آلية التأكيل كحسب قولو تعالذقدالت

 فىأىمَّا الَّذًينى في قػيليوبًهًمٍ زىيٍغه فػىيىتَّبًعيوفى ۖ  الٍكًتىابى مًنٍوي آيىاته بؿيٍكىمىاته ىينَّ أيّـُ الٍكًتىابً كىأيخىري ميتىشىابًهىاته 
نىةً كىابٍتًغىاءى تىأٍكًيلًوً﴾   (07سورة آؿ عمراف، آية )مىا تىشىابىوى مًنٍوي ابٍتًغىاءى الٍفًتػٍ

  
:         كبيكن برديد دلالات التأكيل في أربع عناصر بزدـ ابؼعتٌ ابؼقصود في البحث

. ػ دلالة ابؼرجع كابؼصت1َ
. ػ دلالة التغيتَ، بدعتٌ الصتَكرة كالرجوع كابؼصت2َ
. ػ الوضوح كالظهور3
تأكٌلت في فلبف الأمر، أم : يقوؿ: ػ التفستَ كالتدبر، فالتأكيل يفسر ما يؤكٌؿ إليو الشيء4

  (1).بٌرريتو
  لفظ مشتق من الفعل اليونالشherméneutique  :الاشتقاؽ اللبتيتٍ -ب

hermeneueinبدعتٌ يفسر، ك  hermeneciaَكقد كاف يستعمل في (2) أم تفست  
. تفستَ النصوص الدينية كابؽواتف الإبؽية

الفن "  التي بريل إلذ ،techné فلفظ إغريقي متضمن لكلمة ، herménentikéأما        
 قصد الكشف ،عاريةاست تصويرية، رمزية ك، منطقية،أك الاستعماؿ التقتٍ لآليات ككسائل لغوية" 

                                                 
((1

 .17، ص 2003، (ط . د)مصر،   الإسكندرية،عبد القادر،أبضد، التأكيل الصحيح للنص الديتٍ، دار ابؼعرفة ابعامعية، الأزارطة،  
((2

 ص 2003س ،1ط لبناف، بتَكت، دار النهضة العربية، ،دامر نظرية التأكيل من أفلبطوف إلذ جا،مدخل في ابؽتَمنيوطيقا  عادؿ،،مصطفى  
17. 
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 فتدؿ على معالش التعبتَ كالتًبصة من لغة hermeneucin بينما ، ماءعن حقيقة شي
  (1).لأخرل
ا عن التأكيل لو بسييزا ،"فن التأكيل" بػ herméneutique كلمة تكما ترجم       

Interprétationالنظرية  الفلسفة التأكيلية،:  بينما تعتمد بعض القراءات على تربصتها بػ
أم  ، كىناؾ من يتًكها في لفظها اللبتيتٍ كيكتبها بأحرؼ عربية،ة التفستَيةلنظرما التأكيلية،

. ىتَمونيوطيقا
يرات اللغوية للنصوص الدينية عن طريق فس بالتherméneutiqueرتبط لفظ اكقد        

لابؽة إلذ البشر، كما أف الأكصاؼ التي دٌؿ اكىو بالنسبة لليوناف رسوؿ  ( hermés)" ىرمس"
  (2) يبلغ حرفيا كينجز على كجو الكماؿ ما ككٌل بتبليغو" ىرمس"عليها ىومتَكس تظهر غالبا أف 

 
: الضبط الاصطلاحي الفلسفي 

يرا رمزيا قد يتجاكز فيو فس ت،الفلسفيةكيتعلق التأكيل فلسفيا بتفستَ النصوص الدينية          
عتقادا في أف ابؼقصود ىو ابؼعتٌ المجازم الرمزم ا ، باطنيتويلجحرفيتو ك كابؼؤكؿ دلالة اللفظ الظاىر

كىذا ما يذكره لالاند  لا ابؼعتٌ الظاىرم، إما كاف ذلك في النصوص الدينية، الأدبية أك الفلسفية،
قاؿ تك (ح ابؼقدسشر) خاص الكتاب كتفستَ نصوص فلسفية أك دينية كبنح التأكيل،" في معجمو

  (3)." على ما ىو رمزم،ىذه الكلمة خصوصا
ىو بالضبط  ( Hermenéus) أف نشاط ابؼؤكٌؿ،كما بقد في الاستعماؿ الفلسفي         

كتتأرجح ، عبة من طرؼ ابعميعكة كابؼبهمة إلذ لغة مفهومو كمستيبرغإيضاح اللغة اؿ كتربصة أك نقل
 أم بتُ التواصل العادم أك ابغوار ،بتُ التًبصة كإجراءات ابؼمارسة " Hermenéucin"دلالة 

                                                 
 .75 ص،1999 ،16عدار النشر ابؼغربية، ابؼملكة ابؼغربية،، (بؾلة فكر كنقد )الفينومينولوجيا، فن التأكيل، ،ممد شوؽالزين، مح  1))

 1999س ،37العدد  ،10المجلد (بات معاصرة، فنوف ك علوـابؾلة كت) غدمار، فن التأكيل كأشباح العقيدة البيولوجية ،تر، بؿمد شوقي (2)
 .73ص

 ،2ط لبناف، بتَكت، عويدات، منشورات،  عويدات كأبضدخليل أبضد خليل تر، ((2H-Qأندرية، موسوعة لالاند الفلسفية، بؾلد  لالاند، (3)
. 555ص ،2001
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بدعرفة  " Hermenecia"مع ابؼتًجم كبتُ مقتضيات الانقياد إلذ ابؼنهج، بينما أفلبطوف فتَبط 
خاصة  " Herménentike"الأمتَ أك الرسوؿ الذم لو خاصية الأمر كالإذعاف كتصبح صفة 

  ( 1).بابؼعتٌ ابؼقدس
تأكيل الكتب ابؼقدسة بالذم يعتٌ  ،ذلك ما بويلنا إلذ ما يسمى بالتأكيل الإشارم أك الرمزمك

. يشتَ إلذ معاف خفيةكتأكيلب رمزيا 
 peri "عندما كتب مؤلفو  (ـ.ؽ324ـ ػ .ؽ384)  (Aristote)بينما أرسطو        

hermencias"   للعبارة كما يدرس الكتاب البتٍ النحوية م يفكر إلا في ابؼعتٌ ابؼنطقلد 
 (hermenciasعتٌ ابؼعرفي الد كىكذا تطورا ،كابؼنطقية التي تشكل بياف ابغكم

في ابؽيليغية ابؼتأخرة، فيدؿ على التفستَ العلمي أك ابؼؤكٌؿ ابؼتًجم لكن   (hermeneusك
 (2)عتبارىا فن أك آلية ا ب()ستمرار على تبياف التأكيلية االأصل ابؼقدس القدلص، عمل ب

 فن ضمن الفنوف التي كاف يبدع فيها اليوناف كيعرفوف من خلبلو، ، كلذلك كاف التأكيل       
عتمادىم فن التأكيل اك... الشعر كالتًاجيديا ، كإبداعهم في بؾالات فنية أخرل كابؼسرح، النحت

تأكيل النصوص : نقسم التأكيل على بؾالات بـتلفة كتسمى بهاافي ىذه الأعماؿ الفنية كابعمالية، ؼ
 خاصة بسيز ، كبسيز كل تأكيل عن الآخر،تأكيل النصوص الأدبيةكالدينية، تأكيل النصوص القانونية 

يولوجي اللبىوتي عن الفيلولوجي اللغوم سواء في فن التأكيل اللبىوتي أك الإنسالش تالتأكيل اؿ
ستخلبص ابؼعتٌ كبذلك يسعى فن كايتعلق بتأكيل صحيح للنصوص فالأمر للعصور ابغديثة، 

  )3(.التأكيل للرجوع إلذ ابؼصادر الأصلية كالبدايات الأكلذ

                                                 
 .73ص :  العقيدة البيولوجيةح فن التأكيل كأشبا،غدمار (1)
 -  كاف كتاب دانهاكرف كاف في ع،1654أكؿ ما ظهرت كلمة التأكيلية سنة"Hermeneutica Sacra Sive Methodus "  

Exponendarum Sacrarum Literarum "
  .73ص  :ابؼرجع نفسو (2)

(3) Hans George Gadamer, Vérité Et Méthode, les grandes lignes d’une herméneutique 
philosophique, tra, Etienne Sacre, Editions du Seuil, paris, France, 1976, p97. 
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التأكيل عند اليوناف مرتبط بعنصر الإفهاـ، خاصة عندما يتعلق الأمر بشرح أك لقد كاف          
 كتفستَ ابػطاب الإبؽي ، أك من خطاب لآخر،تفستَ أك تربصة معالش مبهمة من لغة إلذ أخرل

.  في مستول الفهم الإنسالشقككضع
 كيشتًؾ في الابذاىات الثلبثة ، برتاج إلذ كسيط اللغة،عملية الإفهاـ تلكفإف  كبالتالر         

التعبتَ بصوت : أكلا: في اليونانية ىي" يؤكؿ"عتٌ لفظ تأكيل ىذه الابذاىات للفعل لدالأساسية 
 .كما في حالة شرح موقف من ابؼواقف،يشرح :  ثانيا."يتلو" أك " يقوؿ" عاؿ في كلمات أم 

  (1). كما في حالة تربصة لغة أجنبية،يتًجم: ثالثا
 

: يولوجي إلى التأويل الفيلولوجيتمن التأويل اؿ
بعدما كاف التأكيل بىتص بتفستَ النصوص الدينية كتربصة ابؽواتف الإبؽية عن طريق ما            

 (Platon)ف يلقبهم أفلبطوف مكالشعراء أيضا الذ رسوؿ الإبؽة عند اليوناف، يعرؼ بهيرٍميسٍ،
 انفتح التأكيل على العلوـ الإنسانية كالإبداعات الفنية ،"مفسرم الآبؽة"بػ (ـ.ؽ347ـ ػ .ؽ427)

. كالتاريخ الفن، اللغة، :التي عادة ما تتمظهر في بؾلبت ثلبث كالأعماؿ الأدبية كالثقافية عامة،
ـ من خلبؿ كبقد أيوف ذلك ابؼؤكٌؿ الشاب يتلو ىومر، يق:"يقوؿ" أيوف"في بؿاكرة   فمثلب أفلبطوف

 نيوبل كتفستَ دقائق معا بتأكيل الشاعر الكبتَ كالتعبتَ عنو، بذويده كالتلبعب بطبقات صوتو،
 (2)"كيوصل إلذ ابؼستمعتُ أكثر بفا يدركو أك يفهمو

نغلبقها ا النصوص الدينية كحكر يتحرر شيئا فشيئا من ص،كبذلك أخذ التأكيل كآلية للئفهاـ         
زه أك بودثو في إطار نجرتبط أكثر بكل ما يقولو الإنساف أك ماك حوؿ لزكمية ابؼعتٌ الثابت ابؼقدس،

 كبذلك أيضا يكوف التأكيل قد طعٌم العديد من المجالات ابؼعرفية ،ثقافة بؾتمعو كإبقازات حضاراتو
كاف  (18ؽ) إلا أف فن التأكيل حتى القرف الثامن عشر .قيمهاككأضفى عليها التنوع في دلالاتها  

 شلبيرماخر  فريديريكىتماماتو العقائدية إلذ أف بوررهاتفاؽ مع ايبحث على 
                                                 

 .23ص ،2003 ،1ط لبناف، بتَكت، دار النهضة العربية، امتَ،د نظرية التأكيل من أفلبطوف إلذ غ،مدخل إلذ ابؽتَمنيوطيقا عادؿ، مصطفى، (1)
 .21، ص 2007، 1جاستَ، دافيد، مقدمة في ابؽرمنيوطيقا، تر، كجيو قانصو، منشورات الاختلبؼ، ابعزائر، ط (2)
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(F .Schleiermacher) (1768 1834ػ) تلك العقائد كمذىب عاـ كعابؼي في الفهم 
  (1)كالتأكيل

ىتم بنقل ا ك، كآلية بؼواجهة سوء الفهم،نشغلوا بالتأكيل كتقنية للفهما ككاف من اللبىوتيتُ الذين 
من   كا﵀صورة في فئة ابؼفسرين ابؼتمثلتُ في،التأكيل من عالد النصوص الدينية الدغمائية للفهم

الذم بوتاج إلذ دراسة  عالد ابؼوركث الإنسالش، تطابؽم النعمة كالفضل الإبؽي، إلذ عالد الفيلولوجيا،
الفيلولوجيا تبدك كعمل "فيلولوجية تفسر النصوص ابؼكتوبة كابؼنقولة عن ابغضارات القدبية كلتصبح 

  (2)".تأكيلي
 

:   سوء الفهمفي مواجهةالتأويل 
كثورة معرفية كمنهجية على  شلبيرماخرفريديريك لقد ظهر التأكيل الفيلولوجي عند          

 من أجل ،ةمحداث التطابق بتُ اللفظ ابؼقدس كالركح الآلوإ الذم حرص على ،التأكيل التيولوجي
 إلا أنو ،دراستوككإف كاف التأكيل قد رخص النظر في النص ابؼقدس .  للفهم الانسالشيوغ معافمتبل

.  الأصلية دكف مساءلة نقديةيو كل ابغرص على ابؼكوث في معاف،حرص أيضا
نتقل إلذ رحابة النصوص التي تسمح بالولوج إلذ اذلك لأنو  عتبر التأكيل ثورة نوعية،ا لقد      

 كذلك ،بروؿ إلذ عائق معرفي ىذا الأختَ الذم معانيها ابؼمكنة متحررة من كل قيد مقدس،
 إلذ ،بالضبط ما جعل شلبيرماخر ينقل بؾاؿ العمل التأكيلي من بؾرد تفستَ للنصوص ابؼقدمة

 كىي بلوغ الفهم الأصلي الذم ،من أجل غاية كاحدة فحص كدراسة بـتلف الأعماؿ الأدبية،
كظٌف شلبيرماخر ابؼنهج فكيف  .كيطالو إمكاف سوء الفهم أخذ يتوارل بعد كل قراءة كأخرل،

  ! في بؿاكلة إزالة سوء الفهم كالكشف عن الفهم الأصلي ؟مالتأكيل
قتًح شلبيرماخر قواعد منهجية تأكيلية من أجل الوصوؿ إلذ الفهم الشامل كبذنب القد         

 شايرماخر يعرؼ التأكيلية كفن بذنب سوء الفهم يتأتى من ،("mibverstehen )سوء الفهم 
                                                 

 .76ص:  العقيدة البيولوجية ح فن التأكيل كأشبا،غدمار (1)
(2)   Aron, Raymond, Leçons Sur L’histoire, Edition Fallois, Paris, France, 1989, p, p 15, 16.  
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التغتَ في الأطر اللسانية كالتحولات ابػاصة بدعتٌ الألفاظ من خلبؿ كأبماط  البعد الزمتٍ،
 (1)"التفكتَ

 ىي ابغالة ابؼلحة على ،نكشاؼ ظاىرة سوء الفهم للنصوصا كعادة ما يصرح شلبيرماخر بأف 
كلببنا نظامتُ  التأكيلية كالنقد،"عماؿ الفعالية التأكيلية ذلك لأنو حسب شلبيرماخر إ

لأف تطبيق أحدبنا يستدعي  .ايتماشياف مع ،(kunstlehren)تي الفن مكنظر فيلولوجيتُ،
  (2)"فن فهم ابػطاب نو،إ كبصفة عامة ،الأخرل

يستدعي العمل التأكيلي من أجل إزالة كإبعاد الضبابية ابؼعرفية   فحيث يظهر سوء فهم ما،     
عل ابؼسافة الزمنية التي فصلت بتُ تاربىية النص كأصالتو كبتُ ؼ الذم يطاؿ النصوص ب،التعتيمك

 ما إف بير ،يبدك خطاب ما أجنبيا كغتَ مفهوـ بالنسبة للمتلقي"حيث  لقي،تتاربىية كراىنية الد
 (3)".تستوجب بداية العمل التأكيليكبفتًة زمنية تبعده عن أصالتو 

 فيستند على قاعدتتُ متكاملتتُ غتَ مستغتٌ عن إحدابنا كإلا فشل ،أما العمل التأكيلي         
ابؼوضوعي أك الشامل، كىاتتُ القاعدتتُ   الكشف عن ابؼعتٌ الأصلي،ةىمـالعمل التأكيلي في 

 : تتمثلبف في
 

 :التأويل اللغوي أو النحويػ 1
 التي بسثل ثقافة ما من خلبؿ خصائص لغة ،ىو تأكيل على مستول الأطر اللسانية        

بالتالر فالتأكيل ىنا ىو دراسة في قواعد اللغة التي  كابػطاب التي تعتمدىا  في التعبتَ عن معارفها،

                                                 
)1(   Gadamer, L’art de Comprendre, Herméneutique et tradition philosophique, Ecrits I, tra 
Pierre Fruchon, Edition Aubier Montaigne, Paris, France, 1982, p 31. 
)2 (  Denis Thouard, Critique et Herméneutique dans le premier romantisme allemand (Textes 
de F.Schlegel, f.Schleiermacher, f. Ast, A.w .Schlegel, A.f Bernhardi, w. Diltey), presses 
universitaire de Septentrion, paris, France, 1996, p316 . 
)3    ( Schleiermacher, Herméneutique, tra, Marianna, Simon, Edition Labor et Fides, France, 
1987, p19.   
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 كالذم علينا برديده برديدا دقيقا ،عتبار أف ابػطاب بيثل ابؼبتٌ الذم بوتوم ابؼعتٌاب برمل ابؼعتٌ،
  (1)"فإف الذم يفهم ىو ابػطاب فإف كاف التأكيل ىو فن الفهم،"من خلبؿ منطوؽ النص 

 
 : التأويل النفسيػ 2

 ، نتحوؿ من دراسة النص إلذ دراسة مبدعو كالذات التي أنتجتو،في ىذه القاعدة الثانية          
 كما الظركؼ التي أحاطت بها كأثرت ،مع مراعاة بذربة تلك الذات ابؼبدعة في عملية الإبداع ذاتها

 قصد ب إف التأكيل النفسي يتجو صو.لتصبح اللغة على ذلك أداة تعبتَية عن تلك التجربة .فيها
كليكوف بذلك ابؼتلقي ابؼؤكٌؿ  . من أجل بلوغ فكرة ابػطاب من خلبؿ ذاتية ابؼبدع ابؼلقي،الذات

. أماـ بردم معرفة الذات أكثر بفا عرفت ىي ذاتها
ىم عملو  ؼ أك،فهم فردانية ابؼلقي من جهة: إف ابؼؤكؿ في ىذا العمل التأكيلي أماـ مهمتتُ        

 ثم ،على ابؼؤكؿ إقصاء الذات لفهم ابػطاب من خلبؿ لغتو. خطاب من جهة أخرلؾالإبداعي 
كبهذا فالعملية .  كاللغة ما ىي إلا أداة برديدية للفكر،عتبارىا منتج ابػطابادراسة الذات ب

 كلا بيكن أف يكتمل الفهم ،عتماد القاعدتتُ بغض النظر عن بأيهما يبدأ ابؼؤكؿاالتأكيلية تلزـ 
  (2). كتكامل بتُ التأكيل اللغوم كالتأكيل النفسيدبراادكف 

 أصبحت بدثابة نظرية تنظر لعلبقة تبادؿ ابؼعارؼ ،إف عملية التأكيل عند شلبيرماخر         
 نيو الذم بواكؿ استكناه معا،كابؼعالش بتُ ابؼلقي كابؼتلقتُ بتُ العمل أك النص كبتُ ابؼتلقي ابؼؤكٌؿ

 بالأنت ابؼبدع كمن ، الأنا ابؼؤكٌؿ،"الأنت"ػ  ب"الأنا" كذلك ما حدده شلبيرماخر بعلبقة ،كمقاصده
 بهب . لا بد من توفتَ الشركط الضركرية لإعادة بناء كتأصيل القصد،أجل بلوغ مرحلة الفهم

                                                 
)1( Schleiermacher, Herméneutique: p31. 
)2  (  Ibid: p, p 24, 25.  
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 "الأنت"كابؼتلقي " الأنا"أم بتُ  ،"الأنت"ك"  الأنا "إقامة علبقة بتُ "حسب شلبيرماخر من 
  (1)" ابؼبدع
 كالتي على ابؼؤكٌؿ ،حدد عوائق معرفية بروؿ دكف بلوغ الفهم الأصليقد  كإف كاف شلبيرماخر      

بزذىا ا كنفس الرؤية ،الأحكاـ ابؼسبقة الذاتية،  منها ابؼسافة الزمنية،،التعامل معهاكإزاحتها  
ستمولوجية كبدنهج ابإلا أنو صبغها بصبغة  (W.Dilthey( )1911-1833)دلتام كيلهالد 

 كيسعى إلذ نفس نتائجو ابؼوضوعية، مع مراعاة خصوصية ،خاص يضاىي منهج العلوـ الطبيعية
 إلا أنو كاف كفيا للطابع الركمنسي الذم ميٌز العمل التأكيلي عند شلبيرماخر ،لإنسانيةاابؼواضيع 

كمصرا على عملية إعادة بناء كعيش بذارب الآخرين ابؼبدعتُ الذين نشتًؾ معهم في الوحدة 
(  GeistesweBenschaften)  ()"علوـ الركح"الركحية أك كما يسميها دلتام 

 
:  الفلسفة التأويلية وإحياء الإنساف

بعد أف سلٌطنا الضوء على التأصيل اللغوم كابؼفهومي بؼصطلحي التأكيل كالإنساف يبقى        
 بالإنساف كذات  يعتٌ أكثر بفا ىو منهج كآلية،نوضح ما علبقة التأكيل كفلسفةأف علينا الآف 

قصدىا كنستند عليها لأجل فما الفلسفة التأكيلية التي  ؼبل كبإحياء ىذه الذات، ،ةق ك عارؼؿؽاع
 بل ما معتٌ ! قتل؟كأـ مات أ  ىل الإنساف ميت،! ما معتٌ قولنا بإحياء الإنساف؟!ذلك الغرض؟
 كما ابعسر الذم قد ! أـ موت فكرم معنوم؟!كي؟م ىل ىو موت عضوم إكلتُ!القوؿ بابؼوت؟

. !ثانيهما الإنساف ؟ك أكبؽما الفلسفة التأكيلية  ،دم رافدينبحيربط 
ىو النظر في ابؼنهج الكفيل الذم يكشف  ليس غرضنا من خلبؿ البحث في التأكيل،          

ختبار مقدرة العقل في اكلا  ستنطاؽ النصوص في معانيتها كمقاصدىا،الا كعن أكٌؿ القصد  

                                                 
)1( Gadamer, H,G, Le problème de la Conscience Historique, établis, pierre fruchon, Edit de 
Seuil, paris, France, 1996, p75. 

() ابؼعرفة التاربىية كبذربة ابغقيقة في التاريخ عند جورج ىانس "بػ ة ف من التوٌسع في مذكرة ابؼاجستتَ خاصتي ابؼعنوبكو لقد تم معابعة ىذه ابؼواضيع ب
  .2003جامعة كىراف  بن مزياف بن شرقي، .إشراؼ د برت ،"غدمار
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 القيم كالقوانتُ  حوؿ كلكن كل القصد يتمركز حوؿ الذات الإنسانية لا ما تنتجو،،الإدراؾ كالفهم
ؿ أكثر فأكثر غلأف ذلك بهعلنا نو .منجزاتو الإبداعيةك أعمالو  حوؿلا  ابؼعيارية للكائن الإنسالش،

لو إلا العودة إلذ زم ما بهعل الركح البشرية تتخشب كيطابؽا صدأ لا م،في عالد التقنية كابؼادية كالآلية
 ذاتو كبسرير ذلك الإحساس بالقيمة كالتميٌز إلذ ة من خلبؿ إدراكو لقيم،جوىر الإنساف الركحي
. بتٍ الإنسانية الآخرين

طبيعة تفكتَ تسعى  كب في الفلسفة التأكيلية، كونها فكرطلذلك ما جعلنا نلتمس ذات الد       
أردنا أف  ابؼلقي بابؼتلقي، ابؼؤكؿ بابؼبدع، إلذ بلوغ الإفهاـ كالتفاىم ضمن علبقة الأنا بالأنت،

نسقط الفعالية التأكيلية على العلبقة الإنسانية كنرل كيف يبدك الإنساف لأخيو الإنساف في ظل 
 أـ سيكوف خصم !ىل سيكوف الإنساف شريك للآخر الإنسالش؟ .ضيافة الفلسفة التأكيلية لو

 .!كعدك بل ذئب لو ؟
 
:   الفلسفة التأويليةػأ

نوع من  شكل من أشكاؿ إعماؿ العقل الإنسالش، بمط تفكتَ، إف الفلسفة التأكيلية فكر،      
إنها فلسفة تستند على  أنواع ابؼنطق الذم يتخذه العقل سبيلب يهتدم بو إلذ ابغق الذم ينشده،

.. .منطق الاختلبؼ الاحتًاـ، الاعتًاؼ، ابؼشاركة، ابغوار، الآخر، الأنا،: مفاىيم قاعدة أبنها
 .كجودىا في حياتو الفكرية كالثقافية عامةؿكىذه ىي ابؼفاىيم ذاتها التي يفتقد الإنساف 

بدت ىذه الفلسفة كليدة  ؿ إف كظفٌنا ىذه الفلسفة التأكيلية كتبناىا العقل كمنطق لتفكتَه،
بذاه ا ك،بذاه ذاتوااتو مم القيم ابؼعيارية في تفكتَ الإنساف كسلوؾعارالفلسفة الأخلبقية التي ت

 كىذا ما سيتضح لنا ،ابغوار كالتعارؼ بتُ الإنساف كالآخركلقاء  اؿد جسر تم فلسفة ،الآخرين
إنها الفلسفة التأكيلية ذاتها التي  .انويل ليفناس كجورج ىانس غدمارلصلاحقا في أعماؿ كل من ا

بذاه الذكات ااتو إحساسا عاليا بابؼسؤكلية مستعيد نبض ابغياة للئنساف كتضفي على أفعالو كسلوؾ
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 ملزما بالقيم النبيلة كالراقية التي بذعل الإنساف حقا كائنا متميزا عن كل موجود ،الإنسانية الأخرل
. آخر في ىذا الكوف

كبالتالر الرغبة في  .إذا كانت الفلسفة التأكيلية ىي بدثابة ابغل بؼشكلة الإنساف ابؼتمثلة في موتو
. ! ككيف السبيل إلذ إحياءه ؟!فما طبيعة ذلك ابؼوت الإنسالش؟ إحياءه،

لنا إلذ ميزبونا من دراسة التجربة الذاتية كيح  ليس موتا بنيويا،!لقد مات الإنساف            
كمنتوج إنسالش ابؼفتًض دراستو في موضوعيتو، كإبما  بنية النص في تركيبتو اللغوية، الابكياز للبنية،

 ختلبفهاادراسة الذات كبنية في حد ذاتها كعنصر ضمن بؾموعة كاحدة متجانسة على الرغم 
 لا يتطور إلا بتفاعل كل ،دراسة الذات كفرد ضمن بؾموعة من الأفراد برت ظل بؾتمع كاحد

أين يشعر الإنساف بإنسانيتو في الآخرين كليس  نقيادىم لقوانينو الاجتماعية كالأخلبقية،االأفراد ك
. في النظر إلذ نفسو من خلبؿ ابؼرآة

 إف ،نريد إحياء الإنساف كبعثو من رماد اللبإنسانية كالعلبقات الصراعية ابػصومية          
 كعليو أف بوي ،نقاض رغبات الآخرين كمصابغهم كحقوقهمأالإنساف ميت بقدر ما يعيش على 

بإحياء قيمتو الإنسانية، حتى لا ينحدر إلذ الطبيعة ابغيوانية كالنوازع الغريزية التي تبعده عن كل 
 .معقولية ك عقلبنية 

إف الذات التي تكرس بؽا الفلسفة التأكيلية، ىي الذات التي تتحدث كتنصت، تأخذ          
راء الذكات آإنها ذات براكرية تفابنية منفتحة على . ة الآخرم تتجاكز كتعتًؼ بأحقمكتعط

إنها بؿاكلة الالتقاء مع الآخر كفهمو  .الأخرل، بل ىي تسعى إلذ مد جسر يضم كل التأكيلبت
ككأنو ميزاف تو، ذلك فقط ما بهعل الأنا الإنسالش يشعر بحقيقة إنسالش حتًامو كالاعتًاؼ بو،اك

 ستشعرنا كجود الآخر كراعينا كجودهانقيس بو تلك الإنسانية بحيث تعلو إلذ درجات عالية ما إف 
. النرجسية كستسلمنا بؼطالب كرغبات الأنانية  ا ما إف ،كتدنو إلذ أدلس الدرجات

 كتسعى من خلبؿ ،التي تؤكٌؿ القوؿ كالفعل إنها في ابغقيقة الفلسفة التأكيلية التواصلية،        
ختلبؼ ثقافاتهم كحضاراتهم، كبراكؿ ما اذلك التأكيل إلذ إحداث التواصل بتُ بتٍ البشر على 
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النزاع، فلسفة تسعى للمصابغة بتُ الأنا كالآخر بعد ابؼصارحة  كأمكنها إزالة بؤر الصراع  
الاعتًاؼ بحق الآخر كأحقيتو في عالد بهمع الكل، لا عالد يتمظهر كمسرح للمعارؾ ك النزاعات ك

 .!الدموية، عالد أخضر لا أبضر 
     كلأف الطبيعة الصراعية لا مفٌر منها في العلبقات الإنسانية، فكيف بسظهرت في تصورات 

بوصفهما ابؼنطق ا﵀دد لتلك العلبقة كا﵀رٌؾ _ خاصة ىيغل كسارتر _ فلبسفة ابعدؿ كالصراع 
 .  !الوحيد بغركة التاريخ كلعلبقة الأنا بالأنت؟ 
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 :طبيعة الهوية الإنسانية
 : ػ الإنساف روح وجسد1

الركح كابعسد كبؾبوؿ على غريزة ابػتَ كالشر :  معلوـ أف الإنساف كائن مركب من ثنائية         
 فيو الفوارؽ بتُ تتًاءل فتصنع عابؼا مظلما بؾهولا لا ،تومفأحيانا تتجاىل طبيعتو الشريرة ختٍَ 

 .تو ليعيش بغظات آمنة كعقلبنية من التاريخمبينو كأحيانا أخرل تتغلب ختٍَ كالكائنات ابغيوانية 
 فيما في ،قد يفهم من ىذا التفريق أف الركح تنزع للسلبـ كبرقق الطبيعة ابغقيقية للئنساف      

لا بيكننا أنو  إلا. ابؼاديات كأعلى درجات التلذذالشهوات من ابؼقابل يسعى ابعسد إلذ برقيق 
الركح ليست ضد طبيعة ابعسد أك العالد، فقط ابغركة " القطع في صحة ىذه الفرضية ذلك لأف 

 كالذم لا ،ىناؾ من يدعو ىذا بالتعالر من أجل التجاكز.كالفعل بنا اللذاف بهبرانهما على التبلور
 أف تتجاكز ابؼاضي كابغاضر من خلبؿ قواىا الوحيدة التي لا بيكنهايضيف إلا الأساسيات التي 

 (1) "الاكتفاءبالتالر التعالر يصبح عكس ،كبسلكها

 يكتفي با﵀دكد كعليو فالركح كابعسد بيثلبف الانتقاء كالاكتماؿ،ذلك لأف التعالر ينشد       
مكملب لبعضو البعض بالنسبة للئنساف كالذم من خلببؽا بوقق فعل ابػلق كتركيبا متكاملب 

كالإبداع، إنو الفعل الأكثر يومية للئنساف كالذم يتعتُ من خلبلو كل إنساف، بل إنو من خلبؿ 
فالركح لا بيكنها أف " فعل الإبداع  نستطيع أف نصتَ أكثر إنسانية كثمرة لإبراد الركح كابعسد 

 بينما الأنا كذات كاعية منفصلة ىي ،كابؼشاركة ىي ابغياةالابراد، تتحقق كتوجد إلا عن طريق 
 (2)"ابؼوت

   فليس ابؼاضي كحده من بومينا من ابؼوت لأنو الوعاء التي بوتفظ بكل الذكريات كالإبقازات  
 بل أيضا ابغب كالإبداع بنا اللذاف بوفظاف كجودنا حتى بعد ابؼوت الانكسارات، كالانتصارات

                                                 
)1 ( Roger Garaudy, Parole d'Homme, Edition  Robert  laffort, Paris, France, 
1975 .P 07. 
)2 (IBID:P 50. 
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 قيٌد فأف تعيش إبداعك في مستقبل لا توجد فيو ىو عيش غتَ ـ، من نوع آخراستمراريةلنعيش 
 .دده حياة الإبداع ذاتو فتوجد من خلبلو قدر ما كجدتح كإبما ،بجسد

!.  عن اللحظة التي انطلبقا منها بيكن اعتبار ابعنتُ كائنا حيا ؟،كثتَا ما نتساءؿ في علم الأحياء
: تساءؿ فن،كأيضا بيكن أف نسقط ىذا السؤاؿ على الذات الإنسانية، حقيقتها كحتمية كجودىا

!. كائنا إنسانيا ؟يعتبر  من أم بغظة بيكن لبشر ما أف اانطلبؽ
 فإنو لا ابعسد كلا الركح بيكن أف يكونا سعيدين منفصلتُ، ذلك لأف السعادة ،انطلبقا بفا تقدـ

من خلبؿ الإبداع يستطيع الإنساف دائما الاستمرارية في . ىي كل مركٌب من الإبداع كابؼشاركة
 (1).ابغياة كالعالد في تشكلو الأكثر إنسالش

 ينحدر بو من ابعنس الإنسالش إلذ النوع ،التٌخلي عن قيم الفعل الإبداعي عند الإنسافإف       
 قد يكوف ابغيواف عامة كائنا عاملب . الذم تقوده ك توجهو الغريزة لا العقلبنية،ابغيوالش

 لأف الإنساف كحده ابؼبدع العقلبلش ،لكن خاصية الإنساف أنو مستهلكا كمبدعا مستقلب،منتجاك
كالذم بيكن أف نقوؿ ، كمتكاملةةالوحيد على الأرض الذم يستثمر بصيع ابؼلكات التي بسيزه بؾتمع

في حتُ يعمل ابغيواف على غريزتو التي فطرٌ عليها  ،أنو يشغل كقتو في أداء فعل إبداعي عقلبلش كاع
 .كىو بذلك مسخٌر بػدمة الإنساف

إف لكل إنساف دكر، كإنو حرٌ في أف بيثلو أك لا بيثلو، كإف الكرامة الانسانية ليست كلمة لا معتٌ 
 (2).بؽا، كلئن لد يقتنع الإنساف بها كبواكؿ بلوغها فإنو ينحط إلذ مصاؼ البهيمة

:  صحيح أف الكائن الإنسالش قد جبل على ازدكاجية كمرٌ بدرحلتتُ
 على اعتبار أف الإنساف البدائي بيثل طور الطفولة بالنسبة للئنساف على ،طبيعية كثقافيةمرحلة 

بهب أف تكوف طفلب قبل أف :"(1650ػ 1596 )(R.Descartes)ديكارت ركنيو حدِّ قوؿ 

                                                 
)1( Roger Garaudy, Parole d'Homme: P 73. 

 . 17، ص 1967، (ط)، د لبنافدم نوم، لكونت، مصتَ الإنساف، تر خليل ابعرٌ، ابؼنشورات العربية،  (2)
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ا ق لكن بعد،فتلك الفتًة ىي مرحلة البراءة الإنسانية في حالتها الطبيعية" بيكنك أف تكوف رجلب
  (1).صنع الإنساف لنفسو حضارتو

 لا بيكننا أف بقد إلا الإنساف الذم يعيش في المجتمع ،في أم مكاف في العالد كعلى مر الأزماف
( 1778ػ 1712 )J.J.Rousseau))ركسوجوف جاؾ  على عكس الطرح الذم يقدمو

فأم بؿاكلة للعودة إلذ البراءة الطبيعية "بدعوتو إلذ العودة للحالة الطبيعية كلا نقصد أبدا الوحشية، 
 (2)"تعد مستحيلة 

ىي مسألة جدلية ،كبراد مع الطبيعةالذم بهعلو في حالة اكإبما بؿاكرة ابعانب الركمنسي للئنساف ك
 إذ نعتٍ البداية نقطة بدء تاربىي لأم شيء ما كالتقولص الزمتٍ مثلب ،عالج مفاىيم البداية كالأصلت

 .كجود شيء مافي أما الأصل كابؼبدأ فهو السبب 
فإذا أردنا دراسة الناس، بهب النظر إلذ الذات عن قرب بينما من أجل دراسة الإنساف، فينبغي  

( 3).الأخذ بالاعتبار حياتو عن بعد، بهب أكلا ملبحظة الفوارؽ لكي نكتشف ابػصوصيات

 : ػ الإنساف كائن ثقافي2
ينبغي برديد ذلك ابؼسار الذم انتقل عبره الإنساف من الطبيعة إلذ الثقافة، لا كتطور           

 كلا ببساطة كوضوح مزدكج بتُ ابؼادم كالثقافي في ،يقوده التقدـ من ابغالة ابغيوانية إلذ الإنسانية
 كإبما بهب البحث عن حل بؽذه ابؼسألة في بؾاؿ آخر بعيدا عن معادلة الإنساف ،إطار طبيعي

 ذلك لأننا لا بيكننا القوؿ بأف الطفل ، حالة اللبعقل كالأخرل العقلبنية،البدائي كالآخر ابغضارم
 معرفة ، إفكعليو . كإبما ىو أقرب إلذ ابغيوانية ك أنو يصبح إنسانا ما أف يصتَ رجلب،ليس إنسانا

                                                 
(1) Gilles Rivalland , L'homme En Question, Edition Hatier, Paris, France, 
1978, p07. 
)2( Ibid: p 10. 
)3  ( Ibid: p 06. 
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كدلالة على عقلبنية تعقلو  الإنساف لا تغدك أف تكوف داخل إطار الإنساف الكائن الثقافي
:  لدراسة الإنساف بهب استدعاء ابؼواضيع ابػمس الإنسانيةك. كإبداعو

الإنساف في مواجهة - 3الإنساف ابؼتميز بخاصية ابغرية  - 2الإنساف كموضوع للعلم  - 1
 الإنساف كالتاريخ  الأختَ،في ىذا ابؼوضوع: الإنساف كالتاريخ- 5الإنساف كالطبيعة - 4القوانتُ  

طاب يطرح من أجل جعل ابؼاضي ماضيا كاضحا مفهوما كخالتاريخ - 1: نبدأ بتمييز معنيتُ
 كىو الذم ينشغل ،التاريخ كمصتَ للئنسانية- 2.كمعرفة تاربىية تفك رموز لغز ابؼاضي التاربىي

 (1).باستشراؼ ابؼستقبل اعتبارا بالتجارب التاربىية ابؼاضية
 بالإحساس، ابغب ،إف جوىر الإنساف منبثق من كجود نشاطات ذىنية تسمح لو بالتفكتَ      

أف  بيكن لا نا إلا أفٌ ، فرغم علمنا بوجود ىذه ابؼلكات ككظائفها...ىدـ حضاراتكالكره، ببناء 
 مسائل نسلم بها كنعطيها  ىيمتلبكنا لدليل حوؿ طبيعة الركح أك حوؿ ملكة التفكتَ، إبمابا زـالج

ىو بؾموع منظم من الظواىر في إطار النسيج العصبي كقد "  فالركح .معالش حسب فهمنا بؽا
كما أنو   (2)"حددت كارتبطت مع ملكة الذاكرة التفكتَ، الغاية أك القصد على خارطة الوعي 

. البنيات كالأحياء الفيزيائية الواعية كاللبكاعيةكالآلة العصبية ابؼنظمة للنشاطات الذىنية 
 :حالة الطبيعة كحالة الثقافة: بػكبودد أيضا ركسو  ابغالة الثنائية في تركيبة الطبيعة الإنسانية       

تتميز حالة الطبيعة بتشارؾ حياة الإنساف  في كحدة مع ابغيواف، أما حالة الثقافة أك المجتمع فهو 
نساف متوحش كابؼتوحش ىو إ الإنساف الطبيعي ىو .الذم يتأسس على اللبمساكاة بتُ بتٍ البشر

في ، كإنو يبحث عن معرفة إذا كاف حقا الإنساف ابؼتوحش يعتبر طفل شديد شرس.طفل شديد
 ىذا الإنساف أيضا مستقل عن الآخرين في حالة  كوف فإنو يعبر عن،ذلكؾحالة ما إذا كاف 

 عندما سيستقل كينفصل عن الآخرين كسوؼ يصبح شديدا ،كعليو يكوف الإنساف ضعيفا. ضعفو

                                                 
)1(  Gilles Rivalland , L'homme En Question: p 71 . 
)2( José M.R Delgado, Le conditionnement du cerveau et la liberté du l'esprit, 
Editions Mardaga, Wavre, Bruxelles, Belgique, 1972,  p37. 
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 فيما تعرؼ الثقافة بالقانوف كبابؼوركث الاجتماعي ،تتميز الطبيعة بالكونية .قويا حابؼا بيتلك حريتو
( 1).د ابغضاراتمالإنسالش الذم يتًافق كتشي

إف تنازؿ الإنساف عن حريتو، يعتٍ تنازلو عن صفة الإنساف فيو كعن كل ما لو من حق كما عليو ".
 ( 2)".كنزع ابغرية من إرادة الإنساف يعتٍ نزع كل فضيلة من أعمالو(...)من كاجب

 
نساف الأكثر الإالإحساس، الذكاء كالإرادة، فهو : ثلبث ملكات يتكوف منها الإنساف       

كجود فيزيائي بدقتضى تناغم القانوف الكولش، ك آخر : حرية، الأكثر تعقيدا بامتيازه  بوجودين
 ككل طرح فلسفي حوؿ الإنساف بهب أف يعالج ىذين ،كجود منبثق من ركحو الفردم ابػاص

. ابػاصيتتُ
الثقافة ىي في الآف ذاتو كونية كخاصة متميزة، مستقرة كديناميكية حركية، إنها بردد لنا - 1

 لكن كل من بسظهراتها كتنوعاتها ، ىي حركة كونية بدقتضى أنها خاصية إنسانية:مسارات حياتنا
لأنها بزص جهة معنية من العالد كشعب من ،ا﵀لية أك ابعهوية بيكن أف تعتبر فريدة من نوعها

 (3) أم حتى داخل كونية الإنساف ىناؾ خصوصيات بسيز أناس عن آخرين،شعوبو
ىي التي بردد طبيعة الكائنات الإنسانية ك خصائصهم من حيث مكاف حياتهم          الثقافة 
 كلأف الثقافة بزص كل سلوؾ إنسالش داخل المجتمع يعبر عن قيمهم، لغتهم .ككيفية عيشهم

تصوراتهم الاجتماعية السياسية، طبيعتهم النفسية كعقيدتهم الدينية، فإنها تعيش في صراع كدفاع 
 على اعتبار أف ابؼوضوعات التقنية لا بسثل كلا تقدـ ، إنو صراع الركح أماـ الآلة،ضد التقنيات

                                                 
)1( Christian de Rabaudy, Sophia, Recueil de textes philosophiques, Tome 3, 
L'action. Edit Hatier, paris, 1974, p 13. 

 .186، ص 1963، 1ابؼصرية، مصر، ط  خالد، بؿمد خالد، مع الضمتَ الإنسالش، في مستَه كمصتَه، مكتبة الأبقلو(2)
)3( Christian de Rabaudy, Béatrice  Rolland , Sophia , recueil de textes 
philosophiques , connaissance et science, action  et morale, Edit  Hatier, paris, 
1972 ,p 10. 
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الواقع الإنسالش ابغقيقي، إنها ضمن العوالد الاغتًابية التي يلجها الإنساف، فيغتًب حينذاؾ عن 
. نفسو

ات مالثقافة مستقرة كلكنها أيضا حركية كمتنوعة من خلبؿ التغتَات ابؼستمرة داخل سلوؾ- 2
 كتبدك ،تهم، فقد يتميز بؾتمع ما بذىنية معينة بزصو دكف غتَه من شعوب العالداثقاؼكالمجتمعات 

أنها ثابتة يعرؼ من خلببؽا، إلا أنو داخل المجتمع ذاتو بيكن رصد بعد التغتَات تعتبر بذديدا 
 . لكنها لا تؤثر على الذىنية العامة للمجتمع،كابتداعا

كبدقارنة الإنساف مع الكوف،لا يظهر الإنساف إلا نقطة أك قطرة . (1)الإنساف حيواف صانع للثقافة 
صغتَة من بؿيط شاسع يظهر ككأنو لامتناىي كتبدك حدكد الإنساف متلبشية أماـ آفاؽ الكوف 

 .اىيةفاللبمت
ما ىو إلا عيوده " (1662 ػ 1623)B.Pascal)  ) بسكاؿ بليز إف الإنساف على حسب تعبتَ

كأضعف عودو في الطبيعة غتَ أنو عود مفكر كليس من الضركرم أف بهتمع الكوف كلو لسحقو فقد 
 لأنو يعرؼ ، فهو مع ذلك أنبل منو،كحتى إذا سحقو العالد، ءتكفي لقتلو نقطة بخار أك قطرة ما

حتما أنو سيموت، كما أنو يعرؼ ما يتميز بو العالد عليو في حتُ أف العالد لا يدرم عنو شيء 
(  2)كمن ثم كاف الفكر كحده ىو مصدر كرامة الإنساف كمقياس نهضتو كليس ابؼكاف كالزماف 

 بسيطة أماـ عظمة الكوف كالطبيعة كلا بؾاؿ للمقارنة بتُ ،إذف مكانة الإنساف الكائن ابغي     
كلا بتُ ابؼتناىي كاللبمتناىي، أما إذا بردثنا عن الإنساف الكائن ابغي العاقل ابؼفكر، فكأننا  قوتهما

ىنا رفعناه، كىو ابؼتناىي كجعلناه أرقى كأنبل من تلك ابغدكد اللبمتناىية اللبمدركة لذاتها كلا 

                                                 
)1( Christian de Rabaudy, Béatrice  Rolland , Sophia , recueil de textes 
philosophiques , connaissance et science, action  et morale, p 11.  

، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر، الإسكندرية  إبراىيم مصطفى، إبراىيم ، (2)  مصر،  ،الفلسفة ابغديثة من ديكارت إلذ ىيوـ
 . 136،137، ص،ص 2001، 1ط 
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 بل كغاياتو بكو نهايات غتَ ،قإدراكاتكلتتلبشي تلك العظمة اللبكاعية أماـ قوة العقل ك . لغتَىا
. بؿددة تعبر عن طموح جامح غتَ بؿدكد 

 فالفكر ىو الذم بهعل الإنساف بىوض بذربة اللبمتناىتُ بفضل ذلك التجدد في التفكتَ       
 التي من شأنها أف تتحقق كعند ،كتنوع مواضيعو التي تفسح دائما للعقل البحث عن صور الإمكاف

 يعرج العقل إلذ غايات أخرل بذعلو يعيش حالات عديدة ،برققها ككجودىا الفعلي ابؼؤكد بالواقع
 كلا بيكن معها الوصوؿ إلذ حالة الإشباع ،كحياة ثرية تتوالد فيها الكيفيات كتتخارج فيها الأفكار

ك الاكتفاء كإبما دائما يسعى العقل الإنسالش إلذ بلوغ ما لد يبلغو كقيمة قد نشدىا فعندما أحكم 
.  ليطمح إلذ ما ىو أرقى منها،القبض عليها أفلتت من بتُ يديو

كلج عالد قد  إف الإنساف دائما يرغب فيما لا بيلك كينزع إلذ ما لا يكوف، فيكوف بهذا        
 شقاء في كلكن رب نعيم جعل صاحبو يعيش ،ؿ نشاطية العقل ابػلبقة كابؼبدعةضاللبتناىي بف

!. ؟
القوة التي : كحسب موقف باسكاؿ يتصف ىذا الإنساف بديزتتُ متعارضتتُ القوة كالضعف       
 بينما الضعف فهو مرحلة الابكطاط الذم جسده العجز ،يرا عن العظمة كبرقيقا للطموحبتعتبر تع
 كأنو مهما علب سلم الارتقاء كالقوة فإف ، كما يكمن ضعفو في شعوره بالتناىي كا﵀دكدية،كابعهل

. الزكاؿك الفناء كالضعف ،مصتَه إلذ النزكؿ
 : ػ عظمة الإنساف3

استخلبص من شقائو، حيث أف ابعزء ابغيوالش في الإنساف عظمة الإنساف ما ىي إلا إف         
 بذلك إلذ أنبل ابغالات ارتقى ، فإذا سقطت الطبيعة ابغيوانية فيو،ىو مصدر شقاءه كسبب دكنيتو

ىيغل كيلياـ  إنها حالة التعقل فعظمة الإنساف تكمن في الفكر على حد تعبتَ ،الإنسانية
(G.W.F.Hegel)(1770 1831 ػ) منذ أف استقرت الشمس في ،لد ييدرؾ:"حيث يقوؿ 

 (1)" أف جوىر كجوده بيكن في رأسو،كبد السماء كدارت حوبؽا الكواكب السيارة
                                                 

 .108، ص (ط،س)تأليف بصام، تراث الإنسانية، الدار ابؼصرية للتأليف كالتًبصة، القاىرة، مصر، د ( 1)
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الإنساف بويط بالكوف "إذف بيلك الكوف الإنساف كامتلبكو لكل الأشياء ابؼوجودة فيو إلا أف 
 كلذلك على ،كإف امتلبكو للؤشياء ىو الذم بهعلو يدخل عالد الشقاء كالعذاب(1)"بواسطة فكره 

 بل عليو أف يسعى إلذ كل الأشياء ا، كي لا بيتلك شيئا بؿدداؿ أف يكوف دائما متحررؽالع
 .ابؼمكنة
 كبدا أننا نريد ابػتَ كنرفض الشر ، بل ما بهب أف يقاكـ،الشر ىو مالا بهب أف يكوفأما       

أك على الأقل التميٌز عنو، فابؼطلوب إذف ىو إعادة " ، فكأننا نريد إثبات الأنا أماـ نفي الآخر
 بل من خلبؿ ، لا من حيث بسايزىا عن إنسانية الآخر،صياغة الإنسانية في الإنساف كبرديدىا
 يكوف فيها التناقض شرط كجود ىذه الوحدة فكلببنا ،الاندماج بو لتشكل معو كحدة جدلية

الكائن الآخر (différenciation) كما بهب احتًاـ اختلبفية  (2)ضركرم بؽذه الكينونة
 . كمنحو كامل حريتو، كالتعرؼ عليو ضمن اختلبفيتو تلك

 ىو ، كما أنتظره منو،حتًمو في الآخرأ ىو ما ،كحسب الطرح الكانطي جوىر الاحتًاـ      
 فقد بكتـً في الآخر تعقلو، بزلقو أك رأيو ابغكيم، لكن في الوقت ذاتو ،حتًامي من قبلواتكريس 

ظر منو مبادلتنا نفس الاحتًاـ أم أف يكوف التعامل بابؼثل في برقيق الوجود الذاتي كالاعتًاؼ تفف
إبيانويل  كبهذا ابؼعتٌ يقوؿ ،قيمتناك بوجود الآخر ىذا ما بيكن تسميتو كجودنا

الكائنات العاقلة تسمى أشخاصا لأف طبيعتهم تعتٍ أنهم : (1804 ػ 1724)(E.Kant)كانط
( 3)غايات بذاتها

فموضوع . بظا كاحدا ىو الإنسانيةا ليس بؽا إلا ،ىذه ابؼوضوعية التي يتحدث عنها كانط     
 ككل ما أنتظره من الآخر ىو أف يرد لر ،الاحتًاـ ىو فكرة الإنساف ك رؤيتو في شخص الآخر

                                                 
، ص   إبراىيم مصطفى، إبراىيم،(1)  .139الفلسفة ابغديثة من ديكارت إلذ ىيوـ
،  1عدناف بقيب الدين،ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، ط.  ريكور، بوؿ ، فلسفة الإرادة، الإنساف ابػطاٌء، تر(2)

 .11،12، ص،ص 2003
. 185ريكور، بوؿ، فلسفة الإرادة، الإنساف ابػطاٌء، ص (3)
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 ىو أف أستًد منو أيضا تلك الإنسانية عندما أجعلو يعتًؼ بي كبوتًمتٍ عندما ،صورة إنسانيتي
 .يصرح بإنسانيتي

 .إف عدـ القدرة على امتلبؾ شخصية الآخر، يعتٍ الالتقاء بابؼوضوعية كحد بػيارم الكيفي     
 كلا امتلبؾ الأشخاص كأشياء ،لةمفابؼوضوعية تتًكز في أف ىذا الآخر لا بيكن استخدامو كوس

ليسوا بؾرد غايات ذاتية، حيث يكوف كجودىم نتيجة لفعلنا، كيتمتعوف بقيمة بالنسبة لنا، " لأنهم 
بل غايات موضوعية، أم أشياء يكوف كجودىا غاية بحد ذاتها، بل غاية لا بيكن استبدابؽا 

 كبدكف ىذا لا بيكن عمليا أف بقد ،بأخرل، كالغايات ابؼوضوعية بخدمتها، بهب أف توضع كوسائل
 (1) أبدا أم شيء ذم قيمة مطلقة

 في نوع من الامتحاف بىوضو الإنساف من أجل التعرؼ (1938 ػ 1889)بؿمد إقباؿ يقوؿ
:  على نفسو

 .أأنت في مرحلة ابغياة أك ابؼوت أـ ابغياة كابؼوت؟
 ."مقامك" أنشد العوف من شهود ثلبث لتتحرل حقيقة 

 . أكبؽا عرفانك لذاتك، فأنظر نفسك في نورؾ أنت
 . ذات سواؾر كالثالش معرفة ذات أخرل، فأنظر نفسك في نو

 فإذا كنت ثابت الركع في حضرة نوره، فأعتبر نفسك ، فأنظر نفسك في نوره،كالثالث ابؼعرفة الإبؽية
 (2)حيا باقيا مثلو

                                                 
 .185ص : السابقابؼصدر  (1)

ٌىندم للفكر الإسلبمي ابغديث، كفيلسوؼ كلغوم، قانولش كسياسي كشاعر كتب باللغة الأردية كالفارسية، من   منظر
 .شكول، جواب الشكول، أسرار الأنا، نداء القافلة، جناح جبريل، عدؿ موسى: مؤلفاتو 

- 2006جامعة كىراف، السانيا،  (رسالة ماجستتَ)"قراءة في مفهوـ الإنساف، نيتشو كإقباؿ مقاربة نقدية"الزاكش بيينة، ( 2)
 .67، ص 2007
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 بواكؿ الإنساف التعرؼ فيها على حقيقة كجوده كبقائو ،إنها مرحلة من بؿطات ارتقائية       
 ىي معٌتمة لأنها عادة ما بزلو من الإنتقادية ،فهناؾ معرفة معٌتمة تقدمها النفس عن ذاتها
تدخل ت عندما ،دد شيئا ماب لتأخذ ىذه الضبابية تت،كالانتقائية كىي أقرب إلذ الرضا كالنرجسية

 كىكذا حتى تصل إلذ درجة الكماؿ ،ذات أخرل كمرآة تعطي بؽا صفاتها كترسم بؽا معابؼها
كقد  ،كابػلود مع ابؼعرفة الإبؽية، لأف نور ىذه ابؼعرفة سوؼ يطمس كل غموض أك لبس أك نقص

 .متذاكية على كل النقائص بذاكزت تلك القيم أك أخرل أك حتى تناستها كتغافلتها
      كلتظهر فكرة التوحيد ىنا متلبزمة مع فكرة الإنسانية، كما تأتلف الفوارؽ في كحدة كاحدة 

إذا كانت الإنسانية، كعلى بكو : حيث التوحيد كالاعتقاد بدشيئة كاحدة للئلو ىي صورة للئنسانية
ما ":الوجودية ىي الإنسانية، ىي(1980 ػ 1905 ) (J.P.Sartre)سارتر ما قاؿ جوف بوؿ

فالإنساف ىو الوحيد في ىذا "ما بينح إمكانية الاختيار للئنساف"ك" بهعل ابغياة الإنسانية بفكنة
 (1)على حسب تعبتَ سارتر" ا﵀كوـ عليو أف يكوف حرا"العالد، 

         إف للذات الإنسانية قداسة مستنسخة من قداسة الذات الإبؽية، كلذلك على الإنساف أف 
يتحرل قيم الإلو كصفاتو، كبواكؿ ضركرة التحلي بها في بؾموع رغباتو كأىوائو كمعاملبتو مع بتٍ 

الإنساف خلق على صورة ":إنسو، كما بهعل ىذه الفكرة ملزمة لسلوكيات الإنساف، ىو القوؿ بأف 
كعلى الإنساف أف يراعي ذلك في من يشاركو العالد الذم يعيش فيو، إذ حيثما كجد فرد "الإلو

كاحد، كجد إلذ جانبو أفراد عديدكف بـتلفوف كغرباء عنو، فالإنساف بومل دائما معو آخر غتَ 
 (2).ذاتو، كفي ىذه الغتَية كالغرابة تكمن كرامتو كنيبلو

      على الرغم من الاختلبفات كالفوارؽ بتُ بتٍ البشر، إلا أنو بهب على الإنساف أف يعيش في 
كحدة داخل ىذا العالد، غتَ أنو لا ينبغي أف يفهم من الوحدة إقصاء تفرد الذات كاختلبفها عن 

ذلك لأف الوحدة لا تقصي الانفصاؿ ك الفوارؽ، كختَ دليل على ذلك ابراد بؿبتُ في . الآخر
                                                 

)1( Shmuel Trigano, Le monothéisme est un humanisme, p52. 
)2( Ibid: p109.  
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 لا تلزمهما التخلي عن فردانيتهما، ليبقى كل كاحد منهما على ما كاف علبقة نبيلة ىي ابغب
 .عليو من خصوصية على الرغم من تشاركهما في كحدة كاحدة

حيث : كما بيكن التماس ىذه الوحدة في العلبقة ابؼقدسة بتُ العبد كالإلو من خلبؿ الصلبة
بودث الابراد بتُ ذاتتُ بـتلفتتُ، فالإلو الذم يصبح طرفا مشاركا في ىذه الوحدة ىو ذات 

 )1(.مفارقة جذريا عن الإنساف
 بل ابؼفارقات كالتمايز بنا ما يستدعي كجود كحدة في حد ذاتها، كليس بالضركرة اف تنتفي كل 

الاختلبفات في بؾموعة كاحدة كتذكب فيها من أجل أف تشكل تلك الوحدة، كإبما ابؼطلوب ىو 
 .تفاعل العناصر ابؼتنافرة داخل بنية كاحدة متجانسة كمتناغمة

كإذا كاف الآخر ىو غتَ الأنا في خصوصيتو كىويتو، فإف ذلك الآخر بالنسبة للؤنا ىو       
الغريب، ىذا الأختَ الذم يتوجب على الأنا استضافتو كحسن التعامل مع غتَيتو، كىنا يظهر 

قصدنا في القوؿ أف كجود الآخر يساىم  في الكشف عن كرامة الإنساف كنبل سلوكو، فالغريب في 
 .البداية يستثتَ فينا الغرابة كالاندىاش ثم يستوجب منا احتًاـ غرابتو تلك كحسن التعايش معها

بهب علينا تقبل أنو يوجد مواضيع أخرل، إرادات أخرل خارج عن ذكاتنا، بينما اعتدا على أف 
 )2(.نتطور طبيعيا كفعليا متمركزين حوؿ ذكاتنا كبكو مصتَنا ابػاص

 

                                                 
 إف ابغب قوم مثل ابؼوت" ابغبي ىو أشد الأحاسيس بصالا كخطورة "L’amour, fort comme la mort" 

 ShmuelTrigano, Le monothéismeest un humanisme p120أنظر
)1( Shmuel Trigano, Le monothéisme est un humanisme, p,p 111,112. 
)2( Ibid: p113 



 جدلية العلبقات الإنسانيةك الإنسافــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 

- 47-  

 

: ىيغل ػ جدلية الصراع بين الأنا والآخر عند 1
يدرؾ العقل ،ؿ(1831ػ 770)1 (Hegel)بوتل العقل ابؼكانة ابؼركزية في فلسفة ىيغل        

 كالعقل  ، عن نفسو كالطبيعةقغتًاب حالة ا العقل في، العقل ابػالص في ابؼنطق:في حالاتو الثلبث
ابؼعركؼ على فلسفة ىيغل أنها مثالية جدلية، فهي مثالية  ك.في عودتو إلذ نفسو في فلسفة الركح

، لأنها تؤمن بأف حركية ابغياة ىجف كىي جدلية الد، تهتم بابعانب الركحي العقلي للئنسافالأنو
 . الطبيعية كحياة الركح، إبما برركها كتفعٌلها حركية صراع الأضداد

في مقابلة " أنا"مقابل " آخر"      أما الصراع في العلبقات الإنسانية إبما يتمظهر كلما كاف ىناؾ 
غالبا ما تتصف بالنزاع، لا مقاربة تسعى إلذ التعايش، حيث أنو عندما يوجد فرد يوجد السلبـ 

 (1).كعند كجود اثنتُ ينشأ الصراع، كعند كجود أكثر تسود التحالفات
 ىذا الأختَ الذم ينزع (conscience) الإنساف ىو الوعي زأف ما بيي على ىيغلؤكد  كم     

 كمن جهة ، فهو من جهة يؤثر فيو كيغتَه،التجسد فيو من خلبؿ التأثتَ فيو كالتأثٌر بوكإلذ ابػارج 
باعتبار ،أخرل يتأثر بو كيتغتَ من خلبؿ التجليات ابؼختلفة التي بيكن أف يظهر عليها الوعي

 بستلك قدرة النفي  التي لأنو القوة،بالعالد ابػارجي ىو نقطة ا﵀ور في فلسفة ىيغلكالشعور بالذات 
العقل البشرم لا بيكن أف ينمو إلا في عنصر الوعي كيبسط فيو بغظاتو ،ككالتغيتَ ابؼستمرين

 .كمراحلو كالتي تبدك أنها أشكاؿ من الوعي ابؼتعاقبة
 La phénoménologie de)كقد بتٌُ ىيغل ىذه الفكرة من  خلبؿ كتابة ظواىرية الركح  

l’esprit)(1807) كما يصف تطور ،حيث يصف الظواىر العقلية  كأثارىا في حياة الإنساف 
 كتطور الوعي يكوف بدثابة تطور للتاريخ، فالشعوب غتَ ،فيصبح التاريخ، تاربىا للوعي. كعي الفرد

 .لكها إلا من يعيها كيعي أنها في الوعي بهات ليست حرة، لأف ابغرية لا لصىيغلحسب الواعية 

                                                 
(1)

 .17، ص 2006، 1زناتي، أنور بؿمد، الطريق إلذ صداـ ابغضارات، مكتبة الأبقلو مصرية، مصر، ط 
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 (الوعي  ) التاريخ بوصفو بذليا بغركة الركح العاقلة ،يكوفمن خلبؿ فلسفة ىيغل للتاريخ      ك
،إف الفكرة الوحيدة التي بالتالر بامتلبؾ سلطة العقل كالوعي بالذات كالعالد ابػارجيك الزمن عبر

إف العقل يسيطر على :" بذلبها الفلسفة معها كىي تدرس التاريخ ىي الفكرة البسيطة التي تقوؿ
 كىذا ما دفع ىيغل إلذ القوؿ بأف (1)".ؿ أمامنا بوصفو مسارا عقلياثلصالعالد، كإف تاريخ العالد  

 .كعي الناس ىو الذم بودد كاقعهم
 .إف ماىية الإنساف عند ىيغل  ىي الركح كابغرية، كإذا  قلنا الركح فهي العقل كالوعي       

  من الظواىر كالصورمتناىيالطبيعة أمامنا في عدد لا، حيث تتجلى كالعقل ىنا جوىر الطبيعة
كالتخارج ابؼستمر لصور  التنوع ابؽائل ذلككسط  في  كحدة برقيقابغاجة إلذبذعلنا نستشعر 

الإمكاف كالوجود، إلا أف ذلك التنوع ما ىو إلا نتاج حركة جدلية لتفاعل بؾموع ابؼتناقضات في 
كمن خلبؿ ىذه ابغركة ابعدلية يتجلى .صراع، ىو صراع الأضداد من أجل بلوغ كحدة ابؼتناقضات

بمو الركح عبر بؿطاتو ابؼختلفة من مرحلة إلذ أخرل، تدفعها بكو فعل تقدمي بفضل خاصية ابغرية 
 . كشرط أساسي لتجلي الركح العاقلة عبر التاريخ

  فنرل الفلسفة في ،نتصار العقل ابػالص الذم يفهم الوجود كيتحرر منواىي ، ؼ الفلسفة     أما
 كفي مؤسساتو الاجتماعية كالدكلة كصورة للسلطة ،أفعاؿ العقل أم أفعاؿ الإنسافكأفعاؿ الطبيعة 

 "فالدكلة ىنا أرقى شعور بابغرية."القانونية التي بريل ابؼعالش الدينية إلذ معاف عقليةكالأخلبقية 
.  الركحي كالفكرمحيث تصل الثقافة إلذ أكجها كتتطور ابؼذاىب الفلسفية في سلسلة التقدـ

 يصطدـ مع أفكار أخرل من الوعي ،كمن خلبؿ تفاعل الوعي مع ذاتو كفي العالد ابػارجي     
 لكل كعيو ابػاص بو كابؼختلف لكن مع خلق ، كوعي السيد كالعبد،فيدخل في صراع  معها

                                                 
(1)

ىيجل، العقل في التاريخ، المجلد الأكؿ، من بؿاضرات في فلسفة التاريخ، تر إماـ عبد الفتاح إماـ، دار التنوير للطباعة  
 .42، ص 2007، 3كالنشر ك التوزيع، بتَكت، لبناف، ط 

 بل كاقع الناس ىو الذم بودد كعيهم، ليس كعي الناس ىو الذم بودد كاقعهم:" ما عارضو ماركس بعد ذلك بقولولككذ" 
 .ابؼاركسيةكابؼادية ابعدلية  ابؽيغلية ابؼثالية ابعدلية كىنا الفرؽ بتُ
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 كعندما يدرؾ الوعي ،مطالب يصل الوعي إلذ التأسيس لنقطة التلبقي كالتًكيبكموقف ضاغط 
يكبر ثم ينمو،  يولد، كائن ابغي، فاؿ:بسيزه عن الواقع يعرؼ طبيعة ذلك الواقع ابؼفعم بابؼتناقضات

 .  إلذ مرحلة ابؼوت يصليكبر حتىك كما يولد الطفل كينمو ،بيوت
إنو نفس مسار حياة الكائن ابغي كالطبيعة، إلا أنو ىنالك فرؽ بتُ عالد كاع، كعالد آخر غتَ كاع  

!. كاقع كفي ذاتو ؟ اؿفكيف يدرؾ الوعي ىذه ابؼتناقضات في . بحركيتو كانفعالاتو
،حسب ىيغل، في إطار حيوية ابغياة لكن دكف أف تعرؼ بغظة ت تتفاعل ابؼتناقضا     إف 

 لأدل إلذ ، إذ لو حدث إقصاء نهائي للنقيض،الفناء، كىذا  ىو ابؼعتٌ العميق في جدؿ ابغياة
 لظل الكوف بدكف ،حالة من الركود كالفناء النهائي بغركة ابعدؿ برمتها، كلو حدث ىذا الأمر أيضا

 (1)بذدد كلا بذديد، كىنا يستخلص الدكر ابعوىرم الذم تقوـ بو ابغركة ابعدلية في الوجود
 ر كابؼبر،ركتها كحيويتهالح كالوجو ابغقيقي ابؼفسر ،كبؽذا يصبح ابعدؿ ابؼيزة ابؼلتصقة بابغياة     

الوحيد لتنوعها غتَ ابؼتناىي، كلذلك أيضا بيكن القوؿ أف جدؿ ابغياة ما ىو إلا تقييما صربوا عن 
 في حركة الوحدة كالانفصاؿ كالانتقاؿ من :يركرة من ابؼتناقضاتساللبتناىي الذم يتبلور عن طريق 

 .فعل الإثبات إلذ فعل النفي
إف اللبمتناىي الذم بير بو كل من " إف الإثبات كالنفي بغظتتُ متعاقبتتُ بدكف انقطاع       

 صورة ،ختفائهااالوجود كالعدـ  لا تعتبر شيئا آخر غتَ الوجود كاللبكجود كظهور التناقضات ك
متعاقبة كلكن ىذه ابغركة عملية سطحية، أم أنها مثيلة لتلك ابغالة التي يظهر فيها كل من كجود 

  l'être de l'autre)     ) (2)غتَ أشبو بوجود اؿ،ىذا التحديد كالوجود ابػاص بو

                                                 
، دراسة برليلية عن الإنسانية كالألوىية في كتابات الشباب، منشورات جامعة الشتُ، يوسف حامد، مبادئ فلسفة ىيغل( 1)

 .176ص ، 1994، 1قار يونس، بنغازم  ليبيا،  ط
 .178 ص :ابؼرجع نفسو ( 2)
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 فمن أجل فهم الوجود في مبدئو كتسلسل مظاىره ، ىو سؤاؿ عن ابؼنهج، إف السؤاؿ عن الكيفية
 من أصل كاحد ىو القضية ،ابتداء بهب إتباع منهج منطقي يتبتٌ ىذا التسلسل،ىيغلحسب 
 . ثم نصل إلذ التآلف بتُ النقيضتُ. ىي نقيضها، قضية أخرلإلذانقلببا 
كيتكرر ىذا التتابع في الوجود كلما بدت مظاىر جديدة، إنو منطق ابعدؿ كفلسفة جدلية       

"  أم معقولا ،باعتبارىا حركة نافية كمن خلبلو يبدك الفكر كجوديا كيبدك الواقعي الوجودم منطقيا
فهذه الفلسفة تسعى إلذ رفع ا﵀سوس إلذ " كل ما ىو كاقعي عقليككل ما ىو عقلي كاقعي 

،حيث لا الواقع إلذ مقاـ ابغق اعتمادا على الإثبات، النفي ك ابعمع بينهماكمستول ابؼطلق  
 م أم أف الوجود أك الطبيعة دائم بفكن،يكوف كل شيء  لأنو قابل لأف بؿددا، الوجود شيئايكوف

على الوعي أف يدركها في كل مرة كالتغتَ في صتَكرة مستمرة في كل مرة تعطينا ظواىر متجددة 
 .بذود الطبيعة بدا لدينا من تنوع

 
:  صراع الأنا والآخر عند ىيغل 1 ػ 1

 لأنو رغم العلبقة ،الآخر في فلسفة ىيغل كانت الانشغاؿ الأكبربإف علبقة  الذات       
. الصراعية إلا أف الوعي ابػاص بالذات لا يتبلور إلا بوجود الآخر

كوعي ، في ذاتو كلذاتوف كمن حيث يكو،إف الوعي بالذات لا يكوف في ذاتو كلذاتو إلا حتُ يكوف
ف ـ يك،إف ابؼعتٌ ابؼزدكج بؼا يتميز. أم من حيث ىو ملبؽ منو عرفانا بكونو كذلك: آخر بالذات

 (1).في ماىية الوعي بالذات في كونو لا يستوم على خاصية إلا قبل على الفور ضدىا
:  كأنو ليمثل لو كائن كافد من ابػارج كبؽذا معنياف، يواجو كعي آخر بالذات،إف الوعي بالذات

نو بهذا عينو قد إ لأنو يرل نفسو كماىية أخرل، ، أف الوعي بالذات قد فقد نفسو:المعنى الأوؿ
 كبذلك حتٌم عليو أف بيحو كونو ، كإبما يرل نفسو ىو فيو،ألغى الآخر لا يراه كأنو أيضا ماىية

                                                 
(1)

 . 156، ص 1981ط، . مصطفى صفواف، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، ابعزائر،د. ، تركلوجيا الفكرفىيغل، فينومي 
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عليو أف يشرع في بؿو : المعنى الثانيا ا﵀و يضرب ابؼعتٌ ابؼزدكج الأكؿ كمنو ينتج فكه.ابؼختلف
 كإنو يشرع بذلك في بؿو نفسو، فما ،ابؼاىية الأخرل ابؼستقلة حتى يكتسب يقينو بنفسو كماىية

 (1).ىذا الآخر إلا إياه

، حيث تتصارع ابؼصالح على حساب بعضها "الأنت"ك" الأنا"ىنا تظهر العلبقة الصراعية بتُ 
 .البعض في حالة بذعل أحد الطرفتُ يتغلب على الآخر أك يرغمو على التخلي عن بعض حقوقو

لأف كجود الآخرين يتًاءل لنا على أنهتهديد بهب إلغاؤه، من أجل برييد ذلك الاحتماؿ  ذلك 
 إنو احتماؿ خطتَ لإبغاؽ الضرر كالأذل للؤنا أك إرغامو على التخلي عن ىويتو (2)ابػطر

 . كخصوصيتو أك على أقل تقدير مشاركتو بفتلكاتو
فعل الآخر كفعل ابؼرء نفسو، فيما ىو فعل الآخر، كل :  كلفلسفة ابغضور أيضا فعل مزدكج      

طرؼ ينزع إلذ  موت صاحبو، ك لكن بهذا عينو  يعوض الفعل الثالش، الفعل الصادر عن الذات 
نفسو   (الوعيتُ )ابؼنصٌب عليها، لأف الفعل الأكؿ يتضمن المجازفة بابغياة، بحيث بيتحن كلببنا 

 لأف كلببنا ، ىذا الصراع لا مندكحة عن خوضو.بيتحن الآخر في صراع من أجل ابؼوت أك ابغياةك
فبغتَ المجازفة بابغياة . قد كجبت عليو تعلية يقينو بكونو لذاتو إلذ مرتبة ابغقيقة عنده ك عند الآخر

لا سبيل إلذ ابغفاظ على ابغرية كلا سبيل إلذ البرىاف على أف ماىية الوعي بالذات لا تنحصر في 
 (3).الكوف

كؿ شكل من أشكاؿ أكل من الذكات براكؿ أف بركم سيطرتها على الآخر، كذلك عن طريق 
 )صراع العقوؿ، أك صراع أبماط الوعي)، إنها علبقة الصراع "الآخر"ك" الأنا"العلبقة التبادلية بتُ 

Lutte des consciences ) 

                                                 
 .157 ص ،كلوجيا الفكرفىيغل، فينومي (1)

)2( Errol E .Harris ,Nature, esprit et science moderne, Raison dialectique, L’Age 
d’homme, Editions L’Age d’Homme, Lausanne, France, 1979, p 257. 

(3)
 .160ص :ابؼصدر الأسبق  
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إف  السيد ىو الوعي القائم لذاتو كليس بؾرد تصور ىذا الوعي، كلكنو كعي صارت علبقتو        
إف السيد متصل اتصالا غتَ مباشر بالعبد عن طريق الكوف ابؼستقل . بنفسو يتوسطها كعي آخر
 كبو تبتُ تابعا لا ، ذلك قيده الذم أخفق في بذريد نفسو منو في الكفاح،لأف ذلك ىو رباط العبد

 لأنو قد ،يفتًؽ استقلبلو عن استقلبؿ الشيئية، أما السيد فهو القوة ابؼسيطرة على ىذا الكوف
كبؼا كاف ىو القوة . أثبت في الكفاح  أف ىذا الكوف لا تزيد قيمتو عنده من كونو شيئا منفيا

 ىو القوة التي يندرج برتها ، فإف السيد في ىذا القياس،ابؼسيطرة على الكوف كعلى الفرد  الآخر
 (1).الفرد الآخر

 كلأف ابغقائق تعرؼ من خلبؿ نقائضها، فإف الفلسفة ابعدلية التي يتبناىا ىيغل، تسعى إلذ     
كحدة ابؼتناقضات في صراعها الداخلي الباطتٍ الركحي بتُ أبماط الوعي، كابػارجي ابؼادم، بتُ 
أشكاؿ ابؼادة ابؼتحولة بفعل حركة ابعدؿ، إنها الغاية التي يسعى إليها ىيغل، غاية برقيق كحدة 

الفكر كالواقع، كفهم ابؼنطق التي تنكشف كفقو الظواىر، كتتحرؾ في تفاعل بتُ العناصر ابؼتنافرة 
حيث يتولد الوجود من العدـ، كما تتولد النار من الرماد كيؤكؿ الوجود عدما، كما تستَ ابغياة 

 .بكو بغظة ابؼوت، حيث تتضمن ابغياة جرثومة ابؼوت كتتضمن ابؼوت بذرة ابغياة
 : جدلية السيد والعبد2 ػ 1

ككذلك ابغاؿ بتوظيف ىذه الآلية ابعدلية ابػلبقة في علبقة السيد كالعبد، إذ لولا سلطة      
السيد كسيطرتو على العبد كبفارستو التعسفية عليو، بؼا كانت ىناؾ ضركرة تربذي التحرر كنمط 
إبداعي يؤكد فيها العبد دليل انسانيتو كيكشف عن مرحلة متقدمة لوعيو، بذعلو يطالب بحقوقو 

فارضا على السيد مرحلة جديدة من ابغياة الاجتماعية كالركحية، ككونو امتلك قوة ضاغطة كمؤثرة 
إننا لد نر ما ىي العبودية إلا في :"إنها بغظة انكشاؼ الأنا كاكتشافو، ذلك ما دفع ىيغل إلذ القوؿ

 )2(."مسلك السيادة

                                                 
 .164 ،163،ص ص:السابق ابؼصدر 1))
((2

 .164 ص : نفسوبؼصدرا 
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     كما أننا لد نعرؼ السيادة إلا من خلبؿ قيود العبودية، التي كلما اشتد قيدىا، أبٌغت الكرامة 
الإنسانية على التحرر منها، من أجل استنشاؽ نسيم ابغرية، شأف ذلك شأف معرفتنا لقيمة الفرح 
بعد أحزاف مريرة، كبستعنا باللذة، بعد آلاـ كثتَة، إنو منطق إدراؾ الأمور بنقائضها، ككذلك ابغاؿ 

بالنسبة للعلبقة الرابطة بتُ الأنا كالآخر، حيث يرتقي كل كاحد منهما من خلبؿ صراعو مع 
 .الآخر، لتصبح منافسة الآخر للؤنا دافعا كحافزا قويا للتحرر كالارتقاء

       كلذلك فإف العامل ابغيوم في تقدـ الذات الإنسانية، ىي الركح لا ابعسد أك ابؼادة، ىذه 
الأختَة التي تبدك حافزا ثانويا في تاريخ التقدـ البشرم، نظرا لاشتًاؾ الكائن ابغي ابغيوالش في 
ابغاجة إلذ تلبية رغباتها كغرائزىا بينما بيثل العقل الركح العاقلة، التي توجو الإنساف بكو مسار 

 .  تقدمي ذركة تبلوره يتجسد في إبداع الوعي للنظاـ كالدكلة
ليسا مرتبطتُ كارتباط ابػاص بابػاص، كإبما ارتباطهما ،        إف ابعسد كالركح حسب ىيغل
 ذلك لأف ىيغل يعطي الأكلوية للركح لا ابعسد، باعتبارىا (1)بدثابة ارتباط ابػاص بالكلي كالشامل

ابؼيزة ابعوىرية التي بسيز الكائن الإنسالش كبذعلو سيدا على الطبيعة كالعالد، كما مسار التاريخ على 
ذلك، إلا بذسد لتطور الركح العاقلة عبر الزمن، كحركة جدلية لنمو أبماط الوعي الإنسالش عبر 

 . مراحل حياتو ابؼتحولة
 ما ، الذم بإمكانو التقدـ كالتعقل أكثر فأكثر، إف ىناؾ أطوار متعاقبة لأشكاؿ الوعي الإنسالش

لا بيكننا فهم "ىيغل كما أنو  على حد قوؿ"ابغرية"إف يتوفر لو الشرط الأساسي في ذلك كىو 
 )2(."ؿ إف لد نفهم إنساف ابؼاضيبإنساف ابؼستق

 

                                                 
)1)

  Errol E .Harris ,Nature, esprit et science moderne, Raison dialectique, 
L’Age d’homme, p252. 
)2)

  Elisabeth Badinter, L’un est l'autre, des relations entre l'hommes et femmes, 
Edit Odile Jacob,Paris, France, avril 1986, p 17. 
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:  سارتر وجحيم الآخر ػ 2
ـ بالثورات كالنزعات الدموية، كلادة لفلسفة جديدة عٌ ب العابؼية ابؼفكلقد أفرز فضاء ابغر       

 التي برمل على عاتقها قلقا كجوديا رىيبا حوؿ ،إنها الفلسفة الوجودية.كجيل آخر من الفلبسفة
 كينونتو ابغسية كابغية ككجوده الإنسالش،طبيعة منكل في مصتَ ذلك الإنساف الذم بيوت كيقتٌل 
 جعل الفلسفة الوجودية تتخذ مسؤكلية الانتصار الانقراض،ىذا الوجود ابؼتأزـ كالواقع ابؼهدد بخطر 

. نتشابؽا من العدـاللذات ك
 بقدر ،فلبسفة بقدر ما آمنوا بالإنساف كبضلوا لواء نصرتو ،لقد ترجم تصورات تلك الفلسفة     

 التي كجدكا أنها عقيمة أماـ إحياء ذات أك إعطاءىا ابغياة ،نكركا كل القيم التقليديةأما جحدكا ك
 فتقيدىا في عالد خيالر مثالر ،كانصرفوا عن تلك الصركؼ التي كانت تهتم بدراستها الفلسفة

 ككجهت بعناية الفلبسفة ،ابغركب الفلسفة من ثياب ابؼثللقد جردٌت .الواقعيمنقطع عن العالد 
. لو كمصتَهآ بوركهم قلق كجزع حوؿ ـ،إلذ الإنساف كانشغلوا بقضاياه كمشاكلو الوجودية

كانت كليدة  (J.P SARTER( )1905-1980)ككذلك فلسفة جوف بوؿ سارتر      
 كخاصة فلسفة ،حاكؿ توظيف مرجعيتو الفلسفية اليونانية كالأكربية إذ امي،دذلك ابؼشهد اؿ

في بناء فلسفة تتمركز حوؿ الذات ( 1938 ػ 1859)( (E.Husserl ديكارت كىوسارؿ
لو  الإ إلذ درجة إنكارالإبؽياليأس من اللطف : تكوف من تشاؤمي مؽ من قاعدة فكرؿكتنط

. قكالسقوط في العدـ، كتشاؤـ حوؿ مصتَ الإنساف نظرا لطرائق التفنن في قتل
ة صراعية،صراع كجدلر كذلك ما جعل فلسفة سارتر فلسفة كجودية تنظر للعلبقة الإنسانية      

بتُ الأنا كالآخر حتى ابؼوت، إنو صراع أبدم، كما تبتٌ ىيغل ىذا ابؼوقف كبتٍ عليو جدليتو 
فما طبيعة ىذه العلبقة الصراعية بتُ الأنا . معطيات الوجودمع  التي براكؿ أف تتطابق ،ابؼثالية

 !؟ ككيف السبيل للخركج من القلق الوجودم حوؿ مصتَ الإنساف !كالآخر عند سارتر؟
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:  قلب الكوجيتو الديكارتي 1 ػ 2
 إلا أنو ،لقد كظٌف سارتر الكوجيتو الديكارتي في فلسفتو الوجودية حوؿ العلبقات الإنسانية       

 ءأنا موجود، أنا أفكر بشي" إلذ " أنا أفكر، أنا موجود"حوٌؿ كوجيتو ديكارت من ؼكظفو مقلوبا، 
 يعطي الأسبقية للوجود، فالفكرة التي لا بيكن إنكارىا ىي أف كل ما ىو في ىذا قحيث أف(1)" ما

فهو موجود بغض النظر عن طبيعة كجوده، بينما ما  لا،كمحيتخذ حيزا كالوجود،جامدا كاف أـ حيا 
 بإمكانية التفكتَ حوؿ نفسو كما بكيط بوظى  أنو كجود عقلبلش،كبهعل الوجود الإنسالش متميز ق

. بو من موجودات
 تفكتَه بكو التفكتَ حوؿ شيء ما في ةفإف كاف الإنساف موجودا،معناه أنو سوؼ يصوب ملك    

كفي ابغقيقة ىناؾ بصمة فلسفة أخرل قد غطت على فلسفة .الوجود،بصفتو موضوع بحث كدراسة
ستكناه امن أجل  ، ماء،حيث يتوجو الفكر بقصده بكو شي()ىوسارؿ ديكارت،إنها فينومينولوجيا

فصوب من يوجو قصد الأنا في ىذا الوجود  .فالفينومينولوجيا ىي ما يقصده الوعي معناه
. !كموضوع ينبغي دراستو ؟

-être)الوجود في ذاتو : سبق كحدد سارتر ثلبث مسائل يعابعها الفيلسوؼ الوجودم      
en-soi) الوجود لذاتو (être-pour-soi) َكالوجود للغت(être-pour-autrui)  كقد

إف الوجود للغتَ .  الشكل الثالث،الوجود للغتَ، لتوضيح العلبقة القائمة بتُ الأنا كالآخرنابزذا
.  كجهة النظر الاجتماعية منشعور كلكن منظور إليو من حيث علبقتو بالشعور الآخر، أم"

جديد للوجود، فيو يوجد بعد كالوجود مع الآخرين ىو التخارج الثالث للوجود لذاتو، كىو 
 (2)".خارج كموضوع بالنسبة للآخرين" الأنت"ك"الأنا"

                                                 
 .92ص ، 1963 ،(ط)ددار ابؼعارؼ، مصر،  ، أزمة ابغرية،رشاركلش،حبيب، بتُ بارغسوف كسارتؿا (1)
() ىذه ىي  :"لاق سيموف دم بوفوار قائت صرح سارتر لصديق،"ؿىوسار ابغدس في فينومينولوجيا" عندما كتب ليفناس

 ."الفلسفة التي كنت أكد كتابتها
 .05، ص 1966، 1 ط لبناف،جوف بوؿ، الوجود كالعدـ، تر عبد الربضن بدكم، دار الآداب، بتَكت، سارتر،(2)
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ىنا تظهر نقطة التحوؿ في معادلة الفلسفة القدبية اليونانية كابغديثة الأكربية التي كانت       
تتأسس على معادلة الذات كابؼوضوع، الذات الإنسالش كابؼوجود كشيء بينما مع سارتر، عندما 

رسة، أم علبقة الأنا بالآخر ىنا، ليست علبقة اندرس الآخر، لا نعتبره ذاتا ثانية مقابل الذات الد
" موضوعا"موضوع، حيث يعتبر سارتر الآخر الإنسالش – لذات، كإبما علبقة ذات – ذات 

 بالنسبة للؤنا، كما تتحوؿ أيضا الأنا كموضوع للآخر فالآخر ىو موضوع القصد الفينومينولوجي
 أك ،سول أف أجعل منو موضوع ليست علبقتي بالآخر: " يقوؿ سارتر موضحا ىذه الفكرة.للؤنا

 (1)."كالذات لا توجد ذاتا أخرل . بهعلتٍ ىو الآخر موضوعا، فلب بيكن الاحتفاظ بذاتتُ معا
 الذم ،إف فلسفة سارتر ىذه، كجودية بحق، ذلك لأنها تربصة حية بغيثيات الواقع الإنسالش      

يعتبر شبكة معقدة من العلبقات الاجتماعية، كالتي ينظرٌ سارتر لفلسفتو ىذه من خلببؽا، حيث 
 .لدة بينهماكٌ  من خلبؿ طبيعة العلبقة الد آخريصبح الإنساف موضوع دراسة بالنسبة لإنساف

 (être pour-soi)، يظهر كجود الأنا بدثابة الوجود من أجل ذاتو"الوجود كالعدـ"في مؤلفو 
، يظهر التاريخ كتاريخ للندرة، الذم ينتج "نقد العقل ابعدلر"دكف ابغاجة إلذ الالتقاء بالآخر، كفي 

عنو أنو لا بيكنتٍ أف لا ألتقي بالآخر، حيث في مسار الاكتفاء كابغاجة، الأنا ينقٌض على الآخر 
 كذلك ما يفسٌر العلبقة الصراعية (2)"ليس ىناؾ ما يكفي للجميع: "لأف منطق ذلك التاريخ يقوؿ

 . بتُ الأنا كالآخر
 كما يتًتب ، لقد كجو سارتر كعيو بكو تلك العلبقات كموضوع كبحث عن ابؼقاصد الكامنة فيها

 كىذا ما جعلو يوظف أيضا ابعانب النفسي، لأنو أساس الإحساس بالآخر ، مشاعر منعنها
إف الإنساف ىو موضوع بالنسبة للئنساف، لا بيكنو ألا "كتربصة حقيقية لأثر الآخر على الأنا 

                                                 
 .148، ص 2004، 1الفردانية في الفكر الفلسفي ابؼعاصر، مكتبة مدبولر، القاىرة،ط حسن، الكحلبلش، (1)

)2 (  
Benny Lévy, Le nom de l’homme, dialogue avec Sartre, Editions Verdier, 

LAGRASSE, PARIS, France, 1984, p110
 . 
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يكوف، كبالتالر ابغقل الفلسفي الذم ندرسو، ىو الإنساف، ككل ابؼسائل الأخرل إبما تطرح 
 (1)".بدقابلتها للئنساف

 كل ما بويط بالإنساف كأنا في ىذا الوجود، ىي موضوعات بالنسبة إليو، فابغجر          إف
مو على التعامل معها كمراعاة كجودىا رغكالشجر كحتى البشر، مواضيع تقابل الأنا الإنسالش كت

مفكر ىو موضوع بالنسبة للؤنا، إلا ، دكف إمكانية بذاىلها، خاصة إذا تعلق الأمر بدوجود عاقل
ترصد حضوره على ، بفا يلزمتٍ ياأنو موضوع متميز، حيث أنو ليس كجودا أعمى كإبما كجودا كاع

ىذه ابؼرأة التي أراىا قادمة بكوم، كىذا الرجل الذم يعبر الطريق، كىذا :" يقوؿ سارتر. كموقفو متٍ
 (2)."الشحاذ الذم أبظع غناءه من نافذتي، ىم بالنسبة إلر موضوعات، ما في ىذا ريب 

 أـ موضوع ، ىل ىو موضوع شريك كمكمٌل للؤنا!لكن كيف ينظر سارتر بؽذا الآخر كموضوع ؟
. !عنصر مهدد بؽا ؟كخصم 

:  الحرية والالتزاـ وجحيم الآخر 2 ػ 2
شتهرت عليو مقولة كعرؼ بها كعرفت من افي أحد ركايات سارتر ذات ابؼقاصد الفلسفية،       

 فلماذا يعتبر سارتر الآخر (3)"ابعحيم ىو الآخركف"مقولة " جلسة سرية"خلببؽا فلسفتو في ركاية 
 في !جتماعية تكاملية ؟ا لا علبقة ،تعبتَا عن ابعحيم لا النعيم، تربصة لعلبقة جدلية صراعية سلبية

ىو منبع التوتر كالتهديد من جهة، كمصدر بؼعرفة الأنا من جهة :  الآخر ىو كلب ابغالتتُكاقع،اؿ
ية د تبدك فلسفة سارتر ىنا كجو.أخرل، لأف الآخر ىو ابؼرآة التي ترل الأنا نفسها من خلببؽا

كاقعية إلذ حد بعيد، بعيدة عن ابؼثل ابؼيتافيزيقية كمطالب الإمكاف الأخلبقي، ىذا الأختَ الذم 

                                                 
)1( Gilles Rivalland, L’homme en Question, Edition Hatier, paris, France, 1972, 
p 43. 

 . 426ص ، سارتر، الوجود كالعدـ (2)
. 100، ص (ط،س) بؾاىد عبد ابؼنعم بؾاىد، الدار ابؼصرية، مصر، د،سارتر، جلسة سرية، تر (3)
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قد يتمظهر في ظل الطبيعة الإنسانية كمظاىر الصراع الإنسالش، بؾرد كىم العقل ابؼيتافيزيقي 
:  إذف الآخر كموضوع للؤنا يتمظهر في كجهتُ. الطوبوم

لست إلا كما يرالش الآخر إنتٍ " الآخر كموضوع ىو منطلق يعرِّؼ الأنا على ذاتها :الوجو الأوؿ
 (1).كذلك لا يقوـ للآخر كجود بغتَ تعرٌفي عليو، بحيث أصبح أنا نفسي آخر

 كل طرؼ يتعرؼ على ذاتو من خلبؿ الآخر،بحيث فالعلبقة ىنا علبقة معرفية تبادلية       
موقف الآخر كنظرتو إلر تشكل مصدر معرفتي لنفسي، كلو أردنا أف بمثل ىذه العلبقة، فيمكن ك

أف نشبهها بعلبقة الوجو كابؼرآة حيث لا إنساف يستطيع النظر إلذ كجهو كتكوين فكرة عن ملببؿو 
 فكذلك ىو الآخر بالنسبة . عاكس للصورةط ينطلي عليو،إلا بواسطة مرآة أك كسي أفكما بيكن

إلر، إنتٍ أنظر إلذ نفسي من خلبلو، كلذلك آخذ ملبحظاتو كآرائو حوؿ مظهرم بعتُ الاعتبار 
ذلك عليا أف أعي أف الآخرين لا  على. عمياء عن ذاتها دكبما رؤية الآخر إليها"الأنا"ذلك لأف 

( 2)يساعدكنتٍ فقط على معرفة نفسي، ك لكنتٍ أنا لا أكجد، إلا من خلببؽم كمعهم 

، بل ىل يستطيع ؟فليتصور الإنساف أنو موجود في ىذا العالد لوحده، فكيف سيكوف كجوده      
كلا أحد يهتم ، فليتصور أنو ضمن بؾموعة من البشر، لا أحد يلتفت إليو ، أك؟التعرؼ على نفسو

ابعحيم "فيكوف . مقصودا كاف أـ غتَ مقصود، ىو غياب للؤنا في حد ذاتو، إف  غياب الآخر.قب
بو مع الأنا ك كعدـ بذا،نغلبؽ الآخر عن نفسواابعحيم كل ابعحيم ىو ك)3("ىو غياب الآخرين 

.  كأداء دكره بكوىا كوسيط في ابؼعرفة

                                                 
 .27 ص ،(ط،س) فؤاد،الغتَ في فلسفة سارتر، دار ابؼعارؼ، مصر، د،كامل (1)

)2 ( Roger Garaudy, parle d’homme, Edition Robert Laffont, paris, France, 
1975,p141. 
(3) IBID: p 139. 
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 إف الإنساف لا يستطيع (1)،إننا نعلم الآف كبوضوح أنو بدكف بؾتمع إنسالش، لا كجود للئنساف
 إلا أف ىذا المجموع الإنسالش ،جتماعي بطبعواالعيش بدعزؿ عن أفراد بؾتمعو الآخرين، ذلك لأنو 

جتماعية بـتلفة كمتًاكحة بتُ الإبراد كالتحالف االمجتمع في بؾتمع كاحد ستفرز عنو علبقات 
 (2)." كإما أعداؤنا ،فالآخركف ىم إما من ىم معنا كلنا"ابغركب ككالتعايش، بتُ الصراع كالنزاع 

. عتبارىم أعداءاكيزيل ، بينما ابغوار مع الآخرين يعوض تلك العلبقة ابعدلية الصراعية مع الآخرين
 النا إلذ الوجو الثالش للآخر كموضوع، فكيف بيكن للآخر أف يكوف عنصرمىذه الفكرة ذاتها تح

. ! بغرية كخصوصية الأنا ؟امهدد
لقد كاف الآخر كموضوع في الوجو الأكؿ مصدر معرفة الأنا لذاتها كدليل مصادؽ : الوجو الثاني

على كجودىا بينما في ىذا الوجو الثالش، الآخر ىو منبع التهديد كالقلق كالإزعاج كبرديد ابغريات 
إف الغتَ يسرؽ :"بل كسىلبه للوجود، إنو طرؼ صراع في العلبقة ابعدلية السلبية حيث يقوؿ سارتر

 (3)."متلبكي لنفسيامتٍ كجودم كبالتالر حريتي، إف الغتَ يسلبتٍ 

 كبؿدد بغدكد حريتها، إنو قيد ،حضورهبغظة "لأنا"ػ ؿريبدك الآخر في ىذه العلبقة عنصر موٌت      
ض عليا التصرؼ كفق ما يتناسب كقيمو كأعرافو ر بل ىو قيد كجودم يف،"لأنا"ػمعنوم ملزـ ؿ

 لأف الآخر موجود ،لا بيكنتٍ التصرؼ بحرية كأربوية. ستهجافاكقوانينو، كإلا أضحيت موضوع 
 (4)."ا﵀ظور ىو ىنا الآف، لأف الآخر ما يزاؿ موجود ىنا"كينظر إلر 

 بغض النظر إف كانت الأنا ،تصرؼ في سلوكياتي كيوجههام موضوع ،إف الآخر في ىذه ابغالة
إف .ترغب في الفعل أك لا، بل عليها لزكما الاستجابة لتوجيهاتو، إنو سلبتٍ حريتي كسلبتٍ طمأنينتي

                                                 
(1) Roger Garaudy, La Connaissance d’Autrui, presses  universitaires de France, 
paris, France 1968, P01. 
(2) IBID: P 02. 

 .343، ص 2004، 13 العدد ،(بؾلة أكراؽ فلسفية  )ة يبي سيد علي، الغتَ بتُ سارتر كبوحد،بؿمد (3)
)4 ( A-Le Gall, J. Mercier, Des Thèmes aux textes, Dossiers1: L’homme et le 
monde, Edition Bordas, paris, France, 1974, p 46. 
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، يدخل في صراع معي حوؿ كل مابيكن الاحتياج إليو لر كجوده كحضوره بدثابة كجود لعدك
صراع مشتًؾ ضد ابغاجة " كعلى ذلك يتحدد التاريخ كونو .كامتلبكو، حتى امتلبكي لنفسي

 (1)(Lutte commune contre un besoin commun)"ابؼشتًكة
(: Le regard)إلزاـ النظرة 

إف كجود الآخر بهعلتٍ ملزـ أمامو إلزاما سلبيا، إف الإلزاـ سلبي يفيد بأف الإنساف يلتزـ بدا بييلو 
 كمن بشة فهو يفقدىا في النهاية، كقد يتصف ،عليو الآخركف فيحقق ذاتو على صعيد المجموع العاـ

ما أبابعباف، ىذا ابؼسلك ينطوم على سوء نية يتحوؿ فيو الإنساف من موجود لذاتو إلذ شيء، 
 (2)." قبليةقالالتزاـ الإبهابي، فتَفض أف تكوف قيم

إف الفعل النابع من الإلزاـ السلبي، بهعل الإنساف يتصرؼ بدقتضى ما يرضي المجموع       
 ما كاف لذلك الإنساف أف يلتزـ إنسانيا على ، حيث لولا حضوره ككجود رقابتو،الاجتماعي كقيمو

 (3)".أنا مقذكؼ في ابؼسؤكلية:" يقوؿ سارتربكو ما يرضيو كيرضي غتَه، 
 أكاف عقابا معنويا أك ،ب كقد يصل إلذ درجة العقابتالذم يلوـ كيعا_ لأف الغتَ ىنا ذلك 
بالتالر تشعر الأنا بالتحرر من أم قيد سواء أأحسن التصرؼ أـ ك ىو في حالة غياب _ردعيا

أما إذا كاف العكس كحضرت رقابة . لصقيأساء، فليس ىناؾ من بويل سلوكياتو على التحقيق كالت
:   فانظر ما بودث من خلبؿ ابؼثاؿ الذم يستعرضو سارتر،الآخر

تلميذ يلقي نظرة إلذ كرقة جاره، كفجأة يتوقف، عيناف قد رأتاه كستحكماف عليو، أماـ الأستاذ 
العلبقات طبيعة  ابػجل ىو ابؼثاؿ الأنسب لشرح ،حسب سارتر. التلميذ يشعر بغتة بابػجل

 بكن لا نكتشف الغتَ من خلبؿ ملبحظتو، كلكن من خلبؿ إشعاره بأنو مرئي ،الإنسانية
كتشاؼ كيف أف االإنساف يستطيع  (regard)فبفضل ىذه النظرة . كملبحظ من طرؼ الآخر

                                                 
(1) 

Benny Lévy, Le nom de l’homme, dialogue avec Sartre, p113.
 

، ص 1994، 1طلبناف، حرب، سعاد، الأنا كالآخر كابعماعة، دراسة في فلسفة سارتر كمسرحو، دار ابؼنتخب بتَكت،  (2)
54. 

)3 ( 
Benny Lévy, Le nom de l’homme, dialogue avec Sartre, p45.
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 ما عن ءفالتلميذ ابػجل ىو أيضا يكوف قد تعرؼ على شي، كعي آخر يتفحصو كسيعرؼ عليو
 (1). ذاتو"لأنا"ػإف الغتَ ىو أستاذ جيد ؿ. نفسو
فكوف عينا الآخر تنظراف إلذ الأنا، فستكوف ىذه الأختَة دائما بؿتاطة من أف يصدر منها       

العامة للمجتمع، فيشعرىا بحالة نفسية مزعجة متمثلة في  ستهجن بابؼقارنة مع القيمـأم فعل 
كلوف الوجو :  بل كبروٌلات فيزيولوجية،ابػجل، كلا يتعلق الأمر بحدكث برولات في الإحساس

 من أف يضبطتٍ في كضعية بؿرجة ،بات النطق، فالآخر يدخلتٍ في حالة من القلقاكاضطر
فأكتشف أنتٍ أخجل من نفسي أماـ شيء ما، فإذا بدرت متٍ بادرة أك صدرت عتٍ حركة "

 ألد نفسي عليها طابؼا كنت كحدم، بينما بىتلف الأمر لو لد ك،مبتذلة، لد أشعر حيابؽا بشيء
 كيتصبٌب جبيتٍ عرقا باردا لأنتٍ ،أدركت أف شخصا آخر قد ﵀تٍ، عندئذ يتصاعد الدـ إلذ كجنتي

 (2).أخجل من نفسي كما تبدك للغتَ، كظهور الغتَ بومٌلتٍ على النظر إلذ نفسي كموضوع
 الأنا في قلق كتوٌجس م،بريا التي بريط بأفعاؿ الأف،رة للآخرظحتماؿ حضور تلك الناكبفعل     

كلذلك .  بهعلها بزجل من نفسها قبل أف بزجل من الآخرين،من أف تضبط متلبسة بفعل مشهود
بقيت كحيدا، كحيدا "تبدك حالة الوحدة، ىي ابغالة ابؼثلى لاكتماؿ ابغرية كالشعور بالطمأنينة 

. ق يقوؿ سارتر على لساف أحد أبطاؿ ركايات(3)" لكي أزداد حرية عن ذم قبل
 إما من أف يصدر منها فعل ، إلذ جوار الآخرين، فهي في حالة تأىب كحيطة"الأنا"أما إف كانت 

ما كإما من يرصد الآخر ذلك الفعل، ىنا يشبو سارتر الآخر الذم يفتًض رؤيتو لنا بغتة كشخص 
.  يستًؽ النظر من خلبؿ ثقب باب

                                                 
)1 ( Solenn  Carof, A- ton-besoin d’autrui ( magazine Science Humaines, Les 
Grands Dossiers des Sciences Humaines, Les grandes questions de la 
philosophie),TRIMESTRIEL N° 10-MARS-AVRIL-MAI-2008, SUISSE, 
CANADA, p 25. 

 .19 فؤاد، الغتَية في فلسفة سارتر، ص ،كامل (2)
مصر عبد ابؼنعم بؾاىد، ابؽيئة ابؼصرية للكتاب، الاسكندرية،  بؾاىد .كرنستوف، موريس، سارتر بتُ الفلسفة كالأدب، تر (3)
 .113، ص 1981،(ط)د
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 مثل الذم يتلصص من خلبؿ ثقب الباب، يشعر ابؼرء فيو ،"الأنا"إف الآخر في علبقتو مع      
من حيث ىو حضور أك تعبتَ . يصبح إنساف ما يعرفو في جسمو.  من طرؼ الغتَقبأنو منظور إلر

 (1).لفردية الأنا كالإمكانية في صلتها بالعالد
تها، كطرؼ صراع كنزاع، فهو فإف الآخر من ىذا ابؼنظور ىو عائق أماـ الأنا، بغريتها كطمألش     

ككأنتٍ أتصور . قمكاننا كراحتنا، يشاركنا فيما بملك كيعرض علينا الاستجابة بؼطالبكينازعنا كقتنا 
من أشخاص آخرين  ينتظركف مصطفتُ في طابور طويل لابتياع شيء ضىنا الآخر كىو شخص 

 في ىذه ابغالة تعتبر الآخرين بؾرد أرقاـ تسلسلية تسبقها كتتقدمها، عليها أف بسر "الأنا"ػ ؼ،ما
. بصيعها حتى بوتُ دكرىا

قد تتمتٌ الأنا . بؽاغكلأف الآخرين بيثلوف عائقا لتقدـ الأنا كسببا في ضياع كقتها كتأخر مشا      
أف يطاؿ أحد ابؼنتظرين أذل ما، أك يطرأ عليو طارئ ما بهعلو ينسحب، كبذلك ينزاح رقم 

 إما عوائق أماـ التقدـ، أك :الآخركف من ىذه الوجهة. تسلسلي كيقتًب رقم الأنا إلذ ىدفو
 بدراعاة حضورىم، فإف ىذا الإلزاـ بهعلتٍ ا كإف كنت ملزـ. مسببات القلق كشرائط الانزعاج

 (2)."بكن بؿكوـ علينا بابؼسؤكلية"ء ميع كعن كل شيالجمسؤكلا عن 
      كعندما يفتًض سارتر أف الآخر ىو ابعحيم، فإنو يفضل تسمية ىبة ابغياة الأخرل 

أف الإلو ىو بدثابة الآخر ابؼطلق أك مبدأ النظاـ "الذم بيكن أف يكوف الإلو، حيث ": الآخر"بػ
    (3)".الشيطاف كرمز للغتَية" ، كما بيكن أف يكوف الشيطاف، باعتبار"الذم بودد خصوصية الآخر

، حيث يتخذ الإنساف الفلسفة "الشعب الوجودم"لقد كاف سارتر بولم في ما كاف يسميو بػ   
 فالوجودية حسب سارتر ىي ،الوجودية منطق حياة بالنسبة إليو، كتصبح عقيدة الإنسانية

                                                 
 .37 ، ص 2001 ،(ط) د،نساف كحريتو، ابؼؤسسة ابعديدة للكتاب، لبنافلاغتًاب اابيطار، سالد،  (1)

)2( Bernard waldenfels, La liberté Face à L’autre, Lévinas et Sartre: ontologie et 
éthique  en conflit (cahiers d’études  lévinassiennes, lévinas – Sartre,N° 5,  
Edition Gilles Hanus, Paris, France 2006,p 171. 
)3  (

Benny Lévy, Le nom de l’homme, dialogue avec Sartre, p53.
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زامات ؿلإؿ، فيستجيب تهمع كمراعيا بغرممالإنسانية ذاتها، حيث يكوف الإنساف مسؤكلا عن ابعم
إف .  لا من باب حضور عيناف تراه، بل بهب أف نرل الإنسانية في كل إنساف،من منطلق إنسانية

ببساطة  " ىيفابغرية من ىذا ابؼنظور. أف بلتار الإنساف بكل حرية عليناؼ ،كاف علينا أف بلتار
 (1)"ذلك الاختيار غتَ ابؼشركط

 
 
 

 

                                                 
(1) Philippe Desoche, La volonté, textes choisis, Edition Flammarion, paris, 
France, 1999 p148. 
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:    الإنسانيةنزعة الانسانية للتجربةاؿ
قد كجٌو ابؼمارسة التأكيلية ( 1976 ػ 1889)(M. Heidegger)ىيدغرإذا كاف           

، فإف ىانس جورج أنطولوجي لو من أجل انتشالو من عالد النسيافبكو الوجود كحاكؿ تقدلص طرح 
أصٌر على توظيف الآلية التأكيلية كقد ركٌز ( 2002 ػ 1900)(H.G. Gadamer)غدمار 

 ابؼتجسد في الثقافة كالتي تضم ثلبث بؾالات حددىا غدمار كفضاءات ،على ابغقل الإنسالش
 .  إنها اللغة، الفن كالتاريخ:للبحث التأكيلي

 فإننا سنتجو إلذ البحث في المجاؿ اللغوم عند ،كإف كنا نبحث عن علبقة الأنا كالآخر      
 كمن ،"الأنت" ك"الأنا"كار كآلياتو كأخلبقياتو بتُ حعتبار أف اللغة ىي بذسيد للاغدمار على 

بواكؿ فن التأكيل جاىدا " تسعى إلذ التأسيس لفن الفهم  التيالتأكيليةىي الآلية  ،خلبؿ آلية
 (1)."الاعتًاؼ بالغتَية كما ىي، كالآخر كالآخر

 كلأف بحثنا ىذا ليس بحثا مقارنا بتُ الفيلسوفتُ، إلا أف ىذا لا بينع القوؿ بأف مرجعية       
كجية ؿنطوأ كانت ذاتها منطلقة من ظواىرية ىوسارؿ ك(1995 ػ 1906) كليفناسغدمار
 إما متعلقا بإنسانية ،ا بعدا إنسانياقـئعطاإرغبة في رسم مغاير عن الفلسفتتُ بك .()ىيدغر

 رؤية غدمار للعلبقة النابذة بتُ م فكيف ق!نتاجاتو الثقافيةإالإنساف في معاملبتو، أك في منجزاتو ك
. ! كما الأطر كالأخلبقيات التي بهب أف تؤطرىا ؟! ؟ من منطلق الفلسفة التأكيليةالأنا كالآخر

 كأبنيتها في الدراسات الإنسانية كالعلبقة بتُ ،نبدأ أكلا بابغديث عن قيمة الفلسفة التأكيلية     
 le problème)إف مشكل التأكيلية :" يقوؿ، ىذا الأختَ الذمالأنا كالآخر من منظور غدمار

de l’herméneutique) ىج العلوـ فىو بالنسبة إلٌر، ليس فقط مشكل خاص بم

                                                 
، ابؼؤبسر م تر بؿمد شوقي الز،رغ ، فلسفة التأكيل، الأنصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼكىانس غيغادمتَ،  (1) ف، الدار العربية للعلوـ

 .200ص  ـ،2003 ق،1427 ،2 ط، ابعزائر، منشورات الاختلبؼ، ابؼغرب،الثقافي العربي
 - غدمار ابؼستندة ػ حيث تم برديد ابؼرجعية الفكرية ؿ (ربىية كبذربة ابغقيقة في التاريخ امكانة ابؼعرفة الت)أمينة بن عودة،  أنظر

 أحيل إلذ ىذه . لشلبيرماخر كدلتام للفلسفة الركمنسية التأكيليةةزىيدغر كمتجاكأنطولوجية ىوسارؿ كظواىرية على أرضية 
 .جستتَاالدراسة حرصا على عدـ تكرار ابؼعلومات الواردة في مذكرتي للم
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 كليس فقط مشكل مستوحى من ابػطاب الراىن حوؿ الأبماط العلمية للتفكتَ ،الإنسانية
  (1)" كلكن أيضا مشكل إنسالش  مشكل يتعلق حتى بإمكانية الوجود الإنسالش،كالتفلسف

 في مقابلتو ،عتبار التأكيلية بؾرد منهج للعلم الإنسالشاىنا يتضح بساما عزكؼ غدمار عن       
 ح كعادة ما كاف يصر. كإبما ىي مسألة متعلقة بطبيعة الوجود الإنسالش،ق للعلم الطبيعيترظناكـ

 بحيث بينعانو ،غتًاب الإنساف عن عابؼوا بنا ابؼسؤكلاف عن ،ستمولوجيابالإكابؼنهج  :"غدمار قائلب
 (2)" ىو أف بسكث فيو طويلب ،من ابؼبيت في العالد، في حتُ أنو  أف تكوف داخل البيت

 فيجب أف يكوف تعابتَ ابغياة الإنسانية ، كإف كاف ىناؾ موضوع دراسة تتناكلو التأكيلية      
 غتَ ء،إف ما أريد برديده ىنا ليس شي"... كالتجارب التي بىوضها الإنساف في عابؼو الإنسالش

 (3)".التجربة الإنسانية في العالد ذاتو  أنا أبظيتها التأكيلية

 : التجربة الإنسانية للوعي التأويلي1 ػ 1
 إبما يوجهو غدمار بكو عالد العيش الإنسالش في بسظهراتو التاربىية ،إف الوعي القصدم       

 "الوعي التأويلي"ػ في كل ما يعبر عن ملبمح ابغياة الإنسانية، كىو ما يسميو ب،اللغوية كالفلسفية
بذو بكو الكشف عن التأكيلبت ابؼمكنة لتعابتَ م ذم اؿ،الوعي التاربىيكعلى غرار الوعي ابعمالر  

موجو لا  (conscience herméneutique)" إف الوعي التأكيلي "تلك ابغياة الإنسانية 
، كالتقليد التاربىي كالعلم ابغديث في شركطو التأكيلية فقط، كلكن أيضا لكل ما فتٍإلذ التًاث اؿ
  إلذ بذربة حياتنا الإنسانية ابػالصة بصفة ، بهذه الطريقة، نتحوؿ من بذربة العلم.يتعلق بحياتنا

          (4)."عامة

                                                 
)1( Gadamer, L’art de Comprendre, Herméneutique et tradition philosophique, 
p40 
(2) Joel C . Weinsheimer, Gadamer’s Hermeunitic, A reading of Truth and 
Method, yale university press, 1985, p4.  
(3)Gadamer, l’art de comprendre: p 38.    
(4) Ibid : p 36.  
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كالوعي التأكيلي، إبما يستدعى ىنا، من أجل التكريس لعلبقة حوارية تواصلية في التجربة            
ابغوار يعمل على تأمتُ الفهم الإنسالش ضد التورط في نزعة نسبية ساذجة، "ذلك لأف  الإنسانية

إف . بأف يكفل نوعا من ابؼشركعية لأحكامنا ابؼسبقة، التي تتأسس عليها عملية الفهم كالتفستَ
خطأ أك إخفاؽ اعتقادم يستلزـ دائما كجود شخص آخر كي يظهره لر، كطابؼا عرفنا أف ذكاتنا 

       (1)" يتم استدعاؤه لينفتح على ابغوار كالنقد الوعي التأويليمتناىية كمتمركزة تاربىيا، فإف
إف ابغياة الإنسانية ىي المجاؿ الذم بهب أف يدرس، كالآلية التي تعابعو ىي الآلية التأكيلية         

فن بذنب  "فإذا كانت التأكيلية من منظور شلبيرماخر ىي.  كبسظراتو العالدالتي تسعى إلذ فهم ذلك
 إف الوعي التأكيلي يوجو مقاصده لغاية بلوغ الفهم، ."فن الفهم"فإنها مع غدمار " سوء الفهم 

 دلتام  معىنا يتفق غدمار. كإف الذم يفهم ىو العالد الإنسالش من خلبؿ التجارب الإنسانية
 من منظور غدمار، الفهم ىو أسلوب كجود ."إننا نشرح الطبيعة كنفهم الإنساف " الذم قاؿ 

 ،الإنساف نفسو، فالتأكيلية ليست فقط فرعا مساعدا للدراسات الإنسانية، بل ىي نشاط فلسفي
  (2).بواكؿ تفستَ الفهم على أنو عملية أنطولوجية في الإنساف

 حيث أف الذكات ،ىتماما بالغا في فلسفتو التأكيليةايعتَ غدمار الفهم، كالتفاىم          
آلية شارحة بؽا، ببلوغ التواصل ؾ ،تتفاىم عن طريق لغة حوارية، يسمح التأكيلكالإنسانية تتلبقى  

  .اعدةبانصهار الآفاؽ ابؼتكارىا، بل  قنصابتُ العقوؿ ك
       إف الفعالية التأكيلية ابؼتوسطة تظهر في علبقتها بالعمل ابؼكتوب، ىذا ابؼعتٌ ابؼفصٌل في 

 (3).كما يزيده غدمار ىو أف اللغة ىي كسيط ابػبرة التأكيلية. النص

                                                 
(1)

 ،1غة كفلسفة التأكيل، بؾد ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، طؿتوفيق، سعيد، في ماىية اؿ 
 .101ـ ص2002ق، 1423

(2)
 إلذ جدامر، دار النهضة العربية، بتَكت، لبناف، ط مصطفى، عادؿ، مدخل إلذ ابؽرمنيوطيقا، نظرية التأكيل من أفلبطوف 

  .194، ص 2003، 1
حسن ناظم ك علي حاكم صالح، ابؼركز الثقافي العربي، الدار . ىيو، نصٌيات بتُ ابؽرمينوطيقا كالتفكيكية، تر.سلقرماف، ج  (3)

 . 51، ص 2002، 1البيضاء، ابؼغرب ط
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إف اللغة بالأحرل ىي الوسط الكلي الذم بودث فيو الفهم، كالفهم بودث في "يقوؿ غدمار  
( 1)".التأكيل

  الذم يسعى إليها غدمار في فلسفتو،،كىذه ىي قصدية الوعي التأكيلي بالذات              
عتبار الآخر الإنسالش ا ز أف غدمار بذاك،كبذدر الإشارة ىنا.  ماءالتفاىم بتُ الذكات حوؿ شي

 بتوظيف بذربتها ابػاصة ، كأعلن العودة إلذ ذات كدراسة مسائلها،موضوعا في مقابل الأنا
 كىنا تٌم الإعلبف عن إزاحة ،كالاعتماد عليها كأفق كبذربة عيش لا ينبغي إقصاؤه في عملية الفهم

دكره في القدرة على الكشف عن كالوعي التأكيلي يقتتٍ نشاطو  " .ابؼوضوعية كالانزياح إلذ الذاتية
  (2). بو إلذ صف السؤاؿمؽرتالأمر الذم يستحق أف م

 

ستثمار اإف غدمار لا يستبعد تأكيلبت التجربة الذاتية للمتلقي أك ا﵀اكر، بل يسعى إلذ           
سم ا ما تقصى كتستبعد با كثتَتيؿا ، التي برفل بالأىواء كالأحكاـ ابؼسبقة،تلك القراءات الذاتية

يرماخر كدلتام، بينما يراىا لاالإنسانية مع شالعلوـ  كحتى ،مطلب ابؼوضوعية في العلوـ الطبيعية
 .غدمار بؾالا كفضاء خصبا لانكشاؼ ابؼعارؼ كتلبقيها مع الأخرل ابػاصة بالذكات الإنسانية

 
 ، كىذا ىو مطلب الفلسفة التأكيلية في بفارستها لعملها التأكيلي على التجارب الإنسانية        

 ابغياة كالوجود تفصح عن ،كخاصة من خلبؿ اللغة التي تفصح عنها، بل حسب ىيدغر كغدمار
  )3(".الوجود الذم بيكن أف نفهمو ىو اللغة"ذاتها من خلبؿ اللغة  

 
                                                 

(1)
 حسن كاظم، دار أكيا للطباعة كالنشر ، ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج ابػطوط الأساسية لتأكيلية فلسفية، تر،غادامتَ 

 .511،ص 2007، 1 ط،ية العظمىيركالتوزيع كالتنمية الثقافية  طرابلس، ابعماه
 .112 ص ، ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ، غادامتَ (2)

(3) Gadamer, Herméneutique et Philosophie, preface, Jean.Greish, Beauchesne, 
Editeur, Paris 1999, p98. 
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 : اللغة وسيط للتجربة التأويلية2 ػ 1
ابغقيقة القائلة، إف ابػبرة الإنسانية بالعالد، لغوية من حيث طبيعتها، توٌسع من أفق برليلنا    "

 (1)"للخبرة التأكيلية
 لا تسعى إلذ إعادة بناء أصلي لتجربة حياة الآخر كابغلوؿ ،إف التأكيلية كفن للفهم عند غدمار 

التطابق معها، كإبما ىي بؿاكلة للتواصل مع الآخر بدا أف إمكانية التفاىم كاردة بتُ الذكات كفيها  
 ،حتًاـ خصوصية كل ذاتا مع مراعاة ،الإنسانية ما أف توفرت إرادة إنشاء علبقة إنسانية بينها

أكسع في تأكيليتي، البعد ابعديد الذم أعطاه ىيدغر بؽذا :" يقوؿ غدمار. كالاعتًاؼ بأحقيتها
، ليس الفهم شكلب خاصا للعلبقة بالعلم، بل ىو أصل كينولش، ىو شكل الكينونة نفسها  ابؼفهوـ

 (2)."للوجود في العالد
 كيتوجو إلذ الآخر من أجل الوصوؿ ، يتجاكر مطلب فهم النصوص، إف الفهم عند غدمار       

التفاىم لا بيكن أف يتجسد إلا من خلبؿ اللغة، لأنها الوسيط الذم "كىذا . إلذ بغظة التفاىم معو
 (3)"التوافق بتُ الشركاء بصفة فنيةكيتم بو التفاىم  

 من خلبؿ لغتو التي تسمح لو بالتواصل مع الآخر ،إف الإنساف يفصح عن إنسانيتو كقيمتو        
إنو لا تفاىم بلب حوار .  تفسح المجاؿ أماـ إمكانية التفاىم بتُ الذكات،في آلية حوارية كتأكيلية

العلبقات الإنسانية الصراع كالنزاع، بل حتى للحوار ما  م علىطغابؼعارؼ كإلا مككتبادؿ الآراء 
 تارة ،يؤطره كيقننو كإلا بروٌؿ من حوار إنسالش يسعى إلذ التفاىم، إلذ حوار تتعالذ فيو الأصوات

 كإبما ىي ،إف لغة الفهم ليست بؾرد لغو كثرثرة. بؿتكرة ابغديث كتارة أخرل مقصية الطرؼ الآخر
 .تأكيل بومل معالش كيبحث عن كل إمكانية تواصل مع الآخر

                                                 
(1)

 .580صىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج ابػطوط الأساسية لتأكيلية فلسفية، ، غادامتَ 
(2)

، ناشركف، لبناف، منشورات الاختلبؼ،   معافة، ىشاـ، التأكيلية كالفن عند ىانس جيورج غادامتَ، الدار العربية للعلوـ
 .  84ـ، ص 2010ق، 1431، 1ابعزائر، ط

)3  ( H.Lipps, Recherches pour une logique Herméneutique, libraire 
philosophique, paris, France, 2004, p143. 
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. إف أنواع المجموعات الإنسانية كافة، ىي أنواع من المجموعات اللغوية، بل إنها تشكل لغة     "
فاللغة بطبيعتها لغة بؿادثة، فهي برقق ذاتها بساما فقط في عملية بلوغ الفهم، كىذا ىو السبب في 

 (1)"كونها ليست بؾرد كسيلة في تلك العملية
     إف اللغة ىي أفق لأنطولوجيا تأكيلية، كاللغة ىي موضع اللعب، كىي بروٌؿ البنية التي بردث 

 (2).في التأكيل كاللغة تكوٌف أفق كينونة التأكيل كتؤسس ميدانو
 ىذا الأختَ الذم يبتٌ كيؤسس على حسن النوايا بتُ ،إف كل فهم للآخر ىو بدثابة تأكيل       

"  ىذا ما يسميو غدمار بػ . كتفاىمؿابؼتحاكرين  حتى بيكنو في الأختَ أف يشيٌد علبقة تواص
كيف لا نسعى :"(2004 ػJ.Derrida)()1930 جاؾ دريداكيقوؿ عنها " الإرادة ابغسنة 

ستحضارىا كالاقتناع الكامل بالرغبة في  كاإلذ قبوؿ ىذا الوضوح ابؼتتُ لبديهية الإرادة ابغسنة
ا لكل بؾتمع ناطق  كما أنو بودد ؽ، إنو مبدأ الإتي(éthique)ا ؽ فهو ليس بؾرد إتي!الاتفاؽ ؟

بابؼعتٌ " مةاالكر"فهو يهب الإرادة ابغسنة إلذ . كيضبط ظواىر عدـ الانسجاـ كسوء التفاىم
  (3)"الكانطي
بينما قد تؤدم التأكيلبت إلذ زيادة الصراع كالتنافر بتُ ابؼتحاكرين إذا كانت مبنية على         

 خاصة إذا كرست اللغة لذلك ابػلبؼ من خلبؿ عوائق ، برديات الآخر أماـمنطق إثبات الذات
. التعبتَ، الذم يرل غدمار أنها السبب الأساس في سوء الفهم

        فمن كجهة النظر الظواىرية، تؤخذ اللغة كعلبقة حيٌة مع نفسها أك مع الآخرين، ليس 
كأداة أك كسيلة كلكن تتمظهر للوجود الداخلي كللرابطة النفسية التي توٌحدنا مع العالد كمع 

 (4).أنفسنا
                                                 

(1)
 .580ص:  ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج،غادامتَ 

(2)
 .42، ص ىيو، نصٌيات بتُ ابؽرمينوطيقا كالتفكيكية.سلقرماف، ج 

 .184 ص ،ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ ، غادامتَ(3)
(4)

اللغة كالتأكيل، مقاربات في ابؽرمينوطيقا الغربية كالتأكيل العربي الاسلبمي، الدار العربية للعلوـ ناشركف ، ناصر، عمارة 
  .55 ص2007ق، 1428، 1رابي بتَكت، لبناف، منشورات الاختلبؼ، ابعزائر العاصمة، ابعزائر، طابتَكت، لبناف، دار الف
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 ، كلذلك كانت مهمة الفلسفة التأكيلية تقليص ىوة ابػلبؼ كسوء الفهم بتُ الذكات      
سم منطق الاختلبؼ، لا أحد بؿق اعتماد كل قراءة ككل تأكيل على أنو بيتلك قابلية الصحة، فباك

إبما كل حقيقة كفهم كتأكيل، صحيح كمتفق عليو إلذ حتُ إثبات ككلا أحد بـطئ بشكل مطلق 
الفهم برمتو تأكيل، ك التأكيل برمتو بودث في كسط لغة، ما تتيح للموضوع أف يتأتى " .خطئو

 (1)".بكلمات، مع أنها في الوقت نفسو لغة ابؼؤكٌؿ ابػاصة
 Thomas)كىذا قد يذكرنا بتًكيب الثورات العلمية عند توماس كوىن         

Kohen)(1922 1996 ػ)،كقابلية التكذيب عند كارؿ بوبر (Karl Popper)(1903 ػ 
ىذا منطق مناسب جدا كأساس للعلبقات الإنسانية التي بروٌؿ ابعدؿ إلذ حالة إبهابية ؼ. (1994

تتجلى عابؼية التجربة التأكيلية عند "  كونو المجاؿ ابػصب لتخارج الأفكار كثرائها ،مرغوبة كمطلوبة
 بتُ الأنا كالآخر قوامها السؤاؿ (...)غدمار في التفاىم كابغوار كعلبقة جدلية، منتجة كخلبقة 

  (2)" كحوار لا بروير،اءصاء لا إؽصستقاب، ك كدليلها ابؼساءلة كالتجا،كابعواب
 كيتواصل ، بويا الإنساف مع الآخرقتصبح قدرة الفهم عبارة عن عزـ أساسي، بواسطت " 
لا برتمل شمولية فن ، يتحقق ىذا العزـ أكلا في اللغة ككحدة ابغوار، كمن كجهة النظر ىذه كمعو

 (3)"التأكيل أم نزاع 

، بفارسة تسقط على التجربة  في صورتها اللغوية لذلك كاف يصف غدمار ابؼمارسة التأكيلية          
 الذم ، إلذ بلوغ الفهم بتُ الذكات البشرية كالتفاىم، كالتي تسعى في الدرجة الأكلذ،الإنسانية

 كتزيح أم إمكانية ،يؤسس لعلبقات إنسانية متعايشة برت ظل قاعدة ابغوار كالاعتًاؼ كالاحتًاـ
. النزاع كالصراع

                                                 
(1)

 .511ص:  ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج،غادامتَ 
(2)

 .25، 24ص ،  ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ ، الأىداؼ، ص،غادامتَ 
 .173 ص ، ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ،غادامتَ (3)
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 ككما أف التأكيل ابؽيدغرم مرتبطا بالفهم، لأنو إصغاء إلذ صوت الوجود ك برقيق للئصغاء ابعيد، 
 (1)"الفهم طريقة في الوجود قبل أف يكوف طريقة في ابؼعرفة:"كلذلك بقده يقوؿ

إف اللغة تتمتع بوجودىا ابغقيقي في ابغوار فقط، في بلوغها الفهم، كلا بهب أف يفهم من       " 
ىذا، كما لو أنو كاف الغرض من اللغة، فبلوغ الفهم ليس بؾرد فعل أك فاعلية غرضية، أك إقامة 

إف بلوغ الفهم بحد ذاتو لا بوتاج، في ابغقيقة، . العلبمات التي من خلببؽا أرسل إرادتي إلذ الآخرين
إلذ أية كسيلة بابؼعتٌ الدقيق للكلمة إنو عملية في ابغياة بوقق فيها بؾتمع ما حياتو كاقعيا، كإلذ 
. ىذا ابغد، لا بىتلف بلوغ الفهم من خلبؿ بؿادثة إنسانية عن الفهم الذم بودث بتُ ابغيوانات

 (2)"(...)كلكن بهب النظر إلذ اللغة الإنسانية كعملية في ابغياة ابػاصة
ثرىا حالة إ لتبث على ، بدهمة حل الإشكالات الصراعية ابؼمارسة التأكيلية، تقوـكما       

 أنها تأكيلية تعتمد الدقة كالرقة في حل مشاكلها ، يقوؿ عنها غدمار،التحاكر كالتعايش بتقنية
يتًجم أبنية تشكيل ابغس ابؼشتًؾ " كيكرس للحس الاجتماعي كالركمنسي الذم ،كمشاغلها

  (3)".الذم تستند إليو ابعماعة البشرية
 الذم ، داخل المجتمع الواحديتوإف ابغس ابعماعي ابؼشتًؾ، يشعر الفرد بأبنية الآخر في غتَ

 لأنها بذلك تتجرد من نزعتها ، إلا أنها بعيدة عن توصفيها بالتجارية،يةتبادلربهمعهم فهي علبقة 
ما يسكن الكائن أف أم "بل إنو حس إنسالش ضركرم كطبيعي لقيمة الفرد الآخر. الإنسانية
فهو غتَ . فتًاضياككل بشن يفاكض، ككل مقتضى  (مساكمة) ىو كراء كل تقييم بذارم ،الأخلبقي
  (4)"  إذا كانت القيمة تفتًض ابؼقياس كابؼقارنة ،كراء كل تقييم عموما ككل قيمةك. مشركط
إف ذلك ما بينح ابغس الركمنسي كالاجتماعي طابع الأخلبقي، حيث تكوف الرابطة بتُ        

ليس إلزاما قهريا يقيد ابغريات . الأنا كالآخر خاضعة لسيادة القانوف ابػلقي، كقولنا بابػضوع ىنا
                                                 

(1)
 .73، ص اللغة كالتأكيل، مقاربات في ابؽرمينوطيقا الغربية كالتأكيل العربي الاسلبمي، ناصر، عمارة 

(2)
 .580:  ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج،غادامتَ 

 .174 ص ، ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ،غادامتَ(3)
 .184ص :  السابقابؼصدر  (4)
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 فتًتقي ، بل سيادة برتـً قيم الذات الإنسانية،كيفرض عليها سلوكيات تقصي الرغبات الذاتية
 بررر أكثر من قيود الغريزة اللبإنسانية تك
لا . بفضل الطبيعة اللغوية للتأكيل بأسره، ينطوم كل تأكيل على إمكانية العلبقة مع الآخرين"

 (1)".بيكن أف تكوف بشة كلبـ لا يربط بتُ ابؼتكلم ك ابؼتكلم إليو
 ما عبٌر عنو ىيغل في توحيده بتُ الفكر كالواقع عامة كبتُ ابغرية كالضركرة على ذلكك       

نقياد بغرية الوعي العاقل ابؼبدع لتلك احتًاـ ضركرة قانوف الدكلة، ما ىو إلا االأخص، حيث 
 بيكنو أف (...)إف ابػضوع للسيادة ىو الاعتًاؼ بأف الآخر" القوانتُ، ك ىنا أيضا يقوؿ غدمار 

 خضوع إرادم ،ففي الاعتًاؼ بأحقية الآخر كصدؽ رأيو أك موقفو ( 2)".يرل الأمور أفضل منا
 .بىضع لوكنابع من قناعة تامة، بذعل الأنا يقبل بالآخر كبرأيو 

الذم يفهم ىو الإنساف، كالذم ييفهم أيضا ىو ك ،ترتكز الفلسفة التأكيلية على الفهم         
ليست عملية الفهم بؾرد "الإنساف، كلا بؾاؿ للحديث عن كائن حي آخر يتميز بهذه ابػاصية 

 عملية فيها كمن خلببؽا يوجد ،نها عملية أساسيةإ ،عملية يقوـ بها ابؼرء بتُ غتَىا من العمليات
 (3)". يكونوء الفهم ليس شيئا يقوـ بو الإنساف، بل ىو شي. إنسانيااابؼرءٌ بوصفو موجود

 فالفهم يوصف ىنا .بؿاكر، يفهم إف كينونة الإنساف تتمثل في كونو كائن عاقل، ناطق،           
 فنحن كائنات ،كخاصية تفسر أنطولوجيا الفهم بحد ذاتو عند الإنساف، كتفستَ للوجود عامة

إنسانية نفهم كنتفاىم فيما بيننا  كما أف لنا ميزة فهم الوجود كجعلو ينكشف من خلبؿ عملية 
كفي مء، شاؿالفهم ىو التفاىم حوؿ " للوجود كتأكيلية بوصفها فن للفهم، فهم للؤنا كالآخر  

  (4)"الدرجة الثانية، الفهم معناه إبراز رأم الآخر كإدراكو في كجوده 
                                                 

(1)
 .521ص :  ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج،غادامتَ 

(2)
 .164، ص ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ،غادامتَ 

كطيقا، نظرية التأكيل من أفلبطوف إلذ جادامر، دار النهضة العربية بتَكت لشمدخل إلذ ابؽرـ" فهم الفهم"مصطفى، عادؿ،  (3)
 .214، ص ـ2003، ق1424 1لبناف، ط

 .418ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج، ص  ،غادامتَ (4)
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عملية فهم للوجود كموجوداتو كإدراؾ ماىياتها ككينونتها، : بهذا ابؼعتٌ نتًكاح بتُ عمليتتُ       
كعملية فهم للآخر الإنسالش، كإدراؾ غتَيتو كبسيٌزه عن الأنا من أجل إحداث علبقة تواصلية 

. حوارية إنسانية أخلبقية
ك إف أصرٌت ابؼمارسة التأكيلية على بلوغ الفهم، فهذا لا يعتٍ أف مهمة التأكيلية ىي تأسيس إجراء 

  (1). بقدر ما ىي تبياف الشركط التي بيكن في ظلها أف بودث الفهم،تأكيلي منهجي للفهم
 كتوفتَ الشركط الضركرية ، ىي بذسيد التفاىم بتُ الذكات،ىاؽإف ابؼهمة ابؼلحة في برقي         

يناه بابٌغس الاجتماعي ابؼشتًؾ للجماعة كابغس الركمانسي سمٌ التي تساىم في التكريس بؼا 
 ربظا لأصوؿ التعامل بتُ ،الأنت تبدك في حالتها الفنية كابعماليةك لأف العلبقة بتُ الأنا  ،كابعمالر

 كبـتلف الثقافات كابغضارات التي ،الذكات كأبجديات التحاكر بتُ أنواع العقوؿ كالوعي ابؼختلفة
. إدراكهاكدعينا للتعرؼ عليها  ت تنادينا كتس،تها كتفردىامىي في غتَ

 كتتعانق فيو ابؽويات ،نصهر فيو آفاؽ الثقافاتت في مظهر راؽ         يتجلى ذلك التلبقي
ىو الشرط الأساسي لبركز ضركرة إعماؿ الفلسفة التأكيلية فإذا كانت  ابؼختلفة ذلك الاختلبؼ،

 فإنو مع غدمار تبدأ ابؼمارسة ، تبدأ عندما يظهر سوء الفهم للنص،مهمة التأكيل عند شلبيرماخر
 كيستدعينا لفهمو ، كاف مكتوبا أك منطوقا، نصاا كأف أـ إنساناث ما إف يظهر الآخر ترا،التأكيلية

 بداية الفهم مرىونة بوجود شيئ ينادينا .إف ما بهتذب كيثتَ فهمي ينبغي الكشف عنو في غتَيتو"
 (2)."، إنها أكلذ شركط التأكيليةكيدعونا إلذ الفهم

فإذا كانت أكلذ شركط ابؼمارسة التأكيلية، ىي كجود موضوع للفهم، ينادينا كيستثتَ فينا فهمو 
كالتجاكب معو فما السبيل إلذ الفهم بحد ذاتو، من منظور ابػبرة التأكيلية كما يراىا غدمار؟  

 

                                                 
(1)

 .220، 219، ص صكطيقا، نظرية التأكيل من أفلبطوف إلذ جادامر، لشمدخل إلذ ابؽرـ" فهم الفهم"مصطفى، عادؿ،  
(2)

 .130، ص  فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ، ىانس غيورغ،غادامتَ 
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 :  الفهم غاية الفلسفة التأويلية
 على أنها مشكلة منهجية ،لقد نظرٌ للعملية التأكيلية، خاصة من جانب الركمنسي           

 رؤية خاصة ىناؾمة التي تكشف عن الفهم الصحيح، بينما مع غدمار ئلالدتبحث عن الكيفية ا
كىذا ما لتأكيلية كونها فلسفة الفهم بحد ذاتو كليست مشكلة ثانوية بابؼقارنة مع مطلب الفهم ؿ

التأكيل ليس كاقعة ثانوية لاحقة تكمٌل : "  يقوؿ غدمار "حقيقة كمنهج"كضحو في كتابو 
من ىنا فإف التأكيل ىو الفهم بشكلو ك ،الفهم ، بل إف الفهم بالأحرل ىو تأكيل دائما

  ( 1)."الصريح
 كفي ،كبدا أف غاية ابؼتحاكرين ىو بناء فهم عن موضوع ما، فإف ىدؼ ابغوار في حد ذاتو       

 كإبما لا بد من ،نهايتو ىو بلوغ التفاىم كالاتفاؽ، لا بؾرد الاقتصار على الكشف عن الفهم
كىذا ما دفعنا إلذ القوؿ سلفا، أف ابغوار كا﵀ادثة . التوافق كالاتفاؽ حوؿ ابغقيقة ابؼتحصل عليها

كالمجادلة ابغوار  في حركة جدلية تبدأ من الاختلبؼ، ىذا الأختَ الذم يعتبر بؿرؾ ،ثنتُابتُ 
. كتشاؼ زيفهاا ىي في حد ذاتها حقيقة مؤقتة إلذ حتُ ،لينتهي إلذ الاتفاؽ كالتفاىم على حقيقة

                                                 


إلا أف صاحب النشر طلب تغيتَه نظرا لعدـ " أسس من أجل التأكيل الفلسفي:" ىو" حقيقة كمنهج" لػالعنواف الأصلي 
شعر "على شاكلة " حقيقة كمنهج"، ثم ليستقر غدمار على عنواف "ابغدث كالفهم" ذيوع مفهوـ التأكيل أنذاؾ فتحوؿ إلذ

بدكف " حقيقة كمنهج"يتًجم الكتاب بػ. 33أنظر غادامتَ، فلسفة التأكيل، الأصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼ، ص  .لغوتو" كحقيقة
ألف كلاـ التعريف، فلب اللغة ابغرفية الأصلية الأبؼانية كلا الرمزية لعنواف الكتاب بوملبف انشغاؿ التحديد كالتعريف ابؼوضوعي 

كلا ابؼنهج الكفيل بالقبض على ابؼوضوعية بل فسح المجاؿ أماـ بذارب الذات كاعتبار . بغقيقة كاحدة بل لتعدد ابغقائق ابؼمكنة
مطلب ابؼوضوعية أكبر كىم ينشده العقل، كناظم حسن ذاتو ترجم عنواف الكتاب بدكف أدكات التعريف في تربصتو لكتاب 

 على عكس تربصتو لو في كتاب غدمار الأصلي معٌرؼ الألفاظ، بينما ،نصيٌات بتُ ابؽرمينوطيقا كالتفكيكية ىيو،.ج سلقرماف،
 .بهعلو مفتوح على احتمالات شتى" النكرة"رمزية 

 .418ص : غادامتَ، ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج ( 1)
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 مارا بالفهم، غتَ أف ابػلبؼ ابؼبدئي لا يصح ،تفاؽلاابغوار يبدأ بالاختلبؼ كينتهي إلذ ا      
أف يكوف أساسا للحوار، ما لد يأت داخل سياؽ مفاىيمي كقيمي مشتًؾ، بدثابة قضية مشتًكة 

( 1).ىتمامهم كتؤلٌف بينهمابتُ ابؼتحاكرين كتشغل 

 إلذ ضفة الاتفاؽ ،كلأف الفهم يعتبر ابؼمر الذم ينقل ابؼتحاكرين من ضفة الأخلبؽ      
كالتفاىم، فإنو يكوف أيضا مع مفاىيم أخرل تركيبة مناسبة للحوار ابؼنتج كابؼبدع للمعارؼ، دكف 

 . ابؼعلوماتؿالاقتصار على تباد
 كليس بؾرد إعادة ، إف الفهم يعتٍ فهم موضوع ابغوار، كىو نشاط إبداعي ناتج عن الاختلبؼ

( 2).بناء أك إنتاج معتٌ

 ىا، إذ بتفاعلها مع بعضة خلبؽة جدلرتركيبة مع مفهوـ الفهم شكلكتلك ابؼفاىيم إبما ت       
 حيث . حوار_ فهم _تفستَ : خر للمعرفة، إنها تركيبةآ ينفتح أفق ،بعض في فن المجادلة كابؼناقشة

لوصوؿ ؿرتباطا جدليا في العملية التأكيلية عند غدمار، فإذا كاف ابغوار يهدؼ اترتبط تلك ابؼفاىيم 
 أف التفستَ يهدؼ إلذ ،إلذ الاتفاؽ كخلق حالة من الألفة كابغميمية، فإنو بيكن القوؿ كذلك

، فالتفستَ فبذاكز حالة الاغتًاب التي  ستشعرىا إزاء موضوع ما أك شخص ما لكونو غتَ مفهوـ
 إلا ، لكن الفهم بدكره لا بيكن أف يكوف فهما حقا، كينطوم عليو بالضركرة،يتطلب دائما الفهم

  ( 3).من خلبؿ ابغوار
 : ػ الفهم جوىر العلاقة الإنسانية1

 يدفعنا ، في علبقتها التبادلية"الآخر" ك"الأنا"إف ابغديث عن ابػركج من حالة الاغتًاب بتُ       
 في تفرٌدىم ، فيو الأغيار من البشر أف نفهم الذم بكاكؿ،إلذ الابلراط في عابؼنا الإنسالش

 الذم كرٌستو غايات ،كخصوصيتهم كىوٌيتهم الثقافية  ابغضارية، كبزرج عن العالد الاغتًابي

                                                 
 .99ص ، 2010، القاىرة، 27العدد  (بؾلة أكراؽ فلسفية (، عبد ا﵀سن، ماىر، جادامر كابغوار مع تراث(1)
 .40ص  ،2010 ، القاىرة،27 العدد ،(بؾلة أكراؽ فلسفية  ) جدلية ابغوار عند جادامر ، بؿمد سيد، عيد(2)
 .99 ص ، جادامر كابغوار مع تراث،  عبد ا﵀سن، ماىر(3)
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 كالأنانية كالنرجسية البشرية من جهة أخرل، إلا أف عالد العيش ،التكنولوجيا التقنية من جهة
: الإنسالش لا بؾاؿ فيو لا للئقصاء كلا للبصطفاء

 ذات كونها بؿور ابؼعرفة كالعلم فتحتكر ،صطفاءا كلا ،لا إقصاء ذات لمجرد أنها غريبة كغتَ مفهومة 
العالد الإنسالش ىو عالد .  كبرتقر على ذلك كل من لا يسبح في فضاءىا،بذلك كل ابؼعارؼ

ىا بكو ق بذعل الفهم موٌج،ابؼشاركة كالاتفاؽ، ىذا الأختَ الذم توجهو علبقة حوارية تبادلية جدلية
الأكؿ فهم : ثنتُاذلك ما دفع غدمار إلذ التعبتَ عن الفهم من خلبؿ مصطلحتُ . قبوؿ الآخر

الاقتًاب من الفهم بتُ :  الثالش (Sich miteinander verstehen)كل طرؼ للآخر 
 (1)حيث يعتٍ الفهم ىنا التوافق أك الاتفاؽ (Zunachst verstehen)آخر ككل طرؼ  

إبما تهدؼ إلذ التقارب – إف أم علبقة حوارية تربط بتُ ثنتُ خارج علبقة ابػصومة كالصراع       
 كذلك التقارب لا بيكن أف بودث إلا في ظل حصوؿ الفهم ،بتُ الآراء كالأفكار بتُ الطرفتُ

نتصار موقف عن ا التي تسعى قصدا إلذ ،كبلوغ التفاىم، ىذا عكس العلبقة ابػطابية ابػصومية
ستثتَ ظهوره مستدعاه إلزاـ السؤاؿ، الذم ا كالفهم لا بيكنو أف يتمظهر إلا إذا ،آخر كترٌجح كفتو

.  من أجل أف يكوٌف الرابطة ابغقيقة التي تؤطر العلبقة بتُ الأنا كالآخر،ختفاءهاكيستفز 
العلبقة الوثيقة بتُ السؤاؿ "  منسحبة على علبقة السؤاؿ كالفهم، كلتبدك ىذه العلبقة الأختَة     

ين مفالعلبقة بتُ الأنا كالآخر الإنساف (2)" ىي ما يعطي ابػبرة التأكيلية بعدىا ابغقيقي،كالفهم
 كوف السؤاؿ كالفهم في حد ، كسبب ذلك،ليست أكثر أبنية كلا بضيمية من علبقة السؤاؿ كالفهم

. ا خاصيتتُ أساسيتتُـذاتو

                                                 
 .38 ص ، عيد، بؿمد سيد، جدلية ابغوار عند جادامر(1)
 .100ص :  جادامتَ كابغوار مع التًاث، عبد ا﵀سن، ماىر(2)
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كلذلك في التجربة التأكيلية عند غدمار، نرصد إرادات في توصيف العلبقات الإنسانية، كونها       
"  لغوية تأكيلية، اللغة ىي الوسط ابػصب في تفعيلها كبذسيدىافي ماىيتها علبقة حوارية خطابية

 (1)"إف اللغة بالأخرل ىي الوسط الكلي الذم بودث فيو الفهم، كالفهم بودث في التأكيل
ستخلبص منها ا كحها لنجا أساسي كىي شرط، تؤطرىا نزعة أخلبقية      تلك العلبقة الإنسانية

 بها الإنساف دكف الكائنات الأخرل، إنها بسيٌز من خلبؿ ابػاصية التي م،عصارة معرفية متجددة
 كفي نفس الوقت فهم الذات ،فهم الآخر الإنسالش عن طريق مساءلتو كبؿاكرتو. خاصية الفهم

إذ أننا خلبؿ معرفتنا للآخرين، إبما بكن نكتشف أنفسنا . كالأنا كمعرفتها من خلبؿ الآخر
. تهاامكافإك

إف الفهم يتجاكز بؾرد إعادة بناء معتٌ خاص بشخص آخر، حيث يفتح السؤاؿ إمكانيات     
  (2). عن نفسها في الآخر الشخصي،كبهذا تبحث الأنا الفردية. ابؼعتٌ

 "الأنا"بتٍ عليها العلبقة ابػطابية بتُ فالتي ت، إف كل مفهوـ بيوضٌعو غدمار من الأسس      
ف التفكتَ، ابؼسائلة آلية فن ابعدؿ، التأكيلية فن الفهم ؼ، فالسؤاؿ "فن" يصفو كونو ،"الآخر"ك

ابؼساءلة ليست فرض "  التي يعطيو ابعدؿ دبيومة الطرح ،كابغوار فن التخاطب كفن إثارة الأسئلة
  (3)."ار بفكناتبختابفكنات، كإبما ىي 

 فذلك كونها عمل إبداعي برتاج ،كعندما يعطى غدمار بؽذه ابؼفاىيم صفة الفن لا التقنية      
 كلذلك أيضا ينظر إليها غدمار على أنها مفاىيم تنسب للتفاعل ،إلذ قواعد فنية ترتكز عليها

 بيارس أفعالو بكل ، بصفتها أفعاؿ نابذة عن فن كاع إبداعي، أكثر بفا تنسب للفعل،كالانفعاؿ
قة في رٌ عتماد، كما سلف ذكرنا، الدقة كاؿاحتًافية فنية، كىذا ما يستدعى عند غدمار اعقلبنية ك
 . الواعيلشالفعل الف

                                                 
(1)

 .511 :ىانس غيورغ، ابغقيقة كابؼنهج غادامتَ،  
 .497ص : ابؼصدر السابق (2)
 .497 ص ،ىانس غيورغ، ابغقيقة كابؼنهجغادامتَ،  (3)
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 الشخص الكفيل بتسيتَ كإدارة بؾريات ابغوار، ىو ذلك الشخص ،ظور غدمارفمن ـ         
 أف يفتح أفقا جديدا ،ستطاعتو عن طريق السؤاؿاالذم بهيد فن ابؼساءلة كالمجادلة، إذ أنو ب

 من خلبؿ إجادتو لفن إثارة الأسئلة، كىو بذلك جدير بشرؼ إدارة حوار حقيقي مولدٌ ،للمحادثة
كتشاؼ مواطن القوة في ابػطابات، لا استهداؼ الكشف عن القصور أك الضعف ا ك،للمعارؼ

" للمحادثة بقدر ما تعيقها كتنهيها تضيف الذم بييز كلبما ما، ذلك لأف ىذه الغاية الأختَة لن 
  (1)."ستحضار قوتو ابغقيقية اإبما في ككتشاؼ القصور فيما يقاؿ  اإف ابعدؿ لا يتحقق في بؿاكلة 

ككما يصرح غدمار في تأكيد ابؽدؼ الذم يسعى إليو ابعدؿ أثناء خوض غمار المجادلة        
فابعدؿ لا يتمثل في بؿاكلة الكشف عن ضعف ما يقاؿ، إبما عليو أف يظهر قوتو ابغقيقية " :بقولو

الذم يقوم  ) ك إبما ىو فن للتفكتَ ،(الذم يقوم قضية ضعيفة )فهو ليس فنا للنزاع . 
لذلك فإف الشخص الذم يبرع في فن إثارة ك  (2)"الاعتًاضات بالإجابة على موضوع المجادلة

  ابؼوقف ابؼهيمٌنتثتَ الأسئلة كيوجهها بكوسالأسئلة ىو شخص الذم م
 كنابعة منها من ، ىي علبقة مؤسسة لتجربة حياة من جهة،"الأنت"ػ ب"الأنا"إف علبقة         

 كإبما بعلبقة ، حيث أف الآخر لا ينظر إليو على أنو موضوع أماـ ذات عارفة كمدركة،جهة أخرل
التجربة "رابطة أخلبقية تستلزـ حدكث التواصل كالتفاىم بتُ الذكات تنتج  "الأنت"ػ ب"الأنا"

 (... )بالأنت بهب أف تكوف بذربة خاصة لأف الأنت ليس موضوع، إبما ىو يشتًؾ معنا في علبقة
كماداـ موضوع التجربة ىنا شخصا، فإف ىذا النوع من التجربة يعد ظاىرة خلقية، كابؼعرفة التي يتم 

 (3)."(...)برصيلها من التجربة بالشخص الآخر كفهمو 

 

 : ػ أنماط تعامل الأنا مع الآخر2

                                                 
 .103ص:  عبد ا﵀سن، ماىر، جادامر كابغوار مع التًاث ( 1)
  .489 ص ،ىانس غيورغ، ابغقيقة كابؼنهجغادامتَ،  ( 2)
((3

 .478ابؼصدر نفسو ص  
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إف الغاية التي تسعى إليها الفلسفة التأكيلية كفن للفهم، ىي بلوغ التفاىم بتُ ابؼتخاطبتُ،        
 إلا أف الآخر كذات إنسانية تتفرد بغتَيتها ،ف اللغة ىي الواسطة التأكيلية لكل خطابأعلى 

 بالأنا، ىو غاية في تو كإبما الآخر في علبؽ،نكشاؼ ابؼعرفةا لا تعتبر كسيلة من أجل ،كخصوصيتها
 .غة أخلبقيةب إنو غاية موصوفة بص،حد ذاتو

 ":الأنت"ك" الأنا"ينطلق غدمار في كصفو للتجربة التأكيلية، من ثلبث أصناؼ لعلبقة 
فيسميو غدمار، معرفة بالطبيعة البشرية، ينظر فيها إلذ الآخر كفقا للؤفكار التي : أما النوع الأكؿ

 . تكونها عن الآخرين، أم يتم فهم الآخر في إطار التعميمات النفسية ابؼشتًكة
فينظر إلذ الآخر كشخص، إلا أف ىذه العلبقة تبقى حبيسة في الأنا، كىي علبقة : أما النوع الثالش

 (1).تأملية انعكاسية
 كفهمنا لأم حدث في بذربتنا ابغياتية، كبيكننا على ذلك التنبؤ لآخركليس فهمنا ؿ        

 "الأنا" كإف كانت العلبقة التي تربط ،بسلوكياتو في زعمنا بإمكانية معرفة الطبيعة البشرية كتغتَاتها
 علبقة ينبغي أف تستند على بعد أخلبقي، فهذا لا ينفي العلبقة ابعدلية التبادلية ،"بالأنت"

بينهما، جدؿ كصراع من أجل اعتًاؼ كل طرؼ بالآخر حسب منظور ىيغل، الذم يوظفو 
 . الأختَفية في بلوغ التفاىم مثل غاية ابغركة ابعدلية في العلبقة كابؼت برقيق من أجل،ناهيتبغدمار ك

 كلكن رغم ، كييفهم، ىي بأف يعتًؼ بو كشخص"الأنت"الطريقة الثانية التي بهرب فيها  "     
إف ىذا الاىتماـ بالذات ينشأ . تصاؿ ابؼرء بذاتوا شكلب من أشكاؿ "الأنت"الاعتًاؼ يظل فهم 

 فالتاربىية الداخلية بعميع (...) "الأنت " –"الأنا"من ابؼظهر ابعدلر الذم يظهر بو جدؿ علبقة 
 تتمثل في حقيقة أف ىناؾ صراعا ثابتا من أجل الاعتًاؼ ابؼتبادؿ ،علبقات الإنساف في ابغياة

 كلكن ،عتمادا على ابؽيمنة الكاملة لأحدبنا على الآخراكبؽذا الصراع درجات توتر متفاكتة جدا 

                                                 
(1)

 .91، 90 ، صمعافة، ىشاـ، التأكيلية كالفن عند ىانس جيورج غادامتَ، ص 
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لة بالشكل الذم م، كما في علبقة السيد كالعبد، بسثٌل علبقة جدلية أصفاحتى الأشكاؿ الأكثر تطر
 (1)"فصٌل فيو ىيغل

فهو النمط الأعلى للتجربة التأكيلية، كيتميٌز بالانفتاح الأصيل على الآخر كبهربو : أما النوع الثالث
، فلب يعاملو كموضوع أك كسيلة، كلا يسعى إلذ التسيٌد عليو، ك لا يصادر حقو في "أنت"كػ

 (2).إمكانية أف يقوؿ لنا شيئا ما
 شأنو شأف ابؼواضيع ابؼدركسة الأخرل ،عتبار الآخر موضوع للمعرفةا على ذلك لا بيكن         

 سلوكياتها كالتوصل إلذ معرفة بالطبيعة البشرية من خلببؽا، لأف الآخر ىو ذات ؼستشراابيكن 
 .حتًاـ قيٌمها كخصوصيتهاا كفي ،إنسانية برتفظ بكامل حقوقها في الوجود

 لأف العلبقة ابعدلية تفسح إمكانية ، أحسن دليل على ذلك، كمثاؿ العبد كعلبقتو بالسيد      
 من حقوقو في علبقتو الصراعية ء العبد كيستًجع شينتفضمفتوحة لتًجيح كفة على أخرل، فقد م

 أكثر ملبءمة بفا دعوناه بدعرفة الطبيعة البشرية ،إف التجربة بالأنت التي حققناىا ىنا"مع السيد 
ف الوىم أف لد إنو ،كفي ابغقيقة. تلك ابؼعرفة التي تسعى إلذ التفكتَ في طرؽ سلوؾ الآخر كحسب

 (3)."ستخدامها بشكل تاـكاننظر إلذ الآخر كأداة بيكن معرفتها  

 بدا أف حدٌم ، ىي علبقة رباطها أخلبقي،"الآخر" ك"الأنا" إف تلك العلبقة ابعدلية بتُ        
 لا بوتـً إنسانية ،ىذا ما يلزـ كل طرؼ التعامل مع الآخر كفقا لقيم أخلبقيةكطرفيها إنسالش  

الشخص الذم بىرج نفسو " بينما تو،الآخر في تلك العلبقة فحسب بل كيقدر ذاتو كيثبت إنسالش
( 4)" يغتَ ىذه العلبقة كبوطم رباطها الأخلبقي ،من تبادلية علبقة كهذه

 التي تنظر للآخر كآخر ، مهاـ التجربة التأكيليةكلذ ىي أ،تلك الرابطة الأخلبقية الإنسانية         
 أنو يشتًؾ مع الأنا في عامل مشتًؾ مهم، كىو ذحقيقي بكل ما بسثلو ىويتو ابػاصة كغتَيتو، إ

                                                 
(1)

 .480، 479ص،ص : ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج غادامتَ،  
(2)

 .91معافة، ىشاـ، التأكيلية كالفن عند ىانس جيورج غادامتَ، ص 
 .480ص  ىانز جورج غادامتَ، ابغقيقة كابؼنهج،( 3)
 .481ص :ابؼصدر نفسو  ( 4)
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 كيتًؾ لو المجاؿ في أف يفصح عما يريد قولو ،الإنسانية، مع عدـ بذاىل ذلك التفرد الذم يتميٌز بو
كانفتاح الآخر  ، الآخر علىقابلية الانفتاح(Lévinas)ليفناس إبيانويل  ىذا ما يدعوه ،كفعلو

 كىذا ما بيثل أساس ،اء شاعرياصغ لكلبـ الأنا إ"الأنت"م صغعلى معطيات الأنا، حيث م
لكن ىذا الانفتاح أساسا ليس موجودا من أجل ابؼتكلم، بل إف كل "العلبقة الإنسانية بتُ الذكات 

.  يقوـ رابط إنسالش أصيل، أحدنا على الآخرين،كمن دكف ىذا الانفتاح. غي منفتح أساساصمن م
  (1)."كابؼصاحبة تعتٍ أيضا القدرة على الاستماع لبعضنا

 "الأنت" في "الأنا" لا يتضمن أبدا بساىي ،"الأنت" ك"الأنا"إلا أف شرط بقاح العلبقة بتُ       
في القدرة على تأكيل خطاب الآخر " الأنا" أك التظاىر ،أك العكس  حتى بودث التفاىم ابؼطلوب

 كإف كانت غتَ أصيلة أك مبتذلة، ىذه ، لمجرد الرغبة في الوصوؿ إلذ حالة التواصل تلك،كفهمو
 كالانغماس في قوقعة ابعهل مع إدعاء برصيل ، أيضا الأناحالة من الاحتياؿ على الآخر كما

. ابؼعرفة
  ليس على أحد طرفي العلبقة أف ينقاد لرغبات الآخر، ىذا من جهة، أما من جهة أخرل      
 بفا يستدعي التضحية بالآخر ، ككأنو لا بؾاؿ لظهور إلا طرؼ كاحد،قابل يقصي أناهالدكفي 

الاستماع إلذ شخص آخر كالامتثاؿ إليو، لا يعتٍ ببساطة أننا ننصاع لرغباتو من دكف بصتَة "
يتضمن الانفتاح على الآخر إذف، الإقرار بألش أنا نفسي بهب أف . خصا كهذا عبداشفنحن ندعو 

  (2)."ىتٍ على ذلكرأقبل ببعض الأشياء التي تكوف ضدم، حتى لو لد يكن ىناؾ من يك
إنها حالة من التضحية كالتنازؿ طواعية كرغبة في النزكؿ عند مطالب الآخر كحقوقك، بحيث       

 تراعي دائما حضور الآخر، كما يفعل الآخر أيضا عندما ،تكوف ىذه التجربة، بذربة إنسانية بؿضة
ما يصرح ،ؾ كىذا ما يوازم،اء الشاعرم كالتجاكب معهاصغيستجيب بؼعطيات الأنا عن طريق الإ

. غدمار، التجربة التأكيلية

                                                 
 .482ص: ابؼصدر نفسو (1)
 .482ص  : السابق ابؼصدر (2)
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 حيث لا يفتًض أف نكوٌف ، التي تعتمد في صتَكرتها على بنية السؤاؿالتجربة التأكيلية       
كأم رغبة . خبرات كبذارب في حياتنا دكف أف تستثتَنا أسئلة عديدة عن مسائل مألوفة أك غامضة

نية السؤاؿ، الذم يعتبر فن التفكتَ كالكشف بفي الانفتاح على ابؼوجودات كالآخر تستلزـ كركد 
 كسيتعتٌُ علينا أف نتأمل في ماىية السؤاؿ بعمق (...)بنية السؤاؿ بالانفتاح يتمتع "عن ابؼعارؼ 

  (1)."أكبر إف أردنا توضيح طبيعة التجربة التأكيلية
 : السؤاؿ وسيلة التعرؼ على الآخر ػ 3

إف السؤاؿ بنية أساسية في تركيبة ابغوار الذم تستند عليو الفلسفة التأكيلية في تأسيسها         
بذسيد لرغبة الأنا في ابؼعرفة ك ،نفتاح الآخراآلية  عتبار أف السؤاؿاعلى . للعلبقة بتُ الأنا ك الآخر

فما طبيعة السؤاؿ .  الآخر الذم تستشتَ فيو السؤاؿيةغتًابو عنو كدىشتو أماـ غتَاكتربصة بغالة 
. !عتو في الكشف ابؼعرفي للؤنا كللآخر؟االتأكيلي كما مدل نج

إف كل رغبة في معرفة الآخر، إبما تبدأ بطرح السؤاؿ حولو أك عليو، كىذه ابؼعرفة تتأسس        
 كبتُ السؤاؿ كالإجابة، التي تفضي في الأختَ إلذ ،"الأنت" ك"الأنا" تربط بتُ ،على آلية جدلية

التعارؼ بتُ الأطراؼ ابؼتحاكرين أك تبادؿ أبماط ابؼعرفة، كالتفكتَ، كلا تعدك أف تشكل تلك 
 كبىتبرىا في عابؼها كلتشكل لو بذربة معاشة تضاؼ إلذ ابػبرات التي ،العلبقة خبرة يعيشها الإنساف

. عايشها في تاربىيات بـتلفة
ىو ا﵀رؾ كا﵀فٌز لظهورىا كالتعرؼ " السؤاؿ"كقبل الولوج في أم خبرة، لا بد أف يكوف        

فإدراؾ . كل خبرة حقيقية تفتًض مسبقا بنية التساؤؿ" يقوؿ غدمار ،تعابتَىاكعلى حيثياتها  
 (2). "!ىل الأمر ىو كذا أك كذا ؟:  لو بنية السؤاؿ،ابػبرة

عتًاؼ مبدئي بعدـ ا ينطلق من حالة سلب للمعرفة كطلب بؽا، إنو ،إف السؤاؿ في ابغقيقة        
ة، حالة اللبمعرفة، لا حاجزا أماـ ؿإقرار بابعهل الذم يكوف حافزا لتجاكز لتلك ابغاكابؼعرفة 

                                                 
 .483ص :  ابؼصدر نفسو(1)
 .236ص :  مصطفى، عادؿ، فهم الفهم (2)
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التواصل مع الذكات الأخرل، كبعد أف تكوف العلبقة ابعدلية ابغوارية قد كستكناه ماىية الأشياء  ا
 لا بد أف تكوف لديو ، كلكي يستطيع ابؼرء أف يسأؿ،"الآخر"ك  "الأنا"حددت طبيعة التعامل بتُ 

  (1)" ابؼرء يعرؼ أنو لا يعرؼفأ" غتَ أف ىذا يعتٍ . رغبة في أف يعرؼ
كلأف السؤاؿ ينطلق من ابعهل ليصل إلذ ابؼعرفة، فليس كل سؤاؿ، ىو سؤاؿ مثمر كسؤاؿ         

 ة كلذلك فعلى السائل أف بىتار كينتقي بعناية الأسئلة ابؼناسب،نكشاؼ ابؼعارؼامناسب لاستشارة 
فابعدؿ "ير كلعملية الانكشاؼ فكخٌفي كفق حركة جدلية، تعطي ابغياة الأبدية لفن التتلتجلي الد

 لأف الشخص الذم يعرؼ كيف يطرح الأسئلة يكوف ،بوصفو فن إثارة الأسئلة  يكشف عن قيمتو
  (2)."لتو التي تصوف توجهو بكو الانفتاح ءكحده القادر على الاستمرار في مسا

يعتبر السؤاؿ فن التفكتَ كالقوة ا﵀ركة للئنتاج الفكرم ابؼعرفي، إذ أف فعالية طرح السؤاؿ         
 على ذىنية نقدية بؽا الإمكانية كالقدرة ،د بالأساسفتس الذم م،ىي مولدٌة لكل تفكتَ بذديدم

 أك ردع ،تيم على ابغقيقةعأك كل بؿاكلة للتالإنسالش، ختًاؽ كل صمت للوجود أك الآخر اعلى 
 ىو ،إف فن إثارة الأسئلة" إحداث القطيعة بتُ الذكات البشريةككل إرادة لقطع أكاصل التواصل  

 لأنو فن إدارة ابغوار ،كىو يدعى جدلا. فن إثارة الأسئلة الدائم أبدا، أم أنو فن التفكتَ
(  3)."ابغقيقي

ككشف عن . إف السؤاؿ ىو بداية كل تواصل كحوار بفكن مع الوجود كابؼوجود الإنسالش      
 إنها لعبة ، كبينحو معناه الذم كاف يصر على التخفي، بلغة غدمار،الغموض الذم كاف يعتًيو
 يقوؿ ،تبياف أبنية السؤاؿؿ ك،بؼعرفة، مفعٌلها كفاعلها ىو السؤاؿاة دالتخٌفي كالكشف ك مطار

                                                 
  .487ص :  ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج غادامتَ،(1)
 .488ص : نفسو ابؼصدر (2)
 .488ص : ابؼصدر السابق(3)
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أيا كاف من رفع رأسو لأكؿ مرة سائلب آدـ كاف أـ طاليس، فإف الأبنية تكمن في أف " :غدمار
  (1)."ىناؾ سؤاؿ قد طرح، بفا يستوجب إجابات ترضي العقل الفلسفي

كما تكمن أبنية السؤاؿ أنو كفن للتفكتَ، ىو من يأذف للعملية التأكيلية بدمارسة عملها        
 تسعى إلذ إمكانية تي من أجل تكوين فهم بؽا، أك من أجل الآخر الإنسالش، اؿ،إما على النصوص

ستمرارية ا مرىونة ب،ارج ابؼعارؼ كالتواصل بتُ الذكاتتخستمرارية االتفاىم معو، ؼكبلوغ التواصل  
.   ك ىو الأىم في الطرح الفلسفي من الأجوبة ذاتها،إنتاج السؤاؿ

 أف تراعي كونها أسئلة ناجحة قادرة على إنتاج ،بل كيشتًط على عملية طرح الأسئلة       
الفهم، كما تراعي أيضا أخلبقيات طرح السؤاؿ على الآخر، كوف أف السؤاؿ يعتبر خاصية 

مساءلتو  نفتاح دائم على الآخر من خلبؿا التي براكؿ أف بذعل الأنا في علبقة ،الفلسفة التأكيلية
إف طرح السؤاؿ يعتٍ "ابعواب – السؤاؿ : ستجوابو كبؿاكرتو في عملية جدلية طرفي حدٌيها بناا
  (2)" ما إلذ الانفتاحءستدراج شيا

 يعتٍ أف السؤاؿ من منظور غدمار كحتى ىيدغر، ىو بؿاكلة لتفكيك ذلك الانغلبؽ لكذ      
ختًاؽ ذلك ا كابؼوجود الإنسالش، لتظهر رغبة تأكيلية جابؿة في ئي عليو الوجود الشيرالذم يصٌ 

 كىذا ما بهعل السؤاؿ يتميٌز بخاصية ،الانغلبؽ كالعزلة كجعلها منفتحة على الفهم الإنسالش
يتحقق معتٌ كل سؤاؿ في مكايدة حالة " حيث لا يؤمن بالتحدد كالتناىي ،الانفتاح كالاستمرارية

  (3)"كل سؤاؿ حقيقي بوتاج إلذ ىذا الانفتاح . التي يصبح فيها السؤاؿ سؤالا مفتوحا . اللببردد
يز بتُ السؤاؿ الأصيل، كالسؤاؿ ابؼبتذؿ، أك كما يسميو غدمار مكىذا ما يدفعنا إلذ التم       

ستكناه معانيو ا كبواكؿ ،السؤاؿ الظاىرم، فالسؤاؿ الأصيل ىو الذم يتوجو إلذ عمق ابؼوضوع
اللبمتحددة القابعة دكما في بؾاؿ الإمكاف، كىذا ما بىتلف مع السؤاؿ ابؼبتذؿ الظاىرم، الذم 

                                                 
)1 ( Gadamer, Au Commencement de la philosophie, pour une lecture des 
presocratiques, Ed Seuil 1996, Paris,France, p18.  
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  484ص  : السابق ابؼصدر (3)
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 ثحداإيبتذؿ طرح السؤاؿ من أجل السؤاؿ ذاتو، لا من أجل غاية الكشف عن ابؼنغلق ك
 كبيوٌه ق كإبما يتموقع في القشرة الفوقية ؿ، لأنو لا يستثتَ عمق ابؼوضوع،الانفتاح، كىو سؤاؿ ظاىرم

. في قدرتو على الكشف عن ابؼعالش
 في (1936 ػ 1880)(O. Spengler)لرنج شبأكسفالد كإف أردنا توظيف فكر      
للسؤاؿ الأصيل، بل إنو سؤاؿ ظاىرم " التشكل الكاذب" ػريخ، فهذا ما بيكن تسميتو بػاالت

مكنات الدمبتذؿ، عقيم لا خصب، لا ينتج معرفة حقيقية إف جوىر السؤاؿ ىو أنو يكشف عن 
  .مفتوحةفي حالة كيبقيها 

 نتعرؼ على الآخر ، بغظات بتُ الأنا كالآخر، بالإجابة عنو الالتقاءإف السؤاؿ، ىو أكلذ         
بالقدر الذم نتعرؼ فيو على ذكاتنا، إنها علبقة تبادلية لا بيكنها أف تستمر إلا من فاعلية ابغوار 

على الرغم من أف الفهم الإنسالش يبدأ كينتهي ." التي تتأسس أصلب على فن طرح السؤاؿ
بالتفستَات، فإف ما يبقى بلب نهاية عند غدمار، إبما ىو ابغوار، الذم بول بؿل ىذه ابؼشركعات 

 (1)".كغتَىا التي تهدؼ إلذ بذاكز تناىي الفهم الإنسالش
 مبتٍ على قواعد "ابغوار" ك"الآخر" ك"الأنا" كقولنا فن السؤاؿ، ىذا بهعل ابؼساءلة بتُ         

كلذلك فابغوار ابغقيقي "اح كالتفاىمفت كإمكانية الاف،صليةاكشركط بسنحو النجاعة في العلبقة التو
ىو نقيض ابعدؿ أك ابؼناظرة لأف المجادؿ بطبيعتو يتمسك بابعواب الذم بدأ بو، أما ا﵀اكر فهو لا 

 بواكؿ أف ،عكساؿإبما بىتبر دعواه دكف أف بواكؿ إضعافها، بل على ك ،اج الطرؼ الآخرربواكؿ إح
 التي يراىا غدمار على أعلى درجة ، نقاط قوتها ابغقيقية شأف بؿاكرات أفلبطوفيبحث عنيقوٌيها ك

بقد ابغوار يتحرؾ في ... من الأبنية في طريقة التحاكر، حيث في بؿاكرات ابغب الأخلبؽ 
  (2)." غتَ متوٌقعة، نظرا لانغماس ابؼتحاكرين في موضوع النقاشتبذاىاا

      

                                                 
(1)

 . 101، 100فة التأكيل، ص، ص ستوفيق، سعيد، في ماىية اللغة كفل 
 .238، 237ص، ص :  مصطفى، عادؿ، فهم الفهم(2)
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 كليس حرفة ،(TECHE)فن ابؼساءلة ليس فنا بابؼعتٌ الذم بردث فيو الإغريق عن ابؼهارة "
  لكسبكتشاؼ ابغقيقة، إذ ليس ابعدؿ فناابيكن تعلٌمها  أك بدقتضاىا نستطيع التحكم ب

أف يكوف ابعداؿ، على العكس، فمن ابؼمكن للشخص الذم بيارس فن ابعدؿ، أم فن ابؼساءلة، 
  (1)."بحاؿ أسوء في المجادلة في نظر من يستمعوف إليها 

ستدعاء الأف طرح السؤاؿ أكثر أبنية من إبهاد ابعواب، فإف غدمار يركز على إمكانية        ك
ستنادا على قدر ابؼعارؼ التي ا ،لة التي من شأنها ترجيح كفة ا﵀اكرة إلذ أحد الطرفتُمالأسئلة الأص

 : يقوؿ غدمار،اء تلك الأسئلةرٌ تنكشف من ج
على كجو ابػصوص ابؼشاىد السقراطية، أين – أفضل – عتبارم أفلبطولش النزكع منذ زمن بعيد اب"

بضهم بأسئلتو حتى يضطلعوف في الأختَ كبعد ؼيتناقش سقراط مع علماء السفسطائية الذين م
لا يراكدىم أم . ! لا بوسنوف السؤاؿ!كماذا يقع إذف ؟. عتباره دكرا مفيدااقتناعهم، بدكر السائل با

  (2)."سؤاؿ يستحق الطرح مثل ابؼثابرة على إبهاد ابعواب

 

                                                 
  .488ص :  ىانز جورج، ابغقيقة كابؼنهج غادامتَ،(1)
 .112 ص ،ىانس غيورغ، فلسفة التأكيل، الوصوؿ، ابؼبادئ، الأىداؼغادامتَ،  (2)
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:  أخلاقيات الحوار بين الأنا والآخر
:        ػ بنية الحوار ومادتو 1

إف للحوار أخلبقيات بهب الالتزاـ بها، فحسب غدمار، من أجل حوار حقيقي يسعى إلذ         
ابغوار في أدائو بتُ ابؼتحاكرين فشل بلوغ الفهم كالاتفاؽ كالتفاىم، لا بد من مراعاة شرائط بذنب 

 أكاف يتعلق الأمر بابغوار مع النصوص ،ففلسفة غدمار التأكيلية قد أرست قواعد أخلبقية للحوار
أىم لأف .  ىو حوار الذات مع الآخر الإنسالش،كما يهمٌنا في بحثنا. التًاثية أك مع الأشخاص

 ىذا الأختَ ،(dialogue)، إبما يتمثل في ابغوار "الآخر" ك"الأنا"كأقدس كسيط جامع بتُ 
.  كيثرم الرصيد ابؼعرفي،الذم بإمكانو أف يصل بتُ الذكات كالأفكار

 إلا من خلبؿ ،ثنتُ في علبقة تبادليةاربط بتُ م كلا أف ،كما أف ابغوار لا بيكنو أف يتجسد      
نتقالو بكو اد حقيقي ككسيط في عملية بسظهر الفكر كممادة ابغوار ىي اللغة، لأنها بذسكمادتو، 

إف لغة ابغوار في عملية السؤاؿ كابعواب، كالأخذ كالعطاء  ":يقوؿ غدمار. الذكات الأخرل
  (1)". مهمة التأكيلية ىيكالتحدث في موضوعات بـتلفة تسبب سوء الفهم، كفهم ما يريده ابؼقابل

حضور آلية ابغوار للكشف عنها كالتعرؼ ذلك ة حصص موزٌعة، يستدعي ؼكف ابؼعر       كؾ 
 فقبل ابػوض فيها ، لو النجاح في مهمتو تلكيح تت،كلذلك كجب أف يلتزـ ابغوار بشرائط. عليها

 مبدئيا برديد أىم مسائل ابغوار ا﵀ددة لو، منها البنية ابؼكونة بالاستفاضة في برليلها كج
 .للحوار، ابؽدؼ الذم يسعى إليو كالآليات ابؼعتمد عليها

 : كبنية خارجية تتفاعل في حركة جدلية،بنية داخلية:  إبما يتأسس على بنيتتُ،إف أم حوار
ؿ دائم بتُ السؤاؿ كابعواب، بينما جدفتتمثل في عملية غدمار، أما البنية الداخلية للحوار عند 

فمن الطبيعي أف ، (2)البنية ابػارجية فتتجسد في الأخلبقيات التي بهب أف يلتزـ بها ابؼتحاكركف 
 في الآلية ابعدلية بتُ السؤاؿ ا آليات لا يتم لو الوجود إلا بها، تتمثل أساس،يفعٌل ابغالة ابغوارية

                                                 
 .490 ص ،ابغقيقة كابؼنهج، ىانس غيورغغادامتَ،  (1)
 .53، 52ص، ص :  عيد، بؿمد سيد، جدلية ابغوار عند جادامر (2)
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كابعواب، فبدكف حركية طرح السؤاؿ كانتظار الإجابة، لن يكوف للحوار كجود كلا استمرارية 
بؾاؿ ابؼناقشة، إف ذلك ابؽدؼ، إبما لو كبالتالر لا بيكنو بلوغ ىدفو الذم انطلق لأجلو كفتح 

 .يتمثل في إمكانية حصوؿ الاتفاؽ كالتفاىم بتُ ابؼتحاكرين
     كل حوار بيكن، أك على الأقل، ينبغي أف يستمر في حوار آخر، ككل نهاية بغوار، تكوف 

بدثابة منظور جديد، إنو جدؿ السؤاؿ كالإجابة، الذم يكوف فيو كل سؤاؿ في حد ذاتو، إجابة 
تلهم بدكرىا سؤالا جديدا كىكذا عملية السؤاؿ كالإجابة تشتَ إلذ البنية الأساسية للتواصل 

 (1).الإنسالش، أم التكوين الأساسي للحوار، إنها الظاىرة ا﵀ورية للفهم الإنسالش
:        ػ أنواع الحوار2

 حوار داخلي ،كلأف للحوار بنيتتُ داخلية كخارجية، فإف ذلك بهعل للحوار نوعتُ أيضا         
 () كىو ما يعرؼ بابؼونولوج قكآخر  خارجي، حوار داخلي بتُ الشخص كذات

(Monologue)،كىو أىم أنواع ، كخارجي كىو الذم بهرم بتُ ذات إنسانية كإنساف آخر 
 إلذ جانب حوار الإنساف مع نص تراثي آخر أكاف أدبيا، فنيا أك ،ابغوار الذم يعتٌ بو غدمار

.  نص_ إنساف أك إنساف _تاربىيا، أم إما يكوف حوار إنساف 
 أكانت مكتوبة في حالة حوار إنساف ، كعادة ما يهتم غدمار باللغة في ابؼمارسة التأكيلية      

 كما بيكن أف يتجسد ىذا ابغوار الأختَ فيما ، إنساف_نص، أك ملفوظة في حالة حوار إنساف 
الذم يستدعي ابؼمارسة التأكيلية كالوعي التأكيلي لفهم خطاب الآخر كالسعي كىو مكتوب أيضا  

                                                 
(1)

عبد ا﵀سن حسن، ماىر، جادامر مفهوـ الوعي ابعمالر في ابؽرمنيوطيقا الفلسفية، دار التنوير للطباعة كالنشر كالتوزيع  
 .96، 95، ص، ص، 2009، (ط)بتَكت، د

() كىي الكلبـ مع ،إبما حقيقة أكلذك ، أف الكلبـ مع النفس ليس حقيقة أصلية":عبد الربضنطو  عن حالة ابؼونولوج يقوؿ 
 على أنو ، التصرؼ أثناء الكلبـ النفسيكختًاع علبقة براكرية، أا ك، أخرل داخل ذاتكتالغتَ كىذا مثل ابؼشابهة أك بزيل ذا

 كربدا تلك ابغالة تسقط على ." أك تعدد بؾازم لا حقيقي،عتباريا لا كاقعياا أم أف للذات تعددا ،بسايز بتُ ذاتتُ بـتلفتتُ
 .28ص  ابغق العربي في الاختلبؼ الفلسفي، طو عبد الربضن،  أنظر،.حالة الشخص الذم ينظر إلذ نفسو في ابؼرآة كبودثها
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كىكذا نعود إلذ النتيجة القائلة، إف الظاىرة " إلذ التوٌصل بغالة من الاتفاؽ من خلبؿ ابؼناقشة 
  (1)."على بنية السؤاؿ كابعوابكالتأكيلية تدؿ ضمنا أيضا على أكلوية ابغوار 

كبدا أف غدمار يهتم أكثر بابغوار ابػارجي، إلا أنو لا يقلل من شأف ابغوار الداخلي، كيرل        
يرل أف أفلبطوف كاف بؿقا، عندما اعتبر أف التفكتَ في مستواه الأفضل ىو حوار مع النفس، لكنو 

 كإبما ،أف ابغوار ابغقيقي كما في بؿاكرات أفلبطوف نفسها، لا تستأثر فيو الذات بدوضوع ابؼناقشة
ىناؾ دائما تداخل بتُ شخصتُ يكشف كل منهما نفسو للآخر في بؿاكلة إبهاد نقطة مشتًكة 

   (2)".ضتُعاربينهما، إنو بموذج جيد لعملية بذاكز البنية ابؼتعلقة بدوقفتُ مت
: كما يوظٌف غدمار موقف شلبيرماخر حوؿ أنواع ابغوار، ىذا الأختَ الذم بهعلها نوعتُ       

- 2. كىو ابؼتعلق بالبحث ابؼشتًؾ في ابؼعتٌ، كيعتبر شكلب أصيلب من ابعدؿ ،ابغوار ابغقيقي- 1
  (3).ابغوار ابغر، كىو الذم يعتبر جزء من الفكر الفتٍ الذم يشمل الشعر كالبلبغة

:  ػ شرائط وأخلاقيات الحوار كعلاقة تبادلية 3
ابعدؿ، كبقاحو الإمكانية كالقابلية ابؼسبقة للتفاىم في ستمراريتو ا كلأف ابغوار يضمن         

 كالاتفاؽ على أف بشة ،كالاتفاؽ، فإنو بيكن القوؿ أف حياة ابغوار ترتكز على دلالات بفتموٌجة
 كما ىو الأمر مع ،"التبادؿ " عدـ تفاىم ضمن كل فهم كأننا نتفاىم دائما لنفتح بؾاؿ إمكانية 

  (4).توقيع عقد يتنازؿ بدوجبو الطرفاف
ستمرارية بنية ابغوار ابؼتكونة من سؤاؿ كجواب، ىو أف تكوف العلبقة ابغوارية اكأىم شركط       

 علبقة متبادلة أك تبادلية، تظهر فيها الأنا موٌجهة للحوار كمؤسسة للفهم تارة ،بتُ ابؼتخاطبتُ
فابغوار ابغقيقي ىو ذلك الذم يسمح بهذه العلبقة . كمستقبلة بؽما تارة أخرل من طرؼ الآخر

. التبادلية بحيث لا أكلوية كلا أحقية لأم طرؼ في ابغوار على الآخر
                                                 

 .491 ص ، ابغقيقة كابؼنهج،ىانس غيورغغادامتَ،  (1)
 .94 ص ، جادامر كابغوار مع التًاث، عبد ا﵀سن، ماىر(2)
 .95، 94 ص،ص :ابؼرجع نفسو (3)
 .196 ص ،عادؿ، مصطفى، فلسفة التأكيل (4)
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 "آخر" ك"أنا":  يقتضي نوعا من العلبقة التبادلية بتُ طرفتُ _ بدا ىو حوار _إف ابغوار        
 تعتٍ أف عملية الفهم كالتفستَ من خلبؿ ابغوار، لا بيكن أف بردث في ،ذلك أف العلبقة التبادلية

، بل بهب أف تتجو أيضا من الآخر إلذ الأنا، كالأنا تنفتح "الآخر" إلذ "الأنا"بذاه كاحد يستَ من ا
عل الآخر كتسمح لو بابغديث مثلما تتيح لنفسها الإنصات إليو، دكف التعامل معو كمجرد 

  (1).موضوع تسعى للسيطرة عليو، كلا تعامل نفسها كذات بؿايد منفصلب عنو
 كلذلك لا بد للغة ابغوار أف برمل معالش كمعارؼ حوؿ موضوع كاحد، يتفق على الدخوؿ       

في نقاش حولو، فكلما تشعبت مواضيع المجادلة، إف كاف قصدا كىركبا من مأزؽ حقيقة موضوع 
 إلا أنو بهب ،ما، أك بدكف قصد حيث قد يوجو ابغوار ابؼتحاكرين إلذ مواضيع غتَ مقدٌرة سلفا

ف على لغة ابغوار أك بىتلقوف لغة ما يتواصلوف من ك أف يتفق ابؼتحاكر،مسبقا كقبل كلوج ا﵀ادثة
. خلببؽا

 ما يوضع في ابؼركز ءكل بؿادثة تفتًض مسبقا لغة مشتًكة، أك أنها بزلق لغة مشتًكة، فثمة شي "
  ( 2)."كما يقوؿ الإغريق، يتقابظو كلب طرفي ا﵀اكرة  كيتعلق بتبادؿ الأفكار بينهما 

 كاف شرائط ،فكما قلنا أنو بهب أف بودد ابؼتحاكركف موضوعا كاحدا كاضحا يتناقشوف حولو     
بقاح ابغوار أف يكوف ذىن ابؼتلقي، شريك ابغوار، حاضرا منصتا للرأم كبؿاكلا فهمو، كإلا كاف في 

 بل كحتى عن بؿاكره، بحيث يتحقق كجوده ابعسدم ،تراب عن ابغوار كعن موضوعواغحالة 
 . كىذا ما بوكم على ابغوار بالفشل كالتعطيل،كيغيب كجوده الذىتٍ

ف عن أشياء بـتلفة تسبب سوء كيتحدث ابؼتحاكرألا  تقتضي أكلا ،إف إدارة حوار"         
فالشرط الأكؿ لفهم ا﵀ادثة ىو . لذلك من الضركرم أف تكوف للحوار بنية سؤاؿ كجواب. التفاىم

                                                 
ص ، 2010، القاىرة، 27العدد  (أكراؽ فلسفية بؾلة  )منوطيقا النص الأدبي بتُ ىيدجر كجادامر ر توفيق، سعيد، ق(1)

18. 
 .502 ص ،ىانس غيورغ، ابغقيقة كابؼنهجغادامتَ،  (2)
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" نعم"كبكن نعرؼ ىذا جيدا من كلمة . ضماف أف يكوف ذىن الشخص الآخر حاضرا معنا
  (1)."ابؼتكررة من طرؼ ابؼتحاكرين في ا﵀اكرات الأفلبطونية 

 كإف كاف ،كما بهب أف يكوف ابغوار صربوا لا يتسم بالغموض كبىفي دكافع خلفية للكلبـ       
ك التفاىم، ىو ابؼطلب أ الاتفاؽ .ذلك غامضا كمبهما أك ملغٌزا ، فإنو يتحوٌؿ إلذ تفاكض لا حوار

نتزاع أقصى ما يستطيع من احيث أف ابؼفاكضات خاصة السياسية، بواكؿ ابؼفاكض . الوحيد لو
ق، بينما ا﵀اكر فهو يراعي الرأم قف عن طريق إقناعو برأيو كإقحاـ مو،تنازلات من طرؼ الآخر

ستحواذه أك إقصائو كذلك لغاية الوصوؿ إلذ حالة التشارؾ كالوفاؽ لا التنازؿ ا كلا بواكؿ ،الآخر
. الاضطرارم

الاستماع ابعيد، يتضح من خلبؿ كلمة - 1: إف الفهم أم بؿادثة يتوقف على شرطتُ        
السماح للرأم - 2ستعابو للفكرة، ا كالتي توحي بحضور ذىن ا﵀اكر ك، في بؿاكرات أفلبطوف"نعم"

 ابؼفسر إلذ رأيو كحده كإلا كاف متعسفا، إذ لا بد من بظاع الرأم عالآخر بالانكشاؼ  فلب يسم
  )2(كإف كاف متعارضا مع رأيو بالآخر ابػاص 

إف إدارة بؿادثة، تعتٍ أف يسمح ابؼرء لنفسو أف تدار من طرؼ موضوع ا﵀ادثة، الذم تتوجو إليو " 
كىذا يتطلب ألا بواكؿ ابؼرء أف يبخس الشخص الآخر حقو، إبما ينظر في . الأطراؼ الأخرل

  (3)." فهو فن بىتبر الرأم الآخر،كمن ىنا. كجاىة الرأم الآخر
اء لرأيها كالتجاكب معو، فإنها بنفس الدرجة مطالبة غ تطالب الآخر بالإص"الأنا"بدا أف         

ختبار رأيو، ىذه ابؼمارسة التبادلية في العلبقة ا ك"الآخر"اء إلذ غبالقياـ بنفس ابؼهمة في الإص
عتبارىا بؾرد لغو أك ثرثرة، كإبما بهب ا، إبما تستدعي بفارسة تأكيلية للآراء ابؼطلوبة دكف يةابغوار

  .أخذىا بعتُ الاعتبار كإحالتها على التدقيق كالتحقيق من طرؼ الوعي التأكيلي

                                                 
 .488 ص ،، ابغقيقة كابؼنهجغىانس غيورغادامتَ،  (1)
 .40 ص ،عيد، بؿمد سيد، جدلية ابغوار عند جادامر (2)
 .489 ص ،، ابغقيقة كابؼنهجغىانس غيورغادامتَ،  (3)
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       إف التقدـ ىو السمة ابؼميٌزة للحوار، لأف ابؼشاركتُ فيو بىرجوف من ا﵀ادثة على بكو بـتلف 
عما كانوا عليو قبل الدخوؿ فيها، فابؼشاركوف في ابؼناقشة يكوف كل منهم جزء من الآخر 

باعتبارىم موجودات متغتٌَة تتبدؿ منظوراتهم الفردية التي يدخلوف بها ا﵀ادثة، كمن ثمٌ يتغتَكف ىم 
 دماختلبؼ، بينما عنا حيث يدخل ابؼتحاكرين في ابغوار كىم في حالة جهل ك(1)أنفسهم أيضا

تفاؽ ا بىرجوف من ا﵀ادثة على ،يتنافسوف حوؿ ابؼوضوع كيدرسوف كل الآراء ابؼطركحة حولو
. كتفاىم حوؿ ابغقيقة ابؼفتًضة

إف بلوغ الفهم في بؿاكرة ما ليس بؾرد أف يقدٌـ ابؼرء نفسو، كيثبت بنجاح كجهة نظرة "      
  (2)." ىي نفس طبيعتنا قبل ذاؾ،ابػاصة، كإبما ىو التحوٌؿ إلذ تشاركية لن تكوف طبيعتنا فيها

 التشاركية في ابغوار كتبادلية مواقف طرح الرأم بتُ ،كذلك فإف تلك التشاركية كالتبادلية        
 لأف التشارؾ في ابغوار بتُ ، حسب غدمار،ابؼتلقي كابؼلقي ىي التي تسمح بتأسيس حوار حقيقي

تبادؿ الآراء حولو، ىو الذم بهعل ابؼتحاكرين أكثر ألفة كأقرب إلذ كموضوع ما   الذكات حوؿ
 .الاتفاؽ كالتفاىم، من حالة الاغتًاب التي كانوا عليها قبل خوض النقاش

      ينطلق ابغوار من قاعدة كجود حقيقة بوملها أحد الطرفتُ، برتاج إلذ طرؼ آخر يسمح بؽا 
. فالطرفاف يرمياف إلذ نفس ابؽدؼ، كىو الوصوؿ إلذ ابغقيقة. بالتكشٌف عن طريق طرح الأسئلة

كتكشف بنية ابعدؿ ىنا عن أف ابغقيقة ليست موجودة في عالد مفارؽ كما عند أفلبطوف، كإبما 
بؽا كجود كاقعي في شكل نص مكتوب أك داخل عقل إنساف، كلا برتاج إلذ من يطمسها أك 

عن طريق ابؼقاربة ابغميمية _ يقاكمها برفض ابذاه معارض، بقدر احتياجها إلذ من بيد بؽا يد العوف
 (3).كي يستخرجها من طيٌ المجهوؿ_ كطرح الأسئلة

                                                 
 .95  ص،، ماىر، جادامر مفهوـ الوعي ابعمالر في ابؽرمنيوطيقا الفلسفية حسنعبد ا﵀سن( 1)
 1ط بتَكت، دار النهضة العربية، نظرية التأكيل من أفلبطوف إلذ غدامتَ، مدخل إلذ ابؽتَمينوطيقا، مصطفى،عادؿ، (2)
 .23ص ،2003،
(3)

 .97، ص ، ماىر، جادامر مفهوـ الوعي ابعمالر في ابؽرمنيوطيقا الفلسفية حسنعبد ا﵀سن 
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ىذا الأختَ .  تضرب بجذكرىا العقيمة لدل ىيدغر،إف فكرة ابغوار ابؼتبادؿ عند غدمار       
 يقوؿ ،"ىيلدرلتُ كماىية الشعر: "ققتبس أبياتا للشاعر ىيلدرلتُ عن معتٌ ابغوار في مقاؿاالذم 
 : فيها 

  .تعلم الإنساف كثتَا
. كمن السماكات بظى الكثتَ

. ذ كنا حواراـ 
. ككنا قادرين على أف يستمع بفضنا إلذ بعض

كيعتٍ ذلك أف كينونة الإنساف مؤسسة على اللغة، ىذه الأختَة التي تتحقق تاربىيا في ابغوار      
ستعمالنا للغٌة فحسب، بل اللغة لا تكوف أصيلة إلا من اكعلى أف ابغوار ليس كجها من كجوه 

  (1).حيث ىي حوار
 كيستدعي منو ، بهعلو يدخل في علبقات براكرية مع الآخرين،عتبار الإنساف كائن ناطقاإف       

 يصغي إليو يرغب في أفة، كما بهيد التكلم كمبجدإليو يصغي أف  ك،ع إلذ الرأم الآخرأف يستم
جتماعية بقدر ما تكوف أيضا االآخركف، ىذه العلبقة التبادلية بذعل خاصية الفعل الإنسالش 

. الصواب للرأم الآخر، كما تلزـ بالاعتًاؼ بو كبأحقيتوك كتتيح إمكانية الأحقية ،أخلبقية
ص في لخ يت،إف ابؼبدأ الأعلى الذم يضعو غدمار كدستور أخلبقي بوكم حركة ابغوار ابغقيقية    

أف بقاء الذات مفتوحة على ابغديث، يعتٍ الإدراؾ ابؼستمر لإمكانية أف الطرؼ الآخر على 
  (2).صواب

كبهذه الطريقة، ىي تنتمي لكل بؿادثة . إف ا﵀ادثة ىي عملية بلوغ فهم ما:"يقوؿ غدمار        
 (3)."حقيقة ينفتح فيها كل طرؼ على الآخر، كيقبل حقا بوجهة نظره كوجهة نظر صحيحة

                                                 
 .19 ص ،(أكراؽ فلسفية)،  سعيد، ىرمنوطيقا النص الأدبي بتُ ىيدغر كجادامر،توفيق  (1)
  .94 ص ،عبد ا﵀سن، ماىر، جادامر كابغوار مع التًاث (2)
   .507 ص،ىانس غيورغ، ابغقيقة كابؼنهج غادامتَ، (3)
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       فن ا﵀ادثة أك ابغوار كشكل من أشكاؿ الاتصاؿ، ىو أمر مضاد بساما لتلك العملية التي 
كلا . يتم من خلببؽا فرض مقولات على فهم ابؼرء لا تكوف مستمدة من خلبؿ عملية الفهم ذاتها

فليس ىناؾ توافق برالش يطمس فيو الاختلبؼ . ىو عملية تكوف فيها البداية كالنهاية معركفة سلفا
بتُ ابؼتحاكرين، كلا ىناؾ إحباط أك إبطاد لوجهة نظر الآخر، تطمس فيو ىويتٌو،كإبما ىناؾ عملية 

تبادؿ بردث من خلبؿ لعبة ابؽوية كالاختلبؼ، على بكو يعطي للحوار قوة توصيل شيء ما 
  (1).لفهمنا كابؼشاركة فيو

:  اء الشاعريغالإص ػ 4
كتماؿ تركيبة ابغوار، أف يكوف ىناؾ طرفتُ أك أكثر بىوضوف نقاشا حوؿ الابد من أجل        

 "الأنا" من شأنو أف بىضع أفكار كآراء ،موضوع ابغوار  إذ أف الطرؼ الآخر الشريك في المجادلة
متحاف لصحتها كإمكانية ا في ،التدقيق، بفا قد بويلها إلذ الغربلةك بؿك ابؼناقشة  علىابؼسبقة 

 لغاية ،كىنا بيكن فرز الأحكاـ ابؼسبقة ابؼشركعة من تلك غتَ ابؼفيدة. صمود منطقها أماـ ابؼساءلة
 ىي ابغامل ، حسب غدمار،تفاؽ في نهاية ابغوار كتفاىم، كوف أف الأحكاـ ابؼسبقةاالوصوؿ إلذ 

ككما أنها أيضا ابؼادة ابؼعرفية التي يعتمدىا .  دراستها كمناقشتها بهبابغقيقي للمعرفة التي
. ابؼتحاكركف في بؿادثتهم

 إلا مشركطة ،إلا أنو لا بيكن لتلك الأحكاـ ابؼسبقة أف تؤدم دكرىا الإبهابي في ابغوار      
كلذلك يوجب غدمار في العلبقة ابغوارية . ختلبفها كتناقضهااإمكانية تبادبؽا بتُ ابؼتحاكرين على ب

اء شاعريا، يتجاكز غشريك ابغوار، إص، التبادلية كالتشاركية أف يصغي كل بؿاكر لآراء الآخر
ستماع شاعرم، يقبل فيو ااء كغخاصية السمع ابغيوم ابؼوجود عند كل الكائنات ابغية، إلذ إص

ذلك الأمر، في علبقة تبادلية، تفعل ؾقصده  كك كبواكؿ فهم عمق الكلبـ "الأنا" برأم "الآخر"
. ائها للآخرغصإالأنا ب

                                                 
 .103توفيق، سعيد، في ماىية اللغة كفلسفة التأكيل، ص   (1)
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 أف فعل الإنصات يرتبط بأخلبقيات ابغوار، إذ القدرة على الإنصات ، كلذلك بيكن القوؿ     
تفوؽ كثتَا القدرة على الكلبـ، لأف أسلوب الإنصات بىتلف عن أسلوب التمٌلك كالاستحواذ في 

  (1).العلبقات ابغميمية بتُ البشر
 ما بنا ،إننا نصغي إلذ فكر الآخر أكثر من أننا نسمع لصوتو، ذلك لأف الصوت كالكلبـ      

بسثل للفكر، فنحن عندما نصغي لرأم الآخر، نعمد لفهم ابؼنطق التي يتحدث من كإلا بسثيل 
حيث لا قيمة للكلبـ ما لد يكن ىناؾ من يستمع إليو . يبتغيوك كالقصد الذم يريده  ،خلبلو

. كيتفاعل معو في علبقة حوارية تبادلية
كحسب ىيدغر، ابؼرجعية التي يعتمد عليها غدمار، ابغوار لا بودث إلا من خلبؿ تبادؿ       

فالقدرة على الاستماع ليست . فعلي بتُ الكلبـ كالإنصات، فالكلبـ كحده لا يؤسس ابغوار
إننا حوار .  إبما ىي نفسها قائمة على إمكاف الكلمة كبؿتاجة إليها،نتيجة لتكلم بعضنا مع بعض

   (2).كىذا معناه أننا نستطيع أف نستمع بعضنا لبعض
اء إلذ غ قد ندخل في حالة من الصمت من أجل الإص،تنا ابغوارية مع الآخرينافي علبؽ         

 حيث إما ،فهمو كتكوين فكر بؾادؿ كمسائل لو، لكن ىناؾ حالة سلبية للصمتكرأم الآخر  
 كإما يكوف الصمت ،بتذاؿ أم فكرة مضادةاتغيب الذات عن موضوع ابغوار، كبراكؿ متحايلة 
 نظرا لغياب ، بفا قد بوكم على ابغوار بالفشل،عقيما لدرجة أنو لا يراعي ما يقاؿ كلا يعطيو أبنية

. التواصل الفكرم بتُ ابؼتحاكرين
 أما ابعزئي يأتي ،نعداـ ابغوارافالصمت الكلي، يعتٍ  ()إف الصمت بـتلف عن الإنصات       

 قستكماؿ حديثا يعيد ابؼتحدث فيو ترتيب أفكاره أك ،بتُ عبارات ابغوار، كىو جزء من لغة ابغوار
رة كالإبياءة، أما الإنصات فتَتبط أكثر بابؼتلقي بابغوار ابوسائل غتَ لغوية تعبتَية كالإش
                                                 

  .96 ص ،عبد ا﵀سن، ماىر، جادامر كابغوار مع التًاث( 1)
 .20 ص ،توفيق، سعيد، ىرمنوطيقا النص الأدبي بتُ ىيدجر كجادامر( 2)
( )عملية ،حسب منظور ىيدغر، قد يتطابق الإنصات مع الصمت الكلي، فنكوف إزاء حالة صوفية يطلق عليها ىيدغر 

  .الإنصات لصوت الوجود
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خليا في حالة ا ما يقاؿ سواء خارجيا في حالة ابغوار مع الآخر، أك دءيعتٍ أف بشة شي كالداخلي
 (1).ابغوار مع الذات

 بؾادٌلة ةاء شاعرم كخلٌبؽ، يبدع كضعيغككما أف الإنصات بىتلف عن الصمت، كونو إص      
كفابرة لأفق نقاش آخر، فإنو أيضا بـتلف عن أسلوب التمٌلك كالاستحواذ، حيث أننا عندما 

 كالكشف عن حقائق ،اء للآخر  نكوف قد أعطيناه مساحة للتعبتَ عن نفسو كآراءهغنصمت إص
 كإقصاء شريك ابغوار من ابؼشاركة في ،حتكار ابغواراذلك قد بذنٌبنا بالفكر ابؼمكنة، كنكوف أيضا 

 حيث دائما يكوف ابغوار بذاذب بتُ أطراؼ دكف رغبة مسبقة في تغليب كفة طرؼ عن ،ابؼناقشة
   .آخر

تتجذٌر ظواىرية اللغة داخل فلسفة الصمت التي بذعل التعبتَ ابػلبؽ متميٌزا من خلبؿ اللغة 
إف أسلوب الإنصات إذف بـتلف عن أسلوب التمٌلك كالاستحواذ، فالإنصات يعتٍ (2).الضمنية

الوقوع في الشرؾ، حيث نكوف مأخوذين كمسلوبتُ، كفي حتُ أف العتُ تبقي كالتوٌرط كالاستغراؽ  
إلينا  كتتيح لو أف يدخل ا،قتًابا منانفسها دائما على مسافة بفا تشاىده، فإف الأذف بسنح الآخر 

  (3)."أعطتٍ أذنك "  كلذلك فإننا نقوؿ في التعبتَ الشائع ،كيتملٌكنا
اه للرأم كالاىتماـ بو باء للقوؿ دلالة على الانتغ كمن ثم الإص،ذلك لأف حصوؿ الاستماع       

اء بؼا غستماعك بإصا ك، بذاكب معي بنظرؾ إلر،"نتباىك اأعرلش " رج أيضا في قولنا اكما ىو د
اء غفعل الأستاذ مثلب عندما يطالب تلبمذتو بالإصمككذلك . أقوؿ في تركيز ينفذ إلذ عمق ما يقاؿ

نتباىهم إليو كحضورىم ا للدلالة على ،ات ابؼركٌزة عليورا يقوؿ جيدا دكف التمويو كراء تلك النظلد
 دلالة على التفاعل كالتجاكب ،كلذلك أيضا كانت عبارات ككلمات ابؼوافقة كالتأكيد. الذىتٍ معو

 .د الفهممالتدخل لتأؾكاء  غختًاؽ الصمت كالإصابقوؿ نعم أك . الإبهابي

                                                 
  .96 ص ،عبد ا﵀سن، ماىر، جادامر كابغوار مع التًاث  (1)
 .56، ص اللغة كالتأكيل، مقاربات في ابؽرمينوطيقا الغربية كالتأكيل العربي الاسلبمي، ناصر، عمارة( 2)

 .20، ص توفيق، سعيد، ىرمنوطيقا النص الأدبي بتُ ىيدجر كجادامر (3)
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، لا ينبغي أف يقفا عند حدكد النوايا الداخلية، كإبما "الآخر"مع " ابغوار"ك" ابؼشاركة"     إف 
 (1).لصوت الآخر" الإنصات"ىناؾ شركط تاربىية كقدرة ذاتية على 

      ففي العلبقة ابغوارية لدل غدمار، يتًفع ا﵀اكر عن بؿاكلة إثبات كجوده عن طريق ىدـ 
كبذلك تتجلى ابغقيقة كحالة . الآخر، كالتًكيز على أكجو القصور كالضعف في كلبمو كأفكاره

أنطولوجية بؾاكزة لكل التناقضات التي بيكن أف برملها الأطراؼ ابؼتحاكرة، يعتٍ ذلك التخلي عن 
الشكل التقليدم للحوار، بحيث بومل كل طرؼ رأيا معارضا للطرؼ الآخر يعتقد أنو الصواب 

كيظل مصرا على ىذا الاعتقاد، حتى أنو في غتَ ىذا الاعتقاد، قد لا يهتم بإثبات صدؽ رأيو قدر 
فكر متهدـ، : اىتمامو بهدـ الرأم الآخر، الأمر الذم بهعلنا إزاء حالة ازدكاجية عقيمة طرفاىا

 (2).كآخر ينقصو اكتماؿ البناء
 

                                                 
(1)

 .63، ص ، ماىر، جادامر مفهوـ الوعي ابعمالر في ابؽرمنيوطيقا الفلسفية حسنعبد ا﵀سن 
(2)

 .97ص : ابؼرجع نفسو 



 الأنا كالآخر كالتجربة التأكيلية عند غدمارــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 

- 98-  

 

 : مجادلة التأويلية النقدية لغدمار
 

جتماعية، تنطلق من ارغم تشييد غدمار للفلسفة التأكيلية على أسس إنسانية أخلبقية ك        
 كتهدؼ إلذ حالة من التواصل كالتوافق في العلبقات ،كابعمالر الإنتاج الإبداعي اللغوم، التاربىي

الإنسانية، التي تؤٌطرىا قيم أخلبقية بؿضة تقود الذكات ابؼتحاكرة إلذ بلوغ معرفة مشتًكة متفٌق 
  ؼاعلآراء كإضؿكدكبما أيضا إقصاء  كمركزية العقل، عليها، دكبما الإصرار على الاحتكار ابؼعرفي،

الذم يقود إلذ التفاىم كالإتفاؽ كيراعي  قي،تيإنها فلسفة تؤسس لأبجديات ابغوار الإ.عقوليتهالد
. قاعدة الإرادات ابغسنةمنطلق كيبتٍ فهمو للآخر كآراءه من  ابؼواقف ابؼختلفة،

إما بلغة  إلا أف ىناؾ بعض الأصوات التي تعالت منتقدة ىذا الفكر الإنسالش، رغم ذلك،     
لا تقبل بالعود ابؼيتافيزيقي كما مثلٌو جاؾ دريدا، كإما بلغة فلسفة تأكيلية  فلسفية تفكيكية عميقة،

ية توصيفية ساخرة زعتماد خطابا فكريا لاذعا كلغة فلسفية كترميانقدية تواصلية لا بذد مانعا في 
.    الذم ىاجم فلسفة غدمار كدخل في معركة فكرية كاسعة معو كما مثلٌها يورغن ىابرماس،

 كبكن بكاكؿ إستعراض ىذه ابؼواقف ابؼتناقضة كابؼتجادلة حوؿ لغة ابغوار كالإرادة ابغسنة     
حيث يظهر دريدا   سوؼ نعمد على توظيف تلك الآراء في بؿاكرات أشبو بدحاكرات أفلبطوف،

كغدمار في موقف المجيب ابؼدافع عن موقفو أك ابؼفسر  كىابرماس في موقف السائل ابؼعتًض
كإف كانت المجادلة أك ا﵀اكرة ستظهر كأنها تدكر مع متحاكرين طرشاف، لا  .ح بؼنطق فلسفتوضكابؼوٌ 

كىذا ما يستدعي منا إثارة سؤاؿ إقتًاف النظرية بالتطبيق  .أحد يستمع فيها لصوت الآخر أك لرأيو
 .أك سؤاؿ إمكانية فلسفة ابغياة، كعيش الفلسفة

كاف حوارىم حقا  ىل ! حوارىم كبؾادلتهم ؟يةفلسفتأكيلية  فكيف خاض ىؤلاء ابؼنظرٌين ؿ     
كٌظفوف فكرىم ملطرشاف الذين لا يسمعوف للصوت كالرأم، أـ حوار العمياف الذين ؿحوار بدثابة 

في جانب كاحد من جوانب ابغياة الإنسانية، كيغضوف البصر عن جوانب أخرل، كل كاحد منهم 
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بيسك بطرؼ كيشد بأحكاـ ليكونوا في الأختَ حلقة كاسعة مضغوطة، لا أحد يستطيع الالتقاء 
  !؟فيها بالآخر

 :  للحواردريدا وتفكيك الإرادة الحسنة -1
 التي ،"الإرادة ابغسنة "ينطلق جاؾ دريدا في نقده لفلسفة ابغوار لدل غدمار من فكرة        

ندرج فيها من أفكار متعلقة بالعلبقة اسبق كأف حضر لو بؿاضرة حوبؽا في باريس عقبها بدناقشة بؼا 
 إنو .كجوىرىا الذم بيكنو أف يقودىا إلذ التفاىم كالاتفاؽ في الأختَ" الأنت"ك" الأنا"ابغوارية بتُ 

بهيب كحيث يطرح جاؾ دريدا ثلبث أسئلة مناقشة للفكرة لدل غدمار  " الإرادة ابغسنة "جوىر 
. عنها ىذا الأختَ موٌضحا موقفو كمقصده

التي آثر التساؤلية بداية بذدر الإشارة إلذ الطريقة التي طرح فيها جاؾ دريدا أسئلتو  كالوضعية      
 التفكيكي قاكؿ بفكريحلا كسائل باحث عن برصيل ابؼعرفة، كلكن كمناقش . اقلرأف يظهر ع

فحوؿ البركفيسور :" حيث يقوؿ  ،نطوؽالولوج إلذ عمق ما قيل كالبحث عن لا منطوؽ خلف الد
  (1). أكدٌ توجيو ىذه الكلمات كإليو أريد إكرامو ببعض الأسئلةقلرإغدمار بكن بؾتمعوف ىنا، ؼ

، ،توإف جاؾ دريدا عندما يطرح أسئل       ذلك لأنو كغدمار يعلماف فإنو ييكرـ بها، كأم كرـ
 سيثتَ قفإف  حيث عندما يطرح السؤاؿ،، للمعرفةككميوٌلد لتفكتَ،ؿالقيمة ابؼعرفية للسؤاؿ كفن 

. فكر، أك أثناء خوض بؾادلةؿظتَ ؿفمعارؼ متجددة، كيفتح آفاؽ أخرل لد تكن متوقعة أثناء الت
ستحضار الإرادة ابغسنة في ابغوار، كالإقناع ايتعلق سؤاؿ جاؾ دريدا الأكؿ، ب    -1

تهم من ىذه ا ابؼتحاكركف في بؿاكرينطلق  عندماالكامل بالرغبة في الاتفاؽ، حيث
القاعدة، إنها الإرادة ابغسنة، أك حسن الظن، كالاستعداد ابؼسبٌق لقبوؿ رأم الآخر 

. كمناقشة، فإنهم سيتجهوف في الأختَ إلذ إمكانية الاتفاؽ كالتفاىم
–ابؼطلق  (البديهية  )ألا يفتًض ىذا الأكسيوـ : سؤالر الأكؿ ىو كالتالر:" قوؿ جاؾ دريدام 

أف الإرادة تظل صورة ىذه اللبمشركطية كابؼلبذ ابؼطلق كالتصميم ابؼعىوٌؿ عليو في نهاية - ذلك
                                                 

 .184فلسفة التأكيل، ص  ىانس غيورغ،  غادمتَ،(1)
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 حسن مطلقا سول الإرادة ابغسنة ءإذا لد يكن بشة شي– كما يقوؿ كانط – ابؼطاؼ ؟ ما الإرادة 
؟ ألا ينتمي ىذا التصميم ابؼعوٌؿ عليو إلذ ما يسميو ىيدغر بدوقف كجود ابؼوجود كإرادة أك الذاتية 

 (1)؟ .زيقا الإدارةفيإلذ عصر ميتا– في ضركرتو ذاتها – ألا ينتمي ىذا ابػطاب . الإرادية
اد عن بتعا كالاؽ الذم يتٌهمو فيو دريدا بالعودة إلذ ابؼيتافيزم،بهيب غدمار عن ىذا السؤاؿ      
 كيوضح جازما بأف أسئلة دريدا تلك حوؿ التأكيل كبفارساتو كما قدٌمها ابغوار ابغقيقي،كاقع 

راءه لد تبلغ ىدفها ابؼرجو، أم أنها لد تبلغ بغظة إدراكها كفهمها من آغدمار تبتُ أف ملبحظاتو ك
 كما بواكؿ أف يكوف ىو مفهوما ،ؿ فهم تلك الاعتًاضاتككلأجل ذلك سوؼ بوا.  ابؼتلقيطرؼ

م أك ابؼفهوـ الكانطي للئدارة  ؽ التأكيلي إلذ ابؼوركث ابؼيتافيزمدهنتماء جوامن طرؼ الآخر، كينفي 
. ابغسنة

 eumenies"لش عندم ما يسميو أفلبطوف عت"الإدارة ابغسنة "ؿ في ذلك غدمار      يقو
elenchoi "نشغل بالنا في الكشف عن أكىاف الآخر قصد تبياف أننا على لا  ناىذا يعتٍ أف

 بحيث أف خطابو ،رل عن تدعيم كجهة نظر الآخر بقدر الإمكافححق إطلبقا، كإبما نبحث بالأ
 فهو بؾرٌد إثبات ، ىاـ كأساسي لكل فهمقف يبدك لر أف ىذا ابؼو،يصبح منتَا ككاضحا نوعا ما

 .علبقة لو بالنداء كبالأخلبؽ فالكائنات عدبية الأخلبؽ تسعى أيضا إلذ التفاىم لا(أك شهادة )
  (2).تصوٌر أف دريدا لا يتفق معي حوؿ ىذا الإثباتألا 

فٌ كل ذات تسعى إلذ ىدؼ فهم أيرد غدمار على دريدا في فكرة الإرادة ابغسنة، كوف       
التأكيلية الفلسفية من زاكية برديدىا " عن طريق تأكيلية فلسفية الآخر فيما يقوؿ أك فيما يكتب

نطلق اكلا بيكن أف نصل إلذ ىذه ابؼرحلة إذا .(3)"كفن للفهم، إبما يتعلٌق بفهم الكلبـ كالكتابة
جل أعتمدىا السفسطائية كقاعدة من الك التي كتابؼتلٌقي أصلب كمسبقا من نية كإرادة سيئة 

                                                 
  . 185 ، 184ص ص :  ابؼصدر السابق (1)
   .187ص :  ابؼصدر نفسو (2)

)3( 
H .G. Gadamer,

 
L’art de comprendre : p150. 
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ا ما كاف يقصده غدمار، كبواكؿ في جوابو ىذا تفستَ ذابؼغالطة كإثبات كفرض الرأم ابػاص، ق
ح كتؤسس ص لأنها تفة تفكيكيةعتماد بفارسارؤياه كتوضيح بساطة ككضوح فكرتو التي لا تستدعي 

. لا تضمر كتلعب لعبة الاختفاء
لتزاـ الصمت اكإلا  (يفهمو الآخر  )فكل من يتفوه بلفظ، فإبما يرغب في أف يكوف مفهوما "   

فلب بد   لكي يوجو إلٌر دريدا الأسئلة،:ميةا ىذه القضية الواضحة كالسمٌ كأختَا لد. كعدـ الكتابة
أف يفتًض أنتٍ أريد فهمها فعلب، كإذا كاف ىذا لا علبقة لو بالإرادة ابغسنة الكانطية، فلب علبقة 

  (1)."يز بتُ ابعدلية كالسفسطائيةملو بابؼقابل، بالتم
 بإدماج الفلسفة التأكيلية عند غدمار بالتأكيل النفسي  يتعلقسؤاؿ جاؾ دريدا الثالش -2

تشو كبفارستو للتأكيل على الذات الإنسانية كإرادة القوة التي مالذم يعود إلذ فلسفة ف
. ترتقي بها إلذ مرتبة راقية من الإبداع

عندما نريد – كأيضا ابػِّلبؼ – عتبارىا شرط الاتفاؽ اماذا نصنع بالإرادة ابغسنة ب:"دريدايقوؿ 
 ما ىي الإرادة ابغسنة بالنسبة .ابؽتَمينوطيقا العامة ؟في إدماج ىتَمينوطيقا التحليل النفسي 

للتحليل النفسي ؟ ىل يكفي، كما يذىب البركفيسور غادامر ،بؾرد توسيع التأكيلي ؟ ىذا التأكيل 
  (2).!ىو أقرب إلذ التأكيل النيتشوم منو إلذ التًاث ابؽتَمينوطيقي ؟

– لا أعتقد أنتٍ سأفهم عندما ينسٌب إلٌر إرادة إدماج تأكيلية التحليل النفسي :" بهيب غدمار
– نفهم من ذلك ابؼسار الذم يتٌبعو ا﵀لٌل قصد مساعدة ابؼريض في فهم ذاتو كفك عقده النفسية 

عكس ذلك ىدفي  كاف ىو . في التأكيلية العامة أك توسيع أشكابؽا الكلبسيكية الساذجة في الفهم
– كإبما  ريد الذات قولو،ت كأنو لا يريد فهم ما ا،بذاىا آخراتبياف أف التأكيل النفسي ينحو 

  (3)".لا تريد التعبتَ عنو كالاعتًاؼ بوا   ـ-بالعكس

                                                 
 .188فلسفة التأكيل، ص  ىانس غيورغ، غادمتَ، (1)
   .185ص : نفسو ابؼصدر  (2)
 .188ص : نفسو ابؼصدر (3)
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بها  (أكلن نقيم  )ءن قمنا ا سو.سؤاؿ دريدا الثالث، يتعلق دائما ببديهية الإرداة ابغسنة -3
ستفسرنا حوؿ الشرط الأكيسوماتيكي للخطاب التأكيلي الذم يسميو اسرائر التحليل النفسي أك 

ءن بردثنا عن الاتفاؽ اكسو" التفاىم ابؼشتًؾ"ك" فهم الآخر"، "verstehen"البركفيسور غدمار 
 ،"العلبقة"ستمرارية اأك سوء التفاىم، بيكننا أف نتساءؿ إذا كاف شرط الفهم  بعيدا عن كونو 

  (1).نقطاع العلبقة كعلبقة الانقطاع كتأجيل كل كساطة ؟اليس ك
مفهوـ ابغقيقة ابؼتضمن في الاتصاؿ ابؼنسٌجم كالذم بودٌد الرأم  (..)": بهيب غدمار        

 نيتشو أم اعبارة عن سذاجة لا بهيزىا لاحقو (دريدا) ىو بالنسبة إليو ،لإرادة التعبتَ" ابغقيقي"
كالوضعية الأساسية للحوار " ابؼعاش"يعتبر دريدا خطابي حوؿ – بلب شك – بكن، بؽذا السبب 

فقط عبر ىذه ابؼبادلات التي تؤسس ابغوار كلعبة الأسئلة كالأجوبة . شكاليات كمعضلبتإابغي ؾ
ستمرار، ك نتمٌكن فيو من ا كىو السبيل الذم ألٌح عليو أفلبطوف ب،بيكننا الوصوؿ فعلب إلذ التفاىم

ستبعاد الاتفاقات ابػاطئة كسوء التفاىم كالتأكيلبت ابؼغرضة ابؼتضمنة في الكلمات كما اعزؿ ك
  ( 2)."ىي

ضطرابات التاريخ، كإف موقعنا ابغالر لد يعد بومل ايذكٌرنا غدمار، بأننا نعيش كنقرأ داخل        
 لسنا كغراء، أسوأ أك أفضل، من القراء .تراضات مطلقة أك موضوعية أكثر من أم موقع آخراؼ

  (3).نقاط ذكاء كسذاجة  قوة كضعف،،الأكائل، إذ لدينا مثلهم
راطنا في حوار معتُ، حوار انختفق، كذلك عبر اإف البداية بالنسبة لغدمار قد بردث كيفما       

 ،يكوف مفتوحا في أغلب الأحياف مادامت حدكد اللغة ذاتها بسلك دائما القدرة على التوٌسع

                                                 
 .186ص :  ابؼصدر السابق (1)
 .189، 188 ص ،ص : نفسو ابؼصدر (2)
، ناشركف، منشورات الاختلبؼ ط ك،صكجيو قاف. جاستَ، دايفيد، مقدمة في ابؽرمينوطيقا، تر (3)  ،1الدار العربية للعلوـ

 .151ص   ـ،2007  ىػ،1428
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عتقد غدمار أف ابؼنعرج الأنطولوجي يأتي، كبكل بساطة، كحوصلة لأطركحتو حوؿ مكلذلك 
  )1(" الكائن الذم بيكن فهمو ىو في النهاية لغة " التأكيلية الشاملة كالتي مفادىا أف 

نشغالنا اكىو ما يقع لنا عادة، فنحن كلشدٌة  )أف تفهم يعتٍ أف تفقد القدرة على التأكيل كالشرح 
ستيضاح أك توضيح ما بهرم لنا، لذا فإف غاية ما يرمي إليو ابدا بكن بصدد فهمو لا نستطيع 

غدمار ىنا، ىو أف يبتٌُ لنا بأف الفهم، بدا ىو حدث تاربىي، ليس سيٌد مصتَه، فإذا كاف ىيدغر 
رج إلذ العلٌن كل مكونات الفهم  يسعى إلذ التأكيد على شفافية التأكيل الذم ينبغي عليو أف بىي

  (2). على ضبابية التأكيل،، كعلى النقيض منوحفإف غدمار يلٌ 
     إف نقاط الاختلبؼ بتُ دريدا كغدمار تتمثل في أف دريدا ينطلق دائما من استحالة الفهم 

التي " في نص أك خطاب"فمن يعتقد أنو يفهم شيئا ما، يتجاىل حسب رأيو، تلك العناصر 
إذا استعملنا - كإذا كاف الفهم لدل دريدا فعل عنف، فهو بالنسبة لغدمار. تستعصي على الفهم

فعلى ابغوار حسب دريدا أف يبرز نقاط الاختلبؼ كالغرابة بتُ . فعل عشق- لغة بؾازية
بينما غدمار يؤكد خلبؼ ذلك على نقاط الالتقاء، ففي رأيو أف كجود نقاط . ابؼتحاكرين

فحتى الاختلبفات تشتَ . الاختلبؼ كالغرابة بتُ ابؼتحاكرين مرتبط بنقاط الالتقاء التي بذمع بينهم
  ( 3).في النهاية إلذ نقاط الالتقاء

 كالتي تكوف مستقلة عن ،أف نفهم لا يعتٍ ابؽيٌمنة، السٌيطرة كصنع النتائج القابلة للتحقيق   
 دكامة التساؤؿ كأف  داخلعتٍ أيضا أف نيؤخذمكما ينصحنا بذلك العلم ابغديث، كإبما ، ابؼلبحىظ

  (4).نباشر حوار مع الآخرين

                                                 
، عمر مهيبل،.تر جاف، ابؼنعرج ابؽرمينوطيقي للفينومينولوجيا، غراند إف، (1) منشورات الاختلبؼ  ناشركف، الدار العربية للعلوـ

  .124، 123 ص ،، صـ2007، ق1428 ،1ط ابعزائر،
 .132غراند إف، دايفيد، ابؼنعرج ابؽرمينوطيقي للفينومينولوجيا، ص ( 2)
، كولن للطباعة 75العدد  (بؾلة فكر كفن ) رشيد بوطيب. ىانس جورج غادامر، اللغة كوسيط للخبرة ابؽرمنويطيقية، تر(   3)

 .44، ص 2002كالنشر، بوف، 
 .132: الأسبقابؼرجع  (4)
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 :في اللغة الأيديولوجية ىابرماس ضد غدمار -2
رغم أف يورغن ىابرماس، ىو الآخر من الفلبسفة الذين استهوتهم الفلسفة التأكيلية          

يبتٍ التأكيلية النقدية من أجل  (ىابرماسأم )عتمدكىا في بفارساتهم كدراساتهم الفلسفية، إلا أنو كا
 غاية العقل في بلوغ ابؼوضوعية، كلا مشركعية بستٌعو برخاء التقنية غفلسفة تواصلية حقيقية، لا تل

ؿ بأزمة التقنية أك أزمة العلوـ الأكربية كابؼوضوعية التي بضل لواءىا كل من ىوسارؿ كبداعي الق
. اكىيدغر ككاصل غدمار في نفس النهج الذم ربظتٌو لو الظواىرية كالأنطولوجي

ستعمل فيها كل الأسلحة اذلك ما دفع ىابرماس إلذ الدخوؿ في معركة فكرية مع غدمار،      
عتمد لغة اقد ىابرماس لاذعا لدرجة أنو فابؼمكنة من أجل العودة إلذ الفكر البراغماتي، بحيث كاف 

نتقد ىابرماس ابؼمارسة التأكيلية امن أم منطلق فلسفي ؼ .توصيفية، تعتمد التهكٌم كالسخرية
. !للحوار لدل غدمار؟

ض ركتفائو بدجرد عاحجاـ غدمار عن التنظتَ في ابؼنهج التأكيلي كإلقد سخر ىابرماس من 
ستهدؼ التأكيلية ا الأمر الذم ،"التحاـ الآفاؽ"ك" الآفاؽ"مفاىيم موغًلة في التجريد من مثل 

   (1).لوابل من التهكٌم كالازدراء من جانب الوضعيتُ
لا يتوالس غدمار في الرٌد على الاعتًاضات كتوضيح كجهة نظره، حيث يؤكد على أبنية       

التأكيلية الفلسفية لمجالات ابغياة بدا فيها العلم، كيدفع عن فكره اتهاما كهذا من طرؼ الوضعيتُ 
بهعلو يوغل في التٌجريد، خاصة عندما يصرح باغتًاب الإنساف عن عابؼو بسبب الإبستمولوجيا  

. كابؼنهج
حقيقة كمنهج لد يسعى أبدا إلذ إعطاء خاصية مطلقة للتضاد ابؼتضىمن في عنوانو، كلكن إذا :" يقوؿ

كانت علوـ الركح قد أسست جيدا لنقطة انطلبؽ التحليل، فذلك لأنها كحٌدت التجارب، من 
حيث أف ابؼنهج كالعلم ليسا مطلقا في رىاف، كالتجارب الداخلية للعلم ىي مثل تلك ابػاصة 

التجربة التأكيلية بالتناظر في عمل كل بذربة  (...)بالفن كالثقافة ابؼدكٌنة من طرؼ تراثها التاربىي
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ىي بعيدة عن كونها موضوع للمسافة ابؼنهجية، إنها تسبقها، بالعكس بكن نطرح على العلم أسئلتو 
  (1)".كنتيح امكانية ظهور موضوع أعماؿ مناىجو

نتقدت بشدة من طرؼ ىابرماس،كما من طرؼ دريدا ىو اكما أف من ابؼفاىيم التي        
التي جعلت النقٌاد ينظركف إلذ غدمار كفيلسوؼ يهيم في فضاء طوبوم "الإرادة ابغسنة"مفهوـ 

.  عن الواقع ابؼعاش كبسظهراتو، كما بهانب حقيقة الطبيعة البشرية كبههلهااميتافيزيقي بعيد
لإنتاج أرضية ملبئمة للتفاىم، ىذا ابؼوقف " الإرادة ابغسنة "من منظور غدمار، لا بد للحوار من 

نتصاره ااء للعلم كابؼوضوعية كد فيها بالعق، منها بؽابرماس يتٌهميونتقادات كثتَة كجٌهت إؿابىفي 
  (2).للتقليد كسلطة التًاث، كما يصفو بالفيلسوؼ ا﵀افظ

    يرد أيضا غدمار على القوؿ بعدـ بامتلبكو للوعي الثورم ككصفو الفيلسوؼ ا﵀افظ، بتحديد 
قيمة العمل التأكيلي الذم تعتٌ بو التأكيلية الفلسفية لديو، كمن منظور غدمار ابغفاظ على التًاث 

. ليس أقل ثورية من ثورية التجديد في حد ذاتو
إف عمل  التأكيلية الفلسفية ىو إظهار لأبماط السعة التأكيلية كتقييم أبنيٌتها الأساسية من :"  يقوؿ

إنسالش، إلذ التمٌظهر -منذ التواصل البتُ: أجل بؾموع فهمنا للعالد برت كل ىذه الأشكاؿ
الإجتماعي، منذ بذربة الفرد في بؿيط المجتمع، منذ التًاث من ناحية الدين كابغق، الفن كالفلسفة 

   (3)"إلذ قدرة التفكتَ ابؼؤسسة على الوعي الثورم
 النقدية سياسية توبهعل قاعدة تأكيليفإنو  ىابرماس لديو مرجعية فكرية ماركسية، كبدا أف     
ابغقائق الزائفة التي لابد من ظهور  المجاؿ ابػصب لصور التقنٌع كابػداع ك باعتبارىالوجية،يوإيد

 معارفها التعتيمية من أجل بلوغ ابغقائق الأصلية  لةنتقادىا كبؿاكلة غرباإحالة الشك إليها ك
. ابؼوضوعيةك
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كلذلك أيضا أصبحت الإرادة ابغسنة التي أقاـ عليها غدمار لعبة الفهم كالتفستَ، متصدٌعة  
  (1).خاكية، تتهاكل أماـ قول الأيديولوجيات العميقة التي بسارس تأثتَىا خفيةك

ظن أف كل حوار بتُ ذات ميزعم ىابرماس أف ابؼشكلة ابعذرية في تأكيلية غدمار ىي أنو       
 كيظن أف كل التحاـ بتُ أفقتُ ىو ،كموضوع، أك بتُ ذات كأخرل، ىو حوار صادؽ كأصيل

حتماؿ كجود حوار زائف كإبصاع زائف كلد يدير بخلده الد يضع غدمار في حسبانو . التحاـ حقيقي
أف لعبة الفهم كالتفستَ ابعارية ابؼتدفقة بيكن أف تفسدىا القول الأيديولوجية ابؼسيٌطرة كالعنيفة 

 (2).كابؼشوَّىة كالتي قد تشق كتدٌؽ بحيث لا يراىا كلا بوسبها اللبعبوف أنفسهم

يرتبط ىابرماس بابؼوضوع الذم يعتبر مركز اىتمامات ابؼعرفة الاجتماعية من :"يرد غدمار بقولو
منظور البحث عن ابؼشركعية للوعي بالتحوٌلات الاجتماعية الداخلية كابػارجية عن طريق تأكيل 

 إلذ  اللغة كنقد الأيديولوجيا، من أجل أف تكوف ذاتها فعل التفكتَ الذم ييفسٌر في اللغة كيتحوٌؿ
كالأيديولوجيا ليست فقط غتَ متاحة الفهم (...)الزيف الذم يتوٌلد عن طريق اللغة"الكشف عن 

بصفتها كعيا لغويا خاطئا، كلكن لا بيكننا أيضا أف نكوف على فهم بؼعناىا ابغقيقي، مثلب ذلك 
ابؼوجود في اىتماـ السلطة، حيث يتضمن مواضيع غتَ موعاة، ا﵀لل النفسالش ىو من بهلبها إلذ 

   (3)"الوعي
ؿ عن ؼاغإف ىابرماس ينظر إلذ غدمار ككأنو شخص لديو رؤية ساذجة للؤمور لدرجة أف يت      

 كتسعى إلذ برقيق ،لعبة الأفكار السياسية كبفارساتها كلعبة الأيديولوجيات التي تضمر ما لا تظهر
كأحيانا ينظر إليو على أنو  مآربها عن طريق منطق ذرائعي كما أنو بهيد لعبة التخٌفي كابػداع،

فيلسوؼ بؿافظ، بوتاج إلذ ركح ثورية بسرٌدية، بذعلو يستفٌز مىواطن التحايل كيكشف أم رغبة 
 .نتقد ابؼدرسة الركمنسية في فلسفتو التأكيلية، إلا أنو لد بىرج عنهاا في الأختَ أنو كليبد. للخداع

                                                 
 .237ص ، معافة، ىشاـ، التأكيلية كالفن عند ىانس جيورج غادامتَ (1)
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      يرل ىابرماس أف فهمنا للعالد أك لكلبـ الآخرين ليس أصليا كصحيحا، بل إنو يتعٌرض في 
كبؽذا، فإف علينا بادئ ذم بدء أف بكلٌل علبقات . الغالب للتشويو من طرؼ علبقات السلطة

  (1).غتَ متأثر بالعنف أك بالبتٌ السلطوية" خالص"السلطة داخل بؾتمع ما، إذا أردنا برقيق فهم
حوار أخوم كصريح، كأفٌ  ،"الأنت"ك" الأنا"لقدٌ كاف غدمار يظن أف ابغوار الذم بهمع بتُ      

ييضمر شكلب من " حوار زائف"ىو التحاـ حقيقي، لكنو أغفل حقيقة كجود  الالتحاـ بتُ أفقتُ،
تيقية مبنيٌة على ابغوار ابؼتبادؿ إممن علبقة " الأنت"– " الأنا"بووٌؿ علبقة كأشكاؿ الأيديولوجيا، 

 (2).إلذ قوة كسٌيطرة

ابغوار العقلبلش ابؼتحرٌر من الضغوط، الذم بيكنو أف : أيضا يقوؿ ىابرماس:" يرد غدمار بقولو 
بويد عن الابكرافات، يفتًض مسبقا كدائما تقديرات ما عن ابغياة ابؼستقيمة، إذف فقط حوار ما 

ىذا  (...)إف فكرة ابغقيقة التي تقاس بالاتفاؽ ابغقيقي، تتضمن فكرة النضوج" بيكنو أف ينجح
ابؼقياس للحقيقة الذم استخرج مصطلح ابػتَ من فكرة ابغقيقي، كمصطلح الوضوح ابػالص 

إف مصطلح الوضوح ابػالص في أصلو في النظرية . للوجود، ابؼيتافيزيقا قد أردتو بالنسبة إلٌر مألوفا
الوسيطية للوضوح، ىي ىنا تتجسد في ابؼلبؾ الذم لو علبقة الامتياز بالنظر للئلو في جوىره، إنتٍ 

أكيد، إنها برديدا أنطولوجيا  (...)أعالش من أجل ألا أتهم ىابرماس بالفهم ابػاطئ للؤنا أنطولوجيا
لأنتٍ لد أر : ، تلك التي يعيبها عليٌ ىابرماس، مثلب(Fausse Ontologique)خاطئة

تعارضا استثنائيا بتُ السلطة كالتنوير، ىذا سيكوف خطأ بالنسبة بؽابرماس، لأف ذلك يفتًض 
بدكف اتفاؽ الذم يؤسس لسلطة، ستَد دكف عنف، أليس لدينا "الاعتًاؼ الشرعي"مسبقا أف 

   (3)".ابغق في كضع ىذا الفرض
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غدمار في أف ابغوار بهب أف يكوف تفاعلب متبادلا حرا بتُ قوتتُ  مع رغم أف ىابرماس يتفق       
فما أف يصاب ابغوار بعدكل . إلا أنو يرل أف ابغرية التي يقوـ عليها ابغوار مهدٌدة في الصميم

 (1).تفاقا زائفااالأيديولوجيا، حتى تنهار حريٌتو كيصبح الاتفاؽ الذم يفضي إليو ابغوار 

كلأف غدمار ينظر إلذ التأكيل بالدرجة الأكلذ، كتأكيل لغوم الذم بيكن من خلبلو كشف         
 فإف ،تعابتَ ابغياة كالتجربة الإنسانية ابؼعاشة في التاريخ كأثر كاللغة كنص ك الفن كعمل إبداعي

قد أغفل جانبا أساسيا يتعمٌد إخفاء  أم غدمار،  أنو،لىابرماس قد ىاجم أيضا ىذا الطرح كرأ
 كيشارؾ في حوار يتحوٌؿ إلذ مفاكضات يتنازؿ أحد الطرفتُ فيها ،حقائقو مستعملب لغة زائفة

. للآخر، كفي الأختَ يصلوف إلذ الاتفاؽ حوؿ حقيقة زائفة
إف الفهم بودث في اللغة، في حتُ بقد أف اللغة، كما يؤكد ىابرماس، لا تعكس إلا جانبا كاحدا 

من الواقع، ذلك أف الإحاطة بالنشاطات الاجتماعية تقتضي أف تنتظم ىذه الأختَة في بؾاؿ 
  (2).موضوعي يتكوٌف من اللٌغة، العمل كالسلطة

كإذا كانت  .إف اللغة من منظور ىابرماس كياف إيديولوجي بىتزف في قلبو الزيٌف كابػرافة كالاستلبب
الأيديولوجية في اللغة قمعية كابتة، فإف فهم اللغة لا جدكل منو، ما لد يتم التحقٌق من 

  (3).بشة فرؽ بتُ الفهم من خلبؿ اللغة كبتُ الانعتاؽ من اللغة. الأيديولوجيات كبسحيصها
غدمار في مفهوـ اللغة، كلعبة الإيديولوجيات التي تتخذ من اللغة كسيطا ؿ س لعل نقد ىابرما     

توصيل فهم ما كمعتٌ ما كرسالة مشفٌرة أك حتى صربوة، لعل ذلك لا بهعلو بىتلف مع كللخداع  
غدمار في أف بفارسة لعبة التأكيل ىي في حد ذاتو بفارسة للعبة لغوية، إلا أنو يعتبر اللغة الوسط 

ابؼناسب لنشر ابغقائق الزائفة، كبسيز الأفكار ابؼضلِّلة ابػادعة التي تسعى في الأختَ إلذ التشويش  
مدة، لا بد عٌ  بفارسة سلطوية أيديولوجية مقصودة كمتاكالأدىى من ذلك أنو على الفهم كتشويشو،

                                                 
 .299 ص،معافة، ىشاـ، التأكيلية كالفن عند ىانس جيورج غادامتَ(1)
 .237، ص  ابؼرجع نفسو(2)
 .299عادؿ، مصطفى، ص  (3)
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ة كالتصورات ابؼيتافيزيقية مبؽا من عقل تأكيلي فطًن لا ينخدع بسهولة بدغريات ابؼمارسات الركمنس
 .بلدع بها غدماراالتي بوسبو، 

 الضركرم للحوار الغادامارم، حاملة للعدكل الأيديولوجية  كسط كىي اؿ،كىكذا تصبح اللغة      
 ( 1).ية ملوٌثةحكىكذا يبدك غدمار في صورة كاريكاتورية بعراٌح خطًر بومل حقيبة آلات جرا

. على إنكار شرعية الوعي الثورم كإرادة التغيتَ لدمٌ  (ىابرماس)لقد أصرٌ :"       يقوؿ غدمار
. ابؼريض لا ينبغي اعتباره متعلٌقا بابغوار الاجتماعي- كإذا عارضت ىابرماس في أف خطاب الطبي

ككل بمط للحياة - في ابؼوضوع ابؼتعلق بالتفستَػالذاتي للوعي الاجتماعي: كإليو أطرح السؤاؿ التالر
ىو تفستَػ ذاتي، ىل نصل في مساءلتنا لو إلذ إعلبف الوضوح؟ كما ىو التأكيل غتَ ابؼستدعى؟ 

في حالة التحليل النفسي ستكوف الإجابة . أكٌجو ىذا السؤاؿ للمماثلة ابؼؤكدة من طرؼ ىابرماس
من طرؼ سلطة الطبيب الذم يعرؼ، لكن في ابؼيداف الاجتماعي كالسياسي، تيفتقد ىذه ابػاصية 

بالتحليل عن طريق التواصل، أما في ابؼعابعة يكوف ابؼريض على ثقة إراديا، لأنو يعرؼ كونو 
 (   2.)مريضا

خاصة منهم ماركس كفركيد  ، ابرماسي التشكيكي كتأثره بفلبسفة مدرسة الارتيابقؽ ؿكمن منط
 على بؿك الشك ، كخاصة إف كانت متعلقة بالسلطة كالسياسة كالأيديولوجيا،فإنو بويل كل معرفة

 كابػداع في كل معرفة ،كما بقده يفتًض الزيف في كل حقيقة.كعلى غربلة العقل التأكيلي النقدم
.  إلا أف يقوـ بدمارسة نقدية تأكيلية تكشف لو عن ابغقيقة الأصيلة كابؼوضوعيةنظرٌ بؽا،ـ

                                                 
 .300ص : السابق ابؼرجع (1)

)2( 
H.G.Gadamer, L’art de comprendre, p166.
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تراض أف كل معتٌ ينتج عن الاتفاؽ ىو موضع اؼلقد شيٌد ىابرماس نظرية تأكيلية تبدأ من      
كمهمة التأكيلية النقدية إذف . تفاؽ زائف، كأف يكوف من ثم معتٌ زائفااشك في أف يكوف نتاج 

  (1).تفاؽ حقيقي كمعتٌ أصيلاىي البحث عن 
غدمار لا ينفي بفارسة التأكيلية الفلسفية في كل أبماط ابغياة التي قد تتشكل في اللغة كالتاريخ  

كالفن، أما الأيديولوجيا كلغتها بل كخطابها لا بد لو من رؤية نقدية تأكيلية، إلا أنها لا تزعم بلوغ 
إذا توٌجهنا إلذ إشكالية تأكيلية، بذعل ابغقيقة تفرض القبض عليها من أجل " ابغقائق ابؼوضوعية

تشٌكل كلي، سخافة، كوف ابؼصادر ابغقيقية للعمل كالسلطة بيكنها التموٌقع خارج تلك 
إف أيديولوجية اللغة ستصبح في ابغقيقة سخافة كبتَة، إف الوجود الذم بيكننا فهمو  (...)ابغدكد

  )2(".ىو اللغة
يلتمس التأكيل الكشف عمٌا ىو متخٌفي، كتهيئة مكاف للحقيقة في الوضوح، كفي السطوع      

كلكنو بودث ىناؾ في فضاء الاختلبؼ، ليس . كالتأكيل بودث في فضاء الاختلبؼ. كفي الانفتاح
 ذلك لأف توجيو التساؤلات إلذ شخص ما يعتٍ إقامة مكاف ،عن طريق توجيو التساؤلات إليو

، لسلطة، كسيكوف من . كمكاف بؼلبذ أختَ غتَ أف الذات، ليست أىلب لثقة كهذه كبؼدلوؿ متعاؿو
  (3).قبيل ابػطأ خلع ثقة كهذه عليها

 كمع .إف مهمة توجيو التساؤلات لشخص ما، بيكن أف ينتج إما ابغقائق كإما الأكاذيب      
سوء أكاف ذاتا متعالية، أك مصدر –  ذلك فإف القضية ىي أنو حتى لو كاف ذلك الشخص

فإف الذات ىي نفسها تستطيع أف تعرؼ ما . نقطة إحالة مشركطة– للمعرفة، أك موقعا سلطويا 

                                                 
 .301 عادؿ، مصطفى، فهم الفهم، ص (1)

)2  (  
H .G. Gadamer,
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حاكم صالح، ابؼركز الثقافي العربي، الدار كحسن ناظم علي .تر نصيٌات بتُ ابؽرمينوطيقا كالتفكيكية، ىيو،.ج  سلقرماف،(3)
 .66ص ، 2002 ،1 ط،البيضاء، ابؼغرب



 الأنا كالآخر كالتجربة التأكيلية عند غدمارــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 

- 111-  

 

لن يكوف السؤاؿ على الإطلبؽ، الطريق الوحيد بغل ابؼشكلة  . إذا كانت تنتج حقائق أـ أكاذيب
  (1).إذنا ما من أكاذيب كما من حقائق ستقدٌـ: فإف لد تكن بشة تساؤلات فلن يكوف بشة مدار قلق

اللغة :"ككما يعبٌر ىيدغر عن ذلك بقولو . إف إنتاج ابغقائق كالأكاذيب، ىو إنتاج للخطاب     
، الاختلبؼ الذم ينزع طابع مءبابؼج (dif - fernce)تتكلم، كتكلٌمها يلوٌح للبختلبؼ 

تكلم اللغة في مكاف ت كعندما ،ابؼلبءمة عن العالد كالأشياء في جانب بسيط من صلتها ابغميمية
إف الإنساف :"با تكوف فيو ابغقائق كالأكاذيب بفكنة، يقوؿ ىيدغراالاختلبؼ، فإنها تنتج خط

فقط عندما يستجيب للغة، كاللغة تتكلم ككلبمها يتكلم إلينا في ما كاف قد تٌم الكلبـ يتكلم 
 (2).إف اللغة ليس بدقدكرىا أف لا تتكلم، كابػطاب ليس أمامو إلا إنتاج ابغقائق كالأكاذيب".عليو

فكيف بإمكاننا أف نؤسس للحوار كالعلبقات الانسانية من منظور أخلبقي حسب إبيانويل 
 ليفناس؟

 
 

 

 

 

                                                 
 .66ص : السابق ابؼرجع (1)
 .66ص :  نفسوابؼرجع (2)
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 :من سؤاؿ الوجود إلى سؤاؿ الموجود
  :من الظواىرية إلى أخلاؽ الآخر ػ 1
 
مفكر الأخلبؽ، لدرجة أرادىا  (Emmanuel Lévinas)إذا كاف إبيانويل ليفناس           

كفلسفة أكلذ، فإف ذلك سيظهر من خلبؿ ابؼصطلحات التي سيوظفها كابؼسؤكلية، العدالة، ابغب 
" حقوؽ الانساف" كليس بػ" الانساف الآخر" ، كإذا كاف ابؼدافع عن الانسانية، ابػاصة بػ..ابغرية

إف كاف تفكتَه مستوحى ك. فذلك لأف الآخر يوجد في حالة اضطهاد برت مسميات ىذه ابغقوؽ
كإذا كاف . بعمق من الدين، فإنو الدين الذم يكرس للئبياف بالإلو ابؼفارؽ أماـ خطر حركة الإبغاد

الأمر كذلك مع ليفناس، فإنو كقت قراءتو، ليس من أجل فقط الاعتناء بالأخلبؽ في حداثتنا 
 (1).كتاربىيتنا، كإبما من أجل كضع تلك الفلسفة في مواجهة لزكمية الانشغالات الفلسفية

من أجل توظيفها في فلسفة التعامل مع  كفلسفة () ليفناس ظواىرية ىوسارؿرستعاالقد          
دؼ إلذ  توكعلبقة قصدية:  ككمنهجية من شأنها أف بردث تلك الرابطة بتُ الذكات"الآخر"

 .كجو الآخر عبر التواصل من خلبؿ قراءة ابؼعالش
" الآخر" حسب ليفناس ىو الإنساف الآخر، لكن لا ينبغي خاصة فهم (Autrui)"الغتَ      "

على أنهما فردين اثنتُ بوملبف نفس بمط الإنسانية، كيتشاركاف من خلبؿ ذلك نفس " الأنا"ك
ابعوىر أك نفس الوجود فقط، الغتَ ىو ذلك الذم نتكلم معو، الغتَ ىو القريب، على اعتبار لفظ 

 ( 2).القريب بومل معنا دقيقا جدا انطلبقا من كصف علبقة القرابة
                                                 

)1( David Rabouin, Emmanuel Lévinas,(Magazine Littéraire, Emmanuel 
Lévinas, Ethique, Religion  ,Esthétique  :Une philosophie de l’autre),  N 419 
Avril 2003, paris, France, p 20.    


لقد أتيت من أجل :" قاؿ ليفناس، عندما انتقل إلذ فرايبورغ مدينة الظواىرية، كما كانت تسمى، من أجل رؤية ىوسارؿ 

 .(Zeit Sein Und)"الوجود كالزمن"كحضر في جامعتها دركس صاحب " رؤية ىوسارؿ، فرأيت ىيدغر
)2)

 Jean-Pierre Zarader, Le Vocabilaire de Lévinas, Ellipses Edition, Paris, 

France, 2002, p 08. 
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كلوجيا ىوسارؿ تتمثل في الكشف ابؼنهجي عن ينابؼسابنة الأساسية لفينوـ"  ليفناس فإف سب بح
ديد أدؽ، في كعينا حتب أك ،يف يبرز في كعينا بالعالدؾ ك، التي يتمظهر ابؼعتٌ من خلببؽاةالطريق

كتشاؼ ابؼعتٌ داخل بذربتنا ابظح لنا بمبهدفنا القصدم بكو العالد، فابؼنهج الفينومينولوجي 
 (1)."ابؼعيشية
 فيو الإنساف لض العالد الذم يحش،عتمدىا ىوسارؿ من أجل فهم عالد العيا الفلسفة التي      إنها

عتماد ىذا ابؼنهج من أجل برديد علبقتنا اق، لكننا أيضا نستطيع مكيسعى إلذ الكشف عن معاف
 بيكن ،ستقراء معالش كمقاصد الآخرا كعن طريق ، الذم يشاركنا العيش في ىذه ابغياة"الآخر"مع 

 .ابؼعالش كابؼقاصد ابؼختلفةك الرؤل  بتُبرقيق حالة من التعايش 
 Phénoménologie) دفعتٍ للببلراط في ظواىرية بؾتمعيةإف فكر بوبر:" يقوؿ ليفناس

de la socialité)(2)"(...)، المجتمعية ىي بالنسبة لر الأحسن للئنساف  
 البحث عن مواطن ، كلذلك أحاكؿ من خلبؿ دراستي لقصدية الظواىرية كفهم التأكيلية     

سبل التفاكض كالتحاكر بتُ الذكات كالبحث عن  . بحيث بزدـ الفلسفتتُ،التلبقي  التضايف
ىٌم كذلك الناس كالأدب م ،نطولوجياأعتباره افالوجود التاربىي الذم يهٌم الفيلسوؼ ب" الإنسانية 

ىل بميل إلذ الفلسفة لأنها ابغياة :  لا نعد نعرؼ.رامي، كعندىا بزتلط الفلسفة بابغياةدلأنو كجود 
  (3)".أـ بميل إلذ ابغياة لأنها فلسفة! 

                                                 
إدريس كثتَ، عز .  تر،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة ت ر(1)

 .08ص ، 2007، القاىرة، مصر، 17العدد ، ( عادؿ ضاىر– اسينليفإبيانويل  ،ة أكراؽ فلسفيةؿمج) الدين ابػطابي  


فيلسوؼ بمساكم كجودم ركحالش يهودم، انتمى إلذ ابغركة  (1878-1965)(Martin Poper)مارتن بوبر 
 (.1923)" الأنا كالأنت: "الصهيونية إلا أنو كاف يدعو إلذ التعايش بتُ الفلسطينيتُ كاليهود، من أىم مؤلفاتو

)2(Emmanuel Lévinas,  Altérité et transcendance, Fata Morgana,  Paris,  France, 
1995, p113. 

 اسينليفإبيانويل  ،ة أكراؽ فلسفيةؿمج)  إدريس كثتَ، عز الدين ابػطابي  ؟، ترانويل ليفناس، ىل للؤنطولوجيا من أساسلصا  (3)
 .62 ص ،(  عادؿ ضاىر–
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لأنو يتجو " إننا بكاكؿ ابػوض في جوانب ك ملبمح التجربة الإنسانية من خلبؿ الطرح الظواىرم 
نشغالاتو ابػاصة ك التأمل في ذاتو كبالتالر ا ما في العالد يشغلنا، كيسمح للوعي بفهم ءصوب شي

كتشاؼ أصل ابؼعتٌ في اإنها بدثابة إعادة ، كتشاؼ آفاؽ بؿتجبة أك مهمشة ضمن قصديتوا
  (1)حياتنا

 التي برددىا ،لذلك بكاكؿ أف نسقط ىذا الطرح على التجربة الإنسانية كالعلبقات البينية        ك
كتشاؼ حقيقة الذات ا إننا بهذا بكاكؿ .القيم الاجتماعية ابؼتعارؼ عليها داخل المجتمعات

 ىي على التستً رصٌ ت لكننا نكبتها أك ،القدرات التي بمتلكهاكالإنسانية كقدر الإمكانات 
 . الكشف عنهاةىمـ كعلينا ،كالتخفي
 فعندما ،من القلق إزاء الوجود إلذ القلق إزاء ابؼوجود الإنسالشلابد مع ليفناس من التحوؿ         

 كليس ، من ابغتَة كالقلق على الآخرينع إلاىكذا نفهم كيف أف ابؼعتٌ لا ينب " "لا تقتل"نقوؿ 
 إلا عندما تضع كجود الأنا نفسو ية،خرية الآخر لا تكوف كذلك آخرآكيف أف كعلى الذات 

أمن حقي أف أكجد أصلب في ابؼكاف الذم أكجد : ستمرارابكؿ جديا  ءعلو يتسابجموضع السؤاؿ 
 الدائم للقوؿ أماـ أكؿ عداد ىي الاست، الوحيدةةيقيتلإماالإجابة ك  ! كبالكيفية التي أكجد بها ؟،فيو

  (2)".عدؾ سيدمب ك،ىا أناذا: طارؽ

 كالتي يتًتب عنها مشهد عاـ عن ، تلك التي بذمع بتُ الذكات الإنسانية،علبقة ركحيةؿنها إ         
 على برويل مفهوـ رطبيعتها داخل المجتمعات كفيما بينها، كلذلك كاف ليفناس يصٌ كابغياة  

 إلذ القلق عن كينونة ابؼوجود كقيمتو كبفارساتو بكو ، ابؽيدغرم من القلق عن كينونة الوجود"القلق"
 ككصف كيف ،نولوجي للقلق كنمط أساسي لوجودنام برليلو فينوـر ىيدغقكلذلك كجٌ  "،الآخر

  (3)"تفصح ىذه ابغالة الركحية لكينونتنا عن  الكيفية التي نكوف فيها متوافقتُ مع الوجود
                                                 

 .09ص : اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر( 1)

ة أكراؽ فلسفية ؿمج)بتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا، " الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات( 2)
 .148ص ، (  عادؿ ضاىر– اسينليفإبيانويل 

 .09، ص اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر( 3)
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 ألا تتضمن كل معرفة للعلبقات، سواء تلك:  بل يذىب ليفناس إلذ أبعد من ذلك متسائلب      
  .!د أكلا ؟جا سابقا بأف ىذه ابؼوجودات أك علبقاتها توـابلها، فوؽمع ابؼوجودات أك تتج التي

 
 أك من الوجود إلذ ،تيقالانعطاؼ من الأنطولوجيا إلذ الا السؤاؿ بداية الك ذ      لقد كاف

 الفهم ةقد توجو إلذ الكشف عن القصد الداؿ من خلبؿ بياف تبادلر ىوسارؿ ف كافإ ؼ.ابؼوجود
 ليأتي ليفناس، كيكمل ابغلقة ابؼفقودة .ق بصفة عامةاؾفإف ىيدغر قد ربطها بفهم الوجود كإدر

إف ." نسالشلابتُ ابؼوجود اك (كاقع اؿ) بالعيتٍ  (قصديةاؿ ) الربط بتُ الوجود الذىتٍ :كابؼتمثلة في
دراسة الإنساف ستكشف لنا الأفق الذم في داخلو تطرح مشكلة ابؼوجود، لأنو فيو يتم فهم 

 (1)".الوجود

إمكانية )...( "لقصد الداؿا "  الفهميةإف الإمكانية لبياف تبادؿ"  ليفناس لك يقوؿ في ذ      
 ىنا لد يعد فهم الوجود من. تعقل الوجود بصفة عامةبكتشفها ىوسارؿ لكن ىيدغر ربطها ا

 (2)."يفتًض موقفا نظريا فقط بل أصبح يتطلب كل السلوؾ الإنسالش

 
ذات أكلوية بابؼقارنة مع سؤاؿ ابؼوجود الإنسالش غتَ  ،لا أننا بقد ىذه الغاية في فهم الوجود      إ

 أكلذ الأكلويات بابؼقارنة مع سؤاؿ ،كالإنسانية  فتبدك أكلوية برقيق التوافق مع الذكات الإنسانية
 بل قد ، قد لا يؤدم إلذ نسياف كينونة الوجود كحسبق،ع بتُ ابؼوجود كقرينراالوجود، لأف أم ص

                                                 
، بؾد ابؼؤسسة (كتاب بصاعي )علي بوملحم . مارم آف لكوريو، الإنساف الفيلسوؼ، ليفناس من ابؼوجود إلذ الغتَ، تر( 1)

 . 25ـ، ص2008 ق، 1428 ،1ابعامعية للدراسات  كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، ط 
 .62 ص :انويل ليفناس، ىل للؤنطولوجيا من أساس؟إلص (2)
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 إذا أخذنا في ، الإنسافكـخر ىمآ الوجود كإفنائو، بحيث يصبح فهم الوجود قكمش ت إلذيؤدم
 . ؽ الوجود الإنسالشقلابغسباف 

      إف القيمة ابؼطلقة الوحيدة ابؼرغوبة حسب ليفناس، ىي الإمكانية الإنسانية بدنح الآخر 
لا أعتقد أف ىناؾ إنسانية تستطيع رفض ىذا الفكر ابؼثالر ابؼقدس، لد أقل أف " الأكلوية على الأنا 

 (1)"الإنساف مقدس، بل أقوؿ أنو ىو من يفهم أف القداسة ىي غتَ قابلة للمنازعة
 يؤدم إلذ ، إنساف_نسجاـ إنساف ا: أنها أيضا معادلة متلبزمة تلبزما منطقيا كمتكافئة       كما 

 إنساف، لا بؿالة بهعل الوجود _ بينما صداـ إنساف ، الوجود_التقدـ في العلبقة بتُ الإنساف 
، بينما ا ثانويا بل ككماليار يصبح أـتو،صدمؽ كالتفكتَ في قيمتو ك.مات كالصراعاتامسرحا للصد

ضركرة عيش ابؼوجود في أم أف يضفر العقل بالضركريات غتَ ابؼستغتٍ عنها، الأصل كالضركرة في 
. كئاـ مع الآخر، كإمكانية تطوير الوجود كالعالد ابؼعاش يأتي بعد برقيق ابؼطلب الأكؿ

عد ينظر إليها م لد ،فالنزعات الإنسانية، مثل الشعور بالندـ كابػوؼ كابعبن كالفرح كالرعب      
 ؽنفعالات نفسية، بل أصبح يعتًؼ بها كطرازيولوجي أك بؾرد مؼبؽا انعكاس إحساسات ؾ

 (2).كتشاؼ كجودنا في العالداأنطولوجية نتمكن عبرىا من الإحساس كمن 

 ليجعل ابؼوجود ،غر في ابغضورد متجاكزا فلسفة ىي،بل كيذىب ليفناس إلذ أبعد من ذلك        
 ذلك أف عملو العلمي، كحياتو العاطفية، كإشباع "كل إنساف ىو أنطولوجيا"أسبق من الوجود 

فظ لكل بغظة من ىذه تحمفصل بقوة يت كل ىذا ،حاجاتو كعملو كحياتو الاجتماعية كموتو
 حضارتنا برمتها تنبثق من ىذا الفهم الذم ،اللحظات كظيفة بؿددة في فهم الوجود أك ابغقيقة

  كإبما ىي موجودة لأف الوجود عامة ، لا توجد ابغقيقة لأف الإنساف موجود.ا للوجوديافشكٌل نس
  (3). أك لأف الوجود معقوؿ ىناؾ إنسانية،نفتاحوايلف نفسو غتَ منفصل عن 

                                                 
)1 ( Philippe Huneman, Estelle Kulich, Introduction à la phénoménologie, Edit 
ARAND COLIN, Paris, France,1997,p136. 

 .09، ص اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر(2)

 .62انويل ليفناس، ىل للؤنطولوجيا من أساس ؟ ص لصا(  3)
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 ىي في ابغقيقة سابقة على ،ذلك لأف العلبقات الأخلبقية التي تربط بتُ الإنساف كالآخر       
 فالإنساف لد يصل إلذ مرحلة العلم بالذات ، (Egologie )علبقة الإنساف الأنطولوجية بذاتو 

نطلبقا من ا اقبل معرفتو بالآخرين الذين يشاركونو ابغياة في العالد، بل إنو يستطيع معرفة ذاتو
حاكؿ إبراز كيف أف العلبقة الأخلبقية أ إنتٍ" ،"االأف"عتبارىم ابؼرآة تنعكس من خلببؽا ا ب،الآخرين

 (1). ىي في آخر ابؼطاؼ سابقة على علبقتو الأنطولوجية بذاتو،التي تربط الإنساف بالآخر

ىذا الآخر . (Son besoin)إف الأنا يتعرؼ على الآخر كغتَ من خلبؿ حاجتو        " 
، كلا ىو بدكمٌل لر كما في بصهورية (كما ىو الشأف مع ىوبز كىيغل)الذم لا ىو بعدكم

 (2))...(".أفلبطوف، حيث دائما ىناؾ شيء مفقود عند ابغديث عن كل فرد على حدل
 ، أم تقدبيوب ابؼوجود   ليفناس على ىيدغر تقدبيو للوجود على حسالك  أعاب كلأجل ذ      

 العلبقة الأخلبقية اكلوجيا على ابؼيتافيزيقا، ىذه الأختَة التي ينظر إليها ليفناس على أنوطأسبقية الأف
مع الآخر، ىذه  

ادلة الأنا كالآخر عة في الفلسفة اليونانية ك منذ أفلبطوف حيث تظهر ـطعالعلبقة التي كانت منق
 .تعارض بتُ بمطتُ من الوجودككمقابلة  

"  الكلية"، بيكن أف يقع في الطرح الأخلبقي، بينما (l’infini)اللبمتناىي:" (*)يقوؿ بوؿ ريكور
(Totalité)(3)"فتعود لتتموقع في الأنطولوجيا 

 أف الآخر يراىا بابؼعتٌ ،ينبغي أف تراعي الأنا دائما حضور الآخر كتأخذ بعتُ الاعتبار       
فالعلبقة ابؼبسوطة بهذا الشكل، ليست فقط علبقة  ( يعاينتٍ، كيعنيتٍ)  " :يرل"ابؼزدكج لكلمة 

                                                 
 .15، صاؽنولوجيا إلذ الاتيماس، من الفينوـفاس، مدخل إلذ فلسفة ليففمع ليفر كاحشارد كتَلش، ت ر( 1)

)2 ( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, biblio essais, Paris, 
France,  1987, p49. 

)3( Paul Ricœur,  Autrement, Lecture  d’autrement qu’être ou au-delà de 
l’essence d’Emmanuel Lévinas ,Presses Universitaires de France, Paris, France, 
1997, p37. 
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الأنا ىو ابؼسؤكؿ بشكل لانهائي " ذلك لأف.حتًاـ إنها علبقة مسؤكلية كاعتًاؼ كبرمٌل  اتقبٌل ك
 )1(."أماـ الآخر، ذلك الآخر الذم يستثتَ الفعل الأخلبقي للوعي

كعليو ينبغي أف تلعب الأخلبؽ دكر التوفيق بتُ غريزة الأنا في البقاء كالظهور كالاحتكار       
 الذم ،"الأنا"كبتُ حضور الآخر كحقو في التفاعل مع معطيات ابغياة، مع رغباتو كمع متطلبات 

" الأنا" "الآخر"ليفيناس، فمثلما يضع  من منظور .اء كل آخر ينافسو كيشاركو الوجودقصبواكؿ إ
كمثلما النقد يقوٌض " موضع مساءلة، كذلك ابؼيتافيزيقا تضع الأنطولوجيا موضع ابؼساءلة 

 )2("الدغمائية، ابؼيتافيزيقا تسبق الأنطولوجيا
 ظهر كت، ىي التي في كسعها تهذيب تلك العلبقات كالتفاعلبت الإنسانية،إذف الرابطة الأخلبقية
ثر ليفناس آ ىذا الأختَ الذم ،بذاه الآخرا خطابا فلسفيا كمسؤكلية لامتناىية ،الأخلبؽ على ذلك

فالعالد ينظر إلر من " ،الذم يقابل الأنا كيقرأ من خلبلو ذاتو" الوجو"أف يصطلح عليو مفهوـ 
 (3)".خلبؿ أعتُ الآخر

، كفي "الآخر"      لقد تبتٌ ليفناس الفكرة التي تقوؿ، أف الأخلبؽ ىي ابؼيتافيزيقا، كأف الإلو ىو 
نقده للؤنطولوجيا، يصرح بأف الأمر لا يتعلق في ابؼيتافيزيقا بدساءلة كجود الأشياء، كلا كينونتها 

  (4).كلكن معرفة أنو قبل كل شيء، ىناؾ علبقة تعالر، إنها الأخلبؽ
بقذاب بكوه من أجل لا انصر إلا أنو يتمتع بع،تومختلبؼ الآخر كغتَاعلى الرغم من       ك

علبقة بتُ الإنساف كالآخر تكوف اؿ:  لأف بوليس الابراد معو أك التطابقك ،اء بودمعرفتو كالاقت
 تتمثل  الحبالاجتماع ىو أفضل من الاندماج، بل إف قيمةكختلبؼ كليس كوحدة  اأفضل ؾ

                                                 
)1(  Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p54. 
(2) Jean-Pierre Zarader, Le Vocabilaire de Lévinas, p 44. 
)3(Ibid : p 29. 
)4( Philippe Huneman, Estelle Kulich, Introduction à la phénoménologie, p125. 
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التطابق ضمن ابؼشابهة، فمن كجهو نظر أخلبقية، بكن كختزاؿ الآخر في ذاتي عينها  استحالة افي 
  (1)."ثنتُانستطيع أكثر حينما نكوف 

 للذكات الاحتفاظ بهوياتها دكف الانعزاؿ تاحم، جتماعية أخلبقيةا جد تلكإف رؤية ليفناس        
دكف أيضا الذكباف فيهم، لأف ذلك التعدد كالاختلبؼ يؤدم إلذ إبداع فسيفساء كعن الآخرين 

ابغرية يضمن  ، أخلبقياعجتما حيث تتصالح الذكات كتتفاعل في إطار ،من التنوع كابعماؿ
 كشأف ،حتكارا دكبما أف يكوف ىناؾ إقصاء أك ،الثقافيةكتهم الشخصية مللجميع في بفارسة غتَ

ختلبفو، فتتفاعل ابؽويات اذلك شأف ابغب، حيث أف ا﵀ب يرغب في ابغبيب على الرغم من 
 .ابؼغايرة دكبما أف يكوف ىناؾ ضركرة لإقصاء أك إفناء ىوية كالذكباف في الأخرل

 إف ابؽدؼ في التفاعل الأخلبقي الإنسالش (2)"إف مسافة القرابة ىي ركعة العلبقة الاجتماعية"    
 ليس عليا برادىا أك تطابقهاكاندماجها اجتماعها ك ليس في انسجاـ الذكات ك تعايشها ك اىو 

  .أف أطالب الآخر، بأف يكوف أنا حتى تكوف امكانية التواصل معو بفكنة
يقي على حساب تتزكية الاقتضاء الإم: " إليو ليفناس ك ىو  كبالتالر نصل إلذ ما يصبو      

ىم في فقتل الآخرين في سبيل الإبقاء على الأكثر إفلبحا ـبالضركرة الأنطولوجية التي قد تفضي 
( 3)."سم ضركرات بقاء ك تطور النوعاالتمسك بابؼواظبة على الكينونة ب

 
 : ػ ليفناس ونقطة المنطلق الأنطولوجي2
 

 تاريخ تردد بتُ دراستو للوجود الطبيعي كالوجود الإنسالش، ففي كل حقبة ، تاريخ الفلسفة      
تسود إلذ حتُ تطيح بها الدراسة الإنسانية، فمن دراسة ك ،ل دراسة على الأخرلغكانت تط

                                                 
 .17رتشارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة إبيانويل ليفيناس، من الفينومينولوجيا إلذ الإتيقا، حوار مع ليفيناس، ص (1)

)2)
  Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, Fata  Morgana, 1995, Paris, 

France, p 105. 
  .144ص : قا ضد الأنطولوجيا مىيدغر، حرب الإيطكمصطفى كماؿ، صركؼ الكينونة بتُ ليفناس فرحات،  (3)
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سقراط إلذ مسألة  ك إلذ عودة السفسطائية،فلبسفة اليوناف القدماء للطبيعة كأصل الوجود
 قككذلك فعل في حركة عكسية أرسطو بإنزاؿ، يأتي أفلبطوف كيعيد الفلسفة إلذ السماءثم الإنساف، 

 .بؽا من السماء إلذ الأرض
 كبعد مركر مراحل كحقب زمنية فلسفية متًاكحة في معابعتها بتُ ىذين ابؼوضوعتُ، يصل     

لة ابؼوجود ءعارضو ليفناس بدسام ؿ،الأمر إلذ ىيدغر الذم أخذه القلق على كينونة الوجود
ستلهمو افيؤكد على مفهوـ الاختلبؼ الذم "  على الوجود الطبيعي تو كأسبقيتو لأكلومالإنسالش

  (1)."عتبره كأساس لكل تفكتَ بفكنامن ىيدغر ك
 

تو كفي م في غتَ"الآخر"نفتح على ت، عتُ الذات "الأنا" بالأخلبؽ التي بذعل  ليفناسىتما       لقد
 ، دكف الانشغاؿ"الآخر" ك"الأنا"ىذا يتحدد معتٌ الوجود من خلبؿ ىذه العلبقة الأخلبقية بتُ 

 على التكريس بؼفهوـ الاختلبؼ من ريصٌ كالبحث عن الأصل، بل كفكرة التطابق في الوجود ب
عاب كضعيتنا في الواقع ليس مستا"لأف  كعن كل كجود بفكن "الوجود المغاير"أجل الكشف عن 

 (..).ستيعاب الوجود ىو التواجد في الوجود ا .إبما التمٌوقع فيها بطريقة عاطفيةك ،ىو برديدىا
الاندفاع بكو ما يفكر فيو كالابلراط كعد التفكتَ ىو التأمل، إبما أصبح ىو الالتزاـ، محيث لد 

 (2)". العالد _ابؼرء، إنو حدث درامي للوجود في

                                                 


ك كاف قد كتبو مستلهما من فلسفة ىيدغر الأنطولوجية إلا أف " من الوجود إلذ ابؼوجود"  نشر ليفناس 1947سنة  
 .تأثتَات تلك الفلسفة كانت مرفقة بحاجة ماسة كعميقة بؼغادرتها كابػركج عن مناخها

 عادؿ – اسينليفإبيانويل  ،ة أكراؽ فلسفيةؿمج) ،إدريس كثتَ، عز الدين ابػطابي.  تر، جاؾ ركلاف، إنسانية الإنسانية(1)
 .29 ص ،(ضاىر

 .62؟، ص انويل ليفناس، ىل للؤنطولوجيا من أساسلصا( 2)
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بشكل موسع في (Merleau-Ponty)بونتي -    كما استعمل ليفناس برليلبت مارلو
الغتَ حاضر في المجموع الثقافي كيتوضٌح من :" حسب منظوره فلسفتو الأخلبقية ابذاه الآخر حيث 

خلبلو، مثل النص الذم يعرؼ من خلبؿ مضمونو، إف بسظهرات ذلك المجموع الثقافي يضمن 
 إف فهم الآخر ىو كذلك تأكيلية . إنو يتًاءل عبر نور العالد. حضوره

(Herméneutique)َ1(".كتفست( 
 من أمثاؿ ،الاختلبؼ دعامة كىذا أيضا ما يتبناه أصحاب الفلسفة التأكيلية ابؼرتكزة على        

نها رغبة في بذلي كل الإمكانيات ابؼمكنة من خلبؿ الوقوؼ إجورج ىانس غدمار كجاؾ دريدا، 
  للنص الديتٍتوفي قراء_س فضل ليفنام كلذلك أيضا كاف .على ابؼختلف عن طريق فعالية تأكيلية

عتماد على لفظ التأكيل لا التفستَ لتبدك الأنطولوجيا في الأختَ ماىية كل علبقة الا _
رموز ك فلسفتو الظواىرية الوجودية، التي تستعمل دلالات سيقدـ ليفناكلذلك  .بابؼوجودات

" الوجو "تتمحور حوؿ مفهوـعلى أنها  فلسفة   التأكيلية،الفلسفة
 الفلسفة الأخلبقية إلذ تعيدنا في ابغقيقة ،ؿ ليفناس تأسيسهاكالفلسفة التي بواإف          
ا كينونتو الإنسانية، إنها فلسفة سقراط ـ التي بذعل الفرد أماـ الآخر بؿاكرا كمناقشا بؿتً،اليونانية

غتًابها عن ىويتها، كبالتالر ىي اف حالة ـالتي براكؿ أف بذعل الذات تتعرؼ على نفسها كبزرج 
تها إزاء نفسها كإزاء الآخرين، عكس ما كاف يذىب إليو اإرادة لتهذيب عقلبنية  الذات كبفارس

 .سارتر في نظرتو للآخر
 كىو ، كيتأسف دكما على تأكيلو للآخر كتهديد كتدىورعلى سارترىنا يعيب  ليفناس      

من خلبؿ تنظيمو لعناصر أخلبقو، من كجهة أف تفهم كفلسفة أكلذ التأكيل الذم عبٌر عنو أيضا 

                                                 


، فينومينولوجيا  (1942)بنية السلوؾ: تشرٌب فينومينولوجيا ىوسارؿ، من أىم كتبو (1961-1908)فيلسوؼ فرنسي 
 .(1945) الادراؾ

)1 (
 Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p 50. 



 ساالعلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالآخر عند ليفنــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 

- 122-  

 

أف كجودية " :يقوؿ ليفناس. للآخر، الذم يسبق كل البنيات ابػاصة بالأنطولوجيا ككاستدعاء
  (1)أخلبؽ ابؼسؤكلية: سارتر لا بيكنها أف تكوف تعبتَ عن

 

ىذا ما يرفضو  مسؤكلية إلزامية سلبية تهدد حرية الأنا، ك ذلك أف ابؼسؤكلية من منظور سارتر           
ختلبؼ ينوعٌ االفردية التي تتمتع بها الذكات، كتفضي إلذ كحتًاـ ابػصوصية اليفناس حيث بهب 

 التي تفرز بدقتضى العلبقة التي تربط بتُ ابؼوجود ،يةتامكيثرم ابؼعارؼ الإنسانية كالتجارب الح
عضو لا غتٌ الأخلبقية ؾعن بؿو الآخر كإقصائو بهب إشراكو في التجربة الإنسانية  فعوضا كالآخر،

 . على الرغم من تفرده كمغايرتو للذات،عنو
بيكن لمجاؿ التفاعل  " : قائلب)*(ارد كتَلش شلذلك كاف ليفناس يصرح في حواره مع رت       ك

 كلكن بيكن أيضا النظر من زاكية ،حضورؾعتباره جزء من بذلي العالد االإنسالش أف يؤكؿ إذف ب
زاكية ابؼنظور " ق قوؿبة معلى ىذه ابؼعايتَ القيمليفناس يؤكد ك. أخرل، زاكية ابؼنظور الأخلبقي

 كفي ابغب كالرغبة اللذين ،الاىتماـ بالآخر كآخر كعتباره موضوعا في العدالةا ب"الأخلبقي
 (2)".حضور ؾيذىباف بنا أبعد من الوجود النهائي للعالد 

 

إف مسألة العلبقة الأخلبقية مع الآخر، مسألة مركزية في فلسفة ليفناس التي بيكنها دراسة       
 كىي ابؼعقولية التي بذسد فلسفة ،التفاعلبت الإنسانية ضمن تاربىية كجودنا في العالدكابؼمارسات  

كبؽذا بواكؿ ليفناس بذاكز فلسفة ابغضور اليونالش كابؽيدغرم كفلسفة     ابغضور الإنسالش   
                                                 

)1( Richard A. Cohen, Chooing and the chosen: Sartre and Lévinas) Cahiers 
D’Etudes Lévinassiennes,  Lévinas-Sarter) N°5, L’institut d’Etudes 
Lévinassiennes, Normandie Roto Impression s.a.s, France, 2006, p 69. 

  أستاذ الفلسفة بجامعة دبلن كمدرسة بوستن )*(


 كلذلك يستعمل مفهوـ ابؼنظر الأخلبقي كبهعلو بـتٌَا بتُ ابؼنظور ،بوصر ليفناس ابؼنظور الأخلبقي في التًاث التوراتي 
 .التوراتي على أساس أف الأكؿ مستمد من الثالش كلا فرؽ بينهما، بل كبهعلو متجاكزا للغة اليوناف حوؿ ابؼعقولية

 .15، ص اسفمع ليفر كا، حاؽنولوجيا إلذ الاتيماس، من الفينوـفشارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة ليفتر (2)
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كقع في فلسفة ابغضور الأخلبقي للموجود، فلسفة تؤسس لقيم التفاعل كالتعايش بتُ ـللوجود، ليت
 كقيم إنسانية بردد العلبقات الاجتماعية، لأف ابؼنظور الأخلبقي ينظرٌ للسلوؾ ،الذات كالآخر

 كبهسده داخل التاربىية التي بوي فيها أك كما يسميها ىوسارؿ، داخل ،الإنسالش ابؼتعقل كابؼتحضر
  .(Lebenswelt)"عالد العيش"

تتمثل الظاىرة في ظهور الآخر من  " (phénomène) إف للآخر حضور بدثابة الظاىرة       
خلبؿ الوجو، إذف تلك الظاىرة ىي صورة تتمظهر في شكلها القابل للتشكٌل، إلا أف بذلي 

تكلٌم معناه . إف بسظهرات الوجو ىي في ابػطاب الأكؿ. إف الوجو يتكلم...الوجو، ىو بذل للحي
إنو انفتاح من خلبؿ . قبل كل شيء، ىذه الطريقة في ابغضور خلف ظهوره ذلك، كخلف شكلو

( 1)".انفتاح

ىتموا بالوجود كبذلياتو، بينما يزبونا امن تبتٌ طركحاتو لاحقا ك كعليو فإف العقل اليونالش       
بؼوجود الإنسالش من أجل دراسة ما يسميو كينحاز ؿ كينزاح ،ليفناس عن ىذا القصد كالطرح

 التي سعى الفلبسفة اليوناف كغتَىم ،ليعود في الأختَ ليفناس إلذ ابؼيتافيزيقا" التفاعلبت الإنسانية"
إف نهاية النزعة الإنسانية كابؼيتافيزيقا :"  حيث يقوؿكيضها،ؽت في فلسفة ابغداثة جاىدا من أجل 

  )2("ىي موت الإنساف، كموت الإلو
ما لا ينتمي " يتعالذ إلذ ثم ينطلق من الوجود الظاىرم الذم ينتمي إلذ العالد  ليفناسإلا أف      

ليفناس تعبتَ أم حسب . فابؼيتافيزيقا ىي تعبتَ عن الرغبة في غتَية الآخر كمطلقيتو "إلذ ىذا العالد
ا مزدكجا يتجاكز في إطاره ما ينتمي إلذ العالد ر، يصبح بؿوساطة يصبح التفاعل الإنسالش بدثابة ك:"
  (3).عتباره معقولية أخلبقيةاب))"ما لا ينتمي إلذ ىذا العالد"نولوجية، مع مكـفعتباره معقولية فياب

                                                 
(1) Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p51. 
)2( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p95. 

()  ضمن ابؼنظور الأخلبقي كليس ضمن ابؼنظور الأنطولوجي لوجودنا ىنا أك لوجود مبدع الإلو يدعو ليفناس إلذ التفكتَ في 
 .  أبظى متًابط مع العالد، كما أكدت ابؼيتافيزيقا التقليدية

 .15، ص اسفمع ليفر كا، حاؽنولوجيا إلذ الاتيماس، من الفينوـفشارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة ليفت ر(3)
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 بحيث ، بتُ النزعة الوجودية كالنزعة الأخلبقية،كيتجلى أمامنا ذلك التعايش في الفلسفة         
، يؤكد ليفناس ىذه  كخارجتُ عنو في نفس الوقت،بيكن أف نقوؿ أننا بلوض داخل التًاث اليونالش

فإنتٍ أقر على عكس ىيدغر، بأف الفلسفة بيكنها أف تكوف أخلبقية مثلما بيكنها :" الرؤية بقولو
أف تكوف أنطولوجية، بيكنها في عملية الاستلهاـ أف تكوف في نفس الوقت يونانية كغتَ 

 (1)".يونانية
ظهر معابؼو إلا من خلبؿ دراسة ليفناس للعلبقات تىذا التداخل كالتعايش لا بيكن أف       

 "الآخر" ك"الذات"أم العلبقة أك فالنقل الرابطة الأخلبقية التي تربط بتُ ، التفاعلية الإنسانية
 إلا أف إمكانية تعايش ابؼتغاير كابؼختلف ليس بالأمر ابؼستحيل فيما بىص ،كآخر متميز كمتفرد

إف الفكرة القائلة بأف الآخر ىو "  يقوؿ ليفناس ،جهاز عضومؾالمجموع الإنسالش إذا نظرنا إليها 
تو لا بٌذرنا إلذ لعبة ابعدؿ، كإبما إلذ مد عينو، ىي غلو في ىذا ابؼفهوـ الأختَ ذلك أف غتَفرعدك اؿ

( 2)."م بدكف أم حكم نهائيقمسألة لا تنت

 
 

 

 

 

 

                                                 
 .15ص : ابؼرجع السابق( 1)
 .59ص  ركبتَتو، طوسكانو، ابغرب كالعنف ابؼدلش كالإتيقا، الدبلوماسية في ضوء قوؿ ليفيناس،( 2)
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 : نحو أنطولوجيا مغايرةليفناس 

 :  ليفناسنقطة منعطف ػ ىيدغر و1
 لا بيكننا نو إلا أ، كابغامل بؼشاغلها كمشاكلها،متيازاإف كاف ىيدغر فيلسوؼ الكينونة ب         

 ليبدك أف ىناؾ خطتُ متوازيتُ بتُ ىيدغر كليفناس لا ،إنكار إسهاماتو فيما بىص سؤاؿ ابؼوجود
 إلا أف الأمر ليس كذلك بالضبط، إذ أف فلسفة ، الأكؿ منشغل بالوجود كالثالش بابؼوجود:يلتقياف

  ىيدغر، إلا أفا كثانيا من أنطولوجي،ىوسارؿػ  أكلا ابؼنهج الظواىرم ؿ:ليفناس مستوحاة من
 يعطها الأكلوية في الدراسة بابؼقارنة مع فلسفتو لدإليها ىيدغر ك توقف عند نقطة أشارليفناس 

 .حوؿ الوجود
 على عكس ىيدغر، بأف الفلسفة رفإنتٍ أؽ" : بقولو الأخلبقيةالرؤيةعلى د ليفناس ؾيؤ       ك

كىذا ما بهعل الاغتًاب عن الذات ، "ا أف تكوف أخلبقية مثلما بيكنها أف تكوف أنطولوجيةقبيكن
  (1)."عند سارتر كنسياف الآخر عند ليفناس، يشابو إلذ حد ما نسياف الوجود عند ىيدغر

، التي بيكن (quasi_ ontologie)"شبو انطولوجية" نعم، ىناؾ عند ليفناس فلسفة "     
 )إنها في مفهومي، أخلبؽ ابؼسؤكلية... (post_ éthique)"ما بعد الأخلبؽ"تسميتها 

L’éthique de la résponsabilité) "2(.يصرح بوؿ ريكور(  
دث عن العلبقات تحقد " رسالة حوؿ النزعة الإنسانية"فل بأف ىيدغر في غلا ينبغي أف ف     

 كأىم كاسطة بذمع بتُ الذكات ،مفهوـ الوجو الإنسالش كفاعلية ابغوار ابؼنطوؽكالإنسانية  
ىتم بابؼوجود كعاينو من خلبؿ فلسفة ا ففي كتابات ىيدغر الأكلذ .الإنسانية، إنها الواسطة اللغوية

 .اللغة كابغوار
                                                 

)1( Bernard Waldenfels, La liberté face à l’autre, Lévinas et Sarter : ontologie et 
éthique en conflit (Cahiers D’Etudes Lévinassiennes, Lévinas-Sarter), p172 . 
(2)  Paul Ricoeur, Autrement, Lecture d’autrement qu’être ou au-delà de 
l’essence d’Emmanuel Lévinas, Presses Universitaire De France, France,1997  
p35.   
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 ىو شكل ابػطاب الذم تتجلى فيو أكثر ما تتجلى العلبقة بتُ الذكات ،ذلك لأف ابغوار     
 الذم ، تعرٌؼ بنفسها للآخر أف كعليها،عتبارىا بـتلفةاكد الذات لامتلبؾ ذاتها بعفمن خلبلو ت

 كمهمة التعريف بالنفس ، ليكوف ابغوار ىنا ىو حوار مع الاختلبؼ.يغايرىا ىو الآخر
طرؼ في أم يستجيب بقبولو الاندراج ؾ ،تكينصدرجة بذعل الآخر يسمع  ؿ ،كبخصوصيتها

  (1)."محنة الغريب " كىذا ما يدعوه ىيدغر بػ.قابغوار يسعى ىو الآخر التعريف بهويت
 إذ ىيمن الوجود على دراساتو "ازينداؿ" فقد كانت حوؿ ، الثانية كالثالثة ىيدغربينما كتابات     

خذ معرفي آ فكاف ىناؾ لقاء فكرم كت.الأختَة، بفا جعل ليفناس يكمٌل من حيث بدأ ىيدغر
ار لوجهة ابؼوجود على حساب الوجود مختا في ابغقيقة ىو .نعطاؼا، حدث بعده بروؿ كؼكتضام

 (2)." في الذاتيريةحتفاء بالغا لقاء، أم ىي أيضا ءحيث أف فكرة ابؼنعطف ىي قبل كل شي" 
 كعلى كل ما بهعل الآخر يتميٌز بو ،كقد سبق كقلنا أف الغتَية تتأسس على الاختلبؼ        

  "الأنا"، إلا أف ىيدغر ىنا لا يتوقف عند العلبقة الأخلبقية التي ينبغي أف بذمع بتُ لٌر ع
 كالوسيط الذم يعبر بالأفكار ،ا يتواصلبف فكريا كمعرفياـ كإبما يدرس العلبقة التي بذعلو،"الآخر"ك

 بتُ _ الغتَية تقوـ أكلا على الاختلبؼ، على ىذا الذم  إف ""اللغة" بذاه الآخر ما ىو إلااب
اء أيضا، فالغتَية ىي صغ كلكن يسمح بالإ، يسمح بدسافة ابغوار كالتفاعل كالتحفيز_ثنتُ ا

 فالغتَية في ىذا مولدٌه (...)تي د ىذا الآخر الذم لستو، كبذلك فهو ىوٌيتي، فرا،الآخر
 (3)."للعلبقة
 الآخر  مع عندما تتشارؾ،صوصيتهالخ كتعود لاستعادة ملكيتها ، إذف الذات تكتشف ذاتها     

ختلبفها كتكرس بؽوٌيتها، إف ىذه ا كبذعلها بسارس ،ابؼختلف عنها في حوار يفصح عن ابؽويات
  بقدر، على الأخلبؽ السلوكيةزؾر علبقة معرفية ماىوية بؿضة، لا ت،"نتالأ" ك "االأف"العلبقة بتُ 

                                                 
 ، السداسي الأكؿ، دار 02، العدد (بؾلة آيس) كاتي بوبلبف، لقاءات الغتَية عند ىيدغر الثالش، تر، عاشور فتي، (1)

 .39، ص 2007الصحافة، القبة، ابعزائر، 
. 40ص :نفسو ابؼرجع (2)
. 37ص :  ابؼرجع نفسو(3)
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ىذا ما . قاء لصوت الآخر كالتعرؼ على فكرغما تركز على أدبيات ابغوار الذم يستجوب الاص
 (1)" بابؼعتٌ السارترم بعيد كل البعد عن ابعدؿ السلبي"جعل ابعدؿ الذم يوظفو ليفناس 

كسيط ؾ ، في مسألة العلبقة مع الوجود على كاسطة اللغة كعلى ابغوارر كقد ركز ىيدغ     
 كلا حوار ، حيث لا غتَية، كشرط أساسي لاكتماؿ الوجود،نصهارىاايسمح بتبادؿ الأفكار ك

للٌغة ابغوارية التأكيلية إف  . منكشفةغتَكتمالو لأف ابؼعالش ىنا تبقى ا ـ الوجود كعدصنتقاامعناه 
من دكف الآخر لا كلبـ  ""الآخر"ىا العلبقة مع غتَية تيحالدكر الكبتَ في عملية الانكشاؼ التي ت

 (2)."كتماؿ الوجود، كالغتَ ىو الاكتماؿانو عدـ إ ،كلا فكر كلا عالد
 للآخر على ر فقد نظر ىيدغر،كلأف ابؼنطوقات كابؼكتوبات قد ىيمنت على دراسة ىيدغ       

 باللغة رنشغاؿ ىيدغا كىذا ما جعل .أساس أنو شريك في بذلي ابغقائق من خلبؿ ملكة اللغة
حديث إلا عن أخلبقيات ابغوار  نشغاؿ الأخلبؽ، بل لاال على غالتواصلية كالتأكيلية يط

  .نعداـ الوجوداالصمت ىو أف  إذ . الوجودعن اللغة ابؼعبرة  كبكتكبزربهات
     كجهة الفكر ىي الآخر دائما، لأف ىذا الآخر ىو من بيكنو أف يؤسس الفضاء الذم يصبح 

فيو الكلبـ بفكنا، سواء كاف ىذا الآخر ىو أنا كما تتهيٌأ لر صورتي في عيتٍ، أك ذلك الآخر الذم 
ىو صديقي، أك أخي أك أبي، أك أستاذم، كالذم بقده ىن أك ىناؾ في ثنايا فكر ىيدغر كأبما 

كلنذكر بالفعل أف نسياف الوجود ىو أيضا نسياف الغتَ، كلو أف فردانية الأنا . للتذكتَ بوجود الغتَ
(Solipsisme)فإذا كاف نسياف الوجود ىو أيضا نسياف  )3(. شكل أساسي في فكر ىيدغر 

. أيضا الوجود إلذ حد ماىو  ذا الغتَقفإف  ،للغتَ
 

                                                 
)1) Bernard Waldenfels, La liberté face à l’autre, Lévinas et Sarter : ontologie et 
éthique en conflit (Cahiers D’Etudes Lévinassiennes, Lévinas-Sarter),173. 

 .38ص : كاتي بوبلبف، لقاءات الغتَية عند ىيدغر الثالش (2)
 .38ص : ابؼرجع نفسو(  3)
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ف كجود الآخر يهيئ الأرضية لبداية الكلبـ، ابغوار كبداية الكتابة أك القراءة، إذا كاف إ       
من أجل  بروٌؿ بكو ذاتو كالذكات الآخر ىنا ضركرة اؿلإنسالشا رللآخؼ نصا لغويا،الآخر ىنا 

كما ، ليكشف عن ىوٌيتو"الآخر"نكشافو، كلذلك يتجو الفكر دائما صوب اكتماؿ الوجود كا
التي تستدرج  ( (Adresse "الوجهة" إذف ىذا الأختَ ىو ".الآخر"يكشف عن غتَية ىذا 
 ا كموٌلدا فيستجيب بؽا كيتوٌجو بكوىا مسائلب كبؿاكرا كمؤسس،ختلبفهااالفكر من خلبؿ غواية 

 . منطوقة كانت أـ مكتوبة،للؤفكار
 :  أخلاقيةنحو أنطولوجيا ػ ليفناس، 2

 يعتٍ ترؾ الوجود يوجد ، العودة إلذ الوجود من حيث ىو موجودلهيدغرإذا كاف بالنسبة         
فهمو على أنو مستقل عن ضركرة  كبالتالر .يانو أك تركو على ىامش السؤاؿ الفلسفينسكعدـ 

 في لش ليب،عكموجود كليس فقط كموضؾ كبهعلو يقدـ ابؼوجود نفسو ،يدركوكالإدراؾ الذم يكشفو 
 إذا كاف الأمر كذلك عند ىيدغر، فإف ليفناس يعتًض .الأختَ علبقة أنطولوجية مع الآخر

:  متسائلب
أنفهم ذلك ! ستقلبليتو في دكره كمحاكر ؟األا تتم ! كجد ؟مأيتعلق الأمر في علبقتنا بالغتَ بتًكو " 

ف إ ثم بؿاكر ثانيا، ،، الغتَ ليس موضوع فهم أكلا! أبدا! الذم نتحدث معو في كجوده ابػاص ؟
  (1)ستدعائو استحضاره أك االعلبقتتُ بزتلطاف فيما بينها، فهم الغتَ لا ينفصل عن 

 بو لا تستوجب ضركرة فهمو أك قتنا فعلب،ذلك لأف للئنساف كياف مستقل ككجود مغاير     
 بل العلبقة الأخلبقية ىي التي تلزمنا . كما نفعل بالوجود عامة كموجوداتو،عابومستاق أك اؾإدر

 اللقاء الذم بصع ةيح كتفستَ طبيعض مع تو،دكف معرفتو معرفة مسبقةكتو  مبابغديث معو على غتَ

                                                 
 . 64ص :  ليفناس، ىل للؤنطولوجيا من أساس؟(1)
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إف العلبقة مع " كالأخذ بعتُ الاعتبار ىذا الآخر الذم ىو أمامي  تلبقي، اؿلكبينهما بقبوؿ ذ
 (1)".الآخر علبقة لاتبادلية، أنا مسؤكؿ من أجل الآخر دكف انتظار مقابل لذلك

كونو موجود فحسب، بل كجوده يفرض على الآخرين عند إذف كجود الإنساف لا يتوقف       
مية، بفا بهعلو شريك كطرؼ في العلبقة التفاعلية امعو في علبقة أخلبقية الز  كالتعامل التجاكب 

الشخص الذم )...( "  لتظهر فعالية التحاكر أك التخاطب ،ط للتلبقيمالتي تعتمد اللغة كوس
 إنو شريكي ،لا أفكر فقط في أنو موجود، بل أبردث معوك  (...) كإياه علبقة أبظيو كجود لشتربط

( 2)".داخل ىذه العلبقة

 فهم ابؼوجود الإنسالش  تفتًضناء عن طبيعة العلبقة السائدة، التيغ الاست"الأنا"لذ  أم ع      
 للتعامل معو  أخلبقياضطرملاقيو كم التعامل مع أم شخص ق بو أم علبقة، إذ عليقربطمقبل أف 

  . منودكبما أف يكوف من معارفك أك من ابؼقربتُ
، بكل "الآخر"ك" الأنا"إف أىم علبقة بهعلها ليفناس أساسا لكل العلبقات الأخرل بتُ "    

، بكل فقره كسلطتو على الأنا، تلك العلبقة ابػطابية "الوجو"بٌرملو كمسؤكليتو كغناه مع الآخر 
فابؼنطوؽ طريقة لتحية الغتَ، فمن الصعب البقاء صامتتُ أماـ شخص . التي تتأسس على ابؼنطوؽ

( 3).يتكلم

فيستحيل على "إف التحية ىنا ىي بدثابة استدعاء كنداء، بفا يلزـ بالاستجابة لو كالاجابة عليو،  
  (4).."، أأمرلش"ىاأناذا: "إنتٍ شريك في علبقة بذعلتٍ أقوؿ". لا"الأنا قوؿ 

ف الاستحالة أف نكوف في مواجهة الغتَ دكف التحدث معو، كىنا توضيح لأبنية اللغة       ـ
د م ىو في ابغقيقة بذس، فتعبتَم حوؿ ىذا ابؼوجود الإنسالش.كالتعبتَ في برديد إحداثيات العلبقة

                                                 
)1( Richard A. Cohen, Chooing and the chosen: Sartre and Lévinas ) Cahiers 
D’Etudes Lévinassiennes, Lévinas-Sarter), p 67 .  

 .65ص :  ليفناس، ىل للؤنطولوجيا من أساس؟(2)
 .380، ص 2004، 13العدد  (بؾلة أكراؽ فلسفية)بن عمر، سواريت، ابغوار بتُ الذات كالآخر في فلسفة ليفناس، ( (3

)4 ) Emmanuel Lévinas, Altérité et Transcendance, p115.   
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 ىذه العلبقة لا ،الغتَ إذف ليست أنطولوجياب العلبقة .لغوم لفهمي لو، أك حتى لسوء فهمي لو
كلا تكوف . ستحضاره، حيث لا يكوف الاستحضار تاليا للفهما كإبما في ،بزتزؿ في بسثٌل الغتَ

لأف ىذا الأختَ متغتَ  ،(Représentation) كاسطة العلبقة بتُ الأنا كالأنت ىي التمثل
كغتَ معبٌر عن الراىن الواقعي، في حتُ عند التمثٌل الذىتٍ أنا لا أرل الوجو كصورة، تلك التي 

كبالتالر التمثٌل غتَ الواقعي . بصيل، مرىق، أنا لا أرل جلده: بستلك خصوصية ككيفية ذلك الوجود
 (1).الراىن لا بهسد حالة الوجو ابغقيقية

علبقة  ارتباط أك التحاـ الواحد بالآخر بالرغم :"     يقوؿ ليفناس في العلبقة بتُ الأنا كالآخر أنها
من اختلبفهم، كقبوؿ ائتلبؼ الاختلبؼ في ابغاضر، الأنا يعرٌؼ الآخر،  كيعرؼ من خلبلو، كل 

  (2)"كاحد ىو دلالة على الآخر
 :الأنا الأخلاقي ػ 3

  الأنالش عندما يتنازؿ الأنا عن التمركٌز،بذاه الآخرا "لأناا"لػتتحدد ابؼسؤكلية الأخلبقية         
 .متيازاتو لصالح الآخرا بل كيصل إلذ درجة التخٌلي عن ق،يسمح للآخر بالتشارؾ معكحوؿ ذاتو  
بذاه الآخر، ىي التي بذعل متٍ أنا فرديا ا فإف مسؤكليتي ابغتمية كالتي لا جداؿ فيها "يقوؿ ليفناس

 _ بالقدر الذم أقبل فيها أف أتنازؿ أك أخلع من مكالش ،أخلبقيا بل إنتٍ أصبح أنا مسؤكلا أك 
  (3)." لفائدة الآخر الضعيف_أف أبزلى عن كضعيتي ابؼركزية 

معتٌ لوجوده دكف الآخر، بقده يعيش في حالة من القلق على حقوؽ الغتَ  كلأف الأنا لا       
ؿ عن أحقية كجودىا ابؼغاير، كقد يكوف كجودىا ىو الأفضل في ءكعلى حياتهم لدرجة أنها تتسا

                                                 
 التمثٌل(Représentation) ،لفظ مشتق من الكلمة اللبتينية (Repraentotios) كالتي تعتٍ فعل الوضع أماـ 

 .الأعتُ باستحضار الصورة ذىنيا
-Voir, Philippe Huneman, Estelle Kulich, Introduction à la phénoménologie, 
p134. 
)1( Philippe Huneman, Estelle Kulich, Introduction à la phénoménologie, p134. 
)2)  Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p 10. 

  .21رتشارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة إبيانويل ليفيناس، من الفينومينولوجيا إلذ الإتيقا، حوار مع ليفيناس، ص  (3)
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ف بؽا كينونة خاصة بها أ كوف ،مقابل كجود الآخرين فتسعى إلذ طلب الصفح من الآخرين
عر ستش كلأنو م، إلذ طلب الصفح من رفيقو لأنو أحسن منوا فقد بهد ابؼرء نفسو مضطر.كمتفردة

 كقد يطلب الصفح من الوالدين أك من . تشعر الآخر بالإحباط أك باللبجدكل،بأف تلك الأفضلية
 بؼاذا لد أكن أنا :لق الآخر كبهعلو يتساءؿتق ، أحيانا عطف الأنا كإيثارىا كجدارتهاقابغبيب، لأف

 .!بؼاذا لد أفعل أنا ذلك ؟!  كذلك ؟
 سابؿتٍ لألش أحسن منك، أك لألش أحببتك أك لألش ، معذرة: فلذلك تقوؿ الأنا للآخر      

أك لألش بدثابة عنصر بردٌم بالنسبة إليك، أك عامل ضاغط يرغمك على مسايرة ! سبقتك للختَ ؟
 .يةفكالدؾ بذلك الذنب أك بإشعار لد يكن قصدم .ما لست عليو، أك ما لا تطيقو كتستطيعو

فالأنا الأخلبقي ىو كجود يتساءؿ عما إذا كاف لو ابغق في الوجود، كيطلب من الآخر أف  "
 (1)."يسابؿو على أف لو كينونتو ابػاصة 

 "الآخر" في تعاملها مع "الذات"إف ليفناس ىنا يقدـ طرحا أخلبقيا ركمنسيا بؼفهوـ        
طولوجي أف تلك التأكيلبت التقليدية بؽا كالتي لا علبقة بؽا بالتأكيل اللبزكيتجاك

(Meontologie) الذم يتعارض في " الوجود ابؼغاير" كىذا ما يذكره ليفناس في مؤلفو ،للذاتية
 كالذم يفتًض موت الذات كيتمٌوقع في البنيات ،كية حوؿ الذاتلشرؤيتو مع منطق النزعة الب

خلبؿ كجود من  لكن بدنطق آخر أك ، إنها عودة إلذ الذات.ابؼكونة بعسد النص أك الوجود عامة
حيث يستشعر الأنا مسؤكليتو ابذاه الآخر عندما يتجلى ىذا . مغاير بؼا كانت تعرؼ من خلببؽا

 (2)"الآخر، ىي  أصل كل مساءلة للؤنا ف قرابةإ" الأختَ

                                                 
 .21رتشارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة إبيانويل ليفيناس، من الفينومينولوجيا إلذ الإتيقا، حوار مع ليفيناس، ص ( 1)

(2) Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, 110. 
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في موركثنا الركحي، حب القريب يتًافق بكل تأكيد مع ابغياة الدينية، إلا :"        يقوؿ ليفناس
فلقاء الأنا بالآخر عبر الوجو، بومل أثر حركتو الأكثر . حب الإلو أنو يكوف ابؼطلب الثالش بعد

  )1("(Philosophie du dialogue)ىذا ما نعتٍ بو فلسفة ابغوار . استقامة كالأكثر إلزاما
 ذات أخلبقية مستعدة للتضحية بحقوقها كحرياتها أماـ ىي إف الذات التي يقصدىا ليفناس       

 بدقتضى ، فتقوٌـ سلوكها كمعاملبتها"الآخر" بإلزاـ بكو "الأنا"حاجياتو، لتشعر ك  "الآخر"نداءات 
، معناه أنتٍ مسؤكؿ من أجل "الآخر"إف بمط الوجود من أجل ."زمات الآخرينؿما يتناسب كمست

أم شيء، فأنا من سيكوف " الآخر"إذا فعل  ، كىذا شيء مركعٌ، ذلك معناه،"الآخر"
 (2)".عندما تلتقي مع كائن إنسالش لن تستطيع تركو (...)ابؼسؤكؿ

إف حرية الذات ليست  " ة الآخرينتظهر ابغرية الذاتية، مسألة ثانوية بابؼقارنة مع أسبقي    ىنا   
لإبؽي كالآخر مطلق، تسبق استجابتنا للآخر الإنسالش أك اىي القيمة الأبظى أك الأسبق، فتبعية 

 أقبل بأف تكوف حريتي ،عتًؼ فيها بأنتٍ أنا ابؼسؤكؿأ في اللحظة التي .قلبلية حريتنا الذاتيةتسا
 ( 3)."مسبوقة بإلزاـ  يأتيتٍ من الآخر

ا في إطار الأنا الأخلبقي، حيث الوعي بدسؤكلية ـإنها مسألة ابغرية كابؼسؤكلية كطبيعة تفاعلو     
يق ىذا الإلزاـ بكو الآخرين على ب إلذ درجة تس،بذاه الآخرا أخلبقي إلزاميالأنا بهعلها في موضع 

 إنها بغظات من تعالر الذات .رغبات كحتى حقوؽ كما ترغب الأنا في إشباعها من ،ابغرية الذاتية
إف ابؼسؤكلية بذرٌد ." لزامات الآخراالأخلبقية التي تركٌض كتكبح رغبات الأنا عند تقاطعها مع 

   (4)".من إمبراطوريتو كأنانيتو" الأنا"

                                                 
 إذا كاف ىناؾ إلو، فلب ينبغي أف بكب إلا إياه، كليس ابؼخلوقات العابرة:" يوظٌف ليفناس قوؿ باسكاؿ عن حب الإلو".  

Voir : Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p106. 
(1) Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p 105. 
)2) Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p115. 

 .22رتشارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة إبيانويل ليفيناس، من الفينومينولوجيا إلذ الإتيقا، حوار مع ليفيناس، ص (3)
)4) Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p 53. 
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 ككأننا نتحدث ىنا ، الأخلبقي الإلزامي"الأنا"الوعي بابؼسؤكلية يستدعي مباشرة تدخل إف        
ع ابؼتبادؿ را جدلية ابػتَ كالشر كالص:ية إثنية كثتَا ما أشادت بها الفلسفات القدبية إنهاجدؿعن 

ية التحدٌم ؾ على حسب حر،فة الآخرؾ ، يغلٌب آخرا كحتُ،كؿالأ كفة يرجٌح نا الذم حي،اقـفبي
 لكن في صتَكرة غتَ ثابتة بل ، الثالش كالعكس صحيحستدعيحضور الأكؿ م ؼ.كالاستجابة

بسحٌور حوؿ جدلية التحريض تبردث عن أساس ابؼعتقدات الدينية الذم ف ككأننا أيضا ،متحوٌلة
. صح ابؼلبئكيفالشيطالش كاؿ

ستجابة كإجابة، إذف فهذا يدؿ على االاستدعاء، كبدا أف ىناؾ كزمنية النداء " إنها مسألة        
النداء يسبقتٍ على   كبدا أف النداء يسبق دائما الإجابة، فإف.أف ىناؾ على الدكاـ تأختَ

  (1)."الدكاـ
. ف تنصت للآخر كبذيبو دكف التحجٌج بأم أعذار أك استثناءاتأأف تكوف مسؤكلا، ىو        

بيكن أف نقتل، ىذا بودث، لأف الإلزاـ . فما الكلبـ الذم بيكن أف يوجهو لر الآخر؟ إنو منع قتلو
 ىو ( !Tu ne tueras point)"لن تقتل "،ىذا الالزاـ. الأخلبقي ليس ضركرة أنطولوجية

  (2).(!Tu feras vivre ton prochain)"عليك بإحياء قريبك" مطالبة، تلك التي تعتٍ 
 

                                                 
  .146بتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا، ص " الكينونة"فرحات، مصطفى كماؿ، صركؼ  (1)

)2( Philippe Huneman, Estelle Kulich, Introduction à la phénoménologie, p136. 
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:  ولوجية للوجوطالأخلاؽ الأف ػ 1
د مسألة أكوف أك لا أكوف ىي ابؼهمة، بل بشة تعمع ثورة الأخلبؽ ضد الأنطولوجيا، لد         

مسألة أكثر عمقا كأبنية من سؤاؿ الكينونة  صراعها مع العدـ أك النسياف، إنها مسألة ابؼسؤكلية 
 بـدع الكينونة نهجر لذلك علينا أف ، كمسألة أف أكوف انسانا أخلبقيا أك لا أكوف،عن الآخر

ضي صوب الأخلبقي، ليبقى ابؽمٌ الأكثر للئنساف ىو ابؼسألة الأخلبقية التي تربط بتُ بتٍ لزك
 .اـ أنطولوجيانهمكل  يسبق يقيتاـ الإمنهمالاؼ. البشر كليس كينونة الوجود

. الأخلبؽ سابقة عن الأنطولوجيا، فخلف حضور الإنساف ىناؾ أسبقية التعامل مع الآخر" 
  (1)"فالأنا ابؼتعالر في بذرٌده يعود كيستنهض عن طريق  ىومن أجل الآخر

 في تفاعلبتو معها بدصطلح "الأنا" كعن تأثتَاتو على "الآخر"يعبٌر ليفناس عن  كلذلك      
لا بيكنتٍ برديد أم ." إنو أثر الإلو كابؼوضع الذم تتجسد فيو كلمتو(  VISAGE )"الوجو"

كإنو الإلو الذم بيكنتٍ برديده من خلبؿ . لأنو ىو الإنسالش من أعرفو. شيء عن طريق الإلو
إنو من مفردات العلبقة مع الغتَ، أستطيع التحدث عن  (...)العلبقات الانسانية كليس العكس

  (2)"الإلو
 لكن ليس كما يفهمها سارتر، حيث بهعلها تقيٌد ،لة عن ابؼسؤكليةم تربصة أص"الوجو"ك      

 الذم يراقبو، بل "الآخر" في برديد حرياتو من طرؼ "لأناؿ"تعبٌر عن جحيم كتهدده  ك  "الأنا"
ثل لصعتباره كذلك اثر أساسية، فوجو الآخر بؾبمط ابؼسؤكلية الأبيثل  "الوجو"بأف  ليفناس صرحٌم

من خلبؿ كاسطة " الآخر" ك"الأنا"كفي العلبقة الناشئة بتُ   ،النزاىةبالاستقامة فهو يعتٍ علبقة 
  (3)" بؿادثات عبر فهم الرسائل التي يوجهها الوجو"لغة الوجو، ابؼتمثلة في تقاسيمو كتعابتَه تنتج 

                                                 
)1( Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p 109. 
(2)

 Yasuhiko Murakami, Affection d’appel-Lévinas et la psychopathologie du 
regard chez les autistes (Cahiers D’Etudes Lévinassiennes), p283.  
)3)

 Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p 04. 
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م دعلى أنو طرؼ مقابلة برتكم بقانوف التح (الآخر ) "الوجو"كما لا ينبغي النظر إلذ       
 فحسب ليفناس .ة على الأخرلكف في الأختَ ح الذم يرجٌ ،ستجابة أك الفعل كرد الفعللاكا
، الوجو عند ليفناس ىو أكؿ شيء يرل للآخر كىذا الوجو (...)عيناف، أنف فم"بيثل " الوجو"

. من خلبؿ ضعفو الذم يذكرنا بالضعف ابؼلبزـ للطبيعة الإنسانية، ىذا الوجو ينادينا. ليس برمء
إنها أكؿ خطوة للؤخلبؽ التي تتجنب إقصاء الغتَ، كفي نفس . إنو بينحنا مسؤكلية  ابذاه الآخر

في قلب علبقاتنا " الغتَ"إنها إذف أكؿ مرحلة للفلسفة التي بسوضع . الوقت الاعتًاؼ بو في غتَيتو
   (1).مع العالد

 الذم يتفاعل معي ضمن العديد من "الآخر" تعبتَا عن عتباره ا ب،لفيناس الوجو إف تأكيل     
 ككأنو يطلب منها ابؼساعدة "الأنا" في حاجة إلذ "الآخر"ية التي بذمعنا، يظهر تامالضركريات الح

 حيث أف إقصاء الأنا للآخر بهعلو مسؤكلا عن موتو، بل كبهعلو مسؤكلا عن في أمر ماأك الإشراؾ 
كملزٌـ بو، " الآخر"مذنب ابذاه " الأنا"إف . " بيوت في كحدتوقؾتر لأنو رفض التفاعل معو لر،لوتؽ

 (2)".!كمسؤكؿ عنو، في علبقة أسأؿ فيها نفسي من ىو الأكلذ؟
 بيكن أف ،(Le Regard) نظرةاؿ بحيث من خلبؿ ،"الآخر"ف عإنها رؤية ركمنسية بؿضة       

 ككأف ..بقادتساستدعاء، أك التماس ككاستدراج ا فإما ، العديد من التعابتَ"الآخر"نقرأ في كجو 
  أرجوؾ لا تتًكتٍ أموت في كحدتي، كإف أردت أف تقتلتٍ بفعل :كجو الآخر بىاطب الأنا بقولو

إف الوجو يستدعيتٍ دكف أف أستطيع بذاىل نداءه أك . ذلك، فأنظر إلذ كجهي، فإنك لن تفعل
 . نسيانو
 من أمو أك كالده، يتوٌسل كملبمح اكإنتٍ ىنا لأستحضر كجو الطفل الذم يتوٌسل شيئا ـ     
" معالش ىذا الوجو أف ترفض لر طلبا،كأثتَ تقاسيم  ت تقوؿ للمخاطب أنت لن تستطيع بقكجو

                                                 
(1) Solenn Carof, A-t-on besoin d’autrui (Magazine Les grandes questions de la 
philosophie, Les grands dossiers des Sciences Humaines), p25. 
(2)

 Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p112. 
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الأنا لا بيتلك فقط الوعي بالإجابة، كإبما يتعلق الأمر بإلزامية ككاجب خاص، الذم من خلبلو 
 (1)"يقرر الاستجابة

 مشاعر ابغب أك "الأنا"بساساتو فيوٌلد لدل ؿ مغرياتٌ الآخرٌ أك لاـماأ "الأنا"فتستجيب        
كإما على العكس، تعابتَ كجو طفل يعنفو كالده أك آخر قريب كاف أـ غريب، ككأنو يقوؿ . الشفقة

 .  أرجوؾ لا تضربتٍ أك لا تؤذيتٍ، لا تقتلتٍ: لو
لن تقوـ بالقتل :  بىاطبتٍ قائلب"الوجو"ىكذا فإف )...( ": بقولولكيؤكد ليفناس على ذ     ك  

 فإف كاجبي ابؼتمثٌل ، كبالتالر(...)أبدا، ففي العلبقة بالوجو يتم التنديد بي كمغتصب بؼكاف الآخر 
  (2)".في الاستجابة للآخر يعلٌق حقي الطبيعي في البقاء كحق حيوم

 (Visitation)إف زيارة "  كزيارتوالوجويتحدد من خلبؿ حضور " الآخر" اللقاء مع إف     
ليست إذف انكشاؼ العالد في بؿسوساتو، الوجو بؾرٌد أك متعٌر، لقد بذرٌد من صورتو " الوجو"

إف دلالة الوجو في بذرٌده، بابؼعتٌ ابغرفي للكلمة، خارؽ للعادة،  (...)ابػاصة من خلبؿ عراء الوجو
كبذلٌي الآخر مطلق الآخرية في غتَيتو  كعرائو كبذرٌده  (...)خارج عن كل نظاـ، كعن كل أحد 
 (3)".كىو يناديتٍ كيأمرلش بأف استجيب لو

كذلك متجرٌد ضعيف  كوجو ،الائتمار بأمر الآخركيعتٍ تقبٌل كقبوؿ النداء كالاستدعاء ىذا    
كليس ذلك التجرٌد، بالتجرد الذم يظهر عند كشفنا ابغجاب أك النقاب . ! بالإجابة بنعم كبرل

إنو ذلك الوجو . عن شيء متخٌفي، بل إف التجرٌد ابغقيقي ىو كجو الآخر كظهور يتوٌسل إلينا
  (4).الذم يأتي إلينا من ابػارج

                                                 
)1( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, biblio essais,1987,p 
53. 

 .18 ص ،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر (2)
)3( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p, p51, 52. 

(4)
فاتن البستالش، ابؼنظمة العربية للتًبصة، . جوف ليتشو، بطسوف مفكرا أساسيا معاصرا، من البنيوية إلذ ما بعد البنيوية، تر 

 .246، ص 2008، 1بتَكت، لبناف، ط
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الوجو ىوٌية خاصة، برمل خصوصيات ذاتها للؤنا كالآخر من خلبؿ ابعلد، "كما بيثل      
       )1(".تقاسيمو كخطوطو الآثار ا﵀فورة فيو، أم أنو بيثل كل بغظات ابغضور للآخر

 كما ىو ، ليست رىينة بذربة الوعي أك كعي التجربة،ليفناسعند  "الآخر"بذاه ا إف ابؼسؤكلية    
كبذربة أخلبقية، كالوعي بابغاجة إلذ الآخر، ، إنها مسؤكلية مطلقة لانهائية سارترالشأف عند 

إنو في ابغقيقة كوجيتو عاطفي  ."كوجيتو الوجو"ينكشف من خلببؽا كوجيتو جديد، ىو 
 ( 2)".إذف أنا موجود.. أنا أعالش، أنا أبستع: أخلبقي

 Avant le cogito, il)      إلا أنو، حسب ليفناس، قبل الكوجيتو ىناؾ برية عند اللقاء 
y a bonjour) . ذلك لأف الأخلبؽ في فكر ليفناس بسثل حادثة(Evènement) إنها ،

 )3(.بعدؾ سيدم: حادثة لقاء مع الآخر الإنسالش، الذم نبادره بالقوؿ

 بل ، بذعل الأنا يشعر بابؼسؤكلية عن كل ما بودث للآخرءلتوكمساإف تعابتَ ىذا الوجو     
، إذ أنو كحده ابؼسؤكؿ ؽيكوف أكثر مسؤكلية من غتَه، بحيث لا يلزـ الآخرين كلا يلك  عليهم اللوـ

 .ككحده ابؼلبـ
كلنا "التي تقوؿ ( 1881ػ 1821)ستويفسكيدىذا ما جعل ليفناس يتبتٌ فكرة          ك

  (4)." كأنا أكثر من ابعميع مسؤكلية،عن ابعميعك ءمسؤكلوف أماـ الكل عن كل شي

                                                 
)1( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p12. 

 .378بن عمر، سواريت، ابغوار بتُ الذات كالآخر في فلسفة ليفناس، ص  (2)
(3)

 Alain Finkielkaut, Actualité d’un Inactuel, p38.   
()  فيودك ميخايلوفتش دكستويفسكي، كاتب كركائي ركسي، ألٌف ركايات تتًجم ابغالة النفسية السياسية، كالاجتماعية الركحية

 (1880)"الإخوة كارامازكؼ " ابؼشهورةركايةاؿصاحب للمجتمع الركسي، كعادة ما ينسب إليو تأسيس ابؼذىب الوجودم، 
ابعربية : ، من ركاياتو أيضا" كأنا أكثر الناس ذنبا،كلنا مذنبوف بذنب ابعميع" كالقائل على لساف أحد شخصيات الركاية 

  (.1872)، الشياطتُ(1846)، ابؼساكتُ(1866)كالعقاب 
)4(Richard A. Cohen, Chooing and the chosen: Sartre and Lévinas) Cahiers 
D’Etudes Lévinassiennes, Lévinas-Sarter), p 64. 
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 يضعتٍ موضع مساءلة، يفرغتٍ من ذاتي نفسها، كاشفا لر دائما (Autrui)الغتَكجو إف "    
لا دلالة ثقافية، كلا معطى : إنتٍ أجد نفسي أماـ الآخر الذم لا بيثل (...)عن مصادر جديدة

بسيط، إنو معتٌ أكلر مستعد للتعبتَ عن نفسو، إنو عن طريقو فقط كظاىرة، دلالة ما ستنتج عن 
   (1)."الأنا في الوجود

 الأنطولوجيا كمنفتحة عليها، كونها برتكم للئمكاف لذكما بهعل الأخلبؽ سابقة ع        
، بل قد تتحوؿ إلذ ضركرة أخلبقية كبفكنات التحقق لا الوجوب، كبعيدة عن ضركرة الأنطولوجيا

ىذا ما بهعل الأنا تضطلع . سيصبح الذىاب إلذ الغتَ بأيد فارغة بخلب"اقتصادية أيضا، حيث 
كرلص ابذاه الآخر، كلا يلزـ أف  أنا "بدسؤكلية لا مشركطة أماـ الآخر دكف أف تكوف تبادلية أك بساثلية

  (2)"يكوف ذلك الكرـ خاضعا للمبادلة
كدكف انتظار أم   دكف مطالبة للآخر"الأنا" بكو اف بينما الضركرة كالإلزاـ في الأخلبؽ مصوٌب     

 بدبادلة الإنساف الآخر ، أم أف ابؼسؤكلية عن الآخر ليست مشركطة البتة.مقابل منو أك شكر
 شأنو ابػاص الذم لا شأف لر بو، ىي منللمسؤكلية حيالر، إذ أف مسؤكلية الآخر حيالر، إبما 

ستثناء، أم أف ىناؾ تعالر انا دائما أكثر مسؤكلية عن الآخرين من بصيع الآخرين دكف أدلس أؼ
  (3).كل مسؤكلية للآخرينعن بؼسؤكليتي 
 "للؤنا"لا بيكن إذ  ، الركمنسية تظهر ملبمح الركحكمن منطلق ىذه الفلسفة الأخلبقية        

 إلا .جتماعي بطبعوا فالإنساف حيواف ،جتماعي أيضاا فكر كما يتجلىؿ عن الآخر، زالعيش بدع
مسؤكلية الأنا ابذاه الآخر ىي  " العدالةأف ىذا الاجتماع بهب أف تؤطره قيم أخلبقية تضمن 

                                                 
)1(Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p, p 49,50 
)2( Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p111. 

 .145ص بتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا، " الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات (3)
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مسؤكلية لامتناىية، تبدأ مع الإنساف الآخر متمثلب في الوجو الذم يقابلتٍ كجها لوجو، كالذم 
 .يطالبتٍ بالعدالة من أجل الآخرين بصيعا كمن أجل بصيع أشكاؿ الإنسانية

       إف اللمسة النهائية لتلك الطيبة التي تتعمق برغبة لامتناىية، تقوـ على عدـ ترؾ الغتَ يتأكه 
  (1)".كبيوت كحده، حتى لو لد يستطع الغتَ أف يفعل شيئا بابؼقابل

 إذ لا معتٌ بغياتو دكنو، فإف الأنا في ،إذا كاف الأنا في حاجة للآخر كلا بيكنو العيش دكنو     
 .بظح بتعريضو للخطرم كلن ،فكر في تهديد كجود الآخرم لن ،تو الأخلبقية مع الآخرؽعلب

البقاء " حوؿ( 1809 ػ 1882)(C.R.Darwin) فكمرداتشارلز  نظريةجاكز تكبالتالر ف
فرز الأكثر بقاعة خلبؿ ضي بقتل الآخرين من ؼ ذلك لأف الصتَكرة الأنطولوجية قد ت"للأقوى

 .إبداعا على حساب من ىم دكنهم بلب حوؿ كلا قوة ككقوة 
 من كاقع كوف الأنا لا بيكنو ضماف بقائو لوحده، كلا ،ؽ علبقتي الأخلبقية بحب الآخرث تنب" 

 (2)." في أنطولوجيا الذات عينا،بيكنو أف بهد ابؼعتٌ في كجوده ابػاص بالعالد
 التغلب على الغريزة الأنانية الطبيعية، فلب بؾاؿ للهيمنة في ىذه العلبقة، بل بكاكؿإننا        

المجاؿ، كل المجاؿ للتفاعل كالتعايش، كىكذا ينتشر نظاـ أخلبقي بؼا ىو انسالش بالإعلبف عن 
 ( 3)"!لن تقوـ بالقتل أبدا " :ابغكم ابعازـ التالر

بعلبقة حب متحرر من كل " الآخر"ك" الأنا"      كبدقتضى ذلك تستعاض العلبقة الصراعية بتُ 
أطر عائلية قومية أك دينية، إنو حب الغريب للغريب، حب لغربتو، فرديتو كغتَيتو، حيث يكوف 

لد  تكن العلبقة كالاختلبؼ بتُ الذكات في الفلسفات "رىتُ كمرتهن لنداء الآخر، حيث " الأنا"
  (4)".السابقة بسثل إلا التعارض  كالتخاصم

                                                 
(1)

علي . ، تر(ليفناس من ابؼوجود إلذ الغتَ. كتاب بصاعي )طريق برليل الأنا بالغتَ " ابؼلك ابؼعزكؿ"ركجر بورغرايف،  
 .   70ـ، ص2008ق، 1428، 1بوملحم ، بؾد ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع، بتَكت، لبناف، ط 

 .18 ص ،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر( 2)
)3(Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p 114. 
)4( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme ,p 10. 



 ساالعلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالآخر عند ليفنــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 

- 140-  

 

       إنها علبقة علو خارج كل  كساطة ككل دافع منشأه بصاعة نوعية، خارج كل علبقة عائلية 
  (1). أجنبي لأجنبي، ىو أفضل من أخوة داخل الأخوة ذاتهاسابقة  ككل تأليف ماقبلي، حب

" الوجو"، كلا بيكن أف تعرؼ غتَيتو إلا بحضور "الأنا"لا يدخل في علبقة مع " الآخر"ام أف 
 .بكل تعابتَه  كمعانيو

 :كبيكن فهم الوجو على طريقتتُ
ػ الوجو العارم، لأنو منكشف كلأنو جزء من شكل، أك أنو في سياؽ كتساكؽ مع 1

 ".  بسيميائية الوجو"ىذا ما بيكن تسميتو . الأشكاؿ ا﵀يطة بو
حيث لا بيكن التفكتَ فيو انطلبقا _ أم ما كراء الوجو كشكل _ػ الوجو اللبشكلي 2          

 (2).من علبقتو مع الأشياء كعلبقتو مع الآخر
          إننا بكاكؿ أف نفهم معالش كمقاصد الوجو في حالة عريوٌ كبذرده، من خلبؿ العينتُ، اللوف 

فإف كاف الوجو يتقنٌع خلف قناع ما، رغبة في خداعنا، سوؼ تفضحو . كالتغتَات الفيزيولوجية
قد يفضح في تلوٌف كجهو خجلب، أك في نظرتو : شأف الكاذب مثلب. تلك العلبمات كالعوارض

 ..  كجحوظ عينيو
فلقاء الأنا بالآخر الأجنبي الذم يكوف برت إمرتو كندائو، ىو لقاء بتُ الأجانب دكبما أف يكونوا "

 ( 3)".من الأقارب، فكل فكرة بهب أف ترتبط بالعلبقة الأخلبقية

 

: الظهر ػ رمزية مفهوـ 2

                                                 


إف كنت أحبو، ": إيميلي برونتي"في حب الآخر على الرغم من غتَيتو كخصائصو الفيزيولوجية، تقوؿ الركائية الابقليزية  
نور الدين، بلعز، الوجو كالإنسانية في الفلسفة الليفيناسية، : ، أنظر"بل لأنو أنا ذاتي أكثر متٍ (...)فليس ذلك لأنو بصيل

 .401، ص(بؾلة أكراؽ فلسفية)
 .149بتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا، ص" الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات( 1)
 .381، 380 ص، ص، بن عمر، سواريت،ابغوار بتُ الذات كالآخر في فلسفة ليفناس، (2)

)3( Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p108. 
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 "الأنت" ك"الأنا"عتبره ليفناس الوسيط الذم يربط بتُ االذم  "الوجو" على غرار مفهوـ        
بالنسبة  الذم يقوؿ بأنو بيكن أف يكوف "الظهر" في علبقة أخلبقية، يتناكؿ أيضا مفهوـ 

   (1). الوجو إف لد يكن أكثربتَمعبٌرا بنفس درجة تعللئنساف، 

 (Face a face)الوجو يذكرلش بإلزاماتي، فالعلبقة مع الإنساف الآخر، ىي علبقة كجو لوجو،    
(visage au visage) كعلبقة أخوية، حيث ىناؾ كحدة إنسانية كبؾموع إنسالش، ككل الأفراد 

 (2).ىم إلذ جانب الآخرين كمعهم، كىم ملتزموف داخل بؾتمع مشتًؾ
فبالنسبة للئنساف الوجو كالظهر بنا مكمن الدلالة بالذات، كقد يقوـ أحدبنا مقاـ الآخر       

 كونهما كجهتُ لعملة كاحدة، ،كيؤدم نفس الرمزية أك الدلالة التي يوحى بها ابعسد أك الإنساف
 كإذا كانت . من أجل أف يكشف ىذه ابػاصية للجسد،لذلك كاف ليفناس يقرأ الكتاب من نهايتو

  .تتوارل إذا ما قلبنا منطلق الاستقراء أـ لاس أـ لاءترالدلالة ست

ستشهد حيث ا ،(لرملفركبظاف فاس) "حياة كمصتَ"ليفناس عندما قرأ ركاية  كذلك فعل     ك
بدشهد تلك ابؼرأة التي تقف في طابور سجن من أجل الاستعلبـ عن زكجها ابؼعتقل السياسي 

 كأف  ابغد،لد تكن تعتقد من قبل، بأف الظهر بيكن أف يكوف معبٌرا إلذ ىذا" :فيصفها الكاتب
تربوف من البوابة بيددكف أعناقهم ؽيبلٌغ بطريقة نافذة حالات النفس، لقد كاف الأشخاص الذين م

كذلك عظاـ الأكتاؼ ككأنها مستندة على ككتافهم مرفوعة  أكظهورىم بشكل خاص، ككانت 
 (3)."بح كتبدك ككأنها تصرخ كتبكي كتنت،نصل

 
 : ػ إيتيقا الإلزاـ والحرية3

                                                 
 .35، صإدريس كثتَ، عز الدين ابػطابي.  تر،جاؾ ركلاف، إنسانية الإنسانية(1)

)2
 

( Philippe Huneman, Estelle Kulich, Introduction à la phénoménologie, p, 
134. 

  .38 ، 37 ص ، ص ،جاؾ ركلاف، إنسانية الإنسانية(3)
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لة غشف بذعل الذات تابعة بؼعطيات الآخر كـ، كما يريدىا ليفناس"الأنا"إف أخلبؽ         
 يتصرٌؼ كيتعامل "الأنا" بذعل ،يةؽبدتطلباتو دكف إقصاء لا للؤنا كلا للآخر، لكن ىذه الالزامية ابػل

كحتى لو " ابغرية ابؼستقلة ىناؾ مسؤكلية تابعة فع  إذف عوضا،ضور كجود آخرلحبحذر نتيجة 
، ء  بتأكيدم على أف حريتي ابػاصة سابقة على كل شي"الآخر"تنكرت بؼسؤكليتي الأساسية بذاه 

 حتى قبل أف أمارس ، قد طلب متٍ الإجابة"الآخر"فإنتٍ لا أستطيع التخلٌص من كاقع كوف 
 (1).ةبعص فابغرية الأخلبقية ىي حرية .قحريتي بعدـ الإجابة على طلب

 ككما ،لآخرؿ لأنو يفتًض بها أف تكوف ملتزمة دائما بتبعيتها ،إف ابغرية الأخلبقية صعبة        
 الاستجابة "الأنا"  على التي توجب، تلكلإلزامية الأخلبقيةايفتًض أيضا بها أف تبقى برت مراقبة 

احتًاـ الآخر في "لابد من . قدـ ردة فعل مناسبة لطبيعة الذات الأخلبقيةكم  "الآخر"بؼتطلبات 
  (2)".ذاتو كفي غتَيتو، كا﵀افظة على حريتو 

 كبمتحن ىذا عودف ،"الآخر" طلب لذ سابقة ع"الأنا"حتى عندما نفتًض أف حرية       إننا  
 1889)(A. Toynbee) الذم كظفٌو أرنولد توينبيالاستجابةك التحدم  على قانوف الافتًاض

 أك الفعل كرد الفعل إلذ كوف الفعل سابقا عن ردة الفعل، أك التحدم سابق على ،(1975ػ 
  .على حريتهافهو سابق أيضا  كبالتالر ،ستجابة الأنااالاستجابة فكذلك طلب الآخر سابق على 

 إلذ ما (...)صعد إلذ ما قبل ابغرية  ففلسف ىو أفنتف أ " : ما جعل ليفناس يقوؿلكذ      
 مشاكلة " الآخرػػأجل " بحيث تصبح ابغرية نفسها بدثابة ابغرية من ،بورر ابغرية من الاعتباط

يقا تسبق الأنطولوجيا، فإف ابؼسؤكلية أيضا تلإما مثلما أف : كىذا يعتٍ أنو،" الآخر ػػعن"للمسؤكلية 
رية الحأم حرية لا أنطولوجية بخلبؼ . نفتاح على الآخر اتشرطها فتحوٌبؽا إلذ حريةكتسبق ابغرية  

                                                 
  .22 ص ،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر(1)

)2(Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p04. 
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الوجود "كلوجية لكتاب فكراىات النظرية للؤنطولوجيا الفينوميلإ التي ظلت أستَة ايةسارتراؿ
 (1)."دـالعك

 لأنو يفتعل كضعية تستوجب من ،ثارة أخلبقياست بقوة التحريك كالا"لآخرا"       إذف يتميٌز 
 يتميٌز بالضعف ، كفي نفس الوقت،"الآخر" التعامل معها أخلبقيا كالاستجابة بؽا، كوف ىذا "الأنا"

 ، أك إما من باب الشفقة، أخلبقيا"الأنا"ستجاب ا بؼا ،إلذ جانب القوة، فلولا خصوصية الضعف
، ىذا الأختَ الذم يسبق "الآخر"بذاه مساعدة امن باب الشعور بابؼسؤكلية الأخلبقية كالإلزاـ 

 تظهره أضعف ابؼخلوقات التي تلزـ الاستجابة "لأنا"ػف قوتو، بينما حاجتو ؿ ٌـالأنا أخلبقيا كىنا مك
 .بؽا

 . لأنو يسبقتٍ دائما،فهو أغتٌ على مستول أخلبقي: إف الآخر ىو أغتٌ كأفقر الكائنات "      
 لأنو لا ،حقو في الوجود يسبق حقي، كىو أفقر الكائنات على مستول أنطولوجي أك سياسيؼ

  (2)".)...( دكف مساعدتيءبيكن أف يقوـ بأم شي
 كإف كنا غتَ ، في حالة من القلق كابغذر"الأنا" بذعل ،لذلك فالأسبقية الأخلبقية للآخر       ك

 إلا أف الوعي الأخلبقي . أحرار في رفضو كالتنٌكر لوبصفتنا ،ملزمتُ أنطولوجيا في الاستجابة لو
 لتبقى الذكات في بزبٌطها بتُ الدنو إلذ صفة ابؼلبئكة بالاستجابة للوعي ،يسبق الوعي الأنطولوجي

 . إلذ صفة الشياطتُ بالاستجابة للوعي الأنطولوجيتدٌلش كاؿ،الأخلبقي
 ذات أخلبقية مستعدة للتضحية بحقوقها كحرياتها أماـ ىيإف الذات التي يقصدىا ليفناس        

 بدقتضى ما ،قوٌـ سلوكو كمعاملبتوم ؼ"الآخر" بإلزاـ بكو "الأنا"شعر محاجياتو، ؿكالآخر نداءات 
 . لتظهر ابغرية الذاتية، مسألة ثانوية بابؼقارنة مع أسبقيتهم.زمات الآخرينؿيتناسب كمست

                                                 
 .146 ص بتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا" الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات (1)
. 22ص   ،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر (2)
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ستجابتنا للآخر الإنسالش اإف حرية الذات ليست ىي القيمة الأبظى أك الأسبق، فتبعية  "       
عتًؼ فيها بأنتٍ أنا أقلبلية حريتنا الذاتية في اللحظة التي تسالإبؽي كالآخر مطلق، تسبق اأك 

  (1)."ابؼسؤكؿ أقبل بأف تكوف حريتي مسبوقة بإلزاـ  يأتيتٍ من الآخر
ا في إطار الأنا الأخلبقي، حيث الوعي ـإنها مسألة ابغرية كابؼسؤكلية كطبيعة تفاعلو       

يق ىذا الإلزاـ بكو ب إلذ درجة تس،"الآخر"بذاه ا أخلبقي إلزاميبدسؤكلية الأنا بهعلو في موضع 
 إنها بغظات من .رغباتحقوؽ كحتى رغب الأنا في إشباعو من م كما ،الآخرين على ابغرية الذاتية

 .لزامات الآخراتعالر الذات الأخلبقية التي تركٌض كتكبح رغبات الأنا عند تقاطعها مع 
إنو في ابغتُ الذم أكوف فيو متفرٌجا، أنا :"      كفي إحالة إلذ ركح ابؼسرح كتوظيفا لو يقوؿ ليفناس

أيضا أكوف مسؤكلا، معناه أيضا، أف أكوف متكلٌما، فلب شيء ىو بؾرد مسرح بحد ذاتو للتفرجٌ، 
  (2)".إف كل شيء فضيع. كالدراما ليست بؾرد لعبة

 ككأننا نتحدث ىنا ،الوعي بابؼسؤكلية يستدعي مباشرة تدخل الأنا الأخلبقي الإلزامي       إف  
ع ابؼتبادؿ را جدلية ابػتَ كالشر ك الص:ية إثنية كثتَا ما أشادت بها الفلسفات القدبية إنهاجدؿعن 

ية التحدٌم ؾ على حسب حر،فة الآخرؾ ، يغلٌب آخرا كحتُ،كؿالأ كفة يرجٌح نا الذم حي،ىافبي
 لكن في صتَكرة غتَ ثابتة بل ، الثالش كالعكس صحيحستدعيحضور الأكؿ م ؼ.كالاستجابة
بردث عن أساس ابؼعتقدات الدينية الذم يتمحور حوؿ جدلية ف كأننا أيضا متحركٌة،متحوٌلة ك

. صح ابؼلبئكيفالتحريض الشيطالش كاؿ
ستجابة كإجابة، إذف فهذا يدؿ على االاستدعاء، كبدا أف ىناؾ كزمنية النداء "إنها مسألة        

على   كبدا أف النداء يسبق دائما الإجابة، فإف النداء يسبقتٍ.أف ىناؾ على الدكاـ تأختَ
  (3)."الدكاـ

                                                 
 .22 ص :ابؼرجع نفسو(1)

)2(Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p02. 

  .146 ص بتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا،" الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات(3)
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 فتتغلٌب لغة ، ابغرية الذاتية الأنطولوجيةيكظمزاـ الأخلبقي كت الاؿ"الأنا"ظهر م فقد        
ىي علبقة داخل بؾتمع، بكن فيو " الأنت" ك"الأنا"فالعلبقة بتُ ."الأخلبقي على لغة الأنطولوجي

  )1("أنا للآخر كما أف الآخر لر. متساككف الواحد بابؼقارنة مع الآخر
 مسؤكلوف بكن" متماثلة أك متقابلة  تلك العلبقة كف أف تك ػ من منظور أخلبقي ػلا ينبغيك      

" أنا"  كىو لا يعتٍ ىنا بأف كل ()"بصيعا من أجل الآخرين، لكتٍ أكثر مسؤكلية من الآخرين
 تعميم ىذا معناه أطالب بو نفسي، ا بنفس ـ"الآخر" لأف مطالبة ،أكثر مسؤكلية من كل الآخرين

ست أكثر مسؤكلية من ؿتيقا، إذ م ىو أساس الإمالقانوف على ابعميع، إف ىذا اللببساثل ابعوىر
  (2)." فقط، بل إنتٍ مسؤكؿ من أجل مسؤكلية ابعميع"الآخر"

داخل إلزاـ من  يضعو  أك أف،نتظره منوممن أجل مقابل ما  "الآخر" "الأنا" بىدـ         عندما
نطلبقا من مسؤكليتي بكوه، أجعلو ىو ا حيث ،الاستغلبؿمن أجل الآخرين إنو في ىذه ابغالة نوع 

لإلزاـ كالاستجابة للمسؤكليات با فعلى الذات أف تطالب ذاتها ،بذاه الغتَابذاىي كاأيضا مسؤكلا 
 فعلى الأنا مطالبة نفسو دكف الأخذ بعتُ الاعتبار ،دكف الانطلبؽ من مبدأ ابؼساكاة في الإلزاميات

.  فعل بفاثلةةرد
:" كبيتدح قولو إذ قاؿ ( A.Jankélévitch) يوظف ليفناس ىنا قوؿ ألاف جانكيليفتش

  (3)".ليس لنا ابغق، إنو دائما الآخر من لديو ابغقوؽ
لا أقوؿ ذلك إلا لنفسي، إذ في الوقت " الفضيلة تكافئ ذاتها بذاتها":       فأنا حينما أقوؿ بأف

لأف ما سأقولو . ، فإنتٍ سأكوف مستغٌلب لو"لآخر"الذم أجعل من ىذا القوؿ معيارا بالنسبة لػ

                                                 
(1)

  Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p111. 
() لدكستوفسكي" ؼالأخوة كرامزك" قوؿ لأليوشا في ركاية.   
 .25 ص ،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة تر( 2)

معركؼ عليو توصيفاتو " الفلبسفة ابعدد"  كاتب فرنسي من بؾموعة الكتٌاب كابؼفكرين الفرنسيتُ الذين يسموف انفسهم بػ
 .العنصرية ضد الأجانب من السود كعرب ابؼغاربة داخل المجتمع الفرنسي، كبسجيده للبستعمار باعتباره حقبة تنويرية

)3(Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance,113.  
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لكن لا تنتظر متٍ أم شيء ...كن فاضلب من أجلي، اشتغل من أجلي، أحبتٍ: سيكوف ىو
 (1)".بابؼقابل

في موقفو من العلبقة الأخلبقية بتُ  (Martin Buber) بوبر مارتن مع ليفناسكبؽذا بىتلف  
 .التي يراىا كحضور مشتًؾ كبفاثل" الأنا كالأنت" 

_ الآخر، ىو بدثابة الفرد_ من أجل_ إف الفرد"       على الأنا أف يعمل من أجل الآخر
، إنها علبقة بتُ الشخص الذم أكونو، (...)عن الآخر_ ابؼسؤكؿ_ بدثابة الفردكلأخيو _ ابغارس

، "الآخر"ك" الأنا"، من حيث تشكل كحدة كثيقة بتُ (...)كبتُ الآخر الذم عليٌا الاستجابة لو
 ( 2)".إنها كحدة النوع الإنسالش ابؼمنونة للؤخوة بتُ بتٍ الإنسانية

 

                                                 
 .25 ص ،اسينمع ليف حوار ا،ؽنولوجيا إلذ الإتيماس، من الفينوـينليفإبيانويل شارد كتَلش، مدخل إلذ فلسفة ت ر(1)

)2( Emmanuel Lévinas, Humanisme De L’Autre Homme, p, p 10, 11.  
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 :ػ رؤية نقدية عربية  1
 "الآخر" كتو، رغم فردم"االأف" تبدك فلسفة ليفناس الأخلبقية ابؼؤسسة على التعايش بتُ        

 أك ،اعرستثناء يسمح بظهور الصا أم إمكانية لأم م تقص، فلسفة ملهمة كعاطفيةتورغم غتَم
 إذا ما ، في فضاء طوبومبح كيبدك أنها تهيم كتس. أك قتلو"رالآخ"يبيح أم بمط من أبماط تعذيب 

ما كاف يصبو إليو  أف ، أـ الفضيعيلة للتفاعل الإنسالش على أرض الواقعنب الرؤل اؿذهأسقطنا ق
 الذم ينشده لد،تغدك أف تكوف صورة من صور الإمكاف ابغا ليفناس ىو التأسيس لأفكار لا

  !الإنساف في زمن ما من أزمنة الأجياؿ الإنسانية اللبحقة ؟
 التي  الذم نشأت فيو كتوٌلدت منو ىذه الفلسفة الأخلبقية إذف، الواقع إلذ الواقع     فلنرجع

 :جعلها ليفناس دعامة لفكره
نها تربصة لقيم كو برفخم كرحٌ كلما كاف ليفناس يتحدث عن قواعد ىذه الفلسفة، كاف يص: أولا

 من طرؼ الالو  اليهود كشعب بـتارعتبرية، كبكن نعلم أف ىذه العقيدة تاتكقدسية العقيدة التور
الغوييم  ) ػ في كفة أخرل أك كما يسميهم العهد القدلص ب"الأخرل" ق في كفة كالعالد كشعوبكيضعو

 .  أك الأغيار(
     ذلك ما يظهر من خلبؿ خطاب ليفناس الذم يضفي على مصطلحاتو بعدا يهوديا، شأنو 

في الفلسفة ابغوارية، ثم نكتشف أف اليهودم " الأنت"ك" الأنا"شأف مارتن بوبر الذم يتكلم عن 
، يوجد في ابؼركز، كيدخل الإلو في علبقة خاصة مع اليهود الذين (الأنا الأزلية)كالشعب اليهودم 

  )1(.يتحوٌؿ تاربىهم إلذ كحي، كيصبح الوحي بالنسبة بؽم عقيدة
 كلا يزاؿ ،ع سبق ىذه الفلسفةرا العربي الفلسطيتٍ، صرع الأنا اليهودم مع الآخرا إف ص:ثانيا

 ق يوجلد فلماذا لد يشر ليفناس بؽذه العلبقة ك.أكثر حدٌة كعنفا بفا كاف عليوىو ماثلب بغد الآف بل 
ستقطاب الدعم ا من أجل إبهاد حلٌ بؽا، بل كاف دائما بواكؿ  مباشرة كصراحةفلسفتو بؽا

                                                 
 .  408، ص(بؾلة أكراؽ فلسفية )ابؼستَم، عبد الوىاب، إبيانويل ليفناس ك الآخر، (1)
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 كىي تنظر إلذ كجهو، بل إلذ عينيو "رالآخ" تقتل "االأف" ألد تكن .لاعتًاؼ بالدكلة اليهوديةؿ
الذين لا يستوجب منا مطالبتهم " الآخركف" أـ أف اليهود ىم !كبوحشية كتلذٌذ في القتل ذاتو ؟
  .!، بحكم منطق اللببفاثلة؟ "الأنا"بنفس ابؼعاملة التي يعاملهم بها 

 ( L’ incommensurabilité  )"تقايساللب" ػ يسمى بإلذ مالقد كاف ليفناس ينظر       
لاـ كعذابات كمكابدات سائر آ مع سائر ،عذابات كمكابدات اليهود بدا ىم كذلككلاـ  آبتُ 

  (1).!ستثناءاالبشر عبر كل تاريخ البشرية دكف أدلس 
 كأف ".رالآخ"ستثناء لقاعدة ابؼسؤكلية ابؼطلقة كاللبنهائية كاللبمشركطة عن اأم أف ىناؾ       

 ر كأف سائر البشر مسؤكلوف أماـ ىذا الآخ، لليهودر ليست إلا الاسم الآخ"رالآخ"خرية آ
إذ ليس بؽم ابغق في مطالبتهم بدبادلتهم ابغقوؽ ذلك . ماثلة ابؼسؤكليةبم يطالبونو  أف دكبما،اليهودم

حتكر اكلذلك قد . مصلحة كدكف أم مساءلة غتَ في رتستجيب لنداء الآخأف لأف الأنا عليها 
إنهم بيثلوف .يلبت النبذ كالطرد كالتشتتكاليهود كتلبسوا ثوب الضحية الضعيفة التي عانت 

" الأخر"الضعيف من خلبؿ حاجتو بغسن ابؼعاملة ك الاعتًاؼ بو كبدعاناتو كما بيثلوف " الأخر"
  . القوم، من حيث أسبقيتو الأخلبقية على الأنا

ستكوف علبقة عفو أك لاعفو، ىنا يستشهد ليفناس " الآخر"      كأم علبقة بتُ اليهودم مع 
كلكن ىذا الأختَ رفض طلبو بؼدة " الآخر"بقصة كردت في التلمود عن شخص طلب ابؼغفرة من 

بإمكاف اليهود أف يعفوا عن بعض : ليسقطها ليفناس على آلاـ اليهود فيقوؿ. ثلبث عشر عاما
   (2).أم أف خطيئتهم مطلقة" الأبؼاف، كلكن ىناؾ من الأبؼاف من الصعب العفو عنهم

                                                 
 .150 صبتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا، " الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات(1)


 . كما يصعب العفو عن ىيدغر الذم شغل كظيفة في ابعامعات الأبؼانية في ابغكم النازم، دكبما إقراره بالذنب على ذلك 

 .409، صابؼستَم، عبد الوىاب، إبيانويل ليفناس كالآخر( 2)
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لاـ آأف يتحمٌل مسؤكلية عذابات كالعابؼي عامة كالعربي الإسلبمي خاصة،  "الأنا"على        
، فهل كاف للشعب الفلسطيتٍ  كالعرب عامة مسؤكلية عن ما شهده "ا﵀رقة"بػاليهود فيما يدٌعونو 

 .العشرينبفارسات نبذ كإبادة في أكركبا النصف الأكؿ من القرف كاليهود بفا يدعونو بؿارؽ 
ارين من ؼ الأندلس كفي إيطاليا بوتضنوف اليهود  اؿمسلمو لقد كاف ،بل على العكس       

ىيئات التفتيش  كانوا يستقبلونهم في ابؼساجد كيدٌعوف أنهم مسلموف، فأين ليفناس من كل ذلك 
ىو ينظرٌ بؽذه الفلسفة اللبنهائية، أـ لأنها كذلك لا نهائية فهي لا ككوكب كاف قابعا  أم ؟ في 

 كانت مصوٌبة ،كلوجية كالأنطولوجيةفكميفأـ أف كل قصدية ليفناس الفي! تصلح لكوكب الأرض ؟
 اليهودم، بل _ع العربي رالٌق الأمر بالصع خاصة إذا ت"دكف غتَىم" ك"من أجلهم" ك"بكو اليهود"

  اليهودم، ذلك لأف العرب لد يعد يعينهم من ىذه القضية  شيء إلا_ؿ الفلسطيتٍ قوإف صحٌ اؿ
 .مصالح التعايش كالسلم كالتبادؿ الاقتصادم مع أبناء عمومتهم

تعاضة س كعن الا، أمر بعدـ القتل، كوجو"رالآخ"كلك أف تسأؿ بعد ذلك عن مصتَ       
 كالقلق على ابؼوت ر، الآخ ػػ أجلػػبوية الإنسالش كعن ابغتَة  من كالتضحية كعن طككالاصطفاء 

 (1). كعن حب أجنبي لأجنبي،الوشيك للآخر
بؿطة من ما ىي إلا        إذف ثورة الأخلبؽ تلك التي أعلنها ليفناس بتجاكزه لسؤاؿ الكينونة،

 كأف تلك الفلسفة لد تكن موٌجهة للبشرية .بؿطات بذسيد الوعد ابؼقدس الذم يعتقد بو اليهود
.  من أجل اليهوديهود ككالإنسانية لذاتها كلأجل ذاتها بقدر ما كانت موٌجهة حقا لل

بل لا بىلو خطاب ليفناس اليهودم من فكر حلولر لا يقر بتجسد  الإلو بالقدر الذم يعتقد 
بغيابو الذم بوتاج إلذ بؿل بول فيو متمثلب في التوراة أك التلمود باعتباره تفستَا للكتاب ابؼفتوح 

                                                 
 .150 صبتُ ليفيناص كىيدغر، حرب الإيتيقا ضدٌ الأنطولوجيا، " الكينونة"، صركؼ مصطفى كماؿ، فرحات( 1)
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بول بؿل الإلو، فإف التلمود بول بؿلو في سياؽ فلسفتو الدينية " الآخر"فكما أف . للتأكيلبت
 ( 1).اليهودية
التطابق عدـ  بدوجب عدـ ابؼماثلة ك"الآخر"ليهود بصفتهم بذسيدا لػ بوق ؿذكاتؿؿفمالا بوق       

 يتحدث عن حق الشعب الفلسطيتٍ، بل لد نقرأ لو اصوت ليفناسػ  ؿلذلك لد نسمع، في ابؼسؤكلية
فالكل مسؤكلوف "كلمة تذكٌر بحب الأجنبي للؤجنبي خارج كل أطر ابعماعة، العقيدة كالثقافة، 

 ألا " الأكثر مسؤكلية من ابعميع،فكسطيتٍؿالفكبكن العرب بل ك ،كمذنبوف عن عذابات اليهود
 .!؟...تبدك فلسفة ليفناس تسعى في الأختَ إلذ ىذه القاعدة 

 التي راح ضحيتها فلسطينيوف نكٌل بهم كقتٌلوا شر تقتيل "صبرا كشتيلب"أما بالنسبة لمجزرة      
من أجل إفراغ الأرض من أىلها كإعمارىا باليهود، فيسرد جاؾ دريدا بؿاكرة بتُ ليفناس كألاف 

حوؿ تلك المجزرة، من خلبؿ لقاء لو حوؿ  (Alain Finkielkraut)فنكيلكركت 
، ليفناس لد يستطع إحجاب النظر عن "صبرا كشتيلب"بعد : فيستعرض قائلب. فلسفة ليفناس

أنتم : ىنا، لا أحد يستطيع القوؿ لنا:"  فأجاب قائلب عن ابغادثة،"إسرائيل والأخلاؽ"موضوع 
أظن أنو ىنا حقيقة التمييز . في أكركبا كفي سلم، لستم في إسرائيل، كقد بظحتم لأنفسكم بابغكم

 (2)".بتُ أكلئك كالآخرين، على الأقل كدفعة كاحدة قد اختفى

                                                 
(1)

 .409ص ابؼستَم، عبد الوىاب، إبيانويل ليفناس كالآخر، 
 1982 فلسطيتٍ سنة 3500 بؾزرة بـيٌما صبرا كشتيلب للفلسطينيتُ بلبناف راح ضحيتها. 


بصلة لػ أبضد بن بلة (La sagesse de l’amour)"حكمة ابغب"لقد صرحٌ ألاف فنكيلكركت بأنو اقتبس من مؤلف  
ما نريده بكن العرب ىو أف نكوف :" لقد قاؿ..أنها تبتٌُ العداكة ابعذرية للعالد العربي ابذاه إسرائيل، كلقد ادىشتتٍ كثتَا: يقوؿ

. ىذا ما اعتبره ألاف فنكيلكركت كحتى ليفناس معاداة للسامية" بينما إذا كنا غتَ موجودين، معناه، أف الآخر غتَ موجود
 .متناستُ أسباب ذلك النبذ

)2 ( Alain David, Derrida avec Lévinas , entre lui et moi dans l’affection et la 
confiance partagée, (Magazine Littéraire, Emmanuel Lévinas, Ethique, 
Religion, Esthétique :Une philosophie de l’autre), p34. 
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      بينما يواصل جاؾ دريدا قائلب بأف ألاف فنكيلكركت قد أثار في حواره مع ليفناس ما اعتبره 
الشخص "  درسا حقيقيا في السياسة في إسرائيل، في فلسطتُ، كفي مكاف آخر، من خلبؿ تصربوو

لأنو أماـ إىانة شخص، ىذه . ىو الأكثر قداسة من الأرض، حتى لو كانت الأرض مقدسة
 (1)."الأرض ابؼقدسة تظهر في عريهٌا من ابغجارة كابػشب

 كإف (La violence du bien)"عنف ابػتَ"كما لا بيكننا بذاىل فكرة ليفناس حوؿ       
إلا أف جاؾ دريدا قد استعرض بعض التبريرات اليهودية لتلك . كاف ىذا الأمر يطوؿ ابغديث عنو

لد يكن ليفناس ذلك الذم يبحث عن إزالة ابؼسؤكلية أك التبرئة : المجزرة كموقف ليفناس فيقوؿ
بينما . بل كالأفظع من ذلك، تبرير كل ذلك العنف باسم السلطة، ابعيش كشرطة دكلة إسرائيل

 أك !" إنهم العرب الذين يقٌتلوف العرب في صبرا كشتيلب:" كانت تتعالذ بعض الأحكاـ التي تقوؿ
 شاركف" !اللبيهود قتلوا اللبيهود كىا ىم يتهموننا " ،!" صبرا كشتيلب حادثة ميتافيزيقية:" أيضا

" مراجعة"على ما أظن ليفناس يعرؼ جيدا ماذا يعتٍ القوؿ : يقوؿ جاؾ دريدا ..".ليس ابؼذنب
 (2)!."التاريخ، حتى نتًكو ينجذب بكو ىذه ابؼسارات ابؼريبة

 La violence de la )"عنف ابؼيتافيزيقا" لقد كتب جاؾ دريدا مقالا عن ليفناس عنونو بػ 
métaphysique) كإف كاف دريدا شارحا غتَ نقدم لنصوص ليفناس، إلا أنو يساءؿ ما ، 

ذىب إليو ليفناس من أف ظاىرية ىوسارؿ ليست سول بموذج من الفكر علينا أف نتجاكزه 

                                                 
)1)

 Alain David, Derrida avec Lévinas , entre lui et moi dans l’affection et la 
confiance partagée, (Magazine Littéraire, Emmanuel Lévinas, Ethique, 
Religion, Esthétique :Une philosophie de l’autre), p34. 

 كارتكاب بؾزرة صبرا 1982آرييل شاركف، كزير دفاع الكياف الصهيولش السابق، ككزير دفاع أثناء اجتياح لبناف سنة 
 .2006كشتيلب، كصٌف بدجرـ حرب، كلا يزاؿ بغد اللحظة في غيبوبة منذ سنة 

)2   ( Ibid : p 34. 
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أف ابؼرء لا يقدر أف يتحدث كلا أف يشعر بالآخر في "حيث . بالبحث الأصيل في القيم الأخلبقية
   (1)".كليتو دكف ظهور الآخر في كليتو أك دكف دليل على كجود الآخر في كليتو بدا ىو عليو

إلذ إحساس بابؼسؤكلية بذاىو " الآخر"لقد كاف ليفناس يصٌر على ضركرة تربصة الإحساس بػ      
 (الزكجة كالابن )لكنو مع ذلك يتحفٌظ على ىذا بقولو، إف الإنساف لابد أف يفضل الآخر القريب

 )2(.على الآخر الغريب، أم أف يفضل الآخر اليهودم على الآخر غتَ اليهودم
سيسها اليهود في العالد ابؼسيحي الأكركبي، في صراع أ     ناىيك عن التكتلبت التي يسعى إلذ ت

ضد ما يسمى اللبسامية، التي عادة ما يتحجٌج بها اليهود عند ابغديث عن نبذىم من طرؼ 
-Amitié judéo)مسيحية_الشعوب الأخرل، إنو تكتٌل ما يدعوه ليفناس الصداقة اليهو

chréstienne)(3).  فالآخر في غتَيتو  كتفرٌده كاختلبفو كمتطلباتو الالزامية غتَ التماثلية، ما ىو
 . إلا شعب الإلو ابؼختار، الشعب اليهودم

 إلا أف ىذه الأختَة تكوف قاعدة أخلبقية يلتزـ بهذا ابعميع ، ابؼبادلة  ابؼماثلة منإذف لابد       
، حيث يتحوؿ ر الآخػػلة الأنا داعبها الآخر، كلابد من إمكانية قلب ـما ؼ ردكنها مطالبة ط

 فالأنا ينظر . فتتوزع بذلك ابؼسؤكليات كابغقوؽ على ابعميع".خرآ" إلذ "الأنا" ك"أنا" إلذ "رالآخ"
 فأنا ،"آخر" تفرٌدىا أيضا على أنها ك  "الأنا" ينظر لفردية "الآخر" ك"آخر"لغتَية غتَه على أنو 

 . ك أنت آخر بالنسبة لر أنا،آخر بالنسبة لك أنت
 
 
 

                                                 
كتاب لمجموعة من الكتاب، البنيوية )حوؿ أخلبقيات التفكيك، القسم الثالث : ، نيتشو، فركيد، ليفيناسكريستوفر نوريس (1)

، أزمنة للنشر كالتوزيع، عماف، الأردف، طباعة مؤسسة مصطفى قانصو للطباعة (حساـ نايل. كالتفكيك، مداخل نقدية، تر
 .260، ص 2007، 1كالنشر، بتَكت، لبناف، ط

 .409ابؼستَم، عبد الوىاب، إبيانويل ليفناس كالآخر، ص (2)

)3  ( Emmanuel Lévinas, Altérité et transcendance, p 94. 
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 : ػ بوؿ ريكور ضد اللاتماثل2 
انطولوجيا الذات بريل  (2005 ػ 1913)(P. Ricœur)         لقد أسس بوؿ ريكور

يل إلذ ذات كليس الوجود للذات فحسب بل الوجود للآخرين كمعهم  فيها إلذ الآخر، كالآخر بوي
كىنا يتجاكز ىو الآخر  أنطولوجيا ىيدغر التي أبنلت ابؼوجود  كاستغرقت في بحث . (1)كبينهم

 .الوجود من خلبؿ اللغة، ىذه الأختَة التي منحها كينونة خاصة إلذ حد التماىي كالتعالر
إذا كانت أىم بظة أعطاىا لفيناس للغة ىي الغتَية النابعة من مشركعو ابؼؤسس على الأخلبؽ فإفٌ 

ريكور ىو الآخر يتجسد لديو مبدأ الاعتًاؼ بالآخر كبأبنيتو حيث يرل أفٌ أقصر سبيل بتُ 
الذات كذاتها ىو كلبـ الآخر الذم بهعلتٍ أجتاز فضاء العلبمات ابؼفتوح، كيصبح ابػطاب نصِّا 

 (2).بامتياز
       إلا أف ريكور ينتقد لفيناس أيضا في فكرة اللبتبادؿ كاللببساثل  التي جعلها قاعدة لفلسفتو 

لا " الذم يقوؿ لر " الآخر"ألا بوق على صوت " من خلبؿ تساؤلو " الآخر"الأخلبقية ابذاه 
ينتظر الآخر دائمنا من خلبؿ " الأنا"، ككأف (3)"أف يصبح صوتي كأف يشكٌل لدل قناعة " تقتل

 .الوجو الذم يتبدل لا بوصفو ظاىرة بل نوعنا من التجلي
الذات لا تعيش كحدىا بل تكتشف سريعا البنية الثنائية ابغوارية للعيش، إنها تكتشف       "

، كىذا يتطلٌب ليس  الآخر، ىذا البعد يفرض عليٌ موقفا متعاطفا مع الآخر الذم ألتقيو كل يوـ

                                                 
الزماف كالسرد، الإنساف ابػطاٌء، صراع التأكيلبت:  فيلسوؼ فرنسي من بفثٌلي الفلسفة التأكيلية من مؤلفاتو. 

 . 29، ص 1999، 1سعيد الغابمي، ابؼركز الثقافي العربي، ابؼغرب، ط. ريكور، بوؿ، الوجود كالزماف كالسرد، تر (1)
بؿمد برادة كحسن بورقية، عتُ للدراسات كالبحوث الإنسانية .  ريكور، بوؿ، من النص إلذ الفعل، أبحاث التأكيل، تر) (2

 .24، 23، ص، ص، 2001، 1الإسكندرية، مصر، ط
)3)   Ricœur, Paul, Soi même comme un autre, Edition de Seuil, paris, France, 
1990, p 391. 
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تقدير الذات ينعكس احتًاما للآخر، كمن دكف ىذا . فقط اىتمامي بالآخر، بل العناية بو كرعايتو
 (1)".الاحتًاـ ليس ىناؾ من تبادؿ بفكن مع ىذا الآخر

لكن بؼن ىذا الوجو ؟ لا أعتقد ألش أقلٌل من شأف براليل كتاب :"       يقوؿ ريكور مستفهمنا 
 من قبل ةطبعا إفٌ الذات مطالبة بابؼسؤكلر (...)كىي براليل رائعة " الشمولية كاللبمتناىي"لفيناس 

، غتَ أفٌ ابؼبادرة بالأمر تعود إلذ الآخر، كبالتالر الذات تكوف بصيغة ابؼفعوؿ بو لا الفاعل "الآخر"
ذلك أفٌ عدـ  (....)حتُ يبلغها الأمر، كالإلزاـ بابؼسؤكلية ليس لو مقابل سول أنوٌ مستدعاة 

 (2)"التماثل حتُ نأخذه بحرفيتو كنتًكو بلب تعويض، فإنوٌ يقطع علبقة التبادؿ بتُ الواىب كابؼتلقي
         كعن ابؼسؤكلية بكو الغريب دكبما ضركرة أف يكوف قريبا، الذم يصٌر عليو ليفناس فإف 

ىي مسؤكلية متذبذبة كستحدث إشكالا بالنسبة  (من ىو قريب)مسؤكلية :" ريكور يقوؿ عنها
ابعميع، ىم الآخركف غتَ القريب، لكن أيضا الآخر القريب، كأيضا قريب . لانضماـ ابعميع

  أم أف ابعميع بيكن أف يتمظهر كونو آخرا يستوجب التعامل (3)"الآخر، كليس ببساطة شبيهو
 .كىنا تنتفي فكرة اللببساثل أك اللبمقايسة. معو بدسؤكلية أخلبقية

كما ىو ابغاؿ عند " الػ عينو" كفكرة التبادؿ بؽا في الواقع متطلبات لا بزفيها الولادة من      "
كحسب فكرة التبادؿ فإف كل كاحد . ىوسارؿ، كلا الولادة من الآخر كما ىو ابغاؿ عند ليفيناس

  ( 4)".بوب الآخر بدا ىو عليو
بكاكؿ تطويع كتركيض الشر في صراعنا معو من أجل الإنقاص من  ريكوربوؿ إننا مع       

 حيث بذلك تنقص معدلات الألد النابذة ، ابؼمارس بتُ البشر بعضهم ضد بعضؼحالات العن

                                                 
جورج زيناتي، ابؼنظمة العربية للتًبصة، بتَكت، لبناف، مركز دراسات الوحدة العربية .  ريكور، بوؿ، الذات عينها كآخر، تر(1)

.  53، 52، ص، ص 2005، (نوفمبر ) تشرين الثالش1بتَكت، لبناف، ط
 . 375، 374 ص، ص:ابؼصدر السابق  (2)

)3 ( Paul Ricœur, Autrement, Lecture d’autrement qu’être ou au-delà de 
l’essence d’Emmanuel Lévinas,  P31. 

(4)
 .365، ص ريكور، بوؿ، الذات عينها كآخر 
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 كللتوصل إلذ تلك ابؼمارسة التأكيلية التي ينشدىا بوؿ ريكور، استعاف بظواىرية .عن ذلك في العالد
إف :" ىوسارؿ مطعٌما إياىا بركح تأكيلية متميزة عن الفعل الظاىراتي حيث يصرح ريكور بقولو

قضية الإرادة الشريرة قد أرغمتتٍ على إبساـ منهج ظاىراتية الوصف ابعوىرم باستخداـ منهج 
 (1)"التأكيل ابؼستعار من تقاليد أخرل غتَ ظاىراتية ىوسارؿ

 ما لد نعتمد على لغة كتلك ،لا بيكن بناء قواعد لفهم جديد كلا حتى أسس للحوار كالتفاىمك
اللغة التي يسميها ريكور بلغة الاعتًاؼ، ىذه الأختَة التي بذعل الفليسوؼ يتكلم عن ابػطأ كعن 

 .الشر
 إنها في ابغقيقة لغة رمزية أكثر بفا ىي صربوة، كلأجل فهمها في صورىا المجازية ابؼبهمة ينبغي       

ىذا ما  (2). قواعد بؿددة لفك تلك الرموزق كالذم يستدعي بدكر،استدعاء الإجراء التأكيلي للرمز
دفع بوؿ ريكور للبىتماـ  باللغة التي تصف كتعبر عن  فعل الشر كالسلوؾ الذم يتًبصو من خلبؿ 

 .رمزم، كلا يوصف حرفيا على الإطلبؽ حيث أف الشر يعبٌر عنو على بكو "رمزية الشر" مؤلفو
إف التأكيل في ىكذا حالات ضركرة من أجل الوقوؼ على ابؼعتٌ ابؼقصود كالتوٌصل إلذ فهم       

عقلبلش كمعقوؿ لكثتَ من الصور الثقافية التي بيكن أف تتجسد للئنساف في بماذج معرفية كأخرل 
:  تواصلية
 فيما بىص الوثائق التاربىية كالأعماؿ الإبداعية على بـتلف أكجهها في الفن، الأدب كحتى ،معرفية

في بعض ابؼمارسات كابغركات الفنية الإرادية كاللبإرادية كالرقص كدلالاتو الرمزية ابؼختلفة كتواصلية 
ىم من خلبؿ ين كمد جسر التواصل ب،باعتبار الإنساف يسعى دائما للتعايش مع أقرانو من البشر

 التي لا ، ىذهتكريس لفلسفة التفاىم كالتشارؾ كتعزيز فلسفة تضايف الثقافات كتزاكر الأفكاراؿ
. ( Dialogue )بيكن أف يتحقق إلا من خلبؿ حضور آلية ابغوار 

                                                 
كالتنمية ع منذر عياشي، توزيع دار أكيا للطباعة كالنشر كالتوزم. يكور، بوؿ، صراع التأكيلبت، دراسات ىتَمينوطيقية، تر ر(1)

 . 14، ص 2005، يناير، 1الثقافية، طرابلس ابعماىتَية العظمى، دار الكتاب ابعديد ابؼتحدة، بتَكت، لبناف، ط
 1عدناف بقيب الدين، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، ط. ، ترريكور، بوؿ، فلسفة الإرادة، الإنساف ابػطاٌء(2)

  .15 ص ،2003
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 على       ىنا يظهر مفهوـ الغتَية كمطلب تقٌبل الغتَ كآخر، بهب أف بوتـً في خصوصيتو كتفرٌده
اعتبار أفٌ الغتَية لا تضاؼ من ابػارج للذات بل مكوٌنة بؽويتو ككحدتو نفسها، الغتَية في الآخرين 

 (1).في الدـ كصوت الضمتَ الأخلبقيتُ، بيثل في نهاية الأمر الغتَية القصول
إف بوؿ ريكور بواكؿ برقيق مشركع الإنسانية كتناسق كتناغم في توليفة الأشخاص       

 بل الصفة الإنسانية للئنساف كليس تعدادا شاملب لأفراد ،فالإنسانية لديو ليست بؾموع كل الناس
  (2).من البشر، بل ابؼدلوؿ القيمي للئنساف القادر على الإرشاد كتنظيم تعداد البشر

، رغباتو تفكتَه قأبنيتو ابؼتعلقة بسلوكياتكإف مفهوـ الإنسانية بهذا ابؼنظور ىي صفات الإنساف      
ىنا بيكن القوؿ أنو ليس كل . كليست صفة الإنساف الفيزيولوجية ،كتعاملبتو مع غتَه من البشر

كائن بشرم إنساف، لأف لكل البشر مواصفات بيولوجية متشابهة إنو كائن حي، بوي، ينمو 
  . بيرض، كبيوت بينما يرتبط مفهوـ الإنساف أكثر بثمرات تفكتَه،يأكل

الذات "لقد بدأت في كتاب "(1990)الذات عينها كآخر"       يقوؿ ريكور عن مضموف كتابو 
الأخلبؽ " في  أرسطو بعرض للمتصور الرئيس لغائية ابغياة الأخلبقية، كىو متصور" عينها كآخر

ابؼمتد إلذ كل بذربة أخلبقية ابؼوضوعة برت " الأخلبؽ" كالذم استعرت فيو اسم" إلذ نيقوماخوس
علبمة ابػتَ كليس برت علبمة الواجب، كذلك كما في الأخلبؽ التي يقاؿ عنها إنها علم 

 (3)"، كإزاء الواجب"ما بهب القياـ بو"الواجبات الأدبية، بسبب تبعيٌتها إزاء 
 بعتُ  الآخر يعيش كفقا بؼعايتَ قيمية أخلبقية يأخذ فيها الإنساف الذمنسافالإ  يقصدإنو       

 بل كائن إنسالش يعيش كيعي بذليات عيشو كالقواعد التي ،الاعتبار، إنو ليس كائن حي بوي كفقط

                                                 
مقاربات لآليات الفهم _ كتاب بصاعي، التأكيل كالتًبصة ) بن عمر، سواريت، التأكيل بتُ الفهم كالتفستَ عند بوؿ ريكور، (1)

 . 208 ص ،2009، 1، الدار العربية للعلوـ ناشركف، بتَكت، لبناف، منشورات الاختلبؼ، ابعزائر، ط(كالتفستَ
 .116ص :  ريكور، بوؿ، فلسفة الإرادة، الإنساف ابػطاٌء(2)
 . 21، ص يكور، بوؿ، صراع التأكيلبت، دراسات ىتَمينوطيقيةر( 3)
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من أرسطو لا أريد أف أستبقي :" كلذلك يقوؿ ريكور. بهب أف تؤطر علبقات عيشو مع الآخرين
 (1)".سول فلسفة أخلبؽ التبادؿ  كابؼشاركة  كالعيش معا

 ذلك .      كبؽذا الغرض سعينا إلذ توظيف الإجراء التأكيلي في التأسيس بؽذه العلبقات الإنسانية
" إيتيقا السعادة"كىو ما يسميو ريكور ". لآخر"لأفٌ التفكتَ التأكيلي ىو بشكل أك بآخر فهم لػ

التي يتوقف برققها على مدل استعداد الإنساف بؼمارسة ابغوار كالعيش مع الآخرين كلأجلهم طلبنا 
  (2).للسعادة الإنسانية كغاية كونية يتطلبها الإنساف في العالد

 ريكور ىي شخصية الشخص، كما أف ابؼوضوعية ىي شيئية  بوؿإف الإنسانية حسب      
يقي بؼا نسميو كائن إنسالش، ىي بر، إنها كيفية  الوجود التي عليها يتقرر كل ظهور أـءالشي

 ىو ىذا Des Etants Humains)  (التكوين الأنطولوجي للكائنات الإنسانية بلغة ىيدغر
  (3) .التكوين الذم أطرحو مشركعا عندما أفكر بالإنساف، كعندما أصرح بالإنسالش

 التي تتجسد في تعقلو لكل ابؼعايتَ ،إف الإنساف ىو ذلك الذم يدرؾ كيعي حقيقة إنسانيتو      
كد أفعالو، كإلا بؼا اختلف ذلك الكائن الإنسالش الذم يسمى بؾرما، بؾنونا ؽة التي تمالقيم

 .. ابؼبدع، ابؼختًع، الفيلسوؼف، ع..دكتاتوريا
       ذلك ما جعل ابؼمارسة التأكيلية عند ريكور تتغذل من العلوـ الإنسانية بغية أف تفتح أفقنا 
ا للئنساف، نظران لأنها براكؿ أف تقوؿ كلمتها حوؿ ابؼصتَ الإنسالش كأفقو ابؼفتوح كا﵀دٌد في  جديدن

 (4).آفو معنا
تقاس من خلبؿ سلم متدرج كجهاز قياس ابغرارة، تعلو نتصورىا  إف الإنسانية بيكن أف       
بدمارساتو  فالإنساف ، كتتدىور بكو الأسفل ما إف بزلٌينا عنها، ما إف امتثلٌنا لقواعدىاادرجاتو

                                                 
(1)

 . 371، ص ريكور، بوؿ، الذات عينها كآخر 
(2)

 .369 بارة، عبد الغتٍ، ابؽرمينوطيقا كالفلسفة، ص  
 116ص :  ريكور، بوؿ، فلسفة الإرادة، الإنساف ابػطاٌء (3 )
(4)

  2009، 1 ط  لبناف،جورج زيناتي، دار الكتاب ابعديد ابؼتحدة، بتَكت،. ريكور، بوؿ، الذاكرة، التاريخ، النسياف، تر 
 13ص 
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 على الإنساف أف يدخل في علبقات الفهم .الوجودية كتعقٌلو الفعلي كليس بوجوده الفيزيولوجي
 .كأىم ما يؤطر لتلك العلبقة التبادلية ىو اللغة. ابؼتبادؿ، علبقة التبادؿ كالعمل لبناء بؾتمع

ة أك تلك راد كليس كوسيلة فقط بحيث إف ىذه الإ،إف الإنساف يوجد كغاية بحد ذاتها       
 فالشخص ىو قصد (1)اية بحد ذاتهاغإذف، الطبيعة العاقلة توجد ؾ. بيكنها استخدامو بحسب رغبتو

 لأف الشخص ىو مشركع ،عملي لكنو ليس بعد كمالا مؤكدا بل إنو في طريقو لأف  يكوف كذلك
كينونة حسب فلسفة كانط كالطريق الوحيد لتحقيق ىذه الكينونة ىو جعلو كائنا، إنو بعبارة أدؽ 

 . كيفية التعامل مع الآخر كمع الذات،كأكثر عملية
اعمل بطريقة ىي أف تعامل الإنسانية في "  من ىنا يقوؿ كانط في مشركع كينونة الإنساف 

( 2)" كبالوقت نفسو كغاية كليس كمجرد كسيلة ،شخصك كما في شخص الآخر دائما

 بحيث يكوف الطموح ،ين أفرادىابابؼعاملبت التي تربط متعلقة بإذف الإنسانية ىي مسألة        
 فعلى ، كإف لد تستطع الارتقاء إلذ ىذا ابؼطمح، كلا يقصيو"الآخر"الذم ترغب فيو الذات يطاؿ 
لأف ذلك الآخر في ابغقيقة . أطماعها إلذ إبغاؽ الضرر بالآخركالأقل لا تؤدم رغبات الذات 

 تكوف عند ذاؾ قد أدركت ، الذات للآخرحتًاـباك ،ترـيحليس إلا صورة أخرل لإنساف بهب أف 
 أنا كلا حتى أنت بل ىي ابؼثاؿ العملي للذات التي ت كىنا نقوؿ أف الإنسانية ليس،ذاتها كاحتًمتها

مثل ىذا التبادؿ بىوٌلنا بأف نقوؿ بألش لا أستطيع أف أقدر نفسي من دكف " .بداخلك كما بداخلي
 (3)".أف أقدر الآخر مثلي أنا نفسي

. إف كل فلسفة إ:"       كلذلك ينتقد ريكور ليفناس في فكرة اللبتبادؿ، كيؤكد على ذلك بقولو
ليفيناس تقوـ على مبادرة الآخر في العلبقة البينذاتية، كفي ابغقيقة فإف ىذه ابؼبادرة لا تقيم أية 

                                                 
 .118ص :  ريكور، بوؿ، فلسفة الإرادة، الإنساف ابػطاٌء(1 )
 .119ص : نفسو ابؼصدر  (2)
 . 381، ص ريكور، بوؿ، الذات عينها كآخر  (3)



 ساالعلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالآخر عند ليفنــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

 

- 159-  

 

علبقة بدا أف الآخر بيثل ابػارجانية ابؼطلقة بالنسبة إلٌر أنا بؿددة لوضعها كانفصاؿ الآخر، بهذا 
 ( 1)".كىذه اللبعلبقة بردد ابػارجانية عينها. ابؼعتٌ بول نفسو من كل علبقة

 دكف كعي ابؼشاركة بفكرة خلبقة تعطي ،لا بيكن للمشاركة ما بتُ الإنسانية أف تكوف بفكنة      
 ػ لأف الفكرة ىي التي تعطي أفقا بؼعتٌ تنامي اؿ، كبسنحها رابطة كىدفا،صيغتها ابؼعنوية للجماعة

 إف أكثر .ىذه ابؼشاركة ا﵀بة للؤفكار ىي بدثابة أرقى الشعور العقلي أك الركحي. كالصداقة" بكن"
  (2)ر بو بوضوح ىو أف العقل ليس ىو الغريب بل بكن الغرباء كنكوف بذلك غرباء عنو عما نش

 ككأفكار أك ، كشريك إنسالش من جهة"الآخر"بػلكن ما إف نتحلى بشيم التلبقي كابؼشاركة كنقبل 
 بيكنها أف تعزز بذلك الشعور بالانتماء إلذ الإنسانية كما تثرم الفكر ،فكرة من جهة أخرل

. ابؼعرفةك
 كالتي لا بيكن أف تكوف ،في مطلب الاحتًاـ توجد رغبة في الوجود كإثباتو من طرؼ الذات        

 أتابع العزـ على أف أحتـً ، في  إطار العلبقات الشخصية الإنسانيةقإلا بفضل اعتًاؼ الآخر، لأف
ف كجودم بالنسبة لر ىو تابع بؽذا النشوء في رأم الآخر، كما أنتٍ أتلقى كأ. يعتًؼ بيككأقبل 

.  فالآخر ىنا ىو بدثابة ابؼرآة العاكسة لصورتي،ذاتي كأتعرٌؼ عليها من خلبؿ رأم الآخر
 "الأنا"كعليو فإف مطلب الاحتًاـ مرتبطا ارتباطا كثيقا بالاعتًاؼ، لأنتٍ لا أريد فقط توجيو        

 بل  إنتٍ أريد فقط أف يعتًؼ بي ، كما أنتٍ لا أريد فقط السيطرة لتحقيق كجودم،إلذ ما ىو لر
 كما أنو ليس من ،ككائن إنسالش لديو ثقافتو ابػاصة بو كرؤيتو للوجود كللؤشياء التي تؤطر حياتو

  (3).الصدفة أف تشتق كلمة الاعتًاؼ من ابؼعرفة
 كيتوٌصل إلذ معرفة معينة حولو كحوؿ ،"الآخر"ذلك لأف الإنساف عندما يتعرٌؼ على        

يعتًؼ بو كيؤمن بإمكانياتو، حينذاؾ يصل إلذ احتًاـ ذلك التميٌز فإنو  ،خصوصياتو كأفكاره

                                                 
 .374ص: ابؼصدر السابق( 1)
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فقط كائنات ابؼعرفة ىي " لأنو إظهار للتنوعٌ الثقافي الذم بىصٌ الشعوب دكف غتَىا ،كالتفرٌد
 (1)."كائنات الاعتًاؼ

      يركٌز بوؿ ريكور على الأخلبؽ ابؼنقادة للنزعة الإنسانية الفطرية في الإنساف، كيعطيها الأكلوية 
، كمن (الواجبية )أكلوية الأخلبؽ على أخلبؽ الواجب " بدقارنتها مع أخلبؽ الواجب، فيصٌر على

كجهة نظر ىذه فإف كلمات ابؼطالبة بتحٌمل ابؼسؤكلية كابغضٌ كالأمر، كلها تنتهي إلذ أخلبؽ 
الواجب، كىذا ما ىو حاصل، ذلك أف ليفيناس تؤرقو ابغرب ككذلك فكرة الشر، بؽذا فإف الآخر 

الوجود " كىو بصورة سيد العدالة أك حتى بصورة ابؼضطهد الذم بوتٌل الصعيد الأكؿ في كتابو 
   ( 2)".عليو أف بىتًؽ دفاعات أنا منفصلة" بـتلفا أك أبعد من ابؼاىية

 
 

 
 

 

                                                 
 .184ص : السابق ابؼصدر (1)
 . 376، 375، ص، ص ريكور، بوؿ، الذات عينها كآخر( 2)



 خابسة
 

 -161-  

 

مستَ كبداية مصتَ، عادة ما تقتبس ىذه ابؼقولة للدلالة على ابؼراحل الطويلة ابؼتحوٌلة         نهاية 
كابؼتنافرة التي شهدت تغتٌَات في مستوياتها كأبماط كجودىا، تغتٌَات لد تكن مقدٌرة سلفا عند 

قراءاتنا  كتأملبتنا بػطوات ذلك ابؼسار الذم مرٌ كفقو موضوع ما، بفا بهعلنا نشعر باقتًابو للحظة 
، بفا ينبت أيضا في نفوسنا ىلعا كقلقا عن  ابؼصتَ ا﵀توـ  إلا أف ذلك ابؼصتَ بؾهوؿ كغتَ معلوـ

. صورة ذلك ابؼصتَ الذم ستؤكؿ إليو الأحواؿ
    كلأف قضيتنا ىنا ىي الإنساف، كرامتو، قدسيتو كعلبقاتو الإنسانية النبيلة مع الذكات البشرية 

 قد حاكلت تتٌبع طبيعة تلك العلبقة عبر بروٌلاتها الزمنية التاربىية كالذىنية الإنسانية، كبؼا لالأخر
كجدنا أف العلبقة الصراعية قد طغت على العلبقة الإنسانية منذ نشوءىا، كعبر بؿطات بروٌبؽا 

بكوت ابذاه آلية حضارية تعيد نصاب تلك العلبقة إلذ فطرتها الأكلذ، ابػتٌَة، النبيلة، حيث حاجة 
. الإنساف إلذ غتَه جعلو يعيش في تكافل كتعاكف مع بتٍ البشر في كحدة كاحدة

     تلك الآلية ىي الفلسفة التأكيلية التي بضل ركاىا غاية إحياء الركح الإنسانية كالعلبقة الأخلبقية 
 أف تؤطر مظاىر التفاعلبت البشرية داخل نفس المجتمع أك ضمن المجتمع العابؼي ضالتي من ابؼفتً

حيث ينظر إلذ كل فرد إنسالش على أنو تعبتَ عن الإنسانية بصعاء بفا يفرض كيلزـ أخلبقيا احتًاـ 
بىتلف عن الأنا في ابؽوية العقائدية   خصوصيتو  كغتَيتٌو، دكف الأخذ بعتُ الاعتبار أنو آخر

ابغضارية كالثقافية، بل لابد من النظر إليو في طبيعتو الإنسانية، لتظهر على ذلك العلبقة تبادلية 
. فحب الآخر يصبح بدثابة حب للؤنا، كبلوغ فهم الآخر ىو معرفة بغقيقة الأنا كاحتًاـ الآخر

. ذلك ىو مكمٌن احتًاـ الأنا الإنسالش الذم أكونو
      نعم، الفلسفة التأكيلية بيكنها التأطتَ للعلبقة الأخلبقية بتُ الأنا كالأنت ما إف كانت فلسفة 

لعلى كعسى بيكننا رسم نهاية . تعود بنا إلذ الأكؿ الإنسالش كتسعى إلذ البلوغ بنا ابؼآؿ الإنسالش
ابؼستَ كبداية للمصتَ كونو مصتَ لا يؤمن إلا بالكرامة الإنسانية كلا بومل إلا رسالة إنسانية، مهما 

كاف عليها ذلك ابؼصتَ بؾهولا، فإنوٌ لن يكوف عابؼا لا إنسانيا يتخلى عن القضية الإنسانية، كلا 
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 الإنساف عن إنسانية، نريده مصتَا للقرابة لا الغرابة، لمجموع الإنساف لا  عابؼا لا عقلبنيا يغتًب فيو
 .الكينونة الفردانية لو

      كىذا ما حاكلتو الفلسفة التأكيلية بكيفياتها كآلياتها ابؼختلفة التي نظرٌت للفهم الإنسالش 
كحوٌلت بؾرل دراسة التأكيل من غاية فهم النص ابؼقدس كالنص اللغوم أك التًاث الثقافي الإنسالش 
ابؼمٌثل في الشواىد كالآثار الإبداعية التي خلٌفها إنساف الأمس لإنساف اللحظات ابؼتلبحقة، حوٌلتو 

إلذ دراسة الإنساف في حد ذاتو، كذات لا بيكنها العيش في العالد بدعزؿ عن الذكات الإنسانية 
الأخرل، كسعت إلذ بلوغ التفاىم بينها عبر آلية ابغوار التواصلي الذم توٌجهو الفلسفة التأكيلية 

. إلذ النجاح كبناء فهم مشتًؾ كإنشاء علبقة أخلبقية حضارية بتُ ابؼتحاكرين
     كل الكائنات ابغية تتوٌاصل غريزيا بطريقة أك أخرل، بينما الإنساف ىو الكائن الوحيد الذم 

يتحاكر، يتكلم، يستمع كييصغي، ليصل بعد ا﵀ادثات كابغوارات الفكرية اللغوية إلذ الاعتًاؼ 
كالقبوؿ كالتنازؿ بعدارة الآخر، حيث يتحوٌؿ الرضوخ إلذ انقياد إرادم، تتنازؿ فيو الذات عن 

حيث داخل أنا ىناؾ آخر كالعكس . موقفها طواعية، كتتحوٌؿ الضركرة إلذ حرية، كالآخر إلذ أنا
فالعلبقة التبادلية التشاركية، ىي برقيق لإنسانية الإنساف، لا أف يفرض اللببساثل الليفناسي على 

أحد الأطراؼ أف يكوف ملبكا ملزما أخلبقيا بالآخر، مابكا الأكلوية بغقوقو كمتطلباتو، كبهعل من 
. الطرؼ الآخر شيطانا يستغِّل منطق اللبمبادلة ليأخذ دكف عطاء، تكوف لو حقوؽ دكف كاجبات

. إف ىذا ابؼنطق يبدك فكرا متهوِّرا سيتجو بالإنساف بكو التدىور الركحي
     لقد رأينا كيف أف الإنساف ركح كجسد بؾبوؿ على بذاذب رغباتهما، بتُ الاصغاء إلذ نبل 
ابؼطالب الركحية، كبتُ الانقياد إلذ شهوات الغريزة التي تراعي متطلبات ابعسد العضوية، إلا أف 

الركح ليست ضد طبيعة ابعسد، بل ىي التي تقوِّـ طبائعو كتهذِّب مطالبو، ليسعى ابعسد إلذ تلبية 
مكاسب مشركعة كبؿمودة إنسانية غتَ متعالر كبؾاكز للئرادة الإنسانية ابػتَة، ذلك لأف التٌعالر في 

ادبنا ركحا كجسدا، لأنو لا بيكن تصور  طبيعتو ينشد الاكتماؿ، كالاكتماؿ لن يكوف إلا بابرِّ
. إنسانا بأحدبنا دكف الآخر كإلا لكاف مسخا لإنساف
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     كلأف الإنساف لا بوسن دائما التوفيق بتُ رغبات الركح كابعسد، تتًاءل العلبقات الصراعية 
بتُ بتٍ البشر ما إف تضاربت الأىداؼ كتقاطعت بفا بوتٌم تغليب لغة عن أخرل بحكم التحاقد 

كذلك ما كضٌحتو الفلسفات ابعدلية التي فسٌرت حركة . التمٌلك كالأنانية، كبحكم الغاب كالغلبة
التاريخ على أنها حركة بؼسار جدلر صراعي بتُ أبماط الوعي، كما يتحدث عنها ىيغل في صراع 

السيد كالعبد، كصراع طبقي ناتج عن ابؼلكية الفردية لوسائل الإنتاج التي تفضي إلذ إفراز علبقات 
إنتاجية صراعية بتُ طبقة مضطهًدة كطبقة مضطىهدة حسب ماركس، ككما يظهر الآخر باعتباره 

. جحيما بالنسبة للؤنا حسب سارتر
       رغم ذلك إلا أف الفلسفة الإنسانية الأخلبقية، لد بزلي من بٌؿطات تاريخ الفكر الإنسالش 

حيث دائما من جرثومة ابؼوت تنشأ كتنمو بذرة ابغياة، كمن الليل ابؼظلم ابغالك، تشرؽ شمس يوـ 
جديد، لتسعى الفلسفات إلذ الانشغاؿ بطبيعة الإنساف الركحية أماـ بردِّيات الواقع التقتٍ الذم 
يهدِّد كجودىا كىوٌيتها، بل كيهدِّد حتى الوجود العقلبلش للئنساف، حيث لا معقولية إلا معقولية 

ابؼصلحة كابؼنفعة، ليعامل الإنساف، معاملتو للمادة كالآلية متناستُ كمتغافلتُ عن حقيقة أف ركحا 
تنبض داخل ذلك ابعسد، ركحا تشعر، تتألٌد، تربذي عابؼا آمنا كتسعى إلذ خلق بيئة مناسبة 

. للعيش الإنسالش
     إف ابغضارة ابؼادية كما كفٌرتو من ماديات، متًفات كمغريات جعل العقل الإنسالش يتطلٌع 
بشغف إلذ الإمكاف العلمي الذم سيكشف عنو الغد، كإلذ معجزات التقنية كالتكنولوجيا بفا 

جعلو ييغفل معجزة الإنساف، ذلك الإنساف ابؼعلوـ المجهوؿ، الذم بيثل أكثر الأشياء جدلا، إف 
اعتبرناه شيء من أشياء الوجود، إلا أنو شيء عاقل، مثقٌف، يسمح لو أف يرتقي إلذ كونو كائن 
حي، يدرؾ قيمة حياتو، رغم أنو بؾرٌد عود على حد تعبتَ باسكاؿ، كأضعف عود في الطبيعة لا 
حاجة أف تتكاثف كل القول كابعهود لقتلو، بل قد تكفي قطره ماء لإىلبكو، إلا أنو عود يعي 

. نفسو كعظمتو الكامنة في عقلو
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      لقد حاكلت الفلسفة التأكيلية تقوية ابؽوية الركحية الإنسانية لتقف على ذلك الركاـ التًاثي 
 الذم انتج إنسانا كحيدا مريضا بدرض التوٌحد، لا أحد معو، لا أحد يصغي ؿالإنسالش اللبمعقو

إنها حالة غتَ طبيعية لطبيعة الكائن الإنسالش، لقد أسس غدمار لقواعد ابغوار التواصلي  . إليو
كأدبياتو التي بذعل الإنساف يصغي لصوت الانسانية في كل ذات كيتوجس لأم صدل لصوت 

إنسالش يستدعي الاستجابة لو، حيث لا مكاف للبحتكار كلا للبحتقار، لا بؾاؿ للتسٌلط  
كالاستحواذ، بل المجاؿ كل المجاؿ للمشاركة، الاحتًاـ، الاعتًاؼ كالقبوؿ بالآخر، في غتَية فكره 

.  إنو منطق ييرحًب بالاختلبؼ كبوتفي بو، كمنطق داعن للحوار. معتقده كثقافتو
بنا فلسفة ليفناس الأخلبقية كتغرينا بغديثها عن الآخر الذم بيثل ابؼسؤكلية ابؼطلقة        بينما بذذِّ
للؤنا، الآخر الذم بهسد صورة الالو، كالذم على الأنا أف يتعامل معو كفق ىذه الطبيعة ابؼقدٌسة 

فلسفة بذعل الأنا يعيش قلقا على . الآخر الذم بهعل كل إتيقا سابقة عن أم كجود كأنطولوجيا
حريٌات كحقوؽ الآخر، إنو ابؼسؤكؿ الوحيد، أك ىو أكثر الأشخاص مسؤكلية ك أكثرىم ذنبا من 

. ذنوب الآخرين
      تبدك ىذه الفلسفة، التي بذعل الأنا أخلبقيا لدرجة الإيثار كالتضحية كالتنازؿ، يبتعد عن كل 

إف كجو الآخر دائما ينادم كيستدعي الأنا من أجل أف لا يتًكو كحيدا . فعل يسيء إلذ الآخر
بعد سيدم : فلسفة بذعل من الأنا ميرتهنًا بػطاب يقوؿ. يتألٌد كيعالش، كيستجدم منو عدـ قتلو

، فإنو إما يهيم في ؿإنها رؤية بصيلة كنبيلة، لكن ما إف يصرح ليفناس باللببساث. أأمرلش، ىا أناذا
طوبوية تطالب فقط الأنا دكف الآخر، كلا بروٌؿ الآخر إلذ أنا، كإما لأنو ينطلق من خلفية عقائدية 

كىوٌية يهودية تنظر لنفسها كونها ذلك الآخر الذم يعالش كيكابد الآلاـ، كعلى شعوب العالد 
بصعاء متمٌثلة في الأنا أف تتبتٌ مطالبو كحقوقو، فكلٌنا مذنبوف بؼا حدث بؽم ككلٌنا مسؤكلوف أماـ 

. ذلك الذنب الأبدم أماـ شعب الإلو ابؼختار
     حتى بوؿ ريكور لد يستصغ ىذه الفلسفة الأخلبقية التي لا تؤمن بابؼبادلة، فلسفة تطالب الأنا 

 (شياطتُ الإنس)بأف يكوف ملبكا يعطي دكبما أف ينتظر مقابل، كبذعل الآخر إنسانا ميتشيٌطنا 



 خابسة
 

 -165-  

 

مع بوؿ ريكور لابد من ابؼماثلة كابؼبادلة في علبقة . يستقبل كيتغافل كاجب العطاء كالوىب
أخلبقية إنسانية، حيث أف الذات لا تعيش كحدىا بل يكتشف سريعا تلك البنية الثنائية ابغوارية 

للحياة كالعيش، إذ تكتشف الآخر الذم تلتقي معو في تلك ابغياة بفا يفرض عليها موقفا متعاطفا 
ابذاىو، حيث تهتم بو كترعاه فكل تقدير تيوليو الذات لنفسها ينعكس احتًاما للآخر كمن دكف 

. ذلك الاحتًاـ لا بؾاؿ ىناؾ للمبادلة كابؼشاركة
     أما إف شئنا توضيح علبقة الأنا كالآخر من منظور الفكر الإسلبمي الذم بيثل ىوٌية ابغضارة 

كالثقافة العربية كالذم يستمد تنظيماتو من التشريع الإسلبمي، فإف التاريخ الإسلبمي بىبرنا من 
خلبؿ النص القرآلش كابغديث النبوم أف العلبقات الانسانية مقدٌسة لدرجة أف الصفح الإبؽي 
. مشتًط بطبيعة العلبقة التي تربط بتُ الذكات البشرية داخل الإطار العقائدم الواحد كخارجو
حيث ينطبق على طبيعة العلبقة التي تربط ابؼسلم مع أىل الكتاب، فكثتَا ما تفصح الآيات 

قيلٍ يىا أىىٍلى الٍكًتىابً تػىعىالىوٍا إًلذىَٰ كىلًمىةو ﴿القرآنية عن كيفية التعامل مع غتَ ابؼسلم، مثلب قولو تعالذ
يٍئنا كىلاى يػىتَّخًذى بػىعٍضينىا بػىعٍضنا أىرٍبىابنا مًنٍ ديكفً اللَّوً  نىكيمٍ أىلاَّ نػىعٍبيدى إًلاَّ اللَّوى كىلاى نيشٍرؾًى بًوً شى نػىنىا كىبػىيػٍ سىوىاءو بػىيػٍ

  (64آؿ عمراف آية )﴾ فىإًفٍ تػىوىلَّوٍا فػىقيوليوا اشٍهىديكا بأًىنَّا ميسٍلًميوفى ۚ  
ىي الكلمة ابعامعة بتُ بتٍ البشر على اختلبؼ بكلهم كمعتقداتهم بذعلهم " السواء " فكلمة 

يتٌفقوف كيتعايشوف في عالد كاحد على أف يعبدكا ربا كاحدا، كأف يينظم حياتهم كمعاشهم تشريع 
يراعي القيم الإنسانية جامع مانع، مؤطر لصور ابغياة الاجتماعية السياسية كالأخلبقية ككل ما 

.  يرتبط بالإنساف
     أما إف أصٌرت الشعوب على التشٌبث بدعتقداتها كالتعصٌب بؽا، فليس عليها ابؼساس بدعتقدات 

الآخرين كازدرائها كالسخرية منها كلا التأثتَ على معتنقيها كالإكراه على التحوٌؿ عنها كانتحاؿ 
افًريكفى لاى أىعٍبيدي مىا تػىعٍبيديكفى كىلاى أىنػٍتيمٍ  ﴿: معتقد آخر، حيث يقوؿ عز من قائل قيلٍ يىا أىيػُّهىا الكى

سورة ) ﴾عىابًديكف مىا أىعٍبيدي كىلاى أىنىا عىابًده مىا عىبَّدٍتميٍ كىلاى أىنػٍتيمٍ عىابًديكفى مىا أىعٍبيدٍ لىكيمٍ دًينيكيمٍ كى لرَّ دًينً 
 كىلىوٍ شىاءى رىبُّكى بعىىعىلى النَّاسى أيمَّةن ﴿بل لقد خلق ا﵁ سبحانو كتعالذ البشرية أمة كاحدة .(الكافركف

ةن كىلاى يػىزىاليوفى بـيٍتىلًفًتُى إلاَّ مىا رىحًمى رىبُّكى كىلًذىلًكى خىلىقىهيمٍ  كإف ( 119ػ 118سورة ىود ) ﴾كىاحًدى
تفٌرقوا فإبما بابزاذىم معتقدات كضعية كابتعادىم عن ابؽدمِّ الإبؽي الذم بعثو من خلبؿ أنبياءه 



 خابسة
 

 -166-  

 

كرسلو، حيث لد بزلي أمة كلا عصر من ىادو يهدم البشر إلذ ابغقيقة التوحيدية كبهعل الأمم 
البشرية أمة كاحدة خلقت للعبادة كللتعارؼ على بعضها البعض، لأف الإنساف معجزة ابػلق 

الربالش فاختلبؼ الأمم في لغاتهم كثقافاتهم كأعرافهم إبما ىي من مظاىر رٌكعة ابػلق تتوجب على 
ا النَّاسي إًنَّا :البشرية التعٌرؼ عليها كالوقوؼ على معجزة الظاىرة الإنسانية يقوؿ تعالذ  ﴿يىا أىيػُّهى

 إًفَّ ۚ   إًفَّ أىكٍرىمىكيمٍ عًنٍدى اللَّوً أىتػٍقىاكيمٍ ۚ  خىلىقٍنىاكيمٍ مًنٍ ذىكىرو كىأينػٍثىىَٰ كىجىعىلٍنىاكيمٍ شيعيوبنا كىقػىبىائًلى لتًػىعىارىفيوا 
 (13ابغجرات آية ) اللَّوى عىلًيمه خىبًتَه﴾

     إف بحثي عن العلبقة الأخلبقية التي بذمع بتُ بتٍ البشر، بيكن إبهاد تنظتَ لو كبرديد 
لأبجديات تطبيقو من كحي التشريع الإسلبمي لذلك عليٌنا التوٌجو إلذ الفكر الإسلبمي كتًاث 

ييستدعى لإعادة قراءتو كتفستَه كالكشف عن ابؼعالش كابغقائق ابؼتجدِّدة فيو، دكف الاكتفاء 
باستهلبؾ الوافد من أفكار كنظريات من العقل الغربي، كلا ينبغي الوقوع في التقليد الأعمى كإبما 

حسب " فختَ الناس أنفعهم للناس" على ابؼسلم أف يعمل كيبدع كبوسن لغتَه كإحسانو لنفسو
قوؿ رسولنا الكرلص، كليس عليو الانقياد إلذ العمل دكف النظر إلذ جنسو كتأثتَه على الآخرين يقوؿ 

لاى تىكيونيوا إمٌعىةن تػىقيوليوفى إًفٍ أىحٍسىنى النَّاسي أىحٍسَّنىا كىإًفٍ ظىلىميوا ظىلىمٍنىا، كىلىكًنٍ :" عليو الصلبة كالسلبـ 
". كَّطًنيوا أىنػٍفيسىكيمٍ إًفٍ أىحٍسىنى النَّاسي أىفٍ بريٍسًنيوا كىإًفٍ أىسىاءيكا فىلبى تىظٍلًميوا

 لابد من معرفة قدر الذات كاكتشاؼ مهاراتها كعدـ تقزبيها كاحتقارىا كتعظيم الآخرين، كلا 
ألد يئن لكم أف تكفوا عن " تعظيمها لدرجة احتقار الآخرين على حسب تعبتَ طو عبد الربضن 

". تعظيم غتَكم كبرقتَ أنفسكم حتى أقعدتم مقعد القاصر ا﵀جور
 فقد يكوف ىذا مشركعي ابعديد بحوؿ ا﵁ في دراسة ابؼوركث الفكرم الإسلبمي، فكيف بيكننا 

. !توظيف ابؼعطى التًاثي الإسلبمي في خدمة الفكر كالواقع الإنسانيتُ ؟
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91،92،94،95،96،99،100،101،102،104،105،107،108،
109،110،111،112،113،114،115،116،130. 

 .116ص : فركيد
 .76ص : كارؿ بوبر

 .169،170، 47ص: كانط
 ،36،70،87،121،122،123،124،125،126،127،128،129،131ص : ليفناس

132،133،135،138،139،140،141،142،145،146،147،148،152،153، 
154،155،156،157،159،160،161،162،163،164،165،166،170. 

 .116، 14ص: ماركس
 .129ص : بونتي-مارلو

 .122،157ص : مارتن بوبر
 . 48ص : بؿمد إقباؿ

 ص: نيتشو
 ،106،111،112،113،114،115،116،117ص : ىابرماس
 .59،60،121،122،135،166ص : ىوسارؿ

 .29: ىومتَكس
 ،70،77،91،100،102،111،118،131،132،135،136،137،138ص : ىيدغر
 .38،46،52،53،54،55،56،57،58،86ص: ىيغل

 .100ص: ىيلدرلتُ
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 :بيبلوغرافيا جورج ىانس غدمار
، "ماربورغ"من شهر فبراير من ىذه السنة في مدينة  (11)كلد غدمار في ابغادم عشر : 1900

 .كىي مدينة جامعية صغتَة تقع في كسط أبؼانيا
يوىانس "، أين أراد أباه "بولونيا"، التي ىي تابعة اليوـ لػ"بريسلبك"انتقلت عائلتو للسكن في : 1902
 .، أف بهعل من ابنو عابؼا رياضيا"بريسلبك"، أستاذ الكيمياء ابغيوية في جامعة "غدمار

، بعد أف أتٌم الدراسة الابتدائية "بريسلبك" ابذو غدمار إلذ دراسة العلوـ الإنسانية بجامعة : 1918
، كذلك رغم ازدراء كالده للعلوـ الإنسانية كللفلسفة بابػصوص، حيث كاف "ركح القدس"بددرسة 

يعتبرىا بؾرد ثرثرة، إلا أف قناعة غدمار بأبنية الفكر كالنقد في حياة الإنساف، ىي التي كانت توٌجهو، 
 .، فزاد اىتمامو بالأدب أيضا"ستيفاف جورج" ككاف قد اطلٌع على قصائد 

" ميونيخ"ك" ماربورغ" خلبؿ ىذه السنوات الثلبث، انتقل غدمار بتُ جامعتي : 1921 – 1919
 .كىي نفس الفتًة التي تأثٌر فيها بالكانطيتُ ابعدد

، برت إشراؼ "لذٌة ابؼعرفة في بؿاكرات أفلبطوف" أعٌد رسالة دكتوراه حوؿ: 1922
 (Natorp)"ناتور"

، أين "غرايبورغ" كحرص على حضور بؿاضراتهما في جامعة" ىيدغر"ك" ىوسارؿ"التقى بػ: 1923
كتتحوؿ إلذ علبقة صداقة " ىيدغر"أخذ يتخلٌص من تأثتَات الكانطيتُ ابعدد، كلتتوثٌق علبقتو بػ

 .بضيمة
كعمل أستاذا في جامعة  (اللغة اللبتينية كالإغريقية )بدأ دراستو لعلم اللغة الكلبسيكي: 1924

 .   بعد إنهائو لدراستو ابعامعية" فرايبورغ"
 ".ىيدغر" برت إشراؼ (Habilitation)أنهى رسالتو في التأىيل: 1929
، كىي (Platos Dialektische Ethik)" ابعدؿ الأخلبقي عند أفلبطوف"كتب : 1931

 ".لايبزغ" بؿاضرة ألقاىا في جامعة
" ، كألقاىا بجامة(Platos Und Die Dichter)" أفلبطوف كالشعر"كتب : 1934

 "فرانكفورت
كلد يكن من ابؼناصرين للنازية، عكس صديقو ىيدغر، " لايبزيغ"انتقل إلذ التدريس بجامعة: 1937

 .1947- 1946: فتٌم تعيينو رئيسا للجامعة في خضٌم اندلاع ابغرب العابؼية الثانية في سنتي
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، 1947سنة (Goelh und Philosophie)" لايبزيغ"كتب في جامعة : 1947-1949
بعد أف عالس من مضايقات الاحتلبؿ السوفياتي، كاغتنم أكؿ فرصة للبنتقاؿ إلذ غرب أبؼانيا، إلذ 

" كارؿ ياسبرس"ك" أدكرنو"ك" ىوركهابير"فرانكفورت، كاشتغل أستاذا بجامعة فرانكفورت إلذ جانب 
إلا أنو قد كانت لديو اعتًاضات على ابؼنطلقات النظرية للنزعة . 1949 إلذ سنة 1947من سنة 

 ".ىايدربارغ" ، لينتهي بو ابؼطاؼ أستاذا بجامعة "مدرسة فرانكفورت"النقدية لفلسفية التي نظرٌت بؽا 
كىو كتاب " بذديد فلسفة التأكيل كبحث أدكاتها كمنطلقاتها" أشرؼ على إصدار كتاب : 1950

 .تذكارم أصدره بدناسبة عيد ميلبد ىيدغر
أدار بؾلة فكرية تعتٌ بدسائل الفكر كالنقد كالعقلبنية التأكيلية، كىي : 1953

   (Philosophische Rundschau)بؾلة
 Warheit Und Methode, Grundzuge)"حقيقة كمنهج" إصدار كتاب: 1960

Einer Philisophischen Hermneutik) كىو أىم كتب غدمار الذم كتبو في سنو 
، كىو مرجع ىاـ للفلسفة التأكيلية كمبادئها، بررر 1959الستتُ في توبنغن، كالذم أنهى كتابتو سنة 

فيو غدمار من تأثتَ أستاذه ىيدغر، ليؤسس أسلوبو ابػاص في النظرية التأكيلية، كنظرية للفهم كابذاىو 
 .بكو التجربة الإنسانية التي تتمحور حوؿ بذربة الفن، اللغة كالتاريخ

 Le Problème De La Conscience)" إشكالية الوعي التاربىي"أصدر كتاب : 1963
Historique)كقد كتب باللغة الفرنسية، لأنو نوٌجو بالدرجة الأكلذ إلذ القارئء "لوفاف"، بػ ،

 .الفركنكفولش، كىو كتاب يفتح النقاش حوؿ مفهوـ التاربىية، كالإرث ابؼنهجي للعلوـ الإنسانية
 ,Kleine Schriften, Philosophie)كتاب " توبنغن"كتب في : 1967

Hermeneutik) حوؿ بداية الفلسفة الإغريقية، " ىيدلبارغ" ، كقدٌـ آخر درس لو في جامعة
 .تلك التي بسيٌزت بها الفلسفة الغربية

عمل كأستاذ زائر في جامعات عديدة ، في الولايات ابؼتحدة ككندا، بعد إحالتو على : 1968
التقاعد، كشارؾ في ملتقيات فلسفية كنشر مقالات يطوٌر فيها نظريتو التأكيلية، كيرٌد على تعقيبات 

 .معارضيو
من خلبؿ بشالش دراسات تأكيلية " ابغوار كابعدؿ" كظٌف نظريتو ابعمالية الفلسفية الدينية في : 1972

" ليسيس"عن أفلبطوف، إذ بهتمع ابغوار مع ابعدؿ كيكشف عن الصلة بتُ النظر كالعمل في بؿاكرة
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" ، كالواقع في بؿاكرة"الرسالة السايعة" ، كابغوار كالسفسطة في "فايدركس"كبراىتُ خلود النفس في 
 ".طيماكس
كىو متضمٌن لعدة " علوـ التأكيل الفلسفية"  كتب كتاب1976 ك1962بتُ عاـ : 1976

، حيث يتضٌمن دراسات حوؿ "منظور التأمٌل التأكيلي: "الأكؿ: مقالات تتمحور حوؿ موضوعتُ
شمولية مشكلة التأكيل ككظيفة التأمٌل التأكيلي كمسألة الوعر الذاتي ك الإنساف كاللغة كطبيعة الأشياء 

 .كلغتها إلذ جانب علوـ ابعماؿ
، تشمل دراسات حوؿ الأسس "الظاىريات كالفلسفة الوجودية كعلوـ التأكيل الفلسفية: "الثالش

ىيدغر " الفلسفية في القرف العشرين، ك الظاىريات ك علوـ عالد ابؼعاش، ليعود إلذ دراسة ىيدغر في 
 "ىيدغر كلغة ابؼيتافيزيقا"، ك"فلسفة ىيدغر ابؼتأخرة" ، ك"كلاىوت ماربورغ

، الذم تضمن دراسات حوؿ مآؿ ىيغل رمز "العقل في عصر العلم" في نفس السنة كتب : 1976
العقل ك ادعاء نهاية الفلسفة لصالح العلم من أجل إرجاع العلم إلذ حظتَة الفلسفة، ك في الآف ذاتو 

 .برويل الفلسفة إلذ علم
، تطبيقا للفلسفة (Die Actualitat Des Schonen)"بذلي ابعميل"أصدر : 1977

 ".التعلم الفلسفي"  كفي نفس السنة كتب ستَتو الذاتية.التأكيلية على التجربة ابعمالية
، الذم يناقش نظرية التأكيل (L’art De Comprendre)"فن الفهم"أصدر كتاب : 1982

 .ك التًاث الفلسفي من خلبؿ حقل التجربة الإنسانية
 .حوؿ بداية الفلسفة الإغريقية" نابل"قدٌـ دركس في معهد الدراسات الفلسفية بػ: 1988
مارتن : "ف يضٌم بؾموعة من الدراسات معظمها حوؿ ىيدغر، منها"طرؽ ىيدغر"أصدر : 1994

مارتن ىيدغر كعيد ميلبده "، "مارتن ىيدغر مفكرا" ، "ىيدغر كعيد ميلبده ابػامس كالسبعتُ
 ".اليوناف" ، "أفلبطوف"، ك"كانط كالتحوٌؿ التأكيلي" ، إضافة غلى دراسة عن "ابػامس كالثمانتُ

 كىو تربصة (Langage Et Vérité)" لغة كحقيقة "صدرك التًبصة الفرنسية لكتاب: 1995
 .لمجموع ابؼؤبسرات التي حاضر فيها غدمار

 Der Anfang Der )"بداية الفلسفة"صدكر الطبعة الفرنسية لكتاب : 1996
Philisophie),(Au Commencement de la philosophie) كىو كتاب ،
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سقراطية، _يعرض مفهوـ البداية كالنهاية كعودة الثقافة الغربية إلذ بدايات الثقافة اليونانية، ابؼاقبل 
 .حيث ترتبط النهاية بالبداية

 Herméneutique et )"التأكيلية كالفلسفة" صدكر التًبصة الفرنسية لكتاب: 1999
philosophie) أرشيف الفلسفة" ، ك ىو بؾموع ابؼقالات ابؼنشورة في "( Archives du 
philosophie) . 

 (.102)من شهر مارس توٌفي غدمار عن عمر يناىز ابؼائة عاـ كسنتتُ (14)في الرابع عشر: 2002
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 :ببلوغرافيا ليفناس
مدينة كوفنو  )"كوناس"في الثالش عشر يناير من ىذه السنة، كلد إبيانويل ليفناس بددينة : 1906

 ".لتوانيا"بػ  (سابقا
" كوفنو"بعد اندلاع ابغرب العابؼية الأكلذ، ىاجر كعائلتو ذات الأصوؿ اليهودية من مدينة :  1914

 .، كالتحق بدعهد الدكلة للدراسة"أكرانيا"بكو 
، كعاد كالده 1918بعد أف أصبحت دكلة مستقلة منذ شهر فبراير سنة "لتوانيا"عاد إلذ : 1920

 .إلذ مكتبتو، التي كاف يديرىا، كالتحق ليفناس بثانوية يهودية من أجل ابغيازة على شهادة البكالوريا
موريس "، "شارؿ بلونداؿ"، بزصص فلسفة كتتلمذ على يد "ستًاسبورغ"سجل بجامعة : 1923

 ".موريس بلونشو"، كربطتو علبقة صداقة مع "ىنرم كارتورك"، "برادين
بجامعة ستًاسبورغ، كتعرؼ على الفلسفة " ىيدغر"ك" ىوسارؿ"تتلمذ على يد : 1928-1929

 .الظواىرية، كالوجودية
كقاـ . ناؿ ابعنسية الفرنسية كعمل أستاذا للفلسفة كمديرا لدار ابؼعلمتُ  الإسرائيليتُ الشرقي: 1930
نظرية ابغدس في "بؽوسارؿ مع غابرياؿ بفايفر، ك ناقش رسالتو في الدكتًاه حوؿ " التأملبت"بتًبصة 

، كاعتمدت من طرؼ معهد العلوـ الأخلبقية 1931، التي نشرىا في السنة ابؼوالية، "ظواىرية ىوسارؿ
 .كالسياسية
   (Raïssa Lévy)"رايسة ليفي" استقر في باريس، ثم عاد إلذ لتوانيا ليتزكج بػ : 1931
إحدل عشر سنة بعد قدكمو إلذ فرنسا، كبداية دراساتو في جامعة ستًاسبورغ، التحق بدعهد : 1934

  (Alliance israélite universelle)(AIU)التدريس 
 أكت إلا أنو تصنٌع على أركاف ابغرب، بفا تسبب بسجن بؼدة 27استدعي للتجنيد في : 1939

 . بعائلتو في تلك الفتًة" موريس بلونشو"بطس سنوات، حيث اىتم 
، كفي نفس السنة عتٌُ مديرا "كوناس"عاد إلذ فرنسا أين أخبر بنبأ قتل كل عائلتو في : 1945

ابؼدرسة العادية الإسرائيلية الشرقية، التي كانت تكوٌف أساتذة اللغة الفرنسية على مستول ابغوض 
   (AIU)ابؼتوسط من أجل مدارس 

 ".الزمن كالآخر" حوؿ " جاف فاؿ"انعقاد مؤبسرات في ابؼدرسة الفلسفية : 1946
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، الكتاب الذم أكد فيو ليفناس على أكلوية ابؼوجود "من الوجود إلذ ابؼوجود" نشر كتاب : 1947
 .بابؼقارنة مع الوجود

يعرض فيو مذىبو ككصف ابػركج من الوجود كاىتم بدراسة " الزمن كالآخر"نشر كتاب : 1948
 ..الإنسانية، كابغب ك النبوة كالآخر

، حيث عرٌؼ ابعمهور الفرنسي بالفكر "اكتشاؼ الوجود مع ىوسارؿ كىيدغر" نشر كتاب: 1949
 .الظواىرم بؽوسارؿ ك بأنطولوجيا ىيدغر

 .بداية ابؼؤبسرات السنوية حوؿ النصوص التلمودية في ملتقيات ابؼثقفتُ اليهود بفرنسا: 1957
، كىو مؤلفو الرئيسي، حدد فيو ابؼيتافيزيقا كونها بذاكزا بابذاه "الكلية كابؼتناىي"نشر كتاب : 1961

 . الآخر ك أعطاىا طابعا أخلبقيا، كجعلها سابقة على الأنطولوجيا
 .كىو بؾموع مقالات تناكؿ فيها ابؼأثور كالتقاليد اليهودية" ابغرية الصعبة" صدكر كتاب: 1963
 .يظهر فيو البعد التلمودم لفكره" إنسانية الإنساف الآخر" صدكر كتاب: 1973
كتابو الرئيسي الثالش يؤكد فيو على خطابو " الوجود ابؼغاير فيما كراء ابعوىر" صدكر كتاب: 1974

كيتحدث عن ابؼسؤكلية الأخلبقية باعتبارىا بنية جوىرية أكلية .ابعديد حوؿ النظرة الأخلبقية للآخر
 .كأساسية للذاتية

 .بسويسرا" فرايبورغ"أحيل على التقاعد، كاستمر في تقدلص الدركس في جامعة: 1976
، ىذا الأختَ، يعتبر بؾموع مقابلبت "الأخلبؽ كاللبمتناىي" ،"ما كراء الآية"صدكر كتاب : 1982
 .مع ليفناس كقدٌـ لمجمل فلسفتو من خلببؽا" فيليب نيمو"أجراىا 

من ابؼكرـ إلذ ابؼقدس، أبظاء العلم، أربع دراسات تلمودية، حوؿ موريس بلبنشو، : من مؤلفاتو أيضا
 .جاف فاؿ كغابرياؿ مارساؿ، التعالر كالفهم

في ابػامس كالعشركف من شهر ديسمبر من ىذه السنة توٌفي ليفناس بددينة باريس الفرنسية : 1996
 .عن عمر يناىز التسعتُ سنة
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       Depuis trois millions d’années nous ne sommes qu’un seul 

homme; lorsque Marx écrit : « l’essence humaine n’est pas une 

abstraction inhérente à l’individu isolé ; dans sa réalité elle est 

l’ensemble des rapports sociaux. nous sommes qu’un reflet passif du 

tout. 

       L’homme a trois états ; il est à tour plante, animal, être pensant, et 

ces trois états expriment le principe  unique qui le constitue. l’homme 

lui sel influe sur son milieu, lui seul il change, non seulement ses 

propres conditions d’existence mais encore celles de ses semblables et 

des autres créature par le travail et la pensée : cultivent  la terre, par 

apport de l’animal, qu’il stimulé par le besoin état actif. 

       On peut dire aussi que, l’homme ayant deux existences, l’une 

physique dépendant des lois et de l’armonie universelles, l’autre 

dépendant son propre esprit individuel toute question philosophique 

doit s’envisager à ces deux points de vue. il faut savoir aussi que 

l’homme est un animal créateur de culture, il construire de deux 

principe l’âme (esprit) et corps. 

       L’essence de l’homme émerge de l’existence des fonctions 

mentales qui lui permettent de penser, de se souvenir, l’ai et de haïr, 

de créer et de détruire des civilisations. toute être humain est à la fois 

un esprit et un corps, et chaque individu vit deux vie parallèles, celle 

de son corps et celle de son esprit, la première est publique, la seconde 

est privée.  

       Les êtres humains étaient faits de la juxtaposition de deux partie : 

naturelles et culturelle .ni le corps ni l’esprit ne peuvent être joyeux 
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séparément. la bonheur c’est cette création, la participation à la 

création continuée d’un homme toujours plus un, d’un monde toujours 

plus humain. la participation humain c’est la vie, le moi comme 

conscience séparé, c’est la mort. Ce n’est pas seulement la pensés qui 

nous sauve de la mort, c’est l’amour et la création, « de cette vie je 

n’ai appris qu’une chose : j’ai appris à aimer ; et je ne vous souhaite 

qu’une chose : savoir aimer « dit Aragen. 

       L’âme n’est pas le contraire de la nature du corps ou du monde. 

Simplement le mouvement qui les oblige toujours à se transformer : 

certains appellent cela la transcendance, un autre mot pour 

dépassement, et qui n’y ajoute que l’essentiel : que l’on ne peut pas 

dépasser le passé et le présent avec les seules forces qu’ils contient 

déjà. La transcendance c’est le contraire de la suffisante. l’amour est la 

plus inédite manière de vivre la transcendance : non pas comme un 

dépassement de soi a partir de soi , mais comme un dépassement de 

soi à l’appelle de l’autre. 

     On peut étudier l’homme a partir du cinq sujet principales : 

l’homme comme objet de science, l’homme caractérisé par la liberté, 

l’homme confrontés aux lois, l’homme et la nature l’homme et 

l’histoire. Mais la violence domine toute l’histoire de l’homme et de 

l’humanité, c’est un confit entre le moi et l’autre. « L’interdit est là 

parce que l’autre est déjà là. mais il faut apprendre comment rencontre 

avec l’autre et vivre avec lui comme Freud dit à l’autre «  parle, dis 

tout ce que tu veux dire, tout ce que tu crois ne pas vouloir dire, tout 

ce  que tu crois ne pas  vouloir dire, tout peut être dit, je t’écouter ». 
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      L’homme est conforté au problème d’autrui, il n’y était pas 

préparé. on sait maintenant clairement que sans la société humaine il 

n’est pas d’homme, mais il ya le moi et l’autre, les autres c’était ou 

bien les nôtres ou bien les ennemis. nous ne somme pas préparés à 

dialoguer avec autrui, à vivre avec nous – même. notre pensée 

habituée à la dialectique des oppositions, des luttes et des conquêtes 

ne peut concevoir un univers autre que polémique. 

      Autrui, c’est à – dire cet autre nous – même avec lequel nous 

entretenons des rapports qui ressemblent plus aux dialogues intérieurs 

que nous entretenons avec nous – même qu’aux polémique avec 

l’autre , toujours le quelque manière en face de nous, étranger, 

adversaire ou allié mais toujours extérieur. 

        Mais on veut que le dialogue avec autrui remplacera donc la 

dialogue dialectique avec les autres, ou apparié l’enfer comme 

l’absence des l’autres ,non comme dit Sartre «l’autre, c’est l’enfer 

»mais l’enfer c’est l’absence des l’autres et l’enfer c’est la fermeture à 

l’autre. 

    On a un noble but, celle de revivification la relation humaine entre 

le moi et l’autre, a partir de la philosophie herméneutique qui est 

basée sur la pensée éthique de l’homme. C’est pour ça qu’il déclaré 

Gadamer : « ce que je décris la n’est rien d’autre que l’expérience 

humaine du monde elle – même ; je la nomme herméneutique car le 

processus ainsi décrit ne cesse de se répéter au niveau des choses les 

plus familières».  



ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ résumé 
 

 -188-  

 

      Nous sommes portés par ce qui nous est familier, parce qu’il ya 

accord, que nous pouvons nous intéresser à ce qui est autre, accueillir 

ce qui est étranger et,  partant, étendre et enrichir notre propre 

expérience du monde. c’est aussi qu’il convient d’entendre 

l’universalité revendiquée au profit de la dimension herméneutique. 

comprendre est lié au langage. il n’ya la aucun relativisme 

linguistique. il est vrai que l’on vit dans une langue et nous ne sommes 

absolument pas emprisonnés dans une langue. 

La parole authentique qui a quelque chose à dire n’utilise pas des 

signaux convenus, mais cherche les mots à l’aide des quels on peut 

atteindre autrui, est une tache humaine générale. le problème de 

l’hermétiquement est non seulement un problème relevant de la 

discussion actuelle sur les manière scientifiques de penser et de 

philosopher, mais aussi problème humain, un problème qui porte sur 

la possibilité même de l’existence humaine et qui peut –être en 

décidera un jour. 

       La conscience herméneutique doit son efficace propre au fait que 

l’on est à même de discerner qui nant d’être élevé au rang de question 

nous avons ainsi évoqué non seulement la tradition artistique des 

peuples, la tradition historique, le tout de la science moderne dans ses 

conditions herméneutiques mais encore le tout de notre vie et de ses 

expériences. nous parvenons de cette manière à rattacher l’expérience 

de la science à l’expérience de notre propre vie humaine en générale 

car se rapproche du monde par le langage, ce n’est pas l’affaire propre 

des sciences humaines mais c’est la situation humaine en générale, et 



ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػ résumé 
 

 -189-  

 

c’est pourquoi l’herméneutique l’intérêt qu’il ya à intégrer notre 

savoir, à appliquer tout savoir à notre situation personnelle est 

beaucoup plus universelle que l’universalité des sciences. 

       Avec Lévinas on a devant un autre discours qui comprend la 

métaphysique à partir de sa geste transgressif (méta, trans) comme 

l’autre met en question le même, la métaphysique met question 

l’ontologie, comme la critique précède le dogmatisme, la 

métaphysiques précède l’ontologie  et qualifie la relation à l’altérité 

comme telle, ou l’éthique se confond jusqu’à un certain point avec la 

métaphysiques           

         Ethique n’est pas chez Lévinas le nom d’une branche de l’arbre 

de la philosophie, le nom d’une discipline. éthique est le nom de 

l’épreuve décisive occultée par toute la philosophie occident comme 

par l’égoïsme spontané du moi. « on appelle cette mise en question de 

ma spontanéité par la présence d’autrui, éthique ». 

       L’autrui est l’autre homme, mais il ne faudrait surtout pas 

comprendre qu’autrui et moi –même sommes deux individus 

appartenant à un même genre (le genre humain), partageant par là la 

même essence ou la même existence.  autrui est celui à qui l’on parle, 

autrui est le prochain pour autant que le terme de prochain prend un 

sens très précis à partir de la description de la relation de proximité. 

l’éthique c’est responsabilité pour autrui, ou le tiers me regarde dans 

les yeux d’autrui . 

      L’autre est l’altérité et la socialité est le meilleur de l’humain. dans 

l’altérité du visage, le pour l’autre commande le moi, la socialité est 
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cette altérité du visage, du pour – l’autre, qui m’interpelle, voix qui 

monte en moi avant toute expression verbale, dans la mortalité du 

moi, du fond de ma faiblesse. cette voix est un ordre, j’ai l’ordre de 

répondre de la vie de l’autre homme. je n’ai pas le droit de la laisser 

seul à sa mort. c’est une situation humain qui me fait dire « me voici » 

ou « envoi - moi », et cette autorité qui me commande « tu ne tueras 

point » quand vous avez rencontré un être humain, vous ne pouvez pas 

le laisser tomber. 

      Le visage de l’autre s’impose à sans que je puisse rester sourd à 

son appel, ni l’oublier, je veux dire, sons que je puisse cesser d’être 

responsable de sa misère. la conscience perd sa première place 

.comme Jankélévitch là bien dit : «  nous n’avons pas de droit, c’est 

toujours l’autre qui a des droits ». 

      La proximité de l’autre, origine de toute mise en question de soi. 

Lévinas insiste sur la signification de cette gratuite du « pour l’autre » 

reposant sur la responsabilité qui sommeille déjà. je suis généreux 

envers autrui sans que cette générosité soit aussitôt réclamée comme 

réciproque. 

 Alors, on a besoin d’un dialogue entre l’un et l’autre entre les peuples 

et les civilisations, un véritable dialogue des civilisations n’est 

possible que si je considère l’autre homme et l’autre culture comme 

une partie de moi – même qui m’habite et me révèle ce qui me 

manque, à condition d’aimer les autres un par un, pas comme un 

collectif abstrait.                    
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