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مقدمة عامة

یتوخى ھذا العمل، و القائم على أساس تحریات میدانیة البحث في موضوع التدین 

داخل المجتمع الجزائري عامة و الأسرة الجزائریة خاصة، أي البحث في الكیفیة التي 

الناس معتقداتھم الدینیة داخل حیاتھم الیومیة، و الجدیر بالذكر أنّ دراسة مفھوم یمارس بھا

معتقدات لالتدّین الذي نستعملھ في دراستنا ھذه یتیح الفرصة لدراسة كافة الأبعاد التطبیقیة ل

.الدینیة

و نقصد بدراسة التدّین ھنا ھو السعي للإجابة عن مجموعة من التساؤلات بصدد 

تحولات التي یعرفھا الحقل الدیني بالمجتمع الجزائري، و الأخص داخل أفراد طبیعة ال

ت و الروابط و ھذا مع كل ما یقتضیھ المنطق الداخلي و تحدید العلاقا.الأسرة الجزائریة

ذلك أنّ المجتمع الجزائري شأنھ في مع النظام الاجتماعي و كذا الحس المشترك القائمین، 

حكم التحوّلات السریعة التي مست العربیة و الإسلامیة، یعیش بذلك شأن معظم المجتمعات

الاقتصادیة و الاجتماعیة و الثقافیة خلال العقود الأخیرة في زمن تتصادم فیھ أنماط بنیاتھ

.و التأویل للإسلامة الفھم و القراء

بالمجتمع ،النمط العام للتدّین الذي یمفصل معظم الفئات الاجتماعیة العریضةإن 

محط اعتراض من طرف الحركات یوم أكثر مما كان علیھ في السابقأصبح ال،الجزائري

و كذا العقیدة الإسلامیة بمختلف مشاربھا و تفرعاتھا التي تراه خاطئا و منافیا لجوھر 

إذ تدعو ھذه الجماعات الدینیة الإصلاحیة إلى ،الصحیح و المتعارف علیھللإسلام مخالفا 

لى إسلام السلف الصالح باعتباره النموذج الأسمى للمجتمع المسلم، ھذا النموذج العودة إ

الذي یعلو من منظورھا على كافة التغیرات الزمنیة التي تمس الأفراد و الجماعات، 

الدیني السائد بالمجتمع، بین تدّین  و علیھ فإنھا لا تعرف في اعتراضھا على المعیش

.النخبة المتعلمة و العصریة، و بین تدّین الفئات البسیطة أو الأمیة
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و الممارسات بمثابة المدخل الرئیسي و المھم في تناول موضوع  التمثلاتوتعد 

و المقصود ھنا بالممارسات مجموع الطقوس و الشعائر و الاحتفالات التي تكشف .التدّین

، الرسمیةیز بین الطقوس التي تنتمي إلى مجال التقالید الدینیةیعلى طابعھا الدیني دون التم

و الھدف من وراء ھذا التحلیل ، المحلیةتقالید الدینیةالو الممارسات التي تحسب على 

الأسرةالدینیة ھو محاولة تحدید دلالاتھا و معانیھا و الوظائف التي تؤدیھا داخل للممارسات

.و المجتمع الجزائري

و قد تم التمییز من خلال المعطیات المیدانیة بین ثلاثة أصناف لھذه الممارسات 

ي و الأخرى موسمیة و كذا الظرفیة، فالھدف من وراء ھذا التصنیف مالدینیة منھا ما ھو یو

القیمة ھو تسلیط الضوء على كافة الممارسات التي تكشف عن طابعھا الدیني و كذا إبراز 

.التداولیة لھذه الممارسات داخل الحیاة الیومیة من جھة ثانیة

ھو بنیة موضوعیة ، "ماكس فیبر"فالتدین ذلك النشاط الاجتماعي كما أسماه  

یحاول الإمساك بھا من الخارج عبر تمظھراتھا، بالرغم من أن ھذه البنیة ككل واقع 

الباحث الرئیسیة ھي محاولة إبراز البنیات و تبقى مھمة .سوسیولوجي لیست واقعا مباشرا

.و الكشف عن الآلیات التي تعمل على إنتاجھا و إعادة إنتاجھا،خفاءالأشد 

تقتضي الوصول إلى دراستھوجود التدّین داخل المجتمع و ،إذن و كما ھو واضح

.الواسعالطقوس و الممارسات التي تكشف عن طابعھا الدیني بمعناه بعض رصد و تحلیل 

و لا شك أن ھذا الطرح للإشكالیة، سیوحي للقارئ بطبیعة الخطة المنھجیة المتبعة 

الملاحظة بالمشاركة و كذا الملاحظة وحیث شكلت.في انجاز ھذا العمل المیداني

و كذا حرصا منا .الاستمارة عماد البحث المیداني الذي اخترنا فیھ الأسرة كمجال للدراسة

.طقوس و الممارسات المتواجدة في مجتمع الدراسةالأھمعلى رصد 
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تم توزیعھا بشكل عشوائي على أفراد ،استمارة130و قد بلغ مجموع الاستمارات 

أي الممارسة الدینیة ،و بما أن دراستنا ھذه تبحث في موضوع التدّین.رجال و نساءالأسر 

سعینا ،التحلیل و كذا التفسیرو تتوخى أیضا الفھم و)1("فاني كولونا"العادیة بتعبیر 

جادین لكي تكون قراءتنا للمعطیات المیدانیة التي تم جمعھا و تصنیفھا قراءة متماسكة

لأن التأویل ،و قراءتنا ھذه عبارة عن تأویل یتمیز بالاحتمالیة.دلة المتوفرةو مسایرة للأ

عبارة عن جزء من التحلیل ھو ، لیس امتلاكا للحقیقة، و إن كان یسعى لأن یكون كذلك

.ةیعطالسوسیولوجي الذي یظل تحلیلا افتراضیا بعیدا عن الق

الدینیة علاوة عن صعوبتھاالسوسیولوجیو یجدر الإشارة إلى أنّ البحث في مجال 

حیث لازلت مسألة ،إثارة المشاعراتبمطو تعقده لا یسلم أبدا من مخاطر الوقوع في 

موضوعا حساسا و مثیر للجدل لاعتقاد البعض أن الیوم لتي تعتبر المعتقدات و الممارسات ا

.مثل ھذه المسألة تمس بعظمة و رفعة الأدیان

)1( Colonna. F : les versets de l'invincibilité Permanence et changements religieux dans l'Algérie
contemporaine- Presses de la fondation de Sciences politique 1995,p 22.
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:الإشكالیة
الثابت الشرعي و المصدر الحقیقي للقیم الدینیة التي تفرض ،یعتبر الدین الإسلامي

یرشد إلى الحق في الاعتقادات و إلى الخیر في ھيإلفھو وضع .على المجتمعات الإسلامیة

.و العمليعتقاديالإمل كل من الجانب شالسلوك و المعاملات و ی

فالإسلام دین لھ القدرة على التأثیر في حیاة الأفراد، یدفع ذوي العقول السلیمة 

تھم باختبارھم دون أي إكراه أو ضغط إلى إتباع ھذا الوضع الإلھي الذي یرتضونھ لفطر

السلیمة و لھ أثر ایجابي بالدرجة الأولى، یھدف إلى إصلاح حال الناس في الدنیا

مما یؤكد أنّھ نظام إلھي شامل،و الآخرة، و تحقیق الخیر لھم في الظاھر و الباطن

.و متكامل

بالأنشطة أما التدیّن في الإسلام فیشمل جمیع جوانب الحیاة، و نعني بھ الاھتمام 

زیادة على ،فیشمل الوظائف الإسلامیة المعروفة و ما زاد عنھا من تطوع لذكر االله.الدینیة

یشمل ، و...ذلك یشمل أیضا المعاملة كأداة لحقوق الأفراد، البر بالوالدین، صلة الرحم

.الأخلاق و الفضائل الإنسانیة

لفرد لكسب عیشھ من أبواب كما یجعل الإسلام الأعمال الحیاتیة التي یمارسھا ا

تضفي على الشخص صفة محددة، و منھ فإن للتدّین مظاھر معینة و ممارسات نـــــالتدّی

تارة و وثیقة تارة متباینةالمتدّین في حین تبقى العلاقة بین المعتقد و الممارسة ھشة و 

:أخرى، و من خلال ھذا یطرح السؤال التالي

الممارسات الدینیة في الأسرة الجزائریة بما أنھا أسرة ما مدى ھیمنة المظاھر و -

مستھا كل أنواع التغیرات و الثورات الداخلیة منھا و الخارجیة، فھل  الطقوس و الشعائر

ھیمنة عقائدیة و لھا بو حتى الممارسات التي یمارسھا الفرد الجزائري توحي فعلا 

ھر شكلیة انتقائیة منھا ما ھو مؤصل انعكاسات على مستوى السلوك، أم ھي في الواقع مظا

ین و آخر مستمد من عادات اجتماعیة بحتة؟دفي الّ
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لنا البحث في العلاقة الموجودة بین التدین و التقالید و كذا قیم یتراءمن خلال ھذا 

.الحداثة، و مدى فاعلیة الدین في حیاة الأسر بین تجلیات القیم الحدیثة و التقلیدیة منھا

:فرضیتـــــي البحث-

نّ القیم الأسریة عبارة عن تفاعل بین القیم الثقافیة التقلیدیة و قیم الحداثةإ:أولھا

.و المعاصرة

إن القیم الدینیة الأسریة موظفة توظیفا براغماتیا و ذلك لإعادة إنتاج نفس العلاقات :ثانیھا

.الاجتماعیة

:الھدف من الدراسة-

تعد ھذه الدراسة مساھمة علمیة تضاف إلى مساھمات علمیة أخرى في حقل علم 

الاجتماع، الھدف منھا دراسة التغیرات التي عاشھا و ما زال یعیشھا المجتمع الجزائري

و توضیح البعد الدیني و العقائدي في المجال الأسري، محاولین من خلال ذلك معرفة نوع 

الأسرة  الجزائریة بالدّین الإسلامي، و ما الذي یتحكم فیھا من ظروف العلاقة التي تربط

و عوامل و ما مدى تأثیر الدین الإسلامي في سلوكات و ممارسات الفرد داخل المجتمع

و كذا داخل الأسرة، محاولین من خلال ذلك الإجابة عن بعض الأسئلة التي تعترض كل 

بین ما ھو تقلیدي تاالسلوككل الممارسات و و دارس، و ذلك عن طریق رصد باحث

.و ما ھو معاصر
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:منھجیة البحث-

ا ھذا العمل ھو الاعتماد على المنھج الكمي المؤسس تبعھمن حیث المنھجیة التي ی

على الاستبیانات و الاستمارات التي تھدف إلى جمع أكبر قدر ممكن من المعلومات عن 

القیم الأسریة و كذا الترددات على أماكن العبادة، حیث تم في ھذا المعتقدات الدینیة و 

.المستوى الاعتماد على التحلیل الإحصائي و على العینات

دد الأبعاد حو لقد تم الاعتماد على ھذا لنوع من التقنیة لتناسبھا و خطة البحث التي ت

.المختلفة لمظاھر التدّین داخل الأسرة الجزائریة

:البحثخطة

فصول تلیھا الدراسة، على خطة تضمنت، مقدمة وأربعةفي تحقیق ھذه عتمدنااو قد 

.نتائج البحث و خاتمة

، أنماطھ أما الفصل الأول، فھو خاص بمفاھیم حول مفھوم الدین، مفھوم التدین، أشكالھ

.و محدداتھ

الدینیة كموضوع أساسي في حاولنا من خلالھ الإلمام بالظاھرة أما الفصل الثاني، فقد 

الدراسة و ذلك بالتطرق للظاھرة الدینیة في المدارس الكبرى و علمیتھا و كذلك علاقة 

.الدین بالعالم المعاصر

تطرقنا إلى معالجة التعریف السوسیولوجي للأسرة و كذا أشكالھا أما الفصل الثالث، فقد 

.ھو التغیر الذي حصل داخل الأسرة الجزائریة و عوامل

من الدراسة، فقد تناولنا فیھ أھم الممارسات الدینیة، الیومیة، الظرفیة ، رابعأما الفصل ال

.و الموسمیة التي تحدث داخل نسق الأسرة الجزائریة و تحلیل نتائج البحث المیداني

.و في الأخیر تم وضع خاتمة ضمت كل من نتائج البحث و ما حققتھ ھذه الدراسة
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:صعوبات البحث

و لسنا ندعي أن ھذا الجھد ھو غایة المقصود أو بلغة المطلوب، إنما ھو عمل، و غایة 

ما نرجوه أن یكون لبنة في صرح الدراسات الاجتماعیة و الإنسانیة، خاصة و قد واجھنا 

فیھ لعض الصعوبات التي حالت دون تحقیق كثیر من مقاصده و بعض العقبات التي تعذر 

:اح المرجو و التي من بینھاعلینا أن نتخطاھا بالنج

.-الأنثروبلوجیا –حداثة عھدنا بھذا التخصص الھام في العلوم الإنسانیة-

.صعوبة الحصول على بعض المراجع ذات الصلة بالموضوع-

صعوبة التعامل مع بعض المراجع المتوفرة خاصة في دقة مصطلحاتھا العلمیة و حسن -

.فھمھا و من ثم حسن استثمارھا

صعوبة انتقاء و اختیار الأفكار التي تلیق بالموضوع، و ذلك بسبب تعددھا و كثرتھا -

.في المراجع التي توصلنا بھا

.فیقوھذا باختصار مجمل ما یتضمنھ ھذا البحث، و فیما یلي تفاصیلھ، و نسأل االله الت
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  :تحدید المصطلحات

  مفھوم الدّین: أولا
الدّین من الألفاظ و المص�طلحات الت�ي ل�م تخل�و منھ�ا أي لغ�ة م�ن اللّغ�ات، ل�ن الت�دّین           

  .إن وجد قاسم مشترك في النھایة بینھما و  فطرة، و قد تعددت دلالاتھ بتعدد الأمم

  :المفھوم اللغوي -أ

لقد عرف الع�رب ال�دّین بم�دلولات ش�تى و متع�ددة وردت ف�ي الق�ران الك�ریم بمع�اني            

  :متعددة منھا

و ق�اتلوھم حت�ى   : " و من قول االله تعالى ،صل المعنى، و دنت لھ أي أطعتھأو :الطاعة -
 )1(" انتھوا فلا عدوان إلاّ على الظالمینلا تكون فتنة و یكون الدّین الله، فإن 

و من�ھ قول�ھ    ،أي تجازى بحسب ما عملت "كما تدّین تدان"و یقال  :الجزاء و المكافئة -

  .)2(..."إذا متنا و كنا ترابا و عظاما أنّا لمدینون"...: تعالى 

 الك�یّس م�ن  "، و ب�ھ فس�ر الح�دیث    )3(" مالك یوم الدّین" : و منھ قولھ تعالى  :الحساب -
  .أي الذي حاسبھا "دان نفسھ

نرفع درجات من نشاء و فوق كل ذي علم "...: و بھ فسرھا تعالى  :القضاء و الحكم  -
  .)4( .."علیم

تش�یر العلاق��ة ب�ین الط�رفین یعظ��م     "ال�دّین "كلم��ة ل ةالمع�اني اللغوی�   ھ��ذهو م�ن خ�لال     

الط��رف الأول، كان��ت خض��وعا و إذا وص��فنا    و یخض��ع ل��ھ، ف��إذا وص��فنا    خ��ر الآح��داھما أ

  .الطرف الثاني كانت أمرا و سلطانا و حكما و التزاما

  

 
                                                

  )193( الآية، القران الكريم، البقرةسورة -ا)1(

  )53( الآية، القران الكريم، الصافاتسورة  -)2(

 )4( الآية، القران الكريم، الفاتحة سورة  -)3(
 )76( الآيةوسف، القران الكريم، سورة  -)4(
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فإذا نظرنا إلى الرباط الجامع بین الطرفین كانت ھ�ي الدس�تور الم�نظم لتل�ك العلاق�ة،      

في المبادئ التي تدین  یھاقة الخارجیة التي یمكن الرجوع إلیراد بھا تلك الحقی ،"دین"فكلمة 

  .بھا أمة من الأمم اعتقادا أو عملا

  

  :المفھوم الاصطلاحي -ب
وج�ود   من�ذ  ین ج�ذوره العمیق�ة  لل�د یعتبر الدّین من أقدم الأنظمة التي عرفھا الإنسان، ف  

و ل�ھ اتج�اه فط�ري إل�ى الت�دین       ،إل�ھ  ع�ن و ھو دائم البح�ث   ،الإنسان الأول على ھذا الكوكب

م�ن جان�ب الفلاس�فة و علم�اء الاجتم�اع،       و لقد حظي الدّین بع�دة تع�اریف   .كما سبق الإشارة

نا من حیث كونھا قائمة أوامر اتالدّین ھو الشعور بواجب: " كانطفیعرفھ الفیلسوف الألماني 
  )1(."سامیة ةھیإل

  

عل��ى  ،أس��تاذ عل��م الاجتم��اع بالإس��كندریة   ،"محم��د احم��د بی��ومي " و ی��رى ال��دكتور   

 ،وي على تنوع ھائ�ل تضرورة التعمق بشدة في مشكلة تعریف الدین، فھو یرى أنّ الدّین یح

  ".الدّین"لذا نحن بحاجة إلى قواعد منظمة عند استخدامنا للفظة 
  

ف�نحن بحاج�ة إل�ى تعری�ف      ،و بھذا ھو یقر أنّھ لیس ھناك تعری�ف مطل�ق لأي ظ�اھرة     

شامل یضم معظم الأفكار الرئیسیة لھ�ذا المفھ�وم و یحت�وي ك�ل التنوع�ات الھام�ة و الخاص�ة        

للمش�كلة الت�ي تواج�ھ الباح�ث ف�ي تعریف�ھ لل�دّین         " ماكس فیب�ر  "فقد أشار  .بالظاھرة الدینیة

لنقول ما ھو أمر  ..".: عندما بدأ كتابھ عن علم الاجتماع الدیني بھذه العبارة لتعریف الدّین 
غی���ر ممك���ن ف���ي بدای���ة ھ���ذه الدراس���ة ف���التعریف ربم���ا یمك���ن التوص���ل إلی���ھ عن���د نھای���ة       

 (2)" ...ھذه الدراسة

 

 

 

 .32ص  ، 1984ام محمود العراقي، الإتجاه الدیني المعاصر لدى الشباب، مكتبة المعرف الحدیثة، حمادة زغلول، مصر ھس) 1(

  .168، ص  2003 دار المعرفة الجامعیة، الإسكندریة، ،محمد احمد بیومي، علم الاجتماع الدیني و مشكلات العالم الإسلامي )2(

http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22


 تحدید المصطلحات                                                                                                   مدخل
   

 
12 

   
 

ھنا یمثل مش�كلة ف�ي التعری�ف ف�ي عل�م الاجتم�اع عام�ة، فھن�اك          ،"ماكس فیبر"فقول   

  .فروق عدة في تعریف الدّین

  

إیج�اد   يھ�  ،فالمشكلة الت�ي تواج�ھ ع�الم الاجتم�اع ال�دیني أو الباح�ث بص�فة عام�ة         إذن

فعلى التعریف أن یكون شمولیا یجمع كل أنواع السلوك . تعریف للدّین یتناسب مع اھتماماتھ

متداخل��ة م��ع  ف��ي مختل��ف الظ��روف، و لا ش��ك أن مظ��اھر الس��لوك ال��دیني ق��د تك��ون     ال��دیني

نھ من الصعب التمیز بین ما ھو دین�ي فیم�ا   أو  ،لوك الإنسانيالجوانب الأخرى و الھامة للس

أن یقدم لنا م�ا أس�ماه الح�د الأدن�ى م�ن التعری�ف فال�دّین بالنس�بة ل�ھ ھ�و            تایلورو حاول .غیره

  )1("في الكائنات الروحیة عتقادلاا"

  

ق�د ع�رّف ال�دّین عل�ى ان�ھ       "Radcliffe- Brown" راد كلیف ب�راون  "كما نجد   

بالاعتماد أو التبعیة لقوى خارج أنفسنا  إحساسشكل أو آخر من ب ھو تعبیرفي كل مكان "
  ."ھذه القوى قد ینظر إلیھا على أنھا روحیة أو أخلاقیة

  
         عل�ى أن��ھ ذل��ك النس�ق الموح��د للاعتق��ادات  " فیع��رف ال��دّین  "إیمی��ل دور ك�ایم  "أم�ا    

بالأشیاء التي تستبعد و تحرم مثل ھذه الاعتق�ادات و الممارس�ات،    تصلو الممارسات، الم
  )2(" في جماعة أخلاقیة متفردة تسمى الكنیسة لكل المنتمین لھ حددتت

  

یعتبر كل ش�يء إنس�اني دینی�ا ف�ي الوق�ت نفس�ھ فال�دّین ھ�و ق�درة الك�ائن           " لكمان" أما   

    المع�اني الوض��عیة و العالمی��ة  نیالبیولوجی��ة م�ن خ��لال تك��و  التس�امي بطبیعت��ھ  عل��ى الإنس�اني 

  ."المطلقةكل ما یتعلق باھتمامات الإنسان  " :"P.Tillich" "بول"و الأخلاقیة، و یعرفھ 

  

                                                
  .170، ص مرجع سابقمحمد احمد بیومي،  -)1(
  .175محمد أحمد بیومي، مرجع سابق، ص ) 2(
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ھو ذل�ك النس�ق م�ن    " فیتبنى تعریفا وظیفیا للدّین فھو یرى أنھ  "ینجر"أما من جھة 
النضال ضدّ المشاكل الاعتقادات و الممارسات التي من خلالھا یستطیع جماعة من الناس 

  ".المطلقة للحیاة الإنسانیة
  

             مجموع الأحاسیس: " نھأو آخرون تعریف الدّین على  "ھایل"كما حوصل كل من 
و الأفك��ار و الخب��رات و الس��لوك الن��ابع م��ن البح��ث ع��ن المق��دس و أس��الیب البح��ث ع��ن        

  ." المقدس التي تحظى بالقبول و التصدیق ضمن جماعة من الأفراد
  

أنّ ال�دّین م�ا یتض�من عب�ادات یلت�زم بھ�ا الف�رد         "تعریف حسب رأیھ أیضا  فى و أو  
        لأداء ح��ق االله علی��ھ و م��ا یتب��ع ذل��ك م��ن عقائ��د و مع��ارف و طق��وس تتعل��ق بنش��أة الف��رد     

  )1(" ه بعد الموتدعامو حیاتھ و 

  
          م�ن الأش�كال المختلف�ة    فالدین مجال مشترك و ع�ریض ین�درج تحت�ھ ع�دد لا ب�أس ب�ھ        

                  أن���ھ رغ���م تف���اوت الأدی���ان ف���ي المص���ادر  : " درازو المتنوع���ة، و ف���ي ھ���ذا المعن���ى یق���ول  
                   و الأھ�داف و الأش�كال فإنھ�ا یجمعھ�ا اس�م ال�دّین لوج�ود وح�دة معنوی�ة ت�نظم أش�كال ال��دّین           

  )2( "و تعبر عنھ بھذا اللفظ المشترك

  
ھ�و ظ�اھرة اجتماعی�ة و نظ�ام اجتم�اعي       فمن خلال ك�ل م�ا س�بق یتض�ح لن�ا أنّ ال�دّین        

ك��ذا أعم��ال   أوج��ده الاجتم��اع الإنس��اني لن��اس تجم��ع بی��نھم ش��عائر و عقائ��د و ممارس��ات و       

س�ات السوس�یلوجیة یرك�ز    فالمفھوم العام الشائع ع�ن ال�دّین ف�ي الدرا   ، یحترمونھا و یقدسونھا

  :على جانبین

  

  

                                                
  .534-532القاھرة، مطبعة المدني ص ،  2شاكر محمود محمد ، أباطیل و أسمار، طبعة  )1(
  .29، الكویت، دار القلم ص 1980محمد عبد االله، الدّین،  دراز-) 2(
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یتعلق بالحال�ة النفس�یة للف�رد ال�ذي ی�دین بفك�رة دینی�ة معین�ة و ھ�و م�ا            :الذاتيالجانب  -

 .أي ما یشعره الفرد داخلیا من الخضوع لمعبود غیبي "بالتدّین" یصطلح علیھ 

  

یتمث��ل ف��ي الممارس��ات الدینی��ة و م��ا یتعل��ق بھ��ا أي نقص��د ب��ذلك       :الجان��ب الخ��ارجي  -

 .الجانب الملاحظ و الملموس من الدّین

 

كما أكدتھ كل التع�اریف الس�ابقة، یتمی�ز بأن�ھ ظ�اھرة جماعی�ة        و على العموم فان الدّین        

و ی��نعكس ھ��ذا ف��ي نس��ق م��ن   ،أو م��ا ھ��و ف��وق الطبیع��ي  "المق��دس" نح��و م��ا یس��مى  ةموجھ��

م�ا تش�عر ب�ھ    بالاعتقادات و الممارسات و التي تستطیع جماعة من الناس من خلالھ أن تفس�ر  

ف��إن ع�الم الاجتم�اع ال�دیني لا یؤك�د أو ینك��ر وج�ود م�ا یس�مى  ف��وق         عل�ى أن�ھ مق�دس، و بھ�ذا    

فھو لا یحدد ما ھو المقدس، و لكن یترك للجماع�ة تحدی�د ذل�ك م�ن خ�لال م�ا تعتنق�ھ،         ،طبیعي

كل ما یحاول عالم الاجتماع الدیني أن یھتم بھ ھو السلوك و الاتجاھات الناجمة على الاعتقاد 

  .في مثل ھذه المقدسات

  

ثل�ة لك�ل دی�ن    تالاجتم�اع ال�دیني م�ازال ف�ي حاج�ة إل�ى العدی�د م�ن التعریف�ات المم          فعلم    

و خلاصة التع�اریف  . حتى یمكننا أن نصل إلى تعریف قد یصف الظاھرة الدینیة في عمومھا

كلھ��ا ھ��ي أنّ ال��دّین مجموع��ة م��ن الاعتق��ادات و الش��عائر الت��ي یمارس��ھا الإنس��ان لیقت��رب م��ن   

   .الإلھ
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  فھوم التدّینم: ثانیا
 خ�ر تفرض�ھ الدّراس�ة الت�ي نح�ن بص�دد      بعد تعریفنا لل�دّین، نج�د أنفس�نا أم�ام تعری�ف آ     

  .لھا  ضالتعر

ف��إنّ  ،ف��إذا ك��ان ال��دّین یتمث��ل ف��ي جمل��ة التع��الیم و التك��الیف الت��ي أم��ر االله بھ��ا الإنس��ان 

          الت��دّین ھ��و جمل��ة التع��الیم و إنزالھ��ا لتغ��دوا واقع��ا یت��رجم ف��ي ش��كل تص��ورات و س��لوكیات          

م�ل الت�دین و اتخ�اذه    حعملیا عل�ى معن�ى ت   اسلوكفھو الانفعال بالدّین تصدیقا عقلیا و  ،و أفعال

لحی��اة و منھاج��ا أو م��ا ھ��و الكس��ب الإنس��اني ف��ي الاس��تجابة لتل��ك التع��الیم و تكیی��ف ا     ش��رعیا

  .)1(بحسبھا في التصویر و السلوك 

  

  :التدّین لغة -1
       ه دین��ایق��ال ت��دّین بك��ذا أي اتخ��ذ ،إن الت��دّین لغ��ة ھ��و الارتب��اط بال��دّین و الالت��زام بأحكام��ھ    

  .)2(و تعبده 

 

  :اصطلاحا -2
                  لق��د ع��الج علم��اء ال��نفس أیض��ا الت��دّین تح��ت مس��میات متنوع��ة منھ��ا الش��عور ال��دیني                   

  .و الالتزام الدیني و كذا السلوك الدیني و الروحاني و الاعتقاد و الخبرة الدینیة

  

اختلفت تعاریفھم بین التركیز على بعد واح�د مث�ل البع�د الس�لوكي الظ�اھر أو الاعتق�اد       

الب�اطن أو الاتجاھ�ات أو الأبع�اد المتع�ددة و ھ�و م�ا تعكس�ھ عملی�ة قی�اس الت�دّین بالانتم�اء إل�ى             

طائفة دینیة أو درجة الاشتراك في النشاطات الدینیة أو الحض�ور و الت�ردد عل�ى دور العب�ادة     

لت��دّین ف��ي و م��ن ھن��ا نل��تمس ثلاث��ة أبع��اد ل  ،رموز الدینی��ةب��الج��اه نح��و ال��دّین أو الإیم��ان أو الات

  :التراث العلمي النفسي

  

                                                
  .6ص ، 1989وزارة الأوقاف و الشؤون الإسلامیة، قطر الجزء الأول  فقھ التدّین ،، عبد المجید النجار )1(
 .1090، ص 2دار الدعوة، ط: نبولط، اس1972أنیس ، ابراھیم و منتصر و آخررون، المعجم الوسیط، ) 2(
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  .و العقائدي لقیمياو یتمثل في الالتزام  :بعد معرفي* 

  .التقوىو یتمثل في المشاعر الدینیة و : بعد وجداني*         

 .الدینیة الأنشطةو ممارسة للوظائف و  اءدأیتضمن  :بعد سلوكي*         

تل�ك و ظھ�وره عل�ى س�لوك الف�رد ف�ي حیات�ھ الیومی�ة، ف�ي نظرت�ھ            الأبع�اد و انعكاس أثر     

  .للحیاة و تفاعلھ مع الناس

  

یرى أنّ التدّین یتك�ون م�ن معتق�دات و خب�رات و تص�رفات و إنّ ل�ھ       ، kirkpatrick ـف    

  .)1(زیادة قدرتھ على حل المشكلات و درفدورا مھما في زیادة التوافق لدى ال

  

صفة للشخصیة تعود إلى توجیھات عقلیة معرفی�ة  " : نھأكما یعرّف التدّین أیضا على     
             و ع��ن علاق��ة الف��رد بھ��ذه الحقیق��ة    ،ع��ن الحقیق��ة الواقع��ة وراء نط��اق الخب��رة و المعرف��ة    

للف�رد، و ذل�ك بمش�اركتھ ف�ي     و التوجھات الموجھ�ة ض�منا لك�ي ت�ؤثر عل�ى الحی�اة الدنیوی�ة        
  .)2("  تطبیق الشعائر الدینیة

  

 ةالمس�لم بعقی��د  ب�التزام  "ع�رف الت�دّین ف�ي الإس��لام    یأن  ،أیض��ا "الص�نیع " كم�ا یقت�رح       
نتھ�اء ع�ن إتی�ان    و الا ،الإیمان الصحیح و ظھور ذلك على سلوكھ بممارسة ما أمره االله بھ

الإسلام من الجمع بین الاعتقاد و القول و العمل في و یضیف أنھ لابد في ، ما نھى االله عنھ
  .)3( " التدّین  تحدید

  

      أنّ التدّین ھ�و الالت�زام بال�دین ل�دى المس�لم ب�الإخلاص ف�ي العقی�دة         ،"مكركب"كما یحدد     

  .الواجب و ترك الحرام بأداءو الشرعیة و القیم و ظھور ذلك في المعاملة مع الناس 

  

  
                                                

 .594-375، ص )4( 14محمود الطاھرة، التدین في العلاقات الزوجیة و التوافق الزواجي، دراسات نفسیة ) 1(
  .140، ص 2، الریاض، مكتبة الرشد، ط1998صالح ابراھیم، التدّین علاج الجریمة،  الصنیع،) 2(

  . 149الصنیع، صالح إبراھیم، نفس المرجع، ص ) 3(
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إذن فالت��دّین ھ��و تمس��ك الف��رد ب��القیم، المعتق��دات و الممارس��ات الدینی��ة و تطبیقھ��ا ف��ي           

ف��الفرد بتص��رفاتھ و ممارس��اتھ الاجتماعی��ة و الكونی��ة و معانات��ھ الیومی��ة ف��ي     . الحی��اة الیومی��ة 

  .مواجھة النفس و المجتمع یعمل على انجاز كلیات الدین و تعالیمھ

  

 "ألب���رت" حي الخ���اص بمفھ���وم الت���دّین، نج���د أنّ    أمّ���ا التعری���ف العلم���ي أو الإص���لا        
"Albert "، دل       قد حدّده�ر ب�م آخ�اه اس�ھ أعط�دّین "لكن�ره    "الت�ث اعتب�ي  " حی�ھ دین�توج"، 

  :حیث یرى أنّ ھناك نوعین من التوجھ الدیني

  

 :التوجھ الدیني الحقیقي  - أ
یس�خر   نیمیز حی�اة الش�خص المتعم�ق ف�ي عقیدت�ھ الدینی�ة دون أ       "Albert"  ـطبقا ل      

الدّین لخدمتھ، إنھ تحفظ، و الشخص الذي لھ ھذه الطبیعة یعمل عل�ى خدم�ة ال�دّین ب�دلا م�ن      

    أن الدّین بوصفھ الإطار الذي یمنح الإنسان المعنى و الذي یفھم من خلالھ ك�ل أم�ور حیات�ھ    

  .)1( و بالتالي یصبح ھو البدایة و المنتھى

  

  :التوجھ الدیني المظھري  - ب
ش���كلا لخدم���ة ال��ذات و حمایتھ���ا و المنفع���ة   أوفھ��و تل���ك النظ��رة لل���دین باعتب���اره نمط��ا        

ت��دّین الع��رف الاجتم��اعي و المواس��اة و خدم��ة ال��ذات و ھ��و نم��ط أن��اني نفع��ي   ، إن��ھالشخص��یة

   تبری�ر ال�ذات و القب�ول الاجتم�اعي،    الأمن و سیستخدم الدّین كوسیلة للحصول على المكانة و 

  .على الفرد بأنھ متدّین افیا للحكمو ھذا النمط لیس ك
          ھ�ي تع�اریف بس�یطة    ،"Albert"  ااء بھ� ج� أن التع�اریف الت�ي    ،نلاحظ م�ن خ�لال ھ�ذا       

حاول فیھا استبعاد كل ما ھو غ�امض، كم�ا اعتب�رت تعاریف�ھ ھ�ذه ذات أث�ر عمی�ق         و واضحة

  .مبریقیة في مجال سیكولوجیة التدّینفي البحوث الإ

  

                                                
  .www.islamonlin.com  العاطفي و المزّیف، دعوة و دعاة التدّین ،ناصر العقل) 1(
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  التدینأنماط : ثالث
یعني التدین، الاھتمام بالأنشطة الدینیة و المشاركات فیھا و یعني أیضا مجموع أنم�اط        

السلوك و الاتجاھات التي یحكم من خلالھا على الفرد، باعتبارھا دینیة في جماعة أو مجتم�ع  

  .معین

  

النفس  مالتنوع الذي یمیز مظاھر التدین، فتح مجالا أخر أمام بعض الباحثین في عل إن     

  .الدیني للتمییز بین مختلف الأنواع من السلوك الدیني و تحدید مجموعة الأبعاد المكونة لھ

  

العم�ل الرائ�د و الكلاس�یكي ف�ي ھ�ذا       ، " Ross"و " Albert" ك�ل م�ن   عمل یعتبر      

فقد میز بین نمطین من أنماط  .المجال و الذي ما زال ذو أثر واضح في العدید من الدراسات

  :التدین ھما

              و ھ��و ت��دین ناض��ج ن��ابع م��ن إیم��ان ق��وي و إقب��ال عل��ى العب��ادة ف��ي الس��راء  :الت��دین الب��اطني-

  .نو الضراء، فھذا الفرد ھنا یعیش التدی

و المكان��ة   الأم��ن دف ص��احبھ إل��ى تحقی��ق   ھ��فھ��و ت��دین غی��ر ناض��ج، ی   : الت��دین الظ��اھري  -

  .الاجتماعیة و الفرد ھنا یستخدم التدین

ثالثا من نمطا  ، اللذان أضافا1982، سنة "ventes"و " Baston"و تلاھما عمل     

و ھ�و نم�ط م�ن    " Religion as a question/ الت�دین كتس�اؤل  "الت�دین، أطلق�ا علی�ھ ،    

  .التدین مبني على التوجیھ الناقد بالابتعاد عن النظرة الدوغماتیة

  

إن الدین الحقیق�ي ھ�و اس�م لك�ل ش�يء یعب�د        :محمد المھدي ، حسب الأخصائي النفسي     

اول البشر لھذا الدین و تطبیق�ھ ف�ي   ناالله و ھو واحد، لأنھ نزل من عند إلھ واحد، و لكن عند ت

  .)1(خذ كل منھم لھ و طریقة تطبیقھ حیاتھم، یختلف مأ

  

  
                                                

 .www.islamonlin.com ،  0092  أنماط التدّین، منتدى وزارة التربیة و التعلیم، منتدى الإرشاد و التّوجھ الطلابي،،محمد المھدي )1(
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  :و ھذا راجع لثلاثة عوامل

  تنوع و تفرع عناصر الدین، فنجد فیھ الاعتقاد و العبادات و المعاملات و الأخلاق، و كل  -1

 .الأخربقدر یختلف عن الشخص  الجوانبشخص یأخذ من ھذه 

  

 اختل��فیتك�ون م�ن عناص��ر و نش�اطات متع�ددة      الإنس�ان أن�ھ رغ�م فردی�ة الظ��اھرة، إلا أن     -2

وص��فھا و تطبیقھ��ا الص��حیح حس��ب الاتجاھ��ات و الم��دارس النفس��یة ففی��ھ اللاش��عور و م��ا   

ن�ا الأعل�ى و فی�ھ ذات الطف�ل و ذات الی�افع و ذات      أتحت الشعور و الشعور، فی�ھ الھ�وة و   

        ،)  Karrine Horniحس��ب رؤی��ة(الوال��د و ك��ذا ال��ذات المثالی��ة الواقعی��ة و الحقیق��ة  

        بالس��وء و ال��نفس اللوام��ة  الأم��ارةال��نفس  ھفی��الإنس��ان  أنو حت��ى ف��ي النظ��رة الدینی��ة نج��د  

  .و النفس المطمئنة

  
من مستوى إلى أخ�ر ف�ي    الإنسانرقى فیھا یبتعدد مستویاتھ و التي  الإسلاميیتمیز الدین  -3

 -الإس�لام : ھ�ذه المس�تویات ھ�ي   . خط تصاعدي، كلم�ا اجتھ�د ف�ي فھ�م و تطبی�ق ھ�ذا ال�دین       
                 و یتفاع���ل م���ع دی���ن متع���دد الف���روع  فھ���و إنس���ان متع���دد العناص���ر  ،الإحس���انو  الإیم���ان

  .و المستویات

  

المجتمعات الإسلامیة، توصلت إلى إمكانیة التمییز بین نمطین م�ن   في دراسة للتدین في    

  :)1(أنماط التدین 

           أطل���ق علی���ھ اس���م الت���دین التقلی���دي، و ال���ذي یتمی���ز بالاعتق���اد الأص���ولي     :ال���نمط الأول -

لنص���وص ف���ي او الإخ���لاص و تص���ور الإس���لام وف���ق م���ا ورد  و الانغم���اس ف���ي العب���ادة 

 .الخبرة الفردیة و التجربة الدینیة الذاتیةسلامیة مع تأثیر الإ

  

  

 

                                                
  .29، ص 1985باجودة، حسن محمد، الأسرة المسلمة في ضوء القرآن، مكة المكرمة، رابطة العالم الإسلامي ) 1(
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  و ھو التدین الغیر تقلیدي و الذي یتمیز بضعف الاعتقاد الدیني و ض�عف   :النمط الثاني -

العبادة و غیاب ملامح واضحة للإسلام، و لقد حدد محمد المھ�دي ثلاث�ة أص�ناف للت�دین،     

 :نذكر منھا

جوانب التدّین، و یدخل فیھ الأن�واع  و یقتصر على جانب واحد من  :التدین الناقص  - أ

 :التالیة من التدین

و ھنا ینحص�ر الت�دین ف�ي دائ�رة المعرف�ة، حی�ث نج�د الش�خص یع�رف           :التدین المعرفي *  

و لك�ن ھ�ذه المعرف�ة تتوق�ف عن�د الجان�ب العقلان�ي         ،الكثیر من أحك�ام  ال�دین و مفاھیم�ھ   

، فھ�ي مج�رد معرف�ة عقلی�ة و بع�ض      الفكري، و لا تتعداه إلى الدائرة العاطفة أو السلوك

ھؤلاء الأشخاص ربما یكونون بارعین في الحدیث عن الدین و الكتابة فیھ و ھم مع ھذا 

  .یلتزمون بتعالیمھ في حیاتھم الیومیة

  

حیث نجد الشخص یبدي عاطفة جارفة و حماسا كبیرا نحو الدین، لكن : التدین العاطفي *  

ھذا النوع ینتشر ف�ي   ،الدین و سلوكا ملتزما بقواعدهھذا لا یصاحبھ معرفة جیدة بأحكام 

أوساط الشباب الحدیثي التدین، و ھي مرحلة یجب إكمالھا بالجان�ب المعرف�ي و الجان�ب    

  .تنمحي السلوكي حتى لا تطیش أو تتطرف أو

  

ھن�ا ینحص��ر الت��دین ف�ي دائ��رة الس�لوك، حی��ث نج��د أن     ):ت�دین العب��ادة (الت�دین الس��لوكي  *  

                ب���أداء العب���ادات و الطق���وس الدینی���ة، لك���ن دون معرف���ة كافی���ة بحكمتھ���ا  الش���خص یق���وم 

حكامھا و بدون عاطفة دینیة تعطي لھذه العبادات معناھا الروحي، و لكن فقط ی�ؤدي  أ و

ھا، و ھذا النوع یمكن أن یكتمل و یرش�د بإض�افة   علی ھذه العبادات كعادة اجتماعیة تعود

  .إیقاظ الجانب الروحيالجانب المعرفي و 
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ھن���ا نج���د أن الش���خص یلت���زم ب���الكثیر م���ن مظ���اھر ال���دین   ):لمص���لحيا(الت��دین النفع���ي   * 

. الخارجیة للوصول إلى مكانة اجتماعیة خاصة، أو تحقیق الھداف الشخصیة أو الدنیویة

فیحاولون كسب  ،ھؤلاء الناس یتظاھرون بالتدین یستغلون احترام الناس للدین و رموزه

ثقتھم و مودتھم بالتظاھر بالدین،و الشخص في ھذه الحالة یس�خر ال�دین لخدمت�ھ و ل�یس     

العكس، و تجدھم دائما حیث توجد المكاسب و المصالح الدنیویة الشخصیة، و تفتقد ف�ي  

  . المحن و الشدائد و الكرب

  

نجد ھذا النوع من التدین في الأشخاص الذین قضوا  ):تدین رد الفعل(التدین التفاعلي  *

حیاتھم بعیدا عن الدین، یلھون و یمرحون و یأخذون من متع الدنیا و لذاتھا، بغض 

  النظر عن الحلال و الحرام فجأة، و نتیجة تعرض شخص من ھؤلاء لموقف معین أو 

زام ب�الكثیر م�ن مظ�اھر    حادث معین نجده قد تغیر من النقیض إلى النق�یض، فیب�دأ ب�الالت        

الدین، و یتسم تدینھ بالعاطفة القویة و الحماس الزائد، و لكن مع ھذا یبقى تدینھم سطحیا 

تنقصھ الجوانب المعرفیة و الروحیة العمیقة و في بعض الأحیان یتطرف ھذا الش�خص  

ف��ي التمس��ك بمظ��اھر الت��دین حفاظ��ا عل��ى تدین��ھ النفس��ي و الاجتم��اعي و تخفیف��ا للش��عور   

ھذا النوع لا بأس بھ إذ وجد المجتمع المتقدم و المرش�د لھ�ذا    . لذنب الذي یلھب ظھرهبا

  .ھالشخص التائب المتحمس، لیكمل طریق

  

لھ��ذا الن��وع م��ن الت��دین ب��أنھم مض��طربین نفس��یا،     یلجئ��ونیتمی��ز ال��ذین   :الت��دین المرض��ي * 

        یتخ��ذون م��ن الت��دین قن��اع لتزیی��ف واقعھ��م و محاول��ة إقن��اع المحیط��ین بھ��م بعقلانی��تھم،      

و ك��ذا  الت��دین ال��دفاعي، التط��رف بأنواع��ھ  : و ی��دخل ف��ي ھ��ذا الص��نف الح��الات التالی��ة   

  :، و نذكر على سبیل المثال لا الحصرالتصوف
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ال��ذي ق��د یك��ون دفاع��ا ض��د الخ��وف أو الش��عور بال��ذنب أو تأنی��ب    :ال��دفاعيالت��دین  - 

الضمیر، دفاعا ضد القھر و الإحباط، و في ھذه الحالة یلجأ إلى التدین لیخفف من ھذه 

المشاعر و یتخلص منھا و كل ما زادت قوة كلما كان اتجاه للدین أقوى، و لا بأس في 

یة و جوانب المعاملات و النواحي الأخلاقیة ذلك أن ھذا التدین تنقصھ الجوانب الروح

ال��دین ھ��ذا الن��وع أیض��ا ف��ي بع��ض الأش��خاص ال��ذین یش��عرون ب��العجز ف��ي مواجھ��ة    و

 دفنج�� ،متطلب��ات الاحتم��اء ب��ھ  ف��ي مواجھ��ة الص��عوبات الت��ي عج��زوا ع��ن مواجھتھ��ا     

و عمل�ھ و مس�ؤولیاتھ و تف�رغ للممارس�ة بع�ض       تھالشخص من ھؤلاء قد الھمل دراس� 

        الدینی��ة الت��ي لا تتطل��ب جھ��دا أو مش��قة، و ھدف��ھ ف��ي ذل��ك یك��ون غی��ر معل��ن      الش��عائر 

و الغای��ة  م��ن وراء ذل��ك ھ��و تغطی��ة قص��وره و عج��زه و الھ��رب م��ن مواجھ��ة حقیق��ة    

  .الواقع

  

یعتبر ھذا النوع من التدین الأمثل من الخب�رة الدینی�ة، حی�ث یتغلغ�ل ال�دین       :التدین الأصیل* 

الصریح في دائرة المعرفة و دائرة العاطفة و كذا السلوك، فنجد الش�خص یمل�ك معرف�ة    

دینیة و عمیقة و عاطفة دینیة تجعل�ھ یح�ب دین�ھ و یخل�ص ل�ھ م�ع الس�لوك المواف�ق لك�ل          

مركزی��ة المحرك��ة و الموجھ��ة لك��ل النش��اطات    ھ��ذا، و بھ��ذا یك��ون ال��دین ھ��و الفك��رة ال    

الفردی��ة، و نج��د ق��ول الش��خص متفق��ا م��ع عمل��ھ و ظ��اھره متفق��ا م��ع باطن��ھ و ذل��ك ف��ي       

           و إذا وص��ل الإنس��ان إل��ى ھ��ذا المس��توى  م��ن الت��دین الأص��یل ش��عر ب��الأمن     ، انس��جامھ

            ب��ل المح��ن  و الطمأنین��ة و الس��كینة ، وص��ل إل��ى درج��ة م��ن الت��وازن النفس��ي تجعل��ھ یقا      

و الشدائد بصبر و رضا و إذا قابلت ھذا الشخص وجدتھ ھادئا سمحا راضیا متزن�ا ف�ي   

  .أقوالھ و أفعالھ، و وجدت نفسك تتواصل معھ بسھولة و یسر و أمان
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إذن، فال��دین م��ن وجھ��ة نظ��ر علم��اء الاجتم��اع و الأنترولوجی��ا یمث��ل ظ��اھرة اجتماعی��ة          

نذ ظھورھا إلى یومنا ھذا، حیث لا یوجد مجتمع من المجتمعات و الأقوام لازمت الإنسانیة م

ده، فال��دین یس��تھدف اعل��ى أس��اس دین��ي یس��اعد عل��ى إیج��اد التج��انس ف��ي العقی��دة و ب��ین أف��ر    

الأفراد و یعودھم على الطاعة و الخضوع لنظام اجتماعي معین، مما یؤدي إلى إمكانیة قیام 

  .حیاة اجتماعیة

  

الدین في أي مجتم�ع یعتب�ر أس�اس العلاق�ات الاجتماعی�ة و الأخلاقی�ة ب�ین         على ھذا، فإن    

أما الت�دین، فھ�و تعبی�ر مناس�ب ع�ن ال�دین یوض�ح محت�وى الس�لوك ال�دیني بمفھوم�ھ            . الأفراد

الواسع، و یعرف التدین بقبول معتقدات عن الدین بحی�ث تك�ون ھ�ذه الأخی�رة بمثاب�ة الإط�ار       

              و س��لوكھ، مم�ا یعن��ي تقب��ل الف�رد ق��یم و أخلاقی��ات ال��دین  المرجع�ي ال��ذي ی��نظم معرف�ة الف��رد   

  .)1(و إشراكھ في الممارسة العبا دیة و تحقیقھ للواجبات التي یفرضھا الدین علیھ 

  

و من��ھ ، لا نس��تطیع الفص��ل ب��ین ال��دین و الت��دین ، فالت��دین وج��دان و عم��ل و أیض��ا               

موجھا نحو ما یسمى بالمق�دس أو م�ا    ھو كون ،الدینمظاھر سلوكیة للتعبیر عن الإیمان بھذا 

ھ��و ف��وق طبیع��ي، و ی��نعكس ف��ي نس��ق م��ن الاعتق��ادات و الممارس��ات و الق��یم الموج��ودة ف��ي  

  .اثنایاه، فیتمسك بھا الأفراد نظرا للتأثیرات التي تحدثھ

  

  محددات التدین : رابعا
لف�رد م�ن حی�ث جانب�ھ     نقصد بمح�ددات الت�دین ھ�ي تل�ك العوام�ل الت�ي ت�ؤثر ف�ي ت�دین ا               

            الكم��ي أو الكیف��ي، حی��ث یظھ��ر أثرھ��ا بالزی��ادة و النقص��ان ف��ي مس��توى الت��دین أو س��طحیتھ     

و عمق الخبرة الدینیة الت�ي یعیش�ھا الف�رد، و حس�ب الأدبی�ات ف�ي عل�م ال�نفس ال�دیني، یوج�د           

الاجتم�اعي، و یمك�ن   العدید من المحددات المؤثرة في تدین الأفراد على المستوى الفردي و 

  :استعراض أھمھا في النقاط التالیة

  
                                                

  .14عبد المجید النجار، فقھ التدّین، مرجع سابق،ص ) 1(
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  :الوراثة -1
نجد في مجال التدین و الوراثة موقفین متناقضین، ی�رى فی�ھ الموق�ف الأول أن الت�دین           

لا یتأثر بالجانب الوراثي، و ھو موقف أخر في التراجع لحساب الموق�ف الث�اني ال�ذي یؤك�د     

الاتجاھات و الاھتمام�ات و الق�یم الدینی�ة تن�تج ع�ن تفاع�ل        بشدة أن الفروق الفردیة في مجال

ي و أن العامل الوراثي یشكل نس�بة معین�ة م�ن التب�این الملاح�ظ ب�ین       بیئالجانبین الوراثي و ال

  .الأفراد

  

  :الجنس -2
یلعب ھذا الأخیر دورا ھاما في تدین الفرد، فقد بین�ت الدراس�ات النفس�یة و الاجتماعی�ة          

فروقا بین الإناث و الذكور في التدین إلا أن النتائج في ذلك غیر واضحة بشكل قاطع و تفسر 

ذلك على العدید من الثقافات إذ تعد التدین جزءا من الدور الأنثوي و تحرص في تنشئة الفتاة 

  .الاھتمام بھذا الجانب و ترسیخھ مما یجعل الإناث أكثر استعدادا للتدین من الذكورعلى 

أما الدراسات العربیة اختلفت نتائجھا في ھذا الجانب، حیث نجد بعض الدراس�ات ت�دعم       

النت��ائج الغربی��ة ، بینم��ا أخ��رى ف��ي ھ��ذا المج��ال دون أن تج��د فروق��ا جوھری��ة ف��ي الت��دین ب��ین   

  . )1(الجنسین 

  

  :نـــــلسا -3
یمك��ن أن یق��ال أن لك��ل مرحل��ة م��ن مراح��ل العم��ر ت��دینھا الخ��اص و ف��ي ك��ل مرحل��ة          

یتعامل الفرد مع الرموز الدینیة بطریقة خاصة، ففي مرحلة الطفولة ینش�أ الطف�ل عل�ى دی�ن     

  .)2(بھ من طقوس بكل ما تقوم  و یقوم الأسرةأولیائھ، و یؤمن بما تؤمن بھ 

  

  

                                                
، )دراسة میدانیة(الزوجیة  قة ن لدى الزوجین في إیجاد التكامل و الرضا النفسي و السلوكي في العلان محمود، دور الاعتدال في التدّیالقشعا) 1(

     لمؤتمر التنمیة ورقة عمل مقدمة 
 . http//: www.rekauz.comمن  2008 دیسمبر  25الكویت، مسترجع بتاریخ  الأسریة الأول،     

 .22ص . 1980. مصر. مكتبة النھضة . رةو الطفولة، القاھ الأسرةعبد الباقي، زیدان، ) 2(
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في مرحلة المراھق�ة یتع�رض ت�دین الف�رد إل�ى الكثی�ر م�ن التغی�رات و التح�ولات ف�ي                  

أم���ا ف���ي مرحل���ة الرش���د فیتمی���ز الف���رد   )1(الدینی���ة و ف���ي عم���ق الإحس���اس بال���دین   الأفك���ار

الوقت و تقدمھم  قد یتغیر مدى تدینھم مع مرور فرادالأبالاستقرار على العموم أن عددا من 

ھرون ازدیاد في مستوى تدینھم و ارتفاع�ا تبع�ا لانتق�الھم م�ن مرحل�ة      یظ فالأفراد ،في العمر

  .و ھذه الظاھرة تعتبر ظاھرة عالمیة ،مراحل متقدمة من العمر إلىالرشد 

  

  :رةـالأس -4
تعتبر الأسرة المكان الأول و الطبیعي الذي ینشأ فیھ الإنسان و ھي ذات أثر كبیر في       

ق�دوة، حی�ث تعتب�ر الأس�رة أیض�ا المك�ان المفض�ل لنق�ل          تدین الفرد، بما ت�وفره م�ن تربی�ة و   

الإرث الدیني، و الذي لا یمكن تعویضھ في مجال التنشئة الدینیة للطفل و أول ناقل و ملقن 

     الجان�ب ال�دیني من�ھ م�ع التركی�ز       س�ى لم من حول�ھ، دون أن تن اللأفراد فھي تكشف للطفل الع

  .)2(كبیر علیھالحرص الو 

  

الدینی��ة الت��ي یتلقاھ��ا الف��رد ف��ي الأس��رة تق��وي م��ن احتم��ال انتق��ال الت��دین ف��ي    فالتنش��ئة       

المجتمعات الإسلامیة تدعم ھذا الرأي في حین تنق�ل بع�ض الدراس�ات أن أث�ر الأس�رة عل�ى       

  .تدین الفرد في الغرب أقل بروزا

  

ث�ھ إرادة  إن التدین ھو انفعال الواقع  الإس�لامي بالتع�الیم الإس�لامیة انفع�الا مقص�ودا تحد         

الإنسان على سبیل التكلیف المل�زم، فعناص�ره المتفاعل�ة ھ�ي واق�ع الحی�اة الإنس�انیة المتمثل�ة         

ف��ي تص��وراتھ الذھنی��ة و ف��ي س��لوكھ و نظ��م حیات��ھ و س��عیھ ف��ي ت��دبیر معاش��ھ، و منظوم��ة      

              و إرادة الإنس��ان تكی��ف للتص��ور  . متكامل��ة م��ن التع��الیم الموجھ��ة للتص��ویر و الس��لوك مع��ا    

  .و السلوك بحسب تلك التعالیم

  

                                                
  .250ص  1981دراسة سیكولوجیة، بیروت المؤسسة العربیة للدراسات و النشر، ، حافظ، نوري، المراھق) 1(
  .51،52صالح ابراھیم، مرجع سابق ، ص ، الصنیع) 2(

http://www.pdfcomplete.com/cms/hppl/tabid/108/Default.aspx?r=q8b3uige22


 تحدید المصطلحات                                                                                                   مدخل
   

 
26 

  

  :من كل ما سبق ذكره نستنتج أن

یتضمن عبادات یلتزم بھا الفرد لأداء حق االله علیھ، و ما یتبع ذلك م�ن طق�وس   الدّین       

ھو ضرورة شرعیة  التدّینأما .و عقائد و معارف تتعلق بنشأة الفرد و حیاتھ و بعثھ و موتھ

و بشریة و مصدر للانضباط في السلوك، ذلك لأنھ یربي ذلك الوازع الداخلي الذي یراق�ب  

  .الإنسان في جمیع تصرفاتھ و ابتغاء مرضاة وجھ االله تعالى

  

یتض��من ع��دد م��ن الأنس��اق، نس��ق معرف��ي و نس��ق وج��داني و نس��ق   ض��وعفالت��دین مو      

سلوك الیومي للفرد، و كلما ارتفعت درجة الت�دّین  و انعكاس أثر الأنساق تلك في ال .سلوكي

الفرد كلما كانت أكثر تأثیرا على حكمھ و تقییمھ للعالم و مح�ددة لتعامل�ھ م�ع نفس�ھ و الن�اس      

  .وفقا لمنظومة القیم و المعتقدات الدینیة

  

 یقدم الدّین للفرد تفسیر للحیاة و یزوده م�ن الق�یم و المب�ادئ و المع�اییر الاجتماعی�ة     و       

التي توفر لھ التكیف مع من حولھ و للدین دور في زیادة التوافق ل�دى الف�رد و قدرت�ھ عل�ى     

  .حل المشكلات
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الظاھرة الدینیة في المدارس الكبرى:المبحث الأول

لقد شھد التاریخ الحدیث أكثر مدرسة نظریة سعت جاھدة إلى فھم الدین و ذلك 

تحتل الصدارة من انطلاقا من سابقاتھا النظریة و كذا أدواتھا المنھجیة، فالظاھرة الدینیة 

فقد اختلف العلماء فیما بینھم من ، حیث الاھتمام من طرف علماء الاجتماع و كذا آخرون

و لذلك أصبحنا أمام العدید من الاتجاھات حیث منطلق فھمھم في تناول ھذه الظاھرة

.و المدارس المختلفة لدراسة و معالجة الظاھرة الدینیة

ي تم فیھم عرض وجھات نظر ذینس و العلماء الالمدارأھمتعرض سو سوف ن

.متباینة في نظرتھا و تناولھا الظاھرة الدینیة

المدرسة الخلدونیة و الدّین:أولا

اعتبره أساس الاجتماع الإنساني ، حیثلقد احتل الدّین في فكر ابن خلدون الصدارة

ا لما كان عندنا اجتماع مفلولھھذا الأخیر بالنسبة لھ یقوم على أساس العصبیة و الدّین، و 

إنسان سلیم، و لكان البشر یشبھون في حیاتھم و سلوكیاتھم و أخلاقھم الحیوانات و ھذا ما 

ودان أھل الإقلیم الأول أنھم یسكنون الكھوفسینقل عن الكثیر من ال":یظھر في قولھ

و یأكلون العشب و أنھم متوحشون و غیر مستأنسین یأكلون بعضھم بغضا یاضغو ال

أنھم لا یعرفون نبوة و لا یدینون بشریعة، فالدین مجھول عندھم ...و السبب في ذلك

و العلم مفقود بینھم،و جمیع أحوالھم بعیدة عن أحوال الناس قریبة من أحوال 

.)1(..."البھائم

خلدون إذن الدین عاملا من ضمن العوامل الأساسیة المؤثرة في سیر اعتبر ابن 

ھیة تتحكم في القوانین رجلا مسلما أن ھناك عنایة إلاباعتبارهفقد رأى،التاریخ و تطوره

التي تخضع لھا الظواھر المختلفة و ھذا لا یتعارض مع اعترافھ بوجود عوامل تتحكم في 

التاریخ مثل العامل الاجتماعي و الاقتصادي و كذا سیر و تطور الحیاة الاجتماعیة و 

.و یمكن أن تتدخل لتغیر مجرى التاریخ.و لكن العنایة اللاھیة فوق كل شيء،الطبیعي

45ص،دار المعارف،4.1978ط.يمسلاإإجتماعسامیة مصطفى الخشاب، علم)1(
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فابن خلدون یؤكد أن للدین اثر على الحیاة الاجتماعیة و ھو یدفع یھا إلى التطور

.و المضي إلى الأمام و یجعل الحیاة الإنسانیة أفضل

فقد كان ابن خلدون یرجح إلى الدّین لیفسر بھ بعض حقائق التاریخ و یذكر في 

عوة الدینیة تزید الدولة في أصلھا انّ الد"...المقدمة ما یدل على ذلك في فصل بعنوان 

."نت لھا من عددھااالعصبیة التي كعلى  قوة قوة

.تھم بل بالنسبة للدولة عامةضو یؤكد أیضا على أھمیة الدّین بالنسبة للعرب و نھ

أنّ العرب لا یحصل لھم الملك إلا بصنعة في"...:و یظھر ھذا في فصل عقده في مقدمتھ 

.)1("بوة أو ولایة و أثر عظیم من الدّین على الجملةندینیة من 

المدرسة الدوركایمیة و الدّین:ثانیا

من تفكیره و دراستھ للدین و ذلك في كتابھ ھاماجزء "دوركایم"لقد خصص 

، فقد كان ھذا الكتاب أول محاولة للتعریف السوسیولوجي "الأشكال الأولیة للحیاة الدینیة"

لظاھرة الدّین،  و قد حاول في ذلك أن یقف على أبسط الصور الدینیة في المجتمعات 

البدائیة، و لذلك بدأ بنقد  النظریات الفردیة و السیكولوجیة عن الدّین و خاصة النزعة 

و یرى أن ھذه النظریات ،"كس مولییرما"و النظریة الطبیعیة عند "سبنسر"الحیویة عند 

".دنیوي"و ما ھو "مقدس"فشلت في تفسیر الدّین  و التمییز بین ما ھو 

و أن الأفكار و الممارسات ،یؤكد دوركایم أن حیاة الجماعة ھي المصدر الأول

فالرموز الدینیة لا یمكن أن تشیر أو، الدینیة إنما تشیر أو ترمز إلى الجماعة الاجتماعیة

.ترمز إلى الجماعة الاجتماعیة، بل ھي  عنصر ھام و مكوّن للبنى الاجتماعیة

لھ دور نشط و أساس في جعل الناس ینخرطون في صلب "لدوركایم"الدّین بالنسبة و 

الحیاة الاجتماعیة بطرق ایجابیة و ھو موجھ نحو دفع الأفراد و جعلھم یفضلون المشاركة

.)2(و المساھمة في المجتمع

.115، ص 1976، زینب الخضیري، فلسفة التاریخ عند ابن خلدون، دار الثقافة للطباعة و النشر)1(
.223-222، ص1986، مادة الدین، المؤسسة الجامعیة للدراسات سنة الاجتماعنسیم حداد، المعجم النقدیة لعلم )2(
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المجتمع على انھ المنبع الأصلي للدّین، و لذلك عرّفھ بأنھ "دوركایم"إذن اعتبر 

نسق موجھ من المعتقدات و الممارسات التي تتصل بشيء مقدس و ھذه المعتقدات"

و الممارسات تتعدد في المجتمع أخلاقي واحد فرید یسمى الكنیسة و یضم كل الذین 

)1("یرتبطون بھ

قسم الأشیاء و الظواھر إلى مجموعتین "دوركایم"و من ھذا التعریف نرى أنّ 

إلى أي شيء عرف اجتماعیا ، مختلفتین ھما المقدس و الدنیوي و یشیر المقدس في رأیھ

على أنھ یتطلب معالجة دینیة خاصة و یتكون المقدس كذلك من التصورات الجمعیة التي 

تعبّر  عن الحقائق الجمعیة و الأشیاء المقدسة لا یمكن أن تتخذ صورة قاطعة في كل زمان 

.و مكان ذلك أنھا تختلف طبقا لاختلاف الدیانات

شیاء المقدسة ھي الدینیة في مظھرھا و لكن اجتماعیة في على أن الأ"دوركایم"و یؤكد 

.مصدرھا

أیضا على ابسط الصور الدینیة في المجتمعات البدائیة، فوق"دوركایم"كما أن 

دو لذلك بدأ بنقد النظریات الفردیة و السیكولوجیة عن الدّین و خاصة النزعة الحیویة عن

فالنظریات الأولى تحاول أن تفسر ،"س مولییرماك"و النظریة الطبیعیة عند ، "سبنسر"

بینما .ظھور المعتقدات الدینیة عن طریق بعض العوامل البیولوجیة كالأحلام و الرؤى

تذھب النظریات الثانیة إلى أن الدّین یرجع إلى العوامل الطبیعیة الكونیة، و یرى دوركایم

.أن ھذه النظریات فشلت في تقدیم تفسیر الدین، و التمیز بین ما ھو مقدس و ما ھو دنیوي

إن الأفكار إذن یؤكد دوركایم أن حیاة الجماعة ھي المصدر المنشئ للدّین و

و الممارسات الدینیة إنما تشیر أو ترمز إلى الجماعة الاجتماعیة فالرموز الدینیة لا یمكن 

.ن تشیر إلى البیئة الطبیعیة أو الإنسانیة و لكنھا تشیر إلى الواقع الاجتماعيأ

.26، ص 1986، 4سامیة مصطفى الخشاب، علم الاجتماع الإسلامي،  دار المعارف، ط )1(
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المجتمع، فھناك ما اخلكما یرى أیضا أن للدین وظیفة ھامة في الضبط الاجتماعي د

ھو محرم و ما ھو مباح، ففي رأیھ أن نظام التحریم الذي نشأ عن الدیانة التوتمیة یعتبر 

الأساس في الضبط الاجتماعي، فھو نوع من التحریم الاجتماعي الذي یستند إلى أساس 

.)1(دیني

تتمثل في خلق و تدعیم الاحتفاظ بالتضامن "دوركایم"فالوظیفة الأساسیة للدّین عند 

.الاجتماعي

المدرسة الفیبریة و الدّین:ثالثا

من أھم المساھمات في مجال الدّین و علاقة ھذا "فیبرسماك"لقد اعتبرت مساھمة 

و كان یرمي من وراء ھذه الدراسة إلى الكشف عن طبیعة العلاقة بین ،الأخیر بالاقتصاد

كان یرید أن یتحقق ھل الظاھرة الاقتصادیة یحدث تأثیرھا على الظاھرة فھو .الظاھرتین

أم أنّ الظاھرة الدینیة تؤثر على الظاھرة ، حاب التفسیر الماديأصب إلى ذلك الدینیة كما ذھ

الاقتصادیة أم أن ھاتین الظاھرتین یتبادلان التأثیر و التأثر و ھذا ما استنتجھ ماكس فیبر ھو 

.)2(بادل بین الظواھر الدینیة و الظواھر الاقتصادیةأن ھناك تأثیر مت

یؤثر على التعریف الاقتصادي الذي یتمثل في ظھور "ماكس فیبر"فالدین في نظر 

.البروتستانتیة كنظام أخلاقي تحث على المعرفة العلمیة و ترفض كل أشكال الفكر السحري

ھذا العلم الذي "الاجتماع بالفعل الاجتماعي و یشیر إلیھ في تعریفھ لعلم "فیبر"و قد اتھم 

یرسي إلى فھم النشاط الاجتماعي للأفراد بواسطة التغیر و من التغیّر السببي لكیفیة 

لتصورات دینیة، و ھذا اھتم فیبر بالتصرفات الاجتماعیة للأفراد و خضوعھا."حدوثھ

.)3(فالدّین یكون عامل لتغیّر ھذه التصرفات

.180أحمد الخشاب، الضبط الاجتماعي مكتبة القاھرة الحدیقة، ص )1(
.182، نفس المرجع، ص أحمد الخشاب)2(
الوحدة العربیة، بیروت مجموعة من الباحثین، الدین في المجتمع العربي، ماكس فیبر، علم الاجتماع الدیني، مركز الدراسات )3(

.17، ص 1963
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و منھ فموضوع علم الاجتماع على حسب ما جاء بھ فیبر دراسة كیفیة تأثیر الدّین 

.لنشاطات أفراد المجتمع اقتصادیا و اجتماعیا و سیاسیا

ن وظیفة داخل المجتمع إذ انھ یقوم، بوظیفة تجمع الأفراد یفان للدّ"لفیبر"فبالنسبة 

بقات الاجتماعیة التي طلأداء طقوس و شعائر معینة و یقول أیضا أن العلاقة بین الدّین و ال

تعتنقھ تتغیّر كلّما اتسع  نطاق ھذا الدّین لیشمل طبقات أوسع من مجتمع معیّن، و أن فھم 

.الدّین یتغیر من طبقة إلى أخرى

أن من ابرز خصائص ھذا التغیّر الذي ینجم عادة من "ماكس فیبر"و یضیف 

حاجات الجماھیر المحرومة بروز شخص إلھي، أو شبھ الھي وظیفتھ إبقاء المؤمنین 

و إرشادھم إلى الجنة حتى تصبح العلاقة مع ھذا الشخص جزء لا یتجزأ من الدّین و شرطا 

.)1(أساسیا لنیل السعادة الأسریة

.18مجموعة من الباحثین الدین في المجتمع العربي، مرجع سابق، ص )1(
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عالمیة الظاھرة الدینیة:المبحث الثاني

انھ لمن الصعب وضع تعریف محدد للدّین و ھذا راجع إلى العدید من الاعتبارات، 

فمن الضروري أن یكون ھذا التعریف شاملا لیستطیع أن ینطبق على كل المجتمعات 

نیة رغم اختلاف كل واحدة منھا على الأخرى في الظروف و من كل الجوانب الأنا

.الاجتماعیة الأخرى

و رغم تعدد المنطلقات و اختلاف وجھات النظر في تناول و معالجة الظاھرة الدینیة 

أولھما ،إلاّ انھ ھناك شبھ اتفاق و إجماع من جانب علماء الاجتماع على شیئین أساسین

.اتسام الظاھرة الدینیة بالعالمیة، فلقد لازمت ھذه الأخیرة البشریة منذ الأزل

.حیث لم ینجوا مجتمع من المجتمعات إلاّ و قام ھیكلھ الاجتماعي على أساس دیني

فلقد أحاطت بالإنسان البدائي مجموعة من الظواھر منھا ما یتلق بالطبیعة و أخرى ما 

فقد عجز الإنسان البدائي على تأویل ھذه )مثلا الموت(ذاتھ یتصل بالإنسان في حدّ

الظواھر أمام افتقاره للوسائل التي تساعده على فھم كل ما یدور حولھ لذا لجأ الإنسان إلى 

خیالھ الواسع لیجد تفسیرات نسب جزءا منھا لقوى غیر منظورة و لقد تظافرت عوامل 

غیر مرئیة و التوجھ بالفعل إلى محاولة ابتداع كثیرة دفعت بالإنسان للتفكیر في وجود قوى

.)1("إلھ"فكرة 

أن للممارسات الطقوسیة وظیفة حیث أنھا تقوي الروابط التي یرى دور كایم كما 

.تصل المؤمن بالخالق و في نفس الوقت تقوي الروابط بین الفرد و المجتمع

.13ص ،مرجع سابق، يمسامیة مصطفى الخشاب، علم الاجتماع الإسلا)1(
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فكل مجتمع و كل مجموعة إنسانیة إلا و تعمل على الحفاظ على وحدتھا و بالتالي 

وجودھا فالا حساس بالانتماء إلى الجماعة ما یمن الإنسان بالقوة و الشعور بالأمان 

العض و الاطمئنان بالقرب من أناس آخرین یتقاسم معھم أحاسیس الانتماء الذي یسمیھ و 

.بالھویة الجماعیة

أما فیما یخص الظاھرة الدینیة و وظیفتھا الاجتماعیة فمن المؤكد إن عالمیة الدّین 

أن للدین "W.Green"ترتكز على الوظائف الاجتماعیة التي تحققھا الدیانة فلقد أشار 

:وظائف عالمیة منھا

.یعزز من قیمتھ ككائن-1

.للمجتمعیعمل على دعم القیم الاجتماعیة-2

.كما یعمل على تحقیق القوة للفرد لاحتمال ما یقاسیھ-3

ففكرة االله بالنسبة إلیھ ما ھي إلا ،بوظیفة الدّین الاجتماعیة"دوركایم"كما اھتم 

.مظھر للتقدیس الناتج عن تجمع الأفراد في المجتمع أو جماعة ما

یرى من أھمیة وجود الدّین في كل مجتمع لأنھ لیس نتاج الحیاة الاجتماعیة، ذاتھا لذا

"مالیوفسكي"إلى  "دور كایم"فقط بل ھو مبدع لھا في نفس الوقت و قد  امتد  فكر 

عن ولینؤمسحیث اعتبر الدین  و السحر ،"للتروبریاند"و الذي ظھرت في  دراسة  

زمات و اعتبرھما أداة الأمنالأإعادة التكیّف بین الإنسان و البیئة الطبیعیة في وقت 

.)1(و الطمأنینة للفرد و المجتمع

:عن17ص مرجع سابق، علم الاجتماع الإسلامي،سامیة مصطفى الخشاب،)1(

Malinonski, « the rol of magic and religion » in lessa and vagt.op.cit .p 104.
.18،دار المعارف،ص 4.1978ط.سامیة مصطفى الخشاب، علم الاجتماع الإسلامي.دینظر *)(
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الدین و العالم المعاصر:المبحث الثالث

القضایا التي أصبحت جلیة و واضحة في عالم المعاصر ھي تدھور الوازع من

و ضعف تمسك .الدیني في المجتمعات، سواء كانت ھذه الأخیرة مجتمعات متقدمة أو نامیة

داخل المجتمعات، بل أصبح الدین ایمشاھالأفراد بالقیم الدینیة، حتى أصبح الدین یمثل مكانا 

:ذلك راجع لاعتبارات عدة منھاالیوم محل نقاش و اھتمام و

فالمجتمعات الإنسانیة تتعرض لحالات ،التقدم السریع في المعرفة الفكریة و العقلیة-

المستمر و السریع، و لاسیما في وقتنا الحاضر مما یؤدي إلى انعكاسات على تغییرمن ال

.عناصر النظام الاجتماعي عموما و المنظومة القیمیة على وجھ الخصوص

فھذه التغیرات و التحولات التي تمس ھذه المجتمعات تخلف نوع من التناقض بین قیم

.و اتجاھات المجتمعات المختلفة

.الاتجاه الواسع الانتشار في جمیع العالم نحو الرغبة في تجدید الأدیان-

.التفاعل بین الدّین و الأحداث الاجتماعیة و السیاسیة-

مما دفعھ إلى إجراء ،)لوكمان(عدد كبیر من العلماء ھذا الاتجاه و من بینھم لقد اھتم 

.دراسة حول انحسار الدین القائم على التنظیم الكنسي

تدّین التابع للتنظیم الكنسي أعلى في الو لقد توصل في ھذه الدراسة على نتائج عدّة منھا أنّ 

أنّ درجة التأثیر الكنسي الدیني في كما.المجتمعات الریفیة عنھ في المجتمعات الحضریة

عند الریفین عن الریف الیوم قد انخفض عما كان علیھ في الماضي نظرا للتأثیر الحاصل

.طریق وسائل الإعلام

أكثر تدینا من الرجال، و النساء العاملات ھن أقل نو توصل أیضا إلى أن النساء ھ

.لنسبة للرجالاء الغیر العاملات، نفس الشيء بانسندینا من ال



سوسیولوجیا الدینالأولالفصل 

35

كما انھ توصل إلى أنّ ھناك تباینة في درجة التدین بالنسبة للطبقات الاجتماعیة،

و قد أشار إلى أن   درجة التدّین ترتفع عند الفلاحین و الصفات المتوسطة عنھا بالنسبة 

.للطبقة العاملة

تبین درجة انغماس الفرد في "لوكمان"إنّ ھذه النتائج المتوصل إلیھا من طرف 

العمل داخل المجتمع الصناعي التي تتناسب تناسبا عكسیا مع درجة انغماسھ في النواحي 

.)1(الدینیة

كما أحدث أیضا دراسة مقارنة حول الكنیسة في أوروبا الغربیة و الكنیسة في 

.الولایات المتحدة، و علاقاتھا بالدّین

و قد استخلص من دراسة ھذه أن انحصار التوجیھ الكنسي الدیني في أوروبا یرجح 

إلى جمود الكنیسة و تمسكھا بشكلھا التقلیدي بینما الكنیسة في الولایات المتحدة قد سارت 

إلى ضرورة تكیّف "لوكمان"دعىفي عملیة اكتسابھا الطابع العلماني من الداخل، كما 

.معاصرة للمجتمعات الصناعیةالكنیسة مع الثقافة ال

نّ الوازع الدیني في المجتمعات الصناعیة المتقدمة یرجح في المقام الأول إلى إ

الاندفاعیة الھائلة و السریعة نحو التصنیع، و الاعتماد على الآلات مما جعل الإنسان ینشغل 

.إلى فكرة أخرى إلى الإنسان المبتكرلإلھاعن فكرة 

یطرح نفسھ الآن ما ھي الأسباب التي أدت إلى تدھور الوازع إذن السؤال الذي 

الدیني في المجتمعات النامیة؟

.18علم الاجتماع الإسلامي، مرجع سابق، ص سامیة مصطفى الخشاب،)1(
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فإذا كانت أسباب تدھور الوازع الدیني في الدول التقدمة ھو التطور و النمو المادي 

على الإنسان، فإن مسببات التدھور الدیني في المجتمعات النامیة السریع و سیطرة الآلة 

.أرجعھا علماء اجتماع ھذه الدول إلى عاملین مھمین أساسین

ن ضعف الوازع الدیني راجع إلى التغیرات المختلفة أ،)1(یرى فریق من العلماء:أولا

و لا شك أنّ .الاجتماعيالتي تتعرض لھا ھذه الدول و التي ساھمت في التأثیر على بنائھا 

و منطلقات ھذا ، للتغیرات الثقافیة و الاجتماعیةالبلدان النامیة من أكثر البلدان إن تعرض

التغییر متعددة، فقد تكون داخل النطاق الاقتصادي، أو من داخل النطاق السیاسي، و ینصب 

و المیول الفكریة التغیّر الثقافي في ھذه البلدان على عدید من الظاھر من أبرزھا القیم

.و التصورات الدینیة

فالمجتمعات النامیة الیوم عموما تعیش حالة من عدم الاستقرار الثقافي نتیجة من 

و بالتالي ،و الازدواجیة في كافة مظاھر الحیاة الاجتماعیة و الثقافیة و السیاسیةالتناقض

من أن یواجھ المعاناة لھ في مجتمع یحفل بكل ھذه التناقضات لابد تنشأفإن المجتمعات التي 

ة، و أن یعیش ھذه الفوضى الفكریة مما یؤدي إلى  وقوعھ في أزمنة و صراع في یالقیم

.القیم

لذلك نجد أن ھناك علاقة بین ضعف الوازع الدیني في المجتمعات النامیة و بین 

ھذه المرحلة تعاني ھذه البلدان من صراع بین التقدم الذي تتعرض لھ ھذه البلدان، ففي

و خاصة و أنّ الموقف ،التمسك بالتراث الدیني و بین الموقف العلمي المتطلع إلى التقدم

التقدمي استطاع أن یحرز انتصارات باھرة في كثیر من المیادین خاصة المیدان الاقتصادي 

.و الصناعي

.13،ص 1989، دار الكتاب للتوزیع محمد الجوھري، علم اجتماع التنمیة)1(
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فأصبح الشيء المبھر للأفراد ھو الجري وراء كل ما ھو عصري و كل ما یؤدي 

ة لا شك أنھا فعملیات التحضر الذي تخضع لھا الدول النامی.إلى التخلص من القدیم البالي

فالثقافة الوافدة من شأنھا أن تؤثر في المجتمع و خاصة إذا كانت ث،تحدث ضرة في الترا

.)1(ھذه الثقافة أقوى من الثقافة الموجودة

المجتمعات العربیة نجدھا تتعایش داخل الثقافة العربیة و بشكل تقاطعي شبكة لامثف

افة العربیة فھناك الثق.من النزعات و الاتجاھات التي یعوزھا الائتلاف و یسودھا الاختلاف

عل ھذه بفو و ھناك الثقافة العربیة الحدیثةالكلاسیكیة التي تمجد الماضي و تقدسھ

.الازدواجیة یعیش الفرد في حالة من الضیاع القیمي شبھ التام

و تكرس منھ الثنائیة التي تعیشھا الثقافیة العربیة بمختلف مستویاتھا المادیة و الروحیة ثنائیة 

الجابريالتقلیدي و العصري، الازدواجیة و الانشطار داخل الھویة الثقافیة العربیة و یؤكد  

:أنعلى

على جمیع الواقع الثقافي العربي یعاني ثنائیة حادة بین ما ھو عصري و ما ھو تقلیدي"

المستویات الفكریة  و الثقافیة، ثنائیة تزداد مع الأیام لتكریس في المجتمع العربي مشرقا 

تحولت في بعض ،بین القدیم و الجدید الحدیثفضةو مغربا، انشطارا خطیرا و قطیعة

، بینما یلوح "صالةالأ"الأقطار العربیة إلى حرب أھلیة بین طرفین یرفع أحدھما شعار  

.""الحداثة"برایة الأخر

.235، ص1987، دار المعارف، 1ور،طلمحمد الجوھري، علم الفلك)1(
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أنّ المجتمع العربي ما یزال حتى الیوم "عبد االله عبد الدائم"و من جھة أخرى یذكر 

یشھد صراعا، یضعف أحیانا و یشتد أحیانا أخرى بین دعاة الرجوع إلى الذات و الماضي 

أمة تنتمي إلى الماضي "و على حدّ تعبیر احد المفكرین العرب فقد أصبحنا ،)1(و التراث

"ذھنیا و تعیش في الحاضر مادیا

على أن ھناك تنافس شدید، إن لم یكن صراعا في الوطن العربي الخمیسيكما یؤكد 

ة و ثقافة غربیة معاصرة لا نستطیع أن نسلح یبشكل عام بین ثقافة عربیة إسلامیة أصل

.لأننا نعیش في رحابھا في كثیر من أوجھ الحیاة،أنفسنا عنھا أو نقاطعھا

كما یرى عدد من الباحثین العرب في التكنولوجیا الحدیثة و ثوراتھا المتلاحقة 

فالعالم الآن یعیش تفاعلات الثورة الصناعیة الثالثة .مصدرا من مصادر الصراع القیمي

بكل ما تحملھ من انجازات علمیة و تقنیة ضخمة متجاوزة بذلك كل الحدود السیاسیة 

.و الجغرافیة و حتى الحضاریة منھا و الثقافیة

غ دورا بالیة التي تلعب ئوشنأن وسائل الإعلام كمؤسسة ھامة من المؤسسات التما ك

في تكوین الاتجاھات و صیاغة القیم الاجتماعیة و قولبة الشخصیة و السلوك لدى ھمیة الأ

فقد أكد علماء الاجتماع المعاصرین على أن .بل و تغییرھا في أحیان كثیرة،الشباب عموما

.شربعصر المعلومات و العولمة قد غیرتا السلوكیات و القیم الاجتماعیة للةثورة تكنولوجی

.107ص ،2006دار الشروق للتوزیع و النشر، الشباب و القیم في العالم متغیّر،الزیود ماجد،)1(
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د أصبح العالم الیوم مجرد قریة كونیة صغیرة تتصل و تتواصل من خلال تدفق قفل

المعلومات عبر نظمھا المعقدة التي تستغل الحواسیب و الإنترنت و الأقمار الصناعیة 

و شبكات الاتصال فتنقل إلى جمیع سكان القریة الكونیة بلا أیة قیود، ناقلة معھا قیما 

و أنماطا و أفكارا و أخلاقیات جدیدة و غریبة عن ثقافتنا السائدة مثیرة بذلك تناقضات مع 

مما أدى بوقع المجتمعات في ، ما ألفھ المجتمع و ما تعارف علیھ من قیم و ثقافة و سلوك

لة من الازدواجیة الثقافیة و التناقض بین واقعھم المعیش و بین الواقع المتخیّل أو المنقول حا

.لھم مما أدى إلى وقوعھم في الصراع مع قیمھم

حالة التخلف إلىھناك فریق آخر من العلماء یرجع ظاھرة ضعف الوازع الدیني أما:ثانیا

و التبعیة التي تعاني منھا الدول النامیة فمن المؤكد أن ھذه الدول عاشت فترة طویلة من 

.تاریخھا تحت السیطرة من دول كبرى

الدول النامیة لھا لیس فقط و لا شك أنّ ھذه الدول القویة الكبرى تحرض على تبعیة 

حتى یتضمن ھذه الدول في فلكھا لذلك إنما أیضا تبعیة فكریة و حضاریةاو اقتصادیاسیاسی

جح المستعمر في نفإذا .یرى  السیاسیون إن الدّین ھو أسھل وسیلة الاستعباد الإنسان سیاسیا

و بذلك یسھل احتوائھ في ثقافة ،إبعاد الفرد عن دینھ بذلك یصبح شیئا تائھا في فراغ

.)1(المستعمر و الارتماء في فلكھ

.21ص ، يممصطفى الخشاب، علم الاجتماع الإسلاسامیة)1(
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إن الجزائر كأي بلد عربي نامي تعرض تراثھا الثقافي لھجوم شدید من طرف 

الاستعمار الفرنسي، فلم یكف ھذا الأخیر بتجرید الفرد الجزائري من أرضھ و مسح 

و تجلى عملھا التخریبي ھذا في إغلاق ،شخصیتھ بل عمل على إفساد الأفئدة و العقول

المساجد و الزوایا و حتى المدارس لأنھا كانت مراكز تثقیف الشعب و غرس روح المقاومة 

.فحولت ھذه الزوایا إلى  أوكار تدیّن لھا بالولاء،في نفسھ

حیث اقتصرت على حفظ القرآن فقط، و ھذا ما اعترف بھ احد المستشرقین فكتب 

إنّ المساجد و الزوایا مقتصرة على تعلم القرآن الذي یحفظھ التلمیذ عن ":1907عام 

ظھر قلب، أمّا المدارس التي یستطیع التلمیذ أن یتعلم فیھا مواد أخرى، فعددھا محصور 

.)1("جدا و یبدوا أن ھذا العدد یتناقض باستمرار

حاولت فرنسا بكل الوسائل و الطرق القضاء على الثقافة الجزائریة، و ذلك ھكذا

بقطع جمیع الروافد التي كانت تغذیھا و تنمیھا، و بذلك منعتھا من مواكبة التاریخ و ھذا 

Aiméبالتأكید لجنایة نكراء، حیث قال    Césaire" الحضارة آل بھا الأمر إلى إن:

.)2("لاستعمارالانحطاط بدل التقدم نتیجة ل

فالاستعمار الفرنسي أراد أن یوھم الجزائریین أنّ التراث الثقافي لم یندثر نتیجة الھدم 

.و التخریب بل اضمحل من تلقاء ذاتھ و مات بصورة طبیعیة

.25توزیع، ص الحنفي بن عیسى الشركة و .ترجمة د)1972-1962(الثورة الثقافیة إلى، من تصفیة الاستعمار الإبراھیميطالب أحمد)1(
.26، 25ص نفس المرجع، ، الإبراھیميأحمد طالب )2(
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من المعروف أنّ  الاستعمار الأوروبي ماھر  في تزییف الحقائق و تضلیل العقول، 

المحروم من ثقافیة و ھكذا و قد نجم عن ذلك أن  ظھر مركب النقص عند ھذا الشعب 

سمحت الفرصة للمحتل كي یتحجج بأنھ یقوم بنشر الحضارة، و قد اتخذ المستعمر ھذا نسبیا 

وجیھا لتلقین ھذا الشعب المحروم من ثقافتھ و تعلیمھ أسالیب جدیدة في التفكیر و الذوق

إنّ ":ي فقالو السلوك و قد كتب أحدھم من ذوي النظریات الخاصة التعلیم الاستعمار

أحسن وسیلة لتغییر الشعوب البدائیة في مستعمراتنا و جعلھم أكثر ولاء و إخلاصا لخدمة 

لھم فرصة لمعاشرتنا یحمشاریعنا، ھو أن نقوم بتنشئة أبناء الأھالي منذ الطفولة و أن نت

نفتح إنفالمقصود إذن باختصار ھو ،، و بذلك یتأثرون بعادتنا الفكریة و تقالیدناباستمرار

"لھم بعض المدارس لكي تتكیف فیھا عقولھم حسب ما نرید

و تعلیمھ و قیمھ و مبادئھ الإسلامتتخلى الجزائر عن نأفلم یكن یھم فرنسا سوى 

كلف رغم كل ھذه .قیم و العاداتالو الأفكارمنالمجتمع الجزائري بما تشاء لتصبغ

أنھا فشلت في تغییر ثوابت ، إلاالسلطات الاستعماریةو الجھود التي قامت بھاالمحاولات

.ھذا المجتمع

لم تحقق محاولات فرنسا الذكیة":، قائلا)1(أحمد بن نعمانفقد أكد ذلك الدكتور 

في قلوب الإسلامیةة نجاحا یذكر في مجال التنصیر لأن رسوخ العقیدة رو الخطی

.(*)"الجزائریین و تمسكھم بلسان القرآن كان أكبر وقایة لھم من الفرنسیة و التنصیر

.161، ص 1ط،1981أحمد بنعمان، التعریب بین المبدأ و التطبیق، مطبعة أحمد زبانة )1(
بر جزء من الحقیقة أو الحقیقة المرحلیة، حیث تقناعتنا أنھا تعو لا لكونھا خاطئة لكن لزعمنا،لكن ھذه النتائج یجب التعامل معھا بتحفظ شدید(*)

.ل استمرت إلى ما بعد الاستقلالأننا نلاحظ أثر محاولات التنصیر لم توقف مع استقلال الجزائر ب



سوسیولوجیا الدینالأولالفصل 

42

ثقافیا داخل ھذا أقساماالمجتمع الجزائري المعاصر فإننا نلاحظ إلىعندما تنظر إذا

الثقافة العربیة إلىمجموعتین، مجموعة تنتمي إلىیوزع للجزائریین الأخیرھذا .المجتمع

أنماط الثقافة الغربیة و لا إلىتمي نو لا تقبل لھا بدیلا و لا منافسا، و مجموعة تالإسلامیة

كان ھذا الانقسام یظھر باھتا و غیر إذاالحیاة الفردیة و الجماعیة خارجھا و إمكانیةتتخیل 

....فإنھ یأخذ لدى خاصتھم شكلا أكثر وضوحا و أكثر تنظیرا،مة الناسواع بنفسھ عند عا

تواجد و تعایش مجتمعین فھذه الثنائیة لغایة في إلىفي الجزائر كل الدلائل تشیر إذن

فھذه الثنائیة ھي إذن.نعثر على مثیل لھ في العالم العربيالإنكارالندرة و على كل حال 

و لم تفعل ،م1830ظاھرة ملازمة لتاریخ المجتمع الجزائري منذ الھجمة الاستعماریة سنة 

عقود البناء و التشیید شیئا آخر سوى المساھمة في توسیعھا و تعمیقھا و ھذا ما أكده 

نقر عندما ننظر إلى المجتمع الجزائري الیوم فلا تملك إلاّ أن"(*)جمال غریدالدكتور 

بوجود عدّة انقسامات أخذت في العقدین الأخیرین حدّة لم تكن تعر فھا في الفترة الأولى 

...."لما بعد الاستقلال

الكثیر أحدثع ھذه التغیرات التي مست و بصفة سریعة المجتمع الجزائري، مإذن و

ق فتسببت ة و الاجتماعیة، حیث مست و بشكل مباشر القیم و الأخلایمن الاضطرابات الثقاف

جد نفسھ یف،في ظھور واقع یحمل قیم و عادات مفروضة فرض على الإنسان الجزائري

تحت ضغط مجموعتین من القیم المتناقضة تجعل من سلوكات و تصرفات كثیرا من أفراد 

و بالتالي ثوابتھ الشعبیة ھذا ما یزعزع أواصر ، ع الجزائري مناقضة لقیمة الدینیةالمجتم

)1(الاجتماعي، حیث جعلھ یصارع نوعین من القیم أیھما یختار و لأیھما یمتثل؟التماسك 

.2002جمال غرید، ثنائیة المجتمع و ثنائیة النخبة، مساھمة في الملتقى الدولي تیمیون مارس أنظر، (*)
، بیروت، باریس، ترجمة وجیھ البعیني، دیوان المطبوعات منشورات عویداتنور الدین طوالبیي، الدین، الطقوس و التغیرات،)1(

.32-31ص ، 1988، 1الجامعیة، الجزائر، ط 
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  :دـــــــــــتمهي
تعتبر الأسرة مؤسسة اجتماعیة لا یستطیع أي مجتمع بش�ري الاس�تمرار ب�دونھا، ل�ذا     

اھتم علماء الاجتماع بدراستھا كوحدة اجتماعیة و كنظام اجتماعي، لرصد بن�اء تل�ك الوح�دة    

          و وظائفھ��ا و ش��بكة العلاق��ات ب��داخلھا و توزی��ع الأدوار ب��ین أعض��ائھا ، و عوام��ل تماس��كھا   

       ككھا و أثر كل ذلك على النمو الاجتم�اعي و اتجاھ�اتھم نح�و أنفس�ھم و مج�تمعھم      و أسباب تف

  .و أسلوب الحیاة السائدة

  

فالأسرة الجزائریة كغیرھا من الأسرة العربیة مرت خلال تطورھا عبر عدّة مراحل 

 وأص�بحت أق�ل م�ن حی�ث الع�دد و الق�وة و ك�ذا        جتم�ع، و تغیرات عدیدة و ذلك تبعا لتغیّ�ر الم 

  .الواحد جتمعالیاتھا في تكوین جمیع أفراد المي أبدا مكانتھا و فعنفو لكن كھذا لا ی ،المكانة

  

ی��ر تجل��ى ف��ي الأنم��اط الس��لوكیة و ك��ذا العلاق��ات الاجتماعی��ة و ب��ذلك أص��بح  غفھ��ذا الت

  .حجمھا یتقلص شیئا فشیئا

  

م��ن أس�رتین ن��وویتین أو   تترك�ب  ممت��دةأس�رة   ،الأس��رة الجزائری�ة التقلیدی��ة لق�د كان�ت   

  .و تضم أكثر من جیلین اثنین نجد فیھما الجدود، الأبناء و الأحفاد و تتمیز بكبر حجمھا أكثر

  

و یج�در بن�ا الآن أن نتس�اءل ف�ي ھ�ذا الفص�ل ، ع�ن آث�ار التح�ولات الاجتماعی�ة الت��ي           

التحض�ر  ة للمجتم�ع الجزائ�ري، خاص�ة ظ�اھرة الن�زوح الریف�ي و       یحدیثتصاحبت المسیرة ال

على بناء الأسرة الجزائریة و حجمھ�ا لك�ن قب�ل ذل�ك ن�رى ان�ھ یستحس�ن ف�ي البدای�ة أن نق�دم           

  .عرضا حول تعریف الأسرة ، تصنیفھا و الوظائف الأساسیة التي تؤدیھا
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  و أشكالھا  للأسرة السوسیولوجيالتعریف  :المبحث الأول
لتع��دد أنماطھ��ا، و لك��ن م��ا ھ��و   م��ن الص��عوبة أن نق��دم تعریف��ا ش��املا للأس��رة و ذل��ك      

ول�دوا و ترب�و ف�ي     ،معروف أنّ جمیع الناس في المجتمعات س�واء ف�ي الماض�ي أو الحاض�ر    

  .تتكون كل منھا في مجموعھا من ثلاثة أعضاء على الأقل "أسرة"

  

واج��ھ العلم��اء ص��عوبات ع��دّة ف��ي تعری��ف الأس��رة الإنس��انیة، نظ��را لأنھ��ا تم��زج ب��ین     

: یشترك فیھا جمیع البشر و یتعلق الأمر ھنا بتنظیم النشاط الجنسيعناصر بیولوجیة عامة، 

       و عناصر أخرى اجتماعیة ثقافی�ة یختلف�ون فیھ�ا عب�ر الزم�ان       .التكاثر و حفظ النوع البشري

مث��ل نظ��ام ال��زواج ، الش��كل التنظیم��ي الاجتم��اعي للأس��رة و ك��ذا طبیع��ة العلاق��ات  .و المك��ان

و ماھی�ة الوظ�ائف الت�ي     ،التي تشكل أدوارا اجتماعیة داخلھا القائمة بین مختلف الشخصیات

تؤدیھ�ا الأس�رة ناحی�ة أفرادھ�ا و أیض�ا الوظ��ائف المجتمعی�ة الت�ي تمارس�ھا بوص�فھا مؤسس��ة          

  .اجتماعیة

  

أنھ�ا جماع�ة م�ن    " ل�ى  عH.J.loock و  E.W BURGESS Hفق�د عرفھ�ا   
الأشخاص یرتبطون بروابط الزواج و الدم و التبني، و یعیشون معیشة واحدة و یتفاعلون 
كل مع الأخ�ر ف�ي ح�دود أدوار ال�زّوج و الزوج�ة ، الأم و الأخ و الأخ�ت، و یش�كلون ب�ذلك         

  )1(" واحدة مشتركیة

  

الأس�رة ھ�ي المؤسس�ة    " : فعرف الأسرة قائلا" EMILILIO WILLIAMS"أما   
الاجتماعیة التي تشمل رجلا أو عددا من الرج�ال یعیش�ون زواجی�ا م�ع ام�رأة أو ع�ددا م�ن        

  .)2("و معھم الخلف الأحیاء و أقارب آخرین و كذلك الخدم. النساء 
  

  

                                                
  .36، ص1999  نة، س1للطباعة و النشر ،طدار النھضة العربیة ،المدینة العربیة مجتمع  فيالمتغیرة  عبد القادر قصیر،الأسرة (1)

 )2( EMILILIO WILLIAMS, Dictionnaire de sociologie, Ed M Rivier , paris, 1970.p 106.  
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ن�ة، ال�زواج   مكفھذا التعریف یفسح مجالا واسعا أمام الباحث لحصر أنواع الزواج الم

الجمع��ي، نظ��ام تع��دد الأزواج، نظ��ام تع��دد الزوج��ات و أخی��را ال��زواج الأح��ادي، و أش��كال      

فھ�و یرك�ز بخاص�ة    . التنظیم الأسري التي تتوافق مع أنماط الزواج المتعددة و ت�نھض علیھ�ا  

على أشكال التنظیم الأسري، و یغفل الوظائف التي تقوم بھ�ا الأس�رة و ك�ذا ص�ورة التفاع�ل      

  .اعي التي تقع بین أفرادھاالاجتم

 

ھ�ي جماع�ة اجتماعی�ة تتمی�ز بمك�ان      " : فیعرف الأس�رة كم�ایلي   " Murdok"أما 
إقامة مشترك و تعاون اقتصادي و وظیفة تكاثریة، و یوجد بین اثن�ین م�ن أعض�ائھا عل�ى     

علاقة جنسیة یعترف بھا المجتمع، و تتكون الأسرة على الأقل من ذك�ر ب�الغ و أنث�ى     الأقل
  )1(" و طفل سواء كان من نسلھا أو عن طریق التبني   ة،بالغ

       ھ��ذا التعری��ف و إن رك��ز عل��ى الأھمی��ة الاجتماعی��ة لإح��دى الوظ��ائف الأساس��یة ألا        

و ھ��ي الوظیف��ة الجنس��یة التكاثری��ة فھ��و ل��م ی��ذكر الس��مات الثقافی��ة و الاجتماعی��ة الكامن��ة ف��ي    

  .الأسرة

نتروبلوجیا التي قدمھا علماء الاجتماع و الأ و بناء على ما سبق من تعریفات  

یتفق علیھ الجمیع، فكل باحث  تعریف للأسرة وضعیمكن للباحث إدراك صعوبة . للأسرة

  .من ھؤلاء یركز على تعریف الأسرة من الجانب الذي یره أھم من غیره

  

      و إذن و عل�ى العم��وم، یمك��ن الق�ول أنّ الأس��رة ھ��ي أھ��م جماع�ة أولی��ة ف��ي المجتم��ع،      

و ك��ذا أنھ��ا نظ��ام اجتم��اعي ذو انتش��ار ع��المي یعتم��د ف��ي وج��وده عل��ى عناص��ر بیولوجی��ة          

ضروریة ، كما أنّ الثقافة تتدخل في توجیھ و تعدیل ھذه العوامل بما یناسب طبیعة المجتمع 

و ظروفھ و تحولاتھ، و إذا كان الاختلاف واضحا بین العلماء في تعریف ماھیة الأسرة،فإن 

ف یظھر جلیا كذلك بین العلوم الاجتماعیة التي نشترك في دراسة الأسرة و على ھذا الاختلا

موغرافیا لأن ك��ل م��ن العل��وم تنظ��ر إل��ى  ینتروبلوجی��ا و عل��م الاجتم��اع و حت��ى ال��د رأس��ھا الأ

  .الأسرة من زاویة فھمھا
                                                

 .165ص  ،، د ط،1971نتروبلوجیا الثقافیة، بیروت، دار النھضة العربیة الأعاطف وصفي،  )1(
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فالأسرة إذن ھ�ي ع�دد م�ن الأف�راد یرتبط�ون مع�ا ب�روابط ال�زواج أو ال�دم أو التبن�ي،           

و یتفاع��ل  .م��ون جمیع��ا ف��ي من��زل واح��د و یعیش��ون حی��اة اقتص��ادیة و اجتماعی��ة واح��دة      یقی

     أعض��اءھا وفق��ا لادوار اجتماعی��ة مح��ددة، تق��وم بی��نھم التزام��ات متبادل��ة م��ن جمی��ع الجوان��ب 

و المتمثلة في الحقوق و الواجبات منھا رعایة الأطفال و تربیتھم فھي تعمل على حف�ظ نم�ط   

  .مد من النمط الثقافي العامثقافي خاص بھا مست

  

  رةـال الأســــــأشك* 
كانت الأسرة في نشأتھا بعیدة عن التنظیم و لیس ھناك من الوثائق التاریخیة ما یثبت   

المختلف�ة ب�ل  و المتناقض�ة     الآراءمتى بدأت الأسرة  كنظام اجتماعي ثابت فھناك الكثیر من 

حول أصول  و تاریخ الأسرة الإنس�انیة و ال�بعض منھ�ا مج�رد أس�اطیر، و قل�ة منھ�ا تؤی�دھا         

الحقائق العلمیة و قد توصل الحكم الاجتماعي إلى نظریة عقلیة عن تطور الأسرة تستند إلى 

  .م 19النظریة التطوریة التي سادت في القرن 

  

ت��ي جمع��ت ع��ن الدراس��ة المنھجی��ة لمجتمع��ات إنس��انیة ف��ي أنح��اء  لك��ن الدراس��ات المیدانی��ة ال

  .مختلفة من العالم أثبتت فساد نظریة التطور في تفسیر نشأة الأسرة

  

روبلوجیة على خطأ الف�رض القائ�ل ب�أن النظ�ام الأس�ري ق�د       نثو قد دلت الدراسات الأ  

  .أبويمرحلة النظام الأسري الأموي ثم النظام ف ،مر بمرحلة شیوعیة جنسیة

  

أن العلاق�ات الجنس�یة الح�رّة الت�ي یش�یر      "  lowie"لوي و قد اثبت العالم الأمریكي 

إلیھا أص�حاب نظری�ة التط�ور ھ�ي ص�ورة وھمی�ة لا نلاح�ظ لھ�ا وج�ودا ف�ي أي مجتم�ع م�ن             

المجتمعات  و أن�ھ ل�یس ثم�ة م�ا یثب�ت أن ھ�ذه الحال�ة ق�د وج�دت ف�ي أي مرحل�ة م�ن مراح�ل              

  .)1(تطور البشریة

  
                                                

 .79، ص 1957مكتبة مصر، القاھرة، زكریا ابراھیم، الزواج و الاستقرار النفسي، ) 1(
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فإن��ھ ل��یس ھن��اك خ��لاف عل��ى أنّ الأس��رة ھ��ي أق��دم التنظیم��ات الاجتماعی��ة        ،عموم��ا  

 فالمجتمع��ات الرعوی��ة ب��دأت بالقبائ��ل  .الإنس��انیة باعتبارھ��ا الخلی��ة الأول��ى ف��ي بن��اء المجتم��ع    

تت��ألف م��ن مجموع��ة م��ن الأس��ر المركب��ة و م��ع م��رور الوق��ت تحول��ت    عش��ائرالمقس��مة إل��ى 

و ظھ�رت الع�ائلات ث�م خف�ت      ر إلى أقس�ام م�ن ھ�ذه ال�دول،    و تحولت العشائ دولالقبائل إلى 

  .تھا إلى حدّ كبیر و تحولّت الأسرة المركبة الممتدة إلى أسرة نوویة في النھایةیعصب

  

إن العوامل المنظمة لحیاة الأسرة عدیدة و مختلفة أھمھا الدّین و الجوانب الاقتصادیة   

          و العلاق��ات العائلی��ة و لق��د كان��ت الأس��رة وح��دة قائم��ة ب��ذاتھا  م��ن حی��ث أع��دادھا للمأك��ل             

  .و الملبس و المأوى و أدوات العمل

  

          دث تغیی�ر ف�ي أش�كال الأس�رة     و مع قیام المدن الكب�رى و زی�ادة نس�بة لس�كان ف�ي الحض�ر ح�       

  و وظائفھا حیث أصبح كل فرد من أفراد أسرة یعمل أو ی�تعلم ف�ي مك�ان مختل�ف ب�ل یت�زوج      

  .و یكون أسرة جدیدة في مكان آخر بعیدا عن أسرتھ الأصلیة

  

ف�الفرد یول�د ف�ي أس�رة مكون�ة      ، و بذلك تأخذ الأسرة نوعین مختلفین من الأسرة النواة  

و من والدیھ و ھي تسمى أسرة التوجیھ، و عندما یت�زوج  ). بنین و بنات(خواتھ  منھ و من أ

یترك أسرتھ و ینشأ لنفسھ أسرة نواة أخرى تتكون منھ و من زوجت�ھ و أطفال�ھ تس�مى حینئ�ذ     

  .و من ھنا یمكن التمییز بین نوعین من الأسر .الإنجاب
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  الأسرة الممتدة -أ
من الحقائق التي یج�ب أن نؤك�دھا ف�ي ص�در ح�دیثنا ع�ن الأس�رة الممت�دة أنھ�ا تتف�وق             

على سائر الأنماط الأسریة المعروفة ف�ي الع�الم الص�ناعي الغرب�ي و الش�رقي  عل�ى الس�واء        

  .في درجة الاستقلال التي تتمتع بھا

  

 و ھ���ي الأس���رة المكون���ة م���ن ال���زوج و الزوج���ة و أولادھ���ا ال���ذكور أو الإن���اث غی���ر 

و الأولاد المتزوجین الذكور أو الإناث غیر المت�زوجین و الأولاد المت�زوجین      المتزوجین 

و أبنائھم و غیرھم م�ن الأق�ارب ك�العم  و العم�ة و ابن�ة الأرمل�ة، و ھ�م جمیع�ا            و زوجاتھم

یقیمون في نف�س المس�كین و یش�اركون ف�ي حی�اة اقتص�ادیة و اجتماعی�ة واح�دة تح�ت رئاس�ة           

  .الأب الأكبر

ف��ي مس��اكن   كنونس��و الأق��ارب ی ،ف��ي رأي آخ��ر ھ��ي مجموع��ة م��ن الأس��ر النووی��ة      

و مستمرة عن طریق  وحدة متلازمة  منفصلة و لكن متجاورة في أغلب الأحیان و یكونون 

و المش�تریات و التش�اور    الاتصالات الیومیة و تبادل الخدمات و للتعاون  في أعمال المنزل

إلى السوق و قضاء وق�ت الف�راغ مع�ا و التع�اون الوثی�ق ف�ي        في كلّ الأمور  و الخروج معا

و المرضى و المحت�اجین للرعای�ة     مقابلة الحاجات المشتركة مثل رعایة الأطفال و المسنین

  .بأي صورة نستطیع أن تقابلھا الأسرة

  

 ،ھذا الشكل من الأسرة ھو الش�كل ال�ذي ك�ان س�ائدا ف�ي المجتم�ع الجزائ�ري التقلی�دي          

فالأسرة الجزائریة أسرة تقلیدیة ممتدة أساسا، غیر انقسامیة و ھذه إحدى المی�زات الأساس�یة   

لأنّ الذكور أكثر مش�اركة   الإناث،أكثر میولا لإنجاب الذكور أكثر منھ  الآباءحیث كان  .لھا

         حی��ث یمثل��ون الع��ون ف��ي أعم��الھم و ك��ذا ع��زوة لش��یخوختھم،       الاقتص��ادیة،ف��ي النش��اطات  

 ، l'indivisionو ھ�ذا م�ا یع�رف بالانقس�ام     . یساھمون في استمرار الأسرة أجیالا متع�ددة و 

ھي الضمان الوحید للرفاھیة الاقتصادیة، حیث ترعى الأسرة  ،الأرض بالنسبة لھمأن  و كما

  .بطرقة فردیة و ذلك جیلا بعد جیل فیھا أمورھا
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لأن�ھ  ، الطف�ل ف�ي الأس�رة التقلیدی�ة الجزائری�ة ك�ان یقاب�ل بالترحی�ب و الف�رح          فمجيء 

  .سوف یكون الوریث الأول من الجانب المادي أو الرمزي لحملھ اسم العائلة 

    

لقد ك�ان یس�ود ھ�ذه الأس�رة ن�وع م�ن التض�امن و ذل�ك راج�ع للت�وازن س�واء الخ�اص             

و تقس�یم المواری�ث ل�م    . الأس�رة كك�ل   بمركزیة السلطة و أخذ القرار و فیما یخ�ص مس�ؤولیة  

            ،و ذل��ك تفادی��ا للتفكی��ك الأس��ري   . ج��دا ةیك��ن یھ��تم ف��ي ك��لّ الح��الات ب��ل ف��ي ح��الات ن��ادر       

  .و المسؤولیة كل المسؤولیة ملقاة على عاتق ربّ الأسرة تفرض علیھ

  

             الأس��رة الممت��دة تمث��ل الإنت��اج و الاس��تھلاك ف��ي آن واح��د، أي ھ��ي وح��دة إنتاجی��ة     إنّ

و استھلاكیة في نفس الوقت فقد كان الإنتاج سید متطلبات و حاجیات الأسرة، في حین ك�ان  

حی�ث  . المنتج یخ�زن و ف�ائض الإنت�اج ی�ذھب لیب�اع ف�ي الأس�واق إل�ى من�اطق و دول أخ�رى          

             الجزائ���ر قب���ل الاس���تعمار الفرنس���ي كان���ت أول دول���ة مص���درة للقم���ح         یع���رف الجمی���ع أنّ 

  .)1( و الذرى

  

إذن الأسرة التقلیدیة أو الممتدة كم�ا اص�طلح علیھ�ا كان�ت الش�كل الس�ائد ف�ي المجتم�ع         

الجزائري التقلیدي، و ذلك حسب الإحصائیات التي أقیمت فقد كانت ھ�ي المجتم�ع الحقیق�ي،    

لزمن أصبحت  ھذه الأس�رة ج�د ن�ادرة ف�ي الجزائ�ر المس�تقلة، ف�التحولات        لكن و مع مرور ا

ك��ذا للھج��رة نح��و و  2و  1الت��ي عرفتھ��ا البنی��ة الأس��رة الجزائری��ة م��ا ب��ین الح��رب العالمی��ة   

المدن أو ما یسمى  بالنزوح الریف�ي، كان�ت ھ�ي المؤش�رات أول�ى للتغی�رات الأس�ریة، حی�ث         

نفسھا بصفة جدیدة و ذلك بس�بب م�ا خلف�ت الاس�تعمار      بدأت الأسر الجزائریة في إعادة بناء

  .الفرنسي من فوارق اقتصادیة و اجتماعیة

 

 

  
  

, M. Système social et changement social en Algérie, p 35. (1) Boutefnouchet  
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  الأسرة النوویة :ب
الأولاد، أو الأم و و ھي الأس�رة الت�ي تت�ألف م�ن الأب و الأم ب�دون أولاد أو الأب و      

، و ق�د یكّ�ون   "یعمل�ون أو یمك�نھم العم�ل   " ب و الأم و الأولاد و الغی�ر مع�الین   تتك�ون م�ن الأ  

المعاص�رة ؛ و تع�دّ الأس�رة     ھؤلاء وحدة اجتماعیة فقط كما ھو الحال ف�ي الأس�رة الحض�ریة   

ھ��ي ال��نمط الممی��ز للأس��رة ف��ي المجتم��ع المعاص��ر حی��ث تلع��ب العلاق��ة الوثیق��ة ب��ین    ی��ةالنوو

  .لزوجین الدّور الحاسم في التأثیر على كیانھا و حیاتھا إلى جانب العلاقات القرابیة القائمةا

  

              عن�ي الأس�رة النووی�ة م��ن الناحی�ة البنائی�ة تمرك�ز الأس��رة ح�ول شخص�یات ال��زوج         تو   

یرتبط��ون جمیع��ا ف��ي إط��ار علاق��ة مواجھ��ة تتمی��ز بك��ل س��مات   ،و الزوج��ة و الأطف��ال حی��ث

  .الجماعة الأدبیة

، و ذل���ك ب���أن ھ���ذا  ئطاالاعتق���اد الخ��� ىلاّ تقودن���ا تل���ك الص���ورة إل��� و م���ن الواج���ب أ  

الموضوع یعني  عُزلة الأسرة النوویة بشكل كامل عن أنواع العلاقات القرابیة الأخ�رى م�ع   

             تزداد بشكل لافت لنظ�ر ف�ي التغیّ�ر الاجتم�اعي الس�ریع     الأخذ في الاعتبار أن ھذه العزلة قد 

غی��ر أن كثی�ر م��ن الدراس��ات و البح�وث الحدیث��ة الت��ي    ،و فت�رات زی��ادة الح�راك الاجتم��اعي  

أجریت في عدید من المجتمعات المعاصرة قد أوضحت مع ذلك كیف تتكون ش�بكات جدی�دة   

 ،بع�ض المناس�بات الھام�ة ف�ي حی�اة الأس�رة       ف�ي  ت القرابیة بشكل تلقائي و بسرعةفي العلاقا

و غیرھا، غی�ر أنّ تل�ك العلاق�ات الجدی�دة لا تظھ�ر ف�ي         كالأعیاد  و أعیاد المیلاد و السبوع

مث�ل ھ�ذه المناس�بات الاحتفالی��ة و حس�ب و لكنھ�ا یمك�ن أن تظھ��ر ك�ذلك ف�ي أم�ور اقتص��ادیة          

  .بحتة، كتبادل المساعدات المادیة مثلا

  

                النووی��ة ھ��ي تل��ك الجماع��ة الص��غیرة الت��ي تتك��ون م��ن ال��زوج و زوجت��ھ إذن فالأس�رة    

و یعتب�ر ھ�ذا الش�كل الخ�اص      ،و ھم، و ھي تقوم كوح�دة مس�تقلة ع�ن ب�اقي المجتم�ع المحل�ي      

لأن�ھ یعب�ر   ،شكلا من أشكال الأسرة و ھي م�ن أھ�م خص�ائص المجتم�ع الص�ناعي المعاص�ر       

  .الملكیة و الأفكار و القوانین الاجتماعیة العامةعن الفردیة التي تعكس في حقوق 
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كما تعبر عن عملیة التنقل الاجتم�اعي و الجغراف�ي ف�ي ھ�ذا المجتم�ع، و ھ�ي نم�وذج        

أسرة معاصرة یتمی�ز أعض�اؤھا بدرج�ة عالی�ة م�ن الفردی�ة و ب�التحرر الواض�ح م�ن الض�بط           

  .الأسري، مما یترتب علیھ علو مصلحة الفرد عن مصالح الأسرة ككل

  

إنّ ھذه الأشكال الأسریة، ترجع إلى تغی�رات ف�ي نم�ط المجتم�ع الجزائ�ري و الع�رب         

م��ن مجتم��ع تقلی��دي إل��ى مجتم��ع حض��اري ص��ناعي ح��دیث، و بالت��الي أخ��ذت    ، بص��فة عام��ة

  .الأشكال تتحوّل من أسرة ممتدة في إطار عائلة مترابطة إلى آسرة نوویة

نھایة المطاف فقد تأثرت ھ�ي الأخی�رة    و حتى الأسرة النوویة و التي یعتبرھا البعض  

بالھجرات الداخلیة و الخارجیة و لیس غریبا علینا أن نرى أسرة نوویة ف�ي الجزائ�ر بع�ض    

  .و البعض الأخر في دول أروبیة و أخرى عربیة  ،أفرادھا یتواجدون في جنوبھا أو شمالھا

  

ف�ي العدی�د م��ن   تش�ارك الأس�رة الجزائری�ة الأس�ر العربی�ة ف�ي المجتمع�ات الأخ�رى         و 

و رغ�م ذل�ك ف�إن لھ�ا خص�ائص و س�مات       . المجتمعات و الظرفیة العامة المشتركة فیما بینھا

خاصة تمیّزھا و تخلع علیھا طابع الخصوصیة، و قد لعب�ت عوام�ل مختلف�ة دورا ب�ارزا ف�ي      

تحقیق ھذه الخصوصیة و العمومیة للأسرة الجزائریة، منھ�ا م�ا ھ�و ت�اریخي و منھ�ا م�ا ھ�و        

       م��ا لا ش��ك فی��ھ أنّ التح��وّلات الاجتماعی��ة و السیاس��یة     و م. منھ��ا م��ا ھ��و اجتم��اعي    ثق��افي و

الجزائ��ري من�ذ نص�ف ق��رن تقریب�ا ق�د ترك��ت      تم�ع و الاقتص�ادیة الت�ي عاش��ھا و یعیش�ھا المج   

              آثارھ��ا الواض��حة و العمیق��ة ف��ي البن��اء السوس��یولوجي للمجتم��ع الجزائ��ري بص��ورة عام��ة         

  .الھیكلیة كالعائلة و القرابة و الزواج و الوظائف بصورة خاصةو مؤسساتھ 
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  التغیّر الأسري و عواملھ: نيثاالمبحث ال
عدّة تغیرات ھذا كان نتیج�ة م�ا أحدث�ھ الاس�تعمار     إلى لقد تعرّضت الأسرة الجزائریة   

س�نة، و ك�ذا التغیی�ر ال�ذي م�س ال�بلاد        130و ع�دم ت�وازن دام قراب�ة     ھیجاناتالفرنسي من 

عشیة الاستقلال على جمیع الأصعدة، فقد تأثرت الجزائر كبل�د و كمجتم�ع بالت�دخل الأجنب�ي     

علیھا و ذلك بصفة جدّ قویة و خطرة و ھذا م�ا ك�ان ل�ھ أث�ر ش�دید عل�ى المجتم�ع الجزائ�ري         

ك��ل م��ا م��ر ب��ھ المجتم��ع الجزائ��ري خ��لال فت��رة      عام��ة و الأس��رة الجزائری��ة خاص��ة، فأم��ام  

  الاستعمار ، كیف لأسرة أن تستطیع أن تكون أسرة صامدة مستقرة و غیر متغیرة؟

  

لم یكن الاستعمار الفرنسي السبب الأول  و الأخیر  في تغیّر بنیة  الأسرة  فللتحضر   

وم س��بب أیض��ا ف��ي   و التص��نیع و التح��دیث  و العولم��ة الش��املة  الت��ي تعیش��ھا الجزائ��ر الی��      

  .و إن اختلفت الأسباب و النتائج. التغیرات و التحوّلات على جمیع  الأصعدة 

  

عوامل أدّت إلى تغیّر بنیة الأسرة الجزائریة ، و یأتي ھذا التغیر أحیانا في  ةھناك عدّ  

 .ریا و عمیقا بسبب شدتھذشكل خفیف و لكنھ أحیان أخرى یكون خ

  

  :الھجرة و النزوح الریفي -1
حیث أصیبت الأس�رة الجزائری�ة بص�دمة كبی�رة فیم�ا یخ�ص ع�دم الت�وازن الجغراف�ي            

  .الذي عرفتھا البلاد إبان الاستعمار الفرنسي

  

فلقد عرفت أغلب العائلات الھج�رة و الترحی�ل خ�لال فت�رة الاس�تعمار إل�ى الم�دن، و        

نتقال لا یتم بص�فة  ھذا ما أثر على الأسرة الجزائریة و انعكس سلبا علیھا، حیث كان ھذا الا

  .لظروفاجماعیة و إنما حسب 
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ك��ذا م��ن التغی��رات الت��ي عرفتھ��ا ال��بلاد ھ��ي الھج��رة الداخلی��ة و ھ��ذا م��ا یع��رف بالظ��اھرة       و

ضر شیئا فشیئا، حتى و إن لم تتطابق ممیزاتھ مع ما یس�مى  حالحضاریة، فأصبح المجتمع یت

المدینة یعني انتقال عناص�ر م�ن الثقاف�ة    فبمجرد الانتقال من الریف إلى . بالحضارة أو التقدم

قبل�ي و   اث و ت�ر   ،الأصلیة محمولة إلى المدینة ممثلة في ع�ادات و ق�یم و أنس�اق اجتماعی�ة    

سلوك في العلاقات و العمل و تغییرھا لیس بالأمر السھل، بل لاب�د م�ن ت�وّفر الوق�ت الك�افي      

ا ینتمون إلیھ و ھم مجب�رین ف�ي   لأنّ الریف معروف بالتمسك و التشبث بما یمتلكونھ وكذا بم

  ).المدینة(المجتمع الجدید  عالاندماج م

  

ز رإنّ التحول ف�ي بن�اء الأس�رة الجزائری�ة م�ن النظ�ام الممت�د إل�ى ن�ووي، ل�م یك�ن لیب�              

بشكل واضح و سریع، إلاّ بعد أن نزحت الأس�رة إل�ى الوس�ط الحض�ري، حی�ث یختل�ف ھ�ذا        

ھلاكي یقوم بالدرجة الأولى على علاق�ة القراب�ة   الأخیر من نموذج اجتماعي و اقتصادي است

          و یعتمد على الإنتاج الزراع�ي، إل�ى نم�ط ف�ردي یق�وم عل�ى الاقتص�اد الص�ناعي و التج�اري          

 فالنزوح الریف�ي یس�مح بالان�دماج ف�ي المدین�ة      ، لعمل المأجور في الزمان و المكانو یحكمھ ا

س�لم الاقتص�ادي و الاجتم�اعي م�ن الأس�فل إل�ى       و ھذه الأخی�رة تس�مح للعائل�ة ب�التحرك ف�ي ال     

  .الأعلى أو العكس كما سمح لھ كذلك بالتغیر من مكان إقامتھ تحت ظروف فرص العمل

  

إذن فق��د س��مح الن��زوح الریف��ي و الھج��رة بتقل��یص حج��م الأس��رة ب��الرغم م��ن محاول��ة   

م�ن   عھ�ذا لا یمن�   لكن .أفرادھا الحفاظ على الطابع التقلیدي الخاص المتسم بالروابط القرابیة

ظھ��ور ص��راع ب��ین ثق��افتین الأول��ى تقلیدی��ة بس��یطة و الأخ��رى حدیث��ة تتطل��ع إل��ى مس��ایرة          

یّرون في بعض عناصرھم الثقافیة محاولین ف�ي ذل�ك   غتطورات العصر، مما یجعل الأفراد ی

  .الاندماج مع الثقافة الجدیدة
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س�لبیة و ذل�ك    .ك�ذا ایجابی�ة  إذن لقد حم�ل الن�زوح الریف�ي ف�ي الجزائ�ر نت�ائج س�لبیة و          

لت��أثیره عل��ى الف��رد و ك��ذا أس��رتھ و بالت��الي المجتم��ع كك��ل س��واء ك��ان ذل��ك الت��أثیر مادی��ا أو     

معنوی�ا، ف�النزوح كعنص�ر دخی�ل أح�دث مجموع�ة م�ن التغی�رات و التح�وّلات المختلف�ة عل��ى           

  .جمیع المستویات الاقتصادیة و الاجتماعیة و كذا المجال الأخلاقي و القیمي

  

  :التحولات في السكن -2
م��ن التغی��رات الت��ي ط��رأت عل��ى الأس��رة التقلیدی��ة الجزائری��ة نتیج��ة لظھ��ور مظ��اھر      

ب�دأ أبن�اء العائل�ة الممت�دة یس�كنون ف��ي      . التحض�ر و العولم�ة و التح�ولات الاقتص�ادیة الكب�رى     

مساكن مستقلة عن بیوتھم الأصلیة و ھ�ذا م�ا أدى إل�ى انخف�اض الأجی�ال ال�ذین یعیش�ون ف�ي         

  . لوحدة السكنیة من ثلاثة أجیال إلى جیلین و في أحیان كثیرة إلى جیل واحد فقطا

  

كذلك نمط البناء قد تغیّر ففي لسابق ك�ان الأف�راد یعیش�ون ف�ي الخ�یم، غی�ر أن�ھ و م�ع         

الاحتلال الفرنسي للجزائر و انتھاءاً بثورة التحریر المجیدة و س�نوات بع�د الاس�تقلال  تغیّ�ر     

           ش�كل كبی�ر، فق�د ب�دأ الن��اس یس�كنون ف�ي مس�اكن مبنی�ة م�ن حج�ارة و ط��ین            المس�كن الع�ائلي ب  

و لم یبق للبیت الكبیر أي أثر إلاّ قلیلا، ھذا البیت الذي كان رمزا . و قرمید و سقف من زنك

و ھ�ذا الن�وع   . للتماسك الأسري و المحافظة على الأق�ارب ف�ي وض�عیة تجم�ع و تع�اون دائ�م      

  . )1( نموذج ثقافي و ھو عام في كل الأریاف و مدن المغرب العربيمن السكن یؤكد على 

  

فبذلك أصبحت  الأسرة الجزائریة  بعیدة الیوم عن الأسرة المرجعی�ة و  مح�ررة م�ن    

و بع�د تمك�نھم م�ن تك�وین خلیّ�ة      . كل الروابط التي كان�ت تفرض�ھا علیھ�ا بع�د ال�زواج الأبن�اء      

 .زوجیة ذات أسس حدیثة

  

  

   
  )1( J.C Reverdy , habitation nouvelles et urbanisation rapide. Aix en province c.a.s.h.a 1963 .p 25. 
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فمن بین الحلقات الممیزة لحیاة الأس�رة النووی�ة الحدیث�ة وج�وب انفص�الھا و ابتعادھ�ا       

 عن حیاة العائلة الممتدة و الذھاب للعیش حیاة مس�تقلة ھنیئ�ة ھادئ�ة لا تت�دخل فیھ�ا أی�ة أس�رة       

                یحتم��ل ال��زوج و الزوج��ة أعب��اء المن��زل م��ن مص��اریف و حاجی��ات        .م��ن أس��ر العروس��ین  

ھ��ذه أح��د ممی��زات الأس��رة النووی��ة الحدیث��ة الت��ي یج��ب أن تك��ون عل��ى    ،و متطلب��ات الأس��رة

  .المستوى الاقتصادي مستقلة تماما عن الأسرة الأم أو الأسرة المرجعیة

  

إذن و بھ��ذا الش��كل أص��بحت الأس��رة الجزائری��ة الحدیث��ة تش��بھ إل��ى ح��د كبی��ر الأس��رة   

الأوروبی��ة الت��ي تع��یش ف��ي وس��ط حض��اري، س��واء م��ن حی��ث المع��املات أو م��ن حی��ث ع��دد   

الأفراد بناءا على م�ا تقدم�ھ وس�ائل الإع�لام م�ن نم�اذج الحی�اة العربی�ة كنم�اذج مثالی�ة جدی�دة            

و الأس�رة الجزائری�ة عل�ى وج�ھ الخص�وص فق�د أص�بحت         یقتدي بھا في المجتمع الجزائ�ري 

  .ھذه الأخیرة تتعایش مع نمطین من الأسر

  

  :التنمیة و التحدیث في الجزائر -3
    تعتمد بلدان كثیرة إلى وضع خطط تنموی�ة اقتص�ادیة و اجتماعی�ة لھ�ا أھ�داف مح�دود        

و تنفذ خلال فترات معینة و ذلك سعیا لتطویر اقتصادھا القومي و س�عیا ك�ذلك إل�ى الاكتف�اء     

و ذل�ك لت�وفیر حی�اة ، فالتنمی�ة مرتبط�ة       الذاتي في المجال الغ�ذائي و المس�اھمة ف�ي الص�ناعة    

كم�ا  . ارتباطا وثیقا ب�التغیر الاجتم�اعي م�ن حی�ث كونھ�ا أس�لوبا و عملی�ة لتحقیق�ھ و توجیھ�ھ          

عملی��ة التنمی��ة الت��ي ش��ھدتھا بل��دان الع��الم الثال��ث عملی��ة تح��وّل م��ن أس��لوب إنت��اج إل��ى    تعتب��ر 

  .(1) أسلوب إنتاج آخر و من بناء اجتماعي إلى بناء اجتماعي آخر

  

  

 

 
 

(1) Balandier .G, Sens et puissance ,Paris , p.u.f 1974, p 120.  
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م��رّ المجتم��ع الجزائ��ري بع��د الاس��تقلال بمرحل��ة جدی��دة و المتمثل��ة ف��ي إع��ادة ھیكل��ة      

مختل���ف النش���اطات الاقتص���ادیة الإداری���ة التعلیمی���ة و الص���حیة بالإض���افة إل���ى سلس���لة م���ن    

منھ��ا و العض��ویة و الت��ي مس���ت كثی��را م��ن العلاق��ات و أوج��ھ النش���اط         الإداری��ة التغیّ��رات  

           الاجتم��اعي مم��ا ص��عب مع��ھ التس��لیم بوض��عھا  ف��ي مجموعھ��ا ف��ي مس��توى عملی��ة التح��دیث    

  .و التنمیة 

  

و تعك�س إرادة   قص�دیھ مرّت بھا الجزائر كانت تحوّلات  التغیرات التيفالتحولات و   

ي التقلیدي الذي اتسم بالطابع الاستعماري الاستغلالي في كثی�ر  الرفض لنمط البناء الاجتماع

  .من جوانبھ

  

ذا تطل��ع ك��فعملی�ة التح��دیث و التنمی�ة م��ن نت�اج تخط��یط مس��بق م�ن ط��رف الدول�ة ، و      

جم��اھیري لل��تخلص م��ن وض��عیة متخلف��ة ، أو بعب��ارة أخ��رى فھ��ي نتیج��ة عملی��ات التنمی��ة و   

فت�رة ث�ورة التحری�ر الت�ي دفع�ت الأغلبی�ة الس�احقة        التحدیث التي امتدت مبادئھا النظریة إل�ى  

من العمال الفلاحین نحو تحویّل المجتمع الجزائ�ري  التقلی�دي عل�ى عھ�د الاس�تعمار تح�ویلا       

  .جذریا

  

فلقد أدخل الاستعمار الفرنسي على الجزائر أشكالا من الإنتاج الرأسمالي الاستغلالي    

لف و ذاك لتش�جیع التف�اوت الاجتم�اعي و توس�یع     كإنتاج الخمور التي دفعت بالبلاد نحو التخ

إل�ى   بالإض�افة الفوارق التي أقرّھا الاستعمار الفرنسي خصوصا في میدان الملكیة العقاریة، 

كم�ا  ، می�ة ف�ي المجتم�ع الجزائ�ري المعاص�ر     القوانین الاجتماعیة و السیاس�یة، لھ�ذا كان�ت التن   

حددھا المیثاق الوطني تتصل بعملیة التحرر الاقتصادي ، فھي بالنسبة للمجتمعات الخاضعة 

للسیطرة الاستعماریة و التي عانت ویلات الاستعمار، و سیطرتھ  الجھ�ود الواج�ب اتخاذھ�ا    

مع ضرورة تحدید طبیعة التغیرات التي ینبغي القیام بھ�ا   ،لتدارك ما فاتھا من تقدیم و تطور

كم�ا ك�ان یعتبرھ�ا المیث�اق ال�وطني عملی�ة تمك�ن        . المیادین للتخلص من حال�ة التخل�ف   لفي ك

  .الاجتماعیة و الثقافیة أیضا و الاقتصادیةالثورة من بلوغ غایاتھ 
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فالمشروع التنموي الذي تتبن�ھ و أش�رفت عل�ى تنفی�ذه النخب�ة الوطنی�ة الجزائری�ة بع�د         

ة البناء الشامل و الكامل للمجتمع الجزائري، الاستقلال كان مشروعا طموحا یرمي إلى إعاد

و ھذا من خلال تكوین إنسان جدید لمجتمع جدید و من أج�ل تحقی�ق ھ�ذه أھ�داف الطموح�ة،      

             أخذت الدولة على عاتقھا تطبی�ق سیاس�ات تدخلی�ة عل�ى ع�دة مس�تویات ك�ان أھمھ�ا السیاس�یة         

ص�نیعیة و ك�ذا الإص�لاح الزراع�ي، إل��ى     و الاقتص�ادیة القائم�ة عل�ى المخطط�ات التنموی��ة الت    

كم�ا لھ�ذا المش�روع التح�دیثي جان�ب ثق�افي أیض�ا، یش�مل         .جانب إصلاحات إداریة و سیاس�یة 

  .ةدراسالجانب الدیني و ھذا ما سوف نستعرض في القسم الثاني من ھذه ال

  

إذن ، فقد كان للتغیرات التي تعرضت لھ�ا الجزائ�ر بع�د الاس�تقلال أث�ر عل�ى الأس�رة          

جزائریة و ذلك على المستوى الدیمغرافي الاجتماعي و الاقتصادي، و كذا العلاقات داخل ال

  .الآباءأو حتى العلاقات الزوجیة  و علاقة الأبناء مع  الأدوارالأسرة سواء في توزیع 
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  العلاقات الأسریة و ملامح تغیّرھا: ثالثالمبحث ال
لا شك أنّ لھ�ذا المؤش�ر أث�ر كبی�ر ف�ي تع�ین طبیع�ة التغی�رات الت�ي ط�رأت عل�ى بن�اء               

الأس��رة و ذل��ك لأنّ ال��روابط ب��ین الأجی��ال المتعاقب��ة تتع��رض للتغی��ر مم��ا ی��ؤثر عل��ى م��دى        

الالتزامات المتبادلة فیما بینھم و استمرار الامتداد الأس�ري أو القراب�ي ف�إن أنس�اق العلاق�ات      

بین أعضاء الجیل الواحد تتأثر أیضا ب�التغیر طبق�ا للتح�ول ال�ذي یح�دث ف�ي        البنائیة الداخلیة

نمط السلطة الس�ائدة، و یح�دث ھ�ذا الت�أثیر نتیج�ة للتغیّ�رات الت�ي تط�رأ عل�ى مكون�ات البن�اء            

التحض��ر التكنول��وجي و التب��این ف��ي الوض��ع أو الح��راك المھن��ي و عم��ل     : الاجتم��اعي  مث��ل

  .المرأة أیضا

  

و قد حاول عدد من  الباحثین اكتشاف التغیرات الكائنة التي حدثت بالفعل في أنس�اق    

العلاقات البنائیة داخل الأسرة و المعاییر الجدیدة التي أخذت مكان المعاییر القدیم�ة التقلیدی�ة   

ف��ي الأس��رة، فض��لا ع��ن تص��ور الأبن��اء لنوعی��ة  العلاق��ات الوالدی��ة و توقع��اتھم لم��ا لھ��ا ف��ي     

  .سریة المقبلة من أثرحیاتھم أ

  

كم�ا أخ�ذت   . الراھن قد أدى إلى التغیّر في أدوار ال�زوجین و مكانتھ�ا    تمعفتغیر المج  

الأس��رة ف��ي المجتمع��ات المتقدم��ة تنتق��ل م��ن الأس��رة الأبوی��ة إل��ى نس��ق الأس��رة الدیمقراطی��ة     

س�رة ق�د   و لا یعن�ي أن الس�لطة ف�ي الأ   . القائمة على قیمة المساواة ب�ین أط�راف المك�ونین لھ�ا    

فق��د اتخ��ذت نم��اذج متباین��ة طبق��ا لش��رائح الواق��ع الاجتم��اعي أو البن��اء       . أخ��ذت ش��كل واح��د  

الاجتم��اعي فق���د تغی���رت الس���لطة الأبوی���ة م���ن النم���وذج الس���لطوي الق���ائم عل���ى الح���زم ال���ى   

  .الدیمقراطیة و التساھل
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جزائری�ة ،  فھناك عوامل عدة ساعدت في تغییر نظام السلطة الأبویة داخ�ل الأس�رة ال    

و منھا نذكر خروج العدید من وظائف الأسرة عن نطاقھا و قیام مؤسسات أخرى ب�ذلك فق�د   

و الوظیف��ة الاقتص��ادیة الت��ي ب��ات م���ن      الأم��ن بح للتعل��یم مؤسس��اتھ و معاھ��ده و ك��ذلك     ص�� أ

  .اختصاص المصانع و المؤسسات الضخمة

  

فسكن ال�زوجین  . یة محلھاكذلك تفكك العائلة الكبیرة و التقلیدیة و حلول الأسرة النوو

و أطفالھما تحت سقف بیت واحد مستقل بعید عن الأسرة الكبیرة لعامل من العوام�ل الأول�ى   

  .التي أدت إلى تزعزع سلطة الكبار و لھذا النوع من الأسرة یعني الاستقلالیة و الحریة

  

تغیّر تغی�را  فحتى فیما یخص المرأة فقد كان لھا نصیب من التعبیر فدور المرأة الیوم 

ما كان علیھ في الأسرة أو العائلیة التقلیدیة سواء أكان ذلك قبل ال�زواج أو بع�ده    لىجذریا ع

بحیث استطاعت أن تتخلص على معظ�م القی�ود و العراقی�ل الت�ي كان�ت تعی�ق مس�اعیھا نح�و         

و م�ن ض�من العوام�ل الرئیس�یة الت�ي س�اعدتھا عل�ى ذل�ك ھ�و ال�وعي           . تحقیق أھدافھا الكاملة

حضاري الذي مس الكثیر من الأسر و التي أدركت أنھ لنصیب البنات من التعلیم و التدین ال

و ذلك لتمكینھا من اكتساب أدوار اجتماعیة مختلف�ة ع�ن دورھ�ا    . و العمل مثل نصیب الذكر

  .التقلیدي السابق

  

و الوسائل الإعلام أیضا دور أساسي في تغییر العلاق�ات الأس�ریة فالاحتك�اك الثق�افي       

و الاتص�ال الحض�اري ق�د أوج�د ج�وا جدی�دا تول�دت فی�ھ و ص�احبتھ ق�یم و مف�اھیم اجتماعی��ة            

             .ھ و الت��ي یرفض��ھا ال��بعض و یقبلھ��ا ال��بعض الأخ��ر   ات��جدی��دة تس��ایر روح العص��ر و إیجاز 

لھا على اعتبارات الاحتكاك أو الاتص�ال الثق�افي عن�د ال�بعض یعتب�ر عنص�را       و یأتي مبدأ تقب

             لازم��ا لك��ن تنبع��ث ف��ي الحی��اة عناص��ر تج��دد مس��تمرة تأخ��ذ باتجاھ��ات التحض��ر و الفن��ون          

  .)1(و الأذواق الجدیدة 
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ھذا الاتصال الثقافي یول�د مطال�ب ثقیل�ة عل�ى كاھ�ل الأس�رة یتطل�ب إح�داث الانس�جام            

  .ن أفراد ھذه الأسرة و بین المؤثرات الثقافیة الجدیدةبی

  

و ھ�ي كغیرھ�ا م�ن     ،ع الجزائري م�ن أش�د الوح�دات أھمی�ة    لازالت الأسرة في المجتم  

الأسر في العالم تتأثر بالتغیر الاجتماعي، فقد أصبحت الی�وم تواك�ب جمی�ع التغی�رات و ھ�ذا      

              م�ا ی��ؤدي إل�ى ظھ��ور أنم�اط و ق��یم اجتماعی��ة  جدی�دة یش��عر ف�ي ظلھ��ا الأف�راد بتغی��ر أس��رھم       

  .ك بالتقلیديو حیاتھم التي تتطلب في كل مرة الحركة و التجدید دون أي تخلف أو تمس

  

و عل��ى أس��اس ھ��ذه المظ��اھر المتغی��رة للس��لطة و م��ا ترت��ب علیھ��ا م��ن نت��ائج تح��دد         

  .العلاقات الاجتماعیة داخلھا و علاقاتھا الخارجیة

  

و من ھنا نستعین بعض مؤشرات تغیّر السلطة مثل طاعة المرأة لزوجھا و الامتث�ال    

ھ س��وف نحل��ل مظ��اھر  ن��مو . لت��زام ب��ھو احت��رام  الأبن��اء لآراء الأولی��اء و درج��ة الا . لرأی��ھ

  .و ھذا ما سوف نراه لاحقا ت التي طرأت على السلطة العائلیةالتغیرا
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  :تغیر نظام السلطة الأسریة •
تغی��ر بن��اء الس��لطة ف��ي المجتم��ع الجزائ��ري، منھ��ا ع��دم  إل��ى ھن��اك عوام��ل كثی��رة أدت 

كم��ا أنّ تفك��ك . الس�لطة عل��ى الأبن��اء الالت�زام ب��الزواج ال��داخلي ال��ذي ك�ان یض��ع لكب��ار الس��ن   

لیة، و ھذا فضلا ع�ن خ�روج العدی�د    ئالعائلات إلى أسر صغیرة أدى إلى ضعف السلطة العا

              من وظائف الأس�رة م�ن مناطقھ�ا و قی�ام مؤسس�ات أخ�رى بھ�ا ش�ل وظیف�ة الحمای�ة و ال�دفاع            

  .عائلیةو الوظیفة التربویة، كل ھذه الأمور أدت إلى ضعف السلطة ال

  

ھذا فضلا عن خروج المرأة لمجال العمل مع الرجل و تغیّر النظرة لھا ذل�ك أض�عف   

من سلطة كب�ار الس�ن و ال�ذكور و الكب�ار، كم�ا أن المس�ؤولیة الاقتص�ادیة أخ�ذت ف�ي التغی�ر           

             بالنس���بة للرج���ل و الم���رأة و الأبن���اء الأم���ر ال���ذي ترت���ب علی���ھ إض���عاف الس���لطة العائلی���ة،     

  . ؤولیاتھا على سلوك أعضائھاو مس

 

و عل���ى أس���اس ھ���ذه الظ���اھرة المتغی���رة للس���لطة و م���ا ترت���ب علیھ���ا نت���ائج العلاق���ات  

و من ثم نستعین ببعض مؤشرات تغیر السلطة مثل  ،الاجتماعیة داخلھا و علاقتھا الخارجیة

ھم في ممارسة احترام الفئات المختلفة في العائلة و درجة التزام الأبناء برأي الوالدین و آرائ

و بذلك یسیر تحلیلنا لمظاھر التغیرات التي ط�رأت عل�ى الس�لطة    . للسلطة على الأبناء الآباء

 .العائلیة في مسلكین تغیر السلطة و علاقتھا بالمجتمع الخارجي

  .)1(لقد اقترنت السلطة الأسریة داخل المجتمع الجزائري بالھیمنة و السیطرة 

  

  

  

  

  

  
                                                

  .118ص  ، 1999دة العربیة حالتسلط التربوي في الوطن العربي، بیروت، مركز الدراسات الو إشكالیةعلي أسعد وطفة، بنیة السلطة و ) 1(
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  :الاجتماعیة المتغیّرةشبكة العلاقات  •
یظھر جلیا من خلال ھذا المث�ال كی�ف یش�كل التب�دل و التح�وّل ف�ي المكن�ات الاجتماعی�ة         

  .حقیقة واقعیة تدعم إدراك الناس للواقع المعاش

  

المواص��لات ب��ین دول الع��الم الت��ي    فم��ع الانتش��ار الھائ��ل لوس��ائل الإع��لام و س��ھولة       

     بالاحتك�اك الثق�افي   حب�ین الش�عوب الش�يء ال�ذي س�م     ختلاط الا قربت المسافات  و زادت من

و بتبادل الأفكار و الأخبار على جمیع المستویات الأم�ر ال�ذي أدى إل�ى إح�داث تغی�رات ف�ي       

أسالیب الحیاة الأسریة في بعض الدول النامیة بالخصوص تلك التي خض�عت لعملی�ة الت�أثیر    

ت العنص�ریة  ن� مركزة و تلك التي تب بصفة مركزة، و تلك التي خضعت لعملیة التأثیر بصفة

إلاّ أن��ھ یج��ب التأكی��د ھن��ا أن ھ��ذا الن��وع م��ن الأس��ر خاص��ة ف��ي   .ك��نمط معیش��ي لا رجع��ة فی��ھ

المجتم��ع الجزائ��ري لا یوج��د بص��فة كثی��رة مقارن��ة بتل��ك الت��ي لازال��ت إل��ى ح��دّ الآن تتمس��ك    

  .بتراثھا الاجتماعي و الثقافي الموروث من الأسلاف

 

ی�ر المس�تحدث للحی�اة العص�ریة ل�دى بع�ض الأس�ر عل�ى         غیا التكما یمكن ملاحظ�ة ھ�ذ  

مستویات مختلفة قصد الوصول إلى الھدف الشرعي ألا و ھو الزواج، فبعد أن كان ال�زواج  

لا غی��ر ص��ار ف��ي الحی��اة الاجتماعی��ة العص��ریة م��ن اختص��اص الأبن��اء    الآب��اءم��ن مس��ؤولیة 

ھ�م، و ھ�ذا م�ا أدى إل�ى ظھ�ور م�ا       لوحدھم لا یشاركھم أح�د ف�ي اتخ�اذ ھ�ذا الق�رار الخ�اص ب      

یس��مى ف��ي الوق��ت الحاض��ر ب��الزواج المبن��ي عل��ى أس��اس الح��ب ھ��ذا ال��زواج س��مح لظھ��ور      

  .معطیات جدیدة أخرى على مستوى الحیاة العامة للأسرة

  

           فھن���اك أھمی����ة قص����وى تولیھ����ا المجتمع����ات بمس����ألة اختی����ار الش����ركاء الاجتم����اعین  

و بالأخص في العلاقات الدائمة التي تنطوي على رھانات كبرى كالزواج ال�ذي ی�راه الن�اس    

 .عاملا محدد لمدى نجاحھم أو فشلھم في الحیاة
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فأي فرد في المجتمع یوج�ھ اھتمام�ھ بالأس�اس تُج�اه ش�بكة العلاق�ات الاجتماعی�ة الت�ي         

ف��ي مق��دمتھم ال��زوج و    ینخ��رط فیھ��ا و یح��رص بش��دة عل��ى اختب��ار ش��ركائھ الاجتم��اعین و     

فالزواج یأتي على رأس الارتباطات الاجتماعیة الكبرى التي یراھا الأف�راد مؤش�ر    .الزوجة

  .و محدد في الوقت نفسھ لحظة في ھذه الدنیا 

  

 الآباءلقد كان في السابق اختیار الزوج و الزوجة یعتبر من الأمور التي تقتصر على 

لشاب و الشابة أن یقبلا برأي أولیائھم في أھمی�ة ھ�ذه   و الأسرة بصفة عامة إذ یتوجب على ا

دون أي جدل أو مناقش�ة  و حت�ى أي معارض�ة، فل�م یك�ن ف�ي        ماالقضیة التي تخص مستقبلھ

ھذا الأسلوب من الاختی�ار أي فرص�ة لتع�ارف الط�رفین المخط�وبین أو حت�ى رؤی�ة أح�دھما         

   .الأخر

 

ح�دثت ف�ي المجتم�ع بص�فة عام�ة،       لكن بع�د التغی�رات الاجتماعی�ة و الاقتص�ادیة الت�ي     

أظھ��رت مف��اھیم أخ��رى جدی��دة أص��بحت ھ��ي الت��ي تس��یطر عل��ى عملی��ة أو طریق��ة الاختی��ار    

و غالب��ا م��ا تك��ون ھ��ذه المف��اھیم آتی��ة م��ن المجتمع��ات الغربی��ة الت��ي تعط��ي الف��رص   ، لل��زواج

إلاّ بع�د  الكافیة للأبناء للتعرف و دراسة كل منھما للأخر قبل ال�زواج، بحی�ث لا ی�تم ال�زواج     

  ."موافقة صریحة من الطرفین، مبنیة على خبرة أحدھما بطباع الأخر
  

اب بلكن و مع كل ھذه التغیرات الت�ي ح�دثت ف�ي المجتم�ع الجزائ�ري ھ�ل م�ازال الش�        

حت�ى و ل�و ك�ان الأم�ر      ،و احترام�ا لآراء أولی�ائھم ف�ي مس�ألة ال�زواج      أھمی�ة  يالجزائري یول

لیاء یفضلون ممارسة السلطة على أبنائھم رغم كل ھذه مخالف لرأي الآباء و ھل مازال الأو

 .التحولات التي تعرض لھا المجتمع
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و ف�ي ھ��ذا الص��دد تض�منت الدراس��ة معطی��ات ح��ول تفض�یل الأف��راد لممارس��ة الآب��اء       

  :للسلطة على الأبناء  و ھذا ما یظھر في الجدول التالي

  

  النساء  الرجال  الإجابة

  %11.4  19  % 7  10  قرار الأبناء لوحدھم

  %21.6  36  %37.1  53  استشارة الأولیاء

  %3  5  %4.9  7  مسألة غیر مھمة

 قرار الزواج): 01(الجدول رقم 
  

 في قراءتنا لھذه المعطیات یتضح أنّ نسبة العینة الكلیة من عینة الدراسة تفضل

تقابلھا عند الرجال %  37.1ستشارة الأولیاء في أمور الزواج حیث بلغت ھذه النسبة ا

 .عند النساء%  21.6

  

عن�د النس�اء تعك�س ھ�ذه النت�ائج الط�ابع       %  11.4عند الرجال تقابلھا %  7أما نسبة 

المتغیّر في اتخ�اذ ق�رار ال�زواج عن�د الأبن�اء و ھ�م یترك�ون الحری�ة للأبن�اء و ف�ي اتخ�اذ ھ�ذا             

م�ا یعك�س لن�ا    القرار المص�یري ال�ذي ھ�و بمثاب�ة تحم�ل المس�ؤولیة الحی�اة المس�تقبلیة، و ھ�ذا          

تأثیر السلطة الأسریة بالتغیر الحاصل في الحیاة الاجتماعیة و كذا تنمیة استقلال الأسرة من 

 .حیث المسكن و العمل

  

یعتبر الزواج من الناحیة الدینیة واج�ب حس�ب القواع�د الإس�لامیة، فالرج�ل لا یكتم�ل       

للش��باب لتحم��ل المس��ؤولیات أم��ا م��ن الناحی��ة الاجتماعی��ة یعتب��ر ال��زواج ت��أھیلا .إلاّ إذا ن�زوج 

  .الكاملة
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ت��رى أن��ھ ف��ي منتھ��ى   ،فالإجاب��ات الت��ي تفض��ل أن یستش��یر الأبن��اء الآب��اء ف��ي ال��زواج  

الوال�دین ھم��ا إل�ي یعرف�ون مص�لحة الول��د و لا     " :الأھمی�ة كم�ا ج�اء ف��ي إجاب�ات المبح�وثین     
حنا باش یتم  والازم حتى نرض"  :و في تصریح الأخر یقول المبحوث. "البنت و ین راھي

  ."ھذا الزواج
  

و من خلال ھذا نلتمس الجانب التقلیدي الذي تتم بھ ھذه الإجابات التي تعتبر أنّ  ،إذن

  .استشارة الأولیاء من واجبات و أولویات و حتى أساسیات الأبناء تجاه الزواج 

  

أبن�ائھم المقبل�ین    ،فھ�م الأس�رة س�واء آب�اء أو أمھ�ات     تنلاح�ظ أنّ   ،أما م�ن جھ�ة أخ�رى   

على الزواج ، حیث أنھا لا ترغب في تش�دید الرقاب�ة ح�ول ھ�ذا الموض�وع و لا تعم�ل عل�ى        

احتكاره و حصره بین مسؤولیاتھا بل بالعكس تعمل على توفیر الحریة التامة لھم بمزید م�ن  

و ھذا  الملائم الذي ینسجم مع أذواقھم و رغباتھم. المسؤولیة و الاستقلال في اختیار الشریك

  . ما تتطلبھ الحیاة المعاصرة

  

و " كل واحد حر في اختیار الزوجة المس�تقبلیة " فقد جاء في إجابات المبحوثین أنھ 

جی��ل الی�وم رآه واع�ي و یع�رف ك��ل ش�يء ، لازم ھ�و الل�ي یخت��ار واش       " ف�ي إجاب�ة أخ�رى   
  "ااختیارا تویحب باش یتحمل ھو مسؤولیة 

  

م��ا یب��ین أن الأولی��اء یحترم��ون اختی��ار الأبن��اء لش��ركاء حی��اتھم، و ذل��ك راج��ع         ھ��ذا

  .لارتفاع قیمة الفرد و ظھوره في العلاقات الاجتماعیة كوحدة شبھ مستقلة

  

و لك��ن الس��ؤال ال��ذي یبق��ى مط��روح، م��اذا ل��و رف��ض الأولی��اء ق��رار الأبن��اء ف��ي مس��ألة      

أولیائھم؟ ھذا ما تض�منتھ أس�ئلة الاس�تمارة     الزواج، و ماذا لو رفض الأبناء الانصیاع لرغبة

  التي كان حول رأي الأولیاء في عزوف أبنائھم للانصیاع لرغبتھم؟
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  :و ھذا ما سوف تبینھ نتائج الجدول التالي
  نساء  رجال  الإجابة

  %8.4  14  %21  30  الترغیب و الإقناع

  %27  45  %23.8  34  الترھیب و التھدید

  %0.6  1  %4.2  6  دون إجابة

 الآباءلانصیاع لرغبة لعزوف الأبناء ): 02(الجدول رقم 
  
نس�اء، یس�تعملون   % 8.4رجال و % 21في قراءتنا لھذه المعطیات نلاحظ أنّ نسبة 

تتبع ھذه الأسرة ، و أسلوب الترغیب و الإقناع لأبنائھم تجاه الزواج، حیث تعتبر لا بأس بھا

التف�اھم و الإقن�اع بغی�ة الخ�روج بح�ل نھ�ائي       أسلوب الحوار و النقاش العصري المبني عل�ى  

 .یرضي الطرفین

  

فالزواج ھو مجال لعدم التوافق و الصراع بین جیل الآباء و جیل الأبناء، فق�د یظھ�ر   

           الأولیاء رفضھم للشریك سواء بس�بب أس�رة أو الزوج�ة أو الاخ�تلاف الأوض�اع الاقتص�ادیة      

  .  ...التعلیم، التدین: ت الأخرى مثلاو الاجتماعیة مثلا و حتى بعض المواصفا

  

الطفل أو الطفلة  فالزواج ما ھوش لعبة لازم یعر:" كما جاء في إجابات المبحوثین
لازم ولیدي إیلا اختار لازم یعرف واش یخت�ار  :" و یضیف أخر ،"واش یخطا رو لحیاتھم

  " ...مشي اللي الجات، لازم توا لموا في كل شي
  

مط��روح إل��ى أي م��دى یس��تطیع الآب��اء تحقی��ق س��لطة عل��ى     لك��ن الس��ؤال ال��ذي یبق��ى   

أبنائھم، و ھي سلطة المنع التي یمارسونھا في ھذه الحال�ة؟ فم�ن خ�لال نت�ائج الدراس�ة یتب�ین       

نساء، نلجأ إلى التھدید و الترھیب كطریقة لردع الأبناء %  27برجال و % 23.8أن نسبة 

ا مرتفع�ة، حی�ث نلاح�ظ أنّ الأولی�اء     و جعلھم یتراجعون ع�ن ق�رارھم فھ�ذه نس�بة نلاح�ظ أنھ�      

  .یستعملون سلطتھم التي لا مناص منھا
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حی��ث نج��د أن المبح��وثین یس��تعملون ھ��ذا الن��وع م��ن الأس��لوب م��ع أبن��ائھم لف��رض           

  .  (*)سیطرتھم و ھذا الأسلوب ھو الأسلوب الشائع في الوسط الاجتماعي تحت اسم اللّعنة

  

الآب�اء أنظ�ر أش�كال اللعن�ة و أقواھ�ا إذ لا یعادلھ�ا ف�ي مفعولھ�ا و یبطل��ھ          ةو تعتب�ر لعن�  

        س�وى رض�اعھم و ق�د س�اد ھ�ذا الاعتق�اد عن��د جمی�ع الش�عوب القدیم�ة و حت�ى الحدیث�ة منھ��ا،            

  .دعم سلطة الآباء على الأبناء و ساھم كثیرا في

  

و یع�د رض�اھم م�ن    و أص�حاب الفض�ل و أولی�اء النعم�ة،      الن�اس  یعتبر الوالدان أقرب

ن نوفالأبن��اء ی��دی  ،رض��ا االله و اح��د الش��روط الض��روریة لتحقی��ق أي نج��اح ف��ي ھ��ذه ال��دنیا        

بالض�رورة لأولی�ائھم بالمس�اعدة المادی�ة و المعنوی�ة، بالإض�افة إل�ى احت�رام و الت�وفیر داخ��ل          

البی��ت و خارج��ھ و خاص��ة تج��اه الأب ال��ذي یعتب��ر اس��تمرار س��لطتھم عل��ى أولاده حت��ى بع��د   

  .لالھم بأسرھم علامة من علامات الرضا و عاملا أساسیا من عوامل تحصیل الصلاحاستق

  

تساھم في إبقاء سلطة الثقافة  تيلاھي من النقاط الھامة  "السخط" أو  "فاللعنة"إذن 

  .التقلیدیة و قبول الأبناء آراء أولیائھم المرتبطة بالزواج

  

داخ�ل الأس�رة ھ�و     بآب�ائھم فما یمكن الإشارة إلیھ ھنا ھو أنّ العلاقة التي تربط الأبن�اء  

م��ن أعق��د العلاق��ات نظ��را لتواج��د جیل��ین یمت��از ك��ل واح��د منھم��ا بفك��ر خ��اص و اھتمام��ات       

. ن�ھ ل�یس م�ن الس�ھل أن یجتم�ع الاثن�ان عل�ى م�ذھب واح�د أو عل�ى رأي واح�د           أو  ،متناقضة

عبة و الل��ي م��ا ی��دیرش عل��یھم و االله م��ا  ص��و دع��وة الوال��دین " حی��ث یق��ول أح��د المحب��ین  
 ".كل شي و لا دعوة الوالدین"  ".یربح
  

  

                                                
 إمكانیتھاكما أنھا تعتمد على  ،لضرریا لقصدببا بكونھا س الأخرى، الوثني القدیم الذي یتمیز عن باقي أشكال الاعتقاد الوثنیةھي اعتقاد : اللّعنة (*) 

 .الأعم شكلا شفویا عدوانیا مباشرا الخاصة في التعبیر عن متمنیاتھا العدوانیة، و ھي تتخذ في الغالب
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خ�لال ھ�ذا نلاح�ظ ان�ھ رغ�م تفك�ك الأس�رة و تغی�ر نظ�ام س�لطتھا داخلھ�ا نتیج�ة              و من

للتح��ول الحاص��ل ف��ي الحی��اة الاجتماعی��ة و الاقتص��ادیة و جمی��ع العوام��ل الت��ي عمل��ت عل��ى     

                 إلاّ أنّ الأس��رة الجزائری��ة م��ا زال��ت تعم��ل عل��ى إبق��اء س��لطتھا      .التقلی��ل م��ن س��لطة الأولی��اء   

  .و فرض رأیھا على أفراد عائلتھا أي الأبناء و ذلك إن وجدت الضرورة

  

لبل�دان العربی�ة الإس�لامیة الأخ�رى تعم�ل      افالأسرة الجزائری�ة كغیرھ�ا م�ن الأس�ر ف�ي      

على تلقین الفرد منذ نعومة أظافره على عادات و تقالید و طرق عم�ل و ك�ذا ط�رق ال�زواج     

التض�امن الاجتم�اعي، احت�رام     :مث�ل أس�الیب الحی�اة   فھي تعمل جاھدة عل�ى تعل�یم أبنائھ�ا ك�ل     

رأي الأخر و خاصة الأولیاء، و تذكرھم دائما بضرورة و أھمیة ھذه العناصر داخل حیاتھم 

  .إذ و مع كل نزعة أو تذمر أو رفض یقابل بالقھر

  

دع�وة  "أو " دع�وة الش�ر  "أو كم�ا ھ�و متع�ارف علیھ�ا ف�ي المجتم�ع الجزائ�ري         فاللعنة

علاق��ة وطی��دة بطاع��ة الأولی��اء و ھم��ا مفھوم��ان ذوي أھمی��ة كبی��رة ف��ي ذھنی��ة      ، لھ��ا "الخی��ر

  .مختلف أفراد المجتمع الجزائري

  

مثلا ھي من الأمور الخطیرة التي یمكن أن تحدث للأبناء في حالة التم�رد أو   فاللعنة

تتك�رر  " الوال�دین  رض�ى رض�ا االله م�ن   " العصیان فمن خلال أجوبة الاس�تمارات نج�د كلم�ة    

  .ملحوظ داخل كل إجابة بشكل

  

كما ھي سائدة في المجتمع، تعتب�ر كن�زا ثمین�ا لا یفن�ى ف�ي       ،)دعوة الخیر(أما النعمة 

یا أختي كل ش�يء و لا رص�ا الوال�دین،    " كما جاء في تصریح  المبحوثین . نظر المبحوثین
أمور في  الآباءفالفرد الجزائري یجد نفسھ غیر قادر على مواجھة .  "بھم تصلح لكل حاجة

  .مثل ھذه، و ذلك مھابة غضبھم  و سخطھم
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و من ھنا یمكن لنا أن نستنتج نقطة رئیسیة في ھذه الوسیلة و ھي ربط مص�یر الف�رد   

فكلم�ا ح�اول ھ�ذا الأخی�ر التم�رد      . المؤقت أو حتى النھائي باتجاھات آبائھم في ك�ل الظ�روف  

ع��یش تح��ت ض��غط الالت��زام   كلم��ا قابل��ھ القھ��ر المم��ارس م��ن قب��ل الأس��رة لأن��ھ ف��ي الأخی��ر ی    

  .المفروض من قبل الأسرة

  

و ھذا دلیل على وجود رواسب ثقافیة و اجتماعیة عدیدة من الأسرة التقلیدیة الممتدة، 

تحكم عملیة الاختبار و أسلوب إتم�ام ال�زواج و العلاق�ات الت�ي تق�وم قبل�ھ و انّ ھن�اك اتجاھ�ا         

بین أو الأبناء الراغبین في الزواج، فھذه آخر أیضا یؤید إعطاء حریة أكبر نسبیا للقاء الخطی

و ق�د ظھ�ر ھ�ذا    . الفئة یؤمنون بض�رورة تب�ادل الح�ب أو التع�ارف عل�ى الأق�ل قب�ل ال�زواج         

الاتجاه نتیجة التغیرات الاجتماعیة و ذلك لا یمنع من أخ�ذ رأي الأولی�اء  و استش�ارتھم عن�د     

  .الشروع في مشروع الزواج

  

  :المرأة و التغیر الاجتماعي  •
لقد أتاحت التغیرات الاجتماعیة التي طرأت عل�ى المجتم�ع الجزائ�ري فرص�ة للم�رأة        

الجزائریة كفرد في المجتمع الجزائري فقد أعطتھ�ا فرص�ة التعل�یم و حت�ى وص�لت بتعلیمھ�ا       

  .مع الجنس الأخر ھاو ذلك في اختلاط ،حتى إلى التعلیم العالي

  

التعلیم المرأة فرص�ة لتش�ترك ف�ي الحی�اة الجامعی�ة و المعاھ�د بك�ل م�ا فی�ھ م�ن            أعطى  

تجمعات مختلفة لشباب، فشغلت بذلك مناصب عمل و وظائف مختلفة كانت حكرا فقط على 

  .الرجال و ھذا ما أنتج أكثر فرص لالتقاء شركاء أكثر ملائمة بالنسبة للمرأة

  

كتس�اب المھ�ارات و الخب�رات اللازم�ة لول�وج      مك�ن التعل�یم الم�رأة الجزائری�ة م�ن ا     إذ   

عالم الشغل لعدم كفایة مرتب الزوج أو حتى الأب إن كانت غیر متزوج�ة أو غی�ر ذل�ك م�ن     

  .الأسباب فھذا یسمح لھا بالمشاركة في نفقات الأسرة و یدعم حظوظھا أكثر في صنع القرار
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 ،          ظاھرة خروج المرأة لمیدان العمل من أبرز الظواھر الممی�زة للأس�رة العص�ریة    إن

و السؤال الذي یطرح، ما رأي الفرد الجزائري في خروج المرأة لمیدان العمل و م�ا موقف�ھ   

  منھا؟

  

  المجموع  نساء  رجال  الإجابة

  %53.7  %22.2  37  %31.5  45  نعم

  %27.3  %12.6  21  %14.7  21  لا

  %208  /  /  %2.8  4  دون إجابة

  مع أو ضدّ المرأة العاملة؟): 03(الجدول رقم 
  

بالط�ابع   یتس�م  ھ�ذا الاتج�اه  %  53.7لی�ة أن نس�بة   واضح م�ن توزی�ع نس�ب العین�ة الك    

ھ��ذا الاتج��اه یتمی��ز عل��ى عم��ل الم��رأة خ��ارج المن��زل و  لا یوافق��ون% 27.3المتغیّ��ر مقاب��ل 

  .و ھذا ما یشیر إلى الاختلاف الكبیر داخل عیّنة البحث  ،بالطابع التقلیدي

  

حیث أنّ عینة الطابع المتغیر تقر بأن عمل المرأة أصبح من الض�روریات الت�ي ب�ات      

ف��لا زواج أص��بحوا لا ی��رون أي  . یفرض��ھا الواق��ع الاجتم��اعي و الاقتص��ادي و ك��ذا الثق��افي  

باتھم یدافعون عل�ى موق�ف ض�رورة    مشكل  في خروج المرأة إلى العمل    و تجدھم في إجا

  .خروج المرأة إلى میدان العمل

و تعبت  قرأت إذا" و یضیف آخر " تخدم و ھذا لأنھ الحیاة ولات غالیة بزاف المرأةلازم "
الحی��اة راھ��ي ص��عیبة لازم الم��رأة و الراج��ل      " ، "و ع��لاش م��ا تخ��دمش ھ��ذا م��ن حقھ��ا     

  ".یتعاونوا
  

أص�بح ذو منفع�ة عام�ة عل�ى الآس�رة و ك�ذا عل�ى        إذا خروج المرأة إل�ى می�دان العم�ل    

               المجتم��ع، و ھ��ذا م��ا یب��ین أنّ الاحتك��اك الثق��افي و الاجتم��اعي ین��تج عن��ھ الكثی��ر م��ن التط��ور   

  .و التغیر و المعاییر و القیم التي تحدد سلوك الأفراد  و الجماعات في المجتمع
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ترى ب�أن وض�ع ك�ل ھ�ذه التغی�رات       أما عینة الموقف المعارض لخروج المرأة للعمل  

التي حصلت، وسع انتشار مفھ�ومي التف�تح و التح�رر أح�دث مش�اكل ع�دة ف�ي المجتم�ع، فق�د          

  .تسبب في انحلال و تفكك قیم و عادات المجتمع

  ."و كي جیب الأولاد شكون اللي یربیھم؟ ،المرأة بلاصتھا في الدار تربي الأولاد" 
  

  :علاقة الزوج بالزوجة •
الطابع التقلیدي للعلاقات الاجتماعیة یتسم بالعلاقات الشخصیة، التي تتمیز  لا شك أن  

باحترام كل واحد من أفراد الأسرة الأخر، و الأخذ بمشورتھ، أما الیوم لقد تغی�رت ك�ل ھ�ذه    

الأم��ور، فالأس��رة الجزائری��ة أص��بحت تعم��ل عل��ى م��نح أفرادھ��ا أدوار اجتماعی��ة تتماش��ى و    

مر الذي یؤدي بالأعضاء المكونین إلى تفاعل فیما بینھم على أسس متطلبات القیم الحدیثة الأ

تلك المعاییر الموجودة في الحیاة  االمعاییر التربویة و الاجتماعیة العصریة التي تناقض تمام

التربویة الاجتماعیة للعائل�ة التقلیدی�ة و یظھ�ر ذل�ك عل�ى مس�توى الس�لوكیات و الأدوار الت�ي         

  .الزوجة و الأولاد، داخل المنزل الأسري و في الحیاة العامةیقوم بھا كل من الزوج و 

  

فما طبیعة العلاقة بین الزوج و الزوجة الیوم في الأسرة الجزائریة التي ھي دائما في تحوّل 

  .دائم؟ و ھل الأسرة العصریة ھي نموذج یختلف تماما عما كانت علیھ في الأسرة التقلیدیة

  

ة، یج�ب أن نق�ر أن موض�وع العلاق�ات الأس�ریة داخ�ل       و قبل الإجابة على ھذه الأسئل  

لا ی�زال ن��ادر التن�اول م��ن ط�رف الب��احثین و المھتم�ین بھ��ذا المج�ال ف��ي      . الأس�رة الجزائری��ة 

 .میدان العلوم الاجتماعیة
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رة و استش�ارتھا لزوجھ�ا ف�ي    و قد تناولنا بالدراسة مش�اركة الم�رأة ف�ي ق�رارات الأس�       

  :یلي الجدول ماو یتبین من ، الأمور

  

  النساء  الرجال  الإجابة

  %25.8  43  %30.1  43  نعم

  %11.4  19  %9.8  14  لا

  %2.4  04  %2.1  3  دون إجابة

 استشارة الزوجة لزوجھا): 04(الجدول رقم 
  

         لقد تبین من تحلیل نتائج الجدول الخاص بالأساس الذي تقوم علیھ العلاقة بین الزوج

و الزوج��ة و التغی��ر ف��ي المعامل��ة داخ��ل المجتم��ع الجزائ��ري ھ��ذا نتیج��ة  لأث��ر الأس��رة ف��ي       

و عموم�ا ف�ان التغیّ�ر    . المجتمع بالتغیرات الاجتماعیة التكنولوجیة التي تع�رض لھ�ا المجتم�ع   

  .جمیع الأسر الجزائریة ما عاد نسبة قلیلةبفي علاقات الزوج و الزوجة لحق 

  

              نس��ب العین��ة عل��ى مس��توى عین��ة الدراس��ة الخاص��ة بالنس��اء  و یتب��ین أیض��ا أن توزی��ع 

  : و الرجال على النحو التالي 

  

تقع أعلى نسبة فئة الذین یشاركون أزواجھم و یستشیرونھم في كل الأمور سواء ف�ي    

اتخاذ القرارات أو غیر ذلك وصلت في كل الأمور سواء في اتخاذ القرار أو غیر ذل�ك إل�ى   

، مما یعكس المیل نحو التغیر و التأثر بالط�ابع الحض�اري   %28.5د الرجل و عن% 30.1

و ھ��ي إح��دى النت��ائج الأساس��یة لعملی��ات التغی��ر الحض��اري و ال��ذي یح��دث أن المجتمع��ات        

  .الصناعیة و التي تتخذ نموذجا عالمیا للحضارة المعاصرة
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فالزوج بالإض�افة إل�ى دوره المعت�اد و الطبیع�ي المتمث�ل ف�ي إعال�ة الأس�رة و الإنف�اق          

على الزوجة و الأبناء و العمل على حمایتھم و الدفاع عنھم، فإنھ أصبح یھتم بوسائل أخرى 

أكث�ر معنوی��ة كاعتب��ار الجی��د بالزوج�ة و الس��ماح لھ��ا  بالحری��ة ف�ي التفاع��ل مع��ھ و اعتبارھ��ا     

لھ لا خلاف بینھما في أي أمر من الأمور ف�إذا م�ا اس�تجدت أي  قض�یة عل�ى      إنسانة مساویة 

مستوى الأسرة یستوجب الفصل فیھا فغنھ لا یقوم باتخ�اذ الق�رار لوح�ده و لا یعب�ر ذل�ك م�ن       

بالمش�اركة ف�ي    الأمور التي تخصھ دون غیره م�ن أف�راد الأس�رة ، ب�ل ت�راه یس�مح لزوجت�ھ        

عل�ى اتخ�اذ الق�رار المناس�ب و الن�ابع م�ن الإرادة الكامل�ة         و التفاھم س�ویا دراسة ھذه القضیة 

  .لكل منھا

أنا نحب نشاور زوجي لأنھ و قبل ك�ل ش�يء رب العائل�ة و مش�تركین ف�ي ك�ل ش�يء ل�ذا         " 
  ".لازم نشتركوا في القرارات

المش��اورة ملیح��ة ب��ین ال��زواج، م��ا دامن��ا نعیش��وا م��ع بع��ض یعن��ي لازم نتش��اورو م��ع         " 
 ."بعض

 

نستنتج م�ن ھ�ذا أن العلاق�ة الزوجی�ة لل�زوج العص�ري ھ�ي علاق�ة مباش�رة نابع�ة م�ن              

انسجام الطرفین، و ھادفة إلى تكوین حیاة أسریة و اجتماعیة مشتركة في كل نواحي الحی�اة  

فھي ترمز إلى اتحاد لعلاقات التعاون و الاشتراك في مواجھة مشاكل الأس�رة م�ن جھ�ة و    . 

رى، لذلك فكثیرا ما نلاحظ خط نجاح مثل ھذا النوع من العلاقات تحقیق أھدافھا من جھة أخ

الزوجی��ة ف���ي الواق���ع المع���اش خاص���ة إذا ك���ان الط���رفین مقتنع���ین بمب���ادئ الحی���اة الزوجی���ة   

  .العصریة أصدق اقتناع

  

أما فئة الذین یرفضون مشاركة أزواجھ�م الق�رارات س�واء ك�ان الرج�ل أم الم�رأة فق�د          

، و رغم وضوح بعض الفروق فیما ب�ین  % 11.4مقابل %  9.8بلغت النسبة عند الرجال 

النسب المؤویة على مستوى العینة الكلی�ة لمجتم�ع البح�ث إلاّ أن توزی�ع نس�ب المش�اركة ف�ي        

غیر أنھ یفسر أنّ الأزواج  و خاصة الرجل الزوج . اتخاذ القرارات لا تكشف عن أیة فروق

  .اقضات و صراعاتلم یتخلص من الرواسب التقلیدیة مما یخلق لھ تن
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  :مع جیل الأبناء الآباءعلاقة جیل  •
تتبع الأسرة المعاصرة الیوم أسالیب جدیدة و مغایرة لتلك العلاق�ات الت�ي وج�دت ف�ي       

  .الأسرة الجزائریة التقلیدیة و یظھر ذلك في جوانب كثیرة

ب�ین   یس�تقبلھ الأولی�اء بالرض�ا ، حی�ث لا یوج�د أي ف�رق      ) أي ك�ان جنس�ھ  (فعن�د ولادة الطف�ل   

استقبال الولید الجدي و لم یعد میلاد البنت لھ أي أثر سلبي على الأولیاء و لم یع�د ھن�اك أي   

  .فرق بین الجنسین فكل منھما لھ نفس القیمة و الاعتبار  في نظر الأولیاء

  

ال��بعض ھ��ي علاق��ة تم��نح ك��ل  عض��ھمبب الآب��اءأص��بحت العلاق��ة الت��ي ت��ربط الأبن��اء و 

تس�مح للأبن�اء أن یعتب�روا ع�ن أنفس�ھم و ع�ن مش�اریعھم و آراءھ�م         و الحریات التي  الفرص

و الانحرافات و ھذا یتم ع�ن طری�ق فھ�م    بطریقة سلیمة خالیة من الأخطاء  بصورة أفضل و

   احتیاجات جیل الأبناء و ذلك لتمك�ین و تس�ھیل تك�وین علاق�ة قوی�ة ب�ین ھ�ذین الجیل�ین         الآباء

إذن و م��ع س��یادة العلاق��ة ، ملة لمف��اھیم العص��ریةمتماس��كة ش��ا و المبنی��ة عل��ى أس��س متین��ة و 

بأبنائھم من حیث التفاھم و التشاور و الحوار  الآباءالعصریة و الحدیثة التي أصبحت تجمع 

 .  

م�ن   الآب�اء و م�ا موق�ف جی�ل     ف�ي جی�ل الأبن�اء و م�ا م�وقفھم من�ھ؟       الآباءما رأي جیل 

  بالمجتمع و الثقافة الجزائریة و الدّین؟جیل الأبناء و التقالید و العادات الاجتماعیة الخاصة 

و مع ما تعرض ل�ھ المجتم�ع الجزائ�ري و العلاق�ات الداخلی�ة و الخارجی�ة م�ن تغی�ر واض�ح          

على جمیع الأصعدة و بعد أن كان المجتمع الجزائري و العلاقات الداخلی�ة و الخارجی�ة م�ن    

  .  تغیر واضح على جمیع الأصعدة

   

          جتمع الجزائ�ري مجتم�ع ت�ربط علاق�ة وطی�دة بالع�ادات و التقالی�د       و بعد أن كان الم           

و الدین أصبحت الیوم الأسرة الجزائریة الحدیثة تتسم بطابع سطحي تجاه العادات و التقالید 

و لم تصبح الأسرة الیوم تولي أي اھتمام التقالید الماضي خاصة إذا لم تتماشى و مقتض�یات  

ف��ي اض��محلال الكثی��ر م��ن الظ��واھر التقلیدی��ة   و تلاش��یھا عل��ى     العص��ر و یب��رز ھ��ذا جلی��ا   

  .مستوى حیاة الأسرة سواء كان ذلك في الداخل أو الخارج
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و ھ��ذا م��ا ظھ��ر جلی��ا ف��ي مس��ألة ال��زواج حی��ث بات��ت قض��یة نخ��ص الأبن��اء لوح��دھم،     

في الأسرة الجزائریة المعاصرة لم یعد عبارة عن تح�الف   باءللآفالھدف من الزواج بالنسبة 

              ع��ائلتین بق��در م��ا ھ��و اتح��اد شخص��یتین و انس��جامھما م��ن ك��ل الجوان��ب الثقافی��ة و العلمی��ة       

  .و الاجتماعیة

  

و لیس الزواج فقط ھو الذي طرأ علیھ التغییر و التحول ب�ل جوان�ب ع�دة م�ن الحی�اة        

ي مسھا التغیّر فإذا نظرنا إلى التغییر ال�ذي ط�رأ عل�ى معامل�ة الأبن�اء      الاجتماعیة الأسریة الت

م�ثلا ف��ي الأس��رة الجزائری��ة و الاتج��اه إل��ى المس��اواة ب�ین الجنس��ین نج��د أن��ھ یرج��ع إل��ى ع��دة    

عوامل داخلیة و خارجی�ة و العوام�ل الخارجی�ة ترج�ع إل�ى ف�تح می�ادین ال�تعلم و العم�ل أم�ام           

  . ات وجودھا في المجتمعالفتاة مما أتاح لھا فرصة إثب

  

حیث أصبحت ھذه الأخی�رة ف�ي الوق�ت    . أما العوامل الداخلیة لي الأسرة في حد ذاتھا

الحالي لا تفرق بین الذكر و الأنثى في المعاملة لأن إنجاب البنت أصبح لا یشكل عبئ�ا عل�ى   

ت�ى لا تخ�رج   الأسرة كما أنّ الإیدیولوجیات القدیمة مثل إنجاب ولید لیحمل اسم الأس�رة أو ح 

              ممتلكات الأسرة إلى الغرباء ل�م یع�د ینظ�ر إلیھ�ا ف�ي الوق�ت الحاض�ر نظ�را للتح�وّل الفك�ري          

  .و تغیّر شكل العمل و نظمھ في المجتمع الجزائري 

  

فق�د یك�ون    ،أما معاملة الأبناء باتت تختلف من فئة إلى أخرى و من أسرة إلى أخ�رى   

إصدار الأوامر و قد تقوم على الصداقة و المحبة أو على مزید أساسھا السیطرة و التسلط و 

في نفس الوقت فلیس كل الأسر الجزائریة متبنیة لنفس الإیدیولوجیة  ،من السیطرة و المحبة

  .تمع اقتصادیا، ثقافیا و اجتماعیاالجدیدة في التربیة لأن ھناك اختلاف بین فئات المج
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الظاھرة الدینیة في الجزائر:ولالمبحث الأ

ن میدان دراسة الظواھر الدینیة، أو علم الاجتماع الدیني في الجزائر و العالم إ

الاجتماعي أو بالأحرى ثانویا مقارنة بمیادین البحث، اھتماما قلیلاسوىالعربي لم یلق

الأخرى على الرغم مما یكتسبھ الدین من أھمیة في حیاة ھذه المجتمعات كما یذكرھا لنا

یتبوأ الدّین مكانة عالیة في المجتمعات الإسلامیة الحدیثة مما یجعلنا ":محمد أركون

و ھذا لأن  تأثیره الذي یشمل كل ،فكر أنھ یجب أن یكون على رأس اھتمامات المثقفینن

منا ھذا، فلیس واضحا جماعي كان مستداما و عمیقا إلى یمستویات الوجود الفردي و ال

)1("أیضا لماذا تبقى الظاھرة الدینیة من المجالات الغیر مفكر فیھا في الفكر الإسلامي

لبحث في أنّ ھناك حقل واسع في التحریات بفتح الیوم ا"مزوازكما یضیف الباحث 

و ھو میدان یعرف تأخر كبیر و مدھش،...و ھو علم الاجتماع الدّین.العالم العربي

)2("و مذھل

الجزائر لم تلق اھتماما واسعا من طرف الباحثین الاجتماعیین يفالمسألة الدینیة ف

تحدیدا في منتصف الثمانینات و الذي تزامنت مع بروز الحركات ،في الآونة الأخیرةىسو

الإسلامیة و دخولھا في معترك سیاسي، مما نجم عن ذلك تأثیرات سلبیة، حیث لقي مشروع 

الدولة في المسألة الدینیة بعض المعارضة حتى في السنوات الأولى من الاستقلال، و ما 

اب الإسلامیة المعارضة في التسعینیاتفتأت تتطور حتى وصلت إلى الحركات و الأحز

فھذه الحركة كانت بمثابة ردّة فعل .و نجم عن ذلك أحداث عنف رھیبة طوال ھذه العشریة

.النخبة السیاسیة بعد الاستقلالتمدتھااعاتجاه السیاسات التحدیثیة التي 

)1( Arkoun .M, Penser l’islam Aujourd’hui, Alger 1993, cité par Mezouer Bop.cit, p4.
)2( Elkenz. A. Au fil de la cris, 5 études sur la Algérie et le Monde Arabe, Alger 1993, cité par Mezouar.Bop, p
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ة في الجزائر، إلاّ لم یكن ھناك و مع انتشار الدراسات الحدیثة عن الظاھرة الإسلامی

اھتمام كاف بالقیم و الممارسات الدینیة و كیفیة انتقالھا من جیل إلى آخر، حیث أن تركیز 

بشكل خاص عن البعد السیاسي الإیدیولوجي و التنظیمي للحركة إنصبھذه البحوث 

ین الجزائریین الإسلامیة على حساب البعد التاریخي و السوسیولوجي فلم یكن اھتمام الباحث

فنادرا ما نجد دراستھ حول المتقدات.بالظواھر الدینیة إلا قلیلاتماعیةفي العلوم الاج

.(1)و الممارسات الدینیة

ظاھر الدینیة أیضا ھو قدسیة ھذه مو من أسباب قلة الدراسات السیویولوجیة حول ال

بجعلھا غیر  قادرة لأن تخضع لبحث ذو الأخیرةھذه فھذه المكانة التي تتمتع بھا،الظواھر

فلم تكن نخبة الباحثین الذین یھتمون بھذا المجال ترى أن ھذه .طابع علمي أو تجریبي

ول إلیھ ؤالظواھر تستحق الاھتمام و البحث حیث كان التركیز كل التركیز على ما ت

ت ھذه النظرة إلى طرح تساؤلات المجتمعات العلمانیة بعد زوال الدّین لكن سرعان ما تغیّر

أسباب استمراریة و بقاء الدّین كقوة كبیرة في القضایا البشریة حتى الآن؟:أخرى منھا

لا تمركزت الاھتمامات من قبل علماء اجتماع عرب على دراسة قضایا كبرى مثف

طبیعة المنظمات ، مثل التصنیع)مشرقا، مغربا(ربیةفي المجال التنموي للبلدان الع

الصناعیة، البعد الاجتماعي للتنمیة و دراسات حول المجتمعات الریفیة، الھجرة الداخلیة 

اعتمادا في ذلك على الرصید .الخ...ثقافة و المثقف، عمل المرأة، الزواجالو قضایا أخرى ك

اعیة للدین محوریة بینما لم تكن الدراسات الاجتم، السوسیلوجي الغربي في ھذه المجالات

.في مجال البحوث على العموم

(1) Burgat .P, l’islam au magreb, 88 l’islamisme en face la découverte, Paris, 1995 khartala, Paris. P 19.
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ت أیضا الإطار الغربي للدین خاصة من نأمّا الدراسات حول الظاھرة الدینیة فقد تب

"فسكيلینوما"و الانثروبلوجین أمثال "فیبرماركس"، "دوركایم"خلال أعمال 

حیث أفرز ذلك أربعة أصناف من علماء الاجتماع العرب حیث تباینت ،"ستورسيیلیف"و 

.مناھجھم و مواقف ھم اتجاه دراسة الدین

:الجیل الأول

تم دراسة الدّین الإسلامي في جانب النظري من خلال نصوص القران و السنة لقد

الزواج في الإسلام، حقوق و واجبات المرأة في الإسلام، الافتقار في :مثلاویة بالن

دون إجراء أي دراسات میدانیة ملموسة تتعلق بالممارسات الاجتماعیة في، ...الإسلام

فقد كنوا .مختلف جوانب الدین و ربطھا بالتغیرات الاجتماعیة، الاقتصادیة منھا و السیاسیة

.)1(ض و لا یدرسیعریعتقدون في التصور القائل أن الدین 

:الجیل الثاني

التي لا ترى في ، و ھو الجیل المتشبث بالنظریة الماركسیة و النزعة التطوریة

كما أنھا ترى أنّ الدّین یعرقل كل تقدم في .نظام الإقطاعيالظاھرة الدینیة سوى مخلفات لل

.المجتمعات العربیة، متجاھلین بذلك الواقع العربي و الدینامكیة الاجتماعیة للدّین الإسلامي

.حیث أنّ الدّین الإسلامي ھو دین صالح لكل زمان و لكل مكان

.337ص ،جتماعیةالا، التغیرات الأسریة، التغیرات2006-2005جامعة الجزائر ،و الإنسانیةتماعیةجأنظر منشورات كلیة العلوم الا)1(
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:الجیل الثالث

ظھر ھذا الاتجاه في نھایة السبعینات و كذا في سنوات التسعینات و ذلك بسبب 

:عدة عوامل منھاافرظت

.1964تراجع القومیة العربیة بعد ھزیمة جوان -1

.تحقیق التنمیة و التحرر من التبعیةفشل الدولة في-2

.الصحوة الإسلامیة و بروز الحركات الإسلامیة-3

.ھذا ما أثار اھتمام الباحثین الأجانب و العرب لدراسة الظواھر الدینیة

فسعوا ، ول الأصالة و التراث و المعاصرةححیث أقیمت عدة أعمال و مؤتمرات 

ضرورة الاھتمام من بین مھام ھذه المؤتمر، و ماعإلى تأسیس الجمعیة العربیة لعلم الاجت

بالدین في المجتمع العربي بوصفة بعدا جوھریا كلیا في حضوره في التاریخ السیاسي

.)1(و الاجتماعي العربي و في الحضارة و الشخصیة العربیة

:الجیل الرابع

حاول ھذا الاتجاه سدّ غیاب النظریات التي تتناول خصوصیا من المجتمعات العربیة 

و لكن من خلال التأثیر المتبادل بین الظاھرة الدینیة و الظاھرة .حسبففي بعدھا الدیني و 

.الاجتماعیة ضمن النظام الاجتماعي العام

، و من الجزائر نذكر بوحدیبة عبد الوھاب، فاطمة المرنیسيو نذكر من ھذه الأعمال 

.لكواوسي علي، عیاشي صباحالمساھمات المیدانیة 

.10ص .1ط.1990بیروت ،لوحدة العربیةلمركز الدراسات ،تقدیم عبد الباسط،العربيتمعالدین في المج،مجموعة من الباحثین)1(
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:بالدولة في الجزائر لعلاقة في غایة التعقید سببتھا عوامل عدة منھاإن علاقة الدّین

حیث عملت فرنسا على تحطیم النظام ،خضوع الدولة الجزائریة للاستیطان الأجنبي:أولا

فقد عمدت إلى إغلاق المساجد ،السیاسي و الثقافي الجزائري ألا و ھو الدّین الإسلامي

.لأنھا كانت مراكز تثقیف الشعب و غرس روح المقاومة في نفسھو المدارس و كذا الزوایا 

، و ھذا مال فقد حولت الزوایا إلى أوكار تدین لھا بالولاء التي اقتصرت على حفظ القرآن

إن المساجد و الزوایا مقتصرة على ":1907اعترف بھ أحد المستشرقین فكتب عام 

أما المدارس التي یستطیع التلمیذ أن تعلیم القرآن الذي یحفظھ التلمیذ عن ظھر قلب،

.)1("یتعلم فیھا مواد أخرى، فعددھا محصور جدا و یلدوا أن ھذا العدد یتناقص بإستمرار

كما استولت أیضا على المؤسسات الدینیة و قامت بإدارتھا و قامت بتعیین الأئمة 

التقلیدیة الجزائریة و فرضت على ت بدفع رواتبھم و فوضت مشروعیة المؤسسات لو تكف

.التحضّرسمى ا یالجزائریین لغة و ثقافة و مؤسسات أجنبیة و ھذا ما أدرجتھ تحت م

بدأت ھذه المرحلة مع بروز الحركة الإصلاحیة الدینیة التي تأثرت بالحركة :ثانیا

الدّین جمال و التي اشتھرت بأھم روادھا ،الإسلامیة التي كانت في المشرق العربي

بقیادة الشیخ1931و بھذا برزت جمعیة العلماء المسلمین .محمد عبدواو الأفغاني

صدت ھذه الأخیرة و بشدة إلى ما تبقى من النظام ت)2(، حیثعبد الحمید ابن بادیس

یة، فقد عملت جاھدة على إعادة فالتقلیدي في الجزائر و الذي تمثل في سیادة الطرق الصو

الھویة الوطنیة القائمة على الوطن و العروبة و الإسلام الخالي من الشوائب التي علقت اء بن

.بھ بفعل للوجود الاستعماري الطویل

.33، ص 1956یوسف درمونة، المغرب في خطر، دار الطباعة الحدیثة )1(

.179ص -1985الجزائر ،یوسفحمد الخطیب، جمعیة العلماء المسلمین، المؤسسة الوطنیة للكتاب زیغوتأ)2(
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:فالفھم الواعي للھویة الجزائریة لا یمكن أن یقوم إلا باجتماع ھذه العناصر الأربعة

.في بعدیھ الطبیعي و البشري:الوطن-

.كأداة للتواصل بین الأفراد و الجماعات:اللغة-

اللغة أساسا ببعدیھ الثقافي و الحضاري و في السیاق المدرسي الذي ترتبط بھ:تراث الأمة-

.و الشعبي مما أنتجھ أجیال متعاقبة

مكونا رابعا و حاویا للھویة، یتم من خلالھ الالتحام و انصھار:ثم الدین الإسلامي-

.افاتھو اللغة بتنوعھا و التراث بتعدد ثق،تفاعل الأسر و الأجناس العربیة البربریةو

:بن یوسف بن خدّةفالدین كما یقول عنھ 

."...ھو الذي یدعو إلى التشبث مع الحث على الائتلاف و نبذ الاختلاف"

فقد عملت جمعیة العلماء و جبھة التحریر الوطني جنبا إلى جنب و ذلك لصالح 

غداة الاستقلال عملت الدولة الجزائریة على بقاء جمعیة العلماء أما.الثورة التحریریة

وي الذي تبنتھ تنمالمسلمین إلى جانبھا محاولة في ذلك استمالتھا إلى المشروع الحدیث ال

.الجزائر غداة استقلالھا لكن لم یدم ھذا التفاھم و الاتفاق طویلا بین الدولة و الجمعیة

الدّین و ذلك عن طریق إنشاء وزارة خاصة نةبدولحیث قامت الدولة الجزائریة 

كما تكفلت بشؤون .بوزارة الشؤون الدینیة حیث أوكلت لھا مھمة تسییر أملاك الدولة

.الأئمة

كما دافعت .لقد نجحت الدولة الجزائریة في بناء الھویة الجزائریة واضحة معالمھا

ھذا إلا أن .و العالم الصناعي الجدیدعلى ھویة إسلامیة جزائریة  حدیثة تجمع بین الإسلام

الاستقلال الوطني و وصلت منة خلال سنوات الأولى ضالمشروع سرعان ما لقي المعار

.بذلك إلى الأحزاب الإسلامیة المعارضة في التسعینات
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الدّینبالمجتمع الجزائري علاقة :الثانيالمبحث

تساعد في المحافظة على استقرارھا، عندما تتعرض لمقومات الحیاة الأسریة  التي 

فإننا نجد الدعامة الأولى ھي ضرورة توفیر القیم الزوجیة و تكوین الشخصیة و ذلك بتوجیھ 

أفراد المجتمع ككل تبعا لطبیعتھم و قدراتھم عن طریق تدریبھم بنظم للقیم الأخلاقیة التي 

.لةیتضمنھا الدّین وسط بیئة منزلیة حمیمة و في حیاة أسریة فاض

كما أن الفرد ینمي .فالأسرة ھي أولى المؤسسات التربویة و أھمھا في تنمیة الخلق

سلوكھ وفقا للدین و قواعده و ذلك لیتمكن من الاندماج داخل المجتمع، كما یصبح دفاعھ عن 

فالدّین یثیر في الفرد انفعالات .ھذه القواعد مظھرا من مظاھر ارتباط ھذا الفرد بمجتمعھ

في "دوركایم "یذكر إذ.یتمسك بسلوك خاصإنخاصة نحو موضوع العقیدة تحملھ على 

أن روح الدّین تدور بوضوح في تقسیمھ الأشیاء و الظواھر إلى ":كتابھ المشھور

."المقدس و الدنیوي،قسمین

التعالیم الدینیة بوجھ عام عبارة عن مجموعة من الأوامر و النواھي تخص التعالیم ف

كما تھدف بوجھ عام إلى الإبقاء على ،طاعة ھذه الأوامر و تجنب النواھيالدینیة على 

المجتمع و المحافظة علیھ حیث اقتضتھ ضرورة اجتماعیة و ھي إیجاد التماسك الاجتماعي

.محافظة علیھو ال

عقیدة في البلاد "...أحمد بنعمان إذن یعتبر الدّین الإسلامي في الجزائر كما ذكر 

اعتنقھا أھلھا عن طواعیة و اقتناع و تمسكوا بھا و نشروھا في الأوطان و بقوا أحرارا 

.)1("یدة دون إجبار أو إكراهدفي حكم أنفسھم بالشریعة الإسلامیة الج

.25، ص 1981مطبعة أحمد زبانة المبدأ و التطبیق،نیبالتعریب أحمد بن نعمان، )1(



المجتمع الجزائري و الدّینالثالثالفصل 

83

:التوحید سمة المجتمع الجزائري:أولا

تقوم ھذه العقیدة التي اعتنقھا الجزائریون على توحید االله المعبود ، كما جاء في 

للمؤمنین و المؤمنات، االله یعلم فاعلم أنھ لا إلھ إلا االله و استغفر لذنبك و "القرآن الكریم 

فالجزائریون لا یؤمنون ، )2("االله الصمد، قل ھو االله أحد"و كذا )1("متقبلكم و مثواكم

واحد أحد في عبادتھم و معاملتھم و كذا علاقاتھم مع أنفسھم، حیث أننا نجد الھإلا بوجود 

.روح التوحید عند المثقف و عند الأمي كذلك

رسوخ عقیدة التوحید في قلوب و أفئدة أفراد المجتمع الجزائري، لھ مؤشر آخر إن

على ما یفترض أن تكون علیھ القیم الدینیة من صلة وثیقة بمبدأ التوحید و ما یقتضیھ 

.و یتطلبھ من التزامات قولبة و عملیة و كذا فكریة

الإیمان بالقضاء و القدر:ثانیا

ضھ عقیدة التوحید في فرتستجیب بشكل منطقي و تلقائي ما تالمیزات التي من

المجتمع الجزائري ھو التسلیم و الخضوع بشكل مطلق للإلھ الواحد مع ما تقتضیھ ھذه 

یكفیك أن المجتمع الجزائري لم یقف .بالأسباب و تسلیم االله رب العبادالسمة من أخذ 

مرة في إیھامھ بأن الاستعمار ھو قضاء و قدر و یجب مكتوف الیدین أمام المحاولات المست

.و التسلیم لھالاستسلام

فما ضاع حق وراءه "فقد رفع الجزائریون رایة المقاومة لحصولھم على حقھم 

و في ھذا ،فالمجتمع الجزائري ھو مجتمع آمن  و مازال یؤمن بقضاء االله و قدره."مطالب

أیقنت أن االله لا شك "و "توكلت في رزقي على االله خالقي":الإمام الشافعيالشأن یقول 

.)3("رازقي

.19القرآن الكریم، سورة محمد، الآیة )1(

.2و 1القرآن الكریم، سورة الإخلاص، الآیة )2(

.93، ص 1976لبنان –سعد بن إدریس الشافعي، دیوان الإمام الشافعي، دار الفكر، بیروت )3(
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مقدسات الإسلاماحترام:ثالثا

المقدس ھو عنصر مكوّن للدّین ورمز من رموزه و نذكر على سبیل المثال لا إن

اءو سائر الأنبی)ص(االله، الملائكة، القرآن الكریم، الرسول :الحصر بعض المقدسات

فلھذه الرموز الإسلامیة قداسة غیر عادیة ...و الرسل أجمعین، الصحابة، الكعبة الشریفة

.في نفوس الفرد الجزائري

لمصحف قداستھ فعلى من یمسھ یجب أن تتوفر فیھ شروط الطھّارة، حتى و أن لف

حفاظا جرد التخلص من ورقة كتبت فیھا آیات قرآنیة أو لفظ الجلالة فتجد الفرد یحتفظ بھام

على ما تحملھ من كلام مقدس و ذلك احتراما و تبجیلا لحرمة االله تعالى و القران و ما یقال 

.و سائر مقدسات السلام...عن االله عز و جل یقال عن الرسول الكریم

إن احترام المقدسات الإسلامیة تكرس في المجتمع الجزائري استعدادا للتقبل 

لجزائر امس و ما.ا الدین الحنیف، حتى نكاد نقول أنھا میزة أصیلة فیھو الامتثال لقیم ھذ

من تغیّر بفعل المؤثرات الخارجیة، سرعان ما یزول و یحول و تعود الأمور إلى نصابھا 

.و ذلك باحترامھ للقیم كما جاء بھا الثابت الشرعي إذا  ما توافرت ظروف ذلك و عواملھ
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الحیاة الدینیة في الأسرة الجزائریة:الثالثالمبحث

ن الأسرة الجزائریة لموضوع شائك و ھام ما زال السؤال إ،كما سبق الإشارة إلیھ

السوسیولوجي یلح على معرفة طبیعة ھذا النظام و سیرورتھ و مآلھ بشكل اقترابي و میداني 

إرادة فعلیة و إمكانیات و ھذا یتطلب،شامل یسمح بإعطاء صورة جلیة و فھم علمي مؤسس

كبیرة توفرھا الأجھزة الرسمیة و ذلك لفھم الكیفیة التي یعیش بھا الناس معتقداتھم الدینیة في 

.حیاتھم الیومیة

ة التاریخیة إلى المحیط یتنتمي الأسرة الجزائریة من حیث نشأتھا و مرجعیتھا للقیم

دا نابع من الحقل الدیني الذي یمثل محدبنیة و قد كان صدورھا من ھذه ال،لیدیةالبنیة التق

و ھكذا ،یةلامسلإتشكیلة المجتمعات العربیة و اروبلوجیا في ثرئیسیا لھذه البنیة و عمقا أن

.(*)و تداخلت العلاقة بینھما آخذة في ذلك دلالات التضامنارتبط الدیني بالعائلي

فحاول استبدال ،االتناقض معو إن العلاقة بین الأسرة و الدین تتصف بالتكامل و 

.الولاء القبلي بالولاء الدیني و لكنھ من ناحیة أخرى أكد على أھمیة الأسرة كنواة للمجتمع

فالدین شكل مصدرا أساسیا لكثیر من العادات و القیم التي تنظم للزواج و الطلاق

الممارس في الحیاة الیومیة لدى إذن فالدین.و كذا العلاقات داخل الأسر، ...و الإرث

، و ھذا ما أقرتھ (*)الأسرة الجزائریة یعاني من انفصام بین الدین الرسمي و الدّین الشعبي

روبلوجیة في ازدواجیة المنظومة الدینیة داخل المجتمع ثنالدراسات السوسیولوجیة و الأ

.الجزائري

انحصرت في الرؤیة ،و جمیع متعلقاتھ العائلیة و الثقافیة و السیاسیةيالتي تناولت الدینالملاحظ في ھذا السیاق أنّ الدراسات المحلیة(*)
.عن بعض معاني الدینالكشف نتروبلوجیة التي استطاعت الاجتھادات الأو اقتصرت على بعض،الدوغماتیة الوظیفیة

أنھا لم تقر بما إلاّ .دین عالم/دین شعبي:ھذین النمطینببازدواجیة المنظومات الدینیة، و نتروبلوجیةلقد أقرت الدراسات السوسیلوجیة و الأ)*(
یمثل )الرسمي(الدین العالم جرى بسبھا التسلیم بأنو، فضل ما لھا سلطةبفرضتھا الطبقات المھیمنة یخفیھ ھذا النمط  من أحكام معیاریة

و لذلك حرص .و بقایا الأساطیر و التطیّرافیةخرر و العقائد الحو أن الدین الشعبي خلیط من الس،لعقیدة الرسمیةو اسنةو ال،المستقیمالسراط
...بالبحث عن سمات أكثر موضوعیةالأخلاقیة -نتروبلوجیین الأدیان على استبدال ھذه السمات المعیاریةالأوعلماء الاجتماع الأدیان 
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و من ھنا، كان التفاعل بین الدیني و العائلي في سیاقھ التاریخي یتم على أساس 

امتصت ھذه .الانفتاح على الأخر عن طریق غرس بني و مؤسسات تحدیثیة في المجتمع

.الأخیرة الكثیر من الوظائف التي كانت قید مھام الأسرة

فقد أنتج ھذا التفاعل أشكالا من الأنماط الأسریة بأوجھ دینیة متعددة كل نمط یستند 

.إلى مجال تأویلي للنصوص الدینیة و جملھ المحددات السوسیوثقافیة

:و من ھذه الأنماط الأسریة نذكر ما یلي

:نمط التدیّن الأسري الشعبي-1

ة الظاھرة الدینیة في المجتمعات في دراس،"الإسلام الشعبي"ارتبط استعمال عبارة 

موضوع أساسي من مواضیع العلوم إلىالإسلامیة بسیاق معرفي شھد تحول ھذه الظاھرة 

ظلّت لفترة طویلة حكرا على الدراسات اللاھوتیة أنالإنسانیة و الاجتماعیة الحدیثة، بعد 

حصرت الدّین في مقولاتھ النظریة و اعتبرتھ ،التي استمت بنظرة لا تاریخیة و متعالیة

لذلك دفعت ھذه العلوم البحث ،و كرست تجاھھ رؤیة دوغماتیة،جوھرا متعالیا على التاریخ

باتجاه الاھتمام بتجلیّات الدیني في الحیاة الاجتماعیة و في سلوك المتدینین و في تمثلاتھم 

.نفسھم و للعالم من حولھملأ
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:لمغربياسلام من أوائل من أقر بوجود نمطین في الإ، E.Douttéو یعد 

ة، و إسلام المرابطین أو الصلحاءسب إلیھ، تأسیا بالمسیحینو ت:الإسلام الشرعي

و ھو في نظره مزیج من الرواسب الثقافیة البربریة و مل تعالیم الإسلام، و متسم 

بوجود دین A.Belو في نفس السیاق أقرّ ، )1(بالممارسات السحریة و بتغلیب العجیب

رسمي حقیقي معزول عن باقي المظاھر المجتمعة و مجموعة من العقائد الدینیة الشعبیة، 

كما میّز بین معتقدات و شعائر رسمیة و فھم شعبي للإسلام سایر المعتقدات المحلیة و تأثیر 

.)2(بھا

لكن و كما نلاحظ حول ھذه المحاولات فإنھا تمتاز بالمركزیة الغریبة التي جعلت 

المجتمعات المستعمرة و إلى ثقافتھا انطلاقا من خصائص الأطر إلىأصحابھا ینظرون 

التاریخیة و المعرفیة التي ینتمون إلیھا، فاستعملوا في دراسة ھذه المجتمعات المفاھیم

.(*)لتي استعملت في دراسة المجتمعات البدائیة  المتوحشةصورات اتو ال

علي الكزنال ھذا المجال اھتمام لدى بعض الدارسین الأكادیمیین أمثال اكم

ل على الأثر و الوجود یدتلخص ھذه الإحالات إلى موقف سوسیولوجي ،و بیاربوردیو

.من حیث التلقي و التأویل و التمثیل و الفعل،البشري و التاریخي في  المنظومة الإسلامیة

(1) Dotté.E , Notes sur l’Islam Magrébin, les marabouts, Paris, 1900, Magie et Religion du Nord, Alger 1909.

(2) A.bel ; la religion musulmane en berbére.Paris
)*(

فصول لأفھم"تابھ كنضم"الحیاة الإسلامیة كما صوّرھا بعض المستشرقین"نماذج من ھذه الدراسات في فصل ،یبةحدنقد عبد الوھاب بو
في كتابھ A.belكما نقد ایكلمان النتائج التي توصل إلیھا ألفرد بل ،135-95ص-1992التونسیة للنشر الدار نس،، تو"عن المجتمع و الدّین

.44مرجع سابق، ص،"الإسلام في المغرب"
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و من كل ھذا استطاعت الأسرة الجزائریة الإسلامیة إیجاد معیش دیني عن ،و اذن

و تكییف القوانین ،طریق شرعنة لطقوس و قیم اجتماعیة و إضفاء طابع القداسة علیھا

مما أدى الى تحویل النصوص الدینیة إلى ،الإسلامیة مع الحاجات الواقعیة و العیش الیومي

كانت ،لیھعو .لمخیال الاجتماعي للتدّین الشعبيت شفویة و كذا أسطوریة تؤسس لخطابا

بل كانت ،مؤسسة لإنتاج الإسلام الشعبي،بیار بوردویوكما أشار ،العائلة في شمال إفریقیا

.دار الإسلام

إلى ،في دراسة حول التحولات الاجتماعیة"عدي ھواري"و في ھذا السیاق یتطرق 

إن الأسرة الأبویة استمدت مشروعیتھا من قراءتھا التبریریة للنصوص الدینیة، و أخذت من 

ذلك مصداقیة ھیمنتھا الذكوریة، مما أدى إلى سلب استقلالیة الفرد و اختیاره و تحجیم 

.لدوره و تكریس الإرادة الجماعیة القھریة في كل فعل اجتماعي
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:العائلي الإسلامينمط التدّین -2

أشادت الطروحات الإسلامیة إلى أھمیة العائلة أو الأسرة في تحقیق المشروع  

،           و الدینیة إلى عناصر البناء الأسريالإیدیولوجیةحیث ركزت خطاباتھا ،)الاسلاماوي(

.قائمو العلائقي و نادت ما یسمى بالعائلة الإسلامیة كبدیل للنظام الأسري التقلیدي ال

الحرص في جعل المنتمین ،ةالتنظیمیھا بتنیتم أنھ في تاریخ الحركات الإسلامیة و لوو المع

شأویة دینیة یتم فیھا ترسیخ القیم الدینیة و الرؤیة الایدیلوجیة ، نلھا یخضعون لعملیة ت

التي ،جماعة الأفراد المسلمین المصرینھيو أولى ھذه الحركات الإسلامیة و أكبرھا 

، )1(شرعت في البناء المؤسساتي و التنظیمي للجماعة و من ضمنھا ھو نظام  الأسرة

حیث یخضع الأفراد إلى نوع من الحیاة العائلیة فالرابطة العاطفیة الدینیة، غیر مبنیة على 

).أي الدّین(دلویوجیة العقائدیة یإنما على أساس الأوامر الإ،أساس الدم و الانتماء السلالي

لقد كان ھذا الفعل یعتمد بشكل دقیق على أسلوب التمایز الاجتماعي من حیث 

فأصبح یتناھى إلى أسماعنا عناوین،لطقوس و كیفیات بناء ھذا المشروعالإشكال و ا

و مفردات تؤكد التمایز كالزفاف الإسلامي، الحجاب الإسلامي المرأة المسلمة، الأخ المسلم، 

.الخ...البیت المسلم

)1( Mohamed Merzouk, Quand les jeunes redoublent de férocité, l’islamisme comme phénoméne de
génération, archives des sciences sociales des religion 1997 n° 42.
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ھذه الظاھرة من خلال معالجة سوسیولوجیة میدانیة أنّ ،"محمد مرزوق"جد ی

و كان قد نشر ، 1994بحي الحمري بمدینة وھران إلى غایة 1987تدت من سنة ما

، انتھى فیھا إلى تفسیر بروز ھذا النمط من التدین على المستوى .1997خلاصتھا سنة 

توسیع لیمس الفضاء الاجتماعي العام إلى منطق صراع الأجیال بین یالعائلي و الأسري، و 

بالأخص ،جیل ترسبت فیھ الثقافة الأبویة، و جیل آخر یعاني من كافة أشكال الإقصاء

ھ بشكل شفوي نحیث یسعى إلى التخلص من الھیمنة الأبویة بین جیل ورث تدی.الرمزي منھ

تدینھ عن طریق القراءة و البحث و أخیرا بین جیل الاعتقاد و جیل و جاھز، و جیل بني 

الإیمان صراع ذاقت ویلاتھ الأسرة و العائلة الجزائریة مع بدایة التسعینات من القرن 

.الفارط
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شكال التدّین داخل الأسرة الجزائریةأ:المبحث الرابع

و ذلك من خلال ،الأسرة على العموم على إكساب أفرادھا اتجاھات و معتقداتتعمل

إلى أخرى، فتكون ھناك خیارات ھذه الأخیرة من أسرة، و تختلفیاراتمجموعة من الخ

.دینیة معتدلة و أخرى تقلیدیة شكلیة أكثر منھا حقیقیة دینیة و أخرى علمانیة

م یستنجدون برصید من القیم و المعاییر التي عندما یكّون الأفراد اسر جدیدة، فإنھ

.العمل بھاو نشأ و كبروا علیھا، و ساعدھم في ذلك المحیط على تثبیت تلك القیم و الامتثال

و تقترن ،حیث تتمیز ھذه القیم بأن مصدرھا وحي الھي و أنھا تعتمد مقیاسا ثابتا لا نسبیا

لأرض و فیما بعد ھذه الحیاة في دار البقاء، بفكرة الثواب  و العقاب في حیاة الإنسان على ا

سواء ، فھي في مجتمع العلى حدّ دمن ھنا تأتي قوة تأثیرھا في دائرتي المجتمع و الفر

فالقیم تحي ضمیر الإنسان و تصل بینھ و بین ،ھاتھ العلاقات بین الأفراد و توجھتحكم فی

.خالقھ

نجد أنّ ھناك أولیاء تربوا على بعض القیم الدینیة، كالمحافظة على الصلاة، طاعة 

.الخ...و احترام الوالدین، الحشمة و الحیاء

كما أن بعض الأولیاء یركزون على بعض الممارسات التقلیدیة المتمثلة اجتماعیا 

أن ذلك لھ علاقة بالخلفیة إذحجب النساء في البیوت، :مثلالإظھار انتمائھ الاجتماعي 

فقد أدى الفاصل الزمني بین التشبیھ ،الثقافیة للوالدین التي تمثل قوة سیكولوجیة اتجاه الأبناء

، الاجتماعیة أثناء الطفولة و تجسیدھا عند تكوین أسر، إلى بروز وضعیات و قیم جدیدة

ین القیم التقلیدیةھذه الأخیرة تتسبب في اختلافات أسریة قائمة على عدم التطابق ب

.و الوضعیات الاجتماعیة الجدیدة
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فطبیعة الثقافة التي ینشأ علیھا الوالدین تؤثر أیضا على كیفیة توجیھ أبنائھا مما یفرز 

أشكالا مختلفة لتدین الأفراد تعكس مكانتھم الاجتماعیة، فإذا كان التدّین یحدد أساسا على 

فإننا سوف نلاحظ اختلاف  في كیفیة تطبیق تلك ،الفرائضو عدد معین من المحرمات

الممارسات الدینیة التي تحملھا كل فئة اجتماعیة أو ثقافیة حول محتوى و حدود المحرّمات 

.و المكروھاتتالمبیحاو 

الأسرة المتمثلة للتعالیم الدینیة:أولا

:أسرة دینیة معتدلة

من بعض القیم الدینیة و العرفیة دكما تجد،م ھذه الأسر بكل الشعائر الدینیةتقو

كذلك تلك التي تتعلق بإعادة توزیع الأدوار داخل الأسر بین الرجل ،التغیرات الاجتماعیة

كما تعمل على .، و تعدد أدوار ھذه بفعل تمرسھا أو خروجھا إلى میدان العملو المرأة

خلال القیم الأخلاقیة رغم توسع طرق و أماكن الحفاظ على حدود العلاقة بین الجنسین من 

.التعارف

التي یقوم أفرادھا ببعض الفرائض المرنةكما أن ھناك شكل آخر من الأسرة 

الصلاة، شرب الخمر، اللباس الشرعي (:بینما یطبق أخرى،و یتجنّب بعض المحرمات

ائل شخصیة تدخل في علاقة العبد بربھ نھم یرون أنّ ھذه الأمور تعتبر مسلأ.)للفتاة

ھم الثقافي مع فئات أخرى غیر مطبقة، سواء تنتمي إلى نفس كو یرجع ذلك في احتكا

انعدام الثقافة كما یرجع ذلك عند البعض الأخر إلى .المحیط الاجتماعي أو خارج محیطھا

و مدى ،الشخصيالعامل النفسيأو إلى والتفقھ في الدین،و تكوینھم العلميالدینیة عندھم 

.تھربھم أو قبولھم لمبادئ أو فرائض معینة، و ھذا أیضا راجع لأسباب نفسیة و اجتماعیة
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زمةــالأسرة الملت:ثانیا

، نجد أن داخل ھذه الأسر أن الأب أو الأخ أو الجد ھو مركز السلطة و القیادة

المرأة بالمنزل و عدم العمل ثو نجد أنّ مكو،البطریقیةبالسلطة و یعرف ھذا الشكل 

نجد فیھ ضیق فرص التعارف قبل الزواجو،أنّ تمدرسھا أیضا محدودو ،خارجھ إجباري

.و كذا التمییز بین الجنسین،و غیاب الحوار و النقاش داخل الأسرة

مما یضفي الشرعیة لأوامر الرجل المستمدة من ،كل ھذه السلوكات نجد لھا تبریر

المرأة على اجباتو الأحادیث التي تظھر ولآیاتفیعمدون إلى ا، حسب اعتقاداتھم،الدّین

الرجل و حقوقھ علیھا، دون التطرق إلى حقوقھا و واجبات الزوج تجاھھا و طاعة 

تمع الجزائري سواء كان كمّا أن تمیز الذكر عن الأنثى لظاھرة منتشرة في المج.أوامرھم

.التقلیدي أو المعاصرجتمع الم

،حیث أننا نجد ھذه الظاھرة منتشرة عند الأمھات المتعلمات منھم و غیر المتعلمات

حیث تعید الأسرة إنتاج ھذه القیم و التصورات من جراء تعاملھا مع الأبناء، كما ذكرت 

ھي المھیمنة على كل أفراد العائلة، ،مركز السلطة و شخصیتھھو ":نفیسة زردومي 

بما فیھم الزوجة التي تتولى الأعمال المنزلیة و تربیة الأبناء مفضلة في ذلك الذكر على 

ان في كل زملا ینطبق و القیم ربیةتعلما أن ھذا الجانب  من المعاملات و ال.(1)"...الأنثى

.في الأسرة التقلیدیة الجزائریةھذا النوع من الأسر نجده أكثر انتشارا و بروزا،و مكان

(1) Zerdoumi Naffissa, l’enfant d’hier, l’éducation de l’enfant en meilleur traditionnel Algérien p 42.
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)ذات الخیار العلماني(الأسر المعاصرة :ثالثا

النوع أو الشكل من الأسر نجده متأثرا أشد التأثر بالثقافة الأوروبیة، سواء ھذا

.بالطریقة الاحتفال ببعض المناسبات غیر الدینیة، شكل اللباس ...

ل عدة دلالات سوسیلوجیة، مفلقد اتخذ اللباس الشرعي الیوم أشكالا و أنواعا ، مما یح

.تھا و التفتح على العالم الخارجيھي وعي المرأة و توسع ثقاف

:"رونقش"یقول  إن انتشار المتدینات في المجتمعات العربیة یدل على أن بعض "

الأشخاص أصبحوا قادرین على ولوج النتاج الثقافي و التسییر الذاتي الروحاني بفضل 

المعاصر لم أي أن التغیرات التي مست المجتمع الجزائري ، (3)"ارتفاع مستواھم الدراسي

.بل كانت ثقافیة بالأخص، ...تكن اجتماعیة أو سیاسیة أو اقتصادیة

فأصبحنا نجد الیوم في الجزائر المعاصرة طبیعیة العلاقة بین الأبناء و الآباء

تتمیز بنوع من الاستقلالیة و إعطاء الأبناء كل الحریة قبل الزواج للخضوع ،و الأقرباء

فھذا الصنف أو النوع فھم التقدم على انھ عبارة عن قیم و مقومات ھویتھ .لتجارب عاطفیة

.الجزائریة فارتبطت سلوكیاتھ بكل ما ھو مادي و الابتعاد عن ما ھو روحي

داء أفرة أو التخلف الدیني بحكم انتماتراجع في الممارسات الدینی،نلاحظ الیوماكم

د اعتبار إلاّ لمصلحة الفرد و الھدف الذي في تنظیم مھني أو جماھري أین لا نجةسرالأ

تتمیز ھذه الجماعات .الحقیقة، حیث باتت آراء الفرد حول الدین مسألة شخصیةإلىیسعى 

.بالا لمبالاة الدینیة

2006و الاجتماعیة الإنسانیةمنشورات كلیة العلوم ،م علم الاجتماعقسو التغیرات الاجتماعیة، فعالیات الملتقى الثالث، الأسریةالتغیرات )1(

.347، جامعة الجزائر ص 2ج.1ج
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و علیھ نلاحظ أن ھذه القیم العلمانیة لا تستطیع تحقیق تكامل في المجتمع دون 

سالفا نافالأسرة الجزائریة كما ذكر.الاعتماد على بعض القیم الدینیة في المجتمع الإسلامي

،    تخضع لنفس الظروف التي تمس الأسرة في العالم الثالث عامة و العالم العربي خاصة

یخضع لمختلف العادات و التقالید، و یتمسك بكل ما یمت ثقافتھ بصفة عامة و إن كان الفرد

.بینما الیوم أصبحت الأسرة الجزائریة تتجھ اتجاھا مختلفا

حول الأسرة الإفریقیة في المدینة، أنھ عندما في مقالة G.Balandierأكد اكم

أو الحیاة (تدخل الأسرة في المدینة تتحرر من الضغوط، و تتغیر معھا كل العلاقات فالمدینة 

تسمح لأفرادھا بالتخلي عن الالتزامات و الضغوط و الضوابط التقلیدیة ،)المعاصرة

.(1)و تسمح لھا بالاختیار

المعاصرة و متطلباتھا اكتسبت الأسرة الجزائریة نوع من التحرر و ذلك فالحیاة 

راجع للتغیر الذي مس جمیع بنیاتھا و جوانبھا فقد أصبحت الأسرة الجزائریة الیوم أسرة 

متغیّرة تتصف بتحدید نسلھا و ضعف السلطة  الأبویة، و نوع من الحریة سواء كان الأمر 

.وكات الاجتماعیةالتصرفات و السلیخص الأفكار أو

و خفت شدة المراقبة الاجتماعیة المدعمة الأفراد نوعا من الدیمقراطیة بلحقق

و ھذا ما ساھمت فیھ ظاھرة الحداثة من الناحیة ، وط و العرف الاجتماعي و الالتزامبالضغ

المظھر المثیر لھذا التفكك، ھو فقدان "...:بلقزیزعنھا ، و قالالاجتماعیة و الثقافیة

الأسرة المتزاید لقدرتھا على الاستمرار مرجحة قیمة و أخلاقیة للناشئة بسبب نشوء 

.(2)"و توزیعھامصادر جدیدة لإنتاج القیم

(1) Andree Michal Sociologie de la famille,PUF, 1972 .p97.
.70، ص 1، ط2006دار الشروق للنشر و التوزیع في عالم متغیّر،ود، الشباب و القیمیماجد الز)2(
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الشباب و التدین:المبحث الأول

یقر الباحثون أنّ السمة الغالبة الواضحة في الحیاة العربیة عموما، شیوع الاستھلاك 

كافة و المظھریة و التقلید على حساب الإنتاجیة و الإبداع و ھذا المظھر أصبح واضحا في 

.نواحي الحیاة

أنھ یواجھ معضلة حقیقیة ،)1999(حول المجتمع الأردني ،)1(عویداتحیث یذكر 

و ھي انحدار القیم الرفیعة و محاولة الھروب ،واضحة في سلوك أفراده و منھم فئة الشباب

إلى الإیمان الشكلي أو بالأحرى إلى التدین المظھري الذي تدل علیھ أنماط السلوك السائدة

باالله جلّ فالإیجاز الحقیقي ،منھا عمیقةثرو ھذا یعني أن تربیتنا الدینیة سطحیة و شكلیة أك

یترجمھ الفرد إلى نموذج في السلوك الیومي و نماذج من القیم الرفیعة في الإنتاج ،و علا

.و العمل و العلاقات الصادقة مع الآخرین

في وسائل الإعلام و الاتصال الحدیثة سبب من فھناك من یعتقد أنّ التقدم المتسارع

الأسباب المؤثرة في القیم لدى الشباب العربي، حیث تتدفق المعلومات عبر الحدود دون قید 

أو شرط و ھذا ما یحدث انعكاسات على ثقافات الشعوب و المجتمعات و یغیّر من القیم 

تحت تأثیر وسائل (م جیل الشباب یظھر و المفاھیم لدى تلك المجتمعات حیث أصبح الیو

نزعة أو الاستعداد لتقلید عناصر ثقافیة جدید معینة دون المعرفة الواضحة لمدى )الإعلام

الشباب و القیم في عالم متغیرنفع ھذه العناصر الثقافیة أو السمعیة الاجتماعیة لأصحابھ

لباس و الغناء أو تقلید الأبطال الریاضیین و یتجسد ھذا التقلید خاصة في تقلید الفنانین في ال

.)2(في بعض نواحي حیاتھم

.105ماجد الزیوت، الشباب و القیم في عالم متغیر، مرجع سابق، ص )1(
.166ص ،1991السویدي محمد، مفاھیم علم الاجتماع الثقافي  و مصطلحاتھ، الجزائر، المؤسسة الوطنیة للكتاب )2(
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ھذه التصرفات في غالب الأحیان لقیت  استغراب الآباء و عدم رضاھم 

،بالحشمة في الزي و اللباس و مظاھر السلوكالتقییدو معارضتھم و ھم الحریصون على 

غیر أنھ و كما سبق الذكر في ظل تحولات القیم في الأسرة الجزائریة، أصبح جیل الشباب 

و أصبح الآباء ،ریات واسعة في اختبار نوع اللباس الذي یراه مناسباذكورا و إناثا یتمتع بح

عھد إلىلأصناف معینة من اللباس كانت ائھمنبأیبدون مزیدا من التساھل بخصوص ارتداء 

.قریب ممنوعة اجتماعیا

ھل ،رغبة في الحصول على إجابة واقیة و مقنعة ھو،و السؤال الذي تم طرحھ

ل الحجاب العصري موضة العصر أم التزام دیني ھالحجاب العصري مظھر للتدّین؟

مكیف؟

:الموقف من الحجاب-1

شھدت الساحة ،الثمانینات و بدایة التسعیناتنھایةھذه الظاھرة بدأت في البروز مع 

اشتد الإسلامیة و العلمانیة حول الحجاب، حیث زائریة غلیانا كبیرا بین الأحزابالج

ة، و تعدى المنبر ی، اتخذ منھ كل طرف محور خطاباتھ المنبربین ھذین التیارینالصرع

لینزل إلى الشارع في مسیرات أقل ما یقال عنھا أنھا سیاسیة، و التي سرعان ما انطفأ 

بریقھا و غاب بمجرد أن اتخذ الصراع شكلا آخرا، أي شكل المھیمن، و دخل في منطق 

.العنف
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فتحولت الخطابات المنبریة إلى ساحات العنف، فتعمقت الھوى بعد ذلك بین الطبقات 

السیاسیة بعدما دخل النقاش حول موضوع الحجاب إلى ساحة العنف المبرمج، الذي أصبح 

لكن سرعان ما استفاق المجتمع الجزائري .یھدد المجتمع الجزائري، خاصة الجانب النسوي

ة الحجاب لكنھ حجاب مغایر لما كان ضالمجتمع، أدخلھ في موعلى انفجار جدید نمطي في 

علیھ من قبل، و ھو موضة الحجاب العصري أو ما أصبح یصطلح على تسمیتھ في أیامنا

:ما جاء في بعض إجابات المبحوثین، حیث یقولحسب،"الحجاب الكلیماتیزي"ھذه 

".یتسماش حجاب عندناالحجاب تاع الیوم ما بقاش كیما زمان مستور، و لا ما "

، "بنات الیوم راھم یلبسوا واش یساعدھم مشي واش لازم علیھم یلبسوا":و یضیف آخر

فقد .و ھذه الإجابات، كما ھو واضح تدل على سخریة و تھكم ھؤلاء من الحجاب العصري

اكتسح الحجاب العصري كل البیوت الجزائریة و الشوارع، و صارت صورة الشارع 

.ائري ممثلة في الخمار أو الحجاب العصريالجز

و في الوقت الذي غزى ھذا النوع من الموضة الشارع الجزائري، و تحول الحجاب 

لكن .من الالتزام الدیني إلى ذوق رفیع و موضة عصریة تكتسح المجتمع بأنماطھ المختلفة

؟ما رأي المجتمع الجزائري في ھذا النوع من الحجاب

النساءالرجالالإجابــــة

%159%53.5نعم

%4225.2%5840.5لا

%31.8%274.9دون إجابة

.الموقف من الحجاب العصري):05(الجدول رقم 
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الفتیات أو المرأة الجزائریة، انقسم إلى قسمین إن الموقف من الحجاب الذي ترتدیھ

و ما نلاحظھ لأول وھلة ھو رفض أو عدم قبول معظم أفراد .منھم المؤید و الآخر معارض

%40.5العینة، سواء رجال أم نساء، للحجاب العصري الذي نراه الیوم، و ذلك بنسبة 

ھي ضد الحجاب العصري، فھو حجاب عند النساء، ھذه الفئة من العینة%25.2و نسبة 

و ھذا ما جاء حسب تصریحات .غیر متوافق مع ما جاءت بھ الشریعة الإسلامیة

أن ما ترتدیھ الفتیات الیوم لا یعبر بتاتا عن الحجاب، یمكن أن نسمیھ ":المبحوثین، فیقول

و تلبس ، فعندما نشاھد الفتاة الیوم تضع خمارا لتغطیة الشعرأي شيء آخر غیر الحجاب

"محتجبةتنورة قصیرة، فكیف یمكن أن نقول أنھا 

الملاحظ ھنا إن الحجاب العصري عند ھذه الفئة نجده یشد و یثیر الغرابة و التساؤل 

الشارع حتاجإذا كان ھذان الرأیان یبدیان رضاھم بالحجاب الذي ی،أفراد المجتمعمن

الجزائري الیوم، لأنھ حسب آرائھم ھو من احد الثوابت التي لا یمكن تعریفھا أو تحدیدھا 

فإن ھناك آراء أخرى نجدھا تشاطر ھذه الآراء حول طریقة ارتداء الحجاب، لكنھم من جھة 

أخرى یرون في الحجاب العصري وسیلة لمواكبة العصر، و أسلوب یعبر عن التحضر 

.وّر و لكنھ لا یعتبر تدین على الإطلاق بالنسبة لھمو التط

أنا :"فقد صرح احدھم حول رأیھ حول الحجاب الیوم و علاقتھ و التّدین فأجاب

ارفض أن ترتدي زوجتي الحجاب الفضفاض، و لكن في المقابل ارفض أیضا أن ترتدي 

تبر ھذا حجابا و لا مثلا تنوره قصیرة أو قمیص و أن تضع الخمار على رأسھا فانا لا اع

".و لكني أفضل أن تكون معتدلة و في نفس الوقت أنیقة،یستر المرأة أبدا

:و ھناك آراء أخرى تقول أنھا تحبذ ارتداء الحجاب العصري عن الحجاب الدیني

"الحجاب العصري یفرضھ العصر، الموضة، التطور بالنسبة لیا:"فیقول

."حاصل في المجتمع یفرض على المرأة مسایرتھالتطور اللي راه:"و تضیف أخرى 
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ھناك الحجاب الملتزم الذي ،و على نقیض ما ھو سائد حول الحجاب العصري

و یرون في الحجاب العصریة انھ أسلوب سوّق لھ في ، یرون فیھ رمز للھویة الإسلامیة

.متاجر عالمیة، و نفذ في الشوارع العربیة

العولمة و التدفق السریع للمعلومات ، الفضائیات ":أفراد العینة حدحیث تقول أ

و الانترنت، و كذا استھلاك كل ما ھو موجود ھو الذي أثر على أسالیب العیش

و التصرفات و كذا أسلوب اللبس، و ھذا سببھ غیاب الوازع الدیني القوي الذي یحصنھن 

."من مثل ھذه السلوكات

الحجاب العصري بالنسبة للفتاة و المرأة الیوم ما ،فقد أجمعت عینة الدراسة على أنّ

كما انھ أصبح أداة لتحررھا من ضغوط الأسرة،ھو إلا تعبیر عن مظھر خارجي فقط

.و المجتمع

أصبحت تسعى لخلق نوع من التوازن في شخصیتھا الذي ،فالمرآة المعاصرة الیوم

خلالھ البحث عن الانسجام مع المجتمع الذي یجعل من الحجاب رمزا  لھویتھا ترى من 

،الحجاب في ضوء التحلیل السوسیلوجي، و لجأ بھ لخلق إطار للتوازن الشخصيفت،الثقافیة

فالتجربة الدینیة لیست فقط شعور و إیمان بل ھي أیضا ، "رحمة بورقیة"كما تقول عنھ 

یة الجماعة تتقاسم وفتحدید ھ.إذ أن القیام بالشعائر الدینیة یمر عبر  الجسد،تعبیر جسدي

نفس القناعات الدینیة یتم عن طریق اللباس، فالسلوك الدیني ترافقھ إشارات و علامات 

.)1("تحدده و تدل علیھ و تجعلھ مرئیا

(1) Bourquia. R, entre les jeans et valeureuse religieuses. Eddif- codesria, Casablanca, 2000, M. 42.
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،        یترجم في بعض الحالات فروق ثقافیة،فاللباس ھو نوع من التعبیر الجسدي

فظھور و انتشار الحركة الإسلامیة .یعمل كعنصر للاندماج أو الإقصاءو یمكن أن

و كان الشباب ،)الحجاب للنساء و القمیص للرجال(تصاحب مع انتشار اللباس الإسلامي 

فبھذا یبرز الاختلاف بین ھذا الأسلوب من اللباس ،ىالمنتمون للتیار الإسلامي أكثر من تبن

إذ یوجد بعد جیلي ، أفراد المجتمع لیس فقط المجتمع المسلم و لكن مع الأجیال الأخرى أیضا

.)2("لعلاقة الأفراد مع القیم و الرموز الدینیة

ذا كان عدم إعن ما،و من جھة أخرى نجد أن أغلبیة أفراد العینة لم یعرفوا الإجابة

نساء الو %39.9نجد أن نسبة الرجال و.یعتبرھا غیر مسلمةارتداء المرأة للحجاب 

تعتبر أن عدم ارتداء المرأة للحجاب لا یمكن أن یقصیھا من دائرة الإسلام ،28.2%

)صالملاحق،26أنظر الجدول رقم(

الحجاب فرض و واجب، و لكن ما نقدرش نقول بلي إلا ما لبستش الحجاب راھي كافرة "

ملازمش نقصوا المرأة من الھویة الإسلامیة لمجرد أنھا متلبسش "، ..."داًأبدا أب

."حجابال

فبالنسبة لھذه الآراء أنّ المرأة و إن لم تضع الحجاب تبقى دائما في خانة المرآة 

فھذا الاتجاه یرى أن ، اءسن%1.2رجال و  %3.5في مقابل ذلك نجد نسبة .المسلمة

الحجاب فرض و حرام على ":عدم ارتداء المرأة للحجاب ھو دلیل على تمردھا على الدین

إذا كان االله عز و جل أمر المرأة بالحجاب فوجب علیھا الطاعة"، "المرأة إن لم ترتدیھ

).حسب آراء المبحوثین("و الاحترام

فنجدھا رفضت الإجابة عن ھذا السؤال أو ،نساء%6.6رجال، %6.3أما نسبة 

."محتجبةارفض أن احكم على المرأة الغیر ".كما قال احد المبحوثین

(2) Op.cit p43.
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:الاختلاط-2

یعتبر موضوع الاختلاط نقطة لا تقل أھمیة عن الموضوع السابق، و ھو في غایة 

ة الفصل بین ففي المجتمع الإسلامي، نجد أنّ ھناك معیار دیني یحث على ضرور.التعقید

لأن ھذا وارد و ھذا ما تتقاسمھ جمیع الدول الإسلامیة،إلاّ فیما یتعلق بالمحارمالجنسین،

رغبة في التقلیص من الاحتكاك ،في الدین الإسلامي و المتعارف علیھ في جمیع المذاھب

.بین الجنسین و الابتعاد قدر المستطاع من الوقوع في الحرام

التطورات و التحوّلات التي شھدھا العالم بأسره و العالم العربي لكن و مع كل 

نجد أن اقتحام المرأة لعالم الشغل و العمل المأجور، و مقاسمتھا .خاصة في الآونة الأخیرة

للرجال في میادین شتى جعلھا ترتاد نفس الأماكن التي یذھب إلیھا الرجل سواء  أماكن 

نھ ھناك أماكن و مجالات ما زالت مقتصرة فقط على مع التحفظ على ا(عمومیة أو خاصة 

.)الرجال دون النساء

ترى أن قبول و انتشار الاختلاط بین ، رحمة بورقیةت بھا مففي الدراسة  التي قا

.(1)الجنسین و وجود المرأة في المجال العمومي ھو من مكتسبات الحداثة 

سیاسیة و اجتماعیة ھامة نجدھا تقف لقد باتت المرأة الجزائریة الیوم تحتل مناصب 

.الند للند مع نظیرھا الرجل و تتقاسم معھ معظم الأعمال و الوظائف

(1) Bourquia. R, entre les jeans et valeureuse religieuses,Op.cit p73.
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أما  فیما یخص احتمالات الزواج كان المبدأ ھو الفصل بین الجنسین، حیث كانت 

تقام سھرة خاصة بالنساء و الأخرى بالرجال ، و إن حصل و وجد الجنسین معا یكون ذلك 

و لكن ، لا نستطیع ھنا تحدید زمن معین لبدایة ھذه الظاھرة.في إطار  العلاقة القرابیة فقط

و الانتشار الھائل لصالات الأعراس ،اة المعاصرة التي نعیشھا للیومنستطیع القول إن الحی

.ھو ما سھل الاحتكاك و الالتقاء بین الجنسین أكثر في مثل ھذه المناسبات الخاصة

النساءالرجالالإجابة

%4024%107نعم

%159%5840.6لا

%53%21.4دون إجابة

الاختلاط بین النساء و الرجال في المناسبات):06(الجدول رقم 

لا یعتبرون الاختلاط ،العینةأفرادنساء من %24رجال مقابل %7فھناك نسبة 

و ھنا .تمع و الحیاة المعاصرة بصفة عامةبل بالعكس ھو ضرورة یتطلبھا المجأبدامشكلا 

ھذا ما یفسر أن ، الرجالأكثر منھ عند نلاحظ فرقا بین الجنسین فھو یرتفع عند المرأة

تشھد نوعا من التعایش مع ھذا الوضع ، فلم یصبح أصبحتالمجتمعات المعاصرة الیوم 

باتت تتطلبھا الحیاة لأماكنھذا لان المجتمع خلق تغیرات و تحضیرات .یشكل من أشكال

.نساء أیضا%9مقابل ، رجال ترفض الاختلاط%40.6أما نسبة .المعاصرة
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:ن الاختلاط داخل قاعات الحفلات فنجد النتائج كما یبینھا الجدول التاليعاأم

نساءرجال الإجابة

%3018%74.9جو مناسب و حضاري

%137.8%2618.2جو لا یتناسب مع تقالیدنا

%159%3423.8منافي للأخلاق الإسلامیة

//%32.1دون إجابة

.داخل قاعات الحفلاتالاختلاط ):07(الجدول رقم 

ترى في الاختلاط انھ جوّ ،%18و %4.9في قراءتنا للمعطیات نجد أن نسبة 

ترى %7.8و %18.2مقابل .یتناسب و الحضارة و كذا التقدم الذي تشھده المجتمعات

ن الصالات التي تنتشر الیوم ما إ"في الاختلاط جوّ لا یتناسب مع تقالید المجتمع الجزائري 

"دلیل على عدم تشبث المجتمع بقیمھ الدینیةھي إلا 

كما أنھا سوف تخلق مشاكل ،صالات الیوم ما ھي إلا رمز لخدش الحیاء:"قول تو 

."مجتمعیة كثیرة و انحلال خلقي و تراجع في القیم

ھو تصرف ،ترى أن الاختلاط داخل صالات الأعراس%9و %23.8أما نسبة 

أنّ النساء ھن اقل ، ھو ملاحظ داخل عینة الدراسةن ما منافي للأخلاق الإسلامیة لك

.معارضة لصالات الأعراس الیوم ، بما أنھن الفئة الأكثر ترددا على مثل ھذه الأماكن

%)1.2(و %)2.1(أما للفئة التي رفضت الإجابة على أي من ھذه الخیارات المقترحة 

اقضات فمانیش عارف و ین الیوم رانا نعیشوا وقت كثرت فیھ الاختلافات و التن":تقول

اللي رانا نعیشوه اللیوم لا ،و االله ما عرفت واش نجاوب"، "نصنف الإجابة تاعي

."یفسر
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إنّ مثل ھذا الموقف یفسر صراع القیم داخل المجتمع الواحد، حیث أن تعرّض 

موقفین متعارضین و متناقضین، یتطلب كل منھما سلوكا مغایرا، و ھذا ما إلىالأفراد

المتعارضة، و ھذا ما یعیق وجود نمطین من الدوافع المتناقضة و إلىیؤدي بالضرورة 

و كذا یعطي فرصة لنشوء توتر متزاید و سلوك غیر ثابت، بین ،و یمنعھ من التوافقالفرد

إلىلعرف في مقابل عقلیة أخرى متحررة تمیل أكثر الدین و اإلىعقلیة أو فكر یستند 

.و العصر الحدیثشيالتجدید و الموازنة العقلیة و كذا التما

:و التدّینالأجیال-3

ھل جیل الیوم أكثر درایة بالدین و أكثر ممارسة للتدّین من الجیل السابق؟

و ذلك لنتمكن من الإجابة على بریقیةإمتاج إلى وجود معطیات حفي ھذا الإطار ن

ھذا السؤال ،أما الإجابات التي ھي بحوزتنا، ھي في نظرنا غیر كافیة و وافیة، فھي في كل 

و الأكید أنّ العقیدة و الشيء الواحد.الأحوال مؤشرات لواقع مجھول أو غیر معروف

نوع من التراجع لا غبار علیھا حتى و إن عرف ھذا المجتمعالدینیة في المجتمع الجزائري

و لیس العقیدة الدینیة في حدّ ةفھذه التغیرات مست الممارسات الثقافی.الدینیةتالسلوكیافي 

و التي ،الفترة الاستعماریة التي عاشتھا البلاد:و ھذا ما نلاحظھ على سبیل المثال،ذاتھا

.يغیر الكبیر في الجانب السوسیواقتصادمثلت ذلك الت

بالدّین أكثر منھ اأي الجیل المعاصر، ھو جیل أكثر درایة و المام،فھل جیل الیوم

و كیف نقیم تدین ھذه أم للجیلین نفس الدرایة أو المعرفة؟)الآباء(عن الجیل السابق 

الشریحة من المجتمع مقارنة مع جیل الآباء و ھل جیل الیوم أكثر ممارسة للوجبات الدینیة 

أم العكس؟
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إنّ إجابة المبحوثین عن الأسئلة ھي مثل باقي أسئلة الاستمارة تسمح لنا 

بالتعمق في ھذا المیدان فآراء مبحوثینا ھي موزعة فیما یخص المقارنة بین جیل الآباء 

.و الأبناء في موضوع الممارسات الدینیة أو الدرایة بھ و بتعالیمھ و واجباتھ

لإحصائیة أن ھناك بعض الفوارق بین الأجیال فیما یتعلق بینت نتائج الدراسة ا

:بالممارسات و القیم الدینیة ففیما یخص المعرفة الدینیة كما ھو ملاحظ في الجدول التالي

نساءرجالالإجابة

%3621.6%4028أكثر درایة

%137.8%2215.4أقل درایة

%31.8%85.6نفس المعرفة

%84.8//دون إجابة

درایة الأبناء بالدین أكثر من الآباء؟):08(الجدول رقم 

نساء، ترى أنّ %21.6رجال و %28فیما یخص المعرفة الدینیة، نجد أن نسبة 

جیل الشباب ھم على درایة أكثر حول أمور الدین، مقارنة مع جیل الآباء، و ذلك حسب 

فالإجباریة التعلم دور ،الذي مس كل من الجنسینآراء معظم المبحوثین راجع إلى التعلیم 

.مھم في ذلك

حیث لم تعد عملیة نقل للمعلومات من جیل لآخر تقتصر فقط على عملیة إنتاج 

فقد كان ذلك یتم عن طریق ، أي عملیة التنشئة الاجتماعیة التقلیدیة أو للتلقین، و إعادة إنتاج

جیل الیوم أصبح جیل واع و متعلم ، لذا فھو أكثر الماما ":أحد المبحوثینفیقول.التقلید

التعلیم الیوم أصبح لھ دور كبیر :"، و یقول آخر"بما جاء بھ الدین،أكثر منا نحن الآباء

ھم الیوم غیر ظروفنا في الفترة فظروففي معرفة للأبناء للدین أكثر من الآباء

."الاستعماریة
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المعرفة الدینیة ھي معرفة فكریة نظریة لا تقتصر فقط على ھذا ما یبین أن

و إنما ھي كذلك لمعارف تؤخذ من المدارس و الجامعات و الكتب تالسلوكیاالممارسات و 

.و كذا وسائل الاتصال الأخرى المتطورة

من خلال دراسة عن (1)محمد مرزوقفعلى المستوى الدیني، یصل الباحث 

یوظف ھذا الأخیر فكرة أنّ حصول الجیل الجدید على قدر ،الظاھرة الإسلامیة و الأجیال

حیث مكنھ التعلیم من الوصول إلى )2(مقبول من التعلیم ساھم في نشأة جیل إسلاماوي

مكنھ ذلك من توسیع أفقھ الدیني و تشكیل معاني، و النصوص المقدسة بدون أي وسیط

.و بناء تفسیرات لا تتلاءم بالضرورة مع فھم و معنى ممارسات الآباء

إذن فالتعلیم بالنسبة للباحث لم یكن تأثیره فقط على الأجیال بل تجاوز ذلك لیعید 

المباشر الإطلاعمن ،فتمكن الشباب بفعل التعلیم.تشكیل الحقل الدیني برمتھ في الجزائر

أنعلى المصادر الدینیة المكتوبة مكنھم من اكتشاف حقل دیني واسع و متنوع و 

، و ھذا سمح )مذاھب و مدارس مختلفة(الاختبارات الدینیة داخل الحقل الإسلامي متعددة 

.لھم بممارسة إسلام یختلف عن إسلام آبائھم بل و في بعض الأحیان في قطیعة معھ

نساء، یرى أصحاب %21.6رجال و %15.4نسبیة و من جھة أخرى نجد أن

.ھذه العینة أن أبناء الیوم ھم أقل درایة من الأولیاء بالدین

في المعرفة بالدین، )الآباء و الأبناء(في حین نجد موقف آخر یرى تساوي الجیلین 

نسبة و ھي فئة قلیلة مقارنة بالرأیین الأولین أما %1.8رجال و %5.6و ذلك بنسبة 

.فترفض إعطاء الأفضلیة لكلا الجیلین4.8%

(1)-Merzoug. M, quand les jeunes redoublent de férocité, p 73.
:باحثون أخرون یدافعون عن ھذه الفكرة مثل )2( Kepel G,Jirard

op.cit (labat), c.les Islamistes Algériens, paris, le seuil 1995.
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:أما فیما یخص الأجیال و الممارسات نجد

نساءرجالالإجابة

%2615.6%2618.2.أكثر ممارسة للواجبات الدینیة

%2213.2%1812.6.أقل ممارسة للواجبات الدینیة

%84.8%107نفس الممارسة

%42.4%117.7لا أدري

//%53.5دون إجابة

؟الآباءمقارنة مع جیل لشباب للواجبات الدینیةاممارسة ):09(الجدول رقم 

فیما یخص الدراسات الدینیة، فوجھات النظر كذلك تختلف، فكما ھو ملاحظ في 

نساء ترى أن الشباب ھم أكثر %15.6رجال، %18.2فإننا نجد نسبة ،الجدول أعلاه

ممارسة للواجبات الدینیة مقارنة مع الآباء، و ذلك راجع حسبھم للمستوى التعلیمي و كذا 

.التطور الذي تعیشھ المجتمعات و ما آل إلیھ ھذا الجیل

ممارسة للواجبات نساء ترى أن الشباب ھم أقل %13.2رجال، %12.6أما نسبة 

ھذه الفئة ھذا إلى العولمة و جانبھا السلبي و كل ما عالدینیة مقارنة مع جیل الآباء، و  ترج

TVجیل الیوم لھاتوا الانترنیت و :"جعل شباب الیوم یقصر في واجباتھ الدینیة ، و  یقول

."على الدین اتاعو

الیوم ھو الذي أدخل الشباب في عصر السرعة الذي أصبح یعیشھ المجتمع :"و یقول آخر

دوامة لا یستطیع الخروج منھا و كذا معزیات الحیاة المعاصرة ھي التي تسببت في 

...."تقصیر الشباب اتجاه دینیھ الخ
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ء بنافھي ترى أنّ جیل الآباء و الأنساء،%6.66رجال و %8.33أما نسبة 

.على نفس الالتزام و الممارسة للواجبات الدینیة

إنّ ممارسة الدین أو التدّین بصفة دقیقة عند الشباب مقارنة مع الأولیاء ھو فعل لا 

فالجزائریون .فإننا نجده كذلك في باقي الدیانات و جمیع المجتمعاتیخص فقط المسلمین،

لم یخرجوا عن القاعدة العامة في ذلك في حین إذا كان ھناك تراجع من الناحیة الدینیة في 

.ربیة المسیحیة سواء كانت كاثولیكیة أو بروتستانتیةالمجتمعات الغ

الآراء من اختلاف الروئ، فلق فاختلافأما عن التزام الشباب مستقبلا بالدین 

:جاءت النتائج حسب الجدول التالي

نساءرجالالإجابة

%2313.8%3423.8الشباب أكثر التزاما بدینھ

%2012%2920.3الشباب أقل التزاما بدینھ

%1710.2%32.1لا أدري

//%42.8دون إجابة

مستقبل الشباب و الدین):10(الجدول رقم 

ھي نسبة مرتفعة مقارنة مع النسب ،نساء%13.8رجال و %23.8نجد أن نسبة

، وھي ترى أن الشباب سوف یكون أكثر التزاما بدینھ و ذلك ما یرجعھ أصحاب الأخرى

أو ما ،)الشباب(الوعي الدیني الذي بات یمیز ھذه الشریحة من المجتمع إلىھذا الرأي 

.یطلق علیھ اسم التدّین
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نساء ترى أنّ الشباب %16.66رجال و %24.16و مقابل ذلك نجد أنّ نسبة 

و ذلك راجع بالنسبة لھم للتغیرات التي عرفتھا المجتمعات الیوم ،التزاماسوف یكون أقل 

انعكاس ھذه التغیرات على عناصر النظام إلىو لا سیما في وقتنا الحاضر، مما یؤدي 

.الاجتماعي عموما و المنظومة القیمیة على وجھ الخصوص

المجتمع تأثرا بنتائج التغیرات و ھنا یجدر الذكر أنّ الشباب ھم أكثر فئات 

و كذا تؤدي .و التي تخلق تناقضا بین قیم و اتجاھات الأجیال المختلفة،الاجتماعیة السریعة

ھذه التغیرات المستمرة إلى شغل الشباب عن الاھتمام أكثر بدینھم و الالتزام بتعالیمھ 

.و ممارستھ

بینوا عدم معرفتھم في إذا كان الشباب ،ءنسا%10.2رجال و %2.1أما نسبة

ففضلوا عدم الإجابة على أي من الاقتراحات ،سوف یكونون أقل أو أكثر التزام بدینھم

.السابقة

فالحیاة المعاصرة بكل معطیاتھا و متغیراتھا تحمل داخلھا تغیرات و تحولات 

.و التزاماتھ نحوهیصعب معھا معرفة ما  سوف یكون علیھ مستقبل الشباب تجاه دینھ 
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الممارسات الدینیة بین ما ھو دیني و دنیوي:نيالمبحث الثا

نثروبلوجیة و السیوسیلوجیة ، الذي تعج بھ كل الدراسات الأ"قسالط"یظل مفھوم

،شكل ھذا المفھوم موضوعا لنقاش تنظیريإذ.، مفھوما یصعب تحدیدهالقدیمة و المحدثة

نثروبلوجین و السیوسیلوجین صیاغة تعریف عام ن خلالھ عدد كبیر من الباحثین الأحاول م

و بما أن ھذا النقاش الطویل أكبر و أعقد من أن .)1(و دقیق لكل أشكال تمظھرات الطقس

تستوعبھ السطور أو الفقرات التي یمكن أن نخضعھا لھ ھنا، فإننا سنصرف النظر عن كل 

.تي أثارھا لنركز على تلك التي حظیت بنوع من الإجماعالاستنتاجات الخلافیة ال

فالطقس ھو كل سلوك فردي كان أو جماعي یلتزم بمجموعة من القواعد التي تشكل 

السلوك على الرغم من توفره على ھامش من الارتجال، و ھذا .و أبرزھا التكرارطقوسیتھ

ما من السیاق الكوني و من ك،، یمنحھا من السیاق المحليلھ بالضرورة معنى و وظیفة

.)2(إذ تتداخل ھذه السیاقات كلھا في صیاغة الطقس و تحدیدهالمثالي كما من الاجتماعي،

لھذه الطقوس، فھي ممارسات تعلن عن طابعھا و ما یھمنا ھنا ھو البعد الممارساتي

حیث ،الدیني و ذلك من خلال معانیھا و وظائفھا التي تتحدد بالدرجة الأولى وسط مؤدیھا

ني محددة صعبة التحلیل و شدیدة اأن لھذه الممارسات مجموعة من التصورات ذات مع

.الغموض

ة الرسمیة و الممارسات التي بین ما ینتمي إلى التقالید الدینی،فینبغي أن نمیز ھنا

و سوف لن نحدد ما إذا كان مصدر ھذه الأخیرة وثنیا أم ،تحسب على التقالید الدینیة المحلیة

بقدر ،ف  لمعتقدات أحدھما مع قوالب الأخریكیتإسلامیا، أو نتیجة تفاعل بین المصدرین أو 

.ي وسط مجتمع الأسرةما یھمنا التعرف على الوظائف التي تستجیب لھا أو تتكیف معھا ف

)1(
الیاد، مرسیامرسیل موسى، فان جنیب، بلاندي، روني جرار، :شاركت في ھذا النقاش أسماء عدیدة، نذكر منھا على سبیل المثال لا الحصر

.باستید، كازنوف و آخرون

(2) Jean Cazeneuve :les rites et la condition hummain.PUF.1958,p :4.Et Abdeillah Hamoudi la victime
et ses Masques op.cit.p 161.
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إذا أردنا معرفة علاقة الطقوس بالشعائر ، فھناك فرق غامض بینھما، نلاحظھ من 

، و یمكننا القول أن أي فعل نثروبلوجینعشوائیة لھذین المصطلحین عند الأاستعمالات

و الأوامرالمحظوراتیمكن أن یكون طقسا و لكن لا یتم الطقس بدون تلك السلسلة من 

، فھي لغة الطقوس و أدواتھاالشعائرو الامتحانات و لا تكون لھ فعالیة إلاّ بھا تلك ھي 

یرة یكتفي بتعریفھاو عند استعمال ھذه الأخ.العملیات الإجرائیة لإتمام تلك الطقوسو

بینما یستعمل مصطلح الشعائر بدون شرح، و تعتبر الممارسات و تحدید وظائفھا،

فالطقوس أنواع منھا الدنیوي، .الشعائریة و الطقسیة رمزیة التي تربطھا بالجواھر المخفیة

الطقوس التي و ھناك الطقوس الدینیة، ھي تلك، ل الذي نمارسھ في حیاتنا الیومیةو ھو ك

.)1(یفرزھا كل دین و یستخدمھا في نمط ثابت لأھداف تكراریة

،و ھناك من یرى أن سببھا الدیني یرجع إلى تغیرات و تحولات البشریة المركبة

و شعور الإنسان بالحیرة یضطره إلى تعدیلات منظمة لوضعھ المشوش، و یكون ھدف 

.الداخليالطقس الدیني بذلك إعادة التوازن 

،فالطقوس و الممارسات تقوم على استمراریة حدث اجتماعي ما و تركیبھ منھا

للتذكیر بھ و استمراره في و ذلك ،فالطقس یعمل على تحیین الحدث الذي وقع في زمن

فیرتبط ،ستمراریةالاتضمن من خلال تكرارھا عبر الزمن و الأجیال فھي،الحاضر

.الحاضر بالماضي

.57، ص 1988بیروت ،)ترجمة وجیھ البعیني(نور الدین طوالبي، الدّین، الطقوس، التغیرات -)1(
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الممارسات الیومیة:أولا

إن الممارسات التي نقدمھا ھنا، ھي عبارة عن ممارسات تنطوي على معتقدات

.و تصورات تكشف عن نمط تدّین معین

:البسملة-أ

، فالبسملة تسبق الأكل و الشرب"اسم االله"یستھل المبحوثین معظم أنشطتھم بذكر 

فھذه الوظیفة تنطوي ،و النھوض و الجلوس و النوم و الاستیقاظ و جمیع النشاطات الأخرى

:على وظیفتین أساسیتین

لم تسبقھ نیة تھدف إلى طلب المعونة من القدرة الإلھیة، فكل عملمتیةاستعطاف:الأولى

إلى ھیمنة قوى ،"انمأیكل"و ھي ترمز حسب .بسملة معرض بالتأكید لرفع البركة عنھ

.)1(الغیب على الأمور الدنیویة  داخل النسق الاجتماعي

كي نقول بسم االله یعني راني نتكل على ":یقول أحد المبحوثین،"اسم االله"فعندما یذكر 

".االله في أموري

وقائیة تسعى إلى الاحتماء من كل التأثیرات السیئة الناتجة عن أرواح الجن، ھي :الثانیة

إذ أن ھذه الكائنات تطرق في الغالب و نشاط ھذه المخلوقات مسألة غیر قابلة للشك،فوجود

المتربصة بالناس بالسوء، فھي جزء من الكائناتفالبسملة ھنا تعمل على طرد، كل الأماكن

ھي آیة قرآنیة من آیات الغلبة "فبسم االله الرحمن الرحیم"القرآن كلام االله المذكور في

)l’invincibilité(   على حدّ تعبیر"Fanny Colnna")2(،كما ،ذكر لاسم االلهإنھا

.أمر بھ و بالتالي فھي كلامھ

.46، ص 21991للنشر ، الجزء الإسلام في المغرب، ترجمة محمد أعفیف، دار توبقال:أیكلتان دیل)1(
(2) Colonna.F :des versts de l’invincibilité permanence et changements dans l’Algérie contemporaine.

Presses de la fondation National des sciences politiques 1995.
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من ھذه الكائنات اللامرئیة، ءھذا الكلام الذي یستعین بھ كل المسلمین على  الاحتما

كما أننا نجد بعض المبحوثین قد نسبوا .و التي لا تفلح في صدّھا إلاّ ذكر اسم االله الجلیل

بسم االله اللي یقولھا "،وظائف أخرى للبسملة حیث جعلوا منھا عنوانا للھویة الإسلامیة

المعاني التي یعطیھا و مھما یكن من تعدد ، "یعني ھو مسلم و وینتمي إلى الإسلام

المبحوثین للبسملة فإنھا تبقى ممارسة یومیة تكشف عن طابعھا الدیني بطریقة واضحة

.و جلیة

:الحمدلة-ب

تنطوي ھذه الممارسة على دلالة أساسیة تتمثل في الاعتراف و عدم الاعتراض على 

الحمدلة داخل المجتمع فإننا نلاحظ أھمیة .أي الإیمان بالقضاء و القدر، المشیئة الإلھیة

الجزائري و أفراده، حیث نجد حضورھا مكثف داخل نمط الحیاة السائد الذي لا یخلو أبدا 

فالحمدلة ترتبط بكل الظروف الشخصیة للأفراد و بكل السیاقات .من الحمد المتكرر

امك، ...فھي ترافق كل مظاھر الفرح لدى الناس كالزواج و الإنجاب و العافیة، الاجتماعیة

فالحمدلة ترمز إلى ذلك الظھور الكلي ، ...في كل مظاھر الحزن من موت و مرضتحضر

.و الدائم للقدرة الإلھیة داخل الحیاة الاجتماعیة

:الاستغفار-ج

الیومیة التي تعج بھا حیاة الفرد الشفھیةمن أھم الممارسات ،یعتبر ھذا الأخیر

و ھي ترتبط بسیاقات و مواقف عدیدة أبرزھا الوقوع في الخطأ، و تنطوي ھذه ،)المسلم(

.الممارسة على خلفیة أساسیة مفادھا أن الشیطان شدید التربص ببني البشر

فھذه ،كما أن الاستغفار ھو عبارة عن تعویض لصیغ الاعتذار المباشرة و الصریحة

.الممارسة ترتبط بسیاقات عدیدة كالخوف من التعظیم المعیب للذات
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:لاةـــــــالص-4

نثروبلوجیة و السوسیلوجیة الأولى حول المغرب العربي، الألقد أھملت الدراسات 

أنّ معظم الطقوس و الممارسات الدینیة التي تكشف عن طابعھا ، الإشارة  إلى ذلكسبقكما 

ظلت ھذه الدراسات حتى سنوات الخمسینیات تغض الطرف عن ما یمت إلى الإسلامي، فقد

Fanny"الإسلام بصلة لأنھا كانت منھمكة في البحث عن ما ھو و ثني كما تقول

Colonna")1( حول الجزائر"بوردیو"و قد استمر ھذا التجاھل حتى في أعمال

إذ لا نجد للصلاة الشرعیة و آخرون حول المغرب،"جیرتز"و "بیرك"و أعمال 

.، وجود في دراسات ھؤلاءو المساجد و الحج و الصیام

تعتبر من أھم الممارسات الدینیة التي یقوم بھا الفرد، فحسب إجاباتھم ،فالصلاة

صلاتھم ویل للذین ھم عن ،و یقولون أیضا."الصلاة"یقولون إن أول و قبل كل شيء 

فالثقافة الشعبیة تجمع على إن .ساھون، فھم في جھنم خالدون و لا شفیع لھم یوم الحساب

.لا یجوز لأحد تركھا و نسیانھا، فھي قاعدة الإسلام و الإیمان ،الصلاة عماد الدین

:و لمعرفة حجم ممارسة الصلاة في مجتمع الدراسة و الذي جاءت نتائجھ كالتالي

النساءالرجالبالصلاةعلاقة الأسرة 

%5030%5437.8نعم

%53%149.8لا

%53%25.4دون إجابة

الإقبال على الصلاة):11(الجدول رقم 

(1) Colonna . F, Savants paysans, op cit, p 10.Et Hassan Rachik : Sacré et Sacrifice dans le haut Atlas
marocain. Op.cit. p 11.
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ھم ،نساء%30رجال و %37.8نسبة أنففي قراءتنا لھذه المعطیات نلاحظ 

ھم من الأفراد الغیر ،نساء%3رجال و %9.8أما نسبة .أفراد یلتزمون بأداء الصلاة

ملتزمین بأداء الصلاة ھنا نلاحظ أن نسبة المؤدین للصلاة مرتفعة عن الغیر المؤدین لھا، 

السؤال دون أي تفسیر أو تعلیق علىفلم یجیبوا،نساء%3رجال و %5.4أما نسبة 

.یذكر

:أما عن كیفیة أداء الصلاة، فكانت الإجابات كالأتي

النساءرجالالعلاقة الأسرة بالصلاة

%3420.4%4233.6قیموھا بانتظامی

%2414.4%2014بدون انتظام

%21.2%21.4دون إجابة

ممارسة الصلاة):12(الجدول رقم 

إن الصلاة بالنسبة للمبحوثین ھي فرض و واجب دیني وجب المحافظة علیھ من قبل 

الجمیع المسلمین، فعدم ممارستھا أو الالتزام و التھاون في أدائھا لدلیل على التقصیر 

فإنھ لا .و الإھمال تجاه ھذا الواجب الذي یعتبره المبحوثین شرط محدد للھویة الإسلامیة

بطریقة منتظمة خاصة في صفوف النساء ،ین على الصلاةمنسبة المداوشك أن انخفاض 

بعدد من الفرضیات التفسیریة يالسوسیولوج، قد توحي للباحث %14.4التي نجدھا بنسبة 

البدن و اللباسطھارة(لامیة سكصرامة نظام النظافة الذي تفرضھ الشعیرة الإ

تیب و تعاقب الأوضاع و الحركات الجسمانیة من قیامو كذا دقة و تر، (*))و المكان

لالذي یقوم بھا المصلي بالإضافة إلى ضرورة حفظ و ترتی،و سجودو قعود و ركوع

مجموعة من السور القرآنیة  بشكل صحیح، و مدى عسر ذلك على أناس أمیین لا یعرفون 

.و الكتابةالقراءة

احتواء المعنى تجدر الإشارة ھنا إلى أن مفھوم مارسیل موس للصلاة، التي یعرفھا بأنھا ممارسة دینیة شفویة ترتبط بأمور مقدسة، یضق عن (*)
الإسلامي للصلاة الذي یشیر إلى 

:بھذا الصددو المحددة بحیث لا تتوفر على أي ھامش للارتجال،أنظر المضبوطةعدد من الطقوس الجسدیة و الشفویة 
.Mauss. M « la prière ».In Mauss œuvres – les fonctions sociale du sacré, ed Minuit 1968.



میدانیة و نتائجھاالدراسة الالرابع    الفصل 

117

قد تباینت ف،أما عن انتماء الأشخاص للھویة الإسلامیة و الصلاة كفرض و واجب

؟بین القبول و الرفض، فھا تأدیة الصلاة كفیلة باعتبار المصلي ملتزم بدینھإجابات مبحوثینا

النساءالرجالالإجابة

%4024%4632.2لا

%42.4%2014نعم

%63.6%42.8دون إجابة

الفرد و التزامھ بالصلاة:)13(الجدول رقم 

لا ینظر للصلاة على أھمیتھا كشرط محدد للانتماء ،خلال الجدول انھنلاحظ من 

و بالتالي فان انقطاع بعض الناس أو تأخرھم في ممارستھا لا یعد سببا ،للھویة الإسلامیة

.كافیا لإقصائھم من ھذه الھویة الدینیة

%14فإن نسبة ،إلى النموذج الإلھي في السلوك،فإذا كانت الصلاة ترمز معیاریا

یرون أن غیر المصلي و الملتزم بأداء صلاتھ یعتبر تمرد  ،رجال و نساء%2.4و 

و یعتبر أیضا خارج عن ،و عصیان لما جاء بھ الدین الإسلامي و أمر بھ المولى عز و جل

إن الصلاة فرض"أحد المبحوثینكما یقول،الھویة الإسلامیة و ذلك حسب رأیھم

،"لم یلتزم بأحد أركان  ھذا الدینو واجب، فكیف لشخص أن یعتبر نفسھ مسلم إن

الصلاة عماد الدین ، یجب على كل مسلم الالتزام بھا و إلا اعتبر ناقصا :"و یضیف آخر 

."بالنسبة لدینھ

نساء، ھي فئة ترى أن الغیر ملتزمین بصلاتھم لا %24رجال و %32.2نسبة 

فھذا ما عبر عنھ احد ،خارج عن الھویة الإسلامأوأن ھذا الشخص غیر مسلم یعتبر ذلك

أنا لا اعتبر الإنسان الذي لا یؤدي  الصلاة خارج ن الھویة الإسلامیة"المبحوثین فقال 

".و إنما اعتبره إنسان ناقص أو مسلم عاص في نفس الوقت
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فقد تم دراسة جوانب أخرى مثلا التأثیر،أما بالنسبة للممارسة الصلاة أیضا

.تأثیر العائلة بصفة عامة من ناحیة وجوب تأدیة الصلاة.التأثرو

نساءرجالالإجابة

////لا احد

%2313.8%2215.4الأب

%2012%2718.9الأم

%63.6%96.3المسجد

%42.4%64.2المدرسة

%63.6%42.8الأصدقاء

%10.6%21.4)الزوجة(الزوج 

////دون إجابة

أول شخص حثكم على الصلاة:)14(الجدول رقم 

فقد احتلت الأم المرتبة الأولى من حیث تأثیرھا ،حسب ما ھو ملاحظ في الجدول

یلیھا الأب في ،نساء%12رجال و %18.9ذلك بنسبة و ،على الأولاد لتأدیة الصلاة

أما النسب الأخرى فقد توزعت بین .%13.8رجال و %15.4الثانیة بنسبة الدرجة 

.مؤسسات التنشئة الاجتماعیة الأخرى

إذن یمكن أن نستنتج أن للأم دور كبیر في تلقین أبناءھا كل أسالیب التنشئة 

و كذا الأكثر تعاملا مع لأنھا مقارنة مع الأب فھي الأكثر قربالاجتماعیة و الدینیة،

و ذلك بحكم المسؤولیة التي تحس بھا كفرد داخل أسرتھا و اتجاه أبناءھا لكن ھذا لا ، ئھاأبنا

فالمرأة المتزوجة نجدھا قد تلقنت أو تعلمت الصلاة .ینقص من دور الأب من ھذه الناحیة

وجھ،أي عائلة الزوج أو تو لیس داخل أسرة ال،أي من الأولیاءداخل الأسرة الأصلیة،

.لأحیانالزوج في بعض ا
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ھذا ما یبین إن ارتفاع دائرة العلاقات العائلیة یؤكد أن التنشئة الدینیة لھا دور فعال 

و مدى حرص الأولیاء على تلقین مبادئ الدین لأبنائھم و الحرص ،داخل الحقل الأسري

و نجد أیضا أن الأولیاء یرغمون أبنائھم على أداء الصلاة إن .على مراقبتھم في ھذا السلوك

:من غیر المنتظمین في أدائھا فبلغت النتائج حسب الجدول التاليأولم یكونوا من مؤدیھا 

النساءالرجالالإجابة

%4627.6%4833.6لا

%1911.4%149.8نعم

%53%85.6دون إجابة

.أداء الصلاةعلى إرغام الأبناء :)15(الجدول رقم

نساء یرغمون أبنائھم %27.6رجال و %33.6یتبین من الجدول التالي إن نسبة 

سلام أمر الأولیاء لإلان ا،الكاملةفي ذلك من مسؤولیتھم على أداء الصلاة،لأنھم یرون 

و یجب على الموقف أن یكون ، أولادھم إن لم یكونوا من ممارسیھابفرض الصلاة على 

نساء، ترى ھذه الفئة %11.4رجال ، %9.8أما نسبة .صارما دون أي جدال أو نقاش

عن تصرفاتھم، و مستواھم العلمي و الثقافي  یجدر بھم أن یمیزوا بین مسئولینن الأبناء أ

فھم یوجھون و ینصحون لكن لا یجبرون احد على ذلك بل یرغبونھم .و الحرامالحلال

.و یحبونھم فیھا
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:قراءة القرآن الكریم-5

كل مسلم، فلا تعد قراءة القرآن الكریم أیضا من الممارسات الدینیة التي یقوم بھا

.تخلو أي أسرة جزائریة مسلمة من تواجد نسخة أو نسختین أو أكثر من المصحف الشریف

نساءرجالالإجابة

%2414.4%149.8مرتین

%2213.2%1611.2ثلاث مرات

%84.8%3222.4أكثر

%63.6%85.6و لا مرة

على المصحف الشریف و قراءة القرانالإطلاع):16(الجدول رقم 

على المصحف الشریف بصفة عامة ھي الإطلاعفالملاحظ من النسب المؤیة أن 

مرتین فأكثر أما عدم المطلعین علیھ فنجد ھذه النسبة الإطلاعنسبة لا باس بھا سواء كان 

.نساء%3.6رجال ، %5.6تنخفض مقارنة بالنسب الأولى

نة على المصحف إنما یدل على حرص أفراد العینة على قراءة أفراد العیفإطلاع

المسلم الحقیقي یجب أن لا یھجر القران بل یجب علیھ ":المصحف الشریف، فیقول

واجب على كل مسلم :"و یقول أخر"قراءتھ و ترتیلھ و التمعن في آیاتھ و سوره

."و مسلمة قراءة القران 

أو حتى العینة تقوم بقراءة القران الكریم في أوقات معینة، كالصلاة،فنجد أن أفراد 

.هفي المناسبات الدینیة  أو حتى في أوقات الفراغ، و ذلك رغبة منھم في عدم ھجر

16أنظر الجدول رقم (حیث نجد أن بعضھم یحاول جھده حفظ بعض السور و الأحزاب 

).علیھعالإطلاالخاص بحفظ القران و عدد مرات أعلاه
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المماراسات الموسمیة:ثانیا

دینیة موسمیة تكشف اتإن كل ھذه الممارسات التي سوف نتناولھا الآن ھي ممارس

و مختلف، فھي تحتل بالنسبة لمبحوثینا تعن طبیعتھا الدینیة و إن كان ذلك الإشكال متفاو

أما فیما یتعلق  بحجم و كثافة الإقبال على ھذه الممارسات فھو أمر .القیمة الدینیة نفسھا

.رصدھا و القیام بتحلیلھاتتداخل في تحدیده عدة عوامل حاولنا قدر الإمكان 

:عید المولد النبوي الشریف-أ

یوم الثاني ،)صلى االله علیھ و سلم(یحل ھذا العید الذي ذكرى میلاد النبي محمد 

و بغض النظر على الوضعیة الثیولوجیة ،عشر من ربیع الأول ثالث شھور السنة الھجریة

لھذا الاحتفال داخل المنظومة الإسلامیة، على اعتبار أنھ لیس فرضا و لا سنة و إنما مجرد 

د ، فالمجتمع الجزائري كغیره من المجتمعات المسلمة یولي أھمیة كبیرة لھذا العی(1)تقلید

.تتمثل في كل مظاھر و أجواء الاحتفال و البھجة التي تعم خلال ھذا الیوم

و خاصا، حیث یقم أفراد المجتمع بتدابیر ایعتبر مبحوثینا ھذا الیوم ھو یوم مبارك

منھ إعداد أنواع معینة من الطعام ، أما في ختام ھذا الاحتفال فیقوم خاصة بھذا الاحتفال،

أین یرتلون القران و كذا الأناشید الدینیة أي یقام حفل دیني مساجد،الرجال بالاجتماع في ال

و كذا تتم في ھذا ،شفیع المسلمین ساعة القیامة)صلى االله علیھ و سلم(تخلیدا لذكر النبي 

.الیوم في المسجد حلقات الذكر

و إنما ھو تقلید إسلامي ،لم یدع في حیاتھ إلى الاحتفال بیوم مولده و لم یوص بھ بعد مماتھ)صلى االله علیھ و سلم(من المعلوم أن النبي محمد )1(
یة الأخرى، و دا لا یختلف في شيء عن باقي الأعیاد الإسلامعیفیھابینما یرى عموم المسلمین.كانت حمیدةة ، و إن دعیعتبر بعض الفقھاء ب

.الدیني الإسلاميلا شك أن بھذا الاعتبار دلالة أنثروبلوجیة عمیقة تتجاوز الإطار 
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ترى أن الاحتفال بالمولد ، )1(نساء%3.6رجال، %5.6حیث نجد أن نسبة 

أنّ الاحتفال بعید ،حیث یبدو من خلال ھذا كلھ.النبوي الشریف یغدوا أمرا في غایة الأھمیة

.أمرا طبیعیا و طقسا خالیا من كل المركبات الأسطوریة،المولد في سیاق مجتمع الدراسة

لكن .یغدو تبعا لھذا المعنى موسم من الموسم)صلى االله علیھ و سلم(فإن یوم مولد الرسول 

وارد في السنة غیرلأنھ إذا ما رجعنا إلى حكم الاحتفال بالمولد النبوي الشریف،فإن جوازه 

.(*)فھي تعتبر بدعة من البدع المحدثة في الدین،الشریفة أو حتى القرآن العظیم

:رمضان و عید الفطر-ب

الھجریة، و ھو الشھر الأكثر قدسیة یعتبر شھر رمضان و ھو تاسع شھور السنة

و یبدوا ذلك .كثافة على مستوى الممارسةالأكثرالجماعیة عند مبحوثینا، و الشعیرة

واضحا من خلال استعداد الناس الروحي و المادي لاستقبال ھذا الشھر المقدس، فمثلا نجد 

،    عن شرابھا بمجرد  حلول شھر شعبانفي ھذا الشھر أن المدمنون على الخمر ینقطعون 

فالصوم في شھر رمضان لا .الإمساكخلال فترات إلاما المدخنین  فلا ینقطعون عنھ أ

، بل ھو شھر التوبة و العزوف عن كل المعاصي قدر الأكلعن الشراب و لإمساكایعني 

إلا أنھن یعكفن خلال و رغم أن بعض الجزائریات لا یرتدین الحجاب الشرعي،.الإمكان

.ھذا الشھر على لبس المستور و التحلي بالحشمة

)1(
.108، ص)09(أنظر الجدول الخاص بالممارسات الدینیة رقم -

)*(
.رضوان االله علیھملم یحتفل بھذا الیوم و حتى الخلفاء الراشدین و لا غیرھم من الصحابة )ص(لقد ورد في مصادر عدة أنّ الرسول -
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فشھر رمضان ھو شھر یشكل لعدد كبیر من الناس مناسبة تحفزھم على المداومة 

في أوقات محددة، سواء بالنسبة لھم القیام بأدائھاعلى ممارسة الصلاة الیومیة و الالتزام 

إذ نلاحظ من خلال عینة الدراسة أنّ شبھ المقبلین على صلاة التراویح خلال شھر .بھا

:رمضان بحسب نتائج الجدول التالي

نساءرجالالإجابة

%3822.8%5236.4كل رمضان

%127.2%117.7الأیام الأخیرة من ھذا الشھر

%63.6%74.9أحیانا

%042.4//أبدا

تأدیة صلاة التراویح):17(الجدول رقم 

نساء یقبلون على %22.8رجال و %36.4من خلال الجدول نلاحظ أنّ نسبة 

و ما نلاحظھ أنّ نسبة المقبلین على ھذه الممارسة .صلاة الترویح خلال شھر رمضان

فخلال الشھر نلاحظ امتلاء المساجد عن .عند النساءاالدینیة ترتفع عند الرجال أكثر منھ

تافناءآخرھا بالمصلین ، حیث یضطر أحیانا نصف المصلین للمشاركة في الصلاة  في 

.المساجد الخارجیة

یزاول ھذه الصلاة في الأیام الأخیرة من ھذا نساء%7.2رجال و %7.7أما نسبة 

.الشھر

و علاوة على ھذا الحماس الدیني، یبذل المجتمع الجزائري قصارى جھده لتوفیر 

قدر إضافي من المال لمواجھة تكالیف ھذا الشھر، إذ نجد أنّ معظم الناس تحرص على أن 

.أكولاتمتكون موائد إفطارھا ملیئة بألذ الأطباق و أجود ال
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،إذن ففترة الصیام التي تمتد كما ھو معلوم بین طلوع الفجر و غروب الشمس

،بمثابة طقس مرور على اعتبار أنّ الجسد یمر من حالة الجوع و العطش خلال لامساك

إلى حالة النشوة بالارتواء و الإشباع عند الإفطار إذن فالصوم ھو محاولة لتجاوز ما ھو 

.فھو تطھیر لكل الآثام، ھو أخرويدنیوي و الارتقاء إلى ما 

و یرمز الصیام أیضا عند المجتمع الجزائري إلى قدرة الإنسان على التحكم في 

.وفقا لقواعد السلوك التي فرضھا االله على عباده، طبیعة حیاتھ و ضبطھا

فشعیرة الصیام ھي الأكثر كثافة مقارنة مع باقي الفرائض الدینیة الأخرى في إظھار 

لإنسان على ضبط طبیعة البشریة، مما یجعل المرضى و كبار السن  و النساء اللواتي قدرة ا

لھن أعذار شرعیة  یمتنعون عن عدم الصیام على الرغم من الترخیص الشرعي الواضح 

و الأطفال الغیر بالغین الذین لیسوا .الذي یعفیھم من أداء ھذه الفریضة الدینیة،و الصریح

مجبرین على الصیام، یقبلون على ممارسة بضعة أیام بتشجیع من آبائھم و محیطھم 

الاجتماعي، ذلك أن القیام بھذه الشعیرة یعتبر بالنسبة للناس وسیلة یتمیز بھا الأفراد 

.رةفالصوم ممارسة ذات منافع صحیة كثی،اقصي العقلزون بالعقل عن نیّالمتم

، من شھر رمضان یترقب الجزائریین و الأمم المسلمة بصفة عامة29أما عشیة 

.(*)الإعلان عن العید إذا ما ثبت ظھور الھلال

الكوني سیأتي ھذا التقویم الھجري یعتمد على المراحل القمریة و ینجم عن ذلك أنّ الناس لا یعرفون قبیل ذلك بساعات في أي وقت من الزمن)*(
.30أو 29العید صبیحة 
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:الحج إلى البقاع المقدسة-ج

یحدد توقیت الحج بین شھري شوال و ذي الحجة، ھذا التوقیت الذي یتبع للتقویم 

على المراحل القمریة مما یجعل توقیت ،كما ھو معلوم،الزمني الھجري، و ھو تقویم یعتمد

ع ھذه الشعائر إذ تقط،الشعائر الإسلامیة الموسمیة خارج نظام تعاقب الفصول المناخیة

و یعتبر الحج إلى مكة.دورة زمنیة تبلغ ثلاثین سنة لعبور مجموع فصول السنة المناخیة

سواء كانت المادیة (یشترط الاستطاعة و زیارة المدینة المنورة فریضة دینیة على كل مسلم

).أو البدنیة

و قد عبر جمیع أفراد عینیة الدراسة على رغبتھم العارمة في القیام بھذه الشعیرة 

المزارات الدینیة، بید أن بعد المسافة التي تفصل بین الجزائر و السعودیة، حیث توجد ھذه

تجعل ھذا الانجاز الدیني حكما على أقلیة من و ارتفاع تكالیف السفر بالطائرة التي ،المقدسة

إذ لا یتعدى عدد الأفراد الذین قاموا بھذه الشعیرة المقدسة في مجموع ، میسوري الحال

منھم نساء و الباقي 10فرد 17، فقد كانت )المجموع الكلّي130(أفراد العینة التي كان 

:رجال كما یبین الجدول التالي

النساءالرجالالإجابة

%106%1711.9لا

%4627.6%4430.8نعم

%432.4%96.3دون إجابة

زیارة البقاع المقدسة):18(الجدول رقم 
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ذ إو یرتبط القیام بشعیرة الحج وسط مبحوثینا بنوع من الوجاھة الاجتماعیة، 

أن یضاف ،یحرص الأفراد الذین یخضعون بوضع متمیز داخل التراتب الاجتماعي السائد

ھذا اللقب الذي یعد عنوانا من عناوین الجاه و الرفاه،إلى اسمھم لقب الحاج أو الحاجة

.یردو یبعث على الاحترام و التق

لطقوس یبدو لنا و یصعب ھذه الممارسة على قلتھا، لمجتمع الدراسة مجموعة من ا

إلىفقبیل حلول موعد السفر .من الضروري الإشارة إلیھا و لو بشكل قصیر و موجز

الدیار المقدسة تقتني العادة السائدة أن یقیم ھذا الحاج أو الحاجة حفلا یودع من خلالھ أقاربھ 

و أصدقاءه و جیرانھ، یحیھ الطلبة و المادحون بقراءة عدة سور من القرآن الكریم و بإنشاد 

رة و تذبح لھذا الحفل بالضرورة رؤوس من الغنم أو من البقر  بحسب المقد،المدائح النبویة

و تقدم للحاضرین، حیث یتمنون لھ حجا مبرور و السعي المشكور و العودة السلیمة إلى 

و في یوم السفر الموعود یلبس الشخص المقبل على أداء فریضة الحج الملابس .الدیار

و یخرج من بیتھ وسط زغارید ).و كأنھ یوم عید(بیضاء جدیدة لم یسبق لھ ارتدائھا 

، حیث )صلى االله علیھ و سلم(رحة تعم السكان، التي تصدح بالصلاة على رسول االله و ف

إن شاء (تھیرافق ھذا الأخیر من الناس أھلھ و أحبائھ و أصدقائھ إلى المطار و عند عود

الموكب سوف یلقى نفس الموكب في استقبالھ، ویزداد ھذا الطقس كثافة عند وصول)االله

و من ھنا فإن لقب الحاج یلازم اسم صاحبھ الذي یزیده وجاھة.جةإلى بیت الحاج أو الحا

.و وقار و كذا یضیف لصاحبھ قوة رمزیة
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:عید الأضحى-د

"العید الكبیر"كما ھو متعارف علیھ في المجتمع الجزائري ،یمثل عید الأضحى

ھذا العید یوم العاشر من ذي الحجة و یحل .مكانة و أھمیة كبیرة لدى جمیع أفراد المجتمع

آخر الشھور الھجریة و أكثرھا قداسة، إذ یتم خلالھ الحج إلى بیت االله الحرام، و یقام فیھ 

یوم النحر، الذي یعتبره الإسلام سنة مؤكدة یؤدیھا المسلمین في جمیع أنحاء المعمورة

الذي قبل ،دنا إبراھیم علیھ السلامیسو تستحضر ھذه التضحیة الدمویة عند المسلمین قصة 

یقوم .أن یضحي بابنھ إسماعیل و ذلك استجابة إلى أوامر االله و ذلك عن طریق الرؤیة

الأب أو أحد الأبناء الراشدین، حیث یتم توجیھ الضحیة صوب القبلة و یذبح بیده الیمنى في 

.(*)حركة سریعة و كذا دقیقة

نساءرجالالإجابة

%3018%3725.9عید دیني

%2716.2%3222.4عید و واجب اجتماعي

////

%31.8%10.7دون إجابة

عید الأضحى في المجتمع):19(الجدول رقم 

:حول استعمال الید الیمنى في عملیة النحر أنظر على یبل المثال لا الحصر)*(
PUF p 92Hertz.R :Sociologie religieuse et Folklore.
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ترى أن العید ،نساء%18رجال و %25.9نلاحظ من خلال نتائج الجدول أنّ 

رجال%22.4نسبة في حین نجد مقابل ذلك ،أي مناسبة دینیة،الأضحى ھو عید دیني

.ترى أن عید الأضحى ھو عید و واجب اجتماعي یجب المحافظة علیھ،نساء%16.2و 

حیث ،حیث أننا نستخلص من ھذا دلالات عدة منھا المساعدة الاجتماعیة على سبیل المثال

".العید الكبیر ھو رحمة للفقیر"المبحوثین حدیقول أ

اتخذت شكلا فردیا في إنحتى و ،و لفائدة الجماعةن ھذه الأضحیة تتم باسمإ

كما أنّ ھذا الطقس یكشف بوضوح عن طبیعتھ الدینیة الإسلامیة من خلال ما سبق ، انجازھا

نثروبلوجیة العامة للتضحیة كما لا یعني أنھا لا تخضع للقواعد الأفان ھذا ، تبیانھوذكره

ھي كل ممارسة تقتضي نحر حیوان ما وفق ":)M.Mauss(مارسل موسیعرفھا 

و قواعد دقیقة و محددة تضفي دائما طابعا قدسیا على الأشیاء و الأحداث التي طقوس

رر بالضرورة طاقة قدسیة تعادل قدسیة الحزن الحدث حو ھي عملیة و ت،تنجز من اجلھا

.)1("المضحى أجلھ

بل ھو الواجب و إن ،ن عید الأضحى لیس بالعادة الاجتماعیةأكما یرى المبحوثین 

.لم یصل إلى مستوى العرض لكنھ یعتبر من السنة المؤكدة

أما عن الاحتفال بھذه المناسبة نجد أن نسبة كبیرة من أفراد العینة یقومون بھذه 

.الأضحیة في ھذا الیوم

(1) Mauss.M, les fonction Sociales du sacré .Ed Minuit 1968 p 203..
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المجتمع الجزائري توحد متمثل في حرص معظم الأسر الجزائریةي فنجد 

على التضحیة حتى لو تعدى ثمن الأضحیة القدرات الشھریة ،)حتى المعوزة منھا(

و السؤال الذي یطرح نفسھ  ھو ما الذي یجعل مبحوثینا .للمضحین أو حتى الدخل الشھري

؟فةى أداء ھذه الشعیرة بھذه الكثایحرصون عل

لا شك أنّ ھذا السؤال یجد جوابھ بالضرورة ضمن ھذه العناصر الطقوسیة التي وضعناھا 

.(1)سابقا

كما أن ، عبارة عن روح یتم تحریرھا عن طریق النحرھذا العیدو تضحیة 

داخل الأسرة الواحدة أو بین الأسر و كذا )أكل لحم الأضحیة(الاجتماع حول موائد الأكل 

یعتبر من تبعات ھذه الأضحیة التي تؤدي بالضرورة حسب ،بین الأفرادتبادل الزیارات

R.Girardھذا العنف ، إلى التحام الجماعة و تمتین الروابط و تفریغ العنف الكامن داخلھا

المكونات الذي یھدد استمراریة وحدتھا و استقرارھا، فالتضحیة مكون رئیسیي من

ج وھي منت،نثروبلوجيالأافات، حسب ھذا الباحث البشریة و كل الثقالأساسیة للمجتمعات 

.(2)لعنف أصلي تم تجاوزه عن طریق سن طقوس التضحیة

فقد وردت في معظم إجابات العینة أن الأب ھو ،أما عن من یتكفل بشراء الأضحیة

م في معظم الأحیان تساعد الأبما أنھ رب الأسرة، حتى أن ،من یقوم بشراء الأضحیة

ن یقوم الأبناء شراء ھذه الأضحیة بحكم عملھا الأجور، و كذلك في بعض الأحیاالزوج في 

.یعیشون تحت سقف و لو مع أولیائھماداموبشراء الأضحیة ما

:تنطوي عملیة النحر كافة الثقافات البشریة على بعد قدسي أنظر بھذا الصدد(1)
G.Bataille, théorie de la religion Gallimard 1973 , P 59
(2) Girard. G, la violence et le sacré paris, 1972 p 144
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فالعبرة ،مناسبة یتقرب بھا الفرد بأضحیة إلى االله عز وجل، إذن یعتبر عید الأضحى

).وطھا و استوفاھارلكن ھذا إذا ما أحسن ش(لیست في الأضحیة بل في الأجر و الثواب 

:الممارسات الظرفیة-3

،إن الطقوس التي سوف نستعرضھا ھنا ھي عبارة عن ممارسات ظرفیة

یشترك في خاصیة أساسیة وجد .ترتبط بظروف و مواقف محددة تستدعي اللجوء إلیھا

و ھي أنھا تؤدي وظیفة التریاق ضدّ القلق و التوتر الذي ینتاب مؤدیھا أو المعنیین ،مھمة

.بھا

الطمأنینةكما أن درجات و طبیعة ھذا القلق تختلف باختلاف ھذه الممارسات، فإن 

.المنشودة من ورائھا تتفاوت حسب الحالات

:زیارة الأضرحة-أ

تعتبر زیارة الأضرحة ممارسة دینیة انتشرت و عرفت بھا معظم مجتمعات المغرب 

تمس جوھر "بدعة"الذي یرى فیھا .على الرغم من الخطاب الفقھي المناوئ لھا،العربي

.(1)التوحید الدیني للإسلام

:نظریعترف الفقھاء و المسلمون عموما بشرعیة التقالید الدینیة الإسلامیة التي لم ترد في المصادر الدینیة الرئیسیة المدونة و المكتوبة ألا )1(

Gellnae. E , les traits distinctifs de l’état musulman ,revue international des sciences sociales .vo/32. 1980 p 38.
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كمؤسسة ،تشكل ھذه الأضرحة مؤسسة دینیة قائمة بذاتھا و یتمحور الضریححیث 

إذ تعتبر الأضرحة في الغالب الاسم لقبور الأولیاء و الصلحاء ، حول قبر الولي الدفین

و السادة و كلھا أسماء متعددة لمعنى واحد یعتقد أنھم أشخاص یمتلكون القدرة على جلب 

اكتسبوھا بفعل تقربھم من ،و ذلك بفضل ما لدیھم من كرمات و بركات.الشرالخیر و دفع

أصبحت لھم فیھ ، )لیس بالضرورة لھ سیاق تاریخي محدد(الحضرة الإلھیة خلال زمن بعید 

.القدرة على التوسط بین الإلھ و البشر لقضاء حاجات السائلین

في المعتقد (یظلمون أحیاء و لم تنقطع صلتھم بھذا العالم و أقسامھ فالأولیاء

مسیرو صرحو ی.و یواصلون التدخل و التوسط عند االله لقاصدیھم من الناس،)الشعبي

على إشاعة قدرات جدھم ،الأضرحة أي أحفاد الوالي الذین یعیشون من رأسمالھ الرمزي

ب و ینتسبون إلیھ كل المنجزات التي تسایر متطلبات العصر و تستجیفي انجاز المعجزات

.(*)و یساھم الخدام و المریدون ھم أیضا في تدعیم الرأسمال الرمزي، لرغبات الزوار

)الطقوسي(ھو مجموع الممارسات المتعلقة بالجانب الشعبي ،إذا المقصود بھ ھنا

كما ،كاحترام و زیارة الأولیاءللطرق الصوفیة، بالإضافة إلى ممارسات أخرى كالمواسم،

لا تزال كل ھذه .إلخ...و التبرك بھم و كذا زیارة العرافة و ممارسة الرقیة سبق الذكر

.الممارسات تشكل ھذه قنوات للتنشئة الدینیة للفئات الشعبیة في الجزائر

.ھذا ما یعتبر نوع من الأدب الشفوي المستمر و المتجدد یخص كل الأولیاء(*)
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السوسیلوجیة و الانثروبلوجیة المتصلة بالدین الخاصیة فقد أبرزت الدراسات 

دینا احتفالیا، )F.Isambert(إزامبیر فقد اعتبره .الاحتفالیة التي یتسم بھا الدین الشعبي

و بفعل ھذه الخاصیة الاحتفالیة اتسم الدین الشعبي ،و اعتبر الحفل أحد مكوناتھ الأساسیة

و بالقدرة على تلبیة حاجیات عاطفیة نفسیة ،یة و الإبداع الجماعيفي نظره بالمرح و التلقائ

إذن فقد شكل (1)و على التعبیر عن رغبة الأفراد في ربط العلاقة المباشرة مع المقدس

التدّین الشعبي موضوعا للعدید من الدراسات الأكادیمیة، لن نخوض في ھذا المقام و نكتفي 

.جرض النتائبع

فعن علاقة الدین الإسلامي و زیارة الأضرحة و التبرك بالأولیاء الصالحین و ردت 

:النتائج كمایلي

النساءالرجالالإجابة

%106%107لا

%5030%5840.6نعم

//%21.4دون إجابة

زیارة الأضرحة و التبرك بالأولیاء:)20(الجدول رقم 

ى أنّ زیارة الأضرحة و التبرك بأولیائھا رت،نساء%6رجال، %7نجد أنّ نسبة 

نساء، ترى ھذه %30رجال و %40.6تعد من أصول الدین، في حین نجد أنّ ھذه نسبة 

و ھي عبارة عن خرافات یجب على كل مسلم ،الفئة أنّ ھذه الطقوس لا تمت للإسلام بصلة

.تفادیھا

(1) Isambert, fa , les sens du sacré p 13.



میدانیة و نتائجھاالدراسة الالرابع    الفصل 

133

أما عن إقامة ھذه الطقوس في السابق فقد أجاب المبحوثین حسب ما نلاحظھ من 

:نتائج الجدول

النساءالرجالالإجابة

%2816.8%149.8لا

%3420.4%5437.8نعم

//%21.4دون إجابة

الزیارة و التبرك بالأولیاء الصالحین):21(الجدول رقم 

سبق الذكر أن زیارة الأولیاء الصالحین ظاھرة احتلت مكانة رئیسیة و مھمة في كما 

السابق، و ذلك في منظور الإسلام الشعبي لدى الجزائریین، و لكن ھل بقیت ھذه الممارسة 

على ما كانت علیھ أم أنھا تعرضت إلى عدة تغیرات؟

كانت تمارس ، نساء%20.4رجال و %37.8تبین نتائج الجدول التالي أن نسبة 

لكن مقابل ،)في السابق(ھذه الطقوس باعتبارھا كانت ظاھرة جد منتشرة في ذلك الوقت 

لم تمارس ھذه الزیارات، ذلك لأنھا نساء، %16.8رجال و  %9.8ذلك نجد أنّ نسبة 

و كذا بالنسبة لدیھم .لم تؤمن بھذه الأمور باعتبارھا مجرد تصرفات تدل على مدى التخلف

فھي بالنسبة لمبحوثینا بعیدة كل ،لم یره أي شيء من ھذه الممارسات في الدین الإسلامي

.البعد عن ما ھو إسلامي
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لقد أثرت التحولات السیاسیة و الاجتماعیة و العمرانیة و الثقافیة و كذا الاقتصادیة 

بما نشره من قیم جدیدة  فالتعلیم، تمع و التمثیلات الدینیة الشعبیةفي وضع  الدین داخل المج

و بما ترتب علیھ من تحولات في النظام و أفكار حدیثة و بما أحداث من حراك اجتماعي

فتراجع ،من المتخیل التقلیديرغی، و د حدّ من نفوذ المعتقدات الشعبیةق،الوظائف و المھن

ر في الأحداثعلى التأثی،الاعتقاد في قدرة الصلحاء و الأولیاء و سائر محترفي التنبؤ

.و بذلك تقلصت ھذه الممارسات الطقوسیة المرتبطة بھذا الاعتقاد

و من جھة أخرى نجد أن نظام المھن و الوظائف الجدیدة استقطب كثیرا من الجھد 

.فغیر بذلك أشكال التدّین حتى كادت تنحصر في الممارسات التعبدیة الرسمیة،و الوقت

و نشأت بفعل ھذا النظام مؤسسات و نوادي، .و ھمش أشكال التدّین الشعبي و طقوسھ

ح الاشتراك في المعتقد یخلقت أشكال تضامن حلت محل التضامن التقلیدي  الذي یت

.و فقدت ھذه المعتقدات إحدى الوظائف التي كانت تبرزھا في نظر أصحابھا،الطقسو 

و ھكذا أثرت ھذه العوامل جمیعھا في المعتقدات الشعبیة و فیما یرتبط بھا من ممارسات 

.طقسیة

فعلى مستوى الأشكال زالت بعض الطقوس المرتبطة بالزوایا بشكل ملاحظ فلم تعد 

یصاحب الولادة، قص الشعر لدى المولود، (طقسا ثابتا من طقوس العبور :مثلاالزیارة 

فإن دلالتھا الرمزیة ،و ھي في حال تشبث بعض الأفراد بھذه الزیارة،)الختان، الزواج

فھي لم  تعد من الطقوس التي .بالنسبة إلى من یمارسھا باتت مختلفة عن دلالتھا الأصیلة

تعتقد بواسطتھا الصلة بین المقدس و الولي، فھذه الطقوس كثیرا ما یفرضھا جیل الآباء 

لف، من دون أن یكون ھذا الجیل مقتنعا دائما بدلالاتھا بالساقتداءعلى الجیل الجدید 

.الرمزیة
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غرافیة أخرى غیر الجیل أو السن على العموم ھي التي وھناك أیضا محددات دیم

تفسر تلك الممارسات و منھا المستوى التعلیمي و الجنس، حیث تبین في بحث میداني 

عبي مع شأنھ بشكل عام ذوي المستوى التعلیمي العالي أقل ممارسة لطقوس الدین ال(1)أقیم

الإشارة أن ھذا ینطبق على النساء حیث نجدھن أكثر ترددا على زیارة الأضرحة و بیوت 

.و ھذا مھما كان مستواھم التعلیمي ،العرفات أو الشوفات

أداة تعیید "طنیة الجزائریة لم تكن المدرسة العصریة بالنسبة للدولة الوإذن،

بل كانت مع ذلك قناة تتولى عبرھا نشر ثقافة جدیدة ،فحسب"المؤسسة التربویة التقلیدیة

قادرة على مقاومة القدیم رموزا و أفكارا و نماذج قیمیة و سلوكیة و ما كان ذلك لیتحقق من 

وضعھا موضع تساؤل دون أن تشكك في جدوى الھیاكل الاجتماعیة و  الاقتصادیة القدیمة ب

.)2(موز و المثلرعبر قوة و كثافة ما تنشره من المعارف و ال

مثلا أو ،و من المعتقدات الأخرى التي نجدھا راسخة في المخلیة الشعبیة الجزائریة

وجود العین الشریرة ، و الجن و السر، فنجد أنّ كل أفراد العینة، تؤمن ببالأحرى الإیمان 

.نسب یذكرالبوجود ھذه الأمور الثلاثة و ذلك دون أي تفاوت في 

یبقى الاعتقاد في الجن و  العین و السحر أھم البقایا الوثنیة داخل المعیش الدیني 

در نحت،المرتبطة بھا عند الجزائریینالجزائریة، فالمعتقدات المتعلقة بالجن و الممارسات 

.)3(بشكل عام من أصل وثني و إسلامي

بإشراف و كان ،أ.م.ووبحث شارك فیھ مجموعة من الباحثین من العلوم الاجتماعیة من جامعة وھران مع باحثین من تونس و المغرب)1(

الاجتماعيفي المغرب الاجتماعیةو كان بعنوان التغیرات الدیمغرافیة و )AIMS(فني و إداري من المعھد الأمریكي للدراسات المغاربیة 

)1995-1996(.

(2) Bouhdiba.A, culture et société .op.cit 198 p 223.
(3) Edward Westermark, les survivances dans la civilisation mahométane .payot .paris

1935.p20.
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أما ، العربي القدیم في الجن تمت المحافظة علیھ من طرف الدین الجدیدفالاعتقاد 

طریقة النظر ،الأولى،الاعتیاد في العین الشریرة فھذا الأخیر یتكون عموما من فكرتین

المؤذیة التي تكمن في تلك الطاقة الثانیةو .التي تدل أن العین حاملة للمتنیات العدائیة

.رادتھاإتصدر عن العین دون 

و الاحتماء من أذى العین ابتكرت طرق و وسائل كالرسم و الصیاغة و النحت 

حیث تھدف بالأساس إلى الاحتماء من كل .و ھذه الوسائل تسمى بالوقائیات، ...و الطرز

،           القوى و كذا العین الشریرة التي تتربص بالناس لإیقاع بھم عن قصد أو غیر قصد

، ت أشكال مختلفة ، كالعین الزرقاءو تتخذ ھذه الوقائیا.و بالأخص في ظروف ضعفھم

(1).)الخامسة(الودعة أو الید 

عبارة عن ممارسات وقائیة ،ففي المجتمع الجزائري ھذه الممارسات بالنسبة إلیھم

.ضدّ أخطار العین الشریرة  و تربصات الجن و أعمال السحر المقصودة

فھو طقس یقوم بھ سحرة محترفون داخل أماكن بعیدة عن الأعین ،السحرأما عن 

یحاولون قراءة المستقبل و التنبؤ بالغیب، علم الأبراج، و كذا العرافة و التنجیم، و یلجأ 

.الناس لھذا النوع من الأشخاص المنجمین نشاطا للطمأنینة  و طرد القلق

:من وجھة نظر بعض الانثرویلوجییین سحرا وقائیا یدخل في دائرة البحر الأبیض، في ھذا الصدد أنظرتعتبر ھذه الوقائیات(1)
René Alleou et Roger Bastide Magie in Encgclopedia universitaire corpus 11.paris 1985.p 473.
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تصرفات معیبة من الناحیة ،عتبر ھذه الممارسة السحریة من منظور مبحوثیناتو 

و تبقى ھذه .الدینیة بید أنھم یعتقدون و یؤمنون بي فعالیتھا و یخشون الوقوع ضحایاھا

الممارسة سواء كانت ممارسات دینیة أو سحریة حافلة بالعدید من الدلالات التي لا یكون 

التوترات بوسع الباحث دائما اكتشافھا جمیعھا و ھي دلالات ترتبط في غالب الأحیان ب

.(1)الملازمة للحیاة الاجتماعیة للإنسان

إذن إن ابرز مظاھر التحوّل الذي عرفتھ الجزائر بخصوص الإسلام الشعبي، 

نزیاحا كاملا من المجال الثقافي الذھني إ،نزیاح المقدس و الدنیويإلا یمثل دلیلا قاطعا على 

یة و المتخیل الجمعي قد قطعت صلتھا بالمنظومة و لا علامة على أنّ البنى الذھنیة و النفس

فقد غادرت فئات عدیدة فضاء الزاویة و زیارة الأضرحة و الأولیاء الصالحین لا ،الدینیة

إلاّ أنّ متخیلھا و تمثلاتھا لم یغادرھا تماما، بل یتظاھرون بإنكار ممارسة تلك .محالة

ا خفیة و یتحرجون من الإعلانالطقوس و الاعتقاد في جدواھا، بینما  ھم یمارسونھ

.أو الاعتراف في جدواھا

إننا نمیل إلى اعتبار أنّ ما حصل من التغیرات و التحوّلات التي مست جوانب عدّة ،

إلا أنّھ لم ینزح تماما كل أشكال التدّین الشعبي و لم یدفعھ ، بما في ذلك العقائد و الفضاءات

المعیش الیومي للأفراد و من تمثلاتھم و لم یفقده كل فاعلیتھ في إلى الانسحاب جذریا من 

فتظل العقائد الشعبیة .تأطیر الناس و في تشكیل تصوراتھم لذواتھم و للعالم من حولھم

.كامنة في الذوات الفردیة و تعاش بأشكال تختلف باختلاف التجارب الدینیة

(1) Mauss. M, Manuel d’ethnographie, petite bibliothèque, payot 1971, p 239.
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:الختان-ب

و منھم من یرى ، )*(فمنھم من یرجحھ إلى الفراعنة،یختلف الباحثون حول أصل الختان

أمر االله نبیھ ثوده بشكل واضح في نص التوراة، حیفیھ طقسا یھودیا بامتیاز بدلیل ور

إبراھیم بختان نفسھ، بحجر الصوان و ھو في الثمانین من العمر، و منھا على ذریتھ من 

.)1(بعده

و یتسع ھذا الاختلاف لیطال حتى كتاب السیرة النبویة الذین لا یتفقون حول 

فمنھم من یرى أنھ ختن ،)صلى االله علیھ و سلم(الظروف التي ختن فیھا الرسول الكریم 

و منھم و ھناك من یرى انھ ختن بعد ولادتھ،من طرف الملائكة  و ھو جنین في بطن أمھ

)2(.

یرتكز الفقھاء و الذین یقللون من القیمة الدینیة للختان من جھة على كون ھذه 

الذي احتواھا و أبقى ،الممارسة كانت منتشرة في شبھ الجزیرة العربیة قبل مجيء الإسلام

و من جھة أخرى نجد أن الختان من الناحیة الفقھیة موضع اختلاف  ،على فوائدھا الوقائیة

.وت حول ضرورتھ و قیمتھ الدینیة،فإنھ بالنسبة لأغلبیة الشعوب الإسلامیة غیر ذلكاو تف

الیم الدینیة طرف المسلمین القیمة المعطاة لھ من قبل التعتتجاوز الأھمیة لھ منلا إذ

.نفسھا، فھو بالنسبة إلیھم أحد رموز الأساسیة للانتماء للھویة الإسلامیة

les(القلاشدة":م بخصوص أصل الختان.ق425و 448یقول المؤرخ الإغریقي الشھیر ھیرودوت، الذي عاش ما بین )*( colchdiens.(
مارستھا للختان، و یعتبر كل مالمصریون  و أھل الحبشة ھم الشعوب  الوحیدة التي عرفت  دوما بسكان الساحل  الشرقي  للبحرالأسود، و 

ھضاب تترمدون  لاستعارتھم إیاھم  ااستوطنوأخذوه عن المصریین، كما یقر  السوریین الذي من الفنیقیین و السوریین و الفلسطنین بأنھم
شیل أورده مالك"غلة في لقدمومبدون شك یبقى ممارسةإن الختان :"التي مارست الختان الوحیدةمن القلادشة، ھذه إذن ھي الشعوب

:كتابھفي 
Histoire de la circoncisons des origines a nos jours, ed, eddif 2éme édition , Casablanca. 1997.

، 1، ط و النشر بیروت، ختان الذكور و الإناث عند الیھود و المسیحیین و المسلمین، الجدل الدیني، ریاض الریس للكتب سامي الدیب)1(
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.37، ص 2000

Bouhdiba.A, sexualité Maroc .p 102.)2(

الختان عند الشعوب و قد أشار بعض الباحثین  على الأھمیة الكبرى التي یحظى بھا

وظیفتھ الوقائیة القائمة على إلىالإسلامیة التي أنزلتھ واقعیا منزلة الفرض الدیني، 

التي یعتقد أنھا  تعمل على تجمیع الجراثیم تحت الثنیة الغشائیة للقضیب ،"القلفة"استئصال 

.)1(خص في المناطق الحارة  و المتوسطیةو بالأ

الدینیة الأھمیةیحتل الطقس الختاني المرتبة الثالثة من حیث فالبنسبة لمبحوثینا

طقس العید بنسبة او كذ،%22.4بعد طقس الزواج  بنسبة %17.7و ذلك بنسبة 

33.1) ، الملاحق الخاص بالاحتفالات الموسمیة و الدینیة، 22رقم أنظر الجدول %

).ص   

ة للحفاظ على المعتقدات التي تؤسس لوجود إذن فالممارسة الطقسیة ضروری

الجماعة و تحافظ على تلاحمھا، فكل تلك الممارسات و الاحتفالات تخلق جوا یجعل ممكنا 

بحكم أن الطقس یتكرر في كل مرةكما تعید تكریس الرباط الاجتماعي، و ممتعا العیش معا

.باستمرار

المكبح الأخلاقي في أعین أعضاء ھاتعتبركما تعید الطقوس إحیاء القیم و المبدأ التي 

عن طریق كل الأدوار ، تظھر الطقوسیة على طرفي Maisonneuveیقول ،الجماعة

.و كذلك إشباع الرغبات.الطبیعة و الثقافة فھي بذلك تحقق الضبط الاجتماعي و الأخلاقي 
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(1) Mark chebl, l’imaginaire arabo-musulman, PUF 1993, P 314.

عن طریق بحث كان ،"بوردیو"ففي دراسة  حول الطقوس كأفعال مؤسسة  یحاول 

حول طقوس المرور أن یشرح الجانب التمییزي بین من یخضعون ،"جینب"قد قدمھ 

أي أنھم  ینتمون إلى  جماعة أخرى ،غیر معنیین بھ،للطقس  و من لا و لن یخضعوا لأنھ

.الختان :و بالتالي إلى ثقافة أخرى و یعطي مثال

إن مرحلة الخضوع إلى عملیة الختان و بعد مرحلة الخضوع لھا مختلفان جدا -

.و تحملان دلالات عمیقة و مھمة

.دیختلف التمییز بین من ختن و من لم یختن بع-

.المجموعةإلىو ذلك بطبیعة الحال لأنھ ینتمي ،لغیر مختونابین المختنون و -

رغم انتمائھ للجماعة و ھنا یكون التمییز الأمر،ین من یختن و من ھو لیس معني بب.-

.و علیھ یكرس التمییز الواضح و النھائي بین النوعیین،بین الذكر و الأنثى

إذاإلاطقوسیة كفعل لا تنجح لاأنھو ،كل ھذا بشرط  مھم جدا"بوردیو"و یربط 

إیمان المجتمع ھو الشرط فعالیة ":حیث یقول،ضمنت اعتقاد و إیمان الكل بھا

.)1("الطقوسیة

كیتھا یأركاالبعض في وقتنا ھذا إلى عدم نفعیة الطقوس و إلى آراءو رغم

على الإبقاءالطریقة الوحیدة الأكثر جودى في أنھاكلوریتھا، إلا أن الملاحظ یفھم فلو 

و ھي إحدى السبل الأكثر إنسانیة في تحقیق التواصل بین ،م الاجتماعیینحالتضامن و التلا

.الناس
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(1) Bourdier. P, les rites come actes d’institution, in actes de la recherches en sciences sociales, 1982.p 109.
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ةـــــــــمتــاـــالخ

:في الفصول السابقة، نخلص إلى ما یلياستعراضھسبقمن خلال كل ما 

ن الدّین من المنظور السوسیولوجي، ھو ظاھرة اجتماعیة نظام اجتماعي یمثل أ

بشكل كبیر في بلورة الوحدة الاجتماعیة و إنتاج السلوك عقائد و شعائر ممارسات، یساھم 

و القیم، تأسس على فكرة المقدس كما أنھ یساعد على إیجاد الحلول و التأقلم مع العام

و یرتكز الدین على جانبین، أحدھما ذاتي یتعلق بالحالة النفسیة للفرد الذي یدین .المشاكل

ارجي یتمثل في جملة الممارسات و المعاملات، بفكرة دینیة معینة، أما الآخر فھو جانب خ

".التدّین"أي بالجانب الملحوظ و الملموس من الدین، و ھو ما نسمیھ بــ

التدّین یشمل جمیع مظاھر السلوك و النشاط الإنساني الذي یبرز من خلالھا الدین إنّ

ھو أن التدّین و نالدّی، و الفرق بین ّ)معتقدات، عبادات و معاملات(إلى العالم الواقعي 

التدّین شيء نسبي لأنھ كسب إنساني تؤثر فیھ كل التغیرات و التحولات الاجتماعیة التي 

.، بالإضافة إلى مستوى فھم الإنسان لتعالیم في حد ذاتھتمس جمیع جوانب حیاة الإنسان

أنّ الأسرة تعتبر مؤسسة اجتماعیة و نظام اجتماعي، یعتمد في وجوده على عناصر 

كما أن الثقافة تتدخل في توجیھ و تعدیل ھذه العوامل، بما یتناسب مع .بیولوجیة ضروریة

.طبیعة المجتمع و ظروفھ و تحولاتھ، فالدّین عنصر أساسي في مكونات الثقافة الأسریة

ظاھرة إنسانیة و اجتماعیة لا یمكن تجاوزھا أو الاستغناء أنّ الظاھرة الدینیة ھي

عنھا في أیة مقاربة أو دراسة جادة، تھدف لفھم الدینامیكیة المتحكمة في المجتمع قصد 

.معرفة طبیعة ذلك المجتمع و تحلیل أوضاعھ
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و ما خلصت إلیھ الدراسة أیضا، أن المجتمع الجزائري و خاصة الأسرة الجزائریة 

.ن نوع من حالة التوتر و التناقض فیما یتعلق بمسألة التدّین و الالتزام بالقیم الإسلامیةیعیشا

حیث وجدنا الأمور تتجھ نحو تناقص في الدور الذي تلعبھ القیم و التقالید الإسلامیة و الحیاة 

ل الاجتماعیة، و في المقابل نلتمس انتشار نماذج من السلوك لا تتوافق مع تعالیم الدّین ب

تصل إلى حد التناقص، فالتعالیم الإسلامیة أصبح لھا حضور على المستوى المعرفي 

.النظري فقط، بینما الجانب العملي یسیر خلافا لذلك

الأسرة الجزائریة تقوم ببعض الواجبات الدینیة المرتبطة أساسا بالعبادات، بینما أنّ-

نجد ھذا الدور یقل فیما یخص المعاملات و ھذا ما أكدتھ الدراسة المیدانیة حول 

حیث أن نسبة كبیرة من .مسألة تدخل الأولیاء في ممارسة طقس الصلاة عند الأبناء

ل في إرغام الأبناء على ممارسة ھذه الفریضة، ضرورة التدخأفراد العینة یرون 

في مقابل ذلك نرى تراجع في النسب إذا ما نظرنا إلى مسألة اختیار الشركاء 

فالأسرة أصبحت تتجھ نحو إعطاء الحریة للأبناء ).الزوج و الزوجة(الاجتماعیین

.لاختیار شركاءھم الاجتماعیین

یة بالدین ھي علاقة تتصف بالتكامل و التناقضنّ العلاقة التي تربط الأسرة الجزائرأ-

و أن القیم الدینیة الأسریة داخل الأسر الجزائریة المعاصرة، توظف لتحقیق غایات 

دینیة أحیانا و براغماتیة أحیانا أخرى، و ھذا ما یؤكد صحة الفرضیة القائلة أن القیم 

اج نفس العلاقات الأسریة الدینیة موظفة توظیفا براغماتیا، و ذلك لإعادة إنت

الاجتماعیة، حیث استنتجنا أن الأسر الجزائریة الیوم أصبحت تصنف إلى أصناف 

تقلیدیة تحاول دائما إنتاج و إعادة إنتاج نفس العلاقة السائدة داخلھا و كذا المحافظة 

).لكن النشاط التقلیدي ھو في تناقض مستمر(على القیم التقلیدیة 
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ازالت تمارس دورھا الوظیفي بفاعلیة، و على مستوى الجیل إنّ الأسرة الجزائریة م-

الأول بالنسبة للعادات المتبعة فیما یخص الزواج و اختیار الشریك على سبیل المثال 

.لا الحصر، و كذا الصلاة،  أن التوجھ التقلیدي یتناقص ،فقد بینت نتائج الدراسة...

الثاني، و خاصة بالنسبةمع تزاید نشاط التوجھ المستحدث على مستوى الجیل

و تعرف الشركاء على بعضھم البعض، على سبیل المثال لا لاتخاذ قرار الزواج

.الحصر

تحول الثقافة الاجتماعیة التقلیدیة في المجتمع الجزائري، جعل من العلاقات بین إنّ-

الرجل و المرأة، و بین الآباء و الأبناء، تتمیز بالانتقالیة و الازدواجیة، أي توجد 

.فیھا عناصر تقلیدیة أخرى حدیثة بحكم التغیرات التي حدثت في المجتمع الجزائري

القیم الأسریة عبارة عن تفاعل بین القیم :القائلة أنّو ھذا ما یؤكد صحة فرضیتنا

.الثقافیة التقلیدیة و قیم الحداثة المعاصرة

إن نتائج ھذه الدراسة التي قمنا بھا، لا تؤخذ على أنھا نھائیة قطعیة و بھا یتوقف 

البحث ، بل ھي مفتاح أبحاث مستقبلیة لتفتح المجال للغوص و التركیز في ھذه 

ت، و تحویلھا لإشكالیات بحوث أخرى للتحقق من أشیاء و أمور قد غابت علینا، الاستنتاجا

.و لم نتفطن لھا من خلال دراستنا ھذه و إثبات صحتھا أو عدمھا
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%1.2 2 / / بدون إجابة

عدم ارتداء المرأة للحجاب یعتبرھا غیر مسلمة):27(الجدول رقم 

نساء رجال الإجابة
%1.2 2 %2.8 4 بعم

%28.2 47 %39.9 57 لا

%6.6 11 %6.3 9 بدون إجابة



ملخص 

الدینیةمعتقداتھمالناسبھایمارسالتيالكیفیةعنبالبحثالعملھذافيقمنالقد

دراستنافيسنستعملھالذيالتدّینمفھومدراسةأنبالذكرالجدیروالیومیة،حیاتھمداخل

المجتمعلأنذلكالدینیة،للمعتقداتالتطبیقیةالأبعادكافةلدراسةالفرصةیتیحھذه

التحولاتبحكمیعیشالإسلامیةوالعربیةالمجتمعاتمعظمشأنذلكفيشأنھالجزائري

زمنفيالأخیرةالعقودخلالالثقافیةوالاجتماعیةوالاقتصادیةبنیاتھمستالتيالسریعة

المدخلبمثابةالدینیةالطاھرةتعدكما.للإسلامالتأویلوالقراءةوالفھمأنماطفیھتتصادم

وممارسات،وتمثلاتمنتقتضیھبماذلكالتدین،موضوعتناولفيالمھموالرئیسي

الوظائفومعانیھاودلالاتھاتحلیلھوالدینیةللممارساتالتحلیلھذاوراءمنالھدف

الجزائریةالأسرةوعامةالمجتمعداخلتؤدیھاالتي

والتدّینبینالموجودةالعلاقةدراسةتمتھذاكلمنانطلاقا.خاصةرئیسیةكنواة

التقلیدیةوالحدیثةالقیمتجلیاتبینالأسرةفيالدینفاعلیةمدىوالحداثةقسموالتقالید،

.منھا

:الكلمات المفتاحیة

الممارسات؛ الدینیةالظرفیةالممارسات؛الممارسات؛الأسرة؛القیم؛التدّین؛الدین

.الأسريالتغیّر؛الدینیةالظاھرة؛الموسمیة


