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الإھداء

لى الوالدین الكریمین ، إلى روح والدي الطاھرة ، رحمھ االلهإ

...                      وإلى الوالدة الطیبة ، حفظھا االله ورعاھا 

إلى كل من أعمل فكره في سبیل البحث ، واجتھد في تحصیل 

العلم والعمل بھ ، معتبرا إیاه وسیلة لتحریر العقول ، وتغییر 

.                                           و الأفضل واقع الناس نح

.    إلى ھؤلاء جمیعھم ، أھدي ھذا العمل الفكري المتواضع 



كلمة شكر
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  " ...أحمد ملاح "
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  ...كبیرة 
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  .أسرتي الكریمة  الكتابة ، كذلك أفراد



مقــــــدمة البحــــــث                                          
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إن التطور المتسارع للعلوم الطبیعیة عبر الحقب الزمنیة المتعاقبة، وما ترتب عن ذلك من  

 الحیاة الإنسانیة في مختلف مناحیھا،إذ یعتبر التقدم التكنولوجي الھائل تطبیقات میدانیة غیرت وجھ

من أبرز مظاھر ھذه النھضة العلمیة،والذي عزز ثقة الإنسان بأھمیة علوم المادة ھذه وقوى فیھ 

الإیمان بقدرتھا على إحداث تغیرات ھامة وملموسة تنعكس آثارھا إیجابا على واقعھ المعیش 

ولما كان ھذا التحول في ھذه العلوم قد تم بوتیرة سریعة فلقد ولد اھتمام العلماء . بمختلف تشعبا تھ

. ببیان الكیفیة التي تم وفقا لھا ھذا الانبعاث العلمي، والذي امتد لیمس كل فروع العلوم الطبیعیة

، ولقد كان ھذا الاھتمام یھدف إلى معرفة العوامل والشروط التي وقفت وراء ھذه الثورة العلمیة

وبعد . والتي تعبر عن یقظة الفكر الإنساني بعد ركون إلى بیات شتوي خلال العصور الوسطى

 العلم على أن للمنھج العلمي المتبع في ھذه الدراسات الطبیعیة، والدراسة والتقصي، أجمع مؤرخ

لم ونعني بھ المنھج التجریبي، الدور الفعال في حدوث ھذا التطور، والذي یعود الفضل إلى العا

في وضع أسسھ وتطبیقھ، وانطلاقا من ھذا السبق عد ) 1465/1642( الفیزیائي الإیطالي غالیلي

  .بجدارة أب العلم الحدیث بلا منازع

إن ھذا الاھتمام المتزاید من طرف الإنسان بالعالم المادي الطبیعي،ومحاولة معرفتھ والوقوف على 

ث أصبح البحث في الجوانب المادیة للكون مركز مختلف القوانین الطبیعیة التي تنظم حركیتھ، بحی

 علیھ نشاط الفكر الإنساني، جعل ھذا الإنسان ینسى یتمحورالبحث العلمي، والمحور الرئیس الذي 

أو یتناسى مع قوة جرف حركیة العلوم الطبیعیة التي استحوذت على كل تفكیره أھم عنصر، بل 

ھا، بل إنھ المحدث لھا، ونقصد بھذا العنصر الإنسان العنصر الفعال في ھذه التحولات العلمیة جمیع

نفسھ باعتباره موضوعا جدیرا بالبحث والدراسة، نظرا لتركیبتھ المعقدة، النفسیة والاجتماعیة 

  الخ...والتاریخیة

یمكن للعلم الطبیعي مھما كانت درجة التطور التي بلغھا الیوم، أو التي یمكن أن  إن ھذه الجوانب لا

قبلا، أن یقدم معرفة عن حقیقتھا أو الكشف عن القوانین التي تحكم كل بعد من أبعادھا، یبلغھا مست

الأمر الذي خلق حاجة ماسة إلى ضرورة وجود مباحث خاصة تضطلع بمھمة البحث في مثل ھذه 

  .الأبعاد الإنسانیة

- أ-
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  :لتناول ھذا الموضوع بالبحث والدراسة تحت عنوان 

  "العلوم الإنسانیة بین النزعة العلمیة والنزعة التأملیة           " 

   :الآتيوالذي یمكن صیاغة إشكالیتھ على النحو 

م الإنسانیة مجرد دراسات تأملیة أم ھي دراسات علمیة حقیقیة لھا خصائص ھل تعتبر العلو

البحث العلمي وقواعده المنھجیة ؟ وھل أعاق ھذا الإشكال المنھجي تطور ھذه العلوم الإنسانیة 

أم كان عاملا دینامیكیا في تطورھا ؟ وبصیغة أخرى، ھل المنھج في العلوم الإنسانیة علمي أم 

طیع علمویة العلوم الإنسانیة ؟ وھل یتم ذلك بنقل المنھج العلمي التجریبي أم تأملي ؟ وكیف نست

  بإبداع منھج جدید ؟ 

إن ھذه الإشكالیة على سعتھا وعمقھا، تحیلنا بالضرورة إلى الاعتماد على الدراسات التي قام 

لتسرع في بھا بعض الفلاسفة والعلماء في ھذا المجال، تفادیا للتعمیمات اللامشروعة، ومنعا ل

نجد من أبرز ھذه الدراسات تلك التي قام بھا أنصار الاتجاه الوضعي . الحكم وتعجل الیقین

 التأملیون من جھة أنجزھا، وكذلك تلك الدراسات التي ...) إمیل دوركایم –أوغست كونت (

  .وغیرھم من جھة أخرى)  شلایرماخر–دلتاي ( ، والرومنتكیون )ھیغل – كانط –دیكارت (

ا البحث الذي نروم الخوض فیھ ما ھو إلا محاولة متواضعة للفت الانتباه إلى أھمیة العلوم إن ھذ

الإنسانیة،انطلاقا من واقعھا ووصولا إلى التطلع على آفاقھا المستقبلیة، وسنعتمد في ھذا البحث 

ت بھا على المنھج التحلیلي النقدي، والذي یمكننا من تحلیل الموضوع مبینین الكیفیة التي تطور

ھذه العلوم، محاولین الوقوف بشكل خاص وأساسي على الصراع القدیم الجدید الذي وقع حول 

المنھج في العلوم الإنسانیة، متسائلین عن ما انتھى إلیھ وانعكاسات ھذا الصراع وارتداداتھ 

).                  العلوم الإنسانیة( المباشرة وغیر المباشرة على ھذا الحقل المعرفي 

-ب-



ا البحث عن الدوافع والأسباب التي كانت الدافعة إلى خوض غمار ذوقد یتساءل القارئ لھ

 باب الصدفة أو لمجرد ن اختیارنا لھذا الموضوع لم یأت منإالبحث في ھذا الموضوع ،فنقول 

نشوة البحث والإطلاع وإنما أتى انطلاقا من اعتبارات نعتبرھا ذات شأن كبیر، والتي یمكن 

   ـ:بیانھا على النحو الآتي

، والنظر إلى الإنسان )الطبیعیة(طغیان النظرة المادیة ممثلة في الاھتمام بعلوم المادة ـ  :أولا

طبیعیة كفیلة بتحقیق كافة مطالبھ والإجابة عن كل على أنھ كائن مادي، وعلیھ فالعلوم ال

تساؤلاتھ، في حین أنھ كائن روحاني، وبالتالي فلابد من اھتمام بتلك الدراسات الإنسانیة التي 

   .تعنى بالبحث في ھذا البعد الإنساني بكل مكوناتھ الروحیة القیمیة والثقافیة والحضاریة

نسانیة أداة لتحقیق المعرفة المرجوة لرسم الأفق التطلع إلى جعل ھذه العلوم الإـ  :ثانیا

الحضاري الإنساني، وتفعیل نتائج ھذه الدراسات النفسیة والاجتماعیة والتاریخیة لإحداث 

  . التحولات المطلوبة وخلق التوازنات ومجابھة التحدیات المستقبلیة

ت العریقة التي أصبحت تتداعى محاولة بعث القیم الثقافیة الإنسانیة التي شیدتھا الحضاراـ  :ثالثا

وتتجھ إلى الاندثار في عصرنا الذي أصبح لا یؤمن إلا بالقیم المادیة غیر مكترث بالقیم 

أما الدافع الھدف فیتمثل في التأكید على أن الإنسانیة لا . الإنسانیة كالحریة والإرادة الخلاقة

ن أفراد الإنسان وتآزرھم لبناء یمكنھا تشیید حضارة راقیة قادرة على خلق آلیات التعایش بی

  .مستقبل مشرق إلا إذا تم التفاعل بین الجانب المادي والجانب الروحي الثقافي والحضاري

 إلى اختیار ھذا الموضوع،بالإضافة ا الرغبة ووجھتنناسوھذه أبرز الدواعي التي قوت في نف

منا في الأسباب إلى أسباب أخرى لا یتسع المجال لذكرھا من جھة، ولكونھا موجودة ض

  .الرئیسیة المشار إلیھا سابقا

إن أسباب اختیار ھذا الموضوع ترتبط لاشك بجملة من الفرضیات الممكنة والتي نرید من 

  ـ:خلال ھذا البحث العمل على تحقیقھا نجد من بینھا 

- ج-



قف التي یتنكر أنصارھا لعلمیة الدراسات الإنسانیة انطلاقا من كونھا لا تتوفر  تحلیل الموا-)1

  ـ:فیھا شروط الدراسة العلمیة المتوفرة في العلوم الطبیعیة ، من خلال التساؤل الآتي 

  ھل یمكن استبعاد  الدراسات الإنسانیة عن نطاق العلم ؟

دراسات الإنسانیة ، انطلاقا من تحویل  تحلیل المواقف التي یدافع أنصارھا على علمیة ال-)2

  ـ:الإنسان موضوع الدراسة إلى مجرد شيء كالأشیاء الطبیعیة ، من خلال التساؤل الآتي

  ھل یمكن اعتبار الدراسات الإنسانیة علوما مماثلة لعلوم الطبیعة ؟

تھا بالعلوم  تحلیل المواقف التي تدافع عن الطابع الخاص للعلوم الإنسانیة و الرافضة لمماثل-)3

  "الفھم " ھل یعتبر منھج :منھجا لھا، من خلال التساؤل الآتي" الفھم " الطبیعیة ، والمقترحة لـ 

  منھجا خاصا بالعلوم الإنسانیة ، وإذا كان الأمر كذلك ، ألا یؤثر ذلك في موضوعیة نتائجھا ؟

كالھا المنھجي  التأكید على خصوصیة العلوم الإنسانیة ، وضرورة تجاوز البحث في إش-)4

ھل المھم في العلوم الإنسانیة : والتطلع إلى أدوارھا وآفاقھا المستقبلیة ، من خلال السؤال 

  البحث في المنھج أم البحث في كیفیة تفعیل نتائجھا ؟ 

إن ھذه الافتراضات لا یمكنھا التحقق إلا إذا نحن وقفنا على الدراسات السابقة التي تناولت ھذا 

من خلال ) ریكمان ( والدراسة  ، والتي نجد من بینھا الدراسة التي قام  بھا الموضوع بالبحث

والذي تطرق فیھ إلى موضوع البحث في " منھج جدید للدراسات الإنسانیة " كتابھ الموسوم 

وكذلك من الدراسات السابقة التي تم . العلوم الإنسانیة عموما وتحدیدا إشكالیة المنھج فیھا 

  في كتابھ المعنون ) محمد وقیدي (  الدراسة التي قدمھا المفكر المغربي الاعتماد علیھا ،

، والتي حاول فیھا الإحاطة بمشكلة العلوم الإنسانیة من " العلوم الإنسانیة والإیدیولوجیا " بـ 

  .خلال البحث في علاقتھا بالإیدیولوجیا وتأثیر ذلك في استقلالھا واتصافھا بمواصفات العلمیة 

"  العلوم الإنسانیة والفلسفة " التي تضمنھا كتابھ ) لوسیان غولدمان ( إلى دراسة بالإضافة 

والتي حاول فیھا الوقوف على الارتباطات القائمة بین العلوم الإنسانیة والفلسفة والتقاطعات فیما 

  .بینھما من خلال اھتمام كل منھما بالبحث في الموضوع الإنساني المعقد 

التي تضمنھا ) یمنى طریف الخولى( ي ھذا البحث على دراسة الدكتورة وكذلك تم الاعتماد ف

  ، والتي حاولـــت من خلالــھا حـــصر" مشكلة العلوم الإنسانیة ، تقنینھا وإمكانیة حلھا " كتابھا 

-د-



مشكلة العلوم الإنسانیة من خلال البحث عن معوقات تقدمھا الموضوعیة والمنھجیة ، وسبل 

  . تجاوزھا 

من الكتب ) صلاح قنصوة ( للدكتور " الموضوعیة في العلوم الإنسانیة " كما یعتبر كتاب 

المھمة التي سلطت الضوء على كثیر من محطات ھذا البحث ، نظرا لكونھ ركز بشكل أساسي 

على مشكلة الموضوعیة في العلوم الإنسانیة وما ترتب عنھا من خلاف بین المتنكرین لعلمیة 

انیة نظرا لتعذر ھذه الموضوعیة فیھا ، والمدافعین عن علمیتھا المطالبین بعدم العلوم الإنس

" مماثلتھا بالعلوم الطبیعیة وموضوعیتھا، كذلك تم الاستئناس في ھذا البحث بقراءة في كتاب 

، ) محمد أمزیان محمد( لصاحبھ الدكتور " منھج البحث الاجتماعي بین الوضعیة والمعیاریة 

 على الإشكال المنھجي للعلوم الإنسانیة ، وما ثار حولھ من جدل فكري بین فیھوالذي ركز

  .الوضعیین والمعیاریین ، محلالا ومنتقدا لھذه المواقف 

ھذه إذن أھم الدراسات التي تم اعتمادھا في ھذا البحث ، بالإضافة إلى بعض الكتب التي تتكلم 

  .ذلك بعض المجلات و مقالات الانترنتعن موضوع العلوم الإنسانیة كمبحث من مباحثھا ، وك

 إن الإشكالیة موضوع البحث ، لم یكن من الیسیر تناولھا نظرا لبعض المعوقات والصعوبات 

والتي لم تستطع أن تقف حاجزا مانعا لنا من التقدم في تحقیق ھذا البحث ، فإنھا لاشك أحاطتھ 

نیة وطبیعة موضوعھا المعقدة ، وھذه بكثیر من صور المعاناة الناتجة عن حداثة العلوم الإنسا

  -:الصعوبات یمكن إجمالھا فیما یلي 

 قلة المصادر والمراجع ، والتي یعتبر توفرھا ضرورة لا غنى عنھا لإتمام ھذا العمل ، -)1

وھذا راجع في الأساس إلى حداثة ھذه العلوم الإنسانیة من جھة ، وقلة الباحثین المھتمین 

  . جھة أخرى بالدراسات الإنسانیة من

 صعوبة الترجمة ، نظرا لكون الدراسات الإنسانیة في مجملھا دراسات قام بھا فلاسفة -)2

غربیون بلغاتھم الأصلیة من جھة ، وقلة الترجمات العربیة لھذه الدراسات ، أو عدم دقتھا من 

  . جھة أخرى 

- ـھ-



 ، إلا أن الإصرار على إنجاز ھذا ھذه إذن أھم الصعوبات التي یمكن أن تصادفنا في ھذا البحث

  .البحث سیكون دافعا قویا لتذلیلھا 

في سعینا لمحاولة تحلیل الإشكالیة موضوع البحث التي سبق الإشارة إلیھا في بدایة ھذه 

المقدمة، التزمنا خطة تنظیمیة ، استھدفنا من خلالھا الوقوف ، قدر الإمكان ، على أھم 

  ـ:،ویمكن عرض ھذه الخطة على النحو الآتي المحطات الرئیسیة لھذا البحث 

ھا موضوع المذكرة ، وحاولنا رسم حدود الإشكالیة التي یتمحور حولھا ھذا تناولنا فی  :مقدمة 

البحث ، كما تم فیھا عرض الدوافع التي حملتنا على اختیار موضوع المذكرة ، وكذلك تحدید 

سات السابقة التي تناولت موضوع العلوم الفرضیات الممكنة ، ومن ثم الوقوف على بعض الدرا

الإنسانیة بالبحث والدراسة ، وبعد ذلك تم حصر الصعوبات التي احتملنا إعاقتھا لھذا البحث ، 

  .وفي الأخیر تم تقدیم ھیكلة البحث وآفاقھ 

المدخل لعرض بعض المفاھیم الأساسیة  التي یرتكز علیھا ھذا لقد خصص ھذا : مدخل نظري

الخ ، ثم بعد ذلك تم تحدید مفھوم العلوم الإنسانیة ... والوضعیة  والمنھج العلمھومكمف ، البحث

  .من خلال مساءلة بعض المفكرین حول ھذا المفھوم ، وبیان إشكالات نشأتھا 

عنون ھذا الفصل بالعلوم الإنسانیة والنزعة الوضعیة ، وخصص لتحلیل تصور  :الفصل الأول 

عامل مع الظواھر الإنسانیة ، وتم تخصیص مبحثین لتوضیح ھذه النزعة الوضعیة لكیفیة الت

  ـ:الرؤیة 

وتم تخصیصھ لعرض وجھة نظر النزعة الوضعیة ، من خلال تحدید  : المبحث الأول

  .المنطلقات التي بنت علیھا تصورھا ، وكذلك بیان المبررات التي  تأسس علیھا ھذا التصور

 الوضعي  ، وحصر جملة الاعتراضات التي وخصص للرد على التصور : المبحث الثاني

  .وجھت لأنصاره 

- و-



عنون ھذا الفصل بالعلوم الإنسانیة والرؤیة الفھمیة ، وخصص لتحلیل تصور : الفصل الثاني 

النزعة التأملیة التي تدافع عن منھج خاص للعلوم الإنسانیة رافضة مماثلتھا بالعلوم الطبیعیة ، 

  ـ:عرض ھذه الرؤیة وتم تخصیص مبحثین كذلك ل

تم تخصیصھ لعرض وجھة النظر الفھمیة من خلال الوقوف على أبرز ممثلیھا،  : المبحث الأول 

  .وكذا الوقوف على المبررات التي أسست علیھا وجھة النظر ھذه 

وخصص للرد على ھذا التصور الفھمي ، من خلال عرض مختلف الانتقادات : المبحث الثاني 

  . التي وجھت لھ 

لعلوم الإنسانیة والمنھج الفینومینولوجي ، وخصص للحدیث باعنون ھذا الفصل :لفصل الثالث ا

عن الفلسفة الفینومینولوجیة ورؤیتھا لإشكالیة المنھج في العلوم الإنسانیة معتبرین إیاھا موقفا 

یة ، تركیبیا حاول التوفیق بین الموقفین السابقین من خلال تجاوزه لمشكلة الذاتیة والموضوع

  ـ:وتم تحلیل ھذا التصور في مبحثین  

خصص للتعریف بالفلسفة الفینومینولوجیة من خلال الوقوف على مفاھیمھا : المبحث الأول 

الأساسیة ، معتبرین الإحاطة بھذه المفاھیم شرطا أساسیا للوقوف على حقیقة المنھج 

  .الفینومینولوجي الذي قدمھ أنصار ھذه الفلسفة 

خصص للوقوف على المنھج الفینومینولوجي ، وذلك من خلال الوقوف على : المبحث الثاني 

  .آلیاتھ ومحطاتھ الرئیسیة 

وبیان الآفاق المنتظرة من ، والملاحظاتحاولنا من خلالھا استخلاص أھم النتائج :الخاتمة 

 الإنسان ، تم التأكید على ضرورة تفعیل دور ھذه العلوم لخدمة واقعحیث ، ھذه العلوم الإنسانیة

ومجابھة تحدیات عصره ، وضرورة الخروج من دائرة السجال الفلسفي القائم حول إشكالھا 

المنھجي ومدى علمیتھا من عدمھ ، وھو سجال لم یسھم إلا في تعقید المشكلة وفتح الباب على 

عمقت من أزمة ھذه أمام وجھات نظر متصارعة ومتناقضة في كثیر من الأحیان مصراعیھ 

.م وجعلتھا تراوح مكانھا العلو

-ز-
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:ـ مفھوم العلم1

دراسة ذات موضوع محدد : بوجھ خاص . المعرفة وإدراك الشيء على ما ھو علیھ : بوجھ عام 

 الكلیة والحقائق العامة المستمدة لمبادئ ، وینصب على القضایاوطریقة ثابتة توصل إلى طائفة من ا

نظري یحاول تفسیر الظواھر وبیان القوانین التي تحكمھا : والعلم ضربان . من الوقائع الجزئیة 

)1(.كالطبیعة والریاضة ، وعملي یرمي إلى تطبیق القوانین النظریة على الوقائع والحالات الجزئیة

د حول حصر مفھومھ في الجانب التجریبي، والتساؤل بشأن علمیة البحوث  جدل متزایولقد ثار

SCIENCE" الاجتماعیة والإنسانیة، ومع ذلك نجد أن كلمة علم تعتبر ترجمة للكلمة الإنجلیزیة  

، ولقد وضعت "SCIENCE" وفي الفرنسیة " SCIENTIA"والتي یقابلھا في اللاتینیة كلمة  "

أنھ مجموعة متنوعة من "  ،نجد من بینھا، " علم" ید من التعریفات لكلمة المعاجم الإنجلیزیة العد

ھو فرع من الدراسة تلاحظ فیھ "، أو"كریة تشترك في جوانب معینة فروع المعرفة، أو مجالات ف

الوقائع وتصنف وتصاغ فیھ القوانین الكمیة ویتم التثبت منھا،ویستلزم تطبیق الاستدلال 

ھو مجال واسع من المعرفة الإنسانیة، "أو، "ت على الظواھر الطبیعیةالریاضي،وتحلیل المعطیا

یكتسب بواسطة الملاحظة والتجربة،ویتم توضیحھ عن طریق القواعد والقوانین والمبادئ 

العلم ھو :"  في معجمھ الفلسفي فیقول )جمیل صلیبا(ویعرفھ الدكتور ". والنظریات والفروض

، والعلم مرادف للمعرفة، إلا أنھ "ا، یقینیا كان أو غیر یقینيالإدراك مطلقا تصورا كان أو تصدیق

أندریھ (، أما الفیلسوف الفرنسي )2(. یتمیز عنھا بكونھ مجموعة معارف متصفة بالوحدة والتعمیم

 فیجعل كلمة علم مرادفة لكلمة المعرفة، فالعلم ھو مجموعة من المعارف والأبحاث بلغت )لالاند

والشمولیة، توصل إلیھا رجال بمعزل عن الأحكام الذاتیة والمصالح درجة كافیة من الوحدة، 

الفردیة، وھي تعبر عن علاقات موضوعیة تم اكتشافھا بصورة تدریجیة، والتي أكدتھا مناھج 

)3(.التحقق بكیفیة محددة

یعتقد أن العلم معرفة لا تتعلق بالأشیاء أو ) ھنري بوانكاریھ(فالریاضي والفیلسوف الفرنسي 

  ظواھر في ذاتھا ، وإنما العلم ھو أن تدرك ما یربط بین ھذه الأشیاء والظواھر من علاقات ، فكأن ال

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، سنة ) ط. ب ( ،) ة القاھر( ــ    المعجم الفلسفي ، مجمع اللغة العربیة ، الھیئة العامة لشؤون المطابع الأمبریة )1  (

  124 ، 123:  ، ص ، ص 1983             
99:،ص1982صلیبا،جمیل،المعجم الفلسفي،الجزء الأول،دار الكتاب اللبناني،بیروت،ـــ )2(

)3( - A.Lalande , Vocabulaire technique et critique de la philosophie,puf, 12éme
edition,1976,p954.
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معرفة القوانین أو المبادئ التي تحكم العلاقة بین الظواھر بعضھا ببعض ھي جوھر المعرفـــة 

 النشــــاط أن العلم ھو ذلك) جولیان ھكسلي ( كذلك یلاحظ عالم الحیاة . العلمیة عند بوانكاریھ 

من خلالھ في عالم الیوم أكبر قدر من معرفتنا بالظواھر ، ونمارس بواسطتـــھ الذي نــــكتسب 

)1(. الضبط  والتحكم في العالم الطبیعي 

العلم بمفھومھ الحالي یتمثل في المعارف العالیة الدقة، نطلاقا من ھذه المفاھیم یمكن القول بأن  ا

أي أن العلم ھو كمیة ھائلة من المعارف المترابطة في سلاسل وأنساق، ومنتظمة في بنیة واحدة 

وإذا كان ھدف العلم ھو الكشف عن العلاقات الثابتة بین الظواھر أو ما یعرف بالقانون، . تقریبا

أن ــیمكن أن یتم إلا إذا سلك الباحث منھجا محددا، وھذا یعني بفإن الوصول إلى ھذا الھدف لا 

المنھج یعتبر مفھوما آخر رئیسیا ینبغي علینا الوقوف على مدلولھ .                                  

ـ مفھوم المنھج : (2

وسیلة محددة توصل إلى  :  أنھ  بوجھ عام ،، نجد من بینھا  ولقد أخذ المنھج أكثر من مفھوم              

خطة منظمة لعدة عملیات ذھنیة أو حسیة بغیة الوصول إلى : والمنھج العلمي . غایة معینة 

" أو ھو"  إجراء یستخدم في بلوغ غایة محددة" فھو )2(.كشف حقیقة أو البرھنة علیھا 

كن ،كما یم"أسالیب معروفة لنا تستخدم في عملیة تحصیل المعرفة الخاصة بموضوع معین

، ویعرف "علم یعنى بصیاغة القواعد الخاصة بإجراء ما "تقدیم مفھوم آخر للمنھج،وھو أنھ 

 أنھ الترتیب الصائب للعملیات العقلیة التي نقوم بھا بصدد الكشف" كذلك بصفة عامة على 

scientific)( العلميأما إذا تعلق الأمر بالمنھج". عن الحقیقة والبرھنة علیھا method

والعملیات  العقلیة والتجریبیة التي توجھ تحلیل منـسق وتنظیم للمبادئ  :"  ریفھ بأنھ تعفیمكن

فالمنھج العلمي إذن ھو مجموع القواعد ". ما تؤلفھ بنیة العلوم خاصةو أ،بالضرورة البحث 

العامة التي تحدد العملیات العقلیة والإجراءات العملیة التي تتبع من أجل تفسیر الظواھر 

 والمنھج العلمي بھذا المعنى یستخدم أداة منھجیة )3(.ة فیزیائیة كانت أو سلوكیة إنسانیةالطبیعی

  مي،ـــغایة في الأھمیة وھي التحلیل لمجموعة المبادئ والأسس التي ینطلق منھا أي بحث عل

 ــ                                                                 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 13: ، ص1982ط ، سنة : ، دون ) بیروت ( ــ علي محمد ، علي ، مقدمة في البحث الاجتماعي ، دار النھضة العربیة )1(

  195: ــ المعجم الفلسفي ،مجمع اللغة العربیة ، ص )2(

  47مصریة السعودیة،القاھرة،ص ، الدار ال)دلتاي نموذجا(سید أحمد محمود،فلسفة الحیاة .ــ د)3(
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. على أن یتسم ھذا التحلیل بصفات منطقیة، مثل الاتساق والضرورة

فالمنھج العلمي   یمكن  أن یأخذ طابع العمومیة عندما یشیر إلى مجموعة من القواعد العامة 

 توجد مناھج نوعیة تتعدد باختلاف العلوم والبناء التي تعمل طبقا لھا كل العلوم ،ویمكن أن

الأرغانون "للمنھج مع صدور كتاب    العامةنطقي لكل علم، ولقد اتضحت الصورة الم

وضع فیھ ما اعتقد قواعد منھج جدید ھو المنھج  والذي لفرنسیس بیكون )1620"(الجدید 

.   ند إلى القیاس الأرسطيالطرق القدیمة في البحث والتي كانت تست التجریبي في مواجھة

بحث علمي في غیاب منھج علمي یسلكھ الباحث في  یمكن تصور مما سبق بیانھ یتضح أنھ لا

سبیل دراستھ لموضوع ما، إلا أن مواضیع البحث متعددة ومتنوعة، الأمر الذي یستدعي 

فھم، لائمھ منھج الیتنوع  طرائق البحث، فمنھا ما یقوم على التفسیر الوضعي ومنھا ما 

بدایة مفھوم الوضعیة ومادمنا بصدد الحدیث عن التفسیر الوضعي،فجدیر بنا أن نقف على 

  .  لاحقاالفھم  وعن مفھوم

ت سأوغ( الفرنسي  مرتبط بعالم الاجتماعالوضعیة مفھوم   إن :ــ مفھوم الوضعیة  )3(

سفة، إذ یعتبر أول من استعمل ھذا الاصطلاح في حقل الفل ، )1857  -1798) (كونت

فالوضعي بالنسبة إلیھ مرادف للحقیقي والتجریبي، ومقابل للتأملي والخیالي والوھمي، 

والحالة الوضعیة في قانون الحالات الثلاث مقابلة للحالة المیتافیزیقیة، والحالة اللاھوتیة، 

إن لفظ الوضعي یدل على الحقیقي المقابل :" عن ذلك عندما قال) أوغست كونت(ولقد عبر 

ي وھو موافق من ھذه الناحیة للروح الفلسفیة الجدیدة، وھي الروح التي تتمیز للوھم

.)1(" ع علیھا ـــــــطیع عقلنا أن یطلـــحوث التي یستــبارتباطھا الدائم بالب

 ومبدأ الفلسفة الوضعیة یھدف إلى تفسیر طبیعة التقدم التاریخي للمجتمع وطبیعة علم 

الاجتماعیة والعقلیة على لمیا، أي ضرورة اعتماد الدراسة الاجتماع كعلم مستقل، تفسیرا ع

   .العلمیةالطریقة 

ــــــ                                                                  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

577: ، ص 1982 : سنة ،)ط. ب ( الكتاب اللبناني، بیروت،،دار2صلیبا،جمیل، المعجم الفلسفي، جــ )1(
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یستطیع أن یكشف  البشري لاالذي یرى أن الفكر  مذھبالتعني ف ،أما الوضعیة كمذھب فلسفي

عن طبائع الأشیاء، ولا عن أسبابھا القصوى وغایاتھا النھائیة، وإن كان یستطیع أن یدرك 

عن ھذا المعنى حینما ) أوغست كونت(ولقد عبر. ظواھرھا، ویكشف عن علاقاتھا وقوانینھا

ه الحصول لما أدرك الفكر البشري ھذه الحالة الوضعیة، وعرف أنھ لیس في مقدور:" قال 

على حقائق مطلقة، عدل عن البحث عن مبدأ العالم وغایتھ، وعن الكشف عن الأسباب 

الباطنیة للأشیاء، وانصرف، باستخدام الملاحظة والاستدلال معا،على وجھ حسن، إلى 

)1(".تتغیر الكشف عن قوانین الظواھر،أي عن علاقاتھا الثابتة التي لا

إلى تطبیق المنھج الوضعي في دراسة الظواھر الاجتماعیة،إلا ) أوغست كونت( ولقد نزع 

 لدراسة  في نظرھممدافعین عن منھج آخر أكثر ملاءمةالأن ھذه الدعوة اعترض علیھا بعض 

. مدلول الفھمالظواھر الاجتماعیة والإنسانیة یعتمد على الفھم، ومنھ ینبغي الوقوف على

:مفھوم الفھم ـ )4             (

، ففھم  على إدراك موضوع التفكیر وتحدیده واستخلاص المدلول من الدال علیھیطلق الفھم  

اللفظ حصول معناه في النفس ، فإن لم یحصل معناه في النفس بالقوة أو بالفعل كان كألفاظ 

تصور المعنى من لفظ " فھم ھو وجملة القول أن ال.  اللغات الأجنبیة تسمعھا ولا تدرك معانیھا 

والفھم مرادف للإدراك ولقوة .  تعریفات الجرجاني ، أو حسن تصور المعنى " المخاطب 

تعریفات ( "استعداد تام   لإدراك العلوم والمعارف بالفكر "  التي ھي )Entendement(الذھن

، )تعریفات الجرجاني"( وجود الفھم صحة الانتقال من الملزومات إلى اللوازم "، ) الجرجاني

وأعلى درجات الفھم أن تعلم أن ما تصرح بفھمھ لا یمكن أن یكون إلا كما فھمتھ ، وھو بھذا 

)2(.المعنى مرادف للعلم الیقیني 

           ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ     

   579 : ، صالسابق المرجع ــ )1(

   143 ،142:  ، ص ـ المرجع نفسھ، ص )2  (
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   عتبر من أكثر المشكلات الفكریةفنقول إن مصطلح الفھم یعتبر من المفاھیم المعقدة، بل إنھ ی

بل ھو في " الوعي والمجتمع " في مؤلفھ  )" Hughes -ھیوجز( على حد تعبیر  صعوبة

، ولھذا "ضباب یغطي جوانب مظلمة في متاھة المناھج الألمانیة للعلوم الاجتماعیة " رأیھ

 تماما عن استیعاب فلیس غریبا إذن أن نجد من بین أصحاب الاتجاه الوضعي من یعجز

یرى بأنھ لابد من استخدام المصطلح بمعنى محدد لنقصد بھ تلك ) ریكمان( فـ .المصطلح

 فالفھم یعبر عن إدراك )1(.البصیرة العاطفیة التي ننفذ من خلالھا إلى الحیاة العقلیة للآخرین

 حوادث  بھذا یختلف عن الاستیعاب الذي ھو إدراك علاقة بینھوالعلاقة بین الرموز، و

إلى تعریف محدد للفھم، وھو استیعاب بعض المحتویات العقلیة التي ) ریكمان(وأشیاء،وینتھي 

العملیة المعرفیة الأولیة التي ندرك من خلالھا موضوع ھي یجسدھا تعبیر معین، تلك 

)2(.الدراسات الإنسانیة

 الموضوع لمتناول أو ثللباح یتیح لكي الأبعاد متعدد مدخل لإتباع )ریكمان( یدعونا ولذلك

 وتشكك ضعف ىعل یتغلب وبذلك متعددة فھم زوایا من الواحد الموضوع إلى نظرالو ھتناول من

 علي الحرص مع ھذا. مواضیع من یتناولھ لما مضلل فھم من ینتج وما البعد الأحادي المدخل

 وخاصة للمواضیع والتناول الفھم عملیة في أساسي كشرط الثقافیة فیةلالخ مع التعامل

 متناول خلفیة عن تختلف ومداخلات بثقافات الخاصة والمواضیع والدینیة التاریخیة المواضیع

 والسیاسي والاجتماعي والفكري النفسي المدخل تشمل ھنا المتعددة والمداخل ... الثقافیة النص

       من الفھم یرغب من تمكن لكي وأساسیة ضروریة المتعددة الأبعاد ھذه وكل... والتاریخي

 التضلیل صفة نتفيت وبالتالي ،یقرأ فیما... المزیفة والتعبیرات الصادقة التعبیرات بین التمییز 

الكاتب یعرض فیما الثقة من المقبول الحد المتلقي وتعطي ویفسر یشرح من قبل من الفھم وعدم

                                               . المحلل أو               

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
: سنة  ، 1 محمد علي محمد، مكتبة مكاوي،بیروت،ط–عطي  المدعلي عب:ـ ریكمان،ھـ ، ب ، منھج جد ید للدراسات الإنسانیة،تر)1(

143،  142 : ، ص ص  ، 1979

  150: ـ  المرجع نفسھ، ص )2(
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des)(understanding)  (              فالفھم verstehen  المقصود بھ فھم المعنى، أي فھم )يدلتا(عند   

أو التاریخ، أعني النظر إلى جمیع أج) الروحیة( الحیاة  زائھا ونواحیھا من حیث علاقاتھا                           

بالحركة الحیویــــــة  للكل،ویعني فھم المعنى أیضا فھم تعبیر من التعبیرات أو إشارة من 

أو إشارة، والفھم ھو  التي یعبر عنھا تعبیر) الروحیة(الإشارات،أعني فھم العملیة العقلیــة

مط فردي، ولیــــــس فھما لمبدأ أو لنمط عام ، وھو أیضا فھم باستمرار فھم لمبدأ فردي أو ن

)1(.ولیس فھما لشيء فیزیائي) روحي(لشيء عقلي 

ففلاسفة التأویل یجمعون على أن الفھم ھو محاولة لكشف المعاني واستجلاء الغموض ، أو ھو 

 ، وإنما یحتاج محاولة للتوصل إلى جوھر الأشیاء وحقیقتھا اللذین لا یبدوان مما یظھر منھما

إنھ لیس مجرد طریق لاكتساب معرفة . والفھم لیس ھدفا في حد ذاتھ . كشفھما إلى جھد تأویلي 

على دور ) ھیدغر(فلقد أكد . موضوعیة ، بل إنھ یسھم بدور فعال في تحسین الوجود الإنساني 

 الإیدیولوجیا ، على دور الفھم في نقد) ھبرماس(، وأكد " تأصیل الوجود في العالم " الفھم في 

على دور الفھم في كشف أستار الغموض والتجھیل وإماطة اللثام عن ) بول ریكور(كما أكد 

ویعد الفھم كمنھج أصیل في الدراسات الإنسانیة عند القائلین . أشكال الوھم الكامنة في المعرفة 

معاني التي تكمن بھ بمثابة تعاطف كیفي یقوم على الخبرة البشریة ، وفحص محتواھا مرتبطا بال

) إبستیمولوجیة(وراء الظواھر والتعریفات ، ولا یمكن لھذا الفھم أن یتم إلا وفق شروط معرفیة 

ـ الألفة بالطبیعة الإنسانیة ، فمن حیث أن البشر من طبیعة إنسانیة واحدة فإنھ : ـ أولا :ثلاث ھي 

ـ معرفة الخلفیة الثقافیة ، فھناك :ثانیا . یمكن لكل منھم فھم الآخر ومعرفة حقیقة شعوره وأفكاره

قواعد واصطلاحات وتعبیرات تحكم الجماعة أو المجتمع ،وتسمى بالخلفیة الثقافیة ، ولابد للفرد 

ـ فھم السیاقات المحددة :وثالثا. أن یكون على علم بالخلفیة الثقافیة لأي مجتمع حتى یستطیع فھمھ

ھا ، فنحن لا نعرف مضمون الكلمة إلا من خلال التي تظھر فیھا التعبیرات ، وھي ترتبط بما قبل

الجملة المرتبطة بھا ، ولا نعرف حقیقة الجملة أو العبارة إلا من خلال الفقرة التي تدخل تحتھا ، 

)2(. وكذلك لا یمكن معرفة الفقرة إلا من خلال المعرف الأدبي والثقافي العام لمجتمع ما

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  219س ،ص .ط ،د.،الدار المصریة السعودیة، القاھرة،د)دلتاي نموذجا( ـ  سید أحمد، محمود، فلسفة الحیاة) 1(
 ، ص ، 1986:  ، سنة 96العدد " الثقافة" ـ أبو ریان محمد علي ، العلوم الإنسانیة وأزمة مناھجھا المعاصرة ، مقال في مجلة ) 2(

   76 ، 75: ص 
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  ـ:مفھوم العلوم الإنسانیة وإشكالات نشأتھاــ )5

تجاه الآخرین على كافة المستویات ، اتجاه نفسھ والعلوم الإنسانیة محورھا الإنسان وسلوكھ إن ا

ولا نستطیع أن نسلم بعلم إنساني واحد ینظم كافة النشاطات الإنسانیة في نسق واحد على نحو 

الشمول والتعمیم ، كما لا نسلم بأن العلوم الإنسانیة متعددة إلى درجة تندرج فیھ من حیث درجة 

التمایز والتباین والاستقلال بعضھا عن بعض ، وإنما یمكن القول بنظرة تكاملیة للعلوم الإنسانیة 

تتأسس على التعدد ، إلا أنھا تدور حول محور واحد ھو الإنسان ، إنھا جمیعا تدرس سلوك 

  .الإنسان 

 یقدم تعریفا لھا في موسوعتھ الفلسفیة ، حیث یقول )أندریھ  لالاند(فیلسوف الفرنسي ونجد ال

العلوم " تعبیر حدیث لكنھ یعم أكثر فأكثر للدل على ما كان متفقا من قبل على تسمیتھ : " عنھا 

یزداد تشدید ھذا التعبیر على السمات الممكن رصدھا خارجیا ، لطریقة تصرف  " الأخلاقیة 

لیست كل العلوم " العلوم الإنسانیة " تجدر الملاحظة أن  .  "وسلوكھم ، فردیا أو جماعیا شر الب

المتخصصة بالإنسان ، مثلا ، لا تسمى بھذا الاسم علوم التشریح أو الفیزیولوجیا البشریة ، إنھا 

)1(...." العلوم التي تمیز الإنسان في مقابل علوم الطبیعة 

 یفھم أن العلوم الإنسانیة تدرس جمیع أوجھ النشاط ) لالاند( من ھذا المفھوم الذي قدمھ

الإنساني،  فتدرس كل ما یتعلق بالإنسان من ظواھر نفسیة واجتماعیة وتاریخیة وسیاسیة 

فھي : " إلى تعریفھا قائلا ) ھبرماس( وأشار. واقتصادیة ولغویة واتصالیة ودینیة وغیر ذلك 

بموضوع متمیز ، ویضم ھذا الھیكل .. لعلوم الطبیعیة ھیكل من المعرفة تطور متوازیا مع ا

علوما كالتاریخ والاقتصاد والسیاسة والدراسات القانونیة ، والدینیة ، و دراسات الأدب والشعر 

فكل ھذه النظم المعرفیة تشترك في حقیقة ھامة ھي أنھا . ، والموسیقى والفلسفة ، وعلم النفس 

ه الحقیقة وتحكم علیھا وتتوصل بشأنھا إلى مفاھیم تدرس الجنس البشري ، إنھا تصف ھذ

ومن ثم فإن إمكانیة تعریف ھذه المجموعة من العلوم تتحقق من خلال اشتراكھا في .. ونظریات 

)2(."وھذا ھو ما یفرقھ عن العلوم الطبیعیة . موضوع واحد ھو دراسة الإنسانیة 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

:  ، س1: ط) بیروت ـ باریس( خلیل أحمد خلیل ، منشورات عویدات :  ، تعر3لالاند ، اندریھ ، موسوعة لالاند الفلسفیة ، المجلد ) 1(

 .1254:   ، ص 1996

-- Habermas , j , Knowlege and Human Interest , London ,1972 , p : 141)2(
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 كبیرة من العلوم الفرعیة ، التي یتعلق كل واحد منھا بنوع من النشاط أو وھذه العلوم تضم فئة

السلوك الإنساني ، وھذه الفروع ھي علم النفس الذي یدرس سلوك الإنسان بوصفھ معبرا عن 

عدة عوامل داخلیة فیھ مكتسبة كانت أم فطریة ، وعلم الاجتماع الذي یعنى بدراسة الظواھر 

ومدى تغیرھا ، باعتبارھا تجسیدا للسلوك الإنساني ، أما علم الاجتماعیة بصفة عامة ، 

الأنتروبولوجیا فھو یدرس الإنسان وتطور سلوكھ من حیث العادات والتقالید ، سواء في 

المجتمعات البدائیة أو الأولیة أم المجتمعات المتحضرة أو المعاصرة من كافة الجوانب 

النشاط الإنساني سواء من حیث الإنتاج أو والأنحاء ، وعلم الاقتصاد الذي یدرس أوجھ 

الاستھلاك أو التوزیع، أما علم السیاسة فھو یھتم بدراسة سلوك الفرد من حیث الحقوق 

والواجبات ، وأیضا علاقة الفرد إزاء السلطة السیاسیة أو الدولة بكافة أجھزتھا التشریعیة 

وأنواعھا وتوزیع أدوارھا مع تحدید والتنفیذیة ، والمركزیة والمحلیة ، وكیفیة قیام السلطة 

  .القنوات الشرعیة للتعبیر عن آراء المواطنین السیاسیة 

  .أما علم التاریخ فیدرس السلوك البشري عبر مراحل أو فترات زمنیة متباینة أو مساره العام 

إن ھذا التعدد في الحقل المعرفي للعلوم الإنسانیة یوضح الطابع الخاص لموضوع العلوم 

سانیة من جھة ، والثراء الذي یتصف بھ ھذا الموضوع من جھة أخرى ، الأمر الذي جعل الإن

كثیرا من العلوم تتخصص في دراسة ھذا الموضوع ، كل واحد منھا تخصص في دراسة 

أما إذا تناولنا مفھوم العلوم الإنسانیة من منظور . جانب معین من جوانب ھذا الموضوع 

 ، )وكوسدورف( ، )وكارل ماركس( ،  ) أوغست كونت( ، و)ونابن خلد(الفلاسفة ، وسألنا 

  ھي العلوم الإنسانیة ؟   الخ عن ما ... )فوكو( ، و) بیاجي(و 

ـــدمھاتي قـــنیفات الــتلاف مؤسس على أن التصـــــون واحدا ، فھذا الاخــفإن الجواب لن یك

  ـ:ھؤلاء الفلاسفة لھذه العلوم الإنسانیة متعلقة 

�ΔϬΟ�Ϧϣ�ˬ������������������ήѧϜϔϣ�Ϟѧϛ�ϢϳΪѧϘΗ�ΪѧϨϋ�ΔϴϧΎδѧϧϹ΍�ϑέΎѧόϤϟ΍�ωϮѧϤΠϤϟ�ΔѧϣΎόϟ΍�ΔϴΟϮϟϮϤϴΘδѧΑϹ΍�Δϴόѧο ϮϟΎΑ

ϪϔϴϨμ ѧѧΘϟ�ˬϯήѧѧΧ΃�ΔѧѧϬΟ�Ϧѧѧϣϭˬ��ϑέΎѧѧόϤϟ΍�ϖδѧѧϧ�Ϧѧѧϣ�ήѧѧϜϔϣ�ϞѧѧϜϟ�ϲΟϮϟϮϤϴΘδѧѧΑϹ΍�ϒϗϮϤϟΎѧѧΑ�ΔѧѧϘϠόΘϣ�

  .المعاصر لھ 
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��˯Ύѧѧτ ϋΈΑ�ϲѧѧϔΘϜϳ�ˬ�Ύϴϔѧѧλ ϭ�ϑϮδѧѧϠϴϓ�ϱ΃�ϪѧѧΑ�ϡϮϘϴѧѧγ�ϱάѧѧϟ΍�ϞѧѧϤόϟ΍�ϥΎѧѧϛ�΍Ϋ·�ΎѧѧϤϴϓ��ϒѧѧϠΘΨϣ�ήѧѧϣϷ΍�ϥΈѧѧϓ

�Ύϋ�Γήψϧ�������������������ϲѧϓ�ΚѧΤΒϟ΍�ϰѧϟ·�ϑΪѧϬϳ�ΎϳΪѧϘϧ�ϞϤόϟ΍�ϥΎϛ�΍Ϋ·�ΎϤϴϓ�ϭ΃�ˬ�ϩήμ ϋ�ϲϓ�ϑέΎόϤϟ΍�ϖδϧ�Ϧϋ�Δϣ

  .                     إلى التجدید فیھ أو إلى تثو یرهمبادئ وأسس النسق المعرفي لعصر ما ویھدف

�����ϲѧΘϟ΍�ΔѧϔϠΘΨϤϟ΍�ΔϴΟϮϟϮϤϴΘδΑϹ΍�ΕΎϴόο Ϯϟ΍�ϰϠϋ�ϑήόΘϟ΍�Ϯϫ�ϦϳήϜϔϤϠϟ�Δϟ˯ΎδϤϟ΍�ϩάϫ�Ϧϣ�ϑΪϬϟ΍ϭ

�Ϥο �ΖΣήσ���������������ϕϼѧτϧϻ΍�ϢѧΗ�ϲѧΘϟ΍�ΔϔϠΘΨϤϟ΍�ΕΎϴϟΎϜηϹ΍�ϰϠϋ�ϑήόΘϟ΍ϭ�ˬ�ΔϴϧΎδϧϹ΍�ϡϮϠόϟ΍�Δϟ́δϣ�ΎϬϨ

  . منھا لوضع مسألة العلوم الإنسانیة

�����ϊѧѧϣ�ϞѧѧϣΎόΗ�Ϊѧѧϗ��ϥϭΪѧϠΧ�ϦѧѧΑ΍�ϥ΃��ϝϮѧѧϘϟ΍�ΎѧϨϨϜϤϴϓ�ˬ�ΔϴϧΎδѧѧϧϹ΍�ϡϮѧѧϠόϠϟ�ϲϧϭΪѧϠΨϟ΍�έϮμ ѧѧΘϟΎΑ�Ύϧ΃ΪѧѧΑ�΍ΫΈѧϓ

  :المجال الإبستیمولوجي لعصره بمستویین 

تمثل في التجدید الذي أحدثھ في ھذا المجال الإبستیمولوجي من داخلھ  ، ی، المستوى الأول 

 فیتمثل في أن ھذا ،أما المستوى الثاني . حینما وجھ الانتقاد إلى المنھج المتبع في التاریخ 

التجدید في منھج التاریخ كعلم لا یمكن أن یتم دون تثویر المجال الإبستیمولوجي الذي یوجد 

 ابن (أكملھ ، بإضافة علم جدید إلیھ ھو علم العمران البشري  ، إذ یؤكد ضمنھ ھذا العلم ب

اب، وإنما ـــ أن ھذا العلم لم یسبق لھ أن اطلع علیھ عند أحد من قبلھ ولا قرأه في كت)خلدون

وھو العلم الذي . في النظر والتعمق في البحث والملاحظة  " الغوص"  إلى اكتشافھ ى بھأد

     بستة قرون بعلم )ابن خلدون( بعد )أوغست كونت(جتماع ، وسماه نسمیھ الیوم بعلم الا

)1(" . الفیزیاء الاجتماعیة "

والتصور الخلدوني للمجال المعرفي للعلوم الإنسانیة یكمن في العلاقة التي تربط علم التاریخ 

  . بعلم العمران البشري 

 للعلوم ، )ابن خلدون( قدمھ وللوقوف على ھذا التصور ینبغي الإشارة إلى التصنیف الذي

  نیفھمــوھذا التصنیف لا یخرج عن المبدأ العام الذي اعتمده كل المفكرین الإسلامیین في تص

علوم القرآن ، علوم الحدیث ، علم الفقھ ، علم الفرائض ، ( للعلوم ، إلى علوم شرعیة نقلیة 

  المنطق ، العلم الطبیعي ،( ، وعلوم عقلیة ) علم التصوف ، علم تعبیر الرؤیا ،علم الكلام 

)2(...) العلم الإلھي ، علم الموسیقى ، علم الھیئة 

ــــــــ ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 23ص  ، 1984س  ط.، د ) الجزائر( شریط ، عبد االله ، نصوص مختارة من فلسفة ابن خلدون ، المؤسسة الوطنیة للكتاب ـ )1(

  07: ، ص 1983 ، سنة 1: ، ط ) بیروت ( ــ وقیدي ، محمد، العلوم الإنسانیة  والإیدیولوجیا ، دار الطلیعة للطباعة والنشر )2  (

10



ري  ، فلم یذكر علم  لا یذكر التاریخ والعمران البش)ابن خلدون(في ھذا التصنیف  نجد أن 

ویمكن أن . العمران باعتباره علما جدیدا ، إلا أن ھذا التبریر لا یمكن اعتماده في التاریخ 

ابن ( لھذین العلمین في تصنیفھ للعلوم بأن ذلك راجع إلى أن )ابن خلدون(نفسر عدم ذكر 

یھما بتعیین  یعتبرھما العلمین اللذین جدد في أولھما بتثویر منھجھ ، وأنشأ ثان)خلدون

الموضوع الذي یخصھ وإرساء قواعد المنھج الذي یلائمھ ، وھذان العلمان یكونان بفعل 

)1(.الوحدة التي تربط بینھما ، ھذا المجال الذي ندعوه الیوم بالعلوم الإنسانیة

علم (  ھو الواضع الفعلي لعلم الاجتماع  )ابن خلدون(فإذا كان بعض المفكرین یعتقدون أن 

 یعتقد أن كل خطاب علمي بصدد الظواھر الاجتماعیة قبل )وغست كونتأ(فإن ) نالعمرا

  في القرن الذي وجد  كان أمرا مستحیلا استحالة موضوعیة، ولكنھ أصبح ممكنا) 19(القرن 

 أنھ المنشئ الأول لھذا العلم ولم یسبقھ أي فیلسوف إلى ذلك ، )كونت(ویعتقد  . )كونت( فیھ 

physique(لم لنفسھ ، وسماه بالفیزیاء الاجتماعیة أي أنھ ینسب ھذا الع sociale( لیصبح 

  .یسمى في نھایة الأمر بعلم الاجتماع 

كما یرى أن ھناك شروط مجتمعیة ،سیاسیة ، وشروط معرفیة حتمت قیام ھذا العلم الجدید ، 

ضى من بین ھذه الأسباب الفوضى الذھنیة التي سادت الأذھان ، والتي كانت مصدرا للفو

فع ھذه الفوضى السیاسیة وإعادة النظام إلى رالأخلاقیة أولا ، ثم الفوضى السیاسیة ثانیا،و

المجتمع یقتضي إزالـــــــــة الفوضى الأخلاقیة ، وھذا الأمر یتطلب النظر في الفوضى 

العقلیة بإقامة المعرفة بالحیاة العملیة للمجتمع ، بحیث تصبح ھذه المعرفة الأداة الأكثر 

  .حیة وفاعلیة للتأثیر في مجرى الحیاة الاجتماعیة بصورة موضوعیة صلا

فكما نؤثر في ظواھر الطبیعة بالاعتماد على المعرفة العلمیة التي یقدمھا لنا علم الفیزیاء فإن 

  ما یمكننا ویسمح لنا بممارسة تأثیر مماثل على الظواھر الاجتماعیة ھو قیام فیزیاء اجتماعیة

 سادتھ أزمة تمثلت في الصراع الذي 1789 منذ قیام الثورة الفرنسیة سنة فالمجتمع الفرنسي

كان قائما بین فكرتي التقدم والنظام ، واللتان تبدوان متناقضتین بحیث أصبحت فیما بعد 

وانین ــتعني فرض ق" كونت" ففكرة النظام عند. متكاملتین ، كل واحدة تتوقف على الأخرى 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

07: ــ المرجع السابق ، ص )1 (
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المجتمع القدیم على المجتمع الجدید ، وبھذا المعنى یكون النظام مناقضا للتقدم ، وھي تعود 

وى الثوریة والتي  إلى الق)كونت(إلى المجتمع الإقطاعي ، أما فكرة التقدم فھي ترجع حسب 

 كان بین المدافعین عن )كونت( فالصراع إذن في عصر.ترجع أصولھا إلى البروتستانت 

فكرة النظام والمدافعین عن فكرة التقدم ، فالقوى المدافعة عن النظام تجعل منھ معارضا 

ا أوقع  وم.للتقدم ، والقوى التي تدافع عن التقدم فرؤیتھا فوضویة تجعل التقدم معارضا للنظام

 ھو عدم استطاعة أي طرف من طرفي الصراع )كونت(المجتمع في أزمة حقیقیة في نظر  

عن تحقیق الشروط الضروریة لتجاوز حالة الفوضى ھذه ، والمتمثل في التألیف بین فكرتي 

النظام والتقدم ، وسبب عجز ھذه القوى عن عملیة التألیف ھذه ھو أنھا لا تقیم ممارستھا 

  .ى أساس دراسة علمیة للمجتمع المجتمعیة عل

��ήψϧ�ϲϓ�ϞΤϟΎϓ����ΖѧϧϮϛ�ΖδѧϏϭ΃�����������ϲѧϓ�ϦѧϤϜΗ�ϻ�ϪѧΘϤϬϣ�ˬ�ϊϤΘΠϤϟΎѧΑ�ϢѧϠϋ�ϡΎѧϴϗ�Γέϭήѧο �ϲѧϓ�ϞѧΜϤΘϳ�

)1(. عملیة التوفیق بین الفكرتین بقدر ما تكمن في تجاوزھما معا في آن واحد

��������������������΍ϭ�ΔѧϴϗϼΧϷ΍�ϰѧο Ϯϔϟ΍�Ϧѧϣ�ϊѧϤΘΠϤϠϟ�ΝήѧΨϤϟ΍�ΔѧΑΎΜϤΑ�ήѧΒΘόϳ�ϊϤΘΠϤϟΎѧΑ�ΪϳΪΟ�ϢϠϋ�ϡΎϴϘϓ�ϥΫ·��ΔѧϴϠϘόϟ

���������ήψϧ�ϲϓ�ϲδϧήϔϟ΍�ϊϤΘΠϤϟ΍�ΎϬϴϓ�ςΒΨΘϳ�ϥΎϛ�ϲΘϟ΍�ΖϧϮϛ�ΖδϏϭ΃�������ϢѧϠόϟ΍�΍άѧϫ�Γ́θѧϧ�ϥΈѧϓ�΍άѧϜϫϭ�ˬ�

����ΔѧѧϴόϤΘΠϤϟ΍�ρϭήθѧѧϟ΍�ϪΘπ ѧѧΘϗ΍�ήѧѧϣ΃�Δϴόѧѧο Ϯϟ΍�ϡϮѧѧϠόϟ΍�ΔѧѧϤ΋Ύϗ�ϰѧѧϟ·�ϑΎπ ѧѧϳ�Ύϴόѧѧο ϭ�ΎѧѧϤϠϋ�ϩέΎѧѧΒΘϋΎΑ

���������ήμ ϋ�ϲϓ�Δλ ΎΧ�ϲδϧήϔϟ΍ϭ�ΔϣΎϋ�ϲΑϭέϭϷ΍�ϊϤΘΠϤϠϟ�ΔϴγΎϴδϟ΍��ΖѧϧϮϛ��ˬ�����ρϭήθѧϟ΍�ϩάѧϫ�ϥ΃�ϻ·�

��ήΒΘόΗ�ϻ�������ΎѧϬϧ΃�ϻ·�ϯήѧΧ΃�Ύσϭήѧη�ϙΎѧϨϫ�ϥ·�ϞѧΑ�ˬ�ϢѧϠόϟ΍�΍άϫ�έϮϬψΑ�ΖϠΠϋ�ϲΘϟ΍�ΓΪϴΣϮϟ΍�ρϭήθϟ΍

�������������������ΔѧϘϠόΘϤϟ΍�ΕΎѧγ΍έΪϟ΍�ϲѧϓ�Ϧϴѧόϣ�ΐ ѧϴΗήΘϟ�ΎѧόΒΗϭ�ΞϳέΪѧΘϟΎΑ�Δϴόѧο Ϯϟ΍�Ρϭήѧϟ΍���ΓΩΎϴδΑ�ϖϠόΘΗ�Δϴϓήόϣ

  بمجموع الظواھر التي یمكن أن تكون موضوعا للمعرفة الإنسانیة ، إذ تعتبر طبیعة الظواھر 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  19: وقیدي محمد ، العلوم الإنسانیة والإیدیولوجیا ، ص  –)1(
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الاجتماعیة وما تمتاز بھ من تعقید وخصوصیة سببا رئیسیا في تأخر استخدام المنھج الوضعي 

 متوقفا على دراسة الظواھر في دراستھا ، ولذلك كان التعامل معھا بالطریقة الوضعیة

الطبیعیة باعتبارھا ظواھر بسیطة ، ومعرفة قوانین المتعلقة بالظواھر الاجتماعیة مشروط 

  .بمعرفة قوانین الظواھر الطبیعیة 

 المعرفیة ھو الذي أدى إلى توفیرإذن فتفاعل الأسباب الاجتماعیة والسیاسیة والأسباب

   .19 القرن الظروف لنشأة الفیزیاء الاجتماعیة في

 الظواھر فالثورة الفرنسیة بوصفھا حدثا تاریخیا شاملا من جھة أولى ، وبلوغ المعارف بصدد

الأكثر بساطة المرحلة الوضعیة من جھة ثانیة ، یھیئان الظروف الموضوعیة لقیام علم 

 ، من حیث أنھما مھدا لظھور مفھوم التقدم ، وھو مفھوم )أوغست كونت(بالمجتمع في نظر 

تتوقف اسي بالنسبة للفیزیاء الاجتماعیة ، كما مھدا لمعرفة جملة من قوانین الظواھر التي أس

)1.(معرفة قوانین الظواھر الإنسانیة علیھا 

لم الاجتماع ، فإنھ یعترف بوجود عرغم إقراره بأنھ أول من أسس ) أوغست كونت(فـ 

جتماع یذكر من بینھم ،  مفكرین رواد قاموا في نظره بمحاولات في طریق نشأة علم الا

 یشید بالجھد الذي بذلھ )كونت(وإذا كان   .)كوندورسي( و كذلك )مونتسیكیو(و) أرسطو(

ھؤلاء المفكرین من أجل تجاوز العقبات التي كانت تعمل على إبقاء التفكیر في الظواھر 

محاولات الإنسانیة ضمن حدود التفكیر اللاھوتي والمیتافیزیقي ، لا یرى في أي من ھذه ال

  . إنشاء العلم الوضعي بالمجتمع فيالخطوة الحاسمة 

 أن تفوقھ على سابقیھ یرجع إلى توفر الشروط الموضوعیة التي تجعل الحدیث )كونت(ویرى

 ینبغي أن نفھم تركیب الجماعة الإنسانیة والقوى العاملة ھ أنیعتقدا مك،نا نمكرا مأعن ھذا العلم 

تي تؤدي إلى ضعفھا ، وھو یرى أن ذلك ضروري لتثبیت حسن أحوالھا ، وتلك الـــعلى ت

: قدم والوصول إلى مستوى تسیر فیھ عملیة التقدم من تلقاء نفسھا ، وكان یقول ـــــــقواعد الت

)2(."رفنا القوانین التي تضبط حركة الجماعة استطعنا أن نتنبأ بمستقبلھاــــإننا إذا ع"

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

21 ، 20:  ، العلوم الإنسانیة والإیدیولوجیا ، ص ، ص محمد، وقیدي ـ)1(

) الكویت(، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب) دراسة في أصول وعوامل قیامھا وتطورھا (مؤنس حسن ، الحضارة ـ)2(

.282 ،ص 1978، سنة )ط . ب(
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لإنسانیة وتطورھا وازدھارھا كان نتیجة تجاوب طبیعي مع تطلعات وھكذا فنشأة العلوم ا

وھذا حال كل العلوم في تاریخ . المجتمعات التي ظھرت فیھا إلى معالجة قضایاھا وأزماتھا 

الحضارات الإنسانیة ، فھي لا تنشأ ولا تنمو ولا تزدھر إلا في ظل سیاق اجتماعي وحضاري 

  .لقیادة الفكریة یتفاعل معھا ویدعمھا ویحلھا محل ا

فظھور علوم الاقتصاد والاجتماع والسكان وعلوم النفس والأنتروبولوجیا وعلوم اللسانیات 

بصورتھا المنھجیة الحدیثة لم یكن ظھورا عرضیا ولا ترضیة لنزعة ترفیة في المعرفة ، 

 باتت وإنما كان استجابة للتطور الاجتماعي الذي عرفتھ أوروبا وللكوارث والاختلالات التي

)1(.تھددھا بعد الثورة الصناعیة ونضوب تأثیر القیم الدینیة والأخلاقیة في حیاة الناس 

إذن فمیلاد البحث العلمي في الظواھر الإنسانیة في القرن التاسع عشر ، قد واكب في التاریخ 

الغربي میلاد المجتمع الصناعي ، وتطور نمط الإنتاج الرأسمالي ، كما واكب مجمل 

ات التي عرفھا الغرب الأوروبي في سیاق تطور المجتمع ، وتطور علاقات الإنسان التغیر

  .بالطبیعة وبالتاریخ ، وسعیھ لمعرفة مظاھر السلوك الإنساني في مختلف أبعادھا 

فلقد شكلت الثورة العلمیة في أوروبا نقطة تحول في ھذا المجتمع الأوروبي ، من الناحیة 

 من المسلمات الدینیة آیلة للسقوط ، نتیجة تصادمھا مع الدینیة ، حیث أصبحت الكثیر

مقررات العلم ، فأصبح كیان الكنیسة مھددا بعدما كانت لھا الكلمة الفصل في مختلف 

المجالات ، وكذلك من الناحیة الفكریة بجمیع نواحیھا ، نتیجة ارتباطھا بآفاق التحرر التي 

 المبادرة الفردیة الخلاقة ، ویدعو إلى التنافس أتاحھا النظام السیاسي اللیبرالي كنظام یشجع

مع الاستناد إلى قیم العقلانیة والحوار والتنویر ، فكل ھذه المعطیات التاریخیة المتكاملة 

والمترابطة ھیأت الأرضیة المناسبة لانطلاق مشاریع البحث في الإنسانیات كجزء من 

  . سان في المجتمع والتاریخ التحرر الفكري الرامي إلى تعزیز وتقویة مكانة الإن

في خضم تلك التحولات المشار إلیھا سابقا برزت العلوم الإنسانیة عموما وعلم الاجتماع 

  الغربي خاصة ، والذي وجد نفسھ محاصرا خارجیا، بمظاھر الأزمة الاجتماعیة والفكـــریة، 

ھذه المرحلة من وداخلیا ، في منظومتھ المعرفیة ونسقھ التحلیلي والمنھجي ، إذ تمیزت 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

بقلم  جان دوفینیو ، معربة في كتاب تساؤلات الفكر المعاصر ، أبحاث معربة للدكتور  ) نشأة العلوم الإنسانیة (  مقالة  أنظرـ )1(

 . 1987  ، الرباط سنة 32/ 27: محمد سبیلا ، ص 
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ریخ علم الاجتماع الغربي ، بالاختلاف في كل شيء والصراع على كل شيء داخل النسق تا

المعرفي السوسیولوجي ، مما یعني أن علم الاجتماع یعیش مرحلة الأزمة ، والتي یمكن 

إرجاعھا إلى بعد أساسي یشكل نسق ھذه الأزمة ، ھو البعد الإیدیولوجي الذي ارتبط  بھ علـم 

  شأة ، كما أن الدافع الإیدیولوجي كان من أھم الدوافع التاریخیة لظھور عـــلـم الاجتماع منذ الن

الاجتماع ،كخطاب اجتماعي أكادیمي بدیل للخطاب الدیني الثیوقراطي التأسیسي لعلم 

الاجتماع ، أي العناصر المكونة داخلیا للنسق السوسیولوجي باعتباره علم لھ عناصر تكوینیة 

  .د بھا إذا أراد أن ینعت بالعلمیة وشروط إبستیمیة یتقی

فالعلوم الاجتماعیة إذن علوم إیدیولوجیة بحكم طبیعتھا ، ولیس من الممكن أن تواصل 

)  جون دیوي(مسیرتھا بعیدا عن التوجھات الإیدیولوجیة في المجتمعات المختلفة ، ولقد أشار

ى درجة اعتباره عقبة في إلى تأثیر المجال الثقافي والأخلاقي على الدراسات الإنسانیة إل

فلربما كان تناول الباحثین للمشكلات الإنسانیة من ناحیة الاستھجان : " سبیل تطورھا ، فقال 

والاستحسان الخلقیین ، ومن ناحیة الخبث والطھر، ھو أكبر عقبة مفردة من العقبات التي 

)1(."یة تقف الیوم في طریق تطویر المناھج السدیدة في مجال الدراسات الاجتماع

كما أن النظر إلى الإنسان كحقیقة أنطولوجیة بالنسبة لكل معرفة علمیة ترید تناولھ كموضوع 

لھ ، ھو الذي جعل قیام العلوم الإنسانیة أمر غیر ممكن في العصور السابقة ، فالنظرة إلى 

 التي الإنسان كانت محاطة في ھذه العصور بجملة من الاعتبارات المیتافیزیقیة واللاھوتیة

  .كانت تعوق كل معرفة علمیة بالإنسان 

ما سبق ، نجد من العوائق الإبستیمولوجیة ، ھو أن المعرفة بالإنسان كانت بالإضافة إلى 

توجد ضمن كل، كانت فیھ كل المعارف ممتزجة ، وحالة الخلط ھذه ھي التي منعت المعرفة 

ولھذا . عات الممكنة للمعرفة بصفة عامة من أن تنمو نموا كمیا سریعا بصدد جمیع الموضو

فالمعارف الإنسانیة لم یكن بالإمكان تصورھا كمیدان متمیز من المعرفة ، حیث بدأ التمایز 

)2(.یبرز انطلاقا من عصر النھضة 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

753:  ، ص 1969 ، سنة 2: ، ط ) القاھرة ( نجیب محمود ، دار المعارف زكي : ــ دیوي ، جون ، المنطق نظریة البحث ، تر )1(

  25: ـــ وقیدي ، محمد ، العلوم الإنسانیة والإیدیولوجیا ، ص )2 (
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إذن لقد كان ظھور دراسات تعنى بالظواھر الإنسانیة كتصورات أساسیة للكشف عن علاقتھا 

بعضھا من قبل ، إلا أن ذلك لم یؤد إلى محاطا بكثیر من المعوقات التي أتینا على ذكر 

  القضاء على حلم راود علماء الإنسان طویلا وھو تشیید علوم إنسانیة تعنى بدراسة الإنسان،

ولا یكون ذلك ممكنا إلا انطلاقا من الوعي بھذه العوائق الإبستیمولوجیة كخطوة أساسیة من 

. بالإنسان إلى درجة المعرفة العلمیةأجل تحقیق قطیعة إبستیمولوجیة ترفع المعرفة المتعلقة 

ولم یقع ھذا الوعي إلا انطلاقا من العصور الحدیثة ، وبدأ العلماء یخطون الخطوات المتتالیة 

لتجاوز ھذه العوائق والتي تتبلور تبلورا طبیعیا حول مشكلات منھجیة ، والتي تجاھد العلوم 

كلات أساسا في إمكانیة تعمیم مناھج الإنسانیة لحلھا لدراسة موضوعاتھا ،وتتحدد ھذه المش

لیس یكفینا : " عن ذلك قائلا ) بول موي ( العلوم الطبیعیة على العلوم الإنسانیة ،  ولقد عبر 

أن نكشف عن الظواھر ، بل یجب أن نرتبھا ، ونوضح ضرورتھا ، إننا نعلم أنھ لیس ھناك 

ة ھي ذاتھا القانون ، ولكن ھل ظواھر علمیة إلا عن طریق القانون ، وأن الظاھرة الإنسانی

یمكن أن یتوصل علم إنساني إلى قوانین ؟ وھل یستطیع الاھتداء إلى تتابعات سببیة ؟ وھل 

)1(" تنطبق الحتمیة على الإنسان ؟ 

إن ھذا الإشكال المنھجي في العلوم الإنسانیة صار مدار جدل بین كثیر من الفلاسفة على 

مكن أن نقف ھنا على الطرح الذي تبنتھ وتدافع عنھ اختلاف مذاھبھم و أطروحاتھم، وی

النزعة الوضعیة ، بالتركیز على تصور كل من أوغست كونت و إمیل دوركایم ، والطرح 

الذي تبنتھ النزعة التأملیة من خلال التركیز التصور الذي قدمھ دبلتاي، وطرح ثالث یتمثل 

ین ھذا المشكل في الحقل في الطرح الفینومینولوجي من خلال تصور ھوسرل متناول

  . المعرفي للعلوم الإنسانیة عامة ، وفي مجال الدراسات الاجتماعیة والتاریخیة بوجھ خاص 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  61:   ، ص 2003ط ، سنة : ، بدون  ) الإسكندریة( محمد ، قاسم محمد ، المدخل إلى فلسفة العلوم ، دار المعرفة الجامعیة ــ )1(
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الفصل الأول                      

   ] ة الوضعیالنزعة الإنسانیة  والعلوم      [      
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یزال صداه حتى الآن حول المنھج الملائم    لقد شھد القرن التاسع عشر جدلا وحوارا لا

  فھلوالمناسب للعلوم الإنسانیة ، فإذا كانت العلوم الطبیعیة قد اعتمدت المنھج التجریبي ، 

 أم ینبغي لھا أن تنتھج لنفسھا م في علوم الطبیعةالمنھج المستخدتتبع العلوم الإنسانیة نفس 

منھجا آخر خاصا یناسب موضوعھا الذي لاشك یختلف اختلافا تاما عن الموضوع الذي 

  تتناولھ بالدراسة العلوم الطبیعیة ؟

لمنھجي الذي أثارتھ دراسة موضوع العلوم الإنسانیة أفرز وجھات نظر إن ھذا الإشكال ا

 الوضعي من جھة ، والذي یرى الاتجاهشتد الخلاف بین أنصار ورؤى متباینة ، بحیث ا

یمكن أن نفرق بین العلوم الطبیعیة والعلوم الإنسانیة ، فالعلم ھو العلم ،  أنصاره بأنھ لا

والمنھج العلمي واحد ، بل یجب أن نحافظ على وحدة ھذا المنھج مھما كانت ظروف 

تضي بالضرورة وحدة الھدف والغایة التي ووحدة العلم والمنھج ھذه تق. البحث والدراسة

یروم العلم بلوغھا وھي التفسیر واكتشاف القضایا العامة التي تحدد أسباب وقوع الظواھر 

  .وارتباطاتھا

 الوضعي معتمدا للاتجاه الذي یقف موقف المعارضة الشدیدة الاتجاهومن جھة أخرى نجد 

لوم الطبیعیة اختلافا واضحا، ویتمثل في ذلك على مبرر اختلاف العلوم الإنسانیة عن الع

 في موضوع الدراسة ، فالعلوم الإنسانیة تدرس موضوعا مختلفا تماما عن الاختلافھذا 

  . الموضوع الذي تدرسھ العلوم الطبیعیة

 فعلى العلوم الإنسانیة أن تطور طریقة خاصة بھا للبحث في موضوعھا ،وانطلاقا من ھذا

 الاتجاهد التركیب ، وأفضل طریقة في نظر أنصار ھذا الذي یمتاز بطابعھ المركب أش

المعارض للاتجاه الوضعي ھي تلك الطریقة التي انحدرت عن تراث المدرسة الألمانیة ، 

.verstehen)(بالفھم یعرف اصطلاحا وھي ما

إن صح  * والواقع أن ھذا الحوار الشدید اللھجة بین الوضعیین وأصحاب الاتجاه الذاتي

    ن إذــر لھ أصولھ وجذوره العمیقة في تاریخ الفكر الفلسفي والاجتماعي، ونحھذا التعبی

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .                                     الذي یقول بمنھج الفھم الاتجاهیقصد بالاتجاه الذاتي * 
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ن نوضح بأن الصراع في ایة ھذا الصراع في القرن التاسع عشر، فلقد أردنا أحددنا  بد

                    .قد تمحور حول حقل معرفي معین ، وھو العلوم الإنسانیةھذا القرن 

أصولھ من ذلك التمییز  وتلك لقد قلنا إذن أن لھذا الصراع امتداداتھ التاریخیة ، إذ یستمد 

أقامھا الفلاسفة بین العقل والمادة ، والتي ترجع إلى أكثر من ألفي عام التفرقة التي 

مضت، ولقد أخذت ھذه التفرقة تحتل مكانھا بالتدریج كمشكلة محوریة في الفكر الفلسفي 

الیوناني القدیم وبخاصة عند سقراط وأفلاطون، إذ طرحت على بساط البحث قضایا 

ث اعتبر أفلاطون معرفة حقائق عالم المثل أرقى  حی،المعرفة العامة في ضوء تلك التفرقة

عالم الأشباح، عالم ) ( ظواھر الطبیعة( بكثیر من معرفة موضوعات عالم الحس 

، واتخذت ھذه التفرقة صورا مختلفة بعد ذلك في تاریخ الفكر الإنساني، ففي )الظلال

رقة بین العقل الفلسفة المسیحیة التي سادت أوربا في العصور الوسطى اتخذت ھذه التف

في التفرقة بین الروح والجسد، وبین المقدس والمادة صورة دینیة لاھوتیة جدیدة تمثلت 

  .والمدنس

أما في الفلسفة الحدیثة التي تبدأ من الفیلسوف الفرنسي روني دیكارت، فھي الأخرى لم 

فكر تستبعد مسألة العقل والمادة، إذ طالب دیكارت بتبني منھج جدید لتأسیس وحدة ال

الإنساني في مختلف المجالات الطبیعیة واللاھوتیة والأخلاقیة، وكانت نقطة البدایة لدیھ 

  ). أنا أفكر أنا موجود( ھي مفھوم الذات المفكرة، والتي تبلورت في الكوجیتو الدیكارتي

فالفلسفة الحدیثة من دیكارت إلى كانط حاولت أن تطور نسقا عقلیا موحدا للفكر الإنساني 

       .ة في الوقت ذاتھ بمفھومي العقل والمادة باعتبارھما جوھرین كلیین متمیزینمحتفظ

 كان الفلاسفة قد انشغلوا بمشكلة العقل والجسم، فإن معظم الباحثین والعلماء اھتموا فإذا

  ادة ،ــــــــبالم ترتبط بتحدید المجالات التي تنتمي أساسا إلى نطاق العقل والمجالات التي

تنتمي إلى العقل، أما دراسة ) كالأدب والفن والموسیقى( ة مختلف مقولات الثقافة فدراس

..الخصائص الطبیعیة والكیمیائیة للأشیاء أو دراسة الطبیعة فھي تنتمي إلى عالم المادة
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ي إلى العقل، بینما تنتمي فدراسة التاریخ الإنساني تتعلق بخبرة الإنسان وبالتالي تنتم

أدى إلى التمییز بین فرعین من العلم، فالعلم إما  دراسة الفیزیولوجیا إلى المادة، وھذا ما

ھذین الفرعین أن یبحث عن المناھج الملائمة ،وعلى كل فرع من إنسانيطبیعي وإما 

لتغیرات التي غیر أن ا .لدراساتھ دون أن یلتفت إلى المناھج التي تستخدم في المجال الأخر

شھدھا القرن التاسع عشر وعلى الأخص تلك التي طرأت على المنظومة الفكریة السائدة 

ومن أھم النتائج المترتبة عن . أدت إلى انتقال مشكلات العقل والمادة خارج نطاق الفلسفة

ھذا التغیر الفكري في القرن التاسع عشر، ھو ظھور العلوم الاجتماعیة في العالم الغربي، 

 الاقتصادتلك العلوم التي ظھرت ظھورا متتابعا ومتسارعا من أھمھا الأنتروبولوجیا و 

ولقد نشأت ھذه العلوم أساسا . الاجتماعوفلسفة القانون والعلوم السیاسیة وعلم النفس وعلم 

ولقد اعتمدت ھذه العلوم في البدایة على مناھج لغویة وتاریخیة .  الإنسانیاتإطارفي 

الغالب، ثم بدأت تتأثر بالتقدم الھائل للعلوم الطبیعیة نتیجة تبني ھذه الأخیرة  في استبطانیة

وأھم عنصر أثرت بھ العلوم .  على الملاحظة والتجریبوالاعتماد الوضعي الاتجاه

ولما . الطبیعیة في ھذه العلوم الإنسانیة ھو المنھج العلمي، والمتمثل في المنھج التجریبي

التطور الھائل الذي بلغتھ العلوم الطبیعیة، فاعتقد الباحثون في كان ھذا المنھج ھو سبب 

حقل العلوم الإنسانیة بأن تطور ھذه الأخیرة وبلوغھا درجة العلمیة مرھون باستخدامھا 

 بما في ذلك – وھذا یستلزم أن یتحدث العلم .لنفس المنھج المعتمد في العلوم الطبیعیة

غة الفیزیاء ، التي تستند إلى القول بأن الخبرات  لغة مشتركة ھي ل–العلوم الاجتماعیة 

الحسیة والمعالجات المنطقیة الریاضیة لھذه الخبرات الحسیة ھي المصدر الوحید للمعرفة 

في كل من العلوم الطبیعیة والاجتماعیة على حد سواء ، كما یعني ذلك أیضا رفض كل 

من الواقع الذي یجب أن   الحدسیة للحصول على ھذه المعرفةالاستنباطیةالمحاولات 

) دوركایم( وھذا ما أشار إلیھ . یربط بعوامل نفسیة یجرد من كل إحساس ذاتي ، وأن لا

 إن القول بأن مادة الحیاة الاجتماعیة لا:" عندما قال ) الذي سنبین وجھة نظره لاحقا (

)1(" .یمكن تفسیرھا بواسطة عوامل سیكولوجیة محضة یبدو لي أمرا بدھیا 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  85:  ، ص 11 مجلة المعرفة ، العدد –)1(
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 علم إطاروكان في طلیعة ھؤلاء الفیلسوف الفرنسي أوغست كونت، والذي طالب في 

 الاجتمــــــاعیة بضرورة استخدام مناھج العلوم الطبیعیة في دراسة الظواھر الاجتماع

فالوضعیة كما صاغھا أوغست كونت في فرنسا وھربرت سبنسر ).  في عالم العقلأي(

  مل في انجلترا، وھي التي كانت تقوم بتحلیل الأحداث الإنسانیة تحلیلاتستیواروجون 

تجریبا خالصا، ومن ثم ھجرت تماما كافة المفاھیم الدالة على أفكار داخلیة ، أو ماھیات ، 

اوز الواقع وتتسامى علیھ ، مدعیة أن المناھج الملائمة لدراسة  ترنسنتدالیة تتجمبادئأو 

ھي تلك التي تتبناھا العلوم الطبیعیة والتي ترتكز على مفاھیم مثل  الاجتماعیةالظواھر 

التتابع والتساوق والسبب والنتیجة، ومثل ھذه المفاھیم ھي التي تساعد العلماء في إقامة 

)1( .الاجتماعي  والتنظیمالاجتماعيقوانین التطور 

إن الخاصیة الأساسیة للفلسفة الوضعیة ھي :" ھذه في قولھ) أوغست كونت(وتتضح دعوة 

 الدقیق وردھا اكتشافھاالنظر إلى كل الظواھر على أنھا خاضعة لقوانین طبیعیة ثابتة ، 

إلى أقل عدد ممكن ھو الھدف من كل جھودنا ، في الوقت الذي نعتبر فیھ أن البحث عما 

)2(."الأولى أو النھائیة ھو أمر غیر معقول وخال من كل معنى ) causes(  بالعللیسمى

 الاعتمادیؤمن إیمانا جازما بضرورة ) أوغست كونت(یتبین أن وانطلاقا من ھذا القول 

، ویرى أن العلوم الاجتماععلى المنھج الوضعي في جمیع المباحث، وخاصة في علم 

مھ في عھد الطفولة، أو فیما یناظر الطورین اللاھوتي تزال في أیا كانت لاالاجتماعیة

كحال علم ) في أیامھ( ذلك أن حالھا الیوم. والمیتافیزیقي بالنسبة إلى تطور الفكر الإنساني

والعقل في ھذه . التنجیم بالنسبة إلى علم الفلك، أو علم الصنعة بالنسبة إلى علم الكیمیاء

مثالیا في السیر، مطلقا في التصور، اعتباطیا " ون المرحلة السابقة على الطور العلمي یك

  عي ، أن ـــــ ، كي یكون علما بالمعنى الحقیقي، أي الوضالاجتماعفي التطبیق، وعلى علم 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، 1979: سنة ، 1محمد علي محمد ، ط,علي عبد المعطي محمد،د,د: ب ، منھج جدید للدراسات الإنسانیة ،تر. ھـ .ریكمان) 1(

  .85 -84 : ،ص مكتبة مكاوي بیروت، ص

  .313 : والنشر، صس ، المؤسسة العربیة للدراسات.ط ، د.، د2بدوي عبد الرحمان، موسوعة الفلسفة، ج) 2(
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الأفكار " أن علیھ أن ینبذ  ، الاعتباطیةالمثالیة ، الإطلاق ، : یقاوم ھذه الصفات الثلاث

، وتكمیل أدوات  المشاھدةالاجتماعیةوأن یحصر ھمھ في التنسیق بین الوقائع  " المطلقة

ھو نسبي دون أن یطمح ببصره إلى معرفة الحقیقة البحث ، وعلیھ أن یقصر نفسھ على ما

)1(. الواقعیة الدقیقة للكشف عنھا

 الاجتماع العلوم الطبیعیة إلى مواضیع ومبادئغایة الفلسفة الوضعیة ھي نقل مناھج إذن ف

فكان الفیلسوف الوضعي أكثر اھتماما بالحقائق المدركة حسیا منھ ... و الفن ، والأدب، 

ترتكز على بھا ھذه الأفكار منھ بأسبابھا ، ونبذ كل معرفة لا بالأفكار، وبالكیفیة التي تنشأ

تجاوزھا ) أوغست كونت(فالوضعیة قد أعلنت على ید .  باعتبارھا تأملا تافھادلائل حسیة

بأن العلم ممثلھا للمرحلة الدینیة والمرحلة الفلسفیة في تفسیر الطبیعة والإنسان، ولقد اعتقد 

التجریبي وحده ینسخ كل تلك الأوھام التي خضعت لھا العقول في ظل سیادة الفكر الدیني 

قول مشروط بأن تخضع ، والإنسانیة علوم الاجتماعیةفالقول بأن العلوم والفكر الفلسفي ، 

كما أن . یقبل منھا ھذه المناھج یصیر علما بالفعلھذه العلوم للمناھج التجریبیة ، وبأن ما

 إلى عجز تلك العلوم یرجع قول ،القول بأن العلوم الإنسانیة لیست علوما بالمعنى الحق

وھذا ھو المفھوم السائد الیوم ، وھو طبیعیة،ا تجلى في العلوم العن التقید بمفھوم العلم كم

یقتضي حصر العلم فیما یرى ویلاحظ ویحسب بالمقاییس والأعداد ، وأیضا فیما یؤدي 

وصناعة التكنولوجیا والتحكم في القوانین بالضرورة إلى التطبیق في المجال الھندسي 

لفكر الوضعي المعاصر أن ینشر ھذا المفھوم ولقد استطاع ا. الطبیعیة ، أي فیما ھو نفعي 

فكان من . للعلم ، المرادف للعلم بالمادة فقط ،وأن تخضع العلوم الإنسانیة إلى التقید بھ 

یوضع تحت المجھر أو یبحث في المختبر أو یجرب وینتظر نتائجھ أن كل موضوع لا

لأنھ یبحث في الأشیاء فالعلم . طائل تحتھ منھ أن یتحول إلى تقنیة نافعة فھو بحث لا

یبحث في المعاني والقیم لأنھا مسائل یلاحظھا بموضوعیة واستقلال وضبط وتدقیق ، ولا

  . میتافیزیقیة 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ 

   .313، ص المرجع السابق ـــ ) 1(
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على التجربة الدقیقة ، ولا یعترف إلا بالمعرفة بفلسفة ترتكز ) أوغست كونت ( لقد نادى 

المستمدة من الملاحظات والتجارب العلمیة ، وأكد أن المرحلة العلمیة التجریبیة ھي أعلى 

المراحل التي یصل إلیھا العقل البشري عند نضوجھ ، وأنھا ھي التي ینبغي أن تحل محل 

)1.( التي سادت في العصور الغابرة كل ألوان التفكیر الأسطوري واللاھوتي والمیتافیزیقي

وخلاصة دعوتھ ھي أن النظرة العلمیة الحدیثة تقتضي أن تنحصر رؤیة الباحث العلمي 

ھو ظاھر لأعضاء الحس وأدوات التجربة ،  ، أي في حدود ماھو واقع  في حدود ما

امل بحیث لا تكون العو. الطبیعة ھي وحدھا محل النظر العلمي " ظواھر " وبذلك تكون 

 إلا مأخوذة من دنیا التجربة البشریة داخل حدود ما" الظواھر " التي یعلل بھا حدوث تلك 

)2(.ھو واقع 

ھذا " المعرفة والمصلحة " یوضح في كتابھ ) ھبرماس یورغن ( فالفیلسوف الألماني 

تسمح نظریة العلم لدى كونت بإرجاعھا إلى القواعد : " التوجھ لدى كونت فیقول

 ، و " positiv: وضعي "   التي یجب أن تكون معطاة كلھا من خلال كلمة ،المنھجیة

كونت یعطي في حدیثھ حول . یربط نفسھ بعملیة إجرائیة لھا ضمانتھا " العقل الوضعي "

وھو یماثل بین الوضعي والحقیقي والعقلي مقابل : تحلیلا لمعنى الكلمة " فكر الوضعیة " 

ھو  ، أي ذلك الذي یتطلب الیقینیة مقابل ما)réel-chimerique(ھو مجرد متخیل  ما

le(ھو غیر متعمد  التام ، بخلاف ما) certitude-l’dicision( غیر حاسم precis-le

vague ( النافع في مقابل الصلافة)lutle-loiseaux ( وأخیرا ذلك الذي یتطلب

le(الصلاحیة النسبیة في مقابل المطلق  relatif-l’absolu. ()3(

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

146: ص،: 1978، سنة )ط . د(،) الكویت ( زكریا فؤاد ، التفكیر العلمي ، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب  –)1(

93:  ، ص 1988 : ، سنة2: ، ط ) القاھرة (  زكي ، نجیب محمود ، قصة عقل ، دار الشروق –)2(

 –كولونیا ( إبراھیم الحیدري ، منشورات الجمل : حسن صقر ، مر :  یورغن ، ھبرماس ، المعرفة والمصلحة ، تر –)3(

  88:  ،ص 2001 : ، سنة1:   ، ط )ألمانیا
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  يءــــھـا شینظر إلى المیتافیزیقا على أنھا أثر من بقایا الماضي ، وأن) أوغست كونت(إن 

ب علیھ بأن نستبدل بھ البحث عن القوانین ، أعني العلاقات الثابتة بین تغلنینبغي أن 

الظواھر ، وذلك ابتغاء العثور على أساس علمي لنظام اجتماعي جدید، وطابع الدقة 

إنما یبحث عنھ في الریاضیات وفي العلوم  الاجتماعد أن یعطیھ لعلم اوالوضعیة الذي أر

)1(.التي تستخدمھا

ب من الباحث عدم تجاوز الوقائع التجریبیة ، بل ینبغي لھ التخلي ل ط) كونتأوغست(ف

 :عن معرفة طبیعة الأشیاء وعن العلل الغائیة ، ولقد عبر عن ذلك بشكل صریح عندما قال

مقصورة على تحلیل الظواھر ولكن كل العقول الجیدة تقر الیوم ، أن دراساتنا الواقعة " 

یمكن حقا أن ، ولاا الثابتة في التوالي أو التشابھقاتھ قوانینھا العقلیة ، أعني علالاكتشاف

ولا النحو الجوھري الذي علیھ بعلتھا الأولى أو الغائیة،طنة ولاتتعلق بطبیعتھا البا

 تقریر القوانین التي تسیر علیھا الجماعات الاجتماعیة فإذا كان ھدف العلوم )2(." تحدث

 شأنھا شأن العلوم الوضعیة ، ولقد عبر عن في مجتمعاتھا فإنھ سیكون في وسعھا التنبؤ،

)3(." شأنھا شأن الظواھر الأخرىالاجتماعیةإن من الممكن التنبؤ بالظواھر :" قالفذلك 

الملاحظة، وھي : یقوم على أربعة وسائل ) أوغست كونت( حسب الاجتماعومنھج علم 

 ، الاجتماعص بعلم أساسھا كلھا ، والتجربة ، والمقارنة ، ثم المنھج التاریخي وھو خا

  .یبدو لأول وھلة من استحالتھ رغم ماالاجتماعكونت أن التجریب ممكن في علم ویرى 

إن مطالبة كونت باستخدام المنھج الوضعي في دراسة ظواھر المجتمع یتأسس أصلا على 

ي ھذا ــــ العلم ، فإن وحدة المنھج تضمن موثوقیة المعرفة العلمیة ، وفمنھجإیمانھ بوحدة 

التي ... في ھذا المعنى لیس لدینا وحدة أخرى لنبحث عنھا سوى الوحدة : " المعنى یقول 

  ".ھي وحدة المنھج الوضعي 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 وي ،المؤسسة العربیة للدراسات عبد الرحمن بد: ، تر1ج ، مصادر وتیارات الفلسفة المعاصرة في فرنسا،ج.بنروبيــ)1(

  .13 ، 12: صص ، ،1980 :سنة ، 2، ،ط)بیروت(والنشر 

  13 :المرجع نفسھ، صــ ) 2(

.413 :،ص عبد الرحمان، موسوعة الفلسفة ،بدوي  ــ )3(
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یمكن أن نلتمس المعلومات بشكل موثوق  العلم یؤكد أسبقیة المنھج على الشيء ، لأننا لا

)1(.ساعدة أسالیب الطرق العلمیة حول الشيء إلا بم

عن إمكانیة تطبیق الطریقة الوضعیة في دراسة الظواھر الإنسانیة، ) كونت(وبھذا یعلن 

للعلوم إلى علم واحد ) كونت( والمعرفة الوضعیة بالظواھر الإنسانیة ترجع في تصنیف

العلم قادر على ، فھذا العلم یشمل كل مجال العلوم الإنسانیة ، لأن ھذا الاجتماعھو علم 

 ستاتیسكي اجتماعدراسة الظواھر الإنسانیة جمیعھا ، وھو في نظره ینقسم إلى علم 

موضوعھ ھو الدراسة الوضعیة، التجریبیة والعقلانیة في آن واحد ، للفعل المتبادل 

 دینامیكي وموضوعھ اجتماعوالمستمر لظواھر المجتمع بعضھا في البعض الآخر، وعلم 

عیة لتعاقب الحالات المجتمعیة، وبیان القوانین التي تجعل اللاحق منھا ھو الدراسة الوض

ناتجا عن السابق، وذلك لأن مجموع ھذه القوانین ھو الذي یحدد مسیرة التطور البشري، 

وھذا العلم مكمل للأول من حیث أن أحدھما یھتم بدراسة الظواھر الإنسانیة من حیث 

)2(.واھر ذاتھا من حیث تعاقبھاھذه الظتواجدھا، بینما یدرس الثاني 

إذا فإتباع الطریقة الوضعیة في تفسیر الظواھر یعني ترك البحث عن العلل الأولى 

والمطلقة وھو ما یمیز المرحلة اللاھوتیة، كما یعني ترك البحث عن تعلیل الظواھر 

 نخلص یمیز المرحلة المیتافیزیقیة، لكيبكیانات مجردة تفترض أنھا ملازمة لھا، وھو ما

وإذا كان أمد . وتعاقبھاإلى البحث عن القوانین بوصفھا العلاقات الثابتة لتماثل الظواھر

 أكثر من العلوم الأخرى، الاجتماعالمرحلتین اللاھوتیة والمیتافیزیقیة قد طال بالنسبة لعلم 

 )كونت(فإن ذلك راجع إلى كون ھذا العلم یتناول بالدراسة أكثر الظواھر تعقدا ، ولكن 

 قد آن في عصره لكي یتجاوز ھذا العلم المرحلتین اللاھوتیة الأوانیرى بأن 

)3(. والمیتافیزیقیة مستعیضا عنھما بتطبیق الطریقة الوضعیة 

تتمیز بھ ھو أنھا تستعیض عن الخیال بالملاحظة، وھذه الطریقة الوضعیة أول ما

یطغى علیھا الخیال الذي یتم تسجیلھا بكیفیة موضوعیة ودقیقة وفالملاحظات التي لا

  وھذا النمط من الملاحظات ھو الذي كان . میول ذاتیة، لم تمكن العلم من بلوغ ھدفھ تحفزه

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   90 -89 : ، ص ن ، المعرفة والمصلحة ، صغ ھبرماس ، یور–) 1(

.25 :وم الإنسانیة والإیدیولوجیا، صمحمد، وقیدي، العل -) 2(

. 26: المرجع نفسھ، ص -) 3(
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في دراسة الظواھر المجتمعیة في المرحلتین اللاھوتیة والمیتافیزیقیة من تطور  سائدا

 الصفة بإضفاءكما أن الطریقة الوضعیة تتمیز من جھة ثانیة . الاجتماعیة الدراسات

النسبیة  من النظرة المطلقة للظواھر إلى النظرة فالانتقالالنسبیة على الظواھر المدروسة، 

ینقل أیة معرفة من المرحلتین اللاھوتیة لھا قد مثل المظاھر الأساسیة للتطور الذي 

فالبحث عن العلل الأولى للظواھر ،وكل تفسیر یعلل .والمیتافیزیقیة إلى المرحلة الوضعیة

تماثلھا أو تعاقبھا بكیانات باطنیة ملازمة لھذه الظواھر ھو في نھایة المطاف بحث عن 

تستخدم إلا المفاھیم أما الدراسة التي تكتفي بالبحث في القوانین ، فھي لا.لقسیر مطفت

النسبیة، ولھذا نجد أن الفلسفة اللاھوتیة والمیتافیزیقیة دفعتا الإنسان دوما إلى الظن بأنھ 

یستطیع التأثیر في الظواھر المجتمعیة بصورة كلیة، في حین أن الفلسفة الوضعیة تتمیز 

 إلا إلى التأثیر في عدد محدود من الظواھر، وبھذا الشكل یتم التوصل إلى تسعىبكونھا لا

على تطبیقھا في مجال ) كونت(ة للطریقة الوضعیة التي یصر أما المیزة الثالث .تفسیرھا

 والإنسانیة ، فھي التوقع العقلاني للظواھر أي التنبؤ بحدوثھا مستقبلا الاجتماعیةالعلوم 

ا یعني أن توقع الظواھر یقتضي معرفة بقوانین حدوثھا، وھو كنتیجة لضبط شروطھا،وھذ

 بالاقتصارالأمر الذي یتوقف على ملاحظتھا ملاحظة دقیقة وعلى إضفاء النسبیة علیھا 

إلا أن عملیة التوقع ھذه إن كان أمر حدوثھا في میدان . على دراسة عدد محدود منھا

 وخصوصیتھا قد یجعلان الاجتماعیةالعلوم الطبیعیة أمرا متیسرا، فإن تعقد الظواھر 

 البحث وفقا للمفاھیم اعتادوامجرد التفكیر في توقعھا أمرا غیر ممكن، ولكن العلماء الذین 

  . في ذلك أیة صعوبةنیروالعلمیة لا

علم ( الطریقة الوضعیة بالخصائص السالف ذكرھا، یعني تطبیق العلم الجدید فإتباع نإذ

واتھ المعروفة، وخاصة منھا تلك التي تتبعھا أقرب العلوم المنھج العلمي بخط) الاجتماع

، وھي خطوات الملاحظة ، والتجریب، وطریقة )البیولوجیا( إلیھ وھي علوم الحیاة 

)1(.المقارنة

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

. 27 -26 : ، ص المرجع السابق، ص) 1(
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 الوضعي في التعامل مع الظواھر الإنسانیة، الاتجاهإن ھذا المنحى الذي اتخذه أنصار 

 أراد أن یعمم النظرة الوضعیة التي اكتسحت العلم الطبیعي الاتجاهمرده إلى كون ھذا 

وامتدت لتمس حقلا معرفیا تتسع دائرتھ باستمرار وھو العلوم الإنسانیة، داعیة إلى 

  .             یة ذات نزعة تشییئیة وتاریخ امبیریقي،وعلم نفس سلوكيسوسیولوجیا وصف

 19 قد بدأ كما أشرنا سابقا في القرن  والإنسانیةالاجتماعیةفالحدیث عن علمیة الدراسات 

وھذا تحت تأثیر التطور العلمي الحاصل في الحقل المعرفي للعلوم الطبیعیة، ولقد اعتبر 

منازع في محاولة التأسیس لعلمیة الدراسات  صاحب السبق بلا) أوغست كونت(

والإنسانیة، إذ یعتقد بأنھ مادام العلم یعتمد على التجربة وھذا خلافا للفلسفة الاجتماعیة

 أن تكون الاجتماعیةفإنھ لابد إذن للفیزیاء ) التأملي(التي تبقى غارقة في المجال العقلي 

دعوة إلى اعتماد التجربة في الدراسات تجریبیة مثل الفیزیاء الریاضیة، إلا أن ھذه ال

تعني بالضرورة التجربة بمعناھا  لا) أوغست كونت( بالنسبة لـ والإنسانیة الاجتماعیة

التقلیدي الذي عودنا علیھ المنھج التجریبي ، بل تدل فقط على عملیة فكریة ھي عملیة 

 الاستخدامل فإن ھذا   لما تستخدم العقالاجتماعیةیرى بأن الفیزیاء ) كونت(التركیب، فـ

یعني التحلیل الریاضي، بینما تستخدم الفلسفة ھذا العقل ھي الأخرى ولكن بمعنى آخر 

 الریاضة، فتحلل ریاضیا الاجتماعیةوعلیھ فاستخدام الفیزیاء . الترییض  یقتضي التأمل لا

 علما من المنظور الاجتماع ، ومن ھذا المنطلق یعتبر علم الاجتماعیةالظواھر 

ـ التجربة والملاحظة،ـ التحلیل :  فھو یعتمد بالضرورة على ضعي،وإذا كان كذلكالو

منھجان أساسیان داخل الفیزیاء الریاضیة بجمیع فروعھا، وھذا التوجھ  الریاضي، وھما

 من قبل وإثراؤه دراسة وضعیة، قد تم تعزیزه الاجتماعیةلدراسة الظواھر ) الكونتي(

والذي یبرز تأكیده على ضرورة اعتماد المنھج ) ایشنباخر(الوضعیین الجدد وعلى رأسھم 

)1(".نشأة الفلسفة العلمیة"  في كتابھ الموسوم الاجتماعیةالوضعي في الدراسات 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

،  1: ، ط) بیروت( ، دار الطلیعة للطباعة والنشر) الفیزیاء النیوتونیةمثال فلسفة ( بشتة ، عبد القادر، الإبستیمولوجیا -)1(

    .74: ، ص 1995 :سنة
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أوغست (  قد أرسى قواعدھا الاجتماعیةلقد أشرنا إلى أن الدراسة الوضعیة للوقائع 

 نجد من ماعالاجتواستمرت عملیة البناء ھذه بفضل مجھودات الكثیر من علماء ) كونت

شرطا ضروریا ) الوضعي( بالمنھج العلمي الالتزاموالذي اعتبر ) إمیل دوركایم(أبرزھم 

لموضوعیة أي دراسة، وھو الذي یجنب الباحث التأثر بعوامل التحیز في دراستھ للواقعة، 

 على أنھا أشیاء یعتبر الأساس والقاعدة في الاجتماعیةولذلك فإن وجوب تناول الوقائع 

 في حدود الاجتماعیة أن ینظر إلى ھذه الوقائع الاجتماعیةوعلى الباحث في العلوم منھجھ،

یمكن تحقیق الموضوعیة في طبیعتھا كأشیاء منفصلة عن شعوره وعاطفتھ ، لأنھ لا

یعني ھذا أن وقائع المجتمع أشیاء مادیة، وإنما ھي ولا.ما تحقق فیھ الحیاد إلا بقدرالبحث 

 الاجتماعیةبمعاملة الوقائع ) دوركایم( ویقصد. تعرف من الخارجأشیاء من خلال كونھا 

  ـ على سبیل المبدأ ـ بأن معرفتھا على ماالتزمنابوصفھا أشیاء أننا نشرع في دراستھا وقد 

یمكن أن ھي علیھ،ومعرفة خصائصھا الممیزة وعللھا المجھولة التي تقوم علیھا لا

)1(.تي مھما یكن متحوطا حذرا أي التأمل الذاالاستبطانتكتشف عن طریق 

 فحسب بل الاجتماعیةیرتبط بالوقائع لا) إمیل دوركایم(ودراسة الوقائع كأشیاء بالنسبة لـ

فبالرغم من كونھا موضوعات داخلیة باطنیة ینسحب حتى على الوقائع النفسیة،إنھ 

شف لنا عن طبیعتھا الداخلیة أو نشأتھا یكبمقتضى التعریف، إلا أن وعینا أو شعورنا لا

 علم نفس موضوعي یقوم أساسا على دراسة الوقائع إنشاءحمل على وھذا ھو ما.وتكونھا

أن قاعدتھ القائلة ) دوركایم (من الخارج أو بوصفھا أشیاء، ویرى ) أو النفسیة(العقلیة

 تصورات میتافیزیقیة تنطوي على أي على أنھا أشیاء لاالاجتماعیةبوجوب تناول الوقائع 

 أن یضع نفسھ في الحالة الاجتماعأو تأملات في جوھر الكائنات ، فھي تعلن أن على عالم 

الطبیعیة التي یضع فیھا علماء الفیزیاء والكیمیاء والفیسیولوجیا أنفسھم عندما ینخرطون 

)2(.في دراسة نطاق لم یكتشف بعد في مجالھم العلمي 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

77: ص ، 1980  :سنة، )ط.ب(، صلاح، الموضوعیة في العلوم الإنسانیة ، دار الثقافة ، القاھرة قنصوة،) 1(
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ذي أعد المفاھیم الأساسیة التي تھیمن على تفكیرنا ، وقبل إن العلم ھو ال: " یقول دوركایم 

تشتمل على تصور " میتولوجیا " أن تتكون العلوم كان الدین یقوم بالمھمة نفسھا لأن كل 

)1(" .مھیئ مبدئیا للإنسان والكون وقد كان العلم وریثا للدین 

امة أن یستخدم المناھج فلقد أراد دوركایم لعلم الاجتماع ومن ورائھ العلوم الإنسانیة ع

نفسھا التي استخدمتھا العلوم الطبیعیة ، وبھذا حققت الوضعیة نجاحا كبیرا بتوحیدھا 

لمنھج التفكیر بغض النظر عن الموضوع المدروس ، وھي بذلك تكون قد سدت الطریق 

قبل الوضعیة حینما كان یستخدم المنھج  أمام ذلك الانفصام الذي كان یعاني منھ جیل ما

ویقر بعدم صلاحیتھ لعلم الاجتماع نظرا لتعقید وضعي في معالجة العلوم الطبیعیة ، ال

إمكانیة استخدام الاستدلال التجریبي ) الوضعیة(لتأكد . الظواھر الاجتماعیة التي یدرسھا 

  ،في علم الاجتماع ، وإن كان ذلك یؤدي إلى صعوبات أكثر من تطبیقھ في العلوم الأخرى

)2(. في علم الاجتماع تحالة استعمالھ لكننا لا نرى اس

یصر على ضرورة استخدام المنھج العلمي في دراسة الوقائع ) دوركایم(ومنھ یتضح أن

تكون كذلك إلا إذا ھي انطلقت من الوقائع الاجتماعیة ، إیمانا منھ بأن الدراسة العلمیة لا

ھي كل ": بقولھ إنھا) یمدوركا(والواقعة الاجتماعیة یعرفھا. كأشیاء تدرس من الخارج 

في العمل ثابتة أو غیر ثابتة ، قابلة لأن تمارس على الفرد ضغطا خارجیا، أو ما طریقة

)3(."ھو عام في مدى مجتمع معلوم ، ولھ وجوده الخاص مستقلا عن تحققاتھ الفردیة 

ظتھا ویمكن انطلاقا من ھذا المفھوم اعتبار القاعدة المحوریة لدراستھا ھو وجوب ملاح

ھي التي تخرجنا من المرحلة السابقة ) دوركایم(، وھذه القاعدة في نظر"أشیاء" على أنھا 

من علم النفس نموذجا للتطور الحاصل في ) دوركایم(ویتخذ . على العلم إلى العلم نفسھ

  وعي أوـــــــــقائعي في دراسة الالعلوم الإنسانیة معلقا على تطوره في استخدام منھجھ الو

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   ، 1950 ، سنة 2:  ، الترجمة العربیة ، مكتبة النھضة المصریة ، ط الاجتماعدوركایم ، إمیل ، قواعد المنھج في علم ــ )1 (

)الاجتماعقواعد المنھج في علم (النص أورده أمزیان ، نقلا عن دوركایم  . (47ص 

، سنة ) ط. د ( ، ) الجزائر( سعید سبعون ، دار القصبة للنشر :  دوركایم ، إمیل ، قواعد المنھج السوسیولوجي ،تعـرـــ)2 (

  156:  ، ص 2008

131: بنروبي ، ج ، مصادر وتیارات الفلسفة المعاصرة في فرنسا ، الجزء الأول ، ص ) 3( 
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 ، الباحثون أن حالات الوعي والشعور یمكنفیرى أن علم النفس قد قام لما أدركالشعور،

تدرس من الخارج ولیس من وجھة نظر الوعي أو الشعور الذي یحس بھابل ینبغي أن

)1(.ویخبرھا ، فھذه ھي الثورة الكبرى التي تحققت في ھذا المجال

 في القاعدة القائلة الأساس النظري لبنائھ العلمي المتمثل) إمیل دوركایم(وبعد إرساء 

أخذ في صیاغة قواعد المنھج التي لم " أشیاء" على أنھا الاجتماعیةبوجوب دراسة الوقائع 

تكن سوى مترتبات تلحق بھذه القاعدة ، فالتحقیق العلمي للحقیقة التي سبق أن أبان علیھا 

                                                . أو البرھان النظري الاقتناعیكفیھ مجرد لا

، "وجوب التخلي على نحو منظم عن كل تصور مسبق " وتتمثل القاعدة الأولى في 

ومضمون ھذه القاعدة ھو أنھ على الباحث السوسیولوجي ، وھو في معرض تحدید 

،أن یمتنع تماما عن استخدام تلك المفاھیم التي موضوع بحوثھ ، وھو بصدد إقامة براھینھ

 غیر أن التخلي عن أو التحرر من سیطرة ھذه التصورات لیس أمرا تكونت خارج العلم،

                       . بوجھ خاص ، لأن العاطفة تقف في صفھاالاجتماعمتیسرا في علم 

فنحن نتعاطف مع و نتشیع لعقائدنا السیاسیة والدینیة وعاداتنا الخلقیة أكثر مما نتعاطف ف

لتالي یؤثر ذلك الطابع العاطفي في الطریقة التي ندرك ونتشیع لأشیاء العالم المادي ، وبا

 وتعتبر ھذه القاعدة مؤشرا على الصعوبة التي تمنع الباحث )2(.بھا ھذه الأشیاء ونفسرھا

في العلوم الاجتماعیة أن یكون موضوعیا ،فإذا كان الباحث في المجال الفیزیائي 

لیة في تعاملھ مع الظواھر والكیمیائي یستطیع أن یصل إلى درجة من الموضوعیة عا

الفیزیائیة والكیمیائیة وبالتالي الوصول إلى قوانین تفرض نفسھا على جمیع العقول ، فإن 

ذلك راجع في الأساس إلى كون الحقیقة الفیزیائیة والكیمیائیة تشكل المثل الأعلى الذي لا

العالم في ھذا الحقلیصطدم بمصالح وقیم أیة طبقة اجتماعیة ، وفي ھذه الحالة فإن افتقار 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

87:صلاح ، الموضوعیة في العلوم الإنسانیة ، ص ،  قنصوه) 1 (

 . 89، 88 :، صالمرجع نفسھ ) 2( 
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وح افتقار ر( المعرفي إلى الموضوعیة في عملھ یعود بالأساس إلى نقائص شخصیة 

التنظیم وإلى القدرة على النفاذ إلى أعماق الظاھرة المدروسة ،وإلى النزاھة 

، وعلى العكس من ذلك ...)الفكریة،إضافة إلى الطبع المتحمس والمتسرع، وإلى الغرور

فإن الأمر یختلف في العلوم الإنسانیة، فالباحث فیھا یتناول الظواھر الإنسانیة بالدراسة 

)1(.فاھیم قبلیة ضمنیة ولاشعوریة تحول دون الفھم الموضوعي لھاانطلاقا من مقولات وم

فمن شأن ھذه القاعدة السابقة أن تمكن الباحث في العلوم الاجتماعیة أن یلتزم الموضوعیة 

) إمیل دوركایم( د أما القاعدة الثانیة من قواعد المنھج عنفي تناولھ للوقائع الاجتماعیة ، 

كان طائفة من الظواھر التي سبق تعریفھا یجب ألا نتخذ موضوعا للبحث قط إلا ما" فھي 

ینطبق بخواص خارجیة معینة تكون مشتركة بینھا ، وأن یجري نفس البحث على كل ما

ي التي تحدد للباحث أول خطوات بحثھ  ، وھذه القاعدة ھ)2("علیھ ھذا التعریف من ظواھر

 ھذهوضیح ــــمثلا لت) دوركایم(التي یعالجھا ویعرفھا، ویضرب " الأشیاء" وھي أن یحدد 

القاعدة من علم الإجرام، بحیث ننطلق من تحدید تعریف للجریمة ، بحیث نطلق اسم 

ذا النحو على كل فعل معاقب علیھ ، ونجعل من الجریمة التي عرفناھا على ھ" جریمة"

موضوعا لعلم خاص ھو علم العقاب ، وھكذا نصنع في سائر العلوم ، فالعقاب لا یصنع 

الجریمة ، ولكنھ یكشف لنا من الخارج عنھا ، ومن ثم فالعقاب ھو ما ینبغي أن ننطلق منھ 

من قواعد المنھج عند  الثالثة  أما القاعدة)3(. إذا شئنا أن نفھم الجریمة ونحیط بھا

ظام معین من الوقائع عندما یشرع عالم الاجتماع في استكشاف ن:" فمضمونھا  )دوركایم(

،فعلیھ أن یبذل جھده في النظر إلى ھذه الوقائع من الجھة التي تتمثل فیھا الاجتماعیة

)4("معزولة عن تجلیاتھا ومظاھرھا الفردیة 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 دار الثقافة، الدار محمد العدلوني الإدریسي ویوسف عبد المنعم،:غولدمان ، لوسبان ،العلوم الإنسانیة والفلسفة ،تر) 1( 

 .43، 42، 41 : ،ص ،ص ، ص 2001 :سنة ، 1ط  البیضاء،

90  :نیة ، صقنصوه ، صلاح، الموضوعیة في العلوم الإنسا) 2(

91  : ، ص نفسھ المرجع ــ)3(

  93:  المرجع نفسھ ،  ص ـــ)4(
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تطمح إلى تمكین ) إمیل دوركایم( إن ھذه القواعد الثلاث السالف ذكرھا والتي وضعھا 

الباحث السوسیولوجي من دراسة الظواھر الاجتماعیة دراسة موضوعیة ، تماثل دراسة 

إلى جعل الدراسة ) إمیل دوركایم( عیة ، وھذا كلھ سعیا من عالم الطبیعة للظواھر الطبی

فلقد أخذ على نفسھ أن یقیم علما والكیمیائیة ، الاجتماعیة دراسة مماثلة للدراسة الفیزیائیة 

اجتماعیا واقعیا  یختلف عن فلسفة التاریخ وعن النظر المجرد في ماھیة المجتمع بأن 

 تربط ظواھر اجتماعیة معینة بظواھر أخرى یقصر غرضھ على استكشاف القوانین التي

معینة ، كما یرتبط الانتحار مثلا أو تقسیم العمل بازدیاد عدد السكان ، وذلك باستخدام 

یقول )1(.المناھج المألوفة في العلوم الطبیعیة والتي ترجع إلى الملاحظة والاستقراء 

نساني المذھب العقلي إن غرضنا الرئیسي ھو أن نطبق على السلوك الإ):" دوركایم(

العلمي بأن نبین أنھ إذا نظرنا إلیھ في الماضي فإنھ یمكن إرجاعھ إلى علاقات علة 

وما سمیناه بوضعیتنا .  ومعلول یمكن تحویلھما بعملیة عقلیة إلى قواعد تتعلق بالمستقبل 

 ینشد جعل علم) دوركایم(وھذا معناه أن   )2(. " لیس إلا نتیجة ھذا المذھب العقلي

الاجتماع علما طبیعیا مستقلا بذاتھ ، والتخلي عن كل الاعتبارات الغائیة ، ومعرفة الوقائع 

الاجتماعیة وقوانینھا وفقا للمناھج العلمیة التي تمكننا من التنبؤ بھا ، وھو بھذا قد خضع 

م على الملاحظة الخارجیة لسحر موضوعیة المنھج العلمي ودقتھ ، ذلك المنھج القائ

                                                                                           .للظواھر

وسعیا منھ إلى تحقیق نفس الھدف ، فلقد اعتمد على الإحصاء الذي أشاد بأھمیتھ كتدبیر 

منھجي یساعد على تخلیص الواقعة الاجتماعیة من اختلاطھا بغیرھا ، والتمییز بینھا وبین 

داتھا بغیة ملاحظتھا في حال نقائھا وصفائھا ، ویلاحظ ھذا الاستخدام في دراستھ عن تجس

عندما حاول دراسة معدلات الانتحار في قطاعات مختلفة من سكان ) 1897(الانتحار

  .أوروبا

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .                 432:     ، ص) سنة.ب(  ، 5: ، ط  ) القاھرة( سفة الحدیثة ، دار المعارف  كرم ، یوسف ، تاریخ الفلــ)1(

         .127:  صالجزء الأول ،ات الفلسفة المعاصرة في فرنسا ، مصادر وتیارــ بنروبي ، ج ، )2(
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تابھ  في خاتمة ك) میل دوركایمإ( إن ھذه القواعد التي سبق بیانھا ھي التي أوجزھا 

على النحو الذي یجعل منھجھ في المقام الأول ، مستقلا " سیولوجيو المنھج السقواعد"

أن فحسبھ ،یكون من الصواب أن یوصف علم الاجتماع وصفا فلسفیا عن الفلسفة،بحیث لا

   .یكون علم الاجتماع لاغیر

، فإن لتأسیس دراسة علمیة للمجتمع ) إمیل دوركایم (ونظرا لھذا الجھد الذي بذلھ 

المؤرخین یرون أن دوركایم قد قام بمھمة أساسیة في تثبیت النظام الوضعي ، إن عمل 

دوركایم یعتبر في الحقیقة أكبر مجھود مذھبي عمل على تحریر علم الاجتماع من 

لیجد في علم اللاھوت والفلسفة والسیاسة ، وقد سعى في نھایة الأمر إلى أن یقلب الأدوار 

لوحید لعلم اللاھوت والفلسفة ، فلقد أراد ھذا المفكر من خلال جھوده الاجتماع التفسیر ا

البلوغ بالمنھج في تحدید القوانین المنھجیة التي یجب أن یتأسس علیھا التفكیر العلمي 

الوضعي إلى أقصى حدوده وإبعاده عن كل تصور مرتبط بالمیتافیزیقا أي نوع من 

                            .الارتباط 

بتأسیس المنھج الاجتماعي وتحدیده ، فعظمتھ ھي بالأحرى في كونھ  )دوركایم(م یكتف ول

حاول تطبیق ھذا المنھج على بعض الأحوال النموذجیة ، وتبعا لھذا أسھم في جعلھ منھجا 

تطبیقیا عینیا ، فبفضل ھذا المنھج راح یلقي ضوءا ساطعا على بعض المیادین المھمة في 

ومن بین الوقائع التي . وبھذا قدم نظرة جدیدة في حیاة الإنسانیة الواقع الاجتماعي ، 

تقسیم العمل الاجتماعي ، : خصص لھا دراسات متعمقة ، نقتصر على ذكر ما یلي 

 ، الطلاق ، تحریم الزواج من المحارم ، مشكلة المعرفة وخصوصا الحیاة الانتحار

ابتغاء استخلاص شكالھا الأولیة  بدراسة ھذه الظواھر في أ)دوركایم(ویكتفي . الدینیة

)1(.نتائجھا من أجل معرفة الأشكال الاجتماعیة عند الإنسان المتحضر

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

: ن بدوي ، ص ، ص عبد الرحم: ــ  بنروبي ، ج ، مصادر وتیارات الفلسفة المعاصرة في فرنسا ، الجزء الأول ، تر )1(

132،133. 
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ا ــــ الوضعي المعجب إعجابالاتجاهإذن من خلال ما تم عرضھ یمكن أن نخلص إلى أن 

عمیقا بالعلوم التجریبیة أراد أن یجعل البحث في العلوم الإنسانیة مماثلا للبحث في العلوم 

وضوع العلوم الإنسانیة بنفس النظرة التي  ذلك إلا إذا تم النظر إلى مولا یتسنىالطبیعیة ، 

، وھذا یقتضي " أشیاء " ینظر بھا إلى موضوع العلوم الطبیعة ،أي النظر إلیھا على أنھا 

بنفس المنھج العلمي الذي ...كذلك دراسة الظاھرة الإنسانیة ، اجتماعیة ، نفسیة ، تاریخیة 

                                                            .اعتمد علیھ في دراسة الظواھر الطبیعیة

  ة ـــــــوم الإنسانیـــال العلــــ الوضعي في مجالاتجاه رواد لإسھامات یمكنھ التنكر ولا أحد

، فالأول تمكن من أن یكتشف الحاجة الماسة ) دوركایم (أو ) كونت (  تعلق الأمر بـ ءسوا

لإنسانیة على أسس ومعاییر عقلانیة لیس  واالاجتماعیةویؤسس لعلم یدرس الحیاة 

 الثاني فقد تجذرت الوضعیة معھ على نحو غیر مسبوق ، بل اأي حظ فیھا، أمللغیبیات 

إنھا وصفت بالوضعیة الصحیحة بالنظر إلى دقة البحوث العلمیة التي أنجزھا وتضمنت 

حات العلم والذي ضبط فیھ مصطل" قواعد المنھج في علم الاجتماع " بحثھ الشھیر عن 

 ممیزا في تاریخ العلم الحدیث إسھامافكان  " الانتحار"  بحثھ عن االجدید وقواعده  أم

باعتباره الأول الذي یعتمد بصرامة فائقة تقنیات الإحصاء والمنھج التجریبي في البحث 

   . العلمي
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المبحث الثاني :

  نقد النظرة الوضعیة
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 من عملیة التحلیل لتوجھات النظریة الوضعیة والتي دافع روادھا بقوة عن الانتھاء  بعد 

 على المنھج بالاعتماد والإنسانیة دراسة علمیة الاجتماعیةضرورة دراسة الظواھر 

في مجال الدراسات ، ورفع لواء ھذه الحركة ي المستخدم في العلوم الطبیعیة العلم

  ،كما أسلفنا الذكر علماء الاجتماع وعلى رأسھم أوغست كونت وإمیل دوركایمالاجتماعیة 

واجتھد كل منھما في تحدید آلیات منھجیة تمكن العالم الباحث في الظواھر الاجتماعیة من 

استطاعت العلوم ولقد . ظواھر وضبط القوانین التي تحكمھا الوصول إلى تفسیر ھذه ال

الاجتماعیة بفضل ھذه الآلیات والقواعد المنھجیة من الابتعاد بالدراسة الاجتماعیة عن 

  .الطابع الفلسفي وإضفاء الطابع العلمي الموضوعي علیھا 

اع مستقل فإذا كان الذي یھم أوغست كونت ودوركایم في الأساس ھو التأسیس لعلم اجتم

 في تحقیق  انطلق دوركایمإمیل فإن، بموضوعھ عن سائر موضوعات العلوم الأخرى 

ذلك من افتراضات ثلاث ،  أولھا وحدة الطبیعة ، وثانیھما ھو أن الظواھر الاجتماعیة 

  جزء من العالم الموضوعي ،أي أنھا واقعیة ، وثالثھما ھو أن الظواھر الاجتماعیة تخضع

 طبیعیة ، ویترتب عن ھذا إمكان ومبادئھا الخاصة التي ھي قوانین  ومبادئھالقوانین

 للبحث العلمي، وبالتالي لقوانین البحث العلمي وقواعده التي  الاجتماعیةخضوع الظواھر

فالمتأمل في ھذه الافتراضات یستنتج بأن صاحبھا یجعل الظاھرة .أھمھا مبدأ العلیة

افلا عن تلك الفروق الجوھریة القائمة بینھما ، الاجتماعیة مماثلة للظاھرة الطبیعیة ، غ

وأھم ھذه الفروق ھو ارتباط الظواھر الاجتماعیة والإنسانیة بالقیم وعدم ارتباط الظاھرة 

الطبیعیة بھا ، وبالتالي یمكن التساؤل إذا كان في وسع العلوم الإنسانیة أن تنفصل عن ھذه 

مفر من مواجھتھا قبل التعرض للمشكلات  ة لاالقیم ، فمسألة القیمة إذن تعتبر مسألة أساسی

الخاصة بالعلوم الإنسانیة ، فثمة مأزق حقیقي في ھذا الشأن ، فھذه العلوم لكي تصل إلى 

إلیھ العلوم الطبیعیة المادیة من عموم وشمول وحتمیة لا یمكن أن ترتبط وصلت  مثل ما

)1( .انفصلت عن القیم لم تعد علوما إنسانیة بالقیم ، وھي إن

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

197 :، ص1970 : ،سنة) ط.ب(،) بیروت( فتحي الشنیطي ، محمد ،أسس المنطق والمنھج العلمي ، دار النھضة العربیة ) 1(
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 ، إذ یرى بأن تدخل أحكام القیمة في الاعتراضد على ھذا قد ر) إمیل دوركایم (إلا أن 

البحث السیسیولوجي لیست سوى بقایا ناتجة عن مرحلة شباب ھذا العلم مقارنة 

: بالریاضیات وبالعلوم الفیزیائیة ـ الكیمیائیة ، ففي إشارة منھ إلى قاعدتھ الأساسیة 

 ، ھو أن تتطلبھ ھذه القاعدة  إن ما: "، كتب قائلا " معالجة الظواھر الاجتماعیة كأشیاء "

یجعل عالم الاجتماع نفسھ في وضعیة فكریة شبیھة بوضعیة الفیزیائیین والكیمیائیین 

والفیزیولوجیین عندما یلتزمون السیر في مجال لازال مجھولا بالنسبة لمیدانھم العلمي ، 

 یصل إلى ھذه ینقص علم الاجتماع كي إلا أن ھذا بالضبط ما... من أجل سبر أغواره 

)1(". الدرجة من النضج الفكري 

دراسة ورغم ذلك یمكن القول بأن الباحث في العلوم الإنسانیة یتناول في الغالب ، 

، الأحداث الإنسانیة بمقولات ومفاھیم ضمنیة ولاشعوریة تحول دون الفھم الموضوعي لھا

أن یصل إلى درجة على عكس الباحث في المجال الفیزیائي والكیمیائي الذي یستطیع 

موضوعیة عالیة في تعاملھ مع الظواھر الفیزیائیة والكیمیائیة ، وبالتالي الوصول إلى 

، وسبب ذلك ھو كون الحقائق الفیزیائیة  قوانین تفرض نفسھا على جمیع العقول

  .یمكنھ أن یصطدم بالمصالح والقیم  والكیمیائیة تشكل المثل الأعلى الذي لا

اد تلك الأحكام القیمیة والمفاھیم القبلیة من البحث خاصة إذا تعلق ومن المستحیل استبع

عندما اعتقد بأن المسألة لم تعد ) ماكس فیبر ( ذھب إلیھ  الأمر بالعلوم الإنسانیة ، وھذا ما

 كل مفھوم قبلي وكل حكم قیمة ، بل على العكس من ذلك ، فھو یدعو إلى إقصاءفي 

  .وات نافعة من أجل البحث عن الحقیقة الموضوعیة إدماجھ في العلم وتحویلھا إلى أد

غیر واضحة تكون  إذن فكل فكر تاریخي أو اجتماعي یخضع لتأثیرات عمیقة غالبا ما

   ،یجب أن تكون موضوع إقصاء بأي حال من الأحوال ، تأثیرات لابالنسبة للباحث الفردي

كامل لھا،  بل على العكس من ذلك یجب العمل على أن یصبح الباحث على وعي 

وإدماجھا في البحث العلمي لتلافي مفعولھا المشوش أو على الأقل تقلیصھ إلى الحـد 

)2(.الأدنى 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

. 41 ، 40 :،صن ، غولدمان ، العلوم الإنسانیة والفلسفة ، ص لوسیاـــ)1(

48: المرجع نفسھ ، ص ــ )2(
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لقد تناسى الوضعیون إذن أن الظواھر الاجتماعیة والإنسانیة تختلف تماما عن الظواھر 

والتي ینم مظھرھا عن مخبرھا ، لأنھا أحادیة الطبیعیة التي لا عقل ولا إرادة لعناصرھا ، 

جزءا قوانین ونظریات واحدة لا تتبدل ، ولذلك نجد أن كلا من  النسق ، تحكمھا كلا أو

الملاحظة الحسیة ، أي المشاھدة ، والملاحظة العقلیة ، وجمیع خطوات التجریب التي 

ا في جمیع مظاھرھا ،  علیھا ، بوصفھا ظواھر طبیعیة أحادیة النسق تستوعبھا كلھىتجر

یختلف عن باطنھا في شيء ، حتى أنھ لیدل دلالة تامة ، لما بین الظاھر  لأن ظاھرھا لا

أما الظواھر الاجتماعیة والإنسانیة فتختلف .اطن من ارتباط عضوي شامل ومتكاملوالب

عن الظواھر الطبیعیة في أنھا بوصفھا ظواھر عنصرھا الأساسي الإنسان الاجتماعي 

ل ذو الإرادة ، الذي یعیش معاشرا لغیره من البشر ومرتبطا بھم بشتى العلاقات العاق

الاجتماعیة ، فھي تختلف في أنھا ثنائیة النسق ، فكما أن الإنسان جوانیة وبرانیة ، فھي 

بالمثل ذات نسقین ، أحدھما باطني ، والآخر ظاھري ، ومادامت كذلك فإن البحث فیھا 

ا یعنى بالنسق البراني ، أي بما یتبدى من الظاھرة الاجتماعیة ینقسم إلى قسمین ، أحدھم

تتعقلھ ، والآخر یركز على النسق الجواني الخفي منھا ،  والإنسانیة للحواس فتدركھ و

  . ویدركھ ویتعقلھ لیستجلیھالذي یعد غرفة عملیات للنسق الظاھري ، 

دة من الخبرة مالقیمیة المست عیة وفالعلوم الاجتماعیة والإنسانیة تعنى بمعالجة القضایا النو

أن الإنسانیة ومجالاتھا فیما یستقر بھا من الشعور والوعي ومن اللاشعور والحدس دون 

  .تنقص عوامل الذاتیة من جدوى المعارف المتوصل إلیھا في ھذه العلوم 

تي وعلیھ فلیس من الضروري أن تلجأ ھذه العلوم الإنسانیة إلى مناھج العلوم الطبیعیة ال

تتأسس على الرقمیة والقیاس ، إذ أن ھذه الآلیات كثیرا ما تشوه المعرفة بعالم الوعي 

والخبرة والفھم للواقع وإمكانات المستقبل ، فضلا عن قصورھا عن فھم القیم و 

     .دینامیكیات الدوافع والمبادئ الأخلاقیة 
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د مناھج البحث مع الوضعیة تبحث عن العلة الأولى لوجود الظواھر ، ولكن تعوھكذا لم 

عن أسبابھا المباشرة ، فلیس ھناك حقیقة مطلقة ولكن حقائق نسبیة متغیرة بحسب 

في الأشیاء كلھا واستقرت الظروف البیئیة والاجتماعیة ، وتم إحلال النسبي مكان المطلق 

العلمیة تمثلت في التأكید على الحیاد " لاقیات الأخ" في أذھان الباحثین العدید من 

الأخلاقي في البحث الاجتماعي ، بحیث لم یعد من الجدوى البحث في المثال ولكن صار 

الواقع الاجتماعي ھو المرجع ، فكل مشروعیة لابد من البحث عنھا في واقع المجتمع ، 

  .فھو وحده القادر على استحسان أو استقباح أي تصرف أو فعل 

وھكذا أصبحت المھمة الحقیقیة للعلوم الاجتماعیة الوصول بطریقة علمیة مشروعة 

فالمنھجیة الوضعیة قد انتھت بالعلوم الإنسانیة.  والإنسان والقیمتصورات المادیة للعالملل

تقل خطرا عن   لا– في ثوب مادي ھذه المرة –إلى الوقوع في تأملات میتافیزیقیة 

:  وذلك لأنھا لم تمیز بین نوعین من الموضوعات  الذي حاربتھ ،تأملات الفكر اللاھوتي

والمشاھدة الحسیة ، مثل میدان التنظیم  الوصفیةالنوع الذي یشمل الحوادث القابلة للدراسة

والإدارة والكفایة الإنتاجیة ، والنوع الذي یتعلق بالبحث في أصل اللغات ونشأة الأدیان ، 

)1(. م الاجتماعیة كالأسرة والشرائع وطبیعة الأخلاق ، ونشأة النظ

منھج البحث الاجتماعي بین الوضعیة " في كتابھ ) محمد محمد أمزیان (یقول 

إن المنھج الوضعي قاصر عن الكشف عن حقیقة النظم الاجتماعیة من " : " والمعیاریة

حیث أصلھا ونشأتھا ، لأنھ قاصر عن إدراك أبعاد التطور الإنساني الضارب فـــي 

)2(". لتاریخ ا

فمحاولة العلوم الإنسانیة تطبیق منھجیة العلوم الطبیعیة أوقعھا في جملة من المشاكل ، من 

أبرزھا أنھا لم تدرك بشكل صحیح ماھیتھا عندما حاول علماؤھا قیاسھا بمعاییر 

)3(. وخصائص المعرفة المتمثلة في جملة القوانین الموجودة في علوم الطبیعة 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   محمد بن نصر ، :، مراجعة )منھج البحث الاجتماعي بین الوضعیة والمعیاریة (  أمزیان ، محمد محمد ، قراءة في كتاب –)1(

   .141:، ص ) سنة. ب (، )ط .ب (

 .142:  المرجع نفسھ ، ص –)2(

 ، ،الدار العربیة للعلوم ناشرون )مقاربات لآلیات الفھم والتفسیر(التأول والترجمة براھیم أحمد ، إ: تألیف جماعي، إشراف ــ )3(

  126/127:  ، ص ، ص2009:  ، سنة 1: ، ط ) بیروت ( 
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یمكن النظر إلیھا بمنظور العلوم الطبیعیة،  ومن ھذا المنطلق یتضح أن العلوم الإنسانیة لا

 ، وھذا ما ذھب إلیھ الكثیر من المفكرین ، حیث ذھبوا إلى نظرا للتباین الجوھري بینھما

والتي ( القول بعدم التجانس الجذري بین موضوعات علوم الطبیعة وبین علوم الروح 

یمكن أن یكون  ، وھذا یعني أن نمط المعرفة لا) یطلق علیھا أیضا اسم العلوم الذاتیة 

لم النفس وكل علم یتعلق بالإنسان عامة فالتاریخ وع:  في كلا النمطین من العلوم متماثلا

یمكن أن یتآلف مع مقولات المعرفة الموضوعیة التي ترتبط بالعلوم الطبیعیة ، كما ھو  لا

الحال بالنسبة للسببیة والقانون والمفھوم ، ذلك أن نمط المعرفة التحلیلیة التي تمیز علوم 

نما یفترض مسبقا سیرورة الطبیعة ، أي البحث عن القوانین وعن الشرح السببي ، إ

ھذه السیرورة إلى مجال علوم الروح فإنھا ستقضي على ما حملنا  موضوعیة ، وإذا ما

)1(. الواقع المعاش ، عالم الدلالة وعالم القیم : یعتبر حقل الاھتمام الخاص 

یعیة على إذن فالاتجاه الوضعي قد بالغ أنصاره في تصورھم لانطباق مبادئ العلوم الطب

سیولوجیة المصاغة في صورة قوانین و السفالمبادئالظواھر الاجتماعیة والإنسانیة ، 

 القائل بأن العلاقات المتشابھة في المیدان الافتراضتبدو فارغة ، فلیس ھناك ما یبرر 

الاجتماعي سوف تظل ھي نفس العلاقات في نطاق الفیزیاء ، فھناك فارق كبیر بین قولنا 

 التفسیریة الاتجاھاتالطبیعیة قد توجھ العلوم الاجتماعیة من حیث أنھا تعطي أن العلوم 

 بسھولة في استخدام القوانین الطبیعیة الانزلاقالعامة أو النماذج دون أن تطبق ، وبین 

)2(.بوصفھا نماذج للتحلیل السوسیولوجي 

فمحاولة بناء العلوم الاجتماعیة والإنسانیة على شكل العلوم الطبیعیة محاولة غیر ممكنة 

  ان ــــیمكن أن یدرس مثل دراسة الحجر ، لأن الإنس ، فالإنسان لا) ماكس فیبر ( في نظر 

  اع أنــــــقد استط) ماكس فیبر ( یعمل ، أي أنھ یملك إرادة وھدف وأسباب ، وبھذا یكون 

یدمج مناھج العلوم الإنسانیة بعضھا ببعض ، وأن یدخل العنــصر السیكـولوجي فـي 

  لال تتبع مسار سبب الفعل الإنساني ، وتحدید غایاتھــــــاعیة ، من خــــات الاجتمــالدراس

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

التوزیع  و المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشرجورج كتورة ،.د: یو، تیلین،ماكس فیبر والتاریخ ، تر كاترین كول ـ)1( 

54 :، ص1994  : ، سنة1، ط )بیروت(

 104 : ص ،علي محمد ، محمد ، مقدمة في البحث الاجتماعي ) 2(
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ستھا على ومقاصده ، رغم تشعبھ ، وتنوعھ، وبتتبع السبب یمكن وضع العلوم المراد درا

  .حقیقتھا العلمیة التي تھدف في عمومھا إلى ترقیة الإنسان نفسھ 

إلى أن القضیة " العلم الاجتماعي " في كتابھ )p.winch() بیتر ونش( ولقد أشار 

یتأتى عنھ من  المحوریة للعلوم الاجتماعیة تتمثل في الأساس في الفعل الإنساني ، وما

ینبغي أن یمسك بالقواعد ) ونش ( سلوك ، وفقا لـ إن فھم معنى ال. تصرفات أو نشاط 

الفاعلة التي تدفقت من خلال أفعالنا ، إن معنى الفعل في النشاط ینبغي أن یوجھنا إلى 

ن للسلوك في ارتباطھا بفھم المعنى والسبب ، و المسببونالقواعد التي یمدنا بھا الفاعل

سلوكیات ، ینبغي أن نركز على فإنھ لكي نمسك بھذه التصرفات وال) ونش ( ووفقا لـ 

القواعد التي تسبب السلوك ، لا العكس كما ھو حادث في العلوم الطبیعیة ، وھذا ما ینبغي 

إنھ آن الأوان أن نباعد . أن تركز علیھ وتفسره العلوم الاجتماعیة وفقا لمنطقھا ومنھجھا 

)1(. علوم الاجتماعیةبین منطق ومنھج العلوم الطبیعیة في التفسیر ، وما ھو حادث في ال

لازالت تعترضھا ومن ھذا یتضح أن الدراسة الوضعیة للظواھر الاجتماعیة والإنسانیة 

یستطیعون أن یعیشوا  صعوبات جمة ، وأن المختصین في حقل العلوم الإنسانیة مازالوا لا

بحیاد عن دلالات بحوثھم ونظریاتھم التي طبقوھا على مجتمعاتھم ، الأمر الذي یفرض 

رورة النظر إلى الفاعل الإنساني كمعرفة أو كقدرة ، فضلا عن اعتباره موضوعا ض

وھذا یعني أن مسألة الموضوعیة التي تعتبر معیار العلمیة في . محوریا للبحث والدراسة 

تزال في العلوم الإنسانیة صعبة المنال والتحقق ، وھذا ما یقف عائقا أمام  العلم الطبیعي لا

إذن یجب القبول باختلاف نوعي بین مجالي المعرفة  .ات الإنسانیة علمیة ھذه الدراس

، فإذا كان الإنسان )مجال العلوم الفیزیائیة ـ الكیمیائیة ومجال العلوم الإنسانیة ( الإنسانیة 

توجب القبول بثلاثة أشكال للكینونة مختلفة فیما بینھا  كائنا حیا واعیا ولیس آلة ، وإذا ما

الجامدة، والحي ، والواعي ، فإن ذلك یعني أیضا ادة ــــــالم: كون بصورة نوعیة في ال

القبول بوجود اختلافات نوعیة بین المناھج الخاصة بالعلوم الفیزیائیة ـ الكیمیائیة ، 

)2(البیولوجیة وتلك التي تخص العلوم الإنسانیة 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 .23  :ص،2005:  ، سنة 1: ، ط ) القاھرة( شحاتة صیام ، دار میریت : تر جید نز ، أنتوني ،أطروحات النظریة الاجتماعیة ، ــ )1(

   .132:لوسیان ، غولدمان ، العلوم الإنسانیة والفلسفة ، ص  ــ)2(
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ة وھو علم النفس ، فإذا أخذنا على سبیل المثال واحدا من فروع العلوم الإنسانیة الرئیسی

حول ضرورة تحول ھذا العلم إلى نموذج من نماذج العلوم الطبیعیة لكي نقاش یدور فثمة 

 ومن ھذا المنطلق ، وھذا ما یذھب إلیھ أنصار الوضعیة ،وفعالیة " علمیة" یكون أكثر 

في ضوء الشروط الآلیة  أن تحل التفسیرات التي تعطى  )ریكمان(، على حد تعبیر  فیجب

المعرفة في كافة ل التفسیرات التي تعطى في ضوء فھم التعبیرات ، بحیث یمكن توحید مح

أن مثل ھذا النقاش یمثل : " العلوم ویتوقف التحلیل المرتكز على الفھم ، و یضیف قائلا 

في الواقع ھجوما على نظریة الدراسات الإنسانیة كلھا لا على علم النفس وحده ، وھجوما 

 العلوم المتمیزة باستخدام منھج الفھم الذي لا یمكن إحلال غیره على ھیكل كبیر من

الوضعي في الدراسات  على اعتماد المنھج ر ومن ھذا القول یفھم أن الإصرا)1(."محلھ

س من الظواھر، الإنسانیة قد یشوه ھذه الدراسات ، ویجعلھا عاجزة عن تفسیر ما تدر

  .فس أن یواجھھ  تحد على علم الن)ریكمان( وھذا یعتبر في نظر

 الذي یتم في ضوء المنھج الوضعي خاصة في مجال الدراسات رویمكن أن یرفض التفسی

أن الدراسات : أساس اعتبارات متعددة ، نجد من بینھا  على )ریكمان(النفسیة في نظر 

النفسیة تتناول دوما الرغبات والأھداف والدوافع والمثل ، وإذا قمنا بتحویل ھذه إلى 

 ، فإن بحثنا عن الوقائع ) واطسن (ستجابات على ضوء ما تذھب إلیھ سلوكیة مثیرات وا

   .) ریكمان (یكون مضللا ، كما ذھب إلى ذلك 

كما أن العملیات النفسیة المركبة مثل ، التعلم ، وحل المشكلة ، وتكوین التصور تمت 

الدراسات دراستھا أولا في حیوانات ما قبل الإنسان ، وإذا استطعنا من خلال ھذه 

الحصول على نتائج تتعلق بھذه العملیات عند الحیوانات محل الدراسة ، وتمكنا مثلا من 

الحصول عل إجابات من القرد ، فإننا سنظل ننتظر إجابة الإنسان ، لأن التعمیم في ھذه 

من  وھاھنا یجب على الاتجاه المقارن الصادق أن یمنعنا"ع ، الحالة یكون غیر مشرو

)2(."ات مبنیة على نوع معین ویطلقھا على كل الأنواع إقامة تعمیم

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  280: ، ص ) محاولة فلسفیة ( ب ، منھج جدید للدراسات الإنسانیة . ـــ ریكمان ، ھـ )1(

 282 ، 281: ـــ المرجع نفسھ ، ص ، ص )2(
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من كل النجاحات التي حققتھا الوضعیة في تعدیل مسار الفلسفة ، إلا أنھا إذن بالرغم 

فشلت في إرساء العلوم الإنسانیة على أسس مقنعة ، فالمنھج الفیزیائي الذي طبق في علم 

  الاجتماع لم یكن ملائما ، مما حدا بأقطاب علم الاجتماع إلى البحث عن منھج آخر ، 

أول كما سیوضح لاحقا في علم الاجتماع " دلتاي " ھ وكان المنھج التأویلي الذي طبق

مقاربات نافذة تأسیس حقیقي لعلم الاجتماع ، استطاع أن یقارب الظاھرات الاجتماعیة 

ومعمقة ، وجعل من علم الاجتماع علما ممكنا بعد أن دار جدل واسع حول عدم إمكانیة 

  .  الظاھري عتبا طھاوا ولا نمطیتھاوجود علم للمجتمع لتعقد ظاھراتھ وتنوعھا 

وبالرغم من ذلك فما یزال ھناك اعتراضات واسعة حول قضیة وجود إبستیمولوجیا 

مختلفة للعلوم الإنسانیة،حیث ما یزال أنصار المذھب الوضعي یعتقدون أن الإبستیمولوجیا 

  .إنسانیة العلمیة ھي الوحیدة التي تصلح لمقاربة أي ظاھرة طبیعیة كانت أو 

عیة قد أوصلت العلوم الإنسانیة إلى أفق مسدود بتبنیھا المنھج الطبیعي في فالنزعة الوض

دراسة الظواھر الاجتماعیة والإنسانیة ، وھي بھذا قد صیرت الإنسان كیانا مادیا فقط 

. وتجاوزت ظواھره الروحیة والأخلاقیة لأنھا تفلت من شباك الملاحظة والتجریب 

العلوم الإنسانیة ، أو بالأحرى تلاشت حریتھ وإرادتھ وكانت النتیجة أن اختفى الإنسان من 

أن :" حین قال ) میشیل فوكو(وعاه بوضوح الفیلسوف الفرنسي  ووجدانھ، وھذا ما

یعني بذلك ولادتھ في مجال البحث الإنساني ( الإنسان الذي ولد في القرن الثامن عشر 

  " .بعد لم یتم العثور علیھ ) العلمي

�ϥΎδѧѧѧѧѧϧϹ΍�ϥΈѧѧѧѧѧϓ�ϲϟΎѧѧѧѧѧΘϟΎΑϭ����ϪѧѧѧѧѧϗΎϤϋ΃�ϲѧѧѧѧѧϓ�ϪѧѧѧѧѧϴϠϋ�ϕΎѧѧѧѧѧϨΨϟ΍�ϖϴϴπ ѧѧѧѧѧΗ�ϢΘѧѧѧѧѧϳ�ϥΎѧѧѧѧѧϛ�Ύѧѧѧѧѧϣ�έΪѧѧѧѧѧϘΑ�

  .كان یتبخر، وكلما تعمق البحث فیھ إلا وقلت حظوظ اكتشافھ 
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ϒϴπ ѧѧѧѧѧѧϳϭ�ϮѧѧѧѧѧѧϛϮϓ�Ϟϴθѧѧѧѧѧѧϴϣ���ϼ΋Ύѧѧѧѧѧѧϗ����ϥ΃Ύ˯ѧѧѧѧѧѧϔΘΧ΍�ϲѧѧѧѧѧѧΘϟ΍�ΔѧѧѧѧѧѧψΤϠϟ΍�Ε΍Ϋ�ϲѧѧѧѧѧѧϓ�ϥΎδѧѧѧѧѧѧϧϹ΍�

���ϻ�ˬ�ϩέϭάѧѧѧѧѧѧΟ�ϯΪѧѧѧѧѧѧϣ�ϰѧѧѧѧѧѧϟ·�ΎѧѧѧѧѧѧϤ΋Ύϗ�ϪѧѧѧѧѧѧϨϋ�ΚѧѧѧѧѧѧΤΒϟ΍�ϥΎѧѧѧѧѧѧϛ���ΔϴϧΎδѧѧѧѧѧѧϧϹ΍�ϡϮѧѧѧѧѧѧϠόϟ΍�ϥ΃�ϲѧѧѧѧѧѧϨόϳ

��ϲѧѧѧѧѧѧѧϔΘΨΗϭ�ϝϭΰΘѧѧѧѧѧѧѧγѧѧѧѧѧѧѧϬϓ�ˬϻΎѧѧѧѧѧѧѧϣ�΍ά��ϝϮѧѧѧѧѧѧѧϗ΃�ΎѧѧѧѧѧѧѧϤϧ·ϭ�ϪѧѧѧѧѧѧѧϟϮϗ΃������ΔϴϧΎδѧѧѧѧѧѧѧϧϹ΍�ϡϮѧѧѧѧѧѧѧϠόϟ΍�ϥ·

)1(".تنطلق في أفق لا تسوده النزعة الإنسانیة 

�������ΔϴѧѧѧѧѧѧγΎγ΃�ρΎѧѧѧѧѧѧϘϧ�Ι ϼѧѧѧѧѧѧΛ�ϲѧѧѧѧѧѧϓ�ΔѧѧѧѧѧѧϳΩΎϤϟ΍�Δϴόѧѧѧѧѧѧο Ϯϟ΍�ΔѧѧѧѧѧѧϋΰϨϟ΍�ΖѧѧѧѧѧѧϓΎϬΗ�ΕΎѧѧѧѧѧѧΒΛ·�ϦѧѧѧѧѧѧϜϤϳϭ

  ـ:تتعلق بالعلوم الإنسانیة

�������Ϫѧѧѧѧѧϧ΃ϭ�ˬ�ϥΎδѧѧѧѧѧϧϹ΍�ΎѧѧѧѧѧϬϴϓ�ΎѧѧѧѧѧϤΑ�ϩήϫ΍Ϯѧѧѧѧѧχ�Ϟѧѧѧѧѧϛ�ϲѧѧѧѧѧϓ�ϱΩΎѧѧѧѧѧϣ�ϥϮѧѧѧѧѧϜϟ΍�ϥ΃�Ύѧѧѧѧѧϫ΍ϮϋΩ�ˬΎѧѧѧѧѧϬϟϭ΃

��ΚѧѧѧѧѧΤΒϠϟ�ϊ π ѧѧѧѧѧΨϳ����ΎϬμ ѧѧѧѧѧ΋Ύμ Χ�ϞѧѧѧѧѧϜΑ�ΓΩΎѧѧѧѧѧϤϟ΍�ϪѧѧѧѧѧϠΒϘΗ�ϱάѧѧѧѧѧϟ΍�ϲѧѧѧѧѧΒϳήΠΘϟ΍��ϯϮϋΪѧѧѧѧѧϟ΍�ϩάѧѧѧѧѧϫϭ

  .تفتقر إلى الدلیل 

ϭ��������ϥ΍Ϊѧѧѧѧϴϣ�Ϧѧѧѧѧϣ�α ϮѧѧѧѧϤϠϣ�ϱΩΎѧѧѧѧϣ�ΩϮѧѧѧѧΟϭ�Ϫѧѧѧѧϟ�β ϴѧѧѧѧϟ�Ύѧѧѧѧϣ�Ϟѧѧѧѧϛ�˯Ύμ ѧѧѧѧϗ·�ϰѧѧѧѧϟ·�ΎϬϴόѧѧѧѧγ�ˬΎѧѧѧѧϬϴϧΎΛ

�������ϙϮϠѧѧѧѧѧγ�Ϯѧѧѧѧѧϫϭ�ˬ�ΚѧѧѧѧѧΤΒϠϟ�ϞѧѧѧѧѧΑΎϗ�ήѧѧѧѧѧϴϏ�ΎѧѧѧѧѧϴϘϳΰϴϓΎΘϴϣ�Ύϧ́ѧѧѧѧѧη�ϩέΎѧѧѧѧѧΒΘϋΎΑ�ˬ�ϲѧѧѧѧѧϤϠόϟ΍�ΚѧѧѧѧѧΤΒϟ΍

����Ύѧѧѧѧѧѧϣ�΢Ϡμ ѧѧѧѧѧѧϳ�ϱΩΎѧѧѧѧѧѧϣ�ήτѧѧѧѧѧѧη�ˬ�Ϧϳήτѧѧѧѧѧѧη�ϰѧѧѧѧѧѧϟ·�ϥΎδѧѧѧѧѧѧϧϹ΍�ΓΪѧѧѧѧѧѧΣϭ�Ϣμ ѧѧѧѧѧѧϔϳ�ˬ�ϲ΋ΎѧѧѧѧѧѧϘΘϧ΍�ΓΩ

  .للبحث وشرط معنوي لا یقبل البحث 

���������ϝΎμ ѧѧѧѧѧѧϔϧΎΑ�ΎϴϋϮѧѧѧѧѧѧο Ϯϣ�ϥϮѧѧѧѧѧѧϜϳ�ϥ΃�ΪѧѧѧѧѧѧΑϻ�ϲѧѧѧѧѧѧϤϠόϟ΍�ΚѧѧѧѧѧѧΤΒϟ΍�ϥ́ѧѧѧѧѧѧΑ�Ύѧѧѧѧѧѧϫ΍ϮϋΩ�ˬΎѧѧѧѧѧѧϬΜϟΎΛϭ

���������ϢѧѧѧѧѧѧϠόϟ΍�ϥΎѧѧѧѧѧѧϛ�΍Ϋ·ϭ�ˬ�ΓΩϮθѧѧѧѧѧѧϨϤϟ΍�ΔϴϋϮѧѧѧѧѧѧο ϮϤϟ΍�ϖѧѧѧѧѧѧϴϘΤΘϟ�ϪѧѧѧѧѧѧΜΤΑ�ΓΩΎѧѧѧѧѧѧϣ�Ϧѧѧѧѧѧѧϋ�ΚѧѧѧѧѧѧΣΎΒϟ΍

���ϡϮѧѧѧѧѧϴϟ΍�ϪѧѧѧѧѧΗήψϧ�ήѧѧѧѧѧϴϏ�Ϊѧѧѧѧѧϗ�ϲѧѧѧѧѧΒϳήΠΘϟ΍ѧѧѧѧѧϟ·���Δѧѧѧѧѧϴ΋Ύϳΰϴϔϟ΍�ΔѧѧѧѧѧΑήΠΘϟ΍�ϲѧѧѧѧѧϓ�ϥΎδѧѧѧѧѧϧϹ΍�ϊѧѧѧѧѧϗϮϣ�ϰ

����ϥϮѧѧѧѧѧϜϳ�ϥ΃�ϰѧѧѧѧѧϟϭ΃�ΏΎѧѧѧѧѧΑ�ϦѧѧѧѧѧϤϓ�ˬΎϬδѧѧѧѧѧϔϧ�����ήϴδѧѧѧѧѧϔΗϭ�ϪѧѧѧѧѧΗ΍Ϋ�ΚѧѧѧѧѧΤΑ�ϩΎѧѧѧѧѧΠΗ�ϥΎδѧѧѧѧѧϧϹ΍�ϊѧѧѧѧѧϗϮϣ

��ΚѧѧѧѧѧΤΒϟ΍�ωϮѧѧѧѧѧο Ϯϣ�ϊѧѧѧѧѧϣ�ϼΧ΍ΪѧѧѧѧѧΗ�ήѧѧѧѧѧΜϛ΃�ΎѧѧѧѧѧόϗϮϣ�Ϫδѧѧѧѧѧϔϧ�ήϫ΍Ϯѧѧѧѧѧχ���˯Ύѧѧѧѧѧτ ϋ·�ϲѧѧѧѧѧϨόϳ�΍άѧѧѧѧѧϫϭ

���������Ϧѧѧѧѧѧϣ�β ϴѧѧѧѧѧϟϭ�ΔϴϧΎδѧѧѧѧѧϧϹ΍�ϡϮѧѧѧѧѧϠόϟ΍�ΚѧѧѧѧѧΤΑ�ϲѧѧѧѧѧϓ�ωϮѧѧѧѧѧο ϮϤϟ΍ϭ�Ε΍άѧѧѧѧѧϟ΍�ωΎѧѧѧѧѧϤΘΟϻ�έήѧѧѧѧѧΒϤϟ΍

  .الضروري التقید بلزوم الانفصال بینھما

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

19،20:ص، ) المغرب ( الصادرة في الدار البیضاء) حوار مع میشیل فوكو(العدد الأول ، ) بیت الحكمة ( مجلة )1(
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 في العلوم الطبیعیة ، أدى إلى وقوعھا المستخدمة تطبیق المناھج الروحإن محاولة علوم 

وح ھي أنھا لم تدرك بشكل إن المشكلة الحقیقیة في علوم الر: في جملة من المشاكل أھمھا 

صحیح ماھیتھا عندما حاولنا أن نقیسھا بمعاییر وخصائص المعرفة المتمثلة في جملة 

القوانین الموجودة في العلوم الطبیعیة،والتي نجدھا تتطور بسرعة وذلك نتیجة تطور 

العلوم الطبیعیة بمعنى تطور البحث العلمي والوسائل المصاحبة لھ في ھذا المجال عكس 

إن الطریق الاستقرائیة ما نجده في علوم الروح التي تعتبر تطورا بطیئا ، وبالإضافة لھذا ف

الموجودة في علوم الطبیعة لا یمكنھا الانسجام بشكل كلي مع مكانة التجربة في العالم 

الاجتماعي ، مھما كان المعنى الذي یأخذه العلم وحتى وإن ادعت المعرفة التاریخیة ، أنھ 

 تطبیق التجربة فإنھا عاجزة تمام العجز عن إدراك الظاھرة في شكلھا الملموس بإمكانھا

)1(.باعتبارھا ظاھرة إنسانیة ومعنویة 

، بحیث أن الواقعة تختلف بھذا المعنى اختلافا جذریا عن العلوم الطبیعیة فالعلوم الإنسانیة 

حكما أخلاقیا ولھ معاییر في العلوم الإنسانیة ینتجھا موجود إنساني وبالتالي یصدر عنھا 

       .وأھداف ومشاعر وقیم وھذا ما لا یوجد في العلوم الطبیعیة 

عامة ، بل ھي مجرد  لا یمكنھا أن تكون) الإنسانیة(القوانین التي تحكم ھذه العلومومن ثم ف

: )غادامیر(قوانین جزئیة متغیرة بتغیر ظواھر الإنسانیة ،وبالإضافة إلى ذلك كما یقول 

لعلوم الإنسانیة تحاول فھم كیف ھذا الإنسان تحول إلى ھذه الحالة ؟ وكیف ھذا إن ا"

الشعب وھذه الدولة صارا إلى ھذه الحالة ؟ إن الإجابة عن ھذه الأسئلة مرتبطة بتطور 

)2(" .الناس ، الشعوب والدول ، وھذا التغیر مرتبط بالتقالید التي تحكم ھذه المجتمعات 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

127: ص  ،) مقاربات لآلیات الفھم والتفسیر( ، إـ إبراھیم أحمد ، التأویلیة والترجمة تألیف جماعي ــ)1(

-)2( H.G.Gadamar , vérité et méthodes , les grandes lignes d’une herméneutique philoso

phique ,seuil , paris 1976 , 22
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المعرفة " قد وجھ نقدا لوضعیة كونت في كتابھ ) سھبر ما( كما أن الفیلسوف الألماني 

التكون الذي طبقا لھ تجتاز روح الأفراد :" ویستشف ھذا النقد من قولھ " والمصلحة 

بل الدخول في عصر العقل ، استقاه كونت بصورة والنوع طورا لاھوتیا ومیتافیزیقیا ، ق

أساسیة من كوندورسیھ وسان سیمون ، وبصورة أقل یكون تسلسل المراتب النسقي لعلوم 

وتحدیدا الریاضیات ، الفلك ، الفیزیاء و الكیمیاء وفي النھایة علم الأحیاء : الأساس الستة 

للعلوم ، بصورة أقل یستطیع  وعلم الاجتماع ، الذي یحدد بھ كونت المفھوم الموسوعي

كونت أن یزعم أنھ حقق اكتشافات في مجال طرق البحث ، المحددات المنھجیة لنظریة 

)1(." العلم عنده لیست أكثر من صیغ مبتذلة للإرثین التجریبي والعقلاني 

فالدراسة الوضعیة للظواھر الإنسانیة ، التي أكد علیھا الوضعیون قصد الوصول إلى 

العلمیة والموضوعیة التي وصل إلیھا علماء الطبیعة ، صعبة المنال في حقل العلوم 

ولكن ھذا الأمر لا یمكن تصوره ، إلا . الإنسانیة رغم تأكید أنصار الوضعیة إمكانیة ذلك 

 العالم الإنساني ـ كما ھو الحال في العلوم الطبیعیة ـ یقف كلیة خارج موضوع إذا كان

 ،دراساتھ ، بینما الحال على عكس ذلك في العلوم الإنسانیة ، فالعالم كعضو في مجتمع

فكرة عن  ویحمل جزء من الواقع الذي یخضعھ للدراسة ، ومعتقداتھ التي تسبق دراساتھ ،

 ولھ قناعات ومسلمات ، وقد یكون لما طبع علیھ في المجتمع والثقافة والشخصیة

مؤسسات المجتمع الذي ینتمي إلیھ تأثیرات على مستوى إدراك وتفسیر القضایا 

الاجتماعیة ، وھو یحمل إیدیولوجیا لعلھا تدفع إلى اتجاه تقدیم التفسیرات التي تنسجم 

  . شارك فیھ ھو نفسھ قد تشكلت تحت تأثیر واقع تاریخي معینوكل ھذه المعطیات. معھا

تتجدد صورھا أحكام القیمة ، مجرد أسطورة  جتماع متحرر مناإن المناداة بإمكانیة علم 

  . النزعة الوضعیة ت، وھذا من شأنھ أن یقوض أطروحابین الحین والآخر 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

87: حسن صقر ، ص : المعرفة والمصلحة ، تر ھبرماس ، یورغن ،  -)1(
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الفصل الثاني

   ]  العلوم الإنسانیة والرؤیة الفھمیة[ 
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:المبحث الأول

  تحلیل منظور النزعة التأملیة 

:المبحث الثاني

ة  نقد النزعة التأملی
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المبحث الأول 

تحلیل منظور النزعة التأملیة
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دراسة الظاھرة ل الوضعي قد دافعوا عن منھج التفسیر كطریقة الاتجاهإذا كان أنصار 

 المعتمد في العلوم الطبیعیة يالإنسانیة ، مطالبین بضرورة اعتماد المنھج العلمي الوضع

نسانیة ، فإن كثیرا من الفلاسفة عارضوا ھذا التوجھ بشدة ، رافضین منھجا للعلوم الإ

 كان المنھج الوضعي یناسب فإذااعتبار العلوم الإنسانیة علوما مماثلة لعلوم الطبیعة ، 

علوم المادة فذلك راجع إلى أنھا تتناول بالدراسة موضوعا مادیا یمكن تفسیره من الخارج 

یتلاءم مع العلوم الإنسانیة نظرا لكونھا تدرس  إنھ لاعن طریق المشاھدة والتجربة ، ف

یحتل حیزا من  موضوعا مغایرا تمام المغایرة لموضوع العلوم الطبیعیة ، موضوعا لا

المكان بحیث یمكن مشاھدتھ ومن ثم تفسیره ، بل إنھا تعنى بدراسة الفعل الإنساني في 

                                           الخ...أبعاده المختلفة ، النفسیة والاجتماعیة والتاریخیة 

 المستخدم  في المنھجالاختلافواختلاف موضوع الدراسة من حیث الطبیعة یقتضي لزاما 

یمكن اعتماده في العلوم الإنسانیة  في دراسة ھذا الموضوع ، وبناءا علیھ فمنھج التفسیر لا

 . ر ینسجم آلیا مع طبیعة موضوعھا  على منھج أخوبالتالي ضرورة اعتماد ھذه الأخیرة

  ولقد دافع عن ھذا المنھج الكثیر من الفلاسفة، نجد على" بالفھم " ولقد عرف ھذا المنھج 

W          ، ) 1911 ـ 1833(  . DILTHEYـ فلھلم دلتاي( رأسھم الفیلسوف الألماني 

 الإنسانیة حدیثة والذي یعتبر من الرواد الذین استشعروا بعمق وأصالة مشكلة العلوم

وتعھد . ، وعجزھا النسبي عن تحقیق التقدم الذي أحرزتھ العلوم الطبیعیة  النضج والنماء

 بتأسیس العلوم الإنسانیة على نحو أكثر نسقیة ومنھجیة ، وبوصفھا شدیدة التباین )دیلتاي(

ا للأنماط ـ منھاجا وتطبیقا ـ عن العلوم الطبیعیة ، ھذا من حیث كونھا نسبیة متغیرة وفق

)1(. والإیقاعات التاریخیة

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

: ، ب ) رة القاھ( ، دار الثقافة للنشر والتوزیع ) تقنینھا وإمكانیة حلھا (  طریف الخولى ، یمنى ، مشكلة العلوم الإنسانیة ـــ)1(

 48:  ، ص 1990ط ، سنة
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 بتقدم علمي واضح في مجال العلوم الریاضیة والعلوم الطبیعیة )دلتاي(  تمیز عصرقدو

)       كانط ( و أخرى ، وإلى جانب ذلك ظھور مؤلفات  من جھة ، واھتمام بالتاریخ من جھة

  .الخ) ...شوبنھاور( ،و)شلایرماخر( ،و)ھیغل(،و )شلنج(، و)فختھ ( النقدیة ، ومؤلفات 

ولقد اتسم عصره كذلك بمیزات أساسیة ، نجد من أبرزھا التحول من الاھتمام بالمیتافیزیقا 

وبناء الأنساق إلى الاھتمام بالعالم ومشكلاتھ والتحول إلى عالم الواقع ، وظھر ھذا التحول 

)1( .)ھیغل ( بعد وفاة 

یة أحد العوامل الھامة الدافعة إلى ھذا التحول ، ولقد كان التقدم الذي أحرزتھ العلوم الطبیع

فالاكتشافات المذھلة كان لھا أثرھا البالغ في تحویل اھتمام معظم الفلاسفة إلى العالم الذي

القدیمة ،بل أدى ھذا التحول  یعیش فیھ الإنسان بدلا من الاھتمام بالمشكلات المیتافیزیقیة  

یدیة القائمة على الواحدیة ، والمیل في المقابل إلى إلى تحطیم الأطر المیتافیزیقیة التقل

" فلسفات " بل أصبحت ھناك " فلسفة " القول بالكثرة والتعدد وبالتالي لم تعد ھناك 

                                                                                                    .متعددة

 بسیادة الإنسان وسیطرتھ كنتیجة للتقدم الحاصل في  كذلك)دلتاي( كما اتصف عصر 

أما السمة . لجمیع العلومالعلوم الطبیعیة والتي أصبحت في القرن التاسع عشر نموذجا 

فتتمثل في تغیر البنیة الاجتماعیة للمجتمع كنتیجة لتأثیر الصناعة والتجارة ،  ، الثالثة

حركات الدینیة ثم الحركات الفلسفیة ، وكذلك الوعي بحق الفرد والذي ظھر في الوازدیاد 

        .تعمیم المنھج العلمي الذي أثبت فعالیتھ في دراسة الطبیعة إلى دراسة المشكلات الإنسانیة

حیث أمده في بلورة فكره، الأثر كان لھ كبیر) دلتاي( عاش فیھ فالعصر الذي إذن

            في عموما وحقل المعرفة التاریخیةبالمعطیات التي أھلتھ لأن یقوم بثورة في الحقل المعر

  )  انطـك ( ورةــ لث اثلةــون ممــالتاریخ أن تك في لھذه الثورة  )لتايد( ولقد أراد ، خاصة

   .في مجال المعرفة *الكوبرنیقیة 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  10س ، ص .ط ،د.، الدار المصریة السعودیة،القاھرة،ب)دلتاي نموذجا( أحمد،محمود ، فلسفة الحیاةسید)1(

                                                                   على الاعتقادات البطلیمیة) كبرنیكوس ( قیاسا على ثورة *
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یسعى إلى تحقیقھ من ھذه الثورة ھو فھم الإنسان بوصفھ ) دلتاي ( والھدف الذي كان 

" العلوم الإنسانیة " موجودا تاریخیا في حقیقتھ ، وسعیا إلى تحقیق ھذه الغایة  راح یدرس 

أن للإنسان على أسس تاریخیة الوجود البشري ، بمعنى " علوم الروح " أو كما یسمیھا 

                                                                               . بعدا أساسیا ھو التاریخ 

ولھذا عرف ھذا الاتجاه بالمذھب التاریخي والذي نشأ في إطار العلوم التاریخیة في ألمانیا 

، ویدل )دلتاي ( لى ید خلال النصف الثاني من القرن التاسع عشر المیلادي ، خاصة ع

اسم المذھب على تعلقھ بدراسة التاریخ على نحو خاص ، وبالتالي على اختصاصھ 

ویرى . التطور العقلي والروحي بالاھتمام ، وھكذا یصبح التاریخ مركز النشاط الفلسفي 

یة أتباع ھذه المدرسة التاریخیة أنھ لا یمكن إدراك  جوھر التاریخ لا بمناھج العلوم الطبیع

والتاریخ عندھم یحتوي على الفكر ویضمھ بین جوانبھ في . ولا بأیة طریقة عقلانیة كانت 

)1(.أثناء مسیرتھ 

ھي الوعي بالتاریخ ، والإمساك بمجموع الظاھرة ) دلتاي( فالمھمة الإبستیمولوجیة عنده 

.الإنسانیة ، وفھم تعبیرات الحیاة من الحیاة ذاتھا 

من وفرة التجربة "  الروح ممفتاح نظریتھ في علو" بة الحیة التجر"لقد كانت مقولة 

الخاصة تبنى وتفھم لاحقا تجربة ما، من خلال نقل خارجا عنا ، وحتى في أكثر القضایا 

)2(" تجریدا في علوم الروح فإن الفعلي الذي یمثل في الأفكار إنما ھو التجریب والفھم

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

عزت قرني ، سلسلة عالم المعرفة ، المجلس الوطني للثقافة : م ، الفلسفة المعاصرة في أوربا ، تر . ـ بوشنسكي ، إ ـ)1(

 168:  ، ص 1992، سنة ) الكویت ( والفنون والآداب 

 ، الدار العربیة للعلوم ناشرون  )  عند شلیرماخر ودیلتايدراسة في المنھج التأویلي(  بوزید ، بومدین ، الفھم والنص ــ)2(

109: ص  ، 2008 ، سنة 1: ، ط ) بیروت ) ( منشورات الاختلاف(
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       ، " حیاة " ھي في جوھرھا فلسفة ) دلتاي ( ومن ھذه الرؤیة یمكن القول بأن فلسفة 

philosophie[وفلسفة الحیاة  of life [ عنى الأول ھو ذلكالم: تدل على معنیین   

الاتجاه في الفلسفة الذي یؤكد أن الحقیقة ھي الحیاة ، أو تدرك بالتجربة الحیة وھو بھذا 

تدرك إلا بالعقل المحض ، ومن  یعارض التیار العقلي الخالص الذي یرى أن الحقیقة لا

، لتاي یھردر ، جوتھ ، شلنج ، شوبنھاور ، نتشھ ، برغسون ، د( أنصار ھذا الاتجاه 

والمعنى الثاني ھو فلسفة السلوك في الحیاة ، وتبحث واجبات الإنسان في ). وماكس شیلر

)1(. الحیاة ، وأھدافھ ، وأغراضھ منھا، ویندرج فیھا أبحاث في الأخلاق ، وفي الدین 

 ،تدل على الاتجاه الذي یؤكد بأن الحقیقة المطلقة ھي الحیاة) دلتاي( إذن ففلسفة الحیاة عند

 ،وھذه الأخیرة ھي أساس المعرفة عندھمل بالتجربة المعاشة، بالتجربة الحیة أو قأو تدرك

وھي تلك التي یستطیع الإنسان عن طریقھا أن یصل إلى إدراك الوقائع والأحداث كما ھي 

                                                                                              .في حقیقتھا 

قلنا إذن بأن ھذه النظرة الجدیدة كانت نتیجة التقدم العلمي والتكنولوجي الذي ساد عصر 

على وعي ) دلتاي( ، بحیث أصبح ھذا التقدم یھدد البناء الاجتماعي ، ولقد كان ) دلتاي (

ة  بأن المشكلة الحیوی بینبھذا التقدم والنتائج المترتبة عن ھذه الثورة الصناعیة ، ولكنھتام 

ي معرفة العالم الإنساني ، أو معرفة الحقیقة ھالأساسیة التي یجب أن نوجھ إلیھا اھتمامنا و

 یسمیھا أحیانا، أو یمكن القول بتعبیر أخر كان اھتمام كما كانالتاریخیة الاجتماعیة 

ھل یمكن معرفة الإنسان والظواھر : موجھا نحو الإجابة عن ھذا التساؤل ) دلتاي(

)2( .؟ المنھج العلمي التجریبيریقطالإنسانیة عن 

أكثر " تفھم " ومحاولة منھ الإجابة عن ھذا التساؤل راح یؤكد على أن الظواھر الإنسانیة 

 ، ولقد وصف )دلتاي( أبرز اھتمامات "الفھم " ویشكل البحث في طبیعة ". تعرف " مما 

الحقیقة الأساسیة التي یجب أن       "الحیاة " ویعتبر موضوع "  فلسفة الحیاة "منھجھ بأنھ 

ـ                        ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

13  :ص،) دیلتاي نموذجا ( لحیاة  ـ سید أحمد ، محمود، فلسفة ا)1(

19المرجع نفسھ ، ص ) 2(
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فنحن الآن في نھایة التفكیر :" أن تكون نقطة البدایة للفلسفة ، ولقد عبر عن ذلك لما قال 

)1(" المیتافیزیقي ، وفلسفة الحیاة ھي التي یجب من ثم أن تظھر 

مھا ، ومھمة إذن فالحیاة في نظره ھي الحقیقة الوحیدة التي ینبغي أن نوجھ كل جھدنا لفھ

                         .فھمھا وتكوین نظریات عنھا ھي"علوم الروح"أو العلوم الإنسانیة

علوم في وضع تفرقة حاسمة بین ال) دلتاي ( ومن ھذا المنطلق فإن الفضل یعود إلى 

والعلوم الإنسانیة بطریقة جدیدة لم تأت تقلیدا أو امتدادا لوجھة نظر سابقة ، ومنھ الطبیعیة 

كان فیلسوفا وباحثا معا ، ومفكرا وداعیا إلى  فھو لم یكن مجرد منظر أو مشرع بقدر ما

فإذا كانت العلوم الإنسانیة في نظره تنفرد بطابعھا الخاص الذي . منھج في آن واحد 

یعني أنھا مجالا مضطربا من الانطباعات  ا تختلف عن العلوم الطبیعیة ، فذلك لایجعلھ

          . بھالتزمتووالتصورات الذاتیة ، بل لھا منھاجھا وضوابطھا الدقیقة التي تخصھا 

 للمبادئبكونھ مفكرا نقدیا یبحث ویتساءل عن الأسس التي تبرر قبولنا ) دلتاي(لقد تمیز 

ك تعتبر فلسفتھ بمثابة نقطة التحول التي تتحطم عندھا عادات الفكر القدیمة والمناھج ، ولذل

ولذلك فلم تكن العلوم الإنسانیة مجرد مشروعا جدیدا . وتتقدم مشكلات ومناھج جدیدة 

یجب تجسیده ، بل أصبح التأسیس للعلوم الإنسانیة أمرا ضروریا ، ویجب أن یكون ھذا 

التأسیس ( ما شرع في ذلك تبین لھ أن ھذا المشروع  ، ولنسقیھالتأسیس بطریقة أكثر 

                                                  :یواجھ مشكلتین أساسیتین ھما ) للعلوم الإنسانیة 

یزال یعوزھا تصور واضح ومتفق علیھ عن أھدافھا  الأولى ھي أن العلوم الإنسانیة ما

       .، إذا ما قورنت بما ھو سائد في العلوم الطبیعیةومناھجھا المشتركة والعلاقات بینھا 

والمشكلة الثانیة ھي أن العلوم الطبیعیة تزداد منزلتھا ومكانتھا نموا واطرادا ، بحیث 

)2(.یتلاءم مع التقدم في العلوم الإنسانیة مثلا أعلى للمعرفة لاترسخ في الرأي العام 
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ھذه المشاكل قد أفرزت وجھات نظر مختلفة ، نجد من أبرزھا وجھة النظر المثالیة 

داء تجاه العلوم الطبیعیة  تقف موقف العيووجھة النظر التجریبیة ، أما المثالیة وھي الت

نموثیطیقي الذي یتطلع إلى القوانین وھو یسود وھي التي فرقت بین نمطین من البحث ، ال

العلوم الطبیعیة، والإیدیوجرافي الذي یصف ویقارن الأفراد والنماذج وھو الذي یسود 

 إلا أن ھذا ،) ریكرت ( و ) فندلباند ( ذھب إلیھ  بحسب ما" العلوم الثقافیة " التاریخ و 

 نظرا لكون التاریخ والعلوم الثقافیة لا) دلتاي ( التصنیف الذي تعتمده المثالیة لم یقنع 

 بالقوانین العامة ، كما أن ھذا التصنیف في نظره یخرج علم النفس الاعترافترفض 

 من العلوم الإنسانیة نظرا لكونھما یھدفان إلى صیاغة القوانین ، و من ثم فھذا والاقتصاد

 )دلتاي(التصنیف المثالي لم یكن قادرا على استیعاب العلوم الإنسانیة التي تمثل كما یعتقد 

أن الطریقة السدیدة لتصنیف ) دلتاي(ویرى )1(.والاقتصادوحدة متكاملة تضم علم النفس 

  .على أساس المنھج  المعرفة بفروعھا المختلفة ، ینبغي أن یقوم على أساس الموضوع لا

ریبیة فإنھا تنبھر بالعلم الطبیعي وتعبر عن ریبتھا في الدراسات الإنسانیة جمیعھا، أما التج

ولكي یحصل التقدم في العلوم الإنسانیة فلابد أن تحدث ثورة في العلوم الإنسانیة ، وھذه 

المستخدم ) التجریبي( تحدث إلا إذا اعتمدت العلوم الإنسانیة على المنھج العلمي  الثورة لا

ا من اكتساب الصبغة العلمیة بقضائھا على كثیر من ھوھذا الذي یمكن.وم الطبیعیة في العل

التي لیست سوى ضروب من السذاجة ، وھذا الموقف الوضعي  التقلیدیة والمبادئالقیم 

یھتم أكثر بالبحث عن العلل والدوافع التي تقف وراء الأحداث الإنسانیة ، والخطر في ھذا 

للتفھم أي اھتمام ، أي أنھ یھمھ الوقوف على العلل دون محاولة یعیر  الموقف ھو أنھ لا

یلح دائما على الأھمیة الأساسیة ) دلتاي(فـ . فھم دلالات ومعاني ھذا الحدث الإنساني 

  .  یجب أن نشید علیھا المعرفة في العلوم الإنسانیة للتفھم بوصفھ الواقعة أو الحقیقة التي 
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 في التفرقة بین العلوم الطبیعیة والعلوم التاریخیة )دلتاي(ارتكزت محاولة  ولقد 

أوغست كونت وجون [ أمثال ، وفي الرد على الوضعیین الذین وحدوا بینھما،والإنسانیة

، حیث ذھب ھؤلاء الوضعیون إلى أن الوسیلة ]ستیوارت مل وإمیل دوركایم وغیرھم 

الوحیدة لتخلص العلوم الإنسانیة من تأخرھا عن العلوم الطبیعیة یكمن في ضرورة تطبیق 

، وھذا بھدف   الإنسانیةعلى العلوم نفس المنھج التجریبي المعتمد في العلوم الطبیعیة

إلى قوانین كلیة یقینیة، وتجنبا للذاتیة وعدم الدقة في الإنسانیات ، اعتقدوا اعتقادا الوصول 

جازما أن كلا منھما یخضع لنفس المعاییر المنھجیة من الاستدلال والشرح ، واعتبروا 

الحقائق الاجتماعیة مثل الحقائق الفیزیقیة ، واقعیة وعملیة، ویمكن بالمثل قیاسھا ، ولقد 

إذا كان علینا أن نھرب من الفشل المحتم : " عن ھذا بقولھ   )یوارت مل جون ست(عبر 

للعلوم الاجتماعیة بمقارنتھا بالتقدم المستمر للعلوم الطبیعیة ، فإن أملنا الوحید یتمثل في 

تعمیم المناھج التي أثبتت نجاحھا في العلوم الطبیعیة لجعلھا مناسبة للاستخدام في العلوم 

)1(. "الاجتماعیة

لأول من ھذا البحث ، ھي التي إن ھذه النظرة الوضعیة والتي سبق تفصیلھا في الفصل ا

 لمناھضتھا وتقویضھا وبیان بطلانھا، وبالمقابل حاول أن یقیم العلوم )دلتاي(قام

الاجتماعیة على أساس منھجي مختلف عن العلوم الطبیعیة ، ولقد كان صارما في فلسفتھ 

مؤكدا أن الفارق بین العلوم الاجتماعیة والطبیعیة یكمن في طروحات الوضعیة، أورفض 

 مادة معطاة ، ولیست مشتقة من أي – وھي العقول البشریة –أن مادة العلوم الاجتماعیة 

شيء خارجھا ، إن العلوم الطبیعیة تبحث عن غایات مجردة ، بینما تبحث العلوم 

لخام ، إن الإدراك الفني والإنساني الاجتماعیة عن فھم آتي من خلال النظر إلى مادتھا ا

وم الاجتماعیة ، وھذان یمكن الوصول إلیھما من خلال التحدید الدقیق للقیم لھما غایة الع

الاجتماعیین، ولیس من خلال مناھج العلوم والمعاني التي تدرسھا في عقول الفاعلین 

العیش مرة (ن خلال الطبیعیة ، وھذه ھي عملیة الفھم الذاتي، نصل إلى مثل ھذا الفھم م

  ) .أخرى في الأحداث الاجتماعیة 
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ظر التفسیر في العلوم الطبیعیة، فإذا كان التفسیر یھتم   وھذا التفھم في العلوم الإنسانیة ینا

 ھذه ولا تخبرنا لبعض القوانین الطبیعیة لاحظة بعضھا بالبعض الآخر وفقابربط أحداث م

القوانین بشيء عن الطبیعة الداخلیة للأشیاء ، ولا عن العملیات التي تقوم بدراستھا ، فإن 

وجودة داخل الأشیاء ، إن الفھم یمكننا من معرفة الفھم یحاول أن ینفذ إلى المعاني الم

)1(". الخارجیة " بینما التفسیر یمكننا من معرفة الأحداث " الباطنیة " الحالات 

: ھو) دلتاي ( عن ھذا الفھم ، ولعل أھم تساؤل اھتم بھ ) دلتاي ( ولكن بأي معنى تحدث 

 من الانتقالقلیة والروحیة ؟ وكیف یمكن  العالآخرینكیف یمكن أن نفھم حیاتنا وحیاة 

حیاة عقلیة أو روحیة التعبیر الخارجي المدرك عن طریق الحواس إلى إدراك أن ھناك 

عن ھذه التساؤلات عندما یركز على الإنسان ببنائھ الجسمي ) دلتاي ( وراءه ؟ ، یجیب 

الناس بالفعل ، ومن  من التجربة المعاشة ، أي التجربة كما یعیشھا والانطلاقوالعقلي ، 

ھذه التجربة ینشأ الفھم ، حیث یكون ھناك تواصل وتفاعل بین الناس ، ومن ثم ینبغي على 

یتم ذلك عن طریق الحواس ، وإنما ھو  كل واحد منھم أن یفھم الآخر بصورة متبادلة ، ولا

                                                                             .أمر یمكن أن نخبره داخلیا

فإنھ یعني بھ النظر في عمل العقل البشري ، " الفھم"عندما یستخدم مصطلح ) دلتاي ( فـ 

 ارتباطا، فالفھم عنده إذن یرتبط )2(" إعادة اكتشاف الأنا في الأنت : " أو على حد تعبیره 

ن تعرف ما یخبره أو المشاركة الوجدانیة ، فمعنى أن تفھم ھو أ" بالتعاطف " وثیقا 

ي إلا أنھا یالتي ھي رغم أنھا تحیا في وع" نسخة من تجربتھ " شخص ما من خلال 

یعني ) دلتاي (  فالفھم عند .مسقطة فیھ ومدركة على أنھا ما یخصھ ھو ولیس ما یخصني 

فھم الذات وفھم الآخرین ، وعن طریقھ ندرك أن الآخرین یمتلكون حیاة باطنیة تشبھ 

م نعید اكتشاف ذاتنا بداخلھم ، وبھذا یكون الفھم عنده بمثابة الرؤیة الداخلیة حیاتنا ومن ث

)3(. للطبیعة البشریة التي نمتلكھا جمیعا 
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، تعني أن العملیة الأساسیة التي تتوقف علیھا كل معرفتنا فاكتشاف الأنا في الأنت 

اطنیة الخاصة بنا على موضوعات إنسانیة حولنا ،  حیاتنا البإسقاطبالذوات الأخرى ھي 

أو بمعنى آخر لكي نفھم شخصا آخر یجب علینا فوق أن نعرف أنھ یملك تجربة معینة ، 

علینا أیضا أن نشعر بانعكاس ھذه التجربة بداخلنا نحن ، ونعید تألیفھا في الخیال ونعیشھا 

  .من جدید 

عھ فیكون لي شخصیا تجارب مماثلة ولا یكفي ھذا بل یجب أن نتعاطف بالتعایش م

لتجارب الشخص الآخر ومرتبطة بھ ، كأن أبتھج لفرحھ وأن أحزن لحزنھ ، وأنا على ھذا 

وتتضمن ھذه العملیة فھما متبادلا ، أعني فھما یمكن . النحو أقرأ ذاتي بداخل الآخرین 

مكن أن ننظر  لفھم الآخرین الذي یالحصول علیھ عن طریق التجربة المعاشة ، بالإضافة

 یعني فھم )دلتاي(، وبذلك یمكن القول بأن الفھم لدى إلیھ على أنھ امتداد للتجربة المعاشة 

  .الذات وفھم الآخرین 

فكل تعبیر مفرد عن الحیاة یمثل في تملكھ ھذه الروح الموضوعي ما ھو مشترك ، كل " 

 تاریخي ، كل ذلك  حركة وكل صیغة لیاقة ، كل أثر فني وكل فعللكلمة ، كل جملة ، ك

مع من یفھم ، الفرد إنما ھو قابل للفھم لأن ما ھو مشترك یربط من یعبر في ھذه  الأشیاء 

یعیش التجربة ، یفكر ویتصرف بصورة متواصلة  في حیز من المشاركة  ، وھو بالتالي 

)1(." الأجواء ھذه لا یفھم إلا في مثل 

فعن طریق الفھم والتعاطف ندرك  أن الآخرین یمتلكون حیاة باطنیة تشبھ حیاتنا ومن ثم 

ویتضح لنا من ھذا أن الفھم یرتكز على ... نعید اكتشاف ذاتنا بداخلھم ، ویحدث التعاطف

ھذا الفھم لیس حدسا لا ما قد نسمیھ بالرؤیة الداخلیة للطبیعة البشریة التي نمتلكھا جمیعا ، 

یمكن تحلیلھ ، ولیس ومضة غامضة من الضوء وإنما ھو صورة من صور المعرفة تعمل 

.في المجال البشري وتتحول إلى معرفة عقلیة 

أن الفھم كمنھج للعلوم الإنسانیة یمكننا من عملیة التعمیم واكتشاف حقائق ) دلتاي ( ویعتقد 

دىــــفي الھویة والتوحد في البناء العقلي أو الروحي لعامة ، لأن ھناك نوعا من التطابق 
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اھتمامات مشتركة بینھم ، وأن الخبرات العقلیة لدى شخص ما یمكن أن البشر ، وأن ھناك 

القاعدة الأساسیة للعلوم ) دلتاي( فالفھم یعتبره  ،تكون خبرات بالقوة لدى شخص آخر

 عنھ لیس فقط في فھم النص الاستغناءیمكن  علوم الفكر، والمفتاح الذي لا الإنسانیة أو

وإنما أیضا النصوص ) ات،رموز،أساطیرحكایات، روایات،قصص، خطاب( المكتوب 

 والحقائق التاریخیة ، الاجتماعیةالمرئیة المتمثلة في شبكة العلاقات الفردیة والممارسات 

عبر علاماتھم، ففلاسفة التأویل یلحون على أسبقیة فھو یھدف إلى تفسیر أفكار الآخرین 

قاصد اق أو ظھور المفھم طبیعة فعل ما أو اعتقاد معین كنشاط علمي على تفسیر انبث

خاصة عندما یرجع التفسیر إلى میدان علوم ) دلتاي(عند  احــوالأھداف، ونجد ھذا الإلح

الإلحاح  وھذا" . إننا نفسر الطبیعة ونفھم الحیاة النفسیة " الطبیعة والفھم إلى علوم الفكر 

ولقد الإنسانیة ، جوھریا بین الظاھرة الطبیعیة والظاھرة  اك فارقاــــــــیتأسس على أن ھن

إن تشیید الدراسات الإنسانیة على غرار : " عندما قال ) ریكمان ( ا الفرق أشار إلى ھذ

العلوم الطبیعیة بحیث تكون نموذجا لھا تماما ھو في رأیي ضلال عقلي ، وعقم علمي ، 

وخطر أخلاقي ، ھو ضلال عقلي لأنھ یتجاھل العملیات المعرفیة المألوفة،وعقم علمي 

 لا ینتج المعرفة التي نحتاجھا، وخطر أخلاقي لأنھ یقبل تصور الإنسان علــى أنھ لأنھ

نھتم  شيء آخر في عالم مادي طبیعي ، والواقع أنھ یجب علینا أن نعود إلى الأسس ، وأن

إن التمییز بین نمطي العملیات المعرفیة ضروري وھام . بالإطار الملائم لمعرفة الإنسان 

الضوء تختلف عن معرفة ماذا یعنیھ الشخص بتحریك یده ، تتضمن جدا ، فمعرفة سرعة 

قراءة لوحات الآلة في الحالة الأولى ، ورؤیة ید تتحرك : الحالتان إدراكا لوقائع فیزیقیة 

في الحالة الثانیة ، كما تتضمن أفكارا ، لكننا ندرك في الحالة الأولى واقعة فیزیقیة 

نني أسمي النوعإ. لثانیة الفكرة بواسطة واقعة فیزیقیة بواسطة الفكرة ، وندرك في الحالة ا

، وأسمي النـــوع  comprehension الأول من المعرفة بالإدراك أو الإستعاب

)understanding".)1بالفھم الثــــــاني

أن معرفة الإنسان من خلال الملاحظة البرانیة ، وتبادل المعلومات ) دلتاي(فقد أكد 

عـمادیة عنھ أمر غیر ممكن ، فھو كائن ذو قصد ، أي أن سلوكھ تحدده دوافالموضوعیة ال

ѧѧѧѧ˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰˰��

314: ب ، منھج جدید للدراسات الإنسانیة ، ص . ــ ریكمان ،ھـ )1(
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 وبالتالي فھناك )  بالذنب، ، ذكریات طفولةإحساسمعنى ، ضمیر، ( إنسانیة جوانیة 

مناھج مختلفة لدراسة كلتا الظاھرتین، فالفھم مجالھ علوم الروح ، والتعامل مع الظاھرة 

 أو تفھمھا من الداخل ، أما التفسیر فیھتم معھا وفھمھاسانیة یتم من خلال التعاطف الإن

 الظاھرة في شبكة السببیة الصلبة المطلقة والقوانین الطبیعیة، وكشف العلاقة بإدخال

  .الموضوعیة بین السبب والنتیجة

طبیعة یتأسس على الفرق الجوھري وھذا الاختلاف في المنھج بین علوم الروح وعلوم ال

لك ـــــتم) علوم الطبیعة ( القائم بینھما ، بحیث تتمیز الأولى عن الثانیة ، في كون الثانیة 

بالنسبة لموضوعھا تظھر معطاة في الوعي من الخارج كظاھرات وبحالة مفردة ، حقائق 

. قة حسیة أصیلةفي حین تتجلى علوم الروح في ھذه الظاھرات من الداخل كواقع وكعلا

ومن ھنا ینتج بالنسبة إلى العلوم الطبیعیة أن تكون علاقة الطبیعة معطاة فقط من خلال 

استخلاصات مكملة ، وبتوسط  ترابط فرضیات ، بالنسبة لعلوم الروح  یكون على 

  إذ أن علاقة حیاة الروح تكون معطاة فیھا في كل مكان كأساس من حیث ،العكس

 التجربة الداخلیة تكون أحداث التأثیر ، الترابطات ، الوظائف كعناصر ، لأنھ فيق لالمنط

ھي ھنا الأولى ، أما تمیز العناصر مفردة للحیاة النفسیة معطاة بالكامل ، العلاقة المعاشة 

ج التي ندرس بواسطتھا المفردة ذاتھا فیأتي لاحقا ، وھذا یشترط اختلافا كبیرا في المناھ

والمجتمع ، والتي منھا ومن خلالھا تكون قد تحققت معرفتنا  التاریخ حیاة الناس و

)1(.بالطبیعة 

 بین حقلي العلوم الطبیعیة والعلوم )دلتاي(سبق وبعد التمییز الذي أقامھ  من خلال ما

أن موضوع ھذه الأخیرة ، وھو الإنسان في أبعاده المختلفة التاریخیة یتضح الإنسانیة ، 

 أنھ أصبح )دلتاي(ت من قبضة المناھج الوضعیة ، ولذلك رأى والاجتماعیة والنفسیة یفل

، بمقولة الفھم في العلوم قل العلوم الطبیعیة حفي التفسیر العلميمن الضروري استبدال 

)2(.الإنسانیة أو علوم الروح 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  175:  ھبرماس ، یورغن ، المعرفة والمصلحة ، ص  -)1(

  195 -194: إبراھیم  أحمد ، التأویل والترجمة ، ص:  تألیف جماعي ، إشراف -)2(
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ة عن العودة إلى التجربة التي أن تفھم النص بالنسبة لدیلتاي ، ھو للوھلة الأولى ، عبار

جلبت النص إلى عالم التحقق والكینونة ، وتحصیل الفھم یعني الانتقال من الفردي 

)1(.التجربة الكونیة والمشاركة في نمط التفكیر الأوسع ي والخاص إلى الانخراط ف

یة  وجھة النظر الفردیة التي تلازم تجربة الحیاة الشخص:"  معبرا عن ذلك )دلتاي(قال 

تصحح وتتوسع في تجربة الحیاة العامة ، ضمن ھذا أفھم القضایا التي تتكون في دائرة ما 

وما ...من الأشخاص الذین ینتمون إلى بعضھم البعض ، ویوجد ما ھو مشترك بینھم 

)2(." یتمیزون بھ ھو أنھم إبداعات الحیاة المشتركة  

إن الحیاة بما أنھا عبارة عن تجارب الإنسان ، فإنھا تحوز معاني جدیدة یرغب الإنسان 

وتوظیفھا بما یخدم أغراضھ ومصالحھ ، وھنا نجد التاریخ كتجربة معاشة في فھمھا 

ك العلاقة بین الجزء ضمن تجارب أخرى یتطلب تأویلا من أجل فھمھ انطلاقا من تل

مما یجعل الفھم یھتز أمام ھول الحقائق المنكشفة للوعي . والكل، وبین الكل والجزء 

إن تجربة ما جزئیة في حیاتنا تكتسب معناھا من خلال تجربتنا الكلیة ، " باستمـــــرار ، 

یؤثر ولیست تجربتنا الكلیة في حقیقتھا إلا حصاد تجارب جزئیة متراكمة ، ولكن الجزء 

ومادام دیلتاي قد وحد بین النص وتجربة . في المعنى الكلي في فھمنا لتجربة جزئیة 

الحیاة، فمن المنطقي أن یؤمن بتغیر المعنى مع تغیر أفق تجربة المفسر باعتباره نقطة 

)3(. البدایة للفھم سواء في الأدب أو في التاریخ 

مة أو جملة أو عبارة یتوقف على البناء فالمعاني المختلفة متوقفة على السیاق ، فمعنى كل

المنطقي ، والتحرك ذھابا وإیابا بین الجزء والكل حتى یكون لنا فھم متماسك في ذاتھ 

ویناسب الظروف التاریخیة المعروفة لنا ، ففھم كتاب ما على ضوء كتب أخرى للمؤلف 

ة من ولشخصیتھ وحیاتھ ، كذلك وعصره الذي عاش فیھ وفھم النسق ھذا ھو خاصی

)4(. خصائص الھرمینوطیقا ، وھذه علاقة بین الفھم والھیرمینوطیقا 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 ، سنة 1: ، ط ) بیروت (  ناشرون –وجیھ قانصو ،الدار العربیة للعلوم : ـــ جاسبر ، دافید ، مقدمة في الھرمینوطیقا ، تر )1(

  134:  ، ص 2007

( ، الدار العربیة للعلوم ناشرون) دراسة في المنھج التأویلي عند شلیرماخر ودلتاي ( ـــ بوزید ، بومدین ، الفھم والنص )2(

  112:  ، ص 2008 ، سنة 1: ، ط ) بیروت

   196التأویل والترجمة ،ــ تألیف جماعي ، إشراف ، أحمد إبراھیم ، )3(

  119:  الفھم والنص ، ص ـــ بوزید ، بومدین ،)4(
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من  كان الفھم اعتبر المنھج الذي یمكن العلماء الباحثون في حقل العلوم الإنسانیة فإذا

فھم المعنى ینحصر فقط  الوضعي یرى بأن الاتجاه،فإن الدراسة العلمیة للظاھرة الإنسانیة 

 فقط الفرضیات في إعادة تركیب ذھني لجملة المقاصد والأھداف، إلا أن ھذا الرأي یؤسس

التي تفسر الأسباب التي من خلالھا یسلك العقل ھذا السلوك أو ذاك دون أن یرتقي إلى 

                                                                                          .المنطقیة والعلم

 الكلاسیكي للفھم ، وھو فھم بالفھم نقلة نوعیة إذ تم تجاوز التصور) دلتاي( فلقد انتقل 

النصوص ومستویات الحقیقة التي تتضمنھ إلى فھم الظواھر الاجتماعیة والسلوكات 

) شلایرماخر( قام بھ  ماوالأحداث التاریخیة والإبداعات الفنیة والجمالیة ، وھو نفسھ 

 بقدر ما یرتبط بادراك الحقیقة التي ینطوي علیھا تصریح أو تأكید الذي اعتبر أن الفھم لا

فالفھم .في التعبیر الذي بلوره ھذا التأكید أو التصریح عن الشروط الخاصة الكامنة یبحث 

قبلھ لم تكن وظیفتھ تحمل أي معنى منھجي ، فقد كانت وظیفتھ تنحصر في المساعدة في 

في الوقوف على معاني النصوص الكشف عن طبیعة مفردات النص وقواعده والمساعدة 

كانت الھرمنیوطیقا حینئذ لا تتعدى الانطباعات العابرة ، أما مع شلایرماخر لقد . الدینیة 

فقد تحولت إلى منھج عام ، فالتأویل لیس انطباعا عابرا ، وإنما ھو منھج یخضع لقانون 

عام یقوم على العلاقة بین الجزء والكل ، أو بین الفردیة والكلیة ، أو بین الذات 

على فرضیة بسیطة ھي أن شكل التعبیر یعكس والموضوع ، ویقوم ھذا المنھج 

  .بالضرورة الروح العامة للثقافة 

 ، والذي كان )دلتاي( الذي كان یراود  الحلم)ماخرشلایر(ومع ذلك لم تحقق ھرمنیوطیقا  

یحلم بإقامة نظام علمي لا ینتمي إلى مجال بعینھ من مجالات العلوم الاجتماعیة ولكنھ 

حد یمیزھا كنظام علمي مستقل بذاتھ أطلق علیھ مصطلح علوم یحتویھا جمیعا في منھج وا

وكان یعتقد أن التأویل في ھذه العلوم الروحیة ھو الطریق نحو إقامة معرفة . الروح 

.موضوعیة ذات أسس مختلفة عن تلك القائمة في العلوم الطبیعیة
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لوم الروحیة منھجا  قد اعتبر التأویل في الع)دلتاي(إن ھذا الموقف یكشف بوضوح أن 

أن التأویل  اعتقدبدیلا للتفسیر في العلوم الطبیعیة ، بل إنھ ذھب إلى أبعد من ذلك عندما 

یجب أن یتسم بالعالمیة كمنھج العلوم الطبیعیة ) كمنھج لعلوم الروح ( القائم على الفھم 

دم العلوم  التي یتأسس علیھا علم التأویل یجب أن تخ الإبستیمولوجیةفالمبادئتماما ، 

 فیزیاء نیوتن ، ولذلك یقال دائما أنھ )كانط( مبادئالروحیة بنفس الطریقة التي خدمت بھا 

نقدا للعقل "  قد طور )دلتاي(فإن "  للعقل النظري انقد"  قد طور )كانط(إذا كان 

)1("التاریخي

إلى الأرض من السماء ) في مفھومھ الھیغلي( قد أنزل الفكر ) دلتاي( وبھذا الفھم یكون 

أو  (ریخیة ومتجذرة في تجربة الحیاة لتجاوز المعرفة المطلقة والمتعالیة بإقرار معرفة تا

الفن والدین والفلسفة والعلوم والمنطق عبارة عن تجارب حیویة ) : عالم الحیاة

. اة وتجلیات للحس التاریخي واستعمالات تعبر عن الطابع الخلاق للحی

 كمنھج خاص للعلوم الإنسانیة أو علوم الروح كما ّ"فھمال" على)دلتاي(ن إصرار إ 

 إیمانھ بوجود فارق أساسي بین علوم الطبیعة یتأسس كما أشرنا إلى ذلك سابقا علىیسمیھا 

یتھ في ملاحظة نوبفالعلم الطبیعي یجد أدلتھ : وعلوم الإنسان ، ویتمثل ھذا في نظره في 

تھا في نیالعلوم الإنسانیة أدلتھا وب ، بینما تجد والعملیات الفیزیائیة) الموضوعات(الأشیاء  

 )الروح(  العقل (objectivations) تموضوعات   أو في(expréssions)فھم تعبیرات 

بعضھا بالبعض الآخر في الزمان   فالعالم الفیزیائي یتكون من موضوعات مرتبطة،

العلوم الم ــــ، أما عوبعلاقة العلة بالمعلول  ،والاختلافوالمكان ، عن طریق التشابھ 

 عالم لـالإنسانیة، فالواقعة الأساسیة فیھ ھي أن موضوعات معینة وعملیات معینة بداخ

تدرك فحسب بوصفھا موجودة أو تحدث في مكان معین وزمان معین ،  العادیة لا الخبرة

نعرفھا عن طریق الاستدلال ، بل  وإنما بوصفھا تنبع من حیاة عقلیة ، وھذه حقیقة لا

في كل  فنحن نقرأ الحیاة في تعبیراتھا كما نقرأ المعنى في نص   مكتوب ،إننا دركھا ،ن

)2(.قبل أن نفسر" نفھم" مكان 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

)01/09/2010()(www.atasmoh.net :انترنتقع  مو–) مجلة التسامح( زاید ، أحمد ، التأویل والظاھرة الاجتماعیة ــ )1(

 45 ، 44:ص ) دلتاي نموذجا(،سید أحمد ،محمود ، فلسفة الحیاة ) 2(
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مجردة عن كل , كما أن الوحدات التي تنبني منھا العلوم الطبیعیة عالمھا بناءات فرضیة 

 محسوسة ، وھذه البناءات متجانسة ، فذرة ما تشبھ بصورة دقیقة ذرة أخرى من خاصیة

تملكان فردیة ، ویتم التحقق من ھذه الفرضیة عن  نفس العنصر، ومعنى ھذا أنھما لا

 طیع أن تقدم لنا أي شيء عن طبیعتھا الداخلیة ، تتس طریق التجربة ، وھذه الأخیرة لا

ھذه " فردیة" منھا العلوم الإنسانیة عالمھا ھي عقول وھذا یخالف الوحدات التي تبني 

,  طریق الفھم ،ونستطیع عنبنیتھا الداخلیة نعرف نحن والوحدات ھي أنفسنا وذواتنا ، 

وتكون لدینا بالتالي القدرة على تتبع مجرى حیاتھم الداخلیة ، نقل بنیتنا إلى الآخرین ، 

ھم على البعض الآخر ؟ وكیف یستجیب ونستطیع بالطریقة عینھا أن نفھم كیف یؤثر بعض

كما أن علوم الطبیعة تختلف عن علوم الإنسان في أسلوب   )1(.بعضھم للبعض الآخر

القیاس والتجربة ، فإذا كانت ھذه الأسالیب ممكنة في علوم الطبیعة ، فإنھا متعذرة في 

شیاء المادیة ، العلوم الإنسانیة وھذا راجع إلى اختلاف العقول البشریة وعملیاتھا عن الأ

ویترتب عن ذلك إمكانیة الوصول إلى القوانین العامة في العلوم الطبیعیة ولیس بالإمكان 

 بمافالعلوم الإنسانیة تھتم بالفرد وبالتالي فھي تھتم   .الوصول إلى ذلك في العلوم الإنسانیة

 صولتالي فھي لیس مركز اھتمامھا الوھو شخصي وتحاول فھمھ ، وبال ، وما فرديھو

ولعل أبرز اختلاف یمكن ملاحظتھ بین العلوم الطبیعیة والعلوم الإنسانیة )2(.إلى تعمیمات

ھو أن ھذه الأخیرة ترتبط بالأحكام القیمیة ، فھي تختار وقائعھا وتصوغ موضوعاتھا 

  فصل عن ــــو منـــن غیر الممكن فھم الفعل الإنساني وھـــدد ، فمــي محــوفق منظور قیم

ة للفرد ،وبالتالي ففھم السلوك الفردي یتوقف على معرفة القیم التي ـــــــمة القیمیالمنظو

 المختلفة ، فمھما كانت الظاھرة اجتماعیة أو ھسلوكا تیعمل الفرد على تجسیدھا من خلال 

. ھمھایمكن تجاھلھ في ف نفسیة أو حادثة تاریخیة فھي تحدث ضمن سیاق من القیم لا

)3(   .فھي التي توجھ نشاطاتھم لأفرادفالتصورات القیمیة ل

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .   45  :ص،   السابقالمرجع) 1( 

   45: ــ المرجع نفسھ ، ص )2( 

 46  : ، صنفسھ المرجع ــ)3 (
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 ھي التي )دلتاي(طبیعیة وعلوم الروح على حد تعبیر الإن ھذه الفروق القائمة بین العلوم  

تقتضي أن یكون منھج العلوم الأولى مختلفا تماما عن منھج العلوم الثانیة ، فالأولى 

فإذا أردنا أخذ . تستھدف التفسیر السببي ، في حین أن الثانیة تستھدف النفاذ إلى المعنى 

في منظور الاتجاه الذي یتبنى منھج الفھم علم الاجتماع كنموذج للعلوم الإنسانیة ، فھو 

، والنقد ، والفھم الذاتي التعاطفي أكثر من عبارة عن دراسة إنسانیة تاریخیة تھتم بالتقویم 

اھتمامھ بتلبیة مطالب العلم ، وأصحاب ھذا الاتجاه یقیمون دعواھم على أساس أن 

 المناھج العلمیة على تخضع لقوانین طبیعیة ، كما أن تطبیق الظواھر الاجتماعیة لا

)1(.الذي تنطوي علیھ ھذه الأحداث " المعنى" یشوه  الأحداث الاجتماعیة عادة ما

P( )بیتریم سوروكین( ولقد عبر  . Sorokin(  ستطیع  أإنني لا:" عن ھذه الفكرة بقولھ

 وأن ندرس ظواھر مثل الدولة ، والأمة والنزعة إجرائیا یمكن أن نعرف أن أدرك كیف

الكلاسیكیة أو الرومانسیة في الفنون الجمیلة ، والقصص والكومیدیا ، والتراجیدیا، والحب 

إن ھذه الأحداث التاریخیة بما تتمیز بھ من تفرد . راھیة،أو التاریخ الماضي للإنسانأو الك

)2(." أن یعاد وجودھا في أي وضع إجرائي حاضرا أو مستقبلا  یمكن قد حدثت فعلا ،ولا

ویفھم من ھذا القول أن التعامل مع الظواھر الإنسانیة مھما كان نمطھا اجتماعیة ، نفسیة ، 

تاریخیة بآلیات المنھج المعتمد في العلوم الطبیعیة والقائم على الإجراء التجریبي أمر غیر 

.ممكن 

إلى ھذا التصور في سیاق " بؤس الإیدیولوجیا " في كتابھ ) بر كارل بو( أشار  ولقد 

عرضھ لدعاوى التاریخیة المعارضة للمذھب الطبیعي ، حیث یرى أن المذھب 

الذي یرید أنصاره ( یعارض المذھب الطبیعي المنھجي ) من ممثلیھ دلتاي ( التاریخاني 

بزعمھ أن بعض المناھج ) یعیة دراسة الحوادث الإنسانیة والاجتماعیة بمنھج العلوم الطب

  التي تتمیز بھا العلوم الطبیعیة لا یمكن تطبیقھا على العلوم الاجتماعیة ، ویقول المذھب إن

ھي قوانین صادقة في كل مكان وزمان ، وذلك " قوانین الطبیعة " القوانین الفیزیقیة ، أو 

  لتي لا تختــــلف باختـــلافلأن عالم الطبیعة تسیطر علیھ مجموعة من القوانین الفیزیقیة ا

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.   34ص  ،محمد علي ، محمد،مقدمة في البحث الاجتماعي) 1( 

34  :المرجع نفسھ ، ص) 2(  
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فتختلف أما القوانین الاجتماعیة ، أو قوانین الحیاة الاجتماعیة ، . المكان والزمان 

)1(.باختلاف الأماكن و الأزمنة 

 وقوع الحوادث في الحیاة لانتظامللرؤیة الفھمیة ینفي أن یكون ثل مفالمذھب التاریخي الم

الاجتماعیة ما لنظیره في العالم الفیزیقي من طابع الثبات ، وذلك لأن الحوادث الاجتماعیة 

تمد على الفوارق الحضاریة ، أي المنتظمة تعتمد في وقوعھا على التاریخ ، كما أنھا تع

ومن ثم لا ینبغي للمرء أن یتكلم عن القوانین . أنھا تعتمد على موقف تاریخي معین 

 الاقتصادیة  وإنما یجوز لھ فقط أن یتكلم عن القوانین -  من غیر تقید – ، مثلا الاقتصادیة

وھكذا ، أي یجب  في مطلع العھد الصناعي ، الاقتصادیةفي عھد الإقطاع ، أو القوانین 

)2(. أن یذكر المرء دائما الفترة التاریخیة التي سادتھا في زعمھ القوانین التي یتحدث عنھا 

  ل ـــــإذن فالفروق بین الطبیعة والمجتمع تقتضي استخدام مناھج مختلفة تماما للبحث في ك

ة والثقافیة تعالج عندما ذھب إلى أن العلوم الاجتماعی) دلتاي( أكد علیھ منھما ، وھذا ما

مضمونا متمایزا، بمعنى أنھا مادامت تھتم بالمعاني ، فإن ھذه المعاني تختلف من فرد إلى 

فرد ، ومن جماعة إلى جماعة، ھذه العلوم في نظره تعالج معنویة الإنسان ، تلك التي 

تشھد عملیة تغیر وتطور مستمرة ، وھذه العملیة بالذات ھي أھم سمة ممیزة لمضمون 

.           علوم الثقافیة ال

إیجاد تفسیر وفھم صحیحین في مجال العلوم الإنسانیة، وذلك في) دلتاي(حاول فلقد

 على أساس منھجي مختلف عن العلوم الطبیعیةالاجتماعیةمحاولتھ الجادة لإقامة العلوم 

–بشریة العقول ال–مادة معطاة  الاجتماعیةمركزا على فارق جوھري ھو أن مادة العلوم 

ولیست مشتقة من أي شيء خارجھا، بخلاف مادة العلوم الطبیعیة، وعلیھ فإن العالم

وعلیھ أساس الفھم الذاتي.  یجد مفتاح العالم في نفسھ ولیس في خارجھاالاجتماعي

  فالأساس المعرفي الصحیح یتجلى في إقامتھا على أساس معرفي وأساس بسیكولوجي ،

  بالنسبة ربة الذاتیة فھي المقابل للتجربة في العالم الخارجي یتأسس على التج)تايدل(عند 

  ــــــــــــــــــــــــــــ   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  )بیروت(عبد الحمید صبرة ، دار الساقي : ، تر ) نقد مبدأ الأنماط في التطور التاریخي ( ـ  بوبر ، كارل ، بؤس الإیدیولوجیا )1(

  17:  ، ص 1992 ، سنة 1:   ط     

 17: ـ المرجع نفسھ ، ص )2(
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ΔѧѧѧϴόϴΒτϟ΍�ϡϮѧѧѧϠόϠϟ�����ϱϷ�ϩί ϭΎѧѧѧΠΗ�ϦѧѧѧϜϤϣ�ήѧѧѧϴϐϟ΍�ϱέϭήπ ѧѧѧϟ΍�ρήθѧѧѧϟ΍�ϲѧѧѧϫ�ΔѧѧѧϴΗ΍άϟ΍�ΔѧѧѧΑήΠΘϟ΍ϭ

Δѧѧѧϓήόϣ�ήδѧѧѧϴΘϤϟ΍�Ϧѧѧѧϣ�΢Βμ ѧѧѧϳ�ϪѧѧѧϴϠϋϭ�ˬήθѧѧѧΒϟ΍�Ϧѧѧѧϣ�ΩΎѧѧѧΣϵ΍�ϦϴѧѧѧΑ�ΎϛήΘθѧѧѧϣ�ϙΎѧѧѧϨϫ�ϥ΃�ϡ΍Ω�Ύѧѧѧϣ

����ϲϋϮѧѧѧοالإدراك ϮϤϟ΍�΍άѧѧѧϫ�ϥ΃�Ϋ·�ˬΕ΍άѧѧѧϟ΍�ΝέΎѧѧѧΧ�Ϣ΋ΎѧѧѧϘϟ΍�ϲϋϮѧѧѧο ϮϤϟ΍��ϞѧѧѧϤΤϳ�ϲϧΎδѧѧѧϧϹ΍�

΢ѧѧѧѧϣϼϣ�Ϧѧѧѧѧϣ�ΕΎϬΑΎθѧѧѧѧΗΔѧѧѧѧϛέΪϤϟ΍�Ε΍άѧѧѧѧϟ΍�ΪѧѧѧѧϨϋ�ΔϴϠѧѧѧѧλ Ϸ΍�ΔѧѧѧѧΑήΠΘϟ΍���ϢѧѧѧѧϬϔϟ΍�΍άѧѧѧѧϫ�ΎѧѧѧѧόΒσϭ

�ΔѧѧѧϴΗ΍άϟ΍�ΔѧѧѧΑήΠΘϟ΍�ϰѧѧѧϠϋ�β ѧѧѧγΆϣΎѧѧѧϤϛ�ΎѧѧѧϬΗ˯΍ήϗϭϥ΃���ήѧѧѧϴΒόΘϠϟ�ϊѧѧѧΟ΍έ�ϲϋϮѧѧѧο ϮϤϟ΍�˯ϲθѧѧѧϟ΍�

.سواء كان في سلوك اجتماعي أو نص مكتوب

ي للتغیرات التي م ھذا الفھم مھمتھ الحصول على تفسیر علفعالم الاجتماع على ضوء

تعانیھا ،على مر التاریخ ، كائنات اجتماعیة كالدول ، والنظم الاقتصادیة وأنواع 

ھذه الكائنات تعبیرا كمیا ، ولما كنا لا نعلم طریقة واحدة للتعبیر عن كیفیات . الحكومات 

   .فلیس من المستطاع لنا صیاغة القوانین الكمیة

، إذا فرضنا وجودھا ، لابد وأن تخالف القوانین  إذن فالقوانین العلیة في العلوم الاجتماعیة

وإذا .الفیزیقیة خلافا بینا ، لأن الطابع الكیفي غالب فیھا على الطابع الكمي والریاضي 

كانت القوانین الاجتماعیة تعین درجة أي شيء كان ، فھي لا تفعل ذلك إلا في ألفاظ بعیدة 

جدا عن التحدید ، وھي على أحسن تقدیر لن تعطینا ذلك إلا تدریجیا بحیث یكون بینھ 

)1(.وبین الدقة بون شاسع 

لن تكون علوما على الطریقة الفیزیائیة  : " )ستروس(فالعلوم الإنسانیة ، وكما یقول 

 بفضل الواقعیة ، ذلك أن العلوم الفیزیائیة والطبیعیة المادیة توصلت إلى ھذا المستوى

قدرتھا على عزل عدد صغیر من المتغیرات الدالة ضمن ظواھر معقدة ، أما نحن رجال 

العلوم الإنسانیة فإننا نبقى مسحوقین أو مغمورین من طرف عدد من المتغیرات التي ھي 

ومن ناحیة أخرى ، فالعلم یدرس . في النھایة لدینا أكثر ارتفاعا بما لا یقبل المقارنة 

العسیر على الإنسان على وجھ الخصوص أن یقبل بأن یكون موضوعات ، ومن 

موضوعا لنفسھ وذلك بالتخلي عن وجوده كذات فاعلة ، لأنھ موضوع وذات في نفس 

)2(. " الوقت 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

37: ـ  المرجع السابق ، ص )1(

محمد سبیلا ، شركة البیادر للنشر : في ، حوار معھ ضمن كتاب حوارات في الفكر المعاصر ، تر   ستراوس ، كلود لیــ)2(

 11:  ، ص 1991، سنة ) الرباط ( والتوزیع 
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  :المبحث الثاني

نقد الرؤیة الفھمیة
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، الإنسانیة إن الرؤیة الفھمیة وإن اجتھدت في الدفاع عن الطابع الخاص للظاھرة 

ویمیزھا عن ویحفظ نوعیة الظاھرة وضرورة اعتمادھا منھجا یتلاءم مع ھذا الطابع 

، مغایرا لمنھج العلوم الطبیعیة الذي مكن ھذه العلوم من التطور منھجا الظاھرة الطبیعیة 

 ، والكفیل  والموضوعیة فیھ ظل المثل الأعلى للعلم ، وشرط الیقینوالذيوتطبیقا وأثرا ، 

ولقد عرف ھذا المنھج الذي اقترحھ الرافضون للمنھج الوضعي بمنھج الفھم  . ھدمبتق

والذي یجعل من التعاطف مع الظاھرة الإنسانیة أساسا للتعامل معھا قصد معرفتھا ، 

 )دلتاي(ورغم ما ترتب عن تطبیق ھذا المنھج على ظواھر عالم الروح على حد تعبیر 

وء على أزمة العلوم الإنسانیة ، وفتح الأفاق لحلھا، من نتائج ساھمت لاشك في تسلیط الض

فإن ھذا الاتجاه المدافع عن ھذا الطرح لم یسلم من الانتقادات التي حاول أصحابھا 

كان  ھذا الرأي الذي یندرج ضمن ما "ھوسرل"حیث رفض التشكیك في مصداقیتھ،  

اریخي ، وبالتالي فھي یعرف بفلسفة الحیاة ، معتبرا أنھا فلسفة لم تتجاوز المذھب الت

، إنھا مازالت علما " علم الماھیات " مازالت مشوبة بالوقائع المادیة ولم تصل بعد إلى 

)1(.نسبیا ولم تتخلص بعد من الشك في الحصول على المطلق الدائم

كان دیلتاي جاء لیتأمل في مشكلة المنھج التي تعاني منھا علوم الروح مقترحا لحل فإذا 

فإنھ ھو نفسھ وقع تحت تأثیر " الفھم " منھجا خاصا عرف كما أسلفنا بمنھج  ھذه المشكلة 

المناھج الطبیعیة ، وبشكل دقیق تحت تأثیر النزعة التجریبیة ومنطق جون ستوارت مل ، 

ولكنھ مع ذلك بقي سجین تصور النزعة الرومانسیة والمثالیة التي سادت ألمانیا في القرن 

فضل علیھا المدرسة التاریخیة یعالى عن التجریبیة الإنجلیزیة والتاسع عشر ، لھذا نجده یت

 ولقد عبر عن ھذا في الألمانیة التي تجعل الحدوس قانونا أساسیا في فھم علوم الروح ،

إن ألمانیا وحدھا بإمكانھا أن تنتج تجربة علمیة ، واقعیة بإمكانھا أن تأخذ مكان : " قولھ 

   الدوغمائي )میل( ت مل الملیئة بالأحكام المسبقة ، إن التجریبیة الدوغمائیة لجون ستوار

)2(." تنقصھ المعرفة التاریخیة 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

: ، سنة4:، ط)بیروت( حنفي ، حسن، في الفكر الغربي المعاصر، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر والتوزیع–)1(

  .  252-251: ص، ص.1990

Deilty , welheim , critique de la raison historique , edition du çerf , paris ,1992, p )2(ـ-9:
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وقد بقي دیلتاي یعمل لعشر سنوات من أجل بناء منھج خاص لعلوم الروح وذلك تحت 

ي أعطاھا لھذه متطلبات المنطق العلمي الصحیح ، لكن بالرغم من ذلك فإن تفسیراتھ الت

)1(.العلوم بقیت تحت تأثیر وسلطة مناھج علوم الطبیعة 

فإن كانت محاولة دیلتاي ترمي إلى توسیع التأویلیة إلى أبعاد أورغانون لعلوم الفكر ، فإنھ 

لا یوجد تأویل " في مبحث الھرمینوطیقا والمنطق أنھ  ) Grisch –غریش ( وكما أشار 

وھذا یعني أن التأویل لیس منطقا " توجد تأویلات متعددة صحیح للنص ، مطلقا ، وإنما 

  .خاصا یمكن الحصول من خلالھ على نتائج صحیحة 

حقیقة إمكانیة ، لا تخضع للمبادئ المنطقیة ، أي " الحقیقة الھرمینوطیقیة " وعلیھ تكون 

 ، وبناءا على ھذا المبدأ" یر صحیح ، یمكن أن نمیز بین تأویل صحیح وتأویل غ أنھ لا

، لأنھ الوحید الذي یمتلك المعنى الأصلي لھذا " یكون الكاتب ھو أفضل مؤول لمؤلفھ 

النص ، ویكون كل تأویل مغایر، تأویلا غیر صحیح ، وعلى ھذا فالھرمینوطیقا لا تتخذ 

بنیة منطقیة ، بل إن عملھا مشتق من عمل النص ذاتھ ، وعمل النص ھو إنتاج الرموز 

م الإشارات ، فھي لا تعتبر علما للتأویل بل فنا للتأویل ، والفن وإصدار العلامات وتقدی

معروض في جمالیتھ لا في منطقیتھ ، وفي مستوى تخیلي یمكن من خلالھ معارضة 

 والعلاقة تالحقیقة الداخلیة للنص والتي یفرضھا المستوى الواقعي لتركیب العبارا

  .المرجعیة بین الدال والمدلول 

) جورج لوكاش ( وممثلھا دیلتاي ، الفیلسوف قدین  للرؤیة الفھمیة ونجد كذلك من المنت

إذ یقر بدایة أن الاكتشاف الكبیر لدیلتاي یتمثل في " تحطیم العقل الجزء الثالث " في كتابھ 

اعتقاده بأن واقع العالم الخارجي یأتي من التجربة المعاشة ، تجربة المقاومة والكبح اللذین 

 الإرادیة مع أشخاص وأشیاء العالم الخارجي ، إلا أن المعاش تعارضنا یھما العلاقة

  ،أو نظاما ضابطا للمعرفة یخلق جوا من عسف ذاتوي في الاختیار" أورغانون " بوصفھ 

)2(. في الإبراز ، في التعیین ، الخ 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

129 ، 128: ، إشراف أحمد إبراھیم ، التأویل والترجمة ، ص ــ تألیف جماعي (1)

مرقص ،  إلیاس : ، تر ) فلسفة الحیاة في ألمانیا الإمبریالیة ، والنیوھیغیلیة   ( 3 لوكاش ، جورج ،تحطیم العقل ، الجزء ــ(2)

  22:  ، ص 1982 ، سنة 1: ، ط ) بیروت ( دار الحقیقة للطباعة والنشر 
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 لا یعتقد بعد أن العقل والحیاة ، العلم والحدس ، متعارضان تعارضا لا صلح دیلتايإذ أن 

 من المعاش بسط كل ثروة العالم لأحرى إنھ یفكر أن من الممكن انطلاقافیھ ، بل با

الموضوعي و العالم الذاتي ، والوصول ، انطلاقا من المعاش ـ وبفضل فھم ھذا الأخیر 

نھجي للھرمینوطیقا ـ إلى تصور للروح العلمیة أعلى ومنظمة ھذا الفھم في التأویل الم

  .وأوسع 

وھكذا فھو نفسھ حین یرید تأسیس العلم التاریخي على فلسفة الحیاة یتحدث عن حلقـة 

 على التاریخ أن یعلمنا ذلك ، والتاریخ لیس لدیھ عنصر آخر غیر ؟ما ھي الحیاة :" فاسدة 

حلقة مفرغة ھي بالضبط حلقة الموضوعیة ، وھكذا ، في قاعدة طریقتھ توجد " الحیاة 

)1(. الزائفة 

 نقده لفلسفة الحیاة لدیلتاي ، فیرى أن تأسیس المعرفة التاریخیة )جورج لوكاش(یواصل 

تعترضھ كثیر من الصعوبات ، وفـــي ھـذا ) التجربة المعاشة ( على فلسفة الحیاة أي 

عاشة ، أي في وقائع وعي ذاتیة ، إن حل جمیع الظاھرات التاریخیة في تجارب م:" یقول 

، الذي یرى فیھ " الروح الموضوعي " تصادف بالضرورة في ھذه الأخیرة حدا ، ھو 

ھكذا . ، التنافي یلاحظ ھو نفسھ بوضوح الصعوبة . دیلتاي نفسھ مقولة مركزیة للتاریخ 

یس كیف لتسلسل ل: الآن یطرح السؤال : " فھو بصدد معضلة الروح الموضوعي ، یعلن 

منتجا كتسلسل في رأس ، بالتالي لیس معاشا لا مباشرة  ولا بصورة غیر مباشرة ، كیف 

 إلى تجربة شخص ، وأن یتكون كتسلسل عند المؤرخ بموجب  یقلصلھ مع ذلك أن

إعلانات من ھذا الشخص وآراء صدرت بشأنھ ؟ ھذا یفترض أن الذوات المنطقیة التي 

 د ، ولكن كیف نجإننا نبحث عن النفس...مكونة  لیست ذواتا سیكولوجیة یمكن أن تكون

)2(النفس حیث لا توجد نفس فردیة ؟ 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   29: ــ المرجع السابق ، ص )1(

  30 ، 29 :  ، ص ، ص   نفسھــ المرجع)2(
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ثیر عدة صعوبات منھا أنھ على الرغم من أن التجربة  ی)دلتاي( ھأن ما یذھب إلیوالحقیقة 

 الحیاة ، processالحیة یمكن أن تقدم لنا النسق البنائي أو الوحدة الصوریة في سیرورة 

لا تمكننا من اكتشاف الحركة الفعلیة للصیرورة ، لأن تجربتنا نفسھا تكون  إلا أنھا 

انیة إن دیلتاي لا یتحدث على ھذا من ناحیة ، ومن ناحیة ث. متضمنة في السیرورة 

  .الإطلاق عن معرفة طبیعة العملیات التي تجعل أفعال التصور والحكم والاستدلال ممكنة 

ھل عن طریق الملاحظة أم عن طریق الذاكرة أم عن : كیف یمكننا معرفة عملیة الحكم 

طریق ھل البناء العقلي ذاتھ یمكن اكتشافھ عن ، طریق التجربة ؟ ومن ناحیة ثالثة 

أن دیلتاي نفسھ یشك في ھذا الأمر ، لأنھ من ) ھودجز ( استبطان مباشر ؟ یعتقد 

)1(.المستحیل اعتمادا على الملاحظة الخالصة التمییز بین الإحساس والشعور

 عن الفھم كمنھج لعلوم الروح ، یبدو لھ في ظاھر ة المدافع)دلتاي(إن المتتبع لوجھة نظر 

إلى الوصول إلى معرفة ذاتیة من خلال اعتماده على ھذا المنھج  یسعى )دلتاي(الأمر أن 

، إلا أن الحقیقة خلاف ذلك ، الذي  یتأسس على تعاطف الباحث مع ما یدرس من الظواھر

فقد كان ھدفھ الوصول إلى المعرفة الموضوعیة ، إلا أن الإفراط في الدعوة إلى 

لذین جاءوا من بعده ، فلقد انشغل الموضوعیة لم تلاق قبولا من طرف فلاسفة التأویل ا

 بإمكانیة أن یحقق الفھم التأویلي التوصل إلى معرفة موضوعیة بحتة ترقى بالعلوم )دلتاي(

  إلى موقف متناقض لا یستطیع - على ما یبدو-الروحیة إلى مرتبة العلم ، فلقد أدى ذلك 

منھج أقرب إلى  نفسھ حلھ ، إذ كیف یمكن التوصل إلى المعرفة الموضوعیة ب)دلتاي(

  ؟المسلك الصوفي المستغرق في الذاتیة 

بین الذات العارفة  الذي یؤدي إلیھ منھج الفھم  إلى ھذا الارتباط )ھبرماس(ولقد أشار 

 أن یفك نفسھ من نموذج المشاركة )دلتاي(لا یستطیع  :" وموضوع معرفتھا عندما یقول 

لى ــــــب عـــ لم ینجح في أن یتغلط كانالعاطفیة للفھم ، لأنھ على الرغم من أنھ یتبع خطى

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

55:  ، ص 2005 ، سنة 2: ، ط ) بیروت ( ــ سید أحمد ، محمود ، دلتاي وفلسفة الحیاة ، دار التنویر للطباعة والنشر )1(
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ریب اللاحق إنما ھو إلى حد ما معادل بالنسبة إلى الملاحظة ، التج. مفھوم الحقیقة التأملي 

وھما تضمنان : الحالتان تحققان معیار نظریة تصویر الحقیقة على المستوى التجریبي 

وتتحدد . كما یبدو إعادة إنتاج ما ھو مباشر في وعي مفرد منقى من كل المعكرات الذاتیة 

والفھم لا یمكن أن یكفي لھذا . لتأثیر المعكر موضوعیة المعرفة من خلال إزالة مثل ھذا ا

لأنھ في أي تفاعل بین الذوات ترتبط ذاتان . الشرط الذي یلازم جوھریا علاقة التواصل 

شاركة المنتجة للتفاھم في اللغة المتداولة حول معاني ثابتة ، على أقل تقدیر في إطار الم

قة الذات المراقبة والموضوع تدخل بدلا من علا. ویكون المفسر مشاركا تماما مثل المفسر

والتجربة تكون متوسطة من خلال تفاعل .ھنا علاقة الذات المشاركة واللاعب المقابل 

وموضوعیتھا تتعرض إذن إلى التھدید من .  الفھم لیس أكثر من تجربة تواصلیة –الاثنین 

 ولیس أقل من ذلك من خلال نفوذ المفسر الذي تشوه ذاتیتھ المشاركة الإجابات ،: الجھتین 

)1(.من خلال استجابات من ھو في المقابل ، الذي یبقى أسیر المراقب المشارك 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

216 ، 215:  یورغن ، المعرفة والمصلحة ، ص ، ص ــ ھابرماس ،)1(
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الفصل الثالث

  العلوم الإنسانیة والمنھج الفینومینولوجي
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المفاھیم الأساسیة للفلسفة الفینومینولوجیة:المبحث الأول

المنھج الفینومینولوجي:المبحث الثاني            
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  المبحث الأول

]المفاھیم الأساسیة للفلسفة الفینومینولوجیا[ 
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 رؤیةإذا كنا في الفصلین السابقین من ھذا البحث قد تناولنا بالدراسة العلوم الإنسانیة بین

 الاتجاه الوضعي ورؤیة الاتجاه التأملي ، حیث تبین لنا من خلال ھذه الدراسة الصراع 

الحاد بینھما ، بحیث راح كل واحد منھما یدافع عن وجھة نظره مؤسسا إیاھا على أسس 

 ، وبعد عملیة التحلیل والنقد مغایرة لتلك التي أسس علیھا الآخر موقفھ ورؤیتھ للمسألة

ن ھذا العراك الفكري بینھما لم یوصل إلى حل لإشكالیة الدراسة والمنھج في استنتجنا بأ

العلوم الإنسانیة ، بل كل ما أوصلنا إلیھ ذلك الجدل والسجال الفكري بین الوضعیین 

 منھج العلوم الطبیعیة على الدراسات إسقاط الوضعي الاتجاهوالتأملیین ، ھو محاولة 

ي حقل العلوم الإنسانیة النظر إلى الظواھر الإنسانیة نظرة الإنسانیة ، مطالبین الباحثین ف

 التأملي استبعاد ھذا المنھج عن العلوم الاتجاهعلماء الطبیعة للظاھرة الطبیعیة ، ومحاولة 

،باعتباره منھجا ملائما للتعامل مع الظاھرة الفھمالإنسانیة والمطالبة باستخدام منھج 

                                                                                                 .الإنسانیة 

فھذا السجال الفكري الذي شھدتھ العلوم الإنسانیة یكشف بشكل مباشر وصریح عن أزمة 

في العلوم الإنسانیة ، وأبرز مظاھر ھذه الأزمة ھو التناقض الكبیر بین التطورات 

لطبیعیة بكل نتائجھا التكنولوجیة التي تسابق الزمن بمعدلات والنجاحات العملاقة للعلوم ا

تكاد تلاحق سرعة الخیال ، وبین القصور الواضح في العلوم التي تتعلق بالإنسان بمختلف 

                                                                                                  . فروعھا

لف النسبي ھو أساس ما یعرف بمشكلة العلوم الإنسانیة ، إنھا إشكالیة ملحة ، إن ھذا التخ

تؤرق باحثیھا والمھتمین بشأنھا أجمعین ، ویندر أن نلقى عملا یتعرض لفلسفة العلوم 

 تخلفھا النسبي عن العلوم الطبیعیة ، حتى قیل إن وجود ىالإنسانیة أو مناھجھا ولا یشیر إل

اس منطقي ومنھجي راسخ ، مثل بالنسبة لباحثي العلوم الإنسانیة علوم الطبیعة ، على أس

التحدي الذي ینبغي علیھم مواجھتھ للوصول بعلومھم إلى مستوى یقارب مستوى العلوم " 

)1(."الطبیعیة 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ، ) القاھرة(فة للنشر والتوزیع ، دار الثقا) تقنینھا وإمكانیة حلھا ( العلوم اٌلإنسانیة ـــ  طریف الخولي ، یمنى ، مشكلة )1(

  48 ، 47: ، ص 1990سنة ط ،. ب 
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الأمر إن ھذه الأزمة جعلت العلماء المتخصصون في ھذا الحقل المعرفي ، سواء تعلق 

تائج المحصلة في ھذه ،یشعرون بأن الن...بعلماء النفس أو علماء الاجتماع أو المؤرخون 

العلوم بالاعتماد على مفاھیم ومناھج مستعارة من علوم أخرى تعتبر نتائج ضحلة،لم       

 یفتح الباب تمكنھم من التفسیر السلیم والدقیق لظواھر الإنسان المختلفة ، ولكن ھذا لا

 النفس  وعلماءالاجتماعللتشكیك في أھمیة ھذه المحاولات الشجاعة والجریئة من علماء 

الوضعیین ، الذین حاولوا التأسیس لعلوم إنسانیة تتمثل فیھا مواصفات العلمیة ، بل أردنا 

تكفي لتعویض القصور الكبیر وتبدید الحیرة  إلى أن حصیلة ھذه العلوم لاالإشارة 

                      . التي لازلت تسود مجال العلوم الإنسانیةالاستفھاموالغموض وعلامات 

تم   فالأمر ھنا یحتاج إلى وقفة مراجعة شاملة وجذریة ، تجعلنا نعید النظر في ماإذن

         تحقیقھ إلى الآن ، ونتساءل عن طبیعة المنھج الذي ینبغي اعتماده في الدراسات الإنسانیة،

 لاستناده على  مادام المنھج العلمي التقلیدي ثبت قصوره في مجال العلوم الإنسانیة ، نظرا

                               . معرفیة تشملھا مذاھب فلسفیة واتجاھات فلسفیة كالوضعیة أسس

 الرؤى لاختلافكنتیجة وللخروج من ھذا المأزق الذي باتت تتخبط فیھ العلوم الإنسانیة 

 والنزعة السلوكیة مع  الاجتماعفي علم )كونت أوغست(بین الفلسفة الوضعیة مع

، ظھر اتجاه فلسفي یحاول تقدیم )دلتاي( الفھمیة مع  یة والرؤ في علم النفس )واطسن(

أسس معرفیة أخرى یعتبرھا أكثر شمولا وكفاءة بالنسبة لكل العلوم بما فیھا العلوم 

                                               . ھو الفلسفة الفینومینولوجیة الاتجاهالإنسانیة ، ھذا 

 الجدید الذي قدمتھ ھذه الفلسفة للعلوم الإنسانیة خاصة ، سنقف وقبل الحدیث عن المنھج

غنى  تبره ضرورة لانععند عرض وجیز لمفاھیم وأسس ھذه الفلسفة الفینومینولوجیة ، و

 بھذا العرض الخوض في ھذه الفلسفة بمختلف ولا نقصدعنھا لفھم ھذا المنھج المقترح ، 

 في الحقل المعرفي للعلوم إسھاماتھاضوء على یسلط ال  ، بل إننا سنقتصر على ماھاتتشعبا

                                   .الإنسانیة وطبیعة المنھج الذي قدمتھ ھذه الفلسفة لھذه العلوم 
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ظھرت ھذه الحركة الفلسفیة في بدایات القرن الحالي ، ومثل العدید من الحركات الفكریة 

من المفكرین ، إلا أن  مح متناثرة في أعماق عدد وملاإرھاصاتالبازغة فقد كان لھا 

         -إدموند ھوسرل(فیلسوف الألمانيعلى ید ال والصیاغة الشاملة لنسقھا تمت ھاتأسس

)(1859-1938)    نــع  والذي لا تقل أھمیتھ في القرن العشرین  Edmond Husserl

 في ) دیكارت( ، أو 18رن  في الق)كانط( ، أو19في القرن  )ھیغل(أھمیة فلاسفة مثل 

وقد بدأت الفینومینولوجیا بموقف ناقد من فلسفات وعلوم العصر ومناھجھا  . 17القرن 

وجھتھ إلى المذھب   ھو ماالانتقاداتوأسسھا وأنساقھا المعرفیة ، وكان أبرز ھذه 

  .ائق في مجال العلوم الطبیعیةالطبیعي، الذي ساد بسیادة المنھج التجریبي ونجاحھ الف

 ، وھو الأصل بأسرھا )ھوسرل( ھو محور الھجوم الرئیسي في فلسفةفالموقف الطبیعي 

بدورھا ھذه الذي تصدر عنھ النزعة الطبیعیة السائدة في العلوم الإنسانیة ، والتي وضعت 

فھذا الموقف كما تراه الفینومینولوجیا یدعي لنفسھ  )1(.مخرج منھا العلوم في أزمة لا

ھو طبیعي أو  فحسب على ما" حقیقي " حیدة الممكنة ، ویقصر صفة الصفة العلمیة الو

    ھو مثالي    بحقیقة ماالاعتراف،فإنھ یرفض لما ھو واقعي"  كعلم " زیائي ، وفی

والخطأ . أو یقوم بعملیة تطبیع لھ بتحویلھ إلى حقیقة فیزیائیة ) تصوري أو ذھني (

نومینولوجیا ھو محاولة تعمیم ھذه الرؤیة الأساسي الذي وقع فیھ ھذا المذھب في نظر الفی

على الذات الإنسانیة بوعیھا وأفكارھا ، في حین أن الفینومینولوجیا تنظر إلى الظاھرة 

بأنھا لیست مجرد واقعة فیزیائیة طبیعیة ، والذات الإنسانیة لیست مجرد  الإنسانیة 

أن الموضوعیة التي كما .یمكن تفسیره بقوانین الأشیاء وروابطھا العلمیة " موضوع"

 الي لایمكن ادعاء العلمیة بدونھا أمر مث یطالب بھا أنصار ھذا المذھب الطبیعي والتي لا

           . .                           مجال الدراسة الإنسانیةفيیمكن تصور وجود لھ 

                                                       ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

:   ص،ص1980: ط ، س :،ب)القاھرة(الثقافة للطباعة والنشر  قنصوة،صلاح،الموضوعیة في العلوم الإنسانیة،دارـــ)1(

207-208.
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ھو مسبق من نظریات   أن تبدأ بدایة جدیدة متحررة من كل ماا الفینومینولوجیفقد حاولت

علم أولي أو علم بدایات یضع الركائز الثابتة التي  افتراضات أو مفاھیم من أجل إنشاء أو

یمكن أن تقوم علیھ المعرفة ، وأیة صیاغة لھا في شكل مفاھیم أو فروض أو نظریات في 

كافة العلوم الفلسفیة منھا والطبیعیة أو الإنسانیة ، إلى وضع فلسفة شاملة تكون بمثابة 

)1(.جي لكافة العلوم معیار لفحص منھ

 تأسیسھا ، ھي نقد جدید للمعرفة یقصد إلى توخي الدقة )ھوسرل(الفلسفة التي أرادھذه 

 ، فتأخذ على نفسھا أن تصف الظواھر بكل دقة ]ھیوم دیكارت ولوك و[أكثر مما فعل 

تبھا بكل إحكام ، وخاصة المعاني الأساسیة في العلوم ، بغیة توضیحھا وتعریفھا ، وتر

بخصائصھا الثابتة كفیلة بتأسیس علوم   " ماھیات " وحینئذ تكون معرفتنا واقعة على 

)2(.بمعنى الكلمة كالریاضیات

، معجبا بعلم الریاضیات ، لأنھ كان ریاضیا أول الأمر وقادتھ )ھوسرل(فلقد كان

إلى الفلسفة ، فلقد استوقف نظره دقة الریاضیات ومتانتھا واتفاق العقول  الریاضیات 

علیھا بینما العقول مختلفة على النظریات الفلسفیة وعلى منھج معالجتھا ، فأراد أن یجد 

ولقد  .ویسمح بإقامتھا علما بمعنى الكلمة أي برھانیا إلیھ للفلسفة أساسا لا یتطرق الشك 

 جازما أن تحقیق ھذا الھدف یتوقف على نقد المعرفة ، ولذلك اعتبرت )لھوسر(اعتقد 

الفینومینولوجیا نظریة في المعرفة تتأسس على نقد معمق لنظریات المعرفة الأساسیة ، 

، وشاءت فثارت ضد الذرائعیة وضد الإغراق في المذاھب الذاتیة والمذاھب اللاعقلانیة 

 ولا ذات طابع موضوعي بحت ، بل أن تجمع ھذه الفلسفة أن لا تكون ذاتیة صرفة

ومن ھنا كانت نظریتھا . الطرفین أي أن لا تتناول الموضوع بدون الذات ولا أن تعزلھما 

في الوعي القصدي ، في القصدیة ، في أن الأنا في تأملھا تربط بین الذات والموضوع ، 

 ، إذ تأخذھما ھذه الذات بمفردھا ولا الموضوع بمفرده لا: أرادت أن تكون توسطیة 

)3(.، برمتھما المدرسة سویا ، مع بعض ، كلیھما معا وفي آن 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

.www:  ــ موقع أنترنت )1( Rakhawy . org

461: ــ كرم یوسف ، تاریخ الفلسفة الحدیثة ، ص )2(

131: ، ص 1980:  ، س 3: ، ط ) بیروت(ي ، مذاھب علم النفس ،دار الأندلس للطباعة والنشر والتوزیع ــ زیغور، عل)3(
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حاولت تجاوز الثنائیات المیتافیزیقیة وفي مقدمتھا ثنائیة فالفلسفة الفینومینولوجیة إذن 

الذات والموضوع ، وتقوم ھذه المحاولة من جھة على رفض النزعة الموضوعیة التي 

 الذي یعتقد زل المعنى في الموضوع المعطى ،وتتمثل ھذه النزعة في الموقف الطبیعيتخت

أنصاره بأن الموضوع قائم في ذاتھ وأن وجوده یتعالى على ظھوره الذاتي النسبي، وبھذا 

ضمنیا حول وجود الموضوعات ، " حكما"المعنى فإن الوعي یصدر في الموقف الطبیعي 

فالموقف الطبیعي یشتمل على .و إثباتا لوجود موضوعھ إنھ یتضمن في العادة وضعا أ

وضع ضمني ھو أن ھذا العالم الواقعي بكل مشتملاتھ موجود دائما ھناك وقائم باستمرار ، 

، وھو ممتد في المكان وقائم في الزمانیة -بوصفھ جماعا لكل الموضوعات المكانیة

الأشیاء المادیة موجودة ھناك الزمان، وأنا نفسي أنتمي إلیھ بوصفي إنسانا طبیعیا ، و

نسبة لي في توزیع مكاني معین،وھي تظل حاضرة وقائمة سواء وجھت لھا انتباھي أم بال

لا ، فالعالم الطبیعي ھو الحقیقة الوحیدة القائمة أمام أنصار الموقف الطبیعي التي یجب 

فض ولذلك ر. الوقوف على معرفتھا ، دون أي اعتبار للشعور والماھیات العقلیة

)1( . لبنائھ الفلسفي ھذا الموقف الطبیعيانطلاق أن یجعل نقط )ھوسرل(

فھذا الموقف یفصل بین الذات العارفة وموضوع المعرفة ، وھو ما قامت الفلسفة 

الفینومینولوجا برفضھ ومحاولة تجاوزه ، ولكن عملیة الفصل ھذه ، أو ما یعرف بثنائیة 

المثالي الذي ینادي أنصاره بوجود فكر خالص الذات والموضوع تبرز كذلك في الموقف 

وذات مستقلة تماما عن العالم الطبیعي الخارجي ، ویعتبرون أن عالم الأنا العقلي ھو الذي 

یخلق من عنده ھذا العالم الطبیعي ویضفي علیھ شرعیة وجوده ، حیث یصبح العقل وحده 

صحیح للوجود بمختلف ھو الحقیقة المطلقة ، وتكون الفكرة ھي الأساس الوحید وال

)2(.مظاھره 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   ،    1991 ، سنة 1: ،  ط ) بغداد ( ـــ  رافع  ، محمد سماح ، الفینومینولوجیا عند ھوسرل ، دار الشؤون الثقافیة العامة )1(

  122 ، 121:  ص ، ص 

  122: ھ  ،  ص ـــ المرجع نفس)2(
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 أنصاره تماما عن عالم انفصل لأنھ في نظره موقف )ھوسرل(تصدى لھ وھو موقف  

الطبیعة ، ولم یحللوا الشعور بما یشتمل علیھ من ماھیات حقیقیة ، وإنما اكتفوا بتشیید 

  . نظریاتھم العقلیة المجردة وھم في عالمھم العلوي المستقل

 رفض أن یجعل أي منھما نقطة )ھوسرل(وقفین معا ، فإن ومادام الأمر كذلك بالنسبة للم

بدایة الفینومینولوجیا ، ولما كان من الضروري أن تكون ھناك نقطة ارتكاز أساسیة 

وجدیدة تبدأ منھا ھذه الفلسفة  ، بحیث تعلو بواسطتھا فوق الموقف الطبیعي والمثالي معا ، 

یخلصنا ـ من ناحیة ـ من أخطاء وسذاجة نجد طریقا أو منھجا : " لذلك یقتضینا الأمر أن 

أخرى ــ من الارتماء في ناحیة واقعیة الموقف العادي أو الطبیعي ، ویخلصنا ــ من 

)1(. أحضان مثالیة متطرفة 

 للموقفین السابقین ورفضھ لھما معا ، حافزا لھ على إعادة )ھوسرل(فلقد كان انتقاد    

لاق جدیدة تمیزت بھا الفینومینولوجبا عنده ، حیث تأسیس الفلسفة اعتمادا على نقطة انط

وكانت ھذه النقطة الجدیدة للبدایة ... أصبحت الفلسفة تقوم في جوھرھا على بعد جدید ، 

 لإدراك والاتجاهنفسھ   ، ھي الارتداد إلى الشعور)ھوسرل(في الفینومینولوجیا عند 

ة دعامة ضروریة بالذي ھو بمثاالأشیاء ذاتھا كما تظھر ماھیتھا حیة في ھذا الشعور ، 

)2(.وخلفیة أساسیة تعلو فوق الموقفین الطبیعي والمثالي معا 

فالفلسفة الفینومینولوجیة أرادت أن تؤسس لمعرفة علمیة على أسس مغایرة لتلك الأسس 

 بالاعتماد علیھ  التي أقیمت علیھا ھذه المعرفة من قبل ،وتقدیم منھج جدید یتمكن الباحث

وفي سبیل تحقیق ذلك اعتمدت ھذه الفلسفة على شبكة . من الوصول إلى معرفة حقیقیة 

من المفاھیم الأساسیة تعتبر بمثابة مبادئ وأسس لھا، في مقدمة ھذه المفاھیم لفظ 

 من قبل ) كانط(أول مستخدم لھ ، بل لقد أستخدمھ )ھوسرل(الفینومینولوجیا والذي لم یكن 

        اخر القرن الثامن عشر حین فرق بین ظاھر الشيء وباطنھ ، ثم استخدمھ بعدفي أو

علم "  في أوائل القرن التاسع عشر ، وأطلقھ على علم فلسفي خاص بھ ھو )ھیغل (ذلك

  والتي تتخذ شكل فكرة واستعملھ للدلالة على التجلیات المختلفة للروح ، "ظواھر الروح 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
     1968ط ، سنة : ، بدون ) القاھرة ( ــ ھویدي ، یحي ، دراسات في الفلسفة الحدیثة والمعاصرة ، مكتبة النھضة العربیة )1(

   168: ص 

     124: ــ رافع ، محمد سماح ، الفینومینولوجیا عند ھوسرل ، ص )2(
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لوجود ، وھي تشمل عدة مستویات متدرجة من المعرفة الحسیة المباشرة مطلقة داخل ا

شھده من  إلى المعرفة العقلیة الشاملة ، مرورا بالمستویات المختلفة للفكرة المطلقة وما

لمة بمعاني جدیدة تناقضات وصراعات وتطورات ، ثم شاع بعد ذلك استخدام تلك الك

لسفة متكاملة أقام ھو بناءھا في أوائل القرن  وجعلھا اسما لف)ھوسرل( مختلفة حتى جاء

مقترنة باسمھ كأكبر مؤسس " فینومینولوجیا " العشرین حتى أصبحت بعد ذلك كلمة 

وممثل لھا في الفلسفة المعاصرة ، وذلك بعد أن ذاع صیتھا وامتد تأثیرھا إلى كثیر من 

                  .   نیة تأثرت بھا مناھج بعض العلوم الإنساو الفلسفات الأخرى المعاصرة 

"phénomeفینومین  :" من الناحیة الاشتقاقیة تتكون من كلمتین"فینومینولوجیا"وكلمة 

في أصلھ الإغریقي                " الفینومین"، و" علم الظواھر" و تعني حرفیا "logosلوغوس " و

و الذي یحضر داخل  معنى الإبانة والظھور ، كما یعني المنجلي أ)ھیدغر(یفید حسب 

شيء من الأشیاء ، كما یفید الشيء الذي یبین عن نفسھ ، فالظاھرة ھي إذن كل ما یمكن 

أن یظھر أو ینجلي إلى الضوء والنور، وھو إذ یظھر ویتجلى فھو یظھر على وجھ 

مخصوص وعلى شاكلة معینة ، لھذا فھو یشكل ظھورا مقنعا، أما اللوغوس فھو یفید 

              .یة إظھار ما یتكلم عنھ الكلام وتمكینھ من الانجلاء والظھورمعنى الكلام وعمل

وعلیھ . فاللوغوس إذن ھو الكلام الذي یسمح بانجلاء ما نتحدث عنھ فیتیح ملاقاتھ

فالفینومینولوجیا بمعناھا المركب تفید جعل الموجود یظھر من تلقاء ذاتھ ، وھذا ما یجعل 

ھج للوصف والإبانة أو الإظھار، ولیس منھجا للبرھنة ، فأن المنھج ھنا وصفیا ، لأنھ من

تمارس الفینومینولوجیا ھو أن تساعد الشيء على الظھور وتمكینھ من الإفصاح عن نفسھ 

یتجلى بذاتھ ،  ھو الشيء المنسحب والمختفي لأنھ لا" الفینومین " وكأن . بغیة إدراكھ

 .یظھر إلا عبر لعبة الأقنعة المستعارة  لاوھذا ما یجعلھ معرضا للنسیان والتجاھل ، لأنھ

   بـــفالمنھج الفینومینولوجي یستجیب لمطلب إظھار المستتر في كنھھ ، أي إظھار المنسح

                                .   أو المنسي أو المقنع
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ع الفینومینولوجیا ، ومنھ یشتق اسمھا ، ولھا في نسق إذن فالظاھرة ھي موضو

       يـــــوعـي الـالموضوع المعروف ف" الفینومینولوجیا مفھوما محددا ، حیث تفھم بوصفھا 

ھنا لھ معنى واسع یشمل كل كیفیات الوعي مثل الحدس " المعروف " ولفظ " بواسطتھ 

یمكن أن یكون شیئا " المعروف " وضوع الخ ، فالم...والإدراك والتخیل والتذكر والحكم 

أو واقعة أو حالة من حالات الأمور ، وھذا یعني نطاقا واسعا غیر محدود من الخبرات 

الحسیة المجردة ، فالفینومینولوجیا تسمح ـ وعلى قدم المساواة ـ بمعطیات غیر حسیة مثل 

 قابلة للفحص العلاقات والقیم طالما تقدم نفسھا بشكل حدسي ، وتعتبرھا موضوعات

)1(.المعرفي والدراسة العلمیة

تفھمھ كما نجد من بین المفاھیم الأساسیة للفلسفة الفینومینولوجیة مفھوم الوعي ، والذي 

شاء المعاني ، وھو بھذا ھذه الفلسفة بوصفھ الموضع الذي یتم فیھ كل أنواع تكوین وإن

وإنما ھو الحقیقة .. المفھوم لیس مجرد جزء من الوجود أو موجودا من الموجودات 

المبدئیة أو المبدأ الذي یكتسب بفضلھ أي موجود أو موضوع كل مالھ من معنى أو قیمة 

)2(.بالقیاس إلینا ، ھو مركز كل وجود ، فكل وجود حقیقي ھو وجود في الوعي

بالإضافة إلى الوعي نجد مفھوما آخر تستند إلیھ الفینومینولوجیا ، ولعلھ أھم مفاھیمھا وھو 

)فرانزبرنتانو(عن أستاذه ) ھوسرل(الطابع القصدي للوعي الذي أخذه مفھوم القصدیة أو 

)( Franz Brentano  والذي یعد مفتاح الفینومینولوجیا لفھم العلاقة بین الوعي والوجود 

وھو یشیر بواسطتھ إلى الخاصیة النوعیة التي تتمیز بھا . موجوداتھ اتھ أوبموضوع

الظاھرات النفسیة ، خلافا للظاھرات الفیزیائیة ، أي باعتبارھا موجھة إلى شيء ما ، أي 

 فقد توسع بھذا المفھوم ، تشیر قصدیة )ھوسرل(أما .تكون باستمرار وعیا لشيء ما 

وھي ) أدرك ، تذكر ، أحب : مثل ( ثابتة بین أفعال الوعي الالوعي إلى العلاقة المتبادلة 

، والموضوع كما یظھر في ھذه الأفعال ) فعل عینھ والتوجھ إلیھ( أفعال ترتبط بموضوع 

)3() .القصدي ، ما ھو معین الموضوع ( 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

www.rakhawy.org / عرفة ، مجدي ، الفینومینولوجیا والبحث في الإنسان ،مقال ، موقع -)1(

www.rakhawy.org  ،  )2(- نفسھ المرجع

جورج كتورة ، المكتبة الشرقیة :  بیتر بوركارد، فرانز ، فیدمان ، فرانز، أطلس الفلسفة ، تركونزمان ، بیتر ،ــ )3(

  195: ، ص 2001 ، سنة 1: ،ط)بیروت(
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ففكرة القصدیة تعتبر الأساس المعرفي للفلسفة الفینومینولوجیة ،وھي نقطة البدایة لھذه 

قصدي ، أي أن یقصد الفلسفة ، ومفھومھا ھو أن كل فعل شعوري بشري ھو شعور 

ھ،ـالمدرك حسیا ، لذلك الشعور ھو دائما شعور بشيء ما ،وھذا الشعور یقصد الشيء لذات

ویترتب عن ھذا التعریف أن كل فعل شعوري لدیھ مدركھ الخاص بھ ، ویجب التأكید 

تعني القصدیة الإرادیة الخاصة بالبشر بل ھي تختص بنظریة  أیضا بأن القصدیة ھنا لا

حو موضوع أو یستھدف أي أن القصدیة تعني أن كل وعي من شأنھ أن یتجھ ن. ةالمعرف

شیئا، فالإدراك الحسي ھو إدراك لموضوع ما ، والرغبة ھي رغبة في شيء ما، والحكم 

                                            .ھو حكم على حالة قائمة من حالات الأشیاء

ھوسرلي یفید أن الوعي ھو دائما وعیا بشيء ما ، فمن  الالاستعمالفمفھوم القصدیة في 

غیر الممكن دراسة الوعي بشكل مستقل عن الموضوع ولا دراسة الأشیاء في استقلال 

عن الوعي ، إذ الموضوع یستمد معناه من الوعي الذي یقصده ، وعلیھ تصبح الماھیة 

.عيمرتبطة بانفتاح الوعي على الموضوع ولا وجود لھا خارج ذلك الو

، " میدان الوعي " ، " تیار الوعي " ولقد رفضت الفلسفة الفینومینولوجیا مفردات مثل 

لأنھا مفردات تفترض وجود محتویات للوعي ووجود شيء حاو " حقل الوعي "

لیس . إذ عند إذن یصبح الوعي شیئا كالجسم ، وھذا ما ترفضھ الظاھرتیة . لموجودات 

على الأشیاء ، إنھ كاشف للأشیاء ، لا یكشف نفسھ وھو غیر " ضوء " ي شیئا بل ھو الوع

)1(" أعلقھ " ، ولا أستطیع أن " بین قوسین " لا یوضع ،إنھ شيء ما . مغلق على ذاتھ 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

134:  النفس ، ص ــ زیغور ، علي ، مذاھب علم)1(
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عینا وبین فعل التعرف متبدیة لوفھوسرل یفرق انطلاقا من ھذا المنظور بین الظاھرة ال

على ھذه الظاھرة، أو التفریق بین فعل المعرفة ومضمونھا ، فأنا مثلا قد أرى الطاولة 

 مستقل تماما عن وجود أمامي كشيء خارج عن ذاتي العارفة ، ووجود ھذه الطاولة

 عقلیة تمكنني من إدراك ھذا الشيء الذي أسمیتھ طاولة ، مبادئفأنا أملك ، راكي لھاإد

 یتطلب تحریك الإدراك نفسھ ، وھذا التحریك لا یتم إلا بأن أقصد ولكن فعل الإدراك

     .                                                                              إدراكھاالظاھرة المراد 

             ةــــ بمثابتكونالتي   (intentionality)بالقصدیة  )ھوسرل(إن ھذا القصد ھو ما یعنیھ  

  والطاولة، أنا ،إن طرفي العلاقة ھنا.ك والمدركأو المدرالوسیط بین العارف والمعروف،

 إنما خالصةوتقف القصدیة بیننا في المنتصف ، وھذه الحالة المعرفیة لیست ظاھرة عقلیة 

 لتشكل نظرتي المنطقیة عالھا مؤثراتھا النفسیة والواقعیة ، وھي مؤثرات تجتمع م

یظھر  الخالصة نحو ھویة الشيء الذي أجده أمامي ، وأحاول حدس ماھیتھ من خلال ما

وإذا عدنا لمثال الطاولة من  .)ھوسرل( الماھیة ھو الھدف النھائي لفلسفةلي منھ ، وحدس 

لطاولة التي أدركتھا بعقلي ، لابد وأن تملك ماھیة خاصة تمیزھا عن جدید فنجد أن ھذه ا

غیرھا من الماھیات ، وھذه الماھیة ھي الصفة، التي بفقدانھا تفقد الطاولة معناھا وینمسح 

توضع فوقھا  یكتب علیھا ، ولا ولو قلت مثلا أن الطاولة لا. وجودھا تماما من إدراكي

 لاالطاولة وتجعلھا شیئا آخر " ماھیة"فات تتناقض والأشیاء ، ھذا یعني أنني قلت بص

  .                                    علاقة لھ البتة بما أرید 

 قد ركز في العملیة المعرفیة على القصد أو النیة )ھوسرل( ا المثال أنإذن یتضح من ھذ

 ور بشيء لاإن الشع:" باعتباره موجھ عملیة الإدراك ، ولقد عبر عن ذلك عندما قال 

یعني أن نفرغ الشعور من ھذا الشيء ،بل أن نجعلھ یتجھ إلیھ حیث أن كل الظواھر لھا 

)1(." تكوینھا القصدي الذي یوجھ الإدراك نحوھا تلقائیا

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

25ص ، 1983 ، سنة 1:  ، نشرة التنویر، ط 1: ، ج ) حیاتھ وأعمالھ(الفتاح ، كیرغارد رائد الوجودیة  إمام ، عبد ــ)1(
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 یرتبط بفكرة التعالق بین فعل الوعي وموضوعھ ارتباطا )ھوسرل(فمفھوم القصدیة عند 

ون من أفعال یتحدد یمكن أن یملأ بھ،بل إنھ یتك إن الوعي لیس وعاء محایدا إزاء ما. وثیقا

یمكن أن یظھر للوعي إلا في  طابع كل منھا حسب نوع الموضوع الذي یتعلق بھ والذي لا

إن الفعل القصدي سواء أكان إدراكا أو تذكرا أو تخیلا ، أو حبا .كیفیات العطاء المناسبة لھ

قا من ذاتھ أو كراھا ، أو رغبة أو نزوعا، أو قرارا عملیا أو تقویمیا أخلاقیا، یتعلق انطلا

القصدي یحمل في ذاتھ الارتباط ن الوعي إ: بموضوع ما بھذه الكیفیة أو تلك، یمكن القول

)1(.بالموضوع

قد وضع الأساس لتجاوز ثنائیة الذات والموضوع التي " ھوسرل"ومن ھذا المنطلق یكون 

  .ھیمنت على الفلسفة الحدیثة برمتھا

ا الذاتیة المقیدة بوضعیات معینة تعالق  یوجد بینھا وبین كیفیات عطائھفالموضوعات

یمكن  یمكن فصل طرفي التعالق ولا لایختلف طابعھ الخاص حسب نوع الموضوع، 

والتعالق بین نوع الموضوع وكیفیات . النظر إلى الموضوع إلا من خلال كیفیات عطائھ 

. مشروطة ویتوفر على طابع قبلي  عطائھ ھو قانون یمكن صیاغتھ بعمومیة لا

موضوعات من حیث ظھورھا للوعي في كیفیات للعطاء ھي الظواھر التي تھتم بھا فال

)2(.الفینومینولوجیا

 ة،ــبالإضافة إلى المفاھیم السالف ذكرھا نجد مفاھیم أخرى أساسیة للفلسفة الفینومینولوجی

كمفھومي الماھیة والحدس، فالمعرفة بحقائق ومعان ثابتة لا تتغیر بتغیر الظروف أو 

         .     ھذه الموضوعات أو الظواھر" ماھیة " فراد ، وھذا ممكن فحسب بمعرفة الأ

Essence فالماھیة وھریة الثابتةــبات الظاھرات الجـتركی" في أشمل تعریف لھا ھي  ) (

  ن ـــمتناھیة م ھي العنصر الثابت الذي یظل باقیا في وجھ الكثرة اللا" وغیر القابلة للتغیر 

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

إسماعیل المصدق، المنظمة العربیة : ـ ھوسرل، إدموند، أزمة العلوم الأوروبیة والفینومینولوجیا الترنسندنتالیة ، تر1

15،16:، ص،ص2008: ، سنة1:،ط)بیروت(للترجمة

www)(  انترنتموقع   نومینولوجیا ھوسرل ،ـ المصدق، إسماعیل، المحطات الأساسیة لفی)2 ( .nadyelfikr.net
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الشيء التي تظل  Eedos) (" صورة" أو" دلالة " أو" معنى" الخبرات الفردیة ، ھي 

 ویمكننا تصور مفھوم .في الذھن بملامح ثابتة مھما تنوعت الخبرات المتعلقة بھا قائمة

 الأصول الریاضیة لأفكار الاعتبارذا أخذنا في وأھمیتھ في الفینومینولوجیا إ )الماھیة(

 مأخوذا بالنموذج الریاضي للعلم بدقتھ واتفاق العقول فیھ )ھوسرل(فقد كان  ،"ھوسرل "

 ھو الماھیات والاتفاقبشكل قاطع ، وكان واعیا بأن من أھم عناصر مثل ھذه الدقة 

ق مثل الریاضة ، وذلك بعد  فقد سعى لإقامة الفلسفة كعلم كلي دقیالریاضیة كأسس أولیة ،

أن رفض الاتجاه التجریبي للعلم الطبیعي الذي لا یرقى إلى مستوى العلم الریاضي ، ومن 

 تعتمد في يثم یجب على الفلسفة أن تكون في یقین الریاضة ،بل أكثر یقینا من الریاضة الت

للعقل أن یقبل  )ھوسرل(مقدماتھا على مسلمات وفروض یقبلھا العقل كما ھي ، بینما یرید 

 كما كان واعیا بالوظیفة التكوینیة التي یقوم بھا العقل فیما  )1(.فلسفتھ الجدیدة باقتناع تام 

 فھذه الماھیات الریاضیة لیست موجودة في ،یتعلق بھذه الماھیات الریاضیة التي یعمل بھا

، ھي طأمجردة منھ ومع ذلك فھي معطاة بشكل یقیني معصوم من الخ عالم الأشیاء ولا

.لیست معطاة عطاء أي نوع من الوجود المحسوس أو الحسي وإنما ھي معطاة ذھنیا

تعتمد بأي حال على  وقواعد وجود ھذه الماھیات وعلاقاتھا ھي قواعد قبلیة أولیة ، ولا

ھا تنبع كل لأنھا قواعد كامنة في الذاتیة التي من... الخبرة أو التجربة بالمعنى الضیق 

 الماھیات كأساس معرفة اكتشاف بسعیھ إلى )ھوسرل (وكأنما أراد . القصدیة والتكوین

وبالتالي للعلوم النوعیة المختلفة التي تنبني على ( من أسس علمھ الفلسفي الفینومینولوجي 

أن یقیم العلم على أسس یقینیة وصادقة )الأسس المعرفیة للفینومینولوجي كعلم أولي 

)2(.مماثلة أو مشابھة للنموذج الریاضيبدرجة 

  رةــاھـي ظـ ھي حقیقة المعرفة عنھا ، وفي البحث ف)ھوسرل(إن ماھیة الأشیاء في نظر

) الخ...ثقافة أو عملیة أو واقع اجتماعي أوأو حالة من حالات الأمور،...سواء كانت شیئا(  

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

، دار الشؤون الثقافیة ) دراسة نقدیة في التجدید الفلسفي المعاصر( ــ سماح ، رافع محمد ، الفینومینولوجیا عند ھوسرل )1(

76: ، ص 1991 ، سنة 1: ، ط ) بغداد( العامة

انترنیتوجیا والبحث في الإنسان ،مقال، موقع  عرفة ، مجدي ، الفینومینول-)2(
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فإن الباحث لا یجب أن یقنع بمعرفة صادقة عملیا فحسب بالمعنى الذي تمثلھ العلوم 

        الوضعیة في تركیزھا على إرساء قوانین تمكن العالم من التنبؤ بما ستفعلھ الأشیاء

نما یجب أن یخترق إلى الصدق الأشیاء ، وإ" ھي  بما" في ظروف معینة دون اھتمام  

 وھذه الماھیة ھي التفسیر النھائي الأعمق الراسخ في ماھیة الموضوع تحت البحث ،

                                        .     للطریقة التي تسلك بھا الأشیاء لأنھا ھي ماھي علیھ 

ا الأساس الحقیقي الذي فالفینومینولوجیا إذن لا ترضى بأقل من معرفة بالماھیات بوصفھ

یمكن إن ینبني علیھ أي علم في مجالھ، وھي لا  تعتبر ھذا ممكنا فحسب ، وإنما تعتبره 

  الأساس الوحید لمعرفة یقینیة حقیقیة ، ولكن كیف یتم التوصل إلى معرفة الماھیات ؟      

ائق الطبیعیة في إن السبیل إلى ذلك كما حددتھ الفینومینولوجیا ھو الحدس ، فكما تلتقط الحق

ھو ... تلتقط الماھیات في الحدس ، فالحدس ھنا كما تراه الفینومینولوجیا ... الإدراك 

حضور أو تجسد الماھیة بالنسبة للوعي بكل ما یعنیھ ذلك من ضرورة وصدق شامل ، إنھ 

  :وھو بذلك حدس متمیز " حدس ذھني " 

ل الوعي الأخرى مثل الإدراك فھو شيء أكثر من الرؤیة البسیطة التي تحتویھا أفعا

وھو یعني أكثر من مجرد الاتصال التجریبي بموضوع ، ولكنھ في نفس الوقت  .والتخیل 

       . لیس نوعا من الاختراق الصوفي إلى عالم  من الماھیات بعیدا عن تناول التفكیر العقلاني

 ، وإنما ھي نقطة وصول تعتبر حدس الماھیات نقطة بدء تبدأ منھا إذن فالفینومینولوجیا لا

یبدأ بالحدس وإنما یعود  ینتھي إلیھا الباحث بعد بحث شاق ، إن المنھج الفینومینولوجي لا

.المنھج كلھ إلیھ 
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إذن ذو أھمیة مركزیة في الفلسفة الفینومینولوجیة ، ویصل في أھمیتھ " الماھیة " مفھومف

منھج حدسیي للحصول على "  البعض یعرف الفینومینولوجیا كلھا بوصفھا إلى حد أن

" .علم الماھیات" أو بوصفھا " بصیرة في التركیبات الماھویة 

لأنھا تبحث فیما تعتبره العلوم " علما للعلم " وھي بھذا تصبح علما أولیا لكل العلوم أو

  .وضوعاتھا ألا وھو ماھیة م) أو تتجاھلھ ( الأخرى ببساطة مسلمات 

 ، ھوقصد یتومفھوم الماھیة في الفینومینولوجیا مرتبط بمفاھیمھا عن الوعي وأفعالھ 

الخارج ، وإنما ھو شيء یحدث في أفعال الوعي بفالتقاط الماھیة لیس شیئا یحدث ھناك 

  .القصدیة نفسھا

ھة ، فالمعرفة ومن المفاھیم الأساسیة في الفلسفة الفینومینولوجیة نجد مفھوم البنیة أو البدا

في نظرھا لا تصبح حقیقة أو لا یتحقق لھا الصدق الموضوعي إلا بالقدر الذي یصبح بھ 

موضوعھا معطى بشكل قاطع أو بینا بما لا یدع مجالا للشك ، فنظریتھا في البنیة ھي 

الوسیلة إلى التیقن من المعرفة بالموضوعات والتحقق من صدق الموضوعات والتحقق 

  .ضوعيمن الصدق المو

في ھذا المفھوم ـ مفھوم البنیة ـ تجتمع مفاھیم القصدیة مع حدس الماھیات لصیاغة تصور 

  .كامل للعملیة المعرفیة الصادقة والیقینیة

كذلك نجد من المفاھیم التي قامت علیھا الفلسفة الفینومینولوجیة مفھومي الذاتیة 

القصدیة حدا للمفھوم والموضوعیة ، حیث وضعت الفینومینولوجیا من خلال مفھوم 

الثنائي عن ذاتیة المعرفة في مقابل موضوعیتھا ، ولم یعد ھناك مجال للفصل بین ما ھو 

ذاتي وما ھو موضوعي ، فوعي الذات ، أي أن وجود الموضوع ھو وجود في الوعي 

ولا یمكن تصور موضوع دون ذات تعیھ وتكون معناه في أفعال الوعي .. وأفعال الوعي 

لذات والموضوع یندمجان في وحدة عضویة لا ینفصل وجود أحدھما فیھا عن فوعي ا... 

.الآخر 
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بذلك لا ) أي المعرفة الصادقة بحقیقة الموضوع أو الظاھرة ( والمعرفة الموضوعیة 

و فعل الوعي حیث تصبح شیئا یحدث ھناك في الخارج وإنما تتم بفحص الخبرة الذاتیة أ

تبطن الموضوعات ، أي أن الموضوعیة تصبح باطنة في ذاتیة الوعي ، ولا تصبح 

القضیة ھنا ھل ھي معرفة ذاتیة أو موضوعیة ؟ وإنما إلى أي مدى ھي معرفة ذاتیة نقیة ، 

كما " معرفة یكتمل فیھا فعل الوعي وتلتقط فیھا الخبرة بشكل كامل بحیث تتبدى الأشیاء 

. شوائب عرضیة ، معرفة تتحقق فیھا البنیة دون" ھي 

یمكن   لاإليإذن تعتبر المفاھیم المشار إلیھا سابقا، أبرز مفاھیم الفلسفة الفینومینولوجیة 

في " ھوسرل"بدونھا الإحاطة بھذه الفلسفة، التي تتمثل مھمتھا الأساسیة كما تصورھا 

حیاة الیومیة وظواھر الحیاة تجاوز النظرة الطبیعیة والوضعیة التي تعتبر وقائع ال

 وتجعلھا موضوعا لتفكیر عقلي متسام الاجتماعیة عموما معطاة للإدراك الحسي المباشر

إن الفینومینولوجیا كما یقول . یمكننا من بلوغ معرفة موضوعیة عن بناھا الجوھریة

عند مواجھة  ھي علم تجربة الوعي أو تجربة المعیش كما تمثل في الشعور :")ھیغل(

یبرز نفسھ للوعي في كل مجالات النشاط  لموضوع، إنھا وصف لما یظھر للوعي ، ماا

)1(."الإنساني

لا یھدف فقط للمعرفة التجریبیة الواقعیة ، وإنما یھدف للتعالي " ھوسرل"فالوعي عند 

على الوقائع التجریبیة لكي یصل إلى الماھیات الخالدة، أي أن الوعي ھو الطریق الذي 

كن الانتقال من العالم الزماني والتجریبي إلى عالم الماھیات اللازماني من خلالھ یم

  .والخالد

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

انترنتموقع ـ سبیلا ، محمد ، العلوم الإنسانیة بین المنھج العلمي والتأملي الفلیسفي، )1(
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 أن حدس الماھیة ممكن عبر نفي الصفات اللاضروریة للموضوع ، )ھوسرل(ویرى

واختزال الصفات الضروریة في جملة من المحمولات البسیطة،فإذا انتھینا من نفي 

الصفات الزائدة للموضوع ، كنا بإزاء ماھیتھ، وھذا المنطق ھو السبیل الوحید للیقین 

  .الموضوعي في نظره

لفینومینولوجیا باعتبارھا منھجا ، تغض النظر عن العلوم الطبیعیة ، أي لا تنتبھ إلى فا

كذلك ، فإنھا تصرف النظر عن . نتائجھا ، وبالتالي فإنھا تتعارض مع المذھب التجریبي 

تقدیم نظریة في المعرفة كخطوة أولى في الموقف الفلسفي ، وھي بھذا تعارض المثالیة ، 

أن الفینومینولوجیا  باعتبارھا منھجا ، تبتعد ابتعادا حاسما عن وترى من ھذا كلھ 

)1(. التي كانت سائدة في خلال القرن التاسع عشر الاتجاھات

 یرید إنشاء الفلسفة كمعرفة صارمة ومتحررة جذریا من الآراء )ھوسرل(فلقد كان 

لى ترجمة ھذا ویلتمس الطریق إ  حیث ظل طوال حیاتھ متشبثا بھذا التحدید ، ،المسبقة

التحدید بكیفیة مشخصة ، سواء في مؤلفاتھ النسقیة أو دراساتھا الدقیقة المتعلقة بقضایا 

  .جزئیة 

 سعیھ لتأسیس الفلسفة كعلم كلي دقیق ، من دراسة العلوم التي كانت )ھوسرل(ولقد بدأ 

 سائدة في عصره ومنتشرة في مجتمعھ ، وذلك مثلما فعل دیكارت ، وكانط ، سابقا ،

محاولا إصلاحھا لاعتقاده أن الفكر الأوروبي والعلوم المرتبطة بھ تعیش كلھا ـ من وجھة 

نظره ـ أزمة حادة ، وأنھا تحتاج إلى إصلاح جذري شامل ، فالفلسفة الأوروبیة وكذلك 

معھا متناقضة ومختلفة بعضھا عن بعض ، ولم یتوصل أي منھا إلى العلوم المنتشرة 

ولذلك تصدى ھوسرل . من ثم أصبحت تھتز تحت النقد والشك حقیقة یقینیة ثابتة، و

لمحاولة إصلاح علوم عصره عامة والفلسفة خاصة ، بھدف الوصول إلى مبادئ یقینیة 

مطلقة تؤسس علیھا شتى العلوم والمعارف في وحدة كلیة تجمع الجذور وتسھل انطلاق 

ھي ذلك العلم الكلي الدقیق وقد جعل الفینومینولوجیا . الفروع منھا في تناسق وتوافق ،

)2(.الذي سیقوم بھذه المھمة في الإصلاح 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   ، 1992عزت قرني ، كتب عالم المعرفة ، بدون طبعة ، سنة : م ، الفلسفة المعاصرة في أوروبا ،تر . ـــ بوشنسكي ، إ )1(

  178:     ص 

  113: ،  ص ) دراسة نقدیة في التجدید الفلسفي المعاصر( ــــ محمد رافع ، سماح ، الفینومینولوجیا عند ھوسرل )2(

94



  المبحث الثاني

  ]المنھج الفینومینولوجي[                         
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لقد وقفنا بشيء من الإیجاز في المبحث الأول من ھذا الفصل على الأسس والمفاھیم 

الأساسیة التي تقوم علیھا الفلسفة الفینومینولوجیة ، والتي بدونھا لا نستطیع الوقوف على 

 ، العلوم المختلفة و الفلسفةإصلاح بواسطتھ )ھوسرل(المنھج الفینومینولوجي والذي أراد 

فاستخدام ھذا المنھج بالنسبة  ي أراد لھا أن تكون بمثابة العلم الكلي الیقیني أو بدایاتھ ، والت

، ففي مؤلفاتھ  " علما صارما "  كان یرمي إلى تأسیس الفلسفة باعتبارھا )ھوسرل(لـ

 قطیعة مع اتجاھات التحلیل النفسي )ھوسرل(أظھر ) 1901ـ 1900" ( أبحاث منطقیة "

 )ھوسرل(وفي المبحث الخامس والسادس من أبحاث منطقیة ، وضع السائدة آنذاك ، 

 أفكار من"قام بتطویره لاحقا في كتابھ   أسس التحلیل الفینومینولوجي للوعي، وھذا ما

حیث یجب أن تستند كل القضایا إلى " أجل فینومینولوجیا خالصة وفلسفة فینومینولوجیة 

أن تتجاوز الفینومینولوجیا النزاع أراد و، المعطیات الحدسیة في ظاھرات الوعي 

الحاصل بین المنھج الموضوعي والمنھج الذاتي خصوصا في العلوم الإنسانیة التي ھي 

  .السبب الرئیسي في أصل الأزمة 

لا یكون منحازا إلى تحلیل مسبق وأن   للمنھج الفینومینولوجي أن لا)ھوسرل(لقد أراد 

المستحصلة في الشعور بواسطة ) الخالصة(رفة آراء مسبقة قد تؤثر في المعیكون مشبعا ب

یخضع الشعور إلى المنھج التجریبي    لا) ھوسرل (الحدس أو الكشف الباطني ، فـ 

، والفینومینولوجیا )  یتعاملون مع الشعور على أساس مادي ، ولیس ذاتي فالتجریبیون(

تعلق ( ، أي أنھا تلتزم الصمت عندما تدرس الظواھر في الشعور ، فتقدم وصفا لھا فقط 

علیھا ، وھذا أحد أسس المنھج الفینومینولوجي المھمة ویسمى بالرد الظاھري  ) الحكم 

 أیة أحكام فیما یتعلق بالواقع الموضوعي إصدار عن الامتناعویعني ) الفینومینولوجي (

  .أي التجربة الذاتیة ) الخالص(وتجاوز حدود 
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یعتبر المنھج الفینومینولوجي وھو الرد المتعالي الذي  وھناك أساس آخر یشترك في بیان

  ) .أي متجاوز من الموضوعیة إلى الذاتیة ( موضوع المعرفة وعي خالص متعال 

فالفلسفة الفینومینولوجیة تأتي أھمیتھا وأھمیة المنھج الذي تقدمھ من كونھا فلسفة جذریة ، 

ن خلال ما یقال عنھا أو من خلال فھي بتبسیط شدید تؤسس لمنھج للتفكیر بالأشیاء لا م

ما تظھر لنا مباشرة ومن دون حواجز ، إنھا تؤسس خلال الأفكار السائدة عنھا ، بل من 

ونتوجھ لھا مباشرة من خلال ) نعلقھ ( لأن ننسى كل شيء سابق لمشاھدة الظواھر 

  .إدراكنا لھا وفقط بوعینا لھا 

 للفلسفة التي خاضت صراعا مریرا الاعتبار أن تعید إذن فالفلسفة الفینومینولوجیة أرادت

على مر العصور تمثل في الفصل بین الذات والموضوع أو تقدیم أحدھما على الأخر ، 

 حول ھذه العملیة یولد لنا فلسفتین متنازعتین ھما الفلسفة الناشئوھذا ما جعل الصراع 

  .المادیة والفلسفة المثالیة 

ثنائیة جدیدة راع الدائر بین الفلسفتین فاصطنع وضع حد لھذا الص) ھوسرل(ولقد حاول 

)1(" . العملیة القصدیة " والتي تربط بینھما " الموضوع /الذات" تمثلت في 

 والتي  ، أن تخرج إشكالیة فصل الذات عن الموضوعفالفلسفة الفینومینولوجیة حاولت

 حول  الفلسفتینن في الفكر الأوروبي لفترة لیست بالقصیرة ، ولم یكن الخلاف بیتاستمر

موضوع المعرفة وإنما كان الخلاف الجوھري حول مشروعیة المنھج الذي یوصلنا إلى 

المعرفة ، عن منطق ھذا السجال وتقدم منھجا قائما بذاتھ باعتباره مجھودا لتجاوز الثنائیة 

نھا وسعیا م المیتافیزیقیة وفي مقدمتھا ثنائیة الذات والموضوع كما أشرنا إلى ذلك سابقا ،

لتحقیق ھذا التجاوز ، قامت برفض النزعة الموضوعیة التي ) الفلسفة الفینومینولوجیة ( 

تختزل المعنى في الموضوع المعطى ، كما قامت من جھة أخرى برفض النزعة 

السیكولوجیة التي تختزل المعنى في الذات ، ولھذا كانت الفینومینولوجیا كمنھج تسعى إلى 

وع ، بحیث أن المعنى لا یوجد في العالم بشكل مستقل عن الربط بین الذات والموض

   .الذات

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   ، ) 2002(ط ، س .د)  الجزائر( دار الھدى عین ملیلة غیوة ،فریدة ، اتجاھات وشخصیات في الفلسفة المعاصرة ،. د) 1(

  56  :ص    
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 یقر بالاتصال الملتحم بین الذات العارفة والشيء الذي تعرفھ ، ویرفض أن )سرلھو(فـ 

  ،یكون بین الطرفین فاصل یضیق أو یتسع ، لكنھ یتصور ھذا الاتصال على صورة أخرى

 على التقلید القدیم الذي كان یقتضي الفصل بین ذات الإنسان العارفة )ھوسرل(فلقد ثار 

 لطبیعة العقل ، إذ صوره وكأنھ خاطئ تقلید نشأ عن فھم والأشیاء التي تعرفھا ، وھو

من أین لھذا : صندوق یحتوي على صور ذھنیة وأفكار ، ومن ھنا أخذوا یسألون 

الصندوق محتواه ؟ وما العلاقة ـ من تشابھ وتباین ـ بین ذلك المحتوى وبین العالم الواقع؟ 

قاصد نحو " أو ..." شیر إلى كذا م"  ھي أن العقل ماھو إلا )ھوسرل(وحقیقة الأمر عند 

)1(..." ملتفت إلى" أو ..." كذا 

..." أفرض أنك رأیت رجلا سائرا متجھا إلى :" ویمكن توضیح ھذا الأمر بالمثال التالي 

إلى أین ؟ فھل أنت في ھذه الحالة تفرق بین سیر الرجل : إلى مكان لا تدریھ ، فتسألھ 

: ؟ إن سیره ھو اتجاھھ ، إنھ إذا أجابك عن سؤالك واتجاھھ ؟ أم إنھما عندك شيء واحد 

ثم ..." یتجھ إلى " لست أدري ، ضحكت منھ ، لأنھ لا یعقل  أن : إلى أین ؟ بقولھ 

فإذا ..." وعي بـ " ھو "  ...نحواتجاه " في فاعلیتھ ، ھو " العقل"  ، وھكذا ! لاشيء

فاعلم أنھ كان حالما أو " شيء " لكن أفكاره لا تنتھي إلى " یفكر" وجدت إنسانا یدعي أنھ 

  .عابثا 

ویعني بھا أن كل " القصدیة " ، وھي)ھوسرل(ومن ھنا تأتي الركیزة الأولى في فلسفة 

)2(.وعي ھو وعي بشيء ، كل فكرة ھي فكرة عن شيء 

 ما كانت الفلسفة قد بعثرتھ )ھوسرل(فقد ضمت فلسفة تحلیل الظواھر عند  واختصارا 

  .وبعضھا داخل أشتاتا بعضھا خارج 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ط ، سنة : ، د ) )الكویت ( كتب العربي (مطبعة حكومة الكویت ــ نجیب ، زكي محمود ، نافذة على فلسفة العصر ، )1(

  53 ،52:  ، ص ، ص 1990

  53: ــ المرجع نفسھ ، ص )2(
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  یرتبط بفكرة )ھوسرل( عند عالذي یربط بین الذات والموضو" صدیة الق" فمفھوم 

التعالق بین فعل الوعي وموضوعھ ارتباطا وثیقا ، إن الوعي لیس وعاءا محایدا إزاء ما 

یمكن أن یملأ بھ ، بل إنھ یتكون من أفعال یتجدد طابع كل منھا حسب نوع الموضوع 

  .ي إلا في كیفیات العطاء المناسبة لھ الذي یتعلق بھ والذي لا یمكن أن یظھر للوع

، سواء إن الفعل القصدي . إن الأفعال ھي لاشيء دون الموضوعات التي ھي وعي بھا 

كان إدراكا أو تذكرا أو تخیلا ، حبا أو كرھا ، رغبة أو نزوعا ، قرارا عملیا أو تقییما 

فھو . لكیفیة أو تلك  من ذاتھ بموضوع ما  بھذه اانطلاقاأخلاقیا ، یتحدد كمعیش یتعلق 

یجعل من الوعي ، أي من الذات ، الكائن الذي یتمتع وحده بالقدرة على التأسیس ، وأن 

ربط وجود الوعي بالأشیاء الخارجیة وسیلة لتجنب كل فكرة قد تجعل منھ حاملا لمعان 

یستمدھا من مصدر غیر مصدر ارتباطھ بالأشیاء ، أو أن یجسد وجودھا من غیر الوجود 

  . یتجسد عبره في انفتاحھ على الأشیاء الذي

مفاده أنھ لا یحمل في حد ذاتھ فكرة الإلھ أو الكمال أو ، إن اعتبار الوعي وعیا بشيء ما 

  ذا الأخیر ــاط ھــا من ارتبــوعي یحصل انطلاقــن الــى صادر عـــود مثلا ، كل معنــالخل

)1(.بالأشیاء 

بل إن المعنى یتشكل في .شكل مستقل عن العالم كما أنھ لا یوجد في الذات أو الوعي ب

انفتاح الذات على العالم ، فموضوعات الإدراك والتفكیر والإحساس لا توجد بشكل 

 في )ھوسرل(موضوعي خالص ، كما لا توجد بشكل ذاتي خالص ، بل توجد كما یقول 

تم التفكیر في العلاقة التي یقیمھا الإنسان مع العالم ، وفي ھذه العلاقة ومن خلالھا ی

وھي معاني یتم الولوج إلیھا عبر إدراك . المعنى، معنى الأشیاء ومعنى الحیاة الإنسانیة 

الوجود والحیاة في ماھیتھا السابقة على كل معرفة وإدراك ، وھي معاني تعطى للإنسان 

. في تجربتھ المعیشیة الیومیة 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   ، الجمعیة الفلسفیة المغربیة 4ــ مدارات فلسفیة  ، العدد )1(
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 تعرف من خلال الأحكام التي ننشئھا كموضوعات )كانط (فإذا كانت الظواھر عند

 تعرف من خلال القول بالبحث عن أصل حسي ، فإننا عند التجریبیینللمعرفة ، وعند 

 تفكیرنا لنعود إلى ما قبل الأحكام والأفكار، إلى ما قبل  فیجب أن نعكس اتجاه)ھوسرل(

المحرك الحیوي " المواقف الفلسفیة التي تحجب عنا الرؤیة ، إلى مجال أسبق ھو 

حتى نرى رؤیة مباشرة حدسیة ) التي تعاش ( بصفتھ موطنا للتجربة المعیشة " الخالص

)1(" ...ماھیات " یھ من ما یحتوي علیھ ذلك المجرى الحیوي المباشر ، وما یمثل ف

فالمنھج الفینومینولوجي لیس منھجا استدلالیا ، كما أنھ لیس منھجا استقرائیا أو تجریبیا ، 

فھو لا یسعى إلى تتبع الجزئیات للوصول منھا إلى أحكام كلیة أو قوانین تحدد العلاقات ، 

ا یسعى إلى الكشف عن ھو لا یسعى إلى تفسیر الأشیاء أو اكتشاف علاقاتھا السببیة ، وإنم

  " .الأشیاء نفسھا " حقیقة 

ھي رؤیة ومسار ومنھج، فھي وصف لأنماط  فالفینومینولوجیا لیست مذھبا بقدر ما

 التجربة البشریة انطلاقا من تجربة شكلا مخصوصا یفرض علیھا نوع الشيء الذي ھي

  .معنى ھذا الشيءفوصف تجربة الشيء أو معاناتھ یقود إلى الدخول إلى  ،  علاقة معھ في

ما ھو معطى وفي إیضاح ھذا المعطى ، " إظھار " ، ینحصر في فالمنھج الفینومینولوجي 

ولا یفسر مستخدما القوانین ، و لا یقوم بأي استنباط بدءا من مبادئ ، إنما ھو یعالج 

  .مباشرة ما یأتي بین أیدي الوعي وفي متناولھ ، ألا وھو الموضوع 

ینولوجي یھدف كلیة إلى أن یكون منھجا موضوعیا ، إن ما یھتم بھ إذن ، المنھج الفینوم

على الرغم ( مباشرة لیس ھو الفكرة الذاتیة ، و لا ھو حتى العملیات التي تقوم بھا الذات 

، ) من إمكان تطبیق المنھج الفینومینولوجي على ھذه العملیات ذاتھا باعتبارھا معطیات 

)2(الخ ...فیھ ، أو محبوب ، أو مكروه معروف أو مشكوك " ماھو" إنما ھو 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

321:، ص1993 : ،س3,، ط)سوریا(ـ عبد الحلیم صالح، مبادئ الفلسفة، مطبعة جامعة دمشق ) 1(

185: م ، الفلسفة المعاصرة في أوربا ، ص . ــ بوشنسكي ، أ )2(
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الرجوع إلى " ذي یقوم علیھ المنھج یتمثل في الدعوة إلى ولھذا كان المبدأ الأساسي ال

وتعني ھذه الدعوة رفض كل إدعاء بامتلاك الحقیقة والعلم ،ورفض اختزال " الأشیاء ذاتھا

الإنسان إلى أي حقیقة كیفما كانت بیولوجیة أو سیكولوجیة أو سوسیولوجیة ، لأن كل ما 

ا من منظور معین ، وزاویة خاصة ، یعرفھ الإنسان عن الحیاة والوجود یتم انطلاق

وتجربة فریدة ، وأساس المعرفة والعلم ھو عالم العیش ھذا ، أو عالم التجربة التي ھي 

على غرار تبعیة بمثابة ماھیة قبلیة ، حیث كل معرفة وكل علم یكون لاحقا وتابعا لھا ، 

سھل والجبال والودیان علم الجغرافیا إلى تجربة المشھد أو المنظر ، حیث معاني الغابة وال

)1( .یتلقاھا الإنسان في تجربتھ المعیشیة قبل العلم بھا بواسطة الجغرافیة

إن الفینومینولوجیا ـ كما كتب ھوسرل ـ ھي وصف خالص لمجال محاید ھو الواقع 

فھي فلسفة .المعاش أو الخبرة من حیث ھي كذلك ، وللماھیات التي تتمثل في ھذا المجال 

سة وقائع الفكر والمعرفة دراسة وصفیة محضة على نحو ما نحیاھا في تتناول بالدرا

صمیم شعورنا ، أي من خلال ذلك المنھج ندرس الظواھر كما نعانیھا في تجاربنا الداخلیة 

الظاھرة ،إذن فھي فلسفة استبطانیة " ماھیة " المباشرة دراسة وصفیة للوصول إلى 

  : أي أنھا )2(. لیصل إلى ماھیتھ یحاول فیھا الفیلسوف أن یسبر غور تفكیره

في الخبرة المباشرة )حالات الأمور الأشیاء أوالوقائع أو(دراسة وصفیة للظواھر–1

  .الواعیة

 ـ الھدف من ذلك ھو الوصول إلى معرفة واضحة بالتركیبات الجوھریة الثابتة غیر 2

ة المبدئیة التي یمكن القابلة للتغیر للظواھر ، أي ماھیتھا ، وذلك بوصفھا الحقائق الأساسی

  .أن ینبني علیھا أي علم في أي مجال

  : شیئین مبدئیین  تتطلب)ھوسرل(وھذه المھمة في نظر 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  .ــ  أندلسي ، محمد ، آلیات المنھج الفینومینولوجي  ، مدونات مكتوب )1(

 – 173 ، صط ، ، ص.تیسیر شیخ الأرض ، دار بیروت للطباعة والنشر،  د: وند ، تأملات دیكارتیة ، تر ھوسرل، ادم-)2(

174.
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ـ التخلص من أي مفاھیم أو افتراضات أو أنساق نظریة مسبقة تحاول التفسیر أو تبیین 

 وماھیتھا ھي العلاقات والأسباب ، فمھمة الفینومینولوجیا في الكشف عن حقیقة الظواھر

مھمة مبدئیة، ولابد أن تكون سابقة على أي مجالات لوضع صیاغات نظریة مفسرة أو 

متعقبة للعلاقات والأسباب، مثل ھذه المحاولات ھي خطوة تالیة للفینومینولوجیا وخارجة 

یمكن أن تتم بالمعنى الذي یضمن صدقھا واتجاھھا الصحیح سوى بعدم  عن نطاقھا، ولا

 الفینومینولوجیة في إرساء الحقائق الثابتة، أو الماھیات المتضمنة في إتمام المھمة

 ھي  ،وجدت في نفسي بداھة ما:" في ھذا المجال) ھوسرل( یقول. الظواھر محل البحث

بداھة أنھ یجب علي قبل كل شيء أن أنشئ فینومینولوجیا ماھویة تكون الصورة الوحیدة 

)1(." لم فلسفي ھو الفلسفة الأولىالتي تحقق ـ أو یمكن أن یتحقق ـ بھا ع

من ھذا القول یفھم أن الظواھریة جاءت من أجل إصلاح الفلسفة ، ومن ثم محاولة 

. إعطائھا بعدا جدیدا تستطیع أن تبني من خلالھ الأساس الذي ستنطلق منھ

أھمیة خاصة ) ھوسرل(إن التخلص من الافتراضات المسبقة یتأسس على عملیة یعطیھا 

ا تنحیة أو تعلیق قضیة الاعتقاد بالوجود الواقعي للعالم من خلال ما ویتم فیھ

والمقصود بھذه العملیة  ،)Epoche( أو الإیبوكیة )Bracketing" (بالتقویس"یسمى

العالم ینبغي أن یوضع بین قوسین أو یعلق ، أي أن القطع بأن العالم " وجود"ببساطة أن 

أو ) الموقف الواقعي والطبیعي( الإنسان لھ بموجوداتھ موجود واقعیا ومستقل عن وعي 

ھذا ) الموقف المثالي( أنھ غیر مستقل عن الوعي ولا یعدو أن یكون تمثلات في عقولنا 

القطع یجب أن یعلق وینحى جانبا حتى تتمكن الفینومینولوجیا من التفرغ لمھمتھا الأساسیة 

)(2.وھي الكشف عن حقیقة الموجودات كما تقدم نفسھا في الوعي

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

 .:ص، 2000:، سنة1:،ط)الإسكندریة( نقد المذاھب المعاصرة، دار الوفاء لدنیا الطباعة والنشر إبراھیم، إبراھیم مصطفى،-)1(

293

(2)- Husserl , Edmond, la crise des sciences europiennes et la phenomonologie

transcendantale, traduit par Gerard granel,France :Edition gllimard,1976,p 274,275.
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وھي لذلك تنحي " الوجود"ولیس حقیقة " الموجودات"فمبحث الفینومینولوجیا ھو حقیقة 

یعرف في المنھج  وھذا ما. مھذه القضیة جانبا بواسطة ھذا التوقف عن الحك

:" في قولھ ) ھوسرل(الفینومینولوجي بمنھج التعلیق ، أي تعلیق الحكم وھو ما یوضحھ 

من غیر الممكن أن نتجنب الابتداء بنوع من التعلیق الشكي الجذري الذي یضع مجموع 

ما، والذي یمنع مسبقا كل استخدام لھذه القناعات في حكم ... كل القناعات موضوع سؤال 

یمنع اتخاذ أي موقف بشأن قیمتھا الإیجابیة أو السلبیة ، على كل فیلسوف أن یسلك ] و[

" على ھذا النحو مرة في حیاتھ، وإذا لم یكن قد فعل ھذا، فعلیھ أن یفعلھ، حتى وإن كان لھ 

)1(."، ھذه الأخیرة یجب معاملتھا أمام التعلیق كأي حكم مسبق " فلسفتھ

یعني وضع العالم بین أقواس، أو وضعھ موضوع شك، ) ھوسرل(وتعلیق الحكم عند

وبالتالي إزاحة الظاھرة جانبا وإخراجھا من موضوع الاھتمام وعدم التعرض لھا ، أو 

غض النظر عن كل ما " ھوسرل"والوضع بین أقواس یقصد بھ . إصدار أي حكم علیھا

اة الیومیة وبالمعتقدات ، فلا تلقیناه من نظریات وآراء سواء منھا ما یتعلق بالعلم وبالحی

بین أقواس ، یعني البحث في " الوجود"ووضع . نلتفت إلا إلى ما ھو معطى لنا مباشرة 

 عن أحكام الوجود المتعلقة – مؤقتا -الماھیات بغض النظر عن وجودھا ، والامتناع  

" ضع  في و– وبینمابالماھیات ، حتى ولو كان الوجود بینا جدا ، مثل وجود الأنا ، 

 نحن نتحرر من كل الأفكار السابقة والأحكام الموروثة ، نحن في –بین أقواس " التاریخ

)2(.بین قوسین ، نسعى إلى جعل المعرفة الفلسفیة ھي معرفة الماھیات " الوجود " وضع 

ظواھر بكل دقة وما بینھا من ، عالم ال، ووصفعنومھمة الظاھریات ھي الكشف 

مینولوجي أن یخلص أبحاثھ من كل المشاكل الزائفة ، والمعاني وعلى الفینو. روابط 

الكاذبة التي تلقبناھا من الماضي ومن الأحكام السابقة التي من شأنھا أن تعوق تقدم الفكر 

)3(. الفلسفي

 ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

(1)- Husserl , Edmond, meditation cartésiennes (1926), trad: E,Levinas et G, Peiffer, paris ,

vrin , 1969 , p: 18 .

: ،  ص ، ص 1975 ، سنة 1: ، ط ) الكویت (  ، وكالة المطبوعات  ، مدخل  جدید إلى الفلسفةنــ  بدوي ، عبد الرحما)2(

134 ، 135   

12: ــ المرجع نفسھ ، ص )3(
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فالتوقف التاریخي عن الحكم یفعل أول ما یفعل أن یغض الطرف عن سائر المذاھب 

ى الفلسفیة ، وكأنھا غبر موجودة ، لأن الفینومینولوجیا لا تھتم بآراء الآخرین بل تتجھ إل

الاختزال " بعد ذلك ، بعد ھذا الإیقاف الأولي عن التدخل ، یأتي دور . الأشیاء ذاتھا 

، أي بعده " أقواس" الذي یضع الوجود الفردي للموضوع موضع الدراسة بین " الماھوي 

)1(.لا تھتف إلا إلى الماھیة جیا لأن الفینومینولوالتداخل في شأن البحث،نو الآخر عھ

ن وراء ھذه العملیة إلى القضاء نھائیا على الاتجاه الطبیعي بمظاھره م) ھوسرل(ویھدف

" الخ ، حیث یقصد بـ ...المادیة والنفسیة والوضعیة والأنتروبولوجیا والسوسیولوجیة

قلب المصادرات المعروفة في الفلسفات المادیة والواقعیة التي تھتم بالخارج " تعلیق الحكم

ده تعنى بالداخل أكثر من الخارج ، أو بالأحرى قلب أكثر من الداخل ، حیث أصبحت عن

ورفض رؤیة الظواھر في حدود المكان فقط بل ) الشعور( نظرة الخارج إلى الداخل

فالفینومینولوجیا كما ھو معلوم تتحدث عن امتداد في الزمان ، ولیس . رؤیتھا في الزمان

تعلیق " أوجھ الشبھ بین وقد قیل كثیرا عن). دیكارت(في المكان ، كما ھو الحال عند 

منھجیة یتم فیھا القضاء ، فكلاھما خطوة "دیكارت"والشك عند " ھوسرل"عند " الحكم

)2(.على الأوھام والمعتقدات الساذجة والأحكام المسبقة والأخطاء الشائعة 

یرفض الشك الدیكارتي كمنھج لمعرفة ماھیة الموضوع ، ) ھوسرل(ورغم ذلك نجد أن 

 نفسھ عملیة یصدر من خلالھا حكم على الموضوع المقصود في ذاتھ ، ویرى أن الشك ھو

وبالتالي لا یمكن أن یحقق معرفة بإصدار حكم على حكم ، وعلیھ فإن المنھج 

الفینومینولوجي یخلصنا من عملیة إصدار الأحكام نتیجة میلھ في لحظات الوعي الخالص 

عي الخالص والمسیج بالقصدیة یجنح إلى التعالي ، ونقصد بذلك أن الإدراك المرتبط بالو

إلى مرحلة الحصر والإقصاء ، بمعنى آخر ھو رفض الأحكام أو على الأقل التوقف عن 

)3(. إصدار الأحكام ریثما یتجلى الوعي الخالص

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

187 ، 186: اصرة في أوربا ، ص ، ص م ، الفلسفة المع. ــ بوخنسكي ، أ )1(

  .257: ص. حنفي ، حسن، في الفكر الغربي المعاصر–) 2(

.www :إنترنت بوعرفة ، عبد القادر ،المنھج الفینومینولوجي الحقیقة والأبعاد ، موقع –) 3( Assuaal .com.
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وھي لحظة مرتبطة بلحظة تاریخیة " تعلیق الحكم"فلحظة التوقف عن إصدار الأحكام أو

الإطلاع على الأحكام والآراء التي أطلقتھا المذاھب والمدارس على الظاھرة التي ھي 

.بالضرورة موضوع اللحظة التأملیة

فمھمة الفیلسوف في منظور المذھب الفینومینولوجي مشروطة ومرھونة بعملیة التوقف 

ذاتھ ، بل یھمھ كیف عن إصدار الأحكام ، لأن المنھج الفینومینولوجي لا یھمھ الحكم في 

  استطاع المتأمل أن یصل إلى ماھیة وكنھ الموضوع ؟ 

فإنھ یھدف في " العالم المعیش" فتعلیق الحكم یقتضي عدم الثقة بالعلوم الوضعیة وبصحة 

سواء على المستوى الحسي ( جوھره ، وھذا من خلال رفض البداھات الخاطئة 

من الواضح أن التجربة الحسیة ) :" ھوسرل(یقول . إلى بلوغ البداھة القطعیة ) والفكري

التي یعطى لنا العالم باستمرار في بداھتھا ، لا یمكن أن تعتبر قطعیة ، أي ستبعد بكیفیة 

)1(" مطلقة أمكانیة الشك في وجود العالم أي أمكانیة عدم وجوده 

 جذریا الذي یعد تعدیلا) ھوسرل(فعملیة تعلیق الحكم تعتبر بدایة الجھد المنھجي عند 

للموقف الطبیعي ، وھذه العملیة ھي التي تمنعني تماما عن استخدام أي حكم یتصل 

فبالنسبة لكل العلوم التي تتعلق بھذا العالم الطبیعي لا . بالوجود العیني المكاني والزماني

أستخدم على الإطلاق مستویاتھا المعیاریة ، ولا أسلم بأیة قضیة من قضایاھا،ولا أتخذ من 

ا قاعدة أو أساسا على النحو الذي تفھمھا علیھ ھذه العلوم بوصفھا حقیقة متعلقة إحداھ

بواقعیات ھذا العالم ، وقد أسلم بھا ولكن فقط بعد أن أكون قد وضعتھا من قبل بین 

)2(.قوسین

من خلال ما تم بیانھ سابقا یمكن أن نلاحظ أن عملیة التعلیق تبدأ بوضع كل الأشیاء 

لین، دون التقید بما قیل أو یقال عنھا، بمعنى أنھا عملیة ترمي إلى توخي العالمیة بین ھلا

. الموضوعیة وتجنب كل ما ھو ذاتي في إدراك ھذه الأشیاء

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

ط ، سنة .،ب)الجزائر( ، دیوان المطبوعات الجامعیة)نظریة الرد الفینومینولوجي(  بونفقة، نادیة، فلسفة إدموند ھوسرل -)1(

.85، ص 2005

) بیروت( ، صلاح، الموضوعیة في العلوم الإنسانیة، عرض نقدي لمناھج البحث، دار التنویر للطباعة والنشرقنصوه -)2(

  .218، ص 2007ط ، سنة .،ب
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حاسیس وعلیھ یتوجھ الفكر نحو موضوعاتھ توجھا صحیحا، لأنھ یجردھا من الأ

والرغبات والمشاعر الذاتیة ، ونتیجة ذلك تتمثل في أن وظیفة الفینومینولوجي تكون قائمة 

على التفكیر المجرد ، قصد وصف الموضوعات التي یقصدھا ، أي الكشف عن حقیقتھا 

)1(.بعد أن احتلت مكانھا في الشعور

ومینولوجي ، فإنھا لیست إذا كانت عملیة تعلیق الحكم ھي الخطوة الأولى في المنھج الفین

الخطوة الوحیدة، بل إنھا المنطلق لخطوات أخرى ، إذ أنھا تفسح المجال للخطوة الثانیة 

لیق الحكم ، وھي عوتأتي ھذه الخطوة مباشرة بعد ت. في ھذا المنھج وھي الرد الماھوي

إظھاره ، لا العملیة التي تسمح لنا بإدراك العالم كظاھرة ، أي إلى كونھ یؤدي إلى إبرازه و

وإنما في واقعھ المحایث " اللذین وضعا بین قوسین" في واقعھ الفعلي ، أو في وجوده 

  .للشعور

والرد الظاھراتي ھو الشعور الأساسي الذي بواسطتھ تفتح الذاتیة المتعالیة میدان الأصول 

 على المطلقة لكل موجود، وتبعا لذلك تجعل الموقف الظاھراتي ممكنا، والرد یتجلى أولا

" الموقف الطبیعي" ولا یقصد بـ " الموقف الطبیعي" أنھ تعدیل جذري فیما یسمى 

الموقف العادي الیومي للإنسان تجاه الشمول الوجودي أو شمول العالم ، كما لا یقصد بھ 

، " صورة للعالم " حالة مھمة ومعینة ووجودیا لوجود الإنسان ، ولا نظرة في العالم ، أو

" بالموقف الطبیعي" وإنما المقصود " التصور الطبیعي للعالم" مى ولا تركیب ما یس

 الإنسان نفسھ، -الموقف الجوھري الخاص بطبیعة الإنسان ، الموقف المتقدم لوجود

وجوده الموجود من حیث ھو موجود في كل العالم، أو الوجود الطبیعي للإنسان في العالم 

ء المعینة ، ثم باتجاه الأشیاء بوجھ عام، أي أولا اتجاه الأشیا: وفقا لكل أحوال الإنسان

)2(.اتجاه تركیب أساسي لتجربة الإنسان في العالم

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

س ، ص .ط ،د.، د) لجزائرعین ملیلة ، ا( غیوة ، فریدة ، اتجاھات وشخصیات في الفلسفة المعاصرة، شركة دار الھدى -)1(

60.

  .541س ، ص.ط ، ب. بدوي ، عبد الرحمان ، موسوعة الفلسفة، الجزء الثاني، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر ، ب-)2(
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فالرد الفینومینولوجي ھو رد الشيء إلى حقیقتھ بعد أن تراكمت فوقھا عبر التاریخ طبقات 

، لیست من صلب )الخ...یة، مراسیة، إیدیولوجیة،لغویة، ثقاف( وأوجھ معنویة مختلفة 

بھذا المعنى فالرد ھو عملیة استبعاد لھذه الطبقات واستقصاء لھذه . ماھیة ھذا الشيء 

  .بین ھلالین) ھوسرل(وتوضع كما یقول " تعلق " الوجوه ، بحیث لا تلغى تماما، بل 

في عیان أصلي ، والتعلیق ھو فالرد إذن ھو رد الأشیاء إلى ماھیاتھا الإیدوسیة كما تعطى 

إنھ رد كل ما لیس من صلب ماھیة الشيء عن : ذاتھ الرد، وإنما في منظور آخر

)1(.ماھیتھ

فالدور المعرفي الھام الذي یؤدیھ الرد باعتباره وسیلة لإدراك المعاني والحقائق النھائیة، 

في ) ھوسرل(ل یقو.وجب تطبیقھ على جمیع المعارف مھما كان مستوى دقتھا وعلمیتھا 

في كل بحث معرفي ـ نظري سواء تعلق الأمر بھذا النمط من المعرفة أو : " ھذا الإطار

ذاك یجب أن نطبق الرد المعرفي ـ النظري، وھذا یعني أن نستبعد كل مفارقة تتناولھا ھذه 

المعارف ، أن نطبعھا بطابع اللامبالاة ، أو بطابع العدمیة المعرفیة ـ النظریة ، بطابع 

إن وجود كل ھذه المفارقات ، سواء كنت أصدق بھا أم لا ، لا یھمني ھنا في أي : یعلن ھنا

)2(." شيء، لیس ھذا مجال الحكم علیھا ، إن ھذا الأمر یبقى كلیا خارج اھتمامنا

بھذه الخطوة إذن یتم اختزال أو رد الأشیاء إلى ماھیتھا أو حقائقھا الثابتة التي لا تشوبھا 

بمعنى أنھ إذا اكتملت . ضیة، وثبات الحقائق ھنا یعني الصدق الموضوعيأي عناصر عر

ھذه الخطوة كما یجب وتمت بھا معرفة البنیة فإن الماھیات الملتقطة لا تتغیر بتغیر 

فالماھیات التي نصل إلیھا بھذه الخطوة ھي ھدف الفلسفة الوصفیة . الظروف أو الأفراد

یمكن بھا بناء معرفة موثوق بھا بشكل مطلق في أي للفینومینولوجیا، وھي اللبنات التي 

.علم وفي أي مجال

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

          ط ،سنة .، د)بیروت( خوري ، انطوان ، مدخل إلى الفلسفة الظاھراتیة ، دار التنویر للطباعة والنشر والتوزیع –) 1(

  .77، 76، ص 2008

  .100 بونفقة ، نادیة ، فلسفة ادموند ھوسرل ، ص –) 2(
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إن تسمیة ھذه الخطوة الثانیة من خطوات المنھج الفینومینولوجي الرد الفینومینولوجي 

راجع في الأساس إلى أنھ یسمح لنا بادراك العالم كظاھرة ، أي إلى كونھ یؤدي إلى إبرازه 

وإنما في " اللذین وضعا بین قوسین " ھ الفعلي ، أي في وجوده في واقع وإظھاره ، لا

  .واقعھ المحایث للشعور

والمھمة الأساسیة والأولیة للرد الفینومینولوجي ھي إظھار العلاقة القصدیة الأساسیة بین 

ف الطبیعي ، وفي ھذا الشعور والعالم ، وھي العلاقة التي لا یمكن أن تبرز في الموق

أن الشعور ھو ذات وموضوع معا ، فھما وجھان لشيء واحد ، )سرلھو(الصدد یعتقد

فالشعور ھو ذات عارفة وموضوع للمعرفة ، والرد الماھوي یعكس مھمة الفینومینولوجیا 

)1(.التي تھتم بتحلیل الشعور ، أي تحلیل القصد المتبادل

ویثیر المشكلات في فالرد ھو المنھج الرئیسي الذي یحدد المجال الممیز للفینومینولوجیا 

ففیھ یبدو لنا العالم كظاھرة مباشرة للشعور الخالص ، . نطاقھ ویضع المبادئ الأساسیة 

ولوجیا نوتتجلى ماھیة الشعور بوصفھا شعورا بشيء ما، وھنا تتعین مھمة الفینومی

كوصف وبنیة الشعور الخالص في علاقتھ بموضوعات العالم،واستخلاص معنى الظواھر 

  .لى البنیة المقابلة لھا من الشعور الخالصبإرجاعھا إ

إنھا التساؤل المرتد إلى المنبع النھائي لكل إنجازات : " )ھوسرل(وعن ھذه العملیة یقول 

، والذي تتكون فیھ كل المعرفة ، للتأمل الذي یتأمل العارف فیھ نفسھ وحیاتھ العارفة 

 الاحتفاظ بھا كمتحصلات  ویتمteteologicalالبنیات العلمیة الصادقة بشكل غائي  

)2(." دائمة،وتصبح في متناولھ بشكل حر

في داخل ذاتھ تقویض جمیع العلوم فلابد إذن من العودة إلى الذات حتى یستطیع الفیلسوف 

المسلم بھا حتى الآن ،ثم یعید بناءھا من جدید، وبھذا یمكن أن نحقق في نھایة الأمر 

  . یقینیة على الإطلاق،أي العلم الكلينموذج العلم الأصلي الطي یقوم على أسس

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

. س ، د.، د) القاھرة( قضایا معاصرة في الفكر العربي المعاصر، دار الفكر العربي، حسن حسن حنفي ،–) 1( ط ،                                                    

.307 – 306/      ص

)(www.rakhawy.org،)مقال أنترنت (عرفة ، مجدي ، الفینومینولوجیا والبحث عن الإنسان  ـ )2(
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  نصب عینھ في تأسیس ھذا المھج ، ھو إنقاذ)ھوسرل(الذي وضعھ الھدف الأساسي ف

 الذي اتخذتھ العلوم الطبیعیة معیارا لھا ،ودافعت الاستقرائيالعلوم الإنسانیة من المنھج 

،والتي اعتقد أنصارھا بإمكانیة تفسیر كل )19(عنھ النزعة العلمویة التي سادت في القرن

 بالاعتمادقت والظواھر باختلاف أنواعھا ،والتي ظلت دون تفسیر حتى ذلك ال

القائم على ) نیوتن( العصر وفلاسفتھ لسیطرة نموذج فیزیاء  ھذااعلیھ،وخضع مفكرو

والتي بلغت مستوى من وذلك نظرا للتطور الكبیر الذي شھدتھ العلوم الفیزیائیة .التجربة

التقدم لم تبلغھ من قبل،ونتیجة لذلك أصبحت الفیزیاء نموذجا معرفیا ، وسلطة مرجعیة 

:" معبرا عن ذلك" محمد عابد الجابري" یقول لباقي العلوم سواء كانت طبیعیة أو إنسانیة،

یمكن القول بصفة عامة إن الفكر العلمي بمختلف جوانبھ ومنازعھ ـ وكذا الفكر الفلسفي ـ 

قد بقى، طوال القرنیین الماضیین ،یتحرك داخل البنیان الذي شیده نیوتن ، وذلك إلى 

المذكورة ، لم تكن تقبل ، أو درجة أن الأفكار والنظریات العلمیة التي ظھرت خلال المدة 

 والرضا، إلا إذا كانت مندرجة في النظام العام الارتیاحعلى الأقل لم یكن ینظر إلیھا بعین 

)1(." الذي أقامھ صاحب نظریة الجاذبیة

نظرا  "ھوسرل"رفضھ  ھو ما إن تعمیم أسس المنھج الوضعي لتشمل العلوم الإنسانیة

الظواھر الإنسانیة في بعدھا الحسي الفیزیقي من لإستتباعاتھ السلبیة كاختزال 

ھو متجاوز ومتعال من ھذا الوجود، وإسقاط البعد القیمي للعلم من  جھة،وإسقاط كل ما

  .جھة أخرى

فھذه النتائج العكسیة المترتبة عن محاولة تطبیق أسس المنھج الوضعي المستمدة من 

 جعل عدد كبیر من المفكرین وعلى على الدراسات الإنسانیة، ھو الذي العلوم الطبیعیة

ي یحافظ ذه العلوم منھجھا الخاص الذ على ضرورة أن یكون لھنیلحو )ھوسرل(رأسھم 

  . على خصوصیة ظواھرھا

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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الخاتمة
  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
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   ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ:خـــــــاتمة 

أن العلوم الإنسانیة كحقل معرفي               من خلال محطات ھذا البحث المختلفة یتضح 

قد آثار الكثیر من الجدل بین المفكرین ، سواء منھم المتخصصین في ھذا النوع من 

الدراسة أو غیرھم ، وتمحور ھدا الجدل حول إشكالیة المنھج الذي ینبغي لھذه العلوم 

إشكالات اعتماده في دراسة موضوعھا المتمیز ، وإن كان النقاش قد امتد لیمس مفھومھا و

وإرھاصاتھ ، إلا أن الإشكال الفلسفي ھو الذي طغى على سائر الإشكالیات نشأتھا 

  .الأخرى 

صحیح أن ھناك إقرار بأن ھذه العلوم قد انبثقت تباعا انطلاقا من القرن التاسع عشر ، 

وبالتالي نالت حظا من الاعتراف الأكادیمي بھا ، إلا أن الإشكال المنھجي بقي یؤرق 

ن في ھذا الحقل المعرفي ، ولذلك جاھدت ھذه العلوم منذ النشأة لحل ھذا الإشكال المختصی

وتحدید المناھج الملائمة لدراسة موضوعھا ، ولكن ھذه المحاولة اكتنفتھا الكثیر من 

الصعوبات والعوائق ، التي كانت سببا في بروز الاختلاف بین العلماء في بیان المنھج 

لتالي تعددت الأطروحات المقدمة كحلول لھذه الإشكالیة ، ولقد السلیم المناسب لھا ، وبا

  : تضمن ھذا البحث المتواضع أھمھا 

بین قائل بضرورة تبنیھا للمنھج الوضعي المعتمد في العلوم الطبیعیة ، وھذا ما تبناه ودافع 

الوضعیون ، وھذا ما قمنا بتحلیلھ ومناقشتھ في الفصل الأول من ھذا البحث ، عنھ 

ض لھذا الطرح مقدما بدیلا لھ أكثر مناسبة لبحث موضوع العلوم الإنسانیة ، یتمثل وراف

، وھذا ما دافع عنھ التأملیون ، ولقد تم تناول ھذا الطرح بالتحلیل " الفھم " في منھج 

والمناقشة ، وثالث ، حاول أنصاره تجاوز الأطروحات القدیمة والكلاسیكیة المتطرفة 

، یتمثل في المنھج الفینومینواوجي  ، والذي قمنا بتحلیلھ في  آخر مقترحا ھو بدوره منھجا

  .الفصل الثالث والأخیر من ھذا البحث 
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لقد كان الھدف الأساسي من ھذا البحث ، ھو الوصول إلى تحدید ھذا الإشكال المنھجي في 

یة التي البدء ، ومن ثم الوصول إلى حل لھ من خلال الوقوف على مختلف الحلول الرئیس

إلا أن الدراسة التي قمنا بھا . تم اقتراحھا من المشتغلین بالبحث في مجال العلوم الإنسانیة 

الإشكال المنھجي لا یزال یراوح مكانھ ، وأن المحاولات التي قدمت لحلھ قد وضحت أن 

. لم تف بالغرض المطلوب ، ولم تقدم أي منھا حلا مقنعا یفرض نفسھ على جمیع العقول 

ن الأدھى والأمر ھو أن ھذا النقاش والتضارب في الآراء حول الإشكال المنھجي بل إ

للعلوم الإنسانیة ، والذي كان ینتظر منھ فض ھذه المشكلة ، صار على العكس من ذلك 

ساھمت بشكل رئیسي في تخلف ھذه العلوم الإنسانیة ، تماما ، واحدا من المعوقات التي 

التسریع في اتصافھا بطابع العلمیة الذي یعزز تمركزھا بدلا من المساھمة في تطورھا و

  .ضمن العلوم المضبوطة التي یسلم بنتائجھا الجمیع 

إذن، فكل ما تمكن المشتغلون بالدراسات الإنسانیة من التوصل إلیھ ، ھو جملة من 

، والتي لم تزد و المتناقضة في كثیر من الأحیان  المتضاربة بل تالتصورات والأطروحا

ھل یمكن للعلوم الإنسانیة أن تعتمد : فالاستمرار في طرح السؤال . وضوع إلا تعقیدا الم

المناھج المستخدمة في العلوم الطبیعیة في دراسة موضوعاتھا ؟ لاشك یفتح الباب على 

مصراعیھ أمام المفكرین للدخول في نقاشات لا تفضي إلى حلول حاسمة ، وھو ما یجعل 

م وآفاقھا حدیثا ھامشیا ، على الرغم من أن نشوء ھذه العلوم الحدیث عن دور ھذه العلو

بدءا من القرن التاسع عشر فرضتھ ضرورة ملحة تتمثل في معرفة الإنسان وبیان أبعاده 

المختلفة التاریخیة والنفسیة والاجتماعیة ، وتأثیرات ھذه الأبعاد في سلوكھ الفردي 

  .لمعیش اوالاجتماعي ، وبالتالي تأثیراتھا في واقعھ 

آفاقھا المستقبلیة ھي التي ینبغي أن وإذن فدور العلوم الإنسانیة في ھذا الواقع الإنساني 

تكون محور الحدیث ومركزه في ھذه العلوم ، نظرا لكون العلوم بمختلف فروعھا لا 

  .تخرج عن كونھا وسائل وآلیات لإحداث التغییر في ھذا الواقع نحو الأفضل 
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لعلوم الإنسانیة من مستوى التنظیر إلى مستوى التطبیق ھو الذي یجب أن فالانتقال با

وھو أمر تفطن إلیھ الكثیر من . تعطى لھ الأولویة لا التناول الفلسفي لإشكالیة المنھج فیھا 

المفكرین ، و اجتھدوا في بیانھ من خلال الوقوف على آلیات تفعیل ھذه العلوم الإنسانیة 

  .ي حیاة الإنسان والكشف عن إسھاماتھا ف

فلقد أصبح الانتقال من التساؤل عن مدى علمیة الدراسة الإنسانیة من عدمھ إلى التساؤل 

عن قیمتھا ودورھا مطلبا ضروریا ، وإذا كان الأمر كذلك ، فما ھو ھذا الدور المنوط 

یة بھذه العلوم القیام بھ لإثبات جدواھا وضرورتھا في عالم أصبح ینظر إلى العلوم الطبیع

وتطبیقاتھا على أنھا عصب الحیاة وأساس التنمیة والتعمیر ، وللعلوم الإنسانیة على أساس 

أنھا عدیمة الفائدة وقاصرة عن تقدیم ما قدمتھ العلوم الطبیعیة للإنسان ؟ وما ھو مستقبل 

   ھذه العلوم في ظل طغیان ھذه النظرة ؟ 

سوقا تتبادل التي لا تخرج عن كونھا ففي ظل العولمة التي تھیمن على الفكر الإنساني ، و

فیھ السلع دون عراقیل مھما كان نوعھا ، أصبح ینظر إلى كل نشاط فكري أو فني أو 

 واندماجھ في عالم السوق ھذا لا غیر ، وھو أمر لا یھدد حریة ھمردود یتعلمي من خلال 

علوم الإنسانیة  في خدمة الاقتصاد فقط ، بل یھدد الھبنجا عتالعلم ویربط كل نشاط علمي 

  .خصوصا ، فالكل یتساءل الیوم عن الجدوى من ھذه العلوم 

ففي ظل سیادة ھذه النظرة التي تجعل العولمة بھذا المفھوم مبدءا لھا ، تدنى الاھتمام 

بالعلوم الإنسانیة و وصفت بالتخلف والعجز  إذا ما قورنت بعلوم الطبیعة ، لأنھا ، كما 

نفسھا و لا تركز  إلا على ذاتھا ، و ھذا المنطق یقود إلى  لا تخدم إلا ایزعمون علوم

على مستوى الموضوع وعلى مستوى استحالة مشروع قیام دراسة علمیة تتعلق بالإنسان 

المنھج في آن معا ، فالموضوع یتعالى على كل معرفة علمیة بسبب ما یتصف بھ من 

فھل یعني ذلك أن . قھ خصائص ، والمنھج جھد ضائع لتطبیق منھج حیث لا یمكن تطبی

  ھذه الاعتراضات أو ما توحي بھ یعكس واقع ھذه العلوم الإنسانیة وحقیقتھا ؟
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یبدو أن الأمر لیس كذلك ، فھناك تقدم فعلي للعلوم الإنسانیة منذ نشأتھا وحتى الآن ، وھو 

 جعل ھذه إن ذلك التقدم ھو الذي.أمر واقع یوازي الواقع الذي توحي بھ ھذه الاعتراضات 

العلوم جزءا من الثورة التي عرفتھا المعرفة الإنسانیة منذ القرن الماضي وجزءا من 

)1(.الثورة التي عرفھا تطبیق المعارف النظریة في مختلف مجالات الحیاة الإنسانیة 

لا تنتج آلات أو  : " )ھارالد فیلتسھ(إن العلوم الإنسانیة كما یقول عالم الاجتماع الألماني 

یات أو وسائل نقل ، لكن تعلیقات وتخیلات وأفكار وتواریخ ، فإن ھذه التواریخ قد بنا

تكون مدمرة كما أظھر ذلك القرن العشرین ، ولكن قد تلعب دورا تنویریا كبیرا كما ھو 

)2(الحال بالنسبة مع حقوق الإنسان 

الإنسان إن العلوم الانسانیة  تبحث التصورات المرتبطة ب : " )مرتان زیل(ویقول 

لكن : الك ذكما أنھ یتساءل بعد " وظواھر التعبیر عنھا في الاقتصاد ، والسیاسة والفن 

لیس بالمعنى الأخلاقي أو السیاسي ، ولكن كتفكیر حول " ؟ بالأمر الجید لماذا ذلك 

ولھذا یرى " . الطریقة التي یجب أن نفھم بھا أنفسنا كأعضاء  في ثقافة سیاسیة وتاریخیة 

خارج عنھا ،  بأن العلوم الإنسانیة تملك قیمة في حد ذاتھ ، ولا تربط بھدف "زیل " 

فالھدف في النھایة ھو خلق وعي بشروط الحیاة الإنسانیة ، سواء كان نشاط ھذه العلوم 

لب في نھایة المطاف نصب معالم في الطریق وفتح آفاق طنظریا أو تجریبیا ، فإنھا ت

)3("جدیدة للفھم والوعي الذاتیین 

من خلال ھذا التصور یمكن القول بأن ھناك الكثیر من الآفاق المرجوة للبحث في العلوم 

الإنسانیة ، نجد في مقدمتھا التحول أو التحرر من المفاھیم التي كبلتھا فترة طویلة من 

والعمل الذي حبست فیھ نفسھا  الزمن والتي أثرت في مكانتھا،والخروج عن ذلك الإطار 

ولكن أیضا من مناحي جدواھا في سوق من طرائق فھمھا ودراستھا س فقط لكي تحدد لی

العمل ، ولا یكون ذلك ممكنا إلا من خلال إعادة النظر في مفھوم العلم الذي صار 

. محصورا في نطاق العلم الطبیعي، لیصبح مفھوما أوسع وأشمل 

ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

   235/236:  ص الصالح ، عبد الحمید ، مبادئ الفلسفة ، ص ،ــ )1(

de.world-du.www:  انترنتــ موقع )2(

  الموقع نفسھ ، ــ  (3)
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والأفق الثاني المنشود للعلوم الإنسانیة ھو التوجھ نحو الواقع المعیش الذي یحیط بنا 

ي التدمیر الذاتي لجنسنا اجتماعیا واقتصادیا وثقافیا وحضاریا ، ومواجھة تحدیاتھ ، تحد

وھذا ما یعمق من حجم المسؤولیة ... الإنساني ، التحدي المعلوماتي ، التحدي الوراثي ،

  .للنجاح في تحقیق ھذا الھدف الملقاة على عاتق الباحثین في مجال العلوم الإنسانیة 

لنفسیة والثقافیة فإذا كانت العلوم الإنسانیة تھتم بمشكلات الإنسان و قضایاه ، ذات الأبعاد ا

والروحیة المؤثرة في صیاغة حیاتھ الاجتماعیة والحضاریة ، فإنھا في الواقع تھتم بحیاة 

الإنسان من حیث كونھ كائنا ناطقا متواصلا دالا على نفسھ مستدلا بما یحیط بھ على معنى 

 والارتقاء بكیانھ لوجوده ، بل من حیث ھو كائن یشعر بأنھ مسؤول عن تحقیق الأفض

ت اوالتعالي بعقلھ ومشاعره ، ولذلك فإن ھذه العلوم التي تبحث في الظواھر والسلوك

 ملازمة للإنسان ومسایرة لتطوره المادي ، مساھمة بصورة اوالقیم ستظل علوما أو معارف

  .في تحقیق أمنھ وتوازنھ ، وھذا التوازن ھو مطلب الحضارة الإنسانیة الیومفعالة 

ات التطرف والثورة والتمرد ذات الیمین وذات الشمال ، فحضارتنا تتجاذبھا اكراھ

والسیاق التاریخي الذي یتحكم في توجیھ الإنسانیة ، في ضوء ھذه الحضارة ، سیاق معقد 

تتداخل فیھ المشكلات والأزمات الناجمة عن التطور المادي الذي لا یوازیھ في المقابل أي 

.تطور روحي أو أخلاقي 

جال العلوم الإنسانیة لم یعد ، ترفا فكریا ، بقدر ما أصبح ضرورة إن البحث العلمي في م

ملحة تحتاج إلیھ المجتمعات على اختلاف دراجاتھا ومراتبھا في سلم التنمیة البشریة ، 

لحل المشكلات الاجتماعیة والتي تتفاقم باستمرار ، كمشاكل الإكراھات المترتبة  عن 

ضي إلى تضییق مجال تشغیل الطاقة البشریة ، التقدم التكنولوجي والإعلامي التي ستف

وإلى إتاحة الفراغ المرعب ، وإلى ملء ھذا الفراغ بتدجین الإنسان وتكییفھ لیكون نمطا 

  .واحدا یستھلك ما یراد لھ ، لاما یریده لنفسھ 
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ي، كذلك مشكلة الانفجار السكاني مع تقلص الموارد الطبیعیة وانتشار البطالة والتلوث البیئ

وما تطرحھ ھذه الظواھر من انعكاسات ستتفاقم باستمرار وتشكل أفقا مسدودا في وجھ 

  .البشریة كلھا 

 یعتبر مؤشرا على ترسیخ قیم الحداثة والعقلانیة، )العلوم الإنسانیة ( إذن فالبحث الإنساني 

و  تحقیق التعاون الإنساني على نحإلىوالحوار، والتسامح ، وھي تعكس تضاعف الحاجة 

أوسع ، والتدبیر العقلاني للمجتمعات من أجل مضاعفة الإنتاج المادي ومكافحة مختلف 

الظواھر السلبیة من جھة ، والاجتھاد من جھة أخرى  في المحافظة على الھویات الثقافیة 

والقیم الأخلاقیة العلیا وضمان حقوق الإنسان وتكوین المجتمع المدني القائم على الالتزام 

  .قانون وحقوق الآخرین وتفعیل قیم التعایش والسلام باحترام ال

 لكل وارتیادھافبالرغم من التطور السریع في عصر الثورة المعلوماتیة والتكنولوجیة 

الحیاة الإنسانیة ، لكن ذلك لم یكن مدعاة لانحصار ھذه العلوم عامة ، لما لھا من مجالات 

داث عملیة التوازن بین الجوانب حاجة ماسة لتطویر مدارك الإنسان المعرفیة ، وإح

المادیة والروحیة لدیھ ، وبخاصة في الوقت الراھن ، لكي لا یتحول الإنسان إلى مجرد آلة 

فالمجتمع الإنساني كلما نمت قدراتھ المعرفیة ، استطاع ... تطحن كل ما یأتي في طریقھا 

لتي تجعل الحیاة أكثر أن یحد من استعمال القوة ، وأن یستعیض عنھا بالضوابط والقواعد ا

 أن الحاجة لتلك الحیاة في ظل مبادئ الحریة والعدل والمساواة ، أمنا واستقرارا ، كما

)1( . تشعرنا بمزید من الاھتمام بھذه العلوم 

  ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

منشورات عالم ) أي نموذج تربوي ؟ ( جموعة من المؤلفین ، راھن العلوم الإنسانیة   ، م16ــ مجلة عالم التربیة   العدد )1(

  300 ، 299:   ، ص ، ص 2005ط ، سنة : ، د ) الدار البیضاء ( التربیة 

117



  :الفھارس 

  ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

  ــ فھرس المصادر والمراجع 

  ــ فھرس الموضوعات 
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  المصادر والمراجع 

المصادر والمراجع بالعربیة: أولا 

دراسات ونصوص في (  ، مدخل إلى فلسفة العلوم )محمد عابد(ــ الجابري ــ 1

، دار ) تطور الفكر العلميالمنھاج التجریبي و(، الجزء الثاني ) الإبستیمولوجیا المعاصرة

.1982، الطبعة الثانیة ، سنة ) بیروت( الطلیعة 

 ، نقد المذاھب المعاصرة ، دار الوفاء لدنیا الطباعة )إبراھیممصطفى ( ، إبراھیمـ ـ2

  .2000، الطبعة الأولى ، سنة ) الإسكندریة(والنشر 

ویر للطباعة والنشر  مدخل إلى الفلسفة الظاھرتیة ، دار التن،) خوري(أنطوان ــ 3

  .2008، سنة ) ط.د(، ) بیروت(والتوزیع 

: ، ترجمة )مراجعة ورؤیة نقدیة( ، أطروحات النظریة الاجتماعیة )جیدینز( أنتوني ــ4

.2005، الطبعة الأولى ، سنة )القاھرة(شحاتة صیام ، دار میریت 

ي بین الوضعیة منھج البحث الاجتماع( قراءة في كتاب ، ) محمد محمد(أمزیان ــ 5

  .والمعیاریة مراجعة محمد بن نصر ، بدون طبعة وبدون سنة 

) بیروت( أسس المنطق والمنھج العلمي ، دار النھضة العربیة،) محمد فتحي(الشنیطي -6

.1970، سنة ) ط. د (، 

 مصادر وتیارات الفلسفة المعاصرة في فرنسا ، الجزء الأول ، ،) ج ( بنروبي ــ 7

لرحمان بدوي ، المؤسسة العربیة للدراسات والنشر ، الطبعة الثانیة ، سنة عبد ا: ترجمة 

1980.

، دیوان ) نظریة الرد الفینومینولوجي(  فلسفة ادموند ھوسرل ،)نادیة(بونفقة ــ 8

  .2005، سنة ) ط.د(، ) الجزائر(المطبوعات الجامعیة 

، دار الطلیعة ) زیاء النیوتنیةمثال فلسفة الفی(  ، الإبستیمولوجیا )عبد القادر( بشتة  ـ9

  .1995، الطبعة الأولى ، سنة ) بیروت(للطباعة والنشر 
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عزت قرني ، سلسلة :  ، الفلسفة المعاصرة في أوروبا ، ترجمة )م . أ( نسكي شبوـ 10

  1992، سنة ) ط.د(، ) الكویت( عالم المعرفة ، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب 

دراسة في المنھج التأویلي عند شلیرماخر ( ، الفھم والنص )بوزید( ن  بومدیــ11

  .2008، الطبعة الأولى ، سنة ) بیروت( ، الدار العربیة للعلوم ناشرون ) ودیلتاي

، ترجمة ) نقد مبدأ الأنماط في التطور التاریخي ( ، بؤس الإیدیولوجیا ) كارل(بوبر ــ12

  .1992، الطبعة الأولى ، سنة ) یروتب( عبد الحمید صبرة ، دار الساقي 

جورج كتورة ، المؤسسة  : ترجمة ، ماكس فیبر والتاریخ، ) كاترین كولیو( تیلینــ 13

  .1994، الطبعة الأولى ، سنة ) بیروت(الجامعیة للدراسات والنشر والتوزیع 

العربیة وجیھ قانصو ، الدار :  ، مقدمة في الھرمنیوطیقا ، ترجمة )دافید( جاسبیر ــ 14

  .2007، الطبعة الأولى ، سنة ) بیروت(للعلوم ناشرون 

في الفكر الغربي المعاصر، المؤسسة الجامعیة للدراسات والنشر ،) حسن(حنفي ــ 15

  .1990، الطبعة الرابعة ، سنة ) بیروت(والتوزیع 

 قضایا معاصرة في الفكر العربي المعاصر ، دار الفكر العربي ،) حسن(حنفي  ــ16

  ) .س .د(، ) ط.د(، ) قاھرةال(

زكي نجیب محمود ، دار :  ، المنطق نظریة البحث ، ترجمة )جون(دیوي ــ 17

  .1969، الطبعة الثانیة ، سنة ) القاھرة(المعارف

طبعة  ، قواعد المنھج في علم الاجتماع ، مكتبة النھضة المصریة ، ال)إمیل(دوركایم ــ18

. 1950الثانیة ، سنة

سعید سبعون ، دار القصبة : تعـرقواعد المنھج السوسیولوجي، ) إمیل (دوركایمــ 19

   .2008، دون طبعة ، سنة ) الجزائر( للنشر
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علي عبد المعطي و : منھج جدید للدراسات الإنسانیة ، ترجمة ، ) ب . ھـ ( ریكمان  ــ20

  .1979، سنة ) ط .د ( ، ) بیروت ( محمد علي محمد ، مكتبة مكاوي 

، الطبعة الثانیة ، سنة ) القاھرة(  ، قصة عقل ، دار الشروق )نجیب محمود( زكي ــ 21

1988.

 ، سنة الطبعة الثالثة، ) بیروت(  ، مذاھب علم النفس ، دار الأندلس )علي(زیغور  ـ22

1980

دراسة نقدیة في التجدید (  ، الفینومینولوجیا عند ھوسرل )رافع محمد(سماح  ــ23

  .1991، الطبعة الأولى ، سنة ) بغداد( ، دار الشؤون الثقافیة العامة ) المعاصرالفلسفي 

 حوار معھ ضمن كتاب حوارات في الفكر المعاصر  ، ،) كلود لیفي(  ستراوش ــ24

. 1991: بدون طبعة ، سنة ) الرباط( محمد سبیلا شركة البیادر للنشروالتوزیع : ترجمة 

المؤسسة الوطنیة للكتاب  ، ابن خلدونمختارة في فلسفةنصوص ، ) عبد االله(شریط ــ 25

.1984، سنة ) ط.د(، ) الجزائر(

، الطبعة الثالة ، ) سوریا(، مبادئ الفلسفة ، مطبعة جامعة دمشق)عبد الحلیم(صالح ــ 26

  .1993سنة 

 حیاتھ وأعمالھ ، الجزء الأول ، نشرة  ، كیرغارد رائد الوجودیة)إمام( عبد الفتاحــ 27

 .1983لتنویر ، الطبعة الأولى ، سنة ا

  ،)الجزائر(اتجاھات وشخصیات في الفلسفة المعاصرة ، دار الھدى ، ) فریدة(غیوة ــ 28

  .2002، سنة )ط.د(

  )الكویت(  ، التفكیر العلمي ، المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب)زكریا (  فؤاد ــ29

  .1978، سنة ) ط.د(
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، ) عرض نقدي لمناھج البحث(الموضوعیة في العلوم الإنسانیة، ) صلاح ( قنصوة  ــ30

.1980سنة ) ط.د (، ) القاھرة ( دار الثقافة 
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