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 كلمة شكر
 بادئ شكري لله عز وجل واىب العق ل  

 والروح، وشكري أيضا لأولي الفضل علي، والدي
 الكريمين، وإخوتي وأخواتي الذين لم يبخلوا علي بدعميم المادي

التي صبرت علي    والمعنوي. شكرا لأستاذتي المشرفة مباركة بلحسن 
وتحملتني طيلة ىذه المدة لإنجاز ىذه الدراسة، ولم تبخل علي بمساعدتيا  

وتوجيياتيا ودعميا لي نفسيا، وأشكر شكرا خاصا شيخنا العربي دحماني على  
 دعمو الروحي لي، وأشكر كذلك صديقي الأستاذ غرس الله على  

 وأشكر أخي ياسر رفيق دربي، والأخ  نصائحو وتوجيياتو، 
 الصديق عبد الله بوقطيف، وأشكر كل من ساعدنا  

 من قريب أو بعيد.
 شكرا
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 مقدمة:
تعبر الطقوس والشعائر الدينية عن الدمارسات التي يظهر من خلالذا الشكل الديتٍ للمجتمع، 
وباختلاف العقائد الدينية بزتلف ىذه الشعائر والطقوس لشا يؤدي إلذ إنتاج أشكال دينية بسيز 

 الجماعات الدينية بعضها عن بعض.
وتفٌسر مكانة الدين في المجتمع بتصوراتو لعلماء الدين وفقهائو، ورجالو على وجو العموم. ورغم 
تغتَ مكانة الدين ودوره في المجتمع إلا أنو لازال يؤطر الكثتَ من الجوانب الاجتماعية والثقافية 

جع مكانة الدين في تصور المجتمع، حيث يدور لدى الأفراد والجماعات، وربدا يحكم البعض بتًا
الحديث كثتَا في أوساط الدوظفتُ الدينتُ الدنتمتُ إلذ الإسلام التقليدي أن الدكانة الاجتماعية 

 للأئمة، وطلبة القرآن عموما، تراجعت في ىذه العقود الأختَة.
ر لنمط التدين الذي إن ىذا التصور للمكانة الاجتماعية لدى ىذه الفئة الدينية يعبر عن تصو 

سيطر لزمن طويل في لرتمعنا، إلا أن ىذه الدكانة الاجتماعية للدين أصبحت برددىا عوامل  
كثتَة، فالصراع العقائدي يعتبر أىم ىذه العوامل، أين تكمن أىدافو في احتلال الفضاء الديتٍ 

انتصار عقيدة من  الذي يقوم على أساس نشر العقائد والأفكار الدينية في المجتمع الذي يحدد
 العقائد الدينية وىيمنتها، ففي المجتمع يحيا الدين وبدمارساتو يتخذه شكلو الثقافي العام.

لقد أصبحت لشارسات العقائد الدينية كرىان بتُ لستلف الابذاىات الدينية في لرتمعنا، حيث 
تمع، وضم أكثر يسعى كل ابذاه أن يوظف مناىجو الدعوية وأساليبو الدينية لجذب أفراد المج

أعضاء إلذ ابذاىو، لشا يؤسس للرابطة الاجتماعية والدينية التي تتشكل من خلالذا الخصوصية 
 الدينية والثقافية لذذه الابذاىات.

إن الصراع الديتٍ، والخصوصية الدينية والثقافية، والرابطة الاجتماعية ىي مفاىيم لا يدكن فصلها 
متداخلة فيما بينها، ويوظف كل مفهوم منها كرىان لتحقيق عن بعضها، لأنها عمليات متًابطة و 

وبذسيد الدفاىيم الأخرى في الواقع الاجتماعي، حيث أن الخصوصية الدينية والثقافية تقوم على 
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أساس روابط اجتماعية ودينية وثقافية بتُ أفراد الجماعة الدينية، ىذه الروابط تعززىا السمات 
 ينهم.والخصائص الثقافية الدشتًكة ب

إن الخصوصية الدينية والثقافية للجماعات الدينية بدورىا تصبح خاضعة للتغتَ الاجتماعي، وىذا 
التغتَ الاجتماعي يتميز بخاصيتتُ: خاصية تعسفية تقوم على أساس الصراع الديتٍ الذي تفرضو 

حلال ظروف خاصة، اجتماعية أو سياسية أو اقتصادية...، وتقتضي القضاء على ابذاه ديتٍ وإ
ابذاه ديتٍ آخر لشا يؤدي إلذ أزمات اجتماعية كبرى، كما حدث في لرتمعنا قبل عقدين من 
الزمن. والخاصية الثانية تكمن في التغتَ التدريجي، والذي يأتي كاستجابة لدثل تلك الظروف 

لبناء )الاجتماعية، الاقتصادية...( وكتعديل لأحد الأنساق الدينية، إلا أن ىذا التغيتَ لا يدس ا
العام أو الشكل العام، بل جزءا من أجزائو، حيث يسعى للحفاظ على الخصوصية )الذوية( الثقافية 

 العامة.
إذن فالصراعات الدينية والعقائدية ىي لزاولة لتغيتَ الوجو الثقافي والديتٍ العام للمجتمع، 

فرض عقائد دينية جديدة فالصراعات الدينية الحادة التي عرفها لرتمعنا الجزائري جاءت كمحاولة ل
ىدفها احتلال الفضاء الديتٍ والاجتماعي، فوظفت لأجل ذلك مناىج وأساليب  دينية جديدة 
في خطاباتها، وتبنت لرموعة من الدصطلحات والشعارات بسيزىا عن ىذه التي تسيطر على الفضاء 

 الديتٍ.
ن لزاولة احتلال للفضاء الديتٍ إن توظيف مفهوم الصراع الديتٍ في لرتمعنا اليوم لا يعتٍ أكثر م

ولو كان توظيفا إديولوجيا، حيث لا يعتمد ىذا الصراع أساليب تؤدي إلذ أزمة في كل المجالات 
الاجتماعية، بل يركز على العوامل النفسية ويستثمرىا كرىان للسيطرة عن طريق إثارة العواطف 

 وصية الجماعة(.الدينية باستعمال أساليب مناىج دعوية تعبر عن التخصص )خص
تتناول إشكالية البحث الفضاءات الدينية في المجتمع الجزائري عموما، وفي مدينة وىران خصوصا، 
وما شهدتو من  تغتَات كثتَة نلاحظها من خلال الدمارسات الدينية اليومية في أىم الفضاءات 

معة بعد الأذان الأول(، الدينية التي تتمثل في الدساجد )كيفة أداء الصلاة، حزب الراتب، درس الج
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والجنائز وما يتعلق بها من لشارسات ) الأضرحة، الاعتقاد في الأولياء والصالحتُ والتبرك والتوسل 
بهم  وبالدخلوق عموما، القراءة الجماعية للقرآن على الديت(، كلها أصبحت في وجهة نظر الإبذاه 

ربتها، لأنها لا تنتمي إلذ الإسلام الصحيح السلفي الدنتشر في المجتمع الجزائري بدعا ضالة يجب لزا
والدين الحنفي الذي جاء بو النبي صلى الله عليو وسلم وأصحابو، ويرون أن ىذه الدمارسات 
تنتمي إلذ العصر الجاىلي الذي أصبح في مفهومهم يدثل الدرحلة التي سبقت الابذاه السلفي 

طرق التعليم الدين التي بسيز الدؤسسات )الوىابي والعبدوي(، بل شمل ىذا الصراع حتى مناىج و 
التقليدية الدينية )الزوايا والدساجد والكتاتيب( للمجتمع الجزائري، والتي أصبح ينظر إليها ىذا 

 الابذاه بأنها طرقا بدعية متخلفة.
إن الابذاه السلفي أصبح يعتمد وسائل ومناىج دعوية دينية وعقائدية تعطيو خاصيتو الثقافية 

التي تظهر من خلال توظيفو لدنظومة من الدصطلحات )البدعة، التوحيد، السلف الصالح، والدينية و 
الفرقة الناجية، أىل السنة والجماعة...( و لبعض الدمارسات ) الدواعظ الدينية في الدآتم، كيفيات 

لذا أداء الصلاة وأوقات النافلة وجائزىا ولشنوعها...(، كلها أصبحت كرىانات دينية يحاول من خلا
ىذا الإبذاه احتلال الفضاء الديتٍ على حساب الابذاه التقليدي الطرقي، الذي أصبح ىو الآخر 
يسعى بكل وسائلو ومؤسساتو الدعروفة أن يحافظ على خصوصيتو الدينية والثقافية ويقوي روابط 

ذ قرون أتباعو الاجتماعية، ويحافظ على فضائو الديتٍ الذي يسيطر عليو ىذا النمط من التدين من
، ومنو نطرح السؤال التالر: إلذ أي مدى تؤدي الدمارسات الدينية للابذاىتُ يلة من الزمنطو 

السلفي والتقليدي المحلي ووسائلهما الدعوية دورىا في تقوية الروابط الاجتماعية بتُ أتباعهما 
 واحتلال الفضاء الديتٍ ؟

 تحديد المصطلحات 
رسة الدينية والرابطة الاجتماعية: الطقوس والرىانات(، كتحديد لدصطلحات موضوع البحث )الدما

فإن الدذاىب الفقهية و العقائدية التي يتبناىا الأفراد والجماعات تسعى من خلال ىؤلاء أن تنشر 
أفكارىا ولشارستها الدينية في المجتمع. ونكتفي بالرمزية التي يكتسبها الدين وعقائده لدى الأفراد 
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و السياسية أو غتَ ذلك، لأننا نبحث في الأختَ عن العوامل والأساليب دون الدصالح الشخصية أ
التي بذعل عقيدة أومذىبا دينيا ما يسيطر على الحياة الدينية في المجتمع. فهنا يتضح دور الدمارسة 
الدينية من خلال طقوسها وشعائرىا كرىان في احتلال الفضاء الديتٍ للمجتمع، وبالتالر تنتج 

الدينية نوعا من العلاقات الاجتماعية بتُ الأفراد والتي تبُتٌ على أساس لرموعة من ىذه الدمارسة 
التصورات والتمثلات الدينية. فالرابطة الاجتماعية ىي نتاج تلك العلاقات الاجتماعية التي 

 برددىا الدمارسات التصورات الدينية.
 الممارسات الدينية: -1

برت مفاىيم عامة، خاصة برت مفهوم الدين، التدين إن مفهوم الدمارسات الدينية ينضوي 
والدقدس الذي الذي يعد الجوىر الحقيقي للدين، ومنو لفهم معتٌ الدمارسات الدينية، نعطي 

 تعريفات لدصطلح الدين لدعرفة لرال وموقع الدمارسات الدينية منو.
 مفهوم الدين: 

، وباختلاف أشكالو وأنماطو بزتلف يعد الدين من أىم لرالات الحياة الاجتماعية لدى البشر
تعريفاتو، فهذا ميلتون ينجر يعرفو:" أنو نظام معتقدات ولشارسات يخول لرموعة ما برمل الدشاكل 
القصوى في حياة الإنسان". إذ يتعرض ينجر إلذ ىذه الوظائف من طريقة إجابة الناس عن أسئلة 

ويعرف كاريل دوبلابر الدين بأنو:" نظام موحد من  1تتعلق بالدوت وبالدعاناة والدعتٌ الدطلق للوجود.
الدعتقدات والدمارسات يرتبط بحقيقة تفوق التجريبية، وترتقي لتوحد كل من يتبعها بهدف تشكيل 
جماعة معنوية واحدة. أما ميلفورد سبتَو فتَى في الدين بأنو: مؤسسة تقتصر على تفاعلات 

 2ثقافيا".مقبولة ثقافية مع لسلوقات خارقة مسلم بها 
الدعتقدات  –وجاء في معجم الأثنولوجيا والأنثروبولوجيا :" الدين ىو وجود متواكب ومتفاعل ل 

لالقوى فوق الطبيعية، أو القوى الخارقة، أو الألوىية الواحدة أو لرموعة من الآلذة، و" الأفعال"  –

                                                           

.111، ص 1، ترجمة: بسمة علي بدران، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع، لبنان، طالأديان في علم الاجتماع، جون بول وليام 1  
 .180نفس الدرجع، ص  2



5 
 

والكائنات أو القوى ذات الطبيعة البشرية، التي تهدف إلذ عقد العلاقات الخاصة بتُ الناس 
  1الخارقة...".

: " الدين ىو بذربة الدقدسات فلا يدكن 2ومن التعاريف الأساسية للدين تعريف إميل دوركايم
كلود بوفاي وكاميش الدين بأنو: " لرموعة بالتالر تفريقو عن بذربة الجماعة ". و يعرف كل من  

قيقة ارتقائية تفوق التجربة بسارس في لرتمع من الدعتقدات والدمارسات الدنظمة إلذ حد ما وترتبط بح
معتُ وظيفة أو أكثر من التالية: الدمج، التعرف، تفستَ التجربة الجماعية، الإجابة على الطابع 

 3الواثق بنيويا في الحياة الفردية والاجتماعية".
ىا يجب ويرتبط الدين بالاعتقاد والدمارسة، "حيث لا يكفي أن يكون ىناك أشياء مقدسة، فوجود

دائما أن يتجدد وتصبح ماثلة وحية في عقول جماعة الدؤمنتُ بها، فالاعتقاد والدمارسة الدتمثلة في 
الاحتفالات والشعائر يساعدان في برقيق ىذه الغاية، فالاعتقاد الديتٍ لا يفرض وجود أشياء 

إيضاح أصل  مقدسة، ولكن تكرار ىذا الاعتقاد يقوي من الإيدان، ويساعد الاعتقاد أيضا على
الأشياء الدقدسة ويددنا بدليل لفهم العالد غتَ الدرئي )الله، الدلائكة...(، كما يددنا بفهم كيفية 

 4ارتباط العالد غتَ الدرئي بعالد الحقائق ".

وترتبط الدمارسة الدينية بالشعائر والاحتفالات التي لذا أهمية كبرى في فهم السوسيولوجي للدين، " 
انب النشيط الذي يدكن ملاحظتو من السلوك الديتٍ، وبرتوي الشعتَة على أنواع فالشعتَة ىي الج

معينة من السلوك مثل ارتداء الدلابس معينة، تراتيل معينة، الصمت والخلود إلذ العزلة، الصلاة، 
التسابيح، الصيام، التلاوة...إلخ. والطبيعة الدقدسة للشعتَة لا تعتمد على الأشياء الدقدسة نفسها، 

ويعرف دوركايم  5ولكن الحالة العقلية والانفعالية التي يكونها أفراد الجماعة لضو ىذه الشعتَة ".

                                                           
، ترجمة: مصباح الصمد، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع معجم الأثنولوجيا والأنثروبولوجيا بونت، ميشال إيزار )ت إ(،بيار   1

 مادة " دين". .2002، 1"لرد"، بتَوت، ط
 .22جون بول وليام، ص  2
 182، ص نفس الدرجع 3
 .230، ص1991، 2، دار الدعرفة الجامعية، طالإسلاميعلم الاجتماع الديني ومشكلات العالم لزمد أحمد بيومي،  4

 .230نفس الدرجع، ص  5
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الشعائر بأنها " القواعد التي توجو الإنسان وتعلمو كيف يتعامل مع الأشياء الدقدسة" كما يؤكد 
مضبوطة، إذ دوركايم على أن "الشعائر ىي لشارسات مرحلية ومتميزة بالعموم وتستند على قواعد 

 1أن فاعليتها تتعلق خاصة بالعلم غتَ الدرئي".

 الرابطة الاجتماعية: -2
يعد مفهوم الرابطة الاجتماعية من الدفاىيم الدعقدة، خاصة فيما يتعلق بتًجمة ىذا الدصطلح من 
اللغات الأجنبية إلذ اللغة العربية من جهة، وكذلك غياب سوسيولوجيا عربية تأسس لذذا المجال من 
جهة أخرى، " حيث يرتبط ىذا الدصطلح بدصطلحات نستعملها في النظام الاجتماعي، مثل 
العقد الاجتماعي، الأمن الاجتماعي، التنظيمات الاجتماعية، التضامن الاجتماعي. ىذه 
الدصطلحات ترمز عادة لردود الواقع الدعاش الاجتماعي، أو بعبارة أخرى، بردد الروابط الاجتماعية 

."2 
باللغة الفرنسية إلذ مصطلح " الرابط  le lien socialعلماء اللغة أن ترجمة مصطلح  يعتبر

الاجتماعي " خطأ لغويا، " فلا نقول رابط وإنما رباط، حسب ما جاء في معاجم اللغة، ومنها 
معجم الوسيط للغة، فالفعل رَبَط، يشتق من ربِاط بكسر الراء، ومعناه الشدّ، والرابطة تعتٍ العلاقة 
أو الوُصلة بتُ الشيئتُ، من الدواب ولضوىا، والجماعة يجمعهم أمر يشتًكون فيو، والرِّباط الشيء 
الذي يرُبط بو ) كالخيط مثلا أو الحبل(، والربط: في علم الفلسفة، إحداث علاقة بتُ مدركتُ، 

  3لاقتًانهما في الذىن بسبب ما".
في كتابو  P. Bouvierبيار بوفي  اعي، منهمويرى معظم الباحثيتُ الفرنسيتُ في المجال الاجتم

" الرباط الاجتماعي " أن الروابط الاجتماعية لد تعرف استعمالذا كمصطلح إلا في أواخر القرن 

                                                           

 1 Alain Beiton et autres, sciences sociales, 3ème ed, Dalloz, 2002, p 272.  
 .41، ص 1911، دار النهضة العربية للطباعة والنشر، بتَوت، علم الاجتماععبد الحميد لطفي،   2
 .323، ص 2004، 4، مكتبة الشروق الدولية، مصر، ط المعجم الوسيطلرمع اللغة العربية،   3
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العشرين، حيث أصبحت كصبغة للعلاقات الاجتماعية، والنظام الاجتماعي، أو الأمن 
  1الاجتماعي، أي لا يؤذي شخص غتَه داخل النظام الاجتماعي ".

نأخذ من ىذه التعاريف الخاصة بالرابطة الاجتماعية، تعاريف تناولذا علماء الاجتماع، " فالرابطة 
الاجتماعية تعرف على أنها لرموعة من العلاقات بتُ الأفراد الدنتمتُ إلذ فئة اجتماعية، أو أنها 

علم النفس  لرموعة من القواعد الاجتماعية بتُ الأفراد أو الجماعات الاجتماعية، أما في
الاتصال  le lien interersonnelالاجتماعي، فإنو يفضل استخدام مصطلح أو مفهوم 

جون جاك ويعتبر  2بتُ الأفراد، والذي يعتٍ الاتصال الذي تبُتٌ بو العلاقة بتُ الأشخاص ".
" في le contrat socialأول من تطرق للرباط الاجتماعي في كتابو العقد الاجتماعي "روسو 

سفة السياسية الكلاسيكية، كما نصادف مفهوم الرباط الاجتماعي عند دوركايم بدصطلح " الفل
 3التضامن الاجتماعي" وعند تونيز وفيبر وغتَىم.

لصد في معجم علم الاجتماع تعريفا للرابطة الاجتماعية على أنها " العلاقة التي تربط أفراد المجتمع 
من لرتمع لآخر، وقد كانت ىذه العلاقة لزل  وتشكل منطقو وفلسفتو، كما بزتلف طبيعتها

اختلاف الفلاسفة والددارس الفكرية والأنساق الأيديولوجية، من حيث تكييفها في الواقع 
وتصورىا، كما بزتلف من لرتمع لآخر، حسب رسالة كل أمة ومنهج كل كتاب وطبيعة القوم 

" بدفهوم التفاعل، فكل الروابط الرباط الاجتماعي ويرتبط مفهوم   4ولزيطهم الحضاري ".
 sa singularité."5الاجتماعية بذذب الفرد من تفرده 

                                                           
1 Pierre Bouvier, le lien social, Puf, Paris, 2008, P 4. 
2 Philippe, Corcuff, ( de la thématique du lien social) à l’expérience de la compassion. 
Variété des liaisons et des déliaisons sociales, Pensée plurielle, 2005, n09, P 13. 
3 Farrugia. Francis, la crise du lien social. Essai de sociologie critique, L’Harmattan, 
Paris, 1993, P 22. 

 .221، ص 2002، 1، دار أسامة الدشرق الثقافي، عمان، الأردن، ط معجم علم الاجتماععدنان أبو مصلح،   4
5 Guillaume P. ( sous la direction), les solidarité : le lien dans tous ses états, Maison des 
sciences de l’homme d’aquitaine, France, 2001, P 15.  
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أن كلمة الرابطة الاجتماعية تم اشتقاقها في القرن التاسع 1لصد في معجم الإثنولوجيا والأنتًوبولوجيا
ياء التي تعتٍ الرباط أو الشريط، أي الشيء الذي يربط الأش، Bandعشر من الكلمة الإلصليزية 

ببعضها، فأولذ الروابط البشرية تبدأ بعلاقة الأم وأبنائها، وتسمى برابطة الأمومة، وىي أقوى 
الروابط البشرية والطبيعية، لأنها فطرية في الإنسان، ثم يخرج الفرد إلذ المجتمع بعد الأسرة وتظهر 

تمع، كالنشاط الروابط الاجتماعية، وىي التي تشتَ إلذ العناصر الذيكلية الدتواجدة في المج
الاقتصادي والابرادات والنقابات، والتي من وظيفتها الربط بتُ وحدات المجتمع، كالزواج الذي 
يدثل أصل الروابط الاجتماعية بدختلف أشكالذا، لأنو يجمع بتُ أفراد المجتمع من أجل تكوين 

خوة والأمومة وروابط القرابة، الأسرة التي تعد النواة الأساسية في المجتمع، والتي تظهر فيها روابط الأ
 وكلها تسمى روابط اجتماعية.  

 ثلاث أبعاد للروابط الاجتماعية: 2ويضع لزمد بولسلوف
بعد طبيعي لدا في البشر من طبيعة الالتحام، ويعبر عنو بالروابط الدموية القائمة على النسب  -

 والعصبية.
والقيم الدشتًكة، ويعبر عنها بالروابط بعد تقليدي ثقافي مكتسب قائم على الأعراف والدثل  -

التقليدية. وبضم كافة الروابط التي تنشأ من العلاقات الاجتماعية التي تفرضها الحياة الاجتماعية 
 من جتَة وصداقة وزمالة وغتَىا، والتي تتميز بنوع معتُ من الالتزام.

ثة التي تتميز بالاتساع بعد عصري حديث قائم على التضامن العضوي يتمثل في الروابط الحدي -
 والعمومية، تفرضها طبيعة الحياة العصرية الدعقدة. 

 الطقوس: -3
يندرج مصطلح الطقوس ضمن الدصطلحات الدينية، أو بالأحرى ضمن مصطلحات قواميس علم 

 الطقسالاجتماع الديتٍ، ىطا العلم الطي يهتم بالأساس بالدين ولشارساتو الطقوسية في المجتمع. و
وبالتالر  RITUSالفرنسية أو الإلصليزية من الأصل اليوناني   RITEأصلو الأجنبي  مشتق من

                                                           
 .492، ص 2002والتوزيع،  ، تر. مصباح الصمد، بتَوت، الدؤسسة الجامعية للدراسة والنشرمعجم الإثنولوجيا والأنثروبولوجيابيار بونت،   1
 .21-20، مرجع سابق ، ص " الاجتماعية و مشكلة الثقة"، من: الروابط الاجتماعية في المجتمع الجزائري بولسلوف لزمد،  2
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ىي كلمة غتَ عربية، وىي عبارة تعتٍ عادات وتقاليد لرتمع معتُ، كما تعتٍ كل أنواع 
الاحتفالات التي تستدعي معتقدات تكون خارج الإطار التجريبي، فهو إعادة خلق وبريتُ لداض 

  1اه عند الذين يستخدمونو على أنو فعل ديتٍغامض، لكن يأخذ معن
وتشكل الطقوس نوع من الروابط الدينية ذات الطابع الروحي الرمزي، بزتلف عن العلاقات 

:" إن الطقس  Cazeneuveوالروابط الاجتماعية في المجالات الأخرى، يعرف ج. غازنوف 
 2يٌحكم تأسيس علاقة حميمية بتُ عالد الحياة العادية وعالد الأجداد والألوىيات الأسطورية ".

الطقس على أنو وسيلة لإحياء وبريتُ بذربة مقدسة، وىي  Vandereuw 3ويعرف فان درلو 
م بأي أساطتَ تتحرك لأنها مؤسسة الفعل الدقدس فهي )الأسطورة( تسبقو وتضمن بقاءه والقيا

 عمل، فهو بذديد لتجربتو الأولذ.
 الرهانات: -4

إن مفهوم الرىانات الذي وظفناه في دراستنا ىذه يعتبر كمفهوم إجرائي يرتبط أساسا بدفهوم 
الرابطة الاجتماعية والدمارسات الدينية التي يعبر عنها بالطقوس والشعائر، أين تسعى لستلف 

تباع لتبتٍ عقيدتها وطقوسها وشعائرىا الدينية، التي الابذاىات الدينية لضم أكثر عدد من الأ
أصبحت تشكل رىانا دينيا لدا تبنيو من علاقات دينية وروحية قوية بتُ أتباع ىذه الابذاىات، 
وبالتالر توظيفها في احتلال الفضاء الديتٍ الدتنازع عليو خاصة بتُ الابذاه التقليدي المحلي والابذاه 

 السلفي.
:" و إدموند مارك ودومنيك بيكارد تعريف الرهان، اىيم التي صيغت لدصطلح إن من أىم الدف

كل علاقة ، من اللحظة التي يستثمر فيها الشركاء الدعنيون ، برمل معها رىانات بالدعتٌ الواسع ىو  
)حاجات، رغبات،  للمصطلح. وىذا يعتٍ أن كل يسعى ، من خلال ذلك ، لتلبية بعض الدوافع

صل إلذ بعض الاىداف ) معرفية، عاطفية، اقتصادية، جنسية، وجودية...(. مصالح...(، وللتو 

                                                           
 .34، ص 1988، 1تر. وجيو البعيتٍ، منشورات عويدات، باريس/بتَوت، ط  الدين والطقوس والتغيرات،د. نورالدين طوالبي،   1

 2 J. Cazeneuve, sociologie de rite, Puf, Paris, p 28. 
3 Vanderleuw, L’homme primitif et la religion, Puf, Paris, 1940, P121. 
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يسعى الشركاء، للوصول إلذ أىدافهم، إلذ تنفيذ استًاتيجيات مصممة كمخططات عمل واتصال 
موجو لضو حدث مقصود، سواء كان ىذا الاتصال مقصود أو عفوي، فهذه الرىانات 

ناميكيتها، وتكشف عن عملية الاتصال في ستَورتها والاستًاتيجيات ىي التي تعطي للعلاقات دي
ويضيفان: " كل وضعية اتصال برمل رىانا قابل لتعزيز ظهور سلوكات استًاتيجية 1وفي تطورىا".

 2علائقية أو ىوياتية ) برقق إثبات الذات أو حمايتو( ".
خلالو الفرد إلذ يعد الانتماء للجماعة الدينية والاتصال بأعضائها مقصدا ىوياتيا، يسعى من  

إثبات ذاتو بصورة الجماعة التي ينتمي إليها، ىذه الجماعة التي تسعى في نفس الوقت للمحافظة 
على أفرادىا من خلال إعطائهم مكانات اجتماعية يحددىا مستوى من الاتصال تقوم عليو 

تي تقوم على الروابط الاجتماعية، والذي يشكل رىانا حقيقيا لسططا لبناء الجماعات الدينية ال
كما ذكرنا سابقا   –أساس نوع من الطقوس والشعائر بسيزىا عن الجماعات الأخرى، والتي تقوي 

 الروابط الاجتماعية بتُ أتباعها. –
 مجال الدراسة الميداني:

لقد اختًت كميدان لدراستي التي بتُ أيدينا بعض مساجد وىران أنموذجا، وقد بسثلت أدوارا ثلاثة 
الدور الأول كطالب قرآن مسافر أقيم في الدسجد الخاص بالطلبة الدسافرين،  في دراستي ىذه،

والدور الثاني كإمام متطوع في كثتَ من الدساجد، والدور الثالث والأساسي كان كباحث حاولت 
فهم لستلف الدمارسات والشعائر الدينية داخل فضاء الدساجد وخارجو )طقس الجنائز(، وكذلك 

لعلاقات الدينية التي ينتجها ىذا الفضاء، وقد توصلت من خلال بسثل ىذه لزاولة فهم لستلف ا
 الأدوار إلذ النقاط التالية:

الإندماج داخل الفضاء الديتٍ الخاص بالأفراد الدنتمتُ إلذ الإسلام التقليدي المحلي من أئمة  -
 وطلبة قرآن، وإقامة علاقات متعددة مع الكثتَ منهم.

                                                           
1 Edmond Marc. Dominic Picard, Relation et communication, Dunod, Paris, 2000, P 
88. 
2 Ibid, P 93. 
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والتصورات والتمثلات الدينية لدختلف الإبذاىات الدينية داخل وخارج فهم لستلف العلاقات   -
 فضاء الدسجد.

 فهم الأساليب والآليات التي يستعملها كل ابذاه ديتٍ في لزاولتو للسيطرة على الفضاء الديتٍ. -
توصيف لدختلف الشعائر  والطقوس الدينية )الصلاة وحلق الذكر ...( من خلال الاتصال  -

 ا.الدباشر به
كانت بدايتي مع مسجد مصعب ابن عمتَ بحي "شكيب أرسلان" بقرب سوق الخضر الكبتَ   

، ووقع اختيار لذذا الدسجد من أجل إلصاز مذكرة 2010إلذ أوت  2001سابقا من أكتوبر 
الداجستتَ حول "حفظة القرآن في الدساجد: التمثلات الثقافية والاجتماعية"، ثم انتقلت بعده إلذ 

إلذ الددرسة القرآنية التابعة لدسجد " عبد الله ابن مسعود" لإكمال حفظ القرآن، وعملت  بئر الجتَ
فيها كمساعد للإمام في أداء الصلوات اليومية بالإضافة إلذ صلاة التًاويح والتهجد خلال شهر 

إلذ مسجد السلام بالددينة الجديدة، وتزامن ىذا مع  2013رمضان، ثم انتقلت بعدىا في جويلية 
، والذي كان إماما في ىذا الدسجد 2013فيفري  13وفاة الشيخ الصوفي عبد القادر بعطوش في 

أين أصبح قعيد الفراش بعد حادث مرور، انتقل على إثره إلذ  2003إلذ سنة  1929من سنة 
منزلو في بئر الجتَ الذي كان يضم زاوية للذكر. وسنتحدث في لزطة لاحقة عن تأثتَ الشيخ في 

الاجتماعية خاصة في الددينة الجديدة، وعن علاقاتو بدختلف الزوايا والدساجد الدوجودة الأوساط 
فيها، والتي سنأخذىا كعينات للدراسة، باعتبارىا تقع في فضاء اقتصادي معروف بخصوصياتو 
الثقافية، وسنحاول الكشف عن لستلف العلاقات الاجتماعية والدينية التي بسيز ىذه الدؤسسات 

 والتي لا تزال برافظ على خصوصيتها الثقافية والدينية ولشارساتها الطقوسية والشعائرية. الدينية،
كان انتقالر من بئر الجتَ إلذ الددينة الجديدة )مسجد السلام( كما أسلفنا الذكر، لأداء صلاة 

الدسمى "  التًاويح كإمام بزاوية البوعبدليتُ أوزاية سيدي بوعبد الله البطيوي، الواقع بقرب الدكان
بالطحطاحة"، وبجنبها مسجد التيجانيتُ أو كما يلقبونو بدسجد الشيخ "بلقاسم بن كابو"، وىو 
أحد الدقاديم التجانيتُ، وقد كنت أؤدي في ىذه الزاوية صلاة العصر والدغرب والعشاء والتًاويح 
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لى لرموعة لأنتقل بعدىا إلذ مسجد السلام للمبيت، حيث كان فيو سكن خاص بالطلبة يتوفر ع
من الغرف التي تقع في الطابق العلوي للمسجد، مع العلم أن ىذا الدسجد، وبعد انتقال الشيخ 
إلذ منزلو في بئر الجتَ، لد يعد فيو طلبة قرآن مسافرون، إلا من كانوا موظفتُ في قطاع الشؤون 

 الدينية من طلبتو، حيث كانوا يتخذونو كمركز يلتقون فيو للنوم. 
. و قد كنت كذلك أنام 2014الزاوية البوعبدلية حوالر ستة أشهر إلذ جانفي  وقد مكثت في

فيها بعد انقضاء شهر رمضان لأقيم فيها صلاة العصر والدغرب و العشاء. وقد اختًت كعينات 
للدراسة بعض الدساجد التي بسثل لشارسات الإسلام التقليدي، وكانت ىذه العينات مقصودة 

ا تتوفر فيها خصائص الدمارسة الدينية ذات الطابع التقليدي، وكذلك لأسباب عديدة منها: أنه
علاقاتها فيما بينها وبتُ مشائخها وأئمتها، وأختَا معايشتي اليومية لذا ومعرفتي لذا معرفة جيدة، 
وعلاقتي القوية بإئمتها. وعينات البحث ىي الدساجد التالية، مسجد السلام ومسجد الفلاح 

ة الواقعتُ بالددينة الجديدة، ومسجد أبو ذر الغفاري بدائرة بوتليليس. وسنقدم والزاوية البوعبدلي
ستَ أئمتها لدا فيها من الأهمية بدكان في فهم أىم العلاقات القائمة بتُ ىذه الدساجد وطابعها 

 الديتٍ.
وىذه أىم الدساجد والدصليات التي درست وعملت فيها خلال مسار الدراسة، مسجد مصعب 

، مسجد عبد الله بن مسعود ومدرستو 2010-2001حي شكيب أرسلان من بن عمتَ 
، ومسجد السلام 2013إلذ  2010القرآنية وزاوية الشيخ بعطوش سابقا الوقعتُ ببئر الجتَ من 

، ومسجد أبي ذر 2012إلذ  2013والزاوية البوعبدلية بالددينة الجديدة كإمام متطوع من 
إلذ يومنا، ومسجد عبد الرحمان  2012السلام( ببوتليليس من الغفاري ومدرستو القرآنية )مدرسة 

الجيلالر )مصلى في طور البناء( بحي البدر مسرغتُ كإمام متطوع لأداء الصلوات الخمس وصلاة 
، ومسجد أبو بكر الصديق بقرية بوياقور بوتليليس كإمام 2011التًاويح خلال شهر رمضان 
ى عائشة أم الدؤمنتُ بحي السلام بوتليليس كإمام ، ومصل2018لأداء صلاة التًاويح رمضان 

 متطوع إلذ يومنا ىذا. 
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المجال الجغرافي: يشمل أربعة مؤسسات دينية في ولاية وىران، ثلاث مساجد وزاوية ) مسجد  -
السلام و مسجد الفلاح والزاوية البوعبدلية في الددينة الجديدة، ومسجد أبي ذر الغفاري بددينة 

 بوتليليس(.
 .2018إلذ سنة  2001ال الزمتٍ: إحدى عشر سنة منذ سنة المج -
المجال البشري: شمل أئمة الدساجد الثلاث، الشيخ بعطوش )مسجد السلام(، الشيخ العربي  -

دحماني )مسجد أبي ذر الغفاري(، و الإمام سي أحمد الفلاح )مسجد الفلاح(، ومصلي الزاوية 
(، و أتباع الابذاه السلفي 2013لشيخ بعطوش )توفي  البوعبدلية ومريديها، وشمل كذلك مريدي ا

 ) الوىابي والخروجي(. 
 مناهج وتقنيات البحث:

(، ويعد من الدناىج monographieاعتمدت في بحثي ىذا على منهج الدراسة الأحادية )
التي تعتمد على التحليل الشامل لتجمع بشري أو حدث اجتماعي خاص، ويدل على منهج 

الديداني، وكذلك على شكل استعراض لنتائج البحث. والصيغة الأحادية الدبنية لستص من البحث 
على خطوة استقرائية تفضل الدراقبة الدباشرة والدمتدة للوقائع. وقد نسب ىذا النمط من الدراسات 
إلذ تطور الدذاىب الوظيفية والبنوية، والذي يفتًض برليلات كلية، ويعمل على إظهار التفاعلات 

والدنهج تفرضو طبيعة وموضوع البحث، فالدناىج الكيفية  1ناصر الدؤلفة لمجتمع أو مؤسسة.بتُ الع
تهدف إلذ فهم الظاىرة، وعليو ينصب الاىتمام ىنا أكثر على حصر معتٌ الأقوال التي تم جمعها 
والسلوكات التي تم ملاحظتها. لذذا يركز الباحث أكثر على دراسة حالة، أو دراسة عدد قليل من 

خاصة وأن ىذه الأقوال والسلوكات غالبا ما تعبر عن تصورات وبسثلات جماعية لأفراد  2لأفراد.ا
 لرتمع أو جماعة اجتماعية.

                                                           

، ترجمة: مصباح الصمد، الدؤسسة الجامعية للدراسات والنشر والتوزيع معجم الأثنولوجيا والأنثروبولوجيا بيار بونت، ميشال إيزار )ت إ(،  1 
 دراسة أحادية(.، )مادة: 2002، 1"لرد"، بتَوت، ط

نشر، الجزائر، ، ترجمة: بوزيد صحراوي وآخرون، دار القصبة للمنهجية البحث العلمي في العلوم الإنسانية: تدريبات عمليةموريس ألصرس،   2 
 .  101ـ100، ص ص 2ط
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تعد الدلاحظة بالدشاركة من أشهر أنواع الدلاحظة وأكثرىا استعمالا، وتتضمن إشراك الباحث في    
شاط الذي يقومون بو لفتًة مؤقتة، حياة الناس الذين يقومون بدلاحظتهم، ومساهمتو في أوجو الن

وىي فتًة الدلاحظة. ويتطلب ىذا النوع من الدلاحظة أن يصبح الباحث عضوا في الجماعة التي 
وأبعد من ذلك إلذ إقامة علاقة صداقة  1يقوم بدراستها، وأن يساير الجماعة ويتجاوب معها.

سات الإثنوغرافية والانثروبولوجية جيدة مبنية على الاتصال الشخصي بالدبحوثتُ والتي بسيز الدرا
ويشتًط في الدلاحظ الدشارك، أن يقوم بأدوار اجتماعية غريبة عليو، ويتعلم مهارات  2بشكل عام،

  3بعيدة عن لرال بزصصو.
لقد سمحت لر الدعايشة لعينات البحث والانتقال بينها خلال عشر سنوات من فهم أىم 

 نية، وأىم العوامل التي تؤسس للروابط الاجتماعية.العلاقات التي بركم ىذه الفضاءات الدي
 أسباب اختيار الموضوع:

 الأسباب الذاتية:
معايشتي للميدان )الزوايا والدساجد(، حيث أكسبتتٍ ىذه الدعايشة لرال اىتمام بدوضوع  - 

 البحث.
الدساجد: جاء موضوع الدراسة كتكملة لدذكرتي في الداجستتَ بعنوان " حفظة القرآن في  -

 التمثلات الاجتماعية والثقافية".
 الأسباب الموضوعية:

اختًت دراسة ىذا الدوضوع كإسهام للبحث العلمي في لرال التحولات الدينية في المجتمع  -
الجزائري، مع العلم أن الدراسات السوسيولوجية في ىذا المجال قليلة لا تعد برصى رغم أهمية النظام 

 معنا.الديتٍ البالغة في لرت

                                                           
 .28، 2001،ديوان الدطبوعات الجامعية، الجزائر، ،أسس البحث العلميسلاطنية بلقاسم، حسان جيلالر 1

2 Conard Phillip Kottak, cultural anthropology, Mc Graw Hill, New York, 9th ed, 2002, p 
36. 
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الحديث عن الدرجعيات الدينية والذويات المحلية والسعي للحفاظ عليها في ظل تصاعد الذويات  -
 العالدية والإقليمية، وبروز الخطابات الدينية الطائفية والتي أدت إلذ إنتاج أزمات اجتماعية كبتَة.

 أهداف اختيار الموضوع:
لضاول من خلال ىذه الدراسة عموما فهم العوامل التي جعلت الاسلام التقليدي يهيمن على 
أغلب مساجد وىران )أئمة الدساجد( والفضاءات الدينية الأخرى. وبدا أن أئمة الدساجد يعتبرون 
لشثلوا الدؤسسات الدينية، فقد قمنا بدقابلة شخصية مع أئمة ىذه الدساجد )عينات الدراسة(، 

ولنا معرفة الأسباب التي جعلتهم يحافظون على الخصوصية الدينية والثقافية التقليدية وحا
لدساجدىم، مع العلم أني لر معرفة شخصية جيدة بهؤلاء الأئمة وبدساجدىم، أردت أن أستثمرىا 

 لفهم الفضاء الديتٍ )الدسجد( وأىم العلاقات الدينية التي بسيزه، والتي يقوم بإنتاجها. 
 البحث صعوبات 

أما عن صعوبات البحث فهي في أساسها منهجية، فإقامتي في ميدان الدراسة يعيق التوجو 
الدوضوعي للبحث خاصة وأنو يتعلق بالدين، فقد سعيت كل جهدي لأن أعالج لستلف العلاقات 
بطريقة موضوعية، إلا أنها تبقى ىدفا يسعى إليو كل باحث في ميدان العلوم الاجتماعية 

ة، فالذاتية تبقى مسألة حاضرة في كل أعمال الباحثتُ في مثل ىذه الحقول، إلا أننا والانساني
أن نتجنبها حتى لا يصبح للبحث توجها إيديولوجيا يخرجو عن  -كما قلنا   –سعينا كل جهدنا 

طابعو العلمي. كما أن الدعايشة الدائمة للميدان قد بذعلنا نغفل عن حقائق مهمة كنا نراىا أشياء 
ة، لشا أجهدني كثتَا في وضع تصورات جديدة لديادين الدراسة وكأنها ميادين جديدة برتاج إلذ عادي

 ملاحظات أولية.
تناولت خلال دراستي ىذه لدوضوع " الدمارسة الدينية والرابطة الاجتماعية: الطقوس والرىانات " 

رب الإسلامي والدغرب ثلاثة فصول، تناولت في الفصل الأول الدذاىب والعقائد الدينية في الدغ
الأوسط. وتناولت في الفصل الثاني الحياة الدينية والفكرية للمغرب الأوسط ومدينة وىران، 
والفصل الثالث تناولت الدؤسسات الدينية في وىران: الخصوصية الثقافية والدينية والرابطة 
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د، وزاوية )مصلى(، الاجتماعية، وأخذت خلالذا أربع مؤسسات دينية كعينة للدراسة: ثلاثة مساج
وىي مؤسسات تتميز بطابع الإسلام التقليدي، وترتبط بأحد شيوخ مدينة وىران اسمو الشيخ 
بعطوش، ىذا الصوفي الذي كان لو تأثتَ في الحياة الدينية والثقافية لددينة وىران عموما، والددينة 

والاجتماعية ذات الصبغة  الجديدة بالخصوص، ولقد أنتج ابذاىو الصوفي نوعا من الروابط الدينية
الذين وظفوا موروثهم الرمزي  –ميدان الدراسة  –الروحية خاصة مع تلاميذه أئمة الدساجد 

الصوفي الكامن خاصة في شخصية الشيخ بعطوش في المحافظة على الخصوصية الدينية والثقافية 
رة ذات البعد الكلي لدساجدىم ضد الابذاه السلفي الذي يوظف بدوره لرموعة من الدفاىيم الدؤط

   العالدي كالتوحيد، وأىل السنة والجماعة ...
 



 "الفصل الأول: المذاهب والعقائد الدينية في المغرب الإسلامي والمغرب الأوسط "
 مقدمة: -
 دخول الإسلام إلى الشمال الإفريقي  -1
  أصل المذهب الديني في الإسلام -2
  ي الغرب الإسلامي والمغرب الأوسطالفرق الإسلامية: مذاهبها وعقائدها ف -3
  جالخوار  -3-1
  الأوسط  في المغرب الإباضية  -أ

  تيهرت عاصمة والإباضية الخارجية -ب
  الشيعة الفاطميون -3-2 

  الشيعة في المغرب الأوسط  -3-2-1
 المذهب المالكي بالغرب الإسلامي   -3-3
  المذهب المالكي في المغرب الأوسط -3-1 

  باطها بالمذهب المالكيالعقيدة الأشعرية في الغرب الإسلامي وارت -3-4
  مذهب المالكي في المغرب الإسلاميالعوامل التي ساعدت على انتشار ال -4
  خصائص المذهب المالكي -5
   المدارس الفقهية -6
المغرب  صراعات المذهب المالكي والعقيدة الأشعرية ضد العقائد الدينية في -7

  الإسلامي والمغرب الأوسط
 



18 

 

 مقدمة:
لقد تغتَت الكثتَ من اتٟدكد اتٞغرافية للمغرب الإسلامي، لذلك سنحاكؿ تٖديد بعض ات١فاىيم 
التي سنوظفها خلاؿ ىذا الفصل، حيث نستخدـ مصطلح الغرب الإسلامي تارة كالذم يعتٍ ) 

أخرل، إفريقية، ات١غربتُ الأكسط كالأقصى، الأندلس(، ك نستعمل مصطلح الشماؿ الإفريقي تارة 
كىذا حسب استعماؿ ات١ؤلفتُ للمراجع ات١عتمدة خلاؿ ىذا الفصل دكف ات٠وض في إديولوجياتهم، 
كسنقدـ خريطة تٟدكد الدكؿ ات١غاربية، إفريقية، ات١غرب الأكسط، ات١غرب الأقصى، مع العلم أف 

التواجد  تْدكدىا اتٞغرافية مع –تقريبا  –تسمية اتٞزائر )ت٣اؿ الدراسة( ظهرت كما ىي اليوـ 
العثماني بات١نطقة، حيث كانت تتقاسم دكؿ ات١غرب قبل ىذا العهد ثلاث دكؿ رئيسية: ات١رينية، 
الزيانية، ك اتٟفصية. كمن التسامح فقط القوؿ بأف الأكلى كانت تٖكم ما ىو الآف ات١غرب 

تونس، إذ أف الأقصى، كأف الثانية تٖكم ما ىو الآف اتٞزائر، كأف الثالثة كانت تٖكم ما ىو الآف 
جزءا كبتَا من الشرؽ اتٞزائرم اليوـ ) تٔا في ذلك قسنطينة كعنابة كتّاية، كبسكرة كتقرت( كانت 
تٖت ىيمنة الدكلة اتٟفصية، ككاف ما يعرؼ اليوـ بالغرب اتٞزائرم تٖت نفوذ الدكلة الزيانية التي 

قة عازلة بتُ اتٟفصيتُ اتٗذت قاعدتها تلمساف. أما كسط القطر اتٞزائرم اتٟالي فقد كاف منط
كالزيانيتُ، كمن تٙة كاف منطقة صراع دائم بتُ القوتتُ، كلذلك ظهرت فيو إمارات ت٤لية صغتَة  

    1كانت تٖتفظ تْيادىا.
 :دخول الإسلام إلى الشمال الإفريقي ) المغرب( -1

خر على يعد الشماؿ الإفريقي مركزا مهما للدراسات التاريخية الإسلامية، حيث تعرّؼ ىو الآ
الدعوة الدينية اتٞديدة ات١تمثلة في الإسلاـ رغم أنها كانت متأخرة بسنوات قليلة في شماؿ إفريقيا 

 يذكر ألفرد بل " أفك  سنة(. 30عن بدايتها في شبو اتٞزيرة العربية، كات١شرؽ عموما ) أقل من 
ت حكم البيزنطيتُ. الشماؿ الإفريقي الأمازيغي  )البربرم( كاف قبل ىذه الدعوة الإسلامية تٖ

ـ(، 643ـ(، كبرقة كطرابلس )641ـ(، كمصر )639فبعد أف استولى ات١سلموف على الشاـ )سنة 
                                                           

1
 .40، ص 1998بتَكت، (، دار الغرب الإسلامي، 1830-1500) 1، جتاريخ الجزائر الثقافيأبو القاسم سعد الله،   
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قاـ جيش كبتَ من ات١سلمتُ بالزحف في سهل  647انطلق الفاتٖوف ت٨و الغرب، حيث في سنة 
، ككانت قاعدتو سبيطلة، إلى لقاء ىذا اتٞيش،  Grégoireسبيطلة فخرج جرجتَ البطرؽ 

فانتصر ات١سلموف كقتل جرجتَ، كفر جيشو، ىنالك توجو الركـ )البيزنطيوف( كمن بقي معهم من 
البربر ت٨و عاصمة الشماؿ )قرطاجة(، كامتنع ات١سلموف عن مطاردتهم آنذاؾ، إلا بعد ذلك بنصف 

 1." ـ، بعد الإستلاء على قرطاجة7قرف، حوالي نهاية القرف السابع ات١يلادم 
يدس دين أك عقيدة ت٣تمع من المجتمعات لا يكوف بالسرعة التي تكوف في الأنظمة  إف التغيتَ الذم

الاقتصادية أك السياسية، أك غتَىا من الأنظمة الاجتماعية الأخرل، كىذا تٟضور معتٌ القداسة 
الركحية كالرمزية التي يتمتع بها الدين، كالتي تٕعل المجتمعات تأخذ كقتا طويلا في تبتٍ عقائد 

 " أف  2، حيث لم ينتشر الإسلاـ خلاؿ الفتوحات الأكلى للمغرب، حيث يذكر رابح بونارجديدة
إلى بلادىم كلم يستغلوا النصر الذم أحرزكه، كعادكا إلى ات٢دكء كقد انتظمت أمورىم عادكا العرب 

ق(، أم بداية ات٠لافة الأموية، فجاءه 60-40السياسية تٖت خلافة معاكية بن أبي سفياف )
ن نافع الفهرم يستأذنو في فتح إفريقية من جديد فأذف لو، ففتحها كانتصر على البربر عقبة ب

أىداؼ الفتح غربي  كيضيف ألفرد بل " أف ،"ـ675 –ىػ 50كأسس مدينتو العامرة )القتَكاف( في 
حيث مر فيها بلميس كتاىرت، بٍ سبتة، كقد سلمها لو الكونت جولياف كاليها اتسعت، القتَكاف 
، كنفيس في ديار مصمودة كتاركدنت في Volubilisالقرط في اسبانية كطنجة كأكليلى من قبل 

لكن الطريق بتُ البربر، الذم فتحتو ىذه ، منطقة السوس إلى أف بلغ شاطئ المحيط الأطلسي
 ت١ا كصلأنو  كيرل رابح بونار 3 "،اتٟملة اتٞريئة، عاد فانسد بعد مركر جنود عقبة لدل عودتها

                                                           
 3ط ،دار الغرب الإسلامي، بتَكت ،عبد الرتٛن بدكم :، ترالفرق الإسلامية في الشمال الإفريقي من الفتح العربي إلى اليومألفرد بل،   1
 .84، ص1987،

 .16-15ص بدكف تا،، 2،الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، اتٞزائر، طالمغرب العربي: تاريخو وثقافتورابح بونار،   2
 .84الفرد بل، ص  3



20 

 

ات تهوده من مدف الزاب )جنوب قسنطينة( ىاتٚتو جيوش الركـ كالبربر بقيادة كسيلة إلى جه عقبة
 1ـ، فقتل عقبة.684 –ىػ 64الذم كاف قد أسره قبل أف يكمل الزحف ت٨و المحيط الأطلنطي 

إف الفتوحات الإسلامية كنشر الدين الإسلامي أصبحا من خصائص الدعوة اتٞديدة للدين  
هاد كالاستشهاد ظاىرتتُ مقدستتُ تعبراف عن قيمة التضحية من أجل الإسلامي، حيث أصبح اتٞ

تعاقب القادة الفاتٖوف اتٟياة الركحية التي كعد بها النبي صلى الله عليو كسلم أتباعو، يقوؿ بونار:" 
على القتَكاف فقتلو، لكن  ابعد عقبة، فجاء زىتَ بن قيس البلوم كحارب كسيلة الذم انتصب أمتَ 

بوا على زىتَ كقتل ببرقة لدل رجوعو إلى ات١شرؽ، كعاد ات١غرب إلى فوضاه، عندىا أرسل الركماف تغل
 40ىػ ( حساف بن النعماف إلى إفريقية في جيش بلغ 86-ىػ 65ات٠ليفة عبد ات١الك بن مركاف )

ىػ ، ككطد الأمن بها، كفتح أثناء ذلك قرطاجنة كجزيرة أبي شويك التونسية  77ألفا، ككصلها سنة 
 تونس كسوسة(، بٍ زحف إلى الكاىنة بالأكراس  كحاربها فانتصرت عليو أكلا، كطاردتو إلى أف )بتُ

 2."دخل طرابلس كتٖصن بقصورىا التي ابتناىا، فعادت الكاىنة إلى ت٦لكتها فرحة بانتصارىا
إف الفوضى التي عمت ات١غرب ما ىي إلا نتيجة ت١واجهة الدعول اتٞديدة التي تقودىا جيوش 

كما ذكرنا   –متُ من أجل نشر الإسلاـ الذم لقي مقاكمة شرسة من البربر، كىو أمر طبيعي ات١سل
في ىذه الفتًة كاف حساف بن النعماف يتًصد ما يأبٌ كنتيجة لرفض التغيتَ. يذكر بونار " –

كصلت إليو جيش الكاىنة كتٗاذت٢ا كانقسامها، فاستغل الفرصة كزحف عليها كقاتلها حتى قتلها 
ىػ، كتٔوتها أذعن البربر للإسلاـ كخضعوا للإدارة العربية التي كانوا لا يعرفونها، كتٓطة 84نة حوالي س

ت٤كمة دكّف الدكاكين كرتّب ات١كاتب كات١وظفتُ، كأدخل البربر في ت٥تلف الوظائف الإدارية اتٟربية، 
صر الولاة، كىي كبذلك ت٧ح في فتح تونس كاتٞزائر كباقي ات١غرب ت٧احا باىرا. بٍ جاء بعد ذلك ع

الفتًة التي عقبت الفتح الإسلامي لشماؿ إفريقيا، كقد كاف الوالي فيها حاكما مدنيا أكثر منو 

                                                           
 16رابح بونار، ص  1
 .17نفس ات١رجع ، ص   2
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 كيضيف ألفرد بل " 1"ىػ(95-ىػ85قائدا حربيا، كاستمرت ىذه الفتًة بولاية موسى بن نصتَ )
بالقبائل البربرية ضد القبائل البربرية ات١عادية، كتابعوا فتح الشماؿ الإفريقي  استعانوا الولاة العرب

منتصرين تارة كمردكدين تارة أخرل. ككما أسلفنا الذكر، صار بعض البربر الذين اعتنقوا الإسلاـ 
مساعدين في القيادة العربية، مثل طارؽ بن زياد الذم عبر، بتواطؤ مع جولياف، إلى إسبانيا مع 

 –ىػ 92لاؼ من البربر ات١سلمتُ، كشرع في فتح البلاد كقضى على ت٦لكة القوط في سنة الآ
كانتهت ىذه الفتًة )عصر الولاة( بقياـ الدكلة الأغلبية بقيادة مؤسسها إبراىيم بن  2."ـ711

 ق. 184الأغلب سنة 
مية بات٠صائص يرجع الكثتَ من ات١ؤرختُ تبتٍ البربر للإسلاـ إلى ملائمة خصائص الدعوة الإسلا

كقد ارتبطت الفتوحات الإسلامية كنشر الدين الإسلامي في شماؿ النفسية للبربر، يقوؿ ألفرد بل:" 
إفريقية بسياسة اتٟكاـ كالولاة الإسلاميتُ من جهة، كبالنزعة العقلية كات٠صائص النفسية 

ات١نطقة في جوىرىا، إنما كالاجتماعية للبربر من جهة أخرل. كالأمور ات١ميزة للفرؽ الدينية في ىذه 
ارتبطت دائما كاستندت إلى دكؿ سياسية قوية، تفاكتت أعمار بقائها بتُ ثلاثة قركف كربع قرف، 

  3."ت٦ا يدؿ على الارتباط الوثيق بتُ الدين كالدكلة في ىذا القسم من العالم الإسلامي
لدينية التي كانت سائدة قبل كقد فسر بعض ات١ؤرختُ قبوؿ البربر للدعوة الإسلامية إلى الأكضاع ا

كاف بات١غرب قبل الإسلاـ ثلاث ديانات: ات١سيحية، الإسلاـ في ات١غرب، حيث يذكر بل " أنو  
ات١وسوية كالوثنية. كلكن الفوضى التي كانت في اتٞزائر قبل الفتح كظلم السلطة البيزنطية في ذلك 

ض ات٢يبة إلا في كنائس الأرثوذككس التي العهد أضعف الركح الدينية إضعافا شديدا، كلم يتًؾ ت٢ا بع
كانت شديدة الصلة بالبابا. كبدأ الإسلاـ ينتشر عقب الفتح العربي بتُ الأكساط البربرية. ككاف 
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أكؿ البربر إسلاما ىو صولات بن كزمار الزنابٌ التلمساني الذم اتصل بات٠ليفة الثالث عثماف بن 
 1."إلى اتٞزائر كدعا إلى الإسلاـ( كأسلم على يديو، بٍ عاد ىػ 35 -22عفاف )

لقد لمحنا في ىذه السطور باختصار إلى البدايات التاريخية الأكلى لدخوؿ الإسلاـ إلى شماؿ إفريقيا، 
كعن دكر الفتوحات الإسلامية كالفاتٖتُ العرب في ىذه ات١نطقة، كما يهمنا ت٨ن في ىذا الفصل ىو 

التي سبقت دخوؿ ات١ذىب الستٍ ات١تمثل في ات١ذىب الوقوؼ على أىم العقائد كات١ذاىب الدينية 
ات١الكي، ككذلك معرفة العوامل كالأسباب التي أججت ىذا الصراع العقدم، أك بالأحرل ات١نافسة 

 2على تثبيت العقائد الدينية ت١ختلف ات١ذاىب التي عرفتها منطقة ات١غرب الإسلامي .
 أصل المذىب الديني في الإسلام: -2

ذىب أصبح شائعا في الكثتَ من ت٣الات اتٟياة الاجتماعية، السياسية، الدينية، إف مصطلح ات١
الاقتصادية...، كلا تٗلو ديانة تقريبا من مذاىب تتفرع عنها، كتدخل في اختلاؼ ات١ذاىب الدينية 

إف اتٟديث عن في الديانة الواحدة عوامل كثتَة لسنا بصدد البحث فيها. يقوؿ عمر اتٞيدم: " 
الدينية في الإسلاـ، يدفعنا للبحث في مفهوـ مصطلح " ات١ذىب " لأنو يعطي كم من ات١ذاىب 

 ".دلالة ) دينية، تاريخية( حوؿ نشأتها كطبيعتها الدينية. فما ات١راد بات١ذىب؟
من الأصل مَفْعَل من الذىاب، كىو لغة: الطريق كمكاف الذىاب، يقوؿ عمر اتٞيدم " ات١ذىب 

تّى أم: ساركا في طرائق ت٥تلفة، كذىب الشخص مذىبو: سار في يقاؿ: ذىب القوـ مذاىب ش
طريقو، بٍ صار عند الفقهاء حقيقة عرفية فيما ذىب إليو إماـ من الأئمة في الأحكاـ الاجتهادية 

 3"استنتاجا أك استنباطا....
 أما عند ات١تأخرين من أئمة ات١ذاىب، فيطلق على ما بوكيضيف اتٞيدم في اتٟديث عن ات١ذىب "

الفتول، فيقولوف ات١ذىب في ات١سألة كذا، من باب إطلاؽ الشيء على جزئو الأىم، كقولو صلى 
                                                           

.22-21رابح بونار، ص    1  
سي، ككاف للركماف فيها كلايات: أفريقية كمنطقة البربر أك بعض أجزائها كاف اليونانيوف يطلقوف عليها إسم "ليبيا" كت٘تد من مصر إلى المحيط الأطل  2

 Africa  (.39كنوميديا كموريتانيا. ) ألفرد بل ص 
 .09، ص 1993، 1ط ،، مطبعة ات١عارؼ اتٞديدة، الرباطمباحث في المذىب المالكي بالمغربعمر اتٞيدم،   3
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الله عليو سلم: )) اتٟج عرفة((، لأف ذلك ىو الأىم عند الفقيو ات١قلد، ككجو ات١ناسبة بتُ ات١نقوؿ 
مالك كطريقتو،   عنو كات١نقوؿ إليو، أف تلك ات١سائل تشبو الطريق، كلذا يعبر بو عنهما، فيقاؿ: طريق

  1."كما يقاؿ: مذىب مالك، كيكوف على ىذا منقوؿ عن اسم ات١كاف
نفهم من خلاؿ ىذا القوؿ أف ات١ذىب جاء نتيجة ت١ا ذىبت إليو آراء العلماء اتٕاه ات١سائل 

ىػ(، عندما  4كلم يحدث إطلاؽ ىذه التسمية إلا في القرف الرابع ىجرم )الدينية. يقوؿ اتٞيدم:" 
ؼ إلى ىذا النوع من الالتزاـ تٔنهاج معتُ في الفقو كالتشريع، كلم تكن ات١ذاىب قد دعت الظرك 

استقرت على رأس ات١ائة الثالثة، إذ كاف أىل ات١دينة يعتمدكف على فتاكل ابن عمر، كأىل مكة 
على فتاكل ابن العباس، كأىل الكوفة على فتاكل ابن مسعود، فكاف ىذا أكؿ غرس لأصل 

  2."بالتمذىب بات١ذاى
يبدك أف ات١ذاىب الدينية تأسست بانتشار الصحابة في الأقاليم لتعليم الناس أمور دينهم، حيث 
يذكر لنا التاريخ الإسلامي قياـ النبي صلى الله عليو كسلم ببعث الصحابي معاذ بن جبل إلى 
اليمن، كعبد الله ابن مسعود إلى العراؽ، كغتَىم، ت٦ا يعتٍ أف اجتهادات الصحابة في تلك 

لأمصار كانت ت٢ا علاقة في تعدد الفتول، كبالتالي تعدد ات١ذاىب الفقهية كالدينية، يقوؿ ت٧م ا
يرتبط اتٝو باسم  –كما أشار إلى ذلك يوسف شاخت   –كاف ات١ذىب الفقهي الدين ات٢نتاني:"   

الإقليم الذم ظهر فيو من ذلك مثلا القوؿ مذىب الكوفة، مذىب البصرة، مذىب ات١دينة، 
دمج مذىب كة، على أف مذىب البصرة انتهى بالذكباف في مذىب الكوفة، كما انكمذىب م

(، فقد تبتٌ 819ىػ / 204في ىذه الأثناء ظهرت شخصية الشافعي ) مكة في مذىب ات١دينة.
ىذا الإماـ نظرية المحدثتُ، كنادل بوجوب الاعتماد على اتٟديث كمصدر أساسي في التشريع،  

اتٟديث عند استنباط الأحكاـ الشرعية، ساىم ىذا اتٞانب في كما ضبط طريقة التعامل مع 
انتصار طريقة التعامل مع المحدثتُ، تٔا أف أصحاب ات١ذاىب الفقهية القديدة أجبركا على الأخذ 
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بعتُ  الاعتبار اتٟديث كمصدر للتشريع، كنظرا لعدـ انتماء فقو الشافعي إلى إقليم معتُ، كتٔا أف 
لى بغداد ليستقر في الأختَ في مصر، فقد ارتبط مذىبو باتٝو ات٠اص، الشافعي انتقل من مكة إ

فأصبح يسمى ات١ذىب الشافعي، كبذلك يعتبر الشافعي أكؿ إماـ أسس مذىبا مرتبطا باسم 
شخص، فما كاف من أصحاب ات١ذاىب الأخرل، لا سيما مذىب الكوفة كمذىب ات١دينة إلا أف 

     1."اتٟديث عن ات١ذىب اتٟنفي، ات١ذىب ات١الكي اقتفوا أثره في ىذا ات١نحى، كبذلك بدأ
 الفرق الإسلامية: مذاىبها وعقائدىا في الغرب الإسلامي والمغرب الأوسط: -3

يعلل الكثتَ من الباحثتُ نشأة الفرؽ في العالم الإسلامي باختلاؼ العقائد الدينية، كظهور علم 
فلسفي في العقائد الدينية، فذىب بعضهم  ىو تْثكما يذكر عبد الفتاح:" الكلاـ. كعلم الكلاـ  

إلى أف ات١سلمتُ اندفعوا إلى البحث الفلسفي، لأف القرآف كاتٟديث قدما ت٢م موضوعات 
ميتافيزيقية تتناكؿ البحث في ذات الله كصفاتو، كعلاقتو تعالى بالعالم كخلقو، كعلاقتو بالإنساف، 

وف إلى كضع أدؽ النظريات الفلسفية في شتى كحرية الإرادة الإنسانية، أك اتٞبر، فاتٕو ات١سلم
كقد انتشرت ىذه الفرؽ الدينية كات١ذاىب العقائدية في ات١غرب الإسلامي مثلو مثل 2."ات١وضوعات

الشرؽ الذم كاف النواة الأكلى ت١يلادىا، إلا أف ىناؾ عقائد دينية بارزة عرفها الغرب الإسلامي ىي 
ة، سنعرؼ من خلاؿ ىذا ات١بحث أبرز الفرؽ الدينية ات١نتشرة الأكثر انتشارا، كأسباب انتشارىا كثتَ 

 في الغرب الإسلامي عموما كات١غرب الأكسط خصوصا.
 الخوارج: -3-1

يعد مذىب ات٠وارج من أىم ات١ذاىب الدينية التي دخلت ات١غرب في البدايات الأكلى للإسلاـ، 
كلدت حركة ات٠وارج في الشرؽ شأنها شأف الإسلاـ الستٍ، الذم فتح العرب  يقوؿ ألفرد بل:"

الشماؿ الإفريقي تٖت لوائو، ككذلك فرقة الشيعة التي سنتحدث عنها بعد حتُ. كمذىب الشيعة 

                                                           
، تبر الزماف، تونس، الحادي عشر ميلادي –المالكي بالغرب الإسلامي إلى منتصف القرن الخامس الهجري المذىب ت٧م الدين ات٢نتاني،   1

 .26، ص 2004
 .32 ، ص2002، دار الوفاء لدنيا الطباعة كالنشر،الإسكندرية، 1،جالفرق الإسلامية وأصولها الإيمانيةعبد الفتاح أتٛد فؤاد،   2
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ىي طائفة دينية كقد جاء في أطلس الفرؽ الدينية في الإسلاـ " أف ات٠ارجية  1."معركؼ بتفاصيلو
كيسمى خارجيا  كيقوؿ الشهرستاني:" 2،"ـ658 -ىػ 38الإسلاـ، ظهرت عاـ تعد من أقدـ فرؽ 

كل من خرج على الإماـ اتٟق، الذم اتفقت اتٞماعة عليو، سواء كاف ات٠ركج في أياـ الصحابة 
 3."على الأئمة الراشدين، أك كاف بعدىم على التابعتُ، كعلى الأئمة في كل زماف

ي سياسي ت١وقف أتباع ىذا ات١ذىب اتٕاه ات٠لفاء يعطينا مصطلح ات٠ارجي معتٌ إيديولوج
الراشدين، حيث يحمل معتٌ الإقصاء من اتٟياة الدينية كالسياسية لمجتمع ات١سلمتُ، أين يصبح 

فبعد مقتل ات٠ليفة الثالث عثماف بن عفاف مفهوـ ات٠ركج يدؿ على ات١عارضة. يقوؿ ألفرد بل:" 
كية من التجار ذكم النفوذ الكبتَ في مكة، أراد ـ من بتٍ أمية، كىي أسرة م656 -ىػ 36سنة 

لكن  4اتٟزب الأموم بزعامة معاكية، الذم كلاه عثماف على دمشق كالشاـ، الانتقاـ ت١قتل عثماف،
علي بن أبي طالب لم يرد الأخذ بفكرة الانتقاـ خوفا من سفك الدماء كافتًاؽ ات١سلمتُ. حينها 

ـ بتُ علي كمعاكية. انتصرت 658-ىػ 37رات سنة قامت معركة صفتُ الواقعة على شاطئ الف
 5".فيها حيلة الأموم على أمانة علي، فوافق علي التحكيم الذم انتهى بعزلو

إف موافقة علي بن أبي طالب على مبدأ التحكيم كاف العامل الأساسي لظهور مذىبتُ متعارضتُ 
التحكيم، كمذىب ات٠وارج، ت٘اما: مذىب الشيعة، مذىب أكلئك الذين انتصركا لعلي قبل كبعد 

كىو مذىب أكلئك الذين خرجوا عن علي بسبب قبولو التحكيم بينو كبتُ معاكية ت٦ا أدل إلى 
بدأت أمور ات٠وارج بقوت٢م: إف بيعة علي صحيحة باتفاؽ عزلو. جاء في أطلس الفرؽ الدينية: "

 الرجاؿ كلم يحكتم إلى الأمة، فما كاف لو أف يلجأ إلى التحكيم بينو كبتُ معاكية، كاحتكم إلى

                                                           
 .140الفرد بل، ص   1
 .423، ص 2009خليل، أطلس الفرؽ كات١ذاىب :أماكن نشوئها كانتشارىا كنبذة عن فكرىا كتاريخها، دار الفكر، دمشق، شوقي أبو   2
 .92، ص 2008، دار الفكر، بتَكت، الملل والنحلالشهرستاني،   3
 .141ألفرد بل، ص   4
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القرآف، كخرجوا عن جيش علي، كعرفوا باتٟركرية نسبة إلى قرية قرب الكوفة. كعرفوا باسم المحكمة 
 1."الأكلى. كمن زعمائهم في ىذه الفتًة: عبد الله الراسبي، كحرقوص بن زىتَ

بن أبي  اعليلم ينتهي أمر ات٠وارج فقط تٓركجهم عن علي، حيث ذكرت سلمى ت٤مود " أف  
ـ، إلا أف مذىبهم قدر 658 -ىػ 38لقتات٢م كتبديد شملهم في معركة النهركاف عاـ اضطر طالب 

لو الانتشار لم انطول عليو من الدعول للعدؿ الاجتماعي، كما أكد مبدأ الشورل كأحقية كل 
ـ مسلم في تولي ات٠لافة بغض النظر إلى أصلو كلونو، ىذا فضلا عن دعوتهم للثورة على اتٟكا

 2."الظلمة
لقد أدل مبدأ العدؿ الاجتماعي الذم قاؿ بو ات٠وارج إلى اعتناؽ ات١غرب ت١ذىبهم ت١ا كاف يعانيو 

كقد شكلوا مصدر خطر على الدكلة الأموية، " من اضطرابات سياسية كظلم البيزنطيتُ كالركماف،
وا دكلا. كانشقت عن كانتشركا في الأىواز كاليمن كعماف كالشماؿ الإفريقي، كقاموا بثورات كأسس

ات٠ارجية عدت فرؽ، بلغت اثنتتُ كعشرين فرقة، كىم في أكؿ عهدىم متفقوف على أف ات٠لافة 
حق لكل مسلم ماداـ كفئا ت٢ا، ككفركا عليا كعثماف كأصحاب اتٞمل كمعاكية كأصحابو، كاتفقوا 

م: الأزارقة، على خركجهم على السلطاف اتٞائر، كعلى تكفتَ مرتكبي كبار الذنوب. أىم فرقه
كالنجدات، كالصفرية، كالعجاردة كتفرع عنها: ) ات٠ازمية، الشعبية، ات١علومية، المجهولية، الصلتية، 

 3."اتٟمزية، الثعالبية، ات١عيدية، الأخنسية، الشيبانية، الرشيدية كات١كرمية(، كالبيهسية، كالإباضية
    . كقد انتشر في الغرب الإسلامي فرقتتُ، الصفرية كالإباضية

إف افتًاؽ مذىب ات٠وارج إلى طوائف دينية كثتَة يفسر الأىداؼ التي تسعى إليها ت٥تلف الفرؽ 
تصارعت فرؽ ات٠وارج فيما بينها لدرجة بتوظيف الأفكار الدينية ات١خالفة. تقوؿ سلمى ت٤مود:" 

كصفهم أحد الدارستُ أف سياستهم كانت غتَ سياسية. لقد تدارؾ ات٠وارج أخطاءىم خصوصا 
                                                           

 .423، ص الفرؽ أطلسشوقي أبو خليل،   1
ص ،  2010، رؤية للنشر كالتوزيع، القاىرة، الصراع الإثني والمذىبي في المغرب في ضوء نظريات ابن خلدونسلمى ت٤مود إتٝاعيل،    2

117. 
 423، ص الفرؽ أطلسشوقي أبو خليل،  3
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بعد اختفاء فرقتي الأزارقة كالنجدات، لتطرفهم الشديد، لتبقى فرقة الصفرية الأقل تطرفا بعد تٗليهم 
التقية"، كما أجازكا الزكاج من ات٠صوـ عن ات١عتقدات ات١تطرفة كالاستعراض كأخذىم تٔبدأ "

ات١سلمتُ الذين كانوا يكفركنهم من قبل. كفرقة الإباضية ات١عتدلة، التي حرمت سفك دماء ات١سلمتُ 
كسبي أبنائهم كغنيمة أموات٢م، كما اعتبركا دكؿ أعدائهم دار توحيد إلا معسكر السلطاف فإنو دار 

إف الإباضية ىم أكثر فرؽ ات٠وارج قربا إلى أىل السنة. بغي، كلم يكفركا مرتكبي الكبتَة، لذلك ف
كاعتمدت ىذه الفرؽ أسلوب التنظيم كالدعوة السرية. فاتٗذت الصفرية من بلاد اتٞزيرة مركزا 
لدعوتهم، بينما كانت البصرة مركز الدعوة الإباضية، كمنهما أرسلتا الدعاة إلى سائر أرجاء العالم 

 1."الإسلامي
 الأوسط:  المغربالإباضية في  -أ

لقد أصبحت الإباضية مذىبا مقتًنا بات١غرب الأكسط أين شهد أكجو كازدىاره الديتٍ كالسياسي 
إنهم أصحاب عبد الله بن إباض الذم خرج في أياـ كالعلمي. كالإباضيوف يقوؿ الشهرستاني:"

ف عبد الله بن يحتِ كقيل إ 2مركاف بن ت٤مد، فتوجو إليو عبد الله بن ت٤مد بن عطية، فقاتلو بتبالة
الإباضي كاف رفيقا لو في تٚيع أحوالو كأقوالو. قاؿ: إف ت٥الفينا من أىل القبلة كفار غتَ مشركتُ، 
كمناكحتهم جائزة، كموارتهم حلاؿ، كغنيمة أموات٢م من السلاح كالكراع عند اتٟرب حلاؿ، كما 

كقالوا: إف ، تاؿ، كإقامة اتٟجةسواه حراـ، كحراـ قتلهم كسبيهم في السر غيلة، إلا بعد نصب الق
دار ت٥الفيهم من أىل الإسلاـ دار توحيد، إلا معسكر السلطاف فإنو دار بغي، كأجازكا شهادة 

  3."الكبائر، إنهم موحدكف لا مؤمنوف ت٥الفيهم على أكليائهم. كقالوا مرتكبي
يقوؿ  الإباضيوفختيار. ك كتتميز عقيدة الإباضيتُ عن ات١ذاىب الدينية الأخرل في مسألة اتٞبر كالا 

ىم من أنصار الإتٕاه القدرم في الإعتقاد: باب الإرادة كالقدر  عبد القاىر البغدادم:"

                                                           
 .119 -118سلمى ت٤مود إتٝاعيل، ص   1
 رض تهامة في الطريق إلى صنعاء.أتبالة: بلد ب  2
 . 108الشهرستاني، ص   3
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أف الاستطاعة عرض من الأعراض،  "كحكى الكعبي عنهم: 1."كالاستطاعة بأقواؿ القدرية فيها
أم أف الله قدر على العباد  2."كىي قبل الفعل، بها يحصل الفعل، كأفعاؿ العباد ت٥لوقة لله تعالى

 أفعات٢م في الأزؿ إما ختَا أك شرا.
 تيهرت عاصمة والإباضية الخارجية:  -ب

لقد عرفت تيهرت الواقعة في ات١غرب الأكسط بات١ركز الذم شهدت بو الدعوة الإباضية ميلادىا 
القرف  عن –كما كصف ذلك جورج مارسيو   –كانت مناطق نفوذ البربر ات٠ارجي  إذاتٟضارم، "

ىػ(، تبدك لنا ككأنها مكونة من عناصر مفككة كت٥تلفة، فإف ت٢ا دكرا في تطور اتٟضارة 3التاسع )
، كقد تٝيت الدكلة الإباضية 3"ىػ(144ـ )761الإسلامية بفضل تيهرت كحكامها. أسست سنة 

ن بن عبد الرتٛيقوؿ ابن عذارم:" ك  بالدكلة الرستمية نسبة إلى عبد الرتٛن ابن رستم ات١ؤسس.
كاف مولى لعثماف بن عفاف، كحليفا لأبي ات٠طاب أياـ تغلبو على إفريقية، كت١ا دخل ابن  رستم

الأشعث القتَكاف، فر عبد الرتٛن إلى الغرب تٔا خف من أىلو كمالو، فاجتمعت عليو الأباضية، 
ط الناس كعزموا على بنياف مدينة تٕمعهم، فنزلوا بتيهرت، فبنوا مسجدا من أربع بلاطات، كاخت

ىػ، ككانت في الزمن ات٠الي مدينة قديدة، فأحدثها الآف بن رستم، 161مساكنهم، كذلك في سنة 
  4."ىػ168كبقي بها أف مات في سنة 

لقد أصبحت تيهرت مركز إشعاع ديتٍ كاقتصادم كبتَ لكل ات٠ارجيتُ كأصبحت تنافس تلمساف 
تعتبر تيهرت الوريثة الشرعية لتلمساف أبي قرة. فهي تنشر في رقيها اتٟضارم، بل يقوؿ مارسيو:" 

ازدىارىا على كل المجتمعات ات٠ارجية في بلاد البربر أك أبعد من ذلك، كترجع ىذه اتٟركة إلى 
                                                           

،  تٖقيق: ت٤مد عثماف ات٠شتُ، مكتبة بن سينا للنشر كالتوزيع كالتصدير، القاىرة، الفرق بين الفرق وبيان الناجي فيهاعبد القاىر البغدادم،   1
 . 245بدكف تاريخ، ص 

 .108الشهرستاني، ص   2
، تر: ت٤مود عبد الصمد ىيكل، منشأة ات١عارؼ، عصور الوسطىبلاد المغرب وعلاقتها بالمشرق الإسلامي في الجورج مارسيو،   3

 .119، ص 1999الإسكندرية، 
، تٖقيق: ج. س. كولاف، إ. ليفي بركفنساؿ، دار الثقافة، بتَكت، ط 1ج، البيان المغرب في أخبار الأندلس والمغربابن عذارم ات١راكشي،   4
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اتٟظوة الشخصية للعائلة اتٟاكمة، مثل أبي اليقظاف خامس الأئمة، كاف تٔثابة شخصيات 
ب كلو مفتونا بهذا الرجل، حتى أف من كاف من الإباضية مقدسة، كيقوؿ ابن الصغتَ:" ككاف ات١غر 

بسجلماسة يبعثوف إليو بزكاتهم يصرفها حيث يشاء". كذلك كانت صلات الود تربط الرستميتُ 
بالأمويتُ في الأندلس، ككاف كثتَ من أفراد العائلة الرستمية من بتُ كبار موظفي الإمارة 

ستميوف كالبربر ات١نحازكف ت٢م، خاصة الزناتيوف، يدثلوف الأندلسية. فعلى الصعيد السياسي، كاف الر 
 1".بالنسبة للأمويتُ أتباعا لدعم مصاتٟم في شماؿ إفريقيا ضد الأغالبة أتباع العباسيتُ بغداد

إف التجربة التي مرت بها إفريقية لقد تباين تأثتَ ات٠وارج على ت٣تمعات ات١غرب الإسلامي، " حيث  
إلى تيهرت، تعتبر تٕربة رديئة، حيث خلقت نقمة لدل أىلها على  مع ات٠وارج قبل اتٕاىها

كيدكن تفستَ ىذه النقمة على  2."ات٠وارج، كفي جعلهم بصفة مباشرة يتجهوف اتٕاىا سنيا مالكيا
من جهتتُ: الأكلى، أف أىل  –حسب ما كرد من العلاقات السياسية للسلطة الإباضية  –ات٠وارج 

ت١ذىب اتٟنفي، كات١ذىب ات١الكي، كالسبب الثاني أف الأباضيتُ كانوا في إفريقية كانوا سنيتُ على ا
علاقة كطيدة بالأمويتُ الأندلسيتُ ت٦ا جعل السلطة الإفريقية تٖقد عليهم. فالأسباب سياسية 

فالدين حتُ يقتًف بالسياسة  تقوؿ سلمى ت٤مود:" كظفت الدين كعامل قوة في تغليب ات١وازين.
ة تعمل عملها في جذب الأتباع كالأنصار، بٍ يختفي تأثتَ الدين كمذاىبو فإنو يوظف كإديولوجي

  3."بعد تأسيس الدكؿ كيصبح قانوف الغلبة ىو ات١وجو للأحداث
إف حياة ات١ذىب الإباضي في ات١غرب الأكسط أعطت النموذج الأخلاقي لتعايش ات١ذاىب الدينية، 

تطاع أىل السنة من علماء ات١الكيتُ، لسماحة كقد اسعكس تٕربتها مع إفريقية. يقوؿ ألفرد بل:" 
الإباضيتُ، القدكـ إلى تيهرت تٞداؿ علماء الإباضية في كل مسائل العقيدة كالشريعة، كرتٔا راكد 

 –الإباضيتُ الأمل في أف يقنعوا علماء السنة باعتناؽ ت٨لتهم، فكانت تيهرت من ىذه الناحية 
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 .92، مرجع سابق ص المذىب المالكي بالغرب الإسلاميت٧م الدين ات٢نتاني،   2
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ركح اتٞدؿ كحب ات١ناقشة كالتدقيقات، كأخذ شيوخ مدرسة لشحذ  –شأنها شأف القتَكاف كتونس 
الربربر في تلقي العلم تْماسة، كأسسوا مدرسة، ىم بدكرىم. كاستمر الإباضية في ات١غرب الأكسط 

 1."ـ(909 –ـ 761قرابة مائة كتٜستُ عاما من )
كلكنها في  كترتكز سلطة الإباضية على الإمامة الإباضية، كىي السلطة العليا، كىي كظيفة انتخابية

الواقع كراثية، كرغم أف الرستميوف يكونوف أسرة كراثية إلا أنهم من الناحية النظرية  يعتبركف أنفسهم 
 2منتخبتُ.

ما يدكن استخلاصو من ىذه الفقرات، أف تيهرت العاصمة ات١تواضعة لوسط بلاد البربر كجدت 
ي، كفي نفس الوقت ساعدت مكانها في تاريخ  ات١غرب الإسلامي بهذا الدكر السياسي العرض

 " بدكرىا الديتٍ كبأصل كمكانة أئمتها كتْياتها الاقتصادية أيضا في تطور كتوجيو شماؿ إفريقيا،
مرتكزة على النقاط التالية: أكلا: الطابع الديتٍ تٟكومتها، كثنيا: ات١كانة ات١تفوقة التي يتمتع بها 

تربط ظهورىا برد فعل الأىالي في القرف الثامن سكانها من البربر، لأنها تقيم ات١ملكة ات٠ارجية ك 
ـ حتُ ىاتٚتها جيوش الشيعة ات١بتدعة 909لقد انهارت الدكلة الرستمية أختَا في سنة  3."ىػ(2)

 بزعامة الداعي عبد الله الشيعي. 
 الشيعة الفاطميون:  -3-2

الإسلامي، كقد مثل ىذا إف ات١ذىب الشيعي ىو الآخر استطاع أف يصارع على النفوذ في ات١غرب 
ىذه الفرقة نشأت ىي ات١ذىب الدكلة الفاطمية التي أصبحت تنافس الدكلة العباسية كالأموية،

الأخرل لأسباب سياسية في ات١شرؽ حوؿ اختيار خليفة رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم أبي بكر 
ليفة من غتَ آؿ البيت. حيث لم يقبل ات١غالوف كات١تحمسوف لآؿ البيت من أف يكوف ات٠ "الصديق،

كلعدـ كجود كريث للنبي في حكمو رأل ىؤلاء أف عليا ابن أبي طالب بن عم النبي كزكج ابنتو 
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فاطمة ىو أحق بات٠لافة من غتَه. كيركف كذلك أف عليا تلقى من النبي كديعة مذىبية كإت٢ية، ىي 
كتٝي كل منهم شيعيا، أم نوع من ات١تَاث الصوفي. لذا كوف أنصار علي "شيعة " لو، أم حزبا، 

 1."نصتَا لعلي
إف مبدأ الشيعة قاـ أساسا على العامل السياسي الذم تعلق بات٠لافة كاتٟكم بعد كفاة النبي صلى  

ىػ(  36ـ )656فلما بايع أىل ات١دينة، كبعض أىل مكة عليا خليفة في سنة الله عليو كسلم. "
ر علي أف أملهم تٖقق. لكن اغتياؿ علي على كرابع خليفة للنبي صلى الله عليو كسلم، رأل أنصا

ـ، بٍ ذبح ابنو اتٟستُ في كربلاء بعد ذلك بقرابة عشرين عاما، 661يد أحد ات٠وارج في سنة 
ـ، كل ىذا أثار ثائرة الشيعة ضد 680كذبح قرابتو على يد ات٠ليفة الأموم يزيد بن معاكية سنة 

لكارثة )مصرع علي كاتٟستُ( علامة على حكاـ أىل السنة، منذ ذلك العهد عد الشيعة ىذه ا
 2."الاستشهاد الذم ينتظر أئمتهم، كآلاـ تٚاعتهم، ت٦ا سيفتح ت٢م الطريق إلى اتٞنة

لقد استطاع ات١ذىب الشيعي أف يستثمر البعد النفسي للدين، كما استطاع أف يشكل تٚاعة كبتَة 
د الشيعة أف ات٠لفاء من بعد علي يعتق" عن طريق ربطها بات١صتَ كالإحساس الدينيتُ ات١شتًكتُ.

ىم ذريتو من الأئمة الوارثتُ ت١كانتو السامية، كلعلومو كمناقبو الركحية ات٠اصة، فالإمامة عندىم 
، كيركف أف ات١هدم ات١نتظر في  عقيدة أساسية، حيث يعتقدكف أف لكل جيل إماـ مهدم معصوـ

اه بالإمامية أك بالاثناعشرية، أم آخر الزماف ىو آخر ىؤلاء الأئمة. كيلقب أصحاب ىذا الاتٕ
كتٗتلف فرؽ الشيعة اختلافات كثتَة فيما بينها، ليس  اثنا عشر إماما ت٦ن خلف عليا في إمامتو.

فيما يتعلق بالأمور الدينية كالشرعية كالسياسية كالاجتماعية، بل أيضا فيما يتعلق بعدد الأئمة 
كقّفوا سلسلة الأئمة قبل  –لفاطمية في ات١غرب كمنها انبثقت دعول ا –كأشخاصهم، فالإتٝاعيلية 
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ات١هدم عند جعفر الصادؽ، إمامهم السادس ات١عصوـ كالد ات١هدم اتٝاعيل. أحد أحفاده عبيد 
  1."الله )الشيعي( الذم صار مهدم الفاطميتُ

إف أىم أسباب ات٠لاؼ كالاختلاؼ بتُ الفرؽ كات١ذاىب الدينية الإسلامية تكمن في ات١ناىج 
تخدمة في استنباط الأحكاـ من النصوص الشرعية، فقد عرؼ التاريخ الإسلامي ظهور نزعتتُ ات١س

 -معتزلي النزعة الدينية  -أكغلت الشيعة  ت٥تلفتتُ كمتعارضتتُ هما النزعة العقلية، كالنزعة النقلية."
ح باستمرار في  في التأكيل الرمزم للقرآف إيغالا شديدا، كترل أف باب الاجتهاد في أمور الفقو مفتو 

كل زماف كمكاف، ت٦ا يجعل فهمهم كعقائدىم أكثر مركنة كحيوية ت٦ا ىي لدل السنة. كيرفض 
الشيعة ما كضعو ات٠لفاء الثلاثة ) أبو بكر، عمر، عثماف( من تشريعات، كلا يعتًفوف إلا بسنة 

لاة التًاكيح التي النبي صلى الله عليو كسلم، كما قرره علي بن أبي طالب، فهم مثلا لا يقُرّكف بص
يؤديها أىل السنة، لأف عمر بن ات٠طاب ىو الذم شرعها. كالإتٚاع رغم أنو أحد مصادر التشريع 
عند أىل السنة، إلا أنو ضئيل عند الشيعة، إذ يفقد شطرا كبتَا من قيمتو بسبب أنو خاضع للإماـ 

. كتبُدم الشيعة أقل تسات٤ا بكثتَ من أىل السنة، إذ يرل ال شيعة أف ات١شركوف ت٧س، كت٢ذا ات١عصوـ
فإف مس الشيعي للمشرؾ يجعل الشيعي في حالة ت٧اسة شرعية. بل يذىب الشيعة إلى حد 
الامتناع عن الطعاـ أك الشراب في إناء مسو إنساف غتَ شيعي. كفي أمور الزكاج، يجوز للستٍ أف 

حرموف ذلك عملا بآية يتزكج من يهودية أك مسيحية، عملا تٔا كرد في القرآف، أما الشيعة في
 2."أخرل، كذلك يُستبعد غتَ الشيعي من الزكاة

لقد أدل الإفراط في استخداـ العقل في تفستَ كتأكيل النصوص الدينية )الكتاب كالسنة( إلى 
اتٟكم على ات١سائل الدينية حكما يعارض في كثتَ من اتٟالات الأحكاـ النقلية التي تعتمد 

من خلاؿ ما توصلت إليو النزعة كت٧مل عقائد الشيعة تنباطاتها. النصوص الدينية في تعليل اس
 فيما يلي:العقلية 
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أكلا: مبدأ جعل الإمامة في آؿ البيت من أبناء علي بن أبي طالب، تأسيسا على اعتقاد الشيعة " 
فالإمامة أسُّست في مذىب الشيعة  1بأف الإمامة لا تكوف بالاختيار، إنما " بالنص كالتعيتُ ".

أساس الوراثة من نسب النبي صلى الله عليو كسلم، كنسبو في مفهوـ ىذا ات١ذىب لا يكوف  على
 إلا في شخص علي ابن أبي طالب.

إنما يريد الله ليذىب عنكم الرجس  )أسيسا على مبدأ الآية القرآنية :، ت(العصمة )مبدأ  "ثانيا: 
يحيلنا إلى مفهوـ القداسة التي أعطاىا . حيث أف مفهوـ العصمة 3"2(أىل البيت كيطهركم تطهتَا 

أصحاب ات١ذىب ت١ذىبهم، فهم يجعلوف العصمة في آؿ النبي كخاصية تضفي الشرعية على 
 حكمهم في الأرض، كتلغي كل معارض تٟكمهم انطلاقا من ىذا ات١بدأ.

بتعيتُ من  كيعتٍ استمرار الإمامة في أىل البيت، بأف يوصي الإماـ القائم (الوصية)مبدأ  "ثالثا:  
كالوصية كمفهوـ يكمل مبدأ العصمة يجعل كراثة اتٟكم تأخذ ىي الأخرل  4."يخلفو قبل موتو

 طابعا قداسيا، تٔا أف الإماـ ات١عصوـ ىو الذم يوصي باتٟكم من بعده.
 5."، كيعتٍ تٕويز أف يظهر ات١رء خلاؼ ما يبطن في مواجهة ات٠صوـ(تقية ال )مبدأ "رابعا: 

كيعتٍ تٖقيق ات٠لاص على يد إماـ مستتً من آؿ البيت، يدلأ الأرض  (ت١هدكيةا)مبدأ خامسا: 
كات١هدكية مبدأ يعطي خاصية عات١ية ت١ذىب الشيعة، حيث يتصور  6"عدلا بعد أف ملئت جورا.

أتباع الشيعة أف العدؿ ىو الكفيل بإحلاؿ السلاـ العات١ي، كصفة العدؿ ىذه التي ت٢ا القدرة على 
لا تكوف إلا في إمامهم ات١عصوـ الذم ينتمي إلى النسب الشريف، من ذرية علي  حكم ىذا العالم
 ابن أبي طالب. 
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من خلاؿ ىذه الفقرات نستنتج أف الشيعة أسست عقيدتها على نوع من التقديس العالي 
 قياـ الساعة، حيث يبقى أتباع للأشخاص، كتظهر أهمية ىذا ات١بدأ في كونو مستمر عبر الزمن إلى

التيار في شوؽ كبتَ إلى ظهور ات١هدم في كل جيل من الأجياؿ، فرمزية ات١هدم استطاعت أف ا ذى
تشكل مركزا حساسا يجتمع حولو الأتباع، كيقول ذلك الرابط الديتٍ في بث ذلك الشعور بالظلم 
كالاضطهاد الذم يعانونو جراء قتل أئمتهم الأكلتُ ) علي كاتٟستُ كعائلتهم(، كالذم ينتظرىم في 
الأزمنة اللاحقة، كىذا يعد من أىم مبادئهم للتوسع على حساب الدكؿ لاستًداد حقهم الضائع، 

عقيدتهم. يقوؿ مارسيو: " لقد أصبح  -شعب الله ات١ختار –كىذا ما تبتٍ عليو كذلك اليهود 
مقتل علي كاتٟستُ حدثا ضخما، كما أدخل عذاب اتٟستُ في ات١ذىب عنصرا عاطفيا، سيكوف 

اص ت٢ذا ات١ذىب، كسببا من أسباب ت٧احو، ىذه ات١آسي التي تٟقت بالعلويتُ أعطت الطابع ات٠
كمنو كيف انتشر ىذا  1مادة غزيرة للشعر كالنثر بل لأدب درامي لا يزاؿ موجودا إلى يومنا ىذا".

 التيار في ات١غرب الإسلامي؟ 
 الشيعة في المغرب الأوسط: -3-2-1

أسسوا سلطانا كبتَا في ات١غرب الإسلامي، إضافة إلى مصر لقد استطاع الفاطميوف الشيعة أف ي
عاصمة السلطاف الفاطمي، كقد استطاعوا أف يبسطوا نفوذىم على ات١غرب الأكسط عن طريق 

بسطت دكلة الأغالبة سلطتها على منطقة القبائل الصنهاجيتُ شرؽ ات١غرب الأكسط. "لقد 
ة كالبحر من جهة، كبتُ تٝم كسبوس من الصغرل، كىي ات١نطقة المحصورة بتُ سطيف كقسنطين

جهة أخرل، ككانت تسكنها قبيلة كتامة من صنهاجة، كيبدك أف في عهد الأغالبة كاف رؤساء 
بطوف ىذه القبيلة في نزاع كتنافس بعضهم مع بعض، ككما يحدث دائما في ىذه البلاد حتُ لا 

زعماء كتامة كالأمراء الأغالبة، تٖكمها سلطة قوية، سادت الفوضى، كالعلاقات القائمة بتُ بعض 
كىم من السنة، تدؿ على أنو كاف للإسلاـ الستٍ أنصار في منطقة القبائل الصغرل، أك يدكن أف 

علاقات مصالح سياسية ضد الأمويتُ الأندلسيتُ،  كمن ناحية  –كما ذكرنا سالفا   –تكوف 
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لة كتامة كانوا يؤدكف فريضة أخرل كاف فيهم بعض ات٠وارج، كالدليل على ىذا أف بعض أبناء قبي
اتٟج إلى مكة، كقد قابل بعض أفراد ىذه القبيلة البربرية أحد دعاة الشيعة كاتٝو أبو عبد الله، 

  1."كأخذكه معهم إلى بلادىم ليفقههم في مذىب الشيعة
يبدك أف ات١غرب ارتبط بات١شرؽ خاصة عن طريق أداء مناسك اتٟج الواجب في الشريعة الإسلامية، 
فكثتَ من الأفكار كالعقائد الدينية أصبحت تصدر من شبو اتٞزيرة العربية إلى ات١غرب، أين تنضج 

عن  كتأسس ت١ذىب ديتٍ يبحث عن مناطق نفوذ. "لقد سأؿ عبد الله الشعي أبناء قبيلة كتامة
 2."افات١نطقة التي يعيشوف فيها، كعن عقائدىم، كعن اتٟرية التي يتمتعوف بها اتٕاه أمراء القتَك 

أبو عبد الله كصل إلى منطقة القبائل الصغرل، كباشر رسالتو، كاستقر في قلعة يذكر مارسيو "أف 
اتٟماس. كمع ذلك فقد كسب بعض القلوب، كحظى ات١هدم كخلفاؤه تٔكانة ت٦اثلة تٟظوة 
الأدارسة، لكنهم لم يوفقوا أبدا في كسب كد أىل البلاد، كلم يكن لطعم ات١ذىب الشيعي ركاج 

 لسببتُ التاليتُ:ل
 أكلا: استبداد الفاطميتُ ت٨و رعاياىم كعدـ التصرؼ باحتًاس عند تلقتُ الشعائر الدينية اتٞديدة.

ثانيا: نوعية سكاف إفريقية كخصوصا حضر القتَكاف، مدينة سيدم عقبة ات١قدسة، كىي قلعة 
   3"ات١ذىب الستٍ التي لا تزاؿ تتوجها ىالة من مكانة العلماء.

لقد أدل الغلو في عصمة اتٟكم الشيعي لدل الشيعة من ت٤اكلة بسط نفوذىم على ت٣تمعات 
 . أف ىنا" كلا يفوتنا ات١غرب بأم كسيلة ماداـ أف ت٢م السلطة الكاملة التي يخوت٢ا ت٢م إمامهم ات١عصوـ

ب على رأس أبو عبد الله دخل القتَكاف، كرحب بو أعيانها كقضاتها، كبعد إقامتو بها توجو ت٨و الغر 
قواتو، كىاجم دكلة الرستميتُ في تيهرت التي سقطت بعد بضعة أياـ، بٍ كصل إلى سلجماسة في 
اتٞنوب، حيث يقيم ات١هدم عبيد الله الذم سجنو بها ات٠وارج الصفريتُ فألقوا بو في السجن بناء 

                                                           
 .157ألفرد بل، ص   1
 .153جورج مارسيو، مرجع سابق، ص   2
 .152نفس ات١رجع، ص   3



36 

 

لى دكلة على أمر ات٠ليفة العباسي. فخلّصو أبو عبد الله من السجن بعد أف بسط سلطانو ع
الأغالبة كدكلة الرستميتُ. كلم تطل سعادة أبو عبد الله بتخليفو ات١هدم، حيث انقلب على أبي 

 1."عبد الله كقتلو، كلم يتبع ات١هدم السياسة اتٟذرة كالإنسانية التي نادل بها أبو عبد الله
كاف "ناحية أخرل، لقد استطاع ات١هدم أف يغُلّب الإتٕاه الشيعي ت١اّ بسط نفوذه في ات١غرب، كمن 

السلوؾ العاـ كالشخصي للفاطميتُ يصدـ الأتقياء، في ات١دف كخصوصا العلماء، ككثتَ منهم أذعن 
أماـ انتصارات ىؤلاء ات١بتدعة، لكن بقوا مع ذلك متعلقتُ في أعماقهم تٔذىب أىل السنة، 

الأغالبة، ككاف ككانت اتٕاىات مذىب مالك مستقرة في قلوب الأىليتُ بعد أف اشتهرت في زماف 
من أعلاـ ات١ذىب ىناؾ شيوخ كبار مثل سحنوف، كفي الغرب لم يستطع التشيع  إزالة مذىب 

  2."مالك، لأف الانتصارات اتٟربية التي أحرزىا الفاطميوف في نواحي تلمساف كفاس لم تدـ طويلا
لتباعية للدين لم يكن حكم الشيعة في بلاد ات١غرب حكيما يجعل أىلو يقبلوف عليو بالطاعة، فا

تقتضي تقديدو في صورتو الأخلاقية، حيث اتضح لمجتمعات ات١غرب أف العدؿ الذم كاف ينادم بها 
ككل الفاطميوف في ات١هدية إلى زعماء  الشيعة ما ىو إلا ذريعة لبسط النفوذ كات٢يمنة. " لقد

م في ات١غرب صنهاجة البربر حكم كلايات ات١غرب جزاء مساعدتهم ت٢م، كبعد أف كطدكا سلطانه
ككاف دائما مزعزعا، استطاع ىؤلاء الفاطميوف تٖقيق حلمهم بالاستيلاء على مصر كجعلها مركزا 
ت٠لافتهم. لكن بعد تولي بتٍ تٛاد أباء أعماـ بتٍ زيرم الصنهاجيتُ كلاية الغرب كحاضرتهم آشتَ 

ستقلة كعاصمتها قلعة ) كالذين سيساهموف في قياـ دكلة بتٍ تٛاد ات١ –حاليا  –في جنوب اتٞزائر 
بتٍ تٛاد في اتٞنوب الغربي لسطيف(، ىؤلاء تٚيعا حافظوا على مظاىر تنظيم الدكلة الفاطمية، 
إلا أنهم لم يعودكا يظهركف تٛاسا للتشيع، ليعود ات١غرب الأكسط )اتٞزائر( ت١ذىب السنة كات١ذىب 
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كي في ات١غرب الإسلامي عموما، فكيف انتشر ات١ذىب ات١ال 1."ات١الكي مع تأسيس الدكلة اتٟمادية
 ككيف بً نشره في ات١غرب الأكسط ؟

 المذىب المالكي بالغرب الإسلامي:  -3-3
إف ات١ذىب ات١الكي تدعم كانتشر في بلاد كثتَة منذ نشأتو الأكلى، كقد استطاع رجالو أف يفرضوه 
في البيئات ات١ختلفة، كىكذا تعددت فركعو كمدارسو، فظهر فرع في ات١دينة كفي مصر، كفركع في 

ك، كبالرغم من بعد ات١غرب عن نسبيا عن موطن الإماـ مال"الأندلس كات١غرب الأقصى كغتَىا. 
فقد عرؼ ات١غاربة ات١ذىب منذ بزكغو. لقد شد كثتَ من أىل ات١غرب الرحلة إلى ات١دينة ليسمعوا من 
إماـ دار ات٢جرة الفتاكل كالفقو على السواء، فكاف لعلي بن زياد التونسي ركاية ت١وطأ، ككاف ليحتِ 

فظ عليو سياسيا بن يحتِ الليثي ات١صمودم ركاية لعلها أشهر الركايات على الإطلاؽ، كقد حا
 2."الأمراء كات١لوؾ كات٠لفاء

إف من ات١علوـ أف ات١ذاىب الدينية لا تقوـ إلى مؤسستُ يحملوف أفكار كمناىج دينية ينشركنها بتُ 
ات١ذىب العامة من أفراد المجتمع، كذلك عن طريق التعليم الذم يدكّن للمذىب من استقراره."ف

بطبقات فحوؿ العلماء، أمثاؿ يحتِ بن يحتِ، كابن عموما بدأ ات١الكي في ات١غرب الإسلامي 
حبيب، كعلي بن زياد، كسحنوف كغتَىم، بٍ أعقبهم طبقة أخرل، كابن ت٥لد، ابن كضاح كغتَىم 
من الأندلسيتُ، بٍ ظهرت طبقة أخرل من الفقهاء ات١برزين، منهم من رحل إلى الشرؽ كمنهم من 

 3."لخمي كات١ازرم كابن العربي كغتَىملم يرحل كأبي عمر بن عبد البر، كالباجي، كال
كات١ذاىب الدينية لا تظهر منذ بداياتها بصورتها الكلية، فحياتها في المجتمع يجعلها تتخذ أشكالا 

قد مر عديدة، كما أف العناية بها من قبل العلماء يجعلها تستمر في النضج في المجتمع. " لقد 
جتهاد كالتقليد، كالانطلاؽ كاتٞمود، كالانفتاح تٔراحل كأطوار متعددة، فكاف يتًاكح بتُ الا
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كالتقوقع، ارتباطا تٔدل خدمة العلماء لو، كاجتهادىم في تأىيلو ت١واكبة ما يستجد من أكضاع دكف 
تٖجر أك تٚود كما كاف منهج الإماـ كتلامذتو، إذ كاف مالك يقوؿ قولا بٍ يرجع عنو إذا رأل 

بن القاسم، كبن كىب كأشهب كابن نافع كغتَىم، دليلا أقول. ككاف كذلك كبار تلامذه كا
 1يوافقوف الإماـ غالبا، كيخالفونو أحيانا إذا كقفوا على دليل أقول من دليلو.

لقد ميز الاجتهاد منهج الطبقة الأكلى من العلماء ات١الكيتُ، كلقد كاف لأثر الرحلة إلى ات١شرؽ دكر 
كمع ارتٖاؿ أىل ات١غرب الإسلامي  ات١غرب، "أساسي في بناء اللبنات الأكلى للمذىب ات١الكي في

للمشرؽ ظهرت طبقة، كضعت النواة الدراسات اتٟديثة، كعلى رأسها ت٤مد بن كضاح، كتقي 
الدين بن ت٥لد القرطبياف، بل كاف الأختَ أميل للاجتهاد كأقدر عليو. فمهدا الطريق لظهور أئمة 

عبد البر، كأبي الوليد الباجي، كأبي بكر بن  ت٣تهدين كبار في نطاؽ ات١ذىب، كاتٟافظ أبي عمر بن
العربي، فقد تٚع ىؤلاء بتُ التعمق في دراسة اتٟديث، كالإطلاع على أدؽ علومو، بالإضافة إلى 
اختصاصهم في الفقو كاعتنائهم تٔسائلو، كتٖقيق الكلاـ فيها في ضوء الكتاب كالسنة كأقواؿ الأئمة 

عليها التقليد على الاجتهاد، كإف كاف اتٞمع بتُ المجتهدين، بٍ تلت بعد ذلك طبقة غلب 
الوصفتُ معا، بٍ غلب التقليد ات١ذىبي بعد ىذا كندر المجتهدكف، كركن أىل الفقو إلى كضع نظاـ 
للحكم كالفتول، معتمدا على ات١شهور كالراجح كما جرل بو العمل، كاقتصركا في الدراسة على 

ات١ذىب ات١الكي توقف عند منعطف كبتَ، أملى على ات١ختصرات كشركحها كاتٟواشي، كىنا يكوف 
 2"ىذا البحث أف ينتهي زمنيا لأمرين:

 أف ما بعد ىذا العصر إنما كاف تكرارا غالبا لإنتاج سابقو."أكت٢ما: 
ثانيهما: أف تغتَ الأحواؿ السياسية تٔجيء الدكلة ات١وحدية كاف صدمة للفقو ات١الكي أصولا 

    3."وحدكف العقيدة، كحاربوا الفركع داعتُ إلى الاحتكاـ للحديثكفركعا. في الأصوؿ، غتَّ ات١
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لقد اختلفت أزمنة دخوؿ ات١ذىب ات١الكي إلى دكؿ الغرب الإسلامي، كقد يكوف لدكر اتٟكم 
)الدكلة الأموية في الأندلس( كتقدـ رحلة العلماء إلى ات١شرؽ سببتُ في ظهور ات١ذىب في دكلة 

خل كاستقر ات١ذىب ات١الكي أكؿ أمره بلاد الأندلس، كتقدـ دخولو دسابقا عن الدكؿ الأخرل. "
بصفة نهائية على يد تٚاعة الفقهاء  –كما قلنا   –إفريقيا بٍ ات١غرب الأقصى، كاستقر في الاندلس 

أبرزىم يحتِ بن يحتِ الليثي ات١صمودم، كبدخولو الأندلس  اختفى ات١ذىب الأكزاعي الذم نقلو 
تُ إلى الأندلس، كاستقر ات١ذىب ات١الكي بصفة نهائية في إفريقية على يد عامة الفاتٖتُ الشامي

 241 – 226سحنوف بن سعيد التنوخي كتوليو القضاء من قبل ت٤مد بن الأغلب أمتَ إفريقيا )
  1."ىػ، السنة التي توفي فيها يحتِ بن يحتِ القرطبي 234ىػ (، ككانت كلايتو للقضاء بالقتَكاف سنة 

تطور ات١ذىب بالظركؼ السياسية التي تشجع الفقهاء على الاجتهاد، كما تشجع الدكلة قد يتعلق 
على البحث العلمي قصد الاستفادة منو في حل ات١شكلات في ت٥تلف المجالات، كقد يفسر تطور 

 ات١ذىب ات١الكي كوف ات١لوؾ كالسلاطتُ، كات١رابطتُ، كانوا فقهاء كشجعوا الفقو.
خ ات١ذىب ات١الكي في تقسيمو إلى ثلاث مراحل، حسب تقسيم الفقو كيدكننا أف إتٚاؿ تاري

 "الإسلامي الذم قاـ بو شفيق شحاتة:
ـ، كتقابل عهد 9ىػ/3ـ إلى القرف 8ىػ/2الفتًة السابقة للفتًة الكلاسيكية: كت٘تد من القرف  –أ 

ت الإقليمية إلى الأئمة ات١ؤسستُ للفقو. كقد بً خلات٢ا التحوؿ من ات١ذاىب ات١رتبطة بالانتماءا
ات١ذاىب ات١رتبطة بالانتماءات الشخصية، كما ظهرت خلات٢ا بعض ات١ؤلفات الفقهية منها، بالنسبة 

 إلى ات١ذىب ات١الكي، موطأ مالك كمدكنة سحنوف بن سعيد.
ـ، ظهرت خلات٢ا 12ىػ/6ـ إلى القرف 10ىػ/4الفتًة الكلاسيكية: كت٘تد من القرف  –ب 

انوف الإسلامي، كتناكلتو بالشرح كالتعليل. كمن تلك ات١ؤلفات تلخيص موسوعات فقهية دكنت الق
ـ(، كالفركؽ للقرافي 1126ىػ/520ات١وطأ لمحمد بن تومرت، كات١قدمات ات١مهدات لابن رشد )

 (.1285ىػ/684)ت 
                                                           

 
1
 .681نجم لدين الهنتاني، ص   
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ـ، حيث اقتصر العلماء عموما على 13ىػ/7ات١رحلة ما بعد الكلاسيكية: كتنطلق من القرف  –ج 
ى مؤلفات الفتًة الكلاسيكية كتناكلوىا بالشرح، كمن بتُ مؤلفات تلك الفتًة: القوانتُ التعليق عل

(، كشرح 767/1365ـ(، كت٥تصر خليل )ت 1340ىػ/741الفقهية لابن جزم الكلبي )ت 
 1."(1299/1881(، ككتاب ات١نح لعليش )ت 1101/1689الزرقاني، كشرح ات٠رشي )ت

 وسط:المذىب المالكي في المغرب الأ -3-1
يبدك من خلاؿ ما ذكره ات١ؤرخوف أف ات١غرب الأكسط الذم كانت تتقاتٝو ات١ذاىب غتَ السنية،  

إف دخوؿ ات١ذىب ات١الكي إلى الغرب الإسلامي بدأ " كاف آخر من دخلو ات١ذىب ات١الكي.
بالأندلس قبل دخولو ات١غرب الأقصى كالأكسط كإفريقية، حيث بً استقراره بالأندلس على يد 

وعة من الفقهاء الأعلاـ، أبرزىم يحتِ بن يحتِ الليثي ات١صمودم، كذلك في أياـ حكم بن ت٣م
ىػ(، بٍ أياـ ابنو عبد الرتٛن بن اتٟكم، حيث كاف يحتِ ىو ات١رجع 160 – 180ىشاـ الربضي )

يد الأساسي في توليو القضاء. أما استقرار ات١ذىب ات١الكي بصفة نهائية في إفريقية فلم يتم إلا على 
سحنوف بن سعيد التنوخي، كخاصة بعد توليو القضاء من قبل ت٤مد بن الأغلب أمتَ إفريقيا 

ىػ، كىي السنة التي توفي 234ىػ(، ككانت كلاية سحنوف للقضاء بالقتَكاف سنة  241 – 226)
  2."فيها يحتِ بن يحتِ الليثي بقرطبة

شر ات١ذىب ات١الكي في ات١غرب عموما، ذكرنا سابقا أف الرحلة إلى ات١شرؽ كاف ت٢ا دكر كبتَ في ن
كات١غرب الأكسط على كجو ات٠صوص، كيبدك أف الرحلة العلمية ىذه بدأت في كقت مبكر، 

اعتمادا على كتب الطبقات، فإف الطلبة ات١غاربة، أثناء رحلتهم إلى الشرؽ، ركزكا على كبار "ف
ـ(، كسفياف الثورم )ت 767ىػ/150ـ، مثل أبي حنيفة )ت 8ىػ/2الأئمة السنيتُ خلاؿ القرف 

ـ( بالشاـ، كالليث بن 773ىػ/157ـ( بالكوفة، كعبد الرتٛاف الأكزاعي )ت 777ىػ/ 161
ـ( تٔصر، كالفقهاء السبعة خصوصا مالك بن أنس ) ت 791ىػ/175سعد ) ت 

                                                           
 .187ص ، فس ات١رجعن  1
 .18 - 17، مرجع سابق، ص تطور المذىب المالكي في الغرب الإسلاميت٤مد بن حسن شرحبيلي،   2
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ـ( بات١دينة، ت٦ا ساىم في تركيز الاتٕاه الستٍ بات١غرب، كبسبب تعدد الأئمة الذين 795ىػ/179
عنهم ات١غاربة بالشرؽ، ظهرت في ذلك الاتٕاه نزعات كمذاىب، نذكر منها مذىب سفياف أخذ 

  1."الثورم، كمذىب الأكزاعي، بٍ مذىب أبي حنيفة كمالك بن أنس
كإذا كانت بداية دخوؿ ات١ذىب ات١الكي إلى تونس كالأندلس معركفة، كما رأينا، نتيجة انتقاؿ أبناء 
البلدين إلى ات١دينة، كأخذ ات١ذىب عن صاحبو، فإف الأمر بالنسبة للمغربتُ، الأقصى كالأكسط 

يشتَ ، كما إذ أننا لم ت٧د أحدا من أىل ىذين القطرين شد الرحلة إلى مالك"على عكس ذلك، 
كانطلاقا من الصورة التي رتٝها جورج مارسيو حوؿ ات١غرب الأكسط  2إلى ذلك معظم ات١ؤرختُ".

أف ات١ذىب ات٠ارجي غمر اتٞهة الغربية منو، لا  "يظهرذىبية خلاؿ الوسيط الأعلى، من الناحية ات١
ة عند ـ( زعيم بتٍ إفرف، بنواحي تلمساف، كخاص765ىػ/ 148سيما عند ظهور إمارة بتٍ قرة )

ـ بتيهرت، أما اتٞهة الشرقية منو، لا سيما منطقة القبائل 9ىػ/3بركز إمارة الرستميتُ خلاؿ القرف 
ـ، بٍ 9ىػ/3الصغرل، فقد انتشر ات١ذىب الشيعي بتُ أىاليها، نعتٍ قبائل كتامة في أكاخر القرف 

  3."لو –ات١غرب الأكسط  –تدعم ذلك ات١ذىب إثر اعتناؽ صنهاجة 
يرل باحثوف آخركف أف غرب الأكسط تْدكده اتٟالية التي تعرفها اتٞزائر اتٟديثة، "حيث كلم يكن ات١

ات١غرب الأكسط تْدكده اتٟالية ثلاث دكؿ كبرل: دكلة الرستميتُ بتيهرت، كالدكلة الإدريسية 
 الشيعية في القطاع الشمالي الشرقي، ت٦ثلا في مدينة كىراف، نهر الشلف، كالقطاع اتٞنوبي، ت٦ثلا في
ناحية معسكر إلى جباؿ مديونة، ك أما القطاع ات١متد من سكيكدة شرقا إلى كطن زكاكة غربا، 
كمن ميلة كسطيف شمالا إلى شط اتٞريد جنوبا، أم القطاع ات١كوف لعمالة قسنطينة اتٟالية، فقد  

عباسي كاف من نصيب الدكلة الثالثة، كىي دكلة الأغالبة التي أسسها إبراىيم بن الأغلب الستٍ ال
كقد عتُ سحنوف، ت١ا كاف قاضيا، سليماف بن عمراف  4ـ(.909-ـ800) –ىػ( 148-296)
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قاضيا حنفيا بباجة كالأربس ككذلك تّاية. ككُلّي تلميذ سحنوف أبا خالد يحتِ السهمي )ت 
 1."(. كذكر البكرم من جهة أخرل أف أىل تهودا كانوا على مذىب أىل العراؽ859ىػ/245

لأكسط صراعات دينية سياسية كبتَة أدت إلى تٖولات في ات٠ريطة الدينية لقد شهد ات١غرب ا
لقد ساهمت ات٢زيدة العسكرية للإباضية في مواجهة كالسياسية، خاصة بتُ الإباضيتُ كالشيعيتُ. "

اتٞيوش الفاطمية في تٖوؿ الكثتَ من المجتمعات القبلية ت٨و مذىب إماـ ات٢جرة، كأصبح ات١غرب في 
الرابع ىجرم في معظمو مالكيا، كما تدؿ على ذلك شهادة الرحالة ات١قديسي ) توفي نهاية القرف 

ـ(، لقد أعطت نشاطات ك تآليف فقهاء ات١الكية الديناميكية الأساسية تٟمل 988ىػ/ 377بعد 
نظاـ اتٟكم الصنهاجي على إحداث قطيعة سياسية كمذىبية مع القاىرة الإتٝاعيلية سنة 

  2."ـ1052ىػ/443
ساهمت الصراعات الإباضية الشيعية في انتشار ات١ذىب ات١الكي الذم كاف منتشرا بتُ عامة لقد 

كظهر بات١غرب الأكسط ثلاث مدف أظهر أىلها عناية خاصة المجتمع بعيدا عن ميداف السياسة. "
ـ، كىي تلمساف ككىراف كبنطيوس. قاؿ 11ىػ/5ـ ك 10ىػ/4بات١ذىب ات١الكي خلاؿ القرنتُ 

لمساف: " إنها لم تزؿ دار للعلماء كالمحدثتُ كتٛلة الرأم على مذىب مالك ". أما في البكرم في ت
كىراف فقد ظهر عدد من علماء ات١الكية، نذكر منهم أتٛد بن أبي عوف الوىراني ) ت بعد 

ـ( الذم تعلم بوىراف بٍ كلي قضاءىا، كسعيد بن خلف الوىراني الذم كانت لو 952ىػ/341
ـ( شيخ ات١الكية في العراؽ في كقتو. 985ىػ/375ع أبا بكر الأبهرم )ت رحلة إلى الشرؽ فسم

ـ(، كىو من 1037ىػ/429كعبد الله بن يوسف بن طلحة بن عمركف الوىراني ) كاف حيا سنة 
تلاميذ ابن أبي يزيد القتَكاني، كأبا بكر بن يحتِ عبد الله القرشي اتٞمحي الوىراني الذم غلب عليو 

التي توجد قرب كىراف، فقد كانت ثلاث مدف تقرب بعضها من بعض، كفي   اتٟديث. أما بنطيوس

                                                           
 .135ت٧م الدين ات٢نتاني،ص   1
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كل مدينة جامع، فالاثناف لأىل السنة كالثالث لقوـ من ات٠وارج يعرفوف بالواصلية )إباضية(. 
كتتفق ىذه ات١عطيات مع ما ذىب إليو عبد اتٟميد خالدم، فبعد أف فسر البطء الذم سجلو 

ـ شهد تقدما ملحوظا في 10ىػ/4ياة الفكرية فيو، ذكر أف القرف ات١غرب الأكسط في انطلاؽ اتٟ
المجاؿ الثقافي، يعود بالدرجة الأكلى إلى الإت٧ازات العمرانية التي تٖققت في العهد الفاطمي 

ـ، كقلعة بتٍ 935ىػ/324ـ، كأشتَ سنة  925ىػ/ 313كالصنهاجي، مثل تأسيس مسيلة سنة 
 1."ت تّاية كمركز ثقافي مشعـ، إلى أف ظهر 1007ىػ/ 398تٛاد سنة 

إف خصائص ات١ذىب ات١الكي كالفقهاء ات١الكية كانت ت٢ا دكر أساسي في إرساء ات١ذىب ات١الكي 
إف قراءة  بات١غرب الإسلامي عموما، كسنذكرىا في حينها مع عوامل أخرل لعبت نفس الدكر." 

ات١الكية من فرض أنفسهم  كتب النوازؿ ات٠اصة ببلاد ات١غرب الأكسط تبتُ لنا كيف ت٘كن فقهاء
كسط ت٣تمعات بربرية ريفية، كبالتوفيق بتُ مبادئ ات١ذىب كالعادة كالعرؼ، كبهذا أصبح العرؼ 

  2."تٔثابة مصدر للتشريع بات١غرب الأكسط
 العقيدة الأشعرية في الغرب الإسلامي وارتباطها بالمذىب المالكي:  -3-4

ات١الكي كعلمائو، كجاءت كرد على العقائد الفاسدة التي لقد ارتبطت العقيدة الأشعرية بات١ذىب 
ترجع العقيدة الأشعرية إلى اتٗذت علم الكلاـ كمنهج في البرىاف على صحة ىذه العقائد، "

مؤسسها أبي اتٟسن الأشعرم، كىي كنيتو، أما اتٝو فهو علي بن إتٝاعيل بن أبي بشر، كاختلُف 
ىػ، كالأرجح أنو كلد سنة 266ىػ، كقيل سنة 270ىػ، كقيل 260حوؿ سنة مولده، فقيل سنة 

ىػ بالبصرة، بٍ انتقل بعدىا إلى بغداد، ككاف أبوه من أىل السنة، كبعد كفاة أبيو تزكجت أمو 260
 3."ىػ(، فنشأ الأشعرم على مذىب ات١عتزلة303بشيخ ات١عتزلة أبي علي اتٞبائي )ت. سنة 
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نتساءؿ عن العوامل التي جعلتو يهجر عقيدة  إف تنشأة الشيخ الأشعرم تنشأة اعتزالية تٕعلنا
لقد تبتٌ الأشعرم أفكار عقائدية جديدة ت٥الفة لعقيدة ات١عتزلة، لدرجة أصبح الاعتزاؿ كيحاربها، "

الذين يؤمنوف بأفكاره العقائدية كيدافعوف عنها يطلق عليهم بالأشاعرة. كأىم ات١سائل التي خالف 
رآف، كردىم في ذلك، كما ردىم على إنكارىم لشفاعة النبي صلى فيها رأم ات١عتزلة: قوت٢م تٓلق الق

الله عليو كسلم، كأثبت كذلك رؤية الله بالأبصار، كأنكر عليهم جحود عذاب القبر، كقوت٢م إف 
الكفار في قبورىم يعذبوف، كقوت٢م أف العباد يخلقوف الشر زاعمتُ أف الله عز كجل يشاء مالا 

ىذا كغتَىا من ات١سائل العقائدية التي  1."ت١ا أتٚع عليو ات١سلموف يكوف، كيكوف مالا يشاء خلافا
 ردىا على ات١عتزلة في كتابو " الإبانة ".

لقد صنف الكثتَ من علماء الدين العقيدة الأشعرية من العقائد السنية، كيف كت٨ن ت٧د غالب 
شعرم يحد من سلطاف لقد كاف ات١ذىب الأعلماء الدين الأكائل كات١عاصرين تبنوا ىذه العقيدة، "

لصالح النقل. كلعل ىذا ما يفسر اعتباره كل ات١ذاىب الأخرل  –على عكس ات١عتزلة  –العقل 
 2."بدعا كزندقات، ىذا فضلا على تعصبو الشديد أخذا عن اتٟنابلة

الفقهاء  -ميز منهج علم الكلاـ  -لقد أدل استعماؿ العقائد التي دخلت ات١غرب لاستدلاؿ 
كقد سلك ثوف ىم كذلك عن منهج يحفظوف بو مذىبهم من الريب كالشكوؾ، "يبح ات١الكية

الأشعرم في الاستدلاؿ على العقائد مسلك النقل كمسلك العقل، فهو يثبت ما جاء في القرآف 
الكريم كاتٟديث الشريف من أكصاؼ الله تعالى كرسلو كاليوـ الآخر كات١لائكة كاتٟساب كالعقاب 

دلة العقلية كالبراىتُ ات١نطقية يستدؿ بها على صدؽ ما جاء في القرآف كالثواب، كيتجو إلى الأ
كالسنة عقلا بعد أف كجب التصديق بها نقلا، فهو لا يتخذ من العقل حاكما على النصوص 

 3."ليؤكت٢ا أك يدضي ظاىرىا، بل يتخذ العقل خادما لظواىر النصوص يؤيدىا
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قد ما كجدت سلطاف من اتٟكم يزيد نفوذىا، "فكلقد كانت ات١ذاىب كالعقائد الدينية تنتشر كل
تعاظم خطر ات١عتزلة على ات١ستول العقدم، تْيث أصبح مذىبهم ىو ات١ذىب الرتٝي للدكلة 

ـ( حتى ت٤نتهم في عهد ات١توكل، ىذا 833-813ىػ/218-198العباسية منذ خلافة ات١أموف )
ح من ذىب إلى نشأة ات١ذىب فضلا عن تأييدىم السياسي للمعارضة الشيعية، لذلك يدكن ترجي

 1."الأشعرم أنو كاف ت٤اكلة لدعم ات٠لافة العباسية، كالدفاع عنها
لقد اقتًنت العقيدة الأشعرية بات١ذىب ات١الكي، حيث لا يرُل مالكيّ إلا أشعريا. أما فيما يخص 

ل معارضة انتشار ىذه العقيدة في إفريقية فهو ميل علمائها ات١الكية إلى الأمويتُ، ما أصبح يدث
كقد تدعم ىذا الشعور في العهد الفاطمي، تٔا أف ات١الكية تعرضوا للمضايقة آنذاؾ. "للعباسيتُ، 

أف أنظار ات١الكية بإفريقية اتٕهت ت٨و الشرؽ نعتٍ ات٠لافة العباسية التي  –حسب ما يبدك  –لذا 
ات١ذىب إلى الأندلس أف دخوؿ ىذا " كلئن رأل قولدزيهر  2."تبنت ات١ذىب الأشعرم في فتًة ما

ـ، فإف عبد المجيد تركي ذىب إلى تقديم ذلك التاريخ بقرف، أم أف دخولو 12ىػ/ 6كاف في القرف 
ـ، ككاف ذلك على يدم أبي الوليد 1047ىػ/439بً بصفة علنية كمسموح بها حوالي سنة 

  3."الباجي إثر عودتو من الشرؽ تلك السنة، أم بعد سقوط ات٠لافة الأموية
دت تغتَات الأكضاع ات١ختلفة السياسية كالفكرية كالدينية إلى تغيتَات في ات١ذاىب الدينية، لقد أ

فبقدر ما أدت تطور ىذه الأكضاع إلى تطور ات١ذاىب كازدىارىا الفكرم، فإنها قد يؤدم تدىورىا 
احية وقد مر ات١ذىب ات١الكي في إفريقية من النإلى تٚود ات١ذاىب الدينية كركودىا الفكرم." ال

العقدية تٔراحل ثلاث: مرحلة أكلى أبدل علماء ات١الكية خلات٢ا ت٘نعا اتٕاه ات٠وض في ات١سائل 
الكلامية، تأسيا تٔوقف إماـ مذىبهم مالك. كمرحلة ثانية سعى فيها بعضهم إلى ات١شاركة في 

ثة ات٠وض فيها، إلا أف ذلك بً بصفة ت٤تشمة جدا، برز ذلك مع ت٤مد بن سحنوف. كمرحلة ثال

                                                           
 .113ت٤مود سلمى إتٝاعيل، مرجع سابق، ص   1
 .185ت٧م الدين ات٢نتاني، ص   2
 .185نفس ات١رجع، ص   3
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ـ. كقد كاف لأبي 10ىػ/4انتهى فيها علماء ات١الكية بتبتٍ ات١ذىب الأشعرم منذ أكاخر القرف 
ـ(، كرتٔا كاف كذلك لابن أبي زيد القتَكاني )ت 1012ىػ/403اتٟسن القابس )ت.

 1."ـ(، دكر في التعريف بو996ىػ/386
الإسلامي، كالتي جعلتو  فما ىي أىم العوامل التي ساعدت على انتشار ات١ذىب ات١الكي بات١غرب

 قائما ببلادىا إلى يومنا ىذا؟
 العوامل التي ساعدت على انتشار المذىب المالكي في المغرب الإسلامي: -4

تعددت عوامل كأسباب انتشار ات١ذىب ات١الكي في ات١غرب الإسلامي، كىذا الاختلاؼ كالتعدد قد 
السياسية منها، حيث أف للنفوذ يرجع إلى دكر خصائص ت٣تمعات ات١غرب، خصوصا الدينية ك 

السياسي في ات١غرب الإسلامي دكر في نشر العقائد كات١ذاىب الدينية التي يدين بها سلطاف اتٟكم 
كتٗدـ مصاتٟو، كما أف للعوامل التي ساهمت في انتشار مذىب مالك  تأثتَات متباينة من ت٣تمع 

 :لآخر، كمن أبرز ىذه العوامل
 :البيئة عامل -4-1

 ابن تفستَ مقدمتها في يأبٌ كحضارية بيئية بعوامل بات١غرب ات١الكية ات١درسة نشأة تفستَ يدكن
 ظركفهم كملاءمة عليهم، الغالبة البداكة إلى ات١الكي بات١ذىب ات١غاربة أخذ فيو عزا الذم"2 خلدكف

ات١ذىب " كيبدك أف ابن خلدكف يركز على اتٞانب اتٟضارم في انتشار .البدكية اتٟجاز لبيئة
 منتهى فإف  كلذلك الصنائع؛ عن بعيدكف ات١غرب أىل أف آخر موضع في ذكر فقد ات١الكي،"
 بأنواع يعج كاف الذم العراؽ كليس ات١الكي، ات١ذىب فيها يسود التي اتٟجاز كانت رحلتهم

 3."ات١ذاىب ت١ختلف موئلا كونو عن فضلان  التجارات، كأصناؼ الصناعات

                                                           
 .186نفس ات١رجع، ص   1
 .1021-1020 ص ،1952، تٞنة البياف العربي، 3ج  كافي، الواحد عبد :تٖقيق ،المقدمة ،ابن خلدكف  2
 .1088نفس ات١رجع، ص   3 
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كلقد ذىب ابن خلدكف أبعد من ذلك في تفستَ انتشار ات١ذىب ات١الكي في ات١غرب، "فقد فسر 
 مؤرخ أكؿ فكاف ات١غربية، العقلية بطبيعة ات١غرب في ات١الكي ات١ذىب انتشار أخرل ناحية من

 كبساطتو، لسهولتو ات١غاربة لعقلية ملاءمة ات١ذاىب أكثر ات١الكي ات١ذىب كوف إلى فطن اجتماعي
كلقد كاف مالك يكره ات٠وض في ات١سائل العقلية، "  1،"شيء كل في البساطة إلى الفطرم كميلهم

 كعلى كالنقل، النص على يعتمد ما بقدر اتٞدؿ أك الرأم استخداـ على يعوؿ لا ات١الكي فات١ذىب
 على كيستند نظرم، منو عملي أكثر لأنو ات١غاربة، لطبيعة ملائم مذىب فهو بٍ كمن كالركاية، الأثر

 كما البدع كتٕنب كاتٞماعة بالسنة متمسكوف عموما ات١غرب كأىل كالعادة، بالعرؼ كيأخذ الواقع،
 دكف جرت التي ات١ذىبية الصراعات سئموانهم كو  عن ناىيك 2،"العربي بن بكر أبو ذلك يؤكد

 كالرافضية أكلان  ات٠ارجية نزعة من تعالى الله طهرىم أف فبعد" :3الناصرم قوؿ يفسر ما كىو طائل،
 -عنهم الله رضي- السلف من للجمهور  مقلدين كاتٞماعة السنة أىل مذىب على كأقاموا ثانيا،

 4دليل". إلى تٖتاج لا كفطرة عادة عندىم ات١الكي ات١ذىب شيوع فأصبح
يبدك أف ابن خلدكف أعطى تفستَا لانتشار ات١ذىب ات١الكي مستندا على البساطة في العيش لدل 

لكن ىناؾ من يرل خلاؼ ما يرل ات١غاربة كتوافقها مع بساطة مبادئ كأحكاـ ات١ذىب ات١الكي، "
بن خلدكف من تشابو بيئة ات١دينة ببيئة الغرب الإسلامي، حيث أف ات١دينة كانت تٗضع لتأثتَ 

ارة اتٟضارة السامية، سواء عربية كانت، أـ يهودية. بينما الغرب الإسلامي كاف يخضع لتأثتَ اتٟض
ات١توسطية، كبصفة خاصة اتٞاذبية للحضارة الركمانية البيزنطية، ككمثاؿ على ذلك، فقد سأؿ رجل 

                                                           
 .39 ص ،1970-1966 ،1ط المحمدية، ات١غرب، – فضالة، 2جالصحراكم،  القادر عبد :تٖقيق ،المدارك ترتيب عياض،  1
 .187 ص ، 1977 الثقافة، الرباط،، كزارة 9 عدد ات١ناىل، في ت٣لة ،العربي ابن رسائل حول دراسة اللطيف، عبد دندش عصمت  2
 الكتاب، الدار دار ،1ج، تٖقيق: جعفر الناصرم كت٤مد الناصرم،الأقصى المغرب دول أخبار في الاستقصاأتٛد بن خالد الناصرم،   3

 .10 ص ،1954، البيضاء
 .1ص ،1981 الإسلامي، رباط/بتَكت، الغرب دار ات١غربية/ الأكقاؼ كالشؤكف الإسلامية كزارة، 1ج ، المعرب المعيار الونشريسي،  4
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من أىل ات١غرب مالكا عن مسألة، فقاؿ مالك :" ما أدرم، ما ابتلينا بهذه ات١سألة في بلدنا، كلا 
 1."تٝعنا من أشياخنا تكلم بها". كقيل أنها من خصائص مالك في عدـ تعجل الفتيا

كيقوؿ ات٢نتاني: "نعتقد أف للتجربة ات٠ارجية دكرا فعالا، لكنو غتَ مباشر، في التوجو ات١ذىبي في 
إفريقيا، أم في تقديم ات١ذىب ات١الكي بها على غتَه، كقد بً ذلك من كجوه ثلاثة، كىي نقمة أىل 

لنجاح الذم أحرزه إفريقية على ات٠وارج، كتكوين إمارات خارجية إباضية بعيدا عن إفريقية، كأختَا ا
العرب في تلك اتٟرب النفسية ضد البربر، كيرل أنو من ات١مكن أيضا أف ىذا العامل ساىم أيضا 
على ات١دل الطويل في ت٧اح ات١ذىب ات١الكي بات١غربتُ، الأكسط كالأقصى. فبعد النجاح قصتَ 

كسلجماسة، أخذ  ات١دل الذم لقيو الاتٕاه ات٠ارجي بتُ أىالي طنجة، كخاصة بتُ أىالي تيهرت
  2."ذلك ات١ذىب في التًاجع ليحل ت٤لو ات١ذىب ات١الكي

 أنس و كياستو مع تلاميذه المغاربة:  بن مالك الإمام شخصية -4-2
 الإماـ شخصية إلى ترجع ذاتية، بعوامل كالأندلس كذلك ات١غرب في ات١الكي ات١ذىب انتشار ارتبط 
كالأثر،  بالسنة الشديد كالتعلق اتٟميدة، كات٠لاؿ السجايا كريم من عنو عرؼ تٔا"  نفسو؛ مالك

 كالاتباع، بالاقتداء أكلى أنو كالاقتناع ت١ذىبو، كالانقياد عليو، الوفود إلى كالأندلسيتُ ات١غاربة دفع ت٦ا
 يصفوف طلابو رجع عندما ثقتهم كأكسبتو ات١غاربة قلوب إلى حببتو الصفات ىذه مثل كيقاؿ إف

 ت١سو ات١ كالأندلسيتُ، ات١غاربة الإعجاب بالطلبة شديد كاف مالكنا الإماـ أف كما كشمائلو، أخلاقو
 3."الاقتداء كحسن الاتباع على كاتٟرص كاتٞد الاستعداد حسن من فيهم

كعناية كاىتماـ مالك بالطلبة ات١غاربة أثار الاعتزاز في نفوسهم، فالعناية ىذه تٖمل مدلولا رمزيا 
يصل على تأسيس ذلك الرابط الركحي بتُ الشيخ كطلبتو، يجعل المحافظة على ىذه الصلة تقتضي 

ذىبو، كقد كلى مالك اىتماما بالطلبة ات١غاربة، كاستدرجهم ت١خدمة ات١ذىب، يقوؿ ات٢نتاني:" 

                                                           
 .59ات٢نتاني، ص   1
 .92ت٧م الدين ات٢نتاني، ص   2 

 .29،30عمر اتٞيدم، ص   3
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(، كمع 801ىػ/ 185كحثهم على نشره في بلادىم، منو ما قاـ بو عبد الله بن فركخ ) ت حوالي 
ـ(، حتى قيل:" شغلو ات١غربي عنا "، ككذلك أسد بن الفرات 805ىػ/190عبد الله بن غالً ) ت 

ت١غاربة ـ(، كأثتٌ على أىل ات١غرب تٔا فيهم القتَكاف، ككاف يتًاسل مع تلامذتو ا828ىػ/213) ت 
 1."عن طريق الكتابة حوؿ ت٥تلف ات١سائل التي ترده من أىل ات١غرب، أك حتى عن طريق رسل

إف معرفة الطلبة ات١غاربة للإماـ مالك كتتلمذىم عليو كعلى تلامذتو الأكفياء ت١ذىبو، جعلهم 
 سكت٘ أسباب فسر الدارستُ من من تٙة ات١نحى نفس كفييصرفوف أنظارىم عن ات١ذاىب الأخرل، 

 يد على تتلمذكا الأخرل ات١ذاىب أئمة الأخرل، أف ات١ذاىب من كنفورىم ات١الكي بات١ذىب ات١غاربة
 :يلي ما 2ات١قدسي يذكر الشافعي ات١ذىب عن عزكفهم سبب فعن عنو، خرجوا بٍ مالك الإماـ

 نفورىم سبب عن أما ،"خالفو بٍ مالك عن أخذ قالوا الشافعي يبغضوف مالك أصحاب رأيت"
 اإف كثتَ  حتى القياس على كفضلو الضعيف بات٠بر أخذ فلأنو حنبل، بن أتٛد الإماـ مذىب من
. كيضيف 3"المحدثتُ طبقات في صنفوه كإنما الفقهاء، من حنبل بن أتٛد يعدكا لم الفقهاء، من

 مباشرة غتَ بصفة أك مباشرة تتلمذكا الذين ات١الكيتُ الفقهاء فإف :كبات١ثلت٤مد داكد أبو العزـ "
 ات١غرب أىل جعل ت٦ا كالتضحية، اتٞهاد في الأخلاقي النموذج اأعطو  مالك الإماـ يد على

 التي كالمحن إفريقية، في ات١الكيتُ بالفقهاء يسمعوف كانوا ىؤلاء أف كحسبنا بهم، يعجبوف كالأندلس
 مكانتهم جعل ت٦ا الاستشهاد، درجة إلى كصلوا ذلك كمع يد العبيديتُ، على بنارىاا اصطلو 
 كالتحامو كشعبيتو ات١ذىب نضالية عن فضلان  ىذا4 ،"إليهم يديلوف فصاركا أعينهم، في تسمو
 Girai.5كما يقوؿ جتَم   الإسلامية الأمة بقضايا

 
                                                           

 .62-61ت٧م الدين ات٢نتاني، ص   1
  .42ص  ، 1906 ،2ط ، ليدف ، مطبعة بريل،الأقاليم معرفة في التقاسيم أحسنات١قدسي،   2
 .86، صالمدارك، عياض  3
،  أبو داكد ت٤مد   4  .3ص ـ، 1985 مكة، طبعة ، المرابطين دولة قيام حتى إفريقية شمال في للمالكية والحضاري السياسي الأثرالعزـ

5 GIRAI, Les Almoravides: Etat, doctrine, oeuvre in: Dirassat Ifriquiyya n2, 1986, p28. 
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 دور السلطان: -4-3
ربطت بعض ات١صادر انتشار ات١ذىب ات١الكي بالغرب الإسلامي بعامل سياسي، يتمثل في دكر 

السياؽ:" مذىباف انتشرا في بدء أمرهما بالرئاسة كالسلطاف: السلطاف. يقوؿ بن حزـ في ىذا 
مذىب أبي حنيفة، فإنو ت١ا كلي القضاء أبو يوسف كانت القضاة من قبلو من أقصى ات١شرؽ إلى 
أقصى عمل إفريقية، فكاف لا يولي إلا أصحابو ات١نتسبتُ ت١ذىبو. كمذىب مالك عندنا بالأندلس، 

د السلطاف، مقبوؿ القوؿ في القضاة، ككاف لا يلي قاضيا في أقطار فإف يحتِ بن يحتِ كاف مكينا عن
بلاد الأندلس إلا تٔشورتو كاختياره، كلا يشتَ إلا بأصحابو كمن كاف على مذىبو، كالناس سراع إلى 

  1."الدنيا، فأقبلوا على ما يرجوف بلوغ أغراضهم بو
كيعد الدين من الرىانات السياسية التي يستخدمها سلطاف اتٟكم في ت٘رير مشاريعو، كرغم أف 

كانوا بعيدين عن دكائر اتٟكم   –كما سجل لنا التاريخ الإسلامي الأكؿ –العلماء ات١الكيتُ 
كاف ىناؾ إعجاب متبادؿ بتُ أمتَ الأندلس، ىشاـ بن عبد الرتٛاف، كالإماـ كاتٟكاـ، "إلا أنو  

الك بسبب ما كاف ينقل عن ستَة أمتَ الأندلس إلى إماـ ات١دينة، كما كانوا ينقلونو من فضائل م
عالم ات١دينة كمزاياه إلى أمتَ الأندلس، ما جعل الأمتَ ىشاـ يختار قضاتو كأصحاب الوظائف 

تو كقد ختَ بن ىشاـ بتُ مذىب أبي حنيفة كمذىب مالك، فقاؿ قول. الدينية من الفقهاء ات١الكية
الشهتَة:" عالم ات١دينة يكفينا". كقد كانت ىناؾ معاكسات بتُ أمراء بتٍ أمية بالأندلس، كخلفاء 

ف بتُ بتٍ العباس ببغداد الذين كاف مذىبهم اتٟنفي ىو مذىب الدكلة الرتٝي، ككذلك ما كا
  2."مالك كالعباسيتُ بصفة خاصة

 :الإسلامي المشرق دور  -4-4
 انتصار يكن لملقد شهد ات١ذىب ات١الكي صراعات كبتَة بينو كبتُ ات١ذاىب غتَ السنية، "ك  

 خاضو الذم حتمية للصراع نتيجة جاء ما بقدر الصدفة، كليد الإسلامي الشرؽ في الستٍ ات١ذىب
                                                           

 .93ت٧م الدين ات٢نتاني، ص   1
 .26-.25، مرجع سابق، ص المذىب المالكي في الغرب الإسلاميتطور ت٤مد بن حسن شرحبيلي،   2
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 الطرفاف كتبادؿ كالعنف، القوة استعماؿ حد إلى أحيانا الصراع ىذا كصل كقد الشيعي، التيار ضد
 1".النصر كات٢زيدة

 فلقد استعمل ات١ذىب الستٍ كسائل عديدة، عوّؿ عليها في ت٤اربة العقائد ات١عارضة، "حيث إ 
 فمن النظامية، ات١دارس إنشاءب الشيعي التيار مقاكمة على عولت السلاجقة بزعامة السنية القوة
  -ات١لك نظاـ -السلجوقي الوزير أدرؾ ، السياسية تهمت٥ططا كإفشاؿ الشيعة، شوكة تكستَ أجل

 إحياء  من كرائها يرجى من عما فضلان  ات٢دؼ، ىذا لتحقيق كسيلة ختَ يعد ات١دارس تأسيس أف
 بنيت مدرسة أكؿ النظامية ات١درسة اعتبرت بٍ منيذكر ابن خلكاف "أنو ك  2،"السنية للثقافة

  3."ات١شركع ىذا لتحقيق
 ىذه أف كاتٟقتٟماية ات١ذىب ات١الكي كالدفاع عنو، "يعد إنشاء ات١دارس النظامية أك مشركع منظم 

 بالتالي كأسفرت كالدعاة، ات١وظفتُ من الأكفاء تٗريج من مكّنت إذ طيبة؛ نتائج خلّفت ات١دارس
 بات١نطق  الغزالي الإماـ دعمها التي الأشعرية ات١درسة في ت٦ثلان  الستٍ، للمذىب ساحق انتصار عن

  4."التصوؼ عن فضلان  الفلسفية كالآراء
فقد إف تأسيس ىذه ات١دارس النظامية اعتُمد في كل الأقطار التي تٖوم فركعا للمذىب ات١الكي،" 

 5".الفاطمي اتٟكم بطش رغم ات١ذىب، أعلاـ ظهر بها التي مصر إلى الانتصار ىذا امتد تأثتَ
 ذلك. على دليلان  عياض القاضي شهادة كتقوـ

انتشار ات١ذىب ات١الكي، بل كاف مهد الأفكار الدينية التي انتشرت لقد لعب الشرؽ دكرا مركزيا في 
في ات١غرب، كالتي شكلت تيارات كمذاىب دينية أصبح ت٢ا تأثتَ كبتَ على اتٟياة الدينية للمغاربة،" 

التي  التجارة بفضل كالأندلس ات١غرب إلىه تأثتَ  يصل أف بديهيا بات الستٍ ات١د ىذا غمرة فيف
                                                           

   .427-418، ص 1987 ،3ط ،بغداد اتٟميد،مكتبة الشرؽ اتٞديد، عبد الدين ت٤يي ،تٖقيق: الخلفاء تاريخالسيوطي،   1
 5 ص ،1952 تطواف، ،دار الطباعة، الكبرى الإسلامية الجامعات تاريخ ، غنيمة ت٤مد   2
 .217 ص ،1972بتَكت،  صادر، دار  ،4ج ، إحساف تٖقيق ،الأعيان وفياتخلكاف،  ابن   3
 دار ،بغداد سقوط حتى الهجري الخامس القرن من الإسلامي المشرق في السني للمذىب والفكري السياسي التاريخبدكل،  لمجيدا عبد   4

 .116 ص ،1988القاىرة،  كالنشر، للطباعة الوفاء
  .276 ص ىػ،1351، القاىرة،  الفحامتُ دار ،المذىب الديباجفرحوف،  ابن  5
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 ات١غربية ات١دف على نظرة فإلقاء ات١نطقة، ىذه ت٨و ات١الكي ات١ذىب تسرب في مهما عاملان  شكلت
 صلة على كانت نهاأ يتبتُ كسبتو، كأغمات كفاس سجلماسة كفي ات١ذىب أعلاـ فيها برز التي

 فتًات أثناء حتى سلعها كركد ينقطع لم تٕارية، بطرؽ معها ترتبط ككانت القتَكاف، مع تٕارية كثيقة
 الطرؽ ت٤طات تلمساف إحدل بقاء يفسر ما ىذايذكر البكرم" أف  ك 1."السياسية الصراعات

 2."أنس بن مالك مذىب على الرأم كتٛلة كالمحدثتُ العلماء التجارية )دار
كبتعرؼ ات١غاربة على ات١دارس النظامية أصبحوا يتجهوف ت٨و الشرؽ قاصدين مدراسها، يقوؿ    

 في يتجلى بات١غرب مالكية مدرسة ميلاد في الإسلامي ات١شرؽ تأثتَ تٕليات أىم أف بيدابن تغرم:" 
 ففي بغداد؛ في النظامية ات١دارس ت٨و كالأندلس ات١غرب علماء بها يقوـ كاف التي العلمية الرحلات

 بينهم من نذكر العراؽ، إلى الرحاؿ كالأندلسيوف ات١غاربة العلماء شد الستٍ، الانتصار ىذا غمرة
 كجدكا الذين العلماء من العربي كغتَىم بن بكر الطرطوشي، كأبو بكر الصدفّي، كأبو علي أبو

 بات١غرب أقطارىم في ات١الكي الستٍ ات١ذىب لنشر فعادكا إشعاعها، أكج في النظامية ات١دارس
 بات١غرب ات١الكى ات١ذىب ترسيخ في العلماء ىؤلاء بو قاـ الذم التمهيدل الدكر كبعد كالأندلس.
 في ظهركا ات١الكية أعلاـ كبار فإف غرك كلا ات٢جرل، ات٠امس القرف علماء دكر جاء كالأندلس،

 أحد بأنو ات١ؤرختُ  أحد كصفو الذم عياض كالقاضي السلاجقة حقبة مع ات١تزامنة اتٟقبة ىذه
 كحلو بفتاكيو معركؼن  بالأندلس، ات١الكية رأس كاف الذم رشيد بن الوليد كأبو3 ،"ات١الكية عظماء

 بكر أبي الشهتَين الفقيهتُ "عن فضلان  ات١الكي التشريع قواعد طريق عن ات١ستعصية الإشكاليات
 ات١رسي جعفر أبى بن الله عبد بٍ" 4،"رشد ابن كفاة بعد أحد يتقدمهما لم اللذين كالتميمي العربي،
 5. "ات١الكية رئاسة إليو انتهت الذم

                                                           
 .49،الرباط، ص  الآداب ،كلية جامعية رسالة ، والموحدين المرابطين عهد في المالكي المذىبمبارؾ،  رضواف   1
 .77، ص 1965، دار ات١ثتٌ، بغداد، المغرب في ذكر بلاد إفريقية والمغربالبكرم،   2
 .285كالتًتٚة، مصر، بدكف تا، ص  للتأليف ات١صرية ات١ؤسسة ،5،ج الزاىرة النجوم، بردم تغرم ابن   3
 .41ابن فرحوف، مرجع سابق، ص  4
 .6ـ، ص 1916ىػ/ 1334 ،2ط الدكن، آباد حيدر النظامية، ات١عارؼ دائرة ، 4 ج ، الحفّاظ تذكرة الذىبي،    5
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لقد كاف للمدارس دكرا كبتَا في التعليم، كالذم كاف من أىم العوامل في انتشار ات١ذىب ات١الكي في 
 :قناتتُ ات١الكي عبر ات١ذىب ترسيخ في الفقهاء ىؤلاء جهود صبتات١غرب. يقوؿ بن عبد ات١لك:" 

 جند لذلك دعائمو، لتثبيت كسيلة أىم يعد كاف ات١الكي الفقهو فتدريس كالتأليف، التدريس
 بدراستها الطلبة إلزاـ بً التي الكتب أىم ات١دكنة كظلت1".الغاية ىذه لبلوغ أنفسهم الفقهاء

 بالإضافة إلى موطأ الإماـ مالك الذم كضع لو ابن رشد شركطا لتدريسو. 
 :المالكية المدرسة إرساء في المغربية الدولة دور  -4-5

 بات١غرب مالكية مدرسة بناء في متفاكتة بنسب ساهمت ذكرىا على أتينا التي العوامل كانت كإذا
 التي دكلة ات١رابطتُ خاصة ، الصدد ىذا في ات١غربية الدكلة دكر نغفل ألا فيجب ، كالأندلس
 ات١ذىبية فالوحدة" يليو، الذم القرف منتصف حتى ات٢جرل ات٠امس القرف منتصف من حكمت

 حركتهم ت٤ور ات١الكي ات١ذىب جعل إلى ات١رابطوف سعى لذلك كالأمن؛ تٗدـ الاستقرار
 يتورعوا كلم الأخرل ات١ذاىب شأفة استئصاؿ في استماتواكيذكر ات١راكشي "أنهم   2،"الإصلاحية

 ات١رابطتُ، بدكلة الارتباط أشد مرتبطنا ات١الكي أصبح ات١ذىب كبذلك أحيانا، القوة استخداـ عن
 من يقرب يكن غتَىم، فلم دكف ات١الكيتُ للفقهاء القضاء منصب إسناد في دكرىا تٕسد حيث
 3."مالك مذىب فركع ،أعتٍ الفركع علم من إلا عنده كيحظى ات١سلمتُ أمتَ
 دور سحنون في إرساء المذىب: -4-6

لقد ذكرنا أنو كاف لتلاميذ مالك ات١غاربة دكر كبتَ في نشر ات١ذىب في ات١غرب كاستقراره، كقد 
ىو التأسيسي للمدرسة ات١الكية، كىو الإماـ سحنوف. "ك عرفت شخصية كبتَة في ات١غرب بدكرىا 

أبو سعيد عبد السلاـ بن سعيد بن حبيب التنوخي، أصلو من تٛص، قدـ أبوه إلى إفريقية في جند 
ـ، تلقى العلم منذ العاشرة من عمره على 776ىػ/160تٛص، ككلد على الأرجح بالقتَكاف سنة 

                                                           
 .204 ص ،1973 بتَكت، ،6ج عباس، إحساف تٖقيق ، والتكملة الذيلات١لك،  عبد ابن  1
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ـ(، كعبد الله بن أبي 799ىػ/ 183بن راشد ) ت أحسن علماء القتَكاف، من بينهم البهلوؿ 
ـ( عالم مدينة 799ىػ/183ـ(، كخاصة علي بن زياد ) ت841ىػ/ 227حساف اليحصبي ) ت 

 1."تونس الذم رحل إليو سحنوف، كأخذ عنو موطأ مالك، كاتصل بو في مناسبات عديدة
في خصيتو الدينية، "فكقد كانت لرحلة سحنوف إلى الشرؽ دكر ىاـ في تٖصيلو العلمي كبناء ش

ىػ أخذ عن سفياف بن عيينة، عالم مكة، مدة سنتتُ، كلاقى عددا  186رحلتو إلى الشرؽ سنة 
كبتَا من الشيوخ، خاصة منهم عبد الرتٛاف بن القاسم الذم لازمو سحنوف طويلا باعتباره من 

شهب، أشهر تلامذة مالك الذين لازموه طويلا إلى كفاتو، مع شيختُ آخرين هما بن كىب، كأ
علماء مصر اللذين أخذ عنهما كذلك. كىؤلاء الثلاثة ىم أكثر من لازـ مالكا مدة طويلة، 
كطالت صحبتو لابن القاسم كأصلح معو ات١دكنة كصححها من الركايات التي ككصلتو من طريق 

 2."علي بن زياد كأسد بن الفرات، كقد زار في رحلتو مصر كالشاـ كات١دينة كمكة
أف يجمع حولو  استطاع  شخصية سحنوف كثتَا ت١ا أصبح قبلة لطلب العلم، "حيثلقد تعاظمت 

الكثتَ من التلاميذ الذين كانوا يقصدكنو من الغرب الإسلامي، خاصة الأندلس، كأصبحت 
القتَكاف حاضرة علمية من اتٟواضر العات١ية، حيث قاؿ بن عجلاف الأندلسي: " ما بورؾ لأحد 

عليو كسلم ما بورؾ لسحنوف في أصحابو، إنهم بكل بلد أئمة"، كمن بعد رسوؿ الله صلى الله 
الأسباب التي ساعدت على نشر مذىب مالك، ىي قوة شخصيتو كتعاطيو مهنة التدريس، ككاف 
سحنوف يزيّن للناس لاتبّاع ىذا ات١ذىب، كأظهر تعفّفو عن مصاحبة السلطاف، كعن قبوؿ ىداياه، 

ـ، كرتٔا ت٢ذه 849ىػ/234ة القضاء التي تقلدىا منذ سنة بل إنو كاف يرفض الأجر على كظيف
الأسباب كاف جزءا من حياتو في البادية ت١مارسة نشاطو الفلاحي لتوفتَ عيشو، فأصبح ت٤ل 

                                                           
 .45،46،47ت٧م الدين ات٢نتاني، ص    1
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من  –رغم رفضو لو  –إعجاب لدل طلبتو، كلدل عامة الناس، كقد ساع تقلده ت١نصب القضاء 
  1."نشر ات١ذىب بنسبة شبو رتٝية

 المدينة في نفوس المسلمين:مكانة  -4-7
تٖتل ات١دينة مكانة خاصة في نفوس ات١سلمتُ عامة، كالأندلسيتُ كات١غاربة بصفة خاصة، كلعامل 
البعد ات١كاني أثر خاص في ركح الشوؽ التي تزيد ىذا الفضاء قداسة زائدة، خاصة كأنها من البقع 

 لله عليو ككسلم.الثلاث التي تشد ت٢ا الرحاؿ كما جاء في حديث النبي صلى ا
لقد ذكرنا أىم العوامل التي أدت إلى انتشار ات١ذىب ات١الكي في الغرب الإسلامي، كسنقف على 
خصائص ات١ذىب ات١الكي التي قد تساعدنا على فهم العلاقة بتُ ىذا ات١ذىب كالمجتمعات ات١غربية 

، التي نراىا كانت سببا في كثقافتها ات٠اصة، كقبل ذلك سنتناكؿ طبيعة ات١دارس العقائدية كالفقهية
قياـ الصراعات الدينية في الغرب الإسلامي، كىذه ات١دارس النظرية: مدرسة اتٟديث ) النقل(، 

 كمدرسة الرأم ) العقل أك التأكيل(، كمدرسة أىل الظاىر.
    خصائص المذىب المالكي: -5

ك الدينية التي أثرت في إف خصائص ات١ذىب ات١الكي لا تنفك عن ات٠صائص الثقافية كاتٞغرافية 
مالك صاحب ات١ذىب، فات١دينة من الناحية الدينية كالرمزية ىي مقر النبي صلى الله عليو كسلم، 

 كفيها بث شرائع الدين إلى أف توفي ، كفيها جل أصحابو. 
يقوؿ ات٢نتاني " ك لقد كاف لسند مالك العلمي دكر كبتَ في بناء شخصيتو مكانتو الدينية كالعلمية، 

شيخ دكف أف يخرج من ات١دينة، كأىم شيوخو نافع  900يركل انو تٝع عن أكثر من  امالكف أ
ـ(. كيدثل مالك جيل تابعي 765ىػ/148ـ(، كبن ىرمز )737ىػ/120مولى بن عمر )ت 

التابعتُ، ت٢ذا يعتقد مالك كأصحابو في أفضلية ات١دينة على سائر الأمصار، كدعموا موقفهم ىذا 
الله عليو كسلم: " كات١دينة ختَ ت٢م لو كانوا يعلموف "، كيركا أف ات١دينة أفضل بقوؿ الرسوؿ صلى 
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من مكة، إذ أف الأكلى افتتحت بالقرآف، كافتتحت سائر البلداف بالسيف عنوة أك صلحا، تٔا في 
 1."ذلك مكة

أف  من ىنا يأبٌ أحد أصوؿ التشريع عند مالك: إتٚاع أىل ات١دينة، أك عمل أىل ات١دينة. كيبدك
ىذا الأصل من أصوؿ الدين يوافق ات١نطق التاريخي الديتٍ، حيث لا يدكن أف تتغتَ الشعائر الدينية 

في ت٣تمع ات١دينة، لأف الإسلاـ كاف حديث عهد لعصر  –كإف كاف بشيء نسبي  –في كليتها 
مالك حيث يفصل ميلاد مالك أقل من قرف عن كفاة النبي صلى الله عليو كسلم، كنعرؼ أف 

يل الأكؿ من التابعتُ كتابعي التابعتُ كانوا أشد ت٤افظة على الشريعة الدينية كسنة الرسوؿ صلى اتٞ
 الله عليو كسلم، كأثره.

ىذه خاصية فريدة في أصوؿ مالك الدينية )عمل أىل ات١دينة(، بل يظهر مالك من خلاؿ اتٗاذ  
في تٖليل السياقات الاجتماعية ىذا ات١بدأ ضمن أصولو في التشريع، أنو يستعمل ات١نطق العقلي 

كالتاريخية للمارسة الدينية، بل أكثر من ذلك فقد اعتبر الأعراؼ الاجتماعية أحد الأصوؿ إذا لم 
تٗالف نصا شرعيا، ت٦ا جعل الكثتَ من علماء عصره ينتقدكنو.رتٔا كاف ىذا العامل من الأسباب 

يقتفيو من أثر الرسوؿ صلى الله عليو كسلم،  الرئيسية في تبتٍ ات١غاربة ت١ذىب مالك، زيادة ت١ا كاف
بالإضافة إلى أف قداسة ات١دينة بالنسبة للأمصار تزيد كلما ازدادت بعدا، فكلما بعد الشيئ زاد 

 تعظيما.....
كاف يقدـ مالك عمل أىل ات١دينة لقد ت٘يزت الأصوؿ الدينية التي اعتمد مالك في مذىبو، "حيث  

يقدمو على ات٠بر الواحد، لأف ت٥الفة أىل ات١دينة لو دليل على أحيانا على اتٟديث الصحيح، ك 
نسخو. كيسرم في أقوالو عموما: " الأمر عندنا "، أم أنو ليس من ابتكار مالك، كسبقو إلى ذلك 
أحد شيوخو، كىو ربيعة الرأم، الذم يقوؿ:" ألف عن ألف أحب إلي من كاحد عن كاحد". كقد 

 2."اىب الأخرللقي ىذا الرأم ت٥الفة عند ات١ذ
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كيقوـ ات١ذىب ات١الكي في أصولو على الكتاب كالسنة بٍ الإتٚاع عند عدـ توفر النص بٍ القياس، 
ككذلك ات١صالح ات١رسلة التي توسع ات١الكية فيها كثتَا، كالاستحساف الذم يتم اللجوء إليو لدفع 

أحيانا على القياس، كلتوسعو كنتيجة لتقديم مالك للاستحساف " اتٟرج الناشئ من إطراد القياس، 
في الاعتماد على ات١صالح ات١رسلة، فقد اتهم بأنو تعرّؽ )نسبة إلى مدرسة العراؽ(، أم أكثر في 
استعماؿ الرأم مثل العراقيتُ، كثار عليو تلميذه الشافعي في قولو: " لو جاز لكل ت٣تهد أف 

لماء كابن قتيبة مالكا ضمن يستحسن فيما لا نص فيو لكاف الأمر فرطا". كقد صنف بعض الع
 1."أىل الرأم

كذكرنا سابقا أف مالكا كاف يتجنب ات٠وض في ات١سائل العقلية، إلا أف حسن شرحبيل يقوؿ:" 
كيرُل أف مالكا كاف يستعمل البرىاف العقلي ات٢ادؼ الذم يحصّن الفكر كيقوّـ اعوجاجو، بل ما  

ن أتباع الفرؽ الضالةّ الذين يخوضوف فيما كاف ينفر منو مالك كيزجر عنو ىو جدؿ أىل الكلاـ م
حتى إنو كاف من أشد الناس تركا كيضيف الأشقر"  2،"يكوف ضرر ات٠وض فيو أشد من النفع

  3."لشذكذ العلم
بينما يؤكد فريق آخر من الباحثتُ أف مالكا لم يعط للعقل المجاؿ الكافي في استنباط الأحكاـ 

كالغالبية من  4."كاف نقليا متحمسا، كلم يتحمس للقياس  أف مالكايقوؿ:" ألفرد بل الشرعية، ف
حيث كانت ترده أسئلة بصيغة " لو كاف كذا ككذا "، "العلماء يركا مالكا أنو صارـ اتٕاه النص، 

فكاف قولو:" دعها حتى تقع "، بينما كاف الأحناؼ يصدركف أحكاما لأمور افتًاضية، كقاعدة 
  5."لوجوب الاستعداد للبلاء قبل حدكثو

                                                           
 .33نفس ات١رجع، ص   1
 .96، مرجع سابق، صتطور المذىب المالكي في الغرب الإسلاميت٤مد بن حسن شرحبيل،   2
 .113، ص1998، 2، دار النفائس للنشر كالتوزيع، الأردف، ط والمذاىب الفقهيةمدخل على دراسة المدارس عمر سليماف الأشقر،   3
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قد يكوف للمذىبتُ حجة في ذلك، إذ أف افتًاض الأحناؼ ىي توقعات للتغتَ الزماني كات١كاني ، 
كبالتالي التغتَ الاجتماعي، إلا أف مالك لم يرغب أف يطلق أحكاما افتًاضية خوفا من ملابسات  

وض تلك ات١واقف، أك يدكن تفستَ ذلك  من خلاؿ تشدده ات١ذىبي الذم لم يرغب لأجلو من ات٠
 في مغامرة الفتول لقضايا مستقبلية، أك لم تٖدث أبدا.

 كما ذكرنا سابقا،"كيختص مذىب مالك كذلك تٔواقفو المحافظة اتٕاه الأنظمة السياسية القائمة،
إذ يرفض ات٠ركج عليها رفضا باتا، إلا في حالة قصول، ىي معصية الله، ككاف يختص تّمعو في 
نفس الوقت بتُ الكماؿ الديتٍ كمراعاة مصالح الناس، إذ من أصولو كما ذكرنا آنفا، ات١صالح 
ات١رسلة، مع أف ات١درسة ات١الكية لم تكن مذىبا فقهيا فحسب، بل مذىبا سلوكيا أيضا، إذ أف 

لاميذ مالك سعوا إلى الاقتداء بو في كل تصرفاتو صغتَىا ككبتَىا، نعتٍ بذلك أساسا تلاميذه ت
  1."ات١غاربة

 المدارس الفقهية -6
إف ات١ذاىب الأربعة التي عرفها الإسلاـ، ىي مذاىب فقهية تهتم بالفركع )العبادات كات١عاملات(، 
كليست مذاىب عقائدية، إلا أنو ت١ا تبتٌ أصحابها عقائد خاصة أصبحت تسمى بها. "كقد 

مة تبلورت الاتٕاىات الفقهية في عصر التدكين في القرف الثاني للهجرة، كشكل كل منها تيارا في الأ
الإسلامية، لو زعماؤه كأتباعو، ككضع علماء كل اتٕاه أصولا كمعالم ميزت طريقهم عن غتَىم، 
كبذلك تكونت ات١ذاىب الفقهية. كلا يراد بات١درسة الفقهية بناء يتدارس فيو الفقو، كلكن يقصد بو 

لكا يعُرفوف بها طريقة ينتهجها الفقيو، فيأخذىا عنو غتَه، كيتابعونو عليها، بذلك تصبح تيارا كمس
 2."دكف غتَىم

كقد ذكرنا في فقرة خاصة بأصل ات١ذىب، بأف ات١ذاىب الدينية تأسست على أساس إقليمي، 
حيث أصبح كل إقليم يعرؼ تٔذىب خاص، لتصبح ات١ذاىب فيما بعد تعرؼ باسم مؤسسيها." 

                                                           
 . 36-35ت٧م الدين ات٢نتاني، ص   1
 . 11، ات١رجع السابق، ص خل إلى دراسة المدارس الفقهيةدالمعمر سليماف الأشقر،   2
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ارس الفقهية، فكاف كقد تكونت ات١ذاىب في الأمصار، كقد ابتدأ الاختلاؼ في ات١دائن بتكوين ات١د
بالعراؽ مدرسة فقهية ت٢ا منهاج، بٍ باتٟجاز، بٍ بالشاـ، بٍ كاف للشيعة مدرستهم، بٍ صار بعد 
ذلك في كل مدرسة رجل بارز يلتف حولو تلاميذ يددىم بالركاية، كالدراية الفقهية، كيخرج 

شيخ القياس أبو  ات١ركيات، كيبتٍ عليها، كيدرس الواقعات، كيعطيها أحكامها، فكاف بالكوفة
حنيفة، ككاف بات١دينة شيخها مالك، ككاف بالشاـ شيخو الأكزاعي، ككاف تٔصر الليث بن سعد، بٍ 
جاءت الطبقة الثانية، فكاف الشافعي كأتٛد كداككد، كتتابع من بعدىم الاجتهاد، بٍ الات٨ياز 

ئرة أصوؿ ات١ذىب إلى ات١ذىبي، فأصبح المجتهد يجتهد في حدكد مذىبو، بٍ انتقل الاجتهاد في دا
التقيد بآراء الإماـ، مع الاجتهاد فيما لم يرد فيو نص في ات١ذاىب، بٍ صار من بعد ذلك إلى 
التقيد بآراء المجتهدين في ات١ذىب كالتخريج عليها، بٍ إلى اتٞمود كالوقوؼ عند ما انتهى إليو 

 1."السابقوف
ث: مدرسة أىل اتٟديث، مدرسة أىل كانقمست ات١دارس الإسلامية، من حيث مناىجها، إلى ثلا

الرأم، كمدرسة أىل الظاىر. كمن خلاؿ التعريف تٓصائص كل مدرسة سنعرؼ أىم الأسباب 
 التي أدت إلى اختلاؼ العقائد الدينية الإسلامية، كتولّدىا عبر القركف، إلى يومنا ىذا.

 مدرسة أىل الحديث:     -6-1
ية التي عرفها الإسلاـ في قركنو الأكلى، كمدرسة تعد مدرسة اتٟديث من أىم ات١دارس الفقه

يقوؿ الشهرستاني: " إنما تُّٝوا بأصحاب اتٟديث، لأف عنايتهم كانت بتحصيل اتٟديث 
الأحاديث، كنقل الأخبار، كبناء الأحكاـ على النصوص، كلا يرجعوف إلى القياس اتٞلي كات٠في 

لرأم، كيهابوف الفتيا كالاستنباط إلا لضركرة لا ككانوا يكرىوف ات٠وض با 2ما كجدكا خبرا أك أثرا ".
 يجدكف فيا بدُّا.

                                                           
 .270صت٤مد أبو زىرة،   1
 .206الشهرستاني، ص   2
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آلت زعامة مدرسة أىل اتٟديث إلى الأئمة: مالك، الشافعي، أتٛد، كسفياف الثورم. كيقوؿ 
الشهرستاني: " أصحاب اتٟديث ىم أصحاب اتٟجاز، أصحاب مالك بن أنس، كأصحاب 

  1داككد بن علي الأصبهاني". إدريس الشافعي، كأصحاب سفياف الثورم، كأصحاب
كقد عرفت الفتًة التي عاش فيها أصحاب ات١ذاىب الأربعة علماء كفقهاء كثتَين اختلفت 

كليس مراد الشهرستاني أف أىل اتٟديث ت٤صوركف في مناىجهم كتعددت مشاربهم العلمية، "
كاف فيهما ىذاف ىؤلاء، بل مراده أف ىؤلاء ىم أىل اتٟديث الذين ت٢م أتباع في العصور التي  

 2."العات١اف، كلا يزاؿ ت١الك كالشافعي كأتٛد أتباع إلى اليوـ
لم تتفق ات٠لافتتُ الأموية كالعباسية على مذىب ديتٍ كاحد، كقد تدخل في ذلك عوامل كثتَة، 

قد كاف ت١درسة اتٟديث في ات١دينة مكانة كبتَة عند اتٟكاـ كقد تكوف سياسية أكثر منها دينية، "ف
كالمحكومتُ، فخلفاء بتٍ أمية كانوا يرجحوف علماء اتٟجاز كقوت٢م على أىل الشاـ كقوت٢م، ككذلك  

يرجحوف علماء اتٟجاز  –كىم سادات خلفاء بتٍ العباس  –كاف ات١نصور كات١هدم كالرشيد 
  3. "كقوت٢م على علماء أىل العراؽ

 مبادئ وأصول مدرسة الحديث:  -6-1-1
إف أصحاب مدرسة صولا خاصة في استنباط الأحكاـ الدينية، "حيث كتعتمد مدرسة اتٟديث أ

أىل اتٟديث لا يقلدكف رجلا بعينو في كل ما يذىب إليو، بل يتبعوف ما كجدكه من الأحاديث 
كىذا ما نراه يتبناه الظاىرية السلفية اليوـ بأنهم يتبعوف الكتاب كالسنة، كلا يقلدكف عات١ا  4."كالآثار

، كىذه أىم ات١بادئ الأصولية مذاىب علماء معينتُ يأخذكف عنهم ىم يتبعوفكاحدا، لكننا نرا
 ت١درسة اتٟديث:

                                                           
 .206نفس ات١رجع، ص   1
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إذا كجدكا في ات١سألة قرآنا ناطقا، فإنهم لا يجيزكف التحوؿ منو إلى غتَه، فإذا كاف القرآف " – 1
ىذا يعتٍ إذا كاف ىناؾ نص من القرآف يحتمل التأكيل،  1."ت٤تملا لوجوه، فالسنة قاضية عليو

 يلُجؤ إلى اتٟديث النبوم ليُستدؿ بو على النص القرآني.
لا يشتًطوف في  حديث الرسوؿ صلى الله عليو كسلم إلا صحتو إذا لم يجدكا مسألة في " – 2

ك أف القرآف، كلا يراعوف مصدر ىذا اتٟديث من حيث ركايتو من مصر دكف مصر آخر، أ
الصحابة أك التابعتُ عملوا بو. متى صح اتٟديث لا يتبعوف خلافو، فلا اعتبار لآثار كلا لآراء 

 2."المجتهدين إذا خالفت اتٟديث
إذا لم يجدكا للمسألة حديثا، أخذكا بأقواؿ ت٣موعة من الصحابة كالتابعتُ، كلا يتقيدكف " – 3

. كىم يتبعوف اتفاؽ تٚهور ات٠لفاء ك  الفقهاء حوؿ ات١سألة، كإف لم يجدكا أخذكا بقوـ دكف قوـ
تْديث أعلمهم أك أكرعهم، كأكثرىم ضبطا، كإف كجدكا شيئا يستوم فيو قولاف، فهي مسألة ذات 

 3."قولتُ
فإف عجزكا عن ذلك تأملوا في عموميات الكتاب كالسنة كإيداءاتهما كاقتضاءاتهما، كتٛلوا " – 4

تا متقاربتتُ، كلا يعتمدكف في ذلك على قواعد من الأصوؿ، نظتَ ات١سألة عليها في اتٞواب إذا كان
  4."كلكن على ما يخلص من الفهم، كيثلج الصدر

 مدرسة أىل الرأي -6-2
يقوؿ الشهرستاني: " كإنما تُّٝوا كمن ات١دارس الفقهية التي عرفها الإسلاـ كذلك مدرسة الرأم التي 

بأصحاب الرأم، لأف أكثر عنايتهم بتحصيل كجو القياس، كات١عتٌ ات١ستنبط من الأحكاـ، كبناء 
اتٟوادث عليها، كرتٔا يقدموف القياس اتٞليّ على آحاد الأخبار، كقد قاؿ أبو حنيفة: علمنا ىذا 

                                                           
 .19نفس ات١رجع، ص   1
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 كات١راد بالرأم 1ا رأل، كلنا ما رأينا ".رأم أحسن ما قدرنا عليو، فمن قدر على غتَ ذلك، فلو م
العلم بالشيء على سبيل الظن كالاعتقاد، كقد خصّو الفقهاء بالنظر كإعماؿ  يقوؿ الأشقر:"

الفكر في الوقائع التي لم يرد فيها نص، ككثتَا ما استعمل الصحابة كلمة رأم في اجتهاداتهم التي 
مة على أساس من القياس أك الاستحساف كت٨وهما، بل ظهر بأنها مبنية على اعتبار ات١صلحة، أك قائ

   2."شمل الرأم عندىم تفستَ النصوص، كبياف كجو الدلالة منها
: " أعلم الناس ، فيقوؿىذه ات١درسة ، كقد عُرفت بولرأما الأكؿ ت١درسة ات١ؤسس أبو حنيفة كيعد

عها الأنظار يكشف اتٟق ت١ن ىو أعلمهم باختلاؼ الناس، فإف العلم بأقواؿ العلماء في قضية تنُاز 
يكوف قادرا على النظر كفحص أساليب الاستدلاؿ كمناحيو، كتعرؼ ضعيف الدليل كقويو، كىو 
نظر للأمر من كل كجوىو، كمن ينظر للأمر من كل كجوىو يكوف أقدر على اتٟكم فيو بالصواب 

 3أك ات٠طأ ".
ل في فهم مصادر الدين، كفي كل كأصحاب الرأم ىم ذك نزعة عقلية، فقد كانوا يستخدموف العق

كيرفعونو إلى رتبة ات١صدر اتٟقيقي للحقائق الدينية، كفي نفس الوقت يُخضعوف اتٟديث  "الأمور،
 4."لنقد شديد جدا، كقد كجدت ىذه النزعة في العراؽ مراكزىا الأشد تٛاسة

 مدرسة أىل الظاىر  -6-3
ىذه ات١درسة تقابل مدرسة أىل الرأم، فأىل الرأم توسّعوا في الأخذ بالرأم، كأىل الظاىر غلوا في 

كتنُسب ىذه ات١درسة إلى داكد بن علي بن خلف الأصبهاني الأصل، الكوفي ات١ولد، "رفضو كردّه، 
ت١توفي في سنة ىػ، أك بعدىا بقليل، ا200البغدادم الدّار، الشهتَ بداكد الظاىرم، ات١ولود في سنة 

  5."ىػ270
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خالف داكد أصبح ت٢ذه ات١درسة أتباعا كثر عهرفوا بتبنيهم للمنهج الظاىرم كالدفاع عنو، "فقد كقد 
غتَه من فقهاء الإسلاـ، كطريقتو تعتمد على ظاىر النصوص كالإتٚاع، كنفي الأصوؿ الأخرل 

، كالاستحساف. كالسبب الذم جعلو التي اعتمد عليها غتَه من العلماء، كالقياس، كات١صالح ات١رسلة
ينفي القياس ىو دعواه أف الأحكاـ غتَ معللة، كأف الله شرع ما شرع من أحكاـ تٔحض ات١شيئة 

، حتى أنو يلقب بابن حزـ  1."المجردة عن اتٟكمة كالتعليل كمن أشهر العلماء الظاىريتُ بن حزـ
  الظاىرم نسبة إلى منهجو الفقهي. 

المغرب  الكي والعقيدة الأشعرية ضد العقائد الدينية فيصراعات المذىب الم -7
 الإسلامي والمغرب الأوسط

لقد عرؼ ات١غرب صراعات دينية كسياسية بتُ ت٥تلف ات١ذاىب الدينية كالعقائدية، كىذا غتَ 
مستبعد إذا كانت تسعى كل عقيدة كمذىب أف تٖتل الفضاء الديتٍ، كبالتالي النفوذ السياسي 

يقوؿ الشيخ ت٥لوؼ: " ككانت بإفريقية مذاىب الشيعة، الصفرية، دين كعقائده. الذم اقتًف بال
كالإباضية، كالنكارية، كات١عتزلة، ككانت بها من مذاىب السنة مذىب أبي حنيفة النعماف، كمذىب 
مالك، فظهر لو ) أم ات١عز بن باديس( تَْٛلَ الناس على التمسك تٔذىب مالك، كقطع ما عداه، 

 2ت٠لاؼ بات١ذاىب، كاستمر بذلك اتٟاؿ إلى احتلاؿ العساكر العثمانية بإفريقية". حسما ت١ادة ا
لقد احتدمت الصراعات الدينية كالعقدية في الغرب الإسلامي، كقد كانت ت٢ذه الصراعات أسباب 
شتى، فعلى الصعيد الديتٍ فقد كاف ات٠لاؼ بتُ العقائد السنية كالعقائد ات١بتدعة من جهة، كبتُ 

ب الفقهية من جهة أخرل أم ات١ذىب اتٟنفي كات١ذىب ات١الكي. كقد فسر البعض صراع ات١ذاى
ات١ذىب ات١الكي بات١ذاىب الفقهية كالعقائدية الأخرل بتعصب ات١ذىب ات١الكي للقرآف كالسنة 

                                                           
 .27نفس ات١رجع، ص   1
 .18عمر اتٞيدم، ص   2 



64 

 

كإغلاقو باب الاجتهاد كرفض التأكيل، كرأكا أنو كاف من أسباب ارتداد بعض أىل ات١غرب عنو، 
 1."ذاىب ات٠ارجيةكاعتناقهم م

كباختلاؼ ثقافات ت٣تمعات الغرب الإسلامي كسياسة حكامهم، تباينت مواقفهم اتٕاه ات١ذاىب 
يرل عمر اتٞيدم أف ات١الكية في الأندلس لم يكونوا . "والدينية كالعقائد الإسلامية الأخرى

الأخرل، يأخذكف بالتعصب الذم يرمي بو البعض على ات١الكية، بل كانوا منفتحتُ على ات١ذاىب 
منها، كيرجحونها عندما يتضح ت٢م دليل رجحانها، فلم يقفوا جامدين مع قواعد ات١ذىب، كلا 
تٖجركا مع الأقواؿ ات١شهورة فيو، كإنما كانوا يتبعوف مراعاة ات٠لاؼ متى رأكا ات١صلحة تقتضيو، 

 2."كتعذر عليهم الذىاب مع مقررات ات١ذىب
إلا أف ات١ذىب ات١الكي تعرض في فتًة من فتًات التاريخ التي مر بها إلى ت٤اربة من طرؼ بعض 

فالأغالبة " الولاة كما ىو الشأف بالنسبة للأغالبة كالفاطميتُ في تونس، كات١وحدين في ات١غرب، 
ات١ركزية حاكلوا نشر ات١ذىب اتٟنفي كحده بتونس )إفريقية(، إذ كانوا مُعبّرين عن ضمتَ الدكلة 

ببغداد التي آثرت ات١ذىب اتٟنفي كاعتبرتو مذىبا رتٝيا ت٢ا، كالفاطميوف حاكلوا تٛل ات١الكية على 
اعتناؽ ات١ذىب الشيعي، كات١وحدكف راموا تٛل ات١الكية على اعتناؽ ات١ذىب الظاىرم، كىكذا ثار 

في ات١غرب الأكسط ) كسنكتفي بذكر الصراعات القائمة  3."صراع بتُ الأغالبة كفقهاء ات١الكية
اتٞزائر(، رغم أف صراعاتها الدينية كالعقائدية كانت تٖمل تقريبا نفس خصائص الصراعات في 
ات١غرب الإسلامي ككل. كأىم ات١ذاىب التي كجدت في ات١غرب الأكسط، ات١ذىب ات١الكي، ات١ذىب 

 اتٟنفي، ات١ذىب الشيعي، كات١ذىب الإباضي ات٠ارجي.
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 ي والمذىب الحنفي:المذىب المالك -7-1
لقد تواجد في الغرب الإسلامي نفوذ للخلافتتُ الأموية كالعباسية، ت٦ا يعتٍ تواجد للمذىبتُ، 

ففي إفريقية ظل ات١ذىباف، ات١الكي كاتٟنفي يتنازعاف الظهور اتٟنفي العباسي، كات١الكي الأموم، "
التونسي خلاؿ عصر كلاة بتٍ كالغلبة منذ دخوؿ ات١ذىب ات١الكي إفريقية على يد علي بن زياد 

ىػ(، ككاف آخرىم ت٤مد بن مقاتل  158 -136العباس على إفريقية أياـ أبي جعفر ات١نصور  )
العكّي الذم أدّل إلى مقتل الفقيو البهلوؿ بن راشد القتَكاني بضربو بسبب موقف من ات١واقف 

ف الرشيد إلى عزلو، ككلى ىػ، ت٦ا دفع بهارك  103الدينية يتعلق بالسياسة الشرعية، كذلك سنة 
ىػ. كظل ات١ذىباف متصارعتُ إلى أف 184مكانو جدّ الأغالبة إبراىيم بن الأغلب بن سالم سنة 

   1."دخل ات١ذىب الشيعي على يد الفاطميتُ
إف صراع النفوذ لاحتلاؿ الفضاء الديتٍ بتُ ات١الكية كالأحناؼ يعتٍ صراع مدرستي النقل كالعقل. 

قد قاـ نزاع بتُ تٚاعتتُ كبتَتتُ من ات١تكلمتُ ات١سلمتُ، تٚاعة العقليتُ، ك يقوؿ ألفرد بل:" 
كيعرفوف باسم " ات١عتزلة " )الأغالبة(، كتٚاعة " النقليتُ " )ات١الكيتُ(، ككل تٚاعة تفرقت منها 

  2."تٚاعات عديدة، تتميز بعضها عن بعض، بل ت٧د في نفس اتٞماعة خلافات فرعية
فحتُ امتنع  "وؿ ما تعرض لو علماء ات١الكية على أيدم الأغالبة الأحناؼ،كمن الأخبار الكثتَ ح

الإماـ سحنوف عن الصلاة خلف القاضي ابن اتٞواد )معتزلي(، بلغ ذلك الأمتَ زيادة الله الأغلبي، 
فأمر عامل القتَكاف أف يضرب سحنونا تٜسمائة سوط، كيحلق رأسو كتٟيتو، ككذلك فعل بغتَه من 

فالامتحاف كالتعذيب كانا متبادلتُ بتُ ات١الكية كالأحناؼ بتحريض من وؿ ات٢نتاني:"يق 3."الفقهاء
 4."الأمراء الأغالبة
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كقد عزل الكثتَ من الباحثتُ انتشار ات١ذاىب كالعقائد الدينية إلى دكر سلطاف اتٟكم، ككاف 
يسهم في كرغم أف الإماـ سحنوف تولى القضاء الذم جعلو ت١نصب القضاء دكر ىاـ في ذلك، "

نشر ات١ذىب ات١الكي، إلا أنو قاـ بتعيتُ قضاة أحناؼ في ات١غرب الأكسط. لكن شهدت الفتًة 
بعد سحنوف صراعا ت٤تدما بتُ ات١الكية كالأحناؼ حوؿ مناصب القضاء كاستغلاؿ النفوذ، بل بلغ 

ذىبتُ ذلك حتى منصب الصلاة كات٠طبة تّامع عقبة، كمن أسباب ىذا الصراع كقوع علماء كلا ات١
في حباؿ رجاؿ السياسة الذين تلاعبوا على اختلافات ىؤلاء العلماء، كاستغلوىا تٞعلهم 
يتصارعوف فيما بينهم، ات٢دؼ من ذلك إضعافهم، كجعلهم يطلبوف من الأمراء اتٟماية، كمن ىنا 
السيطرة عليهم، كمن مظاىر الصراع بتُ ات١ذىبتُ، الشتم كمنع حضور دركس بعض العلماء من  

  1." الفريقتُكلا
 المالكية والخوارج: -7-2

لقد اختلفت مواقف ات١الكيتُ اتٕاه ات٠وارج في دكؿ ات١غرب، كىذا نتيجة ت١ا خلفو ىذا الاتٕاه 
معقل مدرسة  –إف أىل إفريقية الديتٍ السياسي من آثار سلبية أك إيجابية في ىذه الدكؿ. "

لد لديهم نقمة شديدة عليهم، لذلك من البديهي مركا بتجربة رديئة مع ات٠وارج، ت٦ا ك  –القتَكاف 
أف يبحثوا عن التختَ ات١ذىبي، عن ات١ذىب الستٍ الأكثر تٖاملا على ات٠وارج، ألا كىو ات١ذىب 
ات١الكي، كقد حرّض مالك على استتابة ات٠وارج، كإف رفضوا ذلك يقتلوف. كقد قامت الثورات 

ـ، قتلوا من كاف بها من قريش، 8ىػ/2القرف ات٠ارجية بإتٟاؽ أضرار جسيمة بالقتَكاف خلاؿ 
كربطوا دكابهم بات١سجد اتٞامع. لكن فشلت ىذه الثورات نتيجة للتدخل العسكرم العباسي، ت٦ا 
اضطر بات٠وارج للتفكتَ بإقامة إمارات خارجية بعيدا عن إفريقية، فانسحب بن رستم من إفريقية 

صمة دكلتو اتٞديدة في نفس السنة متجها ت٨و ات١غرب الأكسط، كىنالك أسس تيهرت عا
   2."ات١ذكورة

                                                           
 .120-119ت٧م الدين ات٢نتاني،   1
 .91-90نفس ات١رجع،   2



67 

 

إف إف ت٨لة الإباضية ات٠ارجية في ات١غرب الأكسط اختلفت مواقفها عن ما كاف بينها كبتُ إفريقية. "
الإمارة الإباضية في تيهرت، لم تكن بنفس الركح الثورية التي كانت ت٘ارسها في إفريقية،  فقد 

أئمتها، ككذلك بفضل الزراعة، كالتبادؿ التجارم حيث أصبحت إمارة مزدىرة بفضل تسامح 
أصبحت من أكبر أسواؽ ات١غرب. كبينما اىتم بعض الإباضيتُ بأعماؿ الدنيا كحققوا فيها ت٧احا  
كبتَا، أغرؽ رجاؿ الدين في الدراسات الدينية، كاىتموا بالنجاة في الآخرة. كأهملوا في العناية 

  1."لشيعة ات١بتدعة، بزعامة الداعي أبي عبد الله الشيعيبإعداد اتٞيش حتى ىاتٚتهم جيوش ا
 الشيعة ضد السنة والخوارج:  -7-3

إف من أشد الصراعات الدينية التي عرفها الإسلاـ كانت بتُ الشيعة كات٠وارج، حيث أف أصوت٢م 
نما كانت بي"في الاعتقاد متباينة كثتَا، بتُ التشيع لعلي كآلو كات٠ركج عنو )ات٠وارج الإباضيتُ(. 

الإمارة الإباضية تٖتِ حياة دينية كدنيوية مستقرة، حتى استقر الداعي عبد الله الشيعي في أقجاف ) 
مدينة بائدة على الشماؿ الشرقي لسطيف(، حيث كجد أرضا خصبة لنشاطو في الدعوة الدينية 

يقيموف ىناؾ إلى فقد قضى على الإمارة الإباضية كاضطرىا للفرار ت٨و اتٞنوب، أين  2."كالسياسية
 يومنا ىذا.

خلاؿ فتًة   –كاف ات١غرب الأكسط لقد استطاع ات١د الشيعي أف يسيطر على كل ات١غرب ، حيث  
أصبحت صنهاجة خليفة "يخضع رتٝيا للنفوذ الشيعي،  –كبتَة من عمر الدكلة اتٟمادية 

لك لم ينجح للفاطميتُ في حكمها، بعد أف ثبتّت مذىبهم الشيعي كملكهم في ات١غرب. رغم ذ
الفاطميوف في اكتساب عقوؿ الناس كعواطفهم ت٨و التعاليم الشيعية، كيذكر ذلك بركفنساؿ في 

 –كيشمل شمالي إفريقية كالأندلس  -منذ القرف التاسع انتهى الأمر بات١غرب الإسلامي كلو  ):قولو
إلى إيثار مذىب مالك بن أنس بعد ت٤اكلات قاـ بها الأحناؼ لنشر مذىبهم، كأخرل قاـ بها 

. كإف صح ذلك فإف الدعوة (عيةلبث الدعوة الشي –أصحاب النفوذ السياسي  –الفاطميوف 
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كن طيلة كجودىا باتٞزائر إلا ستارا سياسيا استعانت بو صنهاجة ضد خصومها في الشيعية لم ت
 1."ات١غرب

لم تكتفي الدكلة الفاطمية الشيعية بنفوذىا السياسي، بل سعت إلى توظيف مذىبها كعقيدتها 
قد حاكلت الدكلة الشيعية أف تدخل الكثتَ من التغيتَات في الدينيتتُ كرىاف لتعزيز النفوذ، "ف

بادة، كتبديل صيغة الآذاف، كذكر علي كفاطمة كاتٟسن كاتٟستُ بعد الرسوؿ في ات٠طبة، لكن الع
ذلك بدا مشكوكا فيو، إلا أف الطريقة التي فرضت بها لم تكن فضّة، فقد كاف يُتًؾ بعض اتٟرية 

  2."ت١ن لا يريد الطاعة
 المذىب الظاىري والمالكية  -7-4

ات١غرب الأكسط، أين فرضو ات١وحدكف تٖت حكم ات١هدم بن إف ات١ذىب الظاىرم كاف لو تواجد ب
تومرت، كقبل أف نتناكؿ الصراع الدائر بتُ ات١ذىب ات١الكيتُ كالظاىريتُ، سنتعرؼ على كصوؿ 
الدكلة ات١وحدية إلى ات١غرب الأكسط كاحتلاؿ عاصمة اتٟماديتُ ) تّاية(، كفرض سيطرتها على كل 

ا كثتَا في البحث الذم بتُ أيدينا، لأنو يعطينا تصورا كاسعا عن ات١غرب تقريبا. كىذه ات١رحلة تهمن
الصراع الدائر بتُ الظاىريتُ السلفيتُ  كالأشاعرة ات١الكيتُ في عصرنا، عن الصراع في المجتمعات 

 العربية الإسلامية عموما كالمجتمع اتٞزائرم بات٠صوص.
بعد انتقاؿ عاصمة الفاطميتُ الشيعة إلى مصر ككّل الفاطميوف الصنهاجيتُ حلفائهم على ات١غرب 
الأكسط في تسيتَ شؤكنو، أين كانت ات٢يمنة للمذىب الشيعي، كبقت صنهاجة تابعة تٟكم 
الفاطميتُ، كتٕدر الإشارة أف اتٟكاـ الصنهاجيتُ اتٟماديتُ لم يفرضوا ات١ذىب الشيعي كعملوا 

نشره في ات١غرب مثلما عمل الفاطميوف، حيث كانت اتٟرية في ات١مارسات الدينية، ت٦ا جعل على 
الكثتَ من الباحثتُ يرل أف ىذه الفتًة كانت من أىم   العوامل في انتشار ات١ذىب ات١الكي، إذ أف 
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عليهم  ات١غاربة أظهركا رفضا تاما للفاطميتُ الشيعة الذين فرضوا سلطانهم عليهم بالقوة، كفرضوا
 شعائرىم. 

لقد بدأت تظهر في النصف الثاني من القرف ات٠امس ىجرم )منتصف القرف اتٟادم عشر 
ميلادم( في ات١غرب قول جديدة تٗتلف عن القول التي كانت تتقاسم ات١غرب مع الدكلة الكبتَة 

تٟماديتُ، بل كىذه القوة لم تكن في حجم ات١رابطتُ أك الزناتة أك الزيريتُ أبناء عم ا "اتٟمادية،
كانت مقر عاصمة ات١وحدين في مراكش، كت١ا غزل النورماف .أكثر من ذلك، كىي دكلة ات١وحدين

صقلية كطرابلس، كاحتلوا ات١هدية، كسيطركا على الساحل ات١متد من ليبيا إلى تونس، كراح 
ن، كلم يكن ات١سلموف في الثغور الواقعة على ىذه الشواطئ يستنجدكف بات٠ليفة ات١وحدم عبد ات١ؤم

لو من سبيل في إنقاذ ىذه الثغور إلا بالإطاحة بعاصمة اتٟماديتُ الذين تثاقلوا في تٛاية بلاد 
زحفت قوات عبد ات١ؤمن من  –كباختصار  –ات١غرب الإسلامي من الصليبتُ، في ىذه الأثناء 

غرب، كاستفادكا ات١غرب الأقصى إلى قلعة بتٍ تٛاد أين أطاحوا بها كأعلنوا سلطانهم على كامل ات١
في ذلك من انقساـ أبناء العم الزيريتُ كاتٟماديتُ الصنهاجيتُ، ككذلك استفادكا من صراعات 

 1."اتٟماديتُ مع الزناتيتُ، كبقايا ات١رابطتُ
قبل اتٟديث عن سياسة ات١وحدين الدينية في تّاية عاصمة اتٟماديتُ، ىذه صورة عامة عن اتٟياة 

يسودىا قدر  )يقوؿ بركفنساؿ عن تّاية: "ن ت٢ا. تُ عند احتلاؿ ات١وحديالثقافية كالدينية للحمادي
. كقد ت٘تعت طبقة الفقهاء في عهد (ف تبلغ ات١بلغ اتٞائز ات١صرح بومن اتٟرية في العادات، دكف أ

 اتٟماديتُ تٔكانة طيبة، إلا أنها لم ترقى إلى مكانتهم التي ت٘تعوا بها في ت٣تمع ات١رابطتُ المجاكرين ت٢م
في الغرب. كلقد كانت ات١دف اتٟمادية زاخرة بات١ناسبات كالأعياد ذات الصبغة الدينية، كما أف 
الإيداف بالأكلياء كانت ظاىرة منتشرة لا سيما في تّاية التي أطلق عليها زمانا طويلا ) مكّة 

  2."الصغتَة( لكثرة الأكلياء بها، كيقاؿ أف عدد الأكلياء ببجاية مائة إلا كاحدا
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كقد تكونت في الدكلة قد عرفت تّاية ازدىارا اقتصاديا كبتَا مستفيدة من التنوع الثقافي ت٢ا، "كل
اتٟمادية طبقات تٕار، ككانت تعد إحدل الطوائف التي تكوف منها المجتمع، نتيجة للحركة 
التجارية الواسعة. كإلى جانب ىذه الطوائف، كجدت طوائف مذىبية متداخلة معها: سنة مالكية، 

إف التسامح في . إلى مسيحيتُ، إلى خارجيتُ إباضية، إلى يهود –كبعض كتامة   –حناؼ، شيعة أ
المجتمع اتٟمادم لم يكن دينيا كحسب تْيث يسمح لأبناء الطوائف ات١ذىبية باتٟياة في أمن، بل  

لتجاكز في كاف يسمح باتٟياة لكل الأجناس ات١ختلفة الأصل كالانتماء، كما كاف يسمح با
 1."مالات كالتقاليدالاستع

لقد قامت الدكؿ الإسلامية التي حكمت ات١غرب على شخصيات دينية من جهة، كعلى مذاىب 
عندما بسط ات١وحدكف نفوذىم على كامل ات١غرب، قاـ ات١هدم بن كعقائد دينية من جهة أخرل، "ف

م تبناه يتعلق تومرت سلطاف ات١وحدين بتبتٍ ات١ذىب الظاىرم اتٟزمي الأندلسي، كىذا ات١ذىب الذ
من خلاؿ مشايخو كأفكاره  -بفركع الدين أم بالفقو كليس بالعقيدة، لأنو كاف على ما يبدك 

الدينية ػ أشعريا، إلا أنو أدخل فكرة ات١هدكية التي جعلت الباحثتُ كات١ؤرختُ ينسبونو إلى الشيعة. 
ونهم بالمجسّمة )عقيدة كتظهر أشعريتو في معاداتو للمرابطتُ الذين كاف ات١وحدكف كغتَىم ينعت

 التجسيم لذات الله(. 
لقد سبق كأف أشرنا في فقرة سابقة إلى خصائص ات١نهج الظاىرم، أما من حيث دخولو ات١غرب،  

ىػ من 272فحتُ رجع عبد الله بن ت٤مد بن قاسم بن ىلاؿ ات١توفي  "فقد تصدل لو ات١الكية،
أدخلها الأندلس ت٦ا أخلّ بو عند أىل كقتو، رحلتو حيث لقي داكد القياسي، كتب عنو كتبو كلها ك 

كنظر في علم مالك نظرا حسنا، لكنو كاف يديل إلى علم داكد الظاىرم، كلقد قامت للظاىرية 
، كشغل الناس بكثرة تشنيعو على ات١الكية، ت٦ا جعل  ىناؾ )في الأندلس( دكلتهم على يد بن حزـ

، (الرد على ابن حزـ  )بهم كتبا، ككتاب لو، كألف ضد مذىالباجي من علماء ات١الكية يتصدل 

                                                           
 .241نفس ات١رجع، ص   1
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ات١سالك على موطأ الإماـ  )لعربي، كألف في ذلك كتابا أتٝاه كتبعو في ذلك الفقيو ات١الكي بن ا
 1.("مالك 

كصل الصراع في ات١غرب  بتُ ات١وحدين كات١الكيتُ مبلغا شديدا، فقد أحرؽ ات١وحدكف كتب 
ففي خلافة أبي " امهم على التخلي عن مذىبهم، ات١الكية، كضيقوا عليهم، كعملوا على إرغ

يوسف يعقوب ات١وحدم انقطع علم الفركع كخافو الفقهاء، كأمر بإحراؽ كتب ات١ذىب بعد أف 
جرد ما فيها من حديث كقرآف فأحرؽ منها تٚلة في سائر البلاد كمدكنة سحنوف، كجامع بن 

التهذيب للبرادعي، ككاضحة ابن حبيب، كما يونس، كنوادر ابن أبي زيد القتَكاني كت٥تصره، ككتاب 
  2. "جانس ىذه الكتب كت٨ا ت٨وىا، كىي أجود ما ألُّف في فقو ات١ذىب

يركم صاحب ات١عجب،" كقد أثبت شهود عياف من العلماء كالفقهاء عملية الإحراؽ ىذه، حيث 
النار"، كتقدـ إلى أنو شاىد عند الإحراؽ، كتب الفركع يؤتى منها بالأتٛاؿ فتوضع كتطلق في 

الناس في ترؾ الاشتغاؿ بعلم الرأم كات٠وض في شيء منو، كتوعد على ذلك بالعقوبة الشديدة، 
كأمر تٚاعة ت٦ن كانوا عنده من العلماء كالمحدثتُ تّمع أحاديث من ات١صنفات العشرة، ككاف قصده 

على الظاىر من في اتٞملة ت٤و مذىب مالك، كإزالتو من ات١غرب مرة كاحدة، كتٛل الناس 
 3."القرآف

لقد ذكرنا أف الدكؿ الإسلامية التي تأسست في ات١غرب قامت على شخصيات دينية كصلت إلى 
درجة التقديس ت٢ا كت١ذاىبها الدينية، إلا أف سياسات ىذه الدكؿ أصبحت تتغتَ تقريبا بالتعاقب 

و يتبتٌ أم مذىب ديتٍ على اتٟكم، حيث أف لكل حاكم آراؤه السياسية كميولاتو الدينية تٕعل
عادت ات١الكية إلى أرض ات١غرب كسياسي يراه مناسبا لبسط النفوذ، كتٖقيق ات١صالح، "حيث 

كالأندلس من جديد بعدما دبّ الصراع بتُ الأمراء ات١وحدين  بعد كفاة ات١هدم بن تومرت، فمثلا 

                                                           
 .176-175حسن شرحبيل، ص   1
 .42عمر اتٞيدم، ص   2
 .42نفس ات١رجع، ص   3
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الباجي اقتطع ـ(، كأتٛد بن ت٤مد 1228ىػ )626اقتطع ت٤مد بن يوسف بن ىود مرسيو سنة 
بنبذه إصلاحات  –ـ(....، كىكذا كاف مسلك ات٠ليفة ات١أموف 1231ىػ )629إشبيلية سنة 

مهدم ات١وحدين في كقت عجز السلطة ات١ركزية للدكلة ػ ذريعة لاضطراب عاـ حاسم في ات١ملكة 
  1."كللعودة للمذىب ات١الكي

متصارعة على بسط نفوذىا على  كبعد سقوط الدكلة ات١وحدية قامت على أعقابها ثلاث دكيلات
إف ات١رينتُ لم يؤسسوا  "ات١غرب: ات١رينيوف كأبناء عمهم الزناتيوف بزعامة يغمراسن، كاتٟفصيوف.

دكلتهم على مذىب ديتٍ أك عقائدم، بل جاء تأسيسهم للدكلة كردة فعل على الظلم الذم لاقاه 
الصحراء أين عانوا من قساكة الطبيعة ات١رينيوف من ات١وحدين، كإرىاقهم بالضرائب، كىركبهم إلى 

كنقص ات١اء كالعشب.كقد ادّعى بنو حفص أنهم الورثة الركحيوف للموحدين، حيث كاف سلفهم 
 2."أبو حفص صديقا كسندا ت٥لصا للمهدم بن تومرت

لقد تغتَت مظاىر اتٟياة الثقافية كثتَا في عهد ات١رينيتُ، كقد يرجع ذلك كما ذكر ات١ؤرخوف لعدـ 
اـ ات١رينتُ في تأسيس سلطاف للحكم، الذم يقوـ أساسا على خدمة اتٕاه ديتٍ إيديولوجي اىتم

اكتست اتٟياة الدينية في عهد بتٍ مرين مظاىر جديدة بسبب نشاط اتٟركة الصوفية، معتُ، "فقد 
من جهة، كدخوؿ العناصر اليهودية في ات١يداف السياسي، إلى جانب الاحتكاؾ بات١سيحيتُ 

على ات١غرب كغزاة أك تٕار من جهة أخرل. كقد لوحظ أف اتٟركة الصوفية قد اتسع  ات١توافدين
نطاقها على ات٠صوص شمالا، حيث كاف لزعمائها دكر في التوجيو الركحي لسكاف ىذه الناحية 
التي تسلط عليها التدخل الأجنبي. لم تكن اتٟركة الصوفية في عهد بتٍ مرين تكتسي صبغة التمرد 

لدكلة، أك التكتل ضدىا، بل كانت في الواقع ثورة سلبية على الوضع الديتٍ ات١سلح على ا
كالاجتماعي كالسياسي الذم صار إليو الشعب كالدكلة، كظلت ىذه الثورة مكبوتة لتنطلق في 
صراع مسلح ضد التدخل الأجنبي منذ أكاخر أياـ الدكلة. كيقسم رجاؿ التصوؼ في ىذا العهد 

                                                           
 .283-282ألفرد بل، ص   1
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بادة الله كتٕرد عن ات٠وض في شؤكف الدنيا، كمن أفراد ىذه الطائفة، إلى قسمتُ: قسم انقطع لع
الإماـ ابن عاشر الذم لم يؤسس طريقة، كالإماـ اتٞزكلي التي تزعم حركة صوفية كأسس طريقة، 
علما أف لكلا العات١تُ أتباعا. كالقسم الثاني من اتٟركات الصوفية ىي تلك التي تزعمت حركة 

 1."ىا في عهد الوطاسيتُ الذين جاءكا بعد العهد ات١ريتٍاتٞهاد كالتي اتسع مدا
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
، ص ، دار الرشاد اتٟديثة، الدار البيضاء، بدكف تاريخ.2مج  ،من بداية المرينيين حتى نهاية السعديين المغرب عبر التاريخإبراىيم حركات،   1

101. 
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 الرباطات والزوايا ودروها التعليمي في ترسيخ المذهب المالكي والعقيدة الأشعرية: -1
لقد لعب التعليم بُ نشر ات١ذىب ات١الكي والعقيدة الأشعرية دورا كبتَا، خاصة وأف الفقهاء 
ات١الكيتُ ات١غاربة قد أبانوا على مستوى كبتَ من الأخلاؽ والعلم ما جعل العامة تقبل عليهم، 

 ووضعت فيهم الثقة خاصة وأنهم كانوا بعيدين عن السياسة.
الزاوية كما جاء بُ لقد ساىم تأسيس الزوايا والرابطات بُ نشر علم ومذىب الإماـ مالك، و  

دائرة ات١عارؼ الإسلامية، ىي " ت٣موعة من الأبنية ذات طابع ديتٍ: غرفة للصلاة، ضريح لأحد 
وه قبة، غرفة قصرت على تلاوة القرآف، مدرسة لتحفيظ ات١رابطتُ، أو ووبٕ من الأشراؼ تعل

القرآف، غرفة ت٥صصة لضيوؼ الزاوية واتٟجاج ات١سافرين، وغرفة للطلبة، ويلحق بالزاوية عادة مقبرة 
 1تشمل قبور أؤلئك الذين أوصوا بُ حياتهم أف يدفنوا بها ".

الكي والعقيدة الأشعرية بُ الغرب إف اتٟركة الصوفية لعبت دورا كبتَا بُ المحافظة على ات١ذىب ات١
الإسلامي رغم أنها بٓ تشهد نهضة فكرية علمية، بل أعطت مكانة كبتَة للتًبية الروحية وتزكية 
النفوس، إبٔ جانب العلوـ الدينية وتٖفيظ القرآف التي كانت ضمن الأىداؼ الأساسية من تأسيس 

ية رمزية خاصة للعلماء ات١تصوفة، وىذا ىذه الزوايا والرباطات، ولقد أعطت ىذه التًبية الروح
العامل أراه من أىم العوامل التي جعلت ات١ذىب ات١الكي والعقيدة الأشعرية يهيمناف على الساحة 

 الدينية إبٔ يومنا ىذا.
إف تعظيم العلماء لعب دورا أساسيا بُ خدمة ات١ذىب، حيث رأينا ات٠صائص التي ت٘يز بها العلماء 

عبر تارتٮو الإسلامي، حيث بٓ يكونوا يتقاضوف أجورا على ات١ناصب التي كانوا  ات١الكية بُ ات١غرب
يعينوف فيها، كذلك كانوا يكتفوف بالعمل الزراعي بُ غالب الأحياف، بالإضافة إبٔ ت٥الطتهم لعامة 

 الناس ت٦ا أكسبهم ت٤بة ومكانة خاصة بُ نفوسهم.

                                                           
 ، دارأعلام التصوف في الجزائر منذ البدايات إلى غاية الحرب العالمية الأولى )دراسة إحصائية تحليلية( عبد ات١نعم القاتٝي اتٟستٍ،  1

 .20، ص 2005ات٠ليل القاتٝي، اتٞزائر، 
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بُ أمرين: الأوؿ تارتٮي، والثاب٘ مرجعي،  وتٯكن حصرىا"وقد تعددت مصادر الثقافة اتٞزائرية، 
فالتارتٮي يعرؼ من خلاؿ ات١وجات الثقافية والدينية التي تعاقبت على اتٞزائر، والتي تٯكن إدراجها 

 بُ ستة عناصر:
 العرقية: القبائل، الأعراش والأسر اتٞزائرية، اليهود، ات١سيحيتُ، الزت٧ية الإفريقية. – 1
 الكي والإباضي بات٠صوص.ات١ذىبية: ات١ذىب ات١ – 2
 الروحية: الصوفية التي قاـ بها شيوخ طرؽ ىم من الصاتٟتُ. – 3
الفلسفية: ساف أوغستتُ، ابن رشد، القاضي أبي بكر بن العربي، ت٤ي الدين بن عربي،  – 4

 ومنهم إبٔ مالك بن نبي بُ عصرنا.
 ة تٔا ىو ديتٍ وتٔا ىو غتَ ذلك.الأسطورة: أي ما تعلق بالثقافة اتٞزائرية من معتقدات ت٦زوج – 5

 وأختَا الأفكار اتٟديثة ات١تأثرة بالعلوـ الوضعية.
والأمر الثاب٘ ت١صدر الثقافة اتٞزائرية يتمثل بُ ات١ساجد وات١دارس والزوايا ات١نتشرة بُ اتٞزائر، وكذلك 

  1"بُ وفود العلماء الذين زاروا اتٞزائر.
ات١رينيتُ، بل شهد ات١غرب مدارس عديدة. " فقد عرفت  وات١دارس التعليمية ليست حديثة بُ عهد

منذ عهد ات١وحدين، أين كانت ىناؾ مدرسة للحديث بُ مراكش يدرس عليمية ات١دارس الت ىذه
فيها مذىب ات١هدي، ولقد تبنت سياسة بناء ات١دارس للتعليم كل الأسر البربرية اتٟاكمة بُ القرف 

بنو حفص رواد ىذه السياسة، بٍ بنو مرين وبنو عبد  ىػ(، مثل807الثالث عشر والرابع عشر )
الواد. وكانت ات١درسة عبارة عن دار للعلوـ الدينية، وخاصة الفقو، لتزويد الأمتَ بات١وظفتُ ات١تعلمتُ 
ات١خلصتُ، وكذلك بالقضاة و أعوانهم. وكانت ىذه ات١دارس تدُرّس ات١ذىب ات١الكي الستٍ، 

 2."ووفرت مصليات للدارستُ بها

                                                           
،  وزارة الشؤوف الدينية والأوقاؼ، اتٞزائر، 1، بُ ت٣لة الثقافة الإسلامية، العدد أثر المذهب المالكي في الثقافة الجزائرية عمتَاوي أتٛيدة،  1

 . 14-13، ص 2005
 .  332جورج مارسيو، ص   2
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لقد تأثر ات١غرب الأوسط باتٟركات العلمية ات١وجودة بُ كل الغرب الإسلامي، حيث شكل حلقة 
في وصل بتُ دوؿ الغرب الإسلامي من جهة، وبتُ الغرب الإسلامي وات١شرؽ من جهة أخرى. "ف

ات١غرب الأوسط )اتٞزائر( ظهر نشاط دراسات الفقو واتٟديث والتفستَ بالقرنتُ الرابع وات٠امس 
السادس للهجرة بصورة رائعة، وكاف غالب الفقهاء يدُرّسوف الفقو واتٟديث والتفستَ، ولا  وأوؿ

يقتصروف عليو وحده، وت٧د من بينهم من سبق إبٔ شرح صحيح البخاري، وموطأ الإماـ مالك 
ولديو كذلك كتاب بُ علم  ىػ،402قبل غتَه من الشراّح، كأتٛد بن ناصر الداودي ات١توبُ سنة 

، وت٧د آخرين نبغوا بُ اتٟديث كالأسرة الطبنية، (ح بُ الرد على القدريدعاء الإيضا )الكلاـ 
ومنهم علي بن منصور الطبتٍ، وأبو مرواف زيادة الله الطبتٍ، وأبو بكر بن ت٭تِ الوىراب٘ ات١توبَ سنة 

ىػ، وقد تٗصص بُ 465ىػ، ومنهم من نبغ بُ القراءات كأبي القاسم البسكري ات١توبَ سنة 430
ىػ، الذي نبغ بُ الفقو والتفستَ 500القراءات والنحو والكلاـ، ويوسف الورجلاب٘ ات١توبُ سنة 

ىػ، وقد نبغ بُ علم الكلاـ والشعر الصوبُ، وغتَىم من 513وفنونو، وابن النحوي ات١توبَ سنة 
 1."الفقهاء والنحويتُ على شاكلتهم

ولعل من "لى أكمل وجو وأحسن صورة، وقد عرفت اتٞزائر عددا ىاما من الزوايا أدت دورىا ع 
ىػ( بتمقرة 882ىػ(، زاوية ت٭تِ العدبٕ ) ت 611أشهرىا وأقدمها: زاوية أبي زكريا الزواوي )ت 

ىػ( بوىراف، وزاوية عبد الرتٛن الثعالبي باتٞزائر العاصمة ) 843ببجاية، وزاوية الشيخ ات٢واري ) ت 
 2."ىػ(، وزاوية ت٤مد بن علي بهلوؿ المجاجي875ت 

 لقد اختلفت مناىج التعليم التي كاف يدرس بها الشيوخ بتُ الدوؿ ات١غاربية، فات١درسة ات١غربية 
كانت توبٕ جانب اتٟفظ ت٘يزت عن نظتَتها الإفريقية بُ ىذا اتٟقل. يقوؿ ابن خلدوف:"

ل والاستظهار للمادة العلمية أكبر عنايتها، بينما كانت ات١درسة التونسية تفضل جانب التحصي
والتعمق بُ البحث، وقوة التصرؼ بُ النصوص، ويعزو ابن خلدوف ىذا السبب بُ الاختلاؼ بتُ 

                                                           
 .259ص  رابح بونار،  1
 . 20، ص أعلام التصوف في الجزائرتٝي اتٟستٍ، عبد ات١نعم القا  2
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ات١درستتُ إبٔ أف التونسيتُ كانوا تٮلطوف بُ تعليمهم للولداف القرآف باتٟديث بُ الغالب، 
، وتلقتُ بعضهم مسائلها، فطريقتهم أقرب لطريقة أىل الأندلس لاستقرار   ومدارسة قوانتُ العلوـ

كثتَ من ىؤلاء بها، وعنهم أخذوا ىذه الطريقة بُ التعلم، فتًبت فيهم ملكة الفهم، والتعمق بُ 
النصوص، تٓلاؼ ات١غاربة الذين كانوا يقتصروف بُ تعليم ولدانهم على حفظ القرآف وحده، دوف 
أف تٮلطوا ذلك بسواه بُ شيء من ت٣الس تعليمهم، لا من حديث، ولا من فقو، ولا شيء من  

ـ العرب، إبٔ أف ت٭حْذذقو ات١تعلم، ت٦ا اكسبهم القدرة على حفظ النصوص واستظهارىا، ولذلك  كلا
قاصرين بُ ملكة اللساف، لأف الاقتصار على مدارسة  –على رأي ابن خلدوف  –كاف ات١غاربة 

القرآف وحده، لا ينشأ عليو بُ الغالب ملكة، ت١ا أف البشر مصروفوف عن الإتياف تٔثلو، فهم 
فوف لذلك عن الاستعماؿ على أساليبو، والاحتذاء بها، وليس ت٢م ملكة بُ غتَ أساليبو، فلا مصرو 

  1."ت٭صل لصاحبو ملكة بُ اللساف العربي
تأثر ات١غرب الإسلامي تٔعظم التيارات الدينية الوافدة من ات١شرؽ، فالاتصاؿ بتُ الشرؽ والغرب 

لإسلاـ، وقد كاف ات١شرؽ قبلة للحج كما كاف يبقى مستمرا ماداـ أف اتٟج ركن واجب من أركاف ا
لقد انفتحت ات١غرب تلقائيا قبلة للعلوـ الدينية، وللمستجدات التي تطرأ على المجتمعات ات١شرقية. "

للصوفية مع التطور الإسلامي الذي أدى إبٔ ظهور ات١درسة، وتصدرت الدولة للتعليم الديتٍ، 
شرقي، حيث استغرقت طويلا لتقصد بلاد ات١غرب، وبٓ استتَاد م -كما يراىا البعض   –فالصوفية 

ـ(. فالصوفية وتعظيم الأولياء، 605تعرؼ الصوفية فيها إلا بُ القرف اتٟادي عشر والثاب٘ عشر )
الذي ىو امتداد ت٢ا، طبعا التدين البربري ابتداء من نهاية العصور الوسطى، وبٓ يهرب من سيطرتها 

 أي طبقة من طبقات المجتمع، ولا أي جزء من أجزاء بلاد أحد، لا الرؤساء، ولا الشعب، ولا
ين بُ فاس، ويروي ليوف البربر، وت٭يط بنو حفص الأولياء بُ تونس بكل احتًاـ، كما يفعل بنو مر 

وأصبح كل جاىل يود أف يكوف صوفيا، بدعوى أنو ليست ىناؾ حاجة لدراسة  )الإفريقي:

                                                           
 .173عمر اتٞيدي، ص   1
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. وعوضا عن ذلك "قة لكل من كاف لو قلب طاىرالعقيدة، لأف روح القدس ت٘نح معرفة اتٟقي
 1."اكتسبت الصوفية أت٫ية سياسية وحربية ىائلة بانتشارىا بتُ اتٞمهور بفضل تٕنيد أفراد الطريقة

لقد عرؼ ات١غرب الأوسط رجالا معروفتُ بالنهج الصوبُ، وقد حظوا بُ المجتمع تٔكانة اجتماعية 
الصوفية أحباء الله بُ بلاد ات١غرب ىو )سيدي بومدين(، وت٦ثل ىؤلاء وقيمة قداسية خاصتتُ، "

أندلسي من مقاطعة إشبيلية، أتى إبٔ إفريقية وتلقى ات١بادئ من زاىد بربري، ومات ودفن بُ سنة 
ىػ( بُ قرية ت٣اورة لتلمساف. كانت ىذه القرية معروفة " بالعٌبّاد "، ت٥صصة 593ـ )1197

 2."صوبُ خلاؿ حياة سيدي بومدين، وسوؼ تستمر بعد ذلكللرجاؿ الأتقياء، ومركزا للتدريب ال
لقد ساد التصوؼ اتٟياة الاجتماعية من جهة، وأصبح لو مكانا بُ اتٟياة العلمية من جهة  

قو، وكاف كانت الصوفية مادة دراسية منتظمة، ولا تبدو متنافرة مع تٖصيل الدين أو الفأخرى. "
شوف بُ عزلة، وقد زُوّد ات١كاف بات١نشآت الدينية بفضل سخاء ويعي د(العٌباّ)الناس يتلقوف العلم بُ 

ىػ( ضم 738ـ )1337بتٍ مرين، وبعد أف استوبٔ السلطاف أبو اتٟسن على تلمساف سنة 
 3. "لضريح سيدي بومدين مسجدا كبتَا ومدرسة وتٛامات عامة وملحقات أخرى

ة والاجتماعية التي تؤديها، لقد اختلفت تسميات ات١ؤسسات الدينية باختلاؼ أدوارىا الديني
ية ىذا الفضاء الديتٍ لقد سبق ظهور الرباطات الدينوكذلك باختلاؼ خصائصها العمرانية." 

، والرباط بُ اللغة ىو مكاف اجتماع الفرساف تأىبا لرد اتٟملات التي تشن (العٌبّادب) الذي يسمى 
موف، وت٭توي بعضٌ الأربطة بيوتا على الثغور، وىو بُ اتٟقيقة مكاف ديتٍ حربي، اختص بو ات١سل

للسكن ومستودعا للسلاح، وات١ؤونة وبرجا للإشارة. وأما ات١تصوفة فلهم رأي آخر، حيث يعُرفّونو 
بأنو ات١وضع الذي تلتزـ فيو للعبادة. وتٯكننا من خلاؿ ىذه التعريفات استخلاص أف دور الرباط 

                                                           
 .334-333جورج مارسيو، ص   1
 .334-333نفس ات١رجع،   2
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وكذلك يعد مكانا للتعليم وللعبادة  ىو دور مراقبة تٖركات العدو وصدىا على طوؿ الساحل،
 1."بسبب أف ات١رابطتُ أغلبهم من العلماء وطلبة العلم، والعٌبّاد، وات١تصوفة

 رغم أنو بٓ يػُؤذثر عن مالك ابن أنس أقواؿ تؤكد بصفة خاصة على الرباط، فإف علماء ات١الكية
لرباط، بل إف سحنوف قدمو وضع بلدىم اتٟدودي، بالغوا أحيانا بُ تعظيم أجر ا"، بسبب ات١غاربة

على اتٞهاد، لذلك كاف سحنوف، ومن بعده ابنو، كثتَي السياحة وزيارة الرباطات، وقد تعاقب 
قد شمل انتشار الرباطات سواحل بلاد ات١غرب ويذكر التليسي "أنو  2."أصحاب سحنوف على ذلك

 ي يقوؿ عنوتٚيعها، حتى ات١غرب الأوسط منها، فقد كاف فيها رباط مدينة شرشاؿ الذ
  3.("أنو ت٬تمع بو خلق كثتَ)البكري:

 الدور الثقافي للأربطة: -2
لقد لعبت الرباطات دورا كبتَا بُ ثقافة المجتمعات ات١غاربية، فات١تتبع لأخبار العلماء والعباد والزىاد  

ورجاؿ الصوفية ت٬د أف أغلبهم قد فضل السكن بُ الأربطة لفتًات طويلة من الزمن دوف الأىل 
إسحاؽ، كاف يقيم فهذا أبو عثماف سعيد بن "والولد، يعتكفوف فيها للعبادة بإلقاء دروس العلم، 

كري عن رباط ات١نستتَ بقصر الطوب، وكاف الناس ت٭ضروف ت٣لسو ويستمعوف إليو. وقد تٖدث الب
، وىذا يعتٍ أف حلقات (شيخ فاضل يكوف مدار القوـ عليو  ....... لا تٮلو من )قائلا:

ولعلها كانت  الدروس، وات١ناظرة بتُ العلماء كانت تقاـ بُ الأربطة، شأنها بُ ذلك شأف ات١ساجد،
  4."ت٣مع للعلماء يتناقشوف ويتناظروف إبٔ جانب طلاب العلم بها

 
 

                                                           
ي، لبناف، ، دار ات١دار الإسلامالعاشر ميلادي -الاتجاهات الثقافية في الغرب الإسلامي خلال القرن الرابع هجريبشتَ رمضاف التليسي،   1
 .413-412، ص 2003، 1ط
 .141ت٧م الدين ات٢نتاب٘، ص   2
 .418بشتَ رمضاف التليسي، ص   3
 .420بشتَ رمضاف التليسي، ص   4
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 المتصوفة والفقهاء المالكية: -3
إف من القضايا ات٢امة التي أصبحت تٖتَ الباحث، ىي العلاقة بتُ الفقهاء، ونعتٍ العلاقة بتُ 

يعطوف الأولوية ات١طلقة ت١ا ت٪طتُ ت٥تلفتُ من التفكتَ والسلوؾ، الأوؿ: تفكتَ ات١تصوفة الذين 
يسمى علم الباطن، وىو ت٣اىدة النفس، أما النمط الثاب٘، فهو ت٪ط الفقهاء الذين يتقيدوف بعلم 
الظاىر، أي بالقوانتُ الشرعية التي أخذىا الفقهاء وعملوا بها لتنظيم علاقة الفرد ت٨و خالقو ونفسو 

 وت٣تمعو.
قات للصوفية من قبل الفقهاء، وحاولوا اتٟط من ففي ات١غرب الأوسط ) اتٞزائر( حدثت مضاي

كما نلمس ذلك من الصراع الذي وقع مع أبي مدين وفقهاء السلطاف، وفقهاء قلعة بتٍ "قيمتهم، 
تٛاد مع الشيخ ابن النحوي، أو كقضية ابن عبد الرتٛن الأزىري الذي عقدت لو ت٤اكمة تْضور 

ين، أو بُ تبسم الشيخ إبراىيم التازي الدائم الداي نفسو، واتهم فيها الشيخ بات٠روج عن الد
 1"وقولو: أمرنا إبٔ الله، عندما كاف يبلغو إنكار بعض الفقهاء عليو أحوالو...

وعن متصوفة الغرب الإسلامي عموما نشتَ إبٔ بعض الفقهاء الكبار الذين دافعوا عن ىذا ات١نهج  
برزوا بُ عصره، وأبو عثماف ات١غربي )سعيد فهذا البهلوؿ بن راشد من أكبر الزىاد الذين "الروحي، 

بن عبد السلاـ(، وكذلك أبي زيد القتَواب٘ الذي دارت ت٤اورات بينو وبتُ فقهاء الأندلس بُ 
وقد ألف  2ت٣لس ات١نصور بن أبي عامر لتحديد موقفو بُ مسألة ات١بالغة بُ الإتٯاف بُ الكرامات.

القاسم الصقلي، بينما ألف الصقلي كتبا أشار فيها  أبي يزيد القتَواب٘ كتابا ينقص فيو كتاب أبي
إبٔ قصور الفقهاء الذين ينكروف القدرة وما وىب اتٟق لأوليائو، وفيها رد على أبي يزيد القتَواب٘، 
منها: كتاب الأنوار، كتاب صفة الأولياء، ومراتب أحواؿ الأصفياء، وكتاب كرامات الأولياء 

 3."ومن تبعهم بإحسافوات١طيعتُ من الصحابة والتابعتُ 

                                                           
 .18، ص أعلام التصوف في الجزائرعبد ات١نعم القاتٝي اتٟستٍ،   1
 .174ت٧م الدين ات٢نتاب٘، ص   2
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قاـ تٚهور من الفقهاء ورجاؿ اتٟديث بتحذير من  لقد لقي ات١تصوفة معارضة من الفقهاء، "حيث
فقد قاـ بل أكثر من ذلك، " 1،"ات١تصوفة، وكانوا ينهوف عن الاتصاؿ بهم، وعن قراءة كتبهم

 2،"معارضة حتى من السلطةالفقهاء بتحربٙ كتب الغزابٕ بُ الأندلس وبُ الشماؿ الإفريقي، ولقوا 
 بل وصل الأمر إبٔ الأمر بإحراقها.

ة نظر بٓ تكن ات١عارضة من طرؼ الفقهاء فقط، بل حتى ات١تصوفة كاف ت٢م رأي بُ الفقهاء، "و 
أي إبٔ الفقهاء والمحدثتُ، فرأوا فيهم أناسا بعيدين عن الله، لا يرفضوف الإقباؿ على  يهم،صة إلخا

لوف بعلم الظاىر، ويهملوف علم الباطن، وىو العلم اتٟقيقي يقع بُ الدنيا بكل متاعها، يشتغ
  3."النفوس من تٙرات التعبد

لقد انتشر ىذا ات١نهج الديتٍ )التصوؼ( بُ اتٞزائر بُ ات١دف والأرياؼ، وىو ما يفسر كثرة 
وقد  زاوية. 100فمدينة قسنطينة وجد بها قبل الاحتلاؿ الفرنسي "ات١ؤسسات الثقافية كالزوايا، 

تسابقت القبائل لأف يكوف ت٢ا مرابط تدعم بو شوكتها، وكاف ات١رابط يقيم بُ الريف ت٭تمي بالقبيلة 
ـ، بٍ أخذت تنمو بُ ىذا 16وتٖتمي بو، وقد ظهرت الطرؽ الصوفية باتٞزائر بُ بداية القرف 

، 19رف والربع الأوؿ من االق 18القرف، وتنتشر على نطاؽ واسع بُ النصف الثاب٘ من القرف 
وقبل ىذا التاريخ كاف التصوؼ فرديا، وبانتشار الطرؽ ضعف نشاط ات١رابطتُ، بل بً دت٣هم بُ 
الطريقة نتيجة اىتماـ القبائل بالطرقيتُ بدؿ اىتمامهم بات١رابطتُ الذين كاف أغلبهم بُ خدمة 

لدينيتُ الذين وىذا ما يفسر موقف العلماء ا" فقد كاف للطرقيتُ قوة نفوذ بُ المجتمع، 4".النظاـ
ناصبوا الطريقة والطرقية العداء، وفشلوا بُ فرض أنفسهم على الطرقيتُ خاصة أثناء اتٟكم 
العثماب٘، من بٍ بٓ ينجح العثمانيوف ولا العلماء بُ الصمود أماـ الطرقيتُ، فالطرقية وحدت أكثرية 

                                                           
 .463نفس ات١رجع، ص   1
 .377ألفرد بل،   2
 .463بشتَ رمضاف التليسي، ص   3
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من خلاؿ العنصر التابٕ وسنعرؼ  1المجتمع اتٞزائري روحيا، وىو ما عجزت عنو السلطة العثمانية.

 خصائص اتٟياة الدينية التي ميزت تواجد العثمانيتُ بُ اتٞزائر.
  الحياة الثقافية والدينية في العهد العثماني: -4

عنوناّ ىذه الفقرة باتٟياة الثقافية والدينية، باعتبار أف الدين كاف يهيمن كل جوانب اتٟياة، 
 الاجتماعية منها والثقافية. 

، إبٔ حدود ات١غرب الأوسط، قبل التواجد العثماب٘، وإبٔ حدودىا مقدمة ىذا الفصل رنا بُقد أش 
لقد كاف "إباف ىذا التواجد أين أصبح يطلق عليها تسمية اتٞزائر تْدودىا اتٞغرافية اتٞديدة. 

ات١غرب الأوسط قبل سيطرة الدولة العثمانية عليو قد خرج عن طاعة ملوؾ تلمساف، وبٓ يبق تٖت 
إلا العاصمة تلمساف وشطر اتٞزائر الغربي، على أف ىذا الذي تبقى من ت٦لكة تلمساف قد أيديهم 

تسرب إليو ات٠لل وأصبح عرضة للمطامع الأجنبية. فقد سلمت مدينةُ اتٞزائر الاسبافحْ أحد جزرىا 
الواقعة بُ مدخل ات١يناء، وأصبح حصنا يشكل مصدر اعتداءات مستمرة ضد سكاف ات١دينة. 

الوقت كانت مدينة اتٞزائر تقيم نوعا من الإدارة البلدية، أو نظاـ اتٞماعة، باشر وحتى ىذا 
تسيتَىا الشيخ عبد الرتٛن الثعالبي، وانتقلت السلطة بعد موتو إبٔ منافسيو اولاد سابٓ. وكانت 
بداية دخوؿ الاتراؾ باستنجاد أىل مدينة اتٞزائر بالإخوة عروج وختَ الدين، ومن ىنا انتشر كامل 

 2."اتٞنود الأتراؾ بات١دينة وأحكموا سيطرتهم عليها، ليتم بعد ذلك إخضاع كل البلاد
إف ما يهمنا بُ ىذه الفتًة ىي الأوضاع الدينية والثقافية السائدة بُ ت٣تمع اتٞزائر عند دخوؿ 

وراد أف مظاىر ات١بالغة بُ الاعتقاد بُ الشيخ وابتداع اتٟضرة والأ"الأتراؾ. يذكر ات١ؤرخ سعد الله 
وغتَىا، والالتفاؼ حوؿ زاوية ذلك الشيخ أو ضرت٭و، كل ىذه الأمور تكاد تكوف وليدة القرف 
التاسع ىجري وما بعده، وقد جاء العهد العثماب٘ ليزيدىا تٛاية وتعهدا لتزداد ىي بدورىا بُ ظلو 

ايا، وافتتاح عهد ازدىارا وتفريعا، ومن أبرز ما ميز ىذا القرف، ظهور عقيدة ات١رابط، وانتشار الزو 

                                                           
1
 .111نفس المرجع، ص   
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التصوؼ )العملي خصوصا(، وىذه الظاىرة ىي التي سنجدىا تزداد انتشارا وإغراقا، بُ القروف 
 1."الثلاثة اللاحقة للعهد العثماب٘

لقد عرؼ المجتمع البربري بُ اتٞزائر على وجو ات٠صوص بُ العهد العثماب٘ تزايد لسلطة التصوؼ 
فية البربر منذ القرف ات٠امس عشر غلو بُ قوة الشريف الوارث أف الصو  :"يقوؿ ألفرد بلوات١تصوفة، 

وقد سات٫ت السلطة العثمانية على انتشار ىذا  2."لصفة جده، وذلك لتعظيم شخصية النبي
أف التدىور الثقابُ والتصوؼ ات١نحرؼ قد أعانا "ويذكر سعد الله النمط من التدين بُ المجتمع، 

تٟكم قد أعانت بعد ذلك على نشر التصوؼ ات٠رابُ على ظهور الأتراؾ، كما أف سياسة ا
والات٨طاط الثقابُ، فقد كاف الدراويش وراء تقدـ الأتراؾ بُ أناضوليا، وبُ احتلات٢م القسطنطينية، 
وكانوا ىم الروح التي تٖرؾ اتٞندي التًكي للجهاد والاستماتة فيو، ومن أىم الدراويش الذين نسب 

ىػ(، وأتباعو ات١عروفوف )بالبكداشية(، وقد وصلت الطريق أوجها 7ت٢م ذلك، اتٟاج بكداش )القرف 
 3."بُ القرف العاشر

وقد لعب بُ ىذه الأثناء انتشار الطرؽ الصوفية، وما حازوه من أراض أصبحت تٖت نوع من 
فقد تٕمعت واحات فيقيق وكوّنت "اتٟكم السياسي ات١ستقل، دورا كبتَا بُ التمهيد ت٢ذه التجربة، 

قلة، ودبرت قبائل الونشريس أمرىا كما أرادت، وخضعت أراضي زواوة ت١لك كوكو ) دولة مست
كيلومتًات شرقي ميشلي(، وبسط شيخ قسنطينة اتٟفصي نفوذه على ات١نطقة   8وىي قرية تبعد 

الواقعة بتُ عنابة والقل، وأصبح الزاب واتٟضنة حصنا للذواودة، وتأسست بتقرت ت٦لكة بسطت 
 4"يغ.سلطانها على وادي ر 

لقد أدخلت الدولة العثمانية خصائص دينية وثقافية على المجتمع اتٞزائري، انطلاقا من الطرؽ 
كالطريقة البكداشية وات١ولوية، "الصوفية التي بٓ تكن معروفة، أو على الأقل بٓ تكن منتشرة، 
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تٝية. ورغم أف والطريقة النقشبندية والطريقة القادرية. كما جعلوا الإفتاء وظيفة من الوظائف الر 
العثمانيوف كانوا كبقية السكاف من أىل السنة فإنهم جعلوا الفتوى على مذىبتُ: مذىب الإماـ 
أبي حنيفة، ومذىب الإماـ مالك، وجعلوا ات١ذىب الأوؿ ىو ات١ذىب الرتٝي، لأنهم كانوا أحنافا، 

اتٞزائر قبل ولكنهم بٓ يتدخلوا بُ ات١ذاىب الأخرى. ونظرا لعدـ وجود علماء أحناؼ بُ 
العثمانيتُ، ونظرا لعدـ الثقة الكاملة سياسيا بُ علماء اتٞزائر، فإف سلاطتُ آؿ عثماف كانوا 
يعيّنوف الباشا، وكذلك القاضي اتٟنفي مدة سنتتُ بُ أغلب الأحواؿ، ويرسلونهما لتمثيلهم بُ 

 1."اتٞزائر، الأوؿ تٯثل السلطة السيفية، والثاب٘ تٯثل السلطة العلمية
الفتاوى التي كانت تصدر بُ الشؤوف السياسية كانت توجو عموما للقاضي اتٟنفي، بينما  إف 

كانت الشؤوف الاجتماعية ات٠اصة بالمجتمع المحلي كانت من نصيب القاضي ات١الكي، باعتبار 
غالبية المجتمع كانت تتبع ات١ذىب ات١الكي. وبٓ تسجل لنا الكتابات التارتٮية صراعا بتُ الأحناؼ 

الكية إلا نادرا، حيث كانت تتشابو عقيدتيها بُ الإتٯاف بالأولياء والتصوؼ عموما، ت٦ا يعتٍ أف وات١
الصراعات ات١ذىبة القدتٯة كاف أساسها عقائديا )بُ أصوؿ العقيدة لا بُ أصوؿ الفقو( من جهة، 

 راع.ومن جهة أخرى كاف لسطاف اتٟكم دور بُ استقرار العلاقة بتُ ات١ذىبتُ وتٕنيبهما الص
إف الصراعات بتُ المجتمع المحلي والدولة العثمانية بٓ يكن دينيا تْتا، حيث أف الدولة العثمانية بٓ 
تتبتٌ سياسة دينية ت٤ددة، فقد كاف ت٫ها الوحيد اتٞشع ات١ادي والقرصنة والنهب، والتسلط 

ىذه ات١دة بُ العسكري. بل بالعكس فالرابط الإسلامي ىو الذي جعل الدولة العثمانية تبقى كل 
 اتٞزائر.

لقد كاف للسلطة العثمانية سياسة اجتماعية خاصة، قائمة على الاىتماـ تٔصابّ السلطة 
ىي عدـ ت٤اولة ربط  –كما يرى بعض الباحثتُ   –إف الأخطاء التي ارتكبها الأتراؾ وأصحابو، "

المجتمع اتٞزائري تْكمهم، واستمرت علاقاتهم بالمجتمع اتٞزائري تتسم بالسوء وبطابع نفعي تْت، 
دوف أي ت٤اولة للتوحيد السياسي وىذا ما يفسر العدد الكبتَ للكيانات ات١ستقلة داخل اتٞزائر، 
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عن ارتباط المجموعات اتٞزائرية مع قادتها المحليتُ، بُ إطار الطرؽ الدينية أكثر ت٦ا كانت  فضلا
 1."تفعل مع الأتراؾ

ت٘يز الوجود العثماب٘ بُ اتٞزائر بطابعو العسكري، حيث قامت دولتهم بُ بداية أمرىا على  
مجتمع اتٞزائري خلاؿ ىذه القرصنة البحرية، فلذلك لا ت٧د تطورا بُ اتٟياة الفكرية والثقافية لل

إف الاستبداد قد أدى بدوره إبٔ العنف بُ اتٟكم، ولعلو كاف ىو أبرز تٝات ات١ظهر الفتًة."
العسكري للوجود العثماب٘ بُ اتٞزائر، ت٦ا أثار سخط رجاؿ الدين على العثمانيتُ، ذلك أف 

غة ات١رابطتُ والعلماء بُ النزاعات بتُ أىل الطرؽ أحيانا واستغلاؿ أدعياء التصوؼ للعامة ومبال
طلب اتٞاه وبُ التنافس، كاف يثتَ قلق السلطة العثمانية التي كانت تتدخل لتوقف الأمور عند 
حد، وقد وقعت عدة ثورات كاف العامل الديتٍ مظهرا ت٢ا، كما كاف فرض الضرائب الإضافية 

  2."وضعف الغنائم البحرية وظلم اتٟكاـ وراء بعض الثورات أيضا
بٓ يكن بارزا بُ عهد العثمانيتُ إلا نادرا، فقد  –كما ذكرنا سالفا   –اؿ الصراع الديتٍ إف ت٣

ىيمنت الصوفية ورجات٢ا على ت٣الات اتٟياة الفكرية والدينية، إلا بعض اتٟالات النادرة تٯثلها 
 بعض الداعتُ إبٔ " التصوؼ السلفي " أين ت٧د معارضة بعض العلماء والفقهاء لسلوؾ ات١رابطتُ

 وات١تصوفة، كالأخضري وعبد الكربٙ الفكوف القسنطيتٍ.
إبٔ تنمية وتطوير  –كما ذكرنا   –إف أىداؼ الوجود العثماب٘ كانت عسكرية تٕارية، فلم تسعى  

ف أغلب ما تٯيز ىذه الفتًة من الوجود العثماب٘ من خصائص ثقافية المجاؿ الفكري، "حيث أ
د واتٟفظ ، حيث إذا حاوؿ عابٓ أف يشذ عن ىذا التيار وإنتاج علمي، ىي كثرة التكرار والتقلي

أقاموا عليو الدنيا وأقعدوىا، واجتمع عليو المجلس الشرعي الذي كانت تتدخل فيو الدولة، وكاف 
ت٭كم على ات١ستقل برأيو بعزلو من وظيفتو، أو باتٟكم عليو بالتكفتَ والزندقة، رغم ذلك ظهرت 
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ـ(، وأتٛد بن 17عبد الكربٙ الفكوف بُ القرف اتٟادي عشر ) ت٤اولات لتحطيم ىذا اتٞدار، منهم
 1."عمار بُ القرف الثاب٘ عشر، وت٤مد بن العنابي بُ أوائل القرف الثالث عشر

رغم أف فتًة الوجود العثماب٘ بٓ تشهد تقدما علميا، إلا أنها حافظت على ما وصلت إليو اتٟياة 
لديتٍ خلاؿ الوجود العثماب٘ يسطر على ت٣الات اتٟياة الفكرية للفتًات السابقة، فقد كاف الطابع ا

ومع سيادة العلوـ الدينية بُ العهد العثماب٘ كاف ت٤توى ات١كتبات، كتب الفكرية والاجتماعية،" 
التفاستَ والأحاديث الدينية والفقو والأصوؿ والتوحيد والعلوـ اللغوية والعقلية. وقد اشتهرت 

النحو والصرؼ واللغة والبلاغة والعروض، وأما كتب التاريخ مدارس العلم )بزواوة( بالأدب و 
 2."واتٞغرافيا والفلسفة، وكتب اتٟساب والطب والفلك فكانت قليلة

بسيادة التصوؼ بُ ىذا العصر فقد كاف إنتاجو العلمي مصبوغا بالزىد وات١وعظة والإلتزاـ تٔبادئ 
علم الكلاـ وعلم التوحيد " –كما ذكرنا  –ات١تصوفتُ والزىاد، ومن العلوـ التي سادت بُ العصر 

على حد السواء، وكانت العقائد السائدة لدى اتٞزائريتُ ىي عقائد الأشعري، وىي عقائد تٚهور 
أىل السنة، وكانت مؤلفات ت٤مد بن يوسف السنوسي بُ العقائد ىي ات١صدر المحلي لدراسة علم 

د السنوسية، وىي العقيدة الصغرى الكلاـ، وقد اصطبغت بالصبغة الصوفية. وتسمى بالعقائ
 3."والعقيدة الوسطى والعقيدة الكبرى

وبُ ت٣اؿ الإنتاج الفقهي بُ اتٞزائر فكاف أغلبو بُ الفقو ات١الكي، حيث كاف أغلب سكاف اتٞزائر 
مالكيتُ، لكن تٔجيء العثمانيتُ انتشر الفقو اتٟنفي أيضا، وظهر علماء كتبوا ودرسوا وأفتوا على 

وكاف من ىؤلاء العنابي وأسرتو، وعبد القادر الراشدي، والشاعر ات١فتي "اـ أبي حنيفة، قواعد الإم
ابن علي، وظهرت إبٔ جانب ذلك مؤلفات علماء إباضية، لكنها نادرة جدا. ومن ات١لاحظ 
سيطرة ت٥تصر الشيخ خليل على ت٥تلف الدراسات، ويكاد كل من جلس من الفقهاء لتدريس 
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تلاميذه كراسة أو أكثر شرحا أو حاشية على ت٥تصر خليل وما بُ معناه  الفقو تٯلي أو يؤلف ل
كالرسالة. ولا نكاد نعثر على جديد بُ ذلك لا بُ فكرة ولا بُ منهج، فالفقيو كاف بالدرجة 
الأوبٔ ت٭اوؿ أف يفيد طلبتو اتٟاضرين وبٓ يكن يؤلف لغتَه من العلماء أو الأجياؿ التالية. وكاف 

  1."أكثر من تدريسو على عكس بعض العلوـ الأخرى –كما ذكرنا   – التأليف بُ التصوؼ
لقد فسح التصوؼ المجاؿ لرجالو لاحتلاؿ الفضاء الديتٍ والاجتماعي، وأصبحت مؤسساتو تعرؼ 

بُ ىذه الفتًة سيطرة الزوايا على اتٟياة بالزوايا التي أصبح ت٢ا دور كبتَ بُ حياة المجتمع اتٞزائري." 
تكسب ثقة اتٞماىتَ  بفضل التعليم الذي جعلتو بُ متناوؿ اتٞميع، وبفضل  العلمية، وأصبحت

شيخها الذي كاف من أولياء الله ات١باركتُ، وصارت بديلا إبٔ حد كبتَ عن علماء العلوـ الدينية بُ 
وقد تعددت أدوار الزوايا ت١ا تدخلت بُ ت٣الت كثتَة  2."اتٞامعات ) ات١دارس وات١ساجد اتٞامعة(

ت١ا أصبحت تقوـ بدور ات١ستشفيات، لعدـ اىتماـ  ىاوقد تعاظم دور اتٟياة الاجتماعية، "من 
العثمانيتُ بالشؤوف الصحية وتهاونهم بُ بناء ات١ستشفيات، فقد كانت تأوي ىذه الزوايا العجزة 
وات١رضى، وتداويهم حسب ما كتبو ابن سينا بُ العلاج بالأعشاب ات١عروفة بتُ الناس، وبٓ تكن 

 3."اؾ مهنة للأطباءىن
 الحياة الثقافية والدينية في فترة الاحتلال الفرنسي: -5

وقد لعبت دور سلطاف البحر الأبيض ات١توسط وغالت بُ  -بعد أف ضعفت الدولة العثمانية 
وجدت نفسها  –استغلاؿ قوتها خارجيا وداخليا بعد ما ثار عليها المجتمع ات١مثل بالطرؽ الصوفية 

فرنسية ) بات١فهوـ الديتٍ اللغوي الثقابُ(، حيث بً احتلاؿ اتٞزائر بُ سنة عرضة لقوة مسيحية 
ىي ات٠صائص الدينية والثقافية اللتاف  –كما بُ كل الفصل   -. وما يهمنا بُ ىذه الفقرة 1830

ميزتا المجتمع اتٞزائري إباف الاحتلاؿ الفرنسي من جهة، وإبٔ ات١ظاىر التي آلت إليها خلاؿ فتًة 
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جاء بُ الوثائق الرتٝية الفرنسية أف التعليم العربي الإسلامي كاف على " من جهة أخرى.احتلالو 
: الابتدائي 1830العموـ مزدىرا سنة  ، وكاف يتألف من مستويات التعليم الثلاث ات١عروفة اليوـ

 1."والثانوي والعابٕ، إضافة إبٔ ذلك الزوايا المجاورة للمساجد لإيواء الغرباء من الطلبة
شهد كتب الرحالة الأجانب الذين زاروا اتٞزائر خلاؿ العهد العثماب٘، أف التعليم كاف منتشرا، وت 
ويقوؿ إتٝاعيل أورباف:" أنو قبل سنة  2."وأف كل جزائري تقريبا كاف يعرؼ القراءة والكتابة"

ياؼ عندنا كاف التعليم الابتدائي على الأقل أكثر انتشارا بُ اتٞزائر بنسبة متساوية مع الأر   1830
 3)فرنسا(".

إف سياسة الاستعمار الفرنسي كانت واضحة منذ البداية من خلاؿ قوانينها التي أصدرتها، والتي 
كانت أوؿ خطوة اتٗذىا الاحتلاؿ بُ ىذا تهدؼ مباشرة إبٔ تٕهيل المجتمع اتٞزائري وفرنستو، "ف

السلطات الفرنسية على ، الذي استولت تٔقتضاه 1830سبتمبر عاـ  8ات١يداف ىي إصدار قرار 
، أصدرت 1830ديسمبر  7تٚيع أملاؾ الأوقاؼ الإسلامية بُ سائر جهات البلاد، وبُ يوـ 

قرارا آخر أعطت اتٟق لنفسها بُ أف تتصرؼ بُ تلك الأوقاؼ الإسلامية بالتأجتَ والكراء 
ب كبتَ وعن ىذا الوضع يقوؿ مارسيل إغريتود: " أدى دخوؿ الفرنسيتُ إبٔ اضطرا 4."وغتَىا

جعل الكثتَ من العلماء وات١ثقفتُ يستقلوف من مناصبهم التي كانوا يشغلونها، ما أدى أيضا إبٔ 
توقف عدد من التلاميذ عن مزاولة دروسهم، وراحوا يطلبوف العلم بُ أماكن خاصة، وبُ زوايا 
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بحوا متذمرين، وأدى ىذا الوضع إبٔ تدىور حاؿ ات١درستُ والعلماء، وافتقروا، وأص 1الطور الثاب٘".
 2وأدى كذلك إبٔ ات٩فاض مستوى التعليم.

لقد استطاع الاستعمار الفرنسي أف ت٭قق ما كاف يصبوا إليو من أىداؼ اتٕاه التعليم، خاصة ت١ا 
وىكذا بٓ تبق إلا زوايا الريف، وبات٠صوص قطع ات١ورد ات١ادي الذي كاف تٯوؿ مؤسساتو ات٠اصة، "

الاحتلاؿ قد بدأ بات١دف وانتهى بهذه الأماكن النائية، فلم يقع  بُ زواوة واتٞنوب، وات١عروؼ أف
  3".(19احتلاؿ زواوة واتٞنوب إلا بُ ات٠مسينات من القرف ات١اضي )

لقد كاف السلطات الفرنسية تسعى من خلاؿ مصادرة الأوقاؼ للسيطرة على ات١ساجد التي كانت 
لأت٫يتها بُ تأطتَ المجتمع عمدت السلطات تعد من أىم مؤسسات التعليم والتوجيو الديتٍ، ونظرا 

ت١ا أحكمت  الفرنسية للتحكم فيها وبُ موظفيها عن طريق التحكم ات١طلق بُ الأوقاؼ."
السلطات الفرنسية سيطرتها على الأوقاؼ الإسلامية عمدت إبٔ تٖويل ات١ساجد إبٔ كنائس 

ل جامع كتشاوة بالعاصمة ، بتحوي1837ديسمبر عاـ  18وكادرئيات وثكنات، فأمر روفيقو يوـ 
إبٔ كاتدرائية، بٍ تتابعت عمليات التحويل ىذه حتى بٓ يبق بالعاصمة وحدىا سوى أربعة مساجد 

مسجدا وزاوية حولت كلها إبٔ كنائس ومراكز للشرطة واصطبلات ت٠يوؿ اتٟرس  160من بتُ 
ف كجواسيس ات١تجوؿ. وبٓ تكتف بذلك حيث عينت موظفتُ دينيتُ خاضعتُ لسلطتها، ويعملو 

  4."لصاتٟها، بل أصبحت تعطي التًقيات ت٢ؤلاء ات١وظفتُ تْسب ما يقدموف ت٢ا من خدمات
يقوؿ لويس رين: " كاف وعن حالة التعليم بُ اتٞزائر إباف الاستعمار الفرنسي، وعن مكانة القرآف 

مشروع إصلاح القرآف بُ اتٞزائر ىو كل شيء، ىو ات١علم والتعليم، وكاف الفرنسيوف كلما حاولوا 
فكروا بُ عدـ ات١س بات١شاعر الإسلامية، وأصبح العلماء الأكفاء تٔرور الزمن نادرين، ت٦ا سهل 

                                                           
1 Marcel Egretaud, réalité de la nation Algérienne, éditions sociales, Paris, 1961, pp 164-
165. 
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ىو اتٟط من التعليم الديتٍ،  1830على فرنسا ت٘رير مشاريعها، فقد كاف ىدؼ فرنسا منذ 
نة وتعويضو تدرت٬يا بتعليم فرنسي أكثر عقلانية وعملية، وقد ت٧حت فرنسا )وىو يكتب س

 1( بُ الفصل بتُ الدين والتعليم اللذين كانا بُ ات١اضي لا ينفصلاف ".1884
لقد ساىم ات١فكروف الفرنسيوف بُ دعم السلطات الفرنسية وذلك بإضفاء الشرعية على مشروعها 
الاستعماري، موت٫تُ الرأي العات١ي بأف مشروعهم ىذا مشروع حضاري، ودعموا إيديولوجياتهم 

وبُ فتًة الأربعينات من القرف ات١اضي ت صورة سلبية عن المجتمع اتٞزائري. "ىذه بدراسات أعط
( نصبت تٞاف جديدة، وزار اتٞزائر أمثاؿ أليكسس دي طوكفيل، وخرجوا تٚيعا برأي عن 19)

 تٕربة التعليم بُ اتٞزائر ماضيا وحاضرا، ويتلخص ىذا الرأي فيما يلي:
لإسلامي، وعدـ رد الأوقاؼ إليو، رغم تشبث السكاف بو الاستمرار بُ إت٫اؿ التعليم العربي ا – 1

 ومقاطعتهم ات١درسة الفرنسية.
إنشاء تعليم مزدوج خاص باتٞزائريتُ تدرس فيو اللغة العربية على أف تكوف فيو الفرنسية  – 2

 .1850وعلومها ىي السيدة، ابتداء من سنة 
و عليو مع مراقبة برنات٣و ومعلميو حتى لا ترؾ التعليم بُ الزوايا الريفية وات١عمرات على ما ى – 3

تكوف الزوايا مراكز ت١عاداة الفرنسيتُ، وقد اعتًفت تٚيع التقارير بأف التعليم العربي الإسلامي كاف 
منتشرا بتُ اتٞزائريتُ بشكل ملفت للنظر قبل الاحتلاؿ، وأنهم بقوا متشبثتُ بو رغم مصادرة 

 2."الأوقاؼ وىجرة العلماء أو نفيهم
د سعت السلطات الفرنسية حسب ىذه التقارير القضاء على اللغة العربية وإحلاؿ اللغة وق

إف فرنسة  ")دة أبعاد، يقوؿ ديزيري تيبولت : الفرنسية، وبدأت بُ تطبيق مشروعها الذي ت٭مل ع
اتٞزائري قد بدأت حتما بُ القبائل والتل، وىذه الظاىرة اللغوية ىي مهمة جدا ت١ستقبل ىذا 

                                                           
1  Louis Rinn, Marabouts et Kouan : étude sur l’Islam en Algerie, ADOLPHE 
JOURDAN ; libraire-éditeur, Alger, 1884, pp 04-05.     
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تتعلق أساسا باتٟاجيات الأساسية للسكاف، وحتى الفكرية، وتضمن ت٢م، حسب تطلعاتهم،  البلد،
إف التعليم يضمن لنا وسيلة  )أيضا:أضاؼ . و (المجتمع العصري أين نهيأ ت٢م ذلكمكانة بُ 

وأوصى التقرير الفرنسي أف الوجود الفرنسي لا تٯكن أف  1.("لإضعاؼ نفوذ ات١رابطتُ والطلبة
يتأسس نهائيا... إلا إذا تولت السلطة ات١ديرة تعليم كل الأجياؿ اتٞديدة بُ البلاد وأمسكتو 

  2)التعليم( بيدىا.
وقد كانت السلطات الفرنسية تٖسب للزوايا حسابات كبتَة، خاصة بعدما أغلقت ات١دارس 

فقد جاء بُ تقرير اتٞنراؿ بيدو، "بُ ات١دف بسبب قرار مصادرة الأوقاؼ، وات١ؤسسات التعليمية 
إننا أت٫لنا التعليم بُ عاصمة  ): وات١علق عليو طوكفيل، صرت٭ا جدا بُ ذلك، حيث قاؿ بيدو

. (يد من نفوذىا وقوتهم بتُ السكاف الإقليم )قسنطينة(، ت٦ا سيعطي لرجاؿ الزوايا أت٫ية كبتَة ويز 
يدو على مصتَ الوجود الفرنسي من الزوايا، ذلك أف اختفاء ات١علمتُ قد حوؿ فقد كاف خوؼ ب

ءة إننا جئنا لإضا )كفيل بُ صيحتو الشهتَة : أنظار الناس إبٔ شيوخ الزوايا بُ الأرياؼ. يقوؿ طو 
   3."، وىو يقصد ىنا بالشموع ات١دارس(الشموع فأطفأنا ات١وجود منها 

اري الفرنسي أف الزوايا ىي الإدارة اتٟاكمة للمجتمع اتٞزائري، أدرؾ مفكرو ات١شروع الاستعملقد 
بتُ دارسي الطرؽ  1900إبٔ  1860دار اتٞداؿ من والتي تستَ حياة الأفراد واتٞماعات، "فقد 

والزوايا حوؿ خطورتها، وكيفية التعامل معها وات١وقف منها مستقبلا. وكانت أوبٔ المحاولات بُ ذلك 
عن الطرؽ الصوفية و اكتشاؼ أت٫يتها بُ  1845اتٞنراؿ( دين وفو سنة ىي دراسة العقيد )بٍ 

ولعل أبرز الثورات التي  4."الثورات التي كادت تقضي على أحلاـ الفرنسيتُ بُ الاحتلاؿ السريع
قادتها الطرؽ الصوفية، ثورة الأمتَ عبد القادر، ثورة ات١قراب٘، اولاد الشيخ بوعمامة، ثورة اتٟداد...،  

                                                           
1 Louis Jean-Calvet, linguistique et colonialisme : petit traité de gollotophogie, ed : 
Payot, Paris, 1974, pp 123-126.  
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الثورات وات١قاومات جعلت الاحتلاؿ الفرنسي يوبٕ اىتماماتو بدراسة وفهم ىذه الطرؽ كل ىذه 
قصد إضعافها. وتأثرت زوايا الغرب اتٞزائري أكثر منها بُ الشرؽ اتٞزائري لاشتداد ات١قاومات بها، 

 خاصة مقاومة الأمتَ عبد القادر.
على مصادر اتٟياة الدينية لقد خططت السلطات الاستعمارية ت١شاريع تعليمية تقضي فيها 

والفكرية للمجتمع اتٞزائري، والتي لا تٗدـ مصاتٟها، بل تٖاربها وتسعى للقضاء على وجودىا." 
لقد أسست السلطات الفرنسية ما يسمى بات١دارس الشرعية الثلاث )قسنطينة، ات١دية، وتلمساف( 

تٟاجة إبٔ خرت٬ي الزوايا أو معاىد قصد تٗريج من تٖتاج إليو بُ الوظائف الدينية والقضائية، دوف ا
ات١غرب أو تونس أو مصر الذين بٓ تعد تثق فيهم. وقامت ببناء بعض ات١دارس الابتدائية لتنافس 
تعليم الزوايا وات١عمرات، وبٓ يعد باستطاعة الزوايا التوسع بُ أوساط الأعراش وبُ ات١دف، وتقلصت 

اب الزوايا )ات١رابطتُ( والأجواد أو اتٟكاـ صلاحياتها، لذلك ضعف التعاوف الذي كاف بتُ أصح
بُ ىذا المجاؿ )ت٣اؿ التعليم(، وانزوت على نفسها واكتفت بتحفيظ القرآف، واللجوء إبٔ اتٗاذ 
الرموز والتلغيز وكتابة اتٟروز...، ولعل ما زاد بُ إضعاؼ دور الزوايا التعليمي قبوؿ بعض رجات٢ا 

زوايا التي قبلت التعاوف مع الاحتلاؿ بٓ ت٘نع عنها الأحباس التوظُّف بُ الوظائف ات١دنية. لكن ال
 1."والأوقاؼ التي كانت تصلها

بٓ تتوقف السلطات الفرنسية بُ إصدار القرارات والقوانتُ التي تسعى إبٔ القضاء على الدين 
 27حيث عمدت على إصدار قانوف ")مصدر ات٠طر(، وعلى التعليم الأصلي )التقليدي(، 

 1905سبتمبر  27الذي يقضي بفصل الدين عن الدولة باتٞزائر، أسوة بقانوف  1907سبتمتَ 
الذي فصل تٔوجبو الدين عن الدولة بُ فرنسا، فأخذت تشجع بُ نشر ات١سيحية وتٗصص ت٢ا 
ثلاثة أرباع ما خصصتو لشؤوف الدين الإسلامي، مع أف عدد ات١سلمتُ أكثر عشر مرات من عدد 

ـ أنشأت الإدارة الاستعمارية باتٞزائر تٞانا استشارية 1930عاـ  أتباع الأدياف الأخرى. وبُ
للشعائر الدينية الإسلامية بُ كل مقاطعة برئاسة شخص أوربي، وعضوية ت٦ثل من إدارة الشرطة 
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ـ صدر قرار آخر بتأليف تٞاف ات٢لاؿ للإشراؼ على مراقبة الأىلة، 1933الاستعمارية. وبُ عاـ 
الإشراؼ على تنظيم شؤوف اتٟج، وكاف كل أعضائها من ات١هاجرين وتٖديد الأعياد الدينية و 

  1."والأذناب الذين لا دين ت٢م، سوى خدمة البوليس السري
لقد كاف للفرنسيتُ ىدؼ رئيسي نصب أعينهم من التعليم بُ ات١ساجد، وىو نشر الأفكار والتأثتَ 

تاروف ات١درستُ من غتَ أصبحوا تٮ"فقد ، الفرنسي عن طريق ات١سجد، وللوصوؿ إبٔ ىدفهم
نظرا و السلك الديتٍ القدبٙ، فقد اختاروا ت٢ذه الوظائف ات١تخرجتُ من ات١دارس الشرعية الثلاث. 

للقوانتُ التي أصدرتها السلطات الفرنسية كسياسة للتضييق على التعليم الأصلي، ظهرت ما يسمى 
الشيخ أطفيش، والتي تقمصتها  بات١دارس اتٟرة، وقد انطلقت تٔعهد بتٍ يسقن بُ ميزاب على عهد

مدرسة تبسة على عهد عباس بن تٛانة. وات١دارس اتٟرة ىي تلك التي حاوؿ أصحابها أف يطوروا 
بها ات١دارس القرآنية )الكتاتيب( القدتٯة، فبدؿ ات١سيد أو الكتاب ات١لحق باتٞامع والذي بقي 

درسة العصرية ذات الأقساـ والإدارة مقتصرا على تٖفيظ القرآف ومبادئ القراءة والكتابة، ولدت ات١
  2."والبرنامج ات١درسي ات١تكامل بُ مراحلو

لقد تضايق المجتمع اتٞزائري من السياسات التي استعملتها السلطات الفرنسية ضد التعليم 
الأصلي، وضد مؤسساتو، لذلك سعى إبٔ تأسيس ات١دارس اتٟرة لإعادة الاعتبار للتعليم الأصلي 

انطلقت ات١دارس اتٟرة انطلاقة كبتَة منذ العشرينات، وتبناىا الشعب، وأقبل عليها  "فقداتٞزائري، 
إقبالا كليا، ويظهر ذلك بُ جهود بعض الأغنياء والمحسنتُ أمثاؿ الدامرجي وعمر إتٝاعيل، 
وتٛاس الغيورين أمثاؿ مصطفى حافظ، ابن باديس، والطيب العقبي، ومبارؾ ات١يلي، والتبسي 

مي وغتَىم العشرات الذين انتشروا يعلموف القرآف واللغة العربية وعلوـ الدين بطرؽ والإبراىي
 3."عصرية، تنافس ات١ؤسسات الفرنسية
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لقد كاف الغرب اتٞزائري متأخرا نسبة إبٔ الشرؽ من الناحية العلمية واتٟركة الفكرية، والسبب 
تَ عبد القادر، والتي دفعت الأوؿ أف الغرب اتٞزائري تعرض لثورات كثتَة خاصة ثورة الأم

بالاستعمار بأف يغلق مؤسسات التعليم ويضيق عليها، والسبب الثاب٘ أف الغرب اتٞزائري غلبت 
قد عرفت الناحية الغربية دروس ات١ساجد اتٟرة أيضا، عليو الطرقية ومؤسساتها. "رغم ذلك ف

احيها أوائل الثلاثينات، بٍ فكانت دروس الشيختُ العربي التبسي وعبد القادر بوزياف بُ سيق ونو 
دروس الإبراىيمي بُ تلمساف وغتَىا. وبعد تأسيس تٚعية العلماء ات١سلمتُ وإنشاء تٞنة التعليم 
فيها أصبحت ات١طالب من اتٞمعيات المحلية تأبٌ إبٔ إدارة تٚعية العلماء التي كانت تتوبٔ اختيار 

لبرنامج الذي أعدتو اتٞمعية نفسها، وىو ات١علمتُ وتوجههم إبٔ اتٞهات الطالبة، ليدرسوا حسب ا
برنامج وطتٍ يقوـ على شعار: الإسلاـ ديتٍ، واتٞزائر وطتٍ، والعربية لغتي، وبذلك تصبح تٚعية 
علماء ات١سلمتُ ىي الضامنة بُ ات١علم وبُ ات١ستوى، أما التكاليف ات١ادية فتتولاىا اتٞمعية أو 

 1."الشعبة المحلية ات١ستقبلة
دارس اتٟرة اتٞزائرية دور كبتَ بُ إعادة الاعتبار للتعليم الأصلي، خاصة وأنها لقد كاف للم 

قد أشاد بيل بهذه اعتمدت مناىج عصرية تواكب ات١ناىج التعليمية التي يستعملها ات١ستعمر. "ل
الفتًة من التعليم العصري، وىي فتًة الصحوة الثقافية بُ اتٞزائر حتُ تسابق اتٞزائريوف لتعليم 

م بُ ات١دارس الفرنسية من جهة، ومدارس تٚعية العلماء ات١سلمتُ من جهة أخرى، بينما  أطفات٢
كاف ت٭ضر أولياء الأطفاؿ دروس ات١ساجد الرتٝية وغتَ الرتٝية، ىذه الأختَة التي كاف يطلق عليها 
باتٟرة، والتي شيدت بأمواؿ الشعب طواعية تٖت إشراؼ تٚعية العلماء. ويذىب علماء الاجتماع 

إبٔ أف التعليم الذي نشره العلماء يقوـ على   A. Berqueالفرنسيتُ، أمثاؿ اوغسطتُ بتَؾ 
ربط اتٞزائر بات١شرؽ حضاريا وسياسيا، وذلك باستعماؿ ات٢جوـ اللغوي والعقدي ضد فرنسا، 
وكانوا يزرعوف بُ الأطفاؿ ات٠روج عن الأفكار والتقاليد البالية والإقليمية الضيقة، ت٦ا جعل 
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لطات الفرنسية ترى أف ىذا التعليم يشكل خطرا عليها، واستشهد بتَؾ بالتعليم الذي نشرتو الس
  1."دار اتٟديث بُ تلمساف، ومدرسة الفلاح بوىراف، ومدرسة التًبية والتعليم بُ قسنطينة

 الصراع بين الفكر الإصلاحي لجمعية العلماء والزوايا الطرقية: -5-1
بناه اتٞزائريوف انطلاقا من إصلاح التعليم، والذي تبنتو تٚعية لقد شهد ات١شروع الإصلاحي الذي ت

أصبحت ات١ساجد الرتٝية حبيسة العلماء ات١سلمتُ، اصطدامات كبتَة ثقافية وسياسية، "حيث 
صراع بتُ الطرقية ورجاؿ الإصلاح، أو بالأحرى بتُ تٚعيات دينية تضفي على نفسها الأصالة، 

وبُ ىذه ات١رحلة ظهرت الدعوة للإصلاح الاجتماعي  2."ورينوتعتبر منافسيها الإصلاحيتُ مته
والديتٍ، والتًبية والتعليم، ولإحياء اللغة العربية وات٢وية الوطنية، وضمن ىذا الزخم ظهرت مدارس 

 3تٚعية العلماء ات١سلمتُ ببرنات٣ها الإصلاحي ات١تطور.
 تأسيس جمعية العلماء المسلمين: -أ

واتٟركة الإصلاحية الذي تبنتو ت٩بة من العلماء اتٞزائرين كاف يهدؼ إبٔ إف ات١شروع الإصلاحي 
تٖرير اتٞزائريتُ من التبعية الاستعمارية، حيث رأت أف ىذه النخبة أف إصلاح التعليم ىو أوؿ 

ويعود تأسيس اتٟركة الإصلاحية بُ اتٞزائر إبٔ مرحلة ما ت٤طة تٌؤسّس لتحقيق مشروع التحرير. "
كاف ابن باديس يلقي دروسو الأوبٔ باتٞامع الأخضر، وبُ   1911ات١ية الاوبٔ، ففي قبل اتٟرب الع

التي قادىا علي باش حامبة التونسي وقلابٌ  1911ىذه الفتًة عاشت قسنطينة حوادث اتٞلاز 
اتٞزائري، ليبدأ تلاحم الشبيبة اتٞزائرية بالشبيبة التونسية، وىذا بتحضتَ كيفية عقد مؤت٘ر " 

اؿ الإفريقي " لإرساء أسس شماؿ إفريقيا. وبعد اتٟرب العات١ية الأوبٔ يعود ابن مسلمي الشم
باديس متشبعا بأفكار باش حامبة صاحب فكرة وحدة الشماؿ الإفريقي، بٍ يلتقي بالشيخ 

                                                           
 .253، 252، 123نفس ات١رجع، ص   1
، كلية العلوـ 1956إلى  1931المساجد الرسمية، وموقف صحافة جمعية العلماء المسلمين الجزائريين من ،بشتَ بلمهدي علي  2

 .13، ص 2002/ػ2001الإنسانية والإسلامية، قسم التاريخ وعلم الآثار، جامعة وىراف، 
  .262، ص 3، ج تاريخ الجزائر الثقافيأبو القاسم سعد الله،   3
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الطيب العقبي القادـ من مكة الذي أسس جريدة الإصلاح ببسكرة، فكاف حلم ابن باديس ىو 
  1 ."وحدين، وحلم العقبي بعث الإمبراطورية العربية تٖت خلافة عات١يةإعادة بعث إمبراطورية ات١

لقد لعبت الصحافة اتٞزائرية دورا رئيسيا بُ عملية الصراع الفكري بتُ تٚعية العلماء والطرقيتُ، 
تعددت حيث " حيث سخر كل من الاتٕاىتُ صحفو للدفاع عن فكره والطعن بُ فكر الآخر،

مسائل )كر منها: تدعم حركة الإصلاح فحملت عناوين متعددة نذ ات١قالات بُ شكل سلسلة 
مناظرة )، (أثره السيء بُ الوحدة الإسلاميةسوء التفاىم و )، (ومعاملات بُ سبيل الإصلاح

، بقلم حامدي اتٟاج خوجة ابن عبد الله رئيس اتٞمعية الدينية بُ عنابة، ويؤكد فظ(ات١صلح والمحا
اتو أنو لاحظ بعينو أحداث الفتنة ضد اتٞمعية أثناء الاجتماع الشيخ ت٤مد ختَ الدين بُ مذكر 

، وأكد أف الذي توبٔ كبر ىذه الفتنة العمياء ثلاثة أشخاص ىم: 1931ماي  05التأسيسي بُ 
عمر إتٝاعيل رئيس تٞنة العمل، والشيخ غلاـ الله صاحب زاوية تيارت، والنائب ات١ابٕ للمجلس 

اتٞنسية، ومدير مدرسة الثعالبية، وقد انتدبتهم اتٟكومة للحضور  اتٞزائري، والسيد بلحاج الفرنسي
ت١ساندة ات١شاغبتُ، بُ حتُ عبر بن باديس عن حقيقة الأخوة التي تربط العلماء الذين آزروه 

 2."وأعانوه بُ تأسيس تٚعيتو
 العوامل المساعدة على تأسيس الجمعية: -ب

فكرة تأسيس تٚعية العلماء ات١سلمتُ، فالفكر لقد سات٫ت عوامل عديدة، داخلية وخارجية، بُ 
الإصلاحي ىو الآخر فكر مشرقي تبناه العلماء اتٞزائريوف ات١نتموف إبٔ اتٞمعية، والذين سافر 

وقد أشار إبٔ بعض تلك بعضهم إبٔ ات١شرؽ لطلب العلم، أين التقوا بهذا التيار الفكري،  "
 ، الذي عزاىا إبٔ أربعة عوامل:العوامل الشيخ الإبراىيمي

التي تأثر بها ات١صلحوف اتٞزائريوف، وكذا مؤلفات تلميذه الشيخ  آثار دعوة الإماـ ت٤مد عبده - 1
                                                           

1 J. Disparmet, Contribution à l’histoire contemporaine de l’Algerie : la politique des 
oulémas Algériens (1911-1937) ;in Bulletin du comité d’Afrique française, sans date, p 
354.   

 .54بشتَ بلمهدي، ص   2
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زائر، ومن بٍ توحيد جهودىم التي كاف ت٢ا الأثر القوي بُ إذكاء اتٟركة الإصلاحية بُ اتٞ رشيد رضا
 1."تٖت تٚعية واحدة

محمد عبده لقد أثر ت٤مد عبده تأثتَ كبتَا بُ الفكر الإصلاحي الذي أسسو شيخو الأفغاب٘، "ف
، وكاف من أقطابها إبٔ شيخوة التي أسسها ات١درسة الفكرية الإسلامية الإصلاحيىذه ينتمي إبٔ 

وت٤مد رشيد رضا، حيث كانت تدع ىذه ات١درسة إبٔ جانب عبده، كل من عبد الرتٛن الكواكبي، 
  2."تٕديد الإسلاـ، وتٖريره من اتٞمود، وتنقيتو من الشوائب

بدروسو حيث كوف عقوت٢م  الثورة التعليمية التي أحدثها الشيخ عبد اتٟميد ابن باديس" -  2
 كل دعوة تغيتَ بُ ات١ستقبل بقائد الدين وشحذ عزائمهم وربى نفوسهم على وجو تتشوؼ بو إبٔ

 وشعار الإصلاح.
 التطور الفكري الذي طرأ على عقوؿ الناس من ت٥لفات وآثار اتٟرب العات١ية الأوبٔ. - 3
رجوع طائفة من ات١ثقفتُ اتٞزائريتُ الذين كانوا يعيشوف بُ ات١شرؽ العربي ولا سيما بُ اتٟجاز  - 4

 3."والعقبي الإبراىيميوالشاـ والذين من أبرزىم 
لقد مرت مرحلتتُ زمنيتتُ على علاقة تٚعية العلماء ات١سلمتُ بالطرؽ الصوفية: مرحلة التوافق 

 بينهما، ومرحلة الاختلاؼ والصراع.
 مرحلة التوافق بين جمعية العلماء والطرقيين: -ج

لقد حصل نوع من التوافق النسبي بتُ تٚعية العلماء ات١سلمتُ وأصحاب الطرؽ الصوفية، 
كانت الطرؽ الصوفية تْاجة إبٔ ىذا التوافق لتكف تلك فقد  "وذلك ت١صلحة كل منهما بُ ذلك. 
نسبة إبٔ ت٤مد عبده،  العبداويةوؿ ما يسمونهم بػالوىابية أو اتٟرب التي أعلنت عليها منذ دخ

، وبعد أف أدرؾ 1925بُ سنة  الأرض خالصة ت٢م )الطرقيوف( لفتًات تارتٮية كثتَة. نتحيث كا
صعوبة تأسيس ما كاف يصبو إليو من إصلاح من خلاؿ النخبة القليلة التي كانت  ابن باديس

                                                           
 .26، 2016، 2، دار الأنوار للنشر والتوزيع، ط جمعية العلماء المسلمين والطرق الصوفية وتاريخ العلاقة بينهمانورالدين أبو تٟية،   1
 .64، ص1995، 1، دار الوفاء، ط المجتمع الإسلامي المعاصر: المدخلتٚاؿ الدين عبد ات٢ادي،   2
 .27-26، ص جمعية العلماء المسلمين والطرق الصوفية وتاريخ العلاقة بينهمانورالدين أبو تٟية،   3
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ارس وات١عاىد اتٟرة، تشاركو آراءه وتوجهاتو الإصلاحية من العلماء الأحرار الذين تٗرجوا بُ ات١د
ومن اتٞامعات الإسلامية بُ وقتها مثل الزيتونة، والأزىر، والقرويتُ أو درسوا باتٟجاز، ورأى أف 
تٚعا كبتَا من العلماء لا يتوافق معو بُ ىذا السبيل، أو لا يفكر معو ىذا التفكتَ، وىم إما من 

رج ات١وظفتُ بُ القضاء والإفتاء والإمامة، الذين تتلمذوا بُ ات١دارس الرتٝية اتٟكومية التي تكوف وتٗ
والذين كاف جلهم يظهروف ولاءً كبتَاً وطاعة عمياء لإدارة الاحتلاؿ، أو من الذين تتلمذوا بُ 
مدرسة الزوايا التي تٗرج شيوخاً يعلموف بالزوايا، ويتفرغوف ت٠دماتها، مع تٚود على طرائقها وحالتها 

  1."التي ىي عليها منذ أمد بعيد
وقد بدأ الشيخ عبد اتٟميد بن باديس عند تأسيس اتٞمعية بالإعلاف الإعلامي كخطوة أوبٔ لبناء 

نداء إبٔ العلماء الراغبتُ بُ الإصلاح من كل   -عبر جريدة الشهاب – ات١شروع، "فقد نشر
صلاح، ات١تواجدين بُ مناطق أيها السادة الأدباء ات١ؤيدين للإ )تٞهات والتوجهات يقوؿ فيو: ا

متفرقة ت٥تلفة بُ اتٞزائر، ىلموا، اتّٖدوا وتعاونوا، وأسسوا حزبا وثيقا )حزب ديتٍ ت٤ض(، من أجل 
تنقية الدين من الشوائب والبدع التي تٟقت بو من السذج واتٞاىلتُ، وذلك بالرجوع إبٔ ات١صادر 

الأوبٔ، ت٨ن نتمتٌ أف يقبل كل شخص ىذا القرآنية، وأحاديث الرسوؿ، وتقاليد القروف الثلاثة 
الاقتًاح، وأف يلبي نداء العلماء ومؤيدي الإصلاح الذين يؤيدوف ىذه الصحيفة، وأف يغادروا 

وين أفكارىم القدتٯة، وإذا حصلنا على شهادة استحساف وقبوؿ من عدد كاؼ، سنشرع بُ تك
بُ ىذه ات١همة،  ت٧احو مع رفيقو ابن باديس وقد وصف الشيخ الإبراىيمي 2.("اتٟزب، والله ات١وفق

فقاؿ: )فاستجابوا تٚيعًا للدعوة واجتمعوا بُ يومها ات١قررػ وداـ اجتماعنا بُ نادي التًقي باتٞزائر 
 (3)أربعة أياـ(

بل فوؽ ذلك لقد شددت تٚعية العلماء ت٢جتها عن طريق بعض أعضائها عند مرحلة التأسيس، 
عليهم بٓ ت٬دوا  كيف أف أصحاب الطرؽ مع علمهم بشدتو وشدة ابن باديس"، يذكر الإبراىيمي

                                                           
 .121-120نفس ات١رجع، ص   1
 .122-121نفس ات١رجع، ص   2

 .281، ص 1997 ،1، دار الغرب الإسلامي، بتَوت، ط 5، مج آثار الإمام محمد البشير الإبراهيمي أتٛد طالب الإبراىيمي،  (3)
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تهم للجمعية، وقد علل ذلك بتمكنو العلمي وت٘كن ات١صلحتُ إلا التسليم ت٢م، بل ات١وافقة على إدار 
معو مقارنة تٔشايخ الطرؽ وعلمائها الذين وجدوا أنفسهم كالتلاميذ بالنسبة ت٢م، يقوؿ بُ ذلك: 
)وت١ا تراءت الوجوه، وتعالت أصوات اتٟق أيقن أولئك الفقهاء أنهم مازالوا بُ دور التلمذة، 

لموا القيادة لنا فانتخب المجلس الإداري من رجاؿ أكفاء، وخضعوا خضوع ات١سلم للحق، فأس
ووحدة ات١ناىضتُ للاستعمار. وقد وكل المجتمعوف … تٚعتهم وحدة ات١شرب ووحدة الفكرة

رئيسًا.. وأصبحت الآف اتٞمعية حقيقة  ترشيحهم إلينا فانتخبوىم بالإتٚاع وانتخبوا بن باديس
 1واقعة قانونية، وجاء دور العمل ".

بٓ تدـ تُ اتٞمعية ورجاؿ الطرؽ الصوفية إف ىذه ات١رحلة التي كاف يبدو فيها التوافق ت٤تشما ب
طويلا حتى بدأت تظهر أسباب ات٠لاؼ والصراع بينهما، حيث بٓ يكن مستعدا كل منهما أف 

 اىو. يتخلى عن مبادئو واتٕ
 مرحلة الخلاف بين الجمعية والطرقيين: -د

لقد بدأت تتجلى مظاىر الصراع والشقاؽ بتُ تٚعية العلماء والطرقيتُ، فالأمر ليس بالسهل، 
فتغيتَ الأفكار والتقاليد جعل فكرة قبوؿ الأفكار الإصلاحية كليا وبُ ظرؼ قصتَ أمرا صعبا 

لنزعة الإيديولوجية بدأت تظهر بُ بعض أعضاء بالنسبة للطرقيتُ، وليس ىذا فحسب، بل حتى ا
يصور رجاؿ اتٞمعية ومن وافقهم، وىم أكثر الباحثتُ اتٞمعية جعل التوافق بتُ الاتٕاىتُ بعيدا. "

ماي  23والكتاب، حادثة الانشقاؽ التي حصلت بتُ اتٞمعية والطرؽ الصوفية بنادي التًقي يوـ 
منها ىو استيلاء الطرقيتُ على اتٞمعية ت٠دمة على أنها حادثة مشؤومة كاف ات٢دؼ  1932

الذي كاف حينها عضوا إداريا تٞمعية العلماء ات١سلمتُ اتٞزائريتُ،  - مآربهم. وقد عبر الزاىري
كاف   )، فقاؿ: ىو الآخر عن ذلك بعد سنة من حصولو )الانشقاؽ( -وقبل انشقاقو عن اتٞمعية 

السنة ات١اضية من أشد الأياـ على ىذا الوطن شؤما وسوادا, ففيو تٚع ات١فسدوف  ماي من 23يوـ 
أمرىم وشركاءىم بٍ تقدموا إبٔ تٚعية العلماء ات١سلمتُ فأثاروا عليها غارة شعواء، من الشغب 

                                                           
 .124-123نفس ات١رجع ، ص   1
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  1.("وا بها كيدا فكانوا ىم الأخسرين والفوضى وأراد
لذي حصل بتُ اتٞمعية والطرؽ الصوفية انطلق ونود أف ننبو ىنا إبٔ أف أساس ات٠لاؼ الإداري ا

جمعية تصورىا بُ للف"يسمح لصاحبو بأف يكوف عات١ا،  من تصور كلا الفريقتُ لنوع التعليم الذي
ىذا، وللطرؽ الصوفية تصورىا ات٠اص كذلك، بل إف ىناؾ من أعضاء اتٞمعية من اختلف معها 

الذي حصلت مناوشات بينو وبتُ اتٞمعية بسبب  بُ ىذا التصور، وىو الشيخ أبو يعلى الزواوي
 2."ذكره بُ بعض مقالاتو أف بُ الطرؽ الصوفية علماء

يظهر من خلاؿ المجلس التأسيسي تٞمعية العلماء ات١سلمتُ ومن خلاؿ علمائها ومقالاتهم، أف 
علماء اتٞمعية، خاصة وأنهم  تصوراتها للطرؽ الصوفية وت٦ارستها لا يرقى للمستوى الذي ت٭ملو

ت٭ملوف أفكارا مشرقية سلفية تتنابُ والتقاليد وات١مارسات الصوفية المحلية، ذلك أننا نرى عبارات 
الاستصغار التي تٖمل نوعا من التعابٕ والأنانية التي كاف يبديها غالبية علماء اتٞمعية جهرة، رغم 

قيوف بُ تأسيس اتٞمعية، كما تٯكن قراءة ىذه علمهم بنية العمل ات١شتًؾ الذي يسعى إليو الطر 
العلاقة من انعداـ ثقة علماء اتٞمعية بُ الطرقيتُ خاصة وأف بعضهم أو غالبيتهم كانوا مقربتُ من 

 الإدارة الاستعمارية.
إف فكرة الصراع بتُ الفكر المحلي والفكر العات١ي الذي جاء بو ات١شروع الإصلاحي، فتح الكثتَ من 

يرى جاؾ بارؾ ابتداء من النقاشات العلمية، خاصة لدى ىؤلاء ات١ستشرقتُ الفرنسيتُ، "حيث 
أف موقف الباحثتُ والسياسيتُ وأنصارىم اتٕاه الاسلاـ كاف ينتظم وفق قطب ثنائي،  1930

تعارض فيو تقاليد ت٤لية تتميز بات٠صوصية مع نزعة إصلاحية ذات أصوؿ مشرقية، أو إسلاـ ريفي ت
صوبُ مع إسلاـ عات١ي، ىذا التعارض بُ ات١واقف يظهر كذلك بُ ثنائية: ت٤لي عات١ي، عملي 

  3."مثابٕ، ات١غرب ات١شرؽ
اىتُ ت١عرفة أىم نقاط ولأت٫ية ىذا الصراع سنذكر أىم ات١قالات ات١نشورة بُ صحف كلا الاتٕ

                                                           
 .134نفس ات١رجع، ص   1
 .135نفس ات١رجع،   2

3 Jacque Berque, Maghreb histoire et société, SNED Duulot, Alger, 1974, pp 162-163. 
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ات٠لاؼ العقائدية والسياسية بينهما، لأف الفكر الذي تبنتو تٚعية العلماء ات١سلمتُ سيستمر حتى 
من خلاؿ بعض علمائها، وإف كاف ىذا  –ت٣اؿ الدراسة  –بعد الاستقلاؿ بُ مدينة وىراف 

تَات الدينية اختلفت، ات٠لاؼ ليس بنفس اتٟدة التي كاف عليها إباف فتًة الاحتلاؿ، لأف ات١تغ
 باختفاء السلطة الاستعمارية، والديانة ات١سيحية.

بُ ظل لقد سخرت صحف كلا الاتٕاىتُ أدباءىا للتنقيص من فكر الآخر والإشادة بفكره، "و 
، 1932 (تٚعية علماء السنة)اؿ اتٞمعية ورجاؿ الطرقية تأسست ىذا الانقساـ بتُ رج

، وتعتبر رجاؿ (تْزب الطيش) ح بُ كل مكاف وتتهمهم جاؿ الإصلاوأصبحت صحافتها تهاجم ر 
شاعر ىذه  (ذو الفقار )نواف لقصيدة شعرية نشرىا الشاعر الطرقية أىلا لأنصار الشريعة، وىي ع

اتٞمعية، إذ كاف تٞمعية علماء ات١سلمتُ شاعرىا أيضا ىو البشتَ الإبراىيمي، قائلا فيها )ذو 
 1الفقار(:

 الله أكبر دؾ صرح فساد           من خاب سعي تٚاعة الأوغاد          
 أعداء دين الله من قد صنعا        عن كل ما يبغي سبيل الرشاد          
 قرناء سوء دأبهم وشعارىم         بث الشقاؽ وقطع حبل وداد     
  2د حق تواصوا بينهم وتعاىدوا        وتآمروا بات٢دـ والإفسا     

أما تٚعية العلماء ات١سلمتُ بٓ تصطدـ بدعاة التقليد فقط، بل أصبحت تعيش التضييق 
فبراير الذي منع العلماء من الوعظ بُ ات١ساجد اتٟكومية، بالإضافة  18قرار "الإداري من جراء 

إبٔ تعطيل صحفها الواحدة تلوى الأخرى. وبُ ىذا اتٞو ات١فعم اعتبرت جريدة البلاغ اتٞزائري 
ىي الأخرى رجات٢ا ىم من أىل الإصلاح. وعبرت عن رجاؿ تٚعية العلماء ات١سلمتُ اتٞزائريتُ 

أما ت٨ن  )سلمتُ. أما عن أنفسهم فيقولوف: تٔثابة الأمراض الفتاكة بُ جسم الإسلاـ وات١
الإصلاحيوف أو نقوؿ المجددوف فلا نرى فضلا علينا، ولرتٔا ت٨مل على عواتقهم افتًاؽ الأمة زمرا 
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 1.("اوطرائق قددا، أحزابا ومذاىب
مارس  9عدد  وقد ىاتٚتلقد انتقدت جريدة النجاح ىي الأخرى مناىج التعليم التقليدي، "

تعليم الكتاتيب الذي يبقى فيو التلميذ عشر سنوات ت٭فظ القرآف بٍ لا يعرؼ كيف  1930
  2."يفهمو، ولا كيف يكتب رسالة، ولا كيفية وضوء صلاتو

ية معارضة خارجية من ات١شارقة ات١تبنتُ للفكر الإصلاحي ومؤسساتو، "حيث لقد لقت الطرق
بالنسبة للطرقية سنة تراجع وفشل ت١ا أصابها من مقاومة شديدة على مستوى  1933تعد سنة 

جامع الأزىر الشريف الذي طالب طلابو بتنحية الشيخ الظواىري الذي يعد قطبا من أقطاب 
ا ىو تقليدي، كما شهد جامع الزيتونة حركة إصلاح واسعة ضد اتٞمود الفكري والتشبث بكل م
براءة  )شر مقاؿ عنوانو ، وبُ العدد الأوؿ تٞريدة الصراط نُ 1930ات٠رافة واتٞمود ابتداء من سنة 
 الصحيفة الرابعة ، ونشرت بُ(افظي ومن تبعهما من فلاج بوقاعة القائلتُ من شيخ اتٟلوؿ واتٟ

  3".(طرقي قدبٙ بقلم السعيد الزاىرات اعتًاف )مقالا بعنواف 
إف الفكر الإصلاحي الذي تبنتو اتٞمعية طاؿ حتى الفكر العقائدي، حيث اصبحت اتٞمعية 

أصبح الإصلاحيوف يػُتّهموف بأنهم أداة للحركة  تنادي بتنقية العقيدة من البدع والشركيات، "لدرجة
الوىابيوف ) :ة الإصلاحية الوىابية قوت٢االوىابية الاستئصالية، فجندوا صحافتهم للدفاع عن اتٟرك

الصراع فنشرت عنوانا بدوف إمضاء ، حينها أرادت جريدة الصراط التقليل من حدة (سنيوف حنابلة
إف  )ت جريدة البلاغ اتٞزائري قوت٢ا: ، فرد( من الأمة وللحكومة من أضدادىم ات١صلحوف ختَ )

وفيما يذيعو حزبها بعلم ولا ريب أف تٚاعة قد  من تأمل فيما نشرتو جريدة الصراط تٚعية العلماء
شنوا حربا عونا لا على ات١تصوفة وحدىم، بل على أئمة ات١ذىب ات١هتدين....أف أعمدة اتٞمعية 

  4.("دعاية وىابية... وليس ىذا كاؼ بُ كوف رئيس اتٞمعية ت٤رؾ دواليبها وىابيا مبتدعا أيضا
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إف صراع تٚعية العلماء ات١سلمتُ كاف واضحا اتٕاه الطرقيتُ خاصة الطريق العلوية التي وظفت 
حيث ينتقد الإبراىيمي أحد مؤسسي اتٞمعية "وسائلها الدعائية ىي الأخرى ضد اتٞمعية، 

ثانية وت١ا جاء الانتخاب للدورة ال )خاب أعضاء تٚعية العلماء قائلا: العلويتُ بُ الدورة الثانية لانت
ىجم العلويوف )الطريقة العلوية( ومن شايعهم على ضلات٢م تلك ات٢جمة الفاشلة بعد مكائد 
دبروىا، وغايتهم استخلاص اتٞمعية من أيدي ات١صلحتُ، وجعلها طريقة علوية واستخدامهم ىذا 

 1("الإسم اتٞليل بُ مقاصدىم ات٠اطئة كما ىي عادتهم بُ إلباس باطلهم لباس اتٟق.....
واتٞمعية، فقاؿ: " ومن ىنا  عن ىذا ات١وقف اتٟرج الذي وقع فيو ابن باديس دافع سعد اللهوقد 

يتضح أف موقف العلماء بٓ يكن سهلا، فقد كانوا تٯشوف على البيض كما يقوؿ ات١ثل الأجنبي، 
ئهم وأىدافهم بأية وسيلة مشروعة، ومن جهة أخرى كانوا فهم من جهة كانوا يريدوف تٖقيق مباد

واقعتُ تٖت طائلة إجراءات استثنائية مستعدة لعرقلة ستَىم، بل وضعهم بُ قفص الاتهاـ، لذلك  
كانوا يناوروف ما وسعتهم اتٟيلة وات١ناورة، وت٬املوف ولكنهم لا يتنازلوف عن مبادئهم، ومن أجل 

  2ذلك اصطدموا مرات بالإدارة ".
ومن مظاىر الصراع بتُ الإصلاحيتُ والعلويتُ ما حدث مع الشيخ عبد اتٟميد ابن باديس من 
ظاىرة الاعتداء عليو من طرؼ أحد العلويتُ، ت٦ا جعل ىذه الظاىرة تٖتل عناوين صحف تٚعية 

 العلماء ات١سلمتُ، وتوظيفها كدعاية ضد العلويتُ بأنهم معارضوا الإصلاح وات١صلحتُ. 
ات١ظاىر الدينية التي تتعلق بزيارة الأضرحة والصاتٟتُ والتي علقت عليها جريدة النجاح  ونذكر أحد

:" بينما كانت قبيلة أراس من سكاف فج أمزالة عائدة من  1930ماي  15بُ خبر يوـ اتٞمعة 
ارة تٔيلة إذ بأتباع ات١رابط الشيخ بالروفاؾ م زيارتها الاعتيادية ت١قاـ القطب الرباب٘ الشيخ الزواوي

العضو وأمتُ ماؿ تٚعية العشور ينهالوف على الزوار ات١ذكورين بالسب والشتم لولا  مبارؾ ات١يلي
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 1تدخل الفرنسيتُ، حيث فرقوىم وإلا كانت تقع بينهم ملحمة عظيمة ".
دونتها صحف كلا الاتٕاىتُ، بأف موضوع الصراع  يظهر من خلاؿ ىذه الأحداث التارتٮية التي 

كاف عقائديا بالدرجة الأوبٔ، وما يفسر ذلك ات٠لفية الثقافية ت١ؤسسي تٚعية العلماء ات١سلمتُ 
الذين درس أغلبهم بات١شرؽ ) سوريا واتٟجاز ومصر بالإضافة إبٔ الزيتونة بات١غرب (، وقد تشبعوا 

ا العلماء ات١شارقة أتباع ت٤مد عبده ات١صري، وت٤مد عبد بالأفكار الإصلاحية التي كاف ينادي به
الوىاب اتٟجازي. فقد كاف تصور تٚعية العلماء ات١سلمتُ يكمن بُ أف ت٤اربة الاستعمار لا يتم 
إلا بطرح تقاليد الطرؽ الدينية والتعليمية القدتٯة، كونها ليست وسائل كفيلة تٔحاربة استعمار أوربي 

ت، بينما كانت الطرؽ تنظر إبٔ أف اتٕاىها يعبر عن ثقافة تارتٮية للمجتمع متطور بُ تٚيع المجالا
 اتٞزائري، والقضاء على الطرقية يعتٍ ت٢م اندثار ثقافة ت٤لية تتعلق بات٢وية الوطنية.

يبدو من خلاؿ ىذه الصراعات أف العوامل التي كانت وراءه كثتَة، حيث لا تٯكن فصل الصراع 
سي والاجتماعي والثقابُ، فأطراؼ الصراع كثتَة، ومصاتٟها أكثر: الديتٍ عن سياقو السيا

الاستعمار الفرنسي الأوربي ات١سيحي، التصوؼ الطرقي المحلي، والإصلاح الديتٍ العات١ي، كلها  
كانت تعمل على مبدأ السيطرة وات٢يمنة على الفضاء العاـ ت٠دمة أىداؼ معينة، وإف كنا لا نغٌيّب 

ى إليو كل الأطراؼ الدينية، ألا وىو مقامة الاستعمار الكافر )مفهوـ ات٢دؼ العاـ الذي سع
 ديتٍ(، كل حسب فكره ومنهجو وتصوره العاـ لوسائل ات١قاومة.  

 الحياة الثقافية والدينية بعد الاستقلال:    -6
ن اعتبر الشعب اتٞزائري استقلاؿ بلاده منطلقا لكل اتٟريات الدينية والثقافية التي كانت ت٤بوسة م

طرؼ الاستعمار. اعتبر استقلاؿ الوطن استقلالا للمسجد وات١درسة الدينية والقرآنية، وتٖريرا من  
اتٗذىا كنيسة، لقد تٖررت ات١ساجد التي كاف الاستعمار الصليبي "كل ىيمنة تبشتَية أو أجنبية. 

طلاؽ ات١سجد الكبتَ باتٞزائر العاصمة الذي كاف مركزا للان (كتشاوة)وبُ مقدمتها مسجد 
التبشتَي ات١سيحي بُ إفريقيا، لقد عاد مسجدا كما كاف منذ الأسبوع الأوؿ من الاستقلاؿ، 
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وأقيمت فيو صلاة أوؿ تٚعة بإمامة وخطبة الشيخ البشتَ الإبراىيمي، وتٔحضر وفود البلاد 
  1."الإسلامية ات١دعوة للاحتفاؿ باتٞزائر

تي حولت كنائس لتَدىا مساجد، وبٓ ومنذ ذلك الوقت والشعب يستوبٕ على ات١ساجد ال   
. بعد سفر ات١ستعمرين عن البلاد يكتف بذلك بل أخذ يستوبٕ على عدة كنائس بقيت فارغة

قد بً الاتفاؽ بتُ ىيئة اتٖاد الكنائس العات١ي وبتُ وزارة التعليم الأصلي والشؤوف الدينية على "ل
بٓ يعد فيو سكاف مسيحيوف، وت٢م أف ت٭ق للمسلمتُ أف يستولوا على كل كنيسة وجدت بُ ت٤ل 

أف ت٭ولوىا إذا شاءوا إبٔ مسجد أو إبٔ ناد أو مدرسة، وفعلا فإف الدولة والشعب بٓ يتقاعس عن 
تنفيذ ىذا اتٟق فهم ت٭ولوف الكنائس غالبا إبٔ مساجد بعد إصلاحها وتغيتَ ما لابد من تغيتَه، 

  2."وأصبحت رمزا للحرية ات١دنية والدينية
يقبل بناء ات١ساجد مشروعا يشارؾ فيو المحسنتُ من أفراد المجتمع إبٔ يومنا ىذا، "حيث لقد أصبح  

المجتمع وأغنياؤه، أفرادا وتٚاعات عل بناء ات١ساجد اتٞديدة بُ كل أت٨اء الدولة، مشجعتُ من قبل 
ت١ا  الولاة ووزارة الشؤوف الدينية، وىي مساجد عصرية بُ ىندستها، وبُ إضافة إبٔ مرافق جديدة 

كانت عليو ات١ساجد من قبل. ولا تألو الوزارة نفسها جهدا بُ بناء ات١ساجد أيضا، كمسجد 
الإماـ مالك بُ وىراف الذي ىو تٖفة رائعة، زاف اتٟفر على اتٞبس الذي استقدـ لو صناع مغاربة 

 3."من فاس
 وظائف وزارة التعليم الأصلي والشؤون الدينية: -6-1
الأصلي والشؤوف الدينية إدارة خاصة بالشؤوف الدينية تشرؼ على ت٥تلف تتضمن وزارة التعليم    

أوجو النشاط الديتٍ بُ البلاد )تٔا بُ ذلك الإشراؼ على رجاؿ السلك الديتٍ ات١سيحي 
 "واليهودي( بوساطة مصابّ ثلاث:

 ػ ات١فتشية ات١ركزية.أ 
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 ػ نيابة الإدارة للشؤوف الدينية. ب
 ػ نيابة الإدارة للأوقاؼ.ج 

 وتٯكن حصر نشاط الوزارة فيما يلي:
ػ ات١فتشية ات١ركزية )تتبعها تٜس عشرة مفتشية، واحدة بُ كل ولاية( )تٮص التقسيم الولائي 1

(، وتشرؼ على ات١ساجد بُ البلاد كلها، كما تستَ رجاؿ 15الأوؿ عندما كاف عدد الولايات 
م، وتنظيم دورات تدريبية للأئمة السلك الديتٍ من أئمة ومؤذنتُ وحزابتُ وقيمتُ وتنظيم شؤونه

 بانتظاـ لرفع مستواىم باستمرار كما تشرؼ على تٛلة ت٤و الأمية بُ ات١ساجد.
الأحاديث الدينية ات١ذاعة يوميا بالإذاعة الوطنية بنسبة  للشؤوف الدينية تقوـ بإعداد ػ نيابة الإدارة2

 1."ثلاث أحاديث بُ اليوـ
ات٠اصة بالأئمة لتوحيد التوجيو الديتٍ ورفع مستوى الأئمة وت٤اربة النشرة التوجيهية الأسبوعية "  -

 الشعوذة والتدجيل وات٠رافات والبدع.
 النشرة التوجيهية ات٠اصة بوعاظ ات١ساجتُ، ت٥تارة بأسلوب مبسط لتًبية وتهذيب ات١ساجتُ. -
 تقوـ بإصدار الفتاوى، من قبل تٞنة الإفتاء، وتنظيم اتٟج كل سنة. -
 الإدارة للأوقاؼ، ونشاطها ات١هم بُ :ػ نيابة 3
 رعاية تسيتَ الأملاؾ اتٟبسية. -
 ترميم وإصلاح ات١ساجد القدتٯة. -
الإشراؼ على ىندسة ات١ساجد اتٞديدة حتى توافق ات١قاييس الإسلامية من جهة، والفن  -

 ات١عماري الأصيل من جهة ثانية.
 فات ات١سجد على نفقة الوزارة(.تٕهيز ات١ساجد بالأفرشة ومكبرات الصوت )وكل مصرو  -

وت٦ا يلفت النظر بُ اتٞزائر أف ات١ساجد كلها مفروشة بالزرابي التي تشتًيها الوزارة أو يتبرع بها    
 1."ات١ؤمنوف
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 الموظفون الدينيون: -6-1-1
لقد انتظمت وزارة الشؤوف الدينية والأوقاؼ بعدما ت٘كنت البلاد من استًجاع استقلات٢ا، "فقد    

يتمتع بكامل حقوؽ ات١وظف بُ الدولة، من منح عائلية وضماف  1969الإماـ منذ سنة  أصبح
اجتماعي، وترقية وعطل وتقاعد...إبْ، وبعد أف كاف يتقاضى منحة مؤقتة أصبح  يتقاضى راتبا 
معتبرا وثيق الصلة بشهادتو ومستواه العلمي، حيث كاف يتًاوح بُ ىذه الفتًة بتُ ستتُ ألف فرنك 

  2."تٜستُ ألف فرنكومائة و 
وقد نظم وقد أصبح ات١وظفوف الدينيوف ت٬تازوف امتحانات قصد الالتحاؽ بالوظائف ات١ناسبة، "

امتحاف مهتٍ خاص ت١ستوى الأئمة وات١ؤذنتُ يرسم مقتضاه كل الناجحتُ فهفي درجات تناسب 
الثانية )وتنظم  نتائجهم بُ ىذا الامتحاف، أما الراسبوف فيبقوف بُ مساجدىم ويستعدوف للدورة

ت٢م دروس خاصة بُ مدرسة خاصة(. وأما الأئمة الذين ت٭ملوف شهادات علمية كافية فتَتٝوف 
تٔقتضى شهاداتهم ولا امتحاف عليهم. وترمي بذلك الوزارة حسب بيانها أف تبعد الإماـ ات١تكاسل 

 3."وتفتح المجاؿ للإماـ النشيط الذي يقبل على العلم بإرادة وعزـ
وأما عدد رجاؿ الذين كانت  مت الدولة بزيادة ات١وظفتُ الدينيتُ بزيادة عدد ات١ساجد،"لقد اىت 

تٕري عليهم الوزارة رواتب شهرية بُ تلك الفتًة، بدأ يتضاعف منذ الاستقلاؿ، أين كاف عددىم 
. وكاف يقوـ مثل ىذا العدد تقريبا بالصلوات ات٠مس وصلاة 1900وأصبح بعد ذلك  440

أو على نفقة البلدة أو القرية التي يوجد بها ات١سجد، وذلك إبٔ أف يرتٝوا تٚيعا بُ اتٞمعة تطوعا 
مدة سنتتُ أو ثلاث. وىذه الزيادة ات١ستمرة راجعة إبٔ إقباؿ ات١ؤمنتُ تْماس على بناء ات١ساجد 

 4."وعلى تٖويل الكنائس إبٔ مساجد

                                                                                                                                                                                

 .27نفس ات١رجع السابق، ص 1  
 .28نفس ات١رجع،ص   2
 .28نفس ات١رجع، ص   3
 .28نفس ات١رجع، ص   4
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لف أيضا بإلقاء دروس الوعظ ووظيفة الإماـ بٓ تعد قاصرة على أداء الصلوات، بل ىو مك   
والإرشاد، وبتحفيظ القرآف للأولاد مدة معينة، وبإلقاء دروس فقهية منتظمة، وبدروس ت٤و الأمية 

، 1970أكتوبر  15وقد بدأت تٛلة ت٤و الأمية تٔساجد البلاد كلها بُ "يوميا داخل ات١سجد. 
الولايات، كمدينة سطيف،  وت٘ت تٛلة تفقد ستَ ىذه العملية بُ مساجد العاصمة وبعض عواصم

وقد أدخلت السبورة إبٔ قاعة خاصة بُ ات١سجد وأصبحت كات١نبر ملازمة لو، رجوعا إبٔ الأصل 
الأوؿ. ووزعت الوزارات ت٣انا على ات١ساجد عددا ضخما من الكتب، كتاب لتعليم القراءة بُ 

رسة خاصة ببلدة جزأين، كتاب ات٠ط، كتاب اتٟساب، كتاب ات١علم. كما افتتحت الوزارة مد
مفتاح تٝتها ات١درسة الوطنية للإطارات الدينية، وذلك لتوسيع أفق الأئمة اتٟاليتُ بُ شؤوف الدين 
وأساليب التًبية. وكاف للأئمة بُ ات١ساجد مقصورة خاصة، بها طاولة والتلفوف، وت٤ل الوضوء... 

نوطة بو، وأداء الصلوات وإلقاء ويظل الإماـ بُ ات١سجد ت١قابلة السائلتُ، أو القياـ بالشؤوف ات١
  1."الدروس

 الحياة الدينية والفكرية لمدينة وهران: -7 
نتناوؿ بُ ىذا ات١طلب تاريخ وىراف الديتٍ، ومقتطفات من اتٟياة الفكرية التي سادت ت٤طاتها 

الثقافية التارتٮية منذ التأسيس، وىذا بذكر أىم علمائها الدينتُ الذين كاف ت٢م تأثتَ بُ ت٣الاتها 
عموما، وقبل ذلك نعطي لمحة تارتٮية عن تأسيس ات١دينة. وقد تفاوتت مساحاتها حسب الدوؿ 
التي تعاقبت عليها، فمن مدينة تابعة لتيهرت بُ عهد الرستميتُ، وكذلك كمدينة تابعة لتلمساف 

 عاصمة الزيانيتُ، إبٔ عمالة تضم كل الغرب اتٞزائري بُ العهد العثماب٘.
 دينة وهران:تأسيس م -أ

تعد مدينة وىراف أحد أىم ات١دف اتٞزائرية التي تشهد تنوعا ثقافيا كبتَا، فقد أصبحت قبلة لنزوح 
ت٥تلف الأسر من  كامل الوطن، العامل الذي ساىم بُ ىذا التنوع، إلا أف تاريخ وىراف الثقابُ 

وعلى ت٥تلف ات١لل  والسياسي يبتُ أف ات١دينة عرفت انفتاحا على ت٥تلف الثقافات الأجنبية،
                                                           

 .29ػ28نفس ات١رجع، ص ص  1 
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كانت مدينة وىراف متصلة ببلاد الأندلس، إذ أسسها بعض البحارة والنحل عبر تارتٮها."  
الأندلسيتُ الذين كانت قوافلهم التجارية تٕوب شواطئ البحر الأبيض ات١توسط، فأسسوا مدينة 

وقاؿ البكري:" اتفق على بنائها ت٤مد أبو عوف وت٤مد بن عبدوف وتٚاعة  1."ىػ 290وىراف سنة 
من الأندلسيتُ البحريتُ الذين ينتجعوف مرسى وىراف مع نفزة وبتٍ مسقن، وىم ازداجة، وكانوا 
أصحاب القرشي، فبنوىا سنة تسعتُ ومائتتُ، واستوطنوىا سبعة أعواـ، وبنو مسقن ىم 

  2مسرقتُ...".
البحارة كذلك  هاكاف بُ تأسيسشييد مدينة وىراف يد عاملة خارجية، "حيث  لقد ساىم بُ ت 

خزر ات١غراوي، وكاف مواليا ت٠لفاء بتٍ أمية بالأندلس إذ كاف ات١ؤسس لدولتهم. وكاف حكم البلاد 
حينئذ لدولة قبيلة مغراوة الذين أسسوا أوؿ دولة باتٞزائر إثر الفتوحات الإسلامية ات١باشرة، وذلك 

د ىذه القبيلة، أي مغراوة ونزمار، قد وقع أستَا عند الفاتٖتُ، فقيد إبٔ مقر ات٠لافة بُ أف عمي
عهد ات٠ليفة الثالث عثماف بن عفاف، فأسلم على يديو، فحينئذ منّ عليو ات٠ليفة عثماف بن 

  3."عفاف، وأقرهّ على حكم قبيلتو التي كاف موقعها مابتُ سهوؿ مليانة إبٔ مدينة مستغابٖ
 "صف الكثتَ من من الرحالتُ مدينة وىراف بُ عهد أمراء مغراوة وذكروا كثتَا من أعلامها،وقد و 

الذي انتقل إبٔ الأندلس وروى عنو بعض أعلامها كابن عبد أبو القاسم الهمذاني ومن بينهم 
وكاف " 4."البر، وابن حزـ الظاىري، كما أثبت ذلك ياقوت اتٟموي بُ تأليفو ) معجم البلداف(

 5."ماء بتٍ يفرف إخوة مغراوة صاحب ) العقيدة(، )وصاحب النزىة(من عل
تسع دوؿ إبٔ زمنا: الرستميوف، بٍ الشيعة سنة مائتتُ "ملك وىراف، كما يقوؿ الشيخ البوعبدبٕ، 

ىػ(، بٍ تغلب عليهم ت٤مد بتُ ات٠تَ ات٠زري ات١غراوي أحد ملوؾ وىراف، 298وتٙانية وتسعتُ )
                                                           

 362، ص 2013، 1، عابٓ ات١عرفة للنشر والتوزيع، اتٞزائر، ط تاريخ المدنات١هدي البوعبدبٕ،   1
، تٖقيق وتقدبٙ ات١هدي البوعبدبٕ، عابٓ ات١عرفة للنر والتوزيع، دليل الحيران وأنيس السهران في أخبار مدينة وهرانت٤مد بن يوسف الزياب٘،   2

 . 50، ص 2013، 1اتٞزائر، ط 
 .362، ص تاريخ المدنات١هدي البوعبدبٕ،   3
 .362نفس ات١رجع، ص  4
 .114، ص دليل الحيرانت٤مد بن يوسف الزياب٘،   5
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وأطلقو بعد حتُ بٍ نزلتها عساكر بتٍ أمية أياـ ات١نصور بن أبي عامر، وقبض عليو ميسور ات٠صبي 
بٍ ملكها ت١تونة )ات١رابطوف(، بٍ ات١وحدوف، إبٔ أف أزات٢م عنها ابن غانية، بٍ الإسباف، التًؾ، بٍ 

 1."الاحتلاؿ الفرنسي
ىراف، وبُ ابن خلدوف أف " ت٤مد بن عوف وت٤مد بن عبدوف من رجاؿ الدولة الأموية نزلوا و 

وداخلوا أكابر بتٍ مسكتُ فملكوىا سبع سنتُ مقيمتُ فيها للدعوة الأموية، وت١ا ظهرت الدعوة 
 الشيعية. وملك عبيد الله ات١هدي تاىرت ووبٔ عليها دواس بن صولات الكتامي، أوذعز إبٔ البربر

ذلك ىػ(، وداخلوا بتٍ مسكتُ بُ 297تْصار )وىراف(، فرجعوا سنة سبعة وتسعتُ ومائتتُ )
 2فأجابوىم، وفر ت٤مد بن عوف إبٔ دواس واستبيحت وىراف......".

 الحياة الدينية والفكرية من عهد الأمويين إلى عهد الدولة العثمانية:  -1-أ
ومن العلماء والفقهاء الكبار لقد عرفت وىراف طبقات من العلماء والفقهاء منذ العهد الأموي، "

حيث يقوؿ أنو أعُجب ابن خميس، الذين دخلوا مدينة وىراف بُ آخر القرف الرابع ىجري 
بات١غرب تٔدينتتُ بثغرين )وىراف( خزر، و )جزائر( بلكتُ بن الزيري بن مناد، ووصف مسجدىا 

مسلم عبد ب السيد الأعظم وما اشتمل عليو من السعة وإتقانو وبنائو المحكم. ووصفها الكات
  4."ىي واتٞزائر )بأـ البها( 3اتٟمتَي القادر

من ات١علوـ تارتٮيا أف المجتمعات كانت تٗضع لدين السلطاف طوعا أو كرىا، حيث كانت تتبتٌ 
وخلاؿ القرنتُ الرابع وات٠امس ىجريتُ ىذه المجتمعات عقائد الدوؿ التي تتوابٔ عليها، "

ت٨لة ات٠ارجية التي كانت غمرت مدف تلمساف ووىراف  ـ(، تناسى ات١غرب الأوسط10/11)
 أحمد بن أبي عون الوهرانيوبنطيوس )قرب وىراف(، فمن العلماء ات١الكية الذين ظهروا بُ وىراف 

                                                           
 .109نفس ات١رجع، ص  1
، تٖقيق وتقدبٙ، الشيخ ات١هدي البوعبدبٕ، عابٓ ات١عرفة الثغر الجماني في ابتسام الثغر الوهراني، أتٛد بن ت٤مد بن علي بن سحنوف الراشدي  2

 .193 -192، ص 2013، 1للنشر والتوزيع، اتٞزائر، ط 
 مسلم عبد القادر: كاف كاتبا عند بايات وىراف.  3
 .46-44، ص دليل الحيران وأنيس السهرانت٤مد بن يوسف الزياب٘،   4
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ـ(، الذي تعلم بوىراف بٍ وبٕ قضاءىا، وسعيد بن 952ىػ/341)ت بعد  –سالف الذكر  –
ـ( 985ىػ/375أبي بكر الأبهري )ت  خلف الوىراب٘ الذي كانت لو رحلة للشرؽ فسمع من

) كاف عبد الله بن يوسف بن طلحة بن عمرون الوهراني شيخ ات١الكية بُ العراؽ بُ وقتو، و 
أبي بكر بن يحيى بن عبد ـ(، وىو من تلاميذ ابن أبي يزيد القتَواب٘، و1037ىػ/429حيا سنة 

فت ىذه القروف تقدما الذي غلب عليو اتٟديث. ولقد عر الله القرشي الجمحي الوهراني 
  1."ملحوظا بُ المجاؿ الثقابُ بُ ات١غرب الأوسط عموما، ووىراف بات٠صوص

في عهد لقد تعددت وتنوعت أشكاؿ ات١ؤسسات الدينية بُ عهد الدويلات الإسلامية، "ف
ا ات١رابطتُ كاف بوىراف مرافق العبادات للعباد، والزوايا ات١عدة لأىل الإخلاص من العبّاد، وبظاىرى

رباط على ربوة تسمى: )صلب الفتح(، وسبب تسميتها بذلك أف تاشفتُ بن علي بن يوسف بن 
تاشفتُ اللمتوب٘ ستَّه أبوه بُ جيش ليكوف قبالة عبد ات١ؤمن بن علي، فمات أبوه بُ مغيبو، وظهر 

انت أمر عبد ات١ؤمن )الدولة ات١وحدية( وتيقن تاشفتُ زواؿ دولتهم فأتى وىراف ليجعلها مقره، وك
ىذه الربوة تسمى )صلب الكلب(، وبأعلاىا رباط يأوي إليو ات١تعبّدوف. فلما كانت ليلة سبعة 

ىػ( صعد تاشفتُ إبٔ ذلك الرباط 539وعشرين من رمضاف سنة تسع وثلاثتُ وتٜسمائة  )
ليحضر ات٠تم بُ يستَ من خواصو، بُ حتُ أرسل عبد ات١ؤمن عسكرا إبٔ وىراف )سادس عشر من 

لما علموا بانفراد تاشفتُ أحاطوا بو وقتلوه ت١ا حاوؿ الفرار. فكانت بداية السيطرة رمضاف(، ف
 2."للموحدين

لقد ميزت كل فتًة من تاريخ مدينة وىراف طبقات من العلماء الذين كاف ت٢م صيتا وتٝعة بُ كل 
محمد أبو عبد الله محمد بن محرز بن ومن علماء وىراف بُ ىذه الفتًة الأقطار الإسلامية، "

، قدـ الديار ات١صرية أياـ السلطاف صلاح الدين الأيوبي، فوبٕ (بركن الدين)ات١لقب الوهراني، 
ات٠طابة بظاىر دمشق زمانا طويلا، واستوطنها أياـ نورالدين، واتصل بو بعدما زار بغداد، وزار 

                                                           
 .137، مرجع سابق، ص المذهب المالكي بالغرب الإسلاميالدين ات٢نتاب٘،  ت٧م  1
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توبُ سنة  مصر، وقيل أف زيارتو كانت بعد وفاة نورالدين، وعاد إبٔ دمشق وبقي بُ درايا حتى
 1."ىػ، ودفن على باب تربة أبي سليماف الداراب٘، ولو رسالتاف كتبهما إبٔ صلاح الدين575

ـ( وصفها ت٤مد العبدري البلنسي ) ت ت٨و 14ىػ/8وبُ القرف الثامن ات٢جري )   
ـ( بُ رحلتو قولو:" بٍ مررنا على وىراف وىي مدينة مليحة حصينة برية تْرية. 1325ىػ/725

تلمساف وأنظارىا، ومتجر تلك النواحي، ولكنها ت١اّ طرقها من نوائب الدىر مطرقة، وىي مرسى 
وجيوش ات٠طوب ات١لمة بها ت٤دقة. قارعتها حتى قرعت ساحتها، ونافحتها بسموـ الآفات حتى 
ذىبت صباحتها، فألقت بيدىا مستسلمة وعادت بعد ضوئها مظلمة، لا وشل بها يشفي غلة، 

نتثلها الزماف فلم يبق فيها تقيا، وأبدت٢ا اتٟدثاف من كل بشارة نعياّ، لا تلقى ولا طبا يداوي علة، ا
بها معمل يراعة ولا ترى فيها حلف براعة، بل خرس بها لساف التلاوة، وزيد بها تٛار اتٞهل على 
الفودين علاوة، بٓ يطعموا العلم ولا ذاقوا لو حلاوة، بل تبرؤوا منو، فكلهم فابِ بن خلاوة، فيها 

  2عجبا بٕ أصف بالفناء وىراف، كأب٘ بٓ أر سكاف تلمساف..."
سكن أبو تميم الواعظ الشيخ،  "وعلماء وىراف بعد ىذا الزمن أكثر، إلا أف من عُرؼ منهم:

الذي ينتمي إبٔ قبيلة إبراهيم التازي  السيد وتلميذهمحمد الهواري، تّاية واشتغل بها، و السيد 
بتٍ لنت بعض البربر الكائنتُ بتازا، وبتازا ولد ونشأ فشهر بها، حج إبٔ مكة، والتقى العلماء 

 3."وأجازهابن مروزق والأولياء، بٍ قدـ تونس فأجازه علماؤىا، بٍ ورد تلمساف فأخذ عن 
قاؿ ابن صعد بُ السيد راف،" لقد كاف لشخصية إبراىيم التازي دورا دينيا وثقافيا كبتَا بُ مدينة وى

إبراىيم التازي أنو أقاـ سوؽ الأذكار بوىراف، ورتب ات١واسيم الشرعية، ونقل أىلها من التبدي إبٔ 
اتٟضارة، وارتٖل إليها كثتَ من أىل اتٞزائر واغتبطوا بركة سكانها. وقد بتٌ كذلك الزاوية النبيهية 

وات١رافق ات١عدة للزوار وأبناء السبيل تٔسجد زاويتو،  ات١تعددة الأبواب، وات١ساجد الأنيقة العالية،

                                                           

 .364، صتاريخ المدنات١هدي البوعبدبٕ،   1 
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ومدارسها ات١شتملة على ات١يضات الأنيقة، واتٟماـ الذي ما شوىد مثلو بُ البلاد، وات٠زائن ات١ملوءة 
بالكتب العلمية، والآلات اتٞهادية. وكاف ىو من أدخل ات١اء إبٔ وىراف، فقد سُرّ بو أىلها أشد 

 مشقة عظيمة من قلة ات١اء، ومكابدة السقيا من العيوف من الصباح إبٔ السرور، لأنهم كانوا بُ
ىػ( 866ات١ساء. وتوبُ الشيخ إبراىيم التازي يوـ الأحد تاسع شعباف سنة ست وستتُ وتٙات٪ائة )

 1."بوىراف، والناس يعتقدوف أنو مدفوف بالقلعة
اتٞماب٘: " وبٓ تزؿ بأيدي  وبٓ يطل الزمن حتى احتل الإسباف مدينة وىراف، يقوؿ صاحب الثغر

الكفرة وملوؾ الإسلاـ يطرقونها مرة بعد مرة، وأولياء الله وعلماء ملتو يدعوف الناس إليها ويغزونها 
بأنفسهم........ فقد غزاىا الأمتَ إبراىيم خوجة ورماىا من جباؿ ات١ائدة، فلم تدرُ بتُ يديو من 

......إبٔ إف افتكتها اتٞنود العثمانية بأمر من الفتح مائدة، وغزاىا مولاي إتٝاعيل ملك ات١غرب
ات١لك الأعظم والطود الأفخم السيد ت٤مد باكداش ات١تقدـ ذكره على يد وزيره السيد أوزف حسن 
وأمتَه السيد مصطفى بيك......وقد نزلوا عليها أوؿ يوـ ربيع النبوي على من ولد فيو أفضل 

ىػ(.....بٍ ارتٕعها الكفرة من يد أمتَه 1119الصلاة والسلاـ سنة تسع عشرة ومائة وألف )
 2مصطفى ات١ذكور دوف ملاقاة كثتَ عناء...".

 الحياة الفكرية والدينية في عهد الدولة العثمانية:  -2-أ
ىػ على يد باشا اتٞزائر، وبعد بقائهم بها تٜسة وعشرين 1119فقد كاف أوؿ فتح لوىراف سنة 

إبٔ أف أخرجهم الباي ت٤مد بن عثماف سنة ىػ( استًجعها الإسباف 1144سنة إبٔ سنة )
 ىػ، ىذا الذي أحيا الرباط ات١شهور " برباط وىراف " ضد الاسباف.1206

إذ  "سباف مباشرة، كما ذكر ذلك اتٞامعي،ىراف، أنو كاف بعد احتلاؿ الاجاء بُ وصف رباط و 
وف، فانتشرت الأخبية بً حصار وىراف وكاف من بتُ المحاصرين أىل العلم. " وكاف يفد عليو ات١رابط

وات١ضارب والقياطتُ وات٠يم على تٚيع تلك الأكاـ وذلك الوطاء الفياح، فكستها، وما زالت 

                                                           
 .198-195نفس ات١رجع، ص   1
 .199-198نفس ات١رجع، ص   2
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الكتاتيب تتواصل، واتٞيوش تتًاسل، وات١واكب تٕتمع أعدادىا، والأبطاؿ تنتظم أزواجها وأفرادىا، 
وقات القتاؿ، وبالليل يبتوف وىم مشتغلوف بقراءة القرآف والفقو والنحو، لا يتًكوف ذلك إلا بُ أ

، ومتى انتبو النائم وجدىم  يتلوف القرآف العزيز، لا يفتًوف عنو إلا ت٨و الساعتتُ من أوقات النوـ
على حالتهم تلك، وتٝع التلاوة من كل ناحية بُ ذلك الوادي، فكانوا كما قيل بُ سلفهم الصابّ 

  1.رضي الله عنهم: )) رىبانا بالليل أسودا بُ النهار(("
وكاف ىذا الرباط، لقد شاع خبر )رباط الطلبة( ت١دينة وىراف بُ الروايات التارتٮية ات٠اصة بات١دينة، "

أي رباط  وىراف بوادي )يفري( غربي ساحل وىراف، وقد كاف طلبة القرآف، ورجاؿ العلم بات١دينة 
اتٟاضرين يعتقدوف ت٭يوف ذكراه سنويا، ولطوؿ العهد بو تنوسيت أسباب ىذه الذكرى، وصار جلّ 

أف ىذا الاجتماع ت٣رد احتفاؿ عادي للطلبة، وقد بقيت ىذه الذكرى تقاـ سنويا بػ )يفري( إبٔ 
 2."أوائل اتٟرب العات١ية الثانية، وكثتَا ما كاف يرأسها عابٓ وىراف الراحل الطيب ات١هاجي

التي كاف ت٢ا تأثتَ بُ لقد عرفت مدينة وىراف خلاؿ الوجود العثماب٘ بها بعض ات١ؤسسات الدينية 
ات١سجد الكبتَ،  فقد أنشأ الباي ت٤مد الكبتَ بوىراف"ت٥تلف اتٟياة الثقافية والدينية لمجتمع ات١دينة. 

نسبة إبٔ شخص   (بالناصف )، ويعرؼ كذلك تّامع (مسجد الباي ت٤مد الكبتَ )وات١لقب باتٝو 
ويصفو مهتَس  3.(فرسو عند الباب ت١سجد حيث وقف بوبنا ا )اف وكيلا بو، ويقوؿ ات١زاري أنو ك

ويظهر من خلاؿ مئذنتو أنو أتٚل وأحسن مساجد وىراف بُ الفتًة العثمانية، وذلك من )بقولو: 
 4.("بُ بنائو مساجد ات١غرب والأندلس خلاؿ الرونقة، والزخرفة، والإبداع الفتٍ، حيث قلدوا

الفتح الأوؿ للمدينة بُ عاـ  أسس الباي بوشلاغم عند تضاعف بناء ات١ساجد بعد ذلك، "حيثو 
، والذي كاف ت٥صصا للتجار الأجانب، وىدمو (مسجد البرانية أو بتٍ عامر ) ـ1708ىػ/1120

                                                           
 .101، ص تاريخ المدنات١هدي البوعبدبٕ،   1
 .102نفس الرجع، ص  2
، 1ج، تٖقيق: ت٭تِ بوعزيز، طلع السعود في أخبار وهران والجزائر وإسبانيا وفرنسا إلى أواخر القرن التاسع عشرات١ازري الأغا بن عودة،   3

 294ص،1990، 1طدار البصائر، اتٞزائر، 
 .40، ص 2009ة، اتٞزائر، ، ديواف ات١طبوعات اتٞامعيالمساجد العثمانية بوهران ومعسكرمهتَس مبروؾ ،   4
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، وأعاد الباي عثماف 1732ىػ/4411الاحتلاؿ الاسباب٘ عند إعادة احتلات٢م للمدينة 
 1."تأسيسو

الداي حساف من مالو أسس لقد ساىم دايات وىراف إسهاما كبتَا بُ تشييد ات١ساجد، "حيث 
بوىراف، وتٖمل تٚيع نفقاتو تقديرا تٞهود الباي ت٤مد الكبتَ بُ فتح   (مسجد باشا)ات٠اص  

وقد أنشأت بُ ات١كاف ( مدرسة خنق النطاح) "وأسست بُ مدينة وىراف كذلك 2."مدينة وىراف
ت٤مد الكبتَ سنة الذي يسمى تٓنق النطاح، وكانت تٔثابة الرباط الذي يقوـ بو الطلبة، أسسها 

 3."ـ1793ىػ/1207
ومن علماء وىراف بُ وقد عرفت ىذه الفتًة العديد من العلماء الذين شغلوا مناصب دينية كثتَة، "

الذي شغل منصب الإفتاء خلاؿ العهد العثماب٘، وكاف متزوجا أحمد التهامي ىذه الفتًة نذكر: 
وىو مصطفى ابن التهامي، "علمائها  ومن 4."بأخت الشيخ ت٤ي الدين والد الأمتَ عبد القادر

محمد بن ابن أتٛد التهامي وقد عرؼ بعلوـ اللغة، النحو والعروض وات١عاب٘ والبياف، وكذلك 
الذي كاف من أعلاـ الفقو واتٟديث والبلاغة، ولو شروحات كثتَة: سعيد البيدري التلمساني 

يس ت٥تلف تفاستَ القرآف، توبُ على ات٢مزية، متن الرسالة بُ الفقو ات١الكي، كذلك تصدر تدر 
محمد بن عبد الله بن الشيخ المشرفي "من العلماء أيضا  5."ـ1847ىػ/1264بفاس سنة 

كاف عات١ا مشاركا بُ ت٥تلف العلوـ الدينية والعقلية، واللغة، والتوحيد والأصوؿ، والبياف،   سقاط،
عبد القادر وكذلك  6"ودرس كتاب التلخيص، وتٚع اتٞوامع للسبكي، وتفستَ البيضاوي...

                                                           
 .94، ص 2009، دار البصائر، اتٞزائر، مدينة وهران عبر التاريخحتِ بوعزيز،   1

2 Lapenes, la province d’Oran 1792-1851, Lamort imprimeur de l’académie, Metz, p 96 
 .41مهتَس، مرجع سابق، ص   3
 .247، ص1995، دار الغرب الإسلامي، بتَوت، المحروسة، أعلام الفكر والثقافة في الجزائر ت٭ي بوعزيز  4
، 21، بُ ت٣لة عصور، منشورات ت٥بر البحث التارتٮي مصادر وتراجم، العدد تراجم لبعض علماء مدرسة الباي بوهرانشرؼ عبد اتٟق،   5

 .162، ص 2013جامعة وىراف، اتٞزائر، 
، تٖقيق: تٛدادو بن عمر، دار قرطبة للنشر، في ذكر نسب سيدي علي مولى مجاجةياقوتة النسب الوهاجة ات١شربُ العربي عبد القادر،   6

 .294ص بدوف تا، 
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الذي درّس علم الكلاـ، وات١نطق، وقاؿ عنو العربي ات١شربُ:" وقرأت عليو علم المستغانمي 
 1الكلاـ، وت٥تصر الأخضري بُ ات١نطق، وت٥تصر السنوسي ".

والقاضي " 2،"نذكر الطاىر الشربُ"ومن الشخصيات التي تولت منصب القضاء بُ ىده الفتًة، 
الرزيوي الذي كاف من تلامذتو الأمتَ عبد القادر، ومن الذين تولوا القضاء أيضا الطاىر بن أتٛد 

ت٤مد صادؽ اتٟميسي الذي يرجع نسبو إبٔ ات١غيلي ات١ازوب٘، والقاضي عبد الله بن الطيب بن حوا 
 3."التجاب٘ الذي كاف شيخا للطريقة الدرقاوية، وقد قتلو الباي حسن

محمد ابن "الذين اشتغلوا ككتاب لدى بايات وىراف، أمثاؿ وسجل لنا التاريخ بعض ات١ؤرختُ 
وعتُ مساعدا لرئيس رباط افري " 4،"عند الباي ت٤مد الكبتَ الذي كاف كاتبازرفة الدحاوي 

ات١عروؼ بالكاتب محمد بن حسن ـ، كذلك ات١ؤرخ 1791ىػ/1205خلاؿ اتٟصار الثاب٘ 
الذي توبٔ خطة حسن خوجة وات١ؤرخ  5لكبتَ،ات١ستغات٪ي، وكاف ىو الآخر كاتبا لدى الباي ت٤مد ا

مسلم بن "ونذكر كذلك ات١ؤرخ  6،"خطة الكتابة أيضا عند بايات وىراف، وىو من أسرة مستغات٪ية
الذي توبٔ خطة الكتابة عند الباي حسن بعد حستُ خوجة السابق بن عبد القادر الحميري 

  7."الذكر، وقد أدرؾ الاحتلاؿ الفرنسي وىو بُ ىذا ات١نصب
واشتهرت بُ مدينة وىراف أسر علمية كاف ت٢ا دور كبتَ بُ اتٟياة الدينية والفكرية والثقافية للمدينة، 

أسر )ات١شارفة( من إقليم الراشدية، ومن أت٫هم ات١شارؼ الثلاث: الطاىر بن "من ىذه الأسر نذكر 
مهما الشيخ الشيخ وابن أخيو ت٤مد بن عبد الله سقاط بن مصطفى بن الشيخ ات١شربُ، وابن ع

                                                           
 .100، مرجع سابق، ص 1، جتحقيق طلع السعودت٭تِ بوعزيز،   1
 .49. ص 2010اتٞزائر، ، تٖقيق أبو القاسم سعد الله، منشورات المجلس الإسلامي الأعلى، رسائل في التراث والثقافةات١هدي البوعبدبٕ،   2
 .210-209ت٭تِ بوعزيز، أعلاـ الفكر، مرجع سابق، ص   3
 .64، مرجع سابق، ص 1، ج تحقيق طلع السعودت٭تِ بوعزيز،   4
 .98-97نفس ات١رجع، ص   5
 .210، ص ، أعلام الفكرت٭تِ بوعزيز  6
 .73، مرجع سابق، ص رسائل في التراث والثقافةالبوعبدبٕ،   7
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ات١ستغات٪ية التي سبق  )بن خوجة("ومن الأسر كذلك أسرة  1،"عبد القادر بن مصطفى ات١شربُ
ذكر بعض علمائها، وأسرة )الزياب٘( التي من أشهر علمائها ت٤مد بن يوسف الزياب٘ صاحب دليل 

 2."اتٟتَاف
ومن ات١دارس "وكانت مدينة وىراف مقصد الطلبة تٟفظ القرآف، أو لإت٘اـ دراستهم الشرعية، 

وكاف أغلب ىؤلاء الطلبة يأتوف من البادية أو من خنق النطاح، ات١تخصصة بُ ىذا المجاؿ مدرسة 
ىذه الفتًة  ات١دف المجاورة، وكانوا يقيموف بُ فنادؽ خاصة بهم، وكانت اتٟياة ات١ادية ت٢ؤلاء الطلبة بُ

جيدة مقارنة بالبايات الذين حكموا وىراف. وكانت نفقات الطلبة يتصدؽ بها الأغنياء من 
المحسنتُ، من غذاء وكساء، خاصة بُ مواسيم اتٟفلات الدينية. وتٗصص بعض العائلات جزءا 

لقوف على عملية اتٞمع ىذه بلفظ من طعامها للطلبة عندما تٮرجوف تٞمع غذائهم، ويط
 3.("ؼصراالت  )

أف الناس اشتكوا من الطلبة، فعزـ الباي ت٤مد الكبتَ على طردىم، إلا أف الأغا "ويذكر ات١زاري 
قدور الكبتَ بن إتٝاعيل البحثاوي أشار عليو بأف لا يفعل، لأنو لا يليق، ولكن من فعل ذنبا 

شتغلوا بالقراءة، يعاقب عليو، فاستجاب لو الباي وأمر بردىم، ودفع ت٢م مالا كثتَا، وقاؿ ت٢م ا
وكفوا أنفسكم عن الإذاية، فما بُ ات١دينة ت٭بكم إلا ثلاثة، أنا، والأغا قدور بن إتٝاعيل، 

 4والنساء".

                                                           
 .99، مرجع سابق ، ص السعود طلعتحقيق ت٭ي بوعزيز،   1
 .98نفس ات١رجع، ص   2

3 Ben kada Saddek, espace urbain et structure sociale à Oran de 1792-1831, mémoire 
de diplôme des études approfondies, Directeur : M. Tayabe Chentouf, université d’Oran, 
1988, p 103. 

 .297-296، مرجع سابق، ص السعود طلعتحقيق ت٭ي بوعزيز،   4
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الذي كاف الأمير عبد القادر وقد ذكر التاريخ كبار الطلبة الذين درسوا بُ مدينة وىراف، منهم 
بُ عشرينات عبد القادر المشرفي  العربي بنت٭فظ أكثر البخاري، متضلعا بُ العربية، والشيخ 

  1."ـ( والذي لو مؤلفات عدة وغتَىم من العلماء19القرف التاسع عشر )
عرفنا من خلاؿ تراجم علماء وىراف خلاؿ العهد العثماب٘، أف أغلبهم فقهاء مالكية ينتسبوف إبٔ 

وعن الطرؽ " ب٘.عية مرموقة بُ المجتمع الوىراالأشراؼ وات١رابطتُ، جعلهم ت٭ظوف تٔكانة اجتما
الصوفية بُ وىراف ت٬رنا اتٟديث عن أىم الطرؽ ات١وجودة خلاؿ تلك الفتًة، فقد ميزت وجود 
ثلاث طرؽ صوفية: الطيبية والدقاوية والتجانية، فالأوبٔ كاف مقدمها اتٟاج الطيب التهامي بن 

الطريقة "أما عن  2."عمر، فقد بً سجنو ت١ساندتو ثورة درقاوة ضد العثمانيتُ، بٍ بً إطلاؽ سراحو
الدرقاوية فقد انتشرت بُ ت٥تلف بايلك الغرب تٔا فيها مدينة وىراف، إلا أف ىذه الطريقة إبٔ 
جانب الطريقة التجانية كانتا تعتبراف من الفئات ات١همشة بُ المجتمع الوىراب٘ نظرا لنشاطهما 

  3."السياسي والعسكري ضد العثمانيتُ
 والدينية إبان الاحتلال الفرنسي الحياة الفكرية  -3-أ

أما عن اتٟياة الدينية والفكرية بُ مدينة وىراف فقد تٖدثنا عن قسط كبتَ منها بُ إطار حديثنا عن 
اتٟياة الدينية والفكرية للمجتمع اتٞزائري خلاؿ مدة الاحتلاؿ الفرنسي، وسنكتفي بذكر أحداث 

 بٕ من تْث بُ ىذا اتٞانب.  تارتٮية دينية عامة تٗص مدينة وىراف حسبما أتيح
أف مدينة وىراف كانت آخر عاصمة إقليمية للإدارة العثمانية، وكانت "يقوؿ ات١ؤرخ سعد الله 

مساجدىا نسبيا قليلة لأنها حديثة العهد باتٟكم الإسباب٘، وبتُ العهدين الإسباب٘ والفرنسي بتٌ 
ة قد عانت على يد الإسباف، فإف ات١سلموف بعض ات١ساجد العتيقة. وإذا كانت مساجدىا القدتٯ

مساجدىا اتٟديثة قد عانت على يد الفرنسيتُ. ومن ات١ساجد اتٟديثة جامع )خنق النطاح( الذي 

                                                           
 .887، ص 1993، تٖقيق: ت٤مد بهجة البيطار، دار صادر، بتَوت، حلية البشر في تاريخ القرن الثالث عشرالبيطار عبد الرزاؽ،   1
 .193ماجستتَ، جامعة اتٞزائر، ص ، الحياة الحضرية في بايلك الغرب الجزائري خلال القرن الثامن عشرالواليش فتيحة،   2

3 Ben kada, ibid, p 113. 
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( أنو كاف نصف مهدـ، وأف مصلحة 1904حرفو الفرنسيوف إبٔ ) كارقانطة (، وقاؿ عنو باللو )
 1."الآثار قد أنقذتو من أيدي ات٢دامتُ

إبٔ كنائس، وكذلك تغيتَ أتٝائها، بات٢وية الدينية والثقافية للمجتمع  لقد أضر تٖويل ات١ساجد
وكاف دبوش الذي توبٔ أسقفية اتٞزائر اتٞديدة متحمسا لتحويل ات١ساجد إبٔ كنائس اتٞزائري، " 

حوؿ دوبوش أحد  1839واستعادة الكنائس القدتٯة التي عفى عليها الإسلاـ بُ نظره. ففي سنة 
يسة وأطلق عليها اسم كنيسة ) سانت كروا ( أو الصليب ات١قدس. وكاف مساجد وىراف إبٔ كن
قد قلده بُ ذلك أيضا حتُ حوؿ مسجدا آخر إبٔ كنيسة تٝاىا )  Pavyخليفتو الأسقف بابُ 

، وىذا ات١سجد ىو الذي بناه مصطفى بوشلاغم سنة 1850ساف اندري (، وكاف ذلك بعد سنة 
1708".2  

ياة الدينية والفكرية للاحتلاؿ الفرنسي السياسة التي انتهجتها رأينا بُ ات١طلب ات٠اص باتٟ
السلطات الفرنسة اتٕاه التعليم، وكيف سيطرت على الأوقاؼ التي كانت ت٘وؿ ات١ؤسسات الدينية 
والتعليمية، من نفقات ات١وظفتُ و ت٘ويل الطلبة، فقط تعطلت ىذه ات١ؤسسات، وىجرىا ات١علموف 

وايا بُ الأرياؼ، والبعيدة نوعا ما عن أنظار السلطات تكتفي بتدريس والطلبة، وأصبحت بعض الز 
القرآف، وبدأت تندثر تلك العلوـ الدينية، بل أكثر من ذلك فقد سيطرت السلطات على ات١ساجد 
وحددت نشاطها الديتٍ، وأصبحت تعتُ من ات١وظفتُ الدينتُ ما تراه مناسبا لسياستها 

التي تكوف العلماء  -سالفة الذكر -ت١دراس الشرعية الثلاث الاستعمارية، حيث بدأت بتأسيس ا
وات١فتتُ حسب ات١ناىج والسياسة فرنسية.  وسنذكر أىم ات١فتتُ الذين تصدروا ىذه الوظيفة بُ 

 ات١ساجد الرتٝية تٔدينة وىراف واتٕاىاتهم الفكرية والدينية.
فرنسية الشرعية بتلمساف التي جاء بُ أحد تقارير ألفريد بل، الذي كاف مفتشا للمدرسة ال   

 "والتي كانت ىي ات١سؤولة عن دروس التعليم بُ ات١ساجد بُ اتٞهة الغربية، 1851أسست سنة 
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أنو استبشر بتدىور حركة التعليم الأصلي )العربي الإسلامي( بُ زوايا إقليم وىراف تْلوؿ القرف 
تعلم العلوـ كالنحو والأدب والتوحيد العشرين، فقاؿ أنو تٯكنو ذكر العديد من الزوايا التي كانت 

أف ىذا النوع من الزوايا أخذ  1908والفقو بالإضافة إبٔ تٖفيظ القرآف، وأنو لاحظ سنة 
 1."يضمحل وتٮتفي، وبٓ يبق إلا النوع الأوؿ الذي لا يعلم إلا القرآف

الفرنسية  لقد تداوؿ على مساجد وىراف أئمة ومفتوف عديدوف، وكانوا تٮضعوف لقوانتُ السلطات
كاف ات١درّس بُ اتٞامع التي أصبحت تشرؼ على  تسيتَىا عن طريق مفتشي ات١دارس الفرنسية."

 1830وىو من مواليد سنة حريزي سي الحبيب البخاري، الشيخ  1905الكبتَ لوىراف سنة 
ـ، وجاء تقرير بيل عند تفتيشو سلبيا إذ كاف طاعنا 1868تقريبا، قد عتُ بُ ىذه الوظيفة سنة 

الذي وبٕ علي بن عبد الرحمن بُ السن ولا يؤدي وظيفتو بشكل جيد، بٍ عتُ مكانو الشيخ 
ت١درستُ والأئمة بُ إضافة إبٔ التدريس الفتوى، ومن امتيازات ات١فتي الإشراؼ على غتَه من ا

الولاية أيضا، وكاف منصب الإفتاء شرفيا، وليس لو ما قد يوحي إبٔ الفعالية بُ الرأي الأختَ كما  
ات١توبُ حميدة بن القائد كاف اتٟاؿ بُ الزمن القدبٙ، وقد مر بُ الإفتاء قبل الشيخ بن عبد الرتٛن 

رحال منور  كاف الشيخ  1917 ، وقد أشارت بعض التقارير أف ات١درس بوىراف سنة1870سنة 
الذي يعد بُ عداد الطبقة الثانية من ات١درستُ، وذكر تقرير آخر لبيل أف الشيخ رحاؿ نفسو ما 

   2.". وقيل أنو كاف من خرت٬ي ات١دارس الشرعية الفرنسية1923يزاؿ ىو ات١درس بُ ات١سجد سنة 
مدينة وىراف، وتباينت أدوارىم  لقد تفاوتت ات١ستويات التعليمية ت١وظفي ات١ساجد الرتٝية بُ

ومن الظواىر الغريبة بُ حياة ات١فتتُ والعلماء اتٞزائريتُ عندئذ دخوت٢م بُ الطرؽ التعليمية. "
الصوفية رغم علمهم بُ الظاىر، وبٓ يقتصر ىذا على العلماء الذين درسوا بُ الزوايا وىم منها 

الفرنسية، فات١فتي بن اتٟفاؼ كاف مع  -أصلا، بل كاف شائعا فيمن تٗرج من ات١درسة الشرعية
الشاذلية، والشيخ أبو القاسم اتٟفناوي بن الشيخ مع الرتٛانية، والقاضي شعيب بن علي مع 
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ت٥تلف الطرؽ الصوفية، وعلي بن عبد الرتٛن مع الطريقة التجانية، وكاف الشيخ تٛيدة العمابٕ ىو 
   1."لشيخ ت٤مد بن بلقاسم ات٢امليالآخر رتٛانيا، وعبد اتٟليم بن تٝاية الذي استجاز ا

بالإضافة إبٔ ات١ساجد الرتٝية التي كانت تعتُ فيها السلطات الفرنسية موظفتُ على حسابها، ظهر 
وقد كاف لبعض العلماء من تٚعية العلماء  ،نشاط ديتٍ بُ ات١ساجد غتَ الرتٝية )ات١دارس اتٟرة(

مي تٔناىج حديثة، ت٦ا جعل السلطات الفرنسية ات١سلمتُ دور ىاـ بُ إحياء التعليم العربي الإسلا
تضيق عليها وعلى علمائها، وكانت ت١درسة الفلاح )أحد ميادين الدراسة( التي أسستها تٚعية 
العلماء ات١سلمتُ، ىي الأخرى، دور كبتَ بُ التعليم من جهة وبُ ت٘ويل نشاط اتٟركة السياسية من 

إغلاقها والتضييق على مؤسسيها، وقد تٗرج منها  جهة أخرى ت٦ا اضطر بالسلطات الفرنسية إبٔ
 الشيخ الطيب المهاجي.عابٓ وىراف 

 الاتجاهات السلفية في الجزائر: -8
 السلفيون:-8-1

نقصد بالسلفيتُ أولئك تعد السلفية من أىم الاتٕاىات الدينية التي عرفها التاريخ الإسلامي،" 
ابع ات٢جري، وكانوا من اتٟنابلة، وزعموا أف الذين ت٨لوا أنفسهم ذلك الوصف، وظهروا بُ القرف الر 

تٚلة آرائهم تنتهي إبٔ الإماـ أتٛد بن حنبل الذي أحيا عقيدة السلف وحارب دونها. بً تٕدد 
ظهورىم بُ القرف السابع ىجري، أحياه شيخ الإسلاـ ابن تيمية، وشدد بُ الدعوة إليو، وأضاؼ 

عصره، بٍ ظهرت تلك الآراء بُ اتٞزيرة العربية بُ  إليو أمورا أخرى قد بعثت إبٔ التفكتَ بُ أحواؿ
بُ اتٞزيرة العربية، وما زاؿ الوىابيوف  –القرف الثاب٘ عشر ات٢جري، أحياىا ت٤مد بن عبد الوىاب 

  2."ينادوف بها، ويتحمس ت٢ا بعض العلماء ات١سلمتُ
ة على ات١ذىب أطلق ابن تيميوقد أصبح ابن تيمية مرجعا أساسيا بُ الدعوة السلفية، "فقد 

، وترجع ىذه التسمية (الفرقة الناجية  )عتنقو عدة ألقاب، منها أنو مذىب السلفي الذي كاف ي
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، لقولو صلى الله عليو (الفرقة الناجية  ات١نصورة)مة ات١ار ذكره، أو يسمي فرقتو إبٔ حديث افتًاؽ الأ
. (رىم من خذت٢م حتى يأبٌ أمر الله لا تزاؿ طائفة من أمتي على اتٟق منصورة، لا يض)وسلم: 

أىل العلم  )للإشارة إبٔ ات١ذىب السلفي مذىب ومن الأتٝاء التي يستخدمها ابن تيمية أيضا 
أىل السنة واتٞماعة )ق على أتباع ات١ذىب السلفي لقب . إلا أف أشهر الألقاب التي تطل(والإتٯاف

ىو ماعة، ويريد بها معنيتُ: ات١عتٌ العاـ، و دوف إضافة اتٞ (أىل السنة  )، ويطلق ابن تيمية لقب (
، (من أثبت خلافة ات٠لفاء الثلاثة  فلفظ أىل السنة، يراد بو )ات١قابل ت١صطلح الشيعة. يقوؿ 

ىؤلاء الذين سبقوا عليا بن أبي طالب الذي لا يعتًؼ الشيعة إلا بإمامتو وحده دوف السابقتُ 
والسنة المحضة، فلا يدخل فيو إلا من يثبت الصفات لله عليو. وات١عتٌ ات٠اص: يراد بو أىل اتٟديث 

تعابٔ، ويقوؿ: إف القرآف غتَ ت٥لوؽ، وأف الله يرُى بُ الآخرة، ويثبت القدر، وغتَ ذلك من الأمور 
 1."ات١عروفة عند الأىل اتٟديث والسنة

أوؿ ما ظهرت  إف السلفيةإف منهج ابن تيمية جاء ت١خالفة الكثتَ من ات١ناىج والعقائد الدينية. "
نتيجة لاجتهادات ابن تيمية الذي أراد باجتهاده ت٥الفة مناىج الفلاسفة بُ الدفاع عن العقيدة 
الإسلامية وطرائقهم بُ اتٞدؿ وات١ناظرة، ىؤلاء الفلاسفة الذين اقتبسوا من منطق اليوناف، والذين 

جاء أولئك السلفيوف )ابن  جاراىم بُ ذلك ات١نهجٌ الفلسفي للأشاعرة، ومنهج ات١اتريدية. حينها
تيمية شيخهم( فخالفوا ذلك ات١نهاج الفلسفي، وأرادوا أف تعود دراسة العقائد إبٔ ما كانت عليو 
بُ عهد الصحابة والتابعتُ، فلا يأخذوا إلا من الكتاب والسنة، فيأخذوا من القرآف أصل العقيدة، 

 2."فكروا بُ أدلة القرآفوالدليل الذي بنيت عليو العقيدة، وتٯنعوا العلماء أف ي
إف فكرة الأمر بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر كانت ضمن مناىج ابن تيمية، حيث سعى أف ت٬علها 

وقد أعلن ابن تيمية أنو من الضروري أف واجبة على كل واحد بهدؼ الدفاع عن الدين، "
لأخرى، فمن تتخصص طائفة من الناس ت١هة التصدي لأىل البدع والرد على أصحاب الديانات ا
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تٗصص بُ ىذا المجاؿ وتكلم لأجل الله تعابٔ، كاف من المجاىدين بُ سبيل الله، على أف يزود 
وابن تيمية ىنا يقصد بدعة ات١ناىج الفلسفية  1."بالعلم، إذ لا ت٭ل للرجل أف يقفوا ما ليس بو علم

 ات١نهجية إبٔ أربعة أقساـ: التي يتبعها العلماء بُ أصوؿ العقيدة. وقسّم ابن تيمية قواعد ات١تكلمتُ
القسم الأوؿ: الفلاسفة، وىؤلاء يقولوف: " القرآف جاء بالطريقة ات٠طابية، وات١قدمات  – 1

الإقناعية التي تقنع اتٞمهور، ويدّعوف أنهم ىم أىل البرىاف واليقتُ، والعقائد طريقها البرىاف 
 2."واليقتُ

ىؤلاء يقدموف قضايا عقلية قبل النظر بُ الآيات القسم الثاب٘: ات١تكلموف، أي ات١عتزلة، و " – 2
القرآنية، فهم يأخذوف بالنوعتُ من الاستدلاؿ، ولكن يقدموف النظر العقلي على الدليل 

 3."القرآب٘
القسم الثالث: طائفة من العلماء تنظر إبٔ ما بُ القرآف من عقائد للعقل فتؤمن بو وتٔا فيو " – 3

من أدلة، بل تنظر إليها )الأدلة( على أنها آيات إخبارية ت٬ب الإتٯاف بها تٔا اشتملت عليو من غتَ 
عقل ليبرىنوا أف يتخذ مضمونها مقدمة للاستنباط العقلي، وىؤلاء ىم ات١اتريديوف إذ يستعينوف بال

 4."على عقائد القرآف
ولكنو يستعتُ بالأدلة العقلية تّوار  –عقائده وأدلتو  -القسم الرابع: قسم يؤمن بالقرآف " – 4

 5."الأدلة القرآنية، ويظهر انو يقصد من ىؤلاء الأشاعرة
يو لا وابن تيمية يرى أف منهاج السلف لا ينتمي إبٔ واحد من ىذه الأربعة، لأف العقائد بُ رأ

فالسلفيوف لا يؤمنوف بالعقل لأنو يُضلّ، بل يؤمنوف بالوحي نصًّا كما "تؤخذ إلا من النصوص. 
ويقوؿ ابن القيم اتٞوزية تلميذ ابن تيمية: " إف معارضة الوحي بالعقل متَاث عن الشيخ  6."جاء
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ى أصحاب ىذه ومن أىم ات١سائل العقائدية التي ردىا ابن تيمية عل 1أبي مرة )أي إبليس(.....".
 ات١ناىج الفلسفية ) الأشعرية وات١اتريدية وات١عتزلة....(:

الوحدانية: يعتبرونها أنها ىي الأساس الأوؿ للإسلاـ، فالتوسل إبٔ الله بأحد عباده الذين " – 1
مضوا إبٔ ربهم مناؼ للوحدانية، وزيارة الروضة الشريفة مستقبلا ت٢ا مناؼ للوحدانية، وإقامة شعائر 

وحدانية، كذلك، وأف التوجو بالدعاء إبٔ الله تعابٔ مستقبلا ضريح نبي أو وبٕ مناؼ لل  حوت٢ا
 2."، وأف غتَه بدع يقدح بُ معتٌ التوحيد(مذىب السلف الصابّ  )وىكذا ويعتقدوف أف ذلك 

وحدانية الذات والصفات: يقرر ابن تيمية أف مذىب السلف ىو إثبات كل ما جاء بُ " – 2
من صفات وأتٝاء وأخبار وأحواؿ لله سبحانو أو شؤونو،  فيثبتوف لو المحبة، القرآف والسنة 

والغضب، والسخط والرضا، والنداء، والكلاـ، والنزوؿ إبٔ الناس بُ ظلل من الغماـ، ويثبتوف 
الاستقرار على العرش، والوجو واليدين من غتَ تأويل ولا تفستَ بغتَ الظاىر، بيد أف ىذا ليس  

فليست يده كيد اتٟوادث، ولا نزولو كنزوت٢م، ولا وجهو كوجههم، فإنو سبحانو كشأف اتٟوادث، 
 3."وتعابٔ منزه عن ذلك

ىو إثبات كل ما جاء بُ القرآف من فوقية  مذىب السلف  "يقرر ابن تيمية أف وعلى ذلك  – 3
وتٖتية واستواء على العرش، ووجو ويد ، وت٤بة وبغض، وما جاء بُ السنة من ذلك أيضا من غتَ 
تأويل، وبالظاىر اتٟربُ. ولقد سبقهم بُ ذلك اتٟنابلة بُ القرف الربع ىجري، وادعوا أف ذلك 

اتٟنبلي ابن اتٞوزي بُ عقيدتهم عقيدة مذىب السلف، لكن رد عليهم بُ ذلك الإماـ الفقيو 
  4."التجسيم، ونفى أف يكوف ذلك رأي الإماـ أتٛد بن حنبل

سورة الفتح:  رفض السلفيوف المجاز بُ القرآف، وقالوا أف قولو تعابٔ بُ"ومن الناحية اللغوية،  – 4
، ىي (كل شيء ىالك إلا وجهو   )وبُ آخر سورة القصص قولو تعابٔ: ،(يد الله فوؽ أيديهم  )
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عبارات يفهم منها تلك ات١عاب٘ اتٟسية دوف تأويل، بينما فسر أصحاب التأويل )الفلاسفة بُ رأي 
 1."السلفيتُ( أف اليد يقصد بها القوة أو النعمة، وبالوجو الذات

السلف  التأويل والتفويض: يرى ابن تيمية أف الأسلم ىو التفويض الذي يدعيو وينسبو إبٔ" – 5
لى قولو تعابٔ بُ الصابّ، فيأخذ الألفاظ بظواىرىا اتٟرفية، ويرى أف ت٤اولة تفستَىا زيغ، ويعتمد ع

ىو الذي أنزؿ عليك الكتاب منو آيات ت٤كمات ىن أـ الكتاب وأخر  )سورة آؿ عمراف:
يلو، وما يعلم متشابهات، فأما الذين بُ قلوبهم زيغ فيتبعوف ما تشابو منو ابتغاء الفتنة وابتغاء تأو 

تأويلو إلا الله، والراسخوف بُ العلم يقولوف آمنا بو كل من عند ربنا، وما يذكر إلا أولوا 
   2".(الألباب

 منهج ابن تيمية في جدال المخالفين: -8-1-1 
تعتمد كل ات١ذاىب الدينية التي عرفها الإسلاـ منهجا من مناىج اتٞداؿ بُ ات١سائل الدينية 

يتبع العلماء السلفيوف كابن تيمية طريقتتُ بُ ت٤اورة ات١خالفتُ، إحدى ىاتتُ  والعقائدية، " لذلك
د تبدأ بإقرار ات١ذىب الصحيح، بٍ عرض ات١ذىب ات١خالف، وبُ بياف ىذا ات١نهج بُ الر  الطريقتتُ

وت٨ن نذكر ما يستفاد من كلاـ النبي صلى الله عليو وسلم، فإف  )على ات١خالفتُ يقوؿ ابن تيمية:
و ات١قصود، فلا نذكر اختلاؼ الناس ابتداء، بل نذكر من ذلك بُ ضمن بياف ما يستفاد ىذا ى

، وأحسن من كلاـ الله ورسولو، ما يبتُ أف رد موارد النزاع إبٔ الله وإبٔ رسولو ختَ وأحسن تأويلا
 3.("عاقبة بُ الدنيا والآخرة

التي الطريقة الأخرى القدتٯة، "فواعتمدت كذلك مناىج السلفيتُ اتٞدالية طرقا عرفتها الفلسفات 
ريقة السقراطية إبٔ حد ما، وبينها شيخ الإسلاـ، بعد أف ىي أقرب إبٔ الطاعتمدىا ابن تيمية 

نسبها إبٔ الإماـ أتٛد بن حنبل فيقوؿ:" وىذا من حسن معرفة أبي عبد الله، رتٛو الله، فإف ات١بتدع 
ناظر مدعيا أف اتٟق معو، أف يبدأ بهدـ ما الذي بتٌ مذىبو على أصل فاسد، ينبغي إذا كاف ات١

                                                           
 .220نفس ات١رجع، ص   1
 .220نفس ات١رجع السابق، ص  2 

 .102-101الفتاح، ص  عبد  3



126 

 

عنده، فإذا انكسر وطلب اتٟق، فأعطاه إياه، وإلا فما داـ معتقدا نقيض اتٟق، بٓ يدخل اتٟق إبٔ 
 1قلبو، كاللوح الذي كتب فيو كلاـ باطل، ات٤و أولا، بٍ اكتب فيو اتٟق ".

 الوهابية:  -8-2
لوىابي السلفي، ولقد أثر كثتَا بُ جوانب عديدة من يشهد عات١نا ات١عاصر انتشارا للاتٕاه الديتٍ ا

اتٟياة الدينية، وبُ الفضاء الديتٍ، وت٢ذا الاتٕاه الديتٍ تصورات دينية تعارض الكثتَ من تلك التي 
ظهرت الوىابية بُ الصحراء العربية نتيجة للإفراط بُ تقديس الأشخاص يتبناه ت٣تمعنا منذ قروف."

من الله بزيارتهم، ونتيجة لكثرة البدع التي ليست من الدين، وقد سادت والتبرؾ بهم، وطلب القربى 
البدع بُ ات١واسم الدينية والأعماؿ الدنيوية، فجاءت الوىابية لإحياء مذىب ابن تيمية. ومنشأ 

ـ، وقد درس مؤلفات ابن تيمية فراقت بُ 1787الوىابية ىو ت٤مد بن عبد الوىاب ات١توبَ سنة 
وأخرجها حيز النظر إبٔ حيز العمل، وإنهم )الوىابية( بُ اتٟقيقة بٓ يزيدوا نظره، وتعمق فيها، 

  2."بالنسبة للعقائد شيئا عما جاء بو ابن تيمية، ولكن شددوا فيها أكثر ت٦ا تشدد
وىو أف التوحيد أساس  "انطلق ت٤مد بن عبد الوىاب بُ صياغتو ت١فهوـ التوحيد من اعتبار فقهي،

د عتٍ بو إفراد الله بالعبادة دوف سواه، فالمجتمع انعكاس، أو ينبغي أف يكوف الديانة الإسلامية، وق
انعكاسا ت٢ذا التوحيد الإت٢ي، فإذا كاف التوحيد صفة أساسية للذات الإت٢ية، ومنو كاف الصراع بُ 
ت٣تمعنا اتٞزائري بتُ ما ىو موروث ت٤لي وما ىو عات١ي.بهذا تنأى الإيديولوجية الوىابية بُ ىذا 

وضوع عن تصورات أخرى، مثل ذلك ات١وجود عند الصوفية، ذلك أف ات١ثل الأعلى للمؤمن ات١
اتٟقيقي لا يتحقق إلا من خلاؿ صحة الاعتقاد بالله، وليس عن طريق الاشتغاؿ بالزىد وإماتة 
اتٞسد، الذي يؤدي تْسب الصوفية إبٔ إلغاء التمايز بتُ الذات وات١وضوع، وإبٔ السمو بالروح 

 3."ة النشوة التي تشعر فيها باتصات٢ا باللهإبٔ حال

                                                           
 .102نفس ات١رجع، ص   1
 .236ت٤مد أبو زىرة، ص   2
 .73نفس ات١رجع، ص   3



127 

 

إف الوىابية رتبوا أمورا عملية بٓ يكن قد تعرض ت٢ا ابن تيمية لأنها بٓ تشتهر بُ عهده ويتلخص 
 ذلك بُ يأبٌ:

بٓ يكتفوا تّعل العبادة كما قررىا الإسلاـ بُ القرآف والسنة، وكما ذكر ابن تيمية، بل أرادوا " – 1
، ولذا حرموا أف تكوف العبادات  أيضا غتَ خارجة عن نطاؽ الإسلاـ فيلتزـ ات١سلموف ما التزـ

الدخاف، وشددوا بُ التحربٙ )ىذا قبل أف يتم تٖرتٯو من قبل بعض أو جل العلماء ات١عاصرين(، 
 1."حتى إف العامة منهم يعتبروف ات١دخن كات١شرؾ )وسنشتَ إبٔ مذىب العامة بُ حديث لاحق(

تقتصر على الدعوة المجردة، بل عمدت إبٔ تٛل السيف لمحاربة ات١خالفتُ ت٢م  أف الوىابية بٓ" – 2
النكر،  باعتبارىم أنهم ت٭اربوف البدع، وىي منكر تٕب ت٤اربتو، وت٬ب الأخذ بات١عروؼ والنهي عن

وتنهوف عن ات١نكر كنتم ختَ أمة أخرجت للناس تأمروف بات١عروؼ   )وذلك لتحقيق قولو تعابٔ:
 2.(" وتؤمنوف بالله

انطلاقا من رؤية السلفية ىذه حوؿ الأمر بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر، فقد رأينا بُ مساجدنا  
نوعا من ىذه ات١مارسات ات١تعلقة بالأمر بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر، فالبدعة عندىم منكر ت٬ب 

بالصلاة   النهي عنها، إلا أف البدع التي يرونها بُ ات١ساجد حسب رأيهم ىي تلك التي تتعلق
بدع بٓ كلها دي للدعاء بُ الصلاة، فهي  اكالتسبيح باليد اليسرى إضافة إبٔ اليمتٌ، ورفع الأي

يفعلها النبي صلى الله عليو وسلم بُ رأيهم، كذلك عندما يسمعوف القراءة اتٞماعية للقرآف )حزب 
ف تلك القراءة الراتب(، فإف بعضهم تٯتنع عن دخوؿ ات١سجد حتى تنتهي اتٞماعة من القراءة، لأ

اتٞماعية للقرآف ىي بدعة بٓ تكن بُ زمن النبي صلى الله عليو وسلم، ولا بُ زمن أصحابو بُ 
بُ إطالة  – ات١باشرة للميداف لاحظتيم حسب -سائلهم بُ ت٤اربة ىذه البدع اعتقادىم . وتظهر و 

رفعو ليديو إبٔ السماء  النظر إبٔ ات١صلي باعتباره يفعل بدعة بُ الصلاة كتسبيحو باليد اليسرى أو
تبك وينظر إبٔ نفسو أنو مقصر أداة نفسية تٕعل ىذا ات١صلي ير ك وىذا السلوؾ يظهر أثناء الدعاء.

                                                           
 .236ت٤مد أبو زىرة، ص   1
2
 .732نفس المرجع،   
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، أو ت٬علو ينظر إبٔ نفسو بأنو جاىل بُ الدين أنو يعمل عملا غتَ صحيح مناؼ للشرعبُ الدين و 
لفي الذي يظهر بذلك تلك الإشارات تصدر من ذلك الس يو أكثريؤثر عل خاصة وأف الذي

، وىذه العابٓ بالدين الرجل ات١تدينعن اللباس واللحية الطويلة والتي تعطي لأفراد المجتمع صورة 
سوى التقليد بُ أداء  الدينأمور بُ  لموفيتُ الذين لا يعالصورة تؤثر أكثر على العواـ الأم

ولا ينتمي يعتقدوف أنو يفقو بُ الدين  الشخص الذي سلوؾ معلاة، لكن لا يستعملوف ىذا الالص
ح التي تعطي ت٢م صورة مقراءة بُ ات١لامن خلاؿ سواء من خلاؿ ىيئتو لباسو، أو  ،تٚاعتهم إبٔ

 لذيذلك ات١صلي ا فيرو  عندمامي، إلا أنهم بُ غالب الأحياف عن مستوى ات١صلي الديتٍ أو العل
أف ذلك الفعل تٮبرونو بو ، وأوؿ ما ونصحبيقوموف  -بُ رأيهم  - بدعة لا يفقو بُ الدين يفعل

 الذي قاـ بو بدعة بٓ يفعلها النبي صلى الله عليو وسلم.
إف السلفيتُ ،كما سبقنا وقلنا، يعتبروف وعظ ات١صلتُ ونصيحتهم ىو من باب الأمر بات١عروؼ 
والنهي عن ات١نكر كما جاء بُ منهجهم الدعوي ، إلا أنهم بسبب ضعف مستواىم العلمي 

ديتٍ لا يواجهوف كل ات١صلتُ خوفا من ات١واجهة وات١ناظرة العلمية لأولئك الذين يعظونهم، فهم وال
 خصائص ات١صلتُ أولا قبل الشروع بُ ت٦ارسة وعظهم. –كما ذكرنا   –يقرؤوف 

وت٦ا ت٬در الإشارة إليو أف تدين العامي يأبٌ مدفوعا باتٟماس أكثر من ذلك ات١تعلم أو ات١تفقو بُ 
عواـ السلفية وغتَىم بُ الاتٕاىات الدينية الأخرى كالطرؽ الصوفية متحمسوف أكثر بُ الدين، ف

تدينهم، وىذا اتٟماس بُ غالب الأحياف لا يستمر لدى ىؤلاء، والسبب بُ ذلك أف ىذه الفئة 
تطغى عليها العواطف والأحاسيس أكثر من اتٞانب العقلي والعلمي، لذلك قد لا يستمروف بُ 

هم الديتٍ، أو قد ينحرفوف عندما يصطدموف تْقائق دينية أو اجتماعية بٓ يكونوا مساندة اتٕاى
ت٭سبوف ت٢ا حساب، أو قد يذىب ذلك اتٟماس مع الوقت، إلا أنو بُ حالات أخرى قد يزيد 
ذلك اتٟماس إذا أعطت اتٞماعة الدينية لأحد أعضائها النشطتُ اىتماما بو، فالعامل ات١ؤثر بُ 

لعاطفة الدينية التي تشحن بها اتٞماعة أعضاءىها، حيث ت٭دد جانب من عمومو يدور حوؿ ا
 مستىوى تدين ىؤلاء الأعضاء ما تقدمو ت٢م تٚاعتهم من تشجيع واىتماـ. 
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يرى دوركابٙ بأف الدين ىو تٕربة ات١قدسات، وأنو يأخذ جسمو بُ المجتمع، نرى ذلك صحيحا من 
ات١ذاىب والعقائد الدينية من خلاؿ انتصارىا بُ الناحية العملية، حيث تٯكننا تفستَ انتشار 

ات١يداف الاجتماعي، أي من خلاؿ ات١مارسة الواسعة لأفراد المجتمع ت٢ا. إف مفهوـ البدعة بُ الدين، 
والتي تعتٍ من الناحية الاصطلاحية كل عمل بٓ يعملو أو يقرهّ النبي صلى الله عليو وسلم ولا أحد 

نتشار لدى العواـ بُ عصرنا أكثر من أي وقت مضى، والسبب من الصحابة، أصبحت كثتَة الا
بُ ذلك ات١ناىج الدعوية التي يعتمدىا السلفيوف بُ دعوتهم باسم الأمر بات١عروؼ والنهي عن 

 تُالشباب ات١تحمسبُ نكر، ولا ننكر أنهم أحدثوا تأثتَا كبتَا بُ الأوساط الاجتماعية، خاصة ات١
ف ات١اضي حتى ىذه السنوات القليلة ات١اضية، فاحتكاكهم بعامة انطلاقا من تسعينات القر  منهم

الناس وتكافؤ مستوياتهم العلمية من جهة، واستعمات٢م لأسلوب التهكم والسخرية من الإسلاـ 
را كثتَا على الفئة الشابة من التقليدي ولفقهائو وعوامو ونعتو بػ "البدعي" من جهة أخرى، أثّ 

دينها. فالعامي عموما يتبع الاتٕاه ات١نتصر لأنهم بُ حاجة إبٔ عامل قوة المجتمع والتي بٓ تنضج بُ ت
 داخلي يعوضو عن نقصو الديتٍ والعلمي.

من المجتمع ىم الذين يندفعوف أكثر بُ تدينهم، وبُ أحكامهم اتٕاه ات١واقف  1رأيت أف فئة العواـ
والذي ت٨كم على انتمائو بُ  الدينية والاجتماعية. إف العامي الذي ت٭دد انتمائو لاتٕاه ديتٍ،

غالب الأحياف بعلاقاتو اليومية بأعضاء تٚاعتو، ت٧د أف علاقاتو الاجتماعية والدينية تتميز 
بالتصلب بدؿ ات١رونة بُ اتٗاذ ات١واقف، والسبب بُ ذلك أف العامي يدفعو اتٟماس الديتٍ أكثر من 

اه ىذه ات١واقف، وسنرى كيف يتعامل اتٞانب العقلي أو العلمي الذي قد يعطيو خيارات كثتَة اتٕ
بعض تٚاعة السلفيتُ معي أثناء عملي كإماـ للصلوات بُ زاوية الشيخ بوعبد الله البطيوي بُ 

 .وىراف ات١دينة اتٞديدة

                                                           
يس لو أدبٗ مستوى بُ أستعمل مصطلح العواـ بدؿ الأميتُ، لأف مصطلح العامي تشمل حتى ذلك الذي لو مستوى علمي أكادتٯي لكن ل  1

إلا بُ بعض اتٟالات التي يستعمل فيها أصحاب ات١ستويات العلمية تفكتَىم العقلي والاستقرائي للواقع الاجتماعي وللاتٕاىات  الفقو الديتٍ
 الدينية للاستدلاؿ على صحة اتٟقائق الدينية التي يزعمها أصحابها.
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رين الدينتُ من اجتماعية كبتَة سببها ىؤلاء ات١ؤط  أزمات إف الصراعات الدينية والتي قد تؤدي إبٔ  
بقوت٢م:" لو سكت  –دوف اتٗاذه  كحكم جاىز  –عامة المجتمع، وقد عبّر عن ذلك الفقهاء 

الرىانات الدينية تٖددىا مبادئ السيطرة على ىذه الفئة أف اتُٞهّاؿ لقلّ ات٠لاؼ "، ت٦ا يعتٍ 
 وتأطتَىا ت٠دمة اتٕاه ديتٍ أو عقيدة دينية.

أؤلئك الأئمة والذين نعتٍ منهم  - عاد الفقهاء الدينيتُمن فرصة ابتلقد استفاد السلفيوف 
جاء تقلص تلك فالمجتمع. ن عامة ع -المحسوبوف على الاتٕاه التقليدي المحلي  وات١وظفوف الدينيوف

 ات١سافة الاجتماعية وبعُد تلك العلاقات حسب رأيي لسببتُ:
لعامة  –ية والاجتماعية )ات١سجد( باعتبارىم مستَي ات١ؤسسة الدين –نظرة ات١وظفتُ الدينيتُ  - 1

المجتمع، حيث حددت وظيفة مصطلح " القبّاف "، وىو مصطلح سلبي بُ تصور ىؤلاء ويعتٍ 
الشخص العامّي اتٞاىل، مستوى من العلاقات بتُ موظفي ات١ساجد )غالبيتهم إف بٓ نقل كلهم 

 من عامة المجتمع.ت٤سبوف على الاتٕاه التقليدي المحلي( وبتُ ات١صلتُ الذين يعتبروف 
العامل الثاب٘ الذي أدى إبٔ مثل ىذا ات١ستوى من العلاقات بتُ الأئمة وات١صلتُ ىو عدـ   - 2

العابٓ أو الفقيو من جهة  اىتماـ ات١صلتُ بأمور دينهم من جهة، واكتفاؤىم تٔا يقولو الإماـ أو
، بل نشرت بينها ت٪طا أخرى. فالسلفية بٓ تستطع فقط أف تٕذب إليها  فئات كبتَة من الشباب

 من التدين، وسات٫ت بُ تدين أفراد المجتمع.
بساطة العقيدة السلفية )الوىابية(، ت٦ا جعل حتى الطبقة العاميّة تفهمها، وأصبحت تتكلم  – 3

تّرأة بُ مسائل العقيدة، بينما أدت صعوبة فهم العقيدة الأشعرية ت١ا يكتنفها من فلسفات علم 
و غالبية على فئة خاصة من المجتمع، ىم ىؤلاء الفقهاء والأئمة، وبعض أالكلاـ إبٔ اقتصارىا 

 . اعمومات١وظفتُ الدينتُ 
يتحدّث إبٕ بعض السلفية الذين يظهر أنو من ات١تفتحتُ على الاتٕاىات الدينية الأخرى قولو:" 

رضاء لنا عند أداء صلاتنا بُ ات١سجد، يتكلف بعض ات١صلتُ العاديتُ بوضع أرجلهم حذو أرجلنا إ
". لتفستَ ىذا السلوؾ نقف على أحد مندوبات الصلاة وىي سدّ الفرج عند القياـ للصلاة بتُ 
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ات١صلتُ لئلا يدخلها الشيطاف، إلا أف السلفية غلوا بُ ىذا ات١ندوب لدرجة أنهم يتكلفوف بُ وضع 
ات إبٔ مشاحنات أرجلهم حذو أرجل ات١صلتُ أياّ كاف منهجهم الديتٍ، ت٦ا أدى بُ الكثتَ من ات١ر 

بتُ بعض السلفيتُ وات١صلتُ الذين بٓ يعتادوا ذلك الفعل ت١ا يثتَه من حساسية بُ الأرجل، ت٦ا 
جعل الكثتَ يتهكم على فعل السلفية قائلتُ: يظن السلفية أف الشيطاف لا يدخل بتُ الأرجل إذا 

اف؟ ويقصدوف الفراغ سددناىا، أولا ينظروف بتُ أرجلهم أف ىناؾ فسحة كبتَة ت٬لس فيها الشيط
 الذي يبقى عند فتح الأرجل وقت القياـ بُ الصلاة.

لقد قاـ السلفيوف بتنفتَ ات١صلتُ عن أئمتهم كأوؿ خطوة لكسب الرىاف، ليقوموا بعدىا بدعوتهم  
تٞماعتهم.  إبٔ منهجهم " منهج السلف الصابّ "، حيث استطاعوا استمالة فئة كبتَة من الشباب

تغيتَ مواقفهم ومناىجهم بُ الدعوة بً  كيفو  ،خصائص أئمة وىرافصة وسنذكر بُ فقرة خا
 لاستعادة فضائهم وت٣ات٢م الديتٍ ات١تنازع عليو، والذي يتجلى بُ طقس اتٞنائز إضافة إبٔ ات١ساجد.

ىي ىدـ "من مبادئ العقيدة الوىابية التي زادىا السلفيوف عن مبادئ ابن تيمية وعملوىا،  – 3
، حتى أطلق عليهم بعض الكتاب الأوربيوف وصف " ىدّامي ات١عابد"، مع العلم الأضرحة وتٗريبها

أف الأضرحة ليست معابد، لكن يظهر أنهم كانوا يهدموف ات١سجد مع الضريح أخذا من ات٠بر 
الذي استنكر فيو النبي صلى الله عليو وسلم عمل بتٍ إسرائيل إذ اتٗذوا من قبور أنبيائهم 

 1.امساجد
فإنهم جاءوا إبٔ القبور الظاىرة فهدموىا، وت١ا آؿ إليهم السلطاف "نفهم عند ىذا، بٓ يقف ع – 4

بُ البلاد اتٟجازية ىدموا كل قبور الصحابة وسووىا بالأرض، وبٓ يبق منها الآف إلا إشارات تومئ 
 إبٔ موضع القبر، وقد أجازوا زيارتها والاقتصار بُ الزيارة على تٖية صاحب القبر، قوؿ الزائر "

  2السلاـ عليك ".

                                                           
 .237ت٤مد أبو زىرة، ص   1
 .237نفس ات١رجع، ص   2
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تعقلوا بأمور صغتَة ليس فيها وثنية ولا يؤدي إبٔ وثنية وأعلنوا استنكارىا، مثل التصوير " – 5
الفوتوغرابُ. ولذا وجدنا ذلك بُ فتاواىم ورسائلهم التي يكتبها علماؤىم، وإفّ أمراءىم لا يلتفتوف 

  1."بُ ىذا إبٔ أقوات٢م ويضربوف بها عرض اتٟائط
توسعوا بُ معتٌ البدعة توسعا غريبا، حتى إنهم ليزعموف أف وضع ستائر على الروضة " – 6

الشريفة أمر بدعيا، حتى صارت أتٝالا بالية. وإنا لنجد كذلك منهم من يعد قوؿ " سيدنا ت٤مد " 
حيث أف السيادة تٕوز لله وحده دوف غتَه من البشر، وتٕاىلوا الآيات  2بدعة لا تٕوز،
 عة الدليل التي جاءت بُ تسويد البشر. والأحاديث قاط

مع أف "وتوسعوا كذلك بُ معتٌ البدعة حتى طالت أمورا لا صلة ت٢ا بالعبادات ونعتوىا بالبدعة، 
البدع على التحقيق ىي الأمور التي يفعلها العباد على أنها من العبادات، ويتقربوف بها إبٔ الله، وبٓ 

الروضة الشريفة مثلا بٓ يقل أحد إف ذلك فيو عبادة بأي ت٬ئ بها أصل ديتٍ، فوضع الستائر على 
 3."نوع من أنواعها، إت٪ا يفعلوف ذلك تزيينا ت٢ا لتسر الناظرين رؤيتها

ومن الأقواؿ التي يراىا السلفيوف " بدعة " بُ ت٣تمعنا أداة ات١ناداة " سي " وىي ترخيم أو اختصار 
ى احتًاما لو كقولنا " سي ت٤مد "، وىي مشتقة ، ونستعملها مقتًنة مع اسم ات١ناد4لػ " سيدي "

من لفظ "سيدي" كم قلنا، وقد ارتبطت تٔجتمعاتنا ات١غاربية حيث كانت تعظم الصلحاء 
 وات١رابطتُ، ليتدرج ىذا ات١صطلح إبٔ "سي" فيصبح متداولا بُ الأوساط الاجتماعية.

 ن من العرب ومن الغرب. "حيثعارض الفكر الوىابي ومنهجو الديتٍ الكثتَ من العلماء وات١فكري
وصف ات١ستشرؽ جارودي السلفيتُ بات١تعصبتُ، وجعلهم كالتكنوقراطيتُ، أو الستالينتُ أو 

خاطر على ات١ستقبل، وبُ  ات١سيحيتُ أو اليهود، وحذر منهم تٚيعا، لأنهم يعدوف بُ زعمو أكبر ات١

                                                           
 .237نفس ات١رجع، ص   1
 .238-237ت١رجع، ص نفس ا  2
 .238نفس ات١رجع، ص   3
، تر: ت٤مد ناجي بن عمر، إفريقيا الشرؽ، ات١غرب، الصلحاء: مدونات عن الإسلام المغاربي خلال القرن التاسع عشرإدموند دوبٌ،   4

 .59، ص 2014
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لتعصب السلفي يتمثل بُ فا )، يقوؿ جارودي:(وليات والتعصبات السلفيةأصوؿ الأوص)كتابو 
تعريف عقيدة دينية أو سياسية أو غتَ ذلك بُ الشكل والإطار الثقابُ أو الذابٌ الذي كاف ت٢ا بُ 

التعصب )، كما كتب تْثتُ أحدت٫ا بعنواف (فتًة زمنية سابقة من تارتٮها، وربطها بهذه الفتًة..."
على أف السلفية أينما  1،("لفي الإيراب٘ التعصب الس )والثاب٘ بعنواف  (مي اتٞزائري السلفي الإسلا

 حلت إلا واتصفت تٔعتٌ التعصب. 
بأف السلفية حركة مضادة للمستقبلية، ولعل موقفو "ويذىب الدكتور زكي ت٧يب ت٤مود إبٔ القوؿ 

دعوة للاستقالة من اتٟاضر  )ىويدي إبٔ تعريف السلفية بأنها  ىذا دفع بالكاتب الصحفي فهمي
وات١ستقبل، والتحاقا بات١اضي بفكره وشخوصو وفعلو، إذ ىي من ىذا الباب تسحب ات١سلم من 

، ويرى كذلك أف يغتالوف ات١ستقبل لصابّ الذاكرة، (وتٖولو إبٔ كائن مغتًب بُ الزمافواقعو 
ارة أف بسبب القداسة ويضحوف بغد قادـ لا ت٤الة لأجل أمس لن يعود. ويرى الدكتور ت٤مد عم

التي أضفاىا ات١نهج السلفي على النصوص، امتدت ىذه القداسة إبٔ العصر الذي قيلت فيو تلك 
النصوص. وشاع بُ اتٟركة السلفية تعظيم ات١اضي، وزاد ىذا التعظيم كلما ازداد ىذا ات١اضي إيغالا 

ففتاوى الصحابة مقدمة على بُ القدـ واقتًابا من عصر صحابة رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم، 
فتاوى التابعتُ، وفتاوى التابعتُ مقدمة على فتاوى تابعي التابعتُ وىكذا، وكلما كاف العهد 
بالرسوؿ أقرب كاف الصواب أغلب، فإف التفاوت بتُ علوـ ات١تقدمتُ وات١تأخرين كالتفاوت الذي 

يكتب مقالا  (ء العقل ضو التًاث بُ  ) الدين، وبُ موضع آخر من كتابو بينهم بُ الفضل بُ
   2.(السلفية وخصومة العقل )بعنواف 

لتصلب ات١بدأ  )تفستَا لقد أعطى عبد اتٟكيم أبو اللوز بُ دراستو للحركة السلفية بُ ات١غرب 
حيث يقوؿ :" إف رفض الشرؾ والإصرار على التوحيد الذي ت٬ب أف تٮضع لو كل سلوؾ (

التي تقاس عليها شرعية كل التصرفات وات١واقف  بشري، تْيث يشكل مبدأ التوحيد ات٠لفية

                                                           
 .56، ص 1996، دار الدعوة، الإسكندرية، إسلام جارودي بين الحقيقة والافتراءمصطفى حلمي،   1
 .56-55الفتاح، مرجع سابق، ص  عبد  2
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والأفعاؿ وات١قولات، حتى ولو بٓ تكن بالضرورة دينية، فأي نوع من التفكتَ والفعل لا ينطلق من 
التوحيد ىو نوع من عبادة الذات، وبذلك تضع السلفية ات١سلم أماـ طريقتُ لا ثالث ت٢ما، فإما 

 1لاؽ".أف يكوف سلفيا أو لا يكوف مسلما بالإط
لقد بالغ ات١نهج الوىابي بُ التقليد الذي يقتضي التحجر، والسكوف عند فتًة زمنية واحدة تنفي 

إف الرؤية الصارمة جدا وات١لتزمة تْرفية القرآف وفق التقليد ثقافات المجتمع وتطوراتو، يقوؿ أبو اللوز:"
السلفية لا تكفر التفستَات اتٟنبلي ت٬عل كل شيء يعود إبٔ منطوؽ القرآف والسنة، فعلى رغم أف 

ات١رنة للتًاث الفقهي )ات١دارس الفقهية الأربعة(، إلا أنها تبدو أكثر صرامة بُ مواجهة التًاث 
الظروؼ ات١ستجدة أو  الفقهي ات١عاصر الذي لا يستَ وفق التقاليد الفقهية السالفة، وينادي تٔراعاة

دخلي أحد الشيوخ السلفيتُ السعوديتُ:" إف ، الذي يقوؿ فيو ربيع ات١(فقو الواقع  )ما يسمى بػ 
أغرب ما يقوـ بو ات١تحمسوف لفقو الواقع يقدمونو إبٔ الناس وكأنو أشرؼ العلوـ وأت٫ها، وىو بُ 
اتٟقيقة لا يسمى علما ولا فقها، فأين ات١ؤلفوف فيو، أين علماؤه وفقهاؤه بُ السابق واللاحق، أين 

ن مبدأ الصوفية بُ التفريق بتُ الشريعة واتٟقيقة...، ويعتمد مدارسو؟...إف فقو الواقع لا تٮتلف ع
على أخبار الصحف التي تٖتًؼ الكذب وتقوـ على اتٞهل وات٢وى وات١بالغات وتٖريف الكتاب 

وبهذا تكوف السلفية ت٤اولة نشطة لتكوين أرثوذكسية واحدة لكافة السكاف...، إنو " 2والسنة ".
متجانس مع العقيدة، وثورة على التقاليد الدينية  هيفقمذىب  نوع من الإصرار على تأسيس

الكلاسيكية، واعتماد الإسلاـ النصوصي الذي ت٭يل على القرآف والسنة كمناط كل تفكتَ 
  3."وسلوؾ

 

                                                           
: تْث أنثروبولوجي سوسيولوجي، أطروحة دكتوراه، مركز دراسات (2114-1971الحركة السلفية في المغرب )عبد اتٟكيم أبو اللوز،   1

 .85-84.، ص 2009الوحدة العربية، بتَوت، 
 .85نفس ات١رجع، ص   2
، تر. أبو بكر أتٛد باقادر، دار ات١نتخب العربي، لم الإناسة: التطور الديني في المغرب وأندونيسياالإسلام من وجهة نظر عكليفورد غتَتز،    3

 .25، ص 1993بتَوت، 
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 دور مصطلحات السلفية في الرابطة الاجتماعية:  -8-3
الدينية، وىذه تتميز ت٥تلف اتٞماعات الدينية بنظاـ من ات١صطلحات تتأسس عليها خصوصيتها 

ات١فاىيم أو ات١صطلحات وظيفتها حصر وتٖديد انتماء الأفراد إبٔ تٚاعتهم الدينية. لقد وظف 
الاتٕاه السلفي بعض ات١صطلحات التي لعبت دورا نفسيا بُ استقطاب وجذب فئات كبتَة من 

 المجتمع اتٞزائري، خاصة فئة الشباب ات١تحمس للدين.
والذين بٓ ت٬دوا مكانة دينية إلا كمصلتُ لا يفقهوف بُ الدين إلا إف الأفراد ات١تحمستُ للدين، 

قليلا، أو لا يفقهوف شيئا بُ أحكاـ الدين، ىم الذين تأثروا بهذه ات١صطلحات وات١فاىيم السلفية 
حيث أعطت ت٢م مكانة دينية خاصة بٓ يكونوا يطمعوف فيها إلا تْفظ القرآف ودراسة العلوـ 

واتٞماعة" أو " السلف الصابّ " أو " الفرقة الناجية " عملت دورا كبتَا بُ الدينية، " فأىل السنة 
تأثتَىا على الشباب ات١تحمس، فقد أصبح ىؤلاء الشباب يتصوروف أنفسهم ذو قيمة دينية 

الأمر بات١عروؼ عن طريق من الشرؾ والعقائد الفاسدة  صتُ للمجتمعلّ خحْ واجتماعية كبتَة كمٌ 
 والنهي عن ات١نكر.

ذه ات١صطلحات أخذت معانيها من التاريخ الإسلامي لمجتمعنا. فإحياء عقيدة السلف الصابّ إف ى
الذي يبحث عن خلفاء ت٢م ينشروف عقيدة التوحيد أدى إبٔ تأسيس تٚاعة قوت روابطهم 
الاجتماعية تلك ات١همة التارتٮية التي أسندت إليهم، والتي تتمثل أساسا بُ تٚع الأمة حوؿ عقيدة 

 ثل عقيدة سلفهم الصابّ الذي يتمثلونو بُ ت٦ارستهم الدينية وعقيدتهم.سليمة م
 طقس الجنائز: -9 

يعد طقس اتٞنائز من الطقوس الدينية التي تعرفها كل المجتمعات الإنسانية، و تأخذ صبغتها الدينية 
من الإعتقادات التي يعتقدىا البشر بُ الروح ومصتَىا بعد ات١وت، فلذلك تٗتلف ت٦ارساتها 

طقوسها باختلاؼ الديانات، كما تٗتلف طقوسها بُ الديانة الواحدة ت١ا تٖملو من اختلاؼ و 
للعقائد ات١نتمية إليها. وتٗتلف كذلك نتيجة اختلاؼ الثقافات، واختلاؼ الأزمنة، إذا أخذنا بعتُ 

 الاعتبار مبدأ التغتَ الذي يطرأ كل ات١ظاىر الثقافية والاجتماعية والدينية.
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ز بُ المجتمعات ات١سلمة ت٢ا خصائص ت٦يزة، إذ تستند على نصوص دينية تٖدد كيفية وطقس اتٞنائ
إقامة طقوسها: تغسيل ات١يت، الدفن، الصلاة، طعاـ ات١أبً، عدد الأياـ ات٠اصة بو )الفروؽ أو 
الأسبوع، الأربعتُ(، قراءة القرآف، ات١واعظ الدينية، كل ىذه الطقوس، تقريبا، نلاحظها بُ ت٣تمعنا، 
إلا أنها تٗتلف بُ بعض من الأحياف بُ كيفية تأديتها من ت٣تمع ت٤لي لأخر، حيث ىناؾ من 
ت٬عل ىذا الطقس بُ يومتُ، وىناؾ من ت٬علو ثلاثة أياـ، وتٗتلف كذلك عادات الطعاـ وإعداده، 

بُ  حيث ىناؾ ثقافة يقوـ فيها اتٞتَاف من المحسنتُ بإعداد الطعاـ للمعزين لأىل ات١يت، بينما ت٧د
ثقافة أخرى أف أىل ات١يت ىم الذين يتكفلوف بإعداده )رغم ماجاء بُ النص الديتٍ من وجوب 
إعداد طعاـ ات١أبً على اتٞتَاف أو غتَىم بدؿ عائلة ات١توبُ لكونها منشغلة نفسيا تٔوت أحد 

ة ت٥تلفة، أفرادىا( خاصة أف بُ الليلة الأختَة أو الليلتتُ الأختَتتُ، بُ مدينة وىراف، تقدـ أطعم
ت٦ا ت٬علنا نأخذ بعتُ الاعتبار اتٞانب ات١ادي ات١تمثل بُ القيمة ات١الية التي تصرؼ لإعداد طعاـ ىذا 

تقدـ فقط الكسكس خلاؿ   –إذا أمكن ىذا التقسيم  –الطقس، مع العلم أف بعض الولايات 
 كل أياـ ات١أبً، والذي يعُدّه بُ غالب الأحياف اتٞتَاف كما أسلفنا الذكر. 

وقد كاف معروفا بُ الثقافة اتٞزائرية خصوصا والثقافة ات١غاربية عموما دعوة حفظة القرآف من الزوايا 
وات١ساجد وات١دارس القرآنية بُ الليابٕ ات٠اصة بات١أبً للعشاء، ولقراءة القرآف تٚاعة، ليتم إكرامهم 

الدعاء للميت ولأىلو بعد تناوؿ العشاء )بُ مدينة وىراف يكوف بعد أداء صلاة العشاء( ورفع 
وللحاضرين، وىذا الإكراـ عبارة عن مبلغ من ات١اؿ يعيل بو أىل ات١يت وات١عزين اتٟاضرين تٛلة 
القرآف للقياـ بشؤونهم ات٠اصة، وإف كاف مبلغا رمزيا يتفاوت من جنازة لأخرى حسب مستوى غتٌ 

 لأصوؿ الاجتماعية.أىل ات١يت، أو حسب ثقافة الإكراـ التي تٗتلف باختلاؼ العائلات وا
إف ثقافة القراءة اتٞماعية للقرآف كانت ىي الثقافة السائدة بُ ت٣تمعنا اتٞزائري، ولعل ذلك بقى 

إذا أخذنا بعتُ الاعتبار الفكر الباديسي ات١نتشر بُ  –قائما مستمرا لأجل قريب بُ الغرب اتٞزائر 
حيث   – الغرب أكثر من بُ الشرؽ الشرؽ والفكر التقليدي ات٠اص بالطرقية والزوايا ات١نتشر بُ

كاف طلبة القرآف ت٭ضروف بعدد كبتَ إبٔ اتٞنائز لقراءة القرآف تٚاعة، دوف أف يتخلل ذلك دروس 
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أو مواعظ دينية، وكاف ينٌظر إبٔ حفظة القرآف بقدر كبتَ من الاحتًاـ والتقدير بُ تصور المجتمع، 
تَة، منها ما لاحظناه من دخوؿ عقائد بينما تراجعت تلك ات١كانة حسبما نلاحظ لأسباب كث

جديدة وسيطرتها على الفكر الديتٍ للمجتمع اتٞزائري )السلفية(، سعيها لاحتلاؿ الفضاء الديتٍ. 
وأصبح الصراع قائما بتُ الاعتقاد الديتٍ التقليدي، والاعتقاد الديتٍ السلفي، الذي يرى بُ الكثتَ 

 ا بدعة بُ الدين بٓ تكن بُ عهد النبي ولا الصحابة.من ات١مارسات التي تقاـ بُ ىذا الطقس بأنه
لقد أثر السلفيوف بُ غالبية المجتمع باتهامهم السلوؾ الذي يقوـ بو تٛلة القرآف من قراءة القرآف 
تٚاعة بُ ات١آبً كونو بدعة بٓ تكن بُ الدين كما قلنا، وأف ذلك الإكراـ ات١ابٕ الذي يقدمونو للطلبة 

راءة ىو تدنيس لكتاب الله، لقولو تعابٔ: " ولا تشتًوا بآيات الله تٙنا قليلا"، عند الانتهاء من الق
وأسقطوا الآية على ىذا الإكراـ الذي يقُد ـ للطلبة. إلا أف إكراـ تٛلة القرآف بٓ يتوقف رغم 

اىرة استنادىم إبٔ النصوص الدينية التي لا تؤُو ؿ إبٔ ىذا ات١فهوـ ات٠اص بإكراـ تٛلة القرآف، لأف ظ
أصبحت متأصلة بُ عائلات مدينة وىراف رغم اختلافها واختلاؼ  –كما استنتجنا   –الإكراـ 

 تقاليدىا وأصوت٢ا وانتماءاتها الدينية والاجتماعية.
أف السلفية استطاعوا أف يؤثروا بُ تصورات وعقائد المجتمع، حيث أصبح أصحاب ات١أبً يطلبوف  

رآف موعظة دينية لإلقائها على اتٟاضرين، فإف بٓ يتم إلقاء من طلبة القرآف إضافة إبٔ قراءة الق
موعظة يدعوف بُ ليلة أخرى من يلقي موعظة، أياّ كاف التوجو الديتٍ ت٢ذا ات١دعو، إماـ أو فقيو أو 
أحد السلفيتُ، وىذا حسب انتماءات الدينية لأصحاب ات١أبً. فقد أصبحت ات١وعظة الدينية بُ 

لات عليها، وإلا أصبحوا تٮافوف من سخرية الناس حوؿ عدـ إلقائها، ات١آبً كثقافة تٖرص العائ
وىذه من أحد التغتَات التي طرأت على ت٣تمعنا بدخوؿ التيار السلفي. وقد ت٧د بُ بعض 
اتٟالات من لا يستدعي تٛلة القرآف لاعتقادىم بُ بدعة قراءتهم اتٞماعية، أو لعدـ وجودىم 

لبة ات١سافرين بُ ات١ساجد، فقد اختفوا من مدينة وىراف بنسبة  أصلا، فقد اختفت مظاىر تعليم الط
كبتَة، بينما كانت إبٔ أجل قريب تعجّ بهم ات١دينة، فلا تكاد ترى مسجدا إلا وتٕد فيو طلبة قرآف 

 مسافرين.  
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على الكثتَ من ىذه الفضاءات ات١تعلقة باتٞنائز  –إف صح القوؿ  –لقد سيطر الاعتقاد السلفي 
ا جعل الأئمة المحسوبتُ على الاتٕاه التقليدي وحفظة القرآف يلقوف ىم كذلك ات١واعظ وات١آبً، ت٦

الدينية التي بٓ يكونوا يلقونها من قبل، بل فرضتها حتمية الصراع على احتلاؿ الفضاء الديتٍ، 
وأنضجهم ذلك الصراع، حيث استطاعوا أف يغتَوا استًاتيجياتهم الدينية، كيف ومستواىم بُ 

الدينية تؤىلهم لذلك، فالذي كاف يعيقهم تلك التقاليد ات١وروثة التي جعلتهم عدتٯي اتٞرأة  العلوـ
بُ إظهار أنفسهم لإلقاء ات١واعظ الدينية من جهة، حيث بٓ يعتادوا عليها، ومن اتٞهة الثانية 

إلقاء ت٤اولة اتٟفاظ على تقاليد قراءة القرآف تٚاعة ت٦ا ت٬علهم لا ينصاعوف ت١نهج السلفية بُ 
 ات١واعظ على حساب تقاليدىم الدينية والاجتماعية.

ومن السلوكات التي أصبحنا نراىا بُ اتٞنائز كذلك تسابق ىؤلاء السلفية الذين كانوا يقولوف 
ببدعة قراءة القرآف تٚاعة، وعدـ جدوى قراءتو لأنو لا يصل إبٔ ات١يت بُ مفهومهم، فقد 

مكبر  مبُ ات١آبً واتٞنائز أينما كانت، وت٬لبوف معه أصبحت تٚاعة منهم ت٘تهن إلقاء ات١واعظ
الصوت الآبٕ ويأخذوف الإكراـ على ذلك، زاعمتُ أنها أجرة الأجهزة التي جلبوىا، أو أجرة كراء 
السيارة التي نقلتهم أو أجرة وقودىا. فقد أصبحوا يتسابقوف إبٔ اتٞنائز وات١آبً وينافسوف الأئمة 

 ت١أبً( وحفظة القرآف.)إماـ اتٟي الذي يقاـ فيو ا
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 مقدمة:
الديتٍ  سنحاوؿ من خلبؿ ىذا الفصل أف نبتُ أىم الاتٕاىات الدينية التي تنشط في الفضاء

وات٠صائص التي تقوـ عليها في بناء الروابط الاجتماعية بتُ أفراد  والاجتماعي ت١دينة وىراف
تٚاعاتها. فالسلفية والصوفية تؤسساف تٚاعتهما على أساس ت٣موعة من الأنساؽ الدينية 
والاجتماعية واللغوية كوسائل للسيطرة وات٢يمنة على الفضاء الديتٍ العاـ، وعلى ات١ساجد بوجو 

 ات٠صوص.
تقنية ات١لبحظة بات١شاركة التي تعد من أىم تقنيات البحث ات١يدالش، والتي استعملت في دراستي 

تٕعل الباحث يقتًب أكثر من اتٞماعة ات١بحوثة، كما تسمح لو بإعطاء صورة واضحة عن 
ديناميكية العلبقات القائمة بتُ أفرادىا، ورمزية السلوكات والتصورات التي يبنونها عن حياتهم 

ات١لبحظة تٕعلتٍ أفضلها و للعالد بشكل عاـ. ىذه ات٠اصية التي تتميز ّٔا ىذه الاجتماعية والدينية 
عن غتَىا من التقنيات التي، بالنسبة إلر، قد تكوف أقل موضوعية من ات١عايشة ت١يداف  تْثيفي 

البحث. وقد ساعدلش في ىذا الاختيار اندماجي في أوساط دينية ت٥تلفة، خاصة ذات الإسلبـ 
ائدة في ىذه الأوساط. علتٍ أتٕرئ في إعطاء تٖليلبت ت١ختلف العلبقات السالتقليدي، ما ج

إلذ  2007عن أىم ات١ساجد والزوايا وات١دارس القرآنية التي مررت ّٔا من أكتوبر  ةوسأقدـ نبذ
يومنا ىذا، لأعرض بعدىا بتفصيل دراستي الوصفية للمعايشة اليومية ت١يداف البحث مع التحليل 

 . ات الدينيةلاجتماعية والدينية ات١تكررة لأفراد اتٞماعلبعض العلبقات ا
كانت بدايتي مع مذكرة ات١اجستتَ حوؿ "حفظة القرآف في ات١ساجد: التمثلبت الثقافية   

شكيب في مسجد مصعب ابن عمتَ تْي " تية"، وتزامنت ىذه الدراسة مع إقاموالاجتماعي
، ثم انتقلت بعده 2010إلذ أوت  2007" بقرب سوؽ ات٠ضر الكبتَ سابقا من أكتوبر أرسلبف

"، لأنتقل بعدىا في جويلية إلذ بئر اتٞتَ إلذ ات١درسة القرآنية التابعة ت١سجد " عبد الله ابن مسعود
إلذ مسجد السلبـ بات١دينة اتٞديدة، وتزامن ىذا مع وفاة الشيخ الصوفي عبد القادر  2013

إلذ سنة  1969ات١سجد من سنة  ، والذي كاف إماما في ىذا2013فيفري  13بعطوش في 
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أين أصبح قعيد الفراش بعد حادث مرور، انتقل على إثره إلذ منزلو في بئر اتٞتَ الذي   2003
كاف يضم زاوية للذكر. وسنتحدث في ت٤طة لاحقة عن تأثتَ الشيخ في الأوساط الاجتماعية 

وجودة فيها، والتي سنأخذىا  خاصة في ات١دينة اتٞديدة، وعن علبقاتو تٔختلف الزوايا وات١ساجد ات١
، وسنحاوؿ الثقافية كعينات للدراسة، باعتبارىا تقع في فضاء اقتصادي معروؼ تٓصوصياتو

لا تزاؿ تٖافظ  ، والتيدينيةالمؤسسات التي ت٘يز والدينية  الاجتماعيةشف عن ت٥تلف العلبقات الك
 ة.على خصوصيتها الثقافية والدينية وت٦ارساتها الطقوسية والشعائري

كر، لأداء صلبة كما أسلفنا الذ   (مسجد السلبـ)ر اتٞتَ إلذ ات١دينة اتٞديدة كاف انتقالر من بئ
بزاوية البوعبدليتُ أوزاية سيدي بوعبد الله البطيوي، الواقع بقرب ات١كاف ات١سمى "  كإماـالتًاويح  

ن كابو، وىو بالطحطاحة"، وتّنبها مسجد التيجانيتُ أو كما يلقبونو تٔسجد الشيخ بلقاسم ب
صلبة العصر وات١غرب والعشاء والتًاويح في ىذه الزاوية أؤدي  كنت  وقدات١قادلص التجانيتُ، أحد 

لأنتقل بعدىا إلذ مسجد السلبـ للمبيت، حيث كاف فيو سكن خاص بالطلبة يتوفر على ت٣موعة 
انتقاؿ الشيخ من الغرؼ التي تقع في الطابق العلوي للمسجد، مع العلم أف ىذا ات١سجد، وبعد 

إلا من كانوا موظفتُ في قطاع الشؤوف  وفتَ، لد يعد فيو طلبة قرآف مسافر إلذ منزلو في بئر اتٞ
 .  الدينية من طلبتو، حيث كانوا يتخذونو كمركز يلتقوف فيو للنوـ

كنت كذلك أناـ فيها   و. 2014والر ستة أشهر إلذ جانفي وقد مكثت في الزاوية البوعبدلية ح
شهر رمضاف لأقيم فيها صلبة العصر وات١غرب و العشاء. وقد اختًت كعينات بعد انقضاء 

ىذه العينات مقصودة  تكانل ت٦ارسات الإسلبـ التقليدي، و التي ت٘ث ساجدللدراسة بعض ات١
لأسباب عديدة منها: أنها تتوفر فيها خصائص ات١مارسة الدينية ذات الطابع التقليدي، وكذلك 

 مشائخها وأئمتها، وأختَا معايشتي اليومية ت٢ا ومعرفتي ت٢ا معرفة جيدة. علبقاتها فيما بينها وبتُ
أىم ىذه ات١ساجد، مسجد السلبـ ومسجد الفلبح والزاوية البوعبدلية الواقعتُ بات١دينة اتٞديدة، 

همية تٔكاف في فهم سنقدـ ستَ أئمتها ت١ا فيها من الأومسجد أبو ذر الغفاري بدائرة بوتليليس. و 
 قات القائمة بتُ ىذه ات١ساجد وطابعها الديتٍ.أىم العلب
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مقتطفة من  ة بتُ أئمة ىذه ات١ساجد ومشائخهاتٕدر الإشارة إلذ ذكر بعض العلبقات الديني
من متشابو ىدفها إعطاء تصور عاـ عن نمط ، و اسبستَىم الذاتية، والتي سنسردىا في إطارىا ات١ن

 وات١شايخ. ليها ىؤلاء الأئمة في ىذه ات١ؤسسات الدينية التي يشرؼ عالتدين 
 مساجد وهران وموظفوها: -1

يعد ات١سجد مؤسسة دينية اجتماعية بامتياز، فهو يعبر عن الفضاء الديتٍ الإسلبمي، كما يعبر عن 
ات٠صوصية ات١ذىبية والعقائدية للمجتمع، وقد عرؼ ات١سجد عبر زمنو الطويل صراعات دينية كثتَة 

للسلطة الدينية والرمزية في آّتمع. ولا تزاؿ ىذه الصراعات الدينية  لاحتلبؿ فضائو، فهو ات١مثل
قائمة في ت٣تمعنا بتُ المحافظة على ات٠صائص الثقافية والدينية والتعليمية )الإسلبـ التقليدي 

 الصوفي( للمسجد اتٞزائري، وبتُ تبتٍ خصائص ثقافية ودينية شرقية )الاتٕاه السلفي(.
مسجدا حسب سجل التبرعات التي تٕمع لفائدة  380إلذ ضواحيها  تضم مدينة وىراف إضافة

بناء ات١ساجد، والتي يتم تٚعها خاصة في مساجد اتٞمعة. ولو ننظر في النمط العمرالش الذي تشيد 
بو ات١ساجد فسنرى أنو يختلف من مسجد لآخر، حيث لا يعتمد على تصميم عمرالش موحد في 

 ات١دينة.
ات١ساجد عموما باختلبؼ سعتها من جهة، أو لأهمية بعض ات١ساجد عن يختلف عدد ات١وظفتُ في 

على استقباؿ أكبر  ،باعتباره مدير ىذه ات١ؤسسة ،أخرى، أو قد يتعلق الأمر تٔدى قدرات الإماـ
عدد من ات١وظفتُ فيها، حيث ت٧د مساجد يشتغل فيها كل ات١وظفتُ، من إماـ اتٞمعة، إماـ 
الصلوات، ات١ؤذف، معلم القرآف، والقيم، بل ت٧د في بعض الأحياف من يشتغل إضافة إلذ ىؤلاء 

في ىؤلاء متطوعتُ ت٦ن ت٢م تراخيص من طرؼ مديرية الشؤوف الدينية والأوقاؼ. وقد يشتًط 
ات١تطوعتُ عموما ما يشتًط في ات١وظفتُ من مستوى دراسي أوحفظ للقرآف أو فقو ديتٍ، إلا أف 
مديرية الشؤوف الدينية عموما ت٘نحهم ىذه التًاخيص حسب قدراتهم على الوظائف التي يتطوعوف 

 لأدائها.
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ينها ات٠اصة تٔوظفي وأصبحت وزارة الشؤوف الدينية والأوقاؼ كغتَىا من الوزارات تعدؿ في قوان
القطاع، أعتٍ ات١ساجد، وكذلك في تعديل الرتب الدينية وما يتطلب ذلك من شروط، وسنذكر 
القوانتُ والشروط اللبزمة في الالتحاؽ بأحد الوظائف الدينية ات١تعلقة بات١سابقات التي ينظمها 

 القطاع.
املب لشهادة ليسانس في العلوـ رتبة إماـ أستاذ: يشتًط في ىذه الرتبة أف يكوف ات١تًشح ح – 1

( في أحد 45الإسلبمية، وشهادة حفظ القرآف كلو، ويخضع للتكوين ت١دة تٜسة وأربعتُ يوما )
معاىد التكوين التابعة لوزارة الشؤوف الدينية والأوقاؼ، أو يدكن اتٟصوؿ على ىذه الرتبة عن 

 طريق التًقية بالنسبة للؤئمة ات١درستُ.
كاف يسمى سابقا إماـ صلوات، ثم إماـ خطيب، ثم إماـ مدرس في التعديل الإماـ ات١درس:   – 2

القانولش اتٞديد. يشتًط في ات١تًشح شهادة ثالثة ثانوي، أو الطور الرابع الذي ت٘نحو معاىد تكوين 
الإطارات الدينية على أساس امتحانات كتابية، وشهادة حفظ القرآف كلو. ثم يجتاز مسابقة على 

ات الكتابية والشفهية، ليلتحق بعد ت٧احو بالتكوين ت١دة ثلبث سنوات قبل التعيتُ أساس الامتحان
 في أحد ات١ساجد.

أستاذ التعليم القرآلش: كاف يسمى سابقا معلم القرآلش، يشتًط في ات١تًشح ت٢ذه الرتبة أف  – 3
كلو،   يكوف حائزا على شهادة ثانية ثانوي فما فوؽ، أو الطور الثالث، وشهادة حفظ القرآف

ليجتاز بعدىا مسابقة على أساس الامتحانات الكتابية والشفهية، ليلتحق بعد ت٧احو للتكوين في 
 أحد ات١عاىد ت١دة سنتتُ قبل تعيينو. 

مؤذف: يشتًط في ات١تًشح أف يكوف حائزا على شهادة أولذ ثانوي فما فوؽ، أو شهادة  – 4
بقة على أساس الامتحانات الكتابية الطور الثالث، وشهادة حفظ نصف القرآف، ليجتاز مسا

 والشفهية، ليلتحق بعد ت٧احو للتكوين بأحد ات١عاىد ت١دة سنة قبل تعيينو.  
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القيم: يشتًط في ات١تًشح أف يكوف حائزا على شهادة الرابعة متوسط، أو شهادة الطور  – 5
بية والشفهية، الثالث، وشهادة حفظ نصف القرآف، ليجتاز مسابقة على أساس الامتحانات الكتا

 ليلتحق بعد ت٧احو للتكوين بأحد ات١عاىد ت١دة سنة قبل تعيينو.
وما يدكن أف نلبحظو عن خصائص ات١وظفتُ الدينيتُ في مدينة وىراف أنهم ينتموف عموما إلذ 
الاتٕاه الديتٍ التقليدي، حيث ت٧د الكثتَ من ىؤلاء الذين يشتغلوف في ت٥تلف الوظائف داخل 

لا نستطيع اتٟكم بأف ىؤلاء و  .لطلبة ات١سافرينلوا في زوايا قرآنية أو مساجد ات١سجد أنهم درس
ات١وظفتُ درسوا عند شيوخ ذو نزعة صوفية، أو يغلب عليها ىذا الطابع، إلا أف أغلبهم خضعوا 

وقد  ، والذي يعد نظاما موحدا بتُ الطلبة.ات١ساجد والزواياب ات٠اصالداخلي التعليمي للنظاـ 
إلذ ات٠صائص ات١شتًكة ت٢ذه اتٞماعة وت٘ثلبتها الثقافية  1ت١ذكرة ات١اجستتَ ستيفي درات أشر 

والاجتماعية، وسنتطرؽ إلذ بعض اتٞوانب منها في فصلنا ىذا ات٠اص بدراسة بعض ات١ساجد 
 واتٕاىات موظفيها الدينية.

من العلبقات إف ات١لبحظ ّٓلس من ت٣الس ىؤلاء ات١وظفتُ الدينيتُ )حفظة القرآف(، سيجد نوعا 
يديزىا الاحتًاـ بتُ أفرادىا والتواضع لبعضهم، وىذه ات١لبحظة قد لا تعطي صورة حقيقية لتلك 
العلبقات، حيث أنو في الغالب يتم ت٘ثيلها لبعضهم البعض، حيث يحاوؿ كل فرد منها أف يضع 

ذلك الذي نفسو في مكاف ذلك حافظ القرآف الذي يقاؿ عنو أنو )مْسَلَّم( لطلبة العلم، أي 
يخضع لنظاـ حفظة القرآف ات١سافرين )الذي تلقوا نظاـ داخلي في التعليم(، وىذا التسليم يعطي 

ث يسودىا تعظيم صورة عن النظاـ الداخلي تٟفظة القرآف وطلبة العلم في ات١ساجد والزوايا، حي
العزؿ ت١دة  ت٤اولة ات٠روج عنها، لأف في ات٠روج عنها زجر مادي يتمثل في مناتٞماعة وات٠وؼ 

مهمة تسيتَىا  الطرد أحيانا من ات١سجد أو الزاوية، أين يعطي الشيخ في غالب الأحياف ت٤ددة، أو
على  "الدعاء بالشر" ي، وذلك عن طريقالزجر ات١عنو  وقد يؤدي ات٠روج عن اتٞماعة إلذللطلبة، 

ساوة في ت٘ثل من يخرج على نظاـ ىذه اتٞماعة، وىذا العقاب الأختَ يعد ىو الأكثر شدة وق

                                                           
1
ن حفظة القرآن فً المساجد: التمثلات الثقافٌة والاجتماعٌة، مذكرة تخرج ماجستٌر فً علم الاجتماع، كلٌة العلوم الاجتماعٌة، جامعة وهرا  

3 ،3122. 
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حيث يعتبروف أنفسهم منتمتُ إلذ  –ىؤلاء الطلبة. لذلك يوظف ىؤلاء ات١وظفوف الدينيوف 
 .للجماعة لخضوع" كدليل لمصطلح " التسليم  – اتٞماعة التي تضم كل حافظ قرآف

 المعاهد الدينية ودورها في المحافظة على المرجعية الدينية والثقافية:  -2
الشفهية التي يتم طرحها في معاىد الغرب اتٞزائر عموما ىي أسئلة حوؿ ات١ذىب إف من الأسئلة 

 طرحه ات١سابقات، أف بعض الأسئلة تالديتٍ والعقيدة، حيث وصلتٍ من بعض ات١شاركتُ في ىذ
حوؿ مدى معرفة ات١ذىب الأشعري في العقيدة، وىذه الأسئلة يتم من خلبت٢ا معرفة الاتٕاه 

حيث تسعى ىذه ات١عاىد في الغرب اتٞزائري للمحافظة على ات١رجعية  العقائدي للمتسابقتُ،
الدينية القائمة على ات١ذىب ات١الكي في فقو العبادات وات١عاملبت، وعلى العقيدة الأشعرية في 

 أصوؿ التوحيد.
)قراءة حزبتُ من  قرأ فيها حزب الراتبلقد عرفت وىراف حتى نهاية التسعينات تٔساجدىا التي يُ 

تٚاعة في أوقات معينة تٗتلف من مسجد إلذ مسجد، لكن بدأت  ف تٚاعة في السمجد(القرآ
تٗتفي ىذه اتٟلق ابتداء من ىذه الفتًة، وأسبأّا كثتَة، حيث أف من الأسباب اتٟقيقية في اختفاء 
ىذه اتٟلق، ىو إخلبء الكثتَ من ات١ساجد التي كاف يقيم فيها طلبة العلم والقرآف ات١سافرين، 

ب في ذلك القوانتُ التي أصبحت الإدارة تفرضها والشروط التي وضعتها لإقامة الطلبة والسب
سنة، ت٦ا  25ات١سافرين في ات١ساجد التابعة ت٢ا، ومن أىم ىذه الشروط أف لا يتجاوز الطالب سن 

جعل الكثتَ من الأئمة والشيوخ يرى أنها قوانتُ متعمدة من الإدارة للقضاء على ىذا النظاـ 
يدي في التعليم، بل جعل الكثتَ ينظر إلذ أف الاتٕاىات الدينية ت١دراء ومفتشي الشؤوف التقل

الدينية والأوقاؼ تلعب دورا ىاما في المحافظة على النظاـ الديتٍ والثقافي للمؤسسات الدينية، 
حيث شهدت مديرية وىراف العديد من ات١دراء الذين أسهموا إسهاما كبتَا في التعليم القرآلش 

إعمار ات١ساجد حتى في الفتًات الصعبة من تاريخ البلبد، ت٦ا يعتٍ أف صراع الاتٕاىات الدينية و 
 يبقى حاضرا دائما في الأحداث والفضاءات الدينية. 
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 سوق المدينة الجديدة: -3
، ويشهد حركة اجتماعية كبتَة، نوعايا متتعد " ات١دينة اتٞديدة " تٔدينة وىراف فضاء ثقافيا وتٕار 

اطا اقتصاديا كبتَا بسبب موقعها الاستًاتيجي الذي ترتبط بو الكثتَ من خطوط النقل البري، ونش
وتزيد أهمية سوقها تٔا يوجد فيها من مساجد وزاويا الطرقيتُ، واتٟمامات التي أصبحت تأوي 
خاصة الأفارقة ت٦ن يعملوف في السوؽ وخارجو، وتضم ات١دينة اتٞديدة التي أقمت فيها سنتتُ 

ساجد التي اختًتها كعينات للدراسة ت١ا يجمع بينها من روابط دينية واجتماعية خاصة بتُ أئمتها ات١
أو ات١شرفتُ عليها، والتي سنعرفها من خلبؿ ىذه الدراسة: مسجد السلبـ )شارع معسكر(، 
مسجد الفلبح الذي يقع داخل السوؽ، والزاوية البوعبدلية التي تقع داخل السوؽ كذلك مقابل 

ركز التجاري " حواس "، بالإضافة إلذ مسجد أبي ذر الغفاري بدائرة بوتليليس الذي يشرؼ ات١
عليو الشيخ العربي دتٛالش )إماـ معتمد( لعلبقتو ات١باشرة وارتباطو الروحي بالشيخ بعطوش إماـ 

 (.2013مسجد السلبـ سابقا )توفي 
ثتَ كبتَا يشهد لو بذلك الكثتَ من لقد أثر الشيخ بعطوش تٔنهجو الصوفي في ات١دينة اتٞديدة تأ

الطرقيتُ، حيث تٝعت من بعض التجانيتُ والبوعبدليتُ يقولوف:" رغم كثرة الزوايا والطرؽ الصوفية 
، وسنفهم من خلبؿ ىذه 1في ات١دينة اتٞديدة إلا أنها لد تؤثر مثلما أثر فيها الشيخ بعطوش"

الشيخ بعطوش تٔنهجو الصوفي مع ىذه ات١ؤسسات الدراسة أهمية الرابطة الاجتماعية التي أنتجها 
الدينية الثلبث )مسجد الفلبح، أبي ذر الغفاري، والزاوية البوعبدلية(، خاصة وأف إمامي 
ات١سجدين ) الفلبح، وأبي ذر( كانا تلميذي للشيخ، بينما مقدمي الزاوية البوعبدلية كانوا  من 

ة الصوفية للشيخ سيدي بوعبد الله البطيوي والتي قبل أف ينتقلوا إلذ الطريق )من العواـ( مريديو
تٕمعو بالشيخ سيدي بعطوش علبقة روحية تكمن في أحد ات١عالش، ىو "حزب اتٞماؿ" وسنعرؼ 

. يقوؿ ت٤مد طيبي:" وتتحوؿ الأسرار والغيبيات إلذ قوة فعالة يتوسع مدلولو في سياقو ات١ناسب
ماعي، تٓاصة عندما تضعف العقلبنيات، سواء نفوذىا ووظيفتها في صياغة روافد الرباط الاجت

                                                           
1
 عند إقامتً بالزاوٌة البوعبدلٌة وحضوري فً مجالس مرٌدٌها.  
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الدينية أو الفلسفية، تفتح إذف لسلطاف ات١قدس، وكل ما ارتبط بالغيب رواقا واسعة ت٘كنو من 
ولا يدكن فهم الإسلبـ و اتٞماعات الدينية   1احتواء الإرادات، وتوجيو الواردات من الأفكار ".

لذلك ركزنا على ترتٚات الأئمة  2ى الله عليو وسلمكما يقوؿ جتَتز بدوف العلماء وبدوف النبي صل
، والتي شكلت ات٠صوصية ت والتصورات الدينية والاجتماعيةوالشيوخ كمدخل لفهم أىم العلبقا

 الدينية والثقافية للمسجد.
 مسجد السلام )شارع معسكر( المدينة الجديدة: -4

 أشار قد متً مربع. و  1200، ومساحتو حوالر 1966فبراير 07في مسجد السلبـ  أسس
ىذا ات١سجد  سعةأف يجلبوا إليو شيخا بقدر  ى مديرية الشؤوف الدينيةلع يالشيخ الطيب ات١هاج

 أف يستقدموا إلذ فطلباجي كلمة مسموعة في مدينة وىراف لطيب ات١هللشيخ ا،  وقد كاف وموقعو
 .عقبةحاسي بن  الذي كاف إماما في أحد مساجدالشيخ عبد القادر بعطوش  ىذا ات١سجد

يروي تلبمذة الشيخ بعطوش الذين درسوا عنده في حاسي بن عقبة "أف الشيخ عندما عزـ على 
الانتقاؿ إلذ مسجد السلبـ بشارع معسكر ات١دينة اتٞديدة، طلب منو سكاف حاسي بن عقبة أف 

فأتى ت٢م  يجلب ت٢م مكانو إماما يكوف في مستواه من العلم والأخلبؽ الفاضلة التي عرفوه ّٔا،
بالشيخ عبد القادر الذين لا يزاؿ إماما في ىذا ات١سجد ليومنا ىذا، والذي يقيم فيو طلبة القرآف 
والعلم الذين لد ينقطعوا عن الأخذ عنو منذ أف عتُ في ىذا ات١سجد"، ويضيف تلبمذتو الأوائل 

 عرؼ الطلبة "أف انتقاؿ طلبة الشيخ بعطوش معو إلذ مسجد السلبـ لد يكن كليا، حيث أف في
ىو عدـ إفراغ ات١سجد والانتقاؿ منو حتى تأتي دفعة أخرى تٗلف الدفعة الأولذ، لذلك كنا نسعى 
لإسكاف طلبة جدد للشيخ عبد القادر، وكلما جاء طالب جديد التحق طالب منا بالشيخ 

ا بالطلبة بعطوش إلذ مسجد السلبـ إلذ أف انتقلنا إليو كليا، وتركنا ات١سجد تْاسي بن عقبة عامر 
 يسهر على تدريسهم الشيخ عبد القادر )كما ىو معروؼ اليوـ بعبد القادر حاسي بن عقبة(".

 
                                                           

 .55نفس ات١رجع، ص  1
 .  15كليفود جتَتز، ص   2 
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  ترجمة للشيخ عبد القادر بعطوش: -5

في ىذا المحور ىناؾ مسارات في حياتو، وكل مسار يحتوي على ثلبث   : يالعلم المجال -5-1
 ت٤طات كاف ت٢ا الأثر البالغ في رسم معالد شخصيتو  وحياتو، نذكرىا في ما يلي:

 أي التعلم، وفي ىذا ات١سار تطالعنا وتستوقفنا ثلبث مراحل ىي كالآتي:  :مسار حفظ القرآف -أ
ت١درسة القرآنية، التي تسمى آنذاؾ، في عرؼ تلك اات١نطقة، " وتتمثل في ا :ات١رحلة الأولذ -1– أ

باتٞامع"، والتي كاف يشرؼ عليها أخوه الأكبر منو سنا، يحتِ بعطش ببقعة " ات٠زارة" عرش بودواف 
التابع لعمالة الأصناـ وقتذاؾ، وولاية عتُ الدفلى حاليا. دخل اتٞامع لقراءة وحفظ القرآف الكرلص 

، وفي 1948أو  1947ة، الأمر الذي يعتٍ أف دخولو ات١درسة كاف بتاريخ وعمره سبعة عشر سن
 1ىذه السنة لبس اتٟذاء لأوؿ مرة.

وقد ظهرت عليو ت٥ائل الفطنة، وإرىاصات ات١وىبة وات٠صوبة، حيث حفظ القرآف في السنة 
فكاف يدحو لوحتو صباحا ومساء، وبعض السور حفظها تٝاعا، علما أف طريقة التعليم    2الأولذ،

كانت تقليدية مائة بات١ائة، فاللوحة عرعارية، والمحاية صلصالية، والكتابة بالإملبء، والتصحيح في 
 الصباح وات١ساء.

تصقة بو، ذات النظاـ وىي ات١درسة القرآنية التابعة للمسجد العتيق ات١ل : ات١رحلة الثانية -2-أ
الداخلي )ات١سمى الطلبة ات١سافروف(، ات١وجودة بقرية عتُ الدفلى، يشرؼ عليها فضيلة الشيخ 
العلبمة "ت٤مد بن النداتي ات١ريدي" بصفتو متطوعا بالتدريس، وقد درس عليو، وجلس للتعلم بتُ 

دواـ، كما شهد لو يديو الشيخ بعطوش عبد القادر مدة ستة أعواـ، جد فيها واجتهد على ال
 .16/03/1962في الإجازة التي سلمها لو بعد النهاية والتماـ، بتاريخ  3بذلك شيخو،

 مع ملبحظة أف تاريخ الدخوؿ للمدرسة وات٠روج منها غتَ واضح في الإجازة.

                                                           

ردة من نوع آخر، وقبل ذلك كاف يدشي حافيا، والأسباب اجتماعية، واستعمارية، وعائلية. فردة من نوع وف  1  
ف يقاؿ قرأ ثلبث ختمات، وقد عبر عن ندمو لقراءة ثلبثا من ات٠تمات، فرتٔا يكوف ندمو لكونو حفظ القرآف في ات٠تمة الأولذ، فكاف ينبغي أ  2

 أو غتَىا. يتفرغ ت١ا بعد حفظ القرآف من العلوـ الشرعية
 تلقى علومو من عدة أشياخ ومن كلية القرويتُ بفاس.  3



149 
 

وتتمثل في ات١درسة القرآنية ذات النظاـ الداخلي أيضا، وىي حرة مستقلة، : ات١رحلة الثالثة -3–أ
تابعة لأي مسجد أو مؤسسة، توجد بقرية "ابن راشد ات٢رىور"، التابعة لعمالة الأصناـ )ولاية غتَ 

الشلف الآف(. كاف يشرؼ عليها ويؤطرىا الشيخ ولر الله اتٟاج عبد الله، الذي تلقى معارفو 
والعلوـ التي كاف يدرسها للطلبة، من فقو مالكي وت٨و وصرؼ وعروض وبلبغة على العلبمة الشيخ 

 الذي تلقى معارفو ىو بدوره عن الشيخ السوسي من فاس. 1بن عبد الله اتٟاكم
كما أخذ الشيخ اتٟاج عبد الله الطريقة الصوفية على الولر الصالح سيدي بن شرقي العطاّفي، 

 2الذي لو كرامات باىرة مدونة في الكتب الطاىر.
الصالح، فأخذ عنو تٚلة من  ىذا، وقد درس الشيخ بعطوش على الشيخ  اتٟاج عبد الله الولر

 -1957العلوـ الشرعية واللغوية التي كانت تدرس حينذاؾ في مدة تقرب سنتتُ خلبؿ 
الذي أخذه ىو بدوره عن الشيخ سيدي بن شرقي،   3ـ. كما أخذ عنو طريقة التصوؼ،1958

 كما سبق ذكره وتوضيحو.
فة الذكر حدث مع الاستعمار. في ات١درسة الآن 3وقد وقع للشيخ بعطوش  في ىذه ات١رحلة رقم 

فقد كاف للشيخ دراجة ىوائية، الأمر الذي أثار ولفت انتباه أعواف الاستعمار، فأصبح مراقبا من 
طرفهم ليلب نهارا، إلذ درجة أف الشيخ ات١شرؼ على ات١درسة وجو لو تٖذيرات قوية من الأخطار 

وىذا ما يعزز بعض  4ولد يتخرج بعد. المحدقة بو جراء الدراجة التي يستعملها، وىو يزاوؿ تعلمو
ات١علومات التي مفادىا أف الشيخ بعطوش كانت لو دراجة ىوائية يستعملها في توصيل الرسائل بتُ 

 5آّاىدين خلبؿ الثورة اتٞزائرية.

                                                           
 اة.يوجد كتاب لو أو لأبيو دوف فيو كل الأولياء ات١وجودين على مستوى الوسط والغرب اتٞزائري إلذ ات١بيض، وترجم ت٢م من ات١يلبد إلذ الوف  1
 1الكتاب السابق في ىامشو رقم   2
أخذ الذكر عن رسوؿ  –أخذ الذكر عن ات١ربي. ب  -يلبحظ أف مصادر طريقة التصوؼ ثلبثة كما ىو ت٤قق لدى ت٤ققي ىذا العلم الشريف. أ  3

الالتزاـ الكامل والتاـ بآداب وأخلبؽ القرآف ظاىرا وباطنا. وقد قامت طريق شيخنا سيدي  –الله صلى الله عليو وسلم عن طريق الرؤيا الصاتٟة. ج 
 عطوش على ىذه ات١صادر كلها، كما ىو معلوـ عند من عايشو عن كثب.ب

 مصدر ات١علومة  أحد تلبمذتو الكبار، وىو زميلو في الأخذ عن شيخو كذلك.   4
 مصدر ىذه ات١علومة بعض أفراد عائلتو.   5
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  1وقد كاف في ىذا ات١سار ثلبث ت٤طات أيضا،  : مسار التعليم -ب
بالعرعار دائرة بوقتَات ولاية مستغالز، حيث درّس في زاوية " بن طكّوؾ" : ات١رحلة الأولذ –1-ب

 ىذه الزاوية، وخرجّ تلبميذ بعضهم أكبر منو سنّا.
وكاف لو  2حاسي بن عقبة وىراف، حيث عمل في أحد مساجدىا إماما.: ات١رحلة الثانية -2 -ب

معسكر "  طلبة يشرؼ عليهم تعليما وتربية، قبل أف ينتقل إلذ آخر ت٤طة لو تٔسجد السلبـ شارع
 سانت أطواف سابقا" وىراف.

وىذه المحطة تعد آخر ت٤طات ات٠مس السابقة، فقد طالت مدتها، حيث : ات١رحلة الثالثة -3-ب 
 فيها:نشر فيها العلوـ الدينية ، من علوـ الظاىر والباطن )التصوؼ العملي خاصة( و 

مشايخو، من علوـ شرعية،  فقد درّس ما تعلّمو، وبلغ ما تلقاه من : ت٣اؿ العلم -1-3-ب
كالفقو، وعلم اتٟديث، والعقيدة الأشعرية، والتصوؼ، وعلوـ الآلة، كالنحو والصرؼ، 

 وات١عقولات، كالبلبغة وات١نطق والأصوؿ.
لا تٗرج عن الطريقة التقليدية في عمومها، والتي تتضمن طرقا جزئية تْسب   طريقتو في التعليم:  -أ

ية، وتْسب ظروفو التي تعلم فيها ؤّا وخلبت٢ا. ومستواه كل شخص وأسلوبو ات٠اص من ناح
 الثقافي من ناحية أخرى، نذكر منها ثلبثة:

 فستَ الصورة اتٟمراء )الكتب التيطريقة يعتمد فيها صاحبها ويركز على شرح ات١تن وت -1 -أ
تتميز باتٟواشي وأوراقها تٛراء، مثلما كاف لوف جل ات١ؤلفات الدينية(، وىذه الطريقة ت٘كن من 

إلذ  -غالبا –تسريح عملية الشرح وات٠تم للمصنف في أقرب وقت، وىذه الطريقة صاحبها يفتقد 
علوـ الآلة وات١عقولات، ولذا فإف من يتعلم على ىذه الطريقة يدكث طويلب رغم ختمو للمصنف  
كثتَا، ولا يتمكن من الصولاف واتٞولاف، وات٠وض في تْر الشروح واتٟاشيات، كما لا يستطيع 

                                                           
 قطاع التًبية.ىذا على مستوى قطاع الشؤوف الدينية، وىناؾ ت٤طة أخرى في ىذا ات١سار، لكن على مستوى   1

ىاتاف المحطتاف ليست لر ات١علومات الكافية وات١عطيات الوافية حوت٢ما، فالبحث يبقى مفتوحا.  2  
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اقتحاـ ميداف ات١سابقة العلمية في روضة ات١ناقشات والتحقيقات والتحريرات الفنية، التي تٖويها 
 بطوف أمهات الشروح، والتعليقات.

اتٟمراء وشرح ات١تن ، غالبا، ولكن بلغة طريقة يعتمد فيها صاحبها ويركز على الصورة   -2-أ
عربية فصيحة سهلة، وقد يأتي ببعض ات١سائل ات١لخصة من الشرح أو اتٟاشية أو ات٢امشة، فيزين ّٔا 
درسو، وينفح ّٔا ت٣لسو. وىذه تٚيلة للغاية، ولكنها تتطلب تٚلة نافعة في البداية والنهاية من 

طائل منها: أف يكوف للشيخ وقت كاؼ وراحة  العوامل، من أجل أف تكوف ناجحة أكثر وت٢ا
 باؿ، وأف يكوف للتلميذ إت١اـ أو ت٘كُّن من العلوـ ات١عينة.

طريقة يشرح صاحبها ما ىو موجود أمامو في الكتاب، من متن وشرح وحاشية وتٖرير   -3-أ 
ليل الصواب. وىذه الطريقة ىي التي كاف يعتمدىا الشيخ موضوع التًتٚة في تدريسو ت١ختصر خ

بشرحو لأتٛد الدردير وحاشية الدسوقي. وفي تدريسو لألفية ابن مالك في النحو ولامية الأفعاؿ في 
الصرؼ واتٞوىر ات١كنوف في البلبغة، وجوىرة التوحيد في العقيدة، وما شبو ذلك، فقد كاف يتتبع 

لى ذي اتٞملة والفكرة شرحا وحاشية نقطة نقطة، وكلمة كلمة. وىي طريقة، كما لا يخفى ع
حجا، تكسب الطالب وات١تعلم القدرة على تتبع ات١سائل التي ىي ت٤ل نقاش بتُ الفقهاء 

 وحوصلتها، حتى وإف لد يكن ضالعا ونابغا في علوـ الآلة وات١عقولات.
لد يكن الشيخ بعطوش ينتهج في خطبتو نهج التسلسل الأكاديدي طريقتو في ات٠طابة: -ب

يجعل للموضوع فكرة أساسية، ووحدات جزئية، تسلم كل فكرة والفكري إعدادا وإلقاء، تْيث 
منها إلذ التي بعدىا وتتسلسل منطقيا، ثم يتوج ذلك تٓات٘ة تكوف خلبصة للموضوع بأفكاره 
الرئيسية، ووحداتو ات١كمّلة ت٢ا. وإنما كاف يتسلسل مع معالش الكلمة أو اتٞملة ات١وجودة ضمن 

ودقائقها بعدما ينظر في رؤوس أقلبـ من الورقة، وىو على  النص من الكتاب أو اتٟكمة وحقائقها
 ات١نبر في جلستو الأولذ أحيانا، وقبل ذلك أحيانا أخرى، وقد لا ينظر أصلب.

وىذه الرؤوس ت٘ثلها آية أو آيات، أو حديث أو حكمة، أو بيت شعري من الأبيات، مع 
، كما يختلف عن الدرس الذي ات١لبحظة أف درس اتٞمعة يختلف عن ات٠طبة في بعض ات١واصفات
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يكوف خارج ات١سجد بات١ناسبات، فدرس اتٞمعة يكوف أكثر تركيزا وتفصيلب، وتفستَا وتٖليلب، بينما 
يكوف درس ات١ناسبات أقرب إلذ العفوية. فات١هم عند الشيخ كاف إيصاؿ الفكرة، وإثارة ات١شاعر 

فو معاصروه من الشيوخ، والتلبميذ، لدى ات١ستمعتُ، خاصة وأنو كاف يتكلم في الروحيات كما وص
وحتى الصحافة التي كتبت عنو ذلك، فحديثو عن الآخرة يشغل كل فكره إلا نادرا، يحكي أحد 
ت٤بيو ت١اّ استدعاه إلذ مأدبة عشاء مع مريديو وتلبمذتو، أف الشيخ كاف يتحدث عن الآخرة 

" يا شيخ إنك تتحدث عن وأحوات٢ا، فلما وضع العشاء أفاض في اتٟديث، قاؿ، فقلت للشيخ:
الآخرة وأخذت عقولنا، لقد أعفت لنا ىذه ات١ؤكولات ات١تنوعة "، قاؿ:" فضحك الشيخ، وقاؿ: 

 ابدؤوا الأكل " وقاؿ أف الشيخ لا يأكل إلا الشيء اليستَ كما عرؼ بزىده.
 التصوف:  مجال -5-2

ية شيخو الصوفي اتٟاج عبد يعد الشيخ بعطوش من شيوخ التصوؼ الزىاد، وقد أثر في تربيتو الدين
الله كما سبق ذكره. وقد دخل وىراف في شبابو، وبلغ من الزىد إلذ أف قاؿ فيو شيوخ صحرائنا 
اتٞزائرية:" من العجب أف يكوف الشيخ عبد القادر بعطوش من أكبر الزىاد في زمننا، وبالأخص 

وىذا ليس كلبمهم عنو ىم فقط،  1لو أراد أف يكسب وىراف لكسبها ".حيث ، في مدينة وىراف
 يعرفوف الشيخ من قريب وبعيد.الذين بل حتى كلبـ أؤلئك 

فكاف  –حسب ما يحكي العامة وات٠اصة  –كاف المحسنوف يأتوا بأمواؿ طائلة إلذ الشيخ بعطوش 
  أؤلئك اللبتي  يحكوف عنو أنهن 2ينفقها على الطلبة والفقراء وات١ساكتُ، خاصة الأرامل وات١طلقات،

كانت تٕتمعن كل يوـ عند مسجده )مسجد السلبـ ات١دينة اتٞديدة(، فلب يتًؾ واحدة منهن إلا 
تصدؽ عليها إذا كاف عنده ما ينفقو، و يقولوف أنو كاف ينفق ىذه الأمواؿ حتى لا يبقى منها شيئا 
 عنده، بل أكثر من ذلك، حيث يجمع كل من سألتو عن الشيخ، أنو كاف لا يعتبر النقود شيئا
ذات معتٌ، حيث كانوا يدخلوف على مقصورتو في ات١سجد، فيجدونها مرمية في كل جانب، وكاف 

                                                           
1
 يحكي ىذه القصص الطلبة الذين درسوا على يد شيوخ الصحراء.  

قة، يخصص صندوقا في ات١سجد ليس من الصدؼ أف ت٧د تلميذه و خليفتو الشيخ العربي الذي أوردنا لو ترتٚة خاصة في الفقرات اللبح  2
 لصدقات المحسنتُ، ليوفر ّٔا راتبا لأؤلئك ات١طلقات والأرامل.
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ت١ا يذىب مع طلبتو إلذ السوؽ لشراء ات٠ضر ولوازـ الطعاـ، يدخل يده في جيبو دوف أف يسأؿ 
صاحب ات٠ضر والفواكو عن الثمن، فيخرج تلك الأوراؽ النقدية في شكل كرة من الأوراؽ يحسبها 

 1.اظر أنها لا تصلح بسبب عدـ إعارتو ت٢ا اىتمامالنا
 الزهد ودوره في تأسيس الطريق الصوفي والروابط الاجتماعية: -5-2-1

إف الزىد سلوؾ ديتٍ تعبدي، يقتضي ترؾ ات١لذات ات١ادية للتمتع بات١لذات الروحية، فهو ألد وراءه 
اه أصحاب ىذا السلوؾ " ىو تٕرد نشوة روحية يعرفها أصحأّا من ىؤلاء الزىاد، والزىد كما ير 

بعد الكسب "، فلب تعرؼ حقيقة الزىد إلا عند أولئك الذين ت٘تعوا تْظوظ مادية فتخلوا عنها، أو 
 أولئك الذين عُرضت عليهم فأدبروا عنها. 

إذا كاف الزىد سلوكا ينهجو ات١تصوؼ قصد مرضات الله، فكيف يكوف تفستَه في تصور أفراد 
 آّتمع؟

راد ت٣تمعنا أف ىذه اتٟياة الدنيا ىي حياة قصتَة مهما طاؿ عمر الإنساف فيها، ورغم يؤمن أف 
اختلبؼ إيدانهم وتصورىم للدين وت١قاصد الدنيا الدينية، إلا أف حب ات١اؿ والرفاىية والسعادة 
الدنيوية لا يختلف حوت٢ا إلا القليل، ومن خصائص البشر عموما أنهم ينجذبوف للسلوؾ النادر 

ا بصاحبو، خاصة وأنو يقدمو  ارؽ في طبائعهم، لذلك ينجذبوف إلذ السلوؾ الزىدي إعجابوات٠
في  لتصديقو، فالذي تقُدّـ لو ات١لبيتَ فيقسمها في أيامها الأولذ ولا يتًؾ لنفسو شيئا، ىو برىافك

ا يقدـ خدمة اجتماعية تٕعل أفراد آّتمع ينتظروف طلبا مقابل ىذه ات٠دمة، عندى حقيقة الأمر
يجدوف دعوتو في تأسيس تٚاعة تدعو إلذ الله يطلب فيها مساعدة مقابل ما يحب البشر ويسعوف 
وراءه، ىنا تزداد دىشة ات١دعوين إلذ طريقتو، فالزىد يعد ككرامة تدعو لتصديق صاحبها، وكما أف 
الدىشة قد تٕذب فئة من الناس، قد تنفر فئة أخرى رغم دىشتها. فالزىد كاف من خصائص 

وفي الذي يرغب في تأسيس تٚاعة تربط أفرادىا أوامر ونواىي الشيخ الذي احتل نتيجة صفاتو الص

                                                           
إلا  ىذا تصريح ات١ريدين، وطلبتو، ومريدي الطرؽ الأخرى، خاصة أؤلئك الذين يقطنوف في ات١دينة اتٞديدة. وأنا لا آخذ في ترتٚة الشيخ بعطوش  1

 ن عايشوه.ما يكثر اتٟديث فيو عنو، آخذا خاصة عن م
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الدينية والسلوكية مكانة رمزية في تصورىم. ىنا تبدأ عملية تأطتَ العلبقات الدينية والاجتماعية 
 لتأسيس روابط اجتماعية قوية على أساس ديتٍ رمزي. 

ت٦ن من أفراد آّتمع بعطوش جعلتو حديث القريب والبعيد  إف خاصية الزىد التي ت٘تع ّٔا الشيخ
تْكم معايشتنا ّٓالس طلبة العلم والقرآف من ت٥تلف الولايات  –يسمع عنو أو يعرفو، فقد تٝعنا 

يحكي عن زىد الشيخ، وعن الأمواؿ التي تأتيو فيوزعها على المحتاجتُ، ت٦ا يعتٍ أنها خدمة كبتَة  –
، تٕعلهم يثقوف في مثل ىؤلاء ات١تصوفة، من ىنا اكتسب التصوؼ مكانة في تصور أفراد آّتمع

اجتماعية خلبؿ قروف ماضية، ويظهر أف ىذا الدور يتًاجع كلما تراجعت ات٠دمات التي تقدمها 
 مؤسساتو )الزوايا...(.
أنو كاف يزور  –إماـ مسجد السلبـ بعد الشيخ بعطوش إلذ يومنا ىذا  -يحكي الشيخ راحيلي 

خ ت١ا كاف يدرس في زاوية العلويتُ في مستغالز، وقاؿ:" إف الشيخ بعطوش كاف من صلحاء الشي
 مدينة وىراف، لذا كانوا يأتوف لزيارتو من كل الولايات، خاصة طلبة العلم والقرآف".

الشيخ الراحيلي يعد من أقدـ التلبميذ معاشرة للشيخ بعطوش، حيث درس في زاوية العلويتُ 
سنوات، ليشارؾ بعدىا في مسابقة القيمتُ في ولاية وىراف، وعند ت٧احو في  مدة ستتٔستغالز 

. يقوؿ الشيخ راحيلي:" كاف 1974ات١سابقة تم تعيينو مع الشيخ بعطوش في مسجد السلبـ سنة 
الشيخ بعطوش عندما عينت في مسجده كثتَ العبادة، لا يناـ الليل لدرجة وجدتو كم من مرة يلف 

لكي لا يناـ، فكنت أتعجب من ذلك، وكاف في تلك  ،في وضع اتٞلوس وىو ،على جسمو حبلب
ات١رحلة الأولذ من ت٣يئي عنده يلبس من ختَة الثياب، إلا أنو بعد سنوات قليلة زىد حتى في 
اللباس، حتى أنو كاف يلبس ات٠شن القدلص على اتٞلد دوف ملببس داخلية ". فالزىد أصبح خاصية 

لذ الإسلبـ الطرقي يصنفونو من الزىاد الذين لد يبق ت٘يز الشيخ بعطوش، جعل العلماء ات١نتمتُ إ
ت٢م أثرا في عصرنا، بينما العلماء والفقهاء المحسوبتُ على التيار السلفي ات١نتمتُ إلذ تٚعية العلماء 
ات١سلمتُ وأؤلئك السلفيوف الوىابية كانوا ينظروف إلذ الشيخ ومنهجو في الزىد والتصوؼ أنهما 

بالبدعي، فهذا مفتش الشؤوف الدينية  –كما ىو اعتقادىم   –بل اتهم يعارضاف متطلبات العصر، 
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في عهد الشيخ الزبتَ يقوؿ لأفراد تٚاعة كنت حاضرا بينهم: " لقد غاؿ الشيخ بعطوش في الدين، 
؟ إنها لا تصلح  أتروف ذاؾ البناء الفوضوي فوؽ ات١سجد الذي اتٗذه طلبتو كخلوات للقراء والنوـ

التي تعد وجها من أوجو وىراف ات١عروفة ".  جود في وسط ات١دينة اتٞديدةو ت١ثل ىذا ات١سجد ات١
كاف يبدو كتًاث قدلص، سواء تٞدراف ات١سجد   -كما يروي الكثتَ ت٦ن نعرفهم   -فات١سجد 

وطلبئها، أو للؤفرشة الوجودة داخلو، ت٦ا يعتٍ أف زىد الشيخ أثر حتى في صورة ات١سجد، خاصة 
 مسجد إداريا، ثم صاحب السلطة الصوفية الرمزية اجتماعيا.وأنو ىو ات١ستَ الأوؿ لل

ـ تّماعة صغتَة من 1979يقوؿ الشيخ راحيلي:" بدأ الشيخ بعطوش أوؿ حلق الذكر سنة 
فئات عمرية ت٥تلفة ". أما عن  كانوا منيا. وكاف أوؿ مريديو من اتٟي، و ت٤بيو، ليزيد عددىم تدريج

وغتَه من  –تلميذه الذي خصصنا لو ترتٚة خاصة  -بي الأوراد وحلق الذكر فيذكر الشيخ العر 
ات١ريدين الكبار الذين أعرفهم، أف الشيخ بعطوش كاف يقوؿ: " إف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم 
قاؿ لر: عليك باتٞماعة في حلق الذكر، إنك لن تستطيع فعل شيء دوف اتٞماعة ". فمفهوـ 

ناء تٚاعة دينية تربطهم روابط اجتماعية دينية تقوـ اتٞماعة ىنا ىو مفهوـ تأسيسي يرتكز على ب
أساسا على رمزية دينية تتمثل في أمر الرسوؿ صلى الله عليو وسلم، ورؤيا الرجل الصالح الذي 

كما   –سيصبح بعد ذلك خليفة رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم، حيث كاف الشيخ بعطوش يقوؿ 
:" إلش لا أقوؿ قولا ولا أفعل فعلب إلا بإذف  -صلتُ يروي ذلك العامة وات٠اصة من ات١ريدين وات١

رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم "، بل اضطر حديثو ىذا في ات١سجد أماـ ات٠اصة والعامة الكثتَ 
والذين تربطهم بالشيخ علبقات ودية أف يقولوا للشيخ أف  ،من رجاؿ التصوؼ من ت٥تلف الطرؽ

 مسائل روحية معقدةف الشيخ كاف يتكلم في خاصة أ –حديثك ىذا ىو إفشاء لأسرار الصاتٟتُ 
، ت٦ا جعل الكثتَ من الطرقيتُ يصفونو بالغريب في شخصيتو، -لا يستطيع استعأّا كل الناس 

 قتو الصوفية التي سنذكر أورادىا وحلقها. يوفي طر 
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 خصائص مريدي الشيخ: -5-2-2
 الطرؽ الأخرى، والسبب في ذلك تضم طريقة الشيخ مريدين ليسوا تٔثل العدد الذي يكوف في

راجع إلذ كثرة الأوراد اتٞماعية كما سنعرؼ ذلك من ذكر أوراد الطريق. أما ات١ريدين الذين 
يداوموف على حضور الذكر اتٞماعي يوميا، أغلبهم من سكاف الأحياء آّاورة للمسجد، فمنهم 

لازاؿ  –وىم قليل  –و، ومنهم رحل إلذ أحياء بعيدة عن ات١سجد تتطلب السيارة للتنقل إليمن 
حيث تضم أعضاء من ت٥تلف الأعمار،  ين،سجد. وتٗتلف خصائص ىؤلاء ات١ريديسكن جوار ات١

أغلب  أفهم من فئة التجار. ومن ات١لبحظ وكذلك من ت٥تلف التخصصات ات١هنية، إلا أف غالبيت
 حلق الذكر.  إلذ يهتموف بإحضار أبنائهم أنهم مريدي الشيخ  

 حلق الذكر والرابطة الاجتماعية: -5-2-3
تتأسس الرابطة الاجتماعية والدينية في الطرؽ الصوفية حوؿ شخصية الشيخ الصوفي، الذي يتميز 

يحتل مكانة رمزية  ،تٓصائص دينية وروحية تٕعلو في تصور ات١ريدين، وحتى في تصور أفراد آّتمع
. يقوؿ إيديل دوركالص:" أف للروابط الدينية قدرة روحية متعالية ترقى بو إلذ مرتبة من القداسة الدينية

على تٕاوز القوى الشخصية وات١تنافرة، إضافة إلذ الروح القومية والوطنية اللتاف تؤدياف نفس 
  1الوظيفة.

وحدة دينية واجتماعية بتُ أفراد اتٞماعة، فهي ت٘ثل عن إف حلق الذكر التي ينشؤىا الصوفي تعبر 
وىناؾ عوامل تٖدد مستوى الروابط  كا يؤسس لنوع من الروابط الاجتماعية.ت٣الا دينيا روحيا مشتً 
تزيد  فهذه الروابط طريقة الذكر، وأوقات حلق الذكر، ونوعية الأوراد،الاجتماعية وقوتها، ك

 حلق الذكر، ت٦ا يستدعي فهم خصوصية الطريق الصوفي. علىوتتقلص بكثرة الاجتماع أو قلتو 
 حلق الذكر: -5-2-4

كثرة ت٣الس وحلق الذكر اتٞماعي، ة الأوراد، ونعتٍ  تتميز طريقة الشيخ بعطوش الصوفية بكثر 
 لا تقوـ على إعطاء الورد للمريد ليذكره لوحده، إلا –كما أسلفنا الذكر   -فطريقة الشيخ بعطوش 

                                                           
1 Richard T. Schaefer, sociology, Mc Graw-Hill companies, New York, 8th edition, 2003, 
p 384. 
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ا أما الاستغفار والصلبة على النبي صلى الله عليو وسلم فكاف يحثهم عليه 1في حالات نادرة،
 سواء أفرادا أوتٚاعات.

كاف يأذف للمريد بدخوؿ طريقتو، تٔجرد   –كما ىو متواتر عند مريديو   –إف الشيخ بعطوش 
قتو يدخوؿ حلقة الذكر اتٞماعي، ت٦ا يجعلنا نفسر قيمة ومكانة اتٞماعة في تصور الشيخ وطر 

 يدين، جعلو يؤسس لنوعالصوفية، وقد أصبح ىذا ات١بدأ )اتٞماعة( يحتل حيزا كبتَا في ت٘ثلبت ات١ر 
الروابط الاجتماعية ذات الانتماء اتٞماعي من جهة، ومن جهة أخرى إعطاء مكانة متعالية  من

كما يقوؿ شيخ   –للجماعة وات٠وؼ من الإقصاء منها باعتبارىا ذات سلطة على ات١ريد، لأنها 
اللفظي. فالشيخ ىي التي تعطي الإذف الرمزي والروحي في الانتماء، وليس الإذف  –الطريقة 

بعطوش كاف يعيش في عالد الروحيات، وكانت ىي الغالبة في حديثو ومواعظو كما يروي ذلك 
مريدوه، والعامة من أفراد آّتمع، خاصة أؤلئك الذين يقطنوف في ات١دينة اتٞديدة وتربطتٍ ّٔم 

 علبقات ودية. 
لذكر تراجعت نوعا ما نتحدث عن أوراد طريقة الشيخ بعطوش كما ىي الآف، رغم أف حلق ا

مقارنة تٔا كانت عليو في حياة الشيخ بعطوش. توجد خلبؿ اليوـ ثلبث حلق من الذكر يحضرىا 
بعض أو أغلب ات١ريدين )الذّاكرين(، حلقة الصباح تكوف من بعد صلبة الصبح مباشرة إلذ طلوع 

تٟلقة الثانية الشمس كما كاف يفعل الشيخ، ويحضرىا تٜس أو ست مريدين من أبناء اتٟي، وا
تكوف قبل ات١غرب تْوالر نصف ساعة إلذ آذاف ات١غرب، الذي يعتٍ غروب الشمس، وىذا لقولو 
تعالذ:" في بيوت أذف الله أف ترفع ويذكر اتٝو يسبح لو فيها بالغدو والآصاؿ رجاؿ لا تلهيهم 

 و طلوع الشمس ا، فالغدو والآصاؿ هما وقت37 سورة النور الآيةتٕارة ولا بيع عن ذكر الله" 
ىذه اتٟلقة من تٜسة إلذ عشرة مريدين من أبناء اتٟي ومن خارجو. وحلقة الذكر  غرؤّا، ويحضر

الأختَة تكوف بعد صلبة العشاء مباشرة، ويحضرىا تقريبا كل مريدي مدينة وىراف) حوالر ثلبثوف(، 

                                                           
مثل بعض الأشخاص الذين يقيموف في ولايات بعيدة عن وىراف تٔسافات طويلة، إلا أنو لا يعطيها إلا ت١ن توفرت في صفات روحية خاصة   1

يف( تتميز بالتحمل، كما روي عن الشيخ، فالشيخ كما أسلفنا الذكر كاف يقوؿ بأف طريقتو في الذكر طريقة تٚاعية، فالاسم الذي يذكرونو )اللط
 رجة أف تبعاتو الروحية لا يدكن تٖملها إلا إذا تقاتٝتها اتٞماعة. قوي لد
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عند صلبة العشاء، حيث يأتوف إلذ مسجد السلبـ بات١دينة اتٞديدة بسياراتهم بعد ات١غرب أو 
الذين ليس لديهم سيارات، ت٦ا يعتٍ أف ىذا السلوؾ التضامتٍ زاد من روابطهم  وفت١ريدويرافقونهم ا

الاجتماعية، فحتى بعد انتهاء حلقة الذكر التي لا تتجاوز ساعة من الزمن يرجعوف ّٔم إلذ بيوتهم، 
.  ويتكرر ىذا معهم تقريبا كل يوـ

روتينيا خلبؿ كل أياـ الأسبوع، بينما يوـ اتٞمعة يتم أداء ما يسمى في تأخذ حلق الذكر شكلب 
عرؼ الطرؽ الصوفية بػ " الوظيفة "، إلا أف مريدي الشيخ بعطوش لا يطلقوف عليها ىذا الاسم، 
والسبب في ذلك أف طريقة الشيخ بعطوش تٗتلف عن الطرؽ الأخرى اختلبفا كثتَا، " فالوظيفة " 

 حلقة أسبوعيةفي الغالب، وىي  فيها مريدوا الطرؽ الأخرى يوـ اتٞمعةىي حلقة ذكر يجتمع 
مرة في الأسبوع، بينما طريقة الشيخ بعطوش فحلقها من خلبت٢ا يلتقوف أي  لذكرىم اتٞماعي،

يومية وتٚاعية، ت٦ا جعل الكثتَ من ات١ريدين ينقطعوف عن حلق الذكر، أو لا يأتوف إلا نادرا، أو 
 ية أخرى أقل أورادا، وأقل جهدا.ينتقلوف إلذ طرؽ صوف

وحلقة الذكر ىذه التي تقاـ بعد صلبة اتٞمعة، في السانيا "لالوفا"، يتم خلبت٢ا قراءة الأوراد في  
حوالر ساعة، ثم يتناولوف غذاءىم، وبعدىا يذىبوف بسياراتهم لزيارة قبر الشيخ في مقبرة عتُ 

ا إلذ بيوتهم، ويكوف عدد ات١ريدين فيها بعدد البيضاء، يقرؤوف عليو سورة " يس " لينصرفوا بعدى
 اتٟاضرين في حلقة العشاء تقريبا.

تٜسة عشر يوما، فهي ليلة خاصة، يحضرىا مريدو الشيخ  كلليلة ات٠ميس )الأربعاء ليلب(،  أما 
ات١قيموف خارج وىراف رغم أف عددىم قليل )لا يتجاوز العدد الإتٚالر سبعوف(، وتبدأ بعد صلبة 

ا في حياة الشيخ ليلتي الإثنتُ وات٠ميس نهيحيو  ات١ريدوف  بعد منتصف الليل، بينما كافإلذات١غرب 
من كل أسبوع من العصر إلذ وقت أذاف صلبة الصبح في غالب الأحياف، فحضور الشيخ كاف لو 
دور أساسي في حلق الذكر ت١ا يعطيو للجماعة من تٖفيز معنوي روحي ورمزي يجعلها تستمر في 

لى نظاـ الأوراد وحلق الذكر، فمصدر الطريق الصوفي ىي تلك الروحية التي يبعثها المحافظة ع
الشيخ في ات١ريدين، والتي تٕعل شيخ ىذا الطريق يأخذ مسؤولية بثها ونشرىا في ات١ريدين، فلذلك 
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نرى أف الكثتَ من الطرؽ تراجع نشاطها الديتٍ بوفاة شيخها، وتستمر في التًاجع ما لد تظهر 
 ينية ت٢ا قدرة إحياء تلك الروحية في ات١ريدين.شخصية د

إف كثرة حلق الذكر في طريقة الشيخ بعطوش، بقدر ما أدت إلذ خروج الكثتَ من ات١ريدين منها، 
استطاعت من جهة أخرى أف تقوي الرابطة الاجتماعية بتُ مريديها، خاصة وأف اجتماعهم 

ة تاريخية للشيخ، فلب يخلو حديث من ذكر اليومي، كما عايشت ات١يداف، أدى إلذ إنتاج أسطوري
مناقب الشيخ وكراماتو، وغرابتو في الطريق الصوفي، والتي يرونها أنها صفات نادرة في من سبقو من 
رجاؿ الطرؽ، كما يشيدوف تٓاصية طريقتهم ات١تميزة بأورادىا وحلقها. ىذا النوع من المحادثات 

ماعة في تصور أفرادىا من جهة، وفي تعميق واتٞلسات أدى في نفس الوقت تعزيز مفهوـ اتٞ
ات١عالش الروحية اتٕاه طريقتهم وشيخها من جهة أخرى، ت٦ا إلذ تعميق تلك الروابط الاجتماعية 

 واستمرارىا.
إف ات١ريدين الذين يحضروف حلق الذكر اليوـ ىم أؤلئك الذين استطاعوا أف يستمروا بعد وفاة 

عوا كليا بعد وفاتو، ت٦ا يعتٍ أف حضور الشيخ حتى في فتًة الشيخ، حيث أف بعض ات١ريدين، انقط
مرضو الذي أقعده الفراش، كاف يعتٍ ت٢ؤلاء ات١نبع الروحي الذي ينقطع بوفاة الشيخ. فقد استطاع 
أفراد اتٞماعة الذين يدارسوف نشاطهم الديتٍ تْضور حلق الذكر، أف يستثمروا كلبـ الشيخ حوؿ 

مزية، ودورىا التوجيهي في الاستمرار، فهم يسعوف في تعويض غياب قيمة اتٞماعة، ومكانتها الر 
الشيخ بتضامنهم من خلبؿ المحافظة على الذكر اليومي، وإحياء صورة ات١بدأ اتٞماعي الذي كاف 
يتحدث عنو، وات٠اص بطريقتو. يذكر ات١ريدوف أف الشيخ قاؿ يوما:" لد أعتبر نفسي يوما شيخا، 

نا مثلكم خادـ مدد )نور( رسوؿ الله، وبدونكم، قاؿ لر رسوؿ الله ولا سولت لر نفسي ذلك، فأ
صلى الله عليو وسلم لن تستطيع فعل شيء ". وقد تٝعت ىذا عن الكثتَ من الطلبة والشيوخ 

 ات١قربتُ من الشيخ بعطوش.    
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 أوراد الطريق:  -5-2-5
ات١ريدوف عنهم كعهد وميثاؽ روحي تتميز الطرؽ الصوفية كلها بأوراد يذكرىا شيوخها، ويأخذىا 

يؤسس لنظاـ تٚاعة تقوـ أساسا على روابط دينية روحية تتقوى ّٔا الروابط الاجتماعية لدى 
أفرادىا. و قبل اتٟديث عن أوراد الشيخ بعطوش ت٨اوؿ فهم " الغرابة في طريقو "، أو الشذوذ في 

 تقاليده الصوفية.
السند في طريقة الشيخ بعطوش، وعن طريقة أخذه  يتساءؿ الكثتَ من شيوخ ومريدي الطرؽ عن

 للؤوراد، بل حتى من مريديو وطلبتو. يذكر لر أحد طلبة ومريدي الشيخ الكبار أنو سأؿ الشيخ
حياء قائلب:" يا شيخ ىل طريقتك شاذلية؟ "، قاؿ:" فلم يجبن الشيخ واكتفى بالابتسامة استب يوما

الشيخ سيدي عدة غلبـ الله  الكلبـ عن مناقبوقد كاف الشيخ بعطوش يكثر من  في وجهي".
دفتُ تيارت، والشيخ سيدي ات١شرقي دفتُ العطاؼ عتُ الدفلى، حيث يروي ات١ريدوف والطلبة أف 
الشيخ كاف يقوؿ:" إف الشيخ سيدي ات١شرقي والشيخ سيدي عدة يساعدانتٍ في طريقي وكأنهم 

زيارة الشيخ آّذوب سيدي عبد الباقي  أحياء"، وكاف يكثر من زيارتهم مع مريديو، إضافة إلذ
دفتُ العطاؼ كذلك، بينما يقوؿ الشيخ العربي في ترتٚتو للشيخ بعطوش أنو أخذ التصوؼ عن 
شيخو سيدي اتٟاج عبد الله الذي أخذ بدوره عن الشيخ سيدي ات١شرقي، ت٦ا يجعل بعض الطرقيتُ 

 يروف أف طريقتو درقاوية شاذلية.
كما يروي الطلبة   –بعطوش تغتَت خلبؿ فتًات متعددة فكاف الشيخ يقوؿ إف أوراد طريقة الشيخ 

: " أف رسوؿ الله قاؿ لر: عليك بتًؾ كذا... وذكر كذا...لأف نور ومدد ىذا الذكر –وات١ريدوف 
الأختَ يناسب ات١رحلة الراىنة "، ت٦ا جعل الكثتَ يرى أنو مؤسس طريق صوفي جديد، أو تٕديد  

فقط بصفاتو اتٞمالية )طريق اتٞماؿ واتٞلبؿ(، ويستدلوف بقوؿ الشيخ كلي لطريق صوفي يعرؼ 
 الذي ذكرناه سالفا:" إلش لا أقوؿ قولا ولا أفعل فعلب إلا بإذف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم ".

وكل اسم لو نوره ات٠اص )تٚالر أو ، تعرؼ الطرؽ الصوفية بذكر اسم من أتٝاء الله اتٟستٌ
ء ت٢ا أعداد معينة يذكرىا ات١ريدوف تٚاعة أو أفرادا، بينما كاف الشيخ بعطوش جلبلر(، وىذه الأتٝا
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كثر من نقد من لأيتعرض  وقد جعلو ذكر ىذا الاسم، )اللطيف(يذكر اتٝا من اتٝاء الله اتٟستٌ 
عدد، فالشيخ بعطوش يذكر اسم " اللطيف " دوف تٖديد ؼ الطرقيتُ، خاصة وأنو يذكره بطر 

الطرؽ الصوفية، أنهم يخافوف أف يتجاوزا في ذكره العدد مائة وتسعة  الذي يقوؿ عنو شيوخ
:" 1-كما يذكر كل من يعرفو من قريب أو بعيد   –(، بينما يقوؿ الشيخ بعطوش 129وعشروف )

إف رسوؿ الله صلى الله عليو وسلم أمرلش بذكر ىذا الاسم بدوف عدد، وقد استودعو ليذكر رتٛة 
تن". فمن الناس من صدقو في ذلك، ومنهم تٖفظ، وتٖفظو ىذا جاء للؤمة في زمتٍ ىذا زمن الف

 تٔعرفة لصلبح الشيخ وعلمو وزىده، ومنهم من أنكر عليو ذلك. 
كل ىذه ات١فارقات في طريقة الشيخ بعطوش والغموض في حقيقتها، جعل مريديو يتمسكوف ّٔا 

أف الناس  –الدينية إذ كنا عرفنا بعض الأسباب  –أكثر، ومن الأسباب النفسية في ذلك 
يتمسكوف بالأشياء الغريبة، كما ت٢م ميل تٟب ات٠وارؽ، وإف كنا لا نستطيع تعميم ىذا اتٟكم 
على كل أصناؼ البشر، إلا أف ىذا كاف من أسباب التفاؼ ات١ريدين حوؿ الشيخ وطريقتو، ت٦ا 

 يجعلهم في كثتَ من ت٣السهم يذكروف ىذه ات١فارقات.
قة الذكر في طريقة الشيخ بعطوش ما تسمى بػ " اللّّطفية "، وىي ت٣موعة إف أوؿ ما تفتتح بو حل

من الأبيات ينسبونها إلذ الشيخ سيدي عدة غلبـ الله دفتُ تيارت، أحد الشيوخ )اتٞماليتُ( 
الذين يأخذ عنهم الشيخ بعطوش، وتٌٝيّت باللطفية لتًدد اسم اللطيف فيها كثتَا، وتذكر مرة 

 واحدة، يقوؿ فيها:
 يا لطيف لك اللطف           فأنت اللطيف ومنك يشملنا اللطػػػػف األا يالطيف

 بلطفك فالطف بي وقد نزؿ اللطػػػػف  ػػػػل          ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػلطيف لطيف إنتٍ متوسػػػػ
 دخلنا في وسط اللطف وانسدؿ اللطف   عذنا يا لطيف وىا ت٨ن           بلطفك

 لطيف لطيف لطفو دائم اللطػػػػػػػػػػف  ي اللطف إنو           ت٧ونا بلطف الله ذ
 فأنت الذي تشفي وأنت الذي تعفو ف ات٠فيّ يا ذا العطا         فداركنا باللط

                                                           
1
  أف طريقة الشيخ بعطوش وكلبمو عنها كاف يجهر بو في كل مرة في ات١سجد أماـ كل ات١صلتُ قائلب:" من أراد أف يصدؽ فليصدؽ ".  
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 إذا نزؿ القضاء يتبعو اللطػػػػػػػف   ػػػػػػػػػو           ػػػػػػػػػػػػػأغثنا أغثنا يا لطيف تٓلقػػ
 ػػػػنا             وعند سؤاؿ القبر يحضرنا اللطفأمتنا على اتٟستٌ وثبت قلوب

 فلولاه عتُ اللطف ما نزؿ اللطف  ػػد             ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػتّاه إماـ ات١رسلتُ ت٤مػػػػػػػػػ
 ألا يا لطيف يا لطيف لك اللطػػػف عليو صلبة الله ما قاؿ منشػػػػػػػػد             

 ألا يا لطيف يا لطيف لك اللطف  ػػػػػل             عليو صلبة الله ما قاؿ قائػػػػ
 عليو صلبة الله ما قاؿ شاعػػػػػػر             ألا يا لطيف يا لطيف لك اللطف

 عليو صلبة الله ثم سلبمو   
ثم يذكروف ىذه الدعوات: يا لطيف في الأزؿ، أنت اللطيف لد تزؿ، الطف بنا فيما يزؿ، في 

نزؿ ومن عليو نزؿ، بدوف عدد، تٜس أو ست أو سبع مرات أوأكثر قضائك نزؿ، توسلنا 
ُ
بات١

 أوأقل. ثم يتبعونها بصلبة " ات١رتٕى " )ات١رتٕى ىو النبي صلى الله عليو وسلم( قائلتُ:
 على ات١رتٕى       سيدنا ت٤مد آؿ للرجاوسلم اللهم صل 

 شفيعنا ت٤مد سفينة النجا       صلبة تكوف لنا فرجا
 أبواب النجػػػػا        فتحا قريبا منفرجػػػػاوتفتح لنا 

 اتٟمد لله لكل ما جػػػػػػػا       والشكر لو على الفرجا
 إذا ضاؽ اتٟاؿ عليك باللجا   لذكر الله ترى الفرجػػا

يذكرونها أقل من تٜس مرات في الغالب: مرتتُ أوثلبث مرات، ثم يقرؤوف الفاتٖة، ثم قولو تعالذ:" 
لله يغفر الذنوب تٚيعا " الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رتٛة الله، إف اقل يا عبادي 

، وقولو تعالذ:" وما تقدموا لأنفسكم من ختَ تٕدوه عن الله ىو ختَا وأعظم 53 الآية الزمر سورة
 ، ثم يذكروف ما يطلق عليو بػ "20 فور رحيم " سورة ات١زمل الآيةأجرا، واستغفروا الله، إف الله غ

سيد الاستغفار "  )اللهم أنت ربي خلقتتٍ وأنا عبدؾ وأنا على عهدؾ ووعدؾ ما استطعت، أعوذ 
بك من شر ما صنعت، أبوؾ لك بنعمتي علي، وأبوء بذنبي، فاغفر لر فإنو لا يغفر الذنوب إلا 

ليّ أنت( مرة واحد، ثم يذكروف صيغة الاستغفار ىذه  " استغفر الله العظيم لر ولوالدي وت١ن لو ع
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تبعات )أي من ظلمتو أو أسأت إليو(، وللمِؤمنتُ وات١ؤمنات وات١سلمتُ وات١سلمات، وارحم أمة 
سيدنا ت٤مد الأحياء منهم والأموات "، عددىا سبعة وعشرين مرة، إلا أف العدد ليس لو أهمية عند 

سبة ت٢ذا بالن ليليس )خليفة الشيخ( يحتـً العددمريدي الشيخ، إلا أف الشيخ العربي إماـ بوت
 الاستغفار.

بعد إت٘اـ ىذه الصيغة ات٠اصة بالاستغفار، يبدؤوف الاستغفار بذكر " استغفر الله " بعدد غتَ 
معلوـ يتحكم فيو مقدـ اتٟلقة، بعد ذلك يذكروف اسم " اللطيف " بصيغة النداء " يا لطيف "، 

:" يالطيف في والقصد منو الدعاء باللطف، ثم يختموف بدعاء اللطف مثلما بدؤوا بقوؿ
الأزؿ........." دوف إعادة ذكر " اللطفية " الأولذ، ثم يأتوف بصلبة " ات١رتٕى "، ليختموا في 

تبعها قراءة الفاتٖة وصلبة  اء يالأختَ بقراءة سورة النجم ات١قتًنة بذكر الطريقة، ثم يقوموف برفع الدع
أغلق وات٠اتم ت١ا سبق، ناصر اتٟق  " الفاتح " كما تسمّى )اللهم صل على سيدنا ت٤مد الفاتح ت١ا

باتٟق، وات٢ادي إلذ صراطك ات١ستقيم، وعلى آلو حق قدره ومقداره العظيم(، )سبحاف ربك رب 
 العزة عما يصفوف وسلبـ على ات١رسلتُ واتٟمد لله رب العات١تُ(.

 وظيفة تقُرؤ سورة النجم كما لاحظنا ذلك فقط في حلقة الصباح، وسهرة الأربعاء عند ات٠تم، وفي
اتٞمعة. بينما يتخلل حلقة ليلة ات٠ميس )الأربعاء ليلب( قصائد ومدائح اختارىا الشيخ بعطوش 
للمريدين، فتقرأ قصيدة " ات١ضرية " للئماـ البصتَي بعد أداء كل الأوراد. وتسمى ات١ضرية نسبة إلذ 

قصائد البغدادية  مطلعها الذي يقوؿ فيها صاحبها: " يارب صل على ات١ختار من مضر ". وتقرأ "
، و تسمى بػ " القصائد الوترية "، وتضم تٙاف وعشرين قصيدة العراقيالشيخ البغدادي  " نسبة إلذ

بعدد اتٟروؼ العربية، حيث تنتهي قافية كل قصيدة تْرؼ من ىذه الأحرؼ. بينما تقرأ في وظيفة 
 اتٞمعة فقط قصيدة " ات١ضرية ".

 " اللطيف " بعد أداء ثلبث أو أربع قصائد.ويتخلل قصائد ليلة ات٠ميس ذكر لاسم 
أما عن الفضاء ات٠اص تْلق الذكر، فإف الذكر اليومي يؤدى دائما في مسجد السلبـ، أما ذكر  

ليلة ات٠ميس ويوـ اتٞمعة فقد كاف في حياة الشيخ يػٌؤَدّى في زاويتو في بئر اتٞتَ، والتي يقيمها في 
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يدعو فيها طلبتو من ات١سجد ومريديو، لكن بعد وفاة بيتو، حيث كانت ليلة ات٠ميس ليلة خاصة 
الشيخ وقع خلبؼ بتُ الأبناء حوؿ استغلبت٢ا، أو تركها كما كانت عليو في عهد الشيخ ت٥صصة 
للذكر، ت٦ا اضطر أحد مريدي الشيخ الأثرياء من تٗصيص جناح من بيتو الواسع في )لالوفا 

ت٠اصة بليلة ات٠ميس ويوـ اتٞمعة، وكذلك ات١ناسبات السانيا( لإنشاء زاوية تقاـ فيها حلق الذكر ا
الدينية التي كانت تقاـ في مسجد الشيخ في حياتو، والتي كانت عامة لكل ات١صلتُ من أحياء 

 ات١دينة اتٞديدة ومَن حوت٢ا ت٦ن كانوا يحبوف الشيخ ولا يلتزموف بالطريقة.  
 مكانة العدد في الذكر عند الشيخ بعطوش وطريقة: -5-2-6
ذكرنا سالفا بعض ات٠صائص التي ت٘يز الشيخ بعطوش وطريقتو عن الطرؽ الأخرى، فمسألة العدد  

في الأوراد ليست ذات أهمية في طريق الشيخ، يذكر كل ات١ريدوف والطلبة أف الشيخ كاف يقوؿ:" 
لشيخ ىذا ذكر لرتٛة الأمة المحمدية، فلب توجهوا نواياؾ لشيء آخر عدا ىذا ات١قصد ". واىتماـ ا

بعالد الروحانيات جعلت ات١ريدين يجعلونها كمقياس يحكموف ّٔا على الأشياء، حيث أف العدد في 
الأوراد أصبح مرتبطا ّٔذه " بالنفحات " وىذا " ات١دد "، فالذكر الذي يظهر تفاعل ات١ريدين معو، 

نبي، أو إسم ويستلذوف حلبوتو فذاؾ الذي يكثروف منو، سواء في الاستغفار، أو الصلبة على ال
 اللطيف...، فقد تعلموا من الشيخ أف الذكر ليس بكثرة الأوراد، بل تٔا يظهر منو من أمداد.

 الروابط الاجتماعية ودور المصطلحات: -5-2-7
لكل تٚاعة من اتٞماعات مهما اختلفت تٗصصاتها وت٣الاتها مصطلحات يتداوت٢ا أفرادىا، وقد 

ؤطر الأعضاء ؤسسة تُ بتُ أفراد اتٞماعة، أو تكوف مُ  تنتج ىذه ات١صطلحات من طوؿ ات١عايشة
 اتٞدد في اتٞماعة.

 مصطلح " الذّاكر ": -أ
حيث يعرؼ طرقيوا مدينة وىراف  .س ت١صطلح " ات١ريد " تٗصصا جديداإف الشيخ بعطوش أس 

 خاصة أف ات١ريد عند الشيخ بعطوش يقاؿ لو " الذّاكر " تٚعها الذّاكرين، أي الذاكرين الله كما
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جاء في آيات القرآف. وقد عبرت فيما سبق بػ " ات١ريد " لأنو ات١صطلح شائع الاستعماؿ في عرؼ 
 الطرؽ الصوفية.

لقد ميّز الشيخ بعطوش طريقتو حتى في ات١صطلحات، وىذا التمييز يلعب دورا نفسيا لدى مريديو، 
ر عاطفية في الانتماء فالتخصص والتميز يزيداف الروابط الاجتماعية قوة بقدر ما تٖرؾ من مشاع

إلذ اتٞماعة. ويذكر الطلبة وات١ريدوف أف الشيخ كاف يقوؿ:" لد يبق صوفيا في ىذا الزماف، فلب 
. فقد تكوف رؤية الشيخ ىذه نابعة من زىده ونظرتو تٟياة رجاؿ 1تسرفوا في استعماؿ ىذا اللفظ"

اتٟياة ات١ادية، والإقباؿ على التصوؼ، التي لد تكن مثلما كانت في السابق من ترؾ لذات العيش و 
 اتٟياة الروحية. 

 مفهومي الجلال والجمال: -ب
كفلسفة   والاجتماعية يٌستعمل ىذين ات١فهومتُ في ت٣الات عدة من ت٣الات العلوـ الإنسانية

تٗتلف ميادين و  .اتٞميل، أو اتٞلبؿ واتٞماؿاتٞماؿ، وقد تٖدث الفيلسوؼ كانط عن اتٞليل و 
ت٣اؿ التصوؼ و ت٣اؿ الفلسفة، فالتصوؼ يستعملها في معتٌ كولش روحي عميق،  بتُاستعمات٢ما 

 ىذين حيث يتعلق بالأنوار والأمداد )ات١دد( التي تتجلى في الكوف والبشر من أثر ذكر الله، إلا أف
مظاىر الرىبة وات٠وؼ ىو مظهر من اتٞلبؿ  يتشأّاف في كلب آّالتُ في دلالة أفات١فهومتُ 
مظاىر الطمأنينة والراحة النفسية إلذ  ماؿاتٞ شتَ مفهوـشياء اتٞليلة، بينما يتٕاه الأوالعظمة ا

 والشوؽ اتٕاه الأشياء اتٞميلة.
إف روحانية الشيخ بعطوش جعلتو يتكلم في كل ىذه ات١عالش، فحتى مريدوه الذين ليس ت٢م مستوى 

 من ات١ريدين من ت٥تلف علمي أو فكري يتكلموف في ىذا آّاؿ، في حتُ ألش عايشت الكثتَ
الطرؽ الصوفية، إلا أنهم لا يعرفوف شيئا من ات١سائل الروحية التي يتحدث عنها الشيخ، وقد 
اعتًؼ بذلك بعض ت٦ن كانوا ينتسبوف إلذ طريقة الشيخ ولد يستطيعوا أف يواصلوا فيها، وانتقلوا إلذ 

                                                           
 بتصرؼ  1
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 ات١سائل الروحية، كمعالش اتٞلبؿ طرؽ أخرى بسبب سهولة أورادىا، بقوت٢م لر:" إننا لد نتعلم في
 واتٞماؿ، إلا ما تعلمناه عند الشيخ بعطوش".

إف الشيخ بعطوش حدد نوعا من العلبقات الاجتماعية والدينية بتوظيف ىذين ات١فهومتُ، فمن 
جهة وظفهما في تعزيز الروابط الاجتماعية والروحية بتُ مريديو، ومن جهة أخرى وضع قطيعة مع 

صوفية وشيوخها الذين يتصفوف " باتٞلبؿ "، وىذا اتٞلبؿ ىو عدؿ الله في أرضو، بعض الطرؽ ال
فأوراد الطرؽ التي جعل الشيخ معها قطيعة روحية، ما ىي إلا ذكر لله ودعاء لإقامة عدؿ الله في 
أرضو كما يروي ات١ريدوف والطلبة عن الشيخ حيث يقوؿ:" إننا لا نستطيع تٖمل عدؿ الله والفساد 

، فذكر الشيخ لاسم " اللطيف " ىو دفع ت١ا ينزؿ من جلبؿ على 1لأرض، إننا ندعوه برتٛتو"يعمّ ا
العباد، يروي بعض مريدي الشيخ أنو غضب يوما عليهم، فقاؿ:" سأدعو الله بلطفو ت٢ذه الأمة، 

فطريقة الشيخ بعطوش كما يراىا ىو أنها طريقة تٚالية، ىدفها  2وإف تٗليتم عتٍ، وبقيت وحيدا ".
 الدعاء بالرتٛة واللطف ت٢ذه الأمة.

ويصنف الشيخ الطرؽ الصوفية وشيوخها إلذ جلبؿ وتٚاؿ أحياء وأمواتا، فمن شيوخ الطرؽ 
الصوفية ات١توفتُ الذين كاف الشيخ ينصح بزيارتهم للتزود بالنور اتٞمالر، شيوخو الذين تكلمنا 

وشيخو سيدي ات١يسوـ دفتُ قصر  خ سيدي عدة غلبـ الله دفتُ تيارتعنهم سابقا وآخرين: الشي
البخاري ات١دية، والشيخ سيدي ات١شرقي وسيدي عبد الباقي دفيتٍ العطاؼ عتُ الدفلة، والشيخ 
سيدي ت٤مد بن اتٛد دفتُ " ثنية اتٟد " تيسمسيلت، وسيدي قدور بن سليماف دفتُ مستغالز، 

صاتٟوف ت٦ن كاف الشيخ يزورىم والشيخ سيدي بوعبد الله البطيوي دفتُ بطيوة. ىؤلاء الأولياء ال
تبركا، والذين يذكرىم مريدو الشيخ في ت٣السهم. مع العلم أف لكل ىؤلاء الأولياء دوف استثناء 
علبقة علم تربط بينهم كشيوخ، أو طلبة، أو صحبة في الدراسة، وىذا حسب بعض التًتٚات 

 والتًاث المحكي عنهم.  

                                                           
 بتصرؼ  1
 بتصرؼ  2
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عطوش باعتباره مبدأ الرتٛة الذي ينادي بو الشيخ إف مفهوـ اتٞماؿ ات١رتبط بطريقة الشيخ ب
ومريدوه لأجل الأمة المحمدية، أعطى للمريدين تصورا لنمط العلبقات والروابط الاجتماعية التي 
ينبغي أف تكوف مبنية على أساس الرتٛة، فهم أولذ بالرتٛة ببعضهم، وقد لاحظنا بعض ىذه 

السيارات من ات١ريدين الذين يذىبوف إلذ بيوت  ات١ظاىر في كثتَ من سلوكاتهم، كأولئك أصحاب
، ت٦ا أدت إلذ زيادة روابط الأخوة بينهم، والتي  أصحأّم قصد اصطحأّم تٟلقة الذكر كل يوـ

 عمقتها ات١عالش الروحية. 
 الزاوية البوعبدلية )المدينة الجديدة(: -6

( ودشنها شيخ 20العشرين )ومصلى البوعبدلية أو الزاوية أسست في أواخر الربعينات من القرف 
الطريقة، بوعبدالله البطيوي، رجل من العلماء والفقهاء ات١تصوفة الذين ذاع صيتهم في مدينة وىراف 

. يس من ات١غرب إلذ العشاءوفي اتٞزائر ، فلذلك تقاـ حلق الذكر ات٠اصة بطريقتو خاصة يوـ ات٠م
التيجالش، وىذا يجعلنا نفسر حضور والشيخ بو عبد الله ىو ابن خالة الشيخ بلقاسم بن كابو 

بعض التيجانيتُ تٟلق البوعبدليتُ، وفي كل مرة يشيدوف ّٔذه العلبقة بتُ الشيختُ أماـ ات١ريدين 
وغتَىم في حلقهم. ومن مشائخ الشيخ البوعبدلر الذين أخذ عنهم الطريق، الشيخ ات١شرقي 

شائخ يلتقي ّٔم الشيخ بعطوش إماـ العطافي، والشيخ قدور بن سليماف دفتُ مستغالز، ىؤلاء ات١
مسجد السلبـ في سلسلتو، حيث غالبا ما يشيد بولاية الشيخ عدة غلبـ الله دفتُ ولاية تيارت 
...، والشيخ ات١شرقي ، والشيخ آّذوب عبد الباقي دفتُ العطاؼ عتُ الدفلة. وىؤلاء من حزب 

دائما يجلبوف طالب من طلبة الشيخ  تُالبوعبدلي أف ات١ريدينوعلى ىذا الأساس لاحظناه  1اتٞماؿ
كاف من طلبة الشيخ ت٤مد    2بعطوش من وقت بعيد، فقط واحد من الطلبة )ىو إماـ حاليا(

                                                           
اتٞلبؿ واتٞماؿ مفهومتُ أساستُ في طريق التصوؼ، ويحدداف كذلك علبقة الانتماء لكل حزب. فحزب اتٞماؿ أوراده دعاء للرتٛة الإت٢ية في   1

 الارض، بينما اتٞلبؿ ىو دعاء لعدؿ الله في الأرض.  
ت حتى قدموا شكوى ضده لدى مديرية الشؤوف الدينية، كاف لو صراع كبتَ مع السلفية، وحتى اليوـ يشتكي منو ات١صلوف لكثرة كلبمو الكراما   2

 رغم مستواه العالر في الفقو الديتٍ.
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البوعبدليتُ لأسباب لا أعرفها، فقط كانوا يظهروف اتٟسرة عن عدـ  قبلو، إلا أنو لد ي1بلكبتَ
تجربة مع طلبة من اليحاولوف فيها جلب إماـ من طلبة الشيخ بعطوش مكانو، وأنها كانت أوؿ مرة 

 غتَ طلبة الشيخ بعطوش.
ىذا عن علبقة الشيخ بعطوش بالشيخ بوعبد الله، أما إمامي مسجد الفلبح بات١دينة اتٞديدة "سي 
اتٛد" و إماـ مسجد أبي ذر الغفاري بدائرة بوتليليس، فهما من طلبة الشيخ بعطوش، وكل منهما 

يقوؿ ت٤مد طيبي:" وتتحوؿ الأسرار  تعاليم للطريق الصوفي.أخذ ما أخذ من الشيخ من علوـ و 
والغيبيات إلذ قوة فعالة يتوسع نفوذىا ووظيفتها في صياغة روافد الرباط الاجتماعي، تٓاصة عندما 
تضعف العقلبنيات، سواء الدينية أو الفلسفية، تفتح إذف لسلطاف ات١قدس، وكل ما ارتبط بالغيب 

 2واء الإرادات، وتوجيو الواردات من الأفكار ".رواقا واسعة ت٘كنو من احت
الزاوية البوعبدلية، كما قلنا، عبارة عن مصلى تقاـ فيو صلبة العصر وات١غرب والعشاء. كانت 

، حيث طلب متٍ أخ مقدـ ىذه الزاوية، وىو من تٕار 2013بدايتي مع ىذه الزاوية في رمضاف 
اتٞديدة، أف أصلي ّٔم التًاويح مقابل أجر ت٤دود الذىب متوقف عن العمل ويقطن في ات١دينة 

، يتوقف على إكراـ ات١صلتُ، وىم غالبية  عن الصلوات، بينما أجر صلبة التًاويح فهو غتَ معلوـ
 يوجد ولا مريدي الزاوية إف لد أقل كلهم. وكاف يحضر صلبة العصر تٕار ات١دينة اتٞديدة، حيث لا

ها، وكاف من ضمن ىؤلاء البيتهم يقطنوف أويشتغلوف بعيدا عن، مع العلم أف غالبوعبدليتُمريد من 
الاتٕاه السلفي ) أصحاب ات٠روج والوىابيوف(، وكانوا يحتلوف الصفوؼ الأولذ  أصحابات١صلتُ 

اتباعا لقوؿ النبي صلى الله عليو وسلم :" لو يعلم الناس ما في الأذاف والصفوؼ الأولذ ثم لد 
 لاستهموا". 3يستهموا

ينتمي إلذ  نويظهروف الكراىية لكل م تُ،كاف متعصب  مأنه ىؤلاء السلفية وات١لبحظ عن بعض 
الزوايا، أو يحلق تٟيتو، كونها حلقها بدعة وضلبؿ. وكاف المحراب )مكاف الإماـ في الصلبة( قريب 

                                                           
كانت لو علبقة متينة بينو وبتُ الشيخ بعطوش، وكاف يقوؿ أنو في حزب وسط بتُ اتٞلبؿ واتٞماؿ. لأف اتٞلبؿ واتٞماؿ، في تصور الصوفية    1

 منها على ىذه الأرض. ومريديهم، في صراع دائم من أجل نفوذ نور ومدد كل
 .55،ص2009، 1، اتٞزائر عشية الغزو الاحتلبلر: دراسة في الذىنيات والبنيات وات١آلات، ابن الندلص للنشر والتوزيع، اتٞزائر، ط طيبي ت٤مد  2
 التسابق والاستهاـ ىو   3
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 باستفزازي عنيقوـ جدا من الصف الأوؿ لضيق فضاء الزاوية، ت٦ا جعل بعضهم في كثتَ من مرة 
طريق وضع أكياس فيها أقمشة أوما شابو ذلك ويرمونها بقرب المحراب دوف إعارتي أي اىتماـ. 
ومن ات١مارسات الدينية التي يعتبرونها بدعة في الدين التسبيح باليد اليسرى عموما، و عقب 

 أكبركاف عند رفع الأيدي   الدعاءواتٞهر ب .صة، وكذلك رفع الأيدي عند الدعاءالصلبة  خا
من ذلك عندىم، لذلك كاف من تقاليد ىذه الزاوية الاستغفار اتٞماعي عقب الصلبة ثم  بدعة

الدعاء برفع الأيدي، وكاف فيو تٜسة أو ستة مصلتُ من سكاف اتٟي ت٦ن كانوا يرددوف الاستغفار 
معي، لكن ىذا السلوؾ أصبح لا يرضي ىؤلاء السلفية حيث رأيتهم ينظروف إلذ ىؤلاء ات١صلتُ  

ارسوف بدعة لد يأت ّٔا النبي صلى الله عليو وسلم، ويحاولوف ّٔذا النظر إليهم التأثتَ كونهم يد
عقب تٚاعة معي فيهم، وقد كاف ت٢م ذلك فقد رأيت ىؤلاء الذين كانوا يرددوف الذكر ات١أثور 

يتًددوف في كثتَ من الأحياف ويتضايقوف من نظر ىؤلاء إليهم، وىذا السلوؾ لاحظتو في الكثتَ 
من يسبح باليد اليسرى أو يرفع أف ىذا التيار السلفي ت١ساجد حيث يرى ىؤلاء ات١نتموف إلذ من ا

 يديو في الدعاء على أنو يدارس بدعة في الدين.
ونبقى في شهر رمضاف دائما، حيث كاف يحضر صلبة ات١غرب حوالر ثلبثتُ أو أربعتُ مصل، أي  

ر دروسا في الفقو، وخاصة حضّ وقد كنت أُ  صفتُ ونصف أوثلبثة صفوؼ لضيق الزاوية كما قلنا.
فقو الصياـ، وكذلك مواعظ من كتاب سعادة الدارين وفيها آداب التوسل بالنبي صلى الله عليو 
وسلم وكرامات التوسل بو حيث تليق تٓصائص تدين ىؤلاء ات١ريدين، ألقيها بربع ساعة قبل أذاف 

الوقت كاف يدخل ات١سجد كل مريدي الزاوية العشاء، الذي بعده تقاـ الصلبة مباشرة. وعند ىذا 
لتمتلؤ عن آخرىا. وبعد صلبة العشاء مباشرة تقاـ صلبة التًاويح، وىي في مذىب الإماـ مالك 
تٙاف أو عشر ركعات. وقد كنت أقرأ في الركعة واحدة ربع حزب، لأف مقدمي ىذه الزاوية كانوا 

هر رمضاف، عكس غالبية ات١ساجد في الولاية يلزموف كل من يصلي ّٔم التًاويح تٓتم القرآف في ش
والتي الزمتهم ات١ديرية بنصف القرآف للتخفيف على ات١صلتُ، خاصة في فصل الصيف أين تكوف 

 ( ألزمتهم تْزبتُ في صلبة التًاويح. 2017اتٟرارة مرتفعة، إلا أف ىذه السنة ) رمضاف 
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ليلة. وبعدىا يأتوف بأورادىم ات٠اصة وكنت أؤدي عشر ركعات ت٦ا يعتٍ قراء حزبتُ ونصف في كل 
ل ىذا الذكر قصائد من نضم وكاف يتخل .ا اتٟلوى والشاي ات١عروفتُ لديهمبالطريق، ليتناولوا بعدى

مواعظ تتعلق بآداب ، وكذلك شيخ الطريق تصوفة، وفي الغالب من ديواف الشيخ بوعبداللهرجاؿ م
أين يؤدي  1التًاويح، أذىب إلذ مسجد السلبـفي ىذه الأثناء، بعد إت٘اـ صلبة  .وأخلبؽ الطريق

 مريدو الشيخ بعطوش ذكرىم ات٠اص بالطريق.
بعد انتهاء شهر رمضاف طلب متٍ مقدمي الزاوية أف أستمر في أداء صلبة العصر وات١غرب والعشاء 

يق في الزاوية مقابل أجر ت٤دد، مع إعطائي الاختيار الإقامة فيها أو البقاء في مسجد السلبـ في طر 
(، فاختًت ات١بيت في الزاوية، حيث يتوفر فيها مطبخ Boulevard Mascaraمعسكر ) 

ت٣هز وكذلك غرفة كبتَة تتوفر على التدفئة والتهوية. لكن بعد رمضاف يتغتَ برنامج مريدي الزاوية، 
حيث لا يحضروف تٟلقة الذكر إلا يوـ ات٠ميس من صلبة ات١غرب إلذ صلبة العشاء أين يأتوف 

م، عدا أخ ات١قدـ و ثلبث آخرين من يأتوف قبل صلبة العشاء يوميا يقرؤوف قبل الأذاف بوردى
سورة ات١لك تٚاعيا ثم ليقاـ بعدىا للصلبة. عند الانتهاء من الصلبة أذىب كالعادة إلذ مسجد 
السلبـ تٟضور حلقة الذكر، مع العلم أف طريقة الشيخ بعطوش ت٢ا أوراد تٚاعية حيث تؤدى 

يوميا مع الأخذ بعتُ الاعتبار شغل كل واحد من ات١ريدين والوقت الذي يساعده  ثلبث أوقات
 تٟضور حلقة الذكر.

وعند الانتهاء من حلقة الذكر في مسجد السلبـ أرجع إلذ الزاوية لأجد في غالب الأحياف تلك 
شتى، اتٞماعة من ات١ريدين أربعة أو تٜسة أفراد جالستُ يتبادلوف أطراؼ اتٟديث وفي ت٣الات 

، والسبب في بوعبداللهبعطوش أكثر من مريدي الشيخ مريدي الشيخ  قوة الرابط الاجتماعي تبرزو 
ت٦ا يجعل طريقة الشيخ بعطوش وت٣الس مريديده، لق حكثرة يرجع إلذ   –كما أسلفنا الذكر   –ذلك 

اكرة الصاتٟتُ، ولكوف صاحب الطريقة توفي منذ أجل قريب فلب تزاؿ الذ حوؿحديثهم يدور فقط 
متعلقة تٔآثره ومآثر مشايخو الذين كاف يشيد ّٔم وبكراماتهم، بينما مريدو الشيخ بوعبدالله فلب 

                                                           
 متً. 300يبعد عن الزاوية تْوالر   1
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يلتقوف إلا نادرا يوـ ات٠ميس فكثتَا ما أجدىم يتكلموف عن التجارة والأمواؿ ورتٔا سبب ذلك 
 ات١ستوى الثقافي وحداثة بعضهم في الطريق(.

اتٞيدة بفكر التيار  كانت لر ات١عرفةتوف لصلبة العصر. و يأذكرنا سابقا خصائص ات١صلتُ الذين 
السلفي وبات٠صوص الوىابي، حيث لاحظت من خلبؿ تٕربتي ات٠اصة في ات١ساجد أف غالبيتهم 

 حيث يعتبرونو مثقفا طلبقةباللغة العربية عاؿ حيث يدىشهم من يتكلم  ليس لو مستوى علمي
خ مذىبهم وإف كانوا يعدوف على يموه من مشافي سند اتٟديث ت٦ا تعل يخوضوف، وكذلك دينيا

ات٠صم بأف يأتي بسند اتٟديث ىل ىو صحيح اـ ضعيف،  الأصابع، ويلزموف في منهجهم اتٞدالر
واف يأتي براوي اتٟديث. كل ىذه ات٠صائص أخذتها كاختبار لأمتحن الصدؽ الإيدالش ت٢ذه 
الطائفة، وفي نفس الوقت حتى أدفع عن نفسي ذلك الإستخاؼ لكل واحد لا ينتمي إلذ 

أف الصفوؼ الأولذ سيحتلها  بو قمت ؿ السلوؾ و الإختبار الذيمنهجهم، وكاف توقعي من خلب
غتَىم ما يعتٍ انهم لن يدخلوا للصلبة إلا عند إقامتها، وىذا ما يحدث في كثتَ من ات١ساجد 
عندما يخطب إماـ لا يخدـ تيارىم أو يعرفوف انتماءه للزوايا والصوفية، او تٝاع القراءة اتٞماعية في 

قوـ فيو تٔوعظة بتُ أذاف العصر والإقامة ات١سجد، كلها بدع بالنسبة ت٢م. فقد وضعت برنامج أ
للصلبة، مقتبسا أحاديث من كتاب القسطلبلش على جواىر البخاري، وىو شرح لأحاديث 

، لأف صحيح البخاري لا يجادؿ فيو أتباع اتٟديث صحةالبخاري حتى لا أقع في إشكالية صحيح 
التعليمي، ومستعملب طريقة ىذا ات١نهج ولا غتَىم. مستعملب لغة سلسلة تعلمناىا في مسارنا 

ارتٕالية دوف اعتماد ورقة، فكانت النتيجة انهم يتوظؤوف ثم يبقوف خارج ات١صلى إلذ حتُ إقامة 
الصلبة. بعدىا لاحظت تغتَ بعض السلوكات نوعا ما. وات١نهج الفهمي يجعلتٍ أعتمد على الرموز 

برمزية عالية، لذلك أرى الكثتَ من  والإشارات الصادرة عن أفراد اتٞماعة ات١بحوثة، فالدين يتميز
 العلبقات الرمزية لا يدركها إلا من عايش تٚاعة وتعرؼ على خصوصيتها الثقافية والدينية.

من السلوكات وات١واقف التي لاحظت تغتَىا، ىي تغتَ موقف بعض المحسوبتُ على التيار السلفي 
الإستفزاز، وأصبحوا يلقوف علي )الوىابي( اتٕاىي، حيث أصبحوا يتجنبونتٍ بدلا ات١واجهة و 
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التحية، وات١وقف الآخر الذي تغتَ كذلك موقف اتٞماعة التي كانت تردد معي الأذكار بعد 
الصلبة تٚاعة، حيث أصبحت لا تبالر بنظر تلك اتٞماعة إليهم، وذىب عنهم ذلك التًدد 

فراد الذين ينتموف ، فالأنفسيالو  علميال نصربالتلك اتٞماعة  ي اتٕاهوات٠وؼ. حيث فسروا موقف
إلذ اتٞماعات الدينية يبحثوف عن قائد يدنحهم الثقة في مذىبهم وعقيدتهم ت٦ا يزيد في عدد 

  . الأتباع
علينا أف نميز بتُ بعض التيارات السلفية ات١تشددة )الوىابية(، والتيار السلفي التبليغي )أصحاب 

اعة الأخرى في بعض الأحكاـ اتٕاه الدعوة(، ىذه اتٞماعة الأختَة رغم أنها تشتًؾ مع اتٞم
اتٕاه  صداـ مع أي تيار، وتلتزـ الصمتالإسلبـ التقليدي )إسلبـ الزوايا(، إلا أنها تتجنب ال

التي قد تٗلق العداوة بينهم وبتُ أي تٚاعة أخرى، والدليل على ذلك أف  سائل الدينيةلكثتَ من ات١ا
ظ، لكن أغلبهم لا يتفاعلوف مع الدرس. بل في الكثتَ من ىذه اتٞماعة كانوا يحضروف تلك ات١واع

الكثتَ من الأحياف أكلف واحدا منهم بإقامة الصلبة ذلك أنهم يتميزوف تْسن ات١عاملة التي يدليها 
عليهم منهجهم. وأياـ ات١ولد النبوي الشريف كانوا يحضروف الدروس ات٠اصة بستَة النبي صلى الله 

غتَ ن بعده، ت٦ا جعلتٍ أستنتج أنهمبل يوـ ات١ولد وسبعة معليو وسلم، وكانت تبدأ بسبعة أياـ ق
حكم بدعية ات١ولد النبوي و الاحتفاؿ بو عكس اتٞماعة السلفية ات١تشددة في  متشددوف في

 حكمها ببدعة الاحتفاؿ بات١ولد النبوي ) الوىابيوف(.
فاؿ بالنبي، كما قلنا، من ربيع الأوؿ، يحيي مريدوا ىذه الطريقة الاحت 12وفي أياـ ات١ولد، وىو في 

كل   منذ سبعة أياـ قبل يوـ ات١ولد. حيث يحضروف إلذ الزاوية من صلبة ات١غرب إلذ صلبة العشاء
، تتخللها دروس في ستَة النبي صلى الله عليو وسلم ألقيها أنا وبعض مقدمي الزاوية، وكذلك ليلة

ات ومشروبات في كل ليلة، إلا يرددوف قصائد في مدح النبي صلى الله علية وسلم، ويحضروف حلوي
أف ليلة ات١ولد ىي ليلة خاصة، حيث يحضرىا شخصيات دينية تربطهم ّٔم علبقات ودية، ويحضر 

تٚاعيا، ويتطوع تٔصاريف ىذه العشاء فيها مريدو الزاوية أنواع ات١أكولات وات١شروبات، ويتناولوف 
ىذه الليلة والدعاء ت٢م فيها بات٠تَ.  ات١ؤدوبة العشائية أفراد من ىؤلاء ات١ريدين، يطلبوف بركة
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ويستمروف في الإحتفاؿ إلذ اليوـ السابع بعد ات١ولد ليختموا فيو كذلك تٔأدبة أخرى، وتبقى ىذه 
، وتقاـ فيو اتٟضرة، وتٖضر ( في مولد النبيت٧يز البر )الليلة ات٠تامية خاصة، يقرا فيها كتاب إتٝو 
تُ الثلبثة على الزاوية، وىي مريدة للشيخ بوعبدالله ىذه الليلة إمرأ عجوز، ىي أـ أحد ات١قدم

وأخذت عنو الورد عن طريق زوجها ات١توفي، لذا يعتقدوف فيها البركة، فيحضرونها في ليلتهم ات٠تامية 
 ىذه.

نتحدث الآف عن علبقة مريدي ىذه الطريقة بطريقة الشيخ بعطوش على ضوء بعض ات١فاىيم،  
ثرا ىاذين ات١فهومتُ في ىذه العلبقات، حيث ضعفت ىذه كاتٞلبؿ واتٞماؿ، وسنعرؼ كيف أ

و أين  يالعلبقة بعدما كانت علبقات قوية تقوـ على أساس الزيارات ات١تبادلة للشيخ بعطوش ومريد
كاف يشرؼ على الزاوية مقادلص كاف يعرؼ عنهم، حسب آراء مريدي الطريقتتُ المحسوبتتُ على 

 لبح والتقوى والكرامات.حزب اتٞماؿ حزب الرتٛة الإت٢ية، بالص
نرى أف مقدمتُ من مقدمي الزاوية البوعبدلية وأخو أحدهما كذلك كانوا من مريدي الشيخ 
بعطوش، وخرجوا عن طريق الشيخ لينضموا إلذ طريقة الشيخ بوعبدالله، وإف كاف ىذا ليس 

ت٢ما تقريبا  إشكالا كبتَا كوف كلتا الطريقتُ تنبعاف عن مصدر اتٞماؿ، ومشايخ ىذين الطريقتُ
نفس ات١شايخ. لكن السبب في خروج ىؤلاء عن طريق الشيخ حسب رأي مريدي الشيخ بعطوش 
، عكس طريقة الشيخ بوعبدالله التي  ىي صعوبة أوراد طريقهم، وإلزامهم بالذكر اتٞماعي كل يوـ

ي . ويصرح أحد مقدمكل تٜيس  يجتمعوف فيها حوالر ساعة من الذكر بتُ صلبة ات١غرب والعشاء
الشيخ بوعبدالله أمامي في ت٣لس من ت٣السهم، أنو كبر في السن وىو باؽ عند الشيخ بعطوش، 
وانو همو الكبتَ ىو حفظ القرآف، مع العلم أنو كاف من ات١قربتُ ات٠اصتُ إلذ الشيخ، وقاؿ عنو 

ا يثتَ أشياء كثتَة، لذلك سافر إلذ أدرار إلذ زاوية الشيخ بلكبتَ، وىذا دوف إذف الشيخ، وىذا م
سخط مريدي الشيخ بعطوش عليو ليومنا ىذا، ورغم ذلك لد يحفظ القرآف الذي سافر من أجلو، 
ما جعل الكثتَ من مريدي الشيخ بعطوش وطلبتو وت٤بيو الذين يعرفوف آداب الطريق، أو يعرفوف 
قيمة ات١شايخ ودورىم في ت٧اح أو فشل طلبتهم، وىو متعلق برضى الشيخ و سخطو، أف عدـ 
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و للقرآف ىو عدـ تسريح الشيخ والإذف لو بالسفر، ويرددوف قوؿ أىل الطريق: "كل مؤذوف حفظ
 مأموف". وات١قدـ الثالش وأخوه.

 مسجد الفلاح )المدينة الجديدة(. -7
ق العلوي ت١درسة الفلبح أحد مساجد ات١دينة اتٞديدة، وقد أسس في الطاب مسجد " الفلبح " 

تعُد مدرسة الفلبح الواقعة في قلب حي ات١دينة اتٞديدة بوىراف، صرحًا علميًا ساىم "و ،العريقة
بقسط كبتَ في مقاومة الاستعمار الفرنسي، حيث خرج ىذا ات١رفق العلمي إلذ النّور من تٖت 

ـ بإشراؼ من الشّيخ البشتَ الإبراىيمي، 1937عباءة تٚعية العلماء ات١سلمتُ ذات يوـ من سنة 
 1."العلماء على غرار الشّيخ الطيّب ات١هاجي وات١يلود ات١هاجي أرمادة منوتٔساهمة 

وقد جاءت مدرسة الفلبح نتاجًا تٞمعية الفلبح الّتي أسّستها ت٣موعة من الشّخصيات العلمية، "
قبل أف يعمد ات١ستعمر إلذ غلقها لفتًة ت٤دودة فيما بعد، باعتبار أفّ ات١درسة عملت منذ نشأتها 

اللّغة العربية والعلوـ الشّرعية على أيدي ت٣موعة من العلماء الّذين سخّروا كلّ طاقاتهم على تدريس 
وجهودىم من أجل اتٟفِاظ على ات٢ويةّ اتٞزائرية العربية، ونبذ كلّ الأفكار الّتي كاف يسعَى ات١ستعمر 

 .2"من خلبت٢ا إلذ طمس الانتماء العربي والإسلبمي للشّعب اتٞزائري
لبرنامج التًّبوي والإصلبحي ت١درسة الفلبح إلذ حد الاعتناء بات١سرح، ومساهمتو وقد تعدّى ا"

البالغة في استنهاض ات٢مم ضدّ ات١ستعمر الغاشم آنذاؾ، في إطار توسيع اتٟركة الإصلبحية من 
التي تستعرض ات١قاومة اتٞزائرية ورموزىا بدءًا من الأمتَ عبد القادر. كما  (اتٞزائر)خلبؿ مسرحية 

يت ات١درسة بزيارات ودروس تَداولت على إلقائها أتٝاء كبتَة من العلماء، على غرار البشتَ حظ
 .3"(1904الإبراىيمي والطيّب التبسي وتوفيق ات١دلش والشّيخ سعيد الزموشي )ولد 

 في وهران: «جمعية العلماء» الزّمُّوشي معتمد
ـ( حلَّ بوىراف الشَّيخ السَّعيد الزّمُّوشي، كمعتمد تٞمعية العلماء بوىراف وكمدير 1944في سنة )"

ت١درسة الفلبح واتٕهت الأنظار إلذ بناء مسجد حرّ تٕتمع فيو النَّاس لأداء الصَّلبة وإلقاء 
                                                           

1
 .3125ٌولٌو  25محمد درقً، مدرسة الفلاح فً وهران، فً )إسلامٌات(جرٌدة الخبر، الجزائر،  
2
 نفس المرجع. 
3

 نفس المرجع.  
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تمَّ إت٧از  الدُّروس، والوعظ والإرشاد، فتعاوف النَّاس وتظافرت جهودىم، ففي خلبؿ ثلبث سنوات
في الطَّابق الأوَّؿ، على « جوزيف أندريو»مسجد الفلبح في أكبر شارع من شوارع ات١دينة اتٞديدة 

أف الطَّابق الأرضي قد خُصّْص لبناء أقساـ ات١درسة، أقيم آنذاؾ حفل بافتتاح ات١سجد في سنة 
ل حاثِّا على مواصلة ـ( وحضر مراسيم الافتتاح الشَّيخ البشتَ الإبراىيمي الَّذي تدخَّ 1947)

العمل اتٞدّْي لإكماؿ بناء ات١درسة اتٞديدة... وفي آخر مرحلة، اكتمل ات١شروع بعد سنوات 
ـ... وحضر أيضًا افتتاح ىذه ات١درسة 1952أوت  10وافتتحت دار الفلبح اتٞديدة نهائيِّا في 

مُّوشي بصوت تٛاسي وتوعية الشَّيخ العربي التَّبسّْي... ثمَّ أحيلت الكلمة للشَّيخ السَّعيد الزّ 
 1."لاؼ من الفرنكات لصالح اتٞمعيةاتٟاضرين وتبرُّع بات١اؿ، بعد ذلك أمطرت ات١ئات والآ

ويديز ىذا ات١سجد تدين تقليدي، وىذه نظرة أولية يشاىدىا كل من يدخل ات١سجد، حيث يبدو  
في الداخل مفروشا  شكل ات١سجد، خاصة عند الدخوؿ، بأنو بناء تقليدي قدلص، إلا أنو يبدو

ومعدلا. ويظم موظفتُ ثلبث ىم، الإماـ، ات١ؤذف، والقيم. وما يهمنا في ىذه الورقة البحثية ستَة 
الإماـ الذاتية باعتباره ات١سؤوؿ الأوؿ في ات١سجد الذي يحدد ت٥تلف الأدوار الدينية في ات١سجد 

 ات٠اصة بات١وظفتُ، وبات١صلتُ.
 سيرة الإمام سي احمد: -7-1
تٝو "سي اتٛد"، أو كما يعرؼ باسم "سي اتٛد الفلبح" نسبة إلذ مسجده الذي يؤـ الناس ا 

فيو. أجريت معو مقابلة شفهية في حدود نصف ساعة، تركت لو آّاؿ للحديث عن تنشأتو 
العلمية، وعن أىم الزوايا وات١ساجد التي درس ّٔا. وتسمح معرفة ستَتو الذاتية ت١عرفة توجهو 

يتٍ، ومدى تأثتَ ذلك في عمل مؤسستو الدينية، ألا وىي ات١سجد، وتأثتَه في ات١صلتُ وانتمائو الد
أو تٚاعة ات١ؤمنتُ، وتسمح كذلك معرفة ستَتو الذاتية في قيمة التنشئة الدينية التي تلقاىا ومعيار 

 مقاومتها للتغتَات الدينية والاجتماعية.

                                                           
1
 .43-43تشٌكو بوحسون، قعدة فوق حصاٌر على رجال وهران، دار الغرب للنشر والتوزٌع، بدون تارٌخ، ص ص   
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دينا، اكتشفت من خلبت٢ا أف سي اتٛد دائما ىذا نص ات١قابلة التي أجريتها مع سي اتٛد بتُ أي
يقحم خصائص الطلبة الذين درسوا معو وحياتهم الدينية والاجتماعية، كذا خصائص مشائخو 
الذين يشيد ّٔم، ويؤكد في كل مرة عن القيمة الروحية التي كانت ت٘يز زملبءه في ات١ساجد والزوايا، 

يدخل دائما في طرح مقارنة بتُ خصائص طلبة من ت٤بة ونية صادقة ومودة وتآزر وصبر، وكذلك 
 ات١اضي وطلبة اتٟاضر، ويهزه الشوؽ دائما إلذ تلك اتٟقبة الزمنية التي نشأ فيها. 

طلبت من الشيخ أف أجري مقابلة معو، في بداية الأمر قاؿ إذا كاف لديو وقت فراغ سيعطيتٍ  
اتٟزب الراتب مع اتٞماعة. بعد  فرصة لإجرائها، لكتٍ أصررت على اتٟضور إلذ ات١سجد وقراءة

أياـ تٝح لر بإجراء ات١قابلة معو، بعدما تأكد ألش من ت٤بي الشيخ بعطوش ) شيخو وإماـ مسجد 
السلبـ سابقا بات١دينة اتٞديدة، شارع معسكر (، وألش من ات١قربتُ لعائلتو. حيث قاؿ لر بأنو 

 أحبتٍ، خاصة ت١ا اقرأ معهم حزب الراتب.
صلبة العصر، أرسل إلر سي اتٛد أحد طلبة حزب الراتب بأف أحضر إلذ  بعد الانتهاء من

مقصورتو ات٠اصة في ات١سجد. ت١ا دخلت عليو أخبرتو عن موضوع الدراسة وعن ات٢دؼ منها، 
فكاف أوؿ ما سألتٍ عنو ىو ات١سجل، أي ات٢اتف، ما يعتٍ أنو كاف جاىزا لإجراء ات١قابلة، و يعتٍ  

الذي قد يفقد موضوعية ات١قابلة أو يجعلها  -ذاؾ الشك في الباحث كذلك أنو كاف متخلصا من 
خاصة بعد علمو ألش حافظ للقرآف وألش درست في ات١ساجد ات٠اصة بتحفيظو، وكذلك  -ناقصة 

 ألش درست عند أصدقائو ت٦ن تتلمذوا على الشيخ بعطوش، آخر مشائخو.
ىي مصطلح التقاليد وات١مارسات  كاف أوؿ نقاط فتحت آّاؿ لسي اتٛد للحديث عن انطباعو،

الدينية، والإسلبـ التقليدي. و رغم أف سؤالر الأوؿ كاف حوؿ تنشئتو الدينية والاجتماعية و عن 
أصلو وانتمائو، إلا أنو أجابتٍ بقولو: " إنو من باب النصيحة، ويقصد من باب العلم، أف الشيء 

 نا".الذي تتحدث عنو )أنا( عشناه ولكنو قل كثتَا في زمان
يتحدث الشيخ ىنا بكل انفعاؿ حوؿ مسألة التقاليد الدينية ) حزب الراتب، نظاـ الزوايا 
وات١ساجد في تعليم القرآف وندرتها في الوقت اتٟاضر....(، وكرر قولو: "من باب النصيحة" ثلبث 
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و مرات على التوالر تأكيدا منو على حنينو للماضي الديتٍ الذي عاشو، ولاحظت ذلك في ملبت٤
 التي تدؿ على ذاؾ الشوؽ واتٟنتُ  وإلذ اتٟسرة في آف واحد.

ألا تراه كيف كاف وكيف  -في شارع معسكر –ثم أكمل قولو:" بدليل مسجد الشيخ بعطوش 
إماـ حالر  في مسجد السلبـ بعد الشيخ  -أصبح؟ "وقاؿ: " ليكن في علمك أف الشيخ راحيلي 

 ين في ات١سجد ".مريض والطلبة ات١سافرين غتَ موجود -بعطوش
يشتَ سي اتٛد في ىذه العبارات إلذ  تراجع الدور الذي كاف يقوـ بو ات١سجد في وجود الشيخ  

بعطوش إثر مرضو، وقد أشار إلذ مرض الإماـ راحيلي، دلالة على عدـ إحالتو للتقاعد رغم عجزه 
، واستدؿ على عن أداء الصلوات ات١فروضة، حيث أصبح كل ات١صلوف يتحدثوف حوؿ ىذه ات١سألة

ذلك باحتكار الإماـ راحيلي ت١كاف الشيخ رغم أنو لا يؤدي الأدوار التي كاف يقوـ ّٔا الشيخ 
، ىناؾ فرؽ كبتَ،   بعطوش. وأكمل يقوؿ: " أتذكر كيف كاف مسجد بللوش، وكيف أصبح اليوـ

كل والشرب، كل شيء تغتَ: نظاـ الطلبة، المحبة بتُ الطلبة، الرتبة ات٠اصة بالطلبة ات٠اصة بالأ
، وقاؿ أيضا أف مسجدي  %70الدروس، القراءة، وقاؿ أف كل ىذه الأشياء نقصت بنسبة 

الشيخ بللوش ومسجد الشيخ بعطوش في ات١دينة اتٞديدة كانا مسجدين كبتَين، وكاف فيهما 
 النور،  كما كاف كذلك في مساجد أخرى صغتَة في القرى )الدواوير(".

تو القرآنية والعلمية. قاؿ أنو درس في دوار الشوالة ) بلدية منداس حتى ىنا يبدأ يتحدث عن دراس
غليزاف(، ثم انتقل بعدىا للدراسة في غليزاف عند عمو الذي كاف يعلم القرآف في بيتو، ثم انتقل إلذ 

طالبا يأكلوف  120الشيخ بللوش )مديونة غليزاف(. وقاؿ: " كاف فيها طلبة وصل عددىم إلذ 
ويظهر في حديثو ىذا عن الطلبة كذلك نوعا من الشوؽ واتٟنتُ لأولئك  ويشربوف ويقرؤوف".

الطلبة ولذلك ات١سجد وشيخو. وقاؿ: " رغم الاحتياج والفاقة، إلا أف الطالب لا يستطيع أف 
ينتقل إلذ مسجد آخر إلا بعد مرور سنة، بسبب تلك ات١ودة والعلبقة الطيبة بتُ الطلبة". وقاؿ: " 

سبات كانوا يكرموننا، وذاؾ الإكراـ نضعو في اتٟبوس ات٠اص بالطلبة، لشراء ت١ا كنا نذىب للمنا
لوازـ الأكل والشرب ". وأكمل يقوؿ: " كنا ندرس وكانت عندنا نية طيبة في ذلك رغم أف 
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الواحد منا كاف لا يدلك مصاريف الذىاب إلذ أىلو". وقاؿ: "وت١ا كاف يأتي فصل الربيع كاف 
ات١اشية، كل ثلبثة أو أربعة طلبة يذىبوف في جهة، فكاف أصحأّا  ينتشر الطلبة إلذ أصحاب

يعطوننا ات٠رفاف، فنذتْها كلها، ونأكل منها حتى نشبع ويتزايد منها ". قاؿ: " وكنا نعرؼ عدد 
وكاف يقصد أنهم لد يكونوا  الطلبة عن طريق الإكراـ )اتٟريف( الذي يقسم على عدد الطلبة ".

عد تقسيم مبلغ من ات١اؿ يأتي بو أحد المحسنتُ، أو يكرمونهم بو في اتٞنائز، يحصوا عدد الطلبة إلا ب
ثم أكمل  .وقاؿ أف ت٤بتو للعلم جعلتو يسعى جاىدا أف لا يفوتو درس وغتَ ذلك من ات١ناسبات.

سي اتٛد حديثو بالقوؿ: " إنو كانت ىناؾ ت٤بة كبتَة للقرآف رغم الفاقة واتٟاجة ات١ادية، إلا أنو 
الرغم ما يتوفر عليو ىذا الزماف من نعمة ) أفرشة، أطعمة،.....(، إلا أف تلك المحبة نقصت اليوـ ب

". وكمثاؿ على تلك المحبة يقوؿ: "  عندما كنا ندعى إلذ جنازة، نذىب ولو كاف في ليالر ات١طر 
 أين تكثر الأوحاؿ، ، لدرجة أننا كنا نوجو بعضنا بإشعاؿ الأضواء ت١ا  يضيع بعضنا في تلك

 .الأوحاؿ والظلبـ، ويضيف: ىذه دلالة على ت٤بة الطلبة لبعضهم وت٤بتهم للقرآف "
ثم أتى للحديث عن شيخو الذي كاف يدرسهم، واتٝو " عبد القادر ياستُ " ، وقاؿ أنو كاف 

  2رجلب متواضعا، وقاؿ: "كاف يعيش معنا كواحد منا، وكانت القرية التي يسكن فيها تبعد حوالر 
فقط عشية  -رغم قرب ات١سافة  -كيلومتً عن الزاوية، وكاف كبتَ السن، وكاف يغادر إلذ أىلو 

ميس ثم يرجع اتٞمعة صباحا، ليقضي كل الأسبوع معنا، وقد أثر فينا كثتَا ت١ا لو من الإخلبص ات٠
 والمحبة، وكاف يدنعنا من تقبيل رأسو تواضعا منو". 

بدى لر من خلبؿ حديث سي اتٛد أنو كاف متأثرا كثتَا بتواضع شيخو ياستُ، وأكدت ذلك 
و و إقامتو معهم، ومنعهم من تقبيل رأسو ملبت٤و، وتأكيده كذلك في كل مرة على خصاؿ شيخ

تواضعا. وأضاؼ أف الشيخ ياستُ كاف يذىب إلذ مازونة تٟضور دروس الشيخ الاشهب، ثم 
يرجع فيعيد لنا الدرس. وقاؿ: " أف الأوائل كاف ت٢م اعتناء بالعلم والقرآف. وأف كل تلك ات١شقة  

كاف يلقيها الشيخ ياستُ كانت قليلة، في فقو كاف يقابلها المحبة والنور. ثم قاؿ: تلك الدروس التي  
لا يهتموف بالعلم قدر اىتمامهم  –يقوؿ  –الصلبة، من ت٥تصر خليل. والطلبة كما تعرؼ 
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بالقرآف، ت٦ا جعل الشيخ يتًجى منهم في كل مرة حضور الدرس ". وقاؿ: " كنت أحب طلب 
تى اليوـ لو أجد شيخا العلم، لذا كنت ت٦ن يحضر الدرس مع الشيخ ياستُ "، ويضيف: "ح

( 5متمكنا يدرس العلوـ لدرست عنده لمحبتي للعلم". ومكث عند الشيخ ياستُ مدة تٜس )
سنوات، حفظ فيها القرآف. ولقد لاحظت الكثتَ من السمات في سي اتٛد تظهر تأثره بشيخو 

 ياستُ، من التواضع وات٠صاؿ اتٟميدة.
درس عند الشيخ خليفة، وكانت تدرس عنده حوالر بعدما حفظ القرآف انتقل بالقرب من مازونة لي

يتنافسوف في تٖصيل العلم، وقاؿ أف السبب الذي دفعو  –حسب الشيخ سي اتٛد –طالبا  30
للبىتماـ بالعلم، ىو انو كاف يعيد الدرس الذي كاف يلقيو عليهم الشيخ ياستُ للطلبة، فتولدت 

فقو ات١تمثل في ت٥تصر خليل. وقاؿ أنو كاف لديو ت٤بة تلقتُ العلم. وكاف الشيخ خليفة يدرس ال
لديو طالب يعيد الدروس للطلبة الآخرين اتٝو " اتٛد بن نمرة ".قاؿ عنو أنو أف يختم كتاب 
مصنف سيدي خليل من قوؿ ات١ؤلف " يقوؿ الفقتَ" حتى "فلب إشكاؿ" ت٦ا يعتٍ أف سي اتٛد 

ن كانوا يحضروف بعض الدروس عند يحفظ ت٥تصر خليل حفظا تاما. وقاؿ أف بعض الدراويش الذي
الشيخ خليفة، كانوا يحاولوف في كل مرة تعجيز الطلبة ببعض الأسئلة ) الصراع بتُ الطلبة والعواـ(، 

 لكن الطلبة كانوا في ات١ستوى، لأنهم كانوا مهتمتُ بالعلم. 
وىراف قاؿ وبعد سنوات من تٖصيل العلم منحو الشيخ خليفة شهادة تزكية، حينها دخل مدينة 

(، وبقي عند الشيخ بعطوش في مسجد السلبـ يدرس عنده، في الصباح وبعد صلبة 1977)
الظهر قطر الندى، النحو، ات١نطق، التوحيد ، ويساعده في إلقاء الدروس بعد صلبة العصر من يوـ 

 .السبت إلذ يوـ الأربعاء، إلذ أف انتقل الشيخ بعطوش إلذ بيتو إثر حادث تعرض لو أقعده الفراش
وكاف يدرس عند سي اتٛد في مسجد السلبـ بعض ات١وظفتُ في قطاع التعليم، ومن قطاعات  

أخرى. وكاف يلقي الدروس فقط أياـ، ات٠ميس واتٞمعة، وىي أياـ نهاية الأسبوع، وىذا خاص 
 ّٔؤلاء ات١وظفتُ الذين كانوا مريدين في طريقة الشيخ بعطوش.
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لبح كإماـ، وىذا بعد وفاة الرئيس ات٢وراي بومدين ) قاؿ " سي اتٛد" أنو توظف في مسجد الف 
ىذه الشخصية التي ت٢ا دلالة في ت٘ثلبت ىؤلاء الطلبة(. وقاؿ أيضا أف الشيخ بعطوش كاف يقوؿ 
لر: "درّس العلم وتربح )تفوز( "، قاؿ:"  ىذا الدعاء وىذه الكلمات كانت تٖفزلش كثتَا ت١ا اتٝعها 

 من الشيخ ". 
تٛد مباشرة إلذ مسجده ليقيم فيو الدروس، بعد أف توقف من إلقائها في انتقل الشيخ سي ا

مسجد السلبـ بعد اتٟادث الذي تعرض لو الشيخ بعطوش كما ذكرنا. وسألتو: ت١ا لا تقيم في 
مسجدؾ طلبة علم مسافرين ) داخليتُ(؟. قاؿ: " إف ات١سجد لا يتوفر على غرؼ نوـ وأكل 

 لإقامة طلبة مسافرين ".
ا يخص برنات٣و التدريسي في ات١سجد، فإنو كاف يلقي دروس فقهية في ت٥تصر خليل، أما فيم

الأجرومية، وقطر الندى، يلقيها قبل نصف ساعة من قراءة حزب الراتب، قبل صلبة الظهر. وكاف 
يحضرىا بعض طلبة الشيخ بعطوش، ت٦ن كانوا يحضروف عنده في مسجد السلبـ، وكذلك طلبة 

(، وبعض العواـ. وقاؿ:" حتى الشيخ سي بوعبد الله ) إماـ مسجد الشريفية حزب الراتب )اتٟزابة
ات١دينة اتٞديدة(، كاف يحضر عنده دروس ات١تَاث ". مع العلم أف سي بوعبد الله درس عند الشيخ 

 بعطوش في مسجد السلبـ وكاف يدرس كذلك عند الشيخ سي اتٛد.
، انتقلت أسئلو حوؿ طبيعة عملو في مسجده بعد سرد سي اتٛد ت١ساره العلمي والتًبوي وات١هتٍ

مسجد الفلبح، وعن علبقاتو بات١صلتُ، وتٔختلف اتٞماعات والاتٕاىات الدينية. كاف سؤالر 
حوؿ علبقاتو بالسلفية، لأنها كانت دائما مسألة نقاش بتُ أئمة الزوايا وات١ساجد، وكانوا يرونها 

ي اتٛد أف ىؤلاء ات١نتسبتُ إلذ التيار السلفي  خطرا على تدين آّتمع اتٞزائري. فكاف جواب س
 -كما يقوؿ–كانوا في كل مرة يأتوف إليو ليسألوه أسئلة تعجيزية، إلا أنهم لد يستطيعوا تعجيزه 

لأنو كاف دارسا للفقو متمكنا من مسائلو. ثم استمر يقوؿ: إف الفتن التي تٖدث في ات١ساجد سببها 
ساجد. من عدـ إلقاء الدروس وات١واعظ والتعليم...وقاؿ: " إلش ىو الفراغ الذي يخلفو الأئمة في ات١

أحضر إلذ ات١سجد من قبل صلبة الظهر إلذ صلبة ات١غرب، ثم أنصرؼ إلذ بيتي في مارافاؿ )حي 
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يبعد حوالر كيلومتًين عن ات١سجد( ". وقاؿ: " إف بعض السلفية يدخلوف ات١سجد ويستمعوف 
دورا في تٕنب الفتن الدينية في ات١سجد ". وقاؿ:" إف ىؤلاء للدروس، وإف ات١ستوى الفقهي يلعب 

السلفية كانوا يحاولوف استفزازي إلا أنهم رجعوا يسلموف علي ويحتًمونتٍ ويسألونتٍ في ات١سائل 
الفقهية، إلا درجة اف منهم من كاف يحضر رفقة زوجتو لسؤالر في ات١سائل الفقهية ". ثم قاؿ:" أف 

د الذي لا يغلق طواؿ اليوـ من اتٟادية عشرة صباحا إلذ بعد صلبة مسجده ىو ات١سجد الوحي
العشاء، وأنو سار على ىذه الوتتَة حتى في أحداث التسعينات أين كانت تفرض قوانتُ صارمة 
حوؿ أوقات فتح وغلق ات١ساجد، وأنو لد يحدث فيو ولا مشكل أمتٍ أوغتَه. وأنو كذلك لد 

 ؤوف الدينية فيما يخص مشاكل ات١سجد ".يستدعى ولا يوـ من طرؼ مديرية الش
يتحديث سي اتٛد عن تراجع دور  ات١ساجد في التًبية والتعليم، آخذا بذلك عينة من ات١ساجد 
التي درس فيو والقى فيو الدروس، و يرى ذلك نتيجة عدـ اىتماـ الأئمة بإلقاء الدروس وات١واعظ 

ن خلبؿ الدور الإيجابي الذي يقوـ في مساجدىم. لنكتشف بعد ذلك صدؽ حديثو وتصوراتو م
 بو في مسجده، ويجسده ميدانيا.

في الأختَ سألتو إذا كانت لديو رغبة في تغيتَ ات١سجد وإسكاف طلبة داخليتُ )مسافرين( 
يدرسهم، فأجابتٍ: "إلش متًدد في تغيتَ ات١سجد، إلا أنتٍ أرجو أف أختم حياتي في تدريس الطلبة 
الفقو الشرعي ". ثم تأسف قائلب: " ياليت الشيخ راحيلي إماـ مسجد السلبـ، كانت لو نية 

ة ودعالش لألقي الدروس من جديد في مسجد شيخنا بعطوش، ولا أتدخل في شؤوف صادق
 الطلبة". 

في موضوع آخر، تٖدثت أماـ سي اتٛد عن خصائص ات١ساجد وات١صليات في ات١دينة اتٞديدة، 
وقلت أف ات١شاكل والصراعات الدينية فيها قليلة، وأنها في عمومها تٖافظ على تقاليدىا الدينية، 

ذلك؟ فأجاب: إنها مساجد قديدة ولا يزاؿ يستَونها أفراد معينتُ لذلك حافظت على  فما سبب
طابعها الديتٍ، وقاؿ أف غالبية سكاف ات١دينة رحلوا منها ىربا من ضوضاء السوؽ وحركتو التجارية، 
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ما جعل ات١سجد يدتلؤ خلبؿ صلبتي الظهر والعصر بتجار السوؽ، ويبقى تقريبا فارغا في الأوقات 
 خرى، حيث يتفرؽ ما تبقى من سكاف ات١دينة اتٞديدة على بقية ات١ساجد فيها. الأ

إف ىذه الستَة الذاتية لإماـ مسجد الفلبح تعبر حقيقة عن تصوراتو وت٘ثلبتو الذاتية لنمط ديتٍ 
وثقافي خاص، وعاـ بالنسبة للمجتمع اتٞزائري، حيث لاحظنا من خلبؿ حديثو توظيفو للرمز 

من مبادئ التًبية التي تلقاىا على يد مشائخو ) النور، المحبة، الصبر، الطيبة....(، الديتٍ النابع 
وأظهر كذلك تفاعلو في حديثو عن مشائخو وزملبئو الطلبة. كل ىذه التصورات نراىا أصبحت 
ماثلة في ات١يداف، أي في مسجده، في طريقة أداء الصلبة )السدؿ(، وفي قراءة حزب الراتب في 

من ات١صلتُ الذين يقرؤوف في ات١صاحف، وغتَىا من السمات التي تعطي تصورا عن حضور كثتَ 
النمط الثقافي التقليدي للمساجد في ت٣تمعنا، حيث يقوؿ السيد الأسود: "إنو عندما يضاؼ 
طابع القداسة للخياؿ عن طريق ربطو بواقع إيدالش ومساـ، فإنو يصبح ليس ت٣رد فكرة أو 

 1اثلة مثل ات١وضوعات ات١دركة حسيا".إيديولوجية، بل حقيقة م
 ص الثقافية العامة للمسجد الفلاحالخصائ -7-2

قبل ذكر ات٠صائص التي يتميز ّٔا ىذا ات١سجد ميداف الدراسة، نشتَ إلذ التغتَ الزمتٍ ات٠اص ّٔذا 
الفضاء. فات٠صائص الدينية للمصلتُ في ىذا ات١سجد خلبؿ أياـ الأسبوع تٗتلف عن يوـ اتٞمعة، 

الذي يحدد ىذا الاختلبؼ ىي أياـ العمل، وأياـ الراحة أو نهاية الأسبوع. فات١تعارؼ لدى كل و 
تٕار ىذا السوؽ أف مساء يوـ اتٞمعة لا يعملوف فيو، ويغلقوف ت٤لبتهم، عدا بعض ات١طاعم التي 

ؽ، وات١راقد تشتغل لوجود حركة اجتماعية نسبية تتمثل غالبيتها في أؤلئك الأفارقة ات١قيمتُ في الفناد
اتٞماعية واتٟمامات. غتَ أف ىناؾ من تٕار ات١دينة اتٞديدة من يجعل يوـ اتٞمعة كلو يوـ راحة. 
فلذلك فات١سجد يوـ اتٞمعة يخلو من الكثتَ من التجار الذين أغلقوا ت٤لبتهم ت٘اما واتٕهوا إلذ 

عتٍ أف ات١سجد لا يدتلؤ منازت٢م أو أحيائهم، أو إلذ مساجد أخرى لأداء صلبة اتٞمعة، وىذا لا ي
عن آخره يوـ اتٞمعة، لكن تٗتفي الكثتَ من خصائص ات١صلتُ، حيث أف الذي اضطره استئناؼ 

                                                           
، ص 2005، آّلس الأعلى للثقافة، القاىرة، سيناريو الظاىر والباطن في آّتمع القروي ات١صريالدين والتصور الشعبي للكوف: السيد الأسود،   1

251 



183 
 

العمل بعد صلبة الظهر في الأياـ الأخرى كاف ت٤تما عليو الصلبة في أحد مساجد السوؽ،بينما 
ة. وات٠اصية الدينية التي يصبح حرا في أدائها في مساجد ات١دينة اتٞديدة إذا أنهى عملو يوـ اتٞمع

أشتَ إليها ىي الرغبة في أداء الصلبة في مسجد يناسب خصائص ات١صلي، الدينية والعقائدية. 
فالفرد الذي يسكن في حي يتوفر على الكثتَ من ات١ساجد، ونراه يصلي في مسجد واحد، يجعلنا 

أو قرب ات١سجد إليو أكثر من  نفسر سلوكو ىذا بات١يوؿ وانتمائو الديتٍ، وإلا فبعادتو الاجتماعية
غتَه، أو غتَ ذلك من التفستَات التي لا ترتبط بات١عتٌ الديتٍ. فلذلك سنذكر خصائص شعتَة 
الصلبة يوـ اتٞمعة من خلبؿ ذكر خصائص ات١ؤدين ت٢ا من تٚاعة ات١صلتُ، وخاصيتها مقارنة 

 بأياـ الأسبوع الأخرى.   
ترى ت٤لبت ات١دينة اتٞديدة تبدأ بالإغلبؽ،  11:30أو بالأحرى  12:00يوـ اتٞمعة حوالر 

ت٤لبت ات١لببس، كذا تلك ات١فروشة على أرصفة الشوارع، بينما تكوف ت٤لبت الذىب قد أغلقت 
تٕد تٚاعة من  12:15تقريبا بالكامل قبل ىذا الوقت. وعند دخوؿ مسجد الفلبح على الساعة 

اتب ) حزبتُ من القرآف على مدار الشهر حفظة القرآف، أغلبهم كبار السن، يقرؤوف حزّٔم الر 
القمري(، وىذا قبل رفع الأذاف الأوؿ تْوالر نصف ساعة. في حتُ ت٧د تٚاعة من ات١صلتُ 
يستمعوف للقراءة اتٞماعية، تأخذ تٚاعة أخرى ات١صاحف لتتابع مع اتٞماعة، لكن من غتَ دخوؿ 

اتٞماعة دعاء تٚاعي، ثم يقسم  للحلقة. وعند الانتهاء من حزب الراتب يرفع أحد أفراد ىذه
بعض التمر الذي يحضره بعض المحسنتُ على قراء حزب الراتب و على ات١ستمعتُ ت٦ن بكّر لدخوؿ 
ات١سجد، في ىذه الأثناء يرفع الأذاف الأوؿ، ليبدأ ات١صلوف بالدخوؿ لاستماع درس الكرسي )قبل 

ت١سجد عن آخره عند رفع الأذاف الثالش. الأذاف الثالش، وىو مقابل للخطبة ات١نبرية(، حتى يدتلؤ ا
وكما ىو معلوـ في ىذا ات١سجد أف الإماـ لا يقرأ اتٟزب الراتب يوـ اتٞمعة، لأنو ينشغل بإعداد 

 درس اتٞمعة.
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ات١لبحظ عند دخوؿ ىذا ات١سجد لأداء صلبة اتٞمعة أف ات١صلوف فيو يظهروف أفرادا عاديتُ، ولا 
الصلبة بتُ ات١صلتُ، ولا ذاؾ ات٠شوع الزائد الذي يظهره بعض  تظهر تلك الفروؽ الدينية في أداء

 ات١تشددين، من ات١تعلمتُ أو من الأميتُ.
 خصائص درس الجمعة    -7-3

بعد الانتهاء من رفع الأذاف الأوؿ، يخرج الإماـ من مقصورتو، لإلقاء درس اتٞمعة، قلنا ويطلق 
لكرسي، ويظهر من خلبؿ الإلقاء أنو على عليو بدرس الكرسي، لأف الإماـ يلقيو جالسا على ا

مستوى عاؿ من العلم بالفقو الديتٍ، ويوظف كثتَا ات١صطلحات الفقهية. ولو طريقة مبسطة في 
الإلقاء، حيث يعتمد على لغة عربية بسيطة، تغيب عنها في غالب الأحياف أدواة الربط، ومن 

تمي إلذ جيل كاف اىتمامو بالقرآف من سنة( إماـ ىذا ات١سجد ين 70ات١علوـ أف الشيخ سي أتٛد )
أولذ الأولويات، حيث نسمع عن الكثتَ من الطلبة الكبار أنهم ختموا القرآف مرات كثتَة، فمنهم 
من انصرؼ إلذ دراسة الفقو واللغة، ومنهم من اكتفى فقط بالقرآف. إلا أف غالبيتهم لد يهتموا 

 صها الاحتًاؼ.باللغة وآدأّا كثتَا، لذا ت٧د لغتهم بسيطة، ينق
بعد الانتهاء من درس الكرسي يرفع الأذاف الثالش ليلقي الإماـ خطبة اتٞمعة التي حضّرىا في 

دقيقة، يجلس بعدىا جلسة خفيفة ليقف لإلقاء ات٠طبة  15أوراؽ. ولا تتعدى ات٠طبة الأولذ 
نها تقوـ تٚاعة دقائق، ليقاـ بعدىا لأداء الصلبة، وعند الانتهاء م 5الثانية، والتي لا تتعدى 

 ات١صلتُ، من قراء اتٟزب وغتَىم بالتسليم على الشيخ، وعلى بعضهم البعض.
 خصائص المصلين في صلاة الجمعة:      -7-4
تعد تٖية ات١سجد كمؤشر يحدد الاختلبؼ ات١ذىبي الفقهي، وىي ركعتتُ تؤدى عند دخوؿ  

ات١سجد، وىي في دلالتها تٖية ربّ ات١سجد، لا ات١سجد كما جاء في اللفظ. وت٢ا أحكاـ تتعلق 
بالوقت الذي تصلى فيو، حيث تعتبر في الفقو ات١الكي بأنها مثلها مثل صلبة النافلة، تٗضع 

إلا أف في الفقو اتٟنبلي فتصلى تٔجرد دخوؿ ات١سجد، ولا  1واز، الكراىة والتحرلص،لأحكاـ اتٞ

                                                           

أوقات التحرلص والكراىة واتٞواز........  1  
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تٗضع لأحكاـ النافلة، من جواز وتٖرلص وكراىة. لذلك نرى ات١تبعتُ للمنهج السلفي السعودي 
يتبعوف الفقو اتٟنبلي في عباداتهم، ىذا ما يجعل ات١لبحظ عند دخولو ات١سجد يرى أداءات ت٥تلفة 

ة الواحدة. كما يجب أف نأخذ بعتُ الاعتبار فئة الشباب ات١قلدة للسلفيتُ ولشعائرىم للصلب
الطقوسية، دوف أف ينضم أو ينتمي إلذ ىذه الفئة. حيث استطاعت ىذه اتٞماعة السلفية أف تأثر 
على الشباب تٓطأّم التهكمي والاستخفافي ضد ما يسمونهم بالبدعيتُ )شيوخ وطلبة الزوايا، 

ساجد(، ويتميزوف أعضاؤىا باتٞرأة في التكلم في ات١سائل الدينية والأحكاـ الشرعية، كما لا أئمة ات١
يجب أف نهمل سببا ذا اهمية تٔكاف من أسباب تأثتَ ىذه اتٞماعة على الشباب. فشكل اللباس 

ة واللحية ليعداف مؤشرين لدى غالبية أفراد آّتمع على التدين. فلذلك أصبح أفراد ىذه اتٞماع
تروج ت٠طاب معادي لكل ما ىو ديتٍ ت٤لي، أو بالأحرى لكل ما لو علبقة بالثقافة المحلية، 
وتسوقو لأولئك الذين ليس أدلس ثقافة دينية من عامة الشباب، فلذلك نرى ت٦ارسة العبادات لكثتَ 

لأختَة، من الشباب ت٦اثلة ت١مارسات أفراد ىذه اتٞماعة السلفية، وإف كانوا لا ينتموف إلذ ىذه ا
 بل ت٣رد مقلدين للشكل الديتٍ، أو اتٟامل للصفة الدينية ) اللباس واللحية(.

 اللباس الديني والرابطة الاجتماعية:  -7-5
إف شكل اللباس واللحية أصبحا مظهرين يشكلبف علبمة للبتصاؿ والروابط الاجتماعية، حيث 

لاتٕاه السلفي في تصورات آّتمع عن ا -مبدئيا  –أصبح ارتداء العباءة ووضع اللحية مؤشرين 
عموما، وفي تصور السلفيتُ على وجو ات٠صوص، فالسلفيوف يروف ىذا الشكل أنو من سنة النبي 
صلى الله عليو وسلم، وأف ما سواه فبدعة، فالشكل أصبح يعبر عن رمز مشتًؾ بتُ السلفيتُ في 

لسلبـ " بتُ السلفتُ غالبا مقتصرة الاتصاؿ الأولر ) عند اللقاء ات١باشر(، حيث أصبحت تٖية " ا
على ىؤلاء السنيتُ الذين يرتدوف الزي الديتٍ في رأيهم، فقد أخذ ىذا ات١ظهر الديتٍ معنا كاف 
لازما التفاعل معو رمزيا، من ىنا أصبح ات١ظهر الديتٍ عاملب أدى إلذ مستوى من العلبقات 

 ية. والروابط الاجتماعية والدينية بتُ أفراد اتٞماعة السلف
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 مدينة بوتليليس ومساجدها: -8
 مدينة بوتليليس: -8-1

 23920ـ 2009، بلغ عدد سكانها سنة 2كلم  13597"تبلغ مساحة مدينة بوتليليس 
ولاية وىراف ، على بعد عشرين كيلومتًا إلذ الغرب.  إحدى دوائرمدينة كبتَة من "وىي  1نسمة".

سلّح، حيث تٞأ إليها M'sellahغاباتها ات١عروفة باسم غابة )مسيلة( ، في الواقع غابة )
ُ
(  أي ات١

مسيلة. أما بالنسبة  Msilaرجل مسلح إباف اتٟقبة الإستعمارية، فسميت من قبل الفرنسيتُ بػ: 
دينة يرجع في الأصل إف رجل حكيم كاف يحمل كيسًا من لاسم بوتليليس الذي تٝيت بو ات١

 Bou Tellisالشعتَ قد توقف في ىذا ات١كاف للعيش فيو، وكاف يطلق عليو بػ: ) أبو تلّيس( 
، وقد تم بناء قبة منذ بداية القرف ات١اضي على Boutlelisفتغتَ مع مرور الوقت إلذ بوتليليس 

، العديد من التحسينات في ت٣اؿ الإسكاف ، وآّاؿ قبر ىذ القديس. شهدت مدينة بوتليليس ، 
 2الثقافي والاجتماعي ، وكذا ت٣اؿ التعليم "

: مسرغتُ، الكرمة، وتٖتل مساحة جغرافية كبتَة، وتقطن في دائرة دائرة بوتليليس بلديتتُتضم 
من بوتليليس عائلبت تتميز بقدـ تواجدىا في ات١نطقة لأكثر من قرف، إلا أنها أصبحت خليط 

ت٥تلف العائلبت والأصوؿ الاجتماعية الوافدة من مناطق كثتَة من داخل وخارج وىراف، وكاف ىذا 
بسب النزوح الريفي خلبؿ الأزمة الأمنية التي عرفها ت٣تمعنا خلبؿ التسعينات من القرف ات١اضي، 

 جعل سكاف الأرياؼ يلجئوف إلذ ات١دف الكبرى في طلب الأمن والاستقرار.
 مدينة بوتليليس:مساجد  -8-2

مسجد عمر بن  –، أكبر ىذه ات١ساجد أربعة مساجد –دوف بلدياتها  -وتضم دائرة بوتليليس  
والواقع في الطريق الرئيسي للدائرة تم تهديدو قصد إعادة بنائو، وىو في طور الإت٧از. و  -ات٠طاب
في حي  أبوبكر الصديق الواقعتٟمري، ومسجد يقع في حي امصعب بن عمتَ الذي مسجد 

                                                           
1
 Wikipedia, https//fr.m.wikipedia.org/wiki/Boutlelis 

2
 A. Ben Brik, Oran/ Boutlelis et Misserghin : deux villes pour quel avenir, dans. RéflexionM quotidien 

national d’information, Algerie, 19-12-2009. 
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ميداف  –الاستقلبؿ ويتم بناء مسجد كبتَ تّنبو في إطار التوسعة. مسجد أبي ذر الغفاري 
 يقع في حي النايب، أو كما يلقب بدوّار النايب. –الدراسة 

 مسجد أبي ذر الغفاري بوتليليس: -8-3
متً مربع، وقد شهد  840، تبلغ مساحتو الإتٚالية حوالر 1968دشّن ىذا ات١سجد في سنة 

متً مربع، ليُضاؼ إليو  300ات  على مراحل عديدة، فقد كانت مساحتو يوـ تدشينو توسع
 متً مربع.  440متً مربع، ليشهد آخر توسعة بإضافة  100

يشتغل تٔسجد أبي ذر الغفاري تٜس موظفتُ: إماـ معتمد ) الشيخ العربي دتٛالش(، وإماـ 
ئرة تْوالر ثلبث كيلومتًات، أصولو من خطيب معو، وىو أحد تلبميذه، يقطن بقرية تبعد عن الدا

، والتحق بات١سجد اتٟالر سنة، ويشتغل 2015مستغالز، متزوج ولو ، التحق بوظيفة الإمامة سنة 
في ات١سجد كذلك معلم قرآف للؤطفاؿ، ىو أخ للئماـ ات٠طيب متزوج ولو ثلبثة أبناء، وقد درس 

ة تٔسجد السلبـ، ثم تتلمذ على يده، مع الشيخ العربي عند الشيخ بعطوش في ات١دينة اتٞديد
، والتحق بات١سجد اتٟالر في أواخر التسعينات، وأصبح 1995التحق بوظيفة التعليم القرآلش سنة

يكافئ بتُ التعليم القرآلش وتٖصيل العلم تْضور دروس الشيخ العربي إلذ يومنا ىذا، ويعمل كذلك 
ماج، ويقوـ بوظيفة الآذاف مع معلم القرآف بات١سجد معلم قرآف يشتغل في إطار عقد ما قبل الإد

سنة غتَ متزوج، و ىو من أوؿ التلبميذ الذين التحقوا بات١سجد قصد  46ات١ذكور آنفا. لو 
، بل كاف ىو أوؿ من اقتًح على الشيخ العربي رفقة صديقتُ أف يفتتحوا 1995الدراسة سنة 

ىم أف أىل ىذه ات١دينة لا يعرفوف ات١سجد للدراسة والسكن فيو، ونذكر أف الشيخ العربي أخبر 
التقاليد الدينية ات٠اصة ب  إكراـ تٛلة القرآف، وغتَىا من التقاليد، رغم ذلك إلا أف ىؤلاء الثلبثة 
أصروا على الشيخ العربي، وألزمهم الصبر على ما سيلبقونو في ىذه ات١دينة. ويشتغل كذلك في ىذا 

متزوج، ليس لو أبناء، يقطن بإحدى بلديات ات١سجد موظف برتبة قيّم، أصولو من معسكر، 
 بوتليليس. 
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إف من ات١علوـ أف الإماـ ىو ات١ستَ الأوؿ للمسجد، وبالتالر فإف خصوصية ات١سجد الدينية 
والثقافية تٖددىا في غالب الأحياف شخصيتو الدينية ) مذىبو عقيدتو (، وكذلك تعليمو الديتٍ ) 

الشخصية والزاد العلمي. إف ملبحظتي للطابع الديتٍ العاـ  الزوايا، ات١عاىد(، ىذا إلذ جانب قوة
لدائرة بوتليليس، والذي يتميز بقلة الصراعات الدينية في مساجده )الطابع الديتٍ المحلي(، جعلتٍ 
أتْث عن الأسباب والعوامل التي أدت إلذ ذلك، مع العلم أف مهمة الاعتماد لدى مديرية 

سؤولية مراقبة ومتابعة ات١ؤسسات الدينية وموظفيها عبر ات١قاطعة الشؤوف الدينية والأوقاؼ تشمل م
)الدائرة وضواحيها(، لذلك اختًت شخصية الشيخ العربي دتٛالش ات١عتمد على مقاطعة دائرة 

 بوتليليس كعينة للدراسة ت٢ذا السبب ولأسباب أخرى منها:
ا ات١سجد اشتغل فيو قبلو سنة في ىذا ات١سجد، مع العلم أف ىذ 26باعتباره يشتغل ت١دة  - 1

عشر أئمة ولد يستطيعوا الاستمرار في العمل فيو إلا واحدا من ىؤلاء الأئمة الذي أحيل إلذ 
 التقاعد، فات١سجد عرؼ خلبؿ تاريخو بصراع أبناء اتٟي مع أئمتو.

تْكم أف ثلبثة من موظفي ات١سجد ىم من تلبمذتو، ولا يزالوف يعتبروف أنفسهم طلبة  - 2
ويخضعوف لأوامره باعتباره شيخا ت٢م، لا لكونو مسؤولا إداريا عنهم، فالشيخ تبقى مكانتو للشيخ، 

الرمزية في تصور طلبتو مهما تغتَت الظروؼ، وىذا من مورثات الثقافة الدينية لدى آّتمع 
يا اتٞزائري التي رتٝتها الطرؽ الصوفية عبر تاريخو، والتي طبعت مؤسساتو الدينية التقليدية الزوا

 والكتاتيب، وات١ساجد ات٠اصة بتعليم القرآف العلم.
منهج الشيخ العربي في التصوؼ، ويتجلى ىذا في شخصيتو الدينية، والتي يسعى من خلبؿ  – 3

العمل اتٞاد، أف يغتَ تلك التصورات اتٕاه الطرقية والتصوؼ، واللتاف تنعتاف بات٠موؿ لدى الكثتَ 
 من فئات آّتمع.

لقد قمت بصياغة بعض الأسئلة كموجو ت١لبحظاتي للميداف، وقد قمت بتحليل إجابات الشيخ 
تٖدثت إلذ الشيخ العربي كثتَا، سواء في حلق الدرس، أو في العربي على ضوء ىذه ات١لبحظات. 

وجد في ات١سجد تيارا دينيا لا يتًؾ سبحة ولا حجر تيمم أمامو،  حلقة الذكر، يقوؿ الشيخ أنو
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وجد صعوبة كبتَة في التعامل مع ات١صلتُ فيو، وقد أثرت فيهم الأفكار الدينية التي أتت ّٔا وأنو 
اتٞبهة الإسلبمية للئنقاذ، يقوؿ الشيخ العربي: " لد أجد في بوتليليس واحدا يذكر أو يعرؼ 

ب العربي باعتباره أشهر ات١ؤلفات تداولا في الفقو ات١الكي في ات١غر  –ت٥تصر خليل في الفقو ات١الكي 
". ىذه صورة عامة للمسجد كما يصفو الشيخ، وسنتعرؼ على التغتَات التي طرأت على ىذا  

 الوسط الديتٍ، من خلبؿ تأثتَ شخصية الشيخ الدينية والإدارية.
 سيرة ذاتية للشيخ  العربي:  -8-4
ب عن بعرش العطاّؼ ولاية عتُ الدفلى. يكت 1964الشيخ العربي دتٛالش  من مواليد  سنة  

حفظت القرآف على الشيخ يوسف سحنوف بدوّار " روابح "بقعة أولاد علي ولاية عتُ نفسو:" 
ثم قرأت على الشيخ سيدي اتٟاج بن عبد الله  سنة،  80الدفلى، وىو على قيد اتٟياة جاوز 

( أشهر بعض الدروس في: الفقو ات١الكي، وىو من أولياء 6بلدية بتٍ راشد ولاية الشلف مدة ستة)
لله، لو قصة مع شيخو، ثم درست على يد الشيخ عبد القادر قسوؿ ببقعة أولاد ت٤مد الشلف، ا

فقرأت عليو ختمة ت١ختصر خليل، و ملحة الإعراب في النحو، و قواعد الإعراب، الأجزاء الأربعة، 
 و كذا الفرائض ".

( 6ادر ست)الشيخ العربي: " تػَوّجهت بعد ذلك بالقراءة على سيدي بعطوش عبد الق يقوؿ 
سنوات في الفقو و العقيدة الأشعرية و النحو و بعض الدروس في ات١نطق و البلبغة، كما تربينا 
على يديو من خلبؿ اتٟضور و ات١لبزمة تٟلقة الذكر، كما قرأت ختمة في الألفية و قطر النّدى 

الك والألفية على الشيخ الياجوري بوىراف، وقٍرأت على الشيخ  أبو بكر بوىراف كذلك بلغة الس
لابن مالك، لا أذكر ىل ختمتها أـ لا؟، وأخذت بعض الدروس على الشيخ عبد القادر روماف 
في الأصوؿ و البلبغة، و كذا على الأستاذ الدكتور طالب عبد الرتٛن الذي أخذت عنو دروسا في 

 الفقو تٔسجد  بن كابو ) شرح نفحات ات١من على مصابيح السَنن (". 
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سنة، و  30عربي:" تٖصلت على شهادة حفظ القرآف الكرلص منذ ما يزيد على ويضيف الشيخ ال
تٗرجت من ات١درسة الوطنية لتكوين الإطارات  تٖصلت أيضا على شهادة الكفاءة) إماـ مدرس(،

 ـ ". 1992.06.01ـ، ثم التحقت بالعمل في:  1992الدينية بسعيدة عاـ 
 إلذ الشيخ بعطوش رتٛو الله؟ كانت أوؿ أسئلتي للشيخ سي العربي: متى سافرت

 ، ولعل الراجح الأوؿ.1984أو بداية  1983اتٞواب: سافرت في أواخر 
ذكرنا سابقا ترتٚة خاصة للشيخ بعطوش، كتبها الشيخ العربي تلميذه، والذي نرى أنو خليفة 
الشيخ بعطوش في طريقو الصوفي رغم أنو لا يصرح بذلك تواضعا، لكن الكثتَ من مريدي الشيخ 
بعطوش وت٦ن يعرؼ الشيخ وطريقو يقرّ بذلك. ولقد كاف الشيخ بعطوش آخر ت٤طة يدرس ّٔا 

 الشيخ العربي، والتي شكلت شخصيتو الدينية وتوجهو العقائدي )التصوؼ(.
 ىل كنت متما تٟفظ القرآف عندئذ؟

اعد اتٞواب:" نعم، يضاؼ إلذ ذلك قراءة " سلكة " في ت٥تصر خليل من شرح الدردير، وكتاب قو 
الإعراب: الأجزاء الأربعة، وملحة الإعراب والفرائض، كلها قراءة على الشيخ عبد القادر قسوؿ 
الذي لا يزاؿ على قيد اتٟياة، وىو زميل الشيخ بعطوش في الدراسة، درسا على يد الشيخ عبد الله 

على  في بتٍ راشد ات٢رىور ولاية الشلف، وىو تلميذ الشيخ بعطوش في نفس الوقت، حيث درس
 يده تٔسجد السلبـ في ولاية وىراف ".

" أما القرآف فقد أخذتو على يد الشيخ سي يوسف سحنوف ببقعة اولاد علي ات١اين ولاية عتُ 
 الدفلى، وىو كذلك زميل الشيخ بعطوش في الدراسة على يد الولر الصالح اتٟاج عبد الله ".

ىم أنفسهم الشيوخ الذين درسوا مع  يلبحظ أف الشيوخ الذين درس على أيديهم الشيخ العربي،
الشيخ بعطوش أو الذين درس على أيديهم، ت٦ا يعتٍ أف التقاء الشيخ العربي بالشيخ بعطوش 

 عتُ الدفلى(. –ليست من ات١صادفات، خاصة وأنهما ينتمياف إلذ أصل جغرافي واحد )العطاؼ 
 ىل كاف للشيخ دور تٖفيزي في دخولك للمعهد؟  – 3
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خ كاف يركز على اتٟضّ على الذكر والتقوى والمحافظة على وقت الصلبة، وكانت الشي"اتٞواب: 
 ."أوامره في ىذا الباب أكثر من أي شيء آخر

إف إجابة الشيخ ىذه لا تعبر عن الشيخ بعطوش وحده فقط، ودوره في الوعظ والإرشاد، بل تعبر 
لستَ على ات١نهج الذي رتٝو عن الشيخ العربي كذلك، لأنو يتمثل الشيخ دائما، ويسعى جاىدا ل

الشيخ بعطوش لطلبتو، فقد جلست كثتَا في حلقة الدروس التي يلقيها الشيخ العربي على طلبتو، 
ولاحظت نفس ات٠طاب، فالشيخ العربي كثتَا ما يحث طلبتو بطلب العلم تٔحبة وصبر، وليس 

 تهد في طلب العلم ". بطلبو من أجل اتٟياة ات١ادية، قائلب:" أف الله يضمنها للمخلص وآّ
 ىل كاف اختيارؾ لوىراف ضمن الأولويات عند تٗرجك من ات١عهد؟ – 4

نعم، كانت مدينة وىراف على رأس قائمة الولايات ات٠مس التي يسمح لنا نظاـ التكوين  "اتٞواب:
 ."(1باختيارىا مرتبة، فكانت وىراف رقم واحد )

لقد أحب الشيخ العربي مدينة وىراف تٟبو للشيخ بعطوش، وللحياة الدينية والثقافية ات٠اصة التي 
 ت٘يز ات١دينة، خاصة وأنها كانت قبلة للطلبة ات١سافرين القادمتُ من كل القطر الوطتٍ. 

 ىل كاف اختيارؾ لدائرة بوتليليس عن رغبة منك؟ أـ أنو قرار إداري خارج عن نطاقك؟ – 5
اب: " في ذلك قصّة، وأي قصة؟ حيث عيُّنت بطلب متٍ في مسجد صلبح الدين الأيوبي بػ اتٞو 

" مارافاؿ " ّٔدؼ استثمار القرب من العلماء ودور العلم لطلب العلم، فقد قاؿ لر مدير الشؤوف 
 الدينية آنذاؾ الشيخ الزبتَ رتٛو الله: "اذىب صل أربعة أوقات ثم عد لأخذ مقرر التعيتُ "، فلما

وقد عتُ آخر في مكالش، ثم عينتٍ معسكر، عدت وجدت الوثيقة ات٠اصة بي قد أخذىا أحد من 
شفويا في مسجد علي ابن أبي طالب حي تٚاؿ الدين، طفت بو من ات٠ارج وسألت عن السكن، 
وعن غرؼ خاصة بإقامة الطلبة ات١سافرين، لكن ات١سجد لد يقع من نفسي موقع الرضا. فتًكتو 

د السلبـ، ومكثت بو حوالر أسبوعتُ، وأنا أفكر بالأمر حتى جاءتتٍ أفكار وعدت إلذ مسج
سوداء، كدت على إثرىا أف أستقيل، فإذا بي آخر ىذه ات١دة أرى رؤيا، ت٤تواىا: مسجد في جانب 

فيو معلم يسكن بعيدا عن ات١سجد، فبحثت عن ىذا ات١سجد ات١وجود في  –فيو سكن  –جبل 
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بلبنتتَ، باب اتٟمراء فلم أعثر لو على  –ة في راس العتُ " كوشت اتٞتَ " الرؤيا تٔواصفاتو ات١ذكور 
 أثر ".

ىذه الإجابة وغتَىا تفسر التوجو الصوفي للشيخ العربي، فالرؤيا، وإف كانت من ات١بشرات كما جاء 
ذلك في حديث النبي صلى الله عليو وسلم، إلا أنها توظف كثتَا في الطريق الصوفي، فالتصوؼ 

بروحية عالية، يجعلو يفسر الأشياء تفستَا رمزيا روحيا يرقى عن التفستَ ات١ادي. إف معرفتي يتميز 
ات٠اصة بالشيخ العربي جعلتتٍ أرى ىذه ات١ظاىر الدينية في شخصيتو. إف السعي في طلب 
الأسباب عنصر أساسي في مبادئو،  فهو يجهد نفسو كثتَا كما سنرى، إلا أف اختياره للؤشياء في 

ات١طاؼ يحدده رؤيا يراىا ويطمئن ت٢ا، فقد حسمت الرؤيا كثتَا من ات١واقف ات٢امة في حياة آخر 
 الشيخ العربي غتَ ىذا ات١وقف في اختيار ات١سجد.

ثم ذىبت إلذ ات١ديرية وأنا في غاية الإرىاؽ والتعب، فوجدت الشيخ الزبتَ في مكتبو، فقاؿ ويقوؿ:"
نا، ومعلما لو مسكن خارج ات١سجد، لعل الله )يجيب( لر: اذىب إلذ دوار النايب فإف فيو سك

الفتح على يدؾ، وأضاؼ: فقد عتُ عبد القادر ويس الأسبوع ات١اضي ) وما تفاهموش(، أي لد 
يتفاىم ات١صلوف معو، وىو عاشر الأئمة في ىذا ات١سجد، فقلت لو: دوار النالص؟، قاؿ لر 

غرب إلذ ىذا اات١سجد قدمتٍ موسى قيبوعة، ثم ..........دوّار النايب. وت١ا جئت وقت صلبة ات١
نهضت فقدمت نفسي، فرأيت الانطباعات اتٟسنة تٕلت في وجوىهم، وملبمح القبوؿ قد 

 ."انطبعت على ت٤يّاىم، ثم عدت من ليلتي فبت في وىراف بات١سجد
ر قاؿ الشيخ العربي:" إف أسباب ىذا الاستقباؿ اتٟسن لدى مصلي مسجد أبي ذر الغفاري بدوا

النايب ببوتليليس ىو أف الإماـ الذي عتُ قبلي بزمن قريب في ىذا ات١سجد قد تناوش مع ات١صلتُ 
وقاؿ ت٢م: براس امّا )ىو حَلف يعتٍ برأس أمّي ( لأصلّي ولو اضطر ذلك استدعاء الدرؾ فخافوا. 

شيئا  قاؿ الشيخ: لذلك رأيت أف الاستقباؿ اتٟفي قد سبقو ىذا التهديد قبلي، وبالتالر كاف
 إيجابيا لر ".
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مع العلم أف مسجد أبي ذر الغفاري كاف يعتبر كمؤسسة ت٥تلة وظيفيا في نظر مديرية الشؤوف 
الدينية قبل تعيتُ الشيخ العربي ّٔا، كما في نظر الأئمة، فالتعصب الذي يتميز بو مصلوا ىذا 

آخر وقد قصُر ات١سجد من أصحاب اتٟي جعلت كل إماـ يعتُ فيو يطلب الانتقاؿ إلذ مسجد 
مكثو فيو، والدليل على ذلك تعاقب عشر أئمة عليو منذ تدشينو، إلا أف الشيخ العربي استطاع أف 

 –إلذ يومنا ىذا، لدرجة أف بعض مفتشي الشؤوف الدينية  1992يستقر فيو منذ تعيينو فيو سنة 
من استقرار الشيخ زاروا الشيخ وطلبتو في أواخر التسعينات وتعجبوا  -حسب قوؿ طلبتو القدامى 

فيو، وعرضوا عليو إمكانية الانتقاؿ إلذ مسجد داخل وىراف يتوفر على مسكن للطلبة ات١سافرين 
 حسب رغبة الشيخ، لكن الشيخ رفض طلبهم.

إف الشيخ العربي كما عرفتو قبل سبع سنوات، وفي السنتتُ الأختَتتُ أكثر عندما مكثت عنده، 
ية عالية، إنو ذكي جدا، دقيق ات١لبحظة، سريع القراءة يتميز تٓصائص فطرية عقلية وأخلبق

لاتٕاىات الأشخاص، كثتَ الصبر، راسخ في العلوـ الدينية والأدبية. وسنعرؼ الأسلوب الذي كاف 
يستعملو في خطابو الديتٍ إضافة إلذ صفاتو الأخلبقية والعقلية. إف حكمي ىذا على شخصية 

كثتَا، حيث أننا ت١ا نتناقش في الأمور العلمية ات١تعلقة   الشيخ العربي كاف كذلك بسبب حديثي معو
تٔجاؿ تٗصصي ) حيث أف للشيخ رغبة في تعلم كل شيء ت٦ا يجعلو يبدي اىتمامو بكل واحد لو 
تٗصصات خارج ميدانو، أو يتقن فنا من الفنوف ( أجده يجيبتٍ بإجابات متوقعة، وكأنتٍ بو يعرؼ 

كثتَ من اتٟالات يفصّل لر في إجابات يعرؼ أنها تهم أىداؼ تْثي اتٟقيقية. حيث أنو في  
موضوع دراستي، كما أنو يعطيتٍ قراءاتو النفسية للؤحداث والوقائع، مع العلم أف الشيخ لد يدرس 

ات١تعددة التي  هاـهجيا في آرائو وأفكاره ىي ات١في ات١ؤسسات النظامية، لكن الشيء الذي جعلو من
يشغلها في مديرية الشؤوف الدينية، ، وسنتعرؼ على أىم وظائفو والنتائج التي حققها في آّاؿ 

 الديتٍ على وجو ات٠صوص.    
وأضاؼ الشيخ العربي:" ت١ا شرعت في العمل وجدت الناس شذر مذر، والأمر خليطي، والأىواء 

، فأخذت أعالج الأمور من خلبؿ خطبة قد عمت فأعمت نتيجة للبختلبفات السياسية آنذاؾ
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اتٞمعة والدروس باعتداؿ وحكمة دوف أف أعطي فرصة تٞهة من اتٞهات لينتأّا الشعور بأف 
الكلبـ موجو ضدىا على ات٠صوص، حتى وصل بي الأمر أحيانا أف أستدؿ بكلبـ الشيخ خليل 

 في التدريس( وبكلبـ صاحب ات١ختصر )أحد مصنفات الفقو ات١الكي التي عرفها ات١غرب العربي
 الشيخ الألبالش السلفي في موضوع واحد إذا ما وجدت ت٤ل اتفاؽ بينهما ".

وأشار الشيخ بأف استعمالو ت٢ذا الأسلوب ىدفو استمالة شعور ات١صلتُ إلذ علمائهم، لأف  
"  السلفية كاف ت٢م علماء يعتمدوف عليهم في فتواىم وفي مذىبهم الديتٍ والعقائدي، لذلك يقوؿ:

كنت أنوّه بألش أعتمد على علمائهم السلفيتُ وأقرأ ت٢م، في حتُ ألش كنت مالكيا قحّا، وأف 
استعمالر ت٢ذا الأسلوب من ات٠طاب كاف يهدؼ إلذ تٚع ات١صلتُ وتوحيدىم من جهة، وإلذ اتقاء 

 شر السلفيتُ من جهة أخرى، خاصة وأنهم كانوا عصبة ".
والر شهرين انتهى إلذ مسامع ات١صلتُ أنتٍ طرقي، وقبل ويضيف الشيخ العربي: " بعد تعييتٍ تْ

ذلك إخوالش، فانشق عتٍ ما يقارب الصفتُ، عندما نسلم ينهضوف يصلوف وحدىم تٚاعة، فلما 
رأولش لد أتغتَ في معاملتي معهم مع التبسم وإلقاء التحية، وعدـ تقدلص شكوى ضدىم، حاروا 

منهم حينئذ منشقا إلا واحدا أو اثنتُ. ثم وقعت  وتغتَوا، فعادوا إلذ صف اتٞماعة، ولد يبق
الكارثة بعد ذلك )عملية ات١داهمات ت٢ؤلاء ات١تعصبتُ الدينيتُ(، وجاء بعدىا اللطف الإت٢ي ات١تمثل 

 في سياسة الرتٛة وات١صاتٟة الوطنية ".
ية يعبر الشيخ العربي في إجابتو ىذه عن الأزمة الدينية التي خلفت آثارا اجتماعية وسياس

واقتصادية سيئة في آّتمع اتٞزائري، فقد عرفت مرحلة التسعينات أوجها في الصراع بتُ الاتٕاىات 
تّهم بالزندقة والشركيات، والإسلبـ السلفي التكفتَي، ىذا 

ُ
الدينية ات١ختلفة، بتُ الإسلبـ الطرقي ات١

ي معاد للسلطة، الذي حاوؿ أف يحتل الفضاء الديتٍ )ات١سجد( ويغتَ خطابو إلذ خطاب سياس
 فكاف ىؤلاء الذين انشقوا على الشيخ العربي ورفض الصلبة خلفو من ضمن ىؤلاء ات١تعصبتُ.   

 ما ىي الدروس التي كاف يلقيها الشيخ رتٛو الله؟
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كاف يلقي دروسا في الفقو والنحو والعقيدة )جوىرة التووحيد(، وىذه مواد أساسية،   "اتٞواب:
 "وعلم اتٟديث والأصوؿ والصرؼ )لامية الأفعاؿ(. ودروسا في ات١نطق والبلبغة

 ىل كنت شيخنا تعرؼ ات٠صائص الدينية ّٓتمع بوتليليس أو كانت لك فكرة عنو؟
اتٞواب: " لا، أبدا، ما كنت أعرؼ ذلك ولا كانت لر فكرة عنو، ولد أعرؼ بوتليليس حتى 

 جغرافيا ".
 جده قصة حددتها رؤياه التي رآىا في ات١ناـ.نعم تٖدثنا في إجابة سابقة بأف للشيخ العربي مع مس

 ’كم من إماـ تعاقب على ات١سجد قبلك شيخنا؟ وما ىي أسباب عدـ بقائهم فيو
حسب رأيك ما ىي العوامل التي تٕعل ات١ساجد تٖافظ على خصوصية ات١ذىب ات١الكي والعقيدة 

 وف على ات١ساجد؟الأشعرية؟ وما ىي الأسباب التي تٕعل ما يطلق عليهم بالسلفية يسيطر 
اتٞواب:" يبدو أنو من أحسن العوامل تأثتَا وأثرا في جعل ات١ساجد تٖافظ على ات١رجعية الدينية 

 ات١تمثلة في ات١ذىب ات١الكي والعقيدة الأشعرية:
 التكوين الواعي والفاعل على مستوى ات١عاىد الوطنية لتكوين الإطارات الدينية.  -
 الفقهي على مستوى الزوايا وات١دارس القرآنية.وقبل ذلك، التحصيل العلمي و  -
 وبالتالر، التأطتَ الكافي والكفء على مستوى ات١ساجد، الرجل ات١ناسب في ات١كاف ات١ناسب. -
مواصلة التكوين والتنسيق بتُ الأئمة والإطارات على مستوى ات١قاطعات أولا، ثم مستوى الولاية  -

علمية الولائية وآّلس الإسلبمي الأعلى، والفاعليات الوطنية ثانيا، ثم على مستوى أمناء آّالس ال
ثالثا، ولا نغفل ىنا مدى أهمية تفاعل الإماـ مع ات١صلتُ من خلبؿ الدروس ات١سائية، ودروس 

 اتٞمعة وات٠طب.
أما عن الأسباب التي تٕعل من يسموف بالسلفية يسيطروف على ات١ساجد فيبدو أنها متعددة،  -

 ومنها:
الفراغ من خلبؿ عدـ أو ضعف التأطتَ، أو عدـ قياـ الإماـ بدوره الدعوي والتًبوي  وجود -

 والثقافي على مستوى حيو ومسجده.
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 احتماؿ وجود خلفية تدعمهم من وراء الستار، وىو وارد بإتٟاح. -
تطور وسائل الاتصالات التكنولوجية، ت٦ا يسعفهم ىو الآخر على ت٘كنهم من نشر ىذا  -

ات١تطرؼ، والذي قاؿ فيو شهيد المحراب رتٛو الله تعالذ: اللبمذىبية أخطر بدعة تهدد ات١ذىب 
الوحدة الإسلبمية، وىا ىو الواقع يصدؽ ما تنبأ بو ىؤلاء الأفذاذ، الذين كانو على بصتَة ت٦ا 

 يقولوف وفيما يكتبوف ويقرؤوف ويفعلوف ".
تعليمية منها وإدارية توجهية، فهو عضو يشغل الشيخ العربي وظائف كثتَة، ويقوـ تٔهاـ عديدة، 

تٔجلس الإفتاء بات١ديرية، وفي ت٣لس "  إقرأ "، وفي تٞنة التحويلبت ات٠اصة بإطارات الشؤوف 
الدينية على مستوى الولاية، ىذا إضافة إلذ منصب الاعتماد الذي يشمل مقاطعة بوتليليس 

احيها(.يقوـ الشيخ العربي بتكوين الأئمة  )ات١ؤسسات الدينية ات١وجودة في بوتليليس وبلدياتها وضو 
كل أربعاء صباحا، بإلقاء دروس وتوجيهات خاصة، ويسمع خلبت٢ا انشغالات الأئمة. إلا أف 
بعض الأئمة، إف لد أقل غالبيتهم، ليست ت٢م الرغبة في اتٟضور إلا إجبارا، ومنهم من يتغيب عن 

ارـ كثتَا في عملو، ولا يتسامح مع ات١واقف ىذه الأياـ التكوينية، مع العلم أف الشيخ العربي ص
ات١خالفة إلا بإجراءات إدارية )في غالب الأحياف(. إف الشيخ العربي يعتبر عملو ىذا أمانة يجب 

 -تأديتها، شعاره في ذلك كما أعرفو وأتٝعو منو :" إذا لد يؤدي ات١وظف في الشؤوف الدينية 
ا قولنا في موظفي اتٟكومة الذين لا ينتسبوف إلذ عملو ويراقب ربو في ذلك، فم –وخاصة الأئمة 

 قطاع الشؤوف الدينية ".  
 ىل تٞماعة التبيلغ والدعوة )أصحاب ات٠روج( تأثتَ سلبي على ستَ ات١سجد؟

اتٞواب:" يكوف ت٢ا تأثتَ سلبي إذا كاف ت٢ا نشاط يتجاوز اتٟي التابع للمسجد، لأنها حينئذ تكوف 
السامة، والأىداؼ الطامّة، ويصعب على ذوي الاختصاص من  سهلة لاختًاؽ من ذوي الأفكار

أولر الألباب والأئمة احتواؤىا، كما يصعب على الدوائر ات٠اصة متابعتها ومراقبتها، وىنا يكمن 
 ات٠طر ".
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أما إذا كاف نشاطهم على مستوى اتٟي دوف نسج العلبقات مع أفراد عبر الولايات الوطن الثمانية 
 و خارج الوطن، فهنا قد يفيد وجودىم؟(، أ48والأربعتُ )

يبدو أف الشيخ العربي يفهم كيف يتشكل ات٠طر لدى ىذه اتٞماعة، فتَى أف الاتصاؿ ات٠ارجي 
ت٢ذه اتٞماعة قد يغتَ اتٕاىاتها الدينية والسياسية، فهو كما لاحظت في مسجده يسمح ت٢ؤلاء 

والإرشاد فيما بينهم، إلا أنو  أصحاب الدعوة والتبليغ من أصحاب اتٟي بإلقاء دروس الوعظ
شديد الرقابة عليهم كما رأيت، فهو يعرؼ ات١واضيع التي يتكلموف حوت٢ا، ويصلو كل جديد 
حوت٢م، ولكن لا أعرؼ كيف؟ وتٝعت من الشيخ كم من مرة يتكلم إليهم قائلب:" رأيت تٚاعة 

عت منهم كلبما غتَ من خارج بوتليليس من أصحاب الدعوة يحضروف مآت٘كم لإلقاء الدروس، وتٝ
لائق ) سواء في الدين، أو في الطعن في سكاف بوتليليس كما حدث ذات مرة(، فكيف تسمحوف 

 ت٢ؤلاء باحتلبؿ مكانتكم عند ىؤلاء السكاف وأنتم أولذ ّٔم ".
إف أصحاب الدعوة والتبليغ، أو كما يُسمّوف بػ " أصحاب ات٠روج " )من ات٠روج للدعوة في سبيل 

قل تعصبا من السلفية )الوىابية(، بل إف علبقاتهم كذلك تشهد صراعا حوؿ بعض الله(، ىم أ
العقائد الدينية، فأصحاب ات٠روج مثلب يلزمهم منهجهم بعدـ الطعن في اتٕاه أي واحد جهرا، 
ويحثهم على تٕنب مواطن الصراع لأنو لا يخدـ مصلحة الدعوة إلذ الله، إلا أنهم يخفوف نواياىم 

 تٕاىات الدينية والعقائدية الأخرى.وتصوراتهم للب
إف علبقة الشيخ العربي بأصحاب ات٠روج لا تعتٍ حبو ت٢ذا الاتٕاه أو مناصرتو أو الإقراربو، فهو 
يكره انزواءىم في حلقهم بدؿ طلب العلم على يد الشيوخ والعلماء والتفقو في الدين، وعلبقتو ّٔم 

ونبذ ات٠لبفات كما كاف يفعل ذلك في خطابو  تأتي فقط في إطار السعي للتخفيف من الصراعات
رغم مكانتو العلمية  -مع السلفية ات١تشددين في التسعينات. بل تظهر علبقة الشيخ العربي 

ّٔؤلاء اتٞماعة في طقس اتٞنائز وات١آتم أنو في كثتَ من الأحياف يسمح ت٢ؤلاء بإلقاء  -والإدارية 
ت٦ا جعل طلبتو في كثتَ من الأحياف يتضمّروف من  ات١واعظ على اتٟاضرين رغم حضوره مع طلبتو،

سلوؾ الشيخ في السماح ت٢ؤلاء )الأميتُ( بإلقاء ات١واعظ في حضور شخصية شيخهم العالد في 
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الدين، بل كانوا يتحتَوف من سلوؾ الشيخ لدرجة السؤاؿ: " إلذ ما يهدؼ الشيخ؟ ما الذي يجعلو 
غضبا ". بل إف الشيخ في الكثتَ من ات١رات، عندما يصبر على ىؤلاء ويدنحهم الكلمة وت٨ن نثور 

ينتهي أحد أصحاب ات٠روج من موعظتو، يعقّب عليو، بل يشجعو بطريقة استصغار، حيث 
يطلب منو ببرودة تامة أف يحسن مستواه في كذا وكذا، ومرات ينصحهم )أصحاب ات٠روج( بأف 

 يتزوّدوا بالفقو الديتٍ إضافة إلذ مواعظهم تلك.
ىذا السلوؾ ات١وروث عن  –بية ات٠اصة بالطلبة ات١سافرين و تقديسهم لشخصية شيخهم إف التً 

يجعلهم يتجاوزوف كل شيء حياء من شيخهم، فإلقاء الدروس وات١واعظ، أو اتٟديث  –الصوفية 
في أمور الدين، أو أي سلوؾ فيو إظهار النفس أماـ الشيخ تعد ت٥الفة للآداب التي تٕعل حفظة 

معنويا ) ات٠سراف الديتٍ والدنيوي( من تٚاعة " الطُّلبة "، حيث أف طلبة الشيخ ت١ا  القرآف يقصوف
يدعوف إلذ ات١آتم في كم من مرة يرغبوف خلبت٢ا من إلقاء ات١واعظ، لكن خوفهم من حضور الشيخ 
متأخرا إلذ ات١أتم، ت٦ا قد يشكل ت٢م حرجا، ىو الذي يجعلهم يدتنعوف من إلقاء الدروس وات١واعظ، 
ويكتفوف بقراءة القرآف تٚاعة، وإذا كاف حاضرا أحد أصحاب ات٠روج فيلقي موعظة على 
اتٟاضرين رغم ذاؾ ات١ستوى ات١تواضع، فاتٞرأة في اتٟديث وإلقاء الدروس لدى ىؤلاء تٕعلهم لا 

 يبالوف بنوع الدرس أو مستواه.
ضغط النفسي الذي يولده لقد كاف الشيخ العربي يتفطن ت٢ذا السلوؾ المحتشم لطلبتو، ولذلك ال

احتلبؿ أصحاب ات٠روج للصدارة في ات١آتم على حسأّم، فلذلك كاف يطلب من طلبتو أف يذىبوا 
باكرا بعد صلبة ات١غرب مباشرة إذا ما دعوا إلذ ات١آتم للقراءة )قراءة حزب الراتب في مرات كثتَة 

ت٢ؤلاء اتٞماعة بغيابكم عن ىذه حيث إف وقتو بعد صلبة ات١غرب(، فالشيخ كاف يقوؿ:" لا تتًكوا 
آّالس فرصة في الانتصار واحتلبؿ ىذا الفضاء، فإننا تعارفنا أف نقرا القرآف في مثل ىذه 

 ات١ناسبات، لا الوعظ والإرشاد ".
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ولقد حدثت بتُ ىؤلاء أصحاب ات٠روج والطلبة ات١سافرين لدى الشيخ العربي مشاجرات كلبمية  
دوا على قراءة القرءاف تٚاعة في ات١آتم، بينما يفضل أصحاب ات٠روج في كم من مرة، فالطلبة تعو 

 إلقاء الدروس وات١واعظ. 
حدث في أحد الليالر في مأتم في حي أحد أصحاب ات٠روج، أين دعي الطلبة لقراءة القرآف، وكاف 
الطلبة سيقرؤوف راتبهم اليومي )حزبتُ من القرآف(، لكن ىذا " ات٠روجي " )أصحاب ات٠روج( 
تدخل وطلب من الطلبة أف يقرؤوا فقط جزءا يستَا من القرآف، لكن الطلبة أصروا على إكماؿ 
راتبهم كلو )حزبتُ(، عندىا ثار غضب ات٠روجي وقاؿ ت٢م:" ىذا مأت٘ي ) أين من حيي أو يقع في 
حيي( و أنا أفعل ما أشاء "، حينئذ غضب الطلبة وغادروا مباشرة إثر ىذا ات١وقف، ولد يحدث أف 
طلب أحد من اتٟاضرين من الطلبة أف يهدؤوا ويرجعوا، بل كاف اتٞميع يتفرج، لأف ت٢ذا ات٠روجي 
تأثتَ على أصحاب اتٟي. عند تلك ات١شاجرة الكلبمية قاؿ أحد الطلبة ت٢ذا ات٠روجي:" اجلس 
ناظرلش في أمور الدين. إنك ت٣رد جاىل لا يعرؼ حتى فرائض وضوئو "، فأجابو ات٠روجي:" ت٨ن 

 ذين نشرنا الدين في إفريقيا، ت٨ن الذين فتحناىا ".ال
نفهم من خلبؿ مثل ىذه ات١واقف الصراعات التي تدور بتُ ت٥تلف الاتٕاىات الدينية، حوؿ 
احتلبؿ مثل ىذا الطقس أو الفضاء الديتٍ، حيث يسعى التيار السلفي ) السلفيوف ات١تشددوف، 

سة على كل فضاء ديتٍ أو طقس أو شعتَة دينية أو ىؤلاء أصحاب الدعوة والتبليغ( إلذ ات١ناف
يحتلها أصحاب الإسلبـ التقليدي المحلي، إلا أف ىناؾ طقسا لد يجد ىؤلاء السلفيوف ات١نافسة 
عليو، وىو "  فاتٖة  " عقد القراف، فإف من ات١عروؼ في ت٣تمعنا أف أىل الزوجتُ يدعوف إليها أحد 

لإسلبـ التقليدي في غالب الأحياف، ولد يكن أف تصادفنا الأئمة أو تٛلة القرآف المحسوبتُ على ا
 بأحد من السلفيتُ يعقد ىذا القراف.

ما لا حظتو في مواعظ ىؤلاء السلفيتُ أنها تدور حوؿ موضوع واحد، ولا نكاد نسمع موعظة في 
إلا ت٣اؿ من ت٣الات اتٟياة عندىم إلا على " التوحيد "، وعنوانهم فيها " كيف ت٨قق كلمة لا إلو 

الله في حياتنا "، ت٦ا جعل الكثتَ من الأميتُ بينهم يحفظوف تلك ات١واعظ عن ظهر قلب، ويذىبوف 
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للمآتم لوعظ الناس، ت٦ا جعل جهلهم يظهر في تلك الأخطاء النحوية الفادحة التي يتفطن ت٢ا حتى 
 مبتدأ في التعليم.

لى مستوى آّتمع لدى ىؤلاء يقوؿ عبد اتٟكيم أبو لوز:" إف تٖقق وبناء، وترتٚة التوحيد ع
السلفية لا يتم إلا عن طريق تٖقيق ت٣موعة من مشاريع الوحدة، وحدة العقيدة، وحدة الفقو، 

إف ىذا التصور ت١فهوـ التوحيد عندىم إذف يظهر   1وحدة الأمة، وحدة الشعائر...إلخ".
ة الأمر أدت إلذ كإيديولوجية لتأسيس روابط اجتماعية ذات صبغة عات١ية، إلا أنها في حقيق

تأسيس تٚاعة قوت الروابط الاجتماعية بتُ أفرادىا تٖت مفهوـ " أىل السنة واتٞماعة "، " 
مقلدوا السلف الصالح "....فهي ّٔذا التصور تنتج في نفس الوقت علبقات اتصالية بتُ أفرادىا، 

غي والدعوي، انطلبؽ انفصالية عن آّتمع، ومنو يػُؤَسّس ىذا التصور الإيديولوجي ات٠طاب التبلي
من تصور أف آّتمع يحتاج إلذ تصحيح عقيدتو الدينية بالتوحيد ات٠الص الذي يكفل لو السعادة 

 في الدنيا والآخرة.
إف مهاـ الدعوة والتبليغ لدى ىذه اتٞماعة تدخل في إطار الأمر بات١عروؼ والنهي عن ات١نكر 

خطاباتهم الوعظية والدعوية ىذه تظهر فارغة  اللذاف يجداف حليهما في التوحيد ات٠الص، إف مثل 
من ت٤تواىا الاجتماعي، وبعيدة عن اتٟقائق الاجتماعية، لا تناقش مشكلة اجتماعية إلا 
وشخصت ت٢ا التوحيد كعلبج، فالإصرار على ىذا ات٠طاب الإيديولوجي جعلهم ينافسوف حتى 

منهجهم ىو ات١سار الصحيح والسليم  الفقهاء في كراسي الوعظ والإرشاد في ات١آتم، من اعتبار أف
 في اتٟياة.

 ما ىي ات١شاكل التي أحدثتها ىذه اتٞماعة أو لا زالت تٖدثها؟ 
اتٞواب:" أبرز مشكلة ىي عندما خرج شخص من بينهم وضربنا تْجر ))تيمّم(( وت٨ن نقرأ حزب 

نهم طفقوا بدأت تتقلص، كما أ –على ما يبدو  –الراتب بعد ات١غرب، بيد أف ىذه ات١شاكل 

                                                           
 .72، ص (2004-1971، الحركة السلفية في المغرب )عبد اتٟكيم أبو اللوز  1
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 –والله أعلم  –يدتثلوف بعض الأوامر ات١تعلقة بتنظيم ات١سجد، ويخفضوف من حدة مشاغبتهم، وىو 
 نتيجة ت١عاملة أعذب وأطيب، وصبر أطوؿ وأصوب ".

كاف سكن الطلبة ات١سافرين في ات١سجد منذ أف فتح الشيخ العربي أبواب التدريس للطلبة 
كاف ىناؾ غرؼ ت٥صصة للنوـ والقراءة، وكاف الطلبة يقرؤوف ، و 1995الداخليتُ )ات١سافرين( سنة 

حزب الراتب )حزبتُ من القرآف كل يوـ على مدار الشهر القمري( في ات١سجد قبل أو بعد ات١غرب 
)وتٗتلف أوقات قراءتو من مسجد لآخر(، لكن بعد انتقاؿ الطلبة إلذ أحد السكنات )تبعد 

متً مربع(  500ا أحد المحسنتُ )مساحتها حوالر متً عن ات١سجد( التي تبرع ّٔ 400حوالر 
أصبح الطلبة يقرؤوف حزّٔم الراتب في ىذه ات١درسة الأختَة، وىذا بعد اتٟادثة التي تكلم عنها 
الشيخ، وىي قياـ أحد أصحاب ات٠روج برمي حلقة الراتب تٔن فيها الشيخ والطلبة باتٟجر، ت٦ا 

كاف يديل إلذ   –كما ذكرنا   -جد، فالشيخ العربي أدى إلذ توقيف قراءة حزب الراتب في ات١س
معاتٞة الأمور سلميا بعيدا عن الصراع، فقد تعرض ت١ضايقات كثتَة وصلت إلذ حد ضربو أو 

عليو، لكنو عفا عن أصحأّا ولد يبلغ عنهم الأمن أوما شابو ذلك، فقد كاف يعتبر مثل  البصق
يكن يتجاوز الفتن واتٟوادث التي تٖدث في  ىذه اتٟوادث أمورا شخصية يدكن تٕاوزىا، لكنو لد

 ات١سجد، لأنها أمور تتعلق بات١صلحة العامة. 
 ما ىي أىم النتائج التي حققها الاعتماد على مستوى ات١رجعية الدينية في إقليم بوتليليس؟

اتٞواب: بداية أود أف أوضح أف الاعتماد لد يكن رغبة متٍ أو نتيجة للبحث عنو والسعي وراءه، 
ث عرض علي أربع مرات، في مرة أرفضو، ولد أقبلو إلا في ات١رة الرابعة، وذلك بعد أف رأيتو في حي

رؤيا مع أمور أخرى، بعد أف أنهينا زفافا لأخي. وقد كنت نمت ىذه الرؤيا منذ ما يزيد عن 
العشرين سنة، ثم ت١ا جئت إلذ وىراف التقيت بأحد الصاتٟتُ من أىل الكشف تٔسرغتُ قاؿ لر:" 
أنت الشّاؼ )القائد( وأنت شيخنا الثالش وأمور أخرى، فتذكرت الرؤيا، بعدىا عرض الاعتماد 
علي فقبلت، علما أنو لد يكن ىناؾ من تتوفر فيو الشروط غتَي وقت ذاؾ. وىذا الذي حدث 

 مع ات١كاشف ولد أخبر بو شيخي بعطوش، ولد أقصص عليو الرؤيا حياء منو ".
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كانت ت٤ددة لكثتَ من الاختيارات ات٠اصة بالشيخ العربي. كاف اختيار سبق وأف ذكرنا أف الرؤيا  
مهمة الاعتماد أحد ىذه الاختيارات، وىي تكليف بتسيتَ كل ات١ؤسسات الدينية ات١وجودة بالدائرة 
وضواحيها وموظفيها. ويتحدث الشيخ أف للصاتٟتُ دور في ىذا الاختيار، فالرجل الصالح لو 

لصوفي، فهو الرجل الذي ناؿ قدرا من التعالر الروحي حصل عليو من تصور خاص في ات١فهوـ ا
تقواه الديتٍ أو اكتسبو من صحبة الصاتٟتُ. بينما لد يستطع الشيخ قص حادثتو مع الرجل 
الصالح لشيخو بعطوش، لأننا نعرؼ وظيفة السلطة الصوفية التي يكتسيها أصحأّا، ت٦ا يؤدي إلذ 

اد ىذا اتٞماعة )الطرقية( بات٠صوص، وفي تصورات أفراد آّتمع تراتبية رمزية في تصورات أفر 
عموما، ت٦ا جعل الشيخ العربي لا يستطيع الكلبـ على مفهوـ " الشّاؼ" أو" القائد " أما شيخو 

 تواضعا واحتًاما لتلك التًاتبية.   
د على يضيف الشيخ العربي:" وبعدما قبلت عرض الاعتماد علي، أخذت أعمل في إطار الاعتما

حسابي ات٠اص، أي دوف مقابل ملبزما للدعاء:" اللهم إف كاف فيو ختَا فأعتٍ، وإف لد يكن فيو 
ختَا فاصرفو عتٍ"، فكنت أرى وأت١س الإعانة في الواقع كلما دعوت ّٔذا الدعاء، ثم قبل أف أصبح 

تصف معتمدا بصفة رتٝية، وقبل أف يدرض الشيخ تْوالر عامتُ كنت جالسا معو ذات يوـ من
النهار في وسط ات١سجد دوف أي شخص آخر فنظر إلر الشيخ وقاؿ: " اللّي يدّي )الذي يأخذ 
ات١سؤولية( يدّي )يأخذ( الأمانة، الظاىر يتبع الباطن "، ثم بعد ذلك أصبحت معتمدا بصفة رتٝية 

 في عهد مدير الشؤوف الدينية السابق حستُ بلقوت".
عربي في الاعتماد أنو راجع إلذ قوؿ الشيخ بعطوش:"  لا أغالر إذا حكمت على قرار الشيخ ال

اللّي يدّي )الذي يأخذ( ات١سؤولية يدّي )يأخذ( الأمانة، الظاىر يتبع الباطن ". قبل أف نفسر قرار 
الشيخ العربي ىذا، علينا فهم ما معتٌ " الأمانة "، فالأمانة تٖتمل لدى الصوفية كم من معتٌ، إلا 

في مفهوـ " السر الصوفي، والولاية "، وىي مرتبة روحية عالية تتسامى  أف مرادىا اتٟقيقي تكمن
عن ات١عتٌ اتٟسي ات١ادي، حيث لو نذكر ات١هاـ التي يقوـ ّٔا الشيخ العربي، سنرى أف لا تقابل 
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دج(، إضافة الأعماؿ وات١هاـ التطوعية  4500ذلك ات١بلغ الرمزي الذي يتقاضاه على الاعتماد )
 ليها أجرا، حيث يقوؿ:التي لا يتقاضى ع

" وحتى أف أصبحت معتمدا بصفة رتٝية، فإف البعد ات٠تَي والعمل الدعوي يطغى على نشاطنا 
دج، لا  4500أكثر من أي شيء آخر. لأف ات١قابل الذي نأخذه على العمل بوصف الاعتماد 

رير والنشاطات يكفي ولا يغطّي من احتياجات ات١واصلبت والاتصالات ات٢اتفية، ونسخ أوراؽ التقا
 الأسبوعية وغتَىا، ناىيك عن أف يكوف ذو قيمة مادية مغرية.

كذلك فإف عملنا يرتكز على تقدلص التوجيهات وات١لبحظات والنصائح ت١وظفي القطاع التابعتُ 
ت١قاطعتنا على ت٥تلف رتبهم، دوف اللجوء إلذ الإجراءات الصعبة والتقارير اتٟرجة، اللهم إلا ما  

ات١وظف حتي لا تضيع حقوقو الاجتماعية والأدبية، وفي ىذا الصدد تم ترقية بعض كاف في صالح 
الأئمة ات١درستُ إلذ أئمة أساتذة بعد تقدلص ملبحظات شفوية أو تقارير مهنية، وكذلك تم ترقية 

 قيمتُ إلذ مؤذنتُ بعد تقارير وملبحظات ملحة.
التكوين ات١ستمر على مستوى كما لا يفوتتٍ أف أشتَ في ىذا الصدد إلذ ألش أشرؼ على 

بوتليليس، وأساىم في بإلقاء درس في الفقو ات١الكي )ت٥تصر خليل( مرة في كل أسبوع، وكذا على 
مستوى مسجد اتٟسنيتُ )الكرسي العلمي، بػ لالوفا السانيا( مرة في كل أسبوع، بالإضافة إلذ 

اطنتُ، ىذا فيما أعتقد بعض مظاىر الأجوبة على الأسئلة التي تأتيتٍ من بعض إخوالش الأئمة وات١و 
 أىم النتائج التي تٖققت بفضل الاعتماد بعد الله سبحانو ".

لد يشر الشيخ العربي إضافة إلذ تلك ات١هاـ إلذ مهمة السهر على شؤوف الطلبة من تعليم، وإنفاؽ 
عليهم من راتبو ات٠اص في الأكل والشرب إذا لد يتم إكرامهم أو الإنفاؽ عليهم من طرؼ 
: درس الصباح في  المحسنتُ. ويتخلل برنامج الشيخ التعليمي درستُ إلذ ثلبث دروس في اليوـ

ساعة، تٗتلف مواقيتها باختلبؼ فصوؿ السنة )من السابعة مثلب إلذ الثامنة، أومن السابعة  حدود
والنصف إلذ الثامن والنصف(، يدرس فيو الفقو ات١الكي من كتاب ت٥تصر خليل أياـ السبت 
والأحد والإثنتُ، أما الثلبثاء مع ات٠ميس يذىب فيهما للمديرية لأخذ التقارير ات٠اصة تٔساجد 
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في ات١قاطعة، أما الأربعاء صباحا فيلقي درسو في العقيدة الأشعرية من كتاب " جوىرة وموظ
التوحيد "، أما الدرس الثالش الذي يلقيو الشيخ خلبؿ اليوـ من الساعة اتٟادية عشر إلذ الثانية 
 عشر إلا ربع، فيلقيو يوـ السبت والاثنتُ في التجويد من كتاب " تٖفة الأطفاؿ" ويوـ الأحد في

الصرؼ من كتاب " لامية الأفعاؿ"، بينما يلقي أياـ السبت والاثنتُ بعد صلبة الظهر درستُ في 
النحو من " ألفية ابن مالك " في حدود ساعة من الزمن، أما يوـ الأحد والثلبثاء مساء فيلقي 

في أحد أقدـ تلبميذه، وات١وظف مع الشيخ العربي كإماـ صلوات معو في ات١سجد، درستُ أحدهما 
الستَة النبوية مساء الأحد، ودرس في تفستَ اتٟديث مساء الثلبثاء، وبات١قابل يساعد أحد الطلبة 
الأوائل لدى الشيخ كذلك في إلقاء الدروس، وىو يعمل كمدرس للقرآف خاص بالصغار في 

ج في ات١درسة القرآنية، بالإضافة إلذ مهمة الأذاف والصلبة في غياب أحد الإمامتُ، وعملو ىذا يدر 
إطار عقود ما قبل الإدماج، فيلقي درس اتٟادية عشر يوـ الثلبثاء في الفقو من " نظم ابن عاشر 

 "، ويوـ الأربعاء درسا في النحو " الأجرومية ".
تعمل حلق الدرس ات٠اصة بالطلبة دورا كبتَا في تقوية الروابط الاجتماعية بينهم من جهة، وبينهم 

ة وأنو يتكلم كثتَا عن مآثر الطلبة الكبار، وعن طريقة عيشهم وبتُ الشيخ من جهة أخرى، خاص
ودراستهم، وعن المحبة التي كانت تربط بينهم، كما يحكي عن حياتو الشخصية وعن تعليمو وطلبو 
للعلم. فالشيخ العربي يعلم ات١كانة التي يحظى ّٔا بتُ طلبتو، وتتشخص ىذه المحبة للشيخ من 

ستدلوف بستَتو لمحاولة حل الكثتَ من ات١شاكل بقوت٢م :" ألد تر أف حديث الطلبة فيما بينهم، وي
الشيخ قاؿ كذا وكذا.."، لقد أثر الشيخ بورعو وتقواه في بعض الطلبة اتٞدد الذين تٝعتهم 
يقولوف:" إف الطلبة لا يستقروف في مسجد ولا مدرسة قرآنية إذا كاف مستواىا ات١عيشي قليل إلا إذا  

 فالطلبة يحبوف الشيوخ الصاتٟتُ ويصبروف لأجلهم على مستواىم ات١عيشي".  كاف شيخهما صاتٟا، 
إف الشيخ العربي استطاع بصبره على مشاكل الطلبة، وتٕاوزه على أخطائهم، أف ينتج صورة إيجابية 
في ت٘ثلبتهم، فهو لا يعاتب الطالب مباشرة، بل باستعماؿ رموز بعيدة يصعب فهمها إلا لأولئك 

ا خطابو الرمزي وأىدافو، فالشيخ العربي خليفة الشيخ بعطوش في طريقو الصوفي، فهو الذين اعتادو 
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يعُرّؼ طلبتو اتٞدد تدريجيا بآداب الطريق وخصائصو، لذا أصبح الشيخ يخصص صباح يوـ اتٞمعة 
يرغمهم للذىاب تٟضور ليلة  ضماـ إليها إلا بإرادتو، كذلك لالذكر الأوراد، ولا يرغم أحدا بالان

 ات٠ميس تٟضور الذكر اتٞماعي في الزاوية )لالوفا(.
لقد كاف ت٠طاب الشيخ العربي دورا كبتَا في تقوية رابطتهم الاجتماعية، فهم يتجاوزوف لبعضهم 
الكثتَ من الأخطاء بدعوى حبهم للشيخ وابتغاء رضاه وبركتو، فهم يخافوف الإقصاء من قائمتو 

رار التي تٕعل الطالب دائما يسعى إلذ نيلها عند خروجو الرمزية التي تٖوي تلك العطاءات والأس
من الزاوية أو ات١سجد واتٕاىو للحياة العملية أو العلمية، " فدعوة الشيخ " أي " تزكية الشيخ "  
 كما يتحدث عن ذلك طلبة العلم والقرآف ىي من أسباب النجاح في الدنيا والآخرة في تصورىم.

اعل الرمزي يدكن من معاتٞة ت٥تلف العلبقات الاجتماعية ويرى بورديو:" أف مثل ىذا التف
وعلبقات السيطرة نفسها. كما تعد علبقات الاتصاؿ عن طريق ىذه التبادلات اللغوية كمبدأ 
للسلطة الرمزية التي تفرض علبقات قوة بتُ ات١تكلم وت٣موعتو ات٠اصة، وىذا ما يؤدي إلذ تأسيس 

 1اقتصاد للتبادلات الرمزية".
الشيخ العربي إلذ نيل اتٞزاء الرمزي الذي وعده بو الشيخ بعطوش، والذي جعلو  يعمل  يسعى  

كل أياـ الأسبوع لدرجة قاؿ أنو لا يعطي لأىلو من الوقت إلا القليل، إف حقيقة شخصية الشيخ 
العربي لا تٗفى على الناس، حتى من أعدائو، فهو زاىد عن أمور الدنيا، لدرجة أنو لد يتحصل 

وظيفي في بوتليليس، بل إنو كاف مستأجرا سكنا لسنوات العديدة، ظن الناس أنها  على سكن
، 2018ملكو، بل كانوا يؤكدوف ذلك تْلفهم، إلذ أف انتهى عقد الإيجار في شهر مارس 

 واستأجر سكنا آخر.  
    يتحدث إلر الشيخ العربي قائلب:" لو أردت الدنيا مثلما أرادىا الناس لفعلت، فقد عرضت علي 

، لكن رفضت ذلك، بل يجب على الإنساف ات١ؤمن أطراؼ كثتَةفرنسا أربع مرات من  الإمامة في
النافع أف يعمر بلده بدؿ إعمار بلداف الآخرين"، وقد لاحظتو كم من مرة يعنف أؤلئك الذين 

                                                           
1
 Pierre Bonrdieu, ce que parler veut dire : l’économie des échanges linguistiques, 

fayard, France,1982, p p 13-14. 
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يرغبوف في العمل بات٠ارج، خاصة منهم الأئمة. ىذا التصور لدى الشيخ ينمي عن الوطنية التي 
يتمتع ّٔا، يفسر ذلك خطبو في اتٞمعة، فهو لا يتوالس في تٗصيص تٚع للؤعياد الوطنية وتٟب 
الوطن، فهو يتعصب كثتَا لكل ما ىو ت٤لي ثقافة ودينا وتاريخا، ىذه العناصر التي جعلتو يعمل 
على نشر ات١ذىب ات١الكي والعقيدة الأشعرية، فلب يسمع قولا ت٥الفا من أؤلئك السلفية، إلا 
خصص فيو تٚعة للرد فيها على الأراء ات١خالفة، ويخشى السلفيوف مواجهة الشيخ ت١ا يتميز بو من 

تو في موسوعة علمية في كثتَ من العلوـ الدينية والأدبية، بل إنو في الدرس الذي يلقيو على طلب
كتابتهم ؤلئك السلفيتُ الذين يناقضوف أراء بعضهم، ويناقضوف حتى  أات١درسة القرآنية يسخر من 

بأنفسهم قائلب:" إف ىؤلاء الذين يطلقوف على أنفسهم السلف الصالح، حقيقة اكتشفت أنهم 
 مرضى، فكلما قرأت عنهم أكثر كلما اتضح تناقضهم أكثر ".

يدرس الشيخ في مسجده قبل صلبة ات١غرب موطأ الإماـ مالك، وغالبا ما يجد حلقة في آخر 
بليغ من إلقاء ات١واعظ بينهم بعد صلبة ات١غرب، حيث ات١سجد يقوـ فيها أصحاب الدعوة والت

اضطررت للبستفسار منو عن طبيعة ىذه اتٟلق، وأثرىا على ات١رجعية الدينية، فأجاب :" إنتٍ 
أنصحهم أف لا يتجاوزوا ات٠طوط اتٟمراء التي تتمثل في ات٠طابات الدعوية التي تؤدي إلذ صراعات 

هم، حيث أنها من مهامي، وأنا أريد أف أخلق توازنات عقائدية"، وقاؿ:" إنتٍ على علم تْلق
 تٗفف من حدة الصراعات الدينية".

إف الشيخ العربي غالبا ما يدخل في عقد مقارنة بتُ الصوفية والسلفية، ويقوؿ:" إننا ت٨ن الصوفية 
 يتهموننا بات٠موؿ، ألد يروا إلذ الصوفي ىذا ... والصوفي ذاؾ... وإت٧ازاتهم ". 

لشيخ العربي يحمل في تصوره رؤية الاتٕاىات الدينية الأخرى للتصوؼ، فيحاوؿ جاىدا رأيت أف ا
العمل ت١خالفة ىذا الرأي، وشعاره في ذلك شعاره شيخو بعطوش وطريقتو " خدمة مدد رسوؿ الله 
"، وىذا الشعار الذي يتبناه الشيخ بعطوش في طريقتو ىو الذي حدد الكثتَ من ملبمح شخصية 

، وسنذكر إضافة إلذ ما سبق بعض الأعماؿ التي يتخذىا الشيخ كوسائل في خدمة الشيخ العربي
مدد رسوؿ الله، وىذا ات١دد ىو النور الذي يرجوه الشيخ ومريدوه رتٛة تٓلق الله، فخدمة ات١سلمتُ 
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يقوؿ الشيخ أنها في خدمة الإسلبـ وات١سلمتُ، وبالتالر في خدمة ىذا ات١دد، امتثالا لقوؿ الرسوؿ 
 ى الله عليو وسلم:" الراتٛوف يرتٛهم الرتٛن، ارتٛوا من في الارض يرتٛكم من في السماء ".صل

إف الشيخ العربي كاف ت١ا يقرأ القرآف مع تٚاعة أو مع طلبتو، أو كاف ت١ا يلقي الدروس حتى في 
ـ الله درس الكرسي يوـ اتٞمعة، ويرف ىاتفو، يقوـ بالرد على ات١كات١ة، فقيل لو يا شيخ أتقطع كلب

للرد على ات١كات١ة فيكوف رده:" ما بالكم إذا كاف ىذا الذي يتصل في حاجة مضطرة ولد أرد عليو، 
أتراه ينفعتٍ ىذا القرآف أو الدرس، إف السعي في حوائج الناس شيء عظيم، ىو الرتٛة بأمة النبي 

المحتاجتُ، فجعل  صلى الله عليو وسلم ". بل إف الشيخ وضع صندوقا في ات١سجد خاصا بالفقراء و 
كل درس تٚعة يحث ات١صلتُ بوضع ولو مبلغا رمزيا فيو ت١ساعدة الفقراء، بل استطاع الشيخ من 
خلبؿ ىذا الصندوؽ أف يجعل راتبا شهريا لبعض ات١طلقات والأرامل والأيتاـ، وجعل ىذا الراتب 

تبا خلبؿ السنة لا يتداوؿ كل سنة بتُ ىذه الفئة ات١ذكورة، أي أف أي مطلقة أو أرملة أخذت را
تأخذه في السنة ات١والية، بل يتم تسجيل أخريات. لذلك أصبح كثتَ الإتٟاح على ىذا الصندوؽ 

 ت١ا يقدمو من فائدة اجتماعية.  
 ىل ترى أف مساجد ات١قاطعة التابعة لك تعالش من مظاىر السلفية وصراعهم مع الأئمة؟

مستوى ات١صليات وات١ساجد التي توجد في طور  الواقع أف ىذا التيار يشتغل في الفراغ، أي على
الإت٧از، وىي غتَ مؤطرة، أو تأطتَىا ضعيف، أما ات١ساجد ات١ؤطرة تأطتَا كافيا وكفؤا، فالغالب 
عدـ وجود التصادـ، وإذا وجد فهو ت٤دود، وىنا تبدأ أهمية التأطتَ  وملء الفراغ، ولا يستبعد أف 

أقل كلو من الشباب، ويحتاج إلذ التًشيد والرد برفق إلذ جادة الذي غالبو إف لد  –يكن ت٢ذا التيار 
 قواعد خلفية أغلب الظن أنها وراء اتٟدود. –الصواب 
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 خاتمة
يقوم تأسيس الخصوصية الدينية والثقافية على أساس نشر لستلف العقائد الدينية بتُ أفراد المجتمع، 
والتي تظهر في لشارسات تعطي شكلا دينيا وثقافيا مشتًكا، أين تبتٍ ىذه الدمارسات الدينية نوعا 

فيهم روح الانتماء من العلاقات والروابط الاجتماعية بتُ أفراد الجماعات الدينية، وتبعث 
لأن الدمارسات الدشتًكة تؤسس رابطة اجتماعية بتُ أفرادىا، ومنو يسعى كل اتجاه ديتٍ أن إليها.

يضم إليو أكثر الأتباع، فالدمارسة الدينية للاتجاىات الدختلفة بما تحويو من طقوس وشعائر ىي 
 رىان ديتٍ يحقق مصالح ىذه الاتجاىات في تقوية جماعاتها. 

ة الصلاة وطقس الجنائ  وشكل اللباس الديتٍ أصبت  تشكل لزل اتتلا  بتُ الاتجاه إن شعتَ 
التقليدي المحلي والاتجاه السلفي، فأشكالذا وأداؤىا )الصلاة، الجنائ ، شكل اللباس...( أصبتا 
يحددان أساس الانتماء إلى الجماعة الدينية، وفي نفس الوق  يشتَان إلى مستوى الروابط الدينية 

لاجتماعية التي أحدثتهما ) الشكل الديتٍ، الأداء(، وىذا الاتتلا  الذي يشكل مبدأ الصراع وا
بتُ الإسلام التقليدي والإسلام السلفي يقوم أساسا على الاتتلا  في الخصائص الفقهية 

 والعقائدية لكل اتجاه: فقو مالكي/ فقو حنبلي، عقيدة أشعرية/ عقيدة سلفية وىابية.   
ت الدينية التي تحدثنا عنها تلال دراستنا ىذه ليس  سلبية كما لو يعُتقد من مفهوم إن الصراعا

الصراع. فالصراعات الدينية التي عرفها لرتمعنا الج ائري بتُ الإسلام الطرقي التقليدي والإسلام 
السلفي أدت إلى إنضاج الروح الدذىبية لدرجة أصبح ىؤلاء الدنتمون إلى الإسلام التقليدي 

قون في فهم النصوص والبتث عن الأدلة والبراىتُ للرد على الاتجاه الدخالف الذي يتّبع يتعم
منهج جدالي يقوم على إفتام الخصم بطلب الدليل من النصوص الدينية، كما أدى الدذىب 

متدين، أو لو ميولات سلفية لصدىا في حديثو اليومي، تعبر  -تاصة  –السلفي إلى ظهور شباب 
أفكاره الدينية، وذلك من تلال منهجو الدعوي الذي يقوم على مفهوم وجوب  عن اعتقاده أو

باتتلا  مستوياتهم  –الأمر بالدعر  والنهي عن الدنكر، لشا جعل الكثتَ من أتباع ىذا الاتجاه 
يسعون إلى نشر عقيدة ومنهج ىذا الاتجاه من تلال الاحتكاك بالدصلتُ وغتَىم من  –العلمية 
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تهم الدينية التي تبدوا في تصورىم بدعة في الإسلام. ولّد فيهم ىذا التصور أجل تصتيح لشارسا
وىذا الاعتقاد الجرأة في الحديث ولساطبة الجمهور، عكس طلبة القرآن وبعض الأئمة الذين تعودوا 
على طاعة الشيخ وعدم رفع الصوت أمامو، بالإضافة إلى الخو  من الخروج عن جماعتهم بما 

اضع، لشا جعل الاتجاه السلفي يبرز نفسو في الكثتَ من الطقوس الدينية، تاصة يصفونو ىم بالتو 
 في تطب الوعظ والإرشاد في طقس الجنائ  على حساب الاتجاه التقليدي المحلي.

لقد أصبت  الخصوصية الثقافية والدينية التي تقوم على أساس الدمارسات الدينية والروابط 
قطبتُ: المحلي التقليدي الصوفي والسلفي العالدي، وأصبح كل  الاجتماعية تقوم على الصراع بتُ

اتجاه يوظف رم ية دينية تاصة تعمل كجاذبية لدختلف أفراد المجتمع، فقد رأينا أن الدؤسسات 
 –الدينية التي قمنا بدراستها )الدساجد وال اوية( استطاع  إلى حد كبتَ استثمار الرأسمال الرم ي 

 ذي الن عة الكونية في لشارستها الدينية ومنهجها الدعوي، حيث الصوفي –على قول بورديو 
تتجاوز ىذه الرم ية البعد ال متٍ والدكاني دون تغيتَ الوضعيات أو بالأحرى الواقع الدعاش، وقد 

اللذان يوظفان الروح  –ميدان الدراسة –تحققنا من ذلك من تلال مقابلاتنا مع إيدامي الدسجد 
 شايخهم، وذلك بذكرىم وذكر مآثرىم في كل لرالسهم.الصوفية الكامنة في م

في الدقابل يسعى الإتجاه السلفي إلى بناء ن عة تقوم ىي الأترى على رم ية دينية تنفي الأجيال 
الدعاصرة )الشيوخ الصوفيون(، وتدعو إلى العودة إلى السلف الصالح الذي يتمثل في الجيل الأول 

لم، أو القرون الثلاثة الأولى لو، لشا يعتٍ أنها تسعى إلى من صتابة الرسول صلى الله عليو وس
تأسيس شكل ديتٍ واحد، ونمط عالدي موحد، باسم الدعوة إلى التوحيد الخالص لله ونفي ما 

 سواه، لشا يعتبرونو أتباع ىذه الن عة شركًا وبدعًا تتنافى والدين الإسلامي.
إضافة إلى  –ي نصرا في احتلال الفضاء الديتٍ يبدو أن الرىان الذي أصبح يُكسب الإتجاه التقليد

ىو الدستوى العلمي، فنتن عندما لضدد نوع ىذا الصراع القائم بتُ القطبتُ في  –سلطان الحكم 
لرتمعنا، فإننا نضيف ثنائيات أترى تدتل ضمن ىذا الصراع: طبقة عالدة )التقليديون(/طبقة 

 افتًاضيون )شيوخ الفضائيات(.عامة )السلفيون(، شيوخ حقيقيون )متصوفة(/شيوخ 
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إن طرق تحصيل العلم التي تعار  عليها لرتمعنا تقتضي الدقابلة ولرالسة الشيوخ والخضوع لذم عن 
طريق تطبيق نظام الآداب الذي تستَ بو ال وايا وكل الدؤسسات الدينية التقليدية، فالرم ية عندما 

ة واقع يحاكي الواقع الأول في تصائصو تضا  إلى ىذا الواقع تصبح ذات معتٌ سام يؤطر لوراث
الثقافية والدينية. فقد سمعنا كثتَا من شيوخ العلم والتصو  الدوجودون اليوم ينصتون طلبتهم 
الدوظفون في الدساجد بمتبة عملهم كدعاة، وأن لا يتًكوا الفراغ الذي أصبت  تستغلو الاتجاىات 

لبتهم إلى التوظيف في السلك الديتٍ، وعدم الدينية الأترى على حسابهم، كما أصبتوا يدعون ط
الإغتًار بالداديات، حتى لا يفستوا المجال لظهور تيارات دينية تتنافى وثقافة المجتمع، والتي قد 

 تحدث أزمة تعود عليهم وعلى المجتمع ككل.
تؤدي الصراعات الدينية في استمرار وجودىا إلى إنتاج رم يات ومناىج وطرق دعوية لكسب 

ن الديتٍ، فقد أصبت  الاتجاىات الدينية توظف لستلف الوسائل والعلوم لدراسة الاتجاىات الرىا
الدينية وتصائص أتباعها، فقد عمل الإعلام السمعي البصري والعالم الافتًاضي على نشر لستلف 
العقائد التي لم تكن معروفة لدى المجتمعات المحلية، لشا زاد في تلاشي العلاقات بتُ الأفراد 
ولرتمعاتها، لشا أدى في وقتنا الراىن إلى بروز إشكالية الذويات الوطنية وتحديات العولدة، حيث 
أصبح الكثتَ من الشباب وغتَىم من فئات المجتمع يلجؤون إلى الدواقع الإعلامية من أجل الحصول 

الكي الدتبع على فتاوى في أمور الدين والدنيا، رغم أن ىذه الفتاوى ليس  لذا علاقة بالدذىب الد
في الج ائر، بالإضافة أن الاتجاه السلفي ينشط كثتَا في ىذا الفضاء الافتًاضي من تلال 
النشاطات الدينية والفتوى وغتَىا...، من ىنا أصبح ىذا العالم الافتًاضي من الوسائل الأساسية 

 وكرىان لاحتلال الفضاء الديتٍ على حساب الإسلام التقليدي.
 السيطرة على الفضاء الديتٍ جععلو دائما يبتث عن وسائل ومناىج جديدة إن فشل أي اتجاه في

لإظهار حضورىم في الفضاء الديتٍ، فشكل اللباس الديتٍ الذين تحدثنا عن أهميتو في إظهار الذوية 
الدينية لا ي ال رىانا، يحاول من تلالو أصتاب الاتجاىات الدينية الظهور بو في الفضاء الديتٍ 
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سمت  الفرصة، وىذا الظهور يشكل عملية اتصال بأفراد المجتمع لتعويدىم على نمط دائما متى 
 ديتٍ تاص.

تحاول الاتجاىات الدينية الدتنافسة على الفضاء الديتٍ من إظهار نوعا من عدم الرضى بممارسات 
بعضها البعض، وذلك في مشاىد يعبرون فيها لأفراد المجتمع عموما وللمصلتُ في الدساجد على 
وجو الخصوص عن عدم الرضى اتجاه ما يراه تاصة أصتاب الاتجاه السلفي بدعا في الدين، 
حيث أن السلفية جعتهدون للصلاة في الصف الأول في الدسجد امتثالا لقول النبي صلى الله عليو 
وسلم:" لو يعلم الناس ما في الأذان والصف الأول ثم لم يستهموا لاستهموا"، والاستهام يعتٍ 

افس، إلا أنهم عندما يرون الإمام المحسوب على الاتجاه التقليدي يسبح باليسرى أو يرفع يده التن
إلى السماء للدعاء بعد الصلاة ينهضون مباشرة تعبتَا منهم للمصلتُ برفضهم مثل ىذه البدع 
حسب رأيهم، وىذا يعتٍ إعطاء أهمية كبتَة للعامل النفسي كأسلوب من أساليب الدعوة التي 

 عموما في ما يطلق عليو الاتجاه السلفي بالأمر بالدعرو  والنهي عن الدنكر. تدتل
إن إشكالية الاتجاىات الدينية أصبت  تشكل مصدرا روحيا ودينيا ورم يا كبتَا لأفراد ىذه 
الجماعات والاتجاىات الدينية، فليس من السهل أن يتقبل الأفراد تقلص سلطة اتجاىهم الديتٍ أو 

فائو، فقد تدفع ىذه الدواقف بتضتية أصتاب الاتجاىات الدينية من أجل موروثهم تراجعو أو اتت
الرم ي الديتٍ، فهو مصدر يشكل الألم واللذة الروحية والنفسية في نفس الوق ، ومعتٌ العيش 
باتجاه ديتٍ فاقد للرىان يعتٍ العيش في ألم روحي، لذلك لصد الخطابات الدينية التي يلقيها 

ىات الدينية تستهد  الأجيال أو الشخصيات الدينية التي تمثل أساطتَ و ألراد  أصتاب الاتجا
كل اتجاه )السلف الصالح، الصوفي...(، وتؤثر ىذه الاتجاىات الدينية أكثر في الطبقة الأمية التي 
ليس لذا سوى العواطف تحكم بها على الدواقف الدينية، وتؤطرىا بحسب مستوى مناىجها 

ية، لذلك أصبح البعد النفسي رىان ديتٍ أساسي في مسألة ضم أكثر عدد من واتجاىاتها الدين
 الأتباع الدينيتُ لدى أصتاب الاتجاىات الدينية الدتصارعة والدتنافسة على الفضاء الديتٍ.
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يعاني أصتاب الاتجاه السلفي من تيبة دينية نفسية، ومن تراجع في سلطتو الروحية، حيث يرتبط 
رىاناتو حالة السلطة الدينية في الدولة السعودية )أرض التوحيد(، حيث أدى ىذا الاتجاه ويحدد 

إطلاق مشروع الدولة الحديثة من قبل ملك السعودية بن سلمان، وما تناقلتو وسائل الإعلام 
العالدية من فتح لقاعات السينما الدختلطة، ولقاعات اللعب )القمار( وىذا بإشرا  بعض علماء 

إلى وقو  أتباع الاتجاه السلفي حائرين لدا يحدث في أرض التوحيد، أين كان  الدين السعوديتُ، 
تفرض سلطة الأمر بالدعرو  والنهي عن الدنكر وجودىا في تصورىم، وىذا ما جعلهم، حسب 
ملاحظتي الدباشرة للميدان، يخسرون رىانا دينيا كبتَا، جعل حتى شيوخ السلفية في الج ائر يختلفون 

الدسائل والقضايا الدينية تجعلهم في مفتًق الطرق )طاعة ولي الأمر...(، بل أدت حول الكثتَ من 
ىذه الدواقف الدختلفة إلى استفادة الاتجاه التقليدي المحلي من ىذا الرىان لفرض سلطتو الروحية 
والرم ية ولو على الدستوى الخطابي الدعوي، حيث نقرأ تعبتَات على ىذه الدواقف في الكثتَ من 

ع التواصل الاجتماعي إضافة إلى ملاحظاتنا للميدان. فقد أظهرت لرموعة على صفتتها في  مواق
الفايسبوك " الحصن الحصتُ للائمة الج ائريتُ "، وتضم الكثتَ من الأئمة المحسوبتُ على الاتجاه 

فيتُ التقليدي المحلي، الكثتَ من التعليقات على ما يحدث في السعودية، وعلى مواقف العلماء السل
السعوديتُ والج ائيتُ لشا يحدث من تغتَات في الوضع الديتٍ والسلطة الدينية نتيجة لدشاريع 
الحداثة والانفتاح على العالم الخارجي التي تعلنها الدولة السعودية، لشا أصبح يحسم الدواجهة الدينية 

جديد لتجسيد  لأصتاب الاتجاه التقليدي، تاصة وأن السلطة السياسية في الج ائر عادت من
 مفهوم الدرجعية الدينية المحلية، والتي تظهر من تلال الخطابات الدينية والسياسية.                  
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 : ملخص

 البحد  ىداا ويعداج الجزائدر  في الرينيد  التحدولا  موضدو  ضدم  والرىاندا  الطقدو  :الاجتماعيد  والرابطد  الرينيد  المماجسد  موضدو  يندرج 
 .المحلي التقليري والاتجاه الوافر  الوىابي السلفي الاتجاه :أساسين اتجاىين بين واستراتيجياتو الريني الفضاء على الصراعا  إشكالي 
 أ  إلا أتباعهمدا  بدين الاجتماعيد  الدرواب  وتقويد  ومماجسدامما عقائدراا لنشدر وأسدالي  منداى   )والسدلفي التقليدري)  الاتجاىدا  يسدتعم 
 الهيمند  اسدتطا  أندو إلا  )الشدبا ( المجتمد  في فئد  أىد  لاسدتقطا  جريدر  دعويد  وأسدالي  لمنداى  اسدتعمالو عدر  جغد  التقليدري  الاتجداه
 و  )السدلفي الاتجداه( مكوند  غدر دينيد  مجموعد  /)التقليدري الاتجداه( عالمد  نخبد  :جريدر  أنمدا  الصدرا  ىداا أفدر  حيد  الدريني  الفضداء علدى
 .)السلفي الاتجاه( افتراضيو  وعلماء /)التقليري الاتجاه( حقيقيو  علماء

 
Le sujet de la pratique religieuse et le lien social : les rituels et les enjeux ; fait un partie du thème 
traitant les transformations religieuses en Algerie. Cette recherche porte sur la problématique les 
conflits sur l’espace religieux et ses stratégies entre deux tendances religieuses principales : la 
tendance Salafiste Wahabite et la tendance traditionnelle locale.    
Les tendances conflictuelles utilisent des moyens et des méthodes pour diffuser leurs croyances et 
pratiques et renforcer les liens sociaux entre leurs adeptes, mais la tendance traditionnelle, bien 
qu'elle n' utilise pas des nouvelles méthodes pour attirer la catégorie de société la plus importante 
(les jeunes), a réussi à dominer l'espace religieux. Ce conflit a produit nouveaux modèles: 
groupe religieux élite (tendance traditionnelle) / groupe religieux non confessionnel (tendance 
salafiste), et une élite savante (tendance traditionnelle) / et une élite virtuelle (tendance salafiste). 

 
The subject of religious practice and the social bond: rituals and bets introduced under the 
theme of religious transformations in Algeria. This research focuses on the problematic of the 
conflict over the religious space and its strategies between two main religious trends: the 
Wahhabi Salafist trend and the traditional local trend. Conflicting trends use means and methods 
to spread their beliefs and practices and strengthen the social bonds between their followers, but 
the traditional trend, although it does not use new methods to attract the most important social 
category ( young people), has dominated the religious space. This conflict produced new 
models: an elite religious group (traditional trend) / not qualified religious group (Salafist trend),  
and an intellectual elite (traditional terend) / and a virtual elite (Salafist trend). 


