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يل ٔ�مّة تنصرف عن اّ��ن إلى المذهب، وعن الحقل إلى و « 
  . الزُقاق، وعن الحكمة إلى المنطق

  .ا لا ت7سج، وت4كلٔ مماّ لا 2زرع، و/شرب مماّ لا تعصرويل ٔ�مّة تل(س ممّ 
  .الزّرIشة في Fالبيها كمالا، والقCيح فيهم جمالاويل ٔ�مّة مغلوبة تحسب 
  .مUاTا وتخنع Q في يقظتهاويل ٔ�مّة 2كره الضّيم في 

إذا ويل ٔ�مّة لا 2رفع صوتها إلاّ إذا سارت وراء النعّش، ولا تفُاخر إلاّ 
يف والنطّع وقفت في المقبرة، ولا 2تمرّد ّeإلاّ وعنقها بين الس.  

  .ويل ٔ�مّة سeياسeتها ثعلبة وفلسفتها شعوذة ؛ kٔمّا صناعتها ففي الترّقhع
طبيل والتزّمير، ثمّ /شeيعّه pلفحيح ويل ٔ�مّة تقابل كلّ فاتح pلتّ 

  .والصّفير لتقابل فاتحا kخٓر pلتطّبيل والتزّمير
  .ويل ٔ�مّة �اقلها �kٔكم، وقوّيهّا kٔعمى، ومحتالها zرyر

   ».ويل ٔ�مّة كلّ قCي� فيها kٔمّة

 ،���אن��������אن?�
�א
	���و����?

 

  
  

النقّائص التي تعا�يها ا�نهّضة ا�نٓ، يعود وزرها إلى ذ� الرّ�ل ا�ي لم �كن في « 
طليعة التاّريخ، فUحن ند�ن Q بمواري�Uا �ج�عيّة، وبطرائقUا التقّليديةّ التي جرينا �ليها 

لم �كفِ ب4نٔ بلغّنا نفسه المريضة التي تخلقّت في جوّ �شeيع فhه ... في �شاطنا �ج�عيّ 
ياسيّ، فCلغّنا ذاته الإ  ّeوهذا الو�ه الك يب . ..فلاس الخلقيّ و�ج�عيّ والفلسفيّ والس

   ».وkٔفكاره صورة إ�سان ما بعد الموّ¥د�ن تحمل kٔ£لاقه ومhوQ ،...ما زال حhاّ 

����������،�?��"�א! ���#� K37K�،�ص?و�%$�א

 

 

  
  

إنّ kٔكبر لحظات التاّريخ هي دوما ا§لحّظات التي تتكوّن فيها و¥دة « 
فعندما 2كون المعركة �لى هذه . شام� ضدّ الطّبيعة kٔو ضدّ ال(شر كفاح

الصّورة فإنهّا 2كون في مسeتوى القداسة، وذ� هو مسeتواها 
المعركة تصاب pلتدّهور و�نحطاط ] و. ... [أ�يديولوّ® في kٔو�ه

كفاح جزئيّة مكان و¥دة  كفاحوّ® ¥الما تحتلّ فيها و¥دات أ�يديول
شام�، و¥الما يحدث هذا �نحطاط kٔو الهبوط في المسeتوى الرّو³ّ، فإنّ 

  » .القوى المكافحة ت¶Cدّد
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الإشراف  -واّ,كتور إ)راهيم ما$ لق#إلى أس�تاذي الفاضل  وعميق التقّد�ر و��ترام الشّكربجزيل أتقدّم 

ــ التي لها من  فما زلت أحKفظ بنصيحته. ، ولتعليمه إBّي ونص@ه ليطول هذه المدّة ، ولصبره 2ليّ هذه الرّسا23لى 

 ةمذكرّ  بمشروعنا لإ2داد، ونحن ش�باب أ_ وزم^ل لي ،ح^[ ج]ناه ناالتي أسادها إلي  رب ثلاثة عقود ــاالعمر ما يق

 طلبتي تعليم yايتي: "المربيّ بهدوء الحكيم وrبرة الأس�تاذ ح^نها  ردّ 2ليناشهادة اoلnّساlس ولم iرض ببعض ملاحظاته، ف

 م�ذ ذ� الحين، في نفسي هاأردّد تُ وظَلْ ، "تعلمّ العادات الحس�نة"التقطت هذه ا~كلمات ف؛ . .. "العادات الحس�نة

      !!يوم�ا هذامفKاح كلّ ما اس�تطعت أن أحققّه من أمور إيجابيّة إلى  فكانت هي

�شجيعه 2لى مسا2دته و والشّكر �كون موصولا أيضا إلى أس�تاذي الفاضل السّيد اّ,كتور �شير �لطي 

   .لي لإتمام الرّسا3

لا أعرف £يف أثمنّ إrلاصه لصداقKنا، اس ا�ي الشّارف عبّ  الأس�تاذ صديقي الفاضلكر شّ أخصّ �ل كما 

  . فلولاه ما خطّت هذه الرّسا3 طريقها نحو الوجود

أن أشكر صديقي العز�ز السّيد نصر اّ,�ن لعرابة 2لى ما قدّمه لي من كتب  ، في هذا المقام،ولا يفوتني

  .أ»ريت بها بحثي وو¨ئق

  

  !قد�ر و�مKنانأ£رّر ~كم جميعا، ساداتي الأفاضل، كلّ آBت الشّكر والتّ 



  :ص��ّ �

به  لليدلّ " مشكلات الحضارة"مصطلح صاغه صاحب " إنسان ما بعد الحضارة"  

إنسان "الذي أدخله التّاريخ يوما كـ " يّ ثقّافالتّركيب ال"ذلك على ذلك الإنسان المتحلّل من 

سمة التّحضّر فخرج من  )هذا الإنسان( هسقطت عن ذا التّركيبه فبتحلّل". حضارة

منذ سقوط التّاريخ  وعاش على هامش العالميّ قرار المن دائرة صنع الحضارة، وأقصي 

  ".القابليّة للاستعمار"، فلحقت به سمات التّخلّف ودولة الموحّدين

طرق باب التّحضّر من جديد كإنسان فاعل في هي  ــ بداهة ــ ولئن كانت الغاية  

، مالك "البرنامج التّربويّ للثقّافة"قدّمها واضع الكيفيّة التي عن ل ءساتيالبحث ، فإنّ التّاريخ

  .حضاريّا وتوجيه ثقافته من أجل إعادة تأهيل هذا الإنسان بن نبي،

مفادها  ةأساسيّ في هيكلها العام على فرضية س تتأسّ الأطروحة ھذا 	� ��ل ھذه   

أنّ كتابات مالك بن نبي الفكريّة ترتدّ في التّحليل الأخير إلى كونها كتابات في التّربيّة بما 

وهو . من معنى عامّ لا تقيّده الاستعمالات المألوفة في الحقل التّربويّ  "تربيّة"تحمل مفردة 

" هضةشروط النّ "صاحب  كتابات ل في كلّ المفهوم المتأصّ المعنى الذي يصدر عن ذلك 

، "عمليّة تركيب لعناصر الثقّافة في نفسيّة إنسان ما بعد الموحّدين") التّربيّة(ا عتبرهوالذي ي

  ."عمليّة تثقيف متواصلة"وبأنّها في نفس الوقت 

المنهج الذي يوضّح الكيفيّة فكرة على  انطويمفي حدّ ذاته المفهوم وهكذا يكون هذا   

التي يجب أن تتمّ بها هذه العمليّة التّركيبيّة، وذلك بمراعاة أولويّات التّرتيب لعناصر 



الثقّافة كما حدّدها ابن نبي وفق سلّم القيم التي يؤمن بها المجتمع، وكذلك مراعاة المرحلة 

ات، وذلك حتى يتسنّى تحديد التّاريخيّة التي يمرّ بها هذا المجتمع وما تطرحه من متطلّب

  .الاستجابات المناسبة لها

الذي اعتُمد فيه على موازنة ھذا و�د ا���دم ا���ث ا�	��� ا�ّ������ ا����را�ّ�   

إلى الاستشهاد  ،بعض المواطن ه، فيفياللّجوء أيضا كما تمّ الأفكار وتقاطعها ؛ 

  .الواقع معطياتالتّاريخ و وقائع والاحتكام إلى 

مفردات  -قاموس مالك بن نبي للحضارة : "سموُ  أداتيّ قاموس البحث بوأُلحق   

بالإضافة إلى الفصول،  )الأوّل من نوعه( وضع هذا القاموس منهدف الوكان ". وعبارات

هو التّأسيس لإطار مرجعيّ تأصيليّ فكرا ومنهجا يؤصل لموضوع  الثاّني والثاّلث والرّابع،

، الميزتان "الالتزام"و" التّوتّر"ة لدى مالك بن نبي التي يعكسها ويبرز صفة الفذّيالأطروحة 

مادّة وأدوات بحث يحسبها الباحث مهمّة كلّ هذا من أجل توفير  .اللّتان غابتا عن مثقّفينا

حداث ما أسماه لإِ  لاستئناف البحث والاستثمار داخل هذا الإطار الحضاريّ اللاّم والموجّه

  ."الثقّافة المربّية"بـ صاحب المشروع التثّقيفيّ 

ة تائج الجزئيّ س عليها أغلب النّ ولقد توصلت الأطروحة إلى نتيجة محورية تتأسّ 

مفهوم ة عند مالك بن نبي ربيّ ص في كون مفهوم التّ تتلخّ و التي اشتملت عليها الأطروحة 

النّهضويّ مشروع مالك بن نبي نات ترتبط بمكوّ ة يّ ة إبيستيمخصوصيّ  ذوب مركّ 

إنسان ما بعد "وضعيّة ، أي تجاوز "إنسان ما بعد الحضارة"تأهيل الذي إرتآه ل الحضاريّ 



هو المفهوم إذن هذا . وفكّ التبّعيّة عنه هضة المجتمعنّ ول ،نفسيّا واجتماعيّا "الموحّدين

د مضمونه من ، نحو الإنسان والمجتمع، ويتحدّ أساسهعلى ، ربويّ ه العمل التّ يتوجّ  الذي

 . ة المجتمعل تراث وهويّ التي تشكّ الفاعلة ة قافيّ العوامل الثّ 
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تعكس الجدالات المتأجّجة التي أحدثتها وزارة التّربيّة الوطنيّة منذ نهاية شهر 

  .أزمة حقيقيّة في المنظومة التّربويّة 1جويلية وإلى اليوم

السّاعة، بل تمتدّ جذورها إلى مرحلة التّحرّر من والواقع أنّ هذه الأزمة ليست وليدة 

وليس أدلّ على ذلك ممّا منيت به الوزارة الوصيّة ــــ على تعاقب الأسماء . ربقة الاستعمار

على رأسها منذ الاستقلال ــــ من فشل ذريع في رسم معالم مدرسة جزائريّة مستقرّة 

تشكيل لجنة ابن زاغو لإصلاح المنظومة ثمّ  فالانتقال إلى المدرسة الأساسيّة،. ومرغوبة

التّربويّة، ثمّ الدّعوة إلى إصلاح الإصلاح، ثمّ الدّعوة إلى استعمال العاميّة في التّدريس، 

  .وتشتّتها كلّ هذا ينمّ عن اضطراب فكريّ ناجم عن تعارض الرّؤى

استمراريّتها ولئن كان امتداد هذه الأزمة في الزّمن يدلّ على شيء، فإنّما يدلّ على 

وأنّ الخروج منها ليس بالقريب، لا لأنّها ما تزال مرتبطة بالتّوجهات الإيديولوجيّة 

وبالحسابات الضّيقة للّذين يتولون شؤونها، بل لأنّها تمثّل جزءا من أزمة عامّة شاملة، أي 

  .من أزمة حضارة

ـــ في سبيل حلحلة لهذا يمكن القول بأنّ المجهودات التي تبذل ـــ مهما كانت طيّبة   

أزمـة التّربيـة هــذه لن تصــل إلى مبتغــاها إذا ما هــي حاولت أن تقــوم بذلك في غيــاب 

رؤية مجتمعيّة عامّة وواضحة تنأى عن التّقليد واجترار تجارب الآخرين ـــــ تحت أيّة حجّة 

                                                             

 أوت �� ��� . 1�� 
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3 

 

 .ترتيب أولوياته على أساسهاـــــ، فتراعي وضعيّة المجتمع التّاريخيّة وقدراته وتُحْسِن  2كانت

  ). هذه الوضعيّة(

من هذا المنظور تحديدا تبرز الأهميّة البالغة للمدخل الحضاريّ لمشروع مالك بن   

  . بني التّغييري وعلاقته الوطيدة بالتّربيّة

ومن هنا يتحدّد نوع التّربيّة التي تتجاوز المدرسة ووزارتها، والتي تطال ثقافة   

المدرسة لا تحلّ «: حين يقول هذا ما تنطوي عليه عبارة ابن نبي. تهاالمجتمع في شموليّ 

  . 3»وحدها مشكلة الثقّافة، لأنّ حلّها يبدو متأتّيا عن شروط أكثر عموما

، تلك "ثقافة مربيّة"فالمقصود إذن هو التّربيّة التي تعمل على أن تجعل من الثقّافة   

ذلك المعبد الذي يستشعر «الثقّافة التي تتجسّد معها صفة التّحضّر، وتصبح فيها المدرسة 

بقدر ما تستعيد المدرسة معناها «، لأنّ 4»فيه الضّمير بالقيم التي تكوّن تراث الإنسانيّة

تستطيع القيام بدورها الثقّافيّ وبالتّالي دورها السّياسيّ، إذ السّياسة حينئذ تكتسب الأصيل، 

  . الإنسانيّة 5»بعدا وطنيّا وعالميّا بفضل ما تهب لها الثقّافة من تفتّح على القيم

فعلى ضوء هذه الاعتبارات يتّضح الهدف من دراستنا الحاليّة التي تسعى لتوضيح   

والتزامه، " شروط النّهضة"يّة، كما تجلّت لنا من خلال كتابات صاحب هذه التّربيّة النّوع

العاجز عن تجاوز تلك ) إنسان ما بعد الموحّدين" (إنسان ما بعد الحضارة"والتي تخصّ 
                                                             

2 .
 !�� �-, +*�() ا���ر�� ��&ا��� ا�%$

 .74. م، ص1991، 1. د�67، ط –دار ا�01
  /ا�4�ا3
  –، دار ا�01
 ا��
�	� ا����ى، ./� .��، م. 3


� ا�ّ���د وا��
�، ./� .��، م. 4� ، 

وت  –دار ا�01
 ا��%:9;//  
 .90. م، ص2002د�67،  –دار ا�01

 ..1> ا��
<=، .1> ا�1$ّ*�. 5



 

4 

 

التي لحقت به مع انحطاط حضارته وتراجع دوره ) من قابليّة للاستعمار وغيرها(الصّفات 

ر"نجاز تاريخيّ، والتي ما تزال تقعده عن إ يخرجه من وضعيّة التيّه، وضعيّة " عمل محض

. سلبيّ " متفرّج"لا كـ ") شاهد"و" ممثّل"كـ " (فاعل"، ويدخله التّاريخ كـ "ما بعد الموحّدين"

يبدأ بالإنسان المتكامل الذي «" وجهة العالم الإسلاميّ "لأنّ التّاريخ، كما يقول صاحب 

ى وحاجاته الأساسيّة، والذي يؤدّي في المجتمع يطابق دائما بين جهده وبين مثله الأعل

     6».رسالته المزدوجة، بوصفه ممثّلا وشاهدا

  

  
 

                                                             
� ا����� ا�����ّ /� .��، �:�?، . 6��
و+ ،.  
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  : ����ع ا��
	 و������

يتعلّق هذا البحث بموضوع غاية في الأهميّة، ألا وهو موضوع التّربيّة وعلاقتها 

تربيّة إنسان ما بعد .: "وقد وُسِمَ البحث بـ. بالمشروع الحضاريّ لدى مالك بن نبي

  ".لفكر مالك بن نبيقراءة تربويّة نوعيّة  ـــــالحضارة 

ولئن تعلّق الأمر هنا بالتّربيّة، كما هو مشار إليه، فإنّه من البديهي أن نتساءل وقد  

  ):التّربيّة(كتبت أشياء في هذا الموضوع 

  لماذا التّربيّة تحديدا في مشروع مالك بن نبي الفكريّ؟  -

  وأيّة تربيّة يتضمّنها أو يتطلّبها هذا المشروع؟  -

  ولأيّ إنسان تقدّم، وبالنّسبة لأيّ مجتمع توجّه؟  -

  ؟اليوم تتجلّى علاقة هذه التّربيّة بفكرة المشروع لدى الكاتبوأين  كيفومن ثمّ  -

  :وبتعبير آخر

  من هو هذا الإنسان؟ وهل له وجود اليوم؟   -

أي، ما علاقة هذا الإنسان (كيف يُشرِط الوضعُ الحضاريّ للمجتمع المسلم إنسانَه  -

  ؟ )بمجتمعه وحضارته

تسنّى لها الأخذُ بناصية هذا الإنسان ــ التي يُ ــــ في منظور مالك بن نبي ــما نوع التّربيّة  -

  ؟"شاهد"و" ممثّل"والعملُ على تجاوز وضعيّته الحضاريّة ليجسّد حضوره في عالم اليوم كـ 

  ى ـر أنّه، وحتى يتسنّ ـغي. اؤلاتــلة هذه التّسـابة عن جمــذا البحث إذن الإجـاول هــيح
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تكوين فكرة مبدئيّة عن مضمون هذا البحث في ملامحه العامّة، يكون من اللاّئق توضيح 

  .المركبة لعنوان البحث) الألفاظ(المقاصد من الحدود 

، إنّه "إنسان مميّز"بأنّ الإنسان المقصود بالتّربيّة هنا هو وعليه، نبادر إلى القول 

وبالتّالي، فإنّ التّربيّة المقصودة هنا، هي الأخرى، تكتسب صفة ". إنسان ما بعد الحضارة"

  ".إنسانا مميّزا"النّوعيّة، ما دام أنّها تخصّ 

  : ا��
	 وأھ�ا�� �����ّ 

مالك بن نبي الفكريّة ترتدّ في  ينطلق هذا البحث من فرضيّة مفادها أنّ كتابات

التّحليل الأخير إلى كونها كتابات في التّربيّة بما تحمل مفردة تربيّة من معنى عامّ لا تقيّده 

  .الاستعمالات المألوفة في الحقل التّربويّ 

فهو إذن بحث يهدف إلى تقديم قراءة تربويّة نوعيّة لفكر مالك بن نبي، كما جاء 

وصفة النّوعيّة هذه تتعدّى ما درج عليه الباحثون الذين . ن الفرعيّ مُوَضحا في العنوا

يهتمّون بجانب أو بعدٍ واحد في هذا الفكر أو ذاك، فيقومون باستخراج الأفكار المعلنة 

إنّها قراءة تستغرق الفكر كلّه، ويُراد منها . والضّمنيّة ذات الصّلة بالبعد المبحوث لديهم

وسنلجأ إلى مزيد من التّوضيح . ذا الفكر بغية تجسيده ميدانيّاالشّمول حفاظا على وحدة ه

  .لهذه الفكرة عند تعرّضنا لعنصر المسوّغات الذي سيلي

       :ط���� ا��
	 و��ّ���ت

  نــولئ. رف بفلسفة التّربيّةـــا يعــو يندرج تحت مـــريّا، وهــابعا نظــذا طــي بحثنا هــيكتس
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العلوم الاجتماعيّة والإنسانّية، ومنذ زمن، تزكّي البحوث  جامعاتنا، سيّما في مجال كانت

ـ وتنفر من البحوث النّظريّة التي تراها تليق ـــ! دّعيكما ت ـــالميدانيّة توخيّا للموضوعيّة ـ

بالنّظر الفلسفيّ ذي الصّبغة المجرّدة أكثر ممّا تليق بالعلم ذي المعطى المحسوس، فإنّ 

ـ إلى أهميّة ـــفي اعتقادنا  ــــاختيّارنا لهذا النّوع من البحوث ذي الطّبيعة النّظريّة يعود 

وث على البحوث الميدانيّة، خصوصا في الظّروف هذا النّوع النّظريّ من البح 1وأسبقيّة

الحاليّة التي تمرّ بها مجتمعاتنا التي لم تتشكّل لديها بعد الرّؤيّة الواضحة لفلسفتها 

وأنظمتها المجتمعيّة وأهدافها الكبرى، ومن ثمّ لم تتأسّس لديها بعد تقاليد مؤسّساتيّة مؤطّرة 

كلّ هذا كان يجب أن تكون . عقول والسّلوكاتللمجتمع المدنيّ، ناهيك عن ترسّخها في ال

وهذا . له انعكاساته على نوع البحوث والدّراسات التي يستوجب الإقبال عليها والقيّام بها

وهو أيضا ما . هو أحد الأسباب القويّة التي حادت بنا لاختيّار هذا النّوع من البحوث

الذي ) رجل العلم(و المهندس ـ، وهس لهـداثه والتّأسيـاول استحــنظنّ أنّ مالك بن نبي ح

ارسة ـاريّ له على ممـفضّل، في ظروف معيّنة، التّنظير لمجتمعه وبناء مشروع حض

  . فيهكمهندس اختصاصه 

وهنا نجد أنفسنا مدفوعين للحديث عن المسوّغات التي دفعت بنا إلى الانشغال 

  :  بفكر الرّجل والسّعي لإبراز طبيعته التّربويّة

  ىــذ عشريّتين علــي منــزايد بفكر مالك بن نبـئ يتــــا فتـر والذي مــام الكبيــهتمر الاـيثي -

                                                             
1 .����� �ّ��	
�ث ھ�� 
� أ
	��ّ� ظ���ّ�، إذن ��	�ّ�، و��� 
� أّ� �.  
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ولعلّ أوّل ما يتبادر إلى . الأقل الفضول ويدفع إلى التّساؤل عن الأسباب الكامنة وراءه

الأذهان لإزالة هذا الفضول هو أهميّة هذا الفكر من حيث العمق والجدّة في الطّرح 

ا، وإلاّ فما سرّ صمود هذا الفكر كلّ هذه المدّة من الزّمن، لدرجة أنّه فرض والمعالجة مع

نفسه على عدد غير قليل من العقول في العالمين العربيّ والإسلاميّ من مختلف 

ـ ـــ، في حين يسجّل في هذين العالمين تراجع كافّة النّظريّات 2التّوجّهات الفكريّة والعقديّة

التي حاولت أن تتصدّى للوضع  ــــ) الإيديولوجيّة(ا الفكرويّة بصرف النّظر عن منابعه

  .العامّ بوصفه وضعا متخلّفا مأزوما، وأبانت على إثر ذلك عن محدوديّتها وضيق أفقها

هذا الاهتمام يجسّده، من جهة أخرى، العدد المطرد للمذكّرات والرّسائل الجامعيّة  -

هذا . المسجّلة والتي نوقشت بعدد كبير من الجامعات والمعاهد العربيّة والإسلاميّة وغيرها

. إلى جانب تنظيم المؤتمرات والملتقيّات الدّوليّة والوطنيّة، وكذا النّدوات والمحاضرات

لك كمّ الكتب والمقالات المنشورة بالصّحف وبالمجلاّت المتخصّصة والذي لم ضف إلى ذ

  . تنقص وتيرته منذ تسعينيّات القرن المنصرم

أمّا إذا توقّفنا عند موضوع التّربيّة، فإنّا نلاحظ أنّ فكر مالك بن نبي استقطب كثيرا  -

ر ـلمتخصّص والمتكاثوإنّا لنرى في هذا الاهتمام ا. من أهل الاختصاص في هذا المجال

  ".شروط النّهضة"احب ــروع صــا في مشـورا مركزيّ ــور التّربيّة حضــى حضــة علـحج
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 3غير أنّ ما يميّز بحثنا عن سائر هذه البحوث المتخصّصة على أهمّيتها الكبيرة -

انب هو، كما أشرنا أعلاه، تناول هذه الأخيرة فكرةَ التّربيّة باعتبارها جانبا خاصّا من جو 

وإنّا لنرى في هذا التنّاول نوعا من القصور في الرّؤيّة، لأنّها تتناوله بطريقة . الفكر العامّ 

في حين كان يجب أن يُنظر . نمطيّة تجزيئيّة كما تجري عليه العادة، سيّما بالجامعات

إلى الرّجل وفكره نظرة مخالفة تماما تنأى عن التّجزئة التي كثيرا ما تخلّ بهذا الفكر 

، خصوصا وأنّ هناك اعترافا يكاد يكون جامعا بين من تعرّف )فاعليّته(وبمردوده الوظيفيّ 

عن قرب على فكر الرّجل بأنّه فكر فذّ، أصيل ومميّز، وهو ينمّ عن مشروع يراد به 

اريّ الكبير الذي هو ـروع الحضــإنّه المش). وهو فعلا ينطوي على آليّات تحقّقه(التحّقّق 

  وع تربويّ، ما دام أنّه يبحث عن ذلك الإنسان المؤهّل الذي تعهد إليه مهمّة في جوهره مشر 

  .  على أرض الواقع) المشروع(تجسيده 

هكـذا ارتأينا أن تكـون قـراءتنا قـراءة تربويّـة لفكـر مالك بن نبي وليست قـراءة تربويّـة  -

ن الوجهة الإبستيميّة، اختلاف ، م"في"و.) لـ" (اللاّم"فبين الحرفين . في فكـر مالك بن نبي

بقراءة " في"فبينما يختصّ حرف . في الطّبيعة علاوة على أنّه اختلاف في الدّرجة أيضا

بغية استخراج أفكار خاصّة، من مجموع أفكار الكاتب، تمت ) استنباطيّة(داخليّة تحليليّة 

هذه الحالة بحثا بصلة إلى ميدان التّربيّة كما هو متعارف عليه، ممّا يجعل البحث في 

                                                             
3 .>��� ��

�O%� K%ع ا� ّ�&�ّ�  V0�$أ �\ّ ]� �+ّ�Z ت�
  :&� �	=، �H>� ��"� ھ��ك درا


�= ا���R0=، ا�7ّھ�اء �^
-م . ، د�*�5ر �3ب�يّ ��01/� ا��ّ#��� �% ا� .� - ا� ��, ا� ��+�ّ% �*� ���( ب' &�% ـ ا��ّ#��� ا"!� �� •
 .م1989، 1ا�'�&ّ=، ط


+� ا��ّ��`، ا��Rّ>� . ، دا� ��+����وع ب*�ء إ&��ن ا�
�0رة �% ��� ���( ب' &�% ـ &
� &�5/ّ� �3ب�/ّ� !�/�ة �����, ا%ّ�678  •
 .م2009، 1ا�78ا0�6ّ� ا��ّ	����ّ�، ط
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متفرّدا يخصّ جانبا أو بعدا معيّنا هو الجانب أو البعد التّربويّ الذي يمكن أن ينطوي عليه 

، من جهته، بقراءة تتميّز بطابعها الشّموليّ الذي .")لـ" ("اللام"هذا الفكر ؛ يختصّ حرف 

، إذ أنّها .لسيّاسيّة، إلخيستغرق كافّة جوانب هذا الفكر الثقّافيّة والاجتماعيّة والاقتصاديّة وا

يربطها خيط متين الذي بدونه تفقد  4وإن تباعدت وحدةً ) الجوانب(ترى في هذه الأجزاء 

هذه الأخيرة معناها لأنّها تفقد عندئذ فكرتها الدّافعة والموجّهة، وهو ما يجعلها، بالتّالي، 

ها تفقد حيويّتها أنّ  أجزاءً ملتبسة غير واضحة المقاصد وإن بدت في الظّاهر غير ذلك، إذ

ونحن إذ نعمد إلى هذا النّوع من . ومعها مناعتها وهي في طريقها نحو إنجاز مطالبها

القراءات فذلك لكي نعيد لهذا الفكر وحدته وتماسكه الذي ارتضاه له صاحبه، ومن ثمّ 

ننأى به عن التّمزيق الذي كثيرا ما تعرض له من غير قصد، عن طريق العادة في تناول 

لقضايا منفصلة عن إطارها الناظم لها، أو عن قصد، بغية إخراجه عن أصوله الحقيقيّة ا

وغايتنا من هذه القراءة هي . وبالتّالي إبطال مفعوله الذي يقود بداهة إلى هجر المشروع

 ســى تأسيـل علــمّ العمـن ثـاريّ، ومــالحض -ويّ ــروع التّربــذا المشــرورة هــي بضــم الوعــتقاس

  .فكر مالك بن نبي نفسه 5أرضيّة يقوم عليها تكون مرجعيّتها المؤطّرة

  خم،ــروع ضــهو مش" شروط النّهضة"احب ــروع صــن بأنّ مشــارا، فنحن نؤمـــواختص -

                                                             
 ا�ّ�را
�ت ا��%م Y\%]� �= ��8ل ا�'�%م ا�����Sّ� ـ و( K &���ّ�	� ��'�%م �= �8+�"� ـ �! #'� #��T إ�K ا:Y \�]�ت 
�K أ�ّ"� $%ا�`. 4


�K أ
�س أ�ّ"� ���د0� �'���ّ� � �ا b& ،dٍ'& �
 �"e'& ��� ����[�� ود�) fO0\'` ��"� و ��Y . ھ��'& =� K ) ت ـ�[�\ Y:و�� ا
و�V��< �i . ��3ض ا� ّ+ّ?� �� ���ر& "� وا�%�%ج إ�K ا�?�@�ّ� ا� = # ّ! &"�) 
7ل ��"�Tّ�� =ّ8ھ�ة(ـ إّ: #���+�ت ��ر
�ّ� ) ا� ّ?%�0=ّ (ا� ّ�ر0[= 

����� "ا�Hّاf6 ا�ّ\�j V و> �&) René Descartes) (1596  - 1650" (?�رترو��j د0"أ]%ل ھHه ا� ّ���+�ت #'%د إ�K ا�@���%ف ا�@���ّ= 
�دة "ا�Hي >�ن 0	3= �� وراj6 ا�%O%ح، �lنّ ا�+��ھk ا�+' +�ة ا��%م ھ= أ>)� �;>)� ���ھDiscours de la méthode ( k" (�= ا���0��ّّ' �

 ).Multidisciplinarité" (ا:Y \�]�ت

5 .Hظ�و��� ھ b(� =� ��$%)ا�'�&ّ= �� أ ��+��
� أي �@?� ��nه �= �
 �"��
 f�� : = وا� oّ�& �"إ�� �ه إ�b(� K ھHه اCر�Oّ� ا�+Jطّ�ة ا� = �@ �
 ّ=�-
Sوا. 



12 

 

، لأنّه )العالمان العربيّ والإسلاميّ (بل هو أضخم مشروع على الإطلاق وُضع لمجتمعنا 

وليس من باب . ذات الوقت بأنّ المدخل لإنجازه هو التّربيّةيتعلّق بالوجود ؛ كما نؤمن في 

المصادفة أن يلتقي مدلول المشروع مع مدلول التّربيّة فيما يتّصفان به من قصديّة وما 

  . فعندما يُنجز المشروع تتحقّق التّربيّة، والعكس أيضا ذو دلالة. يتطلّبانه من إجراء عمليّ 

3
�/� ا� =�ھ�, : 

نا ـوجب عليـردات ومصطلحات يستـذه مفـلذي اخترناه لرسالتنا هوان اـضمّ العن

  .ضبطها

، لأنّ "تربيّة"قبل التّطرق إلى مفردة " إنسان ما بعد الحضارة"ولنبدأ بمصطلح 

التّربيّة التي ينبغي أن توجّه إلى هذا الإنسان يتحدّد مفهومها انطلاقا من معرفتنا لهذا 

ا لتلك التي تعرّفه على أنّه مخلوق مكرّم يعيش بين الإنسان ولخصائصه الطّبيعيّة وأيض

  .أقرانه وذو ثقافة

• Bñ‰bš§a@†Èi@bß@æb�ãgB6Z  

  علهـزة تجـات ممي ــصف يذان ـدلّل به على إنسـي ليـاغه مالك بن نبــطلح صــو مصـه

إنسان ما "المرغوب فيه والمستهدف تربويّا، وكذا عن " إنسان الحضارة" يختلف عمّا نعته بـ

الذي لم تتغيّر حالته " الإنسان الطّبيعيّ "أو " الإنسان الفطريّ "الذي هو " قبل الحضارة

البدائيّة إلاّ في حدود ضيّقة لا تكاد تذكر، لأنّه يعيش في مجتمع يُعرف في عُرْفِ 

                                                             
، إذ ا���Sن ا�+��%ب ا���eرة ...��� �8ّ�د إ���ن �Yرج 
� ا���eرة ���`، ...  «: &;�jّ" إ���ن �� &'� ا���eرة"0'ّ�ف ���< &� �	= . 6

�Z �'0 !� �ٍ ِّe��ُ b+
  .78، ص 1987، 4
%ر�0، ط  - ، دار ا�@?�، د�oR ?�وط ا�*ّ<�8�S -&)œuvre civilisatrice(« .�0ز 
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بن نبي اباستمرار، ويصفه ) علاقاته(، إذ أنّه يعيد إنتاج نفسه "المغلق. "الأنتروبولوجيين بـ

  ".المجتمع التّاريخيّ "الذي هو " المجتمع المتحرّك"وذلك في مقابل " السّاكن. "بـ

وإنسان ما بعد الحضارة هو إنسان متفسّخ أو متحلّل حضاريّا، خرج من التّاريخ أو 

فهو إذن إنسان . أقصي من حلبته كفاعل بعدما أكملت حضارة مجتمعه دورتها التّاريخيّة

أُحيل إلى متفرج سلبيّ، تحرّكه عقدُهُ وتكبّل إرادَتَه فتعجزه فمثقلٌ كاهلُه برواسب ماضيه 

سلوكيّاته الصّبيانيّة المتمحورة حول ذاته، ومن عقليّة الشّيئيّة والتّكديس،  عن التّخلّص من

المجال الحيويّ الذي يعيش في والاستحالة والاستسهال، ومن أن يكون شخصّا فعّالا يثمّن 

ويقدّر قيمة وقته، ويعرف كيف يصنع لنفسه أهدافا ويصلها ببواعثها  )رابتّ ال(كنفه 

  .يجعل من عقيدته محرّكا لوجوده ويربطها بوسائلها، وكيف

مصطلحا عامّا، فإنّ مالك بن نبي " إنسان ما بعد الحضارة"ولئن كان مصطلح 

يستخدم أيضا مصطلحا آخر، يحمل نفس المدلول، يخصّ به الحضارة الإسلاميّة، ألا 

 ، نسبة إلى دولة الموحّدين بالمغرب العربيّ الكبير"إنسان ما بعد الموحّدين"وهو مصطلح 

بداية دخول .) م1269. / هـ 668(وهو يجعل من سقوط دولة الموحّدين هذه . والأندلس

وقد وصف ابن نبي . الحضارة الإسلاميّة منعطفا خطيرا في تاريخها يأذن بأفول نجمها

ل فيه هذا الانعطاف التّاريخيّ بطـور الغريزة فيه  تحلّل ، وهو الطّور الذي7الطّور الذي سُج

ومرحلة ما . الذي تشكّلت منه الحضارة في بدايتها مع ظهور الفكرة الدّينيّة التّركيب ذلك

                                                             
7 .�� sّ�# = ا�6ّ� ا���Z+�  ط%ر ا�70�3ة ھ% ا�Hي # �ا$j�� f ا�eّ%ا&s ا�Z-YCّ� وا�'���ّ� �\��t ا�ّ��%>�ت ا�070�3ّ� ا� = #+ �ز &\@� ا�	

� و$��� �= ا���آن ا�?�0! #'	��ا 
� ھHه ا�%K��'# j�%Z =� �ّ�'O. ما���Sن >���lن �?�ّ Zو" : ��H]ّ#ھ%اه ا j"ن، " (إ��Z�@25ا�  ،��P�8وا�
45 .( 
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بعد الموحّدين بإنسانها ما هي إلاّ امتداد لهذا الطّور بكل أوزاره ومخلّفاته ؛ وهي المرحلة 

من إحداث القطيعة معها لتجاوزها  ـــــمع كلّ أسف  ـــــأيضا التي لم يتمكّن إنسان اليوم 

فما زالت بقاياها تلاحقه اليوم، قابعة في أعماقه، ولا يكفي القول بعدم . وهّمافعليّا لا ت

 . 8الاعتراف بشبح هذا الإنسان الذي ما يزال يطاردنا للقضاء عليه، كما يزعم بعضهم

• BòČîiŠČnÛaZB  

لنبادر بدءا بتوضيح ما لا نقصده بمفردة تربيّة في بحثنا هذا قبل الحديث عمّا 

تفاديّا لكلّ التباس الذي من شأنه أن يقع جرّاء مدلولات المفاهيم الجاري  نقصده بها، وهذا

 .9تداولها في الحقل التّربويّ 

أو  يشرطها بالطّفلفليس إذن المقصود هنا بالتّربيّة هو ذلك المعنى المألوف الذي 

ل وتنشئته ورعايته، وبالتّعليم ومؤسّساته وما يقتضيه من برامج ومناهج ووسائ التّلميذ

. بيداغوجيّة وما إلى ذلك، وإن شكّلت التنّشئة والمؤسّسات التّربويّة والتّعليميّة جزءا منها

إنّما المعنى المقصود هو معنى عامّ ينسحب على المجتمع برُمّته، بكلّ شرائحه 

سلوكيّ  -ومؤسّساته، يلتصق بالإنسان بمفهومه الواسع ليعيد صيّاغته وفق برنامج تربويّ 

خلاق والجمال والمنطق العمليّ والعلم، وينْفُذ، في نفس الوقت، إلى ثقافة دعائمه الأ

بمقتضى هذه التّربيّة التي تجسّد لديه ) توجيهها(المجتمع فيتماهى معها ليعيد بناءها 

                                                             
8 . �
 ���
� ا���در &%	
�ث �)- ّ� 0�"0�� ا�+%ّ('& �� ا��Ke #�رH� �"]0ھ` "إ���ن �� &'Z ��)�� =0� ھ�
�K ا
 	�ر أنّ ��(�� ا�+%ّ( ،

 .�"��'"� إ���


�! اھ +��= &@?� ���< &� �	=. 9 �Zھ! ذات �ّ�ة و�
;��= أ( :j 	$;� ا ا�@?�؟Hھ =� b3 R# ع%O%� ّأي �
���ط'�= . 
� �%O%ع ا� ّ�&�ّ�: 

� وزارة ا�ّ �&�ّ� ا�%ط��ّ� وا�+�ر
� و&�ا�8"� و j(0�ھHه . ، و�! 0 �ك �= ا�@�]� j� �ّ�&C و$"� ��Tي �= ا�+%O%ع...وراح �0 ��د �= (

 K�

�ّ�� ��@?� #oّ�eُ أ��f� j���'# =� �ّ 80 j�'8 � j ا��wCء >+� �f ا�C?�ر، &��ء  �ّ��+� �?'# =P�ّ�� ��
 �&�$Sا =� �ّ��xاول �� ا�ا�ُ+ 
�"��
 .ا�+����0 �= ا� ّ'ّ�ف 
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ثقافة السّلوك الفعّال المتحضّر، مخلّصة إيّاه من ثقافة التّكديس اللاّمجدي ) الإنسان(

  . والانتهازيّة التي تطبع ثقافتهالتنّازليّة  -العقليّة الانهزاميّة للمعارف والأشياء، ومن 

لما تتميّز به من خصائص تحيد  10هكذا تصير التّربيّة المقصودة هنا تربيّة نوعيّة

فنوعيّة هذه التّربيّة . بها عن المعتاد استخدامه في المجال التّربويّ لمقاربة هذه القضايا

تتحدّد إذن انطلاقا من ارتباطها بنوع الإنسان الذي تريد أن تأخذ بناصيّته لتصيّره ذلك 

رٍ  بصريح " إنسان الحضارة"، "إنسان حضارة"، بمعنى 11الإنسان القابل لإنجاز عمل محض

 .العبارة

• BòČîiŠm òÏbÔČrÛaB@ëBòČîiŠČnÛa@ÑîÔrmZB  

ولما كانت هذه الثقّافة ". الثقّافة المربيّة" هو ما سمّي بـ" تثقيف التّربيّة"المقصود بـ 

. غائبة بحيث أنّها هي المطلوب استحداثه، كان لا بدّ من أن تتولّى التّربيّة هذه المهمّة

 -فمشروع مالك بن نبي التّربويّ ". تربيّة الثقّافة"لهذا سمّينا عمليّة الاستحداث هذه بـ 

مرحلة أولى هي مرحلة الإنشاء أو الإيجاد، : ن بمرحلتينالتّغييريّ يتعلّق ــــ كما نفهمه ــــ إذ

إذ تلعب فيها التّربيّة دور المحرّك للإقلاع الحضاريّ المنتظر وهذا من خلال إرساء دعائم 

 ثقافة حيويّة جديدة منتجة بديلة لما هو قائم ؛ لتأتي بعد ذلك مرحلة المحافظة على

                                                             

�K �%ع ا� ّ�&ّ�� 0ُ-(. �= ھHا ا�	�y &;نّ ]@� ا��ّ%
�ّ� #�f �ّ�ة 
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 . � ?%ن �+�7ّة

� وردت >���� �= �@� ا�ّ\@�� ) 6(ا�'	�رة ا�[�ّ]� &�� ّ'�B0 ا�Hي أورد��ه �= ا�"��} . 11Zو ،�\Z��)78 ( وط ا�*ّ<�0"�� > �ب�? " �+<
=�0 :»  ... ِّe��ُ b+
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مرحلة التي تنتظم فيها وظيفة التّربيّة عبر الإطار الثقّافيّ الجديد ومكتسباته، وهي ال

  . مؤسّساتها الخاصّة مع بقيّة مؤسّسات المجتمع لتواكب تطوّره

يبقى أن نشير هنا، ونحن بصدد ضبط المصطلحات التي يستخدمها هذا البحث، 

ا إلى مصطلحات أخرى نفضل تعدّاهبل ن اتالمصطلح هبأنّنا لا نقتصر فقط على هذ

  . ، ما دامت أنّها ليست من وضعنا بل من وضع الكاتب نفسه12رعرضها في مكان آخ

للنّسبة ملاحظةً مفـادها أنّ صيّاغتنا  ،إلى ما آتينا على ذكـره ،كما نريد أن نضيف

كما هو شائع في كتابات " البنّابيّة"وليست " البنّبويّة"اسـم ابن نبي هي ب المتعلّقة

، بينما الأصل في "بن نّاب" هاأصل" البنّابيّة"أنّ والسّبب بالنّسبة لنا هو . االمستخدمين له

  ". نبويّ "و" نبيّ "إذ نقول " بن نبي"هو " البنّبويّة"

إلاّ بعدما عرضنا الفكرة على بعض ه النّسبة قْدم مباشرة على وضع هذهذا ولم نُ 

  !المتمكّنين في اللّغة الذين لم تبدُ لهم أنّها خاليّة من منطق

وقــد مكّنتــــنا قــراءتـنا المتأخّــــرة مـــن العثــــور علـى مـــن تقــــارب صيّـــاغتُه لهـــذه النّسـبة 

: هكــذا" بن نبــي"صيّــــاغتَنـا، إذ وجـدنــا أنّ الكاتـب محمّـــد شـــاويش يصـــوغ النّسبة إلــى 

  .13"البن نبويّة"

  

                                                             
12 . Kا�ّ�$%ع إ� K$�0 ى�Yت و�@�ھ�! أ����\� K�
 .��y= �"�0ّ� ھHا ا�	" ��Z%س ���< &� �	= ����eرة"�-طّ-ع 

13 . ،� .م2010أوت  13، ���ل �� [�ج �� اV�� �C، & �رC�D" |0 &�1أ ���( ب' &�%؟ ب�A ا� 6@�5ت ا� *<.�ّ�"�wو0} ��ّ+
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��ب�ت ا��+: 

 عوبات التي يصادفها أيّ باحث طيلة المدّة التي يستغرقها إنجازإذا استثنينا الصّ 

رسالته في الدّكتوراه، من عدم توفّر بعض المصادر أو المراجع التي يعلم بوجودها ولكنّه 

لا يعرف كيف يصل إليها ؛ ومن عدم قدرته على التّوفيق بين عمله الذي تقتات منه 

في آجاله المحدّدة، ممّا يضطرّه إلى تقديم تنازلات  أسرته وبين بحثه الذي هو مقيّد بتقديمه

على حساب الصّحة نفسيّا (بشأن بعض الأمور التي كثيرا ما تكون مؤلمة ) تضحيّات(

؛ وكذلك الصّعوبات المتّصلة بما يخلقه البحث ...) وبدنيّا، والأهل والأحباب، والمال، 

هذا النّحو أو ذاك وكيفيّة تبريره، من تردّد بين الإقدام والإحجام في تنظيم البحث على 

وتبنّي بعض المواقف التي قد لا تتوافق كليّا أو جزئيّا مع مواقف أعضاء لجنة المناقشة، 

  .ومن الشّعور بأنّ بحثه لم يكتمل بعد وأنّ هناك أشياء لم يقلها، إلخ

 ا الحالي التي نشعر بها يمكن تلخيصهانإذا استثنينا كلّ هذا، فإنّ صعوبات بحث

  : فيما يلي

وأنت تحاول من خلال قراءتك النّوعيّة هذه لفكر مالك بن نبي أن تتجنّب الموروث  -

من الأعراف في تناول القضايا بغية تقديم جديدٍ يعيد تركيب الأمور بشكل مخالف لما تمّ 

سبح بأنّك ت ــــــ تتفاوت درجته لديك من حين لآخر ــــإقراره من تقاليد، ينتابك إحساس عميق 

ضدّ تيّار جارفٍ، وأنّ مجهوداتك سوف لن تجد لها أصداء تحتضنها، وأنّك ستنُعت 

  ا ــم: "ائلــول القــن بقــة، وأنت تؤمـر بدايــابل، أنّ لكلّ أمــم، بالمقــك تعلــلكنّ  !المــاليّ الحــبالمث



18 

 

  .سيركفتتقوّى عندئذ وتواصل !". قيمة المرء معتقدا إن لم يقل للنّاس ما اعتقد

قْدِم على تناول موضوع التّربيّة عند مالك بن نبي، أو تناول أي جانب آخر وأنت تُ  -

  . في فكره، تجد نفسك مضطرّا للحديث عن فكره العامّ 

وفي الحقيقة هذه النّقطة، كما نرى، تصدق لإثبات الطّبيعة الشّموليّة لفكر مالك بن 

نبي التي كان من الفروض أن تأخذ بها كلّ قراءة تتعرّض لهذا الفكر، كما أنّها تمثّل، في 

الوقت عينه، مأخذا لنوع تلك القراءات المألوفة التي تختصّ بتسليط الضوء على جانب أو 

  . فكرهفي  بعد واحد فقط

تقلّل من الرّوافد المرجعيّة لديك، لأنّ هذه المراجع ) الصّعوبات(أنّ هذه الاعتبارات  -

تغلب عليها النّمطيّة المعهودة التي تخضع لها معظم البحوث والدّراسات، وهو ما يجعلك 

ق عليك أفق بحثك ومع ذلك، فإنّه إذا كان هذا الأمر يضي . تتعامل أساسا مع المصادر

  . هو ليس يلغيهف

  :EFّ� ا��
	 و�*<.�ّ��

ق ــة وفسبعول ــــى فصــيمه إلــا تقســذا البحث ارتأينــراض هــق أغـــل تحقيـــمن أج

  :اليةـــة التّ ــالخطّ 

- ÞČëþa@Ý–ÐÛa وقد خصّص إلى :BszjÛa@µg@Ý�†ßB  

. وفيه تمّ عرض موضوع البحث ومشكلته، فرضياته وأهداف، طبيعته ومسوّغاته

كما عمدنا فيه إلى عرض صعوباته، وبيان خطّته ومنهجيّة فصوله، بعد أن قمنا بتحديد 
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، )إنسان ما بعد الموحّدين" (إنسان ما بعد الحضارة"المفاهيم المستخدمة، من مثل 

  ". ثقيف التّربيّةت"و" تربيّة الثقّافة"، "التّربيّة"

M@Ûa@Ý–ÐÛaïãbČr وقد حملناه عنوان :B@�ã@åi@ÙÛbßëémbÐ)ÛûßB 

يرمي هذا الفصل إلى التّعرّف على من يكون مالك بن نبي، وذلك من خلال 

فحاولنا فيه أن نتتبّع مسيرته ــــ بعض الشّيء ــــ وهو يبني مشروعه الحضاريّ . مؤلّفاته

كيف عاش لمشروعه، وما كابده من مشاق في سبيله؟ وكيف أنّ : الكبير فكريّا وعمليّا

البعض وفق خطّة محكمة كان قد رسم معالمها الكبرى في مؤلّفاته جاءت مكمّلة لبعضها 

  .وقت مبكر واستمر حياتَه كلّها يطعمّها من تجاربه ويتحقّق من رجحان أفكارها

�BaŠÓ@õ: فقد جاء تحت عنوان bČrÛa@Ý–ÐÛasÛأمّا  -ã@åi@ÙÛbß@áèÐÓaìßëB 

لكامنـة وراء تعطيـل والغــرض مــن هــذا الفصــل هــو محــاولة الكشــف عــن الأسبـاب ا

تطبيق مشروع نهضويّ متكامل وجاهز، وذلك من خلال البحث في طبيعة القراءات التي 

  .عُنيّ أصحابها بتقديمها لفكر مالك بن نبي

�B: فكان عنوانه Ûa@Ý–ÐÛaÉiaČŠوأمّا  -ã@åi@ÙÛbß@ŠØÏ@Þìy@òČíìiŠČnÛa@pb�a‰Č†Ûaë@tb¡þaB@ 

  نبيّـن أنّ فكـرة التّربيّة كانت حاضرة وبقوّة فيما أنتج مالك بنفي هــذا الفصـل أردنـا أن 

نبي من أفكار، بحيث أنّ تعدّد الدّراسات والأبحاث التي ركّزت على التّربيّة دليل على 

  .مركزيّتها
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�B@òČîiŠČnÛa@ñ‰bš§a@Ýuc@åß: العنوان a@Ý–ÐÛa�ßb¨بينما حمل  -ã@åi@ÙÛbß@†äÇ@Z@LbèmbËČì�ß

ë@bèßìèÐß–öb–�bèB 

يُعنى هذا الفصل بالحديث عن التّربيّة في منظور مالك بن نبي، فيبحث   

أوّلا في المبرّرات التي تشرّع هذا الحديث، ويرغب في الوقوف على المفهوم الذي تنطوي 

ويرمي الفصل إلى إبراز . أهمّ مميّزاتها عليه هذه التربيّة، ثمّ بعد ذلك يحاول أن يستجلي

صفة النّوعيّة التي تبرّر بدورها الحديث عن التّربيّة وتعزّر مركزيّة هذه الأخيرة في فكر 

  .مالك بن نبي

@B: العنوان ÷…Ûa@Ý–ÐÛaČ�bوحمل  - wèäßia@�ã@åñ‰bš§a@†Èi@ bß@ æb�ãg@ òČîiŠm@ ¿@ Z@émaŒØmŠß

émaŒČî¾ëB 

ولئن كان الفصــل الخامــس عامّا . مع الفصــل السّــابق ويكمّــله يتداخــل هــذا الفصــل

، فإنّ الفصل السّادس جاء ليحلّل بعض ما "شروط النّهضة"يلخّص فحوى فكر صاحب 

 .تمّ إقراره فيما تقدّم، مبيّنا المرتكزات المنهجيّة التي تقوم عليها التّربيّة البنّبويّة

 abČ�Ûa@Ý–ÐÛÉi :BòÜyŠ½a@pbíČ†¤ë@òČíìjČäjÛa@òČîiŠČnÛa@Zübrß@Č¿bÔČrÛa@“íbÈČnÛaB عنوانكان و  -

يحاول هذا الفصل الأخير أن يبيّن كيف يمكن للتّربيّة البنّبويّة أن تواجه تحدّيات 

المرحلة الرّاهنة بكلّ ما تحمله من مستجدّات، على الرّغم من أنّ مرحلة التّغيير الأولى، 

وكان هدفنا من هذا الفصل هو تبيان . كما أسميناها، لم تتحقّق بعد" تربيّة الثقّافة"مرحلة 

رح التّربويّ البنّبويّ ـــــ كما نفهمه من خلال التزام صاحبه ـــــ لم يفقد من راهنيّته، وأنّ أن الطّ 
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". إرادات طيّبة"له القدرة على رفع التّحدّيات شريطة أن يؤمن به الذين يتبنونه وأن تنفّذه 

بـ بمعنى أن تتحلّى الصّفوة عندنا بصفة الالتزام التي وصفها الدّكتور سعيد عيّادي 

  .14"الفذيّة"

ــ قد غلب عليها ـــــ باختصار ـــهذا عن الفصول، أمّا عن المنهج فإنّ طريقتنا في البحث  -

أسلوب التّحليل الاستخراجيّ الذي اعتُمد فيه على موازنة الأفكار وتقاطعها ؛ كما أنّنا 

  . اقعلجأنا أيضا في بعض المواطن إلى الاستشهاد والاحتكام إلى التّاريخ وإلى الو 

�@B@ñ‰bšzÜÛ :سميّناه قاموسـوقد ذيّلنا البحث ب -ã@åi@ÙÛbß@÷ìßbÓM@pa‰bjÇë@pa…ŠÐßNB@@@

ولما لم يكن في . 15"قاموس جون ديويّ للتّربيّة"من  هااستوحينا هذه فكرة القاموسو 

وسعنا هنا استخراج كلّ الألفاظ والدّلالات التي تزخر بها مؤلّفات مالك بن نبي، قمنا 

. فكرة القاموس تناسب طبيعة الرّسالةعن بانتقاء عدد منها نحسبه يعطي صورة إجماليّة 

وعليه، فإنّه إذا كان هذا القاموس، الذي يعدّ أوّل قاموس يخصّص للمنظومة الفكريّة 

جامع لكلّ المفردات والعبارات الواردة فيها، فإنّ لنا الرّغبة في توسيعه  مالك بن نبي، غيرل

  . كعمل مستقلّ  لاحقا

ـ ـــــ الذي تأخّر ظهوره كثيرا في اعتقادنا ــــكان دافعنا إلى وضع هذا القاموس لقد و 

  روجــونا، وهذا بغية الخــباحث ود إليهــا يعــيّ تأصيليّ فكرا ومنهجــار مرجعـــس لإطــو التّأسيـه
                                                             

14 . �Tدار ا�+'�]�ة أ� ،f+ 8+ريّ �^���ن و���e�ء ا���	دة ا��
�، آ���ت إ�'
وا�+�\%د &ـ . ،�Rّ���2009 وا� ّ%زf0، ا�78ا�6، 
��دي، 
"�ّ0H@ا� "�ّ�����Sر0ّ� وا�e�ا� �" ��

-��ّ� و#	��{ رSا ��ّCدئ و��ّ%��ت ا�	� �

%ا#�"! ا�ّ���ع  K�
واCب . ا�'�+�ء اH�Cاذ ا�HY;0 �0Hون 

 ّ=
�f0 ا���7ّن ا��ّ%ر& |ّ�Rه ا�@?�ة ھ% ا�'-�� ا� ّ�>ّ= ا�H"� =ّ)ا�ّ�و . 

�= ا�'��0ن، �? 	� ا�8�C% ا�+\�0ّ�، ا���ھ�ة، . د. و0�، #�. $+'"� را�B ن ،�[ �رات �� ���Z– j#�@ّ�J%س $%ن د0%يّ �� ّ�&�ّ� . 15 �+ّ��

  .م1964



22 

 

  . من مستنقع الاستلاب وبناء الاستقلاليّة خصوصا في ميدان الدّراسات الإنسانيّة

ونفس هذا الدّافع كان من وراء ضمّنا الفصلين الأوّل والثاّنيّ إلى هذا البحث، وقد 

ب وذلك من أجل إبراز صاح. فصلين مستقليْن عنهككان بالإمكان أن ينظر إليهما 

، الذي تتجسّد فيه صفة )صفة الفذّيّة(في صورته الحقيقيّة كمفكّر ملتزم " شروط النّهضة"

التي بدونها لا يمكن أن نبني شيئا " الإرادة الحضاريّة"التي تندرج ضمن فكرة " التّوتّر"

  .يستمّر في الزّمن ويدخل في باب التّقاليد المحمودةيستقر و ممّا يمكنه أن مهمّا 

إنّ هدفنا العامّ من الفصول الثاّني والثاّلث والرّابع، بالإضافة إلى وإجمالا، ف

القاموس، هو إرساء أرضيّة مرجعيّة في البحث، وذلك لغرض الحفاظ على وحدة المشروع 

وفي هذا دعوة من قبلنا إلى الباحثين . البنّبويّ الذي إن جُزئ مُزق وفقد بالتّالي مفعوله

ر مالك بن نبي ولكن داخل هذا الإطار اللاّم والموجّه الذي رسم الشّباب للاستثمار في فك

ــ قد ـــ، وهذا حتى لا نفوّت على أنفسنا فرصة تاريخيّة "مشكلات الحضارة"معالمه صاحب 

ــ هي اليوم بين أيدينا، فيضيع معها المشروع فتُحبس الطّموحات وتفُقد ـــلا تعوّض 

نا وزيغنا وارتهان وجودنا، الارتهان الذي بدأت المبرّرات، ممّا يتسبّب في تعاظم تيه

  .إرهاصاته تتراءى لدى كلّ متتبّع ذي بصيرة

< <
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، وروايات فكم ما ترك من كتب، ودراسات. تراث مالك بن نبي الفكريّ تراث وافر

وحوارات، ، ومقالات، ومحاضرات وندوات، وخطابات، ومقابلات، ومذكّرات، )رواية(

والحقّ أن مالك بن نبي كان لا . ودروس، كم معتبر امتدّ على مدار أربعين سنة تقريبا

 يتقاعس عن الكتابة أو الحديث أو الدّرس منذ ثلاثينيّات القرن العشرين، وحتى قبل هذا

تكون في متناوله أو  1فلم يكن يترك مناسبة، أو يضيّع فرصة، أو يفرّط في وسيلة. التّاريخ

أو بثّ فكرة، أو استغلّها لعرض أطروحة، أو شرح قضيّة، و يستطيع الوصول إليها إلاّ 

توضيح أمر، أو ردّ زعم، أو تعليق على خبر، أو تحليل حدث، أو تصويب رأيّ، أو 

إسداء نصح، أو تحذير من خطر وتنبيه إلى مكيدة، أو كشف مؤامرة، أو حوار، أو 

ملتزما ومسؤولا، بصيرا واعيا بملابسات  ،ذلك أنّه كان رجلا رساليّا. مناقشة، أو تعليم، إلخ

هاناته، استشرافيّا واضح الرّؤيّة، جريئا، عميق الإيمان بقضيّة أمّته وبإنسانيّة الوضع ور 

الإسلام، فلم يكن يزهد في أيّ شيء كبر شأنه أو صغر كان يرى فيه إيجابا يوصله إلى 

  . أغراضه أو يقرّبه منها

فمن جهة الهدف، فإنّه يرمي إلى بيان . من هنا يتحدّد هدف هذا الفصل وأهميّته

ة هذا الفكر وتماسكه وترسّخه عبر الزّمن من خلال تجارب صاحبه الحياتيّة الممتزجة وحد

مالك بن نبي "و" مالك بن نبي الطّفل"بإصداراته الفكريّة، وهو بالتّالي يلغي القول بفكرة 

، بكلّ ما تحمله من دلالة التّخلي والتّبني أو التّراجع والتبّديل، التي سمعنا بعضهم "الشّيخ

                                                             
��� ا���.، ا�ّ,+* : وا��� �� ��(��" &��% ا$)��ر"و" &��% ا$#"�ص"� ّ�دت ا������ ا��� ��� إ���� ا�� ��� وا�ّ�ا��
 إ�� ����� . 1

�ات إ&:��ّ
، ��وات و��8�9ّ�ت، إ��8ء دروس )� ���5 4ّ� 2�م ��3 و2�م أ/�); ،
 .���9ّ?��� ا� ���ّ
 وا�<��=�ّ
 وا�>�:ت، ���2ّ
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أردنا إذن في هذا الفصل أن نستعيض عن الحديث الذي جرت عليه العادة، . 2بها ينطق

للمولد ولظروف النّشأة ومختلف مراحل حياة الرّجل ولإحصاءٍ " بارد"من ذكر سرديّ 

كاتبا، ومربيّا، : بن نبي في كلّ الأبعاد التي ذكرناهاالمؤلّفاته، بعرض حيويّ يبرز 

  ...ومنافحا مناضلا، وصحافيّا، ومحاضرا ومحاورا، و 

" شروط النّهضة"تتجلّى من خلال خطوات صاحب  أمّا من جهة الأهميّة، فإنّها

الحثيثة والمتواصلة في سبيل بنائه لمشروع نهضويّ متكامل الجوانب، بدءا بتثبيته لإطاره 

رسمه المرجعيّ وإرسائه لدعائمه الفكريّة، وتحديده لقواعده العمليّة ولعناصر التّأثير فيه، و 

  .لكيفيّة تحقيقه

إنّ المشروع الحضاريّ البنّبويّ لم يكن نتيجة عقل نظريّ خالص قابع صاحبه في 

برج عاجيّ، بل هو تعبير عن معاناة ذاتيّة وواقعيّة، وعن همّ حمله حياته كلّها، طفلا 

ن وعليه، فإنّ بناءه لهذا المشروع، من خلال كلّ ما كتب وسلك، لا يمك. "شيخا"وكهلا ثمّ 

ة محتواة في كتاب، مفصولة عن شخص صاحبها وشعوره دأن يُنظر إليه كفكرة مجرّ 

. والتزامه وهاجسه في تغيير الواقع وخلق المحيط الثقّافي المنعش وإيجاد الإنسان الفعّال

خطوة زمنيّة في حياة الرّجل كانت خطوة فكريّة وعمليّة أو لبنة فعليّة في سبيل  فكلّ 

  . لمشروع وتعزيز آليات تحقّقهاستكمال دعائم هذا ا

  :ومن أجل تحقيق هذه المقاصد والوقوف على هذه الحقائق ارتأينا

                                                             
�ر " ط<�"و" #�D"ھABء �<�د�ْ�  2=� >�. 2ّF� �9& ����ّ�9� ا��ّ�دّد )� ا�?�ب ـ ����I4 <�د��ن�ل(ـ وھ>� �ى ا�><ّ�� ) ��ّ�ا;* ��ا$)��ر وا�>

 ).94ّ>� �8ّ�م )� ا�ّ=� و5�98N ا��ّ��رب(M:ل ��ا/� /���5 
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أن يكون عرض مؤلّفات مالك بن نبي في تسلسلها الزّمني، لا كما يقتضيه  -

شروط "على صاحب  ـــ من خلالها ـــ المنطق في تقديم الأشياء فحسب، وإنّما للتّعرّف

ر بالأسباب الحقيقيّة لغياب النّهضة وبضرورة إيجاد شروطها، ومن ووعيه المبكّ " النّهضة

لقد ترجم لسانُ . ثم اختياره الإراديّ لتوجّهه وترسّخ قدمه عليه طيلة فترة الاستعمار وبعده

الفعّال إذ الملتزم حال مالك بن نبي بصدق لسانَ المقال عنده، فكان مثالا حيّا للمسلم 

التي كان يدعو إليها والتي كان يغذّيها إيمانه وعقلانيّته " تّرالتّو "تجسّدت في شخصه فكرة 

  .3وواقعيّته، وهو ما توضّحه كتبه ويُبِين عنه البعد العمليّ لسلوكه التّربويّ المتدرّج

  :أن تقسّم مؤلفاته بحسب طبيعة الموضوع إلى قسمين -

 مؤلفات ذات موضوع واحد ؛  .أ 

  ".مواضيع متعدّدة"مؤلفات ذات   .ب 

فأمّا المؤلّفات ذات الموضوع الواحد، فهي مؤلّفات عالجت القضايا أو المشكلات   

الكبرى، بحيث انفرد كلّ مؤلّف بدراسة وتحليل قضيّة أو مشكلة معيّنة على الرّغم من 

تداخل هذه المشكلات المدروسة وتمحورها جميعا، في التّحليل الأخير، حول فكرة واحدة 

  ". لحضاريّ التّغيير ا"ألا وهي فكرة 

  

                                                             
؛ و�� M:ل ا�>+��Sات ا��� �4ن  ( ���892������9(�� ��R2 �=��>� ��2���Q �� ��� ا�>��ّ� �� M:ل �����5 )� ا��ّ  %�9�P ا�>?����� ا��Oا. 3


(وا��� �4ن ��92 )��� إ�� أ�9�ب ا�+�ار وا��ّ�رّج ّ2����82
 ا��ّ�Fّل ) ا��I<)��� &�9 ا� �ل 5�����4 ا��� �4ن 2 �>:M �� اV45 ؛ و� <�=� P�
��4.، وZ�S ا�>,Y9F ;�� ا���ء )� ا�+�X2، وا��� �4ن W2ّ>(�� د&��5 ا��ّ��S+ّ�، و&�9 &8� ا�>�8ر��ت، وا����ج ط�82ْ� ا��ّ+��9 وا��ّ 

��Aذھ��ْ� ا ��ط�2[ ا��ّ"9ّ\  �& ،P;ا�
 �:�� �د &� ا����89ّ ا�(�Rّيّ واA&�>�د &�9 ا�ّ����
 ��ّ�دا &�9 ����2 ر�N� ا�"��ة �� ا���+
��� P(وا�ا�ّ ���( Z���� ا��� ZF"ء ا��)� %ّ9 �� Qل وذ���=��Aوا �W2ة )� إ���ز ا$&>�ل ؛ وأ���I<ا� Q�V4 ]2اف، و&� ط��وا$ھ �����

 ...اA&�>�د &�9 ط�82
 ا�8��Aل �� ا�ّ=�� إ�� ا�ّ, . 



27 

 

ـ التي ــالات ــق بمجموعة المقـ، فإنّها تتعلّ "دّدةـالمواضيع المتع"وأمّا المؤلّفات ذات   

أو / و ــبن نبي يراسلها ـاكتبت ونشرت بمختلف الصّحف والمجلات التي كان 

  . المحاضرات التي ألقيت في أزمنة ومناسبات معيّنة، ثمّ جُمعت وصُنّفت في كتب

، يجب التنّويه إلى أنّها تنقسم بدورها إلى من المؤلّفات الأخير فا الصّنحول هذ  

معت موضوعاته أثناء حياة الكاتب، وكان هو صاحب العناوين التي قسم جُ : قسمين

بت بعد وفاته، وبالتّالي لم و معت وبُ وُسمت بها ؛ في حين أنّ موضوعات القسم الآخر جُ 

يجب التنّويه هنا أيضا إلى أنّ بعض هذه كما . يكن هو صاحب العناوين المختارة لها

 .الكتب احتوت على تكرار للمواضيع أو المحاضرات

  :���� �����ج ���� �� ��� ا��
�يّ ��م و��ض 

يقدّر عدد الكتب التي خلّفها مالك بن نبي بما ينيف عن الأربعين كتابا، من دون 

ويمكن ذكرها في تسلسلها الزّمنيّ، . المشار إليهما أعلاه" ب"و" أ"تمييز بين كتب القسمين 

  :، من خلال الجدول المفصّل التّالي4حسب تاريخ صدورها مع الإشارة إلى تاريخ كتابتها

  

  

  

  

  

  

  
                                                             

�ط�ت ا��� �% �(�� � � وھ(�ك �� . 4F"<ا� :I� ور، )�(�ك�ا�ّ, D2ر�� P� 
�2�ا)[ )� ��I4 �� ا$/��ن ��رD2 ا����� A��� 5��(و �ة � �ّ<�. 
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R/:� : ت ا��� ���ھ�A�8<د ا��150. �� ��� )�;3 ا�ـا& 
��8� . ،��)� �<=; 5=>� ��� �� Q��� و&ّ�ب ،
�ُ�� ا��Oء ا����� �� ھVه ا�>A�8ت ���9ّ?
 ا�<��=�ّ


 �ُ��ت ��ر�P دور2ّ�ت ھ�ا�A�8ت . و�4. ا�� j ا�Mi ا���98 ��� ���ّ
 ���#�ةّ�=��>��� 
��  : �� ��� ا�>��
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5


 "���Q �� ��� ر�k ا�+�Wرة"، )� 5���4  �� ،)07 ( � ��e ص�,� 
=<M ، 
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  :�)G$�ت ��ّ�� �Gل ا�63ول

بن نبي يكتب بها، إذ أنّه لم اأوّل ما يمكن ملاحظته من الجدول هو الوتيرة التي كان  -

ميّزت كثيرا من مراحل حياته، ينقطع عن الكتابة لحظة، رغم الظّروف الصّعبة جدّا التي 

 .قبل الاستقلال أو بعده

أنّ مالك بن نبي لجأ إلى ترجمة كتبه والانتقال إلى الكتابة باللّغة العربيّة في المرحلة  -

  . 19566القاهريّة عندما وصل إلى مصر كلاجئ سياسيّ عام 

هناك عدّة أشياء  بدليل أن. هناك تباين كبير بين تواريخ التّأليف وتواريخ الإصدارات -

   !برزت إلى السّطح مؤخّرا فقط، وأنّ هناك أشياء ما زال يلفّها الظّل

ما يمكن ملاحظته حول المقالات هو أنّ تاريخ النّشر في الدّوريتين الأوّلين كان قبل  -

استقلال الجزائر واستمرّ إلى غاية بداية الثّورة، وأمّا تاريخ النّشر في الدّورتين الأخريين 

ولئن كان هذا يدلّ . بن نبي رحمه اهللاد كان بعد الاستقلال وأنّه استمرّ إلى غاية وفاة فق

جهاد من أجل النّصر : على شيء، فإنّه بكلّ بساطة يدلّ على جهاد الرّجل المتواصل

  .والاستقلال، ثم جهاد من أجل البناء والتّأسيس

، ممّا اضطره إلى مراجعة بعضها لم تكن التّرجمات الأولى لكتبه نحو العربيّة لترضيه -

  . 7بنفسه منها ووضع بعضٍ آخر والإشراف على بعضٍ 
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  :ا��a�ّ��ت ذات ا���_�ع ا��ا6G - أ 

1@@M@òČîãeŠÔÛa@ñŠçb+ÄÛa@ILe phénomène coraniqueZH@@

منذ البداية يشدّنا الكتاب بإهدائه المؤثّر، الذي يحمل في العمق دلالة روحيّة   

اللّذين قدّما له في المهد أثمن الهدايا "مالك بن نبي إلى والديه الكريمين وتربويّة، إذ يقدّمه 

فقد مثّل . في الحقيقة لم يكن هذا الإهداء مفصولا عن فكرة الكتاب. 8"هديّة الإيمان... 

بن نبي حسم مشكلة اهذا الأخير محاولة غير مسبوقة، ذات طابع علميّ، هدفَ بها 

والكتاب يمثّل بما انطوى عليه من  9"ساس العقلانيّ للإيماندعم الأ"الإيمان، أو بالأحرى 

بن نبي نحو فضاء الكتابة، وفي ذات منهج ورؤية مستقلّين نقطة الانطلاق بالنّسبة لا

  . بناء منظومته الفكريّةفي الوقت يمثّل الأرضيّة الأساسيّة التي ارتكز عليها 

تحقيق منهج "، والمتمثّل في بن نبي من هذه المحاولةاويظهر منذ البداية هاجس   

يتيح للشّباب المسلم فرصة التّأمّل النّاضج في ... تحليليّ في دراسة الظّاهرة القرآنيّة 

وذلك من أجل  10"ويقترح إصلاحا مناسبا للمنهج القديم في تفسير القرآن... الدّين، 

ى ثقافتنا تحصين شبابنا ضدّ أفكار المستشرقين التّشكيكيّة المكثفّة والمسلّطة عل

  .11الإسلاميّة

                                                             
�ل اlھ�اء، 4 ت#ّ� . 8/ 
R/:<ه ا�Vھ 
�ض ا����ھ(�، � � ���4�� D��ّاء �<=5 )� ��4ب  - ر/>5 الله  - 9>�ت ا��ھlاب"���ن اO�� وات��." 

، 4. إ&�دة &�  ط(م 2000&�� ا�ّ,��ر #�ھ��، . د��[، �� –دار ا�<��  /���وت  –، دار ا�<�� ا�> ��N ا�ّ$�ھ�ة ا�!�آ��ّ�، .�� ���، م. 9

 ا�<��=�ّ
، ��رd2 . (15، ص)م1987 �ّFا� 
�ّ�8� �&1946( 

 .d>� .53 ا�>�Pk، ص .10

 .d>� .54 ا�>�Pk، ص. 11
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أنّ تاريخها متقدّم على تاريخ صدور الكتاب، إذ ف ،ظروف نشأة الكتابأمّا عن 

في شهر  كان ، بينما صدور الكتابم1946سبتمبر  15كتبت المقدّمة بباريس في تاريخ 

وأنّ نشره  م1946سنة منذ وهذا يعني ببساطة أنّ الكتاب كان جاهزا . م1947سنة فبراير 

هذه الملاحظة كانت تكون بدون معنى لولا اطّلاعنا على ظروف وملابسات تأليف . تأخّر

ـ ــــ مع الأسف ـــولا يتعلّق الأمر ! الكتاب التي أقل ما يمكن أن يقال عنها أنّها غير عاديّة

  !! فقط ولكن بكلّ مؤلّفات مالك تقريبا" الظّاهرة"بكتاب 

م عندما اشتغل لبعض 1942منذ سنة بدأ مالك بن نبي يجمع مادّة هذا الكتاب 

لكنّه، . الوقت بالعاصمة باريس ممّا سمح له أثناء أوقات فراغه أن يتردّد على مكتباتها

ومن أجل البحث عن عمل تقتات منه أسرته، اضطرّ في نفس السّنة للهجرة إلى ألمانيا 

. عقليّة والعلميّةحيث عيّن ممثّلا للعمال القادمين من فرنسا، وذلك بناء على مؤهلاته ال

ولقد تمكّن بفضل عزيمته وتنظيمه لأوقاته من تدوين الكتاب الذي شغله كثيرا، وفق 

مقاربة جديدة تعتمد على المعطيات المستحدثة في العلوم الإنسانيّة، سيّما منها علم 

يس من النّفس، والرّاميّة إلى إثبات أنّ مصدر القرآن الكريم لا يمكن أن يكون إلاّ إلهيّا، ول

  .كما يدّعي المشكّكون من المستشرقين) ص(وضع الرّسول 

م 1943غير أنّه في خضمّ اشتداد وطأة الحرب العالميّة الثاّنيّة التي شهدتها سنة 

نتيجة اعتماد الحلفاء سياسة القصف المكثّف على المدن الألمانيّة، ضاع المخطوط تحت 

 بعض الوريقات ممّا كان قد جمعه من الأنقاض الملتهبة ولم يبق في حوزة ابن نبي إلاّ 
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غير أنّه لم يستسلم لحكم الواقع، بل نراه يجدّد عزيمته ويعيد كتابة . معلومات لكتابه

في مدينة شارتر الواقعة  12الكتاب من جديد، ولكنّه هذه المرّة كان متواجدا بالسّجن

واستطاع . فقط بالضّواحي الجنوبيّة لباريس، ومعتمدا في ذلك على الذّاكرة وحدها

المخطوط أن يخرج من السّجن بفضل زوجة بدوي فرنسيّ كان سجينا معه، هو جورج 

  .الذي أهداه مالك بن نبي، من بين آخرين، الكتاب) Georges Martin(مارتن 

وتواصلت مغامرة الكتاب بعد ذلك أيضا، ولم ير النّور إلاّ في شهر فبراير سنة 

التي كان يديرها السّيد عبد القادر ميموني،  "النّهضة"م بالجزائر، لدى منشورات 1947

بعدما تمكّن صديقه الأستاذ صالح بن ساعي من جمع المبلغ المناسب الذي اشترك فيه 

  .كثير من الجزائريين من كلّ الأطياف، المقرّبون بالإضافة إلى جمعيّة العلماء

الاتّحاد "مجلس ، عضو وقد عرف الكتاب شهرة واسعة عبّر عنها الأستاذ مهداد

م 1947أبريل  10بتاريخ ) Egalité" (المساواة"في صحيفة  ،"الدّيمقراطي للبيان الجزائريّ 

ولا يفوتنا في هذا المقام أن نشير ". م1830أوّل إنتاج للعبقريّة الجزائريّة منذ سنة "بكونه 

أمام الحضور،  جاويوزير الخارجيّة الجزائريّ السّابق محمّد بإلى الكلمة التي ألقاها السّيد 

لقد أطرى السّيد الوزير على الكتاب . 13بمناسبة تدشين المدرسة الدّوليّة الجزائريّة بباريس

ف فيها ــفي نفس الوقت التي تلقّ " أجّجةــالمت"و" المخدّرة"وكاتبه، وتحدّث عن الظّروف 

                                                             
�Aت. 12�( d2ر�
 و2�#
 و�Bا��ة �� ;�� ا� >�� ��+S ��� �4ن ا�� )Maurice Viollette( درو 
2�9� dر�� ،)Dreux ( ل:�/Aا ��;

ا�>=���ق ) La police de la pensée" (#�ط
 ا�<��"؛ وV4ا �� ;�� ر��d ) م�1925(
 (ا$�>��� ��� وا�+�4% ا� �مّ �O�9ا�� ����8 
�ن �)���� d2��)Louis Massignon ( 
�9
 ا�>?�ر�
 )� #�� د2=>�� �(Fّم ا���أ d2ة ا�� ��� ا��� أ��8ھ� )� ��ر�S�+� u=�=2 %� يVا�

 " �>�ذا �+� �=9>�ن؟: "م، �+3 &(�ان1931
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 ا�ّ�و��ّ
 ا��Oا��2ّ



34 

 

تلت فيما بعد، ومنها البداية ثم الكتب التي  في" اهرةــالظّ "ش آنذاك كتاب ــشء المتعطّ ــالنّ 

  ". خطاب حول شروط النّهضة الجزائريّة"

الكتاب في حدّ ذاته جاء ليؤدّي وظيفة العلاج المنشّط «وأوضح السّيد الوزير أنّ   

كانت تترك فينا أثرا غريبا، إنّها كانت " الظّاهرة القرآنيّة"فقراءة . لشخصيّتنا الفتيّة المهدّدة

نحن [اكتشفنا «: ويواصل حديثه بقوله. »القشعريرة في كلّ مرّةتحمّسنا، وأنّنا كنّا نشعر ب

، الذي كنّا نمرّره خلسة "الظّاهرة القرآنيّة"مالك بن نبي من خلال كتابه السّاطع ] الشّباب

فالمسخ المتواصل . وقد بدا لنا بأنّ الكتاب أتى في حينه. تحت المعطف بنظرات متوافقة

الفعل الاستعماريّ، ونظرة المستعمِر المبخسة بل والحقيرة لشخصيّة الشّعب الجزائريّ جرّاء 

فولوجنا إذن فضاء كتاب مالك بن نبي الرّحب . للإسلام كانت تحسّنا كلّ يوم بالإهانة

إنّ «: ويضيف. »كان يشبه تماما الملجأ المنجي ضدّ الاستلاب السّياسيّ الذي كنّا نعيشه

ة، للمعرفة، للثقّافة، للتّعليم، وكلّ الأشياء التي من المؤلف بكامله كان يمثّل أنشودة للتّربيّ 

شأنها أن تشكّل سدودا وقلاعا مانعة لشعب ضدّ كلّ محاولة استعباد من قبل شعب 

  ».آخر

2@@M@@LÙîjÛõaŠÔÐÛa@Čwy@ILebbeik, pèlerinage de pauvresHZ@@

التي تحمل بعدا روحيّا، يبرز الكاتب الحسّ  الوحيدة لمالك بن نبي في هذه الرّواية  

الدّينيّ المتأصّل في نفسيّة الشّعب الجزائريّ وذلك من خلال الشّخصيّة المحوريّة للرّواية، 

  ذات  رّرــفيق ،وبـــر ويتـــل أن يستغفــكر قبـــن السّ ـو مــــن يَصحـم يكـيم الذي لـــيّة إبراهـشخص
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  وّر فيها الكاتب بصدق حالة الشّعبـوقد ص. جّ ـك الحــة لأداء مناســالمقدّساع ــيوم زيّارة البق

  الجزائريّ المسلم والأجواء التي كان يعيشها في ثلاثينيّات وأربعينيّات القرن المنصرم وسط 

  . سيطرة المستوطنين المحتلّين

3@@M@@òšèČäÛa@ÂëŠ‘ILes conditions de la renaissanceHZ@@

 Discours sur les conditions de la": هو للكتاب بالفرنسيّة العنوان الأصلي  

renaissance algérienne"، خطاب عن شروط النّهضة : "وهو ما يقابله بالعربيّة

، فإنّ فقط الجزائرفي  "نّهضةال". ـل احصر أنّ هناك ولئن بدا من هذا العنوان  ".الجزائريّة

، باعتبار أنّ المشكلة 14هابرمّتينسحب على النّهضة العربيّة والإسلاميّة  مضمونال

الحقيقيّة التي يعبّر عنها الكتاب هي مشكلة حضارة بالنّسبة لكلّ هذه الشّعوب العربيّة 

لهذا السّبب جاء عنوان التّرجمة العربيّة عامّا، بحيث أُسقطت منه لفظة . والإسلاميّة

. أيضا" خطاب"فقط بل لفظة " الجزائريّة"ن التّرجمة العربيّة لفظة ولم تسقط م ".جزائريّة"

جاءت خاليّة من هذين اللّفظين، لتستقيم كذلك والملفت هو أنّ الطّبعات الفرنسيّة اللاّحقة 

تجد كلّ مبرّراتها في  وهذه التّسميّة، في الواقع ."شروط النّهضة" بعد ذلك التّسميّة وتصبح

ويتعلّق الأمر طبعا بجملة الشّروط التي . ها عكست بصدق فكرتهمضمون الكتاب، إذ أنّ 

يستوجب على المسلمين جميعهم، وليس على الجزائريين وحدهم فقط، تحقيقها كيما يتحقّق 

  .لديهم التّغيير المنتظر الذي سيسمح بتجاوز الانحطاط والهيمنة الاستعماريّة ومستتبعاتهما

  رةــها وفكــادلتها ومركّبــارة ومعــول الحضــه حــه وفكرتــز منهج ــّو تميــاب هــديد في الكتــالج -
                                                             

14 . �W2أ Qء ا��ّ ��� &� ذ��k �<9I��( ي�ا�"�� O2O ا� �ر &��
 ا�ّ��4��ّ8� 
 �ّF9�. 
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ان دور العمل المشترك ـال قد انتهى وحــوقد أدرك فيه بأن دور الأبط. عمارـة للاستـالقابليّ 

  . الذي يحمي الفرد والمجتمع معا

4@@M@Čïßý�⁄a@�bÈÛa@òèuë@IVocation de l’islamHZ  

م في 1945ماي  08لئن كان تاريخ تأليف الكتاب قريبا من تاريخ ارتكاب مجازر   

حقّ الجزائريين العزل، فإنّه لم يكن بعيدا عن روح الثّورة التّحريريّة واندلاعها في الفاتح من 

فعلى الرّغم من أنّ كلّ الظّروف كانت مهيّأة لتبرير العنف كأسلوب . م1954نوفمبر 

، ينظر 15ستعمار، فإنّ ابن نبي كان، على العكس من فرانز فانونوحيد يعرف لغته الا

إنّه كان يغشى أن يكون العنف غاية في ذاته فيسقط الجزائريون في . إلى أبعد من ذلك

ولهذا سعى . وهو ما كان يرمي إليه الاستعمار. مستنقعه الذي يدعو فيه العنفُ العنفَ 

" العنف"يّاته، إلى الحديث عن مرحلة ما بعد ابن نبي، وهو الخبير بالصّراع الفكريّ وآل

وهي المرحلة التي . ، وتعبيد الطّريق نحو مرحلة البناء والتّشييد)ما بعد الثّورة المسلّحة(

ولعلّ دوّامة العنف التي دخلت فيها . تتطلّب وعيّا كبيرا وتضحيّات جسام، أي جهادا أكبر

   .، خير شاهد على رجحان أفكاره"بيع العربيّ الرّ "بعض دول العالم العربيّ، منذ ما سميّ بـ 

وإن دلّ هذا على شيء فإنّما يدلّ على إيمان ابن نبي بأنّ النّصر سيكون بحول   

هذا ما يعبّر عنه . من االله تعالى حليف الشّعب الجزائريّ المسلم، فكلّ أسبابه كانت متوفّرة

كفاحه ويطمئنه بأنّ اللّه تبارك  ي حَ يُ  الذي" إلى الشّعب الجزائريّ الثاّئر" إهداؤه الذي قدّمه

                                                             
�ن �� د&�ة ا� (*. 15��( O�4ن )�ا� . 
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وكان علينا نصر : "وتعالى يبارك كفاحه ويقوده إلى النّصر المبين، ما دام ذلك هو وعده

   16"المؤمنين

الموسوم بها " وجهة"ومن أجل التّحضير للمرحلة المقبلة، كما تعبّر عنها مفردة 

ا وعلميّا لنقاط القوّة ونقاط الضّعف يقدّم المؤلّف في هذا الكتاب تحليلا تاريخيّ الكتاب، 

للحضارتين الإسلاميّة والغربيّة ؛ ويقترح سبلا جديدة التي يمكن للإسلام أن ينتهجها بغية 

  .العالم الإسلاميّ من جديد في عالم يتّجه نحو الشّموليّةنهضة ضمان انبعاث 

بين "ل جمعه ويرى ابن نبي بأنّ نهضة العالم الإسلاميّ لا بدّ أن تبُنى من خلا

، ذلك لأنّ المسلم على 17"العلم والضّمير، بين الخلق والفّن، بين الطّبيعة وما وراء الطّبيعة

الرّغم من كلّ السّلبيّات التي كانت تميّزه باعتباره إنسانا متفسّخا حضاريّا، فإنّه ما يزال 

 18"الحديث الشّائخبمعنى جوهريّا، هو معنى القيمة الخلقيّة، وهو ما ينقص الفكر "محتفظا 

  . على حدّ تعبيره

، ومن دون موافقة منه وللعلم فإنّ الكتاب قد تُرجم على غير علم من المؤلّف*   

بمعيّة  ذي التّوجه الماركسيّ، وهذا من قبل أحد الطلبة الباريسيين القدامى، بركات شعبان

هذه لتّرجمة وقد وسمت ا. م1955مارس  19، في )Ed Seuil(الفرنسيّة " ساي"منشورات 

الشّركة "والغريب أنّ هذه التّرجمة غير المشروعة هي التي اعتمدتها . "مستقبل الإسلام. "بـ

                                                             
16 . 
2iرة ا�ّ�وم، ا��47. 

إ&�دة &�  (م 2002&�� ا�ّ,�ـ�ر #�ھ��، . [، ��د��ـ –دار ا�<��  /���وت  –، دار ا�<�� ا�> ��N و,&� ا�+��� ا*()��ّ ، .�� ���، م. 17
 .169. ، ص)م1986، 1. ط

18 .
 .�<d ا�>�d>� ،Pk ا�ّ,<+
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الجزائريّة، بعد تأميمها، والتي كان يديرها عسكريّ فرنسيّ برتبة " الوطنيّة للنّشر والتّوزيع

   !19عقيد

ا عنوان وهناك أيضا ترجمة أخرى غير مرخّص بها، وضعها رمضان لاوند وحمّله

  . م1961، صدرت عن مكتبة النّهضة ـ بغداد، سنة "نداء الإسلام"

5@–@ÛaåÐÈ@IPourrituresZH@ 

الذي اختاره مالك بن نبي لمذكّراته أو  20هو التّرجمة للعنوان الجامع" العفن" 

  . فهو إذن جزء من مذكّراته. م1940و 1932لاعترافاته التي تغطّي الفترة الواقعة ما بين 

فلقد قام . والكتاب هو في الحقيقة مخطوط غير متداول في السّوق بصفة رسميّة  

م، كما قامت 2006بنقله إلى العربيّة الكاتب والدّبلوماسيّ الجزائريّ نورالدّين خندودي سنة 

م، غير أنّ ورثة مالك بن نبي منعوه من التّوزيع 2007دار الأمّة بالجزائر بطبعه سنة 

   !!جمه وناشرهوقاموا بمقاضاة متر 

وكان من المفروض أن يتولّى مسجد الطّلبة بالجامعة المركزيّة بالجزائر العاصمة   

غير أن الكتاب لم ير . نشر الكتاب بإيعاز من الكاتب نفسه في سبعينيّات القرن المنصرم

  !النور في تلك الفترة التي شهدت رحيل الكاتب

د مذكّرات، إنّها قصّة من عانى من والكتاب أراده الكاتب شهادة حيّة وليس مجرّ   

عفن الاستعمار وعفن القابليّة : من ويلات العفن بنوعيه) الأهالي(أبناء المستعمرات 
                                                             

19 . 5���4 ��� �� Q��<� �Rأ���رة و/� ا*.6.���,�%Z�اد ��ي، دار &��% ا$)��ر، . ، ��/� ا�?� �+ّ>�86 – 85. ص.، ص2014 v�ا�، وا��
 .23و 22

�ان "��4ّVات"، "ا&��ا)�ت"���Q �� ��� &(�و��I4 �2ة 2=ّ>� ��� ا����ب �� ��I  ا����ت. 20)& 
ا�Vي رأى  "ا�+��"، ���Wّ( 5ّ) )� ا�(2��ّ
� �<k ��,"ّ92 5ّ��� . 

 ا����ب ا�ّ,�در &� دار ا$ّ���ّ8� �Rا��، ط -أ�O15. ، ص2007، 1. ا��. 
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" عفن"لهذا جاءت كلمة . 21"الخونة المترفين"و" الخونة الواضحين"للاستعمار بصنفيه، 

يها الكتاب توافق وإنّا لنلاحظ بأنّ الفترة التي يغطّ  .في الأصل الفرنسي في صيغة الجمع

 – 1930: الطّالب(في جزئه الثاّني " مذكّرات شاهد للقرن"الفترة التي يغطّيها كتاب 

) م1936 – 1932" (الطّالب: "المرحلة الأولى: والكتاب ينطوي على مرحلتين). م1939

" المنبوذ: "؛ ومرحلة الثاّنيّة) لويس ماسينيون(الذي لم تبرحه عيون مراصد الاستعمار 

  . دّت في وجهه كلّ الأبوابالذي سُ ) م1940 1936(

ويوافق هذا العنوان بالفعل «: ويعبّر ابن نبي عن هذه قصّته في هذا الكتاب بقوله  

الانطباع الأكيد الذي أحمله معي من متحف أو معرض يحويّان وجوها وأشياء أعرفها منذ 

بشروحها وبطاقاتها  عشرين سنة، وأجدها مرتبّة ومصنّفة بطريقة استذكاريّة معزّزة

مثلا، وبجانبها، لوحة خاصّة ..." لوحات الخونة "فنحن الآن أمام مجموعة من : الخاصّة

، أمّا في هذا الجانب فتوجد قاعة خاصّة "ماسينيون"من أمثال " أصدقاء المسلمين"بـ 

عة قا"سكّان المستعمرات، ونقف بعدها أمام " بأشياء القابليّة للاستعمار وقصص الأهالي"

قاعة الأسرار "، أمّا في هذا الرّكن المظلم المناسب، فنجد "الاستعمار والإحسان المسيحيّ 

  »".مخابر السّموم السّيكولوجيّة"، وتليها "اليهوديّة

أي في (وما تجدر الإشارة إليه في هذا المقام هو أن ابن نبي فكّر بعد ثلاثة أشهر   

ولحسن الحظّ أنّ الشّيخ عبد  !في إتلافه من إتمام كتابة هذا الكتاب) م1951أوت سنة 

                                                             
بأنّهم هم  "الخونة المترفين" يعرّف، و "الذين يقتاتون من أموال الاستعمار ومن ازدراء الشّعب"بأنّهم هم " الخونة الواضحين"2 ّ�ف ا�� ��� . 21
  ". الذين يعيشون من أموال الشّعب باستغلال جهله"

 



40 

 

 22ألحا عليه بتسليمهما الكتاب ــرحمهما االله ــ ــالرحمان شيبان والشّيخ إبراهيم مزهودي ــ

   .فأنقضاه

6@–@@LČïßý�⁄a@�bÈÛa@òèuë 2الجزءZ@òČí…ìèîÛa@òÛd�½a23
 IVocation de l’islam IIZH@@

القصير الموجود بين تأليف هذا الكتاب وكتاب ما يشدّ الانتباه هو الفاصل الزمنيّ 

. ؛ وكذا قصر مدّة التّأليف بالنّسبة للكتابين) 13/05/1951 - 01/03/1951" (العفن"

لدى مالك بن نبي، فإنّها تعرب من ) الفعاليّة(ولئن كانت هذه الظّاهرة تعكس حالة التّوتر 

في تلك الفترة تحديدا وهو  جهة أخرى عن الحالة النّفسيّة القلقة التي كان يعيشها

، أي إبّان الحرب الكوريّة، وإبّان الأجواء المضطربة التي كانت تطال قارتيْ 24"المنبوذ"

كلّ هذه . إفريقيّا وآسيا للتّخلّص من براثن الاستعمار، وكذا الدّنو من الحرب الباردة

طوط لم وفي الحقيقة المخ. العوامل كانت من وراء عزوف ابن نبي عن نشر الكتاب

الموجودة في الطّبعة العربيّة، ولكن ابن نبي أشار " المسألة اليهوديّة"يحمل العنوان الفرعيّ 

، وأنّه استقرّ على العنوان الذي "المسألة اليهوديّة"إلى أنّ العنوان كان بالإمكان أن يكون 

وّل صوب ولئن توجّه في الجزء الأ. فقد أراده أن يكون مكمّلا للجزء الأوّل. جاء عليه

العوامل الدّاخليّة، فإنّه توجّهه في الجزء الثاّني كان صوب العوامل الخارجيّة إذ حاول أن 

  .ب عن الحرب الباردة وأن يبني سياسة للعالم الإسلاميّ يعرض النّظام العالميّ الذي سيترتّ 

   

                                                             
 .13. &�� ا��/>�ن �� &>�رة، ص. ا��R �,��2 ا����ب �ـ. 22


 ا� ��% ا�l:��ّ "ا������ن ا�V9ّان 2+>:ن �<d ا� (�ان . 23�k(<,82��9" و�آن �. 

 ".ا� <�"ھ�Vا 2َُ ْ(ِ�ن ا�� ��� أ/� ),�ل 5��4 . 24
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7@@M@Íãë†ãbi@Š·ûß@õì™@¿@òČíìî�Ła@òČîÔíŠÏ⁄a@ñŠØÐÛa@IL’Afro-AsiatismeHZ 

يعدّ هذا الكتاب الذي قدّم له الرّئيس المصريّ السّابق أنور السّادات كخلاصة   

م التي كان ابن نبي 1955وكتعقيب على أعمال مؤتمر باندونغ الذي عقد في أفريل 

ويطرح فيه الكاتب فكرة السّلام العالميّ والتّعايش بين الثقّافات، بين . يتتّبعها عن كثب

اللّتين تتجسّدان في ثقافة الشّعوب المستعمرَة وثقافة ) السّيطرة( فكرة البقاء وفكرة القوّة

حقد مقت و ويحذّر الكاتب فيه من مغبّة أن يُسلّم العالم إلى . الاستعمار على التّوالي

ويدعو فيه الثقّافة الإفريقيّة والثقّافة ". الكبار"واحتقار بعدما ينتزع من سيطرة " الصّغار"

  . أن تشارك في بناء المصير الإنسانيّ المشتركالآسيويّة، عبر نخبها، 

والكتاب لقي صدى واسعا عند النّخب المثقّفة ورجال القرار في أنحاء شتى من 

ويعتبره . ، إذ أبدت الأوساط الفكريّة والسّياسيّة اهتماما غير مسبوق به وبمؤلّفه25العالم

  .  كثير من المثقفين كواحد من أهمّ ما كتب ابن نبي

8@@M@…bjí@ČðŠöaŒ¦a@kÈČ’Ûa@ñ†vČäÛa@IS. O. S. AlgérieH: 

 17صفحة، كتبه ابن نبي وهو بالقاهرة في  30كتيب صغير الحجم، يتكوّن من   

والكتيب هذا يمثّل رسالة جاءت على شكل نداء وجّهه الكاتب للضّمير . م1957جوان 

ولهيئة الأمم، يستغيثه ضدّ أعمال " نللعالم المتمدّ "العالميّ، أمام الصّمت المتواطئ 

وقد نشر . الاستعمار الوحشيّة الإباديّة التي كانت ترتكب في حقّ الشّعب الجزائريّ الأعزل

                                                             
�ن دا���ل . 25k �ّ>+,ّا�+,�، ا����. وا� A ل�I<�4، &�9 ���� ا�V�)J . Daniel( 
9�� �2�+� dر�� ،"Nouvel Observateur "


 أ�5ّ ;ّ��5 إ�� ا�d���ّ ا��ّ kر�ا ������ب ���I4 .�&ي أV�8، ا���� 
أّ�� ا����. . ��=ّ� ا�ّ=��[ ا�+��. ��ر;��
 � �8ّ9 ���5ّ أ)�W ��4با�<��=�ّ
4����  ا�<��=�ّ وا�ّ,+<ّ� A ن�k ،ا�> �وف)J. Lacouture ( �+� �ّ��=�lا D25 ا��ّ�رkّ����6و�b "ا�ّ��>P، )� �5��8 )8� أ#�د �<���5 /�ل �


  "ا��ّ!c ��ّ@4أو ��ت )� ����� .، ��Pk ��[ ذ�4ه/� ا�Z%�رة وا*.,���.6��k�� Q�V4>�(� ����ب أ��R  م ؛1999ا�>(��ر ���2�ة �
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وأعيد نشر الرّسالة مرّة أخرى، . العربيّة، الفرنسيّة والألمانيّة: ابن نبي النّداء بلغات ثلاث

لى الصّرخة التي أطلقها أوّل مرّة وقد كتب ابن نبي بمناسبة مرور سنة ع. م1958سنة 

لا زالت ) الرّسالة(ولكن المأساة المفزعة التي تصفها : "م1958ما نصّه في مقدّمة طبعة 

. إنّ هيئة الأمم المتّحدة لم تر إلى اليوم مبرّرا لوضع نهايّة لهذه المأساة. قائمة حتى الآن

هذه الرّسالة تنشر مرّة . ... لّ برودإنّها تركت الاستعمار يواصل الإبادة في الجزائر بك... 

  ".أخرى للتنّديد بمنافقي القرن العشرين

له الزّهيد الذي كان يقتات منه ؛ وتجدر الإشارة إلى أنّ ابن نبي نشر الكتيب من ما  

وقام هو شخصيّا وبمعيّة ثلّة من الطّلبة ممّن التفّ حوله أثناء تواجده بمصر بتوزيعه 

 الأستاذ ،أحد تلامذته المقرّبين ثيل الدّبلوماسي، مثلما أكّد لي ذلكوإرساله إلى جهات التّم

". توزّع هذه الرّسالة مجّانا: "وإنّا لنقرأ على الوجه الأماميّ للغلاف الجملة. الفنيشمحمّد 

 .ولعلّ ذلك يعطينا فكرة واضحة على جهاد الرّجل المتواصل والتزامه بقضيّة وطنه

9@@M@Čïßý�g@sÜíìäà×@ñŠØÏ@IIdée d’un Commonwealth islamiqueHZ 

كتاب يرى البعض في فكرته بأنّها جاءت لتعويض فكرة الأفروسيويّة التي فشلت ـــ 

في كتلة حضاريّة، ذات بعد أخلاقيّ، من " صغاره"أو " فقراء العالم"في نظرهم ــ في توحيد 

  .ثقافات إفريقيا وآسيا من أجل الدّفاع عن حقّهم في البقاء

والواقع أنّ القول بفكرة التّعويض هذه فيه كثير من الابتسار والتّسرع لدى هؤلاء في 

إنّ عدم تحقّق فكرة، لأسباب معيّنة، لا يعني  !"فكرة الأفروسيويّة"الإعلان عن موت 
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ضرورةً موتها، فروح الفكرة في السّلام والبقاء والتّعايش ما تزال قائمة، بل وأصبحت 

. مصير الإنسانيّة برّمتها أصبح واحدا، على حدّ تعبير إدغار مورانضرورة اليوم لأنّ 

، ذلك لأنّ ابن "فكرة الأفروسيويّة"جاءت لتكمّل وتؤكّد  "فكرة كمنويلث إسلاميّ "والحقّ أنّ 

فالهدف من الكتابين واحد وهو العمل على ضرورة . نبي لم يتخل عن فكرة التّوحيد والتّكتّل

وإنّا لنساءل إن لم يكن عدم تحقّقها هو سبب مصائبنا  .استراتيجيّة -تشكيل وحدة جيو 

  !اليوم؟

10 @M@òÏbÔČrÛa@òÜØ’ß@Z 

كتاب آخر خُط من قبل المؤلف بلغة الضّاد، وفيه يحاول ابن نبي وبأسلوب 

بيداغوجيّ تعليميّ يعتمد التّحليل والتّركيب النّفسيين، ويركّز على الوظيفة الاجتماعيّة، أن 

مفهوم الثقّافة إلى ذهن المسلم، كي يتسنّى خلق الواقع الثقّافي الجديد الذي تجسّده  يقرّب

  . سلوكيّات الأفراد فيه

11 @@M@Čïãb�ã⁄a@Á�ìÛaë@lbnØÛa@ILe livre et le milieu humainZH 

من المخطوطات غير المعروفة قبل صدوره عن " الكتاب والوسط الإنسانيّ "

وهو كتيب صغير الحجم كتبه ابن نبي في . م2007منشورات سمر الجزائريّة، سنة 

 .م، وقد عرّبه السّيد مسقاوي1959من عام ماي  25إبريل و 29: لحظتين تاريخيتين

حدى المجلات المصريّة، ولكنّه امتنع وأصل المؤلَف دراسة كان قد أعدّها ابن نبي إلى إ

والمؤلَف، كما تقول ابنته في المقدّمة، تعبير عن احتجاج قويّ على  !ن نشرهامفي النّهاية 
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إنّه تعبير عن خيبة أمل متولّدة عن مصير : وسط إنسانيّ كان بينه وبين المؤلف تفاوت

  ".فكرة الإفريقيّة الآسيويّة"كتابه 

لا يمكن فهمه في دوافع صاحبه إليه بعيدا " لوسط الإنسانيّ الكتاب وا"ولئن كان 

إذ يعالج الكتيب . ، فإنّ المؤلّفين يستقلّ كلاهما بموضوعه"فكرة الإفريقيّة الآسيويّة"عن 

هل المسألة في البلاد العربيّة : علاقة القارئ المسلم بالكتاب ملخّصة في السّؤال التّالي

أم بالكاتب، أم بوسط إنسانيّ غير واع بالرّهانات التي  والإسلاميّة تتعلّق بكتاب معيّن

  تحيط به من كلّ جانب؟ 

12 @@M@@òČíŠöaŒ¦a@ñ‰ìČrÜÛ@Čð†Ôã@ƒí‰bmIHistoire critique de la Révolution algérienneZH 

، بوكروح. م، وهو يتعلّق، بحسب ن1959كتاب غير منشور بدأه ابن نبي سنة 

وحول هذه الفكرة أورده بوكروح ما . بالانحرافات التي تعرّضت لها الثّورة التّحريريّة الجزائريّة

سيجد المؤرّخ في الثّورة كلّ : الثّورة الجزائريّة هي من صنع الشّعب الذي ليس له نخبة: "نصّه

 .26"الفضائل الشّعبيّة، ولكنّه لا يجد أيّة إيجابيّة تخصّ النّخبة

13 @M@@ÊaŠČ–ÛaflàÈn�½a@…ýjÛa@¿@ČðŠØÐÛaŠñ@ILa lute idéologiqueZH 

من قبل ابن نبي باللّغة  هالملاحظ على هذا الكتاب هو أنّه يمثّل أوّل كتاب ألّف

ولعلّ انتقاله للكتابة بالعربيّة، التي عمّق اكتسابه لها وطوّرها في وقت قصير . العربيّة

                                                             
26 .Boukrouh, N. L’islam sans l’islamisme, Vie et pensée de Malek Bennabi, Ed. Samar, Alger, 1ère éd. 

2006, p. 209. 
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، يعكس بمعنى من المعاني فكرة الصّراع في حدّ ذاته 27وبشكل أدهش معارفه وتلامذته

  . التي جاء الكتاب ليعبّر عنها

إنّ الظّروف الخاصّة التي كان يعيشها ابن نبي منذ وصوله إلى القاهرة كلاجئ 

سياسيّ في ظلّ الأجواء التي خلّفها مؤتمر باندونغ، وكذا سلسلة الأحداث التي عاشها في 

التي كان ) مراكز رصد الأفكار" (شرطة الفكر"قبلها تحت رقابة المرحلة الباريسيّة وما 

يدير أزرارها المستشرق لويس ماسينيون، وأيضا في ظلّ تصعيد الأعمال الوحشيّة الإباديّة 

من قِبل الجيش الفرنسيّ ضدّ الشّعب الجزائريّ، كلّ هذا جعله يهتمّ بهذا الموضوع 

  .  لفكريّ الحسّاس للغاية الذي هو موضوع الصّراع ا

يحاول ابن نبي في هذا الكتاب أن يجلي إلى النّور تلك الأساليب الميكيافيليّة التي   

التي يستخدمها المستعمِر في البلاد " العديمة الرّائحة"و" واللاّمسموعة" اللاّمرئيّة:"يصفها بـ 

وضاع كما المستعمرَة من أجل أن يحقّق غاياته المتمثّلة في بسط هيمنته والإبقاء على الأ

كما " الأهالي"يريدها أن تكون خدمة لمصالحه على حساب مصالح أبناء المستعمرات، 

وهذه الأساليب الملعونة، مثلما يصفها ابن نبي، تدخل فيما يسمى اليوم بـ  !يسمّيهم

فالصّراع إذن جبهات، وليست جبهة الصّراع المسلّح إلاّ واحدة منه، ". الحرب النّفسيّة"

وهذه الأخيرة هي التي  !لصّراع الفكريّ بأقلّ جبهاته أهميّة بل إنّها أخطرهاوليست جبهة ا

واجه فيها ابن نبي وحده المستعمِر ومراصده، بحيث أنّه يكون أوّل من صاغ مصطلح 
                                                             

27 .v�)>3 ا� (ر �+ّ>�5 ا�>����8 ا$���ذ �V�:� �/أ Qذ� �)� �أ4ّ �ا��� &>� ���  �8 
%�8 �����2Aت ا�>�ّ+�ة ا$����2ّ� ،
�ل ����ّNأ �� �ا�Vي ھ

 ����(Q ا� ��>ّ� <ّ�� .N�)� �ّ98� �; ه، ��&���ره��8&� ��;)BRID .( اس�/ 
�2�M ة�ا�ّ=� P� ��� ي زوّج ا��Vا� �و�9 9% )�$���ذ ا�<(�v ھ


��وره، )�>� � �، ا$���ذ ا�<( �O�� ����9وّج ا�� ���ّ�)�F=9>� v� .  
، 4>� أنّ ��I4ا �� ھVه ا��k�ّ>�ت ھVا، و���2 ا$���ذ &>� �4�� �=�8وي إ�� أنّ ���Q �� ��� �4ن �2اPk ا��k�ّ>�ت و2+ّ�د ا�>,9F+�ت �(<=5

 .�4ن ھ� �� ورا���
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فكرة الإفريقيّة "فوجود، سيّما، كتاب  .فر ليعبّر عنهالذي جاء هذا الس  28"الصّراع الفكريّ "

هو من الأمور التي لم ترق للاستعمار " نّجدة الشّعب الجزائريّ يبادال"وكتاب " الآسيويّة

  ت أي صوت يزعجه أو كِ سْ لهذا كان هذا الأخير يلجأ إلى كلّ ما من شأنه أن يُ . ومراصده

  29!سه إلى الأبد إذا ما تمادى في إزعاجهرِ خْ يُ 

14@M@…b–nÓüa@�bÇ@¿@áÜ�½aZ 

اره ـقة تجميع لأفكـوهو في الحقي. ألّفها ابن نبير الكتب التي ـذا الكتاب آخـــيعدّ ه    

ويحاول ابن نبي من خلاله، واعتبارا لما . هاتباالمتعلّقة بالاقتصاد والمبثوثة في ثنايا كت

التي يواجهها المجتمع الإسلاميّ في هذه المرحلة الخاصّة من تاريخه، " حالة إنقاذ"أسماه 

مل على خلق المعادلة الاجتماعيّة التي تمكّن من الع: شدّ الانتباه إلى حقيقتين جوهريّتين

كلّ الأفواه ينبغي أن تأكل وكلّ السّواعد ينبغي أن "ضمان تحقيق القاعدة التي تقول 

 مّا يسمّىمفي الوقت ذاته ومحذّرا . ؛ وتبنّي فكرة الاقتصادات المكمّلة بين دوله"تعمل

  ).l’économisme) (ةالاقتصاديّة الصّبيانيّ ، المعاشيّة( "الاقتصادانيّة"

15M@æŠÔÜÛ@†çb‘@paŠ+×ˆß@M@ÝÐ�İÛa@O@@kÛb�İÛaO@@kmbØÛaO@ŠmbÏČ†Ûa30Z   

في هذا الكتاب يقدّم مالك بن نبي مذكّراته، ولكن ليس من أجل أن يحدّثنا عن 

للمجتمع  يقدّم عبر تجاربه الشّخصيّة وصفا سوسيولوجيّاأن حياته فقط، بل من أجل 

فمن خلال مسيرته الحياتيّه الغنيّة بالأحداث والدّروس نفهم . الجزائريّ قبل وبعد الاستقلال

                                                             
 . ، .69��Pk ��[ ذ�4ه، ص/� ا�Z%�رة وا*.6.���,��، .�� ���، م. 28

�k"ا� �R��S�+ة . 29��2�2lا "��)� اV4ا� 9%"، و �����، ��Pk /� ا�Z%�رة و/� ا*.6.���,��، )� ��4ب "ا��A >�ر ��92 إ�� ا���eAل �
 .��[ ذ�4ه

���4
 ھVه ا�>�4ّVات �k�2 ا� �دة إ�� ا���ول ا�>� 9ّ[ �ـ. 30 D2ار� .)� �<d ھVا ا�<,�" إ���ج ���Q �� ��� ا�<��يّ . "�:طّ:ع &�9 �
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فالكاتب يمزج . وسيولوجيّة والنّفسيّة والثقّافيّة لفعل الاستعمار وللوعي الجزائريّ الجوانب السّ 

 . ةفي مذكّراته هذه رواية الأحداث بتحليل الظّواهر الاجتماعيّة والثقّافيّ 

16@@M@sí†§a@Čïßý�⁄a@ŠØÐÛa@¿@êŠqc@´ÓŠ’n�½a@xbnãg@IL’œuvre des orientalistesZH@ 

  ن بأوروبا ــة المسلميــر الطّلبــى مؤتمـرة توجّه بها الكاتب إلــذا الكتيب محاضـل هــأص  

بين فهناك علاقة . وهو عبارة عن دراسة حول الكتابات الاستشراقيّة التّشكيكيّة. الغربيّة

، وكتاب الظّاهرة القرآنيّة "القضايا الكبرى"هذا الكتيب، الذي أصبح جزءا من كتاب 

 . للكتاب وضّحها مالك بن نبي في تقديمه

17@@M@òČî�aŠÔ¹Č†Ûaë@âý�⁄a@IIslam et démocratieHZ@ 

صفحة، وأصله محاضرة بعث بها ابن نبي لجمعيّة  35عدد صفحات هذا الكتيب 

بأوروبا، لأنه لم يتمكّن، لأسباب صحيّة، من التّنقل من الجزائر الطّلبة المسلمين 

وقد أصبح نص المحاضرة هذه جزءا من . لحضور المؤتمر السّنويّ للجمعيّة" هانوفر"إلى

الذي جمعت محتوياته بعد وفاة ابن نبي ونشرت بالجزائر سنة " القضايا الكبرى"كتاب 

ويعالج ابن نبي في هذه المحاضرة . م1991م قبل أن تترجم إلى العربيّة سنة 1976

علاقة الإسلام بالدّيمقراطيّة، مصحّحا المفاهيم الخاطئة الوافدة والأفكار الجاهزة التي 

. تسرّبت إلى عقول شبيبتنا فشوّشتها، وذلك حين ادّعت بأنّ هناك تعارضا بين المفهومين

حرّر مدلوله من كلّ اعتبارات  (...)فعندما عرّى مفهوم الدّيمقراطيّة من ثوبه التّاريخيّ "

]. تربيّة[وأوضح بأنّه لا وجود لديمقراطيّة من دون عمليّة دمقرطة . (...) المكان والعصر
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 ، بالإنسان وليس بالنّظام الذي يعيش في"داخليّ وروحيّ "المشكل يتعلّق بما هو (...) 

 د أن ــلام الذي يريـــو إليها الإســيدع راطيّة التيـــادئ التّربيّة الدّيمقــدر مبــن هنا تصــم. هــكنف

  31».يجعل من الإنسان كائنا نابذا للاستعباد وللدّكتاتوريّة معا

لا تعارض بين الإسلام والدّيمقراطيّة باعتبار أنّ الدّيمقراطيّة حركة "وينتهي إلى أن 

 موضوعها يقع في منطقة الفراغ التّشريعيّ من جهة، ومن جهة ثانيّة لكون أسسها

ع المفاهيم القرآنيّة التي اعتبرت ــ تتوافق مـــلاف ــمثل حقّ الاخت ـــــوانطلاقاتها النّظريّة 

  . 32"الخلاف سمة ملازمة للاجتماع الإنسانيّ 

18@M@Éàn©@…ýîß@LòČîÇbànuüa@pbÓýÈÛa@òØj‘Z  

يحاول المؤلّف أن يوضّح من خلال هذه الدّراسة العوامل التي تتسبّب في تشكّل   

  . ويولّي ابن نبي أهمّية بالغة لفكرة التّربيّة الاجتماعيّة. المجتمعات

19 @M@Čïßý�⁄a@�bÈÛa@¿@‰bØÏþa@òÜØ’ß@ILe problem des idées dans le M. M.HZ@@

بالدّراسة والتّحليل إلى أنواع الأفكار في يتعرّض مالك بن نبي في هذا الكتاب 

وهو بهذا كتاب يكتسي طابعا . هذه الأفكار علاقاتها مع أنواع الثقّافات المنتشرة فيها

  .بيداخوجيا

20@@M@òÜyŠ½a@óäÈß@ILe sens de l’étapeZH@@@

م، 1970يناير  25محاضرة ألقيت بالجزائر العاصمة في تاريخ " معنى المرحلة"

نبي يستهدف من ورائها بيان أهميّة التّخطيط وكلّ ما يقتضيه من وعي وكان ابن 
                                                             

31 . Préface de Salah Ben Sai, in " Islam et démocratie" , Ed. Révolution africaine, Alger, sans date. 

� ��ھ6 و��5وع ��6ّ3د"... . 32ّ�� ��� �� ����" 
 . 2007)��ا�2  12، 5505. ع – 18، &�ض )�زي �(,�ر، ا�8�س ا� ��ّ�، ا�ّ=(
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ويختار مالك بن نبي طريق . وعقلانيّة وواقعيّة في عمليّة إعادة البناء الحضاريّ 

المحاضرة الذي يكون فيه الاتّصال بالجمهور مباشرا، وذلك حتى يتسنّى له توضيح 

) المحاضرة(مستمعيه، قبل أن تنشر  المسألة أكثر حيث كان ينتهج أسلوب الحوار مع

ولئن دلّ ذلك على شيء فإنّما يدلّ . ويتمّ الاتّصال بأفكار صاحبها بطريقة غير مباشرة

عدم تفويت " = حرارة الاستقلال("على الأهميّة الاستثنائيّة للمرحلة التّاريخيّة  هعلى تشديد

وقد نشر نصّ المحاضرة ). الفرصة حتى لا تتفاقم المشاكل التي يصعب معها التّحدّي

  .)Mondialisme" (العالميّة"هذه في كتاب 

 :"��ا_�H ��+6ّدة"�a���ت ذات  -ب 

1@@M@†í†¦a@õbäjÛa@¿@sí†yZ@ 

يضمّ خمس محاضرات كان " تأمّلات"هذا الكتاب، الذي أصبح جزءا من كتاب     

وقد جمع . م1959مالك بن نبي قد ألقاها باللّغة العربيّة في لبنان وسوريا سنة 

رح عنوانها الذي وافق عليه ابن نبي، مثلما جاء ـاوي واقتـل مسقـر كامـرات عمـالمحاض

، )روتـيـب" (اليّةـالفع: "ولــرات حــذه المحاضــوعات هــوتدور موض. ةــذلك في المقدّم

ن ــر عــخواط"، )رابلس لبنانـط" (لــكيف نبني مجتمعا أفض"، )طرابلس لبنان" (افةــالثقّ

 ). دمشق" (رسالتنا في العالم"، )دمشق" (نهضتنا العربيّة

2@@M@pýČßdmZ@@

حديث "م تحت عنوان 1960أصل الكتاب كتابان صدر الأوّل منهما ببيروت سنة 

وبالإضافة . م1961سنة " تأمّلات في المجتمع العربيّ "، والثاّني بعنوان "في البناء الجديد
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التي سبق ذكرها، هناك خمس محاضرات تشكّل " حديث في البناء الجديد"محاضرات ى لإ

: فألقيت بسورية في فترتين" تأمّلات في المجتمع العربيّ "ا بـ القسم الثاّني، الذي وسم سابق

. م1961م، وواحدة في شهر إبريل 1960أربع منها ما بين شهر أوت وشهر ديسمبر 

 ،"م إنسانيّة وقيم اقتصاديّةـــقي"، "ي المجتمعـات فـالمسوّغ: "ذه تتطرّق لـــرات هـوالمحاض

   ".ن الإفريقيّ الآسيويّ التّضام"، و"الدّيمقراطيّة في الإسلام"

3@@M@ò×ŠÈ½a@Čkèß@¿Z@ 

هو عنوان الكتاب الذي اختاره ابن نبي لمقالاته الصّحفيّة التي " في مهب المعركة"

كتبها في الخمسينات من القرن الماضي في صحيفتين جزائريّتين ناطقتين بالفرنسيّة، هما 

، "إرهاصات ثورة: "وقد أضاف له عنوانا فرعيّا". الشّباب المسلم"و" الجمهوريّة الجزائريّة"

ويضمّ ). م1954 1950(ثورة التّحرير المباركة، ما بين كلّها قبل اندلاع  لأنّها كُتبت

؛ " الاستعمار تحت المجهر: "مقالة موزّعة على فصول أربعة) 26(الكتاب ست وعشرون 

) 20(نُشرت عشرون مقالة ". في حديقة الثقّافة"؛ " في الحقل الاجتماعيّ "؛ " في السّياسة"

) 06(مقالات ، وست )م1954 – 1950(، بين "جزائريّةالجمهوريّة ال"منه في صحيفة 

وصدر الكتاب في طبعته ). م1954 – 1953(سنتيْ " الشّباب المسلم"في صحيفة 

 .م، وقد قام ابن نبي شخصيّا بنقله إلى العربيّة1961الأولى بالقاهرة سنة 

4@@M@òČíŠöaŒu@ÖbÏe@IPerspectives algériennesZH @@

ــ بحسب تاريخ مقدّمة الحكيم عبد ـــم 1964يضمّ هذا الكتاب الذي صدر سنة 

ـــ عن مكتبة النّهضة الجزائريّة، ثلاث محاضرات كان الكاتب قد ألقاها في ـــالعزيز خالدي 
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والملاحظ على تواريخ إلقائها، بعد أقلّ من سنة من عودة ابن . ثلاث مناسبات المختلفة

، ممّا يعطينا فكرة على كثافة نشاط الرّجل وتصميمه في الزّمن هانبي من مصر، هو تقارب

وتدلّلنا طبيعة هذا النّشاط المكثفّة . المتواصل من أجل معركة البناء الثقّافيّ والحضاريّ 

بأهميّة الظّرف الاستثنائيّ الذي يمثّل منعرجا خطيرا " شروط النّهضة"على وعيّ صاحب 

قلال بعد معاناة دامت أزيد من قرن وربع القرن، إذ طُرح في حياة بلد حديث العهد بالاست

  )? Que faire maintenant(" ما العمل الآن؟: "حينذاك السّؤال

من  زيدفي الحقيقة إنّ إرهاصات هذه الأوضاع نجدها في كتابات ابن بني منذ أ

، "المؤمن"، خصوصا في كتابه المتعلّق بمقاومة من تاريخ المحاضرات عقدين من الزّمن

وتأهيله لرفع التّحدّي،  "المؤمن"وبصفة أخصّ كتابه المتعلّق بإعداد " الظّاهرة القرآنيّة"

لمالك بن نبي، في هذه ) الجهاد الأكبـر(ونفهم من هذا النّشـاط المكثّف ". شروط النّهضة"

صـر الفتـرة وحتى وفاته، من ناحية، خشيته من زيغ الجهود وتشتّتها في غمـرة نشـوة النّ 

وتحت تأثير خبـراء الصّـراع الفكـريّ ؛ ومن ناحية أخرى، سعيه لاستغلال هذه الدّافعيّة 

المتولّدة في النّفس الجزائريّة جراء الاستقلال بغية المحافظة عليها ) التّوتّر(الكبيرة 

هذا ما نجده معبّرا عنه صراحة في كتاب  .وتوجيهها لرفع التّحدي الذي تقتضيه النّهضة

  ".ادات حول ثورة التّحريرشه"

5@M@ČnÛaë@…b‘ČŠÛa@´iéîZ@@@

  هـي نفسـها، وبوّبها مالك بن نبـها، وترجمـرون جمعـع وعشـاب السّبـالات هذا الكتـمق
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طريق "وتتحدّث فصول الكتاب عن ". بين الرّشاد والتيّه" م، ووسمها بـ1972في صائفة 

حول "، و"في قضيّة فلسطين"، و"في السّياسة"، و"في قضايا الاستقلال"، و"الثّورة

بمجلة  قالةم 24هذه المقالات من ونُشرت ". في الصّراع الفكريّ "، وختمها بـ "الاقتصاد

في عددها " المجاهد"ومقالة واحدة بجريدة ، )م1968ـ ـــ 1965(ما بين " الثّورة الإفريقيّة"

ليس بها " السّياسة والبلوتيك"كتاب مقالة واحدة حول الويوجد ب. م1971الثاّلث في مارس 

أوت  08كتبت في " الصّراع الفكريّ "تاريخ ولا مصدر ؛ كما يوجد مقالة واحدة أيضا حول 

وإنْ دلّ هذا . وهمّ بنشرها همقالات الكاتب في نفس الصّائفة التي جمع فيهاأي م، 1972

إليها من التّنبه ابن بني  لم يملْ على شيء فإنّما يدلّ على أهميّة الموضوع البالغة الذي 

وما وصلنا إليه . ، أي من تضييعه بالزّيغ عن المبادئ التي كرّسته!"الاستقلال"خوفا على 

  .  يغني عن كلّ بيان 33"بناء دولة حديثة"اليوم من عدم القدرة على 

6@@M@Õ’ß…@�Ûb©Z 

. يحتوي الكتاب على ست محاضرات كانت العاصمة السّوريّة دمشق مسرحا لها    

م، في أثناء زيّارة ابن نبي إلى سوريّة ؛ وألقيت 1971ألقيت محاضرتان منها سنة 

م، عندما عرّج ابن نبي رفقة زوجه وابنتهما 1972المحاضرات الأربع الأخرى سنة 

م هي آخر مرّة يزور فيها 1972سنة  وقد كانت. الصغرى على دمشق عائدين من الحجّ 

  . ابن نبي سوريا

  ه لدارــه، وقدّمــي نفســالك بن نبـوانه مــار عنــه واختــدّم لــه وقــد جمعـان قــاب كــوالكت    
                                                             

ا�ّ=��[ )� &ّ�ة /����ت، )� /��M X2ص )� �= �(��ت ا��8ن ا�>��S، �� أ4ّ� �� ا�ّ��4�ر أ/>� ا���Fّ. ا��lاھ�>�، ا��ز�2 ا��Oا��يّ . 33
5,ّ�" :
I2�/ 
 ".�+� d���� �( �)9�( ��k دو�
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القابليّة : مفاهيم: "ي البعض منها بالمساجدوتعالج المحاضرات التي أُلق. لنشره الشّروق

، "الحقوق والواجبات"، و"الثقّافة والأزمة الثقّافيّة"، و"مللاستعمار، والحضارة، والإسلا

دور المسلم ورسالته في الثّلث الأخير من القرن "، و"المرأة والرّجل أمام واجبات واحدة"و

  ".لثّلث الأخير من القرن العشرينرسالة المسلم في ا"، و"العشرين

7M@ô�ØÛa@bíbšÔÛaZ 

  أصــلهرّب عن ــو معــؤلّف، وهــع المــن وضــس مــاب ليــوان كتــعن" رىــايا الكبــالقض"   

والكتاب يحتوي على أربع . م1976الموضوع سنة  Les grands thèmes(34(الفرنسيّ 

، "مشكلة الثقّافة"، "مشكلة الحضارة: "فأمّا محاضراته الأربع فهي. محاضرات ودراسة

إنتاج المستشرقين وأثره : "وأمّا الدّراسة، فهي". الدّيمقراطيّة في الإسلام"، "مشكلّة المفهوميّة"

والمحاضرات الثّلاثة الأولى هي إعادة لما نُشر سابقا في ". في الفكر الإسلاميّ الحديث

فقد نشرا " إنتاج المستشرقين"و" الدّيمقراطيّة في الإسلام"؛ بينما " آفاق جزائريّة"كتاب 

 .م1967كعملين مستقلّين سنة 

8@@M@ë@áÜ�½a@‰ë…åíŠ’ÈÛa@æŠÔÛa@åß@��þa@sÜrÛa@¿@énÛb�‰Z 

اب ـرى في كتــرات أخـرتا مع محاضـرتين نشـن محاضـب مـذا الكتيـيتشكّل ه   

عام في كتيب ونظرا لأهميّة موضوعيهما نشرتا مستقلّتين . م1972عام " مجالس دمشق"

  . م، عن دار الفكر بدمشق1978

  

                                                             
34 . Edition, I. P. A., Alger, 1976. 
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9@@M@�îÌČnÛa@Ýuc@åßZ@ 

ذا أيضا ليس من والعنوان ه. 35كتاب معرّب عن أصله الفرنسيّ " التّغييرمن أجل "    

 السّياسةـوالمؤلف عبارة عن مجموعة من المقالات الصّحفيّة تتعلّق ب. وضع ابن نبي

منها  43: مقالة 47ويبلغ عدد المقالات في الطّبع الفرنسيّة . الخارجـوب الاقتصادو الثقّافةو

) 02(ان ـــم ؛ ومقالت1968و  1964ن ـــ، ما بي"ريقيّةـــورة الإفـــالثّ "لة ـــورة بمجـــمنش

دة ـالة واحــم ؛ ومق1953و 1949يْ ــ، سنت"ريّةــوريّة الجزائــالجمه"فة ـــمنشورتان بصحي

، "الأمّة الأوروبيّة"؛ ومقالة واحدة منشورة بجريدة " المسلم"م، بجريدة 1974سنة ورة ـــمنش

  . م1968سنة 

  رت كلّها ـالة، نشـمق 16و بعدد ـالات في الطّبعة العربية فهـم من هذه المقـالمترجَ  أمّا    

البناء : "وتدور حول فصول ثلاثة. م1968و 1965ما بين سنة " الثّور الإفريقيّة"بمجلة 

  ". نحن والاستعمار"و" البناء الثقّافيّ "، "الاجتماعيّ 

10 M@@‰bàÈn�ýÛ@òČîÜibÔÛaIColonisabilitéZH@@

 -مقالة بالإضافة إلى نصّ الرّسالة  56على " القابليّة للاستعمار"حتوي كتاب ي    

، الذي سبقت الإشارة إليه، وإلى ذلك التّقديم الذي "الشّعب الجزائريّ يباد ،النّجدة"النّداء 

م ؛ 1961أوت  27بتاريخ " في مهبّ المعركة"وضعه ابن نبي باللّغة العربيّة لكتابه 

، وهي تلك المحادثات "محادثات حول الإسلام"ويضمّ الكتاب أيضا نصّ تقديم ابن نبي لـ 

وّنت ، والتي دُ )فرنسا" (لطّلبة المسلمين لجامعة مونبولييهجمعيّة ا"التي كانت تنظّمها 
                                                             

35 . Bennabi, M., Pour changer l’Algérie, Société d’Edition et de Communication, Alger.( La date de son 

apparition est de 1989 d’après la préface de N. Bouhrouh.)  
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أيضا مقالا الكتاب كما يضمّ . م1948معت ونُشرت بمنشورات النّهضة بالجزائر، سنة وجُ 

" دار الحضارة"ونشرت الكتاب . م1972أوت  08، كتب بباريس في "عن الصّراع الفكريّ "

وقد اختار من جمع مادّة . يل ابن نبيم، أي بعد ثلاثين سنة من رح2003بالجزائر، سنة 

القابليّة : "اغها ابن نبي عنوانا للكتابـالكتاب واحدا من المصطلحات المعروفة التي ص

  ".للاستعمار

   الاقتصاد، المجتمع، القضايا الدّوليّة، الثقّافة، السّياسةول ــالات الكتاب حـــوتدور مق    

ما بين " الجمهوريّة الجزائريّة"لة بصحيفة مقا 45 منهاوقد نُشرت . الصّراع الفكريّ و

؛ ) م1954و 1953(سنتيْ " الشّاب المسلم"مقالات بصحيفة  08؛ و) م1955و 1948(

ومقال . م1968مارس  28بتاريخ  267عدد في ال" الثّورة الإفريقيّة"ومقالة واحدة بمجلة 

 -مثقّفون "وان م، يحمل عن1991الجزائر في عدد نوفمبر  ــــواحد بمجلة الرّواسي ـ

م بباريس وأرسل إلى جريدة 1936وهو مقال كتب سنة ". متثيقفون، غروب الأصنام

وقد ردّ على هذا . التي كان يشرف عليها لمين لعمودي بالعاصمة ولكنّه لم ينشر" الدّفاع"

فرنسا هي : "بقسنطينة تحت عنوان" الوفاق"المقال السّيد فرحات عباس بمقال نشر بجريدة 

 ". أنا

11 M@@òČî½bÈÛaIMondialismeZH 

. ــ رحمه االلهـها بعد وفاة مالك بن نبي معت مادتُ هو أحد الكتب التي جُ " العالميّة"    

مقالة نشرت باللّغة الفرنسيّة في تسع صحف ومجلاّت وطنيّة ) 48(وهو يضمّ بين دفّتيه 
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ــ الجزائر، في ـالكتاب صدر أيضا عن دار الحضارة ). م1971 ـــ 1948(ودوليّة، ما بين 

، التّخلّف والحضارةوهو يعالج موضوعات متنوّعة تتحدّث عن . م2004طبعة أولى سنة 

وإن لم يكن . الاقتصاد والقضايا الدّوليّة، العلم والمجتمع، السّياسة، الثقّافة، الرّوح، المنهج

فإنّ من اختيار ابن نبي باعتبار الكتاب لاحق على وجود الكاتب، " العالميّة"عنوان 

 .36)م1951و 1949(كمصطلح هي من صيّاغة مالك بن نبي ما بين " العالميّة"

  ، الذي يمثّل بحثا مطوّلا نشر"ارةــالتخلّف والحض"وع ــنا من الكتاب موضــوإذا استثني    

الصّادر في شهر أكتوبر  44، في عددها 37"ملتقى فرنسا والمغرَب"أوّل مرة بمجلة  

، الذي هو في الأصل محاضرة ألقيت "معنى المرحلة"موضوع م ؛ واستثنينا كذلك 1964

م، إذا استثنينا هذين الموضوعين فإنّ بقيّة 1970يناير  25بالجزائر العاصمة في تاريخ 

 1948(ما بين " الجمهوريّة الجزائريّة"مقالة بصحيفة  13: المقالات نُشر منها

مقالات  07، و)م1968و 1965(ين ما ب" الثّورة الإفريقيّة"مقالة بمجلة  11، و)م1953و

" جواهر الإسلام"، ومقالة واحدة بمجلة )م1954و 1952(ما بين " الشّباب المسلم"بجريدة 

م 1971يناير  06بتاريخ " المجاهد"م، ومقالة واحدة بجريدة 1971جوان  10في عدد 

 121ها في عدد" الجزائريّ بأوروبا"، ومقالة واحدة بصحيفة "مفاتيح الحرب"تحت عنوان 

ماذا "ريّة ــالة بنشــمق 12، و"ورةــــالكتب والثّ "وان ــم بعن1971ارس ــم 25ادر في ــالصّ 

                                                             
 )Mondialisme, Dar el Hadhara, Alger, 2004. (7. ا��R ا����ب، ص. 36

37. Bennabi,  M., "Sous développement et civilisation" , In Le confluent France – Maghreb, N° 44, oct. 

1964. 
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أكتوبر  09، وقد كان آخرها في )م1973و 1970(ما بين " أعرف عن الإسلام؟

  ".الكتاب المحفوظ"، وكان عنوانها فقط م قبيل وفاة مالك بن نبي ـــ رحمه االله ـــ بأيّام1973

12 @@M@§aÞf½aë@òÔîÔZ 

م على خمسة 2004الذي أصدرته دار عالم الأفكار عام  يحتوي هذا الكتاب    

م لمجموعة من 1973النّص الأوّل وصيّة قدّمها مالك بن نبي قبيل وفاته عام . نصوص

إمّا أن نغير وإمّا أن : "زاروه ببيته بالعاصمة الجزائر، وكان موضوعهاكانوا قد الطّلبة 

 244بلندن في عددها " العالم"وقد أعدّها للنّشر عبد القادر بوفولة ونشرتها مجلة ". نغير

الثقّافة والأزمة الثقّافيّة في "والنّص الثاّني محاضرة بعنوان . م1988أكتوبر  15بتاريخ 

م، 1972لقيت بدمشق خلال زيّارة ابن نبي الأخيرة لبلاد الشّام سنة أ" الوطن العربيّ 

أمّا النّص . م1997جويلية  17بتاريخ  6806، عدد "الشّرق الأوسط"ونشرتها جريدة 

، ونشرته "جلسة مفتوحة مع مالك بن نبي"الثاّلث فهو حوار أجراه إبراهيم عاصي وأسماه 

العمل المخطّط "وأمّا النّص الرّابع . م1973، عام "مؤسّسة الأقصى"في طبعته الأولى 

م، على طلبة الدّفعة الثاّمنة 1973يناير  23فأصله محاضرة ألقيت يوم " والإيديولوجيّة

من الضّباط الاحتياطيين للأكاديميّة العسكريّة لمختلف الأسلحة بشرشال، وقد نشر في 

الصّادرين في شهريْ  2و 1د ، العد"مجلة الكليّة العسكريّة لمختلف الأسلحة"حلقتين في 

فهو " أزمة الحضارة الإسلاميّة"وأمّا نصّ . م على التّوالي1975جوان وديسمبر عام 

محاضرة ألقيت بمناسبة انعقاد الملتقى الرّابع للتعريف بالفكر الإسلاميّ، المنعقد بمدينة 

   . م1970أوت  19إلى  13قسنطينة من 
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13  @M@ČðŠØÐÛa@ÊaŠČ–Ûa@Þìy@˜ì–ã@týq38Z 

صفحة، قام بنقل بعضها من العربيّة  51نصوص هذا الكتيب، الذي يتكوّن من     

والنّصوص العربيّة هذه نصوص منسيّة نشرتها مطبعة دار . إلى الفرنسيّة، صادق سلاّم

والنّصوص التي . 2010وقد صدر الكتيب عن دار عالم الأفكار بالجزائر سنة . الجهاد

خطاب إلى السّيد كريم "، "ال بوسائل العلمإلى الاغتيـ ار يلجأالاستعم: "تشكّل متنه هي

 ".خطاب إلى ممثّل جمعيّة إسلام"و" بلقاسم

14 @M@òČíŠíŠzČnÛa@lŠ§a@Þìy@ñ…bè‘39Z 

 وــوه. م2010زائر عام ــم الأفكار ــ الجــدر عن دار عالــصفحة، ص 53كتيب من   

 ت ـتقلاّ كما تمّ ـــر مســـ، وقد نش"زائريّ يبـادـعب الجــدة الشّ ـالنّج"دهما ــوي على نصّين، أحــيحت

  ". شهادة مليون شهيد"الإشارة إلى ذلك ؛ والآخر 

15 @@M@laŒîß@paë†ãL Éàn�aë@ñ‰bš§aë@òÏbÔČrÛa@¿Z@ 

بالجزائر العاصمة، " مؤسسة كتابك للنّشر"، عن م2014صدر سنة جديد كتاب 

  .وقدّم له الدّكتور محمّد بابا عمي

زياراته إلى  أثناءأصـل الكتاب ندوات ولقـاءات مسجّـلة صـوتيّا للمفكر مالك بن نبي 

 وقد .م1970، وسبتمبر 1969م، وأوت م1968 ولاية غرداية، في مايبزاب يممنطقة 

الإباضيّ، وفي مقدّمتها  مختلف أطياف المجتمعجمّة مع لقاءات  هاخلالكانت لابن نبي 

                                                             
38 . Le titre en français est : Trois textes sur la lutte idéologique, Pour mieux comprendre la guerre 

invisible, Dar Alam El Afkar, Alger, 2010. 
39. Le titre en français est : Témoignage sur la guerre de libération, Dar Alam El Afkar, Alger, 2010. 
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وتُوّجت هذه اللّقاءات الثّريّة بمقالات وندوات وحوارات  .رحمه االله ــــالشّيخ إبراهيم بيوض 

  . حول موضوعات متعدّدة، تخصّ الثقّافة والحضارة والمجتمع، ضمّها هذا الكتاب

وفي الحقيقة قد أشار مالك بن نبي إلى زيّارته الأولى إلى المنطقة في مقال له   

، في عددها "الثّورة الإفريقيّة"بمجلة ، "L'invitation du M'zab" :نُشر، بالفرنسيّة بعنوان

  : وانـــر تحت عنـــور محمّد ناصــريبه الدّكتـــام بتعــــ، والذي ق1968ماي  20اريخ ـــ، بت274

 . 40"في ضيّافة ميزاب"

16 @@M@bîuìÛìí†í⁄a@¿ë@ñ‰bš§a@¿Z@@

. م2014 صدر الكتاب في طبعته الأولى عن دار عالم الأفكار بالجزائر، سنة  

المحاضرتان كان ابن نبي قد ألقاهما في مناسبتين . وهو يضمّ محاضرتين وخطابين

وهذا بمناسبة انعقاد الملتقى الدّوليّ ". في الحضارة"م بعنوان 1968مختلفتين، الأولى سنة 

 25الأوّل للفكر الإسلاميّ المقامة أعماله بثانويّة عمارة رشيد بالعاصمة الجزائر، من 

م، والذي اعتادت وزارة الأوقاف والشّؤون الدّينيّة 1969إلى الفاتح يناير  1968ديسمبر 

وكان ابن نبي في هذا الملتقى هو أوّل من دشّن لفكرته . بالجزائر تنظيمه سنويا

فقد ألقيت سنة " في الإيديولوجيا"أمّا المحاضرة الثاّنيّة . يعدّ هو صاحبها ، والذي)الملتقى(

ابن نبي، أمام طلبة المدرسة العسكريّة للأسلحة المدرّعة بمدينة  وفيها يتحدّث. م1972

". الصّراع الفكريّ "باتنة، عن موضوع غاية في الأهميّة والذي شغله كثيرا، وهو 

 .نالِ بَ والمحاضرتان مترجمتان من قِ 

                                                             
40 . � �k�2 �N�� �<ّ+� ر��م �ـ ����5��8ل ا�ّ��4��
 )� ا�+�Wرة ا�l:��ّ دور " .:ا�>�S��lا

 &>�ن، ا�ّ,�در، ")F9=� 1993 &�م. 
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ابن نبي عندما كان لاجئا سياسيّا بالقاهرة، أوردهما  أمّا الخطابان فقد بعث بهما  

الاستعمار : "تحت عنوان مثير يدعو إلى التّأمّل ويبرّر انشغاله بموضوع الصّراع الفكريّ 

م، 1960إبريل  11الخطاب الأوّل وجّهه، في تاريخ ". يلجأ إلى الاغتيّال بوسائل العلم

يّة المؤقّتة بالقاهرة، السّيد كريم بلقاسم ؛ إلى وزير الشّؤون الخارجيّة للحكومة الجزائر 

  . م1960فبراير  01الأردن، بتاريخ  ــوالثاّني وجّهه إلى ممثّل جمعيّة إسلام بعمان ـــ

التي " جمعيّة إسلام"يّل الكتاب بوثائق سريّة للبوليس الفرنسيّ حول أعضاء وقد ذُ   

نبي الثاّقبة وعمق ورجحان  كانت تعمل تحتها غطائها فقط، ممّا يدلّ على بصيرة ابن

  . تحليلاته

  :�)G$�ت �Gل @�4 ���� �� ���

  ما يمكن أن ننتهي عنده بعد هذا العرض لمنتوج مالك بن نبي الفكريّ هو أنّ هذا 

المنتوج يشكّل منظومة فكريّة وتربويّة محكمّة البناء في شتى أبعادها الفرديّة والاجتماعيّة 

وهو بناء متكامل ومتواصل، . وعمليّا، ثقافيّا وسياسيّا واقتصاديّا والإنسانيّة، روحيّا وعلميّا

قائم على وضوح الرّؤيّة لدى صاحبه منذ وقت مبكّر، بناء يؤكّدُ فيه اللاّحقُ من الخطوات 

المشروع في انبناءاتها، لا بدّ من  –ومن أجل فهم هذه المنظومة . السّابقَ ويعزّزُه ويكمّلُه

  .بي وكتبه فنصنّفها وفق ما يتطّلبه البناء من أسس ومن مراحلالعودة إلى مالك بن ن

1@Nğ�û½a@knØÛa@Ñä•ò�Z@@

  لا ـــذان شكّ ــــابان اللّ ـــوالكت. ســــة التّأسيـــي مرحلــى هــة الأولـــون المرحلــيّا أن تكــطبيع  
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 المصادفة أنليس من باب و . "لبيك"ورواية " الظّاهرة القرآنيّة"كتاب هذه المرحلة هما 

إنّهما يوحيان بمشروعه . هما أولى إنتاجات مالك بن نبي الفكريّةهذان الكتابان يكون 

، باعتبارهما ويؤصّلان له الحضاريّ الكبير الذي سيتمّ تشكيله وإتمام حلقاته تدريجيّا

   .عليها سّستأييمثّلان الأرضيّة التي س

كلة ــم مشــا على حســر، حريصــلفنا الذّكــدو ابن نبي، كما أســيب" الظّاهرة"ففي كتاب   

جزائريّ التي كانت هويّته معرّضة أساسيّة في حياة كلّ مسلم، وأيضا بالنّسبة للمجتمع ال

فليس من غريب الصّدف أيضا أن تكون أولى كلمات . للمسخ، ألاّ وهي مشكلة الإيمان

اء ــــــه الكريمين لقــه مالك لوالديــمداء الذي قدّ ــالمتضّمنة في الإه" انــالإيم"الكتاب هي كلمة 

  !هديّة الإيمان: هديّتهما التي لا تقدّر بثمن والتي قدّماها له وهو في المهد

  وأثر هذه البذرة الطّيبة وهذه التّربيّة الصّالحة المتّصلة بهذه الرّوح المتعاليّة سيصبغ 

فالروح، والتّوتّر، والدّين، والمثل . كلّ حياة وتوجّهات وأعمال مالك بن نبي فيما بعد 

كلّها ستكون . الأعلى، والأفكار المقدّسة أو النّماذج أو الأفكار المطبوعة، والأخلاق، إلخ

في مشروعه الكبير عواملَ لقيّام الحضارات وتشكّل نسيجها الثقّافيّ واستدامة حركتها، 

ات الجليل من الأعمال بناءً ودفاعا، أي في حالة الاطراد التّاريخيّ للمجتمع أو في ومبرّر 

وهنا تكمن القيمة التّربويّة ). وظيفة استحداثيّة بنائيّة ووظيفة تحصينيّة(حالة النّكوص 

ــ، وذلك حين يريد ابن نبي أن يكون الإيمان زاد المؤمن في ـــوللمشروع معا  ـــــللكتاب 

ن حقّه في الوجود وعن هويّته من المسخ، أمام وحشيّة الاستعمار وخبث وسائله دفاعه ع
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في الصّراع الفكريّ المنقصة من شأن الذّات، وكذا أمام هجمات المستشرقين الشّرسة 

والمشكّكة في مصدر الوحي، وهذا من أجل خلق اللّبس والتّشويش في عقول النّاشئة، 

وكلّ هذا في سبيل . يب لديها الذي هو سلاح الإيمانبغيّة تقويض سلاح المقاومة الرّه

من تحقيق النّصر الكامل الذي سيسمح له من استحكام قبضته على ) الاستعمار(تمكّنه 

وغاية الكتاب التّربويّة لا تتوقّف عند حدّ الدّفاع فقط، بل تتجاوزه من . موخيراته" الأهالي"

ة لتحريك تاريخه واندماجه في السّيرورة أجل أن تجعل من سلاح إيمان المسلم أداة فعال

الظّاهرة القرآنيّة هو أوّل إنجاز علميّ «: وقد كتب السّيد مسقاوي بشأن الكتاب. العالميّة

ولعل هذا الفهم هو . 41»وأدبيّ مقاوم للاستعمار ومؤسّس لمفهوم البداية في أفق النّهاية

  . تي لم تنل رضا الكاتبالذي كان ينقص المقدّمة التي وضعها الشّيخ درّاز وال

  عب ــي نفسيّة الشّ ـل فــانيّ المتأصّ ــق الإيمــذا العمــد هــلتأكي" كــلبي"ة ـي روايــهذا، وتأت

هذا الإيمان الذي سيكون . الجزائريّ عبر شخصيّاتها، سيّما إبراهيم وزهرة والطّفل هادي

مصدر تفجير ثورته المباركة، ثورة نوفمبر الشّعبيّة، سليلة مقاومة الأمير عبد القادر 

وهذا . والمقاومات الشّعبيّة الأخرى عبر كامل التّراب الوطني وعبر كامل تاريخ الاحتلال

رسمت عمق " لبّيك"قصّة : "يقول حين، "لبّيك"تصدير الأستاذ مسقاوي لكتاب  ما نجده في

الرّوح الجزائريّة وشخصيّتها المنتميّة إلى تراث الثقّافة والحضارة الإسلاميّة المنشدّة إلى 

قد استخلص ابن نبي «: ويردف قائلا في موضع آخر من التّصدير. 42"منازل الوحي

                                                             
41 . 
 . 11. ، ص"��Q�ّ"أ��R ا��ّ,��2 )� روا2

���*، دار ا�<�� . ، ��dّG ا��!�اء: ����، .�� ���، م. 42M ان�[،  –ز2��10. ، ص2009د. 
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اء ة الشّعب الجزائريّ والفقراء ؛ إذ يرى فيهم المنهل الصّافي لممن روح وعفويّ " لبّيك"رواية 

نموذج الفطرة في الجزائر، وصفاء شبكة " لبّيك"فـ ... الحياة الحضاريّة الإنسانيّة، 

  43».العلاقات الإنسانيّة في عفويّتها

فكاتبها لم يقدّم . مشروع لصاحبهاال -فالرّوايّة إذن لا يمكن فصلها عن المنظومة 

إنّه كاتب ملتزم . نفسه على أساس أنّه روائيّ مثلما هي الحال مع الرّوائيين المحترفين

أظهر وفي وقت مبكّر وعيّا كبيرا، لم يحصل مثيلا له لدى نظرائه، بقضيّة وطنه وأمّته 

لهذا فهو لم يقدّم عمله هذا ليتحصّل به على جائزة . فآمن بها ونذر حياته كلّها خدمة لها

مكانة في أوساط الرّوائيين، بدليل أنّه كتب الرّواية في عجالة بغرفة فندق بين  أو ينال به

سفرتين وبصفة مرتجلة، مثلما أشار إلى ذلك في نصّ الرّسالة التي بعث بها إلى النّاشر ؛ 

  . علاوة على أنّه لم يكتب غيرها

بتغاه منها، لقد وجد ابن نبي في فن الرّواية وسيلة ملائمة تقرّبه من الغرض الذي ا

ــ أنّ الشّعور الدّيني متأصّل في النّفس ـفي العمق  ـوالمتمثّل في أجواء الحجّ التي تُظهر ــ

الجزائريّة وأنّه المحور الذي تنتظم حوله حياتها بعاداتها وتقاليدها، أو بما وصفه بـ 

 . 44"ئريّ أردت أن أمسّ جزءا مهمّا من الفلكلور الجزا: "حين قال" الفلكلور الجزائريّ "

2@NòČîöbäjÛa@òČíìiŠČnÛa@knØÛa@Ñä•Z  

م الأكبر من ـروع القسـومة مالك بن نبي المشـذا الصّنف في منظـيندرج تحت ه  

المسلم "، "مشكلة الأفكار"، "مشكلة الثقّافة"، "شروط النّهضة: "وهذه المؤلّفات هي. مؤلّفاته
                                                             

 .d>� .13 ا�>�Pk، ص. 43
 .26. ا�>�Pk ا�ّ=��[، ص، ����، .�� ���، م. 44
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الدّيمقراطيّة في "، )1ج" (الإسلاميّ وجهة العالم "، "ميلاد مجتمع"، "في عالم الاقتصاد

وتشكّل هذه المؤلّفات في مجملها المعالم التي تمكّن المسلم من التعرّف على ". الإسلام

ذاته وقدراته وعلى محيطه وإمكانياته، وترسم له سبل الارتقاء الذّاتي والاجتماعيّ، وتهيّئه 

من عقده وأمراضه، ويصحّح  إنّها تعلّمه كيف يتخلّص. لدخول حلبة التّاريخ من جديد

ـ من ـــ في ظلّ عقيدته التي ما يزال محتفظا بها ـــأخطاء سابقيه وكبواتهم ؛ وكيف يستفيد ـ

قدراته الذّاتيّة وإمكانيّات محيطه المادّية ؛ وكيف يصوغ مفاهيمه الخاصّة وأفكاره العمليّة 

ن إعادة بناء ثقافته وتثبيت من تجاربه المعاشة ومن نماذجه، تلك المفاهيم التي تمكّنه م

التي يتسنى بمقتضاها توجيه وتنظيم العمل، وإبراز ) منظومة القيم(مقاييسها الذّاتيّة 

الطّاقات الكامنة، وتحديد الحقوق والواجبات، وتأطير السّلوكات في ظلّ الاحترام المتبادل 

المؤلّفات المعالم التي وباختصار تشكّل هذه . الذي تنتفي عنده العبوديّة وينتفي الاستعباد

تؤهّل المسلم لفعل التّحضّر ولدخوله حلبة التّاريخ بوصفه إنسانا جديدا يثق في نفسه 

  . ويأمن على مستقبله

3@N@knØÛa@Ñä•BòČîäî–zČnÛa@Bx‰b¨a@lì•@òèvČn½a@knØÛaëZ  

، "الصّراع الفكري"اب ـكت" ينيّةـالتّحص"يدخل ضمن هذا الصّنف المتعلّق بالكتب   

: 2ج . وجهة العالم الإسلاميّ "، و"نتاج المستشرقين وأثره على الفكر الإسلاميّ المعاصرإ"

بصفة عامّة، " المذكّرات"و" العفن"ويمكن أن نضيف إلى ذلك كتاب ". المسألة اليهوديّة

باعتبار هذه الأخيرة تمثّل شهادة حية على التّجارب القاسيّة التي عاشها ابن نبي 
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الصّراع "واء القاتمة والمتعفّنة معا التي أوحت له بمصطلح خصوصا في ظلّ الأج

فمن خلال هذه الكتب أراد ابن نبي أن يبني لدى الشّباب المسلم خصوصا وعيا ". الفكريّ 

ذلك لأنّ البناء الذي يتمّ من الدّاخل . بطبيعة الصّراعات الخفيّة وألاعيبها، داخليّا وخارجيّا

، بل يمتدّ إلى مرحلة أخرى يجب معها أن تكون اليقظة شديدة لة إقامتهــهي عند مرحــلا ينت

الح الذين لا ــراع ذوي المصــراء الصّ ــى خبـة علــويت الفرصــمّ تفــى يتــر حتــوتّر أكبــوالتّ 

  .   ر محاولاتهم ونيّاتهم المبيّتة طرفة عين في سبيل تقويض أركان هذا البناء الغضّ ــتفت

ى إستراتيجيّة ـوم فقط علــن أو الحماية للمكتسبات لا تقـالتّحصيرة ـر أنّ فكــغي  

فكرة "فكتب . دفاعيّة، بل وأيضا على تطوير إستراتيجيّة أخرى تمتّد خارج دائرة الدّفاع

تدخل ضمن هذه " دور المسلم ورسالته"، و"فكرة كمنويلث إسلاميّ "و" الإفريقيّة الآسيويّة

بن نبي المسلم ألاّ يبقى على هامش التّاريخ وأن يندمج في الإستراتيجيّة التي يدعو فيها ا

حركيّته، وذلك بأن يتحمّل مسؤوليّته ويحمل بكلّ ثقة واعتزاز رسالته التي يؤمن بها 

 والمميّزة لثقافته إلى العالم أجمع، وأن يحاول من خلالها أن يقدّم نفسه للآخرين وأن

أن يساهم رفقتهم في تقدمّ النّوع الطّموحات، و يتعرّف بدوره عليهم، وأن يشاركهم المآسات و 

  . الإنسانيّ 

  :ما يلي نقف عندوختاما   

ط، على ـذا على الكتب التي احتوت على موضوع واحد فقـفنا هـي تصنيـدنا فـاعتم -

اعتبار أنّ قسم الكتب التي شملت موضوعات متعدّدة جاءت موضوعاتها على شكل 
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أو على شكل ) توضيح وتعميق الفهم(تلبّي مطلبا خاصّا ــ لــأكثرها معاد  ــــمحاضرات 

فكلّ تلك الموضوعات وثيق الصّلة . مقالات لتجيب عن جزئيّة معيّنة في ظرف معيّن

ولو كان  ــوإنّا لنجد في كلام السّيد مسقاوي ــ. المشروع الذي خلّفه ابن نبي - بالمنظومة 

الظّاهرة القرآنيّة هي : "لفكريّة حين يقولحوصلة مهمّة لمنظومة مالك بن نبي ا ــــمختصرا 

هي زاد المسار، وتبقى شروط النّهضة خطّة البناء التّربويّ إلى " لبّيك"مطالع الأفق، و

لترسم " القابليّة للاستعمار"مرتقى المسيرة في وحدة الثقّافة والاتّجاه، بعد أن تصفّى سلبيّة 

التي هي المدى " لفكرة الآسيويّة والإفريقيّةا"في تضامن " وجهة العالم الإسلاميّ "من جديد 

الذي يجد فيه العالم الإسلاميّ حضوره في العالم كلّه وهو يرث هزيم الحضارة الاستعماريّة 

   45."الغربيّة، وقد أوشكت بها النّهايّة

الكبرى المشروع النّهضويّ البنّبويّ في معالمه  تأسيسمن الوجهة النّظريّة، استكمِل _ 

الظّاهرة "تأليف ، من )1956 – 1946( مدّة قدرها عقد من الزّمنفي ) وجّهاتهأسسه وت(

أمّا الكتابات اللاّحقة فقد أتت لتعزيز هذا البناء ". فكرة الإفروسيويّة"تأليف إلى " القرآنيّة

   .وإتمامه، وذلك ببحثها في جزئيّاته وفي الآليّات التي تسمح له بالتّحقّق

إذا كان هذا هو إنتاج مالك  :لءتسان أن من ،اية هذا الفصلفي نه ،هذا، ولا يفوتنا  

  بن نبي الفكريّ، فكيف تمّت قراءته؟ وضمن أيّة خانة يمكن أن نصنّف صاحبه؟

 

                                                             
 .14. ، ا�>�Pk ا�ّ=��[، ص��ّ��، .�� ���، م. 45
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السّؤال الذي انتهى عنده الفصل السّابق،  سيحاول هذا الفصل الإجابة عن  

وإذ يهتمّ الفصل هذا  .والمتعلّق بتصنيف فكر مالك بن نبي وأنواع القراءات التي تناولته

لغرض التّعرّف عمّن يكون حقيقة مالك ، فذلك بسؤال التّصنيف ومن ورائه بسؤال القراءات

للوقوف على طبيعة فكره ومن ثمّ أنواع وطبيعة أيضا بن نبي الذي كثرت نعوته، و 

  . والتي تجلي مواقف أصحابها القراءات التي قدّمت له


	 �� ا�ّ��� ��� 
ممّا  ـــــ ما استطاع ـــإلى تخليص هذا الفكر أّ�� ا���ض ا����

ته عبر دوافعها اوحد م لَ إلى ؛ و  ، ممّا ليس منهاعتقاد خاطئعلق به، عن قصد أو عن 

 ،وأهدافها وغاياتها الأصليّة، كي يتسنى تفعيله في وقت اشتدّت فيه حاجتنا كشعوب وأفراد

، إلى من يرسم لها سبل ـــــالعربيّ والإسلاميّ  ينفي العالم ـــــ مهدّدة في وجودهاأصبحت 

  .الفعليينلخلاص والنّهوض ا


	�، �� ھ�؟  �� �
��  

نعت بها دليلا على أهميّة التي أصبح مالك بن بني يُ  1لئن كانت كثرة النّعوت  

النعات لدى هؤلاء  2فكره، فإنّها في الوقت ذاته تعكس حالة نفسيّة وذهنيّةوتميّز الرّجل 

" عمّن يكون مالك بن نبي؟"التي يصبح معها السّؤال  الرّؤيّةممّا يتسبّب في تضبيب 

  .  ملحّا

فبالنّسبة . ولم يسلم من إطلاق هذه النّعوت حتى الباحثين وأهل الاختصاص  

، ولبعضهم الثاّلث "عالم اجتماع"، ولبعضهم الآخر "فيلسوف"مالك بن نبي  ،لبعضهم
                                                             

���� �	 ا��ّ��ت �ـ . 1�� �
� ...، و"1
�� ا����0 ا/.-��ّ "، و"��,��ف ا��*�"، و"ط��& ا�%$�رة"ھ��ك ��


 ;�� ا�
���ق، وا��5�ّ& ��7 =>7ّ ;�� �:��ف، وا��ّ��ؤل 9	 أ.��ب �4���7: ا���6ف و5ّ�4& و��4ؤل. 2?
 . ا���6ف ا�5
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ن هؤلاء، أم فهل هو واحد م ،...مفكّر سياسيّ، "ولخامس  ،"فقيه حضارة"ولرابع ، "مصلح"

ه ضمن هذه الخانة أو صنيفوما هي المقاييس المعتمدة في ت آخر؟ شيءكلّهم جميعا، أم 

  ؟تلك

الحضارة "إجاباتها لدى عبد القادر بوعرفة في كتابه  بعضهذه الأسئلة وجدنا   

 ضمنهاوسنحاول أن نتعرّف من خلالها عن الخانة التي يمكن أن يدرج . 3"ومكر التّاريخ

  .، وعمّا إذا كانت الخانة تلك تعكس ما أراد ابن نبي التّعبير عنه حقّا أم لامالك بن نبي

- @�ã@åi@ÙÛbßB|Ü–½aB@_@@

نجدها في كتابات الكثير من الكتّاب، نذكر منهم على سبيل " المصلح" صفة  

السّمحراني ، وأسعد 4"الفكر الإسلاميّ المعاصر"المثال لا الحصر غازي التوبة في كتابه 

  .6، وفي الكتاب الذي أشرف عليه ألبر ميمي5"مالك بن نبي مفكّرا إصلاحيّا"في كتابه 

إنّه إذا نظرنا إلى الأمر من زاوية أنّ الإصلاح هو محاربة الفساد، ثم نظرنا إلى   

حضور الدّين في فكر مالك بن نبي، كان من السّهل أن ننسب مالك بن نبي إلى تيار 

إذا نظرنا إلى الأمر من زاوية محتوى الطّرح الفكريّ، وجدنا ــــ كما يقول لكن . الإصلاح

الذي يتعلّق " لماذا؟"بوعرفة ــــ أنّ طرح الحركة الإصلاحيّة هو طرح تبريريّ يشتغل بسؤال 

؛ بينما طرح ابن نبي يتجاوز ذلك إلى ) الإنسان السّلفيّ " (الإنسان النّسخة"بتحقيق نموذج 

                                                             
���9، �9
 ا��Aدر، . 3�B ،ّ�ر���

� �� ت�ا
���رة و��� ا�� ��� �� .2006، 1ر?�ض ا��,�م ـ ا�C5ا��، ط 
	�،ّ��ت 

 .1977، 3. ����ن، ط –، دار ا�B ،0,A��وت درا#) وت'��&ا
%�� ا$#��ّ� ا
"!� �، ا����B، ;�زي، . 4

5 . ،

	� �%ّ��ا إ �+*ّ�ا��
%�ا>�، أ.� �� �
�B ،H��وت، ط���� .1984، 1. ، دار ا��ّ

6. Mimi, Albert (Sous la direction de), Anthologie des Ecrivains Maghrébins d’expression française, 

Présence Africaine, Paris (sans date). 
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، أو ما يسمّيه ابن نبي 7"الإنسان المستقبليّ "ذي يهدف إلى تحقيق ال" كيف؟"سؤال 

  ".  الإنسان الجديد"

  .بالمعنى التّقليدي للكلمة 8إذن، فمالك بن نبي ليس بالإصلاحيّ   

- @�ã@åi@ÙÛbßBÊbànua@�bÇB_@@

إذا اعتبرنا ــــ بحسب بوعرفة ــــ الأمور من باب الاهتمام بظواهر المجتمع وقضاياه،   

أوغست "مالك بن نبي سيأخذ مكانة طبيعيّة ضمن قائمة علماء الاجتماع الكبار كـ  فإنّ 

أمّا إذا احتكمنا إلى مقياس علاقة  .9وأمثالهم" ماكس فيبر"، و"إميل دوركايم"، و"كونت

فبينما ينظر هؤلاء . الفرد بالمجتمع، فإنّ نظرة ابن نبي تختلف عنها لدى علماء الاجتماع

لى أنّها علاقة تبعيّة تفقد الفرد استقلاليّته عن مجتمعه، يرى ابن نبي ــــ إلى هذه العلاقة ع

على خلاف ذلك ــــ أنّ الفرد هو الصّانع للمجتمع والموجّه له وفق ما يصبو إلى تحقيقه 

  .10من أهداف وغايات

أمّا على مستوى الخطاب السّوسيولوجيّ، فإنّه يرتكز عند هؤلاء على مبدأ الحتميّة 

ماعيّة وهو محكوم بوضعيّات وقوانين، بينما لا نجد ذلك لدى ابن نبي الذي تميّز الاجت

  لأنّه لـم يكـن فـي وضـعيّة. 11"بحـسّه التّحليـليّ وبعـده النّقـديّ واستراتيجيّته التّاريخيّة"خطـابه 
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  .12من يصف شيئا موجودا، بل من يبحث عن شيء مفقود

  .ع بالمعنى الأكاديميّ للكلمةإذن، فمالك بن نبي ليس بعالم اجتما  

- @�ã@åi@ÙÛbßBÒì�ÜîÐÛaB@_@@

نظريّة فلسفيّة وفق الأنساق الفلسفيّة "الفيلسوف ــــ كما يرى بوعرفة ــــ هو من يقدّم   

ولكي يتسنى معرفة ما إذا كان ابن نبي يعدّ واحدا من هؤلاء . 13"الكبرى المتعارف عليها

بينه وبين الفيلسوف الألمانيّ هيجل فيما يتعلّق الفلاسفة، لجأ بوعرفة إلى عقد مقارنة 

هيجل يتوغّل في متاهات المفاهيم، ونرجسيّة الذّات "وقد خَلُص إلى أنّ . بموضوع الإنسان

المتعاليّة، حتى يستحيل على من يدرس هيجل أن يرسم صورة نموذجيّة عن الإنسان 

رة واقعيّة مقبولة وقريبة من مفهوم الإنسان عند مالك يتّخذ صو "في حين أنّ . 14"المطلوب

أذهان الأغلبيّة، كما أنّه مفهوم لم يغرق في المثاليّة المتعاليّة بل كان قريبا من واقع 

  . 15"المسلم، ملتحما بالمبدأ القرآنيّ 

  .إذن، فمالك بن نبي ليس فيلسوفا بصريح المعنى  

عالم "ومالك بن نبي " المفكّر السّياسيّ "والشّيء نفسه يصدق على مالك بن نبي   

، إذ أنّ ابن نبي لم يطوّر نظريّة خاصّة في السّياسة "عالم اقتصاد"أو مالك بن نبي " تربيّة

                                                             
�)، .B	 >��، م. 12�'ّ-
 .38. ، ص1984، 4. �9
 ا�ّ*��ر �Wھ�	، دار ا����، د�M6، ط. �4 ،�/�.) ا

13 . ،���9�Bص ،MB��ّا� NO�
 .29. ا�

�H ا�
�NO، ص. 14< .30. 

15 .�%��H ا�ّ*< ،NO�
�H ا�<. 



72 

 

ولهذا فلا يمكن أن . أو في التّربيّة أو في الاقتصاد وفق المعايير المتداولة في هذه الحقول

  .حدا من هؤلاء، كما أنّنا نخطئ حين نطرح أصلا الأسئلة بهذا الشّأننعتبره وا

ولا عالم اجتماع، ولا ، إنْ لم يكن مالك بن نبي لا إصلاحيا: وعليه يطرح السّؤال  

فيلسوفا، ولا عالم اقتصاد، ولا عالم تربيّة، ولا مفكّرا سياسيّا بالمقاييس المتعارف عليها، 

  ة في الغرب، فما عساه يكون؟حدّدتها العلوم الإنسانيّ  كما

هناك حقيقة يجب الوقوف عندها ألا وهي أنّ ابن نبي لم يدّعِ يوما بأنّه عالم   

اقتصاد، أو عالم تربيّة، أو مفكّرا سياسيّا، أو أديبا، أو فيلسوفا، أو مختصّا في الإسلام، 

ن يمارس مهنته ، ولا هو رغب في أن يكون واحدا من هؤلاء، ولا حتى أنّه اهتمّ بأ...أو 

فما نقرأه في مؤلّفاته هو أنّه يعتبر نفسه كاتبا فقط ؛ ويمكن أن . كمهندس بعد تخرّجه

مقدّسة حين ربطها " مهمّة الكاتب"، ما دام أنّه قد جعل "كاتب ملتزم"نضيف إلى ذلك بأنّه 

اقع وبن نبي في الو : "وهو ما عبّر عنه عبد العزيز الخالدي بقوله. 16بالشّرط الأخلاقيّ 

ليس كاتبا محترفا، أو عاملا في مكتب مكبّا على أشياء خامدة من الورق والكلمات، ولكنّه 

وتلك هي . رجل شعر في حياته الخاصّة بمعنى الإنسان في صورتيْه الخلقيّة والاجتماعيّة

المأساة التي شعر بها بن نبي بكلّ ما فيها من شدّة، وبكلّ ما صادف في تجاربه 

   17."وهي التي تقدّم المادّة الأساسيّة لمؤلّفاته. ادرة من قساوةالشّخصيّة النّ 

 وأنّه على الرّغم من أنّ ابن نبي يتقاسم مع هؤلاء العلماء والمفكّرين ــــ على الأقل ــــ 
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الاهتمـام بالموضـوع، إلاّ أنّ اهتمـام هؤلاء هو اهتمام خاصّ مستقـلّ لأنّه يشكّل مجـال 

ر على خلاف ذلك مع ابن نبي إذ أنّ اهتماماته بهذه المواضيع اختصاصهم ؛ بينما الأم

هي اهتمامات تابعة للاهتمام بالموضوع المركزيّ العامّ لديه، لا تنفصل عنه، والذي هو 

وهذا ما أكّد عليه الباحث المغربيّ محمّد البنعيّادي حين . موضوع الحضارة ومشكلاتها

ل اختصاص مالك بن نبي، إنّك تكاد تجد إنّه من الصّعوبة بمكان تحديد مجا: "قال

اهتماماته منصبّة في جلّ الاختصاصات من خلال كتاباته المتعدّدة المتعلّقة بمشكلات 

الحضارة وتحليلها تارة من النّاحية النّفسيّة وأخرى من النّاحية الاجتماعيّة، مرّة بتجزئة 

ص هو سبب من أسباب مكانته إنّ هذا التّقاطع في الاختصا... الأفكار وأخرى بتركيبها 

ما " العالم"وفي نفس السّياق أوردت مجلّة . 18"المتميّزة وقوّته في التبّليغ والعمق والإقناع

إنّ الذي لا يعرف ابن نبي قد يتصوّر لأوّل وهلة أنّه صاحب اختصاص في علم : "نصّه

نيّة وقد لا يتوقّع الاجتماع أو الأنتروبولوجية أو سيوسيولوجيا المعرفة أو العلوم الإنسا

  . 19"البعض حين يعرف اختصاصه الأكاديميّ هو الهندسة الكهريائيّة

وعلى هذا الأساس اكتسبت هذه الاختصاصات أو الحقول التي تطرّق لها ابن نبي 

، لأنّها تتوجّه إلى إنسان معيّن، وثقافة "النّوعيّة"أو بالأحرى النّعوت التي نعت بها خاصيّة 

، واقتصاد معيّن، وسياسة معيّنة ؛ ولأنّها تعلّقت بمرحلة تاريخيّة حضاريّة ومجتمع معيّنيين

  .معيّنة
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  ، إذ تمتاز20يعي بوعرفة، وهو محـقّ، بأنّ مالك بن نبي هو ممّـن يصعب تصنيفهم

شخصيّته ـــــ بحسبه ـــــ بالطّابع الموسوعيّ، الذي كان هو سمّة الفكر القديم في عمومه، 

الذين يركّبون " منتقو الأفكار"دفع به إلى وضعه في خانة ما يسمّى وهو الأمر الذي 

  .21نظريّاتهم انطلاقا من تجميع شتات معرفيّ من الفكر الموازي

ولئن كان ذلك يصدق في جانب منه على فكر مالك بن نبي، باعتبار أنّ المعرفة 

فة نفسه ــــ، وباعتبار الإنسانيّة في مجملها ذات طابع اتّصالي ــــ كما يشير إلى ذلك بوعر 

الحكمة ضالة المؤمن أنى وجدها ): "ص(كون ابن نبي مسلما يتجسّد فيه قول رسول االله 

، وأن يختزل في "الشّتاتيّ "، فإنّه لا يمكن أن يوسم إنتاجه الفكريّ برمّته بـ "فهو أحقّ بها

" عبقريّ "كيب بالرّغم ممّا نريد أن نضيف إليه من نعوت كتر " فكر تركيبيّ "كونه مجرّد 

الأفكار "، و"الأفكار الميّتة"فلقد صاغ ابن نبي مصطلحات خاصّة به من مثل . مثلا

إنسان "، و)intellectomane" (المتثيَْقِف"و" المتّعالم"وأنواع الأفكار الأخرى، و" المميتة

تلك  ، وحتى... 22"الصّراع الفكريّ "، و"القابليّة للاستعمار"، و"ومجتمع ما بعد الموحّدين

المصطلحات المتداولة، أو بالأحرى الألفاظ، التي استخدمها كان يمنحها مدلولات خاصة، 

مثلا الذي يختلف مدلوله عنده عنه عند الأنتروبولوجيين، والذي يعني " حضارة"كمصطلح 

، أو لفظة "شكل من أشكال الحياة الرّاقيّة الخاصّة بالمجتمعات التّاريخيّة فقط"بالنسبة له 
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وقد . التي تتعلّق بالأفراد المكيّفيين الذين يساهمون في تقدّم النّوع الإنسانيّ، إلخ" عمجتم"

. قد نستعمل نفس الكلمات، لأنّه ليس بالإمكان خلق كلمات جديدة في كلّ مرّة: "كان يقول

فإذا كنّا مضطرّين إلى استعمال الكلمات الجاري استعمالها، يبقى لنا أن نحدّد ما نقصده 

  . 23"عندما نتلفّظها(...) 

هذا، ويعترف بوعرفة لابن نبي بعبقريّة جمعت أهمّ ما يميّز الفيلسوف، ورجل  

وعليه، فمالك بن نبي . 24الدّين، والعالم، والمحلّل النّفسانيّ، والمؤرخ، والمنظّر السّياسيّ 

 يتجاوز الأوصاف التي ألحقت به، ولا تسعه الخانات التي أُدْرِج" شيء آخر"عنده هو 

  . 25"علم فقه الحضارة"إنّه يعتبره مؤسّس . ضمنها

الجديد الذي " الشّيء الآخر"إنّه على الرّغم من أنّنا لم نتوصّل بعد إلى تسميّة هذا   

يميّز مالك بن نبي ويحيد به عن التّصنيف المألوف، فإنّنا نجد أنّ تسميّة الأستاذ عبد 

من دون لفظة " علم الحضارة"وافق على القادر بوعرفة لا تخلو من الأهميّة، وإن كنّا ن

وهذا بحكم أنّ الحضارة تنطوي بطبيعتها الشّموليّة على . التي توحي بمعنى دينيّ " فقه"

لدراستها دراسة تحقّق ) الاختصاصات(جوانب متعدّدة تحتاج إلى منهج متعدّد المداخل 

إذ الوحدة أو الكلّ ــــ كما التي تربط أجزاءها، " عناصرها الضّمنيّة"وحدتها عبر احتفاظها بـ 

  . هو معلوم ــــ أكبر من مجموع الأجزاء التي تتشكّل منها

 ليست دعوة مبتدعة بل تجد لها منابـع فيما ذهب " علم الحضارة"والدّعوة إلى إقامة 
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  .26"نحو علم الحضارات؟" :إليه كلّ من غي ميشو وإدموند مارك في كتابهما المشترك


	� و���ه �� �
  : ا@ھ�"�م �"�

والمهتمون به كثر، تتعدّد . وفكره اهتمام قديم ومتجدّد بن نبيمالك الاهتمام ب 

  .توجّهاتهم ومآربهم وتتنوّع تبعا لذلك قراءاتهم ومواقفهم

م بداية فعليّة للاهتمام 1947الصّادر سنة " الظّاهرة القرآنيّة"يمكن اعتبار كتاب   

م، 1948سنة " شروط النّهضة"هذا الاهتمام تزايد مع صدور كتاب . مالك بن نبي بفكر

سنة " فكرة الإفريقيّة الآسيويّة"م، وكتاب 1954سنة " وجهة العالم الإسلاميّ "وكتاب 

لم يكن ليستقطب فقط طبقة المثقّفين والطّلبة، بل وأيضا ) الاهتمام(غير أنّه . م1956

  ". شرطة الفكر"ي آخرين، خصوصا مراصد الصّراع الفكريّ، أ

وعليه، فإنّه إذا نظرنا إلى الأمر من هذه الزّاويّة ــ زاويّة الصّراع الفكريّ ــ اتّضح لنا 

إنّه يعود إلى ". الظّاهرة"أقدم من تاريخ صدور كتاب ) مالك بن نبي(بأنّ الاهتمام بالرّجل 

لماذا نحن : "م حين ألقى ابن نبي محاضرته بعنوان1931نهاية شهر ديسمبر من عام 

  . ، بنادي الطّلبة المغاربة بالحيّ اللاّتينيّ بباريس"مسلمون؟

ومـمّا زاد مـن اعتـزاز الطّلبة . وقـد تركـت هـذه المحاضـرة أثـــرا حســنا لـدى الجمهـور  

" الواقــعيين"هـو تلك الانتقـادات النّاريّة التي وجّهها المحاضر ردّا على الطّلبة " المثاليـين"

همّنا فيه ذي يلماذا تلتفــت إلى الماضي في الوقـت ال«: ردّدةـن تعـالت أصواتـهم مالذي

                                                             
26. Guy Michaud & Edmond Marc, Vers une science des civilisations ?, Ed. Complexe, Bruxelles, 1981. 
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دة زعيـم الوح"مــن نيل لقـّب ذاك لمحاضرة مكّنت ابن نبي حينهــذه ا. 27»ل؟المستقب

الذي منحه إيّاه من سيكون فيما بعد رئيسا لهذه الوحدة، محمّد ) المغـاربيّة" (المغربيّة

الوحدة من ابن نبي أن يكون نائبا  الأمر إلى أن طلب أعضاء هذه وقد وصل. الفاسي

  .للرّئيس، لكنّه فضّل أن يكون صديقه حمودة بن ساعي بديلا عن نفسه

إذ بعد أيّام ثلاثة، وبينما كان ابن نبي . وبلغ صدى المحاضرة مراصد الاستعمار  

ان ينتظره وسأله عن جالسا في قاعة المطالعة كعادته، تقدّم نحوه رجل من البوليس ك

صنعته بباريس وعن الجهة التي تنفق عليه، وأسئلة أخرى كان يدوّن إجاباتها في 

المستشار الخبير للحكومة الفرنسيّة للشّؤون "وبعد أيام معدودة أُخبِرَ ابن نبي بأنّ . محضر

يرغب آنذاك، وسبب متاعبه اللاّحقة والمتلاحقة، البروفسور لويس ماسينيون، " الإسلاميّة

     28!في رؤيته

وظلّت هذه المواقف المعاديّة لفكر مالك بن نبي وشخصه، والمتمثّلة في دوائر   

أيضا، وفي التّقدّميين  29"الطّيبين"ومن " الواقعيين"الاستعمار وأذنابه ممن يستخدمهم من 

ل ولم تفتر حدّة هذه المواقف المعارضة والمعاديّة حتى بعد استقلا. متواصلة) علمانيين(

   !الجزائر، بل واتّسعت دائرتها لتشمل الإسلاميين أيضا
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  ::� ا
'�اء وا
'�اءات

وكما قد تتأثّر قراءة . التي يقدّمونهاعن القراءات  رّاء لا ينفصلـن القـديث عـالح

  رى،ــارئ، هي الأخــي يريد أن يقدّمها القــراءة التــاوله، تؤثّر القــب في تنـارئ بالفكرِ الرّاغــالق

  .30في الفكر الذي توجّه إليه هذه القراءة بما تمنح له من تأويلات 

وكثيرا ما يعود سبب هذا . ومعنى ذلك أنّ عدّد القراءات قد يتعدّد بتعدّد عدد القرّاء  

الذي يهتمّون به والذي غالبا ما يمت  الفكرَ  ءُ الزّوايا التي يقارب بها القرّا التّعدّد إلى تعدّد

ولكنّ هناك أيضا سبب آخر يكمن وراء . بصلة إلى مجالات اختصاصاتهم) هذا التّعدّد(

  .هذا التّعدّد والمتمثّل في القراءة المؤدلجة للفكر

فهو . هذا ما وقع بالضّبط لفكر مالك بن نبي، إذ خضع لكلّ أطياف هذه القراءات  

ه ومن ثمّنه، وُجد كذلك من انتقده ومن تنكّر له وتجاهله، بل ووُجد وإن وُجد من اعترف ب

ولعلّ هذه النّقطة تكفي لوحدها للاستدلال على تميّز . أيضا من تحامل عليه ومن حاربه

هذا الفكر، على أهمّيته أو خطورته، الذي استقطب كلّ هذه الآفاق حتى وإن تباعدت أو 

  . تعارضت تقديراتُها له

  : مالا، حصر القراءات التي تعاطت مع فكر ابن نبي في ثلاثة أنواعويمكن، إج  

1N òČßbÈÛa@paõaŠÔÛaZ 

  هــذا النّـــوع مــن القــــراءات التي تنظـــر إلــى فكـر مالك بن نبــي فــي عموميّـــاته واكــب 
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ا فهي في عمومه. التي هي مرحلة التّعرّف على الكاتب والتّعريف بفكره المرحلة الأولى

 قراءات تعريفيّة شارحة تدور حول فكرة الحضارة ومشكلاتها وتقف ـــ في مجملها ـــ موقف

صفحات مشرقة من "ويدخل ضمن هذا النّوع كتاب عبد اللّطيف عبادة . الإعجاب والتّقدير

الصّراع الحضاريّ في العالم "، وكتاب عكاشة شايف 31)م1984" (فكر مالك بن نبي

" فلسفة الحضارة عند مالك بن نبي"وكتاب سليمان الخطيب ، 32)م1984" (الإسلاميّ 

عبد االله بن حمد العويسي، . لـ" مالك بن نبي، حياته وفكره"، وكتاب 33)م1993(

، 35)1998(زكي الميلاد، . لـ" مالك بن نبي ومشكلات الحضارة"، وكتاب 34)م1994(

 .   وبعض الكتب الأخرى

2N òČîÇìČäÛa@ëc@òČî÷íŒvČnÛa@paõaŠÔÛaZ 

وهي قراءات نوعيّة . قراءات لاحقة على المرحلة التّعريفيّة القراءات التّجزيئيّة

واكبت اكتشاف مالك بن نبي من جديد منذ تسعينيّات القرن الأخير تقريبا ودخوله بقوّة 

وصفة النّوعيّة التي اكتسبتها هذه القراءات تعود إلى . الفضاء الجامعيّ بصفة خاصّة

نوّعة التي تتشكّل منها العلوم الإنسانيّة عموما، كعلم الاجتماع مجالات التّخصّص المت
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، 37)نقيب. بغداد باي، ع. القريشي، م. مثلا ع(، وعلوم التربيّة 36)السّعد. خ. مثلا ن(

. بيضون، ب. مثلا ت(، وعلم الاقتصاد 38)بن جديد. س: مثلا(وعلوم السّياسة 

. مثلا ع(، والفلسفة 40)زّيع. مثلا ع(، وعلوم الاتّصال 39)طلحيت. مصيطفى، ف

  . ، إلخ41)درّاس. جاري، ش. بوعرفة، ج

) الخاصّ، الذي لم نتوصّل بعد إلى تسميّته" (العلم الجديد"وفي غيّاب وجود هذا 

بما يتطلّبه من ضبط منهجيّ يربط الأجزاء فيما بينها ويحافظ على وحدة الطّرح، كثيرا ما 

طبيعتها التّجزيئيّة، تنحرف بهذا الفكر ـــــ عن قصد كانت مثل هذه القراءات النّوعيّة، بحكم 

أو غير قصد ـــــ عندما كانت تسلك معه ما هو متعارف عليه أكاديميّا من أسلوب في 

  . التنّاول
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التي ينتمي أصحابها إلى " غير البريئة"ضمن هذه القراءات هناك القراءات  نــوم

  مرجعيّــات إيديولوجيّة وثقافيّة معيّنة، كالتّوجّـه العلمــانيّ، واليساريّ، والفرنكوفيــليّ الشّعــوبيّ، 

  ).féminisme(والنّزعة البربريّة، والحركة النّسويّة 

ثال لا الحصر، كتابـات كلّ من بلعيـد عبّـان هذا ما تنطوي عليه، على سبيل الم

ذو التّوجّه الفرنكوفيليّ والنّزعة البربريّة ؛ وبحث الطّالبة نورة أميرة القريبة من الحركة 

  .النّسويّة ؛ وكتابات كلّ من عمر العرجان والزواوي بغورة وأمين الزّاوي من التيّار العلمانيّ 

ــ ابن نبي ضدّ ـــكافي  ــــابن بلة "ة، الموسوم ففي كتابه، غير المنقول إلى العربيّ 

، يَجْمَعُ الكاتب وحفيد عبان رمضان كلّ من مالك بن نبي 42"حقدللسباب الخفيّة الأ. عبان

والرّئيسين السّابقين للجمهوريّة الجزائريّة، أحمد بن بلة وعلي كافي، في بوتقة واحدة ويعلن 

، لأنّه كان )ضغينة(نت تحرّكها دوافع لاشعوريّة بأنّ موافقهم إزاء عمّه عبّان رمضان كا

   !متميّزا عنهم بذكائه

وإنّ المرء ليعجب من إقحام مالك بن نبي ضمن جماعة لم يكن واحدا منهم، ولم 

وهو الأمر الذي يجعلنا، بدورنا، نتساءل عن الدّوافع الحقيقيّة . يسلم أكثرهم من قلمه

خصوصا إذا علمنا، كما قال عبد  !إزاء مالك بن نبي الدّفينة لدى الكاتب بلعيد عبّان

بن نبي لا يعرف عبّان رمضان معرفة شخصيّة والتّهمة التي «: الرّحمان بن عمارة بأنّ 

وقد أكّد . 43»وجّهها له ليس فيها شيء من الشّخصيّة والذّاتيّة ولا من معاني الانتقام

                                                             
42. Abane, Belaid, Ben Bella – Kafi – Bennabi contre Abane. Les raisons occultes de la haine, Ed. 

Koukou, Algérie, 2012. 
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رمضان كان قد خان المبدأ الذي قامت  أنّ عبّان"الاستنتاجَ الذي توصّل إليه ابن نبي من 

، قد أكّد ذلك العديد من المؤرّخين والكتاب من أمثال صادق 44"الجزائريّة عليه الثّورة

حفيد «وهكذا يكون الكاتب . 47وقياديين من أمثال صالح قوجيل 46وعثمان سعدي 45سلاّم

] و... [شويه صورته عبّان يجهل التّاريخ والوقائع، وما يهمّه هو الانتقام من ابن نبي وت

لا لشيء إلاّ لأنّه انتقد تصرّفات  48»التّرويج للتّهم الكاذبة للنّيل من مصداقيّة هذا المفكّر

وحيثيّات تنظيمه ووقائعه التي  م1956عمّه المشبوهة فيما يتّصل بمؤتمر الصّومام سنة 

لجنة التنسيق «نّ ألا تخلو من نقاط الظّل التي لا تزال تثير الزّوابع إلى اليوم، علما ب

ت ذلك عندما لم يصوّ ام و التّ  غير المطالبة بالاستقلال ة الصومامت عن خطّ انية قد تخلّ ثّ ال

هذا وإنّا لنتساءل لماذا لم يتحدّث الحفيد بلعيد في  .49»ادقالصّ  العقيد سي مع عبان إلاّ 

  !عبّان رمضان؟ كتابه عن موقف ابن نبي الاستهجانيّ من اغتيّال

أمّا الجامعيّة نورة أميرة، فقد خصّصت فصلا كاملا، في مذكّرتها لنيل شهادة 

، المعروفة )Paris 8 - Vincennes(فانسان  - 8التبّريز في التّاريخ من جامعة باريس 

                                                             
9
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وهــو الفصـــل الذي انتقته مجلة . 50بتوجّهها العلمــانيّ، للمرأة في فكــر مالك بن نبي

  .  ه نفسه، لتنشره على صفحاتهاالتّوجّ ، ذات 51"نقــد"

وتعتمد الطّالبة، كما تصرّح هي بذلك في مستهلّ مقالها، على المقالات المنشورة 

فقط، من دون اللّجوء إلى ) الجمهوريّة الجزائريّة" (La république algérienne"في جريدة 

صّص فيه فصلا الذي يخ" شروط النّهضة"مثلا وكتاب " المذكّرات"بقيّة كتب ابن نبي، كـ 

  !وكتب أخرى أيضا" مشكلة المرأة"كاملا لـ 

والموافقة  على كلّ، تنتهي الباحثة إلى النّتيجة المنتظرة التي يفرضها عليها توجّهها

لسياسة وفلسفة الجامعة اليساريّة في باريس، وهي النّتيجة التي تُظهر أنّ موقف مالك بن 

ا هو مفيد أو مضر للمرأة بقدر ما يهمّ ما هو نبي من المرأة موقف رجعيّ، لا يهمّ فيه م

  . 52مفيد أو مضرّ بالنّسبة الحضارة

وطبعا الحريّة المقصودة من قبل الطّالبة هي تلك الحريّة المتمرّدة على كلّ قيم 

ومقياسها في ثقافتنا هو ما وصلت إليه المرأة في ثقافة الغرب . المجتمع وأعرافه ونظمه

  .اعتبار للخصوصيّات الثقّافيّة وتطوّراتها المتباينةمن تحرّر، من دون أدنى 

لكن الباحثة لم تتوقّف في بحثها هذا عند اعتبار ابن نبي بأنّ مشكلة المرأة عندنا 

. لا يمكن بحثها بمعزل عن مشكلة الرّجـل، وأنّهما شـريكان في عمليّــة البناء الحضـاريّ 

                                                             
50. Amira, Nora, " Le point de vue de Malek Bennabi sur les femmes"  , In revue « NAQD », N° 11, 

« Intellectuels et pouvoirs au Maghreb, Itinéraires pluriels », Alger, Printemps 1998. 
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52. Amira, N. op. cit. p. 71. 
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ـراح ابن نبي لعقـد مؤتمـر عـامّ خـاصّ ــــ بدا هذا بالإضــافة إلى أنّها لـم تتحدّث عـن اقت

ــــ بالمــرأة يشــارك فيه أهـــل الاختصــاص مــن أطبــاء وعلمــاء نفس  !غريبا فـــي وقتــه

أوليست الحاجة اليوم ضروريّة  .53ربيّة إلى جانب علماء الشّريعةوعلمـــاء اجتماع وعلماء ت

المؤتمرات الدّوليّة السّاعيّة إلى عولمة "فيه  لعقد مثل هذا المؤتمر في وقت أصبحت

النّموذج الغربيّ للمرأة الأوروبيّة وهدم الأسرة في العالم الإسلاميّ تعقد باستمرار، ويقوم 

الإعلام الغربيّ والعلمانيّ التّابع له بديّارنا بالنّفخ في قراراتها، وتقوم المؤسّسات الدّوليّة 

المسلمة لتنفيذ تلك المقّررات وتطبيقها في تشريعاتها  النّافذة بالضّغط على الشّعوب

  . 54"الدّاخليّة

، فقـد قَدِم من الجزائر في تسعينيّات القرن الماضي، العرجانوفيما يخصّ عمر 

 –معهد المغرب "، بـ 8حين بدأ الاهتمام بابن نبي يتنامى، ليقدّم مداخلة بجامعة باريس 

 Malek Bennabi, un"رّخ محمّد حربي، بعنوان ، كان قد أدار مناقشتها المؤ "أوروبا

intellectuel algérien atypique" ) ّوالعنوان وحده . )مالك بن نبي، مثقّف جزائريّ شاذ

 !"العاديين"، إذ أنّه لا يشبه المثقّفين ما دام الشّاذ يخرج عن المقيّاسيغني عن كلّ تعليق، 

وفي هذا دعوة صريحة أو ضمنيّة للحضور من الشّباب الجامعيّ المغاربيّ، سيما 

  الجزائريّ ـــــ الذي ما إن سمــع بهذه المحاضـــرة التي رُوّج لها حتى أســرع إليها ـــــ للنّفـــور من 

                                                             
 .128 – 127. ص. ، ��M�. NO ذ��ه، ص�4وط ا
B. ،(�1ّ2	 >��، م. 53
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  . 55ومن فكره" المثقّف الشّاذ"هذا 

نشر في  56بن نبي في مقال ويعاود العرجان الجهر بموقفه المعادي لأفكار مالك

 فـي(مالك بن نبـي وإديـر الوطـني : تطـرّق فيه لشخصـيّتين وطـنيّتين همـاكتــاب جمـاعـيّ، 

مبروك بلحسين، صادق : الحقيقة إدير الوطنيّ هو اسم مستعار لثلاث شخصيّات هي

لى عمالك بن نبي  بتقديم في مقاله هذا العرجانويبدأ ). هجرس ويحي هنين أو حنين

لم يتعلّم إلاّ في كتاتيب قسنطينة خلال عشرينيات القرن الماضي ؛ عصاميّ أساس أنّه 

إنّ الأمر  .57أمّا تثقيفه باللّغة الفرنسيّة فيعود خصوصا لتواجده بفرنسا منذ الثّلاثينيّات

الذي يدّعي لعمله الموضوعيّة أن  سيان من النّاحية الأخلاقيّة إن كان السّيد العرجان

  !!يكون يجهل أو يتجاهل تكوين مالك بن نبي الحقيقيّ 

شروط "هذا، ويسلّط عمر العرجان الضّوء على كتاب واحد فقط لابن بني هو 

وتنتهي به قراءته الخاضعة للمرجعيّة . ، من أجل استخراج موقفه من العلمانيّة"النّهضة

نّتيجة المحسومة سلفا، والتي مفادها أنّ مالك بن نبي رجعيّ اليساريّة العلمانيّة إلى ال

أصوليّ، لأنّه قال، بفكرة القابليّة للاستعمار، وأنّه انتقد الفعل السّياسيّ وكذا الانحراف 

فلا يروق للسّيد العرجان أن يتّخذ ابن نبي من فكرة الحضارة . 58السّياسيّ لحركة الإصلاح
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56.  Larjane, Omar, " Esquisse/esquive d’un débat intellectuel sur la laïcité au sein du mouvement 
national algérien (1949)", In Parcours d’intellectuels maghrébins, Scolarité, formation, 

socialisation et positionnements, sous la direction de Aissa Kadri, Ed. KARTHALA, France, 1999.  

57 .Op. cit. p. 255. 

58 .Op. cit. p. 256. 
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يبدو أنّ العرجان . مرجعا لقياس فعاليّة الأفكار والسّلوكات ذات الأساس الأخلاقيّ الدّينيّ 

  !على السّياسة والتّربيّة" البوليتيك"يفضّل المطالبة بالحقوق على أداء الواجبات، و

، 59"الخطاب الفكريّ في الجزائر"وفيما يتعلّق بزواوي بغورة، فيخصّص، في كتابه 

  ، يتحـدّث فيه في الحقيـقة "ـريين من فكر طه حسـينموقــف المفكّــرين الجزائـ"فصــلا بعنــوان 

  . عن موقف مفكّرين جزائريين فقط من فكر طه حسين، هما مالك بن نبي ومحمّد أركون

وينتصر الكاتب طبعا لفكر طه حسين وموقف أركون منه على حساب انتقادات 

ديديّ والنّهضويّ استئناف النّظر في العمل التّج"مالك بن نبي له، بحيث أنّه يدعو إلى 

ويصف بغورة فكر طه حسين بالإنسانيّ والمتفتّح، في مقابل فكر عدميّ . 60"لطه حسين

وعليه يرى بغورة بأنّ فكر ابن نبي فكر . 61يدعو فيه صاحبه إلى الرّجوع إلى الأصول

حسم أموره مسبقا مع الحركة الإصلاحيّة بزعامة محمّد عبده والتّحديثيّة بزعامة طه حسين 

فانتقاداته لهما ــــ بحسب بغورة ــــ لم تكن ترمي إلاّ لتعبيد الطّريق أمام طرحه لبديله . معا

 . 62الرّجعيّ الذي لا يعتبر التّاريخ والعقل والواقع والتّطوّر

عندما نراه يرفض النّزعة ) fataliste(وبهذا يكون السّيد بغورة قد استسلم للواقع 

ن هو الآخر ــــ فيما انتقد فيه مالك بن نبي ـــــ عدميّا حين الإراديّة في التّغيير ؛ كما يكو 

تراه يضرب صفحا عن تاريخ الأمّة وتراثها وقيمها، ومن ثمّ يكون هو نفسه قد سقط فيما 
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فهو كذلك يريد أن يحسم أمره مع ابن نبي، إذ تتحكّم فيه فكرة . أعاب ابن نبي عليه

ضاها وفق منهج انتقائيّ من أجل بلوغ مسبقة مستقرّة في ذهنه جعلته يتصرّف بمقت

وعليه، لم يكن السّيد بغورة بتاتا موضوعيّا حين نفى أيّة صفة للموضوعيّة أو . مبتغاه

  .الواقعيّة على أحكام ابن نبي بشأن الحركتين

ه؟ إن كان الجــواب بالنّفـي، هل التـّاريخ قدر وليس للإرادة شأن في: ثمّ إنّا لنتساءل

معنى ذلك أنّ نتائج كلّ فعل إراديّ تغييريّ جديد تصبح جزءا من التّاريخ، أي ليس قدرا، ف

  .وتصبح التّجارب الفاشلة دروسا تدعّم الإرادة المتجدّدة لكتابة صفحات جديدة فيه

هذا، ويعيب بعورة على ابن نبي انتقاده لطه حسين، عندما اعتمد هذا الأخير على 

المثير للجدل، في " الشّعر الجاهليّ "تابه في فروض المستشرق مارجليوت في تأليفه لك

وجهة "في كتابه " هاملتون جب"اعتمد على المستشرق ) ابن نبي(حين أنّه هو نفسه 

بأيّ حقّ معرفيّ نعتمد على هذا المستشرق ولا نعتمد على «: ، إذ يقول"العالم الإسلاميّ 

  . 63»مستشرق آخر

في الحقيقة أنّ ابن نبي لم ينتقد أحدا لمجرّد أنّه اعتمد على كتابات الآخرين، بل 

فالمعروف أنّ طه حسين لم يكتب كتابه ). الاستلاب الفكريّ (انتقد التّبعيّة في الأفكار

التّشكيكيّ إلاّ بعد صدور كتاب مرجليوت، في حين أنّ مالك بن نبي كان قد فرغ من 

الاتّجاهات الحديثة في "ـــــ عندما وقع على كتاب  64ح في مدخلهمخطوطه ـــــ كما يصرّ 
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بدليل . للأستاذ جب، فوجد فيه تطابقا في بعض الأفكار وليس في كلّها" الفكر الإسلاميّ 

؛ كما عارضه  65"خاصّة فطريّة من خواص الفكر العربيّ "أنّه لم يوافقه على كون الذّريّة 

ي الحركة الإسلاميّة الحديثة متولّدا عن تأثير الثقّافة ف" الاتّجاه الإنسانيّ "في أن يكون 

  ضـه بعـف بــص الذي يتّصــب النّقــمركّ "ى ــإل "بـج"به ــم ينتــل؛ وأيضــا حيــن  66الأوروبيّــة

  . 67وظنّ أنّهم يميلون إلى الفخر على حساب الحقيقة" المثقّفين والقادة المسلمين

الزّواوي بغورة نفس الأسلوب في بحثه عمّن تتطابق  ألم ينتهج: وإنّا لنتساءل بدورنا

  !رؤاه مع رؤيته فوجدها في أركون؟

، وذلك في إطار "لبّيك"مداخلة بشأن رواية  أمّا بخصوص أمين الزّاوي الذي قدّم

، فلا تختلف مداخلته هذه عن نظيراتها من 68ندوة عن مالك بن نبي نظّمتها جامعة وهران

بعيدة كلّ البعد عن هموم ومآسي ومطامح وآمال "إذ يرى في الرّواية أنّها . التيّار العلمانيّ 

م 1945ماي  08، وذلك بحكم أنّها ظهرت بعد سنتين من أحداث "الشّعب الجزائريّ 

  . المأساويّة

يبدو أنّ السّيد الزّاوي لم يتمكّن من الوصول إلى المقاصد البعيدة الذي كان ابن   

فبالرّغم من وعي هذا الأخير بنقائصها ــــ . ضعه لهذه الرّوايةنبي يرمي إليها من وراء و 
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كما تشهد على ذلك كلمته الموجّهة إلى النّاشر ــــ لم يتوان في نشرها من دون أن يستدرك 

السّيد الزّاوي ــــ أو بالأحرى لم يرد أن يقف ــــ توضيح السّيد  كما لم يستوقّف. هذه النّقائص

ليست من نسج الخيال وإنّما هي من الواقع الاجتماعيّ المعاش في ابن نبي بأنّ روايته 

ثمّ أنّ مآسي الشّعب . شخصيّاتها وأحداثها ــــ حتى ولو احتلّ الخيال فيها حيّزا ضئيلا

الجزائريّ وتطلّعاته قد عبّر عنها بشكل قويّ باقي إنتاج ابن نبي الفكريّ مثلما يعي ذلك 

ضافة إلى أنّ الرّواية باعتبارها عملا فنّيا تمنح كاتبها كامل هذا بالإ. جيّدا السّيد الزّاوي

إنّ أمين الزّاوي لم يكلّف نفسه عناء البحث . الحريّة في اختيّار موضوعه والتّصرّف فيه

كلّه، بل استهواه النّقد في ذاته فراح يطبّق أبجدياته بطريقة آلية تخلو من  الجدّيّ عن هذا

  .وكان في كلّ هذا محكوما بمرجعيّته الفكريّة العلمانيّة. بداعأيّة موضوعيّة ناهيك عن الإ

لكن في مقابل ذلك نجد الأستاذ عبد القادر جغلول يقدّم قراءة مهمّة وموضوعيّة   

ويربطه بدوافع ، للكتاب عندما يضعه في إطاره الصّحيح ضمن مجمل أعمال ابن نبي

مبدأ "انيّة الإسلاميّة التي يعبّر عنها الكاتب العامّة ومراميه، فيستجلي منه نزعته الإنس

لدى الإنسان المسلم والقائم على الاعتقاد في رحمة االله تعالى، وهذا من خلال " الرّجاء

  .69مسيرة شخصيّة بطل الرّواية إبراهيم

الرّواية بأنّها لا تخلو من عنصر التّشويق، ومن  70هذا وقد رأى، من جهته، مترجم

النشء المتمثّل في شخصيّة "أنّ صاحبها ضمنّها الحديث عن التنّكيت والطّرافة ؛ وب
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، وعن المرأة متمثّلة في شخصيّة زهرة زوجة إبراهيم التي ظلّت تكن له كلّ احترام "هادي

  ، غيــر "حضــور الآخــر"وتدعــو لـه بالهدايــة والتّوفيــق، وعـن " ويلاتــه وعربداتــه اللّيليّــة"رغــم 

  .ل الحوار الذي دار على متن الباخرة  بين قائدها وفوج الحجيجالمسلم، من خلا

3N BòČí‹ëbvČnÛa@paõaŠÔÛaZB 

هذه المسلّمة هي التي كانت . بديهيّ أن تطرح القراءات المختصّة فكرة التّجاوز

هو عدم " القراءات"غير أنّ ما يمكن ملاحظته على هذا الصّنف من . وراء هذه القراءات

دعوة إلى "وعليه بقيت هذه القراءات تمثّل مجرّد  .التّجاوز فعليّاقدرتها على تحقيق 

  .  بحقّ " قراءات تجاوزيّة"أكثر من أن تكون " التّجاوز

واقع الفكر الإسلاميّ "لقد قال بضرورة التّجاوز هذه خالد توفيق، حين نشر مقاله 

فكرة احتلت مع عبد ال لكن، هذه. 71"ومبدأ التّواصل والتّجاوز ــــــــ مالك بن نبي نموذجا

، والتي 72م2011ويظهر ذلك في مداخلته بتلمسان سنة . القادر بوعرفة مساحة أوسع

  ".مالك بن نبي، الرّاهن والمستقبل ـــــــ دراسة نقديّة لرسم معالم البّنابيّة الجديدة"وسمت بـ 

لبعضها  لا نريد هنا أن نتعرّض إلى كلّ الأفكار التي تضمّنتها هذه المداخلة، بل

ولهذا سنمزج بينهما . لكن قبل البدء، نريد أن ننبّه إلى أنّ للمداخلة منطوق ومكتوب. فقط

  .وقد تتبعنا المنطوق قبل أن نطّلع على المكتوب
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ثمّ واصل حديثه بأن قسّم  !"أريد أن أكون مشاكسا: "بدأ بوعرفة مداخلته بقوله

قسم صالح، يجب الإبقاء عليه ؛ : امأفكار مالك بن نبي، كما هو مألوف، إلى ثلاثة أقس

لكنّه ركّز على . وقسم يحتاج إلى تعديل ؛ وقسم ثالث لم يعد صالحا، ولا بدّ من تجاوزه

فأكثر في دعوته التّجاوزيّة من . أفكار القسم الثاّلث فقط الذي لم تعد أفكاره صالحة

ماذا : لها إلى التّساؤلالتي تنتهي قراءتك ) إلى... من " (الإلات"المتبوعة بـ " المينات"

من إنسان ما بعد "إلى الانتقال : بقي من مشروع مالك بن نبي بعد هذا؟ فقد دعا

من مفهوم القابليّة للاستعمار إلى "؛ و" الموحّدين إلى إنسان ما بعد التّحرير أو الانحطاط

من "؛ و" من مفهوم التّخلّف إلى مفهوم الأفول والانحطاط"؛ و" مفهوم القابليّة للتّحضّر

من وعي الصّعوبات إلى خلقها "؛ و" المعـادلات العامّـة إلى المعادلات التّفصيليّة

من علم تجديد "؛ و" من الأمراض شبه الصّبيانيّة إلى القدرات الحيويّة"؛ و" وتجاوزها

  .إلخ 73".الصّلة باالله إلى علم تجسيد الصّلة باالله

ليس ذا أهمّية بالغة، كتلك الدّعوة مثلا أنّ بعض هذه الدّعوات شكليّ : وملاحظاتنا

، إذ ماذا يكون من أمر "علم تجديد الصّلة باالله"بدل " علم تجسيد الصّلة باالله"إلى إيجاد 

ألم يجعل مالك بن نبي من  !التّجديد إن لم يكن تجسيدا ما دام أنّه مرتبط بالصّلة باالله؟

ماذا كان يقصد، مثلا،  !ديدنه في التّغيير؟فكرة الفعاليّة وفكرة الوظيفة الاجتماعيّة للدّين 

ـــ غير التّجسيد لمعالم الدّين السّمح حين عنون كتابه بـ ـرحمه االله  ـالشّيخ محمّد الغزالي ـــ

أمّا فيما يخصّ البعض الآخر من الدّعوات، فإنّه إذا كنّا ندعو مع بوعرفة  !؟"جدّد حياتك"
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على "ك لا يتمّ إلاّ عن طريق تربيّة نوعيّة تعمل إلى ضرورة تجاوزها، فإنّنا نرى بأنّ ذل

الإنسان "، وخلق "القدرات الحيويّة"، وعلى خلق الكفاءات و"خلق الصّعوبات وتجاوزها

، والذي "المعادلات التّفصيليّة"الذي يتعامل في حياته اليوميّة مع " المتحرّر والمتحضّر

". القابليّة للاستعمار"و" الانحطاط"و" فولالأ"و" التّخلّف"يتجاوز بنشاطاته المشتركة مفاهيم 

لكن، . وبهذا يكون مشروع مالك بن نبي في حدّ ذاته دعوة وبامتيّاز إلى ضرورة التّجاوز

بتطبيق  الملتزمةالصّفوة نرى بأنّه لا يمكن أن نتجاوز ابن نبي إلاّ بابن نبي، وذلك بتوليّ 

دّث ونتحدّث عن التّجاوز بحكم أنّ الظّروف برنامجه التّربويّ في الثقّافة، وإلاّ سنظلّ نتح

قد تغيّرت ولكن من دون أن نقف على حقيقة أنّ طبيعة مشاكلنا لم تتغيّر بل اكتست ألوانا 

  . مختلفة باختلاف الظّروف

شرح "فليس القول بالتّجاوز هو التّميّز عمن يجترون أفكار ابن نبي فيلجأون إلى 

على حسب تعبير بوعرفة ـــــ بل التّجاوز الحقيقيّ يبدأ ـــــ " تلخيص التّلخيص"و" الشّرح

بالتّساؤل عن سبب الاجترار وقصور التّجاوز؟ ألا يدلّ هذا الاجترار، ومعه العجز الممتدّ 

عبر زمن طويل، عن الإبداع على حالة ذهنيّة ونفسيّة وواقع ثقافيّ موصولان بحالة وواقع 

   !!إنسان ومجتمع ما بعد الموحّدين؟

ــ ــعلى أفكار القسم الصّالح وبشدّة يه، كان من الأولى، في اعتقادنا، التّركيز وعل

مثلما نحاوله نحن مع فكرة التّربيّة  .والبحث في آليّات تفعيلها ــإذا قبلنا طبعا بهذا التّقسيم ــ

  . النّوعيّة في هذا البحث
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كثيرةٌ جدّا هي المواقف التــي تعــرّض فيها شخص مالك بن نبي للمضايقـات   

  . والإقصاء) التّوريط(وفكره للانتقادات والتّجاهل والتّشويش ... والمتابعات والاعتداءات و

وإنّ عموم هذه المواقف في تفاصيلها ومستتبعاتها هي التي كانت وراء صيّاغته 

ويمكن القول بأنّه على قدر تميّز ". القابليّة للاستعمار"و 74"الصّراع الفكريّ "لمصطلحيْ 

رؤاه وجرأة مواقفه جاءت حدّة المواقف المضادّة التي لم تكن لتثني من عزيمته وتجعله 

يستسلم للأمر الواقع فيسلّم ويتراجع، بل على العكس من ذلك تجده يواصل مسيرته رغم 

أنّني «: فكرة ورسالة أو كما كان يقولكلّ الأعاصير لا لشيء إلاّ لأنّه كان صاحب 

لا : أعرف أنّ الحلّ الذي أقترحه لمأساة العالم الإسلاميّ منذ ربع قرن هو الأكثر صحّة

وكلّ حلّ آخر ليس إلاّ دواء لا فائدة . بدّ من حضارة من أجل حلّ مشكل العالم الإسلاميّ 

إذن، من الوجهة المذهبيّة، . (...)الاستقلال، خصوصا، ليس إلاّ دواء لا فائدة منه . منه

الحلول التي اقتُرحت إلى الآن لمشكل العالم الإسلاميّ كلّها : لا يخامرني أدنى شكّ 

ولديّ الوسيلة التي أستطيع بها أن أتحقّق من مجانبة الحلول . خاطئة ما عدا ما قدّمته أنا

. ة إلى جاكرتاالأخرى للصّواب ما دام أنّ النّتيجة المحزنة واقعة تحت نظري من طنج

حتى وإن كان، مع الأسف، مسموحا لي بمعنى من المعاني أن أقول مثل أرخميدس 

، إلاّ أنّي أدرك جليّا الصّعوبات التي تعترض حلولي والتي تجعلها مستحيلة "!وجدّتها"

                                                             

 أنّ ��4�� «: 69. ، ص�� ا
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لأنّ حلّي هو ذاك الذي يوحّد ضدّه . التّطبيق تقريبا، على الأقل في الوضع الحالي للأمور

العاملان اللّذان يتحرّكان حينا . الظّرف كلّ القابليّة للاستعمار وكلّ الاستعمارفي هذا 

ويُطرح إذ ذاك أمام ضميري مشكل في (...). وحينا آخر مجتمعين (...) منفصلين 

هل يجب عليّ أن أنظر إلى المشكل فقط ككاتب الذي يقول ما يراه : صيغة اختيّار مؤلم

لآخرين أمر الاعتناء بتحقيق الحلّ؟ أم أنظر إليه، كرسول صوابا ويترك، مثل مكيافيلي، ل

لا يعتقد فقط أنّه مكلّف بإبلاغ رسالة، ولكن أيضا مكلّف بإدخالها في العقول والقلوب، 

حتى ولو اقتضى الأمر مني أن أفرّط في النّوم، في المشّرب، في المأكل وحتى أن 

ضحيّات، سوف لا أنتصر على أضحّي بدمي؟ أكبر ظنّي أنّه حتى مع كلّ هذه التّ 

في النّهاية، أعتقد أنّ الإله وحده هو . التّحالف القويّ بين الاستعمار والقابليّة للاستعمار

المعجزة التي : ولكن الحلّ عندئذ سيسمّى معجزة. القادر على حلّ مشكل العالم الإسلاميّ 

قترحه وتنُشئ له جميع تقوّض كلّ العناصر التي تتوحّد في هذه الآونة ضدّ الحلّ الذي أ

 .»75الظّروف المناسبة

• @@…ČŠÐČnÛa@å�IB@¿@òub§ÛaČä@�ÐABZH@@

معاناة مالك بن نبي تبدأ إذن من تميّز ما قدّمه من فكر على مستوى الطّرح 

، والذي لا يتوافق فيه مع أيّ تيّار من التيّارات التي كانت )عقلانيّة(والمعالجة والإقناع 

  منتشرة في العالم الإسلاميّ ؛ ومن جرأته في تسميّة الأشياء بأسمائها وفي عدم مداهنته ؛ 

                                                             
75. M. Bennabi, Mémoires d’un témoin du siècle, Ed . Samar, Alger, 2006, p. 432. 
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  .وفي التزامه

ن الذي لم يك" الظّاهـرة"لئن بدأت بواكير هذا التّميّز تظهر مع صدور كتاب و 

على  76مألوفا لا في طرحه ولا في منهجه، فإنّ ردود الفعل حوله، في المشرق العربيّ 

وجه الخصوص، لم تكن عند بعض النّخب الإسلاميّة في المستوى المنتظر منها، والتي 

 دراز الذي كان ابن نبي يعتزّ بأن يضع له تقدّيما من بينها شيخ الأزهر محمّد عبد االله

للكتاب الذي بعث له به رفقة السّيد عبد العزيز الخالدي أثناء زيارة هذا الأخير إلى باريس 

ابن نبي كانت كبيرة عندما قرأ المقدّمة الذي  77فخيبة. حيث كان الشّيخ متواجدا هناك

ولعلّ هذا هو السّبب الذي من أجله  !بالعلمكتبها خريج السّربون، الشّيخ الذي يشهد له 

فصل في "أضيف للطّبعة العربيّة تقديم آخر رائع للأستاذ محمود محمّد شاكر، حول 

. (...) ليس عدلا أن أقدّم كتابا هو يقدّم نفسه إلى قارئه«: وقد جاء فيه". إعجاز القرآن

ويحقّ . 78»كتاب مثله من قبل وإنّه لعسير أن أقدّم كتابا هو نهج مستقلّ، أحسبه لم يسبقه

لماذا لم تأت مقدّمة الشّيخ دراز، الذي له من الصّيت ما له، في : لنا بعد هذا أن نتساءل

  !مستوى الكتاب؟

هذه الدّوافع اللاّشعوريّة نجدها أيضا عند شخصيّات بارزة أخرى سواء كانت من 

وادّعائه بأنّ مالك بن نبي  التيّار الإخوانيّ مثلما هي الحال مع الشّيخ يوسف القرضاوي

                                                             
76 .����	 و�5ّ
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77. A. Benamara, " Genèse du phénomène coranique" , journal “L’EXPRESSION”, édition du 

21/06/2005. 
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؛ أو كانت من  79بل الشّيخ محمّد الغزالي" القابليّة للاستعمار"ليس هو أوّل من قال بـ 

التيّار الوطنيّ كما عند رضا مالك ووصفه لابن نبي بأنّه كان متصوّفا بعيدا عن الأحداث 

، ''شاهد القرن مذكرات''ف أبعده عن العقلانية، وفي كتاب وقع في تصوّ ": إذ يقول عنه

  . ؛ أو كانت من التيّارات الأخرى كذلك 80"كتب أمورا غير عقلانية، بل مضحكة وخرافية

• B‰bàÈn�ýÛ@òČîÜibÔÛa@ZB†î×dČnÛa@µg@æbvèn�üa@åß@@

إذا تجاوزنا كلّ ما من شأنه أن يحدث في النّفس من أمور الغيرة وما شابهها عند 

ابن نبي، أو من الجيل اللاحق أو من السّابق عليه، فإنّ المواقف المنتقدة وردود  من جايل

  ". شروط النّهضة"الأفعال المنّددة ظهرت مع صدور كتابه 

" معامل القابليّة للاستعمار"وعلى الرّغم من الإشادة بالكتاب بصورة عامّة، إلاّ أنّ 

ارات في الجزائر والوطن العربيّ سواء هو الذي نال حصّة الأسد فيه، إذ لم تستسغ التيّ

أكانت دينيّة أو تقدّميّة أو وطنيّة أو قوميّة عربيّة أن توجّه أصابع الاتّهام إلى الذّات، وأن 

  .يكون غير الاستعمار هو سبب تعاستنا

غير أنّ كثيرا من المنتمين إلى التيّارات الفكريّة المختلفة في الوطن العربيّ 

قفوا مواقف مستنكرة من أفكار مالك بن نبي في البداية نجدهم بعد فترة والإسلاميّ الذين و 

  يراجعون مواقفهم ويؤكّدون رجحان مواقف ابن نبي، وكأنّ الزّمن فعل فعلته بهم فأبــــــان لهم 
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  :سنحاول هنا أن نتحدث عن بعض هذه التّيارات. عمّا كان مخفيّا عنهم

- Č��ìÛa@‰bîČnÛa@ÉßZ 

ني، عن طريق ممثّله محمّد الشّريف ساحلــي، مـن أشدّ المنتقـدين كان التيّار الوط

ويؤكّد ذلك المؤرّخ محمّد . 81إذ كان يرى فيه تبريرا للاستعمار" القابليّة للاستعمار"لمفهوم 

متأثّرين بنظريّات التّطوّر، ولم تكن التّقاليد بالنّسبة إلينا  82كنّا«: حربي حين كتب يقول

وكنّا نعتقد . كان النّموذج الأوروبيّ يفتننا. سحها بالسّرعة الممكنةسوى مخلّفات ينبغي م

ذهب ساحلي إلى أبعد من ذلك، حيث كان يعتقد . بسذاجة أنّ تاريخنا سيعيد تاريخ أوروبا

أنّ الرّأسماليّة كانت متواجدة جنينيّا في الجزائر عشيّة الغزو الاستعماريّ، الأمر الذي 

لمالك بن نبي ـــــ وهو المفهوم الذي يبرّر حسب " يّة للاستعمارالقابل"سمح له برفض مفهوم 

ساحلي الاضطهاد الاستعماريّ ـــــ، وكان هذا المفهوم قابلا للمناقشة في السّياق السّياسيّ 

للخمسينيّات، حيث كان له الفضل في تحديد الأمراض المرتبطة بمجتمعنا وتجنّب المانويّة 

  .83»تعمارالتي ترجعها كلّها إلى الاس

المستنكر " الرّسمي"إنّه إذا كان هذا النّص، من جهة، يبيّن الموقف التيّار الوطنيّ   

، فإنّه يبيّن أيضا، من جهة أخرى، بأنّ المفهوم داخل هذا "القابليّة للاستعمار"لمفهوم 

  .الجميع، أي أنّه لم يكن مرفوضا من قبل "كان قابلا للمناقشة في السّياق السّياسيّ "التيّار 

                                                             
81 .Fardehab, Rachid, " Recherches Biographiques (Algérie)  " , Paris, N° 2, juin 1984. 
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ى بادئ الأمر موقفا معارضا هذا، ويوجد أيضا من بين مناضلي هذا التيّار من تبنّ   

ويتعلّق . من المفهوم، ثمّ عاد بعد حين من الزّمن إلى تأكيده بل تأكيد ما هو أبلغ منه

الأمر بالسّيد مولود قاسم نايت بلقاسم، وذلك حين استعمل في حديثه، في أحد ملتقيات 

الذي هو أبلغ من النّاحيّة اللّغــويّة، كما يوضح " المركوبيّة"الإسلاميّ بالجزائر، لفــظ الفكر 

 .لسان العربذلك 

- ČïiŠÈÛa@ČïßìÔÛa@‰bîČnÛa@ÉßZ 

عن طريق أحد ممثّليه العربيّ  يخلص التّيار القوميّ  بعد رفض مماثل في البداية،

قتصر الإشكاليّة على الاستعمار لا ت... «: الكبار، محمّد جابر الأنصاري، إلى ما يلي

، إذا شئنا )ونظائره(، وإنّما تردّ أيضا وبدرجة أخطر إلى القابليّة للاستعمار )ونظائره(

من  ــاستعارة الملاحظة الحصيفة لمالك بن نبي، إذ ليس بمقدور العوامل الخارجيّة ــ

و لم يكن في التّكوين ــ أن تمارس كلّ هذا التّأثير العميق والمتواصل لــاستعمار وغيره 

لا بدّ و  .السّياسيّ للعرب ما يمدّها تباعا بأسباب ذلك التّأثير وذرائعه ومداخله يّ المجتمع

من التّذكّر أيضا أنّ التّأزّم والتّجزّؤ السّياسيّ الدّاخليّ قد بدأ في تاريخنا القديم والدّولة 

اتل قَ وصهيونيّة بعد، عندما تَ  الإسلاميّة من أقوى دول العالم، وليس ثمّة من إمبرياليّة

الأندلس، واستقلّت في العراق مع الشّام، وانفصل المغرب بدولته، وقامت الدّولة الأمويّة 

مصر بكيّانها، وعادت البوادي في الجزيرة العربيّة والهلال الخصيب إلى سابق عهدها في 

  .اللاّدولة
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القابليّة للتّدخل ... العامّة بعناصرها  القابليّة السّوسيولوجيّة" ... القابليّة"إذن فهذه 

 وّرات ـــم والتّصـرافة والوهـرذم والتّفكك، القابليّة للخـاتوريّة، القابليّة للتّشـيّ، القابليّة للدّكتـالأجنب

المتضخّمة وغيرها من القابليّات، ما وُرث منها وما تولّد بفعل العصور الحديثة من رحم 

المدخل الأهمّ للفكر والبحث السّياسيّ العربيّ إذا شاء الشّروع ذلك الإرث، هي في تقديري 

معالجة الإشكالات النّظريّة والعمليّة التي يواجهها، وتواجهها لفي بداية حقيقيّة وجادّة 

 .84»السّياسة والأمّة معه

- Čïßý�⁄a@‰bîČnÛa@ÉßZ 

ت جديدة أمّا عن التيّار الإسلاميّ إجمالا، فإنّا نسجل صياغة لاحقة لمصطلحا

، مثلما هي الحال مع المفكر الشّيعيّ علي "القابليّة للاستعمار"تصبّ في نفس مدلولات 

  ". القابليّة للاستحمار"الشريعتي ومصطلحه 

هو أنّ تأثيره، " القابليّة للاستعمار"إنّ ما يمكن قوله في سيّاق الحديث عن مفهوم 

بالرّغم من الانتقادات التي وجّهت له، كان بيّنا، بحيث أضحت النّظرة معه تتّجه نحو 

والحقيقة أنّ فكرة مالك بن نبي «: وفي هذا الشّأن يقول جمال سلطان. الذّات بدل الخارج

نجحت في أن تحقّق انتشارا كبيرا في المحيط الثقّافيّ " ليّة للاستعمارالقاب"عن مسألة 

الإسلاميّ والعربيّ خلال النّصف قرن الأخير كلّه، بل إنّ الفكرة كانت تملك من الإبهار 

مقالا كاملا في (...) والمفاجأة أن جعلت مفكّرا وأديبا مثل إحسان عبد القدوس يفرد لها 

                                                             
84 . ،�B�O 

 – 106. ص.م، ص1998، 1دار ا�ّ����، B��وت، ط  ،=Bور ا
!aX ا
!"*Z - أ�� ا
>.a؟ : ا
!�ب وا
Hّ*�#)ا=>*�ريّ، �%ّ

107. 



100 

 

يوسف التي كان يترأسها أيام عزّها الكبير في أواسط الخمسينات من  افتتاحيّة مجلّة روزا ال

  . 85»القرن العشرين، مبشّرا القرّاء بنظريّة رائعة جديدة جديرة بالتّأمّل والتّرحيب


	� ا
%���ّ)؟ �� �
  �9ر#) ��

كـلّ  كـان مالك بن نبــي فـي«: كتــب أحــدهــم، فــي ثمــانينــات القـرن العشــرين، يقــول  

ويؤكّد هذا الحكم العديد من الكتّاب والمثقّفين، ذلك أنّ ابن نبي قدّم . 86»فكره مدرسة وحده

مشروعا نهضويّا متكاملا تحكمه من النّاحية النّظريّة جملة من المفاهيم تشكّل في 

ائيّة تماسكها ووظيفتها التّفسيريّة نظاما معرفيّا مميّزا، وينطوي من النّاحية التّربويّة الإجر 

  .على آليّات تحقّقه

لماذا لا توجد مدرسة مالك بن نبي : "لكن السّؤال الذي يتبادر إلى الأذهان هنا هو  

  "  !الفكريّة؟

في الحقيقة طرح السّؤال بهذه الصّيغة لم يكن من قِبَلنا، بل يعود إلى أحد معارفه   

ما علم باهتمامي بفكر الذي مهّد به، في إحدى المناسبات التي جمعتني به، لمناقشتي حين

لماذا لا توجد : "فهذه الصّيغة سمحت لصاحبي بأن يستطرد في حديثه موضّحا. ابن نبي

  "مدرسة ابن نبي على غرار مدرسة فرانكفورت؟

وقد استغربت حينها السّؤال، في صيغته المقارنِة، من صاحبه الذي كنت أعرف   

عن أفكار ابن نبي، كما استغربت " لمدافعينا"ـــــ أنّه من  !عنه ـــــ أو كان يوهمنا بذلك
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: ، وقاطعته قائلا"مدرسة مالك بن نبي"موقفه القطعيّ المعبّر عن انتفاء إمكانيّة وجود 

  لماذا لم توجد مدرسة مالك بن نبي الفكريّة لحدّ الآن؟ : عليك أن تعيد صيّاغة السّؤال هكذا

راف ضمني بوجود خصائص إنّ المتأمّل في سؤال صاحبنا يجده ينطوي على اعت  

" لحدّ الآن"لهذا فإضافة عبارة . داخليّة في هذا الفكر تؤهّله بأن يكون مدرسة قائمة بذاتها

تدلّ على أنّ الوجود الفعليّ للشّيء يتعلّق بوجود شروطه، سيّما تلك المرتبطة بالظّروف 

بين وجود الشّيء بالقوّة زمنيّة  -وهذا معناه أنّ هناك مسافة نفسيّة . الزّمنيّة -النّفسيّة 

هذه المسافة تتضاءل تدريجيّا إلى أن يتحقّق وجود الشّيء الذي يصبح . ووجوده بالفعل

معه تمثّله في النّفوس واستقراره في الأذهان قائما واضحا، ذلك لأنّ التّمثّل النّفسيّ للشّيء 

  .يسبق من النّاحية المنطقيّة والزّمنيّة وجوده الواقعيّ 

لا " المدرسة"ت هذه الاعتبارات تفيد في شيء، فإنّها تفيد في أنّ سؤال ولئن كان  

ينفكّ ــــ في العمق ــــ عن سؤال الأتباع الذي يشكّل ــــ في اعتقادنا ــــ السّبب الرّئيس لحياة 

هل : وهذا ما يدفع بنا إلى التّساؤل. الأفكار، وذلك عندما تجسّدها مواقف هؤلاء الأتباع

  بن نبي أتباع؟   يوجد لمالك 

قبل الخوض في سؤال الأتباع، فإنّه من الأهميّة بمكان بحث الأسباب الكامنة وراء   

  فما هي هذه الأسباب؟". التّربويّة"، في الواقع "مدرسة مالك بن نبي الفكريّة"تعطيل قيّام 

ابن نبي مالك في لغة الكتابة التي هي بالأساس عند  :حصر هذه الأسبابمكن ي

 ، وفي صياغته لمفاهيم جديدة واستخدامه لمصطلحات غير مألوفة)لعريبي( الفرنسيّة
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؛ وفي أسلوبه العلميّ في طرح القضايا ومعالجتها وصعوبة أفكاره ) 88عوض ،87لعريبي(

؛ وفي خلافه مع سيد ) لعريبي(؛ وفي كون فكره كان سابقا لأوانه ) لعريبي، عوض(

مؤامرة "وفي ) 91، الأعرجيّ 90لعريبي، العويسي ،89الخطيب(قطب حول مفهوم الحضارة 

؛ وفي محاصرة فكره من قبل القوميين ) الخطيب" (الصّمت والتّجاهل تجاه فكره

؛ وفي نشاط مخابر ) 92الكوثراني(والإسلاميين وإبقائه على هامش الفعل السّياسيّ 

الفكر "ي كتابه ؛ وفي تحامل الإخواني غازي التوبة عليه ف) لعريبي(الصّراع الفكريّ ضده 

؛ وفي تجاهل ) ، الخطيب، العويسي93زكي" (الإسلاميّ المعاصــر، دراسة وتقويم

؛ وفي ) زكي(منظومته الثقّافيّة من قبل مفكرين من أمثال أمين سمير وأركون والجابري 

ونضيف وفي انتقاداته التي ). زكي(تميّز أفكاره ومزاحمتها للخطّ الفكريّ للتّيارات الأخرى 

  .الالتزام صفةدّخر أحدا ؛ وفي غيّاب الأتباع الحقيقيين الذين لم تتجسّد فيهم لم ت

  #`ال اQت	�ع؟

  هل يوجد لمالك بن نبي أتباع؟  

  تقتضــي منّا الإجــابة عن هذا السّــؤال أن نحدّد عن أيّ أتباع يتعلّق الأمر، هل عن  
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بن نبي والتّفــوا حولــه، أم عن الذين تعــرّفوا على ا) الطّلبــة سيّــما(الأتباع المباشــرين  

غيرهم من الأجيال اللاّحقة على هؤلاء ممّن لم يحصــل لهم شــرف لقاء ابن بني وحضور 

 ؟"الأتباع غير المباشرين"دروسه ومحاضراته والذين نطلق عليهم اسم 

وّل من الطّلبة، في المشرق إذا كان صحيحا بأنّ كثيرا من الأسماء من الجيل الأ 

في " بنّبويّة"أو في المغرب، اقترن صيتها باسم ابن نبي، فهل لهذا تكون هذه الأسماء 

  !توجّهاتها وسلوكيّاتها، أم أنّها محسوبة على ابن نبي فقط؟

إنّه إذا استثنينا من الأسماء اسم السّيد عمر كامل مسقاوي، الوزير اللّبنانيّ السّابق 

له الفضل الكبير في انتشار كتب ابن نبي بشكل واسع في الوطن العربيّ الذي كان 

والإسلاميّ، واسم السّيد جودت سعيد، الدّاعية السّوريّ الذي حاول أن يستأنف مسيرة ابن 

نبي ولا يزال، إذا استثنينا هذين الاسمين البارزين، فإنّ بقيّة القائمة في الجزائر هي ــــ مع 

فلقد أساءت تلك الأسماء التي عُرفت . ـ من المحسوبين على ابن نبي فقطالأسف الشّديد ـــ

به لمشروع ابن نبي ورسالته وتسبّبت في إفشال قيّام مدرسة مالك بن نبي، وذلك بإيهامها 

وتدافع عن مشروعه حين كنت تسمعها تردّد اسمه " أستاذها"النّاسَ أنّها تتبنّى أفكار 

وفي الحقيقة لم يكن ترديدها لاسم ابن نبي والتّشدّق . فةوعباراته في المناسبات المختل

بعبـــاراته التي كانت تستهويها إلاّ حلّة كانت تتزيّن بها لتتميّــز عن غيرها، إذ لم تتمكّن 

  تلك الأفكار التــي حملتها تلك العبــارات من الولـــوج إلى دواخلها فتستيـقنها نفـوســها فتصيـــر 
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  .94ما تعكسه لديها من قدوة في القول والعملسلوكات مرغوبة ب

أو  /ها ولم يحصــل من هـذا شيء عند تلك الأسماء الجزائريّة التي كنّا نسمع عن

لقد أثبت الزّمن وواقع الحال ومعرفتي الشّخصيّة للعديد من الأسماء تلك أنّ هذه . نقرأ لها

فالذي كان يهمّها هو . إليهالأخيرة كانت بعيدة البعد كلّه عن ابن نبي وما كان يصبو 

مصالحها الشّخصيّة وتموقعها على حساب المشروع الحضاريّ العامّ، بل أكثر من ذلك 

   !!لأفكار ابن نبي ويعاديها 95فإنّ معظمها يحمل من القناعات ما يتنكّر

مؤسّس حزب التّجديد الجزائريّ، الوزير السّابق وصاحب ) !خرجات(ولعلّ مواقف 

تبنّي فرضيّات (، ومن القرآن )الصّلاة(ر الدّين بوكروح، من العبادات الامتيّازات، نو 

، وأمور أخرى )!التي لم يكلّف نفسه عناء تعلّمها منذ الاستقلال(، ومن العربيّة )الاستشراق

مالك بن نبي بالحذف والإخفاء، لعلّ ذلك يغني عن كلّ  96كالتّصرّف مثلا في مذكّرات

ك مع عدد من الأسماء المؤسسة معه للحزب، ولكنّنا لا نريد ولا يختلف الأمر في ذل. بيان

  !ذكرها كتابة هنا

هذا، ويوجد أيضا من الأسماء بالخارج من تتمنى لو لم تتعرّف عليها عندما 

وهذا لأنّك عندما سمعت عنها أو قرأت لها رغبت في معرفتها  !!يحصل لك التّعرّف عليها

  ك عنـــدما بحثت عن الذي شــدّك إلى معـــرفتها فلم تجـــده أو لارتباطـــها باســـم ابن نبي، ولكنّ 
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  !!...)كذب، نفاق، غموض، نرجسيّة، (تجد حتى شيئا منه فيها 

. لحدّ الآن "مدرسة مالك بن نبي"كلّ هذه الأمور تجعلك تقع على سرّ فشل قيّام 

. غير أنّ فشل قيّامها لا يعني عدم قيّامها مطلقا، فقيامها ممكن جدّا لأنّ بذوره متوفّرة

ومن مثقّفين، في الجزائر " شباب"، من قرّاء مجدّين "الأتباع غير المباشرين"فهناك من 

نبي عبر وارتبطوا مباشرة بابن ) المزيّفين" (الأتباع المباشرين"وخارجها، من تجاوزوا هؤلاء 

إذ تراهم متمسّكين بمشروعه، يسعون . ، ومن يتجسّد فيهم شرط الالتزام)المصادر(مؤلّفاته 

إلى إنجازه من خلال إنجاز أجزاء منه كما هي الحال ــــ على سبيل المثال لا الحصر ــــ 

 "مدرسة الفكر والعمل"، وهذا تأسيسا لـ 97"الإنسان الفعّال"مع جمال جمال الدّين وكتابه 

  . البنّبويّة

ومن بين الباحثين الذين يمكن أن تثمّن قراءاتهم لفكر مالك بن نبي، الباحث محمّد 

شاويش من سوريا، والباحثان محمّد بابا عمي وعبد القادر بوعرفة من الجزائر، وإن كنّا 

  . نفضّل عند هذا الأخير كتاباته المتقدّمة

عن مدى قدرة القراءات  يبقى أن نتساءل، في سياق القراءات المتخصّصة،

التّربويّة، التي تُعنى ببناء الإنسان ثقافيّا وتأهيله حضاريّا، على استيعاب الفكر التّغييريّ 

  لدى ابن نبي؟
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من زوايا مختلفة ونُظر إلى صاحبه، في الكثير من  مالك بن نبي لقد تمّ تناول فكر  

فدُرِس من الزّاويّة الاقتصاديّة، ومن الزّاوية الاجتماعيّة، ومن . المرّات من نفس هذه الزّوايا

، ومن الزّاوية )الفكرويّة(الزّاوية السّياسيّة، ومن الزّاويّة الفلسفيّة، ومن الزّاويّة الفكريّة 

مرّة عالم اقتصاد، ومرّة عالم  ــكما رأينا ــ ـــلى إثر ذلك مالك بن نبي ـواعْتبُر ع. التّربويّة

اجتماع، ومرّة مصلحا اجتماعيّا، ومرّة فيلسوفا، ومرّة مهندسا للأفكار وعالم إيديولوجيّا، 

  . 2، وما إلى ذلك من النّعوت والتّسميّات1ومرّة طبيب الحضارة، ومرّة مفكّرا استثنائيّا

ولمّا كان بحثنا هذا لا يمكنه أن يتّسع لكلّ هذه الدّراسات والبحوث لأسباب منهجيّة   

  .موضوع التّربيّةب تتعلّقلا تدخل ضمن أغراضه، قصر تناوله على تلك التي 

  :��ض ��مّ 

دان، التي نعلمها لحدّ السّاعة والتي يـدد هذه الدّراسات والبحوث، في هذا المـع  

وهي تشترك جميعها في كونها رسائل جامعيّة في . ها ثلاثةتمكّنا من الحصول علي

  ).الماليزيّة(، وغير العربيّة )المصريّة، أو الجزائريّة(الأصل، نُوقشت بالجامعات العربيّة 

  .  وهو ما يعكس مبدئيّا قيمتها. وقد قُدر لهذه الرّسائل الثّلاث أن تطبع وتوزّع 

  ومةــور علي القريشي الموســي دراسة الباحث الدّكتــه اتــوث والدّراســذه البحــدم هــأق  
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��ر�� ھ<ا ا�+*�، N	X+Y, �ّ ا�ّ���� ا��� أو�W��L . ،�$!8اج ا����وع ا�<ي "�ش 3-� و��، "DH وو2!ا	H�� 1ّ و�!هH�ّ��ـ ا �	�Z	 �3 ـ �+*, D3

� ,#ّ-�ه O	وا�ّ]�-�، ا��� �!و G�H�ا ���ردا;� !     3*�ا �
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منظور تربويّ  ــــــالتّغيير الاجتماعيّ عند مالك بن نبي ": في عنوانها العريض والفرعيّ 

 -هـ 1309(، المنشورة في طبعة أولى سنة "لقضايا التّغيير في المجتمع المسلم المعاصر

  .مصر ـــــلقاهرة ، عن الزّهراء للإعلام العربيّ، ا)م1989

وتأتي بعد ذلك دراسة لنا سابقة في الموضوع موسومة، في عنوانها العامّ والفرعيّ،   

بحث في مفهوم التّربيّة وطبيعة علاقتها بالحضارة في تصوّر  ــــــالتّربيّة والحضارة ".: بـ

ار على التّوالي، عن د 3م2007م وسنة 2006؛ نُشرت في طبعتين، سنة  "مالك بن نبي

  .عالم الأفكار بالجزائر

م، عن الشّركة 2009وأمّا الدّراسة الثاّلثة التي صدرت في طبعة أولى سنة   

فهي لصاحبها الدّكتور عمر النّقيب، وقد حمّلها عنوانا رئيسيّا . الجزائريّة اللّبنانيّة بالجزائر

 ــــــنبي التّربويّ مقوّمات مشروع بناء إنسان الحضارة في فكر مالك بن ": أُتبع بآخر فرعيّ 

  ."نحو نظريّة تربويّة جديدة للعالم الإسلاميّ المعاصر

صة، ويبقى أن ـالعامّ لهذا الأبحاث والدّراسات المتخصّ  ف الزّمنيّ ـهذا عن الوص  

بن مالك رض إلى فكر ـن إلى التّعـهؤلاء المختصّيت ـاب التي دفعـعن الأسب: اءل بعدهـنتس

  ائجـــعن نتثم  ة؟ـوع التّربيّ ـــاولها لموضـــة تنـــها وكيفيّ ـعن مضامينو اوله تربويّا؟ ـــي، وإلى تنـنب

  وحدود هذا التنّاول؟

                                                             
�ت . 3ّ-���3 ����[ا�P، وذ�� �3 إط�ر 3��Hّ.�وزارة ا �O� @�ّ+*$ �ّ-	���3 ا����-ّ� �&(� "ا�Yّ��� ا�.ّHّ.�ا ����" �P2007ا��[ا." 
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ستمكّننا الإجابة عن هذه التّساؤلات، من خلال ما سنقدّمه من عرض خاصّ لهذه   

ن، لاحقا، مواطن من الوقوف على أهميّة موضوع التّربيّة، ومن تبي  الدّراسات والأبحاث،

  . التّميّز بالنّسبة لبحثنا الحاليّ عنها

  :��ض  �صّ 

• …@lbn×@Nï’íŠÔÛa@ïÜÇZ@@

هو في  4الكتاب، المشار إليه أعلاه، الذي نشره الباحث الدّكتور علي القريشي  

م، 1983مصر، سنة  ـــــالأصل رسالة ماجستير نُوقشت بجامعة عين شمس، بالقاهرة 

  ". لتّربويّة للتّغيير الاجتماعيّ عند مالك بن نبيالأسس ا: "وكانت بعنوان

، يكون الدّكتور علي القريشي من الباحثين والدّارسين الأوائل الذين سالةرّ المع هذه   

بدأت القراءات بن نبي، بحيث راءة لفكر مالك ـل نقطة تحوّل في القم بدء تشكّ ـلوحظ معه

في القريشي د نجح ـقفل .النّوعيّة المتخصّصةتتّجه من القراءات العامّة نحو القراءات 

ن التنّاول العامّ إلى التنّاول النّوعيّ، بحيث أنّه كشف عن ـر مالك بن نبي مـالانتقال بفك

ذلك البعد التّربويّ المستهدف وأبرزه كدعّامة للتّغيير الاجتماعيّ كما دلّ عليه عنوان 

ا إلى كتاب، بقيت محافظة على طابع لكن دراسته هذه، على الرُغم من تحويله .الكتاب

   .الرّسائل الجامعيّة بما تخضع له من معايير بحثيّة يُلزم بها الطّالب

                                                             
4 . ��,�H�ا�ّ!/��ر "�� اGّ� ا��<ھ�1، ;-ّ�N8!  ،"�ا8ّ� ا �ّ-�D�Rدر ا�H�ا !�" �-�Nا ���� .ا��[اY)&H�  - �P-(���> �� وأن درّس ��
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ـ كما هو ـــوقد خصّصت هذه الأخيرة . إلى فصولٍ ستّة سُبقت بمقدّمة الكتاب سّمقُ 

ون ار، من جهة، مالك بن نبي وفكره دختيالكاتب ت لعجلتوضيح الدّواعي التي  ــــمعتاد 

على الأساس أو البعد التّربويّ في فكر  زركّ يغيره موضوعا لبحثه ؛ ومن جهة أخرى، 

  :وجاءت مسوّغاته في هذا الصّدد تشير إلى .الرّجل

تميّز هذا الفكر في طروحاته وتحاليله ومصطلحاته وحلوله عن كلّ ما عُرف  -  

بن اة التّغيير ممّن سبقوا في العالمين العربيّ والإسلاميّ من أفكار لدى من شغلتهم قضيّ 

  )10. ص(. نبي أو عاصروه

أسلمة "ريّادته في إثارة ما عُرف، في العقد الثاّمن من القرن الماضي، بقضيّة  -  

   )10. ص(. ، ومساهمته في التّنظير لها ومعالجتها∗"العلوم الاجتماعيّة

، مركّزا على وفكره التّغييريّ " بن نبي. "من هنا رأى الباحث ضرورة الاهتمام بـ  

  :أمّا فصول الدّراسة السّتة فقد جاءت وفق التّنظيم التّالي .الجانبين التّربويّ والاجتماعيّ 

� ÞČëþa@Ý–ÐÛaZ BêŠ–Çë@�ã@åi@ÙÛbßB 

التّغييب  عتمةوالسّعي لإخراجه من  مالك بن نبيالتّعريف ب بهذا الفصلهدف الباحث 

  .والتّجاهل إلى دائرة الحضور، بغيّة التّعرّف عليه والاهتمام به

  مسار حيــاةـ في تسجيلها لأهمّ المحطّات في ـــنا نظر في  ـــن ــل تكمـأهمّية هذا الفص

                                                             
� ا�+*�يّ ا ∗	!-�8� �� رDY	ا ،�)��5�ت $*�ن �8,�� �� ;��ر	� و$��ّ� "� وا8` ��Y#� ،�)&+	a� �)$�5�Y#� ء�)� J�إ �H-H5��3 ا � �� 	�� د"

�ر ا��-ّ��*3N! $#+-ّ�� �� ا�3ّ� ��Hّ.�وا . ،����*� �ا��5��7ة اNو�J . (��> ذ/�ه، ��2` �� ا�()�رة و�� ا�$�$#�#"!�$�ا2` �3 ذ�� ��2�$(
 ).�3 ا�5]�رة
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النّشأة والبدايات ؛ الخروج من الوطن ؛ التّذبذب بين الجزائر وفرنسا (مالك بن نبي 

فمن ). ة القاهريّة ؛ التّوق إلى أرض الوطن والعودة إليها مستقلّة؛ الوجه) اللااستقرار(

وقد استوقفت الباحث . ابن نبيخلال هذه المحطّات تبرز العوامل التي أثّرت في فكر 

وهي طبعا عوامل ذات صلة بموضوع بحثه . العوامل التّربويّة والاجتماعيّة، والثقّافيّة

ند الاستعمار الذي عايش ابن نبي فترته وتلقّى لكنّه أيضا توقّف ع. بشكل من الأشكال

ويلاته مع بني جلدته، ممّا كان له وقعه على الجوانب التّربويّة والاجتماعيّة والثقّافيّة 

الخبيثة ) الاستعمار(وهو الأمر الذي جعل ابن نبي يستجلي من ممارساته . المذكورة

كتابا ) ابن نبي(التي أفرد لها " الصّراع الفكريّ "ظاهرة كانت تميّزه ألا وهي ظاهرة 

  . 5خاصّا

� ïãbČrÛa@Ý–ÐÛaZ BòČíìiŠČnÛa@bè��cë@ČïiŠÈÛa@�bÈÛa@¿@òČí�îÌČnÛa@pbçbvČmüaB  

ض الباحث لهذه الاتّجاهات التّغييريّة، والتي حصرها في ثلاثة اتّجاهات عر إنّ تَ   

على محدوديّة كبرى يتفرّع عن كلّ واحد منها عدد من المناحي، كان لغرض الوقوف 

أساسها التّربويّ في إحداث التّغيير المطلوب، ومن ثمّ تبرير تقديم الرّؤية الخاصّة بابن 

   .باعتبارها رؤية متميّزة نبي

ولئن كان الكاتب يستهدف من بحثه عند هذه الاتّجاهات إبرازَ أساسها التّربويّ، 

  هاى الرّغم من أنّ ليس لها كلّ ــعل ــــ ثــلبحها اــي يقتضيــة التــراض المنهجيّ ــع الأغــا مــتماشي

                                                             
 ،"ا�ّ#�اع ا�+*�يّ �3 ا��Dد ا��&���َ�ة"ا�*��ب ھ� . 5
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ه ــات بحثــديّة عبر صفحـــف الكاتب النّقــيّنه من مواقــفإنّ ما نتب ــــ ريحـــاس تربويّ صــأس 

  . كانت تبُنى على فكرة مسبقة لديه ترى في الثّورة الطّريق الحقيقيّ نحو التّغيير الفعليّ أنّها 

ـ ــــ على الأقل من النّاحيّة المعرفيّة ـــه حول هذه الاتّجاهات ونظرا لأهمّية ما قدّم  

  :ارتأينا أن نعرضها على شكل بيان تمثيلي، ليسهل استيعابها
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على أساس أنّها  ــــ بحسب الباحث ــــ أنّه إذا نظرنا إلى هذه الاتّجاهات في مجملها  

ظواهر (أو داخليّة ) الأطماع الاستعماريّة(تمثّل استجابات فكريّة وعمليّة لتحدّيات خارجيّة 

. ص(. من اتّجاه لآخر ، فإنّ دوافعها ليست واحدة، كما أنّ ظروف تطوّرها تختلف)التّخلّف

فهو يرى أنّ تأثير المنحى النّصوصيّ التّقليديّ لم يكن ذا بال، نظرا لغيّاب الوعيّ . )97

  ا�+ّ��ھ�ت ا��3ّ!!�$2ّ �� ا�1��0 ا��0ب�ّ 
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السّياسيّ لدى أصحابه، ممّا جعلهم يهتمّون بالأشكال الخارجيّة للسّلوك وبالتّركيز الحرفيّ 

المنـحى الإصلاحـيّ الذيـن بينـما الأمـر لـم يكـن كذلك مـع ممثّلـي . )97. ص(. على العقائد

الكاتب سبب  وويعـز . كانـوا أكثـر وعيّا، وبالتّالـي أكثـر اجتـهادا وتفاعـلا مع العصـر

صـفوات «في مواقـف هـؤلاء الإصلاحييـن إلى كونهم يمثـّلون ) النّزعـة التّوفيقيّـة(الاعتـدال 

محدوديّة تأثير  و؛ كما يعز  )98. ص( ».مستنيرة لعلماء دين مسلمين ذوي انحدارات حضريّة

هذا المنحى إلى كون مطالبه الإصلاحيّة كانت مجزّأة، ولم تتمكّن من الدّخول ضمن 

أنّ التّربيّة لديه لم تكن «هذا علاوة على . )98. ص(إطار مشروع تغييريّ جذريّ وشامل 

  )98. ص(» .مرتبطة بمنهجيّة واضحة، ولا هي متّصلة ببرنامج حركيّ فاعل

ان الكاتب يعترف لحركة الإخوان المسلمين، ذات المنحى الحركيّ ولئن ك  

الشّموليّ، بتميّزها عمّن سبقها من المناحي الأخرى، وذلك ببلورتها لمنهج جديد في التّغيير 

قوامه الحركيّة وشمول الجوانب والأهداف، ووسيلته في ذلك التّربيّة التي تخضع للمرحليّة 

عدم تقدّمه ) البنّا(أنّه يسجّل على مؤسّس هذه الحركة ف، )98 .ص(في مراعاتها للأولويّات 

  )99. ص(» .خطوة نحو الحسم الثّوريّ «ولو 

ويجمل الباحث حديثه عن الاتّجاه اللّيبيرالي، الذي عاصر الاتّجاه الحركيّ   

. الشّموليّ، فيما سجّله على أغلب أنصاره من انتماء بورجوازيّ حضريّ، وتعلّمٍ بالغرب

لسّبب الذي يراه وراء دعوة أغلبيّتهم إلى هجر الدّين نحو التّغريب والعلمانيّة، وهو ا

أمّا موقفه من  .)99. ص(واعتماد العلم كمطلب أساسيّ في تحقيق التّغيير والتّقدّم 
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العاجلة بشكل أبعدهم عن " السّلطويّة"لعبة المطامح «الماركسيّين، فيسجّل عليهم دخولهم 

ولعلّ السّبب يكمن . )101. ص(» بع الذي كان يركّز على التّربيّة والإعدادبداياتهم ذات الطّا

ـ بأنّ القيّادات الأولى لهذا ـــمثلما فعل الباحث  ـــفي التّذكير ببعض الحقائق التّاريخيّة ـ

الاتّجاه في الوطن العربيّ كانت أغلبها تنتمي إلى أقليّات دينيّة كاليهود والمسيحيين أو 

كراد والأرمن، وهو ما كان يعكس خصوصيّتها هذه أكثر من تعبير أفكارها عن عرقيّة كالأ

هذا بالإضافة إلى أنّ التّجارب السّياسيّة كانت تختلف من بلد . )100. ص(تحدّيات فعليّة 

عربيّ لآخر، وهو ما كان له انعكاس على مواقف هؤلاء وتباينها، مثلما هي الحال مع 

  .مع النّاصريّة في مصر أمين محمود العالم وتجربته

� sÛbČrÛa@Ý–ÐÛaZ B�ã@åi@ÙÛbß@†äÇ@òČßbÈÛa@òČíìiŠČnÛa@é��cë@ČïÇbànuüa@�îÌČnÛaB  

  :بن نبي للتّغيير الاجتماعيّ من خلال ثلاث زواياايتعرّض هذا الفصل لتصوّر   

: ، والتي هيابن نبي يبحث في بادئ الأمر عن العناصر التي تشكّل مادّة التّغيير عند -

وينبّه الكاتب إلى أنّ مالك بن نبي لم  .عالم الأفكار، عالم الأشخاص وعالم الأشياء

   .)107. ص(تقتصر دراسته لهذه العناصر على ماهيّتها بل على حركتها 

فيتعرّض لنظريّة . ينتقل الباحث بعد هذا للحديث عن التّفسير التّاريخيّ لحركة التّغيير -

في ذلك بالمخطّط  استعينم التّربويّ عند مالك بن نبي الدّورة الحضاريّة، ولمضمونها

  مالك يتصوّرها  البيانيّ المعروف الذي يجسّد مختلف المراحل التي تمرّ بها الحضارة، كما

  .مرحلة الرّوح، مرحلة العقل ومرحلة الغريزة: بن نبي، والتي هي
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في " ستجابةالتّحدّي والا"ويبين الكاتب هنا، من جهة، رفض ابن نبي لنظريّة   

، والتي تركّز .)م1975 - 1889(التّغيير التي قال بها المؤرّخ البريطانيّ آرلوند توينبي 

على العامل الجغرافيّ والمناخيّ ؛ كما يبيّن، من جهة أخرى، رفضه للنّظريّات العنصريّة 

ن جهة ؛ وم" عبقريّة عصر معيّن. "أو تلك التي تقول بـ" التّفوّق الجنسيّ . "التي تقول بـ

ه وصفالقائم على أساس أدوات الإنتاج، وكذا ) المادّيّ (ثالثة، رفضه للتّفسير الماركسيّ 

 الذي يمكن أن يقوم به الأبطال في عصرنا هذا لإحداث التّغيير بالجد ) الملحميّ (للدّور 

 ويذكّر الباحث، في نفس السّياق، بأنّ فكرة الدّورة هذه أخذها ابن نبي. )108. ص( محدودٍ 

  . منتوجا حضاريّا تبرعيي ذحصرها في مفهوم الدّولة ال الذيعن ابن خلدون، 

ويحاول الباحث، بعد ذلك، تتبّع المضمون التّربويّ الذي تنطوي عليه نظريّة الدّورة   

التي تحدث تركيبا " التّربيّة الانقلابيّة"فمرحلة الرّوح تميّزها : هاالحضاريّة من خلال مراحل

ومرحلة العقل يميّزها الابتعاد التّدريجيّ عن الرّوح،  ؛ )115. ص(صيّة جديدا فـي الشّخ

أمّا مرحلة الغريزة، فيميّزها  ؛ والتّركيز على العقل وإنتاجاته نظرا لغلبة الجانب المادّيّ 

، نظـرا لتفاقم "علـم انتفاعـيّ "فقدان العلم لمضـمونه الإنسانـيّ والاجتماعـيّ وتحـوّله إلـى 

ؤمن بإمكانيّة بأنّ ابن نبي ي يوضح الكاتبثمّ  .)117. ص( الصّراع بين العقل والضّمير

  )119. ص()! حتميّة(ريّة في التّغيير لنّظريّة الدّو لالتّغيير الإراديّ على الرغم من تبنّيه 

وعلى ضوء إمكانيّة التّغيير الإراديّ هذه، يحاول الكاتب أن يبحث في الموجّهات   

  اعيّةـــربيّة الاجتمـــويّة التّ ـــأول :ىــف علـــد وقــوق). رـــالتّغيي(داثه ـــأنها إحـــويّة التي من شـــالتّرب
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وما  120. ص( ).مرحلة ما بعد الحضارة(التي يوجد بها المجتمع بالنّسبة للمرحلة الحضاريّة 

إلى التّربيّة كأساس لعمليّة التّغيير «حاجة المجتمع الإسلاميّ الماسة اليوم  ؛ )بعدها

الاجتماعيّ، باعتبار أنّ الإنسان الفاقد للرّوح المغيّرة ولقيّم الفعاليّة ولإرادة التّغيير تنبع 

فسه التي تحتاج إلى إعادة في الصّياغة، وتعديل في الإرادة، مشكلته من داخله، من ن

، مـن خلال العمل على "إنشاء المحيط الجديد"؛  )121. ص(» .والقيّم، وبث لروح التّغيير

التّركيز على الإنسان لإحداث ؛  )124. ص(» .يـر البنيّة العاطـلة وخلق الوسـط المربّيتغيّ «

س والمجتمع ـرس المبرّرات الوجوديّة في النّفـغ؛  )129 - 128. ص. ص(وب ـالتّغيير المطل

 )132 - 131. ص. ص( بث فكرة الإنقاذ في النّفوس ؛ )131 - 129. صص(" التّوتّر الحيويّ "لخلق 

العمل على إنتاج قيّم الفعاليّة في الفكر والسّلوك فرديّا ؛  ")إمّا أن نغير وإمّا أن نغير("

العناية بمضمون الألفاظ  ()138 -  136. صص(العناية باللّغة كأداة للتّغيير ؛  وجماعيّا

الكلمة ومن إرادة في حملها،   وصيّاغتها ؛ توفّر شروطٍ لدى المغير، من وعيّ بمفعول 

 -تجاوز الأساس المدرسيّ ؛  ")القدوة"، ومن اتّصال مباشر بالنّاس، ومن تمثّله لما يقول

. ص(ي يستهدف التّكديس المعرفيّ، والتّركيز على التّربيّة السّلوكيّة الجامعيّ في العلم الذ

 - 140. صص(توجيه الأفكار بما يجعلها تؤثّر إيجابا على الفكر والسّلوك ؛  )139 - 138. ص

143(.  

التّربويّة لحركات  سسلأبن نبي لاتقويم لالكاتب  يعرضفي ختام هذا الفصل   

هو  لإحداث التّغييـر المنشـود هاأهـمّ ما كان يميـزّ نّ الذي يرى بأ، التّغيير في العالم العربيّ 
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. )161. ص(غيّاب التّخطيط الواعيّ من جهة، وسلوك طريق الخبرة السّاذجة من جهة ثانيّة 

 وضى الرّاهنة التي يعيشها عالمناأحد أسبـاب الف«نّ هذه المحـاولات التّلفيقيّـة هي وإ 

  )161. ص(. »اليوم

� @Ý–ÐÛaÉiaČŠÛaZ @†äÇ@ČïÇbànuüa@�îÌČnÛa@òČîÜàÇë@òČîiŠ½a@òÏbÔČrÛaB�ã@åiB  

في لغة الضّاد، قبل أن يتتبّع تطوّر " ثقافة"يتطرّق الباحث هنا إلى أصل مفردة   

الغربيّ، ثمّ الماركسيّ، ثمّ في العالم " الفكر والاجتماع"ـ في ــــ في نظرة سريعة ـــمعناها 

ـ على اختلاف ـــقول بأنّ المفكّرين والاجتماعيين في العالم الثاّلث الثاّلث، لينتهي إلى ال

  .اللّيبيراليّ والماركسيّ : لم يتمكّنوا من تجاوز هذين الاتّجاهين ــــتوجّهاتهم الإيديولوجيّة 

ويبدأ بالتّنبيه . ويعرج الكاتب بعد ذلك على المعنى الذي يقدّمه مالك بن نبي للثقّافة  

نفرّق بين من يصف في تعريفه واقعا قائما، ومن يحاول إنشاء واقع غير  إلى أنّه يجب أن

فالتّعريفات الغربيّة والماركسيّة تعدّ إذن ناقصة في حالة . )169 - 168. ص. ص(موجود 

   .الذي كان يكمّلها هناك "العنصر الضّمنيّ "ها تفتقد إلى مجتمعاتنا العربيّة والإسلاميّة، لأنّ 

أنّ اهتمام «ومن أجل خلق هذا الواقع الثقّافيّ غير الموجود، وقف الكاتب على   

، منصبّ على المعنى التّربويّ للثقّافة، أي كيف نصنع الثقّافة بصفتها واقعا "بن نبي"

وإنّ . )169. ص(» .اجتماعيّا حيّا، مستقلاّ، وليس مجرّد تراث ميّت، أو أجلاب ثقافيّة متناثرة

ن ــز بيـــرورة التّمييـــب، إلـى ضــي، برأي الكاتـع بابن نبــــع، دفـــذا الواقـــاد هـــبإيجغـال ـــالانش
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 ـو أعـمّ مـنـة بما هافـيّ بينـما ترتبط الثقّرفــم يرتبط بالجانـب المعلـلـم، إذ العـافـة والعـالثقّ

  . )170 - 169. ص. ص(السّلوك : المعرفـة

ويتساءل الباحث في عنصر آخر عن دور المدرسة في عمليّة التثّقيف، فيصل من   

خلال ما استشفّه من كتابات ابن نبي إلى أنّ فعّاليّة التّعليم المدرسيّ مشروطة بفعّاليّة 

لا يتحقـّق دون وجـود «ويخلـص إلـى أنّ دور المدرسـة التثّقيفـيّ . الثقّافة في المجتمع

ولما كان لا يمكن إيجاد هذا الواقع الثقّافيّ المنشود إلاّ . )173. ص(» .ـرب مشـروع ثقافـيّ م

بمعرفة الواقع الثقّافيّ المشهود، توجّه الباحث إليه، عبر كتـابات مالك بن نبي، ليستخـرج 

. ص(منه الظـّواهر المرضيّـة التي تنتشر به فتسم أسلوب الحياة فيه وتطبـع سلوكيّات أفـراده 

الفخر "، "اللّفظيّة: "منهاقد أفضى به بحثه إلى تسجيل جملة من السّلبيّات، و . )173

الاضطراب الفكريّ "، "الرّومانسيّة"، "الشّيئيّة والتّكديس"، "الجدليّة والتّبرير"، "والمديح

ن دورها، ـل التّربيّة التي يكمـرّر تدخّ ـهذا ما يب. )185 - 174. صص(". الذّريّة"، و"والسّلوكيّ 

الذي  )173. ص(فيّة الثقّافة من جانبها الموروث والمستعار ـا يرى القريشي، في تصـكم

وهذا معناه أنّه لا بدّ من صيّاغة الثقّافة، بالنّسبة لوضعنا، صيّاغة  .تعكسه هذه السّلبيّات

تربويّة تركّز، حسب ابن نبي، على بثّ السّلوك الفعّال لا على تكديس المعارف، اعتمادا 

  )187. ص(). العلم(الأخلاق، الجمال، المنطق العمليّ والفنّ التّطبيقيّ : ر أربعةعلى عناص

 ينتقل الكاتب، بعد حديثه عن الصّياغة التّربويّة للثقّافة من أجل استحضارها، إلى  

ثمّ يتوقّف عند المبرّرات المنهجيّة التي دفعت بابن . )186. ص(" الثقّافة المربيّة"ن الحديث ع
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. نبي إلى التّركيز على التّربيّة كأساس ضروريّ لإحداث التّغيير الثقّافيّ كما يتصوّره

الاتّجاه إلى منهج في المعالجة ... تقتضي ... الثقّافة المؤهّلة لإحداث التّغيير، «فغيّاب 

لا تنحصر في محاولة فهم الثقّافة ووضعها كما هي، بل في تحقيقها كما ينبغي أن تكون 

وتقوم  .)188. ص(» .البرمجة التّربويّة تفرضها الحاجة«إذن، فإنّ . »تربويّة عمليّةوبصورة 

هذه البرمجة التّربويّة أو الصّياغة التّربويّة للثقّافة عند مالك بن نبي، كما استخلصها 

الاعتماد على الخصوصيّة الثقّافة لا على الاستعارة  :القريشي، على استراتيجيّة تراعي

 ؛ )189. ص(القيّام بعمليّة تصفيّة مزدوجة للموروث الثقّافيّ السّلبيّ وللمستحدث  ؛ )188. ص(

عـدم الاقتصـار علـى الجـانب الذّهنـيّ والعلمـيّ فقـط، بل علـى كـلّ ما يرتبـط بالتّخلـّف 

أن يكون التّصميم الثقّافيّ المربيّ شاملا لسائر البيئة الاجتماعيّة  ؛ )189. ص(واللاّفعاليّة 

، وأن يأخذ بعين الاعتبار التّغيّرات )189. ص(وجزئيّاتها، وعامّا لكلّ طبقات المجتمع 

أنّ تثقيف الإنسان أهمّ من تثقيف أيّ «ن ينطلق المجتمع من قناعة أ ؛ )189. ص(العالميّة 

  .غدو المجتمع برمّته مدرسة للتّعليم والتّثقيف والرّقي، كي ي)189. ص(» .شيء آخر

هذا عن الاستراتيجيّة، أمّا البرنامج التّربويّ للثقّافة فيعرض الباحث للدّعامات   

 ؛ التّوجيه الجماليّ  ؛ التّوجيه الأخلاقيّ : المعروفة التي وضعها ابن نبي، والتي هي

   .)202  - 190صص ( التّوجيه العلميّ والصّناعيّ ؛  المنطق العمليّ 

� �ßb¨a@Ý–ÐÛaZ B�ã@åi@†äÇ@õbäjÛa@ñ…bÇg@òČîÜàÇë@òČîÇbànuüa@òČîiŠČnÛaNB 

  ى أنّ ـص فيه إلـع، ويخلـى المجتمــل إلى معنـــة هذا الفصــي بدايــاحث فــرّض البــيتع  
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مفهوم ابن نبي له لا يبتعد عن المفهوم الغالب الذي يرى أنّ المجتمع سابق في الوجود 

، "الفكرة: "بتركيزه على نقطتين ــــ بحسب الباحث ـــ ويتميّز مفهوم ابن نبي. الفرد لىع

الفكرة باعتبارها المولّد لاجتماعهم وتميّز مجتمعهم، والحركة باعتبارها شرط ". الحركة"و

ويشير الباحث إلى أنّ الوحدة  .)212. ص(لوجود المجتمع وتواجده المستمر في التّاريخ 

  .)213. ص( )الشّخص(المكيّف  ة للمجتمع هي الفردالأساسيّ 

، فيتّجه في "البناء الاجتماعيّ العربيّ "وينتقل الباحث بعد ذلك إلى الحديث عن   

ويقف على حقيقة أنّ . نقطة أولى نحو الواقع العربيّ الرّاهن ليصوّر حاله وينتقده

تعيش أزمات البنـاء السّياسـيّ والاقتصـاديّ، وأنّها لم تجد بعد  زالتالمجتمعات العربيّة ما 

فكلّ المحـاولات التّجريبيّة التيّ تمّت في هذا السّبيل باءت بالفشـل، . توازنها واستقرارها

، على )215 - 214. ص. ص(لأنّها، في اعتقـاد الكاتب، لم تنتبه للتّكوينات البنيـويّة التّحتيّة 

نّظام الاجتماعيّ لا يكتسب استقراره واتّساقه إلاّ بالجماعة التي تعتـرف به ال«اعتبار أنّ 

» .وتمارسـه وتعتبـره أمـرا لازما لحيـاتها، وبالتّالـي لا تتخلـّى عنـه أو تنحرف عن أساسيّاته

وعلى ضوء هذه الاعتبارات برّر الكاتب تقديمه للبديل البنائيّ لدى مالك بن . )215. ص(

   216. ص(واقع اجتماعيّ ثقافيّ غير موجود  إلى إنشاء والهادف نبي

بتحديد الموجّهات الإيديولوجيّة لإعادة البناء لدى مالك  ومن أجل ذلك يقوم الباحث  

بن نبي، فيتحدّث عن الإسلام الذي يرى فيه ابن نبي بأنّه، من جهة، يشكّل قوّة دفع هائلة 

  ارة ؛ ـر الحضـوذلك عن طريق قدرته التّركيبيّة لعناص رى،ــاريخيّة الكبـوّلات التّ ـداث التّحـلإح
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  ومن جهة ثانيّة، امتلاكه لبعد تشريعيّ الذي يسمح بالاجتهاد لإيجاد الصّيغ الملائمة للبناء 

  . )219 - 216. صص( الذي يتلاءم وخصوصيّتنا الاجتماعيّ المنشود

الاجتماعيّ العامّ عند مالك بعد ذلك يعرج الباحث للحديث عن عمليّة إعادة البناء 

لمرحلة الحضاريّة التي تتطلّب على ا مركّزا بن نبي من الجانبين السّياسيّ والاقتصاديّ 

، وفي )أوّليّة(أن نسير وفق سيّاسة تتماشى مع ما يتوفّر لدينا من وسائل  ابن نبي برأي

 ،اقعنا شيئا فشيئانفس الوقت نعمل تدريجيّا على إيجاد وسائل سيّاستنا الخاصّة لتعديل و 

اعتماد تربيّة تستمدّ من عقيدة الفرد المسلم البواعث المعلّلة لنشاطه السيّاسيّ  عن طريق

والاجتماعيّ، وتعمل على التّغيير الجذريّ لمعالم الذّات وعلى توطيد العلاقة بين الفرد 

  . )223 - 220. صص(والدّولة 

يدعو  ــــ فيما يسجّل الكاتب ــــ بن نبي أمّا عن إعادة البناء الاقتصاديّ، فإنّ مالك  

مذهب اقتصاديّ "إلى الرّبط بين القيّم الأخلاقيّة والقيّم الاقتصاديّة والعمل على تأسيس 

و فنّيّ ذو قيمة ذاتيّة ـو مذهبيّ وما هـريق بين ما هـالتّف؛ كما يدعو إلى  "إسلاميّ خاصّ 

لا بدّ من تهيئة ثقافيّة تربويّة يقوم عليها سلوك «ومن أجل ذلك  .)224. ص( في الاقتصاد

ويقتضي الحديث عن  .)229. ص(» .القادة والشّعوب وهم مشبعون بروح التّضحيّة والتّقشف

عمليّة إعادة البناء هذه الحديث عن التّربيّة الاجتماعيّة عند مالك بن نبي، عن معناها، 

الفرديّ  ،صيّغها ومفاهيمها عبر مستوياتها الثّلاثة، و أهمّ أهدافهاو  شروطها،أساسها، و و 

التّربيّة على هذه ففي المستوى الفرديّ، تعوّل . )266 - 230. صص(والاجتماعيّ والإنسانيّ 
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وفي المستوى الاجتماعيّ، تقوم  .)238 - 234. صص(الأخلاق والتّكييف والحريّة والنّقد الذّاتيّ 

بات على المطالبة بالحقوق ؛ كما تعمل على تأسيس مدرسة على منح الأولويّة لأداء الواج

على تثمين فكرة الزّمن واستثمارها في و للعمل المشترك تطبع المناخ الاجتماعيّ العامّ، 

التّربويّ بالمشكلات هذا إلى جانب اهتمامها . )243 - 238. صص( .مجالات النّشاط والإبداع

 - 251. صص(. ، ومشكلة الأمّية، ومشكلة رعاية المغتربينلنّوعيّة التي منها مشكلة المرأةا

التّربيّة على جملة من المفاهيم النّظريّة التي هذه أمّا في المستوى الإنسانيّ، فتقوم . )260

الذي يجب أن " تكريم الإنسـان"يجب أن تعمل على بثّها في السّلوكات، ومنها مفهـوم 

التي يمكن أن تميّز مجتمعنا " فكرة الخير"تميّزا ؛ ويحترم وتُصان كرامته باعتباره كائنا م

فـي دوائـر أوسع فأوسع عن طريق تشكيل " الحضـور"على الصّعيد العالميّ ؛ وتجسيـد 

" فكرة الحوار والتّعايش مع الشّعـوب"الفـرد الحامـل لصفات التّمثيـل والشّـاهديّة والتبّليغ ؛ و

  )266 - 260. صص( .من أجـل بناء عالم يسـوده السّلام

� ÷…bČ�Ûa@Ý–ÐÛaZ@B�ã@åi@ŠØÏ@áíìÔmB 

في هذا الفصل الأخير، قام الباحث بمراجعة نقديّة لفكر مالك بن نبي عبر   

فكره "مراجعة لفكره العامّ في مرحلة أولى، ومراجعة تقويميّة لما أسماه : مرحلتين

معيار داخليّ : وقد حدّد لذلك معايير ثلاثة. في مرحلة ثانيّة) السّوسيولوجيّ " (الاجتماعيّ 

الأساس (، ومعيار إيديولوجيّ )قيمة أفكاره العمليّة(ضوعيّ ، معيار مو )اتّساق أفكاره(

   )269. ص(). المرجعيّ 
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  اديّ، ـارة ركّزت على الجانب المـة العامّـة، يرى القريشي بأنّ الحضـــفبالنّسبة للمراجع  

وبهذا، فهو يراه قد ابتعد عن المشكلة الحقيقيّة لأزمة ". المدنيّة"وبالتّالي فهي عنده ترادف 

   278 -  270. صص( .خلّفالتّ 

على ابن نبي اهتمامه المطلق بالتّربيّة الاجتماعيّة على حساب  ويعيب القريشي  

كما يرى بأنّ . )280 - 278. صص( .ويرى أنّ هذه الأخيرة ضروريّة للأولى. التّربيّة الفرديّة

كوسيلة لإحـداث الصّيغ الإطاريّة «بن نبي تفكير إصلاحيّ، لأنّه لم يتجاوز مالك تفكير 

فهو بهذا يفتقـد، في نظره، إلى النّظرة الجذريّة الشّاملة . )284. ص( »التّغيير الاجتماعـيّ 

  )287. ص( والمتكاملة

خلص الباحث إلى أنّ فكر ابن نبي يوفي المرحلة الثاّنيّة من مراجعته التّقويميّة   

قد امتاز برؤية سوسيولوجيّة خاصّة، «يقترب من دائرة العلم السوسيولوجيّ، وأنّه 

التّفسير  :وقد اشتملت هذه المراجعة النّقديّة على ما يلي. )296. ص(» وخصوصيّة منهجيّة

سيره (حركته فالتّاريخ ليس حتميّا، بل هو يخضع في . الدّوريّ للحضارة تفسير محدود

ويرى . )297 – 296. ص. ص(لظروف وعوامل خاصّة لا يمكن أن نجعل منها قانونا ) وتوقّفه

القريشي أنّ مالك بن نبي وجد نفسه مضطرّا أمام هذه الوضعيّة للأخذ بالنّظريّة الإراديّة 

وكتب الباحث زاعما في  .)299 - 298. ص. ص(في التّغيير التي قال بها القرآن الكريم 

حتى من النّاحيّة " بن نبي"اهتزّت نظريّة الدّورة عند «: ما نصّه 289هامش الصّفحة 

النّظريّة حين ذهب أخيرا إلى أنّ الحضارة الغربيّة بفضل قوّتها الصّناعيّة، صارت تحقّق 
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وقد تحجّج في ذلك بما كتبه ابن نبي من أنّ هذا الامتداد للقوّة . »امتدادا في المكان

تحوّلات في طبيعتها التّاريخيّة فلم تعد الحضارة فيما يبدو «ي المكان أحدث الصّناعيّة ف

  6».لأنّ نطاقها قد بدّلها خلقا آخر فأصبحت عالميّة.. خاضعة لقانون الدّورات 

م ــداث مفاهيـوّرات واستحـود تصـرورة وجـابن نبي على ضيوافق الباحث  إذا كانو 

ل الطّريقة التي عرضها علي شريعتي وسيّد قطب في تقسيم نّه يفضّ فإخاصّة بنا ؛ 

المجتمعات إلى مجتمع توحيديّ الذي منه المجتمع الإسلاميّ، ومجتمع مشرك الذي منه 

   )300. ص( .أو الاشتراكي، والبدائيّ أو المتمدّن، والطّبقيّ أو غير الطّبقيّ الرّأسماليّ 

• bäibn×Z@@

الآخر، كما بيّنا في العرض العامّ، رسالة أمّا فيما يخصّ كتابنا، فأصله هو   

ـ ــــلنيل شهادة الماجستير بمعهد علم النّفس وعلوم التّربيّة  م2003جامعيّة قدّمت سنة 

ونريد أن ننوّه في بدايّة عرضنا للكتاب بأنّه سوف لن نسلك المسلك نفسه . جامعة وهران

كما مع الكتابين الآخريْن، بل نكتفي بأنّ يكون عرضنا عامّا، وهذا لأنّه سيكون لنا عودة 

  . لأفكار الكتاب في الفصل اللاّحق

الهذا المدخل أن يكون لا ديأر وقد  .ة تقدّمها مدخلخمسالكتاب إلى فصول  مقسّ  م  

لعدد من النّقاط، إذ تمّ فيه تحديد طبيعة الموضوع النّظريّة ؛ وتبرير أهميّة المقاربة 

في فهم مشكلات التّخلّف التي يعاني منها عالمنا الإسلاميّ ) الطّرح الشّموليّ (الحضاريّة 

                                                             
6) . �" DH	"�ّ,�-�dا �ّ-H,�3R3*�ة ا(" 
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كما تناولها مالك بن نبي ؛ ثمّ التّساؤل عن التّربيّة ودورها في التّغيير الحضاري لدى ابن 

مفهومها، وعن مكانتها ضمن خارطة الفكر التي ينطويّ عليها لالات دّ النبي، وعن 

  : ة على النّحو التّاليخمسجاءت فصول البحث الو . التّربويّ 

� ÞČëþa@Ý–ÐÛaZ@B�ã@åi@ÙÛbß@‰Čì–m@¿@òČí‰bš§a@ñŠçb?ÄÛa@ZmbãČìØßë@bèibj�cbèB )77- 43. صص( 

تعرّض هذا الفصل لظاهرة تداول الحضارة بين الشّعوب، ولأنواع المجتمعات كما 

، ولمنطق الحضارة الذي يراه )المتحرّكة(قسّمها ابن نبي وللمراحل التّاريخيّة للمجتمعات 

ثمّ . وأفولها ، ولأثر الدّين في قيام الحضارات)رّوح، العقل، الغريزةال(يمرّ عبر أطوار ثلاثة 

يبحث الفصل في موقع الإنسان في الحضارة وتغيّر وضعيّته مع تغيّر أطوار التّاريخ، 

وفي علاقة الثقّافة بالحضارة، وفي مكانة ودور الأفكار في الحضارة، لينتهي إلى مفهوم 

، يرتبط بهدف ...بنوع راق من الحياة، "راها بأنّها تتعلّق الحضارة الذي يربطها بالوظيفة وي

أنّ الحضارة "ويوضّح الفصل أيضا . )76. ص( 7"معيّن تصبح معه الحياة ذات دلالة ومعنى

. ص(" إرادة تحقيق قدرته الكامنة في مختلف المجالات] النّاميّ [هي التي تمنح للمجتمع 

التي تقدّمها الحضارة لأبنائها " ت الضّروريّةالمساعدا"ويتوقّف الفصل عند أهميّة . )77

الذي يعكس تحقّقها خلقَ ديناميكيّة في المجتمع تحافظ على بقائه وتضمن استمراريّته، 

والعطاء " حضارتهم"وهذا من خلال التّفاعل القائم بين الأخذ الذي يتلقّاه هؤلاء الأبناء من 

  . )77 – 76. ص. ص(.الذي يمكن أن يقدّموه لها

  
                                                             

 .80. ، ��2` ��> ذ/�ه، ص�8وط ا��6ّ)2، .�� 	��، م. 7
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� ïãbČrÛa@Ý–ÐÛaZ Bémb�ë@ñ‰bš§a@†Èi@bß@Éàn©." )79 – 106( 

ؤال المتعلّق بنصيب الإنسان المسلم اليوم من سّ اليحاول هذا الفصل أن يجيب عن 

أمراض  ليرصدلهذا جاء هذا الفصل . تشكيل الإرادة وتحقيق القدرةفي ضمانات الحضارة 

عن توفير وتنظيم هذه  هعجز تي تال )ما بعد الموحّدين(ما بعد الحضارة مجتمع وسلبيّات 

ويتساءل الفصل في النّهاية عمّا  .، على الصّعيد الفرديّ والاجتماعيّ والثقّافيّ الضّمانات

هذه الأمراض والسّلبيّات سمات طبيعيّة ملازمة للإنسان المسلم في كلّ زمان، "إذا كانت 

. ص(" أم أنّها عوارض لحقت به في مراحل انحطاطه الحضاريّ، ومن ثمّ يمكن إزالتها؟

106(  

� sÛbČrÛa@Ý–ÐÛaZ B�ã@åi@ÙÛbß@‰ìÄäß@¿@òČîiŠČnÛaë@�îÌČnÛaB )107 – 141( 

يبيّن الفصل، في مستهلّه ووفق نظرة تفاؤليّة، بأنّ إرادة التّغيير التي تتقرّر في 

 في نفس الوقت  ولكنّه يبيّن. أعماق النّفس تحرّر حركة التّاريخ من النّظرة القدريّة القاتلة

. ةبأنّ إمكانيّة التّغيير تكون مرتبطة بشروطها، وعلى رأسها الإنسان رأسمال كلّ حضار 

ويقف الفصل عند ضبط بعض . وهو ما يدعو إلى الاستثمار فيه عن طريق التّربيّة

التّصوّرات، كالإرادة والإمكان والتّغيير وإعادة البناء، قبل أن يتعرّض لطبيعة علاقة 

ثمّ يتعرّض بعد ذلك لأهداف التّربيّة . التّغيير بالتّربيّة التي يرى بأنّها علاقة تلازم وتكامل

ا القصوى والجزئيّة، ليخلص بعد ذلك إلى أنّ هذه الأهداف تُصَوب مجتمعة نحو بنوعيْه
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الإرادة والوعي والضّمير واليد من أجل خلق شروط الفعّالية التي خذلت إنسان ما بعد 

  )140. ص(. الموحّدين

� ÉiaČŠÛa@Ý–ÐÛaZ B�ã@åi@ÙÛbß@†äÇ@bèßìèÐßë@òČîiŠČnÛa@ïãbÈßB )142 - 176( 

أنواع التّربيّات المجسدة لتلك الأهداف التّربويّة الجزئيّة، فيجدها  يجيب الفصل عن

التّربيّة "، و"التّربيّة الأخلاقيّة"، و"التّربيّة المفهوميّة"أو " التّربيّة الإيديولوجيّة: "تتمثّل في

التّربيّة "، و"التّربيّة الفنيّة"أو " التّربيّة من أجل الصّناعة"، و"التّربيّة العمليّة"، و"الجماليّة

ثمّ يبحث الفصل عن المعاني والدّلالات التّربويّة التي  ".التّربيّة المدنيّة"، و"الإنمائيّة

تثقيف، (من حيث غايات التّربيّة وأهدافها الجزئيّة : يتضمّنها فكر مالك بن نبي، وذلك

لمال، توعيّة، تهذيب أخلاقيّ للسّلوك، تجميل للمحيط، توجيه للأفكار والعمل ورأس ا

السّلبيّ، أي : عمليّة التّجديد المزدوج(تمدّن، إعداد وتكـوين وتعليـم ؛ ومن حيث الوظـيفة 

امتيّازها بالواقعيّة ومن ثمّ بقابليّتها (؛ ومن حيث المضمون ) النّقد، والإيجابيّ، أي التّغيير

ويبحث  ).دوافع القلب، تخطيطات العقل، تحرّكات اليد(؛ ومن حيث الوسائل ) للتّطبيق

عمليّة "الفصل في الأخير عن مفهوم التّربيّة عند مالك بن نبي، فيجده يدلّ على أنّها 

 ". عمليّة تثقيف متواصلة"وأنّها " تركيب لعناصر الثقّافة في شخصيّة الفرد

� �ßb¨a@Ý–ÐÛaZ Bsí†§a@ČðìiŠČnÛa@ŠØÐÛa@ò�‰b�@¿@òČíìjČäjÛa@òČîiŠČnÛa@ÉÓìß )177 - 218( 

صل على الموازنة بين التّربيّة عند مالك بن نبي والاتّجاهات الحديثة، يقوم هذا الف

النّمو، السّلوك، الخبرة، (ومن حيث النّظرات ) التّفرقة بين العلم والتّربيّة(من حيث المفهوم 
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التّطبيع الاجتماعيّ، التّكيّف النّفسيّ والاجتماعيّ، التّهذيب الخلقيّ، فكرة التّربيّة 

أي من يشكّل (؛ ومن حيث دورها في عمليّة التّغيير ) المستديمة، الإعداد للمستقبل

التّربيّة هي التي تشكّل المجتمع وتقوده عند الاتّجاه : الآخر، التّربيّة أم المجتمع؟

؛ بينما الاتّجاه النّقدي يرى عكس ذلك، إذ هي عمليّة تكريس لقيم المجتمع في اللّيبيراليّ 

أمّا بالنسبة لابن نبي، . هيمنة ثقافيّة لطبقة معيّنة في المجتمععمليّة المدرسة وبالتّالي 

، فإنّ ميزتها هي المرحليّة فقط وليس المدرسةبرمّته وبما أنّ التّربية عنده تخصّ المجتمع 

ي البدء على تشكيل القيم الثقّافيّة المرغوبة في المجتمع، ثمّ في مرحلة لاحقة حيث تعمل ف

ـ تعمل على المحافظة على هذه المكتسبات وتطويرها وفق ــأي مرحلة تحقّق هذه القيم ـ ــــ

في عمليّة هذا قبل إبراز دور التّربيّة  ،لكنّ الفصل يبحث). الغايات المميّزة للمجتمع

التي من بينها المرحليّة والتّجديد والاستمراريّة، (ائص التّربيّة البنّبويّة في خص ،التّغيير

التي على أساسها يتحدّد دورها في عمليّة ) والمرونة والتّفتّح، والوجهة الإنسانيّة، والنّوعيّة

وينتهي الفصل، ومعه البحث، إلى الحديث عن موقع التّربيّة لدى مالك بن نبي . التّغيير

مفهومها،  المحدّدة فيفيرى، انطلاقا من مميّزاتها . الفكر التّربويّ الحديث خريطةضمن 

س لتربيّة مستقلّة تخصّ أس تُ أن بأنّ من شأن هذه التّربيّة النّوعيّة أن تشكّل مدخلا جديدا و 

إنسانا متميّزا بثقافته، إنسان ما بعد الموحّدين، وهو ما يمنحها موقعَها بين التّربيّات 

، الخاصّ بإنسان دول العالم الثاّلث، "تعليم المقهورين"، مثلما حصل مع كتاب المعروفة

  .للمربيّ البرازيلي باولو فرير
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• …@lbn×@NkîÔČäÛa@ŠàÇZ@@

  انيّة، بالجزائر، ـركة الجزائريّة اللّبنــى، عن الشّ ــه الأولــدر كتاب النّقيب في طبعتــص

الكتاب، كما يقول المؤلّف نفسه في صفحات أصل هذا و . م، كما أسلفنا الذّكر2009سنة 

بحث أكاديميّ تمّ إعداده باللّغة الإنجليزيّة للحصول على شهادة الدّكتوراه «الكتاب الأولى، 

م، تحت عنوان أفكار مالك  2004 - هـ  1425ماليزيا،  في فلسفة التّربيّة من جامعة بترا

  8».تربويّةرؤية : بن نبي حول الحضارة وتنميّة المجتمع

ضمّه تمهيدا وعنصرين آخرين  "فصل تمهيديّ ". فضّل المؤلّف أن يبدأ كتابه بـ  

شرح في التّمهيد الهدف من بحثه والمتمثّل في محاولة . مستقل الواحد منهما عن الآخر

كشف القناع عن الجوانب التّربويّة في تراث مالك بن نبي الفكريّ، وذلك من أجل صيّاغة 

وتحدّث . تربيّة الإنسان المسلم وتأهيله لخوض غمار دورة حضاريّة جديدةمشروع لإعادة 

بداية اهتمامه أنّ ، والتي يروي فيها "قصّته مع فكر مالك بن نبي"في العنصر الأوّل عن 

  .م حين تواجده بدمشق1993سنة ل يعودفكر الأكاديميّ بهذا ال

تطوّر "د تحدّث فيه عن أمّا في العنصر الثاّني من هذا الفصل التّمهيديّ، فق  

وقد استهلّه بذكر أسباب غربة مفكّرنا، شخصا وفكرا، . "الدّراسات حول فكر مالك بن نبي

ويعزو الباحث هذه الأسباب إلى دوائر الصّراع الفكريّ في البلاد . داخل وطنه وخارجه

                                                             
�، �(�  -�D	�Qر . 8��@ ا�*�ّ-� ا�����-ّ� ا�D�R-ّ� �ـ. 8,]-����9#ر ���
 ب� ": �(�� ا�Yّ��� اR	��I5��� �ّ,]- ا��� $1�5 "(�ان م، �2006

 ّ�����
	� �,/:�,2 ا��ّ�ب#$2ّ �� ا�1��0 ا .�$�" 2ّ$�9
 #)
 ّ������@ّ#��ت �:�وع ب��ء إ
-�ن  ،ا�(G-Hّ، "��. ة �,�ّ�ب!2ّ �� ا�1��0 ا

�9$2ّ +�ب#$2ّ ، ا�()�رة �� ��� ���
 ب� 
	� ا��ّ�ب#يّ  #)
�B�0/ا� �ّ����، 1. ، ا�ّ��/� ا��[ا�P,ّ� ا��ّ�(�	-ّ�، ا��[ا�P، ط"�$�ة �,1��0 ا

 .20. ص ،م2009
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 المستعمرَة التي كانت تسخّر كلّ الوسائل من أجل إخراس الأفكار التي كانت تسعى

ثمّ . لإيقاظ الضّمائر، وهذا حتى تبُقِي هذه الدّوائر على الأوضاع كما تريدها أن تكون

من الطّلبة الجزائريين، " النّماذج الممتازة. "تحدّث الباحث بعد ذلك عن تأثير من وصفهم بـ

الذين التفّوا حول مالك بن نبي في أوساط ستّينيّات القرن المنصرم، على توجّهه نحو 

ة، باعتبار أنّ مالكا كان معلّما لهم ومربيّا حين نأى بهم عن الكلام المجرّد ووجّه التّربيّ 

  .)23. ص( طاقاتهم للانشغال بإنجاز المشروع الحضاريّ 

تطوّر الدّراسات حول فكر لمقتضبا وعامّا عرضا الباحث  يقدّموفي خطوة لاحقة،   

. )24. ص( .عليها الطّابع الوصفيّ مالك بن نبي لخّصه في كون تلك الدّراسات كان يغلب 

أنّ الدّراسات المنشورة باللّغة العربيّة كان ) 1988(ويذكر على لسان الباحثة فوزيّة بريون 

ويعود الباحث ثانيّة للحديث عن أسباب إهمال فكر  .)25. ص(". التّحليل العميق"ينقصها 

مصطفى براهمي، بأنّ ويذكر في هذا المقام، مستشهدا بالكاتب محمّد . مالك بن نبي

وأنّ أفكاره كانت جديدة لم يألفها حتى أهل الفكر فما " كان سابقا لزمانه"مالك بن نبي 

) 1988(؛ ويضيف، مستشهدا أيضا بكلّ من أسماء رشيد ! بالك بالطّلبة المبتدئين

) الفرنسيّة" (نوع اللّغة"، فيما يخصّ ترجمة أعمال ابن نبي، بأنّ )1996(وكوكب عريف 

ويقف . )26. ص(. تي كان يكتب بها ابن نبي كانت وراء عدم التّعاطي مع إنتاجه الفكريّ ال

الباحث في الصّفحات المواليّة عند الاهتمام المتزايد بفكر مالك بن نبي، غير أنّه يسجّل 

سيطرة فكرة الحضارة على هذا الاهتمام الذي تعدّدت زواياه وتنوّعت بتعدّد وتنوّع 
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ادة ـعب: لدّراساتوعدّد الباحث كما من هذه ا. عرّض لها هذا الفكرالمشكلات التي ت

؛ الخطيب ) م1986(ون ـ؛ بري) م1984(ي ــالسحمران؛ ) م1988(و) م1984(

 .9)م2005(و) م1998(؛ بلحسن ) م1994(؛ صحراوي ) م1992(الميلاد ؛ ) م1988(

ة الحضارة إلى أبعاد أخرى بن نبي الثّريّ تعدّى فكر إلى أنّ الاهتمام بفكر مالك ويشير 

 -زبير يحي (، والسّياسة )م1993 - م، والفاتح1991 -أسماء رشيد (كالاقتصاد 

  ).م1991 -عثمان بكر (وفلسفة العلم  ،)م1998

من را في كتابات عدد ـول الباحث بأنّه كان حاضـن الجانب التّربوي، فيقـأمّا ع  

، والقريشي )م1994(، والفاتح )م1985( ومسقاوي، )م1984(السحمراني .: الكتّاب كـ

إلى مستوى النّظر  قتغير أنّ الملاحظ على هذه الدّراسات هو أنّها لم تر «). م1989(

إلى التّربيّة كما نظر إليها مالك بن نبي ذاته، والذي يرى أنّها جوهر المشكلة الإسلاميّة 

على القريشي في هذا المجال  ويشير الباحث إلى تميّز دراسة الدّكتور. )29. ص(. »برمّتها

أنّ التّربيّة هي البعد العمليّ للثقّافة، وهي أداة لتجسيد المثل الثقّافيّة «عمّن سواها، إذ يرى 

  )29. ص(. »كما أنّ للتّربيّة علاقة عضوية بالحضارة. للمجتمع وقيّمه وطموحاته في التّاريخ

ر مالك ابن نبي، يشير وفي نهاية عرضه للدّراسات التي تمّ إنجازها حول فك  

وأسماء رشيد من ) م1976(تشهد بما أكّده فهمي جدعان النّقيب إلى تفرّد هذا الفكر إذ يس

. »أنّ الأمّة الإسلاميّة لم تحظ بمفكّر مثل مالك بن نبي منذ زمن العلاّمة ابن خلدون«

                                                             
�ل ا��� أ	�[ت ��ل 3*� ���� �� 	�� $fH "(! �(�  24,'ّ/! ا�ّ!/��ر ا�(G-Hّ �3 ا�ّ#+�5 . 9�"Nا ��P�H� ���2ب أنّ ��ا�م ��2003 ھ<ا ا�*�

, �� J�" ��P�H�أنّ ھ<ه ا �-g ،KH3h,ر�  !�!و $��ّ! إ�J أ��! �� ھ<ا ا��ّ
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 ويضيف الباحث أنّ أفكار ابن نبي تركت بصماتها على كثير من حركات. ).30. ص(

ويذكر من بينها المعهد العالميّ للفكر الإسلاميّ، والشيخ . الإصلاح والنّهوض الإسلاميّة

، )سوريا(، والسيّد عمر عبيد حسنة )السّودان(، والشّيخ حسن ترابي )تونس(راشد الغنوشيّ 

    )31 - 30. ص. ص(  .هيّ وغيرهم في العالم الإسلاميّ سنيّه وشيعِ 

التّمهيديّ، يقسّم الباحث عمر النّقيب دراسته إلى فصول أربعة وبعد هذا الفصل   

  :جاءت مرتبّة على النّحو التّالي

� ÞČëþa@Ý–ÐÛaZ B�ã@åi@ÙÛbß@†äÇ@ČðìiŠČnÛa@ŠØÐÛa@ÞëbänÛ@òČîybnÐß@òČíìiŠm@áîçbÐßB 

  مالك رــة في فك ــّع التّربيــموق"يتعرّض الباحث في مستهلّ هذا الفصل بالحديث عن   

، فيؤكّد فيه قناعة ابن نبي من أنّ المشكلة بالنّسبة للعالم الإسلاميّ لا تكمن في "بن نبي 

فقد همّته الحضاريّة، وقدرته «تغيّر المؤسّسات السّياسيّة وإنّما في تغيّر الإنسان الذي 

، فإنّه إذا كانت طبيعة وعليه، كما يرى. )35. ص(. »ى الفعل المنهجيّ الهادف المؤثّرعل

محاولة «وبالتّالي، فإنّ أيّة . م الإسلاميّ حضاريّة، فإنّها في جوهرها تربويّةـشكلة العالـم

  )36. ص(. »لصيّاغة هذه المشكلة خارج هذا الإطار هو تحريف لطبيعتها

جهود الحركات الإسلاميّة الدّاعيّة  ينتقد ــــ بحسب الباحث ــــ ابن نبي جعلهذا ما   

قد أغفل المشكلة ) م1898 - 1839(ال الدّين الأفغاني بأنّ جمإذ يرى . إلى التّغيير

التّربويّة ودورها في علاج ما أصاب العالم الإسلاميّ من انحطاط معتقدا بأنّ الأصل في 

العلاج يكمن في السّياسة ومؤسّساتها، في حين تبرز السّياسة كمظهر وأثر للمشكلة 
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قد وُفقَ ) م1905 - 1849(أنّ محمّد عبده ب كما يرى أيضا. )37 -  36. ص. ص(. التّربويّة

. لإعـادة تجديد العقيدة" علم الكلام"في تحديده لموضع الدّاء، لكنّـه أخطأ حيـن اتّجه إلـى 

بد أمّا بالنّسبة لجمعيّة العلماء المسلمين الجزائريين الإصلاحيّة بقيّادة شيخها ع. )37. ص(

ذلك ، انتقاداتهمت، بحسب الباحث، من قد سلف) م1940 - 1889(الحميد بن باديس 

لأنّ الجمعيّة تفطّنت لمخطّطات الاستعمار الخبيثة واستطاعت من خلال منهجها التّربويّ 

فشل أساليبه في المسخ والتّشويه للشّخصيّة الجزائريّة المسلمة عن طريق الفرنسة أن تُ 

ت هي ـر، فقد سلمـفي مص نـوان المسلميـوأمّا فيما يخصّ حركة الإخ .)38. ص( والتنّصير

 - 1906(الشّيخ حسن البنّا  في الجهود التّربويّة لقائدها ه، إذ رأىانتقاد نـرى مـالأخ

أداة فعّالة لتجدّد النّفس المسلمة التي أحيت في داخلها قيّم القرآن حين حوّلتها ) م1949

        )40 - 39. ص. ص(. إلى واجبات

مـن ددا ـرض الباحث عـفكر مالك بن نبي، استعوبعد تحديده لموقع التّربيّة في   

بدونها، وأنّها  ستقيمالمفاهيم التّربويّة التي رأى بأنّ فهم الفكر التّربويّ عند ابن نبي لا ي

  )40.ص(. تشكّل مجتمعة أساسا لمشروع تربويّ جديد

 المشكلة التّربويّة نظر إلىأنّ ابن نبي قد ب، يرى الباحث "التّربيّة"تحت عنصر ف  

  :)42. ص(" عمليّة. "وكـ ،"مفهوم. "كـو  ،"مشكلة."كـ يهانظر إل :من خلال ثلاث زوايا

من خلال  ــــ بحسب الباحث ــــ فتظهر في فكر مالك بن نبي "التّربيّة كمشكلة"أمّا  -

اعتباره الإنسان المسلم المتخلّف هو أصل المشكلات المختلفة وليس المؤسّسات الفاشلة، 
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 - 43. ص. ص(ما دام أنّ فشل هذه المؤسّسات هو نتيجة لعجز هذا الإنسان وعدم فعّاليّته 

إقدار "لهذا كان لا بدّ، من أجل حلّ هذه المشكلة وتجاوز الوضع المنحطّ، من  .)44

على التّغلّب على السّلبيّات الموروثة التي استولت على أنفسنا فحجّرت فكرنا " النّفس

      )48. ص(. ا وعاداتناوكبّلت سلوكيّاتن

على مجموعة من المعاني والدّلالات  ــــبحسب الباحث ـ ـــ فتنطوي "التّربيّة كمفهوم"وأمّا  -

ليست التّربيّة «: )99. ص(" ميلاد مجتمع"يجمعها التّعريف التّالي المأخوذ من كتاب 

قع، على عالم مجموعة من القواعد والمفاهيم النّظريّة التي لا سلطان لها على الوا

وليست هي من إنتاج المتعالمين وبحار . الأشخاص، وعالم الأفكار، وعالم الأشياء

العلوم، الذين يعرفون جميع كلمات المعاجم، دون أن يلمّوا بما تترجم عنه هذه الكلمات 

بل هي وسيلة فعّالة لتغيير الإنسان، وتعليمه كيف يعيش مع ... من وقائع، خيرا أو شرّا 

، وكيف يكوّن معهم مجموعة القوى التي تغيّر شرائط الوجود نحو الأحسن دائما، أقرانه

وكيف يكوّن معهم شبكة العلاقات التي تتيح للمجتمع أن يؤدّي نشاطه المشترك في 

  . ».التّاريخ

بأنّها تهدف وبطريقة  ــــ برأي الكاتب ــــ ، فتتمثّل عند مالك بن نبي"التّربيّة كعمليّة"وأمّا  -

للطّاقة الحيويّة للفرد، " إشراط وتكييف"؛ وإلى " استيعاب وتمثّل للقيّم الثقّافيّة"منهجيّة إلى 

ويعتبر  .)68 -  52. صص(" للإنسان) التّحضّر(تحضير "له في المجتمع ؛ وإلى " إدماج"و

أنّه هو الذي يضفي حجر الأساس لكلّ التّعاريف بحكم «النّقيب هذا التّعريف الأخير هو 
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 أنّ كلّ محاولة فين م رحذّ ، وهو ما جعله ي)65. ص(» .دلالة تاريخيّة على تربيّة الإنسان

  )68. ص(. سبيل التّغيير لا تبدأ بالتّربيّة ستخطئ القصد ممّا سيكون له عواقب جدّ وخيمة

وقد تناول النّقيب بالتّحليل عددا من المصطلحات المستخدمة من قبل مالك بن   

في فكر ابن نبي وأثرها في تكييف طاقة الفرد الحيويّة  "الفكرة الدّينيّة"مركزيّة : نبي، وهي

الذي تعكس وضعيّاته الحضاريّة أنواعا " الإنسان" ؛ )70 - 69. ص. ص( لبناء الحضارة

التي لم  "ة الحيويّةـالطّاق"؛  )70. ص(منها وضعيّة تربويّة خاصّة  يتطلـّب كلّ  10مناسبة

- 79. ص. ص( المتّزنة البانيّة للحضارة الشّخصيّةيعتمد عليها في تشكيل التي و  تكيّف بعد

الفرد في  "إدماج"الرّامية إلى الإجراءات التّربويّة المرتبطان ب "التّكييف والإشراط" ؛ )81

، يحترم أطوار نمو الطّفل النّفسيّ والمعرفيّ فيجعله )82. ص(المجتمع بشكل منسجم فعّال 

 – 83. صص(" عالم الأفكار"، ثمّ "عالم الأشخاص"، فـ "عالم الأشياء"ج في اكتشافه لـ يتدرّ 

86(.  

بفهم الكيفيّة  ــــ بحسب ما استخلصه الباحث ــــ ، فهو يتعلّق عند ابن نبي"التّوجيه"وعن  -

وإذا كان . التي بها يؤثّر الإنسان، باعتباره مركز العمليّة التّربويّة، في تركيب التّاريخ

الإنسان يؤثّر في المجتمع عن طريق فكره، وعمله، وماله، فإنّ عمل التّربيّة هو توجيهه 

  .)88 - 87. ص. ص(من هذه النّواحي الثّلاث 

  دمــــو عــه هـي بها سببـــام مالك بن نبــــأنّ اهتمــث بــاحـ، يرى الب"ةــاعليّ ـالف"كلة ـــول مشـــوح -

                                                             
10 .")iW�ّ�1 ا��H� م"؛ " ا�+�د�W�؛ " ا�+�د ا" ّ��-�Yّ�ن ا�&	Rة"؛ " ا�Y+�ن ا�إ	&�ن �� 1�8 ا�5]�رة "؛ " ا�iW�ّ أو ا�+�د ا��*-fّ"؛ " إ	&
�ر,ّ�(إ	&�ن �� ��! ا�5]�رة "؛ )" إ	&�ن ا�+�Yة([� h&ّ+���ن "؛ )" ا��i(". ا�5]�رةإ	&�ن ا���*��1 أو إ	& .78 -  70(( 
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  رــي تعبّ ذز، الــذا العجــهيعـــود سبب و . ةــهم المختلفـــاريعــاح مشــــى إنجــن علــالمسلميقــدرة 

  ة ـــتربيّ "ج ــاهـــى منـــاط إلـــطــالانح رونـــذ قـــة منـــوروثـــة المـــربويّ ــة التّ ـــالنّفسيّ وضــــعيّتــــهم  هــعن

المفهوم في ذهن هذا في تصحيح  ، بالنّسبة لابن نبي،ينحصر عمل التّربيّةو  .11"التبّعيّة

وينبّه الباحث بأنّ على  .)93 -  90. صص(ترسيخ لديه عقليّة المنطق العمليّ في المسلم و 

مواكبة العصر "تنساق، بحجّة ي تنشده، بحيث لا ذالتّربيّة أن تختار نموذجها ال

السّرعة، واختصار الوقت، والفعاليّة، والتّجدّد "، التي تتطلّب "والاستجابة لتحدّيات العولمة

  )94 - 93 ص. ص(. ، وراء تغليب كفّة الكمّ على كفّة النّوعيّة"المستمر

التّحضّر هو فنّ "الباحث مع مالك بن نبي بأنّ يرى ، "الذّوق الجماليّ "وعن عنصر  -

حتى يكون متميّزا، بل لا بدّ من منجزا الفعل أن يكون ، وأنّه لا يكفي "الحياة مع الغير

سمى والأسلوب المناسب، لأنّ قيمة الجمال لا تنفصل عن حياة استحضار الهدف الأ

 -  94. صص(. وم عليها الحضارةلأحد الرّكائز التي تق إلغاءً  هغيّابُ  وعليه يكون. الإنسان

100(  

" الإجراءات التّربويّة"إلى  ــــ كما يرى النّقيب ــــ ، أشار ابن نبي"التّوازن"أمّا عن فكرة  -

يحفظ توازنه وينسجم في نفس الوقت التي يجب اتّباعها كي يكون اندماج الفرد اندماجا 

   .)102 - 100. صص(ومصالحه مع أهداف المجتمع 
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الحاجة ملحّة إلى تربيّة تعلّمنا معنى أنّ النّقيب  يرى، "الحقّ والواجب"وتحت عنصر  -

ضروب  كلّ  والقضاء على الواجب من خلال تعليمها لنا معنى العمل ومعنى الإنتاج،

  ل طاقتنا الحيويّة إلى طاقات اجتماعيّة بنّاءة تحرّك التّاريخ، وبالنّتيجةيالعطالة عندنا وتحو 

  )105 -  102. صص(. ا مركّب القابليّة للاستعمارتستأصل منّ 

برأي الباحث، أنّ غيّاب هذه الشّبكة ف ،"شبكة العلاقات الاجتماعيّة". وفيما يتعلّق بـ -

يكون  ،وعليه". هافشل التّربيّة في إدماج الإنسان في"وتلاشي روابطها إنّما هو دليل على 

اج هذا الإنسان ضمن هذه الشّبكة التي بدونها من أولى أولويّات التّربيّة أن تعمل على إدم

  .)108 - 105. صص(ينعدم الهدف التّاريخيّ للمجتمع 

أنّ  عنصر، لدى الكاتب،ال اومفاد هذ. "الاستثمار الاجتماعيّ أو الثّروة الاجتماعيّة" -

فالطّابع النّفسيّ ". إمكان اجتماعيّ "بل " إمكان مالي"مشكلة العالم الإسلاميّ ليست مشكلة 

. للمشكلة الذي يحدّد علاقة المسلم بالعمل وبالرّأسمال هو الذي يجعل منها مشكلة توجيه

وعلى هذا الأساس كان لا بدّ من علاجها تربويّا حتى يتمكّن الإنسان من اكتساب مهارات 

   )110 - 108. صص(. رفيّة وعمليّة تجعل منه إنسانا فعّالا منتجا، لا مستهلكا تابعامع

نّ الوضعيّة المتخلّفة لى أإيشير الباحث ، "الإرادة الحضاريّة والإمكان الحضاريّ "عن و  -

. التي يعيشها المسلم اليوم ليست هي قضيّة إمكان حضاريّ وإنّما قضيّة إرادة حضاريّة

باعتباره " الاستثمار الاجتماعيّ "التّركيز على  ــــ بحسب الباحثــــ  بن نبيمن هنا تأتى لا

  )115 -  110. صص( .سببا للإمكان المادّيّ 



138 

 

، ذي العلاقة العضويّة بشخصيّة الإنسان المسلم، "القابليّة للاستعمار" مركّبُ أمّا عن  -

يعبّر الأوّل عن عدم : ينطوي عند مالك بن نبي على معنيينـــ ــــ بحسب الكاتب ــفإنّه  ـ

قدرة هذا الإنسان على تجاوز ذلك الاستعداد النّفسيّ الذي يجعله فريسة سهلة لكلّ أشكال 

الهيمنة والاستغلال ؛ ويعبّر الثاّني عن عدم تمكّنه من إنجاز عمل محضّر يعكسه حسن 

أُولى مهام التّربيّة أن تمكّن  ، يرى النّقيب أنّ وعليه. استثماره لإمكانيّاته المادّيّة والفكريّة

   )117 - 115. صص(. هذا الإنسان من التّخلّص من هذا المركّب

مؤشّر الصّحة والمرض في حالة المجتمع هو شبكة ف ،"المرض الاجتماعيّ " وبشأن -

في حالة صحّة  ويعتبر النّقيب أنّ الوضعيّة التي يكون فيها المجتمع. علاقاته الاجتماعيّة

ويبرز النّقيب تأكيد ابن نبي على . هي تلك الوضعيّة التي يُحترم فيها التّراتب الاجتماعيّ 

. صص(. هو علّة هذا المرض الذي يصيب المجتمع فيتسبّب في انهيّاره" تضخّم الأنا"أنّ 

117 - 120(  

أنّ  ــــ ذكر الباحثمثلما يــــ  ، يرى ابن نبي"استعارة الخبرة الأجنبيّة"فيما يخصّ و  -

مشكلات النّفس والمجتمع تختلف بحكم طبيعتها عن مشكلات المادّة، ممّا يعني أنّ 

استعارة الحلول لهذه المشكلات الإنسانيّة من خارج البيئة الاجتماعيّة التي أنتجتها يقتضي 

 .)123 - 120. ص. ص( والالتزام بها وإلاّ سادت الفوضى) الاستعارة(التنّبّه إلى شروطها 

� ïãbČrÛa@Ý–ÐÛaZ B�ã@åi@ÙÛbß@†äÇ@ČðìiŠČnÛa@ŠØÐÛa@¿@òČíìiŠČnÛa@òČíŠÄČäÛa@��cB 

  ات فلسفة التّربيّة ليستخلص منها بأنّ ليس هناكـبدأ الكاتب فصله بالرّجوع إلى أدبيّ 
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أسس ثابتة للتّربيّة تصلح لكلّ الأفراد والمجتمعات والأزمنة، كما أنّ مفاهيمها وأهدافها 

. مشتركةعامّة رى ـود ليست هي الأخـوأنواعها وأساليبها في تجسيد النّموذج التّربويّ المنش

 The Mother's Philosophy of(وقد رجع النّقيب إلى كتاب شارما . )124. ص(

Education, 1992 ( ّالأسـس الفلسفيّة للتّربيّة قد أصبحت مطلبـا أساسيّا "للتّأكيـد علـى أن

وعليـه، فإنّ صيّـاغة أيّة فلسـفة تربويّـة لا ". هدف إلى بناء نظريّة في التّربيّةلأيّة دراسة ت

حول طبيعة الإنسان، " التّصوّرات"أو " الافتراضات"بـدّ وأن تنطـلق من مجموعة من 

القيم التي  من والمجتمع، ونوع المعرفة وطرق اكتسابها ؛ وأن تقوم على منظومة متكاملة

افة ـات والمواقف بين العوالم الثّلاثة للثقّـط العلاقـب الاجتماعيّ الذي يضبتحدّد سلّم التّرات

ع ؛ وأن يصاغ من هذا كلّه، في نظرة شموليّة نسقيّة، نموذج تربويّ متكامل ـفي المجتم

أنّ مالك بن نبي قد انتبه إلى هذه القضيّة  ،النّقيب يرأبو  .)125 - 124. ص. ص( وموضوعيّ 

لكي يمكن بناء نظام تربويّ اجتماعيّ ينبغي أن تكون «: حين كتبفي وقت مبكّر جدّا 

لدينا فكرة واضحة عن العلاقات والانعكاسات التي تنظّم استخدام الطّاقة الحيويّة للإنسان 

  .)125. ص( ».في مستوى الفرد ومستوى المجتمع

لدى مالك ، أشار الكاتب إلى أهميّته القصوى "الإنسان"وعن الأساس الأوّل الذي هو  -

هذه الأهميّة وتنبع . معا لأيّ مشروع حضاريّ " الهدف"و" الأداة"بن نبي، إذ يعتبره هو 

نظرته الشّموليّة المتكاملة للطّبيعة البشريّة المشكّلة من الجسم، والعقل،  منالخاصّة 

نبي،  ومن أجل تفعيل الوظيفة الاجتماعيّة للدّين ركّز ابن. والرّوح كما يقرّها القرآن الكريم
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الرّوحيّ،  –د النّفسيّ ـعبد البيولوجيّ، والعلى البعان ــتربيّة الإنس فيكما يرى الباحث، 

، وهذا حفاظا على توازن شخصيّة اريّ، والبعد التّربويّ ـد الحضـوالبعد الاجتماعيّ، والبع

  الوجـــود باعتبــاره إنســانا مكرّمــا يــفالفــرد وتحضيــرا للقيــام بوظيفــتـه التّاريخــيّة وأداء رســالته 

  .)158 - 127. ص .ص(تكريما ربّانيّا 

ــــ كما  ، فـإنّ مالك بن نبي"المجتمع"أمّا عن الأساس الثاّني للنّظريّة التّربويّة الذي هو  -

هداف وبالأبالحركة  المرتبط يّ على البعد الوظيفـيركّز في تعريفه له  يرى الباحث ــــ

نّ الثّورة الحقيقيّة بأ يرى ابن نبيو  .)162 - 159. صص(تشكّل مبرّرات وجوده التي غايات الو 

في رصيد الأفكار التي تعبّر عن طموحاتهم ويغذّون بل  أفرادهتكمن في عدد لا للمجتمع، 

ولمّا كانت الوظيفة هذه لا تتمّ بدون العامل البشريّ، . )167 - 166. ص. ص(. بها وجودهم

كون رؤيتنا واضحة من أجل بناء نموذجنا التّربويّ أو منظومتنا التّربويّة وجب أن ت

ترسّخ الانتماء العقائديّ والامتداد "المنشودة، وهذا حتى يكون البناء سليما يتجمّع فيه 

التّاريخيّ للمجتمع الجزائريّ وضمان التّواصل التّاريخيّ بين أجياله وغرس الوعي التّاريخيّ 

" ة التّاريخيّة في ضمائر تلك الأجيال مع التّفتّح نحو التّجارب البشريّةالبصير بالوظيف

ولا يمكن للمجتمع أن يقوم بهذه الوظيفة التّاريخيّة الكبرى إلاّ إذا كانت  .)183 – 175. صص(

هناك شبكة من العلاقات الاجتماعيّة قويّة يعبّر عنها ذلك الانسجام الذي تنشئه التّربيّة 

  .)187 183صص (بين الأشخاص والأفكار والأشياء 



141 

 

مشكلة المعرفة أو الثقّافة  وعند حديثه عن العلم والمعرفة، فقد رأى الباحث بأنّ حلّ  -

بشكل عامّ، بالنّسبة لابن نبي، لا بدّ أن يكون مطلبا أوّليّا يسبق كلّ جهد يبذله عقل 

. المسلم، ذلك لأنّ أيّ مشروع نهضويّ لا يقوم على الصّدفة بل على العلم والتّخطيط

لإيجاد الذي يرتبط فالأمر ـــــ فيما يخصّ مشكلة الثقّافة ـــــ لا يتعلّق بالتّعريف بل با

ولعلاج هذه المشـكلة، تنـاولها ابن نبي ــــ كما يرى النّقيب ــــ . )189 – 188. ص. ص(. بالوظيفة

  :من خلال أبعاد ثلاثة

، )189. ص(" علاج قضيّة الغاية والمنهج بالنّسبة إلى العلم"بعد إبستمولوجيّ ويتعلّق بـ ــ 

التّأسيس لإطار مرجعيّ عامّ تنتظم داخله علاقة العلم بالدّين، حيث هي الغاية منه 

يتوضّح بألاّ تعارض هناك بين الدّين الذي يقوم على ترسيخ مبدأ الألوهيّة والعبوديّة والعلم 

من التّعادل بين الكمّ والكيف، بين الرّوح  على أساس«أي  .الذي يقوم على الماديّة

بب، فأينما اختلّ هذا التّعادل في جانب أو في آخر كانت السّقطة والمادّة، بين الغاية والسّ 

المناخ "و" المنهج"على ركّز ابن نبي ــــ بحسب النّقيب ــــ لهذا  .)191. ص( ».رهيبة قاصمة

المنهج الذي يقود إلى إيجاد ذلك التّعادل المفقود بين العلم وتطبيقاته : النّفسيّ والتّربويّ 

وإنشاء ذلك المناخ النّفسيّ والتّربويّ الذي تنبلج في حضنه الذّهنيّة والدّين وغاياته ؛ 

  .)214 – 193. ص. ص( الإيجابيّة المتخلّصة من عقدها المكبّلة

يذهب النّقيب إلى أنّ المشكلة التّربويّة هي نقطة الانطلاق " غايات التّربيّة"وعن  -

اعتمادها في مشروع الإصلاح التّربويّ  الأساسيّة لصيّاغة أهداف التّربيّة وغاياتها الواجب
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إعداد "؛ و )218. ص(" تتجسّد ثقافة التّحضّر"ومن هذه الغايات . )215. ص(الإسلاميّ 

إعادة تشكيل "؛ و)222. ص(" إحياء الدّور الاجتماعيّ للدّين"؛ و )220. ص(" الإنسان المتكامل

" استئصال مركب القابليّة للاستعمار"؛ و )225. ص(" العقل المسلم وتأهيله للتّفكير المنهجيّ 

 .)228. ص(

� sÛbČrÛa@Ý–ÐÛaZ Bü@ČðìiŠČnÛa@ŠØÐÛa@¿@…ì’ä½a@ČðìiŠČnÛa@x‡ìàČäÛa@òËbČî•@Áiaì™�ã@åiB 

ـر لصياغة النّمـــوذج التّربويّ التنّظيــ"يحدّد النقيب بداية هدفه من الفصل، والذي هو 

وتقتضي منه عمليّة التّنظير هذه مراعاة جملة . )232. ص(" المنشود لكلّ من الفرد والمجتمع

  :وهذه الضّوابط هي. من الضّوابط يراها ضروريّة من أجل بلوغ هذا الهدف

المحور الذي يدور حوله الوجود التّاريخيّ للإنسان سواء "الدّين باعتباره ظاهرة كونيّة يعدّ 

ة واضحة حول طبيعة ضرورة صياغة رؤي"؛  )232. ص(" في المنشأ أو المسار أو المصير

كون هذه القضيّة من أعقد التّحدّيات هو أنّ الخطأ في تفسير "، لأنّ "النّفس البشريّة

ولعلّ . )240. ص(." الطّبيعة البشريّة له من الآثار ما يمكن أن يحدّد مصير أجيال متعاقبة

غياب التّفسير المنسجم لهذه الطّبيعة مع سياسات التّربيّة عندنا في العالم الإسلاميّ "سبب 

هو عدم استقرار المنظومات التّربويّة على أسس فلسفيّة ثابتة للتّربيّة التي تريد أن تقدّمها 

اغ فيه ؛ أن يكون الإسلام هو الإطار المرجعيّ الذي تص )240. ص(". للأجيال الصّاعدة

الإنسان  لفلسفة يرسم حين مشكلات الأمّة وعلاجها، لأنّه يمدّ الأمّة بمبررات وجودها

وبهذا يكون . )244 – 243. ص.ص(. أساسها الميتافيزيقيّ القائم على التّكريم الإلهيّ المسلم 
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 الحياة وللهدف منالأساس النّظريّ الذي يحدّد الرّؤية الكونيّة للحياة ولمعنى "الإسلام 

تحديد طبيعة المرحلة  ؛ )246. ص(". الحياة ولوظيفة العنصر البشريّ في هذه الحياة

التّاريخيّة التي تعيشها الأمّة داخل مسار حضارتها، لما لذلك من أهميّة في التّعرّف على 

حقيقة المشاكل المطروحة وترتيبها وفقا لأولوياتها، ومن ثمّ اقتراح لها من الحلول ما 

المشكلة الإسلاميّة "النّظر إلى ؛  )254 – 250. صص(". صيّات الثقّافيّة للأمّةيستجيب للخصو 

بمعنى أنّ كلّ المشاكل التي ". كمشكلة حضارة في طبيعتها وكمشكلة تربيّة في جوهرها

مشكلة الحضارة، وأنّ "يعاني منها العالم الإسلاميّ تردّ إلى مشكلة مركزيّة واحدة هي 

الذي " الحضارة العامل المركزيّ فيها هو الإنسان المسلم المتخلّف، أو الإنسان ما بعد

لهذا كان لا بدّ . )255(" مناهج تربويّة تمخّضت عنها عصور التّخلّف والانحطاط"أفرزته 

من التّعامل مع هذا الإنسان تحديدا، انطلاقا من الفهم الصّحيح لطبيعة هذه المشكلة ؛ أن 

سان المسلم الإن"يكون الهدف المعياريّ للتّربيّة أو النّموذج التّربويّ للفرد المنشود هو 

التّاريخ يبدأ بالإنسان الكامل «: ، لأنّ ــــ مثلما يستشهد الباحث بقول ابن نبي ــــ "المتكامل

الذي يطابق دوما بين جهده وبين مثله الأعلى وحاجاته الأساسيّة والذي يؤدّي في 

ق وهدف التّربيّة لا يتعلّ . )261. ص( ».المجتمع رسالته المزدوجة بوصفه ممثّلا وشاهدا

أن تتولّى ؛  )262. ص(. بالبقاء فقط وإنّما بالمنافسة في تقديم ما يعتقد بأنّه الأجدر بالاتّباع

من وضعيّة الكائن الذي يعيش وفقا "التّربيّة تحضير هذا الإنسان، بحيث تعمل على نقله 

ن بمعنى أن تجعل م". لقانون الغريزة إلى وضعيّة الإنسان الذي يعيش وفقا لقانون الرّوح
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أن يعتمد في صياغة النّموذج ؛  )263. ص(. الفكرة الدّينيّة عامل مراقبة وتوجيه للسّلوك

وجيل ) ص(التّربويّ المنشود على التّجربة التّاريخيّة الإسلاميّة التي قادها رسول االله 

 – 270. صص(. الصّحابة، والتّابعين من بعدهم، لأنّ هذه التّجارب تمثّل رصيد خبرات عاليّة

272.( 

� ÉiaČŠÛa@Ý–ÐÛaZ BČïßý�⁄a@�bÈÛa@¿@òČíìiŠČnÛa@òÜØ’½a@ÞëbänÛ@�ã@åi@ÙÛbß@‰ìÄä½@Čð†Ôã@ÝîÜ¤B 

  يعود النّقيب في هذا فصل الأخير على مجمل الأفكار الواردة في الفصول السّابقة 

  : بأنّ  فهو يرى. وتفاديا للتّكرار فضلنا ذكرها على شكل نقاط. ليقدّم تقييما لها

مساهمة جادّة في صياغة رؤية منهجيّة متميّزة لتناول المشكلة "ــ هذه الأفكار تشكّل 

ترقيّة ثقافة جديدة تكون الأساس لبناء "، وهذا بغية "التّربويّة في العالم الإسلاميّ وعلاجها

في الأنفس والآفاق بعيدا عن ) عزّ وجلّ (حضارة وفقا لقانون السّنن التي أودعها الخالق 

وتعدّ هذه . )273. ص(." بات الظّرفيّة السّياسيّة منها أو الفكريّة أو الاجتماعيّةالحسا

نوعيّة على طريق تأصيل مناهج الفكر في النّظر "المساهمة في نظر الباحث نقلة 

  )274. ص(. التي هي مشكلة حضارة" والتّعاطي مع المشكلة الإسلاميّة

له العلامة عبد الرّحمن بن خلدون في نظريّته لقانون السّنن أصّ "ــ هذا المنهج الذي يخضع 

  )275. ص(." للدّولة وفرّعه مالك بن نبي وتوسّع فيه في نظريّته للحضارة

ــ من خلال ــبحسب الباحث  ــــ أفكار مالك بن نبي ذات طبيعة تربويّة، ويبرز ذلك ــ

والتي تثبت " ظريّة في التّربيّةمعالجته الدّقيقة والمتميّزة للأسس الفلسفيّة التي تقوم عليها النّ "
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وأنّ هذه الأفكار لا تزال لم . )276 – 275. ص. ص(. قدرته على التّنظير في هذا المجال

تكتشف بالشّكل الذي ييسّر استخدامها كأساس للتنّظير للتّربيّة في العالم الإسلاميّ، نظرا 

لب قرائه يرون فيه ، لكون أغ)277. ص(لكون ابن نبي لم يعرضها بشكل مكتبي منظّم 

وهذه الأفكار التّربويّة هي أفكار تنبع، في عمومها، من . )276. ص(. منظّرا للحضارة

نظرته الخاصّة إلى طبيعة الدّين ذاته وموقعه في الكون ووظيفته في الحياة البشريّة ؛ "

  بالفطـــرة، مــمّا يقتضــــي وكــذا نظـــرته إلى طبيــعة الكائن البشـــريّ الذي هــــو مخلـــوق متـــديّن 

  )277. ص(." التّعامل معه على هذا الأساس

  )278. ص(. ــ الإسلام هو الإطار المرجعيّ الأساسيّ لتربيّة الإنسان

ــ نقطة الانطلاق لعلاج مشكلات الحضارة الإسلاميّة إنّما هو إعادة صياغة الشّخصيّة 

الإسلاميّة صياغة تربويّة تنتقل فيها من وضعيّتها المتخلّفة إلى وضعيّة جديدة متحضّرة 

  )278. ص(. تؤهلها لاستئناف وظيفتها في التّاريخ

من وضع المشكلة في إطارها الصّحيح، أي ــ التّحكّم الدّقيق في الآليات المنهجيّة يمكّن 

المشكلة "من الفهم الصّحيح لطبيعة المشكلات في العالم الإسلاميّ التي يعبّر عنها بـ 

وإنّ صياغة المشكلة التّربويّة في بعدها . ")279. ص(" مشكلة الحضارة"أو " الإسلاميّة

والسّنن التي تتحكّم في قيام  الحضاريّ إنّما هي رؤية تنمّ عن فهم دقيق لقوانين التّاريخ،

  )280. ص(." الحضارات وسقوطها



146 

 

البناء الحضاريّ "ــ التّربيّة، بالنّسبة لمالك بن نبي، أداة لتحقيق معاني التّحضّر، ذلك لأنّ 

." هو مبرّر وجود التّربيّة ؛ إذ هو الذي يضفي على وظيفتها في حياة البشر دلالة تاريخيّة

يمكن أن تشكّل "التّربويّة المفتاحيّة التي جاءت في الفصل الأوّل  وأنّ المفاهيم. )281. ص(

  )282. ص(." باجتماعها العناصر الأساسيّة الضّروريّة لبناء مفاصل العمل التّربويّ النّاجح

ويتساءل الباحث عمّا إذا كان مالك بن نبي قد وُفّق في تناوله لتلك الأسس   

  :ب الاختصاص؟ ويجيبوعلاجها بالمستوى الذي نجده عند أصحا

صياغة مجموعة من الأفكار تتعلّق بالنّموذج التّربويّ "مالك بن نبي قد وفّق في  ــ بأنّ 

. )282. ص(" النّظريّات العامّة للتّربيّة"تحت ما يسمّيه مور " المنشود لكلّ من الفرد والمجتمع

، كما تميّز هو بقدرته "املالشّمول والتّك"وأنّ نظرته إلى الطّبيعة البشريّة تميّزت بخاصّية 

المنهجيّة على المزج بين الرّؤية القرآنيّة وخلاصة ما توصّل إليه الفكر البشريّ في هذا 

للتّعبير عن " الطّبيعة"غير أنّ الباحث يعيب على ابن نبي استخدامه لمصطلح . المجال

  )285. ص(. الأمرينفي الخلق، على الرّغم من أنّ ابن نبي لم يُسوِ بين " القدرة الإلهيّة"

ــ بأنّه ركّز على طبيعة المجتمع وخصوصيّته الثقّافيّة في صياغة الآليّات العمليّة التي 

؛ وبأنّه اعتنى بالرّبط  )289 – 287صص (يقوم عليها بناؤه، وكذلك استمراره في التّاريخ 

. )288. ص(العضويّ بين مهمّة بناء المجتمع المتحضّر وإعداده لقيامه بوظيفته التّاريخيّة 

هذا التّركيز وهذا الاعتناء يعكسان موقع التّربيّة المتميّز في إنجاز هذا المشروع الحضاريّ 

  )289. ص(الضّخم 
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عامة يتجاوز مجرّد التّأمّل النّظريّ في ــ بأنّ اهتمامه بقضيّة العلم والمعرفة بصفة 

إبستمولوجيّا، . إبستمولوجيّ وحضاريّ وتربويّ : قضاياها إلى تناولها من خلال أبعاد ثلاثة

من أجل تصحيح موقف العقل من العلم والدّين، إذ الأصل فيهما التّكامل لا التنّافر ؛ 

اة البشر ؛ وتربويّا، من أجل وحضاريّا، من أجل الكشف عن الدّور الحضاريّ للعلم في حي

   )291 – 290. ص. ص(. تحديد الخصائص العامّة لمشروع التّربيّة وشروط نجاحه

  ــ إنّــه، ومــن أجــل عــلاج أزمــة الحضــــارة فــي العــالم الإســلاميّ، ركّــز بدايــة على المشــكلة 

التّربويّة كغاية، وهذا من خلال تركيزه على عمليّة التّأهيل الحضاريّ ؛ وعلى قانون السّنن 

المودعة في الأنفس وفي الآفاق لأنّ أصل المشكلة بالنّسبة له واحد، فالذي صلح في 

العهود الأولى يصلح في العهود اللاّحقة ويكفي من أجل ذلك تفعيل الوظيفة الاجتماعيّة 

رُ للدّين تفعي 293 – 291. صص(وجودَ العلمِ العملَ به " وجود الدّين بسياسة الدّنيا به"لا يُبر.(  

وفي الختام، أكّد النّقيب على أنّ الغرض الأصليّ من هذه الدّراسة، التي سعى من   

خلالها إلى الكشف عن طبيعة أفكار مالك بن نبي التّربويّة وصياغتها صياغة نظريّة 

ناول المشكلة التّربويّة في العالم الإسلاميّ، غرضه هو وضع قاعدة منهجيّة متكاملة تت

نظريّة ترتكز عليها الدّراسات المختصّة لاحقا لصياغة الأبعاد العمليّة على شكل مناهج 

  )297. ص(. تربويّة لإنشاء النّموذج التّربويّ المنشود ممثّلا في نموذج الإنسان المتكامل

  :+@!!1 ��مّ 

  ى ـــإلة لها ـــخاصّ ض و عر ومن تقديم اث ـــات والأبحـــهذه الدّراسع لـــذا التّجميــهن ــا مــهَدفْن- 
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استخراج أقصى ما يمكن من فائدة في سبيل بناء توفير مادّة مختصّة للبحث تمكّن من 

  .لتفعيل المشروع البنّبويّ نظريّة في التّربيّة 

  ،لبحوث، كما سبقت الإشارة إلى ذلكت واإنّ أهم ما يمكن أن يُسجّل بشأن هذه الدّراسا -

في أنّها شكّلت، مع دراسات وبحوث مختصّة في مجالات أخرى، نقطة تحوّل صريحة  

، إذ تمّ الانتقال من الدّراسات العامّة الوصفيّة "شروط النّهضة"التّعاطي مع فكر صاحب 

  .إلى الدّراسات المتخصّصة النّوعيّة

جميعها، كما يدلّ على ذلك عنوان الفصل، في كونها تُعنى تتّفق هذه الدّراسات  -

وبهذا تكون هذه الدّراسات قد حقّقت . بالتّربيّة، إذ ترى فيها وسيلة فعّالة للتّغيير المنشود

هذا  وما .باهتمامها بالتّربيّة نقلة نوعيّة ميّزتها عن الاهتمامات الأخرى بفكر مالك بن نبي

من باحث إلاّ دلالة قويّة على حقيقة الطّبيعة التّربويّة التي استقطب أكثر  الذيالاهتمام 

  . ينطوي عليها مشروع مالك بن نبي التّغييريّ 

هذا الاهتمام بالتّربيّة، وبصفة أخصّ فيما يتعلّق بدراستنا ودراسة النّقيب، تعكس  -

لعبور نحو من اتّخاذه ل ناصعتبرها السّبيل الذي لا متالأهميّة القصوى لهذه الأخيرة إذ 

   .إعادة تأهيل الإنسان المسلم اليوم لتشييد صرح حضارته من جديد

ï’íŠÔÛa@lbn×@Þìy@Z@@

اهتزاز الدّورة : سجّل القريشي على ابن نبي بعض الملاحظات نذكر أبرزها  

  وريّ ؛ـاله لآي القرآن الكريم ضمنا وليس ابتداءً ؛ غياب المنهج الثّ ـالحضاريّة لديه ؛ استعم
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  . غياب التّربيّة الفرديّة

c@NbäjîÔÈmZ@@

  مــا يلاحــظ على هذه الملاحظـات أنّها جاءت عامّة تخصّ طبيعة فكر ابن نبي ومنهجه  -

  .العلميّ، وفكرة الحضارة لديه، أمّا ما تعلّق منها بالتّربيّة فقليل

  ـن جيــدا فهم ما قصــد بشأن الدّورة الحضــاريّة لدى ابن نبي، نعتقــد بأنّ القريشــي لم يحسـ -

فنظرة هذا الأخير إلى الحضارة هي نظرة متفائلة تتجاوز الطّبيعة . إليه مالك بن نبي

لكنّها تشرط هذا التّجاوز بذلك الاختيار الذي يتقرّر في . 12الحتميّة الدّائريّة لحركة التّاريخ

بي مؤمنا بإمكانيّة ولو لم يكن ابن ن. أعماق النّفس، والذي تجسّده الإرادة الحضاريّة

فحديثه عن الدّورة الحضاريّة . التّغيير لما كرّس حياته كلّها سعيا لرسم سبل وآليات تحقيقه

كان يخصّ المجتمعات التي استهلكت تاريخها عندما تخلت عن مبرّرات وجودها، وهو 

على  والأدلّة. الأمر الذي ستؤول إليه كلّ الحضارات إذا ما هي فقدت وظيفتها المحضّرة

ليس الأمر : "ذلك كثيرة في كتابات ابن نبي، نذكر منها على سبيل المثال لا الحصر قوله

ولكن الأمر يقتضينا أن نتساءل كيف ينبغي أن ندركها في صورة ... أن نقول إنّ الثقّافة 

برنامج تربويّ يصلح لتغيير الإنسان الذي لم يتحضّر بعد، في ظروف نفسيّة زمنيّة 

بقاء الإنسان المتحضّر في مستوى وظيفته الاجتماعيّة، وفي مستوى أهداف معيّنة، أو لإ

                                                             
12 .�)���/ �Z	ا��ّ�ب!2ّ وا�()�رة: اi� .112 – 109. ، ��2` ��> ذ/�ه، 
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ومن هنا يكون استعماله لآية التّغيير استعمالا نابعا عن إيمان عميق، وليس . 13"الإنسانيّة

  !كما يزعم القريشيّ " تناقض"استعمالا يريد به تجاوز 

 بتداء، فذلك لأنّ مالك بن نبيوفيما يخصّ استعماله لآيات القرآن الكريم ضمنا وليس ا -

لم يكن يعتمد على الأسلوب الدّعويّ بل كان يحتكم إلى الأسلوب العلميّ في تحليلاته 

هذا، وإنّا لا نرى تعارضا، أو شيئا من هذا القبيل، بين الابتداء من شيء . وتقريراته

كما أنّها تعطي العقل بل كثيرا ما تقوّي نتائج التّحليل المسلّمات وتثبتها، . والانتهاء عنده

  .فسحة أكبر يعبّر بها الإنسان عن توظيف منحة االله سبحانه له

يؤمن " شروط النّهضة"أمّا عن غياب المنهج الثّوريّ في فكر ابن نبي، فإنّ صاحب  -

بالتّغيير العميق الذي تحدثه التّربيّة في الأنفس، إذ تطبع الانعكاسات السّلوكيّة أسلوب 

وهذا عكس المنهج الثّوريّ، القائم على . الخاصّ المميّز لثقافة المجتمعالحياة بطابعها 

العنف، الذي يكون له من المخلّفات على المستوى النّفسيّ والاجتماعيّ ما يصعب معه 

وما هو حاصل اليوم بمنطقتنا العربيّة والإسلاميّة خير . البناء الهادئ الرّصين والمستمر

القريشي بالثّورة كسبيل لحلّ مشكلة العالم الإسلاميّ يعود ولعلّ إيمان . شاهد على ذلك

  .إلى تأثير تنشئته الشّيعيّة على قناعاته وتوجّهاته

وأمّا عن غياب التّربيّة الفرديّة، فإنّنا نرى بأنّ القريشي قد أخطأ في فهم ابن نبي، إذ  -

ه للحضارة، ومتى يبدو أنّه لم يتوقّف مليا عند فكرة المرحلة في مشروعه وعند تعاريف

                                                             
�� . ، $�8	�2 ا�0��Dت ا�"�/��!2ّ، 1. ج. �!�د ���/C،  .�� 	��، م. 13� –دار ا�+*�  /�-�وت  –"�! ا�ّ#��ر ;�ھ-�، دار ا�+*� ا���

 .100. ، ص)1986، 3إ"�دة ��Yّ��� ( 2002د��>، 
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التي يقدّمها المجتمع  14يصدق تعريفه الشّائع لها الذي يتحدّث عن المساعدات الضّروريّة

. لكلّ فرد من أفراده طوال حياته بما يجعله قادرا على تحقيق ذاته والتّعبير عن قدراته

  ء الأفـــراد وتتـّـزن وتتفتـّـقفبقــدر مــا تكـــون هــذه المســاعـدات متوفـّـرة، تنمـــو شخصيّـــات هــؤلا

  .15ملكات الإبداع عندهم

يّ اريخيّ يبرّره الظّرف التـّام نسباهتماعيّ هو وعليه، فإنّ الاهتمام بالجانب الاجتم  

فالمهمّة . خلّف الذي يسعى إلى تحقيق شـروط الإقـلاع الحضاريّ ع المســلم المتللمجتم

بدليل أنّ عبقريّة ابن . مهما أوتيّ من عبقريّةعظيمة وهي ليست في متناول الفرد الواحد 

  .خلدون لم تتمكّن من وقف حركة التّراجع الحضاريّ للإسلام أو حتى إبطائها

تطرّفة تجمع بين الفرد والمجتمع، إنّ نظرة ابن نبي إلى التّربيّة نظرة وسطيّة غير م  

يانه ويضمن استمراريّة كلّ منهما يعضد الأخر في عمليّة تأثير متبادلة يحفظ للمجتمع ك«

يربط ...  «: هذا ما تفصح عنه عبارته. 16»حركته ومسايرته الفاعلة للتّطوّرات الحادثة

أحد عضويْها الفرد، : ــ في وظيفة محدّدةـــ وإن كانا منفصلين ــهذا التبّادل شقّين متّحدين ـ

  17».والثاّني المجتمع ؛ وهي متّفقة في الوجود مع عمليّة تثقيف
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التّغيير الاجتماعيّ وأسسه التّربويّة العامّة عند مالك (الثاّلث نا، بدءا، في الفصل فَ ستوقَ ا -

في وصفه لهذه " العامّة" مفردةل ــــ 18لاشعوريّا على الأرجح ــــاستخدام الكاتب ) بن نبي

 الذيالتّغييريّة في الفصل الأسس التّربويّة المبحوثة، وهي صفة لم تنعت بها الاتّجاهات 

ولئن كانت هذه الصّفة مبرّرة  !على الرّغم من العموميّة التي كانت تميّز أغلبها هبقس

فإذا كانت التّربيّة المستهدفة لا تتعلّق بما هو . ظاهريّا، فإنّا لا نراها كذلك في الأصل

فإنّه كان على  طها بالفرد ونموّه وتعليمه،ابتر ا من حيثمألوف لدى العامّ والخاصّ 

اختلاف في الرّؤيّة والحلول الباحث أن يتنبّه إلى أنّ تميّز الطّرح البنّبويّ لم يكن مجرّد 

ـ يجسّد مشروعا جديدا وعميقا ـــفي نظرنا  ـــوحسب، بل إنّه كان ـهذه الاتّجاهات  ةقيّ عن ب

حضار من إنسانيّا ومجتمعيّا، بما تنطوي عليه لفظة است يرمي إلى استحضار غائبٍ 

فتميّز هذا الطّرح ). الحضور(إيمان راسخ بإمكانيّة الوجود من أصالة وتفتّح في آن، وكذا 

ليس فيه ما يعبّر عن حنين تحرّكه دوافع لا شعوريّة، ولا هو يتنكّر لثقافة حطّمتها عهود 

يه مجديين تغلب عل ما أنّه ليس مجرّد جمع وتلفيق لاك ؛ الانحطاط والتّخلّف تطبعه العقد

. حداثهإنّه تميّز في الطّبيعة تعكسه الرّؤية الشّموليّة للبناء الواجب است. السّطحيّة

لذا كان هذا الوجود . بوجود بالقوّة وبإمكانيّة وجوده بالفعل معا فالاستحضار إذن فيه إقرار

مالك وهو ما نرى أن مشروع . الفعليّ يحتاج إلى تربيّة تحرّره من قيوده وتؤهّله للحضور

  . ن نبي جاء لإيجادهب
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: بأنّ ) "بن نبي"الثقّافة المربيّة وعمليّة التّغيير الاجتماعيّ عند (يقرّر الكاتب في فصل  -

إنّ عمليّة «: ؛ ويواصل )165. ص(» التّغيير الاجتماعيّ هو بالضّرورة عمليّة تغيير ثقافيّ «

هي تأكيد منهجيّ لعمليّة التّغيير وتأسيس جوهريّ لإعادة البناء ... إعادة بناء الثقّافة 

غير أنّ . هذا الإقرار الصّريح يعزّز نظرتنا لفكر مالك بن نبي، )165. ص(. »الاجتماعيّ 

 ما عاد، تحت تأثيرفسرعان . تّجاهالباحث يتوقّف عند مجرّد الإقرار ولا يواصل في هذا الا

التي ينظر منها إلى فكر مالك بن نبي من زاوية معيّنة، التنّاول المألوف، إلى القراءة 

  .زاوية الاختصاص

التّربيّة "يربط القريشي ") بن نبي"التّربيّة الاجتماعيّة وعمليّة إعادة البناء عند (في فصل  -

 ووهبه له ابن نبي كلّ جهوده صالذي خصّ بفكرة البناء الاجتماعيّ العامّ ــــ " الاجتماعيّة

وإذ ينبّه الكاتب إلى أهمّية هذه . ــــ الذي تحتاج إقامته إلى عمل مشترك دؤوب العمر كلّه

يحصر رؤيته إليها فيعتبرها كأساس  ــــمع الأسف ــــ التّربيّة في تحقيق هذا المبتغى، فإنّه، 

بناء، على الرّغم من أنّه يراها من وراء ما من بين جملة أسس ترتكز عليها عمليّة إعادة ال

فأساس التّغيير الاجتماعيّ عند  .)211. ص(اجتماعيّ  هو سياسيّ وما هو اقتصاديّ وما هو

  .وهنا يكمن اختلافنا معه. القريشي ليس هو التّربيّة بل الثّورة، كما أسلفنا الذّكر

ستوى صيّاغة تلك الأفكار على لم ترق إلى م«ويعتبر النّقيب بأنّ جهود القريشي هذا  -

شكل منظور متكامل يصلح اعتماده أساسا نظريّا ننطلق منه للتّنظير للتّربيّة في العالم 

  )30. صالنّقيب، (. »الإسلاميّ المعاصر
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لم يكن الهدف الذي رمى إليه كتابنا أكثر من بحثه في طبيعة العلاقة بين التّربيّة  -

وهو المفهوم . من تحديده لمفهوم التّربيّة البنّبويّة واستخراج دلالاتها والحضارة، انطلاقا

الذي وضّح بأنّ هذه التّربيّة نوعيّة بما تتّصف به من أصالة ومرونة وواقعيّة جعلتها 

لقول بفكرة التّأسيس لفكر تربويّ وهو الأمر الذي دعانا إلى ا. تستجيب لضرورات المرحلة

  . 19تمع ما بعد الموحّدينمستقلّ، خاصّ بإنسان ومج

وإذا كان كتابنا يترك بعض الانطباع بأنّ فعاليّة أفكاره ترتبط أكثر بمرحلة الاستقلال  -

حيث كانت الظّروف النّفسيّة الاجتماعيّة مواتية، فلأنّنا لم نحاول أن نجيب من خلال 

  .وهو ما نروم فعله في بحثنا الحالي. أمثلة عن راهنيّة هذه الأفكار

ثّل كتابنا، بالنّسبة لبحثنا الحالي، أرضيّة نواصل عليها سيرنا في سبيل فكرة التّأسيس يم -

وذلك من خلال محاولتنا تقديم بعض . التي مازلنا نعتقد فيها ولا نعتقد في غيرها

، بمعنى أن "نربيّ فيه ثقافتنا"في الوقت الذي " نثقّف تربيّتنا"الاقتراحات التي بها يمكن أن 

  .لم يتمّ إنجازه في وقته وأن نتكيّف في نفس الوقت بذكاء مع عصرنا نستدرك ما

kîÔČäÛa@lbn×@ÞìyZ@@

بداية أريد أن أذكّر بأنّه إذا كان النّقيب قد أشار إشارة طفيفة إلى دراسة القريشي، فإنّه  -

تجاهل تماما كتابنا المتقدّم على كتابه بسنوات ثلاث، على الرّغم من أنّه اعترف لي 
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ــ حين حاضر بمستغانم في إطار ــــ مرّة أخرى ــهذا التّجاهل تأكدّ لديه  !!20بقراءته شخصيّا

فكر مالك "الملتقى الوطنيّ الذي نظّمه قسم الفلسفة بجامعة عبد الحميد بن باديس، حول 

وقد نبّهه أحد الحضور بأنّه . م2015 أفريل 21، في "من التنّظير إلى التّطبيق: بن نبي

  !!...فلان، أعرفه : نسي اسما صدرت ترجمة له لكتاب جديد لابن نبي، فردّ عليه

ضمن جملة المفاهيم التّربويّة المفتاحيّة ــــ على الرّغم " التّوتر"لم يدرج النقيب مصطلح  -

نّ هذا المفهوم يحتلّ مكانة من أنّه شدّد على دور الدّين والقيم الرّوحيّة ــــ، خصوصا وأ

) عالم الأشخاص(متميّزة في فكر مالك بن نبي، إذ يعبّر عن طبيعة العلاقات الاجتماعيّة 

الاجتماعيّة في كلّ مرحلة من مراحل التّطوّر التّاريخيّ  -التي تعكس ظروفَها النّفسيّة 

ستدراك وتظهر أهمّية هذا المصطلح خصوصا عندما يرغب المجتمع في ا. للمجتمع

فالتحام الشّبكة يدلّ على خلق إرادة حضاريّة ــــ نتيجة . نقائصه سعيا لإعادة بناء حضارته

  .لتأثيرٍ تربوي ــــ قادرة على رفع التّحدّي المتزايد الذي خلّفته تراكمات المحاولات الفاشلة

 ة الاستنهاض لدىعلى الرّغم من أنّ النّقيب يقدّر مثلنا أهمّية التّربيّة القصوى في عمليّ  -

وإنّا لنتساءل عن قدرة مؤسّسات . ابن نبي إلا أنّه لا يراها تمرّ من غير مؤسّسات المجتمع

  !فاشلة على القيام بهذه المهمّة، إذ يحتاج مسيّروها أنفسهم إلى إعادة تأهيل حضاريّ؟

كيف يا ترى تستطيع قراءتنا الحاليّة أن تتميّز عن هذه : وفي الأخير نتساءل  

 لقراءات وتتكامل معها في نفس الوقت؟ا
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لهذا سيتمّ . فكرة التّربيّة عند مالك بن نبيلأردنا لهذا الفصل أن يكون مدخلا عامّا   

على اعتبار أنّها تمثّل المدخل العمليّ إلى التّغيير الاجتماعيّ " الفكرة"فيه عرض هذه 

  ."شروط النّهضة"صاحب الشّامل وفق الرّؤية الحضاريّة التي قدّمها 

تقديم خلال  بدايةً منذه التّربيّة هى التّعرّف علوغرضنا من تبنّي هذه الخطّة هو   

ــ في ــبعد ذلك  ليتمّ أصالة، و  من نوعيّةما تتّصف به ا، والوقوف على هصورة إجماليّة عن

   .الأفكار العامّة هذهع سيتُو ــ ــلاحقة فصولٌ 

فالطّبيعة الشّموليّة للقضايا والمشكلات التي أثارها مالك بن نبي، وكذلك منهجه   

البنائيّة في علاجها، هما إذن النقطتان اللّتان كانتا الجديد والمتميّز في تناولها ومحاولته 

  .وراء انتهاج هذه الخطّة

كما أنّه، من جهة ثانيّة، أردنا تجنّب الاجترار المنهجيّ وذلك بأن نسلك أسلوبا   

  . 2مغايرا لما تمّ سلوكه بالنّسبة لبحث لنا سابق حول الموضوع

عى من ــاليّ، نســارا للبحث الحــة وإطـأرضيّ  ابقــائج البحث السّ ــد أردنا أن تكون نتــلق  

  . خلالهما إلى التّحقّق، والتّعزيز، والاتمام والتّوسيع من وللأفكار المتوصّل إليها

إنّ للعودة القويّة اليوم لفكر مالك بن نبي وحضوره الكبير اللاّفت للنّظر سيّما على 

تتعرّض  من ظروف عصيبةوالبلاد منطقة السّاحة العربيّة والإسلاميّة، نظرا لما تمرّ به ال

وإنّ كذلك للأهميّة البالغة التي يحظى بها موضوع التّربيّة باعتباره  فيهما للمهانة والمسخ ؛
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موضوعا حسّاسا للغاية، إنّ لهذين النّقطتين ما يبرّر قناعتنا بالانشغال المتواصل بهذا 

  .ما رسمها مالك بن نبي، كسبيل لتحقيقهويعزّز موقفنا بفعاليّة التّربيّة، ك المشروع الفذّ 

تشكيل الأرضيّة والإطار هنا، ارتأينا أن يجيب هذا الغرض المتعلّق بوتجسيدا ل  

  :الفصل على ما يليّ من الأسئلة

 ما هي مسوّغات الحديث عن التّربيّة عند مالك بن نبي؟ −

 ما هي طبيعة العلاقة بين التّربيّة والتّغيير؟ −

التّربيّة، العامّة منها والخاصّة؟ وعلى أيّ أساس تمّ انتقاؤها؟ ما هي أهداف هذه  −

 وكيف تعمل؟ وما هي وسائلها؟ وعن أيّ تربيّة يعبّر كلّ هدف؟

 ما طبيعة هذه التّربيّة التي توحّد هذه الأهداف؟ −

 ما يكون مفهومها؟ وأيّ ميزة تنطوي عليها الدّلالات التي يحملها هذا المفهوم؟ −

***  

ّ�
�ّ� ا	+*(�)� 
�	�'&%ن�ع و��$�ع ا�	:  

عن أيّة تربيّة : يكون من اللائق، قبل أن نباشر الإجابة عن هذه الأسئلة، أن نبيّن  

  يتعلّق حديثنا؟

  ا ذُكر فيــى مــلاوة علــل، عــى من هذا الفصــور الأولــا على ذكره في السّطــا جئنــم  
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التّربيّة من أجل . "إنّ الحديث يتعلّق بـ. مستهل هذا البحث، يجلي نوع التّربيّة المطلوبة 

وهذا معناه أن القراءة التي نروم بتقديمها لفكر مالك بن نبي هي قراءة تربويّة ". الحضارة

  ".فلسفة التّربيّة. "يغلب عليها الطّابع النّظريّ، وهو ما يجعلها تدخل في باب ما يسمّى بـ

وإن كنّا في الحقيقة قد قمنا  ــــغير أنّ هذه القراءة تقتضي منّا بدءا أن نوضّح أمرا   

ـ مفاده هو أن نتحرّر من تلك الفكرة ـــبذلك فيما سبق، ولا ضير من التّشديد عليه هنا 

، تبطإلاّ ورُ  "التّربيّة"كلّما ذكرت مفردة تفيد أنّه المستقرّة في أذهاننا والتي المسبقة 

وبالمؤسّسة التّعليميّة وما لحق بها من برامج وطرق والتّلميذ وبطريقة آليّة، بالطّفل 

  .ووسائل، وما إلى ذلك

لذا، فإنّ التّربيّة المستهدفة هنا تخرج عن تلك الأطر المعهودة، وإن كانت المدرسة   

" ان ما بعد الحضارةإنس"إنّها تربيّة نوعيّة تتعلّق بالإنسان، . جزءا منهاالانتظاميّ والتّعليم 

  .تحديدا، وبوسطه الثقّافيّ والاجتماعيّ المتردّي


! ن�� "	�� '�� �ّ�
�.ّ�-�ت ا	�'&% �! ا	�ّ�:  

 لم يخصّص ضمن مؤلّفاته ولو كتابا" روط النّهضةــش"على الرّغم من أنّ صاحب   

يّة، ــاط الأكاديمــوفي الأوسن ــن المختصّيـداولة بيــيّات المتــوع التّربيّة بالكيفــج فيه موضــيعال

  . فإنّ ذلك لا يمنع من اعتبار إنتاجه الفكريّ إنتاجا في التّربيّة
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وقيّمة، فإنّ  3فعلاوة على أنّ مؤلّفاته لم تأت خاليّة تماما من أفكار تربويّة صريحة  

ء ما دامت اهتمامه الكبير بالإنسان، واعتباره الحجر الزّاويّة في عمليّة التّغيير وإعادة البنا

  ؟هذه المهام الضّخمة تعهد إليه، لا يمكن ألاّ يستوقفنا ويدفعنا إلى التّساؤل عن سرّ ذلك

مالك بن نبي، كما هو معلوم لدى كلّ من اقترب من فكره واطّلع على تفاصيله،   

. وهو يرسم لمشروعه هذا كغاية إقامة حضارة. حقيقيّ ومتكامل صاحب مشروع نهضويّ 

حضارة تحصّن الأمّة من ويلات الأمم الأخرى، وينعم أبناؤها في كنفها بالأمن والعدل 

  .4والحريّة من خلال توفّر الإمكانيّات التي تسمح لهم بالتّعبير عن ذواتهم وقدراتهم

 دّافع إلى التّفكير في مشكلاتها،الغائبة هي الهذا الواقع الغائب، أي هذه الحضارة   

وعليه، فكلّ . وغيّاب الحضارة ما هو إلاّ غياب لرأس مالها، أي لإنسانها. بغيّة إقامتها

سعيّ في سبيل إقامتها هو سعيّ في سبيل تجسيد حضور هذا الإنسان المتخلّف عن 

  .التّاريخ، وإنّ إقامتها هو تجسيد لحضوره فيه

و ــداثه، هـي صنع أحـــلة فـاركته الفاعـاريخ ومشـن التّ ـن الحضارة عاب إنساوغي  

خروجه عن إطارها وغربته عنها، وعن ديناميكيّة التّاريخ الإنسانيّ، باعتباره إنسانا غيرَ 

  .مؤهّل
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من هنا كانت كل رغبةٍ في الاندماج من جديد في حركة التّاريخ تقتضي بالضّرورة   

  .وإعادة التّأهيل هذه لا يمكن أن يُفكّر فيها بمنأى عن التّربيّة. سانإعادة تأهيل هذا الإن

ولكن، ما هي هذه التّربيّة التي يعزى إليها الاضطلاع بهذه المهمّة التّاريخيّة   

  الخطيرة؟ وما هي مميّزاتها؟

لا شكّ أنّها تربيّة نوعيّة في مفهومها، وفي وظائفها، ووسائلها، وأهدافها المتّصلة   

إنسان ما "، وتحديدا "إنسان ما بعد الحضارة"ياتها، لأنّها نوعيّة في موضوعها الذي هو بغا

  ".بعد الموحّدين

بيد أنّ هذا الواقع الغائب مع إنسانه، لا ينبغي البحث عنه خارج هذا الواقع الماثل   

والبحث عن الغائب في الماثل يقتضي تغيير الماثل وإحلال الغائب فيه، كي . وإنسانه

وبتعبير آخر، إنّ تحقيق الواقع المنشود هو تغيير للواقع . صير الغائب المنشود ماثلاي

فما طبيعة هذه . وهذا يقودنا إلى الحديث عن العلاقة بين التّربيّة والتّغيير. المشهود

  العلاقة إذن؟ 


�	�ّ/��� وط������ �ّ�

� ا	�ّ���:  

  لاقة ــقة حديث عن عــوالتّغيير هو في الحقيلاقة بين التّربيّة ــالحديث عن طبيعة الع  

التّغيير (إقامة حضارة التّربيّة بالحضارة، ما دام التّغيير المستهدف هو ذاك الذي ينتهي ب

   .)الحضاريّ 
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نودّ هنا، وقبل البدء بتوضيح طبيعة العلاقة بين التّربيّة والتّغيير، أن نسجّل   

ومفاد  .ك بن نبي المنهجيّ التّربويّ في التّغييرملاحظة نراها ذات وزن كبير في توجّه مال

هذه الملاحظة أن مالك بن نبي قد تأثّر كثيرا بالعمل الإصلاحيّ الضّخم الذي كانت تقوم 

به جمعيّة العلماء المسلمين الجزائريين بقيّادة الزّعيم الرّوحيّ للإصلاح، الشّيخ الإمام عبد 

قد ربطته بقائدها وبالعديد من رجالاتها لف. الحميد بن باديس، في جزائر الاستعمار

؛ كما أنّه بارك جهودها الحثيثة وأثنى عليها أيّم ثناء عندما كبر واستقلّ  5علاقات قويّة

، من 6م اللّعبة السّياسيّة1936ولم يُنقص انتقاده لها، حين دخولها سنة . برؤيته للأمور

  .تثمينه لعملها التّربويّ ونتائجه العميقة

بن نبي شخصيّا وعايشها بيّنت له، وهو العقل النبيه اهذه التّجربة التي عاشها   

النّيّر، الدّور الذي يمكن أن تلعبه التّربيّة في إيقاظ الضّمائر وتوسيع المدارك وهزّ النّفوس 

وطبعا . وتغييرها، وهو الدّور الذي لا تستطيعه أيّة سلطة أخرى مهما أوتيت من وسائل

ة، في تجربة الشّيخ ابن باديس وجمعيّة العلماء، لا تنفصل عن سلطة عقيدة سلطة التّربيّ 
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الإسلام وما أحدثته في نفسيّة الرّعيل الأوّل حين تمثلِه لها، هذه العقيدة التي بقي الشّعب 

  .7الجزائريّ محتفظا بها في أعماقه

ة للمجتمع الإسلاميّ فهذه التّجربة عزّزت لدى ابن نبي التّجربة التّاريخيّة التّكوينيّ   

  . تعاليم الإسلام السّمحةالأوّل، بقيّادة الرّسول صلى االله عليه وسلّم، المؤسّسة على 

وتتجلى عنده خلفيّة العمل الإصلاحي الباديسيّ المشحون بروح القرآن فيما كان   

م كلاجئ سياسيّ، وبما قام  1956يقوم به في مصر مع الطّلبة منذ وصوله إليها سنة 

م، إذ عمل على 1963في مصر سنة  "منفاه"عند رجوعه إلى الجزائر قادما من  به

تأسيس مسجد الطّلبة بالجامعة المركزيّة بالعاصمة الذي كان يُعنى بتنظيم النّدوات وبنشر 

  " ماذا أعرف عن الإسلام؟"بعنوان  )نشريّة( كرّاسة

قوم، هو المطلب من وهكذا، فلما كان التّغيير، تغيير أحوال النّفس وأوضاع ال  

مشروع مالك بن نبي الإسقاطيّ، كان لا يمكن تصوّر الحديث عنه بعيدا عن الحديث عن 

ومردّ ذلك . هذه العلاقة الوطيدة تطبع كامل تحليلات مالك بن نبي. التّربيّة بمفهومها العام

فمالك بن نبي قد جعل من الإنسان مادّته : اشتراك هذين المفهومين في الموضوع

ساسيّة التي وجّه إليها كلّ جهوده في التّغيير، باعتبار أنّ الإنسان هو المنشئ الأ

وهذه المادّة التي يتمحوّر حولها التّغيير هي الأصل الذي يقوم عليه موضوع . للحضارة

التّربيّة، بحيث يُستحال غياب التّربيّة عن الإنسان، لأنّه لا يمكن، كما يؤكّد ذلك فلاسفة 
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، وإن كان في نفس الوقت 8هل الاختصاص، أن نثق في الطّبيعة وفي نتائجهاالتّربيّة وأ

  ».9لا يمكن أن نفعل شيئا بدونها«

وإلى جانب اشتراك كلّ من التّغيير والتّربيّة في الموضوع، فإنّهما يشتركان أيضا   

  .تّغييرفي الهدف الذي هو تربيّة الإنسان وتحقيق التّغيير، أي تربيّة الإنسان بما يحقّق ال

إذ يتعلّق الأمر عند صاحب  ــــولما كانت العمليّتان التّربويّة والتّغييريّة مقصودتيْن   

كشرط للتّغيير  10بذلك الاختيّار الإرادي الذي يتقرّر في أعماق النّفس" شروط النّهضة"

الذي يفرض علينا من الخارج فرضا، كما هو  11"التّغير"العّام، لأنّ ما دون ذلك هو 

ـ، فإنّه أينما وجد التّغيير وجدت التّربيّة، وأينما وجدت ـــصل اليوم، والذي يرهن وجودنا حا

، سيّما حينما يكون المسعى هو إقامة دعائم سلوكيّة وتقاليد ثقافيّة 12التّربيّة وجد التّغيير

تجمع  من هنا كانت العلاقة التي. "تربيّة الثقّافة"، أي ما اصطلحنا عليه بـ مجتمعيّة جديدة

  . التّربيّة بالتّغيير هي علاقة تلازم، وتداخل، وتكامل

 - تحضيريّة (وعليه، ومن وجهة عامّة، يمكن اعتبار العمليّة التّربويّة تغييريّةً   

civilisatrice(فالتّربيّة يُستدل . ، ما دامت العمليّتان مقصودتين تستهدفان الشّيء نفسه

                                                             
8.  J. Leif & G. Rustin, Philosophie de l'éducation, T1, Ed. Delagrave, Paris, 1984, p. 128. 

9.  Olivier Reboul, La philosophie de l'éducation, Ed. P.U.F.? 2° éd., Paris, 1990, p. 22. 
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ـ حسب تعريف ـــعليها بذلك الأثر المقصود الذي تحدثه في الموضوع الذي مورست عليه 

ـ ؛ وما هذا الأثر إلاّ تحقّق التّغيير المرتجى من هذه الممارسة التّربويّة ـــالشّائع " أوبير"

  .المقصودة

ي التّغيير أو التّعديل ف(وفي الحقيقة أنّ هذا الأثر المنتظر، الذي هو التّغيير   

الخارجيّ المقصود الممارس على الموضوع والذي هو " الفعل"، يكون نتيجة ذلك )السّلوك

  .13التّربيّة

إنّ التّربيّة تتّخذ من التّغيير موضوعا وهدفا لها، ويتّخذ التّغيير من التّربيّة وسيلة   

  .ومنهاجا

ـ من ــن نبي ـ مثلما هو الشّأن مع مالك بــفالتّغيير يبرز كموضوع وكهدف للتّربيّة   

والأخلاقيّة،  خلال تركيزها على الإنسان كمادّة للتّغيير، واهتمامها بمختلف أبعاده، النّفسيّة

عليها بما ) الفعل(والاجتماعيّة والجماليّة، والعقليّة والعلميّة والعمليّة، وممارسة التّأثير 

  . 14يحقّق التّغيير المرغوب منه الذي هو هدف التّربيّة المنشود

تبرز التّربيّة كوسيلة وكمنهاج للتّغيير من خلال الممارسة التّربويّة التي تتطّلب و   

، واختيّار الوسائل الأكثر نجاعة وانتهاج أفضل الطّرق لإحداث 15انتقاء الأهداف وترتيبها
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 وفقاالمرتقب، وهذا في إطار الاستغلال الأمثل للمتوفّر من الإمكانيّات ) التّغيير(الأثر 

  .لتّاريخيّة التي يمرّ بها المجتمعا لمرحلةل

هذا ما يوافقنا عليه الدّكتور عمر النّقيب حين يتحدّث على أنّ العلاقة التي تربط   

لا يمكن تناول عزل : "فهو يكتب ما نصّه. بين التّربيّة والحضارة ذات طبيعة عضويّة

ربيّة تمثّل دور فهما وجهان لحقيقة واحدة وإن كانت التّ . الواحد منهما بمعزل عن الآخر

الأداة التي من خلالها تتحقّق معاني الحضارة والتّحضّر في حياة الإنسان والمجتمع، بينما 

  . 16»الحضارة تمثّل مبرّر وجود التّربيّة ومنتوجها في ذات الوقت

وسيلة «هذه الاعتبارات يعبّر عنها قول مالك بن نبي بشأن التّربيّة التي هي عنده   

لإنسان، وتعليمه كيف يعيش مع أقرانه، وكيف يكوّن معهم مجموعة القوى فعّالة لتغيير ا

التي تغيّر شرائط الوجود نحو الأحسن دائما، وكيف يكوّن معهم شبكة العلاقات التي تتيح 

  17».للمجتمع أن يؤدّي نشاطه المشترك في التّاريخ

على مفهوم عامّ  بن نبي ينطوياالذي ينشده  لما كان التّغييرومن هنا يتّضح، بأنّه   

واسع يشمل الإطار الثقّافي برّمته، كان مفهوم التّربيّة الملازم له هو الآخر أيضا مفهوما 

وكلّ ما لحق بها من مقرّرات ) المدرسة(، يتجاوز حدود التّربيّة الشّكليّة عامّا واسعا

يّ في ووسائل وطرق تعليم وما إلى ذلك، ليرتبط بنفس هذا الوسط الثقّافيّ والاجتماع

                                                             

 ،نحو نظريّة تربويّة جديدة للعالم الإسلاميّ المعاصريّ، نبي التّربو بن مقوّمات مشروع بناء إنسان الحضارة في فكر مالك ا�4ّ�"\، %�!، . 16
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وهو ما تؤكّده  .سيرورته التّاريخيّة وعبر جميع مراحل مشروع إعادة البناء الحضاريّ 

المدرسة لا تحلّ وحدها مشكلة الثقّافة، لأنّ حلّها يبدو متأتيّا عن شروط أكثر «: عبارته

  . 18»عموما

ويمرّ هذا التّغيير، ضمن التّصوّر الحضاريّ العامّ لمالك بن نبي، عبر أهداف   

فما هي يا ترى هذه الأهداف الموجّهة العامّة؟ وما . موجّهة عامّة وأخرى مرحليّة خاصّة

  هي الأهداف المرحليّة الخاصّة المرتبطة بها؟

�! أھ'اف �014ّ�	ا	��ّ�� أھ'اف �!  - ��
 B�Cار ��ّ�
�ّ� و�D:  

التّربيّة بما هي عمليّة إسقاط مستقبليّ، أو استثمار بحسب مصطلح التّنمويين،   

وبحكم طبيعتها الدّيناميكيّة، لا تعمل في فراغ، بل تحتاج إلى أهداف منتقاة توجّه رغبتها 

وهذه الأهداف هي التي تحدّد للتّربيّة المواطن أو المراكز التي يجب أن . وتبرّر وظيفتها

ه نحوها الفعل التّربويّ، ما دام الهدف تعريفا هو تعبير عن يقع عليها تأث يرُها، بمعنى يوج

ولئن كانت هذه المواطن تمثّل أهدافا نوعيّة أو جزئيّة، فإنّها في . دافع قويّ ورغبة شديدة

ولما كانت هذه . الواقع تترجم أنواعا من التّربيّات، وتكون مشتقّة من أهداف أعمّ منها

ى بحكم طبيعتها الغائيّة تتقاطع مع الغايات التي تبرّر وجود المجتمع كما الأهداف القصو 

ه على أساسها كل جهوده في النّشاط تبرّر بالمثل استمراريّته، كانت توج .  

  فأين تكمن هذه الغاية الموجّهة؟  
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    :ا	/�&ّ� ا	+���4ّ وأھ'اف ا	�ّ�
�ّ� ا	G(�ى

ن نبي وتأمّله أن يقف عند الغايّة لا يصعبّ على كلّ من اتّصل بفكر مالك ب  

وتكمن هذه . الكبرى التي وجّه كلّ طاقاته الفكريّة والعمليّة صوبها وربط مشروعه بها

، ")تربيّة الثقّافة(" ـ في إعادة تشييد البناء الحضاريّ المنهارــكما مرّ معنا  ـــالغاية القصوى 

والارتقاء به إلى مستوى آمال وتطّلعات وتكريس آليّات حركته عبر الأجيال المتلاحقة، 

الرّساليّ،  19"الإنسان المستقبليّ "، وهذا عن طريق إعادة تشكيل ")تثقيف التّربية(" الإنسانيّة

  .هنا تنطويّان على دلالات عميقة" رسالة"و" إعادة"ومفردتا . وعمليّا وسلوكيّا وعقليّا روحيّا

بديل ثقافيّ غيير ترمي إلى تقديم ومفاد ذلك أنّ مجهودات مالك بن نبي في التّ   

، أي 20خلق واقع اجتماعيّ لم يوجد بعدهذا البديل يتمثّل في . واجتماعيّ لما هو موجود

مجتمع تتجسّد فيه سمات التّحضّر، ويجد فيه كلّ فرد من أفراده الضّمانات الضّروريّة، 

ضّمانات التي تمكّن كلّ المادّيّة والمعنويّة، لنموّه في كلّ طور من أطوار حياته، هذه ال

بن نبي، ا. لأنّه، بالنّسبة لـ. الفعّاليّات في المجتمع من التّعبير عن قدراتها وإراداتها

] هذه[مجتمع حضارة فهو معرّض للحرمان من «المجتمع الذي لا يسعى لأن يكون 

راد وبالنّتيجة، ينجرّ عن الحرمان من هذه الضّمانات فقدان ثقة الأف. 21»... الضّمانات

في مجتمعهم وتمرّدهم على نظمه وأعرافه، وهو ما يتسبّب في إدخاله في فوضى قد تهدّد 
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، ومثال الجزائر يغني ا تعانيه المجتمعات العربيّة اليوممّ موليس أدلّ على ذلك . 22بقاءه

  !عن كلّ مثال

وبهذا المعنى . 23»تحقّق الحضارة يعني تحقيق شروط الحياة«وبالمقابل، فإنّ   

شكل راقٍ من أشكال الحياة «لحضارة، كما يعرّفها مالك بن نبي، تعبّر عن تصبح ا

  .، أي عن الحياة الكريمة24».الاجتماعيّة

إنّ العمل على خلق هذا الواقع الاجتماعيّ والثقّافيّ غير الموجود أصلا، الذي   

وكما هو  ـ،ـــكما هو معروف  ــــيؤسّس لتقاليد وسلوكيّات جديدة، يعرب لدى مالك بن نبي 

، عن تقييمه للوضع العامّ المتردّي 25الشأن لدى كلّ المنظّرين الكبار للتّربيّة عبر التّاريخ

الذي أصبح يميّز الواقع الماثل للمجتمع المسلم في مرحلته التّاريخيّة الحاليّة، التي يعتبرها 

ميّ الكبير، في امتدادا لمخلّفات السّقوط الذي منيت به دولة الموحّدين في المغرب الإسلا

وهذا هو السّبب الذي جعل من فكرة التّغيير ). م1269سنة (القرن الثاّلث عشر للميلاد 

  .عنده هي شغله الشّاغل وهدفه الرّئيس الذي لا مناص من تحقيقه

  عادة ـــباستره إلاّ ــــي نظــــق فــــذريّا، لن يتحقّ ــــده جــــذا، وإنْ كان يريــــر هـــــد أنّ التّغييــبي  

                                                             
34� ا�A6ا@! ــ � . 22� �
3� ا�ّ.>+"ّ�، و�� �5	ث $� %	د �  ا�+�	ان اT8!ى ــ ا�;�g�(
� %	د �  ا�+�	ان ا�>!�"ّ� ا�"�م �>	 ا�."<5 ���"! %	م  �<;

�3� f4�5+� و�0 �  ���ر �L$ھ(ا ��65 أ &ّ� ،�g!ا� � .    �'	ا�"ّ� و35��5

��ت، .�  �+�، م. 23ّ7C��('ّا� ^(� ،W�� .، �)^ ا��!NJ ا�ّ,

 .W+/ NJ!� ، .18 ذ�!ه، ص���د �2�+<، .�  �+�، م. 24

25. ��ك رو/� وأ�"& درو��5`، و�R N"!ھ�J ن�J N� ا ھ� ا�.[ن)Lھ. 



170 

 

هذه المبرّرات التي أدخلته . المجتمع لمبرّرات وجوده الأصليّة المؤسّسة على قيّم الرّوح

لهذا نراه يتحدّث عن التّغيير . التّاريخ أوّل مرّة، وصاغت مرجعيّته الثقّافيّة الخاصّة آنذاك

  ".إعادة البناء"من منطلق 

ذه على الخصوصيّة الثقّافيّة ويركّز مالك بن نبي في عمليّة إعادة البناء ه  

أصيلة، تكون محمّلة " رسالة عالميّة"للمجتمع، ويوجّهها نحو غاية ساميّة تتجسّد في تبليغ 

، ...بمعاني وقيّم الإسلام الخالدة، من سلام، وإخاء، وعدل، ومساواة، وتعاون، وتعايش، 

  .ارة هذا العصرها حضإلي إلى الإنسانيّة قاطبة، وهي المعاني والقيّم التي تفتقد

ريّة التي تحمل في العمق معنى الأمل، للمسلمين ولغيرهم من حض تّ وهذه الرّسالة ال  

البشر، هي في الأصل تعبير عن ذاتيّة هذه الحضارة التي عُرفت وتميّزت بها، لأنّها 

ز ، أي بين الصّدق الدّاخليّ المميّ 26"الصّلاحيّة"و" الصّحة"تتأسّس على الجمع الموثّق بين 

  .للفكرة الدّينيّة التي يؤمن بها المسلمون من جهة، وحيويّتها السّلوكيّة من جهة ثانية

بن نبي عند تحقيق التّغيير الذي ينتهي بإقامة حضارة وبدورها اولا يتوقّف هدف   

الرّساليّ، بل يتجاوزه إلى البحث عن الآليّات التي تحفظ هذا التّغيير من التّراجع والمجتمع 

ـ أو بالأحرى التّجدّد الذي ـــلهذا كان هدفه أيضا هو التّركيز على التّجديد . وصمن النّك

ـ المستمر للحوافز والمبرّرات للإبقاء على الحالة الحضاريّة، لأنّ ـــينبعث من الدّاخل 

استمرار الحضارة يدلّ على وجود حركة دائبة تخضع في عملها لقانون فيزيائيّ قوامه 
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وهكذا تصبح حركة التّاريخ، إذا ما تحقّق هذا . 27"تؤّدي إلى أسبابهاالحركة هي التي "

وهذا ما يُستشف من قوله عند حديثه عن الثقّافة  .28الهدف، غير قابلة للحتميّة الدّائريّة

إذا كانت الثقّافة هي الجسر الذي يعبره المجتمع إلى الرّقي «: التي تأتي هنا بمعنى التّربية

أفراده من السّقوط من فوق الجسر (...) ضا ذلك الحاجز الذي يحفظ والتّمدّن، فإنّها أي

فالعبور ما هو إلاّ تربيّة تعمل على نقل الموجود بالقوّة من القيّم الثقّافيّة . 29»إلى الهاويّة

؛ وما الحاجز ) الثقّافة تربيّة(إلى حيزّ الوجود الفعليّ، أي بلوغ الرّقي والتّمدن  30المنشودة

مفعلة تنتظم وفقها حركة الحياة ) قيمها(ثقافة موجودة بالفعل مقاييسُها  إلاّ تعبير عن

  .المتناميّة والتي تضبط من السّلوكات ما شذّ 

��G�G�C K0�L�012ّ� وو	ھ'اف اMا:  

فتصوّب  الأهداف الجزئيّةمن أجل تحقيق هذه الغاية القصوى تتجمّع جملة من   

نحو الوعي لتنبيهه، والإرادة لشحذها، والضّمير لإيقاظه، والعقل لإعماله، والعضلات 

كفيلة بخلق " شروط النّهضة"وهذه هي الشّروط الضّروريّة التي يراها صاحب . لتحريكها

وهي الشّروط التي تمكّنه من التّخلّص من . شروط الفعاليّة لدى إنسان ما بعد الموحدين

  ة ــروف مادّيّ ــت من إيجاد ظــه في ذات الوقــا تمكّنــبه، كمــلبيّة ورواســي السّ ـــت الماضاـــمورّث

                                                             
 .W+/ NJ!� ، .20 ذ�!ه، ص���د �2�+<، .�  �+�، م .27

�ب �Jدت />"	، . 28
L� �+�  � 0��� �3<gو �
 . 10 -  9. ص.، �!W+/ NJ ذ�!ه، ص
7ن�.�96�8 &/�ّ�وا �� ا�=! ;�0 ا���ّ	�� ا�

 .W+/ NJ!� ،93 ذ�!ه، ص، �Nوط ا	�ّ���، .�  �+�، م. 29

30 .��ّ�% �('� �4
$��l �$ `"�  � �ّ���4 $� د445� ا��U"4 و�ّ& �� ھ� إ65 َّ�2

�ّ!ك ھ(ه ا��"` . 5
>�Wّ ا�8! �
�0 ا��"` ا�ّ!و�"ّ� ا��; ��	4<$
�
�ّ�ل إ�� ط; �3ّ�e$ �ّ"ا�ّ!و���EّT �ّ"%��
Jت $!د5ّ� وا��. 



172 

 

  .31ومعنويّة جديدة تصله بعجلة التّاريخ وجدليّة حركتها الصّاعدة

هكذا يستكمل الإنسان المسلم، في نظر مالك بن نبي، شروط استخلافه في   

سه دواعي السّماء، فربط بذلك الحقيقة الغيبيّة، الأرض، لأنّه يكون عندئذ قد أحيا في نف

وهو ما يعني تجسيد . 32مصدر مبرّرات وجوده، بحقيقته الأرضيّة، مصدر سعيه ورزقه

  . صدق الفكرة عمليّا الذي يقيه شرّ انتقام أفكاره المطبوعة

من  ،الوسائل الأوّليّةهذا، وأنّ ما يلاحظ على هذه الأهداف هو ارتباطها الحميم بتلك  -

، العقلو اليد، القلبأجل الاضطلاع بهذه المهمّة التّاريخيّة الخطيرة، والمتمثّلة في 

- باعتبارها وسائل ملازمة للإنسان في كلّ حين، أي مهما تغيّرت ظروفه النّفسيّة 

الاجتماعيّة، ما دام أنّ كلّ نشاط يقوم به الإنسان إلاّ ويكون مصدره هو دوافع القلب، 

فإذا كانت أعمال علماء الآثار قد أثبتت علاقة اليد . 33توجّهات العقلتحرّكات اليد و 

بالعقل، بحيث إنّه كلّما تحرّكت اليد وعملت حرّضت العقل على الابتكار، يبقى أن 

دور الإرادة التي تحضّ اليد على الحركة والضّمير  ــــبن نبي الاستكمال فكرة  ــــنضيف 

الذي يعمل على توجيه ابتكارات العقل فيما يفيد الإنسانيّة ويسعدها لا فيما يضرّها 

    . وهذا الضّمير يستمدّ مقوّماته من عقيدة الفرد التي يؤمن بها. ويتعسها

  ها جملة من التّربيّات ــوعيّة تعكسداف الجزئيّة أو النّ ــلة تلك الأهــر هنا إلى أن جمــونشي - 
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  :التي من بينها

- òČîßìèÐ½a@Ýuc@åß@òČîiŠČnÛa34Z  وتهدف إلى تنميّة وعيّ إنسان ما بعد الموحدين، وهذا عن

طريق إعادة تشكيلها للمقاييس الذّاتيّة لثقافتنا، وتفعيلها للجهاز المفاهيميّ المرجعيّ 

ذلك لأنّ  .لفاعلة والنّشاطات المنتجة في المجتمعالمؤطّر للغايات والأهداف، وللعلاقات ا

  . 35"كلّ فراغ إيديولوجيّ لا تشغله أفكارنا، ينتظر أفكارا منافيّة لنا"

- òČîÓý�þa@òČîiŠČnÛaZ ى من خلاله تشكيل " عالم الأشخاص"إلى تشكيل  تهدفوالذي يُتَسَن

التّرويض، والتّهذيب، ( عبر عمليّة الإشراط ، وهذا"عالم الأشياء"و" عالم الأفكار"

يسمون " مُتَشخْصِنين"للطّاقة الحيويّة للأفراد، لتجعل منهم أفرادا مكيّفين، أي  36)والتّوجيه

. فوق حاجة النّوع، فيتّصلون بالمجتمع وبالإنسانيّة بمساهماتهم وإبداعاتهم في تقدّم نوعهم

أولى المقوّمات في الخطّة الأخلاق أو الفلسفة الأخلاقيّة هي «لهذا كان لا بدّ ان تكون 

  37».التّربويّة لأيّة ثقافة

- òČîÛbà¦a@ òČîiŠČnÛaZإلى تشكيل الذّوق العام وتجميل النّفس والمحيط، وهذا عن  تهدفو

في الأقوال والأفعال،  طريق جعل النّفس تستهجن وتنفر من كلّ قبيح وكلّ ما يقرّب منه،

   .مقابل تستحسن الجميل وتسعى في طلبهوالمناظر والأشكال والأصوات والرّوائح، وبال
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- òČîöb¸⁄a@ òČîiŠČnÛaZ لّ ـوك" سهالـالة والاستـانيْ الاستحـذه"اء على ـى القضـإل دفــتهو

عند إنسان ما بعد الموحّدين، وهذا من خلال تمكِينه تحصيلَ الخبرة  ضروب العطالة

وإكسابِه لمعنى الفعاليّة التي تقوم على الإرادة والانتباه، وعلى ربط دوافع العمل بوسائله 

  ).التّراب(وأهدافه، وعلى تقديره لمعنى الزّمن وتثمينه لمجاله الحيويّ 

- òČîã†½a@òČîiŠČnÛaZ  ّإلى تنميّة الحسّ المدنيّ في  ترمية بما هي إلزام أخلاقيّ التربيّة المدني

المجتمع، وإلى خلق الشّعور الدّيمقراطيّ لدى أفراده وتجسيده في سلوكيّاتهم الاجتماعيّة 

وهذا من خلال تعليم هؤلاء الأفراد فن العيش المشترك، القائم على الاحترام . والإنسانيّة

التّكريم "وديّة وكلّ استعباد، ما دام أنّه يصدر عن مبدأ المتبادل الذي تنتفي عنده كلّ عب

  ".الإلهيّ لبني آدم

" التّربيّة من أجل المفهوميّة"فهذه التّربيّات، إذن، تعطي للتّربيّة البنّبويّة عبر  -  

التّربيّة "مضمونها من القيم والمبادئ، وعبر " التّربيّة الأخلاقيّة"إطارها المنظّم، وعبر 

" التربيّة المدنيّة"صيغتها العمليّة، وعبر " التّربيّة الإنمائيّة"شكلها العامّ، وعبر  "الجماليّة

  .بنية شبكة علاقاتها

ولا بدّ من الإشارة في هذا المقام إلى أنّ مجموع وظائف هذه التّربيّات تتداخل   

لتّأثير وتتفاعل وتتكامل فيما بينها، وهذا لغرض خدمة حقيقة واحدة ألا وهي ممارسة فعل ا

من أداء الدّور المنوط به تاريخيّا ) يؤهّله(على هذا الإنسان، المتعدّد الأبعاد، بما يمكّنه 

  . باعتباره مخلوقا مكرّما وخليفة االله في الأرض
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  ولكن، ما طبيعة هذه التّربيّة؟  

����! أK4 ا	��د وا	+2�+<  �ّ�
�C:  

الاجتماعيّ بما يجعلها تدخل لئن كانت هذه التّربيّات مجتمعة تركّز على البعد   

، فإنّ ذلك لا يعني أنّها تربيّة تضحّي بالفرد في "التّربيّة الاجتماعيّة"تحت ما يسمى بـ 

سبيل المجتمع، مثلما هو الشّأن مع النّظريتين الماركسيّة والدّوركايميّة، أو كما زعم 

   .38يّ الدّكتور علي القريشي في دراسة له حول فكر مالك بن نبي التّغيير 

إنّ هذا الاهتمام، الزائد نسبيّا، بالجانب الاجتماعيّ ما هو إلاّ تعبير عن أسبقيّة   

يبرّرها الظّرف التّاريخيّ  أسبقيّة إستراتيجيّةنسبيّة وليست مطلقة للتّربيّة الاجتماعيّة، وهي 

" الإقلاع"للمجتمع المسلم لما هو عليه من ضعف وتخلّف، وذلك من أجل تحقيق شروط 

الحضاريّ، كون المهمّةَ عظيمةٌ، وهي ليست في متناول الفرد الواحد مهما أوتي من 

  .39عبقريّة

هي بهذا ف. تجمع بين الفرد والمجتمع نظرة وسطيّةبن نبي هذه تنمّ عن اإنّ نظرة   

ليست نظرة متطرّفة تركّز على أحد الطّرفين النّقيضين على حساب الآخر، وهو ما 

يجعلها تنسجم مع فلسفة الإسلام المتميّزة التي تهتمّ بالمجتمع والفرد معا وتعتبرهما قوّتين 

  لهيجد التي " الفرد للمجموع، والمجموع للفرد" المبدأ الأخلاقيّ عبّر عنه يهذا ما . متكاملتين
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  ق في ظلّهاـاعدة تربويّة تتحقّ ــ، والتي يمكن أن تتُّخذ كق40همؤلّفـاتفي مكانة هــامّة بن نبي ا

  . النّهضة المرغوبة

وكدليل على أنّ التّربيّة البنّبويّة، في مفهومها العامّ، تراعي مصلحة الفرد مراعاتها   

ـ كما يتصوّرها مالك ـــ) ةتثقيف التّربيّ (لمصلحة المجتمع هو حالة تحقّق مجتمع الحضارة 

ـ، كمرحلة متطوّرة في مسيرته التّاريخيّة، إذ يأخذ هذا المجتمع كامل معناه عندما ـــبن نبي 

يصبح كلّ فرد من أفراده ينعم بجميع الشّروط المادّيّة والمعنويّة التي تساعده على النّموّ 

لى تحقيق ذاته والتّعبير في كلّ طور من أطوار وجوده، كما يصبح كلّ فرد فيه قادرا ع

  . 41عن قدراته

الحضارة إذا ما تحقّقت استفاد الفرد من قيّمها وضماناتها، وبالتّالي وهذا معناه أنّ   

وقدرة الفرد . تحتضنها في مجتمعه 42استطاع أن يعبّر عن ذاته وكانت لقدراته أصداء

وإرادته لن تتحقّقا إلاّ في ظلّ تحقّق قدرة وإرادة المجتمع ؛ وتحقّق قدرة المجتمع وإرادته 

إنّ «: هذا ما يستشفّ من عبارته. وتحقّق لقيمها الثقّافيّة تتجلّيان في صورة قيّام حضارة

  43».د تطوّرهالمجتمع يخلق الانعكاس الفرديّ، والانعكاس الفرديّ يقو 

                                                             
40 . �34� ��ّ"/"N�
�د"و" �"Eد �6'
�Kا `�� ."ا��,�` $� %

 .42. ، صا�ّ,��W ا��!NJ ،ا	��G&� ا	��Fى، .�  �+�، م.41

42 .�Qد�v� U5A� &� �+"5 ، ھ6!ة رھ	ا�"�م، و�4( أ�#! �  %� �4;�<�
6� �$ &6,5!  &Jأ  � �3�E�
� ھ(ه ا�ّ	ول �4( ا/;	ّ+L; ء ا�(ي�$Lّ& ا�>4
�3��ّ(; ��% �=$�3� وا���;�,/ّC� \"إدارة دوا� &Jك �  أE3
/E� �Q@�/ A�!دول ا�� �;	Jو N@Eiّ5  ھ(ه ا��L;. 

 .W+/ NJ!� ، .61 ذ�!ه، ص���د �2�+<، .�  �+�، م. 43



177 

 

إنّ توفير هذه الضّمانات من قبل المجتمع يعرب عن مسؤوليّة هذا الأخير إزاء   

ومن شأن . أبنائه، وهو الأمر الذي يتولّد عنه شعور هؤلاء الأبناء بالأمن والعدالة والحريّة

  تعدّ  وّ المنعش المبني على الثقّة المتبادلة التيــور أن يتسبّب في تكريس ذلك الجــهذا الشّع

  .إحدى ركائز العمل الجماعيّ المثمر

لأبنائه ليست " مجتمع الحضارة"هذه المساعدات أو الضّمانات التي يقدّمها   

ضروريّة فقط لوجودهم كذوات مفردة، بل هي ضروريّة كذلك لأنّ تحقيق وجود هؤلاء 

عطاء الذي إلى ال) حضارتهم(الأفراد يتجاوز في العمق الأخذ الذي يتلقّونه من مجتمعهم 

وعليه، فإنّه على قدر ما تكون هذه الضّمانات متوفّرة، تنمو . يمكن أن يقدّموه له

  . شخصيّاتهم وتتّزن وتتفتّق ملكات الإبداع عندهم

هكذا يصبح قوام فلسفة مالك بن نبي التّربويّة، الذي هو أحد مميّزات هذه الفلسفة   

يعضد الآخر في عمليّة تأثير متبادل تحفظ  التّربويّة، هو المجتمع والفرد معا، كلّ منهما

هذا ما . للمجتمع كيّانه وتضمن استمراريّة حركتهِ ومسايرته الفاعلة للتّطوّرات الحادثة

ـ في ـــوإن كانا منفصلين  ــــيربط هذا التّبادل شقّين متّحدين ... « : بن نبياتؤكّده عبارة 

لمجتمع ؛ وهي متّفقة في الوجود مع عمليّة أحد عضويْها الفرد، والثاّني ا: وظيفة محدّدة

  44.»تثقيف

  فما هو يا ترى مفهوم هذه التّربيّة النّوعيّة، وما هي مميّزاتها؟  -
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��C1ّا�+�
! ن�� و '�� �ّ�
���م ا	�ّ��:  

  عمليّة"ة يتحدّد مفهوم التّربيّة البنّبويّة ليدلّ على أنّها لفتأسيسا على الاعتبارات السّا  

  لـيّ متحضّر يصـع مجتمعـاد واقــي إلى إيجـترم ما دامت أنّها، "لةـتثقيفيّة متواصاط ــإسق 

  .ه بالمستقبل الواعد وبشروط الحياة الكريمةأفرادَ 

في أولى  ــــوم ــي تقــالت العمليّة النّفسيّةف هذه في تلك ــة التثّقيــل عمليّ ــوتتمثّ   

  أي ،تركيب عناصر ثقافة المجتمع في بِنيّة شخصيّة الفردـ بــــامها التّاريخيّة المرحليّة ــمه

   .في بنية إنسان ما بعد الموحدين

الذي بواسطته يتمّ تشكيل  المنهجكون التّربيّة هي عمليّة تثقيف يكسبها معنى و  

 تنظّمهاالعوالم المؤلّفة لها و تشكيلالتي تعكس حضارة المجتمع، وذلك عبر  وحدة الثقّافة

  . الخاصّة مفهوميّتهاوفق  توجيههاو

وتنظيمها ويزيد كسبها لمعنى المنهج وضوحا في تشكيل عوالم الثقّافة هذه   

المبدأ الأخلاقيّ، (لعناصر الثقّافة  عمليّة التّركيب النّفسيّ وتوجيهها، وذلك من خلال 

تّربويّ، أي المبدأ الجماليّ، البعد العمليّ والجانب الفنّيّ، التي تصبح كلّها أهدافا للفعل ال

وفق ما ينسجم والوجهة التي يختارها المجتمع لنفسه في شقّ ترتيبها و) لتربيّات نوعيّة

  .وسنعود لفكرة المنهج هذه في الفصل اللاّحق .طريقه نحو الحضارة

وعمليّة التّركيب النّفسيّ هذه تدلّ على أهميّة الإنسان البالغة بالنّسبة لعمليّة إعادة   

فهي تقوم بتغيير نظرته لنفسه ولأحداث التّاريخ، فيتحدّد بذلك موقفه . البناء الحضاريّ 
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وبهذا تصبح هذه العمليّة مرتبطة بنَاتِجها . 45ومسؤوليّته إزاء وضعه المجتمعيّ ومصيره

الذي يشدّد " شروط النّهضة"وهذا يوضّح تماما موقف صاحب . في تغيّر السّلوك المتمثّل

فيه على أن توجّه المجهودات نحو البحث عن نظريّة للثقّافة تتعلّق بسّلوك إنسان ما بعد 

، بمعنى نحو المعرفة الفعّالة التي تجد فيها الأفكار النّظريّة 46الموحدين لا بالمعرفة لديه

ا في الواقع الحياتيّ فتربط بذلك بين الصّحة الذّاتيّة للفكرة وصلاحيّتها ظلاّ ملموسا له

  .الموضوعيّة

شاملة لكافة شرائح : متكاملةو شاملةوباعتبارها عمليّة تثقيف يجعلها تربية   

المجتمع وفئاته، للمرأة والرجل، للصغير والكبير، للأمّيّ والمتعلّم، للمواطن والمسؤول، 

؛ ولكافة مؤسّساته ؛ ومتكاملة لمختلف جوانب شخصيّة هذا الإنسان .. .للفقير والغنيّ، 

  ). روحيّا وأخلاقيّا، وجماليّا، وعقليّا وعمليّا، أي نفسيّا واجتماعيّا وإنسانيّا(بما يحقّق توازنه 

التي لا تنتهي عند  الحركة الدّائمةوكونها عمليّة متواصلة أو مستمرّة يمنحها صفة   

وصفة الحركة هذه تكون ملازمة لصفة . رّد أنّها حقّقت هدفها المرحليّ مرحلة معيّنة لمج

التي تأخذ بعين الاعتبار التّغيّرات المرونة  أخرى تمتاز بها هذه التّربيّة، ألا وهي صفة

  .الحاصلة جرّاء التّأثيرات التّربويّة المتواصلة في الموضوع الذي يؤثر بدوره في المحيط
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لاحقة، تشكّل هذا المحيط، الذي يعدّ إطارا حيويّا يحتضن  وعندما يتمّ، في مرحلة  

" المقاييس الذّاتيّة"هذا الإنسان، تكون عندئذ الشّروط الموضوعيّة قد تحقّقت، كما تكون 

. تشكّلها أو إيديولوجية المجتمع قد أعيد" مفهوميّة"قد اتّضحت، وهو ما يعني أن 

الجديد في ثوبه المتجدّد في " (الجديد"ا المجتمع تكون معالم الأسلوب المميّز لهذ وبالنّتيجة

قد ارتُسمت، بحيث يصير ذلك الانسجام والتّوافق بين السّلوك الفرديّ والأسلوب ) دمه

عندئذ يكون إنسان ما بعد الموحّدين قد تجاوز . العامّ هما السّمة التي تطبع الحياة فيه

وظيفتها، فتعمل  تجديدك تقوم التّربيّة بـ، وعند ذا"إنسانا جديدا"وأصبح ) ما وُسم به(وصفه 

على المحافظة على ما تمّ إنجازه من مكاسب، باعتبار أنّ هذه المكاسب هي مسيرة أجيال 

ويكون ذلك عن  ".تثقيف التّربيّة"وهنا ندخل مرحلة ما أطلقنا عليه اسم  .47ونضال أمّة

وظيفة عندئذ تغدو ف ،طريق ترسيخ وتكريس هذه المفهوميّة بما يضمن تجدّدها واستمرارها

  ".تحصينيّة"التّربيّة 

والمقصود بالتّحصين هنا هو حماية هذا التّركيب لعناصر ثقافة المجتمع في   

، وكذا حماية ما ينتجه من مكاسب ثمينة، على اعتبار نّفسيّات الأفراد من التّحلّل والتّذرّر

وليست تعني المفردة . أنّ هذه المكاسب عامّة للجميع وليست خاصّة بيد فئة معيّنة

السّكون المثبّط للإرادات والدّاعي لإعادة إنتاج ما هو موجود، بل إنّها تحمل معنى إيجابيّا 

 السّلوك الانعكاسيّ باعتبارهما تدخلان في  يكمن في تلك اليقظة وتلك الإرادة الدّائمتين،
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لما يجب أن يكون عليه المسلم الخليفة الحريّ بهذا التّشريف الذي يتماشى مع التّكليف، 

، وضدّ كلّ أنواع "القوارض"واللازمتين أيضا للذّود عن هذا الصّرح الحضاريّ المُشَيد ضدّ 

مواجهتها بفكر نقديّ بنّاء، جريئ ومتفتّح  ، بحيث تتمّ "القاتلة"منها و" المقتولة"الأفكار، 

لمواجهة مشكلاته الحياتيّة " أفكاره المطبوعة"من  "أفكاره العمليّة" يعرف كيف يستخرج

ومن دون أن يخجل بما يصوغ من مصطلحات خاصّة به تكون قريبةً من شعوره ومعبّرة 

عن الواقع الذي  ، ومن غير أن ينجرف نحو التّرف العقليّ الذي يبتعد به48عن واقعه

  .تؤلمنا شدّة وطأته علينا وتهدّد وجودنا

وهذا كلّه يجعل هذه التّربيّة منسجمة مع واقعها المتميّز، لا غريبة عنه لأنّها تنطلق   

تلك المحاولات المستوردة التي جاءت شبيهة بفهي إذن ليست . من معرفتها العميقة له

، مثلما يشهد على ذلك واقعنا ن تيهه وفوضاهلتحلّ مشاكله فزادت من غربته، وبالنّتيجة م

المشؤوم اليوم الذي ندلّل عليه ــــ على سبيل المثال لا الحصر ــــ بالإلغاء لوزارة 

الاستشراف، وبالتجنّي لوزارة التّجارة على قيم المجتمع وأعرافه ووزارة التّربيّة على لغته 

  .القوميّة خصوصا
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ن جهة، معرفة التّربيّة هذه لحقيقيّة حال إنسان ما ويبقى أن نشير أنّه إذا كانت، م  

، فإنّ غايتها، من جهة أخرى، تربيّة من أجل الوجودبعد الموحّدين وواقعه تجعل منها 

. تربيّة من أجل الماهيّةالمتمثّلة في إقامة حضارة ذات رسالة عالميّة مميّزة، تجعل منها 

ة معا، أي تربيّة وجود ماهويّ أو ماهيّة وهكذا تصبح هذه التّربيّة تربيّة وجود وماهيّ 

  .وجوديّة

  لكن، كيف يتسنّى لهذه التّربيّة مواجهة هذا الواقع المرفوض؟   

  :ط���� وظ��� ا	�ّ�
�ّ� ا	��ّ��&ّ�

إنّ التّربيّة التي تُسند إليها مهمّة استحضار هذا الإنسان الغائب ووسطه الثقّافيّ،   

تبُنى  وظيفة تجديديّة سلبيّة: بن نبي على وظيفة تجديديّة مزدوجة ومتزامنةاترتكز عند 

وظيفة تجديديّة ؛ و 49فتقيم قطيعةً مع رواسب الماضي ومورّثاته وأفكاره الميّتة النّقد،على 

 ــــ، فتقوم بزرع أفكار جديدة عمليّة التّغييروتبُنى على  50»تصلنا بالحياة الكريمة« إيجابيّة

ـ، كما تقوم في نفس الوقت بتطعيم النّاقص وتفعيله، وإيقاظ الكامن وتنشيطه ؛ ـــمبتكرة 

  . ومن جهة ثالثة، تقوم بتوجيه الموجود ليتمّ استغلاله أحسن استغلال

وإذ تقوم التّربيّة هذه بهذه الوظيفة المزدوجة، فهي في الواقع تسعى للتّأسيس لتقاليد 

ها في نفسيّات الأفراد وعقليّاتهم، ليصيروا بعد جديدة، وتعمل في نفس الوقت على ترسيخ
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التي  51تمثّلهم لها أفرادا مكيّفين لا تتنافى انعكاساتهم الفرديّة مع العلاقات الاجتماعيّة

) المبرّر(المعنى ها في ظلّ الاجتماعيّة الواعيّة التي يتجسّد  -أقاموها، وهي الحالة النّفسيّة 

  .في الحقيقة عن مفهوميّتهم الخاصّةوالذي يعرب  الذي يمنحونه لوجودهم

فهي تثور على هذا الواقع المرّ . تحريريّة تثويريّةوعليه، تصير هذه التربيّة   

، من أجل تحرير إنسانه، إنسان ما بعد العرجاءوهياكله  ستلبةالمرفوض، على عقليّاته الم

وتصابيه، وتحرير المجتمع من أسر تخلّفه وتبعيّته وقابليّته  هالموحّدين من تمركزه حول ذات

  . لها

عن أهمّ المرتكزات المنهجيّة التي تستند إليها  وعليه نتساءل في نهاية هذا الفصل  

  التّحضيريّة؟ -هذه التّربيّة النّوعيّة في قيّامها بمهامها التثّقيفيّة 
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تمكّنا في الفصل السّابق من رصد المعالم الكبرى للتّربيّة النّوعيّة البنّبويّة كما 

  . برزت لنا في مشروعه الحضاريّ الكبير باعتبارها الوسيلة المفتاح لتجسيده

لهذا الفصل أن يكون مكمّلا للفصل الذي سبقه، إذ أنّه يُعنى بمسألة وقد أردنا 

المنهج الذي لا ينفكّ عن موضوع التّربيّة، وإن كنّا في الحقيقة قد أشرنا إلى هذه المسألة 

  .في نفس ذلك الفصل

مسألة المنهج تكتسي بالنّسبة لمالك بن نبي أهمية بالغة، إذ أنّه يمكّن من دراسة و 

ح، ضّ و تتلحضاريّة ومقاربة مشكلاتها دراسة علميّة تنتظم بمقتضاها الأمور و الظّاهرة ا

  .فيسهل فهمها ومن ثمّ يلين حلّها عندما تتوفّر شروطه

�� ��� �� �	
� �
  :ا	�
�� ا	�
مّ �

لقد استخدم ابن نبي في تناوله للظّاهرة الحضاريّة ورصده لمشكلاتها المتعدّدة   

بالآليّات  بينها من أجل تقديم الصّورة النّظريّة المفسّرة مصحوبةً مناهج متنوّعة تتكامل فيما 

  . لإنجازها عمليّا) منهجيّة(الإجرائيّة 

ج ــد ابن نبي على منهــاد، لم يعتمــان المتعدّد الأبعــة الإنســه مثلا لدراســد تعرضّ ــفعن  

. 1منه الذي يريد تناولهواحد فقط بل على مناهج عدّة كان يختار من بينها الأنسب للبعد 

وكانت طريقته هذه في التنّاول هي نفسها طريقته في تناول المشكلات الحضاريّة الأخرى، 

  .كمشكلة الثقّافة على سبيل المثال
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الذي بحكم طبيعته يرمي  المنهج التّحليليّ ومن جملة المناهج التي وظّفها ابن نبي   

من أجل تناول الظّاهرة  المنهج التّركيبيّ إلى فهم عناصر أو آليّات الظّاهرة ؛ كما وظّف 

أو الظّاهراتيّ  المنهج الظّواهريّ ؛ ووظّف أيضا  2"في حياتها وحركتها ونشاطها"

مع  من دون فصل بينهما، كما هو الشّأن الموضوعبالذّات  يصلالذي ) الفينومنولوجيّ (

  .3"الظّاهرة القرآنيّة"كتاب 

 ي، كما همنهج التّحليل النّفسيّ وفي استخدامه للمنهج التّحليليّ، استعمل ابن نبي   

منهج التّحليل ؛ و" مشكلة الثقّافة"و" الصّراع الفكريّ "، "ميلاد مجتمع"في كتبه الحال 

  .4منهج التّحليل الغائيّ ؛ ومنهج التّحليل التّاريخيّ ؛ والاجتماعيّ 

وحينما كان ابن نبي يلجأ إلى استخدام هذه المناهج، فإنّه كان يربطها بأبعـادها 

  .5، والمفاهيميّة)البراغماتيّة(الميتافيزيقيّة، والتّاريخيّة، والعقليّة، والنّفعيّة 

وتجدر الإشارة هنا إلى خاصّية التّكامل التي كانت تتّصف بها المناهج التي كان 

يوظّفها ابن نبي، كما حصل ــــ على سبيل المثال ــــ بالنّسبة لمعالجته لمشكلة الثقّافة، إذ 

لجأ في مرحلة أولى إلى استخدام المنهج التّحليليّ لغرض فهم الظّاهرة الثقّافيّة، وهذا لكي 

ى بعد ذلك تبنّى الحلّ الأنسب لخصوصيّتنا ؛ ثمّ لجأ في مرحلة ثانيّة إلى استخدام يتسنّ 
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المنهج التّركيبيّ، وهذا من أجل تجسيدها عمليّا في سلوكيّات الأفراد وأسلوب الحياة في 

  .المجتمع

هذا وأنّ ما يلاحظ على خاصيّة التّكامل المنهجيّ هذه التي يؤمن بها ابن نبي هو 

، أي الفصل بين ما هو 6"الأنانة"قطيعة مع المنهج الديكارتيّ القائم على تجسيدها لل

الذّاتيّ وما هو موضوعيّ، مثلما يتجلّى ذلك في استخدامه للمنهج الظّواهريّ في مؤلفه 

  .، كما مرّ معنا"الظّاهرة القرآنيّة"

  :�� ا	�
�� ا	�5��ّيّ �
� ا�� ���

يث عن المنهج التّربويّ عند مالك بن نبي لا لا بدّ من الإشارة بدءا إلى أنّ الحد

فمميّزات المنهج التّربويّ تظهر من خلال ارتباطه . ينفصل عن الحديث عن المنهج العامّ 

بالإنسان ــــ الذي يمثّل موضوعا وبامتيّاز للتّربيّة ــــ وبالنّظرة إليه في بعده الفرديّ، 

بتاريخه، وفيما يصبو إلى تحقيقه من والاجتماعيّ، والإنسانيّ ؛ وفي حاضره وعلاقته 

  . مشاريع

سبق التّأكيد في غير ما موضع من هذا البحث بأنّ مالك بن نبي لم يكن عالم لقد 

كما سبقت الإشارة أيضا إلى أنّ . تربيّة بالمفهوم الأكاديميّ للكلمة، ولا هو ادّعى ذلك يوما

في التّحليل  ـــلى القول بأنّها ترتدّ ـكتاباته جاءت مفعمة بأفكار تربويّة قيّمة، والذّهاب إ
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من معنى عام يتجاوز الهياكل  7ـ إلى كونها كتابات في التّربيّة بما لهذه المفردةـــالأخير 

  . المدرسيّة وما أسند إليها من وظائف تربويّة وتعليميّة تحصيليّة

التّو إلى  ومن أجل رفع الالتباس الذي يمكن أن يتولّد عن هذا الإقرار، نبادر على  

ـ بأنّ مفهوم التّربيّة الذي ينطوي عليه إنتاج مالك بن ـــمثلما تمّت الإشارة إلى ذلك  ــــتأكيد 

نبي الفكريّ ليس هو ذلك المفهوم أو بالأحرى تلك المفاهيم المتبنّاة من قبل دوائر أهل 

  . الاختصاص

ولما كانت . روقإنّ مفهوم التّربيّة المقصود هنا ملازم لطبيعة الموضوع المط  

القضايا المعالجة تمتاز بالشّموليّة ومن ثمّ بالتّعدّد، كانت تعكس مشروعا حضاريّا متكامل 

هكذا يكون مفهوم . من منطلق إعادة البناء) العمليّ (الجوانب غايتُه إحداث التّغيير الفعليّ 

  .التّربيّة الذي يرتبط بهذا المشروع الحضاريّ الضّخم مفهوما عامّا شاملا

  . ومـديد المفهــكّم في تحــي تتحــي التــداثها هــراد إحــة المــعة التّربيّ ــا كانت طبيــن هنــم  

  .بمعنى أنّ المفهوم يستخلص من جنس الموضوع الذي يتعلّق به

ـــــ قبل كلّ شيء ـــــ به هذا الفصل هو  اختصّ فالمقصود إذن بالمنهج التّربويّ الذي   

بن نبي لتناول اضمن المدخل الحضاريّ الشّامل الذي سلكه  التّربويةالمقاربة اعتماد 

، يتعلّق "شروط النّهضة"إنّ الأمر، بالنّسبة لصاحب . قضايا ومشكلات مجتمعه وعلاجها
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المحافظة لا لأنّ  .أصلا بإيجاد شيء مفقود وليس بالمحافظة على شيء موجود بالفعل

  .يء المفقودتكون إلاّ بتحقّق شرط الوجود، وجود الشّ 

فكرة تربيّة "بن نبي إلى ادعوة  فكرة المنهج تستخلص أيضا من خلال إنّ ثمّ   

، ووضعه لبرنامج تربويّ لثقافة "تربيّتنا الشّعبيّة"، وحديثه عمّا يجب أن تقوم به "اجتماعيّة

بديلة لما هو قائم، اعتبارا من كون الثقّافة لديه، عند تحليلها، تتشكّل من جملة من 

كلّ هذا . تميّز سلوك الأفراد الذين يتمثّلونها وتطبع أسلوب الحياة في مجتمعهم 8اصرالعن

بعمليّة تركيب ) ممارسة فعل التّأثير(التي تقوم بحكم طبيعتها التّأثيريّة  التّربيّةيجلي فكرة 

وما دامت . في نفسيّة إنسان ما بعد الحضارة) هذه(أو إعادة تركيب لعناصر الثقّافة 

وارتباطه بالجماعة وبالإنسانيّة، فإنّها تكسب  9التّربيّة هنا تخصّ نفسيّة الفرد وتشخصُنِه

إنّه . ، كما أوضحنا ذلك سابقاهذه) الثقّافيّ ( التّركيبتبط بعمليّة الذي ير  المنهجمعنى 

المنهج الذي يوضّح الكيفيّة التي يجب أن تتمّ بها هذه العمليّة التّركيبيّة، وذلك بمراعاته 

التّرتيب لعناصر الثقّافة وفق سلّم القيم التي يؤمن بها المجتمع، وكذلك مراعاته  أولويّات

التي يمرّ بها هذا المجتمع وما تطرحه من متطّلبات وذلك حتى يتسنّى  ةالتاّريخيّ  المرحلة

  .تحديد الاستجابات التي تتماشى معها

ـ، فإنّه ــــ في حدّ ذاتها ـــهذا، وإذا نظرنا أيضا إلى عمليّة التّغيير وإعادة البناء هذه   

ذه ـت هــلهذا كان. لا تركيبيّاـفع) التّربيّة(ن التّربيّة باعتبارها ـلا يمكن أن يفكّر فيها بعيدا ع
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ق، وذلك ـدو بفضله المشروع الحضاريّ قابل التّحقّ ـاج إلى منهج يشرّعها فيغـرة تحتـالأخي

ديد السّلبيّ المتعلّق ـالتّج: ر عمليّة التّجديد المزدوج المتزامن في الحدوث، كما مرّ معناـعب

ا ـاديّة، ممّ ـة والاقتصيّ لاجتماعيّة والسّياسبتصفيّة الوسط الثقّافيّ بكل أبعاده السّلوكيّة وا

ور الانحطاط وما استتبعها من أزمنة، أي بقطع ـــمنذ عص للسّلبيّـات تراكـــمن ــبه م لحـق

ديد الإيجابيّ ـا ؛ والتّجـوالأفكار الميّتة والمميتة مع) السّلوكيّات(ة مع الممارسات ـالصّل

ه بالأفكار الفعالة، ـــيّ فيطعّمـط الثقّافـذا الوسـه اء الذي يوجّه صوب نفسـالذي قوامه البن

اريخ ـل المجتمع التّ ــأنها أن تدخـــويّة والنّشاط، التي من شـي أوصاله الحيـــث فــالتي تبع

ه وتطوّره، ـله يتطلّع، ضمن حركيّة مجتمعــروط الضّروريّة التي تجعـوتمنح إنسانه الشّ 

  .10"لرّاقيّةال الحياة اـن أشكــل مـو شكـنح"

التي تعدّ  التّوجيهوتتضّمن هذه العمليّة التّجديديّة البنائيّة، لدى مالك بن نبي، فكرة   

قوّة في الأساس "من المفاهيم الجوهريّة في التّربيّة، والتي تعني عنده، في مفهومها العامّ، 

  . 11"وتوافق في السّير ووحدة في الهدف

كما تنطوي فكرة التّوجيه هذه، ومن ورائها فكرة التّربيّة في العموم باعتبارها ممارسة   

تستهدف تغيير السّلوك الفرديّ والاجتماعيّ، على فكرة المنهج الذي بمقتضاه يتمّ إيصال 

  ). الدّوافع بأهدافها(البواعث بمقاصدها 
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ـ الحضاريّ استحداثه لن ـ بن نبي التّربويّ افالتّغيير المجتمعيّ الذي يروم مشروع   

يتحقّق على أرض الواقع ما لم يتمكّن بدءا من ذات الفرد الذي يتمثّل فلسفته، إذ تعمل 

كما التّربيّة على تغيير معادلته الشّخصيّة وذلك بتركيب عناصر الثقّافة البديلة في نفسيّته، 

  .12يخا، فتتغيّر نظرته إلى نفسه وإلى وأحداث التّار سلفهو مشار إليه 

بن نبي من المضمون الفكريّ لمشروعه الحضاريّ اويتغذى المنهج أيضا لدى   

الذي يتأسّس على توجّهات عقائديّة يُنتظم وفق تعاليمها وجود الإنسان في مختلف أبعاده 

الفرديّة والاجتماعيّة والإنسانيّة، إذ كان يستند إليها في تحديد المنطلقات والأهداف، وفي 

لم وترسيخ أصالته وتعزيز مبرّرات وجوده، وفي تحريك طاقاته المذخورة تشكيل وعي المس

  .وسواكن الإبداع عنده

بن نبي والمتمعّن فيه أن يلاحظ بأنّه كان يرمي إلى اولا يصعب على الدّارس لفكر   

تخليص العقل المسلم من الاضطراب الفكريّ والأخلاقيّ والسّلوكيّ نتيجة تداخل المفاهيم 

تنقصه القدرة على التّمييز بين الصّحة والصّلاحيّة، وعلى الرّبط المنطقيّ  لديه، فكانت

الاستسهال والاستحالة، بغية تجاوز عقبتيْ بين الدّوافع والأهداف وما تتطلّبه من وسائل 

وتعامله مع الأفكار المقتولة والقاتلة، وعدم مبالاته " البوليتيك"ممارسة وراء وانسياقه 

  . ولجوئه إلى الشّيئيّة والتّكديس، إلخبالصّالح العامّ، 

  ارة ــلم ما بعد الحضــم مســبن نبي كانت تسادها ــي رصــة التــور السّلبيّ ــذه الأمــلّ هــك  
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لذلك . وتجعل منه إنسانا مهزوما، فتشوّش عقله وتحجب الرّؤية عن ناظره وتثبّط إرادته

الذي يستقي  البناء التّربويّ المتدرّجالعقل من خلال  توجيهلى عبن نبي ا انصبّ اهتمام

  . ويستأنس بالنّماذج الفكريّة الصّالحة عالميّاالحيّة مادّته من الثقّافة الإسلاميّة 

بن نبي على الإنسان باعتباره يمثّل القاعدة الصّلبة لكلّ امن هنا نفهم تركيز   

وفق  وعلميّا وعمليّامشروع حضاريّ هادف، وسعيه إلى إعادة صيّاغته أخلاقيّا وجماليّا 

  . منهج تربويّ محكم يقوم بإيصال البدايات بالنّهايات

لكن، إذا كان هذا المنهج التّربويّ نوعيّا في طبيعته، ما دام أنّه ينظر إلى القضايا   

ها نظرة نوعيّة، فإنّه عندئذ يحقّ أن نتساءل عن مرتكزاته وخصائصه مل مععاتالتي ي

 .المميّزة

 ��
  :ا	�5��ّيّ ا	�
5�ّيّ و��)ّ;ا:>��:�;ات ا	�

على ضوء ما تمّ عرضه أعلاه، يمكن الوقوف على جملة من المرتكزات   

  :والخصائص التي تسم هذا المنهج التّربويّ النّوعيّ، والتي يمكن أن نجملها فيما يلي

1N áÜ�½a@—‚Č’Ûa@ÝîØ’m@ñ…bÇg@óÜÇ@êŒî×ŠmZ 

مجدّدا للقيّام بمهامه التّاريخيّة وأداء إعادة صيّاغة الإنسان المسلم من أجل تأهيله   

رسالته المتميّزة الوجوديّة والحضاريّة، ما هي إلاّ الصّورة العمليّة لمعادلة مالك بن نبي 

وما إعادة الصّياغة هذه لإنسان ما بعد الحضارة إلاّ تربيّة تعمل . 13الحضاريّة المعروفة
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سلمة في أبعادها الفرديّة والاجتماعيّة على تشكيل شخصيّة متميّزة ألا وهي الشّخصيّة الم

  .والإنسانيّة

فهي إن كانت تتّخذ من الإسلام وعقيدته إطارا . هنا لها دلالتها" إعادة"وكلمة   

مرجعيّا لتربيّة مميّزة، فما ذاك إلاّ تعبير عن إيمان الكاتب وقناعته العميقتين بقدرة هذه 

مستوى النّفس والقوم معا، وهو ما يعيد، العقيدة التّأثيريّة على إحداث التّغيير على 

وفي . بالنّتيجة، لهذه العقيدة دورها الاجتماعيّ والتّربويّ ويمنحها من ثمّ قيمتها التّاريخيّة

فينعكس ويتغذّى من تراثه الحيويّ، تأصيليّ حيّ ينبع من ذات الفرد  هذا تأسيس لفكر

آمال وتطلّعات الإنسانيّة، فكر  ويرتقي إلى مستوى ،على سلوكه ويطال المجتمع وثقافته

  .تكون فيه التّربيّة هي السّبيل إليه

فبالنّسبة لمالك بن نبي، لا طائل من وراء فكر لا يقدر، وفق ما ينطوي عليه من   

تصوّرات فلسفيّة بنائيّة، أن ينظّم وجود الإنسان، وأن يحمل للضّمير الإنسانيّ سموّ القيّم 

  .لى غرسها وترسيخها في الذّات الإنسانيّةوالمثل ويعمل في نفس الوقت ع

فيها  يوجّهبن نبي، تصبح مزيّفة إذا لم اإنّ أيّة رغبة في التّغيير، فيما يرى   

وكافّة أعضائه بحيث يستهدف إنتاج الفكرة في داخله ويعمل على  نخبتهالمجتمع طاقات 

وهذا ما . وضع الصّيغ التّربويّة الضّروريّة لتستقرّ في النّفس إيمانا وفي السّلوك فعاليّة

التي تتولّى ملأ الفراغات في حياتنا الثقّافيّة والاجتماعيّة  "التّربيّة المفهوميّة"ه بـ نعبّرنا ع
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لاقتصاديّة كي لا تدع ثغرة تتسرّب منها من الأفكار ما يتعارض وتوجّهاتنا، والسيّاسيّة وا

   14."لنامعادية  ،أفكارنا، ينتظر أفكارا منافيةلأنّ كلّ فراغ إيديولوجيّ لا تشغله "

بن نبي، التّغيير الإرادي المنتظر هو ذاك الذي يتمّ عبر التّشكيل التّربويّ افبحسب   

تتآلف فيها نفسيّة الإنسان المسلم مع تلك الصّياغة الجديدة لسلّم  لشخصيّة معرفيّة تاريخيّة

ون ــع رجالا يمشــيجب أوّلا أن نصن« :ارتهــر عنه عبــهذا ما تعبّ . لوكيّةــرفيّة والسّ ــم المعــالقي

   15».في التّاريخ مستخدمين التّراب والوقت والمواهب في بناء أهدافهم الكبرى

 نوعيّة فعّالة تقوم بتلك الوظيفةويعزّز الحاجة إلى تربيّة  وهذا تحديدا ما يبرّر  

، كما تعمل في ذات الوقت على 16التّجديديّة المزدوجة، وفقا للمرحلة التّاريخيّة الخاصّة

التي  17"المقاييس الذّاتيّة"تشكيل وعي الإنسان الجديد، ذلك الوعي الذي يمدّ صاحبه بـ 

تحدّد سلوكيّاته الحياتيّة وتضبط مواقفه الوجوديّة، فتجعله يجابه أحداث التّاريخ ومستجدّاته 

 وتقلّباته بكلّ ثقة وإيمان وتحد.  

 عملها التّغييريّ، في مجتمع يوجّهومن أولويّات هذه التّربيّة، عند مالك بن نبي، أن   

الإيجابيّ في سلوكيّاتهم وفي أسلوب الحياة  فقدت فيه العقيدة التي يؤمن بها أفراده تأثيرها

ـ من كلّ رواسب الانحطاط وأسباب ــــ كما قلنا ـــعندهم، صوب النّسيج الثقّافيّ ليتمّ تنقيّته 

بمعنى أن تعمل . التّخلّف والتّبعيّة، وكلّ ضروب العطالة والتّفسّخ والقابليّة للاستعمار
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 بحت تطبع شخصيّة المسلم منذ سقوطت التي أصالتّربيّة على القضاء على تلك السّلبيّا

 في ذات الوقت على بناء الشّخصيّةدولة الموحدين بالمغرب الإسلاميّ، كما تعمل 

أفكارها نتاج الزّاد الذي لا ينضبّ لإ" أفكارها المطبوعة"التي تجد في الجديدة المسلمة 

، تلك الشّخصيّة التي 18المميّزالعمليّة الموضوعة ولانتفاضتها المحرّرة ووثوبها الحضاريّ 

 ، وهو ماتعيد إرساء سلّم قيم ثقافتها بعدما اختلّ وفقد مفعوله مع عصور الانحطاط

  . "تربيّة الثقّافة"اصطلحنا على تسميّته بـ 

 وتنوّعت، 19ولئن تعدّدت مظاهر تلك السّلبيّات المكبّلة للإرادات والمحجّرة للعقول  

الات الاستكانة للواقع وتضخّم الذّوات، وذهنيّات الاستحالة فإنّ ما يترتّب عنها تترجمه ح

والاستسهال، والشّيئيّة والتّكديس، والنّزوع إلى الاستهلاك، والمطالبة بالحقوق على حساب 

  !ممّا يشهد عليه واقعنا المحزن المؤسف اليوم. أداء الواجبات، إلخ

 علاقات واللاّانتظام في إنّ هذا الاضطراب في الشّخصيّة والاختلال في السّلوك  

العالم الثقّافيّ، المشكّل من الأشخاص والأفكار والأشياء، يعبّر بصدق عن تلك الذّهنيّة 

التي لم تتجاوز بعد عمر الطّفل العقليّ وما تعكسه من سلوكيّات صبيانيّة، وعن قصور 

نتيجة  في التّصوّرات والمفاهيم عن الحاضر والمستقبل معا ؛ وعن نقص في التّحليل

التي تترجمها عدم القدرة على إدراك الأسباب ) atomisme" (الذّريّة. "الاتّصاف بـ

  .للمشكلات، وكذا على إدراك الرّوابط بينها) العميقة(الحقيقيّة 
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كلّ هذا كان له تأثيره على الرّؤى المقترحة وعلى الحلول المقدّمة، فجاءت الرّؤى   

والمجزّأة وبتناولها لأعراض المشكلات دون أسبابها  ضبابيّة واتّصفت الحلول بالمستعجلة

يد الوضع وتأزّمه، هذا الوضع الذي ـتعق منتفاقمها و  منر الذي زاد ـوهو الأم. الحقيقيّة

 !بُذرت الأموال وأهدرت الجهود وضُيع الوقت هباءً في سبيل حلحلته

2N ÝÈÐÛa@ñ‰ëŠ™@óÜÇë@LêŠ’ãë@ïÇìÛa@òČîàäm@óÜÇ@ê†í†’mZ 

رة مالك بن نبي، لا يمكن أن تولد بالنّسبة ل   من رحم الواقع ) مربيّة(ثقافة محض

لذا تراه ينشد واقعا . الشّاخص للعالم الإسلاميّ على ما هو عليه من آفات وسلبيّات

  . اجتماعيّا وثقافيّا مغايرا لما هو موجود

بن نبي في مشروعه التّحضريّ اومن أجل استحضار هذا الواقع الغائب، عوّل   

  ه في ــيد عنــارها منهجا لا محــباعتب )تربيّة الثقّافة( اعيّةــر على التّربيّة الفرديّة والاجتمــالكبي

  .سبيل إحداث التّغيير المنشود

وعيّ  ودـى ذلك وجــ، اقتض20"اق النّفوســاختيّارا يتقرّر في أعم"وما دام هذا التّغيير   

تنفيذ  عن الفعل، ما دام الفعل بدوره يتطلّب إرادةوالوعي هذا هو الآخر لا ينفكّ . ملازم له

  .ترتكز بطبيعتها على دوافع قويّة وأهداف واضحة
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صوب الوعي  يوجّهمن هنا يُستدلّ على مفعول التّربيّة البنّبويّة باعتبارها منهجا   

يتسنّى  كيلتشكيله لدى مسلم ما بعد الحضارة ونشره بين شرائح المجتمع وفئاته، وهذا 

  .التّغيير في الأنفس ليأتي الفعل بعد ذلك لتجسيده إقرار

، أي الأسباب التي يعزى (...)أسباب التّغيير «هذا ما جعل مالك بن نبي يربط   

لها تسريح عجلة حركة التّاريخ، بذلك الشّعور العميق الذي يعتري الإنسان المسلم بثقل 

هذا الوعي هو .  مناص منهوضعه المتخلّف، وبالوعي بالذّات وبوجوب التّغيير الذي لا

الذي يكون سببا في تشكيل الحوافز الموقظة لتلك الإرادة النّائمة واستجابتها لتحدّي 

وأوّل ما يكون من أثر هذه الحالة في «: بن نبي ذلك بقولهاويؤكّد . 21»الوضع المتردّي

من قلق، لا  نفس الفرد أنّها تحرمه الشّعور بالاستقرار، وبما يعتريه ويسيطر على مشاعره

يمكن دفعه إلاّ بتغيير الوضع، بتغيير الأشياء، بالوقوف أمام الحوادث لتوجيهها لغايات 

  22».واضحة وقريبة من شعور الفرد

 مدّ منها الإنسانرّرات التي يستــار، فإنّ من شأن هذا الوعي أن يوجد المبـوباختص  

كلّ معاني ودلالات وجوده، وبالتّالي يُوجد حوافز العمل الإراديّ التّغييريّ ويغذّيها 

  .باستمرار

إنّ التّربيّة التي توجّه صوب الوعي لتنميّته، والإرادة لشحذها، والضّمير لإيقاظه،   

وشبكة العلاقات لتوطيدها، والعقل لإشغاله، والسّواعد لتحريكها، والواجب لتثمينه، والمحيط 
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لتجميله، والإنسان لتكريمه، هي التّربيّة التي أرادها مالك بن نبي كمنهج يصاحب مسلم ما 

حضارة ووعيه في كلّ تفاصيل العمل التّغييريّ الواجب القيّام به وفي جميع خطواته بعد ال

  .23البنائيّة، فتنشأ بذلك ثقافة الفعل والسّلوك

وهي التّربيّة أيضا التي تأخذ بناصيّة هذا الإنسان، الخارج من الحضارة والمقصى   

ن يسعى لمعرفة الآخرين، من التّاريخ، لتصيّره إنسانا جديدا حين يصبح يعرف نفسه، وحي

  .24وحين يُعرف نفسه للآخرين

ـ ـــبن نبي اوفق تصوّر  ـــهكذا تتشكّل ضمن المقاييس الذّاتيّة المرجعيّة للثقّافة ـ  

منظومة عمل مؤطّرة تغني فيها الثقّة بالنّفس وتحمّل المسؤوليّة، وتفعيل الطّاقات الإبداعيّة 

ضاع النّشاط لمنطق عمل يربط الأسباب بنتائجها الكامنة، والأخذ بأسباب العلم، وإخ

وبالوسائل المؤدّيّة إليها، تغني فيها هذه الأمور عن مظاهر التّقليل من شأن الذّات 

، سيما فيما "الغالب"ها، والتّقليد الأعمى والمحاكاة السّلبيّة والاقتداء التبّعيّ بالآخر ر ادتقاو 

  . يتّصل بالقيم والسّلوك

وقدرتها التأثيريّة باعتبارها الدّعامة  )التّربيّة الأخلاقيّة( يمة الأخلاقمن هنا تبرز ق  

  ه ــاعل معــن تتفـع حيــداقيتها الواقــرّر مصــافة، بحيث يبــويّ للثقّــامج التّربــي البرنـاسيّة فــالأس

  .تفاعلا مطردا
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 من حوله وموقعه فيه، ويعي مصيره وحين يعي مسلم ما بعد الحضارة ذاته والعالم  

ومصير الإنسانيّة، ويؤمن بدوره ورسالته في الوجود، ويأخذ بزمام الأمور متحمّلا 

تتجسّد القيم الأخلاقيّة السّاميّة للإسلام في نماذج سلوكيّة حينذاك مسؤوليّته التّاريخيّة، 

  .27لإنسانيّ وإلى قداسة الوجود ا 26ترقى إلى مستوى الحضارة العالميّة 25حيّة

3N @óÜÇ@Œî×ŠČnÛa@ñŠØÏ@òÜyŠ½aIòČîÈÓaìÛa@ñŒîßHZ 

الذّكر ميزة الواقعيّة التي تحلّت بها التّربيّة  في الحقيقة وضّحت النقطتان السّالفتا  

وبحكم طبيعتها التّأثيريّة المقصودة التي تستهدف إنسان ما بعد الحضارة تحديدا، . البنّبويّة

واعتبارها من ثمّ المنهج العمليّ إلى التّغيير الحضاريّ المنشود، كما تفصح عنه القراءات 

  . ، تكون أصلا هذه التّربيّة واقعيّة28نبي الفكريّ المتأنيّة والمعمّقة لمنتوج مالك بن 

لاستدلال على ميزة الواقعيّة هذه بما وجّهه مالك بن نبي من انتقادات لويكفي   

للاتّجاهات التّغييريّة في العالمين العربيّ والإسلاميّ الإصلاحيّة منها والحديثة، منذ 

ولعل . وته الشّرق أن يستيقظصيحة جمال الدّين الأفغاني في القرن التّاسع عشر ودع

 بن نبي اولئن كان ". وجهة العالم الإسلاميّ "فه الهامّ خير ما يعبّر عن هذه الانتقادات مؤل

يثمّن الدّور الرّياديّ لأب الإصلاح الإسلاميّ، ولرجال الإصلاح الأوائل في إثارتهم 
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سجّل عليهم، كما سجّل  لبعض القضايا التي تخصّ نهضتنا الإسلاميّة والعربيّة، إلاّ أنّه

  . 29من دون أسبابه الحقيقيّة" لأعراض المرض"على دعاة الحداثة، معالجتهم 

 لمصلحين اقتصرت على تمجيد الماضيهذا بالإضافة إلى أنّ مجهودات بعض ا  

وترديد البطولات، وعلى التّغني بقيّم الإسلام السّاميّة دون محاولة منهم لربطها بظروفها 

  .مّا أفقدها صفة الواقعيّةالتّاريخيّة م

عن ذلك أن كُرّست عقليّة قداسة تلك القيم، ومن ثَمّ استبعِد انْوِجادها في  وقد أنجرّ   

نّ وهما بأنّ هذه القيم الأخلاقيّة لا يمكن تعايشها جنبا إلى جنب مع ظُ مثل واقعنا، حتى 

  .مبادرة أو محاولة إبداع ، وهو ما مثّل عائقا أمام كلّ )واليوم العولمة(قيم العلم ومكتسباته 

وتتجسّد الواقعيّة في التّربيّة لدى مالك بن نبي في ارتباطها بمرحلة تاريخيّة معيّنة   

  .وبمشاكله من مسار حضارة، واهتمامها المنقطع النّظير بإنسان هذه المرحلة تحديدا

الإسلام، بكلّ ما تطرحه من  ةحضار فقد شكّلت مرحلة ما بعد الحضارة في مسار   

هذه التّربيّة ؛ وشكّل إنسانها المادّة التي تمارس عليها  داخلهمخلّفات، الإطار الذي تتحرّك 

بن اوقد وُسمت هذه المرحلة في تاريخ الحضارة الإسلاميّة، من قِبلِ . هذه التّربيّة مفعولها

إنسان ما بعد "المرحلة بـ  ، كما وُسم إنسان هذه"مجتمع ما بعد الموحّدين. "نبي، بـ

جزافا، بل كان تعبيرا عن وضع  30بن نبي لهذه المصطلحاتاولم يكن اختيّار ". الموحّدين

مجتمعيّ فُقدت معه عوامل قوّة هذا المجتمع وتطوّره، وعن ذهنيّة سلبيّة تولّدت وترعرعت 
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هضة لصاحب شروط النّ ) الوضع والذّهنيّة(في حضن هذا الوضع المتردّي، أوحيا 

  .بالمصطلح

 التي تُعنى فبالنّسبة لمالك بن نبي، تقاس مصداقيّة الحلول التي تتبنّاها الدّراسات  

بالظّواهر المجتمعيّة بمدى تعبيرها عن الواقع الذي برزت فيه هذه الظّواهر وعن القيم التي 

 مكان إنّه لا يجوز لأحد أن يضع الحلول والمناهج مغفلا«: هذا ما يلخّصه قوله. أنتجتها

أمّته ومركزها، بل عليه أن تنسجم أفكاره وعواطفه وأقواله وخطواته مع ما تقتضيه المرحلة 

د ــعا للجهــرب، فإنّ في ذلك تضييــرق أو الغــولا من الشّ ــورد حلــا أن تستــها أمّته، أمّ ــالتي في

   31».إذ كلّ تقليد في هذا الميدان جهل وانتحار. ومضاعفة للدّاء

بما تنطوي عليه من  بن نبي على الحضارةاهذا الأساس انصبّ اهتمام وعلى   

  . ، واعتبر إعادة بنائها هو بيت القصيدمضمون ثقافيّ متميّز

يرمي إلى امل الذي ــوالشّ  التّغيير العميق ــــ ورهــفي منظ ــــ قيّ إذن هوــفالتّغيير الحقي  

المنتمي ان ـيمثّل فيه الإنس، والذي "قيمــة ثقافيّــة محقّقــة"إقامة حضــارة باعتبار هذه الأخيرة 

  ارة والمستهدف ــان هو المنشئ للحضـــار أنّ الإنســركيزته الأساسيّة، على اعتبلهذه الثقّـــافة 

  : ، وفق معادلته الشّهيرة32منها في آن

  وقت+ ب ترا+ إنسان = الحضارة 

                                                             

�، م. 31� ��. ،، ��ّ
 .53. ا�"��� ا�ّ&���، ص �7وط ا	


رة�#ّ"	 �Y	اد ��ي، . 32�66، ���� �
� ذ��ه، ص ا	�ّ��)ّ  وا	�. 
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، وذلك إنّ هذه العناصر الدّاخلة في تركيب الحضارة هي الشّروط المسبقة لإنجازها  

  . وفق طبيعة العلاقة التي تربط الإنسان بالعنصرين المتبقيين ومدى تفاعله معهما

للتّربيّة البنّبويّة في إعدادها لإنسان ما بعد والمبدئيّة من هنا تتحدّد المهام الواقعيّة   

وهذه . ، من خلال خلقها للواقع الثقّافيّ البديلالحضارة وتأهيله لبعث حضارته من جديد

التّربيّة التي تتماشى مع هذه المرحلة التّاريخيّة التي تعكس وضعيّة حضاريّة خاصّة هي 

  ــي فلا منــاص إذن من إنشــاء هذه الثقّافــة ك". تربيّة الثقّافة"التي اصطلحــنا على تسميّتها بـ 

  . تغدو فيما بعد قيّما محقّقة تمنح للحضارة شكلها، وتكون مربّيةً 

لحلّ  بن نبي، من التّركيز على مشكلات ثلاثاكان لا بدّ، وفق رؤية الغرض لهذا   

هذه . الزمنو مجاله الحيويّ ، الإنسان: 33مشكلة الحضارة التي هي أمّ المشكلات

، مشكلات 34المشكلات التي هي بالأساس، وكما يراها الدّكتور عبد العزيز الخالدي

مشكلة الإنسان  تتمّ دراسة هذه المشكلات من خلال بحثو . ، أي مشكلات تربيّة"تكييف"

حسب ما يوضّحه  ، وهذابمجاله الذي يعيش فيه، وبزمنه الذي يقضيه في كنفهته علاقفي 

  :المخطّط التّالي

  

  

                                                             
33" .6Iر�c0 �*8X� ھ�ھ��� �
ّ�� ". �SKC Oّ� �*8X ھ� 
21، ���� �
� ذ��ه، ص �7وط ا	. 

�� ��ّ	�� �(�ب . 34�ّ�� ا
 .10، ص �7وط ا	
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  بن

  

  

  )المجال الحيويّ (     

  

  

  

  

  )بالمدّةربط الزّمن (     

  

  

  

يحتلّ الإنسان في هذه المعادلة موقعا متميّزا بالنّسبة للعنصرين الأخريين المركّبان 

وتنقص، وتبلغ فهي تزيد : إذ قيمة هذين العنصرين تحدّدها درجة فعاليّة هذا الإنسان. لها

درجة التّوتّر أو الفتور، بحسب الظّروف التّاريخيّة التي يمرّ بها مجتمعه ؛ كما أنّها 

ه إزاء يتخضع أيضا لرغبة هذا الإنسان في التّغيير ولإرادته ومدى وعيه بالقلق الذي يعتر 

  .وضع مجتمعه، ومدى اعتباره لذاته واستعداده لرفع التّحدّي

إنّ الإنسان في جميع أطوار التّاريخ لا يتغيّر فيه «: ي بقولهبن نباويعبّر عن ذلك   

وفي نفس السّياق، يضيف في موقع . 35»شيء، بل تتغيّر فعّاليّته من طور إلى طور

                                                             

�، م. 35� �131. ، ���� �
� ذ��ه، ص:9�-ت، .�. 
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إذا تحرّك الإنسان تحرّك المجتمع والتّاريخ، وإذا سكن الإنسان سكن المجتمع «: آخر

  36».والتّاريخ

رادة، وهذا الاستعداد لرفع التّحدّي، كلّ هذا ينبعث هذه الرّغبة في التّغيير، وهذه الإ  

  .يّة والمفهوميّة معا بالدّرجة الأولىالأخلاقالتربيّة من داخل الإنسان ويعزى إلى 

4N òÜßbČ’Ûa@òČíìiŠČnÛa@òíúČŠÛa@óÜÇ@Œî×ŠČnÛaZ 

إنّه لمن نافلة القول التّأكيد على أنّ انشغال مالك بن نبي كان منصبّا على دراسة 

العالم الإسلاميّ، ومن ورائه الواقع الجزائريّ، وفق رؤية شاملة وخطّة بناء متكاملة واقع 

لهذا جاء منهجه التّربويّ هو الآخر شاملا ينظر إلى . تنأى عن تجزئة القضايا والمشكلات

وجزئيّاتها العامّة، ومن ) الحياة(التّربيّة على أنّها عمليّة إعداد للحياة تشمل عموميّاتها 

لتّركيز على هذا الجانب أو ذاك مثلما هي الحال مع النّظرات القديمة لدى دون ا

 نيين واهتمامهم بالسّلوك اللاّئقالإسبرطيين وتركيزهم على مظاهر القوّة الجسديّة أو اليونا

 عر ؛ أو مع نظرات المحدثين منمن خلال تعلّم فنّ الخطابة والشّ ) ما يجب أن يكون(

تربيّة طبيعيّة محاولة منه لإصلاح " إميل"مامه بتربيّة أمثال جون جاك روسو واهت

المجتمع الذي فســد ذوقه، أو مــن أمثــال هــاربرت الــذي اهتــمّ بالجــانب العقــليّ فقــط 

  .فاعتنى بالتّربيّة العقليّة القائمة على تلقين المعرفة للمتعلّمين

                                                             
�<4 ا�"���، ص. 36 .125. 
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) إعادة بناء(يرمي إلى بناء  إنّ العمل التّربويّ في نظر ابن نبي هو عمل جذريّ 

  حضاريّ متكامل بدءا بتربيّة الإنسان الذي هو جوهر الوجــود، والعمل على توجيهه توجيها

  .أخلاقيّا، وجماليّا، وعلميّا، وعمليّا

إنّ فكرة التّربيّة الاجتماعيّة التي وردت في غير ما موضع من مؤلّفات مالك، سيّما 

ــــ مثلما يدلّ على ذلك عنوان المؤلف نفسه ــــ إلى بناء ، كانت ترمي "ميلاد مجتمع"

المجتمع بناء متكاملا يطال كافة الميادين السّياسيّة والاقتصاديّة والاجتماعيّة والثقّافيّة 

، وهذا على خلاف ما ذهب إليه دعاة الإصلاح أو دعاة الحداثة سواء بسواء حين لم ...

رض وأعراض المرض، فاعتبروا أنّ العلاج لا بدّ أن يصوّب يميّزوا ــــ بحسبه ــــ بين الم

  .نحو الفقر أو الأميّة أو التّخلّف أو الاستعمار، إلخ

فمنه تنبع المشكلة، ومنه ينبع ". الإنسان"ابن نبي هو . فأصل المشكلة بالنّسبة لـ

  .وهذا ما يجعل من التّربيّة الأداة المثلى إلى ذلك. الحلّ 

ي جعله يشدّد على فكرة العمل المشترك الذي يربط بين العمل هذا هو السّبب الذ

الفرديّ والعمل الجماعيّ كمنهج، وهذا في سبيل أن تتكاتف الجهود ولا تتعارض، وتسير 

: نحو تحقيق الغاية التي تستهدف البناء الشّامل لكافة ميادين الحياة وفق القاعدة الأخلاقيّة

  ".الفرد للمجموع والمجموع للفرد"

عليه، نتبيّن بأنّ التّربيّة التي يدعو إليها ابن نبي هي تربيّة التّغيير الجذريّ و 

  ").التّربيّة التثّويريّة"ما وصفناها في الفصل السّابق بـ (والنّهضة الحقيقيّة 
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من هنا، كان ابن نبي يرى بأنّ الاتّجاه الصّحيح لخروج العالم الإسلاميّ من أزمته 

دّدان وجوده هو ذاك الذي يتّجه نحو إقامة الحضارة وفقا لشروطها وتيهه اللّذين أصبحا يه

وهو ما يقتضي بالضّرورة وعيّا كاملا بالتّاريخ باعتباره عمليّة اجتماعيّة محدّدة ). مركّباتها(

 .الأسباب والنّتائج ومرتبطة بمصير الإنسان وبظروفه النّفسيّة ــ الاجتماعيّة

 �:
I :  

كيــل الشّخصيّة المسلمــة المؤهّلــة لإنجــاز عمل محضّــر، وعلى إنّ التّركيــز على تش  

بناء الوعي وبثه وعلى ضرورة الفعل، وعلى مراعاة المرحلة، وعلى الرؤية الشّموليّة التي 

تنظر إلى الإنسان في وحدته هو في الحقيقة تركيز على الثقّافة السّلوكيّة المفتقدة كمدخل 

والثقّافة السّلوكيّة المستهدفة هذه، التي تتنافى بحكم . ير المرتقبتربويّ إلى عمليّة التّغي

طبيعتها الإجرائيّة مع ضروب الاستكانة والنّشاط الأعمى، تكون وليدة الفكرة الفعالة التي 

تضفي على الفكرة الصّحيحة صلاحيّتها، حين تصدر عن دوافع القلب القويّة وتخطيطات 

  . مكثفّةالعقل المحكمة ونشاطات اليد ال

وسوف لن تتحقّق هذه الثقّافة كمشروع تربويّ ما لم تراع في تشكيلها لعالم   

  . الأشخاص فكرة الحريّة التي يجسّدها النّظام الدّيمقراطيّ 

فإذا كانت الحريّة هي مصدر دوافعنا إلى إتيان الفعل والقيّام بالواجب، فإنّها تطرح 

لاقات أو الاتّصال في كلّ مجال من مجالات داخل هذا النّظام الدّيمقراطيّ مشكلة الع
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كيف يستطيع الواحد أن يمارس حريّته ويحافظ عليها من دون أن يمسّ : الحياة المجتمعيّة

  بحريّة الآخرين؟

ينطلق ابن نبي من الفكرة القرآنيّة التي تنظر إلى الإنسان على أساس أنّه مخلوق 

يرسم للفرد «فالاحترام المتبادل، بما هو قيمة أخلاقيّة إلزاميّة، . يجب أن يُحترم 37مكرّم

حدود حريّته التي لا ينبغي له التّفريط فيها ولا تجاوزها، اعتبارا من تقديره لذاته وللآخر 

لهذا وجب ــــ . 38»فما يستحقّه فهو له، وما لا يستحّقه فهو لغيره. الذي يماثله في الإنسانيّة

حسب ابن نبي ــــ أن تقوم التّربيّة بالتّأسيس لهذا النّظام الدّيمقراطيّ وذلك بغرس وتكريس ب

فيهم النّزعة ] التّربيّة[القيم الدّيمقراطيّة والتزاماتها في نفسيّة أفراد المجتمع، فتُغذّي «

لى الاجتماعيّة والإنسانيّة وتبيّن لهم أبعادها الحضاريّة، كما تعمل في ذات الوقت ع

تعليمهم كيفيّة التّخلّص من الدّوافع السّلبيّة التي تتنافى وهذه النّزعة، كاحتقار الآخر 

  39».واستصغاره واستعباده، وكقبول الاحتقار والاستصغار والعبوديّة منه

 ى تأسيس نظام ديمقراطيّ على أنّهفلا بدّ إذن أن يقدّر كلّ مشروع يهدف إل

  . 40تثقيفيّ  -مشروع تربويّ 

                                                             
 .70، ا��3اء، "و��	 ��L� �L��ّ آدم. "37


رةا	���)ّ  و، .�Y	اد ��ي، م .38�199. ، ���� �
� ذ��ه، صا	�) . ���
 ا	���ىا�
� )146. ، صا	!

39 .�#>Jّ4 ا�>��<4 ا�"���، . 


�، م. 40� �
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 ىتقوقعـت على ذاتها ولم تتفتح عل ذه الثقّافة إن هيــر هـا سوف لن تستموأيض  

فكيف يا ترى تستطيع . الثقّافات الأخرى وتتقاسم معها الآمال والآهات وتتبادل المكتسبات

  التّربيّة في منظور ابن نبي أن تكون عامل تعايش واتّصال مع ثقافات العالم؟

  

  
  
  
  
  
  
  

 



209 

 

< <

< <

< <

Äe^flŠÖ]<Ø’ËÖ]< <

������� �	
���
� ��
������� ��
���
���  
�	�� ��	����� �
	��
��  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  



210 

 

الفصل السّابق في أنّ المنهج المستخدم لدى ابن نبي هو منهج تركيب  ناأفاد

ولئن كان صاحبه يسعى جاهدا . تربويّ وأنّه يوظف كإستراتيجيّة تعتمد المرحليّة في التّغيير

 - لاستغلال فترة الاستقلال وظروفها الاستثنائيّة بما انطوت عليه من شحنة طاقويّة نفسيّة 

رتها ثورة التّحرير المباركة لتحقيق الإقلاع الحضاريّ المرغوب، يبقى اجتماعيّة هائلة فجّ 

أن نتساءل عن إمكانيّة التّربيّة البنّبويّة في تجاوز تحدّيات المرحلة الرّاهنة وقد مرّت على 

الاستقلال أزيد من عقود خمسة لم نشهد فيها ذلك التّحوّل النّوعيّ الثقّافيّ الذي اصطلحنا 

مرحلة " (ثقافة مربيّة"، إذ لم تتحوّل الثقّافة عندنا بعد إلى "تربيّة الثقّافة" على تسميّته بـ

فكيف يمكن يا ترى لهذه التّربيّة أن تستدرك ما : تنتظم في ظلّها الأمور ")تثقيف التّربيّة"

تبني ذلك العالم الثقّافيّ المفقود، وفي نفس الوقت تواجه الحاضر بكلّ ما يحمل  بأنْ فات 

  إكراهات؟ من 

  :�ازيّ �
	ة ا���� ا���

إنّه لا يمكن بحال من الأحوال أن نبني ثقافة قابلة للبقاء، تشارك العالم مصيره 

وتساهم في تطوير النّوع الإنسانيّ وتَقارُبِه، انطلاقا ممّا هو موجود عندنا أو من تبنّي كلّ 

التـي تعبّـر عنها  "فقيالتثّ"فـلا شيء يغنـي عـن عمليّـة . مستحدث صـادر عـــن غيــرنا

، أي ذلك التّركيب النّفسيّ لعناصر الثقّافة المرغوبة في نفسيّة إنسان "تربيّة الثقّافة"مرحـلة 

وهو الأمر الذي يتطلّب وعيا عميقا وإرادة جماعيّة طيّبة تؤطّرهما نخبة . ما بعد الموحّدين

  . ملتزمة
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الذي يأخذ القائمون به من الصّفوة  "التّوازي في العمل"لهذا وجب انتهاج فكرة 

الملتزمة على عاتقهم، جانبا إلى جنب، مهمّة البناء الدّاخليّ ــــ التّربويّ الثقّافيّ ــــ تأسيسا 

الخارجيّة للإبقاء على الاتّصال " المسايرة"لتقاليد ثقافيّة جديدة منعشة ومنتجة، ومهمّة 

ه لا يمكن لثقافة منطوية على ذاتها أن تستمر المستمر مع العالم والعمل على ترقيّته، لأنّ 

التّفكير من الدّاخل المحليّ وحده إعادةُ إنتاجٍ للثقّافة دون إبداع وترديدٌ «فـ . في الوجود

للتّراث دون نقدٍ، في حين أنّ محاولة بلوغ الكونيّ دون تأمّل المحليّ تهرّب من مهمّة 

ار دون التزام بنشرها في مصطلحات تفهمها المساهمة في التّغيير واكتفاء بترديد الأفك

والحداثة النّقديّة هي التي تقبل هذا . الأغلبيّة ودون ربطها بما تراه قضاياها ومشاكلها

الانتماء المزدوج وهذا الجهد المضاعف المتمثّل في تأمّل المحليّ وسيلة لبلوغ الكونيّ، 

وتتوطّد " عالم الأشخاص" "التّوتّر"بع وبقدر ما يط. 1»وتأمّل الكونيّ وسيلة لإدراك المحليّ 

قواعد البناء الدّاخليّ، تتحدّد صورة الاتّصال الخارجيّ وتتقوّى، ويتفاعل الدّاخل بالخارج 

  .تفاعلا إيجابيّا تنمو معه ثقافتنا الجديدة المتجدّدة راسمة بذلك معالمها المتميّزة

  فماذا عنها؟. تّعايشوضمن هذه الفكرة تتجسّد في مشروع مالك بن نبي فكرة ال

�ّ ا��ّ  ����ا��ّ  و����م �	��ّ ا��ّ ����$#�ّ  �"	��ّ  رھ���ت :�%��  

 راعللصّـ كبـدائل الحضـاريّ  واصـلالتّ  وعـن ارةــــالحض عن واـــثتحدّ  الذين مـــه رونـــكثي

ـــ الحضـــاريّ  واصـــلالتّ  أنّ  إلـــى نـــواتفطّ  مـــن قليلـــين لكـــن ة،قافيّـــوالثّ  ةالحضـــاريّ  والهيمنـــة  ةتربيّ

 فكــــرة واربطــــ مــــن وقليلــــون بهــــا، عهوتشــــبّ  للفــــرد ةالحضــــاريّ  ةالهويّــــ بنــــاء مــــن تنطلــــق ةثقافيّــــ

                                                             

	ّ�، ��� الله، . 1��
�2005أوت  02، ��
ل ����ر ��
ر�� "��ّ-��ت ,�ّ�� (�ل أھّ��� (�ار ا��ّ����ت و��ّ�'�"& وآ��'&"�	
�	� .م، �  ا
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ــالتّ  بفكــرة الحضــاريّ  واصــلالتّ  ــ ذاتهــا ةربيّ  تواصــل كــلّ  يصــير وعليــه .وتثقيــف تنشــئة ةكعمليّ

   .وحوار ثقافيّ مرهونا بمدى القيّام بتلك المهمّة وإنجازها في أحسن صورة حضاريّ 

 واصـلللتّ  وكمشـروع ةحضـاريّ  ةكهويّـ الفـرد بنـاء فـي تسـهم ةربيّـالتّ  أنّ  نـدرك حـينإنّنا 

 سـندرك نـافإنّ  ،قنـيّ والتّ  المعرفـيّ  الإعـداد ، من ثـمّ،تتجاوز تهامهمّ  وأنّ  الآخر، مع الحضاريّ 

  .حضاريّ  تواصل ولكلّ  ثقافيّ  حوار لكلّ بالنّسبة  تهاأهميّ حينذاك 

 إلـى الوصـولفي عالم تتقلّص فيه المسافات يوما بعد يوم وتتكثّف المبادلات، فـإنّ ف

لا بـدّ  وعقيـدة اثقافيّـ الآخـر واحتـرام قـافيّ والثّ  الحضـاريّ  الحـوار قـيم وإرساء المتبادل الاحترام

 ةحضــاريّ ال ةهويّــال بنــاء مــن تبــدأ ةحضــاريّ  ةتواصــليّ  ةتربيّــ قواعــد إرســاء عبــر حتمــا مــرّ وأن ي

  . الواسعة الجماعيّ  الوعي دائرة عبر يرتسم حضاريّ  تواصل بناءتنتهي عند و  للفرد

ــالنّ " ربيــةالتّ  عــن فالحــديث ــالتّ  نــوع لعلاقــة رهتصــوّ  فــي يبــن بــن مالــكدى لــ" ةوعيّ  ةربيّ

 الوقــت فــي )التّربيّــة(التــي تكــون هــي غايتهــا  الأســس هــذه علــى تقــف ةتربيّــ هــي ،بــالمجتمع

 مـن أبعـد إلـى وثقافتـه وجـوده يمتـدّ  وحضـاريّ  ثقـافيّ  كائن الإنسان بأنّ  منه إيمانا وهذا. ذاته

  . ةالجغرافيّ  حدوده

 بمعـارف المجتمـع أفـراد تزويد ينحصر همّها في لا ةربيّ تّ ال ذهفهوعلى هذا الأساس، 

 وتواصــله للفــرد ةالحضــاريّ  ةللهويّــ تحقيقــا ةتواصــليّ  ةحضــاريّ  جاهــاتباتّ  بــلفحســب،  ةعلميّــ

  . ورسالته الإنسانيّة ةالحضاريّ  أصالته فيه ىتتجلّ  الذي الحضاريّ 
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 للالتفــاف عـالمجتمــ إعــداد هــو ةيّــوعالنّ  ةربيّــالتّ  هــذه مــن الأخيــر الهــدفهكــذا يصــير 

  . في آن الآخر على الحضاريّ  والانفتاح ةالحضاريّ  يتههوّ  حول

 مــرتهن ولا عــابرة ظــاهرة هــو ولا معــزولا، اتاريخيّــ حــدثا لــيس الحضــاريّ  واصــلالتّ  إنّ 

 ةربيّــبالتّ  اكتســابه يــرتبط حضــاريّ  وعــي أساســه فــي هــو بــل ،اجتمــاعيّ  فعــل ردّ  أو معيشــيّ 

 ذهبيسـ ددالصّـ هـذا فـي مجهـود وكـلّ . ةقافيّ والثّ  ةالاجتماعيّ  الفرد لنشاطات المرافقة ةقافيّ الثّ 

ـــالتّ  مـــن جعـــلي لـــم ن هـــوإ ســـدى  أو للحـــوار سؤسّـــي لـــم أو الحضـــاريّ  واصـــلللتّ  وســـيلة ةربيّ

  .ةربيّ للتّ  البنّبويّ  مفهومهذا ال من انطلاقا الحضاريّ  واصلالتّ 

 بـن مالـك مشـروع يثيرهـا التـي ةوالحضـاريّ  ةقافيّـالثّ  اتلإشـكاليّ ل إنّه علـى ضـوء فهمنـا

 وبمســـتقبله، بماضـــيه واهتمامـــه وحضـــارته، وثقافتـــه المســـلم الفـــرد ةبشخصـــيّ  كاهتمامـــه نبـــي

 فـــي الكامنـــة الحضـــارة مـــاتومقوّ  ســـلوكاته، فـــي ةاللاواعيّـــ كـــوصالنّ  مـــاتمقوّ  عـــن والكشـــف

ـــه وفـــي وثقافتـــه، تراثـــه ـــالذّ  طاقات ـــادي بأســـبابه الأخـــذ وبضـــرورة غييربـــالتّ  واهتمامـــه ة،اتيّ  وتف

 زهاوتميّ  المسلمة اتبالذّ  واهتمامه المجتمع، لثقافة ةالغازيّ  ةقافيّ الثّ  موالقيّ  للأمم فريسة الوقوع

 لنشـــر أداة لكونهـــا ةربيّـــبالتّ  واهتمامـــه ا،وعقائـــديّ  اثقافيّـــ عنهـــا المختلـــف الآخـــر مـــع وتفاعلهـــا

 مــاذجبالنّ  العميــق وإيمانــه للمجتمــع، الحضــاريّ  الــوعي وبنــاء للفــرد ةالحضــاريّ  ةالهويّــ ولبنــاء

علـى ضـوء فهمنـا  ،وغيرهـا ةوالإسلاميّ  ةسيويّ الآ الحضارات في دةمجسّ  ةالحضاريّ  ةاريخيّ التّ 

 مؤسسـي أحد هو نبي بن مالك المفكر أنّ  حينها ندركس لهذه الإشكاليّات فهما عميقا، فإنّنا

   .الحديث الفكر في قافيّ والثّ  الحضاريّ  الحوار فكرة
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 الفكــريّ  راثالتــّ توظيــف يمكــن كيــفو  واصــل؟التّ  هــذا منطلقــات هــي مــا: لــذا نتســاءل

 ؟والأمـــم المجتمعـــات وبـــين ،الغيـــر مـــع حضـــاريّ  وتواصـــل حـــوار إقامـــة ســـبيل فـــي قـــافيّ والثّ 

 تبنـــي كيـــفو  ؟قـــافيّ الثّ  وتراثهـــا ةالحضـــاريّ  أصـــالتها عـــن دفاعهـــا فـــي مـــا ةأمّـــ تســـتند عـــلامو 

ــالتّ  زوتعــزّ  ــ كقيمــة واصــلالتّ  فكــرة ةربيّ ــ ةفرديّ  كقامــة نبــي بــن مالــك لنــا يبــرز ولمــاذا ة؟وثقافيّ

  !؟قافيّ الثّ  عايشالتّ  دعاة من ةفكريّ  قامةك لنا يبرز ولا مجتمع لمشروع مؤسسة ةفكريّ 

.�/�"  ّ�0�1�:  

 كموضـوعين ، للوهلـة الأولـى،قافيّ الثّ  عايشالتّ ومفهوم  يبدو كلّ من مفهوم التّربيّة قد

 بـين علاقةمن  ثمة هل: اليالتّ  المنهجيّ  ساؤلالتّ  هنذّ ال إلى يتبادر ، لذلكبالبحث مستقلين

  ؟قافيّ الثّ  عايشوالتّ  ةربيّ التّ 

 تثيــر لا ســوف ،قافــةالثّ  مشــكلة ةوخاصّــ نبــي، بــن لمالــك ةالفكريّــ بالقضــايا المهــتمّ  نّ إ

ــالتّ  ةإشــكاليّ  لأنّ ذلــك  ،المنهجــيّ  الاستيضــاح ذلــك لديــه العلاقــة تلــك ــالتّ  مفهــوم أو ةربيّ  ،ةربيّ

 إطـــار فـــي مـــا، لمجتمـــع ةوالحضـــاريّ  ةقافيّـــالثّ  - ةالاجتماعيّـــ الإشـــكالات بكـــلّ  تـــرتبط ،ةٍ كآليّـــ

  . قافةالثّ  في" ةالعامّ " نبي بن مالك ةنظريّ 

 غنــى لا كوســيلة ةربيّــالتّ  وجـود أنّ  نــدرك حــين ،المعرفــيّ  القلـق ذلــك شــكّ  ولا دوسـيتبدّ 

ــ عنهــا ــ تقــوم ثقافــة ةلأيّ شــبكة  بنــاء وفــي الفــردشخصــيّة  بنــاء فــي ةالأساســيّ  ركيــبالتّ  ةبعمليّ

 حتتوضّـ وسـوف. ، كما مرّ معناةالإنسانيّ المساهمة في تقدّم  ثم ومن ،ةالاجتماعيّ  العلاقات

 نبـي بـن مالـك مشروع داخل ةربيّ التّ  أنّ  اعتبارنا في نضع حين أكثر البحث ةمنهجيّ  دوتتحدّ 

 دمجـرّ  هـي نبي، بن مالك عند قافةالثّ  في ةالعامّ  ةظريّ النّ  داخل عبيرالتّ  صحّ  إن أو ،الفكريّ 
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 "قـافيّ الثّ  ركيبالتّ " إيجاد هي ةظريّ نّ ال تلك داخل الغاية لأنّ  الغاية، هي وليست لغاية وسيلة

 للقـيم ركيـبالتّ  وعـن قافةالثّ  عن الحديث زنركّ  فحين الي،وبالتّ  .الحضارة شكل إلى المفضي

 رنفكّـ نـافإنّ  قافـة،الثّ  الحياة الرّاقيّة، أي مـن أشـكال أشكال من كشكل الحضارة وعن ة،قافيّ الثّ 

 ذلـك إيجاد في والمساهمة ركيبالتّ  ذلك تحقيق وسائل من كوسيلة ةربيّ التّ  في ضمنيّ  بشكل

الـذي تريـد  والحضـاريّ  قـافيّ الثّ  المضـمون ذلـك عـن زةمتميّـ كوسـيلة ةربيّ التّ  توجد فلا. كلالشّ 

 تثقيــــف ةعمليّــــ" نبــــي بــــن مالــــك استخلصــــناها عنــــد كمــــا فهــــي. إنشــــاءه أو المحافظــــة عليــــه

  ". متواصلة

 عــن عمــد، غيــر أو عمــد عــن ،ثنتحــدّ  حـين منهجــيّ الوقــوع فــي خطــأ  نتجنّــب وحتـى

 مرادفــا نجعلهـا أن الممكــن مـنإنّــه ف ذاتهـا، فـي ةظريّــكنّ  أو كغايـة نبــي بـن مالــك عنـد ةربيّـالتّ 

 فتصـير .الحضـاريّ  كلالشّـ إلـى المفضـي قـافيّ الثّ  ركيـبالتّ  ياقسّـال ضـمن تحقـق وسـيلة لكلّ 

 بأهـداف تـرتبط وسـيلة ةربيّـالتّ  تصبحإذ . شكلا والحضارة محتوى قافةوالثّ  وسيلة ةربيّ التّ  بهذا

  . السّلوكيّة التي نرغب في إنشائها، كما سبق وأن بيّنا ذلك قافةالثّ  تشترطها قصوى

 بـــن مالـــك عنـــد قافــةللثّ " ةالعامّـــ" ةظريّـــللنّ  ربـــويّ التّ  وصــيفالتّ  إطـــار فـــي بقينـــا مــا وإذا

ــالتّ التــي هــي  لوســيلةتلــك ال مضــمونا قافــةالثّ  مــن فســنجعل نبــي،  شــكلا الحضــارة ومــن ،ةربيّ

  . ةالاجتماعي ةاريخيّ التّ  ةالعمليّ  لتلك قامتحقّ 

 مفهــــوم بنغيــــ أن يمكننــــا لا ةالمنهجيّــــ الضــــرورات أو الإيضــــاحات هــــذه بببســــإنّــــه 

 هــو أو قافــة،الثّ  أشــكال مــن شــكلا باعتبــاره قــافيّ الثّ  عــايشالتّ  مفهــوم عــن حــديثنا عنــد ةربيّــالتّ 
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 عــدمو أ جــاوزالتّ  بــاب مــن لــيس لــذلك. حقــا لا ذلــك ســنرى كمــا الأقصــى أو الأســمى شــكلها

ـــــ ـــــا ننضـــــمّ  أن المنهجـــــيّ  دقيقالتّ  ةربيّـــــالتّ  مفهـــــوم قـــــافيّ الثّ  عـــــايشالتّ  بمفهـــــوم قالمتعلـّــــ بحثن

 مـن لـذلك كثيرة ةمنهجيّ  تأصيلات إلى نلجأ أن ويمكننا. كرالذّ  الفةالسّ  ةالمنهجيّ  للاعتبارات

 فــي ودقيــق بــارز بشــكل معالمهــا حتتوضّــ والتــي نبــي، بــن مالــك مؤلفــات مــن العديــد خــلال

  .الأخرى كتبه مختلف على أيضا عتوتوزّ  ة،خاصّ " قافةالثّ  مشكلة"و" هضةالنّ  شروط"

 عــايشبالتّ  قيتعلّــنضــيف توضــيحا منهجيّــا آخــر حــول مفهــوم التّربيّــة، و  أنهنــا  ونريــد

 أقـلّ  وضـيحالتّ  هذا بدا وإن توضيحها، إلى أضطررنا التي العلاقة في طرفا باعتباره قافيّ الثّ 

 بـات قـافيّ الثّ  عـايشالتّ  مفهـوم أنّ  للـبعض يبـدو قـد هـاأقلّ  ،عديدة لاعتبارات لالأوّ  من إلحاحا

 مـــن القـــارئ موقـــف هـــذا كـــان إنّـــه إن .ةالفكريّـــ اتـــهمرجعيّ  لـــه البحـــث مـــن قلاّ تمســـ موضـــوعا

 ،انتباهـه شـد مـا هـو لالأوّ  الاستيضـاح نّ أ بـداو  ة،ربيّـالتّ  بمفهـوم علاقتـه فـي عايشالتّ  مفهوم

 وآفاقـه لنتائجه وتأصيلا اتبرير  الأقلّ  على ،الاستيضاح هذا إلى يكون ما أشدّ  هو بحثنا فإنّ 

ــ ولوحدتــه ) الحضــارة( كلوالشّــ) الثقافــة( والمحتــوى) التربيــة( بالوســيلة ارتباطــه فــي ةالمنهجيّ

 نــدفع أن يمكننــا لا هنّــأ ذلــك. نبــي بــن مالــك عنــد" قافــةالثّ  فــي ةالعامّــ" ةظريّــبالنّ  أســميناه فيمــا

 فـي والقصـوى الكبرى برهاناته نحيط أو ة،ربيّ للتّ  نبي بن مالك مفهوم في القصوى بالأهداف

ــللنّ  ةالأساســيّ  هانــاتبالرّ  بربطهــا إلاّ  ،اعتقادنــا ــ لديــه قافــةالثّ  فــي ةالعامّــ ةظريّ . بــةمركّ  ةكعمليّ

 عنــد قافــةالثّ  فــي ةالعامّــ ةظريّــللنّ  الكبــرى هانــاتالرّ  أنّ  ــــ اعتقادنــا فــيــــ  الواضــح مــن وســيكون



217 

 

 إطـار فـي ويتواصـل ويشـارك يتعـايشالذي  2"الشّخص - نسانالإ" خلق هي نبي، بن مالك

 تحقيقــا ثقافتــه، غيــر ثقافــة مــن أو ذاتهــا، ثقافتــه مــن آخــرين شــخاصأ مــع القــيم مــن مشــترك

  . الإنسانيّ  للمجتمع أو الواحد للمجتمع

 تركيــب: هــي نبــي بــن مالــك عنــد قافــةللثّ  ةالعامّــ ةظريّــالنّ  وغايــة وظيفــة تصــبح عليــهو 

 .مختلفـــة مجتمعـــات بـــين أو واحـــد، مجتمـــع فـــي الأفـــراد بـــين المشـــتركة القـــيم مـــن لمجموعـــة

 وسـيلته ربيـةالتّ  مـن خـذيتّ  محتـوى كونهـا قافـةالثّ  فـي ةالعامّـته نظريّ  ذروة ذلك يكون الي،وبالتّ 

  ). رالمتحضّ  الإنسان(" الحضارة إنسان" بناء هو الذي شكله الحضارة ومن

 أساسـيّ  رهـان هـو اثقافيّـ المختلف الآخر مع واصلالتّ  إيجاد يغدو المنطلق هذا ومن

 هـانالرّ  بعـد ،ويصـبح .ةعليميّـوالتّ  التثّقيفيّـة ةربويّـالتّ  وسـائلها خـلال مـن نبـي بـن مالك ةلنظريّ 

 ارهانــ ،)الواحــد المجتمــع أفــراد بــين واصــلالتّ ( اتالــذّ  مــع واصــلالتّ  إيجــاد فــي لالمتمثــّ لالأوّ 

 طرقهــا فــي المختلفــة المجتمعــات أفــراد بــين "ثقــافيّ  تركيــب" بإيجــاد مــرتبط هلأنّــ بحــقّ  اصــعب

  . الحضاريين واصلوالتّ  عايشالتّ  ومن قافةالثّ  من نوع إلى يُفضي تركيب ،ةقافيّ الثّ  ووسائلها

 مالـك لنظريـة طبيعيّ  وتاريخيّ  معرفيّ  نموّ  هو وأسلوبه قافيّ الثّ  عايشالتّ  هكذا يصبح

  .قافةالثّ  في نبي بن

� �9 ���8-ى �" �����#�ّ  �ا����ّ  �6	�ّ ا�1ّ " ��" ا45	" 23ال$�:  

 اوفكريّــ اثقافيّـ اـعنّــ المختلـف رــــالآخ طيـف عليهـا ميخــيّ  نبـي بـن مالــك اباتـكتـ كـلّ  إنّ 

   والآخر اتالذّ  بين وارـالح إنّ . رـالآخ لذلك ااريّ ــحض ذاتنا بتقديم امـــالاهتم لالـخ من وذلك
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  . الفاعلة ةالجدليّ  هذه خلال من ةواصليّ والتّ  ةالحضاريّ  معالمه ترتسم

 ةوالحضـاريّ  ةيّـقافالثّ  ذاتنـا تقـديم خـلال مـن افعليّـ يبـدأ الآخـر مـع الحقيقيّ  واصلفالتّ 

 فرهــان. المشـتركة ةقافيّـوالثّ  ةالإنسـانيّ  القــيم خـلال مـن المشـترك واصــلالتّ  بنـاء ثـم ومـن ،إليـه

 فــي ثقافتنــا عليهــا تكــون التــي ورةالصّـــبــ مشــروط قــافيّ الثّ  عــايشالتّ  أو الحضــاريّ  واصــلالتّ 

 يُبنــى بالمقابــل أو ،الفعّــ تعــايش أو تواصــل عليهــا يُبنــى التــي اهنــةالرّ  ةاريخيّــالتّ  مرحلتهــا

 اريخيّ التــّـ قـــافيّ الثّ  عـــايشالتّ  أنّ  نفهـــم هنـــا ومـــن. ســـلبيّ  أو منقـــوص وتعـــايش تواصـــل عليهـــا

 تحقيقــا الواحــد، المجتمــع ذوات بــين واصــلالتّ  بنــاء أي ات،الــذّ  ببنــاء يبــدأ الآخــر مــع الوالفعّــ

  .من خلال قوّة التّوتر الذي يميّز عالم الأشخاص علاقاتها أسمى في الثقافة لشكل

 تواصـل إيجـاد فـي ــــ نبـي بـن مالـك ةنظريّـ لمنظـور وفقـاـــ  ثقافة ةأيّ  تنجح لن وسوف

 وهـو لـديها، ليالأوّ  واصلالتّ  شكل قتحقّ  غياب ظلّ  في الآخر، مع حقيقيّ  ثقافيّ  تعايش أو

ـــا ـــ هن ـــةالثّ  شـــكل قتحقّ ـــ قاف ـــة أنّ  كـــون ا،داخليّ ـــافيّ الثّ  عـــايشالتّ  مرحل  ســـلم فـــي الآخـــر، مـــع ق

 شـكلها قتحقـّ بعـد يقـع ،قافـةالثّ  لأشـكال والاجتمـاعيّ  يّ اريخالتـّ الاطـراد سـلم في أو ،لويةالأوّ 

 حكمـا يكـون لا حتى ،لاحقا ذلك سنرى كما ،)تربيّة الثقّافة( ليبالأوّ  وصفناه والذي اخليّ الدّ 

  . قِبَلِنا من تحليل دون

 أنّ  بمعنــــى .الحضــــاريّ  شــــكله فــــي إلاّ  يحــــدث لاالفعلــــيّ  قــــافيّ الثّ  عــــايشالتّ  أنّ ذلــــك 

 أي ارة،ـــحض افةـــثق عليهـا تكـون التـي الــالح يـوه مشتركة، ةافيّ ــثق لقيم قــتحقّ  هو ايشــعالتّ 

  . قهاتحقّ  صورة في قافةالثّ  هي ذاك امالتّ  قهاتحقّ  في الحضارة لأنّ  ،هاشكل
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 حضـاريّ  شـكل أو عـايشللتّ  ةثقافيّـ صـورة قتتحقـّ لـمو  ذلـك انعـدم مـا إذافي حالـة  اأمّ 

التـي  "ثقافـة لا" .بــ نبـي بـن مالك اهسمأ حالة في حينئذ قافةالثّ  ستبقىإنّه ف ،قافيّ الثّ  عايشللتّ 

 البحــث جــوهر هــو وهــذا. الحضــارة شــكل هــو الــذي الأســمى هاشــكلّ  تحقيــق عــن تبحــث تبقـى

  .نبي بن مالك ةنظريّ  في قافيّ الثّ  عايشالتّ  مفهوم في

ــ فــي الآخــر فســؤال إذن،و   صــميم فــي يقــعهــو و  .بقــوة مطــروح نبــي بــن مالــك ةنظريّ

ــــةالثّ  مشــــكلات إحــــدى  أسيســــاتالتّ  خــــلال مــــن ،قــــافيّ الثّ  عــــايشالتّ  مشــــكلة بهــــا ونعنــــي ،قاف

  .قافةالثّ  ةنظريّ  اتجزئيّ  من ةجزئيّ  هاأنّ  بمعنى ذاتها، قافةالثّ  لمشكلة ةالمنهجيّ 

�ّ ا��ّ  ����ا��ّ ���  	�=ا�>ّ  ,#; ����:: 

 مشـــكلات مـــن مشـــكلة تعتبـــر" قـــافيّ الثّ  عـــايشالتّ " مســـألة أنّ  نبـــي بـــن مالـــك وعـــى لقـــد

 المشـــكلاتإذ . ذاتهـــا قافـــةللثّ  ةصـــاليّ الاتّ  المشـــكلات مـــن مشـــكلة صـــميمها فـــي هـــالأنّ  قافـــة،الثّ 

مـن خـلال  أي مـا، لثقافـة ةالجغرافيّـ الحـدود خارج ــــ دتتحدّ  ما أكثر ــــ دتتحدّ  قافةللثّ  ةصاليّ الاتّ 

 ختلـفحتـى ت أو ةقافيّـالثّ  القـيم بعـض فـي امعه شتركت ى التيخر الأ اتمجتمعال مع واصلالتّ 

 "ثقــافيّ  تركيــب" إيجـاد وذلــك حـين يســجّل عجـز فــي ة،الأساســيّ  قافيـةالثّ  القــيم بعـض فــي امعهـ

 = ركيـبالتّ ( ذاتـه ركيـبالتّ  ذلـك هـو نبـي بـن مالـك ديؤكّـ كما عايشالتّ  نّ ، لأعايشالتّ  من لنوع

  . ثقافيّ  بتركيب امرهونيكون  تعايش فكلّ  إذن، .3)عايشالتّ 
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 إيجـاد أجـل مـن 4"حـدودها علـى مـا ثقافـة نشـاط" مسـألة إلـى نبـي بـن مالـك أشار ولقد

 مـا المثال، سبيل على بوضوح، لنا تكشف المسألة وهذه. عايشالتّ  أو ركيبالتّ  من وعالنّ  ذلك

 علـى توجد التي يةالأمنّ  المشكلات ضوء علىمن مشكلات،  اثقافيّ  الجزائريّ  المجتمع يعيشه

 مـن ،عكسـتها ـــ عبيـرالتّ  جاز إنــ  ةحدوديّ  ةثقافيّ  مشكلات الأخيرةهذه  رحتطُ  حيث حدوده،

   .للأفارقة ةرعيّ الشّ  غير الهجرة ،أخرى جهة

 يعكـــس وتروالتــّـ بـــالقلق صـــفالمتّ  اهنالـــرّ  للوضـــع كبـــديل ركيـــبالتّ  هـــذا فغيـــابوعليـــه، 

والتـــي  ،"مشـــكلة الثقّافـــة"صـــاحب   عنهـــا تحـــدث التـــي ،"ةقافيّـــالثّ  الأزمـــة" مظـــاهر مـــن مظهـــرا

ــــة ــــة" لأنّ ذلــــك . 5تــــزول فيهــــا الالتزامــــات والإكراهــــات الاجتماعيّ  مشــــكلةهــــي  "الأزمــــة الثقّافيّ

 مشـكلاته حـلّ  عـن عـاجزا" المجتمـع رتصـي  التـي ذاتهـا الأزمـة وهـي قافـة،بالثّ  قـةمتعلّ  ةصاليّ اتّ 

 عـايشالتّ  يسـتطيع لا أعـمّ  وبصورة .حدوده على الجوار مشكلات مواجهة وعن حدوده، داخل

 عــايشالتّ فيــه  أصــبح فــي وقــت للمهانــة كرامتــه أو لــفللتّ  تهشخصــيّ  ضتعــرّ  ةنفســيّ  عقــد دون

 وجــــود مجتمــــع كــــلّ  علــــى فرضــــت التــــي ةكنولوجيّــــالتّ  فيــــه تهــــيمن عــــالم فــــي ةحتميّــــ ضــــرورة

  . 6"الآخرين

 مجتمـع قافـةلثّ  ةالجغرافيّـ الحـدود مسـألة ز علـىركّـقـد  نبـي بـن مالـك غير أنّه إذا كـان

 ةاريخيّـالتّ  والأحـداث منالـزّ  بفعـل تحـدث التـي المتاخمة بادلاتوالتّ  ةقافيّ الثّ  أثيراتالتّ  وعن ما،

                                                             

#�، .�  	��، م. 4>� ���� .91.ص ،ا$ّ'
�0 /.ا$�
 ،ا��

#� ،.�  	��، م. 5>� ����6
رة أ*�6ل ا$�?;�6 �<$=6
"*�6ا$>ّ�
*;96ّ ا�ز�96  ھ76ه �6  و��
�56 .91-90 .ص .ص 	,4 ا$�
/.، ،ا��AB �6*56 و�
 ا$�


/.�ا$". (وا$,
د ا$��E�. �;  اC�$Dام زوال 	F6',، ز�96 .)91 .ص�
* 96ّ;*
6
 و����6 ����6 ا$>ّ�=?� ،
6Aأ� ،
6=EG
�	  6�  ّ�6H$6  ا$76ي اJ�� F6�ار�� 
)��?ّ�$
� K;'�$ا L$إ  ّ�H$ا$7ي ا N�O� F;* )��?ّ�$ا ،P;H�6'� أو D  6J��  Dّ96ّ �>�6رة إ;*
�Q 96ر�

�96 ا$�J�6- �6* 96�;�Hن �<�� 96RPS	ة /���6ة ا
6;HT$ 

9ّ;�
��/D9 �   اS�	 
,Oّ$ا) ."

�;9ّ إ$L أو اP'�-Dم إ$L ا�ز�9 ��*. و�R .)91 .ص 	,'F، /.ا$�H$وا$�ّ=�ض ا .)
  ) .91	F',، ص /.ا$�

6. 4,	 
 . 94. ، ص /.ا$�



221 

 

 ةالإنسـانيّ  الإرادة وجـود عـن يحـدث الذي قافيّ الثّ  عايشالتّ  عن زهايميّ  هنّ فإ ،ةأهميّ  من لها لما

 الإنســانيّ  عــايشوالتّ ) ركيــبالتّ ( الوحــدة نحــو يســير اإنســانيّ  - احضــاريّ  مشــروعا يعتبــره والــذي

   .7البعيد المدى على

 الأحـــداث مــع كبـــرأ وإنســانيّ  وحضـــاريّ  كــونيّ  وببعـــد أكبــر بجـــلاء الفكــرة هـــذه وتبــرز

 تخطـيط داخـل اوتاريخيّـ اأخلاقيّـ دتتحـدّ « :نبي بن مالك يقول كما ،قافةالثّ  تجعل التي ةالكونيّ 

 ســــوف التــــي والقضـــايا ومشــــاعرها، أفكارهــــا منهـــا تســــتقي ســــوف التـــي المنــــابع لأنّ  ،عـــالميّ 

 تسـتطيع لا بهـا، تقـوم سـوف التـي والأعمـال لهـا، تسـتجيب سـوف التـي والاسـتفزازات اها،تتبنّ 

  . 8»الوطن أرض في عجمّ تُ  أن هاكلّ  هذه

 العـــالميتين الحـــربين بعـــد أساســـيّ  بشـــكل صـــاليّ الاتّ  البعـــد زو بـــر لاحـــظ ابـــن نبـــي  لقـــد

 أدركــت ثقافــة كــلّ  علــى فيــه ميتحــتّ  الــذي المجــال هــو ثالثــا، مجــالا مــا بصــورة أنشــأت حــين«

 مســـــتوى علـــــى أخـــــرى مشـــــكلات حقيقـــــة تـــــدرك أن ة،صـــــاليّ والاتّ  ةاخليّـــــالدّ  مشـــــكلاتها حقيقـــــة

ــ«: ولقــد ســجّل علــى إثــر ذلــك. 9»عــالميّ   القــرن فــي الإنســانيّ  ميرالضّــ أنّ  الواضــح مــن هإنّ

 التـي المولـد أرض بـأنّ  اعترافنـا مـع هـذا الإقلـيم، أو الـوطن إطـار فـي نيتكـوّ  يعد لم العشرين

 الإنســانيّ  ميرالضّــ أنّ  غيــر العميقــة، لمــواقفهم ةالحقيقيّــ بالبواعــث همتمــدّ  اسالنّــ عليهــا يعــيش

 مـن صيـتخلّ  أن يستطيع لا التي ةالعالميّ  الحوادث ضوء على نيتكوّ  ماإنّ  العشرين القرن في
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، كمـا 10».ةالجغرافيّـ حـدودها خـارج منـه جـزء ديتحـدّ  ةإنسـانيّ  جماعـة أي مصـير فإنّ  تبعاتها،

 القـرن نـرى وهكذا«: ويستطرد ابن نبي. تشهد على ذلك الأحداث المتواترة التي تصنع واقعنا

 الاسـتعمار، مناقضـات مـن عشـر اسـعالتّ  القـرن فـهخلّ  مـا مواجهـة فـي قضـاياه يضـع العشرين

 تصــهر التــي ركيــبالتّ  ســاعة انتظــار فــي أشــكاله جميــع فــي اليــوم راعالصّــ هــذا نعــيش فــنحن

  . 11»العالميّ  لامالسّ  في زعتينالنّ 

 مــافإنّ  ،ملحّــة ةوحضــاريّ  ةإنســانيّ  كحاجــة تبــرز قــافيّ الثّ  عــايشالتّ  مشــكلة كانــت إذاإنّــه 

 مفهـوم مـن المنبعـث ، ذلك الـوعيذاتها قافةللثّ  ةصاليّ الاتّ  المشكلات لوعي نتيجة كذلك تكون

ــالثّ  للقــيم "تركيــب" كـــ قافــةالثّ   كــونغايتهــا فــي  ومــن والعلاقــات، والإرادات فــوسالنّ  فــي ةقافيّ

   .قافيّ الثّ  عايشالتّ  شكل هو أسمى شكل نحو جهيتّ  تركيبا قافةالثّ 

 لشـــكل كـــإطراد قافـــة،لثّ البنّبويّـــة ل ةظريّـــنّ ال خـــلال مـــن ،قـــافيّ الثّ  عـــايشالتّ  يبـــرز هنـــا مـــن

ــــ ضــــرورة يكــــون أن قبــــل قافــــةالثّ   والأزمــــات ةالإنســــانيّ  والأحــــداث روفالظّــــ تفرضــــها ةتاريخيّ

  .الإنسانيّ  المجتمع يعيشها التي ةاريخيّ التّ 

 خلــقتُ  لــم قافــةالثّ  لأنّ  إلاّ  ةوحضــاريّ  ةتاريخيّــ كضــرورة هنــا يظهــر لــن ســوف عــايشوالتّ 

 يســير قــافيّ الثّ  عــايشالتّ  أشــكال مــن شــكلا باعتبارهــا إطرادهــا فــي ةالكافيّــ مبرراتهــا تجــد لــم أو

 اــــدائم ركــــمشت يّ ـــافــثق هـو مـا ارـــإط في ةانيّ ــالإنس أو ةالميّ ــــالع دائرة نحــــو ةالمحليّ  رةـدائ نـم

  . ةالإنسانيّ  المجتمعات بين
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 ةنظريّـ مـدلول مـن الحقيقـيّ  مدلولـه يأخـذ قـافيّ الثّ  عـايشبالتّ  الخـاصّ  المفهـوم هـذا إذن،

 داخــل قــافيّ الثّ  ركيــبالتّ  أنّ  "مشــكلة الثقّافــة"صــاحب  وعــى فلقــد .نبــي بــن مالــك عنــد قافــةالثّ 

ــ ذيســتنف لا الواحــد المجتمــع ــالثّ  للقــيم ركيــبكتّ  قافــةالثّ  ةنظريّ ــ بحكــم ةقافيّ  ذاتهــا، قافــةالثّ  ةحركيّ

 طائلـــة تحـــت نبـــي بـــن مالـــك فهصـــنّ  مـــا وهـــو ،والإنســـانيّ  الاجتمـــاعيّ  اريخالتــّـ ةحركيّـــ وبحكـــم

  ". قافةللثّ  ةصاليّ والاتّ  ةاخليّ الدّ  بالمشكلات الوعي"

 وتعايشـها عهاوتوسّـ امتـدادها فـي قافـةالثّ  ضـرورات مـن ةملحّـ كضـرورة يبرز عايشفالتّ 

 مشــــكلة يكــــون أن قبــــل ةصــــاليّ اتّ  مشــــكلة هــــوف .ةواجتماعيّــــ ةتاريخيّــــ ضــــرورة يصــــبح أن قبــــل

   .تلك لحظتها في قافةللثّ  نبي بن مالك مهقدّ  الذي الوصف هو وهذا .ةتاريخيّ 

 بـن مالـك لـدى قافـةالثّ  ةبنظريّـ قـةالمتعلّ  الكتابـات داخـل يبـرز عايشالتّ  مشكل بدأ هكذا

   .قافةالثّ  وظائف من كوظيفة قافيّ الثّ  عايشالتّ  عن الحديث وأصبح نبي،

الـــذي يؤكّـــده  قافـــةللثّ  المـــزدوج العمـــل ذلـــك ةلأهميّـــ نبـــي بـــن مالـــك إدراك مـــن وانطلاقـــا

ــه  الأخيــر فــي وهــي أفــراده، وســلوك معــين مجتمــع فــي الحيــاة أســلوب تســجل أن فهــي«: قول

ــ تخلــق أن ينبغــي ، انطلاقــا مــن هــذا 12»المختلفــة المجتمعــات بــين وتعــاون صــالاتّ  اتإمكانيّ

متعلّقــا  ،13، ولــيس العولمــةةالعالميّــ عــن ثــمّ  ومــن عــايش،التّ  عــنلديــه  الحــديث صــار الإدراك

 ةثقافيّـ مشـكلة قافـةالثّ  ةعالميّ  وصارت ،والاجتماعيّ  اريخيالتّ  في بعدها قافةالثّ  ظاهرة بإطراد

  ".قافةالثّ  مشكلة" كتابه في الجواب لها يجد وهو
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   أين؟ لكن

 بعـض مراجعـة بصـدد وهـو" قافـةالثّ  دضّـ مـا" بــ المعنـون الجـزء ذلك في: هو الجواب

 بـن مالـك يقولوفي هذا الصّدد . الإفريقيّ  والإنسان ةالإفريقيّ  قافةالثّ  بمهمة قةالمتعلّ  الأفكار

 منــاتعلّ  أن الأساســيّ  دورهــا ولكــن ... الممتعــة حظــاتاللّ  تمنحنــا أن تســتطيع قافــةفالثّ " :نبــي

 ةالاجتماعيّـ وظيفتهـا هـي هـذه. المشـترك الكفـاح ةوخاصّ  المشترك، والعمل المشترك العيش

   .14"ةالأساسيّ 

ــــ" تكــــون وأن عــــايش،والتّ  واصــــلالتّ  مــــن نمطــــا قافــــةالثّ  تكــــون أنإذن  بــــدّ  فــــلا  ةعالميّ

 إنّ  نقـول يجعلنـا الـذي الأمـر وهـو. 15"ةالإنسانيّ  هي أكبر مجموعة لمصلحة وتنفتح نتتحسّ 

 أشـكال مـن شـكل عـايشالتّ أنّ و  الواحـد، المجتمـع أفـراد بـين عـايشالتّ  أشكال من شكل قافةالثّ 

 ةلعــدّ  أو لمجتمــع قــافيّ الثّ  راثوللتّــ قافــةللثّ  اســتلهام عــايشوالتّ  .مختلفــة مجتمعــات بــين قافــةالثّ 

  .المشتركة للقيم مزج إنّه ،ةقافيّ الثّ  والقيم المنتجات كلّ  فيه تشارك تعايش هو ،مجتمعات

����"  ّ����? @ ����"  ّ��ّ ا��ّ  ����ا��ّ  �
	ة (�ل "B�CDت: د�1���  

ـــعالتّ  نّ إ   ـــقالثّ  ايشـ ـــع فــي ،افيّ ـ ـــتسيط المـ ـــثق" عليــه رـ ـــالإمبراط افةـ ـــ علــى حــدّ  16"ةوريّ ـ ــ

   .واصلللتّ  مظهرا فيه ينيّ الدّ  بعصّ التّ  صارو  ،را ــعسي تعبير ابن نبي ــــ صــار

   ةافيّ ــقالثّ  اباتــالخط بعض في ةــوهيمن ةاليّ ــراديك رــأكثفلقــد أصبــح التّعصّــب الدّينــيّ   

 ذا ما يُستشفّ من قول ابن نبي ـه. افيّ ــقالثّ  يّ ــلمالسّ  ايشـــعوالتّ  قافيّ الثّ  لــواصالتّ  لــمح وحلّ 
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لقـة متواصــلة مـن ردّات الفعـل التــي حـين ننظـر إلـى التّواصــل الحضـاريّ علـى أســاس أنّـه ح

 زال مـــا عـــالم فـــي فـــنحن«: ، خطيئـــة السّـــيطرة الاســـتعماريّة"خطيئـــة الأولـــى"تأسّســـت علـــى 

 يتيحــــوا أن يريــــدون ولا ســــيطرة، بثقافــــة المشــــغوفين أولئــــك إزاء الاســــتعمار بخطيئــــة ملطخــــا

 أن ولا ثقافـــة برنـــامج تحقيـــق ةإمكانيّـــ الاســـتعمار، ربقـــة مـــن حـــديثا خرجـــت التـــي عوبللشّـــ

  . 17»سوء هايمسّ  لا بكرا ثقافتهم لا على يحافظوا

، "الحقــد"ونزعـة " الاحتقـار"ومـن أجـل تفـادي الآليّــة فـي الاسـتجابة التـي تكــرّس عقليّـة 

احتقار الكبار وحقد الصّغار، وبالنّتيجـة تكـرّس التنّـافر والقطيعـة والصّـراع، مـن أجـل تفـادي 

، وهــي الفكــرة التــي قافــاتالثّ ذلــك طُرحــت فكــرة حــوار الأديــان كبــديل للتّواصــل والتّقــارب بــين 

جمعيّــــة الشّــــبان "نبــــي مــــن أوّل الــــدّعاة إليهــــا منــــذ تواجــــده ببــــاريس وتــــردّده علــــى  كــــان ابــــن

  ."المسحيين

 مشـكلة أم ةدينيّـ مشـكلة هي قافيّ الثّ  عايشالتّ  مشكلة هل: هو الأساسيّ  ساؤلالتّ  لكن

  ة؟ثقافيّ 

 ركيــبللتّ  اجوهريّــ منطلقــا ينيــةالدّ  الفكــرة مــن يجعــل نبــي بــن مالــك أنّ  مــن غمالــرّ علــى 

 باعتبارهــا ة،قافيّــالثّ  الخلقيّــة القيمــة ثــوب فــي ةينيّــالدّ  الفكــرة ميقــدّ  هأنّــ إلاّ  ،والحضــاريّ  قــافيّ الثّ 

 الفكــرة لتــأثير تحليلــه ســياق فــي نبــي بــن مالــك يقــول .الأفــراد ســلوك فــي قــةمتحقّ  ةثقافيّــ قيمــة

: الأولـى المـرة اأمّ  مرتين، تولد الحضارة« :نّ بأ اتاريخيّ  ةالحضاريّ  اهرةالظّ  لتشكّ  في ةينيّ دّ ال

ــالدّ  الفكــرة فمــيلاد ــ ة،ينيّ  فــي دخولهــا أي ،الأنفــس فــي الفكــرة هــذه تســجيل فهــي: انيــةالثّ  اوأمّ
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 بعـــد أي ة،ينيّـــالدّ  للفكـــرة قـــافيّ الثّ  المظهـــر عـــن ثيتحـــدّ  فـــابن نبـــي هنـــا. 18»اريخالتــّـ أحـــداث

 الواقــع فــي وقياســها تحديــدها يمكــن ةوســلوكيّ  ةثقافيّــ قيمــة إلــى لهــاتحوّ و  فــوسالنّ  فــي تركيبهــا

 ةكدافعيّـــ بهـــا المرتبطـــة ةالفعاليّــ درجـــة ، مـــن خـــلالالمجتمــع حيـــاة مـــن قـــافيّ والثّ  الاجتمــاعيّ 

   .الفكرة لتلك الحضاريّ  بالاطراد نبي بن مالك يهيسمّ  ما أو لوك،للسّ 

 وردود للأفعــال ةزمنيّـ صـورة باعتبــاره«: الحضـاريّ  الاطـراد نبـي بــن مالـك شـرح ولقـد

 تبتعــث التـي ةينيّــالدّ  والفكـرة الفــرد بـين الاطـراد هــذا مطلـع منــذ دتتولـّ والتــي المتبادلـة الأفعـال

  .19»شاطوالنّ  الحركة فيه

 منطـق أمـام لا ،بـالأفراد مرتبطـة ةواجتماعيّـ ةثقافيّـ ةفاعليّـ قيـاس منطق أمام هنا إنّنا

 فـــةالمتطرّ  المفـــاهيم مـــن كثيـــر علـــى بساللّـــ بإزالـــة كفيـــل وهـــذا. مطلقـــةً  ةينيّـــالدّ  للفكـــرة قيـــاس

 الحـوار فمضـمون ".ينيّ الـدّ  بعصّـالتّ " وبمفهـوم "الأديـان حوار" بمفهوم علقت التي والخاطئة

ــ مظهــران همــا ينيّ الــدّ  بعصّــالتّ  أو ينيّ الــدّ  ــالقيم مــرتبط دينــيّ  فهــممــا نســقطه مــن ل انثقافيّ  ب

  .ةماويّ السّ  ةينيّ الدّ 

 لـــحليبالتّ  ألةـــالمس هـذه" ويةــسييقــيّة الآالأفر  فكرة" كتابه في يــنب بن مالك اولنـت ولقد

 فكــرةال منطلــق مــن وثقافــات مجتمعــات ةعــدّ  بــين ثقــافيّ  تعــايش إيجــاد نعــ حديثــه خــلال مــن

  لا حتـى ا،دينيّـ جـوهره فـي يكـون لا« مـنهج علـى ستتأسّ  أن ضرورة إلى داعيا الأفروسيوية

   .20»ةينيّ الدّ  "الكتلة" صفة الفكرة على نخلع
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 منطلـق مـن بـذلك نقـوم نافإنّ  ة،ينيّ الدّ  القيم باسم عايشلتّ فكرة ال دعونا وإن حتى فنحن

 ــــ نبـي بـن مالـك عنـد قافـةالثّ  ةظريّـلنّ  وفقـاــــ  قـافيّ الثّ  عـايشالتّ  لأنّ  ، ذلكقافةالثّ  وباسم ،ثقافيّ 

 وسـائل تسـتغل كيمـا تتنـازل أن يمكـن لا الأديـان«إذ  ،ةدينيّـ مشـكلة ولـيس ةثقافيّ  مشكلة هو

   ".مشكلة الثقّافة"، كما يقول صاحب 21»الغايات هذه لمثل

 -أمّـــا فيمـــا يخـــصّ المخـــاوف التـــي يمكـــن أن تتبـــدّى بشـــأن فكـــرة التّعـــايش الإفريقـــيّ 

ـــالثّ  صـــفتها فـــإنّ «: ابـــن نبـــي يقـــولالآســـيويّ، ف  وتقاليـــد الإســـلام ةروحيّـــ مـــن ةالمســـتمدّ  ةنائيّ

 الأمـر يقتضـي عنـدما زمالـلاّ  "العقيـدة سـيف" ىيسـمّ  الـذي يءالشّـ ذلـك عنها تنفي ةالهندوسيّ 

 أيّ  مطلقــا تحمـل لا فةالصّـ بهـذه ةالأفرسـيويّ  والفكـرة "سـةمقدّ  حـرب" أو "ةصـليبيّ  حـرب" شـن

التّركيـــب الثنّـــائيّ هـذه  يةـــخاصّ ويؤكّـد ابـن نبـي فـي هـذا الشّـأن بـأنّ . 22»ةدينيّـ لحرب خطر

ـــرة التّعــايش ـــتح« :لفكـ ـــتتبل أن وبــين بينهــا ولـ  عمــل فــي تســتخدم لأن صــالحة "كتلــة" فــي ورـ

 الفكـر، اراتـــتي جميـع لـبتدخّ  حــتسم ذلك من سـالعك على لّ ـــستظ بل ،رةــــيطالسّ  أعمال من

ـــوتحم ـــرس لـ أن  يمكــن التــي رـالعناصــ تلــك قــة،الخلاّ  رـالعناصــ بجميــع الغنــي لاصـالخــ الةـ

  . 23»هاكلّ  ةالإنسانيّ  جربةالتّ  في ةالمثريّ  اراتــيالتّ  عــجمي فيها تضعها

�  :H-�-ة �,����ّ  ?���� ��Bد ��$3 �

   ثقافة ميلاد نشهد لم وما جديدا، اثقافيّ  اـتركيب نشهد لم ما اثقافيّ  تعايشا نشهد لن اـنإنّ 

  . مهاوتقدّ  وتعايشها حوارها تعترض التي لمشكلاتها حلولا ةللإنسانيّ  متقدّ  جديدة
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 ،ةوالإنسـانيّ  ةوليّـالدّ  العلاقـات مسـتوى علـى قـافيّ الثّ  عـايشالتّ  لواقـع رصده خلال فمن

، علـى جديـدة ةإنسـانيّ  - ةعالميّـ ثقافـة مـيلاد بعـد تشـهد لم ةالإنسانيّ  أنّ  نبي بن مالك لاحظ

الــرغم مــن أنّ الحاجــة إلــى مــيلاد مثــل هــذه الثقّافــة قــد بــرزت إبّــان الحــربين العــالميّتين، وأنّ 

  .24الحضارة انحلال مظاهر من مظهر دمجرّ  الحرب لم تكن إلاّ 

 مــن بنــوع تحظــى التــي الأمـم بعــض مــن للهيمنــة محاولــة ،جهـة مــنقـد شــهد العــالم، ف

 ،أخـــرى جهـــة مـــن ،شـــهد كمـــا ؛ أخـــرى وثقافـــات أمـــم علـــى ةوالحضـــاريّ  ةكنولوجيّـــالتّ  طوةالسّـــ

 ةالغربيّـ قافـةالثّ  قادتهـا التـي ةقافيّـالثّ  الهيمنـة أشكال بمواجهةالمنادية  الأصوات بعض تعالي

   .ةخاصّ 

 إن ،الثقــافي كتــلالتّ  محاولــة أو المواجهــة مــن وعالنّــ هــذا لمــيلاد نبــي بــن مالــك ويـؤرخ

 فكـرة ةيّـقافالثّ  وجهةال من عنه تضتمخّ  الذي م1955سنة  "باندونغ" باجتماع ،عبيرالتّ  جاز

 الفكـرة" بــ نبـي بـن مالـك وصـفه ما وهو .قافيّ الثّ  عايشالتّ  سبيل في قافيّ الثّ  ركيبللتّ  صالحة

   ."ةالأفروسيويّ 

هـو الـذي كـان مــن وراء " مقـت الاســتعمار"لكـن ابـن نبـي ينبّـه إلــى أنّـه إذا كـان مبـدأ 

، فإنّـــه لا بـــدّ مـــن الحـــذر كـــي لا نـــدع نزعـــة "بانـــدونغ"توحيـــد هـــذه الـــدّول التـــي اجتمعـــت فـــي 

المقت هذه تستولي علـى أفكـار شـعوب هـذه الـدّول التـي عانـت ويـلات الاسـتعمار، فيتحـوّل 

عنــدها المقــت إلــى حقــد يتغــذّى علــى كــلّ مــا يعــزّزه، فيَســد حينئــذ أمامهــا كــلّ آفــاق المســتقبل 

 مـا إذا زعةالنّ  هذه فإنّ «: ب ما نصّهوفي هذا الصّدد كت. وكلّ إمكانيّة نحو السّلام العالميّ 
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 ســوى صــفيةالتّ  هــذه فيهــا تــدع لا فقــد من،الـزّ  عبــر ةالإيجابيّــ المشــاعر مــن مضــمونها صـفي

 أن ليســت ةالقضــيّ  بينمــا طغاتهــا، ظلــم قاســت التــي عوبالشّــ حقــد علــى تقــوم ةســلبيّ  مشــاعر

  .25»غارالصّ  حقد إلى مهلنسلّ  الكبار احتقار موجة من العالم ننزع

 المجــــال ،"ةالأفروســــيويّ  فكــــرة" ظــــلّ  فــــي ،عــــايشالتّ  لفكــــرة نبــــي بــــن مالــــك دحــــدّ  لهــــذا

ـــ ةقافـــللثّ  مشـــترك كمنبـــع الأخلاقـــيّ   يمكنهـــا لا ةالأفروســـيويّ  قافـــةفالثّ « :ةســـيويّ الآ - ةالإفريقيّ

 تختفــــي للاســـتعمار، ةمعاديّـــ نزعـــة دمجـــرّ  فـــي الجـــوهريّ  إلهامهـــا تجـــد أن مختلفـــة لأســـباب

 مــن مجمــوع فــي الأخلاقــيّ  روحهــا عــن تبحــث أن فيجــب الاســتعمار،: وهــو ســببها باختفــاء

ومـن . 26»راثالتـّ مـن نوعـا بوصفها ةالأفرسيويّ  عوبالشّ  هاتقرّ  التي ةاريخيّ والتّ  ةوحيّ الرّ  القيم

ــــ ةالأفرســـيويّ  الفكـــرة وســـتجد«: ، مثلمـــا توضّـــحه عبارتـــهعنـــفلاّ ال فكـــرة هـــذه القـــيم  وجـــببم ــ

علـى اعتبـار أنّ مبـدأها الأوّل . 27»العنـف عـدم فكـرة فـي انيالثـّ مبـدأها ـــــ وحـيّ الرّ  ازدواجها

   .هو الاتّصال

 "ةالأفرســيويّ  فكــرة" ظــلّ  فــي )التّركيــب الثقّــافيّ ( قــافيّ الثّ  عــايشالتّ  فكــرة غيــر أنّ تحقّــق

التـي تمكّنهـا مـن أدائهـا لـدورها الحضــاريّ  ةقافيّـوالثّ  ةالحضـاريّ  روطالشّـ بـبعض مرهونـا يظـلّ 

  .ولرسالتها الإنسانيّة منوطة بها

ـــ خبـــةالنّ  عـــاتق علـــى ملقـــاة المهمـــةإنّ  ـــه وإلـــى ذلـــك يشـــير .ةالإفريقيّ : ابـــن نبـــي بقول

 لـــمأ بأقـــلّ  تلـــك تهصـــلاحيّ  علـــى ترويضـــه فـــي تســـهم أن ذلـــك إزاء ةالإفريقيّـــ خبـــةالنّ  ومهمـــة«
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 الأولــى، تهــابمهمّ  قامــت قــد تكــون أن ةالمهمّــ بهــذه قيامهــا ليســهّ  الــذي فــإنّ  شــك ولا ممكــن،

 الأروبــيّ  ميربالضّــ ترتفــع هــافإنّ  الحضــارة مســتوى إلــى ةالإفريقيّــ بالجمــاهير ترتفــع مــا فبقــدر

 شـيئا الاسـتعمار هيعـدّ  الـذيعـن الرّجـل  صحيحة صورة أمامه لتضع ة،الإنسانيّ  مستوى إلى

 ريحضّـ سـوف ما فكلّ  متلازمة، ةوالاجتماعيّ  ةفسيّ النّ  ونتائجهما مترابطتان تانفالمهمّ  تافها،

   .28»الإنسانيّ  العالم عن أصحّ  فكرة للأوربيّ  يعطي سوف الإفريقيّ  جلالرّ 

أخـرى التـي يجـب  مهمـة هـذا إلـى" الفكرة الإفريقيّة الآسـيويّة"صاحب كتاب  فضييو 

هـذا مـا يعـرب . العـالمي لامالسّ  في المشاركةعلى النّخبة الإفريقيّة الاضطلاع بها ألا وهي 

 فـةالمتخلّ  عوبوالشّـ الاسـتعمار، مـن المتحضّـرة ولالـدّ  صـتخلّ  قـد تكون وحينما«: عنه قوله

 ولـيس) ..(. ميرالضّـ هـو لامالسّـ لخدمـة مـهتقدّ  أن ينبغـي مـا(...).  للاسـتعمار ةالقابليّ  من

   .29»العلم

المتــرتـبّة عــن أداء النّخبـــة الإفــريقـــيّة للمـــهام ويخلــص كـاتبــنا إلــى النّتـيــجـة المنطـقــيّة 

) ...( لاثالـثّ  المهام هذه تواجه نأ ةالإفريقيّ  قافةللثّ  كتب ما إذا« :الواجب القيّام بها، فيقول

 أسـهمت قـد حينئـذ تكون هالأنّ  كبرى، ثقافة بلقب لديه تحظى أن اريخالتّ  على هاحقّ  من فإنّ 

  . 30»العالم في شامل إنسانيّ  عصر تشييد في

 مالـك لـدى قافـةالثّ  ةنظريّـ مـن كجـزء قـافيّ الثّ  عـايشالتّ  ةلنظريّـ قويـا دفعا يعطي ماإنّ 

ــــه أنّ  هــــو نبــــي، بــــن ــــ قافــــةالثّ  مســــاهمة عــــن حديث  العــــالميّ  قــــافيّ الثّ  عــــايشالتّ  فــــي ةالإفريقيّ
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ــ ثقافــة مــيلاد فــي والمســاهمة  تركيــب عــن مــاإنّ  ثقــافيّ  واقــع عــن حــديثا لــيس جديــدة، ةعالميّ

  . ثريّ  إنسانيّ  تراث إلى يستند كونه ممكن ثقافيّ 

 علاقــــات« كوجــــود اريخالتــّــ أعمــــاق فــــي بجــــذوره يضــــربالمســــتهدف  قــــاربالتّ  وهــــذا

 أخـــرى جهـــة مـــن إفريقيـــا وبـــين جهـــة مـــن والأســـيوية المتوســـط البحـــر اتمـــدنيّ  بـــين ةتاريخيّـــ

  . 31»ثانية

 أو "اريخالتـّـ فلســفة" حــول ةفكــر  مــع تلتقــي "عــايشالتّ  فكــرة" أو "ةالأفرســيويّ  الفكــرة" إنّ 

 القائمـة ةالغربيّـ الحضارة لمضمون نقده من انطلاقا نبي بن مالك أوضحها "اريخالتّ  منطق"

   .32»قافيّ الثّ  بنظامه لةالصّ  وثيق الغربيّ  والعقل«: وبثقافته الغرب ةبعقليّ  المرتبطةو 

 علـى القـائم الغربـيّ  ظـامللنّ  بتحليـلٍ  ابـن نبـي ماق ،"ةسيويّ يقيّة الآالأفر  فكرة" كتابة ففي

 ةعبقريّـ كانـت إذا«: هأنّـ علـى أكيـدالتّ  إلـى انتهـى بـه مـا وهـو العشـرين، القـرن خـلال الهيمنـة

ــ المنطلــق جــاهالاتّ  حتمــت التــي العناصــر أحــد بنفســها أنشــأت قــد الغــرب  تدعــه فلــم اريخ،للتّ

 نفســـها تكفـــي أن تســـتطيع لا هـــاأنّ  علـــى برهنـــت قـــد العبقريـــة، هـــذه فـــإنّ  الـــوراء، إلـــى يرجـــع

 مكـــان تحتــلّ  أن عــن 33الأخلاقـــيّ  عجزهــا علــى ةالحاليّــ ةوليّـــالدّ  الأحــداث وبرهنــت بنفســها،

 روحيـة ودفعـة ة،أخلاقيّـ سلطة من بدّ  لا القيادة هذه أعباء لتتحمّ  لكي إذ. العالم في القيادة

  . 34»توجيهها في ولا مبادئها في ولا ة،ناعيّ الصّ  ةالعبقريّ  هذه في له وجود لا اممّ 
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 خــلال مــن وإمكــان ضــرورة عــايشالتّ  أنّ  هــو لــذلك نتيجــة ، ابــن نبــي،إليــه يصــل ومــا

. قافـاتالثّ  مـن مجموعـة بـين المشـتركة القـيم مـن نـوع علـى القائم واصلالتّ  من أسلوب إيجاد

   .35»منالزّ  من غيره مخرج يوجد لا هلأنّ  ضرورة، عايشفالتّ «: هذا ما توضّحه عبارته

، وبعــد ســنوات "جــاروديروجــي " السّــياق نــرى الفيلســوف الفرنســيّ البــارزوفــي نفــس 

ـــة الآســـيويّة"عديـــدة مـــن صـــدور   علـــى" اتحضـــار ال حـــوار" كتابـــه فـــي ، يركّـــز"فكـــرة الإفريقيّ

ـــى،: تينأساســـيّ  مســـألتين ـــأ الأول ـــ فـــي حـــدثت« هنّ ـــاءات اريخالتّ ـــة لق ـــين مختلف . الحضـــارات ب

 تســــييره ووســــائل جديــــد، لقــــاء إمكــــان شــــروط أفضــــل تعريفــــا نعــــرّف أن لهــــاتأمّ  لنــــا وســــيتيح

 ثقافـات علـى ةالغربيّ  الحضارة انفتاح ضرورة انية،والثّ  ؛ 36».به المرتقب الإنسانيّ  والإغناء

 ،قــافيّ الثّ  عيدالصّــ فــي ننفــتح أن علــى بــذلك يســاعدنا، هــذا الحضــارات حــوار نّ إ و « الآخــر،

 داتتجــدّ  أحــدث المجــالات جميــع فــي بــه تــوحي الــذي المنظــور فــي لهــا نهايــة لا آفــاق علــى

  . 37»ةالغربيّ  قافةالثّ 

 الأنمــوذج فــي جــذريّ  تغييــر إحــداث مشــكلة هــي المشــكلة إنّ «": جــارودي"ويضــيف 

 إقامــة مشــكلة والإســلام، والهنــد وإفريقيــا ينالصّــ حكمــة بفضــل بيعــةالطّ  مــع لعلاقتنــا الغربــيّ 

 تجربـة هـي ة،وصـوفيّ  ةشـعريّ  ة،حيّـ تجربـة مـن بالإفادة ةقنيّ التّ  زعةالنّ  ذي مفهومنا في توازن

 فليؤلـّـ هــذا" الحضــارات حــوار" وإنّ . تملكنــا بــل نملكهــا، لا طبيعــة فــي ومشــاركتنا صــالنااتّ 

 لطــرز الجــذريّ  غييــرالتّ  وفــي الانتقــاديّ  ســاؤلالتّ  فــي الاقتصــاديّ  عيدالصّــ علــى لازبــة مرحلــة
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ـــ اكتشـــاف وفـــي تنـــاتنميّ  ـــةللتّ " أخـــرى اتغائيّ  لمعنـــى آخـــر تعريـــف إلـــى الوصـــول وفـــي ،"نمي

  .38»ماءوالنّ  رطوّ التّ 

 ةقافيّـــالثّ  ؤيـــةالرّ  أو ،قـــافيّ الثّ  ركيـــبالتّ  عـــن غنـــى لا هبأنّـــ الواضـــح مـــنوعليـــه، يكـــون 

ـــ ـــة  ةالكونيّ ـــى قـــيم حضـــاريّة حقيقيّ ـــات جديـــدة ـ مؤسّســـة عل ـــى إنشـــاء توازن التـــي تســـعى إل

ألبـرت "الفيلسـوف ورجـل الـدّين الألمـانيّ  عنه رعبّ  ما هذا. ــــ تخدم تقدّم الإنسانيّة) أخلاقيّة(

. الكــون فــي تــهنظريّ  فــي مقــدّ التّ  علــى فيتوقّــ إنســانيّ  متقــدّ  كــلّ  أنّ  والواقــع«: بقولــه "اشــفيتزر

 إلـى وافتقارنـا. الكـون فـي تـهنظريّ  في مماثل انحلال سببه انحلال كلّ  أنّ  نجد العكس وعلى

 إلــى الوصــول لنــا أيتهيّــ وحينمــا. الكــون فــي ةنظريّــ إلــى افتقارنــا إلــى مرجعــه ةحقيقيّــ حضــارة

ــ ــ اعتقــادا فيهــا نجــد الكــون، فــي ثمينــة ةقويّــ ةنظريّ  وســعنا فــي يكــون فقــط هنالــك ثمينــا، اقويّ

  . 39»جديدة حضارة إيجاد

 التـــي أو قـــافيّ الثّ  عنـــوّ التّ  فـــي ةوليّـــالدّ  ياســـاتالسّ  إنّ  هـــذا، مقابـــل فـــي الملاحـــظ، ومـــن

 ويـل .ـلـ" ةقافيّـالثّ  ةديّـعدّ التّ  أوديسـا" كتاب خلال من تبدو عنوّ التّ  هذا رتؤطّ  أن وتحاول ترعى

 وحقـــوق ةقافيّـــالثّ  ةديّـــعدّ التّ  نزعـــة تـــدويل محـــاولات واجهـــت« حيـــث ،الآفـــاق محـــدودة كميليـــا،

 والإحراجــات والمفــاهيم راتصــوّ التّ  مــن مضــطرب بخلــيط ممتلئــا احقيقيّــ ألغــام حقــل اتالأقليّــ

  . 40»ةياسيّ السّ  لاعباتوالتّ  ةالقانونيّ  ناقضاتوالتّ  المقصودة، غير تائجوالنّ  ة،الأخلاقيّ 
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 جـــوّ  إيجـــاد مـــن بـــدّ  لا بـــل يكفـــي لا اتالأقليّـــ بحـــقّ  الاعتـــراف أنّ  كميليـــا، وعـــى لقـــد

 الاسـتجابة ةكيفيّ  في فكيرالتّ  في البدء إلى نحتاج ناإنّ «: بقوله ذلك عن رعبّ  حينما عايشللتّ 

  . 41»عاتصدّ التّ  تظهر عندما

ــة الآفر الإ فكــرة" مفهــوم تبلــور إنّ   بطاقــات "قــافيّ الثّ  عــايشالتّ " فكــرة قــد أمــدّ " ةســيويّ يقيّ

ــــ ــــ الإمكانــــات عــــن كشــــف حيــــث كثيــــرة وإغنــــاءات ةغنيّ  عــــايشالتّ  ولفكــــرة عــــايشللتّ  ةالحقيقيّ

 راســخة قناعــةهــذا المفهــوم عنــد مالــك بــن نبــي  لشــكّ  قــدو  .ةالإنســانيّ  بالمجتمعــات ةالخاصّــ

 ةالإنســانيّ  المشــكلة فــي وحــدة دائمــا فهنــاك« :وحضــاريّ  إنســانيّ  كمطلــب عــايشالتّ  بضــرورة

 فــي متفــاوت ميتــافيزيقيّ  مفهــوم دمجــرّ  كونهــا حيــث مــن وهــي المشــترك، المصــير عــن تنبثــق

 فــي يعارضــه أو للأشــياء رصــوّ التّ  هــذا يتجاهــل الــذي المــؤرخ تجعــل كانــت، وضــوحه درجــة

 دتتأكّـ اريخالتـّ فوحدة ا،ماديّ  واقعا أصبحت قد ولكنها. يجهلها أن فيه له ويحقّ  يمكنه موقف

 الوحــــدات فكــــرة المألوفــــة، ةالكلاســــيكيّ  للفكــــرة مجــــالا تــــدع لا بطريقــــة العشــــرين القــــرن فــــي

ــالتّ  فكــرة "مفهــوم  أغنــىهــذا، وقــد . 42»حــدودها فــي وحــدة كــلّ  تفُهــم حيــث ة،المســتقلّ  ةاريخيّ

 المفيـد مـن قطعـا كان«: هقولوهو ما يلاحظ في  قافة،الثّ  لمشكلة رهتصوّ " الإفريقيّة الآسيويّة

   43.»ةعالميّ  زاوية من قافةالثّ  مشكلة إلى ننظر أن

 عــايشالتّ " فكــرة" ةســيويّ يقيّــة الآفر الإ فكــرة" مفهــوم تبلــور أمــدّ  بالإضــافة إلــى ذلــك، فقــد

 القريـب بـالأمس "ةسـيويّ يقيّـة الآفر الإ فكـرة" هـدف كـان فـإذا .عـايشللتّ  أخـرى بأشـكال "قافيّ الثّ 
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ــــبالتّ « وهــــ ــــين قري ــــاييس ب ــــ والعــــالم أســــماليّ الرّ  العــــالم مق ــــوم هــــافإنّ ، 44»يوعيّ الشّ ــــوحي الي  ت

  .عايشللتّ  كبرأ اتبإمكانيّ 

 اتـهليّ آ دتتحـدّ  كمـا ،إسـلامي كمنويلـث بفكرة نبي بن لمالكهذه الفكرة  أوحت مامثلف

 بـــين العـــالميّ  عـــايشالتّ  أو "ةالعالميّـــ" وبفكـــرة ،"إســـلامي كمنويلـــث فكـــرة" كتابـــه فـــي وجـــوهره

يقيّـــة فر الإ فكـــرة" كانـــت والـــذي ،قـــافيّ الثّ  عـــايشللتّ  أوســـع كشـــكل المختلفـــة ةالإنســـانيّ  افـــاتالثقّ 

 قـافيّ والثّ  الإنسـانيّ  عايشللتّ  أكبر اتإمكانيّ  تفتح هافإنّ  ،45مراحله من نةمعيّ  مرحلة "ةسيويّ الآ

  .برمّته العالميّ  المجتمع مأما

  :�CB4 ا���ل

 فكــرة علــى ديؤكّــ نبــي بــن مالــك كــان ،قــافيالثّ  عــايشالتّ  لفكــرة معالجتــه امتــداد علــى

ــ  مرحلــة لــيس فهــو .وحضــاريّ  ثقــافيّ  تركيــب هلأنّــ إمكــان قــافيّ الثّ  عــايشالتّ  أنّ  هــي ةجوهريّ

 وأنّ . ويعـود يمضـي حضـاريّ  لوجـود متجـدّد إمكـان هـو بـل ،تعود ولا وتمضي حلّ تَ  ةتاريخيّ 

ــــ ــــة، دمجــــرّ  أو فكــــرة،« ليســــت ةالعالميّ ــــالا، أو رغب ــــدأ أو خي ــــ مب ــــل ا،أخلاقيّ  تصــــريح هــــاإنّ  ب

 ةفســيّ والنّ  ة،ناعيّ الصّــ روفالظّــ تفرضــها وضــرورة اهن،الــرّ  رنــالتطوّ  محتومــة وغايــة لعصــرنا،

  . 46»العالم بلغها التي

 لفكــرة معالجتــه امتــداد وعلــى أنّــه إلــى ،الأخيــر فــي، الإشــارة أيضــا المفيــد مــن ولعلــه

 أن ينبغــي الــذي والحضــاريّ  قــافيّ الثّ  ورالــدّ  يســتحث نبــي بــن مالــك كــان "قــافيّ الثّ  عــايشالتّ "
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 مـن يبـرز كـان الـذي ورالـدّ  وهـو .عموما ةالإسلاميّ  ةالعربيّ  قافةوالثّ  المسلم الفرد به يضطلع

 مـاإنّ «: بقولـه نبـي بـن مالـك عنـه رعبّـ ما وهو ،العالميّ  قافيّ الثّ  عايشالتّ  عن الحديث خلال

 هـالأنّ  بـه، تقـوم أن يمكنهـا ةالإسـلاميّ  ةالعربيّـ قافـةالثّ  أنّ  بيـان إلـى أولـى بـاب مـن نهدف اكنّ 

 بـــدورها اليـــوم تـــنهض بـــأن وجـــديرة قـــادرة فهـــي وبهـــذا ... فعـــلا الماضـــي فـــي بـــه قامـــت قـــد

إلاّ  ولا يمكـن أن نصـل إلـى هـذه الثقّافـة المربيّـة الفاعلـة .47»العـالم فـي كبـرى ثقافـة بصفتها

  ).تربيّتها(وتهذيبها  من أجل توجيه ثقافتنا بالعمل الواعي والدّؤوب
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الحضاريّ رهانا مستمرا للمجتمع وللأجيال  - سيظل مشروع مالك بن نبي التربويّ   

ست عليها أطروحتنا والتي مفادها ة ذاتها التي تأسّ المنتمية إليه انطلاقا من الفرضية الأساسيّ 

التّربيّة ولكن بالمعنى أنّ كتابات مالك بن نبي ترتدّ في التّحليل الأخير إلى كونها كتابات في 

جاء في مثلما تداوله لدى أهل الاختصاص  الجاري العامّ لكلمة تربيّة، لا بالمعنى الخاصّ 

  .ا تناول فكره في شموليّته الواسعةب منّ الأمر الذي يتطلّ . البحث

وسيظل هذا المشروع يراهن على الإنسان وفعاليّته ويجعله حجر الزّاوية في المعادلة   

فالإنسان هو الذي يعوّل . ، كونه هو المنشئ للحضارة والمستهدف منها في آنالحضاريّة

رة واستحضار هذا الواقع الاجتماعيّ الغائب، لأنّه بالنّسبة  تحقيقعليه ل شروط الثقّافة المحض

لا يمكن بأيّ حال من الأحوال أن تنبعث حضارة من رحم هذا " شروط النّهضة"لصاحب 

  ! الواقع الموجود

ا كان لا بدّ أن يعاد تأهيل هذا الإنسان المسلم الذي تعهد إليه هذه المهمّة لهذ  

  . التّاريخيّة العظمى، مهمّة إدخال المجتمع حلبة التّاريخ من جديد كممثّل وشاهد ومبلّغ

وما دام الأمر يتعلّق بالتّأهيل، تأهيل الإنسان فردا واجتماعا، فإنّ ذلك لا يمكن أن   

الذي يبدأ به التّاريخ " الإنسان المتكامل"التّربيّة التي تعمل على إيجاد هذا  يُتصوّرَ بمنأى عن

ويُستأنف ويَتواصل، فتعمل على تشخصنه وتغيير معادلته الاجتماعيّة التي يتسنّى بفضلها 

  .تغيير شرائط وجوده
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هو معناها  "ةربيّ ة مالك بن نبي في التّ نظريّ "للبحث في  "كالمُحرّ "المفهوم  وسيظلّ   

عمليّة تركيب لعناصر الثقّافة في ": والذي ينظر إليها على أنّهاكتاباته  ل في كلّ المتأصّ 

 :وأنّها في نفس الوقت أي الإنسان المتحلّل حضاريّا ؛ ،"نفسيّة إنسان ما بعد الموحّدين

  ."عمليّة تثقيف متواصلة"

فكرة ميزة الواقعيّة وعلى  على منطوياحدّ ذاته من هنا يكون هذا المفهوم المرن في   

الذي يوضّح الكيفيّة التي يجب أن تتمّ بها هذه العمليّة التّركيبيّة، وذلك  المنهج. المنهج

ولويّات التّرتيب لعناصر الثقّافة كما حدّدها ابن نبي وفق سلّم القيم التي يؤمن بها لأ تهبمراعا

بها هذا المجتمع وما تطرحه من  لمرحلة التّاريخيّة التي يمرّ ل تهالمجتمع، وكذلك مراعا

  .متطلّبات، وذلك حتى يتسنّى تحديد الاستجابات المناسبة لها

عند الذي هو  "وجيهالتّ "فكرة هي ة لهذا المفهوم افعة والآلية العمليّ ة الدّ القوّ  كما ستظلّ   

 يتعلّقي ذ، وال"قوّة في الأساس وتوافق في السّير ووحدة في الهدف"" شروط النّهضة"صاحب 

توجيه الثقّافة، وتوجيه العمل، وتوجيه رأس المال، بما يعمل على إيصال البواعث بمقاصدها ب

أسلوب الحياة في عبر ما يناسب ذلك من وسائل، وهذا في سبيل تغيير السّلوك الفرديّ و 

  . المجتمع

ن ر مة هو تحقيق شكل المجتمع المتحضّ ربيّ الهدف المنشود من وراء هذه التّ  وسيظلّ   

، الذي تباشره وتؤطّره النّخبة المخطّط له العمل الجاد عن طريق ةاخليّ ه الدّ تِ مَ حْ خلال تحقيق لَ 

لإحداث ذلك التّركيب الثقّافيّ المفقود عبر أنواع التّربيّات المشار إليها  الواعيّة الملتزمة،
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حين يتمّ التّعرّف  وهو التّركيب الذي يحدث معه التّواصل مع الذّات،). تربيّة الثقّافة(سابقا 

التّواصل مع الغير  كما يحدث .على ذاتها، فيتشكّل عالم الأشخاص وتتوطّد شبكة علاقاتهم

الذي يعبّر هو  التّواصلإنّه  .فكرة السّلام العالميّ  المختلف ثقافيّا والتّعايش معه في ظلّ 

لثقّافات العالم، عبر تعريف ذاتنا له بعد معرفته، ) التّلاقح(الآخر عن نوع أسمى من التّركيب 

وذلك لإفادته بتجاربنا والاستفادة من تجاربه، والتّقاسم معه الانشغالات والتّطلّعات من منطلق 

  .  كبشرجميعا وحدة المصير التي تربطنا 

افة فحين تتعرّف الذّات على ذاتها كثقافة متميّزة، وتجتهد في التّعرّف على غيرها كثق  

عرّفه على ذاتها، فإنّها تكون قد فرضت مغايرة، ثمّ تسعى في التّقرّب من هذا الغير لتُ 

  .  ويحسب لها حسابها حضورها كذات ثقافيّة يُعتدّ بها

حين أولى بن نبي، مالك  صعوبة تصنيفعمله ولئن اعترضت الباحث في هذا،   

، فإنّما المركب الحضاري للمجتمعزئيات جوانب وج كلّ الأهميّة للنّظرة الشّموليّة التي تتناول 

ا التّعامل معه بشكل مغاير عمّ  )الباحث( منه ىقتضايدلّ ذلك على تميّز فكره، الأمر الذي 

قة هو مألوف، أي الحذر من تجزئته والنّظر إليه من خلال هذه الوحدات المتفرّقة والمفر .

مجال العلوم الإنسانيّة خاص  وفي هذا دعوة إلى التّفكير في تطوير مجال بحث جديد في

كما انتهجه مالك بن نبي بحيث تدرس كلّ كإطار يُعتمد فيه على المدخل الحضاريّ 

لأنّ ما . تجلّت لنا في مفهومه لها، كما يعتمد فيه على التّربّية كأداة مثلما المشكلات داخله

دون ذلك لا يفيد في شيء بالنّسبة لأوضاعنا اللّهمّ إلاّ الإطالة من عمر الأزمة وتعقّدها، إذ 
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وخير دليل على ذلك ما يحدث بمدرستنا في . ليس إلاّ " أعراض -ظواهر "أنّه يتعامل مع 

  !هذا الوقت بالذّات
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  قاموس مالك بن نبي للحضارة
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قيمة عمليّة يجب أن نعرضها ] التي ستلي[كي نعطي هذه التّأمّلات «
لاختبار الحياة، في صورة إجراءات تربويةّ فعليّة، في المستوى الإسلاميّ، ومن 

ولكي تكون مثمرة يجب أن يتولاّها . أجل هذا لا بدّ من الممارسة العمليّة
لتي تنتاب الموظّف، ومن مجمع من المختصّين، الخالين من العقد البيروقراطيّة ا

رجل السّياسة، المحدودة حريتّه الأخلاقيّة بأوامر حزبه أو جماعته، " نظاّرة"
  . »ومن أخلاق الفوضويين المغرمين بتملّق الرأّي العامّ 

)Éàn©@…ýîß ،114. ص(  

  

. إنّ الوقائع لا تلغى بفضل الألفاظ التي نختارها، فلكلّ مصطلحاته«
أمّا نحن، فالذي يهمّنا ليس المصطلحات وإنمّا الواقع الاجتماعيّ الذي (...) 

  . »تعكسه هذه المصطلحات

)bČîuìÛìí†í⁄a@¿ë@ñ‰bš§a@¿ ،60. ص(  

  

إذا أردنا ألاّ نغشّ أنفسنا، توجّب علينا أن نصارحها بالحقائق اللاّزمة «
فلا يجب أن نفجع أو . مهما كانت مرةّ ولا نمُوَهها، فنسمّي الأشياء بأسمائها

أن نخجل من هذه الكلمات وما تحمله من حقائق موضوعيّة إذا ما نحن 
هي تفهّم الوضع  فأوّل خطوة في الحلّ . عقدنا العزم على مجاة الوضع

  . »والإقرار به كما هو

)bČîuìÛìí†í⁄a@¿ë@ñ‰bš§a@¿ ،46. ص(  
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 �����  

  

  

على التّرتيب الهجائيّ المألوف للحروف، بل على هذا القاموس  لم نعتمد في تنظيم  
  . التّرتيب الأبجديّ، وذلك فقط للتّذكير بأن اللّغة العربيّة تتمتّع بهذا الخيار

ومع ذلك فهو لم يغط جميع . القاموس على أزيد من مائة وخمسين مدخلاوينطوي 
هذا وأنّ المفردات الواردة في . الألفاظ المبثوثة داخل مؤلّفات مالك بن نبي وعباراتها

فتحسين هذا القاموس وتوسيعه هو مشروعنا الأوّل . لم تستوف جميع الحروف القاموس
  .بعد هذه الرّسالة، إن شاء االله

  

 - îmŠm@òČí† þa@ÒëŠ§a@kIÝà¦a@ÒëŠyZH 

�<{q<h<_<‡<æ<{â<ë<½<{u<á<Ý<Ù<Õ<”<Í<Å<Œ<l<÷<…<Ñ<ƒ<{}<p<É<¾<š.  
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<I<<_<I< <

< <

  :)~. الـ( اندماج/ إدماج  -

. تنحيّة، وهو في الوقت ذاته عمليّة انتقاء الفرد في شبكة اجتماعيّة عمليّةُ  إدماجَ إنّ « ∗
ـ ـــوتتمّ هذه العمليّة المزدوجة في الظّروف العاديّة، أي في حالة المجتمع المنظّم 

 )67. ميلاد مجتمع، ص( ».وذلك ما يسمّى تربيّةــــ بوساطة المدرسة 

الفرد يجب أن يراعي احتيّاجاته من ناحية، واحتيّاجات المجتمع الذي  اندماجإنّ « ∗
 )49مشكلة الأفكار، ص ( ».يندمج فيه من ناحية أخرى

الفرد يتدرّج مستجيبا لطبيعته من ناحية، ومن ناحية أخرى مستجيبا  اندماجإنّ اطراد « ∗
بمثابة عقد لنسق من أصول وقواعد في الحياة يمكن تعريفه وهو في مرحلة متقدّمة 

  )49 .مشكلة الأفكار، ص( ».اجتماعيّ 

  :) ~. الـ( أهالي -

مخلوقات باهتة، فاترة وهجينة، لا هي  )...(سكّان المستعمرات، أي «هم  الأهالي ∗
. العفن، ص(. »بنساء ولا برجال، لا أخلاق لها وتبدو أدوات قذرة في متناول الاستعمار

13(  

  )النّفسيّ ~  .الـ(اطراد  -

 الفرد نفسه متخلّيا عن عدد من الانعكاسات المنافيّة يجدَ ] هو أنْ [ النّفسيّ الاطراد « ∗

ميلاد (» .للنّزعة الاجتماعيّة، ليكسب مكانها أخرى أكثر توافقا مع الحياة الاجتماعيّة

 )67. مجتمع، ص

  :)~ .الـ( اكتفاء ذاتي -

لا يمكن تصوّره إلاّ داخل مجال أو نطاق يمكن تحديده بطريقة علميّة  الاكتفاء الذّاتي« ∗
اعتمادا على الكثافة السّكانيّة وعلى الامتداد الجغرافيّ، مع ضرورة وجود إرادة مبدئيّة 
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 اتإنّها إرادة التّآزر، أي المساعد" (...) الإرادة الحضاريّة"نصطلح على تسميّتها 
إنّه من البلاهة بمكان تصوّر تحقيق . (...) جود حضارةهذا ما يعبّر عن و . المتبادلة
في الحضارة والإيديولوجيّا، ( ».داخل الحدود السّياسيّة للوطن الواحد لاكتفاء الذّاتيّ ل برنامج

  )56 -  55 .ص.ص
  :)~ .الـ( إنسان -

هو الوحدة الأولى التي تكوّن المجتمع، فإذا تحرّك تحرّك معه التّاريخ وإذا  الإنسان« ∗
 )75. شروط النّهضة، ص( ».توقّف معه أيضا

ذاته، الإنسان المتحضّر الذي فقد همّته المحضّرة،  الإنسانبل إنّ التّغيير يصيب « ∗
 )36. وجهة العالم الإسلاميّ، ص( ».فأعجزه فقدها عن التّمثّل والإبداع

في جميع أطوار التّاريخ لا يتغيّر فيه شيء، بل تتغيّر فعاليّته من طور إلى  الإنسان« ∗
 )135. تأمّلات، ص( ».طور

 إنّ حاجتنا الأولى هي. الم الأشياءـاسيّة في عالم النّفس أكثر منها في عـاجتنا الأسـح« ∗
المتحضّر، الإنسان الذي يعود إلى التّاريخ الذي خرجت منه  الإنسانالجديد،  الإنسان

 )193. تأمّلات، ص(» .حضارتنا منذ عهد بعيد

نفسه في إرادته واتّجاهه عندما يدرك معنى جديدا  الإنسانتتغيّر معالم الحياة بتحوّل « ∗
 )59. المسلم في عالم الاقتصاد، ص( ».لوجوده في الكون

ولكنّه . وينسل ويملك، ويكافح من أجل استمرار النّوع يجب أن يشرب ويأكل الإنسان« ∗
. يجب أن يراقب هذه الأعمال الأوّليّة جميعها، وأنّ يوجّهها لغايات تتّفق وتقدّم النّوع

إذا ما  ــــوهو بهذه الطّريقة يشترك واقعيّا في عمل االله عزّ وجلّ، ومع ذلك فهو محكوم 
تبعا لهذا الاشتراك المنوط بتكليفه الدّينيّ، أعني  ــــنظرنا إلى الأمر من الوجهة الدّينيّة 

تبعا لخضوعه لقانون التّقدّم الأخلاقيّ، فإذا ما حملته طبيعته على العمل فإنّ ضميره 
 )70. ميلاد مجتمع، ص( ».هو الذي يعطي لعلمه معنى تاريخيّا وأخلاقيّا
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+ إنسان [يّة لهذه المعادلة هو الذي يحدّد في النّهاية، القيمة الاجتماعالإنسان إنّ « ∗
ـ ـــإذا اقتصر عليهما فحسب  ـــ، لأنّ التّراب والوقت لا يقومان ـ]حضارة= وقت + تراب 

 )53. فكرة كمنويلث إسلاميّ، ص( ».بأيّ تحويل اجتماعيّ 

• ÝßbØn½a@æb�ã⁄aZ 

الأعلى الذي يطابق دائما بين جهده وبين مثله الإنسان المتكامل ـيبدأ ب *التّاريخ« ∗
وحاجاته الأساسيّة، والذي يؤدّي في المجتمع رسالته المزدوجة، بوصفه ممثّلا 

 )33 - 32. ص.وجهة العالم الإسلاميّ ، ص( ».وشاهدا

• Ý*Üzn½a@æb�ã⁄aZ 

؛ بالجزيء المحروم من قوّة الجاذبيّة، بالفرد الذي الإنسان المتحلّل ـينتهي التّاريخ ب« ∗
وجهة ( ».يقدّم لوجوده أساس روحيّا، أو أساسا مادّيّا يعيش في مجتمع منحلّ، لم يعد

 )33. العالم الإسلاميّ ، ص

• @åí†Čyì½a@†Èi@bß@æb�ãgIgN@ŠČšzČnÛa@†Èi@bß@ëc@ñ‰bš§a@†Èi@bßZH 

، حيث يتمتّع هذه ما بعد التّحضّرفي مجتمع  الإنسانإنّ الشّيء يسترد سيطرته على « ∗
بعالم مثقل بأشياء، بيد أنّها أشياء خامدة  المرّة، شأنه شأن كلّ مجتمع استهلاكيّ،

 )39. مشكلة الأفكار، ص( ».وخاليّة من الفعاليّة الاجتماعيّة

ليس مجرّد إنسان خارج عن الحضارة فحسب، كما هي  ]إنسان ما بعد الحضارة[« ∗
الإنسان الطّبيعيّ، إذ الإنسان المسلوب الحضارة لم يعد قابلا لإنجاز  )...(الحال مع 

رٍ  عمل مُحض)œuvre civilisatrice(« .)78. شروط النّهضة، ص( 

باشا أو عالما مزيّفا أو مثقّفا مزيّفا أو  ـــفي أيّة صورة كان ـ إنسان ما بعد الموحّدين« ∗
لعالم الإسلاميّ من مشكلات منذ أفول ـ يعدّ عنصرا جوهريّا فيما يضمّ اـــمتسوّلا 

حضارته، وهو عنصر لا ينبغي أن يغيب عن أنظارنا عندما ندرس نشأة المشكلات 
 )38. وجهة العالم الإسلاميّ، ص( ».ـ الضمير الإسلاميّ ــــ فيما يبدو ـــوحلولها التي تشغل اليوم 
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إلاّ إذا تشخّص في  "إنسان ما بعد الموحّدين"إذا كان من العسير أن نتعرّف على « ∗
يّة حال تجسيد للقابليّة للاستعمار، والوجه النّموذجيّ أ، فإنّه على )...(سمات رجل 

، وهو "المستعمَر"ر القيّام بدور ليه المستعمِ إللعصر الاستعماريّ، والبهلوان الذي أسند 
 »".إمبراطور"أهل لأن يقوم بجميع الأدوار، وحتى ولو اقتضاه الموقف أن يقوم بدور 

  )38.وجهة العالم الإسلاميّ، ص(

إنّ جميع الأعراض التي ظهرت في السّياسة أو في صورة العمران، لم تكن إلاّ «  ∗
ــــ الذي خلف  إنسان ما بعد الموحّدينتعبيرا عن حالة مرضيّة يعانيها الإنسان الجديد ــــ 

ثيم التي سينتج إنسان الحضارة الإسلاميّة، والذي كان يحمل في كيّانه جميع الجرا
عنها في فترات متفرّقة جميع المشاكل التي تعرّض لها العالم الإسلاميّ منذ ذلك 

 )37. وجهة العالم الإسلاميّ، ص( ».الحين

• Čð†îÔÈÛa@æb�ã⁄aZ 

الحقّ، يكون دائما مواطنا حقيقيّا حتى بالنّسبة إلى مساكينه من  الإنسان العقيديّ « ∗
 )70. فكرة كمنويلث إسلاميّ، ص( ».ذوي المعتقدات المغيرة لمعتقده

  : )~ .الـ( إنسانيّة -

هو ما يحدث من نموّ في مشاعرها الدّينيّة المسجّلة في واقع  الإنسانيّةتطوّر « ∗
ميلاد ( ».الأحداث الاجتماعيّة، تلك التي تطبع حياة الإنسان وعمله على وجه البسيطة

 )61. مجتمع، ص

المتمثّلة  الإنسانيّة، بل عن العوامل ]السّياسيّة[ليس من الصّواب أن نبحث عن النّظم « ∗
وجهة العالم الإسلاميّ، ( ».في عجز النّاس عن تطبيق مواهبهم الخاصّة على التّراب والوقت

  )36. ص

  :)~. الـ( انعكاس -

 ، كما يكتسب المجتمع شبكة علاقاته، والعلاقة وثيقة انعكاساتهالفرد يكتسب مجموعة « ∗
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 الانعكاسإذ أنّ المجتمع يخلق . فهي علاقة كونيّة تاريخيّة: بين جانبي المسألة
  )66. ميلاد مجتمع، ص( ».الفرديّ، والانعكاس الفرديّ يقود تطوّره

  : )~. الـ( اقتباس/ ) الخبرة الأجنبيّة(استعارة  -

جهدا في التّحليل والتّكييف،  ]الخبرة الأجنبيّة[ استعارتهايبذل المجتمع النّاشئ في « ∗
فهضم تلك العناصر وتمثّلها . يقضي منه في الواقع جهدا في الإبداع والتّركيب

 الاستعاراتيقتضي تمييزا دقيقا، وفكرا ناقدا يقظا، يحدّد الشّروط التي يجب توافرها في 
  )89. وجهة العالم الإسلاميّ، ص(» .وط توافقها، ونفعها، وليّاقتهاالضّروريّة، أعني شر 

ليس أوهن ولا أضعف من أن نرفض الاستنارة بتجارب الآخرين، والإفادة من « ∗
ميلاد مجتمع، (» .المستعيرالبلد  أصولإلى  المستعارجهودهم، ولكن بشرط أن نردّ الحلّ 

 )104 - 103. ص. ص

عن بلاد أخرى ثبتت لها  نقتبسهاجميع أنواع الحلول ذات الصّيغة الاجتماعيّة التي « ∗
، هي صحيحة في هذه البلاد على وجه التّأكيد، ولكنّها تقتضي )...(فيها صلاحيّتها، 

عند التّطبيق عناصر مكمّلة لا تأتي معها، ولا يمكن أن تأتي معها، لأنّه لا يمكن 
ن المحيط الاجتماعيّ في بلادها، أي لا يمكن فصلها ولا يمكن فصلها ع. حصرها

 )103. ميلاد مجتمع، ص(» ".روحها"عن 

  :)~ .الـ(قابليّة للاستعمار  - استعمار -

 .عندما يكون مرئيّا واضحا، كأنّه لعبة أطفال الاستعماريّ نحن ندرك جيّدا النّشاط « ∗
ولكنّنا لا ندرك مجال هذا النّشاط ولا وسائله منذ اللّحظة التي يصبح فيها دقيقا كلعبة 

 ) 83. ميلاد مجتمع، ص(» .الشّيطان

يتلاحق كلّ يوم في صورة أكثر دقّة وخفاء، تلاحقا لا يعود معه  الاستعمارإنّ عمل « ∗
في مقدورنا أن ندرك منه شيئا، فإنّ لنا أوضاعا عقليّة تحول بيننا وبين أن نتتبّع 
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اللّعب حين لا يكون مرئيّا أو واضحا، وحين تكون الوسائل المستخدمة في قدر حبّات 
 )84. ميلاد مجتمع، ص( ».الرّمل

إلاّ  الاستعمارع، بكلّ أسف، وبتأثير من أوضاعنا العقليّة، أن نفهم عمل لسنا نستطي« ∗
أمّا حين يكون من تدبير فنّان، . ريثما يثير ضجيجا، كضجيج الدّبابة والمدفع والطّائرة

» .أو من عمل قارض فإنّه يغيب عن وعينا، لسبب واحد، هو أنّه لا يثير ضجيجا
 ) 87. ميلاد مجتمع، ص(

يتسلّل على أرض الغزو  الاستعمار البسيطالذي يريد أن يخلف  المشتركالاستعمار « ∗
متلوّنا أخلاقيّا وسياسيّا حسب طبيعة البلاد التي يتسلّل إليها، فهو في بغداد وفي 
دمشق يحاول أن يستميل الأفكار والطّاقات السّياسيّة لصالح الهلال الخصيب، وفي 

نّه يريد أن يحرّر إفريقيّة أونسمع " ستانإسلام"كراتشي يدخل إلى البلاد في منعطف 
وهو تحرير يعني بطبيعة الحال إدخال البلاد في منطقة الحرب : الشّماليّة لصالحه

ولعلّ هذه " حقّ الشّعوب في تقرير مصيرها بنفسها"بطريقة أكثر وعيا، بحيث تتّفق مع 
المشكلة الحيويّة  اللّغة هي الخطر الأكبر لأنّها باسم الحريّة توشك أن تزوّر حقائق

 )119. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص(» .وأوضاعها في الضّمير الإسلاميّ 

لحساب فكرة ] القوى الواعيّة في البلاد المستعمَرة[تعبئتها (...) يحاول « الاستعمار ∗
مجسّدة تجسيدا تصبح معه أقرب إليه منالا، لأنّه يمكنه مقاومتها إمّا بوسائل القوّة أو 

 )16. الصّراع الفكريّ، ص( ».الإغراءبوسائل 

ليس من عبث السّياسيين ولا من أفعالهم، بل هو من النّفس ذاتها التي  الاستعمار« ∗
 )33. شروط النّهضة، ص(» .، والتي تمكّن له في أرضهاالاستعمارتقبل ذلّ 

وأجناده، إلاّ إذا نجت نفسه من أن تتّسع لذلّ  الاستعمارليس ينجو شعب من « ∗
 )33. شروط النّهضة، ص(» .للاستعمار، وتخلّصت من تلك الرّوح التي تؤهّله مستعمر

 ات أدبيّة أو ـــهم ـ بكلمــوّر بعضـــعب ـ كما يتصــن الشّ ــه عـــب كابوسـلا يذه« ارـــالاستعم ∗
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خطابيّة، وإنّما بتحوّل نفسيّ، يصبح معه الفرد شيئا فشيئا قادرا على القيّام بوظيفته 
، "القابليّة للاستعمار"الاجتماعيّة، جديرا بأن تحترم كرامته ؛ وحينئذ يرتفع عنه طابع 

وبالتّالي لن يقبل حكومة استعماريّة تنهب ماله وتمتصّ دمه، فكأنّه بتغيير نفسه قد 
 )33. شروط النّهضة، ص(» .تلقائيّا إلى الوضع الذي يرتضيهميه غيّر وضع حاك

في شعوب المستعمرات شيئا مقدّسا ؛ لا دماءها، ولا  )...( الاستعمارلا يرى « ∗
 )40. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».أعراضها، ولا حقوقها الابتدائيّة

يتقن تركيبه بدقّة صانع السّاعات العبقريّ، فهو يكوّن لها جهازا صالحا  الاستعمار« ∗
قريبة المنال، ويكون له " متجسّدة"لتحويل أيّ فكرة تظهر في البلاد المستعمرَة إلى فكرة 

بالتّالي خير وسيلة لمقاومة أيّ محاولة، تظهر في البلاد المستعمرَة لتعديل وتصحيح 
  )25. راع الفكريّ، صالصّ ( ».نظمها السّياسيّة

، وأحكم فخ ينصّبه الاستعمارهي أخطر سلاح يستخدمه  "استعمار"إنّ كلمة «  ∗
في الجبهة التي تكافح فيها الشّعوب  الاستعمارللجماهير، وما من خائن يدسّه 

هي التي تفتح له أبوابا مغلقة في عواطف  "استعمار"المستعمرَة، إلاّ وكلمة 
 )28. فكريّ، صالصّراع ال(» .الجماهير

يحسب حسابا لكلّ أعماله وأقواله، حتى لا ينفكّ الاتّصال بين مصالح  الاستعمارإنّ « ∗
مركّب الأفراد، وبين انفعالات الشّعب، أي بين شهوات البطون المؤثرة وبين الأوضاع 

 )29. الصّراع الفكريّ، ص( ».العاطفيّة الواقعة تحت تأثيرها

يلوح في مناسبات معيّنة، بشيء يستفزّ به الشّعب المستعمَر حتى يثير  الاستعمار« ∗
غضبه، ويغرقه في حالة شبيهة بالحالة التنّويميّة التي يفقد معها شعوره ويصبح عاجزا 
عن إدراك موقفه، وعن الحكم عليه حكما صحيحا، فيوجّه ضرباته وإمكانيّاته توجيها 

ع الذي يلوح بالمنديل ارِ صَ ربة صادقة المُ أعمى، ويسرف من قواه دون أن يصيب بض
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. الصّراع الفكريّ، صص( ».الاستعمار بطل الألعاب الإسبانيّة في المجال السّياسيّ . الأحمر

29 - 30( 

يسلّط الأضواء الكاشفة على ركن معيّن من المسرح، أي بالضّبط على  الاستعمارإنّ « ∗
   )30. الصّراع الفكريّ، ص( ».ة لهالنّقطة التي يريد أن يجمّد عندها القوى المناهض

لا يتعلّق في الأساس بذات شخص معيّن، ولكن بأفكار معيّنة يريد  الاستعمارهدف « ∗
تحطيمها أو كفّها، حتى لا تؤدّي مفعولها في توجيه الطّاقات الاجتماعيّة في البلاد 

 )38. الصّراع الفكريّ، ص( ».المستعمرَة

لا يبغي حياة المكافح في ذاتها، فهو لا يلجأ إلى النّيل منها، إلاّ إذا  الاستعمارإنّ « ∗
اضطرّته الظّروف إلى ذلك، بل لعلنا نراه في بعض الحالات يشعر بالخيبة والخسارة، 

 )38. الصّراع الفكريّ، ص( ».إذا مات المكافح لأنّ موته أحيانا حياة لأفكاره

وى ـركة التي تنشأ بينه وبين القـتحويل المع ة،ـبطرق مختلف ارــمــالاستعيع ـيستط« ∗
فيحوّل  )...(التّحريريّة إلى معركة، أو على الأقلّ إلى منافسة، بين تلك القوى نفسها، 

» .معركة بينه وبين فرد ـ كاتب مثلا ـ إلى معركة بين هذا الفرد وإخوانه أنفسهم] مثلا[
 )44. الصّراع الفكريّ، ص(

، من أجل التّغيير، ص( ».عن الأرض، يجب أن ننزعه عن الأذهان الاستعمارلكي ننزع « ∗

82( 

ليس من هوّاة الرّقائق الفكريّة أو المولعين بها، ولا هو من زارعي الأفكار  الاستعمار« ∗
" أشيائه"فله أفكاره الخاصّة به، وهو يحتفظ بها لنفسه بغيرة، مفضّلا بيع . أو مكتسبيها

: ، قد مكّن، على وجه الدّقة، في العالم"للأفكار"تكاره ولكنّه لكي يحافظ على اح. لنا
. لجهاز كامل من المَراقب التي تستكشف الأفكار، وتتتبّع تحركاتها باهتمام بالغ

واهتمامه عمليّ محض، لأنّ الأمر ينحصر بالنّسبة إليه في حماية ذلك الاحتكار 
ة الأفكار ؛ فهذا شأن لا يقنع بمجرّد الاستعلام عن حرك الاستعمارو(...). لنفسه 
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فلسفته الخاصّة التي تتمثّل في التّخلّص من الأفكار  للاستعمار، إلاّ أنّ "الفيلسوف"
التي تضايقه، وفي الانحراف بها عن مراميها، بتوجيهها خارج المدار الذي أراد 

 )55 - 54. فكرة كمنويلث إسلاميّ، صص( ».أصحابها استبقاءها فيه

وم بمعركة مفاهيميّة، يكون على معرفة تامّة بأرض المعركة عندما يق ]الاستعمار[« ∗
باعتبارها وسيلة من الوسائل، من حيث " بالفكرة"أوّلا وبالذّات، ثمّ إنّه على معرفة فنيّة 

ولذلك فهو يطبّق عليها كلّ . معرفته لقيمتها الرّياضيّة، وحدود هذه القيمة في النّهاية
تبّديل من قيمتها بالزّيادة أو النّقص، حسب متطلّبات قواعد الحساب الأوّليّ تقريبا، لل

القضيّة، وحسب البطاقات النّفسيّة التي تشير لديه إلى الاتّجاه الذي يتعيّن على العمل 
لْبية"هذا، يرتكز من ناحية على القيمة " الأفكار"وحساب . أن يتمّ في منحاه الص "

فكرة كمنويلث إسلاميّ، ( ».من ناحية أخرى" لوفيّ علم ردود الأفعال الباف"للفكرة، وعلى قواعد 

 )56 - 55. صص

 ه ــش فيــذي تعيـط الــا للوســر تبعــاعيّة تتغيّ ــة اجتمــي إلاّ آلــا هــا كانت مــة مهمــالحكوم« ∗

تواجهه بما ليس فيه،  أنوتتنوّع معه، فإذا كان الوسط نظيفا حرّا فما تستطيع الحكومة 
» .من أن تكون حكومته استعماريّة فلا بدّ القابليّة للاستعمار ـوإذا كان الوسط متّسما ب

 )33. شروط النّهضة، ص(

  :)~. الـ(يراد است -

 )19. تأمّلات، ص( ».البشر نستوردالمصانع ولكن لا يمكننا أن  نستوردإنّه يمكننا أن « ∗

  ):~ . الـ(فكرة / أفكار  -

الشّخص الأميّ من ذلك  ــــحتى من حيث المظهر  ــــأثرا حيويّا يميّز  للأفكارإنّ « ∗
مشكلة الأفكار، ص ( ».الذي استعمل الحروف الأبجديّة لقراءة فكرة، أو للتّعبير عن فكرته

32(  

 ك ــات ذلــوإلاّ باط ـــابتة للنّشــــاييس الثّ ـــبالمق ارـــالأفكات ـــرام علاقــــن احتــــم )...(دّ ــلا ب« ∗
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 المرتبة الأخلاقيّة  -1: وتقع تلك العلاقات في ثلاث مراتب. النّشاط عابثا أو مستحيلا

المرتبة المنطقيّة الفلسفيّة،  -2الإيديولوجيّة، السّياسيّة، بالنّسبة لعالم الأشخاص ؛ 
لاجتماعيّة، بالنّسبة المرتبة التّقنيّة، الاقتصاديّة، ا -3العلميّة، بالنّسبة لعالم الأفكار ؛ 

 )64 .مشكلة الأفكار، ص(. »لعالم الأشياء

، أو في علاقاتها مع عالم )...(فيما بينها  الأفكارإنّ أيّ فساد في علاقات « ∗
، لا بدّ أن يولّد اضطرابا في )...(، أو في علاقاتها مع عالم الأشياء )...(الأشخاص 

خصوصا عندما تصل القطيعة مع  الحياة الاجتماعيّة، وشذوذا في سلوك الأفراد،
النّماذج إلى مداها الأقصى، وتصبح قوالب أفكارنا المطبوعة ممسوحة في ذاتنا، 

سك فيها، اوتصبح أفكارنا الموضوعة والمصبوبة في تلك القوالب لا شكل لها، ولا تم
 )65 .مشكلة الأفكار، ص( ».ولا أهميّة لها

 اته حينماـــدو علامــك تبـــفعدم التّماس )...(. اتـــكلمد الـــلا توج الأفكارد ـــن لا توجــحي« ∗

مشكلة الأفكار، ( ».حينئذ يأتي الصّوت ليعلو كيما يحلّ محلّ حجة افتقدت. الأفكارتنعدم 

  )66 .ص

 )30. شروط النّهضة، ص( ».يبزغ الصّنم الفكرةعندما تغرب « ∗

إنّما تتولّد من  ـــــبصفتها روح الأعمال التي تعبّر عنها أو تسير بوحيها  ـــــ الأفكارإنّ « ∗
الصّور المحسّة الموجودة في الإطار الاجتماعيّ، والتي تنعكس في نفس من يعيش 

 )97. شروط النّهضة، ص(» .وهنا تصبح صوّرا معنويّة يصدر عنها تفكيره. فيه

 )64 .مشكلة الأفكار، ص(. »االأفكار التي تتعرّض للخيانة تنتقم لنفسه« ∗

في " الأشياء"إنّ قيمة مجتمع معيّن في فترة ما من تاريخه، لا يعبّر عنها بمجموعة « ∗
 )53. فكرة كمنويلث إسلاميّ، ص( »."أفكاره"هذا المجتمع، ولكن بمجموعة 
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• òèČuì½a@ñŠØÐÛa@Z 

لسّياسة تستطيع مواجهة أهوال التّاريخ، لا بدّ لها أن ] الإيديولوجيا[ الفكرة الموجّهة« ∗
، إذ الجهد ]من عنصر أخلاقيّ متّصل بما وراء الطّبيعة[تتكوّن من هذا الصّنف 

المدعوم بمصلحة عاجلة قد يتولّى، ليس فحسب حين تحصل في بعض الظّروف 
خل المجتمع بفضل ما حقّقه، خيبة أمل تدفع إلى التّراجع والقهقريّ، بل حتى إذا د

 )85. الرّشاد والتيه، ص بين(» .حالة إشباع يسودها الفتور واللاّمبالاة

• B‰bØÏþa@�bÇZB@@

داخل المجتمع تراتب بين الأفكار التي تغيّر الإنسان  عالم الأفكارهنالك في « ∗
فالأفكار الأولى تضع قدرة تكيّف الطّاقة الحيويّة على . والأفكار التي تغيّر الأشياء

عتبة حضارة، أمّا الأفكار الثاّنيّة فإنّها تطوّع المادّة لحاجات الحضارة في المرحلة 
درجة التّحوّل ومدّته على  فيفكار الأولى وتعتمد قدرة الأ. (...) الثاّنيّة من دورتها

مشكلة الأفكار، ( ».المصدر المقدّس أو الزّمنيّ للعالم الثقّافيّ الذي ولد في المجتمع الجديد

 )59 - 58 .ص .ص

أسطوانة لها أنغامها الأساسيّة ونماذجها المثاليّة، وهي الأفكار  عالم الأفكار« ∗
. وهي الأفكار الموضوعة: المطبوعة، ولها أيضا توافقاتها الخاصّة بالأفراد والأجيال

فعندما تبدأ الأفكار المطبوعة تنمحي عن أسطوانة حضارة يخرج منها في  )...(
 )70- 68 .مشكلة الأفكار، صص( ».مت أخيراصفير، وحشرجة، ثمّ الصّ ! البداية نشاز النّغم

تظهر علاماتهما في  عالم الأفكارعندما يسيطر التّشويش وانعدام التّماسك على « ∗
 )67 .مشكلة الأفكار، ص( ».أبسط الأعمال

العلاقات المنطقيّة، يجب أن نتوقّع  عالم الأفكارعندما يمسّ انعدام التّماسك في « ∗
ـ أن تميّز ـــفي ميدان السّياسة مثلا  ــــبس في العقول التي لا تستطيع سائر أنواع اللّ 

  )67 .مشكلة الأفكار، ص( ».بين الأسباب والمسبّبات
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، العالم الذي لا يقف على قدميه "عالم الأشياء"هو الذي يدعّم  "عالم الأفكار"إنّ « ∗
» .بدون العالم الأوّل، ولا يمكن أن يقف على قدميه بنفسه إذا ما أحاطت به النّوائب

 )52. فكرة كمنويلث إسلاميّ، ص(

• @ònČî½a@‰bØÏþaIòÛìnÔ½aZH 

هي الفكرة التي بها خذلت الأصول، فكرة انحرفت عن مثلها الأعلى ؛ : فكرة ميّتة« ∗
 )153. مشكلة الأفكار، ص( ».الأصليّةولذا ليس لها جذور في العصارة الثقّافيّة 

• @ònîà½a@‰bØÏþaIòÜmbÔÛaZH 

هي الفكرة التي فقدت هويّتها وقيمتها الثقّافيّتين بعد ما فقدت جذورها : فكرة مميتة« ∗
  )153. مشكلة الأفكار، ص( ».التي بقيت في مكانها في عالمها الثقّافيّ الأصليّ 

• òÈÏaČ†Ûa@‰bØÏþaZ 

 )48مشكلة الأفكار، ص (. الأفكار الدّافعةفي التّاريخ مرتبطة دائما بـ إنّ المعجزات الكبرى« ∗

و ـاطنا، هـاطها على نشـون إسقـي يكـــة التـا اللّحظـــإنّه )...(لحظتها ة ـــرة الدّافعـفكـلــل ∗
إنّ سائر الأفكار . (...) بالضّبط الصّورة الكاملة لنموذجها في عالمها الثقّافيّ الأصليّ 

خلاقيّ أو التي تتحكّم بالإطار المادّيّ لها لحظة إشراق تخصّ بالإطار الأ سواء التي
 )61 - 60ص . مشكلة الأفكار، ص(» .دخولها العالم الثقّافيّ  ىلد )...(

• ‰bØÏþa@âbÔnãa@IòČîÛbr½a@x‡bàČäÛaHZ 

في مواجهة المشكلة في وجهيها، إنّه يعاني  ،]اليوم[ ،المجتمع الإسلاميّ هو بالتّحديد« ∗
لعالمه الثقّافيّ الخاصّ به من ناحية، ومن ناحية أخرى  انتقام النّماذج المثاليّةمن 

لانتقام رهيب تصبّه الأفكار التي استعارها من أوربة؛ دون أن يراعي الشّروط التي 
تحفظ قيمتها الاجتماعيّة، وقد أورث ذلك تدهورا في قيمة الأفكار الموروثة، وتدهورا 

 الم الإسلاميّ أخلاقيّا ــرر في نموّ العــالضّ  لا أفدحــار المكتسبة، وقد حمــة الأفكــي قيمــف
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 )159. مشكلة الأفكار، ص( ».وماديّا

• �ØÐmZ@@

 )100. مشكلة الثقّافة، ص( ».في مشكلة الحضارة تفكيرهو  الإنسانفي مشكلة  تفكيركلّ « ∗

مشكلة الثقّافة، ( ».في مشكلة الثقّافة تفكيرهو في جوهره  الحضارةفي مشكلة  تفكيركلّ « ∗

 )101. ص

  :)~. الـ(إمكان  - إرادة -

الطّاقة الحيويّة في مختلف قطاعات  (...)هي التي تتصرّف في توزيع  الإرادة« ∗
. النّشاط الاجتماعيّ لدى الفرد، وبالتّالي تتحكّم في توزيع النّشاط المشترك للجماعة

ومن هنا تأتي مشكلة . ولكن حركتها الخاصّة تخضع هي ذاتها لاطراد نفسيّ (...) 
 )72. ميلاد مجتمع، ص( ».تصرّف الأنالالطّاقة الحيويّة الخاضعة  *توجيه

 ،الإمكانأمّا القدرة أو . ارةـي جوهر قيّام الحضــي هــالت الإرادةوزّه ـــتع(...) نا عــمجتم« ∗
في (» .فإنّه يأتي كنتيجة لهذه الإرادة القويّة، ولا يمكنه بأيّة حال من الأحوال أن يتقدّمها

 )54. والإيديولوجيّا، ص الحضارة

  ):~. الـ عالم(أشخاص  -

 ».أوّلا الأشخاصالصّلة بين (...) الشّرط الأوّل العامّ لتحقيق مشروع ثقافة هو « ∗
  )63مشكلة الثقّافة، ص (

يمثّل الرّصيد الثقّافيّ الذي يزوّد الفرد منذ ولادته، بالمقاييس (...)  عالم الأشخاص« ∗
 )62مشكلة الثقّافة، ص ( ».الذّاتيّة التي تحدّد سلوكه، وتؤكّد انتسابه إلى ثقافة معيّنة

عالم على عتبة حضارة ما، ليس عالم الأشياء الذي يتبدّل، بل بصورة أساسيّة « ∗
 )58مشكلة الأفكار، ص ( ».الأشخاص

 ار وفي عالم ـريعة في عالم الأفكـائجها السّ ــلها نت اصـعالم الأشخدة في ـلاقة الفاســالع« ∗
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لى الأفكار إيمتدّ لا محالة  عالم الأشخاصوالسّقوط الاجتماعيّ الذي يصيب . الأشياء
 )45. ميلاد مجتمع، ص( ».وإلى الأشياء، في صورة افتقار وفاقة

  ): ~. الـ( أخلاق -
 ».أو الفلسفة الأخلاقيّة هي أولى المقوّمات في الخطّة التّربويّة لأيّة ثقافة الأخلاق« ∗

 )63مشكلة الثقّافة، ص (

 إلاّ إذا اشتملت(...) تمع معيّن الثقّافة لا تستطيع أن تكوّن أسلوب الحياة في مج« ∗
على عنصر يجعل كلّ فرد مرتبطا بهذا الأسلوب، فلا يحدث فيه نشوزا بسلوكه 

 ».خلقيّالا بدّ أن يكون (...) هذا العنصر (...) و. الخاصّ 

ولما كانت . أساس أخلاقيّ العلاقات الشّخصيّة لا تقوم في أيّ مجتمع على غير « ∗
شبكة الصّلات الثقّافيّة عبارة عن تعبير عن هذه العلاقات الشّخصيّة في مستوى 

 )148. تأمّلات، ص( ».أخلاقيّ معيّن، فإنّ هذه الشّبكة لا يمكنها أن تتكوّن دون مبدأ 

• @ČïÓý�þa@c†j½a@OČïÓý�þa@æìãbÔÛaZ 

في مجتمع معيّن، حدث تمزّق في شبكة العلاقات القانون الخلقيّ كلّما حدث إخلال بـ« ∗
 )53. ميلاد مجتمع، ص( ».التي تتيح له أن يصنع تاريخه

يقوم بالضّبط ببناء عالم الأشخاص، الذي لا يُتصوّر بدونه عالم  المبدأ الأخلاقيّ « ∗
 ) 148. تأمّلات، ص( ».الأشياء، ولا عالم المفاهيم

إنّ مجتمعا معيّنا لا يمكن أن يؤدّي نشاطه المشترك دون أن توجد فيه شبكة « ∗
علاقاته هي  العلاقات الاجتماعيّة التي تؤلّف عناصره المختلفة الزّمنيّة النّفسيّة وأنّ كلّ 

. ميلاد مجتمع، ص( ».الخاص بالمجتمعالقانون الأخلاقيّ في جوهرها قيمة ثقافيّة يمثّلها 

45( 

التي أملتها السّماء، أو وضعتها محاولات البشر، هي في  ]الأخلاقيّة[ القوانينجميع « ∗
 يعـ تستطاعيّة، وبدونها لاــلاقات الاجتمـاية شبكة العـراءات دفاعيّة لحمـر إجـحقيقة الأم
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 )94. ميلاد مجتمع، ص( ».الإنسانيّة أن تستمر، لا أخلاقيّا، ولا مادّيّا

الأساس (...) ، دينيّة كانت أو لا دينيّة إنّما تنتهي إلى المبادئ الأخلاقيّةإنّ جميع « ∗
، كما أنّه هو الذي يؤمّن نشاطها الأخلاقيّ المقدّس الذي يرتفع فوقه بناء الإنسانيّة 

بل إنّ جميع التّعاليم المقدّسة التي دانت لها الإنسانيّة العذراء وجميع . المشترك
التي اتّخذتها الإنسانيّة المتحضّرة ليست إلاّ تطبيقا متنوّعا لتعاليم  المبادئ الأخلاقيّة

اريخ الإنسانيّ، والهدف مشتركة، يختلف التّطبيق فيها تبعا لتعاقب ظروف التّ  أخلاقيّة
الأساسيّ لهذه التّعاليم هو الدّفاع عن شبكة العلاقات الاجتماعيّة، التي يقوم عليها كلّ 

وليست القوانين الحديثة سوى تطبيق . مجتمع، كيما يؤدّي نشاطه المشترك في التّاريخ
مجتمع لهذه التّعاليم في حالات خاصّة، ناشئة عن الحياة، وعن التّجربة الخاصّة ل

وكلّ قانون من هذه القوانين، . يؤدّي نشاطه المشترك، في مستوى قوميّ وعالميّ معا
هو في نهاية الأمر، للإقلال من الآثار المفرّقة الطّرديّة، والإكثار من الآثار الموثقّة 
الجذبيّة في شبكة العلاقات، التي تتيح له جميع أوجه النّشاط الاجتماعيّ، وتشملها 

داء من أكثرها بساطة، في المجتمعات، إلى أشدّها تعقيدا، في المجتمعات جميعا، ابت
وإلاّ فماذا يقصد بالإقلال من الآثار المفرّقة . التي ارتقت سلّم الحضارة صعدا

الطّرديّة، والإكثار من الآثار الموثقّة الجذبيّة في العلاقات المتحقّقة بين أفراد مجتمع 
كيف : عليم هؤلاء الأفراد كيف يعيشون معا، أعنيقصد بها تمعيّن، إن لم يكن يُ 

 )96 - 95. ميلاد مجتمع، صص( ».يتحضّرون

 

∗ <I<<h<I 

< <

  ):~ .الـ( )فكرة(أفروسيويّة /  )مؤتمر(باندونج  -

 ام ــمن النّظ )...(مّ ــيّ الذي سيتــاريخــال التّ ــى الانتقـل علــدلي )...(هو  مؤتمر باندونج« ∗
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  )24. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».الأخلاقيّ الصّناعيّ إلى النّظام 

ليتجاوز في الواقع رقعة إفريقيّة وآسيا، إذ هو يمتدّ  ]إطراد التّاريخ[ إنّ هذا الاطراد« ∗
وينحو نحو تكامل  ،وأخلاقيّا من واشنطن إلى موسكو ،اجتماعيّا من طنجة إلى جاكرتا

ماعيّ للحضارة، ويرفع الرّجل إلى المستوى الاجت "الأفرسيوي"مزدوج يرفع الرّجل 
وبهذا التّكامل المزدوج يكون الاطراد قد . المتحضّر إلى المستوى الأخلاقيّ للإنسانيّة

أسهم في خلق نموذج عالميّ يحقّق وحدة النّوع التي وضعت لها العبقريّة الغربيّة 
  )26. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».شروطها المادّيّة

الة، فقد كان ــبالنّسبة إلى هذه الح "يويّ ــالأفرس"ر ــالمؤتمأن نقيس أهميّة  )...( يمكننا«  ∗
على الخريطة ؛ لتكون للإنسانيّة في حالة " منطقة سلام"أحد أهدافه الأساسيّة إيجاد 

  )28. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص(» .أيّ طوفان ذريّ سفينة نوح الجديدة ؛ وملجأها الأخير

ما زالت في ضمير الغيب ؛ إنّها في ذلك التّركيب  ]المؤتمرهذا [جه إنّ أهمّ نتائ« ∗
. (...) ـ عناصره النّفسيّة والزّمنيّةـــبلا جدال  ـــالتّكوينيّ التّاريخيّ الذي جمع المؤتمر ـ

 )28. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».هذا التّركيب الذي قد يغيّر وجه العالم

بالنّسبة إلى جزء من  ـــتمثّل ـ )...(المواقف التي  ]من[هي  الآسيويّةالإفريقيّة فكرة « ∗
 )20. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».ـ قاعدة للانطلاق نحو تقرير مصيرهـــالإنسانيّة 

• Čðìî�Ła@ČïÔíŠÏ⁄a@åßbšČnÛaZ 

في النّظرة الأولى، يبدو وكأنّه قوّة تواجه  التّضامن الإفريقيّ الآسيويّ إذا كان « ∗
التّضامن الاستعماريّ، ويعيد هكذا للعالم بناءه المزدوج، فإنّ النّظرة الفاحصة تبيّن أنّه 
يعيد له هذه الصّورة في نقطة انتقال فقط، أيّ في صورة مؤقّتة ينتقل منها إلى صورة 

في مرحلة تطوّريّة معيّنة، لا بدّ أن متحرّرة، من الاستعمار ومن القابليّة للاستعمار، 
 )110. تأمّلات،ص( ».تجتازها الإنسانيّة التي تهدف إلى توحيد بنائها
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 :)~ .الـ( باعث معلّل -

. داخلة بالضّرورة ضمن مشكلة النّشاط الفرديّ أو الجماعيّ  الباعث المعلّلمشكلة « ∗
ففي إمكان النّشاط أن يصنع المجتمع أو أن يقوم بتقويضه، وذلك حسب العلامة 

 )100. القضايا الكبرى، ص( ».بباعثه المعلّلالمقترنة 

 :)~ .الـ(بوليتيك  -

 الـذي يقــوم بفصــل الفكــرة عــن النّشــاط ] هـــو الـذي يسمّـي نفسـه بالسّيــاسة[ كــبوليتيـال« ∗

القضايا ( ».بطريقة تظلّ بها الأولى عاجزة، ويظلّ الثاّني أعمى فاقدا للبصيرة والبصر

  ) 96. الكبرى، ص

  :)~ .الـ( أبطال/ بطولات  -

وّة ــقي ـب، وفــي ثورة شعــرأة فرد لا فــتتمثّل في ج ولاتـــالبطكانت  )...(ي ــفي الماض« ∗
رجل لا في تكاتف مجتمع ؛ فلم تكن حوادثها تاريخا بل كانت قصصا ممتعة، ولم 
تكن صيحاتها صيحات شعب بأكمله، وإنّما كانت مناجاة ضمير لصاحبه، لا يصل 

 )25. شروط النّهضة، ص(» .صداه إلى الضّمائر الأخرى، فيوقظها من نومها العميق

الذين يقومون بأدوارهم في تلكم الملاحم إلاّ جهود من أجل الطّموح  الأبطالما جهود « ∗
واكتساب المجد أو إرضاء العقيدة، فهم لا يقاتلون مدركين أنّ نصرهم قريب، وأنّ 
طريقهم إلى تخليص مجتمعهم محدّد واضح ؛ فمجدهم هذا أقرب إلى الأسطورة منه 

 ) 21. شروط النّهضة، ص( ».إلى التّاريخ

 ):~. الـ( مستعمرةبلاد  -

لا تعرف عموما ما هو الصّراع الفكريّ، وإنّما تسجّل نتائجه السّلبيّة  البلاد المستعمَرة« ∗
 )33. الصّراع الفكريّ، ص( ».في حياتها

 ناشئة عـن آليـة جهـاز هضــــم، فـإنّ الاستعمـار يستطيـع أن] السّياسة[إذا كانت دوافـع « ∗
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البلاد لتبقى " مركّب الأفراد"يتصرّف في رغبات ذلك الجهاز، أي في شهوات 
  )26. صالصّراع الفكريّ، ( ».تحت تصرّفه سياسيّا واقتصاديّاالمستعمَرة 

  

<I<<t<I< <

< <

  : )~. الـ( جهل -

وام ــــالع جهل، أخطر على المجتمع من )...(الذي يلبسه أصحابه ثوب العلم،  الجهل« ∗
رور ــو متخف في غــلاجه، أمّا الأوّل فهــــل عـــاهر يسهــوام بيّن ظــــالع جهللأنّ 

 )39. شروط النّهضة، ص(» .المتعلّمين

 ».لميزات شيء ما، لا يعني أنّه يفقدها فالجاذبيّة كانت جاذبيّة قبل نيوتن جهلناإنّ « ∗
  )55. الصّراع الفكريّ، ص(

  :)~ .الـ( قبح -) ، الذّوق الجميلالذّوق الفطريّ ( جمال -
في النّفس  القبيح، فإنّ لمنظرها الخيال الجميلأن توحي بـ قبيحةلا يمكن لصورة « ∗

  )97. شروط النّهضة، ص(» .أقبحخيالا 

، لا بدّ أن يظهر أثر هذه الصّور في أفكاره قبيحةالمجتمع الذي ينطوي على صوّر « ∗
 )97. شروط النّهضة، ص(» .وأعماله ومساعيه

هو الإطار  الجمال، بل إنّ الجمالالإطار الحضاريّ بكلّ محتوياته متّصل بذوق « ∗
 )101 - 100. ص. شروط النّهضة، ص(» .الذي تتكوّن فيه أيّة حضارة

 )101. شروط النّهضة، ص(» .هو وجه الوطن في العالم الجمالإنّ « ∗

روائح وحركات ي الإطار الذي يشتمل على ألوان وأصوات و ـود فــالموج مالــالج«  ∗
 أو الذّوق الجميلن ـــاصّ مــــابعه الخــــها بطــــاره، ويطبعــــان بأفكـــــي للإنســــال، يوحــــوأشك
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 )98 -  97. ص .شروط النّهضة، ص(» .السّماحة القبيحة

الذي ينطبع فيه فكر الفرد، يجد الإنسان في نفسه نزوعا إلى الذّوق الجميل بـ« ∗
 )98. شروط النّهضة، ص(» .الإحسان في العمل، وتوخّيا للكريم من العادات

من العناصر الثقّافيّة، فإذا حدّد العنصر (...)  يعدّ تركيبا لطائفة عنصر الجمال« ∗
مشكلة ( ».ة في المجتمعأسلوب الحيا العنصر الجماليّ الأخلاقيّ شكل السّلوك حدّد 

 )66الثقّافة، ص 

يجعلها  الذّوق الفطريّ إنّ الصّلات الاجتماعيّة لا يحدّدها المبدأ الأخلاقي فقط بل إنّ « ∗
 )149. تأمّلات، ص( ».في صورة معيّنة تتدخّل فيها الاعتبارات الشّكليّة

ايات، فإنّ ـبتحديد الدّوافع والغع ــامّ للمجتمـاه العـيّ يقرّر الاتّجـإذا كان المبدأ الأخلاق« ∗
 )150. تأمّلات، ص(» .هو الذي يصوغ صورته ذوق الجمال

من أهمّ العناصر الدّيناميكيّة في الثقّافة، لأنّه يحرّك الهمم إلى ما  ذوق الجماليعدّ « ∗
وهو في الوقت نفسه يحقّق شرطا من أهمّ شروط . هو أبعد من مجرّد المصلحة

إلى الواقع الأخلاقيّ عند الفرد دوافع إيجابيّة أخرى من شأنها الفعّاليّة، حيث يضيف 
أحيانا أن تعدّل من بعض الدّوافع السّلبيّة، التي ربّما يخلقها المبدأ الأخلاقيّ الجاف 
في سلوك الفرد حينما يصطدم هذا السّلوك الصّادر عن مبدأ أخلاقيّ مجرّد من 

  )150. مّلات، صتأ( ».الحساسيّة الإنسانيّة والذّوق العامّ 

، بل إنّ مقدرة الفرد على التّأثير الانفعال الجماليّ ــإنّ المقدرة الخلاقة مرتبطة دائما ب« ∗
 )109. مشكلة الثقّافة، ص( ».المقاييس الجماليّةمرتبطة أيضا ببعض 

يجب أن ينظر إليها خاصّة من الوجهة التّربويّة، فهي تسهم في  القيمة الجماليّةإنّ « ∗
خلق نموذج إنشائيّ متميّز يهب الحياة نسقا معيّنا، واتّجاها ثابتا في التّاريخ بفضل ما 

  )109. مشكلة الثقّافة، ص( ».أذواق وتناسب جماليّ وهب من 
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<I<<�<I< <

< <

  :)~. الـ( ديمقراطيّة -

و ـان هـــوّل الإنســـبل تح. ورـــع الدّستـي مطلــل فــة تُسجّ ـي كلمـــن فــلا تكم يّةـراطـقـالدّيم« ∗
 رـق الأمــرى حين يتعلّ ـائه، وبالأحـها في أحشـن هو الذي يحملـالمواط. هاـالذي يخلق

 84، من أجل التّغيير، ص(» .بالنّخبة من المواطنين

قع بين طرفين معيّنين، في أساسها عمليّة تسليم سلطات ت(...)  الدّيمقراطيّةليست « ∗
بين ملك وشعب مثلا، بل هي تكوين شعور وانفعالات ومقاييس ذاتيّة اجتماعيّة، 

في ضمير شعب، قبل أن ينصّ  الدّيمقراطيّةتشكّل مجموعها الأسس التي تقوم عليها 
عليها أيّ دستور، والدّستور ما هو غالبا إلاّ النّتيجة الشّكليّة للمشروع الدّيمقراطيّ 
عندما يصبح واقعا سياسيّا يدلّ عليه نص توحي به عادات وتقاليد، ويمليه شعور في 

ات التي ظروف معيّنة، ولا يكون أيّ معنى لهذا النّص إن لم تسبقه التّقاليد والعاد
القضايا الكبرى، ( » .أوحت به، أو ببارة أخرى المبرّرات التّاريخيّة التي دلّت على ضرورته

 )144 .ص

كواقع سياسيّ إن لم تكن شروطها متوفّرة في بناء  الدّيمقراطيّةلا يمكن أن تتحقّق « ∗
 )138 -  137. ص. القضايا الكبرى، ص( ».الشّخصيّة وفي العادات والتّقاليد القائمة في البلد

  ):~. الـ) (يّة~ النّزعة  ،الفكرة/ (دين  -
مشكلة ( ».الرّبط والجمع )...(تعني  )...(في أصلها اللاتيني ) Religion( دينكلمة « ∗

 )79الثقّافة، ص 

، وليست ميزة خاصّة بوقت الدّينقوّة التّركيب لعناصر الحضارة خالدة في جوهر « ∗
ـ مؤثّر صالح في كلّ زمان ــــ حسب العبارة الشّائعة ـــ الدّينظهوره في التّاريخ، فجوهر 

 )65. شروط النّهضة، ص( ».ومكان
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هو مركّب القيم الاجتماعيّة، وهو يقوم بهذا الدّور في حالته النّاشئة، حالة  الدّين« ∗
 )32. وجهة العالم الإسلاميّ، ص( ».انتشاره وحركته، عندما يعبّر عن فكرة جماعيّة

ماعيّ منحصر في أنّه يقوم بتركيبٍ يهدف إلى تشكيل قيم، تمرّ من الاجت الدّيندور « ∗
الحالة الطّبيعيّة إلى وضع نفسيّ زمنيّ، ينطبق على مرحلة معيّنة لحضارة، وهذا 

ـ الذي ـــ" الوقت"العضويّ وحدة اجتماعيّة، ويجعل من " الإنسان"التّشكيل يجعل من 
، "بساعات عمل"ـ وقتا اجتماعيّا مقدّرا ـــ" بساعات تمرّ "ليس سوى مدّة زمنيّة مقدّرة 

ـ الذي يقدّم بصورة فرديّة مطلقة غذاء الإنسان في صورة استهلاك ـــ" التّراب"ومن 
ات الحياة الاجتماعيّة الكثيرة، تبعا ـا، يسدّ حاجــا فنّيّ ــفا تكييفــزا مكيّ ــالا مجهّ ــــ مجـــط ـــبسي

 )33. العالم الإسلاميّ ، صوجهة (» .لظروف عمليّة الإنتاج

؛ غير " محضّرة"سلوك الإنسان، حتى تجعله قابلا لإنجاز رسالة  الفكرة الدّينيّةتشرط « ∗
لا يكتفي بالوقوف عند هذا الحدّ، فهي تحلّ لنا مشكلة نفسيّة  الفكرة الدّينيّةأنّ دور 

ع لا يمكنه فالمجتم. اجتماعيّة أخرى ذات أهميّة أساسيّة تتعلّق باستمرار الحضارة
التي يواجه بها التّاريخ كمجتمع، ما لم يكن على بصيرة جليّة من " الصّعوبات"مجابهة 

 )79. شروط النّهضة، ص( ».هدف جهوده

التي تشرط سلوك الفرد تُخلق في قلوب المجتمع بحكم غائيّة معيّنة  الفكرة الدّينيّة« ∗
وذلك بمنحها إيّاها ). رةوتتحقّق تاريخيّا في صورة حضا" آخرة"تتجلى في مفهوم (

وهي حينما تمكّن لهذا . الوعي بهدف معيّن، تصبح معه الحياة ذات دلالة ومعنى
الهدف من جيل إلى جيل ومن طبقة إلى أخرى، فإنّها حينئذ تكون قد مكّنت لبقاء 

 )80. شروط النّهضة، ص( ».المجتمع ودوامه، وذلك بتثبيتها وضمانها لاستمرار الحضارة

: تبدو حين يوجّه الإنسان بصره نحو السّماء، هنا يظهر الرّسول الظّاهرة الدّينيّة« ∗
صاحب الدّعوة والرّسالة، أي الذي يملك أفكارا يريد تبليغها إلى النّاس مثل أرمية، 

 )18. مشكلة الأفكار، ص( »).ص(وعيسى، ومحمّد 
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في مستوى  ظّاهرة الدّينيّةالخارج  )...(أوروبة، مهد عديد من الرّجال العظماء، تبدو « ∗
بيعة الأوروبيّ المتمثّلة بآدميّته لا تدع مجالا ، كما لو أنّ ط]السّماويّة[الات الرّس )...(

 )18. مشكلة الأفكار، ص( ».للألوهيّة

، تلك التي تعدّ النّزعة الدّينيّةـنفسيّة الفرد في المجتمعات التّاريخيّة على الأقلّ مفعمة ب« ∗
حيوان "وهو ما جعل علم الاجتماع يقول في تعريف الإنسان بأنّه  جزءا من طبيعته،

، وهو بذلك يحدّد جانبا من الأساس النّفسيّ العامّ في أفراد النّوع، وكلّ فرد يبني "دينيّ 
في تحديد (...)  يتدخّل الدّينومعنى ذلك أنّ . شخصيّته الخاصّة على هذا الأساس

 )69. ميلاد مجتمع، ص( »."الأنا"العناصر الشّخصيّة للفرد، أو 

هو إذن تأثير عامّ سواء كان ذلك لتحديد عناصر الشّخصيّة " الأنا"على  الدّينتأثير « ∗
. الأساسيّة، أم كان لأنّه في بعض الحالات الشّاذة يؤدّي إلى نشأة جوانب مرضيّة

يتدخّل  ـــالعامّة ــ فضلا عن أنّه يغذي الجذور النّفسيّة ـــعامّة العنصر الدّينيّ ـف(...) 
الواعيّة في الفرد، وفي تنظيم الطّاقة الحيويّة " الأنا"مباشرة في الشّخصيّة التي تكوّن 

 )72 - 71. ص.ميلاد مجتمع، ص( »".الأنا"التي تضعها الغرائز في خدمة هذه 

يتدخلّ في تكوين الطّاقة النّفسيّة  العنصر الدّينيّ (...) من وجهة نظر علم النّفس « ∗
الفرد، ثمّ في " أنا"ساسيّة لدى الفرد، وفي تنظيم الطّاقة الحيويّة الواقعة في تصرّف الأ

داخل المجتمع، تبعا " الأنا"توجيه هذه الطّاقة تبعا لمقتضيات النّشاط الخاصّ بهذه 
  )74. ميلاد مجتمع، ص( ».للنّشاط المشترك الذي يؤدّيه المجتمع في التّاريخ

حين يخلق الشّبكة الرّوحيّة التي تربط نفس المجتمع بالإيمان باالله، وهو يخلق  الدّين« ∗
بعمله هذا شبكة العلاقات الاجتماعيّة التي تتيح لهذا المجتمع أن يضطلع بمهمّته 

وهو بذلك يربط أهداف السّماء بضرورات : الأرضيّة، وأن يؤدّي نشاطه المشترك
 )79. ميلاد مجتمع، ص( ».الأرض

 ي ـف ]اـم[ن تغيّر ـاهره، حيــرد وظــت الفـي سمـى فـــرها حتـــدث تغييـــتح الفكرة الدّينيّةإنّ « ∗
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نفسه، وبذلك يكون لمنهج التّربيّة الاجتماعيّة أثره في تجميل ملامح الفرد، أي إنّ 
 ».مجموعة من الانعكاسات تؤدّي إلى خلق صورة جديدة، كأنّها تتمثّل في وجه جديد

 )80. مجتمع، صميلاد (

ميلاد "في  العنصر الدّينيّ بقدر ما تكون هنالك فكرة واضحة تمام الوضوح عن دور « ∗
معيّن، يمكن أن تكون هنالك فكرة دقيقة تمام الدّقة عن دورها الذي يمكن أن " مجتمع

 )81. ميلاد مجتمع، ص( ».هذا المجتمع" نهضة"تؤدّيه في 

وعن الاعتقاد، هل بحصر المعنى أم تفهمون  الدّينعندما تتكلّمون عن : السّؤال -« ∗
 ؟)éthique(ذلك كنوع من الأخلاق النّظريّة 

كلّ هذه ! التّصرّف ضدّ الشّر، إقامة المساواة، إعادة إقامتها: (...) الجواب +»
المفاهيم لا مضامين لها إلاّ بالإسلام، ولكن ليس الإسلام من منظور ميتافيزيقيّ الذي 

استعادة كرامة : ينتهي إلى الجنّة أو إلى النّار، بل إسلام مؤد إلى مفهومين أساسيين
م، من مقالة مع الصّحافيّ 1968أكتوبر  18، "المجاهد"جريدة ( ».الة الاجتماعيّةالإنسان وإقامة العد

 ).ترجمتنا( )Hubert Nyssenالفرنسيّ هوبير نايسن ــ 

مجرّد جمع لصيغ تستظهر استظهارا، مجرّد مجموعة من  الدّينعندما يصبح « ∗
ته عوضا عن عبادة رموزه وإشاراإلى الحركات تُؤدّى آليّا، فإنّه سينسكب بسهولة 

الدّال مكان المدلول، فهذا  يأخذعندما ]. هذه الرّموز والإشارات[انشغاله بما تدلّ عليه 
الذي  متورّع، المتعصّب وأخيرا المشعوذمعناه العودة إلى أمور السّحر، معناه هيمنة ال

، ]المدلول[وبتعبير آخر، عندما يحلّ الدّال محلّ ما يعبّر عنه . (...) يسمّى الدّرويش
 )م1970، عدد يناير "ماذا أعرف عن الإسلام؟"نشريّة ( ».فإنّ الحماقة هي التي تأخذ اسم الثقّافة

  )ترجمتنا(

التّجارب المتكرّرة خلال (...) الذي هو التّعبير التّاريخيّ والاجتماعيّ عن  الدّين« ∗
وجهة العالم ( ».القرون، يعدّ في منطق الطّبيعة أساس جميع التّغييرات الإنسانيّة الكبرى

 )154. الإسلاميّ، ص
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<I<<æ<I< <

< <

   ):~. الـ( واجب -

حين ترتبط بمفهوم العقبة يعني أنّها ترتبط بالجهود التي تبذل من  الواجباتإنّ كلمة « ∗
أجل اقتحام العقبة، إذ ليس من الميسّر في أساس اقتحام العقبة سوى إرادة الإنسان 

تتحدّد تلقائيّا  الواجباتمن هنا، والثقّافة تنطلق من هذا الاختيّار، فحين نختار جانب 
مجالس (» .ضاريّ فعلا، تتحدّد تلقائيّا سياسة جديدةثقافة جديدة، ثقافة في المستوى الح

 )120. دمشق، ص

لكلّ جهد ثمرته في الميدان الاجتماعيّ، ومتى تجمّعت الثّمرات بصورة إيجابيّة، « ∗
، وبذلك تتكوّن لنا نفسيّة "بالحقّ "أعظم أثرا من المطالبة  الواجبوجدنا أنّ أداء 

  )148.صوجهة العلم الإسلاميّ، ( ».اجتماعيّة

 :)~. الـ( وحدة -

فكرة الإفريقيّة ( ».في المشكلة الإنسانيّة تنبثق عن المصير المشترك وحدةهناك دائما « ∗

 )201. الآسيويّة، ص

• @ñ†yëI@�Ûa@~@ò�Č†Ô½aZH@@

الأمم التي لها تجربة في ميدان الكفاح السّياسيّ تعلم أنّ أكبر مواقفها في التّاريخ، « ∗
الصّراع الفكريّ، ( »".الوحدة المقدّسة"هي المواقف التي أملاها ما يسمّيه العرف السّياسيّ 

  )41. ص

  :)~. الـ( وعد -وعيد  -

هو الحدّ الأعلى الذي  الوعدهو الحدّ الأدنى الذي لا يوجد دونه جهد مؤثّر، و الوعيد« ∗
يصبح الجهد من ورائه مستحيلا، وذلك حين تطغى قساوة التّحدّي على القوّة الرّوحيّة 

 )24. ميلاد مجتمع، ص( ».نحها الإنسانالتي مُ 
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< <

  .):الـ(زواج  -

يعدّ علاقة اجتماعيّة جوهريّة، وهو من النّاحيّة التّاريخيّة يعدّ أوّل عقدة في  الزّواج« ∗
 ].بـ[و )...(. شاطه المشتركشبكة العلاقات التي تتيح لمجتمع معيّن أن يؤدّي ن

ق، لا مع ـدا يتّفــاره عقــاعيّ باعتبــرأة كلّ معناه الاجتمـاد الرّجل بالمــيأخذ اتّح) ه(ارــإشه

 )52. ميلاد مجتمع، ص(» .وع، بل مع غايّة المجتمعحاجة النّ 

  :)~. الـ( )وقت(زّمن  -

 )63مشكلة الأفكار، ص ( ».في ذاتيّتنا، في عقلانيّتنا: يعمل الزّمن« ∗

بغريزة المحافظة على البقاء ؛ فإذا  الزّمنفي ساعات الخطر في التّاريخ تمتزج قيمة « ∗
بالمال،  الوقتاستيقظت هذه السّاعات التي تحدث فيها انتفاضات الشّعوب، لا يقوّم 

. شروط النّهضة، ص(» .كما ينتفي عنه معنى العدم ؛ إنّه يصبح جوهر الحياة الذي لا يقدّر

145( 

يتحدّد معنى التّأثير والإنتاج، وهو معنى الحياة الحاضرة الذي  الزّمنبتحديد فكرة « ∗
 )146. شروط النّهضة، ص(» .ينقصنا

خل في تكوين الفكرة والنّشاط، في االدّ  الزّمنالمعنى الذي لم نكسبه بعد، هو مفهوم « ∗
 )103. شروط النّهضة، ص(» .تكوين المعاني والأشياء

كان وما يزال يفوتنا قطارهما، فنحن في حاجة  للتّوقيتالحياة والتّاريخ الخاضعان « ∗
يكون ذلك  )...(و. دقيق، وخطوات واسعة لكي نعوّض تأخّرنا توقيتملحّة إلى 

بتحديد المنطقة التي ترويها ساعات معيّنة، من السّاعات الربع والعشرين التي تمرّ 
  )147 - 146 .ص. شروط النّهضة، ص(» .على أرضنا يوميّا
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فلم يضيّع سدّى ولم يمرّ كسولا في حقلنا، فسترتفع ] في العمل[ الوقتإذا استغلّ « ∗
 )147. شروط النّهضة، ص( ».كميّة حصادنا العقليّ واليدويّ والرّوحيّ ؛ وهذه هي الحضارة

  

<I<<|<I< <

< <

  ):~. الـ(حقوق  / حقّ  -
فكرة (» .والواجب تسيطر على جميع نواحي التّطوّر الاجتماعيّ  الحقّ  هناك علاقة بين« ∗

  )113. الإفريقيّة الآسيويّة، ص

ليس هديّة تعطى ولا غنيمة تغتصب، وإنّما هو نتيجة حتميّة للقيّام بالواجب،  الحقّ « ∗
إلاّ إذا عدّل وضعه الاجتماعيّ  حقوقه فهما متلازمان، والشّعب لا ينشئ دستور

 )35. شروط النّهضة، ص(» .المرتبط بسلوكه النّفسيّ 

 )26. بين الرّشاد والتيه، ص( ».فقط حقوقهإنّ بعث الإنسان ليس ثمنه ضمان « ∗

  : )~ .الـ( حقيقة -

الأشخاص، والأفكار، والأشياء، هي : لا تؤثّر على الثاّلوث الاجتماعيّ  حقيقةكلّ « ∗
 )100. ميلاد مجتمع، ص(» .ميّتة حقيقة

الإسلاميّة متعالية على كلّ إهانات الزّمن، فإنّ فعاليّتها  حقيقتناإذا كانت صحّة « ∗
تاريخيّة ترتبط بمشاكل  حقيقةليست كذلك، لأنّ كلّ ما يتّصل بالأرض يصير 

 )62. في الحضارة والإيديولوجيا، ص( ».الأرض

الصّحيحة أو  الحقيقةالفعّالة تخضع لقوانين التّراجع والارتقاء، بينما  الحقيقةإنّ « ∗
 )62.في الحضارة والإيديولوجيا، ص( ».الصّادقة فهي إمّا صحيحة أو غير صحيحة
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الصّادقة  الحقيقةكيف تجعل من ] هنافي الوقت الرّ [إنّ الشّعوب الإسلاميّة لا تعرف « ∗
أداة عمل وخلاص، أداة تجعلهم في مستوى الحضارة وفي مستوى البلدان التي تضمن 

ها كرامة الحياة من خلال الحرص على توفير كافّة الحظوظ لكلّ فرد من مواطني
 )63. في الحضارة والإيديولوجيا، ص( ».لنموّه

 :)~. الـ( حريّة -

لا يمكنها أن تكون مطلقة إلاّ ] فـ[ضمن حدود اعتباطيّة، ] لا توضع[ الحريّةمشكلة « ∗
 ».مقابل فوضى غير ملائمة مع جميع ضرورات التّنظيم الاجتماعيّ، والنّظام العامّ 

 )109. القضايا الكبرى، ص(

  :)~. الـ( حركة -

، أي عندما تبدأ في الحركةعندما تشرع في " مجتمع"تكسب الجماعة الإنسانيّة صفة « ∗
وهذا يتّفق من الوجهة التّاريخيّة مع لحظة . تغيير نفسها من أجل الوصول إلى غايتها

 )18. ميلاد مجتمع، ص(» .انبثاق حضارة معيّنة

العوامل النّفسيّة الذي من التّاريخيّة إنّما ترجع في حقيقتها إلى مجموع  الحركةإنّ آليّة « ∗
الرّوحيّة، وهذه القوى الرّوحيّة هي التي تجعل من النّفس يعدّ ناتجا عن بعض القوى 

 )26. ميلاد مجتمع، ص( ».المحرّك الجوهريّ للتّاريخ الإنسانيّ 

الدّافعة في الإنسان أو ما نطلق عليه اسم الفعّاليّة، يدخل في بناء  الحركةإنّ عنصر « ∗
يمتصّها الفرد في الجوّ  الشّخصيّة عن طريق التّمثّل النّفسانيّ لعناصر ثقافيّة معيّنة،

 )58. تأمّلات، ص( ».الاجتماعيّ الذي يعيش فيه

  ):~. الـ(إرادة حضاريّة / تحضّر /  حضارة -
لا تظهر في أمّة من الأمم إلاّ في صورة وحي يهبط من السّماء، يكون  الحضارة« ∗

للنّاس شرعة ومنهاجا، أو هي ــــ على الأقلّ ــــ تقوم أسسها في توجيه النّاس نحو معبود 
بالمعنى العامّ، فكأنّما قدّر للإنسان ألاّ تشرق عليه ) ولو كان من نوع زمنيّ (غيبيّ 
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نظره إلى ما وراء حياته الأرضيّة أو بعيدا عن حقبته،  إلاّ حيث يمتدّ  الحضارةشمس 
إذ حينما يكتشف حقيقة حياته الكاملة، يكتشف معها أسمى معاني الأشياء التي تهيمن 

  )56. مشكلة النّهضة، ص( ».عليها عبقريّته وتتفاعل معها

ن، ليست كلّ شكل من أشكال التّنظيم للحياة البشريّة، في أيّ مجتمع كا الحضارة« ∗
ولكنّها شكل نوعيّ خاصّ بالمجتمعات النّاميّة، بحيث يجد هذا الشّكل نوعيّته في 
الاستعداد هذه المجتمعات لأداء وظيفة معيّنة ليس المجتمع المتخلّف في حالة تكيّف 

لا من حيث أفكاره، ولا : معها لا من حيث رغبته، ولا من حيث قدرته، أو بعبارة أخرى
 ) 67. ايا الكبرى، صالقض( ».من حيث وسائله

ما هي نتاج فكرة جوهريّة تطبع على مجتمع في مرحلة ما قبل التّحضّر الحضارة إنّ « ∗
  )41. مشكلة الأفكار، ص( ».الدّفعة التي تدخل به التّاريخ

 )42. مشكلة الأفكار، ص(. »القدرة على القيّام بوظيفة أو مهمّة معيّنة«هي الحضارة  ∗

جملة العوامل المعنويّة والمادّيّة التي تتيح لمجتمع ما أن يوفّر لكلّ «هي  الحضارة ∗
 )42مشكلة الأفكار، ص (. »عضو فيه جميع الضّمانات الاجتماعيّة اللاّزمة لتطوّره

هي مجموعة الشّروط التي تكوّن في مجتمع ما، من ناحية، إرادة تقديم  الحضارة« ∗
جات الفرد المنتمي إلى هذا المجتمع ؛ ومن جميع الضّمانات، إرادة تكفل جميع حا

في الحضارة (. »ناحية ثانية، توفّر الإمكانيّات الماديّة لاحتضانه ورعايته طيلة حياته

 )54. والإيديولوجيّا، ص

ليست أجزاء مبعثرة ملفّقة ولا مظاهر خلاّبة وليست الشّيء الوحيد، بل هي  الحضارة« ∗
وروحها ومظاهرها، وقطب يتّجه نحوه تاريخ جوهر ينتظم جميع أشيائها وأفكارها 

 ) 164شروط النّهضة، ص (. »الإنسانيّة

كظاهرة اجتماعيّة إنّما يكون في الظّروف والشّروط نفسها التي  الحضارةإنّ تكوين « ∗
 )28. شروط النّهضة، ص(. »الأولى الحضارةوُلِدت فيها 
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، "هي التي تلد منتجاتها ارةالحض: " هو أنّ  الحضارةإنّ المقياس العامّ في عمليّة « ∗
وسيكون من السّخف والسّخريّة حتما أن نعكس هذه القاعدة حين نريد أن نصنع 

 )47. شروط النّهضة، ص(» .من منتجاتها حضارة

مجموعة من العلائق بين  الحضارةفي استخدامنا للمصطلحات البيولوجيّة نجد أنّ « ∗
ى هيكلها، وبين المجال الفكريّ حيث تولد حيث ينشأ ويتقوّ ) البيولوجيّ (المجال الحيويّ 

شروط (. »وتنمو روحها ؛ فعندما نشتري منتجاتها فإنّها تمنحنا هيكلها وجسدها لا روحها

 )48. النّهضة، ص

كيف يعيش في جماعة، ويدرك في الوقت ذاته " الإنسان"أن يتعلّم «: التّحضّرمعنى  ∗
الأهميّة الرّئيسيّة لشبكة العلاقات الاجتماعيّة، في تنظيم الحياة الإنسانيّة، من أجل 

 )94. ميلاد مجتمع، ص(. »وظيفتها التّاريخيّة

شاطهم إذا ما فارق دعاتها سبيلهم التي يسلكونها لأداء ن الحضارةإنّما تختان « ∗
فسبل تنسل إلى : المشترك واتّبعوا سبلا وطرائق متخالفة، تجعل النّشاط مستحيلا

حظيرة التّصوّف، وأخرى تنحدر إلى عالم العجائب الذي هبّت منه ريح ألف ليلة 
 )98. ميلاد مجتمع، ص( ».تحضّروليلة، وثالثة تختار طريق الرّقص والغناء بدعوى أنّها 

• ñ‰bš§a@ñ‰ë…Z 

عندما يدخل "تبدأ حينما تدخل التّاريخ فكرة دينيّة معيّنة، أو (...)  الحضارةدورة « ∗
تنتهي حينما ] و[، "كسرلنج"على حدّ تعبير )"Ethos(التّاريخ مبدأ أخلاقيّ معيّن 

 ».الرّوح نهائيّا الهيمنة التي كانت لها على الغرائز المكبوتة أو المكبوحة الجماحيفقد
  )78. شروط النّهضة، ص(
• a…aŠ�ü@Čð‰bš§a@I�ÛaN@~HZ 

  دولّ ـتت والتي ادلةــالمتب الــالأفع وردود الــللأفع ةزمنيّ  ورةـص«و ـه اريّ ــراد الحضــالاط ∗
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 »شــاطوالنّ  الحركـة فيـه تبتعــث التـي ةينيّـالدّ  والفكــرة الفـرد بـين الاطــراد هـذا مطلـع منـذ
74. �
وط ا	�ّ���، ص(  ( 
  

<I<<½<I< <

< <

  :)~ .الـ( )مثاليّ / واقعيّ (طالب  -

هو  "المثاليّ "هو الطّالب المستعدّ لكلّ التّواطؤات مع الإدارة الاستعماريّة و" الواقعيّ "« ∗
 )237. مذكّرات شاهد للقرن، الطّالب، ص( ».المستعدّ لرفض كلّ تواطؤ

  :)~ .الـ( طاقة حيويّة -

قد تهدم المجتمع ما لم يسبق تكييفها، أعني ما لم تكن خاضعة لنظام  الطّاقة الحيويّة« ∗
دقيق تمليه فكرة عليا، تعيد تنظيم هذه الطّاقة، وتعيد توجيهها فتحوّلها من طاقة ذات 

إلى طاقة  ــــ حيث تشترك في حفظ النّوع ــــوظائف بيولوجيّة خالصة في المقام الأوّل 
 ».لإنسان، حين يسهم في النّشاط المشترك لمجتمع ماذات وظائف اجتماعيّة يؤدّيها ا

 )107. ميلاد مجتمع، ص(

وتوجيهها، وأوّل ما يصادفنا في  الحيويّةالمسلم  طاقةنحن بحاجة إلى إعادة تنظيم « ∗
معه من جديد إلى " يوحي"تنظيما " القرآن"هذا السّبيل هو أنّه يجب تنظيم تعليم 

كما لو كانت جديدة، نازلة من فورها من السّماء على القرآنيّة، " الحقيقة"ضمير المسلم 
 )114. ميلاد مجتمع، ص( ».هذا الضّمير

  :)~ .الـ( تاريخ -طبيعة  -

هو مجرّد الطّبيعة وهدف . يصنع المجتمع التّاريختوجد النّوع، ولكن  الطّبيعةإنّ « ∗
أن يسير بركب التّقدّم نحو شكل من أشكال  التّاريخالمحافظة على البقاء، بينما غاية 

 )19. ميلاد مجتمع، ص( ».الحياة الرّاقيّة، هو ما نطلق عليه اسم الحضارة
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<I<<Õ<I< <

< <

  :)~ .الـ( كلمة -

لمن روح القدس، إنّها تسهم إلى حدّ بعيد في خلق الظّاهرة الاجتماعيّة،  الكلمةإنّ « ∗
فهي ذات وقع في ضمير الفرد شديد، إذ تدخل إلى سويداء قلبه فتستقرّ معانيها فيه 

 )24. شروط النّهضة، ص( ».لتحوّله إلى إنسان ذي مبدأ ورسالة

 ف ــر عواصـن تثيــاعيّة حيـالاجتم واملــــلا من العــون عامــتستطيع أن تك )...( ةـالكلم« ∗

  )35. شروط النّهضة، ص( ».في النّفوس تغيّر الأوضاع العالميّة

  ):فكرة(كمنويلث  -

الإسلاميّ تمثّل في ذاتها تمديدا في المنظر الذي يتكوّن فيه الإنسان  فكرة الكمنويلث« ∗
 )67. إسلاميّ، صفكرة كمنويلث ( ».المسلم ؛ وبالتّالي امتدادا في مستواه الشّخصيّ 

أو " ملك"مشخّصة في  الإسلاميّ  للكمنويلثأن نتصوّر الرّابطة العضويّة ] يمكن[لا « ∗
" مجمع دائم"، ممثّلة في "الإسلام: "هي" فكرة"، ولكن في "رئيس جمهوريّة"حتى في 

ميّ، فكرة كمنويلث إسلا( ».للعالم الإسلاميّ، ويمثّل مصالحه العامّة" الإرادة الجماعيّة"يجسّم 

 )77. ص

يجب أن " يفيّةظالو "من وجهة النّظر  الكمنويلث الإسلاميّ لا يجب أن ننسى أنّ « ∗
يمكّن البشريّة المسلمة، أساسيّا، من استدراك تأخّرها، واستدراك تخلّفها بالنّسبة إلى 

فكرة كمنويلث ( ».التّطوّر العامّ، وبالنّسبة إلى المساحات الكبيرة المخطّطة بالخصوص

 )78. إسلاميّ، ص

  :)~ .الـ( كفاح -

شاملة ضدّ الاستعمار، نرى هذا الأخير  كفاحالأحداث والظّروف وحدة  حينما تكوّن« ∗
جزئيّة، حتى يحدث الخلاف والتنّافس بين القوى التي  كفاحيشرع في خلق وحدات 
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تقاومه، فتنحرف بذلك المعركة من معركة بين قوى الشّعب المستعمَر والاستعمار إلى 
 )41. الصّراع الفكريّ، ص( ».معركة بين القوى الشّعبيّة ذاتها

شاملة ضدّ  كفاحإنّ أكبر لحظات التّاريخ هي دوما اللّحظات التي تتكوّن فيها وحدة « ∗
فعندما تكون المعركة على هذه الصّورة فإنّها تكون في مستوى . الطّبيعة أو ضدّ البشر

ولكنّها حالما تفقد طابع الشّمول . في أوجهالقداسة، وذلك هو مستواها الأيديولوجيّ 
المعركة تصاب بالتّدهور والانحطاط الأيديولوجيّ ف وعليه .فإنّها تهبط من هذا المستوى
شاملة، وحالما يحدث هذا  كفاحجزئيّة مكان وحدة  كفاححالما تحتلّ فيها وحدات 

الصّراع الفكريّ، ( ».تبدّدالانحطاط أو الهبوط في المستوى الرّوحيّ، فإنّ القوى المكافحة ت

  )42. ص

  : )~ .الـ( كتابة -

 )142. في مهّب المعركة، ص( ».الكتابةمن يكتب حسب الفرص غير جدير بـ« ∗
  

<I<<Ù<I< <

< <

  ):~ .الـ(لغة  -

الأخرى، فإنّه يكتسي أحيانا مظهر الجهل  اللّغةـيختصّ بالتّعبير عن فكرنا ب فيما« ∗
 )145. مشكلة الأفكار، ص( ».الكامل بالثقّافة الوطنيّة ؛ إذا لم يكن خيّانة لها

• òÌ*ÜÛa@xaë…‹aZ 
مشكلة ( ».يمكن أن يتولّد عنه نتائج تتعارض كليّا مع الثقّافة الوطنيّة اللّغةازدواج « ∗

 )145. الأفكار، ص

أكثر عمقا، إذ أنّه يتناول القمّة  ازدواجيّة اللّغةذي أحدثته يمكننا أن نرى الانشقاق ال« ∗
أحدهما يمثّل البلاد : فالبلاد لم تعد تحتوي نخبتين ؛ وإنّما مجتمعين متراكبين. والقاعدة
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فالأفكار . في وجهها التّقليديّ والتّاريخيّ، والثاّني يريد صنع تاريخها ابتداءً من الصّفر
ار الموضوعة للآخرين ؛ لا تستطيع التّعايش في عالم ثقافيّ المطبوعة للأوّلين والأفك

 ) 141. مشكلة الأفكار، ص( ».واحد

  

<I<<Ý<I< <

< <

  ):~عالم (ما بعد الموحّدين  -

الشّيء، والشّخص ؛ فهو عالم فاقد : يمثّل عالما ذا بعدين ديّ  ـِعالم ما بعد عهد الموحّ « ∗
الأفكار ؛ وحتّى الرّسائل التي والاتّصال بيننا لا يتمّ عن طريق ... لبعد الفكرة 

، أي بكلمات جاهزة للاستعمال تماما، حسب الآونةِ "الأشياء"نتخاطب بها نكتبها بلغة 
 )125. القضايا الكبرى، ص( ».والظّرفِ 

  ):~ .الـ(مال  -

 )56. تأمّلات، ص( ».ما هو إلاّ العمل المخزون في صورة منتقّلة المالإنّ « ∗

  ):~ .الـ(مجال  -

هو الذي يصبح فيه (...) الذي تتمّ فيه عمليّة تكييف الطّاقة الحيويّة الخام  المجال« ∗
الأفراد المهذّبون المثقّفون وسائل في خدمة ضمير، كما يتمّ اتّصالهم بالحياة عن 

  )70. ميلاد مجتمع، ص( ».طريق الضّمير، لا عن طريق الغرائز

  :)~ .الـ( مجتمع -

ليس مجرّد مجموعة من الأفراد، بل هو تنظيم معيّن ذو طابع إنسانيّ يتمّ " المجتمع« ∗
 )17. ميلاد مجتمع، ص( ».طبقا لنظام معيّن

الجماعة التي تغيّر دائما خصائصها الاجتماعيّة بإنتاج وسائل التّغيير : هو المجتمع« ∗
 )17. مجتمع، صميلاد ( ».مع علمها بالهدف الذي تسعى إليه من وراء هذا التّغيير
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إنّه يتجذّر في . نظامه الفكريّ طبقا للنّموذج الأصلي لحضارته المجتمع )...(يبني « ∗
محيط ثقافيّ أصليّ يحدّد سائر خصائصه التي تميّزه عن الثقّافات والحضارات 

 )41مشكلة الأفكار، ص ( ».الأخرى

تستطيعان ذلك، وإنّما الفرد يحقّق ذاته بفضل إرادة وقدرة ليستا نابعتين منه، بل ولا « ∗
وإذا ما ركن لقدرته وحدها وإرادته وحدها فإنّ . الذي هو جزء منه المجتمعتنبعان من 

 ».هذا الفرد المنعزل والمنقطع عن كلّ اتّصال بجماعته يصبح مجرّد قشّة ضعيفة
 )42مشكلة الأفكار، ص (

ـ وهي ـــحضارة وقدرته تضفيّان صفة الموضوعيّة على وظيفة ال المجتمعإنّ إرادة « ∗
ـ وهي نفسها تتموضع في شكل ـــجملة العوامل المعنويّة والمادّيّة اللاّزمة لتنميّة الفرد 

سياسة، في صورة تشريع يمثّلان إسقاطا مباشرا لعالم الأفكار على الصّعيد الاجتماعيّ 
  )43مشكلة الأفكار، ص ( ».والأخلاقيّ 

، وليست سببا في إنشائه، إذ يضمّ المجتمعوسيلة لإنشاء  ]غريزة الاجتماع[الغريزة « ∗
ما هو أكثر من مجرّد مجموعة من الأفراد الذين يؤلّفون صورته، يضمّ عددا  المجتمع

من الثّوابت التي يدين لها بدوامه، وبتحديد شخصيّته في صورة مستقلّة تقريبا عن 
 ) 13. ميلاد مجتمع، ص( ».أفراده

ما في نهاية جيل معيّن، فإنّ  مجتمعاكوّنون إذا حدث أن اختفى الأفراد الذين ي« ∗
. يبقى، ويحتفظ بشخصيّته لا يمسّها شيء، كما يحتفظ بدوره في التّاريخ المجتمع

هذا العنصر الثاّبت هو المضمون الجوهريّ في شبكة العلاقات الاجتماعيّة، إذ  )...(
يواجه ظروف  أن، واستقراره عبر الزّمن، ويتيح له المجتمعهو الذي يحدّد عمر 

وهو الذي يتجسّد في نهاية الأمر في شبكة العلاقات الاجتماعيّة، . تاريخه جميعها
فيما بينهم، وتوجّه ألوان نشاطهم المختلفة في اتّجاه وظيفة  المجتمعالتي تربط أفراد 

 )14. ميلاد مجتمع، ص( ».الخاصّة المجتمععامّة، هي رسالة 
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 ».ملك من أشياء، بل بمقدار ما فيه من أفكاربكميّة ما ي المجتمعلا يقاس غنى « ∗
 )37. ميلاد مجتمع، ص(

• ÚČŠznß@Éàn©@ëc@Čï±‰bm@Éàn©@I�ÛaN@~HZ 

 )19. ميلاد مجتمع، ص(» .المجتمعيصنع  التّاريخإنّ الطّبيعة توجد النّوع، ولكنّ « ∗

، أي عندما تبدأ في الحركةعندما تشرع في  مجتمعتكسب الجماعة الإنسانيّة صفة « ∗
وهذا يتّفق من الوجهة التّاريخيّة مع لحظة . تغيير نفسها من أجل الوصول إلى غايتها

 )18. ميلاد مجتمع، ص(» .انبثاق حضارة معيّنة

• ŠČšzČnÛa@†Èi@bß@Éàn©Z 

ليس مجتمعا يقف مكانه، بل هو يتقهقر إلى الوراء بعد أن  مجتمع ما بعد التّحضّر« ∗
 )38مشكلة الأفكار، ص ( ».هجر درب حضارته وقطع صلته بها

• @Ñ*Ü‚nß@Éàn©I�ÛaN@~ZH 

، وإنّما "الأشياء"ليس موسوما حتما بنقص في الوسائل الماديّة  المجتمع المتخلّف« ∗
للأفكار، يتجلّى بصفة خاصّة في طريقة استخدامه للوسائل المتوفّرة لديه ؛  بافتقارٍ 

بقدر متفاوت من الفاعليّة، وفي عجزه عن إيجاد غيرها، وعلى الأخصّ في أسلوبه في 
طرح مشاكله أو عدم طرحها على الإطلاق ؛ وعندما يتخلّى عن أيّ رغبة ولو متردّدة 

 )36 مشكلة الأفكار، ص( ».بالتّصدّي لها

  ):~. الـ(مدرسة  -

يبدو متأتّيا عن شروط  )...(لا تحلّ وحدها مشكلة الثقّافة، لأنّ حلّها  المدرسةإنّ « ∗
  )112. آفاق جزائريّة، ص( ».أكثر عموما

 ـــاليّة ـــيّ أو الفعّ ــاعــول الاجتمــــدّدة للمحصــات المحـــــذ الصّفـــدّم للتّلميـــــلا تق ةـــالمدرس« ∗
 ار ــــــاوز الإطـــة تتجـروط معيّنــــن شــــ إلاّ ضمـــافة ـــن الثقّـــرها مــــي ننتظــــات التـــــأي الصّف
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   )112. آفاق جزائريّة، ص( ».المدرسيّ 

عامل مساعد من عوامل الثقّافة، ولكنّنا نخطئ في تقدير وظيفتها عندما  المدرسة« ∗
وهي لا يمكن أن تقوم بدور . نعتقد أنّ في إمكانها أن تحلّ مشكلة الثقّافة وحدها

العامل المساعد إلاّ في الحدود التي تندمج فيها وظيفتها ضمن الخطوط الكبرى 
. القضايا الكبرى، ص( ».لا من حدود المعرفة، ضمن حدود التّكوين بد(...)لمشروع ثقافة، 

81( 

معناها الأصيل، تستطيع القيّام بدورها الثقّافيّ وبالتّالي  المدرسةبقدر ما تستعيد « ∗
ل ما تهب لها ـدا وطنيّا وعالميّا بفضـــذ تكتسب بعـدورها السّياسيّ، إذ السّياسة حينئ

  )90. والتيه، صبين الرّشاد (» .الثقّافة من تفتّح على القيم

  :)العقل التّطبيقيّ ( )~. الـ( منطق عملي -
نعني به كيفيّة ارتباط العمل بوسائله ومقاصده، وذلك حتى لا (...)  المنطق العمليّ « ∗

نستسهل أو نستصعب شيئا دون مقياس، يستمدّ معاييره من الوسط الاجتماعيّ وما 
 )85مشكلة الثقّافة، ص (» .يشتمل من إمكانيّات

لأنّ العقل المجرّد متوفّر في بلادنا، غير أنّ  المنطقنحن أحوج ما نكون إلى هذا « ∗
» .الذي يتكوّن في جوهره من الإرادة والانتباه شيء يكاد يكون منعدما العقل التّطبيقيّ 

 )86مشكلة الثقّافة، ص (

صوب إنّ المجتمع الإسلاميّ يعيش طبقا لمبادئ القرآن، ومع ذلك فمن الأ: لقد يقال« ∗
في سلوكه  المنطق العمليّ إنّه يتكلّم تبعا لمبادئ القرآن، لعدم وجود : أن نقول
 )103. شروط النّهضة، ص(» .الإسلاميّ 

والحركة، فهو لا يفكّر  منطق العملإنّ الذي ينقص المسلم ليس منطق الفكرة، ولكن « ∗
ليعمل، بل ليقول كلاما مجرّدا بل أكثر من ذلك فهو أحيانا يبغض أولئك الذين 
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يفكّرون تفكيرا مؤثّرا، ويقولون كلاما منطقيّا من شأنه أن يتحوّل في الحال إلى عمل 
 )103. شروط النّهضة، ص(» .ونشاط

. مشكلة الثقّافة، ص( ».مع القدرة الإنتاجيّة في النّاحيّة الاقتصاديّة المنطق العمليّ يتجاوب « ∗

110( 

 ».يكيّف صورة النّشاط وأسلوبه ونسقه وجميع أشكاله الديناميكيّة المنطق العمليّ « ∗
  )111. مشكلة الثقّافة، ص(

  :)~ .الـ( معركة -

إذا ما فقدت طابعها بوصفها وحدة شاملة، فإنّها تفقد بذلك من معنوياتها  المعركة« ∗
  )41. الصّراع الفكريّ، ص( ».وشيئا من قداستها في نظر الجماهير

 ):~. الـ(مسوّغات  -

هي التي تحرّك الطّاقات الاجتماعيّة وتوجّهها إلى مستوى أعلى من  المسوّغات« ∗
مستوى الحيوان، الذي يحيا حياة فرديّة، وهي التي تدفعها إلى مستوى مصلحة 

 )42. تأمّلات، ص( ».الآخرين

 ».هي التي تكوّن الدّوافع الإنسانيّة التي تدفع النّشاط إلى أعلى قمّة المسوّغات« ∗
  .)42. تأمّلات، ص(

  ):~. الـ( مسلم -

قد أصيب بانحراف، لأنّه يحسب حساب حضوره الفذّ وسط عالم  ]المسلم[ ضمير« ∗
دائه تفسيرا خاطئا حتى يعزوه إلى أصل يشعر بأنّه لا مكان له فيه، ولكنّه يفسّر 

مشكلة ( »".الأفكار"كثيرة في حياته، على حين أنّ ما ينقصه إنّما هو " أشياء"نقص 

 )117. الثقّافة، ص

إنّ هناك انفصالا بين العنصر الرّوحيّ والعنصر الاجتماعيّ، هناك : ملاحظتنا« ∗
يعيش اليوم هذا الانفصال الذي يمزّق شخصيّته  المسلمو. افتراق بين المبدأ والحياة
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. ميلاد مجتمع، ص( ».شطر ينظّم سلوكه في المسجد، وشطر ينظّمه في الشّارع: شطرين

105( 

يط المسجد، لأنّ المسجد هو الذي ينشئ بالنّسبة لضميره في مح" نفسه" المسلميجد « ∗
ولكنّه على عتبة المسجد يفقد ". شخصه"الوسط الأوّليّ الذي تكوّن فيه، فهو يجد 

صلته بهذا الوسط الأوّليّ، ويجد نفسه في نطاق الظّروف الاجتماعيّة التي تمحو 
 )106. ميلاد مجتمع، ص( ».الخام" الفرد"وتبعث فيه " شخصه"

لا يحتفظ باستقلاله الأخلاقيّ، ابتداء من اللّحظة التي يغادر فيها المسجد،  المسلم« ∗
وبدلا من أن يؤثّر على الوسط طبقا لمثله الأعلى . فهو يسقط تحت سطوة قانون العدد

ومبادئه، نجد أن الوسط هو الذي يؤثّر عليه، فيجرّده من مثله الأعلى، ويهدم 
 )112. ميلاد مجتمع، ص( ».مبادئه

في عصرنا هذا، وفي جوّ المسجد، بسيطرة الفكرة الإسلاميّة على  المسلمإذا ما شعر « ∗
غرائزه، وإذا ما وجد نفسه يضلّ عن هذا الشّعور بمجرّد خروجه إلى الشّارع، فمعنى 
ذلك أنّه لا يجد في الحياة الإطار الضّروريّ الذي ينقذ استقلاله الأخلاقيّ، حين يوجّه 

مثله الأعلى فحسب، من النّاحيّة النّظريّة، طاقته وجهة أغراض حسيّة ليست مناقضة ل
ولكنّها تذكّره دائما بأنّه مدفوع مع غيره من المسلمين في نشاط مشترك يجب أن يحقّق 

  )113. ميلاد مجتمع، ص( ».عمليّا هذا المثل الأعلى المشترك

  :)~ .الـ( )فكرويّة / إيديولوجيا(/ مفهوميّة  -

ـ إلاّ مصالح عاجلة، ـــبصفتها أفكارا موجّهة قويّة  ــــالتي لا تضمن  الإيديولوجيّةإنّ « ∗
فإنّها وإن كانت محترمة، لن تفتح الطّريق لغير سياسة قصيرة محدودة المدى على 

 )84. بين الرّشاد والتيه، ص( ».قدر الشّعارات التي دفعتها

القضايا ( ».ت، فإنّ الآلة الاجتماعيّة تظلّ فاقدة لأحدى الحزقاالمفهوميّةحيثما تفتقد « ∗

 )95. الكبرى، ص
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خمائر أخرى، تضمن الوحدة الضّروريّة بين عمل الدّولة (...) تتطلّب  الإيديولوجيّة« ∗
والخمائر هذه هي التي . وعمل الفرد لإنجاز مهمّات بعيدة ترتكز على الثقّة والبطولة

وإذا ما . التّاريخـ للسّياسة أمام ـــالجليلة والحقيرة  ــــتعطي، حسب جوهرها، القيمة 
تصفّحنا هذا الجوهر وجدنا أنّه من عنصر أخلاقيّ وهو متّصل بما وراء الطّبيعة أي 

 )85 – 84. بين الرّشاد والتيه، صص( ».من العنصر النّفسيّ 

إنّها . ليست روحيّة، فهم لا يؤمنون بالرّوح] الشّيوعيين[المحاربين (...) إنّ التزامات « ∗
يكمن في إيمانهم بمثل أعلى يماثل " شعور ديني"ترمي إلى إنقاذ  إيديولوجيّةالتزامات 

. في الحضارة والإيديولوجيّا، ص( ».في حدّته وحماسته العقيدة المسيحيّة، اليهوديّة أو الإسلاميّة

61( 

لخلق إرادة المساعدة في مجتمع ما بالنّسبة لكلّ عضو من أعضائه، توجّب إيجاد « ∗
 )إيديولوجيّ (فكرويّ وبتعبير آخر، لا بدّ من إيجاد قاسم مشترك ". مجتمع فكريّ "

وهو ما ينطوي . يعطي لكلّ واحد من أعضاء المجتمع شعورا بالمسؤوليّة اتّجاه كلّ فرد
  )60. في الحضارة والإيديولوجيّا، ص( ».نفسهاعليه في العمق مفهوم لفظة دين 

هي ضرورة من تنظيم معيّن وليست مجرّد لعبة يتسلّى  )الإيديولوجيا( المفهوميّةإنّ « ∗
أو  المفهوميّةفإذا كان التنّفّس ينظّم الحياة داخل الكيّان الفرديّ، فإنّ . بها العقل
ذي يكون محمّلا بطموحات لا يقدر تنظّم الحياة داخل الكيّان الاجتماعيّ ال الإديولوجيا

حالة توتّر، حالة اندماج، حالة توجيه : على تحقيقها إلاّ إذا حقّق الشّروط الثّلاثّة الآتيّة
 )71 - 70. في الحضارة والإيديولوجيّا، ص( ».معيّن

وهذه القدرة ] الإرادة الحضاريّة[المجتمع المسلم لم يتمكّن من تحقيق هذه الإرادة « ∗
. اللّتان تلزمان المجموع بالنّسبة للفرد في الوقت الذي تلزمان فيه الفرد بالنّسبة للمجموع

 )62. في الحضارة والإيديولوجيّا، ص(. »الرّابط الإيديولوجيّ وهذا نظرا، بالضّبط، لغيّاب 

القضايا الكبرى، ( .»لا تشغله أفكارنا، ينتظر أفكارا منافية معادية لنا إيديولوجيّ فراغ كلّ « ∗

 ).196. ص
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أن تحمل مبدأ نظاميّا؛ (...) المفهوميّة التي يجب أن تحمل الانطلاقة، يتعيّن عليها « ∗
فقبل أن يُروض المجتمعُ الطّبيعة، يتعيّن عليه أن يروّض نفسه، حيث ينصاع إلى 

 )109. القضايا الكبرى، ص( ».القاعدة، وينضبط مع المعيار الضّروريّ للعمل المشترك

ترويض الطّاقة [السّياسيّة في ترسيخها لمثل هذا المبدأ  المفهوميّةتتمثّل خاصّيّة « ∗
بقرارة الفرد، بطريقة تجعله يدرك كيف ] الحيويّة للإنسان، وجعلها مخصّصة للحضارة

 ».ته ونشاطه الفردييْن داخل حريّة المجتمع ونشاطه المشتركبحريّ : ينخرط في حريّة
 )110. القضايا الكبرى، ص(

 

<I<<á<I< <

< <

  ):~. الـ(نهضة  -

هي اللّحظة الفارقة بين عهد الفوضى الجامدة والجمود الفوضويّ،  )...( نهضتنا« ∗
 )85. شروط النّهضة، ص(» .وعهد التّنظيم والتّركيب والتّوجيه

الآن، يعود وزرها إلى ذلك الرّجل الذي لم يكن في  النّهضةالنّقائص التي تعانيها «  ∗
رينا طليعة التّاريخ، فنحن ندين له بمواريثنا الاجتماعيّة، وبطرائقنا التّقليديّة التي ج

، ليس ذاك فحسب، بل إنّه يعيش الآن بين ظهرانينا، عليها في نشاطنا الاجتماعيّ 
المحرّك الخفي الذي دفعنا إلى ما ارتكبنا من خيانة لواجبنا، بدور فِ تلم يك وهو

بأن بلّغنا نفسه ، بل لقد اشترك مهنا في فعلنا ؛ لم يكتف نهضتناوأخطاء في حقّ 
المريضة التي تخلّقت في جوّ يشيع فيه الإفلاس الخلقيّ والاجتماعيّ والفلسفيّ 

التي تخلّقت في جوّ يشيع فيه الإفلاس نفسه المريضة التي المريضة والسّياسيّ، فبلّغنا 
 الكئيب ما المتخلّف ه ـــالوج .الخلقيّ والاجتماعيّ والفلسفيّ والسّيـاسيّ، فبلّغــنا ذاته أيضا
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 تحمل  ]الذي[ الإنسان العصريّ ] لـ[ (...) هر الكاذبـمظالادفه في ــ، نص)...(ا ــزال حيّ 

 ) 37. وجهة العالم الإسلاميّ، ص(. »"الموحّدينإنسان ما بعد "أخلاقه وميوله وأفكاره صورة 

إنّ جوهر المسألة هو مشكلتنا العقليّة، ونحن لا زلنا نسير ورؤوسنا في الأرض « ∗
شروط (» .نهضتناوأرجلنا في الهواء ؛ وهذا القلب للأوضاع هو المظهر الجديد لمشكلة 

 )40. النّهضة، ص

لم يخطّط لها، ولم يفكّر بها بطريقة تأخذ باعتبارها ] المجتمع الإسلاميّ [ نهضة« ∗
 )78. مشكلة الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص( ».عوامل التّبديد والتّعويق

مجتمع ما تتمّ في الظّروف العامّة نفسها التي تمّ فيها ميلاده، كذلك  نهضةإنّ « ∗
 )76. ميلاد مجتمع، ص( ».يخضع بناؤه وإعادة هذا البناء للقانون نفسه

هي ما يبذله العالم الإسلاميّ من جهد في الميدان النّفسيّ، هي حركة (...)  النّهضة« ∗
وجهة العالم ( ».ركب الفكر العلميّ الحديثضميره ليتدارك تخلّفه عن الفكر القرآنيّ، وعن 

 )125. الإسلاميّ، ص

  ):~. الـ(نقد -

يجب أن لا يكون موقف عداء يتبادل فيه خصمان الشّتم والضّرب بالأقلام  النّقد« ∗
 )142. في مهبّ المعركة، ص( ».والجمل، بل موقفا فكريّا يتبادل فيه اثنان آراءهما

ولا يغني شرط . الإخلاص للشّهادة، والكفاءة للحكم: بشرطين النّقدترتبط فعاليّة « ∗
منهما عن الآخر، إذ لو توفّرت الكفاءة اللاّزمة للجانب الفنّي، وحدها، فربّما تكون 

في السّياسة مجرّد شعوذّة ودجل، كما لو توفّر الشّرط الأخلاقيّ، الإخلاص، " المهارّة"
السّياسة في أيدي صبيان مخلصين في  دون الشّرط الفنّيّ، فمن الممكن أن تكون

لا يقوم بدوره فهو لن يقوّم اعوجاجا،  "النّقد"وفي كلتا الحالتين، فإنّ . منتهى البساطة
لا ، فلا يأتي بما يقوّم الأشياء، و ولن يصلح فسادا، لأنّه أعرج لا يمشي على رجلين
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في مهبّ المعركة، ( ».شادبما يكمّل ويوسّع معانيها، ولا بما يهدي الأعمال إلى طريق الرّ 

 )141. ص
• ïmaČ̂ Ûa@†ÔČäÛaZ 

مجرّد النّجوى المحدودة التي نقوم فيها بمسارة ) Autocritique( النّقد الذّاتيّ ليس « ∗
الزّميل المُجْتَبَى ضمن خلوة حميميّة ؛ ولكنّه الإعلان المشهود عن الخطأ على رؤوس 

 )113. القضايا الكبرى، ص( ».الملأ

  ):~. الـ( نخبة -

أن تقوم بدورها في بناء المجتمع الجزائريّ الجديد، إنّ عالم  النّخبة(...) على « ∗
، تلك هي مهمّتها الأساسيّة، وعليها كذلك أن تحرّر النّخبةالأفكار لدينا يجب أن تبنيه 

 )57، من أجل التّغيير، ص( ».أذهاننا من بعض البلبلة التي فيها

 )83. مشكلة الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص( »".المجتمع نخبة مرض] "هو[طغيان الأفكار « ∗

• òČîÔíŠÏ⁄a@òj‚ČäÛaZ 

على  ]الضمير الأوروبيّ [أن تسهم في ترويضه  )...( النّخبة الإفريقيّةمهمّة « ∗
بأقلّ ألم ممكن ؛ ولا شكّ فإنّ الذي يسهّل قيّامها بهذه المهمّة أن  )...(صلاحيّته 

لى مستوى إتكون قد قامت بمهمّتها الأولى، فبقدر ما ترتفع بالجماهير الإفريقيّة 
الحضارة فإنّها ترتفع بالضّمير الأوروبيّ إلى مستوى الإنسانيّة، لتضع أمامه صورة 

شيئا تافها، فالمهمّتان مترابطتان ونتائجهما  صحيحة عن الرّجل الذي يعدّه الاستعمار
الاجتماعيّة والنّفسيّة متلازمة، فكلّ ما سوف يحضّر الرّجل الإفريقيّ سوف يعطي 

 )125. مشكلة الثقّافة، ص( ».للأوروبيّ فكرة أصح عن العالم الإنسانيّ 
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<I<<Œ<I< <

< <

 ):~. الـ( سهولة -

، فإنّها سوف تجتذب إلى تيّارها كثيرا من السّهولةخطّط السّياسة طبقا لمبدأ حينما تُ « ∗
الحاضر، لا على  سهولاتالنّاس ذوي النّوايا الطّيبة، الذين يقدّرون الأشياء بناء على 

 )27. الصّراع الفكريّ، ص(» .صعوبات المستقبل
فهو . تؤدّي حتما إلى سياسة هضميّة تلبّي وتغذّي الشّهوات السّهولةإنّ طريق « ∗

عارات الرّائجة في الأسواق السّياسيّة، وإنّ كلمات مثل الاستعمار موجود من بين الشّ 
والامبرياليّة والوطنيّة، تليق جدّا لتشحيم المنحدر حتى يكون الانزلاق عليه نحو 

 )27. الصّراع الفكريّ، ص( ».ميسورا جدّا السّهولة

  ):~. الـ(حرب  - سلام -

ي تفرض نفسها مقدّما ـ، التلامـــالسّ اضعة في عمومها لقضيّة ــوم خـانيّة اليـــمهمّة الإنس« ∗
قد أصبحت  السّلامعلى كلّ مشروع اجتماعيّ أو روحيّ في العالم الرّاهن، فمشكلة 

 )126. مشكلة الثقّافة، ص(» .هي النّقطة التي تلتقي عندها خيوط التّاريخ جميعا
في العالم هي مشكلة التّكوينات العالميّة، والشّرارات التي  الحربو السّلامإنّ مشكلة « ∗

تنطلق إنّما تدلّ على أنّ العالم ليس متجانسا، وهي تبرهن أيضا على أنّ من الواجب 
   )206. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».تحقيق تجانسه

 ):~. الـ( سياسة -

لا تحيد، ولا يمكن لأيّ محاولة أن تحيدها عن الطّريق، طالما بقيت  السّياسةإنّ « ∗
دوافعها في ضمير يعي، وفي عقل يدرك، وفي قلب يشعر، أو بعبارة أخرى طالما 

 )26. الصّراع الفكريّ، ص( ».كانت دوافعها متّصلة بالأفكار
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تعني، إلى حدّ كبير، تغيير الإطار الثقّافيّ في اتّجاه ينمّي تنميّة  السّياسة صناعةإنّ « ∗
 صناعةتعني في آخر المطاف،  السّياسة صناعةـمتناغمة، عبقريّة أمّة ؛ ومن هنا ف

 )89. بين الرّشاد والتيه، ص( ».الثقّافة

شّعبيّ، تعانق بحكم الضّرورة الضّمير ال" أفكار مجرّدة"التي تتطوّر تبعا لـ  السّياسة« ∗
ومن ناحيّة أخرى فإنّها تلتزم المبادئ والمقاييس والقواعد التي تتحكّم في سيرها، فإنّها 
بذلك تحمل في طبيعتها مبدأ التّعديل الذّاتيّ الذي يفرض عليها رقابة من نفسها، 

وكلّ حركة من حركاتها تتطلّب كأيّ عمليّة . معدّلا بذلك حركتها واتّجاهها عند الحاجة
المعقّدة تراجع دائما  السّياسةة، تعقيبا على نتيجتها، وتصحيحا تابعا لها، فإنّ حسابيّ 

وهذه المراجعة تحميها من تدخّل أيّ عامل أجنبيّ يحاول تغيير مجراها . نتائجها
ومرساها، لأنّها تكون جهازا معدّلا يطلق إشارة الخطر كلّما حدث في الطّريق أيّ 

 )24. الصّراع الفكريّ، ص( ».حدث من شأنه أن يغيّر في الحركة أو في الاتّجاه

نحدّدها على إنّها توجيه الطّاقات الاجتماعيّة، لتحقيق بناء المجتمع (...) ، السّياسة« ∗
على أنّنا حينما نحلّل الطّاقات الاجتماعيّة . في الدّاخل وتحقيق مكانه في الخارج

عامّة، نرى أنّها تتضمّن أوّلا وقبل كلّ شيء الفرد أداة وهدفا، فالطّاقات الاجتماعيّة 
  )25. تأمّلات، ص( ».هتنبع من الفرد وتعود إلي

   )25. تأمّلات، ص( ».وليس ترتيب وأسبقيّة السّياسةهناك تضامن بين الثقّافة و« ∗

• òČîÐ�bÈÛa@ò�bîČ�ÛaZ 

في البلاد التي لم تبلغ درجة معيّنة من التّطوّر أو التي سبّبت لها بعض الظّروف « ∗
، فإنّ الفكرة المجرّدة )...(وعواصف التّاريخ، نكسة في التّطوّر وحركة تقهقر شامل، 

تحلّ في شخص لتنشئ صورة سياسيّة خاصّة، وهذا بحكم شذوذها عن مقاييس العقل، 
تتشبث بفرد تتجسّد في ذاته فتتطوّر وتنمو وتنتظم طبقا لمصالحه الشّخصيّة انتظاما 
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 ».سياسة عاطفيّةتصبح معه هذه المصالح تلقائيا، هي المسوّغات والدّوافع والمقاييس لـ
 ) 24. لصّراع الفكريّ، صا(

) السّياسة العاطفيّة( السّياسةقد يحدث أن يتنحّى أو يُنحّى، الفرد الذي يجسّد هذه « ∗
يجمع بينهم اتّصال عضويّ، " مركّب أفراد"فيحلّ مكانه كائن مركّب، أو بعبارة أدقّ 

ة بعضو من وهي التّوائم التي تولد ملتصق" (التّوائم السّياميّة"مثل ما يسمّى في الطّب 
 )24. الصّراع الفكريّ، ص( »).أعضائها

 ):~. الـ(سلوك  -

ترجع إلى الثقّافة، ولكن هذه الثقّافة يجب أن يتمّ تصوّرها وإعدادها  السّلوكإنّ مشكلة « ∗
ضمن إطار اجتماعيّ يشمل سائر المجتمع، ولا يقتصر على صنف اجتماعيّ 

 )78. القضايا الكبرى، ص( ».معيّن
  

<I<<Å<I< <

< <

 )~. الـ(عالميّة  -

 ، وليســـت اتّجاهـــا عقليّـــا أوليســـت أطروفـــة مـــن مفاجـــآت التــّـاريخ فـــي مجراهـــا العالميّـــة« ∗

سياســيّا، وإنّمــا هــي ظــاهرة القــرن العشــرين، وهــي فــي واقعهــا المــادّيّ نتــاج رائــع لمقــدرة 

الإنســان، وللمســتوى الجديــد الــذي رفعــت إليــه هــذه المقــدرة ألــوان نشــاطه حتــى أصــبحت 

 )207. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».غريزة القرن العشرين، ومعناه العالميّة

 تصــريح هــاإنّ  بــل ا،أخلاقيّــ مبــدأ أو خيــالا، أو رغبــة، دمجــرّ  أو فكــرة،« تـليســ ة ــــّالعالمي  ∗

 ة،اعيّ ـنصّ ال روفــالظّ  هاـــتفرض رورةــــوض ن،ـــــاهالرّ  رناوّ ـــــلتط ومةـــــمحت ايةــــوغ رنا،ــــلعص
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205. ��
ة ا��
���ّ� ا�����ّ�، ص( ».العالم بلغها التي ةفسيّ والنّ ( 

  ):الاجتماعيّة ~. الـ -الرّوحيّة  ~. الـ(علاقة  -

، وهذه العلاقة الاجتماعيّةبين االله وبين الإنسان، هي التي تلد  العلاقة الرّوحيّة« ∗
 ) 56. ميلاد مجتمع، ص( ».بدورها تربط ما بين الإنسان وأخيه الإنسان

في  العلاقة الرّوحيّةالتي تربط الفرد بالمجتمع هي في الواقع ظلّ  العلاقة الاجتماعيّة« ∗
  ) 57. ميلاد مجتمع، ص( ».المجال الزّمنيّ 

  ):~. الـ( علم -
سوى بعض نتائج الحضارة، أي إنّه مجرّد جهد تبذله عقولنا حين تُستخدم  العلم ليس« ∗

 )18. ميلاد مجتمع، ص(» .في عالم الأشياء

الذي نتعلّمه من  العلمإذا ما عولّنا في قضيّتنا على (...) لسوف تخيب آمالنا « ∗
 )89مشكلة الثقّافة، ص (» .الرّسميّة وغير الرّسميّة *المدارس

• @áÜÇM@òÏbÔq@I�Ûa@N~ZH 

 دوما، ولا الثقّافةلا يولّد  العلمدائما، و العلمتولّد  الثقّافة. ليسا مترادفين العلمو الثقّافة« ∗
 )54، من أجل التّغيير، ص(» .يمكن استبدال أحد هذين المفهومين بالآخر

يعطي المعرفة، إنّه يعطي اللّباقة والمهارة، وفقا للمستوى الاجتماعيّ الذي  العلمإنّ « ∗
 من أجل( ».يعطي امتلاك القيم التّقنيّة التي تولّد الأشياء العلميتمّ عليه البحث العلميّ، و

 )54، التّغيير، ص

، إنّها تعطي السّلوك والغنى الذّاتي الذي يتواجد على كلّ العلمتعطي  الثقّافة« ∗
من ( ».تعطي امتلاك القيم الإنسانيّة التي تخلق الحضارة الثقّافةمستويّات المجتمع ؛ و

 )54، أجل التّغيير، ص
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انا يراقب الأشياء، ، بمعنى أنّ الرّجل يكون دائما إنس)موضوعيّ (غير شخصيّ  العلم« ∗
إنّها تخلق الإنسان الذي  الثقّافةولكن أكثر من ذلك (...). ليسيطر عليها، ولتحسينها

 )55، من أجل التّغيير، ص( ».يراقب، ويراقب ذاته في بادئ الأمر

سوى تعلّم الحضارة، أعني استخدام ملكاتنا الضّميريّة والعقليّة في عالم  الثقّافةليست « ∗
سوى بعض نتائج الحضارة، أي إنّه مجرّد جهد تبذله عقولنا  العلم وليس. الأشخاص

وأمّا . فالأولى تحرّكنا وتقحمنا كليّة في موضوعها. حين تستخدم في عالم الأشياء
الأولى تخلق علاقات بيننا وبين النّظام الإنسانيّ، . الثاّني فإنّه يقحمنا في مجاله جزئيّا

 )96. ميلاد مجتمع، ص( ».ام الأشياءوالآخر يخلق علاقات بيننا وبين نظ

  ):المشترك ~. الـ(نشاط / عمل  -

". لماذا"و" كيف"لا يتمّ فعليّا إلاّ في ظروف تتوافق بالضّرورة مع السّؤال  العملإنّ « ∗
بغير سبب حتى  نعملولا . كيفما اتّفق حتى لا يصبح العمل مستحيلا نعملفنحن لا 

رج حطّة تحتوي إضافة إلى الا يمكن إذن أن يتحدّد خ العملـف. لا نمارس عملا عابثا
عناصره الظّاهرة، عنصرا فكريّا ممثلا لمسوّغاته، ولأنماطه التّنفيذيّة التي تلخص كلّ 

مشكلة الأفكار، ( ».تقدّم اجتماعيّ وتقنيّ، لمجتمع ما، بما يميّزه عن غيره من المجتمعات

 )27ص 

فئة الأشياء، وفئة الأشخاص، : في نهاية التّحليل ثلاث فئات العملتتضمّن عناصر « ∗
ما تُطبع  ـعمللوجميع الخصائص الاجتماعيّة والاقتصاديّة والسّياسيّة . وفئة الأفكار

بالضّرورة في مجموعته الخاصّة، التي حيكت من خيوط تلك الفئات الثّلاث على 
 )28مشكلة الأفكار، ص ( ».الشّبكة العامّة لكلّ عمل

، فإنّ العنصر الفكريّ العملبمقدار ما يندمج الفرد في المجتمع الذي باشر تقسيم « ∗
لا بدّ أن يكون متخصّصا،  عملٍ وتبدو هذه الأهميّة في . يأخذ شيئا فشيئا أهميّته
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مشكلة الأفكار، ( ».الجماعيّ  العمليحترم القواعد، ويراعي الأصول، من أجل اندماجه في 

 )28ص 

الشّاق الذي يقوم به جيلنا  العملذ ذرّيتنا من الأجيال القادمة إلاّ بـلن نستطيع إنقا« ∗
الحاضر، وعندما تتحقّق تلك المعجزة التي تكون بانتصارنا على أنفسنا وعلى أهوال 
الطّبيعة، فإنّنا سوف نرى أيّة رسالة في التّاريخ نحن منتدبون إليها، لأنّنا نكون قد 

ولسوف  شرعنا في بناء حياة جديدة، ابتدأت بالجهود الجماعيّة بدل الجهود الفرديّة،
جليلة خطيرة، ولكنّها لا تخيفنا، لأنّ شعبنا أخضع التّراب  أعمالبعد ذلك  أمامناتظهر 

 )144. شروط النّهضة، ص(» .ومهّد فيه لحضارته، ولم يعد شعبنا يخاف نوائب الزّمن

ما على أنّه كائن مركّب ومشتمل على دوافع نفسيّة، فإنّنا نرى أنّ هذه  عملالو حلّلنا « ∗
 العمليبعثها المبدأ الأخلاقيّ في النّفس، بعثا لا يمكن معه أن يُتصوّر هذا  الدّوافع

؛ كما (...) يأتي بصورة معيّنة يحدّدها ذوق الجمال  العملوهذا . بدونها عملا إراديّا
سيؤدّي للمصلحة الاجتماعيّة بقدر ما فيه من المنطق العمليّ الذي  العملأنّ هذا 

ووسائل مادّيّة يقدّمها  وهو أخيرا يتطلّب أصول نظريّة(...). يحدّد سرعة إنجازه 
    )151. تأمّلات، ص( ».العلم

إنّ نشاط المجتمع المشترك لا يتكوّن في بساطة من مجموع النّشاطات الفرديّة، «  ∗
حتى ولو كانت هذه الأخيرة من نفس الجنس، وحتى ولو كانت متّحدة كلّها في نفس 

تمّ تنظيمها في كنف النّشاط الإجماليّ حسب مخطّط الاتّجاه ؛ إذ يجب أيضا أن ي
" التنّظيم"فهذا . يتولّى تحديد فعاليّة هذا النّشاط) Organigramme(تنظيميّ 

للنّشاطات الفرديّة بالذّات في كنف نشاط إجماليّ مشترك هو الذي يضع على وجه 
 )100. القضايا الكبرى، ص( ».الدّقة مشكلة المفهوميّة

تنظيم وتنسيق جميع المعطيات، وخاصّة جميع : المشترك يستلزم بالضّرورةالعمل « ∗
 )101. القضايا الكبرى، ص( ».الأفكار التي تنهض بالنّشاطات الفرديّة
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النّشاط البشريّ لا يمكنه أن يحدّد بمعزل عن الطّرائق التي تشرط إنجازه العمليّ، ولا « ∗
ولذا فهو يتضمّن بالضّرورة محتوى . )ses motivations(بمعزل عن بواعثه المعلّلة 

القضايا الكبرى، ( ».فكريّا يتلخّص فيه كلّ التّقدّم الفنّيّ والاجتماعيّ، والأخلاقيّ لمجتمع ما

 )100 - 99. ص. ص

  

<I<<Í<I< <

< <

  ):~. الـ( فيتو -

الاستعماريّ خلف السّد  الفيتوكلما زاد تعطّل التّاريخ، تراكمت الأحداث المتخلّفة عن « ∗
 )42. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».الذي يريدون إيقاف اطراده

 :)~. الـ(عمل  -فكر  -

هما المران اللّذان يقوم عليهما كلّ تطوّر في مجتمع يفكّر في عمله،  العملو الفكر« ∗
 )159. ، صوجهة العالم الإسلاميّ (". تركيب ناشط"ضمن  ».ويعمل بفكره

 عمل الفكراليد سقط  عملفحيثما بطل . الفكرأن نرى تبادلا حقّا بين اليد ويمكننا « ∗
حتما، والعبقريّة التي لا تستطيع استخراج عناصرها من ثنايا الدّنيا لا يمكنها أن 

 )153. ، صوجهة العالم الإسلاميّ ( ».تزدهر في القمّة

  )رأنظر كذلك توتّ ( ):~. الـ( لافعاليّة - فعاليّة -
نّنا لا يمكن أن نتصوّر عملا ألشبكة العلاقات، أي  )...(الأفكار تخضع  فعاليّة« ∗

وكلّما كانت . متجانسا من الأشخاص والأفكار والأشياء دون هذه العلاقات الضّروريّة
 )38. ميلاد مجتمع، ص( ».مؤثّرا فعّالاشبكة العلاقات أوثق، كان العمل 
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تتركّب في بناء الشّخصيّة بكلّ بساطة، عن طريق تنسيق حركيّ  الفعّاليّةلا شكّ أنّ « ∗
الفكر، اليد، المال بعناه الصّحيح أي باعتباره العمل : وّليّةتأليفيّ للمقوّمات الأ

 )58. تأمّلات، ص( ».المخزون

المجتمعات تزيد أو تنقص بقدر ما يزيد فيها تأثير المبدأ الأخلاقيّ أو  فعاليّةإنّ « ∗
فإنّ مواقفها إزاء المشكلات محدّدة بذلك المبدأ الذي يكون الأساسيّ لأفعالها، . ينقص

تحديدا ينظّم فيها علاقات الأشخاص تنظيما يناسب المصلحة العامّة، وليس ثمّة 
 )148. لات، صتأمّ ( ».أساس آخر يقوم بهذه المهمّة

لا يمكن التّخفيض منها بواسطة تكوين يقتصر تصوّره على الإطار  اللافعاليّة« ∗
  )78. القضايا الكبرى، ص( ».المدرسيّ وحده

  ):~. الـ( فرد -

 )89مشكلة الثّقافة، ص ( ».الحامل لرسالته في التّاريخ الفردإنّ الحلّ الوحيد منوط بتكوين « ∗

الأولى منهما خامّة، والأخرى صناعيّة ؛ : بصفته عاملا أوّليّا للحضارة قيمتان للفرد« ∗
أمّا القيمة الأولى فهي موجودة في كلّ . اجتماعيّة: طبيعيّة، والأخرى: أو الأولى منهما

فرد من الأفراد في تكوينه البيولوجيّ، وتتمثّل في استعداده الفطريّ لاستعمال عبقريّته 
أمّا القيمة الثاّنيّة وهي القيمة الصّناعيّة فإنّه يكتسبها من وسطه و . وترابه ووقته

الاجتماعيّ، وهي تتمثّل في الوسائل والمسيرات التي يجدها الفرد في إطاره 
 )149. شروط النّهضة، ص(» .الاجتماعيّ، لترقيّة شخصيّته وتنميّة مواهبه وتهذيبها

يشبه الفرد الذي يبقى حيّا بعدما  )...(ا ترك لإرادته وحدها وقدرته وحدهالذي يُ  الفرد« ∗
 )43مشكلة الأفكار، ص (» .يندثر جنسه في كارثة أرضيّة

وكلّما كان . يدفع ضريبة عن اندماجه الاجتماعيّ إلى الطّبيعة وإلى المجتمع الفرد« ∗
 )34مشكلة الأفكار، ص (» .المجتمع مختلاّ في نموّه ارتفعت قيمة الضّريبة
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قبل أن تكون منوطة بذاته الخاصّة وبموهبته الشّخصيّة، هي منوطة إنّ حياة الفرد « ∗
 )28. تأمّلات، ص( ».أوّلا وقبل كلّ شيء بصلته بمجتمع معيّن

• @…ŠÐÛa@ÂëŠ’½aIÑČîØ½aZH 

فإنّ الطّبيعة تأتي  ).المكيّف( الفرد المشروطوحدة المجتمع ليست الفرد، ولكنّها « ∗
ميلاد ( ».بالفرد في حالة بدائيّة، ثمّ يتولّى المجتمع تشكيله، ليكيّفه لأهدافه الخاصّة

 )56. مجتمع، ص

يختلف عمّن ليس كذلك، وهو من جانب آخر لا بدّ أن  المكيّفأو  الفرد المشروط« ∗
ميلاد مجتمع، ( ».يتّفق مع نموذج يحتويه المجتمع الذي يكيّفه ليدخل في شبكة علاقاته

 )69. ص
• @…ŠÐÛa�b–ÛaZ 

فالفرد الصّالح حينما يشارك في بناء المجتمع، فإنّ عمله هنا يعود إليه في صورة « ∗
 )25. تأمّلات، ص( ».ضمانات اجتماعيّة تكفل له توجيه طاقاته الفرديّة

  ):~. الـ( فرديّة -

وهو ما : تبعا لتحرّر الغرائز، وتفسّخ شبكة العلاقات الاجتماعيّة نهائيّا الفرديّةتسود « ∗
 )78. ميلاد مجتمع، ص(» .يطلق عليه في التّاريخ عصر الانحطاط

  

<I<<”<I<<I< <

< <

 ):~. الـ) (فعاليّة(صلاحيّة  -) ، أصالةصدق(صحّة  -
لمجتمع معين في مرحلة معيّنة من تاريخه، قد تنعدم فائدته تماما  يصلحإنّ ما « ∗

 )38. مشكلة الثقّافة، ص( ».بالنّسبة له في مرحلة أخرى
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 ».صحيحةليست بالضّرورة  فعّالةوفكرة . الدّائمة فعاليّتهالا يعني ذلك  أصيلةفكرة « ∗
 )102. مشكلة الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص(

: والفكرة إذ تخرج إلى النّور فهي. ذاتيّة وعينيّة وهي مستقلّة عن التّاريخ الأصالةإنّ « ∗
حتى آخر  أصالتهافإنّها تحتفظ بـ صحيحةوحينما تكون . أو باطلة صحيحةإمّا 

وهي في طريقها ؛ حتى ولو كانت  فعاليّتهالكنّها بالمقابل، يمكن أن تفقد . الزّمان
 )103 - 102. ص.سلاميّ، صمشكلة الأفكار في العالم الإ( ».صحيحة

  ):~. الـ( صناعة -

مشكلة (» .الصّناعةإنّ كلّ الفنون والمهن والقدرات وتطبيقات العلوم تدخل في مفهوم « ∗

 )88الثقّافة، ص 

للفرد وسيلة لكسب عيشه وربّما لبناء مجده، ولكنّها للمجتمع وسيلة  الصّناعةإنّ « ∗
 )88مشكلة الثقّافة، ص (» .للمحافظة على كيّانه واستمرار نموّه

  ):الفكريّ  ~. الـ(صراع  -
، وإنّما تسجّل تلقائيّا نتائجه الصّراع الفكريّ ة لا تعرف عموما ما هو ر البلاد المستعمَ « ∗

فحينما ترسل إلى الخارج بعثة من الطّلاب للدّراسة العليا، فقد . السّلبيّة في حياتها
ولكنّها لا تعلم بالضّبط مقتضيات هذا قامت تلقائيّا بعمل يتّصل بالصّراع الفكريّ، 

  )33. الصّراع الفكريّ، ص( ».الصّراع وأسلوبه ووسائله وأهدافه

، وتسجّل نتائجه السّلبيّة في حياتها أو الصّراع الفكريّ إنّ البلاد المستعمرَة تعيش « ∗
ميزانيتها وفي أخلاقها، دون أن تعلن عن حقيقته شيئا، وتترك المعركة في وجوه 

 ».نتائجُها المتنوّعة، دون أن تشعر تلك البلاد أن المعركة مرّت بأرجائها نشاطها
   )35. الصّراع الفكريّ، ص(

 هو نوع من الحديث عن طموحاتنا التي نتطلّع إلى الصّراع الفكريّ إنّ الحديث عن « ∗
 )69. صفي الحضارة والإيديولوجيّا، ( ».تحقيقها والدّفاع عنها ضدّ كلّ محاولة تخريب أو تقديح
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<I<<Ñ<I< <

< <

  )أنظر كذلك استعمار(): ~. الـ(قوارض  -
في الحضارة هم شرّ ] الذين يعملون على تحرير الغرائز[هؤلاء الأساتذة المتساهلون « ∗

، يقرضون جوهر الحضارة ذاته، كما تقرض الفئران كومة قوارضإنّهم : أعداء التّقدّم
 )97. ميلاد مجتمع، ص( ».من القمح، لتحيله غير صالح لشيء

أن نواجه مشكلة الدّفاع عن شبكة العلاقات، لا بالنّسبة لنوع معيّن (...) من الواجب « ∗
الخاصّة، أولئك النّواتج المجازون من قبل ثقافة أجنبيّة أساؤوا تمثّلها،  القوارضمن 

 ».ولكن بالنّسبة لجميع الأنواع التي تخلق بطريقة أو بأخرى حالة الفراغ الاجتماعيّ 
 )98. ع، صميلاد مجتم(

  ):~. الـ(زمنيّة ــ  قيم نفسيّة -

تمثّل درجة النّمو في شبكة العلاقات، والمستوى الاجتماعيّ  الزّمنيّة ــالقيم النّفسيّة « ∗
ميلاد ( ».في نظام الأفعال المنعكسة في مجتمع معين، في لحظة معيّنة من تاريخه

  )76. مجتمع، ص

  

<I<<…<I< <

< <

  ):~. الـ(رأس  -

إنّ المجتمع يصوغ نموذجه، لا من . (...) لها شكل الأفكار التي تحملها الرّأسإنّ « ∗
 )80. ميلاد مجتمع، ص( ».النّاحيّة العقليّة فحسب، بل من النّاحيّة العضويّة أيضا

  )أنظر كذلك الإنسان(): ~. الـ( رجل -

  )82. شروط النّهضة، ص( ».تنبع المشكلة الإسلاميّة بكاملها الرّجلمن « ∗
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• ò*ÜÔÛa@Ýu‰1@@OñŠİÐÛa@Ýu‰Z@@

 )82. شروط النّهضة( ».الذي يرضى من الأشياء بالعدم] هو[رجل الفطرة « ∗

أن ) المدينة(رجل القلّة و لرجل الفطرة الحلّ المنطقيّ لمشكلة التّوجيه هو الذي يتيح« ∗
  )91مشكلة الثقّافة، ص( ».يلجا معا باب الحضارة

• ČïßbČ�Ûa@ÝuČŠÛa@Z@@

للفكرة الغيبيّة ؛ بحيث لم تدع الألوهيّة في ذاته غير قليل  مهيّئايبدو  الرّجل السّاميّ « ∗
 )18. مشكلة الأفكار، ص( ».من المشاغل الأرضيّة

• B‰a†Óþa@Ýu‰ZB 

كما يقولون، أي الزّعيم الذي لا ضمير له يعرف المزايدة  "رجل الأقدار"إنّ « ∗
 )94. بين الرّشاد والتيه، ص( ».الدّيماغوجيّة لإغواء البُله في السّوق

• ČðëbàČ�Ûa@ÝuČŠÛaZ 

 منتشـــرة في جميع أنحـــاء العـــالم " الشّـــيء الوحيــد"كعبــادة  "الرّجل السّمـــاويّ "إنّ عبـــادة « ∗

الإسلاميّ المعاصر، وتكون أحيانا سبب ما نشهده من حالات إفلاس سياسيّ 
  )82. مشكلة الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص( ».مذهلة

  ):~. الـ( روح -

والعنصر الاجتماعيّ، هناك افتراق  الرّوحيّ انفصالا بين العنصر «يعيش مسلم اليوم  ∗
  )105. ميلاد مجتمع، ص(» .بين المبدأ والحياة

 النّفس، والـأحالتي تتطابق مع العمل المثمر الفعّال تقع بين حالين من  القوّة الرّوحيّة« ∗

                                                             

1  ��� ����ب �)�'� ا	&ّ����، %"$ ا	ّ#"�ر ��ھ� ، �� ھ*+ ,-
*� .*+89 /#ّ0 ��ھ� : �  ا	�*�ب، ��ر6� ا	�1#�د 3�4ه ا	�'�1 
�ت ا	�7�رة ا	�7ّ�«��ّ�14 
�9� ,	  �6 :'% ،�ّ�
�>/ ا	�;��ّ��  ���1ّD/ ا4  0"� أ��� ، و»ا	ّ
-B ا	3ي ا@*'? �74�ة ا	1$ن ��'ّ'= 
"E#ّ�	ا B-ر." 
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 ».اليأس والعجز في جانب آخر أولا يوجد وراءهما إلاّ الخمول والرّخاوة في جانب، 
 )25. ميلاد مجتمع، ص(

  ):~. الـ( رسالة -

فبهذا يستطيع المسلم منذ البداية أن . المسلم الجديدة في العالم رسالةيجب تحديد « ∗
يحتفظ باستقلاله الأخلاقيّ، حتى ولو عاش في مجتمع لا يتّفق مع مثله الأعلى 

ـ مسؤوليّاته مهما ــــ على الرّغم من فقره أو ثرائه ـــومبادئه، كما أنّه يستطيع أن يواجه 
 )114. ميلاد مجتمع، ص(» .ة أو المادّيةيكن قدر الظّروف الخارجيّة الأخلاقيّ 

المسلم في عالم الآخرين لا تتمثّل في ملاحظة الوقائع، ولكن في تبديل مجرى  رسالة« ∗
. فكرة كمنويلث إسلاميّ، ص( ».ما استطاع إلى ذلك سبيلا" الخير"الأحداث، بردّها إلى اتّجاه 

72(  
  

<I<<÷<I< <

< <

  ):~. الـ( شهادة/ شاهد  -

والصّفة الأولى المكتسبة، . في عالم الآخرين" الحاضر"في أساسه هو " الشّاهد"« ∗
ومنذئذ، إذا كان متعيّنا على المسلم . الشّاهد" حضور: "هي "شهادة"لإثبات قيمة أيّ 

مجبر على فهو ، 2]من سورة البقرة 142[أن يقوم بالدّور الملقى على عاتقه في الآية 
ومن ثمّ يتعيّن . لذّوات البشريّة ومشاكلها كذلكالحياة في اتّصال وثيق بأكبر عدد من ا

أقصى كمّ " شهادته"أن يعانق أقصى حدّ ممكن في المكان، لكي تعانق " حضوره"على 
وعلاوة على ذلك، فإنّ المسلم في هذه الحالة ليس صاحب دور . ممكن من الواقع

فكرة (» .نّ سلبيّ محض ؛ إذ أنّ حضوره نفسه يؤثّر على الأشياء وعلى أعمال الآخري

 )72. كمنويلث إسلاميّ، ص
 

                                                             
2 .:	�F< ل %'��, ���$ا«: ���ل��
�+, أّ�� و�;�، 	*���0ا ��$اء %': ا	ّ��س، و���ن ا	ّ�'F- J	3+و.« 



313 

 

 ):~. الـ( شيئيّة -

 يحدث خلل في العــلاقة على حســاب " الفكرة بالشّيء"علاقة ] عندما يفتقد التّوازن في[« ∗

 ».أي إلى درجة المادّيّة الأوّليّة عند الأطفال: الصّرفة "الشّيئيّة"الفكرة تصل إلى درجة  ∗
   )88. ص. الإسلاميّ، صمشكلة الأفكار في العالم (

  :)العلاقات ~(شبكة  -
وّليّة أ الضّروريّة لأداء العمل الاجتماعيّ المشترك ليست نتيجة شبكة العلاقات« ∗

تستحدثها العوالم التي يتكوّن منها مجتمع معيّن، بل هي نتيجة الظّروف والشّروط 
 ) 28. ميلاد مجتمع، ص( ».التي تُحدث الحركة التّاريخيّة نفسها

 ».هي العمل التّاريخيّ الأوّل الذي يقوم به المجتمع ساعة ميلاده شبكة العلاقاتإنّ « ∗
 )28. ميلاد مجتمع، ص(

شبكة إنّ مجتمعا معيّنا لا يمكن أن يؤدّي نشاطه المشترك دون أن توجد فيه « ∗
 )48. ميلاد مجتمع، ص(» .التي تؤلّف عناصره المختلفة، النّفسيّة والزّمنيّة العلاقات

تكون فاسدة عندما تصاب الذّوات بالتّضخّم فيصبح  العلاقات الاجتماعيّة«شبكة  ∗
العمل الجماعيّ المشترك صعبا أو مستحيلا، إذ يدور النّقاش حينئذ لا لإيجاد حلول 

 )42. ميلاد مجتمع، ص(» .للمشكلات، بل للعثور على أدلّة وبراهين

المادّة "تعزى ابتداء إلى  أنلا يصحّ ) الحياة الاجتماعيّة(التّغييرات التي تتمّ في « ∗
الاقتصاد وكلّ ما يتّصل بالعمل الحسّي، وإنّما تعزى إلى : أعني" الاجتماعيّة

التي تحوّل الشّروط السّابقة للظّاهرة الاقتصاديّة ذاتها، حين توحّد عناصرها  "العلاقات"
يّة منظّمة، من أجل الاضطلاع ببعض الوظائف الاجتماعيّة، في في خلق حياة إنسان

 )36. ميلاد مجتمع، ص( ».نطاق العمل المشترك الذي يصنع التّاريخ

شبكة العلاقات يؤدّي نشاطه المشترك دون أن توجد فيه  أنإنّ مجتمعا لا يمكن « ∗
 )48. صميلاد مجتمع، ( ».التي تؤلّف عناصره المختلفة النّفسيّة والزّمنيّة
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هي في جوهرها قيمة ثقافيّة يمثّلها القانون الخلقيّ، والدّستور الجماليّ  علاقة إنّ كلّ « ∗
 )48. ميلاد مجتمع، ص( ».الخاصّ بالمجتمع

هي التي تؤمّن بقاء المجتمع، وتحفظ له شخصيّته، وأنّها  شبكة العلاقات الاجتماعيّة« ∗
. ميلاد مجتمع، ص( ».هي التي تنظّم طاقته الحيويّة لتتيح له أن يؤدّي نشاطه في التّاريخ

82( 

قد تكفي لذعة إبرة في مكان مناسب ليحلّ الشّلل بشبكة العلاقات الاجتماعيّة في بلد « ∗
ميلاد ( ».جهاز العصبيّ في كائن حيّ أحيانالشلّ ال" لا شيء"مستعمَر، كما يكفي 

 )84. مجتمع، ص

  ):~. الـ( شبيبة -

كيف تستطيع أن  الشّبيبةعلى المربّين في البلاد العربيّة والإسلاميّة أن يعلّموا « ∗
تكتشف طريقا تتصدّر فيه موكب الإنسانيّة، لا أن يعلّموها كيف تواكب الرّوس أو 

 )118. مشكلة الثقّافة، ص( »الأمريكيين في طرائقهم، أو كيف تتّبعهم؟

  ):~. الـ( شعب -

، ما عليه إلاّ أن )...(الذي لم يقم برسالته، أي بدوره  الشّعبالتّاريخ يقرّر أن « ∗
  )23. شروط النّهضة، ص( ».ويُذلّ يُخضع 

شروط النّهضة، ( ».ليؤدّي رسالة تاريخيّة شعبلم تكن بكافيّة لتأهيل  )...(الرّابطة القبليّة « ∗

  )22. ص

أن يفهم أو  لشعبهي في جوهرها مشكلة حضارته، ولا يمكن  شعبإنّ مشكلة كلّ « ∗
لم يتعمّق في فهم العوامل يحلّ مشكلته ما لم يرتفع بفكرته إلى أحداث الإنسانيّة، وما 

 )21. شروط النّهضة، ص( ».التي تبني الحضارات أو تهدمها

لا ينشئ دستور حقوقه إلاّ إذا عدّل وضعه الاجتماعيّ المرتبط بسلوكه  الشّعب« ∗
 )35. شروط النّهضة، ص(» .النّفسيّ 
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مشكلة الثقّافة، ( ».تبعا لحتميّة منبعثة من نفسيّته شعبيتحدّد في كلّ (...) نوع الثقّافة « ∗

 )119.ص

. القضايا الكبرى، ص( ».يجب أن يصنع تاريخه بوسائله الخاصّة، وبأيديه ذاتها شعبكلّ « ∗

98( 

من أجل ( ».يناضل ضدّ الإمبرياليّة يجب ألاّ ينام على أكاليل انتصاره الأوّل شعباإنّ « ∗

 )84.التّغيير، ص

الجزائريّ أن ينتزع استقلاله بالمعرفة التي تتمتّع بها النّخبة فيه، بل  الشّعبلم يستطع « ∗
  )55، من أجل التّغيير، ص( ».في وجه الاستعمار الشّعبيّ مستوى البالإدراك الذي وُجد على 

 :أوروبا - )~. الـ(شرق  -

ركّبت في مضمون ثقافتها مزيجا من الأشياء والأشكال من  أوروبابالإجمال فإنّ « ∗
 الحقيقة: الإسلاميّ ركّب في ثقافته مزيجا من فكرتين الشّرقبينما . التّقنيّة والجماليّة

 )18. مشكلة الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص( ».والخير
   ):~. الـ( شخص -

 ج ـــد الذي ينتـــو الكائن المعقّ ـــا هـــنّمإ وع، و ـــرد يكوّن النّ ـرّد فـــي ذاته ليس مجـــف الشّخص« ∗

 أفكارارة، إذ هو يدين لها بكلّ ما يملك من ــاج الحضــوهذا الكائن هو ذاته نت. ارةـــحض

 )29. ميلاد مجتمع، ص(» .وأشياء

  

<I<<l<I< <

< <

  ):~. الـ( تاريخ -

تأثير عالم الأشخاص،  cM: تتمّ تبعا لتأثير طوائف اجتماعيّة ثلاث التّاريخصناعة « ∗
l@M  ،تأثير عالم الأفكار@ �uM لكن هذه العوالم الثّلاثة لا تعمل . تأثير عالم الأشياء

عالم "متفرّقة، بل تتوافق في عمل مشترك تأتي صورته طبقا لنماذج إيديولوجيّة من 
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عالم "، من أجل غاية يحدّدها "عالم الأشياء"، يتمّ تنفيذها بوسائل من "الأفكار
 )27. ميلاد مجتمع، ص( »".شخاصالأ

بتقليد خطا الآخرين في سائر الدّروب التي طرقوها، بل  التّاريخلا يمكن أن نصنع « ∗
ولا يمكن أن نحققّ ذلك إلاّ بأفكار أصليّة تستجيب لسائر . بأن نفتح دروبا جديدة

المشكلات على الصّعيد الأخلاقيّ، أو على صعيد الأفكار الفعّالة ؛ لتجابه مشكلات 
 )162. صمشكلة الأفكار، ( ».التّطوّر في مجتمع يعيد بناء نفسه

شبكة علاقات ونظام الأفعال المنعكسة لدى نموذجه،  تاريخمجتمع ما هو  تاريخ« ∗
 )78. ميلاد مجتمع، ص( ».وهو الفرد المكيّف

، في أي مستوى من الحضارة يتمّ إنجازه، إنّما يمثّل النّشاط المشترك للأشياء، التّاريخ« ∗
في نفس الأوان الذي يواكب  والأشخاص، والأفكار المتاحة في ذلك الحين بالذّات، أي

 )98. القضايا الكبرى، ص( ».عمليّة إنجازه

 ».لا يكف عن التّقدّم، ولا يعود مطلقا إلى المواقف التي سبق أن سجّلها التّاريخإنّ « ∗
  )20. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص(

• ƒí‰bČnÛa@ñ†yëZ 

 حيث من وهي المشترك، المصير عن تنبثق ةالإنسانيّ  المشكلة في وحدة دائما فهناك« ∗
 الذي المؤرخ تجعل كانت، وضوحه درجة في متفاوت ميتافيزيقيّ  مفهوم دمجرّ  كونها

. يجهلها أن فيه له ويحقّ  يمكنه موقف في يعارضه أو للأشياء رصوّ التّ  هذا يتجاهل
 تدع لا بطريقة العشرين القرن في دتتأكّ  اريخالتّ  فوحدة ا،ماديّ  واقعا أصبحت قد ولكنها
 كلّ  تُفهم حيث ة،المستقلّ  ةاريخيّ التّ  الوحدات فكرة المألوفة، ةالكلاسيكيّ  للفكرة مجالا
 )201. الآسيويّة، ص فكرة الإفريقيّة( .»حدودها في وحدة
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• ČnÛa@òČîãaŒîßƒí‰bZ@@

ليست رصيدا من الكلام بل من النّشاط المادّيّ ومن الأفكار التي لها  ميزانيّة التّاريخ« ∗
وهذه الميزانيّة المكوّنة من صنوف النّشاط الإيجابيّ هي في . كثافة الواقع ووزنه

منهجها الأخلاقيّ، : الحقيقة ميزانيّات من القيم الثقّافيّة تقوم على فصول الثقّافة الأربعة
 )112. مشكلة الثقّافة، ص( ».ا الصّناعيّ، ومنطقها العمليّ وفلسفتها الجماليّة، وفنّه

  ):~. الـ( تبادل -

يعملان في الاتّجاه نفسه، فإنّ هناك  ـــفي الظّروف العاديّة ـ ـــفكما أنّ الفرد والمجتمع ـ« ∗
ينبغي أن  التّبادلوبفضل هذا . بين الانعكاس الفرديّ والعلاقات الاجتماعيّةتبادلا 

 )66. ميلاد مجتمع، ص( ».نتوقّع تدخّل الواقع الدّينيّ في هذا الجانب الجديد من المسألة

المجتمع يقتضي سلوكا معيّنا من الأفراد، وهؤلاء يقومون بردّ الفعل عن طريق « ∗
الذي يتولّى  التّبادلاقتضائهم الخاصّ في صورة أسلوب معيّن للحياة، بحيث يتمّ هذا 

تعديل الإطار الثقّافيّ بطريقة ذاتيّة في صورة إرغام اجتماعيّ من ناحية، وعمليّة نقديّة 
 )83. القضايا الكبرى، ص( ».من ناحية أخرى

 ):~. الـ( تجدّد -تجديد  -

 ، ولكنّه يعدّ أيضا "تكديس"في رأينا هـــو التّفسير النّفسيّ لما أطلقنا عليه لفظة  التّجديد« ∗

 ؛ أعني تجدّد النّفس الذي هو جوهر  "التّجدّد"نوعا من الشّرط المادّيّ الضّروريّ لعمليّة 

 ».ــــ الذي يتّصل بالفكر وحده ــــ إصلاحا ظاهريّا التّجديدالنّهضة، على حين يعدّ 
 )157. تأمّلات، ص(

 ):~. الـ( تزمّت -

 )124. القضايا الكبرى، ص( ».يخلق في حدّ ذاته موقفا معاديا للإسلام بصورة عامّة التّزمت« ∗
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  ):~. الـ(توجيه  -

 ».قوّة في الأساس وتوافق في السّير ووحدة في الهدف«: بصفة عامّة هو التّوجيه ∗
 )84. شروط النّهضة، ص(

  )84. النّهضة، صشروط (» .الإسراف في الجهد والوقت )...(هو تجنّب  التّوجيه«  ∗

  )انظر أيضا فعاليّة( ):~. الـ(توتّر  -
تمسّ الواقع الاجتماعيّ في كلّ الظّروف، مسّا يضعها معه  التّوتّرالفكرة الفعاليّة أو « ∗

 )42. تأمّلات، ص( ».كلّ مجتمع أو لا يضعها وراء أعماله وسلوكه

في ظروف معيّنة ثمّ تزول حالة نفسيّة اجتماعيّة دلّ التّاريخ على أنّها تنشأ التّوتّر « ∗
 )42. تأمّلات، ص( ».في ظروف أخرى

في خيوط الشّبكة، فتصبح عاجزة عن القيّام بالنّشاط المشترك  التّوتّرعندما يرتخي « ∗
أمّا إذا . بصورة فعّالة، فذلك أمّارة على أنّ المجتمع مريض، وأنّه ماضٍ إلى نهايته

 )42. ص. ميلاد مجتمع(» .المجتمعتفكّكت الشّبكة نهائيّا، فذلك إيذان بهلاك 

هو الذي يحدّد خصائص مجتمع في منطلق حضارته، ويميّزه عن مجتمع  التّوتّر« ∗
 )45مشكلة الأفكار، ص ( ».آخر في مرحلة ما قبل التّحضّر، أو ما بعد التّحضّر

مشكلة ( ».فكرة دافعة، لا يمكن بثّها عبر نظريّة أو بأيّ إرشاد تعليميّ  )...( التّوتّر« ∗

  )46الأفكار، ص 

  ):~. الـ( تحرّر -

الذّاتيّ، أي  التّحرّرالسّياسيّ والقوميّ بعمليّة  التّحرّرعمليّة  ]تُكمّل[يجب أن يكمّل « ∗
 )106. مشكلة الثقّافة، ص( ».في الإطار النّفسيّ والأخلاقيّ 

واصل التّطوّر عمله في نفسيّة الفرد، وفي البناء الأخلاقيّ  ،سيره كلّما واصل التّاريخ« ∗
] الغرائز[هذه النّزعة  تتحرّروبقدر ما . للمجتمع، الذي يكفّ عن تعديل سلوك الأفراد
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من قيودها في المجتمع، ينكمش التّحرّز الأخلاقيّ في أفعال الفرد الخاصّة شيئا 
 )111. ميلاد مجتمع، ص( ».فشيئا

  ):~. الـ( تطوّر -

تطوّر الجماعة يؤدّي بها إمّا إلى شكل راق من أشكال الحياة الاجتماعيّة، وإمّا أن « ∗
  )18. ميلاد مجتمع، ص( ».قها على عكس ذلك إلى وضع متخلّفيسو 

  ):~. الـ( تكيّف/ تكييف  -

ذي تطبّق فيه ومع مرحلة مع نفسيّة البلد ال تتكيّفأن  )...(الحلول الفنّية ينبغي « ∗
ميلاد ( ».للحلول الفنيّة التي يحاول تطبيقها اطبق تتكيّفينبغي أن " الأنا"كما أنّ  ،تطوّره

 )45. مجتمع، ص

هو عمليّة تنحيّة تجعل الفرد لا يعبأ ببعض المثيرات ذات الطّابع (...) الفرد  تكيّف« ∗
وهو عمليّة انتقاء أو إحساس، تجعل الفرد قابلا لمثيرات ذات طابع  )...(البدائيّ، 

 )67. ميلاد مجتمع، ص( ».ثر سموّا، طابع أخلاقيّ أو جماليّ مثلاأك

عمليّة ترشيح أو تنحيّة من جانب، وعمليّة انتقاء أو بعث للإحساس ] هو[ التّكييف« ∗
 )69. ميلاد مجتمع، ص( ».من جانب آخر

رائز كلّ فاعليّته الاجتماعيّة، حين غعمليّة إدماج رئيسيّة تمنح نشاط ال] هو التّكييف[« ∗
 )70. ميلاد مجتمع، ص( ».دمة الأفكار والمبادئختضع طاقاتها في 

  ):~. الـ( تعادل -

بين شبكة العلاقات في مجتمع ما، ونظام الاستجابة أو ردّ  التّعادلنوع من ] هنا[« ∗
 )75. ميلاد مجتمع، ص( ».الفعل لدى الفرد المكيّف

  ):~. الـ( تعاون -

 لــدها أن تجعــع وحــدة تستطيــذور في عقيــه من جــرد، لا بدّ لــن الدّولة والفـبي اونــالتّع« ∗
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ثمن الجهد محتملا مهما كانت قيمته لدى صاحبه، فيضحّي هكذا بمصلحته حتى 
 )85. بين الرّشاد والتيه، ص( ».بحياته في سبيل قضيّة مقدّسة في نظره

 ):~. الـ( تعايش -
لا يقصد به إنقاذ حالة جامدة متفاوتة في قدمها، وليس معناه أن ينظر كلا  التّعايش« ∗

الطّرفين إلى الطّرف الآخر دون أن يتقدّم أو يتأخّر، بل سيظهر أنّه لا يمكن للشّعوب 
موسكو، وفي ظلّ  -أن تتعايش في ظلّ الرّأسماليّة والشّيوعيّة على محور واشنطن 

. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».جاكرتا -على محور طنجة  الاستعمار والقابليّة للاستعمار

199( 

181. ��
ة ا��
���ّ� ا�����ّ�، ص(  »منالزّ  من غيره مخرج يوجد لا هلأنّ  ضرورة، عايشفالتّ « ∗(  

 الإسلام ةروحيّ  من ةالمستمدّ  ةنائيّ الثّ  ]الآسيويّ  -الإفريقيّ  فكرة التّعايش[ة صف إنّ « ∗
 عندما زماللاّ  "العقيدة سيف" ىيسمّ  الذي يءالشّ  ذلك عنها تنفي ةالهندوسيّ  وتقاليد
 لا فةالصّ  بهذه ةالأفرسيويّ  والفكرة "سةمقدّ  حرب" أو "ةصليبيّ  حرب" شن الأمر يقتضي

���ّ� ا�����ّ�، ص( »ةدينيّ  لحرب خطر أيّ  مطلقا تحمل�Kة ا
�� .138(  

قد تبقى خلال التّاريخ، فإنّ فكرتها ستتغيّر ضرورة،  تعايشعلى الرّغم من أنّ لفظة « ∗
، ستستمر في تكييفها طبقا لحالات أوجدتهافالعوامل الصّناعيّة والعوامل الرّوحيّة التي 

تتجاوز الفكرة التي تحتويها الكلمة مدلولاتها  أنومن المحتمل خلال ربع قرن  ،جديدة
  )199. فريقيّة الآسيويّة، صفكرة الإ( ».الحالية، فتظهر في شكل جديد تماما

  ):~. الـ( تراب -

مستمدّة من قيمة مالكيه، فحينما تكون قيمة الأمّة مرتفعة  للتّرابالقيمة الاجتماعيّة « ∗
 التّرابغالي القيمة ؛ وحيث تكون الأمّة متخلّفة يكون  التّرابوحضارتها متقدّمة يكون 
 )139. شروط النّهضة، ص(» .على قدرها من الانحطاط
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احتفظ من حيث معنى المفردة ببساطة جعلته صالحا لأنّ  )...( ترابمفهوم لفظ « ∗
على أنّ هذا المصطلح قد . يدلّ بصورة أكثر تحديدا على هذا الموضوع الاجتماعيّ 

بهذه البساطة مظهرا قانونيّا يخصّ تشريع الأرض في أيّ بلد، ومظهرا فنيّا  )...(ضمّ 
. شروط النّهضة، هامش ص(» .وهذان المظهران يمثّلان مشكلة التّراب. يخصّ طرق استعماله

49( 

  ):~. الـ( تربويّ / تربيّة  -
 )75. ميلاد مجتمع، ص( ».تعني فكرة تربيّة منهجا يهدي سير مجتمع ما« ∗

مجموعة من القواعد والمفاهيم النّظريّة التي لا سلطان لها على الواقع،  التّربيّةليست « ∗
وليست هي من إنتاج المتعالمين . على عالم الأشخاص، وعالم الأفكار، وعالم الأشياء

وبحار العلوم، الذين يعرفون جميع كلمات المعاجم، دون أن يلمّوا بما تترجم عنه هذه 
كانت أم شرّا، أولئك الذين يعرفون جميع المبادئ والتّعاليم  الكلمات من وقائع، خيرا

التي جاءت في الإسلام، دون أن يستطيعوا تطبيق مبدأ واحد لتغيير أنفسهم، أو تغيير 
 ) 100 - 99. ص. ميلاد مجتمع، ص(» .بيئتهم

صالحة  تربويّةينبغي لكي ننظّم العناصر الثقّافيّة في وحدة عضويّة، أن نضع خطّة « ∗
 ».حقيق هذه الوحدة، وبذلك نكون قد تصوّرنا منهج تحقيق مشروعنا بصورة فنّيةلت
 )62 .مشكلة الثقّافة، ص(

إنّ وقتـنا الزّاحـف صـوب التاّريخ، لا يجـب أن يضيـع هبـاء، كما يهرب المـاء من « ∗
 يّ ـب العـربــي تعلـّم الشّعــالتـروريّة ــــلة الضّ ـــي الوسيـــه ة ـــّالتّربيـكّ أنّ ـــولا ش. اقيّـة خربةـــس

  )147. شروط النّهضة، ص(» .الإسلاميّ تماما قيمـة هذا الأمر

المبدأ الأخلاقيّ، المبدأ الجماليّ، المنطق العمليّ ثمّ التّقنيّة، هي : العناصر الأربعة« ∗
الذي يحدّد معيار الصّعود والهبوط بقدر تضامن هذه العناصر في  الأساس التّربويّ 
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المسألة "، 2. وجهة العالم الإسلاميّ، ج( ».بيئة الفرد الذي هو السّند الأساسيّ لمسار الحضارة

  )30. ، ص"اليهوديّة

• òČîÇbànua@òČîiŠm@I�Ûa@N~ZH 

 ير ــلة لتغيّ اــــلة فعّ ـــوسي )...(ن ــم تكـــا إذا لـــي شيئــلا تعن )...( "اعيّةــة اجتم ــّتربي"ة ــكلم« ∗

الإنسان، وتعليمه كيف يعيش مع أقرانه، وكيف يكوّن معهم مجموعة القوى التي تغيّر 
شرائط الوجود نحو الأحسن دائما، وكيف يكوّن معهم شبكة العلاقات التي تتيح 

 )100. ميلاد مجتمع، ص(» .يؤدّي نشاطه المشترك في التّاريخ أنللمجتمع 

ها أن نعلّم النّاس أن يقولوا أو يكتبوا أشياء ليس الهدف من(...)  التّربيّة الاجتماعيّة« ∗
أن نعلّمه كيف : جميلة، ولكن الهدف أن نعلّم كلّ فرد فنّ الحياة مع زملائه، أعني

 )99. ميلاد مجتمع، ص(» .يتحضّر

ميلاد مجتمع، (» .الثقّافة: أن نلخّصها في كلمة واحدة هي ]يمكن[ التّربيّة الاجتماعيّة« ∗

 )99. ص

عامّة هو خلق شبكة العلاقات القادرة على توحيد هذه  التّربيّة الاجتماعيّةموضوع « ∗
الطّاقات المنطلقة بواسطة الغرائز، توحيدها في صورة نشاط مشترك، يقوم به 

ميلاد ( ».المجتمع، وظيفته تجميع هذه الطّاقات الفرديّة لمصلحته بفضل هذه الشّبكة

 )81. مجتمع، ص

أن نعلّم النّاس أن يقولوا أو يكتبوا أشياء ] التربيّة الاجتماعيّة[ منهاليس الهدف « ∗
أن نعلّمه كيف : جميلة، ولكن الهدف أن نعلّم كلّ فرد فنّ الحياة مع زملائه، أعني

 )99. ميلاد مجتمع، ص( ».يتحضّر

وسيلة فعّالة لتغيير (...) لا تعني شيئا إذا لم تكن (...)  تربيّة اجتماعيّةكلمة « ∗
الإنسان، وتعليمه كيف يعيش مع أقرانه، وكيف يكوّن معهم مجموعة القوى التي تغيّر 
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شرائط الوجود نحو الأحسن دائما، وكيف يكوّن معهم شبكة العلاقات التي تتيح 
 )100. مجتمع، ص ميلاد( ».للمجتمع أن يؤدّي نشاطه المشترك في التّاريخ

• @òČîiŠmjÈ‘òČî@I�Ûa@N~ZH 

شيء "ليس هناك : والمدرسيّة، إنّما تتمثّل في تبصيرها لنا بأنّ  تربيّتنا الشّعبيّةمهمّة « ∗
 ، إنّمـــا لكلّ مشكلة واقعيّة حلـّــها الذي تنحصــر القضيّة فــي"شـــيء مستحيــــل"ولا " سهـــل

 )111. القضايا الكبرى،ص( ».تطبيقه بالجهد الذي يستلزمه

• @òČîiŠm@òČîä�ëI�Ûa@N~ZH 

 أن تُفـهم الجيـــل الفتـــيّ أنّ درب الحـــريّة يمـــرّ بيــن أقصــى  يّةـة الوطن ـّالتّربييجـب علــى « ∗

المحافظة المفرطة، التي تفضي إلى تحجّر الفكر داخل الغشاوة : طرفين هما ∗
بطريقة منهجيّة، ممّا يؤدّي إلى الفوضى الأشخاص، " عدم المحافظة"السّياسيّة، وتعمّد 

 )110. القضايا الكبرى، ص(. والأشياء، والأفكار، وبالتّالي إلى انفجار الإطار السّياسيّ 

• ČðìiŠm@âbÄãZ@@

يؤثّر في أسلوب الحياة في المجتمع، وفي [ اجتماعيّ  نظام تربويّ لكي يمكن بناء « ∗
ينبغي أن تكون لدينا فكرة واضحة عن العلاقات  ]سلوك نموذجه الذي يتكوّن منه

والانعكاسات التي تنظّم استخدام الطّاقة الحيويّة للإنسان في مستوى الفرد ومستوى 
 )78. ميلاد مجتمع، ص( ».المجتمع

  ):~. الـ( تركيب -

، فإذا ما كانت العناصر متوافقة قابلة للاندماج تركّبهاظّواهر وإنّما الحياة لا تحلّل ال« ∗
 اربة، فإنّها تجعل منها تلفيقا، ــة متضــ، أمّا حين تكون متوزّعتركيبااغت منها الحياة ــص

 )77. وجهة العالم الإسلاميّ، ص(» .أي مجرّد تكديس، هو والفوضى صنوان
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لعالم الأشخاص، وهو تأليف " تأليف"أو  "تركيب"أساس كلّ ثقافة هو بالضّرورة « ∗
 )63مشكلة الثقّافة، ص ( ».يحدث طبقا لمنهج تربويّ يأخذ صورة فلسفيّة أخلاقيّة

الذي من شأنه إزالة التنّاقضات والمفارقات المنتشرة  التّركيبإنّ ثقافتنا منوطة بذلك « ∗
والفقير، والجاهل والعالم،  في مجتمعنا اليوم، وذلك بتخطيط ثقافة شاملة يحملها الغنيّ 

حتى يتمّ للأنفس استقرارها وانسجامها مع مجتمعها، ذلك المجتمع الذي سوف يكون قد 
 )164. شروط النّهضة، ص( ».استوى على توازنه الجديد

العناصر الثقّافيّة ينبغي أوّلا أن يتحقّق شرط جوهريّ، هو أن  تركيبلكي نستحدث « ∗
عالم الأشخاص، (روريّة بين الفرد وبين العوالم الأربعة نخلق وأن نوثّق الصّلة الضّ 

 )62. مشكلة الثقّافة، ص( »).عالم الأفكار، عالم الأشياء وعالم الظّواهر الطّبيعيّة

 عمل المجتمع ليس مجرّد اتّفاق عفويّ بين الأشخاص والأفكار والأشياء، بل هو« ∗
الذي يحقّق معه ناتجُ هذا التّركيب في  التّركيبهذه العوالم الاجتماعيّة الثّلاثة،  تركيب

ميلاد ( ».تطوّر هذا المجتمع: وجوه الحياة، أو بمعنى أصحّ " تغييرَ "اتّجاهه وفي مداه 

 )27. مجتمع، ص

يجب ] مشكلة التّعارض بين الاجتماعيّ والنّفسيّ [لكي نعالج المشكلة من كلا جانبيها « ∗
 يّ والاجتماعيّ، وتجري من جديدعليا، تصل ما بين الرّوح" فكرة"أن تكون لدينا 

ميلاد ( ».الشّخص المسلم تركيبا يجعله يتماثل مع ذاته، في المسجد وفي الشّارع تركيب

 )107. مجتمع، ص

 ):~. الـ( تغيّر/ تغيير  -

الفرد من كونه  يغيّرالاجتماعيّ هو العمل الذي  التّغييرإنّ العمل الأوّل في طريق « ∗
صفاته البدائيّة التي تربطه بالنّوع إلى  بتغييروذلك " شخصا"إلى أن يصبح " فردا"

 )  31. ميلاد مجتمع، ص(» .نزعات اجتماعيّة تربطه بالمجتمع
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 يغيّرهو تكوين نظام الانعكاسات الذي ] طريق التّديّن[إنّ أوّل شيء في هذه الطّريق « ∗
النّفسيّ هو الذي يستهل حياة المجتمع، وهو أيضا الشّرط  التّغييرسلوك الفرد، وهذا 

 )79. ميلاد مجتمع، ص( ».اجتماعيّ  تغييرالنّفسيّ في كلّ 

وأعمقها في  التّغييراتالمجتمع، ومن المعلوم أنّ أعظم  يغيّرالنّفس،  يغيّركلّ ما « ∗
 )80. ع، صميلاد مجتم( ».النّفس قد وقعت في مراحل التّاريخ مع ازدهار فكرة دينيّة

  ):~. الـ( تخطيط -

 هر يخصّ ـــو مظـــــ، وه(...)اريخ ـــى التّ ـــل خطـــاهر تعجيـــن مظـــر مــــمظه طــــــالتّخطي« ∗

تعبّر بالضّبط، في هذا الميدان، عن رغبة  التّخطيطإنّ فكرة . الميدان الاقتصاديّ 
بعض البلدان أو بصورة أدق بعض المجتمعات التي أحست بتخلّفها عن مجتمعات 

. بين الرّشاد والتيّه، ص(» .أخرى، فصمّمت على تدارك تخلّفها هذا، بطرق فنّية متسارعة

170(  

  ):~. الـ(تخلّف  -

هو نتيجة أو حاصل ضروب اللافعاليّة الفرديّة، فهو فقدان للفعاليّة على  التّخلّف« ∗
 )121. آفاق جزائريّة، ص( ».مجتمع معيّنمستوى 

عندما نعبّر بمصطلحات اقتصاديّة عن الحقائق الواقعيّة لمجتمع في  ــــ التّخلّفإنّ « ∗
ـ لا يشكّل سوى مظهرا من مظاهر مشكلة الإنسان الذي لم يتعلّم ـــحالة ركود أو تقهقر 

هو قد نسي  أوطريقة استعمال وسائله الأوّليّة، التي هي التّراب والزّمن بصورة فعّالة، 
ما تعلّمه من هذا الاستعمال، مع ملاحظة أنّ فعاليّة الإنسان بالذّات هي التي تقوم 

 )104. جزائريّة، ص آفاق( ».بتحديد بقيّة العوامل الأخرى

، هي في الواقع "التّخلّف"إنّ المشاكل العديدة التي نطلق على مجموعها مصطلح « ∗
تعبيرات مختلفة عن مشكلة واحدة ومفردة واحدة تواجه كلّ بلاد متخلّفة، أي أنّها 

 )67. القضايا الكبرى، ص( »".حضارة"مشكلة 
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الواقع الاجتماعيّ الذي يعبّر عنه  إلاّ التّعبير الأدبيّ عن(...) ليست " عسر"كلمة « ∗
، وليست هذه الكلمة هي المهمّة في حدّ ذاتها، وإنّما الواقع الذي "تخلّف"مصطلح 
  )52. تأمّلات، ص( ».تعبّر عنه

  

<I<<p<I< <

< <

 ):~. الـ( ثورة -

لا تستطيع الوصول إلى أهدافها إذا لم تغيّر الإنسان بطريقة لا رجعة فيها من  الثّورة« ∗
وإذا نظرنا إلى الأمور في عمقها فإنّ ثورة ما يجب أن . أفكاره وكلماتهو حيث سلوكه 

إنّ االله لا يغيّر ما بقوم "تسير طبقا للقانون الاجتماعيّ الذي تشير إليه الآية الكريمة 
 )54بين الرشاد والتيه، ص ( »".حتى يغيّروا ما بأنفسهم

بين الرّشاد ( ».قاعدة أخلاقيّة قويّةما، لن تستطيع تغيير الإنسان إن لم تكن لها  ثورةإنّ « ∗

 )25. والتيه، ص

تقوم، لا تكون ثورة حقيقيّة لمجرّد ما تجتهد في نشر العدالة الاجتماعيّة بين  ثورةإنّ « ∗
بين ( ».طبقات الشّعب، إذا هي لم تعلّمه كيف يستعيد شخصيّته، وتلقّنه معنى كرامته

 )25. الرّشاد والتيه، ص

ملزمة بأنّ تحمي نفسها من سائر المحاولات التّخريبيّة، التي يكوّن فيها  ثورةكلّ  نّ إ« ∗
أصحابها سلطة جانبيّة في وطن ثوريّ، يؤثّرون فيه حتى لحساب الخارج بما في 

 )27. بين الرّشاد والتيه، ص( ».أيديهم من وسائل السّلطة

  ):~. الـ( ثقافة -
" التّربيّة الاجتماعيّة"لم تخلع على ، ليست سوى كلمة فارغة رنّانة لو "ثقافة" كلمة« ∗

. ميلاد مجتمع، ص( ».المضمون الضّروريّ، الذي يتيح لها الاضطلاع بوظيفتها المغيّرة

100( 
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ذات وجوه كثيرة ينبغي أن نطبّق في تعريفها منهج الشّيء المعقّد الذي " فكرة" الثقّافة« ∗
تها لدينا مجموعة من لا يمكن أن يدرك في صورة واحدة ؛ فليس يكفي أن تكون صور 

على الطّريقة الأمريكيّة، كما لا يكفي أن ، مجموعة من الأفكار والأشياء أوالأفكار، 
  )41مشكلة الثقّافة، ص (» .تكون انعكاسا للمجتمع على الطّريقة الماركسيّة

مجموعة من الصّفات الخلقيّة والقيّم : تتعرّف بصورة عمليّة على أنّها )...( الثقّافة«  ∗
الاجتماعيّة التي يلقاها الفرد منذ ولادته، كرأسمال أوّليّ في الوسط الذي ولد فيه، 

شروط النّهضة، (» .على هذا هي المحيط الذي يشكّل فيه الفرد طباعه وشخصيّته الثقّافةو

 )89. ص

 Noosphèreبالمجال الرّوحيّ (...) ر الحسيّ عن علاقة الفرد هي التّعبيالثقّافة  « ∗
مشكلة الثقّافة، ص (» .الذي ينمّي فيه وجوده النّفسيّ، فهي نتيجة هذا الاتّصال بذلك المناخ

50( 

هي المحيط الذي يعكس حضارة معيّنة، والذي يتحرّك في نطاقه الإنسان « الثقّافة ∗
 ) 74.، صمشكلة الثقّافة(» .المتحضّر

هي حياة المجتمع التي  ــــإذا ما رددنا الأمور إلى مستوى اجتماعيّ ــــ  )...( الثقّافة«  ∗
 )50مشكلة الثقّافة، ص (» .بدونها يصبح مجتمعا ميّتا

 )77مشكلة الثقّافة، ص (» .هي دستور تتطلّبه الحياة العامّة« الثقّافة ∗

كما " الصّفوة"هي ذلك الدّم في جسم المجتمع يغذّي حضارته ؛ ويحمل أفكار  الثقّافة« ∗
، وكلّ من هذه الأفكار منسجم في سائل واحد من الاستعدادات "العامّة"يحمل أفكار 

 )78مشكلة الثقّافة، ص (» .المتشابهة، والاتّجاهات الموحّدة والأذواق المناسبة

ا يتعلّمه الإنسان، بل هي محيط يحيط به، وإطار لا يسوغ أن تعدّ علم )...( الثقّافة« ∗
يتحرّك داخله، يغذّي الحضارة في أحشائه ؛ فهيّ الوسط الذي تتكوّن فيه خصائص 
المجتمع المتحضّر، وتتشكّل فيه كلّ جزئيّة من جزئيّاته، تبعا للغاية العليا التي رسمها 
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وهكذا يتركّب . لعالم والإمامالمجتمع لنفسه، بما في ذلك الحدّاد والفنّان والرّاعي وا
 )92. شروط النّهضة، ص(» .التّاريخ

هي تلك الكتلة نفسها، بما تتضمّنه من عادات متجانسة وعبقريّات متقاربة،  الثقّافة« ∗
هي كلّ ما يعطي : وبعبارة جامعة. وتقاليد متكاملة وأذواق متناسبة وعواطف متشابهة

من عقليّة ابن خلدون وروحانيّة الغزالي أو : الحضارة سمتها الخاصّة، ويحدّد قطبيْها
شروط النّهضة، (» .في التّاريخ الثقّافةهذا هو معنى . عقليّة ديكارت وروحانيّة جان دارك

 )92. ص

 يّ والتّمدّن، فإنّها أيضا ذلك ــره المجتمع إلى الرّقـهي الجسر الذي يعبُ  الثقّافةإذا كانت « ∗

مشكلة (» .الحاجز الذي يحفظ بعض أفراده من السّقوط من فوق الجسر إلى الهاويّة

 )77. الثقّافة، ص

هي وحدة ذات أجزاء متماسكة ومترابطة فيما بينها (...) في صورتها الحيّة،  الثقّافة« ∗
بروابط داخليّة، تحدّدها عبقريّة الشّعب الذي وضعها مطابقة لأخلاقه وأذواقه 

 )107. روط النّهضة، صش(» .وتاريخه

الأخلاق، والجمال، والمنطق : هي التّركيب العامّ لتراكيب جزئيّة أربعة هي الثقّافةإنّ « ∗
 )67مشكلة الثقّافة، ص (» .العمليّ، والصّناعة

» .التي تمنح الأولويّة للمبدأ الأخلاقيّ تكوّن حضارة مآلها التّحجّر والجمود الثقّافة« ∗
 )111. شروط النّهضة، ص(

: تحتوي بصفة عامّة عددا من الفصول هي الثقّافةإنّ : أن نقول )...(ليس الأمر « ∗
ولكن الأمر يقتضينا أن . الأخلاق، والجمال، والمنطق العمليّ، والصّناعة الفنيّة

كيف ينبغي أن ندركها في صورة برنامج تربويّ يصلح لتغيير الإنسان الذي : نتساءل
زمنيّة معيّنة، أو لإبقاء الإنسان المتحضّر في لم يتحضّر بعد، في ظروف نفسيّة 

 )100. ميلاد مجتمع، ص(» .مستوى وظيفته الاجتماعيّة، وفي مستوى أهداف الإنسانيّة
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سوى تعلّم الحضارة، أعني استخدام ملكاتنا الضّميريّة في عالم  الثقّافةليست « ∗
  )96. ميلاد مجتمع، ص(» .الأشخاص

د خاضع لأشياء أعمّ من المعرفة، وأوثق صلة بالشّخصيّة إنّ السّلوك الاجتماعيّ للفر « ∗
 )74مشكلة الثقّافة، ص (» .الثقّافةمنها بجمع المعلومات، وهذه هي 

مجموعة من الصّفات الخلقيّة والقيم : تتعرّف بصورة عمليّة على أنّها(...)  الثقّافة« ∗
الاجتماعيّة، التي تؤثّر في الفرد منذ ولادته وتصبح لاشعوريّا العلاقة التي تربط سلوكه 

 )74مشكلة الثقّافة، ص (» .بأسلوب الحياة في الوسط الذي ولد فيه

 ) 74مشكلة الثقّافة، ص (» .رد طباعه وشخصيّتهالمحيط الذي يشكّل فيه الف«: هيالثقّافة  ∗

المحيط الذي يعكس حضارة معيّنة، والذي يتحرّك في نطاقه الإنسان  الثقّافة... « ∗
 )74مشكلة الثقّافة، ص (» .المتحضّر

نظريّة في  الثقّافةتصبح «حينما نحاول أن نربط بين الثقّافة والحضارة ربطا وثيقا « ∗
 )73مشكلة الثقّافة، ص (» .نظريّة في المعرفة السّلوك، أكثر من أن تكون

علاقة عضويّة بين سلوك الفرد وأسلوب الحياة في «تعرّف على أنّها  الثقّافة ∗
 )66مشكلة الثقّافة، ص (» .المجتمع

مشكلة (» .من الوجهة التّربويّة هي في جوهرها مشكلة توجيه الأفكار الثقّافةمشكلة « ∗

 )67الثقّافة، ص 

الثقّافة على أنّها توجيه الطّاقات الفرديّة، لتحقيق بناء الفرد في الدّاخل بالنّسبة نعرّف « ∗
إلى مصلحته، ولتحقيق مكانه في المجتمع بانسجام تلك المصلحة مع مصلحة 

 )25. تأمّلات، ص( ».المجتمع

في كيّان المجتمع لتطبع أسلوب حياته، وفي كيّان  ]الثقّافة[عناصر  )...(تذوب « ∗
الفرد لتطبع سلوكه مع تفاعل مستمر بين هذا الأسلوب وهذا السّلوك، في صورة التزام 
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مزدوج بين الفرد والمجتمع، التزاما لا يسمح هذا لذاك بأيّ نشوز في السّلوك، ولا ذاك 
الأولى ما يسمى بالضّغط لهذا بأيّ انحراف في الأسلوب ؛ إذ يتدخّل في الحالة 

مشكلة الثقّافة، ( ».الاجتماعيّ، وفي الحالة الثاّنيّة كلّ مواقف الفرد التي تعبّر عن استنكاره

 )90ص 

معيّنة، يجب أن يبدأ  ثقافة الفعّال الذي نتصوّره ليساعد على تكوين التّبادلتحديد « ∗
معيّن يتحرّك في " محيط"أوّلا هي الثقّافة ـالثقّافيّ، ف" المحيط"من النّظرة العامّة عن 

حدوده الإنسان، فيغذّي إلهامه ويكيّف مدى صلاحيّته للتّأثير عن طريق التّبادل ؛ 
من الألوان والأنغام، والعادات والتّقاليد والأشكال والأوزان والحركات، " جوّ " الثقّافةو

لهم عبقريّته، التي تطبع على حياة الإنسان اتّجاها وأسلوبا خاصّا يقوّي تصوّره، وي
 ».ويغذّي طاقاته الخلاّقة ؛ إنّها الرّباط العضويّ بين الإنسان والإطار الذي يحوطه

 )103 - 102. ص. مشكلة الثقّافة، ص(

في هذا العصر، وجب أن نفهمها بوصفها منهاجا قبل أن  الثقّافةإذا أردنا أن نفهم « ∗
 )118. مشكلة الثّقافة، ص( ».نحدّدها نتيجة

أصبحت تتحدّد أخلاقيّا وتاريخيّا داخل تخطيط عالميّ، لأنّ المنابع التي  الثقّافة« ∗
سوف تستقي منها أفكارها ومشاعرها، والقضايا التي سوف تتبنّاها، والاستفزازات التي 
سوف تستجيب لها، والأعمال التي سوف تقوم بها، لا تستطيع هذه كلّها أن تتجمّع 

 )121. مشكلة الثقّافة، ص( ».في أرض الوطن

عندنا إلى مستواها الحقيقيّ، ولذلك يجب أن  الثقّافةإنّ من أوليّات واجبنا أن تعود « ∗
بيقيّا لنشرها بين طبقات نحدّدها عاملا تاريخيّا لكي نفهما، ثمّ نظاما تربويّا تط

 )76. مشكلة الثقّافة، ص( ».المجتمع

باعتبارها مصدرا لوجود السّلوك، ليست مقصورة على صنف اجتماعيّ  الثقّافةإنّ « ∗
فهي بيئة تمارس مفعولها على . (...) جميع الطّبقات الاجتماعيّة] على[معيّن، ولكنّها 
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وهي الوسط الذي يتشكّل داخله الكيّان النّفسيّ للفرد، . الرّاعي وعلى العالم سواء
يّانه العضويّ داخل المجال الجوّيّ الحيويّ الذي بالصّورة نفسها التي يتمّ بها تشكّل ك

 )80. القضايا الكبرى، ص( ».ينتظمه

 منــاتعلّ  أن الأساســيّ  دورهــا ولكــن )...( الممتعــة حظــاتاللّ  تمنحنــا أن تســتطيع قافــةفالثّ « ∗
 وظيفتهـــــا هـــــي هـــــذه. المشـــــترك الكفـــــاح ةوخاصّـــــ المشـــــترك، والعمـــــل المشـــــترك العـــــيش

�)�'� ( »ةالأساسيّ  ةالاجتماعيّ  ،���  )135 – 134. ص. ص ا	&�

• @òß‹cI�Ûa@N~@òČîÏbÔČrÛa@ZH 

تنمو وتنمو معها أيضا نتائجها، من الحدّ الذي يمكن تداركه بالتّعديل الأزمة الثقّافيّة « ∗
البسيط إلى الحدّ الذي يصبح فيه التّعديل مستحيلا، أو لا يمكن إلاّ بثورة ثقافيّة عارمة 

 )91مشكلة الثقّافة، ص ( ».للحياة الاجتماعيّة من نقطة الصّفر تكون بمثابة انطلاقة جديدة

فإنّنا نستطيع حصر العديد من  أزمة ثقافيّة في مستوى المجتمع الذي يعيش« ∗
الملاحظات، ويكفينا لذلك أن نرى بالعين المجرّدة ما يدور في حياته الاقتصاديّة 

 )94 .مشكلة الثقّافة، ص( ».والسّياسيّة

 التي لا تحلّ بمجتمع ما إلاّ صيّرته عاجزا عن حلّ زمة الثقّافيّة للأأشنع صورة « ∗
وبصورة أعمّ لا  ،وعن مواجهة مشكلات الجوار على حدوده ،مشكلاته داخل حدوده

مشكلة (» .يستطيع التّعايش دون عقد نفسيّة تعرّض شخصيّته للتّلف أو كرامته للمهانة

 )94 .الثقّافة، ص
• @Ñ*ÔrßI�Ûa@N~ZH@@

 انيّة الرّحبة، حتى ـملزم بأن ينظر إلى الأشياء من زاويّتها الإنس(...)  المسلم المثقّف« ∗

 )116. مشكلة الثقّافة، ص(» .يدرك دوره الخاصّ ودور ثقافته في هذا الإطار العالميّ 

المجتمع الإسلاميّ لم ينشئوا في ثقافتهم جهازا للتّحليل والنّقد إلاّ ما كان ذا  مثقّفو« ∗
 )83. مشكلة الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص( ».اتّجاه تمجيديّ يهدف إلى إعلاء قيمة الإسلام
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 ».المسلم المثقّفهو في الغالب : إنّ أقلّ النّاس اقتناعا بالقيمة الاجتماعيّة للأفكار« ∗
 )83. الأفكار في العالم الإسلاميّ، ص مشكلة(

إنّ تناقض الفكرة والوثن قد ضمن بصفة عامّة للاستعمار نجاحه الباهر في «  ∗
مشكلة الأفكار في العالم ( ».أنفسهم مثقّفيناالإجهاض السّياسيّ في بلادنا ؛ مستخدما غالبا 

 )83. الإسلاميّ، ص
• ÑîÔrmZ 

 )89. القضايا الكبرى، ص( ».نبات الأرض تثقيفمن  ةأهميّ  أكثرالإنسان  تثقيف« ∗

• òÏbÔq@ÊëŠ’ßZ 

معيّنة، يجب أن يشمل سائر البيئة مع اعتباره للجزئيّة حسب علاقتها  مشروع ثقافة« ∗
 السّــلبيّة أو الإيجـــابيّة، وحســـب انخـــراطها ضمـــن رصيـــد ثقـــافيّ فعّـــال، أو ضمـــن ركــام 

 )82. القضايا الكبرى، ص( ».تطرح ضمن هذا المظهر المزدوج بالذّاتفمشكلة الثقّافة . سالب

• ¿bÔČrÛa@ÎaŠÐÛaZ 

يبلغ إجمالا في حالة المتعلّم المستغرب، حدّا يضاعف من خطورته  "الفراغ الثقّافيّ "« ∗
فراغ اجتماعيّ معيّن، وذلك عندما يقوم هذا المتعلّم بشَجْبِ جميع الرّوابط التي تصله 

 )73. القضايا الكبرى، ص( ».بوسط آبائه، وأحيانا مع أسرته نفسها

• òČîÔíŠÏ⁄a@òÏbÔČrÛaZ 

تكون أقلّ إشعاعا خارج إفريقيّة منها في أعمالها لتحضير  ينبغي ألاّ  الثقّافة الإفريقيّة« ∗
وحينما تكون قد خلّصت الدّول المتحضّرة من الاستعمار، والشّعوب المتخلّفة . قارتها

من القابليّة للاستعمار فإنّها تكون بذلك قد أسهمت في تكوين الضّمير الإنسانيّ، 
جتماعيّ والرّوحيّ للإنسانيّة، لحظة وبهذا تكون قد كوّنت لحظة هامّة في التّطوّر الا

تتلاشى فيها قضايا الماضي ونقائصها لتخلي مكانها للتّركيب الذي من شأنه أن يعيد 
  )126. مشكلة الثقّافة، ص( ».للإنسان قيمته، حتى لا يبقى مستعمِر ولا قابل للاستعمار
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• ñŠİî�@òÏbÔqZ 

هي في أساسها ثقافة تنمو فيها القيّم الجماليّة على حساب القيم  ثقافة سيطرة كلّ « ∗
  )111. شروط النّهضة، ص(» .الأخلاقيّة

  ):~. الـ( ثروة -

من ناحيّة، فإنّها  أفكارهمجتمع معين يتوقّف تقديرها على كميّة  ثروةإذا كانت « ∗
 )38. ميلاد مجتمع، ص( ».مرتبطة بأهمّية شبكة علاقاته من ناحيّة أخرى

 

<I<<„<I< <

< <

  ):~. الـ( خيانة -

 الخيّانةو. نوع يهدم روحه، وآخر يهدم وسائله: المجتمع خيّانةهناك نوعين من « ∗
الأولى تخلق الفراغ الاجتماعيّ حين تهدم المبادئ والأخلاق والرّوح، وهي الأمور التي 

 الخيّانةو. تبقي للمجتمع توتّره الضّروريّ، كيما يواصل نشاطه المشترك في التّاريخ
الثاّنيّة تخلق الفراغ حين توجّه جميع الملكات المبدعة وجميع الفضائل الأخلاقيّة في 

فإحداهما تجهل أوامر السّماء، والأخرى تجهل . المجتمع خارج عالم الوقائع والظّواهر
مقتضيّات الأرض، ولكنّهما تنتهيّان بطرق مختلفة، وأحيانا متعارضة إلى نتيجة واحدة 

ميلاد مجتمع، ( ».اغ الاجتماعيّ، حيث تغور الرّوح، وتغور معها وسائل الحضارةالفر : هي

 )97 – 96. ص. ص

لها أيضا  الخيّانةللحقيقة أن نسرف في الحديث عن أنفسنا، فمن  الخيّانةإذا كان من « ∗
 )20. وجهة العالم الإسلاميّ، ص( ».أن نجهل قدر أنفسنا، فنقلّل من شأنها
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<I<<ƒ<I< <

< <

  ):~. الـتضخّم (أنا / ذات  -

فيصبح العمل  الذّوات بالتّضخمالعلاقات الاجتماعيّة تكون فاسدة عندما تصاب « ∗
الجماعيّ المشترك صعبا أو مستحيلا، إذ يدور النّقاش حينئذ لا لإيجاد حلول 

 )43. ميلاد مجتمع، ص( ».للمشكلات، بل للعثور على أدلّة وبراهين

في مجتمع معيّن، يغدو  "الأنا"من الوقت الذي تظهر فيه العقد النّفسيّة على صفحة « ∗
مأساة "وهنا يحقّ لنا أن نطلق على هذه الحالة . عمله الجماعيّ صعبا أو مستحيلا

 )44. ميلاد مجتمع، ص( »".اجتماعيّة

ة والفنّية، إذا ما درسنا أمراض مجتمع معيّن، من مختلف جوانبه الاقتصاديّة والسّياسيّ « ∗
في هذا المجتمع، وهي الأمراض التي تتجلّى  "الأنا"فإنّنا ندرس في الواقع أمراض . إلخ

وعندما ننسى أو نغفل هذا الاعتبار النّفسيّ فإنّ . في لا فاعليّة شبكته الاجتماعيّة
  )44. ميلاد مجتمع، ص( ».حكمنا يكون على ظواهر الأشياء لا على جواهرها

  :)~. الـ(ذاتيّة  -

لكلّ تفصيل لغة لا تدرك قدرتنا العقليّة أحيانا معانيها، وهي مع ذلك واضحة « ∗
، فتلك التّحفة الصّغيرة أمامنا في حجرة النّوم أو العمل ليست أبدا خامدة، إنّ لذاتيّتنا

مشكلة الثقّافة، ص ( ».فيها بعض شيء، بعض ما يشبه الرّوح يدعونا إلى الكلام كما ندعوه

55( 

التي تضمن استمراره، وتحفظ  الذّاتيّةفي داخله الصّفات  )...(المجتمع يحمل « ∗
 )14. ميلاد مجتمع، ص( ».شخصيّته ودوره عبر التّاريخ

هما مبدأ : الثقّافة في نوعها تقوم على تقديم أو تأخير مبدأين اثنين منها ذاتيّةإنّ « ∗
مبدأين في تركيب الثقّافة يحدّد فالأولويّة التي يمثّلها أحد ال. الأخلاق ومبدأ الجمال
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. تأمّلات، ص( ».، كما يتحدّد به اتّجاه عامّ للحضارة التي تستند إلى تلك الثقّافةذاتيّتها

152( 

  ):~. الـ(ذريّة  -

صعوبة أو استحالة إقامة بنية عقليّة، إنّما تمثّل الانعكاس البسيط ] أي[ "الذّريّة"« ∗
 )127. القضايا الكبرى، ص( ».بُعدُ الفكرة: لافتقار عالمنا النّفسيّ لبُعْدٍ معيّن هو

أي بعدم الاتّصال في الجهد  "الذّريّة". عندما أنتقد نشاطنا الاجتماعيّ وأتّهمه بـ« ∗
ذلك أنّني أرى . والمبادرات، فإنّني مع كلّ أسف لا أتصوّر وضعا بل أصفه كما هو

  )142. في مهبّ المعركة، ص( ».نشاطنا يبدأ فجأة ويذهب كذلك كأنّه وثبة برغوث

 ي رباط الاتّجــاه إلى اعتبار الوقائع والأحداث مجـزّأة منفصلة فرديّة، دون أ«هي  الذّريّة ∗

 عضويّ بينها، كأنما هي في مجموعها لا تكوّن وحدة معيّنة، أي حلقة من التّاريخ ∗

كوما من الأحداث والوقائع جمعتها  الذّريّةوفصلا من فصوله، وإنّما تكوّن في النّظريّة 
الصّدفة، في غير ما تركيب ولا تنسيق، فلا يمكن أن نستخلص من الكوم كهذا، كوّنته 

 ».ة أيّة نتيجة عمليّة ؛ أي قانونا عامّا نطبّقه في حالات خاصّةالصّدفة المحض
 )55. الصّراع الفكريّ، ص(
• Čð‰Č̂ Ûa@ÝÔÈÛaZ 

الذي  يجزّئ الأشياء، ألاّ نرى الجزئيّات التي تقع  "العقل الذّريّ "تعودّنا بمقتضى « ∗
تحت حسّنا تنبع من كلّيات لم تصل بعد إلى عقولنا، كما لا نرى من ناحية أخرى 
وبسبب تخلّفنا الاجتماعيّ، أنّ العالم الذي نواجهه ونعيش فيه مخطّط، أي أنّه عالم لا 

  )34. الصّراع الفكريّ، ص( ».ةتأتي فيه الأشياء عفوا وإنّما بوصفها نتائج لخطط محكم
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< <

  :الدّاخل - ضرورات الخارج  -

ولكنّه لا يكفي  ]ضرورات الخارجـبالنّسبة ل[تقرير المبدأ النّظريّ يكفي في هذا المجال « ∗
، أي بالنّسبة إلى مشروعات البقاء الاجتماعيّ المختلفة، بل ضرورات الدّاخلـبالنّسبة ل

الماضي لأنّ مقتضيات النّهضة لا تنفّذ بقرار من إرادة لا بدّ هنا من نظرة إلى 
فولاذيّة، ففي المشكلات الدّاخليّة جانب نفسيّ لا تعبّر عنه الأرقام مهما تكن دقيقة، ولا 
يمكن في أي بناء اجتماعيّ أن نهمل هذا الجانب لأنّه يصوّر معادلة شخصيّة، 

 )182. تأمّلات، ص( ».تتدخّل ضمنا في أيّ حلّ تمليه الاعتبارات الفنيّة

  ):~. الـ( ضمير -

ة قد ـطة الآلـان بواســـادة الإنســـق سعـــت تحقيـي ادّعـــر التـــاسع عشـــرن التّ ـــإنّ روح الق« ∗
انتهت إلى إفلاس محزن، فلم يعد العالم ينتظر الخلاص على يدّ العلم، ولكن في أن 

  )127. مشكلة الثقّافة، ص(» .من جديد الضّميريُبْعَث 

  

<I<<É<I< <

< <

 ):~مبدأ الـ (غموض  -

ار النّقاب عن وجهه في المعركة، إلاّ إذا ــي بألاّ يكشف الاستعمــيقض وضـمبدأ الغم« ∗
» .لم تترك له الظّروف حيلة، فهو دائما أو غالبا يستخدم قناع القابليّة للاستعمار

 )38. الصّراع الفكريّ، ص(

  ):~. الـ( غربيّ / غرب  -

 حد العناصر التي حتّمت الاتّجاه المنطلق أأت بنفسها ــقد أنش الغربإذا كانت عبقريّة « ∗
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نّها لا تستطيع أللتّاريخ، فلم تدعه يرجع إلى الوراء، فإنّ هذه العبقريّة قد برهنت على 
أن تكفي نفسها بنفسها، وبرهنت الأحداث الدّوليّة الحاليّة على عجزها الأخلاقيّ عن 

هذه القيّادة لا بدّ من سلطة  أعباءإذ لكي تتحمّل . عالمأن تحتلّ مكان القيّادة في ال
أخلاقيّة، ودفعة روحيّة ممّا لا وجود له في هذه العبقريّة الصّناعيّة، ولا في مبادئها ولا 

 )42. فكرة الإفريقيّة الآسيويّة، ص( ».في توجيهها
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Le titre : L’éducation de "l’Homme post-civilisationel" 
       - Lecture éducative de la pensée de M. Bennabi -  

Le résumé : 

Ce travail théorique vise à présenter une lecture éducative de l'œuvre de M. Bennabi. Il s’agit, en effet, 

de donner une "éducation" à celui que Bennabi avait désigné par le terme de "l’Homme post-

civilisationel"  ou "l’Homme post-almohadien". Et ce afin de permettre à cet Homme de surmonter sa 

situation psycho-sociologique chronique et, par conséquent, de le rendre apte à la réalisation d’une 

œuvre historique et civilisatrice qui rayonne pour sa propre culture autant que pour l'humanité. Ce 

sont ces nobles objectifs liés à l’existence de la culture locale et à l’avenir de l’humanité, contenus dans 

les écrits de Bennabi, qui donnent à ces derniers leur caractère éducatif en vu de créer "l’Homme 

nouveau" et "la culture nouvelle". C’est à partir de cette réflexion chez  Bennabi que l’éducation 

devient spécifique et prend un sens large qui se confond avec celui de la "culture", surtout quand elle 

est définie comme « un processus continue de culturation ». 

Mots clés : "l’Homme post-civilisationel" ; civilisation ; cu lture ; éducation ; coexistence 
(cohabitation). 

Title : Education of "post-civilisationel Man"   

       - Educational reads the thought of M. Bennabi - 

Abstract: 

This theoretical work aims to present a specific educational reading of M. Bennabi's intellectual 

production. The later is about education: the term that M. Bennabi designated by the "post-

civilizational Man" or "post-almohadien Man". The goal is to enable him to overcome its chronic 

psycho-sociological situation and at the same time, make it suitable for the realization of a historical 

and civilizing work that radiates to the interior as to the outside. These are noble goals existential 

nature, whether in the local culture or in humanity that are contained M. Bennabi writings. The later 

are given their educational nature by those noble goals. However, education takes here a broad 

meaning which is confused with that of "culture", especially when it is defined as "a continuous 

process of cultivation." 

Key words : "post-civilizational Man" ; civilization ; culture ; education ; coexistence.  


