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نهاء هذا امؼمل المتواضع.  امشكر والحمد لله الذي أ ػاهني ػلى ا 

لى ال س تاذ المشرف ػلى ضبره  أ ثقدم بامشكر الجزيل وامتقدير الخامص ا 

امطويل، ومساػدثه من خلال ثوجيهاثه امؼلمية وامؼملية ل نجاز هذه 

 الدراسة.

قدم لي يد المساػدة سواء من قريب أ و  وامشكر الخامص أ يضا مكل من

 ال س تاذ هؼيميو  اميقينغبد  ال س تاذ محمد كبير، وال س تاذ ب.ة بؼيد خاض

الدائمة لى مساػدتهمػ امقادر غبد  

 

 
 
 

 
 

  

 



 

 

 
 
 

 

 

 

لى أ مي وأ بي س ندي في الحياة حفظهما الله   أ هدي ثمرة هذا الجهد ا 

لى  لى  شهرة -يمينة – زينبأ خواتي:وأ طال عمرهما، وا  لى كل ال خوة، وا  وا 

 كل من ساهدني من قريب أ و بؼيد.
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 الصفحة رقم الآية الآية السورة
 82 275 كىلاى تىنكًحيوا مىا نىكىحى آبىاؤيكيم مِّنى النِّسىاءً إًلاا مىا قىدٍ سىلىفى  النساء
نًيئنا بدىا  ابغاقة  82 24 أىسٍلىفٍتيمٍ في الٍأىيااًـ ابػىٍاليًىةً كيليوا كىاشٍرىبيوا ىى

نًيئنا بدىا أىسٍلىفٍتيمٍ في الٍأىيااًـ ابػىٍاليًىةً  ابؼائدة  82 95 كيليوا كىاشٍرىبيوا ىى

ليو كيلُّ نػىفٍسو ماا أىسٍلىفىتٍ " يونس  82 30 ىينىالًكى تػىبػٍ

 82 06 جىعىلٍنىاىيمٍ سىلىفنا كىمىثىلان لًلٍْخًريًنى  الزخرؼ

 سورة لقماف.

 

بًيلً اللاوً  وٍى ابغىٍدًيثً ليًيضًلا عىن سى  كىمًنى النااسً مىن يىشٍتَىًم بؽى

ا ىيزيكنا   أيكلىَٰئًكى بؽىيمٍ عىذىابه مُّهًنٌه  ۚ  بًغىنًًٍ عًلٍمو كىيػىتاخًذىىى

06 

 

149 

 

 سورة ابؼائدة.
الٍيػىوٍىـ أىكٍمىلٍتي لىكيمٍ  "كيستدؿ على ذلك قوؿ الله تعافُ: 

ىـ دًيننا سٍلاى  دًينىكيمٍ كىأىبٍسىمٍتي عىلىيٍكيمٍ نعًٍمىتًِ كىرىضًيتي لىكيمي الٍإً
03 165 

 سورة الزخرؼ.
اكىاتً كىالٍأىرٍضى في سًتاةً  إًفا رىباكيمي اللاوي الاذًم خىلىقى السامى

 أىيااوـ ثُيا اسٍتػىوىلَٰ عىلىى الٍعىرٍشً 
84 165 

 سورة الأعراؼ.
اكىاتً كىالٍأىرٍضى في سًتاةً  إًفا رىباكيمي اللاوي الاذًم خىلىقى السامى

 أىيااوـ ثُيا اسٍتػىوىلَٰ عىلىى الٍعىرٍشً 
54 165 

 177 05 كىذىكِّرٍىيم بأًىيااًـ اللاوً  سورة إبراىيم.

 سورة ص.

ذىا أىخًي لىوي تًسٍعه كىتًسٍعيوفى نػىعٍجىةن  كىفِى نػىعٍجىةه كىاحًدىةه فػىقىاؿى إًفا ىىَٰ
قىاؿى لىقىدٍ ظىلىمىكى بًسيؤىاؿً  {23}أىكٍفًلٍنيًهىا كىعىزافٓ في ابٍػطًىابً 

َٰ نعًىاجًوً  كىإًفا كىثًنًنا مًنى ابٍػيلىطىاءً لىيىبٍغًي بػىعٍضيهيمٍ  ۖ  نػىعٍجىتًكى إًفُى
 ۖ  عىلىىَٰ بػىعٍضو إًلاا الاذًينى آمىنيوا كىعىمًليوا الصاابغىًاتً كىقىليًله مىا ىيمٍ 

 كىظىنا دىاكيكدي أىبماىا فػىتػىنااهي فىاسٍتػىغٍفىرى رىباوي كىخىرا رىاكًعنا كىأىنىابى 

23-24 183 

  38 تزر كازرة كزر أخرللا  سورة النجم.

 سورة نوح.
كىقىاليوا لاى تىذىريفا آبًؽىتىكيمٍ كىلاى تىذىريفا كىدًّا كىلاى سيوىاعنا كىلاى 

 يػىغيوثى كىيػىعيوؽى كىنىسٍرنا
23 200 
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 سورة الأنفاؿ.

أىعًدُّكا بؽىيم ماا اسٍتىطىعٍتيم مِّن قػيواةو كىمًن رِّبىاطً ابػىٍيٍلً تػيرٍىًبيوفى 
بًوً عىديكا اللاوً كىعىديكاكيمٍ كىآخىريًنى مًن ديكنًًِمٍ لاى تػىعٍلىميونػىهيمي 

بًيلً اللاوً يػيوىؼا  ۚ  اللاوي يػىعٍلىميهيمٍ  كىمىا تينفًقيوا مًن شىيٍءو في سى
 نتيمٍ لاى تيظٍلىميوفى إًلىيٍكيمٍ كىأى 

60 213 

.  سورة الركـ
انيوا شًيػىعنا  فى الاذًينى فػىراقيوا دًينػىهيمٍ كىكى كيلُّ حًزٍبو بدىا   ۚ  ًِ

يٍهًمٍ فىرحًيوفى   لىدى
31 216 

 سورة الأنعاـ.
انيوا شًيػىعنا لاسٍتى مًنػٍهيمٍ في شىيٍءو  إًفا الاذًينى فػىراقيوا دًينػىهيمٍ كىكى

انيوا يػىفٍعىليوفى  ۚ    إًبماىا أىمٍريىيمٍ إًفُى اللاوً ثُيا يػينىبِّئػيهيم بدىا كى
159 216 
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  أ

 

ضى القيم بدكانة خارة في ميداف العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، كبسثل الأىداؼ بر
فمنظومة القيم بسثل الرغبة  ،الأساسية للبحث الاجتماعي، بصفتها المحرؾ الرئيسي لسلوؾ الفرد

الإنسانية كالتقدير كتشمل كل ابؼوضوعات كالظركؼ كابؼبادئ التِ أربحت ذات معنى خلاؿ 
 بذربة الإنساف الطويلة، كقد تكوف ابهابية أك سلبية، تقيٌم أسس ابؼرغوب كغنً ابؼرغوب فيو، كىي
ذات طبيعة تعسفية؛ لأنِا تعبر عن كل الأفكار ابؼتعلقة بالأبنية النسبية للأشياء، كما أنِا تقوـ 
بوظيفة ربط أجزاء الثقافة مع بعضها البعض، فتبدك عناررىا ابؼتعددة على أنِا متناسقة كتعطي 

ذم بهمعهم من النظم أساسا عقليا يستقر في ذىن أعضاء المجتمع، فتزكدىم بدعنى ابغياة كابؽدؼ ال
أجل البقاء. كمنظومة القيم بذعل الأفراد ينظركف إفُ أعمابؽم على أنِا بؿاكلات للوروؿ إفُ 

بسثل القيم العليا في أم بصاعة ابؽدؼ الذم يسعى إليو  ،أىدافهم لا إفُ إشباع الرغبات كالدكافع
كبيكن أف بميز بنٌ  بصيع أعضائها للوروؿ إليها، بفا بهعلها تعطي معنى كمبررا ىاما للوجود،

 بـتلف الثقافات في ضوء القيم؛ بحيث بيكن القوؿ أنو إذا كانت منظومة القيم غنً مقدسة تقسم
الأفكار كالأشياء على أساس نفعي، كبالتافِ يستقبل الناس في ثقافتهم التغينً كيسعوف إليو 

جتماع إفُ ابذاىنٌ كبىططوف من أجلو، كحوؿ ثبات القيم كتغنًىا في المجتمع انقسم علماء الا
ودانيل .Talcott Parsonsتالكوتبارسونيز يؤمن بتغنً القيم كبروبؽا كبيثلو كل من  اتجاه بـتلفنٌ:

، يرل ىؤلاء أف التحديث كالتنمية يؤدياف حتما إفُ حدكث تغنًات جذرية في Daniel Bellبيل
 القيم التقليدية.

،  Samuel Huntingtonرمويل ىنتجتوف: بيثلو ابؼفكرين المحدثنٌ أمثاؿ الاتجاه الثاني
كيرل ىؤلاء أف القيم الاجتماعية كالثقافية تعتبر عنصر مقاكمة في كجو عوامل التغنً، إضافة إفُ ما 

انعكست على  ،للمجتمعات كالاقتصاديةأحدثتو العوبؼة من أثر على القيم الاجتماعية كالدينية 
فكرة التِ أشار إليها ابعابرم في قولو: "أف العوبؼة منظومتو القيمية كعلى عاداتو كتقاليده، كىي ال

 .(1)طرحها كيطرحها التحديث في المجتمعات العربية كغنً العربية" التِسوؼ تعمٌق ابؼشكلات 

                                                           
 .150. ص1997، قضايا في الفكر ابؼعارر، العوبؼة، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًكت، ابعابرم بؿمد عابد -(1



 مقدمة عامة
 

  ب

 

 -القيم  -لات كابؼيادين كما أنِا افالقيم تعد أحد الأركاف الأساسية كابؼهمة في برديد ىذه المج
التماسك كالتجانس داخل المجتمع، كتعمل على ضبط التوافق بردد كجهة الفكر، كتعبر عن مدل 

الاجتماعي بنٌ الأفراد، خارة كأنِا تتفاعل مع كل التغنًات، بل تساير كل بؾتمع بتحولاتو 
كأخرل  ،كتغنًاتو من حقبة زمنية إفُ أخرل نتيجة تفاعل مؤثرات داخلية كخارجية كعوامل ذاتية

 موضوعية فتفرز ظهور قيم جديدة. 
لقد أربحت ابغاجة ماسة كضركرية لدراسة التحولات كالتغنًات التِ يعرفها المجتمع ابعزائرم 
ابؼعارر، بدا فيو القيم الثقافية كالاجتماعية كالتصورات السلفية أكاسط المجتمع، بحيث أربحت 
تشكل ىذه الفئة من المجتمع قطبا ىاما في ديناميكيات ابغقل الاجتماعي، فأربح من لضركرم 

 على كضعها، حوؿ تلك التحولات التِ بررؾ المجتمع. التِ يعكفوفدراسة الأبماط التصورية 
سوؼ بكاكؿ التَكيز على ررد تلك الإدراكات السلفية بؼسائل تتعلق  الدٌراسةىذه كفي 

فية بالعادات كالتقاليد كالأعراؼ، كأخرل تتعلق بابغداثة كالعصرنة كالتطور. ابزذنا بموذج الفئة السل
في برديد عامل التحوؿ كعلاقتو بها )السلفية(، كتأثنًىم في عملية ىذا التحوؿ، كىذا من خلاؿ 

 ابؼرجعيات التِ تعتمد عليها، كمدل مطابقتها، أك اختلافها مع مرجعية المجتمع ابعزائرم.  
ا بعد حوؿ طبيعة ىذه التحولات في بنية كتركيبة ابؼتجمع ابعزائرم جاءت دراستنا خلاؿ فتَة م

الاستقلاؿ، لاستقراء كاستنباط ىذه التحولات خارة على سلم القيم الاجتماعية كالثقافية، 
كعلاقة ىذا التحوؿ بظهور التيار السلفي في المجتمع ابعزائرم، تسعى ىذه الدراسة إفُ لتوضيح 

 -اف قضيتنٌ تبدك أنِما مسلمتاف لا برتجاف إفُ برليل، كلكن الواقع يثبت عكس ذلك؛ فالقضيت
لبنية المجتمع ابعزائرم  -التحولات القيمية كالتغنًات الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية 

شديدة  هما البعض، كىي على العكس من ذلككالتِ يبدك فيها ظاىريا أنِما منفصلتاف عن بعض
 الارتباط بالرغم من مظاىر التخصيص. 

موف كل كاحدة على حدل، أم برديد مضموف القيم  لتوضيح ىذا التَابط يستلزـ أكلا برديد مض
كفعل اجتماعي يدخل ضمن السلوكيات كابؼمارسات الاجتماعية كالثقافية كالدينية للفرد داخل 

افٍ لبينة المجتمع ابعزائرم منذ الاستقلاؿ ف التحولات السياسية كالاجتماعية...المجتمع، كعن مضمو 



 مقدمة عامة
 

  ت

 

سيسمح لنا بالكشف عن طبيعة العلاقة الناشئة بنٌ  إفُ يومنا ىذا، فتوضيح كلا الإشكاليتنٌ
كبنٌ تغنً الأبماط السلوكية كالقيمية للأفراد مع ظهور التيار  ،أشكاؿ ىذا التحوؿ السوسيولوجي

السلفي في المجتمع ابعزائرم، كبهدؼ ضبط ىذه العلاقة قسمنا العمل إفُ بطسة فصوؿ، حيث 
ة الذم جرل فيو العمل على ابؼستول ابؼنهجي : الإطار ابؼنهجي للدراسلفصل الأولتضمن ا

لتأريل الدراسة في إطارىا العاـ كررد أبعاد ابؼوضوع، حيث يشمل إشكالية الدراسة ككذا 
فرضياتها، كما يستعرض أبنية الدراسة كأسباب اختيارىا كأىدافها بالإضافة إفُ ابؼفاىيم الإجرائية 

لصلة بابؼوضوع كما أبؼت بابؼناىج الدراسية كالأدكات كالدارسات السابقة ذات ا ،ابؼتعلقة بالدراسة
 ابؼستعملة بؼثل ىذا النوع من الدراسات السوسيولوجية .

فقد خصص لمجاؿ دراسة القيم، احتول على بؾموعة من ابؼباحث، خصص لفصل الثاني: ا
 لضبط مفهوـ المبحث الثانيبؼسألة القيم في التنظنً الفكرم، في حنٌ خصص  المبحث الأول

القيم في العلوـ الاجتماعية، أما ابؼبحث الثالث فتناكؿ خصائص القيم كتصنيفها، في حنٌ تناكؿ 
 ابؼبحث الرابع كظائف القيم كمصادرىا.

خصص ىذا الفصل لدراسة التحوؿ كأثره على المجتمع ابعزائرم، حيث تناكؿ الفصل الثالث: 
ا فيها إفُ مفهوـ التحوؿ ككذلك إفُ مقاربة سوسيولوجية لظاىرة التحوؿ، تطرقن المبحث الأول

ثُ أىم النظريات التِ فسرت ظاىرة التحوؿ، كفي الأخنً تناكلنا أىم  ،بعض ابؼفاىيم ابؼقاربة لو
فتطرقنا فيو لدراسة أثر التحوؿ على بينة المجتمع  المبحث الثانيأشكاؿ كعوامل التحوؿ، أما 

فتَات تاربىية: فتَة الاستعمار ككيف سعت  قسمناىا إفُ ،ابعزائرم، من خلاؿ دراسة سوسيولوجية
فرنسا منذ تواجدىا إفُ بؿاكلة طمس ابؽوية الدينية كالقافية كالاجتماعية للمجتمع ابعزائرم، ثُ فتَة 
الاستقلاؿ كالتِ سعى فيها المجتمع ابعزائرم إفُ برقيق الاستقرار السياسي، كبؿاكلة إعادة بناء 

جتمع، أما فتَة ما بعد الاستقلاؿ فتطرقنا فيها إفُ بصلة التحولات ابغياة الاجتماعية كالثقافية للم
كالتغنًات التِ عاشها المجتمع ابعزائرم، كالتِ كاف بؽا ردل كتأثنً على منظومة قيمو كبنيتو الفكرية 
كالثقافية كالاجتماعية كظهور ما يعرؼ بالإسلاـ السياسي، أك الصحوة الدينية التِ تولد عنها 
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  ث

 

 الفصل الرابعموم حاد كساىم في بركز الإرىاب في المجتمع ابعزائرم،في حنٌ جاء رراع ديني د
إفُ  المبحث الأوللدراسة الظاىرة السلفية كالتحوؿ القيمي في المجتمع ابعزائرم، حيث تطرقنا في 

، مسألة التأريل عبر التاريخ الإسلامي في تسمية السلفية ثُ ابعذكر التاربىية لبداية التيار السلفي
 ثُ ظهور التيار السلفي في ابعزائر كتطوره.

كىو الدراسة ابؼيدانية التِ تناكلنا فيها ابعانب التطبيقي ابػاص بالدراسة، الفصل الخامس ثُ 
ابؼنهج الدراسي ابؼتبع في  المبحث الأولحيث قسمنا ىذا الفصل إفُ ثلاثة مباحث، تناكلنا في 

أما  ات بصع ابؼعطيات كأساليب برليلها،اختيارىا، كأدك الدراسة التطبيقية كالعينة البحثية كطرؽ 
الدراسة كمناقشة العنارر الأساسية التِ ركزت على  نتائج فتطرقنا فيو إفُ عرض المبحث الثاني

إجابات ابؼبحوثنٌ في بـتلف المجالات الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية، بهدؼ الوروؿ 
تعرضنا بؼناقشة كبرليل نتائج الدراسة ابػارة  المبحث الأخيرإفُ الفرضيات ابؼطركحة. كفي 

 بالفرضيات ابؼطركحة كابػلارة العامة.   
 



 

 

 

 ل: الإطار المنهجي للدراسة:الفصل الأوّ 

 الإشكالية. -
 الفرضيات. -
 الدراسة.منهج  -
 أسباب اخيار الدراسة -
 أىداف الدراسة. -
 الدراسات السابقة. -
 المفاىيم الإجرائية. -
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 الإشكالية:
يعرؼ المجتمع ابعزائرم تطورا ملحوظا، خارة في الفتَة ابؼعاررة، يدعوا بشكل كاضح إفُ 

السياسية، كالاجتماعية، إعادة النظر في التحولات القيمية كبنيتو، بنسق شامل يتضمن أبعادىا 
كدلالاتها السوسيولوجية كالفكرية، ىذا الواقع الذم بات في حاجة إفُ إعادة النظر في البينة 
الفكرية كالاجتماعية، تربط من خلابؽا الأفكار الفلسفية المجردة بالفضاء اليومي كتطلعاتو، ضمن 

ية كتبياف سلم التطور رىانات الأحداث. جاءت إشكالية البحث لدراسة التحولات القيم
كمنهجية التغنً في المجتمع ابعزائرم، كارتباط ذلك كلو بدسائل ابؽوية كبسسكو بالعلاقات الاجتماعية 

 كالثقافية كالسياسية، التِ تربط بنٌ تقاطع لعدة خطابات:
التِ  على ابؼستول ألقيمي: من خلاؿ ابؼنظومة القيمية كالدينية كالاجتماعية كالثقافية كابعمالية -

شهدت برولا انعكس على ابؼفاىيم ككذلك على سلم القيم كابؼعاينً التِ بركم العلاقات 
 الاجتماعية كالأسرية.

على ابؼستول الاجتماعي: من خلاؿ الاحتلاؿ الاستعمارم الذم أحداث خلل في البنى  -
ات من أجل الاجتماعية كتأثنًىا على مشركع الدكلة بعد الاستقلاؿ، التِ حاكلت إدخاؿ تغينً 

 العودة إفُ الذات كجعلها أكثر انسجاما مع ابغداثة كمتطلبات العصر.
على ابؼستول السياسي: سابنت عدة برولات سياسية داخلية كخارجية في انتقاؿ المجتمع  -

 ابعزائرم من مرحلتو القبلية التقليدية إفُ بؾتمع الدكلة ابغديثة.
سار التحولات القيمية لبينة المجتمع ابعزائرم في ظل عموما تتمحور الإشكالية حوؿ طبيعة م    

 ظهور التيار السلفي.
ارتأينا أف بقعل الإشكالية على شكل تساؤلات عديدة من أجل الإبؼاـ بدحاكر ابؼوضوع     

الذم تتجاذبو معطيات كثنًة خارة في ابعانب الاجتماعي، كالثقافي كفي الدين لمجتمع ظل يقاكـ 
 كيتصدل.

 بيعة التحولات القيمية التِ عرفها المجتمع ابعزائرم؟ما ىي ط -
 كيف بسكنت التيارات السلفية من الانتشار في الوسط الاجتماعي في المجتمع ابعزائرم؟   -
إفُ أم ابذاه تسنً منظومة القيم الاجتماعية كالثقافية، ىل تعيد إنتاج القدفٔ أـ تتجو بكو قيم  -

 جديدة؟
 سلفي على الواقع الاجتماعي ابعزائرم؟ما مدم تأثنً التيار ال -
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 كيف أثر التيار السلفي على منظومة القيم الثقافية كالاجتماعية للمجتمع ابعزائرم؟-
 فرضيات الدراسة

كاجو المجتمع ابعزائرم منذ فتَة الاستقلاؿ حتى الفتَة ابؼعاررة عدة برولات كتغنًات على     
مساره الاجتماعي كالثقافي كالاقتصادم كالسياسي كقد بذلى ذلك على منظومة قيمو، حيث سعى  

مع كل حسب توجو كمساره الفكرم في بؿاكلة إعطاء ابغلوؿ البديلة، لواقع أليم كمدمر عاشو المجت
ابعزائرم بذاكز ابؼائة سنة، فأفرزت تيارات تعبر في بعض الأحياف عن رغبة فئة معينة من المجتمع 
كفي بعض الأحياف عن رغبة أرحابو)التيار(، كمن أبرز ىذه التيارات بقد التيار السلفي الذم 

 اختَناه كعينة للدراسة.
لنظرية ابؼتعلقة بدوضوع البحث كقد جاءت ىذه الدراسة لاختبار بؾموعة من الافتَاضات ا    

 كمفادىا أف:
المجتمع ابعزائرم عاش العديد من ابؼتغنًات التِ أحدثت برولا قيميا أثر على بنيتو الاجتماعية  -

 كالثقافية. 
ظهر في المجتمع ابعزائرم العديد من العادات كابؼظاىر الغريبة عنو كالتِ أثرت على قيمو  -

 الاجتماعية كالثقافية.
 م التيار السلفي في إحداث بروؿ في مسار القيم الاجتماعية كالثقافية للمجمع ابعزائرم. أسه -
تعمل التيارات السلفية بكل أنواعها كبشتى الطرؽ على إعادة إنتاج نظم قيمية جديدة في  -

 لمجتمع ابعزائرم، خارة في ابعانب الظاىرم كاللباس كابؼعاملة. 
التوعوم كالدعوم دكر كبنً في ملأ الفراغ الديني الذم  بػصائص التيار السلفي في شكلو -

 خلفو الاستعمار الفرنسي كعامل رئيسي في انتشار الفكر السلفي في المجتمع ابعزائرم فيما بعد.
لا بزلو أم دراسة علمية من أساب كدكافع تقف كراء ابقازه أسباب اختيار الدراسة:  -

بة في دراستو، خارة إذا غفلت على جانب معنٌ أك كتبعث في الباحث قلقا فكريا يشعره بالرغ
بؾالا ما يفتح النقاش حولو، تتَاكح ىذه الأسباب بنٌ ابؼوضوعي ابؼتعلق بالبحث العلمي في حد 

 ذاتو، كبنٌ الذاتي ابؼتعلق بديوؿ الباحث كرغبتو في ابػوض فيو.
التحولات القيمية  من بنٌ الأسباب التِ قادتني إفُ دراسة موضوع:الأسباب الموضوعية:  -

في بنية المجتمع ابعزائرم في ظل انتشار التيار السلفي في المجتمع ىو ندرة الدراسات كالأبحاث التِ 
تتناكؿ ىذا ابؼوضوع، التِ أنتجت طلبا اجتماعيا لفهم ىذه الظاىرة كمسبباتها بفا بهعل أبنية 
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البحث الأكادبيي كالواقع اختيار البحث تنبع من كونو يطمح إفُ تكوين جسر للتبادؿ بنٌ 
الاجتماعي في فهم كاقعي لظاىرة التحوؿ القيمي كعلاقتها بالتيار السلفي سواء من حيث التأثنً 
أك التأثر؛ ذلك أف أغلب الدراسات التِ تتناكؿ موضوع التحوؿ القيمي غالبا ما تربطو بالمجالات 

 ابغياة الاجتماعية أك بعوامل التغنً الداخلية أ ابػارجية.
لذلك سعينا من خلاؿ ىذه الدراسة إفُ بؿاكلة إبراز ىذه التحولات القيمية التِ أفرتها التيار     

السلفي من خلاؿ بصلة التحولات القيمية التِ مست البنى الاجتماعية للمجتمع ابؼتمثلة في 
 السلفي. مظاىر ابغياة اليومية كالاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية من منظور التيار

الاىتماـ الشخصي كالفضوؿ ابؼعرفي إفُ الدخوؿ في بؾاؿ البحث  قادناالأسباب الذاتية:  -
حوؿ موضوع التحولات القيمية بـارة كأننا نتعايش في بؾتمع كاحد مع فئة السلفية التِ حتى كاف  

ستول كانت قليلة مقارنة مع المجتمع ككل، إلا أنِا سعت جاىدة إفُ إحداث برولات على ابؼ
القيمي في حياة أفراد المجتمع كفق شركط كضوابط تنفي خصورية المجتمع، التِ تراىا بدع كخرافات 

 منافية للإسلاـ.  
تهدؼ ىذه الدراسة إفُ إثراء البحث العلمي فيما يتعلق أىمية الدراسة والهدف منها:  -

السلفي في ىذا التحوؿ ككذلك بدراسة التحولات القيمية في بنبة المجتمع ابعزائرم كمسابنة التيار 
أثره عليو، كىذا ما بيكن أف يفتح المجاؿ أماـ متابعة التخصص العلمي الذم يبقى ميدانا خصبا 

عامة بوتاج إفُ للبحث العلمي، خارة كأف موضوع التحولات القيمية كالتيارات السلفية 
دراسات معمقة، كما تهدؼ الدراسة إفُ إبراز ابؼوقف الفكرم للتيار السلفي في اىتمامات كثيفة ك 

بـتلف القضايا الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية التِ تؤثر على التحوؿ القيمي في 
 المجتمع ابعزائرم، أبنها قضايا ابؼرأة كالتعليم كاللباس كابؼعاملات ابؼالية كاليومية. 

 ىذه الدراسة توظيف أدكات كتقنيات البحث العلمي لفهم كبرليل الأسباب التِ  حاكلنا في    
كانت كراء ظهور التحولات القيمية كبذلياتها في التيار السلفي فأبنية ىذه الدراسة توضح الصنًكرة 
الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية للمجتمع ابعزائرم كذلك عن طريق برليل الآراء 

ة حوؿ طبيعة المجتمع ابعزائرم كما ىي التحولات التِ أحدثتها على بـتلف المجالات، يظهر السلفي
ذلك من خلاؿ تعبئة كافة الشرائح الاجتماعية كتقدفٔ الدين في شكل مبسط كمصفى بعيدا عن 

 البدع كابػرافات.
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لتِ حاكلت أبنية ىذا البحث تكمل في برليل مواطن القوة كالضعف لدل التيار السلفي كاك     
بذسيد دكر ابؼصلح لتنقية الإسلاـ كالمجتمع من الشوائب التِ تسوده كالتِ لا بيكن فهمها إلا 

 بتحليل الأكضاع الاجتماعية كالسياسية كالاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية.   
: ىناؾ العديد من الدراسات التِ تناكلت موضوع التحولات القيمية أك الدراسات السابقة -
وع التحوؿ كعلاقتو بالقيم سواء على ابؼستول الوطني أك العربي أك حتى الغربي، أما عن علاقة موض

ىذا التحوؿ بالتيار السلفي فلا نكاد بقد بؽا دراسة شاملة، خارة كأف موضوع البحث يشتمل 
لتنا على بصيع المجالات الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية، فسعة ابؼوضوع كشموليتو جع

بقد رعوبة في إبهاد دراسة مشابهة، كلكننا كجدنا بعض الدراسات التِ تلم بأحد جوانب 
ابؼوضوع، حيث اعتمدنا على  الدراسات التِ تناكلت كل ابؼواضيع ابؼقاربة كابؼشابهة بؼوضوع بحثنا، 

موعة من سواء في أحد ابؼتغنًات مثل التحولات القيمية كالاجتماعية التِ تطرقنا بؽا من خلاؿ بؾ
الدراسات الغربية كالعربية كالوطنية، أما في ما بىص جانب التيار السلفي كتأثنًه أك فاعليتو في 

 المجتمع فقد عمدنا إفُ بعض الدراسات ابؼقاربة سواء عربية أك كطنية كمن بنٌ ىذه الدراسات:
 الغربية أولا:الدراسات

 Williamthomas"توماس  كليم" ؿكا وأمري أوروبا البولنديفي الداراسةالأولى: الفلاح -
 ىجرة لأثار التصدم ابؼيدانية الدراسة ىذه . حاكلت Florian znanieci "  زنانيكي كفلورياف
 كالثقافية، كالاقتصادية الاجتماعية التغنًات بحصر كأمريكا، كذلك أكركبا إفُ البولندينٌ الفلاحنٌ

 .بولندا في التنظيم الاجتماعي مكونات على بصماتها تركت التِ
 التنظيم على طرأت التِ الاجتماعية التغنًات عن لكشفا الدراسة ىذه استهدؼ    

 من الشاملة ابؽجرة حركة نتيجة البولندم الفلاح كابذاىات كقيم البولندم، في المجتمع الاجتماعي
 تتجسد التِ الاجتماعي، ابؼوقف في ابؼؤثرة الذاتية العوامل عن كالكشف أكركبا كأمريكا، إفُ بولندا

 الأفكار من بؾموعة من الدراسة انطلقت ذلك التفاعلات الاجتماعية، كلأجل كافة في
 :أبنها كالتصورات

 من تتشكل التِ الاجتماعية النظم من يتألف باعتباره الاجتماعي التنظيم إفُ النظرة -1
 ابؼادية القيم فتمثلكثقافتهم،   المجتمع، في الأفراد سلوؾ خلابؽا من يتحدد التِ القواعد كابؼعاينً

 لمجتمعا من كل بنٌ تبادلية علاقة ىناؾ فأك  البشرية، ابعماعات من بصاعة كالاجتماعية لأية
 .البحث فيو الدراسة ىذه حاكلت ما كالشخصية، كىذا كالثقافة
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 نظرة إليها النظر يقتضي كامبريقيا نظريا الاجتماعية الظواىر من  ظاىرة أية معابعة إف -2
 السياؽ ضوء في الاجتماعية الظواىر دراسة  يعني الذم التكامل مبدأ ضوء في تناكبؽا كلية، بدعنى

 التِ ذاتها ىي نظرةه الكىذ الاجتماعي، الواقع أجزاء ببقية الظاىرةة علاق ضوء كفي المجتمعي كلو،
 .ابغالية تنطلق منهادراستنا

من  كالثقافة، المجتمع برليل ضوئها في ينبغي التِ الأساسية الوحدة ىو الاجتماعي الفعل أف -3
 كالابذاىات(.  ابغياة )ظركؼ القائمة ابؼوضوعية الظركؼ يتضمن الذم الاجتماعي ابؼوقف خلاؿ

ليرنر  الأوسط لدانيال الشرق تحديث–التقليدي  المجتمع تحول : الثانية الدراسة
Daniel Lerner 

 كالتحليل بالدراسة تناكلت التِ ابؽامة السوسيولوجية الدراسات من ليرنر دانيالتعتبر دراسة     
 عن حيث كشفت الأكسط، الشرؽ بؾتمعات في كالتحديث كالتنمية القيم بنٌ التبادلية التأثنًات

 اعتمادا على كالتحديث التنمية في القيم تلعبو الذم كالدكر تغينًالقيم، في كالتحديث التنمية دكر
 .العاطفي كالتقمص السياسية كابؼشاركة كالتعليم التحضرمؤشرات: 

 يتم ككيف بؼاذا توضيح سيكولوجي، منظور من انطلقت التِ الدراسة ىذه استهدفت    
 للوسائل شخص كل تعرض مدل على الإمكاف قدر كالتعرؼ معا، كنظمهم برديث الأفراد

 استهدفت بلده،كما في ابؼنفذة كالسياسية الاجتماعية التنمية برنامج إزاء الإعلامية، كابذاىاتو
 النمط إفُ التقليدم النمط من المجتمع كابذاه الاجتماعي، التغنً معدؿ على أيضا التعرؼ الدراسة
 ابغداثة(. )اكتساب بظات ابغديث

 ثانيا الدراسات الوطنية:  -
، لتركي حسان : التحديث كانعكاساتو على النسق القيم في المجتمع ابعزائرم،مقال بعنوان -1

 .2013، 31-30بسكرة، العدداف:  -بؾلة العلوـ الإنسانية، جامعة بؿمد خيضر
يهتم ابؼقاؿ على ابؼستول النظرم بدراسة كبتحليل عملية التحديث ابعزائرم، ككذلك     

التعرؼ على بـتلف التحولات البنيوية كالتغنًات الثقافية ابؼصاحبة لو، ككذلك إبراز التحولات التِ 
رأت على نسق القيم في المجتمع ابعزائرم بعد الاستقلاؿ، خارة في بؾاؿ القيم الأسرية ككيف ط

لعبت العوامل الاقتصادية كالثقافية كالسياسية دكرا كاضحا في تغينً النسق كالبناء العائلي في ابعزائر 
اسة أسباب ىذا بعد الاستقلاؿ، فتحولت من العائلة ابؼمتدة إفُ العائلة النوكية، كتناكلت الدر 

 التحوؿ.
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تتفق دراستنا مع دراسة ىذا ابؼقاؿ من حيث ابعانب النظرم في تأثنً التحولات الاجتماعية     
كالثقافية كالاقتصادية على القيم كذلك من حيث التحوؿ الثقافي ابؼادم السريع مقارنة بالتحوؿ 

 الثقافي اللامادم.
، فيروز زرارقة: التغنً كرراع ابؼرجعيات الثقافية في المجتمع ابعزائرم، للباحثة مقال بعنوان -2

 .2014بؾلة  العلوـ الاجتماعية، ابؼشرؼ، 
تركز الباحثة من خلاؿ ىذا ابؼقاؿ على بعض الزكايا التنظرية بؼفهوـ التغنً القيمي كالثقافة،     

داث التغنً على مستول القيم من خلاؿ إبراز كبؿاكلة برديد ابؼرجعيات الثقافية ابؼتصارعة في إح
مشكلات التغنً القيمي كرراع ابؼرجعيات الثقافية الذم يتجلى على كجو ابػصوص في رراع 

 الأجياؿ كالانتماء في المجتمع ابعزائرم ابؼعارر. 
دراسة الربيع جصاص، أطروحة دكتوراه بعنوان: الحركات الإسلامية والتغير الاجتماعي  -

 ائر.في الجز 
تناكلت ىذه الدراسة ابغركات الإسلامية كعلاقتها بالتغنً الثقافي في المجتمع ابعزائرم، على     

أساس اختلاؼ توجهها السياسية كطبيعة ابؼنهج  ابؼتبع لتحقيق مشركع المجتمع الذم تتصوره أك 
سلامية في تصبوا إليو، حيث كانت إشكالية الدراسة مبنية على تصور عاـ حوؿ دكر ابغركات الإ

التغينً الثقافي، حاكؿ من خلاؿ ىذه الدراسة أف يبن العلاقة بنٌ مفهوـ التغنً في بعده الثقافي 
كبنٌ الدكر الذم لعبتو ابغركات الإسلامية في برقيق مبدأ التغنً كفق شريعة الإسلاـ، كذلك عن 

يق تصوراتها بؼشركع طريق ابػوض في السياسة الذم لولاه بؼا بسكنت ابغركات الإسلامية من برق
 المجتمع دكف إحداث التغينً السياسي.

تتفق ىذه الدراسة مع موضوع بحثنا من حيث التطرؽ بؼوضوع التيارات أك ابغركات     
الإسلامية، كما ركزت على التغينً الاجتماعي كالثقافي الذم عرفو المجتمع ابعزائرم، إلا أف 

ياسي كالثقافي في عملية التغينً، في حنٌ اشتملت الاختلاؼ يكمن في تركيزىا على ابعانب الس
دراستنا على بـتلف المجالات الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية، كما اىتمت ىذه 
الدراسة بالكيفية التِ يطرح بها ابغركات الإسلامية إرلاحاتهم من خلاؿ موجة التغينً التِ 

 عرضتها في برابؾها السياسية. 
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 الدراسات العربية:ثالثا  -
 دراسة سوسيولوجية للدين بالمغرب. -دراسة عبد الغني منديب، الدين والمجتمع -1

رغم تباعد مواضيع الدراسة من حيث العنواف إلا أف الإطار السوسيولوجي من خلاؿ بؿتول 
ة ابؼوضوع يبدم بعض التقاربات الدراسية، بحيث يناقش الباحث من خلاؿ برريات ميدانية الكيفي

التِ يعيش بها ابؼغاربة معتقداتهم الدينية في حياتهم اليومية كالذم يتيح إمكانية دراسة كافة الأبعاد 
التطبيقية للمعتقدات الدينية دكف ابػوض في بالضركرة في أسسها النظرية. كقد سعت ىذه الدراسة 

 زمن تتسارع فيو أبماط إفُ تفسنً طبيعة التحولات التِ يعرفها ابغقل الديني بالمجتمع ابؼغربي، في
 الفهم كالقراءة كالتأكيل للإسلاـ.

تتناكؿ الدراسة النمط العاـ للتدين لدل معظم الفئات الاجتماعية العريضة بالمجتمع ابؼغربي     
كالذم أربح بؿط نفور كاعتَاض من لدف ابغركات الإسلامية بدختلف مشاربها كتفرعاتها التِ ترل 

اقع خاطئا كمنافيا بعوىر العقيدة كبؾانبا للإسلاـ الصحيح، كتعوا ىذه أف التدين الاجتماعي الو 
ابعماعات الدينية الإرلاحية إفُ العودة إفُ إسلاـ السلف الصافٌ، باعتباره النموذج الأبظى 
للمجتمع ابؼسلم، ىذا النموذج الذم يعلو من منظورىا على كافة التغنًات الزمنية التِ بسس الأفراد 

هي لا تفرؽ في اعتَاضها على  ابؼعيش الديني السائد في المجتمع بنٌ تدين النخبة كابعماعات، ف
 ابؼتعلمة كالعصرية كبنٌ تدين الفئات العريضة من الأمينٌ كبسطاء ابغاؿ.

اشتمل البحث على بؾموعة من ابؼمارسات ابؼتمثلة في بؾموع الطقوس كالشعائر     
كف التمييز بنٌ الطقوس التِ تنتمي إفُ بؾاؿ التقاليد كالاحتفالات التِ تكتسي الطابع الديني د

الدينية الربظية كابؼمارسات التِ برسب على التقاليد الدينية المحلية )كحدد المجتمع القركم كنموذج 
 بؽذه الدراسة(. 

قسم الباحث الدراسة ابؼيدانية في ىذا البحث إفُ ثلاثة أرناؼ: بفارسات يومية، كالبسملة     
 كالاستغفار كالتعوذ كالدعاء كالصلاة، كبفارسات موبظية، ترتبط بعاشوراء، كابؼولد النبوم كابغمد لله

الشريف كرمضاف كعيد الفطر كالأضحى كابغج، كبفارسات ظرفية، تتعلق بزيارة الأضرحة، كالشعائر 
تمع من ابعنائزية، كابػتاف، كقد سعت ىذه الدراسة إفُ برصيل النظرة إفُ الكوف السائدة في المج

 جهة كررد كبرليل كافة الطقوس كابؼمارسات التِ تكشف عن طابعها الديني.
اعتمدت الدراسة ابؼيدانية على منهجية ابؼلاحظة إفُ جانب ابؼقابلة، اختار الباحث بطسة     

دكاكير من بطسة بصاعات قركية، تنتمي كلها إفُ منطقة كاحدة، كىذا لدراسة التدين في سياؽ 
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، حيث تورلت الدراسة إفُ أنو يستحل برليل ابؼكونات الدينية بدفصل عن سياقها ابغس ابؼشتَؾ
الاجتماعي، فالتصورات الدينية كابؼمارسات ابؼرتبطة بها التِ تبدم تعارضا حادا مع ابغس ابؼشتَؾ 
للجماعة أك المجتمع، كلا تتوافق مع تنظيمها تلقى مواجهة عنيفة كمقاكمة شديدة، كابؼتمثلة في 

ارات السلفية خارة ابؼتشددة، التِ تعتبر خرؽ بؼظاىر التنظيم الاجتماعي السائد، كما أكد التي
على ضعف كبؿدكدية بضلات الوعظ كالإرشاد التِ يقوـ بها بصاعة الدعوة كالتبليغ، في رفوؼ 
 ىؤلاء القركينٌ، ذلك أف ىذه ابغركات كالتيارات ترل أف الإسلاـ في جزء كبنً منو ىو ما يطبقونو

ىم فقط، فكذلك معظم ابؼبحوثنٌ في ىذه الدراسة يؤكدكف على أف الإسلاـ ما يقوموف بو ىم،  
الأمر الذم شكل قطيعة مع ىذه التيارات كابغركات الإرلاحية، بكونِا تشكك في جوىر 

 إدراكهم كفهمهم لعابؼهم كلوجودىم.
انتروبلوجي  دراسة أبو اللوز عبد الحكيم: الحركات السلفية في المغرب، بحث -2

 سوسيولوجي.
جاءت ىذه الدراسة أك الكتاب كمشركع لتفكيك ابؼيكانيزمات التِ تسمح بتكوين ابؼنحى 
السلفي بابؼغرب، حيث تهدؼ ىذه الدراسة إفُ بؿاكلة برديد إشكالية مفهوـ السلفية، التِ يرل 

: العقائدم من خلابؽا الباحث أنِا نزعة احتجاجية على التطورات ابغارلة على ابؼستوينٌ
كالتعبدم، حيث يهدؼ ابؼستول الغوؿ إفُ إعادة تقننٌ الدين، كالتَشيد ابؼيتافيزيقي كالأخلاقي 
للعقائد ابؼعيشية. أما ابؼستول الثافٓ فيهتم بعملية إعادة تقنينٌ الشعائر الدينية بتوحيد بماذجها 

رم الأرلي في مواجهة البدع ككلماتها كإشاراتها كإجراءاتها، لكي بوافظ الدين على نشاط الشعائ
ابؼستجدة. سعت ىذه الدراسة إفُ تفكيك ابعهاز الإيديولوجي للخطاب السلفي كاكتشاؼ نوع 
البراديغم الذم يشكل النظاـ الداخلي للعقيدة السلفية، كىذا من خلاؿ كرف مكثف بؼمارسات 

ة أفضت إفُ العديد السلفية ابؼغاربة، كقد خلص الباحث إفُ أف السلفية شهدت موجات انشطاري
من الابذاىات التِ يصل الاختلاؼ بينها إفُ حد التناقض، كأف التيار السلفي التقليدم ىو 
الأكثر انتشار في ابؼغرب ثُ يليو تيار السلفية العلمية الذم يعتمد على إحياء التَاث الإسلامي 

 ابؼصفى كتكوين بلبة علمية سلفية. 
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 تحديد المفاىيم الإجرائية: -
ىي بؾمل التحولات التِ بسس العادات كالتقاليد كابؼعاملات كالسلوكات  التحولات القيمية: -

في بـتلف المجالات سواء الاجتماعية أك الثقافية أك السياسية أك الاقتصادية، كما يرتبط بها من 
 برضر أك بمو أك تطور. 

كسلوكو كفكره منظومة : ىو كل ابذاه إسلامي يتخذ من الإسلاـ في منهجو التيار السلفي-
قيمية، كىذا بغية برقيق غايتهم ابؼنشودة في نشر الإسلاـ بطريقة كمنهج متبع خاص بهم كتعميمو 

 على المجتمع ككل.
ىو ذلك النظاـ ابؼتماسك كالثابت الذم تتحد كل أجزائو من خلاؿ الثوابت بنية المجتمع:  -

ملة العوامل سواء الداخلية أك ابػارجية التِ ابعوىرية في عملية البناء الاجتماعي، دكف التأثر بج
 تؤدم إفُ حدكث التغينً أك التحوؿ.  

لا تتوقف الدراسة عند حدكد الاستعراض النظرم للتحولات القيمية كالتيار منهج الدراسة:  - 
س السلفي التِ تطرقنا بؽا، كإبما تتجاكزه إفُ برليل كاكتشاؼ أثاره في بينة التنظيم الاجتماعية، لي

بغرض ابػوض فيها فلسفيا أك دينيا، كإبما بغرض التعرؼ على رلة ىذه معافٓ بالعمليات 
الاجتماعية البنائية كالثقافية، التِ تهدؼ إفُ كشف سنً ىذه ابغركة ككقعها في المجتمع من خلاؿ 

 إحداث حركة التحوؿ الاجتماعي كالثقافي لبناء المجتمع ابعزائرم.
تنتمي ىذه الدراسة إفُ بموذج البحوث ذات ابؼنهج الورفي التحليلي حيث تناكلنا الظاىرة     

بطريقة بسكننا من بسييز ابعوانب العلية أك ذات ابؼعنى من ابؼعطيات أك البيانات ابؼتوفرة في المجتمع 
ثا عن العلل حوؿ ىذه الظاىرة بؼا كانت البحوث التحليلية براكؿ النظر فيما كراء البيانات بح

 كالأسباب، فاف الدراسة تعتمد على ابؼعطيات ابؼستقاة من التحليل ابؼيدافٓ.
أما عن الإطار ابؼرجعي لعمليات التحليل كالتفسنً فتعتمد على أسلوب فكرم يقوـ على     

سلسلة من الاختزالات التِ تؤىل الباحث لرؤية الظاىرة كفهمها في خالص ظاىرىا، لإزالة 
لتِ تقف عائقا أماـ عملية اتصاؿ الباحث بالظاىرة كالأحكاـ ابؼسبقة كالتغنًات القبلية الشوائب ا

 كىذا عن طريق تطبيق مبدأ ابؼوضوعية التِ تتطلبها كتسعى إفُ برقيقها البحوث السوسيولوجية.
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 تمهيد:
تعد القيم كاحدة من القضايا التِ دار حوبؽا جدؿ كبنً، نتيجة تغنًات كمستجدات العصر 

ابؼعلوماتية، التِ ابغديث، خارة مع تنامي موجات العوبؼة كما رافقها من تطورات ىائلة في بؾاؿ 
أحدثت تأثنً في النسيج الاجتماعي كالثقافي للمجتمع بشكل عاـ كالنسق القيمي بشكل خاص، 
"إف عصرنا ىذا كىو ينتقل من الألفية الثانية إفُ الألفية الثالثة بير بابغقبة النقدية بؼا يتسم بو من 

،  ىناؾ من يعتقد أف القيم ثابتة لا تتغنً، (2)نزاعات التحليل كالنقد كالتشكيك كالفوضى الفكرية"
كفَ تتأثر بالتغنًات التِ حدثت، كبالتافِ بقيت منظومة القيم في سياقها كمعيارىا المحلي العربي 
كالإسلامي، كىناؾ آخركف بؽم ابذاه معاكس، إذ يشنًكف إفُ أف ىذه التغنًات أثرت على النظاـ 

، فلا غركر أف يكوف ذلك سببا لأزمة القيم كأزمة التوارل الاجتماعي العاـ كعلى ابؼنظومة القيمية
 الاجتماعي داخل المجتمع. 

بزتلف القيم في معانيها كمصدرىا كأنواعها،  فما يعد ذا قيمة في بؾتمع ما لا بومل القيمة نفسها  
ك في في بؾتمع آخر، فالقيمة في الفلسفة لا تعطي ابؼعنى نفسو في الاقتصاد أك في علم الاجتماع أ

علم النفس...افٍ،  لقد انتقل معناىا ) القيم ( من ابؼدلوؿ ابؼادم إفُ ابؼدلوؿ ابؼعنوم أك المجازم، 
كما لبث ىذا ابؼفهوـ حتى اخذ مضمونو ابػاص في كل حقل من حقوؿ ابؼعرفة، "فهناؾ القيم 

ية التِ يعنى بها عافَ الغائية ابؼطلقة التِ يعنى بها الفيلسوؼ الأخلاقي، كىناؾ القيم النسبية كالوسط
الاجتماع، كىناؾ لقيم ابغقيقية كالاعتبارية التِ يعنى بها عافَ ابؼنطق، كىناؾ القيم التبادلية كالنفعية 
التِ يعنى بها عافَ الاقتصاد، كىناؾ أيضا تصنيف القيم إفُ اجتماعية، كفكرية كركحية، كبصالية 

 .(3)كىلم كجر"
مشتَكة تتَدد ـ القيم، كلكن ما يلاحظ أف بشة عنارر ىناؾ أيضا اختلاؼ حوؿ برديد مفهو 

معاينً اجتماعية للسلوؾ الإنسافٓ، بردد الصواب من ابػطأ، كبردد ابؼرغوب فيو فيها، فهي بدثابة "

                                                           
الدكرة أزمة القيم كدكره في تطوير المجتمع ابؼعارر، مطبوعات ابؼملكة ابؼغربية، الرباط، ابؼغرب،  بؿمد الكتافٓ كآخركف، -(2

 .89. ص 2001العربية لسنة 

 .90ابؼرجع نفسو، ص -(3
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بحيث تعتبر معيارا للضبط الاجتماعي كموجها للسلوؾ الفردم، فهي ليست  (4)من ابؼرغوب عنو"
تم تربصتها إفُ سلوكيات كتفاعلات بنٌ أفراد المجتمع، بؽا حظ رفات بؾردة أك نظرية فقط، كإبما ي

من الثبات، كما بزضع للتغينً، فهي ظاىرة اجتماعية كثقافية بزضع لعملية التنشئة الاجتماعية 
 كتتأثر بها.

كبنٌ تواجد نسقنٌ من القيم، النسق الإسلامي كالنسق الغربي بؾالات كاسعة من التفاعل كالفركع 
تستوجب التحليل كابؼقارنة، كتناقضها في كثنً من الأحياف ىو الذم يفسر أزمة القيم كابعزئيات، 

بالنسبة لعابؼنا الإسلامي، في سياؽ التحولات ابغضارية ابؼعاررة، كابؼعاناة النفسية كالأخلاقية 
للتجزئة كالتناقض اللذاف بيزقاف كحدة الإنساف ابؼعارر، بفعل التناقضات التِ يفرزىا التحوؿ 

 ابغضارم، كالذم يأخذ بالنسبة بؽا بعدين:
 الثانيتعافٓ فيو ازدكاجية القيم بنٌ ثقافتها الأرلية كبنٌ الثقافة ابغديثة. كالبعد  الأول"البعد 

، (5)الذم تعافٓ فيو تناقضات ابغضارة الغربية نفسها، فهي تتَاكح بنٌ قيم ابغداثة كقيم العقيدة"
لنظرة الركحية كالنظرة ابؼادية تنبع قيم تزف أخلاؽ الأفراد كمن خلاؿ النظرتنٌ ابؼتقابلتنٌ، ا

 كابعماعات، كتشكل نظما ثقافية كحضارية.
أربحت القيم موضوع اخذ كرد بنٌ ابؼفكرين كالفلاسفة، كأربح التساؤؿ عنها من أرعب 

، التساؤلات التِ تسعى إفُ اكتشاؼ ىوية الإنساف الوجودية، كتقيم على أساسها قيمو السلوكية
كىو الأمر الذم يتضح لنا من خلاؿ تناكؿ بـتلف التعريفات كبرليلها في بـتلف بؾالات العلوـ 

 الاجتماعية.
 
 
 
 
 

                                                           
 .23. ص2006ماجد الزيود، الشباب كالقيم في عافَ متغنً، دار الشركؽ، عماف الأردف، الطبعة الأكفُ،  -(4

 .98، ص(. سرم)بؿمد الكتافٓ، -(5



 الفكري مسألة القيم في التنظير              الفــصل الثاني                                 

04 

 القيم المبحث الأوّل: مجال دراسة  
تعتبر عملية برديد ابؼفاىيم من ابؼراحل ابؼهمة كالأساسية في البحوث العلمية كالأكادبيية، فالاتفاؽ 

ابؼفهوـ لو أبنية ضركرية، كىذا للتبادؿ الابهابي بؼختلف الآراء كالتصورات ابؼسبق حوؿ برديد 
القبلية،  كأبنيتها أيضا في إبراز معافَ البحث، "فعلى كل فرع من فركع العلم أف يطور مصطلحاتو 

، كالقيم خارية من خصائص (6)كمفاىيمو لكي يستطيع أف بهعل مكتشفاتو قابلة للتوارل"
فلا كجود للمجتمع دكف قيم، تعتبر القيم من ابؼفاىيم الشائعة في بـتلف العلوـ  المجتمع الإنسافٓ،

التِ يصعب ضبط تعريف موحد بؽا، كىذا راجع إفُ اختلاؼ ابؼنطلقات الفكرية كابغقوؿ الدراسية 
 التِ تناكلتها.

 القيم في الفلسفة:-أ
بابها الواسع كما أشار إفُ  دراسة القيم في الفكر الفلسفي، حديثة العهد، إذا ما أخذناىا من

ذلك رلاح قنصوه، في كتابو، نظرية القيم " أنِا تسللت إفُ معاجم الفلسفة حديثا، كنفذت إفُ 
مذاىبها من أبواب متعددة، كبأبظاء بـتلفة، فقد أربحت موضوعا كمبحثا شرعيا في الفلسفة إلا 

(.  7أعظم ما حققو ذلك القرف") منذ زمن قريب لا يتجاكز القرف التاسع عشر كلعل اكتشافها كاف
بدأ الاىتماـ بالمجاؿ القيمي في الدراسات الإنسانية، لاسيما الدراسات السيوسيولوجية منذ لاحظ 
ابؼفكرين مدل التحوؿ ابؼستمر كالإقباؿ الكبنً على ابعانب ابؼادم على حساب ابعانب الإنسافٓ، 

يعة بؾالات ابغياة، عكست في نفس الوقت ففي الوقت الذم احتلت فيو التقنيات ابؼتطورة كالسر 
على مدل ابغاجة إفُ ىذه القيم ابؼغيبة كالفراغ الذم شكلتو جراء إبنابؽم بؽا، سواء من حيث 
الاىتماـ العملي كابؼعرفي، أك في  بؾالو الوظيفي، فما تزاؿ القيم أحد ابؼوضوعات الفلسفية ابؼعرضة 

لسفات القدبية من بذعل من القيم مشكلاتها المحورية، رغم للنمو كالتطور، ربدا بؽذا فَ نعثر في الف
أف الفلاسفة استشكلوا بعض قضاياىا كمباحثها كلكن لا يوجد اىتماـ تنظنًم بـصص للقيم 
برديدا، ذلك أنِا تبحث في الوجود كلأف كل شيء تابع لو، فالوجود ىو الأساس الذم يفتح 

الفلسفات القدبية كفي ابؼسائل التِ تثنًىا مشكلة  الطريق أماـ العقل لكل معرفة فلو نظرنا إفُ
                                                           

 .10ص ، 1982 ،2ط  عرفة ابعامعية، الإسكندرية،بؿمد علي بؿمد، علم الاجتماع كابؼنهج، دار ابؼ -(6

 .18. ص 2010رلاح قنصوة، نظرية القيم في الفكر ابؼعارر، التنوير للطباعة كالنشر، بنًكت، لبناف، )د. ط(،  -(7
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كىو يلفت  سقراطيظهر  فيدونالقيمة لوجدنا أنِا كانت على كعي بهذه ابؼسائل، "ففي بؿاكرة 
القائل بأف العقل ىو ابؼصدر العظيم للحركة، ثُ يستطرد قائلا  اناكساجوراسالنظر إفُ مذىب 

بعد بصورة كافية، لأنو لو فعل لأقر باف العقل فَ يأخذ مذىبو على بؿمل ااناكساجوراسبأف 
، بعبارة أخرل إذا كاف العقل ىو تفسنً ابغركة فاف (8)موجو في أفعالو بفكرة ما ىو الأفضل"

 التفسنً الأقصى لابد أف يكوف في تصور القيمة.
ارض  كاف سعي الأكائل من الفلاسفة القدامى تفسنً القيم كبرليلها في عافَ ابؼثل فقط بعيدا عن

الواقع كعزبؽا عما قد يدنسها في عافَ ابؼاديات كبىلص بؽا كجودىا الركحي، تنطوم برت ثلاثة 
أقساـ كبرل، برمل بـتلف ابؼعافٓ التِ تضبط توجهات الفرد في حياتو، كىي ابػنً كابغق كابعماؿ، 

يكوف  كىو ما يتجلى في بؾمل فلسفات أفلاطوف التِ تتضمن في مقتضاىا البحث فيما بهيب أف
كما لا بهب أف يكوف، استدؿ على معظمها من ابؼشاكل كالاضطرابات التِ عرفها المجتمع 
اليونافٓ، فابغل الوحيد في رأيو ىو الإرلاح بابؼثل العليا التِ ناشد بها: ابغق كابػنً كابعماؿ "فقد 

بعماؿ في جعل أفلاطوف ابغق في جانب العلم ك ابؼعرفة كابػنً في جانب الأخلاؽ كالسلوؾ، كا
هذا ابؼصدر في نظره لا بيكن أف يكوف في حياة ابغس ابؼملوءة ف، (9)جانب الفن كالتناسب."

بالاضطراب ابؼستمر، فهي غنً جديرة في نظره بأف تكوف مصدر للأفكار السامية، كلذلك يرجع 
 ىذه الأفكار ابغق كابعماؿ كابػنً، إفِ عافَ آخر غنً العافَ الذم نعيش فيو.

ينظر إفُ القيم من خلاؿ التفكنً في السعادة كابػنً، كفي بؿاكلة القضاء ؼ Socrate سقراطأما 
 على شركر الإنساف كجهلو، فالشر يعد ذا قيمة سلبية في نظره.

حاكؿ تنسيق الكائنات علي أساس غائي، أم بنٌ الإنساف كغايتو،  Aristote أرسطوفي حنٌ أف 
يم ىي مناقشات تدكر في بؾملها حوؿ مسائل ابعماؿ كفي القيمة ابعوىرية لوجوده، فمسألة الق

 كالأخلاؽ.

                                                           
 .19ص  ، )مر. س(،رلاح قنصوة -(8

كت، فوزية دياب،القيم كالعادات الاجتماعية، مع بحث ميدافٓ لبعض العادات الاجتماعية، دار النهضة العربية بنً  -(9
 .32ص .1980
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فَ يتوقف البحث عن مسألة القيم في مرحلة من الزمن بل امتدا إفُ العديد من الفلسفات ابغديثة 
 جودنفس الفكرة التِ نوه إليها  ىي ك ،كابؼعاررة، التِ أخذت منحى الفلسفات القدبية

joade.cالقيمة، إبما ىي ابؼناقشات التِ تدكر حوؿ ابعماؿ  ، "أف ما يسمى اليوـ بدشكلة
. فالفلسفات القدبية كفلسفات العصور الوسطى اىتموا بالقيم، كلكنهم فَ يسموىا (10)"كالأخلاؽ

، كأعطي كل كاحد رأيو فيها انطلاقا من ابؼبادئ التِ اعتمدكا عليها  بالاسم الذم نعرفها بو اليوـ
 تبعا لاىتمامهم بالوجود.

، فقد جاءت Kant(11) كانطالقيمة فَ تطرح منعزلة إلا في العصر ابغديث في فلسفة كمشكلة 
بـالفة بؼا سبق، ففي نظره أف الإنساف لا يعرؼ من الوجود سول الظاىر منو لأنو يدركو بحواسو 
فقط، كىذا حينما نقابل بنٌ كتبو النقدية الثلاثة، كبنٌ ثالوث القيم التقليدية، ابغق ابػنً كالكماؿ 
فنقد العقل النظرم يبحث في ابغق، أما نقد العقل العملي فيبحث قيمة ابػنً، في حنٌ يعافً نقد 

التصور الكلاسيكي بؼوضوعية ابػنً أك القيمة من قبل  - كانط -ابغكم قيمة ابعماؿ. نبذ 
رادرة التفكنً التجريبي، ففي نظره أنو "مع التجربة تبدأ معرفتنا كلها، كلكن ىذا لا يدؿ على أنِا 

عنا، لأف معارفنا كلها بحسبو برتوم على ابؼكتسب كالفطرم، كيعني ىذا أنو لدينا نتيجة مادة 
كرورة، فابؼادة تعطينا الأشياء إياىا كىي متغنًة كبفكنة، كأما الصورة فإنِا تكوف جزءا من بنية 

للقيم خارج العافَ ابؼوضوعي فَ يتم إلا على  كانط، فنفي (12)الذات، كبستاز بكونِا كلية كضركرية"
أساس ابستمولوجي، كأقاـ ثنائية بنٌ الإبياف كابؼعرفة، أعلن خلابؽا بظو العقل العملي على العقل 
النظرم،  فاستطاع أف يشنً إفُ مسائل جديرة بنٌ القيمة ك الواقع، كبنٌ القيمة كالصدؽ التجريبي، 

 كالقيمة كالوجود. 
جاءت مغايرة للفلسفات السابقة، إلا أنو فَ يدرس القيمة في حد ذاتها،  كانطرغم أف فلسفة 

كإبما تناكبؽا ضمن دراستو للعقل، كلكنو أعطاىا استقلاليتها كجعل منها موضوعا في فلسفتو، يذكر 
فَ يأتي بابعديد، لقد بقي من حيث تصوره بؽا في إطار من  -كانط  -"أف   الربيع ميمون

                                                           
 .33ص)مر. س(،  فوزية دياب، -(10

 .35ص ، ابؼرجع نفسو -(11

12)- E .Kant, critique de la raison pure, p.u.f , paris, 1965. p.31 et p.34 



 الفكري مسألة القيم في التنظير              الفــصل الثاني                                 

07 

ها في حد ذاتها بطريقة غريبة عنهم، كلكنو جعل منها موضوعا لفلسفتو، كأعطاىا سبقوه، كفَ يعابع
استقلالا أبرزىا، كمهد الطريق ابؼتزايد بها في القرف التاسع عشر، حيث أخذت دراستها أبنية  

، Marx ماركس ،NETCHZE نيتشو، في حنٌ طور أىل الشك ابغديث (13)كبنًة"
الذم كاف يبحث في القيم ابؼكتسبة، يذكر   Higleغلىي، نقد القيم في خط  Freudفرويد

" اعتبر كل أشكاؿ التقوفٔ الدينية، الأخلاقية، السياسية، إساءات  ىيغلأف  خليل احمد خليل
كبقده رور الإنساف ابؼتفوؽ بحريتو كبقوتو، كجعلو ابؼقوـ  (14)جزئية اختيارية كبؾردة عن الواقع"

 أرل القيمة في العافَ. ىيغللكل شيء، فالإنساف في نظر 
فلسفتو من ثقافة عصره التِ امتازت بالثورة الشاملة كالطموح ابعامح كالرغبة في  نيتشواستلهم 

"حارب  نيتشوأف  الربيع ميمونالتغنً، فأخذ يدعوا معارريو للتخلص من القيم التقليدية، يذكر 
ا كىو ما يزاؿ شابا فَ يتجاكز ىذه القيم بدكف ىوادة، كلاسيما قيم النصرانية، التِ بزلى عنه

العشرين من عمره، في أزمة ركحية حادة أعلن فيها "موت الله" ككاف يرل فيها أكبر جربية ضد 
لا يؤمن بالله، كلا بابغقيقة، فالفهم في نظره أداة كظيفتها خدمة ابغياة  فنيتشو، (15)"الإنسانية

الأخطاء لا أكثر،فليس ىناؾ معرفة حقيقية  بخلق أكىاـ نافعة، معتبرا أف ابغقيقة ىي نوع من أنواع
 في نظره.
إنشاء مذىب القيمة، كبسكن الفلاسفة الذين جاؤكا بعده من دراسة إشكالية   -نيتشو -استطاع 

القيمة بدوضوعية كأعطوا لفلسفتها ربغة معاررة، كشارؾ في تأسيسها فلاسفة متعددكف، كاف كل 
 كاحد منهم يعمل بعيدا عن الآخرين، في ابذاه كبزصص معنٌ.

أكؿ  Lotezeلوتس" أف R. Roubeyer    ريمونأما عن ارطلاح لفظ القيمة، فقد جاء عن 
يعتقد أف  لوتسبابؼعنى الفلسفي، في حنٌ أف   wertة من استخدـ لفظ القيمة، كىو بالأبؼاني

                                                           
 .1980الربيع ميموف، نظرية القيمة في الفكر ابؼعارر، بنٌ النسبية كابؼطلقة، الشركة الوطنية للنشر كالتوزيع، ابعزائر،  -(13
 .88ص 

 .د)لبناف،  ،خليل أبضد خليل، مفاتيح العلوـ الإنسانية، معجم عربي فرنسي ابقليزم، دار الطليعة، بنًكت -(14
 . 341ص .1989،(ط

 .88. س(، ص رالربيع ميموف، )م -(15
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ىو كحده الذم استطاع أف يتيح بؼصطلح القيمة إذاعتو كاتساعو بنٌ الناس، كىو ابؼسؤكؿ  نيتشو
، كبهذا احتلت القيمة الصدارة في (16)عن سيادة القيمة كأعطاىا تصورا أبظى كأقصى للفلسفة "

جوسي رويس الدراسات الفلسفية الأبؼانية كالنمسا، بعدىا توسعت في ابقلتَا كأمريكا، "على يد 
Royce ،وشيلر chialer  ككذلك بفضل البراغماتيوف الذين استطاعوا أف يرغموا تصور القيمة

من ابعماؿ أساس القيم بصيعا،  الذم جعل Baldwin بلدوينعلى التأقلم في بلادىم فنجد منهم 
 .(17)حوؿ التقوفٔ الذم يعد أكؿ بحث منظم في القرف العشرين" ايربانكبحث تلميذه 

من خلاؿ ما سبق بقد أف الفلاسفة قد اختلفوا في معنى القيم كنظرتهم إليها، فقد بسيزت  
لقيم، على ىناؾ في ميداف البحوث في ا  Von Mering فون. مرنجبالتضارب كالتناقض يذكر 

، كىذا يظهر (18)كجو ابػصوص جذب في النظريات ابؼتناسقة كخصب في النظريات ابؼتضاربة"
مدل رعوبة برديد القيم كدراستها مثل باقي المجالات كالدراسات في العلوـ الاجتماعية، فهي 

ظنا، بقيت حتى كقت متأخر عبارة عن آراء متنافرة بنٌ ثنايا بـتلف ابؼواضيع الفلسفية كما لاح
 كدرستها بدوضوعية فَ تظهر إلا مع بداية القرف التاسع عشر.                               

 القيم في علم الاجتماع: -ب
إف مصطلح القيم في علم الاجتماع ليس ىو ابؼصطلح الفلسفي الذم ينظر إليها كمقياس 

الاجتماعية ابؼكتسبة،  فهي ميتافيزيقي، كبنظرة مستقلة عن الذات الإنسانية كبعيدة عن خبرتو 
بهذا ابؼفهوـ الفلسفي كامنة في الأشياء كثابة لا تتغنً، في حنٌ أف ابؼفهوـ الاجتماعي يرم أف 
الإنساف ىو الذم بومل  قيمو في ذىنو، ذكرت فوزية دياب " أف الأشياء من كجهة النظر الطبيعية 

، خنًٌة أك شريرة، رحيحة أك خاطئة،  التجريبية )حيادية(، أم ليست في حد ذاتها مفيدة أك ضارة
قبيحة أك بصيلة، قيٌمة أك عدبية القيمة، فالأحكاـ التِ نصدرىا على الأشياء كالقيم التِ ننسبها 

، فالاىتماـ كالرغبة من العنارر ابؼهمة جدا في القيم، (19)إليها من اىتمامنا بها كرغبتنا فيها"
                                                           

 .3ص  .1968، 1طلاس للدراسات كالتَبصة كالنشر، دمشق، سوريا، ط العوا، العمدة في فلسفة القيم، عادؿ  -(16

 .4ص ابؼرجع نفسو، -(17

 .16، ص (. سرم)فوزية دياب،  -(18

 .35، صنفسو ابؼرجع -(19
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بأنِا "أحكاـ بابؼرغوب فيو على حساب معاينً كحسب النظرية العامة للقيمة بيكن تعريفها 
ابعماعة، فنحن في أحكامنا التقوبيية على الأشياء مقيدكف بدعاينً المجتمع، كبأحكامو التقوبيية التِ 

 .(20)تقدـ لنا فنشربها تشربا كنتمثلها بسثلا في تنشئتنا الاجتماعية"
، كفي كافة ميادين النشاط البشرم كفي رغم أبنية القيم كمكانتها ابعوىرية في ابغياة الاجتماعية

تكوين ثقافة الفرد، حيث لا  بيكن أف يكوف ىناؾ بؾتمع بدكف منظومة من القيم الاجتماعية 
ظلت  -القيم  -ابؼوجهة لسلوؾ أعضائو، التِ برقق كحدة الفكر داخل ذلك المجتمع، إلا أنِا أم 

ـ علماء الاجتماع، فهي بالكاد تذكر في بغقبة طويلة بعيدة عن الدراسات الاجتماعية كعن اىتما
العلوـ الاجتماعية "فابعدير بالذكر أف القيم الاجتماعية فَ يرد ذكرىا بابؼرة كمادة على حدا 

، كيرجع ىذا (21)بذاتها، في موسوعة العلوـ الاجتماعية، سواء في الطبعة ابغديثة أك الطبعة القدبية"
لقيم من ابؼصطلحات الفلسفية ابؼرتبطة بالتَاث الفلسفي، الإبناؿ إفُ اعتقاد علماء الاجتماع أف ا

حيث كاف علماء الاجتماع حتى عهد قريب يعتقدكف أف دراسة "موضوع القيم ىو من شأف 
، رغم مكانتها كأبنيتها في (22)الفلاسفة كحدىم كلذلك فَ يعنًكىا أم اىتماـ كتركوىا للفلاسفة."

فية كالاجتماعية إليها إلا أننا بقد  تقصنًا كبنًا في ابغياة الاجتماعية كحاجة الدراسات الثقا
قائلا: " عندما نتكلم عن القيم إبما Lévi-Strauss ليفي ستراوسالدراسات السوسيولوجية، أشار 

نتكلم عن الانفعالات كالعواطف كالظواىر غنً ابؼنطقية، كبدا أف مهمة أم علم ىي أف يعبر عن 
شى أف يفضى الكلاـ علميا عن القيم، إفُ التناقض ابغادث الظاىرة بأسلوب منطقي،  فإننا بل

من تفسنً بيانات غنً منطقية بعبارات منطقية، فهذا من شأنو أف يهدـ ىذه البيانات ك يشوه 
، فقد عزؼ عدد كبنً من علماء الاجتماع ما يقارب ابعيل عن دراسة القيم (23)طبيعة القيم."

ابؼوضوعية كالدقة العلمية، في غالب الأحياف كاف ينظر  كىذا بغية الوروؿ إفُ مستويات أعلى من

                                                           
 .36، ص(.سرم ) فوزية دياب، -(20

 .18صنفسو،ابؼرجع -(21

 .17صنفسو،  -(22

23)-http://archive.org>steram>2015,“an appraisal of anthropology today” internet 
archive.   
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حوؿ  وفلوريان زنانيكي - وليام توماسإفُ القيم على أنِا ذاتية، كلكن منذ ظهور دراسة "
، أربح علماء الاجتماع يستخدموف مفهوـ القيم 1918الفلاح البولندم في أمريكا سنة 

، كظهرت العديد (24)"استخدما متزايد كسرعاف ما أربحت القيم مصطلح مهم في علم الاجتماع
من النظريات حوؿ القيم التِ باتت مفتاح لفهم الثقافة الإنسانية كموضوعا رئيسيا في الفكر 

 وجي.السوسيول
تعد القيم بدثابة السلطة في ابغياة الاجتماعية باعتبارىا عامل أخلاقي للإقناع، كعاملا في برديد ما 
ىو مقبوؿ كغنً مقبوؿ، فابؼكانة ابؼركزية التِ تشغلها داخل النظاـ الاجتماعي بيكنها من مقاكمة 

 التغنً كالاستمرار بغقبة طويلة من الزمن.
يم من زكايا بـتلفة، فبعضهم يرم أنِا اىتماـ أك اختيار أك تفضيل، نظر علماء الاجتماع إفُ الق

يشعر معو راحبو أف لو مبرراتو ابػلقية أك العقلية أك ابعمالية، بناء على ابؼعاينً التِ تعلمها في 
ابعماعة، كابؼفهوـ الاجتماعي مقتصرا على أنواع السلوؾ التفضيلي ابؼبني على مفهوـ ابؼرغوب فيو 

عنو، فالقيم تشكل الذاكرة التاربىية كالوعاء الثقافي للمجتمع، باعتبارىا علاقة كظيفية أك كابؼرغوب 
عنصر مشتَؾ في تركيب البناء الاجتماعي، كفي سائر الوظائف الاجتماعية الأخرل السائدة داخل 

 المجتمع.
فوا في تفسنً رغم كحدة ابؼنظور السوسيولوجي لعلماء الاجتماع في معابعة القيم، إلا أنِم اختل

 طبيعتها كأسباب تغنًىا، حيث ظهرت ابذاىات عديدة في بؿاكلة تفسنً القيم، من أبنهم:
اخذ بدبدأ ابؼوضوعية في نظرتو السوسيولوجية الذم  Auguste comteأوجست كونتفنجد     

لواقع كبرليلو لا يقر فيو بديتافيزيقية القيم كالأخلاؽ التِ لا ترتبط بالواقع، حيث اعتمد في معابعتو ا
ابؼنهج التجريبي، ما بهعل القيم في دراستو نسيبة غنً مطلقة، كحقائق كاقعية موجودة يتفاعل معها 
الإنساف، مبينا بذلك أبنية علم الأخلاؽ الذم رنفو ضمن العلوـ الوضعية، "ذلك العلم الذم 

رياضيات، كالفلك، أضافو إفُ العلوـ الستة التِ تتألف منها الفلسفة الوضعية عنده، كىي ال

                                                           
، ابؼكتبة 1999-1967على القيم في المجتمع ابعزائرم  ثارىاكآية طاىر بوشلوش، التحولات الاجتماعية كالاقتصاد -(24

 .36ص. 2008، 1الوطنية، دار بن رابط للنشر كالتوزيع كالطباعة، ط
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كالطبيعة، كالكيمياء، كعلم ابغياة، كعلم الاجتماع، موضحا أف علم الأخلاؽ يدعو إفُ مبدأ 
 .(25)كقيمة الغنًية،"

الذم اعتمد على ابغياد ابؼنهجي القيمي، أم عند كجود رراع أك  Max weberماكس فيبرأما 
نزاع حوؿ قيم ما فليس على الباحث أف بىتار قيمة أك نظاـ معنٌ، ذلك أف القيم رراع كثني لن 

 ينتهي أبدا كليس لو حلا.
 في إرساء ابؼذىب ابؼثافِ في بؾاؿ دراسة القيم، كىذا من خلاؿ بحثو في العلاقة بنٌ فيبرساىم 

القيم كالأخلاؽ البركتستانتية، التِ جسدىا في مؤلفو "الأخلاؽ البركتستانتية كركح الرأبظالية"، 
كبحسب فيبر فإف الرأبظالية نشأت في ضوء التغنًات ابؼثالية كالقيم كابؼعتقدات، أم أف الرأبظالية 

دراسة العلاقة بنٌ الدين ابغديثة ىي ناتج لتطابق الأخلاؽ البركتستنتية كالرأبظالية، كما اىتم فيبر ب
كالاقتصاد، من أجل فهم ابؼظاىر الأساسية للبنية الاجتماعية كالاقتصادية في العافَ الغربي، قدـ " 

" نظريتو ابؼعارضة للماركسية ابؼادية التِ ترل "أف الدين كالقيم كالأفكار كالفلسفات فيبر
لتِ يتم تشغيلها من خلاؿ البناء كالإيديولوجيات ليست سول عنارر البناء الفوقي للمجتمع، ا

، كالسلوؾ الذم تفرضو (26)الأساسي للمجتمع أك علاقات الإنتاج، كقول الإنتاج داخل المجتمع"
القيم ىو سلوؾ غايتو برقيق ىدؼ معنٌ كقيمة مقصودة، كىو ما يتجلى في سلوكيات الفرد 

لعدؿ، الربضة...افٍ، ففي نظر " كتفاعلو مع بـتلف القيم، سواء الدينية أك ابعمالية مثل الوفاء ا
" بهب إعطاء الأبنية بؼا يقولو الفاعل الاجتماعي كللغايات التِ بيثلها، لأف كل بؾموعة قيم فيبر

بؽا عقلانية، فالفاعل لا يقوـ باختيار ىذه القيم عبثا أك ردفة، كإبما ىناؾ عقلانية كراء اختيار  
ل اختيار يقوـ بو، كىنا كجب على عافَ الاجتماع كل القيم الاجتماعية، كللفاعل تفسنً كرؤية لك

فالقيم  ،(27)"أف يقوـ بعملية تأكيل تلك العقلانية، ككل عقلانية موجودة في سياؽ ثقافي معنٌ

                                                           
 .58. س(، صرطاىر بوشلوش، )م -(25

 (.ط)دنبيل بؿمد توفيق السمالوطي، الإيديولوجيات كقضايا علم الاجتماع، دار ابؼطبوعات ابعديدة، الإسكندرية،  -(26
 .  531ص .1989

من  .2014يونيو 7بؿمد الصغنً جنجار، برولات القيم الدينية كالسياسية في المجتمع ابؼغربي، ندكة الشهر،السبت   -(27
 .لأبحاث كالدراسات الإنسانيةتنظيم ابؼركز العلمي العربي ل
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منتوج كعاء ثقافي رريد كل بؾتمع، كىي ابؼوجهات التِ تفرض بمط أك شكل سلوؾ الفرد أك 
 يسعي الفرد إفُ برقيقها.الفاعل الاجتماعي، كما تتضمن بعض ابؼطالب التِ 

" على أف نسق القيم يعد متغنًا مستقلا في عملية التغنً الاجتماعي، بفا غنً النظرة فيبرأكد "
العلمية إليها، حيث باتت الدراسات السوسيولوجية على ضوء ابؼنهج العلمي، لاسيما بعد ظهور 

 .1906مؤلفو الأخلاؽ البركتستانتية كركح الرأبظالية سنة 
فقد تناكبؽا بشكل آخر يؤكد فيو على أف كجود القيم خارج الذات،  Durkheim دوركايمأما 

كأحكامنا القيمية تتصل بحقائق موضوعية قائمة بذاتها، تلك ابغقائق التِ تؤلف في بؾموعها عافَ 
ي، القيم فالمجتمع عنده ىو: "ابؼشركع الوحيد للقيم لأنو خالقها كحافظها، كىو معيار التقوفٔ ابػلق

، فقد رفض (28)كلأنو ابغارس الأمنٌ لكل خنًاتها كفضائلها، كىو الرقيب على التَاث كابغضارة"
فكرة برقق القيم في الذات الفردية، ذلك أنِا قائمة في الذات ابعمعية، أم فكرة الضمنً  دوركايم

اد في ابعمعي، حيث اعتبر ىذا الضمنً مصدرا للقيمة، فهي ليست إلا تعبنًا عن رغبات الأفر 
إرضاء المجتمع الذم ينتموف إليو، كاعتبر المجتمع بدثابة كاقع أخلاقي، "كىذا الواقع يشمل على القيم 

مثل كل الظواىر  دوركايم(، فالقيم في نظره )(29)ابعمعية التِ توافق عليها أعضاء المجتمع"
قيم كاحدة يفرضها الاجتماعية ىي من رنع المجتمع، كبؽا قوة ملزمة كأفراد المجتمع يشتَكوف في 

 عليهم المجتمع، كفي نفس الوقت بقدىا تتغنً بتغنً الظركؼ المحيطة.
 .(30)قسمت برليلات القيمة في علم الاجتماع إفُ بطسة ابذاىات" 

: يبرز القيم من خلاؿ ابؼثل العليا المجردة في المجتمع الإنسافٓ، كمن أبرز ركاده الاتجاه الأول
 .دوركايم

                                                           
 .197ص. 2006بؼصرية العامة للكتاب، مصر، إبظاعيل، علم الأخلاؽ، ابؽيئة اقبارم  -(28

. 1982دار الفكر العربي، القاىرة، مصر، 2علي عبد الرزاؽ جلبي، الابذاىات الأساسية في علم الاجتماع، ط -(29
 .179ص

، 1مية، مصر، العددالباسط بؿمد، عرض برليلي بؼفهوـ القيمة في علم الاجتماع، المجلة الاجتماعية القو  عبد -(30
 .104ص. 1990(، ط .د)، 7المجلد
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طرح مفهوـ القيم عن طريق الأغراض كابؼصافٌ كالابذاىات كالأىداؼ أبرز بفثليو : يالاتجاه الثاني
 Ralph Lintonراليف لينتونز 
: يتناكؿ القيم من خلاؿ بعض ابغاجات الفطرية، كابغيوية التِ بذعل القيم عملية الاتجاه الثالث

  Ernst Blochبلوخ تقدير لإشباع حاجات رغبات الإنساف، من أبرز ركاده
: يوضح القيم من خلاؿ ما يقدمو أعضاء ابعماعات الاجتماعية من أفعاؿ يقررىا الاتجاه الرابع

المجتمع، كلا بزرج عن الإطار العاـ لبنياتو الاجتماعية، كمن بشة فابؼصدر ابؼباشر ىو ابعماعة كبنائها 
للمجتمع ككل، كأبرز الاجتماعي كالثقافي، أما ابؼصدر غنً ابؼباشر فهو البناء الاجتماعي كالثقافي 

 .تالكوت بارسنزركاد ىذا الابذاه 
: يتناكؿ أرحاب ىذا الابذاه القيم من جانب الثقافة بأبماطها ابؼختلفة كأشكابؽا الاتجاه الخامس

روث كعملياتها ابؼختلفة، ىذا الابذاه أكثر شيوعا في الانتَكبولوجيا الثقافية، من أبرز ركاده 
 Ruth Benedict بيندكت

دأ الاىتماـ ابؼتزايد بدسألة القيم في الدراسات السوسيولوجية منذ أدرؾ العلماء العلاقة لقد ب
الوظيفية بنٌ القيمة باعتبارىا ظاىرة اجتماعية، كجزء مهم في تركيب البناء الاجتماعي، كفي 

 علاقتها بالظواىر الاجتماعية السائدة.
 أف البحث في ىذه العلاقة أدل إفُ كرغم كحدة ابؼنظور السوسيولوجي في معابعة القيم، إلا

اختلافهم في تفسنً طبيعتها كمصدر اكتسابها كأسباب تغنًىا، الأمر الذم يفسر ظهور عدة 
 ابذاىات كنظريات سوسيولوجية لتفسنً القيم.

 القيم في النظريات السوسيولوجية:
راسة علاقات التفاعل في ابذهت الدراسات السوسيولوجية ابغديثة كابؼعاررة باىتماـ بالغ بكو د    

ضوء ما يسود بنية المجتمع من تصورات كأفكار كمثل عليا، كطرحت مسألة سوسيولوجيا القيم  
كونِا تتطور بتطور المجتمع الذم توجد فيو، باعتبارىا عنصرا مشتَكا في تركيب البناء الاجتماعي، 

 كباعتبارىا حقائق كاقعية توجد في المجتمع.
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تهتم النظرية الوظيفية بتحديد الوظيفة التِ تعد النتيجة ابؼتَتبة عن : الوظيفيةالقيم في النظرية -أ
أم نشاط أك سلوؾ اجتماعي، تفرض ىذه النظرية أف كل الظواىر الاجتماعية متَابطة كمتداخلة 
كتعي الطرؽ التِ برافظ بها على توازف عنارر البناء الاجتماعي، كأبماط السلوؾ كالتكامل كالثبات 

موجود لإشباع  دوركايم للمجتمع كابعماعات الاجتماعية، فالنظاـ الاجتماعي عند النسبي
ابغاجات الاجتماعية، ككل الأنساؽ الأخلاقية تؤدم كظيفة التنظيم الاجتماعي، فالقيم في نظره 
"تفتَض تقديرا يصدر عن فرد لو حساسيتو ابػارة، فمالو قيمة ىو خنً كما ىو خنً ىو مرغوب 

فكل بؾتمع يطور نظاما أخلاقيا يتلاءـ مع الوظيفة ابغقيقية التِ يؤديها، كما يؤكد على  ،(31)و"في
أبنية القيم في ابغفاظ على النظاـ الاجتماعي كاستمرار فاعليتو، ففي بؾتمع التضامن الآفِ بقد أف 
الاتفاؽ القيمي كالعاطفي ىو الذم يؤكد استمرار النسق القيمي، على عكس بؾتمع التضامن 
العضوم، كالذم يظهر في أزمة المجتمع الصناعي ابؼتمثلة في الأزمة الأخلاقية التِ تؤدم إفُ فقداف 

 .)الانومي( ابؼعيار
يضم المجتمع سلطة أخلاقية ىي مصدر الالتزاـ تأمرنا كتفرض علينا الواجبات، كالمجتمع أك الواقع 

ىرة الأخلاقية من حيث ىي إلزاـ ابعمعي ىو: "الوحدة التِ بذمع بنٌ الطابعنٌ ابؼميزين للظا
مفركض كخنً مطلوب، فمن ناحية بيلي إلزاما علينا بورفو قوة خارجية عنا عالية علينا، كمن 

عن  دوركايم، يكشف (32)ناحية أخرل نتعلق بو نؤثره بابغب كننشد كرالو لأنو باطن فينا "
التضامن الاجتماعي، بؿاكلا تفسنً  طبيعة التباين البنائي للمجتمع في تشكيل ابؼعاينً كالقيم كأبماط

تقسيم العمل في المجتمع على الأخلاقيات، من خلاؿ مقارنة بنٌ المجتمعات التقليدية كالمجتمعات 
الأقل تطورا، كما أكد في كتابو "الأشكاؿ الأكلية للحياة البدائية" على دكر القيم باعتبارىا  

لو للدين كعلاقتو بالمجتمع، فمصدر القيم التِ ميكانيزمات للتضامن الاجتماعي، انطلاقا من برلي
يدين بها الفرد كالتِ تتجسد في سلوكياتو تعود إفُ المجتمع الذم يعيش فيو، كما يستمد الفرد 
أحكامو القيمية حوؿ ما ىو مرغوب فيو أك مرغوب عنو اجتماعيا من ثقافة المجتمع، التِ تتغنً 

                                                           
 . 82. ص1966، 1إميل دكركافٔ، علم اجتماع كالفلسفة، تر: أنيس حسن، مكتبة الابقلو ابؼصرية، القاىرة، ط -(31

 .82ابؼرجع نفسو، ص -(32
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ومة كبؿددة بظركؼ بنائية كنوعية، فالتغنًات في بناء بتغنً الظركؼ المحيطة بالفرد أم أنِا بؿك
 المجتمع ىي تغنً في القيم كالتقاليد كالعادات الاجتماعية.

فنجده يرفض التفسنًات الاقتصادية للسلوؾ الإنسافٓ كيؤكد على ابعوانب الذاتية  ماكس فيبرأما 
حاكؿ أف يبرىن على كجود  في ابغياة الاجتماعية أم يؤكد على قيم الفرد أك مصابغو، كىذا حنٌ

علاقة سببية بنٌ نسق معنٌ من القيم كنشأة الرأبظالية، "فخيوط فكرة فيبر تتَكز في نسيجها 
ابعوىرم حوؿ القيم الفردية كالذاتية، ليكوف ذلك مبرر للعمل الفردم كابؼشركع الرأبظافِ الذم 

ىي أسلوب بغياة  لفيبرالنسبة فالقيم ب ،(33)الرأبظالية"يدؿ على كقوفو فكرا كركحا كسلوكا مع 
الأفراد، تأخذ الطابع ابؼثافِ التجريدم يدعوىم للابلراط فيو كاحتَامو، كالطابع ابؼادم الذم يعطي 
للموجودات كطرائق ابغياة رفة ابؼستحسن كابؼرغوب فيو. فهي تعد الإطار ابؼرجعي للفعل لذلك 

مرتبطة بالفعل الاجتماعي الذم يستمد  على أف القيمة ليس بؽا معنى، إلا إذا كانت فيبريؤكد 
دلالاتو من البنية كالنسق الاجتماعي، "يتم ذلك من خلاؿ عملية التنشئة الاجتماعية التِ تعمل 
على دمج الفرد في المجتمع كدمج المجتمع في الفرد، بإستدخاؿ القيم كابؼعاينً كالاستعدادات التِ 

" عن النشاط من زاكية أف الفعل فيبركبىتلف الفعل عند " .(34)بذعل منو كائنا اجتماعي ذا ىوية"
يتضمن فكرة بؽا ىدؼ كمعنى كأبنية، ىذه السلوكيات بزتلف تبعا بؼا بىلع عليها الأفراد من معنى 

ماكس ذاتي، حيث يشكل الفرد الفاعل كحدة التحليل الرئيسية للمجتمع، كيتضمن الفعل عند " 
 كالفهم.  " ثلاث عنارر: الوعي كابؼعنىفيبر

: ىو كعي الشكل لسلوؾ الآخرين، أما ابؼعنى: فهو دلالة الفعل، كبومل معنى لدل فالوعي
 الآخرين كالعكس، في حنٌ يتجلى الفهم: في تعبنً الأفراد الآخرين من خلاؿ فهم السلوؾ.

فيوجو اىتمامو للقيم ابػلقية كحدىا من خلاؿ النزاع Lucien Lévy Brühl ليفي بريلأما 
يدم بنٌ ما ىو كائن كما ينبغي أف يكوف، حيث يرل أنو إذا أردنا للأخلاؽ أف تكوف علما التقل

قائما، فعليها أف تنصرؼ عن التشريع ابؼثافِ إفُ دراسة الوقائع ابػلقية، دراسة كرفية تقريرية كما 
ض أف بل انو يرف، كتهذيبو ىو ابغاؿ في كل علم، لتحصيل ابؼعرفة التِ بسكننا من تعديل سلوكنا

                                                           
 . 47. ص1987، (د.ط)السيد عبد ابؼعطي، ابذاىات نظرية في علم الاجتماع، عافَ ابؼعرفة، الكويت،  -(33
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تكوف الأخلاؽ الفلسفية أخلاقا نظرية لأنِا في نظره "أخلاؽ معيارية في جوىرىا كنظرية بصفة 
التِ ستظل الفرؽ بنٌ الناحيتنٌ النظرية كالعلمية  -بريل -، فالفكرة ابعوىرية عند (35)عرضية "

غامضة دكنِا، فهي الفكرة القائلة بأف الظواىر ابػلقية ىي ظواىر اجتماعية كأنِا تتغنً بتغنً 
أم :"أنِا الفكرة التِ تعادؿ الرأم القائل باف  -الظواىر الاجتماعية الأخرل كبزضع لقواننٌ مثلها 

و السلوؾ نفسو الذم يدرس دراسة موضوعية على أساس كجهة موضوع ابؼعرفة في الأخلاؽ ى
، كما بقد بعض ابؼدارس الأمريكية تتشابو في طرحها بؼوضوع القيم مع ما (36)"النظر الاجتماعية 

ذىبت إليو ابؼدرسة الاجتماعية الفرنسية، في الفصل بنٌ ما ىو كائن كما ينبغي آف يكوف في بؾاؿ 
الأمريكية تفرؽ بنٌ ما ىو خلقي كما ىو أخلاقي على أف يكوف الأكؿ الظواىر ابػلقية، "فابؼدرسة 

خارا بالسلوؾ الاجتماعي من كاقعة قائمة بالفعل، كالثافٓ يتصل بالسلوؾ الاجتماعي، متى ارتفع 
، إذف فالنظرية الوظيفية تنطلق من افتَاض (37)"من الواقع إفُ ابؼثل الأعلى  الذم ينبغي أف يكوف 

تماعية متداخلة كىي تدكر حوؿ علاقة ابعزء بالكل كالكل بابعزء كمن بشة تصبح أف الظواىر الاج
ىذه الأجزاء متكاملة على بكو ما كبيكن من خلابؽا دراسة الأنساؽ الاجتماعية دراسة علمية 

 منظمة في نظرة كلية، إلا أف النظرية الوظيفية تعرضت إفُ عدة انتقادات أبنها:
 فية تثبت مسلماتها حوؿ القيم. عدـ كجود بحوث ميدانية كا -
كمن الانتقادات ابؼوجهة بؽا أيضا أنِا تفوض حكمها مسبقا على الواقع، فتصبح بذلك بموذجا -

 قبليا. 
كأيضا رعوبة برديد دكر القيم في المجتمع نظرا لدرجة التجريد التِ أعطتها ىذه النظرية بؼفهوـ -

 القيم كأربح من الصعب التحقق منو في الواقع.     
عرض ماركس نظريتو الاقتصادية في كتابو رأس ابؼاؿ، من خلاؿ برليلو القيم والنظرية الماركسية:

سلع، فالسلعة شيء لو قيمة استعماليو، كالقيمة الاستعمالية ىي للنظاـ الرأبظافِ القائم على ال
شيء يلبي حاجة إنسانية بدقتضى خوارو كرفاتو، كمنفعة الشيء ىي التِ تعنٌ قيمتو الاستعمالية 
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المحددة بابػواص ابؼادية للسلعة، كلا تصبح ىذه القيمة كاقعا إلا باستخدامها أك استهلاكها، كلكل 
الاستعمالية، كالقيمة التبادلية التِ بيكن قياسها بواسطة العمل، كىو كقت  سلعة كجهاف: القيمة

العمل اللازـ ابؼتجسد في السلعة، "فهو ابعوىر الاجتماعي ابؼشتَؾ في كل السلع كقيمة السلعة 
فالأنساؽ القيمية السائدة في الفكر ابؼاركسي، تكمن في كاقع  ،(38)ي"التِ تبلور العمل الاجتماع

الإنتاجية في المجتمع، كتعكس العلاقات الاجتماعية كالظواىر ابؼوضوعية في المجتمع فهي: العلاقات 
أم) القيم( "ترتبط بدعتقدات الأفراد كثقافتهم ككضعهم الطبقي، كتعكس التصورات كالنظرات 

حيث يعتمد برديد كضع  ،(39)"حوؿ السلوؾ ابؼطلوب كابؼبادئ التِ بركم مثل ىذا السلوؾ
ماعية ابؼختلفة من البشر في عملية الإنتاج من حيث ىو كضع مسيطر أك خاضع الفئات الاجت

لعلاقات ابؼلكية التِ بردد كضع الناس في عملية الإنتاج ، فهي: إما فئة مالكة مستغلة أك فئة 
مستغلة لا بسلك شيء، كىو ما يطلق عليو ماركس مفهوـ الطبقة، فمن خلاؿ التتبع التاربىي 

رؿ ماركس بقد بطس أساليب للإنتاج، كىي: الشيوعي، كالعبودم، كالبدائي للمسار الفكرم لكا
 الإقطاعي، كالرأبظافِ، كالاشتَاكي.  

فالقيم في ضوء ابؼاركسية ظاىرة اجتماعية تاربىية تتميز بالنسبية الزمنية كابؼكانية ىي بالضركرة 
رتبط بدسائل السلوؾ طبقية، ككل أسلوب إنتاج يعكس بالضركرة أفكار خارة كعواطف بؿددة ت

القوفٔ أك العمل ابػنًٌ، بل إف بشة اختلاؼ كرراع بنٌ تلك الأقساـ، كجزء من الصراع الطبقي في 
تلك المجتمعات الطبقية، حيث تفسر كل طبقة أحكاـ الثقافة من كضعها الاجتماعي كظركفها، 

 كخبراتها، كمن ىنا بىتلف النسق القيمي من طبقة إفُ أخرل.
ح أف موقف ماركس من نظرية القيمة، موقف رريح كىو أف القيمة أساسها بفا سبق يتض

اقتصادم، إلا انو ينطوم على معني آخر مضمر ينطوم في الإيديولوجيا، "فالقيم ابػلقية تنشأ 
بدنشأ المجتمع الإنسافٓ، يفرض على أعضائو مطالب بؿددة معبرا عنها في ابؼستويات كابؼقاييس 

وعات ثابتة، بل تتغنً بتطور المجتمع برت تأثنً تغنًات الإنتاج كعلاقات ابػلقية، كىي ليست موض

                                                           
 .93ص ، (س. ـ) ،رلاح قنصوة -(38

 .150. ص 2006، 1ط  ، مصر،المجتمع، ابؼداخل النظرية، القاىرةأبضد زايد، علم الاجتماع كدراسة  -(39



 الفكري مسألة القيم في التنظير              الفــصل الثاني                                 

28 

عبارة عن فاعلية موضوعية إنسانية، تتبدل في كلية  ماركس، فالواقع الإنسافٓ عند (40)"الإنتاج
 الإنساف الفاعل داخل الطبيعة ابؼادية.

 القيم في الاقتصاد: -ب
تعتبر القيم من ابؼصطلحات الاقتصادية الأكثر تداكلا في حياة الإنساف، كبودد الاقتصاديوف 
مفهومها على أساس علمي، باعتبار أف القيمة ىي مقياس نسبي لنفعية الشيء، أك السلعة كمدل 

عيار الطلب عليها، فإذا ابزذنا معيارا ثابتا تنتسب إليو قيم السلع ابؼختلفة كالنقود، عرؼ ىذا ابؼ
بالثمن أم قيمة أم سلعة مقدمة بالنقود، كمن ىنا كانت العلاقة بنٌ القيم كالأبشاف كأحيانا اعتبرتا 

"يرجع الفضل إفُ الاقتصادينٌ لكونِم أكؿ العلماء الاجتماعينٌ الذين استخدموا  شيئا كاحدا، 
يفية برديد قيمة، كأسسوا في حقل الاقتصاد ما يسمى بنظرية القيمة، التِ توضح ك -كلمة 

، حيث بييز الاقتصاديوف بنٌ القيمة ابؼتبادلة للسلعة كبنٌ القيمة (41)الأسعار بؼختلف البضائع "
لعوامل العرض  الاستعمالية بؽا، "فالقيمة الاستعمالية تقدر بددل نفعيتها الكلية دكف اعتبار

ة الكبنًة إلا أف قيمتهما كالطلب، التِ بردد قوتها الشرائية كابؼاء كابؼلح رغم القيمة الاستهلاكي
فتعبٌر عن العمل الاجتماعي ابؼتمثل في  ،(42)ة"الشرائية ضعيفة، كبالتافِ فإف القيمة التبادلية ضئيل

السلعة، فكل سلعة ينتجها الإنساف تتضمن عملو، إلا أنِا لا تتبنٌ في شكل القيمة الاجتماعية 
ينتج العمل أشياء تلبي بعض حاجات  إلا من خلاؿ ظركؼ اجتماعية معينة، "إذ من الضركرم أف

الإنساف الآخر غنً ابؼنتج، كأف تصل إفُ ابؼستهلك من خلاؿ التبادؿ، قيمة تبادلية، قيمة 
فقد استعملها أرحاب ىذا التوجو الاقتصادم للدلالة  ،(43)ؽ"استعماليو، قيمة اجتماعية للسو 

أف القيمة تقاس بالعمل  ثأدم سميعلى مفاىيم بـتلفة في نظاـ القطاع الاقتصادم، "يرم 
، أف قيمة الأشياء تتحدد في قيمة العمل كارلماركسابؼبذكؿ فيها، كنفس الشيء ذىب إليو 
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كتشنً الدراسات إفُ أف معظم ، (44)"ابؼبذكؿ فيها كلكنو كفرؽ بنٌ القيمتنٌ الاستعمالية كالتبادلية
، "من ابن خلدونفكر الإسلامي عنارر القيمة التِ تورل إليها الفكر ابؼعارر قد بادر إليها ابؼ
ىذا الوقت ابؼبكر، أربعة  ، يتنبو فيخلاؿ ما تركو من دراسات بالغة الأبنية حوؿ موضوع القيمة

قركف قبل ظهور علم الاقتصاد بدفهومو ابغديث، أف ىناؾ سلعا ذات قيمة بشرية، كلكن فَ 
،  (45)"لسياسي بالسلع ابغرةيتدخل فيها العمل البشرم، ىذه السلع ىي ابؼسماة في الاقتصاد ا

قيم ابؼنتجات من سلع كخدمات إفُ العمل البشرم، جعل من خلابؽا مفهوـ  ابن خلدونيرجع 
قيم السلع كابػدمات لا تتم إلا من خلاؿ العمل البشرم "اعلم أف الكسب إبما يكوف بالسعي 
كالاقتناء كالقصد إفُ التحصيل، فلابد في الرزؽ من سعي كعمل كلو في تناكلو كابتغائو من 

بقى الكثنً من الأشياء دكف قيمة إذا فَ يتدخل فيها العمل البشرم، ، فقد تفقد أك ت(46)كجوىو"
فمفهوـ القيمة عند ابن خلدكف ترتكز بشكل أساسي على العمل في برديد قيمة الأشياء، 

 كابغاجات الاقتصادية تستمد قيمتها من خلاؿ ما يبذؿ فيها من جهد كعمل.
يد الأسعار كفي إنتاج السلع كاستعمابؽا عكف علماء الاقتصاد للبحث على أبنية القيمة في برد

كاستهلاكها كتوزيعها، "فتعمقوا في دراستها كبرليل ما يتصل بها من إشباع ابغاجات كالرغبات، 
كىكذا أربحت القيمة في علم  ،(47)القيمة"لدرجة أنِم أربحوا يصفوا علم الاقتصاد بعلم 

سلعة أك خدمة، كيقدر البضائع الاقتصاد مصطلح أك مفهوـ بودد الشيء النافع سواء كاف 
 كابػدمات الاجتماعية كالاقتصادية الأخرل.

 القيم في الانتروبولوجيا: -ج
حظيتالقيم باىتماـ الانتَكبولوجينٌ بدثل اىتمامهم بابعوانب الطبيعية للواقع الإنسافٓ، كىذا يرجع 

بهذا الاىتماـ ابؼزدكج  إفُ أف "علم الإنساف ىو العلم الذم يتميز عن العلوـ الاجتماعية الأخرل

                                                           
أطركحة لنيل شهادة الدكتوراه، علم بؿمد فريد عزم، الأجياؿ كالقيم، مقارنة للتغنً الاجتماعي كالسياسي في ابعزائر،  -(44

 .52 51. ص ص، 2008الاجتماع السياسي، 

 .05. ص 1993ابن خلدكف مؤسس علم الاقتصاد، دار معاذ للنشر كالتوزيع، علماء ابؼسلمنٌ ك شوقي أبضد دنيا،  -(45

 .                                          382عبد الربضن ابن خلوف، ابؼقدمة، ص  -(46

 .57)مر. س(، ص  كعد إبراىيم أمنً،  -(47
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، فبرزت العديد من الابذاىات العلمية في الانثركبولوجيا (48)"بكل من ابعانب القيمي كالطبيعي
 :(49)تتناكؿ موضوع القيم بأبماط بـتلفة من أبنها"

يرم ىذا النمط أف الثقافة ىي كياف كلي متكامل، كتكامل الثقافة يعتمد  النمط الثقافي الكلي:
 على انسجاـ القيم مع بعضها البعض، حيث تزداد بزيادة الانسجاـ كتتدفٓ مع تدنيو.

كترل أف دراسة القيم تأثرت بالافتَاض الانتَكبولوجي القائل باف نمط النظريات التطورية الثقافية:
ددة للتطور الثقافي، من البسيط كغنً العقلي إفُ ابؼركب كالعقلي، ثُ ىناؾ مراحل ضركرية كبؿ

ظهرت النسبية الثقافية "التِ تعتقد بنسبية القيم بالنسبة للثقافة التِ تنتمي إليها بعكس النظرية 
التطورية، كىي نسبية بحسب التجربة الثقافية كالتغنً الاجتماعي، بالإضافة إفُ النظرية 

 تعتقد أف فهم الوظائف الاجتماعية التِ تعمل على ابغفاظ على تضامن التِ (50)الوظيفية"
المجتمع كاستمراريتو ككجوده تؤدم إفُ فهم النسق ألقيمي، فالقيم مرتبطة بوظائف المجتمع 

 كاستمراريتو.
 القيم في علم النفس:-د

لا بىتلف علم النفس عن باقي العلوـ في تناكلو القيم من زاكية خارة بو، حيث جاء اىتمامو بها 
متأخرا منذ أربعينيات القرف ابؼاضي، كلكن سرعاف ما أخذ ينصب ضمن الدراسات السيكولوجية، 

ر ، كما قدمو من تصور بؼعابعة القيم في إطاThurstone ثيرستون إفُ كلعل الفضل في ذلك يرجع 
ابؼنهج العلمي، مستندا في ذلك على مبادئ السيكوفيزيقيا، كىذا باستخداـ مصطلحات كمفاىيم 
ذات رلة بالقيم، مثل: الابذاىات ابؼيوؿ، الدكافع، الاىتمامات، ابؼواقف...، فقد تركز اىتماـ 

تون ميلالدراسينٌ في المجاؿ على النظرية كالقياس في بؾاؿ الابذاىات، كمن خلاؿ مسح أجراه "
في الفتَة من  psycological abstracts، لمجلة ابؼلخصات السيكولوجية M Rokeach روكيش
 كانتهى منو إفُ أف ىناؾ بطسة أك  1965إفُ سنة  1961

                                                           
 .59ص )مر. س(،  كعد إبراىيم أمنً،  -(48

 .60ابؼرجع نفسو، ص  -(49

 .83مر. س(، ص )بؿمد أبضد بيومي،  :انظر -(50
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 . (51)ستة دراسات للابذاه مقابل دراسة كاحدة للقيم"
أغلب الابذاىات السيكولوجية بسيل إفُ رد القيم إفُ بؿتول الوعي كالوجداف النفسي كما يضطرب 
بو من رغبات كمشاعر، فليس ىناؾ قيمة دكف كجود  رغبة أك أف يثنً انفعالا أك بهسد دافعا، كلا 
تكوف القيمة رفة خارة بابؼوضوعات بل نسبة تلحق بأنواع الذكات، أم أنِا تربط القيمة 

الذات الشخصية للفرد، كما أف استخدامها )القيم ( في ىذا المجاؿ يتم بصورة كاسعة ذلك أف ب
علم النفس كفركعو تتفاكت في برديد مفهوـ القيمة،  فنجد علم النفس الأكادبيي بييل إفُ 
استخداـ مفهوـ القيمة كمدل تأثنًىا في البحث كالنظرية، في حنٌ بقد علم النفس التجريبي 

 . (52)بفحص تأثنًىا المحفز على ابؼواقف"ا امبريقيا، يستخدمه
يعرؼ علم النفس القيم على "أنِا تنظيمات لأحكاـ عقيلة انتقالية مصممة للأشخاص كالأشياء 
كابؼعافٓ التِ توجو رغباتنا كابذاىاتنا بكوىا، فالقيمة مفهوـ بؾرد ضمني يعبر عن الفضل كالامتياز 

شخاص أك ابؼعافٓ بورفها معاينً للخنً كالشر فهي بدثابة معاينً كدرجة التفضيل التِ ترتبط بالأ
اجتماعية ذات ربغة انفعالية قوية عامة تتصل بابؼستويات الأخلاقية التِ تصنعها ابعماعة 

،  فالقيم في التوجو السيكولوجي عبارة عن (53)"كبيتصها الفرد ليقيم بها موازين، يزف بها أفعالو
ردية، تعتمد على بؾموعة من ابؼتغنًات، يقسمها علماء النفس إفُ أبماط سلوكية تتميز بالف

 بؾموعتنٌ:
فتعتمد على الفركؽ  الثانيةأما (، 54)تركز على الفركؽ الفردية كابعنس كالنوع كالذكاء الأولى

حضرم، التِ  -ابؼكتسبة من البيئة كالانتماء الطبقي ابؼهنة الدين التعليم البيئة الاجتماعية، ريفي
. جذبت القيمة كموضوع للدراسة السيكولوجية العديد من علماء النفس (55)ينشأ فيها الفرد

                                                           
رتقاء القيم، دراسة نفسية، المجلس الوطني للثقافية كالفنوف كالآداب، الكويت، أبريل اعبد اللطيف بؿمد خليفة،  -(51

 . 15.  ص 1992

أبضد مصطفى خاطر، ابػدمة الاجتماعية كالتنمية المجتمع الريفي، ابؼكتب ابعامعي ابغديث، الإسكندرية، مصر، )د.  -(52
 .109. ص 1980ط(، 

 .111ابؼرجع نفسو، ص  -(53

 .230بعي، )مر. س(، ص كماؿ التا  -(54

 .2004بؿمد أبضد بيومي، علم الاجتماع القيم، دار ابؼعرفة ابعامعة الإسكندرية، مصر،  -(55
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، Josef Von Merieng فون ميرنجك ،A.Kluchon ألبرت كلوكهونالمحدثنٌ ك ابؼعاررين منهم 
 :(56) ... كغنًىم، كقد  ركزت ىذه الدراسات على بؾالات التاليةMorris  موريس

: أسفر الاىتماـ بهذا المجاؿ عدة دراسات تعني بالفركؽ القيمة بنٌ المجال الأول قياس القيم -
ببياف الفركؽ ابعماعات كالأفراد، أم العلاقة بنٌ بعض ابؼتغنًات مثل ابعنس الدين الذكاء، تهتم 

 الفردية بؼقياس القيم.
: كتطورىا داخل الأفراد ككيف يقوـ الأطفاؿ خلاؿ عملية غرس المجال الثاني أصل القيم -

 القيم باكتساب نسق القيم الثابت من سلوؾ الكبار.
يهتم بتأثنًىا في الأفراد ككظيفتها، أم تأثنًىا في العمليات  المجال الثالث تأثير القيم: -

كية مثل اختبار الإدراؾ الاجتماعي، الاستجابة اللفظية،كما طورت بعض الأدكات لقياس الإدرا 
 ككرف قيم الأفراد كابعماعات.

فتعد نتاج مستويات كأروؿ بـتلفة من الإعلاء كفيو  Sigmund Freud فرويدأما القيم عند     
وع بديل ذم قيمة ثقافية يقبل الأنا الغريزة كلكنو بوولو طاقتها عند موضوعها الأرلي إفُ موض

كاجتماعية، تنصب ىذه العملية على الدكافع ابعنسية ابؼميزة بؼراحل النمو ابؼبكر كالسابق على 
 ابؼراحل التناسلية.

 Allportالبورت كمن بنٌ الإسهامات ابؽامة في علم النفس في بؾاؿ دراسة القيم بقد دراسة     

كالتِ تشمل قياس القيم عن طريق الاختبار مبنية على مسلمة أف ابؼهارات  Vernon فرنونك
التيتعكس أفكار الناس كأفعابؽم، كمن بشة قيمهم، تم تصنيف القيم إفُ ستة أقساـ، كفقا لستة 
مقاييس قيمية كىي القيم النظرية، القيم الاقتصادية، القيم ابعمالية، القيم الاجتماعية، كالقيم 

 .(57)كالقيم الدينية"الإنسانية، 
ما نصل إليو في الأخنً أف الدراسات السيكولوجية سعت طويلا لإعطاء معنى القيمة، نفس     

ابؼعني لبعض ابؼصطلحات التِ ىي قريبة منها، كما سبق كذكرنا كالابذاه كابؼيوؿ كالرغبة كالدكافع 
                                                           

ابؼوجز في التحليل النفسي، تر: سامي علي بؿمود كعبد السلاـ القفاش، دار ابؼعارؼ، القاىرة،  ،سجموند فركيد -(56
 .93. ص1962مصر، 

 .114ص أبضد مصطفى خاطر، )مر. س(،  -(57
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أك تستخدـ كبدائل  كابغاجة كابؽدؼ، كىذه ابؼصطلحات غالبا ما تستعمل في غنً موضعها،
للقيمة أك تشنً إفُ بعض جوانبها كليس إفُ القيمة في حد ذاتها، كىي بذلك اىتمت بتأثنًىا على 

 ابعانب الفردم على حساب النسق القيمي للمجتمع ككل.  
ما نستنتجو من العرض السابق أنو ىناؾ تذبذب في النظريات كالابذاىات ابؼتناسقة كخصبا في     

تضاربة، كلعل السبب في ذلك ىو ابػلط بنٌ بؾالنٌ: ابؼمارسة كالمجاؿ النظرم، فالأكؿ النظريات ابؼ
تتشارؾ في رياغتو شؤكف ابغياة، أما الثافٓ فيتعلق بالبحث في الفلسفة كبـتلف العلوـ الاجتماعية 

 بطرؽ بـتلفة. 
في المجتمع من : بومل كل بؾتمع نسقو القيمي ابػاص بو، كيتغنً تبعا بؼا بودث النسق القيمي

تغنًات كبرولات، فالقيم تشكل جانبا مهما من الإطار الثقافي كالاجتماعي للمجتمع، كما يشنً 
إفُ علاقة الارتباط بنٌ أجزاء البناء الاجتماعي، بدا فيها البيئة المحيطة، التِ تنطوم على أقصى 

إليو بيومي في قولو: درجات التفاعل كالتداخل بنٌ بـتلف عناررىا كمكوناتها، كىو ما يشنً 
"يشنً نسق القيم إفُ تلك المجموعة من ابؼعاينً التِ يتبناىا أعضاء النسق الاجتماعي، كموجهات 
لسلوكهم، أك ىي بؾموعة ابؼبادئ التِ تساعد الفرد كالأفعاؿ المجتمعية في إطار التقاليد على 

يعني أنو لا بيكن دراسة قيمة معينة  كىذا، (58)الارتباط بهوية المجتمع كتنظيم العلاقات بنٌ الأفراد"
بدعزؿ عن بقية القيم الأخرل، لأف النسق القيمي موجود على شكل مدرج ىرمي تنتظم فيو القيم 
مرتبة على حسب أبنيتها بالنسبة للفرد أك ابعماعة، ما يشنً إليو ىذا التعريف الشامل بؼفهوـ 

متكامل من التصورات كابؼفاىيم الدينامية النسق القيمي " النسق القيمي عبارة عن بموذج منظم ك 
الصربوة كالضمنية، بودد فيها ما ىو مرغوب فيو اجتماعيا، كيؤثر في برديد الأىداؼ كالطرؽ 
كالوسائل كالأساليب ابػارة بالفعل في بصاعة ما أك بؾتمع ما، كتتجسد مظاىره في ابذاىات 

 . (59)اتهم كمعاينًىم كرموزىم ثربها"الأفراد كابعماعات، كأبماطهم السلوكية كمثلهم كمعتقد
 
 

                                                           
 .114بؿمد أبضد بيومي، علم اجتماع القيم، )مر. س(، ص -(58

 .44. ص 1983كماؿ التابعي، الابذاىات ابؼعاررة في دراسة القيم كالتنمية، دار ابؼعارؼ القاىرة،   -(59
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 التحول القيمي: 
حاكؿ العلماء في بـتلف التخصصات دراسة القيم تداركا منهم لأبنيتها في كافة بؾالات     

ابغياة، سواء من الناحية الاجتماعية كالثقافية كالاقتصادية كالسياسية، أك من الناحية الأخلاقية 
كنظرا بؼكانتها في برديد جوانب السلوؾ الإنسافٓ، فهي من أكثر  كابعمالية للأفراد كابعماعات،

السمات ارتباطا بالإطار الثقافي كالاجتماعي لكل بؾتمع، باعتبار أف لكل بؾتمع نسقو القيمي 
 ابػاص كالذم يتغنً بحسب ما بودث في المجتمع، من برولات كتغنًات. 

لتحولات في القيم الثقافية كالاجتماعية يشنً مفهوـ التحوؿ أك التغنً القيمي إفُ كل ا    
كالاقتصادية كالسياسية للمجتمع، ذلك أف علاقة القيم بالتحولات ترتبط بالبناء الاجتماعي، 
فهذه التغنًات أك التحولات التِ بردث في بـتلف المجالات كما ذكرنا تؤدم بالضركرة إفُ برويل 

دة تنشأ من ابغاجات ابعديدة التِ بيليها بعض القيم الوظيفية، كما تؤدم إفُ ظهور قيم جدي
التغنً، يتضح ذلك من خلاؿ إجبار القيم للتحوؿ أك مقاكمتها لو، " فمن ابؼعركؼ أف بعض 
أجزاء النسق القيمي سرعاف ما يلحقها الفتور نتيجة ظركؼ اجتماعية كاقتصادية متجددة، ككما  

م من ىذا التغنً حتى كإف اتسمت كانت ىذه الظركؼ بزضع للتغنً فإف القيم بدكرىا لا تسل
، فنجد عملية التحوؿ الثقافي كالقيم جزءا ىاما منها، تكوف على (60)ببعض الثبات كالدبيومة"

شكل تغنًات بسيطة بؿدكدة ابغجم في العادات كالتقاليد، كلكن مع تراكم الزمن تأخذ في 
بروؿ القيمة إفُ شكل جديد، الاتساع شيئا فشيئا، ثُ تبدأ بشار ىذا الاتساع بالظهور من خلاؿ 

"التغنً في القيم عملية أساسية تصاحب التغنً في بناء  المجتمع،  كتعني تغنًا في تسلسل القيم 
داخل النسق القيمي، ككذلك تغنً مضموف القيمة كتوجهاتها، فنجد أف القيم ترتفع كتنخفض 

 الأخلاقيةعضها يتغنً ببط مثل القيم كتتبادؿ ابؼراتب فيما بينها، إلا أنِا بزتلف في سرعة التغنً فب
، كما يشنً )كلبرت (61)كالركحية، كبعضها يتغنً بسرعة كالقيم الاقتصادية ابؼرتبطة بابؼاؿ كابؼلابس"

مور( إفُ أف تغنً "القيم شرط ضركرم من شركط التحوؿ كالتغنً الاجتماعي كالاقتصادم، فكأف 
                                                           

رية، نورىاف مننً فهمي، القيم الدينية للشباب من منظور ابػدمة الاجتماعية، ابؼكتب ابعامعي ابغديث الإسكند -(60
 .95. ص 1998

 .99ابؼرجع نفسو، ص  -(61
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التغنً كتساعد في حدكثو بفا يساير ابؼتطلبات القيم من الظواىر الاجتماعية التِ قد تعيق 
على الرغم من أف القيم ذات ثبات كاستمرار باعتبارىا أساسا  ، (62)"الاجتماعية في المجتمع

للتفاعل كدافع للتصرفات، إلا أف ىذا الثبات كذلك الاستمرار نسبياف كليس مطلقاف، بحيث تبقى 
بهذا تتغنً المجتمعات، كقد جعلت ىذه النسبية ىكذا في كل عصر كلكل جيل ينشأ في المجتمع، ك 

 كفي الثبات القيم قابلة للتغنً كالتطور نتيجة التفاعل ابؼستمر بنٌ الأفراد كبؾتمعاتهم.   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
. 2001فاؽ التغنً الاجتماعي النظرية كالتنموية، مطابع التعليم العافِ، بغداد، آقيس النورم كعبد ابؼنعم ابغسني،  -(62

 .172ص
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 المبحث الثاني: خصائص القيم وتصنيفها:
 خصائصها: -أ

بستاز القيم بدجموعة من ابػصائص التِ بسيزىا عن غنًىا من ابؼفاىيم الأخرل كابغاجة، أك     
 الدافع، أك ابؼعتقد أك الابذاه، أك السلوؾ، كبيكن إبصاؿ أبنها فيما يلي

بدعنى أنِا بزتص بالبشر دكف غنًىم، كىذا ما بييزىا عن ابغاجات التِ بزص  قيم إنسانية: -
ف الظواىر الإنسانية معقدة كغنً بؿددة، فاف مسألة قياسها تبدك رعبة البشر "كنظرا لكو 

 . (63)ابؼناؿ"
فالقيم إدراؾ يرتبط بابؼاضي كابغاضر كابؼستقبل،  قيم غير زمنية، أي غير مرتبطة بزمن معين: -

 كىي بهذا ابؼعنى تبتعد عن معنى الرغبات أك ابؼيوؿ التِ ترتبط بابغاضر فقط
فلكل قيمة ضدىا بفا بهعل بؽا قطبا ابهابيا، كقطبا سلبيا، كالقطب  دية:قيم تمتلك صفة الض -

الابهابي ىو كحده الذم يشكل القيمة في حنٌ بيثل القطب السلب ما بيكن أف نسميو ضد 
 القيمة، أك عكس القيمة

ا بدعنى أف القيم تعتبر بدثابة معيار لإردار الأحكاـ كتقييم كتفسر، تعلل من خلابؽ المعيارية: -
 السلوؾ الإنسافٓ.

أم أنِا ليست مطلقة، بل بستاز بالثبات النسبي كىي بزتلف من بؾتمع لأخر تبعا أنها نسبية: -
 لعوامل ابؼكاف كالزماف كالثقافة كابعغرافيا كالايدكلوجيا.

أم أنِا مكتسبة من خلاؿ البيئة كليست كراثية، بدعنى انو يتم تعلمها كاكتسابها عن قيم متعلمة: 
 مؤسسات التنشئة الاجتماعية ابؼختلفةطريق 

 .(64)أنِا ذاتية: بدعنى أف كزف القيمة كأبنيتها بىتلف من فرد لآخر
 
 

                                                           
 .262، ص 1982، 1بلقيس، ابؼسنً في علم النفس الاجتماعي، عماف الأردف، ط توفيق مرعىي كأبضد -(63

 .23الزيود، )مر. س(، ص ماجد  -(64
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 ب تصنيفها:       -
شكل تصنيف القيم في بؾموعات كفقا لإبعادىا موضع اىتماـ العديد من علماء الاجتماع،     

كعلى الرغم من رعوبة تصنيف القيم، إلا أنو من الضركرم تصنيف ىذه القيم ليمكن فهمها 
 كتسهل دراستها، كمن أىم التصنيفات بقد:

اط الرجاؿ إفُ ستة أنواع في كتابتو أبم Spranger سبرنجرفقد رنفها " حسب المحتوى: -1
ىي قيم نظرية كتعبر عن اىتماـ الفرد الزائد كرلو لاكتشاؼ ابغقائق كابؼعارؼ من اجل برقيقها، 
كقيم اقتصادية، كتعبر عن الاىتمامات العملية ذات الفائدة كالنضج كالثركة كالعمل، كقيم بصالية 

ث الشكل كالانسجاـ كقيم سياسية كالتِ تعبر عن اىتماـ الفرد كميلو إفُ ما ىو بصيل من حي
كتهتم بالسلطة كالقوة كالسيطرة كالعمل السياسي، كقيم اجتماعية كتعبر عن اىتماـ الفرد بحب 

، كىي تعبر عن اىتماـ الفرد بابؼسائل الدينية كميلو إفُ (65)"الناس كالتضحية من اجلهم كقيم دينية
 معرفة ما كراء الطبيعة.

تصنيف القيم حسب مقصدىا إفُ القيم الوسيلية كالتِ ينظر إليها الأفراد  حسب المعتقد: -2
كابعماعات على أنِا كسائل لغايات أبعد، كالقيم الأخلاقية كالكفاءة، كالقيم الغائبة كىي 

 الأىداؼ التِ تضعها ابعماعات، كالأفراد لأنفسها، كالقيم الشخصية كالاجتماعية
تكوف ملزمة للجميع من الضركرم تنفيذىا بالقوة كالقيم كىي "قيم إلزامية  حسب شدتها: -

الدينية، كقيم مفضلة يشجع المجتمع أفراده على التمسك بها، كلكنو لا يلزمهم بدراعاتهما كقيم 
مثالية، كىي التِ بوس الفرد بصعوبة برقيقها بصورة كاملة كالدعوة إفُ مقابلة الإساءة 

 .(66)"بالإحساف
العابرة التِ تزكؿ بسرعة مثل ابؼوضوعات كالبدع كالنزكات كيقبل  كالقيم  حسب ديمومتها: -

عليها ابؼراىق بالدرجة الأكفُ، كيعتقد أنِا ترتبط بالقيم ابؼادية، كالقيم الدائمة التِ تدكـ زمنا طويلا. 
 كبستد جذكرىا في أعماؽ التاريخ كيعتقد أنِا ترتبط بالقيم الركحية.

                                                           
 .29فوزية دياب، )مر. س(، ص  -(65

 .26ماجد الزيود، )مر. س(، ص  -(66
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: تقليدية أرلية كتتواجد لدل الشباب ذكم الشخصيات كتنقسم إفُ قسمنٌ حسب تاريخها: -
ابؼوجهة بكو الآخرين كالشخصيات التقليدية، كقيم مثقلة كعصرية كتتواجد لدل الشباب ذكم 

 الشخصيات ابؼوجهة في الذات
إفُ  Eduard Spranger (67)سبرانجريشنً ىذا التصنيف الذم أكرده  حسب الوظائف: -

كجود ستة أبماط من القيم كىي: القيم النظرية، القيم الاقتصادية، كالقيم السياسية، كالقيم ابعمالية 
 كالقيم الاجتماعية ك القيم الدينية، بدعنى ربط كل قيمة بنظاـ اجتماعي معنٌ.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
انظر علي ابغوات، بعض مشكلات الشباب ابؼسلم في بؾاؿ الاعداد ابؼهني، مقاؿ منشور في بؾلة الفكر العربي،  -(67
 .1987، أكت 47عدد
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 المبحث الثالث: وظائف القيم ومصادرىا: -
 تعمل القيم على أداء عدة كظائف بيكن إبصابؽا كالتافِ:      وظائفها: -أ

 تعمل كمعيار لتوجيو القوؿ كالفعل كالسلوؾ الصادر عن الأفراد في ابؼواقف ابؼختلفة -1
الوروؿ إفُ التكامل أك التضامن في المجتمع، من حلاؿ نسق القيمة العامة التِ تعطي شرعية  -2

 ابؼسؤكلية.ابؼصافٌ الأىداؼ ابعمعية كبردد 
 للقيم دكر كبنً في بناء الشخصية الفردية -3
 تعمل على تنظيم المجتمع كضبطو كاستمراره، كبرافظ على البناء الاجتماعي. -4
تعمل على ابغفاظ على ىوية المجتمع كثقافتو، فلكل بؾتمع ىويتو الثقافية ابؼميزة التِ تعمل  -5

 على ابغفاظ عليها.
 مع الأكضاع ابؼستجدة للفردابؼساعدة على التكييف  -6
تساعد في حل الصراعات كابزاذ القرارات، ذلك أف القيم ىي بؾموعة من ابؼبادئ التِ  -7

يتعلمها الفرد لتساعده على الاختيار بنٌ البدائل ابؼختلفة كحل الصراعات، كابزاذ القرارات في 
 .(68)ابؼواقف التِ تواجهو

 
 :بحسب المحيط الذم تتواجد فيو منها تتعدد مصادر القيم كبزتلف: مصادرىا -ب
من ابؼعركؼ أف ظهور الديانات السماكية أدت إفُ تغنًات كبنًة في المجتمعات التِ الدين:  -1

ظهرت فيها، حيث قامت بتغينً كل القيم السلبية كإحلاؿ القيم الابهابية، كابؼتمثلة في النماذج 
وجودة في الأدياف الرئيسية الثلاث، التِ كاف بؽا الأثر ابػنًٌة كالقواعد الأخلاقية التِ تعكس القيم ابؼ

الكبنً في تغينً المجتمع الإنسافٓ منذ بدء ابػلق كحتى الآف، توجت بخاتم الأدياف كىو الدين 
الإسلامي الذم ألغى قيم ابعاىلية كأخلاقياتها الفاسدة الغارقة في ظلمات الشرؾ كالعبودية،فالدين 

لإنساف كتهيئة طاقاتو بؼواجهة متغنًات ابغياة كالتقدـ بكو ابؼثل العليا كلقد لو تأثنً كبنً في توجيو ا
اعتَؼ علماء الاجتماع بأثر الدين كالعبادة في تغينً المجتمع بكو الأفضل، كيعد أداة مهمة في 

                                                           
 .69كعدا إبراىيم الأمنً، )مر. س(، ص  -(68
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ضبط المجتمع، باعتباره بؿددا كمرجعا أساسيا للسلوؾ الإنسافٓ، فهو مؤسسة من مؤسسات 
عية، يعمل عن طريق مؤسساتو ابؼختلفة على تلقنٌ الأفراد بـتلف القيم كابؼبادئ التنشئة الاجتما

"أف الدين مصدر كل ما نعرؼ من ثقافة عليا كأنو منبع كل  دوركايمابؼتعلقة بهذا الدين، يرل 
،  فشمولية القيم الدينية جعلتها تتناكؿ بـتلف أبماط السلوؾ، ككل (69)"الأشكاؿ الثقافية ابؼثالية

جوانب ابغياة اليومية بصورة متسقة كمنظمة كترتكز على أخلاقيات عامة موجودة في الديانات 
السماكية كافة، كلو تتبعنا قيمنا الاجتماعية لوجدف أنِا نفس القيم الدينية أك قريبة جد منها، 

ة كلا تتبدؿ كمنها يتم اقتباس القيم الاجتماعية التِ تتناقل عبر الأجياؿ، مع كالقيم الدينية أرلي
الأخذ بالتطورات التِ تطرأ عليها بسبب حركة التغينً في المجتمعات كما ينجم عنها من تطورات 

 عبر الزمن. 
 
ا لكل بؾتمع من المجتمعات الإنسانية ثقافة خارة بو، تنتقل عبر الأجياؿ، فيهالمجتمع:  -2

ارثو ابغضارم كتاربىو كعاداتو كتقاليده كقيمو، ىذه الثقافة برمل في طياتها قيم ىذا المجتمع، كقيم 
المجتمع تستمد غالبا من الدين الذم يعد ابؼصدر الأساسي لثقافة المجتمع، كما تعتبر ثقافة المجتمع 

خ ابعماعة الذم مصدر حيوم لقيم أفراده الذين ينشئوف كيعيشوف فيو، كمصدر القيم ىو تاري
تنقلو عن طريق التَبية من جيل لأخر، "يرل العديد من علماء الاجتماع أف المجتمع ىو ابؼنبع 

حيث يرفض الاعتقاد باف القيمة خارة باطنية في الشيء تؤثر  دوركايمالرئيسي للقيم من بينهم 
، كىكذا بول في الذات، كيرد القيمة إفُ الفكر ابعمعي الذم يغنً كل شيء بيسو كيتصل بو

دكركافٔ ىذا التعارض برد القيم إفُ المجتمعات الإنسانية مادامت ابؼثل العليا كنسق القيم ابؼطابقة بؽا 
 .(70)تتباين في المجتمعات البشرية إذ لابد أف يكوف بشة أرل بصعي للاثننٌ معا

 

                                                           
. 2001أكادبيية ابؼملكة ابؼغربية،بؿمد فاركؽ النهباف، أثر القيم الدينية في استقرار الأسرة في المجتمعات الإسلامية،  -(69

 . 208ص
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عملية التنشئة بسارس الأسرة عملية زرع القيم لدل أبنائها منذ رغرىم من خلاؿ الأسرة:  -3
الاجتماعية، كالتِ تعني بتَبية الفرد ليكوف رابغا متوافقا مع معاينً بؾتمعو كثقافتو كقيمو، "فالأسرة 
تصنع من الطنٌ فخار كالطفل ابؼولود حديثا مثل الطنٌ قد يكوف ناعما أك خشنا من السهل أك 

ة كظيفتها بؿاكلة تشكيلو الصعب تشكيلو بسبب خصائصو الكامنة التِ بذعلو مادة جيدة أك رديئ
، فالأسرة أساس المجتمع كأساس تكوينو لذا تعد من أىم (71)بحيث يصبح فرد يرىن عنو المجتمع"

الأركاف التِ يعتمد عليها المجتمع في تنشئة كتطبيع الأبناء، من أجل تكوين شخصية الفرد جسميا 
خلارة التَاث الثقافي لتاريخ في ىذا كركحيا كعقليا، كبودد كل بؾتمع قيمو كمعاينًه التِ بسثل 
 المجتمع كعن طريق الأسرة تنتقل ىذه القيم إفُ ابعيل الناشئ

كل بؾتمع يرتكز على نسق من القيم يسوده كيتحكم فيو، كأكثر الوحدات تأثرا كتأثنً في ىذا 
ذا النسق، النسق ىي الأسرة كلاسيما أف أىم كاجباتها ىي تنشئة الأعضاء ابعدد في الأسرة ابذاه ى

الذم يضع أمامها أك أماـ أعضائها ابؼستويات ابؼختلفة أك ابؼسموح بو في الداخل أك ابػارج، 
كتنقسم عملية تزكيد الفرد بالقيم عن طريق التنشئة إفُ مراحل تنتمي الأكفُ منها بدخولو إفُ 

 ابؼدرسة.
ء، فهذه ابؼؤسسة الاجتماعية تقوـ ابؼدرسة بدكر كبنً في ابغياة الاجتماعية للأبنا  المدرسة: -4 

ابؼهمة بير فيها أكثر أفراد المجتمع، كيقضي فيها مرحلة ليست بالقصنًة من حياتو مكتسبا فيها 
العديد من ابػبرات كابؼهارات كالابذاىات كالقيم كغنًىا من مقومات بناء الشخصية، ففي ابؼدرسة 

دخل الفرد عابؼا جديدا كبمطا إضافيا من تبدأ ابؼرحلة الثانية لعملية التنشئة الاجتماعية حيث ي
التَبية كالتزكد بابػبرات، تعد ابؼدرسة امتدادا كظيفيا للأسرة من حيث تنظيمها ابػبرات كالعمليات 

 الاجتماعية كالعقلية، كبفارستية تقوـ على أساس مابدأتو الأسرة كتزيد عليو.
القيمة الاجتماعية التِ اكتسبها من كفي ابؼدرسة يتعرض الفرد إفُ عدة مؤثرات تسهم في إثراء 

بؿيطو الأسرم قبل دخولو ابؼدرسة، فهو يتعرؼ على أطفاؿ غرباء من نفس الفئة العمرية، كما انو 
يتعرض بؼناىج دراسية برمل بـتلف القيم فضلا عن الدكر الكبنً الذم يقوـ بو ابؼعلم في عملية 

                                                           
 . 73كعد إبراىيم الأمنً، )مر. س(، ص  -(71
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ؤسسات الاجتماعية في برمل مسؤكلية علمية ، تشتَؾ ابؼدرسة مع باقي ابؼ(72)نقل القيم كغرسها"
التنشئة الاجتماعية للأفراد كتهيئتهم للحياة العلمية فهي تتٌبع أساليب تعمل على إبقاح عملية 
التنشئة، منها دعم القيم السائدة بطريق مباشر مريح في مناىج الدراسة كبفارسة السلطة ابؼدرسية 

الثواب كالعقاب، بزرج للمجتمع مواطنا رابغا بوسن في تعليم القيم كالابذاىات الاجتماعية ب
التكيف مع بيئتو كيعمل على ترقية مستول ابغياة فيها، كتزكده بابؼيوؿ ابؼرغوب فيها كالابذاىات 
الصابغة كالقيم ابعماعية، لأف التلميذ يأتي إفُ ابؼدرسة بابذاىات كميوؿ كقيم بعضها غنً مرغوب 

 درسة كىو العمل على تعديل ىذه الابذاىات كالقيم.فيو فيضيف ىذا عبئا آخر على ابؼ
بعد الثورة ابؽائلة التِ حققتها الاتصالات، اتسع نطاؽ تأثنً كسائل الإعلاـ  وسائل الإعلام: -5

على نواحي المجتمع كافة، كأربح بؽا دكر مهم في المجتمع إفُ درجة خصصت ابغكومات معها 
ضييق أىداؼ داخلية كخارجية عن طريق تلك الوسائل، أقساما كدكائر ككزارات للإعلاـ تتوفُ ت

كمن بنٌ الأىداؼ الداخلية رفع مستول ثقافة الشعب كحسن أداء أفراده كإكسابهم القيم 
الاجتماعية ابؼرغوبة، كاف كاف كظيفتو إعلامية معاررة إلا أف ركافد عديدة تشارؾ الإعلاـ عملية 

قاه الطفل فيها من قيم كسلوؾ كبابؼنًاث ابغضارم للأمة البناء ىذه، تبدأ بالأسرة الصغنًة كما يتل
التِ ينتمي إليها الفرد، "كما أف ابؼضموف الاجتماعي لوسائل الإعلاـ يعني تنشئة الفرد تنشئة 
متسقة مع أىداؼ المجتمع كمثلو كقيمو، حيث تنقل ابؼعارؼ كالقيم كابؼعاينً كالتقاليد الاجتماعية 

 .(13)ا بهسد ابؽدؼ التعليمي كالاجتماعي كالتَبوم لوسائل الإعلاـ"من جيل إفُ جيل كالتعريف بد
كبزتلف المجتمعات عن بعضها البعض، بغزارة أك سطحية ثقافتها كتنتقل الثقافة إفُ الأفراد عبر 
العوامل ابؼختلفة للتنشئة الاجتماعية، كلوسائل الإعلاـ دكر مهم في نقل الثقافة إفُ الأفراد عن 

تمعات الأخرل كيكوف للإعلاـ دكر أخطر في البلداف النامية كالدكؿ التِ تتحدد بؾتمعاتهم كالمج
 ثقافتها بحدكدىا ابعغرافية، في ىذا العافَ ابؼتغنً الذم تكثر فيو الأحداث كتتسارع.

                                                           
 .75كعد إبراىيم الأمنً، )مر. س(، ص  -(72
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إف المجتمع لديو مؤسساتو، من أبرزىا ابؼدرسة، الأسرة، كسائل الإعلاـ...افٍ، التِ تقوـ بنقل كل 
ن تراكمات حضارية كتاربىية إفُ أبنائو، كمن ضمن ىذا كلو قيمو الأساسية كبذلك ما بيلكو م

 تكوف كسيط بنٌ الفرد كالمجتمع في عملية النقل.
حاكلنا في ىذا الفصل أف نستعرض التَاث ابؼعرفي كالسوسيولوجي في تفسنً خلاصة الفصل: 

ا مكونا رئيسيا في تشكيل ثقافة أم القيم، بغرض استجلاء ارتباط موضوع القيم بالمجتمع، باعتبارى
بؾتمع، كتساعدىم في إدراؾ الأمور من حوبؽم كفي تصورىم للعافَ المحيط بهم، فهي جانب مهم 
من جوانب البنية الفوقية للمجتمع، فتوؿ التَكيب البنائي للمجتمع يتبعو بروؿ القيم، التِ تواكب 

لتأثنً عوامل التغنً التِ تنبثق من مصادر ىذا التَكيب البنائي ابعديد للمجتمع، كونِا تتعرض 
متنوعة، كابؼتغنًات السياسية كالاقتصادية كالدينية، فلا بيكن تصور قيم دائمة كثابتة، كإلا أربح  

 التغنً الاجتماعي كالثقافي أمرا مستحيلا.
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 مقاربة سوسيولوجية لظاىرة التحول. :الأولالمبحث 

التحوؿ كتباينت النظريات حولو، كازداد ىذا التباين بنٌ ابؼفكرين على امتداد اختلف تعريف 
من الزمن، كالتحوؿ من الظواىر الواضحة في الواقع الاجتماعي التِ لا بيكن إبنابؽا،  ةحقب
حاكؿ مفكركه فهم التحولات الأساسية التِ أفرزتها  ذ البدايات الأكفُ لعلم الاجتماعفمن

الأكضاع الراىنة،فهذه العملية الاجتماعية ابؼستمرة، برتاج منا إفُ فهمها كالتعايش معها، حتى 
من ابؼفكرين الأكائل الذين أكلوا أبنية (1)"نستطيع الاستجابة بشكل علمي فنجد ابن خلدكف

كبرليل  ،اة البداكة كمقارنتها بابغياة في المجتمع ابغضرملدينامكية المجتمع من خلاؿ برليلو بغي
التغنً الذم بغق بالمجتمع البدكم كربغو بالصبغة ابغضارية، حيث يتم التحوؿ الاجتماعي 
بالتخلص من بعض القيود أك السلوؾ أك القيم كابؼبادئ أك غنًىا من الأشياء التِ يريد المجتمع 

ا لنموه الطبيعي أك عائقا أماـ تطوره كبزلصو من مشكلة إحداث تغينً فيها، كيرل فيها عائق
 ما.

أف التحوؿ:"من برويل كبذرم التحولات  خليل أحمد خليليرل التحول الاجتماعي:  1-
استنادا إفُ مثنًات ركنية تركيبية بغية التورل إفُ مثنًات أخرل، كلكن لا بذرم على بصلة 

 Robertروبرت بارك، أما (2)سطحية أخرل"بنية سطحية لتجعل منها بصلة  متحققة أك على

Park  " :شيء أك أم شكل من أشكاؿ التغنً الاجتماعي  يفتَض لو كلفنًل أفٌ التحوؿ
ينتج عنو بروؿ بيكن قياسو، يقوـ التحوؿ بتحطيم العادات كالتقاليد التِ يقوـ عليها التنظيم، 

كمقلقا، كأم شكل بهعل ابغياة  فكل فكرة جديدة أك اختَاع أك اكتشاؼ تعتبر شيئا مزعجا
يعني أف ما تم  الاجتماعي أكثر جاذبية كتشويقا، كيعتبر خطرا على النظاـ القائم، فالتفكك

البناء التنظيمي  دكار لا تعمل كما ينبغي لتحقيق أىدافو، فالتفكك بوطمبناءه من مراكز كأ
بوتمل  كبؽذا فالتحوؿ ،(3)"ةكيضعف تأثنً ابؼعاينً الاجتماعية على الأفراد كابعماعات المحلي

                                                           
ف ابن خلدكف، العبر كديواف ابؼبتدأ كابػبر في أياـ العرب كالعجم ك البربر كمن عاررىم من ذكم عبد الربضا -(1

 . 12انظر ص .1966ؤسسة الطباعة لدار التحرير، السلطاف الأكبر، م

. ص 1989ابقليزم، دار الطليعة، بنًكت. -فرنسي -خليل أبضد خليل، مفاتيح العلوـ الإنسانية، معجم عربي -(2
100. 

 .174. ص2003سناء ابػوفِ، التغنً الاجتماعي كالتحديث، دار ابؼعرفة ابعامعية الإسكندرية،  -(3
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التحوؿ من الصلاح إفُ الفساد، جانباف: إما ابهابي بتحسنٌ ابغاؿ كإما سلبي كيتعلق ب
كالطبيعية كابغركب فيو عدة عوامل تدفع إفُ إحداثو، كالعوامل الاقتصادية  بسبكتت

"التحوؿ في تنظيم المجتمع كفي أبماط الفكر  :أنو Makeuniss ماكيونس ، يعرفو:كالثورات...افٍ
فيشنً إفُ التغنً الاجتماعي على انو التباين التاربىي في  Ritzer ريتزركالسلوؾ عبر الزمن، أما 

كالتنظيمات كالثقافات كالمجتمعات، كىو كل بروؿ بودث في  العلاقات بنٌ الأفراد كابعماعات
. كعلى (1)"البناء أك الوظيفة خلاؿ فتَة بؿددة في النظم كالأنساؽ كالأجهزة سواء كاف ذلك

ضوء ما سبق من بعض التعريفات ابؼقتطفة، يتضح لنا أف التحوؿ ىو بؾموعة من التغنًات 
ابؼتتالية التِ تطرأ على مظاىر ابغياة الاجتماعية كسلوؾ الأفراد لمجتمع ما، كتؤثر بشكل مباشر 

بصيع المجتمعات البسيطة كابؼعقدة ابؼنعزلة منها على البناء الاجتماعي، كما أنو ظاىرة تشمل 
كابؼركبة، كمن السمات التِ لازمت الإنسانية منذ نشأتها حتى عصرنا ابغاضر، فالتحوؿ أمر 
ضركرم لبقاء كاستمرار تفاعل أبماط ابغياة على اختلاؼ أشكابؽا من أجل خلق أبماط كقيم 

 اجتماعية.  ،جديدة، بدختلف أنواعها كجوانبها، سياسية، ثقافية
حاكلنا في ىذا ابعزء أف نلم ببعض ابؼفاىيم التِ استخدمت مفاىيم مقاربة للتحول: 2-

للدلالة على مفهوـ التحوؿ ككرفو في المجتمع أك في أحد أجزائو، كالتِ غالبا ما بردث خلطا 
 كالتباسا حوبؽا، كىدفنا في ىذه الدراسة ليس الكشف عن ىذا الالتباس فقط، كالذم أشارت

العديد من الدراسات، كإبما ىدفنا البحث عن نقطة التوارل كالتأثنً بينهما، خارة في في إليو 
موضوع حساس كموضوع بروؿ القيم كعلاقتو بالبنى الاجتماعية، فنجد كل مفهوـ كدرجة 
تأثنًه على التحوؿ القيمي، ككذلك مدل ارتباط ىذه ابؼفاىيم بهذا التحوؿ، من خلاؿ طبيعة 

كمن ابؼفاىيم الأكثر  جتماعية ...افٍجتماعي، مثل النظم كالأنساؽ كالأجهزة الاالبناء الا
 ارتباطا بقد:

لطابؼا اقتَف مفهوـ التحوؿ بعدة مفاىيم من أبنها التقدـ، التطور، التحول والتغير: -أ
ديد النمو، التنمية، كالتحديث، إلا أننا بقد الأكثر استعمالا كتشابكا بنا التغنً كالتحوؿ، فالع

                                                           
. ص 2008، )د. ط( بؾموعة النيل العربية، القاىرة، مصرإبراىيم عثماف كقيس النورم، التغنً الاجتماعي،  -(1
07 . 
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من الباحثنٌ الاجتماعينٌ يستعملوف التحوؿ الاجتماعي للتعبنً عن التغينً الاجتماعي مثل 
من خلاؿ "في كتابو التغنً الاجتماعي، يتناكؿ موضوع التغنً على أنو بروؿ،  عدّلي عبد الله

بروؿ المجتمعات من شكلها البسيط إفُ شكلها ابؼعقد، كمن خلاؿ فكرة التطور الاجتماعي 
يقارنِا بالتطور البيولوجي، فجملة التغنًات التِ بردث في ابؼلامح كالشكل كالوزف كباقي  التِ

، كبالتافِ فإف ميكانزمات التطور (1)"الأجهزة تؤدم في بؾملها إفُ بروؿ في قدرة الكائن ابغي
الاجتماعي ىي نفسها ميكانيزمات التطور البيولوجي، فتتحوؿ المجتمعات من الطابع التقليدم 
إفُ ابؼعقد، كىذا يعني أف التغنً الاجتماعي ىو كل بروؿ في النظم كالأنساؽ كالأجهزة 

كبؼا كانت النظم في المجتمع متكاملة  ،الاجتماعية، سواء كاف ذلك في البناء أك في الوظيفة
فإف أم تغنً بودث في الظاىرة، لابد كأف يؤدم سلسة من التغنًات الفرعية "كمتساندة كظيفيا، 

فالتغنً الاجتماعي يشمل التحولات في  .(2)تصيب معظم جوانب ابغياة بدرجات متفاكتة"التِ 
ابؼستول الاجتماعي كابؼستول الثقافي كابؼستول الشخصي الذم يتشكل في الغالب نتيجة 
للمستوينٌ الاجتماعي كالثقافي معا،كتشكل بدكرىا النسق الاجتماعي للمجتمع، كما أف 

لاؿ عملية التغينً كالذم بودث بواسطة عوامل كأسباب تؤدم في ظاىرة التحوؿ بردث من خ
 الأخنً إفُ حدكث نوع من التحوؿ في ظاىرة ما.

ىو مفهوـ جوىرم مرتبط بالتحوؿ كيعني تغنً مضطر كمستمر على والتقدم: التحول -ب
 بمو أفضل كابغكم على ابذاه التغنً كنوعيتو، إذ يتضمن ابؼفهوـ حكما قيميا ينطوم على أف

يعتبر موضوع التقدـ من ابؼواضيع التِ تناكبؽا العديد من الأكضاع اللاحقة أفضل من السابقة،ك 
تطورا اجتماعيا على أساس العقل كالوعي  والذم يرل أن ،ىيغلفي كتابات  هنجدفابؼفكرين، 

لثلاث لكونت، يورل الإنساف إفُ بؾتمع مثافِ، كما بقد ابؼعنى متضمنا في قانوف ابغالات ا
التقدـ من الفكر الديني إفُ ابؼيتافيزيقي إفُ الفكر الوضعي، حتى  القائم على أساس أف

كإذا  "أربحت فكرة التقدـ بؿورية في كتابات ابؼفكرين الاجتماعينٌ في القرف التاسع عشر، 
قد بشٌر بعصر ذىبي قادـ، فقد تبعو في ىذا الابذاه تلميذه   S. Simonسان سيمونكاف

                                                           
 .80.  ص1997 مصر، الإسكندرية،عدفِ عبد الله، في التغنً الاجتماعي، ابؼكتب ابعامعي ابغديث،  -(1

 .119. ص1967مصطفى ابػشاب، دراسة المجتمع، مكتبة الابقلو ابؼصرية، القاىرة،  -(2
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فُ أف التقدـ ىو سنً اجتماعي، بكو ىدؼ معنٌ تقطعو الإنسانية في كونت، الذم ذىب إ
أدكار تطورية ارتقائية، كىذا السنً بىضع لقواننٌ ىي التِ بردد مداه كسرعتو، لذلك اىتم  

، (1)كونت بابؼراحل التِ بير بها تقدـ المجتمع الإنسافٓ، كأكٌد أف الإنسانية تسنً سنًا تلقائيا
 شنً إفُ ابعانب الابهابي كابؼخطط لو من أجل برسنٌ ابغاؿ.كىذا يعني أف التقدـ ي

يقصد بو التحوؿ الشامل في بصيع قطاعات المجتمع أك البعض منها، : والتطور التحول –ت
ىذا ابؼفهوـ مبني على افتَاض أف المجتمع الإنسافٓ كبعض الظواىر الطبيعية، خارة البيولوجية 

كيتضمن ىذا ابؼفهوـ بناء على س الطبيعة كقوانينها، "الب نوامييسنً في ابذاه بركمو في الغ
 Grahamجراىام سيمنرالتطور البيولوجي مع الارتقاء كالبقاء للأرلح، يبرز في كتابات 

sumner أف عملية التطور لا بردث في فتَة زمنية كجيزة، بل تأخذ فتَة طويلة، قد تدكـ ،
في حنٌ يظهر الاختلاؼ بنٌ ابؼفهومنٌ التطور الاجتماعي كالتغنً  ،(2)" سننٌ كأجياؿ

بيكننا القوؿ عامة "  يرل فيها أنو لتِا Rocher Guyغاي روشي  الاجتماعي في دراسات
خلاؿ مدة زمنية طويلة، أم  موع التحولات التِ عرفها المجتمعبأف التطور الاجتماعي ىو بؾ

، أما التغنً الاجتماعي فيتكوف من التحولات كابؼلاحظات ابؼدة التِ تتجاكز حياة جيل أك أكثر
الواقعية التِ تقع في فتَات جد قصنًة، أين بيكن لنفس ابؼلاحظة أف بردث خلاؿ حياتو)أم 
نفس ابعيل( فيتتبع التحوؿ ك يتعرؼ على النتيجة أك النهاية، كما بيكن أيضا برديده جغرافيا 

التغنً مهم  بنٌ التطور الاجتماعي كالتحوؿ أك تفريق، حيث يؤكد على أف ال(3)"كسوسيولوجيا
 جدا. 
: يقصد بها بؿاكلة الإنساف الفكرية كالفعلية لتغينً الظركؼ كالواقع والتنمية التحول-ث

فالتنمية تقوـ على إرادة الإنساف كالتخطيط الذم يشمل ، "كبرقيق غاية مقصودة، أك أكثر
تطوير ابؼوارد، كيكوٌف الأفكار كابؼفاىيم التِ تؤدم إفُ نقل المجتمع إفُ حياة أفضل في جانبيها 

                                                           
 .38. 37دية عمر ابعولافٓ، )مر. س(، ص ص فا -(1

 .38ابؼرجع السابق، ص -(2

3)- Rocher Guy, le changement social, édition H.M.H, paris 1970.  P17. 
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كيقصد بها العملية التِ يتم بها ابػركج من حالة الركود كالتخلف إفُ حالة  ،(1)"ابؼعنوم كابؼادم
 التقدـ كالنمو.

"التحوؿ كالتطور كالتقدـ ، فيصف التحوؿ بأنو نوع من ىذا التعريف اع ما سبق في بيكن إبص
التغنً ابؼستمر في حركتو، يتخذ ابذاىا كاحدا من ابذاىات أربع،  فإما أف يكوف إفُ الأماـ أك 
إفُ ابػلف أك إفُ الأعلى أك إفُ الأسفل، كالتطور نوع آخر من التغنً يأخذ رورة النمو من 

إفُ أكثر تعقيدا، أما التقدـ فلا يعرؼ إلا الابذاه إفُ الأماـ دائما بغرض الوروؿ شكل بسيط 
، إضافة إفُ العديد من (2)إفُ ىدؼ مثافِ، يتخذه المجتمع أك بودده لنفسو كيسعى لتحقيقو"

ابؼفاىيم الأخرل التِ تصف أك تدؿ على عملية التحوؿ كمن أكثرىا انتشارا التحديث التصنيع 
 التحضر.

استوجب علينا مناقشة بعض الدراسات التِ تناكلت مفهوـ التحوؿ كعلاقتو ببعض  لقد
ابؼفاىيم ابؼقاربة لو، مثل التغنً كالتقدـ كالتطور، كذلك بهدؼ تعريف التحوؿ الاجتماعي في 

 ضوء علاقتو بالتحوؿ القيمي في المجتمع ابعزائرم، كإسهامو في عملية تغنً المجتمع كبرولو.
ىناؾ العديد من الدراسات يّر الاجتماعي وعلاقتها بالتحولات القيمية: نظريات التغ3-

دا كالنظريات السوسيولوجية كالفلسفية التِ عابعت موضوع التحوؿ الاجتماعي، كلا تقيم ح
في جزء من الفصل الثافٓ إفُ مفهوـ التحوؿ  بنٌ التحوؿ كالتغنً الاجتماعي، كقد أشرنا

ابؼقاـ التعرض لبعض النظريات التِ تناكلت التغنً الاجتماعي في حاكؿ في ىذا ناالقيمي، كس
ربىية للمجتمع الإنسافٓ، كقد بـتلف روره، سواء الكلاسيكية أك ابغديثة، خلاؿ مراحل تا

النظريات  -2نظرية الأبماط الثنائية. -1ىذه النظريات كفقا لاىتماماتها: قسمنا
مات كفي إدراج ىذه النظريات، في ىذه التقسيالنظريات ابغديثة. كابؼلاحظ  -3الكلاسيكية.

بؾمل النظريات التِ بذمع بنٌ مفهومي التحوؿ كالتغنً التِ تصب في نفس  أننا قد اختَنا
ابؽدؼ ابؼقصود من الدراسة، ككما جاء مبينا في العنواف علاقة التحوؿ القيمي بالتغنً 

القيمي كالتحوؿ أك التغنً، فكل الاجتماعي، كىذا بغية توضيح العلاقة القائمة بنٌ ابعانب 
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النظريات التِ تناكلنها ركزت على أبنية ابعانب القيمي، من خلاؿ ما عرفتو الإنسانية من تطور 
في التفكنً كبروؿ في أبنيتها سواء الاجتماعية أك الثقافية أك الدينية أك الاقتصادية أك السياسية. 

جديدا في معابعة القضايا الاجتماعية كفقا  ، كيعطي تصوراةكىذا ليتماشى مع ابؼوافق ابعديد
 لذلك.   

ىا برت ىذه التسمية ذلك أف أرحاب ىذا التوجو أدرجناالأنماط الثنائية: نظرية  -أ
من حالة إفُ حالة أخرل  يؤمنوف بثنائية النمط في تفسنً التغنً كالتحوؿ الاجتماعي، أم انتقالو

 كىم:
 بن خلدون: من البداوة إلى الحضرا -
 : من المحلي إلى الحضري.F.tonniesتونيز  -
 .دوركايم: من الآلي إلى العضوي -
على مبدأ التطور في رنًكرة ابغياة كفي بصيع أكجهها كيركز على ابغياة  ابن خلدونيؤكد  -1

ظاىرة تشمل ميادين ابغياة كالعمراف كاملة،كما  ابن خلدونالاجتماعية التاربىية، فالتغنً عند 
أحواؿ العافَ كالأمم  ف::إقولوتباطها بابؼسنًة التاربىية كىذا في كابعماعة كالدكلة، كار تشمل الفرد 

كعوائدىم كبكلهم لا تدكـ على كتنًة كاحدة كمنهاج مستقر، إبما ىو اختلاؼ على الأياـ 
 .(1)" كالأزمنة كالدكؿ

المجتمعات إفُ بمطنٌ أساسينٌ، على أساس اختلاؼ سبل  ابن خلدونرنف كقد     
العيش بنٌ المجتمعات، كيظهر ىذا في برليلو بغياة البدكٌ كمقارنتها بابغياة ابغضارية كتبياف مدل 
التغنً الذم بغق بالمجتمع البدكم كتطوره ليصبح بؾتمع حضارم، فالمجتمع الأكؿ بسيط التَكيب 

ة ابعماعة، فيكوف لنظاـ القرابة أبنية كبنًة في العلاقات بنٌ بصاعي ينصهر فيو الفرد في حيا
أفراد ىذه ابعماعة، كتصبح بذلك السلطة العصبية أساس التَابط كالتضامن، كتبادؿ ابغقوؽ 

أما المجتمع ابغضرم فتظهر فيو سلطة الدكلة، يديرىا أشخاص معينوف كىيئات  ،كالواجبات
قات كالركابط الاجتماعية فيها يتحوؿ اقتصاديا من فتبدؿ العلا، "متخصصة كفق أنظمة معينة
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، فالمجتمع البدكم بيثل بداية المجتمع (1)" الضركرم إفُ الكمافِ فيتغنً أسلوب ابغياة العامة
الإنسافٓ كالذم ينتهي بالنموذج ابغضرم، يؤدم ىذا التطور إفُ قياـ دكلة فيصبح النموذج 

 ية كيكوف بذلك أحد مصادر التحوؿ الاجتماعي. الذم تنتهي إليو بصيع المجتمعات الإنسان
 Ferdinand Tönnies  :تونيز-2

في نظريتو التغنً على أساس افتَاضي إفُ شكلنٌ أساسينٌ للمجتمع، الأكؿ  (2)يقسم تونيز
بؿلي كالثافٓ حضرم، حيث يصبح التفاعل الاجتماعي تعبنًا عن كحدة كإرادة بصاعية متَابطة، 
تقوـ فيها العلاقات على ركابط الدـ كابؼكاف، بيثل ىذا المجتمع ابعماعي المحلي البسيط، في 

 ابغضرم ابغديث عن إرادتو العقلانية كيعتمد فيها على الفردانية.حنٌ يعبٌر المجتمع 
: رغم أنو فَ بىصص لظاىرة التحوؿ أك التغنً بحثا خارا، إلا أننا بقده يتطرؽ دوركايم -3

إليو في دراساتو الاجتماعية، حيث أسهب في ابغديث عن تأثنً عمليات النمو كالتحوؿ في 
ؿ كنوع الركابط الاجتماعية: الآفِ كالضمني، فالتضامن خلا ،المجتمع فيبؾاؿ تقسيم العمل 

الآفِ يسود المجتمعات البدائية أك التقليدية كيغلب عليها رابط بصعي قوم، كأبماط سلوؾ متباينة 
كمعتقدات كأفكار كعادات كاحدة، أما في المجتمع ابغديث كالذم يقوـ على الركابط العضوية، 

عن الأسس الفردية للمواقف كالأفعاؿ، كمع التطور كالنمو في فيغلب عليو ابعانب الفردم، يعبر 
تقسيم العمل يضعف الضمنً ابعمعي العاـ كبودث التفكك كانِيار في العلاقات التِ تربط 

كىكذا ستبداؿ الرابطة الآلية بالعضوية، الفرد بدختلف أنظمة المجتمع كزيادة تقسيم العمل، كا
لتَكيب ابعماعي، إفُ الشكل ابؼعقد ابؼركب كابؼتباين القائم يتغنً المجتمع من شكلو البسيط في ا

 على الفردية.
ماكس ك كارل ماركس:نركز فيها على بموذجنٌ أساسينٌ بناالنظريات الكلاسيكية: -
أف التحوؿ يتم كفق التطور ابؼادم، إلا أف أفكاربنا بكو ىذا على ، حيث يؤكد كلامها فيبر

يؤكد في نظريتو على التطور ابؼادم التاربىي، الذم حدث  كارل ماركسالتطور بزتلف، فنجد 
فنًل أف الفكر الديني ظهر بظهور  ماكاس فيبرأما  على المجتمع، بظهور الرأبظالية كتأثنًىا
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الرأبظالية كبتافِ فالتطور أك التحوؿ المجتمعي حدث بفعل الأفكار، فالنموذج ابؼاركسي القائم 
وقي يؤثر على ابؼستول التحتِ، كالتناقض الناتج عن ابؼلكية على ابعدلية يؤكد أف ابؼستول الف

ابػارة يؤدم إفُ الثورة كبروؿ المجتمع برولا كليا، فأساس التحوؿ في المجتمع مادم اقتصادم، 
يكمن في تغنً القاعدة الاقتصادية للمجتمع، كأم تغنً أك بروؿ فيها يؤدم بالضركرة إفُ 

فالإنتاج  ظيمات السياسية كالتشريعية للوعي،مل التنبرولات في ابؼستول الفوقي الذم يش
كالثقافي  الاجتماعيابؼادم يشكل الأساس الأكفِ للتنظيم التقني، الذم يقوـ عليو البناء 

، كإبما ىو نسافٓ فقطلإنسافٓ عند ماركس ليس بؾرد فعل إللمجتمعات الإنسانية، فالفعل ا
كبنً طبيعة المجتمع كبمط عيشو، يظهر ىذا في ركابط كعلاقات اجتماعية، بردد بدكرىا إفُ حد  

يدخل الناس في عملية الإنتاج الاجتماعية للحياة كفي علاقات بؿددة كضركرية كمستقلة : "قولو
كأف بؾموع  حلة بؿددة من تطور قول الإنتاج، عن إرادتهم، في علاقات إنتاج توازم كتقابل مر 

للمجتمع التِ تعد القاعدة ابغقيقية التِ  كل علاقات الإنتاج ىذه يشكل البنية الاقتصادية
يتشكل منها البناء الأساسي كالتشريعي كأشكالا موازية من الوعي، أم أف بمط الإنتاج ابؼادم 
من ابغياة بودد ابعوانب الثقافية كالسياسية كالإيديولوجية، فالوجود الاجتماعي ىو الذم بودد 

ئل الإنتاج عبر مراحل تاربىية معينة، بفا يؤدم كيؤكد على التطور كالتحوؿ في كسا ،(1)"الوعي
إفُ فائض في الإنتاج، الذم يؤدم ىو الأخر إفُ ظهور التباين كالطبقات داخل المجتمع، كلا 

إبما أساس التحوؿ يعد كجود الطبقات ابؼتناقضة ابؼصافٌ أساس الصراع الاجتماعي فقط، ك 
ما ىو إلا رراع الطبقات، كالتغنً  سلماركفالتاريخ الإنسافٓ بالنسبة  الاجتماعي أيضا،

الاجتماعي عنده مرتبط بابعانب الاقتصادم، الذم ىو عامل أساسي لكل عملية بروؿ كتغنً، 
فأم بروؿ فيها يؤدم بالضركرة إفُ تغنًات في ابؼستوم الفوقي، الذم يشمل التنظيمات 

 السياسية كالتشريعية كالوعي.
كرية أبنية في إحداث التحولات المجتمعية، كيصٌب  ، فنًل أف للتغنًات الفماكس فيبرأما 

كامل جهده على دراسة الأشكاؿ ابؼختلفة للمجتمعات الإنسانية كبرليلها، فالعوامل ابؼادية 
، لا تكفي كحدىا لتفسنً طبيعة التحوؿ في المجتمع، كإبما برتاج إفُ ابعانب لفيبربالنسبة 
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إحداث التحوؿ  باره المحرؾ الرئيسي في التغنً أكعتالفكرم الذم يركز فيو على الوازع الديني، با
 كالفن جونك Martin Lutherمارتنلوثرفالتحوؿ يعود إفُ الكاثوليكية مع أفكار   المجتمع،في

John Calvinنً الأفكار كالقيم السابقة، التِ كانت برتوم ي، حيث كاف بؽما أثر كبنً في تغ
على أفكار تعظم الآخرة كبذعل الدنيا بؾرد بفر إفُ الآخرة، لذلك ركزت على النشاط الديني 
كجعلتو الوسيلة الأىم للخلاص، أما البركتستنتية فجاءت عقيدتها للتَكيز على أبنية الدنيا كأف 

على أبنية الأفكار  فيبرو بالنشطات الدنيوية. ركز كاجب الإنساف في خدمة الله يكوف في التزام
في إحداث التحولات الاجتماعية كيتعرؼ بدكر العوامل الاقتصادية في إحداث التغنً، فقد 
جعل التحوؿ الفكرم أساس التحوؿ الاجتماعي، من التقليدم إفُ تبني العقلانية التِ ترتبط 

 للإنساف أبنية في إحداث التغنً بدا بيلكو من بالتنظيم الربظي القائم على القانوف، الذم أكفُ
، ترتبط بدفهوـ العمل كالاستثمار، فيصبح التحوؿ تصاعدم قائم على العلم قيم كمعافٓ

 كالوسائل العقلانية.
 النظريات الحديثة:-ب
يركز أرحاب ىذه النظرية على حالة الثبات كالتكامل البنائية الوظيفية: التحول و  -1

المجتمع، كقدرتو على التكيف كاستَجاع الأمن كالتوازف في حالة التباين التِ تهدد كالتوازف في 
استقراره، ككما ىو معلوـ أف المجتمع عبارة عن نسق متَابط الأجزاء كمتساند، كأم تغينً بودث 

فيصبح التغنً  تغنًات في بقية الأجزاء الأخرل، في أحد أجزائو يؤدم بالضركرة ابغتمية إفُ
التباين الذم  " بيثل بارسوزرئة في علاقات النسق الاجتماعي، فالتحوؿ في نظر مسالة طا

بودث في النسق الاجتماعي، فالأرل في المجتمعات البسيطة كجود بناء بسيط التَكيب 
البنائينٌ الوظيفينٌ  تعتبر من بنٌ Francesca (2) فرنشيسكاكما أف أعماؿ   ،(1)"كمتجانس

الذين أحدثوا تعديلات على البنائية الوظيفية خارة من الناحية ابؼنهجية، التِ ركزت على أبنية 
برديد النسق ثُ أنواع ابؼتغنًات كحالاتها، ركزت في بؾمل دراساتها على دراسات أرنست بقيل 
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Ernest Nagel ( على  منسقات ابغالة في التَابط كالتكامل، كالتِ قامت على افتَاض )ج، س
إفُ درجة  -س-إفُ خصائص النسق ابؼستمر كالثابت في حنٌ تشنً  -ج-حيث تشنً 

فإف ابؼتغنًات الأخرل  -ج-الاستمرارية كالثبات في حالة تهديدىا فعندما بودث تهديد لوضع 
على حالتها، كبعض ابؼتغنًات تعد مصدرا لتهديد حالة  -ج-تقوـ بالاستجابة لإبقاء  -س -

ة النسق ابؼستقرة النسق، كقد تكوف خارج حدكد النسق في البيئة ابػارجية، كالأرل أف علاق
 .(1)كعليو فالنسق الوظيفي القادر على التكيف يلبي الشركط التالية: بالبيئة كظيفية،

 أف النسق بيكن أف بول إفُ بؾموعة من ابؼتغنًات ابؼتساندة الأجزاء. -1
أف منسقات ابغالة في النسق، )أم ابؼتغنًات التِ تعمل على قياـ ابغالة( ىي التِ بردد  -2

 في النسق. -ج-إمكانية قياـ 
أف قدرة ابؼنسقات بؿدكدة، فقد لا تستطيع التعويض أك إحداث التكيف بفا يؤدم إفُ  -3
إفُ فهم التغنً  ) النسق في حالة الثبات كالتوازف(. فلقد سعت النظرية الوظيفية -ج-زكاؿ

الاجتماعي كبرليل أنساقو كالتعرؼ على أبعاد الفهم البنائي الوظيفي للتغنً الاجتماعي 
 كالقضايا التِ يستند إليها. 

بدأت النظرية الوظيفية في برليل مفهوـ التغنً الثقافي مع بداية القرف العشرين، من خلاؿ 
الكلي، كبحسب  في المحافظة على النسقبؿاكلة فهم الثقافة، ككيف تسهم الأجزاء ابؼختلفة 

 ف التغنً بودث نتيجة عاملنٌ أساسينٌ بنا: النظرية الوظيفية أ
عوامل داخلية تظهر من داخل النسق ذاتو، حيث تكوف نابذة عن الاختلافات الفردية -أ

 النابصة عن الاختلاؼ ابعيلي، ككذلك عن العلاقة بنٌ ما ىو قدفٔ  كما ىو جديد أك حديث.
وامل خارجية كتظهر خارج النسق عن طريق منافسة القول ابػارجية، كبؿاررتها للقول ع-ب

الداخلية من أجل السيطرة كإحداث التحوؿ، حيث تؤدم بعض التطورات كالتجديدات 
الكبرل التِ بردث في المجتمع، إفُ بذاكز المجتمع التقليدم الذم تتحكم فيو نظاـ القرابة، 

أنقاض تلك المجتمعات "بفضل بعض العموميات التطورية، ليس  فالمجتمع ابغديث قاـ على
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، فانِيار (1)لتوفق المجتمع عن التطور كإبما ليستمر في ىذا التطور من خلاؿ عموميات أخرل"
 .(2)ابؼرحلة البدائية من تطور المجتمع تعود إفُ أسباب:

 ظهور نسق الشرعية الثقافية ليؤدم كظائف بؾتمعية متباينة، خارة الوظائف السياسية. -أ
تطور نسق التدرج الاجتماعي الناجم عن بروؿ البناء الاجتماعي كاتساعو من بناء قبلي -ب

ىناؾ أربع عوامل ساعدت على ظهور المجتمع ابغديث  بارسوزإفُ بؾتمع حديث، كبحسب 
 (3)كىي:
 لنقود كالأسواؽ.ظهور نسق ا -1
 ظهور البنًكقراطية.    -2
 ظهور النسق القانوفٓ.  -3
 ظهور ابؽيئات الدبيقراطية. -4

 تعمل بعيدا عن التطورات الاجتماعية كالثقافية، "فَيوضح أبضد زايد أف ىذه العموميات 
حيث تعد التطورات الثقافية بدثابة الشركط التِ تعمل من خلابؽا العمومية التطورية، كىي: 

فالمجتمعات التقليدية تتحوؿ كتتغنً على نفس بمط التحوؿ "اللغة، القرابة، الدين، كالتكنولوجيا، 
فالتغنً  ،(4)"اعية، كليس بنفس درجة التغنً التِ بست فيهكالتغنً في المجتمعات الغربية الصنا

بصة النا ارجيةبودث في الأبنية التقليدية للمجتمع التقليدم، من خلاؿ الاتصاؿ بالعوامل ابػ
كمفهوـ التقليد كابغديث مرتبط بددل امتلاؾ المجتمع لوسائل  عن الاتصاؿ بالثقافة الغربية،

التطور كالتغنً، كتقبل المجتمع لذلك ما فَ يؤثر سلبا على التكنولوجيا ابؼساعدة على عملية 
خر، ابؼقومات الأساسية للمجتمع، كالتِ تؤدم إفُ انِيار كخضوع المجتمع كذكبانو في الآ

                                                           
 .115ص .2002بضد مصطفى كآخركف، التغنً كدراسة ابؼستقبل، دار ابؼعرفة الإسكندرية،مرفٔ أ -(1

 .55ص. 2006، 2طالتغنً الاجتماعي، مكتبة الابقلو مصرية، أبضد زايد، -(2

 .55أبضد زايد، )مر. س(، ص  -(98

أنو يقصد بالمجتمعات التقليدية، دكؿ العافَ الثالث، أك تلك التِ كانت خاضعة للاستعمار إفُ يشنً أبضد زايد  -(99
الأكربي، حيث تتميز ىذه المجتمعات بسكوف البناء كبذانسو، ككذا ابلفاض في مستول التكنولوجيا كمستول الدخل 

 الفردم، كبصود العنارر الثقافية كبرجرىا.  
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فالاتصاؿ الثقافي يؤدم إفُ انتشار ثقافة جديدة حتى تشمل قطاع المجتمع كلو، إذا فَ بذد 
 عائقا يسد الطريق أماـ انتشارىا.     

على مصادر القوة  C.Wright Mills ميلز ركزمصادر القوة الاجتماعية: نظرية  -2
الاجتماعية كربطها بالبناء الاجتماعي، حيث ميز بنٌ مستوينٌ بـتلفنٌ لظاىرة التحوؿ كبنا 

فالقوة ابعماعية تعد ظاىرة اجتماعية بيكن تفسنًىا ابؼستول الفردم كابؼستول ابعماعي، 
بتناكبؽا ضمن البناء الاجتماعي، أما ابؼستول الفردم فيكمن في الظركؼ الشخصية للفرد، أم  
كلما عمٌت ابؼشكلة على أفراد المجتمع كلما برولت ابؼسالة إفُ ظاىرة اجتماعية نبحث بؽا عن 

عييو الإنساف كما بواكؿ برقيقو بؿدكد بأفاؽ بيئتو ما ي"تفسنً داخل البناء الاجتماعي بؽا، 
الشخصية لذلك تعد التغنًات الكبرل خارج حدكد إمكاناتو، فمصادر التغنً في ىذه ابغالات 

، يقصد (1)"كأسبابو تقع بيئتو الشخصية، بفا بهعل الإنساف يشعر بالعجز أماـ ىذه التغنًات
ا كزنِا كمكانتها في البناء الاجتماعي، كمثل ميلز أفٌ مصادر التحوؿ تكمن في أيدم قوية بؽ

ىؤلاء يشكلوف الصفوة أك النخبة في البناء الاجتماعي كبذعلهم قادرين على تغينً بيئة 
" إننا نعرؼ من التاريخ أف قوة رانعي القرار تعتمد على الوسائل التقنية، :ميلزالإنساف،يقوؿ 

كما يكشف لنا تاريخ المجتمعات الغربية خارة كعلى كسائل القهر كالتنظيم القائم في المجتمع،  
بأف ىذه الوسائل من استغلاؿ كبركم كىدـ كتطور ككسائل إنتاج قد تعاظمت تاربىيا كبسركزت 

بدراسة  ميلزقاـ  ،(2)"في أيدم قلة، كأف ترابط ىذه القلة ككعيها بدصابغها قد زاد من فعاليتها
مريكي بركمو عدة الصفوة في الإطار الاقتصادم كالاجتماعي بؽا، كانتهى إفُ أف المجتمع الأ

تشكل رفوة بؿدكدة العدد، حيث يرل أف رفوة القوة تكمن في أكلئك مؤسسات رئيسية، 
الذين يسنًكف الأكضاع القيادية، كميز بنٌ ثلاثة رفوات أساسية في الولايات ابؼتحدة 

رؤساء الشركات، كالقادة السياسيوف كالقادة العسكريوف، فالتنظيم الاقتصادم  :كىي الأمريكية،
بروؿ من كحدات إنتاجية رغنًة إفُ مؤسسات ضخمة معدكدة، كمتداخلة إداريا كسياسيا 
تسيطر عليها قلة تتحكم في القرارات الاقتصادية، كابعانب السياسي الذم يقوـ على توزيع 

                                                           
 .98ص )مر. س(، إبراىيم عثماف قيس النورم،  -(1

2)- C .Wright Mills, the power elite, (New York universitypress,1959), p269. 
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ت ابؼركزية الفدرالية مكاف توزع القوة على مستول الولايات، كأربحت القوة كالسلطة، فقد حل
تتدخل الآف في كل ما يرتبط بالبناء الاجتماعي، أما ابؼؤسسة العسكرية فقد برولت إفُ 
مؤسسة عملاقة تعد أكبر مؤسسات المجتمع، كقد تبنت نظاما بنًكقراطيا يتحكم فيو القياديوف،  

المجتمع الأمريكي، أف الصفوة تكوف مدبؾة في بنيات المجتمع،  في دراستو على ميلزكما أكضح 
مؤسساتية، أين ترتبط كبهذا فإف القوة التِ بووزىا أعضاء النخبة أك الصفوة ىي قوة نظامية أك 

كما يرل أف" ىذه الابذاىات الثلاثة بؾتمعة تشكل   مراكز القوة بتوزيع الأدكار الاجتماعية،
الصفوة يتماثلوف في أروبؽم الاجتماعية كبينهم علاقات أسرية  رفوة كاحدة، لأف أفراد ىذه

مصطلح . كما أكضح أف"(1)كشخصية، بالإضافة إفُ تبادؿ الأدكار فيما بينهم في ابؼراكز العليا"
، "رفوة القوة، أفضل من مصطلح الطبقة ابغاكمة، الذم بومل دلالة اقتصادية سياسية، 

لح سياسي، كعبارة الطبقة ابغاكمة بهذا ابؼعنى تدؿ فالطبقة مصطلح اقتصادم، كابغكم مصط
، فالطبقة ابغاكمة لا تشنً إفُ ابعوانب العسكرية في (2)على أف طبقة اقتصادية بركم سياسيا"

المجتمع، فبرأيو من غنً ابؼمكن تفسنً ابغتمية الاقتصادية دكف الأخذ بعنٌ الاعتبار كل من 
ىي لا بسثل قوة كرفوة إلا إذا كانت بؾتمعة متَابطة ابغتمية السياسية كابغتمية العسكرية، ك 

 كموحدة. 
بصع فيها   Ralf Dahrendorf(3) دارندوفبيثلها نظرية الصراع وعلاقتها بالتحول: -3

كل ما قيل من قبل في بؾاؿ التحوؿ كالتغينً في النظريات السابقة الذكر، حيث أخذ من 
لعوامل التوازف الاجتماعي لصراع في التحوؿ، كأكفُ الأبنية عامل ا( وفيبر، ماركس، وميلز)

كما أقر بابعانبنٌ: التناقضي كالتكاملي في  ابغفاظ على الركابط الاجتماعية،كدكر النسق في
كحدة النسق الاجتماعي كمدل  أبنيتها في فهم التغنًات كالتحولات المجتمعية، إلا أنو اعتمد 

تفسنً ظاىرة التحوؿ بجميع أكجهها كبؾالاتها، كالصراع بنٌ على نظرية الصراع كأساس لفهم ك 
الأحزاب كابغركب، فقد اعتَؼ أف ىناؾ قدرا كبنًا مشتَكا في طبيعة الصراع كأسبابو، بفا يبرز 

                                                           
1) - C .Wright Mills,  (op. cit).  p278. 
2)- Idem. p277. 

 .59. 58ص  -ص  .1987القدس بؿمد، التغنً الاجتماعي بنٌ النظرية كالتطبيق، عماف، بؾدكلام  -(3
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اعتماده كأساس للتعميم النظرم فيصبح برليل ىذه العمليات ىاما، خارة إذ ربطنا الصراع 
يل التناقض كالصراع بنٌ العماؿ كأرحاب العمل أك بالبناء الاجتماعي،  كمثاؿ ذلك برل

الإدارة، كما أف عمليات الصراع الداخلية كابػارجية بيكن تفسنًىا ضمن ظركؼ الواقع 
 التاربىي.

ارتبطت عمليات الصراع كتطورىا بالظركؼ ابؼوضوعية في البيئة، كتوفر الظركؼ الاجتماعية 
أك توفر إمكانية التوارل بنٌ أعضاء ابعماعة من كجود شخصيات قيادية توفر الظركؼ 

فيها الصراع على يكوف  دارندورفالسياسية كالظركؼ التقنية، فنظرية الصراع كالتحوؿ عند 
 في توزيع القوة كالسلطة. ةأساس اللامساكا

تركز ىذه النظرية اىتمامها على دكر العلم في  (1)نظرية الثورة التعليمية والتحول:-4
إحداث التغنً من جانب كتأثنً التعليم في عملية التحوؿ، فنجد أفٌ التعليم أدل دكرا ىاما في 

التحولات الاقتصادية  تغنً البناء الاجتماعي في معظم المجتمعات كمنها العربية، حيث ارتبطت
في عصرنا إفُ جانب التحولات السياسية بتحرر الشعوب كاستقلابؽا، كتغنً ابؼفاىيم حوؿ 

يظهر أثر توظيف ابؼعرفة العلمية في ميم التعليم كجعلو حقا لكل مواطن،ك الإنساف كتع
احي التحولات على مستول المجتمعات المحلية كالعابؼية، كفي تطور التكنولوجيا كفي النو 

الاجتماعية باستبداؿ ما كاف موركثا بابؼكتسبات ابغديثة، كزيادة ابغراؾ الاجتماعي، ككذلك 
التحولات على مستوم القيم فقد بدلت ابؼعرفة العلمية مكانة ابؼرأة الاجتماعية كالثقافية، 

رة الثو  :العلماء اسم أكجو ابغياة حتى أربح يطلق عليهاكمكٌنت الإنساف من التحكم في معظم 
العلمية كابؼعلوماتية، كمن العوامل الأخرل التِ بؽا تأثنً في إحداث التحوؿ بقد ثورة الاتصالات 

يظهر نتيجة تراكم عدة "أف ىذا التحوؿ :Moor مور كابؼوارلات كالصحوة الدينية، يرل
ة ضركرة تغينً البيئ عوامل منها التعليم كتطور الأزمات كالأذكاؽ كابؼتطلبات، تؤدم عامة إفُ

، في (2)"كلكن الاقتصاد ابغديث يتطلب اكتساب الضبط الذاتي كالنظاـ الضركرمالاقتصادية، 

                                                           
 .57، ص )مر. س( القدس بؿمد، -(1

2)- Moore Wilbert. Social change, Englewood cliffs, New Jersey: prentice-hall, 1964 
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بمو كل بـرجات الفرد في :"نِاأ إفُ التنمية الاقتصادية على سيميلزحنٌ يشنً 
كبيكن من أجل بعث النمو الاقتصادم كبرليلو كتغنًات البناء الاجتماعي عزؿ (...)المجتمع

العمليات التِ ترافق عملية التنمية، على الرغم من ترابطها في الواقع، حيث بيكن نتائج بعض 
لقد  ،(1)"تناكؿ كل جانب منها على حدا، كتناكؿ ابعانب التقني أك الاقتصادم أك التكنولوجي

مكنت سرعة ابؼعلومة ابؼدعمة بالصورة كالصوت انتقاؿ العديد من النماذج السلوكية، من بؾتمع 
 ا أعطى للتعليم دكرا كبنًا في إحداث التحوؿ داخل المجتمعات ابغديثة.إفُ آخر بف

 أشكال وعوامل التحولات المعاصرة.-4
شهد العافَ ابؼعارر برولات دكلية كإقليمية ككطنية متسرعة كمتلاحقة، مست أشكالو:  -أ

عاش العافَ جوانب ابغياة ابؼختلفة، السياسية، كالاجتماعية، كالاقتصادية، كالثقافية، حيث 
ابؼعارر، مرحلة ابغداثة التِ أسست للتغنًات التِ أفرزتها مرحلة ما بعد ابغداثة، كمن أبرز 
معابؼها ظاىرة العوبؼة كما رافقها من تطور في ابعانب ابؼعرفي كابؼعلوماتية، كما يشهده من تطور 

العافَ أشبو بقرية   فأربح تكنولوجي، ىذا الأخنً الذم ساىم في انكماش العافَ زمنيا كمكانيا،
كبعثت بالعديد من التحولات كالتغنًات، في كل الابذاىات، كفي كل المجالات فازداد كونية، 

الوعي بالتحولات الفكرية كالسياسية كالاجتماعية كالثقافية التِ تركت أثارا كاضحة في ابغياة 
 ابؼعاررة.

من عشر، ثُ أخذت تتوسع : بدأت ابغداثة في أكركبا في بدايات القرف الثاالحداثة -1
استبدلت المجتمعات قناعاتها التقليدية كمؤسساتها كبعضا افيا كاقتصاديا في كل الابذاىات، "ثق

، لقد  (2)"من أبماط السلوؾ السائد عند مواطنيها بأبماط جديدة من ابؼؤسسات كالقيم كالسلوؾ
على قطر معنٌ  أك على  كانت ابغداثة ثورة دائمة فَ بردث دفعة كاحدة، كما أنِا فَ تقتصر

كالفردية، يرل ابعابرم أفٌ مفهوـ   فقد مست الإنسانية كالدبيقراطية قطاع أك ميداف كاحد، 
نتاج العقل الفاعل الذم ينشئ ابؼبادئ كالقواعد ابعديدة التِ برل بؿل القدبية، : "ابغداثة ىو
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بـتلفة كأماكن متعددة،  ، رغم أف ابغداثة ظهرت في أكقات(1)"كبالتافِ قياـ عقل سائد جديد
إلا أنِا تدكر حوؿ فكرة رئيسية كىي الإعلاء من شأف الفرد، كمن أىم ابؼفاىيم التِ اعتمدتها 

 :(2)"ابغداثة بقد
فهو المحور الذم تدكر حولو الفعاليات كالاىتمامات، أم المحور  الفرد أساس المجتمع: -

 ء.الأساسي لكل النشاط البشرم، فالإنساف مقياس الأشيا
 الفرد يقاس بإنتاجو كإبداعو كابقازه بغض النظر عن جنسو كلونو كعرقو ككطنو. -
س ابؼلكية الفردية: فابؼلكية ابػارة حق أساسي لا بهوز ابؼساس بها أك الاعتداء يقدت -

 عليها، ثُ تطور ىذا ابغق ليصل إفُ حقوؽ الإنساف التِ أربحت ميثاقا دكليا.
الدبيقراطي من حيث احتَاـ اختيارات الإنساف كحريتو كملكيتو نظاـ ابغكم: ىو النظاـ  -

كابقازه، كإعطاءه الفررة ليقرر كناخب من بوكمو، مع التَكيز على العدالة كابؼساكاة في ظل 
 دكلة القانوف.

بدأت عمليات التحديث في الدكؿ ابؼستقلة حديثا، بدا فيها الدكؿ العربية إلا أنِا فَ تنتج 
ظهرت في المجتمعات الغربية، بل أنتجت بمطا خارا بها كىي ابغداثة غنً  حداثة كتلك التِ

الأرلية أك ابغداثة القشرية التِ تلتحق بابؼظهر دكف ابعوىر، كتظهر في الأطر ابؼادية دكف 
تعبر عن بذلياتها في رورة استهلاكية أكثر منها سلوكية، كفَ تنصرؼ "العقلية كالفكرية منها، 

مفهوـ للأمة ينصهر أفرادىا كبصاعاتها في بوتقة كاحدة، كعلى أىداؼ كاحدة، ابغداثة إفُ بناء 
كمن ناحية أخرل أربحت البيئة  را على بردم الكونية،قويا قاد -بكن -كفَ تبنٌ ابغداثة 

، لقد أدل امتداد (3)"الاجتماعية مسرحا بؼظاىر من التفكيك بهعلها عرضة للتآكل من الداخل
لات اجتماعية كثقافية عميقة عاشتها المجتمعات العربية، حيث يؤكد ظاىرة ابغداثة إفُ برو 

جانب عظيم منها بشرة "العديد من الباحثنٌ على إحداثها تأثنًات سلبية أكثر منها ابهابية، 
لدخوؿ ابغداثة كاف سلبيا أكثر بفا كاف طريق سالكا أماـ التقدـ، ابؼظهر ابؼثنً بؽذا التفكك ىو 
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يد لقدرتها على الاستمرار،  كمرجعية قيمية كأخلاقية للناشئة بسبب نشوء فقداف الأسرة ابؼتزا
 .(1)"مصادر جديدة لإنتاج القيم كتوزيعها

يعد مصطلح العوبؼة من أكثر ابؼصطلحات استخداما في السنوات الأخنًة من العولمة: -2
الرأم العاـ أك القرف العشرين، على بصيع ابؼستويات سواء الأكادبيي أك على مستوم الإعلاـ ك 

لأنِا مرتبطة بالعديد من "على مستول الأحزاب السياسية أك التيارات الفكرية ابؼختلفة، 
الظواىر ابؼختلفة استجدت على معظم بؾالات ابغياة، كمن ىذه الظواىر ما ينتمي إفُ بؾاؿ 

افة كالقيم التكنولوجيا أك ما يطلق عليو تكنولوجيا ابؼعلومات، كمنها ما ينتمي إفُ عافَ الثق
استخدامو  "،  كمصطلح العوبؼة في اللغة العربية ىو لفظ تم (2)"كمنها ما يتعلق بابؼاؿ كالأعماؿ

الذم ظهر  mondialisationأك ابؼصطلح الفرنسي  globalisationلتَبصة ابؼصطلح الابقليزم 
كلمة العوبؼة ، تم رياغة  (3)"في الكتابات الأجنبية لورف ظاىرة تشابك الاقتصاديات الدكلية

اكتساب الشيء "، حيث يعرؼ الكلمة بأنِا webster ويبستر في اللغة الابقليزية في معجم
دعوة إفُ العابؼية بهذا ابؼعنى، طابع العابؼية كجعل نطاؽ الشيء أك تطبيقو عابؼيا، كمن بشة فإف ال

البلد أك تلك  إذا ردرت من بلد أك بصاعة  فإنِا تعني تعميم بمط من الأبماط التِ بزص ذلك
، يرجع ظهور مفهوـ العوبؼة في الأدبيات ابؼعاررة إفُ عقد (4)"ابعماعة كجعلو يشمل ابعميع

كتاب حرب كسلاـ في القرية الكونية،   ظهور كتابنٌ مهمنٌ في تلك الفتَة:ب"السبعينيات 
 globalالقرية الكونية  وـ، عندما راغ مفهMarshall Macluhan مارشال ماك يوىان: بؼؤلفو

villageزيبغنيو يرجنسكي:بؼؤلفو لثافٓ أمريكا كالعصر الالكتَكفٓ،، كالكتاب ا 
zebiaiewBrezinski"(5)،  فقد أكدا أف ىذه الظاىرة ىي عافَ تتقارب أجزاؤه لتصبح كقرية
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عابؼية بفضل الثورة العلمية كالتكنولوجية أك العصر الالكتَكفٓ، "سيتوجو العافَ إفُ الاندماج 
ابغدكد كخصورياتو الثقافية، كإدخالو في آلية بسكن ابؼالكنٌ لتقنيات الاتصالات من  كإزالة

تواجو المجتمعات الإنسانية في الوقت ابغاضر (1)فرض أفكارىم كالتأثنً على ىوية الآخرين"
مشكلة تعدد الثقافات، كتعدد السلالات داخل المجتمع الواحد، كأربحت ابؼفاىيم ابؼتعلقة 

ر تعقيدا، فالعوبؼة بورفها ثورة تكنولوجية اتصالية، قد تؤدم إفُ إغفاؿ ابؼشكلات بالإفراد أكث
التِ تفرزىا كخصورا بدا يتعلق بدوضوع القيم، كىذا راجع إفُ كثافة الاختَاؽ الثقافي، الذم 

فمؤسسات المجتمع كالثقافة "يتعرض لو نسق القيم كنظاـ إنتاج  الرموز في المجتمع العربي، 
فَ تعد قادرتنٌ على بضاية الأمن الثقافي للمجتمع، كالإبقاء  –الأسرة كابؼدرسة  – التقليدية

على حاجات الأفراد من القيم كابؼعاينً كابؼرجعيات التِ أربحت تصاغ خارج حدكد ابعغرافيا 
فالعوبؼة ليست حدثا عارضا، فالتحوؿ العميق يتعلق بدسالة القيم،  ،(2)"كالمجتمع كالثقافة الوطنية

لى الإنساف ابؼعارر بؿاكلة اكتشاؼ ىذا العافَ ابؼتسارع، كمدل تأثنًه في النسيج كع
 الاجتماعي كالقيمي.

أسست الثورة العلمية التكنولوجية بؼعظم التحولات في  التكنولوجيا والثورة المعلوماتية:-3
عابؼنا ابؼعارر، كفي بـتلف المجالات الاجتماعية كالثقافية كالفكرية كالسياسية كالاقتصادية، 

منظومة ابؼعارؼ ابؼنتمية إفُ سائر أنواع ابؼعلومات في الطبيعة كالمجتمع، كفي "كيقصد بابؼعلوماتية 
من حيث إنتاج كبرويل ىذه ابؼعلومات، أك من حيث بززينها  التجهيزات التقنية، سواء

، لقد أربحت ثورة ابؼعلومات كالاتصاؿ تؤثر تأثنًا بالغا كسريعا على حياتنا، كمن (3)"كتوزيعها
أىم العوامل التِ تشكل خيارتنا كثقافاتنا كسلوكياتنا سواء على ابؼستول العاـ أك ابؼستول 

 انتقاؿ ابؼفاىيم كالقناعات كابؼفردات كالأذكاؽ بنٌ الثقافات ىي التِ سابنت في"الفردم بحيث 
كابغضارات، كىي التِ نقلت العافَ من مرحلة ابغداثة، إفُ مرحلة ما بعد ابغداثة، كبالتافِ 
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بسبب ابؼستجدات التكنولوجية (...)دخولو في عصر العوبؼة كربدا لاحقا إفُ عصر ما بعد العوبؼة
أتاحت تكنولوجيا الاتصاؿ إمكانية تعرض الأسرة العربية للبث  ،(1)"كالتطورات ابؼعلوماتية

ابؼباشر عبر الأقمار الصناعية، كالتِ تبث برامج كمضامنٌ مغايرة للثقافة العربية كالإسلامية 
عامة، كالسلوؾ كالأخلاؽ كالقيم السائدة، كأربح الإعلاـ من أىم كسائل فرض ابؽيمنة الثقافية 

يطر على عقوؿ النشء العربي ابعديد، كيغرس فيو قيم جديدة كبوطم الغربية كأبعادىا، كيس
منظومة قيمو الأخلاقية ابؼتوازنة، من خلاؿ أىم كسائلها كىي الانتَانت. رغم دكرىا الابهابي 
فهي توفر لنا خيارات أكسع فيما يتعلق بالعلاقات كابػدمات كالربح الاقتصادم كتفتح باب 

 انية.لتبادؿ الأفكار كالقيم الإنس
 عوامل التحول:-ب

إفٌ التغنًات التِ تتعرض بؽا المجتمعات ليست حدثا بسيط كعابرا، بل ىي رنًكرة معقدة، 
تتداخل فيها عوامل متعددة كفاعلوف بـتلفوف، ينتج عنها أثار على بـتلف جوانب ابغياة التِ 

 تتعرض للتحوؿ كتشمل العوامل التالية:
كما بويط بها من ظركؼ  ،عامل ابؼتعلق بالبيئة ابعغرافيةالىو العامل البيئي والجغرافي: -1

طبيعة كمناخية، أك تشمل ابؼوقع كالتضاريس كابؼناخ كالمجارم ابؼائية كالثركات ابؼعدنية كالزراعية 
كابغيوانية، ىذه ابؼكونات تؤثر في نشاط الأفراد كابعماعات "فحدكث الفيضانات كثورة البراكنٌ 

ابؼناطق، إذ ىي قوة تفعل فعلتها في  كالزلازؿ كالأعارنً، كاشتداد ابغرارة أك البركدة في بعض
 . (2)المجتمع الذم تصب فيو، فتغنً من شكل ابغياة كلها"

من الأكجو ابغيوية لعوامل التحوؿ، كما بهرم من العامل الديمغرافي والسكاني: -2
في إعدادات السكاف كتركيبتها الاجتماعية كالاقتصادية، تكوف ، سكانية–برولات دبيغرافية 

ة بالعامل التكنولوجي كبقية العوامل الأخرل كبدرجات متفاكتة، فالكثافة السكانية كثيقة الصل
من العوامل الدبيغرافية ابؼؤثرة في حجم المجتمعات، كمعدؿ ابؼواليد كالوفيات كابؽجرة سواء 
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الداخلية أك ابػارجية، بالإضافة إفُ نسبة الشباب كالأطفاؿ كالشيوخ، كاستحداث مناطق 
ففي الوطن العربي تسعى ابغكومات إفُ ،"كالسكن كالعلاقات الاجتماعية جديدة للعمراف

ضبط النمو السكافٓ، خصورا في الأقطار التِ أدل الانفجار السكافٓ ابعارم فيها إفُ تفاقم 
الفقر كابؼرض، بنٌ نسبة كبنًة من سكانِا، كيبدكا أف معدلات الولادة السنوية تصل إفُ أعلى 

مولود، لكل ألف نسمة كيأتي اليمن في ابؼرتبة  55%ػػحيث تقدر بدرجاتها في قطاع غزة، 
 ،(1)"كلادة 48%ػػػ كلادة، ثُ الصوماؿ ب 54%الثانية، حيث يصل معدؿ الولادات فيها إفُ 

فالعامل الدبيغرافي يستحق اىتماما كبنًا نظرا لتأثنًه في التحوؿ العميق، خارة في النمو 
الاقتصادم للمجتمع، إضافة إفُ أبنيتو في التخطيط التنموم، كأكبر نقاط التحوؿ الفارلة في 
التاريخ كانت بسبب ابغركب كالثورات، فالثورة ابعزائرية بحق كانت قطيعة تاربىية بالنسبة 

 مجتمع ابعزائرم.لل
الاقتصاد عامل كثيق الارتباط بابغياة ابؼادية، بفا بهعلو شديد التأثر  امل الاقتصادية:الع-3

بالتحوؿ التكنولوجي، إذ من الواضح أف معظم أرحاب ابغرؼ كابؼهن يستخدموف الآلات 
حالة كالأدكات ابؼتخصصة لإبقاز أعمابؽم، حتى أف بعض ابؼهن تصبح غنً بفكنة الأداء في 

لنتصور حاؿ طبيب الأسناف كيف يكوف حالو في عيادة بزلو من "غياب إحدل الأجهزة 
ابؼعتاد كالأجهزة، أك جراح يريد إجراء عملية جراحية مستعجلة دكف توفر مستلزماتها 

، فإذا كانت معظم ابؼهن لا تكوف دكف أجهزتها ابػارة، فهذا يدؿ على مدل (2)"التكنولوجية
التكنولوجيا بالاقتصاد، فهما ثنائية متلازمة تلازما عضويا. كمن ابؼؤكد أف العامل ارتباط 

الاقتصادم مرتبط بجوانب أخرل، مثل مستويات الإنتاج كالاستهلاؾ كبمو التباين في ابؼستول 
ابؼعيشي، كمن أثار التحوؿ الاقتصادم في بؾتمعنا العربي، اتساع فرص العمل في ابؼدف كازدياد 

رؼ كابؼهن كتنوعها، بفا نتج عنو بمو موجات ابؽجرة الداخلية من الأرياؼ بكو ابؼدف عدد ابغ
 ابتغاء ابغصوؿ على عمل.
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يضم ىذا العامل كل التحولات البنيوية الأساسية ابؼرتبطة بجانب  العامل السياسي:-4
 مؤسسات الضبط، كالسلطة كالقانوف في المجتمع العربي، كقد تغنً بشكل كبنً خلاؿ ىذا
القرف، كمن أىم مؤشرات ىذا التحوؿ انتقاؿ السلطة كالقيادة من القبيلة إفُ سلطة القانوف 
كالدكلة، كابعدير بالذكر أف النظم السياسية ابعديدة التِ حلت بؿل النظم القبيلة السابقة 
لاستقلاؿ الدكؿ العربية، قد اقتبست دساتنًىا من الدكؿ الغربية مع بعض التعديلات 

لكي تنسجم مع ظركفها ككاقعها الاجتماعي كالثقافي، فلا بىفى أف تلك الأكضاع  كالتحولات
 القبلية التِ تستند إفُ الدستور الوطني، ىو الذم بودد حقوؽ ابؼواطننٌ ككاجباتهم.

من خلاؿ ما تم عرضو لأىم العوامل ابؼسابنة في تشكيل التغنً كالتحوؿ الاجتماعي، بقد أنو 
ؿ نتيجة عامل كاحد لوحده دكف تأثنً بقية العوامل الأخرل، كىو ما لا بيكن أف بودث التحو 

عقٌب عليو غيو ركشيو:" أف التيارات كابؼذاىب السياسية كالاقتصادية ابؼطبقة، بؽا أثارىا 
الواضحة في عملية التغنً الاجتماعي، فنوع إنتاج ابغياة ابؼادية يعكس الاجتماعية السياسية 

 عليوك  ،1ساس التقني الاقتصادم ليسا منفصلنٌ عن العافَ الثقافي."كالفكرية عامة، كما أف الأ
استحالة كجود نظرية كاحدة تفسر التغنًات الاجتماعية، الأمر الذم يصعب تفسنً التغنً 
الاجتماعي لسبب كاحد، كإبما لابد من النظر في العديد من الأسباب بؾتمعة، كىذا لتحديد 

 ع عملية التغنً أكثر من غنًهدف أم الأسباب كاف بؽا تأثنً على
 المبحث الثاني: أثر التحول القيمي على بنية المجتمع الجزائري:

شهد المجتمع ابعزائرم عدة برولات أثرت على كاقعو الاجتماعي كالسياسي كالاقتصادم 
كالثقافي، منذ الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، فقد حاكلت ابعزائر جاىدة للحفاظ على منظومتها 

كمقوماتها الأساسية، التِ سعى الاستعمار الفرنسي إفُ طمسها، عاش المجتمع ابعزائرم القيمية 
إباف التدخل الاستعمارم ىزة كبنًة، في مؤسساتو كنظامو القيمي كالاجتماعي كالتِ مازالت 

كفي دراستنا ىذه قمنا  عكاسات ابغداثة كتفاعلات العوبؼة،أثارىا إفُ يومنا ىذا، بالإضافة إفُ ان
سيم فتَات أك مراحل ىذه التحولات إفُ ثلاثة فتَت أك مراحل رئيسية، عرؼ خلابؽا بتق

المجتمع ابعزائرم برولات مست قيمو الدينية كالاجتماعية كالثقافية، تتمثل ابؼرحلة الأكفُ في 
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ابؼرحلة الاستعمارية كأثرىا على التحوؿ القيمي، ككيف حاكلت فرنسا ضرب البنية الاجتماعية 
ة كالاقتصادية كالسياسية للمجتمع ابعزائرم، أما ابؼرحلة الثانية فتمثلت في ابؼرحلة كالثقافي

الاستقلالية؛ مرحلة إعادة البناء كالتأسيس؛ عاش فيها ابعزائريوف أحداث ثورة الاستقلاؿ التِ 
حققت السيادة الوطنية كالتِ سعت إفُ برقيق الاستقرار السياسي، كبرقيق التكامل الاقتصادم 

جتماعي، من أجل النهوض بدكلة جزائرية إسلامية عربية، ثُ ابؼرحلة الثالثة، التِ أعادت كالا
رعبا آخرا على غرار الرعب الاستعمارم، أك ما تسمى بدرحلة العشرية السوداء، عرفت فيها 
ابعزائر برولات كرراعات لتيارات بـتلفة، كظهور ما يعرؼ بالإسلاـ السياسي أك الصحوة 

حيث تغنًت موازين القول كظهر رراعا جديد، فَ يسبق أف عاشتو ابعزائر من الإسلامية، 
قبل، ثُ ما عاشتو من أحداث بعد نِاية كىدكء عارفة العشرية السوداء، راحبتها ىي 
الأخرل عدة برولات برت تأثنً عوامل داخلية كخارجية، فالداخلية بسثلت في برقيق السلم 

ارجية بسثلت في تأثنً العوبؼة كالعصرنة التكنولوجية على الوطني كالقضاء على الإرىاب، كابػ
مبادئ المجتمع ابعزائرم، بفا أدل إفُ إفراز عدة خطابات سياسية كاجتماعية، كعلى رأسها 
ابػطاباف العلمافٓ كالإسلامي، ىذا الأخنً الذم برزت فيو العديد من التيارات كابغركات 

ع عن قيم الدين الإسلامي داخل المجتمع ابعزائر، كلعل الدينية، تدعي كل منها أنِا برمل كتداف
 من أبرزىا التيار السلفي الذم ىو أبموذج لدراستنا ىذه.

 الاستعمار الفرنسي وأثره على التحول القيمي: -أ
لامناص لفهم ديناميكية التحوؿ الاجتماعي كالثقافي، كالاقتصادم كالسياسي في المجتمع 

الدكر المحورم للاستعمار الفرنسي؛ فبالنظر إفُ العهد الاستعمارم، ابعزائرم، من دراسة كبرليل 
 ية كالاجتماعية للمجتمع ابعزائرم.بقده عمل على تفكيك البنى الاقتصاد

بعد العديد من ت فرنسا أف برسم معاركها عسكريا استطاع الوضع الاجتماعي:-
تمع تماعيا، حيث رفض المجابؼقاكمات الشعبية الباسلة، إلا أنِا فَ تستطع بسط نفوذىا اج

بسسكها بنظامها القبلي ابػاص؛ الذم كاف بيثل الكياف  ابعزائرم ابػضوع، كىذا بفضل
الاجتماعي كالسياسي كالاقتصادم، الذم يلتف حولو أفراد المجتمع، "ابذهت الإدارة الفرنسية 

، كذلك بهدؼ الإسراع في إحكاـ سيطرة 1863إفُ ضرب القبيلة، بدوجب قرار الأعياف لعاـ 
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فرنسا على بصيع أبكاء المجتمع ابعزائرم، كبدوجب ىذا القرار كزعت القبائل على بؾتمعات 
: إطار جغرافي إدارم ضيق، بيتاز بقلة عدد السكاف ىو ، كالدكار(1)ارطناعية تسمى الدكر"

العائلية كالفردية، على  كعدـ بذانسهم اجتماعيا الأمر الذم يشكل نوعا من الاستقلالية
عكس ما كانت بسثلو القبيلة من إطار سياسي كاقتصادم، كمصدر للضبط الاجتماعي، 
كبالعودة إفُ تعريف كل منهما نفهم مدل أثر ىذا التحوؿ على القيم كبنية المجتمع ابعزائرم، 

بعد سنة، كانفصل "فبعد أف تم إنشاء ابؼلكية الفردية بدوجب ابؼراسيم كالقواننٌ ابؼتبلورة سنة 
الفرد عن القبيلة، استلزـ الأمر إعادة بذميع العدد الأكبر من الأفراد ابؼتحررين من الركابط 

 L’équilibreالاجتماعية، في إطار جغرافي، كىو الدكار، كبالتافِ تم ضرب التوازف الاجتماعي 

social  "سعت فرنسا إفُ  ، كما(2)الذم كاف متَكزا على النطاؽ الداخلي للتنظيم القبلي
تفتيت ابؼلكيات العقارية، كإحلاؿ ابؼلكية الفردية بؿلها، الأمر الذم ساعدىا على زكاؿ 
ابؼلكية ابعماعية، كأدل إفُ برطيم أنسجة العلاقات الاجتماعية التِ احتوتها القبيلة، "ىذا 

الصعيد التحوؿ ابعذرم الذم خلق كراءه العديد من ابؼضاعفات كالتِ تظهر أكثر حدة على 
، كابكصار العلاقات الاجتماعية في Famille extensiveالاجتماعي، كانفجار العائلة ابؼوسعة 

حدكد القرابة، تدمنً الركابط الاجتماعية كخلق كياف بؾهوؿ، بحيث فَ يعد المجتمع ابعزائرم 
 (3)ذلك الكلي ابؼبني كابؽرمي، بل أربح بؾموعا من الأفراد ابؼضافنٌ إفُ بعضهم البعض"

أظهرت فرنسا منذ البداية نيتها في ضم ابعزائر كالاحتفاظ بها، كجعلها مقاطعة فرنسية، ضمن 
 ىذا ابؼنظور سعت لإحداث برولات عميقة، كتشويو بنية المجتمع.

كبولوجيا بػدمة الاستعمار؛ حيث تَ الأن بحوث استغلت فرنسا لمجال الثقافي:اوفي -
خصصت العديد من الأبحاث لدراسة التَاث الثقافي للمجتمع ابعزائرم، بهدؼ معرفة بنيتها 

 Alexisألكسس دو توكفيلالتَكيبية كطبيعتها الثقافية ليسهل استعمارىا، كما ررح بو 

deTocquville 1847سنة  بعزائرفي التحرير الذم قدمو باسم بعنة التحقيق التِ قدمت إفُ ا ،
                                                           

، تر: 1860-1830م ابؽورم، الاستعمار الفرنسي في ابعزائر، سياسية التفكيك الاقتصادم كالاجتماعي عدٌ  -(1
 . 73. ص1983، 1جوزيف عبد الله، دار ابغداثة، بنًكت، لبناف، ط

 .73ص  ابؼرجع نفسو، -(2

3)- Pierre Bourdieu, La déracinement, H.M.N, paris, p 3.  
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قائلا: "لقد كضعنا أيدينا على أمواؿ الوقف ابؼوجهة للصرؼ على التعليم، كالأعماؿ ابػنًية، 
، حيث قامت بدراسة ىامة (1)قضينا على ابؼدارس التِ كانت موجودة، شتتنا بؾامع العلماء"

يتعلق بالتاريخ في عدة بؾالات كركزت على المجاؿ الثقافي كالاجتماعي كالاقتصادم، خارة ما 
، كالطرؽ، كالنظم، كطبائع السكاف كالزكايا ككذلك ابغياة في ابؼدف كفي القبيلة، المحلي كاللهجات

"فَ يكتفي الفرنسيوف بل راحوا يصطحبوف معهم ابؼطابع ابؼتنقلة في بضلاتهم العسكرية على 
بل بغرض طبع  باقي القرل كابؼدف، ليس من أجل تشجيع ابعزائرينٌ على اكتشاؼ الكتابات،

ابؼناشنً كابؼطبوعات التِ تدعوا ابؼقاكمنٌ للاستسلاـ، كالابلراط في مشركع فرنسا ابغضارم، 
من خلاؿ قرار تفتيش ابؼنازؿ كالقصور، كابغدائق  1831ديسمبر 16، حيث كافق ابعنراؿ بربقات

، فقد (2)وثائق"التِ كانت تابعة لدايات ابعزائر، البحث عن الآثار كابؼقتنيات كابؼخطوطات كال
أدت سياسة تدمنً النظاـ الاقتصادم كالسياسي كالاجتماعي، للمجتمع ابعزائرم إفُ برطيم 
ىويتو الثقافية كالشخصية، عن طريق ترسيم اللغة الفرنسية كبؿاكلة استبعاد اللغة العربية من 

ة تاريخ ابعزائر بؾالات التعليم كابؼعاملات الإدارية الربظية، كما طبقت تعليم فرنسية، متجاىل
 كمقومات شخصيتو العربية كالإسلامية. 

فَ بىرج النظاـ الاقتصادم في ابعزائر عن نظاـ القبيلة القائم  وفي المجال الاقتصادي:-
على الاستهلاؾ الذاتي، إضافة إفُ بعض ابؼبادلات النادرة التِ كانت برصل خارج نطاؽ 

الذىب كالفضة اللذاف يلعباف دكر النقد سوم  القبيلة كالتِ تتم عن طريق ابؼقايضة، "فَ يكن
معادلتنٌ للتبادؿ ليس أكثر، بحيث كاف استعمابؽا استثنائيا في ابؼبادلات مع ابؼناطق البعيدة، 
حيث لا تكوف ابؼقايضة بفكنة أك مربوة، كفَ يكن ىناؾ أيضا شعور بابغاجة إفُ النقد، لأف 

ستهلاؾ الداخلي ابؼباشر، بابؼقابل التبعية ضعيفة، الإنتاج فَ يكن موجها إفُ ابػارج، بل بكو الا
، كلكن مع دخوؿ الاستعمار الفرنسي ألزـ السكاف (3)لأف القبائل كانت تكفي ذاتها بذاتها"

                                                           
 ،، تر:جورج كتورة، ابؼؤسسة ابعامعية للدراسات كالنشر التوزيع، بنًكتكلارؾ، الانتَكبولوجيا كالاستعمارجنًارد ل -(1
 .17ص .1990، لبناف

2)- Andria Débugger, Introduction in revue africain Alger : Bastide Libraire- édition ; 
N01, volume N01, 1965, p03   

 .70عدم ابؽوارم، )مر. س(، ص  -(3
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بدفع الضرائب نقدا، كأربح النقد أساس ابؼعاملات، كبالتافِ "انتقل الاقتصاد ابعزائرم من بمط 
اقتصادم مفتوح، دكف أف يكوف مستعدا ماديا بؼثل ىذا اقتصادم مقفل أك مغلق، إفُ بمط 

، كما خلق الاستعمار بؾموعة من النشاطات ابؼكملة للاقتصاد الفرنسي، كأرسى (1)التغنً"
ريغة جديدة للتقسيم الاجتماعي للعمل، يصوف فيو البقايا التقليدية من جهة، كيشجع فيو 

لتِ تزخر بها البلاد من جهة ات الطبيعية اعلى الاقتصاد ابغديث كابؼتخصص في استغلاؿ الثرك 
كما أربح ىناؾ قطاعنٌ متناقضنٌ: قطاع رناعي حديث، قاعدتو ابؼدينة، كيستغلو   أخرم.

م بقي حكرا على السكاف ابؼعمركف الفرنسيوف في تشكيل ملكية خارة، كقطاع زراعي تقليد
ادية كالاجتماعية كإفُ تراجع كقد أدل ىذا التقسيم إفُ تفكيك موازين القول الاقتص الأرلينٌ،

ابؼستول ابؼعيشي للسكاف ابعزائرينٌ، كإفُ اختلاؿ في النسق الاجتماعي كتفككو، الأمر الذم 
أرغم الريفينٌ إفُ التَاجع عن زراعة الاكتفاء الذاتي، "فقد كانت التطورات في الزراعة بطيئة 

، حيث ترؾ ركود الزراعة التقليدية تأثنًا ع ميقا، كفَ يتأثر تقدـ الزراعة عن على كجو العموـ
ىبوط من ثبات الإنتاج الزراعي لدل ابؼواطن الريفي، كالتِ بزفي أكثر فأكثر اختلاؿ في التوازف 

، الأمر الذم أدل إفُ تفاقم الوضع (2)"ك زراعة السكاف المحلينٌابؼتزايد بنٌ أراضي الاستعمار، 
غياب تنمية حقيقة في بؾاؿ الصناعة، فانتشرت الاقتصادم كركود المجاؿ الزراعي، بالإضافة إفُ 

البطالة بصورة متزايدة في الريف. ابذهت بعد ذلك أنظار فرنسا ابؼستعمرة إفُ رحراء ابعزائر، 
لنهب ما برتوم عليو من خنًات طبيعية، خارة البتَكؿ كالغار، "في كقت كانت فيو فرنسا 

صورا كأف مرحلة إعادة بناء كانطلاؽ الاقتصاد تعيش فقر ابؼوارد الطبيعية كالطاٌقوية اللازمة، خ
الفرنسي كانت تتطلب توفنً كميات كبنًة من ابؼواد البتَكلية، لسد حاجات الطلب عليها، 

تم التَخيص لبعض ابؼؤسسات الفرنسية بالبحث كالتنقيب عن  1953-1952ففي سنتِ: 
كابؽيئة ابؼستقلة  Bureau des études pétroliersالبتَكؿ منها: مكتب الأبحاث البتَكلية 

، ىاتاف الشركتاف تم دبؾهما في النهاية كتكوين منها Régie autonome du pétrole للبتَكؿ

                                                           
 .70ابؼرجع نفسو،ص  -(1

 .123عدم ابؽوارم، )مر. س(، ص  -(2
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، فسارعت (1)"1954كتم اكتشاؼ عدة آبار بتَكلية لأكؿ مرة سنة  Erapشركة "إيراب"
 ابغكومة الفرنسية مدفوعة بالرغبة في إحكاـ سيطرتها على الاقتصاد ابعزائرم،

كقت كانت فيو الثورة في أشد بؽيبها، حيث بلغت درجة كبنًة من الشموؿ كالاتساع،  في
، "كإذا كاف يبدك في داؼ الاقتصادية كالسياسية لفرنساالأمر الذم شكٌل عقبة أماـ برقيق الأى

كالتطور  1958-1954الظاىر أف ثورة التحرير خففت من سرعة النمو الصناعي في سنوات: 
زت ىذه الفتَة باستثمارات ضخمة جدا، في بؾاؿ البحث عن الغاز كالنفط، النفطي، فقد بسي
، حيث بزطت رادرات 1963بتدا من سنة اكامل نتائجها إلا بعد الاستقلاؿ كالتِ فَ تعطي  

مليوف طن، كلكن رغم ذلك فقد بقي القطاع النفطي منفصلا عن بقية مكونات  25النفط 
 .(2)الاقتصاد ابعزائرم"

فقد شكلت الطرؽ الصوفية في مرحلة الاستعمار، القول  أما في الجانب السياسي: -   
الاجتماعية كالفكرية كالاقتصادية،كما أف قيادتها كانت نوعا من الرأم العاـ كالنظاـ السائد في 
المجتمع، إفُ غاية ابغرب العابؼية الثانية، حيث بدأت قول جديدة في الظهور لتتزعم الرأم 

، اعتمدت الصوفية على عنصرين أساسنٌ في الانتشار كبنا: البنية الفكرية ابعبرية العاـ
في تثبيت مكانتها في  (ابغبوستنظيمية تعيش على نظاـ الأكقاؼ ) الإيديولوجية، كعلى ىيكلة

المجتمع ككذلك في مواجهة الغزك الفرنسي، كلكن بعد اكتشاؼ الاستعمار الفرنسي بؼكانة كقوة 
لصوفية عمد إفُ مصادرة أراضي الأكقاؼ كبرويل ىذه ابؼؤسسات الصوفية ىذه الطرؽ ا

 .رضاخ الشعب ابعزائرممن أجل اكظفها فقد لصابغو، 
، بسيزت ابؼرحلة الأكفُ بضيائها كنصاعتها كالاعتزاز (3)مرت الطرؽ الصوفية بثلاثة مراحل

ابؼرحلة الثانية للعمل  بالكفاح العسكرم الذم خاضتو، كلكن بعد ابؽزبية العسكرية برولت في
مع ابؼستعمر الفرنسي، أما في ابؼرحلة الثالثة، فقد أثقلت ابغكومة الفرنسية ردكرىم، فابكنوا 

                                                           
 .20. ص 1977 عارف سليماف، معركة البتَكؿ في ابعزائر، دار الطليعة، بنًكت، لبناف، -(1

 .418. ص 1976الوطنية للنشر كالتوزيع، ابعزائر، شنهو، تكوف التخلف في ابعزائر، الشركة عبد اللطيف ابن ا -(2

-1993كرفٔ بوزكلة، ابغركات الدينية كمقومات المجتمع ابؼعارر، ماجستنً، برت أشراؼ عبد الربضاف بوزيدة،   -(3
 .78ص .1994
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للإدارة الفرنسية التِ أدركت نفسيتهم القطاعية كساعدت أرحاب العمائم الكبنًة على التَبع 
مع ابعزائرم، كبنشت بعد أف  على كرسي القضاء كالفتول لذلك فَ تعد ذات أبنية كبنًة في المجت

 كانت ركيزة المجتمع، خارة من الناحية السياسة عندما بزلت عن القضية القومية.
استحوذت السياسة الفرنسية على كافة الشرائح الاجتماعية كمنها الطرؽ الصوفية كالتِ 

تأثنًىا  نظرا لإدراؾ ،سعت من خلابؽا إفُ إبهاد البدائل بؼختلف بدا بىدـ السياسة الفرنسية
رورة عاكسة للسياسة  تكان  على ذىنية كفكر الفرد ابعزائرم كلبركز البدع كابػرافات التِ

الفرنسية كالتغنً ابغارل في البنى الفكرية بؼشايخ الزكايا، لقد سطرت فرنسا سياسة متفرعة 
 ابعوانب تهدؼ إفُ تشتيت ذىن كفكر الفرد ابعزائرم، كالسيطرة على كافة منابعو الفكرية

 ة كدفعو بكو الفردانية  بعيدا عنكالثقافية كابؼعيشية، كما عملت جاىدة  على انبثاقو من ابعماع
حيث تراكمت العديد  الدين كاللغة كالوطن كابؽوية، فطفت العديد من الآليات لتحقيق ذلك

 الأفكار كتشابكت كجعلتو بؿاررا فكريا كثقافيا كاجتماعيا كسياسيا.من الذىنيات ك 
ة مابنٌ ابغربنٌ برزت قول اجتماعية جديدة كنتيجة للاحتكاؾ بالمجتمع الغربي خلاؿ فتَ 

كبرزت معها الظاىرة ابغزبية بشكلها ابؼتطور، بسثلها بلبة من ابؼتعلمنٌ الذين بزرجوا من 
الكليات كابؼدارس الغربية كالفرنسية، كالذين احتكوا بالمجتمعات الغربية بشكل من الأشكاؿ،  

يد الإجبارم، فشكلت ىذه العنارر الركائز الأكليٌة بغركة جديدة حاكلت ىذه كابؽجرة كالتجن
كأنشأت نوادم بؽا كبصعيات بـتلفة، كظهرت  ،ابغركة انتزاع القيادة الشعبية من الزعماء الديننٌ

بعض الصحف التِ كاف بؽا دكر كبنً في مستقبل البلاد مثل بقم شماؿ إفريقيا، "بدأت بظاتها 
لكنهم فَ يكونوا منتظمنٌ في حزب  ،يةرت بعض ابغركات الشبانالقرف، حيث ظهفي أكائل ىذا 

سياسي في بداية الأمر، كما أنِم كانوا مثقفنٌ باللغة الفرنسية كلديهم اطلاع سياسي كاؼ 
، حزب الشباب التَكي 1901في سنة ،يسمح بؽم بدناقشة مسألة التجنيد، التِ تثنً الرأم العاـ

رفوؼ النخبة بصاعة كانت  من بغمة اجتماعية كاحدة، كقد ظهرت بنٌ كيبدكا أنِم كالنخبة
أقرب إفُ ابغزب سياسي منها إفُ طبقة اجتماعية بفيزة، عرفت باسم بعنة الدفاع عن مصافٌ 
ابؼسلمنٌ، كفَ بودد تاريخ ظهورىا بالضبط كلكن يقدر ابؼؤرخ سعد الله أنِا نشأة حوافِ سنة 

كيل ابغزبي مع معركة الأمنً خالد كحزبو، حزب الإخاء ميلادم كقد بدأت في التش 1933
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ميلادم، أكثر تقدما ككانت جريدة الإقداـ ىي لساف  1922ابعزائرم، الذم ظهر سنة 
 (1)"ابغزب
يرجع جذكر الظاىرة ابغزبية بدفهومها العصرم إفُ دخوؿ  2أبو قاسم سعد اللهكاف   كإف

، عرؼ ىذا التنظيم بلجنة حمدان خوجةالاستعمار الفرنسي، في حزب سياسي كطني بزعامة 
ابؼغاربة كأطلق عليهم اسم حزب ابؼقاكمة ابؼتكوف من الأعياف كالبرجوازينٌ ابعزائرينٌ، الذين  

كانوا على اطلاع بالتغنًات السياسية في أكركبا، كانوا على كعي بدكرىم السياسي كالوطني، ك 
 كعلى الثورة الفرنسية خارة، كما تبعها من تشكيلات أكفُ للأحزاب السياسية في أكركبا.

تعتبر الأحزاب السياسية حديثة العهد في المجتمع ابعزائرم، فهي تعود إفُ ابغركة الوطنية 
لأحزاب السياسية التِ تعمل جهرة كببرامج ابعزائرية، كذلك أف أروؿ ابغركة من خلاؿ كجود ا

بؿددة كما تعمل في الغرب، كلكن الأحزاب السياسية دائما في بدايتها ىي حركات سياسية 
سرية ثُ بسر بدراحل إفُ أف تغدكا حزبا سياسيا كىو ما حدث مع ابغركة الوطنية كمع ابغركة 

ف للحرب العابؼية الأكفُ تأثنًا الإسلامية أيضا، حتى بلغت أشدىا كأربحت حزبا سياسيا، كا
في تفتح الذىنية الوطنية كترقية ابؼستول السياسي كىناؾ عاملاف أساسياف سابنا في بركز الرؤية 

 .(3)"السياسية في ابعزائر
: ابؼتمثل في اطلاع ابؼغتَبنٌ ابعزائرينٌ على الوضع السياسي العامل الداخلي أو الذاتي -1

ىم بأخبار بلاد ابؼشرؽ العربي ككذلك بفعل التجنيد الإجبارم كالفكرم خارج بلادىم، كتأثر 
 الذم فرضتو فرنسا على معظم شباب ابعزائر.

: كابؼتمثل في كعود كلسوف الأربعة بالإضافة إفُ الأحداث العربية  العامل الخارجي -2
 المجاكرة كالعابؼية التِ كانت بؽا دكر كتأثنً في يقظة الشعب ابعزائرم.

                                                           
 .79كرفٔ بوزكلة، )مر.س(، ص -(1

. 1992، 4، ط3الغرب، ابعزائر، ج، دار 1945-1930أبو القاسم سعد الله، ابغركة الوطنية ابعزائرية،  -(2
 .122ص

 .83كرفٔ بوزكلة، )مر.س(، ص  -(3
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ب السياسية في ابعزائر تظهر كتكتمل بشكل كاضح كملموس خلاؿ ىذه أخذت الأحزا
الفتَة أم ما بنٌ ابغربنٌ، كيعود أيضا إفُ الارطداـ العنيف بنٌ الشعب ابعزائرم كالاحتلاؿ 
الفرنسي، فجاء رد الفعل لإثبات الذات كالوجود بنفس أسلوب العدك منها الأحزاب 

فكرية جديدة، لاحتكاكو بالعافَ العربي الذم أتت أثاره  السياسية، التِ كانت بداية لظهور بينة
 محمد عبده ورشيد رضا، مثل جمال الدين الأفغانيمن حركة النهضة التِ قادىا تلامذة 

ابؼعارضة للطرؽ الصوفية التقليدية، كإعلاء مكانة العقل كمواكبة الإسلاـ للعصر ابغديث، كما 
يظهر تأثنًه على بصعية العلماء ابؼسلمنٌ، "ظهور ىذه الأخنًة كاف يعني الانفصاؿ عن ابؼاضي 

، كما أف ظهورىا كاف يبدك من حيث طابعها التنظيمي كبنيتها (الطرؽ الصوفية)التقليدم 
فكرية كبرابؾها كنظامها الداخلي أنِا حزب سياسي بابؼعنى العصرم، كاعتمدت على شبكة ال

ابعوامع كابؼدارس الدينية، مركزة على الإرلاح كالتعليم الديني كىو شيء طبيعي في مثل 
الظركؼ التِ تعيشها، بل يكاد يكوف قانونا لكل ابغركات، فهي تصبغ بالصبغة الاجتماعية 

نية في حالة الضيق كالاضطهاد، أما في حالة الآماف فتظهر بوجهها السياسي كالثقافية كالدي
، (1)ابغزبي، إلا أف ابغكم عليها ظل بالتقليدم أك التقليدية لأنِا تنادم بالعودة إفُ السلف"

.  كىو الأمر الذم تنادم بو الأحزاب الإسلامية اليوـ
الأحزاب السياسية في ابعزائر بشكل متقدـ،  تعد فتَة ما بعد ابغرب العابؼية الثانية فتَة انتشار

كبعد بـاض طويلا بررؾ الشعب ابعزائرم  مطالبا بحقو في ابغرية كالاستقلاؿ، كثمن مشاركتو في 
ابغرب مع ابغلفاء، كما كعدتهم فرنسا، كلكنها قامت بقمع ىذه ابؼطالب كردىا بدجازر راح 

رب كجهات النظر حوؿ قضية النصر ضحيتها أكثر من بطسة كأربعوف ألف شهيد، كىو ما ق
في نفس الوقت مع بـتلف الأحزاب السياسية مثل حركة انتصار ابغريات الدبيقراطية، كحزب 

كغنًىا من الأحزاب، كالصراع الشديد الذم كاف بنٌ ىذه اد الدبيقراطي للبياف ابعزائرم الابر
زب خارة بنٌ حركة انتصار الأحزاب كبنٌ أعضاء ابغزب الواحد، كاف لو تأثنً على فاعلية ابغ

ابغريات الدبيقراطية الذين انقسموا إفُ قسمنٌ، قسم ينارر زعيم ىذا ابغزب، فأطلق عليهم 
،  كقسما أخر أغلبو من اللجنة ابؼركزية الذين مصالي الحاجاسم ابؼصالينٌ نسبة لزعيمهم 

                                                           
 .85، صابؼرجع نفسو  -(1
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بظهور بصاعة من رفضوا زعامة مصافِ، فعرفوا باسم ابؼركزينٌ، كفَ بوسم ىذا ابػلاؼ إلا 
ابؼنظمة ابػارة كأسسوا جبهة موسعة، أطلقوا عليها اسم جبهة التحرير الوطني دعت كل 
الأحزاب السياسية ابعزائرية للانضماـ إليها،  لتحقيق ابؽدؼ ابؼشتَؾ كىو التحرير الوطني كلكن 

 الانضماـ يكوف على شكل أفراد كليس أحزابا. 
لفرنسي دامت أكثر من سبع سنوات كخلاؿ ىذه خاضت ابعزائر حربا مع الاستعمار ا

السنوات أربح ابغلم حقيقة، كبات من الضركرم إبهاد بناء فكرم بهمع كل ىذه القول 
كابؼبادئ على أساس برنامج كاضح، بهد قاعدتو في مواثيق الثورة ابعزائرية التِ ردرت منذ 

تعاكف كالابراد بنٌ الأحزاب اندلاع الثورة كانصهرت في مبادئ ابؼيثاؽ الوطني، حقق ىذا ال
 الاستقلاؿ كىو الغاية ابؼنشودة

ككخلارة بؽذه ابؼرحلة فإف الاستعمار الفرنسي أحدث العديد من التحولات العميقة التِ  
كاف بؽا تأثنً على النظاـ القيمي للمجتمع ابعزائرم، فعلى ابؼستول الاقتصادم: حولو من 

إفُ نظاـ حديث شبو رأس مافِ، "لصافٌ فرنسا كسكانِا في نظاـ تقليدم القبلي الذاتي ابؼنغلق، 
ابعزائر"، كانت أثاره كخيمة على أفراد المجتمع ابعزائرم، حيث عززت الطبقية بنٌ السكاف 
الأرلينٌ ابعزائرينٌ كبنٌ ابؼستعمرين الفرنسينٌ، فأنتجت طبقة زراعية تسودىا الفقر كالبطالة. 

قدر ابؼستطاع طبعها بالثقافة الفرنسية كبؿو كل الآثار أما في جانبها الثقافي فقد حاكلت 
ابعزائرية كالإسلامية خارة، كعن طريق سياسة التجهيل التِ اتبعتها فرنسا للقضاء على ىذه 
ابؼقومات الأساسية، فلقد عملت فرنسا على كضع يدىا ليس فقط على ابؼقومات ابؼادية فقط، 

دفعت بؽذه ابؼهمة العديد من ابؼختصنٌ، من أجل  بل حتى مقوماتها ابؼعنوية كالركحية، حيث
دراسة المجتمع ابعزائرم من خلاؿ عاداتو كتقاليده كمعتقداتو، كأعرافو، الأمر الذم شكل 
اختلاؿ في التوازف الاجتماعي، كتفكيك الركابط الاجتماعية ابؼتَابطة كابؼتماسكة، التِ كانت 

تمع ابعزائرم التقليدم، فقد أظهرت فرنسا نيتها قائمة في ظل نظاـ  القبيلة الذم اتسم بو المج
منذ البداية في ضم ابعزائر إليها، كجعلها مقاطعة فرنسية، ضمن ىذا ابؼنظور سعت إفُ إحداث 

 تغينًات عميقة في ابؽياكل الاقتصادية، كتشويو بنيتة الاجتماعية كالثقافية.
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 .مرحلة إعادة البناء والتأسيس:)المرحلة الاستقلالية( -ب
من أىم  (الثورة  )أكبر متغنً أساسي للمجتمع ابعزائرم،  فهي 1954تعتبر الثورة ابعزائرية 

عوامل التغنً الاجتماعي، "فالتغنً ىو لب الثورة كجوىرىا لأنو يقع من ذات ابعماعة التِ 
تستشعر ابغاجة إفُ الثورة، فيكوف تعبنًا عن إرادة أفرادىا معتمدة على إمكاناتهم كطاقاتهم 

ابعزائر ، ك (1)الذاتية، مستوعبا حاجاتهم كمشكلاتهم ىادفا إفُ برقيق آمابؽم في مستقبل أفضل"
فَ برقق استقلابؽا السياسي فقط، كإبما كضعت أسس حياة اجتماعية جديدة بدختلف 
جوانبها، فتجلى ذلك في النظاـ السياسي كالاقتصادم كالاجتماعي، كفي البناء الفكرم كالثقافي 

 للمجتمع.
 انتهت مسنًة الثورة بقيادة جبهة كجيش التحرير بانتصارىا على الاستعمار الظافَ الذم

داـ لقرابة القرف كالنصف القرف، لتبدأ مرحلة جديدة مرحلة بناء الدكلة ابغديثة ابؼواكبة للعصر، 
 ابعوانب حيث بدأت الاىتماـ بدختلف قطاعات الدكلة بدا من الاقتصاد كالسياسة إفُ

 .الاجتماعية كالثقافية
 لقيمي: االوضع السياسي وأثره على التحول -

كاجهت ابعزائر رراعات بنٌ القادة السياسينٌ كالعسكرينٌ حوؿ السلطة، خارة بنٌ 
فالصراع على السلطة فَ يكن كليد كقف انطلاؽ النار كإبما بدأ "ابغكومة ابؼؤقتة كقيادة الأركاف، 

كقد بدأ أشده عندما  1958مباشرة مع تكوين ابغكومة ابؼؤقتة للجمهورية ابعزائرية سنة 
مة ابعديدة برئاسة بن يوسف بن خدة، الذم أقدـ خلاؿ شهر سبتمبر على تشكلت ابغكو 

إردار أمر للولايات بقطع بصيع العلاقات مع قيادة الأركاف العامة، علما أف ىذه الأخنًة كرغم 
، 2)كالغربية"استقلابؽا فَ تسقط سيطرتها على جيش التحرير الوطني ابؼرابط للحدكد الشرقية 

عية العامة في برديد مشركع المجتمع تلك التِ تتوفُ أمر التحولات الثقافية كمن العنارر الاجتما
كالسياسية التِ تكتسي أبنية متزايدة في الديناميكية الاجتماعية، فلا بيكن للمجتمع ابعزائرم 

                                                           
بؿمد السويدم، مقدمة في دراسة المجتمع ابعزائرم، برليل سوسيولوجي لأىم مظاىر التغنً في المجتمع ابعزائرم  -(1

 ص أ..1990ابؼعارر، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر، 

 .292ر سعود، الحركة الإسلامية في الجزائر، )مر.س(، صالطاه-(2
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أف ينتج مشركعا شاملا يساىم في برقيق التنمية، دكف ابزاذ سياسة كإستَاتيجية معينة 
لة مستقلة، بؽذا ابزذت ابغكومة ابعزائرية نظاـ إيديولوجي، يؤطر فكريا كمقصودة للنهوض بدك 

 كسياسيا توجهات الدكلة السياسية، كانت ىذه أكفُ ابؼشكلات
 المستوى الاقتصادي: -

بدأت ابعزائر بزوض معركة التأمينات من أجل استَجاع ثركات البلاد، بهدؼ بناء اقتصاد 
الوطنية ذات الأىداؼ الاقتصادية كالاجتماعية، كأربح من قوم كمستقل، كتعددت الشركات 

الضركرم  خلق بناء فكرم بهمع كل القول كابؼبادئ في بـتلف قطاعات الدكلة ضمن برنامج 
ينبثق من أرضية ميثاؽ الثورة ابعزائرية كىي ابؼواثيق التِ ردرت منذ اندلاع الثورة كابؼتمثلة في 

قة أنتجتها الثورة ابعزائرية، حيث جرل التَكيز في التخطيط ابؼيثاؽ الوطني الذم يعد أىم كثي
كالتقوفٔ في الواقع على ابعوانب الاقتصادية البحتة في تنمية المجتمع كالدكلة،  ككاف الاىتماـ 
بالكم؛ ككميات الإنتاج في القطاعات ابؼختلفة كمتوسط الدخل الفردم من أجل كضع خطط 

قتصاد الوطني في ىذه ابؼرحلة بتحولات ىيكلية أساسية، اقتصادية كتقوفٔ نتائجها. بسيز الا
كقد تم  (...)"فمن التأميمات الكبرل بعميع ابؼناجم كالنحاس كابغديد كالرراص كالقصدير

، كمن بشة تم كضع سياسية تنموية كتنفيذ أكؿ بـطط للتنمية الاقتصادية 1966ذلك خلاؿ سنة 
اقتصاد كطني متطور لبناء  الأكفُ ثابة المحاكلةكاف ىذا بد  1996-1967كالاجتماعية للسنوات 

-1970كمتكامل، كيعد النواة التِ انبثق عنها بـطط الرباعياف فكاف ابؼخطط الرباعي الأكؿ 
، من خلاؿ ىذه ابؼخططات التنموية عرفت (1)" 1978-1974الرباعي الثافٓ كابؼخطط 1973

لسياسة التنموية الاقتصادية ابؼتكاملة ابعزائر نِضة اقتصادية كاجتماعية ىامة، كما أف ىذه ا
تركز أساسا في القضاء على البطالة كخلق منارب شغل، كانعكس تطور القطاع الصناعي على 
احتياجات جديدة خارة في بؾاؿ النقل الذم عرؼ زيادة كبنًة في خلق الوظائف، كمعظم 

قطاع ابػدمات التوسعات التِ قامت بها الدكلة في التشغيل، مست القطاع الصناعي ك 
كالأشغاؿ العمومية أم خارج القطاع الفلاحي، "أما التشغيل في القطاع الفلاحي فقد بقي ثابتا 

                                                           
، 1999-1967طاىر بشلوش، التحولات الاجتماعية كالاقتصادية كأثارىا على القيم في المجتمع ابعزائرم،  -(1
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من بؾموع %49.14افِ حيث كانت حصة ىذا القطاع حو  1977، بل تناقص عاـ1966منذ 
خلاؿ عاـ %31، ثُ انتقلت إفُ 1977عاـ %29.6، ثُ تقلصت إفُ 1966القول العاملة عاـ 

، أربحت ظاىرة العمل ابؼأجور في تطور سريع أدم إفُ (1)"1982 %28فُ ليصل إ، 1981
بروؿ ملحوظ في البني الاقتصادية كالاجتماعية من خلاؿ بركز علاقات اجتماعية كمهنية 
جديدة، كما أحدثت ىذه العملية أثرا كاضحا على رنًكرة الطبقة العاملة كعلى تشكيلها، 

ثرة تولد عنها نوعنٌ من ابغراؾ الاجتماعي: الأكؿ جغرافي حيث جعلت منها قوة عاملة كمؤ 
نً ييتعلق بدسألة انتقاؿ العماؿ من البداكة إفُ ابؼدينة، أما الثافٓ: فهو مهني كابؼتمثل في تغ

النشاط أك العمل في حد ذاتو، خلاؿ فتَة التصنيع التِ عرفتها ابعزائر خلاؿ السبعينيات كبداية 
قة العاملة بشكل كاضح كأربح بؽا تأثنً فعاؿ على ابؼستول الثمانينيات، توسعت الطب

الاقتصادم كالاجتماعي، "حقق العماؿ كالفلاحوف عدة مكاسب كذلك من خلاؿ إردار 
 .(2)عدة قواننٌ كقرارات ىامة في بؾالات التشغيل كغنًىا من المجالات الأخرل"

زيادة حجم الطبقة العاملة كابؼراكز  حققت الثورة ابعزائرية تغنًات ىامة في المجتمع بفا أدل إفُ
ابغضارية كإنشاء القرل، بالإضافة إفُ بؾانية العلاج كالتعليم كبالتافِ ارتفاع ابؼستول ابؼعيشي 
لأفراد المجتمع، كانتشار الوعي الاجتماعي كابغضارم، "التغنً كالتحوؿ الاجتماعي الذم 

مجتمع سيتَؾ آثاره ابؼتميزة على البناء يتجسد في تغنً كتبديل التَاكيب التحتية كالفوقية لل
الاجتماعي ككل كعلى القيم بصفة خارة، لأف التحولات التِ تطرأ على ابؼؤسسات 

، بيكن أف (3)الاقتصادية كالثقافية كالأسرية لابد كأف تؤثر على أنساؽ القيم لدل أفراد المجتمع"
 (4)الطاىر بشلوشركز عليها  التِ نلم بتأثنً ابعانب الاقتصادم على التحوؿ القيمي في النقاط

 كالتِ نوجزىا بكن في النقاط التالية:
 ضماف الشغل لكل مواطن. -1

                                                           
 .319ص )مر. س(، ،ولات الاجتماعية كالاقتصاديةطاىر بشلوش، التح -(1

العماؿ ذك الأرل الريفي،الظركؼ الاجتماعية كالاقتصادية،أطركحة لنيل درجة الدراسات  ،طاىر بشلوش -(2
 .22ص. 1983العليا،جامعة ابعزائر،

 .321ص )مر. س(،  ،ولات الاجتماعية كالاقتصاديةطاىر بشلوش، التح -(3

 .330ص ، ابؼرجع نفسو -(4
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 تطور منارب الشغل خلاؿ فتَة ابؼخططات التنموية. -2
 زيادة حجم كمكاسب الطبقة العاملة كالوسطى. -3
 عدالة توزيع الدخل كالثركة الوطنية بنٌ أفراد المجتمع. -4
 ة الشرائية لأفراد المجتمع.بضاية القدر  -5
 ارتفاع في متوسط دخل الفرد، كتطور الاستهلاؾ لدل الأسرة كالأفراد. -6
 تقلص التفاكت الطبقي الاجتماعي. -7
 بركز قيم إبهابية في المجتمع. -8

كعليو فالتحولات القيمية التِ عرفها المجتمع خلاؿ ىذه الفتَة اتسمت ببركز قيم جاءت في 
ابهابية، بسثلت في السعي من أجل العمل كالتحرر، ككذلك في نشوة الانتصار كأيضا بؾملها قيم 

في العدالة الاجتماعية بنٌ بـتلف شرائح المجتمع، من حيث توزيع الثركة كالدخل، كفي ضماف 
الشغل كالسكن لكل مواطن فامتلك النزاىة في العمل كأربح العمل كاجب كشرؼ كحب 

ىذه القيم الابهابية إلا أننا نلحظ بعض القيم السلبية كبركز بعض ابؼسؤكلية كالتسامح، رغم 
 ابؼتعارضة كابؼتعددة.ة نتيجة التحولات ابعذرية ك القيم البرجوازية، كانتشار القيم الاستهلاكي

بعد ردمت الاستعمار حاكلت ابعزائر التفاعل مع ظاىرة المستوى الاجتماعي:  -
جراءات للحد من ظاىرة الفقر التِ كانت متفشية في التحديث، كبؽذا ابزذت ابعزائر عدة إ

المجتمع، الأمر الذم فرض عليها تبني إستَاتيجية فعٌالة في برقيق التنمية الشاملة كالتِ بػصها 
 في النقاط التافِ:  (1)الأستاذ خوجة عبد الكرفٔ

 القضاء على الفقر من الأكلية في الإستَاتيجية التنموية. - 1
ترقية الاستثمار كبرقيق الإنعاش الاقتصادم مع ضركرة التعجيل، بحيث يؤدم إفُ زيادة  -2

 فرص العمل كالأجور بالنسبة للفقراء كترشيد إنفاؽ ابؼوارد العامة من أجل تعزيز التنمية البشرية. 
ترقية كتقوية الإدارة كابؽياكل كالأجهزة، بتنسيق بنٌ بـتلف برامج القطاعات كمسابنة  -3

 كبر للمجتمع ابؼدفٓ كابغركة ابعمعوية.أ

                                                           
خوجة عبد الكرفٔ، إشكالية التنمية في ابعزائر، عبد الله شريط بموذجا، أطركحة لنيل شهادة الدكتورة، إشراؼ أبضد  -(1

 .54-53.  ص ص 2011العلوم، جامعة كىراف، 
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 برريك كدفع دكر ابؼنظمات غنً ابغكومة في القضاء على الفقر. -4
 فتح قنوات ابغوار الاجتماعي على كل القول الاقتصادية كالاجتماعية. -5
برديد الأكلويات للمشاريع الكفيلة بالاستجابة الفورية، للحد من الفقر كبرسنٌ مستول  -6

 رد.معيشة الف
فابؽدؼ الذم تسعى إليو ابعزائر ىو تطوير كتكوين النشء كالتنسيق بنٌ الإمكانيات البشرية 
ابؼتوفرة لدل ابؼواطننٌ كابؼادية ابؼتاحة لدكلة حديثة الاستقلاؿ، كقصد برقيق مستويات أعلى 

 للتنمية الشاملة، كيظهر ذلك في:
كجوده في ابعزائر إفُ أبعد ابغدكد حاكؿ الاستعمار الفرنسي أف يثبت البناء الاجتماعي: -

من خلاؿ السياسة الاجتماعية كالثقافية التِ انتهجاىا في طعن مقومات الشخصية ابعزائرية، 
فأقاـ التشريعات كالنظم التِ تتناسب مع سياستو كبسس ابغياة الاجتماعية للجزائرينٌ، من بصيع 

 كمستقبلو.، كماضيو جوانبها ىادفا إفُ خلق جيل جديد فارل بنٌ كطنو كماضيو
كرموده  ابعزائرمسدت معانة الشعب بذ ،صراع الاستعمارملكخلاؿ ىذه ابغقبة الطويلة ل

 إفُ ثلاثة مراحل: (1)في نفس الوقت، قسمها بؿمد السويدم
مرحلة التحوؿ الذم أراده الاستعمار الفرنسي للشعب ابعزائرم، كابؼتمثلة في التخطيط  -1

 ىذه ابؼرحلة إفُ ابغرب العابؼية الثانية.امتدت قد لإذابة شخصيتو ك 
مرحلة الصحوة في الشخصية ابعزائرية كظهور معابؼها الواضحة خارة خلاؿ الربع الثافٓ  -2

 من القرف العشرين.
مرحلة الثورة التِ بسكنت فيها الشخصية ابعزائرية من فرض نفسها خصورا بعد  -3

 تلف ابؼيادين السياسية منها كالثقافية.الاستقلاؿ، حيث ابزذت لنفسها رورة جديدة في بـ
حنٌ نتأمل في كاقع المجتمع ابعزائرم بعد الاستقلاؿ فلن يصعب علينا تدارؾ التحوؿ 
الاجتماعي الكبنً الذم مس العلاقات ككذلك سلم القيم الاجتماعية، ابؼتجسد في رراع 

نوعا من العقليات ابعديدة  القيم بنٌ ابعيلنٌ، جيل الآباء كجيل الأبناء الذم زرعت فيو فرنسا
 التِ سرعاف ما بسكنت منها الثورة التحريرية.

                                                           
 .37-36ص  -مر. س(، ص)بؿمد السويدم،  -(1
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 قيم ومبادئ الأسرة الجزائرية: -
عرؼ المجتمع ابعزائرم خلاؿ تاربىو الطويل بتَابط علاقاتو الأسرية كاىتمامو بالقيم الركحية 

، الذم يوفِ الأبنية كالأخلاقية على حساب القيم ابؼادية، فنجده أحيانا متأثرا بالنطاؽ الديني
بغياة الآخرة على حساب ابغياة الدنيوية، كما بقده يوفِ اىتماما كبنً إفُ العادات كالتقاليد 
ابؼتوارثة عن طريق الأعراؼ ابعزائرية، التِ شبٌ عليها أفراد المجتمع في ابغفاظ على العلاقات 

فابؼهم في ابغفاظ على ركح البركة الأسرية، كالاجتماعية كالاقتصادية كالسياسية كحتى القانونية،"
ديني، ابعوىر في ذلك تبقى الدعوة إفُ الله حتى لا يرفع بركتو على السكاف، –كمفهوـ روفي 

كحتى  يستحقوا ىذه البركة من ابؼفركض أف يكوف الشخص متصفا بالأخلاؽ ابغميدة، 
ية البيع تتصف بصيغة المحافظة على العهد، عدـ الغش، الصفاء في البيع كالشراء كأف تكوف عمل

، ينصب أيضا نظاـ القيم في الأسرة (1)الصداقة كالارتباط ابغميم أكثر من الصفة القانونية"
، يظهر الشرؼ في تصرفات الشخص (الشرؼ كالنيٌف)ابعزائرية حوؿ مفهومنٌ أساسينٌ بنا 

على كل القيم الأخلاقية، كمن تدينو كالنزاىة في تسينً أمور ابعماعة، التِ تنعكس في حفاظو 
فيو في  الأخلاقية، كلا يبتعد مفهوـ النيف كثنًا عن مفهوـ الشرؼ فهو جانب متطرؼ كمغاؿو 

ف مصطلح يستعمل في ابؼشاكل الصغنًة بنٌ الأشخاص، حيث يتعلق نظاـ القيم، "إفٌ النيٌ 
، فهو جزء من الشرؼ (2)الأمر برد التحدم بالإجابة النطقية على احتقار سببو شخص معنٌ"

الذم تم اكتسابو كتطوره مع الزمن عن طريق الانضماـ الكامل في نظاـ القيم، حيث تعطي 
ىذه السلوكيات الأخلاقية في حياة ابعماعة أبنية كدكرا كاضحا، في بساسك كتكامل ابعماعة 
بنٌ بـتلف القيم الأخلاقية كالدنية، التِ تعمل على إعطاء ركح العصبية الاجتماعية التِ 

خلدكف على أنِا ابهابية كقوية، فنظاـ القيم الأخلاقية كابؼادية في علاقات الأفراد عرضها ابن 
 كابعماعات يعطي الشرعية بعوىر التماسك الاجتماعي،

                                                           
 . 1984ابغديثة، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائر،دمرم أبضد، العائلة ابعزائرية، النشأة كالتطور كابػصائص  -(1
 .52ص

 .53مر. س(، ص)، العماؿ ذك الأرل الريفي،الظركؼ الاجتماعية كالاقتصادية ،طاىر بشلوش  -(2
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أما في فتَة الستينات كما بعد الاستقلاؿ فقد عانت ابعزائر من فراغ قانوفٓ، رغم بؿاكلات 
ائرية معتمدة على الثقافة الوطنية للمجتمع التشريع ابعزائرم النظر فيها، كظلت الأسرة ابعز 

النابعة في غالبها من تعاليم الدين الإسلامي، كعدـ كجود قاعدة بوتكم إليها التنظيم الأسرم 
أدل إفُ ظهور رراع التيارين الإسلامي كالتغريبي، ىذا الأخنً الذم نادم بضركرة سٌن قانوف 

ل تطلعاتها كتضحياتها، فانعكس على سياسة للأسرة، يعطي للمرأة حرية أكبر كيكوف في مستو 
حاكلت ابغكومة ابعزائرية إردار قانوف للأحواؿ الشخصية، يوفر  1963التشريع، "ففي سنة 

قدرا كبنًا من حقوؽ ابؼرأة كبوررىا من قيودىا التِ كبٌلتها، كلكنها فشلت في ذلك بسبب 
قانوف أيضا إفُ أنوٌ فَ يكن من ، يعود فشل ىذا ال(1)ابؼعارضة القوية من طرؼ الإسلامينٌ"

الذم بوفظ بؽا  ستمرار ابؼطالبنٌ بقانوف للأسرة،أكلويات النظاـ السياسي في تلك الفتَة، رغم ا
حقوقها كحرياتها في ظل دستور يؤكد على ضركرة ابؼشاركة السياسية، من خلاؿ التعبنً عن 

خصصة للأسرة كانت قليلة من ناحية الإرادة الشعبية عن طريق المجلس الشعبي الوطني، "ابؼواد ابؼ
العدد، كفقنًة من حيث المحتول، أكد أف الأسرة  برظي باىتماـ من الدكلة كالمجتمع كمن 

. رجحت إحدل (2)كاجبات الآباء رعاية كتربية أبنائهم كمن كاجبات الأبناء مساعدة آباءىم"
 :(3)الباحثات عدـ تشريع قانوف للأسرة إفُ النقاط التالية

عدـ كجود مشاركة سياسية فعلٌية بدستول ابؼيثاؽ كالدستور، بل كانت بـتصرة في  -1
مصطلح السيادة، مصدرىا القاعدة الشعبية دكف الاعتَاؼ بتعدد التوجهات الأيديولوجية، التِ 
تستطيع تكوين تنظيمات خارجة عن سلطة ابغزب كالتوجو الإيديولوجي، كالتِ تستطيع من 

 لى النظاـ السياسي لسن قانوف الأسرة.خلاؿ تنظيمها الضغط ع

                                                           
النظاـ السياسي ابعزائرية من الأحادية إفُ التعددية ابغزبية، مدرية النشر بعامعة قابؼة،  ناجي عبد النور، -(1

 .99. ص 2006ابعزائر،

عبد العزيز سعد، قانوف الأسرة ابعزائرية في ثوبو ابعديد، أحكاـ الزكاج كالطلاؽ بعد التعديل، دار ىومة، للطباعة  -(2
 .93ص .2007كالنشر،

ف الأسرة ابعزائرم بنٌ ابؼشاركة السياسية كسياسة ابؼشاركة، بؾلة العلوـ الإنسانية بن فقة سعاد، قانو  -(3
 .155-154ص  -ص .2012كالاجتماعية،بسكرة ابعزائر، العدد السابع، جانفي 
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اىتماـ الرئيس السابق ىورم بومدين بكيفية كسب قاعدة شعبية، ككاف ىذا من خلاؿ  -2
الاىتماـ بدطالبها ابؼتمثلة في برسنٌ ابؼستول ابؼعيشي، كبؽذا كاف التَكيز أكثر في كيفية إنعاش 

 الاقتصاد.
، يعتمد في قضايا الأسرة على الدين الإسلامي، بؿافظ واالمجتمع ابعزائرم كانأفراد  أغلب -3

كابؼطالبوف بقانوف الأسرة كانوا أقلية، مقابل الأغلبية التيار الإسلامي، فَ ترل في التنظيم 
 الأسرم ما يتعارض مع تعاليم الدين الإسلامي.

ما نستخلصو من خلاؿ ىذه الفتَة ابؼمتدة حتى الثمانينات حوؿ موضوع الأسرة أك قانوف 
سرة الذم كاف الشغل الشاغل للتيار الإيديولوجي التغريبي، ابؼطالب بسن القانوف كبنٌ التيار الأ

الإسلامي الرافض لو، كبدا أف ىذه الفتَة مازالت تشكل سياسة ابغزب الواحد كسيطرة ابؼؤسسة 
العسكرية التِ فَ يكن قانوف الأسرة من اىتماماتها، بل تركت التقننٌ الأسرم للصراع 

ديولوجي الذم كانت الغلبة فيو للتوجو الإسلامي، ىذا الصراع الذم ترتب عنو سن قانوف الإي
 :(1)كالذم بسيز بعدة بظات من ضمنها 1984الأسرة سنة،

 ريغت معظم مواده من أحكاـ الشريعة الإسلامية. -1
 الأخذ بدختلف ابؼذاىب الفقهية، كفَ يتقٌيد بدذىب فقهي بذاتو . -2
القانوف الأعراؼ السائدة في المجتمع ابعزائرية، كالتِ لا تصطدـ بأحكاـ فَ بهازؼ ىذا  -3

 الشريعة الإسلامية كإبما أحاؿ القاضي في الكثنً من ابؼسائل إفُ العرؼ.
 التعليم ومحاربة الأمية:  -

كرثت ابعزائر كضعا ثقافيا كارثيٌا بعد الاستعمار الفرنسي الذم داـ لسنوات طويلة، نتج عنو 
بؾتمع مشتت يسوده ابغرماف التعليمي كساد ابعهل بنٌ أغلب شرائح المجتمع، بسبب برطيم 
ابؽياكل كابؼؤسسات التعليمية التقليدية، من مساجد كزكايا كالطرؽ الصوفية، فَ تسلم منها إلا 

ة قليلة، "استحوذ أكثر من مليوف معمر أكركبي على مقدكرات البلاد الاقتصادية كالاجتماعية فئ
كالثقافية، بالإضافة إفُ القضاء على كل طرؽ التوارل مع البعد التاربىي كاللغوم كالديني 

                                                           
ص  .2000، سنة 05عيسى جعنيط، ابؼرأة كالأسرة ابعزائرية في مواجهة التغريب كالعوبؼة، بؾلة النصر العدد  -(1
 .147-145ص
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فَ تهمل الدكلة كة البناء الاقتصادم كالاجتماعي، ، إفُ جانب معر (1)للمجتمع ابعزائرم"
رية بناء الإنساف ابعزائرم فكريا كثقافيا، حيث أكلت أبنية للتعليم كالتكوين، "حيث بسكن ابعزائ

أكثر من بطس الشعب ابعزائرم من الالتحاؽ بابؼدارس كابؼعاىد كابعامعات دكف إبناؿ مبدأ 
 . (2)التعريب لأنو ضماف لوحدة الأمة ابعزائرية كاختيار استَاتيجي من اختيارات الثورة"

زائر بعد الاستقلاؿ على استَجاع ىويتها العربية الإسلامية، فكانت الأكلية الكبنًة عملت ابع
للتعليم كعامل رئيسي في إعادة البناء الوطن، ىذا ابغق الذم حرـ منو الأطفاؿ ابعزائرينٌ إباف 

ح، الاستعمار، كعملية بؿو الأمية كانت من ابؼهاـ الكبرل التِ تبنتها الثورة خلاؿ الكفاح ابؼسل
من بؾموع السكاف، كعليو جرت بؿاكلات %85فقدت كرلت نسبة الأمية ذركتها، "بلغت 

جادة لإعطاء دفع جديد بكو الأمية، كفي ىذا السياؽ بهدر الإشارة إفُ إنشاء ابؼركز الوطني لمحو 
في حنٌ كاف عدد %57.7ابلفضت نسبة الأمية إفُ  1977، كفي سنة 1969الأمية ابؼعمم سنة 

مليوف نسمة، ككانت نسبة الأمية مرتفعة عند النساء أكثر من  18لغ السكاف يب
، كللقضاء على ىذه الظاىرة ابؼتفشية بذلت (3)لدل النساء" %70لدل الرجاؿ ك%44الرجاؿ،

الدكلة ابعزائرية بؾهودا للتخفيف من حدتها، حيث شجعت على التعليم كالتكوين، كعملت 
النتائج كانت غنً بؾدية، فظاىرة الأمية مست ابؼناطق على ترقيتو إفُ مستول أفضل، غنً أف 

 الريفية أكثر من ابؼدف، كالنساء أكثر من الرجاؿ، ككاف عدد الأميٌنٌ يزداد سنة بعد أخرل.
 واقع المرأة الجزائرية والتحولات التي آلت إليها:  -

قانوفٓ، كما عرفت عرفت ابؼرأة ابعزائرية تطورا ملحوظا بعد الاستقلاؿ في كضعها التعليمي كال
مشاركتها في ابغياة الاجتماعية كالوطنية، حيث أعطت ابعزائر سياسة الدكلة في بؾاؿ التَبية 
كالتعليم فررا متكافئة لكلا ابعنسنٌ، كأزالت الفوارؽ الاجتماعية بينهما من توفنً ابػدمات 

درسية، كسعت في بـتلف الاجتماعية ابؼدرسية بؽما، كابؼرقد كابؼطعم كالنقل ابؼدرسي، كابؼنح ابؼ
تشريعاتها إفُ تكريس مبدأ ابؼساكاة في ابغقوؽ كالوجبات بنٌ ابعنسنٌ، دكف تفريق، كوف أف 

                                                           
 .157نويصر بلقاسم، )مر. س(، ص -(1

 .11بؿمد السويدم، )مر. س(، ص -(2

 .358ص )مر. س(،  ،ولات الاجتماعية كالاقتصاديةطاىر بشلوش، التح -(3
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الاىتماـ بابؼرأة يشكل إحدل مؤشرات ابغداثة، "فأم بؾتمع في ابذاه التحديث، ىو بؾتمع 
التعليم كتوفنً سبل يوفِ أبنية كبرل لوضعية ابؼرأة من أجل إدماجها في عملية التنمية من حيث 

. رغم جهود الدكلة (1)الرعاية الاجتماعية، كدعم مشاركتها في المجتمع في كافة ابؼستويات"
ابؼبذكلة من أجل استَجاع مكانة ابؼرأة في المجتمع كابغرص على تعليمها، كإفُ أبنية دكرىا في 

الواقع، نتيجة بذدر تربية النشء، إلا أف مشاركتها في عملية التنمية بقيت ضعيفة على أرض 
بعض العادات كالتقاليد كالأفكار ابؼتحجرة،  حوؿ ابؼرأة داخل المجتمع ابعزائرم مثل: عمل ابؼرأة 
في بيتها كمصنًىا الزكاج كتربية الأطفاؿ لا غنً، بالإضافة إفُ الفكرة التِ تسيطر على عقليات 

ها المحافظة عليو، كاستجابة بؽذه أغلب الأسر ابعزائرية، أف ابؼرأة برمل شرؼ العائلة ككجب علي
النظرة يتم التٌحكم في حريتها كمصنًىا، الأمر الذم يعكس ىيمنة القيم الذكورية ابؼورثة 
كالكامنة في بينة كنسيج المجتمع ابعزائرم، الذم بهعل ابؼرأة أقل أبنية من الرجل كأقل حقوقا، 

يوحي إفُ تلك الأنثى التِ بؽا  -الولية -"إذ أضحى مفهوـ  ،كينظر إليها بالدكنية كالضعف
على الرجل حق الرعاية كالأخذ باليد، كما بقيت كلمة الرجل في البيئة ابعزائرية، كلمة فوقية 

، رغم كل العقبات كابغواجز (2)كمازاؿ ابعزائرم بهد في مفهوـ الرجولة دغدغة مثنًة في نفسيتو"
ها ابؼستمرة فَ بسنعها من الوروؿ إفُ التِ أعاقت حرية ابؼرأة كشدت مكانتها، إلا أف بؿاكلت

البعض من أىدافها، فقد استطاعت أف تلتحق بابؼعاىد كابعامعات كحاكلت اقتحاـ بؾاؿ 
السياسة، فاكتسحت على أغلب الأنشطة الاجتماعية في ابغياة عامة، الأمر الذم أبدل برولا  

كلكن ىذا التحوؿ مافتئ كبنًا في مكانتها سواء داخل الأسرة أك على مستول المجتمع ككل، 
أف ارطدـ بدشاكل تتعلق بالتقاليد كالأفكار ابؼوركثة كما ذكرنا سابقا، كالذم ىيمن في المجتمع 
ابعزائرم، إباف ىذه ابؼرحلة كمع تزايد ابؼد الإسلامي في التسعينات تقلص حضور ابؼرأة في 

 الفضاء العمومي.

                                                           
. 2009، كابغقوقية النظرية دمشق، للدراساتندكة باريس، منشورات فتحي بلحاج، ابؼرأة رىاف للحداثة العربية،  -(1
 . 47ص

. ص 2007سليماف، الشخصية ابعزائرية، الأرضية كالمحددات ابغضارية، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، عشراتي  -(2
248. 
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 المرحلة المعاصرة: تأزم الصراع. -ت
دثنا في ابؼرحلة السابقة عن السياسة التنموية ابغديثة التِ اعتمدتها ابعزائر، كىي كنا قد بر -

تنمية شاملة مست كل القطاعات لإرساء دعائم دكلة مستقلة كجديدة تواكب تطورات العافَ، 
مشركع ركزت فيو على الصناعات الثقيلة كالتأمينات ابؼتتالية مثل البتَكؿ كالغاز كالبنوؾ. ككما 

ذه التجربة أثار ابهابية كاف بؽا أيضا أثار سلبية كخيمة أدت في نِاية ابؼطاؼ إفُ زعزعة كاف بؽ
الكياف الاجتماعي للمجمع ابعزائرم كبروؿ عكسي في مسار بناه الاجتماعية كعلى بـتلف 

 المجالات.
 تحول القيم الاجتماعية والثقافية وتـأزم الوضع: -أ

أشكاؿ التنظيم الاجتماعي كالقيم الأسرية، حيث  بدت كاضحة كجلية برولات المجتمع على
اختفت بعض ابؼقومات كظهرت مقومات أخرل، كمن بصلة ىذه التحولات التِ أرابت 
ذىنيٌات الأفراد، بروؿ الطابع الأسرم الذم أراب الأسرة ابؼمتدة كتأثنًه على مستول 

رلي بنٌ الأبناء كالآباء عن تصوراتهم كسلوكاتهم كبفارساتهم اليومية، حيث ينعكس الطابع التوا
طريق ابغوار كابؼراقبة كابؼشاكرة، ككل ما تعلق بالأسرة كالمجتمع كالدين. فالأسرة ابؼمتدة من حيث 

"بذمع في كياف كاحد أكثر من أسرة ، أم تضم أجياؿ حيث تضم  ،ابؼقاربة ابؼورفولوجية
ا بهعلها تضم أكثر من جيل في بف ،(1)الأجداد كأبنائهم ابؼتزكجنٌ كغنً ابؼتزكجنٌ كأحفادىم"

نفس الأسرة، بغض النظر على اختلاؼ الذىنيات كالعقليات بنٌ الأجداد كالأحفاد كالآباء 
كالأبناء، فمن الأسرة ابؼمتدة كنظاـ السلطة الػأبوية إفُ ظهور كانتشار الأسرة النواة كالتِ سابنت 

التحوؿ العمرافٓ ابغديث  ا بسببالتقليدية أك ابؼمتدة، كىذفي اختفاء الكثنً من الأسرية 
كخركج ابؼرأة للعمل كما نتج عنو من رراع قيمي كفكرم مرتبط بتحديد مستول القيم كأكلويتها 

 كأبنيتها كأثرىا.
كما بهب الإشارة إفُ أف ما أراب الأسرة من تصدأ ىو عدـ قدرتها على الابلراط الكامل 

عن النزكح الريفي، أك ما يسميها البعض بأريفية  في الثقافة ابغضرية، كىذا بسبب الآثار النابصة
                                                           

محراث بلخنً، مشركع الدكلة الإسلامية في خطاب حزب جبهة الإسلامية للإنقاذ ابؼنحلة، تصورات شباب لب -(1
 56ص. .2011-2010معة كىراف، ابغمرم بوىراف "بموذجا"، دكتوراه علوـ في علم الاجتماع السياسي، جا
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ابؼدف، حيث يظهر عليها التصادـ بنٌ قيم الأرالة كالتقليد في الأسرة، كقيم ابؼعاررة في 
كالتحديث في ابؼدرسة، "فأطفاؿ ىذه الطبقات الذين أربحوا شبابا في الثمانينيات 

ية بداية مع ابغياة ابؼدرسية ثُ ابغياة كالتسعينيات رادفوا رعوبات في التكيف مع ابغياة ابغضار 
، فقد تعقد دكر الأسرة في التَبية كالتنشئة، كابكصر في 1"-بعد تسربهم من ابؼدرسة-ابؼهنية

بروؿ تلك الأدكار إفُ ابؼؤسسات الربظية كابؼدرسة ككسائل  إفُالإنتاج البيولوجي، حيث أدل 
لاد الشباب كشربوة اجتماعية خارج الإعلاـ كالشارع كبصاعة الأقراف، " أسهم ذلك في مي

الإطار النظامي تقاكـ من أجل مكانة اجتماعية، كما أسهم في تشكل فكر أك إيديولوجيا 
تبتعد تدربهيا عن مشركع المجتمع ابؼكرس في إيديولوجيا الدكلة الوطنية الناشئة كلا يعبر ىذا عن 

غايرة احتجاجية كلما توفرت بصود أك فراغ ثقافي بقدر ما بويل إفُ تشكل ثقافة جديدة م
الظركؼ، برتوم على بسثلات  للمشاكل التِ طرحتها التنمية خارة إشكالية ابؽوية كحدكد 

. لقد أربح الشباب كهامش تتجاذبو ىوية تقليدية )ريفية(، كىوية (2)التوازف الاجتماعي"
في تبعية  )حداثية( حضارية، كىم بىتلفوف عن الآباء من حيث ابؼستول التعليمي كلكنهم

لا بيلك الشباب رريدا نضاليا كلا ذاكرة مرتبطة "اقتصادية للأسرة التِ يعيلها نفس الآباء، 
كليست بؽم مرجعيات يستمدكف منها شرعيتهم كمكانتهم كلا ( ...)بالثورة كابؼقاكمة كالكفاح

في مقاؿ ، ك (3)ا"يعتَفوف بشرعية السلطة القائمة لأنِم فَ يشاركوا لا في اختيارىا كلا في خياراته
أنِا سابنت في بذديد العلاقة يذكر ، (4)1988لأحد الأساتذة حوؿ انتفاضة أك أحداث أكتوبر

بنٌ الدكلة كالمجتمع فقد كانت سبب بارزا في إحداث تغنً عميق من حيث الدلالات كابؼعافٓ، 
كقد تعمار، لتِ ضلت عالقة منذ حقبة الاسكبؽا الفضل الكبنً في برريك العديد من القضايا ا

أظهر لنا بسرد الشباب البعد الثقافي في البحث عن ابؽوية،  ىوية الشباب ابعزائرم في ظل ىذه 
                                                           

، أحداث أكتوبر -(1 كالمجتمع ابؼدفٓ في ابعزائر، بحث سوسيولوجيا الشباب كأنتَكبولوجيا الغضب،  1988فريد مرحوـ
 .207. ص2018، سنة 02، عدد10بؾلة أفاؽ علمية ، بؾلد 

2)- ( ،  .208ص مر. س(، فريد مرحوـ

انظر: عبد النارر جابي، الأسطورة: ابعيل كابغركات الاجتماعية في ابعزائر أك الأب "الفاشل" ك الابن "القافز"،  -(3
 . 2004، 26-25، العدد 08بؾلة إنسانيات، المجلد 

، أحداث أكتوبرانظر:  -(4  ، )مر. س(.1988فريد مرحوـ
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الظركؼ الغامضة، كما ساىم ىذا التمرد في كسر ابعمود السياسي كفتح بؾالا للتفاكض من 
ح أجل الانتقاؿ إفُ كضعية جديدة، بييزىا التغنً في النظاـ الاقتصادم كالسياسي كما بظ

بإعطاء نفس جديد من خلاؿ إثارة قضايا ابؽوية كالثقافة كابؼرأة كالشباب...إفٍ، فقد كشفت 
ىذه الأحداث عن أزمة ابؽوية لدل الشباب، كسبب ىذه الأزمة " أف النظاـ كإف فَ يعطي 

ق فإنو قد أخف  -الأكلوية للاقتصاد كالتصنيع -ثقافة القدر الكافي من الاىتماـ بؼسألة ابؽوية كال
في تربصة ابػيار الاشتَاكي إفُ برنامج ك استَاتيجيات فعالة كجديرة بتدبنً الواقع الثقافي 

، فاستعادة التوازف كإعادة تنظيم العلاقات الاجتماعية يتطلب تفعيل ابؽوية الثقافية (1)ابؼتنوع"
 حتى ينجح البناء الاجتماعي كيتكيف الشباب مع الواقع المحيط. 

 بين التعريب والامازيغية.  الثقافية أزمة الهوية-ب
تعتبر عملية التفقنً الثقافي ابؼمنهج بؽا من طرؼ الاستعمار الفرنسي غرض سلب المجتمع 

من ابعزائرم كل مقوماتو كفصلو عن ثقافتو الأرلية كبؿاكلة اقتلاعها من جذكرىا كمسألة اللغة 
لاستقلاؿ، فبعد ابؼرحلة الانتقالية زادت إشكالية ثقافية كىويتية كبنًة بعد ابات التِ الصعوبات 

حاكلت الدكلة  الثقافي كالبحث عن أرولو كجذكره، حاجة أفراد المجتمع الكبنًة لسد الفراغ
تعريب ابغياة الاجتماعية كالتَبوية لتعيد للمجتمع ابعزائرم انتمائو العربي، كليؤكد أف اللغة 

 العربية عنصرا أساسيا للهوية الثقافية.
كالية توطنٌ اللغة العربية أزمة ثقافية حقيقية خلاؿ ىذه الفتَة، كىذا بسبب ما إشخلقت 

آلت إليو؛ ذلك أف مهمة التعريب أككلت إفُ طبقات إيديولوجية بورجوازية متحيزة إفُ الثقافية 
الفرنسية، شكل ىذا الأمر نقص في الأطر العلمية الصحيحة للتعريب، "فعوض أف يتم توطنٌ 

كحسب اعتبارات تسودىا الرؤية الأكادبيية العقلانية كالررينة، تم توطينها على  اللغة تدربهيا
أساس بعث بؾتمع جديد كفق أطر ثقافية جديدة بوسائل تفتقر إفُ الشركط الكافية للمهمة 

ل ىذا اللاتوازف الثقافي شرخا في البنية الثقافية للمجتمع، كبصع جيلنٌ في . شكٌ (2)ابؼخولة بؽا"
نبذ لغة الاستعمار، كمن يعتمد اللغة الفرنسية كيعتبرىا لغة يمن يعتمد العربية ك جيل كاحد، 

                                                           
1)- ( ،  .209مر. س(، ص فريد مرحوـ

 .166مر. س(، ص بـلوفي إبراىيم، ) -(2
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ابغداثة كالتطور، كما خلقت ىذه الإشكالية رراع في التوجهات الفكرية كابغركية، خارة في 
الأكاسط ابعامعية، لقد زادت ىذه الأزمة من حدة الصراعات كالانقسامات بنٌ النخب برزت 

كتنظيمية كقيمية عديدة بستد إفُ الفتَة الاستعمارية، كلكنها بقيت خامدة في أشكاؿ سياسية 
بسبب التضيقات كالتشديد من طرؼ النظاـ، إفُ غاية ابؼرحلة الانتقالية بكو التعددية أين 
اشتدت التقسيمات أكثر، "بفا منح نوعا من الشرعية بؽذا الواقع الثقافي، فقد رفضت ابعزائر 

اكمة فتح نقاش حوؿ ابؼسألة الثقافية كاللغوية في ابعزائر كتداعياتها السياسية ابؼستقلة كبلبها ابغ
فتم التعامل مع الدكلة الوطنية بنت الاستقلاؿ كقطاعات بـتلفة كليس كجسم كاحد متكامل، 
منحت قطاعاتو ابؼختلفة بؼثقف/متعلم بؿدد على أساس لغوم قيمي، فكاف من نصيب ابؼثقف 

ات الصلة بالدين كالإيديولوجيا كالتاريخ، باعتبارىا النظرة السائدة ابؼعرب كل القطاعات ذ
للعربية كلغة آخرة كدين كتراث كتعامل كاسع مع الفئات الشعبية بهدؼ تأطنًىا السياسي 
كالإيديولوجي، في الوقت الذم منحت فيو قطاعات الصناعة كالإدارة كالتسينً إفُ 

دا على نفس النظرة القيمية للغة الفرنسية التِ تم النظر ابؼثقف/ابؼتعلم باللغة الفرنسية، اعتما
لقد انعكس ىذا التقسيم على علاقة المجتمع بالدكلة كعلى ، ك (1)إليها كلغة علم كتقنية كتسينً"

أفراد المجتمع فيما بينهم، كتشكلت العديد من التحولات التِ مست المجتمع ابعزائرم، بسثلت في 
قافية كالرمزية ابؼناىضة للخطاب السياسي الربظي، بذسدت في بركز بؾموعة من الأشكاؿ الث
لتِ ظهرت إفُ العلن إباف التحوؿ ية كابغركة الاجتماعية الدينية اابذاىنٌ بارزين ابغركة الامازيغ

 أك التعدد السياسي.  
 ".1988الأزمة الاقتصادية والتحول نحو العنف" أحداث أكتوبر -ت

ىي نقطة البداية لأزمة ابعزائر، بل سبقتها احتجاجات سنة   1988فَ تكن أحداث أكتوبر 
" انتفاضة تلاميذ ابؼدارس فنجدكىي انتفاضة شعبية من بـتلف مناطق الوطن،  1980

، كالتِ كانت تعبنًا "تقيا" عن 1986فت أحداثها مدينة قسنطينة في سنة كابعامعات التِ عر 
لعمل كجلهم من خرجي ابعامعة كمدارس ررخة الشباب ابعامعي كالتلاميذ كالعاطلنٌ عن ا

                                                           
عبد النارر جابي، مسابنة في سوسولوجيا النخبة الثقافية في ابعزائر، بؾلة الدراسات كالنقد الاجتماعي، العدد  -(1
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التكوين ابؼهني الذين بوملوف شهادات علمية متخصصة كأربحوا يواجهوف مستقبلا قابسا 
كونو غنً مقتنع بالوعود الغامضة كلا   إفُكمظلما، حيث لا كظيفة كلا سكن، إضافة 

قمت ابؼشاكل أماـ ، لقد تفا(1)الإرلاحات التِ تعده يوميا بدستقبل زاىر يفتح أمامو الآفاؽ"
بالإضافة الأزمة الاقتصادية التِ % 75ب الانفجار الدبيغرافي الكبنً، حيث فاقت نسبة الشبا

تشكل عمود الاقتصاد الوطني، كما كانت ، التِ  1986عرفتها في ظل انِيار أسعار النفط سنة
كرل إفُ أدفْ مستول بفا أثر على ابلفاض النمو الإبصافِ  فقدابلفضت قيمة الدينار ابعزائرم، 

للإنتاج الوطني، "حيث كاف التناقض الاقتصادم كالاجتماعي ىو الأساس ابؼادم لكل ذلك 
التحرؾ كالتحضنً لانفجار شعبي مهدت لو بؾموعة من العوامل منها: التخلف التبعية الظلم 

-ينً ابعذرم، كقد شكلت تلك ابؼظاىرات ابعماىنًية كالرغبة العميقة ابؼكبوتة كاليائسة في التغ
تها التيارات السياسية النشطة في السر، قبل ردكر قانوف الأحزاب كابعمعيات كالتِ غذٌ 

شكلت ، (2)تهديدا خطنًا كجديا بؼستقبل النظاـ السياسي ابعزائرم" -1989السياسية سنة 
منعرجا كبنًا في بروؿ مسار  ،في ىذه الفتَة ئرإليها ابعزا لتكضاع الاقتصادية ابؼتدىورة التِ آالأ

خرج فيها الشعب  ،البلاد كانقلابها من حالة السلم كابؽدكء إفُ حالة من الفوضى العارمة
ابؼعيشية  رغبتو الشديدة في التغينً كبرسنٌابعزائرم كابؼمثل في غالبيتو من شبابها ليعبر عن 

وؿ تاربىية في مسار النظاـ السياسي للبلاد، كالاقتصادية، ىذا ابؼنعرج الذم شكٌل نقطة بر
حيث خرجت فيو ابعزائر من سياسة ابغزب الواحد إفُ التعددية ابغزبية، كقد جاء ىذا القرار في 
خضم ىذه الفوضى العارمة من أجل امتصاص غضب أفراد المجتمع الناقمنٌ على بلادىم 

 ؟ لى كقع المجتمع ابعزائرمكعلى سياسة نظامها، فكيف كاف أثر ىذا التحوؿ السياسي ع
 من سياسة الحزب الواحد إلى التعددية والإسلام السياسي: -ث

تعتبر فتَة الثمانينيات عقد الأزمة الاقتصادية ابغادة التِ عاشتها ابعزائر مع الكثنً من بلداف 
العافَ كالعافَ العربي، حيث تراجع النمو الاقتصادم كابلفض ابؼستول ابؼعيشي إفُ أسوء 

                                                           
ص  .2016،لنيل شهادة الدكتوراهأطركحة ، الربيع جصاص، ابغركات الإسلامية كالتغنً الاجتماعي في ابعزائر-(1
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حالاتو، كقد ترتب عن ذلك زيادة إبغاح مشكلة التنظيم السياسي، فكاف الاندفاع بكو 
الاحتجاج الشعبي رد فعل على تدىور الأكضاع الاقتصادية كالسياسية، الأمر الذم فرض على 

 الدكلة تغينً نظامها في ظل ىذه الأزمة.
ود السياسي كضعفو في عملية برزت في المجتمع ابعزائرم أزمة النسق السياسي النابصة عن ابعم

التأطنً الاجتماعي، فرغم تصدع النمط الإنتاج الاقتصادم الذم اتبعتو الدكلة بعد الاستقلاؿ، 
كتغينً الأبنية الاجتماعية كالثقافية، إلا أف النظاـ السياسي ظل دكف تغينً كاستمرت سياسة 

مة بلا تغينً يعكس ىذا "ظلت النخبة ابغاك )حزب جبهة التحرير الوطني(، ابغزب الواحد
التغنً السريع الذم انعكس على بنية المجتمع ابعزائرم كشرائحو ابؼختلفة، نشنً في ىذا الصدد 

سنة، فلا عجب أف تكوف تنامي قوة النظاـ  25أف أكثر من ثلثي السكاف أعمارىم أقل من 
الشاذلي بن هجها فالسياسة التِ انت، (1)القهرية قد قابلو ضعف موازم في قدرتو الإقناعية"

، كانت نقطة الانطلاؽ لسياسة اقتصادية ىواري بومدينبعد كفاة الرئيس الراحل  جديد
حددت ابػطوط العامة لسياسة تنموية اقتصادية كاجتماعية لعشرية الثمانينيات،  ،جديدة

اـ، "إف النظاـ السياسي حاكؿ الرئيس إحداث نوع من التغنًات كالإرلاحات على النظ
شعبوية  بدأت تظهر عليو  –إفُ نزعة إيديولوجية تاربىية  1962الذم استند منذ  ابعزائرم

بعض بوادر الشيخوخة، خارة في فتَة حكم الرئيس الشاذفِ بن جديد الذم قاـ بنوع من 
، لقد كاف بؽذا التغينً بعد إيديولوجي يرمي (2)الإرلاحات الاقتصادية ذات ابؼنحى الليبرافِ"

دعات ابغارلة في نظاـ ابغكم، حيث كاف ابؽدؼ كراء ىذه الإرلاحات إفُ ابػلافات كالتص
"ضرب رموز الكتلة البومدينية ذات التوجو الاشتَاكي، في حزب جبهة التحرير الوطني، لصافٌ 
فئات البورجوازية النابعة من ابغزب ذاتو كبنًكقراطية الدكلة الريعية، بفا كلد نوع من رراع 

                                                           
( دراسة في 1995-1989موقع الدين في عملية الانتقاؿ الدبيقراطي في ابعزائر، فتَة )بـلوؼ إبراىيم،  -(1

الدكتوراه بحث لنيل شهادة  -ابؼنحلة-التمثلات السياسية لواقع التعددية ابغزبية عند بض ابؼنتسبنٌ بعبهة الإسلامية للإنقاذ
 .145ص  .2013-2012العلوـ في علم الاجتماع السياسي، جامعة كىراف ابعزائر، 

 .1995، سنة 191العياشي عنصر، سوسيولوجية الأزمة الراىنة في ابعزائر، بؾلة ابؼستقبل العربي، العدد  -(2
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حاكؿ الشاذفِ بن جديد تقوية  ،(1)ى ابعديد كابؼتمسكنٌ بالقدفٔ"الأجنحة بنٌ ابؼنفتحنٌ عل
مركزه داخل السلطة كذلك باعتماده على كتلة جديدة ذات طابع الانفتاح الليبرافِ، كأحد 
ابؼخارج من السياج ابؼوركث من ابغقبة السابقة، كبسيزت ىذه الإيديولوجية بدحاكلة التوليف بنٌ 

مع بنٌ ابغفاظ على الأرالة كالتمسك بالتَاث كإحيائو من جهة ك ، كابعةعنارر دينية كعلماني
الانبهار بابغداثة كالتوؽ على العلمانية ك الاندماج في حركة العصرنة من جهة ثانية، "فَ يكن 
ىذا التوليف سهلا على ابؼستول النظرم بحيث كاف ابػطاب السياسي عاما غامضا كغنً دقيق 

كانت الآثار على ابؼستول الواقع كخيمة على ابؼدل البعيد، إذ كما  ،كتوفيقي إفُ أبعد ابغدكد
اسية، السيبنيتو الاقتصادية كالاجتماعية ك  ساعدت على تكوين بؾتمع أشبو بالفسيفساء في

متناقضة من ابؼلكية كأبماط التسينً، كفي العلاقات الاجتماعية كما تتعايش فيو أشكاؿ متعددة ك 
كترييفا بالفعل للمدف، كبقد على ابؼستول السياسي  ،ياؼنلاحظ مثلا بسدينا بالقوة للأر 

مؤسسات كأجهزة عصرية في خدمة علاقات كبؾموعات تقليدية بزضع لنطق معاد 
، بسثلت أبرز ىذه التحولات في بركز بؾموعة من الأشكاؿ التعبنًية الثقافية كالرمزية) (2)للحداثة"

للخطاب السياسي الربظي، بؾسدة في جزء  مسنًات، مظاىرات نبش قبور الشهداء( ابؼناىضة 
ابغركة الثقافية كبنً منها في ابغركات الدينية السياسية، أ بنها ابعبهة الإسلامية ابؼنحلة، ك 

بفا أنتج نوعا من التقاطع بنٌ ابؼستوينٌ: ابؼستول السوسيولوجي السياسي، بفثلا في الأمازيغية، "
مازيغية كمدل قدمها  ياسي الثقافي بؾسد في ابغركة الأسابغركة الاجتماعية الدينية السياسية، كال

، ظهرت ىذه ابغركات الاجتماعية على الواقع ابؼعاش (3)كحركة اجتماعية ثقافية معارضة"
خلاؿ فتَة التحوؿ السياسي، كقد سيطرت عليها الطركحات الثقافية الرمزية، تركزت حوؿ 

ة دينية بسثلت في ابغركات الاجتماعية بضول ،مسألة ابؽوية مع ما برملو كل حركة في ابذاه
 الدينية، كبضولة عرقية بربرية في بعدىا الامازيغي، بفثلة في التيار الدبيقراطي.
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سيطرت ىذه الطركحات الثقافية الرمزية من قبل العديد من ابغركات الاجتماعية في ظل 
يث انتقلت من ، ح1988الأزمة الاقتصادية كالسياسية كتم تفعيلها بفضل إرلاحات دستور

كضع سكنٌ، إفُ فاعل اجتماعي، رغم أف مطالب ابعزائرينٌ الذين خرجوا في الانتفاضة كانت 
تطالب بتحقيق الرفاىية ابؼعيشية كبرسنٌ ابؼستول الاجتماعي، "قد بىطئ من يعتقد أف الذين 

السياسية، إف  خرجوا يوـ الرابع كابػامس من أكتوبر كاف دافعهم ابؼطالبة بالدبيقراطية كابغريات 
كاف ابؼطلب مبدئي كطبيعي كمن البديهيات عند كل المجتمعات، كلكنو فَ يكن السبب 
الرئيسي لدل كل الفئات الاجتماعية التِ سئمت تصرفات الدكلة البنًكقراطية السريعة كحقرة 

، فقد كانت مطالبهم في البداية بعيدة عن كل توظيف سياسي، كفَ (1)الإدارة كظلم العدالة"
دث ذلك إلا عندما تدخل سياسيوف كبصاعات الضغط داخل النظاـ كخارجو ليحولوا ىذا بو

ىذا يعني أف الدبيقراطية فَ تكن مطلبها في ذاتها،  ،الانفجار الشعبي الواسع إفُ مطالب سياسية
ما برولت إفُ مطلب نتيجة قرارات فوقية نابعة من تيار معنٌ داخل القادة السياسية در بق

ابؼختلفة، كيرجع ذلك إفُ حركة الانشقاقات التِ كانت داخل ابغركة الوطنية منذ  كبصاعاتها
 .1988الاستقلاؿ كظهرت للعياف خلاؿ أحادث 

لا نعرؼ حقيقة ما بهرم في العلبة السياسية السوداء ذلك أف بعض المحللنٌ من بهد في ىذه 
عملا عفويا رنعو الشعب، كإبما  الانتفاضة أمرا مدبرا، كقد اختلقها النظاـ، كفَ يكن في نظرىم

ففي رأيو أف جناح من النظاـ  عدي الهواريذلك  لىو مناكرة سياسية افتعلها النظاـ كما ير 
، كقد ، كتسرؽ كبزتلس كتهدـ باسم الشعبليؤدب أطرافا فيو، كانت كلها تهدد بعضها البعض

بؽا في ابػفاء من  الشعب لعاقب حواشيو، "ككأف ىناؾ عملية دبر -الأحداث–استعمل فيها 
، كإف كعباس المدانيسياسينٌ بؾهولنٌ،كخطط بؽا في دكائر مغلقة، -طرؼ فاعلنٌ اجتماعينٌ

يشاطر ىذا الطرح نسبيا إلا أنو اعتبر ىذه الأحداث ردا فعليا شعبيا كاسعا عقب ابػركج 
، فقد (2)الشكلي للاستعمار بفا جعلو ينطلق من جديد في ثورة مضادة تعيد لو الاعتبار"

ظهرت على المجاؿ السياسي كالاقتصادم الثقافي بصلة من الظواىر غنً العادية، كانت بدثابة 
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مؤشرات غامضة على قياـ أمر ما، يتنبأ بحصوؿ انفجار كبنً، كقد أبصع بعض المحللنٌ ىذه 
 ،(1)ابؼؤشرات في ابغالات التالية

عامة الابراد العاـ للعماؿ بررؾ نشيط للنقابينٌ، حيث كانت النقابات العمالية بز  -1
ابعزائرم، حتى كاف اتبعت ظاىريا جبهة التحرير إلا أف اليسارينٌ من حزب الطليعة الاشتَاكية  

 كانوا قد استولوا عليها فابعدكا عنها كل العنارر الإسلامية الوطنية في البداية.
برريك نشيط لقطاع التَبية كالتعليم، حيث كاف من ابؼلاحظ منذ بداية ابؼوسم الدراسي:  -2

، أف الطلبة غنً راغبنٌ في الدراسة، كالأساتذة غنً راضنٌ عن ظركفهم 1988-1989
 الاجتماعية كالاقتصادية ابؼتدنية، كبدعاملة الوزارة.

الوطني(حيث كانت تعقد جلسات برريك نشيط بػلايا ابغزب ابغاكم )جبهة التحرير  -3
مغلة كل يوـ على مستول مكاتبها، كترفع تقارير للجهات ابؼعنية برذر من برركات مشبوىة 

 على نطاؽ ابؼساجد كابعامعات.
العماؿ يدشنوف بداية الإضراب، حيث دخل العماؿ في قطاعات ابغيوية كثنًة )إضراب  -4

اف، كالنقل كالبريد( في إضرابات شاملة، أعلنوا عن عماؿ ابؼنطقة الصناعية بالركيبة، كقطاع الطنً 
مطالب كرفت بالتعجزية من طرؼ ابغكومة، ثُ بدأت نداءات الإضراب تتوافُ كتلقى 
استجابة غنً متوقعة من طرؼ القطاعات الأخرل، كفي ىذا الأجواء ابؼشحونة بالعنف، كاف 

الأمن في مواجهة غضب الشارع من الغريب اختفاء الشاذفِ بن جديد عن الأنظار كترؾ قوات 
 حتى اعتقدت  بعض الدكائر السياسية كالاجتماعية أف ابعزائر باتت على عتبة حرب أىلية.

من العنارر التابعة بعماعة بويعلي، ابغركة  206بؿاكمة بصاعة "ابعهاد" ابؼكونة من  -5
لعنف كطرحها لبديل الإسلامية ابؼسلحة التِ ىددت أمن الدكلة في نِاية السبعينات عن طريق ا

 ما يسمى الدكلة الإسلامية.
ابزاذ قرار تأميم ثانوية "ديكارت" التِ كاف يتلقى فيها التلاميذ أفكارا تتعارض مع  -6

الأمر عليو قبل الاستقلاؿ كابؼظاىرات التِ بها كاف مسلمنٌ، كما  -كطنيتهم كبذعل منو فرنكفو
بدصافٌ الطبقة الفرانكفونية  أمسٌ  ىذا القرار، بؼسؤكلنٌ احتجاجا علىنساء بعض الوزراء ككبار ا
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الدكائر ابؼوالية بؽا في جهاز الدكلة، كلكن ابػوؼ من الارطداـ بفرنسا كبصاعات الضغط ك 
الإسلامي بوذركف الرئيس من التعامل مع ىذه -ابؼوالية بؽا جعل الكثنً من ذك الابذاه العربي

 ش على الوجو أك اليدين،بؼسو بدكف خدك  القضية التِ اعتبرىا البعض عش دبابنً لا بيكن
كرغم تدابنً ىذه ابػطة التِ أحيكت خيوطها بشكل مدبر كمتناسق إلا أف غضب الشعب 
كسخطو أخلط كل الأكراؽ، كانقلبت من أيدم أرحابها ليجد الشباب أكبر معارضة عرفتها 

ويلو إفُ قوة تفرض بها السلطة منذ الاستقلاؿ كابؼتمثلة في التيار الإسلامي لاحتواء غضبو كبر
على السلطة الاستجابة بؼطالبهم، كىكذا بروؿ الصراع من أجنحة السلطة إفُ رراع بنٌ 
الإسلامينٌ كنظاـ الشاذفِ بن جديد، "ما بهب الانتباه إليو ىو أف قدرة الإسلامينٌ على 

اط في الأكسالتيار كعمق بذدره في المجتمع ك  احتواء غضب الشارع برىنت على قوة ىذا
، فقد  (1)"1988الشعبية، كرسم لنفسو مكانة كمقعدات كاسعة ستفرزىا مرحلة ما بعد دستور

كانت سيطرتها شبو كلية على ابعماىنً الغاضبة، كىو ما أثر على موفق السلطة كجعلها تتدارؾ 
ىذا الأمر، كتتفطن إفُ إعادة النظر في الدين كتوظيفو كعملية تبريرية، قامت بتجديد بعض 

"ككاف أكبؽا ابؼسجد الذم استعملتو السلطة، فحولتو من كسيلة إرلاحية  ،ابؼؤسسات الدينية
دينية إفُ كسيلة سياسية تنادم بقيم التضامن كتنادم بالأحداث التِ اقتَفت في حق الوطن، 
مرجعة أسبابها إفُ انعداـ الوازع الديني كجندت بؽذه العملية بعض ابؼؤسسات الدينية، مثل 

ىذه الأزمة أعلنت  ، كفي أعقاب(2)مفتشو الشؤكف الدينية ابؼركزينٌ" -المجلس الأعلىمؤسسة 
"ففي  ،الدكلة بؾموعة من الإرلاحات كالتعديلات الدستورية مسبوقة بإرلاحات اقتصادية

أنو سيمضي حتى النهاية في الإرلاحات  جديد الشاذلي بنالثالث عشر من أكتوبر أكد 
ا أدل إفُ كرشة عمل من أجل برقيق كىذا يعني أف السلطة السياسية السياسية كالدستورية، بف

قررت إحداث قطيعة مع ابؼاضي  الذم ميزتو الأحادية ابغزبية سياسيا كالاشتَاكية على ابؼستول 
بإحداث تغينًات على ، حاوييمد محالاقتصادم، ككلفت الدكلة فريقا قانونيا كاف على رأسو 

                                                           
 .187بـلوفي إبراىيم، )مر. س(، ص -(1
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، رودؽ على ىذا (1)معانيو الإيديولوجية ذات الطبيعة الاشتَاكية"الدستور كإفراغو من كل 
ىذا الدستور الذم فتح المجاؿ لأكؿ مرة منذ الاستقلاؿ لفصل  ،1989أكتوبر  23الدستور في 

السلطات التشريعية كالتنفيذية كالقضائية كالتوازف بينهما، إضافة إفُ مبدأ التعددية ابغزبية 
ياسي، كقد أربح ىذا الدستور نقلة ىامة في حلقات التطور كابعمعيات ذات الطابع الس

السياسي ابعزائرم، فقد أرسى العديد من قيم الفكر الدبيقراطي الليبرافِ، "ظهر على السطح 
العديد من ابؽيئات كالتيارات السياسية التِ فَ تعرفها ابعزائر من قبل)فيما عدا بذربة ابغزب 

حزبا قبل أف بير  19كرل عددىا إفُ ،ا استثنينا ما قبل الثورة(الواحد، كالأحزاب السرية، كإذا م
، طبعا ذلك الذم بيثل الدستور ككاف من أىم ىذه الأحزابشهرا كاحدا على ابؼصادقة على 

، كقد لعب التيار الديني دكرا (2)العلمافٓ"-مازيغيسلامي، كذلك الذم بيثل التيار الأالتيار الإ
، كما بعدىا ىذا الدكر الذم يعد ابؼتغنً السياسي الفتَة حا في تعبئة الشعب في ىذهكاض

الاجتماعية، فقد استطاع ىذا من اختلاؿ التوازف الاقتصادية ك  كالاجتماعي الذم استمد قوتو
التيار أف يوظف جزء من ابغركات الاجتماعية الواسعة كخدمة مشركعو السياسي كالاجتماعي 

ج الدكلة الإسلامية، كقد استغلت ابؼعارضة الذم كاف يهدؼ من خلالو إفُ برقيق بموذ 
الإسلامية الفررة لتعبنً عن نفسها جزئيا من خلاؿ ابعبهة الإسلامية للإنقاذ، كاحتوت ىذه 

 .1989-1984ابغركة على فئات بـتلفة، قامت خلاؿ الفتَة
مثلت ىذه ابغركة الدينية إحدل أقول حركات الإسلاـ السياسي في ىذه الفتَة، كسنتطرؽ 

 فصل ابؼوافِ.                 البؽا كبؼختلف ابغركات الإسلامية التِ عرفتها ابعزائر في ىذه ابؼرحلة في 
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 :"السلفية"تسمية إشكالية ال:المبحث الأول
تعتبر ابغركات الفكرية بدختلف بؾالاتها من أرعب ما يواجو الباحثنٌ بوجو عاـ كفي الإسلاـ 

 ىا كأبماط العلاقات غنً ابؼستقلة،بوجو خاص، بؼا فيها من تعقيدات في تركيبها كتداخل في معنا
ا بفعل بسثل ابغركة السلفية إحدل ابغركات ابعوىرية في الفكر الإسلامي التِ عرفت ظهورا مكثف

عدة عوامل، مؤثرة فيها التحولات كالتغنًات التِ شهدىا ىذا العصر على الصعيد العابؼي، 
بنت في إثراء ىذا الفكر بعد أف كجدت ابؽيئة ابؼناسبة لتثبيت إيديولوجيتو كسلطتو، بفا جعلو اس

ى الصعيد الإسلامي كحتى عل ىيأخذ حيزا كبنًا في ساحة الصراع مع ابغكومة كالأنظمة عل
 الصعيد العابؼي.

مصطلح السلفية بؾاؿ بذاذب كنقاش زاد من غموضو كتعقيداتو  أربح مفهوم السلفية:-
تشابك كتداخل ابؼسائل السياسية كابؼعرفية، حيث شابو عليو الكثنً من ابؼغلطات كبرديدا في 

 أزمة الدماء في العافَ الإسلامي، فما ىي السلفية؟ ككيف نشأة؟
العربية "ما مضى انقضى، كسلف بصع أسلاؼ، كل كاحد من أىل الإنساف تعني في اللغة -

، كبصع سالف في لساف العرب لابن منظور "كخادـ كخدـ بدعنى (177)الذين ينحدركف منهم"
، قاؿ ابن الأثنً: "سلف الإنساف من تقدـ بابؼوت من آباءه (178)القوـ ابؼتقدمنٌ في السنً"

في بؾملو بدعنى ابؼاضي كما سبق في حياة الإنساف، كقد  ، بقد ابؼعنى اللغوم(179)كذكم قرابتو"
دؿ على نفس ابؼعنى في القراف الكرفٔ حيث ذكرت كلمة السلف في آيات عديدة كفي سور 
بـتلفة؛ منها قولو تعافُ في سورة البقرة بعد بسم الله الربضاف الرحيم: "فمن جاءه موعظة من ربو 

كىلاى تىنكًحيوا  اءت في قولو تعافُ في سورة النساء: "، كج275فانتهى فلو ما سبق سلف" الآية 
كيليوا كىاشٍرىبيوا ، كفي قولو تعافُ في سورة ابغاقة"، "مىا نىكىحى آبىاؤيكيم مِّنى النِّسىاءً إًلاا مىا قىدٍ سىلىفى 

                                                           
 .478. ص 1987ابؼعجم الوسيط، بؾمع اللغة العربية، دار أمواج للطباعة كالنشر كالتوزيع،  -(177
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نًيئنا بدىا أىسٍلىفٍتيمٍ في الٍأىيااًـ ابػىٍاليًىةً  كيليوا كىاشٍرىبيوا ة الأنفاؿ" تعافُ في سور ، كفي قولو 24" الآية  ىى
نًيئنا بدىا أىسٍلىفٍتيمٍ في الٍأىيااًـ ابػىٍاليًىةً  نًيئنا بدىا أىسٍلىفٍتيمٍ " كفي سورة ابؼائدة قولو تعافُ: "ىى كيليوا كىاشٍرىبيوا ىى

" نػىفٍسو ماا أىسٍلىفىتٍ  ىينىالًكى تػىبػٍليو كيلُّ "، كقولو تعافُ في سورة يونس: 95" الآية  في الٍأىيااًـ ابػىٍاليًىةً 
، رغم أف 56، كفي قولو تعافُ: "فجعلناكم سلفا كمثلا للْخرين" سورة الزخرؼ الآية 30الآية 

مفردة سلف ذكرت في العديد من ابؼرات كفي الكثنً من السور إلا أف معناىا لا يعني بؼصطلح 
بىرج عن معناىا في اللغة السلفية كتيار أك بصاعة، لا من قريب كلا من بعيد، فنجده لا يكاد 

العربية كما ذكرنا، أم ما مضى كانقضى من حياة الإنساف، أما في ابؼعنى الارطلاحي: فابؼراد 
، أك ما يسميهم الفقهاء بالسلف الصافٌ، (180)بالسلف "الصحابة، كقيل الصحابة كالتابعوف"

نة التِ بهب أف حيث يعتبركف الإطار ابؼرجعي كالعصر الذىبي للإسلاـ، فهم القدكة ابغس
 بوتذم بها.

كمن سار على نِجهم من  "رلى الله عليو كسلم"يقصد بالسلف الصافٌ أرحاب الرسوؿ، 
رلى الله "أىل القركف الثلاثة الأكفُ في عهد ابغضارة الإسلامية، التِ أثنى عليها رسوؿ الله 

في حنٌ ذىب  ،(181)يلونِم...""خنً الناس قرفٓ ثُ الذين يلونِم ثُ الذين لقولو:  "عليو كسلم
السلفية مرحلة زمنية مباركة "السلفية ىي دلالة زمنية إفُ منظار مغاير حيث يرل أف  البوطي

كيعرفها عبد السلاـ البسيوفٓ أنِا: "منهج علمي كعملي يتَسم  ،182"كليست مذىبا إسلاميا
تقاد كمناىج التعلم سيبل رسوؿ الله رلى الله عليو كسلم، كسادات القركف الفاضلة، في الاع

كبهذا فهي مصادر العلم الشرعي ككسائل تلقيها، كمناىج تطبيقها  ،(183)كالسلوؾ كالبلاغ"
أما من حيث الاستعماؿ كالتعامل معها، د في تنزيلها على الواقع ابؼعاش، كإبلاغها، كالاجتها
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بتتبع آثار ابؼقتدل فهي لفظة حديثة العهد كالتداكؿ كتعني: "الاقتداء الذم يقتضي بدكره القياـ 
، كفي تعريف (184)بالكيفية التِ يعمل بها، كيقتضي أيضا الكف عن عمل ما فَ يكن يعملو "

آخر يراد بها " دعوة سياسية إيديولوجية تستهدؼ رياغة ابغاضر كابؼستقبل كفق مثالية متقطعة 
في رعوبة .ك (185)"من ابؼاضي، الذم يعتقد انو أفضل العصور الإسلامية كأكلاىا بالاقتداء

لا يتحقق بتَديد ما يعرؼ بو :"برديد ابؼفهوـ يقوؿ بفدكح الشيخ أف التعريف الأكضح للظاىرة
ؼ=مدخلا -ؿ-السلفيوف أنفسهم كلا بابؼدخل اللغوم الذم يتخذ ابعذر اللغوم =س

للتعريف، فالظاىرة برتاج لفهم رورتها الراىنة فهما قريبا من الدقة، استحضار ركافد ثلاثة: 
بىي كاللغوم، فضلا عن التعريف أك التعريفات التِ تتَدد في كتابات السلفينٌ عن معنى التار 

الارطلاحي للسلفية بىتلف نوعا ما بحسب بقد أف الدلالة كابؼعنى  ، كعليو(186)"السلفية
بفوضى مفاىيمية،  أبو اللوز كالتحديدات الإيبستيمولوجية كاللغوية، أك كما يسميها  التوظيف

فاىيم التِ يصعب ضبطها، كذلك لفرط استعمابؽا في سياقات بـتلفة كمتعددة، كونِا احد ابؼ
الأمر الذم بهعلها في مصاؼ أحد الأنساؽ الفكرية ابؼوجودة في التعامل مع الإسلاـ، "بيكن 
تسميتو بالنسق النصي، فقد بدأت في شكل اجتهاد فردم لتتحوؿ إفُ مذىب ديني ثُ إفُ 

الأنساؽ  عنفي ذلك  ابؼتمايزةلقطعي في مقاربة الظواىر كالأشياء تعتمد النص ا ،مدرسة فكرية
 الفكرية الأخرل كىي:

 النسق ابؼقاردم )الإسلاميوف(.-
 النسق التأكيلي )ابؼتصوفة كالشيعة(. -

                                                           
أبضد توفيق، خطاب التقدـ كعلاقة السلفية بالتاريخ، ابؼناىل، كزارة الأكقاؼ كالشؤكف الإسلامية، الرباط، العدد  -(184
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مركز   بؿمد عمارة كآخركف، إشكالية الفكر الإسلامي ابؼعارر، سلسلة الفكر الإسلامي ابؼعارر، مالطا: -(185
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 187النسق التاربىي )ابؼفكركف ابعدد(" -
كفي القراف  ،ينيةما بللص إليو أنو لا علاقة للانشقاؽ اللغوم بدفهوـ السلفية كتيار أك حركة د

الكرفٔ بقدىا بعيدة كل البعد عن مضموف السلفية التِ تنوه إفُ ابذاه أك فكر معنٌ، كفَ تتعد 
خارة في "رلى الله عليو كسلم"البعد اللغوم بؼعنى الكلمة، كحتى في أقواؿ كأحاديث الرسوؿ 

 قدكة الناس في إتباع نِج(، كىم أنِم الفئة ابؼختارة) ابغديث الذم تتخذه السلفية مبدأ بؽا، أم
خنً الناس قرفٓ ثُ من يلونِم : " "رلى الله عليو كسلم"العقيدة الإسلامية، في قولو رسوؿ الله 

ىم كاف يقصد  ،"رلى الله عليو كسلم"..."،  فكلمة خنً الناس؛ لا توحي إفُ أف الرسوؿ  ثُ
ب كالتيارات قد ظهرت بخنً السلف الذين بهب إتباعهم، خارة كأف معظم ىذه الفرؽ كابؼذاى

خلاؿ ىذه ابغقبة ابؼمتدة في إحدل ىذه القركف، فكيف نستثني طائفة أك فئة دكف الأخرل، 
إذا كاف مذىب السلف ما كاف عليو الإماـ مالك؛ فلماذا يرفض مذىبو كينهى السلفيوف "

بو كطعنوا في ر أسلافهم من ابغنابلة أتباع الشافعي، كسبوا راحابؼعارركف عن تقليده؟ كبؼاذا كفٌ 
إمامتو كقتلوا الشوافع في الطرقات؟ كبؼاذا نِى إماـ ابغنابلة كما يدعوف عن تقليد الشافعي كأبو 
حنيفة كمالك؟ كإذا فَ يقلد ىؤلاء الأئمة فيما اجتهدكا فيو كرأكه فماذا يبقى منهم يا ترل؟. 

ذ أقواؿ كأفعاؿ غنًىم ككيف سنتخذىم قدكة كسلفا لنا، إف فَ نأخذ بأقوابؽم كأفعابؽم كما نأخ
 .  (188)"عند الاقتداء كالتقليد

 
 
 
 

                                                           
(، بحث انتَكبولوجي سوسيولوجي، مركز 2004-1917عبد ابغكيم أبو اللوز، ابغركات السلفية في ابؼغرب) -(187

 .39. ص 2009، 1دراسات ابؼوحدة العربية، بنًكت لبناف، ط

 .09كاظم رابغي، )مر. س(، ص  -(188
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 ظاىرة السلفية.لالتأصيل ل إشكاليةالمبحث الثاني: 
فالسلفية بؽا جذكرىا التاربىية التِ ارتبطت بعدة مصطلحات من ضمنها أىل ابغديث، أىل 

 السنة، أىل السنة كابعماعة، كقد كاف لابد علينا من ابػوض فيها.
 "رلى الله عليو كسلم"يراد بالسنة في الشرع إتباع ما أمر بو النبي أىل السنة والجماعة: -

فالسنة أف يرل رسوؿ الله "كالنهي عما نِى عنو، قولا كفعلا من غنً ما جاء بو القراف الكرفٔ، 
عملا من مسلم كلا ينهاه عن ذلك، فإنو قد أقر بسكوتو رحة ذلك الفعل، أما إذا استحدث 

كعن أرل ىذه تسمية ىذه ، (189)"الدين من أمر كفَ يؤخذ من الكتاب، كالسنة فهو بدعةفي 
ابعماعة عن سواىا، فهي كرف أطلق على العلماء ابؼشتغلنٌ بتدكين الأحاديث النبوية، 

أىل "اشتهركا بدنهجهم في برصيل العقائد كالأحكاـ من ظواىر الآيات كالركايات باسم بصاعة ك 
في العهد الأموم،  كما جاء في أحد رسائل عمر ابن عبد العزيز يرد فيها  التِ ظهرت "ابغديث

 ،(190)كقد علمتم أف أىل السنة كانوا يقولوف الاعتصاـ بالسنة بقاة""على القدرية في قولو: 
كأحاديثو ىم  "رلى الله عليو كسلم"الشيء الذم يؤكد أف الذين كتبوا أك دكنوا سنة الرسوؿ 

تدكين الأحاديث النبوية بدأ في مطلع القرف الثافٓ للهجرة بأمر من ابؼقصودين، خارة كأف 
 ابػليفة عمر ابن عبد العزيز إذ كاف التدكين قبلو بفنوع.

لعنايتهم بتحصيل ابغديث كنقل بظوا بأىل ابغديث "(: 191)الحشويةوأىل الحديث  -
، (192)"ما كجدكا خبرا أك نثرا (...)الأخبار كبناء الأحكاـ كالنصوص، كلا يرجعوف إفُ القياس

                                                           
أبو زىرة بؿمد، تاريخ ابؼذاىب الإسلامية، في السياسة كالعقائد كتاريخ ابؼذاىب الفقهية، دار الفكر العربي،  -(189

 250مصر، د.ط. ص

 ق.1436، 06كرفٔ شاتي السراجي، السلفية النشأة كالتطور، بؾلة العقيدة، جامعة الكوفة، العراؽ، العدد   -(190
 .07ص

و كالإدخاؿ حيث كاف ابؼعرضنٌ من الركاة بوشوف الأحاديث التِ لا أرل بؽا كلمة مأخوذة من ابغشابغشوية:    -(191
فقد ظهرت سلبيات منع تدكين ابغديث النبوم في كثرة الركاية عن -رلى الله عليو كسلم-في الأحاديث ابؼركية عن الرسوؿ

الصحابة كمن عاررىم، كمن بينهم في عصر التابعنٌ، كانتشار الركاة في الأفاؽ للأخذ عن " رلى الله عليو كسلم" الرسوؿ
رلى الله " من أسلم من أىل الكتاب، فنشركا ما في التوراة كالإبقيل من عقائد، كأحاديث مستقلة منسوبة إفُ رسوؿ الله
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علم أف بصاعة كثنًة من السلف  : "االشهرستانيكيطلق عليهم اسم الصفاتية كما جاء في قوؿ 
كلا يفرقوف بنٌ رفات الذات كرفات  (...)كانوا يثبتوف لله رفات أزلية من العلم كابغياة، 

ي السلف رفاتية كابؼعتزلة كبؼا كاف ابؼعتزلة ينفوف الصفات، كالسلف يثبتوف؛ بظ( ...) الفعل،
فأىل ابغديث يقفوف عند حدكد النص دكف النظر في معنى النص، الذم يرشد  ،(193)"معطلٌة

إفُ التعمق خارج حدكد ابؼفهوـ الضيق أك ابؼعنى اللغوم القريب، كيسموف أيضا بابغشوية، 
البصر، كقالوا إف  بصيع ابغشوية يقولوف بابعبر كتشبيهو كتوريفو تعافُ بالنفس كاليد كالسمع ك "

ظهرت ابغشوية  ،(194)"كل حديث يأتي بو الثقة من العلماء، فهو حجة أيا كانت الوساطة
، في عصر التابعنٌ كانتشار الركاة عن "رلى الله عليو كسلم"بسبب كثرة الركايات عن الرسوؿ 

الصحابة كمن عاررىم، كذلك بسبب انتشار الفكر ابغرفي ابؼتشددبنٌ كثنً منهم، رغم بـالفة 
"إلا أف ىؤلاء ابؼخالفنٌ بقوا قلة في كسط الكثرة التِ مالت بعضهم بؽذا الابذاه كبؿاربتهم لو، 

                                                                                                                                                                          

أك كشركح للْيات القرآنية، فدخلت مع تلك التفاسنً كالشركح عقائد أىل الكتاب المحرفة، ككثر تداكبؽا بنٌ "  عليو كسلم
أك خطأ،  -رلى الله عليو كسلم-، مستأنسنٌ بدا كانوا عليو في من الاعتقاد في جاىليتهم، سوا افتَاء على الرسوؿالركاة

فأخذ التشبو يتسرب إفُ معتقدات الطوائف، فنشأ ابغشو كبما)انظر كاظم الصابغي، السلفية ابؼعاررة(. كىناؾ التفسنًات 
م، كاف يلازـ بؾلسو نبلاء أىل العلم، كقد حضر بؾلسو يوما أناس من التاربىية لظهور ابؼصطلح: كىي أف ابغسن البصر 

من يرده إفُ ما فسموا ابغشوية. في حنٌ ىناؾ -أم طرفها-الركاة تكلموا بالقسط عنده، فقاؿ ردكا ىؤلاء إفُ حشا ابغلقة
العافَ، أم داخلو. )انظر سعد أنو يصبح في حشو : من القوؿ بأف الله تعافُ ذك مكاف أم" ابغشوية ينتهي إليو ىؤلاء "

 .(108رستم، الفرؽ كابؼذاىب الإسلامية، ص
عموما ابغشوية: ابذاه عاـ كمنهج في التفكنً يدعوا أرحابو إفُ قبوؿ الأفكار كالأخبار الشائعة، خارة تلك ابؼنسوبة 

 ت عنو.إفُ مصدر بوظى بالاحتَاـ كالثقة، دكف برميص أك نقد كاؼ لمحتواىا، أك للطريق الذم كرد

 .43ص. 2008علي حسنٌ ابعابرم، الفكر السلفي عند الشيعة الاثناعشرية، دار بؾدلاكم للنشر كالتوزيع،  -(192

،مؤسسة ابغلبي 1الشهرستافٓ أبي الفتح بؿمد ابن عبد الكرفٔ، ابؼلل كالنحل، برقيق: عبد العزيز بؿمد الوكيل، ج -(193
 .93. ص1968كشوكاه، القاىرة، 

 .12)مر. س(، ص كاظم الصابغي،-(194
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."ككاف منهم عدة من أحبار (195)الإبؽية" بؼا يقارب فكر ابغشوية في التشبيو كالتجسيم للذات
اليهود كرىباف النصارل كمنابذ المجوس، أظهركا الإسلاـ ثُ أخذكا ببث ما عندىم من الأساطنً، 
بنٌ من فَ يهٌذب بالعلم من أعراب الركاة كبسطاء مواليهم فتلقفوىا منهم كرددىا الآخركف 

كبهذا نشأ ابغشو  ،(196)يم كالتشبيو"بسلامة ، معتقدين ما في أخبارىم جانب الله في التجس
كترعرع كقد جاء أف الغالبية من ابغشوية من أىل ابغديث، كانوا حنابلة يقوؿ الصفدم 

الشافعية أشاعرة كالغالب في ابغنفية كالغالب في ابؼالكية قدرية كالغالب في ابغنبلية  "الغالب في
نِم فئات بـتلفة بذمعهم ، فمن الصعب ابغديث عن ابغشوية كفرقة معينة، لأ(197)"حشوية

للحشوية خصائص بسيزىا يلخصها التعصب للنصوص كالفهم ابغرفي بؽا، ك ركح كاحدة تتسم ب
 :(198)سعد رستم في العنارر التالية

الاعتماد على النص كحده في ابؼعرفة الاعتقادية خارة كابؼعرفة الدينية عامة، كرفض  -1
 العقل كأدلتو.

سوء فهم النصوص الدينية في ذاتها؛ حيث أف الكثنً من النصوص تتضمن البراىنٌ  -2
العقلية لإثبات العقائد الدينية الواجب اعتناقها، كلا تكتفي بتقرير ىذه العقائد عارية عن 

 البرىنة كالاستدلاؿ. 
ت النزكع ابغرفي لفهم تلك النصوص، بفا يؤدم إفُ التجسيم كالتشبيو؛ أم نسبة رفا -3

 ابؼخلوقات أك الأشياء ابؼادية ابعسمية إفُ الله سبحانو.

                                                           
التوزيع ابعغرافي، الأكائل للنشر منذ البداية النشأة، التاريخ، العقيدة،  سعد رستم، الفرؽ كابؼذاىب الإسلامية -(195

 . 113ص  .2005، 3سوريا، ط ،دمشقكالتوزيع، 

. 1997، 1طمامية، مركز الغدير للدراسات الإسلامية، السيد بؿمد الكثنًم، السلفية بنٌ أىل السنة كالإ -(196
 .47ص

 .05ابؼرجع نفسو، ص -(197

 .106سعد رستم، الفرؽ كابؼذاىب الإسلامية، )مر. س(، ص  -(198
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بالرغم من انقراض أغلب ىذه الفئات من أرحاب النزعة ابغشوية، إلا أنِا ما تزاؿ تظهر 
بنٌ ابغنٌ كالأخر عبر عصور بـتلفة في ابغياة الفكرية للعافَ الإسلامي،كرولا إفُ عصرنا 

الذم ربظو القرآف الكرفٔ، لإثبات العقائد الدينية ابغافِ، كرغم ابكراؼ منهجهم عن ابؼنهج 
الذم يستند إفُ العقل كالنقل معا، إلا أنِا مازالت بسارس نوعا من التطرؼ الفكرم كالالتزاـ 

 ابػاطئ بالنصوص كرفض العقل في بؾاؿ الاعتقاد.   
كين من عمل على تد وف في نفس التوجو، كيراد بهم كلإذف أىل السنة كأىل ابغديث يصبٌ 

عدة أراء في التَجيح لسبب  "، كىناؾرلى الله عليو كسلم" سنها رسوؿ الله الأحاديث التِ
أخذ يوسع استخداـ لقب  الحنبليأف الإماـ  الرأي الأول: (199)تسمية أىل السنة بهذا الاسم

أىل السنة، الذم كاف بـصصا للعلماء مدكفٓ ابغديث الشريف ليجعلو أيضا يشمل الإتباع 
في  ابن حنبلبؼذىبو، كالعواـ ابؼؤيدين بؼنهج أىل ابغديث، كبهذا يكوف قد احتكر ابؼقلدين 

أحمد ابن القرف الثالث اسم أىل السنة عنوانا خارا لبعض ابؼسلمنٌ دكف سواىم، فصار 
: فقد جاءت التسمية في أما في الرأي الثانيإماـ السنة، كالسنة كل ما قالو أبضد،  حنبل

الذم تطور فيو مذىب ابؼعتزلة، حتى أربح يطلق أىل السنة على كل العصر الأكؿ في الوقت 
من بسسك بالكتاب كالسنة، كاسم ابؼعتزلة على كل من يأخذ بالكلاـ كالنظر، أما في ردر 
الإسلاـ فكاف يطلق أىل السنة على كل من بسسك بالكتاب كالسنة اسم الصحابة، لأنِم 

، كنارركه كبقيت إفُ أف اضمحلت أغلب الفرؽ "مالله رلى الله عليو كسل"اجتمعوا مع رسوؿ 
 كانتصرت الأشعرية على ابؼعتزلة، كفَ يبقى سول الشيعة كالسنة إفُ الوقت الراىن.

زعم أف  ،على ابؼنابر "الله كجهو": فيذكر أنو بؼا أمر معاكية بلعن علي كرـ أما الرأي الثالث
رافٌ ابغسن  "رضي الله عنو"ذلك سنة يثاب فاعلها، كيسمى ذلك بعاـ السنة، كبؼا قتل علي 

 عاـ ابعماعة  :معاكية، كاستقر الأمر للأموينٌ قاـ بتسمية ذلك العاـ ب

                                                           
 .8، 7كاظم الصابغي، )مر. س(، ص ص   -(199
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: فيكمل في قوؿ ابن تيمية عن لفظ أىل السنة، من أثبت خلافة ابػلفاء والرأي الرابع
 فيدخل في ذلك بصيع الطوائف إلا الرافضة." وعثمان أبو بكر وعمر" الثلاثة

رغم أف مصطلح السلفية فَ يرد في الكتب القدبية التِ بحثت في كل الفرؽ الإسلامية، إلا أف 
الارطلاح التاربىي للسلفية يدعوا إفُ العودة كالاقتداء بالسلف الصافٌ كابزاذىم بموذجا 

بالسلف الصافٌ كتتبع مسارىا يعود بنا أيضا إفُ للحاضر، ككركنولوجيا السلفية أك الاقتداء 
مسقط رأس ىذه التسميات كافُ الامتداد للطبيعة العربية، كمنبع أغلب الفرؽ الإسلامية التِ 
يعلوا فيها النقل عن العقل من أىل ابغديث كالسنة معا في سياؽ المجادلات الكلامية خارة مع 

از كابؼدينة مركز فكانت كمازالت ابغجبغجاز "يتواجد أكثر أىل ابغديث  باابؼعتزلة، حيث 
، كما (200)"ة كالنقلية كالسلفية، التِ لا بزرج عن ظاىر الكتاب كالأحاديثابؼباحث ابغديث

كلقد جرل على "في كتابو تاريخ ابؼذاىب الإسلامية في قولو:  أبو زىرةأشار إفُ ذلك أيضا 
د عدٌ ، (201)"كثر أىل الرأم في العراؽأقلاـ بعض العلماء أف أىل ابغديث أكثرىم بابغجاز كأ

، ىذا وأحمد ابن حنبل، مالك بن أنسيث على رأسهم يبؾموعة من أىل ابغد أبو زىرة
الأخنً الذم أربح من أبرز شخصيات ىذا الابذاه الذم عمل على بصع الأحاديث كتنظيمها 

على سائر  كتدكينها، ككحد بنٌ أىل ابغديث بعد أف كانوا على فرؽ كشيع، كالأروؿ كقضى
نسبت ىذه العقائد إفُ إماـ ابغنابلة أقرب إفُ ابغقيقة "تلك ابؼذاىب الدارجة بنٌ أىل ابغديث 

 .(202)"من نسبتها إفُ الصحاب ك التابعنٌ كتابعي التابعنٌ
ما بلرج بو من التتبع الكرنولوجي لأرل التسمية، أف السلفية كتيار فكرم أك مذىب أك  
كفرقة فَ تكن معركفة حتى ىذا الوقت، فقد ظهرت العديد من الفرؽ برث إفُ العودة إفُ 
الأرل كإتباع منهج الأكلنٌ بالاعتماد على القرآف كالسنة، كأحيانا إفُ الاقتداء بدنهج التابعنٌ 

                                                           
 .8.7كاظم ساجي السراجي، )مر. س(، ص ص  -(200

 .259ص)مر. س(، أبو زىرة، تاريخ ابؼذاىب الإسلامية،  -(201

 .259ابؼرجع نفسو، ص  -(202
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التابعنٌ، دكف أف تشنً إفُ السلفية كما ذكرنا سابقا، الأمر الذم بويلنا إفُ عدة كتابعي 
 مفارقات منها:

أفٌ مصطلح السلفية مفهوـ متعدد كغنً كاضح، بىتلف من بيئة فكرية إفُ أخرل، كمن  -1
 تيار إفُ آخر.

كرىا اقتحاـ مصطلح السلفية منذ البدايات الأكفُ بؾالات فكرية متعددة، امتدت جذ -2
 حتى ابغقبة الزمنية ابغالية، كمنها:

 المجاؿ الفقهي كالعقائدم: -
المجاؿ التاربىي: الذم يظهر في العودة إفُ الاقتداء بالسلف الصافٌ كابزاذىم بموذجا في  -

 ابغاضر.
 المجاؿ السياسي كالإيديولوجي: -

ابنتها في بناء النزعة كاف ابؽدؼ من كراء التتبع الكركنولوجي بؼسألة السلفية، بغيت تتبع مس
ككذلك الأسباب كالظركؼ التاربىية كالثقافية التِ أدت إفُ بلورة ىذا التيار، "كمن  ،الدينية

ز و الأسباب الداعية إفُ ذلك أف ابؼتكلمنٌ باسم الإيديولوجية السلفية، فَ يضعوا لائحة للرم
اىب الأربعة، كلا ركاد التِ تندرج برت ىذا الورف، فهم ليسوا أىل ابغديث، كلا أئمة ابؼذ

من أنو بهد في أم دراسة  بؾموعة مثالية، حتى ابن تيمية شكٌ التفسنً كلا كبار الفقهاء، إنِم 
، كعن حقيقة السلفية كتتبع ىذا ابؼفه، (203)للفرؽ التِ اطلع عليها أم عرض مقنع بؼبادئهم" وـ

عبر التاريخ، كتطوره فهمي جدعاف بؾموعة من الأسئلة تتمحور حوؿ ارطلاحية ابؼفهوـ يطرح 
عبر العصور كالأزمنة، متسائلا:" ىل دٌؿ مفهوـ السلف على مذىب ديني يقابل مثلا ابذاه 
علماء الكلاـ كنظريات الفلاسفة ابؼسلمنٌ؟ كأىل ابؼذاىب الأخرل؟ أـ كاف ابؼفهوـ بؾرد ردٌ 

فنٌ كغلاة( فعل عاطفي لا بىضع بؼنهج فكرم مهيمن في تصور العقيدة ضد من يعتبركف )متطر 
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، كبالتافِ فاف مفهوـ السلفية لا يراد بو أم من ابؼفاىيم أك (204)في تأكيل الإسلاـ كفهم النص"
 أبو اللوزبؾموعة بذاتها كما عبر عنها  المجموعات التِ تطرقت بؽا الدراسة، فهو لا بويل إفُ

بؾموعها تأكيلات بل ىي بؾموعة الأفكار الاعتقادية كالأحكاـ السلوكية التِ تشكل في :"قائلا
كعليو فدلالات ابؼصطلح فَ تكتب ابؼعني ابغقيقي بؽا إلا  ،(205)ابعيل الأكؿ للنص الديني"

 مؤخرا. 
 الجذور التاريخية لبداية التيار السلفي. :لثالمبحث الثا

بفا سبق ذكره في مسألة التأريل بؼفهوـ السلفية، بقد أف استخداـ ىذا ابؼصطلح بابؼفهوـ 
يستعمل إلا مؤخرا كما كرد لدل أغلب الباحثنٌ في ىذا التوجو، فهناؾ من يرجعو إفُ ابغافِ فَ 

فَ يكن أحد ركاف حوؿ القضاء كالقدر في قولو: "ابغسن البصرم في رسالتو إفُ عبد ابؼلك بن م
، كفي قوؿ مالك ابن أنس حنٌ (206)"فيو لأنِم كانوا على أمر كاحد ادؿبه في السلف يذكر كلا

كالبدع قيل يا أبا عبد الله كما البدع قاؿ أىل البدع الذين يتكلموف في أبظاء الله  إياكم"قاؿ: 
كبهذا ، (207)"كرفاتو ككلامو كعملو كقدره لا يسكتوف عما سكت عنو الصحابة كالتابعوف

أسس بؽذا ابؼنهج كىو عدـ ابػوض فيما فَ يأخذ بو الصحابة كالتابعوف كالسكوت عما سكت 
فاختار  السلفي اعتماد بعض ابؼوارد التِ تكفل لو السند الفكرم كالتاربىي،حاكؿ التيار ، عنو

 من بينها:لو أبظاء كرموز مؤسسة لو، 
إفُ أف مذىب السلفينٌ ظهر في القرف الرابع للهجرة،  (208)"أبو زىرةيشنً الحنابلة:  -

ثُ بذدد ظهورىم في القرف  (أحمد ابن حنبلأرائهم تنتهي إفُ الإماـ )أف  أم ابلةككانوا من ابغن

                                                           
 .83ص  ،3،1988ط أسس التقدـ عند مفكرم الإسلاـ، دار الشركؽ، عماف، الأردف، اف،جدعفهمي  -(204

 .100ابغركات السلفية في ابؼغرب، )مر. س(، ص أبو اللوز عبد ابغكيم،  -(205

 .20كرفٔ السراجي، )مر. س(، ص  -(206

ك الرسالة في اعتقاد أىل السنة إبظاعيل ابن عبد الربضاف الصابوفٓ، عقيدة السلف كأرحاب ابغديث: أ -(207
 . 119. ص 1998، 1أرحاب ابغديث، تر: نارر ابن عبد الربضاف ابن بؿمد ابعديع، دار العارمة، طك 
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د في الدعوة إليو،ثُ ظهرت تلك الآراء الذم أحياىا كشدٌ  ابن تيميةالسابع للهجرة، مع الشيخ 
، كمازاؿ بن عبد الوىاب محمدفي ابعزيرة العربية في القرف الثافٓ عشر للهجرة، حيث أحياىا 

 الوىابيوف يناشدكف بها.
التوحيد كرلة ذلك بالأضرحة كتكلموا في آيات  من بصلة الأمور التِ خاض فيها ابغنابلة

كلامهم إفُ الإماـ أكؿ ما ظهركا بو في القرف الرابع للهجرة، كنسبوا  "التأكيل كالتشبيو، كىي 
؛ حنٌ ررح بلفظ أحمد بن حنبلربدا جاء ىذا من خلاؿ ما أقر بو الإماـ  أبضد ابن حنبل،

عة من شهد أف لا الو إلا الله كأف بؿمد، السلف في قولو: رفة ابؼؤمن من أىل السنة كابعما
، كقد خص "رلى الله عليو كسلم"كعرؼ حق السلف الذين اختارىم الله لصحبة نبيو  (...)ك

في ىذا القوؿ الصحابة دكف التابعنٌ في حنٌ أف الأخذ بالتابعنٌ كتابعي التابعنٌ جاءت بعد 
ربح يشمل التابعنٌ كأئمة فابؼنهج السلفي بعد ابغنبلي أ ،(209)أحمد بن حنبلالإماـ 

قولنا الذم نقوؿ كديانتنا التِ ندين بها ىي ": الأشعريابغديث، كىو ما يظهر في قوؿ 
كما ركل عن الصحابة كالتابعنٌ كأئمة  "رلى الله عليو كسلم"التمسك بكتاب الله كسنة نبيو 

ابغديث، كبكن بذلك معتصموف بدا كاف عليو أبضد بن حنبل نضر الله كجهو كرفع درجتو 
لأنو الإماـ الفاضل كالرئيس الكامل الذم أباف الله  ،كأجزؿ مثوبتو، كعمن خالف قولو بؾانبوف

لتوجو ابغنبلي كجعلوه قدكتهم تناقل السلفيوف الأكائل ا، (210)"بو ابغق عند ظهور الضلاؿ...
الأكفُ، حيث أربح لا يتقدل بأمر دكف أف يكوف للإماـ فيو دخل، رغم أنو أكرى بعدـ 

 التقليد سواء تقليده أك من جاءكا بعده.
، عموما إف ظهور ىذه ابؼذاىب الفقهية كالأرولية فَ يكن بدعزؿ عن الصراعات السياسية

نشأت ابؼذاىب الفقهية "كروؿ الأموينٌ إفُ ابغكم، قد كرل الصراع على السلطة أكجو مع ف
في ظل السلطة، إلا أف ابؼذىب ابغنبلي كاف أقل انتشارا بػشونة أرحابو كإفراطهم في إشعاؿ 
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الفتن ابؼذىبية كما أنو جاء متأخرا في تكوينو كتكاملو كفَ يتعرؼ كثنً من العلماء بكوف أبضد 
 .(211)"فقطابن حنبل فقيها كإبما عرؼ لديهم كمحدث 

أبو العباس تقي الدين أحمد بن عبد الحكيم بن عبد (ىو ق728-661)ابن تيمية:-
 .ابغرافٓ الدمشقي بابن تيمية، الذم اشتهر السلام بن عبد الله

ابؼذاىب الأثرية من أرحاب ابغديث من جديد كتداركها خلاؿ القرف أبؾاد  ابن تيميةأحي 
عرفت في زمنو بعقيدة أىل  الإسلامية على ابؼبادئ التِالثامن للهجرة فقد أعاد تأسيس الثقافة 

من جهمية كقدرية كباطنية "السنة كابعماعة، حيث بومل ابن تيمية أىل البدع كما يسميهم 
كروفية كفلاسفة مسؤكلية السقوط، كيشن عليهم بضلة عنيفة، فالفتوحات الإسلامية الكبرل 

بل أقرب إفُ البساطة، في بؾتمع عربي؛ قد نقلت ابؼسلمنٌ إفُ طور جديد، حيث كاف من ق
تعينهم مواريثهم ابغضارية المحدكدة، كبيئتهم البدكية الواضحة، فكانوا يفهموا الإسلاـ من 

، (212)دكف الأخذ بالتأكيل كالقياس" "رلى الله عليو كسلم"نصوص قرأنو الكرفٔ كسنة الرسوؿ 
فبدلا من المجتمع البدكم البسيط أربح ابؼسلموف مسؤكلنٌ على بؾتمع تنوعت قضاياه 
كمشاكلو كاختلفت التَكيبة البنيوية فيو، فكاف من الضركرة أف يواجهوا ىذه الظاىرة ابعديدة بدا 

كعندما كجد العرب ابؼسلمنٌ أنِم يدافعوف "برملو من عقائد كشرائع كمذاىب غنً إسلامية، 
قد تسلحت في رراعها ضده  ،مهم بدنطق بسيط في مواجهة مؤسسات فكرية لاىوتيةعن إسلا

بدنطق أرسطو كأنِم يبشركف بإسلامهم مستخدمنٌ النصوص بنٌ أقواـ قد امتلكوا حكمة ابؽند 
كرأكا أف الاحتكاـ إفُ النصوص لا بهدم مع الذين لا يؤمنوف بحجية (، ...)كفلسفة اليوناف

، (213)"أف ابعداؿ بابؼأثورات لا يقنع الذين يرفضوف ىذه ابؼأثوراتك  ،كقدسية ىذه النصوص
كأماـ ىذه الضركريات ابعديدة أفرزت ابغضارة الإسلاـ فلاسفة من علمائها امتدت بصنًتهم 

مستخدمنٌ العقل كالقياس كالتأكيل، كمتطلعنٌ في ابؼواريث الفكرية لأبناء  ،إفُ ما كراء النصوص
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سفة اليونانية، في حنٌ عاش ابن تيمية "بعيدا عن التزاكج كالتلاحق بلداف الفتوحات خارة الفل
الثقافي الذم ازدىر فيو الفكر التوفيقي، كاف ابن تيمية كاسع الاطلاع على تراث الفرؽ 

 خركذكم النظرة الازدرائية ابذاه الأ،ىذه البيئة التِ أثرت على فكر ابن تيمية ابؼتصلب (...)
ىم في الإنتاج الثقافي الإسلامي، الذم قاكمو ابن تيمية بنعوت الذم ساكابذاه كل التَاث 

عقائدية)مبتدع، متزندؽ، رافضي، خوارجي...( متشددا على بسسكو بالتَاث الديني ابؼوركث 
كابؼعتزلة،  موضوع الصفات كالرد على الأشاعرةكتب العديد من الكتب في ،214عن السلف"

ة في برقيق الإثبات يث، منها: "الرسالة التدمريابغد كالشيعة، كبصيع ابؼخالفنٌ بؼشرب أىل
لأبظاء الله كرفاتو، كبياف حقيقة ابعمع بنٌ الشرع كالقدر، كالفتول ابغمويةٌ الكبرل، نشربنا 
قصي بؿب الدين ابػطيب راحب ابؼكتبة السلفية في القاىرة، كالعقيدة كالوسطية، كبياف 

لى كتاب تأسيس التٌقديس لفخر الدين تلبيس ابعهمية في تأسيس بدعهم الكلامية، ردا ع
 ،(215)الرازم، كدرء تعارض العقل كالنقل، كمناىج السنة النبوية في نقض كلاـ الشيعة كالقدرية"

أكج نضوجها كاكتمابؽا، فأربح ابؼنهج السلفي  ابن تيميةكبيكننا القوؿ أف السلفية بلغت مع 
كحددت الطريق لكل من  ،في شكلو الواضح الذم أباف عن قواعده كقضاياه بصورة حابظة

 ،ابن القيم الجوزيةككذلك تلميذه  ابن تيميةجاء بعده، حيث بسيزت السلفية في عصر 
لفية أف رورة الإسلاـ باتت باتساؽ ابؼنهج ككحدة الأروؿ الاعتقيادية كالفكرية، ففي نظر الس

غريبة أماـ الفلسفة، التِ أربحت تقدـ الإسلاـ من منظار النظريات الفلسفية، فكانت الدعوة 
السلفية من أجل العودة إفُ الإسلاـ الأكفِ؛ أكفُ بساطتو الأرلية على الرغم من كل التغنًات 

ورثات ابغضارية لبلداف الشعوب كالتطورات التِ طرأت  على الإمبراطورية الإسلامية من جراء ابؼ
التِ تصادـ معها الفكر الإسلاـ كامتزج بها أثناء الفتوحات، كما نتج عنو من بناء حضارم 

ابن ر في بعض ابؼراجع أف قد كردجديد، فبدأت السلفية تصارع الفلسفة كتناىض ابؼتكلمنٌ، ك 
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إفُ ظاىر النص، دكف إبناؿ  ، كىذا باللجوء إفُ الاحتكاـحاكؿ ابعمع بنٌ النقل كالعقل تيمية
دكر العقل "كإف زادت نسبة الاعتماد لديهم على ظاىر النقل، خارة في موضوع الصفات 
الإبؽية، فصار كلامهم بـتلطا؛ أحيانا بقد فيو بؿاكلة الابتعاد عن التجسيم كالتشبيو، بإررارىم 

تشبيو الصربونٌ كبفن مثل على عبارة كيف أك بلا تكييف، كأحيانا بقد ما يؤكؿ إفُ التجسيم كال
، الذين ظهر التميميوف، الزاغوني، كمن قبلو ابن قدامة المقدسيىذا الابذاه لدل ابغنابلة: 

ابغرافٓ، كالذم أثارت أفكاره كتعصبو في قضية  ابن تيميةمن بينهم فيما بعد الإماـ الشهنً 
غنًىا من ابؼسائل لغطا كبنًا في الصفات الإبؽية ابػبريةٌ كمسألة إثبات ابعهة كابؼكاف لله تعافُ ك 

أئمة ابؼذاىب الأربعة عليو، حتى أكاسط أىل السنة، بنٌ مؤيد كمعارض، أثارت في عصره 
، لقد (216)أكعزكا للسلطاف بحبسو، فسجن في قلعة دمشق كبقي سجينا فيها حتى أدركتو الوفاة"

غافِ في أىل ابغديث، كالسياسي بفثلا للابذاه ابؼ كالاجتماعيأربح مذىب ابن تيمية الديني 
حيث ساىم في التأسيس لو فأربح بعد ذلك تيارا لو مشيابىو كأتباعو ابؼخلصنٌ، مكتفنٌ في 
الغالب بتكرار أفكاره كمعتقده في الكثنً من معاركهم العقائدية، كاستمر ىكذا منذ نشأتو حتى 

 العصر ابغديث مع ظهور ابغركة السلفية الوىابية.
 وتطورىا( -الوىابية ) انتشار السلفية المعاصرةو  محمد ابن عبد الوىاب-

( "كيعود ـ1792-1703ق/1205-1115تنتسب الوىابية إفُ بؿمد ابن عبد الوىاب ابغنبلي)
فَ تكن حركتو في البداية سول حركة إرلاحية نِضوية،  إفُ قبيلة بسيم النجدية بابغجاز، أرلو

عاد الكثنً من سكانو إفُ اعتناؽ  حاكلت قدر ابؼستطاع إرلاح المجتمع ابغجازم، الذم
ارتكزت كالاعتقادات التِ بزالف الإسلاـ.، الطقوس القلبية القدبية كابتداع الكثنً من العبادات 

دعوتو في بداية الأمر على إرلاح العقيدة، كبابػصوص قضية التوحيد، كبرطيم مظاىر الشرؾ 
من للحجاز قوتو كاستقلاليتو عن كالبدع كبؿاكلة توحيد القبائل برت نظاـ سياسي موحد، يض
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فقد سابنت طبيعة المجتمع القائم في شبو جزيرة العرب، الذم شكلت  ،(217)ة"الدكلة العثماني
التنظيمية كالاجتماعية الأساسية ابؼبنية على منظومة الوحدة  ،كالعشنًة كالعائلة ابؼمتدة يلةالقب

كحدة القبيلة الأساسي في  العصبالتحالف كالقرابة، بالإضافة إفُ الإسلاـ الذم يشكل 
كساعدت ابغركة الوىابية على توحيد قبائل ابعزيرة كقياـ المجتمع ابغديث،  العربية الإسلامية،

"يعتبر كثنً  ،ابؼعركؼ بالمجتمع السعودم، نسبة إفُ آؿ سعود مؤسس الدكلة السعودية ابغديثة
سي لنشأة حركتو ظهور الشرؾ كالبدع من ابؼؤرخنٌ أف بؿمد بن عبد الوىاب فَ يكن المحرؾ الرئي

كابعهل، كما يقدـ في جل الكتابات، بل كاف بنو الأكؿ بررير ابعزيرة العربية من ىيمنة الأتراؾ، 
عليو الصلاة "كتوحيد القبائل العربية ابؼتقاتلة، كفَ بهد لذلك سبيلا إلا استنساخ بذربة الرسوؿ 

سياسي بالعمل الإرلاحي، فجعل من ، فعمل مع آؿ سعود على ربط الأمل ال"كالسلاـ
، كمع إعلاف بن سعود بروؿ (218)تصحيح العقيدة كإحياء الدين الإسلامي طريقة لذلك"

ـ، إفُ ابؼملكة السعودية كتنصيب نفسو ملكا عليها، كتبياف المجاؿ 1932ابؼملكة ابغجازية سنة 
دؼ إقامة دكلة ابؼوحدين، ابعغرافي كبرديد النظاـ السياسي بؼملكتو، التِ أرادىا الوىابيوف به

حيث كاف لاتفاؽ ابن عبد الوىاب كابن سعود أثر مهم في بلاد بقد كابغجاز، كأخذت الدعوة 
لقد قاد الفكرة :"أبو زىرةريع يدعمها السيف كالسلطاف، يقوؿ ر بشكل كاسع كسالوىابية تنتش

بغاكمة للأراضي الوىابية في ميداف ابغرب كالصراع بؿمد بن سعود جد الأسرة السعودية ا
العربية، كقد كاف رهرا للشيخ بؿمد ابن عبد الوىاب، كاعتنق مذىبو كبرمس لو، كأخذ يدعوا 

كانت برمل   (،...)إفُ الفكرة بقوة السيف، كأعلن أنو يفعل ذلك لإقامة السنة كإماتة البدعة
قوة معها بسردا على حكم العثمانينٌ، كمهما يكن من أمر فقد استمرت الدعوة مؤيدة ب

حتى تصدل بؽا كافِ  (...)السلاح، فجرٌدت بؽا الدكلة العثمانية القوة، كلكنها فَ تنتصر عليها
مصر بؿمد علي بؽا، فانقض على الوىابية بجيشو كىزمهم في عدة معارؾ، كعندئذ انقبضت 

                                                           
القادر، موسوعة ابؼذاىب كالفرؽ، قراءة في تاريخ ابؼلل كالنحل في ابؼغرب الأكسط، ابن ندفٔ للنشر  بوعرفة عبد -(217

 .131. ص2018، 1كالتوزيع، دار الركافد، ناشركف، بنًكت، لبناف، ط

 .132ص )مر. س(، بوعرفة عبد القادر،  -(218
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القوة ابؼسلحة، كاقتصرت على القبائل العربية، ككانت الرياض كما حوبؽا مركزا بؽذه الدعوة 
ؿ سعود الدكلة السعودية الوىابية منذ البداية، فما تعلق بابؽوية ، تقاسم آؿ الشيخ كآ(219)"

كالأحواؿ الشخصية كالدينية تولاه آؿ الشيخ، كما تعلق بتسينً أمور ابعماعة العامة)الدكلة( 
السعود، كمعلوـ موفق السلفية الوىابية من السلطة السياسية، الداعي إفُ كجوب آؿ  تولاه
 ابغاكم في كل الأحواؿ كعدـ ابػركج عنو. طاعة
عرؼ الوىابية بعدة تسميات بـتلفة، فلقد رفض ابعيل الأكؿ تسمية الوىابية، كاستبدلوىا تي 

-بلفظ ابؼوحدين معتبرين أف لفظة كىابية تتناقض مع أروؿ الدين الإسلامي" ىذه الدعوة
لقرآف كالسنة الصحيحة، كمنهج مع التزامها با -كسامح الله من يطلق عليها مصطلح الوىابية

كالاجتهادم منهما، ىذه  مكانطلاقها العقيد افٌ ككضعها بؽا في ابؼكاف الأكؿ،السلف الص
كانت الأقرب إفُ الاجتهاد كبرريك العقل السليم، كإبعاده عن بؾاؿ التعصب   ذلك الدعوة مع

 .(220)للمذىبية أك للمسلمات ابؼورثة التِ لا أرل بؽا في الدين"
: سطرت الوىابية لنفسها بصلة من ابؼبادئ كالأروؿ، كانت على (221)الوىابية مبادئ -

 مرحلتنٌ:
أروبؽا قبل تشكيل الدكلة السعودية، بسيزت ىذه ابؼرحلة بالبساطة كالوضوح، كعدـ الغلو -أ

 في الدين.
بعد تشكيل ابؼملكة السعودية: طغى على ىذه ابؼرحلة التطرؼ كالغلو في كثنً من -ب

من خلاؿ بؿاكلة فرض مبادئها بالقوة، كانتشار ظاىرة تكفنً بـالفيها في الاعتقاد، ابؼواقف، 
 الرجوع إفُ الكتاب كالسنة.-كمن بصلة ابؼبادئ التِ قامت عليها السلفية الوىابية: 

 الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر. -
                                                           

 .209أبو زىرة بؿمد، )مر. س(، ص -(219

: أبضد بن عبد تح -رد على مقاؿ لمحمد البهي في نقد الوىابية–ركة الوىابية ىراس بؿمد بن خليل حسن، ابغ -(220
 .04ص ىػ.1428رم، دار السنة، السعودية، العزيز بن بؿمد بن عبد الله التوبه

 .135-134)مر. س(، ص ص  فبالتصريموسوعة ابؼذاىب كالفرؽ،  انظر بوعرفة عبد القادر، -(221
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 تطبيق الشريعة الإسلامية. -
بدحاربة التوسل كالتبرؾ بالرسل كالأنبياء،  إنكارالشرؾ كالدعوة إفُ التوحيد ابػالص -

إنِا كانت كلما "في مسألة ىدـ الأضرحة  أبو زىرةأك أمواتا، يقوؿ  اكبالأكلياء الصابغنٌ أحياء
مكن بؽا من قرية أك مدينة أتت على الأضرحة ىدما كبزريبا، حتى أطلق عليها بعض الكتاب 

 .(222)الأكركبينٌ كرف ىدامي القبور"
رحة كالقباب التِ على قبور الأكلياء كمساكاتهم بالأرض، كعدـ بسييزىم عن أم إنكار الأض-

قبر آخر، "حيث فَ يبق في بقد كابغجاز أم قبر من قبور الصحابة كالأكلياء، باستثناء قبر 
رنم يعبد من دكف الله، كلولا "، الذم يعد في نظر الوىابينٌ، رلى الله عليو كسلم"الرسوؿ

في ذلك " رلى الله عليو كسلم "أبكاء كل العافَ بؽدـ قبر الرسوؿريحات ابؼسلمنٌ في 
 .(223)الوقت"

، من غنً تأكيل كلا برريف كلا تشبيو، كتكيف كلا لياإثبات أبظاء الله ابغسنى كرفاتو الع -
 بسثيل. 

 تكفنً الفرؽ الإسلامية كالأشعرية كابؼعتزلة... -
على شهرة كانتشار كاسع،  الوىابلمحمد بن عبد حظي كتاب التوحيد علم التوحيد:-

ككاف كتاب التوحيد الذم ألفو مؤسس ابغركة ربضو الله، ، "كبالقدرة على التعبئة كالاستقطاب
، (224)لناس كيشرحوف بؽم فصولو كمسائلو"ليعتبر في ذلك الوقت دستورا لدعاة ابغركة، يعلمونو 

ثلاثة أقساـ: توحيد الربوبية، كتكمن مسابنتو في بذديد التوحيد، حيث قسم فيو التوحيد إفُ 
محمد ابن عبد لقد درس : "أبو زىرةتوحيد الألوىية، كتوحيد الصفات كالأبظاء، يقوؿ 

، فراقت في نظره كتعمق فيها، كأخرجها من حيز النظر إفُ حيز ابن تيميةمؤلفات  الوىاب

                                                           
 .209أبو زىرة بؿمد، )مر. س(، ص  -(222

 .37كاظم شاتي السنًاجي، )مر. س(، ص  -(223

 .22ىراٌس بؿمد بن خليل حسن، )مر. س(، ص  -(224
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الإبياف كالاعتقاد بو يشنً إفُ توحيد الربوبية بأنو الإقرار باللساف بوجود الرب، ك ، ك (225)العمل"
من مشكلة مع ىذا النوع  ابن عبد الوىابكىو توحيد متوفر لدل عامة الناس، كفَ يصادؼ 

 التوحيد.
كيكوف فيها  إفٍ... ،ما يتعلق بتوحيد العبادة من رلاة كدعاء وأما توحيد الألوىية، كى -

الكثنًين من أشخاص كفرؽ، كمذاىب، لا  محمد بن عبد الوىابكفر ، "خالصا لله كحده
لأنِم يقولوف أنِم يشركوف أحدا غنً الله في عبادتهم، بل لأنو يرل أف بفارستهم الدينية تعني 

شكل عضوم في مسائلها الوىابية أنِا أدبؾت أىل ابغديث ب، كما بيز السلفية (226)ذلك"
هوـ التوحيد، كانت تعيد إحياء مفهوـ الاعتقادية كالعبادية؛ إلا أنِا في رؤيتها الاعتقادية بؼف

للتوحيد بشكل ابن تيمية تقسيم  ابن عبد الوىاب، حيث تابع لابن تيميةابؼنظومة الفكرية 
أكثر تشددا، كحكم على أغلب ابؼسلمنٌ بالكفر كابػركج عن ابؼلة، بؼمارستهم بعض العادات،  

رلى "ف الذين قاتلهم الرسوؿ كالتوسل بالأنبياء كالصابغنٌ، كيظهر ذلك كاضحا في قولو:" إ
 ، كيقصد بهم ابؼسلمنٌ. (227)را من ىؤلاء"فأرح عقولا، كأخف ك "الله عليو كسلم

فقد أثار جدلا ساخنا، منذ القرف الرابع للهجرة، كرراعا   كأما توحيد الصفات كالأبظاء، -
كبنًا بنٌ الأشاعرة كابؼعتزلة، انتهى بغلبة الأشاعرة،" أربح مذىبهم مذىب السلطة، ابؼمثلة 

في القرف السابع للهجرة، كأعاد إثارة موضوع  ابن تيميةلعموـ أىل السنة كابعماعة، كجاء 
حتى  د سلطة تتبنى عقيدتو، في الصفاتفي السجن، كفَ به الصفات، كانتهى بو الأمر إفُ ابؼوت

، في القرف الثافٓ عشر للهجرة، ككجد في آؿ سعود السلطة محمد بن عبد الوىابتلقفها منو 

                                                           
 .208أبو زىرة بؿمد، )مر.س(، ص  -(225

الديرم علي أبضد، إلو التوحش، التكفنً كالسياسة الوىابية، مكتبة الفكر ابعديد، مركز أكاؿ للدراسات  -(226
 .90. ص 2017، 1بنًكت لبناف، طكالتوثيق، 

ابن عبد الوىاب، بؿمد، كشف الشبهات في التوحيد، مطبوعات كزارة الشؤكف الإسلامية كالأكقاؼ كالدعوة  -(227
 .38ص ىػ.1419إبياف، ابؼملكة السعودية، كالإرشاد كدار 
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، التِ تدعوا ابن تيميةركز على فكرة  أن ابن الوىاب، ىناؾ من يرل (228)التِ تبنت عقيدتو"
 في كتابو ابن تيميةعرض بؽا كالعلماء التِ تبنا الأمراء إفُ التعاكف بنٌ أىم فئتنٌ في المجتمع، ك 

ىذا التعاكف بالاتفاؽ، الذم تم بينو كبنٌ  ابن عبد الوىابحيث ترجم (، الراعي كالرعية)
 ،( كيعد ىذا حجر الزاكية في ابغلف الوىابي1745حاكم الدرعية في بقد) بن سعودالأمنً 

. لقد أعطى التقسيم الذم خصو (229)عودية"الذم قامت على أساسو كما تزاؿ ابؼملكة الس
أبوابا، كلكل منها جانب من عقيدة التوحيد، بحسب  "التوحيد"في كتابو  ابن عبد الوىاب

الأبنية كالأسبقية، الأمر الذم أعطى الكتاب طابعا تبسيطيا مدرسيا، كبقدرة تلقينية جعلت 
 منو ابؼرجع الأساسي في مادة العقيدة عند سلفي العصر ابغديث.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
 ..92ابؼرجع نفسو، ص -(228

 .38كاظم شاتي السراجي، )مر. س(، ص  -(229
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 السلفية المعاصرة وانقساماتها: المبحث الرابع:
ابؼبحث التيار السلفي ابؼعارر كالتحوؿ الذم خضع لو، نتيجة الإرلاحات يعافً ىذا 

العقدية كالتطبيقية ابعديدة بؽذا العصر، رغم أف ىذه الإرلاحات ظهرت في مناطق بـتلفة 
العافَ الإسلامي، إلا أننا بكاكؿ أف نركز على الشكل العاـ كالظاىرم الذم تبناه ىذا التيار، 

رات الأخرل، بالإضافة إفُ انقسامات كأقساـ ىذا التيار، ككذلك حوؿ ككيف أثر كتأثر بالتيا
علاقة التيار السلفي بالسياسة، انطلاقا من أفكارىا في العصر ابغديث، عن طريق تتبع أىم 

 الابذاىات التِ برزت في ىذا العصر.
 داخل التيار ( لمجموعة من التوتراتالسلفية) في ىذا المجاؿ (230)يصنف أحد الباحثنٌ

السلفي الوىابي، كالتِ ىي في نظرنا من الأسباب التِ أدت إفُ الانقسامات كالتفرعات داخل 
 التيار السلفي، كمن بصلة ىذه الأسباب: 

التناقض في القضية السياسية؛ ينشأ التوتر الأساسي في ابغركة الوىابية من التناقض  -1
التِ يفرضها ىذا التوحيد على ابؼؤمن  القائم بنٌ بسط تفصيلي لعقيدة توحيد الله، كبنٌ الأمور

يستطيع ابؼؤمن أف ، "ىل ليقتدم بهذه العقيدة، كىذه القضية في البعض منها قضية سياسية
فَ يتقيد ابغاكم بالقانوف ، حتى كلو ينفذ ىذا الأمر الأساسي بقبوؿ السلطة السياسية

ابغالة أف يركز على التَبية  كىل ينبغي على ابؼؤمن في تلك (؟أم الشريعة الإسلامية،)الإسلامي
كالدعوة، بدعنى نشر الإسلاـ لكي ينشأ بؾتمعا إسلاميا نقيا؟ أـ ىل ينبغي للمؤمن ابغقيقي أف 

 .(231)يصحح ابغاكم ابؼنحرؼ بأف يؤنبو شفهيا أك حتى يثور ضده؟"
 التناقض القائم بنٌ العودة إفُ مصادر الإسلاـ )القرآف كالسنة النبوية( كبنٌ التقليد -2

كالعودة إفُ  ،كالمحاكاة؛ ففي الوقت الذم تدعوا فيو السلفية الوىابية إفُ تطهنً الدين الإسلامي

                                                           
، ابغركات السلفية ابؼعاررة في عافَ متغنًٌ، تر: بؿمود التوبة، الشبكة العربية ةمينً، السلفية العابؼيانظر: رككؿ  -(230

 . 2014، 1للأبحاث كالنشر، بنًكت، ط

 .17ابؼرجع نفسو، ص -(231
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 ذلك إفُ تقليد كتتبع ابؼنهج أك الفقو أرولو بإتباع القرآف الكرفٔ كالسنة، بقدىا تستند في
ابلة، الذين فالسلفية في جذكرىا الأكفُ كما رأينا سابقا تعود إفُ أىل ابغديث من ابغنابغنبلي، 

ابؽوية الإسلامية الصافية، يدافعوف عنها كينقحونِا من الأمور الدخيلة،  بضاةاعتبركا أنفسهم 
ناصر كاف ، "ك ابؼهمة التِ استمرت مع بـتلف الابذاىات السلفية ابؼتضاربة إفُ يومنا ىذاىي ك 

أكلئك  ع عشر،تحررين، نِاية القرف التاسقد تأثر بابؼصلحنٌ السلفينٌ ابؼ الدين الألباني
" التفكنً الفردم" ابؼصلحنٌ الذين رفضوا توقنً أضرحة الشيوخ كالتقليد، كركجوا للاجتهاد

كاف أيضا أكثر راديكالية من ىؤلاء، أم أنو جعل دراسة ابغديث الشريف، ىي   الألبانيكلكن 
 .(232)النقطة ابؼركزية بغركتو الإرلاحية، بؿولا دراسة ابغديث إفُ علم"

عقيدة العلاقات الاجتماعية بنٌ ابؼسلمنٌ فيما بينهم كبنٌ الأجانب؛ حيث أعطت  -3
هاـ تفسنًا فاعلا أكثر من غنًه، في تنظيم العلاقة بنٌ بؾتمع ابؼسلمنٌ كغنً ابؼسلمنٌ، كيقع إس

ض الغرباء، كطائفيتها بكو ابؼسلمنٌ غنً الوىابينٌ على أساس مبدأ السلفية الوىابية في تقوية بع
لاء كالبراء، حيث دعا ابؼسلمنٌ إفُ النأم بأنفسهم كالابتعاد عن ابؼسلمنٌ الذين لا يتقيدكف الو 

غنً ؤطرا بورفو رراعا بنٌ ابؼؤمننٌ ك بالوىابية، ككفقا لذلك كاف رراعهم مع الدكلة العثمانية م
 ابؼؤمننٌ.

عقائدينٌ:  دعة؛ كقد أدانت السلفية التشيع لسببنٌالبإدانة الشيعة كالتشيع بورفو ب -4
أف الشيعة أنكركا  والثاني، أف الشيعة يوقركف الأئمة كينظركف إليهم بأنِم معصومنٌ الأول

" ، فأنكركا بذلك شرعية الرسوؿ (661-632شرعية ابػلفاء الراشدين الثلاثة)الذين حكموا من 
 كرحة ابغديث الشريف الذم ىو أساس السلفية الوىابية. "رلى الله عليو كسلم

                                                           
 .24ص )مر. س(، رككؿ مينً،  -(232
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الصيغة ابؼثلى  ابن تيميةبابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر(؛ فقد اعتبرىا  )الأمر (233)ة"ابغسب-5
لتكوف كسيلة لفرض استقامتها الأخلاقية  ابغسبة نظاـ إحياءللجهاد، كقد أعادت الوىابية 

كلتصحيح الابكرافات مثل التدخنٌ التبغ، كالعبادة في الأضرحة، كغنًىا الصارمة على السكاف، 
جرت مأسست بفارسة  1920"في العشرينيات من  ،التِ قد تورط في الشرؾمن الأشكاؿ 

ابغسبة على أيدم الشرطة الدينية، ابؼطوع/ابؼطاكعة، لوضع الأخلاؽ العامة موضع التنفيذ 
، سخرت ىيئة الأمر بابؼعركؼ 1950كابؼراعاة الدقيقة لوقت الصلاة، كفي ابػمسينيات من 

 . (234)ة سياسية بؼكافحة ابؼعارضة العلمانية"كالنهي عن ابؼنكر أيضا لتكوف أدا
متمسكة أيضا  إبماالنزعة ابغرفية للنص؛ فَ تتمسك السلفية الوىابة بحرفية النص فقط، ك  -6

بحرفية النص، كفي نظرىم كاجب على ابؼسلمنٌ أف يتصرفوا مثل آبائهم الأكلنٌ بساما كىم 
السلف الذين كانت أفعابؽم كأفكارىم موجودة في مصادر الإسلاـ، فهذا التوكيد القوم على 

  النزاعات الداخلية كالانقسامات.النزعة ابغرفية للنص أدل إفُ
الوىابية في عزلة من العافَ الإسلامي في رحارم شبو ابعزيرة العربية، فبعد أف كانت السلفية 

أربحت اليوـ تكتسح جل بقاع العافَ، "بعد أف رارت ابؼملكة العربية السعودية دكلة قوية 
، كقد 1963، كخصورا بعد أزمة النفط في عاـ 1950منتجة للنفط في ابػمسينيات من 

ة كبؿلية كبؿدكدة سحبت إفُ العافَ ابغديث بواسطة سحبت الوىابية من حركة طائفية معزكل
مفكرين أكثر بسرسا، كمتنوعنٌ كمستقلنٌ إيديولوجيا كثقافيا، كبواسطة بصاعات حولت الوىابية 

                                                           
ك)ىي   الأمر بابؼعركؼ إذا تركو كالنهي عن ابؼنكر إذا ظهر فعلو، ابغسبة: ىي نوع من ابعهاد الإسلامي، بدعنى -(233

نظاـ إسلامي خالص أكجبتو نصوص شرعية كفصلتو رياغة فقهية كطبقتو بماذج إسلامية مؤمنة(. انظر: بؿمد كماؿ الدين 
كابؼندكبات، كالنهي عن ، ىو الأمر بالواجبات ىنا بابؼعركؼ قصودبؼفا ،5. ص1986، 1إماـ، دار ابؽداية، مصر، ط

ولت من مبدأ بؿافظ اجتماعي لضماف ابػضوع السياسي، في ابؼملكة العربية السعودية، إفُ المحرمات كابؼكركىات، كقد برٌ 
 أداة للفاعلية الاجتماعية.

بحاث كوؾ مايكل، الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر في الفكر الإسلامي، تر:رضواف السيد، الشبكة العربية للأ  -(234
 .188. ص 2013، 2كالنشر، بنًكت، ط
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لتواجو العافَ ابغديث، كأحضركا إفُ ابؼعادلة عقائدىم ابػارة بهم كمصابغهم كقضاياىم 
فانعكست ىذه السلفية في تنوع النزعات،  ،(235)كخلفياتهم، ليخلقوا سلفية متعددة الوجوه"
سياسيا، كشبكات جهادية متشددة  حركات فاعلة راكحت بنٌ تيارات علمية غنً سياسية، إفُ
تشتَؾ في عقائدىا الأساسية مع الوىابية، كلكن بؽا ك كعنيفة، تعود في تتبع أروبؽا إفُ السلفية، 

 سلاسل النسب ابػارة بها.
عادت السلفية إفُ البركز كالانتشار في عقود السبعينات كالثمانينات كلكنها تشتت إفُ 
سلفيات متعددة كمتصارعة في الوقت نفسو، كىناؾ من الباحثنٌ في بؾاؿ ابغركات الإسلامية 

أربعة ابذاىات، متمثلة في السلفية التقليدية، كابعامية، كابغركية، كالسلفية من يصنفها إفُ 
يصنفها إفُ بطسة ابذاىات، حيث يضيف إفُ الابذاىات السابقة  ة، في حنٌ كناؾ منابعهادي

الابذاه السركرم، حيث اىتم كل باحث أك ابذاه بتصنيف ىذه التيارات بحسب توجهات 
أرحابها كما ميز كل تيار على حدا، في حنٌ فضلنا بكن تقسيمها إفُ ثلاثة ابذاىات كبرل 

رىا الرئيسي، كابؼتمثلة في السلفية العلمية، السلفية ابغركية، بحسب توجيهاتها العامة كبؿو 
 كالسلفية ابعهادية.

كالسلفية ابعامية كتشتمل على ثلاثة تيارات، السلفية التقليدية،  :السلفية العلمية 1
كابؼدخلية، كالسلفية الإحتسابية، كتشتَؾ في عمومها على بؿور رئيسي متمثل في الدعوة 

، حيث تركز ىذه التيارات على ابعانب الدعوم كالعقائدم دكف استعماؿ العلمية التقليدية
 ، كلكل منها خارية بسيزىا عن الأخرل. العنف، أك ابػوض في السياسة

ركزت على ابعانب الديني كالدعوم، كابتعدت عن ابػوض في  السلفية التقليدية:-أ
رضة، كتشمل ىذه الفئة في السياسة أك تأسيس الأحزاب كبفارسة النشاطات السياسية ابؼعا

محمد بن ، عبد العزيز بن بازالتيار الربظي كىيئة كبار العلماء في السعودية، بقيادة كل من 
"النزكع العاـ لكل من  ،، ابؼظلة الفكرية بؽذا الابذاه خلاؿ عقد الثمانينات كالتسعيناتعثيمين

                                                           
 .23ركؿ مينً، السلفية العابؼية، )مر. س(، ص  -(235
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آؿ سعود كابغركة السلفية، كىي بسثل بابغفاظ على العلاقة الوطيدة يبن  ابن باز وابن عثيمين
 (الشيخاف)العلاقة التِ أربحت بدثابة ركن رئيس في الدكلة السعودية ابؼعاررة، كقد توفُ 

بتأمنٌ ابعانب الشرعي للدكلة، كنزع الشرعية عن كل من  (ىيئة كبار العلماء)كمؤسستهما 
 وابن عثيمين ابن بازالتزـ  ،(236)بواكؿ ابػركج عليها أك منازعة آؿ سعود السلطة كابغكم"

كرفاقهم بالطابع الديني كالعقائدم للدعوة السلفية، كسابنوا في نشرىا كتعليمها في ابعامعات، 
من خلاؿ تأليف الكتب كإردار الفتاكل، التِ تركز في أغلبها على التوحيد كالعقيدة كالرد على 

 ،كطبع التَاث السلفي الفرؽ الإسلامية الأخرل، كما ركزت على تدريس ابغدث كإعادة برقيق
، كىو تيار لو امتدادات ومحمد ابن عبد الوىاب، وأحمد ابن حنبل ابن تيميةخارة كتب 

 علمية كبصاىنً بؿدكدة.
، (237)محمد بن آمان الجاميبظيت نسبة إفُ راحبها السلفية الجامية والمدخلية: -ب

اشتهر كابتاعو بالتعصب كابزاذ مواقف متشددة من ابعماعات الإسلامية الأخرل، كرفض 
العمل السياسي،كابؽجوـ على الأحزاب السياسية، كاتهامها بابػركج كالضلاؿ، خارة ركادىا 

كالتأكيد على طاعة أكلياء الأمور في البلداف (، ...) حسن البنا، السيد قطبابؼعاررين، مثل 
، الذم اختص في محمد ابن آمانأحد أبرز تلاميذ  المدخلي ربيع ابن ىاديكيعتبر العربية. 

الرد على الإسلامينٌ، كالتصدم للسلفية السياسية، تتسم ىذه السلفية بالإرجائية كالطاعة 
لق عليها خصومها اسم ابعامية ، كيطالألبانيابؼطلقة لوفِ الأمر كىي قريبة نسبيا بػط 

 كابؼدخلية. 

                                                           
أبو رماف بؿمد، الصراع على السلفية، قراءة في الأيديولوجيا كابػلافات كخارطة الانتشار، الشبكة العربية  -(236

 .20. ص2012، 1اث كالنشر، بنًكت، طللأبح

ن ابغبشة، درس في السعودية كاستقر فيها منذ سبعينيات القرف العشرين، اشتغل ىو بؿمد ابن آماف ابعامي، م -(237
 مدرسا في ابعامعة الإسلامية بابؼدينة ابؼنورة، كابؼسجد النبوم.
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بصاعة تأسست بقصد الدعوة كالاحتساب  :(238)أو الجهمانية حتسابيةة الاالسلفي-ت
جهيمان العتيبي قاـ كل ) 1966ففي عاـ لسلف كبؿاربة البدع كابؼنكرات، "كالاىتماـ بدنهج ا

ليبلغوه  عبد العزيز بن باز( بزيارة الشيخ وسليمان بن شتيوي وناصر الحربي وسعد التميمي
إفُ التوحيد كالتمسك بالكتاب كالسنة،   سلفية تنبذ التمذىب، كتدعوبصاعة أنِم قرركا تأسيس 

)ابعماعة السلفية  اسم المجموعة ليصبح بان بازمرشدىم، فوافق ىو كما يكوف 
، ابن باز، عملت ابعماعة في العلن كحظيت بدعم رجاؿ الدين كعلى رأسهم (239)المحتسبة("
، كمرت بأطوار متعدد بدأت بانشقاؽ جهيماف العتيبي عن النظاـ أبو بكر الجزائريكالشيخ 

 ابغاكم كانشقاقو عن ابن باز.   
 : كتشمل حركتنٌ، كبنا ابغركة السركرية كحركة الإخواف ابؼسلمنٌ.السلفية الحركية -2
كىي تيار سلفي حركي، يطلق عليو خصومو السركرية نسبة إفُ  :(240)الحركة السرورية-أ

مدرسة تنظرية فكرية سياسية دعوية، تدعو إفُ فاعلية دعوية سياسية غنً مؤسسها، كىي 
عنيفة، يقوـ منهجها على مزيج من ابغركة الإخوانية كالفكر السلفي الوىابي، حيث ينتمي في 
بنيتو الدينية إفُ الدعوة السلفية في أروبؽا العقائدية كمنهجها الاستدلافِ، إلا أف موقفها في 

خارة في معارضتها لفتاكل ابؼؤسسة  ،كاف كاضحاالسياسية السعودية  ارضة التوجهات مع
بداية التسعينيات كعلى كقع ازت الاستعانة بالقوات الأجنبية، "ففي الدينية الربظية، التِ أج

الاختلاؼ من حرب العراؽ، احتدمت السجالات السلفية الداخلية، مع بركز تيار جديد حرٌؾ 
يعلن عدـ جواز الاستعانة بابعيوش الغربية لتحرير الكويت من  ابؼياه الراكدة في السعودية،

                                                           
 .جهيماف بن بؿمد بن سيف العتبيىو ، جهيماف العتيبنٌ ابعهمانية: نسبة إفُ مؤسسها -(238

 .50س(، ص لسلفية ابؼعاررة، )مر. كاظم الصابغي، ا  -(239

السركرية،: نسبة إفُ بؿمد سركر ابن نايف زين العابدين، كاف عضو في بصاعة الإخواف ابؼسلمنٌ، ثُ غادر إفُ  -(240
السعودية في نِاية الستينات، أقاـ فيها عدة سنوات، ثُ سافر إفُ الكويت، كبعدىا استقر بو ابؼقاـ في بريطانيا حيث أسس 

 ابؼنتدل الإسلامي.
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فقد شاع اسم السركرية بشكل لافت ، (241)ابعيش العراقي، بخلاؼ فتول ىيئة كبار العلماء"
سلمان العودة، إباف حرب ابػليج الثانية، على خلفية معارضة رموز الصحوة الدينية السعودية)

كجودىم بؿسوس في ابؼملكة السعودية، كينعتوف أيضا  (،كقد كافسفر الحوالي، ناصر العمر
ية التِ باسم الصحوينٌ، "بيكن ملاحظة ابػارطة الواقعية للسلفية ابغركية، عبر ابعماعات السلف

مثل بصعية إحياء التَاث، كفي البحرين بصعية التَبية  ،في الكويت ابلرطت في العمل السياسي
نتدل ردف بصعية الكتاب كالسنة، كفي لبناف بؾموعة ابػضر )ابؼالتِ تتبع بؽا كتلة الأرالة، كفي الأ

محمد كفي اليمن بصعيتا ابغكمة اليمنية كالإحساف، كفي ابعزائر أتباع الإسلامي اللبنافٓ للحوار، 
أحد قادة ابعبهة الإسلامية للإنقاذ، كفي السعودية تيار الصحوة الإسلامية مثل  علي بلحاج

 .(242)كغنًىم" وعائض القرني، ةوسلمان العود واليخسفر ال
بسلك السركرية رؤية دينية كاضحة بخلاؼ التيارات الدينية الأخرل، كىو ما جعل بعض 

خر قابل للنقاش  ت سلفية بؿسومة لديها، كبعضها الآالقضايا الفكرية التِ تعتمد عليها تيارا
 كوـ كغنًىا.كالدبيقراطية، كحقوؽ الإنساف كابغريات، كمفهوـ الدكلة، كابغاكم كالمح

، كحركة إحياء إسلامية ذات حسن البناتأسست مع حركة الإخوان المسلمين:  -ب
فاعلية تغنًية، حيث ركزت على ابؼسألة السياسية بعد سقوط الدكلة العثمانية، كاحتلاؿ 
كتقسيم العافَ الإسلامي، فدعت إفُ إقامة الدكلة الإسلامية أك تطبيق الشريعة، كأف الإسلاـ 

ثورية كفلسفية  انيالأفغدين كدكلة، كإقامة تنظيم حركي بهسد ىذه الأىداؼ، "كانت سلفية 
، فقد دعا محمد عبدهفي آف، تدعوا إفُ الإرلاح كإفُ نزعة عقلانية طورىا لاحقا تلميذه 

إفُ بررير الفكر من قيد التقليد كفهم الدين على طريقة سلف الأمة، فبل ظهور ابػلاؼ،  عبده
أثرت بالسلفية ، كعلى الرغم من أنِا ت(243)كالرجوع في كسب معارؼ الأمة إفُ ينابيعها الأكفُ"

                                                           
 24بؿمد، الصراع على السلفية، )مر.س(، ص أبو رماف -(241

 .27ص)مر. س(، أبو رماف بؿمد،  -(242

سعود ابؼوفُ، ابعماعات الإسلامية كالعنف، موسوعة ابعهاد كابعهادينٌ، مركز ابؼسبار للدراسات كالبحوث،  -(243
 .318. ص 2012، 1ط
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الوىابية في زكايا معينة كبرديدا بالعودة إفُ ابؼصادر الإسلامية الرئيسية القرآف كالسنة، كرفض 
البدع الدينية ابؼنتشرة، كمواجهة الإغراؽ الصوفي في الابتعاد عن الواقع، إلا أف السلفية 

ن ظهور السلفية تزام د كفتح باب الاجتهاد بصورة كبنًة،الإرلاحية ركزت على نبذ التقلي
مع بدء ابؼرحلة أم الإرلاحية مع انِيار الدكلة العثمانية كاحتكاؾ الدكؿ الإسلامية بالغرب، 

الاستعمارية، بفا أثر على توجهاتها، كاجتهاداتها كربغها بالركح العقلانية، فأربحت إشكالية 
رلاحية، "في حنٌ التقدـ كالتأخر، كقضية الإرلاح الديني الشغل الشاغل لركاد ابؼدرسة الإ

رؤية  الأفغاني( بالأفكار كابؼختَعات الأكركبية، حاكؿ 1801-1873)رفعت الطهطاويانبهر 
قول  الكامنة لتلك الأفكار كابؼختَعات متمثلة في النفوذ الأكركبي الساعي لبسط السيطرة على 

كابؼعارؼ الغربية، ،  فزاكجوا بنٌ نزكعهم العقلافٓ الواضح كابؼتأثر بالعلوـ (244)بلاد ابؼسلمنٌ"
كبنٌ أسس السلفية الوىابية من التوحيد ابػالص كرفض التقليد كالبدع، كدعوا إفُ بررير النص 
الديني من التعصب ابؼذىبي، الذم كاف منتشرا في ابؼدارس الإسلامية ابغديثة التِ كانت تصر 

رلاحية بضركرة على الالتزاـ بدذىب معنٌ، في الفقو كالفتول كالتعليم، نادت السلفية الإ
الاقتباس من الغرب في الصناعات كالعلوـ ابؼفيدة بغاجة الأمة الإسلامية إليها في مواجهة 

 التحديات الأكركبية. 
كبسبب ىذه ابؽجمة الاستعمارية الكبنًة على بلاد ابؼسلمنٌ كضرب الدكلة العثمانية، 

دفاع عن الوطن، كإحياء سلفية، كاف بؿور عملها مقاكمة الاستعمار كالالركات ابغتطورت 
مفاىيم ابعهاد كابػلافة "كبنٌ ابذاه السلفية النهضوية الإرلاحية كبنٌ ابذاه السلفية ابؼقاكمة 
الوطنية، بيكن إدراج ابؼفكرين الوسطينٌ الذين بضلوا معافَ الابذاىنٌ، خصورا بؽجة إحياء 

يب كشكمن ىؤلاء نذكر: الدعوة الوطنية كالإرلاحية، كقضايا النهضة كمقاكمة الاستعمار، 
 وعبد الرحمان الكواكبي( 1974-1910ابؼغرب) فيالفاسي وعلال( 1946–1869) أرسلان

                                                           
. 1968ر للنشر، بنًكت، ، دار النها1939-1798ألبرت حورافٓ، الفكر العربي في عصر النهضة،  -(244

 .148ص
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 ومحمد اقبال( 1940–1889) في ابعزائر ابن باديس وعبد الحميد( 1902–1884) في سوريا
 .   (245)كغنًىم"( 1938–1877) الباكستافٓ

، كيشمل  ىو تيار انبثق عن الصحوة السلفية الجهادية:  -3 الإسلامية خلاؿ القرف ابؼنصرـ
كل التنظيمات كالتجمعات كالعلماء كابؼفكرين كالرموز كالأفراد الذين تبنوا فكرة ابعهاد ابؼسلح 
ضد ابغكومات القائمة في بلاد العافَ العربي كالإسلامي، باعتبارىا بسثل أنظمة حكم مرتدة 

الله، ككلائها لأعداء الأمة من قول الكفر بسبب حكمها بغنً ما أنزؿ الله، كتشريعها من دكف 
ابؼختلفة، تركز السلفية ابعهادية في برليل الواقع السياسي كابتكار استَاتيجيات كبفارسات من 
أجل الكيفية التِ تغنً بها الواقع، كتطبيقها على ابغالات كالظركؼ ابؼختلفة "تفاعل السلفية 

اف قد مزج بالعنف، كمن ابؼفارقة أف السلفية الإشكافِ مع العافَ ابغقيقي، كمع السياسة ك
كالاختلاؼ (...)ابعهادية التِ تعتبر عادة أنِا أكثر أشكابؽا رجعية، كىي أحدث بذلٌ للسلفية

، ىو أف السلفية ابعهادية مهتمة بشكل رئيس بتحليل الواقع، يةالرئيس مع سلفية التيار الرئيس
تيار الرئيس التِ تستند في عقيدتها إفُ ابؼبادئ كتغينً ذلك الواقع، على النقيض من سلفية ال

 .(246)التوحيد، الشرؾ، ..."،  الرئيسية للوىابية
يعتبر التيار السلفي ابعهادم نفسو مطبقا للمنطق الإسلامي ابؼستقى من القرآف كالسنٌة، 

للتحرر كبركيم الشريعة، كتصحيح البنية  ينً بالقوة ىو أنسب كأرح الوسائلكيرل أف التغ
الأساسية الدينية كالاجتماعية، كالسياسية، كمنهجها قائم على مزيج من الفكر السلفي ابغركي 

، مع تبني منهج السلفية الوىابية، "فنجد في كل مكاف إشارة إفُ عافَ الإبؽيات لسيد قطب
سس الوىابية في القرف الثامن كمؤ  (1328-1263) تقي الدين أحمد ابن تيميةالقركسطي، 

كنستنتج أف السلفينٌ ابعهادينٌ يستمدكف  (1792 -1703) محمد ابن عبد الوىابعشر، 
من ىذه ابؼصادر، كىي بدكرىا رارت جزءا من إيديولوجية الإرىاب، كآخركف يعثركف على 

                                                           
 .319، ص سعود ابؼوفُ، ابعماعات الإسلامية كالعنف، )مر. س( -(245

 .45ركؿ مينً، )مر. س(، ص  -(246
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 (1989-1941) عبد الله عزامكالفلسطيني  (1966 -1906) سيد قطبإشارات إفُ ابؼصرم 
كيستنتجوف أف إيديولوجية الإخواف ابؼسلمنٌ كما تطورت في القرف العشرين ىي مصدر الإبؽاـ، 

فقد تشكلت البنية الفكرية لسلفية التيار ابعهادم من مفتَؽ عدة حركات  ،(247)لا الوىابية"
 .في نظرىم كتيارات، كاختارت طريق ابعهاد بورفو الوسيلة ابؼشركعة كالفاعلة في التغينً

متناقضة في نفس الوقت، كعموما السلفية عبارة عن تيارات كحركات متنوعة كبـتلطة ك 
عب البحث عصر السلفية ابغديثة، فهي ليست حركة موحدة كمتجانسة،كىذا ما يصٌ خارة في 

 ل تيار بدنحاه التاربىي ابػاص. في سلسلة انتساباتها داخل السلفية، كيصعب الفصل في ك
لفهم أروؿ كجذكر التيار السلفي في المجتمع  فية في الجزائر:السلالخامس:  المبحث -

ابعزائرم، لابد لنا من التتبع الكركنولوجي لظهوره، حيث تكمن إرىاراتو الأكفُ خلاؿ 
الاستعمار الفرنسي أك ربدا قبل ذلك، كمعرفة التَسبات التِ تركها على شخصية الفرد ابعزائرم، 

فهم الأكضاع الاقتصادية كالثقافية كالاجتماعية التِ ر الأمكبؿيطو الاجتماعي، كما يتطلب 
تبدك فصوؿ كعنارر ابػطة الاستعمارية في ابذاه الشعب ابعزائرم خلاؿ تلك الفتَة، " عاشها

إخضاع المجتمع ابعزائرم، مرحلية كمتكاملة، فبعد أف بست تصفية البناء التحتِ) التفقنً في المجاؿ 
ستعمار مرحلتو الثانية لتصفية البناء الفوقي، كذلك بالتأثنً بدأ الا ،الاجتماعي كالاقتصادم(

، ككذلك خلاؿ مرحلة (248)المجاؿ الثقافي" إفُ (، ليتجوعلى القيم الركحية كالرموز الثقافية
أم التيار "الاستقلاؿ كما بعد الاستقلاؿ، كالفتَة ابؼعاررة، حتى يتسنى لنا فهمو كدكره 

كبؽذا كاف علينا تقسيم مراحل ظهور كعمل  في ما بعد،"ككذلك أسباب انشقاقاتو السلفي
التيار السلفي، إفُ ثلاثة مراحل كىي: السلفية في فتَة الاستعمارية، كالسلفية في مرحلة 

 الاستقلاؿ كما بعد الاستقلاؿ، ثُ السلفية ابؼعاررة.

                                                           
 .429ص  ،سعود ابؼوفُ،  ابعماعات الإسلامية كالعنف، )مر. س( -(247

الطاىر سعود، ابغركات الإسلامية في ابعزائر، ابعذكر التاربىية كالفكرية، مركز ابؼسبار للدارسات كالبحوث،  -(248
 . 221. ص 2012، 01الإمارات ابؼتحدة، دبي، ط
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الاستعمارم، تتبعنا : بسحورت ىذه الفتَة حوؿ التواجد السلفية في الفترة الاستعمارية -1
فيها أىم ابغركات الإسلامية كالإرلاحية، التِ لعب فيها الدين الإسلامي دكر أىم عنصر في 
فهم الصراع الاستعمارم كابعهادم، حيث غلب على ىذه ابؼرحلة فكرتنٌ؛ ابعهاد ضد 
 ابؼستعمر الغربي الكافر،  كإرلاح الفساد الذم عم على المجتمع ابعزائرم؛ جراء سياسة

التجهيل كابػرافات كالبدع التِ آلت إليها كثنً من ابغركات الصوفية كالطرقية، فانقسمت ىذه 
التيارات إفُ حركات؛ بعضها تربوية توعوية، بهدؼ إرلاح الفرد ابعزائرم، كتذكنًه بدبادئ 

خر اكتسى الطابع السياسي كابغزبي، في نضالو مع الدين الإسلامي الصحيح، كالبعض الآ
 ر الفرنسي. الاستعما

رغم ركاج ابغركة السلفية في العافَ الإسلامي، إلا أف ابعزائر كانت تعيش في عزلة إفُ غاية 
مطلع القرف العشرين"ىيأت للإسلاـ ابعزائرم إطارا مناسبا للارتقاء كالتجديد، كتدخل ىذه 

، بعد لأشكاؿ الصراع ابغضارم ضد الاستعمار الفرنسيعملية في إطار تغينً ابعزائرينٌ ال
كقد بلغ ابعمود الفكرم ، (249)ابؼستجدات ابغارلة على الساحتنٌ، الداخلية كابػارجية"

كالدين درجة بالغة، بعد أف بسكنت الطرؽ الصوفية من فرض سيطرتها على المجتمع ابعزائرم، 
زاكية، كأتباعها 349حيث يشنً أحد الباحثنٌ أف "تعداد الزكايا قد بلغ حوافِ 

، فرغم ردؽ ركادىا الأكائل كدكرىم الفعاؿ في ابعهاد كنشر الإسلاـ (250)تابعا"300000حوافِ
كالتَبية الركحية، إلا أف ما أرابها من البدع كابػرافات، جعلهم في تراجع كركود، ساىم في 
بذهيل المجتمع ابعزائرم"ظهرت في رفوفهم مع مركر الزمن البدع كابػرافات كادعوا لأنفسهم 

ادركف على العطاء كابؼنع، كقد كجد الاستعمار في ىذه الطرقية ابؼنحرفة رفات الألوىية، بأنِم ق
ريدا بشينا، فسخرىا بػدمة أغراضو في نشر فكرة القدرية كالتواكل، كزيادة التحذير كالتكاسل، 

                                                           
(، المجلة التاربىية ابعزائرية، 1900-1830كمؤشراتو،) بن زكاك فتح الدين، جذكر الفكر الإرلاحي، في ابعزائر -(249
 .201. ص 2017، 04العدد

لوطنية تركي رابح عمامرة، الشيخ عبد ابغميد ابن باديس رائد الإرلاح الإسلامي كالتَبية في ابعزائر، ابؼؤسسة ا -(250
 .123ص  .2001، 5للنشر كالاتصاؿ، ط
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، تزامن ىذا الوضع كسياسة القمع كالتمييز، خارة بعد ظهور (251)ابعهل كابػموؿ" فانتشر
، الذم كاف كقعو على ابعزائرينٌ بدثابة الكارثة أك الفاجعة،  1912عاـ قانوف التجنيد الإجبارم 

كما استمرت في الفتَة نفسها عملية الإنِاؾ الاقتصادم، "فعندما كرل ابؼساس بابؽياكل 
الاقتصادية كالاجتماعية إفُ درجة كبنًة من العمق، ضعفت القدرة على ابؼقاكمة، كعند ذلك 

رغم تردم الوضع الاجتماعي ، ف(252)الثقافي، لتكتمل السيطرة" بدأ التدخل يتغلغل في المجاؿ
كالثقافي الذم عرفو المجتمع ابعزائرم، إلا أنو تأثر بحركة النهضة الإرلاحية من خلاؿ أعلامها 
كمشابىها، كبفعل تأثنً ابعامعة الإسلامية أيضا "كابعامعة الإسلامية ىي حركة تهدؼ إفُ 

الإسلامي كالتصدم للاستعمار من أجل برقيق الوحدة،  إحداث التضامن في أكاسط العافَ
منهجها في ذلك الإرلاح الديني كالاجتماعي، بتحرير العقل كالعودة بالدين إفُ رفاتو الأكفُ  

، (253)من زعماء ىذه ابغركة، كآخركف"" رلى الله عليو كسلم" كما كاف على عهد الرسوؿ
النهضة، ىجراتهم إفُ دكؿ ابؼشرؽ، فأربح كقد ساعدىم على التطلع على ىذه ابعامعة كحركة 

أبو القاسم سعد ىناؾ اتصاؿ كتوارل بنٌ ابعزائر كبلداف ابؼشرؽ العربي، كما أشار إفُ ذلك 
" فإف ابؼهاجرين ابعزائرينٌ في دكؿ ابؼشرؽ العربي كالدكلة العثمانية كانوا قد اندبؾوا في تيار الله

السفلية، بؼا كانوا يتمتعوف بو من حرية كبظعة طبية  ابعامعة الإسلامية، كفي الدعوة الإرلاحية
كمكانة مرموقة، داخل الأركقة الإدارية كالأجهزة السياسية لدكؿ ابؼشرؽ، كاسطنبوؿ، كقد ساىم 
بطريقة أك بأخرل في اطلاع إخوانِم ابعزائرينٌ على الأفكار الإرلاحية التجديدية في العافَ 

تصاؿ بذكيهم، أك عن طريق مواسم ابغج كالعمرة، أك عن العربي كالإسلامي، إما عن طريق الا
كإفُ جانب ذلك فقد عرفت ابعزائر في تلك الفتَة بركز فئة ، (254)طريق التجارة كالسياحة"

                                                           
 .125-124، ص ص )مر. س(تركي رابح عمامرة،  -(251

252)- François Burgas, L’islamisme au Maghreb la voix du sud, paris: édition petite 
bibliothèque Payot,1995. p60. 

 .221-220ص  -عباس بؿمود العقاد، بؿمد عبده، منشورات ابؼكتبة العصرية، بنًكت، )د. ت(، ص -(253

 .125، )مر. س(، ص 2أبو القاسم سعد الله، ابغركة الوطنية ابعزائرية، ج -(254
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أحمد ابن كسيد " مثقفة ثقافة فرنسية، متطلعة على التيارات الفكرية السائدة في تلك الفتَة
 وأبو، وأحمد بن سحنون، ادر وبن العنابيالأمير عبد القالذم تتلمذ على يده  الطاىر

، (255)"وحمدان بن عثمان خوجة، ومصطفى بن كريم، وأحمد بوضربة، براس الناصر
ساعدت ىذه الشخصيات الفكرية كالإرلاحية على إبراز الفوارؽ بنٌ المجتمع ابعزائرم، 

مة الإسلامية، كالمجتمع الفرنسي، كما دعت إفُ الاستفادة من ابغضارة الغربية، بدا بىدـ الأ
ابؼشتَؾ بسؤاؿ النهضة ابؼطركح بحدة، في تلك الفتَة، إلا أنِا فَ (لفئة ابؼثقفة)اكرغم انشغابؽا 

تكن تشكل بؾموعة أك كحدة متجانسة، بل كانت تعكس مشهدا انقساميا، "من حيث 
 أروبؽا الاجتماعية، كتكوينها الفكرم كالإيديولوجي كخلفيتها اللغوية، كمن حيث تصورىا
لنظرية التغينً التِ ينبغي سلوكها لتغينً الوضع الاستعمارم، فلم يكن موفقها من القضايا 
ابؼطركحة في الساحة ابعزائرية)التجنيد الإجبارم، التجنيس، الإدماج، كضع اللغة العربية، 

...(، بل بيكن أف نلاحظ في ىذا الصدد استقطابا كاختلافا )ابؼرابطية، كابؼشاركة السياسية
، كقد أدل ىذا الانقساـ إفُ ظهور تيارين بارزين على الساحة (256)ف إفُ حد التناقض"يصلا

ابعزائرية في تلك الفتَة؛ تيار برديثي تغريبي، ذك تكوين فرنسي غربي، مؤيد لتغريب المجتمع 
ابعزائرم، أطلق عليو اسم النخبة أك بصاعة النخبة، كتيار إرلاحي إسلامي  سلفي، يناضل من 

العودة إفُ ابؼنابع الإسلامية، كبعث اللغة كالثقافة العربية في ابعزائر، كىذا ما سوؼ أجل 
 ينعكس على الساحة السياسية في فتَة ما بعد الاستقلاؿ.

 :جمعية العلماء المسلمين والفكر السلفي -
 ظهور بصعية العلماء ابؼسلمنٌ كاف بشرة بعض ابؼصلحنٌ العرب كابؼسلمنٌ أكاخر القرف التاسع

، كإفُ بعض العوامل الداخلية كابػارجية ومحمد عبده، جمال الدين الأفغانيعشر، أمثاؿ 

                                                           
 .201زكاك فتح الدين، جذكر الفكر الإرلاحي في ابعزائر، )مر. س(، ص  بن -(255

 .250الطاىر سعود، ابغركات الإسلامية في ابعزائر، )مر. س(، ص  -(256
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إفُ بؾموعة من  -آثار ابن باديس-: (257)في كتابو عمار طالبيالابهابية منها كالسلبية. يشنً 
الشخصيات التِ سابنت في بركز التيار الإرلاحي السلفي في ابعزائر، كسبقت بذلك تأسيس 

النهضة  "لا بيكن  أف تدرؾ أبعاد: قائلا-التيار السلفي -ماء ابؼسلمنٌ إفُ ىذا التياربصعية العل
معرفة الأروؿ النفسية كالاجتماعية للنهضة ابغديثة في ابؼغرب  ابغديثة في ابعزائر، قبل

الإسلامي بعامة، كفي ابؼغرب الأكسط)ابعزائر( بخارة، لقد كانت أبرز ابغركات الإرلاحية 
كالثورية، كأكثرىا حيوية كأعمقها جذكرا، كأشدىا اتصالا بالفكر الإسلامي كبدبادئ الإسلاـ 

طرؽ الصوفية على الفكر الإسلامي كالمجتمع ابؼغاربي في لقد أدت سيطرت ال ،(258)كالسلفية"
القرف التاسع عشر، إفُ ظهور فقهاء كعلماء سنينٌ سلفينٌ؛ معارضنٌ لانتشار مثل ىذه 

، صالح بن مهناالطرؽ التِ ساد فيها ابػرافات كالبدع، كمن ىذه الشخصيات بقد: الشيخ 
من ابؼؤلفات في الإرلاح كالتوعية  ـ، في مدينة قسنطينة، لو الكثن1907ًالذم توفي سنة

عبد القادر المجاوي كالإرشاد، قامت فرنسا بنفيو كمصادرة مكتبتو.كبقد أيضا الشيخ 
(ككاف اىتمامو بالغا بالتَبية كالتعليم، حيث ألف العديد من الكتب ابؼدرسية، 1848-1913)

ار الفساد التِ تظهر توجهو الإرلاحي للمجتمع، كمن أعمالو: شرح منظومة في إنك
اللمع عن نظم البدع في بياف "، كالتِ بظاىا المولود بن الموىوبالاجتماعي، بؼؤلفها الشيخ 

عليم ت، كضركرة النهضة العلمية، كما بردث عن ضركرة تعليم ابؼرأة، كانتقد طرؽ ال"ضرر البدع
قارىا إفُ التقليدية أك القدبية كالتِ أربحت في نظره غنً نافعة لوحدىا، كذلك لنقصها كافت

بعملو ىذا أف ينخرط في رف السلف، الأمر  الدين كالدنيا، يرجوابؼعارؼ كالعلوـ النافعة في 
الذم يبنٌ نزعتو السلفية الصافية كإدراؾ ركح عصره، كقد اشتهر من خلاؿ تلامذتو، من 

كبقد كذلك الشيخ ، عبد الحميد ابن باديس، معلم الشيخ  حمدان لونيسيأشهرىم الشيخ 

                                                           
-19ص ص.1997، 3عمار طالبي، آثار ابن باديس، الشركة ابعزائرية لصاحبها ابغاج عبد القادر بوراكك، ط-(257
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( من شيوخ الإرلاحي السلفي، حيث كاف متصلا 1933-1806)لحليم بن سماتةعبد ا
، كدرس بعض محمد عبدهبابغركة السلفية الإرلاحية في العافَ الإسلامي، تأثر بأفكار 

، كدلائل محمد عبدهمؤلفاتو في ابؼدرسة الثعالبية، كرسالة التوحيد، كبعض الكتب التِ حققها 
، كفيو يعرض النظرة السلفية، كبقد أيضا لابن تيميةسلاـ ، كفلسفة الإللجرجانيالإعجاز 

( يعتبر من أكثر الشخصيات ابعزائرية 1917-1865) خوجة محمد بن مصطفي بنالشيخ 
، كأكثر من لازمو كدرس آثاره ككتبو، كتتبع نشاطو، حيث كاف محمد عبدهتقربا من الشيخ 

وبجمال الدين يراسلو باستمرار، كىو من أدخل مذىبو إفُ ابعزائر، كعرؼ الناس بو، 
 . الأفغاني
بابغياة الاجتماعية كالأخلاقية، كبوضع ابؼرأة ابعزائرية، ككتب في ذلك كتاب  بن خوجةاىتم 

، ككتاب: "الاكتَاث في حقوؽ الإناثكإفُ حقوقها في كتاب"فُ منارفتها يدعوا من خلالو إ
، رفض ابعمود كالتقليد، كقد سابنت ىذه "اللباب في أحكاـ الزينة كاللباس كالاحتجاب"

أما عن العلماء ابؼسلمنٌ كالتيار السلفي، الشخصيات سواء من قريب أك بعيد في نشأة بصعية 
عبد القادر يار الوىابي أك السلفية الوىابية، فيشنً بالت "بصعية العلماء ابؼسلمنٌ"علاقتها أم 

، أف السلفية الوىابية دخلت ابعزائر عبر بصعية العلماء ابؼسلمنٌ، باعتبارىا أكؿ (259)بوعرفة
بصعية جزائرية تستقبل الأفكار الوىابية في عشرينات القرف ابؼاضي، بحيث تأثرت ابعمعية بنجاح 
الوىابية في تأسيس دكلة جديدة، كمن خلاؿ كاتباتهم في جرائد ابعمعية خارة الشهاب، السنة 

ة، كالصراط السوم، كقد تفاعلوا معها من حيث ىي حركة إرلاحية ثورية كليس  المحمدي
كمذىب حنبلي متشدد، كمن جهة أخرل تأثر علماء ابعمعية بالوىابية كاف ضمن سياؽ 
تاربىي معنٌ، حيث أف الوىابية في زمن بصعية العلماء ليست ىي الوىابية في بشانينيات القرف 

، فهي فَ تتأثر إلا ب  أفكارىا الإرلاحية في تلك ابغقبة. ابؼنصرـ

                                                           
 .147-135انظر: عبد القادر بوعرفة، موسوعة ابؼذاىب كالفرؽ، )مر. س(، ص ص  -(259
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فبعد ابغرب العابؼية الأكفُ فقدت أغلب  الطرؽ كالزكايا مكانتها كدكرىا في قيادة ابؼقاكمات 
الوطنية كما رأينا سابقا، كفسحت بذلك المجاؿ أماـ ابغركات الإرلاحية التجديدية ابؼنبثقة من 

من ذلك مع عودة ردل الوىابية في الأكاسط الوسط كابؼتأثرة بابؼدرسة السلفية ابؼشرقية، "تزا
في إحياء الدعوة كبعثها، خصورا بعد ضم  عبد العزيزابؼغربية بفضل جهود ابؼلك السعودم 

، حيث استطاع (260)كاستثمار موسم ابغج لتَكيج الدعوة في قالب جديد" ة ابؼملك ابغجاز إفُ
السلفية الوىابي إفُ نظرة ابهابية، أف يغنً نظرة بزوؼ العافَ الإسلامي من  عبد العزيزابؼلك 

كحتى أكثر من ذلك إفُ نظرة إعجاب كابقذاب إليها، كىذا من خلاؿ القضاء على حركة 
الإخواف الوىابينٌ ابؼتشددة، كمن خلاؿ سعيو إفُ برديث ابؼملكة كالعمل على توفنً الأمن 

ابغركة الوىابية   كابػدمات للحجاج، كقد بقح في ذلك من خلاؿ العمل الدعائي، في تقدفٔ
كحرة إرلاحية، على غرار ابغركات الإرلاحية القائمة آنذاؾ، "ىذه التحولات العميقة 
ىيأت الظركؼ ابؼناسبة للحظة الثانية في تلقي الوىابية ببلداف ابؼغرب العربي، كعبر ركافد غنً 

ية كتسعى بقدية، ففي ىذه اللحظة ظهرت أروات من خارج ابعزيرة العربية تدافع عن الوىاب
-1865)محمد رشيد رضامن أجل التمكنٌ بؽا، كلعل من أبرزىا كأكثرىا تأثنًا روت الشيخ 

، فتحولت بؾلة الأفغاني ومحمد عبده( راحب ابؼنار، كتلميذ رائدم السلفية التنويرية 1935
. (261)ابؼنار إفُ منبر للدفاع عن الوىابية، لتأجج بذلك ابػصومة العلمية بنٌ الصوفية كالسلفية"

يبدك أف السلفية الوىابية كانت معركفة في ابعزائر، كلكن أمر تقبلها في البداية كاف رعبا؛ نظرا 
شدد ككبح باب الاجتهاد، تللأخبار التِ كانت تصلهم عن حاؿ الوىابية، من خلاؿ رفة ال

 خارة مع ابؼد العدكافٓ كالعنيف الذم راحب ىذه ابغركة في بدايتها.
باىتماـ بالغ كخاص لدل بصعية العلماء ابؼسلمنٌ، كما عرفت حظي الدين الإسلامي 

"فالاختلاؼ ناجم عن ابؼرجعية الفكرية  ،الإسلاـ الشعبوم عها ضد دين الزكايا أكبصرا
                                                           

ـ(، أطركحة 1945-1745ىػ/ 1364-1157فقيقي بؿمد الكبنً، ابغركة الوىابية في كتابات ابؼغاربة، ) -(260
 .171ص .2015كالاجتماعية، جامعة تلمساف، مقدمة لنيل شهادة دكتوراه، كلية العلوـ الإنسانية 

 .172، ص )مر. س(فقيقي بؿمد الكبنً،  -(261
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كأساليب ابغياة لكلا الابذاىنٌ، فجمعية العلماء ابؼسلمنٌ نشأة في بيئة حضارية كبؽا مرجعيتها 
كينٌ كالأزىر، أما الإسلاـ الصوفي ابؼتمثل في الزكايا نشأ في الفكرية، من جامعات الزيتونة كالقر 

بيئة ريفية، كيعتمد على الأكلياء الصابغنٌ، أما من ابعانب السياسي، فكاف بعض من أرحاب 
الطرقيٌة يتعاكنوف مع الاستعمار الفرنسي من أجل المحافظة على بفتلكاتهم كخنًاتهم، فوظفت 

، (262)لطرؽ الدينية من أجل تقبل سكاف الريف سيطرة الإدارة "الإدارة الفرنسية بفا بقي من ا
شكلت بصعية العلماء ابؼسلمنٌ ابعزائرينٌ حركة إرلاحية كاسعة في المجتمع ابعزائر، حيث 
جعلت من الإرلاح أسلوبها في مواجهة التغريب الاستعمارم كىذا بإعادة بناء ابؽوية عن طريق 

التشديد على أبنية اللغة العربية كابؽوية كالثقافة الإسلامية، تشكيل الوعي الديني لدل الأفراد ك 
للشؤكف  -ميشاؿ-كعن طريق بؿاربة البدع كالطرقية، كفي تقرير قدمو الكاتب العاـ الفرنسي

من  ، حيث جاء فيو: "أنِي إفٌِ 16/02/1933الأىلية كالشرطة العامة، بابعزائر في تاريخ: 
هم ابغنًة كالتشويش، بسبب دعاية تنشر في أكساطهم، مصادر متعددة أف الأىافِ دخلت علي

يقوـ بها إما دعاة استمدكا فكرتهم من الوىابية السائدة بدكة، كإما بحجاج جزائريوف بسكنت 
كإما بصعيات كجمعية العلماء ابؼؤسسة بابعزائر، بقصد افتتاح (...)فيهم عاطفة التعصب الديني

إف ابؼقصد العاـ من ىذه الدعاية ىو نشر (، ...)ةمدارس عربية حرة لتعليم القرآف كالعربي
التعاليم كالأروؿ الوىابية بنٌ الأكاسط ابعزائرية، بدعول الرجوع بهم إفُ أروؿ الدين الصحيح 
كتطهنً الإسلاـ من ابػرافات القدبية، التِ يستغلها أرحاب الطرؽ كأتباعهم، كلكن لا يبعد 

كلا  (،...)سي يرمي إفُ ابؼس بالنفوذ الفرنسي،في نفس الأمر كراء ىذه الدعاية مقصد سيا
لسيادة قلوبهم إفُ ا بىفى أف أكثر الزكايا ككثنً من ابؼرابطنٌ ابؼعظمنٌ في نفوس الأىافِ اطمأنت

ومتنا بؼقاكمة الأخطار التِ مست كالفرنسوية، كبدقتضاه راركا يطلبوف الاعتماد على ح
نصارىا يتكاثركف يوما فيوما، متوارلة ابعهود تهددىم من جراء تلك ابعمعية، التِ لا يزاؿ أ

                                                           
262)- Addi l’haouari, l’impasse du populisme, enal Alger, 1990, p33. 



: الظاىرة السلفية والتحول القيمي في المجتمع الجزائريالفصل الرابع  
 

  135 

 

، من خلاؿ (263)كماىرة الأساليب، كعلى الأخص فيما بنٌ الناشئة ابؼتعلمة بابؼدارس القرآنية"
ىذا التقرير يتبن لنا أف بصعية العلماء ابؼسلمنٌ ىي أكؿ مؤسسة ربظية عملت على احتضاف 

والطيب رئيس ابعمعية،  ابن باديسة ، خارابغركة الوىابية من خلاؿ مشابىهاالتيار أك 
، "لقد والبشير الإبراىيمي، أحد أشد كأكثر الأروات بؿاربة للبدع الطرقية الصوفية، العقبي

(خطر برالف بعض الطرؽ مع السلطة الفرنسية 1965-1889)البشير الإبراىيميأدرؾ الشيخ 
بابؼدينة ابؼنورة، مصرحا أف المجتمع ابعزائرم أربح  ابن باديسـ، أثناء لقائو بالشيخ 1913منذ 

استعمار مادم ىو الاستعمار الفرنسي يعتمد على ابغديد كالنار، كاستعمار :بىضع لاستعمارين
ركحافٓ بيثلو مشايخ الطرؽ ابؼؤثركف في الشعب كابؼتغلغلوف في بصيع أكاسطو، ابؼتاجركف بالدين، 

، كبحكم التجربة الاستعمارية الطويلة في (264)واعية"ابؼتعاكنوف مع الاستعمار عن رضا كط
ابعزائر مكنت السلطات الفرنسية من التعرؼ على مواطن القوة كالضعف في الطرؽ الصوفية 
كالزكايا، ساعية بذلك إفُ احتواء بعضها كتوظيف بعضها الأخر في ضرب حركات الإرلاح 

خلاؿ ىذه الفتَة الاستعمارية؛  تيارات فية الوىابية. فالدكر الذم أدتو جل ابغركات كالكالسل
، تراكحت بنٌ ابؼقاكمة كالشعب ابعزائرم كاف حوؿ معادلة الصراع بنٌ ابؼستعمر الفرنسي

العسكرية كابؼقاكمة الثقافية الاجتماعية، كما بنٌ ابؼقاكمة السياسية أدل ىذا الأخنً إفُ التنوع 
لتحقيق الاستقلاؿ، كعند ىذه  لفرنسياه النضاؿ ضد الاستعمار افي الأفكار كالأساليب ابذ

يقتَب ابػطاب الإرلاحي)بدا في ذلك بصعية العلماء ابؼسلمنٌ( من " أم الاستقلاؿ" النقطة
، ىي كتلة بقم إفريقيا 1926ابػطاب الوطني، "الذم كانت تركج لو كتلة سياسية أخرل منذ 

ا أيضا يبرز ذلك التلاحم كىن مصالي الحاجالشمالية، ككريثها حزب الشعب ابعزائرم بقيادة 

                                                           
نشرتو جريدة البصائر على لساف بصعية العلماء ابؼسلمنٌ ابعزائرينٌ، بعنواف: ثلاثة  - 3407منشور رقم  -(263

 .  4ـ. ص1936ىػ/1335، 31قرارات يصدرىا ضدنا ميشاؿ في أسبوع كاحد العدد

تركي رابح، الشيخ عبد ابغميد ابن باديس، رائد الإرلاح كالتَبية في ابعزائر، ابؼؤسسة الوطنية للكتاب، ابعزائر،  -(264
 .100. ص 1984، 4ط
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فرغم الاختلافات الواضحة بنٌ بـتلف  ،(265)الذم بيكن أف نلحظو بنٌ السلفية كالوطنية"
كبرقيق  1954ابغركات كالأحزاب إلا أف الركح التكاملية قد بصعتهم لتفجنً ثورة نوفمبر 

قد بىتلف عن  ابن باديس"على الرغم من أف شكل الاستقلاؿ الذم تصوره  ،1962استقلاؿ 
ابن كأنصار الكتلة الوطنية، فقد حاكؿ  مصالي الحاجالاستقلاؿ الذم كاف يناضل من أجلو 

في بداية الأمر أف يكوف إحراز الاستقلاؿ بإرادة فرنسا كإعانتها، لا باستنزاؼ الدماء  باديس
عندما أيد العلماء تفجنً الثورة  ام فسرعاكالننًاف، كىنا تقاطع مع خطاب مصافِ، كلكن 

رغم أنو فَ يكن بؽم دكر مباشر في تفجنًىا، إلا أف أنصار ، (266)انضموا إليها في الأخنً"
ابعمعية عملوا على ترسيخ الثقافة ابعهادية من خلاؿ الأساليب الضمنية، فكاف تأكيل الدين 

ات  الإسلامي يستثمر في تقوية الركابط بنٌ بـتلف ابؽرـ القيادم بعيش التحرير، "فبرزت التسمي
دليل على الطابع الإسلامي  "الله أكبر"كالمجاىد كالإخوة الشهداء، كابتداء ابؼعارؾ بتَديد كلمة 

بؽذه الثورة، فالدين كاف بوث على التضحية كيبث في نفوس المجاىدين ابغماسة كالإقداـ 
نة كالشجاعة، لنيل مرتبة الشهداء. فتحتل الشهادة على السلم القيمي كابؼعيارم للمجتمع مكا

مقدسة شبيهة بدكانة الأنبياء كالصٌديقنٌ كالصابغنٌ، كما زغاريد النساء على المجاىدين الذين 
كبؽذا  ،(267)سقطوا في ميداف الشرؼ لدليل نارع على قيمة الشهداء في ابؼخياؿ الاجتماعي"

توحدت بـتلف ابغركات الإرلاحية كالوطنية في ىدؼ الاستقلاؿ كاختلفت في ابؼضموف 
  كالوسائل.

لفهم  ضركرة ملحة،لقد كانت ابغاجة إفُ إبراز ملامح السلفية إباف فتَة الاستعمار 
التوجهات كنزعات الدكلة بعد الاستقلاؿ، كفهم ىذه ابغركات الإرلاحية خلاؿ ىذه الفتَة 
ىي مرحلة مهمة لاستيعاب الأحداث القادمة، كابؼلاحظ على ىذه ابؼرحلة أننا استعملنا 

                                                           
 .106ص تركي رابح، الشيخ عبد ابغميد ابن باديس، -(265

 .267، ص(. سرم)انظر الطاىر سعود،  -(266

الدكلة الإسلامية في خطاب حزب ابعبهة الإسلامية للإنقاذ ابؼنحلة، تصورات شباب بلمحراث بلخنً، مشركع  -(267
 .109ص .2011حي ابغمرم بوىراف بموذجا، رسالة دكتوراه في علم الاجتماع السياسي جامعة كىراف السانية، 
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الإرلاحية، أك ابغركة الإسلامية بدلا من التيار السلفي، كىذا راجع إفُ مصطلح ابغركة 
، يغلب  خصورية ابؼرحلة ككذلك ظركفها، فالسلفية في فتَة الاستعمار فَ تكن كما نرىا اليوـ
عليها الطابع الوىابي ابؼعارر، كليست ىي سلفية الثمانينات، كما بعد الاستقلاؿ عامة من 

ة سياسية، كلكنها كانت حركات ذات جهود كريغ إرلاحية دينية، حركات جهادية كإسلاموي
اطلعت على بـتلف التطورات ابغارلة في بلداف ابؼشرؽ في تلك الفتَة من خلاؿ حركة 
الاحتكاؾ الثقافي كابغوار الفكرم بنٌ ابؼغرب كابؼشرؽ كحتى عندما ظهرت السلفية الوىابية 

 التيار كينظم إليو. كجدت بؽا ىي الأخرل ردا كاسعا يتطلع بؽذا
 : التيارات السلفية بعد الاستقلال-2

حتى نفهم ىذه ابؼرحلة علينا الولوج إفُ المجاؿ السياسي الذم سيطر على ىذه الفتَة، كلفهم 
، كبحسب ما  مسار ابغركات الإسلامية عامة علينا التوجو إفُ ىذا المجاؿ، فكما ىو معلوـ

بـتلف الأحزاب كابغركات كالتيارات التِ كانت موجودة في انتهينا إليو في ابؼرحلة السابقة أف 
تلك ابغقبة آلت إفُ كتلة كاحدة، كحوؿ جدار رلب كاحد، كبنا جبهة التحرير كجيش 
التحرير الوطني، رغم ابػلافات كالاختلافات، سواء في الرؤل أك ابؼبادئ، كلكن الشغف إفُ 

أف ما يؤخذ بالقوة لا يستَجع إلا بالقوة،  ابغرية كالفوز بالاستقلاؿ قادىم إفُ اعتناؽ فكرة
أم الكتلة غنً ) كلذلك التف ابعميع إفُ ىذه الكتلة غنً ابؼتجانسة، كقد ظهرت ملابؿها

بعد الاستقلاؿ مباشرة، من خلاؼ كتنافر كحتى اشتباؾ، كلكن ما يهمنا في ىذا   (ابؼتجانسة
ذا كلو. فهل كارلت ابغركات كلو ىو موقع ابغركات الإسلامية الإرلاحية كالسلفية من ى

الإسلامية إرلاحاتها الاجتماعية كالدينية، كما في ابؼرحلة الاستعمارية؟ أـ أنِا انضمت إفُ 
"لقد بدأ احتضار التعددية ابغزبية منذ ثورة أكؿ نوفمبر بقرار جبهة التحرير  .المجاؿ السياسي؟

كقد أعطاىا الشرعية في قيادة  ألا تتسامح مع أم منافس، كلا أم مؤسسة مستقلة كلو دينية،
ابغزب الواحد حتى بعد الاستقلاؿ كقد تم ذلك على مرحلية، من خلاؿ مؤبسر الصوماـ، ثُ 

كبعدىا مؤبسر طرابلس كميثاؽ ابعزائر، لتتحوؿ إفُ ثابت من ثوابت  ،المجلس الوطني للثورة
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رتبطة في كل بؾالاتها ، أم أف ابعزائر بعد الاستقلاؿ أربحت م(268)ابؼشهد السياسي ابعزائرم"
 بجبهة التحرير الوطني.

لعمل السياسي كالسلطة ابغاكمة حوؿ شكل الدكلة القد ظهرت ابػلافات بنٌ رموز 
كطبيعتها، كاستخدمت السلطة أساليب التَغيب كالتَىيب مع الرموز الإسلامية، كرغم بؿاكلة 

اتها من ابؼنفى، العودة إفُ شيوخ بصعية العلماء ابؼسلمنٌ خارة بعد عودة بعض رموزىا كقياد
العمل الدعوم كالتَبوم من جديد، لإرلاح المجتمع ابعزائرم خارة مع ما نتج عن ظركؼ 

كابؽوياتي، الاستعمار القاىرة، كما خلفتو من سياسة التجهيل كابؼسخ الثقافي كالإفراغ الركحي 
، كنا نود 1962: "في شتاء أحمد حماني، كما جاء  في قوؿ كلكن السلطة رفضت ذلك

الرجوع إفُ نشاطاتنا ابؼتمثلة في تربية الشعب، كلكن النظاـ فَ يسمح بذلك، كبذنبا بعلب 
، من خلاؿ البشير الإبراىيمي، كيظهر ىذا التعاكف في كلاـ (269)ابػلاؼ قبلنا التعاكف معو"

 من منبر1962، نوفمبر 02"في أكؿ رلاة بصعة في يوـ  ،ابػطبة التِ ألقها في مسجد كتشاكة
قوؿ في ، (270)إفُ كاتدرائية" الذم تم استَجاعو بعد أف حولتو الإدارة الاستعمارية "كتشاكة"

في خطبتو: "إف حكومتكم الفتية منكم، تلقت تركة مثقلة بالتكاليف  البشير الإبراىيمي
كالتبعات، في كقت ضيق فَ تتجاكز أسابيع، فأعينوىا بقوة كانصحوىا فيما بهب فيو النصح، 

، كتقلدكا منارب بارزة في تشكيل الإسلاـ الربظي للدكلة، حيث أربح (271)أحسن" بالتِ ىي
أكؿ كزير للشؤكف الدينية كالأكقاؼ، في أكؿ حكومة جزائرية، كالشيخ  أحمد توفيق المدني

، 1966، الذم توفُ منصب رئيس المجلس الإسلامي الأعلى، الذم تأسس سنة أحمد حماني

                                                           
 .274-273الطاىر سعود، )مر. س(، ص ص  -(268

، تر: عزيز عبد السمسعود بوجنوف، ابغركة الإسلامية ابعزائرية،  -(269 لاـ، دار ابؼدفٓ، ابعزائر، سنوات المجد كالشؤـ
 .17ص. 2002

 .325الطاىر سعود، )مر. س(، ص  -(270

 .1997، دار الأمة، ابعزائر، 1، طبؿمد البشنً الإبراىيمي، في قلب ابؼعركة، تصدير أبو القاسم سعد الله -(271
 .244ص
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وة السلفية الوىابية كرموزىا كابؼتمثلة في بصعية العلماء ابؼسلمنٌ، ففي ىذه ابؼرحلة ابكسرت الدع
كاف بسبب العزؿ أك   والثانيكفاة معظمهم إباف الثورة،  الأول كيرجع ىذا الابكسار إفُ سببنٌ:

الوقف، الأمر الذم أحابؽم إفُ مسايرة النظاـ كعدـ بؾابهتو بحسب ابؼبدأ السلفي الذم 
مساندة الدكلة، كونِا أخلت  يرتو، في حنٌ أف البعض رفض، كمسايستوجب طاعة ابغاكم

ابكراؼ الدكلة عن ابؼبادئ التِ قامت على فبدبادئ الإسلاـ كعدـ تطبيقها لشرعية إسلامية، 
أساسها الثورة ابعزائرية، خلق تيارا موازيا للسلطة في ابعزائر، كقد عمل ىذا التيار على تثبيت 

كابزاذىا النظاـ الاشتَاكي الغربي بديلا عن الشريعة  ،متلك ابؼبادئ في المجتمع ابعزائر 
 1963الإسلامية، فأخذت تنشط على شكل أفراد كبصاعات، حتى تأسست بصعية القيم، سنة 

، عبد اللطيف سلطانيعلى يد بعض النشيطنٌ السابقنٌ في بصعية العلماء ابؼسلمنٌ أمثاؿ 
، كلقد بدأ النشاط الإسلامي مباشرة بعد الاستقلاؿ بشكل فردم من والهاشمي التجاني

، "إلا أف ىذا البشير الإبراىيميالزعامات القدبية بعمعية العلماء ابؼسلمنٌ من أمثاؿ الشيخ 
النشاط الفردم الذم ظهر بعد الاستقلاؿ سرعاف ما اخذ شكلا منظما بيثل منعطفا ىاما في 

بعزائر، كذلك باكتساب ابؼعارضة الإسلامية شكلا أكثر راديكالية تاريخ ابغركة الإسلامية في ا
بعد الاستقلاؿ بعاـ أسس الناشطوف السابقوف من بصعية العلماء ، (272)بتأسيس بصعية القيم"

، كالارلاحيوف الوطنيوف أمثاؿ عبد اللطيف سلطاني، كالبشير الإبراىيميابؼسلمنٌ أمثاؿ 
القيم الإسلامية استندت ىذه ابؼنظمة أك ابعمعية إفُ  ، بصعية تدعى بصعيةالهاشمي التجاني

، كدافعت عن القيم السيد قطبأفكار ابؼنظر البارز في بصاعة الإخواف ابؼسلمنٌ بدصر 
الإسلامية في ابعزائر من خلاؿ تبني الدعوة إفُ أسلمت ابغياة العامة في المجتمع ابعزائرم، "ففي 

ابؼكتب السياسي بعبهة التحرير الوطني طالبة منو كجهت بعنة الثقافة نداء إفُ  1962أكت 
الاىتماـ باللغة العربية كالإسلاـ ردا على مطالب فدرالية جبهة التحرير الوطني في فرنسا 

                                                           
، 1، الدار ابؼتوسطية للنشر، تونس، ط1991ك1932ابعزائر ما بنٌ ابؼبركؾ عبشة، ابغركات الإسلامية في  -(272
 .47. ص2012
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على ابؼسرح السياسي " ىذه ابعمعية"كسرعاف ما فرضت نفسها  (...)بتأسيس دكلة علمانية، 
مهد تأسيس بصعية العلماء )ادم التَقي بفضل نشاطها الشديد في ابؼساجد كبؿاضراتها في ن

كالتِ ابزذت منو مقرا بؽا بعدما أردرت بؾلة شهرية برت عنواف التهذيب (، ابؼسلمنٌ ابعزائرينٌ
أف أم نظاـ أك أم قائد؛ لا يعتمد على الإسلاـ يعتبر لإسلامي، كأردرت بيانا أعلنت فيو ا

كحزب اشتَاكي، كحزب  غنً شرعي كخطر، فحزب شيوعي كحزب علمافٓ كحزب ماركسي
فابؼسار الذم انتهجتو الدكلة جعل بعض ، (273)"أرض الإسلاـقومي، لا بيكن أف يعيشوا في 

رموز ابعمعية الذين بقوا أكفياء للخط البادسي بىرجوف عن رمتهم، كبىلعوف رداء الطاعة، 
نبذ القيم الغربية كمسالك النظاـ ابغاكم، فيما رأكه أنو لكيدشنوف عهد النقد كالاحتجاج 

تهميش لدكر الإسلاـ، الذم فَ بوظى إلا بدكاف ضيق في خطاب التعبئة الربظي، فتبنت بذلك 
، ككانت السند ابؼباشر الذم أحمد بن بلةما يطلق عليو الإسلاـ الاحتجاجي ضد نظاـ 

 .1965سنة  واري بومدينىساعد في عملية التصحيح التِ قاـ بها الرئيس 
كقد كانت معارضتهم كاضحة خارة فيما تعلق بابؼرأة ابعزائرية، التِ برض بدكانة خارة في 
المجتمع ابعزائرم، كالتِ يرل فيها أف مكانِا في البيت ككاجبها يكمل في تربية الأكلاد كرعاية 

الفتَة، كبؿاكلة النظاـ  أسرتها، كلا بىتلف ىذا ابؼوفق كثنًا عن موفق التيار السلفي في تلك
إسهامها في ابغياة الاجتماعية، كإبراز دكرىا في عملية البناء الاجتماعي، من خلاؿ مسابنتها 
في العديد من النشاطات الثقافية كالاجتماعية، الأمر الذم جعل التيار السلفي يأخذ موقفا 

كقيم المجتمع ابعزائرم،  مضادا بؼثل ىذه الأفكار كالظواىر، التِ اعتبركىا خارجة عن عادات
مع خركج ابؼرأة ابعزائرية ابؼسلمة إفُ الشارع، خركجها عن الآداب الإسلامية التِ كانت ف"

فأحدث بهذا خلالا كبنًا في بناء الأسرة، فتصدع ابغصن (، ...)تتحلى بها ابؼرأة ابعزائرية
يتوقف الأمر عند ىذه فَ ، (274)ابغصنٌ كانتشرت الرذيلة، كماتت الفضيلة ككثر فراؽ الأزكاج"

                                                           
 .225ص. 2002ابعزائر الرعب ابؼقدس، تقدفٔ، تر خليل ابضد خليل، دار الفارابي، لياس بوكراع، -(273

 .72. ص1962فوزم أكرديق، بؿطات في تاريخ ابغركة الإسلامية ابعزائرية، دار الانتفاضة، ابعزائر،  -(274
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بل نددت ابعمعية بالبرامج التلفزيونية التِ تبث مشاىد غربية كرفتها بالفاسقة  ،ابؼسألة
كالدخيلة على قيم المجتمع ابعزائرم، كمبادئو بحسب تصورىا،ككما طالبت باستبداؿ العطلة 

الذم جعل الأسبوعية بيومي ابػميس كابعمعة، كناشدت بالاعتناء باللغة العربية، الأمر 
 عبد اللطيف سلطانيقادىا إفُ عزؿ الشيخ  الأمر الذمالسلطات تضيق على نشطتهم، 

 كإيقافو عن إلقاء خطبة ابعمعة كالإمامة بابؼساجد.
( أخلصت ابعمعية الثقة في شخصية الرئيس 1965بعد الانقلاب العسكرم )أحداث 

حركة نشاطها من خلاؿ بناء فوارلت دفاعها عن القيم الإسلامية كتوسيع ، بومدين ىواري
سلامية، كىذا ما بقم عنو ابؼساجد بالإضافة إفُ تنظيمها للمعارض كابؼلتقيات الفكرية الإ

كرراعات مع التيار اليسارم خارة في ابعامعة، كقد كارلت ابعمعية نزاعها  ارطداـ
حظتنٌ ، بػصها أحد الباحثنٌ في ملاىواري بومدينكمعارضتها حتى كرلت إفُ نظاـ الرئيس 

 ىامتنٌ كاف بؽما تأثنً كبنً في مسار ابعمعية:
عبد ، حيث عبر 1965تكمن في الاحتفاؿ بعيد ثورة أكؿ نوفمبر في سنة  الملاحظة الأولى

من خلاؿ أمواج الإذاعة ابعزائرية عن معارضتو الشديدة عن مشاركة فتيات  اللطيف سلطاني
 دينية حسب رأيو.في الاحتفاؿ يرتدين ألبسة غريبة عن التعاليم ال

كدعمها بغركة  السيد قطبتكمن في تنديد بصعية القيم على إعداـ  والملاحظة الثانية
الإخواف بدصر، حيث مس ىذا التدخل ابػارجي بالعلاقات الثنائية بنٌ البلدين، بفا استدعي 

دخلت ابغركة الإسلامية في مواجهة  ،من طرؼ نظاـ ابغكم 1966حظرىا ككقف نشاطها سنة
 كانتقلت من بضاسة ابػطاب إفُ العمل التنظنًم كالفكرم. ،ىواري بومديننظاـ الرئيس مع 

بذاىات الإسلامية لقد كاف الصراع الإيديولوجي بؿور ابػلافات كالتناقضات، سواء بنٌ الا
بينها كبنٌ النظاـ القائم، ففي حنٌ فضلت البعض منها الاىتماـ بالمجتمع فيما بينها، أك 

من منابر ابؼساجد ابغرة التِ تم بنائها عن طريق  من أجل توعيتو كإرشادهحتكاؾ بو كالا
ابغملات ابػنًية كالتبرعات كبواسطة ابعمعيات، كما استغلت ىذه ابغملات كابعمعيات في 
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المجاؿ السياسي، كجهت البقية  لتعاليم الإسلامية الصحيحة، تاركتاإرلاح المجتمع كىدايتو إفُ ا
تبع كابؼخالف في نظرىم للتعاليم الإسلامية كأروؿ المجتمع ابعزائرم نقدىا إفُ النظاـ ابؼ

أنو رراع نوعي يتم على مستول  (275)"الطاىر سعودكتقاليده، فالصراع الأيديولوجي كما يراه 
الأفكار، كبالتافِ يتطلب شربوة بـصورة بسثلها الطبقة ابؼثقفة، مثلتها الفئة الطلابية كالتِ دار 

، كلكن سرعا بما خرج ىذا الصراع عن السيطرة :الإسلامي كالعلمافٓتيارينالصراع فيها بنٌ 
أرض الواقع، خارة بعد إطلاؽ مشركع الثورة  ، إفِكمن بؾالو الفكرم في حدكد ابعامعة

الزراعية، "أربح موضوع الثورة الزراعية ميدانا للصراع يتَاكح بنٌ التأييد ابؼشركط كابؼعارضة 
 عصبا ىواري بومدينالثورة الزراعية الذم جاء بو الرئيس الراحل  شكل قانوف، (276)ابؼطلقة"

نبذكا من خلالو النظاـ الاشتَاكي ككل، نظرا بؼا بوملو من رئيسيا ارتكز عليو الإسلاميوف ك 
أمور عديدة بـالفة للمبادئ الإسلامية مثل: سياسة ابغد من ابؼلكية ابػارة، كسياسة تأميم 
الأراضي غنً ابؼستغلة، سياسة تأميم الأراضي الوقفية، كىو الأمر الذم بقم عنو انقساـ 

بحسب ما يتناسب ص ىذا القانوف )الثورة الزراعية( كل الإسلامينٌ إفُ فئتنٌ متناقضتنٌ، بخصو 
 كمصابغو:

ىم الذين يتطابق مع أف الذم كافق على ىذا القرار،  (277)يشنً بعض الباحثنٌ: اتجاه مؤيد
كونو فكرة ابهابية تساعد الطبقة الكادحة كالفقنًة على ابػركج من ظركفهم مصابغهم،

إفُ ىذه الطبقة، في حنٌ أنِم رفضوىا من  ككضعيتهم الصعبة، خارة كأف أغلبهم ينتموف
عملية توزيع الأراضي لا بيكن ": الابذاه حيث ابؼذىب الشيوعي، يقوؿ أحد ابؼنتمنٌ إفُ ىذا

أف نعارضها لأنو لا بيكننا إلا أف نستفيد منها، لأجل ذلك كنا ندعوا إفُ ضركرة القياـ بنقد 
                                                           

 .393صانظر الطاىر سعود، ابغركات الإسلامية في ابعزائر، )مر. س(،  -(275

بموذج، الإسلاـ السياسي: الأسس الفكرية  1988عركس الزكبنً، الدين كالسياسة في ابعزائر، انتفاضة اكتوبر -(276
 .194ص .1998ىرة،كالأىداؼ العلمية، سلسلة كتاب قضايا فكرية ، الكتاب الثامن، دار الثقافة ابعديدة، مصر، القا

. كزبنً لعركسي، )مر. س(،ص 394ص ، انظر الطاىر سعود، ابغركات الإسلامية في ابعزائر، )مر. س( -(277
 .195-194ص



: الظاىرة السلفية والتحول القيمي في المجتمع الجزائريالفصل الرابع  
 

  143 

 

جعلها مذىبا رافعنٌ شعار مع الثورة الزراعية تقني للثورة الزراعية، كنقد طريقة تسينًىا كعدـ 
 كتم دمج البعض منهم في عدة قطاعات.، (278)كضد الشيوعية"

كالذم شكل الغالبية من بفثلي ابغركة الإسلامية، كالذم حضي بانتشار  أما الاتجاه الثاني
عبد اللطيف كاسع ساندتو أطراؼ كشخصيات بارزة في الساحة الإسلامية ابعزائرية، مثل 

، كىذا الذم اعتمد على الفتول الدينية لإبطاؿ مشركعية ىذا القرار أف فَ نقل برربيو سلطاني
الذم يبدم فيو ، ما انعكس في كتاباتو من خلاؿ تأليفو لكتاب )ابؼزدكية ىي أرل الاشتَاكية(

 معارضتو الشديدة كنقده للخيار الاشتَاكي.   
رية في طور السرية، خصورا في ابؼساجد منذ ذلك الوقت دخلت ابغركة الإسلامية ابعزائ

كابعامعة، حيث كارلوا نشاطاتهم كسعوا إفُ إعادة إحياء الإسلاـ الإرلاحي كالسلفي، كقد 
كجدكا السند كالتشجيع من قبل النخب ابؼشرقية، خارة مصر كسوريا، فقد كانت السبٌاقة 

ف القطاعات ككاف التعليم كاحد لتقدفٔ ابؼساعدة للجزائر ابؼستقلة حديثا؛ كىذا بالعمل في بـتل
من أىم القطاعات التِ شغلتها ىذه النخب، الأمر الذم ساعدىم على نشر توجهاتهم 

 الفكرية، مثل ابغركة الإخوانية بدصر. 
كاف السباؽ في   مالك بن نبيكما  أف جناحها الفرانكفوفٓ أم: )التيار الإسلامي( بقيادة 

كاسط ابعامعية، كقد ظهر ىذا الابذاه نتيجة تهميش القيم ملأ الفراغ الركحي كالإسلامي في الأ
الإسلامية، كامتثاؿ الطلبة ابعامعينٌ للحياة الغربية؛ الأمر الذم دفعهم إفُ تأسيس فضاء ديني 

 ككاف ابؼصلى ابعامعي مبادرة لبداية التواجد فيهم ابغياة الإسلامية من جديد، تربوم يبعث
"سوؼ يؤرخ بقاح ىذه ابؼبادرة لبداية التواجد الإسلامي في  الإسلامي في ابعامعة ابعزائرية،

ابعامعة ابعزائرية، كلبداية انتشار مظاىر التدين في ىذا المحيط، الذم كاف حكرا على التيارات 
. إف التوجو الإرلاحي (279)اليسارية كالفرانكفونية، كبؾالا لنشاطاتها كتركيج أفكارىا بلا منازع"

                                                           
278)- François Borgal, lislamaise au Maghreb (op. cit) p 153. 

 .387طاىر سعود، )مر. س(، ص -(279
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في المجتمع ابعزائرم بىتلف عن الإرلاح السلفي الوىابي  ك بن نبيمالكالفكرم الذم قاده 
، كىي هففي نظره أف ابؼشكلة في الفكر كبالتافِ إرلاح المجتمع في إرلاح فكر  ،كالإخوافٓ

حركة تصحيح منهجي مرتبطة بدنهجية التفكنً كإعادة تشكيل العقل السليم، أم لابد من 
فَ يؤسس أم حزب أك يدعو إفُ ذلك، كلكن  مالك بن نبيرغم أف للفكر الإسلامي، ك 

جهوده الفكرية كالعلمية من خلاؿ كتبو كحلقات دركسو ككذلك نشاطاتو سواء داخل الوطن 
أك خارجو، استطاع من خلابؽا أف يكوف لدل تلامذتو فكرا تنويريا يقودىم لتطوير ىذا الفكر 

 كالعلم إفُ بذربة في شكل عمل حركي منظم.
بؿطة تاربىية مهمة في مسار التوجهات  1968ابعامعة ابؼركزية سنة  يعتبر تأسيس مسجد

السلفية ابعزائرية كشكلت بذلك فضاء التف حولو مناضليها بعد أف كانت ابعامعة ميدانا 
ر كانت خطوتو الأكفُ تلك لتيالنخب اليسارية بلا منازع،"إف فتح ىذا ابؼسجد يعد بداية 

، كبعد مسنًة سنتنٌ من ىذه ابغلقات بنٌ ك بن نبيمالالندكات التِ أشرؼ على تأطنًىا 
رفوؼ الطلاب بدأت النتائج الأكفُ تظهر متتالية في الوسط ابعامعي، حيث سينتزع 

شكلت ابعامعة ابعزائرية  ،(280)الإسلاميوف موضع قدـ بؽم بابعامعة كيفرضوف أنفسهم كاقعيا"
في تلك ابغقبة ساحة لبداية الصراعات بنٌ بـتلف التيارات الإسلامية كبنٌ النخب اليسارية، 
رغم كثرة ابؼضيقات كالتشديد على التيار الإسلامي سواء من قبل النخب اليسارية ابؼتأثرة 

ا تفرض بو كجودىا في لنفسها ىيكلا كتنظيم تجدك بالفكر الغربي أك من قبل السلطة، إلا أنِا 
 بـتلف المجالات سواء الثقافية كالاجتماعية، كحتى على الساحة السياسية.   

حاكلنا في ىذه ابؼرحلة فهم طبيعة الأحداث ابؼتعلقة بابغركة الإسلامية السلفية خلاؿ فتَة 
ا كشكلت العائق الاستقلاؿ، حيث اتسمت بالعديد من الصدمات التِ غنًت في مسارى

، على عكس ما كانت عليو في الفتَة الاستعمارية كخلاؿ ثورة التحرير، في نشاطهاالكبنً 
فالتفرد بالسلطة كاختيار النموذج الاشتَاكي كنظاـ ابغزب الواحد ىو أمر فَ تتوقعو ابغركة 

                                                           
 .422طاىر سعود، )مر. س(، ص  -(280
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الإسلامية كابؼتمثلة خارة في بصعية العلماء ابؼسلمنٌ، كما أثرٌت ىذه القرارات على مسار 
خارة بعد أمر حلها ىي الأخرل، حيث انقسمت على نفسها بنٌ مؤيد خاضع ، القيم عيةبص

كىذا بعد تلقيو مهاـ في بعض مؤسسات الدكلة، في حنٌ عارض البقية من مشايخ ابعمعية 
ىذه القرارات، ككذلك النظاـ الاشتَاكي ابؼخالف بنظرىم لتعاليم الإسلاـ،  كابؼتمثلة في بعض 

ما برولت إفُ تنظيمات قادتها في بداية الأمر إفُ تأسيس أكؿ  عافابؼعارضات الفردية، كالتِ سر 
بصعية بعد الاستقلاؿ، كابؼتمثلة في بصعية القيم، كما تشكلت في ىذه الفتَة بصعيات خنًية، 
ربظية منها كغنً ربظية منها، فنجد منها بصاعة أنصار الله، كبصاعة ابؼوحدكف، كبصاعة الدعوة، 

النهي عن ابؼنكر كالأمر بابؼعركؼ، كالتِ عرفت فيما بعد بابغركة كبصاعة ابعهاد، كبصاعة 
بداية الأمر ، اعتمدت اغلب ىذه ابعمعيات في مصطفى بويعليالإسلامية ابؼسلحة بقيادة 

الوعيد من خلاؿ منشورات رارمة تنذر كتهدد فيها الناس في حالة عدـ على سياسة التهديد ك 
ة ابػنًية إفُ نهم، "فلقد ابذو أعضاء ابعمعية الإرلاحيالاستجابة لتعاليمهم، خارة النساء م

حيث عمدكا إفُ رب مواد كيماكية على أرجل الفتيات اللواتي لا يرتدين أعماؿ ضد ابؼرأة، 
، لتتخلى بعدىا عن طابعا ابػنًم كتظهر بصفة (281)"حجاب، كعمليات ردع لارتداء ابغجاب

رربوة في إطارىا السياسي ابػفي، خارة بعدما تأكدت أف الإسلاـ قد رار مادة إغراء لدل 
النظاـ السياسي للسلطة كبنٌ التيار  بنٌالسلطة ابغاكمة كعند ابؼعارضة، لقد احتدت ابؼواجهة 

 برقيق التقدـ الصناعي كالاقتصادم.       الإسلامي التِ اشتد ساعدىا بعدما فشلت الدكلة في
 الحركات السلفية بين التوسع والانقسامية: -3

لقد كانت ابغركات السلفية طيلة الستينات كالسبعينات كحتى الثمانينات تنشط في ابؼساجد 
كابعامعات، حيث استطاعت أف تستحوذ على أفكار الطلبة كتعبئهم ضد النظاـ، فقد ضاؽ 
ربرىا من طبيعتو)نظاـ ابغكم( كالذم ترل أنو أبعد ما يكوف عن الدكلة الإسلامية، كاستغلت 

                                                           
(، أطركحة لنيل شهادة الدكتوراه في علوـ 2002-1992الوضعية الأمنية في ابعزائر، ما بنٌ )كريدة خيلية،  -(281

 .44(، جامعة ابعزائر، ص2011-2010الإعلاـ كالاتصاؿ )
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، كرغم كالثقافية، خارة الاقتصادية منهاالتغنًات التِ مست ابغياة الاجتماعية في ذلك سلسلة 
الطبيعة غنً ابؼتجانسة كابػلافات كالاختلافات التِ مست التيارات السلفية إلا أنِا توافقت 

لقد كاف اىتماـ التيارات عوة كالوعظ في ابؼساجد كابعامعات، على إستَاتيجية كاحدة، كىي الد
في البداية نشر الثقافة الإسلامية كالتأكيد على ابؼفاىيم الأساسية بؼشركع بصعية الإسلامية 

العلماء ابؼسلمنٌ ابؼتمثل في الإسلاـ ديننا كالعربية لغتنا كابعزائر كطننا، بالإضافة إفُ الأبعاد 
 الأخلاقية كالتَبية الركحية لتتحوؿ مطلع الثمانينات إفُ حركات إسلامية سياسية، مستغلة في

ـ، حيث عرفت بـتلف ابغركات كالتيارات الإسلامية كالفكرية 1989ذلك الانفتاح السياسي 
خلاؿ فتَة حكم الشاذفِ بن جديد، انفتاحا فَ يسبق لو عهد، استطاعت في ىذه ابؼرحلة أف 

 ، حولت كجهتها إفُ عامة المجتمعبذلب إليها الكثنً من الأنصار، فمن ابؼساجد كابعامعات
، عيات ابػنًية كالدركس المجانية، كابغلقات الدينية كدركس الوعظ كالإرشادعن طريق ابعم

كاستطاعت أف بذلب اىتماـ المجتمع، كقد بقحت في خلق حلقة توارل كتفاعل بينهم، كىو ما 
انعكس على مظاىر التدين التِ أربحت بارزة في تلك الفتَة، فانتشرت ظاىرة ابعلباب بدؿ 

العجار عند ابؼرأة، كاستبدؿ السركاؿ العادم بالسركاؿ القصنً  ابغايك، كالنقاب بديلا عن
رلى الله "كالقميص، ككذلك إعفاء اللحى، تدعوا من خلاؿ ىذا إفُ العودة إفُ زمن الرسوؿ 

أف تنشر أفكارىا حوؿ الإسلاـ  من ىذه ابغركات البعض "، كما استطاعتعليو كسلم
الذم كاف ابغل الوحيد كالبديل الذم من شأنو أف بوقق العدالة الاجتماعية ابؼتمركزة  ،السياسي

في تطبيق الشرعية الإسلامية، كبرقيق القيم الإسلامية بدلا من القيم الغربية ابؼستوحاة من 
 النظاـ الغربي الكافر.  

مة ابؼساجد بدوجب على تعينٌ أئ طريق كزارة الشؤكف الدينية،فرضت الدكلة رقابة كثيقة عن 
كأنشأ جامعة كبنًة  ،تأىيل الكوادر الدينيةعلى ركز الذم  ،1983كتأ 06القرار الصادر في 

ـ(، كراقبت بناء ابؼساجد التِ 1984للعلوـ الإسلامية في قسنطينة)فتحت أبوابها في شهر سبتمبر
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جد ابغاجة ـ، أثارت ىذه الزيادة في عدد ابؼسا1986سنة (282)مسجد 2000ارتفع عددىا إفُ 
إفُ موظفنٌ دينينٌ، كقد استفاد من ىذا العجز الأئمة الأحرار القريبوف من الأكاسط الإسلامية 

محمد كينتموف إفُ عدة تيارات إسلامية، كتيار بصعية العلماء التقليدينٌ  كبصعية القيم مع 
م، نبي الذم مثلو بصاعة البناء ابغضار  مالك بن، كتيار عبد اللطيف سلطانيك سحنون

بحركة  متولد عن ابؼشرؽ العربي كابؼرتبط، كتيار عبد الله جاب اللهالإخواف المحليوف كمثلو 
 ،، كارلت السلطة تطويق كل النشطات الدعويةمحفوظ نحناحالإخواف ابؼسلمنٌ، كمثلها 

فتعرض الكثنً من الدعاة إفُ السجن كالنفي، كىذا ما يبرر طابع العمل السرم الذم اعتمدت 
عليو التيارات الإسلامية في ابعزائر، كفي حنٌ ناد البعض بضركرة ابعهاد ضد نظاـ الدكلة الذم 
ضيق عليها ابػناؽ، فضل البعض الآخر الاستمرار في خط الدعوية كتوعية المجتمع  كبؿاربة 

شركع التغريبي،"كفي ظل ىذا الصراع الثقافي بنٌ السلطة كابغركات الإسلامية تشكلت ابؼ
ابؼنخرط فيها بدذاىب كابذاىات أك بصعيات سرية معارضة لسياسة السلطة تغذم فكر الشباب 

كبالتافِ  ،(283)تيارات فكرية إسلامية كأجنبية متعدد، ىندية، كباكستانية، كأفغانية، كمصرية"
لكبرل للسلفية في ابعزائر أفرزت  كجود ثلاثة أنواع للسلفية: حركية كجهادم فالتجليات ا

 .كعلمية
كنقصد بها ابؽيكل ابؼنتظم من العمل ابعماعي، بؼختلف التنظيمات السلفية الحركية:  -1

الإسلامية التِ عرفها المجتمع ابعزائرم، فسياسة الضغط كالتهديد التِ مارستها السلطة على 
لقد تغنً مسار التيار السلفي ، سياسيس أم حزب، حاؿ دكف بذمع فكرم أك يبؿاكلة لتأس

من العمل الدعوم كالتقليدم إفُ السنً بنهج السلف الصافٌ كحث الناس إفُ العمل بكتاب 
                                                           

رغم أف السلطة قد أبفت تشييد ابؼساجد، كعممت خطب ابعمعة على الأئمة كفرضت عليهم الالتزاـ بدضامنٌ  -(282
بل كزارة الشؤكف الدينية، رغم كل ىذا التقيد كانت العديد من ابؼساجد ابغرة بزرج عن إرادة  ابػطب ابؼرسلة إليهم من ق

 السلطة، متحدية كل القواننٌ. 

، الأىراـ، 05ة كالإستَاتيجية، عددػػػػػػاسيػػػػػدراسات السيػػػػركز الػػػػالسيد يس أشرؼ، الثورة كالتغنً الاجتماعي، م -(283
 . 50. ص 1972
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، إفُ فكر تنويرم نشأ كسط النخبة ابعامعية كالطبقة "رسولو رلى الله عليو كسلم"الله كسنة 
تغنً مسار توجو منهج التفكنً الإسلامي، من خلاؿ جهد بصاعة  ابؼثقفة، حاكلت ىذه ابغركة

من  الطاىر سعودمسجد الطلبة، أك ما أربح يعرؼ فيما بعد بجماعة البناء ابغضارم، يؤكد 
خلاؿ بحثو في ابغركات الإسلامية في ابعزائر، أف ىذه ابغركة )البناء ابغضارم( ىي ابؼقدمة 

سلامية في ابعزائر، كىذا بشهادة كتأكيد بلبة من القيادينٌ التأسيسية الأكفُ لتجربة ابغركة الإ
بفثل حركة الإخواف المحلينٌ،  جاب الله عبد اللهالإسلامينٌ غنً ابؼنتمنٌ بؽذه ابغركة، كشهادة 

. في قولو: "كانت تنظيمات إسلامية متعددة منها تنظيمنا بكن، الذم يقر بأسبقية ىذه ابغركة
ة الفكر كالتوجو، لكن ليس لو ارتباط بالتنظيم العابؼي للإخواف كىو تنظيم إخوافٓ من ناحي

ابؼسلمنٌ، كاف لو الفضل في نشر الفكر الإسلامي في ابعزائر في مرحلة السبعينيات كبداية 
الثمانينيات، ثُ تنظيم إخوافٓ آخر مرتبط بالتنظيم الإخوافٓ العابؼي، يقوده الشيخ بؿفوظ، ظهر 

ىناؾ تنظيم آخر أسبق منا بكن في زمننا يعود فضل تأسيس نواتو بعد منتصف الثمانينيات، ك 
محمد ، كمن بعده بوخلجة، كعرؼ بعدة قيادات على رأسو يمالك ابن نبالأكفُ إفُ 

نشأة حركة البناء في أحضاف ابعامعة ابعزائرية كما ذكرنا سابقا، ككانت انطلاقتها ، 284"سعيد
كفكره حوؿ النهضة  بمالك بن نبيمع تأسيسها بؼسجد الطلبة أك مصلى ابعامعة، متأثرة 

كالبناء ابغضارم، الذم كاف لو الفضل في تأسيس ابغركة، بفعل حركة التعارؼ الفكرية كالركحية 
م ركح ابؼسؤكلية كالواجب في عملية التغينً الاجتماعي، من خلاؿ طرح التِ خلقت لديه

، كمفادىا أنو ليس ابؼطلوب منا مالك بن نبيابؼشكلة بدفاىيم الثقافة كالفاعلية ابؼنبثقة عن فكر 
ىو أف نعيد بؽذه العقيدة فاعليتها في حياة  قيدة ىو بيتلكها، بل ابؼطلوب منام ابؼسلم عأف نعلٌ 

 م.الفرد ابؼسل
فقد ركزت على الكفاءة  ،باشرت ابغركة منذ تأسيسها عملها النضافِ في الوسط ابعامعي

كالنخبة ابؼتعلمة كابؼثقفة، "لذلك كانت النخبة ابؼتعلمة كالساحة ابعامعية ىي مضغة اىتماـ منذ 
                                                           

 .444سعود، ابغركات الإسلامية في ابعزائر، )مر.س(،  صطاىر  -(284
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كأما  ،(285)كحضارم" البداية على اعتبار أف الصفوة ىي دائما مركز ثقل في كل ابقاز تاربىي
فكاف بانعقاد بذمع بابعامعة ابؼركزية  ،عن أكؿ مشاركة فعلية سياسية كعلنية بؽذه ابغركة السلفية

الشيخ ـ، ردر من خلالو أكؿ بياف بؽا، ككاف بدشاركة كل من:1982نوفمبر 12بتاريخ 
بندا  12،: حرركا من خلالو نداء من وعباسي مداني وعبد اللطيف سلطاني، سحنون

 (286)ة ، كبفا جاء فيو:للشعب كالسلط
 تطبيق الشريعة الإسلامية. -
 شجب تعينٌ النساء في القضاء ككذلك ابؼشبوىنٌ. -
 رفض الاختلاط في ابؼؤسسات. -
 إطلاؽ سراح ابؼعتقلنٌ السياسينٌ.  -

، "فقد أثار 1984 -1982لقد كلف ىذا التجمع سجن الكثنً من قادتها خلاؿ الفتَة:
اشد انتباه القيادة الأمنية كالعسكرية،إفُ كجود حتمي كأكيد بؽيئة أك التنظيم المحكم للتجمع ابغ

منظمة سرية تقف كراء ىذا التجمع، كلأف الأمر كذلك فقد برولت القضية التِ كانت تسمى 
،لقد (287)كالتنظيم السرم" بوخلجة محمد التيجانيإفُ قضية  عباسي مدنيفي البداية قضية 

خارة خلاؿ التسعينيات أين ارتبط ابغديث عنها بابعبهة  حضيٌت ىذه ابغركة باىتماـ كبنً،
الإسلامية للإنقاذ، الذم يعتبر أكبر بذلي للسلفية الوىابية ابغركية، كبعد إلغاء ابؼسار الانتخابي 

 كارتبطت كذلك بالعمل ابؼسلح بعد التحاؽ البعض من عناررىا القيادية بو.
في أك تأثنً ىذه ابغركة بابغدث ابعديد  يكنفَ حركة الإخوان المسلمين بالجزائرية: -2

بجمعية العلماء ابؼسلمنٌ، حيث تأثر بعض  ىذه ابؼرحلة، كإبما كانت بؽا رلة منذ الاستعمار
أعضائها بالفكر الإخوافٓ، نتيجة ما كفرتو ىذه ابغركة من دعم سياسي، كتبنيها لقضية ابعزائر 

ت ابغركة الصلاحية في ابعزائر ببعض أفكار أما بعد الاستقلاؿ فقد استلهمالتحررية، كحركاتها 
                                                           

 .449الطاىر سعود، )مر. س(، ص  -(285

 .146عبد القادر بوعرفة، )مر. س(، ص  -(286

 .450، 449ص  -الطاىر سعود، )مر. س(، ص -(287
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السلفية النهضوية ابؼشرقية، كىذا عن طريق حركة التثاقف كالتبادؿ الفكرم التِ كاف بغركة 
الإخواف نصيب كبنً منها، الناتج عن طريق عملية التعاكف التعليمي الذم قدمتو بلداف ابؼشرؽ 

ة التعريب فضلا في ذلك، حيث اعتمدت العربي للجزائر، خارة مصر كسوريا، كما كاف لعملي
ىذه السياسة)التعريب( على أساليب بـتلفة في سبيل بقاحها، فنجد البعثات العلمية كالتعليمية 

ح على دكؿ ابؼشرؽ العربي، فقد أتاحت ىذه الفررة للعديد من الطلبة ابعزائرينٌ الانفتا  إفُ
ل منذ السبعينيات حيث ظهر بؽا تيارين بدأت ابغركة الإخوانية تتشكبـتلف التيارات الفكرية، 

 أك توجهنٌ أحدبنا بؿلي أك ما يعرؼ بجماعة الشرؽ، كالأخر عابؼي أك دكفِ.   
تعتبر الاستقلالية بوجهيها الفكرم كالتنظنًم أىم  الإخوان المحليون )جماعة الشرق(: -أ

ما ميز حركة البناء منذ نشأتها، بل كاف مبدأىا الأساسي، كلكن تأثر بعض ابؼنتمنٌ إليها بحركة 
 التجربة في ابعزائر، بفا أدل إفُالإخواف ابؼسلمنٌ في مصر قادىم إفُ بؿاكلة استعارة ىذه 

بجامعة  -الإخواف المحليوف -ظهرت ىذه ابغركة  زائر،في ابغركة الإسلامية في ابع انشقاقات
، ثُ محمد السعيدكالشيخ  جاب الله والطيب برغوث الشيخ عبد اللهقسنطينة مثلو كل من 

انتشرت في بـتلف ابؼراكز ابعامعية ابؼتواجدة بالشرؽ ابعزائرم، اعتمدت في تصوراتها كتوجهها 
ف، في تغينً المجتمع ابعزائرم، حيث اعتمدت على على ابػطاب الفكرم كالتنظنًم بغركة الإخوا

تنتقل بعد حياء ابعامعية، لنٌ رفوؼ الطلبة داخل ابعامعة كالأالعمل الدعوم كالتعبوم العاـ ب
ابؼرجعية  سيد قطبلقد شكٌلت ابؼعتقدات التِ جاء بها ذلك إفُ العمل ابؼنظم كالتحرؾ، 

فُ العمل السياسي ابؼسلح، فاستثمركا ابؼرتكزات الفكرية للحركة منذ تشكيلها إفُ غاية بروبؽا إ
سعت ىذه ابغركة منذ بدايتها لتكوف بفثل اث الإخواف ابؼسلمنٌ،ك الفكرية كالإيديولوجية لتَ 

من قبل ابغركة  نحناح محفوظكلكن اختيار تنظيم أك حركة  ،خواف الدكلية في ابعزائربغركة الإ
 الأـ خيب آمابؽا.

 حركة الإخوان الدولية أو العالمية)جماعة نحناح(:  -ب
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بظيت كذلك بجماعة الوسط نسبة إفُ مكاف انطلاقها بالوسط ابعزائرم كبرديدا من البليدة، 
تنشط في كلايات  محفوظ نحناحرؽ، كانت بصاعة شففي الوقت الذم ظهرت فيو بصاعة ال

اطا كثيقا، كىو عادة ما بوصل في لقد ارتبط اسم ىذه ابغركة باسم مؤسسها ارتب الوسط،
بتوجيو قائدىا أك مؤسسها الأكؿ مثل حركة الإخواف ابؼسلمنٌ ، العديد من ابغركات ابؼؤسسة

، فالتأثنً البالغ بؽذه ابغركة كمؤسسها بدا كاضحا في حسن البناالتِ ارتبط ابظها باسم مؤسسها 
رلو ا في ابعزائر منذ توا، كقد كاف اىتمامو بتكوين فرع بؽمحفوظ نحناحصية ختكوين ش

ـ، حيث 1976كإفُ السعودية سنة ،ـ1974سفره إفُ مصرسنة بدجموعة قيادتها، كىذا أثناء
التقى ىناؾ ببعض القادة بغركة الإخواف ابؼسلمنٌ الذين خرجوا حديثا من السجوف، كىناؾ 

 نية بابعزائر.اكممثل للحركة الإخو    محفوظ نحناحبست مبايعة 
ىي الأخرل كرد فعل منها على ابكراؼ النظاـ ابغاكم عن مبادئ الثورة  عملت ىذه ابغركة
 وم كبؿاكلة نشر الإسلاـ كعقيدة كنظاـذ تأسيسها بادرت إفُ العمل التَبكالقيم الإسلامية، فمن

كاف أكؿ رد فعل بؽا أثناء رفضها للدستور ابعديد سنة   اجتماعي كسياسي كاقتصادم للبلاد،
من أتباعها برت اسم "ابؼوحدين"، كأظهرت معارضتها مبينة مدل ـ، أين خرج البعض 1976

بعده عن مبادئ الإسلاـ كالقيم الاجتماعية للمجتمع ابعزائرم، جاءت ىذه ابؼعارضة على 
أعماؿ العنف كردة فعل عن ،كما قامت ببعض شكل بياف برت عنواف: إفُ أين يا بومدين؟

ـ بعض أفراد ابعماعة بتقطيع أسلاؾ ابؽاتف سخطها على النظاـ كالسلطة ابغاكمة، "حيث أقا
كتكسنً أعمدة الكهرباء كالكتابة على ابعدراف،كتوزيع منشورات تندد بالسلطة كتدعوا إفُ 

جاء رد فعل السلطة على إثرىا حازما، حيث زجت بالكثنً من ، (288)تطبيق الإسلاـ"
 أف تم العفو إفُ ،بخمسة عشر سنة سجنا محفوظ نحناحعناررىا في السجن كحكمت على 

، بدوجب قرار العفو الشامل على مساجنٌ ابغركة الإسلامية الذم 1980عليو كبصاعتو سنة 
 . الشاذلي بن جديدجاء بو الرئيس 

                                                           
 .95ص .2007كمة، بؿمد بغداد، من الفتة إفُ ابؼصابغة، أزمة ابغركة الإسلامية في ابعزائر، دار ابغ -(288
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ما ميز السلفية ابغركية أنِا دخلت السياسة من بابها الواسع، كاستغلت فررة الانفتاح 
ـ، كالذم بظح للناشطنٌ 1989ور في دست شاذلي بن جديدالسياسي التِ أعلن عنها الرئيس 

الإسلامينٌ بإنشاء أحزاب كبصعيات سياسية، ساعدت على بلورة أفكارىم، فخرجت السلفية 
 كالأخلاقي إفُ ابؼطلب السياسي. ابغركية من مطلبها الركحي

 السلفية بين السياسة والعنف: -
الأزمات الاقتصادية تعد فتَة الثمانينات ابؼرحلة التِ تراكمت فيها الأكضاع كتداخل 

في بعضها البعض، جعلت الأمور بزرج عن السيطرة في أكتوبر  كالاجتماعية كالسياسية
: "فهي الانتفاضة التِ عبرت عن كعي بصاعي للشعب الذم الكنز عليـ، كما قاؿ 1988

، كقد كاف للحركة الإسلامية (289)ضاؽ ذرعا بنظاـ ابغزب الواحد كبالأزمة الاقتصادية ابػانقة"
كالساخط  ،نصيب فيها من جهتِ النظاـ كالشعب، فنحاجها في استدراج الشباب الغاضب

على سياسة ىذا النظاـ، جعلها ابؼسؤكلة كابؼستهدفة أماـ السلطات، رغم أنِا)ابعماعات 
الإسلامية( فَ يكن  دكرىا كاضحا في اشتعاؿ ىذه ابؼظاىرات بل كانت مباغتة بالنسبة بؽا، إلا 

داث كحاكلت إعطائها الوجهة أك الصبغة الإسلامية، فاستطاعت بذلك فرض أنِا ركبت الأح
نفسها في الوسط الاجتماعي كأماـ النظاـ، "كلأكؿ مرة يتم الاعتَاؼ بوجود تيار إسلامي في 

تعتبر انتفاضة أك أحداث ، (290)الشارع كيطلب من قادتو التدخل لوضع حد بؽذا العنف"
ـ، فتح ىذا الدستور الأبواب 1989لتعديل الدستورم لسنة أكتوبر الضغط الذم كلٌد انفجار ا

 الواسعة أماـ التعددية ابغزبية كحريات التعبنً، كىذا بإنشاء ابعمعيات كالأحزاب، بعد أكثر من
أدركت آنذاؾ ابغركات الإسلامية أف حلها الوحيد لتفرض  ثلاثنٌ سنة من الانغلاؽ السياسي،
 ة باعتبارىا ابؼرجعية الوحيدة للمجتمع. شرعيتها يكمل في ابؼشاركة السياسي

                                                           
 .08. ص 1990علي الكنز، دراسات حوؿ ابعزائر كالعافَ العربي، دار بوشاف ابعزائر،  -(289

-كركم كربية، ابغركات الإسلامية كابؼشاركة السياسية في دكؿ ابؼغرب العربي، رسالة ماجستنً، جامعة ابعزائر  -(290
 .87. ص 2010قسم العلوـ السياسية كالعلاقات الدكلية،  -3
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أربحت التعددية ابغزبية كاقعا معاشا، حيث أفرزت العديد من الأحزاب السياسية، 
كبأشكاؿ كتيارات بـتلفة فمنها الإسلامية كالوطنية كاللائكية، ففي حنٌ طالبت الإسلامية 

فصل ببتطبيق الشريعة الإسلامية في نظاـ ابغكم كفي تسينً المجتمع، طالبت الأحزاب اللائكية 
لة، مسايرة بذلك ابؼناىج الغربية كنموذج في برقيق التطور كالرقي، أما الأحزاب الدين عن الدك 

حيث حاكلت التوفيق بنٌ ما ىو غربي كما ىو تراثي،  ،بنٌ البيننٌ كانت  الوطنية فقد
كأربحت ىذه ابػطابات الثلاثة البارزة في الساحة السياسية ابعزائرية، "ابؼدرسة الرافضة لكل ما 

رسة القابلة لكل ما ىو غربي، كابؼدرسة ابؼوفقة بنٌ ما ىو غربي كما ىو ىو غربي، كابؼد
ظهرت على الساحة السياسية في ابعزائر ثلاثة تيارات أك أحزاب إسلامية، انبثقت ، (291)تراثي"

من ابغركات الإسلامية، كىي ابعبهة الإسلامية للإنقاذ، كحركة المجتمع الإسلامي، كحركة 
لكونِا بسثل "ابعبهة الإسلامية للإنقاذ" بكن سنتناكؿ بموذج كاحد  النهضة الإسلامية، كلكن

التيار السلفي بكل أطيافها كأيضا لأنِا كانت النموذج الوحيد الذم كضع شكل الدكلة 
 الإسلامية الذم تبنتو، بالإضافة إفُ تأثنًىا على الساحة السياسة كالاجتماعية.

مية للإنقاذ أكؿ بررؾ إسلامي بكو السياسة، ابعبهة الإسلا :الجبهة الإسلامية للإنقاذ-
، "أعلن ميلاد ابعبهة الإسلامية للإنقاذ في ـ1989بدجرد الإعلاف عن دستور التعددية ابغزبية 

ـ، في مسجد السنة بالعارمة، كذلك بعد إخفاؽ الرابطة الإسلامية بقيادة 12/02/1989
ابؼوجودة في الساحة الإسلامية  في فَ شمل بفثلي تنظيمات التيار الإسلامي سحنونالشيخ 

صدر بياف الاعتَاؼ بابعبهة الإسلامية للإنقاذ في ابعريدة الربظية، م13/09/1989آنذاؾ، كفي 
، كمن الأعضاء ابؼؤسسنٌ (292)ني بسنح لو الشرعية القانونية"حزب ذك ابذاه دي كيعتبر أكؿ

عباسي مدني وعلى بلحاج، الشيخ أحمد سحنوني، وعبد القادر البارزين في ابعبهة بقد: 
                                                           

. ص 1990، 337لوطن العربي، بؾلة الكويت، العددين إبراىيم، مستقبل ابغركات الإسلامية في اسعد الد -(291
22. 

. 2002إبظاعيل قبرة، كآخركف، مستقبل الدبيقراطية في ابعزائر، مركز دراسات الوحدة العربية، بنًكت، لبناف،  -(292
 .166ص 
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...افٍ، كرغم أنِا كانت كجهة السلفية الوىابية، إلا أنِا ضمت العديد من حساني
عبد الشخصيات البارزة في عدة تيارات بـتلفة كغنً متجانسة، كالتيار الإخوافٓ المحلي بدشاركة 

هادم ابؼتمثل في الشخصيات التِ خلفت التيار ، كالتيار ابعومحمد السعيد، الله جاب الله
ىو من  عباسي مدني، أما بخصوص تسمية ابغزب فتشنً الدراسات أف بويعليابؼسلح بزعامة 

، عباسي مدنياختار ىذه التسمية، أكؿ من اقتَح تسمية ابغزب بابعبهة الإسلامية للإنقاذ ىو 
اع للْراء ابؼتعددة، أما "الإسلامية" معللا ذلك بكوف مصطلح "ابعبهة" يعني المجابهة كالاتس

فلأف ذلك يعد ىو بموذج التغينً كالإرلاح، في حنٌ يدؿ مصطلح "الإنقاذ" على إنقاذ الناس 
، نصبت جبهة (293)النار فأنقذكم منها(")ككنتم على شفا حفرة من  من السقوط في ابؽاكية

ابعزائر، كيظهر ذلك من خلاؿ الإنقاذ نفسها حامية كمدافعة عن الإسلاـ كابؼسلمنٌ في 
شعارات خطاباتها "الله ربها كبؿمد نبيها كالكعبة كجهتها، لا ميثاؽ لا دستور قاؿ الله قاؿ 

كنية عكس كاقعها السياسي كالاجتماعي، كفي مضموف حزبها الديني الذم ي ،(294)الرسوؿ"
فاشل كلإنقاذ المجتمع طرح أفكاره كبديل للنظاـ الى تطبيق بموذج الدكلة الإسلامية مؤسسها عل

، سيطرت ابعبهة على غالبية ابؼساجد (بحسب تصورىم) ابعزائرم من جهلو ك ابكرافو عن دينو
في ابؼدف كالقرل، "فإف سلوؾ أتباع ابعبهة الإسلامية في التجمعات كرلاة ابعمعة في باب 

كالإكثار من  الواد، يكاد يطابق أنصار فريق كركم، كيظهر ذلك في أشكاؿ تنقلاتهم ابعماعية
ابؼلصقات كنوع الأشياء التِ بوملونِا معهم في أماكن الصلاة، مثل قنينة ماء ككجبة أكل 

تم اختيارىم  ،أنشاء ىذا ابغزب بؾلس شورل، يتكوف من بطسة كثلاثنٌ عضو، 295)خفيفة"

                                                           
دراسة مقارنة في ابؼشاركة السياسية للحركات الإسلامية  سابؼي العيفة، التجربة السياسية للحركات الإسلامية،  -(293

، 3، كلية العلوـ السياسية كالإعلاـ، جامعة ابعزائر هبنٌ ابعزائر كتركيا كالأردف من خلاؿ الانتخابات، رسالة دكتورا
 . 384. ص 2011

 .172محراث بلخنً، )مر. س(، ص لب -(294

في الأزمة ابعزائرية  ابػلفيات السياسية كالاجتماعية كالاقتصادية العياشي عنصر، ابعبهة الإسلامية للإنقاذ،  -(295
 .263-262. ص ص 1996، 1كالثقافية، مركز دراسات الوحدة العربية، ط
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ا رحلة السرية التِ مرت بهابؼخلاؿ ،على أساس الولاء كالشرعية التاربىية في ابغركة الإسلامية
،يقوـ ابغركة، فسيطر التيار ابعهادم، كالذين عادكا من ابعهاد في أفغانستاف،على بؾلس الشورل

لو ابغق في إردار الأحكاـ  ،عدة مهاـ، منها: إدارة القرارات بطريقة تشاكريةىذا المجلس ب
بعد أف سيطر على ابؼساجد  ى كسائل دعائية لكسب الرأم العاـ،كما بوتوم عل  ،كالتوريات

حياء شرت إفُ الأحياء الشعبية باعتبارىا بؾاؿ خصب يسهل تعبئتو في ظل كرىها )الأبا
كمن أجهزتها بقد الشرطة  جوة اجتماعية كبنًة كطبقية كاضحة،الذم خلق ف ،الشعبية( للنظاـ

كىذا من خلاؿ الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن ابؼنكر، فابؼناضلوف في ابعبهة لا يتَددكف  ،الإسلامية
تداء على اـ القوة متى كاف الأمر ضركرم،فقد ىابصوا بؿلات بيع ابػمور كالاعفي استخد

أف ىذا العمل ينطوم على  (296)يرتدين الزمٌ الغربي،كما يرل أحد الباحثنٌ الفتيات اللواتي
إفُ ابؼستول الأخلاقي، كىذا لغرس القيم كالسلوكيات الإسلامية في الأول مستوينٌ: ينتمي 

نفوس الأفراد، كلو قادىم ذلك إفُ استعماؿ القوة كمس كرامة الأفراد، فقد كاف شعارىم الذم 
ر على فهو مستول استَاتيجي يسه المستوى الثاني:يرددكنو في ىذه ابغالات "لا بهوز"، أما 

ابؼساجد كتنظيم التجمعات ابعماىرية، كقد كاجهت ىذه الشرطة  بضاية أعضاء ابغزب، كمراقبة
 قوات الأمن أياـ العصياف ابؼدفٓ.

كمن ابؼرتكزات الأساسية في الصراع السياسي كالإيديولوجي الذم كظفتو ابعبهة في طليعة 
نظامها، كدكلتها الإسلامية اعتمادىا ابعانب ابؼظهرم كالشكلي، كالذم بوث على إتباع 

جعلت ابعبهة م مستمد من السنة كالسلف الصافٌ، حيث في اللباس، كالذم بحسبه بموذجهم
من اللباس مظهر خارجي بؽم، يعكس بسيزىم على الأطراؼ السياسية كالاجتماعية الأخرل،  

"يكمن لباسهم في عباءة ، كما يبدم فاعلية كرورة عن مشركع الدكلة الإسلامية التِ يطرحونِا
اؽ، كتقية بيضاء توضع فوؽ الرأس، فإذا سلمنا بأف ىذا اللباس بيضاء كسراكيل نصف الس

تقليدم، إلا أنو شكل قطيعة مع إرث ثقافي للباس ابعزائرم،كالذم يكمن في البرنوس كابعلابة، 

                                                           
 .177محراث بلخنً، )مر. س(، صلب -(296
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، أرادت السلفية من خلاؿ بذربتها في ابعبهة الإسلامية إحداث تغنًات (297)كالسركاؿ ابعزائرم"
بإحداث قطيعة مع كل ما يشكل من تراث كعادات كتقاليد، من  جذرية في المجتمع ابعزائرم،

خلاؿ التصورات الفكرية كالسياسية التِ طرحتها ابعبهة في برنابؾها، بدأ من المجاؿ الفكرم 
كالايديولوجي، من خلاؿ تغينً أجهزة الدكلة كمجلس الشورل لإزالة الاحتكار السياسي، كما 

 شجيع تعميم اللغة العربية في بـتلف ابؼؤسسات.أعطت الأكلوية بؼنظومة التَبية، كت
الراديكافِ ابؼتشدد، كالطرح ابؼعتدؿ  علي بلحاجسارت ابعبهة كفق طرحنٌ متناقضنٌ: طرح 

يبدم فيو رغبتو كاستعداده للحكم بطريقة تساير بـتلف الأطراؼ،  الذم كاف ، لبعاسي مدني
، 1990ج، "فإباف حرب ابػليجكما يبدكا كاضحا الاختلاؼ بينهما في مسألة حرب ابػلي
، بنٌ مؤيد كمعارض للسعودية، انقسمت قيادة حزب ابعبهة الإسلامية للإنقاذ على نفسها

إفُ منارر  علي بلحاجنتيجة السماح للقوات الأجنبية الدخوؿ إفُ أراضيها، فانقلب فجأة 
، كحاقد على نظاـ آؿ سعود، الذم طابؼا نظر إليو بتبجيل، في حنٌ كقف صدام حسينلعراؽ 

الطرح  بالرغم من ىذا،(298)موفق ابغياد عرفانا بالدعم ابؼافِ ابؼقدـ من السعودية" عباسي مدني
الراديكافِ الذم ساد على أغلب قادتها، فهذا فَ يشكل عائقا في مسارىا الانتخابي، "بسكنوا 

 أكؿ انتخابات تعددية عرفتها ابعزائر، كذلك بإحرازىم أكثر من من تسجيل فوز ساحق في
بابؼائة من عدد المجالس المحلية ابؼنتخبة، ليسود الانطباع بأف ابؼعارضة ابغقيقية للنظاـ تتجسد 55

في ابعبهة الإسلامية للإنقاذ، كالتِ أبدت قدرة فائقة على برريك الأكضاع السياسية، حيث 
، كالذم كاف من نتائجو توقيف 1991اب ابؼفتوح في شهر مامبذلت بوضوح، في الإضر 

، كقد حققت ىذا الفوز على الرغم من (299)" بويعلي ومصطفى، عباسي مدني وعلي بلحاج

                                                           
 .180محراث بلخنً، )مر. س(، ص لب -(297

 .202. ص1992دار ابغكمة، أبضيدة العياشي، الإسلاميوف ابعزائريوف بنٌ السلطة كالرراص،  -(298

لوـ مصطفى سليمافٓ، مشاركة ابغركة الإسلامية في السلطة، بموذج حركة بضس ابعزائرية، رسالة ماجستنً في الع -(299
 .66ص  .2013السياسية، جامعة كىراف، 
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غياب أبرز شخصيتنٌ في ىذه ابعبهة )بسبب السجن(، الذين طابؼا ارتبط ابظها بهذا ابغزب 
 نظرا لقوة طرحهما كشخصيتهما الكارزماتية.

، ثُ إعلاف الشاذلي بن جديدلأحداث إثر فوز ابعبهة، فجاءت استقالة الرئيس توارت ا
حالة الطوارئ، ألغي على إثرىا ابؼسار الانتخابي، كتم حل ابعبهة الإسلامية للإنقاذ، أدت ىذه 
الأحداث ابؼتتالية إفُ الدخوؿ في مرحلة الفراغ السياسي كابؼؤسساتي الرىيب، بالإضافة إفُ 

 سلامية الذم قاد ابعزائر إفُ حرب دامية، ما أربح يعرؼ بالعشرية السوداء.   سخط ابعبهة الإ
منذ الاستقلاؿ حاكلت السلطة جاىدة لسد ثغرة الإسلامينٌ السلفية الجهادية:  -

العمل في السرية،  "الإسلامينٌ" كالتضييق على نشاطهم بكل أنواعو، الأمر الذم فرض عليهم
يرل ضركرة  اتجاهكانقسمت ابغركة السلفية بكل توجهاتها الفكرية إفُ ابذاىنٌ رئيسينٌ: 

، كغرس الإسلاـ في نفوسهم كبؿاربة ابؼشركع التغريبي، في ستمرار في الدعوة كتهذيب المجتمعالا
ليهم، كىذا بضل السلاح ضد السلطة كنظامها الذم ضيق ابػناؽ ع الاتجاه الثانيحنٌ فضل 

 مسلحة. إسلاميةبتشكيل حركة 
ـ، حيث 1979سنة  مصطفى بويعليظهرت الفكرة ابعهادية في ابعزائر على يد مؤسسها 

أف يوحد التيار الإسلامي الذم يؤمن بالعمل  ،استطاع بحنكتو العملية كخبرتو في حرب التحرير
ابعهاد بؽذه ابعماعة من  ابؼسلح كابعهاد لإسقاط النظاـ ابغاكم في البلاد، انطلقت فكرة

مسجد العاشور بابعزائر العارمة، حيث كاف يلقي دركسا دينية، ينهى الناس عن ابؼنكر 
كتشجيع الشباب للإبغاؽ بدجموعتو،  إضافة إفُ المحاضرات كالدركس التِ كانت تلقى في 

اء شهر أربحت تعقد اجتماعات سرية بدنازؿ أعضاء ابؼنظمة، " انعقد اجتماع أثن  ،ابؼساجد
بأف ىناؾ بؾموعة بفاثلة تعمل في قسنطينة  مصطفى بويعليبالعاشور أطلعهم فيو  1982جواف

كسطيف كسكيكدة كعنابة كابػركب كبسكرة،  كبددف أخرل بالغرب ابعزائرم، كطلب من 
الشباب القياـ بتوزيع ابؼناشنً التِ  ينتقد فيها السلطة كما طلب منهم توعية ابؼواطننٌ 
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الأمر بابؼعركؼ كالنهي عن "، قامت بصاعة (300)بأف منظمتهم تعمل في سبيل الله "كإفهامهم 
ثُ برولت فيما بعد إفُ ابعماعة  مصطفى بويعليكىي ابعمعية التِ أسسها -"، ابؼنكر

بدكر ابؼنسق بنٌ دركس الدعاة في بـتلف مساجد الوطن، ىكذا حتى -الإسلامية ابؼسلحة
في الاتصاؿ بدختلف المجموعات الإسلامية،  بويعليأخذ طاباتهم، تشكلت لغة العنف  في خ

بصاعة السلفية،  :كذلك للضغط على الدكلة من أجل إرلاح سياستها، كمن ىذه ابعماعات
خواف ابؼسلمنٌ، بصاعة التبليغ،كاف يدعوىم لإقامة مسنًة سلمية يطالب فيها بتطبيق بصاعة الإ

لفرض تطبيق  ،بذو إفُ استعماؿ القوة كالسلاحالشريعة الإسلامية، كبعد فشل ىذه المحاكلة، ا
بعمليات بزريب كتفجنً بؼؤسسات الشرطة كابعيش،  بويعليقامت بصاعة  ،الشريعة الإسلامية

 الوروؿ إفُ اغتياؿ قادة كابؼطارات السطو على البنوؾ كبـازف الأسلحة، كفَ بزفي نيتها في
لك، حيث تم القضاء عليها سنة حاربت السلطة ىذه ابعماعة بشدة كحررت على ذالدكلة، 

 ، كتفكيك عناررىا كالزج بهم في السجوف.بويعليباغتياؿ مؤسسها  1987
كياف ابغركة الإسلامية في ابعزائر، كالذم بلغ على إثرىا أكج قوتها  1991أبرزت انتخابات 

تحوؿ لي ،ككادت ابعزائر أف تتحوؿ إفُ دكلة إسلامية لولا اختلاط الأحداث كانقلاب ابؼوازين
ىذا ابؼسار الدبيقراطي إفُ عنف سياسي مس بـتلف فئات المجتمع ابعزائرم، كتعود تلك 

مع ما ظهر  ،ن تصاعدت أعماؿ العنف من قبل الإسلامينٌيالأحداث إفُ فتَة الثمانينات أ
كمع بؿاكلة السلطة في احتواء ىذا  ،من بوادر العمل ابؼسلح لإقامة دكلة إسلامية بقيادة بوعلي

 ظهرت تيارات أخرل انتهجت أسلوب العنف،كابعيش الإسلامي للإنقاذ. ،ر ابؼتشددالتيا
أدل تدخل ابؼؤسسة العسكرية لوقف ابؼسار الانتخاب إفُ التطرؼ كاستخداـ العنف، حيث 
خرجت من ابعبهة تنظيمات عسكرية تشكلت من فئة الشباب كردكد أفعاؿ من جانب 
ابؼعارضة الإسلامية باستخداـ العنف بؼواجهة النظاـ، كما انبعثت ابغركة الإسلامية ابؼسلحة من 

 منهم إفُ ابعبهة اثر خركجهم من السجن، "برركت ابعبهة الإسلامية جديد، كانضم عدد كبنً
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كاتصلت في (، ...)للإنقاذ على قدـ كساؽ لإطلاؽ سراح أعضاء ابغركة الإسلامية ابؼسلحة
كفي شهر (، ...)بن فليسككزير العدؿ  الشاذلي بن جديدىذا ابػصوص بالرئيس 

حيث شرعت جبهة  ،(301)" ليمصطفى بويعردر عفو رئاسي عن بصاعة  1990جويلية
ها على رجاؿ الأمن في كل مناطق القطر ؿ خلاياىا العسكرية في شن ىجومالإنقاذ من خلا

ابعزائرم بفا زاد في تعقيد الوضع الأمني كانسداد ابغالة السياسية، ككقعت السلطة كابعبهة في 
 سار الانتخابي، في حنٌفجبهة الإنقاذ مازالت متمسكة بضركرة العودة إفُ ابؼ ،حالة ابؼد كابعزر

دعمت ابغركة ابؼسلحة نفسها بدعاية إعلامية حيث رممت السلطة على استَجاع ىيبتها، 
كعلى جدراف الشوارع كبسكنت أيضا من إنشاء إذاعة  ،أردرت مناشنً علقت في ابؼساجد

تعبئ  من خلابؽا أفراد المجتمع ابعزائرم ضد السلطة، كما تبث من خلابؽا كل العمليات 
بينها كبنٌ جيش النظاـ كأسست لذلك عدة جرائد، منها: النفنً  ،كالاشتباكات العسكرية

كالسلف كمنبر ابعمعة، "نشرت النفنً ذات يوـ خبر اختطاؼ ابغركة الإسلامية ابؼسلحة لعقيد 
في ابعيش، كتم اقتياده إفُ مواقع ابغركة الإسلامية ابؼسلحة، كاطلع على ما لدل ىذه ابغركة من 

لقد أدل ، (302)كزير الدفاع بدا رآه" خالد نزارة كذخائر ثُ أطلق سراحو ليبلغ اللواء أسلح
انقلاب موازين القول في الانتخابات إفُ بركز كل التيارات ابؼسلحة القائمة ضد النظاـ 

فبالإضافة إفُ قاعدة ابعبهة الرافضة  ابؼناسب، كالسلطة، ككأنِا كانت تنتظر الفررة أك الوقت
قائد ابغركة الإسلامية ابؼسلحة، كبصاعة  عبد القادر شبوطينتخابي، ىناؾ بؾموعة لإلغاء الا

الذين كانوا يركف بضركرة بضل السلاح كعدـ القبوؿ باللعبة الدبيقراطية، لأنِا  ،التكفنً كابؽجرة
مناكرة كليست طريقا لبناء دكلة إسلامية بالإضافة إفُ بصاعة ابؼقاتلنٌ العائدين من حرب 
أفغانستاف، "قدرت السلطة عددىم بحوافِ ألفنٌ، كىم مدربنٌ تدريبا بؿكما كبؿتَفا كأرحاب 

                                                           
، مؤسسة العارؼ للمطبوعات، بنًكت، 1993-1978-بوي أبو زكريا، ابغركة الإسلامية ابؼسلحة في ابعزائر -(301
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مية عسكرية في كل القطر ، فتشكلت فصائل إسلا(303)باؿ كالعصابات"سابقة في حرب ابع
كرغم أف عدد كبنً من ابعماعة ابؼسلحة أعلنت ابؽدنة مع الدكلة، فقد ظهرت  ابعزائرم،

، 1997بؾموعة أخرل على عقب ىذا التنظيم أك ىذه ابعماعة، "حل التنظيم نفسو سنة 
كومة فقبل أف يدعوا أتباع التنظيم إفُ " توقيع ىدنة مع ابغمداني مرزاقكأعلن قائده "

، غنً أنو بوتفليقةالتِ تقدـ بها الرئيس  ،الاستفادة من تدابنً مبادرة السلم كابؼصابغة الوطنية
برولت على إثرىا  ،(304)تطور إفُ تنظيم جديد أطلق عليو ابعماعة السلفية للدعوة كالقتاؿ"

للدعوة كالقتاؿ، حيث أسس فرع لتنظيم  السلفية ابعهادية في ابعزائر إفُ بصاعة السلفية
تفرعت ىذه الأخنًة عن ابعيش الإسلامي للإنقاذ، كىي بصاعة اتبعت ابؼنهج  ،القاعدة

التكفنًم كرفضت كل أشكاؿ ابؽدنة كابؼصابغة، كقد استهدؼ ىذا التنظيم بالدرجة الأكفُ 
إفُ معضلة يصعب بؾابهتها لقد برولت السلفية ابعهادية  ،كاختطاؼ السياح،رعايا الدكؿ الغربية

خارة كأنِا انطوت برت تنظيم القاعدة، فتورطت في نفق مظلم من العنف ضد السلطة، 
الفكرم غنً ابؼبرر، كانت  كتعصبول الشعب ابعزائرم نتائج ىذا ابػلاؼ كنتائج تشدده برمٌ 

 آثاره كخيمة على بـتلف ابؼيادين الاقتصادية كالسياسية كالاجتماعية كالأمنية
 السلفية العلمية في المجتمع الجزائري: -

السلفية العلمية قائمة على أساس التصفية كالتَبية بدعنى تصفية التَاث الإسلامي من كل 
الشوائب بفا شابو من شركيات كفلسفات كأحاديث موضوعة كأراء فقهية شاذة بـالفة 

لديو اطلاع على للنصوص، كتربية النشء على ىذا التَاث الإسلامي ابؼصفى، حتى يكوف 
 .السنة

، 1976فطلائع ىذا الفكر تعود إفُ نِاية السبعينات كبالتحديد  ،أما انتشارىا في ابعزائر
كإلقائو الدركس كإقامة ابغلقات  ،ابؼتعددة إفُ ابعزائر العشماويمن خلاؿ زيارات الشيخ 

                                                           
 .68، ص ابؼرجع نفسو -(303

 .233بوعزدية ميلود، )مر. س(، ص  -(304
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ذا ابعانب التكويني الدينية حوؿ التَبية الإسلامية، كقد استطاع من خلاؿ اىتماماتو الكبنًة به
كتكونت على يده أبظاء بارزة  ،الشباب ابعزائرم أف بهمع حولو عددا كبنًا من ،للشباب

السلفية الذم انشق عن  وعلي بلحاج، كعبد المالك رمضانيكمعركفة في التيار السلفي، 
الدعوة السلفية يعتبر دعاة السلفية مرحلة الثمانينات مرحلة ازدىار العلمية كما أشرنا سابقا، 

كقد تزامن ىذا كتقدـ الظاىرة الإسلامية في المجتمع، حيث طغت مظاىر التدين  ،العلمية
، قد 1988السلفي من خلاؿ تصرفاتهم كلباسهم كطريقة تعاملاتهم، ككما أف أحداث أكتوبر

أثرت على كل فئات المجتمع بدا في ذلك السلفية، حيث فَ يبقى من أنصارىا إلا السلفية 
سابنت في تهدئة الأكضاع، كىذا من أنِا علمية المحافظة كالتِ كانت بعيدة عن السياسة، بل ال

كبصاعتو، برذرىم فيها من ابػوض في  لعلي بلحاجخلاؿ ابػطب التِ كانت توجهها 
الإسلامي السياسية، فمن السياسة ترؾ السياسة كالاىتماـ بتَبية المجتمع كتهذيبو كىدايتو للطريق 

 بزتلف السلفية العلمية اليوـ عما كانت عليو في الثمانينات، التِ انتشرت عن لاالصحيح، 
طريق الطلبة الذين درسوا في ابعامعة الإسلامية بابؼدينة ابؼنورة معقل التيار السلفي، فعادكا 
بؿملنٌ كمتحمسنٌ لتطبيق الفكر السلفي منهجا كبفارسة، "كقد تزامن ىذا أيضا  مع تطور 

كذلك على  ،أكثر إسلاميةكبديل خل ابغركات الإسلامية في ابؼشرؽ يطرح نفسو  ابذاه جديد دا
، كمشايخ ىيئة  محمد ناصر الدين الألبانييد بلبة من القيادات الفكرية كعلى رأسها الشيخ 

كما كانت للكتيبات الصغنًة المحمولة التِ توزع بالمجاف دكرا     ،(305)كبار العلماء السعودينٌ"
 كر السلفي.كبنًا في نشر الف

 ،استطاعت السلفية العلمية أف تتجاكز المحنة التِ مرت بها ابعزائر خلاؿ التسعينيات
كالذم لا بىوض في  ،كانتعشت في ظل ىذه الظركؼ الصعبة بسبب أسلوبها الدعوم ابؼسافَ

منذ ذلك الوقت كالسلفية  ا كبـالفة ابغاكم مهما كاف ظابؼا،بل بورـ النقاش فيه،السياسة
 لتصفيتو من الشوائب كتربية أفرادهالعلمية تصنع لنفسها مكانا كسط المجتمع ابعزائرم 

                                                           
 .18ص  .2012الدينية في ابعزائر، بؾلة البدر، جامعة بشار، عويسات كماؿ، حبي بؿمد،تاريخ التيارات  -(305
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لطابؼا كاف ابؽدؼ الرئيسي للتيار السلفي ىو القضاء على التدين التقليدم للمجتمع، 
ينطلق من  "فالسلفية بسثل نسق معرفي ديني جديد مع بداية التسعينيات على ابؼستول المحلي،

مسلمة طبيعية ىي أف كل العافَ الطبيعي ابؼرئي يسنً كفق قواننٌ إبؽية منسجمة، فإذا كاف 
عوا المجتمع للخضوع إفُ القانوف دالكوف منظم كمنسجم لأنو بؿكوـ بالقانوف الإبؽي، فهذا ي

ينتهج أرحاب السلفية العلمية منهج ، (306)حتى يتسنى لو الانتظاـ كالانسجاـ" ،الإبؽي
 لتصفية بنٌ ابغلاؿ كابغراـ، بنٌ البدعة كالشرؾ كابؼنطق، بنٌ بهوز كلا بهوز. ا

حاكلت السلفية العلمية تصحيح رورتهم كالتخلص من الشبهات التِ سادت عليها خلاؿ 
فتَة العشرية السوداء، حيث سعت جاىدة لمحو رورة الإرىاب التِ التصقت بالسلفي، نظرا 

الأمر الذم فرض  قصنً السراكيل، كلباس القميص...(،للحى، كتلتشابو مظاىر التدين)إعفاء ا
عليهم التواجد بنٌ أفراد المجتمع كغرس منهجهم بصورة مبسطة كسلمية "ما أرغمهم على 
دخوؿ الفضاء العاـ المحلي كالنزكؿ إفُ ابؼعتَؾ الاجتماعي بصفتنٌ: بصفة الإنكار كرفض 

، (307)د العواـ"اج كتقدفٔ بدائل كحلوؿ ككسب كٌ ابؼمارسات ابؼوجودة كابؼوركثة، ككذا الاندم
فدخلت النشاط الاجتماعي كالدعوم من عدة جوانب، كابعمعيات ابػنًية لتقدفٔ يد 
ابؼساعدة، دخوؿ بؾاؿ التعليم كاستغلاؿ ذلك في تقدفٔ النصائح كابؼواعظ، كابغجاب كرفات 

 .لبعض  ابؼهن التجارية الصلاة كالعقيدة، بالإضافة إفُ تواجدىم في الأسواؽ كبفارستهم
 ،التواجد في ابؼساجدن التيارات السلفية الأخرل فررة استغلت السلفية العلمية كغنًىا م 

"كما نلمس إستَاتيجية دخوؿ الفضاء المحلي لدل العنارر السلفية في ابؼشاركة في نشاطات 
بحيث كاف يقوـ السلفينٌ  (،...)ابؼسجد بالإحساف كابؼشاركة ابؼالية في أجهزة كعتاد ابؼساجد

 ف كحتى الإماـ في حد ذاتو، كأيضا دعوتو إفُر ابؼادم بالإنفاؽ على طلبة القرآابؼعركفنٌ باليس
 الولائم كالأعراس كابػتاف كالعقيقة كتقدبيو، ىذا ما جعل بعض الأئمة يتعطفوف مع ىذا ابؼنهج

                                                           
ثركبولوجيا بلعيد بن جبار، السلفية في السياؽ المحلي، بددينة غليزاف، بحث دائم بابؼركز الوطني للبحث كالان -(306

 . 03، بوىراف،  صالاجتماعية كالثقافية

 .03، ص )مر.س(بلعيد بن جبار،  -(307
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كغنًىم  وابن الجوزي ابن تيميةكأربح بعض الأئمة يلقوف دركس كحلقات من كتب (، ...)
لقد أظهرت  ،(308)من مشايخ السلفية، كأربحنا نسمع كلمة "كاف السلف" على ابؼنابر"

نية الكاملة في برقيق بؾتمع موحد مؤمن، حيث تكوف الطاعة معززة بالقيم الديالسلفية نيتها 
فالسلفية العلمية تعمل على إرلاح المجتمع بتصورات رارمة  بعيدا عن قيم المجتمع الضالة،

 الأمر الذمالسلفية ىو إعادة تصحيح ىذا المجتمع،  كبؿكمة مع القيم العقيدية كالتعبدية، فهمٌ 
 اع بنٌ أفراد ع من الصر نو شكل 

 المجتمع كقيمو كبنٌ القيم السلفية الدخيلة عنو.

                                                           
 .03ابؼرجع نفسو، ص  -(308
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 الأول: خلفية الدراسة الميدانية وأىدافها. مبحثال
 تمهيد:

بؼهمة كاللازمة في البحث العلمي، بحيث يستخدـ من يعتبر التصميم ابؼنهجي من ابؼراحل ا
خلالو تقنيات كأدكات بعمع ابؼعلومات، كقد كضعت العلوـ الاجتماعية عدة كسائل من أجل 

الأمر الذم يتطلب الانتقاؿ إفُ مرحلة  برديد مشكلة البحث بصفة نِائية، تفحص الواقع بعد
بصع ابؼعطيات الضركرية للتحقق، كبؽذا بقد الباحثنٌ بورروف على تطبيق العملية بدقة كردؽ 
كأمانة، كما يتطلب الأمر حسن اختيار التقنيات كالأدكات ابؼناسبة بعمع ابؼادة العلمية، 

خارة إذا كانت الدراسات معقدة كبؿددات استخدامها، كمدل توافقها مع ابؼوضوع كابؼنهج، 
 كابؼمارسات الدينية كالقيمية للمجتمع.  ،كمتشابكة

 استخدام تقنية المقابلة وأسباب اختيارىا: -1
كىي كما عرفها  L’entretien اعتمدنا في عملنا ىذا في بصع البيانات علي تقنية ابؼقابلة

مساءلة الأفراد بكيفية تقنية مباشرة، تستعمل من أجل " Maurice Angersموريس أنجرس
قة نصف موجهة، تسمح بأخذ ابغالات مساءلة بصاعات بطري منعزلة، لكن أيضا، كفي بعض

ك المحادثة ، فهي تل(309)كيفية بهدؼ التعرؼ العميق على الأشخاص ابؼبحوثنٌ"  معلومات
علومات من خلاؿ إعطاء مساحة أكبر ابؼيقوـ بها الباحث لاستثارة  ابعادة كابؼوجهة التِ

للتحدث كالكلاـ، فهي رنًكرة تفاعل بنٌ الباحث كابؼبحوث، تساىم في إنتاج خطابات 
لقيمي لبنية المجتمع ابعزائرم، فالدراسة الفكرية كسعيها في إثراء التحوؿ اتسمح لفهم ابؼنطلقات 

واقع الاجتماعي، الذم يأخذ في كبنٌ ال ط بنٌ ابؼنطلقات الفكرية النظريةمن ىذه الوجهة ترب
 اعتباره بؾمل التحولات الاجتماعية كالثقافية من منظور قيمي كاجتماعي في نفس الوقت.

أك ذات الأسئلة ابؼغلقة، كتهدؼ إفُ  :أولا المقابلة المغلقةتنقسم ابؼقابلة إفُ قسمنٌ:     
غها إحصائيا من أجل ابغصوؿ أك الوروؿ إفُ معلومات بؿددة حوؿ موضوع بؿدد، كيتم تفري

  .من ابؼعلومات حوؿ موضوع الدراسة برقيق أكبر قدر

                                                           
موريس أبقرس، منهجية البحث في العلوـ الإنسانية، تر: كريد رحراكم كآخركف، دار القصبة للنشر، ابعزائر،  -(309

 .197ص .2006. 2004، 1ط
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خر، كىي تسميات بزتلف من باحث إفُ آ التفهيمية أك ابؼعمقة أك :المقابلة المفتوحة ثانيا
، حيث يتَؾ فيها الباحث المجاؿ مفتوحا  للمبحوث من أجل لكنها تصب في نفس ابؼفهوـ

كآراءه، ابذاه القضية أك الإشكالية ابؼراد دراستها، دكف قيد أك برديد، كقد  التعبنً عن موقفو
 يتطلب ابؼوضوع استعماؿ النوعنٌ معا، كىذا بىتلف باختلاؼ طبيعة ابؼوضوع.

بنية المجتمع ابعزائرم، من  كبدا أننا نبحث في ىذه الدراسة على مسار التحولات القيمية في
ؿ خلاؿ الفتَة الراىنة، ابزذت دراستنا من البحوث الكيفية أثر السلفية في ىذا التحو  خلاؿ

من خلابؽا التعرؼ  التِ يوحي بها ابؼبحوثنٌ كالتِ بيكن ،طريقا كمنهجا لفهم الدلالات ك ابؼعافٓ
 ابؼمارسات في كل ابعوانب التِ يصعب علينا معرفتها، كبؽذا يتطلب الأمر برليلاعلى ابؼعتقد ك 

كاستنتاج بظات مشتَكة، كللغوص في أعماؽ  الات ابػارةيهدؼ إفِ بذاكز ابغ ،كيفيا
ابؼبحوثنٌ للحصوؿ على معلومات أكثر كتصورات أعمق لفهم طبيعة ابؼوضوع ابؼراد دراستو،  

في قولو: "ما نِدؼ إليو من خلاؿ استعمالنا بؽذه الوسيلة ليس  موريس أنجرسكما أشار إليو 
 التِ بينحها الأشخاص للأكضاع التِ فقط حصر الوقائع بل إفُ التعرؼ على ابؼعافٓ

، كبؽذا كاف اختيارنا للمقابلة التفهيمية التِ تنصب ضمن السوسيولوجيا (310)يعيشونِا"
 .la sociologie compréhensiveالتفهيمة 

كما أشار إليو ماكس فيبر في قولو" إف الإنساف ليس بؾرد حامل للبنية، كلكن منتج بؼا ىو 
بـتزف بداخلو قدر مهم من ابؼعرفة، مصدرىا نظاـ القيم ابؼستمد من  اجتماعي كفي نفس الوقت

تصبو ىذه ابؼنهجية أك التقنية إفُ دراسة بسثلات كأراء، في الغالب تعبر ، (311)الأفراد كالمجتمع "
عن كاقع معنٌ سواء كاف في ابؼاضي أك ابغاضر، كالذم نعتقد انو ابؼناسب بعمع معطيات 

في طبيعة التحولات القيمية في بنية المجتمع ابعزائرم، كفي مسارىا  موضوع الدراسة التِ تبحث
 من خلاؿ النموذج السلفي. 

 البناء التقني للمقابلة "دليل المقابلة": -2
يعتبر دليل أك بـطط ابؼقابلة المحور الأساسي الذم تبني عليو ابؼقابلة، كونو بوتوم على كل 
الأسئلة التِ نريد معرفتها، بساشيا مع مشكلة البحث، كمع تساؤلاتو كبنائو الفرضي، كبناء عليو 

                                                           
 .197موريس أبقرس، )مر. س(، ص  -(310

311)- j .C, Kaufmann, l’Enquête ses méthodes entretien compréhensive, 3eme édition, 
Ormonde colin, paris, 2011, p24. 
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رممنا بموذج أكفِ للمقابلة، تم عرضو على بؾموعة من الأساتذة ابؼختصنٌ للتأكد من 
 قيتو كملائمتو للبحث.مصدا

اشتملت ابؼقابلة على أسئلة عامة كأخرم فرعية، اندرجت ضمن بطسة بؿاكر رئيسة كىي 
بؼفهومي، فالسؤاؿ ابؼفتوح في مثل ىذه ابؼقابلات اأسئلة مفتوحة قائمة على أساس التحليل 

لا، بفا بهعل ابؼبحوث يأخذ كقت طوي ،من حيث الزمنفي الإجابة يبعث الأربوية للمبحوث 
فالشعور بالأماف كابغرية في التعبنً مطلوباف للحصوؿ على الإجابات الصادقة التِ بزدـ 

 البحث.   
أما الأسئلة ابؼغلقة فقد استخدمناىا في البيانات الشخصية ابػارة بكل مبحوث فقط، "التِ 

لى تستهل بها معظم ابؼقابلات، من أم نوع كانت توفر فررة لتعزيز العلاقة بنٌ القائم ع
 .(312)البحث كابؼبحوث، قبل توجيو الأسئلة ابؼطلوب الإجابة عنها"

 عينة البحث:-3
يقصد بها في الدراسات الاجتماعية بؾتمع البحث، كللعينة دكر كبنً في البحوث الامبريقية  

ث انتقاء عينة بحثو التِ كونِا تقوـ بخدمة غاية البحث كأىدافو، كبؽذا توجب على الباح
انتقائها كاختيارىا مهم جدا في نتائج الدراسة، "ابؼهم أف يتم اختيار العينة  كطريقة بوتاجها،

اختيارا دقيقا، كإذا اشتملت العينة على بعض الأخطاء، فاف ذلك يشكل للوروؿ إفُ نتائج 
حيث يتطلب الأمر في ىذه ابؼرحلة من مراحل عملية ابؼعانية، ، (313)حوؿ المجتمع ابؼستهدؼ"

أف بكدد المجتمع الذم سنسحب منو العينة، كقد تم سحبها بطريقة ابؼعاينة بكرة الثلج، كىي ك 
عينة من بصاعة معينة تبدأ بفرد من ىذه ابعماعة ثُ تستدرج البقية، كالتِ بظحت لنا 
باستجواب بؾموعة من الأشخاص ابؼعنينٌ من التيار السلفي، أين تم اختيارىم بطريقة قصديو 

 ة. غنً احتمالي
مازالت في العلوـ الاجتماعية  ابؼواضيع لتِ فرضتها علينا طبيعة ابؼوضوع،فبعضىذه ابؼعاينة ا

بزضع بغساسية كبنًة، كنقص في ابؼعابعة، كموضوع التحولات القيمية كمساراتها، خارة إذا 
تعلق ابؼوضوع بتأثنً فئة معينة كالسلفية ككذلك بغساسية بؾتمع البحث من ىذه الدراسات 

                                                           
مصطفي خلف عبد ابعواد، قراءة معاررة في نظرية علم الاجتماع، مركز البحوث كالدراسات الاجتماعية، كلية  -(312

 . 99. ص 2002الآداب، جامعة القاىرة، مصر، )د. ط(، 

 .90، ص ابؼرجع نفسو -(313
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أئمة مساجد ابؼبحوثنٌ )أغلب ،ن كاقعها الاجتماعي، فالبعض كرغم دكره في المجتمعكم
إلا (، خرجيٌ ابعامعات كابؼعاىد ة،... افٍ، كما أف الغالبية منهمكمدرسنٌ بددارس قرآنية، دعا

انو بىاؼ ابػوض في مثل ىذه ابؼواضيع لأسباب شخصية منها ابؼتابعة الأمنية، السجن، أك 
ل ىذا الأخنً امرأة كطالبة جامعية في نفس الوقت شكٌ  كوفٓلعمل، بالإضافة إفُ  التوقيف عن ا

عائقا كبنًا كرعوبة في التوارل معهم كالاتصاؿ بهم، كىذا يعود إفُ بمط تفكنًىم كنظرتهم إفُ 
ابؼرأة كمكانتها في المجتمع، كىي من الأسئلة التِ طرحناىا في ابؼقابلة، سنتطرؽ بؽا في التحليل 

، ىذا الأمر رعٌب ابغصوؿ علي العينة، كقلة ابؼبحوثنٌ، رغم كثرة تواجدىم في المجتمع، لاحقا
حيث حصلنا على عشرة حالات فقط، رغم قلة ابغالات إلا أنِا حققت نتائج الدراسة إفُ 
حد كبنً فكما ىو معلوـ انو "ليس من الضركرم دكما انو إذا كاف حجم العينة أكبر كاف ذلك 

أك ابؼوضوع الذم يتم  المجتمع الذم يراد دراستو بىتلف حسب الإشكالية كحجم، (314)أفضل"
فقد حاكلنا جاىدين ابغصوؿ على قدر أكبر، الأمر الذم استغرؽ كقتا كبنًا من  البحث فيو،

كنا نضطر إفُ التوقف عن البحث كلفتَات ، )أربعة سنوات تقريبا( كفي الكثنً من ابؼرات  بحثنا
حوثنٌ الغوا مواعيد ابؼقابلات، بسبب عدـ ارتياحهم لاختيار فئة طويلة، فالكثنً من ابؼب

السلفية بالتحديد، خوفا من أف نكوف مبعوثنٌ من جهات أمنية لتَردىم، خارة كأف إجراء 
ل أكضاع جرل فيها التضيٌيق على السلفينٌ من طرؼ سلطات الدكلة، بفا شكٌ البحث رادؼ 

بـاكؼ لدل ابؼبحوثنٌ، فقد رفض أغلبهم إجراء ابؼقابلات، أما الذين كافقوا على اللقاءات 
 كلاية كاجهتنا ىذه الصعوبات خارة في ائط بؽم علاقة كثيقة بابؼبحوثنٌ،فكانوا عن طريق كس

كفَ بكصل إلا على ثلاثة مقابلات  ىناؾ كقتا طويلا اقضين أينابعزائر أين يكثر تواجدىم، 
كبصعوبة كبنًة، كفيما بىص الشخصيات البارزة في ىذا التيار فالكثنً رفض اللقاء، منهم 

شيخ السلفية الوىابية الذم فضل الرد كتابيا عوض ابؼقابلة، بحجة أنني امرأة  فركوسالشيخ 
أجنبية، لا بهوز لو التحدث إليها، رغم تواجد أخي معي برسبا بؼثل ىذه الاعتَاضات، كفَ 

ما اضطرنا الآمر أف نستطع حتى التوارل معو مباشرة بل كاف الرد عن طريق أحد طلبتو، ك
ة كثقة توجهنا إفُ ىذا التيار من خلاؿ ابؼظهر كاللباس كىذا لكسب راحنظهر ميٌلنا ك 

 بكصل على معطيات حقيقة كرادقة.حتى ابؼبحوثنٌ، ك 

                                                           
 .92، ص )مر. س(مصطفي خلف عبد ابعواد،  -(314
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 مكان وزمان إجراء المقابلة: -4
تم تعزيز ىذا العمل بالبحث ابؼيدافٓ في الولايات الثلاثة: كىراف، كابعزائر كبشار، في فتَات 

، فقد فضل بعض ابؼبحوثنٌ مكالتوارل معه نٌبـتلفة كمتقطعة حسب الوروؿ إفُ ابؼبحوث
، ككانت ىذه ابؼقابلات غربالعصر إفُ غاية ما بعد رلاة ابؼالفتَات ابؼسائية خارة بعد رلاة 

في ابعزائر العارمة، في حنٌ فضل باقي ابؼبحوثنٌ الفتَة الصباحية، من التاسعة رباحا حتى 
دامت  غلب ابؼقابلات جرت في كلاية بشار، ابؼساء، ككانت في كلايتِ بشار ككىراف، علما أف أ

ثة ساعات في اغلب ابؼقابلات، في حنٌ تم تقسيم بعض كل مقابلة حوافِ من ساعتنٌ إفُ ثلا
مع بعض ابؼبحوثنٌ الذين كجدكا فررة للتعمق في ابؼوضوع، كما قمنا  ،ابؼقابلات إفُ يومنٌ

بتسجيل كل المحادثات التِ جرت مع ابؼبحوثنٌ، ككتابة بعض ابؼلاحظات التِ قد تفيدنا في 
 البحث، كانت بعض ابؼقابلات في ابؼساجد بدصلي النساء، كبعضها في منازؿ ابؼبحوثنٌ.

 المنهج المتبع في التحليل: -5
 الدراسة مسألة منهجية في الدراسات الاجتماعية، تتمثل في ربط ابؼسائل الكيفية تعافً

بابؼسائل العلمية الإجرائية، فابؼفهوـ النظرم المجرد يبقى فكرة في ذىن الباحث إفُ أف يتمكن 
تفرض علينا ابؼنهج الذم نستخدمو في الدراسة،  عاده، كبرديد طبيعة ابؼوضوع التِمن برديد أب

في الفهمي، الذم يهدؼ في بؼا تم التطرؽ لو، فإف ابؼنهج ابؼتبع في الدراسة ىو ابؼنهج الكيكتبعا 
إفُ فهم الظاىرة ابؼدركسة كإقامة رورة عن كل مبحوث، تكوف مصحوبة بكل الأساس 

الإجابات التِ ررح بها كالسلوكيات التِ تتم ملاحظتها، ك بؽذا يركز الباحث على دراسة عدد 
 اد.قليل من الأفر 

 الثاني: تحليل المعطياتمبحث ال
رسم رورة بؼقاربة ميدانية سوسيولوجية بؼوضوع الدراسة، فهناؾ  بحثبكاكؿ في ىذا ابؼ

برولات قيمية أردنا أف نعرؼ حقيقتها، كما مدم تأثنً التوجو السلفي في مسار بروبؽا، كمسار 
ت فردية مع بؾموعة من السلفينٌ كانت ابؼقابلا  اعية كالثقافية للمجتمع ابعزائرم،ابغياة الاجتم

كفي مدف بـتلفة من الوطن، شملت ردفة الوسط كالغرب كابعنوب، كما ذكرنا سابقا، خلاؿ 
، كفي فتَات متقطعة، تورلنا فيها إفُ عدة مؤشرات في بـتلف واتسنأربع فتَة دامت حوافِ 
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ض بعض التحولات القيمية في ابؼيادين، ركزنا فيها على إبراز مسابنة التيار السلفي في بؿاكلة فر 
 المجتمع ابعزائرم، خارة في جانبها الثقافي كالاجتماعي.

رئيسية، حاكلنا من  مباحثكعلى ىذا الأساس جاءت دراستنا ابؼيدانية مقسمة إفُ بطسة 
بؼطركحة، كتصبو خلابؽا طرح بؾموعة من التساؤلات التِ من شئنها أف بذيب على الإشكالية ا

، رغم رعوبة تصنيف بعض ابعوانب، خارة ما تعلق منها الفرضيات ابؼقتَحةإفُ أىداؼ 
بالمجاؿ الثقافي كالاجتماعي، حيث تقاربت فيهما بعض ابؼواضيع التِ رعب علينا تصنيفها في 

 المجالنٌ، كالاحتفاؿ في الأعراس، التعليم كالعمل عند ابؼرأة.
ع في برليل ابؼقابلة في ذاتها، ا قبل الشرك كمن ابؼلاحظات التِ سجلناىا، كالتِ أثارت اىتمامن

تعليق بعض ابؼبحوثنٌ على مصطلح التيار السلفي، فالكثنً منهم فَ يقبل بارطلاح التيار  ىي
ية، كمنهم ابؼبحوث الثامن الذم فضل توضيح علمالسلفي ككاف أكثر رفضا لدل السلفية ال

ة قائلا:"قبل أف بلوض في ابغديث عن  ىذه الفكرة كالتنويو إليها قبل ابػوض في أسئلة ابؼقابل
،   (315)لة مهمة كعليك إعادة تصحيحها، كىي لفظة التيار"أأكد أف أكضح لكي مس ،ابؼوضوع

فابؼبحوث يرل أف لفظة التيار لا تصلح، لأف التيار قد يضعف، كقد ينشط، أما العبارة 
، "رلى الله عليو كسلم"الصحيحة، فهي أف نقوؿ ابؼنهج السلفي، الذم نِتدم فيو بهدم النبي 

عن أبي ىريرة رضي الله عنو عن النبي  "رلى الله عليو كسلم"كيستشهد على ذلك بقوؿ النبي 
كتاب الله أمرين لن تضلوا ما بسسكتم بهما: قاؿ: " إفٓ تركت فيكم "رلى الله عليو كسلم"

، بل في نظرىم اراكسنة رسوؿ الله رلى الله عليو كسلم"، فالتوجو السلفي لا بيكن أف يكوف تي
 . "رلى الله عليو كسلم"يعتبركف أف السلفية ىي امتداد للسلف الصافٌ، كبؽدم النبي 

بالنسبة للمقابلات في كلاية بشار فقد ركز ابؼبحوثنٌ على بعض العادات كالأعرؼ ابػارة -
بحسبهم، من بابؼنطقة، التى تعمل السلفية على بؿاربتها لشدة الابتداع فيها كتعارضها مع الدين 

". ككذلك الاحتفاؿ بابؼولد النبوم 316ىذه الأعراؼ الرقصة الصحراكية ابؼعركفة برقصة "ىوبي

                                                           
 مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.، إماـ 06ابؼقابلة رقم  -(315

 من الرقصات التقليدية القدبية في الصحراء، خارة في كلاية بشار، كانت قدبيا تدخل امرأة بصيلة :رقصة ىوبي -(316
أما اليوـ فقد أربحت النساء ترقصنها لوحدىن  ،زار، كترقص في حلقة من الرجاؿتلف جسمها ككجهها بغطاء يدعى الإ

 اث الشعبي، كمسايرة الوعي الديني،لرجاؿ لوحدىم دكف تواجد النساء بينهم، كىذا حفاظا على ىذا التَ في حلقة بينهن، كا
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بػصورية ىاتنٌ ابؼنطقتنٌ في الاحتفاؿ، ك الشريف خارة في منطقتِ القنادسة كبني عباس 
بحيث بزصص سبعة أياـ كاملة كمتتالية، مصحوبة بابؼدائح الدينية كالعركض الفلكلورية 

كلات شعبية، كما بزصص العديد من العائلات بعض ىذه ابؼأكولات التقليدية لتَسل في كالأ
 رباح اليوـ السابع للمساجد كتوزع ردقة على ابؼصلٌنٌ كالفقراء كيسمى ىذا اليوـ "بالسٌبوع"

، ككذلك عملية ابػتاف التِ تصاحب ىذه الأياـ بحيث تقوـ معظم العائلات بإختتاف (317)
 لد النبوم الشريف تبركا بهذا اليوـ العظيم.أبنائها في ابؼو 

 السلفية والموروث القيمي الثقافي: -أ
لفرضيات ل اتمتغنً ت أك مؤشرا على شكلبؾموعة من الأسئلة  ابعزءطرحنا في ىذا 

لمجتمع ابعزائرم، ركزنا فيو على في رنًكرة ابؼوركث الثقافي القيمي ابؼطركحة، حوؿ مستقبل أك 
بؿاكر رئيسية منها الاحتفاؿ في الأعراس، أىم ابعوانب الثقافية للمجتمع، من خلاؿ بطسة 

اللباس بنٌ ابؼوركث الثقافي كالشرع السلفي، الأعياد التقليدية كالدينية، ثُ انتقلنا إفُ بؿور الفن، 
 كفي الأخنً إفُ بؿور التعليم في ابعزائر.

 تفال في الأعراس الجزائرية: الاح -1
أرل شاكم،   ئرم رريدا ثقافيا كبنًا كمتنوعا، بتنوع تركيبتو الاجتماعية منبومل المجتمع ابعزا

كتقاليده بزتلف من منطقة إفُ  بفا بهعل عاداتو أمازيغي، عربي، رحراكم، كتارقي...افٍ،
  فاؿ بالزكاج، كابػتاف كغنًىا،الاحت،كأخرل، كيثرم ىذا التنوع في الاحتفاؿ بدختلف ابؼناسبات

في رراع دائم بنٌ ما ىو تقليدم كما ىو كمعارر، ىذا الصراع الذم تدكر قول  كما أنِا
كمسايرة العصر،  ية كالثقافية كما تقتضيو العوبؼةالتجاذب فيو في خضم التحولات الاجتماع

فاظ عليو، كبنٌ الأمر الذم بهعل أفراد المجتمع في بذاذب، بنٌ ما ىو أريل كضركرة ابغ
متطلبات العصرنة، ىذه الدائرة ابؼغلقة التِ كانت للتيار السلفي نظرة أخرل في فهمها 

 كتفسنًىا. على غرار التوجهنٌ السابقنٌ.

                                                                                                                                                                          

 ىا إفُجذكر  فيتعود  تقاليد يرفضها بساما، بحكم أنِا سلفيرغم ىذا التحوؿ الذم طرأ على ىذه العادة، إلا أف التيار ال
 . في نظرىم ابعاىلية

 السابع من مولد النبوم الشريف.السبوعٌ، كيقصد بو اليوـ  -(317
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اختَنا الاحتفاؿ بأعراس الزكاج، كنموذج لأىم عادات كتقاليد المجتمع ابعزائرم، كالتِ مازاؿ 
من خلالو الإعلاف الكبنً بقياـ العلاقة  الزكجية،  بعضها سائدا حتى يومنا ىذا، "حيث يكوف

كيتَتب عن ىذا حقوؽ كالتزامات لكل من العركسنٌ ابذاه الأخر كبجانب ىذا فهو بواط بكثنً 
من ىذه الطقوس التِ يسعى من خلابؽا أفراد المجتمع ، (318)من الطقوس كالعنارر الفلكلورية"

ككيانِم التاربىي، عبر بؾموعة من ابؼمارسات التِ تقوـ إفُ ابغفاظ على ىويتهم الثقافية، خلابؽا 
، سألنا (319)بها العائلات ابعزائرية، مثل طريقة الاحتفاؿ، كليلة ابغنة، كألبسة العركس "التبراز"

هم في ىذه العادات كفي المحافظة ض من أرحاب التوجو السلفي عن رائيفي مقابلتنا ىذه البع
 على ىذا ابؼوركث.

و ابؼبحوثنٌ أف إعلاف الزكاج ىو أمر جائز، بل لابد منو يقوؿ ابؼبحوث: كبفا اتفق علي
الأعراس ىي جانب من جوانب الفرح، كالعرس يعد تربصة للزكاج فقط كالإعلاف عنو، كالزكاج "

الشرع، فاف  طاعة من عادات فحكمها أف تعود إفُأمر شرعي أمرنا الله بو، كما يلتحق بهذه ال
 تكن مذكورة فهي مقبولة عند عامة الناس، أما إذا كاف فيها شيء كافقت الشرع حتى كاف فَ
في رأم ابؼبحوث أف العادات بهب أف بركٌم كتعرض على  ،(320)"بؿرـ فهذه يرفضها الشرع

الشرع أكلا، إف كافقتو فلا بأس بها، كاف كاف فيها شيء بؿرـ سواء في أرلها أك بزللها  فهي 
ل بها، دات ابعزائرية التِ بزالف الشرع كمازاؿ المجتمع يعمحراـ، كبحسبو ىناؾ العديد من العا

ىو باطل كلا يصلح، بحكم أنو عقدين في عقد كاحد، الأكؿ في  فعقد الزكاج مثلا في نظره
توارثها الناس منذ أياـ الاستعمار، حيث جرت العادة  ةحضور الإماـ إفُ البيت، كىذه عاد

اءة شيء من القرآف كىذا غنً كارد في الشرع، كفَ يفعلو على التبرؾ بدجيء الإماـ إفِ البيت، كقر 
كىو ابؼؤطر من طرؼ  دين كىذا باطل، أما العقد الثافٓالنبي كلا الصحابة بل ىي زيادة في ال

 البلدية، كفي نظره ىذا ىو الأرح، خارة كانو يستوفي شركط عقد الزكاج.
كيرم أنِا ليست بـالفة للدين  الصوفية، إفُبحوث ىذه العادة  ابؼكفي مقابلة أخرم ينسب 

"من ابؼخالفات الشرعية ابػطبة مثلا، حيث كاف : فقط، كإبما لا يرضاه كل عاقل،حيث يقوؿ
                                                           

 . 350. ص2001، (.ط)دبؿمد عبده بؿجوب، ابؼرأة كالقيم في المجتمعات العربية، دار ابؼعرفة ابعامعية،   -(318

أماـ ابؼعزكمنٌ، سواء في يوـ ابغنة أك يوـ  كتعرضها التبراز: ىو بؾموعة الألبسة التقليدية التِ تلبسها العركس( 319
 عادات كل منطقة.  الزفاؼ، كىذا بحسب

 بشار.، داعية ك  ، معلم10 ابؼقابلة رقم -(320
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التِ فَ يفعلها  ،الذم يفتح للزكجنٌ يقرأ سورة الفابرة، كيأتي ببعض الأكردة المحدثة (321)الطالب
تقرأ سورة الفابرة فزكاجو أك خطبتو النبي كلا الصحابة، حتى أربح  الناس يظنوف أنو إذا فَ لا 

باطلة، كاشتهرا عند الناس الفابرة " راه ماشي يفتح على بنت فلاف" نسبة إفُ الفابرة، كىذا 
حيث يأتي ابػطبة  ،بنٌٌ منهجو في ابػطبة "رلي الله عليو كسلم"، يذكر أف النبي (322)خطأ"

ربدا شركط الزكاج التِ بست بنٌ  بابغمد لله بكمده كنستعنٌ إليو، ثُ يبنٌ آداب الزكاج، أك
الزكجنٌ، كبىتم المجلس بالقبوؿ أك الرفض، لكن التبست عليها أمور بـالفة لشرع الله بالدليل 
كالنص الواضح، كىناؾ ملمح مهم جدا بالنسبة لو، حيث يرل أف الصوفية في ابغقبة 

ا يأخذكف الدين عنهم، الاستعمارية كانت الذراع الأبين لفرنسا، كالناس في تلك الفتَة كانو 
كجل تدينهم ما يقولو الطالب"الفقيو"، كىناؾ عادات كأعراؼ بؽا جانب ديني كىذا بتأكيل 

)أىل البدع كالضلالة(، كارفا تصرفاتهم بالأعراؼ الشنيعة، ػػػػػ اىم بالصوفية كالطرقية، كقد بظٌ 
الوفِ الصافٌ التِ خارة من بؽم غلو في الصوفية كالصابغنٌ، يقوؿ كأخذ العركس للتبرؾ ب

مازالت قائمة حتى يومنا ىذا، فمن الأعراؼ ابؼتداكلة ذىاب موكب العركس إفُ مقاـ الوفِ 
الصافٌ قبل ذىابها إفُ بيت كزجها،كعلى غرار الولايات الأخرل، خارة في منطقة الغرب 

لصافٌ كالوفِ ا(323)بولاية معسكر قادة بن مختارابعزائرم، بقد التبرؾ بالوفِ الصافٌ سيدم 
بولاية مستغافّ، لكثرة الإقباؿ على ىذه الأماكن، كلا يقتصر على  سيدي لخضر بن مخلوف

فئة معينة، بل يقصده الرجاؿ كالنساء الكبار كالصغار، كما لا يقتصر الأمر على الزيارة فقط 

                                                           
من  أم:الفقيو، ىو  :الطالب. ك يشنً ىنا ابؼبحوث إفُ انتشار ابؼنهج  الصوفي كتأثنًه على المجتمع ابعزائرم -(321
 لقراف في الزكايا بابؼنهج الصوفي.حفظ ا

 بشارداعية كىابي، ك  مدرس بددرسة قرآنية، ،08ابؼقابلة رقم  -(322
"كرف لنا أحد ابؼبحوثنٌ مدل مبالغة السلفية الوىابية كغلوىم في الدين،  03في إحدل ابؼقابلات" ابؼقابلة رقم  -

التقاليد بحجة أنِا وىابية، كأخذ ينبذ بعض العادات ك حيث سرد لنا قصة يقوؿ أنِا حقيقية كقعت لشاب تبنى السلفية ال
من كالده أف يصحح عقد زكاجو لأنو باطل، فاستغرب الأب كحاكؿ أف يقنع  بـالفة للدين، حتى كرل بو الأمر أف يطلب

ل ألاف ، فأجابو الشاب: بكضر إماـ سلفي سني يصحح عقد الزكاج،  عابنو كلكن دكف جدكل، فوافق الأب ,سألو ماذا نف
سألو بؼاذا يطرده فقاؿ فوافق الأب كبدجرد تصحيح العقد كخركج الإماـ طرد الأب ابنو فاستغرب الشاب من تصرؼ أبيو ك 

 ست ابني، فلن استقبلك في بيتِ.  الأب: بدا أنني رححت عقد زكاجي فأنت ألاف ل

( من عادات سكاف كلاية معسكر أف العركس لا تدخل بيت زكجها حتى تزكر ضريح الوفِ سيدم قادة، حيث 323
 يتوجو موكب العركس مباشرة بعد ابػركج من بيت أىلها إفُ ىذا الوفِ.
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ككذلك  طاء الصدقة أك الزيارة من طرؼ العركس أك كلابنا بحسب تقاليد ابؼنطقة،اعكإبما ب
ابؼكاف، فجلب العركس إفُ الوفِ الصافٌ للتبرؾ سلوؾ عقائدم  دعاء كإشعاؿ الشموع فيال

 مكتسب كمتوارث من الأجداد.  
ية تتفاءؿ بحركة التدين أك الصحوة التِ علمعلى رغم من ىذه ابؼخالفات إلا أف السلفية ال

يعيشها المجتمع ابعزائرم كينظر بؽا على أنِا في برسن مستمر، يقوؿ ابؼبحوث: "فالشعب 
، كيشنً ىنا إفُ (324)"كالدعوة السلفيةابعزائرم خرج من الاستعمار الفرنسي متعطش إفُ الدين 
ة، فالوضع مرتبط باستعادة المجتمعات الدعوة السلفية الوىابية على أنِا الدعوة السنية الصحيح

 ابؼسلمة لطبيعتها الصحيحة ابؼبنية على أىل السلف، كالبعيدة عن البدع كابػرافات كالتدليس.    
على العموـ جاءت الإجابة في ابؼقابلات متباينة بحسب طركحاتهم السلفية، فبعد تفريغ 

سلفية متواجدة في المجتمع ابعزائرم  تر ايبة التسجيلات اتضح لنا ثلاثة تالبيانات كإعادة كتا
 ية، السلفية الاخوانية، السلفية ابغركية، كما ىو موضح في ابعدكؿ التافِ:علمكىي: السلفية ال

 
  يوضح ابعدكؿ التيارات السلفية حسب انتماءاتهم. :01الشكل رقم 
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 بحوث السابق.ابؼ، 08بؼقابلة رقم ا -(324

 



 قراءة في التحولات القيمية لبنية المجتمع الجزائري.الفصل الخامس                     
 

 176  

 

ية، كانتماءين لعلميتضح أنو لدينا سبعة انتماءات للسلفية ا من خلاؿ قراءتنا للجدكؿ،
، كلكن لشدة الغلو كالتعسنً لعلميالتيار ا للسلفية الاخوانية، كقد كانا ينتمياف فيما سبق إفُ

إفُ ابػركج عن ىذا التيار، كانتماء  التِ لا تتوافق مع الدين اضطرتهمككذلك بعض ابؼخالفات 
 كاحد للسلفية ابغركية.
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رؤل ابؼبحوثنٌ في طريقة الاحتفاؿ في الأعراس، حيث تباينت في بؾملها  02 يوضح ابعدكؿ
ية ابؼبحوثنٌ على ببنٌ ما ىو مقبوؿ كجائز، كبنٌ ما ىو بؿرـ كمكركه، ففي بؾاؿ الغناء يتفق غال

كبحسب ما ىو موضح  ،وف الدؼ فقطأف الغناء عامة كفي الاحتفالات خارة مكركه، يستثن
اس يكوف ( أف الغناء في الأعر 10، 09، 08، 07، 06، 02، 01في ابؼقابلات ) 02في ابعدكؿ رقم 

آلات موسيقية، كبعيدا عن الرجاؿ فحتى الدؼ لو أضيف لو الوتر  للنساء فقط، كبدكف كتر أك
فانو معركؼ : "بالنسبة للغناء ، يقوؿ أحدىمالسلفية العلميةعليو  تلأربح بؿرما، كىو ما اتفق

يأتي زماف كيأتي أقواـ يستحلوف "رلى الله عليو كسلم"أنو بؿرـ شرعا، استنادا إفُ قوؿ الرسوؿ 
 .(326)البخارم حديث معلق (325)ابغر كابغرير كابػمر كابؼعازؼ"

ففي نظرىم أف العلماء ينظركف إفِ كلمة يستحلوف، بدعنى أنو كاف شيء بؿرما كأحلوه أم 
كتحرفٔ   خرمأه حلالا، كىذا دليل على برربيها، كالدليل الثافٓ أنِا بصعت مع بؿرمات جعلو 

ابغرير على الرجاؿ، ك ابػمر، كابغر، كبصع ابؼعازؼ معهم،  ىذه المحرمات التِ ىي أكبر دليل 
فقط، كللنساء الاحتفاؿ في الأعراس بالدؼ النبي  كلكن أباح. (327)"ابؼعازؼ، على حرمة 

كدكف أف تكوف فيها منكرات مثل ابؼعازؼ، أما السلفية الإخوانية كابغركية فنًكف بجواز الغناء، 
كلكن بشركط منها ألا يكوف فيها رخب كبؾوف، كألا يكوف فيها اختلاط بالرجاؿ، كبحسب 

رلى الله عليو "الرسوؿ إفُ قوؿ أحد ابؼبحوثنٌ أف الغناء مثلو مثل الشعر، كيستند 
 ، كنفس الأمر ينطبق على الغناء."لشعر كلاـ حسنو حسن كقبحيو قبيحا""كسلم

لا إشكاؿ فيها، كالأعراس من طقوس كعادات  فالاحتفالات من الناحية الدينية    
الأعراب، كالأرل في العادات الإباحة، كىي أساس الاجتهاد الفقهي، بحيث الأرل في 

ف أك السنة، أم ابؼطالب بالدليل، إما من القرا العادات الإباحة كابعواز، كمن يرل بحرمتها فهو
، كىي بذلك عكس العبادة، فلا تقاـ عبادة إلا بدليل من القراف أك السنة، أف العادة مباحة

 .01كالأرل لا بوتاج إفُ دليل، كما ىو موضح في الشكل رقم

                                                           
 ، إماـ كداعية ، بشار.09 ابؼقابلة رقم -(325

من ابؼسندات ابؼتصلة، أم: فَ بودثو مباشرة كفَ يقلو لو، كإبما قولو قاؿ أم أنو بظعو منو أك  ليسحديث معلق،  -(326
من غنًه، كبؽذا فهو بؿل إشكاؿ بنٌ الفقهاء، كاشتد حولو ابػصم عن ىشاـ ابن عمار بسنده إفُ عامر أك أبي مالك 

 .يستحلوف ابغر كابغرير كابػمر كابؼعازؼ"الأشعرم،بظع النبي رلى الله عليو كسلم،يقوؿ: " ليكونن قوـ من أمتِ 

 بشار. ،داعية إماـ ك ، 09ابؼقابلة رقم -(327
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 .01شكل رقم 

 

 

 

 
في مفهومها كضبطها، فقالوا إف ابؼعازؼ كل شيء  واكفيما بىص الآلات ابؼوسيقية فقد اختلف

ا تثنً ة أنِلعلميبودث روتا، فالدؼ مثلا لو نضيف عليو كتر يصبح حراـ كبحسب السلفية ا
كفي ابغقيقة لا يوجد ضابط شرعي للمعازؼ كتبقى بؿل اختلاؼ  الشهوة في الذكر كالأنثى،

كىو أكؿ من رأل بجواز  فابن الحزم: " بنٌ العلماء، كىذا ما يبدكا من خلاؿ ابؼبحوث في قولو
، في كتابو حكم ابؼعازؼ كالغناء، كىناؾ كلاـ الشيخ القرضاويابؼعازؼ، كتبعو العلامة 

في مسألة ابؼعازؼ في حنٌ ىناؾ رأم بـالف في ىذه ابؼسألة كىم بصاعة  للشيخ الغزالي
 .(328)السلفية ابؼعاررة "

كىمًنى النااسً مىن يىشٍتَىًم استند المحرموف للغناء كابؼوسيقى إفُ آيات قرآنية في قوؿ الله تعافُ: " 
ا ىيزيكنا  بًيلً اللاوً بًغىنًًٍ عًلٍمو كىيػىتاخًذىىى وٍى ابغىٍدًيثً ليًيضًلا عىن سى أيكلىَٰئًكى بؽىيمٍ عىذىابه  ۚ  بؽى

الغناء، في  اس أف بؽو ابغديث في الآية ىو، فقد رح عن ابن مسعود كابن عب(329)" مُّهًنٌه 
حنٌ ىناؾ من يرل أنِا ليست في الغناء كابؼوسيقى، كليست حجة قوية للتحرفٔ، ذلك أف ىذا 

من الصحابة من  التفسنً يرجع إفُ الصحابة، كأقواؿ الصحابة لا تعتبر حجة ملزمة، فهناؾ
بالغت في درجة بررفٔ ابؼوسيقى كالغناء، كغفلت ظركؼ  فالسلفية ابؼعاررة خالف ىذا التفسنً،

العصر كتطور حاجاتهم، كأنِا أربحت بلول عامة شملت العافَ كلو كفَ يعد في مقدكرىم 
 التحكم فيها.   

                                                           
 الوىابية. العلمية السلفية  كيقصد بالسلفية ابؼعاررة ،داعية من كلاية بشارك ، معلم 10ابؼقابلة رقم -(328

 ، سورة لقماف.06الأية  -(329
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يعتبر يوـ ابغنة من التقاليد القدبية ابؼتوارثة عن الأكلنٌ في المجتمع  يوم الحنة: -1-2
تفالاتهم، كمناسباتهم السعيدة كالأعياد الدينية كالأعراس، كيوـ ابعزائرم، كيتفاءلوف بها في اح

ابغنة في الأعراس، ىو يوـ بزصصو العائلات ابعزائرية حيث بهتمع فيو أفراد العائلة كالأقارب، 
للاحتفاؿ بوضع ابغنة أك ربظها علي يدام العركس كقدميها، كفي بعض ابؼناطق بوتفل بها حتى 

نًة في كفو، للفاؿ كجلب ابغظ السعيد في ابغياة ابعديدة للرجل، حيث يضع دائرة رغ
 بالإضافة إفُ الزيٌنة التِ بذلبها ابغنة للعركس. 

، كعلى دلالات كرمزية ىذا الاحتفاؿ،  كبؼا سألنا السلفينٌ عن رأيهم في الاحتفاؿ بهذا اليوـ
 إفُ قسمنٌ بـتلفنٌ أراءىمانقسمت 

جوب ترؾ ىذه العادة بؼا فيها من معتقدات كبدع، : كالذم يرل بو يةعلماتجاه السلفية ال -
كاف كاف العلماء قالوا لا بهوز، كفي ابغقيقة  أحد ابؼبحوثنٌ: "أنِا تدخل في باب النيٌة،بقوؿ 

ليس بؽا معنى كيفعلها الناس بجهل، لذلك كجب تركها، حتى أنِا استعملت في أمور شركية فلا 
"إذا  :خر إفُ القوؿكفي نفس السياؽ ذىب مبحوث آ، (330)بهوز استعمابؽا لأنو قد يتهم بها"

اعتقدنا فيها حدكث شيء ما، فهذا لا بهوز، فإذا تعلقت ابغنة بدعتقد ما، فأنا نقوبؽا)للعركس( 
بكي ابغنة كديرم العقيدة، كإذا كانت تريد ابغنة فقط، فانا نقوبؽا بكي العقيدة كديرم ابغنة على 

، ىي من باب الزينة كلزكجها فقط، ماعدا ذلك العلمية للسلفيةفابغنة بالنسبة  ،(331)ركحك"
فلا بهوز، ففي نظرىم أف كل ما تعلق بها من بفارسات كأفعاؿ في ىذا اليوـ فهو مرتبط بدعتقد 

كىذا أمر باطل، لذلك كجب على ابؼرأة أف تتخلى عن ىذا اليوـ بؼا فيو من شركيٌات،  ،ما
 ة عادية.كتتزين بابغنة لزكجها في بيت أىلها بطريق

الطرح الإخوافٓ كالسلفية ابغركية يكاد يتفقاف على أنو لا حرج  أصحاب الاتجاه الثاني:أما 
لاؽ لأخفي بزصيص يوـ للاحتفاؿ، فابغنة بالنسبة للمرأة تدخل في باب الزينة، كالزينة للمرأة كا

يراعى فيها  للرجل،   كابؼرأة من طبعها برب التزين، كتغطي أحيانا على نقصها، كلكن بهب أف
جانب الاختلاط كالتهتك كالتبذير، كفي الاختلاط يقوؿ أحدىم: "مثلا ىنا في بشار يأتوف في 
الأعراس بفرقة القرقابو، كىم بؾموعة من الرجاؿ يقرعوف القرقابو أماـ النساء كالفتيات، 
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بي كمعركفة، ىي ألبسة النساء في الأعراس شيء من التكشف كالتبذؿ فيدخل الغريب كالأجن
 . (332)"لنًل ما حرـ الله رؤيتو

تعبٌر ابغنة عن رمزية ثقافية في المجتمع ابعزائرم بدا برملو من طقوس كبفارسات، تعبنً فيها 
 ىي منك  ، العركس عن تفاؤبؽا كسعادتها، كما أنِا فررة لعرض ما قدمو بؽا أىلها من ىدايا

التِ تقدـ للتهوين كالتخفيف من المجاملات التِ بردث بنٌ العائلات، كدليل على ابؼساعدات 
ط الاجتماعي بنٌ ابعماعات، ابحدة ابؼصاريف، فتظهر ركح ابعماعة التِ كانت متواجدة في الر 

مثل ىده العادات التِ تنسبها إفُ البدع ابؼخالفة كابؼستحدثة في تنبذ لكن السلفية في عمومها 
 الدين، كالتِ كجب الابتعاد عنها،     

جرت العادة في الأعراس بعزائرية أف تتزين العركس لتبدك  :(التبراز)ألبسة العروس -1-3
، فتختار بؾموعة من الألبسة التقليدية كابؼعاررة، تظهر بها أماـ أىلها  الأبصل في ىذا اليوـ
كأىل زكجها إما في ابغنة أك في يوـ الزفاؼ، كلازالت العائلات ابعزائرية بؿافظة على ىذه العادة 

ىذه العادة  حيث أربحت مواكبة أكثر للعصر، لقد أثارت ،يها بعض التغنًاترغم أنو طرأ عل
انقسمت فيو الآراء أيضا إفُ ابذاىنٌ: في الطرح الاخوافٓ، ، السلفي جدلا كبنًا في الوسط

(، فابؼرأة في كسط النساء كما  05ك 03يعتبركنِا أعراؼ لا تتعارض مع الدين، )ابؼقابلة رقم 
ابؽدايا القيمة التِ أىديت العركس كتظهر لا حرج في أف تتبرز  ،03رقم عبر عليها  ابؼبحوث 

إليها، كىدايا زكجها، التِ تعبر عن قيمة الزكجة عند زكجها، ككذلك عند أىل زكجها يقوؿ: 
ىي النظرة التِ تبدم مدل قيمة كمكانة العركس في بيت زكجها بدليل ابؽدايا كابغلي التِ "

التبذير فيو رياء كمباىاة أماـ الناس، أك ما فَ يكن  الأولين: قدمت بؽا، ما فَ يصب بأمر 
 الثانيفهذا ىو الأمر ابؼكركه، أما إف كاف على طبيعتو فلا حرج في ذلك،  كالأمر  ،كالتكلف

ىو التصوير الذم يبث في كسائل التوارل الاجتماعي، من رور كفيديوىات كاغتناـ الفرص 
ء الناس، أما أف نأخذ ىا من باب الذكرم فهذا لا حرج فيو بػلق مشاكل عائلية كاريثية، كإيذا

 .(333)فقط نؤكد على الاحتياط"
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كفي مقابلة أخرل حدثنا ابؼبحوث عن العادات ابعزائرية القدبية بنوع من الفخر كالاعتزاز، 
التزين، ككضع بعض بفي الأعراس ابعزائرية كاف يسمح للفتيات ابؼقبلات على الزكاج "يقوؿ: 

مساحيق التجميل بنٌ النسوة فقط، كبهوز للعركس أف تلبس كتتزين في ىذا اليوـ إذا كانت أماـ 
بؾمع النساء، كالشرع فَ ينهى عن التباىي بهذا الشكل ابؼطلق، بل أحيانا يدعونا إفُ التباىي 

وف أف ىذه ابؼشية في بعض ابؼواقف، فقد كاف الصحابة بيشوف مشية ابػيلاء في ابغركب كيقول
كبالتافِ ىناؾ استثناءات   (،مواطن ابغركب)يكرىها الله سبحانو كتعافُ، إلا في ىذه ابؼواطن 

كما كاف  معركؼ عند الفقهاء، ربغ اللحى بالسواد أمر مكركه، كالشافعي كغنًىم يقولوف أنو 
 كىذا ،(334)إذا كاف في ابغرب فيستحب ربغ اللحى حتى لا يظهركا مواطن ضعفهم للعدك"

لا يعارضوف على ىذه الأعراؼ، كإبما يتطلب الأمر  فالإخواننٌلرفع العامل ابؼعنوم أماـ العدك، 
 أخذ ابغيطة كابغذر بفا قد بودث من مشاكل أك أعراض بـالفة كليس بررفٔ العرؼ في ذاتو. 

في نظرىم لا  التِك  ،ابؼعارض كالرافض بؽذا النوع من العادات كالتقاليد السلفية العلميةأما     
بست بصلة للإسلاـ، حيث كرفها أحد ابؼبحوثنٌ بلباس الكفار في قولو: "ىو من تقليد 

: كالنبي رل الله عليو كسلم نِانا عن التشبو بالكافرين لقولو لغرب،الكفرة، كبفا كفد إلينا من ا
فكذلك  ككما لا بهوز للمرأة التكشف أماـ الرجل الأجنبي،، (335)من تشبو بقوـ فهو منهم ""

  ، ابؼرأة الأجنبية تأخذ  نفس ابغكم، إلا في بعض الأجزاء من ابعسم، كىنا تأخذ حكم المحرـ
يقوؿ احد ابؼبحوثنٌ: "عورة ابؼرأة أماـ امرأة أخرل فلها مناطق، كىي مثل عورتها أماـ بؿرمها، 

نت في مثل عورة أختِ بالنسبة فِ، كىي مثل عورتك أنت بساما لا يظهر منها شيء، كإذا كا
الأعراس فلا يظهر منها إلا ذراعيها كرقبتها كالقليل فقط من ساقيها، أما الباقي فكلو 

ة أنِا مع بل يرم أف من النساء من بزرج ثديها لتَضع طفلها أماـ النساء بحج ،(336)عورة"
من يغنًٌف ثيابهنٌ معا في قاعة ابغفلات في غرفة خارة، فهذا أيضا منكر كلا النساء فقط، أك 

بـالفا لشرع ىو ما ينجم عنو من أثار، فقد تصاب  ( التبراز) وز، كمن الأمور التِ بذعلبه
بالعنٌ أك ابغسد أك ما فيو من شعوذة، يقوؿ ابؼبحوث: "الكثنً من حدثني عن حالات 
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تنظر إفُ ىذه العادة ية لعلمفالسلفية ا، (337)كإرابات من السحر كابغسد كقعت أثناء التبراز "
لبدع المحرمة، كالتِ لا بهب التساىل معها، على أنِا أمور عادية من باب أنو لا على أنِا من ا

ابؼرأة الأجنبية عليها تأخذ حكم  بهوز للمرأة التكشف كلو كانت أماـ امرأة مثلها، ذلك أف
.  تتشابك ابؼسائل على التيار السلفي، فنجده بىلط بنٌ مفاىيم متباعدة نوعا ما في  المحرـ

ا كعلاقتها بتحرفٔ أك نبذ مثل ىذا العادات،بحيث يدرج مسألة التبراز بنٌ تفسنًىا كشرحه
ابغسد كالعنٌ، كبنٌ أخذ ابغيطة كابغذر كبنٌ برربيها من الأساس، كللخركج من الباب الواسع، 

 بهب بذنبها كالابتعاد عن مثل ىذه العادات التِ تسودىا الشبهات.
، كعلى طريقة الاحتفاؿ، كىذا من خلاؿ حاكلنا في ىذا ابعانب التَكيز على الأعراس

بؾموعة من الطقوس كابؼمارسات التِ تعكس بعض القيم الثقافية للمجتمع ابعزائرم تورلنا 
بدعة كبـالفة  ىافيها إفُ أف السلفية براكؿ جاىدة إفُ بؿاربة بعض العادات كالطقوس التِ تر 

ىذه العادات كالقضاء عليها، بؿاكلة  مثل التشديد على بتَ" السلفية" للدين،كما يظهر عليهم
من خلالو تشكيل حركة إنقاذ للمجتمع من ىذه الطقوس التِ ترل أنِا تضر بالدين كبزرجو 

لكنها أررفت في بذريدىا بعملية برويل جذرم، بدعول التحرر من القيم  ن حقيقتو،ع
ثقافي، بدؿ التدقيق فيها كالتقاليد التِ تشوبها البدع، الأمر الذم جعلها تتصارع مع ابؼوركث ال

تقييم ابؼسائل بددل  ،(338)"كمسايرتها للعصر كالدين معا، فالسلفية كما قاؿ حليم بركات
تطابقها مع حرفية النصوص كليس بحسب برليل دقيق لعناررىا كمسبباتها كنتائجها في ضوء 

 قناعات داخلية نتورل إليها من خلاؿ البحث ابؼوضوعي.  
 ث الثقافي والشرع السلفي:اللباس بين المورو  -2
 الحايك: -2-1

تتطلب عملية فهم أم ظاىرة بصورة كاضحة العودة إفُ جذكرىا التاربىية، ذلك أف عملية 
فهم ابغاضر مرتبطة بدعرفة ابؼاضي، مثل اللباس الذم يشكل أحد الرموز ابؽامة في ثقافة المجتمع، 

التِ تشكل بدكرىا ىوية كأرالة المجتمع، بؼا بومل في طياتو من قيم كرموز اجتماعية كدينية، ك 
فابغايك" من أبرز الألبسة التقليدية التِ كانت ابؼرأة ابعزائرية ترتديها فوؽ ملابسها، عند 
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خركجها من بيتها لتستَ بو جسدىا، حيث يكسبها ابغشمة كالوقار، فقلد كاف الشارع 
ىو "ابؼلاية-ابغايك"  بيتها، كابغجابابعزائرم بؿيط كفضاء للرجاؿ، أما فضاء ابؼرأة كبؾابؽا فهو 

كمع موجة التحولات ، (339)كسيلة لفرض الاحتَاـ للمرأة في الشارع الذم ىو ملك للرجل"
التِ عاشها المجتمع ابعزائرم في بـتلف البنى بدا فيها المجاؿ الثقافي كالاجتماعي، أثرت كبشكل  

ابؼرأة ابعزائرية  حجابكبنً على اللباس ابعزائرم، لدل ابؼرأة كالرجل معا، كإذا تدرجنا تاربىية 
وركثات الثقافية ابؼكتسبة التِ منذ الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، بقدىا اشتهرت بابغايك، أحد ابؼ

فرضت نفسها خلاؿ ابغقبة الزمنية القدبية كلباس مرجعي للمرأة ابعزائرية، حتى نِاية 
عبارة عن قطعة قماش ترتديو ابؼرأة لتستَ رأسها ككجهها كسائر جسدىا، "الثمانينات، كىو 

لأندلس انتقل إفُ ابؼغرب كتعود جذكره التاربىية إفُ حقبة العثمانينٌ، بعدما كاف لباس نساء ا
مع قدكـ لاجئنٌ أندلسينٌ في مطلع القرف السادس عشر، ثُ انتشر في أرجاء البلاد مع 

، كلازاؿ ابغايك راسخا في بـيلة المجتمع (340)اختلاؼ لونو بنٌ مناطق شرؽ ابعزائر ككسطها"
اىدين بغرض ابعزائرم، نظرا لدكره خلاؿ فتَة الاستعمار الفرنسي، فقد استعمل من طرؼ المج

التخفي كنقل الأسلحة كفي الإفلات من رقابة ابعيش الاستعمارم، فهو رمز بؼقاكمة المجتمع 
 زفرانابعزائرم للاستعمار الفرنسي كابؽوية الثقافية للمرأة ابعزائرية في تلك الفتَة، كقد بردث 

تها فرنسا ضد كتابو "سوسيولوجيا ثورة" عن ابؼعركة الشرسة التِ شن في Frantz Fanonفانون
، حنٌ أدركت  أف برطيم المجتمع ابعزائرم يكمن في القضاء على مقوماتو 1930ابغايك منذ 

كركائزه الأساسية، كمن ضمنها ابؼرأة، "إذا أردنا أف نضرب المجتمع ابعزائرم في رميم تلاحم 
سعي أجزائو، كفي خواص مقاكمتو، فيجب علينا قبل كل شيء اكتساب ابؼرأة، كبهب علينا ال

كفي جداؿ ، (341)"حيث بىفنٌٌ الرجاؿ للبحث عنهن خلف ابغجاب حيث يتواريٌن، كفي ابؼنازؿ
حاد في استعماؿ ابغايك، كموركث ثقافي بوافظ على ىوية المجتمع ابعزائرم، ككلباس شرعي، 
كىو من الألبسة التِ مازاؿ بعضها سائرا إفُ يومنا ىذا، مثل العجار كالبعض الآخر بقي في 

خر ظهر بفعل ، كالبعض الآالذاكرة ابعماعية، يتم استحضاره في بعض ابؼناسباتبـياؿ 

                                                           
339)- Addi Lhouar, les Mutations de la société algérienne famille et lien social Dans 

l’Algérie contemporaine, e .d, la découverte, pars, 1999, p153. 
340)- www.alhayat.com,30-03-2016-15:57. 

 .28. ص 1970، 1ذكقاف قرطوط، دار الطليعة، بنًكت، لبناف، ط فرانس فانوف، سوسيولوجيا ثورة، تر،  -(341
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ابغجاب العصرم، كىل بيكن اعتبار التحولات الكبنًة التِ تعرفها جل المجتمعات العربية مثل 
كما  ابغايك، العودة إليو، كبهذا كقع اختيارنا على ابا شرعيا، تتطلب ابغاجة الدينيةحجابغايك 

عجار " أك النقاب، حتى نتدارؾ مدل التحولات التِ طرأت على مثل ىذه يرافقو من "
 ابؼوركثات،  كىل تتعارض مع رؤل كخطابات السلفية؟
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، بقد أف كل ابؼبحوثنٌ يوافقوف على أف 03من خلاؿ ابؼقابلات ككما ىو موضح في ابعدكؿ 
ابغايك  بيكن اعتباره حجابا شرعيا بؼا فيو من توافق مع متطلبات كشركط ابغجاب الثمانية، 
التِ اتفق عليها جل ابؼبحوثنٌ كىي: أف يكوف فضفاضا، ألا يشف، كلا يصف، ألا يكوف 

تشبو بالرجاؿ، كألا فيو لباس  لباس فيو تشبو بالكافرات، كألا يكوف كألا يكوفلباس الشهرة، 
، كلكن ىذا الاتفاؽ كاف من حيث ابؼبدأ، (342)يكوف فيو تبذير، كألا يكوف زينة في حد ذاتو

، 5، ك2، 1أما من حيث التفصيل فيو، فقد اختلفت خطاباتهم كرؤاىم، فنجد مثلا في ابؼقابلة 
أنو حجاب يوافق الشرع، كلكن من منظور تقليدم، أم بردثوا عن ، يركف 10، ك9، 8ك

ابغايك الذم كانت ترتديو النسوة أياـ الاستعمار كما قبل تلك الفتَة،  كلكن بعد أف تطور فلا 
: حد ابؼبحوثنٌلبعض منهم فتنة في حد ذاتو يقوؿ أبل أربح في نظر ا ،بيكن اعتباره حجابا

كلكن رار فيو تطور من  عركؼ في الأزمنة السابقة،"نعم ىو حجاب شرعي، الذم كاف م
حيث أربح يرمز إفُ عادات سيئة كأخلاؽ منبوذة خارة في  ،لباس شرعي إفُ لباس منبوذ

ترافقو مناطق الغرب، كعموما ابغايك من خلاؿ تدرجو التاربىي كاف مستورا ككانت ابؼرأة 
ينسلخ فع الإنساف في كل الأمور، حتى التدرج الشيطافٓ يتدرج م بالعجار، الذم ىو النقاب،

العارمي كما  وره أف ابغايك،  ففي منظ(343)عن ذلك الأمر، كىذا ما حدث للحايك"
من الرأس ابؼرأة جاكرىا من مدف كاف أكثر ستَة من ابغايك في الغرب، بحيث كانت تلبسو 

" ينةديرو بوعو ة أما في الغرب ابعزائرم يقوؿ: "حتى القدمنٌ، كتلبس معو جوارب غليظ
كأربحت ترفعو إفُ برت ذراعيها كساقاىا تظهراف، حتى أربح لا يؤدم الغرض الديني، كما 

كىو يلوـ نفسو كمن كاف معو في حقبة الثمانينات أنِم   ،طرح فكرة العودة إليو كالمحافظة عليو
أكبر غلطة  إفٌ "، يقوؿ: "الساجدة كابؼلاياي"جاب ابؼشرقابغكانوا ضده كشجعوا على تبديلو ب

كقد تكلمت في دركسي عن ابغايك  ،ارتكبنها في الثمانينات كالتسعينات أننا حاربنا ابغايك
كلكن بابؼفهوـ الديني كابغاجة إليو كليس بابؼفهوـ الذم أعيد طرحو على أنو من العادات 

باب ، ففي البداية فَ يصرح بأس(344)ابعزائرية، حتى بزلص فيو النية أم نية الستَة لا أكثر"
ب الدعوة إليو الآف، كلكن في سياؽ سبعن  ندمو على تشجيع التخلي عن ابغايك، كلا 
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ابؼقابلة كمن خلاؿ تدرج بقية الأسئلة كرأيو في ابؼرأة العاملة كالتعليم لدم ابؼرأة، تبنٌ لنا أسباب 
يارة الأىل، دة مثل ز فُ أماكن بؿدك بطا بؽا كلا بزرج إلا بالضركرة كإابؼطالبة بعودتو، فقد كاف ضا

لو نقارف ابغايك بابغجاب الشرعي فيكاد يصدؽ عليو ما فَ  " خرل قوؿ ابؼبحوثكفي مقابلة أ
يكن ضيقا، فإذا كاف مثلما  كانت تلبسو أمهاتنا قدبيا، حيث تلف اللفة الأكفُ حوؿ 
جسدىا، أما اللفة الثانية فتَخيها، ىذا مقبوؿ، كلكن يبقى الإشكاؿ في الرأس، فالأفضل أف 

، كما رفض البعض منهم أيضا ىذا التطور في (345)لا تضغط عليو عند الرقبة"يكوف مرخيا، ك 
ابغايك كمواكبتو للتطور ابؼعارر مثل التطريز كنوعية القماش، "فالزخرفة كالزينة مرفوضة في 
ابغجاب، أك في الألبسة التِ بسثل ابغجاب، كلو أخذنا ابؼلايا في الشرؽ فهي حجابا شرعي 

ه بأشياء أخرل لا يصبح حجابا بل لباس و كن إذا تغنً كأربح فيو نوع من الزخرفة كزينبساما كل
خر في تصنيفو حسب حالة استعمالو يقوؿ ، في حنٌ ذىب البعض الآ(346)عاديا"

ابؼبحوث:"أحيانا بذد ابؼرأة تلبس ابغايك كفيو ملامح ابغجاب الشرعي كأحيانا تلبسو بطريقة 
ا فابغايك على حسب طريقة استعمالو، كأمهاتنا ىن فقط من كن معينة بذلب بو الفتنة، كبؽذ

 .(347)"يلبسن ابغايك بطريقة شرعية، حيث لا يكاد يرل منهن شيئا
كمن الإجابات ابؼلفتة للانتباه التِ كانت عكس الإجابات السابقة، ىي ابؼقابلة الثالثة، 

نو موركث ثقافي حيث رفض ابؼبحوث ابغايك كحجاب شرعي في العصر ابغافِ، بل يرل ا
يتوافق مع زمانو، أما اليوـ كبحكم التطور فلا تستطيع ابؼرأة ارتدائو، رغم أنو ستَة توافق ابغجاب 

خركج مع الشرعي كلكن في زمنو يقوؿ: "ابغايك فيو نوع من التشدد مع التطور ابغارل، ك 
و كىي تعمل في بؿل ابؼرأة للعمل كالتعليم، فهذا النوع من اللباس لا يساعدىا، كيف تتعامل مع

أك مكتب أك تقود سيارة...افٍ فهذا رعب، كبالتافِ زكالو بزكاؿ ابغاجة إليو، كىو معيق بغركة 
ابؼرأة، فكانت بنٌ خيارين، إما أف تلتزـ بو كتبقى في البيت أك تستغني عنو كتقوـ بدكرىا في 

الساجدة كابعلباب جاب ابؼشرقي المجتمع، إفُ أف جاءت الصحوة الإسلامية كأتت معها بابغ
 .(348)"افٍ
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حقيقة ابعلباب إف كاف ىو اللباس الشرعي الذم أمرنا  حاكلنا أف نتَردالجلباب:  -2-2
تطابقو مع الشرع، خارة كأف الفضاء العمومي يربط ابعلباب بابغركة السلفية  لالله بو، كما مد

كىذا طبعا من خلاؿ ابػطابات السلفية   جعلنا نبحث في حقيقة ىذه النظرة،الوىابية، كىو ما 
أنو لباس شرعي كبموذج مثافِ للباس ،بهم موحدةؿ بها في ىذه الدراسة، فكانت أرائابؼعمو 

مثل ما نشاىده اليوـ من ألواف كأشكاؿ،  ،الإسلامي، شريطة ألا تكوف عليو إضافات معاررة
نً، فلو كاف حد ذاتها لا غفابعلباب من حيث الشركط ىو الأنسب، كلكن مع نية الستَة في 

غنً التحجب فهذا لا بهوز، لقوؿ أحدىم: "فحتى ابعلباب كىو  لأغراض أك أىداؼ أخرل
، مثلا كأف تقوؿ بؽا  الأقرب إفُ الستَ، فإذا كانت، نيتها أنو يوابؼها  كىذا ما نراه اليوـ

الغرض ىنا أف  كخرج عليك كلتِ كي لعذراء، فهذا لا بهوز لاف ،"للمتجلببة" كالله غنً زين
تبدم ابؼرأة مفاتنها، كبصابؽا، أك أف تضع ابػمار لأف شعرىا ليس بصيلا، كىي ىنا تستَ 

 .(349)عيوبها"
على فكرة التزينٌ كتطوير ابغجاب سواء كاف جلبابا أك ساجدة  خرالآفي حنٌ ركز البعض 

أك ملايا...افٍ، مشنًا بصورة غنً مباشرة إفُ أف ابعلباب ىو اللباس ابؼفركض كابؼطلوب شرعا، 
"ىناؾ الكثنً من النساء ترتدم ابعلابة كتقوؿ أنِا فضفاضة كمستورة، كلكنها ترسم كتفيها، 

لباس الشرعي للمرأة أف ينزؿ من أعلى رأسها فلا بجسد  كىذا لا بهوز فما يشتَط في ال
كىناؾ اليوـ من ابعلابيب ما طور كطرز كأربح فيو ألوانا كأشكالا بـتلفة  (...)شكلها

"القرمونة، السركاؿ"  كىناؾ نوع من ابعلباب الذم تستَ فيو ابؼرأة كل كجهها كتضع خيطا من 
فهذا لا ، أكثر من ابؼرأة ابؼتبرجة، حد ذاتو فتنةنٌ فهذا في أعلى جبينها يقسم كجهها إفُ نصف

يتخيلها كيتصورىا من كراء ىا بصيلتاف فتلفت انتباه الشباب ك فقد تكوف غنً بصيلة كعينابهوز، 
، (350)"ابػمار أك ىذا الستار، أما إف كاف لا يرل منها شيئا  فلا تصبح لو حتى فررة التخيل

حتى ىو غنًكا فيو، "اف مصحوبا بالسركاؿ كابعلباب كمن التطورات ابؼرفوضة في ابعلباب، ما ك
 لبسةفالآف كللأسف الشديد ىناؾ نوع من الأ، بل حتى القميص عند الإخوة غنًكا فيو 

  ،اد البقر" كىو شعار عبٌ jeansمن كتاف ابعنٌ " سركاؿ"كما يقولوف، ك Gemméابؼمسوحة "
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من أعلى الرأس كىو موافق ، كنفس الشيء حدث مع ابعلباب بقده فركوسكما يقوؿ الشيخ 
إفُ أف تصل إفُ القدمنٌ فتجده مقبوض على شكل سركاؿ، كىذا بـالف لشرع  ،ىنا للإسلاـ

بحيث يتعدل القدمنٌ بشبر أك  ،كأف بذره معها ، بل الشرع أف يرخي على القدمنٌ، الله تعافُ
ذ يوضح  خر فررة ابغديث عن ىذا ابؼوضوع بالذات كأخفي حنٌ كجد مبحوثا آ (351)"ذراع

حقيقة ىو أحد اس ابؼقصود في النصوص القرآنية "أف ابعلباب ىو اللب تعتقدكيف أف الناس 
( .كن حصره بذا الشكل فهو مرفوض، )..الألبسة التِ تتوفر فيها شركط ابغجاب الشرعي، كل

كبابؼناسبة ابعلباب ليس من عادات المجتمع ابعزائرم، كإبما ىو لباس أىل الشيعة، كىو لباس 
فقد   ،(352)"ذلك، ما داـ بوقق الستَ كالعفاؼ  رأة عندىم بهذا الشكل، كلكن لا حرج فيابؼ

كاف يلٌمح بذلك إفُ السلفية الوىابية التِ تشتَط في ابغجاب الشرعي ابعلباب كنموذج مثافِ 
للباس ابؼرأة ابؼسلمة، يقوؿ:"أف المجتمع ابعزائرم بعد العشرية السوداء رار مرمى لكل السهاـ 

ا خصبة يزرع فيها كل شيء، فغابت عليو ابغصانة الفكرية كالاجتماعية، كالأخلاقية، كبفا كأرض
استورده بعد العشرية السوداء الفكر كاللباس كمن ضمنو ابعلباب الذم استوردتو من السعودية، 
كالسعودية استوردتو من الشيعة، كالإشكالية ىنا ليست في حصر ابغجاب في ابعلباب فقط، 

ا استوردتو من السعودية، حتى القميص عند الرجاؿ فهو غزك ثقافي فكرم أكثر منو بدليل أنِ
فلو تتذكرين في كقت مضى غزت على ألبسة النساء ابؼتحجبات تدينا، ابعزائر في رراع ابؼوضة، 

الساجدة، قبل ابعلباب، يتزاحم عليها النساء، كالآف نلاحظ ابعلباب حتى في ابؼتوسطات 
فالفرد    .(353)إذا كاف كالدىا متدينا فنًم أنو اللباس الشرعي ابؼناسب بؽا" كالابتدائي، خارة

ابعزائرم بحسب رأيو ليست لو شخصية مستقرة بل يستورد كيتقبل كل شيء فكاف يعتقد أف ما 
ابعلباب من الألبسة التِ توافق شركط ابغجاب يأتي من ابغجاز ىو الأرح كالصواب، 

بؾتمعنا، فهو لباس يستَ ابؼرأة، كلكن الناس كلها تنظر إليو بغرابة الشرعي، كلكنو دخيل على 
يقوؿ: "فالأرل أف تلبس لباس منطقتها، فهناؾ لباس خاص بابؼنطقة الصحراكية، ما يعرؼ 

 .(354)بالايزار، أك ابؼلحفة، كىو أيضا لباس شرعي"
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وسط من ابؼواضيع التِ أحدثت جدلا في التوجهات الدينية كفي ال النقاب: -2-3
الاجتماعي، ظاىرة النقاب أك العجار كما يعرؼ في المجتمع ابعزائرم، ىذه القطعة الصغنًة من 
القماش التِ أحدثت تناقضا بنٌ مواكبة العصر، كمسايرة التطورات كالتحولات التِ يشهدىا 

ابعزائرية  لطابؼا رافقت ابؼرأة ،العافَ اليوـ خارة في بؾاؿ اللباس كبنٌ ما ىو رمز للأرالة كالتَاث
لفة ابغايك بالعجار كالتِ بزلى البعض منهن عنو باستغنائهن على ابغايك، في حنٌ مازالت 

كما يرافق ، أخريات ترافقو مع ما تطور من ابغجاب مثل الساجدة كابعلابة ابؼغربية أك ابعلباب
ار ابعلباب يسمى النقاب )كىو يشبو العجار(، كقد جاءت تساؤلاتنا حوؿ النقاب أك العج
 ككيفية طرحو في ابػطابات السلفية، ىل ىو مطلوبا شرعا أـ أنو من عادات كتقاليد الأكلنٌ؟.

من ابؼلاحظات التِ سجلناىا، أف جل ابؼقابلات اتفقت على أف النقاب أك الستار ىو 
مسألة فقهية اختلف فيها العلماء، باختلاؼ ابؼذاىب الأربعة، بنٌ ابعواز في ابؼذىب ابؼالكي، 

تحباب في ابؼذىبنٌ ابغنفي كالشافعي، كالوجوب لدل ابؼذىب ابغنبلي، كبحسب ىذا كالاس
الأخنً، لا بيكن اعتبار ابؼسألة بؾرد عادات كأعراؼ، يقوؿ ابؼبحوث: "انو مطلوب كليس ىناؾ 
شيء ابظو عادات كتقاليد، كلكن اختلف العلماء في ابغكم فيو بالوجوب أك عدـ 

ة رافضة كبشدة على اعتبار مسألة النقاب بؾرد عادة كعرؼ كفي حالة انفعالي ،(355)كجوبو"
توارثتو المجتمعات، يقر على كجوبو ذلك أف السيدة عائشة من سيدات النساء كانت تسدم 

لأنو لا يتوافق ، على كجهها، رغم أف ابؼرأة في ابغج غنً مطالبة بالنقاب، كما يرفض العجار 
يغطي كل ابعيب، ثُ بدأ ينقص من طولو حتى مع شركط النقاب، حيث يقوؿ: "العجار كاف 

في كضعوا لو التطريز، كأربح مكويا بطريقة جيدة، رغم أنو فَ يكن كذلك، كبدأ يتدرج 
لتطور كالتغينً في أرلها فابؼبحوث يرفض فكرة ا ،(356)"النقصاف حتى أربح ليس لو معنى

ا هاء كالأئمة، مبينبػلاؼ بنٌ الفق، في حنٌ حاكؿ مبحوث أخر أف يشرح لنا بؿل االأكفِ
النقاب، حيث ماؿ طرحو  اعتمد عليو كل مذىب في طرح مشكلةابغديث أك الدليل الذم 

أقر  ب، كأف ىناؾ من السلفية الوىابية منأكثر إفُ أنِا مسألة مستحبة كلا تستدعي الوجو 
بإشكالية ابػلاؼ حتى داخل التوجو السلفي نفسو، في مسألة الوجوب كعدـ الوجوب، كفي 
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يو أنو كاجب عليها ارتداءه، لأننا في زمن الفتنة "ليس ىناؾ دليل على كجوب ستَ ابؼرأة رأ
لوجهها، كىذا كلاـ الألبافٓ كغنًه، كمع ذلك كجب عليها أف تستَ كجهها، لاف ىذا الزمن فيو 

، كفَ يكن (357)اختلاط ككثر فيو خركج ابؼرأة إفُ العمل سواء بعذر أك بغنً عذر شرعي"
الوحيد الذم يعتمد على أقواؿ الألبافٓ في مسألة كجوب النقاب كعلاقتو بالفتنة، ابؼبحوث 

يقوؿ ابؼبحوث: "الألبافٓ يعتقد أف كجو ابؼرأة ليس عورة كلكن يلزمها بلباس الستار لأنو قد 
تكوف فتنتها في كجهها كتؤدم إفُ افتتاف الناس بها، كأنا شخصيا آمر بو أىلي كبناتي في 

 .(358)كواجب كلكن لتفادم الفتنة"  ابؼستقبل، ليس
كعلى العكس من ذلك، حاكؿ البعض الأخر توضيح ابؼسألة كونِا من عادات كأعراؼ 
المجتمع، فالإسلاـ جاء ليتمم مكارـ الأخلاؽ، كمسألة النقاب ىي مسألة سابقة لمجيء 

بل بعثة النبي الإسلاـ، فهي من العادات كالأعراؼ الاجتماعية التِ عرفها العرب منذ القدـ،  كق
كسلم كلا تستلزـ الوجوب كإبما ىو أمر جائز، فمن أرادت أف ترتديو بؽا ذلك،  "رلى الله عليو"

خر على مراعاة جانب العادات كالأعراؼ في يد، فهي حرة في ذلك، كأفٌ مبحوث آكمن فَ تر 
حنٌ غنً  مثل ىذه ابؼسائل، فيقوؿ:"ففي بعض ابؼناطق بقد ابؼرأة ابؼتزكجة تلبس النقاب، في

ابؼتزكجات لا يلبسنو، كإذا كاف بهذا الشكل فهنا ابؼعركؼ عرفا كابؼشركط شرطا، كالعادة بؿكمة 
كظاىرة ارتداء النقاب أك العجار من قبل ابؼرأة ابؼتزكجة، ىي ظاىرة قدبية  ،(359)في الشرع "

حيث تقبل ابؼرأة  كمنتشرة في المجتمع ابعزائرم، خارة في ابؼناطق الداخلية، كفي القرل كالأرياؼ،
 أك بسلطة المجتمع.  سواء برغبة منها أك بسلطة زكجها ابؼتزكجة على ارتداءه  بدجرد عقد قرانِا،

حوؿ مسألة النقاب أنِا مسألة اختلف فيها الفقهاء كالعلماء، قدبيا، ككاستنتاج بؼا سبق     
ل البحث العلمي فرغم التحولات التِ نشهدىا من عصرنة كتطور، سواء كاف ذلك على مستو 

أك على مستول الاجتهادات ابؼعاررة، إلا أننا مازلنا نشهد مثل ىذا ابػلاؼ، بل أربح مسألة 
اختلاؼ بنٌ التيار الواحد مثل التيار الوىابي الذم يقر بوجوب النقاب كلكن درجة الوجوب 

ب بزتلف من شخص لأخر بحسب ابؼشايخ الذين يتبعونِم، كحتى الذين أقركا بأنو مستح
 اختلفت أسباب الاستحباب لديهم، كما ىو موضح في الشكل التافِ: ،كليس كاجب

                                                           
 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.08رقم ابؼقابلة  -(357

 ، بشار.كمدرس بابؼسجد، داعية 09ابؼقابلة رقم  -(358

 بددرسة قرآنية، بشار. إماـ كمدرس، 05ابؼقابلة رقم  -(359
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: يشكل ابغجاب العصرم، أك حجاب ابؼوضة أحد القضايا الحجاب العصري -2-4
التِ أثارت اىتماـ التيارات السلفية ابؼعاررة، خارة بعد التحولات السريعة في كسائل الاتصاؿ 
كالإعلاـ، كما بؽا من تأثنً كتأثر في تقارب الثقافات كتبادبؽا، أنتج أبماطا متعددة من الألبسة 

، فظهر ابغجاب العصرم بأشكاؿ متعددة، ابغجاب بالسركاؿ، خارة في لباس ابؼرأة ابؼتحجبة
كابغجاب بالتنورة، كابغجاب بالفساتنٌ ...افٍ، كمن بـتلف بلداف العافَ الإسلامي مثل 

 ابغجاب التَكي، كابؼشرقي. 
ىذه التحولات التِ كاف بؽا أثر في مسار اللباس ابعزائرم بصفة عامة كابغجاب بصفة 

السلفية ابؼعاررة، التِ أردنا من خلابؽا ررد أرائهم في بؾرل ىذا خارة، كعلى التيارات 
 التحوؿ.

، ةيعلمال ةلاقت تسمية ابغجاب ابؼعارر معارضة لدل العديد من ابؼبحوثنٌ، خارة السلفي
كالتِ رفضت ابغجاب العصرم من الناحيتنٌ: الاسم كالشكل، ففي رأم أحد ابؼبحوثنٌ أنو لا 

اب ما يتوافق أساس ابغجاب قائلا: "أربحت ابؼرأة تلبس مع ابعلبيتوفر على الستَ الذم ىو 
كاللباس الشرعي ليس السركاؿ، كإلا لكاف  (،...) في الألواف، كىذا لا بهوزكحذائها كحقيبتها، 

، الذم لا ينطق على ابؽول، كيعلم بوحي الدين، كمستجدات "رلى الله عليو كسلم"الرسوؿ 
كقد بدت على ابؼبحوث ملامح التنكر بؼثل ىذه الظواىر التِ أثرت  ،(360)العصر لكاف أمر بو"

عليها العصرنة كالتطور، يتحصٌر على ما بهرم في المجتمع ابعزائرم من بروؿ يرفضو خارة على 
ابؼرأة، فقد كاف متشددا في بؽجتو داعيا لكل ما بيثل السلف الصافٌ كالاقتداء بهم،  مابيس
 وامل التِ تدعو إليها.تأثر بالعصرنة كبالعالكدكف 
كنفس النهج سار عليو مبحوث كىابي أخر في طرحو، أف ابغجاب العصرم لا بيت     

بصلة للحجاب الشرعي، يقوؿ: "فمن شركط ابغجاب ألا بوجم العورة، كالعلماء يركف أف 
السركاؿ من أشد الفتن، في ىذا الزماف، فقد جعلو الشيخ فوزاف أكثر من العرم، كحتى الذين 

خر في إشكالية ، كنفس الأمر ذىب إليو مبحوث آ(361)يلبسونو يدركوف أنو ليس حجابا"
ابغجاب بالسركاؿ، كلا يقبلو لأنو يصف جسم ابؼرأة، حتى كلو كاف عريضا، " فالأرل ألا 

                                                           
 ، إماـ مسجد، ابعزائر العارمة.01ابؼقابلة رقم  -(360

 بشار. كمعلم بالابتدائي،، داعية 10ابؼقابلة رقم  -(361
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بردد ابؼرأة جسمها سواء بالسركاؿ أك بحزاـ ضيق، في منتصف جسمها، مثل ابعلابة ابؼغربية أك 
تعبر  الأعلى ككاسعة من الأسفل، لا يف بحسب جسم الفتاة ضيقة فيابغجاب الذم يكو 

من أعلها إفُ  (362)كالأحرل بؽا أف تستَ بإزار ا جاءت عند عورة ابؼرأة ككرفتها،حجابا لأنِ
 .(363)أسفلها ستَة كاملة دكف رسم جسمها "

ية إف مثل ىذه الألفاظ العصر آخر تسمية ابغجاب العصرم قائلا: "في حنٌ رفض مبحوثا 
لا بهوز أف تسمى بهذه الطريقة، فابغجاب حجابا  ،مثل الأناشيد الدينية كابغجاب العصرم

يطالب النساء ابؼسلمات بارتدائو إفُ أف يرث الله الأرض كما  زاؿكما ،منذ أف شرعو الله تعافُ
، حيث يرل أف ىذه التغنًات كالتحولات ىي أشد التباسا على ابؼسلمنٌ (364)فيها "

كقد بدت عليو ملامح الرفض كالتحسر على مثل ىذه الأبظاء التِ فرضها ىذا كالإسلاـ، 
ىل ابغجاب تطور كالأحكاـ  التحوؿ، ككأف شرع الله بروؿ كما قاؿ:"كماذا يعني ىذا؟

، كيستدؿ على ذلك قوؿ الله (365)فشرع الله رافٌ للماضي كابغاضر كابؼستقبل"، تغنًت؟
ىـ  الٍيػىوٍىـ أىكٍمىلٍتي لىكيمٍ  "تعافُ:  سٍلاى دًينىكيمٍ كىأىبٍسىمٍتي عىلىيٍكيمٍ نعًٍمىتًِ كىرىضًيتي لىكيمي الٍإً

 يوضح ذلك كىو متأسفا، يقوؿ: "ىل رضي لنا الله الإسلاـ في القركف الأكفُ فقط؟،366دًيننا
الاجتهاد في العقيدة ىو سبب  ة ترل أفعلمي، فالسلفية ال(367)"كأذف لنا أف بقتهد كما بكب

ك ىو من ابتداع أىل الفرؽ الضالة كما تسميها، كابػوارج التِ تسببت في  ،ىذه التحولات
حركب الردة، كمقتل عثماف رضي الله عنو، كقاتلوا علي فيما بعد، كىكذا ظهرت البدع 

في قولو:  "رلى الله عليو كسلم"كظهرت القدرية،كرغم ذلك تستبشر السلفية خنًا بحديث النبي 
، فنجدىا 368لى رأس كل مائة سنة بؽذه الأمة من بهدد بؽا دينها"الله يبعث بؽذه الأمة ع "إف

                                                           
جسمها من أعلى ، عبارة عن قطعة قماش طويلة تلف بها ابؼرأة كامل كيةلباس منتشر في مناطق الصحراالإزار:  -(362

 رأسها إفُ الرجلنٌ، بحيث لا يرسم تفاريل جسدىا.

 مسجد، كمدرس مدرسة قرآنية، بشار.، إماـ 04ابؼقابلة رقم -(363

 ، داعية كمدرس مدرسة قرآنية، بشار.08ابؼقابلة رقم  -(364

 ابؼقابلة نفسها. -(365

 .03سورة ابؼائدة، الآية  -(366

 ،08رقمابؼقابلة  -(367

( كالألبافٓ في السلسة      149) عن أبي ىريرة، رحيح أبي داكد، رححو السخٌاكم في ابؼقارد ابغسنة -(368
 (599الصحيحة، )رقم/
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ابؼشكل من باب العقيدة كأروؿ الاجتهاد، بحسب منظورىم أف الأكضاع التِ يعيشها تطرح 
العافَ الإسلامي عامة، كالمجتمع ابعزائرم بصفة خارة، ىو بسبب ظهور الفرؽ الصوفية 

ابعزائرم، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ:  نًات في المجتمعكفتاكاىا، التِ سابنت في ظهور مثل ىذه التغ
لو نتكلم مع أم شاب كنسألو أين الله، فضلا عن الشيوخ، لأجاب أف الله في كل مكاف، "

في أكثر من آية، كقولو تعافُ: قد بنٌ الله ىذا وفي فاسد، كلكن الله في السماء ك كىذا اعتقاد ر
اءً إلًىَٰوه كىفي الٍأىرٍضً إًلىَٰوه  " إًفا رىباكيمي كفي قولو: " 369"كىىيوى ابغىٍكًيمي الٍعىلًيمي  ۚ  كىىيوى الاذًم في السامى

اكىاتً كىالٍأىرٍضى في سًتاةً أىيااوـ ثُيا اسٍتػىوىلَٰ عىلىى الٍعىرٍشً  كالعرش ىو  ،370"اللاوي الاذًم خىلىقى السامى
غم أف ىذه ابؼسائل كاضحة كمع ذلك تغنًت، كإذا الناس في أروبؽا البينة  السماء السابعة، كر 

 .(371)أكرولا بينها الله بيانا شافيا للعواـ" محمد بن عبد الوىابكما قاؿ 
كأف تلبس ابؼرأة سركالا ب العصرم بالتحايل غنً ابؼقبوؿ "كقد كرف البعض الأخر ابغجا

 .(372)ىذا برايل غنً مقبوؿ شرعا"بفزقا مع قمصاف طويل بداعي الستَة كالتطور 
بنٌ متنازعنٌ  كبنٌ برقيق مطالب الشرع كمواكبة تطورات العصر، تاىت ابؼرأة ابؼسلمة

ابؼوضة، كالعصرنة، كالتغريب، كالعلمنة، التِ من "خر أف متناقضنٌ حيث يرل مبحوث آ
أف تركيا  كبؽذا يقوؿ ابؼفكركف سلسلات، خارة ابؼسلسلات التَكية ىي السبب،أشكابؽا ابؼ

تغزك العافَ بجنسها الناعم، كأربحت ابؼرأة يتجاذبها طرفاف: طرؼ ابؼسلسلات الذم فيو 
، إف كاف (373)خر ىو العادات كالتقاليد، كالدين الإسلامي"استهتار بحرية ابؼرأة، كالطرؼ الآ

السركاؿ برت ابغجاب أك ابعلباب، فهذا يزيدىا عفة كستَة مستندا في ذلك على حديث 
كسرد لنا ، 374"اللهم اغفر للمتسركلات من أمتِ": حنٌ قاؿ "وؿ رلى الله عليو كسلمالرس"

 "رلى الله عليو كسلم"قصة ابغادثة التِ كقعت للمرأة بؼا سقطت من أعلى ابغصاف فغض النبي 
 بصره، فقاؿ لو علي رضي الله عنو، إنِا متسركلة يا رسوؿ الله. 

                                                           
 .         84سورة الزخرؼ الآية -(369

 .54 سورة الأعراؼ -(370

 داعية كمدرس مدرسة قرآنية،  بشار.، 08ابؼقابلة رقم  -(371

 ، مدرس علوـ شرعية كعلوـ ابؼنطق، متطوع، كىراف.03ابؼقابلة رقم  -(372

 ، إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.05ابؼقابلة رقم  -(373

 حديث ضعيف، ركاه العقيلي، كقاؿ الألبافٓ موضوع، الإسلاـ كيب موقع إلكتَكفٓ.  -( 374
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تراجع السلطة الأبوية في الأسرة، كبسبب كمنهم من رجح ظاىرة ابغجاب العصرم إفُ 
الابتعاد عن الدين ابغقيقي، كبؼعابعة مثل ىذه ابؼشاكل بهب العودة إفُ الدين ابغقيقي، يقوؿ: 
"فلابد من العودة إفُ الإسلاـ ابغقيق، عن طريق الاستسلاـ إفُ الله بالتوحيد، كالانقياد إليو، 

ن شبابنا بذده يقلد تسربوة ميسي، أك البنت تلبس فالكثنً م (،...) كالبراءة من الشرؾ كأىلو
ثياب كاثرين، كمتفاخرة بذلك كلا ترضى أف تتبع الصحابيات، كلا الشباب يرضى أف يتبع النبي 

 .(375)"رلى الله عليو كسلم "
كما نستخلصو من أراء ابؼبحوثنٌ أف مصطلح ابغجاب العصرم مرفوض سواء من حيث 

، فهي لا تراعي اللباس الشبابي العصرم لفية العلميةسالاسم أك الشكل، كىذا لدل ال
دلالات العصرنة، بغض النظر عن ء الإناث أك الذكور، من خصورية ك للمجتمع ابعزائرم، سوا

تطور ابغجاب بخركجو عن طابعو الديني كالاجتماعية، مستدلة في ذلك على تأثنًاتها النفسية 
ابؼعادية للدين كابؼخالفة لو، فهي ترفض بذلك كل  إفُ طابع اجتماعي متأثر بالتيارات العلمانية

حتى نوعية القماش برت مسميات ،بل أشكالو كألوانو ابعديدة، كالتطريز كفي بعض ابغالات
ابؼوضة، فتتجو بذلك إفُ انغلاؽ الأذكاؽ كابػصورية الثقافية للمجتمع، كتضييق دائرة اللباس 

على منظومة القيم ، حيث اتسمت كبرديدىا خارة لدل الشباب، الأمر الذم انعكس 
 بالتناقض. 

فإذا برققت فيو شركط الستَة فلا بأس بذلك سواء كاف تنورة كابغركينٌ أما عند الإخوانينٌ 
أك سركالا، خارة كأف ابؼرأة بذد في ابغجاب العصرم استَاتيجياتها في التوفيق بنٌ التمسك 

 الواقع.    بالتعاليم الدينية مواكبة العصر كالتطور في بؾابهة
: من مظاىر التحوؿ في لباس ابؼرأة المحجبة، التِ تواكب من الألوان في الحجاب-2-5

خلابؽا ابؼوضة، دكف أف تتخلى عن إسلامها، بركز ظاىرة الألواف ابؼختلفة في ابغجاب، بغض 
النظر عن شكلو، ىذه الظاىرة التِ أثارت جدلا كبنًا في التيار السلفي ابؼعارر، فالكثنً منهم 

اب،كونِا أحد التحولات كالتطورات التِ مست الشرع كأحدثت فَ يتقبل فكرة الألواف في ابغج
سب الدراسة، كمن خلاؿ الفتاكل المجانية التِ توزع على بح علميشبهات، خارة التيار الفيو 

 شكل مطويات.

                                                           
 إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.، 06ابؼقابلة رقم  -(375
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كمن التساؤلات التِ طارحناىا ىل الألواف مشتَطة في ابغجاب؟ أـ أف ابؼرأة حرة في  -
 اختيار ألوف حجابها؟.

ابؼقابلات التِ أجريت مع ابؼبحوثنٌ يؤكد الغالبية منهم على الألواف الداكنة في  بحسب -
ابغجاب مطلوبة شرعا، بل أف البعض منهم يركز على اللوف الأسود دكف غنًه من الألواف، 

"اللوف اللائق على ابؼرأة ىو اللوف الأسود، ابؼبحوث:  ، يقوؿملتفادم الشبهات بحسب رأيه
ب كىو لباس شرعي بألواف ملفتة للنظر، كالبنفسجي، كالوردم، كالأرفر، بقد اليوـ ابعلبا

الشبهات، كبؽذا  ىذه كبالتطريز، حتى كاف كاف أقل من ابؼتبرجة، كلكن على ابؼرأة أف تبتعد عن
، كىناؾ من بوبذ اللوف الأسود كلكنو لا يصرح بذلك، (376)بهب عليها اقتناء اللوف الأسود"

ىذا الطرح، خارة عند ابؼبحوث الأكؿ، الذم اختلطت من بزوفهم  الأمر الذم جعلنا نلاحظ
، ففي بداية ابغديث عن سلفيأف يوضح أحكاـ الشرع، كبنٌ توجهو الما بنٌ عليو الأمور، 

فَ تكن ملفتة إفُ الانتباه فلا بأس بذلك، كليس شرطا أف تكوف سوداء دكف  الألواف، قاؿ إف
ذلك بلوف ابغايك، كلكنو كاف يركز على ابغايك  أف نسألو عن ىذا اللوف، كيستشهد في 

كلباس يستحسن العودة إليو أكثر من التَكيز على لونو، فمن جهة كاف يرفض الألواف الباىية، 
كمن جهة أخرل يستحسن ابغايك، كىو الأمر الذم لاحظناه في تأسفو كندمو على بؿاربتهم 

نا كاحد منهم، ظنا منا أنو ليس حجابا "كنا نعيب  ابغايك، كأللحايك خلاؿ فتَة الثمانينات،
" ثُ يستشهد بابؼلايا كلباس شرعي،  ،(377)شرعيا، فابغايك لباس شرعي أكثر من حجاب اليوـ

ابؼلاية لباس شرعي، كليس كما يدعي البعض "كأف لونِا الأسود ىو اللوف الشرعي ابؼناسب، 
الناس أف أىل قسنطينة لبسوىا حزنا على كفات ابن باديس، ىذا خرطي، بل ىي لباس شرعي 
قدفٔ، توافق العباءة السعودية، كالتِ ىي لباس شرعي، ىناؾ من يعتبر أف ىذا ليس لباسنا، 

 ، فابؼلاية"الشرؽ فقطت كليس من عاداتنا،بالعكس ىو لباس الشرع، لكنو بقي في كلايا
بحسب رأيو جاءت من بلاد ابغجاز، عن طريق السلفية البادسية، حيث تركز السلفية الوىابية 

فهناؾ من يرل أف الألواف تشوه  ،على أخذ الدين من السعودية حتى في مظاىر اللباس
تلي بها الناس ألا يكوف جالبا للنظر مثل ىذه ابعلابيب التِ اب"ابغجاب، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: 

                                                           
 ، إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار06ابؼقابلة رقم  -(376

 ، إماـ مسجد، ابعزائر العارمة.01ابؼقابلة رقم  -(377
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كالتِ تشوه الصورة ابغقيقة للحجاب، بألوانِا البراقة،خوخي،أك أبضر بارد،أك فيو شيئا من 
، مستندا على الشيخ الألبافٓ في حكم الألواف في (378)"ساؽ، كالتطريز، كىذا لا بهوزفالس

 ابغجاب. 
كمكركىة لدل  كمن التناقضات التِ سجلناىا في استشهاد سابق أف الألواف مباحة للمرأة -

(، في قوؿ مبحوث آخر: "إذا كانت الألواف براقة فهذا منهي عنو شرعا، 04الرجل )ابؼقابلةرقم
كالأفضل أف يكوف أسودا، أككل ما بييل إفُ السواد، عكس لباس الرجل، كابؼرأة مطلوب بؽا ألا 

تثنً الفتنة تتشبو بلباس الرجاؿ، كلباس الرجل من البياض كما يقاربو، كالغرض من ذلك ألا 
 .(379)كالانتباه"

في حنٌ أف التيار الاخوافٓ كالسلفية ابغركية، فلا يرياف إشكاؿ في ابؼسألة، ذلك أف الشرع فَ 
فالواجب أف يغض الشاب من "بورـ الألواف  في ابغجاب، كلا حرج فيها،لقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: 

ؿ على شيء ما، فأحيانا بسازج فالألواف عامة لا حرج فيها، إلا ما د ،بصره، فلا بودؽ، كيدقق
الألواف يدؿ على تفكنً معنٌ، أك رمز معنٌ، مثل ابؼثلية ابعنسية، لديها بعض الصور، أك 
الرسومات ابػارة، كأحيانا البعض بهعل رسومات خارة، أما الباقي فلا حرج في 

 ، كيشنً مبحوث آخر أف الألواف أمر عادم كفكرة السواد ىي من السلفية(380)الألواف"
ف لأالوىابية، "ليس ىناؾ لوف خاص، كفكرة السواد في ابغجاب جاءت مع السلفية الوىابية، 

 .(381)الألواف تتبع أذكاؽ الناس، كأذكاؽ الناس بزتلف"
الأسود على اللوف يؤكد  اتجاهكعموما بقد أف الآراء في الألواف انقسمت إفُ ابذاىنٌ:     

آخر يرل أف الألواف أمر عادم بىتلف باختلاؼ  واتجاهكعلى الألواف الداكنة في ابغجاب، 
 أذكاؽ الناس، كلا حرج في ذلك من الناحية الشرعية.

رغم أف لباس الرجل ابعزائرم لا بىتلف كثنًا عن اللباس  اللباس الشرعي للرجل: -2-6
التِ تعكس البيئة الاجتماعية  ،العربي عموما، إلا في بعض ابعزئيات، كفي نوع من ابػصورية

ناخية للمجتمع ابعزائرم، فقد تنوعت فيو بتنوع مناطقها شمالا كجنوبا، شرقا، كغربا، تتَاكح كابؼ
                                                           

 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية ، بشار.08ابؼقابلةرقم  -(378

 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.07ابؼقابلة رقم  -(379

 ، إماـ مسجد، كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.05ابؼقابلة رقم  -(380

 ابؼنطق، متطوع، كىراف.علوـ ، مدرس العلوـ الشرعية، ك 03ابؼقابلة رقم  -(381
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فيو الألواف مابنٌ البني كالأبيض، فالبني عادة ما يكوف في البرنوس كابعلابة ابؼصنوعة من الوبر، 
أك  ،لعرب"ا" سركاؿ ػػػأما الأبيض فنجده في القميص كالعمامة، بالإضافة إفُ السركاؿ ابؼعركؼ ب

ما ارطلح عليو اليوـ بسركاؿ "لوبيا"، أك سركاؿ "بلبل"، نسبة إفُ شكلو العريض في الوسط، 
بالإضافة إفُ بضل العصا، ىذا اللباس الذم كانت لو دلالاتو كرمزيتو الثقافية كالاجتماعية، 

ىامة كالتِ تعكس مكانة الرجل كىيبتو في المجتمع، "لا تكتمل ىيئة الرجل إلا بالعمامة  ترفع 
كتعتبر العصا جزء من )...(الرجل، كتزيد من شأنو فتعرية الرأس أمر غنً مقبوؿ في الثقافة العربية

، إلا أف التحولات الثقافية كالاجتماعية لبنية المجتمع ابعزائرم، أثرت على لباس (382)شخصيتو"
و موجة الرجل منذ الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، فالبعض انقرض كاختفى مع زمانو أك اكتسحت

ابؼوضة ابؼصاحبة للعصرنة كالتطور، كالبعض الأخر ظهر متأثرا بالصحوة الإسلامية في 
الثمانينات، حيث تراجع معها اللباس التقليدم كفَ يبقى إلا اللباس الغربي، كلباس السلفينٌ، 
 حيث أربح القميص ككل ما يعبر عن ابؼظاىر الدينية يثنً الاعتزاز الركحي لأنو بومل مضمونا

دينيا، كقد تنوعت كاختلطت بنٌ اللباس السعودم كالباكستافٓ، بفا شكل نوعا من ابعدؿ في 
في بؿاكلة إحياء اللباس  كذلكالمجتمع ابعزائرم حوؿ حقيقة ىذا اللباس كعلاقتو بالدين ك 

الذم يكاد يسيطر على الوضع، لقد أدرجنا ىذا ابعداؿ من  ،اللباس الغربي اكتساحابعزائرم ك 
 ه الدراسة لنتعرؼ على أرم السلفينٌ حوؿ ىذا التغنً.خلاؿ ىذ

اختلفت أراء ابؼبحوثنٌ حوؿ لباس الرجل ابعزائرم كتنوعت، بنٌ من يراه لباس شرعي كلا 
 ،اللباس الشرعي أنوحرج فيو، كنبذه للباس الغربي، كبنٌ من يرل في اللباس السلفي ابؼعارر 

التقصنً ليس لباس ،"، خارة في مسألة التقصنً"رلى الله عليو كسلمبالنبي"فيو  مكالذم يقتد
رلى الله عليو "كقد نِى النبي  "رلى الله عليو كسلم"خاص بالسلفينٌ، كإبما ىو لباس النبي 

، كمن الأمور التِ (383)"ما أسفل الكعبنٌ ففي النار:"عن إسباؿ الثوب في قولو "كسلم
                                                           

. 2012، 1نارر قابظي، سوسيولوجيا العائلة كالتغنً الاجتماعي، دار الكتاب ابغديث، القاىرة، مصر، ط -(382
 .138ص 

سجد، ابعزائر العارمة، بالنسبة للحديث، كخلاؿ بحثنا عن مدل رحتو، فقد تبنٌ ، إماـ م01 ابؼقابلة رقم -(383
أف ىذا ابغديث فيو خلاؼ كبنً، بنٌ بؾمع العلماء كالسلفينٌ بأنواعهم، حيث يذكر البعض أف ىذا ابغديث جاء فيمن 

ىناؾ من ذىب إفُ أف ىناؾ يسبل أزاره خيلاء، كمنو فابؼقصود من التحرفٔ ىو ابػيلاء كليس الإسباؿ في حد ذاتو، ك 
حدثنٌ كلكل كاحد منهم مقاـ، كابغديث الثافٓ " لا ينظر الله إفِ من جرٌ ثوبو خيلاء "، كىناؾ  " من جر ثوبو خيلاء فَ 

 http://www.al-eman/com:ينظر الله إليو يوـ القيامة"  من كتاب فتح البارم شرح رحيح البخارم، ابؼوقع
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س التقليدم للرجل، كما حاربوا ابغايك، سجلناىا بابؼلاحظة كالأقواؿ، ندمهم على  بؿاربة اللبا
ذلك أف لباس الرجل ابعزائرم التقليدم، كاف في نظر السلفينٌ الوىابينٌ يرمز إفُ لباس 

لقطع الصلة لكل ما يرمز إفُ ابؼنهج الصوفي  يقوؿ  بؿاكلتهمالصوفينٌ كالإخوانينٌ، كىذا في 
القندكرة ابعزائرية ظنا منو أنِا ىناؾ من السلفينٌ من ارتكب خطأ عندما فَ يبلس "أحدىم: 

كانوا خاطئنٌ في طريقهم، كلكن  ساىناؾ أن)...(ترمز إفُ حزب أك ابذاه معنٌ كىذا خطأ،
فقد  ،(384)رفاتهم بضيدة، كاف لابد ألا نتَؾ بكن تلك الصفات من أجل ىؤلاء الأشخاص"

كجدكا أف ىناؾ تقارب بنٌ اللباس ابعزائرم كاللباس السعودم، فاللباس السعودم ىو اللباس 
"كىذا القميص الذم يقولوف أنو حيث يضيف نفس ابؼبحوث قائلا: الشرعي بالنسبة بؽم، 

لباس سعودم ىو أقرب إفُ اللباس ابعزائرم، من اللباس الغربي، كبابؼقارنة فاللباس ابعزائرم ىو 
كفكرة تقارب اللباس ابعزائرم باللباس الشرعي ىي فكرة عمت أراء   "،رب إفُ اللباس الشرعيأق

كل ابؼبحوثنٌ، خارة في تغطية الرأس كنوع السركاؿ "بكن ابعزائرينٌ كنا نلبس القندكرة، 
كسركاؿ التستيفة، أكسركاؿ لوبيا كنلبس الصدرية كلا نلبس الكوستيم، لأنو ليس لباس 

حنٌ دعا البعض إفُ إعادة إحياء ىذا الإرث كالمحافظة عليو،كالذم بيثل ، في (385)شرعي"
باس السنة، من حيث لالثورة ،كاف يلبس  إبافنعتقد أف الرجل ابعزائرم "اللباس الإسلامي، 

تغطية الرأس بالعمامة، كمن حيث التقصنً، كلبس العباءة أك القندكرة، فلم تكن ألبستهم 
كلكن لو  ،الأزمنة، أربح ينظر إفُ ىذا اللباس أنو بزلفتغنًت مر ك طويلة، أما اليوـ فتغنً الأ

بىتَعو الكفار يلبسونو، مثل اللحية ففي سنوات مضت كانوا يضحكوف علينا عندما كنا نطلق 
ية، أما اليوـ كبعدما أربح يطلقوىا بعض اللاعبنٌ العابؼينٌ، أربحوا يقلدكنِم، تشبها لابغ

 .(386)بالكفار"
رغم أف التقصنً مسألة فقهية معركفة منذ الأئمة الأربعة، إلا أف إشكالية ضبط اللباس     

، "رلى الله عليو كسلم"بطريقة معينة يستوجب من خلابؽا إتباع أىل السنة كالتقيد بهدم النبي 
ىي خلاؼ معارر بنٌ من يوجب كيلزـ على لباس معنٌ، كبنٌ من يرل في مسألة اللباس 

لعادات كابؼوركث الثقافي كليس من باب العبادات "ىناؾ ما ىو عادم لا يصح أف جانبا من ا
                                                           

 السابقةابؼقابلة  -(384

 نفس ابؼقابلة. -(385

 ، إماـ مسجد، كمدرس بددرسة قرآنية بشار.06ابؼقابلة رقم  -(386
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نضعو عبادة، كما ىو عبادة لا يصح أف نضعو عادة، فلا تغالبني في أمر عادم كتقوؿ إنو 
 .(387)عبادة، كما كل خلاؼ معتبر إلا مكاف لو حظ من النظر"

اللباس يؤمن بقيمة اللباس كشكلو في رارـ في مسألة اتجاه انقسمت الآراء إفُ ابذاىنٌ: 
الدلالة الشرعية، كفي تأثنًه كتأثره بالإسلاـ، فاللباس قضية شرعية تقتضي الوجوب خارة في 
أمر تقصنً الثوب كلبس السراكيل العريضة، أك القميص مع إسباؿ اللحية، كتغطية الرأس، 

الإشكاؿ في تقصنً الثوب ية: "علمفظاىر الشيء يؤثر على باطنو ىذا من جانب السلفية ال
من أعدكا إسباؿ الثوب من كبائر الذنوب، أكثر تشبها بالكفار، فالشيخ  ىم لأف من العلماء

، بالنسبة بؽم الإسلاـ لو (388)، يرل أف التشبو بالكفار في الظاىر بهر إفُ الباطن"ابن تيمية
كالعمل  "الو عليو كسلمرلى "دلالاتو كرمزيتو حتى في اللباس كبهب الاقتداء بلباس الرسوؿ 

: "رلى الله عليو كسلم"بأقوالو كأفعالو، كبفا اعتمد عليو أرحاب ىذا الابذاه من أقواؿ للرسوؿ 
"ثلاثة لا يكلمهم  الله كلا ينظر إليهم يوـ القيامة، كلا يزكيهم كبؽم عذاب أليم: ابؼسبل إزاره 

أف النبي رلى الله  ريرةأبي ىن كع (389)كابؼناف فيما أعطى، كابؼنفق سلعتو بابغلف الكاذب "
"ارفع ثوبك كفي قولو أيضا رلى الله عليو كسلم: ،(390)"ما برت الكعبنٌ في النار"عليو كسلم: 

 ة،تعبدي أنِا مسألة عادية لا الاتجاه الثاني، في حنٌ يرل (391)فانو أنقى لثوبك كاتقى لربك"
لا يستدعي النقاش الشرعي، كالواجب على ابؼسلم أف بوتـَ ابؼكاف كالزماف في لباسو، سواء في 

لا يستوجب على الرجل العامل لبس ىذه الألبسة مثلا إذا كاف ،"فابؼسجد، أك في العمل
شرطي أك بناء، أك أثناء بفارسة الرياضة، فهذا غنً مطلوب، ىذه لا برتاج إفُ نقاش كبؿل نزاع، 

 لا يأتي إفُ ابؼسجد بلباس الرياضة أك لباس العمل، بل بهب أف بوتـَ ،ن في نفس الوقتكلك

                                                           
 متطوع، كىراف. ، مدرس العلوـ الشرعية كعلوـ ابؼنطق، 03ة رقمابؼقابل -(387

 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية بشار.08ابؼقابلة رقم -(388

فقط من باب  من باب الوعيد، كليس كفرا، بل ىو حديث مسلم في الصحيح، ىناؾ من يرل أنو جاء -(389
 التحذير كالتَىيب.

 رحيح البخارم. -(390

لقد كرد أف ابغديث نسب إفُ الرسوؿ "رلى الله عليو كسلم" كلكن الثابت أف القوؿ لعمر ابن ابػطاب،  -(391
رم، أرشيف ملتقى أىل يقوؿ: يا ابن أجي ارفع إزارؾ، فإنو أتقى لربك كأنقى لثوبك، ركاه البخارم رحيح البخا

 ، الالكتَكنية.ة، ابؼكتبة الشاملة ابغديث297، ص07ابغديث،ج
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ابؼكاف أيضا، في حنٌ ىناؾ ملابس منافية للأخلاؽ كىي التِ نرفضها كنتكلم عنها، مثل 
ففكرة اللباس الشرعي مرتبطة بالتيار ـ، بؿتَ الألبسة ابؼمزقة، كالضيقة، فابؼسلم مطالب بلباس 

ابؼعارر، اللباس السلفي ىو قضية حزبية، كنوع من الإعلاف، كالسلفية في  وىابيال السلفي
كالرسوؿ )...( ابغقيقة الأمر ىم بصاعة بوبوف كبورسوف على التمايز عن غنًىم حتى بالثياب

فَ يلبس ىذا اللباس الذم يدعي السلفية، أنِم يتقيدكف بلباس أىل "رلى الله عليو كسلم"
ك بالضبط، فالرسوؿ رلى الله عليو كسلم كاف يلبس حتى الأثواب التِ السلف، كىذا بؿل المح

"ىذا التفكنً دخيل في  ،انتشر ظهوره في العشرية السوداء، (392)بزيطها اليهود كالنصارل"
المجتمع ابعزائرم، تولد في خضم العشرية السوداء، من خلاؿ بسازج الفرد ابعزائرم بالفرد 
السعودم، من خلاؿ ابغج كالعمرة كطلب العلم، كالأمر لا حرج فيو، كلكن الإشكاؿ في جعلو 

ن حقك أف لباس الإسلاـ كغنًه مبتدع، كبـالف للسنة، أنت حر في أف تلبسو كلكن ليس م
تفرضو على الشاب ابؼسلم الأخر، كشركط لباس الرجل في الإسلاـ ىي كشركط ابؼرأة، ألا 

، كلتوضيح ابػلاؼ في مسألة اللباس بنٌ من يراه من جانب (393)يصف كلا يشف ...افٍ"
 بعرضو في ابعدكؿ التافِ:  العبادة كبنٌ من يراه من جانب العادة، قمنا

 

 

 

 

 

 

                                                           
 ابؼنطق، متطوع، كىراف.علوـ ، مدرس العلوـ الشرعية، ك 03ابؼقابلة رقم  -(392

 ، إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.05ابؼقابلة رقم  -(393
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 تلاؼ اللباس من حيث العادة كالعبادةيوضح اخ:04رقم الجدول

 العبادات باباللباس من  العادات  باباللباس من 

 كالرموز، كالشعارات للشرع، بـالفا كاف ما إلا ثقافتو، بلد كلكل المجتمعات، بحسب متوارث اللباس1-
 .ابعنسية ابؼثلية أك ابؼاسونية مثل
، اللباس شركط يستوفي أف 2-  .افٍ...يشف كلا يصف ألا ساترا، المحتـَ
 .ابػارة ملابسو مكاف فلكل الصلاة، كأالرياضة،  في أك العمل في اللباس،سواء في الأماكن احتَاـ 3-
 .بالضركرة،كابؼرض إلا حلقها، ابؼكركه إسبابؽا،بل يعني لا اللحية إعفاء – 4
 الباطن، يعكس ابؼظهر بالضركرة ليس – 5
 . الشريعة من كليس ما بصاعة أك تنظيما يعكس السلفي اللباس – 6
 

الشرعي  اللباس السلفي لباس1-
كبهب الاقتداء فيو بالنبي "رلى 

 الله عليو كسل.
أف يستوفي شركط اللباس  2-

الشرعي مع كجوب التقصنً 
 كإعفاء اللحية.

لا بهب تركو إلا لضركرة العمل 3-
دم فقط إف برتم ذلك لتفا

 الارطداـ، مثل الشرطة كالدرؾ.
 اللحية أمر كاجب.إسباؿ 4-
 الظاىر يؤثر على الباطن.5-

 
 

حوؿ اختلاؼ الآراء في مسألة اللباس الشرعي  ،من خلاؿ ابؼلخص ابؼوضح في ابعدكؿ أعلاه
عند الرجل، ككذا إعفاء اللحية، بقد أف المجتمع ابعزائرم يعيش في نوع من فوضى الأفكار 

ىو عادم، أفكار التِ تتجاذبو من كابؼفاىيم بنٌ ما ىو كاجب، كما ىو مستحب، كبنٌ ما 
ـ الذم أربح يشكل فوبيا للفرد ادصلتىذا ا ،جانب، كابؼوضة كالعصرنة من جانب آخر

من ارتباط )لباس السلفينٌ(ابعزائرم، خارة كأنِا تزامنت مع العشرية السوداء، كما بؽذا اللباس 
معينة معركفة بالسلفية تاربىي بهذه ابؼرحلة، لتصطفي بعد ذلك كتصبح تعبنًا عن تشدد فئة 

فكرة النمط الواحد من خلاؿ توحيد أرائهم كملابسهم، الأمر  إقساط ابؼعاررة، خارة في
 الذم أحدث خلل كارتباؾ في المجتمع ابعزائرم.     

المجتمع ابعزائرم غني بالعادات كالتقاليد التِ بسثل  الاحتفال بالأعياد الدينية والوطنية:-3
 ضمن ىذه العادات الاحتفاؿ بالأعياد، سواء رمز أرالتو، كامتداد جذكره التاربىية، كمن
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كانت دينية كالاحتفاؿ بابؼولد النبوم الشريف، كعاشوراء أك أعياد كطنية كالاحتفاؿ بذكرل 
اؿ برأس السنة الأمازيغية، أك ما يعرؼ "بالناير"، أكؿ نوفمبر، كعيد الاستقلاؿ، ككذلك الاحتف

 للمجتمع، فقد نشأت تاربىيا ثقافة فريدة كثرية في الطقوس كالاحتفاؿ، كاندبؾت في المجاؿ العاـ
كعن طبيعة ىذا الاحتفاؿ كمرده عند السلفية حوؿ إف كاف ىذا الإرث الثقافي يشكل عائقا 

وؿ القيمي الذم يعيشو المجتمع ابعزائرم في ظل موجة دينيا، كبغية تررد طبيعة كمسار ىذا التح
،إلا أف المجتمع العصرنة كالتطور، التِ أثرت سرعتها ابؽائلة في بذاكز العديد من العادات كالتقاليد

أبنية بالغة كقداسة فقد أربح يوفِ ىذه العادات، كعلى سبيل ابؼثاؿ أ ابعزائرم فَ يتخلى عن
كالذم عرفو في السنوات  م يبدم المجتمع ابعزائرم اىتمامالذكرل مولد النبوم الشريف، فل

الأخنًة، حيث أربحت العائلات ابعزائرية تقدـ على إعداد أطباؽ كأكلات بـتلفة كمتنوعة 
، خارة أنو لقي استحبابا كترحيبا لدل ابؼؤسسات الدينية  كخارة، تعبر عن عظمة ىذا اليوـ

ات كابؼمارسات الثقافية الشعبية، كأربحت الربظية، فأربحت ىناؾ رلة بنٌ ىذه ابؼؤسس
، يتم من خلابؽا  تنظيف كتزينٌ ابؼساجد، كإلقاء بعض الدركس ابػارة لو أياـ بزصص

كبيوـ البعثة كمكانة الرسوؿ  كيوـ مولده، "رلى الله عليو كسلم"للوقوؼ فيها على خصاؿ النبي 
ة الإسلامية بصعاء، حتى في ابؼدارس عند الله سبحانو كتعافُ، كلدل الأم "رلى الله عليو كسلم"

 التعليمية تقاـ احتفالات خارة بهذا اليوـ كمبربؾة بطريقة ربظية.
انقسمت التوجهات السلفية في حكم الاحتفاؿ بالأعياد، سواء الدينية "ما عدل عيدم     

أك الوطنية منها، بنٌ رافض معارض، كبنٌ من يراه مباح كمؤيد لو، مع مراعاة الأضحى"الفطر ك 
حاكلنا بصع بـتلف الآراء بشكل بـتصر في جدكؿ حتى ، الضوابط الشرعية بؽذا الاحتفاؿ

اءة ىذه الانقسامات كتوجهاتها ككذلك أسباب الاختلاؼ فيها.يسهل علينا قر 
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 يوضح أراء ابؼبحوثنٌ في مدل جواز الاحتفاؿ:5رقمالجدول 
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أك  ،يوضح ابعدكؿ رورة عامة كبـتصرة لمجمل أراء ابؼبحوثنٌ حوؿ الاحتفاؿ بهذه ابؼناسبات
الأعياد التِ انقسمت إفُ ابذاىنٌ مثل ما ذكرنا سابقا، ابذاه يؤمن بتحربيها كعدـ جوازىا، 

الفطر، "في الشرع لا يوجد إلا عيدين  بداعي أف الله شرع لنا عيدين فقط، عيد الأضحى كعيد
كجدىم بوتفلوف  لم"  بؼا جاء إفُ ابؼدينةرلى الله عليو كس"الفطر كالأضحى، ثُ إف النبي 

غنً موجودة أبدا، كالأكفُ الاحتفالات غنً مقبولة ك بؽما  بعيدم الفطر كالأضحى، كىذه فأبد
أما الاحتفاؿ ،)...(كأتباع التابعنٌكالصحابة، كالتابعنٌ  "كسلم النبي رلى الله عليوبها ىو"

، بل كاف  "رلى الله عليو كسلم"بعاشوراء فالنبي  احتفل كلكن ليس بدا ىو عليو الناس اليوـ
"فإذا كاف العاـ ابؼقبل "إف شاء الله" لأرمنا يصوـ في ىذا اليوـ كبؼا كجد اليهود يصومونو قاؿ: 

كالآف تطورت الأمور كادٌعت الناس أنِا ، فهذا اليوـ نصوـ فيو فقط (394)اليوـ التاسع "
 للاحتفاؿ كأنِا من الدين كىذا غنً رحيح، بل ىي من التقاليد ابؼبتدعة كىي من الأمور التِ

كلا في عهد ابػلفاء الراشدين لا أفعلها كما فعلوه  "النبي رلى الله عليو كسلم"فَ تكن في عهد 
فية الوىابية ربط ىذه الاحتفالات بالسنة ، ترفض السل(395)نطبقو كما ىو كلا نزيد عليو شيء"

من سن سنة حسنة كاف لو أجرىا كأجر من "":رسوؿ الله رلى الله عليو كسلم"ابغسنة في قوؿ 
عمل بها إفُ يوـ القيامة، كمن سن في الإسلاـ سنة سيئة كاف عليو كزرىا ك كزر من عمل بها، 

ا قاؿ فيه النظر في ابؼناسبة التِ، بل كجب (396)من بعده لا ينقص ذلك من أكزارىم شيئا"
النبي ىذا ابغديث، كىي ابغث على الصدقة، حنٌ أقدـ رجل ككضع سرة من النقود، تبعو 
الرجاؿ في ذلك، كالصدقة أمر مشركع، كالرسوؿ حث الناس عليها، فالناس التِ تدعي حب 

كفكرة الاحتفاؿ مة، لتابعنٌ كتابعي التابعنٌ كالأئالنبي في نظرىم  ىل ىي أكفُ من الصحابة كا
، كالتِ اتفق عليها جل ابؼبحوثنٌ كأكدت (397) بدولد النبوم الشريف جاءت مع الدكلة العبيدية

ثلاثة أك أربعة قركف باش بكتافلوا "يعني إحنا نستناك ة، يقوؿ ابؼبحوث: علميعليها السلفية ال
                                                           

و داكد، ابؼصدر: سنن أبو داكد، التخريج: أخرجو حديث شريف، الراكم عبد الله ابن عباس، المحدث: أب -(394
 مسلم. الدرر السنية، ابؼوسوعة ابغديثية الالكتَكنية.

 ، بشار.كمعلم ابتدائي ، داعية10ابؼقابلة رقم  -(395

 حديث شريف ركاه مسلم. -(396

الله ابؼهدم، كىي ر، كالدكلة العبيدية: نسبة إفُ مؤسسها عبيد ، بشا كمدرس متطوع ، داعية09ابؼقابلة رقم  -(397
الدكلة الفاطمية، كالسلفية الوىابية يفضلوف تسميتها بهذا الاسم )العبيدية(، ففي رأيهم أنو لا بهوز أف ننسبها إفُ السيدة 

 فاطمة، رضي الله عنها، بؼا أحدثو أىلها من البدع كابػرافات، كالاحتفاؿ بابؼولد النبوم الشريف.
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إليهم من الصحابة  أحب "رلى الله عليو كسلم"بدولد النبوم الشريف، كىذا يعني أف النبي 
حيث أف ىذه الاحتفالات  من العادات التِ توارثها الأجياؿ، كقد  التابعنٌ،كالتابعنٌ كتابعي 

 .(398)"إفُ مصركفدت إلينا عن طريق الدكلة العبيدية، التِ أقامت في ابعزائر ثُ انتقلت 
رافضية شيعية معركفة، كمن خلابؽا تفشت  العبيدية ىي دكلة دكلةال أف ةلعلميالسلفية ا ؤكدت

العديد من العادات كالتقاليد في المجتمع ابؼسلم، منها بناء الأضرحة كالقبور، الاحتفاؿ بابؼولد 
النبوم، كمنها أيضا الزيادة في الأذاف، كالكثنً من الزيادات غنً ابؼشركعة التِ فَ يأذف بها النبي 

كلكن بكن كمسلمنٌ علينا التقيد بدا كرد في كتاب الله كلا الشرع، " "رلى الله عليو كسلم"
، بالنسبة (399)، كبدا فهمو الصحابة فقط، كليس بفهمنا بكن""رلى الله عليو كسلم"كسنة نبيو 

 بؽم كل خنً في إتباع من سلف ككل شر في ابتداع من خلف.
عموما اختلفت طريقة الشرح في نظرتهم إفُ ىذه الاحتفالات، ففي غالبية ىذه الأعياد     

كابؼناسبات ابؼتكررة، يثار جدؿ كبنً بنٌ مشايخ السلفية حوؿ حرمة أك جواز الاحتفاؿ بها كما 
ية علمكىذا بقده عند السلفية ال ،ذكرنا سابقا، بل كرل الأمر إفُ حد بررفٔ ابؼشاركة فيها

رلى الله عليو "فَ يثبت على البني ، ذلك أنو حتفاؿ بعاشوراء كابؼولد النبوم حراـ شرعافالا
، كلا على الصحابة كلا على أىل العلم كالكتب ابؼعتمدة خارة كتب الصحيح كلا في  "كسلم

ابؼنتشرة أكثر في أكاسط المجتمع ك  فالات ابؼعركفةكتب السنن، ككنا قد أدرجنا بعض الاحت
كن السلفية الوىابية أبغقت بؾموعة أخرل من ابؼناسبات التِ ترل أنِا بدعة كلا ابعزائرم كل

 ا  كالنصف من شعباف كليلة القدر.بهوز العمل به
فقد رجح ابؼبحوثنٌ على أنِا  ،كفَ بىتلف الأمر كثنًا على الأعياد الوطنية كأعياد رأس السنة 

تقليد من أعداء الله، كيركف أنِا من المحدثات التِ قلدىا كثنً من ابؼسلمنٌ، فهي بدعة بؿرمة 
 لنشيد الوطني الذم فيو شرؾ باللهكإعلاف ا  ،تعلق بها من بـالفات شرعيةيشرعا كأيضا بؼا 

ذلك أف النبي  ،ي الوقوؼ للعلمىالعلمية السلفية  عندمن أسباب التحرفٔ ك كالقسم بغنً الله، 
للأشخاص لا بذوز إلا نِاف أف نقف للجماد، حتى الوقوؼ كالتحية  "الله عليو كسلم"رلى 

كسلم": "من أحب أف رلى الله عليو "مسافرا، كيستدلوف في ذلك على قوؿ النبي  بؼن كاف

                                                           
 ابؼبحوث السابق. -(398

 ، إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.06رقم  ابؼقابلة -(399
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يقوـ بعضكم لبعض  ، كفي قولو أيضا: "لا (400)يتمثل لو الناس قياما: فلتبوء مقعده من النار"
الأعاجم"، تشدد السلفية على خطورة ىذه ابؼسائل التِ ترل أف الناس تتساىل معا  كما تفعل

كلكن ىي بـالفات شرعية تدخل  ،كتأخذىا من جانب العادات كالعرؼ كما تعود عليو الناس
 في باب العقيدة بؼا فيها من الغلو كابؼخالفات الشرعية.

تصحيح التسميات، بحيث تفضل أف نطلق عليها أياـ حوثنٌ بقية ابؼبفي حنٌ فضلت     
كىذىكِّرٍىيم  "كطنية أك ذكرل معينة بدؿ تسمية الأعياد كيستندكف في ذلك على قوؿ الله تعافُ: 

ذلك أف ابؼقصود بأياـ الله ىي أياـ الانتصارات كأياـ الفرح كالسركر، أما  ،(401)" بأًىيااًـ اللاوً 
فَ  ، كبهوز العمل بها إذاالأعياد فقد خصنا الإسلاـ  بعيدين فقط، أما الباقي فهي أياـ احتفالية

تكن مصحوبة بأعماؿ بـالفة للشرع، أك تضر المجتمع، من بصلتها ابؼفرقعات كالأغافٓ ابؼاجنة 
عيد بؾمع على جواز الاحتفاؿ بو، كذكرل أكؿ نوفمبر، كعيد لقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: " كالتبذير،

الاستقلاؿ، فهي أياـ  كطنية لا حرج فيها، فقد كاف ابؼسلموف قدبيا بوتفلوف بالنصر يوـ ىزبية 
فَ يكن في الاحتفاؿ في حد فالتحرفٔ في نظرىم  (402)ابؼشركنٌ، مع النبي رلى الله عليو كسلم"

إبما في طريقة الاحتفاؿ، بحيث إذ استوفى بؾموعة من الشركط فهنا بهوز الاحتفاؿ كما ك  ،ذاتو
 الشركط بقد: ىذه كمن بصلة  ،ذكرنا
 ألا يعتقد المحتفل أنو عيد. -
 أف بىلوا الاحتفاؿ من الشركيٌات كالبدع كابػرافات. -
 أف بهعلو نعمة من الله يشكره عليها، كمولد النبوم الشريف. -

 واالسنة الأمازيغية، كرأس السنة ابؼيلادية، فمن قال ىناؾ أعياد متَدد فيها كالناير أكك     
فهي من الأعياد الوثنية الشركية ابؼرتبطة بعادات ابعاىلية كالركماف،  ايعتبرى مبتحربيها لأنِ

ت ترتبط بدعتقدات لا بؿل بؽا من ابعواز، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "كأكل بعض الأكلا بحسبهم
، فهذا التفكنً كالاعتقاد ىو ما بهعلها (403)أنِا سنة بيضاء"تِ فيها تيسنً على ابؼرأة أك ال

                                                           
حديث شريف، الراكم، معاكية ابن أبي سفياف، المحدث الألبافٓ، أخرجو أبودكد كالتَمذم، ابؼصدر، السلسلة  -(400

 .357الصحيحة. ص

 .05سورة إبراىيم، الآية  -(401

 .، بشار، إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية05ابؼقابلة رقم  -(402

 .، بشار، إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية05ابؼقابلة رقم  -(403
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كالتعبدم في الدين، فأراد أف يبقي على الدين ابػالص  معتقادابعانب الابؿرمة، فالشرع راع 
 كالعقيدة الصافية، فحرـ كل دين فيو كثنية أك شرؾ. 

 كالفرح.في حنٌ ىناؾ من رنفو كباقي أياـ السركر 
في أكاسط المجتمع ابعزائرم،   ما نستنتجو أفٌ الاحتفاؿ بابؼناسبات الدينية كالوطنية لو مكانة 

بنوع من الاىتماـ كالاحتفاؿ بابؼولد النبوم كذكرل أكؿ نوفمبر، كعيد كما أنِا برض 
 الاستقلاؿ، كقد تطورت طريقة الاحتفاؿ، حيث بوي المجتمع ابعزائرم العديد من ابؼناسبات

برولت من ك الدينية التِ ترتكز بصورة رئيسية على الاحتفاؿ بذكرل ابؼولد النبوم الشريف، 
ر، إفُ احتفاؿ بنٌ أفراد الأسرة كبطريقة بسيطة، بوتفل بها البعض كيستغني عنها البعض الأخ

 كرغم أف السلفية براكؿ إسقاط مبدأ الصرامة كابؼثالية على الواقع احتفالات تعم المجتمع ككل،
الاجتماعي بدحاربة مثل ىذه الظواىر أك البدع كما تسميها، إلا أننا بقد التدين الشعبي، كتدين 

ـ ثقافي لا التيارات السلفية قائماف في تعايش سلمي في جزء منو كفي ابعزء الآخر في تصاد
 خر.        يتقبل الواحد منهم الآ

مسألة الفن ىي من ابؼسائل التِ رأينا أنِا برتاج إفُ إعادة النظر، كالتِ  الفن ومجلاتو: -3
، ك شكلت جانبا من التحولات الثقافية التِ كاف للتيار السلفي   يعيشها المجتمع ابعزائرم اليوـ

ىذا ابعانب، خارة كأنِا من ابؼسائل  ابؼرفوضة كابؼنبوذة لدم  فيلتأثنً لبؿاكلة ة نظر ك كجه
، كقد أثار ىذا ابؼوضوع توترا كانفعالا كاف باديا على كجوه أغلب ابؼبحوثنٌ، في ةيلمعال ةالسلفي

رفضهم بؼثل ىذه الأمور التِ أربحت بسس بوحدة العقيدة كبؾالات العبادة في نظرىم، يقوؿ 
بحوث ، قلق ابؼ(404)أحد ابؼبحوثنٌ: "ىذا السؤاؿ عاـ كفضفاض كىو سؤاؿ موجو كمقصود"

شرحنا لو ابؼوضوع عدة مرات كعلاقة ىذا المجاؿ أننا  ، كرغملى كجهوكبزوفو كاف باديا ع
بالدراسة ابؼطركحة، إلا أنو ضل يسأؿ عن ابؼقصود من ىذه الدارسة كىل فعلا ىي رسالة 

راح ابؼبحوث يتحدث عن الرسم قائلا: "بالنسبة للرسم لا إشكاؿ كبعد بؿاكلات طويلة علمية، 
ا بذسيد الأجساـ كذكات الأركاح، فهذا لا بهوز ككذلك فيو إذا كاف من كحي الطبيعة، أم

                                                           
 ابعزائر العارمة.ب مسجد، إماـ 01ابؼبحوث رقم  -(404
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، ففي نظر ابؼبحوث أف ىذه الأعماؿ فيها نوع من الكذب كفَ (405)التمثيل كابؼسرح لا بهوز"
 يشرح أكثر، بل رفض النقاش في ابؼوضوع.

حت  نظرة الناس للفن ككيف تغنًت، بحيث أرب لىفيما راح مبحوث آخر يتأسف ع    
كالتمثيل كالغناء كالتصوير كابؼسرح كالرسم كالنحت، حيث ا على حد قولو،  كبائر الذنوب فن

مرأة بسثل في مسلسلات كرجاؿ بـتلطنٌ كأجانب كيسمونِا الفنانة القديرة، أك رساـ إيقوؿ: "
يقولوف لك ىذا فناف أك مصور كغنًىا من كاح كابغيوانات كالأجساـ كغنًىا ثُ يرسم ذات الأر 

الأمور المحرمة"، فهي من الأمور المحرمة بالنسبة لو كبرربيها بنٌٌ، كيستند على ذلك في حديث 
، حينما (406)" أشد الناس عذابا يوـ القيامة ابؼصوركف"في قولو:  رل الله عليو كسلمٌ "النبي 

 كالرسم في أمور الطبيعة كابعماد فهذا يطلب منهم أف بويوا ما خلقوا، أما إذا كاف النحت
لابأس بو، ثُ يعود ابؼبحوث إفُ نقطة التمثيل كىو ضاحكا كمستهزأ كساخرا بغفلة الناس عن 
فلم الرسالة، كأحد الأفلاـ الدينية المحبوبة لدل ابؼسلمنٌ، خارة أننا نعلم أف البرامج الوطنية 

حيث يقوؿ ابؼبحوث: "السننٌ  ،لشريفتبث ىذا الفلم في كل سنة من ذكرل مولد النبوم ا
الطواؿ كالناس يعتمدكنو كمرجع في ابغكاية عن السنًة، لكن من يتأمل في منشأه بهده من 

كىم من أفضل ابػلق من بعد )الشيعة، فلو تتبعنٌ الفلم لقطة بلقطة بذدين أف عمر كأبو بكر 
يذكركا في الفلم  فَ"(، ك رحبةرلى الله عليو كسلم "الأنبياء كالرسل، كمن ألزـ الناس للنبي 

ت فيو معافَ كحقائق تاربىية، كذكرت فيو ركايات ضعيفة مكذكبة  غنًٌ للأسف الشديد، كما 
يح ...افٍ، معافَ للأسف الشديد ما جاءت لا في رح(407)كركاية ابغمامة كالعنكبوت

وا بها فقط ليشوى ،في كتب التاريخ، بل ىي ضعيفة كمكذكبةالبخارم كلا في كتب السنة كلا 
ل بالنسبة بؽم ىي بـالفات شرعية، ،  فابؼسرح كالتمثي(408)سنًة النبي رلى الله عليو كسلم"

تعدت ابغدكد إفُ أف أربح بيثل بالأنبياء كالرسل، فالفن سواء كاف بسثيلا أك ربظا فهو من 

                                                           
 ابؼقابلة نفسها. -(405

 البخارم، في رحيح البخارم. ركاه-(406

لتضلل الناس  أف ركاية العنكبوت كابغمامة ىي ركاية كاذبة كمغلوطة، كأنِا جاءتعلمية تزعم السلفية ال -(407
لتبرؾ بها، االصحيح، حيث فتن الناس بدثل ىذه الأماكن كأربحوا يعطوىا قداسة كبنًة، كىذا قصد تبعدىم عن ابؼنهج ك 

 كسببو ابؼبتدعة الضالنٌ. 
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 شخصيات معينة، إما بؼا بسثلو من بذسيد لذكات الأركاح ككذلك تقمص ،الأمور غنً ابؼقبولة
تلفيق قصص سواء ليضحكوا الناس كىذا  إفُ السلفيةكىذا بالنسبة  ،كاذبة  شخصيات كبنية

فيو كعيد شديد، كإما بسثيل أناس آخرين فَ يأذنوا بؽم بتمثيلهم، أك أف بسثل شخصيات عظيمة  
كالأنبياء كالرسل، يقوؿ ابؼبحوث: "لا يصلح حتى أف يذكر في قاموس الصابغنٌ كبيثل سيدنا 

ه الناس، كفيو ذلك ابػبيث في مسلسل يوسف، كشاىد، مثل ما فعل "يو السلاـعل"يوسف 
 .(409)من الأمور العظيمة، حتى أنِم يصوركف الفاحشة في قالب ديني"

كابؼشكلة بالنسبة بؽم أيضا في التطورات السريعة كالتكنولوجيا التِ اقتحمت كل     
ر أماـ ىذا التطور كالعصرنة، يقوؿ بحيث أربح من الصعب التحكم في زماـ الأمو  ،المجالات

حد، بكن ؿ لكي كبكل رراحة لن بىفيها عنك أاحد ابؼبحوثنٌ: "بكن السلفية كنعافٓ منو أقو 
كفاش تفهم   - ،نحن اقتنعنا كأزكاجنا اقتنعوا، لكن ابؼشكلة في أبنائناارطداـ عظيم، فأماـ 

، لقد كاف جل  (410)جدا"ىذا مشكل عظيم، كبكن في كاقع مرير  -كلدؾ بلي الغناء حراـ 
كلامهم حوؿ الابتعاد عن مثل ىذه الأمور المحرمة، كابؼشتبو فيها، لكي يبرأ كيسلم لله سبحانو 

كبؽذا لا بهوز للإنساف أف يرسم، بل لا بهوز حتى أف يعمل بؿاسبا في مؤسسة تعليمية  فُ،كتعا
ىل بهوز العمل  أفتى بذلك عندما سألو أحدىم،  فركوسفيها رسم أك موسيقى: "كالشيخ 

كمحاسب في متوسطة أك ثانوية، فأجابو ىذا لا بهوز لأنو سوؼ بوسب راتب أستاذ 
كأستاذ الرسم، يعلمونِم الأنغاـ ابؼوسيقية كقواعد الرسم كتصبح لديهم مهارات،  ىابؼوسيق

 .(411)كبالتافِ لا بهوز أف يعمل في ىذه ابؼؤسسة"
حتى بالفنوف الأخرل التِ ذكرناىا، بل كفي مسألة الغناء فقد كاف رأيهم أكثر كضوحا مقارنة 

مصطلح الأناشيد الدينية الذم أدرجنو في بؿاكر ابؼقابلة فَ يلقى استحبابا، لاف الغناء مرفوض 
و بصلة كتفصيلا عند ىذا التيار، كالأناشيد الدينية ما ىي إلا برايلا لفظيا فقط، لكن باطن

حراـ، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "ىذا ابؼصطلح فيو خطأ، فلا نقوؿ أناشيد دينية لأنو ليس ىناؾ 
أناشيد ففي ديننا ىناؾ القراف كالسنة، كبؽذا نقوؿ أناشيد فقط، دكف استعماؿ لفظة 

                                                           
 ، داعية كمعلم بالابتدائية، بشار.10ابؼقابلة رقم  -(409
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، فقد يكوف تدخل في ىذه الأحكاـ لأنِا كلمة حق أريد بها باطلففي رأيو أنِا ، (412)دينية"
من آلات  ،كما يصاحبوغلو "كلكن بؼا يوجد، فيو منرلى الله عليو كسلم " لنبيمديح ل
 بهعلو حراـ. موسيقية

كلكن  ،باستثناء غناء النساء في الأعراس ،ية حراـلعلمعموـ الغناء عند السلفية االفي ف
وسيقية، ما عدا الدؼ كيكوف بعيدا عن الرجاؿ، يقوؿ: ابؼت بشركط: ألا يصحب بالآلا

أف تكوف النساء فيما بينهن  :كىي نيف مربوط بالأعراس كيكوف بشركطديننا ابغ"الغناء في 
دكف بقية الآلات ابؼوسيقية الأخرل، فابعرس منهي عنو شرعا، كلا بهب أف  ،كبالطبل فقط

مكبر استعماؿ يسمع خارج البيت، فقد أربحنا اليوـ نلاحظ في الأعراس حضور ابؼرشدات ك 
 فٔر بر، كعلى غرار (413)ث عنو أرلا، لأنو كاضح أنو حراـ"فلا نتحد - dj -الصوت، كأما

ى ابغكاـ من بؾوف كغزؿ كالتحريض عل جاء بؼا فيوالغناء  بررفٔخر أف ابؼعازؼ، يرل مبحوث آ
 ،الغزؿ كالمجوف كفيو ابغماسة كتهيج الشعوب على حكامها،كبغياء" الغناء الذم فيو قلة ا

كبعض ابؼخالفة لشرع الله، ىذا كلو حراـ سواء كاف بآداب كأخلاؽ أك ما كاف ماجنا، أما أف 
، حفظو الله فركوستكوف قصائد شعرية كأبيات يقطع بها عناء السفر مثل ما يقوؿ الشيخ 

 .(414)فهذا لا بأس بو"
يفعل رعاة ما كاف الغناء عند السلفية إذا كاف من باب برسنٌ الصوت أك ابغدم مثل  كبهذا

يث يأتوف ببعض الأشعار التِ خلت من المجوف أك ذكر النساء أك ذكر ابغماسة، الإبل قدبيا، بح
لتاريخ، ما فيها فوائد من ا كأصف الأخلاؽ كالآداب ي كأصف الطبيعة كأف يفهذا لا بأس بو  

لا لكن الذم يصل إفُ درجة التغنج كالذم فيو شيء من الآىات كالتأثنًات الصوتية فهذا 
وٍى "في سورة السجدة:  "الله تعافُ"بهوز، كيستشهدكف بذلك في قوؿ  كىمًنى النااسً مىن يىشٍتَىًم بؽى

بًيلً اللاوً بًغىنًًٍ عًلٍمو  كالله انو  عبد الله ابن مسعودكالتِ قاؿ في تفسنًىا  "ابغىٍدًيثً ليًيضًلا عىن سى
 الغناء.
ة، حيث علميبـالفا نوعا ما عن السلفية ال كاف بؽم رئيا  أما السلفية الاخوانية  فقد    

استهل كل كاحد منهم بإعطاء رورة عامة للفن كتعريفات لو كفي خضم ىذه التعريفات ذكركا 
                                                           

 ، نفس ابؼقابلة -(412
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ما ىو مقبوؿ كما ىو مرفوض سواء في الفن عموما كابؼسرح كالتمثيل، أك في الغناء على سبيل 
أنواعو، كلكن عندما نقوؿ الفن ليس ابؼقصود بها التخصيص "الفن موجود في الإسلاـ كبجميع 

، فالعلماء حتى العلوـ يسمونِا فنونا، كفن الأدب، فن  ابؼصطلحات ابغديثة التِ تستعمل اليوـ
الشعر، فن النثر، كحتى الفقو يسمى فنا، فالفنوف في كلاـ العرب يقصد بها الأنواع كبؽذا قاؿ 

ككذلك الفنوف أنواع، كلكنها حصرت فيما بعد في  الشاعر ابعنوف فنوف بدعنى ابعنوف أنواع،
أنواع معينة مثل فن العمارة كابؼدف كالطرقات، كما أدخلوىا في بعض العلوـ الفلسفية كعلوـ 
ابؼوسيقى كذلك الرسم كالغناء كالتمثيل، ثُ زاد حصرىا حتى أربح الفن الغناء كالتمثيل 

وف، كالقاعدة أف الأرل في الأشياء ، كمن باب ابغكم الشرعي فالعلوـ كلها فن(415)فقط"
إلا ما ضبط بتحربيو، فالغناء للمرأة مباح  ،الإباحة، أم كل شيء لا علاقة لو بالتعبد فهو مباح

لاسيما في الأعراس كالأعياد بشرط ألا يصطحب بآلات موسيقية ماعدا الدؼ، لأف النبي 
غناء كانت تقاـ في أكقات العمل فالأناشيد أك ال" أقر بو، كيقوؿ أيضا:"رلى الله عليو كسلم"

حتى لا يضج العماؿ، كلا بيلوف، بىتاركف كاحدا منهم يكوف حسن الصوت يغني بؽم أك ينشد 
 "بؽم، شرط ألا يكثر منها، كألا تصده عن ذكر الله، كقراءة القراف

فيما ذىب البعض الأخر إفُ ررد الفن ضمن أحد أكجو ابعماؿ مستشهدا بقوؿ النبي     
"الإسلاـ دين كلو بصاؿ، بصاؿ ف الله بصيل بوب ابعماؿ "، يقوؿ: عليو كسلم "إرلى الله

 ،الباعث على الفاعلفعاؿ...افٍ، كلا بىتصر على جانب السلوؾ، فكذلك الكلاـ، كبصاؿ الا
فإذا الباعث عن الفاعل طيب يثمر نتائج طيبة كىكذا، كالكلمة التِ تقاؿ عن الفن أنو أمر 

ا فَ يصطدـ بالشرع، كما فَ يكن من عادات النصارل، كاليهود الذين جائز، بكل أشكالو م
أمرنا الله كرسولو أف بلالفهم، كىنا بىرج من دائرة ابغلاؿ كابغراـ، كحتى لا تسمى الأمور بغنً 
مسمياتها انتهكت الكثنً من المحرمات باسم الفن كمن منطلق الفن، فأفرغ بؿتواه الظاىر على 

ن حراـ، فابؼسرح كالتمثيل رسالة كلا حرج في ذلك إذا كانت الفكرة أنو فن في حنٌ الباط
ك يستدلوف على ذلك بقصة سيدنا داكد ، (416)سليمة، كلا اختلاط كلا بسييع كلا تبرج فيها"

ذىا أىخًي لىوي تًسٍعه كىتسًٍعيوفى نػىعٍجىةن كىفِى نػىعٍجىةه كىاحًدىةه فػىقىاؿى أىكٍفًلٍنيًهىا "عليو السلاـ، في قولو تعافُ:  إًفا ىىَٰ
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كىعىزافٓ في ابٍػطًىابً 
َٰ نعًىاجًوً  {23} كىثًنًنا مًنى ابٍػيلىطىاءً لىيىبٍغًي   كىإًفا  ۖ  قىاؿى لىقىدٍ ظىلىمىكى بًسيؤىاؿً نػىعٍجىتًكى إًفُى

كىظىنا دىاكيكدي أىبماىا فػىتػىنااهي فىاسٍتػىغٍفىرى  ۖ  بػىعٍضيهيمٍ عىلىىَٰ بػىعٍضو إًلاا الاذًينى آمىنيوا كىعىمًليوا الصاابغىًاتً كىقىليًله مىا ىيمٍ 
دليلا قاطعا على جواز التمثيل بقوؿ ابؼبحوث:  ، حيث يعتبركنِا(417)" رىباوي كىخىرا رىاكًعنا كىأىنىابى 

"ليكن في علمك أف التمثيل كابؼسرح كاف أحد الوسائل التِ جابهت الاستعمار الفرنسي، 
السينما كابؼسرح في العارمة كفي قسنطينة، لقد كانت رسالة بليغة في رد العدكاف الفرنسي، 

التمثيل  أك عدـ ابغشمة كابغياء، فلا بينع أما الشيء الدخيل فهو الشيء المحرـ كىو تبرج ابؼرأة
في مسألة بسثيل الأنبياء كالرسل فهذا لا بهوز لأف الأنبياء  كابؼسرح كلكن بضوابط، أما

أما الصحابة فيجوز من باب إيصاؿ الرسالة أك شيء ىادؼ، ك معصومنٌ، كبؽذا بورـ بسثيلهم، 
ائز ما فَ يبدم رورة تزلزؿ العقيدة هو أمر جفكبؽم نفس النظرة بالنسبة افُ النحت كالرسم، 

على حد تعبنًىم، كنحت الآبؽة، ككذلك الغناء يقولوف أنو مثل الشعر حسنو حسن كقبيحو 
فُ الفتنة أك معصية الله فهذا حراـ، أما الأغافٓ التَبوية إإذا غنيت شيء يدعوا الناس "قبيح، 

فُ زمن النبي فهناؾ من ا، كإذا عدنا إابؽادفة كالتعليمية كابؼسلية فليس للإسلاـ موفق معادم بؽ
 .(418)الصحابة من كانت لو مغنيات كبهوز الاستماع إليهن"

في بؾاؿ الفن كىي الغناء الذم تنازع فيو ابؼبحوثنٌ  عليها  من النقاط ابؼهمة التِ ركز    
إفُ العلماء قدبيا كحديثا، نزاعا طويلا كبحر لا ساحل لو من الكلاـ كالردكد، مازالت سارية 

يومنا ىذا كفي ىذه الدراسة يبدكا الاختلاؼ كابػلاؼ كاضحا حوؿ ىذه ابؼسألة، بل بقده 
تطور بفعل العصرنة كمتغنًاتها، فبعدما كاف الكلاـ في مسألة الغناء في حد ذاتو أربح اليوـ 
حوؿ الآلات ابؼوسيقية، فهناؾ من يعارضها بصلة كتفصيل، كالتيار الوىابي كبورمونِا لسد 

يعة، كىناؾ من يرم بجواز الآلات ابؼوسيقية، كلكن بشركط من بينها ألا تلهي عن ذكر الذر 
 الشيخ الله، كألا يدمن عليها الناس، كألا بررؾ شجوف النفس، كيستدلوف بذلك على

الذم يرل أف ابغديث الذم اعتمدت عليو الوىابية في بررفٔ الغناء كابؼوسيقى ليس  القرضاوي
بحجة قوية للتحرفٔ، فهذا التفسنً يرجع إفُ بعض الصحابة، كأقوابؽم  ليست  بحجة ملزمة، 

 فهناؾ من الصحابة من خالفهم ىذا التفسنً.

                                                           
 .24-23الآية ، سورة ص -(417

 ابؼنطق، متطوع، كىراف.علوـ ، مدرس علوـ شرعية ك 03ابؼقابلة رقم  -(418

https://quran4all.net/ar/tafsir/4/38/24
https://quran4all.net/ar/tafsir/4/38/24
https://quran4all.net/ar/tafsir/4/38/24
https://quran4all.net/ar/tafsir/4/38/24
https://quran4all.net/ar/tafsir/4/38/24
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ريتو كإبما جاءت لتهذبو، رغم أف الشريعة الإسلامية ما جاءت لتحارب الفن كلا لتحارب ح 
فلا يوجد تعارض بنٌ الفن كالإسلاـ، فابؼشكلة تكمل في فهم غنًنا كفهمنا بكن للفن، فالفن 

الاستَساؿ سانية، فالإسلاـ جاء ليصلح كيركض ظاىرة إنسانية مقوماتها في بؾملها مقاكمة للإن
، من باب سد الوىابيو العلمية ذات التوج، كفكرة برربيو جذريا ىي ثقافة فئة السلفية فيو

 الذريعة أك باب فقو ابؼآلات.
في البداية بؼا كقع اختيارنا على البرامج التلفزيونية كاف  الإعلام والبرامج التليفزيونية: -4

الغرض منو معرفة مدل مواكبة التيار السلفي للعصر كرأيو في الإعلاـ المحلي كالبرامج التِ 
، بل بهزـ (419)يعارض حتى كجود جهاز التلفاز في حد ذاتويقدمها، فوجدنا التيار الوىابي 

كالسلفية  ت على الفكر الوىابيبحرمتو نظرا بؼا فيو من بؿرمات بحجة سد الذريعة التِ عمٌ 
 .العلمية
كسيلة من كسائل يعتبر التلفاز  قسم: في ىذا ابعانب انشطرت الإجابات إفُ قسمنٌ    

توريل فكرتو إفُ الناس، "فرجل الدين بواكؿ أف يبلغ الدعوة  بواكؿ كل كاحد من خلابؽا 
يبلغ  الناس عن دينهم، كراحب السياسة، كراحب الرياضة، فكل كاحد يراه منبر يستطيع أف

النطيحة كابؼتَدية كما ( البرامج التلفزيونية)لا بىف عليك أنو فيها من خلالو ما يريد توريلو، ك 
ما تقر بو العنٌ كتفرح لو، كفيها ما يكسر ابػاطر أكل السبع، كفيها الغث كالسمنٌ، فيها 

كبهرح القلب، فالبرامج التلفزيونية ابؽادفة التَبوية التِ تنشر الفضيلة كالأخلاؽ، ىذه لا إشكاؿ 
كما أف ،  (420)فيها، أما البرامج التِ تنشر الرذيلة كتشكك في ثوابت الأمة فهذا ابؼنهي عنو "

في حد ذاتو كلا في البرامج، كإبما في مسألة إلف العادة، الإشكاؿ في نظرىم ليس في ابعهاز 
كلو كاف  بحيث كلما تطور أمر ما استغربناه في البداية، ثُ شيئا فشيئا نتعود عليو كنتقبلو، حتى

رة ابعزائرية، كاف أفرادىا إذا ، "فالتلفاز بؼا دخل أكؿ مرة على الأسمنهي عنو أك مكركه شرعا
ف الابن أك النبت بزرج مسرعة من الغرفة، كبعد مركر الزمن، تطور الأمر امرأة في التلفاز فا رؤكا

كأربح ىناؾ نوع من  ،كأربح الأبناء يشاىدكف مذيعة الأخبار مع أبائهم بشكل عادم
                                                           

نِم لا يستعملوف جهاز أمن ابؼلاحظات التِ سجلناىا من خلاؿ ابؼقابلات التِ أجريت في بيوت ابؼبحوثنٌ  -(419
الإعلاـ، بل يفضلوف ابؽواتف النقالة القدبية لزكجاتهم بحجة سد الذريعة، حتى لا تقع التلفاز كلا أم كسيلة من كسائل 

 ، أما ابؼبحوث فيحق لو استعماؿ ابؽاتف النقاؿ الذكي، كىذا بػدمة الدين. فيما حرـ الله

 .، داعية كمدرس بددرسة قرآنية، بشار08ابؼقابلة رقم  -(420



 قراءة في التحولات القيمية لبنية المجتمع الجزائري.الفصل الخامس          
 

217 

 

التقبل، ثُ بدأت تظهر مذيعات متبرجات كمتزينات كشعرىن مصبوغ بالأبضر كالأرفر كىكذا 
 .(421)تقبل ابعديد" بدأنا نألف كفَ يصبح لدينا إشكاؿ في

كفي مقابلة أخرل استهل ابؼبحوث حديثو عن تاربىية الإعلاـ بأنو ظاىرة قدبية عرفت في 
عن طريق ابؼنبر كالشعراء كانوا  "رلى الله عليو كسلم"العافَ الإسلامي منذ كقت الرسوؿ 

يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ:" كاف عندىم الشعراء  (422)بهتمعوف في سوؽ عكاظ، كيتعاكظوف
عن طريق خطبة ابعمعة، ثُ تطور شيئا فشيئا بدركر الإعلاـ كابػطابة، كفي يوـ ابعمعة يكوف 

 .(423)الزمن حتى كرلت لوسائل الإعلاـ ابؼفتوحة في كقتنا ىذا كىذا لا حرج فيو"
التلفاز كليا من باب رفض فكرة كجود ت تِال نت السلفية العلميةابؼقابل كا لقسماكفي 

"من باب الاحتياط كمن باب سد الذرائع، على الإنساف : الاحتياط كما ررح أحد ابؼبحوثنٌ
أف بهتنب قدر ابؼستطاع كسائل الفتن كالشر التِ افتتن بها الناس، كقد سبب أضرارا كثنًة للفرد 

د بيرر من خلالو كالمجتمع، بل يوجد ىناؾ من يتكلم بكلاـ الله كرسولو ككلامو مدسوس، فق
، كنفس الكلاـ ذىب (424)السم، كيضلل فئة كثنًة من الناس، كعامة الناس غنً كاعية بذلك"

التِ  سنرتاح )...( فالاستعمالات"لو نأخذ الأشياء من منهلها  :إليو سلفي كىابي آخر في قولو
اء كليس شرطا أف تشاىد أشي(...)طغت عليو ىي التِ جعلتو حراـ كليس ىو في حد ذاتو

قد تؤدم إفُ التهلكة، كما أدم بالكثنً من الأطفاؿ إفُ  ةبؿرمة في ذاتها، فأحيانا أشياء مباح
التوحد، كابؼسلسلات التَكية التِ أدت بحياة الكثنً من الأسر ابعزائرية إفُ الطلاؽ، كىذا ما 

 .(425)قرأتو في ابعرائد"
ىدتها حراـ، بقدىم يركزكف على ية في أف مشاعلمكمن الأمور التِ بردث فيها السلفية ال    

أحد ابؼبحوثنٌ: "ىناؾ الكثنً من الشباب من يقوؿ لكي أنا أريد أف  يقوؿ ،موضوع كرة القدـ
أشاىد مباراة كرة القدـ فقط، كلكن إذا نظرنا إفُ ىذا الأمر ىناؾ قضية مهمة كىي أف 

                                                           
 .ابؼقابلة نفسها -(421

 يتفاخركف. يتعاكظوف: بدعنى -(422

 ابعزائر العارمة. ب مسجد، إماـ 02ابؼقابلة رقم  -(423

 كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.. ، داعية07ابؼقابلة رقم  -(424

 كمدرس بددرسة قرآنية، بشار. ، داعية08ابؼقابلة رقم  -(425
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بهوز، بالإضافة إفُ بفا يبدم  عورتهم كىذا حراـ كلا  -(426)شورطات -اللاعبنٌ يتَدكف 
 .(427)مضيعة الوقت، ككذلك الأندية الكافرة التِ تدعمهم كتسب الله"

ية على أف الإعلاـ الفاسد من أكثر ما أضر الأمة الإسلامية، كىو علمتؤكد السلفية ال
السبب الرئيسي في فساد الشباب يقوؿ ابؼبحوث: "سبب ضياع ىذه الفئة بعد ابعهل 

لاـ، خارة كسائل التوارل الاجتماعي التِ جاءت مع الانتَانت، كالانسلاخ عن دينهم الإع
بذد كل كاحد بومل نقالو كلا تدرم ماذا يأخذ من )...(ىذه الفتنة التِ دخلت كل بيت

 فالفتن تنقسم إفُ قسمنٌ: شهوات كشبهات.. (428)"من الأخلاؽ لالأفكار، كماذا ير 
: الشهوات: ىي التِ تكوف في باب العلم، شبهات علمية، أفكار منحرفة، أما الشبهات

"فلو أقوؿ ىي من باب ابؼلذات، كلكن أرعبها الشهوات التِ بسس فكر ابؼرء كدينو،يقوؿ: 
، يأخذكف وناصر الكيالي، كعدنان إبراىيمبغادم لا أكوف أبالغ، لكي أف ىناؾ دعاة فكر إ

اذ بالله بدشبوىات إبغادية، كثر من يسمع لمحاضراتهم، يأتوف كالعيبالشباب إفِ الإبغاد، كما أ
حبذا لو تضبط من طرؼ أىل ية للأسف الشديد كىذا ليس بالأمر ابؽنٌ، فالقنوات الإعلام

بشدة، كبدقة، كإف جئنا إفُ قنوات السلطاف، كأىل الشوكة، كاف الأحرل بهم أف يتصرفوا معها 
ا كالصغار فكلها فساد في فساد، أربح الصبي منذ رغره ، كقنوات الصبايالرسوـ ابؼتحركة

بأفكار منحرفة، بل بذد أف بعض الشباب مازاؿ متأثرا ببعض الرسوـ ابؼتحركة التِ يتشبع 
، كيضيف إفُ ذلك نقص الوازع الديني، حيث يقوؿ كىو (429)شاىدىا منذ كاف رغنًا"

الكثنً من الشباب يأتي ،فشيئاأنو لا يعرؼ عن عذاب القبر : "متعجبا من حاؿ شباب اليوـ
متعددة، ىل يوجد عذاب القبر أـ لا، على رغم أف الآيات في ىذا ابؼوضوع عديدة ك  ،كيسألني
ففي نظره ، (430)من أين أتت ىذه الأفكار؟"ف؟ عثمانأـ  عليخر كيسألك من ابؼخطأ كيأتي آ

ابؼواقع الفاسدة كالأفكار طريق الشباب عن  ؼ عليهاتعر  ،من ىذه الأفكار ابؼنحرفةالكثنً أف 
"كلمني يقوؿ: ثُ ابؼنحرفة التِ يناقشها على الفيسوؾ، ىذا ابؼوقع الذم فتح العافَ على الناس،

                                                           
 .التِ يلبسها اللاعبنٌ أثناء مباراة كرة القدـ الشورطات، يقصد بها التباف، "ابؼلابس الرياضية" -(426

 إماـ مسجد، كمدرس بددرسة قرآنية، بشار. ،06ابؼقابلة رقم -(427

 ابؼقابلة نفسها. -(428

 كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.، داعية 08ابؼقابلة رقم  -(429

 ابؼقابلة نفسها. -(430
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أف الشاب شيعي رافض،  بينو كبنٌ على الفيسبوؾعن جداؿ كقع  لا علاقة لو بالدينشاب ك 
فقلت لو حالك  اللازمة، من أجل أف يقدـ لو الإجابات ه،طلب منو أف يعرض عليو أفكار 

 .(431)حاؿ الشاعر رماه في اليٌم )البحر( مكتوفا كقاؿ لو إياؾ إياؾ أف تتبلل"
فالإعلاـ ىو سبب إرىاب ابؼسلمنٌ، كسبب تثبيطهم فالأرل كفي شرع الله لا يوجد إعلاـ 

كالدافٓ  ي"ما عندناش إعلاـ، عندنا بؾلس الشورل، لكن كللأسف الشديد أربح القار
كالتلفاز من نوازؿ العصر، كفي قضية استعمالو فهم يفضلوف استعماؿ  ،(432)بىوض في الدين"

بأس بو  فتستفيد من العلم كابؼعلومة، ىذا لا ،مكتوبة كتأتي ببرامج مسموعة أيث بحابغاسوب، 
نظرىم من أعظم في نظرىم، لكن التلفاز بؼا فيو من البرامج ابؼذاعة فهو حراـ، فالإعلاـ في 

ىذا الزمن كأحدثت ثغرات كبنًة جدا في الأمة الإسلامية، كما أثار حالة  الأمور التِ أرابت
من التوتر في الواقع الاجتماعي للمسلمنٌ كخارة في ابعانب الديني، فالإعلاـ في نظرىم من 

فقط بل حتى في  رنع الغرب الكافر، فكل ما يبث في القنوات التلفزيونية، فَ يؤثر في الظاىر
ما يذيعونو من أخبار سيئة كأخلاؽ رديئة، كالتأكيلات الباطلة كابػاطئة  من خلاؿباطن الأمة، 

ات ذات البرامج الإسلامية يركف بأنِا غنً رابغة لقوؿ ابؼبحوث: عن الإسلاـ، بل حتى القنو 
"للأسف الشديد حتى القنوات الإسلامية، كىم فقط من بظوىا إسلامية، لكن أستطيع أف 

، منهج تكفيريإما أف يكوف منهجهم  أنِا على منهجنٌ:اء أجزـ لكي الآف كمن غنً استثن
داعيا إفُ ابػركج عن ابغاكم، كتأليب الشعوب على حكامها كأكبر شاىد ما حدث في سوريا 

منهج  كمصر كليبيا كابعزائر في التسعينات، كاليمن كغنًىا من البلداف الإسلامية، كإما أف بذده
، رافضا لط بنٌ ابغابل كالنابل، كإما أف يكوف شيعيا، كإما أف يكوف قد خداعية صوفي قبوري

لكن أف بذدم داعية سني يدعوا الناس على فهم السنة كالكتاب فهذا مستحيل إلا القلة 
القليلة مثل قناة العثيمنٌ، كمع ذلك أدخلوا معها بـالفنٌ كثر، يأتوف بدحاضرات كىم في 

كلسنوات  قناة الناس التِ ظن متتبعيهالك بكيستشهد على ذ، (433)ابغقيقة ليسوا على ابعادة"
 التكفنًينٌ الذين فجركا الثورة في مصر. وا إفُ السنة، كلكن جل دعاتها ىمطواؿ أنِا تدع

 
                                                           

 ابؼقابلة نفسها. -(431

 ابؼقابلة السابقة. -(432

 كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.، داعية 08 ابؼقابلة رقم -(433
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 التعليم وعلاقتو بالتحول القيمي: -5-1
يعتبر التعليم من ابؼقومات الأساسية لبناء المجتمع كتطوره، فالتحصيل العلمي كابؼعرفي يعكس 

في بـتلف المجالات سواء الاقتصادية منها أك ك الوضع السائد لأم بؾتمع أك أمة ما، 
ككذلك التطورات التكنولوجية ابغارلة بفعل التقدـ العلمي كابؼعرفي. كفي بحثنا ىذا  ،الاجتماعية

كلنا إدراج أراء ابؼبحوثنٌ من خلاؿ آليات تفكنًىم كبرليلهم ابػاص في فهم بؾمل حا
التحولات التِ حدثت في المجتمع من خلاؿ منظومة التعليم كالنظم التعليمية كفي كلا المجالنٌ 
التَبوم كالتعليم العافِ، خارة أف بـتلف دكؿ العافَ تواجو العديد من ابؼشكلات سواء نتيجة 

من خلاؿ طبيعة الأكضاع التِ  ظهرتابؼتلاحقة التِ يشهدىا ميداف ابؼعرفة أك التِ  التطورات
تتَافق مع ىذا التطور ابعديد، كبؾتمعنا ابعزائرم مرٌ بالعديد من التحولات كالتغنًات منذ 

 الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، أفرزت العديد من ابؼشكلات التِ مازاؿ يعافٓ منها النظاـ التعليمي.
من ابؼواضيع التِ كحدت أراء التيارات السلفية ابؼذكورة فيها، من  لتعليم في ىذه الدراسةا    

خلاؿ رؤيتهم لفساد التعليم في ابعزائر سواء في التعليم العافِ أك التَبوم، أغلب ابؼبحوثنٌ 
أك تعليم ضعيف كفاشل، بل ىناؾ من يراه أدنا  (،نظاـ فاسد)استهلوا بداية ابؼوضوع بكلمة 

الصفر، يقوؿ ابؼبحوث: "خلارة القوؿ أف التعليم في ابعزائر برت الصفر بقليل، نسأؿ الله  من
ففي نظره أف ىذا راجع إفُ سوء التأطنً كالتكوين، كىناؾ  ،(434)العافية، خارة التعليم العافِ"

أناس تعمل على برطيم التعليم في ابعزائر،من خلاؿ برطيم مكانة ابؼعلم بدءا من الأجر الذم 
يتقاضاه "لو نلاحظ كل ابؼعلمنٌ كالأساتذة في دكؿ العافَ يتقاضوف أجرا مرتفعا، تقديرا 

كنفس الفكرة ذىب إليها ، (435)كاحتَاما لمجهودىم كمكانتهم، إلا في العافَ العربي كالإسلامي"
أف التعليم في ابعزائر، يتعرض للمحاربة من خلاؿ منظومة التعليم الفارغة من مبحوث آخر في 

التعليم، فضرب عصب الأمة يكوف في ضرب التعليم، كىو ما يعكس نكت السخرية من  ركح
ىذه الطامة، لأنِم يردكف أف يصغركا من  ابؼعلمنٌ، حيث يقوؿ: "ىذه النكت عن ابؼعلمنٌ

ذىبت الأمة، فابؼعلم كانت لو ىيبة  في أعينهم، ، فإذا رغر ابؼعلم وقيمة ابؼعلم في نظر تلامذت
ىناؾ من يرم أف التعليم في بؾتمعنا بوتاج إفِ إعادة النظر، كىذا بإرلاح ك ، (436)كبنًة جدا"
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ابؼنظومة التَبوية كالتعليمة، خارة من ناحية ابؼناىج كالبرامج التعليمية، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: 
، أنا بؼا تضع فِ في (التعليم ) "لا يوجد تعليم كإبما كثرة البرامج فقط، كابػلل في الذين يسنًكنو

بؼا تضع أك بؼا تقولنٌ دخل عمر ثُ خرج بصاؿ،  أك ريطة دكلة إسرائيل كتقوللي خطأ مطبعي،ابػ
...افٍ، ىل كنا نسمع بدثل مة نصبو الضمة الظاىرة على آخرهفِ فعل مضارع منصوب كعلا

؟" فالتعليم بوتاج إفُ ترشيد كإعادة نظر  ،(437)ىذه الأخطاء في السابق؟ فلماذا نشادىا اليوـ
برابؾو، فالتعليم بالنسبة للمبحوثنٌ ىو من السيئ إفُ الأسوأ، خارة كأنو يهمل في بؿتول 

يقوؿ: " كيف يعقل أف تطلب من تلميذ في السنة الرابعة ابتدائي  ،ابعانب الأخلاقي كالديني
، (438)أف يكتب تعبنًا كتابيا يقنع فيو راحبو بؿمد أف بىتار خدبهة خليلة لو، يبادبؽا بنومو؟"

 في حالة من غضب إف كاف ىذا ىو التعليم أك من مبادئ التعليم، ينددىو ث ك يسأؿ ابؼبحو 
عن تضييق ساعات التَبية  واكما بردث  ،فَ نتداركهاطورة العلمانية على التعليم إذا بخ ابؼبحوثنٌ
بالإضافة إفُ البرامج  فُ ساعة أك حصة كاحدة في الأسبوعكفي كل الأطوار إ ،الإسلامية

في ىذه ابغصص يقوؿ: "النظافة الوطنية، ىل ىذه ىي التَبية الإسلامية التِ كابؼناىج ابؼدرجة 
ابؼواضيع التِ تكلم فيها ابؼبحوثنٌ، بل كأكدكا على ضركرة النظر  منك ، (439)يتعلمها أبنائنا؟"

 في ة كثنًاعلمينسنٌ التِ أكدت عليها السلفية الفكرة الفصل بنٌ ابع فيها كالتحرؾ لتطبيقها ىي
 .ةيابعامع غاية ابؼرحلةإفُ مرحلة ابؼتوسط 

كبؼا أدرجنا بعض التخصصات ابعامعية مثل العلوـ الإنسانية كالاجتماعية، كعن رأيهم فيها، 
كجدنا أف أغلب ابؼبحوثنٌ ينددكف بابؼناىج الغربية ابؼنتهجة، فالتعليم بالنسبة بؽم مازاؿ رىن 

ابعزائر ليس بؽا شخصية، لأنِا فَ تأخذ بعنٌ لتعليم الفرنسي، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ:"اقيد 
أما الباقي فنأخذه من الغرب  ،الاعتبار التخصصات التِ برتاجها، ماعدا بعض التخصصات

، كقد بؼسنا في بعض تعابنً كجهو كحركات يديو عدـ تقبلو بؽذه (440)كليس لنا يد فيو"
بعض الآخر رأل فيها بعض التخصصات، ففي نظره أنِا بؾرد علوـ دنيوية لا طائل منها، كال

كالسبب أف  الابكناءات كالانكسارات، بذعل الطالب يتخرج كىو أعرج على حد تعبنًىم،
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 :يةأساس علوـالتعليم في ابعزائر ليست لو قاعدة رلبة، ىذه القاعدة التِ ترتكز على ثلاثة 
ريخ كاللغة كالدين، التاريخ كاللغة كالدين، يقوؿ ابؼبحوث: "ثلاثة مواد يقع عليها التَكيز التا

كبكن للأسف الشديد الثلاثة مغيبة، فيتخرج الطالب كىو لا يعرؼ عن تاريخ بلده شيئا، كلا 
الذم  من ك ، (441)فلا بوصل على شيء سول الشهادة" ،قن لغتو، كلا يفقو في الدين شيئايت

بعض الانفتاح على ىذه العلوـ فاقتَح أف تكوف ذات توجو ديني، فالعلم الديني  مكاف بؽ
بالنسبة بؽم علم موجو لدراسة النفس البشرية، كلو في النصوص القرآنية ما يستطيع أف يعافً بها 

نستخدـ ابؼناىج الغربية التِ لا تتناسب مع بؾتمعاتنا  أفجل مشاكل المجتمع، عوض 
النص القرآفٓ قرآف الكرفٔ بقد أف الدين أك بحوث: "لو نتأمل في نصوص الالإسلامية، يقوؿ ابؼ

كضع بعض القواعد في كيفية دراسة النفس البشرية كفي دراسة المجتمع، فلو بلتص بها بيكن أف 
نكتشف العديد من الأمور التِ بكن اليوـ نتعامل بها بدناىج غربية مناقضة للقراف الكرفٔ، ليس 

اسة ىذه العلوـ بالعكس فالعرب مشكلتهم ىي أزمة العلم، سواء من كاف ىناؾ مشكل في در 
يدرس شيعيا أك يهوديا لأننا بحاجة إفُ رفع غطاء ابعهل سواء في العلوـ الإنسانية أك 

كقد رجحوا أسباب الفساد في العلوـ أك . (442)الاجتماعية كالابتعاد عن ىذه الطابوىات"
في أخذ العلم، فابعانب ابؼادم طغي على طلب العلم، التعليم في ابعزائر إفُ عدـ الصدؽ 

كأربح بنهم الوحيد ىو ابغصوؿ على منارب شغل، كأف الأمر حدث حتى مع العلوـ 
كفصلها من  ابؼقررات )العلوـ الشرعية( الشرعية كالدينية، بؽذا يوري ابؼبحوثنٌ بدجٌانية تعليمها 

كالفقهاء يقوؿ ابؼبحوث:" أبسنى أف يفصلوا العلوـ الربظية، كيطالبوف الدكلة بعدـ التكفل بالأئمة 
الإسلامية من التعليم ابعامعي، لأف الطلبة في المجاؿ الديني، أربحوا لا يسعوف إلا كراء 
الشهادة، من أجل العمل فقط، كبدجرد التوظيف يتوقف الاجتهاد كالبحث العلمي، كبؽذا أنا 

في ابعامعة ليبقى العمل خالص الشرعية( )العلوـ س الدكلة ىذه التخصصات أفضل ألا تدرٌ 
خر حوؿ الصدؽ في طلب العلم راح ابؼبحوث الرابع يتحدث ، كبطرح آ(443)لوجو الله تعافُ"

عن ضعف الطلبة في ىذه التخصصات، كإبناؿ ابعامعات بؽا، الأمر الذم أدل إفُ عدـ 
"ىي قوؿ ابؼبحوث:فاعليتها، كأثرىا في التحصيل ابؼعرفي، سواء على الفرد أك المجتمع، ي
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بزصصات )العلوـ الشرعية( نبيلة كشريفة، فقط إذا رغب فيها الإنساف لأف ىذه التخصصات 
يذىب إليها الطالب في كقتنا كفي بؾتمعنا مرغما لا راغبا، فإذا ذىب إليها راغبا فسوؼ يبدع، 

على  فَ يؤىلو لأف بىتار بزصصات أخرل كبؽذا بهبركإذا ذىب مرغما فلن يبدع، فمعدلو 
اختيارىا، في حنٌ أف ىذه التخصصات ىي عصب الأمة كالأرل أف تكوف ىي الأعلى 

بحسب ابؼبحوثنٌ يعمل علي  فالتعليم في ابعزائر ،444معدلا، كلا يذىب إليها إلا الأذكياء"
 أيادم داخلية كخارجية، كأنِا  متدىورة بسبب ثلاثة عوامل ثلاثة: برطيمو

 سوء البرامج التعليمية. -1
سوء استخداـ ابؼناىج التعليمية، كما أف أغلبها مناىج غربية لا تتوافق مع بؾتمعاتنا  -2

 الإسلامية.
 سوء تأطنً كتكوين الأساتذة ك ابؼعلمنٌ. -3

إف ابؼعرفة لدل التيارات السلفية بصفة أساسية ىي ابؼعرفة الدينية، التِ تشتمل على علوـ 
ـ لو نتتبعها شديدة الصلة بالدراسات الشرعية، التفسنً كابغديث كالفقو كالعقيدة، ىي علو 

ي، أنِا من العلوـ ابؼهجورة علمالتيار ال غلبية ىذه التيارات السلفية خارةكلكن ما نلمسو عند أ
كىذا لإبنابؽم كنبذىم للعلوـ العقلية، كمشكلة التيارات السلفية أنِا فَ تنتج فكر يبحث 

بادئ إسلامية كباجتهادات تواكب العصر، فلا تكاد متطلبات ىذا المجتمع، كفقا بؼ إفُكيتطلع 
تظهر لدل ىذه التيارات رغبة حقيقية في برقيق نِضة فكرية إسلامية بابؼستول العلمي كابؼعرفي 

 الذم برتاجو المجتمعات ابؼعاررة.    
 التعليم لدى المرأة: -4-2

كجدنا أف السلفينٌ في من خلاؿ طرحنا لإشكالية التعليم عند ابؼرأة كفي ابؼنظور السلفي، 
ظاىر ابؼوضوع كعمومو لا يتعارضوف مع تعليمها، كلكن حينا تعمقنا معهم أكثر في ابؼوضوع، 

الضوابط التِ لابد من توفرىا كالالتزاـ بها، كمن ك كجدنا أنِم يؤكدكف على بصلة من الشركط 
 بصلة ىذه الشركط بقد:

يعد عامل السن قضية مهمة في برديد نوعية التعليم الذم تتلقاه  سن التعليم ومراحلو:-
، كالذم العميةابؼرأة بالنسبة للتيار السلفي، فالتعليم العقلي أك الدنيوم كما يسميها السلفية 
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يتَاكح مابنٌ الابتدائي كابؼتوسط، أم تكتفي بو في مرحلة الطفولة كقبل سن البلوغ، حتى 
كالكتابة، أما في مرحلة البلوغ ففي نظرىم أف الإسلاـ أحق بؽا أف تتعلم تتمكن من القراءة 

 ، بعض أحكاـ كمقارد الشريعة التِ برتاجها في حياتها، كأحكاـ الصلاة كأحكاـ الصوـ
لابد من توفر ، مثل أحكاـ ابغج كأحكاـ الطهارة، ك كبعض الأحكاـ التِ برتاجها عند الضركرة

اف ابؼعلم رجلا بهب أف يكوف ستار بينو كبنٌ ابؼتعلمات، كأف شركط في ىذه ابؼرحلة، فإذا ك
يكوف بابغشمة كالتستَ كابغياء، يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "فإذا كضع عليها القلم، كأربح ينطبق 
عليها أحكاـ الستَة كالاحتشاـ، كحرمة الاختلاط بالرجاؿ، ثُ إف كاف ابؼعلم رجلا فالأحرل أف 

 .(445)يكوف بينهم حاجز أك ستار..."
أف التعليم ابؼناسب للمرأة ىو التعليم الشرعي،  ية علمال السلفية في منظور نوع التعليم:-

يقوؿ ابؼبحوث: "القضية ابؼهمة ىي العلم الذم تتلقاه ابؼرأة، بهب أف يكوف العلم الضركرم، 
كليس أف بزرج لتتعلم الطبخ عند رجل،فهذا ليس أمر ضركرم بل تتعلمو مع أمها أك أختها 

، أما العلوـ العلمية ففي نظرىم أنِا (446)لكبرل، كإبما بزرج للعلم الذم يقوـ عليو دينها"ا
تتعارض مع الدين، كتعمل على تراجع القيم الدينية عند ابؼرأة، كابؼناداة بحرية ابؼرأة كالتحرر، 

ة كد لكي نقطة مهمأكدعاة التغريب التِ أثرت على ابؼرأة شكلا كمضمونا، يقوؿ ابؼبحوث: "أ
كاجعليها نصب عينيك، الأمة الإسلامية قد ابتليت بدعاة الظلاؿ، دعاة التغريب كدعاة بررير 

د اليوـ ابؼرأة العاملة )...( بقابؼرأة، كراركا يثنًكف ابعدؿ في مسائل أربحت من ابؼسلمات
زكاج تتشرط في الزكاج، كتقوؿ: حتى كإف فَ أتزكج فقد أربح فِ منزلا كراتبا شهريا يغنيني عن ال

كالرجل، كىذه الأفكار السيئة كالشنيعة التِ تدؿ على أف الفطرة ضاعت كأخرجت ابؼرأة عن 
 .(447)أنوثتها كحقيقتها، كىذا ليس بالأمر ابؽنٌ"

، فقد أربح ىذا يعلمسلفي التشكل فكرة الاختلاط فوبيا لدل التيار الالاختلاط:  -
فهو  ،رأة، خارة في أماكن العمل كالتعليمابؽاجس مرتبط بدختلف الأماكن التِ تتواجد فيها ابؼ

من الأسباب الأساسية التِ بوتجٌوف بها على رفضهم تعليم ابؼرأة في الطور الثانوم كابعامعي، 
يقوؿ ابؼبحوث:" بكن لنا قاعدة في تعليم ابؼرأة، فإذا كفر بؽا الوسط فنحن لسنا ضد تعليم 
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البنات في السعودية يدرسن، لأنو ليس كذلك ساء السلف ىن مدارس عظيمة جدا، ك ابؼرأة، كن
ففي نظره أف ، (448)ىناؾ اختلاط، كبؽذا يكملنا دراستهن، ثُ إف ابؼرأة في السعودية لا تعمل"

السعودية تبذؿ قصارل جهدىا حتى بسنع فكرة الاختلاط، بحيث تنمح الفتاة ابغارلة على 
 شهادة علمية راتبا شهريا بدكف عمل حسب تصربواتهم.   

أظهر التيار الإخوافٓ نوعا من الوسطية في مسألة تعليم ابؼرأة حيث اكتفى بالتَكيز  في حنٌ
على اختيار التخصصات ابؼناسبة بؽا، كألا تكوف بزصصات ذكورية بالدرجة الأكفُ، فتقضي 
على أنوثتها، كتسبب بؽا مشاكل أسرية كاجتماعية بذعلها في نزاع كرراع يقوؿ ابؼبحوث:"فابؼرأة 

نوعية في السنوات الأخنًة، بدئا من التحرر كالتعليم، كحتى منافسة الرجل على  عرفت قفزة
العادات كالتقاليد،  من الناحية الدينية أك من ناحية ابؼقاعد الأكفُ، كىذا لا حرج فيو، سواء

 العلم بشمابؽا، كلا نريد ابؼرأة ابعاىلة،بؼرأة التِ برمل ابؼهد بيمينها ك فنحن اليوـ بكتاج ا( ...)
بل ابؼتعلمة ابؼثقفة كابؼتَبية كابؼتخلقة، فإذا بصعت ابؼرأة بنٌ العلم كالأخلاؽ كالأدب زادت بصالا 

كيقوؿ مبحوث آخر: "لا شك أننا مع تعليم ابؼرأة، كلكن لديها بزصصات  ،(449)على بصاؿ"
العمل معينة فلا بهب أف تأخذ بزصصات رجالية بؿضة، كابؽندسة ابؼعمارية التِ بذبر ابؼرأة على 

ىي لنفسها كلا يرضاه بؽا زكجها أك أبوىا لا خارج كلايتها مع كلٌة من الرجاؿ، فهذا لا ترضاه 
 .(450)أك أخاىا"

 السلفيةإف مسألة تعليم ابؼرأة كاحد من أىم ابػطابات ابؼوجهة في ابؼنظور السلفي، خارة ا
فرغم التحولات كالتطورات  نلمس فيو نزعة التشدد ابذاه قضية ابؼرأة كالتعليم، تِ، كالةيعلمال

ظهر نوع من الإجحاؼ السلفية العلمية تالتِ يعرفها عافَ العلم كابؼعرفة، إلا أننا نلاحظ أف 
كتقليص دكرىا العاـ كإحكاـ ابؽيمنة عليها بفا يبدم رؤل ترتبط في جوىرىا بالنزعة الرجعية 

مع ابعزائرم، التِ تظهر فيها سلطة ابؼرتبطة بابغفاظ على منظومة القيم التقليدية القبلية في المجت
الرجل على ابؼرأة، أكثر بفا يولوف اىتماما بغقها في التعليم كالتعلم، الأمر الذم بهعلهم 
يشدٌدكف على حركتها كفي تفعيل دكرىا الاجتماعي، كسد حركتها خارج البيت إلا للضركرة 

 جودىا على أنشطة بسيطةالأمر الذم يعكس إقصائها من المجاؿ العاـ كاختصار ك  ،ابؼباحة
                                                           

 كمعلم ابتدائي، بشار. ، داعية10ابؼقابلة رقم  -(448

 ، بشار.اماـ كمدرس، 08ابؼقابلة رقم  -(449

 ،  إماـ مسجد كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.  04ابؼقابلة رقم  -(450
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، كما ربط ىذا التيار قضية تعليم ابؼرأة بعدة مسائل في نظرىم أنِا تعمل على كالأعماؿ ابؼنزلية
خالفة للإسلاـ في ابؼساس بقيم المجتمع الإسلامي، كخطر العلمنة كالتغريب، ىذه الآراء ابؼ

 ها في المجتمع.، الأمر الذم بىلق فجوة كبنًة في فهم ابؼرأة كمكانتبعض ابؼسائل
ية تركز على لعلممن ابؼلاحظات كالاستنتاجات التِ سجلناىا في ىذا ابعانب أف السلفية ا

الفعاؿ في التِ تبدم تواجدىا  ،ابؼسائل ابعسدية كابعنسية أكثر من ابؼسائل الركحية كالإنسانية
 المجتمعاتنِجت " حيث، ل في ىذا المجتمع يؤثر كيتأثرٌ ىذا المجتمع كإنساف أك كفرد فع

فَ تهاجم ابغياة ابعنسية كفَ برط من شأنِا، كلكنها ىابصت الإسلامية نِجا بـالفا جدا، حيث 
ابؼرأة كتجسيد كرمز للفوضى،أنِا الفتنة، كابؼركز بؼا لا بيكن التحكم فيو، كالتجسيد ابغي 

في  امهبني أحكات ىا)السلفية العلمية(فنجد ،(451)"لأخطار ابعنس كطاقتو ابؽدامة بلا حدكد
 مثل ىذه ابؼسائل على سد الذريعة. 

كما تعتبر أزمة النزاعات كتعدد ابؼرجعيات من أىم ابؼشكلات التِ عانت منها ابؼرأة من 
خوافٓ، الصوفي، لتيارات الدينية فيما بينها " الإخلاؿ ملبسات الصراع الثقافي بنٌ ا

 من جهة كالتيار العلمافٓ من جهة أخرل. ،  الوىابي...إفٍ"
 المجال الاجتماعي:  -ب

يرمي موضوع بحثنا كما أشرنا سابقا إفُ توضيح العلاقات والمعاملات الأسرية:  -1  
، كىذا من خلاؿ الررد تمع ابعزائرم كالتيار السلفيالعلاقة بنٌ التحولات القيمية في المج

 نواة المجتمع كىي الأسرة. كمنبع أكىذا عن طريق بالفهم كالتحليل بؼسألة الواقع الاجتماعي 
برظى الأسرة ابعزائرية ببعض العادات كالتقاليد التِ تعكس ىويتها الثقافية كالاجتماعية، من  

بينها بصلة العلاقات كابؼعاملات بنٌ أفراد الأسرة، كللبحث في حقيقة التحوؿ ابغارل في 
نب في أسئلة ابؼقابلة، باعتبار أدرجنا ىذا ابعا ،الأسرة ابعزائرية ككيف بردث عملية ىذا التحوؿ

ي إفُ الكيفية ين المجتمع كالعلاقات بنٌ أفراده، كما ترمأف الأسرة ىي اللبنة الأساسية في تكو 
 التِ يتم بها تصور ىذا التحوؿ في ابؼنظور السلفي، كمدل تقبلو أك رفضو. 

                                                           
ابعنس كهندسة اجتماعية، تر: فاطمة الزىراء أزركيل، ابؼركز الثقافي العربي،دار  كراء ابغجابفاطمة ابؼرنيسي، ما  -(451

 .32ص  .2005، 4البيضاء، ابؼغرب، ط
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إجاباتهم على ركز ابؼبحوثنٌ على مقارنة العلاقات الأسرية بنٌ ابغاضر كابؼاضي، فكانت 
شكل مقارنة كتدرج تاربىي لتطور العلاقات الأسرية بنٌ ما كانت عليو كبنٌ ما أربح عليو 

، سواء من أمور يرفضونِا أك بوبذكنِا، كلعرض  هم كتسهيل برليلها استعنا بابعدكؿ أرائاليوـ
 التافِ الذم عرضنا فيو أىم 

 ابؼقارنات التِ أدرجها ابؼبحوثنٌ.
 ضح الفرؽ بنٌ ابؼعاملات الأسرية قدبيا كحديثايو  06:ابعدكؿ رقم

 الحديثة القديمة المعاملات الأسرية

 

 دينالموافقة لل

التلاحم الأسرم، التعاكف، الاحتَاـ، 

طاعة الولدين، رلة الرحم، توقنً الصغنً 

 ك احتَاـ الكبنً.

الوعي الديني، السكن الفردم يساعد 

 على بذنب الاختلاط، 

عادات كتقاليد منبوذة شرعا،  للدينالمخالفة 

الاختلاط خارة مسألة ابغمو، اللباس 

غنً المحكم شرعا، تقبيل كمصافحة 

 الأجانب

التشبع بالثقافة الغربية، ابؼيل إفُ 

تأثنً الي ابكراؼ الأبناء، فشكت ،الفردانية

لتكنولوجيا ككسائل التوارل الكبنً ل

الاجتماعي، ابغرية الزائدة كتراجع دكر 

 الوالدين 

 
أف إجابات ابؼبحوثنٌ كانت على شكل مقارنة كما  ،كما ىو موضح في الشكل أعلاه

ذكرنا سابقا، حيث أبرز فيها ابؼبحوثنٌ جل العادات الأسرية القدبية كابغديثة ككيف برولت،  
ة السلبيالآثار كما بنٌ ىؤلاء ابؼبحوثنٌ ما ينبذكنو في كلا العصرين، كلكن ما بغظناه أنِم ركزكا 

الابهابية، كما امتزجت الإجابات بالتناقض فتجد ما ىو مرفوض  أكثر من للعصرنة كالتطور
مقبولا في الوقت نفسو، فالكثنً منهم مدح أشكاؿ التضامن كالتبادؿ الأسرم، في حنٌ رفضوا  
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كثرة الركابط كالاتصالات ابؼادية كابؼعنوية ابغارلة كابؼتجدرة في العلاقات الأسرية للمجتمع 
 ائرم، ابعز 

في ف ،عليها السلفية في ابؼعاملات الأسرية تتعتبر مسألة ابغمو من أىم النطاؽ التِ ركز 
كبنً، كفراغ رىيب العائلات ابعزائرية بعد الاستقلاؿ كانت في حالة بذهيل ديني  نظرىم أف 

 وؿيق ،كلذلك فَ تدرؾ العائلات ابعزائرية خطورة ىذه ابؼسائل ،الدنية بعدما جردت من معابؼها
قدبيا كاف نوع من إطلاؽ العناف في ىذا الباب، فتجد زكجة الأخ بذلس مع "أحد ابؼبحوثنٌ:

الزكج يطلب من أخيو أف يورل لو زكجتو إفُ بيت أىلها كىذه بـالفات  بضاىا، كأحيانا بذد
عكس ما ىو متواجد  ،لابد بؽا أف تستَ كبرتشم ايلةالزكجة في الع (...) شرعية بهب أف تعافً

كىو   فيها نوع من التداخل ابؼفرط،يبرر ىذا بتفشي بعض الأعراؼ التِ ،(452)"ا اليوـعندن
أعراؼ شنيعة  "،من برا خوؾ يا الزىرة الرجل ابؼتدين يقوؿ:" قاع أفِ جىالذم يعافٓ منو 

، فابغياة العائلية في "أخرجيلوا ىذا غنً فلافثُ يضيف قائلا: " شاعت ككأنِا من باب الضيافة،
كز لات يتم توزيعها عن طريق التقليد، كما تابعزائرم تتم في إطار سلسلة من التفاعالمجتمع 
 ،على زكاؿ أك غياب البيت العائلي بسبب اضمحلاؿ الأسرة ابؼمتدة في نفس الوقت السلفية

 إليها الفرد، ىذاإفُ تراجع القيم التَبوية التِ ينتمي ك بفا أدم إفُ استفحاؿ الأسرة النوكية، 
بذكنو في و السلفية تارة كبربذه تارة أخرل، فإذا تكلمنا عن ابعانب الذم ينلذم ترفضالتحوؿ ا

"، كالرضاعة... افٍ شرعية كالاختلاطىذا التحوؿ ككما ذكرنا سابقا بؼا بودث فيو من بـالفات 
مثل  ،أما عن ابعانب الابهابي فنًكنو في اكتساب ابغرمة ما يسمح بتطبيق الشرع على أرولو

طور، تالفردية في حنٌ ينبذكف التحولات ابغديثة ابغارلة بفعل العوبؼة كابغداثة كالالسكنات 
الذم يركف أنو انعكس سلبا على الأسرة ابعزائرية، ذلك أنو يعتمد على مناىج غربية  

 مشكل التشبع بالثقافة الغربيةاليوـ من "نعافٓ يقوؿ ابؼبحوث: ،ابؼيل إفُ الفردانية،ك كافرة
لذم نعيشو اليوـ من تفكك أسرم ك قطيعة لصلة الرحم كافدة من الثقافة الشيء اف ،رراحة

الغرب، فالأسرة الغربية لا تكاد تتكوف من فردين أك ثلاثة، كالأبناء بؼا يصلوف سن البلوغ كل 
في حنٌ بردث آخركف عن تأثنً التطور الغربي في المجاؿ الإعلامي من  ،(453)يذىب إفُ حالو"

                                                           
 ، بشار.، إماـ كمدرس08ابؼقابلة، رقم -(452

 كمعلم ابتدائي، بشار.، داعية 10ابؼقابلة رقم  -(453
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"فكانت نفس  ،الاجتماعي كتأثنًىا على البناء كالتماسك الأسرمخلاؿ كسائل التوارل 
إفُ أف كقع المحذكر كىو أداة التوارل  ،التقاليد تتوارل بنٌ الأبناء كمن جيل إفُ جيل

فصار ىناؾ تفكك أسرم، الذم يبدم أنو متماسك ككاحد كلكنو في ابغقيقة  ،الاجتماعي
كقت الطعاـ مشتت كل ت سليمة بذمعهم، كلا عادا، ومتفرؽ، كل مع ىاتفو، كل في غرفت

لا يوجد ضابط في التصرفات ، يأكل لوحده كفي كقتو، الدخوؿ كابػركج من ىب كدب
كالأردقاء، أربحت ىناؾ ىشاشة في الأسرة ابعزائرية التِ أدت إفُ ابكراؼ الأبناء كإفُ كثرة 

النابعة من الغرب  ، فهم يرفضوف كل مستجد كجديد لو علاقة بالتطور كالعصرنة(454)الطلاؽ"
أك الثقافة الغربية، كنِاؾ من استحسن ىذا التطور في القضاء على العديد من العادات القدبية 

ىناؾ فوضى في كاف كىذا ناتج عن الوعي الديني " ،التِ كانت طاغية في الأسر ابعزائرية
يو ملامح الرضاعة، بؾتمع بسيط مبني على العفوية، كلكن بالتطور كالتغنً بدأت تظهر عل

العوبؼة، فبدأت بنٌ الأفراد ابغسابات كبالتافِ الانفصاؿ عن العائلات الكبنًة، كىذا حتى بداية 
، كفَ يكن "ابغمو موت"التسعينات، فلم يكن لديهم شيء يسمى أجنبي كفَ تكن تعرؼ الأسر 

 .(455)لديهم مشكل في التقبيل كابؼصافحة"
طقوس ابعنازة كاحدة من العادات  تعتبرطقوس الجنائز في المجتمع الجزائري: -2

كالتِ عرفت ىي الأخرل بؾموعة من التحولات ابؼرتبطة  ،كالتقاليد القدبية في المجتمع ابعزائرم
، أدت إفُ ظهور أبماط من السلوكيات كابؼمارسات التغنًات الاجتماعية كالاقتصاديةبسرعة 

الاجتماعية التِ تتوافق مع ما استقر عليو أفراد المجتمع في مراحل سابقة، بؿاكلا ابغفاظ على 
بنيتو كقيمو الثقافية كالاجتماعية التِ من شأنِا أف تواجو التحولات التِ يشهدىا العافَ 

 ابؼعارر. 
مارسات كالتصورات كابؼعتقدات التِ يقوـ بها أىل ابؼيت، بؾموعة ابؼ :نقصد بطقوس ابعنازة

تتضمن من خلالو تصور قيمي يعكس العلاقات الاجتماعية بنٌ أفراد المجتمع كعشاء ابؼيت، 
تعد القيم كابؼمارسات ابؼرتبطة بابعنازة آليات أنتجها عليو كغنًىا،  كقراءة القرافكطريقة العزاء 

خارة في أكقات الصعبة مثل ابؼوت، كمن أكفُ  ،حدتو كبساسكوالمجتمع حتى يعزز من خلابؽا ك 
                                                           

 بشار. ، إماـ كمدرس بددرسة قرآنية،05ابؼقابلة رقم  -(454

 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.07ابؼقابلة رقم  -(455
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ابؼعاملات الاجتماعية ابعنائزية تقدفٔ التعزية لأىل ابؼيت كىذا لا خلاؼ فيو مع الدين، كلكن 
ما اختلفت حولو السلفية ىو التجمع في بيت أىل ابؼيت بفا يضطرىم لإعداد الطعاـ، 

نفسية كالاقتصادية، فلا بزلو جنائز ابعزائرينٌ من تأثنًه على حالتهم ال،ك كاستقباؿ الضيوؼ
 بعض ابؼخالفات الدينية التِ برولت مع مركر الوقت إفُ عادات أثقلت كاىل أىل ابؼيت. 

السلفية حكم البدعة كالزيادة في الدين على عشاء ابؼيت، يقوؿ ابؼبحوث:" ىذه  تأطلق
بقده بـالفا لو  "رلى الله عليو كسلم" بدعة، كبؼا نقيسو على ما كاف الناس عليو في زمن النبي

فعل ىذا العشاء، كلا ىذه القراءة، بل  "رلى الله عليو كسلم"كللصحابة، فلم يرد عن النبي 
كالعبادة في ذلك أف  ،(456)كاف يأمر الناس بالصمت"  "رلى الله عليو كسلم"ابؼعركؼ أف النبي 

 أثناء تشييع ابعنازة كعند الدفن، رةالإنساف حينما يلتزـ الصمت لأجل أف يتٌعظ كيعتبر، خا
يذكر السلفية أف قراءة القراف كالتلفظ بالشهادتنٌ أمر بـالف للسنة ذلك أنو يشغل القلب كلا 

 ،(457)يتأثر بابؼوت كيستشهدكف بذلك في قوؿ الله سبحانو كتعافُ" لا تزر كازرة كزر أخرل..."
أما إف كاف من باب إىداء الثواب  ،يا"لنفعو ح )كيقصد القرآف(كبقوؿ الإماـ مالك" لو ينفعو

ف كانت مالية ك للميت، ففي نظر السلفية أفٌ العبادة البدنية المحضة لا بهوز إىدائها للميت، إ
كأف بوفر الابن لأبيو بئرا أك يدعوا فقراء كمساكنٌ كبهعل بؽم كليمة ،فهذا على تفصيل 

 جائز.متوسطة، كيشتَط أف يكوف من أىلو كأبنائو كنسبو فهذا 
 ف على ابؼيت في النقاط التالية:رل السلفية أنِا بررـ قراءة القرآبؾمل الأسباب التِ ت كفي    
 فعلها كلا الصحابة رضي الله عنهم. "رلى الله عليو كسلم"أنو فَ يثبت على النبي  -1
ا بدعة القراءة ابعماعية ابؼخلة بقواعد القراءة الصحيحة، ككذلك الصفة التى يقرؤكف به -2

 سواء كانت القراءة على ابؼيت أك التِ تقاـ في ابؼساجد"ابغزب الراتب"*.
 أف القراءة لا تعود بالفائدة على الأموات، بل على الأحياء فقط. -3
 أف ابؼسلم مطالب بالصمت من أجل ابؼعوضة كالتدبر كاستحضار التوبة. -4
أك  ،ث تشويشا في عقل ابؼسلمفلا يتأثر الناس كبرد ،أنِا تشغل بأمور أخرل غنً ابؼوت -5

 ينشغل أمور الدنيا كالبيع كالشراء.

                                                           
 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.07ابؼقابلة رقم  -(456
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ترل السلفية أف بيوت أىل ابؼيت قد برولت إفُ أماكن يقصدىا الناس لتناكؿ الطعاـ كشرب 
القهوة بالإضافة إفُ أنواع الطعاـ كابؼأكولات التِ تقدـ، كىذه أعراؼ تتعارض مع الدين كثنًا، 

 ن ابؼخالفات كالبدع التِ بردث كتتكرر في ابعنائز كابؼتمثلة في:كقد أحصى ابؼبحوثنٌ بصلة م
بزصيص اليوـ الثالث أك السابع من الوفاة لإقامة عشاء ابؼيت، حيث يستدعى إليها كل  -

الأقارب كالأىل كالأحباب كابعنًاف، كبهعلوف فيها مأكولات متنوعة كبـتلفة، بفا جعلها أشبو 
 البدع ابؼستحدثة كابؼنكرة. بالأعراس فمسألة التخصيص ىي من

أف النبي نِانا عن إعداد الطعاـ في بيت ابؼيت في الأياـ الثلاثة الأكفُ، كلكن المجتمع -
 اابعزائرم بىصص ىذه الأياـ لاستقباؿ العزاء كابؼعزينٌ، كىذا في نظرىم بدعة يستدلوف فيه

، 458و أتاىم أمر يشغلهم"ارنعوا لأؿ جعفر طعاما فإن": "النبي رل الله عليو كسلم"على قوؿ 
 بؼا أرابهم من حزف كأفَ لفقداف عزيز عليهم.

كىي إحياء ذكرل كفاة ابؼيت بعد مركر أربعنٌ يوما، فالسلفية  :يوـ الأربعنٌتخصيص ك-
 ترل أنِا بدعة لا أساس بؽا من الدين.    

ارتبطت بالتَاث الشعبي  ػالوعد كابؼيعادكالعودة من مفهوـ  الوعدة وزيارة الأضرحة: -3
الأردقاء بعد فراؽ، ك بهتمع فيها الأىل كالأحباب   عامة كبالمجتمع ابعزائرم خارة،ابؼغاربي

رد ابؼظافَ إفُ أىلها كالزكجة إفُ زكجها، كلكن مع دخوؿ يقع فيها الصلح بنٌ ابؼتخارمنٌ، ك ك 
فامتزجت ببعض  دكف ابؼضموف،فقط أبقى على الاسم ، ك الاستعمار الفرنسي غنً كجهتها

  ،ابؼعتقدات ابػرافية كالباطلة، مع ما كاف يشوب بعض طقوسها عن حقيقة الدين الإسلامي
كتلك ابؼرتبطة في الاعتقاد في أكلياء الله الصابغنٌ، مثل ما عبر عنها ابؼبحوث في قولو:"ىي من 

ه الوعدات أثناء إذ تلبسوا بهذ ،الأمور التِ طرأت على ىذه الأمة ككانت السبب في الشرؾ بالله
،  (459)الزيارات، ففي ىذه اللحظات يطلب من راحب القبر النفع كالضر كقضاء ابغوائج"

بدنظور التدين الشعبي الذم بهسد نوع من التوسل كالتبرؾ، فيخلق كساطة  فالسلفية تنظر من
لقوؿ  ،كإشراؾ ابؼعبود في قضاء ابغوائج كتصريف البلاء كتقدير الأمور ،بنٌ العابد كابؼعبود

بكن  :ابؼبحوث: "ككل كعدة تنسب إفُ كفِ، كلو أنك تنصحهم أف ىذا الأمر لا بهوز يقولوف
                                                           

حديث شريف، الراكم، عبد الله بن جعفر بن أبي طالب، المحدث، الألبافٓ، ابؼصدر، رحيح التَمذم.   -(458
 .998ص

 ، داعية كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.07 :رقمابؼقابلة  -(459
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لا نعتقد فيها شي، كأنِم فقط يصنعوف الطعاـ في حنٌ ىم يذبحوف تلك القرابنٌ للتقرب من 
كمن ، (460)الوفِ كىذا بفا أىل لغنً الله، فلا بهوز الأكل منها كلا بهوز البيع كالشراء فيها"

كفي  ،بفيزات ىذا ابؼوركث الثقافي ىو تقديس بعض الأضرحة ابؼنتشرة بكثرة في البلداف ابؼغاربية
"كللصوفية دكر كبنً في تقديس مثل ىذه الأماكن بل  ، بقوؿ ابؼبحوث:بؾتمعنا بابػصوص

، كبو مكيفات ىوائي، البلاط نرم الضريح مصنوع من أجود أنواع تطور الأمر اليوـ كأربحنا
ىذا جنوف كلا يدخل العقل كىذا   توفنًىا، الأحياء  على حتىالتِ يصعب الكثنً من الأمور ك 

يرجح السلفية على أف بناء القبور كالأضرحة يعود إفُ الدكلة العبيدية ثُ  ،(461)كلو من البدع"
الغلو في الصابغنٌ يرجع إفُ قوـ نوح كيستندكف  أفة الصوفية، ك سار على نِجهم الصوفية كغلٌا 

كىقىاليوا لاى تىذىريفا آبًؽىتىكيمٍ كىلاى تىذىريفا كىدًّا كىلاى سيوىاعنا كىلاى يػىغيوثى بحانو كتعافُ:"  ذلك بقوؿ الله سفي
بررـ السلفية زيارة القبور كالأضرحة  ،ستناد إفُ الآية ابؼذكورةلااب، ك (462)" كىيػىعيوؽى كىنىسٍرنا

الذين أكحى بؽم الشيطاف أف  ،جهل الأكلنٌ خوفا من أف تعود الأمة الإسلامية إفُ ،كبنائها
يعبدكىم، كىذا كلو بسبب الغلو في الصابغنٌ، فالوعدة كزيارة الأضرحة في نظرىم تقوـ على 

، بل ىي التِ  الوعدات ىي معلم من معافَ الشرؾ ىذا الأمر، يقوؿ ابؼبحوث:" فكثنً من
الله كالاستغاثة بغنً الله، فضلا عن  الذبح لغنًك تصور الشرؾ، حيث يقع فيها الدعاء لغنً الله، 

فقد  ،(463)كالاختلاط كالسخط كالاستهزاء بدين الله "  التِ بردث ىناؾ، المحرمات الشرعية
 عليو كسلم" من رل الله"استدلوا على حرمة بناء القبور كتشييد الأضرحة بدا كرد عن النبي 

القبور كالأضرحة في ثلاثة  ترجح زيارةنِي، كأنِا بدع كخرافات في أذىاف العامة فقط، ك 
 حالات:

كىي زيارة الأضرحة إذ القصد منو طلب النفع كالضر من راحب  ،إما أف تكوف شركا -1
 بهب على الإنساف أف يتوب إفُ الله من فعل الشرؾ.ك  ،القبر كىذه الزيارة شركية

أك تكوف بدعة كزيادة في الدين، كالقصد منها تعبد الله كقراءة القراف ىناؾ )ابؼقبرة( فهي  -2
 كلا الصحابة. "رلى الله علية كسلم"من البدع التِ ما أحدثها النبي 

                                                           
 ، إماـ كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.06ابؼقابلة رقم  -(460

 ، إماـ كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.05ابؼقابلة رقم  -(461

 .23سورة نوح، الآية  -(462
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 كإما أف تكوف مباحة لزيارة ابؼوتى كالدعاء بؽم بالربضة كابؼغفرة،-3
لانتشار دأت تتلاشى كبزتفي، كىذا راجع ب رغم أف أغلب ابؼعتقدات الباطلة كابػرافات

الوعي الديني كالتعليم، كعن طريق بـتلف كسائل التوارل الاجتماعي، فلم يبقى منها سول 
التَكيح عن النفس في جو من ابؼدائح الشعبية كالفنوف الفلكلورية كالاستعراضية كالفركسية، 

قة، لكن السلفية مازالت تشدد التِ تعبر عن أرالة كل منط ،كتقدفٔ بعض الأكلات الشعبية
التِ تقدـ شكرا لله  ،عليها كبررمها، خارة كأف مصطلح الوعدة مرتبط بكل أنواع الصداقات

، كما تعتبر ظاىرة الوعدة رابطا يعمل النجاح أك ابػتاف أك شفاء مريض على برقيق الأمنيات أك
يا، بل أربحت عبارة عن على إعادة بساسك القبيلة كابعماعات من خلاؿ إعادة تنظيمها سنو 

فتجمع بذلك  ،مسرح شعبي مفتوح على الطبيعة كأماـ ابعميع تعرض فيو بـتلف الفنوف الشعبية
بينو كبنٌ ابعوانب الدينية كابغضرة كابؼدائح الذكر كالدعاء، أم أنِا فضاء للتَاث الشعبي 

استطاعت مثل ىذه فقد  ،، التِ تعبر عن ىوية المجتمع كعن أرالتوقيق الفرجة كالسياحةلتح
كالكرـ كالضيافة ،ابؼورثات الثقافية أف بذمع بنٌ ثناياىا العديد من عنارر التَاث كحفظو 

 .  ككذلك حسن ابعوار كالتعاكف...افٍ
تنتشر ظاىرة زيارة الأضرحة جغرافيا كتاربىيا في التَاث بأبعادىا الدينية كالشعبية ابؼتعددة، 

ة للمجتمع، كما أنِا بظة اعتقاديو ثقافية مهيمنة على كبحسب كظيفتها في البنى الاجتماعي
لقد أربح ابؼوركث الثقافي أرض  ،السلوؾ ينعكس في علاقتها بالتغنً كالصرع الاجتماعي الديني

 خصبة بغالة من الصراع الدائم بنٌ التيارات السلفية كبنٌ المجتمع المحلي كالصوفية كالزكايا.  
 .الديني في المجتمع الجزائريالتيار السلفي والواقع -ج

كركيزة دينية مدركة لتاريخ ،حتى نتعرؼ أكثر على الذىنية الفكرية كرؤل السلفية كىذا 
رة خلاؿ المجتمع ابعزائرم كما يعيشو من برولات اثر النزاعات كابػلافات الدينية السياسية خا

دل مسابنة التيار السلفي ما يعرؼ بالعشرية السوداء، كحتى نتعرؼ على م فتَة التسعينيات أك
كعلاقتو بظاىرة  ،ىذا التيار في المجتمع ابعزائرم ظهورفي ىذا التحوؿ، فانصب تركيزنا على 

الذم عاشو المجتمع، كىذا من خلاؿ تصوراتهم كبسثلاتهم الاجتماعية  ،الإرىاب الفكرم كابؼسلح
 كالدينية حوؿ بؿيطهم.
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لمجاؿ اختَنا مؤشرات أخرل مرتبطة بدوضوع كلصعوبة توجيو الأسئلة ابؼباشرة حوؿ ىذا ا
الدراسة بيكن بؽا أف تررد لنا موافق السلفية حياؿ ىذا ابؼوضوع، تم تقسيمها إفُ أربعة 

 مؤشرات: 
يوضح تاربىية ظهور التيار السلفي كامتداده  ،تاربىية ابؼنهج السلفي في ابعزائرالأكؿ: ابؼؤشر

 .في المجتمع ابعزائرم
رجعية الدينية: كىذا من خلاؿ الشخصيات الدينية البارزة كابؼعتمدة في الفتوة ابؼ الثافٓ: ؤشرابؼ

المجتمع سواء من داخل البلاد أك من العافَ الإسلامي، ككذلك من خلاؿ نظرتهم إفُ ابؼنهج 
 الصوفي. 

الاختلافات كالانشقاقات: كىذا من خلاؿ إبراز حقيقة  الانقسامات التِ  الثالث: ؤشرابؼ
 لتيار السلفي.حدثت في ا

كاقع كمستقبل التيار السلفي في المجتمع ابعزائرم: من خلاؿ الصعوبات التِ الرابع: ؤشر ابؼ
 كاجهت التيار في تطبيق ىذا ابؼنهج على المجتمع.

على أف التيار  ةيعلمال ةؤكد السلفيت: السلفي في الجزائر التيار تاريخ المؤشر الأول: -
، كما ىو إلا و يعتمد على كتاب الله كسنة نبيوالسلفي ىو منهج كليس تيار بالدرجة الأكفُ، لأن

من ىذا امتداد لنهج الصحابة رضي الله عنهم في فهم الكتاب كالسنة، كيوضح ابؼبحوثنٌ 
قة التاربىية يتمحور حوؿ ابغقي الأولأف الإشكالية في ابؼنهج السلفي حدثت في شقنٌ: الابذاه 

 حوؿ حقيقتو في المجتمع ابعزائرم. والثانيفي العافَ الإسلامي ككل، 
العافَ الإسلامي التِ يؤكد عليها ابؼبحوثنٌ كالتِ بهب ابغذر منها  فيأما حقيقتو التاريخية -

أف الإشكالية كقعت مع الفرؽ الكلامية، ذلك أف علماء الكلاـ حاكلوا إلغاء ابؼنهج السلفي 
بداية القرف ه أحيا ىذا ابؼنهج لأف علماء الكلاـ حاكلوا إلغاء وابن تيميةابؼبحوث: "يقوؿ 

السادس للهجرة، الذم طغى فيو علم الكلاـ كالفلسفة، كسبب انتشار ىذا العلم ىو أروؿ 
، فهم وأبو الحسن البصري عبد الجبارالفقو عن طريق كتب الأرولينٌ، كمن بينهم القاضي 

، الرازيوالفخر الدين  الباقلانيذلك الأشاعرة مثل ، كتبعهم بعد لفقوأكؿ من رنف أروؿ ا
جاء بتجديد ما كاف عليو  فابن تيمية ،(464)كنشركا ابؼذىب الكلامي العقدم )باب العقيدة("

                                                           
 العارمة. ابعزائرب مسجد، إماـ 02ابؼقابلة رقم  -(464



 قراءة في التحولات القيمية لبنية المجتمع الجزائري.الفصل الخامس          
 

235 

 

كازدادت أبا زيد القيرواني العلماء ابؼتقدمنٌ قبل انتشار علماء الكلاـ، مثل ابن البٌر ابؼالكي ك
ت ، ثُ بدأابن القيم ومحمد ابن عبد الوىابكضوحا كانتشارا بعد ذلك على يد تلميذه 

كبعده العثيمين كالشيخ  ابن بازكالشيخ  لألبانيأكثر مع الشيخ اتظهر ملابؿو)ابؼنهج السلفي( 
 ربيع ابؼدخلي كأتباعو.

بداية البدع  ،ديةقد حدثت مع الدكلة العبيٌ ف ،مشكلة التيار السلفي في الجزائر أما-
كابػرافات كىي سبب تعثر التيار السلفي كركوده، فكل ابؼخالفات الدينية ابغارلة في المجتمع 

مركز البدع بعد الصوفية يقوؿ ابؼبحوث:  اففي نظرىم أنِ ،ابعزائرم سببها الدكلة العبيدية
لتِ يسمونِا بالفاطمية، "كابعزائريوف كانوا على ابؼنهج السلفي إفُ غاية ظهور الدكلة العبيدية كا

نشرت التشيع، ثُ تصدل بؽم ابؼهدم ابن تومرت، كلكنو نشر الفكر ابؼتأثر بعلم الكلاـ، 
أم أفٌ إحداث القطيعة  ،(465)فالسلفية ليست بحركة حديثة ظهرت منذ عشرين أك ثلاثنٌ سنة"

السلفية الفتَة التِ عتبرىا الدكلة العبيدية كابؼهدم ابن تومرت، حيث ت معفي ابؼنهج السلفي كاف 
مع  )السلفية(ثُ بذددت ،طغت فيها العديد من ابؼظاىر الشركية كالبدع ابػارجة عن الدين

فنشركا ابؼنهج السلفي الصحيح كحاربوا البدع كابػرافات  ،الإماـ عبد ابغميد ابن باديس كأتباعو
ناؾ علماء يقوؿ ابؼبحوث:"ى ،كما حاربت الاستعمار  ،التِ طغت في المجتمع ابعزائرم

 عبد الحميد ابن باديسكمصلحنٌ كلكن ابؼصلح الرائد كالبارز في الفكر ابعزائرم كالسلفي ىو 
وعبد كغنًىم،  لطيب العقبيوا البشير الإبراىيمي مع مع بصعية للماء ابؼسلمنٌ، بطبيعة ابغاؿ

 السلفي داء التيارعرنف ابؼبحوثنٌ أكقد  ،(466)في بؿاربة العدك"الحميد اقتدي بابن تيمية 
 إفُ ثلاثة أعداء:  الذين حالوا دكف بقاحو،

 فرنسا كلا مشكلة معو لأنو ظاىر كتم القضاء عليو.  العدّو الأول:-
الطرقية كالصوفية لأنِا في نظرىم كانت تعيق ابعزائرينٌ على ابعهاد، بكونِا  العدّو الثاني:-

 ابن باديسف" قوؿ أحد ابؼبحوثنٌ:لا الصبر كالدعاء يدره كما علينا إترل ابعهاد قضاء الله كق
في أكؿ ما حارب الصوفية كرحح عقيدة الناس، حيث جعل الزكايا كالكتاتيب، ككاف ينشط 

                                                           
 ، إماـ كمدرس بددرسة قرآنية، بشار.04ابؼقابلة رقم  -(465
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لأنِا ، (467)الناحية الشرقية للبلادة فاسقطوا الكثنً من الأضرحة كأكقفوا العديد من الواعدات"
سمح لو بالانتشار، لأف لذم جعل فرنسا تالأمر ا ،ساعدت على انتشار الإسلاـ بدنهج خاطئ

يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ:"اختاركا التصوؼ لأف عقيدتهم تقوؿ لا بهوز  الأمر ىذا في رابغا،
، كباش تأمن بالقدر ف في كجهها فهو يقف في كجو القدرالوقوؼ في كجو فرنسا، لأف من يق

كيؤكدكف على أنِا ىي من  ،كأف الطريق التجانية كانت ىي الأقرب إفُ فرنسا،(468)لازـ تصبر"
، فانتهزت فرنسا الفررة ككقفت إفُ جانب ابؼنهج الصوفي ابعبرم الأمير عبد القادرحاربت 

التِ تسببت في بقاء فرنسا  (الصوفية)كأتباعو أنكركا ىذه الطائفة  عبد الحميد ابن باديسكأف 
 مدة أطوؿ.

كما يسمونِم كلكنها استطاعت فهم دعاة الإدماج أك دعاة ابؼخالطة،  أما العدو الثالث:-
، كبقي الناس على ابعادة متحدين 54أف تقضي عليهم باستنادىا على بياف أكؿ نوفمبر

كما جاء على لساف أحد ابؼبحوثنٌ:"كفَ تكن الناس تعرؼ   ،ملتحمنٌ إفُ غاية العشرية السوداء
في  السيد قطب كالدعوة للقتاؿ عند  ،ىؤلاء ابػوارج التكفنًينٌ، رغم أنِم كانوا موجودين

مصر، كلكن رياحو كبظومو انبعث إفُ ابعزائر بعد طوؿ مدة، في نِاية الثمانينيات كبداية 
 .(469)التسعينيات"

كقبل ابػوض في ابؼوضوع نشنً إفُ أننا تعمدنا التيار السلفي وعلاقتو بالعشرية السوداء: 
طرح العشرية السوداء بدلا من الإرىاب حتى لا تكوف ىناؾ حساسية كبزوؼ ابذاه ابؼوضوع، 

حساسية ابذاه ابؼواضيع التِ لديها بزوؼ ك خارة كأف ىذه الفئة كما ذكرنا في الدراسة ابؼنهجية 
ظنا فقد بغ ،في ابعانب السياسي لاحقا تتعلق بنظاـ ابغكم كالسياسة، كما سوؼ نتطرؽ لو

أخذ كل كاحد ك  ،تهرب أكثر من مبحوثنٌ من الإجابة حيث ،برفظ السلفينٌ في ىذا موضوع
م الصحيح كأنو منهج إسلامي منهم يراكغ في ابغديث كيتكلم عن التيار السلفي كمنهجه

عية، كىي أىل سلمي، كما قاؿ أحد ابؼبحوثنٌ:"أكلا سوؼ أعطيك ألقابا ككلها شر  تربوم
، السلفيوف، ككلها لا السنة كابعماعة كىذا الشائع ك ابؼشتَؾ، كأىل ابغديث كالأثر، أىل الأثر

، ككذلك أىل السنة، بهتمعوف على كتاب الله كسنة رسولو، كبهتمعوف على ابغكاـ إشكاؿ فيها
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 ،(470)" وارجكلا يشقوف رف ابؼسلمنٌ، كلا يدعوف إفُ الافتَاؽ كالعداكة كالبغضاء بخلاؼ ابػ
ل التيار الإخوافٓ فقد اختلفت آراؤىم فيما حدث في ابعزائر في تلك ابغقبة، فالبعض بضٌ 

ابؼسؤكلية ككل من آؿ إليهم، فالوىابية تعتبر ابؼنهج الإخوافٓ منهج تكفنًم تسلل إفُ المجتمع 
ف أىل ض الشعب على حكومتو، يقوؿ ابؼبحوث: "الشاىد أابعزائرم كغسل أدمغة أبنائو، كحرٌ 

البدع كالضلاؿ شوىوا حقيقة الدعوة السلفية، كأقوؿ لك أف العشرية السوداء ترأسها ابػوارج 
السيد قطب ومحمد كالتكفنًينٌ، كبأخص ابػصوص الإخواف ابؼسلمنٌ، بالأخص من ذلك 

، ىذين الرجلنٌ للأسف الشديد ابتلي فيهما العافَ الإسلامي في ىذا الزماف، إف ينبوع قطب
كأبو  السيد قطبخراج الناس كتشويو السنة ىو كينبوع الفتنة كالقتل كالتشريد، كإالتكفنً 

كفي  ،(471)"، عليهم من الله ما يستحقوفوعلي بلحاج وعباس المداني الأعلى المودودي
السيد ، مع أف ىذا السيد قطب" أف الناس في تلك الفتَة تأثركا بدنهج :قوؿ ابؼبحوث السادس

يسب  ،فكتاباتو في الدين، كتفسنًه للقرآ  لا علاقة لو بالدين، بل كاف أديبا كمعركفة ىي قطب
فيو الصحابة كحتى الأنبياء، كيتهم الكثنً من العلماء، كمع ىذا كلو بذد كتاباتو في ابؼساجد، 

علي في ابعزائر أنِكت دماء ابعزائرينٌ، كالثورات في البلداف ابؼسلمة، كمن أتباعو  كفتواه
في حنٌ فضل البقية منهم أف يستعرض تاربىية ابؼنهج السلفي بعد الاستقلاؿ، ، (472)"بلحاج
كىذا بنصح العامة كنِيهم عن  الإرلاحي كالإرشادم كارلت السلفية البادسية مشوارىا حيث

الاستعمار الفرنسي، كما بقم عنو من بذهيل  ، كإرلاح ما خربوالوعدات كزيارة الأضرحة
ث: الدينية، كبؿو الآثار التِ بقيت علقة من بقايا الثقافة الفرنسية، يقوؿ ابؼبحو   للتعاليمكتفقنً

على القيم )السلفينٌ( فخافوا ، كثنً من ابعزائرينٌ اختلطوا بالفرنسينٌ ككقعت علاقات كتزاكج"
محمد ىو من كلاـ  لابن باديسكلاـ   ب فكانوا بويوىا في الناس،)...( كبقدالدينية أف تذى

منهج سني كاضح ما ىو بدميع كما ىو بدتشدد، أما في  كبؽم (،...)الوىابابن عبد 
التسعينات ففي بدايتو كاف على السنة، رغم أنِا بدأت منذ الثمانينات كانوا يركف أف ابغل 

كنِوىم العلماء عن ذلك، كأنو ( ...) السياسي في إقامة الدكلة يكوف في الدخوؿ إفُ البربؼاف
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ف السياسة أغلبها مبنية على النفاؽ كالكذب، فلن بذدم سياسي لو سوؼ يغنً منهجهم، كلأ
 ،(473)توجو رحيح كرريح بيشي عليو"

ية ىي تيار دخيل على المجتمع ابعزائرم،  علمكفي ابؼقابل ترل السلفية الإخوانية أف السلفية ال
جع لتباعد خر، كىذا راو الآكونِا تنتسب إفُ الفكر الوىابي ابغنبلي الذم يقبل بعضو كيرد بعض

أفكار ىذا التيار عن البيئة الثقافية كالاجتماعية للمجتمع ابعزائرم، خارة في مسألة التشدد 
عن السلفية  كالتعسنً، ككذلك عدـ مراعاة الاختلاؼ في كجهات النظر، يقوؿ ابؼبحوث

ل، كلو  "مسألة فيها قولاف أك ثلاثة بهزـ لك بقوؿ كاحد كيقوؿ إنو ىو ابغق، كغنًه باطالوىابية: 
ابية، كالتِ برث كما أف مفهوـ أىل السنة ىو أشمل منو عند الوى،  (474)كاف معهم ألف دليل"

كيشجع على الاجتهادات التِ تواكب العصر كلا  ككذلك الإبصاع،ف كالسنة على العمل بالقرآ
بزالف الشريعة، فمصطلح أىل السنة مرتبط بالأروؿ كليس بالأشخاص كما يقوؿ أحد 

 كالإبصاع،ف السنة ست أشخاص، ككذلك من قاؿ بالقرآابؼبحوثنٌ: "أىل السنة ىي أروؿ كلي
بنًة من ابؼعتزلة كمن إذف أىل السنة مفهوـ كاسع يشمل طائفة كبنًة من الشيعة كطائفة ك

ية التِ تضييق من ابؼصطلح علم، كىي ترد بهذا على السلفية ال(475)الإباضينٌ كابؼالكية كغنًىم "
كليس لو علاقة بأىل  ،كفي نظر الإخوانينٌ أف ىذا التحيز كالتدقيق لو ارتباط سياسي ،كتكتسحو

أقل، عند كثنً من الناس  السنة يقوؿ: "اليوـ أىل السنة ىم من بىدـ السعودية لا أكثر كلا
بظوىا دكلة التوحيد كدكلة أىل السنة، كىي بريئة من ىذه التسميات، بل على العكس من ذلك 

أف مشكلة السلفية ترل الإخوانية ، فالسلفية (476")ىي تصرح بدا كاف بـبئ إلا ما يعرفو البصراء
الإسلامية كمفهوـ  الوىابية تكمل في توظيف ابؼصطلحات، فهي لا تفرؽ بنٌ مفهوـ الدكلة

المجتمع ابؼسلم، بحيث فَ يتقبلوا فكرة بؾتمعات مسلمة بدكف دكلة إسلامية، كىي الثغرة التِ 
الدخوؿ في السياسة، كمن ثُ التطرؼ كالإرىاب، كىو ما جعل التيار إفُ أكقعت السلفية الوىابية 

ادية يقوؿ ابؼبحوث: "ىو السلفي يتقسم إفُ قسمنٌ السلفية العلمية كالسلفية ابؼتطرفة أك ابعه
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عباءة الوىابية، كلكن بدفهوـ آخر حيث اجتمعوا في التشدد كفي ابؼظهر كلكن انقسموا إفُ 
 .(477)التِ مالت إفُ ابعهاد "كالسلفية ابؼتشددة السلفية العلمية 

حاكلنا في ىذا ابعزء أف نتعرؼ على أىم ابؼصادر التِ المرجعية الدينية:  المؤشر الثاني:
كىذا من خلاؿ الشخصيات الدينية كالفكرية التِ تأثركا بها كالتِ يركف أنِا  ،عليها السلفيةتعتمد 

مناسبة لتكوف مرجعية دينية للمجتمع، سواء من داخل الوطن أك من العافَ الإسلامي. كما 
 أدرجنا بصعية العلماء ابؼسلمنٌ كنموذج بيكن اعتباره مرجعية دينية. 

التعرؼ على الشخصيات الدينية ابؼؤثرة في ابؼرجعيات السلفية  كاف ابؽدؼ من ىذه الأسئلة
ابعديدة، ككذلك في  كخارجها لاكتشاؼ مدل انفتاح السلفية على ابؼعرفة كمدل تقبلها للأفكار

انقسمت الرؤل إفُ ابذاىنٌ كككل مرة فهم المجتمع كالقدرة على التوارل معو،  إمكانيتها في
بنٌ السلفية الوىابية كالسلفية الإخوانية، فيما بىص السلفية بـتلفنٌ تبدياف كجهة كل مبحوث 

ة فقد أكدت على نقطة مهمة يعتمدكف عليها، كىي الرجوع إفُ العلماء بخصوص الفتول، علميال
لأنِم ليسوا أىلا بؽا، كإبما يرجعوىا بؼعلميهم، يقوؿ ابؼبحوث: "العلماء الربانيوف ىم يبصركف 

ار نستقبل العلم كابؼعرفة منهم، فلا شك أنِم العلماء لأنِم يبصركف كيعطوننا العلم أما بكن فصغ
حفظو الله كالشيخ  فركوسكبىبركننا ثُ بعد ذلك تصل إفُ عامة الناس، كمن العلماء الشيخ 

 . (478)..."سالم مريدةكالشيخ  رمضان جمعة
م ينتموف إليو، ية في فتاكاىم على شخصيات معينة كبؿددة بسثل التيار الذعلمتعتمد السلفية ال

واه ابؼرجعية حيث يعتبركف فت فركوسسواء داخل الوطن أك خارجو، فنجدىم يركزكف على الشيخ 
الصحيحة كالتِ من ابؼفركض أف يعتمدىا ابعزائريوف، يقوؿ ابؼبحوث: "كمن الأحياء الشيخ 

لمية )ما  ىو عافَ من أعلاـ الإسلاـ، فضلا على أنو من أعلاـ ابعزائر، ككمتانة كحصانة ع فركوس
، كإذا أقسمت غنً حانث أنو لا يستطيع أحدا الوقوؼ في كجو الشيخ كاش كاحد يقدر يواجهوا(

كراسخ جدا، ككتبو كمقالاتو ك  ، كىذا ليس تعصبا مني أك غلوا فيو، بل لأف الرجل متنٌفركوس
ىي الآف  منتشرة على كل الأقطار كمعتمدة للأسف الشديد في غنً دكلتنا، فهناؾ كتب  ىاو فت

د ابؼبحوثنٌ في فتواىم م، يعت(479)مقررة كمعتمدة في السعودية كفي مصر كيتَقبوف فتواه بابغفاكة"
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أبو كالشيخ  رمضان جمعةكأتباعو  كمن الذين  تكرر ذكركىم، بقد الشيخ  فركوسعلى الشيخ 
ابن . أما من العافَ الإسلامي فنجد، الشيخ سالم مريدةكالشيخ  نجيب جلواحلشيخ ، اأسامة
، يقوؿ ابؼبحوث: ابن باز، الشيخ الألباني، الشيخ محمد ابن عبد الوىاب، الشيخ تيمتة

رأسها كبؿييها كبؾددىا بعد الله سبحانو كتعافُ كالرجل رائدىا  محمد ابن عبد الوىاب"كالشيخ 
 .(480)الأخنًة"في الثلاثة قركف 

كبالنسبة للشخصيات ابعزائرية قد ركز ابؼبحوثنٌ على بؾموعة من  كابغركي أما التيار الإخوافٓ
العلماء الكبار كالتِ يركف أنِا أىل للفتول بحكم خبرتها الطويلة، كما أنِا تستمد مرجعيتها من 

كالشيخ  آيت علجتثقافة المجتمع كتنطلق من بنيتو الاجتماعية، فنجدىم يركزكف على الشيخ 
، بقوؿ ابؼبحوث الرابع: "ىنالك الكثنً أبو عبد السلام، كالشيخ الهاشميكالشيخ أحمد حماني
بنا ابؼرجعية بالنسبة لنا داخل  أبو عبد السلام، كالشيخ طاىر آيت علجتكلكن الشيخ 

ع بنٌ أما من خارج الوطن فتقريبا فَ بوددكا شخصيات معية كلكن اشتَطوا أف بهم ،(481)الوطن"
كالشيخ  القرضاوينص الفقو كالواقع، فلا تكاد تذكر إلا مبحوث أك اثناف كاللذاف اقتَحا الشيخ 

رغم كجود بعض  ،، في حنٌ ىناؾ من بردث عن تهميش الدكلة للمرجعية الدينية في المجتمعالدّدو
تبحث عن ابؼؤسسات الربظية كلكن لا ترل فيها مصداقية تامة يقوؿ ابؼبحوث: "حتى الدكلة لا 

مثل ىذا النوع كالدليل لدينا المجلس الإسلامي الأعلى، أين دكره؟ كأين رجالو؟ لا نرل أم استثمار 
كلا شيء جديد، بهتمعوف على بوؿ الفكٌركف كبوؿ العود ىل يصح أف يشرب أـ لا، كليس ىناؾ 

ركة لأىل وف حكيقتَح ابؼبحوثنٌ أف تكٌ ، (482)من يسمع بؽم لا من داخل الوطن كلا من خارجو"
العلم بذمع العلماء من كل منطقة ككل بؾموعة بزرج لنا بلبة من العلماء كىكذا تتكوف لدينا 
مرجعية دينية يقوؿ ابؼبحوث:"ىناؾ العديد من الشخصيات البعض حر كمستقل كالبعض في 
يعمل في الدكلة،  بؽهم كتب كثنًة في الاجتهاد كابؼنطق كالفقو، كابؼشكلة مع ابؼعاررين ىم 
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 ،(483)موجودين كلكن في الغالب بقدىم منغلقنٌ أك مضركب عليهم بأساكر كقليل من يعرفهم"
 .(484)عبد الوىاب مهيّةالشيخ منها كاقتَح بعض الشخصيات التِ بنشت، 

أما بصعية العلماء ابؼسلمنٌ فقد أبصع كل ابؼبحوثنٌ على أنِا ابؼرجعية الدينية للمجتمع ابعزائرم، 
ية على مرجعية البادسية الأكفُ علمخصورية كل تيار، بحيث بذزـ السلفية الإلا أف ىذا لا ينافي 

للتيار الإخوافٓ كبالتافِ لا  ابكازت، أما ابغالية فنًكف أنِا البشير الإبراىيميحتى  لابن باديس
الطيب كمقالات  عبد الحميد ابن باديسبيكن أف تكوف مرجعية يقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "في آثار 

لا أحد من ابعزائرينٌ  :فركوسيقوؿ الشيخ كما ، ىي غنية جدا،  مبارك الميليئل كرسا العقبي
يشكك في إمامتهم، فهي مفركضة على الناس، فلو تأخذين الصوفي أك القبورم أك الأشعرم 

، فعدالتهم كريتهم شائع لك عافَ ربافٓ ربي يبارؾيقوؿ  ابن باديسكتقولنٌ لو ماذا تقوؿ في 
كفي قوؿ آخر: "أىل السنة قدبية ، (485)لأنِم بيشوف على أروؿ سلفية حقو "كمنتشر بنٌ الناس 

في ابعزائر كلو تدرسنٌ ابعمعية، قدبيا كليس الآف، فاليوـ ىي إخوانية كبدنهج إخوافٓ بؿض، لكن 
بذدين السلفية حاضرة فيهم قولا  العربي التبسي والبشير الإبراىيميكأخوانو  ابن باديس

 .(486)مع الصوفية كلا بهتمعوف معهم"كفعلا،أنِم بىتلفوف 
ية أف ابؼنهج الصوفي من أكثر علمتعتبر السلفية الالمنهج الصوفي في المنظور السلفي: -

ابؼناىج احتضانا للبدع كابػرافات، كلا تعتبره منهجا إسلاميا، كما تعتبره قائم على الغلو في التعبد، 
فَ يثبت، أك ما رح منها كما فَ يصح، كما دكف رعاية ما ثبت عن الله من ىذه العبادات كما 

يعتبركنو منعرجا ابكرؼ فيو ابؼسلموف عن الإسلاـ في العقيدة كفي ابؼنهج كالفقو، يقوؿ أحد 
ابؼبحوثنٌ:"لو ننظر في كثنً من ابؼسائل التِ حرمها الشرع مثل الطواؼ بالقبور كزيارة الأضرحة،ىم 

، بل ترل أف التعليم في الزكايا (487)لك بصلة كتفصيلا"بهيزكنِا بصلة كتفصيلا، كبكن بلالفهم في ذ
فَ يلقى بقاحا بسبب اعتماده على ابؼنهج الصوفي الذم يعتمد على برفيظ القرآف فقط، ذلك أف 

                                                           
 ابؼقابلة السابقة. -(483

أكثر من اثناف كعشركف كتاب في الرد  يقوؿ ابؼبحوث أف الشيخ عبد الوىاب مهيبة، إماـ مسجد كبؾتهد لو -(484
 .على الوىابية، كقد تبنتها كزارة الشؤكف الدينية

 ، داعية كمدرس بددرسة قرانية، بشار.08ابؼقابلة رقم  -(485

 ابؼقابلة نفسها. -(486

 ، داعية كمعلم ابتدائي، بشار.09ابؼقابلة رقم  -(487
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 قط، كما يظهر ضعفهم من خلاؿالصوفينٌ لديهم ضعف علمي، كبؽذا يركزكف على ابغفظ ف
سيطة مثل الوضوء، "فتجده إما في البيت أك في تقتصر على مسائل ب التِ يقدمونِا، كالتِالدركس 

ابؼسجد،أك يقرأ القرآف في مسائل الزكاج كابعنائز، كيغضوف الطرؼ على تعليم الناس ابؼسائل 
، (488)ابؼهمة، كالتوحيد الذم ىو عقيدة عظيمة، أك مسائل ابؼنهج مثلا السنة أك تفسنً القرآف"

 بؼا برملو من البدع كابػرافات كالعقائد ،ة كالطرقيةفالزكايا بالنسبة للسلفية رارت معلما للصوفي
ككذلك مقدمة ابن عاشور،  ،التوحيد القائمة على الأشعرية الفاسدة، كىذا راجع لاعتمادىم على

التِ تعيبها السلفية على  بؼسائلمن اك لا يعتمدكف على ابؼذىب ابؼالكي إلا في ابؼسائل الضعيفة، ك 
ألة ، كىو أمر بـالف للمنهج السلفي كما رأينا سابقا، كفي مسالصوفية ىي قراءة القرآف بصاعة
تتفق السلفية الوىابية مع الاخوانية في عيوب ابؼنهج الصوفي من  الواعدات كالغلو في الصابغنٌ،

حيث اعتماده على ابغفظ فقط، فيصبح التلميذ أك الطالب مستقبلا لكل ما يأتيو من شيخو 
"حيث يصبح الطالب كالإناء يستقبل كل ما يسكب فيو، بدكف ، دكف إثراء النقاش كبؿاكلة الفهم

لا بوتكوف بالواقع، كلا يواكبوف العصر، كإبما بقوا في  ، كما أنِم(489)نقاش كلا إثراء للموضوع"
من حيث ابعمود  السلفية الإخوانية ابؼواضيع الفقهية القدبية، كىنا تتفق مع الوىابية في نظر

خوانية تعتبر ابؼنهج الصوفي منهج إسلامي قدفٔ، يتصف بالعلم الفكرم، رغم ىذا إلا أف الإ
، كالأدب كالأخلاؽ، كيأخذكف العلم من الكتاب كالسنة، كفَ يكن ىذا التصور السلبي للصوفية

كاف يلبس أحسن الثياب كبؼا سألو تلميذه أىذا ثوب يعبد فيو الله، ذلك أف بعض   جنيّد"فالإماـ 
الصوفية يضنوف أف التقرب إفُ الله يكوف بدا رقع من الثياب، كإبناؿ الإنساف لنفسو، كبعدـ الأكل 

كأدخل يده في ردره مشنًا إفُ )كالشرب، فأجابو: ما كاف للناس زيناه كما كاف لله 
، فالدين جاء يدعو الناس لطلب العلم كالنظافة كالعمل، كما أف كبار العلماء (490)أخفيناه"(قلبو

، حيث سار ابن القيمك  ابن الحزمكالإماـ  النوويكالمحدثنٌ ينتموف للمنهج الصوفي، كالإماـ 
،كحرص على أف يكوف مقبولا دينيا كاجتماعيا،كعمل  كفقا لقواعد الشريعة في بدايتوابؼنهج الصوفي

وم، كليس كممارسة تعبدية فقط، كلكن بسبب كثرة ابؼبالغة حدث الانشقاؽ، تربأخلاقي ك 

                                                           
 ابؼقابلة نفسها. -(488

 .05ابؼقابلة رقم  -(489

 ابؼقابلة نفسها. -(490



 قراءة في التحولات القيمية لبنية المجتمع الجزائري.الفصل الخامس          
 

243 

 

كأربح الصوفينٌ لا يهتموف بالعلم كاىتموا فقط بحياة الزىد، فابزذت أبعاد أخرل اعتَض عليها 
 بعض الفقهاء، 

ة ما بيكن استخلارو أف الصراع ابغارل بنٌ التيارين السلفي كالصوفي ىو نزاع متبادؿ، كالسلفي
 تعتبر الصوفية منهج بـالف للشريعة على أنو قائم على البدع كابػرافات. 

ية على علمتؤكد السلفية ال :الانشقاقات والاختلافات داخل التيار السلفيالمؤشر الثالث 
أف التيار قد  واحتى لا يظن ،كالتِ بهب توضيحها للجميع )الانشقاقات(أنِا من ابؼسائل ابؼهمة 

انشق كتفرؽ، كإبما ىي مكيدة مدبرة للإطاحة بالتيار السلفي، من داخل البلاد كخارجو، كفي 
أما نظرىم أنِا عملية خبيثة تم دسها داخل التيار السلفي لزرع الفتنة كالانشقاؽ يقوؿ ابؼبحوث:"

ة كىي طريقة عوا، لكن من الداخل كبطريقة خبيثة كماكر فلم يستطيمن أعدائها ابػارجينٌ 
 ،(491)سلفينٌ حقا" امندسنٌ كليسو  ، حيث كاف ىناؾ أشخاصالاندساس في الدعوة السلفية

لتفكيك كانظموا إليهم ىناؾ أشخاص ادعوا أنِم على ابؼنهج السلفي الوىابي  ففي رأيهم أف
كحدتهم ليكوف لو موفق مؤثر في تشويو السلفية في ابؼنظور العاـ، كقد جعلت الوىابية عدة 

ميات للمنفصلنٌ أك ابؼنشقنٌ عن ىذا التيار، من أشهرىا بقد: التميعنٌ، كبصاعة الإرلاح تس
" ىؤلاء بظاىم الشيخ فركوس، كىي ألقاب أطلقها عليهم الشيخ (492)عافقةصالاحتوائينٌ، كال

عافقة كأكؿ من بظاىم بهذا رفركوس بصاعة الإرلاح الاحتوائينٌ" كفي قوؿ مبحوث آخر: "إنِم 
، سم بو أناس عندىم ىناؾ في السعودية كانوا بؾتمعنٌ على الشيخ محمد ابن ىاديالاسم ىو 

، محمد ابن ىادي، كىم كالعياذ بالله فجرة كذبة، أرادكا فقط أف يسقطوا الشيخ ربيع المدخلي
حاكلت ىذه المجموعة ، (493)"فركوسعافقة كانطبق ذلك عليهم بؼا بظاىم بو الشيخ صفسماىم بال
حلوؿ كانت بذلك أقرب للوسطية، كىو الأمر الذم كانت ترفضو السلفية  إبهاد)ابؼنشقة( 

الوىابية، "أرادكا أف بييعوا الدعوة السلفية إفُ درجة أنو يصبح ابؼبتدع أخوؾ، كأىل السنة من 
. أما التوجو الإخوافٓ فكانت (494)التحذير منهم كعدـ السماع بؽم"،ك أروبؽم مقاطعة أىل البدع

                                                           
 .، بشاركمعلم ابتدائي، داعية 10ابؼقابلة رقم  -(491

الصعافقة، مفرد رعفوؽ، ك الصعفوؽ: من يشهد السوؽ كليس معو رأس ماؿ، فإذا اشتَل تاجر شيئا أقحم  -(492
 نفسو معو، كالصعافقة لقب قدفٔ أحياه بؿمد بن ىادم كأطلقو على خصومو داخل البيت. 
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ف ىذا هم يركف أف ىذا أمر متوقع حدكثو، لأة، فعلميرنة بتصورات السلفية اللو رؤية معاكسة مقا
يؤكد على زكاؿ التيار الوىابي ابؼبني على الأفكار ابؼتشددة كالعسنًة التِ بذر الشباب معها، يزعم 

أك برت غطاء أىل  ،ابؼبحوثنٌ الإخوانينٌ أف الفكر الوىابي ىو توجو سياسي أكثر منو ديني
ؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "ىناؾ تسويق بؽذا الفكر من جهة ابغجاز، كمن جهة ىرـ النظاـ السنة، يقو 

أيضا، فهم يريدكف من ىذا الشباب أف يتقيد مع ىذا الفكر كلا يتدخل في أمور السياسة، فهم 
بورموف ابػركج عن ابغاكم، كىذا ما جعل الفكر الوىابي ينضج في البلاد، بؽذا ىو اليوـ في تراجع 

لأف تصاعده مرتبط بالسعودية، كتراجعو من تراجعها، كبؼا أدركت الناس أف الفكر الوىابي  كابكدار 
 . (495)كاف توظيف سياسي، ترجعوا عنو"

من أسباب الانشقاؽ التِ رجحها الإخوانينٌ ىو التصادـ الذم كقع فيو ىذا التيار، حيث 
 ابن تيميةرة ابعهاد عند بل حتى مع مؤسسيو الأكائل، كفك ،أربحت أفكاره تتضارب مع الواقع

، كالتِ يتناقضوف فيها معهم، يقوؿ ابؼبحوث: "كأكبر بـالفة كقعوا فيها محمد ابن عبد الوىابك
 ابن تيميةىي تعطيل ابعهاد، حتى ضد إسرائيل، ثُ إف  ابن عبد الوىاب ابن تيمية ومحمدمع 

في حنٌ ىم لا يركف جاىد بالقلم كبالسيف ضد التتار، مات في ابعهاد كسجن في القلعة، 
لأنِا ترل بعدـ إعداد  ،دعوا إفُ ابعهاد، فالسلفية الوىابية فَ ت(496)بابعهاد حتى في فلسطنٌ"

العدة لو، حتى بذابو بو العدك أم ليس ىناؾ تكافئ في الفرص، كبوتجوف على ذلك في قوؿ الله 
مًن رِّبىاطً ابػىٍيٍلً تػيرٍىًبيوفى بًوً عىديكا اللاوً كىعىديكاكيمٍ أىعًدُّكا بؽىيم ماا اسٍتىطىعٍتيم مِّن قػيواةو كى  "سبحانو كتعافُ: 

بًيلً اللاوً يػيوىؼا إًلىيٍكيمٍ  ۚ  كىآخىريًنى مًن ديكنًًِمٍ لاى تػىعٍلىميونػىهيمي اللاوي يػىعٍلىميهيمٍ  كىمىا تينفًقيوا مًن شىيٍءو في سى
الاختلاؼ التِ  ذكرىا ابؼبحوثنٌ ىو اىتماـ السلفية ، أيضا من أسباب (497) كىأىنتيمٍ لاى تيظٍلىميوفى 

الوىابية بابؼظهر ابػارجي أكثر بفا اىتموا بالعلم الديني، كبالفقو كالأروؿ كاللغة كالنحو كغنًىا من 
يقوؿ ابؼبحوث: "فهو بىتصر الإسلاـ في تقصنً  ،الأمور ابؼهمة التِ ترسخ الدين كالأخلاؽ

كاحد،  :لاءاترة عن ام،لا غنً، كحتى ىذه ابؼطٌويات ىي عباالسركاؿ كالقميص، كإطلاؽ اللحى
بدكف  أمر لابهوزىذا ك بها كما ىي حتى لا تبحث كلا تتطلع،  ( كعليك أف تقبل...)اثناف، ثلاثة، 
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تبني ىذا التيار  الرجوع إفُ الفقو كالعلماء، كما أركعها من اختصارات ساعدت الشباب على
إتباع مشايخ معيننٌ ك فشجعو على عدـ السؤاؿ كالاطلاع، ، دكف ىدر الوقت كابعهد، السهل

 . (499)ماف"، كفي قولو: "الناس على ثقة لأف ىذه مكة بيت الأمن كالآ(498")فقط
العلماء، كلا تقبل  بسثل السلفية ابؼدٌخلية أكبر فئة للتيار الوىابي في ابعزائر، عرفت بتجريح

كالتشدد في الرأم كالتشكيك في غنًىم من يهم، ساىم ىذا التعصب أالف ر بىما بالوسطية، أك 
دخلية كانت فئة كاحدة بذرح : "ابؼنٌابؼبحوث أحد علماء الدين في انقساـ السلفية في ابعزائر، يقوؿ

من تشاء كتؤيد من تشاء، كإذا أردنا أف نتحدث عن حقيقة ككاقع السلفية ابؼدخلية فهي كضع 
اغتصب أختك أك كأخذ مالك، بل حتى لو رؾ بـابراتي، الطاعة ابؼطلقة للحكاـ، كإف ضرب ظه

 .أمك، بالنسبة بؽم فالتصبر كلتحتسب،
 المؤشر الرابع: مستقبل التيار السلفي في المجتمع الجزائري )بين التنظير والواقع(: -

في المجتمع  لسلفيربطنا ىذا ابؼؤشر بدجموعة من الأسئلة التِ بسكننا من قراءة كاقع التيار ا
ابعزائرم، كىذا من خلاؿ الصعوبات التِ كاجهتهم، كمن خلاؿ كجهة نظرىم حوؿ التدين في 
ابعزائر كما إذا كاف الواقع متطابقا مع تصوراتهم للمجتمع الذم يسعوف إليو ككذلك من خلاؿ 
 رأيهم حوؿ مدل اختلاؼ القيم السلفية عن القيم الاجتماعية للمجتمع ابعزائرم، رغم أف

بؾتمع متدين في أرلو، كبؿافظ على قيمو الدينية مقارنة  مبؾتمع البحث أقر أف المجتمع ابعزائر 
مع غنًه من المجتمعات الإسلامية الأخرل، إلا أف ىذه النظرة أك ىذا التدين لو شقاف، شق 

 ،يعتليو ابعهل كشق يعتليو التعصب، ذلك أف المجتمع ابعزائرم تكالبت عليو الأفكار علمانية
أثنً على التدين في ابعزائر، بدختلف أشكابؽا، فالإخوانية تنتقد العلمانية كىذا بؼا بؽا من ت ،سلفية

اىرم ابؼبحوثنٌ أف التدين في ابعزائر بوتاج فن التدين كإعادة النظر، فالغالب فيو شكلي ظ يرل
بوتاج إفُ إعادة  يقوؿ: "الظاىر متدين كلكن في التَبية كالأخلاؽحيث تربية، بوتاج إفُ تهذيب ك 

قليل الأدب سليط اللساف، كلا بوسن ابعوار، كلكن التدين ابغقيقي منكوس  ،النظر
 .(500)كمنقوص"

 يرجح ابؼبحوثنٌ ىذا ابؼشكل لعدة أسباب منها: 
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 تقليدية الأئمة في تناكؿ مواضيع ابػطب، كالرضا بالتدين الشكلي. -
، مقارنة بدا ف الكرفٔ دكرىا ناقصناة القرآانب الديني كالتَبوم، كقكذلك إبناؿ الإعلاـ للج-

خارة مع   ،ية بصحوة دينية سنية في المجتمع ابعزائرمعلمفي حنٌ تتنبأ السلفية ال بوتاجو المجتمع،
كبار السن الذين كانوا في نظرىم مبتلوف بالبدع كابػرافات الباطلة، كالشباب ابؼبتلوف بالأفكار 

كحاجتو للدين  ،طفة التدين التِ يتميز ربها الفرد ابعزائرمابؼنحرفة كالفساد الأخلاقي، كلكن عا
بة الثانية بعد الصحيح جعلتو بىتار ابؼنهج السني الوىابي، حيث يعتبركف أف ابعزائر برتل ابؼرت

الدعوة السلفية كبؽذه الدعوة الفضل الكبنً في عدـ الانضماـ  الشباب إفُ  السعودية في تبني
 فركوساتعاظهم من العشرية السوداء، كإتباعهم لنصائح الشيخ  تنظيم داعش، كىذا راجع إفُ

اختلاؼ القيم السلفية عن القيم الاجتماعية الدينية، فقد ركزت السلفية  لكأتباعو، كعن مد
الإخوانية على مظاىر الإفراط في العلمنة كابغداثة كالتطور التِ اىتزت فيها بعض القيم الأسرية 

بالابكراؼ الكلي كالضياع عن ابؼنهج حنٌ تنظر بؽا السلفية الوىابية  كالاجتماعية مثل التبرج، في
في المجتمع ابعزائر أكثر ارتباط  الدينيةالقيم فالصحيح، كىذا ناجم عن ضياع الدين، السلفي 

در ما أحدث فيها من بدع، كبقدر بالعادات كالتقاليد من التدين الصحيح، يقوؿ ابؼبحوث: "فبق
 .(501)ما شدٌ أىل الصدارة من البدع، استلزـ ذلك ضياع الناس في دينهم كأفكارىم كعاداتهم"

كقيمو، أدت إفُ احتداـ الصراع كالنقاش بنٌ ابعزائرم بستلك السلفية تصورات خارة عن المجتمع 
حوؿ البنية الثقافية كالاجتماعية للمجتمع، فبالنسبة للإخوانينٌ أف كل كسيلة برقق  تياراتها،بـتلف 

افق القيم فهي تو  ،الشريعة كتبعث على ابغشمة كابغياء كالمحافظة على بساسك المجتمع ككحدتو
ة على أبنية الوسائل التِ برقق الشرعية علميحنٌ تؤكد السلفية الفي كالإسلامية كلا إشكاؿ فيها، 

كىذا بإعادة توحيد الشعائر الدينية  الدينية للقيم، سواء في جانبها ابؼظهرم أك العقائدم التعبدم،
 للمحافظة على ابؼمارسات الدينية الأرلية كمواجهة البدع.

ة السلفية في اىتمامها بتحويل تعاليمها إفُ بفارسات حقيقة في المجتمع، كىذا بإعادة تظهر غاي
 .(السلفية العلميةسلفي) إرلاح بنيتو الثقافية كالاجتماعية بدنظور

: عاشت ابعزائر خلاؿ فتَة التسعينات توترات أفرزت العديد من سياسةالالتيار السلفي و  -د
التحولات السياسية التِ كاف بؽا أثر على التيارات السلفية، حيث جعلت البعض يلجأ إفُ السرية 

                                                           
 ، داعية كمعلم ابتدائي، بشار.10ابؼقابلة رقم  -(501



 قراءة في التحولات القيمية لبنية المجتمع الجزائري.الفصل الخامس          
 

247 

 

في عملو السياسي، كناد البعض الآخر بحمل السلاح ضد السلطة التِ ضيٌقت كاضطهدت 
خر على ضركرة الاستمرار في الدعوة إفُ توعية ض الآة، في حنٌ أرٌر البعابغركات الإسلامي

 تغريب بسلاح القلم كالعلم الديني،كغرس القيم السلم كالمحافظة الدعوم، كبؿاربة دعاة ال ،المجتمع
لتفعيل الشرعية الإسلامية كتفعيل  ،اختار البعض منهم ابؼشاركة في المجاؿ السياسي كفي ابغكم

 .من جراء ابغداثة كالعلمانيةك بكراؼ الاك  العقيدة كبضاتها من البدع
ضمن ىذا السياؽ تناكلنا ابعانب السياسي لنتتبع أثره كانعكاساتو على التيار السلفي، كعلى 
المجتمع، كقد طرحنا أسئلة مباشرة نبدم من خلابؽا رأيهم في ىذا التحوؿ، كموقفهم من التحزٌب، 

فهم من فكرة فصل الدين عن خلاؿ موقخارة الأحزاب السياسية ذات الصبغة الإسلامية، كمن 
ية علمأفرزت لنا ابؼقابلات موقفنٌ بـتلفنٌ لتصوراتهم السياسية، حيث أبدت السلفية ال، الدكلة

 موقفها المحايد عن السياسة، كفَ تبدم استحسانا في ابغديث عنها، كىذا لعدة أسباب منها: 
 جهات علمائهم ة، كىذا بنصائح كتو في السياس وفوضبى لاأف أىل السنة -
ما فَ يصل إفُ درجة الكفر، لقوؿ  ،أف مبدأىم عدـ ابػركج عن ابغاكم كلو ابكراؼ ابغاكم-

، فعملنا دخل في السياسة لا نتأحد ابؼبحوثنٌ: "فلو أدل ابكرافو إفُ ابكراؼ المجتمعات، كمع ذلك 
دة، مثل ما حدث  نشر العقيدة الصحيحة في المجتمع، كليس السعي كراء السلطة كالسيا يكمل في

، كمن كاف معهم على علي بلحاج وعباس المدانيللإخوانينٌ التكفنًينٌ، كىذا ما حدث مع 
شاكلة الإخواف، أم أنِم كانوا في أكؿ دعواىم كفي ادعاءاتهم الباطلة أف يقيموا دكلة إسلامية، 

يسمى بالتنظيم  نقلبوا على الدكلة كأربح عند الإخواف ماكن أىدافهم الفاسدة كابؼتستَة، اكل
علاقة بؽا بالسياسة، كإبما تكمل دعوتها في توحيد الله كإتباع ة لا علمي، فالسلفية ال(502)السرم"
يرفضوف فكرة  نبذ البدع كبؿاربة الشرؾ، أما بالنسبة للأحزاب فهمك ، "رلى الله عليو كسلم"رسولو 

مًنى الاذًينى  ":سبحانو كتعافُ مذموـ شرعا كيستندكف في ذلك بقوؿ الله التحزب بابؼطلق، فهذا أمر
انيوا شًيػىعنا  يٍهًمٍ فىرحًيوفى   ۚ  فػىراقيوا دًينػىهيمٍ كىكى إًفا الاذًينى ":أيضا كفي قولو تعافُ، (503كيلُّ حًزٍبو بدىا لىدى

انيوا شًيػىعنا لاسٍتى مًنػٍهيمٍ في شىيٍءو  انيوا يػىفٍعىليوفى  ۚ  فػىراقيوا دًينػىهيمٍ كىكى  إًبماىا أىمٍريىيمٍ إًفُى اللاوً ثُيا يػينىبِّئػيهيم بدىا كى
: "ستوف ليلة برت سلطاف جائر خنً من ليلة بدكف سلطاف، كفي الإمام مالك، كفي قوؿ (504)"

                                                           
 ابؼقابلة السابقة. -(502

، الآية  -(503  .31سورة الركـ

 .159نعاـ، الآية الأسورة  -(504



 قراءة في التحولات القيمية لبنية المجتمع الجزائري.الفصل الخامس          
 

248 

 

قولو كذلك: "السلطاف ظل الله في الأرض"، فمن ابؼفركض ألا تكوف ىناؾ أحزاب كأف يتوجو كل 
بغاكم، فهذه الأحزاب ىي أرل الشرؾ كالتفرقة كىذه التعددية زادت الانشقاؽ كل الناس بكو ا

 فمصلحة الأمة أكلا. ،كاحدة بدنهجو كطرقو كابغل في الرجوع إفُ ما كاف عليو الصحابة
ما يبدكا من خلاؿ ابؼبحوثنٌ أف ابػطابات السياسية أربحت غنً مهمة بالنسبة للتيارات 

التعب كالإجهاد، بفا أدل إفُ ظهور فاعلنٌ جدد من دكف برامج كاضحة، السلفية، فقد أرابها 
 اـ للسياسة مقارنة بالعمل الدينيكلكن ىذا لا يعني غيابها التاـ، فظهريا لا تبدم السلفية اىتم

كالتِ تراه الطريق كالسبيل الوحيد لتحقيق الشريعة الإسلامية، كبناء العقيدة الصحيحة  ،الدعوم
كلكن على ابؼدل البعيد بؽا رؤية كتصور آخر، الأمر الذم تبنٌ معنا  ،ار السلفيحسب منهج التي

من خلاؿ رأيهم في فصل الدين عن الدكلة، أين تبدم السلفية تكفنًىا للنظاـ الدبيقراطي 
كالعلمانية، يقوؿ ابؼبحوث: "العلمانية للأسف الشديد كإف كانت فكرة حقيقة، أربحت منهجا 

كىي من أخبث الأفكار، خارة ىذه ابؼتأخرة التِ جاءت بها  ،الإسلامية يتبع في سائر الدكؿ
كمن ثُ فلا قيمة للدكؿ في العافَ الإسلامي، فابؼنظور الصحيح كابؼعاش السليم  )...(،الدبيقراطية

ىو أف بذعل الدكلة قوامها بقواـ دينها، فإذا ضيعت الدين كفصلتو فهذا ما يريده أىل الغرب 
لله كحده كليس من شأف العامة ابػوض في السياسة  علميةال لدل السلفيةكم ، فابغ(505)الكافر"

" كالصحابة، كفي رأيهم رلى الله عليو كسلم"كاختيار ابغاكم، بل يتم بالضوابط التِ سطرىا النبي 
يقيم بؾلس الشورل كبىتار من علمائها  ، فعليو أفابغاكم إذا أراد أف يقيم سياسة شرعيةأف 

 ا من مبادئ السياسة الشرعية.كىذ كفقهائها،
السعودية كنموذج للدكلة الناجحة في سياستها لقوؿ أحد  العلميةكما اختارت السلفية 

 ،كفي أمنها كاستقرار بؾتمعها ،ابؼبحوثنٌ:"كمن أظهر الدكؿ الإسلامية الناجحة في سياستها كدينها
البدع كالافتَاءات كالأكاذيب ىي دكلة التوحيد السعودية، كلا شك أف الذم يغيض الكفار، كأىل 

كما تظهر في ابغلوؿ ابؼقتَحة، حيث أبصع ابؼبحوثنٌ على عدـ   ،(506)فقط ليشوىوا رورتها"
ابػوض في السياسة لأنِا ليست على طابع شرعي، كلا منظور إسلامي، ككل قوانينها كضعية 

وة إفُ تطبيق سياسة كبؿايدة لكتاب الله كرسولو،  فابػطاب السلف الوىابي بومل في طياتو الدع
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ابػلافة، كمن خلاؿ سياقاتو الدينية الداعية إفُ إرلاح الفرد كأخلاقو كتربيتو، كفي نفس الوقت 
الدعوة كالإررار على عدـ ابػركج عن ابغاكم كىذا بالنصح كالإرشاد، فتَبية النشء كمعوضة 

المحايدة ىو في حد كلكن حتى ىذا ابعانب أك ىذه  ،الشباب كالكبار ىي السبيل الوحيد لذلك
 ذاتو بيثل توجو سياسي، فهو لا بىوض في السياسة كلكن يعمل عليها رغم أنو يراىا غنً شرعية. 

كمن ناحية أخرل كانت السلفية الإخوانية أكثر جرأة في طرح كتقبل المجاؿ السياسي، مقارنة 
ابعانب السياسي، ية، بحيث  بىتلف موقفهم عن التصور التقليدم الذم أبنل علمبالسلفية ال

بالنسبة للمبحوثنٌ فإف ىذه التحولات أفرزت بعض الإبهابيات، بدا في ذلك التنوع في الطرح 
يعاب عليها أنِا أبشرت أحزاب أك شخصيات أنانية، بحيث طغت ابؼصلحة  اكالرأم، كلكن م

تها الشخصية كغابت ابؼصلحة الوطنية، ثُ إف ابغديث حوؿ ىذه التحولات كالأحداث التِ تل
 ،يعتبر مساس بابػطوط ابغمراء، بؼا حدث فيها من انقلاب للموازين كللكثنً من الشخصيات

الأمر الذم جعل السلفية بزتلط على الناس، يقوؿ ابؼبحوث: "فهناؾ من كاف مع جبهة الإنقاذ 
 كأربح مع العلمنة كأربح ينظر إفُ جبهة الإنقاذ على أنِا بذربة فاشلة، كرغم أنو فَ تعطى بؽا

، كقد اختلفت كجهات النظر بينهم حوؿ (507)حتى بككم عليها بالفشل"(، ابعبهة )الفررة 
الأحزاب السياسية، فهناؾ من يرم الساحة السياسية أك النظاـ السياسي كالأحزاب ىو شيء 
كاحد كلكن بألواف بـتلفة بزدع بها العامة من الناس يقوؿ ابؼبحوث:" أنا مازاؿ ما دخلتش راسي  

معارضة سياسية يسكن في قصر الصنوبر البحرم مع ابغكومة" كفي قوؿ آخر:  كفاه حزب
بعض الأحزاب بحقها  أين تطالب -اليوتيوب  -you Tube"شاىدت بعض الفيديوىات على 

بؽم التغينً كقع في جبهة التحرير فقط كمنذ  ،(508)هل ىذه معارضة سياسية؟"ففي الغنيمة، 
عموما  ، عليو ىو الأفضل بؼا افتقدتو من ركح كطنية الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، كما كانت

فالإشكالية عند الاخوانينٌ ليست في نوعية النظاـ، فالنظاـ الدبيقراطي كإف كاف بىتلف في بعض 
كلكنو قريب منو فقد استبدلت الشورل بالانتخابات، كىذه من  ،ابؼواضع مع النظاـ الإسلامي

كمن في مصداقية ىذه الأحزاب، فابؼشكلة في الشخصيات ي إلا أف ابؼشكلنتيجة تغنًات الزماف، 
كليس في نظاـ الأحزاب، كابؼثنً في الأمر أنِم اختاركا تركيا كنموذج بيكن  ،السياسية ابؼستعاف بها
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تتدرج في سلم الإسلاـ، بؿاكلة إنشاء جيل إسلامي جديد، بدأ  ،كالتِ يركف أنِاأف يكوف ناجحا
بالمحافظة على ابغجاب كابؼساجد كاستقطاب علماء الإسلاـ من كل بلداف العافَ، كىذا لتشجيع 

، يقوؿ ابؼبحوث: " كلا الدكلتاف تركياكىناؾ من أضاؼ بموذج الدكحة إفُ جانب  ،العلوـ كابؼعرفة
التعليم، فالدكحة ىي الرابعة عابؼيا في التعليم، لأنِا تنفق على مشاريع تركيا كالدكحة تشجعاف على 

 رغم أف تركيا لا تتبنى نظاـ حكم إسلامي بؿض. (،509)التعلم كالعلم"
: "أف السلفية تكتفي أبو اللوزعموما كما بيكن استخلارو في المجاؿ السياسي كما عبر عنها 

كح العلماء القدامى، عندما قالوا بوجوب الطاعة بتَديد الإيديولوجيات التقليدية التِ بؽا ر 
، كأف السياسة ليست من رلاحيتهم، فهي تكتفي بإطارىا الديني فقط، موجهة (510)الكاملة"

خطاباتها إفُ أفراد المجتمع بنوع من التبسيط كالاختصار، كليس إفُ الطبقة ابغاكمة، كعدـ ابػوض 
غلاؽ الديني على المجاؿ السياسي، الأمر الذم جعلهم في السياسة أفرغ الدين من بؿتواه، كساد الان

السلطة قيدا  إليها السلفية، تعجلبىدموف الأطراؼ ابغاكمة، فسياسة طاعة ابغاكم التِ تدعوا 
 لفرض سيطرتها كاستبدادىا على بؾتمعاتها.
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 تطرقنا في ىذا ابعانب إفُ أىم القضايا": المعاملات الاقتصادية"الماليةو  السلفية-ه
 ،ابؼعاررة التِ تشغل الفكر الاقتصادم كالمجتمع، كقضية البنوؾ كالتعامل معها من الناحية الدينية

خارة في ظل ما يعرفو القطاع الاقتصادم ابعزائرم من تراجع كتدىور كتأثنً ذلك على أفراد 
 المجتمع كعلى معيشتهم.

 ىذه التحولات كالتغنًات،حاكلنا التقرب أكثر من أراء كأفكار ابؼبحوثنٌ في موازاة خط 
  ،ابؼستول القيمي بؽياكل الاقتصادية يؤثر كذلك علىفالتفاكت كالتباين الذم تعرفو البنيات كا

كما ىو ابغاؿ في ابؼستول البنائي، كمن خلاؿ العمل على معايشة بـتلف القيم ابؼتواجدة بفعل 
ىذه التحولات، لكننا كجدف أف التيار السلفي لا يبدم اىتماما كميلا للمجاؿ الاقتصادم في 

، كإبما بؾرد أحكاـ تنظريو مستنبطة، تبدم فيها مدل بـالفة النظاـ ابؼعموؿ بو  تمع المجفي العموـ
ابؼعاملات ابؼالية ابؼستمد من النظاـ العابؼي الربوم،  ثي، من حابعزائرم مع النظاـ الإسلامي

يقوؿ ابؼبحوث: "للأسف الشديد غلب عليها الربا كابؼعاملات المحرمة فقواـ اقتصاد البلاد قائم 
ية علمل، تشابهت الأحكاـ دكف التدقيق في ابؼوضوع، فنجد السلفية ا(511)على ما حرـ الله"

ركزت على موضوع الضرائب، على أنِا بـالفة بغكم الله كىي أخذ ماؿ ابؼسلمنٌ بالباطل، 
خارة أمواؿ كبار التجار كابؼشاريع الكبنًة، كقد أجازكا التحايل في مثل ىذه ابؼوافق ،كما جاء 

ن في قوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "تذىب أموالا ىكذا عبثا فيما يسمى بالضرائب، فتجدىم يأخذكف م
أحدىم أربعنٌ ملوف، كيأتي شخص آخر يعمل في ىذه ابؼصافٌ كينزع لو ىذه الضريبة أك يقلل 
من مقدارىا، مقابل أف يأخذ مبلغا معينا فهذا جائز شرعا، لأنو أنقص من ىدر مالا كبنً بدبلغ 

در ، كبؽذا بقدىا براكؿ الابتعاد عن بؾابهة الدكلة ق(512)بسيط، فهذا أكل أمواؿ الناس بالباطل"
ابؼستطاع، من خلاؿ تشجيع أبتاعها على بفارسة النشاطات ابغرة كالأعماؿ ابػارة كالتجارة، 

السلفية  قات الاقتصادية، كعدـ ابػوض فيها، في حنٌ تبدملضماف استقلاليتها ابذاه العلا
في ظل الأزمة التِ يعافٓ منها جراء سياسة  ،الإخوانية بعض الاىتماـ بتطلعات الشباب خارة

قشف التِ شجعتو أكثر على ابؽجرة غنً الشرعية، فابؼعاملات ابؼالية بؽا دكر كبنً في تقسيم الت
الأدكار في ابغياة الاجتماعية كفرض الاحتَاـ، جاء في قوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "ىذا يدؿ على أف 
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ىناؾ فشل اقتصادم كبنً كلا يعبر عن نظاـ إسلامي، لأف فيو خفض كبرطيم كبنً بؼن يسعوف 
ة البلاد، مثل الأستاذ كابؼعلم كالإماـ، فلما نعطي قيمة بؽذه ابؼراكز يصبح ىناؾ ذكباف في بػدم

بؼا نعطي قيمة كىذا ابعرائم كالابتزاز،  ، بفا يقللالمجتمع، كبرسنٌ ابؼستوم التعليمي كالأخلاقي
 .تصبح بؽا تأثنً كبنً كمباشر (513) للتعليم كبؽذه ابؼنابر

 ارىا، باعتبارىا كاحدة من أىم ابؼسائل فيأيضا إشكالية الزكاة كمقدمن القضايا التِ طارحناىا 
المجتمعات الإسلامية، كتأثنًىا في ربط علاقات المحبة كالتعاكف كالتعاطف مع الفقراء كالمحتاجنٌ، 

في كجانب التَبية الركحية كالنفسية التِ تساىم فيها الزكاة، بالإضافة إفُ دكرىا الفعاؿ 
بؼا بيكن أف برققو من الأىداؼ التنموية كمكافحة الفقر أك  ف الإسلامية،اقتصاديات البلدا

فَ يعرؼ ، "ل منو، ككذا إعادة توزيع الدخل، كبرريك الدكرة الإنتاجية كتنشيط الاستثمارالتقلي
دكف أف  ،في حلو بؼشكلة تراكم الثركة ابؼعطلة ،العافَ بأسره نظاما اقتصاديا مثل النظاـ الإسلامي

 برسنٌ الأحواؿ ابؼعشية للمجتمع، كالزكاة تعمل على سرعة دكراف رأس ابؼاؿ، إذ أنِا تستثمر في
حتى يتحقق فائض يؤدم منو  ،لواتشجع راحب ابؼاؿ بطريق غنً مباشر على استثمار أمو 

فهي مصدر مافِ لا  ،(514)الزكاة، كمن ثُ فقد استفاد راحب ابؼاؿ من استثماره بالربح"
حصيلتها، خارة كأنِا أربحت تأخذ رورة ابؼؤسسات ابؼعاررة يستهاف بو، نظرا لتنوع 

بفا بهعلها تلعب دكرا تنمويا في بـتلف المجالات، رغم أنِا فَ برض بالاىتماـ ، "رندكؽ الزكاة"
الكامل، كقد جاء اىتمامنا بدوضوع الزكاة من حيث الطريقة الصحيحة في إخراجها، ككذلك في  

التِ برث كتلح على  فركوسئرم، خارة مع تزامن فتول الشيخ كيفية تفعيلها في المجتمع ابعزا
إخراجها من قوة أىل البلد، بقائمة ابظية لمجموعة من أرناؼ الطعاـ تتَاكح في مقدارىا بنٌ 
كاحد كيلوغراـ كاثناف كيلوغراـ، أحدثت ىذه الفتول بعض ابعدؿ داخل ابؼساجد بنٌ من 

 كبنٌ من يعمل بفتول كزارة الشؤكف الدينية. فركوسيعملوف بفتول الشيخ 

                                                           
يشنً ابؼبحوث في ىذه النقطة إفُ الضغوطات التِ تتعرض بؽا السلفية الإخوانية كابغركية من تضييق على ابؼنابر،  -(513

مقصودة لتحطيم الشباب  سياسة التعليم الفاشلة ىي سياسة خلاؿ عمليات النصح كالإرشاد كتوعية ابؼواطننٌ، كأف
 بؼنابر كبرطم ابؼعلم كالإماـ بتدفٓ الأجور، كالتقليل من قيمتو.كالبلاد، كبؽذا فالدكؿ تضييق على ا

، 1طخالد بن عبد الله ابؼصلح، التضخم النقدم في الفقو الإسلامي، دار ابن ابعوزم للنشر كالتوزيع،  -(514
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ية أف الزكاة في المجتمع ابعزائرم قد أىلت لغنً أىلها، كبؽذا أربح الناس علمتعتبر السلفية ال
معركؼ ك  موثوؽ بويوزعونِا بحسب معرفتهم لقوؿ أحد ابؼبحوثنٌ: "كلو كاف ىناؾ إماـ عادؿ 

كلكن الناس فقدت الثقة، فما يسنً  ،كالفقراءبنٌ الناس بدينو كردقو، بععل قائمة للمساكنٌ 
، كبفا تعيبو السلفية على كزارة (515)عليو أئمة ابؼساجد بعيدا كل البعد عن الضوابط الشرعية"

الشؤكف الدينية ىو إخراج الزكاة نقدا، في حنٌ أف الصحيح إخراجها من قوت أىل البيت، كىو 
بحوث:"ىي بزرج من قوت أىل البلد، كالفتوة في ية لقوؿ ابؼعلمالأمر الذم تأكد عليو السلفية ال

، يركف أف ىذا لا أبو حنيفةكىذا بـالف للسنة، فهذه فتوة انفرد بها الإماـ  نقدا ابعزائر تقوؿ
، فالواجب طعاـ كما ذكر الأئمة كأىل العلم، فلا اجتهاد مع بهوز ككأف راحبها فَ بىرج الزكاة

السلفي خرجت عن ابؼنظور الشرعي في المجتمع ابعزائرم، ، فالزكاة في التصور (516)"كجود النص
دج للرقبة، كىذا قليل جدا مقارنة 100ػػػ بؼا فيها من ظلم للفقنً، ذلك أف الوزارة حددت قيمتها ب

مع غلاء ابؼعيشة، ككثرة ابغاجيات كتوسع الناس في الدنيا، كربدا تصرؼ في ابغراـ،كالتدخنٌ، أك 
لد، من قمح ك بضص كعدس من الأحسن أف بزرج من قوت أىل البفي أمور غنً شرعية، كبؽذا 

، فقد تسد حاجياتو كتغنيو عن ابؼاؿ، خارة كأف الرقبة الواحدة يقابلها ما يقارب كفوؿ...إفٍ
كلغ لكل قوت، أحسن من مقدار ابؼاؿ الذم لا يفي بالغرض، فالقائل بإخراج الزكاة نقدا  02

 ا يتمسكوف بعموـ كلاـ أىل العلم.بالنسبة بؽم ليس لو أدفْ دليل، كإبم
 ،تعتبر الزكاة في الإسلاـ نظاـ اقتصادم يساىم في حل بعض مشكلات المجتمعات الإسلامية

لو أنِا برسن استغلابؽا، في القضاء على ظاىرة البطالة كمشاكل الشباب ابؼادية، كالدفع بعجلة 
دكا الاختلاؼ كاضحا كقدبيا في يب ؼ كاف في مقدار الزكاة كفي نوعها،النمو، كلكن الاختلا
خراجها من قوت أىل البلد كالعمل بابؼطابقة إبنٌ من يرل في كجوب  ،مسألة إخراجها نقدا
، ككما جاء في ابؼذىب ابؼالكي، ابؼعتمد في المجتمع "رلى الله عليو كسلم"ابغرفية بقوؿ النبي 

راجها نقدا أك مالا، كىذا مراعاة ابعزائرم كالذم خالفتو في ىذه ابؼسألة، كبنٌ من يرل بجواز إخ
بؼتطلبات العصر كاحتياجاتو، حيث لا تتوقف متطلبات اليوـ على الطعاـ فقط، بل ىناؾ الكثنً 

 "رل الله عليو كسلم"من الأمور التِ نراعيها عند إخراجها مالا، مدعمنٌ كلامهم بقوؿ الرسوؿ 
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"، حيث أف الطواؼ فيفي قولو:   النص لا يتوقف على الطعاـ "أغنوىم عن طواؼ ىذا اليوـ
طعاما أك مالا، فتحقق مقصد الشرع في التوسعة  فقط، كإبما فتح المجاؿ للحالتنٌ معا، سواء كاف

على الناس كتطهنًىم، بؼا فيها من برقيق مصافٌ  بدقتضى ما تعم بو البلول، ثُ أف الناس في 
على ابؼاؿ، أما بكن اليوـ  لصعوبة ابغصوؿ زمن النبي كانت تتعامل في الغالب بابؼقايضة،

فمعاملاتنا مالية كىي متوفرة ككذلك للحاجة ابؼاسة إليها أكثر، كبؽذا فإخراجها نقدا ليس بدعة 
 في الدين. 

إف إشكالية ابغداثة فرضت نفسها علينا من خلاؿ كسائل التكنولوجيا ابعديدة كالتصورات 
ديثة التِ اكتسحت خصوريات المجتمع ابغديثة كابؼتنوعة في شتى المجالات، فهذه ابؼوجة ابغ

فرضت بعض التغنًات على مستول بعض العادات  الإسلامية،ابعزائرم ككغنًه من المجتمعات 
وؿ، رغم  كالتقاليد، شكلت ثنائيات متناقضة كمتباينة كأربحت الوجو المحورم لابذاه ىذا التح

 نًكالأكلويات التِ تساعد في تسيفَ براكؿ السلفية إعادة النظر في ابؼاىية كل ىذه التحولات 
التِ امتزجت فيها بـتلف  ،شؤكف المجتمع كخلق توازف بنٌ بـتلف الأنساؽ الاجتماعية الثقافية

ابغضارات كالثقافات منذ عدة قركف، كعلاقتها بالدين، الأمر الذم خلق اختلاط في ابؼرجعيات 
 الدينية في المجتمع ابعزائرم.

 اسة:نتائج الدر المبحث الثاني: 
 في ضوء إشكالية الدراسة: -أ     

يعتبر ىذا القسم ابعانب المحورم بؼوضوع الدراسة، حيث يتم فيو التورل لنتائج البحث 
كنستطيع من خلالو الإجابة على إشكالية البحث ابؼطركحة، كما يتم من خلالو الفصل في 

اكلة فهم بصلة من ابؼسائل الفرضيات ابؼطركحة، كىذا عن طريق ررد مواقف كأراء ابؼبحوثنٌ كبؿ
التِ نقيس بها التحولات القيمية في المجتمع ابعزائرم، من خلاؿ تأثنً تواجد التيار السلفي فيو، 
ففي ىذا ابؼبحث حاكلنا ررد نتائج ابؼقابلات التِ تشكل ابعانب الكيفي كالنوعي في فهم 

 إشكالية البحث، كالتِ كانت نتائجها كالأتي:
رم عرؼ العديد من التحولات التِ أثرت على بنيتو الاجتماعية كالثقافية أف المجتمع ابعزائ

كالاقتصادية كالسياسية، منذ الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، مرٌ فيها بعدة مراحل بسيزت كل مرحلة 
فيها بانتقاؿ القيم كتطورىا بحسب التحولات مرت بها، كالظاىرة السلفية كاحدة من أىم 
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زائر خارة خلاؿ الفتَة الانتقالية من نِاية الثمانينات كبداية ابؼراحل التِ عاشتها ابع
التسعينيات، أين عرفت ظهورا كاسعا كملحوظا للتيار السلفي، خارة التيار الوىابي الذم 
استطاع بفضل سياستو كمبادئو ابؼسايرة لسياسة الدكلة أف بوتل الساحة الاجتماعية بعد نِاية 

ؿ ىذه ابؼرحلة أف بهدد قيم المجتمع، كىذا عن طريق إعادة العشرية السوداء. حيث حاكؿ خلا
 إحياء الإسلاـ ابؼصفى بحسبهم.

كاجهت التيار السلفي رعوبة كبنًة في بؿاكلة التغلغل في المجتمع ابعزائرم كفهمو، ذلك أف 
تقليدم، كىي ثنائية ثقافية بابؼعنى -المجتمع ابعزائرم يرتكز على الثنائية الثقافية حداثي

نتَكبولوجي، إلا أنِا تتمظهر بوضوح من خلاؿ الأفعاؿ اليومية للأفراد كابعماعات كعلى الا
قطاع كاسع من ابغياة الاجتماعية، الأمر الذم بهسد حركة بنائية كتراكمية لمجمل ابؼعارؼ في 

، ابغقل الاجتماعي كالثقافي للمجتمع ابعزائرم، التِ مازالت متوغلة كمؤثرة في ابغياة الاجتماعية
 خارة ما يتصل بالقيم كالرموز.

ارتكز التيار السلفي على منهج معنٌ في التفكنً كغنًه من الفرؽ الإسلامية الأخرل، حيث 
اعتمد في بؾمل حركة ابغياة كارتباطها بالدين على منهج خاص لإنتاج فكره، يعتمد على 

ددكف الأشخاص أك منطلق ما قبلهم من السلفينٌ، أم ابغجة فيما قاؿ السلف، ذلك أنِم بو
السلفينٌ الذين يأخذكف عنهم فهم القرآف كالسنة، كالارتداد إفُ تعاليم السلف كالالتزاـ بحرفية 
نصورهم، بؾتنبنٌ بذلك منهج التأكيل العقلي للنصوص، كرفض الأخذ بالقياس كالرأم  

 الآخر. 
ا موجودا كلكن كمن تنائج الدراسة أيضا بقد أف التيار السلفي كجماعة دينية أربح كيان

بنموذج مغاير، يزاحم تراث كقيم المجتمع الأرلي)المجتمع ابعزائرم(،  فرغم أنو يعيش )التيار 
السلفي( في نفس المجتمع، كلكن في عابؼو ابػاص، فممارساتو بزتلف عن ىذا المجتمع الذم 

حياف كيتعايش يرفض كل بفارساتو الثقافية الدينية كالاجتماعية، فنجده يرفضو في الكثنً من الأ
 معو في أحيانا أخرل. 

لقد حاكلت السلفية أف تفرض نفسها في المجتمع ابعزائرم من خلاؿ بؿاكلة إشرافها على 
العديد من التقاليد كابؼناسبات كابعنائز كالزكاج كغنًىا من ابؼناسبات، بصفتهم ابعماعة ابؼرجعية 

 الصحيحة.
 في ضوء فرضيات الدراسة: -ب
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ة بؾموعة من الفرضيات في بنائها التصورم، أقامت على ضوئها عملية كضعت ىذه الدراس
التحليل في طبيعة كمسار التحولات القيمية لبنة المجتمع ابعزائرم من خلاؿ تأثنً التيار السلفي، 
كعلى إثر ذلك التحليل تورلت الدراسة إفُ بؾموعة من النتائج، في ضوء الفرضيات ابؼطركحة 

 كالدراسة ابؼيدانية: 
أف بؾمل التحولات القيمية في بنية المجتمع ابعزائرم في بـتلف أبعادىا الاجتماعية كالثقافية  -

كالاقتصادية كالسياسية، كمن خلاؿ البحث في التوجهات الثقيلة بؽا مكانتها في إعادة بناء 
فيها ،  كتشكيل المجتمع، فالتحولات القيمية بؽا كتنًتها كإيقاعها ابػاص فلا نستطيع التحكم 

كما أنِا قد تبدك برولات متسارعة، تستخدـ قيم متوارثة أك قيم قدبية، في مواجهة قيم جديدة 
 كقد تكوف استمرارية لقيم ما.

أما فيما بىص مدل  تأثنً التيار السلفي فقد اقتصر على ابعانب ابؼظهرم كالسلوكي،  -
ارتباطو بابؽوية الإسلامية  كانتشار ابغجاب كاللباس الإسلامي في أكاسط الشباب يؤكد مدل

كالعربية، كفَ تنجح في فرض منهجها ابػاص ذلك أنِا براكؿ أف بذد للدين رياغة متفردة عن 
العافَ الذم نعيش فيو، فالتيار السلفي لا يقر أف الدين ىو كذلك معطى تفرزه البنى 

جتماعية، ثقافية، الاجتماعية، لمجمل ابغياة التِ تتجاذب فيها مع بـتلف المجالات الأخرل)ا
فنية، علمية...(، كمن الإشكاليات التِ رعبت انتشار ىذا التيار أك تقبلو في أكاسط المجتمع، 
أنِا غالبا ما ترل أف حلوؿ الظاىرة أك ابؼشكلة بيكن في بتَىا من جذكرىا، كليس في إبهاد 

م الثانوم كابعامعي ابغلوؿ ابؼناسبة، مثاؿ على ذلك كما جاء في الدراسة ابؼيدانية أف التعلي
للمرأة يسبب الكثنً من ابؼشاكل كالفتن، لذلك فمن الأحسن بؽا أف تبقى في البيت كقد 
حددكا فتَة التمدرس إفُ نِاية ابؼرحلة الابتدائية، ىذا بدلا من بؿاكلة إعطاء حلوؿ لعلاج 

اىج التِ في ابؼشاكل التِ تؤدم إفُ ىذه الفتن كما يدعوف، كنفس الأمر مع بعض العلوـ كابؼن
تتعارض مع الدين، كالفلسفة فمن الأحسن الابتعاد عنها كبذنبها،كابؼنهج  نظرىم)السلفينٌ( أنِا

الصوفي الذم في نظرىم أنو بدعة بهب الابتعاد عنو كاجتناب علمائو، كبذنب بؾادلتهم 
 كابغديث إليهم.

عاجزا أماـ كسائل  عدـ قدرة التيار السلفي على مواجهة برديات العصر كالتطور ككقوفو -
التطور العلمي كالإعلامي، التِ زادت من درجة تشدده، جعلو في ركود لا يتقبلو المجتمع خارة 
الشباب، شكل ىذا الأمر رعوبة في استيعاب كتقبل الواقع ابؼعارر، فعملية ابؼقاطعة للحضارة 
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لا بيكن ابؽركب منها أك  ابؼادية التِ باتت تتغلغل في ابغياة الاجتماعية كاليومية للأفراد،التِ
بذنبها بالطريقة التِ يدعوا إليها التيار السلفي، فحركة التصحيح التِ يدعوا إليها ىذا التيار 
برتاج إفُ اجتهادات علمية، كمواجهة العلم كالتطور كاستعماؿ التكنولوجيا، كليس إفُ ابؽركب 

 كابػوؼ منها كاجتنابها.
ىي إعادة تقننٌ الدين للعقائد ابؼمارسة، كىذا بتوحيد منهج السلف  منفالغاية الأساسية  -

الشعائر الدينية، من أجل المحافظة على ابؼمارسات الدينية الأرلية في نظرىم، كىذا بدواجهة 
 البدع كابػرافات.

أما ابعانب السياسي، فلا نكاد بقد بؽذا التيار تواجدا في ىذا المجاؿ ككذلك المجاؿ  -
ا خطابا أك نقدا أك فتوة موجهة إفُ السلطة كنظاـ ابغكم، كىو الأمر الاقتصادم، فلا بقد بؽ

التيار، فعدـ بؾابهة الدكلة كنظامها بظح بؽم بنشر فكرىم، بل  الذم سهل تواجد كانتشار ىذا
 استعانت بهم الدكلة في كثنً من ابؼرات.

ة، بؿاربة إف ىدؼ التيار السلفي يكمل في تكوين عقيدة إسلامية سلفية كاحدة متجانس -
لكل أنواع التدين التقليدم كىذا باعتمادىا على القرآف كالسنة فقط، يظهر ىذا في اىتمامها 

 بتحويل تعاليمها السلفية إفُ بفارسات كاقعية.
 كمن النتائج التِ تورلت إليها الدراسة بقد أيضا: -
داث تغينً في عجز التيار السلفي أماـ الواقع الاجتماعي، كىذا من خلاؿ عجزىا على إح -

عاداتو كتقاليده، إلا ما غنًه الوعي بصفة عامة كالوعي الديني بالبحث عن ابغقائق كالدلالات 
 القوية التِ لا علاقة بؽا بتجاذب التيارات ابؼتواجدة في المجتمع.

تراجع التيار السلفي كانقساماتو دليل على عدـ تأقلمو مع المجتمع كعاداتو، الأمر الذم  -
 التَاجع عن بعض الأحكاـ.فرض عليو 

كابػلارة العامة ىي أف ىذه الدراسة حاكلت الغوص في أعماؽ التحولات القيمية في بنية  -
المجتمع ابعزائرم من خلاؿ بؿاكلات التيار السلفي التغلغل في ىذا المجتمع كنشر مبادئو 

من خلاؿ برنابؾها كمنهجو، عن طريق سعيو لتحقيق أىدافو في عملية التغينً كإرلاح المجتمع، 
السلفي، ككذلك من خلاؿ موقفو الفكرم ابؼخالف لو، كلكنو فَ يكن عميقا في طرحو، خارة 
من الوجهة الثقافة الدينية كالفكرية، بل نلمس لو)التيار السلفي( تقصنًا بفا بهعلو يتجنب مثل 

 راه.ىذه التحولات، الأمر الذم يدعوه إفُ استعماؿ نبرة التشديد كالتحرفٔ كالإك
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بعد عرض كبرليل التحولات القيمية التِ عرفها المجتمع ابعزائرم عموما، كبعد التعرض       
للظاىرة السلفية بصفة عامة كالسلفية في ابعزائر بصفة خارة، كىذا من خلاؿ التعرؼ على 
الأسباب التِ أدت إفُ ىذا التحوؿ كإفُ ظهور التيار السلفي في ابعزائر كعلاقتو بهذا التحوؿ، 

ن خلاؿ التعرض بؼفاىيم القيم كالتحوؿ كالسلفية، كعلاقتهم بالتيار السلفي، كبعد التعرؼ على كم
بصلة التحولات عاشها المجتمع ابعزائرم منذ الاستقلاؿ إفُ يومنا ىذا، بدا بتأثنً الفتَة الاستعمارية 

يخ ابعزائر ابؼستقلة، كالتِ كبـلفاتها، إفُ ابؼرحلة الاستقلالية التِ كانت ابؼنطلق لبداية التحوؿ في تار 
رأينا من خلابؽا كيف ظهر التيار السلفي كمراحل تطوره، منذ ظركؼ نشأتو كبـلفاه الفكرية، في 
موطنو الأرلي في ابعزيرة العربية على أساس الامتداد الطبيعي لعملية الإحياء الديني بنٌ ابؼشرؽ 

في ظل انِيار ابؼعسكر الشيوعي كبركز كابؼغرب ، خارة مع التحولات التِ عاشها العافَ كلو،  
القطبية الأحادية، كإفُ بقاح الثورة الإيرانية، سابنت ىذه الأحداث بانتشار كبمو ابغركة الإسلامية 

 بصفة عامة كابؼدٌ السلفي بصفة خارة.
فالتيار السلفي في ابعزائر كاف في بدايتو امتداد طبيعي للفكر الإرلاحي البادسي، الذم كضعت 

بصعية العلماء ابؼسلمنٌ، ليجد بعد ذلك الأرض ابػصبة لنموه كانتشاره، في ظركؼ أسسو 
اجتماعية كثقافية عمها ابعهل كالفقر كابغرماف كالتهميش، إضافة إفُ العامل السياسي الذم زاد 
، خارة في خيارتها  من حدة الفجوة كابؽوة كالتغريب بنٌ النظاـ ابغاكم كالشعب المحكوـ

، التِ كانت في نظر الإرلاحينٌ بـالفة لتعاليم الإسلاـ، كل ىذا ساعد التيار كإيديولوجياتها
الإرلاحي الديني على ابؼطالبة بضركرة العودة إفُ الدين كإحيائو، كىذا بتبنيو في ابغياة الاجتماعية 

 كالثقافية كالسياسية كالاقتصادية.
لف البنى الاجتماعية كالثقافية، إبما كعليو فمجمل التحولات القيمية التِ عرفتها ابعزائر في بـت

بؾراىا ابغقيقي سياسي اقتصادم، فالمجاؿ القيمي الذم يبدكا الظاىر فيو نوع من التحوؿ، في 
حقيقة الأمر ما ىو إلا غطاء كستار لقضايا سياسية بؿضة، كما أف المجتمع ابعزائرم يفتقر لرجاؿ 

ىي ابؼرجعية ابؼالكية التِ تبناىا المجتمع ابعزائرم الدين الذين يشكلوف ابؼرجعية ابغقيقية للمجتمع ك 
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منذ قركف، أدت ىذه الظركؼ إفُ تشكيل متاىة لدل أفراد المجتمع بنٌ المحافظة على موركثة 
القيمي الثقافي، كبؾمل معاملاتو كعاداتو الاجتماعية الدينية، أك اعادة بعثها من جديد من خلاؿ 

 غاينً بؽذا ابؼوركث الثقافي كالاجتماعي للمجتمع ابعزائرم.تصورات التيار السلفي ابؼناىض كابؼ
فالتيار السلفي فَ يتهم بابػصورية الثقافية كالاجتماعية كالتاربىية للمجتمع، حيث أربحت 
ابؼمارسة الدينية ابعزائرية في المحاكاة ابؼطلقة بؼختلف التيارات الوافدة، من دكف مراعاة خصورية 

النفسية كالاجتماعية، فلم يراعي التيار السلفي مقتضيات البيئة ابعزائرية  الفرد ابعزائرم كتركيبتو
كطبيعتها، بل سعت جاىدة إفُ تغينً بفارساتها الدينية، بفا جعلها في رراع مع أفراد المجتمع بنٌ 

 من تقبل ىذه الأفكار ابعديدة الوافدة، كبنٌ من يرفضها رفضا تاما.
ادة حدة الاختلاؼ في فهم الدين كبرويلو إفُ بفارسات، خارة لقد أدت التيارات السلفية إفُ زي

لدل فئة الشباب كالتِ ىي الفئة الأكثر قابلية للتحوؿ كالداعية إليو، كما أف تعارضها مع مشايخ 
المجتمع ابعزائرم من حيث ابؼذىب كابؼنهج، الأمر الذم جعلها تفكر في قضايا المجتمع بعيدا عن 

بومل العديد من ابؼمارسات الضمنية التِ تتعارض مع كل السياقات  خصائصو، فالتيار السلفي
التِ تعطي للقيمة الدينية رفتها العضوية التِ لا بزرج عن القيمة العلمية التِ بوملها عصرنا 

 ابغافِ.      
من خلاؿ ما تم التقدـ بو ارتئينا الوقوؼ عند السياقات ابؼتعددة كابؼختلفة ضمن التحولات القيمية 

لتِ براكي بنية المجتمع ابعزائرم في ظل تواجد التيار السلفي، بفا أكجد مداخل متعددة في ا
ابؼمارسات الدينية في المجتمع ابعزائرم،التِ كن بؽا تأثنً على ابغياة الاجتماعية كالثقافية التِ 

تمع خارة سرعابما تلاشت أماـ انقسامات ىذا التيار، كابػلافات ابغارلة داخلو، جعل أفراد المج
الشباب ابؼنتمنٌ إليو في حنًة كبرصر، حوؿ مصداقية ىذا التيار، إضافة إفُ موقفهم من بعض 
 القضايا، ككذلك مرجعيتو ابؼزعزعة التِ يبدك ظاىرىا أنِا تستند إفُ الكتاب كالسنة، كلكن باطنها 

 يعتمد على أقواؿ مؤسسي ىذا التيار كابؼنتمنٌ إليو
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 الملاحق
 

............................................يوم:   
:......................................إلى السيد  

 السلاـ عليكم كربضة الله تعافُ كبركاتو .
 

كابؼدعمة بؼوضوع نبادر بجزيل الشكر إفُ كل من تكرـ ككافق على مقابلتنا كأمدنا بالإجابة ابؼفيدة 
 البحث.

ابؼوضوع عبارة عن بؿاكلة علمية في إطار برضنً أطركحة الدكتوراه في علم الاجتماع الثقافي، برت عنواف: 
 التحولات القيمية في بنية المجتمع الجزائري "دراسة ميدانية التيار السلفي أنموذجا"

جتماعية التِ طرأت على المجتمع ابعزائرم تتمحور الدراسة حوؿ بؾموعة التحولات القيمية الثقافية كالا
منذ ظهور التيار السلفي في ابعزائر، خارة في أيامنا ىذه كما نواكبو من أحداث بؿلية كعابؼية كتطورات 

 في بـتلف بؾلات ابغياة.
نرجو منكم ابؼسابنة في إثراء ىذا البحث بدا تطرحو من أسئلة لتفسنً الإشكالية ابؼطركحة، ابؼتمثلة: في 

أثنً التيار السلفي على مسار القيم الاجتماعية كالثقافية في المجتمع ابعزائرم، راجينٌ من سيادتكم ت
 الأمانة كابؼصداقية في الإجابة.

كما نتعهد أمامكم بعدـ ذكر ابؽويات كالأبظاء، كاحتَاـ الآراء الشخصية التِ تتفضلوف بها في ىذه 
فتوحة لكم الاختيار الكامل في الإجابة عليهابرتوم على بعض الأسئلة ابؼ ابؼقابلة، كالتِ  

 البيانات الشخصية:
السن: 1-  
ابغالة العائلية: 2-  
طبيعة النشاط ابؼمارس: 3-  
ابؼستول التعليمي:  4-  
التخصص العلمي: 5-  
خارج الوطن: اذكر  -داخل الوطن:                                    -مكاف التكوين:        6-

 أين؟
 



 

 

أثر التحول في مجال القيم الثقافية: 2  
برمل ابعزائر رريدا ثقافيا كبنًا كمتنوعا بتنوع التَكيبة الاجتماعية من أرل شاكم كأرل أمازيغي 1-

طقوس  أخرل، مثلكأرل رحراكم كأرل تارقي بفا بهعل عاداتها كتقاليدىا بزتلف من منطقة إفُ 
 الاحتفاؿ في الأعراس.

الأعراس؟الدين في الاحتفالات في فما رأيكم فيها كما حكم   
 ألبسة العركس ) التبراز( ابغنة...

من ثقافة المجتمع خركج ابؼرأة بابغايك، ىل يعتبر ىذا حجاب كستَة بؽا توافق الستَة في الإسلاـ؟ 2-  
.افٍ(..السركاؿ. التنورةما رأيكم في ابغجاب العصرم؟ )3-  
ماحكم الألواف في لباس ابؼرأة المحجبة؟ 4-  
في الإسلاـ بالنسبة للمرأة؟ ىل ىناؾ حجاب معن5ٌ -  
ىل ابعلباب لباس شرعي إسلامي؟ 6-  
ىو حكمو، أـ أنو بؾرد عادات كتقاليد؟ ماىل النقاب مطلوب في الإسلاـ ك 7-  
نلاحظ أيضا لباس خاص عند السلفينٌ الرجاؿ إفُ ماذا يرمز ىذا اللباس في التيار السلفي؟ 8-  
موعة من الأعياد الدينية كالوطنية كالتقليدية المحلية على غرار عيدم الأضحى بوتفل ابعزائريوف بدج 9-

كالفطر، فما حكم الدين في ذلك؟ من أمثلة ىذه الأعياد الاحتفاؿ بابؼولد النبوم الشريف، عاشوراء،  
 الناير أك رأس السنة الأمازيغية. الغ.

؟ الإسلاـ فيوكما حكم  رأيكم،ما ىو الفن في  10-  
ماىي نظرتكم إفُ ابؼسرح كالتمثيل الرسم كالنحت ؟11-  
ىل الغناء بدختلف أنواعو حراـ ؟ أـ ىناؾ استثناءات؟ 12-  
ىل تعتبركف الأناشيد الدينية غناء ؟ 13-  
ما رأيكم في البرامج التليفزيونية ؟  14-  
التعليم: -  
ما رأيكم في التعليم في ابعزائر؟ 1-  
امعية، العلوـ الإنسانية كالاجتماعية؟ ما رأيكم في التخصصات ابع 2-  
كيف تنظركف إفُ تعليم ابؼرأة؟ كما ىو التعليم ابؼناسب بؽا؟  3-  
ما رأيكم في التعليم عن طريق الزكايا ؟4-   
ىل تعتبركف الصوفية منهجا إسلاميا رحيحا كإذا كاف لا فلماذا؟5-  



 

 

التحول في القيم الاجتماعية: 2 -  
برضى الأسرة ابعزائرية ببعض العادات التِ تعكس ىويتها الثقافية كالاجتماعية من بصلتها ابؼعاملات  1-

عليها؟بنٌ أفراد الأسرة، كيف بركموف   
ما رأيكم في العلاقات الأسرية ابعزائرية؟  2-  
من ابؼعاملات الأسرية خركج ابؼرأة إفُ العمل ما حكمها؟ 3-  
بالنسبة للمرأة؟ما ىي ابؼهن ابؼستحبة  4-  
العاملة؟ماؿ الزكجة في ما ىو رأيكم  5-  
الدراسة؟ك في الاختلاط في العمل ما ىو رأيكم  6-  
من التقاليد ابعزائرية بقد أيضا قراءة القرآف في ابعنائز فما حكم ذلك؟ 7-  
ما ىو رأيكم في الوعدة ؟ 8-  
ما ىو ىذا ابؼنهج؟   متبع؟أـ انو ىناؾ منهج  ؟ىل ابؼمارسات الدينية اليومية ىي حريات فردية 10-

 كبؼاذا؟
التحول في مجال القيم الدينية: -  
السلفي؟ اختياركم ابؼنهجما ىي أسباب  1-  
متى ظهر التيار السلفي في ابعزائر؟  2-  
ىل تعتبركف بصعية العلماء ابؼسلمنٌ البادسية ابؼرجعية الدينية للتيار السلفي في ابعزائر؟ 3-  
عتبر التيار السلفي امتدادا للإسلاـ في ابعزائر، أـ أنو طفرة شكلت قطيعة مع كل ما سبق؟ ىل ي 4-  
الكتب ابؼعتمدة في ىذا ابؼنهج؟ما ىي ابؼرجعيات ك  5-  
أىم الشخصيات الإسلامية التِ تأثرتم بها في العافَ الإسلامي ؟ أذكر  6-  

 كمن ابعزائر؟
ىل التيار السلفي كاحد أـ أنو متعدد؟ 7-  
إف كاف ىناؾ اختلاؼ فما ىو كما ىي أسبابو؟ 8-  
ما ىو رأيكم في التدين في ابعزائر؟ 9 -  
ىل المجتمع ابعزائرم بؾتمع بؿافظ على قيمو الدينية؟ 10-  
ما ىي التيارات الإسلامية البارزة في كما ىو رأيكم فيها؟ 11 -  
فية؟عن القيم السل في المجتمع ابعزائرم ىل بزتلف القيم الدينية 12-  
ىل ىناؾ فرؽ بنٌ القيم السلفية التِ تدعوف إليها كبنٌ قيم المجتمع ابعزائرم ؟ 13-  



 

 

في بؿاكلة تغينً بعض القيم الاجتماعية كالثقافية؟ ما ىي أسباب ىذه  اتىل كاجهتم رعوب 14-
 الصعوبات في رأيك؟

التحول في المجال السياسي:-  
العديد من التحولات السياسية. أفرزتالتسعينيات، عاشت ابعزائر فتَة توتر خلاؿ   

السياسية؟ىل انتم راضوف عن ىذه التحولات  1-  
ما ىي ملاحظاتكم عن كاقع الأحزاب في ابعزائر؟ 2-  
ما ىي ابغلوؿ التِ تقتَحونِا؟ 3-  
ما ىو النموذج ابؼثافِ لبناء دكلة ناجحة؟ 4-  
؟من ىي الدكلة الإسلامية الناجحة في سياستها بالنسبة لكم 5-  
ىل انتم مع فصل الدين عن الدكلة؟7-  
ما حكم ابػركج عن ابغاكم؟ 8-  
؟-ابغزبية في الإسلاـ-ما ىو موقفكم من إنشاء أحزاب سياسية ذات ربغة دينية  9-  
التحول على مستوى القيم الاقتصادية)المعاملات(: -  
ما ىو رأيكم في ف النظاـ الاقتصادم للبلاد؟ 1-  
يا؟ىل تعتبركنو نظاما شرع 2-  
ما ىو حكم الدين في الاستثمارات الاقتصادية عن طريق البنوؾ؟ 3  
ما ىو رأيكم في عقود ما قبل التشغيل ؟ 4-  
كيف تنظركف إفُ الزكاة في المجتمع ابعزائرم ؟  5-  
كيف تنظركف في الثركات الإستَاتيجية أك ابؼلكية العامة، مثل النفط كالغاز كابؼعادف؟  6-  
النشاط ابغر) التجارة(، بؼاذا؟ بوبذ أغلب السلفينٌ 7-  
ما ىو مصنً بقية ابؼهن الأخرل ؟ 8-   
 

 

 

 



 

 

 

 جدكؿ يوضح بيانات ابؼبحوثنٌ؟ 

البيانات  المبحوثيـــــن
 01 02 03 04 05 06 07 08 09 10 الشخصية

 السن 57 32 63 28 36 35 32 35 28 31

الحالة  متزكج متزكج متزكج أعزب متزكج متزكج متزكج متزكج أعزب متزكج
 العائلية

 معلم
ابتدائي 
 كمدرس
 متطوع

يلقي 
دركس 
كحلقا

 ت

 إماـ
 كمدرس 

 

كمدرس 
مدرسة 

 قرآنية

إماـ مسجد 
 كمدرس قرآف

تدريس 
القرآف كعلوـ 

 ابغديث

 إماـ مسجد
كمدرس  

 قرآف

مدرس 
علوـ 

 إسلامية

إماـ 
 مسجد

إماـ 
 مسجد

طبيعة 
 النشاط

 ليسانس
 علوـ 
 شرعية

 ماستَ
علوـ 
 شرعية

ليسان ثالثة ثانوم
 س

علوـ 
 شرعية

 ماجستنً ثالثة ثانوم
 علوـ شرعية

ماستَ 
 ىندسة

كعلوـ  
 شرعية

 ماستَ
علوـ 
 شرعية

ماستَ 
علوـ 
 شرعية

 ماجستنً
 علوـ

 شرعية

المستوى 
 الدراسي

 فقو
 كأروؿ 

فقو 
 كأروؿ

فقو  /
 كأروؿ

ىندسة  فقو كحديث /
 معمارية

 كفقو كأروؿ 

فقو 
 كأروؿ

فقو 
 كأروؿ

التخصص  فقو كسنة
 العلمي

 موريتانيا سوريا / / / / /
 ابؼغرب

 الدراسة  السعودية  / /
 خارج الوطن

 ابتدائية 
 بشار

منزؿ 
ابؼبحو 
ث 

 بشار

منزؿ 
ابؼبحوث 

 بشار

منزؿ 
ابؼبحو 
ث 

 بشار

 منزؿ
ابؼبحوث  

 بشار

مقر بصعية  مسجد بشار
ضع بسمتك 

 بشار

منزؿ 
ابؼبحوث 

 كىراف

مسجد 
في 

 ابعزائر
 العارمة

مسجد 
ابعزائر 

 العارمة

مكان 
 المقابلة

 

 


