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إنه لصراع مزٌف ذلك الذي ٌدور حول مفهوم المواطنة، التً تُمنح على أساس حق " 

الأرض وحقّ الدم كما لو كان الانتماء إلى جماعة ما ٌرتبط بعوامل تعود عن الإنسان 

 ". ومشاعره

 روجٌه جارودي                                                                            

أن تولد فً مكان ما بعٌنه أمر لا ٌعتمد على رغبة الفرد على الإطلاق، ومن ثم فهو  "

 ."لٌس مدعاة للفخر أو للخجل

 روجٌه جارودي                                                                            

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 بسم الله، والحمد الله والصلاة والسلام على رسول الله أهدي ثمرة هذا العمل       

الفوز فً  إلى اللذان طالما شق لً دعاإهم الصعاب تلوى الصعاب وقادونً  إلى

حفظهم الله وإلى الأنوار التً تملأ علٌنا البٌت   والداي الكرٌمٌن ، مراحل الحٌاة

كبٌرها وبالأخص أختً الكبٌرة بوحسون ٌمٌنة  إلى ن صغٌرها عائلتً مضٌاء 

كل  والى منً كل المحبة وصادق الدعاء على اجتهادك معً فً هذا البحث لك

 فً إنجاز هذا البحث المتواضع من ساعدنً من قرٌب أو بعٌد ولو بكلمة طٌبة

   . كما أشكر كل أساتذة قسم الفلسفة
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 ٌل7أتقدم بالشكر الجز

للأستاذ المشرف "خلٌفة محمودي" على كل ماقدمه لً من المادة المعرفٌة 

الغزٌرة التً سهلت علٌا مهمة إنجاز هذه المذكرة، كما أتقدم بالشكر الجزٌل إلى 

 كل أساتذة مشواري الدراسً، أساتذة قسم الفلسفة.

 .فً مشواري الدراسًكل من ساعدنً من قرٌب أو من بعٌد  و إلى
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 المقدمة:

تعتبر التطورات التً شهدها الإنسان فً مختلف المٌادٌن العلمٌة والتكنولوجٌة، سلاحًا ذو  

حدٌن. من جهة ساعدت الإنسان فً حٌاته الٌومٌة من مشاق وسرعة فً العمل. ومن جهة 

. وبذلك فقد قضت على إنسانٌة الإنسان بؤن جعلته موضع لهذه الأشٌاء. وقابل للتطبٌق كآلة

أن تتجاوز الصدع  ،التٌارات الفلسفٌة المعاصرةالإنسان إنسانٌته وكرامته كذات. لذا سعت 

الذي خلفه الإنسان نتٌجة أنانٌته المفرطة. التً جعلت من الإنسان غرٌبا عن ذاته ونوعه. 

التعاون والتً شكلت مؤساة الإنسان وكانت انعكاسا لوجوده المتصدع ولانهٌار فكرة 

الأمر الذي باعد بٌن البشر وبٌن ما ٌنشدونه  ،لوحدة بٌن الشعوب نظرا لانقساماتها الحادةاو

 من سلام فٌما بٌنهم.

أطلت منها على  ،عن رإٌة خاصة ،كل فلسفة منها .ومن هنا عبرت الفلسفات المعاصرة

فت تنشد إنسانٌة الإنسان. بعد أن عص حاولت أن باعتبار أنها فلسفات  .الإنسان ووجوده

الأنانٌة والمصلحة والإٌدٌولوجٌة بالإنسان، وجعلته مجرد شًء أو رقم فً الطبٌعة. هذه 

الشٌئٌة التً ولدت منذ اللحظة الدٌكارتٌة. فً أن نكون أسٌادًا على الطبٌعة ومالكٌها. وفً 

هذه السٌادة نسً الإنسان أنه جزء من الطبٌعة فسٌطر على ذاته. لذا حاولت الفلسفة 

وفً هذا الصدد نجد  المفكر الفرنسً  أن تعٌد للإنسان إنسانٌته جراء هذا التشٌإ. المعاصرة 

 .الذي حاول أن ٌعٌد للإنسان إنسانٌته من خلال فهم هذه الإنسانٌةروجٌه جارودي 

من خلال نقد الفكر الغربً الذي  ،ةتحقٌق إنسانٌة الإنسان وإعطائه قٌم إلى فلقد كان ٌهدف

نسانٌة الحقة. من خلال التركٌز على الجانب المادي، وإهمال قضى على كل ملامح للإ

الجانب الروحً فً الإنسان. وكذا التمركز على الذات الغربٌة وجعل الإنسانٌة مرادفة 

تشوٌه للإنسانة  للذات الغربٌة. مما قلص إنسانٌة الإنسان فً الفرد الغربً وحده. وهذا

ا فً كتاباته التً وهذا ما كان واضحة واحدة. فهً لا تختزل فً إٌدٌولوجٌالإنسان الحقة. 

معالجة النزعة الإنسانٌة التً شكلت مشروعه الفلسفً، من حٌت أنها قدمت  إلى تطرق فٌها

رإٌة جدٌدة حول طبٌعة الإنسان وجوهره، وعلٌه تبلور مفهوم مركزٌة الإنسان التً كان 

وذلك لحل  .مة ومكانة الإنسانمن قٌ ًبدٌل ٌعل ،إنشاء مشروع جدٌد إلى ،ٌهدف من خلالها
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ومنه الإشكالٌة الرئٌسٌة  .وبناء مستقبل أفضل للحضارة .مشاكل الإنسان المعاصر

 المطروحة ه7ً فٌما تمثلت قٌمة الإنسان فً فلسفة روجٌه جارودي؟.

 وتتفرع عن هذه الإشكالٌة الرئٌسٌة إشكالات فرعٌة تتمثل فٌما ٌل7ً

 كر روجٌه جارودي؟.ما مفهوم النزعة الإنسانٌة فً ف

 فٌما تتمثل مظاهر النزعة الإنسانٌة فً فلسفة روجٌه جارودي؟. 

 ما هً أهم الخصائص التً استندت علٌها النزعة الإنسانٌة؟.                                                      

    فصمين  ىإل رضية البحت فقد ثم تقسيم الموضوعوفي ضوء التساؤلات التي ثم طرحيا في ف

فضلب عن المقدمة والخاتمة، أما الفصل الأول فقد تناولنا النزعة الإنسانية بين المفيوم 

ثلبثة مباحث ، ثم  إلى والتطور الكرنولوجي  وذلك من حيث أن ىذا الفصل ينقسم 

تخصيص المبحث الأول لتحديد معنى المصطمحات التي تخدم  البحث لما ليا من  صمة 

الاجتماعي ومن بينيا مفيوم النزعة الإنسانية، فما يعالج المبحث الثاني تاريخية كبيرة بواقعنا 

النزعة الإنسانية باعتبار أن ىذه الأخيرة في تاريخيا الفمسفي قد شيدت عدة تطورات من 

                  ، العصر المعاصر إلى وصولا العصر الحديثو  طر اليوناني مرورا بالعصر الوسيالعص

    .بحث الأخير من ىذا الفصل فقد خصص لمعرفة خصائص وسمات النزعة الإنسانيةأما الم

حيث  ،جارودي ملبمح النزعة الإنسانية عند روجيو يفي حين كان عنوان الفصل الثان

   ، إبراز في ىذا الفصل النقاط الأساسية في فكر روجي جارودي تم تضمن  ثلبثة مباحث

في المبحث الثاني إلي نقد   في حين تطرقنا ،سانية الإنسانإن فمقد كان المبحث الأول يعالج

 تم  ولقد لممركزية الغربية باعتبارىا مظير من مظاىر النزعة الإنسانية، جارودي وروجي



 مقدمة
 

 ج 
 

ثلبث مطالب، تناولنا فييا في المطمب الأول تعريف المركزية الغربية  إلى تقسيم ىذا المبحث

التاريخي ليذه المركزية أما المطمب الثالث فقد وثم في المطمب الثاني إبراز التأصيل 

حوارات  معايير خصص لمعالجة مظاىر المركيز الغربية، والمبحث الثالث كان بعنوان

نسانية الإنسان، ن حيث أنو وذلك م الحضارات الذي اعتبره مشروع بديل لإظيار قيمة وا 

كان  ب الأول ما الذيعالجنا في المطم حيث مطالب، إلى أربعة تقسيم ىذا المبحث أيضا

 إلى الثاني خصص لدراسة أسباب الدعوة يقصده جارودي بحوار الحضارات، والطمب

والمطمب الأخير قد  . أما المطمب الثالث فقد عالج البعد الإنساني لحوار الحضارات ،الحوار

                                                      الآخر؟.   خصص  إلى أسباب الدعوة إلى الحوار وما موقفو من

 الأسباب التي دفعتني إلي اختيار هذا الموضوع: 

 الدوافع الذاتية :                   

جارودي في جانبيا الإنساني وكذا الرغبة الجامحة في معرفة  والفضول لمعرفة فمسفة روجي

اصل، التعايش (، التسامح، التو  ،في إطار مايسمى بـ: )الحوار الآخرالإنسان مع  علبقة

 الرغبة في معرفة موقف روجيو جارودي من النزعة الإنسانية. 

 الدوافع الموضوعية :  

الالتفاف حول فمسفة روجيو و  ييدف إلى تقدم الإنسانية وتطورىامحاولة التعرف عمى مشروع 

   .جارودي الإنسانية

 التعرف عمى مكانة  الإنسان في فكر روجيو جارودي.   
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لدراسة ىذا الموضوع اتبعت المنيج التاريخي التحميمي وذلك لتتبع التطورات ا :سةالدرا منهج

يحتوييا المختمفة التي طرأت عمى فكر روجيو جارودي والكشف عن مختمف الأفكار التي 

    .تطويره وذلك من خلبل إبراز قيمة الإنسان في ىذا الوجود إلى المشروع الفكري الذي سعى

 فه :أهمية الموضوع وأهدا

تكمن أىمية ىذا الموضوع في التعرف عمى مفيوم  النزعة الإنسانية في الفمسفة المعاصرة 

وبالأخص عند أكبر نماذجيا  المعاصرين بحيث كانت لو أىمية في ىذا الفكر وذلك بسبب 

دعوتو إلى إعادة دراسة الإنسان باعتبار أنو كان من أىم الموضوعات البارزة في الفكر 

قد كان اليدف من ىذا الموضوع ىو التعرف عمى فكر روجيو جارودي وكيف المعاصر . فم

                    .كانت نظرتو للئنسان وفيما تمثمت دعوتو من أجل إبراز مكانتو

  في:هذا والتي يمكن أن أحددها  بحثيأثناء الصعوبات ولقد واجهتني بعض 

   .حكم فيياكثرة المصادر والمراجع حول ىذا الموضوع وصعوبة الت

                   ،صعوبة توظيف المعمومات وذلك نظرا لتشعب نصوص روجيو جارودي

وقد اعتمدنا في بحتنا عمى العديد من مؤلفات روجيو جارودي والتي نذكر منيا : حوار 

 الحضارات، وعود الإسلبم، حفارو القبور، كيف نصنع المستقبل.          

 

 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

لنزعة الانسانٌة بٌن المفهوم والتطور الفصل الأول: ا

الكرونولوجً
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 تمهيد:

لقد تطرقنا في شبكة المفاىيم إلى بعض المصطمحات التي تخدم البحث لما ليا من صمة 

       الوجود، الأنا، الآخر، إنسانية،  ي وتتمثل فيما يمي: الحوار، الحضارة،كبيرة بواقعنا الاجتماع

بما أن الموضوع الذي سأتناولو ضمن" فمسفة إنسانية  " فإنو لا  الثقافة، النزعة الإنسانية، و

نسانية(،  النزعة الإنسانيةبد من التنويو إلى أن مصطمح  يتكون من كممتين )نزعة و وا 

  والمتفق عميو أن لا يوجد تعريف جامع مانع ليذا المفيوم بل تختمف التعريفات وتتنوع بتعدد 

والاختلبف قد يكون  ،ر الواحد أو عبر العصور المختمفةاختلبف الفلبسفة، سواء في العصو 

وبالنسبة لمفظ  .غير ذالك وفي فيم الفيمسوف لمفيوم الإنسانية من الفمسفة وىدفيا الحقيقي أ

يشيرون بالمدلول يستخدمونو كمدلول ثقافي وتاريخي عمى حد سواء، فيم  )نزعة( نجد الكثير

مادية وفكرية وروحية  عناصر تشممو منعن حضارات الشعوب وما  الثقافي لمتعبير

وتعاقبت قبميا أما المدلول التاريخي فيو  وارثتيا عن الأجيال التي سبقتياالتي ت ومعتقدات،

تعبير عن تمك العلبقات المتزامنة التي مرت بيا ىذه الحضارات أثناء تكوين نفسيا، وعميو 

لى مشكمة الثقافة بالدرجة الأولى راجع إ الآخر كير في مشكمة الإنسان وعلبقتو معإن أي تف

لى مشكمة مدى وعي الإنسان بيذه الثقافة وتاريخ الشعوب يشكل الجزء الأكبر من ثقافتيا.  وا 
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     :المصطمحاتتحديد المطمب الأول: 

 / الوجود:1

"الانطولوجيا من حيث معناىا المغوي ىي كممة ذات جدر   لاتيني حديث . مكونة / لغة : 1

 )أ(ويعني  onto,باتحادىما يكون معناىا عمم الوجود .فأما المقطع الأول فيو من مقطعين 

ويعني تعبير شفاىي أو كتابي....  logy، وأما "المقطع الثاني فيو 1وجود، )ب( كائن حي"

"ما يتعمق  فيعني كينوني وىو latnoذا جاء الفعل ، أما في الفرنسية إ2مذىب، نظرية، عمم"

، وانطولوجيا 3قابل الظواىري أي  ما يتعمق بالظواىر دون الجواىر"بجوىر الوجود نفسو بم

ىي في الأصل الفمسفة الأولى عند أرسطو وىي العمم بالوجود من حيت ىو وجود، وىي 

، ومن ىده 4بالمعنى من الأول عمم الجوىر في فمسفة )ديكارت( وفي فمسفة )ليبنيز(

المعجم العربي  إلى جذرىا فإننا ننتقل ىإل ة بالعودةالتفصيلبت حول الأصل المغوي لمكمم

حيت "نجد أن الوجود كممة مشتقة من الفعل وجد يجد وجودا بمعنى ظير لمعيان أي أن 

، وعميو يبدوا أن الوجود يرتبط بحسب دلالتو المغوية  بما يدل في   5ىناك مقولة ظواىرية"

لتعريفو بما ىو مدلول لمفظ وىو بدييي فلب حاجة  لمعيان، وأن الوجود مقابل لمعدم،الخارج 

                                                           
، 5102منٌر البعلك7ً درمزي منٌر البعلك7ً)المورد الحدٌث( قاموس إنجلٌزي عربً، دار العلم للملاٌٌن، بٌروت، 1

 .463ص 
 .344، ص المرجع نفسه منٌر البعلك7ً 2
طلحات الفلسفٌة(، فرنسً عربً، المركز التربوي للبحوث والإنماء، مكتبة لبنان، بٌروت، الحلو عبده7 )معجم المص 3

 .005، ص0661، 0ط

.  005ص السابق، الحلو عبده7 مرجع 4 
 .225، ص0661الحنفً عبد المنعم7 المعجم الفلسفً، الدار الشرقٌة، بٌروت، لبنان، )د ط(،  5
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لا تصوره في نفسو، كأن  ا لفظيا مفيد فيمو من دلك المفظومنو "يعرف تعريف أخر، دون

 .1تعريف الوجود مرتبط بالكون أو الثبوت أو التحقيق أو الحصول أو الشيئية"

الوجود ىو العمم الذي يكون موضوعو "الوجود المحض " أو الموجود / اصطلاحا : 2 

وماىيتو أو الموجود من حيت ىو موجود أو الموجود في ذاتو مستقلب عن أحوالو المشخص 

 إلى شيءومعنى ذلك أن الوجود ىو الذي يكون وجوده من ذاتو ولا يحتاج  .2وظواىره"

  شيء.وىو غني بذاتو عن كل  ،أصلب

 موجود ويسمىيعرف الوجود عن أرسطو عمى أنو البحت عن الوجود بما ىو / فمسفيا: 3 

يضا بمبحث الميتافيزيقا العام فيو "يترك البحث في الوجود من نواحيو المختمفة لمعموم أ

ن الوجود كمصطمح ىو أعم من ، وىنا يجدر الإشارة إلي أ3الطبيعية والرياضية والإنسانية"

فادا كانت الانطولوجيا تعني الوجود. فإن الوجود ىو " فعل  .الميتافيزيقا عند أرسطو مفيوم

، فالوجود عند أرسطو الفمسفة الأولى وعمم الجوىر في 4العالم" إلىخروج الذات الظيور و 

 فمسفة ديكارت أما عند ىيجل فيعنى بو وعي الحياة. 

ومع كل ىذا التأصيل يبقى ىذا المصطمح وتعريفو من أشد المصطمحات عصيانا عمى 

ية الكونية و حسب الرؤ التحديد والتعريف إذ ىو يقع في قمب أي فمسفة وبالتالي يختمف تعريف

بصفة عامة عمى أنيا ذلك المجيود  ذا كنا نفيم من النزعة الإنسانيةوا   أو المدرسة الفمسفية،
                                                           

 . 225، ص5، ج0651ب اللبنانً، بٌروت، )د ط(، جمٌل صلٌبا7 )المعجم الفلسفً(، دار الكتا1
 .051، ص0،5111الحنفً عبد المنعم7 المعجم الشامل للمصطلحات الفلسفٌة، مكتبة مدبولً، القاهرة، مصر، ط 2
، 0650إبراهٌم مذكور7 المعجم الفلسف7ً مجمع اللغة العربٌة، الهٌئة العامة للشإون المطابع الأمٌرٌة، مصر،  3

 .53ص
ن دٌدٌه7 قاموس الفلسفة، تر7 فرنسو أٌوب، وإٌلً نجم ومٌشال أبً الفضل، مكتبة أنطوان، بٌروت، لبنان، دار جولٌا 4

 . 265، ص0665، 0لروس، بارٌس، ط
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جعل الإنسان حرا في إنسانيتو ويخول لو اكتشاف كرامتو وذلك من حيت أن  إلى يرميالذي 

لتاريخ والعالم إنسانية الإنسان تكون دائما محددة انطلبقا من تأويل معد سمفا لمطبيعة وا

 وأساس العالم أي الموجود في كميتو، فالوجود ىو الذي يحدد ماىية الإنسان.                        

 /الإنسانية:  2

" جممة الصفات التي تميز الإنسان، أو جممة أفراد النوع البشري التي تصدق عمييا ىذه 

الزمن، والإنسانية عند كانط الصفات، وىي في نظر أوغست كونت تؤلف جماعياً يتطور مع 

، أي الخصائص التي يشترك فييا أبناء الجنس الواحد 1ىدف الأخلبق وأساس فكرة الواجبْ "

كما أننا نجد ابن تيمية لما تعرض لمسألة تركيب الإنسان من جوىرين:  وىو الإنسان.

جرد، ولم يتمق الحيوانية والناطقة، قد  تعرض  لمسألة  كون الإنسانية عمى أنيا معنى كمى م

قال "  ىذا المفيوم الأرسطي قبولا عنده، فأوضح أن المنيج الواقعي لا يتفق مع ىكذا طرح

قولنا ىذه الإنسانية مثل ىذه، ليس المراد أن الإنسانية زيد الموجودة في الخارج ىي بعينيا 

الإنسانية فإن    إنسانية عمر الموجودة في الخارج، فإن ىذا مكابرة لمحس لا يقولو عاقل، 

 ، وىذا ما يدل عمى أن الإنسانية 2تقوم بغيره" كل إنسان صفة قائمة بو وصفة الموصوف لا

تعرف بشكل عام بأنيا مجموعة من وجيات النظر الفمسفية والأخلبقية التي تركز بشكل 

أساسي عمى قيمة الإنسان فردا كان أو جماعة، ويدخل مفيوم الإنسانية ضمن اعتبارات 

يشير إلى  اتجاه  يؤكد بشكل خاص عمى فكرة الطبيعة البشرية، حيت نجد ابن         فمسفية حيت

                                                           
 .52ص المعجم السابق،  إبراهٌم مذكور،   1

 2      22التوزٌع، ص  تٌمٌة7 توحٌد الفلاسفة، ت، مبارك بن راشد الحثلان، دار الفتح  للنشر  و ابن   عبد الحلٌم 
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قائلب: " الإنسانية فإنيا في نفسيا حقيقة ما وماىية، ليس أنيا سينا يتعرض ليذا المصطمح 

موجودة في الأعيان أو موجودة في الأذىان مقوما ليا،  بل مضافا إلييا، ولو كان مقوما ليا 

، وىذا يعني أنيا ىي 1يتمثل معناىا في النفس خاليا عما ىو جزؤىا المقوم ليا" لاستحال أن

         بو ماىية الإنسان.  المعنى الكمى المجرد الذال عمى ما تقوم 

 / النزعة الإنسانية:3

، وىنا تحمل النزعة  معنى الحنين 2"من نزع إلى أىمو نزوعا أي حن واشتاق"/ لغة: 1

أما عن تعريف كممة الإنسانية فيي " تدل عمى ما  معنى الغرائز،والاشتياق أي تحمل 

، ومعناه أنيا متجية نحوى خصائص الإنسان العامة 3اختص بو الإنسان من صفات "

 المشتركة بين جميع الناس مثل خاصية الحياة والتجمع...إلخ.

عجمو أما من الناحية الاصطلبحية فيعرفيا الدكتور جميل صميبا في م/ اصطلاحا: 2

الفمسفي"بأنيا حركة فكرية مثميا إنسانيوا النيضة )بترارك و بوغيو..( وتتميز بمجيود لرفع 

، من ىذا التعريف نفيم أن ىذه الحركة الإنسانية 4كرامة الفكر البشري وجعمو جذيراً ذا قيمة "

 انتشرت أكثر في عصر النيضة وتميز ىذا العصر بمجيودات لرفع كرامة الإنسان. 

أندريو لالاند، أنيا "اسم أطمقو شيمر من أكسفورد  ي الموسوعة الفمسفية حسب منظورفوجاء 

عمى المذىب الذي عرضو في مؤلفاتو والذي يربطو بحكمة بروتاغوراس: الإنسان مقياس 

                                                           
، 3على ابن سٌنا7 الإشارات والتنبٌهات، تر، نصٌر الدٌن الطوسى، تحقٌق، سلٌمان دنٌا، دار المعارف بمصر، ط 1

       28ص
 .130،ص0655ط،  ، دار الكتاب اللبنانً بٌروت، د5جمٌل صلٌبا7 المعجم الفلسفً، مج 2
 . 025، ص 0655ط،  اللبنانً بٌروت، د، دار الكتاب 0جمٌل صلٌبا7 المعجم الفلسفً، ج3
 . 233، ترخلٌل أحمد خلٌل منشورات عوٌدات، بٌروت  ص5أندرٌه لالاند7 )موسوعة لالاند الفلسفٌة(، مج 4
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، حيث يقول شيمر "إن مذىبي الإنساني لا يتعمق إلا بمنطق المعرفة 1الأشياء جميعاً"

والطبيعانية، لكنو لا يتعارض مع الربوبية إن طابعو  مطمقيةونظريتيا فيو يتعارض مع ال

، ومعنى ىذا أن المذىب 2الشخصاني يجعمو يحكم طبيعتو بالذات مؤانيا الاعتقاد بالله"

الإنساني مرتبط بالمعرفة فقط ويتعارض مع ما ىو مطمق وطبيعي، ولكنو في الوقت نفسو لا 

زعة الإنسانية لو العديد من المعاني ولكنيا يتعارض مع الربوبية ومن ىذا فإن تعريف الن

بصفات الإنسان بدايتيا  زعة الإنسانية حركة فكرية مختصةجميعاً تشترك في أن الن

كما أشرنا سابقاً، ونجد ليا تعريفاً أخر  ولو الإنسان مقياس الأشياء جميعاببروتاغوراس عند ق

متروية تنطمق من معرفة الإنسان  في مجمة الحكمة "بأن النزعة الإنسانية مركزية إنسانية

وموضوعيا ىو الإنسان واستبعاد كل ما من شأنو تغريبو عن ذاتو سواء بإخضاعو لقوى 

، 3خارقة لمطبيعة البشرية أو تشويو من خلبل استعمالو استعمالًا دونياً، دون الطبيعة البشرية"

ي تيتم بكل ما ييم الإنسان فنلبحظ ىنا أن النزعة الإنسانية تتمحور دراستيا حول الإنسان في

 من حيث تدرس الإنسان عمى اعتباره موضوعا لممعرفة ومصدراً ليا. 

أما من ناحية أخرى فإن النزعة الإنسانية " فإنو تصب النزعة الإنسانية في الفمسفة المثالية 

الميتافيزيقية فمدلوليا يحيل في أغمب الأحيان بكيفية صريحة أو ضمنية إلى نموذج فكري 

                                                           

.234نفسه، ص المعجم  لالاند7أندرٌه   1 

.234نفسه، ص المعجم  أندرٌه لالاند7  2 
الغربً المعاصر(، محمد أركون نموذجا، مجلة الحكمة نعٌمة بن صالح7 )النزعة الإنسانٌة فً الفكر الفلسفً  3

 .042، ص 5105، 05للدراسات الفلسفٌة الجزائر، ط
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 1ثالي عن الإنسان وعن مصيره أنو نموذج قائم عن طريق التأمل فقط بعيداً عن الخيال"م

ومن ىذا فالنزعة الإنسانية ىي نموذج مثالي عن الإنسان ومصيره بعيدة عن كل معرفة 

عممية كما أن " النزعة الإنسانية تنبع من فمسفة القيم وتصب فييا فجميع أشكاليا تشترك في 

دانة ما ت ، وبيذا نستنتج أن مفيوم النزعة 2عتبره متنافياً مع الطبيعة الحقيقية للئنسان"رفض وا 

الإنسانية قد كان محل اختلبف بين الفلبسفة وليذا فإنو من الصعب جداً الاتفاق حول مفيوم 

نما ىذا المصطمح يستخدم حسب نظرة كل فيمسوف إلا أننا عندما نتمعن النظر في  واحد وا 

نجد أن ىناك العديد من الفمسفات التي كانت تشير عمى أنو ييتم بدراسة ىذا المصطمح فإننا 

 الإنسان في جميع معايره.    

 / الحضارة : 4    

الحضارة في المغة ىي الإقامة في الحضر بخلبف البداوة وىي الإقامة في البوادي، " قال 

عمال ىذا المفظ قديم الفاطمي ومن تكن الحضارة أعجبتو فأي رجال بادية ترانا، ومع أن است

فإن أول من أطمقو عمى معنى قريب من معناه الحاضر ىو ابن خمدون، حيث فرق في 

مقدمتو بين العمران البدوي و العمران الحضري وجعل أجيال البدو والحضر طبيعية في 

الوجود، فالبداوة أصل الحضارة، والبدو أقدم من الحضر لأنيم يقتصرون عمى انتحال 

قيام عمى الحيوان لتحصيل ما ىو ضروري لمعاشيم، أما الحضر فإن انتحاليم الزراعة وال

لمصنائع والتجارة يجعل مكاسبيم أكثر من مكاسب أىل البدو، وأحواليم في معاشاتيم زائدة 
                                                           

، 0عبد الرزاق الداوي7 ) موت الإنسان فً الخطاب الفلسفً المعاصر( ، دار الطلٌعة للطباعة بٌروت، لبنان، ط1

 .50، ص 0665
 .55عبد الرزاق الداوي7 المرجع نفسه، ص  2
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، ولمحضارة عند الفلبسفة 1عمى أصل الحضارة فإن الحضارة غاية البداوة ونياية العمران "

 وضوعي مشخص والآخر ذاتي مجرّد:المحدثين معنيان احدىما م

أما المعنى الموضوعي فيو إطلبق لفظ الحضارة عمى جممة من مظاىر التقدم الأدبي والفني 

ي المجرّد فتطمق عمى مرحمة والعممي والتقني متفاوتة فيما بينيا أما الحضارة بالمعنى الذات

التوحش وتطمق عمى من مراحل التطور الإنساني في المقابمة لمرحمة اليمجية و  سامية

الصورة الغائية التي تستند إلييا في الحكم عمى الصفات كل من الفرد والجماعة " فإذا كان 

الفرد متصنعاً بالأخلبق الحميدة المطابقة لتمك الصورة الغائية قمنا أنو متحضر وكذلك 

ومع  الجماعات، فإن تحضرىا متفاوت بحسب قربيا من ىذه الصورة الغائية أو بعدىا عنيا

أن الصورة الغائية لمحضارات مختمفة باختلبف الزمان والمكان فإن اختلبفيا لا يمنع من 

اشتراكيا في عناصر واحدة وتتألف ىذه العناصر في زماننا من التقدم العممي والتقني 

وانتشار أسباب الرفاه المادي وعقلبنية التنظيم الاجتماعي والميل إلى القيم الروحية والفضائل 

، أي من الحكم 2خلبقية فالكلبم عمى الحضارة بيذا المعنى لا يخموا من التقويم والتقدير "الأ

عمى الحضارات بنسبتيا إلى المثل العميا المتصورة في الأذىان ويدل تطور ىذه المثل عمى 

الأشياء من إقميم  اتجاىاتيا إلى الاشتراك في عناصر متشابية لسرعة انتقال الأفكار و

 .أخرحضاري إلى 

 

                                                           
 .142السابق، ص  المعجم  ا7جمٌل صلٌب1
 .143، صالمعجم نفسه  ٌبا7جمٌل صل2
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 / الثقافة:5   

وىي في المغة " الحذاقة أي أن يتعدى العالم حدود اختصاصو بعمم من العموم إلى الإطلبع 

والإلمام بالتراث وما يمكن العمم بو من جديد وبخاصة الأفكار والتيارات السائدة في عصره 

والثقافة في ، 1عمى أن ينظر إلييا وغمى الحياة والمجتمع نظرة صحيحة تأييدا وتنفيذا "

   .من زوايا  مختمفة الآخر مفيوميا العام ىي الانفتاح عمى ثقافات مختمفة والتطمع إلى 

 / الحوار: 6 

 حاوره محاورة وحواراً جادلو  أ ـ  لغةً: 

 ،  أي تعني المحاورة والمراجعة أو النطق. 2يقول الله تعالى " قال لو صاحبو وىو يحاوره "

في المخاطبة والتحاور، لذالك لابد في الحوار من وجود متكمم  " والكلبم ب ـ اصطلاحاً:

ومخاطب ولابد فيو كذلك  تبادل الكلبم ومراجعتو، وغاية الحوار توليد الأفكار الجديد في 

وفي ىذا التجاوب توضيح المعاني  ،ذىن المتكمم، لا الاقتصار عمى عرض الأفكار القديمة

ذا كان الحوار تجاوباً بين الأضداد كالمجرد واغناء المفاىيم، يفضيان إلى تقدم ال فكر وا 

 ، ولولا الحوار وتبادل الآراء3والمشخص والمعقول والمحسوس والحب والواجب سمي جدلًا "

لذا وجود الآخر  ، والخطابات لا ما تمكنا من فيم الآخر، ولا ما أدركنا مقاصد دواتنا

مبدأ إنساني أصيل يحترم  ريعتبالحوار ف .ضروري حتى تتم عممية الحوار بشكل طبيعي

                                                           
محمد جواد فغٌة7 مذاهب فلسفٌة  وقاموس المصطلحات ، دار ومكتبة الهلال ، دار الجواد ، بٌروت ، لبنان ،  1

 .065ص
 .210، ص 0655، بٌروت، لبنان، 0جمٌل صلٌبا7  المعجم الفلسفً، دار الكتاب اللبنانً، ج 2
 .215، ص نفسه  لٌبا7 المعجم جمٌل ص 3
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أعظم ممكات الإنسان الراقي وىي "العقل " ودلك أنيا تحتفظ لو بإطار التكريم البشري الذي 

فالحوار يؤسس لنظرة ، خمقتنا ويبقينا مكرمين كما يراد من أصل .شرائع الغابةيميزنا عن 

لبناء حضارة  كمية لمعالم، تجمع أطياف عمى مصالح مشتركة وىواجس متحدة وأرضيات

         .إنسانية واحدة

 / الأنا: 7 

وجدانية كانت أو عقمية أو زادية وىو دائماً  ، " ىو الذات التي ترد إلييا أفعال الشعور جميعاً 

  ،واحد ومطابق لنفسو ، وليس من اليسير فصمو عن أعراضو ن ويقبل الغير والعالم الخارجي

وىذا يدل ، 1ىو أساس الحساب والمسؤولية " كما أنو يحاول فرض نفسو عمى الآخرين و 

أما في  المعجم الفمسفي لمراد وىبة، يعرف بأنو "  رعمى أن الأنا يكون في مقابل الأخ

، فالأنا ىنا تتحدد من خلبل وعييا 2ضمير المتكمم الواحد وىو تعبير عن النفس الواعية"

وىنا نجد ديكارت يرى بأنو لا  .لوعيبا تتحدد والتي الذات العارفة لنفسيا بذاتيا، بمعنى أنيا 

حيت يقول:" إن  تحديد الأنا إلا من خلبل التفكير الذي يكون دليلب عمى وجود الذات،يمكن 

مما تأباه عقولنا أن نتصور أن ما يفكر لا يكون موجودا حقا حينما يفكر، وعمى الرغم من 

لاعتقاد بأن ىذه النتيجة: أنا أشد  الافتراضات شططا، فإننا لا نستطيع أن نمنع أنفسنا من ا

وىكذا قد برىن ديكارت عمى يقينية وجود الأنا أو الذات  ،3، إذن أنا موجود، صحيحة"أفكر

                                                           
 .50السابق، ص المعجم إبراهٌم مذكور7 1

95، ص2227مراد وهبة7 المعجم الفلسفً، دار قباء الحدٌثة للطباعة والنشر والتوزٌع القاهرة، مصر،  .     2  
.5،ص0962مكتبة النهضة المصرٌة، ط رونٌه دٌكارت، مبادئ الفلسفة، ت، عثمان أمٌن،   3  



 انكرونىنىجي وانتطىر انمفهىم بين الإنسانية اننزعة                :الأول انفصم
 

06 
 

وبيذا فإن مفيوم الأنا بمعنى عام ىو ذات الإنسان التي ترد إلييا أفعال  بوصفيا كائنا مفكرا.

                  الوعي والشعور.  

 / الغير: 8 

   ،ت الفكر الأساسية ويراد بو ما سوى الشيء مما ىو مختمف أو متميز منو" أحد تصورا

ومعرفة الغير تعين عمى معرفة النفس، ويقول )أنديره جيد( إن أفضل وسيمة  ،ويقابل الأنا

، والغير ىو العامل الأساسي حتى تدرك ذواتنا 1لمعرفة النفس ىي أن تسعى لمعرفة الغير "

 . حقيقتيا

 : روجيه جارودي أة وحياةنش ي:المطمب الثان  

لأم كاثوليكية وأب  1913فيمسوف فرنسي معاصر" ولد بمدينة مارسيميا جنوب فرنسا عام 

ممحد، اعتنق البروتستانتية وىو في سن الرابعة عشرة، درس في كل من جامعة مارسيميا 

ب وجامعة إيكس أون بروفانسو انضم إلى صفوف الحزب الشيوعي الفرنسي. خلبل الحر 

حصل  درجة  1953العالمية الثانية أخذ كأسير حرب وانتخب نائبا في البرلمان، وفي عام 

الدكتوراه في الفمسفة الأولى من جامعة السوربون بعنوان " )النظرية المادية في المعرفة( 

أشير جارودي  1982من جامعة موسكو بعنوان )الحرية(. وفي عام  1954والثانية عام 

، وأسس عام 2ز الإسلبمي في جنيف وغيّر اسمو من روجي إلى رجاء "إسلبمو في المرك

ومن أىم مؤلفاتو نجد )حوار الحضارات(،   ،المعيد الدولي لمحوار بين الحضارات()  1976
                                                           

 .000، صالسابق ذكور7 المعجمإبراهٌم م 1
بن دحمان الحاج7 مجلة الحكمة  للدراسات الفلسفٌة، مجلة دورٌة أكادٌمٌة محكمة، تصدر عن مإسسة كنوز الحكمة  2

 .33( ، بن عكنون، الجزائر، ص  5105للنشر والتوزٌع، العدد الحادي عشر، السداسً الأول ) جانفً ـ جوان 
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)وعود الإسلبم(، )الإسلبم يسكن مستقبمنا(، )نداء إلى الأحياء(، ) كيف نصنع المستقبل( 

 عاما. 99عن عمر يناىز  2002م )الإرىاب الغربي(، وغيرىا وتوفي عا

خلبصيم "  إن أحد أسباب انجذاب جارودي نحو الإسلبم ىي حياة المسممين العاديين، وا 

لقيميم، واحتراميم للئنسان، حيث يروي جارودي نفسو الحاثة التي ساىمت بشكل كبير في 

جزائرية سنة اعتناقو الإسلبم حينما كان مسجونا في أحد المعتقلبت النازية في الصحراء ال

مناضل من  500كنا زىاء  1941، ما يمي: "الرابع من آذار مارس سنة 1"  1941

المعتقمين والمسجونين لمقاومتنا اليتمرية، وكنا ىجرنا إلى الجمفة في جنوب الجزائر، وكانت 

حراستنا بين الأسلبك الشائكة في معسكر الاعتقال مدعومة بتيديد رشاشين، وفي ذلك اليوم 

لرغم من أوامر القائد العسكري وىو فرنسي ـــ نظمت مظاىرة عمى شرف رفاقنا من قدامى ـــ با

المتطوعين في الفرق الدولية الاسبانية، وقد أثار عصياننا حفيظة قائد المعسكر، فاستشاط 

غضبا وأندرنا ثلبثا، ومضينا في عصياننا، فأمر حاممي الرشاشات ــــ وكانوا من جنوب 

لبق النار فرفضوا، وعندئذ ىددىم بسوطو المصنوع من طنب البقر ولكنيم ظمّوا الجزائر ـــ بإط

 ، وما أجدني حيّا إلى الآن إلا بفضل ىؤلاء المحاربين المسممين.2لا يستجيبون "

ويضيف جارودي  كانت المفاجئة عندما رفض ىؤلاء تنفيذ إطلبق النار، ولم أفيم السبب "

العربية، وبعد ذلك عممت من مساعد جزائري بالجيش  لّأول وىمة، لأنني لا أعرف المغة

الفرنسي كان يعمل في المعسكر أن شرف المحارب المسمم يمنعو من أن يطمق النار عمى 

                                                           
 ، نفس الصفحة. السابق المرجع  للدراسات الفلسفٌة، مجلة الحكمة بن دحمان الحاج7 1
 .34المرجع نفسه، ص  بن دحمان الحاج7 2
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إنسان أعزل، وكانت ىذه أول مرة أتعرف فييا عمى الإسلبم من خلبل ىذا الحدث الميم في 

، فيو بذلك قدم صورة جديدة 1حياتي وقد عمّمني أكثر من عشر سنوات دراسة في السربون"

للئسلبم لأن رسالتو كانت نبيمة وتحدت كل البشرية والإنسانية وكل المعتقدات لأنيم وضعيم 

 أمام حقيقة واحدة وىي أن الإسلبم رسالة عالمية أخرجت لمناس جميعاً أينما كانوا وحيثما 

يات متفسخة وجدوا، وفي ىذا الصدد يقول جارودي" إن الإسلبم ..بث في إمبراطور 

وحضارات متحضرة روحا لحياة جماعية جديدة، وأعاد إلى الناس ومجتمعاتيم أبعادا إنسانية 

ليية نوعية تأخذ بالتسامي  والروح الجماعية انطلبقا من عقيدة بسيطة متينة أدت إلى  وا 

        .  2تجديد العموم والفنون  والشرائع والفمسفة النبوئية"

روجيو تشكل محور مشروعو  فالاىتمام بالإنسان كان المبدأ أو الغاية  فالنزعة الإنسانية عند

الأسمى لكل مشروع فكري لروجيو جارودي وىو ليس أول فيمسوف اىتم بالجانب الإنساني 

نما يعو  ىو أن إلا أن الجديد الذي جاء بو غارودي  مفكرين فلبسفة سبقوه، إلى د دلكوا 

الذي تبنى  ية التي خمفيا النظام الرأس ماليلإنسانالأزمات ا مشروعو كان ييدف إلي تجاوز

تدعوه مجتمعاتنا الغربية اليوم )نموا( أو تطورا  حيث يقول" أن ما سياسة النمو لأجل النمو،

إنما يعرف بمعايير أضيق، وىي معايير وحيدة الجانب، معايير اقتصادية: الازدياد الكمي 

أي تحقيق  .3ع إنساني أو إلى صفة الحياة"في الإنتاج والاستيلبك دون الرجوع إلى مشرو 

                                                           
 .34ص  نفسه، المرجع  7بن دحمان الحاج 1

روجٌه جارودي7 لماذا أسلمت؟، ت، محمد عثمان الخشت، مكتبة القرآن للطبع والنشر والتوزٌع، القاهرة، دون  2   

 . 00ط، ص
الحضارات، ت، عادل العوا، عوٌدات للنشر والطباعة، بٌروت،  روجٌه جارودي7 حوار 3

    .   39،ص4،0999لبنان،ط،
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 بح  و ميممين بدلك قيمة الإنسان،الربح المادي بغض النظر عن كيفية تحقيق ىذا الر 

فالنزعة الإنسانية عند جارودي قد ظيرت من خلبل عدة مواقف ساىمت في بناء مشروعو 

عطائو لنمو  ذج اقتصادي وسياسي  والتي تتمثل في نقده لممركزية الغربية وحوار الحضارات وا 

رجاع  بديل وىو بيذا لم يقصد بناء نظرية عممية في الإنسان بل أراد إبراز قيمة الإنسان وا 

 ىيبتو.  

ويعد روجي غار ودي من أىم الفلبسفة الفرنسيين، بل في الغرب  كمو الذي  وجو سيام نقده 

ن ادعت  ا،في حضارتي إنسانية لا غربية التي كانت تحتوي عمى جوانبلمحضارة ال وا 

ىو الانفتاح عمى العالم في مجممو، لأنو طوال "الحل الوحيد الممكن  يقول. إذ نيةالإنسا

، وأخرىا خمسون سنة من صندوق النقد الدولي والبنك الدولي، يبقى الاستعمارسنة من 500

م ىذا العالم المتصدع واقتصاده المشوه وفيو ثمثا سكانو منيوبون بواسطة الغرب، وليس لديي

عالم الجوع وعالم البطالة، ولكن بالتفكير  قدرة شرائية. سيبقى ىناك إذن عالمان متجاوران:

 الآخر وىجرةفقط في إطار السوق، الحل الوحيد الممكن لجوع البعض وبطالة البعض 

عن العمل، ىو تغير جدري لعلبقتنا مع العالم  الثالث، مع وضع الجياع في بحثيم الوىمي 

فمقد كان روجي  .1لغرب ولتبعية الجنوب لأن التبعية ىي التي تنتج التخمف"نياية لسيادة ا

تنظيم وحدة العالم  ودلك من خلبل الاىتمام بالحضارة لأنيا في نظره  إلى غار ودي يدعو

                                                           
 ،0999، 0دار الشروق، القاهرة، ط، أنور مغٌث، منى طلبه، روجٌه جارودي، كٌف نصنع المستقبل؟، ت، 1

   .002ص
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من شأن الإنسان وقيمتو الذاتية التي  القالب التي تحوي وتحتضن كل ىذه المشاكل والإعلبء

 قائمة عمى أسس لا أخلبقية.  التي كانت ظل الييمنة الغربية في آلة إلى حولت الإنسان

من خلبل ىدم  ضاريةالبحت عن حمول لممشكلبت الح و جارودي إلىما دفع روجي وىذا

لغاء سيطرة الييمنة الغربية وذلك بالدعوة دأ عمى مب مشروع بديل لإنشاء حضارة قائمة إلى وا 

باسم التعارف والحوار وىذا ما سماه في أحد مؤلفاتو   المساواة بين الثقافة الغربية و اللبغربية

 بناء إنسانية الإنسان.  إلى ار الحضارات (، الذي كان ييدف بو)حو 

 المبحث الثاني : تاريخية النزعة الإنسانية: 

  المطمب الأول: العصر اليوناني:

لك من حيث أنو قد إن البدايات الأولى لمنزعة الإنسانية ونشأتيا ترجع إلى العيد اليوناني وذ

" انطمقت النزعة الإنسانية من الفكر السياسي اليوناني الذي أنتج جممة فمسفات إنسانية 

، إلا أن ىذه البداية لم تكن ىي 1تنطمق من الإيمان بجمال الحياة ووجوب الاستمتاع بيا"

لشرقية أولى البدايات في ىذه الدراسة وذلك من حيث أنو لا يمكن أن نيمل دور الفمسفات ا

القديمة التي كانت ليا لمستيا في الاىتمام بالعديد من الجوانب الإنسانية " وخاصة الفكر 

الصيني وكونفوشيوس الذي اىتم بالجانب التربوي وأعطى لمتربية مكانة خاصة في فكره 

ولذلك بقية فمسفتو سارية المفعول في الفكر الصيني طيمة قرون مضت، وىذا لأن فمسفتو 

يمانو لقداستيا"نابعة من  ، ومن ىذا يتبين لنا أن النزعة الإنسانية ليست 2احترامو لمطبيعة وا 
                                                           

، 03ـ02ة السٌاسٌة والدولٌة ( ،ععبٌر سهام مهدي7 النزعة الإنسانٌة فً الفكر السٌاسً الغربً المعاصر ) المجل 1

 .214،ص 5104الجامعة المستنصرٌة 
 عبٌر سهام مهدي7 المرجع نفسه، نفس الصفحة. 2
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إنتاج يوناني خالص " رغم أننا أن النزعة الإنسانية وجدت في جميع المدارس الفكرية 

أو الكل عبر عنيا طبقاً  لأخرى روا عنيا بأشكال مختمفة من مدرسةاليونانية إلا أنيم عب

وبالخصوص إذا كنا عمى عمم أن الفمسفة اليونانية في دراستيا قد كانت  ،1لفمسفتو الخاصة"

ذات طابع ميداني فيي كانت تسعى لإنشاء حكم ييدف إلى بناء دولة تعدل بين المجتمعات، 

ومن ىذا فقد اىتم فلبسفة اليونان بالأخلبق والسياسة وذلك من حيث أن فمسفتيم كانت مبنية 

ادة كما أننا نجد النزعة الإنسانية في الفمسفة الأبيقورية وذلك من عمى التسامح والعدالة والسع

حيث أنيا كانت " صوتاً عاليا مناصراً لمحرية الإنسانية ومياجما لأنساق الحتمية التي تنكرىا 

ولو تأممنا رسالة أبيقور زعيم الأبيقورية إلى الإنسان لوجدناىا إنسانية من خلبل جعميا لمفرد 

، 2ئو إلى عقيدة دينية أو إلى جماعة معينة بل لانتمائو إلى الجنس البشري"قيمة ليس بانتما

وليذا فنحن نجد  ،ومن ىذا يتبين لنا أن الحرية تعتبر من بين أىم ما يميز النزعة الإنسانية

الأبيقوريون في فمسفتيم قد أعطوا أىمية كبيرة لمحرية الإنسانية وأعطوا للئنسان قيمة كبيرة لا 

و ولا حتى انتمائو لجماعة معينة، بل إنيم قد أعطوه قيمة لأنو بشر وفي ىذا من حيث دين

السياق نجد أيضاً الفمسفة الرواقية التي أبدعت " فكرة المواطنة العالمية وقد استمدوا ىذه 

الفكرة من أن الكون واحد وىو منظم بقانون واحد فميما يختمف الناس في الأمور الغير 

ن في طبيعتيم الجوىرية في عقميم، إذ أنيم مخموقات عقمية إنسانية جوىرية، فإنيم يشتركو 

وفي ذلك يقول زينون زعيم المدرسة الرواقية: إن كل البشر إخوة وعبر عن ىذه الأخوة 

                                                           
 عبٌر سهام مهدي7 المرجع نفسه، نفس الصفحة.1
 .215، ص نفسه عبٌر سهام مهدي7  المرجع  2
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عمى أن الإنسان لو حقوق كما لو  كونية عند الرواقيين تدل، وال1بمصطمح المدينة الكونية"

رواقية تدعوا إلى الوحدة الإنسانية، حيث تجمت " واجبات في كل مكان بصفتيم إخوة فال

ن كل نظام سياسي  النزعة الإنسانية عند اليونانيين عمى الصعيد التطبيقي في القانون وا 

، ومن خلبل ىذا يتضح 2يعتبر إرادة الشعب مصدر كل سمطة لمحكام ىو نظام ديمقراطي"

يم لقوانين تحكميم من أجل بناء لنا أن اليونانيين قد عبروا عن نزعتيم الإنسانية في وضع

دولة عادلة، كما أننا نجد أن " الناظر لنشأة النزعة الإنسانية يرى أنيا تساند الديمقراطية 

، فالنزعة الإنسانية من ىنا ىي تتماشى مع كل ما 3فالديمقراطية ثمرة من ثمرات الإنسانية"

انية لمنزعة الإنسانية نجد ىو ديمقراطي فنحن عندما نتمعن في النظر في الدراسات اليون

أيضا السوفسطائيون المذين أدخموا في فمسفتيم مشكمة الإنسان وواجباتو وذلك" بتركيز 

الاىتمام عميو بوصفو مركزا لاىتماميم وحاولوا أن يؤكدوا أولوية الحياة الاجتماعية ىي 

، 4ياء جميعاً"بتعميم الفضيمة والسياسة وخير مثال مقولة بروتاغوراس الإنسان مقياس الأش

فمقد اعتبر ىذا الأخير مقياس الأشياء جميعاً وذلك من حيث أنو قبمو كان اليونانيين يرجعون 

كل شيء إلى قوى الطبيعة، فبروتاغوراس جعل من الإنسان محورا مركزيا في الدراسة، من 

 .منطمق تعمييم مبادئ الفضيمة السمحاء باعتبارىا خاصية إنسانية فريدة

 

                                                           
 .216ص  سابق، عبٌر سهام مهدي7 المرجع  1
الإنسان ووجوده فً المفاهٌم الفكرٌة المعاصرة ( ، رسالة مقدمة لنٌل درجة  محمد عطاء أبو سمعان7 ) منزلة 2

 .013، ص 5100الدكتوراه فً العقٌدة والمذاهب المعاصرة، )منشورة(، الجامعة الإسلامٌة ، 
 .215محمد عطاء أبو سمعان7 المرجع نفسه، ص 3
 .215ص   نفسه، المرجع  محمد عطاء أبو سمعان7 4
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 العصر الوسيط  :انيالث المطمب

تنطمق المرحمة الوسيطية خلبل سيطرة الكنيسة" حيث فرضت الكنيسة منظومة فكرية 

المقسم إلى ثلبث طبقات:  يعة العصر وتكويناتو الاجتماعية،إيديولوجية تعكس طب

الإكميروس والمقصود بيا طبقة رجال الدين وأصحاب الوظائف الدينية وطبقة النبلبء وىم 

ئف العسكرية، وطبقة الأقنان والحرفيون وىم أصحاب الوظائف الإنتاجية أصحاب الوظا

والسياسية التي تبمورت في وجود نظام إقطاعي يقوم عمى تحالف عميق وشامل بين الكنيسة 

وذلك من حيث أنو في  ،عصر الظممات أنيم، فمقد عرف العصر الوسيط عمى 1والأباطرة "

وفي مقاومة ىذا العزوف  ،العقل كما ىو معروف ىذا العصر " سادت سيطرة الكنيسة عمى

، مما أدى إلى ظيور عصر 2أخذت العممانية تفرض نفسيا من خلبل تنمية النزعة الإنسانية"

النيضة الأوروبية بزعامة العديد من رواد الفكر العقلبني والتنويري سعيا منيم إلى إخراج 

 ة عمى العقل.إنسان العصر الوسيط من أزمة الذات والقيود المفروض

 الأوروبية المطمب الثالث: عصر النهضة  

عند الحديث عن النيضة الأوروبية نحن بصدد الحديث عن ولادة جديدة لمفكر والإنسان في 

صورة أحسن وأقوى من العصور الماضية، حيث تميز بالعديد من الثورات العممية والفمسفية 

ن فكممة نيضة تعني في مفيوميا العام وازدىار العموم وتحقيق التقدم في كافة الميادي

النيوض من جديد ورفض كل ما ىو تقميدي، حيث اجتمعت " مجموعة من المثقفين من 

                                                           
 .225المرجع السابق، ص   ي7عبٌر سهام مهد 1
 .014محمد عطاء أبو سمعان7 المرجع السابق ، ص  2
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جمع بينيم مشروع النزعة الإنسانية وكانت الفرنسية ىي  18دول أوروبا في فرنسا في القرن 

جانب ترجمتيا لغتيا الرئيسية وساعدىا انتشار الصحف والمجلبت عمى نشر أفكارىم، إلى 

، أي أن ىذا العصر قد امتاز بإنجازات عممية متعددة فنتجت عنو 1إلى لغات أخرى"

اختراعات حققت التقدم والتطور في جميع المجالات فعصر النيضة ىو عصر الانتقال من 

مرحمة سيطرة الكنيسة في العصور الوسطى إلى مرحمة جديدة تميزت بالميل إلى التغيير في 

فمقد "  اتسمت اتجاىات نحوى العمم في العموم الطبيعية والتي عبر عنيا  كل الميادين

أوغست كونت في نموذجو تطور المعرفة البشرية بثلبث مراحل: المرحمة اللبىوتية حيث 

ا تفسر ظواىر العالم نتيجة التعريفات لكائنات المقدسة، أما المرحمة الميتافيزيقية التي فسرو 

ية عميو، وأخيرا مرتبطة بالواقع ومتعال رومطمقة غي ثابتةمعارف فييا الظواىر بناءا عمى 

حيث اكتشف في ىذه المرحمة بالذات قوانين عامة موحدة تفسر ظواىر  المرحمة العممية

، ومن ىنا يتضح لنا أن عصر النيضة قد تميز بالمرحمة العممية أي أن الإيمان 2العالم"

لنزعة الإنسانية تعتبر من بين " إحدى الفمسفات بنتائج العمم قد أصبحت لازمة بالضرورة فا

التي سادت في عصر النيضة، حيث تمثمت في فكر دانتي البغيري ) مؤلف الكوميديا 

الإليية( الذي كتب بالعامية مقدمة الفمسفة الجديدة محاولا من خلبليا أن يتجاىل المغة 

تو من خلبل تأكيدىا  إعادة الرسمية فكان لفمسفتو نظرة إنسانية خاصة عبر عنيا في أدبيا

                                                           
، 0عاطف أحمد7 ) النزعة الإنسانٌة( دراسات فً النزعة الإنسانٌة فً الفكر العربً الوسٌط، مركز القاهرة ،ط 1

 . 52، ص 0666
 .56ص  السابق، عاطف أحمد7 المرجع  2
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دانتي قد حاولا من خلبل ىذه الكوميديا المؤلفة أن  وذلك من حيث أن ، 1التأكيد الديني "

يوصل لنا نزعتو الإنسانية إلى عامة الناس من حيث أنو ربطيا بأنيا تعود إلى الاىتمام 

" ساعياً من  بالإنسان ، ومع خروج إيراسموس عن سيطرة الكنيسة الذي كانت لو إنسانية

خلبليا نقد السمطة القائمة آنذاك، إلى جانب ذلك نجد بروز النزعة الإنسانية بشكل واضح 

وجمي في النزعة الرومانسية والتي كان ليا اثر كبير في جميع أوجو النشاط الإنساني من 

، مما يبدو أن الفمسفة الإنسانية في عصر النيضة قد 2"الخأدب وفن وفمسفة وسياسة ...

اءت لمتصدي لتعاليم الكنيسة بالإضافة إلى اىتماميا بالعمم ومنجزاتو، لذلك نجدىا تتجو ج

نحوى التغيير والإصلبح في كل الميادين فمقد استطاع ىذا العصر من إنتاج فمسفة خاصة 

والمسماة بفمسفة النيضة الأوروبية، فالإنسانية في عصر النيضة " عودة للبىتمام بالوجود 

خلبل تعبيرىا عن نزوع حاول أن يواجو تيارين سادا عصر النيضة أوليما: الإنساني من 

التطرف والاقتتال الديني نتيجة حركة الإصلبح والتيار الثاني تمثل في مواجية التقدم ن إذ 

حاولت الإنسانية أن تجد حل لمشكمة بارزة تتمثل في الاستغلبل وغياب الحرية والعدالة 

العصر قد  حاولوا تغير الواقع المر الذي عاشتو  لبسفة في ىذا، بمعنى أن الف3والمساواة"

لذي لم تنل منو أوروبا  تحت سيطرة محاكم التفتيش والحروب الدينية وثقافة، وتحت العنف ا

في الفكر السياسي لمعصر من  أدت الإنسانية دورا بارزا او"ىكذ أوروبا سوى  دمار الإنسان،

الأفراد عمى وفق  استيا وخمق طرق جديدة لمتعامل معوسي خلبل محاولتيا مقاومة السمطة
                                                           

 . 220ٌة فً الفكر السٌاسً الغربً(، المرجع السابق، ص عبٌر سهام مهدي7 ) النزعة الإنسان 1
 .221المرجع نفسه، ص   عبٌر سهام مهدي7 2
 .15، ص 5101محمد بوجنال7 الفلسفة السٌاسٌة للحداثة وما بعد الحداثة، بٌروت  3
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معاير أكتر تسامحا وىذه المعاير كانت معاير إنسانية بالدرجة الأولى  من خلبل تعبيرىا 

خلبل  التفكير التقميدي الذي  عاشتو أوروبا قرون من عن ثورة اجتماعية حاولت تغير طرق

كي  وعبر عنو من خلب وقوف فلبسفة من طرق التفكير الكلبسي رمحاولتيا إخراج التفكي

، وىذا يدل عمى أن ىذا العصر قد 1النيضة ضد التقميد المدرسي الذي كان متبع آنذاك"

خلبل أن عصر  التنوير ودلك من فكير التي مثمت الإنسانية في عصراشتمل عمى حرية  الت

 الإنسان أنداك.                                 النيضة قد اعتبر أن العقل والدين من بين أىم المواضيع التي شغمت تفكير

 المطمب الرابع: العصر الحديث 

لقد تميز العصر الحديث بأنو قد "شيد تطورا في بعض العموم خاصة في مجال عمم  

الثقافي  بر أن العاملاعت في عمم الاجتماع ماكس فيبر الذي الاجتماع وعمم النفس، فنجد

العقلبنية تفوض المجتمع الحديث وىي  أن . ويرىجتماعييمكن أن يؤثر في التطور الا

، ومن خلبل ىذا يوضح لنا ماكس فيبر أن 2عممية يشترط فييا النظام الرأسمالي والاشتراكي"

كل  فيمسوف ولو بيئتو وثقافتو ىي مصدر فكره  وليدا فانو يرى بأن الثقافة قد تؤثر في 

 تطور المجتمع.  

في الصدارة ودلك من خلبل اكتشافو لمحياة  فرويد وندمجسي أما في عمم النفس نجد

، فإننا نجد 3اللبشعورية "ودورىا في الحياة  النفسية  التي كانت بمثابة ثورة في الفيم البشري"

الجدلية المادية في التاريخ وبعد ثورة داروين التطورية قد ظيرت ثورة  بعد ثورة كارل ماركس
                                                           

 .552، ص0661 إمام عبد الفتاح7 )الطاغٌة(، دراسة فلسفٌة لصور من الاستبداد السٌاسً، عالم المعرفة، الكوٌت،1
 . 00النزعة الإنسانٌة فً الفكر العربً الوسٌط، المرجع السابق، ص دراسات فً  عاطف أحمد27
 .05عاطف أحمد7 المرجع نفسه، ص 3
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تبار أن فمسفة فرويد تعتبر من أىم الفمسفات التي أحدثت فرويد في فيم الحياة النفسية باع

أن ثمة ما يشبو الإجماع  إلى إلي دلك يشير عبد الوىاب الميسريثورة في العمم، بالإضافة 

أن الإنسان عمى أن الحداثة مرتبطة ارتباطا تاما بفكر حركة الاستنارة الذي ينطمق من فكرة 

الحديث عن فمسفة الحداثة من دون الحديث عن  فميس من الممكن ىو مركز الكون وسيده،

فمسفة الحداثة تتمحور   حول النزعة  ية. بل من الممكن جدا أن نزعم أنالنزعة الإنسان

الإنسانية وتتشكل وفق مبادئيا، ولأنو كان مشروع التحديثي "يبحث عن المعنى  ويفترض 

ود نظام في الطبيعة وثنائية وجوده كما يفترض وجود ذات عاقمة وعقل قادر عمى التميز ووج

 إلىتكاممية بينيما، ووجود لغة رشيدة يمكننا من خلبليا التواصل والحوار من أجل الوصول 

، ولأنو كان يفترض وجود منظومات معرفية وأخلبقية ثابتة ودرجة عالية من 1حقيقة كمية"

يمانا بأن التاريخ يزودنا بمعرفة تزيد من وعي الإن سان وتساعده عمى اليقين ومعيارية وا 

 التقدم. 

الإنسانية ونتساءل: ىل ىذه النزعة قد سمحت باستمرار  فميذا لابد من أن نبحث في النزعة

إذ نظرنا في تعريف ديكارت ليا حين تحدث  روع أم أنيا غيرت وبدلت في مسارهىذا المش

طريق عن النور الطبيعي فيصفو بأنو " مجمل الحقائق التي يتوصل إلييا الإنسان عن 

، أو تعريف كانط المشيور ليا عندما قال " إن التنوير ىو خروج 2استخدام العقل فقط "

الإنسان عن حالة قصوره التي يتسبب فييا بنفسو، والقصور ىو عجزه أن يكون لنفسو عقلب 
                                                           

 .16، ص5113عبد الوهاب المسٌري7 دراسات معرفٌة فً الحداثة الغربٌة، القاهرة، مكتبة الشروق الدولٌة، 1
، 5112، 0الأوروبً، دار الطلٌعة للطباعة والنشر رابطة العقلانٌٌن العرب، طهاشم صالح7 مدخل إلى التنوٌر  2
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، وىنا نجد أنيم يؤكدان عمى أن الاستنارة تتمركز حول الإنسان 1من دون مساعدة من سواه "

   إلى  انير الأوروبي إلا إعلبن لتفوق النزعة الإنسانية والتعريفات  السابقان يشير وما التنو 

تيميش أي مرجعية غيبية، فكل الحقائق يستطيع الإنسان أن يتوصل إلييا بعقمو ولا شك أن 

لأنو قادر عمى توليد  ى وتجعمو يثق بنفسو ويتفاءل بياىذه الرؤية تعطي للئنسان مركزية كبر 

 تو.                                   قيمة من ذا

 عصر المعاصر  الالمطمب الخامس:  

اسات  بالدر  د المعرفة العممية تحت إطار يعرفتعد الفمسفة المعاصرة ىي دراسة ونق

اىتماميا نحو دراسة المعنى من الوجود الإنساني وكيفية معالجة  يتوجو تولوجية والتيالابس

ىتمت بالنزعة ية، فمقد ظير في الفمسفة المعاصرة عدة فمسفات اقضياه  السياسية والاجتماع

ىذه الفمسفات نجد في البداية الفمسفة التواصمية والتي انطمقت من فكرة  الإنسانية، ومن بين

يل قد أسس ضرورة لابد منيا وعمى ىدا الأساس نجد مارس الآخر واصل معأن الت

 وىذا لمتبادل بين الذوات الفردية ىو الوجود ا فيو يرى بأن الوجود الحق تواصمية لأنطولوجيا

، 2الذي عبر عنو مارسيل بقولو " الذاتي في بنائي الداخمي يمثل عالما من الذوات المتبادلة"

ىذا نجد أيضا الفمسفة البنيوية التي عممت عمى أنيا منيج الذي يحاول إيجاد  إلى بإضافة

وانطباعاتو وكان ىدا بزعامة مشال  الفكريةالبنية الأساسية لكل نشاط إنساني أو منتجاتو 

                                                           
، ترجمة7 د جورج كتورة7 ص 0660بٌار كونزمان7 بٌتر بروركارد وأخرون7 أطلس الفلسفة، المكتبة الشرقٌة، ط 1

010. 
معة منتوري، قسنطٌنة، السنة شرٌف طوطاو7 ) الإنسان فً فلسفة رجاء جارودي(، رسالة دكتوراه فً الفلسفة، جا 2

 .061، ص 5101الجامعٌة 
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فوكوا من حيت أن  فمسفة فوكو تعتبر من بين أىم الفمسفات التي قامت بمعالجة الإنسان و" 

وفرويد قد ميدتا لإعلبن موت الإنسان أو بشرتا  بو دون أن يتجرءا  إذا كانت فمسفة نيتشو

اء عمى يد فوكوا  في كتابو عمى إعلبنو  فان الإعلبن الصريح عن موت الإنسان قد ج

، وىذا مايو ضح لنا أن البنيوية قد عممت عمى معرفة علبقة الإنسان 1الكممات والأشياء"

بمغتو وبالكون المحيط بو. كما أننا في ىدا السياق نجد أيضا الفمسفة  الوجودية ودلك من 

عنى العام ىي إبراز وىنا نجد "الوجودية بالم تمت بالوجود الإنساني بكل أبعادهحيت أنيا اى

، أي أن الوجودية 2قيمة الوجود الفردي وىي مذىب كيرجارد، وياسبرس، وىيدغر وغيرىم "

 بمعناىا العام  تبحث في الوجود الإنساني.

فالذاتية تشكل أحد أبعاد  ترتكز عمى الوجود الفردي المشخص والعيني، كما أنيا فمسفة  

في صميميا فمسفة تضع الإنسان مواجيا لذاتو حرا  الإنسان، "كما أنيا فمسفة  متفائمة لأن

، فيذا  يوضح لنا بأن الوجودية ترتكز أيضا عمى  الحرية إلى  3يختار لنفسو  ما يشاء"

جانب الذاتية فيي تعطي الأولوية لموجود عمي الماىية وبيذا تكون للئنسان حرية الاختيار، 

فإنيا بذلك تشرع للئنسان حرية اختيار كل  فالوجودية إذن: " تضع مبدأ الوجود يسبق الماىية 

حيث  .شيء وىذه الحرية المطمقة وينبغي أن تكون كذلك حتى تكون مسؤولية الإنسان مطمقة

ىنا يتضح لنا أن الفمسفة  منو  ،4يقول سارتر أيضاً: إن الوجود الفردي سابق لمجوىر"

                                                           

53شرٌف طوطاو7 مرجع سابق، ص  1 نقلا عن  
 

 .232، ص0جمٌل صلٌبا،  المعجم الفلسفً، دار الكتاب اللبنانً، ج 2
 . 16جون بول سارتر7 )الوجودٌة مذهب إنسانً(، تر7 حنفً عبد المُنعم، منتدى المكتبة الإسكندرٌة، )د ط(، ص 3

.015مرجع سبق ذكره،  ف طوطاو7شرٌ  4 
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لجة قضياه ساني وكيفية معاالمعاصرة قد توجيا اىتماميا نحو دراسة المعنى من الوجود الإن

النزعات والنظريات التي كان ليا  الكثير منلظيور  ميدتبحيث أنيا  السياسية والاجتماعية.

أثر واضح عمى مجريات الأحداث في أوروبا ومن بين تمك النزعات، )النزعة الإنسانية( التي 

مفكر الفرنسي أولت مفيوم الإنسان عناية خاصة والتي اتسع مفيوميا بشكل واضح مع ال

 روجي جارودي.

 المبحث الثالث: خصائص النزعة الإنسانية 

النزعة الإنسانية تيار ثقافي ازدىر في أوروبا ينظر إلى العالم بالتركيز عمى أىمية  الإنسان  

أي طبيعتو ومكانتو في الكون ولقد كان لمنزعة الإنسانية في صورتيا الدينية وغير الدينية 

لإنسانيون متفقون عمى أن الإنسان ىو محور دراستيم، لأن النزعة أشكال عديدة، فكل ا

 كرامتو وقيمتو ومن  ثم فانو يستحق أن ينال احترام الآخرين.  ل شخصالإنسانية تعمن أن لك

فمن سمات وخصائص النزعة الإنسانية في شكميا العام، أنيا مخالفة لمنظرة اللبىوتية 

مية تراه جزء من النظام اليي كما أننا نجد النظرة العمللئنسان التي تعتبره جزء من النظام 

فالنزعة الإنسانية ترتكز عمى الإنسان والبداية تكون مع الخبرة الإنسانية أي القناعة  الطبيعي،

لا يمكن أن نعزليا عن  ن احترامو واجب فأفكاره المطروحةبأن الفرد الإنساني دو مكانة وأ

ة ولا يمكن اختزاليا لتصبح مجرد عقمنو لمصالحيا  إطارىا الاجتماعي التاريخي من جي

الطبقية أو الاقتصادية من ناحية أخرى، والنزعة الإنسانية ىي ليست فمسفة مغمقة بل ىي 

رؤية شخصية متنوعة الجوانب في عدة مجالات منيا:  الاجتماعي والأدبي والفمسفي 
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إطلبق قدراتو  فيي تساعده عمىن مركز اىتماميا  السياسي فمقد كان الإنسا إلى بالإضافة 

 وتطالب باحترام كرامة الإنسان.  وترفض أشكال الاغتراب والاضطياد ومواىبو

تشكل محور مشروعو الفمسفي فالاىتمام  زعة الإنسانية عند روجي  جارودينجد أن الن حيث

كونو  فمقد اىتم بيا سمى لكل مشروع فكري لروجي جاروديبالإنسان كان المبدأ أو الغاية الأ

أراد أن يعالج مشاكل الإنسان المعاصر المتجسدة خاصة في السياسة الغربية التي اتبعت 

إذ يكشف جارودي "خطورة مقولة)النمو لمنمو( التي تتخذىا  جل النموسياسة النمو لأ

الحضارة الغربية شعارا، دون إعطائيا أي ىدف إنساني حقيقي، فرفع ىذا الشعار يقود 

قاتمة، يؤدي إلى تحقق نبوءة كالتى أشار إلييا )جيراردان( في معرض  البشرية إلى مزالق

والبحيرات  ،حديثو عن مستقبل عمم البيئة، إن اليوم الذي تتحول فيو الأنيار إلى مجار

والبحور إلى مستنقعات آسنة، وتغرق فيو الأرض تحت تلبل النفايات، قد بات قريبا إذا لم 

فالنزعة الإنسانية عند جارودي كانت تيدف إلى  .1اليوم" نضع حدا للبتجاه الفاجع  السائد

جعمت منيا حركة فكرية خاصة  تتميز بمجموعة وىذا ما جعمياللئنسان إنسانيتو،  إعطاء

 ومن بين ىذه السمات: 

جعمت من الإنسان ىو محور الدراسات الفمسفية والعممية كما أنيا اعتبرتو مصدر المعرفة 

، ومن ىذا يتضح لنا 2ز  اىتماميا  عمى الإنسان والعقل الإنساني"ودلك من خلبل أنيا، "ترك

                                                           

.39روجٌه جارودي7 لماذا أسلمت؟، مرجع سابق، ص     1  
    محدادي7 )الاتجاه الإنسانً فً رواٌات نجٌب الكٌلانً(، أطروحة لنٌل شهادة الدكتوراه فً الأدب العربً، ً عل 2

 .50، ص5101ـ  5100) منشورة جامعة ورقلة(، 
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الرؤية اللبىوتية،  ان جزء من النظام الإليي في ترفضالإنس نسانية لا تعتبرأن النزعة الإ

 وذلك لأنيا تدعوا بشكل  واضح إلي  احترام كرامة الإنسان.        

باعتبار أنيا مصدر لكل القيم الإنسانية  كما أن النزعة الإنسانية تعطي قيمة لمفرد الإنساني

كما أنو من بين أىم خصائص النزعة ، ودلك من خلبل اليقين في قوى الإنسان والتواصل

وذلك من حيت أنو "إذا كانت الإنسانية كميا  الإنسانية أنيا تؤمن بالتحرر الفكري للئنسان

يا كانت قد قررت لحياتيا ستستمر في الحياة فمن يكون ذلك لأنيا كانت قد ولدت، بل لأن

الاستمرار. وذلك لأنو لم يعد ىناك وجود لمنوع الإنساني، إذا أن المجتمع الإنساني الذي 

طبيعي خضع  جعل من نفسو حارسا لمقنبمة الذرية سيكون أعمى قيمتو من أي مستوى عرقي

ل دقيقة وأصبح لزاما عميو كل يوم بل وك لو فيما مضى، لأنو مسئول عن حياتو وعن موتو،

، وىذا ما يدل عمى أنو لم يعد اليوم مصير الإنسان أو مصير 1أن يقرر مواقفو عمى الحياة"

نما مصير الإنسانية جمعاء، ووجود  مجموعة من الناس ىو الذي نضعو في الميزان، وا 

                 الإنسانية يتوقف عمى القرار الذي  تتخذه في ىذا الشأن.            

ة الإنسانية "الأفكار عمى اعتبار أنيا لا يمكن فيميا بمعزل عن سياقاتيا ترى النزع

الاجتماعية والتاريخية من جية، والتي لا يمكن أن تختزل لتصبح مجرد عقمنو لممصالح 

، بإضافة إلى ذلك نجد التعميم قد ساىم في انتشار 2الطبقية أو الاقتصادية من جية أخرى"

يعتبر من بين الأدوات التي ساىمت عمى تنمية الوعي بقدرة  النزعة الإنسانية من حيث أنو

                                                           
لإنسان، ت، ٌحً هوٌدي، جمهورٌة مصر العربٌة، مطبوعات المجلس الأعلى نظرات حول ا روجٌه جارودي7  1

  11 . ص   ،0983، القاهرة  270للثقافة رقم 
 . 02مرجع  سابق، ص عاطف أحمد7 2



 انكرونىنىجي وانتطىر انمفهىم بين الإنسانية اننزعة                :الأول انفصم
 

33 
 

الإنسانية،  فالفلبسفة قد سعوا مند القدم إلي تحرير الإنسان  الشخصية الأفراد عمى تنمية 

وذلك من حيت أن " البحث القمق والمنفعل عن الله الذي لم يكن ذاتا  ،من التفكير اللبىوتي

الذي ندعى كل يوم لممشاركة فيو معو، إذا كان ىناك بل فعلب، الفعل الذي صنع الذات، و 

ذا كان كل نظام وكل سمطة ىما أيضا من نتاج إلو صنع العالم  لى الأبد، وا  مرة واحدة وا 

     ، وبالتالي قد         1فيصبح من الكفر أن ندعى أننا نغير ىذا النظام وتمك السمطات" عممو الأبدي،

وأىم شيء في النزعة  الإنسانية  ،حرية التغير إلى مساواة ودعوةعمى تحقيق ال عمموا

إعلبء الفكر الإنساني وذلك  إلى فسي عمى البيولوجي، والسعيالتسامي وتغميب الروحي والن

 من حيث أنو يعد الفكر الحر  جزءا أصيلب من النزعة الإنسانية.

ي كامل لقد جعل جارودي قضية الإنسان ىي قضية عدالتو وحريتو وتحقيق إنسانيتو ف

أبعادىا بما يحقق لحياتو معنى ويتيح لو التعبير عن كافة إمكاناتو وقدراتو ليكون  بحق 

                                                                                     ،القضية المركزية في مشروعو الفمسفي وفي نضالو السياسي ىي ىذه ،خميفة الله في أرضو

ميمة عممية ثورية تغيرية  ،ضافة إلى ذلك قد جعل ميمة الفمسفة ورسالتيا بالنسبة إليوبالإ

فلب غرو أن يكون الطابع الإنساني ىو الطابع المميز  ،وليست ميمة نظرية تفسيرية تأممية

 ،وذلك أن "مشروع الأمل يستمزم، كما يخمق نسيجا اجتماعيا جديدا ليذا المشروع  الفمسفي،

مفيوما سياسيا جديدا، أن تمنحو بعدا جديدا، وألا نتكمم عمى منظور فردي  وكما يخترع

المنزع، بل عمى منظور جمعي، منظور مشاركة، لا نتكمم عمى الإنابة في السمطة والانخلبع 

                                                           
تر7 لٌلى حافظ، دار الشروق القاهرة، شارع سٌبوٌه المصري،  روجٌه جارودي7 كٌف صنعنا القرن العشرٌن؟، 1

       .   05ص  ،5،5110، ط0،5111ط
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قراطية حيت يصدر كل شيء كما ىي الحال في الديمقراطية التمثيمية وفي العقائديات التكنو 

لى ضروب إسياميا من الأعمى، بل عمى ديمقر  اطية مشاركة تستند إلى مبادىات القاعدة وا 

 . وبيذا الحوار بين الحضارات وحده يمكن أن يولد مشروع كوني يتسق مع المستقبل،1الحر"

نما حاول النضال والكفاح  بل إن جارودي لم يكتف بالتنظير ليذا المشروع الإنساني وا 

تمدا عمى وسائل عدة : النشاط الحزبي السياسي لأجل تحقيق ىذا المشروع وتجسيده مع

تباع  أسموب حوار الحضاري مع كل من  ييمو انقاد  الإنسان والحضارة المعاصرة من  وا 

 فمقد كان جارودي يؤكد، المصير المشؤوم  الذي بات ييددىا بسبب غياب البعد الإنساني

نسان لا تتحقق بمعزل عمى أىمية فكرة الحب في بناء الإنسان، لأنو كان يرى بأن إنسانية الإ

عن الحب وذلك من حيث أن ىذه العلبقة الإنسانية ىي التي تجعل الإنسان يتحرر من أناه 

ما وضحو في قولو " كل  وىذاالآخر، الضيقة ومن عزلتو ليدخل في علبقة تواصمية مع 

 يمعبو في كل أوسع منو فينكشف لو الدور الذي يستطيع أن كائن يجد في غيره مفتاح ذاتو

، ومن ىنا فإن الحقيقة التي سيشيدىا العالم 2دربة عمى طريق عشق العالم " لحبويصبح ا

في المستقبل ىي المحبة الممموسة بين الإنسان وأخيو الإنسان ومعنى ىذا يكون الحب 

 ي ىو تعبير عن الجماعية في مقابل الفردانيةارتباط وتواصل، وىكذا يكون الحب عند جارود

ما دفع جارودي إلى إلغاء الحق في الممكية  ن إنسانية الإنسان وىذاعبر عفيو بيذا الشكل ي

المطمقة ىو خطوة أساسية في اتجاه تحقيق مشروع إنساني يقوم عمى اعتبار الفرد في خدمة 

                                                           
 .    02ص دي7 حوار الحضارات، المرجع السابق، روجٌه جارو 1
 .045، ص 0656عبد الحلٌم عطٌة7 )الإنسان عند فٌورباخ(، دار الثقافة للنشر والتوزٌع،  القاهر، مصر،  2
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حاجات الجماعة ومصالحيا أولى من مصالح الفرد وفي  الجماعة الإنسانية، ومن ثمة تصبح

ليقين بأن ما من إنسان وما من جماعة تممك كائنا ما كان ىذا الصدد يقول جارودي " إن ا

ممكية خاصة بيا دون غيرىا لا  يقود فحسب إلى رفض وضع حق الممكية فوق غايات 

نما كذلك  ، فمقد كان 1رفض الإدعاء عمى أي كان بإعلبن حقيقة مطمقة " إلى الجماعة وا 

           جارودي ييدف إلى إبداع مستقبل ذي وجو إنساني.         

 

                                                           
 .511ق، صروجٌه جارودي7 حفارو القبور،) الحضارة التً تحفر للإنسانٌة قبرها (، تر7 عزة صبحً، دار الشرو 1
 



 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 

 

عند روجٌه  الإنسانٌةالنزعة  ملامح الفصل الثانً:

 جارودي
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 تمهيد:

إرتكز فكره فيو عمى النزعة  لقد تميز مشروع روجيو جارودي بأنو مشروع فمسفي إنساني،

الإنسانية، التي ظيرت من خلبل عدة مواقف منيا نقد المركزية الغربية أي) نقد سياسة 

النمو( وحوار الحضارات، فمقد أراد جارودي من خلبل ىذه النزعة إبراز  النمو لأجل

عطائو قيمتو في ىذا الوجود، وعميو فيما تمثمت ىذه النزعة الإنسانية؟  إنسانية الإنسان وا 

 إنسانية الإنسان في فكر جارودي:  المبحث الأول:  

اىتماما واضحا، وذلك لكونيا  مند بداية التفكير الفمسفي أصبح الاىتمام بالنزعة الإنسانية 

اليونانية حيت كان الإنسان  خصوصا مع الفمسفة ضرورة بشرية قبل أن تكون فمسفية،

 المدرسة رىتماميا وجزء من موضوعاتيا، وىذا ما كان واضح في تفكيا محور

. بالإضافة إلي السفسطائية التي انطمقت من شعار أن الإنسان ىو مقياس الأشياء جميعا

من وسياقات متنوعة قد تناولت مشكمة الإنسانية في ضوء العديد  ك اتجاىاتذلك ىنا

الإنسان عمى أساس إلى فمسفة القيم التي كانت تنظر  بين ىذه الاتجاىات الفمسفات، ومن

القيم تعتبر وسيمة لموصول إلي  يمي، فمقد اعتبرت ىذه الفمسفة أنأنو كائن دو بعد ق

الذي يتحل بأفضل القيم الأخلبقية وفي لإنسان الكامل الغاية الأسمى، أي الوصول إلى ا

ىناك من الفمسفات من عالجت ىذه المشكمة في إطار ميتافيزيقي أي تصور  آخر جانب

الإنسان ككائن ميتافيزيقي غيبي، وىذا  ما وضحو جارودى في قولو: " أن الإنسان ككائن 

لإليي ومن ثم فإن الوجود يستمد وجوده من وجود حق وأصيل وأسمى ىو الوجود ا ،إليي
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وىذا ىو السبب الذي دفع ، 1الوجود الأبدي " إلى لتاريخي للئنسان ىو مرحمة لمعبورا

البحث في خمود النفس وغيرىا من المشكلبت الميتافيزيقية التي تعتبر من  إلى الفلبسفة

حاولت نجد نظرية المعرفة التي  آخر ت  الإنسانية،  كما أننا في موضعبين أىم المشكلب

وذلك من  ،ما كان يعرف بالنزعة  الإبستمولوجية ز الصمة بين الإنسان والعمم وىذاإبرا

عن طريق حياة مسئولة عن  إلا وجود ليا لاالحقة  الإنسانيةكنا نعتقد أن  إذاحيث أنو "

يمكن أن تنفصل عن مجموعة المسئولات الإنسانية  نفسيا باعتبار أن المسئولية العممية لا

الذي كان يميز الباحث النظري وكان  الإغفالالذات، ذلك  إغفالنا أن نرتفع فوق ...فعمي

النظري فوق موضوعاتو ونظرياتو ومناىجو  إنتاجوالباحث بمقتضاه ينكب في غمرة 

وثيقة غير فالعلبقة  بين الفمسفة والإنسان  ،2"ويجيل تماما حقيقة ىذا الإنتاج من الداخل

ذا الصدد بين نوعين من البحث الفمسفي في الإنسان، الأول في ى أنو من الممكن  التميز

ىو الذي يعني بدراسة الإنسان دراسة نظرية لأجل فيم حقيقة الإنسان وطبيعة الحياة 

الإنسانية، أما النوع الثاني فيو الذي  ييتم بدراسة الإنسان  من أجل  إبراز  قدراتو ومن 

 ما يصطمح عميو بالنزعة الإنسانية.  ىذاة الإنسان ومكانتو في الكون و ثم تأكيد قيم

ما   وىذا ي الفمسفة فنحن نقصد بذلك المعنى الثاني وعندما نتحدث عن  مكانة الإنسان ف

بيان مع تفكير جارودي الذي كان ييدف من دراساتو إلي  إبراز  ذات الإنسان و  يتماشى

                                                           
هنترمٌد7 ) الفلسفة أنواعها ومشكلاتها(، تر7 فإاد زكرٌا، دار مصر للطباعة، القاهرة بالاشتراك مع مإسسة فرانكلٌن 1

 .064، ص0633نٌوٌورك، 
 .  30صالمرجع السابق، نظرات حول الإنسان،  ي7 روجٌه جارود 2
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ويعد ىذا  ،1نسان  "أصطمح  عمى تسميتو "إيديولوجيا الإ قيمتو في ىذا الوجود وىو ما

المبحث الإنساني أحد موضوعات الفمسفة وأىدافيا " فالتفكير الفمسفي يجمع بين البحث 

، وفي ضوء ىذا يتضح لنا أن النزعة 2في المعرفة والقيم لكي يرفع من شأن الحياة "

الإنسانية ىي نزعة أصيمة في الفكر الفمسفي وذلك من حيث أنيا عند جارودي تعتبر 

حور مشروعو الفمسفي سواء كان ذلك في إطار الأخلبق أو السياسة أو التاريخ أساس م

والحضارة، فمقد اىتم جارودي بمشكمة الإنسانية في سياقين مختمفين وفي نفس الوقت 

سياق فمسفي  يتمثل في البحث عن صورة  ن فيما بينيم،  فالسياق الأول ىومتداخمي

لإنسانية لدى الفلبسفة والمذاىب المعاصرة. الإنسان الذي من خلبلو تتجمى النزعة ا

ما دفع جارودى إلى الاىتمام بيذه الفمسفات  ن الإنسان كان محور الدراسة وىذاباعتبار أ

من أجل تحديد الأبعاد الإنسانية التي تتحدد من خلبليا إنسانية الإنسان وأما السياق 

ضارية التي يمكن أن الثاني فيو تاريخي حضاري ويتمثل في البحت عن الشروط الح

 تشكل  مكانا   مناسبا  لبروز النزعة الإنسانية.  

رات التي يحمميا مثل شعار يدعي حقوق  الإنسان استنادا إلي الشعا ولطالما كان الغرب

والمساواة والعدالة والمتمعن في ىذه الشعارات يجدىا بأنيا تعبر عن النموذج  الحرية

المفاىيم تتخذ مفيوما يتناغم مع النسق الثقافي الغربي الغربي في السياسية، حيث أن ىذه 

                                                           
تر7 أنطوان حمصً، دراسات فكرٌة )د ط(، )د ت(  ، المعرفة والسلطة،0فرونسواشتالٌه7 )إٌدٌولوجٌا الإنسان(،ج 1

 . 0ص
مصرٌة بالاشتراك مع مإسسة  أدرٌن كوخ7 ) أراء فلسفٌة فً أزمة العصر(، تر7 محمود محمود  المكتبة  الأنجلو 2

 .14، ص 0630فرانكلٌن للطباعة والنشر القاهرة نٌوٌورك، 
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ومن ثمة فيي تعكس الأزمة التي تعاني منيا الحضارة الغربية، ولقد أوضح جارودي أن 

ىذه المفاىيم في حقيقتيا لا تنسجم مع المقصود الصحيح لإنسانية الإنسان وذلك من 

والاستقرار بقدر ما تؤدي إلى   حيث أنيا بالمعنى الغربي لا تؤدي إلى التضامن والإخاء

 التنافس والصراع.

ليذا فإن جارودي يرى بأن أنسنة السياسة في المجتمع يجب أن تقوم عمى أساس  

واجبات الإنسان بدل حقوق الإنسان الذي يقوم عمييا المجتمع الغربي الحالي والذي يصفو 

معالجة  إلى الإنسانية فمقد كان جارودي يسعى من خلبل نزعتو  بأنو نموذج لا إنساني،

مشاكل الإنسان المعاصر مما خمفتو الرأسمالية باعتبارىا سياسة النمو لأجل النمو وىي 

ووضع الغرب في أزمة حيث يرى جارودي بأن" أن  سياسة التي ألغت إنسانية الإنسانال

 الغرب قد اختار مند عصر النيضة نموذجا خاطئا في التنمية ألا وىو نموذج النمو لأجل

أية غائية إنسانية سواء عمى مستوى الاقتصاد أو السياسة  إلى وىو نموذج يفتقرا ، النمو

، فمقد كانت الإنسانية ىنا تعد ردا عمى الفمسفات المعاصرة التي أىممت 1أو التقنية"

نجده يطرح سؤالا ميما وىو كيف نبني  الإنسان، وفي كتابو)كيف نصنع المستقبل؟(

ويعقب مباشرة ىذا السؤال، الجواب والمتمثل في  ع انتحار الكوكب؟الوحدة الإنسانية لنمن

بواسطة تحول في الاقتصاد وبواسطة تحول في السياسة  :أربعة شروط أساسية وىي

وبواسطة تحول في التعميم وبواسطة تحويل للئيمان، فبعث" الوحدة الإنسانية لا يمكن أن 

                                                           
، ص 5103جٌه جارودي نموذجا(،رسالة ماستر، جامعة المسٌلة الحضاري الكونً،)رإٌة نقدٌة، رو المشروع وحٌد7 بلخضر 1
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عراىا، ولكنيا تتم بواسطة تحالف كل  تتم بواسطة العنف والسلبح المذين كانا يفصمان

روجيو جارودي  ، وىذا ما جعل1الثقافة إلي الإيمان" إلى حقا من الاقتصادالقوى الإنسانية 

تمثمت في نقد  يعطي في فمسفتو مظاىر لمنزعة الإنسانية اتضحت من خلبل مؤلفاتو،

 نساني.وتأسيس لمشروع بديل ميزتو الجوىرية أنو مشروع إ المركزية الغربية 

 المبحث الثاني: نقد  المركزية الغربية عند روجيه جارودي :  

يعد روجي جارودي من أىم  الفلبسفة الغربيين الذي وجو نقده لمحضارة الغربية باعتبار 

الاشتغال عمى البحث فييا  إلى وىذا ما دفعو ،أنيا كانت تحتوي عمى جوانب لا إنسانية

الغربية، فمن أىم المظاىر التي تعد بارزة في الحضارة بالنقد خاصة فيما تعمق بالمركزية 

رج في سمم  التطرف الغربية ىي بروز أنواع شتى من الإيديولوجيات والأفكار التي تند

وىي من الأفكار التي كونت الغرب  ،اصطمح عمى تسميتو بالأصوليات الشديد وىو ما

الأفكار التي كونت  الحديث وفي ىذه المقاربة حاول روجي جارودي الكشف عن تمك

الغرب الطارئ كما يسميو وكانت تمك الأفكار التي يسعى لمحاربتيا ىي أساس بمورة 

لى   أن يعيد النظر في ذاتو  إلى ذلك من حيث أنو كان  يدعوا الغربو  ،حضارتو   وا 

 الحضاري من خارج محيطو والانفتاح عميو.  الآخر 

 

 

                                                           
  .003ص المرجع السابق، كٌف نصنع المستقبل، روجٌه جارودي7 1
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 المطمب الأول:  تعريف المركزية الغربية:

نقول المركزية الغربية فنحن نقصد بيا " إيديولوجيا غربية تقوم عمى التمركز حول  عندما

الذات الغربية، فتجعل منيا مركز العالم في حين يمثل العالم  اللبغربي الأىداف أو 

، ومعنى ىذا أن المركزية قد ارتبطت بالذات الغربية واعتبرت نفسيا ىي 1اليوامش"

 ذلك تعرف عمى أنيا إلى وبالإضافة  ير الغربية الخضوع ليا،الشعوب غ المركز وعمى

"مجموعة من الممارسات الواعية أو غير الواعية التي تركز عمى فرض الحضارة 

والمصالح الغربية عموما في جميع مجالات الحياة عمى حساب باقي الثقافات والحضارات  

الغربية  الأنا  ما يدل عمى أن ، وىذا2والشعوب وكل الوسائل المشروعة وغير المشروعة "

تمثل مركزية العالم. فالثقافة الغربية تعطي لنفسيا حق مساءلة الثقافات جميعا واعتبار 

عن ىذه الثقافة يمكن أن  بد أن يكون النموذج الغربي، وكل ما يخرجالمعيار الوحيد لا

فمقد كانت ترى بأنيا الوحيدة التي تطرح  نطمق عمييا بأنيا ثقافة إيحائية ليست عممية،

قامت أساسا عمى ثلبثة "ىذه الثقافة  القيم والوحدة التي تقف في وسط المبادرة التاريخية،

إذا كان كل شخص  افتراض أدم سميت: افتراضات لمحداثة في العلبقة بين الآخرين،

ع الطبيعة افتراض وفي العلبقة م تقوده مصمحة الشخصية فإنو يساىم في الرخاء العام.

ديكارت يجعل من أسيادا ومالكي الطبيعة وفي العلبقة مع المستقبل افتراض فاوست، 

                                                           
 .05وحٌد بلخضر7 المشروع الحضاري الكونً، المرجع السابق، ص  1
تٌة الغربٌة(، الاستغراب شتاء نصر الدٌن بن سراي7 بٌن مركزٌة الأنا الغربٌة ومٌلاد الأصولٌات)نقد جارودي للذا 2
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كن إليا   أييا الإنسان :كاتب قصة فاوست الأولى الكاتب المسرحي الإنجميزي يقول

فالمسيرة التاريخية لتمك الحضارة الغربية التي ، 1"بعقمك والسيد والمييمن عمى كل العناصر

               ،ت عمى تمك الافتراضات الثلبثة التي رأى البعض نياية التاريخ في انتصارىمتأسس

وعميو فالثقافة الأوروبية التي تنطمق من نزعة التمركز الغربية قد أقامت صروحيا عمى 

فكرة النظرية العرقية بالتفوق والقدرة لمجنس الغربي وبتالي " فإن الثقافة الغربية أسمى من 

لثقافات الأخرى ويمكن بالاستناد إلي قيميا ومعايرىا تحديد درجات تقدم وتخمف أي كل ا

ما يدل عمى أن التمركز الغربي كان حول الذات  ، وىذا2مجتمع إنساني معاصر"

 ودي يوجو نقده لممركزية الغربية،ما جعل جار  نيا واعتبارىا مركز العالم، وىذاوالإعلبء م

ظيور معظم الأزمات في الحقل الفكري لمحداثة  إلى ي أدتوذلك لأنيا أحد الأسباب الت

 الغربية. 

 المطمب الثاني: التأصيل التاريخي لفكرة المركزية الغربية: 

وفي ىذا يتضح أن النواة الأولى كانت مع الفكر اليوناني فيو  أ/ المرجعية الفكرية:  

بع العقمي فمقد بدأت نقطة يعتبر المرجعية الفكرية لمحضارة الغربية وذلك لتميزىا بالطا

الذات، إذ ركزت ىذه الفمسفة  ان مؤسسي فمسفةالانفصال مع سقراط وأرسطو المذان يعتبر 

 عمى مركزية الإنسان في الوجود آنذاك. 

                                                           

تر7 لٌلى حافظ، دار الشروق القاهرة، شارع سٌبوٌه المصري،  روجٌه جارودي7 كٌف صنعنا القرن العشرٌن؟،1 

   .       21ص ،5،5110، ط0،5111ط
 .10، ص5103السٌد ٌاسٌن7 أزمة المركزٌة الغربٌة وجنوب الإرهاب، العٌن الإخبارٌة  2
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جزءا من المنطق وىذا ما أدى إلى انفصال الإنسان   فالأخلبق لم تكن بالنسبة لسقراط إلا

ما وضحو راسل في قولو: " الفمسفة والعمم كما  المتعالي والعالم الطبيعي، وىذا عن

نعرفيما اختراعان يونانيان والواقع إن ظيور الحضارة اليونانية التي أنتجت ىذا النشاط 

، وىذا ما يدل عمى أن الحضارة اليونانية 1العقمي العارم إنما ىو أحد أروع أحداث التاريخ"

    . مة للئنسان وجعمتو مركز الاىتمامىي أكبر الحضارات إنتاجا للئنسانية حيث أعطت قي

 ب/ المرجعية الدينية:      

ذلك  إلى نسان في جميع مجالاتو وبالإضافةوىنا تعتبر الديانة ىي أىم مراكز ولادة الإ

 تعتبر أىم جوانب حياتو. 

ما تمثل   ديني الذي يشكل الغرب الطارئ وىولذ فالمركزية الغربية تأكد عمى الجانب ال

منيا ديانتيا تين ىما الديانة الييودية والمسيحية التي استميمت الحضارة الغربية في مرجعي

الجمع  بينيما في العيد القديم والعيد الجديد مع بولس " فالييود قد  وذلك من حيث أنو تم

أسيموا في بناء الحضارة والمركزية الغربية وذلك من خلبل التأثير الواضح في رسم 

، كما أن المسيحية ىي الديانة الأوحد لمغرب، حيث يقر بعض 2السياسات الغربية "

لمييودية وىي ترى أن التوراة كتاب سابق يروي قصص أنبياء  بني   كرين" أنيا امتدادالمف

إسرائيل الذين مجيئيم في التفاسير والتأويلبت المسحية مقدمة تنبأ بالمسيح والديانة 
                                                           

، ص 0650، المجلس الوطنً للثقافة والفنون والآداب، الكوٌت0د راسل7 حكمة الغرب، تر7 فإاد زكرٌاء،جبتران 1

32 . 
، 5114، المركز الثقافً العربً الدار البٌضاء المغرب، 0سعد البازغ7ً المكون الٌهودي فً الحضارة الغربٌة،ط 2

 .10ص 
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أنيم المعجزة وليذا لابد أن يكون دينيا أرفع  ، ليذا فقد اعتبر الغرب أنفسيم1المسحية "

الأديان كما أنيا تؤكد من الناحية الدينية أيضا " تأصيميا في كل من التراث الييودي 

والمسيحي حيث يصعب قراءة الحضارة الغربية بمعزل عن تمك القراءة المتأصمة بالثورات 

دينيم من التراث المسيحي  عمى أن الغرب قد قاموا بتأصيل ، وىذا  ما يدل2والإنجيل"

 والييودي ولا يمكن فيم الحضارة الغربية بعيدا عن ىذا التراث. 

 ج/ المرجعية العرقية والمغوية:  

إن أول فكرة كانت قد ميدت لذلك النموذج العرقي الأول والذي منو تولدت التصورات  

وذلك  ب الله المختارمع  فكرة أنيم شع العرقية جميعيا في العالم الغربي، كانت البداية

حيث "اقترنت ولادة الغرب بظاىرة التأصيل العرقي وبيذا ظيرت نظرية تفوق الجنس 

مشفوعة بممارسات استعمارية وحشية مدفوعة بياجس ىذا التفوق، تم دعموا ىذا  ،الآري

عشر التي  في القرن الثامن غة المقارن والأبحاث الفينولوجيةالاعتقاد بكشوف عمم الم

سية ، وىذا معناه أن الفكرة الرئي3لمغات الآرية عمى المغات السامية" لكفاءة الأداتيةفاضت ا

الله المختار المرتبط مع الله بالعيد وىذه الرؤية ىي التي  تدور حول تسمية إسرائيل بشعب

 تشكمت منيا النزعات والتفسيرات العرقية الأنتروبولوجية. 

 
                                                           

 .06ص نفسه، المرجع سعد البازغ7ً 1
 .02مرجع سبق ذكره، ص مشروع الحضاري الكونً،بلخضر7 ال وحٌد 2
، 0عبد الله إبراهٌم7 المركزٌة الغربٌة،) إشكالٌات التكوٌن والتمركز حول الذات(، المركز الثقافً العربً، ط 3

 .015، ص 0644
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 بية: مظاهر المركزية الغر   المطمب الثالث:

المادية  الشرقية أثار الحضارة : " ىو عمم قائم عمى دراسة/ الإستشراق: مفهومه1

الاقتصاد والتاريخ والجغرافيا والسياسة والآداب والفنون والفمسفة  بما يشمل عمم ،والروحية

، ومعنى ىذا ىو أن الاستشراق يتمثل في كل الدراسات التي قام بيا 1والدين وغيرىا "

وذلك من حيث أنو وقع اختلبف بين الباحتين حول   ،حضارات الشرقيةالغرب في ال

البداية الأولى للئستشراق " فمنيم من يرى أن البداية الأولى تزامنت مع الحروب الصميبية 

التي نشبت بين المسممين والنصارى في الأندلس بعد استيلبء الفونسو السادس عمى 

ب آخرون إلي أن البداية الأولى لو تعود إلي ىـ (، فيما دى4489م ـ 1056طميطمة عام )

ة اللبتينية سنة ) القرن الثاني عشر ميلبدي حيث كانت أول ترجمة لمقرآن إلى المغ

ما عدا آخرون حاجة الغرب لمرد عمى الإسلبم ولمعرفة أسباب القوة  ه(538م _ 1143

 لإسلبم سدا( حيث وقف ا1453الدافعة لأبنائو، خاصة بعد سقوط القسطنطينية عام )

، ومعنى ىذا أن الدراسات الإستشراقية جاءت 2الإستشراق " مانعا لانتشار النصرانية بداية 

 ردا عمى الإسلبم، كما أنو استفاد الغرب منيا لمعرفة ثقافة وحضارة دول الشرق . 

يعتبر روجي جارودي من بين أشد  الفلبسفة  الفرنسيين  نقد روجي جارودي للإستشراق:

ن لممركزية الغربية بكل أشكاليا، خصوصا اللئستشراق باعتباره صورة تجمت المعارضي

فييا المركزية الغربية وذلك من حيث أنو قد رأى بأن الغرب استعمل الدراسات الإستشراقية 
                                                           

 .05نقدٌة روجٌه جارودي نموذجا(، مرجع سابق، ص  المشروع الحضاري الكونً،)رإٌة  وحٌد بلخضر7 1
 .06، ص نفسه مرجعال لخضر7وحٌد ب 2
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لتشويو الإسلبم بما يخدم مصالحيم، وفي ىذا يقول جارودي بأن" إن النظرة للئسلبم يتاح 

 .              1ا تزال تفسد تشوه عمينا حكمنا عمى ضوء مؤلفين حديثين"لنا تحديدىا وتقدير مدى م

وذلك من حيث اعتبر أن ىذه الدراسات ىدفيا واضح وىو تشويو صورة  الإسلبم  نظرا  

د " لخطورتو وقدرتو عمى جدب كل من يشاىد معاملبت المسممين إذ يقول في ىذا الصد

والإمبريالية  خدمة المشروعات التبشيرية جند فيما  أن ىذا الإستشراق الذي كثيرا

ساىم عمى نطاق واسع لخدمة الغربيين في  والسياسية في العالم الثالث، قد والاستعمارية

، ومعنى ىذا 2خمق تسويغ عممي لأحكاميم المسبقة ولطموحاتيم ومزاعميم في الييمنة "

نما أيضا كانأن الإستشراق لم يكن من أ ف ىيمنة وسيطرة بيد جل تشويو الإسلبم وا 

الغرب عمى دول الشرق. وبيذا يكون الإستشراق في نظر جارودي رؤية مناقضة لمنزعة  

    الآخر.  الإنسانية، وذلك لأن الإنسانية تقتضي عمى احترام 

تعرف العولمة عمى أنيا " تزايد تساقط حدود الخصوصية ، بحيث يصبح  / العولمة:2

 وتتبعبعد يمكن التنبؤ  بسموكيا وتوظيفيا حتى تتلبقى كل البشر كائنات وظيفية أحادية ال

ويصبح العالم مكونا من  ،ينتج عنو ىيمنة الواحدية الماديةنمطا واحدا وقانونا عاما واحدا 

ما يحدث في الواحدة يحدث في الأخرى  ،وحدات قد تكون غير مترابطة ولكنيما متشابية

 دول العالم الثالث في كل المجالات.  ، ومعنى ىذا أن العولمة ىي سيطرة الغرب عمى3"

                                                           
، ص 0652روجٌه جارودي7 وعود الإسلام، تر7 د ذوقان فرقوط، دار الر قً بٌروت، مكتبة مادبولً القاهرة،  1

054 . 
 .    056روجٌه جارودي7 وعود الإسلام، المصدر نفسه، ص  2
 .16حضارة الغربٌة، ص شٌماء عبد الصبور7 إبراهٌم طه7 موقف الفكر الإسلامً  المعاصر من مركزٌة ال 3
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يعتبر ىذا المجال من بين أىم مجالات العولمة ومن بين أىم  أ/ المجال الاقتصادي: 

أبعادىا وذلك من حيث أنيا " تركز عمى مفيوم اقتصاد السوق، فيي عممية سياسية 

، 1ة موحدة "مذىبية السوق وقوانينيا عمى كافة الكرة الأرضية لتجعل العالم منطقة تجاري

وذلك عندما تخضع التجارة لاقتصاد السوق حيث  واحدةوىذا معناه أن العالم يصبح قرية 

الاقتصاد العالمي بنسبة كبيرة وبيذا تكون العولمة تخدم  تتحكم منطقة التجارة العالمية في

الغرب فقط باعتبار أنيا أكتر دول اقتصادا المستفادة من ىذه الاتفاقية وبيذا يصبح 

 شرق تحت سيطرتيم وىذا كمو غير إنساني. ال

تحصيل لممجال الاقتصادي وذلك من حيث أنو " من يممك مقاليد  / المجال الثقافي:ب 

، وبيذا 2القوة الاقتصادية يستطيع أن يفرض ثقافتو عمى الطرف الأضعف اقتصاديا "

الصدد يقول تكون العولمة ىنا توحيد لمثقافات الغربية عمى جميع دول الشرق وفي ىذا 

جارودي " بأن التفاوت في مدننا بيت الثراء الفاحش من جية والبطالة والمستقبل الخالي 

، وىذا ما 3من الأمل لملبيين الشباب من جية أخرى منبعا لإنفجارات العنف والتخريب "

يدل عمى أن ىذا العنف يرجع إلى سيطرة دول الغرب عمى دول الشرق وتصبح تحت  

حيث أن النمو الاقتصادي في ظل العولمة يخمق سوق الغاب، حث  رحمتيم وذلك من

القوي يأكل الضعيف فالعولمة ىنا تكون وسمة الدول القوية لفرض سيطرتيا الاقتصادية 

                                                           
 .50مرجع سابق، ص  بلخضر7 المشروع الحضاري الكونً، وحٌد 1
 .52وحٌد بلخضر7 مرجع نفسه، ص  2
 .26ص  ، المصدر السابق،القبور روجٌه جارودي7 حفاروا 3
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عمى الدول الضعيفة وىذا ما يؤدي إلي إلغاء القيم الإنسانية بحيث يصبح قانون الغاب 

 ىو ما يسير العالم. 

 مويل هنتنجتون( / صراع الحضارات : )صا3

تعتبر فكرة صراع الحضارات من بين تجميات العولمة فكانت تسمح لأمريكا بتكريس قوتيا 

عمى العالم لتحقيق مصالحيا  لاسيما في العالم العربي، وذلك من حيث أن صراع 

الحضارات قد  كان خطة جديدة لمغرب ذات أبعاد سياسية لاسيما بالنسبة لمولايات 

الإستراتيجي الجديد  ك التوجوية باعتبار أنيا " تمثل الأساس النظري لذلالمتحدة الأمريك

والذي كشفت استنتاجاتو عن أن صدام الحضارات سيييمن عمى السياسة العالمية خطوط 

، وىذا ما يدل عمى أن ىذه 1الاختلبف بين الحضارات ستكون خطوط جبية المستقبل "

 ة الإسلبمية. النظرية كانت تيدف إلى القضاء عمى الحضار 

اعتبار مشروع صراع الحضارات يعتبر عرقمة لكل مشروع من  إلى وىذا ما دفع جارودي 

أجل إعادة بناء وحدة إنسانية مثل "عرقمة مشروع طريق الحرير وىو عبارة عن جسر 

أوروبي أسيوي، ثم الانطلبق فيو يوم الثاني عشر من سبتمبر ألف وتسعمائة وتسعين من 

، وبيذا 2ء الوحدة الإنسانية في العالم لأنو يقف في وجو الييمنة الغربية "شأنو إعادة بنا

يكون ىذا المشروع ييدف إلى القضاء عمى كل ما يوحد  شعوب العالم خوفا عمى سياسة 

                                                           
 .040روجٌه جارودي7 حفاروا القبور،  مصدر سبق ذكره، ص  1
 .31مرجع سابق، ص  نً،بالخضر7 المشروع الحضاري الكووحٌد نقلا عن  2
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دعوة إلى بناء نظام حضاري جديد يكون كمشروع  إلى أمريكا، وىذا ما دفع جارودي 

 بية.                    بديل في  إبراز إنسانية الحضارة الغر 

 المبحث الثالث:  معايير حوار الحضارات عند جارودي: 

 المطمب الأول: تعريف حوار الحضارات

الحضارات عمى أنو " محاولة التعمق في ىوية كل ثقافة وفيميا، وذلك  ريعتبر حوا

حوار  ، وىذا يدل عمى أن1لتجنب سوء التفاىم الذي يؤدي إلي الجيل بالأخر وسوء فيمو"

الحضارات ىو عبارة عن الاندماج بين مختمف الحضارات والشعوب بيدف التواصل 

الحوار بينيم، فعند تتبع أصول نظرية  لأخر وثقافتو، وتبادليا عند حصولوالاحتكاك بين ا

حوار الحضارات فنجده متأصلب في الإسلبم، وقد بدأ ظيوره مع بداية الإسلبم وذلك من 

حوار والجدال، وىذا ما اتضح في قولو " ادع إلي سبيل ربك حيث كان متأسس عمى ال

، وبيذا كانت الحضارة الإسلبمية 2بالحكمة والموعظة الحسنة وجادليم بالتي ىي أحسن"

أول من دعا لحوار ثقافي حضاري، ولكن بعد سقوطيا وبروز الحضارة الغربية، فإنو كان 

روجيو جارودي في مؤلفو)حوار أول من طرح فكرة حوار الحضارات، المفكر الفرنسي 

الحضارات( كمشروع ثقافي و المفكر الإيراني محمد خاتمي بالخطاب في الأمم المتحدة 

كمشروع سياسي، ورغم ذلك كانا يشتركان في الرد عمى الممارسات الغربية، فمقد كتن 

 شمل الثقافات المختمفة المتواجدة إلى جارودي من خلبل كتابو حوار الحضارات يدعو 
                                                           

احمد جاسم إبراهٌم7 مشروع الحوار الحضاري،)أبعاده ومستقبله(، مجلة مركز بابل للدراسات الإنسانٌة، السنة   1

 .050،ص5103، إصدار خاص بالمإتمر الوطنً للعلوم والأداب 0، العدد3، المجلد5103

. 052سورة النحل، الآٌة   2 
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في كامل بقاع العالم، وذلك من حيث أن ىذا الحوار يكون شامل دون إقصاء وتيميش ولا 

ىيمنة لنموذج ثقافي عمى أخر، إذ يقول: " من شأن ابتكار مستقبل حقيقي إنو يقتضي 

العثور مجددا عمى جميع أبعاد الإنسان التي نمت في الحضارات وفي الثقافات اللبغربية، 

ضارات وحده يمكن أن يولد مشروع كوني، يتسق مع اختراع وبيذا الحوار بين الح

فريقيا  المستقبل وذلك ابتغاء أن يخترع مستقبل الجميع، وأن التجارب المالية في أسيا وا 

وأمريكا تتيح لنا أن نرسم مند اليوم الخطوط الأولى ليذا المشروع الكوني في القرن 

دعى إليو جارودي  مشروع الأمل الذيىذا يعني أن . و 1الحادي والعشرون، مشروع الأمل"

مشروع كوني عالمي جديد من أجل مستقبل أفضل، وكذلك الاستفادة من مختمف التجارب  

 الثقافية والحضارية، من أجل بناء حضارة إنسانية سمحاء.                                  

 : أسباب الدعوة إلى الحوار المطمب الثاني  

ل  حضارة مرحمة تاريخية تسمى بالكونية الشاممة والعولمة، جعمت كإن دخول الإنسانية 

 المختمفة عن ثقافتيا وضرورة التعرف عمييا،     الآخر  ثقافة  إلى  في العالم تشعر بالحاجة

لصدد نجد المفكر تقوم عمى الحوار والتواصل، وفي ىذا ا من أجل بناء حضارة إنسانية، 

وذلك  الذي حاول وضع أسس لبناء حوار الحضارات،روجيو جارودي  الفرنسي المعاصر

 من أجل التأسيس لمشروعو القائم عمى أسس أخلبقية وفكرية، تتمثل في:        

أن يكون الحوار من كلب الطرفين، بمعنى عمى الغرب أن يغيّر المساواة والاعتبار:  -أ

تقو تقع مسؤولية من منحى سياستو التي تتصف بالييمنة والاحتكار والسيطرة، وعمى عا
                                                           

 . 01صالمصدر السابق،  ،الحضارات7 حوار  روجٌه جارودي  1
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إعادة الاعتبار لمقيم الشرقية عموما والإسلبمية عمى وجو الخصوص والتي تم تشويييا، 

، فميس من الطبيعي أن يجري 1وفي المقابل "عمى الشرق أن يتخطى دور المتمقي السمبي"

، فالتكافؤ والمساواة 2الحوار بين قوي وضعيف حيث إن "لكل منا نقاط قوة ونقاط ضعف"

ئرة الحوار ىما الطريقة المناسبة لبناء مقومات التفاىم مع الآخر، بحيث يفيم كل في دا

طرف غيره وينفتح عمى آراءه وأفكاره فيتمكن من إزالة الأحكام المسبقة والأفكار غير 

 الصحيحة.

الاحترام ىو من بين العناصر الميمة والأساسية في حوار  الاحترام المتبادل: -ب 

،فمن خلبلو يتم الانتباه إلى 3حترام التام للؤخر وقبول الإصغاء إليو "الحضارات، "أي الا

 القيم المشتركة بوصفيا العنصر الجامع والموحد بين البشر. 

وعمى الغرب أن يعي "أن ىذا الاختلبف ىو  فالاختلبف سنة كونية وضرورة إنسانية

سيتغمب عمى فالحوار القائم عمى ىذا العنصر  ،4اختلبف تنوع لا اختلبف تضاد"

ل دون قيام التفاىم الدولي.  المعوقات والصعوبات التي تحوَّ

 أي توضيح وتبيان القضايا الرئيسية والأساسية في تحديد أهداف وقضايا الحوار: -ج  

الحوار فعدم تحديد وتبيين نقاط المحاورة فمثلب: الحوار بين الإسلبم والغرب ربما يعطينا 

 اع واللبتوازن.                                                                    نتائج صعبة تزيد من شدة الصر 

                                                           
 . 05، ص 0، ج5111عقٌل حسٌن عقٌل7 منطق حوار بٌن الأنا والآخر، دار الكتب الجدٌدة المتحدة، لبنان، ط،  1
 .51المصدر السابق، ص   الحضارات، روجٌه جارودي7 حوار  2
 .51، ص السابق المصدر حوار الحضارات،  روجه جارودي7  3
ومإهلات الإسلام فً التؤسٌس للتواصل الإنسانً، دار الحامد للنشر والتوزٌع،  عمار جٌدل7 حوار الحضارات 4

 .30ص 0ج5110عمان، الأردن 
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من متطمبات الحوار وشروطو الضرورية اللبزمة توفير جو  تهيئة أجواء الحوار: -د

ومناخ ىادئ للؤطراف المتحاورة، لأن الأجواء اليادئة تساىم في تقديم مردود إيجابي، 

جة تزيد من حدة الصراع وتؤجج الصدام، فالحوار بين الشرق والغرب بينما الأجواء المتشن

 أو بين الإسلبم والغرب مدعو لأخذ ىذا العنصر بعين الاعتبار.

إن بناء جسور العلبقات الثقافية الحضارية بين  الانطلاق من المبادئ المتفق عميها:-و

من القضايا الشعوب والأمم عمى أسس صحيحة ومعايير قوية يتطمب "الانطلبق 

والموضوعات المتفق عمييا بين الجانبين أو التي نعتمد عمييا لتوفير مجال وأرضية 

، فالحوار الحضاري الناجح ىو الذي لا يتجاىل ولا يغض الطرف 1للبتفاق لا للبختلبف"

 عن المبادئ العامة بين جميع البشر دون استثناء كحرية الشعوب وحقوق الإنسان

 وغيرىا.

حضاري في غياب العدل  من المستحيل أن يكون ىناك حوار الموضوعية:العدل و -هـ 

"لذا يجب أن يشمل كل المستويات والتجارب  ،والإستقرار والموضوعية لأنو أساس الأمن

وكل الشرائع السماوية والقوانين الوضعية تحث عمى ىذا  ،2والمساحات الإنسانية"

ة بكل موضوعية للآخر، أي سواء العنصر، فالإسلبم مثلب يؤسس الحوار عمى النظر 

لممسمم أو غير المسمم. وليذا عمى الغرب إن كان جادا في الحوار مع الآخر أن يكون 

 عادلا وموضوعيا في فيم أفكار ىذا الآخر وتقبميا.
                                                           

، 5112عبد الله التطاوي7 الحوار الثقافً مشروع تواصل والانتماء، الهٌئة المصرٌة العامة، القاهرة، مصر، )د ط(،  1

 . 002ص 
 .50ابق،صروجٌه جارودي7 حوار الحضارات،  المصدر الس 2
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إن الحرية ىي أىم ما يميز الخاصية الإنسانية فيي ملبزمة ليا تمام الالتزام  الحرية: -ي

ما استطاع الإنسان أن يمارس طقوسو وشعائره وديانتو بكل إرادة وحرية والاقتران  فمولاىا ل

دون أي ضغط أو جبر من الآخر، " فالحوار يستدعي من صاحبو الاستقلبلية في الرأي 

، فيي من بين أىم الأسس المساعدة في الحوار الحضاري بحيث لا يمكن 1والحكمة"

ىو فاقد الإنسانية "لذا لا يمكنو المشاركة  محاورة الآخر وىو فاقد لحريتو لأن فاقد الحرية

، فالغرب إذا استحضر ىيبتو وسمطتو وفرض 2في بناء وتقديم مشروع حضاري لمعالم"

نفوذه أمام الآخر، الذي ىو العالم الشرقي، عمى طاولة الحوار، واعتبر الآخر مسموب 

وسيكون عممية عبثية لا الإرادة والحرية فإن ىذا الحوار لن تكون لو نتائج ايجابية إطلبقا 

 طائل من وراءىا.

إن الحوار الحضاري عنده يبدأ من فكرة أساسية في مشروعو الفكري وىي "نقد الغرب"   

أو نقده لممركزية الغربية، فالغرب في نظره عَرَض وطارئ، ىو يقودنا لمعدمية التي بشّر 

يونانية التي أثبتت الدراسات بيا نيتشو، فلب وجود لممعجزة الغربية، كما لم تبق ثمة معجزة 

 أنيا نتاج التفكير الشرقي.

ففي كتابو )حوار الحضارات( يشرح جارودي الحضارة الغربية التي وَجّيتيا ثلبث 

موضوعات وذلك منذ بداية القرن السادس عشر، أي منذ عصر النيضة إلى الآن وىذه 

                                                           
 .51روجٌه جارودي7  المصدر نفسه، ص  1
 .12، صالسابقعمار جٌدل7 حوار الحضارات ومإهلات الإسلام فً التؤسٌس للتواصل الإنسانً، المرجع  2
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عة رجحان جانب الموضوعات ىي: أولا رجحان موضوعة الفعل والعمل وثانيا موضو 

 العقل وثالثا موضوعة رجحان اللبنيائي السيئ.

ففيما يخص الموضوعة الأولى أي موضوعة رجحان الفعل والعمل، فإن جارودي يرى أن 

الديانة الوحيدة التي يدين بيا الغرب ىي "ديانة العمل"، فالإنسان في التصور الغربي، 

لفعل والعمل، )فجارودي رغم اشتراكيتو حسب جارودي، لا يحقق ذاتو تحقيقا تاماً إلا با

لم يستثنييا من ذلك( والبرجوازية ساىمتا في تحديد ىذه الموضوعة التي تقوم عمى تمجيد 

بالشكل الذي يتحول فيو الإنسان اليوم، مما أدى عمى استحالة تبمور نظرية  العمل أي

تي رأت أنو يبقى ال ى نظرية جارودي وتماسكيا وخبرتيافي مستو  أخرى لحوار الحضارات

أما الموضوعة الثانية، مجرد آلة للئنتاج والاستيلبك، ويفقد جوىره المعنوي والأخلبقي، 

أي موضوعة رجحان جانب العقل، فيذه الموضوعة تؤكد "عمى أن العقل قادر عمى حل 

، 1"وحده أن يحميا قيقية إلا تمك التي يستطيع العممجميع المشكلبت ولا توجد مشكلبت ح

حسب جارودي مستقاة من المذىب العقمي بزعامة كل من سبينوزا وىيجل، ومن وىذه 

جية أخرى ليا امتداد من المذىب الوضعي الذي وضع أسسو أوغست كونت، فيذا 

الأخير يؤكد عمى أن كل المشاكل التي لا يقدر العقل عمى حميا فيي مشاكل لاىوتية 

 زائفة.

 ،ى ديانة الوسائل وحصرىا الفكر في الذكاء فقطوبالتالي فالحضارة الغربية باعتمادىا عم

فإنيا فقدت الأىداف وىذا في حد ذاتو انتحار كما يرى جارودي، والدليل عمى ىذا 
                                                           

 .10ص  المرجع السابق، جارودي7 حوار الحضارات،  1
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جعمت  ، حيثشيدتيا الحضارة الغربية المؤمنة بالوضعية" الظواىر الاجتماعية التي 

مختمف أنوع " ، و أخطرىا1عالم الأشياء والعباد منحصرا في بعض قواعد وقوانين"

، 2الانتحار، كالفرار إلى المخدرات وانتحار المراىقين بأعداد أكبر في الأصقاع الأغنى"

أما الموضوعة الثالثة والتي سمّاىا بـ )موضوعة اللبنيائي السيئ( فيو يقصد ىنا 

اللبنيائي الكمي، فميذه الموضوعة نتائج خطيرة، ليس فقط عمى الحضارة الغربية فحسب 

 نسانية أجمع. بل عمى الإ

فمفيوم النمو حسب ىذه الموضوعة يعتبر نموا كميا صرفا في الإنتاج وفي الاستيلبك، 

و"باسم ىذه الموضوعة تعمل مجتمعاتنا كما لو أن كل ما ىو ممكن تقنيا أمر مرغوب 

فيو، وضروري، سواء أكان ذلك في صنع أسمحة نووية أكثر قوة أم صنع سيارات أو 

فالنمو بالمفيوم الغربي مرتبط ومتعمق بالازدىار الاقتصادي ، 3طائرات أكثر سرعة "

 حتى لو كان ىذا الازدىار مدمراً وعمى حساب القيم الإنسانية ومضطيداً لمشعوب والأمم.

وبعد عرضو ليذه الموضوعات الثلبث يصل إلى نتيجة نيائية يؤكد فييا عمى أن أي 

يل الفكر إلى الذكاء وتحيل اللبنيائي حضارة تحيل الإنسان إلى العمل والاستيلبك وتح

 إلى الكم إنيا في نظره حضارة مؤىمة للبنتحار.

                                                           
ان المطبوعات الجامعٌة، الجزائر، ، دٌو00روجٌه جارودي7 الإسلام وأزمة الغرب، مجلة الثقافة والثورة، العدد  1

 . 005، ص 0651
 .15روجٌه جارودي7 حوار الحضارات،  المصدر السابق، ص 2
 .10ـ15ص ص   السابق، المصدر حوار الحضارات، روجٌه جارودي7 3
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( فإنو من البداية يحدّد ىدف ؟بينما يقول في كتابو الآخر وىو )كيف نصنع المستقبل

الكتاب والمتمثل في إيقاف المسيرة المتوجية نحو الفوضى والمتسبب الرئيسي فييا ىو 

لعشرين إذا استمر في ىذه المسيرة نحو الفوضى فمن يكمل سنواتو الغرب طبعاً، فالقرن ا

وىنا نجذ جارودي يطرح السؤال: ما العمل؟ وجارودي نفسو يجيبنا عن ىذا السؤال  المائة،

أي كتاب كيف نصنع المستقبل كيف يمكن بناء القرن -:"ىذا الكتاب المصيري حيث يقول

نحن نعيش إذ مينا ألا نستين بثقل الميمة، الحادي والعشرين؟ بحيث لا يغتال أطفالنا ع

قمقاً ناجماً عن مرحمة تاريخية اعتقد الغرب فييا أنو الشكل الوحيد لمثقافة ولمحضارة 

 .  "باعتباره الشعب المختار فارضا عمى العالم سيطرتو

جارودي يحدّد لنا ملبمح انحطاط الحضارة الغربية، فسقوط الاتحاد السوفيتي كحدث إن 

رن بالحدث اليام الذي سيشيده العالم في النصف الثاني من القرن العشرين وىو لا يقا

إفلبس الرأسمالية وملبمح ىذا الانحطاط والإفلبس والأفول عديدة منيا ما ىو اقتصادي 

إن الذي يخمق أصولو بالاستثمار في  ومنيا ما ىو سياسي وثقافي واجتماعي حتى

قد أصبح رأس مال مضاربة، أي أصبح طفيميا مؤسسات الإنتاج والخدمات الواقعية، 

الخدماتية، فيذا المال لا و   يتوجو إلى القطاعات الإنتاجيةخالصاً، فرأس المال ىنا لا

يتوجو إلى ما يفيد في تنمية الإنسان، بل كما يقول جارودي إلى تضخيم فقاعة مالية 

م تعد مشكلبت معنى لأقمية ضئيمة ليس ليا من غاية سوى تكبير ىذه الفقاعة، وبذلك ل

 العمل والإبداع والحياة تطرح لمبحث.
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إن معنى كثير من الكممات والتي تشدق بيا الغرب لعقود طوال قد شوىيا ىو بنفسو  

وذلك بممارساتو اللبعقلبنية، وىذه الكممات ىي: التقدم والديمقراطية والحرية والعولمة 

 والتنمية.

طمق عمى كل انحراف أعمى يؤدي إلى تدمير فكممة "تقدم" قد تغير معناىا وأصبحت ت

الإنسان والطبيعة. أما كممة "ديمقراطية" أصبحت تطمق عمى أبشع قطيعة عرفيا التاريخ 

فقد أصبحت تطمق عمى نظام يسمح  (حرية) يممكون ومن لا يممكون. أما كممة بين من

ية، تمك التي تسمح ليم لأولئك الأكثر قوة أن يفرضوا الديكتاتورية والسيطرة العديمة الإنسان

حوّر   (عولمة)ال بابتلبع الضعفاء ويتم ذلك بذريعة التبادل وحرية السوق. وحتى كممة 

معناىا من معنى ايجابي متمثل في تآلف العالم عن طريق وحدة الثقافات إلى معنى سمبي 

 جديد متمثل في تنامي الانقسام بين الشمال والجنوب، انقسام يدمر الحضارات ويكرس

 ىيمنة الثقافة الغربية وحدىا فقط.

فالحضارة الغربية ىي في جوىرىا مفاىيم ومصطمحات حيث تأسست وانتشرت ثقافتيا 

عمى نبل دلالات ىذه المفاىيم، ولكن عندما تتنكر ىذه الحضارة لمدلالات الحقيقية ليذه 

 المفاىيم والكممات فإن ىذا يُعد إيذاناً بأفول ىذه الحضارة.

ينادي بثورة ثقافية عارمة لتيسير الحوار بين  (حوار الحضارات) ابوبينما في كت

 الحضارات، ويذكر ثلبثة شروط أساسية ىي:



 انفصم انثاني:                                  ملامح اننزعة الانسانية عند روجيه جارودي 
 

59 
 

أن تحتل الحضارات اللبغربية في الدراسات مكان الصدارة، متساوية في الأىمية  -1

ن تأخذ "أ لمكانة الثقافة الغربية، حيث ينتقد جارودي برامج التربية القومية الرسمية ويقول:

مثلب عمى ذلك من نفسي، فأنا المبرز في الفمسفة اجتزت امتحاناتي دون أن أعرف كممة 

، والسبب في ذلك حسب رأيو أن الباحثون في 1واحدة من فلبسفة اليند والصين والإسلبم"

 الغرب فيموا الفمسفة عمى أنيا بحثا فكريا  ، بينما ىي في رأيو طريقة حياة.

ال منزلة تعادل بأىميتيا عمى الأقل أىمية تعميم العموم أن يشغل مبحث الجم -2

 والتقنيات.

والتفكير في الغايات والأىداف -فن تخيل المستقبل-أن تعادل أىمية النظرة الأمامية - 3

 أىمية التاريخ عمى الأقل.

 نتائج ايجابية افتقدتيا الحضارة الغربية وىي: تقودنا إلى ثلبثة   فيذه الشروط الثلبثة

حوار حضارات سيتيح نزع صفة الجبرية عن المستقبل والتدرب عمى إمكانات إن  - أ

 أخرى وتحقيقيا، والعثور عمى توازن جديد مع الطبيعة.

-، حيث أن الحضارات اللبغربية تعممنا2الصغيرة" أنآناتحويل رؤيتنا لمعالم حول "  - ب

يا تجعمنا "أن الفرد ليس مركز كل شيء، وأن فضميا الأعظم يرجع إلى أن-كما يقول

 ، دون فكرة مبيتة تضمر التنافس والسيطرة.3نكتشف الآخر و"كل الآخر"

                                                           
 .053روجٌه جارودي7 حوار الحضارات، المصدر السابق، ص  1
   .32ات الفلسفٌة، المرجع السابق، صللدراس الحكمة مجلة، )جارودي(7 الحاج دحمان بن  2
 .  32مرجع نفسه، ص ، )جارودي(7 بن دحمان الحاج  3
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تحديد غايات من أعمالنا: إن عناصر التحميل العممي عندما ننظر إلييا عمى انفراد،  -ج

تقود إلى تصمب العمم ذاتو من جراء الوثوقية وفقدان العموم للئحساس الإنساني والغائية 

ىذه الشروط الثلبثة يصبح المستقبل إبداعاً حقيقياً، لأننا ننفتح  الإنسانية، ولكن بفضل

عمى الجوانب الأخرى من الحياة المتمثمة في الجوانب الجمالية والروحية، وتمكننا من 

 الاتصال المباشر بالإنسان )الآخر( وبالطبيعة. 

ف نبني الوحدة ( فإننا نجده يطرح سؤالًا ميماً وىو: كي؟في كتابو )كيف نصنع المستقبلأما

الإنسانية لنمنع انتحار الكوكب؟، ويعقب مباشرة ىذا السؤال الجواب والمتمثل في أربعة 

شروط أساسية وىي: بواسطة تحول في الاقتصاد وبواسطة تحول في السياسة وبواسطة 

 تحول في التعميم وبواسطة تحول للئيمان. 

ف والسلبح المذين كانا يفصمان فبعث "الوحدة الإنسانية لا يمكن أن يتم بواسطة العن

عراىا، ولكنو يتم بواسطة تحالف كل القوى الإنسانية حقاً من الاقتصاد إلى الثقافة إلى 

وعمى ذكر الإيمان فإن جارودي يعول عمى الإسلبم لرأب الصدأ بين الغرب ، 1الإيمان"

لو في  والشرق، فيو يرى أن للئسلبم اليوم إمكانات وآفاق أوسع من تمك التي كانت

 عصر أمجاده. 

وعميو إن الفيمسوف روجيو جارودي يدعو إلى بناء حوار الحضارات عمى أسس من  

التسامح والانفتاح عمى ثقافة الآخر ميما كان ىذا الآخر بدون استعلبء وىيمنة، فالمنطق 

الإنساني السميم لا يستسيغ الربط بين الصدام والحضارة والثقافة، ذلك أن الصدام في 
                                                           

 .003روجٌه جارودي7 كٌف نصنع المستقبل، مصدر سابق، ص 1
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فساد البناء.مفيو  ويبقى مشروعو من المشاريع  منا يعني الخراب والدمار وسفك الدماء وا 

 الفكرية اليامة التي تدعو إلى الإخاء بين الحضارات والأمم ونبذ التعصب بكل أشكالو.

 المطمب الثالث:   البعد الإنساني لحوار الحضارات : 

لأنسنة الحضارة بمعنى أنو روجي جارودي مشروعا فمسفيا  يعتبر حوار الحضارات عند

كان ييدف إلى إقامة حضارة ذات بعد إنساني تتحقق فييا إنسانية الإنسان،  وذلك عند 

العثور عمى أبعاد الإنسانية المفقودة فمقد اعتبر جارودي ىذا المشروع ىو مستقبل 

ار  الحضارة الغربية المعاصرة التي كانت ذات طابع لا إنساني وىذا يدل عمى أن ىذا  حو 

الحضارات ىو عبارة عن مشروع إنساني ييدف إلى بناء إنسان كامل الإنسانية، أي 

تحقيق أبعاده المادية والروحية وفي ىذا الصدد يقول جارودي: " ومن شأن ابتكار مستقبل 

حقيقي أنو يقتضي العثور مجددا عمى جميع أبعاد الإنسان التي نمت في الحضارات وفي 

الحضارة  أن ىذا المشروع كان من أجل انقادومن ىنا يتضح لنا  ،1الثقافات اللبغربية"

الغربية المعاصرة من أزمتيا بسبب نيج النمو الأعمى الذي انتيجو الغرب أي أن الحياة 

فجارودي يرى  ،الغرب بلب معنى وبلب ىدف فيو يشكل ثورة عمى تفكير الغربي في النمو

نطلبق من ذلك يقول جارودي عن ىذا  بأن تحقيق ىذا المشروع يعد طموحا مشروعا وا

 المشروع: 

" إن الأمر ليس أمر اصطناع طوبائية لا أساس ليا من الواقع، بل أمر ما تصبوا إليو 

ألاف المجتمعات المتشاركة والطوائف عمى اختلبف أنماطيا المتنوعة، وىي تسعى كل 
                                                           

 .16روجٌه جارودي7 حوار الحضارات، مصدر سابق، ص  1
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شترك بين تطمعاتيا وأن  منيا لمصمحتيا إلي تغير الحياة إن الأمر ىو أن نعرف القاسم الم

نفتح أفاق إمكانات جديدة، إن  ما نراه الآن يولد وينمو يمنحنا سمفا الثقة والجرأة عمى 

تصور وعمى تحقيق عالم أخر نمو إنساني الوجو، ولا بد في مجال العلبقات الاجتماعية 

شيء بحسب  قواعد جديدة وأن تحقيق ىذا  لوالسياسية في الغرب من إعادة صنع ك

،  ومن 1لمشروع يوجب التساؤل عن ضروب الحكمة والثورة التي تحفل بيا قارات ثلبث"ا

ىنا فإن الأزمة التي انتيى إلييا الإنسان المعاصر في ظل الحضارة الغربية المعاصرة 

تقتضي البحث عن بديل لإنقاذ ىذه الحضارة ومن ثمة إنقاذ الإنسان. وذلك من خلبل 

الكاممة وىذا ما سماه جارودي  المفقودة وتحقيق إنسانية الإنساناستعادة الأبعاد الإنسانية 

 بمشروع الأمل.                                           

 .أسباب الدعوة إلى الحوار وما موقفه من الآخر؟  لرابع:ا المطمب

حينما دعا روجيو جارودي في النصف الثاني من سبعينات القرن العشرين إلى حوار 

ليو، قاصداً بو الحضا رات أراد من ىذه الدعوة أن تكون خطاباً نقدياً لمغرب متوجياً منو وا 

شكالاتوو  وورة أن يمتفت الغرب لبعض مشكلبتضر  الناشئة في منظومتو الفكرية والفمسفية  ا 

 والاجتماعية، وطريقتو في التطور الحضاري، وفي نمط رؤيتو لعلبقاتو بالعالم.

غير  و الواسعة وانفتاحو عمى الثقافاتالنقدي، ومعرفتفقد اكتشف جارودي بفكره 

الأوروبية وجود أزمة حضارية عميقة في الغرب والحضارة الغربية، ولا سبيل لتجاوز ىذه 

الأزمة وتداركيا في نظره إلا بالانفتاح عمى الحضارات الأخرى غير الأوروبية والتحاور 
                                                           

.01ـ  16روجٌه جارودي7 حوار الحضارات، مصدر سابق، ص   1 
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مفقودة، والأبعاد الإنسانية والأخلبقية معيا والتعمم منيا، لاكتشاف ما يسميو بالفرص ال

 المطموبة التي نمت في الحضارات والثقافات غير الأوروبية.

وىذه الأزمة التي يعيشيا الغرب في الربع الأخير من القرن العشرين، إنما ترجع في  

جذورىا كما يرى جارودي إلى عصر النيضة، الذي ولدت معو الرأسمالية والاستعمار، 

من تنكر وىدم لجميع الثقافات غير الأوروبية، فقد اتبعت الحضارة الغربية وما صاحبو 

في نموىا وتقدميا من القرن السادس عشر وحتى نياية القرن العشرين، طريقة أوصمتيا 

حسب رؤية جارودي، إلى أزمة داخمية عميقة، حددىا في ثلبثة أبعاد رئيسية، شرحيا في 

ذكرىا: رجحان جنب الفعل والعمل، وأيضا رجحان  كتابو: )حوار الحضارات( والتي سبق

 جنب العقل، وأخيراً رجحان جانب الكم.  

ومن بين أىم المسائل والدعوات التي سعى إلييا جارودي ىي دعوتو لوحدة الأديان، فيو 

ذو نزعة تمفيقية ترمي إلى جمع مصطنع بين أشتات من أفكار أو دعاوى غير متلبئمة 

د دعا جارودي لموحدة بين الأديان ذاتيا المنبعثة من مشكاة لتكوين مذىب واحد. وق

تحت مسمى الدين الإبراىيمي وفي ظل الماركسية التي يؤمن  واحدة: الأديان الكتابية،

 بيا.

يقول جارودي في إجابة لو عمى سؤال من قبل محرر جريدة )تشرين( السورية حول   

التاريخية فأنا مُصرُّ عمييا، لأنيا الجانب تخميو عن الماركسية: " أما لجوئي إلى التجربة 

الموضوعي الإيجابي في الماركسية. كما أصررت عمى كل ما قمتو حول ىذه التجربة 
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وأحب ىنا أن أؤكد بأنني لم أدر ظيري لمماركسية عمى  (،الماركسية)التاريخيـة في كتابي 

اختياري ىذا، أي في  الإطلبق، ولم أقل ذلك اخترت الحزب الشيوعي ولا أرى تناقضاً في

لقد منحت الماركسية السبل والطرائق الكفيمة بوضع حد لمعداوات أو  الازدواجية،

الصراعات الاجتماعية، وبرغم حيرتي وقمقي، فقد حافظت عمى ىذه الازدواجية طيمة 

، كما يشير أيضاً 1خمسة وثلبثين عاماً، ولست نادماً عمى ذلك الآن بل العكس"

سلبم وبإحدى يدي الإنجيل، وباليد الأخرى كتاب رأس المال "دخمت الإ جارودي:

، وجارودي يتحدث عن إعلبنو لإسلبمو 2لماركس، ولست مستعداً لمتخمي عن أي منيما"

في قولو "عندما أعمنت إسلبمي لم أكن أعتقد بأني أتخمى عن مسيحيتي، ولا عن 

ويشير أيضاً عن دخولو إلى  ،3ماركسيتي، ولا أىتم بأن يبدو ىذا متناقضاً أو مبتدعاً "

الإسلبم في قولو: "أنا جئت للئسلبم بعد مسيرة طويمة تنقمت فييا بين الفمسفة المحضة 

عن اعتقاداتي الخاصة وقناعتي  وانتييت إلى الإسلبم دون التخمي والمسيحية والماركسية،

صل لذلك الفكرية، لأن انتقالي إلى الإسلبم لا يعتبر انقطاعاً من ماضٍ، بل ىو توا

الماضي الطويل الذي عشت فيو تجارب كثيرة، والدين الذي أنا عميو اليوم ىو توفيق بين 

الإسلبم وما سبقو من ديانات وكوني أصبحت مسمماً فيذا لا يعني أني تخميت عن 

 اعتقاداتي الدينية والفمسفية السابقة. 

                                                           
7 ) مجموعة محاضرات(7 روجٌه جارودي  من الإلحاد إلى الإٌمان، دار قتٌبة للنشر رامً كلاوينقلا عن  1

 .061ـ 056، ص ص0661والتوزٌع، 
 .546، ص 0660محسن المٌل7ً )روجٌه جارودي  والمشكلة الدٌنٌة(،  دار قتٌبة للنشر والتوزٌع ،  2
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، إسبانياسنوات في  لذلك فأنا عندما أنشأت متحف قرطبة لمحضارة الإسلبمية، قبل ست

قمت في ىذه المناسبة بعقد مؤتمر ديني إبراىيمي، أسندت رئاستو بالتساوي إلى ثلبث 

، وفي سؤال عن الازدواجية التي يمارسيا 1شخصيات إسلبمية ومسيحية وييودية"

جارودي عن إيمانو بأديان متباينة، وفمسفات متناقضة، وكان السؤال بيذه الصيغة: كيف 

، وجارودي المسمم؟، أجاب فيم جارودي المسيحي، وجارودي الماركسييمكننا أن ن

 إلى العقيدة الإبراىيمية. (،كيركغارد)لقد قادتني حكمة الحكماء، وفي مقدمتيم  جارودي:

بيذا إنني لا أرى تناقضاً في اختياري ىذا، أي في الازدواجية، بل عمى العكس إني أرى و 

إيماني بالإسلبم ىو إنجاز وليس انشقاقاً، في الوقت تكاملًب بين الغايات والوسائل، إن 

الذي لا أنكر فيو المسيح ولا ماركس أنا سعيدٌ الآن وأنا في السبعين من عمري لأنني 

ييود ونصارى  -بين -بقيت مخمصاً لأفكاري "وجارودي يأمل في تعايش في فمسطين

، 2الإبراىيمي المشترك"ومسممين، دون أن يكون أحدىم تابعاً للآخر، في وحدة التقميد 

ويتم ىذا الأمل بـ " التلبقي الأخوي بين الأديان الكبرى الإبراىيمية في فمسطين لجميع 

، ويؤكد جارودي عدم استقلبلية دين من 3قبائل الأرض كما جاء في سفر التكوين "

 الأديان الكتابية بالتشريع دون الآخر، بـل لا بد من الأخذ بيا جميعاً.

لحديث منيا في ضوء القديم، يقول جارودي: " التشريعات تتباين في التوراة وأن يفسر ا 

والإنجيل والقرآن بينما يشدد الله عمى تواصل رسالتو: ينصح بالرجوع إلى أولئك الذين 
                                                           

                                                . 511 المرجع السابق، صٌه جارودي من الإلحاد على الإٌمان(،رامً كلاوي7 )روجنقلا عن  1
 .055ص  السابق،رامً كلاوي7 المرجع  2
 .311ص  0660روجٌه جارودي7 فلسطٌن ارض الرسالات السماوٌة، دار طلاس للدراسات والنشر،  3
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، وسبب ذلك أن 1تمقوا الرسالة قبل القرآن، وبالتالي يوصي بالعودة إلى التوراة والأناجيل"

 ديانات.الشريعة  مشتركة بين ال

، ويرى جارودي أن الشريعة الإسلبمية 2في حين أن الفقو يختمف بين ديانة وأخرى" 

ليست صالحة لكل زمان ومكان، حتى لو كانت صادرة من وحي سماوي فيقول:" نحن لا 

نسعى أبداً لأمثمة إنجازات كل المجتمعات الإسلبمية التاريخية، بل نفكر بأن الادعاء 

، 3لكل الأزمنة، من نص موحٍ بو، يصدر عن كمالية ضارة "باستخلبص تشريع صالح 

: " إن اعتبار القرآن كتاباً يتضمن تشريعاً صالحاً لجميع أخرىويشير أيضاً في مقولة 

،  ويشير 4الشعوب وجميع الأزمنة، ىو بالتأكيد تأويل ضيق ومميت لمستقبل الإسلبم"

قوانين سياسية عالمية أبدية مباشرة أيضاً " سيكون من المحال أيضاً الادعاءُ باستنباط 

، وبيذا المفيوم الفاسد أسقط جارودي حق المسممين في الاحتكام إلى كتاب 5من القرآن"

الله، أو أخذ التشريع منو، قبل أن يعرض ذلك عمى التوراة والأناجيل، ولاحظ أنو يقصد 

، مع ما ىو ىذه الكتب بوضعيا الحالي المحرف بدلالة ذكره للؤناجيل بصيغة الجمع

 إنجيل واحد. -عميو السلبم–معروف لو ولغيره أن الإنجيل الذي أنزل عمى عيسى 

                                                           
 . 353روجٌه جارودي7  مصدر نفسه، ص  1
، ص 5111روجٌه جارودي7 الأصولٌات المعاصرة، أسبابها ومظاهرها، تر7 خلٌل احمد خلٌل، دار عام الفٌن، ط ، 2

55. 
 .10، ص 0664، 5روجٌه جارودي7 نحو حرب دٌنٌة، تر7 صٌاح الجهٌم، دار عطٌة للنشر والتوزٌع، ط 3
ص  ، 0652 بٌروت، مكتبة مادبولً القاهرة،ً روجٌه جارودي7 وعود الإسلام، تر7 د ذوقان فرقوط، دار الرق 4

11. 
 .011، صالسابقالمصدر  وعود الإسلام،روجٌه جارودي7  5
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فيذه النظرية التي كونيا جارودي لحوار الحضارات، أراد بيا أن يخاطب الغرب بصورة  

أساسية، لذلك فيي تنتمي وتصنف عمى النظريات الغربية، التي تنطمق من نقد التجربة 

لغربية، ويعبر عن ذلك بقولو إن "حوار الحضارات أصبح ضرورة الغربية والحضارة ا

بل لعمنا تجاوزناه، إن  ،عاجمة لا سبيل لردىا و إنو قضية بقاء، لقد بمغنا حد الخطر

ميمتنا بعد الفرص التاريخية الضائعة، وضياع أبعاد الرجل الغربي، ىي استئناف حوار 

ذات الغربي الانتحاري، و إدراك حضارات الشرق والغرب، من أجل وضع حد لحوار ال

دراك ما ندين بو لمثقافات والحضارات غير الغربية، ىو اليوم عمى ما نظن  ىذا النقص وا 

، وكون نظرية جارودي تنتمي 1السبيل الوحيد الذي بقى مفتوحاً أمامنا خارج مأزق الموت"

أو رفضيا أو  وتصنف عمى النظريات الغربية، لا يعني ذلك بالضرورة تقديم نقداً ليا،

نما القصد ىو تحديد طبيعة الفضاء المعرفي ليذه النظرية، وفيم غاياتيا  إسقاطيا، وا 

 ومقاصدىا، وكيفية التعامل معيا.

وبالتالي لا يمكن الرجوع إلى ىذه النظرية، إلا في إطار التثقف والتواصل الفكري 

باعتبارىا قابمة لمتعميم،  والمعرفي، وليس بالاعتماد عمييا بوصفيا نظرية كونية عامة، أو

مع أنيا قد تعد من أنضج النظريات في مجاليا، وأكثرىا دعوة للبنفتاح والتواصل مع 

 الثقافات والحضارات الأخرى غير الأوروبية.

                                                           
 .65روجٌه جارودي7 حوار الحضارات،  المصدر السابق، ص  1
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 خاتمة:

أنو  ومنو نستنتج من خلبل دراستنا لموضوع النزعة الإنسانية في فمسفة روجيو جارودي،

وىذا مكان  في الوجود، تحقيق إنسانية الإنسان إلى راستو ليذا موضوعكان ييدف في د

شاكل الإنسان فالنزعة الإنسانية عنده كانت من أجل حل م ،مشروعو واضحا في

 ألغت قيمة الإنسان بسبب ما خمفتوخاصة في السياسة الغربية التي  المعاصر والمتجسدة

إعطاء مشروع بديل من  إلى ما دفعو وىذا و لأجل النمو،النمالرأسمالية باعتبارىا سياسة 

بالمعتقدات أي من  الجوانب الإنسانية التي لا ترتبطوتوجو الحوار نحو  أجل حل الأزمة،

الأمم والشعوب لإعادة رسم الخارطة الإنسانية لمعالم. وىذا ما جعل جارودي يعطي في 

جارودي أوضح لنا أن فمسفتو مظاىر لمنزعة الإنسانية ظيرت من خلبل مؤلفاتو، كما أن 

طرة الغرب يطغى عميو ما يسمى بالنزعة الفردانية جعمت العلبقات بين الأفراد تتسم بالسي

الاىتمام بالنزعة الإنسانية وذلك من أجل حل مشاكل  إلى والعنف والصراع وىذا ما دفعو

ت دراسة الإنسان بجميع أبعاده لإثبا إلى المعاصر باعتبار أنيا كانت تيدف الإنسان

 .مركزيتو في الكون
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 :ممخص

يعتبر روجيو جارودي من أىم مفكري الحضارة الغربية المعاصرة، الذين اشتغموا عمى 

البحث فييا بالنقد والتحميل خاصة ما تعمق  بالمركزية الغربية، وذلك من خلبل الدعوة إلي 

النزعة الإنسانية التي كان يرى بأنيا حل لمشاكل الإنسان المعاصر المتجسدة في سياسة 

مو لأجل النمو، والقضاء عمى النزعة الفردانية التي كانت سائدة في الحضارة الغربية الن

وسبب لظيور العديد من المشاكل، كما أنو حاول الإلمام بالمشروع البديل الذي كان 

 ييدف بو إلي تحقيق إنسانية الإنسان ومركزيتو في الكون، وبناء مستقبل أفضل لمحضارة.  

 المركزية الغربية، الإنسانية، النزعة الإنسانية، المشروع البديل.: المفتاحية الكممات

Sommaire: 

Roger Garaudy est considéré comme l'un des penseurs les plus importants de 

la civilisation occidentale contemporaine, qui a travaillé à l'étudier avec 

critique et analyse, notamment à l'égard du centralisme occidental, en 

appelant à l'humanisme, qu'il voyait comme une solution aux problèmes de 

l'homme contemporain incarné dans la politique de croissance pour la 

croissance, et l'élimination de l'individualisme qui prévalait dans la 

civilisation occidentale et la cause de l'émergence de nombreux problèmes, 

alors qu'il essayait de comprendre le projet alternatif, qui visait à réaliser 

l'humanité humaine et sa centralité dans l'univers, et la construction d'un 

avenir meilleur pour la civilisation. 

Mots clés : centralisme occidental, humanisme, humanisme, projet alternatif. 

 


