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البشرية و التي لاقت روجا كبيرا  تعد الفلسفة الوجودية أحد أهم الفلسفات التي عرفتها     

في العالم و أصبحت من بين الفلسفات الرائدة في القرن العشرين وذلك راجع لتعبيرها 

هتمامها الواسع بالوجود الإنساني و كل ما تملك الإنسان من حالات قلق جراء لاالصادق و 

ربي بعد الحربين قتصادية التي مر بها العالم ال الاسياسية و الجتماعية و الاظروف ال

غيرت النظر من جهة المجرد و الأنساق التقليدية إلى ،و التي العالميتين الأولى و الثانية 

نسان بنفس  و إلى مشكاتت  و مصير  و محاولة معالجة هذ  الإشكالات التي الإالنظر إلى 

ودية هي سببت لهذا الإنسان نوع من الض وطات في حيات  اليومية فيمكننا أن نقول أن الوج

جاءت ،وقد مذهب فلسفي يهتم بوجود الإنسان و بما يدور حول  من مشكاتت و أزمات 

نسانية قيمتها لهذا اعتبرت كرد فعل على كل الفلسفات السابقة لها ، وقد مثل الإذات لللتعيد 

هذ  الفلسفة الوجودية العديد من الفاتسفة و الذي بسببهم وصل هذا الاتجا  إلى ما هو علي  

 .جهودهم و محاولاتهم الدفاع عن مبادئهم فضل ب،يوم ال

 ريال جاب"و " كارل ياسبرس"و " سورين كيركيجارد"و أبرز من مثل هذا المذهب 

الذي مثل الوجودية " جون بول سارتر"و كذلك الفيلسوف الفرنسي " مارتن هيدغر" و" مارسيل

وهو .هذا الوجود جلياتو ت ينسانالإوجود تحليل الكبير في الأحق تمثيل ، نظرا لتعمق  

 .موضوع بحتنا



 مقدمة 

  ب
 

  :مجقع البحث من اليراانت الانبقة -1

الفلسفة الوجودية أعادت  فنسان نفسها،الإقيمة تبيان تتمثل أهمية هذ  الدراسة في 

هك الحقوق فهي جاءت لتعيد للإنسان تلإنسان قيمت  الذاتية بعدما كان مسلوب الحرية و منل

و المشكاتت التي كان يمر بها إنسان  ا للواقع المعاش و للأزماتأمجاد  من خاتل تحليله

النزعة الإنسانية التي أصبحت هو تركيز  على " سارتر"و ما ميز  .في تلك الظروف الصعبة

عاتمة بارزة في وجوديت  ، فقد أعطى للقيم إنسانية اهتماما كبيرا كالحرية التي أخذت الحصة 

أنها اختيار و إن إنسان عندما يمتلك الحرية تكون ل  مسؤولية الأسد في فلسفت  فهو يعتبرها ب

وقد حظي موضوع الوجودية والنزعة الإنسانية على نحو خاص . التي تصنع ذات الإنسان

 يف تاسار د"  باتك يف ي و دبلا نامحر لا دبعباهتمام واسع من قبل باحثين ومفكرين مثل  

 معنملا دبع ةمجر ت "يناسنإ بهذم ةيدو جو لا رتر اس لو ب ن و ج" باتك و "ةيدو جو لا ةفسلفلا

 ن و ج دنع نفلا ةير ظنل ةيفسلفلا سسأ" ةيدان يدعس اهنم ركذنوكذلك بعض رسائل  يفنحلا

 "رتر اس لو ب

 التي دفعتني لاتهتمام بالموضوع ومهدت لي طرق مناقشت  
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 :شكنلةةال-2

وانطاتقا مما تقدم تتأسس إشكالية بحثنا وهي كيف نظرت الوجودية للإنسان ؟ و ما 

هي الأسباب التي قادت الفلسفة الوجودية لجعل الإنسان محور تفكيرها ؟؟ والأهم ما هي 

 خصائص النزعة الإنسانية وأين هي مظاهر تجلياتها في فلسفة جون بول سارتر ؟  

  :اللصجل جالمبنحث -3

مقدمة مهدنا فيها للموضوع وحددنا هذ  الإشكالية قسمنا العمل إلى  وللإجابة على

فيها الإطار العام للإشكالية مدخل تناولنا في  مفهوم النزعة الإنسانية و تطورها عبر العصور 

 : و فصلين 

الذي عنون بماهية الوجودية تناولنا في المبحث الأول خصائص : الفصل الأول

و في " سارتر"ودي و مبادئ  الفلسفية و في المبحث الثاني الوجودية قبل المذهب الوج

و مفارقة الوجود و الماهية أما في الفصل ثاني الذي عنون بالدعائم " سارتر" المبحث الثالت 

نسانية عند سارتر و في  تظهر تجليات هذ  النزعة في الفلسفة السارترية ، الإالفلسفية للنزعة 

ث الأول إلى الحرية و طبيعة الوجود إنساني و في المبحث الثاني  إلى تطرقنا في المبح
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نقد و تجاوز أما : المسؤولية الأخاتقية أما في المبحث الثالث إلى ما بعد الوجودية السارترية 

 .الخاتمة فقد ذكرت فيها خاتصة النتائج التي توصلت إليها بعد إنجاز هذ  الدراسة 

 المنهج-4

لعرض  التحليلي النقدي باعتبار  ماتئماي هذ  الدراسة على المنهج عتمدنا فا وقد 

منهج التاريخي لتقديم اللى إفكار التي جاءت بها الفلسفة الوجودية إضافة الأالمبادئ و 

 .صورة عن نشأة الفلسفة الوجودية

التي حددت الذاتية من بين أهم الأسباب  :أابنب ج يجايع اختةنر المجضجع -5

  هتمامنا بالفلسفة ال ربية سيما أهم القضايا التي تناولتهاا ا  هذا الموضوع هو توجهاتنا تج

الفلسفة الوجودية لاهتمامها ذيع صيت أسباب موضوعية تمثلت في يضاف إلى ذلك 

   .  كقيمة عليا في حد ذات  في الوقت الذي غيب في  في فلسفات سابقة بالإنسان 

  : الصعجبنت -6

والل ة ..صعوبات ومن بين تلك التي واجهتنا مسألة الترجمة ككل عمل لا يخلو من 

قتراب اضافة إلى إ ،حيانالفلسفية لسارتر التي تجمع بين العمق والصعوبة في بعض الأ

    .تحلياتت  للجانب الأدبي في أحيان أخرى 
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 : أينق البحث -7

 تسليط الضوء أكثر على النزعة الإنسانية في الفلسفة عموما 

 أهمية جون بول سارتر في الفلسفة الوجودية خاصة و في الفلسفة عموما ظهار مدى إ

والتحدي الأكبر .براز القيمة الكبيرة التي قدمت للإنسان من طرف الفلسفة الوجوديةإ

هو البحث عن الإنسان اليوم داخل الكتابات الفلسفية سيما تلك التي تعبر عن هموم  

 .مال  آومشكاتت  ،أزمات  وحتى 
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 ميخل

 :لهجم النزعة الناننةةم

إلى الفلسفات و الأخاتق التي ترتبط بالإنسان و مع بداية  "ناننةةال "يشير مصطلح 

الحركة الأخاتقية في ثاتثينيات القرن العشرين أصبح مصطلح إنسانية مرتبط بنحو متزايد 

اهج الدراسة ذ نشأ مصطلح إنسانية لوصف المنإمع الفلسفة الطبيعية ومع العلمانية 

نسانية التي ازدهرت الكاتسيكية التي تقدمها المدارس الألمانية و كذلك لوصف النهضة الإ

ترجع  humanism في النهضة الإيطالية لإحياء التعليم الكاتسيكي وجذور هذا المصطلح

هي تشير إلى التعليم  Pedia Enkiklia  إلى اليونان القديمة حيث نجد أن ثمة عبارة معينة

المتمثل في الفنون  ةمتوازن وفكرة التعليم لدى اليونان تشير إلى نسق المعارف الإنسانيال

لتعليم والنقاش في علم الباتغة يعتمد على التمكن ل ةالحرة وهي معارف التي كانت تقدم تقني

قد أخذت فكرة التعليم هذ  طريقها إلى  و. 1من الل ة والدقة في التفكير والمهارات الجدالية

ومان وكانت الحياة عامة في عالم الرومان مثلما كانت لدى اليونان تمارس وجها لوج  الر 

                                  

1
 –دو  طبعة  -نساا مركز لدراسة حقوق الإ - النزعة الإنسانية في الفكر العربي الوسيط –أحمد عاطف  - 

  91ص -9111-مصر  –القاهرة 
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  في الاجتماعات العامة وكانت الكلمة التي اختارها شيشيرون لفكرة التعليم المتوازن اليونانية

 Humanitas  و أصبح مصطلح على النهضة الخاص بالمواد المدروسة في مجال الل ات

هو التي تترجم إلى الإنسانيات كان مشروع إنسانية   Humanitatisكيةو الأداب الكاتسي

إذن موجه  لتحرر من أسير عالم العصور الوسطى و قيود  و خرافات  دفاعا عن حق 

الإنسان في أن يمتلك الحرية لتحديد مشروع حيات  بطريقة مستقلة ذلك أن الدين المسيحي 

نكار الذات و كانت الكنيسة والنظام إعتبار غرس في عقول جميعا نزعة زهدية تميل إلى ا 

قطاعي يتبنون للبناء الكوني يتتبعها نظام من القيم و المعتقدات و العادات الإمبراطوري و الإ

 .2والسلوكيات المفروضة على الجميع

 نزعة الأنانة ي  اللكر الالام  

ة في البيئة أو وجها من أوج  الفلسفة السائده 4في القرن قد شكل الفكر الأدبي ل" 

المجتمع عامة و التي كانت في جوهرها انعكاسا لمشاكل الإنسان ،و تعبيرا عن قضايا  ، 

التيار الفكري عن تيار الفلسفة العقلية هذا وطرحا لانش الات  ، وبهذا المعنى سيختلف 

فلسفة في الفكر العربي فإذا كانت ال، نشأ فكري انتقاديأو تيار بمعناها الدقيق، إن  اتجا  

                                  

2
  91ص  -نسفس المرجع   - 
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يسعى   الإساتمية بما تتناول  من مسائل منطقية و طبيعية و ميتافيزيقية تؤلف مذهبا متكامات

محاولة للمس هموم الإنسان و بإلى وحدة الحقيقة فإن هذا الاتجا  الفكري أشب  ما يكون 

 3.." أن يكون  واقع ، لأجل الارتقاء ب  مما هو كائن إلى ما ينب ي

أولئك الأدباء الفاتسفة كالجاحظ ، و ابن المقفع ، ابن مسكوي   وقد مثل هذا التيار" 

و غيرهم ممن يط ى على مؤلفاتهم الطابع الأدبي، ويبرز الاتجا  ..، المعري والتوحيدي

في منحاهم الفكري، فقد كان النقد منهجا و وسيلة لطرح أفكارهم و رآهم منطلقين من  النقدي

قرار بالاختاتف و إيمان  كامل الواقع ومعتمدين على العقل وفي باطن هم اعتراف بالتنوع ،وا 

 4." بالعقل و بدور  و قدرت   في تحقيق التواصل المعرفي و الفكري 

لقد كان التوحيدي أحد رواد الفكر النقدي الإساتمي، و لم يكن النقد عند  شيئا "" 

 كالهوامل"ؤلفات  أو عابرا بقدر ما كان انعكاسا لموقف فكري واع و هذا ما بدا في م عفويا

إن نقد التوحيدي لم يكن نقدا , المقابسات " و " الإمتاع و المؤانسة " و" و الشوامل 

أكاديميا بحثا ،بعيدا عن ما تطرح  الحياة ،و الفكر من مشكاتت بل كان يمزج نقد  بكل 

                                  

3
كلية العلوم  -جامعة وهرا  –مذكرة ماجاتير في الفلافة  – الصداقة عند أبي حيان التوحيدي –رزاق كريمة  - 

 65ص  – 1002-1002 -الاجتماعية قام الفلافة 
4
 62ص  -نسفس المرجع  - 
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ة لقد كان يمزج الحس بالعقل، والأدب بالفلسف، ذلك و يطرح  لنا في صياغة أدبية فريدة 

نذكر أن سقراط  ،  "ج لا ينلر منهن المتلساف  يرتنح لهن  المتأيب"ليخرج لنا ثقافة حرة  

الذي كان يعلم الفلسفة في أثينا على قارعة الطريق فات يكتفي بمناقشة الفاتسفة و المثقفين 

و ، من الأثينيين، بل و يناقش حتى العامة منهم عل  يولد منهم الحقيقة أو ما يشابهها

حيدي كان على شاكلت  يناقش قضايا الفلسفة في مجالس الوزراء وحلقات العلماء ،في التو 

عصر ازدهى العصور معرفة و ثقافة  وقد تمكن من مزج هذ  المعارف و مناقشتها و نشرها 

قد تنعدم  الصياغة الأكاديمية و . عبر صفحات مؤلفات  و رسائل  إلى عامة المثقفين

لكن  ، أو من أتى من بعد   هو لم يكن كمن سبق  من الفاتسفةوالمدرسية في هذ  الكتب ف

نوع الفلسفة بالعلم والأدب بمختلف الثقافات  فأنزل بذلك الفلسفة من أبراجها العالية و جعل 

و ، الحياة و اختلطت بمعاناة الوجود  منها ثقافة حية في متناول الكل ، فامتزجت بمشكاتت

و ،  ين حديثا عندما زاوجوا بين مشكاتت الحياة و الفلسفةكأن ب  قد سبق الفاتسفة الوجودي

و غابريال مارسيل  كحال ألبير كامو، سارتر،..صاغوا كل ذلك في أشكال أدبية متميزة

تعبيرا  حينما استخدموا القصة و المسرحية أو الرواية للتعبير عن المذهب الوجودي...غيرهم

  .5"مجسما حيا يسهل للمثقف إدراك  و فهم  

                                  

5
 62-62ص ص –مرجع سابق  – قة عند أبي حيان التوحيديالصدا –رزاق كريمة  - 
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 :نزعة النانن ي  عصر النهضة

حياء التراث الأوروبي القديم اليوناني و الاتتيني و الاستفادة من قيم  و إهي محاولة 

طلق على مشت ليها بإنسانيين لأنهم تناولوا في دراستهم العلوم الإنسانية التي أعلم  و قد 

و حيات  محورا دراستهم و اهتم بها الأدباء و الفاتسفة و علماء اليونان فجعلوا من الإنسان 

وحدهم الذين أدركوا أن العالم القديم كان يشكل حضارة مستقلة لها أسسها  أبحاثهم  فهم 

خاصة وهكذا دخل الحس التاريخي كعامل رئيسي في فهم الحضارة القديمة و كانوا هم 

سيط على اللذين صاغوا فكرة بحث حضارة العالم القديم وهم اللذين أطلقوا تعبير العصر الو 

  6.الزمن الذي تلى عصر القديم و أدى هذا إلى اكتشاف حقائق جديدة

و التي تميزت بمركزية الإنسان بدلا من الله هذ  هي السمة الأساسية لاهتمامات 

 إنسانية في عصر النهضة و هي التي جعلت موضوعات كتابات تدور في فضاء جديد يعبر

تصور المجتمع على أن  مجال لتأكيد الذات عن رؤية مختلفة كانت موضوعات تدور حول 

 .7و التنافس وانجاز الشخصي تبنى معيار تقدري جدي للقيم وهو معيار علماني

                                  

6
 –د ت  -بيروت-دو  طبعة –دار الطليعة -موت الإنسان في الخطاب الفلسفي المعاصر -عبد الرزاق داودي- 

 .919ص 
7
        91ص  -مرجع سابق  -النزعة الإنسانية في الفكر العربي الوسيط–أحمد عاطف  - 
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  :النزعة الناننةة ي  عصر التنجير

تكونت جماعة من المثقفين في مختلف بلدان أوروبا في القرن الثامن عشر تربطهم 

نزع  الإنسانية والعلمانية و الحرية و الحق توجهات مشتركة تتمثل في مشروع قائم على ال

في النقد والتساؤل بعيدا عن أي تهديد تعسفي من قبل الكنيسة و كانت باريس هي مركز 

تلك الحركة وقد ساعد انتشار الصحف والمجاتت على نشر أفكارها وترجمتها إلى ل ات 

بين التفكير الفلسفي أخرى و ضمت هذ  الحركة فاتسفة وسياسيين وقد نشأ ميل قوي للفصل 

و الاتهوتي فقد أدى اعتماد ديكارت وسبينوزا على العقل وحد  كطريق للبحث عن الحقيقة 

إلى اهتزاز الثقة في الدين كمصدر للمعرفة ثم جاء هوبز و أقصى الدين تماما كمصدر للقيم 

ها للعقل الأخاتقية ويمكن تحديد الماتمح الأساسية للإنسانية في عصر التنوير في اكتشاف

النقدي و في فهمها التاريخي لظواهر إنسانية و في صياغتها لبداية علوم إنسانية و بأن 

الإنسان حينما يتحرر من الأوهام يكتشف في نفس  قو  و امكانات قادرة على إعادة صياغة 

 .8شروط الحياة
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 :النزعة الناننةة ي  القرن التناع عشر

لمية هامة انعكست على خصائص النزعة قد شهد القرن التاسع عشر تطورات ع

إنسانية في  إذ تأكدت قدرات العالم على تحقيق التقدم من خاتل إعادة صياغة العالم و في 

كتابات  حول اقتصاد السياسي وحول الحكومة السياسية " جون ستيوارت ميل"نفس الفترة نشر 

ع وعلى جانب آخر وحول الحرية وقد أكد على أن الحرية شيء ضروري لساتمة المجتم

عالج ماركس الوضع الإنساني ليس من منظور القيم الإنسانية و العدالة إنما من منظور 

نسانية تعبيرها متميز في الموسيقى من التحليل التاريخي وفي مجال الفنون وجدت النزعة الإ

ناحية وفي الرواية من ناحية أخرى فقد وصلت الموسيقى خاصة لدى الألمان إلى أرقى 

 9شكالها ،و فن الرواية يصور الأفراد الواقعيين حياتهم الخاصة و في عاتقاتهم الاجتماعيةأ

وقد شهدت النزعة الإنسانية في القرن العشرين تطورات مهمة خاصة في ما يتعلق بنشأة علم 

 . 10الاجتماع وعلم النفس
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 :خصنئص النزعة الناننةة

فإن النزعة  البحثةلنظرة العلمية إنها على خاتف النظرة الاتهوتية للإنسان و ا

الإنسانية تركز محور اهتماماتها على إنسان و تبدأ من الخبرة الإنسانية هي قناعة أن الفرد 

إنساني ذو قيمة في حد ذات  و أن احترام هذ  القيمة هو مصدر كل القيم الأخرى وكل 

 اد البشر حقوق إنسان هذا الاحترام ينشأ من الادراك القوى الكامنة لدى أفر 

و التي يملكونها وحدهم دون سواهم من الكائنات وهذ  القوى تساعد الإنسان على 

ممارسة درجة من حرية الاختيار و الإرادة على أن ي ير مسار  و أن يبدع و بالتالي تفتح 

 11.امكانية ارتقاء الأفراد بأنفسهم

نسان كقيمة عليا و لكن لا يكفي أن نرفع شعار النزعة الإنسانية و أن نمجد الإ"  

ممارساتنا في  الواقع تختلف عما ندعو إلي  من قيم  فنضطهد الإنسان و نستعبد  و 

نخضع  لشتى أنواع  التمييز و بصفة خاصة إذا خالفنا هذا الإنسان الأفكار و الل ة و 

المعتقد ففي هذ  الحالة تصبح الإنسية إنسية صورية لا تزال مسألة الإنسية موضع نقاش في 

الوقت الراهن و ستبقى كذلك في المستقبل فهي تطرح دوما كإشكالية عبرها عنها التوحيدي 
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إن هذ  العبارة تجعلنا نبحث في إمكانية خلق نوع  "أشكل عسةه النانن النانن قي"بقول  

من الساتم بين الإنسان و ذات ، كيف نصالح الذات مع ذاتها، و مع الآخرين بشكل عملي 

نظام يتصف بشيء من . ي النظام السياسي و الاقتصادي و حتى الأخاتقيملموس يتجسد ف

فلسفة تقوم ..العدل و الإنصاف و تكافؤ الفرص، تلك هي النزعة الإنسية الفعلية والحقيقية

  12 ."احترام الإنسان و اعتبار  قيمة عليا في ذات  
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 لسالةةخصنئص المذهب الجوجيي ج مبنيئه ال: المبحث الأجل

مركز لها أحدثها لأن ،في الوقت نفس  تعتبر الوجودية أحدث المذاهب الفلسفية و أقدمها 

العالم  تر عن حالة القلق التي تملكيتعب الصدارة و السيادة في الفكر المعاصر وهي أصدق 

الرئيسي للوجودية أنها فلسفة و من أقدمها لأن العصب ،الأولى و الثانية العالمية بعد حرب 

يحياها ،فالأولى مجرد تفكير في الوجود وفي  ومن خاتل  ،لذلك لم تكن الوجودية  الوجودب اتحي

مجرد إلى الظر ية فنو ما يعاني  في صراع  مع الوجود في العالم أما الثانصاحبها في تجارب  

 13.الحياة من خارجها إلى الوجود في موضوع 

وضع إقبال في عدد من الباتد بعد أصبحت الفلسفة الوجودية حديث الجمهور و ملقد 

  ،مشكلة الحياةالإنساني ك الوجود لامستالحرب العالمية الثانية لأن الوجودية تناولت مشكاتت  

نسانية التي شكلت ال اية من الوجود بشكل عام إلى غير ذلك من المشكاتت الإالموت، الألم ،و 

 لتثبيتهيمها الفلسفية التي تسعى في صياغة تصوراتها ومفاعليها الوجودية  تستندركيزة  ا
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الاهتمام والانش ال الذي اعتاد على ي التقليدي فلسفالتصور ال منوجود الإنسان و إخراج  

 معنىالمن المهم معرفة قبل الوقوف على خصائص المذهب الوجودي و .بالوجود الخارجي 

 .لهذا اللفظ والاصطاتحي  الدلالي

  :لغة -أ

وجد الشيء من العدم فهو : راد ب  الخروج من العدم فنقولالوجود عند علماء الل ة ي

وجدت الشيء أجد  وجودا و إيجادا يعني قادر على إيجاد  و هو موجود : موجود،نقول أيضا

 14أي مقدور علي  الوجود خاتف العدم

مثال السابق خراج  على غير إيجاد الشيء و إو بهذا يكون المراد بالوجود ل ة هو 

 .يتعلق بالممكن أي ما هو كائنيجاد ن الإأحيث 

اللفظ في  فأصل يفيد لفظ الوجود معنى الخروج من الشيءوروبية الأفي أغلب الل ات 

يعني الخروج ،بينما   exو المقطع الأول   stere.ex الل ة الاتتينية مكون من مقطعين هما
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 ات الأوروبية بما انتقل اللفظ إلى الليعني البقاء في العالم و هكذا  stereالمقطع الثاني 

 existence 15و في الفرنسية   existanceتعبيرية فهو في الإنجليزية  شحنة منيحتوي  

في   to beو كلها ألفاظ تعني غير ما تعني  أفعال الكينونة , existenzو في ألمانية 

نما تعني ذ تعني هذ  الأفعال وجودا عاما بيإ  بالألمانيةSein بالفرنسية و   êtreالإنجليزية و 

الألفاظ المشار إليها وجودا خاصا ،هو الوجود الذي أصبح موضوع الفلسفات الوجودية بالمعنى 

   . باعتبار  الشعور بالوجود شعورا حيا و تحقيق الماهية كيركيونريالذي بدأ  

معنى الحضور فيقال إن فاتنا موجود إلى الوجود أما في المعجم العربي يشير لفظ 

  بمعنى أن  حاضر

  :اصطلاحن-ب

و العالم فأصبح لفظ الوجود رمزا اجتماعيا للكون أنقل اللفظ إلى معنى آخر هو الكون  

أن الكون يفيد دائما معنى الحضور و عدم ال ياب ثم نقل اللفظ إلى الفرد بكل ما في  باعتبار 

ات على و دلي فلم يعد مقصورا على الكون لأن إنسان في الفكر البشري هو دائما رمز للكون 
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من ناحية و تعبير عن قيام  و هكذا أصبح لفظ الوجود في الل ة العربية معنى على الكون 

الوجود مقابل "في معجم  أن  وميل صسيبنهذا ويذكر 16.خاص من ناحية ثانيةالفرد الالعالم 

 17"لا يحتاج إلى تعريف إلا من حيث أن  مدلول للفظ دون آخر البديهي الوجودالعدم و هو 

في سيقربنا بشكل مباشر إلى معنى الفلسفة الوجودية كتيار وتوج  فلسفي تشكل وهذا 

كانت بدايت  مع الفيلسوف  النصف الأول من القرن عشرين المياتدي في الحضارة ال ربية

و ،بدية أن  إ نسانإجل  أن يعيش من أخر يستحق آن هنالك شيئا أعلن أ الذي  كيركونرياجرين 

على وظهورا غير أن  سيعرف نمو وتطورا   18.مهمة جدا هي الفرد نسانيةإن هنالك حقيقة أ

ن يسمى عن أهيئة عدة مذاهب متباينة ،و الجزء المشترك فيما بينها هو وحد  الذي يستحق 

يكون من ممكن وضع الحقيقة ن أفأنصار هذ  الفلسفة ينكرون  . حق بأن  الفلسفة الوجودية

إذن إنها أسلوب أو  19.مة أو حبسها في مذهب م لقفي تصورات دقيقة محك Reality الواقعية

بينها حول فيما تختلف طريقة في التفلسف قد تؤدي بمن يستخدمها إلى مجموعة من آراء التي 

 .نسان في  الإالعالم و حياة 
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نسان يوجد الإتطلق الوجودية على الفلسفة القائلة بأسبقية  الوجود على  الماهية و أن 

 تعي بموافقة و اختيارات  فالمنطلق في الفلسفة الوجودية هو الذات التي  ماهيتأولا ثم تتحدد 

تتخذ و الوجودية . نفسها في سياق وجودها الكامل باعتبارها فاعلة و مركز للشعور و الوجدان

ن تحصيل المعرفة أالحقيقة و  إدراكن العقل قاصر عن أا تجا  المعرفة العقاتنية بإقرارها موقف

لا ر ممارسة الواقع و لا يعني إقرار بمحدودية العقل كون الوجودية فلسفة لا يأتي إلا عب

نسان لا يمكن فهم  إلا في مواقف التي يختارها لنفس  ن الإأإنما هي وجهة نظر ترى عقاتنية 

 .20ا في مزاج  و انفعالات  و إرادت و أن أسبابها ليست كلها خارجية و لكنه

لط الضوء على ما كان خافيا سابقا و لذلك تميزت تت الوجودية لتقلب المعايير و تسأ

مرتبطة على نحو البالمشكاتت واهتمت  .لى الوجودالخاصة التي اتسمت بميلها إبمواضيعها 

فالموضوعات السائدة ،و المجردة لعيني بدلا من المشكاتت النظرية أمباشر بالوجود البشري ا

ية فهي رية و اتخاذ القرار و المسؤولهي موضوعات مثل الح عند جميع الفاتسفة الوجوديين

خرى التي موجودات الأالنسان عن جميع تشكل جوهر الوجود الشخص لأن ما يميز الإ

اهيت  فمن رض هو ممارست  للحرية و قدرت  على تشكيل مستقبل  و معلى ظهر الأنعرفها 

 John وجن منكمجري نسان ذات  الحقة و على تعبير الإخاتل هذ  القدرة يحقق 
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Macmurray     سية في الفلسفة الوجودية ساصفها فاعلة تزودنا بالموضوعات الأالذات بو

ى عل الانتبا قد ركز   descartes يةكنرت الفلسفة ال ربية لاسيما من  تراثن في حين أ

 21.الذات الداخلية و المقصود بها هنا الذات المفكرة

الإثم و ،وديين من بينها الوجخرى من الموضوعات التي تتكرر لدى وعة أهناك مجم

نها في حين أ ،التقليديةو الموت وهي موضوعات لم تناقشها الفلسفة  ساليأو  غترابالا

شائمون في الوقت الذي مت بأنهمتعالج بالتفصيل عند الوجوديين فبعض الوجوديين يعترفون 

فيما  و مع ذلك فهم جميعا يدركون مل اؤل أو على أقل عن الأخرون عن التفيتحدث في  آ

الإنسان و سعي  لبلوغ وجود شخصي في الوجود البشري فحرية  المأساويةيبدو العناصر 

بالإحباط و مادام الموضوع يتعلق حيان أصيل يلقى مقاومة كما أن  قد ينتهي في بعض الأ

المأساوي في جانب الن هذا هو لقول أن الوجود ينتهي بالموت و ربما يمكن ابالفرد فإ

ام الانسان مبدأ ومنتهي الفلسفة الوجودية فهذا معنا  أنها فلسفة إنسانية وماد 22.الوجودية

والتي يمكن حصرها في قام علي  الفكر الوجودي التي  ئداوهذا هو أول وأهم مب.بامتياز

  : ثلاث نقنط أاناةة
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 :الجوجيةة كلسالة إناننةة  -ا 

ت أكثر من كونها فلسفة عن الذا كما أنهاتنطلق من الإنسان لا من الطبيعة فهي 

تتجنب الفلسفة الوجودية أن تكون ذات مذهب عقاتني فالذات عند .فلسفة عن الموضوع 

الفيلسوف الوجودي هي الوجود في نطاق وجود  الكامل و هذا الموجود ليس ذاتا مفكرة 

 .23عل و تكون مركز لشعور و الوجدانفحسب بل هو الذات التي تأخذ المبادرة في الف

جودية التعبير عن  هو هذا الموجود الكامل من الوجود و هو الذي ما تحاول الو 

أن  لا وجود لعالم أو إذ ترى الوجودية .و على نحو عيني في فعل الوجود نفس يعرف مباشرة 

الكون بمعزل عن الإنسان في فترة عدم وجود الإنسان كانت المجرات و الصخور و 

 .الأشجار

وديين فاتبد لتحقق مفهوم الوجود عندهم من لكن هذا الوجود ليس وجود عند الوج

مفهوم تنظيمي يأتي عن طريق الإنسان لهذا فالوجودية تبدأ نشاطها من الذاتية فالإنسان هو 

المشروع الذي يرى في  إنسان نفس  و هو الذي يصوغ قاعدت  لنفس  و سيكون كما يصنع 
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ن مضاد للأسلوب العقلي يبدو في بعض الأحيا،و لهذا فإن هذا الأسلوب التفلسف  ذات 

 24.فالفيلسوف الوجودي يفكر بانفعال عاطفي كمن اندمج كل  في وقائع الفعلية للوجود

  :بنلجوجيجالانشغنل هتمنم الا -ب 

الوجود يسبق الماهية يتفق فاتسفة الوجوديين في أن الوجود الأول هو الوجود إنساني 

فحسب و في أن هذا الوجود هو وجود الذي هو وجود الأدوات  في مقابل الوجود الموضوعي

و يعتبر التحليل الوجودي سمة من السمات .و سر التناهي في  دخول الزمن في تركيب 

الأكيدة للوجودية إذ أن الفاتسفة يجمعون على رفضهم فكرة اعتبار الوجود شيئا يمكن أن 

 تجرد 

الوجودي سمة ، يعتبر التحليل  و تعرف  من الخارج بوصف  أحد معطيات الموضوعية

من السمات الأكيدة للوجودية و الوجوديون يجمعون على رفضهم فكرة اعتبار الوجود شيئا 
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يمكن أن نجرد  و نعرف  من الخارج بوصف  أحد المعطيات الموضوعية و هو بذلك ليس 

  25.مفهوما مجردا

المجردة  الأشياء و لا تبالي أيضا بالصور الذهنيةة فالفلسفة الوجودية لا تبالي بماهي 

أن غرضها الأساسي هو كل موجود أو بتعبير آخر هو كل ما هو موجود في الواقع و ،

أن الإنسان يوجد و يكون ما يريد أن يكون  بعد القفزة "ساتر وهذا ما نفهم  من قول .الحقيقة

 26"التي يقفزها إلى الوجود و الإنسان ليس سوى ما يصنع  هو بنفس 

 :مبيأ الحرية الناننةة  –ج 

يعد مفهوم الحرية في الفلسفة الوجودية من أهم المفاهيم التي حاول الفاتسفة صياغة 

نظرية جديدة لها تتناسب مع الوقائع التي شهدها العالم من حروب و انتهاكات في القرن 

العشرين و أهم ما حاول فاتسفة الوجوديين القيام ب  هو تحويل مشكلة الحرية إلى قضية 

 لى و ذلك لأن  من الواجب أخاتقي أن يكون الفرد حرا و الحرية عندأخاتقية بدرجة أو 

جتماعي فالفرد و المجتمع ينب ي أن يكون على قدر الوجوديين كانت ذات بعد فردي و ا

                                  

25
 -رسالة لنيل شهادة الماجاتر في الفلافة – الأسس الفلسفية لنظرية الفن عند جون بول سارتر -سعدي نسادية - 

  05ص  – 1009/1001-جامعة الجزائر 
26
 دار المصرية للنشر  - -تر عبد المنعم الحنفي  - الوجودية مذهب إنساني -جو  بول سارتر - 

 6 ص - 9151القاهرة  -دط  –و التوزيع 
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أن  من حق كل نفس  من الحرية و يكمن مصدر النزعة الاتإرادية في الفلسفة الوجودية في 

تار فعزوف الفرد عن اختيار هو  اختيار في حد إنسان أن يختار حتى أن  من حق  ألا يخ

 . 27ذات 

 : ريض التصجرات اللسالةة التقسييةة  – ي

رفضت الفلسفة الوجودية الفلسفات التقليدية التي أولت اهتمامها للماهية وجعلتها 

مت  الفلسفة التقليدية بين الجزئي و فرق الذي أقاالكما عارضت هذ  الفلسفة . سابقة للوجود

و المحسوس و المعقول فهي اتصفت ب ياب الشخص و اعتنت بمفاهيم العامة و  الكلي

جردت شخص من طوابع  الفردية فالإنسان حسب سارتر لا يأتي للوجود كموضوع في زمان 

و مكان بل نشاط مستمر للحرية فهو يوجد قبل أن يستطيع تعريف  فالماهية تأتي بعد 

وجود هو مرادف لعبارة الكينونة الان وجود  فقط ،فأما هيدغر فيرى أن ماهية إنس 28.الوجود

أي أن الإنسان من حيث هو كائن منفتح  29."ماهية الكائن هنا تكمن في وجود »في العالم 

على الكون في ت ير  و عدم استقرار  ؛ هذا يعني أن كينونت  تختلف عن باقي الكائنات من 

                                  

27
   100ص  –مجموعة الأكاديميين الاوفيتيين  –الموسوعة الفلافية - 
28
 2،ص 9110،دار مكتبة الهلال،الطبعة الأولى،بيروت،سارترمصطفى غالب،- 

29
 - Martin Meidegger,lettre sur l’humanisme, traduit ,par Roger Aubier ,edition 1 

,Montaigne, Parais,1964 ,P 61    
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د أن يكون؛هو فقط من يصنع ذات  بذات  أن  يحدد ماهيت  ؛فحقيقت  و نزوع  إلى ما يريحيث 

 . و يقرر وجود 

 

 

 

 

 

 

 الجوجيةة قبل انرتر: المبحث الثنن 

الظروف و الأوضاع توفر مجموعة من معظم الفلسفات قد ظهرت و نشأت بسبب 

للفلسفة الوجودية فمن خاتل الحربين العالميتين التي  ظهورها كذلك بالنسبةفي التي ساعدت 

الناس و شعور  دت ظروف لنشأتها بسبب الخوف و القلق الذي تملكشهدها العالم وج

بالضياع لكافة القيم فالوجودية ظهرت من أجل إبراز قيمة الوجود الإنساني و هذا ما قام ب  
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فاتسفتها فقد ظهرت جهودهم من خاتل أهمية التي حظي بها هذا الاتجا  و فد نجد في 

 .ة فهناك وجودية مؤمنة و وجودية ملحدةوجهات نظرهم اختاتف فنجد أنواع للوجودي

 :اتونه الجوجيةة المؤمنة -أ

رد الدينية باعتبار  فيلسوف فاتسفة وجوديين مؤمنين بالله و التي تبدأ بتأماتت كيركجا

لاهوتي فمن خاتل مؤلفات  التي تعتبر خليط من الاعترافات و التأماتت التي تضع الإنسان 

الذين وضعوا  مارسل جابرييل  ياسبرز و لك الفيلسوف كارل كذ وفي عاتقة مباشرة مع الله ،

 .أنفسهم بجانب كيركجارد في هذا الاتجا  الوجودي المؤمن

و يكتب أيضا كيرك ور   (Soren Kierkegard)  اجريين كيركونري-1

سوريين اباي كيرك ارد فيلسوف دنماركي لاهوتي و شاعر و ناقد ( 0801-0811)

ق واسع أول فيلسوف وجودي كتب نصوصا نقدية حول الدين و اجتماعي يعتبر على نطا

مقالات أدبية  المسيحية ،مؤلفات  خليط من اعترافات عاطفية شخصية و تأماتت فلسفية و

 0841.30مدارج الحياة إما أو،:نذكر منها

                                  

30
أطروحة مقدمة لنيل درجة الدكتوراه في الفلافة  – منزلة الدين في فلسفة سورين كيركجارد –كمال طيرشي  - 

 12ص  – 1092/1091 – 9جامعة باتنة  –
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أشار الكتاب من قبل إلى الأهمية الكبرى لمؤلفات كيركجارد بالنسبة للوجودية و لم 

إعادة اكتشاف  و يعود السبب في  كبيرمفكر البروتستانتي أثناء حيات  بتأثير يحظى هذا ال

صلة الوثيقة التي تربط بين فكر  التراجيدي و الذاتي و روح للخاتل القرن العشرين المياتدي 

الحضارة ال ربية و لا يقدم هذا أخير نظاما فلسفيا بالمعنى المعروف إنما هو يهاجم أعنف 

مكان التوفيق و المصالحة إهي ل بسبب اتجاهها الموضوعي وهو ينكر هجوم على فلسفة 

أي التركيب بين القضية و نقيضها و يؤكد كيركجارد أولوية الوجود على الماهية و ربما كان 

 و حاول تأكيد قيمة الوجود إنساني  31هو أول من أعطى كلمة الوجود معناها الوجودي

التي يعيشها الفرد لكن فلسفت  لم تجد في تربة القرن  الفردي و بيان الخصوبة التجربة الحية

تاسع عشر ما يساعدها على النمو لذلك ظلت مندثرة حتى عاد لاكتشافها فاتسفة القرن 

و هذا تيار يعترف بصراحة بدين  الكبير ، 32انطاتقاتهم الفلسفية من الثورة  بدأواالعشرين و 

 .للوجودية المؤمنة و الملحدة على حد سواءول كجور الذي كان بحق الرائد الألسوريين كير 

 (1161-1883: )كنرل ةنابرس-2

                                  

31
 -ط.د-الكويت  –دار عالم المعرفة  -نسي ترجمة عزت القر -الفلسفة المعاصرة في أوروبا –إ م بوشناكي  - 

 191ص  -دس
32
 001 ص-9122-الطبعة الأولى –مكتبة مذبولي –ذاهب الفلسفة المعاصرة م–سماح رافع محمد  - 
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ألماني من الفاتسفة الوجوديين المعاصرين من أهم مؤلفات  الموقف الروحي فيلسوف 

 0910،العقل و الوجود  0910للعصر في 

دعاة الوجودية الألمانية و قد افاد كثيرا من خبرت  في مجال يعد ياسبرس من أهم 

النفسي ليرسم ماتمح رؤيت  لمختلف القضايا الفلسفية إذ تفاعل مع الظواهر النفسية  الطب

المرضية على أنها المحاولات لتحليل الفرد أو بحث الإنسان عن فرديت  و اعتبر هذا البحث 

هو فعل التفلسف الحقيقي فالعالم لا يقدم أي صورة عقلية للإنسان تساعد  فهم وجود  فكل 

و محتوى لم للوجود هو نوع من الشيفرة و هذ  الشيفرة  تحتاج دائما إلى تفسير ما يقدم  العا

  .33الفلسفة

حسب رأي  لا ينكشف إلا في الفهم لهذ  الشيفرة و ليست مهمة الفلسفة سوى استيعاب 

     34ما هو لا عقلي و هذا الاتعقلي هو الذي يسود العالم

 Gabriel Marcel    (1973-1889): ونبرييل منرايل - 3

                                  

33
 210-222ص  – 1005 –بيروت  –طبعة الثالثة  –دار الطليعة  – معجم الفلاسفة –جورج طرابيشي  - 
34
-بيروت –الطبعة الأولى –مكتبة نسور -كر الفلسفي و الاجتماعيالموسوعة الميسرة في الف–حاج كميل - 

 522ص – 1000
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جابرييل مارسيل هو وجودي فرنسي مسيحي كاثوليكي و يرى أن المسيحية و 

( 0910-0911)سر الوجود مجلد الأول و الثاني الوجودية شيء واحد ،من أهم مؤلفات  

  .096435،إخاتص ابداعي  0960رجل من المجتمع الجماهيري عام 

التجربة الوجودية  و من  لعالمتبدأ الفلسفة عند جابرييل مارسيل بالوجود الفردي في ا

المشخصة و من الواقع العيني المعاش النابض بالحياة و الفيلسوف عند  ما هو إلا موجود 

و التفلسف عند مارسيل هو التمسك بالواقع الشخصي بكل . إنساني يوضح موقفا إنسانيا

لي لقول حيوية و البقاء باستمرار مع ذلك الواقع المشخص و ابتعاد عن كل ما هو مثا

أي اهتمام يتطرق إلى حدوث تفسير الواقع العيني المشخص تفسيرا إنني أرفض  »مارسيل

،و معنى ذلك أن  كان يطمع في إقامة فلسفة للوجود بوج   36 «مجردا أو موضوعيا مثاليا

  .عام، تلك فلسفة متمسكة بكل ما هو عيني و فردي و مشخص

ة كل ما هو موجود و عيني أي ما و في الأخير نستخلص أن  ربط فلسفت  بدراس

 .يعيش  الفرد بكل تطورات  و حالات 

                                  

35
 522-521ص -المرجع الاابق -معجم الفلاسفة –جورج طرابيشي  - 
36
القاهرة –الطبعة الثانسية –دار المعرفة الجامعية –الجزء الثانسي – أعلام الفلسفة الحديثة–علي عبد المعطي محمد - 

 112ص -9112-
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 :اتونه الجوجيةة المسحية-ب 

 يعترفون بحقيقة الله و يرفضونها تماما  يمثل هذا اتجا  فاتسفة وجوديين ملحدون لا 

 1176- 1881 :منرتن هييغر -1

الميتافيزيقا  ؤلفات  ماهم مفيلسوف ألماني يعتبر أحد المتميزين في الفلسفة الوجودية أ 

هم كتب  و الوجود و الزمان الذي يعتبر من أعظم و أ  ول من كتاب ظهر جزء أ 0907عام 

ن إلى أصالة همية الوجود و الزمارجع أ ذلك في المجلد الثامن من حولية الفينومينولوجيا و ت

يدة التي دى مفاهيم الجالطريقة التي عالج فيها هيدغر مشكاتت الفلسفية الأساسية و إل

مات وجود إنساني و يمكن القول أن الوجود و نطولوجية لمقو كشفت عنها دراسة هيدغر أ

ب جديد عمال الفلسفية التي ظهرت في العصر فيعد هذا المؤلف بداية انقاتالزمان يعد أهم أ 

عظم تحليل للوجود البشري ظهر في الفلسفة الوجودية على امتداد في التفكير الفلسفي و هو أ 

،يدور فكر مارتن هيدغر كما هو معروف حول سؤال الكينونة و هو سؤال   الحركة هذ

 37.مركزي في عمل  الرئيسي الكينونة و الزمان

                                  

37
 91ص  – 1095 –الرباط  –دو  طبعة  -مؤمنون بلا حدود  –ت ر عبد الالام حيدر –رت هانسس ألب- 
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دية كيرك ارد و ياسبرس فهو ن وجودية هيدغر تختلف تماما عن الوجودية عن وجو إ

لا تعنى  لى نظرية في الوجود فوجوديت ينكر أن تحليل  الوجود العيني يمكن أن يؤدي إ

ن يلتقي بالموجود بل بالموجود عامة لأن التحليل الوجود بشكل عام لابد أ 38لموجود المفردبا

أن يتساءل من أنا ؟ أنا الباحث في يضا من يبحث في الوجود لابد أ» :المفرد يقول هيدغر

 شارك في الوجود و على صلةالوجود نعم إنني لست انا الوجود بيد إني مع ذلك الموجود و أ

إنما الوجود شيء يحيط بي و يؤلف ..... الوجود إذا الوجود ليس موضوعا مطروحا أمامي ب

ن الوجود ليس ما نرا  فقط فهو يؤكد على أ 39«.....نا ظاهرة من ظواهر الوجود كياني فأ

الباحث هو فهو كل الظواهر المحيطة بنا و التي نكون دائما على صلة بها و حتى شخص 

   .جودظاهرة من ظواهر الو 

 

 

 

                                  

38
–الطبعة الأولى –المؤساة العربية للدراسات و النشر – دراسات في الفلسفة الوجودية–عبد الرحمن بدوي - 

 12ص– 9120-بيروت 
39
 02ص –نسفس المرجع الاابق –عبد الرحمن بدوي - 
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 انرتر ج ملنرقة الجوجي ج المنهةة :المبحث الثنلث

ت نهاية الحرب العالمية الثانية أكثر ولى التي تلعوام الأكان جون بول سارتر في أ 

شهرت  لدى الدوائر غير ن الفاتسفة الذين يتج  إليهم اهتمام و يعلق على أعمالهم صحيح أ

وايات  و مسرحيات  المكتوبة كتابة بارعة و لكن سارتر لى ر الفلسفية إنما تعود بوج  خاص إ

ن سفية بالمعنى الدقيق و هو جدير بأمن قبل ذلك و من بعد  مؤلف لعدد من الكتب الفل

الوجود و »وروبية و ذلك بفضل كتاب  الرئيسي رئيسيا من أعاتم الفلسفة الأيعتبر علما 
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لوجوديين بين كل الفاتسفة ا منن  وهو كتاب ضخم و صعب حيث أثبت بأ 0941 «العدم

 .ن نظام  الفلسفي مبني على نحو منطقي دقيق و صارمفإ 40أقربهم إلى فلسفة الوجود

 jean paul sartre :حةنة وجن بجل انرتر

بو  ضابطا في البحرية الفرنسية و قد توفي كان أ 0911ولد جون بول سارتر عام 

ليم  و تربيت  أشد كنف جد  الذي عني بتعم  في هو في الثانية من عمر  فعاش مع أ والد  و

تثقف بالعديد الكثير و  و قد قرأ «السربون »تمم المرحلة الثانوية ثم التحق ب عناية حتى أ

دب و الفلسفة و بعد تخرج  عمل بتدريس الفلسفة في المدارس الثانوية من ألوان الفكر و الأ

رفيقة التي اصبحت بعد ذلك  41ارفي دراسة الجامعية سيمون دي بوفو ثم تعرف على زميلت  

 42.عمر  اجتماعيا و فلسفيا

                                  

40
 120ص –نسفس المرجع الاابق  -  ترجمة عزت القرني -ة المعاصرة في أوروباالفلسف –إم بوشنكاي - 
41
كاتبة و فيلاوفة فرنساية وجودية و نساشطة سياسية لها تأثير كبير في ( 9125-9102)سيمو  دي بوفوار- 

 .الوجودية الناوية 
42
 990ص –المرجع الاابق  - مذاهب الفلسفة المعاصرة –سماح رافع محمد - 



 

11 
 

نية ثم تعمق في دراسة الفلسفة الألمانية سارتر حيات  الفكرية بتعلم الل ة الالما بدأ

فكار الفيلسوف خاصة بالفينومينولوجيا كما تأثر بأ 43سرلراء ادموند هو المعاصرة و اقتنع بأ

   .الوجودي مارثن هيدغر

رع في بعض اهات  الفلسفية تتضح تدريجيا منذ هذا الوقت و شت معالم اتجبدأ

ينومينولوجي في دراسة عدة ظواهر إنسانية حيث ولى فطبق المنهج الفالمحاولات الفلسفية الأ

ثير الفينومينولوجي في صورة فلسفية واضحة و في مذهب وجودي متكامل تبلور هذا التأ

 .44دم عرض  سارتر في كتاب  المشهور الوجود و الع

ف ية الثانية جعل جميع أفراد الشعب و كل الأحزاب تتكاثعاتن الحرب العالمبعد إ 

الوطني فحمل داء واجب  تعرضت ل  فرنسا حيث قام سارتر بأ لصد ال زو النازي الذي

  فسخر فكر  و فرج عنسير عندهم ثم أأالساتح في حرب ضد الألمان لكن  سريعا ما وقع 

و في هذا الوقت بدأ سارتر بكتابة  ستقاتلاو سعى وراء التحرر و  حتاتلفلسفت  لمقاومة الا

شهر أهم مسرحيات  التي عكس فيها آرائ  الفلسفية و جعلها ذات قالب أدبي و كانت أ

ن تحررت ستعمار و بعد أاالتي يدعو فيها الفرنسيين إلى الثورة على  «الذباب»مسرحيات  
                                  

43
فيلاوف ألمانسي و مؤسس المنهج الفينومبنولوجي الظواهري حيث يؤكد أ  ( 9122-9261)وسرل ادمونسد ه- 

 .الظواهر ترتبط بعالم الماهيات المعقولة
44
 990ص -مذاهب الفلسفة المعاصرة–سماح رافع محمد  
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في نفس دبية و صارت فلسفت  وأعمال  الأ باريس برز سارتر على مسرح الفكر الفرنسي

سم العصور الحديثة التي أبرز فيها االخط التحرري السابق حيث أصدر مجلة سياسية ب

رية ليست قاصرة فقط على باتد  و تجاه  الفلسفي الوجودي و كانت دعوة سارتر للحمعالم ا

نب الجزائر في ثورتها لى جاإنما امتدت الى كافة المستعمرات حتى لو كانت فرنسية فوقف إ

لى تحقيقها حتى وفات  إى ضد الاستعمار الفرنسي فظل سارتر ينادي دائما بالحرية و يسع

   45.عاما  74عن عمر ناهز  0981فريل أ 01يوم 

 

  :مؤللنته

الميادين الفلسفة و السياسة و الأدب قد تعددت مؤلفات سارتر و تنوعت في شتى 

نفعالات سنة نظرية في ا،0916ها هي التخيل سنة صدر أما الكتب الفلسفية التي أ.

لمنهج ن هذ  المؤلفات عبارة عن تطبيقات لو ناتحظ أ 0941،الوجود و العدم 0919

،وقد أصدر سارتر إلى جانب ذلك مقالات نسانية وجودية الفينومينولوجي على ظواهر إ

محاورات ،0947دب سنة ،ما الأ0946نساني سنة إدبية منها الوجودية مذهب فلسفية و أ

                                  

45
 999ص – مذاهب الفلسفة المعاصرة–سماح رافع محمد  -
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شهر  واية و القصة و المسرح فهو غزير أيضا أنتاج  في الر إما أ،0949في السياسة سنة 

و غيرها الكثير مما يعكس أفكار  في قوالب 0941،46دروب الحرية سنة ،0918ال ثيان سنة 

انتشار فلسفة سارتر على ن يتذوقها و لعل هذا هو السبب في أدبية يمكن للجمهور العادي أ

 .ق واسع في القرن العشرين نطا

 

 

  :الجوجي ج المنهةة

رح لفكرة الوجود مفهوم الوجود عند سارتر في كتاب الوجود و العدم قد قدم سارتر ش

ئن الحي يصنع نفس  و الكاأن   حين يقول بأن الوجود سابق الماهية فإنما يعني أن الموجود أ

ارتر يحصر مفهوم الوجود في ن سعندما يقف من أشياء موقف خاص ب  و من هنا نجد أ

لأن إنسان يوجد أولا ثم يصنع نفس  بما يريد  47نساني متقدم على ماهيت إلوجود ن االقول أ

 .ن يكون أ

                                  

46
 991ص -مرجع سابق  – رةمذاهب الفلسفة المعاص–سماح رافع محمد  - 
  110ص  -0971 -القاهرة –مكتبة الأنجلو المصرية – ملكرجن من اقراط إلى انرتر–عثمان نوي  - 47
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 :تقاةم الجوجي

 l’être en soi: الجوجي ي  ذاته -1

تعني معادلا أو مطابقا لذات  أي لا يوجد لأجل ذات  مثل الكائن  «ذات »كلمة في 

لوجود أشياء و العالم المادي و الظواهر المرتبطة ب  وهو وجود ملئ غير الواعي و يمثل ا

الوجود في ذات  لا يمكن أيضا أن  »:كما أن  وجود لا تسبق  ماهية دائما يقول سارتر.فارغ 

ممكن إن الممكن تركيب من تراكيب الوجود لذات  أعني ان  ينتسب إلى منطقة   يشتق من

 48«أخرى من مناطق الوجود

                                    l’être pour soi:لجوجي لذاتها -2

أي  49«إنما ما هو من أجل ذات  ضروري من حيث أن  يؤسس نفس »قول سارتر ي        

كد سارتر على هذا الوجود هيت  إذ أن وجود  هو حريت  و قد أأن  وجود حر في اختيار ما

 .هو الذي يعطي للأشياء قيمتهالأن  هو الوجود الحقيقي أي وجود إنساني 

    l’être pour autruiالجوجي لسغير -3

                                  

48
الطبعة الاولى -بيروت -منشورات دار الأدب –ت ر عبد الرحما  البدوي – الوجود و العدم-جو  بول سارتر- 

 92ص– 9155-
49
 919نسفاه ص  
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يتحدث المرء عن نفس  عندما يتحدث عن الآخرين و من لا يستطيع أن يتحدث عن 

نفس  لا يستطيع كذلك التحدث عن غير  و لذلك ترتبط مشكلة ال ير ارتباطا وثيقا بالمشكلة 

ف شيئا عن نفسي فلن أستطيع ذلك لو شئت أن أعر و أنا »: الذاتية و الشخصية يقول سارتر

 إلا عن

كونها دي بل هو كذلك شرط المعرفة التي أخر ليس فقط شرط لوجو طريق آخر لأن آ

ثابة معيار لتحديد معرفة ن  يعتبر بمالتالي وجود اخر ضروري لوجودنا لأو ب 50«عن ذاتي

 .ذواتنا

ي أل بان الوجود يسبق الماهية المبدأ الرئيسي الذي يضع  سارتر للوجودية هو القو 

نسان يوجد اولا و يصادف و ينبثق في العالم ثم يتحدد فالإنسان في اول وجود  ليس لان اأ

نسان كما يتصور إنسانية بل إن نحد  بحد  و على ذلك فليس ثم طبيعة أشيئا و لا يمكن 

هذ  الوثبة في  شاء هو بعدن يوجد و كما يأنفس  و كما يريد نفس  و كما يدرك نفس  بعد 

 .51الوجود

                                  

50
 16ص –نسفس المرجع الاابق – ة مذهب إنسانيالوجودي–جو  بول سارتر - 

51
 15ص  –نسفاه  - 
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ن  يلقي أولا غير محدد بصفة ثم يلقي بنفس  في المستقبل و يشعر أنسان يوجد الإ

ولا مشروع و أبنفس  في المستقبل و ذلك بالأفعال التي يؤذيها و لهذا فان الانسان هو 

 يوجد قبل هذا المشروع بل إن الإنسان هو الذي يصممتصميم يحيا حياة ذاتية و لا شيء 

مستقبل  ثم يحقق هذا التصميم ما يستطيع و بالتالي هو مسؤول عما يكون علي  و كل 

 . 52إنسان يحمل مسؤولية وجود 

و هذ  المسؤولية تمتد للناس جميعا لأن القرار الذي يتخذ  لنفس  يمس سائر الناس  

ار ما نؤمن أن  إذ أن اختيار  لهذا أو ذاك توكيد في الوقت نفس  لقيمة ما يختار  لأننا لا نخت

شر و إنما نختار دائما ما نعتقد أن  خير فتشكيلنا لصورة أنفسنا نحن نشكل في الوقت عين  

ا نضن لأنها تلزم الإنسانية كلها،و صورة الإنسان و هكذا نرى أن مسؤوليتنا أكبر بكثير مم

دء وجود  ليس ن الوجود يسبق الماهية هي الحرية فمدام الإنسان في بالنتيجة الثانية للقول أ

 . 53شيئا و ما دام هو الذي سيصمم نفس  فهو لابد حر بل هو الحرية نفسها

ليس تمت حقيقة  و لهذا كان تمجيد الفعل من المبادئ الرئيسية في هذا المذهب إذ

 .واقعية في الفعل

                                  

52
 151ص  -نسفس المرجع الاابق– دراسات في الفلسفة الوجودية -عبد الرحمن بدوي - 
53
 152نسفاه    - 
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 اليعنئم اللسالةة لنزعة إناننةة عني وجن بجل انرتر: اللصل الثنن          

 :تمهيي

يعتبر جون بول سارتر من أهم الفاتسفة و المفكرين الذين كان لهم حضور قوي في 

كتابات  و بحوث  حول عدة أمور تخص الإنسان في  انصبتساحة الإنتاج الفلسفي و قد 

العالم و بالأخص وجوديت  كمفكر و مخلوق ناطق ،و كان الهدف من نزعت  الإنسانية هو 

الاعتراف الكامل بقدرت  و قيمت  و خصوصيت  من خاتل  تركيز على كرامة الإنسان وال

تكوين الإنسان عن طريق التربية ،ففلسفة سارتر قد أخذت الإنسان منطلقا و غاية لها فقد 

 .سعى إلى بناء معنى في نزعت  و حاول الدفاع عن 

نفس   وهو يسعى لتجاوزأن الإنسان ليسا كائنا من لقا على نفس  و  يرى سارتر

حرية المطلقة في اختيار ذات  ففلسفت  هي وليدة الظروف السياسية و الر فلكل فرد باستمرا

الاجتماعية جراء الحربين العالميتين الأولى و الثانية التي كانت تمر بها أوروبا آنذاك و تعد 

ل أين تظهر النزعة ءالتجربة العينية الحسية التي يعانيها الإنسان نقطة بدايتها ،ومن هنا نتسا

 نسانية في فلسفت  و ما هي دعائمها الأساسية؟الإ
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 الحرية ج طبةعة الجوجي النانن   : المبحث الأجل

 :ملهجم الحرية

و حالة الحُرّ، وهي ضدّ الرق وحقيقتها الخصلة المنسوبة إلى الحرّ ،هي : لغة-1

 الحرية أيضا الأرض لينة رملية و في اصطاتح أهل الحقيقة الخروج عن رق الكائنات و

 :قطع جميع العاتئق و أما عن اشتقاقها فهي كالتالي

 .أرض ذات حجارة شجرة سوداء كأنها احترقت بالنار: الحرة  -

 54.الحرة أيضا بذرة ص يرة و العذاب الموجع -

لها معاني مختلفة على مدى تاريخ البشري   libertéكلمة الحرية : اصطاتحا -0

طت بفكرة المصير و بفكرة الضرورة ثم في العصر فنجدها عند اليونان أن فكرة الحرية ارتب

كان لفظ الحر يطلق على الإنسان الذي يعيش بين ( م.ق 00و  01قرن )الهوميروسي 

ثم في العصر التالي لعصر الهوميروس صارت . شعب  و أرض  دون أن يخضع لسيطرة

دأت الكلمة كلمة من الل ة المدنية حرة و من يعيش فيها فهو حر حيث يسود القانون ،فب

                                  

54
-بيروت-ساحة رياض الصلح-مكتبة لبنا – قاموس مطول في اللغة العربية-محيط المحيط-بطرس الباتانسي - 

 95-961ص ص -9112
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سوفسطائية ثم جاء سقراط و عرفها بأنها الفعل الأفضل و مع التتخذ معنى فلسفي مع 

ختيار ليس عن معرفة وحدها الاختيار و يقول أن لاأدق إذ يربطها با 55أرسطو يبدأ المعنى

 .بل عن إرادة أيضا

ى و الحرية عن الوجوديين عامة هي الوجود الإنساني نفس  و ليست صفة مضافة إل

هذا الوجود و هناك تطابق تام بين الحرية و الوجود و هذا ما نجد  عند كيركجارد و ياسبرز 

الحرية ليست صفة مضافة أو خاصية من خصائص »:ثم عند سارتر لاحقا فيقول 

 .و هكذا أصبحت المسلمة أولى من مسلماتهم. 56«وجوديالالطبيعة،إنما هي النسيج 

 :ملهجم الحرية عني انرتر

في فلسفة سارتر هي قدرة من قدرات الروح أو ملكة يكتسبها الإنسان و يمكننا  الحرية

و إنما هي في صميم وجود الإنسان . أن نتناولها بعيدا عن  و أن نصنفها كشيء مستقل

بحيث لا يمكن تناولها دون أن ندرس الوجود الإنساني لأن إنسان هو جزء لا يتجزأ من 

إن ماهية الكائن » :الوجود سابقة على الماهية بقول سارتر الوجود فالحرية إنسانية هي مثل

                                  

55
 162ص -مرجع الاابق-موسوعة الفلسفة-عبد الرحما  بدوي- 
56
-قاهرة-دو  طبعة –مكتبة الأنسجلو مصرية  – مشكلة حرية في الفلسفة الوجودية -سعيد عبد العزيز حباتر - 

 418 ص -9120
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البشري معلقة بحريت ،و إن ما نسمي  حرية هو إذن لا يمكن تمييز  عن الوجود أن إنسان لا 

إذن ، 57«يوجد أولا ليكون بعد ذلك حرا،و إنما ليس ثمة فرق بين وجود إنسان و وجود  حرا

من حيث أن الوجود لازم لإفراز ،بين العدم  سارتر بربط من جهة بين الوجود إنساني و

العدم،و هو يربط من جهة ثانية بين الوجود الإنساني و بين الحرية من حيث أن الحرية هي 

و معنى ذلك أن الحرية في فلسفة سارتر هي .58في صميم الوجود و تسبق الماهية الإنسانية

زمة للوجود الإنساني لأننا مرتبطة بمسألة العدم من حيث هي شرط لازم لظهور  و هي مات

 .لا يمكن دراسة حرية الإنسان بعيدة عن وجود  الإنساني لأنها تعتبر في صميم وجود 

إن الحرية عند سارتر ليست سوى اسم آخر للوجود لذات ،فالإنسان هو الموجود الذي 

ي تحيط بالقيم مع توجد ب  القيم ،و يتساءل سارتر عن إمكانية أداء الحرية مع هذ  القيود الت

أن هذ  القيم من صنع الحرية ذاتها و يجيب سارتر على هذا التساؤل في كتاب  الوجود و 

و تضطرب حريت  و تتألم،إذ يرى أنها الأساس    جميع القيملالذي العدم بالقول أن الإنسان 

 59.الذي لا أساس ل  لهذ  القيم

                                  

57
 -9152-مصر -القاهرة –دو  طبعة –دار المعارف – أزمة الحرية بين برغسون و سارتر-حبيب الشارونسي - 

 996ص
58
 995نسفاه ص  - 
59
-طبعة الأولى –منشورات دار الأداب  –ت ر عبد الرحما  البدوي –الوجود و العدم  –جو  بول سارتر  - 

 122ص-9155-بيروت
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و أولهما التأكيد على التلقائية  و يبرز سارتر خاصيتين أساسيتين للحرية الإنسانية

ة و العفوية الخالصة،و هذ  العفوية هي في الواقع ما يؤسس مفهوم  عن الحرية تالبح

بمعنى أن إنسان مجبر على الحرية ( واقع عارض)الإنسانية و ثانيهما أن هذ  الحرية هي 

 .أو مقضى علي  أن يكون حرا

 : خصنئص الحرية ي  يسالة انرتر

 :جع ةصنع نلاهإنانن مشر -1

الإنسان في البدء مشروع الوجود يحيا ذاتيا و لا يوجد شيء عن  في السماء قبل ذلك 

معنى ذلك أن الإنسان . المشروع و الإنسان لا يكون إلا بحسب ما ينوي  وما يشرع في فعل 

هو سيد قرار نفس  فهو من يصنع ما يريد أن يكون علي  و هو من يتخذ القرار أي بحسب 

لا يوجد قوة متحكمة في مشروع إنسان أي أن  حر حرية مطلقة تمكن  من صنع  سارتر

،لكن الإنسان يوجد بهذ  الكيفية فإن  يدخل في صراعات متعددة ،ومن خاتل مشروع  بنفس 
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هذ  الصراعات يشعر بأن  حر و هذ  المقاومات و العراقيل لا تأخذ معناها إلا في إطار 

  60.لذي هو علة الوجوداختيار و بالاختيار الحر و ا

 :ماؤجلةة النانن -2

و إذا قلنا الإنسان ،نسان مسؤول عما هوإذا كان الوجود سابقا للماهية حقا فالإ

مسؤول عن ذات  فهذا لا يعني أن مسؤوليت  تنحصر في ذات  فقط بل تتعدا  إلى جميع الناس 

بقية الناس عندما نقول بحيث يكون مسؤول عنهم أيضا أي أن الإنسان يختار ذات  و يختار 

أن الإنسان يختار ذات  نقصد بذلك أن  باختيار  لذات  يختار أيضا بقية الناس فات عمل من 

 .61أعمالنا إلا و يساهم أيضا في خلق صورة الإنسان كما نتصور  في واجب وجود  

و إذا عزمنا على أن نحقق وجودنا ، و من جهة أخرى إذا كان الوجود سابقا للماهية

ناء صياغتنا لصورتنا المثالية فهذ  الصورة قيمتها ليست وقفا علينا بل هي لجميع الناس ثأ

ولكل عصر الذي نعيش في ،بهذا نكون مسؤولين أكثر بكثير مما نضن لأنها تلزم الإنسانية 

نقابة مسيحية بدلا من أخرى شيوعية و إذا  إلى جمعاء،فإذا كنت عامات و اخترت انضمام 

                                  

60
دار الشروق  – التحليل النفسي الوجودي و فينومينولوجيا الانفعال و التخيل عند سارتر –خديجة العزيزي  - 

 990ص  – 1091-الأرد   -الطبعة الأولى –
61
-لبنا –بيروت  -الطبعة الأولى–دار الكتب العلمية  – جون بول سارتر فيلسوف الحرية–محمد عويضة  - 

 12ص -9112
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لا يلزمني أنا فقط بل يلزم  مام هو الحل الموافق للإنسانية فإن اختياري حينئذكان هذا الانض

و إذا كنت أود القيام بعمل فردي معين فإن انعكاسات  لا تمسني أنا فقط ، 62الإنسانية جمعاء

بل إنسانية ككل لأن الإنسان لا يعيش بمفرد  فهو كائن اجتماعي يوجد وسط بيئة اجتماعية 

نسان حر ليس بمعنى ذلك و تقاليد و ضوابط معينة و عندما نقول أن الإ معينة لها عادات

التصرف بعشوائية بل بالعكس هنا يتضح أن الإنسان يكون مسؤول أكثر فأكثر عن نفس  و 

  .عن خلق صورة جيدة للإنسانية ككل بما أن  جزء لا يتجزأ من هذ  المنظومة

 :القسق ج ارتبنطه بنختةنر ج الماؤجلةة  -3

الفيلسوف الوجودي يعلن أن الإنسان قلق،أي أن الشخص الذي يلتزم بذات  و  إن

فإن  لا يستطيع الفرار من . يدرك ان  لا يختار لذات  فقط بل يختار للإنسانية في نفس الوقت

و القلق هنا ليس ما يؤدي إلى الخمول بل هو قلق بسيط . 63شعور  بالمسؤولية الكلية العميقة

حملوا مسؤوليات مثل قائد الهجوم العسكري ،و هذا القلق الذي تصف  يعرف  كل اللذين ت

أن هذ  المسؤولية التي يحملها  64الوجودية يفسر بمسؤولية الفرد المباشرة اتجا  بقية الناس

 ،ارات  و أفعال  لا يمس نفس  فقطالفرد اتجا  بقية الناس يترتب عليها بعض القلق لأن  باختي
                                  

62
 12ص  -المرجع الاابق -جون بول سارتر فيلسوف الحرية–محمد عويضة  - 
63
 11 نسفاه ص - 
64
 20نسفاه ص  - 
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الإنسان هذا الشعور بالقلق لتحمل هذ  المسؤولية الناتجة عن  و بالتالي يجب أن يتملك

 .حريت 

 :الحرية ج تطجرهن ي  جوجيةة انرتر

حيزا كبيرا من مذهب سارتر بل يمكن القول أن  freedomلقد ش لت فكرة الحرية 

 .وجودية سارتر دارت كلها حول فكرة الحرية

 :الحرية ج العيم-1 

من « الموجود الذي من خاتل  يأتي العدم إلى العالمنسان هو الإإن » : يقول سارتر

هنا ناتحظ أن ما قال  سارتر هو أن الحرية تقوم على العدم بل هي هذا العدم بنفس  فالحرية 

في فلسفة سارتر قدرة من قدرات الروح أو ملكة يكتسبها الإنسان و يربط سارتر بين الوجود 

 65.و العدم لأن الوجود لازم لإفراز العدم

 :القسق ج الشعجر بنلحرية -2

                                  

65
 –جامعة الإسكندرية –دية سارتر نسموذجا لأفكار الوجو – رؤية نقدية –روز هنري و جرجرس رزق  - 

 .92ص
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نسان الحر عند سارتر لا يمكن أن يقوم بأي عمل إلا و يصاحب  بالضرورة لإإن ا

شعور بالقلق ،فهو يصنع ذات  و يختار ذات  من غير أن يستمد عونا من السماء أو الأرض 

 .66لقلقو لهذا فهو لا يختار أو يدرك حريت  في اختيار  إلا و قد لازم  بالضرورة الشعور با

إذن الشعور بالحرية قلق و القلق في تركيب  الأساسي شعور بالحرية فالإنسان ليس 

فقط حرا و لكن  يستطيع أن يدرك حريت  من خاتل القلق ،فالقلق هو الوسيلة التي توجد 

الحرية من خاتلها و بذلك يكون الإنسان مقصورا من حيث هو نشاط حر على أن يكون حر 

 رس حريت  في كل فعل و في كل سلوك و لكن هذ  الحرية التي يدان بهابصفة دائمة أن  يما

الوجود البشري لا يعيشها و لا يدركها إلا ويصاب بالقلق ،فالقلق شعور مقترن  

 .67 بإدراك الوعي بحريت  و هذا هو ما يعني  سارتر

 إذن حسب سارتر القلق هو وسيلة للحرية فشعور الإنسان بالحرية هو قلق و القلق 

 .في حد ذات  هو شعور بالحرية إذن القلق هو ماتزم للحرية و مهم لإدراكها

 :الحرية ج المجت -1

                                  

66
 91نسفاه  ص  - 
67
 512ص -1011جوا   – 09العدد  – مجلة العلوم الاجتماعية و الانسانية -القلق الوجودي –نسورة شمال  - 
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   68ةالماتشاالحرية عند سارتر ليست هي الإمكان و إنما هي اختيار حر و قائم على 

فحرية الآنا تكمن في تجاوز  المستمر نحو المستقبل أما الموت فهو . و مشروع مستمر للآنا

مكانيتها بل هو إلهذا التجاوز ،فالموت هنا لا يأتي من الذات و ليس هو من بين  ةالماتشا

أمر خارجي ينتقل بالذات إلى الاتوجود و مادام الموت لا يأتي من الذات أي أن  لا ينبني 

 69.مكانيات الذات و بالتالي لا ينبني على حريتهاإعلى 

تي من الذات نفسها بمقتضى و مادامت كل المعاني الخاصة بالحياة للذات لا تأ 

حريتها فإن الموت لا يضفي على الحياة من الخارج أي معنى بل بالعكس كل ما يمكن فعل  

إن ،هو أن ينزع من الحياة كل معنى لأن  يصنع النهاية لكل نشاط ل  معنى أن  يعدم الذات

عن  إنها الموت في نظر سارتر ليس عائقا للحرية الوعي فمشروعات الوعي تكون مستقلة 

 70.تعني تجاوز المستمر نحو المستقبل

                                  

68
يقصد بالملاشاة النفي،و الموت عند سارتر هو ملاشاة للملاشاة أي النفي للنفي ،و بما أ  نسفي النفي هو  - 

 ( 961بين برجاو  و سارتر ص :حبيب الشارونسي)جاب فللموت إذ  بهذا الاعتبار نساحية  ايجابية الاي
69
 -الطبعة الأولى -مؤساة حورس الدولية – موت الامكانية و امكانية الموت -صفاء عبد الالام جعفر - 

  52-55ص-1005 –الاسكندرية 
70
 10ص  –مرجع سابق  -روز هنري و جرجرس رزق - 



 الفصل الثاني                               الدعائم الفلسفية لنزعة إنسانية عند جون بول سارتر 

10 
 

إذن الموت عند سارتر هو شيء خارج امكانيات الذات و خارج عن حريتها هو شيء 

خارجي يقوم بإنهاء معنى الحياة لكن  في نفس الوقت ليس عائق للوعي ،فمشروعات الوعي 

 .حسب سارتر تظل في استمرار

سارترية هي أساس المعرفة و هي وجود و بناءا على ما تقدم فإن هذ  الحرية ال

الإنساني الذي يمتلك مشروعا و حياة ذاتية مفعمة بالحرية و إرادة الاختيار في العالم الذي 

نتواجد ب  و المتحرر من المؤثرات الخارجية كلها و حريت  هذ  خاضعة للقانون وهي أساس 

الإنسان عن الماهيات في  لكل الماهيات لأن  يتجاوز العالم إلى ممكنات  الخاصة يكشف

 . 71لكن الأمر إنما يتعلق بحريت  الشخصية.داخل العالم 

 

 

 

 

                                  

71
-لبنا -بيروت-دو  طبعة-دار العربية للعلوم–الإخفاقات الفلسفة المعاصرة من المكاسب إلى  –مفرح  جمال - 

 950ص-1001
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 الماؤجلةة الأخلاقةة: المبحث الثنن 

 :ملهجم الماؤجلةة

 :لغة 

الإنسان مسؤول عن فعل قام ب  في الماضي و خلف وراء  آثارا معينة و تعني أن  

 .هو الذي يتحمل تبعية هذ  النتائج

 :اصطلاحن 

ي لحاق الاقتضاء لصاحب  من حيث هو فاعل  أو هي أهلية الإنسان لأن  يحاسب ه 

 .على أفعال 

و تعرف المسؤولية عامة بأنها استعداد الشخص لاتلتزام بعمل قام ب  و الاعتراف 

بأن  صاحب  و تحمل النتائج المترتبة علي  فنحن مسؤولون عن عمل ما مثات نريد  و نقوم 

 72.عندما نريد بتحقيق  بأنفسنا أو 

 :ج لسماؤجلةة ثلاثة أنجاع
                                  

72
-لبنا -بيروت-الطبعة الثالثة-المؤساة العربية للدراسات و النشر– الموسوعة السياسية -عبد الوهاب كيالي - 

 .921ص-9116
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تأخذ بشكل عام طابعا خارجيا لكونها تتصل بالحياة داخل  :ماؤجلةة اوتمنعةة

 .الجماعة التي تفرض على صاحبها الالتزام بسلوك  اتجاهها

مسؤولية داخلية ترتكز على كوننا بشرا مدركين و أحرارا و توجب : ماؤجلةة أخلاقةة

 .النا أمام ضميرناعلينا التزام بأعم

التزام كل من يمارس سلطة سياسية بأفعال  و أقوال  أمام الجماعة  :ماؤجلةة اةناةة

 .73التي تعمل و تحمل  النتائج المترتبة على هذ  الأفعال و الأقوال

 :ملهجم الأخلاق عني انرتر

وجوبي أو الأخاتق السارترية قوامها التأكيد على أن كل واعي ل  بعد  الالزامي،البعد ال

البعد الواجب ،فالأخاتق هي مضمون الفعل الإنساني و مثال ذلك أن الفعل الذي أريد القيام 

لزام الداخلي الذي هو بعد من أبعاد الوعي،فيري سارتر أن حجز ب  يحتمل نوعا من الإ

الحرية و سلبها و مصادرتها تعني الشيء نفس  و تكمن الصعوبة عند  هو أن الأخاتقيات 

ة و الكاتسيكية خاصة من أرسطو إلى كانط لم تعرف أين تضع أخاتق في الوعي القديم

هل الأخاتق ظهور؟ هل نعيش أخاتقيا كل الوقت ؟ هل هناك لحظات »: فيتساءل سارتر 

                                  

73
 921نسفاه ص  - 
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ذا نأكل قطعة أو  لا نكون فيها أخاتقيين دون أن نكون لا أخاتقيين في وقت واحد ؟ ،وا 

بالأخاتق أو لا نشعر بشيء من كل ذلك؟ أضف  نشرب كأس نبيذ هل نشعر بالأخاتق أو

خاتق التي غالبا ما يدرسها الناس و إلى ذلك أننا لا نعرف أيضا ما هي العاتقة بين الأ

يعلمونها لأولادهم و بين الأخاتق في الظروف استثنائية برأي لكل وعي هذا البعد الأخاتقي 

  .74«الذي لا نحلل  أبدا أو الذي أرغب في تحليل 

المعروف و الواضح أن سارتر يحد الوعي بالأخاتق و يحد الأخاتق بالحرية و من  

كنت أبحث عن »ياتحظ أن سارتر يبحث عن تحديد الوعي و الأخاتق على نحو مختلف 

الأخاتق في الوعي بدون مقابل ،بدون آخر و اليوم أعتبر أن كل ما يظهر كأن  وعي في 

متولد من حضور أو حتى من غياب وجود الآخر لفظة معينة هو بالضرورة مرتبط و غالبا 

،و بتعبير آخر كل وعي يبدو لي حاليا أن  في آن واحد يكون ذات  كوعي و أن  في وقت 

واحد ،هو وعي لآخر ،و وعي لأجل آخر ،و أن هذا الواقع بالذات هذا الكائن بذات  الذي 

                                  

74
-الطبعة الثانسية-المؤساة الجامعية للدراسات و النشر-تهافت الأخلاق و السياسة السارترية-خليل أحمد خليل - 

 62ص -9121-لبنا -بيروت
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ذي أسمي  الوعي الأخاتقي يعتبر نفس  كذات بالنسبة للآخر و الذي ل  عاتقة مع آخر،هو ال

la conscience morale  ».75 

إن كل وعي في منظور سارتر هو إذن وعي أخاتقي لأن كل وعي متعلق بآخر و 

كل عاتقة بآخر ،كل رد علي  و صراع مع  هي عاتقة أخاتقية و هذ  تبعية التي يحددها 

ة حرة بذاتها ذلك أن سترقاقية بل هي عبوديإسارتر بين آنا و الآخر ليست تبعية عبودية 

 .76نساني متأت فيها عن اختيار حرإالسمة المميزة للأخاتق الواعية هي أن الفعل 

و بهذا ناتحظ أن الأخاتق عند جون بول سارتر مرتبطة بالوعي و بعاتقتها مع 

الآخر لأن الإنسان في صراع و تعامل مستمر مع الآخر و يعتبر هذا الآخر كمعيار لتحديد 

 .قي للفردالوعي الأخات

                                  

75
 .61نسفاه ص  - 

76
 .66نسفاه  ص  - 
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و أخاتق عند سارتر هي كل ما يفعل  إنسان و كذا ما يصنع  و هو الذي يختار تلك 

لم يكن هناك غيري لقد قررت وحدي الشر و وحدي »: الأخاتق بكل حرية ،بقول سارتر 

 77«.....اخترت الخير انا الذي غششت ،أنا الذي فعل المعجزات

مة يصنعها الإنسان وحد  سواء يتضح من خاتل كاتم سارتر أن أخاتق هي القي

 .كانت خيرا أو شرا و كذا ما يفعل  من أفعال و ما يصدر عن 

 :خصنئص الأخلاق عني انرتر

 الذاتةة  : أجلا

كان الهدف من الوجودية هو إبراز شخصية الفرد في مجال الأخاتق بحيث يكون 

هذ  النزعة الذاتية قد أكد و  78القانون داخليا ذاتيا ينبع من أعماق  وليس خارجيا مفروضا علي 

 .عليها سارتر يرى بأننا نحن الذين نقوم باختيار قيمنا

ذلك لأن سارتر يعتبر بأن ما دمنا قد أل ينا وجود الله الأب وكان هو المبدع القديم 

لا  للقيم فاتبد أن يكون هناك آخر يحل محل  ويبدع القيم وقد اخترنا نحن أن نبدع قيمنا
                                  

77
ص -الطبعة الثانسية-منشورات دار الاتحاد-ر غياث حجار.ت– الشيطان و الإله الطيب-جو  بول سارتر - 

929. 
78
 .460 ص-9121-الكويت-الطبعة الأولى-دار العلم-في فلسفة الأخلاقدراسات -محمد عبد الاتار نسصار- 
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هذ  القيم سوى نحن أنفسنا ،وفي نفس السياق يتحدث سارتر وذلك لتأكيد يوجد مصدر لإبداع 

هل حدث أن لام الناس فنانا من »: على خاصية الذاتية المميزة للأخاتق بحيث يتساءل 

الفنانين لأن  رسم لوحة ولم يستوح في رسمها القواعد المسبقة؟ وهل قال الناس يوما من الأيام 

  79.« ت يجب أن ترسم؟أن هذ  اللوحة هي التي كان

في رأي سارتر أن  لا وجود للوحة مسبقة الصنع فهو يرى أن الفنان لما يشرع في 

الرسم لوحت  فات وجود للوحة قبل أن ترسم ،وبالمثل لا وجود للقيم الجمالية المسبقة فالقيم 

ك الجمالية هي القيم التي نلمسها فوق اللوحة في تماسكها من الداخل لكن ما عاتقة ذل

بالأخاتق؟ فالجواب هو أن سارتر أكد لنا في مجال الأخاتقي نكون في وضع المبدع مماثل 

للوضع في المجال الجمالي ونفس الشيء في المستوى الأخاتقي وهو شيء عام يشرك في  

الفن والأخاتق فكاتهما مرتبط بالخلق و الإبداع ونحن لا نستطيع أن نقرر مسبقا ما يجب أن 

 . 80نفعل 

ل الذي ضرب  لنا سارتر عند الطالب الذي جاء  يطلب من  النصيحة في والمث

الذهاب إلى ميدان القتال أم البقاء مع أم  فعندما أجاب  سارتر بأن  حر ،فالطالب هنا يبدع 

                                  

79
 .52ص-مرجع سابق -الوجودية مذهب إنساني-جو  بول سارتر- 

80
 51ص  -مرجع سابق  -الوجودية مذهب إنساني-جو  بول سارتر - 
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قانون  بنفس  فالذاتية تحل محلها الصائب هنا فالطالب هنا إذا اختار البقاء مع ام  بدافع 

 .81للقتال بدافع التضحية و حب الوطن فكات القرارين من صنع ذات العاطفة أو قرر الذهاب 

وقد بين سارتر رفض  للقوانين أخاتقية التي تفرض خارج الذات البشرية وهذا الذي أكد  في 

الذي بين فيها أن الإنسان يصمم على المقاومة و على تأكيد « الذباب»مسرحيت  الشهيرة 

ى أفعال  فالإنسان ل  القدرة كاملة هي الذاتية التي تساعد ذاتيت  وأخاتق  وأن  هو المسؤول عل

 على صنع مصير  ومن بين ذلك أن  يبين قوانين  وهذا ما أكد علي  في مسرحيت  الذباب

غريب عن نفسي أعرف ذلك خارج الطبيعة ضد الطبيعة دون عذر دون أي ملجأ سوى »

ي ملجأ سوى نفسي ولكنني لا نفسي أعرف ذلك خارج الطبيعة ضد الطبيعة دون عذر دون أ

أستطيع أن أرجع إلى طبيعتك ،فيها ألف طريق مرسومة تقود اليك ولكني لا أستطيع أن أتبع 

 82.«إلا طريقي ذلك لأنني إنسان يا جويبتر و على كل إنسان أن يبتكر طريق 

من هنا نفهم أن سارتر يؤكد على ذاتية اختيار وقرار وأن الإنسان هو وحد   

 .ن تحديد طريق  بنفس  لأن  هو وحد  يعرف ما يليق ب  وما يجب علي  أن يكون المسؤول ع

 الحرية: ثننةن

                                  

81
 51نسفاه  ص  - 

82
 .922ص-مرجع سابق   -الشيطان و الإله الطيب-جو  بول سارتر- 
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يرى سارتر أن الحرية لا يمكن أن تكون لها غاية  أو هدف خاتف نفسها و إذا 

استطاع أن يصدر حكما أخاتقيا و إذا ما اعترف الإنسان بأن  مبدع القيم فإن  لن يطلب إلا 

هو الحرية ينادي بالحرية أساسا لكل القيم فالحرية خاصية إنسانية أكد شيئا واحدا فقط و 

عليها سارتر في فلسفت  وناد بها لأنها كانت مسلوبة وتعتبر خاصية جوهرية للأخاتق ويحكم 

على الإنسان بالحرية فليس ل  اختيار بأن لا يكون حرا ولقد تطرق لمسألة الحرية في كتاب  

 .ولتطرقنا إلي  في المبحث الأ وهذا ما« الوجود والعدم»

يقرر العدم الذي شرط الحرية و الوجود إنسان سابق عن ماهيت  التي علي  صنعها 

باستمرار وبالتالي فالإنسان هو الذي يشيد أخاتق  وقيم  المثلى وهو سيد أفعال  فالقيمة 

تضفي على  حسب سارتر تنطلق وتبرز فعاليتها مع مجال الحرية لأنها القيمة العليا التي

الوجود ما يجعل  وجودا ل  معنى عند سارتر وهي لا ترجع في ذلك إلى قواعد قبلية أو قيم 

وعلى » :ذات وجود يسبق وجودها لأنها هي التي تضع قواعدها وتبدع قيمها يقول سارتر

هذا المعنى فإن القيمة تاتحق الوجود من حيث أن  يؤسس نفس  ومعنى هذا أن عاتقة القيمة 
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فالقيمة  ليست معطى أنها مثل . 83«و من أجل ذات العاتقة خاصة جدا إنها الوجودبما ه

 .أعلى والحرية هي التي تبرزها وتحفظها أو تهدمها

 الناننةة: ثنلثن

و التي  0947وذلك سنة « الوجودية مذهب إنساني » قدم سارتر محاضرت  الشهيرة 

الشخصية اهتماما أوليا كما يهتم  مضمونها أن مذهب الوجودي يهتم بالقيم الإنسانية و

بتحقيق الوجود الإنساني الأصيل ومن  مذهب إنساني الم لق الذي يتضمن أن الإنسان هو 

الخالق الوحيد لقيم  وأن  لا وجود خارج هذا الزمان لأي خالق أو قيم بخاتف الإنسان      

يهتم بالسماء ولا يبحث  أن الوجودية ليست مذهبا»و قيم  وهذا ما تنصرف إلي  مقولة سارتر 

في ال يبيات ولا يهتم بالتدين ولا اعتبار لها بأي ميتافيزيقا غير إنسانية والإنسان في الوجودية 

 84«متروك لذات  ليخلق ويحقق بنفس  عالم  و يستسيغ ما يستطيع من القيمّ  

يم فالإنسانية خاصية تجسدت كثيرا في فلسفة سارتر وهي خاصية مميزة للأخاتق فالق 

إنسانية صادرة من الإنسان ويعتبر الإنسان هو الذي يصنع قيم  ومبادئ  الأخاتقية وهو 
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بحيث يبين كيف « الشيطان و ال  الطيب»يرفض الأخاتق الجاهزة ونرى ذلك في مسرحيت  

إنك »أن الإنسان يستطيع أن يصنع الشر ثم ينقلب إلى صناعة الخير وذلك بكامل إرادت  

أن الخير المحال و أنا أراهنك إنني سأفعل الخير إنها أيضا الطريقة تخطئ ،لقد علمتني 

الوحيدة لأكون وحيدا لقد كنت مجرما وها أنا ذا أت ير إنني أقلب شري و أراهنك إني سأكون 

 85.«قديسا

يقصد سارتر بهذا الكاتم أن الإرادة الإنسان هي التي تصنع أخاتق  فهو يستطيع أن 

بشع الجرائم و بمحض إرادت  ينقلب إلى إنسان خير وكما يقول يكون شريرا و يقدم على أ

نسان بيد  زمام الأمور ومصير  و أفعال  بيد  سارتر إلى قديس ومن هنا نستنتج أن الإ

لم يكن هناك غيري لقد قررت وحدي الشر و وحدي الذي يفعل »وبكامل قدرت  يقول سارتر 

نا الذي اتهم نفسي وأنا وحدي من يستطيع الخير أنا الذي غششت أنا الذي فعل المعجزات أ

،هذا يؤكد لنا أن الإنسان هو وحد  الأمر الناهي في اتخاذ  86«.... نسانإال فران لنفسي أنا 

 .قرارات  وفيما سيترتب عنها لأحد غير 
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 نقي ج تونجز: من بعي جوجيةة انرتر: المبحث الثنلث

ت بيئت  وعوامل مناخ  الفكري والتاريخي كل فكرة أو مذهب يحمل في ثنايا  التوترا

وبالرغم من انسانيت  فإن  يرتبط بنظر  صاحب  الضيقة كما يعاني في داخل  من مؤثرات 

الحضارية والصراعات الفكر والأعراف ما تواضع علي  مجتمعنا ومع أن  يمثل نمطا من 
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ذ  المقولة تنطبق على تظل الفكرة داخل مجتمعنا تتردد بين الرفض والقبول ه. أنماط بيئت 

 .الوجودية التي هي نتاج السياق الاجتماعي والسياسي للمجتمعات الأوروبية

ظهرت الوجودية المعاصرة كتيار فلسفي بعد الحرب العالمية الثانية في فرنسا وقد  

أعطاها فيلسوفها الأشهر جون بول سارتر زخمها الذي جعلها تنتشر كموضة ثقافية في 

لعواصم الأوروبية الأخرى ورغم اختاتف الأفكار الفلسفة الوجودية من شوارع باريس وا

، و اتخذ الناس من فيلسوف لآخر إلا أنها تتفق على مبدأ الانطاتق من الإنسان إلى العالم

الفلسفة الوجودية مواقف مختلفة و متقاربة فالفاتسفة التقليديون يرون في الوجودية خروجا 

  87.ا استباحت ت يير الكثير من المصطلحاتعن المألوف التاريخي و أنه

في ميزان عدل فإن علينا قبل كل شيء أن نميز فيها بين  ةلكي نزن الفلسفة الوجودي 

سئلة المتصلة بمصير ول في العودة إلى الأسمتين مختلفتين فهي تنحصر في محل الأ

ذلك تحليات  الإنسان والتي هي ذات الأهمية في تحديد تصور عن العالم ثم هي تضم إلى

 88.جديدا للوجود الإنساني على أساس من قاعدة انطولوجيا وميتافيزيقية
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ودة إلى ينب ي ب ير أدنى شك أن يحيي المؤرخ الأوروبي تحية عظيمة لهذ  الع :أجلا

وذلك بدافع من احترام  للثقافة الأوروبية ويمكن تسميت هذا الجانب  ةالمشكاتت الإنساني

في الفلسفة الوجودية في الواقع أن اهتمام بمصير الإنسان يبدو الذي يوجد " بالمصيري "

الثقافة الأوروبية على نحو ما كونتها القوى اليونانية و  ىلإمربوطا بالرباط لا ينضم 

الرومانية والمسيحية ولكن في خاتل العصور الحديثة اختفى هذا العنصر اختفاء تاما على 

الإنسان الحر لا »منذ القرن السابع عشر " سبينوزا"لها وروبية لقد قاالتقريب في الفلسفة الأ

 89.«ر في شيء أقل من تفكير  في موت يفك

أما في القرن التاسع عشر مياتدي فإن كل شيء يخص الشخص الإنساني كان يعد 

غير علمي ولا ينب ي ذلك أن نفهم أن  ذلك العنصر المصيري هو سمة دينية فات يمكن 

الأولى ومن جهة أخرى  ةكر دينيا رغم أن  مفكر عصري من الدرجمثات مف" نيتش "اعتبار 

ولا " القديس أوغسطين"فإن  ليس ممكنا مقارنت  أي ذلك المصيري إلى عنصر ديني فات 

يضاح أهمية هذا إإلى " نيتش "و " ي له"كان المفكرين وجوديين وربما أدت مقارنة " باسكال"

  .90قائات بالحتميةالعنصر في الفلسفة فكاتهما كان ملحدا و 
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ومع ذلك فإن فكرهما سارا في طريقين مختلفين كل الاختاتف وهكذا فإن عدم الوجود       

فإنها تراجيديا ولو حدث وسارا " نيتشي "أما عند " هكل"إل  هو قضية مبرهن عليها عند 

فناء إذن لكان في هذا فناؤها و " لي ه"مفكرو الفلسفة الأوروبية في الطريق الذي اقترح  

الثقافة الأوروبية بوج  عام فإن تأكيد الفلسفة الوجودية على عنصر المصير من جديد هو 

مشاركة من غير شك في جهد تصحيح الحياة وفكر الأوروبيين بالطبع لقد غالت الوجودية 

كما يحدث كثيرا في رد فعلها ضد الماضي وهو رد فعل قد يكون مبررا في ذات  ذلك إن 

فة الوجوديين يرون أن  لا يوجد شيء آخر في الفلسفة غير مسائل المصير كثيرا من الفاتس

هذ  ويدور كل تأملهم الفلسفي حول الموت والألم والفشل وهم بهذا يهملون عامات آخر 

جوهريا في الثقافة الأوروبية ألا وهو العقل الذي طور  اليونان بخاصية العقل المدرك 

تؤكد غالبا على عنصر المصير بقوة حتى أنها لا تعود  للموضوع ومدرك للعلم، أن الوجودية

تظهر كفلسفة الأوروبية بالأحرى كأنها فلسفة هندوسية أي التأمل فحسب لهذا تصطدم 

  .91الوجودية برفض من الفاتسفة الأوروبيين

إلى جوار الاهتمام بعنصر المصير فإن الفلسفة الوجودية تتميز بجانبها  :ثننةن

من هذا الجانب يمكن للمؤرخ أن يسجل عددا من الأفكار والنتائج القيمة التكتيكي الفلسفي 
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العظيمة فهؤلاء المفكرين قد أثروا بعدد غفير من التحلياتت السيكولوجية و الفينومينولوجية 

بل إنهم استكشفوا و لأول مرة ميادين جديدة منها على سبيل المثال الارتباطات ذات طابع 

نت، وهكذا أالوجود من أجل الآخر، التواصل،  وجود مع،شخصي محض بين البشر ،ال

 92.ظهرت إلى الوجود سلسلة جديدة من المشكاتت وهي تأذن بتوسع جوهري لميادين الفلسفة

إن تحلياتت الفاتسفة الوجوديين تحلياتت أساسية في مواجهة الوضعية من جانب و  

نساني لا يمكن إن بأن الموجود المثالية من جانب آخر، في مواجهة الوضعيين يرى الوجوديي

وقد  93أن يختزل وجود  إلى مادة كما يتعدون المثالية حتى يقررون أولوية الوجود على الفكر

أظهر الوجوديون من ناحيتهم غالبا نظريات أنطولوجية كما أن بعضهم طور فيها وتوجها 

رية الإنسان يتعدى بمذهب في الميتافيزيقا وناتحظ أخيرا بأن فهمهم للمشكاتت المتصلة بنظ

كل ما أنتج  القرن التاسع عشر مياتدي في هذا الصدد ولذلك فإن المؤرخ ليس بحاج  إلى 

تأكيد كثيرا على ان الفلسفة الوجودية ليست صيحة نبوءة بل هي أيضا فلسفة ذات اصطاتح 

ومناهج فلسفية خاصة ولكن هذا الجانب يظهر كذلك أكبر مظاهر الضعف فيها ذلك أن 

ء الفاتسفة لم يكادوا يتعدون المثالية إلا قليات فهم يفترضون أن الموضوع ينب ي هؤلا
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بالضرورة أن يكون خاضعا لشروط الذات ويبحثون بهذا عن الوجود في مجال ما يتعدى 

الموضوع المزعوم والذي لا هو ممكن تصور  بالفكر ولا هو بالتالي ممكن ادراك 

ير ذواتهم وهكذا غالبا ما تحولت فلسفاتهم إلى سير بالكلمات،أصبحوا لا يشت لون بشيء غ

ذاتية خالصة تعبر عن محض حالات شعورية والعواطف الخالية من المعنى ولم يتوصل 

أحد من الفاتسفة الوجودية إلى فحص مسألة الوجود من حيث هو الوجود وهم جميعا 

ث هو إنسان    يخلطون دائما بين درجة الوجود المخصوصة وهي خاصية للإنسان من حي

  .94و نحو الوجود المعين الذي ينسبون  إلى إنسان

إن الفكر الوجودي ليس هو الذي ابتدع هذ  المشاكل لأنها مشاكل تقليدية عرفها  

الإنسان منذ القديم و فكر فيها في جميع العصور و ربطها بإنسانيت  لأن مدلولاتها تتعلق 

ت إلى جانب قضايا أخرى و علي  فالوجودية ليست بالمعاناة و الألم و بمعنى الحياة و المو 

 ،95فلسفة متشائمة لأنها تضع مصير الإنسان بين يدي  و من ثم فهي أكثر الفلسفات تفاؤلا

أي بمعنى أن الموضوعات التي اهتمت بها الوجودية كانت موجودة منذ وجد الإنسان لكن لم 
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فهذا لا يحسب عليها لأنها وجودية يكن هناك اهتمام كبير بها إلا عندما جاءت الفلسفة ال

  .فقط حاولت تحليل هذ  المشكاتت و وضع حلول لها

 

 :نتقنيات الت  تعرض لهن انرترأهم الا 

حتوت  مؤلفات  الفلسفية و االعملية التي جاءت من خاتل ما " سارتر" إن مواقف 

بنقد لاذع ، حيث السياسية البطولية  ئ نتقاد ، و قد هوجمت أراالأدبية خاصة قد تعرضت لات

نجذاب إلى أعمال  كروائي و محلل و كاتب مسرحي و فيلسوف و انفر الكثير من  بدل 

دى لمحاولات متعددة أمفكر سياسي نذكر من بينها موقف  الداعم للقضية الجزائرية ، مما 

ا أن النقد الذي يوج  كم» تهام  بخيانة و عدائ  لبلد ، أكد سارتر و هو يتحدث اغتيال  و لا

تعلمون إلى المثقف هو أن  دائم معارضة و نقد و يتدخل فيما لا يخص  من الأمور مست ات 

شهرت  و تأثير أعمال  الثقافية و العلمية وقد كان يطلق عليا أحيانا في فرنسا أثناء حرب 

 96" المثقف القذر"الجزائر عبارة 
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ألة اليهودية محيرا نحياز  للمسامن القضية الفلسطينية و " سارتر"بينما جاء موقف 

رض العربية الفلسطينية و لأمر فهو كما نعلم من المساندين لإنشاء دولة إسرائيل على الأ

قد رفض جائزة نوبل بحجة إن  لا يستحق أن يكرم أي شخص وهو  0964ال ريب أن  في 

و تلقى  -0976-على قيد الحياة ، لكن في نفس الوقت قبل تكريم دولة إسرائيل عام

ا  الفخرية من جامعة  أورشليم العبرية مدعيا أن  قبلها فقط لأسباب سياسية قائات لخلق الدكتور 

 97.روابط بين شعب فلسطيني و شعب إسرائيلي

" سارتر"يعتبر النص تأماتت  في الفلسفة اليهودية يعدو وثيقة مهمة تؤكد توظيف 

في تاريخ العالم و لقد  ضطهاد الذي لاقا  اليهودلفلسفت  لصالح أوهام صهيونية بذريعة الا

و هو مختص في الدراسات العبرية، فيدل هذا " حاتم الجوهري "بحث في هذا النص الدكتور 

الكتاب على التوظيف السياسي للفلسفة الوجودية و لدعوتها إلى الحرية و تحرر و حق 

فية ستخدم مقولات  الفلسا" سارتر"ستقاتلها و حريتها و في  ما يدل أن االشعوب في نيل 

 .  98حتاتل الصهيوني للأرض العربية لتبرير  الا
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 :من خاتل ما تقدم ذكر  نتوصل في الأخير إلى مجموعة من النتائج 

  أن الوجودية فلسفة معاصرة اتج  اهتمامها نحو مسألة الوجود الإنساني و قد

ظهرت جراء عدة ظروف اقتصادية و اجتماعية و سياسية التي عايشها 

ساني الأوروبي فهي جاءت كردة فعل على كل الفلسفات السابقة فهي الإن

تقول بأسبقية الوجود على الماهية و أن الإنسان هو سيد قرار  و كان لها 

أعاتمها البارزين في الساحة الفلسفية أمثال كيركجارد  و كارل ياسبرز و 

م هيدغر و جون بول سارتر الذي قدم للوجودية الكثير لهذا سمي بزعي

 .الوجودية 

 ن النزعة الإنسانية هي جوهر الفلسفة الوجودية لأن الوجودية تنادي بقيمة أ

الإنسان   و بذاتية الفرد لذلك تتجلى خصائص النزعة الإنسانية في الوجودية 

كالذاتية لأنها لا تهتم سوى بذاتية الإنسان و كيفية تطوير ذات  و جعلها دائما 

الذي نادى بها جون بول سارتر و التي تعتبر  في أفضل المراتب،كذلك الحرية

لب فلسفت  و كذلك لب النزعة الإنسانية لأن هذ  الحرية هي التي تسمح 

للإنسان بالاختيار و اتخاذ القرارات وصنع مشروع  و ما يريد أن يكون علي  
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فات أحد يمكن أن يقرر إلا الشخص نفس  ،و كذلك خاصية الأخاتق فهي 

لإنسان لأنها هي التي تحاكي حريت  و مسؤوليت  فكل خاصية جوهرية في ا

فرد ينتج أخاتق  و قيم  بنفس  من منطلق ذاتيت  و هذ  الأخاتق لها 

خصائص نابعة من هذا الإنسان و هذا ما أكدت علي  الوجودية و ما نادت 

ب  النزعة الإنسانية ،فسارتر يري أن الإنسان هو الذي يبدع قيم  بنفس  و 

 .لقيمة العليا التي ينادي بها مبدع القيم و هو الإنسانالحرية هي ا

  إذا يمكننا القول في الأخير أن النزعة الإنسانية تمثلت خير تمثيل في الفلسفة

لأنها لم تكن مجرد شعار رفع بل كانت موقفا و مبدءا صارما تقيد الوجودية 

 إلى ب  جميع فاتسفتها منذ ظهورها،و أن  أصبح يتعمق أكثر فأكثر وصولا

فيلسوفها جون بول سارتر الذي يقال أن  خير ممثل لهذ  النزعة في هذ  

 . الفلسفة لأن مبادئ  و فلسفت  كانت إنسانية    و بامتياز
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 قنئمة المراوع

 :المصنير

 

 دار المصرية للنشر  -الوجودية مذهب إنساني  -تر عبد المنعم الحنفي  -جون بول سارتر  

 0964هرة القا -دط  –و التوزيع 

الطبعة -بيروت -منشورات دار الأدب –ت ر عبد الرحمان البدوي –الوجود و العدم -جون بول سارتر

 0966-الاولى 

 الطبعة الثانية-منشورات دار الاتحاد-ر غياث حجار.ت–الشيطان و الإل  الطيب -جون بول سارتر

   

 :المراوع

 –دون طبعة  -مركز لدراسة حقوق الإنسان-طالنزعة الإنسانية في الفكر العربي الوسي–أحمد عاطف 

 0999-مصر  –القاهرة 

-سوريا-دون طبعة -دار نينوى للدراسات و نشر-ترجمة أسعد حسين-خيانة المثقفين –إدوارد سعيد 

0100 
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-الكويت  –دار عالم المعرفة  -ترجمة عزت القرني  -الفلسفة المعاصرة في أوروبا –إ م بوشنسكي 

 دس -ط.د

 0111-القاهرة   -دون طبعة  –دار النهضة  –مقالات عن الوجودية  - أنيس منصور

-بيروت-دون طبعة-دار العربية للعلوم–الفلسفة المعاصرة من المكاسب إلى الاخفاقات  –جمال مفرح 

 0119-لبنان

ون د -دار عالم المعرفة  -الوجودية  –مراجعة فؤاد زكرياء  -تر،إمام عبد الفتاح الإمام  -جون ماكوري 

 0986 –الكويت  –طبعة 

-مصر -القاهرة –دون طبعة –دار المعارف –أزمة الحرية بين برغسون و سارتر -حبيب الشاروني

0961 

دار الشروق  –التحليل النفسي الوجودي و فينومينولوجيا الانفعال و التخيل عند سارتر  –خديجة العزيزي 

 0100-الأردن  -الطبعة الأولى –

الطبعة -المؤسسة الجامعية للدراسات و النشر-ارترية تهافت الأخاتق و السياسةالس-خليل أحمد خليل

 0980-لبنان-بيروت-الثانية

 جامعة الإسكندرية–لأفكار الوجودية سارتر نموذجا  –رؤية نقدية  –روز هنري و جرجرس رزق 
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-دون طبعة –مكتبة الأنجلو مصرية  –مشكلة حرية في الفلسفة الوجودية  -سعيد عبد العزيز حباتر

 0971-قاهرة

 0971-الطبعة الأولى –مكتبة مذبولي –مذاهب الفلسفة المعاصرة –سماح رافع محمد 

 -الطبعة الأولى -مؤسسة حورس الدولية –موت الامكانية و امكانية الموت  -صفاء عبد الساتم جعفر

 0116 –الاسكندرية 

الطبعة الأولى –العربية للدراسات و النشر  المؤسسة–دراسات في الفلسفة الوجودية –عبد الرحمان بدوي 

 0981بيروت –

د  -بيروت-دون طبعة –دار الطليعة -موت الإنسان في الخطاب الفلسفي المعاصر -عبد الرزاق داودي

 ت

 0971 -القاهرة –مكتبة الأنجلو المصرية –مفكرون من سقراط إلى سارتر –عثمان نوي  

–الطبعة الثانية –دار المعرفة الجامعية –الجزء الثاني –لحديثة أعاتم الفلسفة ا–علي عبد المعطي محمد 

 -القاهرة 

 –اسكندرية  –دون طبعة  –دار المعرفة الجامعية  –التيارات الفلسفية المعاصرة  -علي عبد المعطى

0984 
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 رياض -دون طبعة   -دار القومية للطباعة  -تاريخ الوجودية في الفكر البشري   -محمد سعيد عشماوي 

 الفتح

 0980-الكويت-الطبعة الأولى-دار العلم-دراسات في فلسفة الأخاتق-محمد عبد الستار نصار

-لبنان–بيروت  -الطبعة الأولى–دار الكتب العلمية  –جون بول سارتر فيلسوف الحرية –محمد عويضة 

0991 

 0991مصطفى غالب،سارتر،دار مكتبة الهاتل،الطبعة الأولى،بيروت،

 0106 –الرباط  –دون طبعة  -مؤمنون بات حدود  –عبد الساتم حيدر  ت ر–هانس ألبرت 

 المراوع بنللرناةة 

Martin Meidegger,lettre sur l’humanisme, traduit ,par Roger Aubier ,edition 1 

,Montaigne, Parais,1964 

 

 معنوم ج مجاجعنت

 –بيروت   -الطبعة الثالثة–لعربي دار احياء التراث ا-جزء الخامس عشر-لسان العرب  -ابن منظور

0999 
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-ساحة رياض الصلح-مكتبة لبنان–قاموس مطول في الل ة العربية -محيط المحيط-بطرس البستاني

 0998-بيروت

 0980-بيروت  -دون طبعة -دار الكتاب اللبناني  - 0ج-معجم فلسفي  -جميل صليبا 

 0116 –بيروت  –لثالثة طبعة ا –دار الطليعة  –معجم الفاتسفة  –جورج طرابيشي 

-بيروت –الطبعة الأولى –مكتبة نور -الموسوعة الميسرة في الفكر الفلسفي و الاجتماعي–حاج كميل 

0111 

-مصر-القاهرة-الطبعة الثالثة-مكتبة مدبولي-المعجم الشامل للمصطلحات الفلسفية-عبد المنعم حنفي

0111 

 100ص –ت .د –القاهرة  –الطبعة الأولى –زيدون  دار ابن –الموسوعة الفلسفية  -عبد المنعم الحنفي

 

-بيروت-الطبعة الثالثة-المؤسسة العربية للدراسات و النشر–الموسوعة السياسية  -عبد الوهاب كيالي

 0991-لبنان

 مجموعة الأكاديميين السوفيتيين –موسكو  -الموسوعة الفلسفية

 :مولاتال
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أطروحة مقدمة لنيل درجة الدكتورا  في الفلسفة  –منزلة الدين في فلسفة سورين كيركجارد  –كمال طيرشي 
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كلية  -جامعة وهران –مذكرة ماجستير في الفلسفة  –الصداقة عند أبي حيان التوحيدي  –رزاق كريمة 

 0118-0117 -العلوم الاجتماعية قسم الفلسفة 

رسالة لنيل شهادة الماجستر في  –الأسس الفلسفية انظرية الفن عند جون بول سارتر  -سعدي نادية

 0110/0110-جامعة الجزائر  -الفلسفة

 :مجاقع اللكترجنةةال

  res.com/article/8618.html-https://www.syrعبر الرابط التالي  –موقع الباحثون السوريون 
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 مسخص  

عند أحد أهم الوجودي  ومداها داخل الفكركشف عن تجليات النزعة الإنسانية سعت هذ  الدراسة لل

معتبرا بالحرية إذ ناد ،بامتياز إنسانية فلسفت  تكون  جاهد لأجل أن جون بول سارتر الذي ممثلي  وهو 

وبها تتحدد توابع هذ   فهي منبع ومصدر اختياراتنا  ية لا تستقيم صفة الإنسانية بدونها جوهر إياها قيمة 

فالإرادة والأخاتق تحدد كينونة الذات مادام  .ما نريد أن نكون علي   تحدد مسؤوليات من الاختيارات 

ومن هذا المنطلق ستتأس هو وحد  من يقرر الخير أو الشر لنفس  فالفرد هو من ينتج أخاتق  بنفس  و 

 .كبرى الإشكاليات وأكثرها تأثيرا في الفكر الفلسفي ال ربي المعاصر

Summary 

This study sought to reveal the manifestations of humanism and its extent within the 

existential thought of one of its most important representatives, Jean-Paul Sartre, who 

strove for his philosophy to be human par excellence, as he advocated freedom, considering 

it an essential value without which the quality of humanity is not valid, as it is the source and 

source of our choices, and thus the consequences of these choices are determined by 

responsibilities that determine what we want to be .The Will and morality determine the 

being of the self as long as the individual is the one who produces his own morality, and he 

alone is the one who decides good or evil for himself, and from this point of view, the major 

and most influential problems in contemporary Western philosophical thought will be 

established 


