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ــــش ــكـ ــر وعــ ــ ــ ـــرفـ ـ انــ  

 أتوجو بأسمى عبارات الشكر إلى كؿ مف:

الأستاذة: ليمى بوسيؼ التي رافقتني في ىذا العمؿ منذ البداية.   

والى القائميف عمى مختبر الأبعاد القيمية لمتحولات الفكرية والسياسية بالجزائر وعمى رأسيـ 
.الأستاذ: عبد القادر بوعرفة  

 



 

 

 

 

 

ــإه ــ ــ ــ ــ   داءـ

 وكؿ أفراد عائمتي  ،والى خطيبتي ،أىدي ىذا العمؿ إلى الوالديف الكريميف

 تغمدىـ الله برحمتوبلبـ محمد الصادؽ  محمد بف بريكة، البشير ربوح،إلى روح الأساتذة: 

 إلى كؿ زملبئي خاصة: أكرـ بمخيري ورابح رزيؽ

خاصة: حمزة، فؤاد، مجيد، عبد الحفيظ الأصدقاءإلى كؿ 
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 مقدمة:

يعتبر الإنساف كائف مدني بطبعو يميؿ إلى الاستئناس بغيره مف البشر مف أجؿ 

مواجية الطبيعة وتسخيرىا لخدمتو، فكوف الإنساف جزء مف الطبيعية يخضع لعوامميا مف 

تسخير الطبيعة لخدمة حاجاتو، وأوؿ ما اىتـ بو جية، ومف جية كونو كائف عاقؿ يحاوؿ 

الإنساف محاولة تفسير الظواىر الطبيعية التي كانت تثير طبيعتو المعرفية، فأحيانا يفسرىا 

تفسير واقعي إذا تعمؽ الأمر بالظواىر البسيطة، وأحيانا أخرى يفسرىا تفسير خرافي 

عقمو في المراحؿ الأولى لفيـ وأسطوري حيف تكوف الظواىر أكثر تعقيدا، كتفسير لعجز 

 كؿ ما يحيط بو مف الظواىر الفيزيقية.

لكف في مرحمة مف مراحؿ تطور الحياة البشرية تجاوز الإنساف ىذا المطمب إلى مطمب 

أسمى منو، وراح ينظـ علبقاتو مع غيره مف البشر، بداية مف الأسرة إلى القبيمة وصولا 

الإنساني، وفي ىذه المرحمة بالضبط ارتقى إلى الدولة، التي تعبر عف قمة النضج 

الإنساف مف الحياة الطبيعية إلى الحياة الثقافية وما تفتحو مف آفاؽ وطموحات أسمى مف 

 التي كاف ينشدىا في المرحمة الطبيعية.

فبعد أف مر الإنساف عمى المرحمة القبمية التي كاف يخضع فييا إلى مفيوـ بسيط لمتجمع 

ف بسيطة لا تعدوا أف تتجاوز حدود قبيمتو، ونظرا لتوسع السكاني الإنساني، وفؽ قواني

أصبح مف الصعب عمى القانوف القبمي أف ينظـ أمور ىؤلاء جميعا، فظير مفيوـ الدولة 
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ككياف أوسع مف القبيمة، وكاف لزاما ليذا التطور الثقافي عمى الإنساف أف يؤسس لقوانيف 

عمييا الدولة في تسيير أمورىا، وبذلؾ فتح أكثر دقة ومؤسسات سياسية متعددة تعتمد 

المجاؿ أمامو لابتكار القوانيف التنظيمية والأفكار السياسية مف أجؿ الحفاظ عمى 

استمرارية الدولة، وكذا توفير الحقوؽ وفرض الواجبات عمى جميع مف ينتموف إلى الدولة، 

وتعددت القوانيف التي وبتعدد الأطروحات والأفكار السياسية تعددت الأنظمة السياسية، 

 تسير بيا الدوؿ، وكذا طبيعة الحكـ فييا، وىذا ما فتح النقاش السياسي حوؿ كؿ ما

في تسيير أمور الدولة، ومف حيث مصدر السمطة  يخص الدولة مف حيث النظاـ الأنجح

 وطريقة ممارستيا، وكؿ ما يتعمؽ بالقوانيف والدساتير والنظـ السياسية.

مف أىـ المفاىيـ التي أحدثت سجاؿ سياسي عبر التاريخ السياسي ويعد مفيوـ السمطة 

بداية مف الحضارات الشرقية القديمة وصولا إلى العصر الراىف، لأف مفيوـ السمطة مرتبط 

أشد الارتباط بكؿ المفاىيـ المكونة لمدولة، فمف خلبؿ طبيعة السمطة يمكف التمييز بيف 

وانينيا وطريقة تعييف الحكاـ، وطبيعة العلبقة بيف الأنظمة السياسية لمدوؿ، وفيـ طبيعة ق

الييئة الحاكمة ومختمؼ مكونات المجتمع، لذلؾ احتؿ موضوع السمطة جانبا لا بأس بو 

مف الدراسات السياسية، وىذا ما جعؿ ىذا المفيوـ يتطور بشكؿ مستمر ولا يكاد يكتمؿ 

مراحؿ تاريخ الفمسفة السياسية مف الناحية النظرية والتطبيقية إلى اليوـ، إذ أف في كؿ 

يظير منظروف جدد يحاولوا ضبط ىذا المفيوـ مف خلبؿ مشاريعيـ السياسية وآراءىـ 

ذا تتبعنا تاريخ تطور مفيوـ السمطة نجد  تجاه الأوضاع التي يعيشونيا في كنؼ الدولة، وا 
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يا أنيا كانت في الحضارات الشرقية القديمة لا تعدوا أف تكوف مجرد ممارسة فرضت

الشروط التاريخية في ذلؾ الوقت، باستثناء بعض التشريعات التي  قدميا بعض الأعلبـ 

مثؿ كونفوشيوس وبوذا ... لكنيا لـ ترتقي إلى مستوى التنظير والتأسيس لعمـ السياسة أو 

 الفمسفة السياسية.

ذي لو فالتنظير لمسمطة لـ يبدأ إلا في بدايات القرف الخامس قبؿ الميلبد مع صولوف، ال

الفضؿ الأكبر لتأسيس فمسفة السياسة، باعتبار أنو عاش في مرحمة كانت كؿ عيوف 

الفلبسفة اليوناف موجية إلى فمسفة الطبيعة، إلا أف التنظير الحقيقي بدأ مع سقراط 

وأفلبطوف ومف تبعيما مف تلبمذتيـ، فكانت فمسفتيـ بمثابة المرجعية الأولى لمنظريات 

 عدىـ إلى اليوـ.السياسية التي جاءت ب

لكف بعد ظيور الديانة المسيحية والديانة الإسلبمية أصبح مفيوـ السمطة متعمؽ بالجانب 

الديني مف حيث التنظير أكثر مف تعمقو مف الجانب السياسي، فقد أصبحت شرعية 

السمطة تقاس بمدى تقيدىا بالشرائع الدينية، وتطبيقيا لمقوانيف الشرعية فأصبحت الممارسة 

 اسية ىي ممارسة دينية في الوقت نفسو.السي

مفهوم السمطة في مدرسة أثينا وحاولنا مف خلبؿ ىذه الأطروحة الموسومة ب  

ــ ــ ــ دراسة تحميمية نقدية  ــ لأف نستعرض أىـ النظريات السياسية  بين النظرية والتطبيق 

مسفة اليونانية التي أسست لمفيوـ السمطة، بداية مف الفكر الشرقي القديـ وصولا إلى الف
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ومختمؼ النظريات الفمسفية السياسية التي قدميا الفلبسفة اليوناف، وخاصة الأثينييف منيـ 

باعتبار أنيـ أعظـ مف قدـ فكرا فمسفيا في ىذا الموضوع، بحثا عف مقاربات للئشكالية 

راسة الأساسية لموضوعنا المتعمؽ بمفيوـ السمطة في مدرسة أثينا بيف النظرية والتطبيؽ، د

تحميمية نقدية، وما يترتب عنيا مف مشكلبت جزئية تتعمؽ أساسا بالسمطة مف حيث تطور 

مفيوميا تاريخيا، سواء مف الناحية النظرية مف خلبؿ استعراض مختمؼ النظريات 

الفمسفية التي تناولت ىذا الموضوع بالتحميؿ والنقد، أو مف الناحية التطبيقية مف خلبؿ 

سية في الدولة الأثينية في مختمؼ مراحميا، فما المقصود بالسمطة ممارسة السمطة السيا

كمفيوـ سياسي وفمسفي؟ وما ىي المساىمات الفمسفية التي قدميا فلبسفة أثينا لمتنظير 

 لمفيوـ السمطة؟

ولمعالجة ىذه الإشكالية اعتمدنا عمى المنيج التاريخي، والمنيج التحميمي النقدي، 

والأوضاع السياسية لمحضارات الشرقية والغربية في مختمؼ فسرد الأحداث التاريخية، 

الأزمنة التاريخية، وكذا طبيعة السمطة في كؿ مرحمة مف مراحؿ تطور الدولة، يستدعى 

منا الاعتماد عمى المنيج التاريخي، والمنيج التحميمي باعتباره المنيج الأنسب لتحميؿ 

يف تناولوا ىذا الموضوع، مف أجؿ أف النظريات السياسية لدى الفلبسفة والمفكريف الذ

نستنبط منيا كؿ ما يخدـ موضوعنا مف الناحية المعرفية، إضافة إلى المنيج النقدي الذي 

بو في نقد كؿ الأطروحات السياسية التي تناولت موضوع السمطة، باعتبار أف  ااستعنن
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مرحمة تاريخية ىذا المنيج مف شأنو أف يساعدنا في تبياف تطور مفيوـ السمطة بعد كؿ 

 وكذا مدى امتداد النظريات الفمسفية المتعمقة بموضوع السمطة مف فيمسوؼ لآخر.

ومف أجؿ الإحاطة بكؿ جوانب موضوعنا قمنا بوضع خطة منيجية تتكوف مف 

 مقدمة وثلبث فصوؿ وخاتمة، وكؿ فصؿ يحتوي عمى ثلبث مباحث.

ة، حاولنا فيو تحديد مفيوـ أما الفصؿ الأوؿ فقد عنوناه بأركيولوجيا مفيوـ السمط

السمطة مف الناحية المغوية والاصطلبحية،  وكذا مفيوـ السمطة في الحضارات الشرقية 

 القديمة، والحضارة اليونانية قبؿ سقراط.

أما الفصؿ الثاني فكاف عنوانو: الفمسفة الأثينية وبداية التنظير لمسمطة، تناولنا فيو  

يف الفكر السفسطائي وفمسفة أفلبطوف، والمبحث الثاني في المبحث الأوؿ جدلية السمطة ب

كاف حوؿ التأسيس المثالي لنظرية السمطة في فمسفة أفلبطوف، أما المبحث الثالث فقد 

 كاف حوؿ نظرية أرسطو السياسية ومفيومو لمسمطة.

الفصؿ الثالث والأخير كاف حوؿ: فمسفة السمطة في الفكر المسيحي والإسلبمي،   

ي المبحث الأوؿ منو: جدلية السمطة بيف الديف والسياسة في الفكر المسيحي، ثـ وتناولنا ف

انتقمنا في المبحث الثاني إلى تأسيس المفيوـ الإسلبمي لمسمطة في دولة النبي صمى الله 

عميو وسمـ، وأما المبحث الثالث: تناولنا فيو جدلية السمطة بيف الفكر السني والفكر 

 الشيعي.
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قد احتوت عمى مجموعة مف النتائج التي توصمنا إلييا مف خلبؿ أما الخاتمة ف 

دراستنا ليذا الموضوع، لتفتح المجاؿ أماـ إشكاليات جديدة تخص موضوع السمطة قد 

 تجيب عمييا الدراسات القادمة.

وفي دراستنا لموضوع السمطة صادفتنا عدة عراقيؿ متعمقة أساسا بطبيعة الموضوع 

لتوسع، فمف الصعب أف نحيط بكؿ جوانبو، فيذا الموضوع يستحؽ الذي يتسـ بالشمولية وا

أكثر مف دراسة، فكؿ مرحمة تاريخية يجب أف تحظى بدراسة خاصة، إضافة إلى ندرة 

المصادر التي تتناوؿ موضوع السمطة بصفة مباشرة في فمسفة أثينا، باعتبار أف جؿ 

ة، دوف الخوض في المفاىيـ المصادر المتوفرة تتناوؿ موضوع فمسفة السياسة بصفة عام

السياسية كالسمطة، كما أننا واجينا مشكمة في الفصؿ الأخير الذي كاف مف المفروض 

يتناوؿ امتدادات فمسفة السمطة الأثينية إلى ما بعد اليوناف فوجدنا أنفسنا أماـ موضوع لا 

ة في يمكف حصره في فصؿ أو حتى في دراسة واحدة، باعتبار أف جؿ النظريات الأثيني

فمسفة السياسة امتد أثرىا إلى غاية الفمسفات الراىنة، وبالتالي لا يمكف حصر ىذا التراكـ 

 المعرفي في دراسة واحدة.

بعدة دراسات ومذكرات ليا علبقة  اأما ما يتعمؽ بالدراسات السابقة فقد استعنن

 بموضوعنا منيا:
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، الفكر السياسي الإسلبمي في العصر الوسيط في كتابات الآداب ػػػػػ ياسيف شبايبي

السمطانية المغربية والأندلسية، مذكرة لنيؿ شيادة دكتوراه في التاريخ والحضارة الإسلبمية، 

 .2017/2018اشراؼ محمد مكيوي، جامعة أبو بكر بمقايد تممساف، 

وسيط، الغزالي بيف التزامات ػػػػػ سماحي بوحجرة، المعرفة والسمطة في إسلبـ العصر ال

لزامات السمطاف، مذكرة مقدمة لنيؿ شيادة دكتوراه، إشراؼ عبد القادر بوعرفة،  العالـ وا 

 .2015/2016، 2كمية العموـ الاجتماعية، جامعة وىراف 

ػػػػػ بف عمي محمد،  سؤاؿ الإنساف في الفكر العربي الاسلبمي والميبرالي الغربي، دراسة  

وـ الحقوؽ، رسالة مقدمة لنيؿ شيادة الدكتوراه، إشراؼ بومديف بوزيد، كمية فمسفية في مفي

 .2013/ 2012، 2العموـ الاجتماعية، جامعة وىراف 

ػػػػػ رحاؿ عبابسة، الحرية والسمطة في فمسفة سبينوزا، رسالة مقدمة لنيؿ شيادة الدكتوراه في 

، 2جامعة وىراف  الفمسفة، اشراؼ رزقي بف عومر، كمية العموـ الاجتماعية،

2014/2015. 

ػػػػػ الطيب جديدي، الشورى في الاسلبـ أىميا ومدى إلزاميا، رسالة مقدمة لنيؿ شيادة 

 .1991/1992الماجيستير، المعيد الوطني العالي لأصوؿ الديف، الجزائر، 
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في الأخير نتمنى أننا قد وفقنا في دراسة ىذا الموضوع، وأزلنا المبس عمى مفيوـ 

مف الناحية الفمسفية في الفكر الأثيني، وأف يكوف ىذا العمؿ كمرجعية للؤبحاث السمطة 

 القادمة في موضوع السمطة.
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 انفصم الأول

 نىجيا مفهىو انسهطتأركيى

 انبىاء انمفاهيميانمبحث الأول:  

 مفهىو انسهطت في انحضاراث انشرقيت انقديمتانثاوي:  انمبحث

 انسهطت في انحضارة انيىواويت قبم سقراطانمبحث انثانث: 
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 البناء المفاهيميالمبحث الأول: 

تساؤؿ وتأمؿ الفلبسفة عبر العصور، مف حيث  الإنسانيلقد أثار موضوع التجمع   

ومف ناحية أخرى نجد أف الفكر الفمسفي  ،التجمع ىذا مف ناحية إلى الإنسافأسباب نزوع 

، وكذا كيفية تحقيؽ الإنسانيسبؿ استمرار واستقرار التجمع  إيجادالسياسي بحث عف 

مواضيع الفمسفة  الوحدة الاجتماعية وىذا يظير جميا مف خلبؿ الاىتماـ بالبحث في

 السياسية عبر العصور.

فالسياسة كمفيوـ ظير في الفمسفة اليونانية باعتبار أف أىـ القضايا السياسية طرحت في 

، بداية مف سقراط الذي قاؿ عنو "شيشروف": "إنو أنزؿ الإنسانيةىذه المرحمة مف الحضارة 

بدلا مف مشكلبت  فالإنساالأرض"، أي أنو اىتـ بمشكلبت  إلىالفمسفة مف السماء 

الطبيعة وأصؿ الكوف التي كانت طاغية عمى مجالات البحث الفمسفي قبمو، فيما عُرؼ 

بفمسفة الطبيعييف الأوائؿ، بذلؾ ظيرت عدة مفاىيـ سياسية وعُرضت عمى البحث 

 والتنظير مف قبيؿ الطغياف، الديمقراطية، الأوليغارشية، السمطة وغير ذلؾ.

لمواضيع والمفاىيـ التي بحث فييا الفلبسفة اليوناف، باعتبار أف وتعتبر السمطة مف أىـ ا

ثقلب معرفيا  الأخرىىذا المفيوـ تتمحور حولو عديد مف المصطمحات التي تحمؿ ىي 

ذلؾ أف مفيوـ السمطة يرتبط  إلىودلاليا فوؽ ما يحممو مفيوـ السمطة نفسو، إضافة 

ف فيـ مصطمح السمطة إلا مف خلبؿ بعدة مفاىيـ سياسية أخرى، لا يمكارتباطا وثيقا 

 الإحاطة بجؿ المفاىيـ المرتبطة بو.
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 :تحديد مفهوم السمطة/ 1

 أ/ السمطة في المغة:

تعني: "القدرة والقوة عمى  Autorityوبالإنجميزية  Autoritéكممة "سمطة" بالفرنسية  

الشيء، والسمطاف الذي يكوف للئنساف عمى غيره، وليا عدة معافٍ منيا النفسية، الشرعية 

الدينية... وجمع سمطة سمطات، وىي الأجيزة التي تمارس السمطة، كالسمطة السياسية، 

 1القضائية وغيرىا"و الدينية، و التربوية و 

: "ىي ألحفنيامؿ لمصطمحات الفمسفة لعبد المنعـ وقد جاء معنى السمطة في المعجـ الش

دينية، وقد تكوف سمطة  أوعممية  أو أدبية أوالتسمط والتحكـ، وقد تكوف السمطة سياسية 

شرعية أو غير شرعية )...( وقد تكوف السمطة عفوية بتأثير عوامؿ جاذبة في شخصية 

طمح السمطة في لساف وقد ورد مص2صاحبيا )...(، كسمطة النبي صؿ الله عميو وسمـ"

العرب: "أنيا مف سَمَطَ، والسلبط والقير وقد سمط الله فتسمط عمييـ، والأمـ سُمطة بالضـ، 

 .3والسُمط والتسميط طويؿ المساف، والأنثى سميطة وسمطانة"

وقد يحمؿ مصطمح السمطة معافٍ أخرى غير مرتبطة بمعاني القوة والقير، فالسمطاف قد 

ف ولا يُجمع، لأف مجراه المصدر واشتقاؽ السمطة مف السميط، قاؿ يعني: "الحجة والبرىا

                                                                 

.112، ص1986، 1جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، دار الكتاب المبناني، لبناف، ط  1 
.415، ص1الشامؿ لمصطمحات الفمسفة، مكتبة مدبولي، ط ـعبد المنعـ ألحفني، المعج  2 
.230، دار صادر، بيروت، لبناف، دط، دس، ص7مج ،ابف منظور، لساف العرب  3 
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والسميط ما يُضاء بو، ومف ىنا قيؿ لمزيت سميط، والسمطاف أيضا الحجة، لذلؾ قِيؿ 

 1للؤمراء سلبطيف لأنيـ الذيف تُقاـ بيـ الحجة والحقوؽ"

لسمطة يتعدد المغوية يتبيف لنا أف تحديد مفيوـ ا التعريفاتمف خلبؿ ما سبؽ ذكره مف 

بتعدد معاني التسمط والسمطة والسمطاف، فيي قد تعني القوة والقير والسيطرة سواء كاف 

ذلؾ مشروعا أو غير مشروع، ومف أجؿ الفصؿ بدقة في مفيوـ السمطة كاف لزاما عمينا 

 المعنى الاصطلبحي ليا. إلىأف لا نكتفي بالمعنى المغوي بؿ يجب أف ننظر 

ــا:السمطة ب/  ــ ــ  اصطلاحـ

تحدثنا عف السمطة فإننا نتحدث عنيا مف جانبيا السياسي الذي يعد أىـ مجاؿ  إذا 

يستعمؿ فيو ىذا المصطمح، باعتبار أف التنظير لو كاف مرافقا لمفيوـ السياسة، فتعرؼ 

السمطة في الغالب عمى أنيا: "عبارة عف مؤسسات وأنظمة وأجيزة يخضع المواطنيف 

ة ما لذلؾ فالسمطة تشكؿ نظاما مف الييمنة التي والرعايا لقوانينيا، داخؿ حدود دول

تمارسيا فئة ما عمى فئة أخرى متخذة بذلؾ صورا متعددة منيا صورة العنؼ تارة 

، أي أف السمطة تحمؿ معنى مرادؼ لمقوة والغمبة 2"أخرىوالسيطرة، والتشريعات تارة 

الاستبداد حيف يكوف والسيطرة عمى كؿ مف يكوف تابعا ليذه المنظومة "الدولة" وقد تعني 

 القانوف. أماـصاحب السمطة يستعمميا للبعتداء لا لمحفاظ عمى الحقوؽ والواجبات 

                                                                 

 1 .231ص ، المصدر السابؽ، 7مج ،ابف منظور، لساف العرب 
.670جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، مرجع سابؽ، ص  2 
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، مرورا بكؿ الأسرة إلىوتتدرج مستويات السمطة بشكؿ ىرمي بداية مف الدولة وصولا 

المؤسسات السمطوية التابعة لمدولة "وترتبط السمطة بالقوة الشرعية لأنيا أساس وجودىا 

عمى الجميع حتى تضمف بقائيا والمحافظة عمى المجتمع  إرادتياا التنظيـ وفرض وطبعي

 .1طغياف" إلىأما اذا ارتبطت بقوة غير شرعية فإنيا تتحوؿ 

                                                                 

 لبناف، عويدات، منشورات عويدات، إشراؼ: أحمد خميؿ،  أحمد تر خميؿ الفمسفية، لالاند   موسوعة لالاند، أندريو 1
 .122ص ،2001  1ط
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 / مفهوم الدولة:2

 أ/ الدولة لغة:

ىو مصطمح سياسي تـ تداولو في عدة مجالات معرفية لذلؾ  l’étatمصطمح الدولة  

باللبتينية  statusمف الصعب الإلماـ بكؿ معانيو، لكف مف الناحية المغوية كممة دولة أو 

تعني وضع، أو اقامة الشيء، أما في المغة العربية فقد ذكرىا ابف منظور بالتفصيؿ في 

سَواء    والحَرْب الماؿ في العُقْبة: والدُّولةُ  لةُ كمب دلالاتيا واشتقاقاتيا المغوية، "الدَّوْ 

فييما  ىما سواء: وقيؿ الحرب، في بالفتح، والدَّوْلةُ، الماؿ، في بالضـ، الدُّولةُ،:وقيؿ

 فييما، لغتاف ىما: الدنيا، وقيؿ في وبالفتح الآخرة، في بالضـ: وقيؿ ويفتحاف، يضماف

 عندىـ جاءت كأَنيا أَنيا يريؾ فعَُؿٍ  فعُْمَة عمى مجيء: جني ابف قاؿ. ودِوَؿٌ  دُوَؿٌ  والجمع

نما دَوْلة فكأَف فعُْمة، مف  مما وىذا لمضمة، تابعاً  يأْتي أَف سبيمو مما الواو لَأف ذلؾ دُولة، وا 

 الحرب بالفتح، في الدَّوْلة،: الجوىري. أَدالَو وقد الثلبثة، الميف حروؼ ضعؼ يؤكد عندؾ

 الدُّوَؿُ، عمييـ الدَّوْلة، والجمع لنا كانت: يقاؿ الُأخرى، عمى الفئتيف إِحدى تدُاؿ أَف

 ليذا، ومرة ليذا مَرَّة يَتَداوَلونو بينيـ الفيء دُولة صار: يقاؿ الماؿ؛ في بالضـ، والدُّولة،

 1".ودُوَؿٌ  دُولات والجمع

اذف فمعنى الدولة يختمؼ في المغة العربية حسب استعمالو، فلب يمكف بأي حاؿ ضبط 

معنى واحد لمصطمح الدولة، إذ قيؿ "أف الدولة بفتح الداؿ أو ضميا واحدة، وقيؿ أف 

الدولة بفتح الداؿ تعني الماؿ، والدولة بضـ الداؿ تعني الحرب، وقيؿ اسـ الشيء الذي 
                                                                 

 .252سابؽ، ص  صدر، م11ابف منظور، لساف العرب، ج  1
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المصدر، ويقاؿ تداوؿ القوـ كذا أي تناولوه مف حيث الدولة  يتداوؿ بعينو، والدولة ىي

، فتداوؿ ىو المناوبة، أو تسميـ الشيء مف شخص لآخر، لذلؾ فالدولة قد 1بضـ الداؿ"

 تعني التداوؿ عمى الحكـ، أو انتقاؿ السمطة مف شخص لآخر أو مف جماعة لأخرى.

 ب/ الدولة اصطلاحا:

كف قديما، اذ أف في الحضارات القديمة لـ يكف أوؿ استعماؿ لمصطمح الدولة لـ ي 

يستعمؿ ىذا المصطمح بمعناه السياسي الحالي، بؿ كاف يعوضو عدة مصطمحات مثؿ 

عند اليوناف التي تعني  status، أو مصطمح la républiqueمصطمح الجميورية 

ف الوضع أو التأسيس لشيء ما، وأوؿ استعماؿ لمصطمح الدولة كاف "في فرنس في القر 

السادس عشر، فيما تعمـ ابتداء مف القرف السابع عشر، إذ قبؿ ذلؾ كاف منطؽ القروف 

الوسطى يمزج بيف المجموعة السياسية وقائدىا أي السيد، فيما انقرضت العائمة السياسية 

، فمصطمح الدولة ظير مع ظيور الدولة الحديثة 2مع بروز عبارة الدولة وممارساتيا"

مف حكـ الأسر الممكية، التي كانت تضع اسـ عائمتيا كمصطمح  وتخمص الشعوب الغربية

 سياسي يعني الدولة ككياف سياسي واجتماعي واقميمي.

بدأ استعماؿ مصطمح الدولة وتداولو في شتى التيارات المعرفية  1540ثـ بعد عاـ "

 3ليصبح بذلؾ يحمؿ عدة مفاىيـ تختمؼ مف تيار معرفي لآخر"

                                                                 

 .15، ص 2001، 1منصور الرفاعي عبيد، نظاـ الحكـ في الإسلبـ، دار الثقافة لمنشر، مصر القاىرة، ط  1
 .57، ص2004، مصر القاىرة، 1عبد العالي دبمة، الدولة رؤية سوسيولوجية، دار الفجر لمنشر والتوزيع، ط  2
 .58، ص نفسومرجع   3
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نسبيا مف طرؼ جؿ التيارات المعرفية لمدولة، ىو أف الدولة لكف المعنى المتفؽ عميو 

عموما ىي انتقاؿ الإنساف مف الحياة الطبيعية الى الحياة الثقافية، باعتبار أف "كؿ البشر 

بحاجة الى اختراع الدولة مف أجؿ الخروج مف الوضعية الطبيعية الى الوضعية 

ؿ في تحقيؽ ذلؾ يعود الى ابتكار الاجتماعية، وىذا لف يحدث بعفوية وتمقائية فالفض

الدولة بفضؿ استعماؿ الإنساف لعقلبنيتو في تأسيس الدولة مف أجؿ تجاوز سمبيات الحياة 

، فوجود الدولة ىو بمثابة الفاصؿ بيف الإنساف وباقي الكائنات الأخرى التي لـ 1الطبيعية"

ف طبيعة الإنساف تتجاوز المرحمة الطبيعية، لذلؾ فابتكار الدولة يعد أمر يدرج ضم

 المدنية.

                                                                 

1 Anthony de Jasay , L’Etat :la logique de la pouvoir politique, société d’édition les belle, 
1994, p 11   
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 / مفهوم السياسة:3 

 أ/ السياسة لغة:  

 polisبالمغة الفرنسية "مردىا الى كممة  La politiqueلسياسة بالمغة العربية و ا 

بالمغة الإغريقية أو اليونانية، وتعني الدولة أو المدينة أو المكاف الذي يجتمع فيو 

فكما أشرنا سابقا فجؿ المصطمحات السياسية لـ تكف مضبوطة بالشكؿ  1المواطنيف"

الدقيؽ الذي ىي عميو اليوـ في العصر الراىف، فمصطمح الدولة كاف نتيجة لمتطورات 

 التي عرفيا عمـ السياسة.

أما في المغة العربية فالسياسة كما ذكرىا ابف منظور في لساف العرب ىي: "بالكسر 

لسياسة مف ساس الرعية سياسيا، فيو سوس والجمع ساسة و مصدر يسوس سوسا، وا

، فمعنى السياسة في المغة العربية أقرب 2سواس، وتعني القياـ عمى الشيء بما يصمحو"

الى معناه المعاصر، فيو مرتبط بالحكـ وتسيير أمور الدولة، بينما السياسة مف جانب 

دىما فساد في الشيء والآخر آخر قد تكوف "مأخوذة مف سوس فالسيف والواو أصلبف أح

جبمة وخميقة، فمف الأوؿ ساس الطعاـ إذا فسد بشيء، ومف الثاني الطبع والخمؽ 

، وقد ذكر مصطمح السياسة في قولو 3والسجية، يقاؿ الكرـ مف سوس فلبف أي مف طبعو"

                                                                 

 4، ص 2018، 2علبء محمد مطر، مبادئ العموـ السياسية، كمية الحقوؽ جامعة الإسراء، فمسطيف، ط  1
 .108سابؽ، ص صدر ابف منظور، لساف العرب، م  2
، ص 3، ج1979أحمد بف فارس بف زكريا القزويني الرازي، معجـ مقاييس المغة، دار الفكر ، بيروت لبناف، دط،    3

 ؟119
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أي  صمى الله عميو وسمـ "كانت بنو اسرائيؿ تسوسيـ الأنبياء فكمما ىمؾ نبي خمفو نبي"

ف الأنبياء ىـ مف يتولى تسيير أمورىـ، وىنا مصطمح السياسة استعمؿ بمعنى تسيير أ

الأمور، وتولي تنظيـ شؤوف الدولة، "وقد تعني السياسة القياـ بشؤوف الرعية واستخدـ 

 1العرب ىذا المفظ لمدلالة عمى الإرشاد واليداية"

 ب/ السياسة في الاصطلاح:

عددت تعريفاتيا مف مجاؿ لآخر فتعريفيا حسب عمـ أما السياسة في الاصطلبح فقد ت 

السياسة يختمؼ عف تعريفيا مف ناحية عمـ الاجتماع، لكف عموما يقصد بيا "عمـ 

الحكومة وفف علبقات الحكـ، وتطمؽ عمى مجموعة الشؤوف التي تيـ الدولة أو الطريقة 

لرؤساء الذيف كانوا ، لذلؾ نقوؿ أف سياسة فلبف تختمؼ عف سياسة ا2التي يسمكيا الحاكـ"

مف قبمو، وبيذا المعنى ىي طريقة تسيير شؤوف الدولة، أو أسموب الممارسة السياسية 

 التي يتميز بيا شخص عف آخر.

ولما كاف مصطمح السياسة مرتبط بالدولة وما يحيط بيا مف ممارسات فيي تعني "تنظيـ 

فإف كانت شرعية كانت  أمور الدولة وتدبير شؤونيا، وقد تكوف شرعية أو تكوف مدنية،

ذا كانت مدنية كانت قسما مف الحكمة العممية، وىي  أحكاميا مستمدة مف الديف، وا 

                                                                 

   3455الحديث كاملب، انظر صحيح البخاري ، الحديث رقـ. 
 .679، ص1982، 5أحمد عطية الله، القاموس السياسي، دار النيضة العربية، مصر، ط  1
    عبد الوىاب الكيلبني، كامؿ زىيري، الموسوعة السياسية، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت لبناف، دط،  2
 .327، ص 1974      
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، وعمى ىذا الأساس انقسمت الدوؿ بحسب مصدر 1الحكمة السياسية أو عمـ السياسة"

السمطة والقوانيف الى نوعيف، دوؿ دينية تستمد قوانينيا مف الشرائع الدينية وأخرى دوؿ 

باختلبؼ أنواع الأنظمة التي تحكميا فيي تستمد دساتيرىا وقوانينيا مف الأفكار مدنية 

الوضعية التي قدميا منظري السياسة، وعموما فالسياسة ىي "كؿ ما لو علبقة بالدولة 

، فالسياسة ىو مصطمح شامؿ تندرج ضمنو جؿ المفاىيـ السياسية الأخرى فلب 2والحكـ"

سة داخؿ الدولة في معزؿ عف السياسة، فالسياسة ىي يمكننا الحديث عف السمطة كممار 

 المجاؿ المعرفي الذي يضـ كؿ الأفكار والمفاىيـ السياسية.

  

                                                                 

 672، مرجع سابؽ، ص 1جميؿ صميبا، المعجـ الفمسفي، ج  1
2 André Lalande, vocabulaire et critique de la philosophie, édition P.U .F, paris France , 
p 15 
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 ات الشرقية القديمةالمبحث الثاني: مفهوم السمطة في الحضار 

 أولا مفهوم السمطة في الحضارة الفرعونية:

بالرغـ مف أنو لا توجد نظرية فمسفية في السياسة في الحضارات الشرقية القديمة ػػ ىذا ما 

انو يمكننا اكتشاؼ الممارسة  إلايُشاع في الوسط الفمسفي وعند غالبية دارسي الفمسفة ػػػ 

السياسية لمسمطة مف خلبؿ ما تقوـ بو المصالح التابعة )لمدولة( الشرقية القديمة، ويرجع 

لـ تؤسس لنظريات فمسفية في السياسة  بأنيالحكـ عمى الحضارات الشرقية القديمة سبب ا

ارتباط السياسة بالديف في ىذه الحضارات، فمـ يعد بإمكاننا التمييز بيف التشريع  إلى

السياسي والتشريع الديني لذلؾ فنحف نجد ممارسات لمسياسة ولا نجد أي نظرية سياسية 

وىذا ما جعمنا نبحث عف ممارسة السمطة السياسية  معنى بما يحممو ىذا المصطمح مف

 في ىذه الحضارات وما يتعمؽ بيا مف خصائص 

فالفكر السياسي في الحضارات الشرقية القديمة عموما يشترؾ في طابع واحد خاصة فيما 

، فالسمطة في ىذه الحضارات مف حيث أبويةيتعمؽ بسياسة الحكـ الذي يستند عمى سمطة 

لى ما يمكف إاتساع رقعة التجمع البشري وانتقالو  ، ثـ بعدأخلبقية أبويةمبدأىا ىي سمطة 

، لاف ىذه أخلبقي أبويالسمطة سياسية لكنيا تحمؿ طابع  أصبحتتسميتو بالدولة 

تمارس كانت  أنياىذا ما جعمنا نقوؿ  الأساسالشعوب كانت تعتمد عمى الزراعة في 

مف ذلؾ لتحمؿ نوع مف القداسة، فيي لا  أقصى إلى، وقد تبمغ الأخلبقية الأبويةالسمطة 
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العائمي  الإخضاعتعتمد في فرض نفسيا عمى قوة مادية بقدر ما كانت تعتمد عمى 

 .والأخلبقي

لمتنظيـ  أخرىالشعوب الشرقية القديمة " لـ تكف تتصور وجود صورة  أفنجد  لذتؾ

ما يسمى  أما ،الآليةرة الممكية المطمقة، التي تمارس فييا السمطة باسـ السياسي غير صو 

رية  لـ تخطر ليـ عمى باؿ، فكانت فكرتيـ عف الحرية مقصورة عمى عدـ الخضوع الح

ويعود سر اعتماد الحضارات الشرقية  1جنسيـ" أولسيادة جنس او ديانة مغايرة لديانتيـ 

الوحيد القادر عمى المحافظة  الأسموبكوف انو  إلىعموما عمى ىذا الطابع السمطوي 

محاولة  أيعمى اليدوء الاجتماعي، والاستقرار السياسي لما يحممو المقدس مف ىيبة تمنع 

ي الشرؽ كؿ الشرائع السياسية القديمة ف فألتفكيؾ الوحدة التي تكوف بغطاء ديني، بحيث 

ف، فقد كانت شريعة الديانة ف السياسة كانت جزء مف الديأىي شرائع دينية باعتبار 

في حياتيـ اليومية في اخص شؤونيـ  الأفرادالبراىمية في اليند مثلب " تنظـ قواعد سموؾ 

الديف يتدخؿ في كؿ  أفأي  2تنظيـ الجنائز وشعائر دفف الموتى" إلى الأسنافمف تنظيؼ 

ني سياسيا مجالات الحياة العامة والفردية لمشعب، ولذلؾ تـ استغلبؿ ىذا المكسب الدي

ة لمخروج مف لتكوف السمطة السياسة مطمقة ومركزية، وأي خروج عف السمطة ىي محاول

رادةالديف   .الآلية وا 

                                                                 

، ص 1986ثروة بدوي، أصوؿ الفكر السياسي والنظريات والمذاىب السياسية الكبرى، دار النيضة العربية، مصر،  1
31. 
 .48المرجع نفسو، ص  2
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"مصر القديمة كاف يحكميا مموؾ آلية وأبناء آلية وأنيـ كانوا يحكموف  في أما      

، أي أف 1التي خولوىا لأنفسيـ واقتنع بيا الرعايا وآمنوا بيا" الإلييةبمقتضى ىذه السمطة 

تربط بيف الجنس  أساطيرالسمطة التي كانت سائدة في الدولة الفرعونية، وما تعمؽ بيا مف 

يي سمطة ذات طابع ديني، ولعؿ سر خضوع العامة ليذه ،فالبشري "فرعوف" والآلية

بيذه السمطة  الإيمافني الذي يقر بضرورة السمطة بصفة مطمقة يكمف في توحد الوازع الدي

 والخضوع ليا كضرورة عقدية. الإليية

قبؿ الحديث عف مفيوـ السمطة وما يتعمؽ بو مف فكر سياسي في مصر القديمة، كاف 

تحديد الموقع الجغرافي ومدى تأثير  نعرج عمى الظروؼ الطبيعية أفنحاوؿ  أفلزاما عمينا 

حيث خضعت مصر ، "الاجتماعية والسياسية لممجتمع المصريالملبمح الكبرى لمحياة 

النير والبحر لثلبث لبيئتيا الطبيعية ممثمة با الأساسيةالقديمة عمى الدواـ لتأثير المكونات 

 أرضية إيجادمصر ساىمت في للجغرافية اىذه المكونات الطبيعية  أف إذ  2والصحراء"

نير النيؿ يشكؿ الممجأ الوحيد تقريبا  فأتسمح ببناء نمط سياسي وسمطوي محدد، بحيث 

بحيث  ألفلبحي الإنتاجلممجتمع المصري مف الناحية الاقتصادية، بما يمعبو مف دور في 

كاف المصدر الوحيد لمختمؼ السمع والثمرات لخصوبة ارض ضفتيو،"فالنيؿ في حياة 

ائد وقيـ مصر مستمزـ اقتصادي ومركز توحيدي ساىـ في خمؽ حياة مجتمعية واحدة، بعق
                                                                 

، 2012، 1السياسية والاجتماعية، دار المسيرة لمنشر، الأردف، طمصطفى حسف النشار، مدخؿ إلى الفمسفة  
.27ص 1 

، الفكر السياسي القديـ، دار الجناف، عماف، 1عامر حسف فياض، عمي عباس مراد، موسوعة الفكر السياسي، ج 2
 43، ص2015 ،1ط
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ىذه السمطة كاف   1ومصالح واحدة، ولابد لوجود موحد كيذا مف سمطة سياسية تحكمو"

لزاما عمييا اف تكوف موافقة ومناسبة ليذه الوحدة الاجتماعية والاقتصادية وحتى الروحية، 

نوع مف المعتقدات الدينية، والقيـ الروحية التي لا يختمؼ فييا  بوباعتبار اف النيؿ تحيط 

ة في مصر القديمة ذات طابع يالسمطة السياس أفعب المصري القديـ، لذلؾ نجد الش

 .مركزي مطمؽ

عدة  إلىالقديـ يعود  الاجتماعي الذي ساد المجتمع المصري والأمففاليدوء السياسي، 

اسباب منيا وحدة المعتقد، والوحدة الجغرافية التي فرضت وجود سمطة واحدة مركزية 

تسيطر عمى كؿ الجوانب السياسية والاقتصادية والاجتماعية، "فموقع مصر الجغرافي 

المحاط بالبحر شمالا وشرقا، وبالصحراء جنوبا وغربا، واضفى طابع الوحدة عمى حياة 

 2"مطتيا التي اتخذت بدورىا طابع الحكـ المركزي المطمؽمصر وفكرىا وعقائدىا، وس

فلب يمكننا اف نتصور اف ىذه المساحة الجغرافية الشاسعة اف تتمتع بكؿ ذلؾ اليدوء 

السياسي دوف ما وجود نظاـ سمطوي موحد، يفرض سيطرتو لممحافظة تارة عمى الوحدة 

مكف اف يكوف سياسي، فقد الموجودة مسبقا، او لتوحيد الشعب المصري عمى وازع اخر ي

اصبح طابع السمطة الواحدة مقترنة بكؿ مراحؿ التاريخ المصري "وأي حديث عف البعد 

السياسي لمحضارة المصرية ليس الا حديث عف السمطة السياسية المركزية الواحدة، أدارت 

 شؤونو، وحكمت سكانو، خاصة بعد اف نجح )مينا( منذ حوالي ستة الاؼ سنة قبؿ الميلبد
                                                                 

 44، ص السابؽ المرجع عامر حسف فياض، عمي عباس مراد، موسوعة الفكر السياسي 1
 .43، ص المرجع نفسو 2
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والقبمي الصحراوي والبحري في دولة مركزية واحدة تحت حكـ  الإقميميفي توحيد الوجييف 

 1سمطة سياسية واحدة"

أما مكونات السمطة الفرعونية وأجيزتيا وترتيبيا كانت بشكؿ ىرمي "فالسمطة الحكومية 

المحمية، والحكـ  والإداراتفي مصر كانت تتكوف مف الممؾ والوزير وموظفي البلبط، 

الذاتي في الريؼ، وىذا التدرج في السمطة التنفيذية كاف قائما عمى أساس مركزية القرار 

أي أف ثمة فصؿ عممي بيف السمطة التشريعية المتمثمة في شخص ، 2ولا مركزية التنفيذ"

المحمية وموظفي البلبط، ولا يعود السبب  الإداراتفرعوف، والسمطة التنفيذية التي تمثميا 

بيف السمطتيف سياسيا بقدر ما ىو سبب ديني بحيث أف الممؾ فرعوف ىو  في ىذا الفصؿ

 التنفيذ. إلىمف جنس اليي لا يميؽ بمقامو النزوؿ مف التشريع 

فأعمى سمطة ىي سمطة الفرعوف المحاطة بنوع مف القداسة، فمف ميامو "التنظيـ العاـ 

لأمور الدولة وانجاز المشروعات العامة، والييمنة عمى شؤوف العلبقات الخارجية )...(، 

وكذلؾ كاف عميو أف التي تعد حقا مف حقوؿ الممؾ،  الأجنبيةكعقد المعاىدات مع الدوؿ 

 .3خاصة الوزير" يُعيف كبار الموظفيف

                                                                 

ت. ج. جيميز، الحياة أياـ الفراعنة، ت احمد زىير أميف، ومحمد ماىر طو، الييئة المصرية لمكتب، مصر، دط،  1
 ,40، ص1997

 .27والاجتماعية، مرجع سابؽ، ص  السياسية الفمسفة إلى مدخؿ النشار، حسف مصطفى 2
.27ص المرجع نفسو،   3 



انفصم الأول:                                                           كرووىنىجيا مفهىو انسهطت  

 

25 
 

فالممؾ أو فرعوف يسيطر عمى كؿ المسؤوليات والمناصب الحساسة في الدولة ويتخذ 

جميع القرارات المصيرية سواء داخميا في بناء ىياكؿ حكومتو مف وزراء وحاشية، أو 

عمى علبقات الدولة خارجيا مع الدوؿ المجاورة، وتظير سمطتو جميا حيف نجده  الإشراؼ

يعتبر حامي سمطة الممؾ وقوتو التي  يوؿ والمباشر عمى الجيش الذىو المشرؼ الأ

يفرض بيا سمطتو "فيو القائد الأعمى لمجيش، واليو تنسب انتصاراتو لأنو في معظـ 

وتمي سمطة  1كاف يقود جيشو بنفسو فيكذا فعؿ تحتمس الثالث ورمسيس الثاني" الأحواؿ

قوـ بتعيينو ويقوـ طتو، لأنو ىو مف يفرعوف الحاكـ سمطة الوزير التي تكوف تابعة لسم

ما عدا  الأولىوامر السمطة أتتمخص في تنفيذ كؿ لحظة، وميمة الوزير  أيبفصمو في 

عمى  سرة الثانية عشر دونتلى عيد الأإر وثيقة تاريخية ترجع تشي إذتمؾ الشؤوف الدينية "

 لى واجبات الوزير وميامو وىي:إجدار معبد الوزير )رخميرع( 

 دارة العامةظيـ شؤوف الإػ تن1

ربعة مقرريف ومفتشيف لموافاة الوزير ثلبث مرات في السنة بأحواؿ المقاطعات أتعييف  2

تيش عمى القائميف بمراجعات ت كؿ منيـ مع تقديـ الوثائؽ والتفالواقعة ضمف اختصاصا

 وضبطياالحسابات 

 التي في حوزتيـ الإحصاءاتقاليـ وكذلؾ قوائـ يـ التقارير الواردة مف مفتشي الأتسم 3

                                                                 

 .27مرجع سابؽ، ص والاجتماعية ، السياسية الفمسفة الى مدخؿ النشار، حسف مصطفى 1



انفصم الأول:                                                           كرووىنىجيا مفهىو انسهطت  

 

26 
 

شجار وتنظيـ تحصيؿ الخاصة بالمحصوؿ التالي، وقطع الأالنظر في الشؤوف  4

والسرقة في  المتأخرات مف الضرائب، والنظر في مظالـ الحكاـ المحمييف، وحوادث السطو

 قاليـ والمنازعات المختمفةالأ

وامر ساؿ البلبغات والأر ا  لى شتى المقاطعات و إذاعة الرسائؿ إنابة عف الممؾ في الإ 5

شراؼ عمى رجاؿ الحرس الممكي وعمى تنظيـ البعثات لى الجيات المختمفة، والإإلممكية ا

 الممكية

 ترقية القضاة وتعييف حراس المحكمة، كما كاف مف واجبو تنظيـ الملبحة في النيؿ 6

 1"عماؿ مرشدي السفف وموجييا أعمى سير السفف والبضائع ومراجعة شراؼ الإ 7

مياـ يقوـ بيا الوزير لكف تحت سمطة الممؾ فرعوف، الذي يمثؿ سمطة عميا كما كؿ ىذه ال

 اشرنا، انو ىو مف يقوـ بتعييف الوزير وىو مف يقوـ بعزلو حيف يرى ذلؾ.

 ثانيا: مفهوم السمطة عند كونفوشيوس

لقد عاش كونفوشيوس في عصر اتسـ بالتفكؾ السياسي والاجتماعي والانحلبؿ  

التي كانت  الأوضاعه ذى إصلبحفي الصيف، وىذا ما جعمو يحاوؿ في فكره   قيالأخلب

تسود المجتمع الصيني، وبالتالي فإف كونفوشيوس لـ يكف رجؿ سياسي بقدر ما كاف 

افره بسبب سوء أظؼ الشقاء وحياة البؤس مف نعومة ّ ، فقد عر وأخلبقيمصمح اجتماعي 

                                                                 

 28سابؽ، ص  مرجع والاجتماعية، السياسية الفمسفة إلى مدخؿ النشار، حسف ػ مصطفى1
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تدور حوؿ البشر  إنسانية"يقدـ فمسفة  أفالسمطة الحاكمة آنذاؾ، وىذا ما جعمو يحاوؿ 

كونفوشيوس  أفأي  1"أسرارىامف تركيزه واىتمامو بفيـ الطبيعة ومعرفة  أكثرومجتمعيـ  

 إلىتغيير الوضع السائد، وتجاوز ما ىو كائف  إلىكانت فمسفتو واقعية اجتماعية تسعى 

 الأخلبقيالجانب  إصلبحو المجتمع الصيني، معتمدا في ذلؾ عمى يكوف عمي أفما يجب 

 الذي يعتقد انو ىو السبيؿ الوحيد لإصلبح جميع مجالات الحياة الصينية في زمانو.

بولاية )شانج  الآفؽ ـ في مممكة )لو( والتي تعرؼ  551"فقد ولد كونفوشيوس عاـ 

وكانت لو جبية ضخمة، وكاف ر، شبو بالبحأويقاؿ بأف كانت لو شفتا ثور وفـ تونج(، 

نيا غير معقولة التي أىذه المواصفات التي تبدو  2نواع مختمفة مف الرياضات"أيمارس 

ساطير صينية، تقدس ىذا الرجؿ أحيط بشخصيتو مف أوشيوس تعود لما لى كونفإنسبت 

نا زيخلبقي فقد قيؿ انو كاف ر ما مف جانبو الأأبصفات لا تتوفر في بقية البشر،  وتصفو

ذ كاف يستنكر دسائس الساسة، ومؤامرات رجاؿ إخلبؽ، "ومثالا لرفعة النفس وسمو الأ

الدولة، رغـ انو تقمد عدة وظائؼ ىامة وىو في العشريف مف عمره، مثؿ كبير القضاة، 

وزيرا لمعدؿ، لكنو فشؿ أف  أصبح أفالعامة، وانتيى بو المطاؼ  الأشغاؿووكيؿ وزراء 

كاف سقراط  إذفكونفوشيوس ، 3"آراءهالناس وتطبيؽ  أحواؿيؤثر عف طريقيا في تغيير 

                                                                 

، ص 1996جوف كولر، الفكر الشرقي القديـ، ت كامؿ يوسؼ حسف، مراجعة إماـ عبد الفتاح إماـ، عالـ المعرفة،  1
201. 

محمد، اتجاىات التفكير الفمسفي في حضارات الشرؽ القديـ، دار المعرفة الجامعية، مصر،  حربي عباس عطيتو 2
 .201، ص 2014

 .202المرجع نفسو، ص  3
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والاجتماعية، والمنتقد لنظاـ الحكـ  الأخلبقية أوضاعيـزمانو، الثائر عمى قومو وعمى 

 الفقر.لممجتمع الصيني، الذي زرع فيو بذور الفساد و  الأخلبقيالذي كاف وراء الانحلبؿ 

ذ حاوؿ نشر القيـ إمف معنى،  الإنسانيةبأتـ ما تحممو  إنسانيفكونفوشيوس ىو مفكر  

ذ لـ تكف لديو نزعة التمييز إيؤمف بيا، كالعدالة والمساواة " السامية التي كاف  الإنسانية

بقات، يقوؿ في مجاؿ التربية حط الطأذلؾ واضحا في قبولو لتلبميذ مف  العنصري، ويبدو

 1لا تكوف ىناؾ تفرقة طبقية" فأيجب 

لى اليوـ في إلى الكونفوشيوسية إعمالا تعتبر مرجع كؿ مف ينتمي أوقد ترؾ كونفوشيوس 

وؿ ىو لى قسميف: القسـ الأإالتي تنقسـ  الصيف، وتعرؼ باسـ "الكلبسيكيات التسع

مف مجموعة الشروح والتعميقات عمى الكتب المقدسة، وقد كتبيا بخطو، وضمنيا الكثير 

، وينقسـ ىذا الجزء 2معارفو العامة وآرائو الشخصية في الديف والفمسفة النظرية والعممية"

 :جزاء تسمى خماسيات تشنج وىيأة لى خمسإتو مف مؤلفا

 لي تشي أو كي: وىو خاص بالشعائر والعلبقات الاجتماعية/ 1"

الصيني "ونر / أي تشنج: وىو كتاب خاص بالطبيعة وشروح لكتاب التغيرات لمفيمسوؼ 2

 انج"

 غاني، وىو كتاب تيذيبي.و كتاب القصائد والأأ/ شي تشنج: 3
                                                                 

 .47، ص 1981عبد الحميد سميـ، الفكر الصيني مف كونفوشيوس الى ماوتسيتونج، الييئة المصرية العامة لمنشر،  1
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 وليف وسيرتيـ,خلبؽ المموؾ الأأالتاريخ يعرض فيو / تشوف تشيو: وىو كتاب 4

مبراطورية ضا يتناوؿ فيو تاريخ ولاية " لو" والإأي/ شو تشنج: وىو كتاب تاريخي 5

 1الصينية"

خماسيات تشنج ىو و ما يعرؼ بأس مف خلبؿ ىذا الجزء مف مؤلفاتو ف كونفوشيو أنلبحظ 

ف أشخصيتو، فيو بحؽ يستحؽ و رجؿ تاريخ بؿ يجمع كؿ ذلؾ في أليس رجؿ سياسة، 

ى حد إلخلبقية أالشعب الصيني مرجعية اجتماعية و  و يتخذ منوأيسمر فكره مف بعده، 

قادات لمف سبقوه ولمف عاصروه مف ما الجزء الثاني مف مؤلفاتو فقد وجو فيو انتأاليوـ، 

 )الفلبسفة( وىذه المؤلفات ىي: 

 دبية.و المقتطفات الأأ/ كتاب التعاليـ الكبرى 1"

 / كتاب تاه سوه: أو العمـ العظيـ وىو خاص بالعقيدة الكونفوشيوسية.2

حفيده، وىو عبارة عف  و مبدأ القصد الثابت وىو في الحقيقة مف تأليؼأ/ تشونجيونج: 3

 عة نصوص لبعض حكماء الصيف خاصة كونفوشيوس.مجمو 

 2ستاذه"أفكار أوفييا  كونفوشيوس/ مجموعة كتب مونشيوس الذي ىو تمميذ 4

                                                                 

 .203حربي عباس عطيتو محمود، اتجاىات التفكير الفمسفي في حضارات الشرؽ القديـ، مرجع سابؽ ص  1
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، التي الكونفوشيوسيةالحديث عف  إلىأي حديث عف الحضارة الصينية يجرنا  أف  

ىـ مدرسة فكرية في الصيف القديمة، تمخص كؿ الجوانب الحضارية لمصيف مف أتعد 

ظور و منأليست مجرد معتقد فمسفي،  الكونفوشيوسيةسياسة وفكر ديني واجتماعي، لأف " 

سموب تفكيره ومنيج أح المجتمع الصيني و ىـ في رو سموكي قيمي، بؿ ىي المكوف الأ

خلبقي علبميا ىي التراث الفكري والأأة و سموكو، حيث كانت مصنفات رواد ىذه المدرس

 1يف وخمسمائة عاـ الماضية"فلوالسياسي لمشعب الصيني طواؿ الأ لقيمي،أ

صلبحعمى المجتمع الصيني،  أفكارهوقد اعتقد كونفوشيوس انو قد فشؿ في تطبيؽ   وا 

الييئة الحاكمة اعتماد  أعمنتانو في القرف الثاني قبؿ الميلبد  إلاوسياسة حكمو،  أخلبقو

 وأصحابلكؿ رجاؿ السياسة  أساسيعقيدة رسمية لمصيف، وكمصدر  الكونفوشيوسية

خارج حدود الصيف ليستقطب الكثير مف  إلىالسمطة الحاكمة، بؿ امتد فكر كونفوشيوس 

 .نسانيإيقينا في حكمنا عمى فكره بأنو فكر  أكثرالمعجبيف بأفكاره، وىذا ما يجعمنا 

" ىذه الأسماءر في جانبو السياسي يعتمد نظرية يطمؽ عمييا "نظرية تقويـ ىذا الفك

السمطة القائمة عمى الظمـ،  إصلبحالنظرية التي باشر في تطبيقيا بعدما فشؿ في 

لـ تعد تتطابؽ مع حقيقتيا ولا مع  الأشياء"مسميات  أفيعتقد كونفوشيوس  إذوالانقساـ، 

في المجتمع الصيني اسـ الممؾ لا ينطبؽ  أفأي  ،2ة"الفعمية، ووظائفيا الواقعي أدوارىا

                                                                 

 .85، ص 1997، 1مصطفى النشار، المصادر الشرقية لمفمسفة اليونانية، دار قباء لمطباعة والنشر، مصر، ط 1
، الفكر السياسي القديـ، مرجع سابؽ، ص 1عامر حسف فياض، عمي عباس مراد، موسوعة الفكر السياسي القديـ، ج 2
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ف أذ إلؾ، فيو ثائر عمى الوضع السائد، عمى الرجؿ الفذ الصالح لمحكـ، واسـ الوزير كذ

تمعب دورا ىاما في تحديد المناصب، وىي معيار السمطة، مما جعؿ  أصبحتالقوة 

 الرجاؿ في غير مناصبيـ وأدى ذلؾ الفوضى خاصة في المناصب السياسية اليامة.

التي يتحدث فييا عف السياسة  ما النظرية الكونفوشيوسية الثانية ىي نظرية السعادةأ

ة بالسياسة، حيث ربط السعاد ف تكوف،أ، والعلبقات الاجتماعية كما يجب خلبؽوالأ

قدر مف السعادة، وىذا لف  نساني ىو تحقيؽ اكبرلإوؿ للبجتماع اف الغرض الأأباعتبار 

المستنير ىو ركف ف المواطف أ دلا باختيار الرجؿ المناسب في السمطة، "فيعتقإيتأتى 

وضع ساسيا الراسخ وىو ما يميد لظيور قيادة مرغوبة مف الشعب، ومأالدولة المتيف و 

وىنا تظير  1رغاـ والترىيب"تقوـ عمى القبوؿ والترغيب لا الإ رضاه وقبولو العاـ، قيادة

طة السياسية تتأسس مف الشعب، ف السمأتو في السمطة التي يقر بيا، وىي جميا لنا نظري

ذا كاف مصدرىا إ إلاخيرة لا تكوف شرعية الشعب مصدر كؿ سمطة، واف ىذه الأ فأأي 

رغاـ ولى فيي لا تعني الإخلبقية بالدرجة الأأنيا ألمسمطة، الشعب، كما يقدـ لنا مفيوما 

خلبقية، فالسمطة عنده ليست الخضوع لمحؽ باستعماؿ الوسائؿ الأوالترىيب، بؿ تعني 

ذا ما حاوؿ حاكـ قيادة إوالتسمط، لذلؾ يقوؿ كونفوشيوس: "مرادفة للبضطياد والعنؼ 

مف والنظاـ، فيشيد يقاع شتى العقوبات للئقرار الأا  بالاستعانة بالسمطة المطمقة و عب الش

باحتراـ السمطاف، واحتراـ ارادتو، ولكف اف استعاف الشعب تحاشي العقوبات غير عابئيف 
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ى العادات الصالحة التي يوقرىا الشعب وتنزؿ بينو إلحاكـ لقيادتيـ بالفضيمة وارتكف ال

أي  1صلبح حاليـ"ا  نفسيـ و أالناس برباط معنوي متيف لتقويـ  نا يرتبطمنزلة التقديس فيا ى

السمطة لا تكوف وسيمة ردع ولا تفرض نفسيا عمى الرعية بالعنؼ بؿ بالأخلبؽ،  فأ

لييا بحكـ إخلبقية يجب الخضوع ألكونفوشيوس ىي في حد ذلتيا قيمة فالسمطة بالنسبة 

خلبؽ ربطا كونفوشيوس يربط بيف السياسة والأ فأخلبقي، وىنا يظير لنا جميا ب الأالواج

ف السمطة ىي التي تجمع بينيما، فيي مف حيث التطبيؽ سياسة، ومف أوثيقا باعتبار 

ا الربط المباشر بيف لى ىذإكونفوشيوس  اخلبقية عميا، ولعؿ ما دعأي قيمة حيث النظر ى

 ا في زمنو.خلبقيأوضع الذي عاشتو الصيف اجتماعيا و خلبؽ ىو الالسياسة والأ

بوية لا سمطة رئيس ألييا كونفوشيوس ىي سمطة إي يدعو ف السمطة التأوقمنا في السابؽ 

حافظة عمى العلبقة بيف نما بالاحتراـ والمإب لا تكوف بالترىيب وس، فطاعة الأومرؤ 

سرة ىي "فالأسرة وطريقيا ف السمطة تبدأ مف الأأكونفوشيوس  ب، لذلؾ يعتقدالابف والأ

ولاد والزوج، لفة بيف الزوجة والأذ يقوؿ عندما تسود الأإ خلبقيةوؿ لمتجربة الأالمكاف الأ

خوة في تآلؼ وسلبـ فحيف نغاميما، وعندما يعيش الأأتآلفت  شبو المنزؿ بربابة وعودأفما 

لييا إسرية لا يجب النظر ف السمطة الأأأي  2بد في وحدة وانسجاـ"لى الأإذف يضموف إ

بأنيا نوع مف الاستعباد، بؿ ىي نوع مف الاحتراـ المتبادؿ بيف صاحب السمطة ومف ىو 
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مى حساب البعض، حيث خاضع ليا، وغايتيا تحقيؽ السعادة لمجميع، وليس لبعض ع

 1ف تعمـ وتقود امة بأكمميا"أتؾ معاممة فاضمة تستطيع بعد ذلؾ سر أفراد أيقوؿ: "عامؿ 

ف أالفضيمة، ولا تتحقؽ السمطة دوف  ولى ىي تحقيؽايتيا الأبالتالي فمصدر السمطة وغ

سرية تتحقؽ السمطة خير، وحيف تكبر دائرة السمطة الأوؿ والأتكوف الفضيمة ىدفيا الأ

 سرة.لمبنية عمى نفس ما تنبني عميو الأالجماعية )الدولة( ا

مف الشعب  ف السمطة السياسية تستمد شرعيتياأادا عمى ما سبؽ يعتقد كونفوشيوس استن

ليي يمانو بنظرية الحؽ الإإمطات وخاصة السمطة السياسية رغـ "فالشعب مصدر الس

لمممؾ، بيد انو لـ يوافؽ عمى السمطة الممكية المطمقة التي سادت المجتمع الصيني في 

 2العصور الغابرة، وجعميا مرىونة بقضاء الشعب"

كؿ سمطة باعتباره مسير  صدرف الله مإنفوشيوس في فكره اللبىوتي يعتبر ف كو أفنجد 

و التحجج بو مف اجؿ ألو، فكره السياسي يرفض الحكـ باسـ الإلا انو في إوؿ، الكوف الأ

ع الممكية ضد الممكية و ممكية البلبد والعباد، لذلؾ نجده في موضو أ اطلبقية الحكـ،

ـ الذي لى الاشتراكية مف اجؿ الحد مف الظمإراضي ومصادر العيش، بؿ يدعو الفردية للؤ

وسع نطاؽ ممكف، والعناية بالعجزة والمسنيف ألى توزيع الثروة في إ احكاـ "فدعيمارسو ال
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، فيو يعتبر اف الممكية الفردية 1 والارامؿ، وناشد المموؾ بالحد مف مظاىر البذخ والترؼ،"

 رسوف الفساد عمى الرعية.ىي التي جعمت المموؾ يتحولوف الى طواغيت، ويما
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 :قبل سقراط الفكر اليونانيالث: السمطة في المبحث الث

في ىذه المرحمة لـ يكف ىناؾ  أففي البداية يتفؽ اغمب المؤرخيف لمفمسفة اليونانية  

ف سقراط ىو بمثابة نقطة انطلبؽ أذ يعتبر معظميـ إلفكر اليوناني، نضج فمسفي في ا

لفمسفة مف منزؿ االفكر الفمسفي في مرحمة التنظير، حيث يعتبر شخص سقراط بمثابة 

موضوع البحث في ف فمسفة سقراط ىي التي حولت الفمسفة مف ألى الأرض، أي إالسماء 

نساف وما يتعمؽ بو مف مشكلبت سياسية واجتماعية، لى البحث في الإإما وراء الطبيعة 

تأسيسا عمى ىذا يمكف القوؿ انو لـ يكف ىناؾ أي تأسيس لنظرية سياسية عند اليوناف قبؿ 

ة، بؿ فيذه المرحمة لا تختمؼ كثيرا عف ما كاف متداولا في الحضارات الشرقيسقراط 

راء متناثرة حوؿ الأوضاع السياسية التي كانت تعاني منيا آالأكثر مف ذلؾ لا نجد سوى 

ء تسميتو بالنظرية السياسية، باستثنالى ما يمكف إف تسمو أأثينا في ىذه المرحمة، ولا تكاد 

لياذة، مف توصيؼ لمحالة السياسية مف جية، وديسة والإروس في الأما ذكره ىيزيود وىومي

ف ىاتيف القطعتيف أسمطة الحاكمة في ذلؾ الوقت، رغـ ومف جية أخرى مواقفيـ مف ال

لى ما يمكف تسميتو إالألواف الأسطورية فيي لا ترتقي الشعريتيف يتخمميما الكثير مف 

رىاصات الأولى مييا كمصدر لمبحث عف الإلاعتماد عبالنظرية السياسية، لكننا يمكننا ا

 ثيني بصفة خاصة.عند اليوناف عامة، وفي الفكر الأ لمفيوـ السمطة

ف نعرج عمى الأوضاع ألآراء السياسية قبؿ سقراط دوف لذلؾ لا يمكننا الحديث عف ا

 سائدة في ىذه المرحمة.السياسية التي كانت 
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 أولا: الأوضاع السياسية لميونان ونشأة دولة المدينة: 

ية سياسيا الداخماف ظيور نظاـ الدولة المدينة في اليوناف كاف نتيجة للبضطرابات 

تفكؾ الوحدة اليونانية، خاصة في القرف العاشر قبؿ الميلبد  إلىواجتماعيا التي أدت 

خذت أ أفبدأ في الانحصار بعد  أف ما لبث"نتيجة لغزو القبائؿ الدورية، لكف ىذا الوضع 

نفسيـ أمف  الدورييفالأمور تستقر بصورة أو بػأخرى في ىذا المجتمع حيث جعؿ الغزاة 

وبسيطرة ىؤلاء الدورييف  1طبقة مف الرقاؽ" إلىاكمة، وحولوا السكاف الأصمييف طبقة ح

الدورييف، فقد دويلبت وكؿ دولة اتخذت ممكا ليا مف إلى مى بلبد اليوناف قسموا الأرض ع

 إلىأنظمة أخرى وصولا إلى مى الممكية ثـ بعد ذلؾ تطورت كانت في البداية تعتمد ع

 وج تطوره في أثينا فيما بعد.أنظاـ المدينة الذي لقي 

 / النظام الممكي:1

ىذا النظاـ يعتمد عمى حكـ الشخص الواحد الذي اما اف يكوف اما حكمو مطمؽ يممؾ 

الأرض والسمطة، او يكوف حكمو نسبي يحكـ ولا يممؾ أي انو يممؾ السمطة ولا يممؾ 

ولكف في البداية في اليوناف كاف الممؾ الذي ينحدر مف الدورييف يممؾ الأرض البلبد، 

الرقعة الجغرافية يكوف تحت ممكيتو، وقد كاف النظاـ والسمطة وحتى مف يعيش في تمؾ 

الممكي ىو الصيغة التي استقرت عمييا مدف أثينا بعد غزو الدورييف ليا، وفي شكؿ 
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تجمعات سكنية صغيرة ومتوسطة، "كاف كؿ تجمع يتكوف مف مجموعة مف الملبؾ الكبار 

ترأس التجمع القبمي للؤراضي الزراعية والرعوية، وكاف صاحب اكبر مساحة مف الأرض ي

جانبو مجمساف احدىما  إلىكما كاف يوجد  Basileusالذي يوجد فيو، ويتخذ لقب الممؾ 

 1خر لمعامة مف سكاف المجتمع"آعياف مف رؤساء القبائؿ ومجمس الأيضـ 

وكانت سمطة ىذا الممؾ رغـ اعتماده عمى مجمسيف يمثلبف في الظاىر حمقة وصؿ بيف 

والرعية، لكف في الحقيقة سمطتو كانت مطمقة وبيده كؿ السمطات وما دور الإدارة الحاكمة 

يصاليا لمرعية والموافقة ا  ؼ القرارات التي يتخذىا الممؾ، و تمؾ المجالس سوى معرفة مختم

عمييا دوف أي اعتراض، لكف مف جية أخرى فإف دور الممؾ ىو محاولة الجمع بيف 

التفرقة، "وىذا ما ميد الطريؽ إلى ت التي تؤدي نزاعاالقبائؿ التي ىي تحت سمطتو وفؾ ال

  Polisصبح مفيوـ لفظ المدينة أخذ مفيوميا يتطور تدريجيا، بحيث لقياـ المدف التي ا

مع بعضيا الذي كاف يعني مجرد مساحة مف الأرض تسكنيا مجموعة مف السكاف تتجاور 

المدينة ويحدد حقوقيـ  .... وانما بدأ يقترب مف معنى النظاـ السياسي الذي ينظـ سكاف

، لأف المجالس التي كاف يعقدىا الممؾ مع 2وواجباتيـ، والروابط  بينيـ في كافة المجالات"

عميـ رؤساء القبائؿ وبقية العامة مف السكاف الذيف ينحدروف مف قرى وقبائؿ مختمفة ج

القبمية  بعدتيـأممكة التي قربت بيف ىؤلاء الذيف طار المإطار واحد، وىو إيجتمعوف في 

عف بعضيـ البعض، وىذا ما يشكؿ فيما بعد البذرة الأولى لظيور النظاـ السياسي الذي 
                                                                 

.71، دط، دس، ص 2002، 1لطفي عبد الوىاب يحيى، اليوناف، دار المعارؼ الجامعية، الإسكندرية، مصر، ط  1 
.102، ص المرجع نفسو  2 
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القائـ عمى الممكية،  Polisيتماشى مع مفيوـ الدولة، متجاوزيف في ذلؾ مفيوـ المدينة 

 مف جية ومفيوـ الانتماء القبمي الضيؽ الذي يحوؿ دوف تشكؿ الدولة المدنية.

 / النظام الارستقراطي: 2

بعد مرور قرنيف تقريبا مف سيطرة النظاـ الممكي عمى المدف اليونانية أي حوالي   

نظاـ الدولة المدينة بديلب عف النظاـ الممكي الذي كاف  أصبحالقرف الثامف قبؿ الميلبد 

ماـ أتنحصر فوضى، حيث بدأت سمطة المموؾ  أوالمرحمة الابتدائية تمي كؿ حرب بمثابة 

سسوا لدولة المدينة التي لا تعتمد عمى الانتماء العرقي في أسسيا، أالارستقراطييف الذيف 

بؿ ضمت كؿ الأعراؽ اليونانية والوافدة "وأصبحت كؿ مدينة مستقمة تستمتع بالاستقلبؿ 

والاجتماعية مف مولدىـ السياسي التاـ، وتمزـ مواطنييا بنوع مف الارتباطات السياسية 

لزاـ بسنف الحياة وطريقتيا مف اجؿ ذا الإحتى مشاركتيـ في مسؤولية الحكـ، وىونشأتيـ و 

ينية ؿ دويمة المدينة في الحضارة اليمالتقدـ، والذي ىو نتاج التربية الفكرية والنفسية داخ

، عكس ما كاف سائدا في النظاـ الممكي الذي جعؿ الحكـ محصورا لدى فئة 1بعينيا"

الوافديف مف الدورييف واستبعاد ذوي الأصوؿ اليونانية مف معينة مف ملبؾ الأراضي، و 

ممارسة الحكـ او المساىمة فيو، وقد بمغ النظاـ الطبقي الارستقراطي أوجو في القرف 

غريؽ، وحؿ محمو نحاء الإألـ يبؽ لمحكـ الممكي أي وجود في السابع قبؿ الميلبد حيث 

صادية للبرستقراطييف مف اجؿ السيطرة الذي اعتمد عمى المكانة الاقتالحكـ الارستقراطي 
                                                                 

سيد احمد الناصري، الاغريؽ تاريخيـ وحضارتيـ )مف حضارة كريت الى قياـ امبراطورية الاسكندر(، دار النيضة   1
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انفصم الأول:                                                           كرووىنىجيا مفهىو انسهطت  

 

39 
 

عمى السمطة وتولي زماـ الحكـ، وعموما فاف ىذا النظاـ قد قاـ عمى ثلبث دعائـ أساسية 

 ىي: الاقتصاد، والقوة العسكرية، والقانوف 

رعوية وىذا المورد  أوأصحاب الأرض سواء كانت زراعية  حيث اف الارستقراطييف "ىـ

اف لا يزاؿ يغطي احتياجات السكاف في المجتمع اليوناني، الاقتصادي مف نتاج الأرض ك

يسيطروا عمى  أفالمورد الإنتاجي الوحيد نسبيا  وىكذا تمكف الارستقراطييف بسيطرتيـ عمى

سمطتيا وثارت عمى  تالطبقة المالكة للؤراضي فرضأف . أي 1مقدرات المجتمع اليوناني"

دمة سمطة الممؾ، ولكف ىذا سيكوف النظاـ الممكي الذي كاف مف قبؿ قد جعميـ في خ

سبب انييار ىذا النظاـ حيف تفشؿ ىذه المصادر الاقتصادية التي يممكيا الارستقراطييف 

 مر محتـ.أليوناني، مما يجعؿ نياية سمطتيـ في تحقيؽ الاكتفاء الذاتي لممجتمع ا

انت القوة اما الدعامة الثانية التي اعتمد عمييا الارستقراطييف في فرض سمطتيـ فقد ك

العسكرية، حيث كاف القادة الكبار المتحكميف في القوة العسكرية مف الارستقراطييف، "ولـ 

نما كانت القوة العسكرية فيو تقوـ عمى ا  وش نظامية في المجتمع اليوناني و تكف ىناؾ جي

فراد الطبقة الارستقراطية ألمقابمة أي ظرؼ دفاعي، وقد كاف  أساس مف التعبئات المؤقتة

ملبكيـ الواسعة مف أزمة لمتابعة العمؿ في الفرساف الذيف يمتمكوف الخيؿ اللب ىـ

أي انو إضافة  2الأراضي، والقياـ بغارات عمى جيرانيـ مف الملبؾ في المدف المجاورة"

                                                                 

.110لطفي عبد الوىاب يحيى، اليوناف، مرجع سابؽ، ص   1 
ثناء عبد الرشيد المنياوي، فيصؿ فتحي محمد حسف،الفكر السياسي )مفاىيـ وشخصيات(، مرجع  سابؽ، ص  
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ممكية الارستقراطييف لمموارد الاقتصادية فيـ يستخدموف الجيش في بسط سمتيـ داخميا إلى 

والسمطة لأف فتح الجيش  جيش نظامي كاف ىدفو حماية النظاـ وخارجيا، ولكف عدـ وجود

ماـ الغير ارستقراطييف ربما سيحدث انقلببا عمى السمطة فيما بعد، لكف ما سيحدث بعد أ

عجز الارستقراطييف عف التكفؿ بحاجيات الشعب مف خلبؿ الموارد الزراعية سيجعؿ 

ىـ المؤسسات التي أيعد مف بيف الجيش النظامي الذي  انييار ىذا النظاـ سيلب بغياب

 اليدوء السياسي واستمرارية السمطة.تحمي 

 / النظام الاوليغارشي:3

مع بداية القرف السادس قبؿ الميلبد، ومع تزايد عدد السكاف في المدف اليونانية زاد  

ي درجة أصبحت الأرض لا تحقؽ الاكتفاء الغذائإلى واستيلبكيـ لممواد الزراعية  طمبيـ

ف يطيح أاد، ىذا المصدر مف شأنو خر للبقتصآا جعميـ يبحثوف عف مصدر ليـ مم

البحر "حيث  فمجئوا إلىتوفير حاجيات السكاف،  بسمطة الارستقراطييف الذيف عجزوا عف

عقبو مف ظيور طبقة التجار وىذا النظاـ يعرؼ في بلبد اليوناف أ النشاط التجاري وما

، ىذا النظاـ كاف يعتمد عمى الطبقة 1نظاـ حكـ الأقمية" أو الأوليجاركيباسـ النظاـ 

ويوفروف السمع لمتجار الكبار الذيف يممكوف العامة مف الشعب الذي كاف يشتغؿ في البحر 

أو لبحر، أو كانوا جنودا يدافعوف رؤوس الأمواؿ والوسائؿ التي تسمح ليـ باستغلبؿ ا

يا مع جيرانيـ مف المدف الأخرى، يياجموف في المعارؾ العنيفة التي كانوا يخوضون

                                                                 

.74(، مرجع سابؽ، ص ثناء عبد الرشيد الميناوي، فيصؿ فتحي محمد حسف، الفكر السياسي )مفاىيـ وشخصيات  1 
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وبالتالي فالنظاـ الاوليغارشي لا يختمؼ كثيرا عف النظاـ الارستقراطي فكلبىما يعتمد عمى 

مر ميـ ىو عدـ نضج المجتمع اليوناني أد في بسط السمطة، وىذا يؤكد عمى الاقتصا

قتصادية تو الالبناء نظرية سياسية معينة، يبني مف خلبليا مجتمعو وينظـ بيا سياس

التنظيمات المؤقتة ف ذلؾ يدؿ عمى غياب المفيوـ الحقيقي لمدولة فيذه أوالاجتماعية، كما 

زمة اقتصادية ىي ناتجة عف الحاجة المادية، وليست مبنية عمى أوؿ أالتي تسقط في 

الوعي السياسي والاجتماعي، ولـ تكف ىناؾ رغبة كاممة لإنشاء دولة بالمفيوـ الحقيقي 

 لتنظير لو فيما بعد بداية مف سقراط.الذي بدأ ا

 / حكم الطغاة:4

كاف نظاما ىشا لأنو لـ ينبني عمى مؤسسات  الأوليجارشيكما قمنا سابقا النظاـ   

ؿ ذلؾ سياسيا سياسية واقتصادية متينة، فيو مبني عمى حاجة الرعية اقتصاديا واستغلب

سياسية، بؿ ىي سمطة  ما يمكف تسميتو سمطة إلى ف تسمو أوفرض سمطة لا يمكف 

اقتصادية مبنية عمى الاستغلبؿ تسعى لخدمة فئة معينة عمى حساب الأغمبية الكبيرة في 

المجتمع اليوناني، وىذا ما عجؿ في نيايتيا وسقوط نظاـ حكـ الاليجارشييف، "وقد بدأت 

 موبقة محددة في المجتمع بأكمالكتمة الشعبية تشعر بكيانيا، ودفعيا سخطيا عمى تحكـ ط

قيادة الثورات  إلىذه المحظة تسمؿ ولكف في ى، الأوليجاركيةلإطاحة بالحكومات اإلى 

ىؤلاء الأشخاص قاموا باستغلبؿ  1مف غير الطبقة الشعبية" شخاص كاف عدد قميؿ منيـأ
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تمكنوا مف القبض عمى زماـ القوة الشعبية مف اجؿ الإطاحة بالاوليغارشية وحموا محميـ، و 

مف الثورات تنتيي باستغلبؿ طبقة معينة لمبقية، وفي البداية كانت تمؾ السمطة، وكغيرىا 

الفئة تدعي خدمة المواطف وتخميصو مف السمطة التي كانت متحكمة فيو مف قبؿ، وتعدىـ 

طغاة إلى تحولوا  إذضع حيف حكـ الجيؿ الثاني منيـ، بالرفاىية، لكف سرعاف ما تغير الو 

الخاصة، وتحقيؽ ذلؾ كاف بكؿ الأساليب العنيفة، يستغموف السمطة في خدمة أىدافيـ 

ي اتبعو الجيؿ الأخير مف لذلؾ سمي ىذا النوع مف الحكـ بحكـ الطغاة، ىذا الأسموب الذ

سقاط سمطتيـ مف طرؼ الشعب، لأف فعؿ الاستبداد يستمزـ بالضرورة إسرع في أالحكاـ 

اليوناني النظاـ الديمقراطي رد فعؿ سمبي مف الشعب، وىذا ما حدث فعلب فتبنى الشعب 

 الذي كاف بمثابة خلبصة لما استفاد منو اليوناف مف مختمؼ الأنظمة مر تحت حكميا.

 / النظام الديمقراطي:5

وبعد القضاء عمى حكـ الطغاة كما اشرنا قاـ العديد مف اليونانييف بسف تشريعات  

، رستقراطييف مف الحكـديمقراطية مختمفة، ىذه التشريعات بمثابة تحذير واستبعاد للب

يشتت القوى أف ر قبائؿ، وبذلؾ استطاع المشرع عشإلى "وذلؾ عف طريؽ تقسيـ أثينا 

العرؽ، أو وناني لـ يقـ عمى أساس الثروة فيذا التقسيـ الجديد لمشعب الي 1الارستقراطية"

اجؿ لعرقية مف اأو ولة لاستغلبؿ المكانة المادية بؿ كاف تقسيما جغرافيا يمغي أي محا

 السمطة.إلى الوصوؿ 
                                                                 

جميؿ حميؿ نعمة المعمة، الدولة المثمى في فمسفة أرسطو السياسية، ابف نديـ لمنشر والتوزيع، الجزائر، دار الروافد  1
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الطغاة والارستقراطييف كاف لكف ىذا التقسيـ الذي انتيجو اليوناف مف اجؿ تجنب حكـ 

طراؼ بلبد اليوناف، والأكثر مف ذلؾ ظيرت أاـ تحقيقيـ لدولة موحدة تجمع كؿ مأعقبة 

تي فرقت الوحدة داخؿ انقسامات داخؿ كؿ مدينة بسبب الأحزاب السياسية المختمفة ال

، ضعاؼ كياف المدينةإالى فتف داخمية و إلى تيارات مختمفة، وبذلؾ "أدت إلى المدينة 

لا ألملبئـ لحياة المدف لـ يكف ينجح ف ىذا النوع مف الحياة الديمقراطية اأذلؾ إلى أضاؼ 

وناف مة المدف الصغيرة في اليالمنافسة بيف أنظإلى وىذا أدى  1في المساحات الصغيرة"

الجغرافي درجة الصراع بيف المدف مما خمؽ انشقاقات وانقسامات، لـ تقتصر بعدىا إلى 

صراع أيديولوجي يشبو كثيرا الصراعات القبمية، فمـ تكف العلبقة إلى فحسب بؿ تحولت 

وجدت في "فقد  وأثينا، سبرطةبيف المدف علبقة اتحاد بؿ علبقة العدو بعدوه خاصة بيف إ

كبرىا أثينا واسبرطة المتاف تنازعتا الزعامة زمنا طويلب، وقامت أاليوناف مدف كثيرة كانت 

استبعد نشوء ، ىذا ما 2"ؽ ـ 404بينيما حروب متصمة انتيت بانتصار اسبرطة في سنة 

قوية جامعة لكؿ سكاف المدف عمى الأقؿ لفترة مف الزمف، وىذا يدؿ عمى عدـ أي دولة 

الذي أجؿ  ي السياسي عند اليوناف، والدليؿ غياب أي تنظير لمسمطة والدولةالنضج الوع

 فترة أخرى مع سقراط والسفسطائييف.إلى بسبب ىذه النزاعات 

ذف فالمدف اليونانية مرت تقريبا عمى كؿ التجارب السياسية، وخضعت لمختمؼ الأنظمة إ

اسبرطة( قامت بالتتابع بتجربة كؿ  )باستثناءغمبية المدف أف أذ "يبيف لنا التاريخ إالحاكمة 
                                                                 

.42جميؿ خميؿ نعمة المعمة، الدولة المثمى في فمسفة أرسطو السياسية، مرجع سابؽ، ص  1 
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إلى ، وأخيرا والطغياف الأوليجاركيةالارستقراطية ثـ إلى شكاؿ الحكـ مف الممكية أ

فيذه الأنظمة التي مرت بيا المدف اليونانية تعبر عف حالة عدـ الاستقرار  1الديمقراطية"

السياسي والاجتماعي مف جية، ومف جية أخرى فاف ىذا الاضطراب نابع عف غياب أي 

الشعب اليوناني، وطغياف المصمحة الشخصية  ليياإف يحتكـ أسياسة التي ينبغي تنظير لم

 خاص والجماعات التي تولت زماـ السمطة.عمى الممارسات السياسية مف طرؼ الأش

 ثانيا: النظام السياسي في مدينة أثينا:

ف أ عدة أسباب أىمياإلى لنظاـ السياسي في أثينا راجع ف اىتمامنا بالبحث في اإ 

حسف النماذج في الممارسة السياسية، مف خلبؿ اعتمادىا أىذه المدينة اليونانية قدمت 

والمواطنة والديمقراطية وسيادة القانوف ... وىذه المفاىيـ وغيرىا عمى مفاىيـ العدالة 

نجدىا نادرة اف لـ نقؿ غائبة بصفة مطمقة في المدف الأخرى، لذلؾ فأثينا ىي المدينة 

نتجت فيما بعد فلبسفة نظروا لمسياسة أة الفمسفية والتاريخية وىي التي المؤىمة لمدراس

 دت خارج الزمف والجغرافيا اليونانية.والحكـ، وسادت نظرياتيـ لقروف وامت

نيا كانت تتشابو مع المدف الأخرى "في وجود ألا إرغـ ما يميز أثينا مف نضج سياسي 

ف مدينة أثينا لـ تعرؼ أكما  2الدستور والمؤسسات التمثيمية بدرجات متفاوتة في كؿ منيا"

جؿ المدف اليونانية  فقط النظاـ الديمقراطي لكنيا مرت عمى عدة أنظمة أخرى مثميا مثؿ
                                                                 

جاف جاؾ شوفاليو، تاريخ الفكر السياسي مف المدينة الدولة الى الدولة القومية، تر محمد عرب صاصيلب، المؤسسة 1
 .16،ص 1985الجامعية لمدراسات والنشر، دط، 
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نيا تجاوزت كؿ الأنظمة السابقة لمديمقراطية حيث "اكتسبت زعامتيا ألكف ما يميزىا ىو 

تيسيوس الوحدة عمييا مما مكف لنظاـ حكـ مطمؽ يخضع لمنطقة أتيكا بفرض الممؾ 

ولكف أثينا لـ تستقر في ىذا النظاـ الممكي طويلب مثؿ باقي 1القوى الأخرى لسيطرة أثينا"

سمطة احد الارستقراطييف ونتج عف ذلؾ "انتقاؿ الإلى مدف فسرعاف ما انتقمت السمطة لا

ف ثـ انتقمت السمطة وىو مف الارستقراطيي Archon ركوفالحاكـ أو الأإلى التنفيذية 

وىذا التغير التدريجي  2ة رسمية"طسم أيستة موظفيف فمـ تصبح لمممؾ إلى القضائية 

يمقراطية تضع أسسيا في المنظـ في النظاـ الممكي الذي كاف مسيطرا ىو الذي يجعؿ الد

ثينية ىي ناتجة عف تحوؿ طبيعي، عكس ف الديمقراطية الأأبشكؿ جيد، أي  ثينيةالتربة الأ

طغاة ما حدث في المدف الأخرى التي تبنت الديمقراطية كإجراء بديؿ عف الممكية وحكـ ال

عوب ىذه المدف مقراطية فييا غير ناجحة ولـ تستمر كثيرا ولـ تقدـ لشيوىذا ما جعؿ الد

شكاؿ السابقة مف الحكـ، وىذا ما يبرره الإنتاج الفمسفي السياسي في الأإلى سوى العودة 

اعي لأثينا فقد انقسـ أثينا وغيابو في باقي المدف اليونانية الأخرى، ومف حيث البناء الاجتم

ثلبث طبقات أساسية ىي: طبقة المواطنيف وطبقة الأجانب وطبقة العبيد، وقد إلى انيا سك

ثيني غير فحقوؽ المواطف الأ كؿ طبقة مف ىذه الطبقات، إزاءية تميزت التشريعات القانون

 و العبد.أحقوؽ الأجنبي 

                                                                 

، 1980لطفي عبد الوىاب يحيى، الديمقراطية الأثينية دراسة في النظاـ السياسي الشعبي، دار النيضة المصرية،  1
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 / البنية الاجتماعية لأثينا:1

بحث  Salivesيمكف اعتبار مدينة أثينا كغيرىا مف المدف تعتمد عمى نظاـ الرؽ   

تمثؿ ىذه الطبقة اكبر نسبة مف سكاف أثينا، لكف رغـ ذلؾ فمـ يكف ليـ أي حقوؽ قبؿ 

ف العبد لـ يكف إمف كؿ وسائؿ الحياة الكريمة بؿ  ذ كانوا محروميفإ، الأثينيالمجتمع 

فطبقة  .ولا حتى الحقوؽ السياسية 1يتمتع بأي حقوؽ طبيعية"يممؾ نفسو وبالتالي لـ يكف 

خص دلاء بآرائيا فيما يحتى الإأو المشاركة السياسية  العبيد لا تممؾ أي حؽ في

و أحدى السمط، إحتى تولي أي منصب مف المناصب في أو الأوضاع السياسية السائدة، 

ف ىذه الطبقة لـ تستبعد أائؼ العامة مف مواطني أثينا، أي حتى أداء وظيفة مف وظ

"النظاـ الاقتصادي في الدولة  أفسياسيا فحسب بؿ استبعدت سياسيا واجتماعيا،  رغـ 

يقيـ نفسو مف دونيـ، مما جعؿ  أفع يستطيع وـ عؿ ناتج جيدىـ ولـ يكف المجتميق

بلب  الأثينيالمجتمع  أفأي  2يشبييـ بالجسـ الذي لا غناء عنو لتواجد الروح" أرسطو

ىو مجتمع ميت فالعبيد يمثموف وسائؿ الإنتاج الاقتصادي فلب وجود لمدولة بأي عبيد 

 معنى مف المعاني بدوف اقتصاد وبدوف عبيد.

سمبيا مف الناحية  أمرامف طبقة العبيد لا يمكف اعتباره الأثيني ف تركيبة المجتمع إ

إلى  المدنية لؾ فمـ يصؿ مفيوـ الدولةالنظرية، لأف تمؾ المرحمة التاريخية تتطمب ذ

فسياسة العبيد ىي جزء مف الإنساف ذلؾ مفيوـ العدالة وحقوؽ المفيوـ المعاصر، ولا ك
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الغرب تبنت العبودية كجزء مف إلى الحضارات مف الشرؽ تاريخ التجمع الإنساني، فكؿ 

 حضارتيا عمى حد سواء.

بقة الأجانب أي الذيف لا يحمموف الطبقة الثانية التي تأتي فوؽ طبقة العبيد ىي طأما 

الوحيد الذي كاف يميزىـ عف  والأمرمنذ النشأة، الأثينية ة، ولـ يتمقوا التعاليـ صولا أثينيأ

في الحياة السياسية،   الاشتراؾلـ يكف ليـ حؽ  أنيـ"إلا  أحرارطبقة العبيد ىو كونيـ 

وبذريتو مف بعده، د لصيقة بالفر  أجنبيحيث كانت قاصرة عمى المواطنيف، وتظؿ صفة 

ليس غريبا بدليؿ انو في الوقت الأمر وىذا  1سلبؼ في أثينا لقروف"حتى واف عاش الأ

الراىف ىناؾ بعض التشريعات في بعض الدوؿ تمنع تولي المناصب السمطوية والسياسية 

 عمى الأشخاص الذيف لـ يولدوا في تمؾ الدوؿ.

ف الأجانب تولوا ألا إث الحقوؽ السياسية الأجانب مف حيلكف رغـ المساواة بيف العبيد و 

باعتبارىا ىي الممجأ الوحيد ليـ لفرض أو الصناعة مياـ اقتصادية خاصة التجارة 

أو حاكما أو ف تكوف تاجرا ألا تممؾ حظوظ كثيرة فإما وجودىـ في أثينا فالحياة حينيا 

طبقة العبيد لأف ىذه أو ف تستغني عف ىذه الطبقة أثينا عبدا، لكف رغـ كؿ ذلؾ لـ يكف لأ

الأخيرة تمثؿ وسائؿ الإنتاج وطبقة الأجانب تمثؿ رأس الماؿ الذي قاـ عميو الاقتصاد 

توزعت داخؿ المجتمع  نياإلـ تكف سياسية فحسب بؿ الأثيني ثيني فالسمطة في النظاـ الأ
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 فكؿ طبقة تمارس سمطتيا عمى الطبقة التي تقع أدناه، والطبقة الحاكمة تمارس سمطتيا

 عمى الجميع، وىذه الطبقة تستمد سمطتيا مف طبقة المواطنيف

ية فطبقة المواطنيف ىي الطبقة الوحيدة التي تتمتع بكؿ الحقوؽ الطبيعية والاجتماع      

ة والمشاركة في شرؼ ىمية الكاممة لتولي الوظائؼ العاموالسياسية، "وكاف لأعضائيا الأ

ف حقوؽ أىذه النقطة واعتبر أرسطو إلى شار لذلؾ أ 1الجيش وقياداتيا"إلى الانضماـ 

صلبحية ف "الأذ إراطية، المواطف الأثيني كانت متفاوتة بحسب درجة تبني وتطبيؽ الديمق

ف عدد الوظائؼ التي أحسف معيار لصفة المواطف، ويلبحظ ألتولي وظائؼ المحمفيف ىي 

، وعمى 2المطبقة في المدينة"يصمح المواطف لشغميا كاف متغيرا تبعا لدرجة الديمقراطية 

 خرجنسو الآكؿ حاؿ فإف لقب مواطف كاف تشريفا للؤثيني الرجؿ، ولا يتمتع بيذا المقب 

أي مياـ اقتصادية داخؿ الأثيني أثينيا، ولـ يكف لممواطف صميا أأي النساء وميما كاف 

لعبيد، وأما قة اـ طبعماؿ الإنتاجية مف ميالتجارة ميمة الأجانب، والحرؼ والأأثينا، فا

مارسة المياـ السياسية والعيش مف الريع الذي تقتصو الدولة مفقد تفرغ لمالأثيني المواطف 

ـ يكف ليف مف التجار، ومختمؼ الحاجات يتـ قضاءىا مف طرؼ العبيد، فأما النساء فم

ف تكوف مف طبقة العبيد كغيرىا مف الرؽ، أو تكوف وسيمة بيد أأي قيمة إنسانية فإما 

 اجتماعي.أو ف فمـ تكف تؤدي أي دور سياسي طالموا
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فئتيف إلى ـ المواطنيف لكف ىذا المفيوـ لممواطف لـ يدـ طويلب في أثينا فسرعاف ما تـ تقسي

شراؼ الاستئثار لأايمة وفئة العامة، وقد حاولت فئة شراؼ ذوي الأصوؿ النب"فئة الأ

العامة بضرورة زواؿ  ىداا نرف السابع قبؿ الميلبد عندمبالحقوؽ السياسية حتى كاف الق

يار ىذه الفرقة القائمة عمى أساس عراقة الأصؿ ونسبة المولد، ورؤى الاستعاضة عنيا بمع

، يمكف اعتبار 1ف ارستقراطية المواطف أصبحت تعتمد عمى مالو وممتمكاتو"أالثروة، أي 

ىذا التغيير في مفيوـ المواطنة ىو بمثابة خطوة نحو النضج السياسي الذي يعتبر 

أثينا بالدـ والعرؽ، إلى بناء الدولة لا بمدى انتماءه المواطنة تكوف بقدر مساىمة الفرد في 

ؾ حسف، وذلتتجو نحو الأالأثينية لسياسية في الديمقراطية وىذا ما يجعؿ بناء التنظيمات ا

بجعؿ الديمقراطية منفتحة وتمنح الفرصة لجميع المواطنيف في المشاركة السياسية، وىذا 

 بعد القرف السابع قبؿ الميلبد.الأثيني سسات التي تبناىا النظاـ يظير جميا في المؤ 

 :أثينا لدولة ثالثا: المؤسسات السياسية

المجالس التي تتولى سمطات ونقصد بالمؤسسات السياسية في دولة مدينة أثينا تمؾ       

التي كانت نتيجة لمتغير الذي حدث في الأثيني، نفيذ والقضاء في النظاـ التشريع والت

القرف السابع قبؿ الميلبد داخؿ المنظومة السمطوية، بحيث تحولت الديمقراطية اليونانية 

ى إلتتحكـ في التشريع والتنفيذ،  كار السمطة مف طرؼ فئة معينةمف وسيمة لاحت

عمى فصؿ السمطات السياسية فيما بينيا، وذلؾ بإنشاء مؤسسات ديمقراطية تعتمد 
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منفصمة عف بعضيا تتولى كؿ واحدة منيا سمطة معينة حسب تخصصيا، ويمكف 

 تمخيص تمؾ المؤسسات السمطوية فيما يمي:

 / الجمعية العمومية:1

مقراطي الذي منح لممواطف النظاـ الديإلى شرنا سابقا بأف أثينا انتقمت مثمما ا  

كفاء ليقوموا دينة، فأصبحوا بأنفسيـ القادة الأحؽ المساىمة السياسية في دولة المالأثيني 

التي تحتوي  1بالأدوار السياسية، وبصفة عامة فإف السمطة السياسية كانت بيد الييئات"

حرار اطنيف الأالتي كانت تتكوف مف المو عمييا دولة المدينة بداية مف الجمعية العامة، 

ة ىي أعمى السمط ومنيا تستمد أي سمطة لمسف القانوني، وتعتبر ىذه الييئالبالغيف 

رات في السنة و ف يجتمع أعضاءىا عشر مأ"فقد جرت العادة سياسية أخرى شرعيتيا، 

ذا اقتضت الضرورة عقد اجتماعات طارئة، وكانت الييئة التنفيذية التي إأكثر في حالة ما 

خطارىا بعقد الاجتماعات الاستثنائية، لبحث إجمعية العامة ىي التي تتولى ا التختارى

فيذا المجمس يعبر عف اللبمركزية التسيير واتخاذ القرارات، لذلؾ فالسمة  2القضايا العاجمة"

ىذه إلى يا اتخاذ أي قرار دوف المجوء الحاكمة تعموىا سمطة الجمعية العامة فلب يمكن

مف  فالسمطة السياسية تحولت الأثيني،رأي الأغمبية مف الشعب ى الييئة التي تعتمد عم

سمطة الشعب وفؽ نظاـ إلى يد شخص واحد أو مجموعة معينة سمطة فردية في 
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أف يسمموا  الأحرار ثينييفرصة لأكبر عدد ممكف مف الأديمقراطي منفتح قائـ عمى "منح ف

ماـ أيع المناصب مفتوحة ة فقد كانت جممناصب سامية، باستثناء وظائؼ القادة العشر 

متجاوزيف بذلؾ 1ف يتولوىا عف طريؽ الانتخابات أو القرعة"أالأحرار بحيث يمكنيـ الأفراد 

 المعايير المادية والعرقية التي كانت سائدة في القرف السابع والثامف قبؿ الميلبد.

القادة العشر ىي لجنة  كثرأتترشح مرة ثانية أو  أفأما النخبة الوحيدة التي يحؽ ليا 

اء في ضعمياـ الحساسة التي يقوـ بيا الأ"تنتخبيا الجمعية العامة بطريقة مباشرة، نظرا لم

عمى مبدأ الاستحقاؽ الأثينية اعتماد الديمقراطية إلى ، وىنا تجدر الإشارة 2الدولة"

والأىمية، في تولي بعض المناصب الميمة التي يكوف فييا مصير الدولة مرىوف بمف 

لذلؾ بقي تولي منصب مف مناصب لجنة القادة العشر مقتصر عمى فئة معينة ا، يتولاى

تتوفر فييـ شروط ضرورية تجعميـ بقدر تمؾ المسؤولية، مثؿ "مناصب القواد العسكرييف 

)مجمس القيادة( الذيف يتمتعوف بصفات ومواىب معينة تستدعي استمرارىـ في مناصبيـ 

شبييا بما نراه اليوـ في الدوؿ الديمقراطية بحيث يكوف ، ويعتبر ىذا النظاـ في التسيير 3"

الشعب مصدر لكؿ سمطة، وتستمد منو كؿ المناصب والسمط والييئات المكونة لمدولة 

 شرعيتيا.
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 / المجمس النيابي:2

ينتخبيـ المواطنوف ويمثؿ السمطة التنفيذية في عصرنا ويتكوف مف خمسمائة عضو   

ىؤلاء الخمسمائة عضو "موزعوف بواقع خمسوف عضوا لكؿ قبيمة مف القبائؿ  الأحرار،

توزيع العضوية أف أي  1العشر في دولة مدينة أثينا، ومدة عضوية المجمس سنة واحدة"

يكوف بالتساوي بيف القبائؿ وكذلؾ ىذا المجمس يعتمد عمى مبدأ التداوؿ عمى السمطة 

الفرصة لجميع المواطنيف  يمنحأف وىذا مف شأنو فيو بسنة واحدة، بتحديد مدة العضوية 

كؿ قبيمة تفوض مف أف ي عضوية المجمس النيابي، بحيث لتولي منصب فالأحرار 

سكانيا الذيف تتوفر فييـ شروط المواطنة خمسوف عضوا ليمثموىـ في ىذه الييئة، "وسمطة 

تعديؿ أو رفض ىذا المجمس مرىونة بموافقة الجمعية الشعبية التي كاف ليا الحؽ في 

الأثيني ة فإنيا تخضع دوما لمشعب السمطة ميما كانت شرعيأف وىذا يدؿ عمى  2قراراتو"

بصفة عامة، وذلؾ بتدخؿ الجمعية العامة التي تتكوف مف كؿ مواطني أثينا، لذلؾ يمكف 

ديمقراطية مفتوحة، لا تعتمد عمى احتكار السمطة مف  نياالأثينية أصؼ الديمقراطية و 

المنتخبة، وفي الأخير يكوف القرار لمشعب وتسقط سمطة أي مجمس اماـ سمطة الييئات 

 الشعب.
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وليد عبد اليادي عويمر، حسف عبد الله العايد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، دار زيد  2

 .86، ص 2009، 1الكيلبني، عماف، الأردف، ط
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وتنقسـ سمطة المجمس النيابي )مجمس الخمسمائة( الى وظيفتيف سمطويتيف ىما التشريع 

والتنفيذ، فالسمطة التشريعية "كانت تتمثؿ في أف المجمس ىو الذي يزود الجمعية 

فقط في يف، وعمى ذلؾ فإف الجمعية كانت تبحث بالمقترحات، أي بمشروعات القوان

كانت القوانيف التي تطبؽ في أثينا أف أي  1لييا مف المجمس"إالأمور والمسائؿ المقدمة 

ثـ تـ قبوليا مف طرؼ المجمس  الأثينية،القبائؿ العشر قدميا لجاف مجرد اقتراحات ت

تكوف مقترحات مف أف ف طرؼ الجمعية العمومية، وقبؿ النيابي والتي لـ تمقى رفض م

الذي انتخب ىذه المجاف مف اجؿ تمثيمو في الأثيني جاف ىي مقترحات مف الشعب الم

 المجمس.

يث "كاف الميمة الثانية التي تمارسيا سمطة المجمس النيابي فيي سمطة التنفيذ حأما 

لا  ي يمثؿ الشعبسمطة المجمس الذأف باعتبار  2ت الدولة وقوانينيا"ايراقب تنفيذ مشروع

لا بقيت القوانيف مجرد مشاريع أف تحمؿ أي معنى  لـ تحقؽ سمطتيا عمى ارض الواقع وا 

المواطنيف بناء عمى حكـ عداـ ا  اقعيا، فالمجمس يحمؿ "سمطة حبس و لا تؤدي أي ميمة و 

شراؼ التاـ عمى الشؤوف المالية المحاكـ، كما دخؿ في اختصاصو الإ حدىإيصدر عف 

دارة الأملبؾ العامة  سطوؿ التجاري الذي لؾ تولي الرقابة المباشرة عمى الأوالضرائب، كذوا 

                                                                 

 .10، ص 1985، 1حسف الظاىر، دراسات في تطور الفكر السياسي، مكتبة الأنجمو مصرية، مصر، ط 1
 .80وي، فيصؿ فتحي محمد حسف، الفكر السياسي مفاىيـ وشخصيات، مرجع سابؽ، ص ثناء عبد الرشيد المينا 2
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بمنح  قة وصؿ بيف السمطة والمواطف سواءفيذا المجمس يمثؿ حم 1تمتمكو أثينا"كانت 

الحقوؽ أو بفرض الواجبات، فأحيانا يكوف مقترحا لمقوانيف وأحيانا أخرى يعمؿ عمى 

الشعب وقوانينو وردع كؿ مف يحاوؿ التعدي  تطبيقيا، وفي يدىا القوة الردعية لفرض إرادة

 عمى إرادة سمطة الشعب، وكذا السير عمى أداء الموظفيف لمياميـ الموكمة الييـ.

 / المحاكم:3

كانت تعتمد عمى معاقبة كؿ مف يتجاوز حدود القوانيف كما ذكرنا سابقا دولة أثينا   

وىرىا عف المحاكـ السائدة كانت المحاكـ في أثينا لا تختمؼ في جالمعموؿ بيا، حيث 

نيا "كانت تختص بالنظر في القضايا العامة أفي معظـ الدوؿ الديمقراطية، حيث اليوـ 

فيذه المحاكـ تمثؿ  2الذيف خرقوا قوانيف الدولة"الأفراد الأمور المالية، ومحاكمة مثؿ 

السمطة القضائية بالمفيوـ المعاصر، وتيتـ بفؾ النزاعات بيف المواطنيف في أثينا، وكذا 

ر مف مف يخالفو، وىذه المحاكـ تتكوف مف "عدد كبي فرض سمطة القانوف عمى كؿ

ميمة فحص الشكاوى التي يقدميا سكاف أثينا عف أي  لييـإالمحمفيف الذيف أسندت 

ثار مشكمة اجتماعية، وكانت ميمتيـ الأساسية تنحصر في أ يمة، أوشخص ارتكب جر 

يجاد الحموؿ العادلة لممشكلبت" ، فيذه المحاكـ تتولى التحقيؽ 3البحث عف الحقيقة وا 

مف شرعية سمطة  وما يزيد الأثيني،حسب ما ينص عميو القانوف وتطبيؽ العقوبات 
                                                                 

وليد عبد اليادي عويمر، حسف عبد الله العايد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، مرجع  1 
 .86سابؽ، ص 

 .81وشخصيات، مرجع سابؽ، ص  ثناء عبد الرشيد الميناوي، فيصؿ فتحي محمد حسف، الفكر السياسي مفاىيـ 2
 .93، ص 2002، 1محمد نصر مينا، عمـ السياسة، دار الغريب لمطباعة والنشر والتوزيع، مصر القاىرة، ط 3
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ؼ لاآث بمغ عددىـ ستة يـ، "حيىو طريقة تولي المحمفيف لمناصبالأثينية المحاكـ 

يستخدـ أسموب الاقتراع في اختيارىـ وتحديد مكاف عمميـ ونوع القضايا التي يفصموف 

لقضايا التي تخص المجتمع ، ولـ تنحصر مياـ ىذه المحاكـ في الفصؿ في ا1فييا"

 فحسب بؿ ليا سمطة في التدخؿ في الشؤوف التنظيمية والإدارية لمدولة، ومختمؼالأثيني 

الوظائؼ الأخرى التي يمارسيا الموظفوف في مختمؼ القطاعات، خاصة فيما يخص 

ية، لأف المحكمة وأعضاءىا ر ادذيف يتولوف تسيير بعض الييئات الإتعييف الموظفيف ال

المحمفيف ىـ الذيف يتواصموف مع مختمؼ شرائح المجتمع، فيي التي تختار الموظفيف بناء 

في تجاوزات سابقة ضد القانوف، وتستبعد بذلؾ كؿ عمى مدى أخلبقيـ وعدـ وقوعيـ 

تجاوز القانوف مف أداء أي أو السرقة أو ف سوابؽ في الجريمة المواطنيف الذيف يممكو 

يتولى السمطة الإدارية المواطنيف النزىاء وتفاديا أف ة إدارية، وذلؾ حرصا منيا عمى وظيف

لمحمفيف حؽ التدخؿ قبؿ توظيؼ الموظفيف في داري قد يحدث، لذلؾ فاإلأي فساد 

وقع أو تو، فقدرتو عمى ممارسة وظيمناصبيـ وكذا بعد توظيفيـ بعزؿ كؿ مف لـ يثبت 

تتدخؿ في اختيار صلبحية الموظفيف الإدارييف قبؿ تولييـ أف فمف حقيا "في الفساد 

 .2لؾ"الوظائؼ، وذلؾ بأف تقدـ دعاوى بعدـ صلبحية الموظؼ فتقضي المحكمة بذ

                                                                 

وليد عبد اليادي عويمر، حسف عبد الله العابد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، مرجع  1
 .86سابؽ، ص 

 .103فضؿ الله محمد إسماعيؿ، الدولة المثالية بيف الفكر الإغريقي والفكر الإسلبمي، مرجع سابؽ ص  2
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سابؽ لزمانو، وبمغ في تطبيؽ الديمقراطية وسمطة الأثيني ىذا النظاـ أف يمكننا القوؿ 

ما لـ تبمغو بعض الدوؿ في الوقت الراىف، فقد كانت إلى القانوف الخادـ لسيادة الشعب 

السمطة القضائية فوؽ كؿ سمطة ما عدى فئة موظفي الجيش كانت لا تخضع لسمطة 

ف الممكف إعادة انتخابيـ، ومف ثـ فقد تحرروا مف تمؾ الرقابة عمى المحمفيف "لأنو كاف م

، فالسمطة القضائية كانت تراقب 1الأقؿ لفترة أطوؿ مف الموظفيف العمومييف العادييف"

دائمة، بحكـ أف تولييـ لممناصب والوظائؼ أو ظفيف الذيف يممكوف عقود طويمة المو 

فترة إلى  يخضعوف عف طريؽ الانتخاب، ولا الإدارية كانت عف طريؽ التعييف المباشر لا

ما المسؤوليف أالمحاكـ والمحمفيف، محددة في خدمتيـ، مما جعؿ مراقبتيـ مف أولويات 

 العسكرييف فيمكف تجديدىـ كؿ سنة.

ليو دولة المدينة في أثينا لـ يأت عبثا ولـ يحدث ىذا المستوى المدني الذي وصمت إإف 

فجأة فكما ذكرنا سابقا مف الناحية التاريخية فمدينة أثينا مرت بكؿ الأنظمة السياسية تقريبا 

النظاـ الديمقراطي، لنظاـ الممكي ثـ الارستقراطي إلى حكـ الطغاة، وصولا إلى بداية مف ا

نضجا مف تمؾ التي تبنتيا المدف اليونانية الأخرى، ثر ذا ما جعؿ الديمقراطية الأثينية أكوى

فإسبرطا عمى سبيؿ المثاؿ تبنت الديمقراطية شكميا لكنيا في جوىرىا حممت مبادئ الحكـ 

 الارستقراطي، فمـ تكف ديمقراطيتيا مفتوحة ومباشرة مثمما كاف في أثينا.

                                                                 

 .21، ص 1970، 1عمي احمد عبد القادر، تطور الفكر السياسي، مكتبة نيضة الشرؽ، مصر القاىرة، ط 1
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يصاليا إلى ف الناحية النظرية فقد ساىـ عدة أعلبـ في بمورة المدنية اما مأ ا ىذلأثينية وا 

مستوى التنظير الحجـ مف النضج، بالرغـ مف أف جيود ىؤلاء الأعلبـ لـ ترتقي إلى 

نيا ريعات ربما فرضيا الواقع الأثيني إلا أالسياسي بؿ كانت مجرد إصلبحات وتش

ساىمت مساىمة فعالة في تحديد طبيعة النظاـ الديمقراطي في أثينا وتحديد طبيعة 

 أوصمت ىذه المدينة إلى ما وصمت إليو.سياسية التي السمطة ال

نبيف ىذه الإصلبحات التي قاـ بيا بعض رجاؿ أثينا خاصة لذلؾ كاف لزاما عمينا أف 

وبعض الفلبسفة الذيف اىتموا في جوىر فمسفتيـ في البحث في ، صولونشخصية 

ية، فقدموا تطورات سياسما كاف يحدث في أثينا مف نيـ لـ يكونوا في عزلة عة إلا أالطبيع

راءىـ ومواقفيـ مف الوضع السياسي لدولة المدينة، لكف مف ناحية التشريع يمكف آ

الاعتماد عمى شخصية صولوف الذي قدـ فكرا سياسيا خالصا مف خلبؿ تشريعاتو، التي 

جاؿ لمبحث في السياسة مع سقراط كانت أولى محاولات التنظير السياسي التي فتحت الم

 وأرسطو. فلبطوفوأ

 لسمطة قبل سقراط:متنظير لمفهوم اا: المحاولات الأولى لرابع

 :/ إصلاحات صولون1

الإصلبحات التي قاـ بيا صولوف كانت نتيجة لمظروؼ الاقتصادية والاجتماعية  إف     

التي كانت سائدة في أثينا، حيث وقع صراع بعد تزايد عدد سكاف المدينة ولـ تعد الموارد 
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التي كانت في يد الارستقراطييف كافية لتمبية حاجياتيـ، مما أدى بالمزارعيف الاقتصادية 

ـ الأراضي مف جديد عمى يزمات بتقسكميا كمما حمت بيـ الأ "كما ىي العادة في اليوناف

اقتراح حموؿ ضى في كؿ مرة، مما دفع صولوف إلى ، وىذا ما يخمؽ فو 1أساس المساواة"

كاف ينتظر أي تغيير جديد يخمصو مف الفقر ثيني ا الوضع خصوصا وأف الشعب الأليذ

 ويحقؽ لو العدالة.

 إضافة الى تمؾ الظروؼ الاقتصادية كاف ثمة صراع سياسي بيف سكاف المدينة، بيف مف

جبؿ ىؿ المف وقؼ مع ىذا النظاـ، حيث أف "أ وبيف وقؼ مع سقوط الحكـ الأوليغارشية،

جماعية، وليجارشية يقطنونيا أ الذيف كانواما في السيؿ كانوا يريدوف حكومة شعبية، وأ

دوف انتصار احدىما سكاف الساحؿ وىـ خميط مف الحزبيف السابقيف يحولوف بينما كاف 

 2"خرعمى الآ

وحسب ما يعتقد أرسطو أف صولوف اعتمد في إصلبحاتو عمى ثلبثة نقاط أساسية: 

، والثاني انو سمح "وأوليا وأىميا انو حرـ عمى الرجاؿ أف يقترضوا بضماف أشخاصيـ

لأي فرد أف يطالب القضاء بإنصاؼ مف ظمموا إذا أراد ذلؾ، والثالث الاستئناؼ أماـ 

محكمة الشعب، وىذا الأمر ىو الذي كما يقولوف أعطى الناس اكبر سمطة حصموا 

                                                                 

قرف الخامس، تر عبد المحسف الخشاب، مر الفرد زيموف، الحياة العامة اليونانية ، السياسة والاقتصاد في أثينا في ال 1
 .151، ص 2009، 3اميف مرسي قنديؿ، تؽ احمد عثماف، المركز القومي لمترجمة، ط

، دار قباء لمطباعة والنشر والتوزيع، مصر، دط، 2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية مف منظور شرقي، ج 2
 .19دس، ص 
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، فإصلبحات صولوف اعتمدت عمى تغيير المنظومة الاقتصادية خاصة فيما 1عمييا"

تاج )الأراضي الزراعية(، وشممت أيضا إصلبح السمطة يخص ممكية مصادر الإن

 إصلبحالقضائية التي كانت شبو غائبة في الأنظمة السابقة التي مرت عمييا أثينا، واىـ 

قاـ بو صولوف وكاف نتيجة حتمية للئصلبحات الاقتصادية والقضائية ىو الإصلبح 

ح عمى المشاركة العامة دوف السياسي، الذي ميد لقياـ الديمقراطية في أثينا، بشكؿ مفتو 

لمطبقة الشعبية لأثينا ػػػ وكاف  أعطىصولوف قد إذ نجد "أف استثناء في ممارسة السمطة، 

، ولو انو لـ يحدد المجالس 2حاكما عمييا ػػػ دورىا في نظاـ الحكـ، وتسيير شؤوف الدولة"

 أثينا. حيف اكتممت الديمقراطية في، كميستينالشعبية التي تحددت فيما بعد مع 

الديوف السابقة وتحرير رقبة المدينيف مف التعيدات ومف  إلغاءفأوؿ ما قـ بو صولوف ىو "

كانت طبقة ة اتسعت دائرة الاستعباد فبعد أف الاقتصادي الأزمة، فبعد 3بدني" إكراهأي 

 الفقراء الذيف أصبحالعبيد تشمؿ الرىائف وأصحاب الجنسيات الأخرى الغير يونانية، 

دفعيا عف طريؽ التنازؿ عف حريتيـ مف اجؿ مييـ الديوف مضطروف إلى تراكمت ع

يعيش فوضى عمى مستوى كؿ الأصعدة، تستدعي يدىا، وىذا ما جعؿ الشعب الأثيني تسد

 الأفضؿ.ىميا الوحيد ىو تغيير الحياة إلى أي حؿ يتـ اقتراحو لتتقبمو الطبقة الفقيرة، التي 

                                                                 

 .150نية السياسية والاقتصادية في أثينا في القرف الخامس، المرجع نفسو، ص الفرد زيموف، الحياة العامة اليونا 1
فضؿ الله محمد إسماعيؿ، الأصوؿ اليونانية لمفكر السياسي الغربي الحديث، بستاف المعرفة لطباعة ونشر وتوزيع  2

 .22الكتب، مصر، دط، دس، ص 
 .19مرجع سابؽ، ص مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية مف منظور شرقي،  3
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وا منصب لفو ممف تولي مجمس الشيوخ "الذي أسة سياسية ىمؤسسس صولوف أوؿ وأ    

وقد كاف ىو نفسو واحد منيـ، ومف ثمة ، Archons راكنةالحاكـ أو ممف يسموف بالأ

شراؼ العاـ عمى الدولة الشيوخ، وقد اختص ىذا المجمس بالإكاف عضوا في مجمس 

وكانت أوؿ محاولة لفتح المجاؿ وىذا المجمس يتكوف مف الأثينييف، ، 1وصيانة القوانيف"

لمشعب ليساىـ في ممارسة السمطة بصفة واضحة وشاممة دوف استثناء، وىذا ما جعؿ 

صولوف ينجح في كسب ثقة شعبو الذي لـ يكف يوما لو حؽ التدخؿ في شؤوف السياسة، 

مف عارضو مف الفئتيف سواء البرجوازييف خاصة طبقة الفقراء حيث يقوؿ في رد عمى 

ا ضده وتمسكوا بالاوليغارشية، انتزع منيـ سمطة ممكية الأراضي أو أولئؾ الذيف كانو الذيف 

ف ما كاف ليراه أولا أف ما يحظى بو الآوجب عدؿ الشعب بصراحة فميتأكد  إذ يقوؿ: "أف 

بعينو ولا في الحمـ، والذيف يفوقونو عظمة وبطشا ما كانوا ليترددوا في امتداحي والتماس 

يقوـ الأثينييف بالأوضاع التي كانوا فييا قبؿ أف ولوف كأنو يذكر ، ىنا ص2صداقتي"

يكسب ثقة شعبو، تشريعاتو، وحقيقة كما وصفو أرسطو انو استطاع صولوف أف بتطبيؽ 

طبقة الفقراء التي كانت تمثؿ والطبقات تمتؼ مف حولو، خصوصا أف ويجعؿ كؿ الفئات 

خيارا آخر سوى الالتفاؼ حوؿ صولوف  الأغمبية الساحقة مف شعب أثينا، والتي لا تممؾ

 المنقذ مف الفقر والعبودية.

                                                                 

 .20مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية مف منظور شرقي، مرجع سابؽ ، ص  1
أرسطو طاليس، دستور الأثينييفّ، تعريب الأب اوغسطينس بربرا، منشورة الييئة العامة السورية لمكتاب، دمشؽ، دط،  2
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لكف سرعاف ما انقمبت عميو كؿ الطبقات )الفقراء وملبؾ الأراضي( حيف بادر في تقسيـ 

عميو وخالفو أعياف كثيروف بسبب  الأراضي، حيث لـ ترض عميو ولا طبقة، حيث "نقـ

ء الوضع عمى غير ما اعتقدوا، فالشعب كاف جايوف، وتنكرت لو كمتا الفئتيف، إذ لغاء الدإ

نيـ سيوافييـ بنظاـ حكـ ، والأعياف كانوا يتصوروف أيتخيؿ انو سوؼ يعيد توزيع كؿ شيء

صولوف الارستقراطييف كانوا يعتقدوف أف  ، فملبؾ الأراضي مف1مطابؽ لمذي تمشوا عميو"

الحكومات السابقة، أما الأنظمة و  سيحافظ عمى نفوذىـ في السمطة مثمما كاف ليـ ذلؾ في

بقية الشعب فكانوا ينتظروف تقسيـ كؿ الثروات بطريقة متساوية، وأماـ ىاتيف الفئتيف 

أي فئة يميؿ، ولا يمكف التوفيؽ بينيما لشدة تعارضيما، ولوف إلى المتعارضتيف لـ يجد ص

مدة وقسـ فقرر مغادرة أثينا ووعدىـ بتطبيؽ شرائعو ريثما تتفؽ الفئتيف، وفعلب عاد بعد 

 الشعب كما ذكرنا سابقا.س الشيوخ، وكذلؾ فتح السمطة أماـ الأراضي وأسس مجم

 / هيرقميطس وسمطة القانون:2

إف حديثنا عف الفلبسفة الطبيعييف يحيمنا مباشرة إلى التفكير في فمسفتيـ الطبيعية   

ري والخرافي التي فتحوا بيا المجاؿ لمتفكير العقلبني، والخروج مف دائرة الفكر الأسطو 

التي كاف يدور حوليا الفكر اليوناني مف قبؿ، لكف اىتماميـ بالطبيعة لـ يجعميـ في 

معزؿ عف المشكلبت السياسية التي كاف يطرحيا الواقع اليوناني أماميـ، حيث أنيـ قدموا 

رؤية واضحة حوؿ العدالة وربطيا بالقانوف الطبيعي وىذا يتماشى مع نسقيـ الفمسفي 

                                                                 

 .39ص  المصدر السابؽ، ،أرسطو طاليس، دستور الأثينييفّ  1



انفصم الأول:                                                           كرووىنىجيا مفهىو انسهطت  

 

62 
 

ؿ الطبيعة، واىـ مف اعتمد ىذه النظرة القائمة عمى الربط بيف السياسة المنصب حو 

والطبيعة نجد ىيرقميطس الذي يعد أىـ فيمسوؼ مف الفلبسفة الطبيعييف الذي قدـ رؤية 

واضحة امتدت بعده إلى سقراط وأفلبطوف، فربطو بيف العدالة والطبيعة أثار جدلا فيما 

يوـ وطبيعة العدالة، وامتد ذلؾ الى مختمؼ الأفكار بعد بيف السفسطائييف وسقراط حوؿ مف

 السياسية مثؿ مفيوـ الحؽ، والقانوف والسمطة.

"فبعد نياية مرحمة التفكير الخرافي الأسطوري لدى اليوناف ظيرت بوادر التفكير الفمسفي 

طمؽ مى يد فلبسفة كونوا مدارس مثؿ الإيمية والأيونية والفيثاغورية، ىؤلاء أع الممنيج

بمشكمة  ورغـ تصنيفيـ ونعتيـ بالطبيعييف إلا أنيـ اىتموا 1ييـ اسـ فلبسفة الطبيعة"عم

ضعوا لسياستيا فيـ ينفعموف ضد أو العدالة خصوصا، فيـ في الأخير أبناء اليوناف ويخ

 مع النظاـ السياسي القائـ.

 مف بحث في إشكالية العدالة وعلبقتيا بالقانوف وربط كؿ ذلؾويعد ىيرقميطس أوؿ 

أف بالطبيعة وقانونيا، حيث في الأوؿ ربط بيف العدالة والنفس الإنسانية حيث اعتبر 

لية في النفس الإنسانية حتى يسود النظاـ بيف البشر، العدالة ىي قانوف اليي رسختو الآ

روج عنيا، فيي جزء مف الطبيعة، بؿ ىي القانوف الذي وضعتو لذلؾ لا احد يستطيع الخ

ب الطبيعة حيث يقوؿ: "إف الشمس لا يمكف أف تتجاوز نطاقيا الإليية مف اجؿ ترتي
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، فييرقميطس يعتبر أف 1المرسوـ، فإف فعمت فإف الايرنيس خادمات العدالة يكشفف أمرىا"

القانوف البشري صادر مف القانوف الإليي لذلؾ نجده يربط بيف العدالة والقانوف الوضعي، 

ستند إلى القانوف السماوي الأوحد، الذي لا حد ويعتبر أف "كؿ القوانيف الإنسانية إنما ت

فسمطة القانوف حسبو ىي  2لقدرتو والذي فيو الكفاية وأكثر مف الكفاية لكؿ ىذه القوانيف"

لأف ىذه سمطة مقدسة لا تختمؼ عف التشريعات الإليية التي فرضيا عمى الطبيعة، 

قانوف البشري ىو تحقيؽ لإرادة لية، فالف الوضعية ما كاف ليا وجود لولا إذف الآالقواني

كانت تعتمد عمى قوانيف معارضة لمقانوف ، فالسمطة لا تكوف أبدا شرعية أف ليةالآ

 السماوي.

ع ليية مشتركة بيف جمينيا نابعة مف العقؿ الذي ىو ىبة إفقداسة القوانيف تستمد مف كو 

قانوف العاـ وبالرغـ يع، أي الىو مشترؾ لمجم يتبع ماالناس "فينبغي إذف عمى الإنساف أف 

عامة فإف معظـ الناس يعيشوف وكأف لكؿ واحد منيـ حكمتو  Logosكممة أف 

سياسي الذي ، وىذا الموقؼ الذي تبناه ىيرقميطس ىو موقؼ نقدي لموضع ال3الخاصة"

النظاـ الديمقراطي فتح المجاؿ لمجميع وفي كؿ مرة تتغير ساد في زمانو، حيث أف 

كؿ حاكـ، وكذا تبايف الآراء حوؿ القانوف الذي سيتـ التعامؿ بو  القوانيف حسب ما يقترحو

                                                                 

محمد ممدوح عبد المجيد، العدالة مف المفيوـ الى الاجراء دراسة في المنجز الفمسفي مف السوفيسطائييف حتى  1
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ىواءه لا حسب العقؿ الذي يوناني مما يجعؿ الكؿ يتكمـ حسب أبيف أوساط المجتمع ال

القانوف الطبيعي ؿ الوضع مخلب بالقانوف الإليي أو يوحد جميع البشر، وىذا ما يجع

 المبني عمى وحدة الموغوس.

لدينية مف خلبؿ يرقميطس انو يضع السمطة السياسية تحت السمطة اوالملبحظ عمى فكر ى

بأكممو، والموغوس  والقانوف، فالحؽ والعدالة يتحكماف في مسار الكوفربطو بيف الأخلبؽ 

و يخضع العقؿ لمطبيعة وىذا بخضوعمف الطبيعة فمذلؾ فمف الضرورة أف والعقؿ جزء 

كـ لمكوف، وتتضح لنا رؤيتو الدينية القانوف الحالمقانوف المبني عمى الموغوس أو 

لية العدالة أولئؾ الذيف لسياسي مف خلبؿ قولو: "سوؼ تردع آوالتقديسية لمسمطة والقانوف ا

خرة فيناؾ بعث وعقاب ىذا في الدنيا أما في الحياة الآ يختمقوف الأكاذيب وينشرونيا،

انوف، ورفضو لتعدد ىذا الموقؼ الذي تبناه ىيرقميطس مف العدالة والق 1أخروي عظيـ"

القوانيف بتعدد الأشخاص نابع مف رفضو لمديمقراطية التي كاف يسير وفقيا المجتمع 

اليوناني، لأف الديمقراطية حسبو تسير ضد النظاـ والموغوس الكوني، لأنيا تمنح حؽ 

وضع قوانيف منافية لقانوف لكؿ فرد مف أفراد المجتمع، مما قد يؤدي إلى السمطة ووضع ا

دراؾ الموغوس وما يقتضيو مف قوانيف، بيعية فميس كؿ الناس قادريف عمى إيف الطلقوان

ففكر ىيرقميطس كاف "بديلب ارستقراطيا جديدا عف الديمقراطية التي كانت في تصاعد عبر 

الأفضؿ كأقمية ويوجو سيامو لمديمقراطية،  ىيروكميتسالعالـ اليوناني، ... حيث يمتدح 
                                                                 

محمد ممدوح عبد المجيد، العدالة مف المفيوـ إلى الإجراء، دراسة في المنجز الفمسفي مف السوفيسطائييف حتى  1
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 إليياالتي يدعو  فالأرستقراطية، 1الأفضؿ بالعارؼ والحكيـ" وفي شذرات أخرى حيث يوجد

العرقية، بؿ ىي انة الاجتماعية أو الاقتصادية أو ىيرقميطس ليست تمؾ المبنية عمى المك

ما بعد لأفكارىا، ىذه الفمسفة امتدت إلى مبنية عمى الحكمة أو مدى مطابقة الموغوس 

جائرا،  كافطاعة القانوف وحتى إف ودعوتو إلى ىيرقميطس حيف نجدىا عند سقراط 

يكوف الحاكـ في جميوريتو فيمسوفا حكيما، ونجدىا بعده عند أفلبطوف حيف يمح عمى أف 

الصراع الفكري بيف  ونجد أيضا فكر ىيرقميطس ىو الذي يطرح إشكالات متعددة في

 وسقراط حوؿ مفيوـ العدالة والحؽ.السفسطائييف 

يونانية القديمة في الحضارة الفي الفكر الشرقي القديـ أو  ،مةوكتقييـ لمفمسفة السياسية القدي

لا يمكف الأمر في حقيقة  كؿ ىذه الحضارات ما قدمتو مف أفكار سياسيةيمكننا القوؿ أف 

الفراعنة والصينييف وقدماء اليوناف كانت مجرد اعتباره نظريات في السياسة، لاف ما قدمو 

تمؾ المرحمة، ولا يمكف تعميمو عمى كؿ  فعؿ لموضع القائـ في ظيرت كردأفكار 

نكار الدور الذي لعبتو لا يمكف إالمختمفة، لكف رغـ ذلؾ المجتمعات الأخرى عبر الأزمنة 

فمسفة السياسة وفمسفة الحكـ، ومختمؼ بالفي تييئة الأرضية الفكرية لظيور ما يسمى 

مف ما أنتجو اصة حيف نتحدث عف الفكر الإغريقي و النظريات التي جاءت بعدىـ، خ

 نظريات في فمسفة السياسة.

                                                                 

ؼ. س. نرسيساف، الفكر السياسي في اليوناف القديمة، تر حنا عبود، دار الأىالي لمطباعة والنشر والتوزيع، دمشؽ  1
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قبؿ سقراط ىو امتزاجو بالأسطورة التي كانت  وما يعاب عف الفكر السياسي اليوناني

التنظير لمدة طويمة حتى ظيور ما يسمى بالفمسفة الطبيعية التي كانت تمييدا عائؽ أماـ 

يجعؿ الفكر وسقراط، وىذا ما مع السفسطائييف  ،لظيور النظريات الفمسفية بعدىـ

السياسي اليوناني لا يختمؼ كثيرا عف الفكر الشرقي القديـ، باستثناء بعض الإصلبحات 

لياذة أف إالسياسية والقوانيف التي قدميا صولوف والفلبسفة الطبيعييف، فحيف نلبحظ 

وفي اغمب الأحياف تؤلو منصب الحاكـ دىا تمزج بيف السياسة والأسطورة، ىوميروس نج

لت قبؿ في الفكر الشرقي في مصر الفرعونية والحضارة الصينية التي حو  مثمما حدث مف

 نصوص مقدسة.الفكر السياسي والتشريعات إلى 

سياسي نظرية وتطبيقا، باعتبار أف نموذج لمفكر الثينا تعد أحسف مدينة أإلى أف  إضافة

وحي بانفتاح وىذا يىذه المدينة مرت عمى جؿ الأنظمة السياسية التي كانت في تمؾ الفترة 

مف نمط فكري واحد، بؿ انتقؿ عمميا مف نظاـ لأخر العقؿ الأثيني الذي لـ يبؽ أسير 

ديمقراطي، ىذا ما يجعمنا النظاـ الاة وصولا إلى حكـ الطغالممكية إلى الاوليجارشية إلى 

نتج نضجا فكريا في التنظير عانتو مف فوضى سياسية مف ناحية أ أثينا ومانقوؿ أف 

مقارنة بالمدف الأخرى التي كانت يفسر نجاح الديمقراطية الأثينية  وىذا ماالسياسي، 

نتقاؿ طبيعي، بؿ ي لـ يكف اديمقراطيتيا شكمية، لأف انتقاؿ ىذه المدف لمنظاـ الديمقراط

حؿ التاريخية اللبزمة كاف مجرد تقميد وقفزة نحو المجيوؿ، فيذه المدف لـ تمر بالمرا

تيجة وىو ما حدث فعلب في أثينا، فالديمقراطية التي تبنتيا الديمقراطية كنلموصوؿ إلى 
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بذور مثلب كانت ىدؼ وغاية ولـ تكف نتيجة طبيعية لذلؾ حممت في طياتيا  إسبرطا

 الاوليجارشية والارستقراطية، فيي ديمقراطية شكمية.

 وفي الأخير ما قدمناه لـ يكف سوى تمييدا لظيور نظريات في السمطة عند اليوناف عامة

ومدينة أثينا بصفة خاصة، فمصطمح السمطة كمفيوـ سياسي يخضع لمتنظير لـ يظير الا 

الذيف حولوا  بعد نياية فترة الفمسفة الطبيعية، وقد ظير بالضبط مع سقراط والسفسطائييف

الاجتماعية والسياسية، وىذا ما سنقؼ ت الإنساف التفكير في مشكلبالفكر الإنساني إلى 

 اني بالتفصيؿ.عميو في الفصؿ الث
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 انفصم انثاوي

 انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت

طائي وفهسفت سجدنيت انسهطت بيه انفكر انسفانمبحث الأول: 

 سقراط

انتأسيس انمثاني نىظريت انسهطت في فهسفت انمبحث انثاوي: 

 أفلاطىن

 وظريت أرسطى انسياسيت ومفهىو انسهطتانمبحث انثانث: 
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 جدلية السمطة بين الفكر السفسطائي وفمسفة سقراطالمبحث الأول: 

 أولا: مفهوم السمطة في الفكر السفسطائي

ظيورا اعتباطيا، بؿ كاف نتيجة  السفسطائية لـ يكف ظيور ما يسمى بالحركة إف    

في القرف السادس قبؿ الميلبد وصولا  طاليسلتراكـ الظروؼ السياسية والاجتماعية منذ 

القرف الثالث، الذي ظيرت فيو المدرسة السفسطائية، فقد شيدت أثينا خلبؿ ىذه المدة  إلى

لمعاناة، وعدـ الاستقرار توالدت "تحولات في نظـ الحكـ، وثورات واضطرابات مف رحـ ا

، فكما 1الأفكار مف اجؿ إيجاد الحموؿ المناسبة، التي كانت تعترض تطور الحياة السياسة"

النظاـ  إلىالحياة السياسية في أثينا لـ تكف مستقرة قبؿ الوصوؿ أف ذكرنا سابقا 

ؼ مرت بيا الديمقراطي الذي كاف حتمية تاريخية، ونتيجة ضرورية لما سبقيا مف ظرو 

 مرت تقريبا عمى كؿ التجارب السياسية والأنظمة الحاكمة. نياأمدينة أثينا، حيث 

فالحركة السفسطائية كانت بمثابة "استجابة أيديولوجية لحاجة اجتماعية سياسية خمقتيا  

مرحمة انتصار الديمقراطية الذي وجو ضربة قوية لمفاىيـ الارستقراطية في القيادة 

ا النظاـ القائـ عمى الحرية منح فرصة لظيور الحركة السفسطائية، فيذ 2السياسية"

السياسة سواء كانت مساندة لمنظاـ الحاكـ أو معارضة لو، وفتح  الأطروحاتومختمؼ 

المجاؿ أيضا لممشاركة السياسية لمختمؼ الطبقات الاجتماعية في أثينا، فالسمطة الحاكمة 

                                                                 

 .9، ص 2008، 1ريموف غوش، الفمسفة السياسية في العصر السقراطي، دار الساقي، ط 1
 .128، ص 1999، 1الخطيب، الفكر الإغريقي، دار علبء الديف، سوريا، ط محمد 2



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

70 
 

الارستقراطي الذي كاف مبنيا عمى احتكار الحكـ  أثناءلـ تعد كما كانت في الماضي 

 أمرالسمطة مف طرؼ طبقة معينة، وتحيط بيا القداسة مما جعؿ انتقاد السياسة الحاكمة 

 مستبعد.

تزداد انفتاحا ومنحا لمحرية ىو "انتصار أثينا عمى الفرس  الأثينيةوما جعؿ الديمقراطية 

ؽ ـ الذي صاحبتو عدة تغييرات سياسية، وكسبت أثينا منزلة كبرى بيف المدف  480عاـ 

اليونانية وبمغت الديمقراطية فييا شأنا عظيما، وأنو لكي يصؿ الديمقراطي الى ذروة 

، لذلؾ كاف 1والقدرة عمى الخطابة"يكوف مزود بالميارة  أفالمناصب في الدولة لا بد 

أصبحت الديمقراطية بعد  أفبحاجة الى مف يعمميـ فف الخطابة خاصة بعد  الأثينييف

 إلىالانتصار عمى الفرس ليست تمؾ الديمقراطية التي تمنح لأي كاف فرصة الوصوؿ 

السمطة يتطمب معرفة في  إلىالوصوؿ  أصبحالمجمس النيابي، أو مجمس القضاء، بؿ 

الخطاب السياسي يمعب دورا ىاما في جمع أصوات  صاروالخطابة لذلؾ  الإقناعوف فن

يستعينوا بالسفسطائييف  أفلتولي المناصب السياسية  المرشحيفالناخبيف، فكاف لزاـ عمى 

الذيف احترفوا التعميـ لقاء اجر  الأحرارالذيف كانوا في الأصؿ "مجموعة مف المعمميف 

 إلىمرتفع، خاصة أولئؾ الشباب المتعطشيف الى المشاركة السياسة، والمتطمعيف 

مف اجؿ  2المناصب العميا في الدولة، فكانوا يعمموف ىؤلاء الشباب فف الكلبـ والخطابة"

طائييف لـ السفس أفالرعية عمى اختيارىـ، وىذا يجعمنا نسمـ ولو بصفة مؤقتة عمى  إقناع
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يكونوا أصحاب نظريات سياسية، بؿ كانوا مختصيف في الخطابة وتعميـ فنوف المغة 

 والمحاججة. والإقناعوالخطاب 

في توجيو العقؿ الأثيني الى التنظير لمسياسة، اذ كانت  إلييـلكف رغـ ذلؾ فالفضؿ يعود  

الممارسة السفسطائية تيدؼ مف خلبؿ نشرىا لمخطاب السياسي ىو تعرية السمطة و 

السياسية مف الديف، وتفكيؾ القداسة التي تحيط بالسمطة السياسية "فكانت غايتيـ ىدـ 

قدسية الديف ومناداتيـ بنسبية القوانيف والعرؼ والعادات والتقاليد، وتعميـ الشباب القدرة 

فمسفة  أوؿلذلؾ يمكف اعتبار الفمسفة السفسطائية ىي  1عمى الجداؿ ومنازلة الخصوـ"

، الإنسافمركزية  إلىية حاولت تغيير الوضع الفكري لميوناف، مف مركزية الديف تنوير 

ينطبؽ عمى  الأمر، ونفس إنسانيفالحقيقة ليست ثابتة بقداستيا بؿ متغيرة باعتبارىا نتاج 

تخضع ليا الدولة، ولا أحد يستمد  إلييةالقوانيف السياسة والنظـ الحاكمة، فلب وجود لقوانيف 

، وبذلؾ سعت السفسطائية الى فصؿ الديف عف السياسة، الإليةتو مف سمطتو وتشريعا

 وما ىو اليي ديني. إنسانيوالتمييز بيف ما ىو 

وما ساعد السفسطائية في فمسفتيـ التنويرية ىي الأزمات السياسية والاجتماعية والحروب 

عزعة ثقة الناس "ز  إلىالكثيرة والمتوالية التي كانت تحدث داخؿ أثينا وخارجيا، وىذا أدى 

لإخضاع  الأذكياءبمفيوـ الدولة الإليية، وبالتالي بالقوة الغيبية التي يموح بيا بعض 

                                                                 

 .173ملبمح الفكر الفمسفي عند اليوناف، مرجع سابؽ، ص  حربي عباس عطيتو، 1



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

72 
 

، ىذه اليزائـ التي تجرعيا الحكاـ الذيف يتولوف زماـ السمطة أثبتت فشميـ 1الأغمبية منيـ"

خاصة يتساءؿ  الأثينيوفشؿ المصدر الذي يستمدوف منو سمطتيـ، وجعمت المواطف 

والانتصار؟، وبالتالي  الأمفيفشؿ في تحقيؽ  أفلنظاـ يسير تحت العناية الإليية كيؼ 

يشكوف في مدى قدسية النظاـ الحاكـ مما أتاح لمحركة السفسطائية فرصة  أصبحوا

لمظيور عمى السطح بأفكارىا التنويرية مستغمة في ذلؾ تزعزع الثقة في النظاـ الحاكـ 

 وقداستو.

البحث في ىذا  أفسطائييف ىو موضوع نشأة الدولة باعتبار وأوؿ ما بحث فيو السف

يفكؾ كؿ الأفكار القبمية التي كانت سائدة مف قبؿ، والمتعمقة  أفالموضوع مف شأنو 

، وشكؿ ذلؾ أساس تبنى عميو مختمؼ الأفكار السياسة والأسطورةبالربط بيف السياسة 

ىو الذي منح لمسمطة السياسية  الأخرى، لأف التفسير الأسطوري لظيور ما يسمى بالدولة

الحاكمة نوع مف القداسة التي جعمت مف العقؿ الأثيني خاضع لمسمطة الحاكمة ضمف 

 خضوعو لمسمطة الدينية.

فمو لاحظنا ما تتضمنو الإلياذة والأوديسة مف أفكار نجد جميا تربط بيف قصص الخمؽ 

قصص  إلىوعالـ السياسة، وترجع نشأة الدولة  الإليةوالحكـ في الأرض، وبيف عالـ 

درجة تقديس  إلىوأساطير مقدسة تبرر سياسة النظاـ الحاكـ بالإرادة الإليية، وبمغت 

فالممؾ يتمتع بقوة تزوس، ىناؾ صمة بيف ولادة المموؾ والإلية  أف إلىالحكاـ "فيشيروف 
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نية، ونظر ىوميروس لمشعب تخولو حؽ الحكـ في أمور السياسية، والعسكرية، والدي إليية

 الأمراءنظرة تحقير وعدـ احتراـ، فشبو علبقتو بو )بالممؾ( كعلبقة الراعي بالقطيع، أما 

، ىذا التفسير الأسطوري لنشأة 1"أجدادىـفميـ بعض الأىمية وذلؾ لاتصاليـ بالآلية عبر 

الحكـ السفسطائييف خاصة في ضؿ  إليوما انتبو  أوؿالدولة والسمطة السياسية ىو 

الديمقراطي الذي يعتبر أوؿ الخطوات لمتخمص مف ىذه التفاسير مف الناحية العممية، 

 فمنح ليـ ىذا النظاـ فرصة لمحديث في السياسة والسمطة.

تفسيرا أكثر عقلبنية لنشأة الدولة بعيدا عف التفسيرات الأسطورية س بروتاغورافقد قدـ 

الدولة مر بثلبث مراحؿ أساسية ىي: ظيور ما يسمى  إفالتي كانت سائدة، واعتبر 

بالحالة الطبيعية، عرفوا فييا الناس فنوف الصناعة  أشبو"المرحمة الأولى منيا شيء 

البوادر الأولى لنشأة الدولة  أفأي  2والزراعية لكنيـ لـ يعرفوا الفف السياسي لمحياة المدنية"

 إلىدعت  إلييةي أسباب كانت مف اجؿ حفظ البقاء وعدـ الخضوع لمطبيعة، فلب وجود لأ

ىذا التجمع، ولا توجد أي نية مسبقة لإنشاء كياف سياسي يسمى الدولة، بمختمؼ ىيئاتيا 

ومؤسساتيا، فيذه الخطوة الأولى نحو المدنية حدثت بصفة طبيعية غريزية مف أجؿ حفظ 

 البقاء.
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مدف متفرقة فقد وأما المرحمة الثانية فقد كانت نتيجة لممرحمة الأولى، "فعيش الأفراد في 

، فتحوؿ الاجتماع 1تكويف المجتمعات المدنية" إلىكانوا فريسة لموحوش، مما دفعيـ 

تعقيدا وتوسعا، بدافع الحاجة لمدفاع عف النفس كما  أكثرمرحمة  إلىالبشري البسيط 

المراحؿ التي تظير فييا ملبمح الدولة ككياف سياسي،  أىـ إحدىاشرنا، فيذه المرحمة ىي 

ووحدة شعبية تحتؿ إقميـ معيف، ونظرا ليذا التوسع كانت الضرورة تفرض عمييـ وضع 

قوانيف تخضع ىذا الكـ اليائؿ مف السكاف، حتى يستمر وجودىـ ويضمنوف العيش 

 المختمفيف. الأفرادالمشترؾ بيف 

"فنتيجة لعدـ معرفتيـ لفف السياسة  بروتاغوراسحسب  وىذا ما حدث في المرحمة الثالثة

 يبعضيـالأذى  إلحاؽ إلىولعدـ وجود قانوف يضبط علبقاتيـ مع بعضيـ، فقد أدى ذلؾ 

 إلىىرمس  الإلوالتشتت واليلبؾ، مما دفع بالإلو زيوس بإنزاؿ  أصابيـالبعض، حتى 

جاء  الإليةدور  إفيعتقد  اسبروتاغور  إفنلبحظ ىنا 2الناس يحمؿ معو الاحتراـ والعدالة"

بالنسبة  فالآليةعمى حقوؽ غيره،  الإنسافحيف يتعدى  إلابعد تأسيس الدولة، ولا تتدخؿ 

مف قبؿ ػػػػػ ولا تعيف مف يتولى أمور  الأثينييفلا تمنح السمطة لأحد ػػ كما كاف يعتقد  إليو

منقذة للئنساف  إلا الآليةما ، و إلييةوالمموؾ، فالدولة في أساسيا لـ تكف  الأمراءالدولة مف 

 مف اليلبؾ بإرساء قيـ العدؿ والحؽ.
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قدموا تفسيرا مغايرا لنشأة الدولة فحسبيـ  بروتاغوراسلكف السفسطائييف الذيف جاءوا بعد 

"نشأت بفعؿ عقد اجتماعي مف خلبؿ اجتماع الضعفاء بعضيـ مع بعض، وتنازلوا عف 

وة مف الضعفاء لمواجية سطوة القمة مف جزء مف حرياتيـ بإرادتيـ مف اجؿ تكويف ق

عقلبنية  أكثر، وىذا الموقؼ يعتبر 1الأقوياء، وبالتالي حرماف الأقوياء مف حقيـ السامي"

، وأكثر انسجاما مع الفكر السفسطائي الذي يرفض التفسيرات بروتاغوراسمف موقؼ 

وراس رغـ انو اعتمد غالأسطورية في مختمؼ المواضيع مف بينيا موضوع السياسة، فبروتا

انو لـ  يستطع الخروج عف التفسير الديني بصفة  إلاعمى التفسير الطبيعي لنشأة الدولة، 

مطمقة، ىذا الموقؼ التنويري لمسفسطائييف امتد لقروف وصولا الى العصر الحديث، فتبنى 

عدة فلبسفة نظرية العقد الاجتماعي كسبيؿ لتفسير مختمؼ الظواىر السياسية 

ماعية، مثؿ ما قدمو توماس ىوبز، وجوف جاؾ روسو، في نظريتيـ في العقد والاجت

الاجتماعي لتفسير ظيور الدولة وكذلؾ تبريرىـ لمنظاـ الديمقراطي، مع تعديؿ النظرية 

 السفسطائية لتتناسب مع الأفكار والظواىر السياسية الحديثة.

دولة، يتناسب تماما مع التفسير الذي اعتمدتو المدرسة السفسطائية في نشوء ال إف

 إلايربطوف ربطا مباشرا بيف السمطة والقوة، فلب سمطة  إنيـنظريتيـ في السمطة، بحيث 

، والذي والأصمحلمقوي الذي يستمد قوتو مف الطبيعة، "التي تقرر البقاء للئنساف الأقوى 

فضؿ ب أكثريعيش لوحده بفضؿ قوتو، وذكاءه، واف ىؤلاء الأقوياء يساووف  أفيستطيع 
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أي 1مف التي نص عمييا القانوف" أكثرأعماليـ، التي تستحؽ القبوؿ باعتبارىا تمثؿ عدالة 

يخضع لسمطة الدولة  فالإنسافأػف شرعية السمطة تكمف في القوة التي تستمد مف الطبيعة، 

بفعؿ تنازلو عمى جزء مف حريتو لصالح القوي الذي يتولى سيحمي حقوقو ويفرض عميو 

مف واقع قوة صرفة تخضع في ممارستيا لمصمحة أولئؾ  أكثرطة ليست واجباتو "فالسم

بؿ ىي  الآخر، فالسمطة ليست تكميؼ أو وظيفة لخدمة 2الذيف نجحوا في الاستيلبء عمييا"

الجميع لإرادة شخص واحد يتمتع بالقوة، بغض النظر عف الاعتبارات الأخرى  إخضاع

ط فيما بعد لتقديـ طرح آخر معارض لمطرح الأخلبقية والمعرفية، وىذا ما أثار عقؿ سقرا

لنشوء الدولة، وما يتعمؽ بيا مف  الأسمىالسفسطائي، القائـ عمى مبادئ مناقضة لميدؼ 

 مفاىيـ كالحؽ والعدؿ والأخلبؽ.

 الأثينيالفكر السفسطائي يرفض أي سمطة وضعية يخضع ليا المواطف  إف

"القوانيف الوضعية ىي مف صنع  المصدر الأوؿ لمدولة ىي الطبيعة، لأف أفباعتبار 

قضاء حاجاتيـ الخاصة عمى  إلىالبشر وىدفيا تعسفي، يسعى مف خلبليا رجاؿ السمطة 

وىذا  3"الإنسافحساب الفرد، وبالتالي تتناقض مع روح الطبيعة التي تقتضي حرية 

معيار كؿ شيء(، فالسمطة  الإنساف) الإنسافيتماشى مع شعارىـ القائـ عمى مركزية 
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يكونوا أصحاب  أفقد منحت ليـ القرعة والصدفة  أشخاصقد توضع في يد  إلييـنسبة بال

نفوذ، فمـ تعد السمطة تستمد مف أي مصدر ديني، أو وراثي، فيي حؽ لكؿ أثيني وفقتو 

 أعمى رتبة مف رتب السمطة. إلىيتحوؿ مف مواطف بسيط  أفالصدؼ 

 إلىيضع القوانيف الوضعية في مقابؿ القوانيف الطبيعية، وأحيانا يدعو  أنتيفونلذلؾ نجد 

ما يجعؿ المواطف يخضع  أفضرورة الخروج عمى القانوف الوضعي لمدولة، باعتبار 

، للؤفرادلمسمطة الوضعية ىو الخوؼ مف العقاب، ورغبة في تحقيؽ المصالح الشخصية 

يتجاوز  أفيعية كاف لزاما عمى الفرد لكف حيف تتعارض ىذه القوانيف مع المصمحة الطب

القانوف فالقوانيف الوضعية ناتجة عف سيطرة شخص عمى البقية بعامؿ القوة، "فيي أساس 

ليس  إذالحصوؿ عمى السمطة وممارستيا، و أف العدالة ىي ما يحقؽ مصالح الأقوياء، 

خضاع الناس ليا، والمصمحة الشخصية ىي  لمعدالة قواعد ثابتة ومحددة يمكف تحقيقيا وا 

، فأنتيفوف تجاوز المفيوـ القديـ لمسمطة المبني عمى 1المحرؾ الأوؿ لمسموؾ الإنساني"

، فقد فصؿ بروتاغوراسالربط المباشر بيف الديف والسياسة، كما كاف أكثر واقعية مف 

السمطة أو ظاىرة التسمط  أفيعتبر  إذبيف السمطة السياسية والديف فصلب مطمقا،  أنتيفوف

ىرة إنسانية طبيعية بحتة، ولا علبقة ليا بالديف والقداسة، وأف المعيار الوحيد الذي ىي ظا

 يحدد طبيعة السمطة ىو معيار القوة.

                                                                 

 .220سابؽ ص مرجع موسوعة الفكر السياسي عبر العصور، عبد الرضا حسيف الطعاف وآخروف،1 
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حديثنا عف السمطة في فمسفة أنتيفوف يقودنا حتما الى الحديث عف مفيوـ  إف        

رح مشكمة السمطة ىذه الأخيرة تساير مفيوـ السمطة، بحيث أينما تط أفالعدالة، باعتبار 

وما يتعمؽ بيا مف مشكلبت كالشرعية، والمصدر الذي تستقى منو، وأسسيا ومبادئيا، 

؟ أنتيفوفتطرح مشكمة العدالة، فبناء عمى مفيومو لمسمطة، ما ىو مفيوـ العدالة حسب 

العدالة لا تعني المساواة ولا تعني الموازنة بيف الحقوؽ والواجبات، بؿ  إفيعتقد أنتيفوف 

ذلؾ فيو يفصؿ بيف الحياة  إلى، إضافة 1"عدـ اعتداء المواطف عمى شرائع المدينة" ىي

الطبيعية والحياة المدنية، فالمواطنة في الحياة المدنية تتطمب الخضوع لقوانيف المدينة وما 

تحممو مف حقوؽ وواجبات، وكذلؾ الخضوع لقوانيف الطبيعة حيف يكوف الفرد بمعزؿ عف 

 إذانوعيف مف العدالة، عدالة سياسية وعدالة طبيعية، " أماـنة فنحف رقابة قانوف المدي

يخضع لنواميس  أفسبيؿ يسمكو المرء موافقا العدالة،  أفضؿكانت العدالة كذلؾ فإف 

كاف بينو وبيف نفسو لا يشيده  إذاالمدينة في حضرة الناس، وأف يخضع لقواعد الطبيعة 

، وبالتالي السمطة بالنسبة لأنتيفوف ىي سمطة طبيعية وسمطة سياسية تستمد أسسيا 2أحد"

مف الطبيعة، فالسمطة الضرورية ىي السمطة الطبيعية التي لا يجب الخروج عف قوانينيا، 

لأنيا ثابتة وعامة يخضع ليا كؿ فرد ميما كاف انتماءه الجغرافي أو السياسي، وفي ىذه 

الذي يرجح القانوف السياسي عمى حساب القانوف  بروتاغوراسمع النقطة يختمؼ أنتيفوف 

كؿ فرد،  إليياالقانوف السياسي ىو الذي يحدد الطبقة التي ينتمي  إفالطبيعي، معتبرا 
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القوانيف السياسية يمكف لمفرد  أفباعتبار معيار القوة الذي يحدد السمطة، فأنتيفوف يعتبر 

وبالتالي سينجو مف العقوبات الناجمة عف ذلؾ،  يخرج عنيا في حالة غياب الرقابة، أف

فالقانوف السياسي اقؿ قوة مف القانوف الطبيعي، بينما الخروج عف قانوف الطبيعة ينجـ 

عنو عقوبات لا يمكف الفرار منيا سواء توفرت أو لـ تتوفر الرقابة السياسية، "فيو يصفيا 

مخالفة  أفعممية الطبيعية، فكما بيذه الضرورة ذات العقاب الحتمي وكأنيا القوانيف ال

، ويعود 1قانوف الجاذبية مثلب ينشأ عنو السقوط الحتمي فكذلؾ تؤدي قوانيف الطبيعة"

تفضيؿ السفسطائييف عامة وانتيفوف بصفة خاصة لمقانوف الطبيعي عمى القانوف السياسي 

قوياء، القانوف السياسي ىو مف صنع الضعفاء لكي ينجو مف سمطة الأ أفاعتبارىـ  إلى

لكي يكبحوا جماح الأقوياء وينتزعوا منيـ الحؽ والمنفعة  الأخلبؽ"ووضعوا قواعد 

وبالتالي وجب طاعة القانوف الطبيعي الذي أىؿ مف اختارىـ لتولي السمطة  2والسمطاف"

وسيمة وضعيا الضعفاء ليفروا مف سمطة  إلامف الأقوياء، أما القانوف الوضعي فما ىو 

 الأقوياء.

بالنسبة لمسفسطائييف مصدرىا الطبيعة والممؾ لا يستمد سمطتو إلا مف خلبليا،  فالسمطة

وىذا ما يرفضو سقراط فيما بعد، باعتبار أف الاعتماد عمى الفكر السفسطائي في تحديد 

بعض المفاىيـ السياسية والأخلبقية يجعؿ منيا نسبية ومتغيرة، وىذا يتناقض مع اليدؼ 

 ي، وكذا المعرفة الإنسانيةالحقيقي مف التجمع الإنسان
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 السمطة في فمسفة سقراط ثانيا:

ظيور سقراط وفكره لـ يكف سوى رد فعؿ عمى الفكر السفسطائي الذي كاف  إف 

منتشرا في أثينا، وكذلؾ كاف سقراط رجؿ ثائر عمى السمطة السياسية المبنية عمى النظاـ 

ولا بالأفكار التي تنشرىا  نيالأثيالديمقراطي، فمـ يطف سقراط راضيا بالوضع السياسي 

السفسطائية، لذلؾ فسقراط لـ تكف لو نية تأسيس نظرية سياسية بالقدر الذي كاف ييدؼ 

 دحض أفكارىـ وتفكيكيا مف الداخؿ. إلىمف خلبؿ محاوراتو لمعارضيو 

سقراط مع السفسطائييف ىو موضوع نشأة الدولة، فكما ذكرنا سابقا أف  فيو أوؿ ما اختمؼ

معظـ أعلبـ السفسطائية اعتمدوا عمى مبدأ القوة والتأىيؿ الطبيعي في تفسيرىـ لنشوء أي 

تجمع إنساني، وىذا ما يرفضو سقراط باعتبار أف الدولة أمر سامي لا يمكف تفسيرىا بيذه 

لنسبة لسقراط ىي ارتقاء نحو مرحمة أفضؿ مف المرحمة الطريقة المتدنية، فالمدنية با

 الطبيعية.

فيعتقد سقراط أف "الإنساف كائف مدني بطبعو، ولا يستطيع أف يعيش بمفرده، وأنو كنتيجة 

لعجزه ىذا فقد اجتمع الأفراد مع بعضيـ البعض لإشباع حاجاتيـ المتبادلة، وأف الدولة 

وجدت كنتيجة ضرورية لحاجات الإنساف الاجتماعية، ومف ثـ فإف الإنساف والدولة يكوناف 

ا، وليس لأحدىما أىداؼ تناقض أىداؼ الآخر، فالخير لمدولة ىو نفسو معا كلب اجتماعي
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، فسقراط يختمؼ ىنا مع السفسطائييف في حديثو عف طبيعة الإنساف 1الخير للئنساف"

الخيرة التي يفسر مف خلبليا سقراط ظاىرة الدولة، فالغرض منيا حسبو ىو التعاوف 

ة الإنساف الخيرة، فيو ينزع نزوعا إلى وتبادؿ المصالح بيف الأفراد، فيي جزء مف طبيع

الآخر فالدولة ليست ظاىرة يصنعيا الضعفاء ليتوسموا بيا إلى الأقوياء مف أجؿ أف 

 يستفيدوا مف بعض حقوقيـ التي يمنحيا ليـ الأقوياء.

وبالتالي فسقراط يربط بيف طبيعة الإنساف وطبيعة الدولة ويعتبر أف الثانية نتيجة حتمية 

قراط ينظر للئنساف نظرة ودية عمى أنو محب لمخير لنفسو وللآخريف، وأف للؤولى، "فس

الأنانية وحب الذات لا تتحكـ في تصرفاتو، ولو أنو عمى ىذا الأساس لرفض العيش في 

وىنا يخالؼ سقراط السفسطائييف في مسألة أساسية، أسبقية المصمحة الخاصة  2جماعات"

وا أف اليدؼ الأوؿ لنشوء الدولة ىو خدمة عمى مصمحة الدولة، فالسفسطائييف اعتبر 

مصمحة الأفراد وخاصة فئة الأقوياء، لكف سقراط يرفض ذلؾ ويعتبر اف مصمحة الفرد 

تتفؽ تماما مع مصمحة الجماعة )الدولة(، ولا يجب اف نفصؿ بيف المصمحتيف، "ودعى 

القوي والضعيؼ الأفراد إلى ضرورة احتراـ القوانيف لأنيا رمز لمعدالة التي يحتمي بيا 

ولا توجد اي حقوؽ لأي فئة خارج الجماعة لذلؾ يستوي الكؿ تحت  3عمى حد سواء"
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القانوف، لذلؾ فسقراط يميز بيف نوعيف مف القوانيف، القوانيف الوضعية والقوانيف الإليية، 

والعدالة الحقيقية ىي تمؾ التي تقوـ عمى أساس القانوف الإليي لا عمى أسس القوانيف 

ة التي لـ تحترـ طبيعة الإنساف الخيرة، ويقصد بيذا قوانيف الدولة الديمقراطية التي الوضعي

 يدافع عنيا السفسطائييف والتي كانت تحكـ المجتمع الأثيني في تمؾ الفترة.

ونظرا لاختلبؼ سقراط مع السفسطائييف في المبادئ الأولى لمسياسة فقد اختمؼ معيـ 

سة كمفيوـ السمطة، والدولة، والعدالة، وكذا الشروط بالضرورة في كؿ ما يتعمؽ بالسيا

نطمؽ عميو اسـ رجؿ السياسة، وحتى أف تتوفر في شخص ما حتى يمكف أف  التي يجب

 نجعؿ السمطة بيف يديو.

ويعد سقراط أوؿ فيمسوؼ حاوؿ الربط بيف الأخلبؽ والسياسة، بؿ يصفو بعض مؤرخي 

يكف رجؿ سياسي بقدر كونو مصمح أخلبقي،  الفمسفة بأنو مؤسس فمسفة الأخلبؽ، وأنو لـ

حيث راف سقراط وضع مجموعة مف الشروط الأخلبقية التي يجب أف تتوفر في شخص 

ما حتى يكوف حاكما، فالسمطة بالنسبة إليو ىي سمطة أخلبقية قبؿ أف تكوف سياسية، 

معرفة إضافة إلى ربطو المباشر بيف الأخلبؽ والسياسة، ربط سقراط في فمسفتو "بيف ال

والفضيمة وقاؿ أف الإنساف والحاكـ عمى حد سواء لا يمكف اف يكونا فاضميف إلا إذا توفر 

فييما قدر كافي مف المعرفة، والتي يمكف الوصوؿ إلييا بالتعميـ والثقافة ومتابعة ما يستجد 

مف صنوؼ العمـ والمعرفة، وأف انعداـ المعرفة يؤدي طبعا الى انعداـ ألأخلبؽ في 
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، إذف حسب 1، وىذا يؤدي إلى ىدـ المستوى الثقافي وبالتالي ىدـ الدولة وانييارىا"السياسة

سقراط يجب أف يجتمع في شخص الحاكـ شرطيف أساسييف ىما المعرفة والأخلبؽ وىما 

الدعامتيف الأساسيتيف لمسمطة السياسية حسب سقراط، فالسمطة حسبو لا تعني التسمط 

بالقيـ الأخلبقية، وكيفية التعامؿ مع مختمؼ المشكلبت والجبروت بقدر ما تعني المعرفة 

التي تطرح أمامو، طرحو ىذا يخالؼ تماما الطرح السفسطائي المبني عمى الانتخاب 

والترشح المفتوح عمى كؿ مف ىب ودب لتولي اكبر المناصب السياسية في الدولة، 

لمفاىيـ دوره في إقناع فالسفسطائييف ربطوا بيف السفسطة والسياسة حيف يؤدي التلبعب با

 الأغمبية لاختيار الرجؿ الذي يتولى السمطة.

ونتيجة لربطو بيف المعرفة والفضيمة، انتقد سقراط النظاـ الديمقراطي الذي كانت أثينا 

خاضعة لو، لأف "الحاكـ الحقيقي كما يقوؿ مصدره العمـ الصحيح الذي لا يتأتى إلا 

يترؾ في أيدي الحكماء والعمماء، حيحا، لا بد أف كي يكوف الحكـ صلمعمماء والحكماء، فم

ومف ىنا أعتبر سقراط العدو الأوؿ لمديمقراطية، التي تقوـ عمى الاقتراع والتصويت العاـ، 

، لأف النظاـ الأرستقراطي ىو 2بؿ دعي إلى الأرستقراطية الإسبرطية، أرستقراطية العقلبء"

ـ واختيار الحاكـ، فالخطر الأوؿ عمى نظاـ مبني عمى حكـ النخبة التي تشارؾ في الحك

الدولة ىو وضع السمطة بيف أيدي الجيمة، بينما الحكـ الارستقراطي يكوف الحكـ فيو 
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لطبقة الحكماء والعمماء التي تعرؼ جيدا معنى السياسة كعمـ يعتمد عمى التعمـ والاستفادة 

ذي يفوز في الانتخابات مف التجارب السابقة، فالسياسي بالنسبة لسقراط لا يعني الرجؿ ال

ويتولى بذلؾ منصبا معينا في الدولة، بؿ المعنى الحقيقي لمسياسي ىو الرجؿ العالـ 

الحكيـ الذي يتمتع بالفضيمة، ويرجح عقمو في معرفة فف الحكـ والسمطة، وطرؽ كسب ثقة 

 المواطنيف وخدمة مصالحيـ.

لتي تبنتيا المدرسة السفسطائية وبناءا عمى ىذا فإف سقراط رفض مبدأ المساواة السياسية ا

خاصة فيما يتعمؽ بحؽ التصويت، فسقراط اعتمد عمى نوع مف الطبقية التي يمكف 

تسميتيا طبقية معرفية، فيو يفصؿ تماما بيف طبقة العواـ وطبقة الحكماء والعمماء، فالعواـ 

إلى نخبة  لا يمكف أف يشاركوا في السياسة واختيار الحاكـ، بؿ يجب أف يوكؿ ىذا الأمر

المجتمع الأثيني، وىذا ما سيتبناه فيما بعد تمميذه أفلبطوف في مشروع جميوريتو الفاضمة، 

 تبنيو لمحكـ الأرستقراطي.الأفكار ىي التي دفعت بسقراط إلى ىذه 

فالسمطة السياسية حسب سقراط تعتمد عمى المعرفة في تحديدىا، فيي سمطة معرفية 

الرجؿ الأكثر حكمة عمما، لذلؾ فالقوانيف التي تصدر مف فالرجؿ الذي يتولى السمطة ىو 

ىذه السمطة ىي قوانيف عادلة لأنيا مبنية عمى العمـ والحكمة، وبالتالي يجب احتراـ ىذه 

القوانيف "فمبدأ سيطرة أحكاـ القانوف أي خضوع أفراد المجتمع حكاما ومحكوميف 

القانوف الأساسي لذلؾ المجتمع، لا  ومؤسسات الى القواعد العامة التي يحددىا الدستور أو
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عكس ما كاف يقوـ عميو الفكر السفسطائي والديمقراطي  1لأىواء أو الإرادة المتغيرة لمحكاـ"

عامة، في كؿ مرة يتـ تغيير الحاكـ عف طريؽ الاقتراع تتغير القوانيف حسب أىواء الحاكـ 

اسية والقوانيف العامة التي الذي فاز بالانتخابات، فسقراط يرفع مف قيمة الممارسة السي

يجب أف يتبعيا الحاكـ إلى مستوى القداسة، "باعتبار القوانيف صورة إليية أودعيا الله في 

 2قموب البشر، فمف يحترـ ىذه القوانيف ويخضع لالتزاماتيا كأنو يحترـ النظاـ الإليي"

ا ثابتة، كالعدؿ فالقوانيف حسب سقراط يجب أف تكوف ثابتة مادامت المفاىيـ المتعمقة بي

والحقوؽ والواجبات، عكس ما يعتقد بو السفسطائييف مف نسبية القيـ ونسبية القوانيف التي 

تباع  قد تتغير حسب أىواء الحاكـ فالممارسة السياسية عند سقراط ىي نكراف لمذات وا 

لمحؽ ميما كاف متعارضا مع أىواء الرجؿ الحاكـ، وىذا ما سنجده فيما بعد عند أفلبطوف 

حيف يصؼ لنا طبقة الحكاـ الفلبسفة بأنيـ ىـ الأشخاص الذيف استطاعوا أف يتحكموا في 

 أىوائيـ، ويتمتعوف بالنفس العاقمة.

كما أف سقراط يعد أوؿ فيمسوؼ يربط بيف السياسة والأخلبؽ ربطا مباشرا مع المعرفة    

يدرؾ أحد منا  فيعتبر أف السياسة ىي العمؿ بالفضيمة التي تمكننا مف معرفتيا، ولا

الفضيمة إلا إذا كاف حكيما، لذلؾ يقوؿ "إف التصويت لا يمكف أف يكوف وسيمة لمحكـ 

بمعناه الصحيح، لأف الحكـ الحقيقي مصدره العمـ الصحيح، وىذا العمـ الصحيح لا يتـ 
                                                                 

 2007، 1شر، مصر، طفضؿ الله محمد سمطح، الفكر السياسي الغربي النشأة والتطور، دار الوفاء لمطباعة والن  1
 124ص
د بمحنافي جوىر، الأخلبؽ والسياسة بيف الرواقية والفكر الإسلبمي، مؤسسة كنوز الحكمة لمنشر والتوزيع، الجزائر،   2

 64، ص 2017دط، 
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فسقراط ىنا يربط بيف السمطة السياسية والمعرفة والأخلبؽ،  1إلا بالنسبة لمعمماء والحكماء"

المصدر الوحيد لمسمطة ليس الشعب كما ىو سائد في الديمقراطية الأثينية، بؿ مصدرىا ف

المعرفة والتقيد بالفضيمة والسعي لتحقيقيا، لذلؾ اعتمد سقراط عمى الطبقية المعرفية 

 فوضع طبقة الفلبسفة والحكماء ىـ مف يجب أف يتولوف السمطة.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                 

 .45سممي حمزة الخنساء، تاريخ الفكر السياسي في العصور القديمة والوسطى، مرجع سابؽ، ص   1



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

87 
 

 الثاني: التأسيس المثالي لنظرية السمطة في فمسفة أفلاطون المبحث

يعتبر أفلبطوف مف أعظـ الفلبسفة الذيف نظروا لمسياسة، ويعد أوؿ فيمسوؼ   

استطاع أف ينشأ نسقا فكري متكامؿ، إذ أف أفلبطوف تناوؿ في فمسفتو كؿ المواضيع التي 

لطبيعية التي اىتمت بالطبيعة فقط، يمكف لمفمسفة أف تبحث فييا متجاوزا في ذلؾ الفمسفة ا

وكذلؾ تجاوز فمسفة سقراط التي لا يمكف اعتبارىا سوى ردة فعؿ تجاه وضع سياسي 

معيف ساد في أثينا، وانفرد أفلبطوف بالبحث في الفمسفة لغاية التفمسؼ متناولا في ذلؾ، 

فلبطوف أىـ مواضيع متعددة كالسياسة والأخلبؽ والمرأة ... إضافة إلى كؿ ذلؾ يعتبر أ

 مف أرخ لمفمسفة التي سبقتو مف خلبؿ محاوراتو.

وتعتبر محاورات: الجميورية، والسياسي، والقوانيف، مف أىـ المصادر التي يمكف الاعتماد 

عمييا في البحث في موضوع السياسة عند أفلبطوف، وبمراعاة ترتيبيا الزمني يمكف معرفة 

شباب إلى مرحمة الشيخوخة، "حيث أنو كتب تطور أفكار أفلبطوف السياسية مف مرحمة ال

الجميورية وىو في شبابو تقريبا، ثـ قدـ بعد الجميورية محاورة السياسي التي اتسمت 

أفكاره وآراءه فييا بالنضج والكياسة، وبعد ذلؾ وضع كؿ خبراتو النظرية والعممية في كتابو 

بيا إلى الميداف العممي القوانيف حيث ىذب مف أحلبمو )مثاليتو( في الجميورية ونزؿ 

 1حتى تتلبءـ وتتوافؽ مع طبيعة الإنساف"

                                                                 

 .151الفمسفة اليونانية، مرجع سابؽ، ص مصطفى النشار، تاريخ   1
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لذلؾ لا يمكف الحديث عف موقؼ سياسي واحد لدى أفلبطوف وذلؾ يرجع إلى أمريف، 

احدىما ىو أف الآراء السياسية لأفلبطوف تتغير بتغير الوضع السياسي والاجتماعي 

أفلبطوف تتغير حسب نضج لممجتمع الأثيني ىذا مف جية، ومف جية أخرى فأفكار 

فمسفتو بيف مرحمة الشباب ومرحمة الشيخوخة، لذلؾ يمكننا القوؿ الفكر الأفلبطوني تقدـ 

ولـ يتغير، إذ أف أفكاره في مرحمة الشيخوخة لا تتناقض مع تمؾ التي تبناىا في مرحمة 

مكانية التحقؽ.  الشباب، بؿ تدعميا لتكوف أكثر واقعية وا 

 روعيتها في كتاب الجمهورية:أولا: أصل السمطة ومش

يعد كتاب الجميورية مف أىـ الكتب التي يمكف الاعتماد عمييا لمعرفة تاريخ        

الفمسفة اليونانية مف جية، وكذا معرفة فمسفة أفلبطوف بصفة عامة مف جية أخرى، 

باعتبار أف كتاب الجميورية اشتمؿ عمى كؿ المواضيع التي خاض فييا صاحبو، بحيث 

 لأخلبؽ وكؿ ما يتعمؽ بالحياة المدنية.أف ىذا الكتاب بحث في السياسة وا

أوؿ ما بدأ بو أفلبطوف في كتاب الجميورية ىو بحثو عف مفيوـ العدالة، ربما لأف      

تحديد المفاىيـ ىو أىـ شيء يمكف أف يكوف قاعدة صمبة لبناء أي نسؽ فمسفي، وقد 

عرض أفلبطوف أىـ مفاىيـ العدالة التي كانت سائدة ثـ قاـ بدحضيا جميعا، وقدـ تعريفو 

لمعدالة بقولو: "ىي اتفاؽ أعماؿ الإنساف  فيفالسيث ذكر مفيوـ الخاص لقيمة العدالة، ح
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لكف أفلبطوف رفض ىذا المفيوـ، باعتبار أف الخضوع لمعادات   1مع التقاليد الجارية"

المتغيرة في تحديد مفيوـ العدالة، سيسقطنا في نفس التناقض الذي وقع فيو السفسطائييف، 

لآخر حسب العادات والتقاليد السائدة فيو،  حيث يصبح مفيوـ العدالة متغير مف مجتمع

كما أف العدالة لا تخضع لمقوانيف الاجتماعية بؿ العكس تماما، فالعدالة ىي ما يجب إف 

 تكوف عميو عاداتنا وتقاليدنا وأعرافنا.

الذي ربط بيف العدالة والقوة معتبرا أف  ثراثيماخوسكما عرض أفلبطوف تعريؼ   

إلا بالقوة، ولا عدالة إلا ما يمميو القوي بحيث يصبح "مقياس  العدالة لا يمكف تحقيقيا

، وىذا ما يسميو أفلبطوف 2السموؾ ىو إرادة الشخص، ومقياس السياسة ىو إرادة الحاكـ"

استبداد سياسي وانحلبؿ أخلبقي، باعتبار أف القوة التي لا تستعمؿ لتحقيؽ الحؽ لا 

السياسية، والدولة التي تبنى عمى سمطة القوة يمكنيا أف تكوف معيار لمعدالة الاجتماعية و 

 ىي دولة استبدادية وسمطتيا لا يمكف أف توصمنا إلا لمفوضى.

الذي  قولكونأما المفيوـ الثالث لمعدالة الذي ذكره أفلبطوف في الجميورية ىو مفيوـ 

ره يعتبر أف "العدالة ىي نتيجة غريزة الخوؼ وحفظ البقاء، حيث أف الإنساف كاف يظمـ غي

مف خلبؿ سموكو، ويتعرض لمظمـ مف غيره، نتيجة لبحث كؿ واحد مف الأفراد عمى 

                                                                 

 .135، ص 1960، 1احمد فؤاد الأىواني، أفلبطوف، دار المعارؼ المصرية، القاىرة، مصر، ط  1
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مصمحتو، ثـ شرعوا القوانيف والعرؼ وسموا القوانيف عدالة، وبذلؾ تحوؿ مفيوميا مف 

 1تحقيؽ المصمحة إلى محاولة حفظ البقاء"

رية وىذا ما ينفيو أفلبطوف جممة وتفصيلب حيث غاص في البحث عف الطبيعة البش

وخمص الى تحديد المفاىيـ بدقة، وميز بيف تحقيؽ الخير وتحقيؽ المذة، فالخير أو العدالة 

، فالعدالة قد لا تحقؽ المصمحة لكنيا تحقؽ السعادة قولكونليس تحقيؽ المذة كما يعتقد 

وىذا لف يتحقؽ إلا مف خلبؿ تيذيب النفس حتى تقدس العدالة  بمفيوميا المثالي الكامؿ،

 س المصمحة والمذة.بدؿ تقدي

لذلؾ نجد أفلبطوف لـ ينطمؽ مباشرة في موضوع السياسة ليعالج مفاىيميا )العدالة 

والسمطة ونظاـ الحكـ ...( بؿ بدأ بمعرفة طبيعة النفس الإنسانية والقوى التي تتحكـ فييا، 

فموضوع السياسة موضوع إنساني بامتياز، فصناعة الإنساف مف شأنيا إف تصنع سياسة 

 يقية مبنية عمى العدؿ والحؽ.حق

حيث يعتقد أفلبطوف أف النفس الإنسانية تحتكـ إلى ثلبث قوى يقابميا في المجتمع ثلبث 

 طبقات "فالنفس الناطقة تقابؿ طبقة الحكاـ، وفضيمتيا الحكمة

 والنفس الغضبية تقابؿ طبقة الحراس، وفضيمتيا الشجاعة.

                                                                 

ر: محمد سميـ سالـ، دار الوفاء لدنيا الطباعة والنشر، الإسكندرية، مصر، أفلبطوف، الجميورية، تر فؤاد زكريا، م  1
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مف زراع، وصناع، وتجار ...، وفضيمتيا  أما النفس الشيوانية فتقابميا فئات الشعب

  1العفة"

وىذا التقسيـ يرفض ما كاف متداولا حوؿ النفس البشرية بأنيا تميؿ إلى المصمحة   

وتحقيؽ المذة، فالنفس البشرية حسب أفلبطوف ىي ذات طبيعة خيرة ميما كانت القوة 

المجتمع حيف تتوفر كؿ ىذه المتحكمة فييا، فأسمى ما يمكف أف تكوف عميو العدالة في 

القوى التي تمثؿ طبقات في المجتمع، وتختص كؿ طبقة فيما يناسبيا بحيث تكوف السمطة 

في يد الحكماء، وتكوف الحماية العسكرية في يد الشجعاف، ويساىـ البقية في توفير 

 الحاجيات الأخرى مف مأكؿ ومشرب وغير ذلؾ مف الحاجيات.

"ىي ضرورة احتراـ النظاـ الاجتماعي الطبقي، فعمى  لذلؾ فالعدالة حسب أفلبطوف

كؿ فرد مف المجتمع أف يحترـ المكانة التي يوجد فييا، فكؿ واحد إنما خمؽ لمميمة التي 

أىمتو الطبيعة ليا، ... فالعدالة عند أفلبطوف مؤسسة ومبنية عمى احتراـ القدرات العقمية 

، وىنا أفلبطوف يصؼ الدولة بالجسد الواحد 2لكؿ فرد فالولاء أولا وأخيرا ىو لمدولة فقط"

الذي يجب أف يحتكـ إلى القوى الثلبث التي ذكرناىا سابقا، فيجب أف يتحمى بالحكمة 

دائما، وبالشجاعة والعفة حسب ما تمميو الحكمة، وصحة ىذا الجسد لا تكوف إلا بتوفر 

مة، فكذلؾ أمر ىذه القوى الثلبث وبطريقة صحيحة وبنسب متغيرة حسب ما تمميو الحك

                                                                 

 .100ثناء عبد الرشيد المنياوي، فيصؿ فتحي محمد حسف، الفكر السياسي مفاىيـ وشخصيات، مرجع سابؽ، ص   1
، بيروت خديجة زتيمي، أفلبطوف السياسة المعرفة المرأة، منشورات الاختلبؼ، الجزائر، مط  2  ابع الدار العربية لمعموـ
 .60، ص 2011، 1لبناف، ط  



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

92 
 

العدالة التي يجب أف يكوف فييا الرجؿ المناسب في المكاف المناسب وفؽ مبدأ 

الاستحقاؽ، وينتج عف ذلؾ ثلبث طبقات ضرورية لاستمرار أي دولة تسعى إلى تحقيؽ 

 السعادة.

كما ربط أفلبطوف نظامو السياسي بسمطة المعرفة، حيث انتقؿ مف البحث فيما ىو كائف 

أف تكوف عميو السياسة، فخاض في مثالية الدولة حتى بمغ بو البحث إلى إلى ما يجب 

الربط بيف طبيعة النفس ونظاـ الدولة، ورفض رفضا مطمقا الفكر السفسطائي الذي يسند 

السمطة إلى قوة مادية، أو التلبعب بالمفاىيـ الأخلبقية، فأفلبطوف يربط بيف السياسة 

ؿ تفسيره لمختمؼ الأنظمة بقوى النفس المتحكمة في والأخلبؽ ربطا مباشرا، وذلؾ مف خلب

 أصحاب القرار فييا، وقد قسـ أنظمة الحكـ السائدة إلى ستة أصناؼ ىي:

 والتي يحكميا الفلبسفة والحكماء. الحكومة السوفوقراطية:"

 وىي الحكومة المحاربيف والعسكرييف الحكومة التيموقراطية:

 غنياء وأصحاب المصالح المالية.وىي حكومة الأ الحكومة الأوليجاركية:

 وىي حكومة أغمبية الشعب وعامتو. الحكومة الديمقراطية:

وىي الحكومة الفردية القمعية التي تعتبر مف أسوأ انظمة الحكـ كما  الحكومة الإستبدادية:

 يراىا أفلبطوف.
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 1ثرية"وىي الحكومة التي تجمع بيف الأقمية والأك والحكومة الأرستقراطية الديمقراطية:

ومف بيف كؿ ىذه الأنظمة يعتبر أفلبطوف أف حكومة المموؾ الفلبسفة ىي أفضؿ   

أنواع الحكومات، باعتبار أف ىذه الحكومة لا تستند إلى أي مصدر مادي أو غير 

أخلبقي في استمداد شرعيتيا، وىي الدولة التي تسعى لموصؿ إلى المثاؿ، وىذه الحكومة 

"ولا تحتكـ إلى إرادة الشعب مادامت تتخذ مف المعرفة يضع في يدىا كؿ السمطات، 

، وىذا الموقؼ مبني عمى رفضو لمنظاـ الديمقراطي الذي كاف 2والحكمة مصدر لشرعيتيا"

السفسطائييف يروجوف لو، باعتبار أف ىذا النظاـ يمنح الفرصة لعامة الناس بتقرير مصير 

كافي لممارسة السياسة وتسيير أمور الدولة، ووضع السمطة في يد مف لا يممؾ التأىيؿ ال

 الدولة.

فأفلبطوف لا يؤمف بالديمقراطية الأثينية التي تقوـ عمى المساواة بيف الأفراد، والتي   

في الأساس لا يوجد ما يقابميا واقعيا، فلب يمكف اعتبار كؿ الأفراد مؤىميف بنفس الدرجة 

الأفراد مف حيث الموارد والقدرات لممارسة نشاط معيف، وذلؾ راجع إلى "وجود فوارؽ بيف 

العقمية والعمـ والمعرفة، وقاؿ أف الأغمبية لا يمكف أف تحكـ لأنيا جاىمة، وليس لدييا 

معرفة بعمـ السياسة، كذلؾ لأف السمطة ستكوف موزعة عمى عدد ضخـ، وىذا يؤدي إلى 
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بذاتيا، ولكنو ، وتجدر الإشارة أف أفلبطوف لـ يكف ضد الديمقراطية 1الفوضى والغوغاء"

كاف ضد الديمقراطية بالمفيوـ الأثيني التي كانت تطمؽ الحريات بطريقة عبثية مما يجر 

 ذلؾ الى سيادة الفوضى، والاستيتار بالسمطة والممارسة السياسة.

كما أف الديمقراطية الأثينية ىي التي أعدمت أستاذه سقراط وفوز الأرستقراطية   

لأثينية، وكذا انتماء أفلبطوف إلى الطبقة الأرستقراطية، كؿ الاسبرطية عمى الديمقراطية ا

ىذه الظروؼ شكمت خمفية فكرية لأفلبطوف كانت كافية لرفضو لموضع السياسي الذي 

آلت إليو أثينا بفعؿ الحكـ الديمقراطي، إضافة إلى كؿ ذلؾ فإف الديمقراطية الأثينية تعتمد 

ف مراعاة التفاوت الطبيعي بيف الأفراد، وىذا عمى مبدأ المساواة في الحقوؽ السياسية، دو 

ما يرفضو أفلبطوف باعتبار أف الأغمبية الجاىمة بالسياسة ىي التي أعدمت سقراط، وىي 

التي خمقت الفوضى داخؿ أثينا، بسبب "طغياف الأنانية محؿ الغيرة، وميوؿ النفوس إلى 

ى تحكيـ العقؿ والروية تحكيـ الأىواء الشخصية والرغبات الذاتية أكثر مف ميميا إل

والحكمة، فكؿ فرد يتصرؼ حسب أىوائو، ويفعؿ ما يشاء، وبالتالي ينتيي النظاـ الى 

  2فوضى شاممة وتقوض أركاف الدولة وتنيار"

وبعد رفض أفلبطوف ليذه الأنظمة ػػػػ بدرجات متفاوتة ػػػ انتقؿ في كاتبو الجميورية   

ة المثالية التي تتخطى كؿ العيوب التي وقعت فييا الى تقديـ البديؿ، وىو الجميورية الدول
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الأنظمة التي ذكرىا، ىذه الدولة المثالية تضمنت أسس اجتماعية وسياسية ومعرفية 

 تضمف السير المثالي لمدولة، وتحقؽ السعادة لمجميع حسب رأيو.

ر واستند الفكر السياسي الأفلبطوني عمى "قاعدتيف أساسيتيف ىما: اختلبؼ قدرات البش

العقمية وتبايف مياراتيـ العممية بحيث يكوف بعضيـ أكثر أىمية مف غيرىـ لإنجاز أعماؿ 

معينة ووظائؼ محددة، وكذا قابمية القدرات العقمية البشرية، والميارات العممية لمنمو 

 1والتطور، عبر البرامج التعميمية التدريبية"

تيجتيف، إما الفوضى مف خلبؿ وأي إخلبؿ بإحدى القاعدتيف سيؤدي حتما إلى إحدى الن

ما إلى سواد الجيؿ، وتدني المستوى  المساواة بيف الأفراد الغير متساوييف واقعيا وطبيعيا، وا 

المعرفي مف خلبؿ غياب التعميـ الجيد وىذا أيضا يؤدي إلى الفوضى بسبب غياب 

 المعرفة والأىمية في تسيير شؤوف الدولة، وبالتالي انييارىا.

فلبطوف يضع السمطة في يد الفلبسفة المموؾ أو المموؾ الفلبسفة، رافضا وىذا ما جعؿ أ

نما عمى  بذلؾ مبدأ المساواة، ومتبنيا النظاـ الطبقي الذي لا يبنى عمى أساس مادي وا 

أساس معرفي، فالاختلبؼ الحقيقي بيف الأفراد ليس في ما يممكونو مف أراضي وأمواؿ، 

قدراتيـ المعرفية والعقمية، أي أف ىذه الطبقية  لكف الاختلبؼ الحقيقي ىو بسبب تفاوت

التي تبناىا أفلبطوف ىي طبقية طبيعية، وكؿ طبقة تساىـ بشكؿ فعاؿ وضروري في 

 تحقيؽ السعادة للؤفراد، مف خلبؿ احتراـ كؿ فرد لمطبقة التي أىمتو الطبيعة ليكوف فييا.
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ادتو، فإنيا تتخذ لديو فالدولة حسب أفلبطوف تنشأ "عف حاجة المجتمع الإنساني وبإر 

صورة كياف حي واحد، يتألؼ مف أجزاء متعددة ومتنوعة، يختص كؿ جزء منيا بوظيفة 

محددة، يحتاجيا الكياف لضماف حياتو واستمراريتو، وتحتاجيا الأجزاء الأخرى لضماف 

  1وجودىا واستمرارىا في أداء وظائفيا"

كما ىو سائد في النظاـ  فالدولة لا تستمر بسعي كؿ فرد لموصوؿ إلى السمطة

الديمقراطي، بؿ استمرار الدولة يكوف باحتراـ كؿ فرد لموظيفة المؤىؿ لممارستيا حسب 

طبقتو وقدراتو العقمية، واعتمادا عمى تحديده لقوى النفس الثلبثة، التي ىي في الأصؿ 

الى  تمثؿ ثلبث أصناؼ مف القدرات والمواىب والمؤىلبت، قسـ أفلبطوف المجتمع الأثيني

 ثلبث طبقات ىي:

"طبقة الحكاـ الفلبسفة وىـ المؤىموف بحكـ قدراتيـ العقمية المتفوقة لحمؿ مسؤوليات الحكـ 

 وأعبائو.

وطبقة الحراس والمحاربيف وىـ المؤىموف بحكـ قدراتيـ الجسدية والعقمية لحمؿ مسؤولية 

 حراسة الدولة والدفاع عنيا.

والتجار، والمؤىميف لتوفير مستمزمات الحياة  وطبقة المنتجيف مف المزارعيف والصناع

، إضافة إلى ىذا التقسيـ، أفلبطوف يقر بمركزية السمطة التي يجب أف 2المادية لمدولة"
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ي قرار تكوف في يد الفلبسفة الحكماء، فطبقتي الجنود والمنتجيف لا يمكنيا أف تتخذ أ

مف الحكمة ما يؤىمو لسف ممؾ الفيمسوؼ، الذي يممؾ ى اللداخؿ طبقتيا إلا بالرجوع إ

 القوانيف التي تسير وفقيا كؿ طبقة.

ودوف أي شؾ تمقى مشروع أفلبطوف الرفض القاطع مف طرؼ الأثينييف خاصة حيف يمنع 

الأغمبية مف حقوقيـ في المشاركة السياسية التي كانوا يتمتعوف بيا في ظؿ الحكـ 

والأسطورة مف أجؿ إقناع المواطف الديمقراطي، لذلؾ لجأ أفلبطوف إلى الاستعانة بالديف 

الأثيني، "فاعتبر أف أصؿ البشر مف باطف الأرض وأف الآلية عندما خمقتيـ مزجت 

بعضيـ ذىبا فكانوا فلبسفة، ومزجت غيرىـ فضة فكانوا حراسا وجنودا، ومزجت الآخريف 

نفسية نحاسا وحديدا فكانوا منتجوف وصناع وتجار، ولكؿ طبقة مف طبقات المدينة قوتيا ال

المتحكمة فييا، فالفلبسفة تحركيـ القوة العقمية فينشدوف الحكمة، والحراس تحركيـ القوة 

، ويقر 1الغضبية فينشدوف الشجاعة، والمنتجوف تحركيـ الغرائز فينشدوف الماؿ والإنتاج"

أفلبطوف أف ىذا التقسيـ ليس استخفافا بمكانة طبقة المحاربيف وطبقة المنتجيف، بؿ 

وف أساسي وضروري لقياـ الدولة واستمرارىا، فلب يمكف تصور دولة دوف يشكموف مك

إحدى الطبقات الثلبث، وىذا التقسيـ ليس مف ابتكاره ػػػػ حسب أفلبطوف ػػػػ بؿ ىو إرادة 

 الطبيعة والآلية.
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وما كاف ىذا التقسيـ الأفلبطوني لممجتمع إلا امتداد لمفكر السقراطي الذي يربط بيف 

رفة، فالفضيمة واحدة لكنيا بدرجات متفاوتة حسب تفاوت درجات المعرفة، الفضيمة والمع

فمفيوـ العدالة عند أفلبطوف لا يرتكز أبدا عمى مبدأ المساواة في الحقوؽ والواجبات، وقدـ 

"مفيوما فمسفيا لمعدالة يستند إلى القاعدة الفمسفية السقراطية الأولى وىي الفضيمة ىي 

ا فكرتو حوؿ اختلبؼ عقوؿ البشر وقدراتيـ، وضرورة أف يؤدي المعرفة، والتي يشتؽ مني

  1كؿ منيـ ما ىو مؤىؿ لو بالطبيعة"

 لكف الإشكاؿ المطروح كيؼ يمكف تصنيؼ الأفراد كؿٌّ في طبقتو المناسبة؟

يعتقد أفلبطوف انو مف الممكف أف يولد الحكيـ في طبقة التجار، أو في طبقة الجنود كما 

ة الفلبسفة جنود وتجار ومزارعيف، لذلؾ يستند أفلبطوف إلى يمكف أف يولد في طبق

الاختبار الذي مف شأنو أف يحدد الطبقة التي يجدر بالفرد أف يكوف فييا وفقا لمؤىلبتو 

ورغـ إيماف أفلبطوف بالصفاء العرقي والتأىيؿ الطبيعي إلا أنو انتيج ، وقدراتو العقمية

واىب مف جية وبالتالي تصنيفيا، وكذا تنمية نظاـ التعميـ الذي مف شأنو أف يكتشؼ الم

 قدرات كؿ فئة مف أجؿ ممارسة الميمة الموكمة إلييا داخؿ المجتمع.

ويمكف القوؿ أف الدولة المثالية التي يسعى أفلبطوف لتحقيقيا في كتاب الجميورية تنبني 

 عمى مبدأيف أساسييف ىما: 
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 إلغاء الممكية الفردية: / 1

الخاصة مف بيف أىـ العوامؿ المؤدية إلى سيطرة الأوليجارشييف عمى تعتبر الممكية   

الحكـ، وخضوع السمطة الى مبدأ التفوؽ المادي، مما يخمؽ الصراع بيف أصحاب الماؿ 

خلبؿ النظاـ العاـ لذلؾ يجب  والفقراء، مف أجؿ مصالح ضيقة مما يؤدي إلى الفوضى وا 

جتماعيـ عمى الفرح والألـ إذ يقوؿ: "أليس أف يجتمع الناس عمى انتماءىـ لمدولة بنفس ا

ما يجمع بيف الناس ىو اشتراكيـ في المسرات والآلاـ، عندىا يشعر كؿ مواطف عمى قدر 

المستطاع بنفس القدر مف الأفراح ولما يصيبيـ مف نجاح، أو الأفراد لما يصيبيـ مف 

وحدتيـ ىو الأنانية نجاح أو الأفراد بما يصيبيـ مف إخفاؽ ... وبالعكس أليس ما يفرؽ 

، فبمثؿ اختلبؼ الأفراد بسبب اختلبؼ ما يشعروف بو مف فرح أو 1في الأفراح والأحزاف"

حزف، يكوف تشتتيـ بسبب اختلبؼ ما يممكوف مف أراضي وأمواؿ، وىذا يؤدي حسب 

أفلبطوف الى اضمحلبؿ الدولة وفشميا بسبب الأنانية وحب الذات، لذلؾ يجب أف ينتمي 

الدولة بدؿ انتماء كؿ فرد إلى ذاتو، ويجب أف يحتكـ لخدمة الدولة بدؿ خدمة الجميع إلى 

 أىواءه.

لذلؾ فأصمح الدوؿ عند أفلبطوف ىي تمؾ الدوؿ التي تشبو الفرد الواحد، فيي تممؾ كؿ 

شيء ولا مجاؿ فييا لمممكية الفردية، بؿ تكوف الأملبؾ المادية والأراضي مشاع بيف الناس 

 كزية التي تسير عمى توفير اليدوء والنظاـ.تخضع لمسمطة المر 
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لغاء نظام الأسرة: /2  المشاعية وا 

إضافة إلى مشاعية الأملبؾ يضيؼ أفلبطوف فكرة مشاعية النساء والأطفاؿ،       

فيختزؿ دور المرأة في الإنجاب وينتيي دور المرأة، وتمعب الدولة دور الأـ، حتى يتـ 

تعميـ الأبناء وتأىيميـ لخوض المياـ التي توكؿ إلييـ، وتعتبر ىذه الفكرة ضرورة يفرضيا 

طوف، فبعدما رفض المساواة كاف مف الضروري أف يقدـ بديلب المشروع السياسي لأفلب

يجعؿ مف الأفراد يمارسوف مياميـ وفؽ مبدأ الاختلبؼ، وبعد إلغاء الممكية الفردية كاف 

مف واجبو أف يقدـ بديلب عف الأسرة، فكاف لزاما عميو أف يمغي نظاـ الأسرة حتى يجعؿ 

سوى الاعتماد عمى المشاعية، حيث يقوؿ:  الولاء لمدولة أكثر تجذرا، ولا سبيؿ إلى ذلؾ

"لقد اتفقنا الآف عمى أف الدولة التي تطمح إلى أف تحكـ حكما مثاليا يجب أف تجعؿ 

النساء والأطفاؿ مشاعا، وينبغي أف يتمقى الرجاؿ والنساء فييا نفس التعميـ في جميع 

لسممية، كما أف ينبغي مراحمو، وأف يتقاسموا كؿ المياـ والمناصب سواء منيا الحربية أو ا

، فالتعميـ الذي تشرؼ 1أف تتخذ مموكا أولئؾ الذيف يثبت امتيازىـ في الفمسفة والحرب معا"

عميو الدولة مف شأنو أف يختار المواطنيف المناسبيف لأداء مياميـ حسب ما يثبتونو مف 

 حنكة وميوؿ وجدارة.

بيف السمطة والمعرفة، وبيف  مف خلبؿ ما تـ ذكره يمكننا القوؿ أف أفلبطوف ربط      

السياسة والأخلبؽ مف جية أخرى، حيف يعتبر أف عمـ السياسة ىو إدراؾ مثاؿ الفضيمة، 
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وبالتالي فإف السمطة السياسية في جميورية أفلبطوف تستمد شرعيتيا مف "الإرادة الإنسانية 

الاجتماعية  التي أنشأت تمؾ الدولة، فأنشأت معيا الحاجة إلى السمطة المنظمة لمحياة

والموجية لنشاطاتيا، فيي إذف شرعية إنسانية إرادية، أما الأساس الذي تقوـ عميو ىذه 

الشرعية فيو أفكار أفلبطوف القائمة أف الفضيمة ىي المعرفة، وأف العدالة ىي التخصص 

ومزاولة كؿ إنساف لمعمؿ الذي يؤىمو لو طبعو وتعميمو وتجربتو، لذلؾ فالعارفيف يجب اف 

، نلبحظ أف أفلبطوف قد 1وا الجيمة، وىذا ما يمنح الشرعية لسمطة الفيمسوؼ الحاكـ"يحكم

تجاوز مبدأ الأغمبية الذي تستند إليو السمطة الحاكمة في أثينا الديمقراطية، وقدـ المعرفة 

كمبدأ جديد لشرعية السمطة السياسية، واقر بمركزية السمطة بحيث أف الحاكـ الفيمسوؼ 

لقرارات، فيو المشرؼ عمى التعميـ ووضع البرامج المناسبة لتكويف المموؾ توكؿ إليو كؿ ا

والحراس، وىو مف يضع سمـ تصنيؼ الطبقات الثلبث، إضافة إلى كؿ ذلؾ لا مجاؿ 

لمسمطة العسكرية مف اتخاذ القرارات، بؿ ميمتيا تطبيؽ ما يقرره الحاكـ الفيمسوؼ، وحتى 

 قا عمى نوع مف الاستحواذ التاـ عمى السمطة.قولو بمشاعية النساء والأطفاؿ يعبر ح

ويعتقد أفلبطوف في مشروع الجميورية أف الميمة الأولى لمسمطة السياسية ىي تحقيؽ 

السعادة لمجميع، بحيث "اف مفيوـ السعادة ىي المعرفة الحقة، والسعي الدائـ لاكتسابيا، 

 2طريؽ المعرفة"فميمة السمطة إذف ىي مساعدة الجميع لموصوؿ إلى الفضيمة عف 

فالمصدر الأوؿ لمسعادة ىو التمييز بيف الفضيمة والرذيمة وىذا لف يكوف إلا بالمعرفة التي 
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لا يحصميا إلا الفلبسفة، فالمعرفة ىي أساس لأمريف أحدىما سياسي وىو شرعية السمطة، 

ؿ والثاني أخلبقي يتمثؿ في إدراؾ الفضائؿ، لذلؾ فاستمرار الدولة لا يكوف إلا مف خلب

دراؾ المعرفة، ومف الأمريف يكمف  شرعية السمطة، وشرعية السمطة لا تكوف إلا بالمعرفة وا 

 تحقيؽ السعادة لمجميع.

وما يمكف قولو عمى مشروع أفلبطوف في كتاب الجميورية ىو أنو يعبر عف ثورة   

 فيمسوؼ مف الواقع السياسي والاجتماعي الذي كاف يعيشو في أثينا، لكف حيف قدـ حمولا

ليذا الوضع غاص في المثالية التي جعمت مشروعو مجرد تنظير لما يجب أف يكوف دوف 

مراعاة الواقع وما يفرضو مف ظروؼ تحيؿ مشروعو مف مجاؿ الممكنات إلى ما لا يمكف 

تحقيقو بصفة كاممة، وىذا ما جعمو يتراجع عف بعض مواقفو حوؿ السمطة السياسية في 

ما يحاوؿ تحقيقو أمر، وما يفرضو الواقع أمر آخر أكثر  " حيف أدرؾ أفالسياسيكتابو "

 تعقيدا مما يعتقد.

وما يحسب لأفلبطوف في مشروع الجميورية ىو أنو أسس لفكر سياسي إنساني ػػػػ   

رغـ طوباويتو ػػػػ إلا أنو لا يزاؿ مرجع لمكثير مف الفلبسفة الذيف جاءوا مف بعده، خاصة 

طية المثقفيف الذيف يتولوف صناعة القرار، وىذا ما يسمى حيف يتعمؽ الأمر بفكرة أرستقرا

حاليا بحكومة الكفاءات، بحيث أف أفلبطوف أشار إلى أىمية التعميـ وما يمكف أف يمعبو 

مف دور في تحقيؽ اليدوء السياسي لمدولة، وضماف استقرارىا، وما نلبحظو اليوـ في دوؿ 

رة أصحاب الماؿ، أو أصحاب القوة العالـ الثالث أف مف أىـ أسباب تخمفيا ىو سيط
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العسكرية والثروة المادية عمى السمطة السياسية، مما أدى إلى سقوط أغمبيا في أزمات 

 اقتصادية واجتماعية وسياسية، وتحولت إلى بؤر التوتر الأمني.

 ثانيا: من مثالية السمطة إلى سمطة القانون:

مكانية          لقد طرح أفلبطوف في محاورة الجميورية عدة مشكلبت متعمقة بالسمطة وا 

تحقيقيا عمى أرض الواقع، وىذا ما جعمو يعيد النظر في مشروعو السياسي مف خلبؿ 

محاورة السياسي، فانقسمت أفكاره إلى قسميف، "قسـ مف الأفكار التي بقيت ثابتة ومطابقة 

يطرأ عمييا تغيير، كما ىو الأمر بشأف الأصؿ الإنساني الإرادي  لمحاورة الجميورية ولـ

لمسمطة السياسية وشرعيتيا، بينما تغيرت أفكاره الأخرى وطرأت عمييا تعديلبت كانت 

، لذلؾ يمكف القوؿ بأف محاورة السياسي ما ىي إلا نقمة 1جزئية أحيانا وكمية أحيانا أخرى"

سي، حيث انتبو أفلبطوف إلى ما غفؿ عنو في نوعية قاـ بيا أفلبطوف في فكره السيا

محاورة الجميورية، خاصة الجانب المثالي فييا، فالكثير مف الأفكار في الجميورية يتعذر 

ف كاف أكثر  تحقيقيا عمى أرض الواقع، فأقر في محاورة السياسي أف "ىذا النظاـ وا 

ة، لذلؾ وضعو جانبا الأنظمة مثالية وفضيمة، لكنو متعذر التحقيؽ في الحياة الواقعي

، ففكر أفلبطوف في ىذه 2بإدراجو ضمف النظـ غير القابمة لمتطبيؽ في العالـ الإنساني"

المرحمة كاف أكثر نضجا مف المرحمة الأولى، حيث أصبح أكثر قربا مف الواقع السياسي 

 والاجتماعي لأثينا، إلى حد إعادة النظر في تقسيمو للؤنظمة السياسية، بالاعتماد عمى
                                                                 

 .241عبد الرضا يسيف الطعاف، عامر حسف فياض، موسوعة الفكر السياسي عبر العصور، مرجع سابؽ، ص   1
 .241، ص المرجع نفسو   2
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معيار آخر مختمفا عف ما ذكره في الجميورية، إذ قسـ الأنظمة إلى قسميف أساسييف "دوؿ 

مثالية يصعب تحقيقيا أو وجودىا في الواقع الإنساني، ودوؿ زمنية واقعية يمكف تحقيقيا 

، ىذا التقسيـ يمكف اعتباره اعتراؼ صريح مف أفلبطوف حوؿ 1ووجودىا في الواقع"

لجميورية مف جية، ومف جية أخرى خضوع أفلبطوف لمواقع وما استحالة تحقيؽ مشروع ا

يحممو مف ظروؼ سياسية واجتماعية تجعؿ منو يحاوؿ تحقيؽ الأفضؿ وليس الأكمؿ، 

فمشروع الجميورية لـ يراعي حتى الطبيعة الإنسانية التي تتميز بالنقص وحب الخروج 

الجميورية يدرج ضمف عف السيطرة في بعض الأحياف، وحب التممؾ مما يجعؿ مشروع 

 ما لا يمكف تحقيقو.

وأوؿ أمر عالجو أفلبطوف في محاورة السياسي ىو تحديد مفيوـ رجؿ الدولة أو       

السياسي، لأف المفيوـ الذي قدمو في الجميورية )السياسي الفيمسوؼ، الفيمسوؼ 

كمة السياسي( لـ يجد لو أي وجود واقعي، لذلؾ نجده في محاورة السياسي يعالج مش

ذا كاف أفضؿ أنواع الحكـ ىو  جوىرية ىي "أي صورة مف صور الحكـ ىي الأفضؿ؟، وا 

، أي أف أفلبطوف ىنا وضع حكـ 2حكـ الحكيـ الفيمسوؼ فما ىي قيمة حكـ القانوف"

الفيمسوؼ كمثاؿ لمكماؿ الذي لا يمكف بموغو، ولكف يمكف تحقيؽ اكبر قدر ممكف منو، 

مة الزمنية نظاـ أكثر اقترابا مف حكـ الفيمسوؼ الحكيـ، لذلؾ حاوؿ أف يجد مف بيف الأنظ

ونزوؿ أفلبطوف الى الواقع الأثيني جعمو يبحث في ىذه الأنظمة والقوانيف التي كانت 
                                                                 

 .142، ص سابؽ مرجع العصور، عبر السياسي الفكر موسوعة فياض، حسف عامر الطعاف، يسيف الرضا عبد  1
 .21، ص 1995، 1الشيخ كامؿ محمد محمد عويضة، الفمسفة السياسية، دار الكتب العممية، بيروت لبناف، ط  2
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سائدة في زمانو، فبدؿ بحثو عف الرجؿ الفيمسوؼ الحكيـ الذي يجب أف يسير شؤوف 

در ممكف مف الفضيمة الدولة، راح يبحث في القانوف وكيؼ يمكف أف يحقؽ أكبر ق

والسعادة التي يتضمنيا مشروع الجميورية وخمص إلى فكرة ىي أف الحكـ ىو فف محاولة 

بموغ المثاؿ، والحاكـ الحقيقي ىو مف يستطيع تحقيؽ أكبر قدر مف المثاؿ، لذلؾ قاؿ 

أفلبطوف بإمكانية الاستغناء عف القوانيف فالسياسة ىي ممارسة شخصية تختمؼ أسالبيا 

ؼ حكمة رجؿ السياسة، "فالحاكـ يستطيع أف يحكـ بلب قوانيف ماداـ يرجع إلى فنو باختلب

، فمفيوـ السياسة عنده ليست تطبيؽ قوانيف الدولة مف أجؿ تحقيؽ السعادة 1في السياسة"

لمجميع، بؿ ىي تحقيؽ السعادة لمجميع بأي وسيمة يراىا الحاكـ مناسبة حسب ما يتمتع بو 

سياسة، مع مراعاة القيـ الأخلبقية، فالسياسة بقدر ما ىي فف مف قدرة في ممارسة ال

ممارسة الحكـ، ىي أيضا مراعاة لمفضيمة والأخلبؽ التي لف تتحقؽ السعادة إلا مف 

 خلبليما.

وقدـ أفلبطوف في ىذه المحاورة مقارنة بيف الحكـ الإليي النموذج )الحكومة   

)الحكومة الزمنية(، واضعا بذلؾ الحكـ الأوؿ المثالية( وما يقابمو مف أنواع الحكـ البشري 

مثاؿ تسعى إلى بموغو كؿ الحكومات البشرية، وقد شبو السياسي "بالراعي الذي يسوس 

قطيعا مف الأحياء ليوجييـ وىو تعريؼ ينطبؽ عمى الحاكـ وعمى رب الأسرة حيف يسوس 

                                                                 

 21ص مرجع سابؽ، ، السياسية الفمسفة عويضة، محمد محمد كامؿ الشيخ  1
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السياسية، فيي لا ىنا أفلبطوف لا يزاؿ متمسكا في المفيوـ الأبوي لمسمطة  1الأبناء"

يجعميا متاحة لمجميع، ويضع جميع السمطات في يد الحاكـ ولا يولي أي اىتماـ لبقية 

الشعب الذيف يشبييـ بالقطيع، فيعرؼ فف السياسة بأنيا "فف تربية ورعاية لمخموقات حية 

أليفة تعيش عمى الأرض وليس ليا قروف ولا ريش وتمشي عمى ساقيف، وأف تدبير 

شرية بالحكـ العنيؼ ىو فف الطاغية، أما التدبير الذي تقبمو القطعاف البشرية القطعاف الب

، فأفلبطوف ىنا يجعؿ الحكـ في يد فئة 2بحرية واختيار، فيو ما نسميو بفف السياسة"

معينة ممف يممكوف الكفاءة لممارسة السياسة دوف غيرىـ مف الشعب، الذي يشبيو أحيانا 

اد العائمة الذيف يخضعوف لسمطة الأب، لكف ما يميز موقفو بالماشية، وأحيانا أخرى بأفر 

في محاورة السياسي ىو الخضوع لمواقعية، بحيث لـ يطالب أفلبطوف بتحقيؽ المثاؿ بؿ 

 بمحاولة تقميده بأكبر قدر ممكف.

ا تبرير تقسيمو لأنظمة الحكـ لذلؾ نجد أفلبطوف يستعيف بالأسطورة لتبرير أمريف، أوليم

ية )كرونوس( ومثالية إليية )حكـ زيوس(، وكذا موقفو مف رجؿ الدولة قسميف زمنإلى 

ومفيوـ السياسة، حيث قسـ تاريخ المجتمعات الإنسانية إلى مرحمتيف، "في الطور الأوؿ 

كاف الله يقوـ بكؿ شيء، لأف الأفلبؾ كانت تدور عكس ما ىي عميو اليوـ، فاىتـ بخمؽ 

الطور الثاني فقد تخمى الله عف خمقو، فأصبح  الناس وضماف معيشتيـ وسعادتيـ، أما في

لزاما عمييـ العمؿ مف أجؿ ضماف معيشتيـ، وعمى البشرية أف تحسف تدبير شأنيا عف 
                                                                 

 .20حممي مطر، الفمسفة السياسية مف أفلبطوف إلى ماركس، مرجع سابؽ، ص  أميرة  1
 .20، ص المرجع نفسو  2



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

107 
 

طريؽ وضع حاكـ يتماثؿ بالآلية، ويستقي منيا السبؿ المعرفية مف أجؿ أف يقود مدينتو 

دى التقيد بالقوانيف ، فالفرؽ بيف الحاكـ والطاغية ىو م1نحو أفضؿ استقرار وانسجاـ"

وتنفيذىا، فالحاكـ الذي يستغؿ سمطتو دوف الرجوع إلى القوانيف الإليية يتحوؿ إلى 

طاغية، إذ أف المرحمتيف التي مرت بيما الإنسانية حسب أفلبطوف تمثلبف انتقاؿ الإنساف 

 مف عالـ المثؿ إلى عالـ الحس، ومف عالـ الكماؿ إلى عالـ النقص، لذلؾ فالسعي لبموغ

الكماؿ يتطمب تقميد المثاؿ بأكبر قدر ممكف، مف خلبؿ محاكاة حكـ الآلية في مرحمة 

 زيوس.

مطالبة بحكـ الفيمسوؼ نلبحظ أف أفلبطوف في محاورة السياسي تحوؿ مف ال        

المطالبة بحكـ القوانيف، وىذا ربما يكوف راجعا إلى "محاولتو الفاشمة في إقناع المطمؽ إلى 

جبار صقمية بتطبيؽ مشروعو )الجميورية(، إما عف طريؽ تعيينو في كبر ديونيسوس الأ 

منصب يمكنو مف التنفيذ الفعمي لو، أو باتخاذ فكرتو منطمقا لو يطبقو في صقمية، ليكوف 

نموذجا واقعيا، لكف سوء الحظ كاف لأفلبطوف في المرصاد، وكانت النتيجة اضطراب 

، وبعد نجاتو 2لأمر إلى بيعو في سوؽ النخاسة"العلبقة بينو وبيف يونيسوس وانتيى بو ا

مف العبودية حاوؿ أفلبطوف أف يجد مدينة أخرى غير مدينة صقمية لتطبيؽ مشروعو 

السياسي المتمثؿ في المزج بيف حكمة الفمسفة وقوة السياسة، ومف حسف حظو توفي 

الذي  ديونديونيسوس الأكبر ومنحت لو تجربة تواجده بصقمية معرفة "صير الحاكـ 
                                                                 

 .108، ص 2008، 1ريموف غوش، الفمسفة السياسية في العيد السقراطي، دار الساقي، بيروت لبناف، ط  1
 19، ص 1999، 1لمنشر والتوزيع، مصر، ط الجماىيريةعمي فيمي خشيـ، الفمسفة والسمطة، دار   2
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الفمسفة والسياسة معا، وبعد تولي ديونيسوس الأصغر الحكـ توسـ فيو الخير، لميولو إلى 

، الذي سرعاف ما دعا أفلبطوف عاـ ديونخمفا لأبيو كانت تصاريؼ الحكـ في يد خالو 

ؽ ـ لمحضور إلى صقمية لانتياز الفرصة، وتوجو الحاكـ الشاب إلى الفمسفة  368

، وىذا الإنجاز أعاد الأمؿ لأفلبطوف مف أجؿ 1أفلبطوف السياسي"وبالتالي تحقيؽ مشروع 

إثبات نجاعة نظريتو السياسية، لكف ىذه الآماؿ سرعاف ما انتيت، بنفس السبب الذي 

جعمو يفشؿ في المحاولة الأولى، حيث خشي الممؾ عمى ممكو، واعتبر أف الخضوع 

"حيث أحس ديونيسوس بأف  لأفكار أفلبطوف ىو بمثابة التنازؿ عف السمطة لصالحو،

خالو يحاوؿ الاستيلبء عمى الحكـ، وقاـ بنفي خالو واستبقى بأفلبطوف تحت المراقبة، ثـ 

بعد مدة أطمؽ سراحو ليعود إلى أثينا، وقيؿ أنو أعاد استدعاءه مرة أخرى لكنو فشؿ في 

مى إقناع ديونيسوس بالتخمي عف أفكاره، وبعد محاولة ديوف الفاشمة في الانقلبب ع

، ىذا الفشؿ جعؿ أفلبطوف 2ديونيسوس انتيت كؿ آماؿ أفلبطوف في تجسيد مشروعو"

يفقد كؿ الآماؿ في إصلبح الأوضاع السياسية في أثينا خاصة، وكذا في إيجاد أي مدينة 

يستطيع أف يطبؽ فييا أفكاره، مما جعمو يقدـ محاورة أخرى وىي محاورة القوانيف، ىذه 

فكره السياسي، فيي تعبر بنفس القدر عف مدى يأسو وتذمره مف المحاورة بقدر ما تطرح 

 الواقع السياسي والاجتماعي الذي لا يممؾ أي سبيؿ لتغييره.

                                                                 

عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطوف، مجمس النشر العممي، جامعة الكويت، مكتبة نرجس، الكويت، دط،   1
 .179، 178، ص 1993

 .179ص  المرجع السابؽ، عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطوف،  2
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 ثالثا: السمطة السياسية في محاورة القوانين:

تعتبر محاورة القوانيف ىي آخر ما كتب أفلبطوف، وىي تعبر عف شخصية رجؿ    

قيؽ مشروعو الجميورية في أثينا، وكذا في مدينة متشائـ نتيجة لفشمو الذريع في تح

يمانو المطمؽ باستحالة إصلبح الأوضاع السياسية والاجتماعية في بلبد  صقمية، وا 

اليوناف، لذلؾ يمكف القوؿ أف محاورة القوانيف ىي آخر التنازلات الفكرية لأفلبطوف، ففي 

ع الجميورية، ثـ أخضعو البداية كاف يريد إكماؿ مشروع أستاذه سقراط مف خلبؿ مشرو 

الرفض الأثيني ومثالية أفكاره إلى الواقع مما دفعو إلى التنازؿ عف بعض الأفكار في 

محاورة السياسي، رغـ كؿ ىذا فإف أفلبطوف لـ يجد مجاؿ لتحقيؽ مشروعو وىذا ما دفعو 

دة إلى كتابة محاورة القوانيف، "التي أظير فييا ليونة في تجديد روحو، والتخفيؼ مف ح

بعض القيـ التي سبؽ وأف جاىر بيا في الجميورية، ولا شؾ أف ضرورة مراعاة الواقع 

، ىذا ما دفع 1والنظر إليو باىتماـ وعناية فائقة أخذ القسط الكبير مف مساحة ىذا الكتاب"

أفلبطوف إلى التنازؿ عف فكرة حكـ الفيمسوؼ التي آمف أخيرا باستحالة تحقيقيا، وأصبح 

صب في محاولة وضع قوانيف جديدة، أو إصلبح القوانيف السائدة، فقد بدأ جؿ اىتمامو من

محاورة الجميورية بيذه العبارة التي تعبر عف تغيير جذري في فكر أفلبطوف: "ولكف إذ 

أننا نزعـ في الظروؼ الحالية أنو لا يوجد في دولنا مثؿ ممؾ النحؿ في خلبياه، صالح 

في الجسـ والعقؿ، فنحف مضطروف كما يبدو لأف نسير بالميلبد صلبحية فائقة منذ البدء 
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، 1في طريؽ الشكؿ الكامؿ والصحيح لمحكـ، بأف نجتمع سويا وأف نضع القوانيف المكتوبة"

صلبحات ىنا يعتبر أفلبطوف أف السعي الى تحقيؽ الحكـ المثالي يكو  ف بوضع قوانيف وا 

ح بذلؾ، فالقوانيف ىي البداية ذلؾ مستقبلب، أما الوضع الحالي لأثينا لا يسمتؤدي إلى 

الأولى لتحقيؽ المثاؿ، فأفلبطوف تراجع عف فكرة حكـ الفيمسوؼ وتبنى حكـ القانوف كبديؿ 

 عف الحاكـ الفيمسوؼ الذي كاف يدعو إليو في الجميورية.

فقد كاف كتاب القوانيف كتاب في التشريع بامتياز، حيث اعتبر أف السياسة ىي        

فأخذ في سف القوانيف المتعمقة بالزواج والأسرة، وقوانيف العقوبات، ممارسة واقعية، 

... ، فالسمطة في كتاب القوانيف لـ تعد متمركزة ف التي تضبط العلبقات الاقتصاديةوالقواني

في يد الفيمسوؼ الحاكـ كما رأينا في الجميورية، فالسمطة في القوانيف ىي "سمطة الدستور 

تى الحاكـ، والدستور يستمد سمطتو مف العقؿ الذي وضعو، التي يخضع إلييا الجميع ح

، فسمطة القانوف مف شأنيا أف تحقؽ 2فالعقؿ في القوانيف أصبح متجسدا في القوانيف"

العدالة لمجميع، وتحفظ الحقوؽ وتفرض الواجبات عمى الجميع، وتمنع الحاكـ مف 

فوؽ كؿ سمطة، وما دور الاستبداد فالسمطة لـ تعد في يده، بؿ أصبحت سمطة القانوف 

 الحاكـ سوى تطبيؽ القوانيف والخضوع ليا.

                                                                 

أفلبطوف، القوانيف، نقلب عف محمد عبد المعز نصر، في النظريات السياسية، دار النيضة العربية، بيروت لبناف،   1
 .44، ص 1981، 1ط
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ومف بيف الأفكار التي تراجع عنيا أفلبطوف في كتاب القوانيف بالإضافة إلى تراجعو عف 

فكرة حكـ الفيمسوؼ "فقد تراجع عف فكرة إلغاء الأسرة والزواج، وأباح الأمريف شريطة أف 

، فأفلبطوف في كتاب القوانيف لـ يرفض الممكية 1العاـ"يتـ تنظيميما مف أجؿ تحقيؽ النفع 

الفردية لكنو حددىا حتى لا يستطيع أصحاب الماؿ السيطرة عمى قرارات المدينة، فلب 

يستطيع أي فرد اف يكتسب أكثر مف أربعة أضعاؼ مف ممكيتو الأصمية، وىذا الضبط 

اطلبعو عمى مختمؼ الأنظمة الذي قدمو أفلبطوف كاف نتيجة لتجربتو السياسية الطويمة، و 

السياسية في المدف اليونانية، وتوخيا لمحذر مف الوقوع في حكـ الأوليجارشية الذي يمثؿ 

وجو مف وجوه الطغياف، إضافة إلى ذلؾ فإف أفلبطوف يرى أنو لا يمكف الجمع بيف الغنى 

لبطوف عف والفضيمة، فكثرة الماؿ تخرج صاحبيا مف الفضيمة إلى الرذيمة، ورغـ ترجع أف

فكرة إلغاء الأسرة إلا أنو لا يزاؿ يقر بأف "الأولاد ممكية لمدولة فيي التي تتكفؿ بتربيتيـ 

وتعميميـ وفؽ التوجيات العامة لمحكـ، والتي تزرع في نفوسيـ الولاء والطاعة لمدولة 

ؿ ، وىذا يعكس المفيوـ الأفلبطوني لمسمطة بأنيا ممارسة أبوية عمودية، يختزؿ ك2والممؾ"

السمطات في يد الحاكـ الذي يسيطر عمى كؿ النشاطات الاجتماعية والسياسية بداية مف 

الحكومة وصولا الى الأسرة، فتراجع أفلبطوف عف إلغاء الأسرة كاف شكميا فقط، إذ لا يزاؿ 

 يختزؿ دور الأسرة في انتاج الأولاد فقط، بينما تربية ىؤلاء الأولاد ىي ميمة الدولة.

                                                                 

د الله العايد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، مرجع وليد عبد اليادي لعويمر، حسف عب  1
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أفضؿ أنواع الحكـ التي تحقؽ دولة القوانيف فيي الأنظمة التي تجمع بيف  أما فيما يخص

النظاـ الممكي والنظاـ الديمقراطي، فالنظاـ الممكي يضمف الحكـ الراشد لأنو يجعؿ السمطة 

في يد رجؿ أو جماعة واحدة، وكذلؾ يضمف ىذا النظاـ الاستقرار السياسي، أما 

محرية الشعبية، وكذلؾ ىي التي تحمي النظاـ السياسي الديمقراطية فيي الضامنة الوحيدة ل

 مف الوقوع في سمطة الطغياف، وفقا لذلؾ يقسـ أفلبطوف ىيئات الحكـ عمى النحو التالي:

ويتكوف مف عشرة أعضاء يختاروف مف أقدـ الحراس سنا،  مجمس السيادة العميا:/ 1"

 وأوفرىـ عقلب، وتتركز في أيدييـ مقاليد الحكـ.

وتتكوف مف كبار المشرعيف والحكماء، ووظيفتيا حماية  صيانة الدستور: / جمعية2

 الدستور والقانوف مف عبث الحكاـ والمواطنيف.

ويتكوف مف ثلبثمائة وستوف عضوا ينتخبوف مف الشعب، ووظيفتيـ  / مجمس الشيوخ:3

 إدارة شؤوف التشريع والإدارة في الدولة، ويتناوبوف الحكـ كؿ منيـ ثلبثيف شيرا.

 وتتألؼ مف ثلبث محاكـ، ابتدائية واستثنائية وعميا./ الهيئة القضائية: 4

 ويشرؼ عميو ثلبث قادة يعينيـ مجمس الشيوخ. / مجمس الأمن والدفاع:5

 وتتولى حفظ الأمف الداخمي. / هيئة الأمن الوطني:6
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 1/ هيئة تعميمية دينية وتربوية وهيئات تنفيذية لإدارة البمديات والزراعة"7

ويمكف تقسيـ ىذه الييئات إلى ثلبث سمطات أساسية ىي التشريع والقضاء والتنفيذ،      

وحيف نبحث عف موضع ىذه السمطات الثلبث نجد أف أفلبطوف وضعيا كميا في يد 

السمطة الحاكمة والمتمثمة في ىيئة السيادة العميا، فترتيب ىذه الييئات يكوف بشكؿ ىرمي 

 العميا، وفي قاعدتو تكوف مختمؼ الطبقات مف الشعب. في أعلبه يكوف مجمس السيادة

ويقسـ أفلبطوف المجتمع إلى ثلبث طبقات ىي "الأحرار والعبيد الأجانب، وقد أدخؿ طبقة 

العبيد في ىذا التقسيـ والتي لـ تكف موجودة أصلب في كتاب الجميورية، ولـ يكف ليا أي 

كر طبقة الحراس كما فعؿ في كتاب دور في المشاركة السياسية، كذلؾ نلبحظ أنو لـ يذ

، ويعود ىذا 2الجميورية، وذلؾ راجع إلى ندرة وجودىا بالعدد الكافي لكي تحكـ المدينة"

الاختلبؼ في التقسيـ الطبقي بيف الجميورية والقوانيف إلى تغيير معيار التقسيـ بيف 

كفاءة والخبرة المحاورتيف، حيث أنو في كتاب الجميورية اعتمد عمة معيار اليواية وال

والحكمة في تحديد الطبقات، بينما في مشروع القوانيف اعتمد عمى معيار الممكية والثروة، 

وىذا لا يناقض النسؽ الفمسفي لأفلبطوف باعتبار أف ىذه الثروة في الأخير ستخضع 

لسمطة القانوف التي تحوؿ دوف تحوليا إلى وسيمة لمطغياف عمى باقي الطبقات، كما أف 

د مف اب الجميورية فصؿ بيف ىذه الطبقات فصلب مطمقا، اذ لا يستطيع أي فر "في كت
                                                                 

، 1احمد عبد الكريـ، بحوث في تاريخ النظرية السياسية، معيد البحوث والدراسات العربية، مصر القاىرة، ط  1
 .36، ص 1982

وليد عبد اليادي العويمر، حسف عبد الله العايد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، مرجع   2
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الطبقة العميا،  في حيف أنو في مدينة القوانيف يوجد حراؾ طبقي الطبقة الدنيا الانتقاؿ إلى 

بيف الطبقات الثلبث، لأنو يعتمد عمى الثروة التي تنتقؿ مف يد إلى أخرى، فالتقسيـ 

، فمعيار الثروة الذي اتخذه أفلبطوف 1ما كاف في الجميورية"الطبقي ىنا ليس وراثيا ك

كأساس في تقسيمو لممجتمع يعتبر إحدى تنازلاتو عف مثالية مشروع الجميورية، ويعبر 

حقا عف يأس أفلبطوف وفقدانو كؿ الآماؿ في تحقيؽ حكـ الفلبسفة، ويترتب عف ىذا 

القوانيف لـ يعد التعميـ حكرا عمى التنازؿ أمر آخر فيما يخص نظاـ التعميـ "ففي حكومة 

طبقة الحكاـ والجند، ومحروـ منو طبقة الفلبحيف والزراع، ففي مدينة القوانيف يكوف التعميـ 

، فمادامت صفة المواطنة تمنح 2حؽ لكؿ مواطف ميما كانت الطبقة التي ينتمي إلييا"

القانوف، فتحقيؽ  لمطبقات الثلبث ىذا ينجـ عنو المساواة في الحقوؽ والواجبات أماـ

السعادة بالنسبة لأفلبطوف في محاورة القوانيف لا يكوف إلا مف خلبؿ احتراـ القانوف الذي 

مف شأنو أف يحقؽ أكبر قدر ممكف مف السعادة المثالية التي ذكرىا في كتاب الجميورية 

مف خلبؿ حكومة الفلبسفة، وفي كتاب السياسي مف خلبؿ أسطورة حكـ زيوس والانتقاؿ 

 لى مرحمة حكـ كرونوس.إ

ما يمكف قولو عف الفمسفة السياسية لأفلبطوف ىو أنيا فمسفة بدأت مف الجميورية        

لتأسيس نظرية سياسية يمكف تطبيقيا عمى خارج زمانيا ومكانيا ولو بصفة جزئية 

                                                                 

 مرجع الحديث، العصر حتى القديمة العصور مف السياسية النظرية العايد، الله عبد حسف العويمر، اليادي عبد وليد  1
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لا لمثاليتيا، وبعدىا انتقؿ في كتاب السياسي والقوانيف إلى حصر نظريتو عمى مدينة أثينا و 

يمكف اعتبارىا مشروع سياسي إنساني، خاصة حيف يميز أفلبطوف بيف الشعب اليوناني 

والبرابرة غير اليونانييف، مما جعؿ جوف جاؾ شوفاليو يقوؿ: "إف ىذه المدينة الجميمة 

، فالانتقاؿ مف المثالية 1صراحة ستكوف بالضرورة يونانية وليست مدينة في جية أخرى"

مشروع أفلبطوف ينحصر في بلبد اليوناف إف لـ نقؿ في مدينة أثينا إلى الواقعية جعؿ مف 

فقط، وخير دليؿ عمى ذلؾ ىو سعو الى تطبيؽ مشروع الجميورية في مدف خارج أثينا 

 بينما استسمـ لمواقع الأثيني حيف تعمؽ الأمر بالسياسي والقوانيف.

ى الأجياؿ التي تمتو لكف مف جانب آخر حيف نلبحظ امتداد فمسفة أفلبطوف السياسية إل

في بلبد اليوناف، والى الفمسفة الحديثة والمعاصرة في الغرب والشرؽ يمكف القوؿ أف 

أفلبطوف ىو أب الفمسفة السياسية بامتياز، فمثالية أفلبطوف جعمت مف أفكاره تكوف أكثر 

 اتساعا لضـ عدد كبير مف الفمسفات السياسية التي جاءت بعده، فإقراره بالعدؿ كأساس

لمحكـ، وممارسة السمطة تتطمب خبرة ومعرفة بفف السياسة، والتقيد بتطبيؽ القوانيف دوف 

انحياز يؤدي إلى حماية الحريات الاجتماعية والسياسية لمجميع، واعتماده عمى التعميـ 

كأساس لقياـ واستمرار الدولة كؿ ىذه المبادئ كانت ولا تزاؿ تنادي بيا الفمسفات 

 ات العقد الاجتماعي.المعاصرة خاصة نظري
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وتعد فكرة حكـ الارستقراطية الثقافية )حكومة الفلبسفة( مف أىـ الأفكار التي لا تزاؿ 

سائدة في العصر الحالي، ولا تزاؿ بعض الشعوب تحتاج إلييا، فأفلبطوف لـ يجعؿ 

ممارسة السمطة في يد أصحاب الماؿ والقوة والنسب، بؿ جعؿ المعرفة ىي الأساس 

ارسة السياسة وبذلؾ ارتقى بالعمؿ السياسي مذ كاف عند السفسطائييف فف الوحيد لمم

الخداع والمكر في الحصوؿ عمى الأصوات، إلى فف يجسد المعرفة النظرية في عمؿ 

 سياسي يحقؽ السعادة لمجميع.

إضافة إلى ربط أفلبطوف بيف الممارسة السياسية والمعرفة ربط أفلبطوف بيف السياسة 

نزاؿ الى حد اليوـ نفسر الأزمات السياسية بالانحلبؿ الأخلبقي لممتمكنيف والأخلبؽ، ولا 

مف السمطة، فالسبب الأوؿ حسب التفسير الأفلبطوني لفساد السياسة ىو عدـ التقيد 

بالأخلبؽ مف طرؼ أصحاب القرار، فالفرؽ بيف الطغياف والممارسة السياسية كما ذكرنا 

مف خلبؿ مونتيسكيو الفكرة نجدىا جمية في فكر سابقا ىو مدى التقيد بالأخلبؽ، ىذه 

الذي دافع فيو عف فكرة إشتراطية تداخؿ الأخلبؽ والنظاـ السياسي  روح الشرائعكتابو "

أفلبطوف كرائد وموثوؽ بأفكاره ، ... فيقوؿ إف فساد أي قوانيف، ويشير مرارا وتكرارا إلى وال

وىذا ما أشار إليو  1يا الخاص"شكؿ مف أشكاؿ الدولة والحكومة يبدأ بانحلبؿ مبدئ

أفلبطوف بوضوح في كتاب الجميورية، حيف جعؿ الحكـ في يد الفيمسوؼ أو الحكيـ، 

الذي لا يمكنو أف يكوف كذلؾ إلا مف خلبؿ إدراؾ الفضيمة المطمقة عف طريؽ تحصيؿ 
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ة، المعرفة الكاممة، فشرعية السمطة حسبو مبنية عمى أمريف أساسييف ىما المعرفة والفضيم

 ومف خلبليما يتـ تحقيؽ السعادة الكاممة.

ورغـ أف فكرة الفيمسوؼ الحاكـ أو الحاكـ الفيمسوؼ تبدو فكرة طوباوية إلا أنيا تعد مرجع 

فكري لمعديد مف الفلبسفة في العصر الحديث خاصة في الفكر الغربي، فيذه الفكرة تعبر 

وف عادلة، وىي الفكرة الأساسية عندىـ وسيمة لتبرير الثقة المطمقة في القوانيف حيف تك

التي اعتمد عمييا الفلبسفة الفرنسييف المتنوريف في دفاعيـ عف سمطة القانوف ضد سمطة 

 رجاؿ الديف.

ىذا التأثير الأفلبطوني في الفمسفة السياسية الحديثة والمعاصرة كاف بفضؿ أرسطو الذي 

عارض أرسطو بعض  قدـ شروحات لكؿ أفكار أفلبطوف وبذلؾ ساىـ في نشرىا، وقد

أفكار أستاذه وقدـ بدائؿ عنيا، بينما وافقو في الكثير مف الأفكار التي تتناسب مع توجيو 

الفمسفي فأرسطو كاف أكثر واقعية مف أفلبطوف مما جعمو يتعارض مع بعض أفكاره التي 

 تتسـ بالمثالية.

  



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

118 
 

 المبحث الثالث: نظرية أرسطو السياسية ومفهوم السمطة

أرسطو ثالث أشير وأعظـ الفلبسفة الذيف أنتجتيـ الحضارة اليونانية، إضافة يعتبر   

إلى كونو أوؿ مف وضع قواعد المنطؽ الصوري فيو يعتبر كذلؾ أوؿ مف حاوؿ تقعيد 

السياسة وجعميا عمما قائما بذاتو، حيث كاف مختمفا كؿ الاختلبؼ عف أفلبطوف في فيمو 

 جيا بموضوعية وواقعية.لمظاىرة السياسية، حيث حاوؿ أف يعال

وبالرغـ مف كوف أرسطو تمميذا لأفلبطوف لمدة عشروف سنة إلا انو قاـ بيدـ كؿ أفكار 

أستاذه السياسية، وىذا راجع إلى تغير الأوضاع السياسية في أثينا بعد وفاة أفلبطوف مف 

جية، ومف جية أخرى أرسطو انطمؽ مف الواقع ليصؿ إلى التنظير، عكس ما فعمو 

 طوف حيف جعؿ المثاؿ مبدأ لدراسة الواقع.أفلب

ؽ ـ ذىب إلى أثينا وىو في الثامنة عشر مف عمره  384"ولد أرسطو في مقدونيا عاـ 

ليصبح تمميذا في أكاديمية أفلبطوف، وبعد وفاة أستاذه تـ استدعاءه مف طرؼ فيميب 

فيما بعد إلى أكبر والذي تحوؿ  1الثاني ممؾ مقدونيا ليتولى تعميـ ابنو الإسكندر الأكبر"

فاتح عرفو التاريخ القديـ، وربما يعود الفضؿ في ذلؾ إلى أستاذه أرسطو الذي تتممذ عمى 

يده، "حيث أنو لقف لإسكندر مبادئ الفمسفة الأخلبقية والسياسية، والعموـ السماعية 

 ، وىذا كؿ ما يحتاج إليو رجؿ لو اىتمامات مثؿ اىتمامات الأسكندر2والباطنية والطب"

                                                                 

 .201، مرجع سابؽ، ص 1س مراد، موسوعة الفكر السياسي، جعامر حسف فياض، عمي عبا  1
 10ماجد فخري، أرسطو طاليس المعمـ الأوؿ، المطبعة الكاثوليكية، بيروت لبناف، دط، دس، ص   2
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المقدوني، لكف ىذا الاستقرار في حياة أرسطو لـ يدـ طويلب حيث أف "بعد ثورة الأثينييف 

عمى سيطرة المقدونييف فر أرسطو مف أثينا خوفا مف أف توجو لو اتيامات باعتباره مقدونيا 

أف السبب الحقيقي ، كما يروى أيضا 1مف جية، وكذلؾ باعتباره أستاذا للبسكندر الأكبر"

ييجر أثينا ىو اختلبفو مع الأسكندر الأكبر حوؿ السياسة التي رسطو الذي جعؿ أ

انتيجيا في بلبد اليوناف عامة وفي أثينا بشكؿ خاص، فالاسكندر لـ يحافظ عمى قانوف 

الاختلبؼ العرقي بيف اليونانييف وباقي الشعوب الأخرى "بحيث عمؿ الأسكندر بعد 

والفارسية، وكذلؾ أمره بقتؿ قريب  اجتياحو لمشرؽ عمى صير الحضارتيف اليونانية

أرسطو، وبذلؾ اعتبر أرسطو أف تمميذه قد خرج عف روح الديمقراطية والولاء لمحضارة 

، وبالفعؿ بعد وفاة الأسكندر ثار الأثينييف ضد حكـ المقدونييف، وبالتالي اتيموا 2اليونانية"

خطيرة لأرسطو مشابية كؿ مف كاف لو علبقة بالمقدونييف ومتابعتيـ، "ووجيوا اتيامات 

لتمؾ الاتيامات التي وجيوىا مف قبؿ لسقراط، وىي تتعمؽ بالجريمة الكبرى، وىي جريمة 

عدـ احتراـ الآلية بسبب قصيدة كتبيا أرسطو عند موت صديقو في الأكاديمية ىيرمياس، 

، وعمى اثر كؿ ىذا ىاجر أرسطو أثينا 3حيث رأوا أنيا تحوي تألييا ممكنا لصديقو"

يا إلى مسقط رأسو مدينة أستاجير التي توفي فييا، كؿ ىذه الظروؼ ستساىـ في متوج

تكويف موقفو مف الوضع السياسي الذي كاف سائدا في أثينا، وبالتالي خروجو عف مبادئ 

 المدرسة الأفلبطونية التي ينتمي إلييا.
                                                                 

 .201، مرجع سابؽ، ص 1عامر حسف فياض، عمي عباس مراد، موسوعة الفكر السياسي، ج  1
 .11مرجع سابؽ، ص ماجد فخري، أرسطو طاليس المعمـ الأوؿ،   2
 .14، ص1992، 1فاروؽ عبد المعطي، أرسطو أستاذ فلبسفة اليوناف، دار الكتب العممية، بيروت لبناف، ط  3
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ي المنتميف إلى فبالرغـ مف أف أرسطو كاف تمميذا لأفلبطوف إلا انو لـ يكف أفلبطونيا كباق

الأكاديمية، فقد أسس أرسطو لمدرسة فمسفية خاصة بو، متجاوزا بذلؾ النسؽ الأفلبطوني 

خاصة إذا تعمؽ الأمر بموضوع السياسة والأخلبؽ والفمسفة العممية بشكؿ عاـ، حيث أف 

"أفلبطوف قد ابتدأ في معالجتو لنظاـ الدولة السياسي مثاليا، ثـ أخذ مع تقدـ السف يتجو 

ي أسموبو نحو الواقعية، أما تمميذه أرسطو قد ابتدأ واقعيا وانتيى مثاليا في تفكيره، ف

، فمو لاحظنا في كتابو "السياسة" نجد أنو قاـ بمعالجة مختمؼ 1ومنيجو وفمسفتو السياسة"

كأننا أماـ الدساتير السائدة في الدوؿ والمدف التي عاصرىا، ثـ قاـ بتصنيفيا ودراستيا و 

المنيج العممي في دراستو لمظاىرة السياسية، وىذا عمى عكس يستند إلى  باحث معاصر

أفلبطوف الذي أوؿ ما قدمو ىو مشروع الجميورية الذي أقؿ ما يمكف القوؿ عميو ىو 

مشروع بعيد كؿ البعد عف الواقع السياسي لأثينا، بدليؿ فشؿ أفلبطوف في تحقيقو عمى 

وتنازلو عف معظـ الأفكار الأساسية التي  أرض الواقع ولو بصفة جزئية وكذا تراجعو

 تأسس عمييا مشروع الجميورية في كتابيو السياسي والقوانيف.

كما يمكف تفسير ىذا الاختلبؼ بيف ألأستاذ وتمميذه ىو استفادة أرسطو مف الفشؿ الذريع 

الذي وقع فيو أفلبطوف مف الناحية التطبيقية لمشروعو، فكأف أرسطو لا يريد أف يكوف 

ره السياسي مجرد فمسفة نظرية لا تعمؿ عمى تغيير الواقع، وبذلؾ تجاوز الحديث عف فك

ما ينبغي أف تكوف عميو الأنظمة والسمط السياسية، إلى تغيير الواقع السياسي وتفسير 
                                                                 

، 1غساف مدحت الخيري، المفاىيـ والنظريات في الفكر السياسي، دار الراية لمنشر والتوزيع، عماف الأردف، ط   1
 .55، ص 2013
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فشؿ بعض الأنظمة وتقديـ بديؿ يمكف الاعتماد عميو في تحسيف الأوضاع السياسية 

 لمدوؿ.

ىو "نقد جميورية أفلبطوف فينكر أف الدولة يجب أف تكوف متحدة  وأوؿ ما بدأ فيو أرسطو

أعظـ اتحاد إلى حد أف يضحي في سبيميا بالأسرة والممكية، فالوحدة الحقيقية ىي لمفرد 

أما الدولة فكثرة، وكثرة متنوعة تتحقؽ وحدتيا بالتربية لا بالوسائؿ التي أشار إلييا 

، فأوؿ اختلبؼ 1الطبيعة لا عف الوضع والعرؽ" أفلبطوف، والأسرة والممكية صادرتاف عف

بيف أرسطو وأستاذه أفلبطوف كاف حوؿ الأساس الذي تقوـ عميو الدولة، أو أي اجتماع 

بشري، لذلؾ فأوؿ ما عرضو أرسطو في كتابو السياسيات ىو موضوع نشأة الدولة، الذي 

 المثالية والأسطورة.طرحو بكؿ واقعية وموضوعية بعيد عف التفسير الأفلبطوني المحاط ب

  

                                                                 

 .115فيصؿ فتحي محمد حسف، الفكر السياسي مفاىيـ وشخصيات، مرجع سابؽ، ص  ثناء عبد الرشيد الميناوي،  1
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 أولا: نشأة الدولة وأنظمة الحكم:

يقدـ أرسطو تعريفا لمدولة مطابقا لتعريؼ أفلبطوف إلى حد كبير حيث "يتفؽ معو   

في أف الدولة كائف عضوي مف صنع الطبيعة، ويرى أنيا العنصر الأوؿ الذي تفرضو 

الجزء والمجتمعات الجزئية كالأسرة الطبيعة ولأف الجزء يأتي بعد الكؿ، أي أف الكؿ يسبؽ 

، ىذا الترتيب الأرسطي الذي 1والقبيمة كميا أعضاء في الكياف العاـ )الدولة( يخضعوف لو"

اتخذه تفسيرا لنشأة الدولة ىو ترتيب ماىوي وليس ترتيب واقعي، فالدولة أسبؽ مف الأسرة 

الذي يوجد في ذىف كؿ والقبيمة مف حيث الوجود بالقوة لا بالفعؿ، فالدولة ىي اليدؼ 

إنساف قبؿ أف يقوـ بإنشاء أسرة، وقبؿ الانتماء إلى أي قبيمة، فالدولة ىي اليدؼ الذي 

أنشأت مف أجمو الأسرة والقبيمة، أما إذا تحدثنا عف الترتيب الواقعي الزمني نجد أف الأسرة 

 ة في الدولة.ىي أوؿ بذرة لمدولة، وىذا عكس التفسير الأفلبطوني الذي استبعد دور الأسر 

فأرسطو يربط بيف الدولة والأسرة ربطا وثيقا منافيا في ذلؾ ما أشار إليو أفلبطوف في 

ذا كاف أصؿ السمطة ونشأة الدولة  الجميورية، حيف ألغى دور الأسرة وناد بالمشاعية، "وا 

عند أفلبطوف ىو حاجة الإنساف الطبيعية والاجتماعية واضطراره بسبب عجزه عف إشباع 

و بنفسو إلى الاجتماع بغيره لتبادؿ الخدمات والمنافع لتتكوف الدولة، وبالتالي تكويف حاجات

السمطة التي تدير أمورىـ، فإف عمة نشأة الدولة عند أرسطو يبدأ أفلبطونيا لكنو ينتيي 

                                                                 

محمد نصر مينا، في تاريخ الأفكار السياسية وتنظير السمطة، المكتب الجامعي الحديث، الإسكندرية مصر، دط،   1
 . 63، ص 1999
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باعتبار أف أرسطو يتفؽ مع أفلبطوف مف حيث المبدأ الطبيعي لنشأة الدولة،  1أرسطيا"

ي أف الاجتماع الإنساني ليس أساسو الأسرة، فالمبدأ بينيما واحد وىو لكنو يختمؼ معو ف

الطبيعة إلا أف أفلبطوف سار بيذا المبدأ نحو المثالية لحد إلغاءه لدور الأسرة والفرد فييا 

 وجعؿ السمطة في يد فئة أو شخص معيف، بينما أرسطو سار بيذا المبدأ بكؿ واقعية.

بو السياسيات ىو مسألة نشوء  الدولة ومختمؼ الأطوار وأوؿ ما عالجو أرسطو في كتا   

والمراحؿ الطبيعية التي مر بيا تاريخ التجمع البشري، بدءا مف الأسرة وصولا إلى الدولة، 

وأوؿ مرحمة مرت بيا الدولة ىو مرحمة التناسؿ بيف الرجؿ والمرأة "فأوؿ ما يجتمعا مف 

مرء في أف يعقب نسلب شبيو بو رغبة أجؿ التناسؿ ولا خيار في الأمر، لأف رغبة ال

، فالطبيعة البشرية تدفع بالإنساف بفعؿ الغريزة 2طبيعية، شأنيا في سائر الحيواف والنبات"

الى البحث عف إنشاء أسرة التي بدورىا ستكوف البذرة الأولى التي تنشأ عنيا الدولة بصفة 

وائتلبؼ بيوت عدة ىو طبيعية، "فالبيت إذف ىو أوؿ ما ينشأ عف ذلؾ الائتلبؼ ... 

القرية، لذلؾ كانت الدوؿ أولا مماليؾ، لأف الدوؿ الأولى تكونت مف عناصر تخضع 

والقرية ىي مجموعة مف الأسر التي تربطيا علبقات القرابة العائمية، وىي  3لسمطة ممكية"

لى نتيجة لتزايد عدد العائلبت والأفراد في المنطقة الواحدة، مما يجعميـ في حاجة ماسة ا

اختيار شخص يسير أمورىـ ىذا الشخص ىو الممؾ، فالنظاـ الممكي حسب أرسطو ىو 
                                                                 

 .251عبد الرضا حسيف الطعاف وآخروف، موسوعة الفكر السياسي عبر العصور، مرجع سابؽ، ص   1
   أرسطو طاليس، السياسيات، تر الأب أغسطينس بربارة البولسي، المجنة الدولية لترجمة روائع الإنسانية، بيروت   2

 .7، ص 1958لبناف دط، 
 .9، 8 المصدر نفسو، ص  3
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أوؿ الأنظمة السياسية التي ظيرت، أما اجتماع مجموعة مف القرى سيشكؿ ما يسمى 

بالدولة، "وىي التي تنطوي عمى عناصر الاكتفاء الذاتي، فقد تألفت إذف مف رغبة العيش 

ت الجماعات السابقة )الأسرة والقرية( طبيعية، فالدولة غاية فالدولة إذف طبيعية إذا ما كان

، وعمى عكس ما يعتقد أفلبطوف أف الفرد وحده ىو أساس قياـ الدولة، 1لتمؾ الجماعات"

فأرسطو يعيد الاعتبار إلى دور الأسرة في تكويف أي مجتمع مدني بداية مف أبسط 

منيج نجد أرسطو واقعيا إلى حد مستوياتو وصولا إلى أعقدىا وىي الدولة، ومف حيث ال

كبير، وتفسيره لمظاىرة السياسية عامة وظاىرة الدولة بشكؿ خاص كاف أكثر عممية مف 

أستاذه، "فحسب أرسطو الإنساف يميؿ لمعيش الجماعي مع غيره مف بني البشر مثمو مثؿ 

الحيوانات الأخرى التي ترغب في العيش مع أجناسيا، غير أف الإنساف يمتاز عف 

، ىذا التفسير الطبيعي الذي قدمو أرسطو 2لحيوانات بامتلبكو لممقومات والمثؿ الفضمى"ا

لظاىرة الدولة ىو ناتج عف تأثره بعمـ الأحياء، فيو ابف طبيب وقيؿ أنو مارس الطب 

والتشريح في بداية مساره لذلؾ كاف أرسطو يعالج كؿ المواضيع التي تناوليا بواقعية 

 التفسيرات الأسطورية والمثالية. وموضوعية، بعيدا عف كؿ

ويقر أرسطو في كتابو السياسيات أف الدولة بمفيوميا السياسي لـ يكف ىدؼ مف أىداؼ 

الأسرة أو القرية لكف "ىدؼ الأسر و القرى كاف اقتصاديا بالدرجة الأولى يرمي إلى توفير 

                                                                 

 .8يات، مصدر سابؽ، ص أرسطو طاليس، السياس  1
 .74، ص 2010محمد وقيع الله أحمد، مدخؿ إلى الفمسفة السياسية، دار الفكر، سوريا، دط،   2
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ة وعجز الأفراد ، فتطور المجتمعات البشرية كاف بسبب الحاج1حاجات الاستيلبؾ اليومي"

والمجتمعات الصغيرة عمى توفير الحاجيات الضرورية بسبب اتساع عدد المستيمكيف 

 داخؿ النطاؽ الجغرافي المحدد الذي يجمعيـ.

أما المفيوـ الحقيقي لمدولة فيو أكبر مف أف يتـ حصره في توفير الحاجيات الإقتصادية 

نسانيا مكونا مف عدة قوى، وتكامؿ ىذه تجمعا إ ننظر الييا باعتبارىافقط "فدولة المدينة 

المدينة التي بمغت شأف مف الاكتفاء التاـ، إف تكونيا مرتبط بالضروريات الطبيعية ولكنيا 

تكتمؿ عندما تضمف السعادة لكؿ مف يعيش في كنفيا، وىذا ما يجعمنا نقوؿ أف ودود 

، فالدولة 2"تي كونتياالدولة المدينة ىو وجود طبيعي مثميا مثؿ كؿ التجمعات البشرية ال

ىي انتقاؿ الإنساف مف مجاؿ العلبقات الأسرية وروابط الدـ إلى حياة تسير وفؽ علبقة 

المواطنة والانتماء إلى الوطف الواحد، وىي أيضا انتقاؿ الإنساف مف مرحمة المطالبة 

بالحقوؽ الطبيعية إلى مرحمة المطالبة بالحقوؽ المدنية، ولما كانت الإنسانية في طور 

القرية كاف لزاما عمييا الخضوع لسمطة العائمة والقرابة لذلؾ كانت السمطة الحاكمة الأسرة و 

في القرية سمطة أبوية شبيية بسمطة الأب في الأسرة، وكانت ممكية دائمة مثؿ سمطة 

الأب في الأسرة لا تنتيي إلا بوفاتو، فإف ارتقاء الإنسانية إلى مصاؼ الدولة كاف لابد مف 

ة مف أجؿ ضماف استمرارىـ وبقاءىـ، وىذا يقترف بوضع السمطة في "وجود لسمطة سياسي

يد العقلبء والحكماء، فالنفس البشرية العاقمة ىي النفس الحكيمة وىي خاصية ينفرد بيا 
                                                                 

 .76، ص  محمد وقيع أحمد، مدخؿ إلى الفمسفة السياسية، مرجع سابؽ  1
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، وىنا نجد أف أرسطو يختمؼ مع أستاذه أفلبطوف اختلبفا 1الإنساف عف باقي المخموقات"

فيوـ السمطة عند أرسطو، فيذا الأخير يربط جوىريا سيظير فيما بعد عند حديثنا عف م

السمطة بالعقؿ ويجعؿ مف العقؿ خاصية إنسانية، وبالتالي لا يجعؿ مف السمطة السياسية 

حكرا عمى طبقة معينة، بؿ يجعؿ القانوف ىو أعمى سمطة في ىرـ الدولة، يخضع لو كؿ 

النفس إلى ثلبث  مف الحاكـ والمحكوـ عمى حد سواء، فنلبحظ أف أرسطو حيف يقسـ قوى

قوى "نفس نامية شيوانية يشترؾ فييا كؿ المخموقات، ونفس حاسة غضبية تشترؾ فييا 

بعض المخموقات )الإنساف والحيواف(، ونفس عاقمة حكيمة يختص بيا البشر دوف 

فيذا التقسيـ لا يوحي بوجود طبقة مثالية عميا يجدر بنا أف نضع في يدىا  2غيرىـ"

نفس بشرية تحوي ىذه القوى الثلبث بتفاوت، ولا وجود لنفس خالية  السمطة المطمقة، فكؿ

مف قوى الحاسة أو النامية، فلب وجود لمثاؿ يجب أف نخضع لو سوى القانوف الوضعي 

 الذي يساىـ الجميع في وضعو والخضوع إليو.

عمى ذلؾ فأرسطو قبؿ حديثو عف مفيوـ السمطة وفي مف يجب أف نضع في يده وبناء 

ـ بدراسة جميع الدساتير السائدة في بلبد اليوناف آنذاؾ، "لذلؾ نراه يعني يعني الحكـ قا

أوؿ ما يعنى بو عند مناقشتو لمدساتير بمشكمة السيادة أو السمطة العميا لمدولة، لمف تستند 

ىذه السيادة وفي يد مف توضع؟، أتسند لمشعب أو الأغنياء أو صفوة المواطنيف، أو إلى 

ينيـ؟، أو إلى المستبد الطاغية؟، أـ لا تستند لشخص ما أو طائفة ما مف الأوحد المنفرد ب
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، فتحديد مفيوـ السمطة إذف يكوف وفؽ الدساتير السائدة  1الأشخاص بؿ تستند لمقانوف؟"

لأف الدستور وحده مف يحدد طبيعة الحكـ وصلبحيات الحاكـ، وكذلؾ الحقوؽ التي 

لة، ىكذا فقط يمكف معرفة طبيعة السمطة الحاكمة يمتمكيا المحكوميف وواجباتيـ تجاه الدو 

في أي دولة مف الدوؿ، فقاـ أرسطو بدراسة دستور صولوف وغيره مف دساتير السابقيف، 

ثـ دراسة مختمؼ الحكومات والأنظمة السياسية التي سادت في مختمؼ المدف اليونانية 

 كأثينا واسبرطة، ثـ قاـ بتصنيفيا وتقييميا.

ج التحميمي الذي اعتمد عميو أرسطو في دراستو لموضوع السياسة الأثر وقد كاف لممني 

الكبير في تصنيفو لمحكومات، حيث اعتمد عمى معياريف أساسييف أحدىما عددي والآخر 

كيفي، "فمف حيث المعيار العددي يقوؿ أرسطو أف السمطة قد تكوف في يد فرد واحد، أو 

لأغمبية، أما مف حيث المعيار الكيفي فأرسطو في يد عدد محدود مف الأفراد، أو في يد ا

، وبالجكمع بيف المعياريف العددي 2يميز بيف الحكومات مف حيث صلبحياتيا وفسادىا"

والكيفي توصؿ أرسطو إلى تحديد ستة أنواع مف الحكومات، ثلبث منيا صالحة، والثلبثة 

 ىيّ: المتبقية فاسدة تنتج عف الأنظمة الأولى بالضرورة وىذه الحكومات

 : ويكوف فييا الممؾ فاضؿ كؼء يوفر الحماية للؤغنياء والفقراء.الممكية /1"

 وىي حكومة فردية مستبدة زىي أسوء الحكومات./ الإستبدادية: 2
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 حكومة الأقمية ترعى مصمحة الأغنياء./ الأوليجاركية: 3

 وىي حكومة الأغمبية ترعى حقوؽ المواطنيف./ الديمقراطية المعتدلة: 4

حكومة الأقمية الأشراؼ وذوي الأصوؿ العريقة، وىذه الحكومة تحترـ / الأرستقراطية: 5

 حقوؽ الممكية.

، فمو لاحظنا ىذه 1ىذه حكومة الأغمبية وترعى حقوؽ الفقراء فقط" / الديمقراطية:6

الحكومات التي ذكرىا أرسطو نجد أنو يمكف أف نضعيا في شكؿ ثنائيات، بحيث أف كؿ 

نظاميف متقابميف مف حيث الكيؼ، لكنيا تشترؾ مف حيث الكـ، فيذه الأنظمة ثنائية تحمؿ 

الستة في أصميا ثلبث أنظمة صالحة فقط، نتج عف كؿ واحدة منيا نظاـ آخر فاسد 

 محافظا عمى الخصائص الكمية لمنظاـ الأصمي.

فالحكومة الممكية مثلب ىي حكومة صالحة في نظر أرسطو، لكنيا ستتحوؿ إلى حكومة 

ستبدادية، فلب يوجد ضامف واحد عمى ثبات الممؾ عمى خدمة الشعب، فقد يتحوؿ في أي ا

 لحظة إلى خدمة مصالحو الشخصية.

فإذا قسمنا الحكومات بمعيار الكيؼ فإننا سنحصؿ عمى ثلبث حكومات صالحة، وثلبث 

 أخرى ناتجة عنيا.

  
                                                                 

عبد اليادي العويمر، حسف عبد الله العايد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، مرجع   1
 .120سابؽ، ص 
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 الحكومات فاسدة ناتجة عنيا الحكومات صالحة

 الطغيانية: )حكومة الفرد الواحد الفاسد( 1 حكومة الفرد الواحد الصالح(الممكية: ) 1

 الأوليجاركية )حكومة القمة الفاسدة( 2 الأرستقراطية: )حكومة القمة الصالحة( 2

 الديمقراطية )حكومة الكثرة الفاسدة( 3 الجميورية: )حكومة الكثرة الصالحة( 3

 

التي يقؼ عمى رأسيا فرد متسـ بالفضائؿ لا وفي رأي أرسطو "الحكومة الممكية   

تمبث إلا أف تنقمب إلى حكومة الطغياف يرأسيا ديكتاتور، أما الحكومة الأرستقراطية التي 

يحكـ فييا النبلبء والفضلبء، فسريعا ما يتحوؿ قادتيا إلى أوليغارشييف احتكارييف، أما 

ف توسع مف طبقة الحكاـ الحكومة الجميورية التي كانت ترعى مصمحة الجميع، ما إ

، فصلبح الأنظمة يكوف 1فتتحوؿ إلى حكومة ديمقراطية تستند إلى الكثرة الديماغوغية"

بقدر تمسؾ مف يتولوف زماـ الحكـ بفضيمة العدؿ، سواء كاف ىؤلاء يمارسوف السمطة 

جماعيا أو فرديا، لذلؾ فأرسطو يميؿ إلى التصنيؼ الكيفي عمى حساب التصنيؼ الكمي، 

المشكمة ليست في عدد الذيف يتولوف تسيير الدولة، بؿ المشكمة الحقيقية في الكيفية لأف 

 التي يتـ فييا ذلؾ.
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وبيف النظاميف الممكي والاستبدادي، والنظاـ الأرستقراطي والأوليجارشي، والنظاـ     

 الجميوري والديمقراطي، كاف لابد عمى أرسطو أف يقدـ بديلب يمكف مف خلبليا الاستغناء

 عف فساد ومساوئ ىذه الأنظمة.

يفضؿ أرسطو مف بيف كؿ تمؾ الأنظمة التي ذكرىا "النظاـ الديمقراطي الذي يعتبره مف 

كما أشرنا  –الأنظمة البناءة، فيو يمنح الأفراد فرصا متساوية، إلا أف الحكـ الديمقراطي 

ة بباقي ، لكف مقارن1يخمؽ الفوضى أحيانا، وينجـ عنيا تدىور الوضع السياسي" –

الأنظمة ىو أقؿ فسادا منيا، فأرسطو لـ يتخذ مف النظاـ الديمقراطي كأحسف نظاـ يمكف 

الاعتماد عميو لكف تفضيمو ليذا النظاـ يندرج ضمف تقييمو للؤنظمة السائدة بطريقة 

 موضوعية.

أما إذا تحدثنا عف النظاـ البديؿ الذي قدمو أرسطو فيو ليس مف بيف الأنظمة التي تحدث 

يا، فأفضؿ نظاـ لدى أرسطو ىو "النظاـ الدستوري الذي يعتمد فكرة النظاـ المختمط، عن

والذي أساسو الجمع بيف العناصر الصالحة في النظاميف الديمقراطي والأوليجاركي، 

، فالديمقراطية تضمف 2ليتكوف مف ىذا الجمع نظاـ جديد يسميو أرسطو بالنظاـ المختمط"

اسية لمجميع ويضمف التداوؿ عمى السمطة عدـ احتكارىا المساواة في المشاركة السي

لصالح شخص واحد، أما النظاـ الأوليجاركي فميزتو أنو يضع السمطة في يد فئة محدودة، 

إضافة إلى ذلؾ "فالنظاـ الديمقراطي يعتمد عمى الفقراء، والنظاـ الأوليجاركي يعتمد عمى 
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اتيف الطبقتيف نحصؿ عمى نظاـ سياسي طبقة الأغنياء، لذا عندما يتحقؽ التوازف بيف ى

صالح، ىذا التوازف مف شأنو أف يتحقؽ في الطبقة الوسطى التي تجمع بيف الكـ والكيؼ، 

، فبمنطؽ الوسط الذىبي تكوف الطبقة 1وليس في طبقة الفقراء أو الأغنياء وحدىا"

بفعؿ الفقر  الوسطى لـ تفسدىا الممكية والماؿ الفاحش، ولـ تتحطـ نفوس المنتميف إلييا

والحاجة، فيـ يعيشوف الفضيمة التي تقع بيف رذيمتي الغنى الفاحش والفقر المدقع، 

"وبالتالي فيـ يصمحوف لأف يكونوا حكاما صالحيف، أو محكوميف مطيعيف لما فييـ مف 

، فأرسطو لـ يكف مسايرا لمواقع السياسي الذي كاف سائدا 2طبائع الاستقرار وتحكيـ العقؿ"

المدف اليونانية حتى يكوف مقتنعا بالأنظمة السائدة وما يعترييا مف فساد في مختمؼ 

سياسي، ولـ يكف مثاليا أفلبطونيا في طرحو لمشروعو السياسي، بؿ اعتمد عمى الواقع 

 ناقدا ليتجاوزه إلى حموؿ واقعية بالجمع بيف إيجابيات الأنظمة التي قاـ بدراستيا.

ي المختمط الذي قدمو أرسطو وضع مجموعة مف ومف أجؿ تحقيؽ النظاـ الدستور     

الوسائؿ والآليات أىميا "الأخذ بحؿ وسط بيف المبادئ المتعارضة في النظاميف 

الديمقراطي والأوليجاركي، فالأوؿ يقوـ عمى مبدأ المساواة السياسة، ويكفؿ حؽ المشاركة 

حصر حؽ المشاركة في الحكـ لمجميع دوف اشتراط أي نصاب مالي، بينما النظاـ الثاني ي

السياسية عمى مف يممكوف نصابا ماليا، فالحؿ حسبو  يكوف بتحقيؽ التوازف بيف المبدأيف 
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، فالمشاركة السياسية المبنية عمى أساس الثروة في النظاـ 1وجعؿ النصاب المالي بسيط"

الأوليجاركي جعمت مف السمطة محتكرة في يد الفئة الأكثر غنى في المجتمع، وبالتالي 

صبحت السمطة وسيمة في يد ىؤلاء لموصوؿ إلى الغنى الفاحش وتنمية ثرواتيـ، وتفقير أ

بقية الشعب، أما النظاـ الديمقراطي تكوف فيو المشاركة السياسية متاحة لمجميع دوف 

استثناء وىذا يجعؿ مف السمطة السياسية في يد الأغمبية الفقيرة، لكف الجمع بيف 

اميف بفرض نصاب مالي معتدؿ، لا ىو باىظ ليكوف الخصائص المتعارضة بيف النظ

حكرا عمى الأغنياء، ولا ىو منخفض ليخدـ الأغمبية الفقيرة، مما يستدعي المنتميف إلى 

 الطبقة الوسطى التي توفؽ بيف الطبقتيف بمنطؽ الوسط الذىبي.

نيما ىذا الجمع بيف النظاميف مف حيث المشاركة السياسية يؤدي حتما إلى الجمع بي     

في طريقة اختيار الحكاـ، "فالنظاـ الديمقراطي يقوـ عمى القرعة كوسيمة لاختيار الحكاـ 

مراعاة لبدأ المساواة، أما النظاـ الأوليجاركي فيعتمد عمى الانتخاب لأنو يحصر حؽ 

الترشح عمى فئة أصحاب الماؿ فقط، وبإدماج الوسيمتيف معا بحيث يكوف في البداية 

مف عدد الوظائؼ الشاغرة، ثـ نملؤ ىذه الوظائؼ بالقرعة بيف انتخاب عدد أكبر 

، فالقرعة رغـ أنيا تحقؽ المساواة إلا أنيا لا تراعي مبدأ الكيؼ، وأما 2المنتخَبيف"

الانتخاب رغـ أنو يحقؽ الكيؼ لكنو يجعؿ الممارسة السياسية حؽ لفئة دوف غيرىا، 
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الخضوع لمعيار الماؿ، ثـ يأتي دور  فالعممية تكوف بمبدأ الانتخاب لتحقيؽ الكيؼ دوف

 القرعة حتى يتـ اختيار الموظفيف ضمف مف اختارىـ الشعب.

وفي النظاـ الأوليجاركي يكوف أداء الوظائؼ العامة بالمجاف وىذا ما أدى إلى احتكار     

السمطة في يد الأغنياء، لأف الحاجة تمنع الفقراء مف ممارسة السياسة دوف مقابؿ، أما في 

ظاـ الديمقراطي يكوف أداء ىذه الوظائؼ مقابؿ أجر، وبالتالي تصبح الممارسة الن

السياسية ليست لذاتيا، بؿ مف أجؿ كسب الأجر، "فالنظـ الديمقراطية تمنح مكافأة لتشجيع 

الفقراء عمى المواظبة عمى حضور الاجتماعات العامة، بينما توقع غرامة في النظاـ 

، 1متغيبيف مف أجؿ إجبارىـ عمى حضور ىذه الاجتماعات"الأوليجاركي عمى الأغنياء ال

أي أف السمطة في النظاـ الديمقراطي تعمؿ عمى إشراؾ جميع الفقراء في مناقشة أمور 

الدولة، أما النظاـ الأوليجاركي عمى العكس تماما فيو ييتـ بحضور الأغنياء بفرض 

 غرامة عمى كؿ مف يتغيب، دوف أي اىتماـ بحضور الفقراء.

بالجمع بيف سياسة النظاميف في ما يخص أداء الوظائؼ السياسية يضع أرسطو قانوف و 

"يوقع غرامة عمى الأغنياء في حالة تخمفيـ عف اجتماعات الجمعية العامة، كما يخصص 

في الوقت نفسو مكافأة حضور الفقراء، وبذلؾ نضمف حضور الأغنياء والفقراء عمى حد 

، وىذا مف شأنو 2 بأس مف جعميا بأجر لكف دوف مغالاة"السواء، أما الوظائؼ العامة فلب

                                                                 

، ص سابؽ، مرجع الإسلبمي، والفكر الإغريقي الفكر بيف المثالية الدولةفضؿ الله محمد إسماعيؿ، فمسفة السياسة   1
236. 

 .194ص  المرجع نفسو،  2
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أف يوفؽ بيف النظاميف مف جية، ومف جية أخرى يوفؽ بيف طبقتيف اجتماعيتيف حتى لا 

 يتـ إقصاء أي طرؼ لأسباب مادية، أو بسبب الأغمبية.

ىذا الدستور الذي وضعو أرسطو لا يعتقد أنو مثالي إلى حد أف يكوف صالح لكؿ       

زمنة والأمكنة مثؿ ما قاؿ بو أفلبطوف في جميوريتو، فأرسطو يؤمف بأف "الدستور الأ

المثالي يختمؼ مف بمد لآخر تبعا لاختلبؼ البيئة والظروؼ الجغرافية والاقتصادية 

 1والاجتماعية، ومف ثـ فإف الدستور الصالح لدولة معينة قد لا يكوف صالحا لدولة أخرى"

يعترؼ بالواقع الاجتماعي والسياسي  أستاذه أفلبطوف، فيو فأرسطو كاف أكثر واقعية مف

والجغرافي لمشعوب، ومدى تأثير ذلؾ في القوانيف والنظـ التي ينبغي أف تسير وفقيا ىذه 

الشعوب، عمى عكس أفلبطوف الذي يؤمف بوحدة الإنساف الطبيعية ووحدة المثاؿ الذي 

د تصور عجز عف تحقيقو عمى يسعى الجميع إلى تحقيقو، وىذا ما جعؿ مشروعو مجر 

أرض الواقع، عمى عكس مشروع أرسطو الذي أصبح يمثؿ لب الأنظمة السياسية في 

 العصر الحالي، وامتداد أفكاره إلى مدارس فمسفية حديثة ومعاصرة.

 ثانيا: بنية الدولة الدستورية:

بعد دراسة أرسطو لمختمؼ الدساتير والأنظمة السياسية التفت إلى ضرورة تقديمو    

لنظاـ سياسي متكامؿ يكوف بمثابة مشروع بديؿ يتجاوز فيو الأخطاء التي وقع فييا 

المشرعوف الذيف سبقوه، بداية مف صولوف وصولا إلى أفلبطوف ىذا مف ناحية التنظير، 
                                                                 

 .99سممى حمزة الخنساء، تاريخ الفكر السياسي في العصور القديمة والوسطى، مرجع سابؽ، ص   1
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اجبو كمنظر سياسي أف يقدـ نظاما بديلب عف الأنظمة أما مف الناحية العممية كاف مف و 

التي انتقدىا، لذلؾ حاوؿ أرسطو أف يقدـ مشروعا متكاملب يظـ فيو كؿ القواعد السياسية 

 والاجتماعية والتربوية التي يجب أف تقوـ عمييا الدولة الدستورية التي ينادي بيا.

لأسرة في تكويف الدولة، عكس فمف الجانب الاجتماعي يعترؼ أرسطو بمكانة ا        

أفلبطوف الذي غيبيا باعتماده عمى المشاعية، إلا أف أرسطو يتفؽ مع أفلبطوف في مسألة 

التقسيـ الطبقي لممجتمع، خاصة حيف يتعمؽ الأمر بالعبودية، فمفيوـ الأسرة عند أرسطو 

طبقة العبيد  ، فأرسطو يقر بوجود1"ىي التي تشتمؿ عمى الزوج والزوجة والأولاد والعبيد"

التي يحتقرىا ويستبعدىا عف الممارسة السياسية، لحد اعتبارىا مف الوسائؿ التي يحتاج 

إلييا الأحرار حيث يقوؿ: "وكما أف الصناعات المحددة تحتاج إلى آلاتيا الخاصة  

لإنجاز العمؿ، كذلؾ الإدارة البيتية تحتاج أدواتيا لمقياـ بشؤونيا، ومف الأدوات ما ىو 

، ويستعيف أرسطو بنفس المبرر الذي 2ومنيا ما ىو حي، والعبد ىو قنية حية"جامد 

استعاف بو أفلبطوف في تبريره لمعبودية حيث اعتبر أف الطبيعة أىمت الأحرار ليكونوا 

أحرارا والعبيد ليكونوا عبيدا، فالعبودية ىي نتيجة لسيطرة الجسد عمى النفس، أو سيطرة 

الإنساني في تركيبة الإنساف، "فكؿ مف انحط شأنيـ  الجانب الحيواني عمى الجانب

انحطاط الجسد عمى النفس أو الحيواف عف الإنساف كانوا عبيدا مف طبعيـ، لاسيما إذا 

بمغ بيـ الانحطاط إلى حد لا يرتجى معو منيـ سوى استعماؿ أجسادىـ كأفضؿ ما يصدر 
                                                                 

1  Aristote, La politique, livre1, source présidant, p 11  
2 Le même source, p 12 
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نو لخير لمثؿ ىؤلاء أف يخضعوا لسمطة السيد" عتقد أرسطو أف العلبقة بيف ، وي1عنيـ، وا 

قوى النفس مشابية تماما لمعلبقة بيف البشر، فالدولة شبيية بالإنساف الذي لا يجب أف 

ف حدث ذلؾ سينقمب إلى طبقة العبيد لا تختمؼ عف  تسيطر عميو القوى الشيوانية، وا 

أف الحيواف إلا في بعض الميارات، حيث يقوؿ: "فالإنساف في ذاتو عقؿ وشيوة، ولا شؾ 

علبقة التقابؿ بيف ىذه القوى ىي علبقة تسمط، إذ يجب أف تمتمؾ النفس الجسد وتسيره، 

ذا حدث عكس ذلؾ ساد الطبع الفاسد" ، وبمثؿ ذلؾ إذا سيطر أصحاب الغريزة عمى 2وا 

المجتمع يسود الفساد، فمف الضروري احتراـ الطبيعة ليكوف العبد عبدا والسيد سيدا، 

نحت لمبعض أجساد قوية حتى يكونوا عبيدا، ولمبعض الآخر إضافة إلى أف الطبيعة م

عقوؿ راجحة ليكونوا أسيادا "فالطبيعة تريد التبايف بيف أجساـ الأحرار وأجساـ العبيد، 

فتبرز ىذه قوية تصمح لما يمزميا مف الخدمة، وتبرز تمؾ قويمة غير صالحة للؤشغاؿ 

أرسطو عمى حد تفسيره الطبيعي  ، ولـ يتوقؼ3الوضيعة، بؿ ملبئمة لمحياة المدنية"

لمعبودية بؿ تجاوز ذلؾ إلى اعتباره أف استعباد ىذه الطبقة ضرورية لمبنية الاجتماعية 

لمدولة الدستورية التي ينادي بيا، باعتبار أف الدولة الناجحة ىي تمؾ الدولة التي تحترـ 

 القانوف الطبيعي.

                                                                 

 .16أرسطو طاليس، السياسيات، مصدر سابؽ، ص   1
 14المصدر نفسو، ص   2

3 Aristote, La politique, livre1, source présidant, p15.  
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والميتافيزيقية في تبريره لمتقسيـ الطبقي فأرسطو لـ يعتمد عمى التفسيرات الأسطورية 

لممجتمع إلى أسياد وعبيد مثمما فعؿ أستاذه أفلبطوف حيف تحدث عف أسطورة المعادف 

)الذىب والفضة والنحاس(، بؿ اعتمد عمى التفسير الطبيعي التحميمي الذي استقاه مف 

يد والسادة( شيء مف تجربتو في عمـ الأحياء، إذ "ليس في تقسيـ البشرية إلى صنفيف )العب

التعسؼ أو العنؼ، فالطبيعة المنصاعة لمغائية تخمؽ في مناخات آسيا الحارة رجالا ذوي 

ذكاء وميارة ولكنيـ عاطموف مف الشجاعة، لذا خمقوا ليكونوا مستعبديف، وبالمقابؿ فإف 

مناخ اليوناف المعتدؿ ىو وحده الذي يستطيع أف ينجب رجالا أذكياء وشجعاف في آف 

، فكؿ منطقة جغرافية تختمؼ عف الأخرى 1حد، وأحرار بحكـ الطبيعة لا بحكـ العرؼ"وا

مف حيث الظروؼ الطبيعية والمناخية، ومف حيث الغاية لوجودىا كذلؾ، فيناؾ مناطؽ 

مييأة بالطبيعة لغاية خمؽ العبيد، وأخرى مف أجؿ صنع الأسياد، وىنا نجد أف أرسطو 

فوؽ الجنس اليوناني التي لـ يرفضيا أي مشرع يوناني يحاوؿ أف يقدـ تبريرا لنظرية ت

سابؽ لو، فأفلبطوف تبنى ىذا الموقؼ في السابؽ مع تبريره لو بنوع مف المثالية 

 والأسطورة.

ويميز أفلبطوف بيف علبقة السيد بالعبد وبيف علبقة رجؿ الدولة بالرعية، وبالتالي يميز 

ممكية فكؿ بيت يممؾ عميو أحد، والسمطة بيف السيادة والسمطة، "لأف سمطة رب البيت 

                                                                 

، 1987، 2بيروت لبناف، ط ، تر جورج طرابيشي، دار الطميعة لمطباعة والنشر،1إميؿ برىيو، تاريخ الفمسفة، ج  1
 .220ص 



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

138 
 

، فرب البيت يممؾ العبد لكف رجؿ الدولة يترأس الرعية ولا 1المدنية ولاية أحرار وأكفاء"

يممكيا والسيد يفرض قانوف العبودية عمى عبده ولا يخضع لو، بينما رئيس الدولة يفرض 

المفيوـ الأبوي  القانوف عمى ذاتو وعمى المرؤوسيف مف شعبو، فأرسطو ىنا تجاوز

لمسمطة، فحيف يتحدث عف سمطة رجؿ الدولة فيو يتحدث عف سمطة القانوف المجسدة في 

 ىذا الشخص الذي يعد موظفا اختير مف طرؼ الشعب ليخضع لسمطة الدستور.

أما حديث أرسطو عف المرأة لـ يكف موافقا لأستاذه أفلبطوف الذي دعا إلى ضرورة 

، فأرسطو "يعتبر أف المرأة بالنسبة لمرجؿ كالعبد بالنسبة إلى المساواة بيف الرجؿ والمرأة

سيده، أو كنسبة العامؿ باليد لممفكر، أو البربري للئغريقي، فالمرأة ىي رجؿ ناقص 

، ىذا الاختلبؼ 2التكويف لو يتـ خمقو، والذكر بحكـ الطبيعة أسمى مف مرتبة الأنثى"

سياسي واجتماعي حيف يتحدث أرسطو عف الطبيعي بيف الرجؿ والمرأة سيتحوؿ إلى فارؽ 

الحياة المدنية في دولتو الدستورية، فأرسطو رغـ أنو حاوؿ أف يكوف أكثر واقعية 

وموضوعية مف سابقيو، إلا أنو لـ يستطع أف يتخمص مف السمطة الثقافية والعرفية 

لممرأة، "فقد  اليونانية، التي لـ يشيد تاريخ اليوناف أنيا منحت أي مكانة اجتماعية وسياسية

اعتبرت في الثقافة اليونانية أنيا ممؾ لمرجؿ، ولا يحؽ ليا ما يممكو، فقميلب ما كانت تذكر 

النساء في أثينا ولـ يكف ليف أي حساب في الحياة العامة، ولـ يكف يممكف وضعا مستقلب 

في نظر القانوف، فميما كاف سف المرأة فيي تبقى تحت رعاية الرجؿ، وكاف البيت ىو 
                                                                 

 .21أرسطو طاليس، السياسيات، مصدر سابؽ، ص   1
 .160، ص 2أحمد أميف، زكي نجيب محمود، قصة الفمسفة اليونانية، مطبعة دار الكتب المصرية، مصر، ط  2
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، فمـ يشيد التاريخ السياسي لميوناف القديمة عمى ذكر أسماء النساء ضمف مف 1ميدانيا"

يتولوف المناصب السياسية، والفكر السياسي الأرسطي لـ يخرج عف ىذا العرؼ، بؿ قاـ 

أرسطو بتبريره وتأكيده، خاصة حيف يعتبر أف المكانة الاجتماعية لممرأة تقع بيف مكانة 

فيي لا تتمتع بحرية تامة وبالتالي لا يمكف أف تتمتع بكامؿ حقوؽ  العبد والرجؿ الحر،

المواطنة، "ويضع أرسطو فرقا بيف سمطة الزوج عمى زوجتو وسمطة السيد عمى عبده، لكف 

المرأة تبقى مواطف غير كامؿ الحقوؽ خاصة مف الناحية السياسية، إذ تحرـ عمييا 

، ىذا الاستبعاد المطمؽ 2في الشأف العاـ" المشاركة في مجالس النيابة العامة، أو الخوض

لممرأة مف الحياة السياسية يبدو مستيجنا حيف يتعمؽ الأمر بفكر أرسطو الواقعي، الذي 

اعتمد عمى المنيج التحميمي والموضوعي في دراستو لمظاىرة السياسية، لكف حيف نلبحظ 

الدولة الدستورية، تحدث  في كتابو السياسة أو السياسيات قبؿ حديثو عف مكانة المرأة في

عف البنية الطبيعية والبيولوجية لممرأة، "فالخمفية البيولوجية لفكر أرسطو كاف ليا تأثير 

واضح في آراءه السياسية والأخلبقية تجاه النساء، فيو يعتقد أف عقؿ المرأة لا يستوعب 

أف يسيطر إدراؾ المسائؿ النظرية أو فيميا، وليذا فإف فضيمة الرجؿ الأساسية ىي 

عمييا، أما الرجؿ الذي يعامؿ المرأة عمى قدـ المساواة ويتصور أنيا مساوية لو فإنو يسمؾ 

، فدونية المرأة ىي أمر طبيعي وأخلبقي، واعتبار المرأة مساوية لمرجؿ ىو 3سموؾ مخجلب"

إخلبؿ بالأخلبؽ والفضيمة، وبما أف الأخلبؽ مطابقة لمسياسة ويضع كمييما ضمف مجاؿ 
                                                                 

 .66، ص 1969، المجنة الأسقفية لوسائؿ الإعلبـ، لبنا، دط، 1يسرى الأيوبي، المرأة عبر الزمف، ج  1
 .67المرجع نفسو، ص   2
 .66، ص 1996، 1إماـ عبد الفتاح إماـ، أرسطو والمرأة، مؤسسة الأىراـ لمنشر والتوزيع، القاىرة مصر، ط  3
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فة العممية، فإف إنزاؿ المرأة منزلتيا الطبيعية يعتبر واجب سياسي أيضا، ىذا الموقؼ الفمس

ف اتخذه في كتابو "الحيواف" حيف قاؿ: "إف  الذي اتخذه أرسطو سياسيا تجاه المرأة سبؽ وا 

 1الأنثى ىي ذكر بلب أعضاء جنسية أي بغير قضيب تولد، فيي ذكر ممسوخ ومشوه"

ة البيولوجية فرضت عمى أرسطو مف الناحية السياسية فدونية النساء مف الناحي

والاجتماعية أف يستبعدىا بصفة مطمقة، دوف أف نيمؿ الثقافة اليونانية التي لـ يشيد 

تاريخيا السياسي عمى تولي المرأة أي منصب سياسي في أي مرحمة مف مراحميا 

يجعميا بعيدة تماما عف التاريخية، "فاعتبار أرسطو أف المرأة ما ىي إلا وسيمة للئنجاب 

، وبذلؾ يمكف القوؿ أف أرسطو لـ يخرج عف 2ميداف الثقافة والسياسة والحياة الفكرية"

الثقافة الذكورية التي سيطرت عمى المجتمع اليوناني القديـ، عكس أستاذه أفلبطوف الذي 

ـ بو حاوؿ ولو بشكؿ بسيط أف يقحـ المرأة اجتماعيا مف خلبؿ حقيا في التعميـ، فما قا

أرسطو يعد محاولة لإيجاد تبرير فمسفي لموضع الاجتماعي والسياسي لممرأة في مجتمعو، 

"حيث أف جؿ مؤلفاتو تقدـ تبريرا عقميا لأحكاـ فمسفة شائعة تغمغمت في أعماؽ المجتمع 

 .3اليوناني"

وبيذا يمكننا أف نقوؿ أف أرسطو لـ يكف مصمح اجتماعي يستيدؼ بمشروعو السياسي 

لثقافة اليونانية فيما يخص مكانة المرأة والعبد، وربما أرسطو حاوؿ أف يتجنب تغيير ا
                                                                 

 .68سابؽ، ص  إماـ عبد الفتاح إماـ، أرسطو والمرأة، مرجع  1
 .82المرجع نفسو، ص   2
، ص 1995، 1حاتـ النقاطي، مفيوـ المدينة في كتاب السياسة لأرسطو، دار الحوار لمنشر والتوزيع، سوريا، ط  3
84. 
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التصادـ مع الثقافة الشعبية اليونانية حتى لا يكوف مشروعو السياسي محؿ الاستيجاف 

 والرفض، ويكوف مصيره مثؿ مصير مشروع أستاذه أفلبطوف.

يث في موضوع التربية وربط وبعد حديث أرسطو عف البنية الاجتماعية لمدولة انتقؿ لمحد

بينيا وبيف الرئاسة، مخالفا في ذلؾ رأي أفلبطوف الذي ربط التربية بالنفس، فالربط بيف 

التربية والرئاسة ىو ربط بيف المجتمع والممارسة السياسية، "فكؿ شراكة بيف رؤساء 

ء، أو والمرؤوسيف طيمة البقا  ومرؤوسيف ترتب عمينا أف نبحث ىؿ يجب أف يظؿ الرؤساء

يجب أف يتداولوا في الرئاسة والانقياد؟، إذف مف الواضح أف التربية مفيدة حتما بما ثبت 

، فإذا كانت الممارسة السياسية والسمطة مبنيتاف عمى قوى النفس كما 1في ىذه القضية"

يعتقد أفلبطوف فإف النظاـ التربوي سيكوف وفؽ قوى النفس، أما إذا كانت السمطة متداولة 

يع مف يتمتعوف بحؽ المواطنة كما يعتقد أرسطو فحتما يجب أف يكوف التعميـ وفقا بيف جم

ليذا المبدأ متاح لمجميع بقدر متساو، حتى يمكف أف نصؿ إلى مجتمع يممؾ مف 

الاستعداد والكفاءة ما يمكنو مف ممارسة السياسة والحكـ المتاح لمجميع، "فالاختلبؼ بيف 

فارقا للئنساف، بؿ ىو اختلبؼ يعود إلى قدرات الإنساف الرئيس والمرؤوس ليس اختلبفا م

الذاتية، فمـ تعد التربية كما عرفيا أفلبطوف أنيا فف تلبزـ الإنساف لخصوصية النفس، بؿ 

، فالنظاـ 2أصبحت التربية مف مستوجبات صلبح المدينة ضمف توجو واقعي لأفرادىا"

لدولة أف تمتزـ بيا كحؽ لكؿ مف التربوي ىو إحدى الواجبات الأساسية التي يجب عمى ا
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يحمؿ صفة المواطنة، بؿ يؤكد أرسطو في حديثو عف الثورات أسباب سقوط الأنظمة 

والدوؿ أف إىماؿ التربية في الدولة ىو أحد أىـ أسباب سقوطيا، ويضرب أرسطو المثؿ 

ى في الثورات التي أسقطت الأنظمة السابقة في بلبد اليوناف، ىذه الأنظمة المبنية عم

أساس الثروة )القمة الأرستقراطية(، أو عمى أساس الأغمبية )الفقراء(، إذ أف "الرغبة في 

المساواة والرغبة في عدـ المساواة تدفع الناس لمجوء إلى الثورة، لأف عقوليـ مميئة بالرغبة 

في المساواة التي تنشأ مف تفكيرىـ أنيـ لا ينالوف إلا أسوأ ما في الصفقة، بالرغـ مف 

وييـ مع ىؤلاء، وىناؾ آخروف يمجئوف إلى الثورة لأف عقوليـ مميئة بالرغبة في التفوؽ تسا

، فالأنظمة المبنية عمى الثروة إما أنيا تجعؿ التعميـ حكرا عمى طبقتيا 1وعدـ المساواة"

مثمما كاف الأمر عميو في زمف سقراط، حيث يتـ استئجار السفسطائييف لتعميـ أبناء الطبقة 

ما أف تجعؿ الحكـ كمو مبني عمى قيمة النصاب الأرستقراط ية فنوف الخطابة والسياسة، وا 

ويتـ بذلؾ استبعاد الطبقات الأخرى مف الممارسة السياسية، وىذه الطبقات ىي مف تتولى 

سقاط النظاـ الحاكـ، وأما الأنظمة المبنية عمى الأغمبية فيي مبنية عمى  القياـ بالثورة وا 

اء الذيف لا اىتماـ ليـ بفف السياسة الذي لـ يتعمموا أسسو وضوابطو، القاعدة الشعبية لمفقر 

بؿ ىميـ الوحيد ىو الوصوؿ إلى السمطة حتى يتساووف أو يسيطروف عمى الطبقة 

الأرستقراطية، وبالتالي تغيب الكفاءة عف الممارسة السياسية، وتتغمب الرغبة في الحكـ 

 عمى الرغبة في استقرار الدولة.
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ف الأمريف يؤدي إلى تأسيس الدولة عمى مبدأيف ىما التربية المتاحة لمجميع وبالجمع بي

مف جية لضماف الكيؼ، وكذا الاعتماد عمى الانتخاب والقرعة لضماف الكـ، "فالعممية 

التعميمية بوصفيا مسؤولية الدولة يجب أف تكوف عامة وممزمة ومشتركة بيف جميع 

داد الناس لممارسة الفضيمة، وجعميـ مواطنيف المواطنيف، تمتزـ الدولة مف خلبليا إع

، فما دامت الدولة الدستورية ليست مبنية عمى طبقة معينة دوف أخرى فيي 1صالحيف"

بالضرورة يكوف الجميع تحت رحمة القانوف الذي يفرض الواجبات ويمنح الحقوؽ لمجميع 

مي إلييا الفرد، فمفيوـ بالتساوي، دوف النظر إلى المكانة الاجتماعية أو المادية التي ينت

المواطنة الذي قدمو أرسطو جعؿ مف الجميع مشتركوف في الانتماء إلى الوطف بدؿ 

 الانتماء إلى الطبقة أو العرؽ.

ويستثني أرسطو النساء والعبيد مف حؽ التعميـ، وذلؾ كما قمنا في السابؽ أف النساء لا 

ظامو التربوي كؿ الذيف ليـ تنطبؽ عمييف صفة المواطنة، فأرسطو يستيدؼ مف خلبؿ ن

حؽ في الوصوؿ إلى السمطة، حتى إذا تمكنوا مف ذلؾ كانوا أكثر معرفة بفف السياسة، 

 وأكثر احتراما لمقانوف والفضيمة والعدؿ.

وقد قسـ أرسطو موضوع التعميـ إلى ثلبثة مواضيع أساسية: "عموـ تسعى لما يفيد في 

، فأما التي 2يمة، وعموـ تعد مف النوافؿ"تحصيؿ العيش، وعموـ تسعى إلى تحصيؿ الفض

تسعى إلى تحصيؿ العيش فيي لفئة العبيد لأف ىؤلاء ىـ أبعد الناس عف ممارسة الفضيمة 
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والسياسة، ولا يصمحوف إلا للؤشغاؿ اليدوية، ولا يجب لممواطف الحر أف يشاركيـ نفس 

ليـ مدارسيـ الخاصة، أما  التعميـ والعمؿ، فالعبيد يتـ استثناءىـ مف المدارس العمومية بؿ

تمؾ العموـ التي تسعى إلى تحصيؿ الفضيمة فيي تمؾ العموـ التي يتـ تمقينيا في المدارس 

العمومية لكؿ المواطنيف، وأما العموـ التي تعد مف النوافؿ فيي مختمؼ الفنوف التي لا تقدـ 

قى، التي يحتقرىا أي خدمة ضرورية سواء في الحياة الاجتماعية أو السياسية مثؿ الموسي

أرسطو إذ يقوؿ: "فأما الموسيقى فيحتار المرء في أمرىا، فأكثر الناس يقبموف عمى تمقنيا 

ابتغاء المذة، فيي لا شيء نافع كالكتابة والقراءة، ولا تيدؼ كالرياضة إلى صيانة العافية 

نماء القوة، يبقى إذف أنيا جعمت لتسمية أوقات الفراغ" كأستاذه ، فأرسطو لـ ييتـ 1وا 

أفلبطوف بتعميـ الموسيقى وأنواعيا، والصالح منيا لكؿ طبقة، بؿ استبعدىا أرسطو عف 

نظاـ التربية في دولتو الدستورية، فيي لا تقوي جسد الجندي، ولا تخدـ عقؿ رجؿ 

 السياسة، ولا تنشر العفة ولا الشجاعة، لذلؾ عدىا أرسطو ضمف ما يمكف الاستغناء عنو.

ع أرسطو أستاذه فيما يخص إلزامية التعميـ عمى الجميع بغض النظر ومف جانب آخر اتب

عف اختلبفيما في مفيوـ المواطنة، وكذا الأىداؼ المسطرة في العممية التعميمية، "فكؿ 

منيما يدعو إلى إجبارية التعميـ عمى كؿ المواطنيف، الذي يجب أف تكوف أىدافو أخلبقية 

مية، بؿ تكوف اجتماعية الأىداؼ، مف أجؿ خمؽ وبعيدة عف كؿ المنافع الشخصية والعم

مواطنيف صالحيف، وكذلؾ اتفاؽ أرسطو مع أستاذه في استثناء العبيد مف حؽ التعمـ، 
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، وبناءا عمى ىذا فقد 1سوى ما تعمؽ بالميف العممية المفيدة خارج برامج التعميـ العاـ"

جية، وكذا مراعاة  وضع أرسطو نظاما تربوي قائـ عمى استثناء العبيد والنساء مف

الطبيعة البيولوجية والذىنية للئنساف والتي تختمؼ مف مرحمة إلى أخرى بداية مف مرحمة 

الطفولة وصولا إلى مرحمة البموغ، فقسـ أرسطو برنامجو التعميمي إلى ثلبث مراحؿ 

 أساسية ىي:

الجسد صحيا "المرحمة الأولى وتبدأ بالميلبد إلى سف السابعة مف العمر، ويتـ فييا بناء 

ورياضيا، مع الحرص عمى حماية الصغار مف القصص المخمة بالأدب، والمناظر 

، فالاىتماـ بالجسد كاف أولى الاىتمامات التي تقوـ الدولة 2المسيئة لمعيف والذوؽ"

 برعايتيا، ففي ىذه المرحمة يكوف الطفؿ قاصر عمى إدراؾ وتعمـ العموـ العقمية والنظرية.

الثانية التي تمتد مف سف السابعة حتى الرابعة عشر يتعمـ الطمبة أداء "وفي المرحمة 

الأعماؿ وليس فيميا وتحميميا، وتدفع تدريبات ىذه المرحمة إلى المطؼ والتوافؽ الحركي 

، لأف ما سيتمقاه الطمبة في المرحمتيف الأولى والثانية يجعميـ 3وجماؿ البنية وكماؿ الجسـ"

 إدراؾ أمور أعمى شأف مف الأمور المتعمقة بالجسد والعيش.يتفرغوف بصفة مطمقة إلى 

"أما المرحمة الثالثة فيي تبدأ مف الرابعة عشر إلى سف الواحد والعشروف، وىدفيا تحويؿ 

دارة السمطة،  المواطنيف المذيف أعدتيـ المراحؿ السابقة ليصبحوا مؤىميف لممارسة الحكـ وا 
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مدنية مكتسبيف قدرا مف الخبرة والحكمة يزداد مف خلبؿ تدريبيـ عمى أداء واجباتيـ ال

، ففي ىذه المرحمة يتـ الاستغناء عف 1بمرور الزمف، وصولا إلى المرحمة التأممية الفمسفية"

تعميـ فنوف الموسيقى، والأشغاؿ البدنية، ويتفرغ الطمبة لمعموـ النظرية والعقمية وفنوف 

وتدريبيـ عمى احتراـ القانوف وىـ في  السياسة والقانوف، والأىـ مف كؿ ذلؾ ىو تعميميـ

حالتيـ محكوميف، حتى يحترمونو حيف يصبحوف حكاما، وبيذا المنيج فقط يمكف 

الحصوؿ عمى مجتمع صالح يحافظ عمى استمرار دولتو، لأف استمرار الدوؿ مرىوف 

بثقافة كؿ مف الحكاـ والمحكوميف، فجؿ الثورات تحدث إما بسبب انقسامات بيف الشعب 

سمطة الحاكمة، أو بيف الفئة الحاكمة حيف تسيرىا المصمحة الشخصية عمى حساب وال

مصمحة الدولة، أو بيف الشعب بسبب الصراع الطبقي حوؿ السمطة، لذلؾ نجد أف أرسطو 

لـ يضع السمطة في يد الشعب ولا في يد الحكاـ، بؿ وضعيا في يد القانوف الذي يخضع 

 لو الجميع حكاما ومحكوميف.
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 :ثالثا: نظرية الفصل بين السمطات

يعتقد أرسطو أف تحقيؽ الدولة الدستورية لا يكوف بمبدأ مركزية السمطة الذي كاف   

سائدا في الأنظمة السابقة، التي تتولى فييا الأغمبية أو الأقمية ممارسة تشريع القوانيف 

لتشريعية والتنفيذية وتنفيذىا والفصؿ في القضايا المتنازع عمييا، بؿ يجب فصؿ السمطات ا

والقضائية عف الييئة الحاكمة حتى لا يتـ احتكارىا واستغلبليا لخدمة أي فئة أو 

أشخاص، "ويعد أرسطو أوؿ مف ابتكر فكرة تقسيـ وظائؼ السمطة والفصؿ بينيا، 

والمعروؼ اليوـ باسـ نظاـ الفصؿ بيف السمطات، وىو أوؿ مف قاؿ بتقسيـ السمطة إلى 

ية تمارس كؿ منيا وظيفة سمطوية محددة تختص بيا ولا تتجاوزىا إلى ثلبث سمطات فرع

، فالقانوف لا يمكنو أف يفرض سمطتو عمى الجميع مادامت الييئة الحاكمة تسيطر 1غيرىا"

عمى الوظائؼ الثلبث لمدولة، فبيذا الفصؿ التاـ بيف السمطات يكوف دور الحاكـ في 

قوانيف الدستورية، إذ يقوؿ أرسطو في ىذا الدولة الدستورية مختزؿ في السير وفؽ ال

الموضوع: "إذا كاف الشارع حكيما اشتغؿ بيا )السمطات الثلبث( فوؽ كؿ شيء ونظـ 

شؤونيا، ومتى أحسف تنظيـ ىذه الأجزاء الثلبث حسف نظاـ الدولة كميا بالضرورة، الأوؿ 

الثاني إنما ىو ىيئة مف ىذه الأجزاء ىو الجمعية العمومية التي تتناوؿ الشؤوف العامة، و 

الحكاـ التي يمزـ تنظيـ طبيعتيا واختصاصاتيا وطريقة التعييف فييا، والثالث ىو الييئة 
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لبث المعروفة بالمصطمح المعاصر بالسمطة التشريعية التي ، ىذه السمطات الث1العامة"

اعية يمثميا البرلماف، والسمطة التنفيذية التي تمثميا مختمؼ الييئات والمصالح الاجتم

والاقتصادية التي تتولى تنفيذ القرارات التي تتمخض عف المجالس البرلمانية، والسمطة 

القضائية التي تتمثؿ في المحاكـ ومجالس القضاء، كاف يطمؽ عمييا في زمف أرسطو 

دارة الحكـ التي تتولى  وفي الثقافة اليونانية عامة بالجمعية العامة التي تتولى التشريع، وا 

كذا المحاكـ التي تتولى الفصؿ في القضايا والنزاعات، "وضمانا لحسف سير التنفيذ، و 

نظاـ الدولة يرى أرسطو أنو لا يجب أف توضع تمؾ السمطات في يد واحدة، بؿ يجب أف 

، وىذا مف شأنو أف يحقؽ العدالة بيف الجميع، فالعلبقة بيف 2توكؿ إلى ىيئات مختمفة"

يجب أف تكوف علبقة حاكـ بمحكوـ، بؿ يجب أف الشعب والحكاـ كما ذكرنا سابقا لا 

تكوف العلبقة علبقة مواطنة، يكوف فييا القانوف ىو صاحب السمطة العميا، وىذا لا يتحقؽ 

في ضؿ اجتماع السمطات الثلبث في يد الييئة الحاكمة، أو خضوع أي سمطة مف ىذه 

ذىا، وكذا فصؿ السمطات إلى بعضيا البعض، بؿ يجب أف ينفصؿ سف القوانيف عف تنفي

 القضاء عف الييئة التنفيذية والييئة المشرعة.
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 / السمطة التشريعية:1

وىي الييئة المكمفة بسف القوانيف المتعمقة بضبط العلبقات بيف الدولة والشعب مف    

جية وبيف أفراد الشعب فيما بينيـ مف جية أخرى، وبالمفيوـ الحديث "ىي الييئة المكمفة 

يجاد  قواعد الحؽ الموضوعي، وسف القوانيف التي تتابع سموؾ الأفراد في بتكويف وا 

، ويعتبر أرسطو أف المجمس العمومي الذي يتولى 1المجتمع لضماف المصمحة العامة"

سمطة التشريع ىو أىـ مكوف مف مكونات الدولة، باعتبار أف التشريع ىو الأساس الذي 

لدوؿ مرىوف بطبيعة القوانيف والتشريعات تنبني عميو الدولة الدستورية، فمصير ومستقبؿ ا

التي تسير وفقيا، إذ أف القوانيف ىي التي تحدد في حد ذاتيا مياـ كؿ سمطة مف سمطات 

الدولة وىي الوحيدة التي يمكف مف خلبليا الفصؿ بيف السمطات مف خلبؿ تحديد مياـ 

 كؿ ىيئة عمى حدة.

حاسبتيـ، وسف القوانيف، وحسـ قضايا فمياـ السمطة التشريعية تتعمؽ "بتعييف الحكاـ وم

، فيذه 2إعلبف الحرب والسلبـ وكذا إصدار أحكاـ العقوبات ضد الأفراد المخميف بالقوانيف"

السمطة الممثمة في المجمس العمومي ىي التي تحدد صلبحيات السمطات الأخرى، فيي 

ييا مف أجؿ التي تضع قوانيف القضاء، وتصادؽ عمى كؿ المشاريع التي تـ الاتفاؽ عم

خدمة الشعب، ويقوؿ أرسطو في ىذه الييئة: "أنيا تمثؿ في ضؿ الديمقراطية إرادة الشعب 
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، بينما في النظاـ 1التي فوؽ كؿ شيء حتى القوانيف، ومف ثـ فيي السيد الحؽ لمدولة"

الدستوري الذي ينادي بو أرسطو فإف ىذه الييئة تمثؿ روح القوانيف، فيو لا يضع إرادة 

وؽ القوانيف بؿ يضع القانوف فوؽ كؿ سمطة، لأف القوانيف تمثؿ سمطة العقؿ الشعب ف

التي بإمكانيا جمع إرادة الشعب المختمفة، حيث يقوؿ: "حيف تطمب السيادة لمقانوف فإنما 

يطمب أف يسود العقؿ مع القوانيف، ولأف تطمب سيادة ممؾ، فإنما تطمب سيادة الإنساف 

وشيوات القمب تفسد الناس حتى أحاسنيـ متى كاف ليـ  والبييمة، لأف جواذب الغريزة

، فالاستناد إلى الإرادة 2السمطاف، أما القانوف فإنما ىو العقؿ مجردا عف عماية الشيوات"

الشعبية دوما سيجعؿ القوانيف متغيرة حسب تغير أىواء الأغمبية التي تصنع الفارؽ، 

لة، فالسمطاف يغير طبع صاحبو، وكذلؾ الأمر حيف تسند ميمة التشريع إلى رجؿ الدو 

فيتحوؿ مف خادـ الدولة إلى خادـ أىواءه وىذا يمكف اعتباره كرد مف أرسطو عمى أستاذه 

أفلبطوف فيما يخص فكرة الفيمسوؼ الحاكـ الذي يتولى تشريع القوانيف، كما أنو يعتبر رد 

قراطي، فالأوؿ عمى الأنظمة الحاكمة في بلبد اليوناف خاصة الحكـ الأوليجاركي والديم

 مبني عمى حكـ الأقمية المشرعة والثاني مبني عمى الأغمبية.

وأما فيما يخص تشكيؿ ىذه الييئة فتكوف بطرؽ مختمفة مف نظاـ لآخر حسب طبيعة 

الدولة وطبيعة دستورىا، ودرجة إيمانيا بالقوانيف "فقد تتشكؿ مف الشعب بأكممو في جمعية 

في المجمس التشريعي، وفي ىذه الحالة يحؽ لمجميع  عمومية، أو بانتخاب نواب يمثمونو
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، وىذا ما كاف 1الوصوؿ إلى منصب العضوية في ىذه المجالس عف طريؽ الانتخاب"

سائدا في النظاـ الديمقراطي لكف دوف مراعاة الكيؼ إذ أف كؿ مف يحمؿ صفة المواطنة 

اة البرنامج التربوي الذي يمكنو المساىمة في سف القوانيف وفؽ مبدأ الأغمبية، لكف مع مراع

وضعو أرسطو إضافة إلى مبدأ سيادة القانوف عمى الجميع يمكف تحصيؿ أمريف ىما، 

تحقيؽ الإرادة الشعبية مف جية، والحفاظ عمى الكيؼ مف جية أخرى فيما يخص التشريع، 

إضافة إلى كؿ ذلؾ "فإف اجتماع المواطنيف برمتيـ في الجمعية العامة لا يكوف إلا في 

لحالات ذات الأىمية القصوى، مثؿ انتخاب الحكاـ الجدد والمصادقة عمى الأوامر ا

التشريعية، ... أما القضايا الأقؿ شأنا مثؿ المصادقة عمى أحكاـ الإعداـ والنفي تترؾ 

، فرغـ أف القوانيف مصدرىا الشعب إلا أف الشعب لا يمثؿ 2عمى عاتؽ ممثمي الشعب"

إف القوانيف الصادرة عنو ىي التي ينبغي أف يخضع ليا  السمطة العميا في الدولة، بؿ

الجميع، لأف القوانيف تضمف الخير العاـ لممدينة، فيي تأمر بفعؿ كؿ الفضائؿ، ربما إلى 

وبالتالي فيي السبيؿ الوحيد لفرض الحقوؽ  3حد ما فإف العدالة فضيمة تامة وكاممة"

مسة سف القوانيف لتحقيؽ العدالة إلا والواجبات عمى الحكاـ والمحكوميف، فبالرغـ مف أى

أف ذلؾ يبقى مرىونا بتطبيؽ ىذه القوانيف وليس بوجودىا فقط، مما يستدعي وجود ىيئة 

 مستقمة تسير عمى تطبيؽ القوانيف عمى الجميع.
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 / السمطة التنفيذية:2

ويقصد بيا تمؾ الييئات والمؤسسات التي تقوـ بتطبيؽ القوانيف الصادرة عف   

التشريعية "بالاستعانة بالأدوات المادية والقانونية التي تحت تصرفيا، مف أجيزة الييئات 

دارية" ، ويعد الجياز التنفيذي ىو أقرب سمطة إلى الشعب، فيو يربط بيف السمطة 1أمنية وا 

التشريعية والشعب، ويقوـ بتحويؿ القوانيف مف النظر إلى التطبيؽ، فيذه الييئة تصير 

التي تـ الاتفاؽ عمييا في المجمس العمومي عمى أرض الواقع مف عمى تحقيؽ المشاريع 

 أجؿ خدمة المصالح العامة.

"وقد تركز اىتماـ أرسطو بشكؿ خاص عمى الوظائؼ ذات الصمة المباشرة بالسياسة مثؿ 

وظائؼ الشرطة والرقابة العامة عمى الأسواؽ، والرقابة العامة عمى الأطفاؿ والنساء، 

، ونظرا 2يتـ تغيير شاغموا ىذه الوظائؼ كؿ سنة أو ستة أشير أو أقؿ" والتعميـ فاقترح أف

ىذه السمطة في الحفاظ عمى السير الحسف لشؤوف الدولة فإف استغلبليا في بعض 

الأنظمة يؤدي إلى حالة الطغياف السياسي، والفوضى الاجتماعية، فالسمطة التنفيذية ىي 

ومدى خدمة الدولة لممصمحة العامة، إذ أف الوجو الحقيقي لمقانوف السائد في الدولة، 

"شاغمي ىذه الوظائؼ التنفيذية يختمفوف باختلبؼ الشكؿ الدستوري لمدولة، ففي الحكـ 

الديمقراطي تستند ىذه الوظائؼ إلى عموـ الرجاؿ الأحرار، وأما في النظاـ الأرستقراطي 

فإف ىذه الوظائؼ يقوـ  فيختص بيا رجاؿ الدولة المستنيريف، أما في الحكـ الأوليجاركي
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، فكؿ ىذه الوجوه 1بيا مف لا يحسف التدبير مف الرجاؿ الأغنياء ومحدودي المواىب"

حسب أرسطو لا تضمف السير الحسف لتنفيذ القوانيف، فيي لا تسعى إلى تحقيؽ المصمحة 

العامة لمشعب، فيي غالبا ما تكوف تابعة لمسمطة التشريعية، مما يجعميا في خدمة الفئة 

الحاكمة، خاصة حينما يتعمؽ الأمر بالنظاـ الأوليجاركي الذي لا يقوـ عمى أي أساس 

إيجابي في تعيينو لممسؤوليف الذيف يتولوف المياـ التنفيذية سوى عمى أساس الثروة، 

وبالتالي تصبح السمطة التنفيذية وسيمة لزيادة ثروة الطبقة الحاكمة لا لخدمة الصالح 

 العاـ.

و البديؿ مف كؿ تمؾ الأنظمة مف خلبؿ "مقترحو العممي الذي يدعو فيو لذلؾ قدـ أرسط

إلى الانتخاب كوسيمة لتعييف بعض شاغمي ىذه المناصب التنفيذية، وتعييف البعض 

الآخر بطريقة مباشرة بالاعتماد عمى القرعة"، وفي الغالب ىذه الطرؽ تجعؿ ممارسة 

تى يتـ تطبيؽ القوانيف عمى الحكاـ الوظائؼ التنفيذية حؽ لمجميع دوف استثناء، وح

والمحكوميف لا يجب أف يعيف ىؤلاء المنفذيف مف طرؼ الييئة الحاكمة دوما مثمما يحدث 

في النظاـ الأوليجاركي، باستثناء بعض المناصب البسيطة التي لا تؤثر في سير القوانيف 

 وتطبيقيا.
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 / السمطة القضائية:3

ىي الييئة التي تمثميا المحاكـ وتختص في إصدار الأحكاـ القضائية في القضايا       

المتنازع حوليا، سواء بيف الأفراد المحكوميف، أو بيف السمطة الحاكمة والشعب، "أو ىي 

الييئة التي تتولى تفسير روح القانوف وتطبيؽ النصوص القانونية في حالات المنازعات 

، وتمثؿ ىذه الييئة مؤسسات المحاكـ، فمما كاف اليدؼ 1ئات الرسمية"بيف الأفراد واليي

الأسمى لمدولة ىو تحقيؽ العدالة، فإف القوانيف ىي التي تضـ العدالة إف تـ تطبيقيا بشكؿ 

سميـ، فالمحاكـ تتولى "مراقبة أداء السمطتيف التشريعية والتنفيذية وذلؾ مف خلبؿ ما سماه 

، وتسمى بالمصطمح المعاصر بالمحاكـ العميا التي تتولى 2أرسطو بالمحاكـ السياسية"

متابعة مياـ القائميف عمى الوظائؼ العميا في الدولة، فعمؿ ىذه المحاكـ بشكؿ حر ىو 

مف شأنو أف يحقؽ العدالة الحقيقية، مف خلبؿ إخضاع الجميع تحت سمطة القانوف، فدولة 

سية، التي تيتـ أساسا بمحاسبة القانوف لا تتحقؽ في ضؿ غياب دور المحاكـ السيا

المسؤوليف الكبار في الدولة، حتى لا يتـ احتكار السمطة مف طرؼ ىؤلاء واستغلبليا 

 لخدمة ذواتيـ عمى حساب مصمحة الدولة.

ونظرا لتعدد أنواع القضايا التي تيتـ بيا السمطة القضائية فإف المحاكـ تنقسـ إلى ثمانية 

جة خطورتيا وىي: "محاكـ تصفية الحسابات العامة لمدولة، أنواع تبعا لتنوع القضايا ودر 

ومحاكـ الفصؿ في الأضرار التي تمحؽ بالدولة، والمحاكـ الدستورية، والمحاكـ المدنية، 
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والمحاكـ الجنائية التي تختص في قضايا القتؿ، وكذا المحاكـ المخصصة لمنظر في 

لتي تفصؿ في القضايا المالية قضايا الأفراد والحكاـ، وآخرىا المحاكـ الجزائية ا

، ولكي تكوف السمطة القضائية أكثر استقلبلية يعتقد أرسطو أف ذلؾ مرىوف 1البسيطة"

بالطريقة التي يتـ بيا تعييف القضاة وذلؾ بمراعاة الموضوعية في التعييف وكذا مراعاة 

موافقة الكفاءة التي تتوفر في شخص القاضي، ففي النظاـ الأرستقراطي يتـ تعيينيـ ب

السمطة الحاكمة، وىذا يجعؿ مف القانوف تحت سمطة الحكاـ وليس العكس، بينما في 

، 2النظاـ الدستوري الذي يقترحو أرسطو "فالقضاة يتـ تعيينيـ جميعا بالقرعة أو بالانتخاب"

فتكوف في البداية انتخابات يتـ مف خلبليا وضع قائمة مف القضاة أكبر عددا مف 

ثـ يأتي دولار القرعة في تحديد القضاة الذيف يتـ توظيفيـ في المناصب المتاحة، 

 المحاكـ.

وقد اىتـ أرسطو بالمحكمة السياسية أكثر مف اىتمامو بالمحاكـ الأخرى نظرا لخطورة 

وأىمية ىذه المؤسسة في نظاـ الدولة، "وىذا النوع مف المحاكـ ييتـ بالفصؿ في القضايا 

نوط بيا ضبط السموؾ السياسي لممواطنيف والحكاـ معا، ذات الطابع الدستوري العاـ، والم

، لأف اختلبؿ العلبقة 3وذلؾ حتى لا يختؿ النظاـ العاـ وتموج الدولة بالقلبقؿ والثورات"

بيف الحكاـ والمحكوميف سيؤدي إلى انتشار الظمـ في أوساط الشعب، وتتحوؿ السمطة 
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وبالتالي إسقاط النظاـ، وتحوؿ الدولة  الحاكمة إلى سمطة فاسدة، والفساد يؤدي إلى الثورة،

مف حالة النظاـ إلى حالة الفوضى، فضبط العلبقة بيف الحكاـ والمحكوميف ىو في 

الحقيقة ضبط لمعدالة فالمحاكـ السياسية تسعى إلى عدـ تحوؿ الييئات الحاكمة إلى 

سمطة تعمو سمطة القانوف بؿ وتستغمو لخدمة مصالحيا الخاصة عمى حساب مصالح 

 الشعب، مما سيثر رغبة الشعب في تغيير الوضع مف خلبؿ إسقاط النظاـ الحاكـ.

فالمفيوـ الأرسطي لمعدالة ينبثؽ مف مفيومو لمدولة، فالدولة المبنية عمى مبدأ الفصؿ بيف 

السمطات لا تعني أبدا بالعدالة المبنية عمى اللبمساواة كما قاؿ بيا أفلبطوف حيف يحدد 

طبقة، "فالعدالة بمعناىا الحقيقي ىي الميؿ إلى تأدية الفضيمة عف  القوانيف الخاصة بكؿ

طريؽ طاعة القوانيف المدنية، وبالمعنى الدقيؽ ىي إعطاء وأخذ نصيب عادؿ مف الأشياء 

، فأرسطو لـ يحدد أي طبقة في تعريفو لمعدالة بؿ قدـ مفيوما عاما يمكنو أف 1الخيرة"

ض النظر عف مكانتو الاجتماعية، فجعؿ العدالة ينطبؽ عمى كؿ فرد مف أفراد الدولة بغ

عموما ىي احتراـ القانوف والمثوؿ أماـ أوامره ونواىيو مف طرؼ الجميع، وىذا الموقؼ 

راجع إلى ربط أرسطو الأخلبؽ بالسياسة ربطا مباشرا، وبالتالي ربط الفضيمة بالقانوف، 

يمة لا يمكنيا أف تتحقؽ إلا في ويعتبر أف العدالة ىي تماـ الفضيمة وروح القوانيف، فالفض

 إطار الجماعة أو الحياة المدنية.
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ويقسـ أرسطو العدالة إلى ثلبثة أنواع ىي العدالة التوزيعية، والعدالة التصحيحية، والعدالة 

 التبادلية,

فأما العدالة التوزيعية "فيي التي يتـ مف خلبليا توزيع درجات الشرؼ والثروة أو   

تقسيـ بيف أعضاء المجتمع السياسي، وىذه العدالة لا تقوـ عمى مبدأ أي شيء آخر قابؿ لم

نما تعتمد عمى مبدأ النسب بمنطؽ المساواة بيف المتساويف، وعدـ المساواة بيف  المساواة، وا 

، فيذا النوع مف العدالة في نظر أرسطو يثير الجدؿ وغالبا ما تمقى الرفض 1المختمفيف"

بيف أصحاب النصاب القميؿ، فيي مبنية عمى أسس التمييز بيف الأثرياء والأحرار وغيرىـ 

مف طبقات المجتمع، وىذا النوع مف العدالة يكوف أكثر شدة في الأنظمة الأرستقراطية 

لامتيازات عمى قيمة النصاب الذي يقدمو كؿ مواطف في التي تعتمد في منحيا لمحقوؽ وا

المجالس العامة، لذلؾ يكوف نصيب الأغنياء أكثر مف نصيب الفقراء، لكف أرسطو كما 

ذكرنا جمع بيف خصائص الأوليجاركية والديمقراطية فجعؿ النصاب متوسط حتى يستيدؼ 

و أف كؿ مف المساواة الطبقة الوسطى مف المجتمع، فبمنطؽ الوسط الذىبي يعتقد أرسط

اللبمساواة المطمقتيف تمثلبف رذيمتيف، فمف جية لا يمكف وضع جميع المواطنيف في نفس 

المستوى مف الحقوؽ لأنيـ مختمفوف طبيعيا، ومف جية أخرى يشتركوف في بعض الحقوؽ 

د العامة لذلؾ يقوؿ أرسطو: "بما أف المساواة واللبمساواة التامتيف ىما ظالمتيف بيف أفرا

متساويف عموما ولا متساويف فيما بينيـ إلا في نقطة واحدة، فجميع الحكومات التي فييا 
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، فلب 1المساواة واللبمساواة قائمتاف عمى قواعد مف ىذا القبيؿ حكومات فاسدة بالضرورة"

يجب الإيماف بصفة مطمقة بالمساواة أو الاختلبؼ فذلؾ سيؤدي حتما إلى ظمـ فئة معينة، 

لعدالة ىو منح الحقوؽ لأىميا في إطار القانوف بغض النظر عف المساواة لأف مفيوـ ا

واللبمساواة، فالطبيعة البشرية جعمتيـ متساووف في بعض الأشياء ومختمفوف في الأشياء 

 الأخرى، لذلؾ لا يجب أف يخرج القانوف المدني عف العدالة الطبيعية.

حيحية وىي التي تختص بالثواب والعقاب، أما النوع الثاني مف العدالة فيي: "العدالة التص

، أي أف ىذا 2وذلؾ بالقصاص مف الظالـ لممظموـ، واقتطاع الحؽ لصاحبو تحقيقا لمعدالة"

النوع مف العدالة يتـ ممارستو مف خلبؿ حؿ النزاعات بيف الأفراد في قضايا الاعتداء 

لمواطنيف حيف عمى حقوؽ بعضيـ البعض، وتسمى تصحيحية لأنيا تصحح العلبقة بيف ا

تختؿ بسبب اعتداء أحدىـ عمى حقوؽ الآخر، ويقوؿ أرسطو فييا: "عندما يضرب إنساف 

شخص آخر ويتعرض الآخر لمضرب، أو عندما يقتؿ إنساف شخص آخر ويتعرض 

الآخر لمقتؿ فإف التصرؼ الذي حصؿ والمعاناة التي نتجت ينسباف إلى نسب غير 

ف المكسب والخسارة بأف يستقطع شيئا مف متساوية، ويحاوؿ أف يوازف القاضي بي

، فالعدالة التصحيحية تعمؿ عمى معاقبة الظالـ حتى لا يعيد ظممو، وتعويض 3المكسب"
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المظموـ حتى لا يقوـ بالرد عمى الظالـ بنفسو بدؿ القانوف حتى لا تسود الفوضى، 

عى إلى تحقيؽ فالعدالة التصحيحية لا تيدؼ إلى رد الاعتداء باعتداء آخر مماثؿ، بؿ تس

ىدؼ أسمى وىو فرض سمطة القانوف وعدـ تكرار الاعتداءات بأكبر قدر ممكف، كما 

يؤكد أرسطو عمى أف العدالة الحقيقية تتحقؽ حينما "يكوف مقدار العقوبة التي تفرض عمى 

مرتكب الجرـ الذي يمحؽ أضرارا بالآخر تتناسب حسابيا مع مقدار الخسارة أو الضرر 

فالغرض الأوؿ والأخير مف ىذه العدالة ىو الحفاظ واسترجاع حقوؽ ، 1الذي تسببو"

المظموميف، لذلؾ يجب أف تكوف العقوبة مساوية لدرجة الظمـ، فعقوبة القتؿ ىي القتؿ، 

وعقوبة الاعتداء عمى الممتمكات تكوف بإرجاعيا لصاحبيا مع فرض تعويض عمى 

 الخسارة التي تسبب فييا المعتدي.

لتوزيعية يؤدي إلى تحقيؽ العدالة التعويضية أو التبادلية "وىذه العدالة وتحقيؽ العدالة ا

مبنية عمى مبدأ المساواة أيضا، لكف عمى نحو مختمؼ عف العدالة التوزيعية، إذ أف 

القياس ىنا ىو قياس حسابي كما سما أرسطو لأف التناسب فيو تناسب حسابي، وييدؼ 

رؼ يدخؿ في علبقة ما مع غيره عمى وضع ىذا النوع مف العدالة إلى أف يحصؿ كؿ ط

، فيذا النوع مف العدالة يختص بعلبقات البيع والشراء ومختمؼ 2مساو مع الطرؼ الآخر"

العقود التي تتـ بيف الأفراد، والفرؽ بينيا وبيف العدالة التوزيعية ىو أف ىذه الأخيرة تكوف 

ب(، وما يترتب عنيا مف في نسب المساىمة المادية في المجالس العامة )قيمة النصا
                                                                 

 .129محمد ممدوح عبد المجيد، العدالة مف المفيوـ إلى الإجراء، مرجع سابؽ، ص   1
 .213أرسطو، السياسة، مصدر سابؽ، ص   2



انفهسفت الأثيىيت وبدايت انتىظير نهسهطت                                  انفصم انثاوي:            

 

160 
 

امتيازات متفاوتة مف مواطف لآخر بحسب قيمة النصاب الذي ساىـ بو، فيي تحقؽ 

المساواة طبقا لمقدر الذي ساىـ بو كؿ فرد في المجالس العامة، أما العدالة التبادلية فيي 

 تفرض المساواة بالنظر إلى ما يجمع الطرفيف مف عقد يقر بالمساواة بيف الطرفيف.

ما اختمفت أنواع العدالة فإف ىذا التقسيـ ييدؼ مف خلبلو أرسطو إلى وضع قواعد ومي

عامة تسير وفقيا المحاكـ، التي تيدؼ مف خلبؿ ىذه القواعد إلى تحقيؽ أمريف ىما، 

فرض العدالة بيف المواطنيف مف جية، وبيف المواطنيف والسمطة الحاكمة مف جية أخرى، 

لمعدالة تجاوز المفيوـ السفسطائي القائـ عمى المساواة كما أف أرسطو مف خلبؿ مفيومو 

وكذا المفيوـ الأفلبطوني المبني عمى اللبمساواة إلى حد الطبقية ويمكف القوؿ  المطمقة،

أف أرسطو قدـ ما عجز عنو الفلبسفة الذيف سبقوه في ميداف السياسة، خاصة في ما 

لعصر اليونانييف وامتدت إلى يخص فكرة الفصؿ بيف السمطات التي تجاوزت البيئة وا

العصر الحالي، وتبنتيا مختمؼ الفمسفات الحديثة والمعاصرة، ولـ تبقى أفكار أرسطو 

مجرد تنظير كحاؿ باقي المشاريع السياسية، بؿ إف الدولة بالمفيوـ المعاصر أصبحت 

 تتبنى فكرة الفصؿ بيف السمطات كأساس مف أسسيا.
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 انفصم انثانث

فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي 

 والإسلامي 

جدنيت انسهطت بيه انديه وانسياست في انفكر انمبحث الأول: 

 انمسيحي

دونت انىبي وانتأسيس انمفهىو الاسلامي انمبحث انثاوي: 

 نهسهطت

جدنيت انسهطت بيه انفكر انسىي وانفكر انمبحث انثانث: 

 انشيعي
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 الأول: جدلية السمطة بين الدين والسياسة في الفكر المسيحي: المبحث

العوامؿ التي غيرت مجرى الفكر السياسي يعد ظيور الديانة المسيحية مف أىـ   

خاصة مف جانبو الأخلبقي باعتبار أف الديف مف شأنو أف يغير بعض القيـ الأخلبقية 

التي كانت سائدة قبمو، خاصة حيف يتعمؽ الأمر بالإمبراطورية الرومانية حيث أف الديانة 

لروماف، بفعؿ انتشار المسيحية جاءت لتدعـ قيـ المساواة بيف البشر التي كاف يتبناىا ا

الفمسفة الرواقية عندىـ، ىذا المبدأ ساعد عمى انتشار الديانة المسيحية بسيولة في 

الأراضي الرومانية، "حيث كانت الكنيسة مؤسسة ذات طابع اجتماعي ديني، مستقمة 

، وىذا راجع إلى كوف الفكر المسيحي في بداياتو 1تماما عف السمطة السياسية الرومانية"

يتقيد بالنص المقدس بصفة مطمقة، ولـ تظير بعد في ىذه الفترة أية اجتيادات مف كاف 

آباء الكنيسة بؿ كانت الكنيسة مجرد منبر لممارسة الشعائر الدينية، ولا تيتـ أبدا 

 بالممارسة السياسية.

ىذا الفصؿ مبني عمى ما قالو المسيح عميو السلبـ نفسو "حينما جاء بعضيـ إليو بغية 

أماـ السمطة الرومانية، وسألوه عما إذا كاف مف الجائر دفع الجزية إلى القيصر أـ  إحراجو

، أي الفصؿ بيف السمطة 2لا فقاؿ ليـ قولتو الشييرة أعطوا ما لمقيصر لقيصر وما لله لله"

الزمنية والسمطة الدينية، لكف التوفيؽ بيف ىاتيف السمطتيف سيولد أفكار سياسية نابعة مف 
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الكنيسة، وذلؾ بسبب تعارض القوانيف السياسية مع التعاليـ المسيحية لحد داخؿ مؤسسة 

التناقض، وىذا ما دفع ببعض رجاؿ الديف المسيحي يتدخموف لحماية الديف المسيحي مف 

السياسة، وىذا لف يكوف إلا بالتوفيؽ بيف ما ىو سياسي وما ىو ديني، وأوؿ مف ظير 

ياسية إنما ىي مف داخؿ السمطة الدينية، باعتبار كاف القديس بولس أقر بأف "السمطة الس

، فالتفسير الديني 1أف ممثؿ السمطة السياسية إنما ىو بالضرورة أحد خداـ الله في الأرض"

لظاىرة الدولة بأنيا وسيمة لتحقيؽ الإرادة الإليية يكوف فييا الممؾ ىو خميفة الله في 

ف ذلؾ القديس بولس في رسالتو إلى الأرض فطاعة الممؾ ىي جزء مف طاعة الله، وقد بي

الروماف التي يقوؿ فييا: "لتخضع كؿ نفس لمسلبطيف، لأنو ليس سمطاف إلا مف الله ، 

والسلبطيف الكائنة ىي مرتبة مف الله حتى إف مف يقاوـ السمطة يقاوـ ترتيب الله، 

لصالحة بؿ والمقاوموف سيأخذوف لأنفسيـ دينونة، فإف طاعة الحكاـ ليسوا خوفا للؤعماؿ ا

لمشريرة، أفتريد أف لا تخاؼ السمطة افعؿ الصلبح، فيكوف لؾ مدح منو لأنو خادـ الله 

لمصلبح، ولكف إف فعمت الشر فخؼ لأنو لا يحمؿ السيؼ عبثا، إذ ىو خادـ الله المنتقـ 

لمغضب مف الذي يفعؿ الشر،  لذلؾ يمزـ أنة يخضع لو ليس بسبب الغضب فقط بؿ 

فإنكـ لأجؿ ىذا توفوف الجزية لمف لو الجزية، الجباية لمف لو أيضا بسبب الضمير، 

، ويتضح مف خلبؿ ىذه الرسالة 2الجباية، والخوؼ لمف لو الخوؼ والإكراـ لمف لو الإكراـ"

أف القديس بولس يحاوؿ تبرير سمطة الدولة الرومانية أكثر مف محاولتو لتفسير التناقض 
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حيث أنو يقر بأف الخضوع لسمطة الممؾ ىو جزء بيف أوامر الممؾ وأوامر النص المقدس، 

مف الخضوع لسمطة الرب، لكف الواقع يثبت أف ىناؾ تناقضات بيف السمطتيف الإليية 

والسياسية، فمو كانت ىذه الأخيرة جزء مف الأولى فمما يكوف التناقض؟، فمسألة الجمع 

دي بيا الأقدموف مف بيف السمطتيف الدينية والسياسية، والخضوع لقانوف واحد "كاف ينا

أتباع الفمسفة الرواقية وتسمى فكرة القانوف الطبيعي فيذه الفكرة تدعوا لمخضوع إلى حكومة 

، لأف الطبيعة وقانونيا يمثؿ الإرادة الإليية التي أرادت أف تضع السمطة في يد 1الواحدة"

رادت  و.فئة دوف أخرى، لذلؾ فالخضوع لمسمطة السياسية ىو خضوع لسمطة الله وا 

فقبؿ ظيور المسيحية كاف الروماف يعتقدوف بأف سمطة الحاكـ مستمدة مف الشعب بشيادة 

الانتخابات والمشاركة الشعبية في المجالس العامة التي كاف يسير وفقيا النظاـ الروماني، 

ثـ بعد ظيور المسيحية أصبح الروماف يعتقدوف أف السمطة السياسية ىي ىبة إليية 

ظيرت فكرة الحؽ الإليي لأوؿ مرة في التاريخ السياسي  لشخص الممؾ، وبذلؾ

للئمبراطورية الرومانية "ىذه الفكرة تنص عمى أف الله ىو الذي فرض حكاما عمى الشعب 

ووجب عمى الشعب أف يطيع أوامرىـ، وفسر المسيحيوف الأوائؿ مضموف ىذه العدالة 

و عمى تمرده وعصيانو فاعتبروىا نوع مف العقاب أنزلو الله عمى الإنساف جزاء ل

،ىذا الاعتقاد جعؿ رجاؿ الديف يتحاشوف وقوع أي جداؿ بينيـ وبيف رجاؿ 2لمسماء"
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السياسة، مف أجؿ تفادي أي مقارنات بيف السمطة السياسية والسمطة الدينية، لما يشكؿ 

ذلؾ مف إحراج لرجاؿ الديف المسيحي، لعدـ قدرتيـ عمى فرض السمطة الدينية عمى 

ة السياسية، سواء عمى الشعب الروماني أو عمى حكاـ الإمبراطورية حساب السمط

الرومانية، خاصة حيف يتعمؽ الأمر ببعض الممارسات الجائرة التي يقوـ بيا الحكاـ ضد 

أبناء الشعب الروماني المسيحي، لذلؾ اتخذوا ىذا الموقؼ الجامع بيف السمطتيف الدينية 

الروماني، أو ما يسمى نظرية السيفيف "التي قاؿ  والسياسية وبيف النص المقدس والدستور

بيا آباء الكنيسة، ومؤداىا ىو أف الله خمؽ لحكـ ىذا العالـ سيفيف، أحدىما ديني والآخر 

زمني، وأنو سمـ أحدىما لمبابا والآخر للئمبراطور، والسيؼ الروحي ىو كممة الله 

ىو سيؼ مادي تستخدمو وتستخدمو الكنيسة لعقاب كؿ مرتكب لمخطيئة، أما الآخر و 

، ىذا التمييز بيف السمطتيف لو ما يقابمو 1السمطة الزمنية لعقاب مف يسمكوف طريؽ الشر"

في بنية الإنساف فيو كائف يعيش جانبيف، جانب روحي ديني وجانب سياسي اجتماعي 

مادي، لكف لحد الآف لـ يضع رجاؿ الديف المسيحي حدا لإشكالية تعارض الديف مع 

فمو تعارضت أوامر الممؾ مع مبادئ الكتاب المقدس فيؿ المسيحي مطالب  السياسة،

 بطاعة الممؾ أـ الله؟

ومف أجؿ الفصؿ في ىذه المعضمة التي تواجو المسيحييف بصفة عامة والكنيسة بصفة 

خاصة، كاف مف واجب رجاؿ الديف المسيحي أف يحاولوا إيجاد مخرج يجعميـ يتلبءموف 
                                                                 

فضؿ الله محمد إسماعيؿ، فمسفة القوة أصوليا وتطورىا في الفكر الغربي وآثارىا في عالـ السياسة، مكتبة بستاف   1
 25، 24 ،  ص2002، 1، مصر الإسكندرية، طالمعرفة
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مف جية والمحافظة عمى وجودىـ الديني مف جية أخرى، بالإضافة  مع القوانيف الرومانية

إلى التراث الفمسفي اليوناني الذي تراكـ في العقؿ الأوروبي في ىذه المرحمة، فجؿ مف 

حاولوا تقديـ مشاريعيـ السياسية ومواقفيـ تجاه السمطة والقوانيف الرومانية لـ يستطيعوا أف 

سطي والأفلبطوني، حيث "تأثر المفكروف السياسيوف يتحرروا مف الموروث الفمسفي الأر 

المسيحيوف بالفكر السياسي القديـ، وأحيوا القوانيف التي قدميا أرسطو، مف أف الإنساف 

اجتماعي بطبعو، وقالوا بأف اليدؼ مف قياـ النظـ الاجتماعية ىو تنفيذ لمقانوف 

الذي شيشرون عر الروماني ، وىذه الفكرة تبناىا مف قبؿ ظيور المسيحية الشا1الطبيعي"

اعتبر أف مسألة خضوع الأغمبية لسمطة الأقمية مف الطبقة الحاكمة ىو تجسيد لقانوف 

الطبيعة، فلب يمكف بأية حاؿ أف نكوف جميعا حاكميف، أو جميعا محكوميف، فالطبيعة 

جعمت كؿ فرد يعيش وفؽ ما حددتو الطبيعة، وىذه الفكرة ورثيا شيشروف مف الفمسفة 

نانية، إذ يعد أفلبطوف أوؿ مف أشار إلى ىذا التبرير لمطبقية في كتاب الجميورية، اليو 

الذي حدد قسـ فيو المجتمع إلى ثلبث طبقات أساسية كما أشرنا إلييا سابقا، حيث يعتبر 

شيشروف " أف الدولة وما يطبؽ فييا مف قانوف تخضع دائما لقانوف الله أو القانوف 

وبعد ظيور الديانة المسيحية تبنى جؿ رجاؿ الديف ىذه  2بيعي"الأخلبقي أو القانوف الط

الفكرة التي ناد بيا شيشروف باعتبار أنيا لا تتعارض مع الديانة المسيحية مف جية، ومف 

جية أخرى ىي السبيؿ الوحيد لتبرير تدخؿ الكنيسة في الممارسة السياسية داخؿ 

                                                                 

 .106محمد نصر مينا، في تاريخ الأفكار السياسية والتنظير لمسمطة، مرجع سابؽ، ص  1
 .107المرجع نفسو، ص   2
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ر الفمسفية اليونانية التي ورثتيا روما لا الإمبراطورية الرومانية، باعتبار أف بعض الأفكا

تتوافؽ مع الديف المسيحي، خاصة فيما يتعمؽ ببعض القوانيف التي تجعؿ تستبعد الكنيسة 

 بصفة مطمقة عف السمطة.

 السمطة بين مدينة الأرض ومدينة السماء في فمسفة القديس أوغسطين:  أولا:

يوفؽ بيف سياسة الدولة أف م( 434- 354)لقد حاوؿ القديس أوغسطيف   

 مدينة اللهالرومانية وما تحتويو الأناجيؿ مف قيـ، وىذا يظير جميا مف خلبؿ كتابو "

CITY OF GOD " الذي حاوؿ فيو أف يفصؿ بيف المدينتيف الإليية والمدينة الأرضية

مف جانب مصداقية القوانيف وعدالة السمطة، وما أثار القديس أوغسطيف لكي يخوض في 

السياسة ىو حينما "اتيـ الوثنييف الديانة المسيحية بأنيا السبب في انييار  موضوع

الإمبراطورية الرومانية، بما تدعوا إليو مف ترؾ الأمور الدنيوية والاتجاه إلى ممكوت الرب 

والتزاـ الوداعة وعدـ الاكتراث بأمور العامة، كذلؾ مناداة المسيحييف لأتباعيا بضرورة 

، وبذلؾ ساىمت الكنيسة وبدور كبير في 1ليس لروما أو الدولة أو العائمة"الولاء لمكنيسة و 

صلبح  عزوؼ المواطف الروماني عمى ممارسة السياسة، أو حتى المطالبة بالتغيير وا 

الأوضاع السياسية التي آلت إلييا روما قبؿ أف تصؿ إلى مرحمة الانييار الكامؿ، وقد قـ 

جابة للئشكالية القديس أوغسطيف في كتابو مدينة الله  ما يجب أف تكوف عميو السياسة وا 

 المطروحة في تمؾ الفترة وىي لماذا سقطت الإمبراطورية الرومانية؟.
                                                                 

وليد عبد اليادي العويمر، حسف عبد الله العايد، النظرية السياسية مف العصور القديمة حتى العصر الحديث، مرجع   1
 .169سابؽ، ص 
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كما قسـ أوغسطيف العالـ إلى عالميف عالـ الدنيا وعالـ الممكوت، فقد اعتبر أف مفيوـ 

انيف الوضعية المدينة ينقسـ إلى قسميف مدينة الأرض التي تشتغؿ فييا السياسة والقو 

ومدينة السماء التي تخضع لمعدالة الإليية،  لكف المصدر الذي أنتج المدينتيف ىو الحب 

"فحب الذات لحد احتقار الذات صنع المدينة الأرضية، وحب الله لحد احتقار الذات صنع 

 المدينة السماوية، إف المدينة الأولى تمجد ذاتيا، أما الثانية فتمجد الرب، الأولى تبحث

، 1عف مجد آت مف البشر، أما الثانية فإف الله الشاىد عمى الضمير ىو مجدىا الأكبر"

إذف فكؿ مف المدينتيف صنعيما الحب، فينا يحاوؿ أوغسطيف أف يبرأ المتديف المسيحي 

مف مسؤوليتو في سقوط الإمبراطورية الرومانية، إذ أف كؿ مف المسيحي والوثني كانا 

ضعاف لنفس القوانيف، وبالتالي مف غير المعقوؿ تحميؿ يعيشاف في نفس الأرض ويخ

المسؤولية لمديانة المسيحية وحدىا، والفرؽ الوحيد بيف المسيحي والوثني ىو أف المسيحي 

كؿ آمالو في المدينة الأخروية، بينما الوثني ىمو الوحيد ىو تحقيؽ العيش في الرخاء 

ف ىي عبارة عف مرحمة زمنية يستغميا داخؿ المدينة الأرضية، فالدولة بالنسبة لأوغسطي

المسيحي لبموغ المدينة الإليية الكاممة، وفي ىذا الطرح تظير جميا البصمة الأفلبطونية 

جمية في فمسفة أوغسطيف حيف يعتبر أف السعادة الكاممة ىي في السماء عند الرب 

ميز فيو  وليست في الأرض، تماما كما فعؿ أفلبطوف مف قبؿ في كتاب الجميورية الذي

 بيف عالميف عالـ النقصاف وعالـ الكماؿ.

                                                                 

، نقلب عف جوف جاؾ شوفاليو، تاريخ الفكر 1960أوغسطيف، مدينة الله، ت ج كومبيو، منشورات دومبار كالب،  1
 .152السياسي، مرجع سابؽ، ص 
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وبمثؿ ما قسـ أوغسطيف العالـ إلى عالميف عالـ السماء وعالـ الأرض، فإف النفس 

الإنسانية تعيش صراع بيف قوتيف قوة الخير وقوة الشر، الأولى تجذبو إلى عالـ الخمود 

ئمة، أي أف "المدينتيف في صراع والسعادة الأبدية والثانية تجذبو إلى الحياة الأرضية الزا

وتنازع دائـ ومستمر، إلى أف يظير المسيح آخر الزماف فيفصؿ بينيما، فتمقي المدينة 

الأرضية ومف يناصرىا جزاءىا في النار، بينما تمقى المدينة السماوية وأنصارىا مف أتباع 

 .1المسيح السعادة الأبدية في الجنة"

المدينة الارضية مف الوثنييف يرجوف العدالة الأرضية كما أف أوغسطيف يعتبر أف أنصار 

التي لف تتحقؽ فييا العدالة بصفة منطمقة، فأوغسطيف يعتبر أف "العدالة مبنية عمى أساس 

علبقة الإنساف بالله، عكس ما يراه أفلبطوف أف العدالة تتحقؽ بتحقيؽ التوازف بيف قوى 

ة الطيبة بيف الإنساف والله، أي أف العدالة النفس،  فالعدالة بالنسبة لأوغسطيف ىي العلبق

تتحقؽ بالعودة إلى الله والالتزاـ بكؿ جوانب العقيدة الدينية، فالعلبقة الطيبة مع الرب تنبثؽ 

، فأوغسطيف يحاوؿ أف ينقمنا مف العدالة داخؿ 2منيا العلبقة الطيبة بيف الإنساف والإنساف"

جريد الإنساف مف أنانيتو أو حب الذات التي الفرد إلى العدالة داخؿ المجتمع، وذلؾ بت

أشرنا إلييا سابقا، وبالتالي فالدولة التي يؤمف بيا أوغسطيف ىي ليست الدولة الأرضية 

 المبنية عمى القوانيف الوضعية، والآيمة لمزواؿ لا محالة.

                                                                 

د عمي محمد، عمي عبد المعطي محمد، السياسة بيف النظرية والتطبيؽ، دار النيضة العربية، بيروت، لبناف، محم 1
 .104، ص1985، 1ط
 .128، ص مرجع سابؽمصطفى النشار، تطور الفمسفة السياسية مف صولوف إلى ابف خمدوف،   2
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وف والتناقض الذي وقع فيو أوغسطيف ىو أنو مف جية يدعوا إلى قياـ دولة الله التي لا تك

إلا بوجود شعب مسيحي بالكامؿ تكوف علبقتو مع الرب علبقة طيبة، ومف جية أخرى 

يعتبر أف أي دولة أرضية ىي دولة مؤقتة ومآليا السقوط، فالإنساف المؤمف في نظره ىو 

ذلؾ الذي يعتبر أف الحياة الأرضية ما ىي إلا محطة مؤقتة للبنتقاؿ إلى الدولة الحقيقية،  

عف ىذا التنافر أو التناقض في قولو "بالرغـ مف حياة مشتركة ظاىريا وقد عبر أوغسطيف 

)بيف المسيحييف والوثنييف( فإف الشعبيف يتساكناف في نفس المدينة الأرضية ولا يمتزجاف 

، ومف أجؿ التخفيؼ مف حدة ىذا التناقض يعتبر أوغسطيف أف 1مطمقا بشكؿ حقيقي"

بد أف يكوف مواطنييا ممف يؤمنوف بحقيقة الرب، المدينة الأرضية التي ترعاىا الكنيسة لا

وتكوف ىذه المدينة بمثابة المرحمة الأرضية التي تؤدي بالضرورة إلى المدينة السماوية 

الكاممة، فدور الكنيسة ىنا ىو أف تؤلؼ بيف قموب الناس وتحاوؿ أف تحسف علبقة الناس 

أف الكنيسة ليست الواقع الممموس مع ربيـ، فالكنيسة في حد ذاتيا تخضع لعالـ الفناء، "وك

نما تقوـ بدور الوسيط الذي يؤىؿ المؤمنيف لمدخوؿ في  لممدينة السماوية )مدينة الله(، وا 

فالسمطة التي يمارسيا الإنساف عمى الإنساف في المدينة  2مواطنة ىذه الدولة السماوية"

نية في خميقتيا الأولى، الأرضية ىي حالة غير طبيعية إذا قمنا بمقارنتيا بالطبيعة الإنسا

أما إذا نظرنا إلييا مف منظور الحياة الأرضية فيي أمر طبيعي، فيو ضمف ما يدفعو 

الإنساف مف أجؿ تحقيؽ الخلبص، وبالتالي فطاعة السمطة الحاكمة في الدولة الأرضية 

                                                                 

 .153، 152جوف جاؾ شوفالي، تاريخ الفكر السياسي، مرجع سابؽ، ص   1
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ىو جزء مف الخلبص الذي ندفع مف أجمو كؿ ما ينجر عف سياسة مف ىـ في السمطة، 

عمى الإنساف أف يقوـ بكؿ واجباتو تجاه الدولة، وأف يخضع لأوامر ونواىي  لذلؾ يجب

قوانينيا الوضعية، ميما بمغت مف الجور، فيذه نوع مف التضحية مف أجؿ السعي نحو 

الخلبص والخمود في الدولة السماوية فالمسيحي الذي يقدـ ولاءه وطاعتو لمسمطة القائمة 

أكثر مما يخضع لطاعة الإنساف، "إف كؿ سمطة  إنما ىو يخضع لمشيئة الرب وطاعتو

في ىذا العالـ يجب أف تمجد مف قبؿ أولئؾ الذيف ىـ أفضؿ منيا، إف المسيحي بقيامو 

، أما فيما يخص تعارض الديف 1بيذا يطيع البشر أقؿ مما يطيع الله الذي أمره بيذا"

حيرة مف أمره بيف المسيحي مع بعض القوانيف الوضعية التي تجعؿ المؤمف المسيحي في 

طاعة القوانيف وطاعة التعاليـ المسيحية، فإف أوغسطيف يعتبر أف الخضوع لمتعاليـ 

المسيحية لا تكوف إلا في حياة الإنساف الشخصية، بينما في حياتو المدنية فيو مجبر 

عمى طاعة السمطة القائمة ميما كانت أوامرىا منافية لمتعاليـ الدينية، فأوغسطيف يفصؿ 

مطمقة بيف السمطتيف الروحية المتمثمة في الكنيسة، والمدنية المتمثمة في الدولة  بصفة

وقوانينيا، رغـ العلبقة الوثيقة بينيما، فيجب عمى كؿ سمطة أف تعترؼ باستقلبؿ الأخرى 

عنيا، "رغـ أف عظمة الأكميروس لا يمكف أف تقارف بعظمة أحد لأف الأساقفة ىـ خمفاء 

 2الأنبياء والرسؿ"

                                                                 

 .154جوف جاؾ شوفاليو، تاريخ الفكر السياسي، مرجع سابؽ، ص   1
 . 158، ص المرجع نفسو  2



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

172 
 

سيسا عمى ىذا يمكننا القوؿ بأف الدولة الأرضية تستمد سمطتيا مف الله مباشرة، أي أنيا تأ

لف تكوف دولة عممانية بصفة مطمقة، بؿ ىي دولة دينية تسعى إلى تحقيؽ السعادة 

الدنيوية والأخروية، إذا اعتبرناىا ىي المجاؿ الذي يتحقؽ فيو الخلبص لمواطنييا، 

نما بالرضا بما عميو الدولة مف أجؿ فالسعادة ىنا لا تتعمؽ با لعيش الكريـ داخؿ الدولة وا 

الوصوؿ إلى الخلبص، وأما في ما يخص علبقة الكنيسة بمختمؼ أجيزة الدولة فيعتقد 

أوغسطيف أف " الكنيسة تشرؼ عمى الدولة مف أجؿ توجيييا إلى الحياة الآخرة، والدولة 

ف ىذا بالطبع أف النصيب الأكبر مف تساعد الكنيسة عمى تحقيؽ أغراضيا، والظاىر م

السمطة والييمنة ىو لصالح الكنيسة، ومع ذلؾ فمـ يشأ أوغسطيف أف يفصؿ بيف الاثنيف 

، وما يقصد 1وجعميما مرتبطتيف تماما الارتباط، فيذا الارتباط يضمف تحقيؽ السلبـ"

ىذا طبعا بتحقيؽ السلبـ ىو ضماف العيش المشترؾ بيف المسيحييف والوثنييف مف جية و 

تحت رحمة القوانيف المستمدة مف الكنيسة التي تمعب دورا استشاريا في الدولة، وكذا 

السلبـ تحقيؽ السلبـ بيف رجاؿ السياسة ورجاؿ الديف، فالوضع الذي عاش فيو أوغسطيف 

مشحوف ببوادر الثورة عمى الكنيسة، خاصة أنيا مرتبطة بسقوط الإمبراطورية الرومانية في 

 الوثنييف. ذىف ىؤلاء

وحيف يتحدث أوغسطيف عف السمطة السياسية فيو يقصدىا مف حيث أنيا منبثقة مف 

السمطة الإليية، وبالتالي الدولة المنشودة عنده ىي الدولة التي يكوف فييا الجميع مف 
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الكاثوليكية الذيف سيشكموف فيما بعد مدينة الله، لكف في أوغسطيف ترؾ مجالا للبستثناء، 

جية أخرى أنو ليس بالضرورة أف جميع المسيحييف سيكونوف ضمف مدينة  حيث يقر مف

الله فيما بعد، لكف عمى العموـ أوغسطيف يمنح كؿ الصلبحيات لمسمطة الدينية عمى 

حساب السمطة السياسية، باعتبار أف "المسائؿ الدينية وما يتعمؽ بالأمف في مدينة الله مف 

ذا تدخمت فلب حؽ السمطات الدينية، ولا يحؽ لمسمطا ت المدنية أو السياسية التدخؿ فيو، وا 

، بناءا عمى ىذا يتضح لنا جميا 1يجب طاعتيا بؿ يجب عصيانيا لأنيا تجاوزت مجاليا"

أف ما يدعو إليو أوغسطيف ىو دولة دينية بصفة مطمقة، باعتبار أف أىـ الامتيازات 

اسي يبقى مجرد تنظير لا السياسية وضعيا في يد الكنيسة، وىذا ما يجعؿ مشروعو السي

يمكنو أف يتحقؽ عمى أرض الواقع، خاصة في ضؿ وجود فئة مف المجتمع لا يدينوف 

 بالمسيحية.

  

                                                                 

، ص 1966فاف حسف شحاتة، أساطير الفكر السياسي والمدارس السياسية، دار النيضة العربية، لبناف، د ط، سع  1
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 : الإكويني توماس فمسفة في والسياسية الدينية السمطتين بين الجمعثانيا: 

الإكويني أف يوفؽ بيف الإيماف والعقؿ،  (م1274- 1225) توماسلقد حاوؿ   

العقيدة المسيحية والموروث الفمسفي اليوناني، وبيف فكر أرسطو وفكر آباء الكنيسة وبيف 

المسيحية، وذلؾ مف أجؿ وضع حد لمصراع القائـ بيف السمطة الدينية والسمطة المدنية، 

وكذا الفصؿ في الصراع بيف الفمسفة العقلبنية والإيماف الديني، فالإكويني عاش في 

فكار المتناقضة لذلؾ لجأ إلى تبني بعض الأفكار الرواقية مرحمة اجتمعت فييا كؿ الأ

التي كانت الأقرب إلى الديانة المسيحية مثؿ فكرة خضوع العالـ لمقانوف الطبيعي التي 

رفعتيا المدرسة الرواقية كشعار لفمسفتيا، وكذا فكرة المساواة المطمقة بيف جميع الأفراد 

لباس ىذه الفكرة لباس ديني كنسي، لكوف ىذه أماـ القانوف، وقد قاـ القديس توماس بإ

الفكرة تتلبءـ مع التعاليـ المسيحية والتطمعات السياسية لمكنيسة، فقد اعتبر الإكويني أف 

"القانوف الطبيعي ىو المنظـ الأساسي للؤخلبقيات، لما تغرسو الطبيعة مف خير وتجنب 

، 1مف الله لمبشر يحمؿ المساواة"لمشر، مف سائر الكائنات الناطقة غير الناطقة، فيو ىبة 

وما دور الكنيسة في الحياة المدنية إلا محاولة تجسيد ىذا القانوف الطبيعي الذي وضعو 

الله، ومف واجب السمطة الحاكمة أف تكوف تحت استشارة الكنيسة في كؿ ما يتعمؽ بتشريع 

نظيـ لعلبقات الناس مع القوانيف وتطبيقيا، فالقانوف الطبيعي بالنسبة إليو "أوسع مف كونو ت

بعضيـ البعض، بؿ ىو جزء مف النظاـ الإليي الذي يسيطر عمى كؿ شيء في السماء 
                                                                 

فضؿ الله محمد إسماعيؿ، سعيد محمد عثماف، نظرية القانوف الطبيعي في الفكر السياسي الغربي، مكتبة بستاف   1
 26، ص 2006المعرفة، مصر، دط، 
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، 1والأرض، بؿ كاف يعتبره قبسا مف الحكمة الإليية ينظـ العلبقات بيف جميع المخموقات"

ا، وبالتالي فالدولة بالنسبة إليو ىي ظاىرة طبيعية تستمد شرعيتيا مف الطبيعة في حد ذاتي

والمقصود بالطبيعة بالنسبة إليو ىو القانوف الإليي الذي تجسده الكنيسة عمى الأرض، 

فالسمطة والقوانيف الشرعية بالنسبة إليو ىي تمؾ التي لا تتصادـ مع التعاليـ المسيحية 

والقوانيف الكنسية، فإذا كاف وجود السمطة في يد فئة معينة دوف سواىا بالنسبة لأوغسطيف 

حتمية لمخطيئة ، فإف توماس الإكويني يعتقد أف "الله ىو مصدر السمطة التي ىو نتيجة 

ىي ىبة لمحاكـ والشعب، لذلؾ فتصرفات الحاكـ وقوانينو يجب أف تكوف مستوحاة مف 

تحقيؽ العدالة، وخدمة مصالح العامة لكي تتمكف مف تحقيؽ السعادة والفضيمة ومف 

حاكـ مف اختيار الله كاف لزاما عميو أف يخضع ، ولما كاف ال2التحضير لمحياة السماوية"

لسمطة دينو ولا يجب أف تتناقض قوانينو مع التعاليـ التي تحتوييا الأناجيؿ، فتحقيؽ 

العدالة التي تتحقؽ مف خلبليا السعادة الأبدية لف تكوف إلا بالتباع تعاليـ المسيح، 

ذي تمثمو الكنيسة، لذلؾ يجب فالسمطة لف تكوف شرعية إلا حيف تستمد شرعيتيا مف الله ال

عمى "الدولة أف تكوف خاضعة لمكنيسة كما يخضع الجسد لمروح، وأف خلبص الروح 

الأبدي والحياة السماوية ىي ىدؼ الإنساف الأسمى وليس سعادتو في ىذه الحياة، وتحقيؽ 

الة ، فتحقيؽ العد3ىذه الغاية عندما تستمد الدولة سمطتيا مف الله وتحكـ بموجب إرادتو"

                                                                 

 .163، مرجع سابؽ، ص 1السياسي ، ج جورج سبايف، تطور الفكر  1
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ىو الخضوع لمقانوف الطبيعي الذي ىو مجموعة مف الأوامر والنواىي التي فرضيا الله 

عمى الطبيعة، فالإنساف السوي ىو الذي يخضع ليذه القوانيف بأوامرىا ونواىييا، فالله لا 

يأمر بشيء سوى لأنو حسف، ولا ينيى عف شيء سوى لأنو قبيح وسيء، فكؿ ما يناقض 

بالضرورة يناقض العقؿ ويناقض الإرادة الإليية، فتوماس الإكويني القانوف الطبيعي ىو 

يحاوؿ جاىدا أف يجعؿ الدولة خاضعة لسمطة الكنيسة مف ناحية التنظير وسف القوانيف 

واختزؿ الحاكـ في السمطة التنفيذية التي ينحصر دورىا في تطبيؽ القوانيف التي تصدرىا 

ي سف القوانيف والتعميمات ىو مناقض لمقانوف الكنيسة، وأي حاكـ لا يستشير الكنيسة ف

 الطبيعي والإرادة الإليية، ولف يحقؽ العدالة بيف الأفراد الذيف ىـ تحت سمطتو ومسؤوليتو.

ويعتبر الإكويني أف القوانيف الوضعية ىي الأولى في الإتباع مف القوانيف الطبيعية شريطة 

الله مف أػجؿ حفظ البقاء كمخموقات، أما أف لا تتناقض معيا، فالقوانيف الطبيعية أوجدىا 

القوانيف الوضعية فيجب أف تيدؼ إلى تحقيؽ السعادة وحفظ وجودنا كأعضاء في الدولة 

مف خلبؿ حصوؿ الجميع عمى حقوقيـ وخضوعيـ جميعا لواجباتيـ، "فالقانوف الطبيعي 

التي تمكف الذي يحفظ بقاءنا ىو الذي يدفعنا إلى استعماؿ العقؿ لمبحث عف القواعد 

، والمقصود بالسعادة 1طبقات المجتمع مف التعايش مع بعضيا البعض في سعادة طبيعية"

الطبيعية ىي تحقيؽ السعادة لمجميع دوف استثناء، وىذا ىو جوىر القانوف الطبيعي الذي 

لا يجب أف تتناقض معو القوانيف الوضعية بسبب أنانية الحكاـ وانحيازىـ لصالح فئة أو 
                                                                 

، ص 1972بوحوش، تطور النظريات والأنظمة السياسية، الشركة الوطنية لمنشر والتوزيع، الجزائر، د ط،  عمار  1
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ة مف المجتمع، فالقانوف الطبيعي ىو قانوف عاـ يضمف حؽ الجميع في البقاء طبقة معين

بينما القانوف الوضعي يستمد فكرة العدالة مف القانوف الطبيعي لكنو ييتـ بكؿ فرد بحسب 

حاجتو وطبقتو التي ينتمي إلييا داخؿ الدولة، لذلؾ كانت الأولوية لمقوانيف الوضعية قبؿ 

ة للئكويني حيف يتحدث عف الدولة، فمفيوـ القانوف عند توماس القانوف الطبيعي بالنسب

الإكويني ىو عمى عدة مستويات "أعلبىا القانوف الأزلي وىو القانوف المنظـ لمكوف 

والمسير لو، والذي يرتكز عمى عقؿ الله وحكمتو في تصميمو لمكوف، ثـ يميو القانوف 

وىو الذي يجعؿ مف كؿ المخموقات  الطبيعي الذي يعكس القانوف الأزلي في المخموقات،

تميز بيف الخير والشر، ثـ يميو مباشرة القانوف الإليي الذي يمثؿ إرادة الله وىو الوحي 

الذي يقودنا إلى السعادة الأبدية، وىو لا يتعارض مع العقؿ بؿ يضيؼ إليو، ثـ يأتي 

عمؿ عمى تطبيؽ القانوف الإنساني الذي يسعى إلى تنظيـ حياة الأفراد والمجتمعات، وي

، فالقانوف الوضعي لا سبيؿ لو 1القانوف الشامؿ لمكوف، ومرتكز عمى القوانيف الأنفة الذكر"

لاحتراـ القانوف الأزلي سوى بإتباع النص المقدس المتجسد في الكنيسة، فالتناقض مع 

يف القوانيف السابقة لمقانوف الوضعي ىو الذي يجعؿ مف الدولة فاشمة في تحقيؽ العدالة ب

أفرادىا، وتحقيؽ الكماؿ في نظره يكوف بالترقي نحو العالـ الكامؿ وتطوير صورة الخير 

الحالية لبموغ الخير الأسمى الذي يتجسد في الحياة الأبدية، وىذه الفكرة تعبر عف 

أفلبطونية فكر الإكويني فأوؿ مف أشار إلى ىذه الفكرة ىو أفلبطوف حيف يتحدث عف 
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جسد لتنتقؿ إلى عالـ المثؿ الذي يمثؿ عالـ الكماؿ، ويمثؿ عند تخمص النفس مف سمطة ال

 الإكويني عالـ الخلبص الأبدي.

ويعتقد الإكويني أف النظاـ الأصمح ىو النظاـ الممكي، شريطة أف يكوف ىذا الممؾ إنساف 

صالح، أي أنو لا يسعى إلى مناقضة القانوف الطبيعي، وأما إذا انحرؼ ىذا الشخص عف 

الطبيعي وتحوؿ إلى طاغية يجب عزلو مف طرؼ الشعب، فنياية الدولة بالنسبة القانوف 

إليو مقترف بمناقضة القانوف الطبيعي والإرادة الإليية، فالحاكـ يجب أف يستمد سمطتو مف 

الشعب، "فالسيادة تتمثؿ في سمطة القوانيف التي يخضع ليا الأفراد، ويجب أف تكوف 

يـ، ومف ثـ إذا ركزت السمطة في يد شخص واحد، أو وزعت السيادة ليؤلاء أو لمف يمثمون

بيف أشخاص عديديف فيؤلاء لا يمارسوف السمطة بوصفيا حقا شخصيا، بؿ باعتبارىـ 

، أي أف الحاكـ يكوف خاضعا لمقوانيف الطبيعية التي وجدت قبؿ 1ممثميف لجميع الأفراد"

نما يجب عميو العودة دائما  وجود الدولة فلب يجب عميو أف يسف القوانيف بحسب أىواءه وا 

إلى القوانيف المتعارؼ عمييا طبيعيا داخؿ المجتمع الذي يحكمو، فمنصب الحاكـ ىو 

ليس منصب سمطوي بؿ ىو منصب وظيفي تتجسد فيو إرادة الشعب، وكاف القديس 

توماس الإكويني ينبذ حكـ الطغاة، بؿ يدعوا إلى ضرورة الانقلبب عمى الحاكـ إذا تحوؿ 

طاغية، لأف مفيوـ الطاغية بالنسبة إليو ينطبؽ عمى كؿ نظاـ سياسي يخرج عف إلى 

سمطة الكنيسة ويتناقض في حكمو مع الكينوت المسيحي، لذلؾ وضع الإكويني شرطيف 
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إذا توفرا وجب عمى الشعب أف ينقمب عمى السمطة الحاكمة وىما: "أف لا تمارس ىذا 

يمارسو مجموع الشعب، وأف يأخذ القائموف الحؽ طائفة بعينيا مف الشعب، بؿ يجب أف 

بالمقاومة عمى مسؤوليتيـ ألا ينتج مف حركتيـ تمؾ مساوئ تفوؽ مساوئ الحاكـ المستبد 

، ورغـ أف حؽ الانتفاض عمى السمطة الحاكمة مكفوؿ لدى الإكويني إلا أنو 1أو تعادليا"

ية الحاكمة، لما نتج يحذر مف الثورات والحركات التي تيدؼ إلى إسقاط الأنظمة السياس

عنيا مف أزمات سياسية واجتماعية، ونادرا ما تخموا أي ثورة ضد الأنظمة مف نتائج 

وخيمة، "فمو فرض وانقمب الممؾ إلى طاغية مستبد فالأفضؿ إبقاء عمى نظاـ الدولة أف 

تحتممو بصفة مؤقتة ولا تثور ضده، لأف مخالفتو أشد خطرا عمى المجتمع مف الاستبداد 

، وتجنبا لأي استبداد في الحكـ يعتقد توماس الإكويني أنو لا يجب أف توضع كؿ 2"نفسو

السمطات في يد الحاكـ، فمنبع الاستبداد ىو اجتماع السمطات في يد شخص واحد، غير 

أنو لـ يحدد بدقة الكيفية التي يمكف جعؿ سمطة الممؾ محدودة فيو لـ يشر مثلب إلى 

قاؿ بيا أرسطو مف قبؿ، ولا إلى القوانيف التي يمكف أف  نظرية الفصؿ بيف السمطات التي

تقيد الممؾ بمسؤوليات معينة، ربما يقصد الإكويني بمحدودية سمطة الحاكـ ىو لجوءه إلى 

الكنيسة في كؿ قرار يقبؿ عمى اتخاذه، بدليؿ أنو لـ يستبعد الكنيسة مف كؿ ىيكؿ مف 

 ىياكؿ النظاـ في نظرتو لفمسفة الحكـ.
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كف قولو بصفة مجممة عمى الفكر السياسي في القروف الوسطى ىو أف ىذا الفكر وما يم 

لـ يسعى إلى تأسيس نظريات سياسية بقدر سعيو إلى محاولة إيجاد مكاف لمسمطة الدينية 

داخؿ الدولة، فيو استجابة لعدة ظروؼ فكرية وتاريخية، باعتبار أف ظيور الديانة 

اـ السياسي الوضعي الذي كانت تسير بو المسيحية كاف في بيئة يسودىا النظ

الإمبراطورية الرومانية مف جية، وكذا انتشار الأفكار الفمسفية السياسية التي انتقمت مف 

 اليوناف إلى روما خاصة ما يتعمؽ بأفكار المدرسة الرواقية وفمسفة أرسطو وأفلبطوف

ي تاريخ أوروبا رغـ ويتفؽ جؿ المؤرخيف أف القروف الوسطى ىي أكثر المراحؿ ظلبمية ف

أف آباء الكنيسة يتبرءوف مف مساىمتيـ في تأسيس ىذه المرحمة، وأنيـ لـ يتدخموا في 

السياسية إلا مف حيث نشر القيـ الأخلبقية داخؿ المجتمع وفقا لما يدعوا إليو الديف 

 المسيحي، إلا أف الواقع يؤكد أف المسيحية قد أسيمت بنصيب كبير في تأييد فمسفة القوة

في بناء الدولة في ىذه المرحمة، ومف ىنا كانت محاولة المموؾ إباف العصور الوسطى 

، 1ارتداء عباءة الديف، أو الإدعاء بأنيـ يستمدوف سمطانيـ مف الله تبريرا لسمطتيـ المطمقة"

فانتشار الأنظمة الديكتاتورية الظلبمية في القروف الوسطى كاف مف وراءه استغلبؿ الديف 

سة السياسية، فجؿ الأنظمة الحاكمة في أوروبا كانت أنظمة دينية سواء بصفة في الممار 

مباشرة أف تتولى الكنيسة تسيير شؤوف الدولة بصفة مباشرة، أو أف تكوف الكنيسة ىي 
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 .23، ص 2002، 1بستاف المعرفة، مصر، ط
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السمطة الحقيقية التي تختبئ وراء رجاؿ السياسة وتممي عمى الحكاـ القوانيف والقرارات 

 الدولة. السياسية التي تسير مف خلبليا

كانت خاضعة لنظرية الحؽ الإليي  ويمكف القوؿ أف السمطة في مرحمة القروف الوسطى

التي كرست الدور الأساسي لمكنيسة في ممارسة السمطة السياسية وىي عمى مستوييف 

 ىما:

"ويذىب أنصارىا إلى أف قوة عميا ػػ الله ػػ ىي التي أوجدت نظرية الحق الإلهي المباشر: 

السياسية وىي التي عينت الشخص أو الأشخاص أو الأسر الذيف يكوف ليـ حؽ السمطة 

 1الحكـ السياسي في الدولة، وأيدىـ بقوتو ليرعوا مصالح الأفراد الذيف يجب عمييـ الطاعة"

ميما كاف الحاكـ جائرا وجبت طاعتو، وقد ربطت ىذه الفكرة بفكرة أساسية في العقيدة 

الخلبص، فكؿ سموؾ سمبي يمارسو الحاكـ في حؽ رعيتو المسيحية وىي فكرة الخطيئة و 

يفسره الديف المسيحي أنو جزء مف الشقاء المحتوـ الذي يجب أف يعيشو الإنساف الصالح 

لدفع ثمف الخطيئة التي ارتكبيا منذ الأزؿ، والسبيؿ الوحيد لبموغ الخلبص ىو الصبر دوف 

حبو لعباده، فيي الفرصة الوحيدة الاحتجاج، فما يحدث مف ظمـ ىي جزء مف رحمة الله و 

لبموغ الخلبص، وقد استندوا في إيمانيـ بيذه النظرية عمى قوؿ بولس الرسوؿ: "يجب عمى 

 2الناس جميعا الخضوع لمسمطات العميا لأف الله ىو الذي وضع ىذه السمطات في أيدييـ"

                                                                 

 .283 محمد إسماعيؿ، فمسفة السياسة، مرجع سابؽ، ص فضؿ الله  1
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أشخاص معينيف  وىي الاعتقاد أف الله لـ يقـ باختيارنظرية الحق الإلهي الغير مباشر: 

ليتولوا الحكـ لكنو وضع قوانيف عامة تسمح لبعض البشر مف تولي السمطة دوف غيرىـ، 

أي مسألة الحكـ ىي ليست مسألة دينية بصفة مباشرة ولكف تولي السمطة مف طرؼ 

شخص ما ىي أمر محتوـ لا يمكف تغييره أو اليروب منو، "فالله رتب الحوادث بشكؿ 

أسرة بأعباء الحكـ في وقت معيف، فالله لا يختار المموؾ بإرادتو  معيف حيث يقوـ فرد أو

رادات الأفراد توجييا، يصبح معو ىذا  مباشرة، ولكف العناية الإليية توجو الحوادث وا 

الاختيار أمرا لازما، ومف ثـ فإف السمطة تأتي مف الله إلى الحكاـ بواسطة الشعب 

الأولى باعتبار أنيا لا تجعؿ السمطة كمكسب ، وىذه النظرية ىي أقؿ سوء مف 1واختياره"

شخصي لمحاكـ، فيي عمى الأقؿ تشرؾ الشعب في الممارسة السياسية رغـ أف حؽ 

 الكنيسة في التدخؿ في تسيير الحكاـ حؽ مكفوؿ في كلب الحالتيف.
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 المبحث الثاني: دولة النبي وتأسيس المفهوم الإسلامي لمسمطة:

السياسي العربي سنجد بإجماع المفكريف أف العرب لـ يؤسسوا أي لو تتبعنا التاريخ   

نظرية سياسية واضحة قبؿ الإسلبـ، بؿ كانوا يخضعوف لنظاـ القبيمة الذي لـ يرتقي إلى 

المستوى الذي بمغو اليوناف، ولا إلى المستوى الذي بمغتو الإمبراطورية الرومانية، وذلؾ 

زيرة العربية التي لا تسمح بحدوث أي استقرار راجع إلى طبيعة مناخ وتضاريس شبو الج

سكاني بالحجـ الذي يسمح بظيور كياف سياسي بحجـ الدولة، لكف بعد ظيور الديانة 

الإسلبمية في شبو الجزيرة العربية بدأت بوادر ظيور الدولة بالمفيوـ الحقيقي بحيث أف 

لنزوع إلى القبيمة، فأصبح ىذا الديف قد جمع بيف كؿ القبائؿ المتفرقة، وقد خفؼ مف حدة ا

الانتماء إلى الديف ىو الجامع الوحيد بيف القبائؿ، فبالرغـ مف أف النبي صمى الله عميو 

وسمـ لـ تكف لو أي نوايا سياسية، ولـ يكف ييدؼ مف خلبؿ رسالتو لبموغ السمطة 

السياسية، لكف مع توسع مع انتشار الإسلبـ بيف العرب كاف تأسيس الدولة حتمية 

ريخية، مف أجؿ تنظيـ شؤوف المسمميف، واجتمعت كؿ المسؤوليات في يد النبي الذي تا

 كاف قائد ديني يعود إليو المسمميف في كؿ شؤونيـ الدنيوية والدينية.

فبعض الممارسات السياسية التي قاـ بيا النبي صمى الله عميو وسمـ كاف مدفوعا لمقياـ 

وف ىذا الديف الجديد بؿ يحاربونو بيا، خاصة بعد نشوب الحروب بيف مف يرفض

ويحاربوف أتباعو فوجد النبي نفسو "في بيئة لا يحكميا قانوف عاـ، ولا تديف بالولاء 

لحكومة مف أي نوع، وكانت كؿ جماعة فييا تحمؿ مسؤولية نفسيا، فنيض بأمورىـ في 
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اف ينشر الحرب والسمـ، مما جعؿ الكثيريف يعتقدوف أف الإسلبـ ديف ودولة، وأف محمد ك

، فما يعرؼ بدولة النبي ما ىي إلا حتمية تاريخية كانت 1عقيدة ويقيـ دولة في آف واحد"

ستظير بظيور أي وازع يجمع بيف كؿ القبائؿ بعد أف فرقتيا القبيمة، خاصة بعد ىجرة 

النبي صمى الله عميو وسمـ مف مكة إلى يثرب، فكانت بمثابة المحظة التاريخية لمفكر 

لبمي، حيث أف "السنوات الثلبث عشرة التي أمضاىا النبي في مكة كانت السياسي الإس

، رغـ 2بمثابة مرحمة تبشيرية، أما بعد ىجرتو إلى المدينة فقد لعب دور منظـ الدولة"

المعرضة التي تمقاىا النبي في يثرب بسبب تشبث العرب في العقمية القبمية التي أخرجتو 

مكة، فلب يمكف أف نتصور في مجتمع ساد فيو في المرة الأولى مف موطنو الأصمي 

الانتماء لمقبيمة أف يتقبؿ سمطة رجؿ خارج مف القبيمة، أو ينقاد إلى أوامره ونواىيو، 

بالإضافة إلى كوف المجتمع لـ يكف موحد عمى ديف واحد بعد فمعارضة سمطة النبي 

ؽ عمى الديف مف جية الدينية والدنيوية كانت تحركيا الانتماء لمقبيمة مف جية، والانغلب

 أخرى.

ونتيجة لتزايد الصراع بيف المنتميف إلى الديف الإسلبمي وبيف الذيف لا يزالوف يحتكموف 

إلى منطؽ القبيمة كاف لزاما عمييـ أف يبرموا عقدا يفصؿ بينيـ لمحد مف ىذه الصراعات 

أوؿ دستور والعيش في سلبـ رغـ الاختلبؼ الديني والاجتماعي، فكانت "وثيقة الصحيفة 

في دولة المدينة التي أسست لمسمطة السياسية، حيث وضح فييا الرسوؿ الانشغالات 
                                                                 

 ـوالسياسة، مطبوعات الشعب، مصر، د ط، دس، ص   1  .65حسف فوزي النجار، الإسلب
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، وكانت ىذه الوثيقة بمثابة القانوف 1الرئيسية ليذه السمطة، وطبيعة الحاجة إلييا"

الاجتماعي الذي يجمع شتات الشعب الذي كاف يقطف المدينة، فقد ارتقى النبي صمى الله 

المجتمع مف مفيوـ القبيمة إلى مفيوـ الأمة التي تجمع فييا كؿ المسمميف عميو وسمـ بيذا 

بتعدد أصوليـ القبمية تحت غطاء واحد وىو الأمة الاسلبمية، فقد استيميا بقولو: "بسـ الله 

الرحمف الرحيـ، مف محمد النبي بيف المؤمنيف والمسمميف، مف قريش ويثرب ومف تبعيـ 

، لكف ىذا الكياف الذي أسسو النبي 2أمة واحدة دوف الناس" فمحؽ بيـ، وجاىد معيـ، أنيـ

صمى الله عميو وسمـ سيمقى معارضة مف طرؼ الغير منتميف إليو، بسبب أف ىؤلاء لـ 

تعد ليـ سمطة كاممة عمى باقي العرب، خاصة أىؿ قريش الذيف سيشعروف بوجود كياف 

وتوسع ىذه الأمة لتطغى عمى  ينافسيـ ييدد وجودىـ، خاصة مع تزايد المعتنقيف للئسلبـ

 كامؿ الأرض العربية.

وكاف النبي صمى الله عميو وسمـ ييتـ بنفسو في تسيير شؤوف ىذه الأمة إما عف طريؽ 

تمقي الأوامر الإليية عف طريؽ الوحي أو اتخاذ القرارات شخصيا مع استشارة المقربيف 

لأوؿ أمر وطاعة، والثاني رأي إليو مف الصحابة، لذلؾ، "ويتـ التمييز بيف الأمريف أف ا

وبتعبير أدؽ ما يأتي مف أوامر بالنص القرآني ىي تمؾ الأوامر التي يتقاطع  3وشورى"

                                                                 

امحمد جبروف، نشأة الفكر السياسي الاسلبمي وتطوره، منتدى العلبقات العربية والدولية، دار الكتب القطرية، قطر،   1
 .20، ص 2010، 1ط
 .21المرجع نفسو، ص   2
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فييا الديف والسياسة، أما التي يتخذىا النبي صمى الله عميو وسمـ بمشاورة أصحابو ىي 

 أوامر سياسية بحتة.

ناؾ دولة دينية يتزعميا النبي لكف ما أشرنا إليو لا يدؿ بأي وجو مف الأوجو عمى أف ى

نما مف اجتياده  كما يعتقد الكثيريف فزعامة النبي ليذه الدولة لـ تكف بنص ديني وا 

الوضعي، أيّ أف ىذه الدولة ىي دولة وضعية وليست دينية تستمد أسسيا مف السماء، 

غا "فالرسوؿ كاف يمارس وظيفتيف في آف واحد رغـ ما بينيما مف فصؿ، فقد كاف نبي مبم

وحي سماوي مرتبط بالعصمة الإليية تحوؿ دوف الخطأ، في جانب التبميغ وىنا يصفو 

، كما كاف قائد سياسي «ما ينطؽ عف اليوى، إف ىو إلا وحي يوحى»القرآف بقولو: 

يصدر الأوامر في الشأف الدنيوي مف حروب وتجارة ... دوف المجوء إلى الوحي ولا يتمتع 

يز بيف مقاميف في شخصية النبي صمى الله عميو وسمـ، بيف ، فينا يجب التمي1بالعصمة"

مقاـ النبوة الذي لا يسمح لو سوى بتبميغ الرسالة الإسلبمية وما يتعمؽ بيا مف فقو العقيدة 

والعبادات، وبيف مقاـ محمد الذي يحاوؿ تغيير الوضع السياسي القائـ وذلؾ بابتكار 

سائدا، دوف أف ننكر أف الذي دفع النبي  أسموب سياسي يعوض الأسموب القبمي الذي كاف

صمى الله عميو وسمـ بتأسيسو لمفيوـ الأمة ككياف سياسي واجتماعي ىو الخطر الذي 

كاف ييدد الرسالة الإسلبمية التي كانت في مرحمة النشوء، مف أجؿ مواجية إتحاد القبائؿ 

 في رفضيـ لمديف الجديد واضطياد كؿ مف يعتنقو.
                                                                 

  4، 3النجـ، الآية:  سورة. 
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 الإسلام: تقسيم السمطات في 

ونقصد بتقسيـ السمطات في الإسلبـ توزيع السمطات التشريعية والتنفيذية والقضائية   

داخؿ الدولة، ومدى الفصؿ بينيا، وعلبقتيا فيما بينيا داخؿ نظاـ الحكـ، فالتمييز بيف 

الأنظمة السياسية يكوف أساسا في طبيعة العلبقة بيف السمطات، لذلؾ كاف لزاما عمينا 

في ىذا الموضوع قبؿ الولوج في دراسة السمطة في التاريخ السياسي الإسلبمي الخوض 

في دولة ما بعد النبوة، فكما أشرنا سالفا لا يمكف اعتبار شخصية النبي شخصية سياسية 

سعت إلى تولي السمطة السياسية، ولا كمؤسس لمدولة الإسلبمية التي يعتقد البعض أنيا 

 السمطة السياسية ىي مصاحبة لظيور النبوة.مصاحبة للئسلبـ كديف، أو أف 

 أ/ السمطة التشريعية:

قصد بيا ما يتعمؽ بسف القوانيف والنظـ التي تحكـ العلبقات بيف الدولة وي   

ومواطنييا، وبيف المواطنيف فيما بينيـ، فالتشريع في الإسلبـ يحمؿ معنييف، معنى عاـ 

مشرع مبتدأ، وىو لله وحده، فلب مشرع وواسع، ومعنى خاص، فالمعنى الأوؿ فيو "إيجاد 

غير الله بما أنزؿ مف قرآف وما أقر عميو الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ، وما نصبو مف 

أي أف الكتاب والسنة ىما المصدريف الأوليف لمتشريع، وتمتاز نصوصيما بالثبات  1دلائمو"

جتياد في سف والقطعية، فوجود النص الشرعي سواء مف القرآف أو السنة يمغي أي ا

عمى أف مصدر  «إف الحكـ إلا لله»القوانيف "فكثرا ما يستشيد عمماء الديف بقولو تعالى 
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أما التشريع بالمعنى الثاني   1القانوف الذي يحكـ الأرض ىو الله تعالى عبر قرآنو الكريـ"

 فيقصد بو "بياف حكـ تقتضيو شريعة قائمة، فيو ما تولاه بعد الرسوؿ خمفاؤه مف عمماء

، وبمعنى آخر ىو كؿ ما صدر بعد 2صحابتو، وتابعييـ مف الفقياء والأئمة المجتيديف"

النبي صمى الله عميو وسمـ مف أحكاـ وقوانيف جديدة مف طرؼ خمفاءه الراشديف كاستجابة 

لتطورات الحياة الاجتماعية والثقافية، خاصة بعد توسع الدائرة الإسلبمية وانفتاح المجتمع 

مختمؼ الشعوب والثقافات الأخرى خارج الجزيرة العربية، أما في زمف الإسلبمي عمى 

النبي صمى الله عميو وسمـ "فقد كانت سمطة التشريع لرسوؿ الله وحده، وما كاف لأحد غيره 

مف المسمميف سمطة التشريع، فقد كاف المسمموف إذا عرض ليـ حادث أو خلبؼ وأرادوا 

صمى الله عميو وسمـ ليبيف ليـ الحكـ، إما بما  معرفة حكـ الإسلبـ رجعوا إلى الرسوؿ

، لأف وجود النبي 3أنزؿ عميو مف وحي، أو بأقوالو وأفعالو التي تصدر عف اجتياده ونظره"

بيف المسمميف لـ يدع ليـ حاجة إلى الاجتياد في تشريع القوانيف، خاصة وأف النبي صمى 

سائدة قبمو، إضافة إلى أف جميع الذيف  الله عميو وسمـ قد ألغى القوانيف القبمية التي كانت

اعتنقوا الديف الإسلبمي سمموا جميع أمورىـ إلى النبي، فارتباط ما ىو ديني بما ىو 

سياسي جعؿ المسمميف يستشيرونو في كؿ كبيرة وصغيرة، بمنطؽ السعي لبموغ الحلبؿ 

دستورية تسمى  واجتناب الوقوع في الحراـ، والقرآف الكريـ يحتوي عمى آيات في شكؿ مواد

                                                                 

 .16عاصـ حفني، الدولة في الإسلبـ، المرجع السابؽ، ص   1
 .248ثناء عبد الرشيد الميناوي، فيصؿ فتحي محمد حسف، الفكر السياسي مفاىيـ وشخصيات، مرجع سابؽ، ص   2
 ـ)التشريع   3 القضاء(، دار القمـ لمنشر والتوزيع، الكويت،  –التنفيذ  -عبد الوىاب خلبؼ، السمطات الثلبث في الإسلب
 .6، ص 1985، 2ط



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

189 
 

آيات الأحكاـ، وىي الآيات التي تحتوي إما عمى أوامر ونواىي بصفة صريحة ومباشرة، 

وبعضيا يقدـ قواعد عامة في التشريع دوف تفصيؿ في جزئياتو " وآيات الأحكاـ في القرآف 

ىي الأساس الأوؿ في التشريع الإسلبمي وعددىا لا يزيد عف مائتي آية، وأكثرىا نزؿ بعد 

جرة إلى المدينة، بيانا لمحكـ في حادث وقع، أو جوابا عما سئؿ عنو الرسوؿ أو أستفتي الي

 1فيو"

أما بعد وفاة النبي صمى الله عميو وسمـ فقد تولى الخلبفة أصحابو رضواف الله عمييـ، فقد 

تولى الصحابة سمطة التشريع وسف القوانيف إذ "ينوب الخميفة وفؽ أحكاـ الشريعة 

صاحب الشرع في حفظ الديف وسياسة الدنيا، لذلؾ فيو صاحب  الإسلبمية عف

وتمت خلبفة النبي مف طرؼ الصحابة وفؽ نصوص شرعية مف  2الاختصاص بالتشريع"

أحاديث تعتبر كوصايا النبي صمى الله عميو وسمـ بمف يخمفو مف بعده إما تصريحا أو 

المسمميف مف الصحابة تمميحا يحتاج إلى تأويؿ، إضافة إلى البيعة أي إجماع خاصة 

عمى تعييف واحد منيـ يتولى شؤوف المسمميف بعد وفاة النبي، وىذا رأي أغمبية مذىب 

السنة، وفي رأي البعض أف مبدأ الخلبفة كاف وفؽ مبدأ البيعة فقط، أما مذىب الشيعة فقد 

اتفقوا جميعا عمى أف الخلبفة تكوف مف آؿ بيت النبي صمى الله عميو وسمـ، وىذا ما 

 سنتناولو بالتفصيؿ فيما بعد.
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إذف حيف نتحدث عف الفكر السياسي في الإسلبـ سنجذ أنفسنا أماـ مستوييف مف التشريع 

تشريع نبوي في فترة النبوة، وتشريع الخمفاء الراشديف الذيف جاءوا مف بعده، لكف عموما 

القضايا  فالتشريع فالإسلبـ يكوف بالعودة إلى القرآف والسنة النبوية، إلا في بعض

المستحدثة بعد وفاة النبي صمى الله عميو وسمـ " فقد كاف الخمفاء يعودوف إلى كتاب الله 

ممتمسيف القاعدة الشرعية ليذا الأمر، فإف لـ يجدوا بحثوا في أقواؿ الرسوؿ صمى الله عميو 

 وسمـ حوؿ ما أقره مف قاعدة تشريعية ليذا الأمر، فإف لـ يجدوا اجتيدوا وأقروا قاعدة

، فرغـ وجود 1تشريعية جديدة غمى أف لا يخالؼ ىذا القرآف الكريـ والسنة النبوية"

اجتيادات في مجاؿ التشريع في فترة الخلبفة الراشدة إلا أف تبقى سمطة التشريع دينية 

خاضعة لمقواعد العامة لمديف الإسلبمي، إذ أف كؿ التشريعات التي استحدثيا الصحابة 

 عميو وسمـ فقد كانت إما قياسا أو استنباطا لقاعدة تشريعية في بعد وفاة النبي صمى الله

 القرآف أو السنة، أو أنيا كانت مبتكرة مستحدثة لكف تحت الضوابط الشرعية الإسلبمية.

  

                                                                 

ممكة العربية السعودية، د ط، محمد عمياف شوكت، النظاـ السياسي في الإسلبـ، مكتبة الممؾ فيد، الرياض، الم  1
 .209، 208، ص 1999



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

191 
 

 ب/ السمطة التنفيذية: 

والمقصود بالسمطة التنفيذية تمؾ المختصة في تطبيؽ وتنفيذ الأحكاـ الشريعة   

الحقوؽ المدنية وفرض الواجبات عمى المسمميف، "ولا يختمؼ مدلوؿ  الإسلبمية، وتوفير

السمطة التنفيذية في الإسلبـ عنو في النظـ السياسية المعاصرة، فيي تشمؿ كؿ العامميف 

الذيف يقوموف بتنفيذ إرادة الدولة وقوانينيا، باستثناء أعضاء السمطة التشريعية والسمطة 

فيذية بترتيب ىرمي مف أعمى منصب في الدولة وىو ، وتتشكؿ السمطة التن1القضائية"

الخميفة ثـ الوزراء والولاة، الذيف يتقاسموف تنفيذ أوامر وتشريعات الخميفة كؿ حسب 

 تخصصو ونطاؽ ولايتو.

فأما ميمة الخميفة أو الرئيس فيو مكمؼ في الأصؿ بكؿ المياـ التنفيذية، فالشخص الأوؿ 

الخميفة، " لأنو المسئوؿ الأوؿ عف شؤوف الدولة  الذي يطالبو المسمميف بحقوقيـ ىو

نما ىي مسؤولية تامة، فيو الذي يضع سياسة  وأعماليا ، ومسؤوليتو غير محدودة وا 

لكف بالنظر  2الدولة ويشرؼ عمى تنفيذىا، وىو الذي يييمف عمى كؿ أمورىا ومصائرىا"

لمياـ مع حاشيتو، مف إلى تعدد المياـ التي وكمت لو فكاف لزاـ عميو أف يتقاسـ ىذه ا

وزراء وولاة، فتشكؿ جياز الحكومة في الدولة الإسلبمية في فترة الخلبفة مف عدة وزارات، 

أىميا وزارة التفويض، ووزارة التنفيذ، فأما وزارة التفويض فيقابميا في الدولة المعاصرة 

تفويض لأف الوزير الوزارة الأولى، ويترأسيا الوزير الأوؿ أو نائب الرئيس، وسميت بوزارة ال
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الذي يترأسيا يعتبر مفوضا لمخميفة، وتعتبر ىذه الوزارة ىي أعمى سمطة في الدولة 

الإسلبمية بعد سمطة الخميفة، فالمكمؼ بيذه الوزارة "ليس مجرد وسيط مثؿ وزير التنفيذ، 

 لكنو يقوـ مقاـ الإماـ، فوزير التفويض ذو سمطة استقلبلية، وولايتو في كؿ الأمور، ليس

، فوزير التفويض ىو الذي 1فقط مف حيث التنفيذ والأداء، لكنو مف حيث النظر أيضا"

ينوب عف الخميفة سواء في حالة انشغالو بأمور ىامة، أو أف يكمفو الخميفة بممارسة كؿ 

الصلبحيات التي كانت بيده، ولا يمكف لأي جياز في الدولة أف يقيمو إلا بأمر مف 

 الخميفة.

التنفيذ وتتكوف مف كؿ الذيف يعينيـ الخميفة لتنفيذ الأمور نيابة عنو، وىؤلاء لا أما وزارة 

يممكوف حؽ النظر أو تعديؿ القوانيف والأوامر، فيـ مكمفوف بميمة واحدة وىي تطبيؽ كؿ 

الأوامر والقوانيف التي يصدرىا الخميفة أو وزير التفويض، "فيؤلاء يمثموف وسيطا بيف 

ولاة، وليس لو الحؽ أف يعيف أو يقمد استئنافا، لأف النظر والتصرؼ الإماـ والرعايا وال

، 2مقصور عمى رأي الإماـ وتدبيره، فيو معيف في تنفيذ الأمور وليس بواؿ ولا مقمد ليا"

فالوزير التنفيذي لا يممؾ أي سمطة في تعييف الولاة أو عزليـ، ولا في إصدار التعميمات 

لتنفيذية سمطة الولاة، فيؤلاء سمطتيـ لا تختمؼ عف سمطة والقوانيف، وتمي سمطة الوزارة ا

الوزير التنفيذي، الفرؽ الوحيد بينيما ىو أف الوالي يطبؽ سمطتو في نطاؽ جغرافي معيف، 

ويعتبر تعييف الولاة أمر مستحدث في الدولة الإسلبمية، حيث أف في زمف النبوة كانت 
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تجاوز حدود الجزيرة العربية، لذلؾ كانت كؿ الدولة الإسلبمية محدودة الجغرافيا، فيي لـ ت

السمطات في يد النبي الذي يمثؿ رئيس ىذه الدولة، لكف بعد اتساع النطاؽ الجغرافي 

لمدولة الإسلبمية كاف لزاما عمى الخمفاء أف يستحدثوا منصب الوالي، إذ لا يمكف لمخميفة 

 سلبمية.وحده أف يشرؼ بصفة مباشرة عمى تسيير دولة بحجة الدولة الإ

 جـ/ السمطة القضائية:

ونقصد بيا كؿ الييئات المختصة في الفصؿ في النزاعات وحماية الحقوؽ وفرض 

الواجبات، وتطبيؽ الأحكاـ الشرعية عمى كؿ مف يخالؼ القانوف الإسلبمي، ويعتبر 

الخميفة أو الإماـ ىو القاضي الأوؿ في الدولة، "فقد جرت التقاليد الإسلبمية مف أوؿ عيد 

الرسوؿ صمى الله عميو وسمـ عمى أف يباشر رئيس الدولة القضاء، فقد كاف الرسوؿ 

، لكف الخميفة مقيد بتطبيؽ القوانيف التي 1يقضي بيف الناس، وكذلؾ كاف الخمفاء الراشدوف"

في الأصؿ مصدرىا القرآف الكريـ كما أشرنا سابقا، خاصة تمؾ الأحكاـ الواضحة 

تي أشرنا إلييا سابقا، واحتراـ القواعد العامة لمشريعة الإسلبمية والمتعمقة بآيات الأحكاـ ال

في باقي القضايا المستحدثة التي لا يوجد نص صريح في الكتاب والسنة حوليا، والديف 

الإسلبمي حذر في عدة مواضع مف القرآف مف الجور في القضاء، وأمر بالعدؿ وصيانة 

ذا حكمتـ بيف الناس إف الله يأمركـ أف ت» الحقوؽ كقولو تعالى: ودوا الأمانات إلى أىميا وا 

                                                                 

 .253ثناء عبد الرشيد الميناوي، فتحي فيصؿ محمد حسف، الفكر السياسي مفاىيـ وشخصيات، مرجع سابؽ، ص   1



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

194 
 

يأييا الذيف آمنوا كونوا قواميف بالقسط شيداء لله ولو »وقولو تعالى:  «أف تحكموا بالعدؿ

عمى أنفسكـ أو الوالديف والأقربيف، إف يكف غنيا أو فقيرا فالله أولى بيما، فلب تتبعوا اليوى 

فمثؿ ىذه الآيات تحث عمى  «ف بما تعمموف خبيراأف تعدلوا تمووا أو تعرضوا فإف الله كا

ضرورة تطبيؽ العدؿ مف طرؼ صاحب السمطة القضائية كواجب ديني ومدني، وىي في 

الأصؿ يمارسيا الخميفة أي أف ىذا الأخير متحكـ في سمطتي التشريع والقضاء معا، "لأف 

ف لـ يجد كاف يستشي ر الفقياء والمفتيف الخميفة كاف يتولاىما إف وجد نصا قضى بو، وا 

، 1مف الصحابة، فإذا تكوف الرأي قضى بو، وكذلؾ يفعؿ مف يعيد إليو الخميفة بالقضاء"

فإذا عيف الخميفة وزير مفوضا لو فيمارس القضاء بنفس الصيغة، ويتمتع بكؿ صلبحيات 

التشريع والقضاء، ولا يعود إلى غيره في إصدار الأحكاـ إلا إذا لـ يجد أي نص شرعي 

القرآف أو السنة يقضي بو بيف الناس خاصة بعد توسع الخلبفة الإسلبمية فمـ يعد في 

بإمكاف الخميفة النظر في كؿ القضايا التي تطرح أمامو، "خاصة في أواسط خلبفة عمر 

ابف الخطاب رضي الله عنو فصاؿ القضاء يتولاه في الأمصار الإسلبمية قضاة معينوف 

الولاة، فالسمطة القضائية ضمت تابعة لمخلبفة مف الناحية  تارة مف الخميفة وتارة أخرى مف

ف انفصمت عنيا مف الناحية الوظيفية، إذ أف القضاة في الخلبفة الإسلبمية  العضوية، وا 

                                                                 

   :58القرآف الكريـ، سورة النساء، الآية. 
  135ية: القرآف الكريـ، سورة النساء، الآ. 
 1358عبد الوىاب خلبؼ بؾ، السياسة الشرعية أو نظاـ الدولة الإسلبمية، المطبعة السمفية، مصر، القاىرة، د ط،   1

 .57ىػ، ص 



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

195 
 

 1يطبقوف الشريعة الإسلبمية، ولا يطبقوف أوامر الخميفة إذا تعارضت مع أحكاـ الشريعة"

صؿ بيف السمطات، وىذا راجع إلى سبب وجيو فالخلبفة الإسلبمية لا تعتمد عمى مبدأ الف

فالخميفة في الإسلبـ لا يسف القوانيف ولا يطبقيا وفؽ إرادتو ولا يحكـ بيف الناس وفؽ 

أىواءه فالقانوف الإسلبمي ودستوره خارج عف إرادة الخميفة لذلؾ فالسمطات الثلبث قبؿ أف 

رآف، فالدولة الإسلبمية لا تجتمع في يد الخميفة ىي مجتمعة في النص الشرعي، وىو الق

تعتمد عمى قوانيف وضعية، بؿ قوانينيا في الأصؿ ىي نصوص قرآنية، وأحاديث نبوية 

متوارثة، فالسمطة في حقيقتيا في دولة الخلبفة ىي سمطة متعالية ومحايدة، وبعيدة عف 

 أىواء وميوؿ الخميفة أو ولاتو أو القضاة الذيف يعينيـ.
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 الثالث: جدلية السمطة بين الفكر السني والفكر الشيعي: المبحث

 أولا: السمطة الخميفة في الفكر السني:

لقد شكمت وفاة النبي صمى الله عميو وسمـ صدمة تاريخية في الفكر السياسي 

الإسلبمي، إذ فتحت النقاش السياسي لأوؿ مرة منذ تأسيس الدولة الإسلبمية، حيث برز 

يف المياجريف والأنصار، خصوصا أف النبي صمى الله عميو وسمـ الخلبؼ حوؿ السمطة ب

لـ يستخمؼ أحد ليتولى أمور المسمميف بعده، ولـ يترؾ أي وصية تتعمؽ بالخلبفة، مما 

شكؿ خلبؼ كاد أف يؤدي إلى انشقاؽ سياسي واجتماعي داخؿ المجتمع الإسلبمي، فقد 

ر التأسيسي لدولة الخلبفة، فقد تـ كانت سقيفة بني سعد أوؿ ما يمكف أف نسميو بالمؤتم

الاتفاؽ عمى مبايعة أوؿ خميفة في الإسلبـ وىو أبو بكر الصديؽ رضي الله عنو، في 

الوقت الذي كاف فيو عمي كرـ الله وجيو منشغلب بتجييز النبي صمى الله عميو وسمـ، فمما 

، ومتشبثا في حضر عمي كرـ الله وجيو بدا غير راض بالقرار الذي تـ اتخاذه في غيابو

الأحاديث النبوية التي تظير أنو الأولى بالخلبفة، مثؿ حديث غدير خـ، الذي يحدد فيو 

النبي صمى الله عميو وسمـ آؿ بيتو بدقة فعف الإماـ أحمد، عف زيد ابف أرقـ رضي الله 

عنو قاؿ: قاـ رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ يوما خطيبا فينا بماء يدعى خما بيف مكة 

مدينة، فحمد الله تعالى وأثنى عميو ووعظ وذكر ثـ قاؿ: أما بعد ألا أييا الناس إنما أنا وال

ني تارؾ فيكـ ثقميف أوليما كتاب  بشر يوشؾ أف يأتيني رسوؿ ربي عز وجؿ فأجيب، وا 

الله عز وجؿ، فيو اليدى والنور فخذوا بكتاب الله واستمسكوا بو ػػ فحث عمى كتاب الله 
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: وأىؿ بيتي أذكركـ الله في أىؿ بيتي، أذكركـ الله في أىؿ بيتي، أذكركـ ورغب فيو ػػػ قاؿ

الله في أىؿ بيتي، فقاؿ لو حصيف: ومف أىؿ بيتو يا زيد؟ أليس نساؤه مف أىؿ بيتو؟ قاؿ 

إف نساءه مف أىؿ بيتو ومف حرـ الصدقة بعده، قاؿ: ومف ىـ؟، قاؿ: ىـ آؿ عمي وآؿ 

فيذا الحديث  1: أكؿ ىؤلاء حرـ الصدقة؟ قاؿ نعـ"عقيؿ، وآؿ جعفر، وآؿ العباس، قاؿ

يشير إلى أف السمطة تكوف لأحد مف آؿ بيتو، وىذا الحديث وغيره مف الأحاديث المشابية 

لو سيشكموف فيما بعد أزمة سياسية بيف السنة والشيعة، خاصة في عيد معاوية بف أبي 

سيثير عاطفة أنصار عمي  سفياف وما تخمميا مف أحداث مأساوية في حؽ آؿ البيت، مما

كرـ الله وجيو، وتزداد الأوضاع السياسية سوءا، وتنقسـ الأمة الاسلبمية إلى فريقيف داـ 

 الصراع بينيما إلى الوقت الراىف

وبالعودة إلى حادثة سقيفة بني سعد، فقد كاف الصراع بيف أىؿ المدينة والمياجريف )أىؿ 

ابف الخطاب أنو قاؿ" "إف بيعة أبي بكر  مكة( حوؿ مسألة الخلبفة، وقد روي عف عمر

كانت فمتة، ... غير أف الله وقي شرىا فمف بايع رجلب مف غير مشورة المسمميف فإنو لا 

بيعة لو، ... وأنو كاف مف خبرنا حيف توفى الله نبيو صمى الله عميو وسمـ أف عميا والزبير 

لى أبي بكر فقمت لأبي بكر ومف معيما تخمفوا عنا في بيت فاطمة، فأجتمع المياجروف إ

انطمؽ بنا إلى إخواننا ىؤلاء الأنصار، ... فأتيناىـ وىـ مجتمعوف في سقيفة بني ساعدة، 

فقاـ رجؿ منيـ وقاؿ: نحف أنصار وكتيبة الإسلبـ وأنتـ يا معشر قريش رىط نبينا، وقد 
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قيفة حوؿ ، ىذا الكلبـ يبيف شدة الصراع الذي حدث في الس1ىجمت إلينا مف قومكـ دافة"

السمطة، وما حديث الأنصاري إلا دليؿ عمى حجـ الأزمة التي وقع فييا المسمميف بعد 

وفاة النبي صمى الله عميو وسمـ، لولا تدخؿ العقلبء مف الجانبيف، إذ قاـ أحد الأنصار بعد 

ذلؾ "وقدـ اقتراح مفاده، أف يكوف منيـ أمير ومف المياجريف أمير آخر، واقترح أبو بكر 

، ولـ يكف 2يؽ رضي الله عنو أف يكوف مف القريشييف الأمراء ومف الأنصار الوزراء"الصد

ىذا الصراع ديني فالخلبؼ في السقيفة كاف حوؿ موضوع الخلبفة أو السمطة السياسية 

فقط، وبحسب اقتراحات كؿ مف عمر ابف الخطاب والأنصار يبدو أف الانتماء إلى القبيمة 

المسمميف، فمـ يتحدث أي طرؼ عمى المكانة الفكرية لا يزاؿ يسيطر عمى نقاشات 

والدينية لمف يقترحونو، فقد كاف الصراع أقرب أف يكوف بيف أىؿ المدينة وأىؿ مكة الذيف 

جمع بينيـ الإسلبـ كديف، فغياب النبي صمى الله عميو وسمـ أعاد الانتماء القبمي إلى 

لبمية، وقد ذكر ابف كثير في البداية ذىنية المسمميف مما قد يشكؿ خطرا عمى الوحدة الإس

والنياية ىذه الحادثة لكف دوف الإشارة إلى ىذا الصراع بيف المياجريف والأنصار فقد 

تحدث مباشرة عف تدخؿ أحد الأنصار ليفؾ النزاع، مستدلا في ذلؾ )ابف كثير( برواية 

 عميو وسمـ كاف البييقي " ... قاـ خطيب الأنصار فقاؿ: أتعمموف أف رسوؿ الله صمى الله

مف المياجريف وخميفتو مف المياجريف، ونحف أنصار رسوؿ الله فنحف ونحف أنصار 

خميفتو كما كنا أنصاره، قاؿ فقاـ عمر ابف الخطاب رضي الله عنو فقاؿ: صدؽ قائمكـ 
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ولو قمتـ غير ىذا لـ نتابعكـ، فأخذ بيد أبي بكر وقاؿ ىذا صاحبكـ فبايعوه، فبايعو وبايعو 

، وتـ غمؽ النقاش حوؿ الخلبفة خاصة بعد أف رضي عمي كرـ الله 1ريف والأنصار"المياج

وجيو بخلبفة أبو بكر الصديؽ، سواء كاف ذلؾ تقوى منو لكي لا تقع الفتنة بيف 

المسمميف، أو كاف ذلؾ نبع مف قناعتو وثقتو في الخميفة الذي أجمع المسمميف حولو، فقد 

ي طالب كرـ الله وجيو بعد بيعة أبي بكر "ما باؿ ىذا ذكر أف أبا سفياف قاؿ لعمي بف أب

الأمر في أقؿ فرع مف قريش، والله لئف شئت لأملؤىا عميو خيلب ورجالا، فرد عمي قائلب: 

،  لكف ما يتفؽ حولو جؿ 2يا أبا سفياف طالما عاديت الإسلبـ وأىمو لـ تضره بذلؾ شيئا"

ضرا كي ينافس بقية الصحابة في مؤرخي الإسلبـ أف عمي كرـ الله وجيو لـ يكف حا

 الخلبفة، فقد تـ تعييف الخميفة في غيابو كما أشرنا سابقا.

وبعد مرض أبو بكر الصديؽ تـ استخلبؼ عمر ابف الخطاب ليتولى شؤوف الخلبفة، لكف 

بعد وفاة أبو بكر الصديؽ "عيد بأمر الخلبفة إلى عمر ابف الخطاب مف بعده، وكاف 

، فمـ 3ابف عفاف، وقرئ عمى المسمميف فأقروا بو وسمعوا وأطاعوا"الذي كتب العيد عثماف 

تطرح مشكمة النزاع حوؿ السمطة أثناء تنصيب عثماف ابف عفاف، باعتبار أف جميع 

المسمميف يقروف بفضؿ ىذا الرجؿ، وعدالتو ومنزلتو بيف المسمميف ومكانتو داخؿ المجتمع 

ابف الخطاب، وبعد وفاة عمر ابف الإسلبمي فلب تكاد تظير أي معارضة لحكـ عمر 
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الخطاب رضي الله عنو لـ يترؾ أي وصية يعيف فييا شخص بذاتو، لكنو "جعؿ الأمر 

شورى بيف ستة نفر وىـ: عثماف ابف عفاف، وعمي ابف أبي طالب، وطمحة بف عبيد الله، 

والزبير ابف العواـ، وسعد ابف أبي وقاص، وعبد الرحمف ابف عوؼ، وتحرج )عمر ابف 

، 1لخطاب( أف يجعميا إلى واحد مف ىؤلاء عمى التعييف وقاؿ: لا أتحمؿ أمرىـ حيا وميتا"ا

فعمر ابف الخطاب لـ يستطع تفضيؿ أي واحد مف ىؤلاء الستة فجعؿ الأمر شورى بينيـ، 

ليتنازلوا عف الخلبفة لصالح واحد منيـ، خصوصا وأف ىؤلاء الستة مف الصحابة رضواف 

مسألة تعييف الخميفة بيف المسمميف، حيث أنيـ "جمسوا في إحدى بيوت الله عمييـ لـ يعمنوا 

المسمميف وقاـ أبو طمحة يحجبيـ، وجاء عمر بف العاص والمغيرة بف شعبة فجمسا مف 

وراء الباب، فحصبيما سعد بف أبي وقاص وطردىما وقاؿ: جئتما لتقولا حضرنا أمر 

خلبفة الإسلبمية لـ يكف حؽ شعبي لكؿ وىذا يدؿ أف مسألة تعييف الحكاـ في ال 2الشورى"

المسمميف بؿ ىو أمر محتكر مف خاصتيـ، والأمر الممفت للبنتباه أنو لا يوجد ولا واحد 

مف الخمفاء ينحدر مف الأنصار وىذا يجعمنا نطرح عدة تساؤلات، حوؿ الأسس والمعايير 

عد عثماف ابف عفاف التي يتـ مف خلبليا اختيار الخميفة خاصة وأف الخميفة الذي سيأتي ب

ليس مف أىؿ المدينة ولا مف خارج مكة، ويروي ابف كثير في البداية والنياية أف الأصوات 

تعالت بيف ىؤلاء الستة الذيف ذكرناىـ سابقا حوؿ مسألة الخلبفة، فتنازؿ الزبير بحقو 

لصالح عمي، وتنازؿ سعد لعبد الرحمف ابف عوؼ، وطمحة تنازؿ لصالح عثماف رضواف 
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 عمييـ، فبقي أمر الخلبفة بيف ثلبثة منيـ وتنازؿ عبد الرحمف ابف عوؼ لصالح الله

، وبذلؾ اجمعوا عمى خلبفة عثماف ابف عفاف ليكوف ثالث الخمفاء بعد عثماف ابف عفاف

 وفاة النبي صمى الله عميو وسمـ.

صديؽ لكف خلبفة عثماف ابف عفاف رضي الله عنو لـ يسدىا اليدوء مثؿ خلبفة أبو بكر ال

وعمر ابف الخطاب، فقد كثرت الفتف والثورات ضد الولاة، وكاف أوؿ نزاع ظير في مصر 

لما رفض أىميا ممف يسمونيـ الخوارج حكـ ولييـ عبد الله بف سعد بف أبي سرح، ووصفوه 

بأنو كاف جائرا في حكمو، ثـ ثاروا عمى عمر ابف العاص الذي استخمفو عثماف ابف عفاف 

مت الأزمة إلى حد أف أىؿ مصر رفضوا خلبفة عثماف وجاءوا إلى بعد ذلؾ، ثـ تفاق

المدينة كي يعزلونو، وما زاد الطيف بمو ىو اعتزاؿ الخميفة عثماف لمناس، وعدـ إقناعيـ إذ 

كمؼ مرواف لمحديث إلى المسمميف الذيف ثاروا ضد سمطتو، فمـ يحسف مرواف مخاطبتيـ 

ثوروف ضده لممرة الثانية، ثـ "قاموا فزاد الأمور سوءا وىذا ما جعؿ أىؿ مصر ي

بمحاصرتو في بيتو مطالبيف منو إما أف يعزؿ نفسو، أو يسمـ إلييـ مرواف ابف الحسف 

ىذه النياية  ،1الذي قاـ بتيديدىـ وشتميـ ... حتى قتموا عثماف ابف عفاف رضي الله عنو"

المأساوية لخلبفة عثماف ابف عفاف ستفتح المجاؿ أكثر لمصراع حوؿ السمطة، إذ أنو لـ 

 يتـ اقتراح ثمة مف الصحابة كي يتشاوروا عمى مسألة الخلبفة.
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وقد أثر مقتؿ عثماف ابف عفاف عمى يد خصومو فتنة عظيمة بيف المسمميف، إذ ناد 

ابي سفياف ومف معو مف بني أمية بالانتقاؿ إلى الشاـ أنصاره بالثأر لو، وقاـ معاوية بف 

لممطالبة بدـ عثماف ابف عفاف، فانقسـ المسمموف بيف مف يرى أف ىذا الأخير يستحؽ 

القتؿ باعتباره جائرا في حكمو، وبيف مف يرى أنو إماـ عادؿ لا يستحؽ القتؿ وىذا الفريؽ 

يرى أف الثأر لدـ عثماف سيفتح  انقسـ إلى مف يطالب بالثأر تحت زعامة معاوية، ومف

المجاؿ لمدموية، وعمي ابف أبي طالب كرـ الله وجيو فقد وقؼ موقؼ مناىضا لفكرة الثأر، 

وفي الوقت نفسو قد تمت مبايعة عمي بف أبي طالب مف طرؼ الزبير ابف العواـ، وطمحة 

ـ عائشة أـ ابف عبيد الله، لكف ىذه الخلبفة لقيت معارضة مف بعض المسمميف وعمى رأسي

، فاندلعت الحرب بيف معاوية 1المؤمنيف، لأنيا كانت ممف يطالبوف بدـ عثماف ابف عفاف"

وعمي بف أبي طالب كرـ الله وجيو ومف معيما حوؿ السمطة، وىذا ما سيؤسس لنظريتيف 

سياسيتيف متباينتيف في السمطة، ويتأسس الصراع التاريخي بيف السنة والشيعة، بيف مف 

ة عمي كرـ الله وجيو، ومف سيساند معاوية ابف أبي سفياف، ويتحوؿ الصراع يقترح خلبف

السياسي إلى صراع عقائدي لأوؿ مرة بيف الفرقتيف، ويتـ طرح مسألة الخلبفة كمسألة 

سياسية وعقائدية في الوقت نفسو، فبالإضافة إلى الانقساـ السياسي بيف مف يناصر عمي 

بف أبي سفياف، أصبحنا أماـ مدرستيف فكريتيف ىما كرـ الله وجيو ومف يناصر معاوية ا

 أىؿ السنة بفقيائيا ومتكممييا، ومدرسة الشيعة كمدرسة فقيية وكلبمية مستقمة.
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ومف الصعب تحديد مفيوـ دقيؽ لما يسمى بأىؿ السنة باعتبار أف ىذا المصطمح لو عدة 

تعدد مكوناتيا وتنوع استعمالات فقيية وسياسية وكلبمية، فيو يعبر عف مرحمة تاريخية ب

إسيامات المسمميف الفكرية فييا، عموما يعتقد الفقياء أف مصطمح أىؿ السنة ىو ما 

يعرؼ بالفرقة الناجية التي استخمصوىا مف حديث النبي صمى الله عميو وسمـ الذي يقوؿ 

فيو: )ستنقسـ أمتي عمى ثلبث وسبعوف فرقة، كميا في النار إلا واحدة( والمقصود بيذه 

فرقة الواحدة، ىـ أتباع القرآف والسنة النبوية وتابعي الصحابة، ىذا الحديث يقدـ حكما ال

عاما لا يخدـ موضوعنا، باعتبار أف حتى أتباع عمي وشيعتو لا يمكننا أف نخرجيـ مف 

ىذه الفرقة ولكف المفيوـ الأدؽ لأىؿ السنة والجماعة ىـ كؿ ىؤلاء الذيف اىتموا بمسألة 

بثيف في السنة النبوية، وطمب عمـ الفقو والتفسير وعموـ الشريعة، ولـ تكف التوحيد، والمتش

ليـ مدرسة فكرية معينة حتى يتـ تحديدىـ بدقة، فيـ موزعيف بيف الفقياء والمتكمميف، وىـ 

في الغالب بعيديف كؿ البعد عف إثارة المشكلبت السياسية واقعيا، ويعرفيـ عبد القاىر 

أصناؼ أىؿ السنة والجماعة، ومجموعيـ أصحاب الديف القويـ البغدادي بقولو "فيؤلاء 

وبحسب البغدادي فإف تسمية أىؿ السنة والجماعة شاممة لكؿ مف  1والصراط المستقيـ"

اتبع الديف الاسلبمي مثمما تركو النبي صمى الله عميو وسمـ، وىو مصطمح يتماشى مع 

لصالح ورفض كؿ ما أستحدث لقب السمفية في يومنا ىذا، أي مف اتبع مذىب السمؼ ا

 مف آراء في الديف بعدىـ.
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ويعتقد أنصار أىؿ السنة أف مسألة الخلبفة فرض وواجب عمى الأمة باعتبار أف الخميفة 

ىو الذي يحقؽ التوازف داخؿ المجتمع، فكما أشرنا سابقا فكؿ السمطات في يد الخميفة 

بنفس النظاـ في غياب الخميفة، لذلؾ فلب يمكف لمحياة الاجتماعية والسياسية أف تستمر 

"فالخلبفة منصب دنيوي لكف لابد منيا لإقامة أمور الديف والدنيا، والخميفة ينتخب انتخابا، 

، فمسألة الانتخاب عند 1فمف أجمع أىؿ الحؿ والربط عميو وجبت طاعتو عمى المسمميف"

والمقصود  أىؿ السنة ليست حؽ لكؿ المسمميف، بؿ ىي محصورة في أىؿ الحؿ والربط،

بيـ كؿ ىؤلاء الصحابة المقربيف إلى النبي صمى الله عميو وسمـ، ويجب أف تتوفر فييـ 

شروط معينة اختزليا الماوردي في ثلبث شروط أساسية بقولو: "فأما أىؿ الاختيار 

فالشروط فييـ ثلبث، أحدىا العدالة الجامعة لشروطيا، والثاني العمـ الذي يتوصؿ إلى 

الإمامة مف الشروط المعتبرة فييا، والثالث الرأي والحكمة المؤدياف إلى  معرفة مف يستحؽ

، فأىؿ السنة لا يعتبروف أف مسألة الخلبفة ىي مسألة 2اختيار مف ىو للئمامة أصمح"

دينية أو عقائدية، وشخصية الإماـ أو الخميفة لا تحاط بالقداسة، ولا تنزه عف الخطأ، ولا 

د أىؿ السنة، "فالخميفة عندىـ لا يممؾ أي سمطة روحية، يحمؿ صفة مف صفات النبوة عن

لكف لو حؽ اليداية والإرشاد، فيو لا يعدوا أف يكوف إلا خميفة لسمفو وقد تقمده بواسطة 

، فالمصدر الوحيد لسمطة الخميفة ىو البيعة واتفاؽ أىؿ الشورى عمى منح الخلبفة 3بشرية"

                                                                 

 .145، ص 1962، 1لبناف، ط عمر فروخ، تاريخ الفكر العربي، المكتب التجاري،  1
الماوردي أبي الحسف عمي بف محمد بف حبيب البصري البغدادي، الأحكاـ السمطانية والولاية الدينية، دار الكتب   2

 .6العممية بيروت لبناف، دط، دس، ص 
 .204ص  ،2جولد تسيير، العقيدة والشريعة، تر عمي حسف عبد القادر، دار الكتب الحديثة، القاىرة، مصر، ط  3
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نبي صمى الله عميو وسمـ عيف شخص بذاتو لو دوف غيره، فأىؿ السنة لا يعتبروف أف ال

لخلبفتو، لكنو ترؾ شروط عامة قد تنطبؽ عمى عدة أشخاص مف صحابتو، ولا يفضموف 

أي صحابي عف آخر ما لـ تميزه البيعة كخميفة عمى المسمميف لكف رغـ عدـ تقديسيـ 

يا في لشخص الخميفة إلا أف منطؽ القبيمة الذي كاف قد سيطر عمى الخلبفة منذ بدايت

أوؿ نزاع بيف المسمميف بعد وفاة النبي صمى الله عميو وسمـ لا يزاؿ مسيطرا عمى عقوليـ 

إلى غاية تفكؾ الدولة الإسلبمية، بحيث لـ يزؿ أىؿ السنة عمى عادتيـ في عدـ منح حؽ 

الخلبفة لأي مسمـ مف الأنصار، أو لأي مسمـ ينحدر مف أحد البمداف التي تـ فتحيا بعد 

ي صمى الله عميو وسمـ، حيث يقوؿ ابف حزـ في كتابو الفصؿ في الممؿ والأىواء وفاة النب

والنحؿ: "فوجدناىا أف يكوف صميبو مف قريش لإخبار رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ أف 

، مستدليف أيضا بمقولة أبو بكر الصديؽ في السقيفة حيف أقنع أىؿ 1الإمامة فييـ"

وزراء مف يثرب، رغـ أف ىذا الشرط مبني عمى حديث الأنصار بأف المموؾ مف قريش وال

النبي إلا أنو يثير عدة تساؤلات وشكوؾ حوؿ مصدره مف ناحية، ومف حيث شرعية ىذا 

الشرط مف ناحية أخرى، باعتبار أف ىذا الشرط يتناقض مع عدة قواعد شرعية أىميا 

تقوى، ولـ يتفكؾ ىذا المفيوـ النبوي للؤمة التي لا فرؽ فييا بيف عربي وأعجمي إلا بال

الشرط إلا بعد ضعؼ الخلبفة العباسية، حيث "تساىؿ الفقياء المتأخريف الذيف جاءوا في 

الفترة المتأخرة مف الخلبفة العباسية وىي آخر أسرة قرشية تولت الخلبفة في ىذا الشرط، 

                                                                 

، الفصؿ في الممؿ والأىواء والنحؿ، ج  1  .92، ص 1999، 2، دار الكتب العممية، بيروت لبناف، ط3ابف حزـ
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سرة ، ويرجع ذلؾ إلى فقداف الثقة في الأ1كما تساىؿ فيو فقياء الفكر السني الحديث"

الحاكمة في الفترة العباسية والتي أدت إلى تدىور الأوضاع الاجتماعية لممسمميف، 

فانصب كؿ لوميـ عمى ترؼ ىذه الأسرة القرشية، فمـ يعد صلبح الحكـ في أذىانيـ 

مقروف بكوف الخميفة مف قريش، حيث يذكر ابف خمدوف أف القاضي أبو بكر البقلبني قد 

خمدوف: "وأما النسب القرشي فلئجماع الصحابة عميو إلا  نفي ىذا الشرط حيث يقوؿ ابف

أنو ضعؼ أمر قريش وتلبشت عصبيتيـ، بما ناليـ مف الترؼ والنعيـ، وبما أنفقتيـ الدولة 

في سائر أقطاع الأرض، عجزوا لذلؾ عف حمؿ الخلبفة وتغمبت عمييـ الأعاجـ وصار 

حتى ذىبوا إلى نفي اشتراط الحؿ والعقد فييـ فاشتبو ذلؾ عمى كثير مف المحققيف، 

، لذلؾ فشرط النسب 2القرشية، ومف القائميف بنفي القرشية القاضي أبو بكر البقلبني"

القرشي كاف مرتبط بنجاح الأسر القرشية الحاكمة في تسيير أمور الخلبفة إلى غاية فشؿ 

 العباسييف في ذلؾ، وىذا ما أدى ثورة المسمميف ضد ىذا الشرط بسبب ما آلت إليو

 أوضاعيـ بسبب حكـ القرشييف في ىذه المرحمة.

ويعد شرط الديف الإسلبمي لمخميفة أىـ شرط شدد حولو أىؿ السنة وباقي الفرؽ   

الإسلبمية، إذ لا يمكف بأي حاؿ أف يقبؿ أي شخص لتولي الخلبفة ما لـ يكف مسمـ 

آنية كقولو تعالى: الديانة، وقد اعتمد المسمميف في ىذا الشرط بالاستناد إلى عدة آيات قر 

                                                                 

أحمد فؤاد عبد الجواد عبد المجيد، البيعة عند مفكري الإسلبـ والعقد الاجتماعي في الفكر السياسي الحديث، دار   1
 .310 ، ص1997قباء لمطباعة والنشر، القاىرة مصر، دط، 

 .226عبد الرحمف ابف خمدوف، مقدمة ابف خمدوف، دار الأرقـ، بيروت لبناف، دط، دس، ص  2
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يا أييا الذيف آمنوا لا تتخذوا الييود والنصارى أولياء، بعضيـ أولياء بعض، ومف توليـ  »"

يا أييا الذيف آمنوا لا تتخذوا الكافريف أولياء مف دوف »وقولو تعالي: " 1"«منكـ فإنو منيـ

خ الخلبفة ، فمـ يشيد تاري2"«المؤمنيف، أتريدوف أف يجعؿ الله عميكـ سمطانا مبينا

الإسلبمية في كؿ مراحميا أف توليا أحد مف غير المسمميف، فبالإضافة إلى شرط الديانة 

الإسلبمية يجب أف يكوف إسلبـ الخميفة إسلبما حسنا، فلب يمكف أف تقبؿ خلبفة مسمـ 

ارتكب الكبائر مثلب، أو قاتؿ المسمميف أو ثبت تورطو في قضية مف القضايا المسيئة 

افة إلى الشرطيف السابقيف يجب أف يكوف مف تولى الخلبفة قد أجمع عميو لمديف، بالإض

غالبية المسمميف، فمفيوـ الأغمبية في النظاـ الإسلبمي لا يدرج ضمنيا عامة المسمميف، 

 فالشورى كما أشرنا في السابؽ ىي حؽ يتمتع بو خاصة المسمميف لا عامتيـ.

ث السياسي الإسلبمي كانت حكرا عمى بالإضافة إلى كوف مسألة الخلبفة في الترا  

مف يحمؿ نسب قريش، فيي أيضا حكر عمى الرجاؿ دوف النساء، فمـ يشيد التاريخ 

الإسلبمي أف ولى المسمميف خميفة امرأة لتسيير أمورىـ، ولا حتى مف نساء النبي رغـ 

ة لمرجؿ مكانتيف الدينية والاجتماعية، فيذه المسألة قد حسـ فييا المسمميف بحكـ القوام

الرجاؿ قواموف عمى النساء بما فضؿ الله بعضيـ عمى بعض »مستنديف إلى قولو تعالى: "

وبما أنفقوا مف أمواليـ، فالصالحات قانتات حافظات لمغيب بما حفظ الله، واللبتي تخافوف 

نشوزىف فعظوىف واىجروىف في المضاجع واضربوىف فإف أطعناكـ فلب تبغوا عمييف 
                                                                 

 .51القرآف الكريـ، سورة المائدة، الآية   1
 .144القرآف الكريـ، سورة النساء، الآية:   2
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، رغـ أف ىذه الآية كانت في موضوع العلبقة الزوجية 1"«اف عميا كبيراسبيلب، إف الله ك

بيف الرجؿ المسمـ وزوجتو إلا أف الفقياء قياسا عمييا استقوا حكـ عدـ شرعية الخلبفة 

لمنساء، واعتمدوا أيضا عمى عدة أحاديث أشيرىا عمى الإطلبؽ ىذا الحديث، عف أبي 

 بكممة سمعتيا مف رسوؿ الله صمى الله عميو ىريرة رضي الله عنو قاؿ: لقد نفعني الله

وسمـ أياـ الجمؿ بعدما كدت أف ألحؽ بأصحاب الجمؿ فأقاتؿ معيـ، قاؿ: لما بمغ رسوؿ 

الله صمى الله عميو وسمـ أف أىؿ فارس قد ممكوا عمييـ بنت كسرى قاؿ : لف يفمح قوـ 

ذا الشرط كاف قياسا عمى ، ويذكر ابف خمدوف في كتابو المقدمة أف ى2ولوا أمرىـ امرأة"

حكـ آخر ولـ يكف بنص شرعي مباشر حيث يذكر أف الإماـ ابف الخطيب يعتقد أف 

"النساء في كثير مف الأحكاـ الشرعية جعميف تبعا لمرجاؿ ولـ يدخمف في الخطاب بالوضع 

نما دخمف عنده بالقياس، وذلؾ لما لـ يكف ليف مف الأمر شيء وكاف الرجاؿ قواميف  وا 

، فمما كاف محرـ عمى المرأة أف تزوج نفسيا، أو أف تخرج دوف إذف مف زوجيا أو 3عمييف"

المكمؼ برعايتيا قياسا عمى ذلؾ لا يمكف بحاؿ مف الأحواؿ أف تتمكف مف بموغ منصب 

ف اتصفت بجميع خلبؿ  الخميفة، ويعتقد أبو حامد الغزالي أف "الإمامة لا تعقد لامرأة وا 

كيؼ تترشح امرأة لمنصب الإمامة وليس ليا منصب القضاء الكماؿ وصفات الاستقلبؿ، و 

                                                                 

 .34القرآف الكريـ، سورة النساء، الآية:   1
 .4425، رقـ الحديث 2018دار ابف كثير، بيروت لبناف، دط، ، صحيح البخاري محمد بف إسماعيؿ البخاري،  2
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وىذا الأمر ناتج عف كوف المسمميف عامة وأىؿ  1ولا منصب الشيادة في أكثر الحكومات"

السنة بصفة خاصة لا يفصموف في مسألة الخلبفة بيف ما ىو ديني وما ىو سياسي، لذلؾ 

ػ كانت خاضعة لمنص الديني وأحكاـ كانت أغمب المسائؿ السياسية ػػػػ إف لـ نقؿ كميا ػػػ

الشريعة الإسلبمية، وما سنراه في الفكر الشيعي أعمؽ مف ذلؾ، فيـ لـ يكتفوا بإخضاع 

الأمور السياسية لمنصوص الشرعية فحسب بؿ معظـ فرقيـ يعتقدوف أف مسألة الخلبفة 

 ىي مسألة عقائدية، وأحاطوا بشخص الخميفة بالقداسة الدينية.

  

                                                                 

، دس، ص 1أبو حامد الغزالي، فضائح الباطنية، تح عبد الرحماف بدوي،  مؤسسة دار الكتب الثقافية، الكويت، ط  1
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 الإمام في الفكر الشيعي: ثانيا: سمطة

يعتبر ظيور فرقة الشيعة في البداية كانت عبارة عف حركة سياسية تمثؿ 

المعارضة مثميا مثؿ أىؿ المدينة، لكف سرعاف ما تحولت إلى فرقة دينية مختمفة في 

الكثير مف المسائؿ عف باقي الفرؽ، فاختلبفيا عف باقي الفرؽ الإسلبمية لـ يكف اختلبفا 

ؿ كاف في بعض مذاىبيا اختلبفا جوىريا يمس العقيدة وأركاف الإسلبـ، ويطمؽ شكميا، ب

مصطمح الشيعة لغة بقصد "الفرقة مف الأتباع والأنصار الذيف يوافقوف عمى الرأي 

  1والمنيج، فشيعة الرجؿ ىـ مريدوه وأصحابو الذيف اتبعوا رأيو، وسمموا أمرىـ إليو"

منيج ما، فالمفيوـ العاـ لمشيعة لا يقترف بفرقة والتشيع يقصد بو الإتباع والخضوع ل

معينة، بؿ قد ينطبؽ عمى كؿ فرقة اتخذت أحد أعلبميا زعيما ليا، وأما المفيوـ 

الإصطلبحي لمشيعة فيقصد بيا فرقة إسلبمية نشأة عمى فكرة الاعتقاد بإمامة عمي كرـ 

عفاف، إثر النزاع الذي  الله وجيو، وكاف أوؿ ظيور ليا كاف بعد وفاة الخميفة عثماف ابف

حدث بيف عمي كرـ الله وجيو ومعاوية ابف أبي سفياف حوؿ السمطة، وسمي كؿ مف 

 ناصر عمي بشيعة عمي في مقابؿ مف ناصر معاوية ابف أبي سفياف.

وتختمؼ نظرة الشيعة إلى مسألة الخلبفة عف أىؿ السنة إذ أنيـ لا يعترفوف بشرعية خلبفة 

الصحابة وخاصة خلبفة معاوية ابف أبي سفياف، وأكثر الفرؽ تشددا في مسألة الخلبفة 

ىي فرقة الأمامية "وىـ الشيعة القائميف بإمامة عمي بعد النبي نصا وتعيينا مف النبي 

                                                                 

 .62، ص 1997، 1عارؼ تامر، الإمامة في الإسلبـ، دار الأضواء لمطباعة والنشر والتوزيع، بيروت لبناف، ط  1
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، فمما 1الجائز لنبي أف يتوفاه الله ويترؾ أمتو ليتنازعوا ىذا الأمر بعده"نفسو، فما كاف مف 

كاف أمر الخلبفة متعمؽ بشكؿ مباشر بإحدى مياـ النبوة، كانت عندىـ ىذه المسألة 

متعمقة بأصوؿ الديف حيث يقوؿ مرتضى المطيري: "عندما نريد نحف الشيعة أف نعد 

، نقوؿ أنيا: التوحيد، النبوة، العدؿ والإمامة أصوؿ الديف انطلبقا مف رؤيتنا المذىبية

فمف يعتقد بأف النبي لـ يحسـ  2والمعاد، أي أننا ندخؿ الإمامة في نطاؽ أصوؿ الديف"

أمر الخلبفة قبؿ وفاتو فيو ينتقص مف شأف النبي ونبوتو فالاعتقاد بخلبفة عمي بوصية 

 مد.مف النبي صمى الله عميو وسمـ ىو تماـ الاعتقاد بنبوة مح

فاختيار الخميفة بالنسبة إلييـ أمر لا يخص البشر "بؿ ىي واجبة عمى الله تعالى مف باب 

المطؼ، ووجوب تنصيبو مف قبؿ الله تعالى لإقامة الحجة عمى عباده، وأنو يتـ باختيار 

، فمذلؾ تعتبر الإثنا عشرية )الإمامية( كؿ الذيف لـ 3الأمة المسؤولة عنو وواجب عمييا"

خلبفة عمي كرـ الله وجيو ىـ أناس عصوا أمر الله، وعارضوا سنتو، فاختيار  يكونوا مع

عمي والتشيع  لو ىو واجب عقائدي باعتبار أف خلبفتو أمر إليي، لذلؾ فيـ لا يعترفوف 

أصلب بأصحاب الشورى، ولا يؤمنوف بالشورى كمنيج سياسي لتسيير الدولة، وبالإضافة 

ميفة الشرعي تكوف مطمقة، ولا يجوز الخروج عف رأيو، إلى ذلؾ فيـ يعتقدوف أف سمطة الخ

                                                                 

، 1عبد المنعـ الحفني، موسوعة الفرؽ والجماعات والمذاىب الإسلبمية، دار لمنشر والتوزيع، القاىرة مصر، ط  1
 .68، ص 1993

، 4ي كسار، مؤسسة أـ القرى لمطباعة والنشر، بيروت لبناف، طمرتضى مطيري، سمسمة أصوؿ الديف، تح جواد عم  2
 .37، ص 2007
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باعتبار أنو مف تعييف إليي فأوامره ونواىيو مطابقة لأوامر ونواىي الله ورسولو، وقد استدؿ 

الشيعة عامة وفرقة الإمامية بمجموعة مف النصوص مف القرآف والسنة عمى قوليـ بأحقية 

ف ذلؾ قوؿ النبي صمى الله عميو وسمـ: عمي كرـ الله وجيو بالخلبفة مف دوف غيره، وم

، فبالإضافة إلى كوف الحديث ينص عمى خلبفة عمي 1"مف كنت مولاه فيذا عمي مولاه"

بعد النبي صمى الله عميو وسمـ، فيو يدؿ أيضا حسبيـ عمى اعتبار خلبفتو كرـ الله وجيو 

مـ حسب سياؽ ىي جزء مف الاعتقاد بنبوة محمد، لأف موالاة النبي صمى الله عميو وس

الحديث مقرونة بصفة مباشرة بموالاة عمي مف بعده، ويتضح معنى ىذا الحديث بشكؿ 

جيد مف خلبؿ حديث النبي صمى الله عميو وسمـ حيف استخمؼ عمي عمى الديار في 

معركة تبوؾ، حيث قاؿ عمي: "أتخمفني في النساء والصبياف؟، فقاؿ النبي صمى الله عميو 

، 2كوف مني بمنزلة ىاروف مف موسى؟، إلا أنو ليس نبي بعدي"وسمـ: ألا ترضى أف ت

فيذا الحديث بمثابة حجة يستدؿ بيا أتباع الإمامية عمى مشروعية توريث السمطة 

والخلبفة لمنبي، فتوريث السمطة حسب الحديث ىي مف سنف الأنبياء بدليؿ أف استخلبؼ 

ؿ السنة بأف النبي لـ يستخمؼ النبي موسى عميو السلبـ لأخيو ىاروف، وبالتالي قوؿ أى

عمي ولا غيره مف بعده ىو نوع مف المناورة لحصوؿ غيره عمى الخلبفة، فقد ورد في 

القرآف الكريـ ما يدؿ عمى مسألة توريث الأنبياء لمسمطة مف بعدىـ لأشخاص معينيف مف 

                                                                 

، رقـ الحديث .2009الاماـ أحمد ابف حنبؿ، دار الكتب العممية، بيروت لبناف، دط،  أحمد ابف حنبؿ، مسند 1
18522. 
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و في واجعؿ لي وزيرا مف أىمي، ىاروف أخي، أشد بو أزري، وأشرك»أسرىـ كقولو تعالى: "

، فبالجمع بيف 2"«ولقد آتينا موسى الكتاب وجعمنا معو أخوه وزيرا»وقولو تعالى: " 1"«أمري

الحديث والآيتيف نخمص إلى أف حلبفة عمي كرـ الله وجيو ىي الخلبفة الشرعية الوحيدة 

بالنسبة إلييـ، وأف مسألة توريث الخلبفة التي ينفييا أتباع مذاىب أىؿ السنة ىي واردة 

ب والسنة حسبيـ، ويعتبروف أف ىذه النصوص تحمؿ معاني مباشرة لا تحتاج إلى بالكتا

 تأويؿ أو فيـ آخر غير معناىا الواضح،

بينما أىؿ السنة مف المعارضيف لمفكر الشيعي يرفضوف الخضوع إلى ظاىر ىذه 

النصوص إذ يعتبروف أف استخلبؼ النبي صمى الله عميو وسمـ لعمي كرـ الله وجيو في 

تبوؾ ىو استخلبؼ مؤقت ولا يعني ذلؾ البتة في أنو أوصى بخلبفتو مف بعده،  معركة

بدليؿ أف النبي صمى الله عميو وسمـ قد استخمؼ غير عمي لنفس الظرؼ، كما أف 

الاستدلاؿ باستخلبؼ النبي موسى لأخيو ىاروف كدليؿ لشرعية استخلبؼ عمي كرـ الله 

ر أف النبي موسى قد استخمؼ ىاروف وجيو بوصية ىو استدلاؿ غير مقبوؿ، باعتبا

باعتباره أيضا نبي لا ولي أو خميفة، ىذه الانتقادات التي قدميا أىؿ السنة لفكرة توريث 

النبي لمسمطة مف بعده لعمي لا تعني أبدا أنيـ لا يؤمنوف بخلبفة عمي، بؿ أنيـ لا يؤمنوف 

ر شورى بيف صحابتو بمسألة أف النبي حسـ أمر الخلبفة لصالح أي طرؼ، بؿ جعؿ الأم

 ومف بينيـ عمي كرـ الله وجيو.
                                                                 

 .31، 30، 29سورة طو، الآيات:   1
 . 35سورة الفرقاف، الآية رقـ:   2
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إضافة إلى قوليـ بوصية النبي صمى الله عميو وسمـ بخلبفة عمي كرـ الله وجيو يعتقد 

الشيعة الإثنا عشرية أف الإمامة لا يجب أف تخرج مف آؿ بيت رسوؿ الله بداية مف عمي 

مف عمي الرضا إلى ابنو الحسف  إلى الخميفة الثاني عشر مف سلبلتو حيث "ساقوا الإمامة

بالوصية، ثـ إلى أخيو الحسيف، ثـ إلى ابنو عمي زيف العابديف، ثـ ابنو محمد الباقر، ثـ 

إلى ابنو جعفر الصادؽ، ومف ىنا افترقوا فرقتيف: فرقة ساقوىا )الإمامة( إلى ولده 

نو موسى الكاظـ إسماعيؿ ويعرفونو بينيـ بالإماـ وىـ الإسماعيمية، وفرقة ساقوىا إلى اب

وىـ الإثنا عشرية لوقوفيـ عند الثاني عشر مف الأئمة وقوليـ بغيبتو إلى آخر الزماف كما 

، وآخر خميفة في اعتقاد الإثنا عشرية ىو الإماـ المخمص الميدي المنتظر، وبالتالي 1مر"

اف ىذه الفرقة لا تؤمف بشرعية سمطة الخمفاء أبو بكر الصديؽ، وعمر ابف الخطاب، وعثم

ابف عفاف إضافة إلى عدـ إيمانيـ بشرعية خلبفة معاوية ابف أبي سفياف، باعتبار أف 

عمي طالب بحقو في الخلبفة، ويذىبوف إلى الأبعد مف ذلؾ إذ يعتبروف كؿ ىؤلاء ومف 

معيـ خارجوف عف الديف، ولا نستغرب ذلؾ ماداـ ىذه الفرقة تعتبر مسألة الإمامة أصؿ 

الخلبفة بالنسبة إلييـ ىي وراثية بيف سلبلة عمي فقط كرـ الله مف أصوؿ الديف  فمسألة 

وجيو، عمى عكس ما ذكرناه في موقؼ أىؿ السنة الذيف يعتبروف مسأػمة الخلبفة ىي 

مسألة قابمة لمتشاور، ولا يوجد إماـ بعينو يستحؽ الخلبفة دوف غيره، وما يمتقي فيو أىؿ 

أىؿ السنة اشترطوا أف يكوف الإماـ قرشيا، السنة والشيعة ىو في مسألة اشتراط النسب ف

وأىؿ الشيعة اشترطوا أف يكوف مف آؿ بيت رسوؿ الله، فلب فرؽ بيف الأمريف في مسألة 
                                                                 

 .133، 132سابؽ، ص  صدرابف خمدوف، مقدمة ابف خمدوف، م  1
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احتكار السمطة في يد جية معينة كما أف أىؿ الشيعة يتفقوف مع أىؿ السنة في مسألة 

يستثنوف في أئمتيـ جنس الخميفة فحتى الشيعة لا يؤمنوف بشرعية الخلبفة لممرأة، فيـ 

الإثنا عشر نساء النبي صمى الله عميو وسمـ وزوجة عمي وبناتو وحفيداتو، بينما يقروف 

 بأحقية نسمو مف الرجاؿ.

ولا يعتبر الشيعة الإثنا عشرية القرآف مصدرا لمتشريع إلا بحضور أحد الأئمة الإثنا عشر 

ماـ، ولذلؾ سموا الإماـ بالقرآف باعتبار أف "النص القرآني لا يكوف حجة إلا بالرجوع للئ

 1الناطؽ، والقرآف بالقرآف الصامت، ويروف أف عمي رضي الله عنو أنو كتاب الله الناطؽ"

وىذا راجع إلى تبجيميـ وتقديسيـ لشخص الإماـ عمي، عمى عكس أىؿ السنة الذيف 

يعتبروف أف الخميفة يخضع لمنص القرآني والسني، وخروجو عف أحكاـ الشرعية يدرج 

ضمف جور الحكـ والتسمط، في حيف أف "جميع فرؽ الشيعة الإمامية ترى أف الإماـ 

لناس بميزات مجمع عمييا مف قبؿ فرؽ شخص غير عادي لأنو يمتاز عف غيره مف ا

، فما داـ الإماـ معصوما، ولا يمكف الأخذ 2الشيعة، ما عدا الزيدية وىي صفة العصمة"

بالنص إلا بحضوره يعتقد الإثنا عشرية أف الخروج أحد ىؤلاء الخمفاء ىو خروج عف 

ف غير عمي أو طاعة الله، وىذا ما يفسر تكفيرىـ لباقي المسمميف الذيف اختاروا خميفة م

أحد مف آؿ بيت رسوؿ الله صمى الله عميو وسمـ، إضافة إلى ذلؾ فالإماـ بالنسبة إلييـ لا 
                                                                 

، 2الربيع بف محمد السعودي، الشيعة الإمامية الإثني عشرية في ميزاف الإسلبـ، مكتبة ابف تيمية، مصر القاىرة، ط  1
 .136ىػ، ص 1414

إياد كامؿ إبراىيـ الزيباري، التداوؿ السممي لمسمطة في نظاـ الحكـ الإسلبمي، دار الكتب العممية، بيروت لبناف،   2
 .215دط، دس، ص 



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

216 
 

يمثؿ سمطة سياسية فحسب، بؿ تجتمع فيو سمطة الديف والسياسة معا، فيو المشرع 

والمنفذ والقاضي الوحيد في الدولة ولا يشاركو غيره في أي سمطة مف السمطات، ولا يجدر 

ف يعارضو في حكمو، ولا يجوز بحؽ الإماـ أف يشاور أحد مف المسمميف، فيو بغيره أ

الذي يكتمؿ فيو عمـ الشريعة والسياسة دوف غيره بعد النبي صمى الله عميو وسمـ، "فنظرية 

لوظيفة، فيي لا السمطة وفؽ الإمامة المعصومة ىي نظرية دينية مف حيث المشروعية وا

، فارتباط 1يعي لمرسالة وضرورات استمرارىا التاريخي"لمفيومي الشتنفصؿ عف البناء ا

مفيوـ السمطة المتجسد في الإمامة عند أىؿ الشيعة الإثنا عشرية مرتبط أشد الارتباط 

بمفيوـ النبوية كركف مف أركاف الديف، لذلؾ أحاطوا بسمطة الخميفة بكؿ أنواع القداسة، 

بسبب واحد أساسي وىو عدـ تولي آؿ فسقوط الخلبفة الإسلبمية بالنسبة إلييـ يفسرونو 

البيت للئمامة، فمو كاف أمر الأمة بيد آؿ بيت رسوؿ الله مف أحد الأئمة الإثني عشر 

 لكاف مآؿ المسمميف سياسيا ودينيا غير الذي آلوا إليو.

لكف نظرية الشيعة في السمطة لـ تقؼ إلى ىذا الحد، باعتبار أف نظريتيـ لا يمكف 

لواقع باعتبار أف لا أحد مف الأئمة الإثني عشر بقي عمى قيد الحياة تحقيقيا عمى أرض ا

باستثناء الإماـ الغائب الذي ينتظرونو غيبا، ومف أجؿ تسيير أمورىـ السياسية وفؽ الواقع 

المفروض عمييـ كاف لزاما منيـ أف ينظروا بشكؿ جديد لمسمطة خارج نطاؽ نظرية آؿ 

يو إذ يقوؿ روح الله الخميني المرجع الديني الأعمى البيت فأسسوا لما يسمى بولاية الفق
                                                                 

، ص 2008، 1، نظريات السمطة في الفكر الشيعي المعاصر، مكتبة مؤمف قريش، بيروت لبناف، طعمي فياض  1
112. 
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لمشيعة في كتابو الحكومة الإسلبمية: "في حالة عدـ إمكاف تشكيؿ الحكومة فالولاية لا 

تسقط، لأف الفقياء قد ولاىـ الله، فيجب عمى الفقيو أف يعمؿ بموجب ولايتو قدر 

، فالشيعة 1زية إف أمكف لو ذلؾ"المستطاع، فعميو أف يأخذ الزكاة، والخمس، والخراج، والج

عامة انتقموا مف نظرية الإمامة مف آؿ البيت إلى نظرية التفويض الإليي مختمفيف بذلؾ 

كؿ الاختلبؼ عف المذاىب السنية، لكف ما يتميز بو الشيعة عف باقي نظريات التفويض 

وفؽ الإليي لمسمطة ىو أنيـ لـ يجعموا ىذا التفويض لصالح شخص معيف، فكؿ فقيو 

المذىب الشيعي لو الحؽ في تولي السمطة، ويجب عمى الجميع الخضوع لأوامره ونواىيو 

ولا يجب عمى الرعية الخروج ضد إرادتو، وقد أجاز الشيخ محمد بف الحسف الطوسي 

المعروؼ بشيخ الطائفة "لمفقياء تولي الحكـ والقضاء، بحكـ تفويضيـ مف قبؿ الأئمة، فلب 

، وفي المقابؿ تعتبر 2سمطاف الحؽ )الإماـ المعصوـ( في ذلؾ"يجوز إلا لمف أذف لو 

الشيعة عامة تمنع الخروج عف الحاكـ الظالـ في زمف الغيبة، بؿ تدعوا إلى طاعتو 

باعتبار أنو الواقع المفروض عمييـ ريثما يأتي الإماـ الميدي، ويقسموف الولاية إلى قسميف 

ينية فيي تتجسد في "مقامات معنوية مستقمة عف ولاية تكوينية وولاية تشريعية، فأما التكو 

وظيفة الحكومة، وىي مقاـ الخلبفة الكمية الإليية التي ورد ذكرىا عمى لساف الأئمة عمييـ 

السلبـ أحيانا، والتي بموجبيا جميع ذرات الوجود خاضعة أماـ ولي الأمر، فوجود مقامات 

                                                                 

المرجع الديني الأعمى الإماـ المجاىد روح الله الخميني، الحكومة الإسلبمية، مكتبة الإسكندرية، مصر، دط،   1
 .52ىػ، ص  1379
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ويقصد بذلؾ  1ضوع الحكومة"كيذه للؤئمة مف أصوؿ مذىبنا، وذلؾ بغض النظر عف مو 

الولاية مف حيث ىي ركف مف أركاف الديف، وتمثؿ الجانب ألاعتقادي في مذىب الشيعة، 

وىي متعالية عف الممارسة السياسية لمسمطة، فسمطة الولي في ىذا المقاـ ىي سمطة 

 عقائدية فحسب، أما الولاية التشريعية فيي "عمى قسميف حؽ التشريع الذي منح للؤنبياء

والأئمة المعصوميف مف قبؿ الله، والذي يعني القدرة عمى بياف الحكـ الشرعي الواقعي 

الذي يريده الله، كعمـ رباني مف خلبؿ الوحي أو الإلياـ، وحؽ الأمر والنيي كولاية 

تشريعية يراد بيا أف لمولي أف يأمر وينيى، وعمى الآخريف أف يطيعوه ويمتثموا لأوامره 

عمى ىذا فإف السمطة التشريعية ىي في يد الولي المعصوـ وحده  ، بناء2ويجتنبوا نواىيو"

دوف غيره، ولا يجب عمى أي مسمـ أف يعارض تشريعاتو وأوامره فسمطتو ورثيا عف النبي 

صمى الله عميو وسمـ، وأما المقصود بالإلياـ ىو ما يسمى بالعمـ المدني والذي ذكره الله 

 3"«دا مف عبادنا آتيناه مف عندنا، وعممناه مف لدنا عممافوجد عب»تعالى في كتابو بقولو: "

فعمـ الأولياء المعصوميف ىو عمـ خصيـ الله بو دوف غيرىـ مف العباد، وتندرج ولاية 

الفقيو في القسـ الثاني مف الولاية التشريعية وىي حؽ الأمر والنيي وفؽ ما تمميو الشريعة 

مف أثر ومواقؼ مشابية، ولا يمكف بأي حاؿ  الإسلبمية وما ورد عف الأولياء المعصوميف

أف يكوف الفقيو في نفس رتبة الإماـ المعصوـ، لأف سمطة الفقيو لا تتجاوز مسألة الأمر 

والنيي إلى مسألة التشريع التي خص بيا الولي المعصوـ دوف غيره، وتتمخص ميمة 
                                                                 

 .89، ص السابؽ، الحكومة الإسلبمية، المصدر المرجع الديني الأعمى الإماـ المجاىد روح الله الخميني  1
 .23، ص 2000، 1مالؾ وىبي العاممي، الفقيو والسمطة والأمة، الدار الإسلبمية لمطباعة والنشر، بيروت لبناف، ط  2
 .65الكريـ، سورة الكيؼ، الآية  القرآف  3



انفصم انثانث:                        فهسفت انسهطت في انفكر انسياسي انمسيحي والإسلامي  

 

219 
 

دارة البلبد، وتنفيذ أحكاـ الشرع الم قدس، وبالتالي لا تندرج في الفقيو في "تكويف الحكومة وا 

إطار الولاية التكوينية ولا في إطار الولاية التشريعية بقسميا الأوؿ الذي يتعمؽ بالعمـ 

  1الرباني"

كؿ أئمة الشيعة عمى أف سمطة الفقيو تنحصر فقط في "سمطة القضاء والإفتاء  وقد أجمي

مف طرؼ الفقيو إلى  ، فتعدي ىذه السمطات"2الأخباريونولـ يشذ عف ىذا القوؿ إلا 

سمطات التشريع يعتبر مساس بالعقيدة الشيعية باعتبار أف غير ىذه المياـ ىي مياـ 

الولي المعصوـ أو النبي صمى الله عميو وسمـ، ويرى بعض الشيعة أف ولاية الفقيو ىي 

نفسيا ولاية النبي صمى الله عميو وسمـ والأئمة المعصوميف إلا ما ورد بالنص يخص 

حده أو أحد الأولياء المعصوميف، وبذلؾ انقسمت سمطة الفقيو في الفكر الشيعي النبي و 

إلى نظريتيف نظرية الولاية الخاصة كما ذكرناىا سمفا، والولاية العامة التي تعني أف لمفقيو 

كؿ سمطات التشريع والتنفيذ والقضاء باستثناء ما منعو النص الديني مف القياـ بو، حيث 

ما أف الفقيو الجامع لمشرائط ىو نائب الإماـ الغائب فمف الطبيعي أف يعتقد الخميني "ب

، فما يقوـ بو الفقيو ىو ما قاـ بو النبي 3تنتقؿ صلبحيات الإماـ في غيبتو إلى نائبو"

                                                                 

 .203، 202عمي فياض، نظريات السمطة في الفكر الشيعي المعاصر، المرجع السابؽ، ص   1
  كمصدر  أئمة الشيعة وأحاديث الذيف يعتبروف أخبار الإمامية الفقياء ، ىـ فرقة مفالأخباريون

ظيرت ىذه الفرقة في القرف الحادي عشر، وكانت لا تجوّز استخداـ الطرؽ  ،الحكـ الشرعي واستنباط لمفقو وحيد
الذي يرى ضرورة العمؿ بالطرؽ الاجتيادية والاتكاؿ  الأصولي وفي مقابميا يقع الفكر ،أصوؿ الفقو الاجتيادية وعمـ

 .مـ أصوؿ الفقو لاستنباط الحكـ الشرعيعمى ع
 .204، ص نفسوالفكر الشيعي المعاصر، مرجع  عمي فياض، نظريات السمطة في  2
 .205، ص المرجع نفسو  3
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صمى الله عميو وسمـ، وما قاـ بو الإماـ المعصوـ، فالفقيو لا يأتي بأحكاـ جديدة فيو 

ـ الميراث ... تماما كما كاف يفعؿ النبي والإماـ يطبؽ الحدود، ويفرض الزكاة ويقس

 المعصوـ مف قبؿ.

فنظرية ولاية الفقيو فتحت المجاؿ لمفكر السياسي الشيعي بعد انغلبقو مف الناحية النظرية 

بسبب سيطرة فكرة لا ولاية بعد الغيبة، ولا دولة بعد دولة الولي المعصوـ وأنيت مرحمة 

لمفوضى السياسية التي تحدث لا محالة في ضؿ ىذا  انتظار الولي الغائب، ووضع حد

الفراغ السياسي، فغياب السمطة العادلة يؤدي حتما إلى انتشار الطغياف السياسي والتمرد 

الأخلبؽ الدينية في وسط المجتمع  الشعبي، وانتشار الظواىر السمبية في المجتمع، وتدني

الشيعي.
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 خاتمة:

في الأخير يمكننا القوؿ أف مفيوـ السمطة لـ يكف منذ البداية بيذا القدر مف النضج 

والمعاصرة، بؿ كاف بقدر بساطة الممارسة الفكري الذي يظير عميو في الفمسفات الحديثة 

السياسية في بداياتيا في الحضارات الشرقية القديمة، حيث كاف مفيوـ السمطة أكثر 

ارتباطا بالجانب الأسطوري والديني، حيث أف السمطة السياسية كانت دائما محاطة 

ئة التي بخمفيات أسطورية دينية مف حيث طبيعتيا وحدودىا، وأسس شرعيتيا، وكذا الف

 تتولى ممارسة السمطة في ىذه المجتمعات.

واستمرت السمطة السياسية بيذا المفيوـ إلى غاية البدايات الأولى لمحضارة اليونانية، قبؿ 

ظيور الإرىاصات الأولى لمفمسفة السياسية في أثينا، فالفمسفة الطبيعية القديمة لـ تكف 

ؾ كاف الإنتاج الفمسفي السياسي نادرا عند ميتمة بالقدر الكافي بالمواضيع السياسية، لذل

الفلبسفة الطبيعييف، باستثناء بعض المواقؼ الفمسفية التي لـ ترتقي إلى مستوى التنظير 

 السياسي.

ويعد ظيور المدرسة السفسطائية بمثابة بداية لمرحمة التنظير الفمسفي لمفيوـ السمطة، مف 

المدرسة وسقراط، رغـ أف ىذا الجداؿ خلبؿ الجدؿ السياسي الذي كاف بيف أعلبـ ىذه 

كاف نتيجة لحتمية تاريخية، فالاضطراب السياسي والاجتماعي الذي كاف في ىذه الفترة 

بمدينة أثينا كاف وراء ظيور عدة مشكلبت استدعت النقاش الفكري بيف مختمؼ المدارس 

راط أوؿ مف نظر الفمسفية مما فتح المجاؿ لتنوع المواقؼ والنظريات السياسية، إذ يعد سق
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لمسمطة بعيدا عف كؿ التفاسير الأسطورية والدينية التي كانت سائدة قبمو، حتى قيؿ فيو 

"أنو الفيمسوؼ الذي أنزؿ الفمسفة مف السماء إلى الأرض" وذلؾ لأنو اىتـ بالمشكلبت 

الواقعية لأثينا، وطرح مختمؼ المواضيع بشكؿ واقعي وعقلبني بعيدا كؿ البعد الأسطورة، 

قاـ بالفصؿ بيف المفاىيـ فصلب دقيقا، خاصة فيما يتعمؽ بالمفاىيـ الدينية والسياسية التي و 

 كانت مف قبؿ ممتزجة لحد تقديس السمطة السياسية ودمجيا بالسمطة الدينية.

دوف أف ننسى دور المدرسة السفسطائية التي تعتبر أوؿ مدرسة تنويرية في تاريخ الفمسفة، 

بفتح النقاش حوؿ المسائؿ السياسية التي كانت مف قبؿ غير قابمة  باعتبارىا أوؿ مف قاـ

لمنقاش الفمسفي لاحتكارىا مف طرؼ القمة الحاكمة، ولإحاطتيا بالقداسة التي تمنع عمى 

غير أصحاب السمطة أف يقدموا آراءىـ فييا، وقد عالجت المدرسة السفسطائية عدة 

لقانوف وأنظمة الحكـ، بالرغـ مف أف ذلؾ لـ مفاىيـ متعمقة بالممارسة السياسة كالسمطة وا

يكف بغرض التنظير الفمسفي لمسياسة عموما ولموضوع السمطة بشكؿ خاص، بؿ كاف 

ذلؾ في خضـ ممارستيـ لفف الخطابة، ومحاولتيـ لإقناع الأثينييف بمساندة اتجاه سياسي 

إلييا باعتبارىا معيف، فالفمسفة السفسطائية لـ تكف تسعى لمتنظير لكف كؿ الفضؿ يعود 

 المدرسة الأولى التي فتحت النقاش السياسي في تاريخ الفمسفة.

وتوالت النظريات السياسية التي عالجت موضوع السمطة في أثينا بطريقة تراكمية بحيث 

قاـ أفلبطوف بتطوير نظرية أستاذه في السمطة ليضع لمستو المثالية عمييا بعدما كانت 

قراط، ويعد أفلبطوف أوؿ مف قدـ مشروع سياسي في تاريخ السمطة أكثر واقعية عند س
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الفمسفة الأثينية، مف خلبؿ كتاب الجميورية الذي يعد مشروع متكامؿ الأركاف لتأسيس 

الدولة كما يراىا أفلبطوف، محاولا بذلؾ تقديـ ما ينبغي أف تكوف عميو السمطة السياسية 

و، نظرا لطوباويتو في معالجة جؿ بغض النظر عف الواقع الذي يحوؿ دوف تحقيؽ مشروع

المسائؿ السياسية لكنو يبقى كمصدر لمعديد مف الفمسفات التي جاءت بعده، إذ استمرت 

 بعض أطروحاتو السياسية لقروف بعده.

أما أرسطو طاليس فيو يمثؿ قمة النضج الفكري لفمسفة أثينا، حيث ناؿ موضوع السياسة 

حيث ألؼ عدة كتب تناولت مواضيع السياسة  في فكره النصيب الأوفر مقارنة بغيره،

أىميا كتاب السياسيات، وكتاب الأخلبؽ إلى نيقوماخوس، وكتاب دستور الأثينييف، 

ويعتبر أرسطو أوؿ مف نظر لفكرة الفصؿ بيف السمطات التي نجد في الوقت الراىف مف 

ة مف يناضؿ مف أجؿ تطبيقيا، وقد عالج أرسطو موضوع السمطة بطريقة أكثر واقعي

غيره، وفؽ نسيج منطقي لا يمكف تفكيكو بسيولة، كما يعد أوؿ مف أسس لعمـ السياسة، 

إذ كاف يعتبر أف الظواىر السياسية لا تختمؼ عف باقي الظواىر الطبيعية، فقد عالجيا 

 بالاعتماد عمى التجارب السياسية التي كانت سائدة في أثينا.

السمطة إلى نقطة البداية، حيث طغى الجانب ومع ظيور الديانات السماوية تحوؿ مفيوـ 

الديني عمى مفيوـ السمطة، فبعد ظيور الديانة المسيحية تحولت الإمبراطورية الرومانية 

مف نظاميا الوضعي إلى تطبيؽ القوانيف الدينية، فظيرت نظريات التفويض الإليي، 

لأمر ينطبؽ عمى وأصبحت الكنيسة عضوا أساسي في التركيبة السمطوية لمدولة، ونفس ا
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مفيوـ السمطة في الدولة الإسلبمية التي كاف أوؿ ظيور ليا مصاحبا لظيور رسالة 

الإسلبـ، فكانت السمطة فييا دينية وسياسية في الوقت نفسو باعتبار أف شخصية النبي 

ىي شخصية سياسية ودينية وأف كؿ التشريعات فييا ىي في الأصؿ تشريعات دينية 

 يف.مستمدة مف نصوص الد

وفي الأخير يمكننا القوؿ أف مفيوـ السمطة كغيره مف المفاىيـ خاضع لمنطؽ التاريخ، فلب 

يمكف الجزـ أف مفيوـ السمطة في الوقت الراىف قد وصؿ إلى حد الاكتماؿ، فالفمسفة 

الراىنة والمستقبمية قد تضيؼ إلى ىذا المفيوـ صبغة جديدة، تتناسب مع التقدـ العممي 

 بمغت إليو البشرية.والسياسي الذي 
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 قائمة المصادر والمراجع والموسوعات والمجلات

 القرآف الكريـ.

 :بالمغة العربية / قائمة المصادر1

، الفصؿ في الممؿ والأىواء والنحؿ، جا (1 ، دار الكتب العممية، بيروت 3بف حزـ

 .1999، 2لبناف، ط

 .2004، بيت الأفكار الدولية، لبناف، دط، 1بف كثير، البداية والنياية، جا (2

الغزالي، فضائح الباطنية، تح عبد الرحماف بدوي،  مؤسسة دار الكتب  أبو حامد (3

 ، دس.1الثقافية، الكويت، ط

العممية، بيروت لبناف،  الاماـ أحمد ابف حنبؿ، دار الكتب مسندأحمد ابف حنبؿ،  (4

 .2009دط، 

أرسطو طاليس، السياسيات، تر الأب أغسطينس بربارة البولسي، المجنة الدولية  (5

 .1958روائع الإنسانية، بيروت لبناف دط، لترجمة 

أرسطو طاليس، دستور الأثينييف، تعريب الأب اوغسطينس بربرا، منشورة الييئة  (6

 .2013العامة السورية لمكتاب، دمشؽ، دط، 
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،  تر أحمد لطفي السيد، دار الكتب 1أرسطو، الأخلبؽ إلى نيقوماخوس، ج (7

 .المصرية، مصر، دط، دس

أرسطو، السياسة، تر أحمد لطفي السيد، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة  (8

 .1979مصر، 

أفلبطوف، الجميورية، تر فؤاد زكريا، مر: محمد سميـ سالـ، دار الوفاء لدنيا  (9

 .2005الطباعة والنشر، الإسكندرية، مصر، 

السياسية، أفلبطوف، القوانيف، نقلب عف محمد عبد المعز نصر، في النظريات   (10

 .1981، 1دار النيضة العربية، بيروت لبناف، ط

ألقديس بولس، رسالة إلى الروماف، نقلب عف مصطفى النشار، تطور الفكر  (11

 السياسي مف صولوف إلى ابف خمدوف.

ألماوردي أبي الحسف عمي بف محمد بف حبيب البصري البغدادي، الأحكاـ  (12

 مية بيروت لبناف، دط، دس.السمطانية والولاية الدينية، دار الكتب العم

 1379روح الله الخميني، الحكومة الإسلبمية، مكتبة الإسكندرية، مصر، دط،  (13

 ىػ.
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عبد الرحمف ابف خمدوف، مقدمة ابف خمدوف، دار الأرقـ، بيروت لبناف، دط،   (14

 دس.

، دار ابف كثير، بيروت لبناف، صحيح البخاري ،البخاريمحمد بف إسماعيؿ   (15

 .2018دط، 

مطيري، سمسمة أصوؿ الديف، تح جواد عمي كسار، مؤسسة أـ القرى مرتضى  (16

 .2007، 4لمطباعة والنشر، بيروت لبناف، ط

 قائمة المراجع بالمغة العربية:/ 2

أحمد أميف، زكي نجيب محمود، قصة الفمسفة اليونانية، مطبعة دار الكتب  (17

 .2المصرية، مصر، ط

ياسية، معيد البحوث والدراسات أحمد عبد الكريـ، بحوث في تاريخ النظرية الس (18

 .1982، 1العربية، مصر القاىرة، ط
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الجواد عبد المجيد، البيعة عند مفكري الإسلبـ والعقد أحمد فؤاد عبد  (21
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أرنست باركر، النظرية السياسية عند اليوناف، تر لويس إسكندر، مؤسسة  (22

 .1966سجؿ العرب، القاىرة مصر، دط، 

إماـ، أرسطو والمرأة، مؤسسة الأىراـ لمنشر والتوزيع، القاىرة إماـ عبد الفتاح  (23

 .1996، 1مصر، ط

امحمد جبروف، نشأة الفكر السياسي الاسلبمي وتطوره، منتدى العلبقات  (24

 .2010، 1العربية والدولية، دار الكتب القطرية، قطر، ط
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