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 المقدمة 

لا مراء فيو ، إف كاقع العرب قبل بؾيء الدين الإسلبمي كإنزاؿ القرآف كاف كاقعا بسيطا ، كىو الأمر الذم 
عبارة عن قبائل متناثرة ىنا كىناؾ في شبو ابعزيرة العربية كغبّىا ، فَ يكن ىؤلاء على عهد  المجتمع العربي حيث كاف

كمعرفة بالعديد من ابؼفاىيم ، كالدكلة ، ابؼدينة ، الوحدة كغبّىا ، ككاف الصراع القبلي ابؼلمح الغالب على حياة 
بؽم  صليببْ كالفارسبْ كغبّىم بفن كافلأخرل كانت معظم البلبد العربية برت سيطرة الالعرب من جهة ، كمن ابعهة ا

كن بؽم منظومة معرفية في ابعاىلية كما صار معهم لاحقا ، كبذدر الإشارة تكجود في بلبد العرب ، كما أف العرب فَ 
وحدة ، كىذا التشتت فيهم ساىم في القوة البٍ بذعل منهم بقادرين على بصع الشتات كال ن بؽمفَ يك العرب إفُ أف

تنمية ركح الصراع ببْ القبائل العربية ، كنشوب ابغركب كاف ابؼلمح الغالب على ىذه القبائل ، كابغركب البٍ كانت 
 بينهم سابنت بشكل كببّ على عزبؽم من المحيط العابؼي أنذاؾ .

ضحة عن الوجود العربي قبل الإسلبـ ، بْ تقدبيو لأحد العبقريات البٍ ألفها صورة كاحلقد أكرد العقاد 
كحكم عليو بأنو كاقع يؤكد بغقيقة فناء العنصر العربي بفعل الصراعات كابغركب القبلية ، فكاف المجتمع العربي البسيط 
يقبَب من الفناء ، ككانت بذلك الأمة العربية البسيطة قد شارفت على النهاية ، لكن ىذا الوضع فَ يستمر على ىذا 

، سرعاف ما حدثت حركة كببّة نقلت العرب من ىذه ابغالة إفُ حالة أخرل ، حيث أصبح بؽم كجود كصرت  ابؼنحى
 الوحدة ببْ القبائل أمر بفكنا ، ثم صار ذلك ابؼمكن حقيقة بذسدت على أرض الواقع.

يةٌ لتلك إف بؾيء الإسلبـ بنزكؿ القرآف على بؿمد ابن عبد الله غبٌّ ىذا الواقع إفُ الأبد ، كأعطى ىو 
الشرذمة من العرب ، لقد تشرفت بلبدىم كأرضهم كلغتهم باحتضاف أخر الرسالات كالنبوات ، كمنو يكوف الإسلبـ 
قد لعب دكرا كببّا في بضل المجتمعات العربية على التغبّ كالتحوؿ على أصعدة كثبّة كمتنوعة ، كإف كانت رسالة 

 كلكن الله اختار العرب ليحملوا ىذه الرسالة كيقوموا بنشرىا للعافَ . الإسلبـ رسالة العابؼية لا بزص العرب لوحدىم ،

إف ابغديث عن بؾيء الإسلبـ ىو حديث بشكل مباشر غن نزكؿ القرآف بلغة العرب ، فالقرآف كاف بدثابة 
كىذا الدستور الذم بطل التشريعات ابعديدة على لساف ابؼتلقي الأكؿ الذم بذسد شخصيتو آخر الأنبياء كالرسل ، 

الشخص ىو النبي بؿمد ابن عبد الله ، كفَ يكن الرسوؿ بؾرد متلقي للرسالة كفقط ، بل كاف بدثابة الشارح للقرآف 
كابؼفسر لو ، كما يعتبر كلبمو بدثابة ابؼصدر الثاني للتشريع بعد القرآف ، فعرفت الأمة العربية بعد ذلك تفاعلب اجتماعيا 

كاستمر ىذا التفاعل بأكجو معينة طيلة زمن التنزيل ، فتغبّت أحواؿ العرب من  كعرفيا جديدا ، فَ يسبق لو مثيل ،
 جوانب عديدة ككثبّة ، كما أصبح الكثبّ من العرب مشغوؿ بتبليغ أصوؿ الإسلبـ كشرحها في زمن التلقي .
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ديد ، ىذا الوضع كالتفاعل فَ يستمر طويلب على نفس الوتبّة تلك ، لأنو سرعاف ما تغبّت الأحواؿ من ج
كعرؼ العرب يعد كفاة النبي كانقضاء زمن التنزيل منعرجا اجتماعيا كفكريا كببّا كخطبّا في الوقت نفسو ، لأف كفاة 
ابؼتلقي الأكؿ للرسالة كاف بدثابة انقطاع بؼصادر التشريع ، فلم يعد القرآف ينزؿ كفَ يعد الرسوؿ موجودا للئجابة على 

 ة الناس في مستوياتها ابؼختلفة .الأسئلة البٍ تتعلق بالتنظيم بغيا

إف انتهاء زمن التنزيل يعد بدثابة البداية لزمن التأكيل كالتفسبّ ، كإذا كاف الزمن الأكؿ للرسالة قد انتهى بوفاة 
الرسوؿ فإف زمن التأكيل لن تكوف لو نهاية ، كسيحوـ حولو الصراع على مستويات كثبّة ، كلن تكوف ىناؾ نهاية لزمن 

كم أف الثقافات البٍ سبَتبط بالنص القرآني كالنص النبوم بستلك خاصية التددد كالتطور ، حيث أصبح التأكيل بح
التأكيل يكتسي أبنية كبرل في التخطيط بغياة الناس على الأصعدة ابؼختلفة ، كما سبّتبط فهم النصوص الدينية بو 

العربية الإسلبمية ، كما سبّتبط ظهور الفرؽ  كسيكوف سببا في نشأة الصراعات الفكرية كالسياسية في المجتمعات
 الكلبمية على اختلبؼ بسذىباتها بالتأكيل . 

إف بداية كظهور التأكيل في الثقافة العربية أمر سابنت فيو الكثبّ من الأسباب ، منها الأسباب الداخلية البٍ 
يونانية في ىذا الشأف ، كفَ يكن التأكيل ىو ذكرناىا للتو ، كمنها الأسباب ابػارجية ، كالدكر الذم لعبتو الفلسفة ال

ابؼنهج الأكؿ كالبديل لفهم النصوص الدينية ، بل ىناؾ منهج آخر كىو منهج التفسبّ، كعلى ذكر التفسبّ كالتأكيل 
بهب أف يعلم القارئ كالباحث في ىذا الشأف أف ىذين ابؼنهدبْ ابؼطبقبْ في فهم القرآف كالسنة فَ يكونا منهدبْ 

 ، لأف الذم يستعمل التفسبّ ينفر من التأكيل ، كأصحاب التأكيل يركموف التفسبّ بأنو منهج عاجز على متقارببْ
احتواء معاني النصوص الدينية ، كمنو نشأ صراع كببّ ببْ علماء التفسبّ كعلماء التأكيل ، أك بالأخرل أف نسميهم 

 ابؼتأكلة .

نصوص الدينية عبر مراحل تاربىية متنوعة ، كىذا الصراع ىو لقد بمى عداء كببّ ببْ ابؼػتأكلبْ كابؼفسرين لل
ساىم في رسم معافَ الصراع ببْ النقليات كالعقليات أك ببْ ابغكمة كالشريعة ، ككل الأفكار البٍ أنتدت في سياؽ 

 ا . التعامل مع فهم النص القرآني كالنص النبوم كلها أفكار برمل كتدؿ على استمرار ىذا الصراع إفُ يومنا ىذ

كلقد أدل ىذا الصراع ببْ التأكيل كالتفسبّ إفُ ظهور تصورات جديدة حوؿ النص الديبِ ، كاحتدـ الصراع 
من حيث بنيتو ابؼفاىيمية على بصلة من ابؼسائل ، حيث تطورت ىذه ابؼسائل إفُ حد بلوغها درجة الإشكالية ، 

ظهور التأكيل بها ، كبزكغ بقم التأكيل في الثقافة  فأصبحنا النص الديبِ بووز  العديد من الإشكاليات البٍ ارتبط
العربية الإسلبمية يرتبط في ىذا السياؽ أكبر ارتباط بإشكالية المحكم كابؼتشابو ، حيث تنطوم داخلها بؾموعة كببّة 

امات البٍ من ابؼشكلبت ، كمشكلة ابغقيقة كالمجاز ،الناسخ كابؼنسوخ ، الظاىر كالباطن ، التأكيل كالتفسبّ ، كالانقس
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عرفها الفكر الإسلبمي في ابؼواقف كلها مرتبط بهذه الإشكالية كجزئياتها ، كالاختلبؼ قار كموجود على أصعدة 
بـتلفة في ىذه الإشكالية ، كلعل أبنها مرتبط بتحديد ابؼفهوـ أك التعريف المحكم كابؼتشابو ، كما يرتبط بعضها الآخر 

وؿ بوجود المحكم كابؼتشابو في القرآف في حد ذاتو أمرا يطرح مشكلة لدل بالقوؿ بابؼتشابو من عدمو ، كيعد الق
ابؼتناكلبْ للنص القرآني ، لأف الإقرار بوجود المحكم بوتم كجود التأكيل كيبرر القوؿ بأف للقرآف ظاىر كباطن ، كالباطن 

لأخرل كانت سببا كمبررا عند فيو خلبؼ ظاىره ، كىي ابؼسألة البٍ حدث حوبؽا انقساـ كببّ من جهة ، كمن ابعهة ا
الباطنية كالقرامطة كالرافضة كالصوفية للقوؿ بالباطن ، كمنو ظهرت الآراء الكثبّة ابؼختلفة ببْ من يقوؿ بأف المحكم ما 
ا عرؼ ابؼراد منو ، إما بظهور معناه أك بتأكيلو كالقوؿ بأنو ابؼعبُ ابؼرجوح ،كما نظر ابؼتشابو أمر استأثر الله بدعرفتو كىن

بردث تسوية ببْ التأكيل كالتفسبّ ، في بقد من الآراء من يذىب إفُ القوؿ بأف المحكم ىو الذم لا بوتاج إفُ تفسبّ 
في خبْ أف ابؼتشابو بوتاج إفُ ذلك ، كعلية يطرح مشكل التمييز ببْ المحكم كابؼتشابو عند ىؤلاء ، كسبب اختلبؼ 

 البٍ بذوزىا النصوص النقلية كما تنطوم عليها من أحكاـ .ىؤلاء مرده إفُ موقفهم من ما يسمى بالدلالات 

إف الاختلبؼ حوؿ دلالة النص ببْ من يقوؿ بأنها كاضحة يقود إفُ ابغمك على المحكم فأنو لا بىرج كلا 
يبتعد أف يكوف : ىو كل ما تضح معناه فهو بعيد عن أف يتطرؽ الإشكاؿ إفُ معناه ، حيث يكوف ابؼتشابو غرضة 

إليو الإشكاؿ ، كبهذا يكوف التفسبّ ىو الطريق بؼعرفة ىذا الاشكاؿ ابؼتعلق بابؼتشابو ، ىذا كىناؾ من أف يتطرؽ 
يرفض ىذه كيقوؿ بتعدد دلالات النص ، فيكوف المحكم عندىم لا بوتمل إلا معبُ كاحد أك كجو كاحد من التأكيل أ 

آخر يقوؿ بأف النص مستقل عن الدلالة كابؼعبُ  في حبْ أف ابؼتشابو بوتمل أكجها من الاحتماؿ ، كما يوجد موقف
الذم بوملهما ، كعليو يكوف المحكم ىو استقل بنفسو كفَ يكن بحاجة إفُ التوضيح كالشرح ، في خبْ أف ابؼتشابو 
ىوما بوتاج إفُ غبّه ليصبح كاضحا كبيٌنا ، في بقد من ذىب إفُ القوؿ بأف المحكم ىو الذم لا تتكرر ألفاظو ، 

 و ىوما تكررت ألفاظو كغليو يكوف المحكم ىو الناسخ كابؼنسوخ ىو ابؼتشابو .كابؼتشاب

لقد نشأ عن ىذأ الأمر اعتبارات كثبّة كمتعددة من طرؼ الكثبّ من الفرؽ الكلبمية كالصوفة كغبّىا بفن 
عتقد أف ابؼتشابو في تدعى أنها بستلك الآلية ابؼنهدية لفهم النص الديبِ ككذا تأكيل المحكم كابؼتشابو ، لأنها فرؽ ت

، إليو فرؽ أخرل غلى أنو من المحكمالقرآف لا بيكن فهمو إلا بالتأكيل ،  كما ظنتو ىذه الفرؽ أنو من متشابو ، نظرت 
كعليو يكوف التأكيل ىنا بؾرٌد مطيٌة لتمييز ابغقيقة البٍ يقصدىا ابػطاب عن غبّىا لتفادم الاشتباه بها ، ىذا الكلبـ 

 الغموض الذم يلف إشكالية التأكيل كبويط بها .  يبرز إفُ حد كببّ

انطلبقا من ىذه التداذبات البٍ بريط بعملية فهم النص القرآني كالنص النبومٌ ، ظهرت العديد من الأبظاء 
الفكرية البٍ حاكلت دراسة إشكالية المحكم كابؼتشابو من زكايا متعددة ، كيعتبر ابن تيمية من ىؤلاء الدارسبْ بؽذه 
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كالية ، حيث حاكؿ أف يقبَب بالدراسة من بـتلف الآراء البٍ أفاضتها الفرؽ الكلبمية في خصوص ىذه الإش
الإشكالية ، فدرسها من جوانبها ابؼختلفة ، كميٌز فيها ببْ الأقواؿ الصحيحة كالأقواؿ الباطلة على حد تعببّه ، 

 القرآني من كل جوانبو .كاىتماـ ابن تيمية بإشكالية المحكم كابؼتشابو ىو اىتماـ بالنص 

إف إشكالية المحكم كابؼتشابو بحكم ارتباطها بالنص القرآني جعل منها موضوعا استقطب اىتماـ العلماء عبر 
الأزمنة ابؼختلفة ، كنظرا لأبنية ىذا ابؼوضوع من جهة ، كضركرة حضوره في ثقافة الإنساف ابؼسلم من ابعهة الأخرل ،  

بة فِ للبقبَاب منو لدراسة ىذه الإشكالية  عند منظور ابن تيمية ، خاصة كأننا عندما كاف ذلك بدثابة الدافع بالنس
نأتي إفُ تلبكة القرآف بقد أنفسنا نقرأ أك بمر على العديد من الألفاظ كبكن لا بمتلك حوبؽا معرفة ، ىذا ابعهل بثقافة 

بالتحديد ، كما لا ننسى أف ابن تيمية يعد من النص القرآني كاف ابغافز الأكبر غلى توجيهي لاختيار ىذه الإشكالية 
ببْ العلماء الذين حاـ حوبؽم الكثبّ من ابعدؿ الذم يتعلق بدواقفو كبرليلبتو ، كعليو أصبح من ضركرم البحث في 
الكيفيات كالآليات البٍ أسست بؼوقف ابن تيمية من الكثبّ من الإشكاليات كابؼشكلبت ابؼتعلقة بالنص القرآني 

 .كابغديث 

نظرا للؤسباب البٍ ذكرتها كقع اختيارم على ىذه الإشكالية البٍ تتناكؿ موضوع النص القرآني ببْ المحكم 
كابؼتشابو عند ابن تيمية ، كلدراسة ىذه الإشكالية لابد من الاحاطة بكل ما يتعلق بها من مشكلبت كجزئيات ، كإذا  

فرضيات كابعزئيات البٍ سنحاكؿ من خلببؽا ضبط موقف كانت ىذا البحث يثبّ ىذه الإشكالية فلببد من برديد ال
 تيمية من ىذه الإشكالية ، كعليو نسعى إفُ معابعة الفرضيات التالية : ناب

 التفسبّ كآلياتو ابؼنهدية عند ابن تيمية . -

 التأكيل عند ابن تيمية . -

 النص القرآني ببْ المحكم كابؼتشابو عند ابن تيمية . -

 التأكيل الباطبِ كالتأكيل الصوفي.موقف ابن تيمية من  -

 النص كالتأكيل في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر. -

إف بقاح ىذا البحث في برليل كمعابعة ىذه الإشكالية كالفرضيات ابؼبَتبة عنها عمل لابد من أف يوضع في سياؽ 
مضبوطة بآلية التدرج  منهدي بغية برقيق ما يسمى بالوحدة العضوية للموضوع ، كعليو لابد من اتباع خطة منهدية

البٍ يفرضها طابع البحث العلمي ، لذلك جعلت بؽذا البحث مقدمة كفصوؿ أربعة كخابسة ، حيث خصص الفصل 
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الأكؿ كمدخل مفاىيمي جرل برديد تعريفات كمفاىيم بعملة من ابؼصطلحات البٍ ترتبط بابغقل الديبِ ، 
قرآف ، التأكيل ، التفسبّ ، ابغقيقة كالمجاز ، الظاىر كالباطن ، كابؼصطلحات البٍ جرل تعريفها ىي : القرآف ، علوـ ال

المحكم كابؼتشابو كالنص ، كضبط تعاريف ىذه ابؼصطلحات يهدؼ إفُ كضع تفرقة بينها في ابغقل الذم بهرم تداكبؽا 
 فيو ، حيث عنوت ىذا الفصل بػػػػػ : ابغقل ابؼفاىيمي لإشكالية المحكم كابؼتشابو . 

ثاني فخصصتو لتتبع الآليات ابؼنهدية البٍ تتحكم في عملية التفسبّ عند ابن تيمية ، حيث كقفت أما الفصل ال
فيو على برديد مفهوـ التفسبّ عند ابن تيمية كضوابطو ابؼنهدية في ابؼبحث الأكؿ ، كفي ابؼبحث الثاني تناكلت فيو 

ابن تيمية في التفسبّ ، كفي ابؼبحث الثالث  مسألة البَجيح من حيث ابؼفهوـ ،كما عرضت فيو الصيغ البٍ يستعملها
تناكلت فيو أكجو البَجيح البٍ يوظفها ابن تيمة في ترجيح الأقواؿ كاختيارىا في عملية التفسبّ ، كىذا الفصل عنوتو بػػػ 

 : ضوابط ابؼنهج التيمي في تفسبّ القرآف .

تيمية ، حيث تناكلت فيو موقف ابن تيمية من التأكيل  أما الفصل الثالث كابؼعنوف بػػػػػػػ : المحكم كابؼتشابو عند ابن
في ابؼبحث الأكؿ كعرضت لتتبع ابن تيمية حضور التأكيل في الثقافات الأخرل ، كفي ابؼبحث الثاني حددت موقف 
ابن تيمية من إشكالية المحكم كابؼتشابو ، كفي ابؼبحث الثالث من ىذا الفصل جرل ابغديث فيو عن موقف ابن تيمية 

 التأكيل عند الباطنية كالتأكيل عند الصوفية. من

نوتو بػػػػػػ : النص كالتأكيل في الفكر ابؼعاصر ، حيث عرضت في ابؼبحث الأكؿ بؼوقف نصر حامد عكالفصل الرابع 
أبو زيد من التأكيل من جهة ، كمن ابعهة الأخرل عرضت بؼوقفو من مسألة البَاث كمسألة تأكيل النص القرآني 

تطبيق ابؼنهج الصوفي كابؼناىج ابؼعاصرة ، كفي ابؼبحث الثاني تناكلت فيو موقف بؿمد أركوف من التأكيل  انطلبقا من
كعرجت على ابؼنهج الذم يسعى إفُ تطبيقو في قراءة البَاث كالقرآف ، أما ابؼبحث الثالث فخصصتو بؼوقف بؿمد 

 نهج الذم فسر بو القرآف .عابد ابعابرم من التأكيل كعرضت للمنهج الذم قرأ بو البَاث كابؼ

ىذه الدراسة البٍ حاكلت من خلببؽا الوقوؼ على العديد من التدارب الفكرية البٍ اقبَبت من دراسة النص 
القرآني بغظة معابعتها لعديد القصايا ابؼرتبطة بالنص القرآني ، دراسة لابد من برتكم إفُ منهج أك مناىج معينة ، 

بَتو كاف لابد أف أتبع ابؼنهج التحليلي لأنو ابؼنهج الذم يساعد على برليل بنية ابػطاب كنظرا لطابع ابؼوضوع الذم اخ
التيمي كخاصة ما يتعلق بتحليل نصوص ابن تيمية كنصوص أخرل موظفة للبستشهاد بها ، كما كظفت ابؼنهج 

 الاستقرائي نظرا للحاجة إفُ تتبع ابؼصطلحات ابؼوظفة ؼ ىذا البحث .
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ف بؾالات البحث ابؼختلفة كابؼتنوعة يعبَيها النقص في الكثبّ من جوانبها ، كىذا النقص مرده إفُ كبذدر الاشارة أ
عوامل متعددة تطاؿ أم بحث علمي ، كمنو لابد من الإشارة إفُ الصعوبات البٍ كاجهتها في ىذا البحث ، كىنا لابد 

ية كاف ضعيفا إفُ مستول كببّ ، حيث صعب من الاشارة بكل جرأة أف الرصيد ابؼعرفي الذم أمتلكو حوؿ ابن تيم
علي الولوج إفُ نصوص ابن تيمية كمنو كجدت صعوبة كببّة في فهم بعض نصوصو ، كىذا الأمر فرض علي العودة 
إفُ الدراسات البٍ تناكلت ابن تيمية بالدراسة ، كما لعب نقص الدراسات البٍ تتناكؿ ابن تيمية فلسفيا صعب إفُ 

 كثبّ من ابؼسائل ابؼتعلقة بابن تيمية .حد ما الإحاطة بال

إف ىذا المجاؿ البحثي ليس بالمجاؿ الذم بيكن الاستهانة بو ، لأنو بؾاؿ كاسع يطلب من الباحث أف يكوف على 
دراية تامة كاضطلبع كاسع فيو من ابعانب ابؼعرفي ، كما يفرض ىذا المجاؿ البحثي على الدراس لو أف يستعبْ 

لت ىذا المجاؿ من البحث ، كعليو لابد من الاشارة إفُ بعص الدراسات السابقة البٍ تناكلت ابن بالدراسات البٍ تناك 
 تيمية بالدراسة كساعدتبِ في تتمة ىذا البحث كابقازه على ىذا الوجو ، حيث اعتمدت على الدراسات التالية :

 دراسات في فكر ابن تيمية لعبد اللطيف بؿمد العبد . -

 شكالية المحكم كابؼتشابو لطو العلواني .بكو موقف قرآني من إ -

 قصية التأكيل النهائي عند ابن تيمية  لمحمد السيد ابعليند . -

 اختيارات ابن تيمية في التفسبّ لمحمد زيلعي. -

 كتب كدراسات بؿمد أركوف . -

 كتب بؿمد عابد ابعابرم . -

 كتب نصر حامد أبو زيد .   -

ىذا الباحث قادرا على أف يسهم كلو بالشيء القليل في إنارة  يبقى في نهاية ىذه ابؼقدمة أف نطلع إفُ يكوف
بعض ابعوانب ابؼتعلقة بالإشكالية المحكم كابؼتشابو ، كما نتطلع أف يسهم في توسيع رحابة كأفق البحث في ىذه 

يدية معينة الإشكالية مستقبلب بالنسبة فِ كلغبّم من الباحثبْ في ىذا المجاؿ ، كما نتمبُ أف يساىم في بناء اسبَات
لتداكز ثقافة الإقصاء كالتخوؼ من بؾالات البحث ، لأف الأحكاـ ابؼسبقة البٍ نؤسسها حوؿ بعض بؾالات كثبّا ما 

 تكوف بدثابة الأحكاـ البٍ تغلق رؤية الآفاؽ البٍ قد يفتحها البحث في ىذا المجاؿ أك ذاؾ . 
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 : الحقل المفاىيمي لإشكالية المحكم والمتشابو المبحث الأول

 .وعلوم القرآن التعريف القرآن الكريم المبحث الأول : 

 .علوم القرآن التعريف بالمبحث الثاني : 

 .الوحي تعريف المبحث الثالث : 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

14 
 

 علوم القرآن.القرآن الكريم و  تعريفالمبحث الأول : 

 القرآن الكريم: تعريف - 1

نبحث عن برديد ابؼفاىيم للكثبّ من ابؼصطلحات أك الألفاظ في أم فضاء معرفي لا بد من الاقرار عندما  
بوجود اختلبؼ في ىذا الأمر على أصعدة بـتلفة كمستويات متعددة ،كما ىو ابغاؿ كذلك من الناحية التاربىية 

ده كمقدمة كبرل كبكن نتعامل مع كابغديث عن الاختلبؼ ىو ما بهب أف نعتم . لتطور ابؼفهوـ في أم حقل معرفي
يسلم  مفاىيم ذات علبقة بابغقل الديبِ كما ىو ابغاؿ في موضوع برديد تعريف القرآف الكرنً ، لأنو ىو الآخر لا

، كىو الأمر الدافع إفُ ىذه لآف اما سنأتي على البث فيو  ىوة ، دكجود الاختلبفات على مستويات متعدمن 
 التساؤلات التالية :

ختلبؼ ابؼوجود في برديد تعريف شامل كمانع للقرآف الكرنً بيس ابعانب اللغوم فقط ،أـ أنو يتعدل افُ ىل الا
 الاختلبؼ حولو من الناحية الاصطلبحية كذلك ؟

ما من منظومة دينية مهما كاف نوعها ، سواء تعلق الأمر بالديانات الوضعية أك السماكية إلا كبرتكم في  
، ن نتكلم مباشرة عن القرآف الكرنًفُ منظومة تشريعية ، كعندما تكلم عن الدين الاسلبمي بككجودىا كالدعوة إليها إ

 كالقرآف بيتلك برديد لغوم كبرديد اصطلبحي.

 التعريف اللغوي: -أ 

بوزف  مصدر مهموز ىناؾ اختلبؼ كاضح ببْ العلماء حوؿ التعريف اللغوم للقرآف الكرنً ، فهناؾ من يرل   أنو:" 
 .(1)تلبكة ، يسمى ابؼقركء تسمية ابؼفعوؿ بابؼصدر " -يتلو-قراءة ، بدعبُ : تلب  –يقرأ  –الغفراف ، مشتق من : قرأ 

قػىرىأى الرسالة أك قرأت الرسالة . كقد :كقد يتعلق فعل القراءة بنطق ما ىو مكتوب في الرسالة ما ، كمنها يقاؿ  
 فيمعبُ ابعمع حبٌ قيل :" قرأ ابؼاء يتعدل الأمر من النطق في الفعل قرأ  إفُ فعل قرء إذا فتحت القاؼ ليأخذ 

، كىو الأمر الذم لا يبتعد سياقو عن ىذا كما ىو مذكور في القرآف الكرنً كونو بؾموع  (2)ابغوض ، أم بصعو منو " 
كالاصفهاني إفُ القرآف على أنو مصدر مهموز كل من : ابغياني كابعوىرم فق على ىذا التعريف الذم ينظر كات بصعان.

) كقرآف الفدر إف قرآف الفدر كاف  الكربية الآيةإفُ  استناداعلى ىذا التعريف  اتفاقهمكيأتي كابن الأثبّ كغبّىم ، 
 الذين يقولوف بهذا كذلك ، كىو الأمر الذم نفهمو من قولوكما بقد الاماـ الشوكاني من ببْ العلماء  ، (مشهودا

                                                           
.9 ، ص 2003، لإيٌاح  يً عوو  لقررن،، دلر ووه  قوششر ولقوويٌ  ، روٌب،، لقزيلرر، د   ، نش، حشروف ، عبد الله(   1(

  
 )

)2 .9لقهرز  شفن  ، ص حشروف عبد الله ، 
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 -سبحانو –كالقرآف في اللغة : مصدر بدعبُ القراءة ، غلب في العرؼ العاـ على المجموع ابؼعبٌْ من الكلبـ السابق ، 
 .(1)ابؼقركء بالسنة العباد "

 القرآن في القرآن: -ب 

لقد كصف الله سبحانو كتعافُ بأنو آخر رسالة ستنزؿ على خاتم الأنبياء ، كىو الأمر ابؼؤكد في الديانات  
السماكية البٍ كانت قبل القرآف ، كىو الأمر الذم كاف يعلمو الأحبار كالنصارل كاليهود ، كلقد كصف القرآف الكرنً 

بعوف الرسوؿ النبيء الذم بهدكنو مكتوبا عندىم في التوراة كقولو تعافُ)الذين يتىذا ابؼشهد في أكثر من آية كموضع  
بابؼعركؼ كينهاىم عن ابؼنكر كبول بؽم الطيبات كبورـ عليهم ابػبائث كيضع عنهم إًصرىم كالأغلبؿ  يأمرىمكالابقيل 

، كيصف الله  (2)ىم ابؼفلحوف( أكلئكالبٍ كانت عليهم فالذين ءامنوا بو كعزٌركه كنصركه كاتبعوا النور الذم أينزؿ معو 
 تعافُ القرآف الكرنً بأكصاؼ كثبّة تسقط كلها في معبُ يؤدم إفُ ابؽداية كالتدبر، منها التافِ:

 القرآن كم وصفو محمد )ص(:  -ج 

على أنو :" كتاب الله فيو نبأ ما قبلكم كخبر ما بعدكم ، كبضك ما لقد عرؼ الرسوؿ الكرنً القرآف الكرنً   
كليس بابؽزؿ ، من تركو من جبار قصمو الله تعافُ ، كمن ابتغى ابؽدل في غبّه اضلو الله تعافُ ، بينكم ، كىو الفصل 

كىو حبل الله ابؼتبْ ، كىو الذكر ابغكيم ، كىو الصراط ابؼستقيم ، كىو الذم لا تزيغ بو الأىواء ، كلا تلتبس بو 
 .(3) تقضى عدائبو"الالسنة ، كلا تشبع منو العلماء ، كلا بىلق على كثرة الرد ، كلا

 التعريف الاصطلاحي: -د 

قبل اف نأتي على بعض التعاريف البٍ قدمها بعض علماء الاسلبـ للقرآف ،كىي تعاريف قد بقد فيها بعض   
، كلكن الذىاب إفُ عرض ىذه التعريفات لابد لنا أف نقدـ تعريفا كإحاطة كلو بسيطة بالقرآف في اطار  الاختلبؼ

ماـ الزركشي القرآف الكرنً بقولو :" ىو الكلبـ ابؼنزؿ للئعداز بآية منو ابؼتعبد بتلبكتو " ، كعندما كيعرؼ الإ. عاـ 
، ببْ حد اؿ"القرآف" كحد "الكتاب" نلبحظ بأنو لا يقيم فرقاتقبَب من التعريف الذم يقدمو الزركشي للقرآف الكرنً 

يقر في  ابغدين ،كإبما يدمج بينهما كيرل بأف القرآف الكرنً كىو بهذا لا ينظر إفُ التفرقة البٍ كضعها الذين سبقوه ببْ
الكثبّ من ابؼواضع إقرارا مباشرا بأف لفظ قرآف ىو الكتاب ، كيستدؿ على تبرير موقفو كرأيو ىذا في ىذا السياؽ على 

                                                           
. 85، ص  1999، 1، وحق: أحهد عيو عشحٌ، ، دلر لقكوحب لقعربً ،دهشق،   1لقشوكحشً، لرشحد لقفحول  إقى وحرٌق لقحق،ج(  1(

  
.157:نورة للأعرلف ، للاٌ،(   2(

  
 )
)3 . 31 ص ،1994نش،  لقهؤنن، لقو شٌ، قوكوحب ، لقزيلرر، د   ، ، لقبٌح، يً عوو  لقررن،أشظر : لقصدٌق هحهد لقصحقح ،  
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تاب ك القرآف كعليو بنيت استدلالات الزركشي على أف الك . )1(قولو تعافُ )إنا بظعنا كتابا أنزؿ من بعد موسى(
 .(2)مبَادفاف  لقولو تعافُ ) كنزلنا عليك الكتاب تبيانا لكل شيء (

 ، ىل الكتاب كالقرآف شيء كاحد؟كلكن السؤاؿ الذم يطرح في ىذا السياؽ 

عندما نتتبع الأمر  بقد أف لفظ القرآف أخص من لفظ الكتاب ، بدعبُ أف لفظ الكتاب أعم ، كبؽذا فالأعم  
بالضركرة الأخص ، كمنو يكوف لفظ الكتاب يشمل القرآف في حبْ لفظ القرآف لا يشمل بالضركرة شامل أك يشمل 

لفظ الكتاب ، كالنتيدة البٍ بلرج بها ىنا ىي أف : دلالة الكتاب في إطارىا العاـ تتضمن أك بريل إفُ القرآف كبذلك 
 ذا السياؽ .فهي دلالة تضمن بينما دلالة قرآف على الكتاب ىي دلالة التزاـ في ى

يقيم أم فرؽ ببْ  ، بقده ىو الآخر لاكعندما نتدو إفُ تعريف أك تصور آخر يقدمو ابن الندار ابغنبلي  
لفظ القرآف كلفظ الكتاب ، كابن الندار يستدؿ بنفس الآيات البٍ استدؿ عليها الزركشي في تبيبْ موقفو الذم 

ندار :" الكتاب : القرآف  عند العلماء الأعياف بدليل قوؿ من مر الذم نفهمو من قوؿ ابن الذكرناه آنفان ، كىو الأ
إنا بظعنا كتابا أنزؿ من بعد موسى ( .  –إفُ قولو  –نزؿ الفرقاف )كإذٍ صرفنا إليك نفرا من ابعن يسمعوف القرآف 

كالاجتماع منعقد على كابؼسموع كاحد .بدليل قولو تعافُ في آية أخرل :)إنا بظعنا قرآنا عدبا يهدم إفُ الرشد( . 
 .)3(ابراد اللفظبْ"

كما أف الاماـ السبكي يتدو تعريفو للقرآف في نفس ابؼنحى الذم قاؿ بو الزركشي كابن الندار ابغنبلي ،  
كىو الكلبـ ابؼنزؿ للئعداز بسورة منو ، كقد  خرج بقولنا ابؼنزؿ كىو ما يفهم  في قولو :" الكتاب ىو القرآف ، 

لبـ البشر ، كبالإعداز الأخبار الربانية كسائر الكتب ابؼنزلة كالتوراة كالابقيل كالزبور ، إف فَ يقل الكلبـ النفسي كك
 )4(.إنها معدزة ، كقولنا بسورة منو أم ببعض كلو ساكل أقصر سورة منو كالكوثر..."

، منو ، فخرج الكلبـ الذم لو ينزؿ يعرؼ الاماـ الشوكاني القرآف الكرنً على أنو :" ىو الكلبـ ابؼنزؿ بسوره  
 (.5)كالذم نزؿ لا للئعداز كسائر الكتب السماكية كالسنة "

                                                           
  

.30نورة للأحرحف ، للآٌ،  
(1)

  
)
89نورة لقشحل، للآٌ،  

2(
  

. 7 ، ص1993، نش، 1لقيحٌوً وشيٌ  حهحد، ششر ويلرة للأوقحف لقنعودٌ، ، لقحشبوً، شر  لقكوكب لقهشٌر ، وح ،هحهد  لب، لقشزحر، 
(3)

  
. 189 ص ،1،1981  هكوب، لقكوٌحت للايورٌ،، لقرحورة ، ، عبد لقكحيً ، لقنبكً، للابهحج يً شر  لقهشهحج، وح :شعبح، هحهد لنهحعٌل 
(4)

  
)
.85،ص1999نش، ، ، 1  ،1دهشق ،ج ،لرشحد لقفحول لقى وحرٌق لقحق يً عو  للأصول، وح: لقشوكحشً 

5(
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كدستور البشرية الأعظم ، ككحي السماء الذم نزؿ بو الركح ىو كتاب ابؼسلمبْ الأكبر :"القرآف الكرنً 
ما يوصف بو ىذا الكتاب انو  الأمبْ على سيدنا بؿمد صلى الله عليو سلم ، فكاف أعظم معدزة لأعظم نبي ، كأقل

 .(1)ابؼعلم النصوح ، كابؼربي ابؼخلص كابؼعيار الصحيح كابغدة القاطعة ، كالبرىاف الساطع كالنبراس ابؽادم..."

 التفصيل حول القرآن - 2

، كىو  القرآف الكرنً ىو كلبـ الله تعافُ الذم أنزؿ على خاتم الأنبياء سيدنا بؿمد صلى الله عليو كسلم 
رة الفابرة كابؼختوـ بسورة معدزتو ، كالقرآف الكرنً نقل إلينا بالتواتر، كىو ابؼوجود ببْ دفبٍ ابؼصحف ابؼبدكء بسو 

، كيتكوف القرآف الكرنً من ثلبثبْ جزءا، حيث برتوم ىذه الأجزاء على ستوف حزبا، كبرتوم ىذه الأحزاب الناس
عشرة سورة ،منها ما نزؿ بدكة ابؼكرمة كنعت بابؼكي ، كعدد السور على مئتبْ كأربعوف ربعان، كعدد سوره مئة كأربعة 

ابؼكية ىو ست كبشانوف ، كمنها  السور ابؼدنية البٍ نزلت بعد ىدرة الرسوؿ )ص( كعددىا بشانية كعشركف سورة ، 
يد كالتحذير ، أما السور ابؼكية تناكلت مسائل العقيدة كبردثت عن القيامة كالبعث ككذا ابعزاء كالعقاب كالتبشبّ كالوع

 السور ابؼدنية فتناكلت الأمور التشريعية ابؼتعلقة الأمور ابغياتية من عبادات كمعاملبت.

، لقد استمر نزكؿ القرآف على سيدنا   بوتوم القرآف الكرنً على ستة ألاؼ كمئتبْ كست كثلبثبْ آية كربية 
ة البقرة أطوؿ سور القرآف الكرنً  كفيها مئتبْ كست بؿمد صلى الله عليو كسلم مدة ثلبثة كعشرين سنة ، كتعبر سور 

سبُ ) الربضن ، الأعلى، كبشانوف آية، كسورة الكوثر أقصر سوره بثلبثة آيات ، في القرآف سور بظيت بأبظاء الله ابغ
بظاء يس ،طو ، بؿمد ،ىود، يونس، ابراىيم ( ، كمنها ما بظيت بأ ، كمنها ما بظي بأبظاء الأنبياء )موسى ،النور (

كفي  ابغيوانات )النحل، العنكبوت ، النمل ( ، كفي القرآف الكرنً سورة لا بهوز البدء فيها بالبسملة كىي سورة التوبة ،
القرآف الكرنً أربعة عشر موضع للسددة كالبٍ كردت في السور التالية : الأعراؼ ، الرعد، النحل ، الاسراء ، مرنً ، 

 ، ص ، فصلت ، الندم ، الانشقاؽ ، العلق (. ابغج ، الفرقاف ، النمل ، السددة

يقوؿ السياؽ  ىذا كفي، كقيل أف أكثر ما نزؿ منو نزؿ نهارا  كمن القرآف الكرنً ما ىو نهارم كما ىو ليلي  
:" القرآف جلٌو نزؿ نهارا كقد يفدؤه الوحي ليلب من غبّ أف يكوف لو بو سابق انتظار ، فهو ليس  عبد الله حشركؼ

، كمن القرآف ما ىو صيفي كشتائي كفي ىذا الشأف قاؿ  (2))ص( ، كإبما يتنزؿ الوحي بأمر الله ..."بيد النبي 
في الصيف كىي  :إحداىا في الشتاء كىي البٍ نزلت في أكؿ النساء ، كالأخرل أنزؿ الله في الكلبلة آيتبْ الواحدم :" 

كفي صحيح مسلم عن عمر : ما راجعت رسوؿ الله )ص( في شيء ما راجعتو في الكلبلة ، كما  البٍ في آخرىا .

                                                           
.29ص  ، 1994نش،  هحهد لقصدٌق، لقبٌح، يً عوو  لقررن،، لقهؤنن، لقو شٌ، قوكوحب ، لقزيلرر، د   ، لقصحقح ، ( 1(

  
(2)

  .67حشروف عبد الله ، للاٌاح  يً عوو  لقررن، ، ص 
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الصيف البٍ في آخر  آيةفي صدرم كقاؿ : يا عمر ألا تكفيك أغلط في شيء ما أغلط فِ فيو حبٌ طعن بأصبعو 
من سورة النور كىو ما كرد في الصحيح  ابغادية عشرالآية ، كمن الآيات البٍ نزلت في الشتاء ( 1)..." سورة النساء ؟

عن حديث ركتو عائشة كآيات أخرل ، كمن القرآف الفراشي كالنومي كالأرضي كالسمائي، كابؼقصود بالنومي :" من 
أما الفراشي فهو ما كاف ينزؿ عليو كىو في الفراش . ( 2)الوحي ما كاف يأتيو في النوـ لأف رؤيا الأنبياء كحي ...."

   نزكؿ الوحي كن ينصرفن .اتو فعند زكج

  نزول القرآن -أ 

لقد كاف القرآف الكرنً قد أنزؿ على الرسوؿ بؿمد )ص( كحيا من الله تعافُ بواسطة جبريل عليو السلبـ ،  
 كنزلت أكؿ آية بغار حراء كيرل العلماء أف القرآف كاف قد نزؿ على ثلبثة مراحل ىي على النحو التافِ :

 المحفوظ .النزكؿ إفُ اللوح  -
 من اللوح المحفوظ إفُ بيت العزة في السماء الدنيا بصلة كاحدة.  -
بسبب  يسمى  من بيت العزة نزؿ مندما خلبؿ ثلبثة كعشركف سنو متفرقا بدقتضى الظرؼ كابغالة كىذا ما -

 النزكؿ.

 إنزالوفي كيفية كبذدر الاشارة إفُ كجود اختلبؼ حوؿ كيفية إنزالو ،كفي ىذا الصدد يقوؿ السيوطي :" أيختلف 
 كىذه الأقواؿ تستعرض لنا كيفية نزكؿ القرآف على النحو التافِ :  ،( 3)ح المحفوظ على ثلبثة أقواؿ "و من الل

 ما كرد عند السيوطي ، كىذا ىذا القوؿ يعتبر الأصح كالأرجح حسب العلماء كالأشهر ك القول الأول : -

كامتد على مدة ثلبثة  بظاء الدنيا ليلة القدر كبعد ذلك تفرؽ نزكلو الكرنً نزؿ بصلة كاحدة إفُ يقر أف القرآفالقوؿ  
ما أخرجو :" ابغاكم كالبيهقي كغبّىا من طريق منصور عن سعيد بن جببّ عن ، كىذا القوؿ يستند إفُ كعشركف سنة

ككاف الله ينزلو على رسولو ابن العباس قاؿ : أنزؿ الفرقاف في ليلة القدر بصلة كاحدة إفُ بظاء الدنيا ككاف بدواقع الندوـ 
 .( 4))ص( بعضو في أثر بعض "

ثل إلا جئناؾ بابغق كيستند ابن العباس في تبرير قولو على آم القرآف الكرنً في قولو تعافُ: )) كلا يأتونك بد 
حسب ما جاء في الإتقاف لسيوطي يدؿ ىذا على أف القرآف كاف أنزؿ بصلك كاحدة كبعد ذلك (( ، كأحسن تفسبّا

                                                           
 )

.                                                                                                                   31لقنٌو ً ، لإيورح، ، ص 
1(

  
 )

.32لقنٌو ً ، لإيورح، ،ص 
 2(

  
 )

.57لقنٌو ً ، لقهرز  شفن  ، ص 
3(

  
 )
.57لقنٌو ً ، لقهرز  شفن  ،ص  

4(
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جاء مندما حسب الداعي كالظرؼ كابغاجة ، كخاصة عند جداؿ النبي )ص( في بعض ابؼسائل البٍ كاف يثبّىا 
ابؼشركوف ، فكاف الله تعافُ ينزؿ على نبيو )ص( من الآيات ما بىص بها دحض حدج ابؼشركبْ كأقاكيلهم كيرد على 

قاؿ :" أنزؿ القرآف بصلة كاحدة حبٌ كضع في بيت من كجو آخر عنو البزار الطبراني ك تساؤلاتهم ، كفي ىذا ما أخرج 
 .( 1)العزة في السماء الدنيا كنزلو جبريل على بؿمد )ص( بجواب كلبـ العباد كأعمابؽم " 

 لقد كاف إنزاؿ القرآف حسب القوؿ الثاني قد نزؿ في عشرين ليلة قدر أك ثلبثة كعشركف ليلة أك القول الثاني :

بطس كعشركف ليلة قدر ، كما نزؿ في ليلة قدر كاحدة كاف ينزؿ على الرسوؿ في سنة كاملة ، ىذا القوؿ حسب ما 
بوتمل أنو يتنزؿ في كل ليلة قدر ما بوتاج الناس إفُ إنزالو إفُ مثلها جاء في الإتقاف ىم ما بو فخر الدين الرازم :" 

 . (2)من اللوح إفُ السماء الدنيا " 

 إنزالو حسب ىذا القوؿ كاف في ليلة القدر ثم نزؿ بعد ذلك مندما موزعا على أكقات بـتلفة ، القول الثالث : 

كقد حكم ابؼاكردم قولا رابعا أنو نزؿ من اللوح " كقد ذكر السيوطي في الإتقاف بوجود قوؿ رابع يقوؿ فيو السيوطي :
عشرين ليلة كأف جبريل بقمو على النبي )ص( في عشرين سنة  المحفوظ بصلة كاحدة كأف ابغفظة بقمتو على جبريل في

ىذه الأقواؿ البٍ بزتلف في كيفية الإنزاؿ بؽا ما يبرر كل قوؿ فيها ، لكن القوؿ الراجح عند العلماء كالفقهاء  ،(3)"
القرآف ابن  ، كىو كما قلنا القوؿ الراجح ، كىو ما أقرت بو أكثر الأحاديث البٍ ركاىا تربصافىو القوؿ  الأكؿ 

 العباس ، كىذا الأمر بهعلنا نفهم كندرؾ الأبنية من نزكلو مفرقا على الرسوؿ )ص( .

ىذا التفرؽ في النزكؿ كما أسلفنا آنفا لو أبنيتو الكبرل ، فالقرآف كاف ينزؿ على الرسوؿ بؿمد )ص( بحسب   
بىتزبؽا ابؽدؼ الذم من أجلو نزؿ كىو رعاية كالظرؼ ، كىو ما يسمى بسبب النزكؿ ، لأف ابغاجة من القرآف ابغاجة 

شؤكف العباد كالإجابة على ابؼسائل ابؼختلفة ككذا التشريع بغياة الناس ، كمن ببْ ابؼسائل البٍ كانت تطرح على النبي 
أف القرآف كاف ينزؿ بحسب ابغاجة بطس آيات من الأحاديث كغبّىا  استقرالذم )ص( ىو ما قاؿ فيو السيوطي :"

ات كأكثر كأقل ، كقد صح نزكؿ ابؼؤمنبْ بصلة كصح غبّ أكفِ الضرر كحدىا كىي بعض آية ...ككذا قولو : كعشر آي
 .( 4)[ إفُ آخر الآية نزلت بعد نزكؿ أكؿ الآية ......."68] التوبة :)) كإف خفتم عيلة (( 

 

                                                           
 )

.31لقررن، ،ص حشروف عبد الله ، لإيٌاح  يً عوو  
1(

  
 )
.58لقنٌو ً ، لقهرز  شفن  ، ص  

2(
  

 )
 .58 لقنٌو ً ، لقهرز  شفن  ، ص

3(
  

 )
.61لقنٌو ً ، لقهرز  شفن  ،ص 

4(
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 حكمة إنزالو منجما  -ب 

 الحكمة الأولى:

كسائر الكتب  الإنزاؿتتضح أبنية إنزالو مندما من خلبؿ ابؼباينة البٍ باين بها الله تعافُ ببْ القرآف في  
السماكية الأخرل كفي ىذا تكرنً للمنزؿ عليو سيدنا بؿمد )ص( ، كبو حصل تثبيت الفؤاد لو ك بزفيفا كتهوينا عليو 

ركبْ يقوؿ بؿمد العليمي في ىذا السياؽ :" كذلك بؼا لاقاه الكافرين كابؼشللمصاعب كابؼشاكل البٍ كاف يلبقيها مع 
من إعراضو كنفورو فكانت الآيات بزفيفا عما يلقاه من الأذل كابؼصاعب كالشدائد بذكر قصص الأنبياء السابقبْ 

 .(1) كصبرىم كبرملهم ..."

 الحكمة الثانية :

حضور القرآف كمنظومة متماسكة من حيث أنها ابغكمة الربانية الثانية من تنزيلو مندما كانت تؤسس لقوة  
معدزة فيها من التحدم كالإعداز ما يصعب بؾاراتهما ، فكانت الآيات القرآنية تأتي لتديب على الأمور البٍ كانت 
تطرح على الرسوؿ )ص( كبذلك  تكسر بردم كإعداز الكفار لنبي ، كعند الإجابة على ىذه ابؼسائل يزكؿ الشك 

 فار بؾرد تهرب من التكليف ، كيعتبر ىذا ابعانب في الإعداز القرآني في حد ذاتو حكمة كببّة .كيصبح تساؤؿ الك

 الحكمة الثالثة :

لو أنزؿ القرآف بصلة كاحدة لكاف صعب حفظو على الناس ، لذلك كاف ينزؿ مفرقا حبٍ يسهل حفظو ، عن  
يقوؿ عبد الله حشركؼ :" من ابؼعلوـ أف العرب أمة أمية لا تقرأ كلا تكتب كذاكرتها ىي سدل تاربىها ...كإذا النبي 

يعطوا فرصة بسكنهم من حفظو في الصدكر ،  إفُ)ص( قد تكفل الله بو بأف سهل لو حفظو فإف ابؼسلمبْ بحاجة 
 . (2)كفهم معانيو ، كتدبرٌ آياتو كاكتشاؼ أسراره كتطبيق أحكامو "

 الحكمة الرابعة :

إف تربية الأمة على ىذا الدين ابعديد كالذم يكوف القرآف دستوره لابد لا يأتي تنزيلو دفعة كاحدة بل بهب  
لتشريعات كالأكامر البٍ يفرضها الله على الناس تراعي عنصر التدرج حبٌ لا أف ينزؿ مفرقا كبالتدرج ، كبذلك تكوف ا

ابغكمة الربانية مراعاة ىذا ابعانب لكي لا بوس الناس بابؼشقة :" كلقد أحدث  اقتضتينفر الناس منها ، كلقد 

                                                           
 )

. 43، ص  2001، نش،  1لقعوٌهً ،هحهد ، عوو  لقررن، أنحنٌحت وهبحدئ ، دلر ب، حي  ، بٌروت ،   
1(

  
 )

.39حشروف ، عبد الله ، لقهرز  شفن  ، ص 
2(
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القرآف الكرنً انقلببا في المجتمع ابعاىلي كالبشرم ، كاستطاع أف يقنعهم بالتخلي عن معتقداتهم الوثنية كالعادات 
 .( 1)البٍ ألفوىا باللبْ حينا كبالتهديد أحيانان أخرل  الاجتماعية السيئة 

كيات البٍ كانت سائدة في يتدلى خلبؿ التغيبّ التدربهي في أبماط السلو فالتأثبّ الذم مارسو القرآف الكرنً  
ىذا المجتمع ابعاىلي ، فقاـ بغربلة ابؼفاىيم كالعادات كمن ثم تغيبّ القيم الأخلبقية تغيبّا جذريا بشكل تدربهي ، كفي 

من العقائد الباطلة ،  الانسلبخأيضا بسهيد للعرب على :" ... كفي تنديم القرآف الصدد يقوؿ بؿمد صافٌ الصديق
، فتندم القرآف كتدرجو في التنزيل ساعدىم على ابؼألوفة  ابؼتعفنةكالعادات الفاسدة كتركيض على التخلي عن ابغياة 

 . (2)ترؾ ما تعودكه كىدر ما ألفوه لاسيما الأمة العربية معاندة تتحمس بؼوركثاتها كترل فيها أصالتها كمقوماتها 

 الحكمة الخامسة :

التحديات البٍ كانت تعبَض بؽذا الدين ابعديد كانت برتاج في جوىرىا إفُ مقوـ كمشرع بهدد كبودد  إف 
معايبّ كمناىج ابغياة ابعديدة من حيث ىي بمط فَ تعرفو العرب قدبيا ، فكاف القرآف ينزؿ مفرقا لتنظيم حياة الناس ، 

كم من تنزيلو مندما ، ك:" من ابؼعلوـ أف ابغوادث لو أك الإفتاء بؼستددات ابغياة أحد أىم ابغ الفتولكيعد إعطاء 
ذير بعدـ حيتطلب اصلبحها حبْ صدكرىا من أصحابها كالت تقع بصلة في كقت كاحد ،بل حدثت في أزمنة متفاكتة

مع الاسلبـ " ، كمثاؿ ذلك بررنً ابػمر بالتدرج صلبحيتها كانسدامها  ـالعودة إليها بعد معرفة ابغكم بالتحرنً كبعد
 .(3)الذم جاء في البداية بورـ الصلبة في حالة سكر ثم حرـ بعد ذلك بشكل نهائي 

 الحكمة السادسة :

 يلق البَحاب الكامل لدل عندما نزؿ القرآف أعلن عن دين جديد ، كىذا الدين ابعديد بطبيعة ابغاؿ فَ 
كىناؾ من كفر ، كىناؾ من نافق ، كىناؾ اليهود كغبّىم ، كنظرا لأف الفئات البٍ فَ تقبل ، فهناؾ من آمن ابعميع

فكاف لابد من أف بىبر النبي )ص( بهذه ابؼكائد حبٌ يتدنبها ، ككاف القرآف  ،ين ابعديد كانت بذبَح ابؼكائد لوالد
، فكلما بؼنافقبْ كاليهود الفئات كخاصة يزامن ىذه ابؼكايد بالإخبار عنها ، ففي كل مرة يكشف أسرار الكثبّ من ا

، كىذه الآية تكشف عن نزلت آية إلا فضحت أمرىم ككشفت عن نياتهم ابػبيثة  كاتضح مكرىم كخداىم كتوبنهم 
 .( 4)...بىادعوف الله ....((  بدؤمنبْأحد ىذه الفئات )) من الناس من يقولوا آمنا بالله كباليوـ الآخر كماىم 
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  :الحكمة السابعة 

إفادة الإعداز ىي إحدل أبرز ابغكم من تنزيل القرآف مندما ، حيث استمر نزكلو كتفرؽ على ثلبثة  
، كىو الأمر الذم كاف بهعل منو أكثر إعدازا على مستويات كببّة ، فكانت فعل البَقب دائما كعشركف سنة 

الة توجس كترقب أف ينزؿ من القرآف ما دائما في ح اموجودا ، كىو الذم حبّ الكثبّ كخاصة ابؼنافقبْ الذين كانو 
يفضحهم كيكشفهم ، ىذا جانب من الإعداز ، أما ابعانب الآخر مارسو القرآف على ابؼستول التاربىي كاللغوم إفُ 

تبقى السورة مفتوحة بؼزيد ما ينزؿ ، كيكتب فيها ، كالرسوؿ )ص( لا يدرم مبٌ تعلق ىذه غبّ ذلك كمنو تبقى :" 
كتكتمل لأنو بشر لا يتبع إلا ما يوحى إليو ، ثم بقد ىذا القرآف بؿكم الرد كمنظم السبل ،متناسق السورة ابؼفتوحة 

 .( 1) الآيات كالسور متناغم ابعمل كالكلمات كابغركؼ ، مبَابط ابؼعاني بفا بوزـ بأنو ليس من كلبـ البشر "

 لغة القرآن  -ج 

لأف النص القرآني بومل ، ، كىذا الأمر لا اختلبؼ فيو إف اللغة البٍ نزؿ بها القرآف الكرنً ىي اللغة العربية  
 كلقد نزؿ القرآف على سبعة أحرؼ ، كحوؿ ىذا الأمر ىناؾ ، دلالة قطعية في أكثر من آية على أنو أنزؿ بلغة العربية 

إفُ يومنا ىذا ، ، كىناؾ الكثبّ من الاسئلة البٍ لزالت تطرح في ىذا السياؽ قائم حوؿ معبُ سبعة أحرؼ  اختلبؼ
تصور صحيح بؼعبُ سبعة أحرؼ . لقد ثبت صحيح البخارم كمسلم عن ابن كىي كلها تصب في بؿاكلة ضبط 

حرؼ إفُ سبعة أ  العباس )ض( أف رسوؿ الله )ص( قاؿ :" أقرأني جبريل على ابغرؼ فلم أزؿ أستزيده حبٌ انتهى
"(2 ). 

كما كرد في صحيح الاماـ مسلم حديثا ركاه ابي بن كعب قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم :" فإني أرسل  
، فرددت إليو أف إفَِّ أف أقرأ القرآف على حرؼ فردٌدت إليو :يهوف على أمبٍ ، ] فرد إفِ الثانية : قراءة على حرفبْ 

كما يلبحظ في ىذه ابؼسألة كثرة ابؼركيات البٍ .( 3)على سبعة أحرؼ ...." رأهاقيهوف على أمبٍ [ فرد إفَِّ الثالثة : 
 براكؿ تثبيت أف القرآف نزؿ على سبعة أحرؼ .

 بسبع أحرف ؟ما المقصود  -د 

، كلكن ابؼتفق عليو في ىذه ابؼسألة أف  لسبع أحرؼ" " ىناؾ أقواؿ كثبّة براكؿ فهم أك إعطاء مفهوـ 
لذلك جاء تنزيل القرآف على سبعة أحرؼ كمعناه بسبعة لغات كيشبّ نطقو  ، ابؼقصود بها ىو اختلبؼ لغات العرب
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.47حشروف عبد الله ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
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لكل لغة ، كفي ىذا توسعة على الأمة زىو ما نفهمو من ابغديث الذم ركاه الاماـ مسلم :" أف ابؽدؼ من نزكؿ 
كلغات .  ( 1)ؼ ىو التيسبّ كالتخفيف على الأمة العربية الاسلبمية ليسهل عليهم تلبكتو " القرآف على سبعة أحر 

 ، كنانة ، بسيم ، اليمن .ىي : قريش ، ىذيل ، ثقيف ، ىوزافالعرب ابؼقصودة بالأحرؼ السبع 

كىناؾ تصور آخر يرل بأف ابؼقصود بالأحرؼ السبعة ىو الاختلبؼ ابؼوجود على مستول الأبظاء ، كأف    
 كلبـ العرب بىرج بـتلفا على سبعة أكجو ىي :

 في الإفراد كالتثنية كابعمع كالتذكبّ كالتأنيث ، فهناؾ من يقرأ )) الاختلبؼ  :اختلاف الأسماء في اللغة العربية -

 . (2) كىنا ))امانتهم (( كفي القراءة الثانية نقرأ بصعا كإفرادالأماناتهم (( 

 : )ابؼاض ، ابؼضارع ، الأمر ( ، فهناؾ من يقرأ الآية التالية على النحو التافِ  الاختلاف في تصريف الأفعال -

بؽذه الآية كىي على النحو نا باعد ببْ اسفارنا (( ، نقرأ ربنا منصوبة كباعد فعل أمر ، كىناؾ قراءة أخرل بى )) قالوا رى :
بػىعِّدٍ " فعل ماض مضعف العبْ بصلة  التافِ )) رىبينا بىعًدٍ(( تيقرأ رىبينا بضم الباء على أف "رب" يقع أك يعرب مبتدأ، ك"

 .(3)خبر 

 : ىناؾ الكثبّ بفا يقاؿ في مسألة اختلبؼ ابؼدارس في قواعد اللغة العربية ،  الاختلاف في وجوه الإعراب -

أمرا غبّ متفق عليو ، كمنو يصبح ىذا الوجو من الاختلبؼ في الاعراب احد أكجو الأحرؼ كيعتبر اعراب القرآف 
ىناؾ السبع ،ففي مثاؿ الآية التالية يتضح ىذا الأمر بصورة كاضحة ، قاؿ تعافُ :)) كلا يضار كاتب كلا شهيد (( ، 

فيضم الراء فيها ، كببْ فتح الراء كضمها ىناؾ قواعد اعرابية من يقرأ قراءة تفتح فيها الراء كىناؾ من يقرأ قراءة 
تتحكم في كلتا ابغالتبْ فعند الفتح فهي كاقعة بعد "لا " الناىية فيكوف ما بعدىا بؾزكما ، كعند الضم فهي كاقعة بعد 

  "لا " النافية فكوف ما بعدىا مرفوع .

 تضح الأمر جيدا معبُ النقص كالزيادة ، قاؿ تعافُ في مثاؿ الآية التالية ي:الاختلاف في النقص والزيادة  -

[ ، ىناؾ من يقرأ الآية على ىذا ابغرؼ ، كىناؾ من ينقص " كما 3ق الذكر كالأنثى (( ] سورة الليل :)) كما خل
 .(  4)تواترة منسوبة لعبد الله بن مسعود " مخلق " كىذه القراءة :" ىي قراءة أحادية غبّ 
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اءىتٍ  والتأخير :الاختلاف في التقديم  -  في ىذه الآية تتضح كيفية  التقدنً كالتأخبّ ، قاؿ تعافُ : )) كجى

وٍت بابغىقً (( ، ىناؾ من يقرأىا ىكذا، كىناؾ من يقرأىا ىكذا )) كجاءت سكرة ابغق بابؼوت (( ، ] سورة 
ى
سىكٍرىةي ابؼ

 [. 19ؽ 

 في بعض الآيات في معبْ بكو على معينة  ىناؾ بعض الأحرؼ البٍ قد بقدىا في قراءة  اختلاف بالإبدال : -

]  حبْ بقد ذلك ابغرؼ مستبدؿ بحرؼ آخر كحرؼ " الراء " في الآية التالية : )) كانظر إفُ العظاـ كيف نينشًريىا (( 
ا [ ىنا في ىذه القراءة ننطق الراء 256البقرة  ،  ((، كفي قراءة أخرل يستبدؿ " الراء " ب " الزام " فتقرأ  )) نػينٍشًزيىى

 كبذدر الاشارة إفُ كجود الكثبّ من الآيات البٍ بزضع لفعل الاستبداؿ .

 على مستويات عديدة منها : مستول الإمالة ، مستول لغات العرب بـتلفة في اللهدات اختلاف اللغات : -

قلنا ىناؾ من يفهم السبعة أحرؼ على أف ، الفتح ، مستول البَقيق ، مستول التفخيم ، مستول الادغاـ كغبّىا 
ابؼقصود بها ىو لغات العرب ابؼختلفة كىناؾ من يرل أف بؼقصود بها ىو اختلبؼ على مستول الابظاء في بؽدات 

كاف الكتاب الأكؿ نزؿ من باب العرب  كىناؾ موقف آخر يرل أف ابؼقصود بها ىو ما قاؿ بو ابن عبد البر التافِ :"  
حد ، كنزؿ القرآف من سبعة أبواب على سبعة أحرؼ : الزاجر ،كآمر ، كحلبؿ ، كحراـ ، كبؿكم ، كاحد على كجو كا

.  كىذا ابؼستول  ( 1)كمتشابو ، كأمثاؿ  ، فأحلوا حلبلو كحرٌموا حرامو ، كاعتبركا بأمثالو ، كآمنوا بدتشابهو ...." 
 لبعض من العلماء بأنو حديث ضعيف .الثالث الذم بوصر الأحرؼ السبع فيما سبق ذكره في القوؿ يراه ا

لقد أتينا على ذكر أىم مواقف العلماء  البٍ حاكلت أف تعطي معبُ لنزكؿ القرآف على سبعة أحرؼ  البٍ فَ  
يرد حوؿ معناىا تفصيل في القرآف كالسنة حسب ما يقولو ابن العربي :" فَ يأت في تفسبّىا نص كلا أثر كأختلف 

، لكن الراجح في الامر عند الكثرة من العلماء ىو ترجيح  ابؼوقف الذم ينظر إفُ السبعة  ( 2)الناس في تعيينها " 
، كىنا تعد بؽدة قريش ىي اللهدة الأقرب إفُ بصيع  اللهدات العربية ى أف ابؼقصود بها ىي بؽدات العربأحرؼ عل

لأنو يبرز ابغكمة الكبرل  أىم الأكجو الوجو الأخبّ ىو... كابغق أف ىذا البٍ كانت معركفة كمتداكلة عند العرب :" 
دت قبائلها فاختلفت بذلك من إنزاؿ القرآف على سبعة أحرؼ ، ففيو بزفيف كتيسبّ على ىذه الأمة البٍ تعد

كطريقة نطقها ، أما لغاتها نفسها فلب موجب  تها، كتباين أداؤىا لبعض الألفاظ ، فكاف لابد أف تراعى بؽدابؽداتها
 . (3)ما شاء بعد صهره في لغة قريش البٍ بسثلت فيها لغات العرب قاطبة " اصطفىقرآف بؼراعاتها ، لأف ال
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 الحكمة من تنزيلو على سبعة أحرف  -ه 

بهمع كثرة من العلماء ابؼسلمبْ بأف كل اختلبؼ بيس مسألة معينة إلا كفيها خبّ للؤمة خاصة الأمة الإسلبمية ، 
كإف تنزيل القرآف على سبعة أحرؼ فيو حكمة بالغة لكل شخص يعتنق كلكن بهب أف يكوف ىذا الاختلبؼ بناءن ، 

 ىذا الدين كلكل من يقرأ القرآف ، كبيكن إبصاؿ ىذه ابغكم على النحو التافِ :

 كىناؾ من يرل أف القرآف عندما أنزؿ على سبعة أحرؼ قصد فعل التيسبّ كالتخفيف  :تسهيل وتيسير القراءة  -

فيسمح بؽم بقراءتو على ما تعوٌدكا عليو من الصغر مع الالتزاـ بكتابتو ...فباب الأحرؼ السبعة متسع في القراءة :" 
 .(1)بنفس ابغركؼ كالكلمات البٍ نزؿ بها ، كديكًف بها في ابؼصحف ..." 

 يعد الإعداز اللغوم أحد ملبمح العظمة في القرآف ، رغم امتلبؾ  إعجاز القرآن للفطرة اللغوية عند العرب : -

 العرب للفصاحة كالبلبغة إلا أف القرآف يعد معدزة في الفصاحة كبذلك كاف معدزا بلغتو .

 يعتبر القرآف منظومة تشريعية كاملة لا نقص فيها ، كيستحيل على ابعن إعجاز القرآن في معانيو وأحكامو :  -

اف بدثل ىذه ابؼنظومة التشريعية ابؼتماسكة على الإطلبؽ كىو ما تزكيو الآية التالية )) كما فرطنا في كالإنس الإتي
 [ . رقم الآية والسورة الكتاب من شيء (( ]

 أول وآخر ما نزل من القرآن  -و 

بؽا لا نكاد نفلت من قضية في مسألة بزص القرآف في جانب معبْ من جوانبو إلا لندخل في مسألة أخرل 
حضورىا ابػاص كبروز ىي الأخرل تباينا كاختلبفا خاص بها في ابؼواقف ، عندما نريد معرفة أكؿ  كآخر ما نزؿ من 
القرآف بقد اختلبفا حوؿ ىذه ابؼسألة كمبررات بـتلفة كمتباينة لكل موقف ، الأمر الذم بوتم علينا تتبعها كلو بشكل 

 بـتصر كذلك بذكر أرجحها .

  القرآن : ( أول ما نزل من1

يرل ىذا الرأم أف أكؿ ما نزؿ من القرآف ىو الآيات الأكفُ من سورة العلق ، كىو مثبت بدا ركتو  القول الأول :
لقد    (2)عائشة من أحاديث عن النبي )ص( ، بيكن العودة إفُ صحيح البخارم كالاماـ مسلم للبستزادة في ىذا 
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في كتاب البرىاف للزركشي :" ...في حديث بدء الوحي ما يقتضي أف أكؿ ما نػيزِّؿ عليو صلى الله علي كسلم جاء 
 .  (1)ىو)) اقرأ باسم رىبِّك((..." 

استنادا على حديث ركاه الشيخاف قيل فيو أف أكؿ ما نزا من القرآف الآيات الثلبث من سورة ابؼدثر القول الثاني :
 . الربضنعن أبي سلمة بن عبد 

 خرجو البيهقي عن حديث ركم عن خدبهة .أكقيل فيو أف سورة الفابرة استنادا على حديث القول الثالث :

قيل فيو ما نزؿ من القرآف ىو )) بسم الله الربضن الرحيم (( ، كحدة ىذا ابؼوقف تستند إفُ ما أخرجو  القول الرابع :
 . ( 2)نزؿ من القرآف ))بسم الله الربضن الرحيم ((..." الواحدم سنده عن عكرمة كابغسن قالا :" لأكؿ ما 

 ( معرفة آخر ما نزل من القرآن : 2

من سورة البقرة استنادا افُ ما أخرجو النسائي من طريق عكرمة عن ابن عباس :" آخر  281الآية رقم  القول الأول:
طريق ، كأخرج ابن مردكيو بكوه من  (3)شيء نزؿ من القرآف )) كاتقوا يوما ترجعوف فيو إفُ الله ، ثم توفى ...((... " 

 .سعيد بن جببّ عن ابن العباس

اس قاؿ : آخر من سورة البقرة ، لقد جاء في الإتقاف :" أخرج البخارم عن ابن العب 287الآية رقم  القول الثاني :
 .( 4)، كركل البيهقي عن عمر مثلو ...." آية نزلت أية الربا

من سورة ابؼائدة ،  4من سورة البقرة ، كىي آية الدين . القوؿ الرابع : الآية رقم  282الآية رقم  القول الثالث :
 ىي آية نزات يوـ عرفة .ك 

ىذا كىناؾ أقواؿ أخرل تقوؿ بغبّ ىذا ليس ىنا ابؼقاـ لتفصيل فيها ، كما بيكن رصده ىنا ىو أف العلماء  
يرجحوف القوؿ الأكؿ كابؼستدؿ عليو في ذلك ىو ما أخرجو ابن ابي ابغاكم عن سعيد بن جببّ قاؿ :" آخر ما نزؿ 

....(( ، كعاش النبي )ص( بعدىا تسعة ليافِ ثم مات لليلتبْ خلتا من ربيع من القرآف قولو )) اتقوا يوما ترجعوف
 .(5) الأكؿ "
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. 292لقيركشً ، لقبروح، يً عوو  لقدٌ، ، ص 
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إف العناية البٍ حظي بها القرآف الكرنً من ابؼسلمبْ من صيانة كضبط للآيات الكربيات ككل ىذا التتبع من  
ا ، ىذا الأمر يدؿ على ابغكمة العلماء كاف يهدؼ إفُ معرفة أسرار التشريع فيو كبسييز الناسخ من ابؼنسوخ كغبّى

البالغة من تتبع ما نزؿ أكلا كآخرا منو ، ككل ىذا ينم من أبنية حضور القرآف كتأثبّه البالغ في حياة ابؼسلمبْ ، كىو ما 
 يدفعنا إفُ طرح السؤاؿ التافِ :

 كيف جمع القرآن الكريم ؟ -ز 

 جمع القرآن وترتيبو :

القرآف الكرنً ككاف شديدا الاىتماـ بهذا الشأف ، كىو الأمر بثو في نفوس  لقد الرسوؿ حريصا على المحافظة على
الصحابة الذين كانوا يكتبوف الوحي ، كمن بينهم : أبو بكر الصديق ، عمر كعلي كعثماف بن عفاف كزيد بن ثابت 

 : كغبّىم ، كحبٌ لا نطيل  بيكن إبصاؿ الأمر ابؼتعلق بدسألة بصع القرآف على ابؼراحل التالية

 المرحلة الأولى  وىي مرحلة الحفظ التي كانت كالتالي :

 حفظ النبي )ص( للقرآف كمعارضة جبريل لو . -
 حفظ الصحابة القرآف بكل عناية . -
 لقد كاف الصحابة يعرضوف حفظ القرآف على الرسوؿ )ص( . -
 طلب الصحابة القرآف من النبي )ص( . -
 يعد أحد أشكاؿ ابغفظ . قراءة القرآف في الصلبة -

 المرحلة الثانية وىي مرحلة الكتابة :

 كيتابا للوحي كقد بلغ عددىم أربعبْ كاتبا .  ابزاذحرص النبي )ص( كعنايتو بالقرآف دفعتو إفُ  -
 أمر النبي )ص( ببَتيب السور ، كىنا بذدر الاشارة على أف القرآف فَ يكتب في مصحف كاحد في عهد  -

متعلقة  بتنديم كتفرؽ نزكلو ، ككانت الأجزاء كالآيات تكتب على النبي )ص( لأسباب يعرفها العاـ كخاص ، كىي 
 الرقاع ) جلد كابػاؽ كىي صفائح من ابغدارة كعظاـ أكتاؼ البعبّ كالعسيب كىو جريد النخل( كغبّىا .
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 المرحلة الثالثة وىي مرحلة جمع القرآن وتدوينو في الصحف :

لقد كاف عمر ابن ابػطاب بعد مقتل الكثبّ من قراء كحفظة القرآف في معركة اليمامة بىشى من ذىاب كل من 
حفظ القرآف ، لذلك كاف يعرض أمر تدكين القرآف كبورص على ذلك عي أبي بكر الصديق كلازمو في ىذا حبٌ 

ركل البخارم في "صحيحو" عن زيد بن  كلقد جاء في ىذا الأمر القوؿ التافِ :"أفحمو بضركرة الشركع في ذلك ، 
ثابت قاؿ : أرسل إًفَِّ أبو بكر مقتل اىل اليمامة ، فإذا عمر عنده فقاؿ أبو بكر :أف عمر أتاني فقاؿ : إف القتل قد 
استحرَّ يوـ اليمامة بقراء القرآف ، كإني أخشى أف يستحًرَّ القتل بابؼواطن ، فيذىب كثبّ من القرآف كإني أرل أف تأمر 

كمن ىنا جاء تكليف خليفة رسوؿ الله  لزيد بن ثابت بهذه ابؼهمة العظيمة ، كبدأ أمر بصع ،  (1)بجمع القرآف ..." 
زيد بن ثابت منهدا  اتبع، كتدكينو في عهد ابي بكر الصديق كاستمر الأمر إفُ عهد عمر بن ابػطاب ، كقد فالقرآ

 صارما في ىذا العمل كىو على النحو التافِ :

 ما كاف مكتوبا من القرآف عند الصحابة .تتبع  -

 تتبع ما كاف بؿفوظا في صدكر الصحابة. -

 طلب الشهادة على ذلك . -

يقوؿ الزركشي كاستمر ىذا الأمر حبٌ عهد عثماف بن عفاف حيث أقدـ ىذا الصحابي على مراجعة بعض النسخ 
فُ كل ناحية كاحدا، الكوفة كالبصرة :" ...أف عثماف بؼاٌ كتب ابؼصاحف جعلو أربع نسخ ، كبعث إفي ىذا الصدد

كأمر الكتاب في حالة اختلبؼ أف يكتبوا بلغة قريش كقاـ بورؽ بعض ،   (2)كالشاـ كترؾ كاحدا عنده ..." 
ابؼصاحف خشية الاختلبؼ :" كقاؿ عثماف لرىط من القريشيبْ الثلبثة : إذا اختلفتم كزيد ابن ثابت في شيء من 

، ككاف عمل عثماف بن عفاف في تعاملو مع رعاية القرآف (3)، فإبما نزؿ بلسانهم .." القرآف فاكتبوه بلساف قريش 
 يرتكز على الأمور الآتية :

 نسخ مصحف أبي بكر الصديق إفُ عدة مصاحف . -

 كعبد لغة قريش في تدكين القرآف كىو الأمر الذم أككلو إفُ عبد الله بن زببّ ، سعيد ابن العاص  اعتماد -

 بن ىشاـ كزيد بن ثابت .الربضن بن حارث 

                                                           
 )

. 326ص  لقيركشً ، لقبروح، يً عوو  لقدٌ، ،
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 )
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 3(

  



 

29 
 

 توزيع ابؼصحف العثماني عل بلبد ابؼسلمبْ . -

 إتلبؼ ابؼصاحف الأخرل على غبّ ىذه الطريقة . -

 ومن مزايا المصحف العثماني :

 الاقتصاد على ما ثبت بالتواتر. -

 ترتيب السور على الوجو ابؼعركؼ عندنا اليوـ . -

 بذريد ابؼصاحف من الشرح أك أشاء أخرل . -

 ترتيب السور القرآنية في ىذا المصحف على ثلاثة آراء ىي : واعتمد في

 التوفيقي ما نص عن النبي . -

 اجتهادم خاص باجتهاد الصحابة . -

 التوفيقي زائد الاجتهادم كذلك بجمع الأكؿ مع الثاني . -

 الكتابة والرسم  -ح 

ىناؾ الكثبّ من المحاكلات البٍ حاكلت إعادة النظر في ابؼصحف كالرسم العثماني لكن :" ظل الرسم العثماني 
، كبعدىا قاـ الأسود الدؤفِ كتلبمذتو بتعديم القرآف الكرنً بوضع (1)ىو ابؼتبع ربظيا كركحيا إفُ يومنا ىذا ...." 

الله الدؤفِ في ىذه ابؼسألة لعلي بن ابي طالب ، قاـ الدؤفِ بوضع النقاط على الأحرؼ ابؼتشابهة  ، بعد استشارة عبد 
الفتحة كالضمة كالنقاط كبظي ىذا العمل برسم العربية ، ثم قاـ تلبمذة الدؤفِ لاحقا بوضع النقاط على الأحرؼ 

ة القرآف الكرنً ابؼتشابهة كبظي ىذا بالإعداـ :" إف ىذا العمل ابعليل كابػطبّ نهض بو ىؤلاء ابعهابذة من أجل صيان
، كىؤلاء التلميذاف (2)، فأبو الأسود تناكؿ الإصلبح الإعرابي كتلميذاه قاما بالإعداـ ..." فمن التحريف كالتصحي

بنا : نصر بن عاصم كبوي بن يعمر ، كلقد لقي ىذا العمل استحسانا كسهل القراءة حبٌ كصل الأمر على بكو ما 
 ىو عليو الآف .

 

                                                           
 )
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 مكي والمدني ضوابط القرآن ال -ط 

ىو مكي كمدني ، كجاء  يشوا الوحي كبظعوا القرآف من النبي )ص( بىتلفوف في ماافَ يكن الصحابة الذين ع
التفريق ببْ القرآف ابؼكي كابؼدني من باب الاىتماـ الكببّ الذم كلاه الصحابة كالعلماء للقرآف الكرنً ، كيعرؼ ابؼكي 

في الطريقة الأكفُ على الركايات ابؼنقولة عن الصحابة الذين عاصركا نزكؿ  من ابؼدني باعتماد على طريقتبْ ، يعتمد
القرآف أك ابؼنقولة عن التابعبْ الذين نقلوا القرآف عن الصحابة كابؼشهود بؽم بالثقة فعرفوا عنو كيفية النزكؿ ك مواقع 

كالبحث كفي  تمد على الاجتهاد كالتحقيقالنزكؿ كأحداثو ، أما الطريق الثانية فتتم بتوظيف ابؼنهج الاستقرائي الذم يع
، كالقرآف ابؼكي (1)من أشرؼ علوـ القرآف علم نزكلو كجهاتو كترتيب ما نزٌؿ بدكة كابؼدينة "   :"ىذا يقوؿ النيسابورم

كابؼدني ففيهما ما نزؿ ليلب كنزؿ نهارا كما نزؿ في الشتاء كما نزؿ في الصيف .كىناؾ خصائص يتميز بها القرآف ابؼكي 
 عن ابؼدني كابؼدني عن ابؼكي .

 المميزات والضوابط التي يتميز بها القرآن المكي : - 1

 أ ( الضوابط اللفظية : 

 كل سورة فيها سددة فهي سورة مكية . -

 كل سورة فيها لفظ )كلب (. -

في كل سورة فيها )يأيها الناس ( كليس فيها )يأيها الذين آمنوا( فهي مكية ، كىناؾ استثناء بؿل خلبؼ  -
 ىذه ابػاصية حوؿ سورة ابغج ، ىناؾ من يقوؿ بأنها مكية كىناؾ من يقوؿ بأنها مدنية .

 ) افَ ،الر ، كحم ( فهي مكية . كل سورة فتحت بحركؼ التهدي بكو -

 .(2)القصر في الفواصل ،كقوة الألفاظ كإبهاز العبارة  -

 ب ( الضوابط الموضوعية :

 الدعوة إفُ التوحيد . -

 اء كالقيامة .إثبات البعث كابعز  -

                                                           
 )

. 66حشروف عبد الله ، لقهرز  شفن  ، ص 
1(

  
 )

. 76 لقعوٌهً أحهد ، لقهرز  شفن  ، ص
2(
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 بؾادلة ابؼشركبْ . -

 الآيات الكونية . -

 المميزات والضوابط التي يتميز بها القرآن المدني :  - 2

 أ ( الضوابط اللفظية :

 السورة البٍ فيها فريضة أك حد فهي مدنية . -

 السورة البٍ فيها ذكر ابؼنافقبْ إلا سورة العنكبوت. -

 .السورة البٍ برتوم على جدؿ مع أىل الكتاب  -

 طواؿ ابؼقاطع كالآيات حيث يكوف أسلوبها فيو تقرير للتشريعات كالتوضيحات لأىدافها كمراميها . -

 ب ( الضوابط الموضوعية :

 القرآف ابؼدني بابعانب ابؼتعلق بالعبادات كابؼعاملبت ) فضائل ابعهاد كالصلبة (. اىتملقد  -

 البَكيز على بناء العلبقات الدكلية في السلم كابغرب . -

 دعوة أىل الكتاب ) اليهود كالنصارل ( إفُ الإسلبـ  ككشف برريفهم للكتب السماكية . -

 .(1) ابؼنافقبْ سلوكياترصد ككشف  -

إف البحث في مسألة القرآف ابؼكي كابؼدني يهدؼ بطبيعة ابغاؿ إفُ أىداؼ معينة تهدؼ إفُ استخلبص ابغكم الربانية 
 ىذه ابغكم التافِ :من القرآف ابؼكي كالقرآف ابؼكي ، كمن ببْ 

 معرفة ىذا الأمر يساعد في التفسبّ . -

 التمتع ابعمافِ بالأساليب القرآف . -

 عن السبّة النبوية الشريفة . برقيق معرفة سليمة -

 

                                                           
 )

. 78لقعوٌهً أحهد ، لقهرز  شفن  ، ص 
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 علوم القرآن - 2

من الواضح جدا أف الدكر الذم لعبو القرآف الكرنً على ابؼستول العقائدم لزمو دكر آخر عكس بكل 
من نوع آخر بالقرآف كابؼقصود ىنا ىو ابعانب العلمي كالتدفق ابؼعرفي الذم كاف للقرآف الكرنً أثرا  اىتمامابذلياتو 

حاكلت الالتفاؼ بالقرآف ة .كلقد لزـ عن الأمر ظهور اىتماـ بالغ الأبنية على مستويات بـتلف(1)كاضحا في ظهوره
 ور ما يسمى بعلوـ القرآف.من مظاىر ىذا الاىتماـ ظه ، مر فيوأكدراستو دراسة لا تلغي أم 

 التعريف اللغوي لعلوم القرآن: -أ 

ىنا سنقف بشكل موجز على تعريف لفظة علوـ فقط ،لأف لفظ القرآف قد أتينا على تعريفو في ابؼبحث 
العبْ كاللبـ كابؼيم أصل صحيح كاحد ، يدؿ على أثرو " السابق، العلوـ لغة ىو بصع علم، كيعرفو ابن فارس قائلب:

 ىذا القوؿ يفيد أف كلمة علم تدؿ علة الوضوح كاليقبْ كالاتقاف كالبركز كاللبفت ..(2)بالشيء يتميز بو عن غبّه "

 تعريف الاصطلاحي لعلوم القرآن : -ب 

بها  اىتمت، كمن ابؼوضوعات البٍ  نظر إفُ ىذه العلوـ على أنها العلوـ البٍ تقبَب من دراسة القرآف الكرنً 
كفي ىذا الصدد يقوؿ  علوـ القرآف الكرنً :أسباب النزكؿ ، المحكم كابؼتشابو ، الناسخ كابؼنسوخ ،بصع القرآف كترتيبو،

، لقرآف من حيث معرفة أسباب النزكؿ:" ...العلم الذم يتناكؿ الأبحاث ابؼتلقة بانقلب عن الزركشي أبضد بؿمد العليمي
ىذا التعريف . )3(كالمحكم كابؼتشابو ككتابتو كقراءه كإعدازه" ابؼدني ، الناسخ كابؼنسوخبصع القرآف كترتيبو كمعرفة ابؼكي ك 

 ىو من ببْ أىم التعريفات البٍ تقبَب من القوؿ بدا بهب قولو في سياؽ تداكؿ كدراسة كل ما تعلق بالقرآف.

العلوـ الدينية ابؼستنبطة  –بدعناه الاضافي  –لعلوـ القرآف تعريفاف : )أحدبنا( يفيد كيعرفها الزركشي قائلب :" 
من القرآف الكرنً كالثاني  يفيد ابؼباحث ابؼتعلقة بالقرآف الكرنً من ناحية نزكلو كترتيبو كبصعو ككتابتو كقراءتو كتفسبّه ، 

 .( 4)كإعدازه كناسخو كمنسوخو ...كبكو ذلك ..."
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 :موضوعات علوم القرآن  -ج 

من خلبؿ التعاريف البٍ قدمت  لعلوـ القرآف ككذا ذكر ابؼوضوعات البٍ تتناكبؽا علوـ القرآف بالدرس  
، لابد من أف نفهم بأف علوـ القرآف متعلقة بالقرآف الكرنً ، ككل ما تعلق بو ، كىذه العلوـ ليست علما العنايةك 

كاحدا بل ىي علوـ متنوعة كمتعددة كبـتلفة لذلك بظيت علوـ بدؿ من علم كاحد ، كىناؾ من يرل أف علوـ القرآف 
غبّ ذلك  كىو ما كرد عند الزركشي البرىاف في القوؿ تقتصر على ثلبثة أقساـ ىي : التوحيد كالتذكبّ كالأحكاـ كقيل 

، ثم علم النبوة كبراىينها ثم علم التكليف ء الله تعافُ كصفاتوبصلة القرآف تشتمل على ثلبثة علوـ : فَ أبظاالتافِ :" 
 . (1)كالمحنة "

في جوىره  ابؼلبحظ كجود الاختلبؼ حوؿ ما تتناكلو علوـ القرآف من موضوعات ، كىذا الاختلبؼ يدؿ 
على التعدد كالكثرة في ابؼوضوعات حبٌ أف بعض العلماء شبو علوـ القرآف بدفاتيح الغيب ابؼتعددة كالمجهولة كغبّ 

من فهم الانساف  اقبَببؿصاة . لكن ىذا التعدد فيو خبّ كفائدة لأنو كلما تعددت موضوعات علوـ القرآف كلما 
القرآف علة مستويات بـتلفة ، كىذا الفهم يؤدم بلب ريب إفُ نوع من الاحاطة كلو بشكل جزئي بالقرآف الكرنً ، 

كفائدة ىذا كىو الأمر الذم يقوم بؾاؿ الانفتاح في ىذا الشأف كبهعل منو فعلب متدددا ، كفي ىذا يقوؿ الزركشي :" 
القرآف ، كإفُ التسلح بابؼعارؼ القيمة فيو ، استعدادا بغسن الدفاع عن بضى العلم ترجع إفُ الثقافة العالية العامة في 

 . (2)القرآف الكرنً بو كمفتاح للمفسرين ..." الكتاب العزيز ثم إفُ سهولة خوض غمار تفسبّ 

 نشأة علوم القرآن : -د 

لابد من الاشارة ىنا بأف التفصيل في ىذا الباب سيكوف في شكل قصبّ لأف تتبع ىذا الأمر بوتاج إفُ مقاـ  
آخر كليس ىو ابغاؿ ىنا ، نريد أف نشبّ إفُ نشأة علوـ القرآف بشكل سريع فقط لأخذ الفكرة العامة .تعتبر مرحلة 

ضتو ىذه ضركرة من إبهاد ابؼعايبّ اللبزمة كالسليمة لتدكين بداية تدكين القرآف الكرنً نقطة انطلبؽ حابظة نظرا بؼا فر 
القرآف بشكل سليم حبٌ لا يضيع منو أم شيء ، ككما أسلفنا سابقا حوؿ كيفية تدكين القرآف كالشركط الصارمة البٍ 

، لأنها ، تلك الشركط الصارمة كانت بدثابة ابغدر الأساس في بداية تشكل كظهور علوـ القرآف خضع بؽا ىذا الفعل 
، ليصل لاحقا إفُ التفسبّ كالتأكيلمست جوانب كببّة كحساسة خاصة في ما تعلق بابعمع كالبَتيب كالكتابة كالقراءة 

صبحت بعد ذلك فأ كمن خلبؿ بؽذه الشركط ظهرت قواعد عامة بركمت فيها فأسست لكل فعل علما خاصا بو 

                                                           
)
. 32لقيركشً ، لقبروح، ، ص  
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أليف في المجالات ابؼختلفة من القرآف أك من علوـ القرآف إف تكبُ بعلوـ القرآف ، كخبّ دليل على ذلك بداية عهد الت
 .شئنا 

لقد بدأ التدكين في عهد أبي بكر الصديق كاستمر في عهد عمر بن ابػطاب كعهد عثماف بن عفاف ، أما في  
لنصوص زمن علي بن أبي طالب فعرؼ بزمن بداية الرسم كالإعداـ ، كبعد زمن التدكين بدأ صر التفسبّ كالاىتماـ با

الدينية ككصل ىذا الأمر ذركتو في عهد ببِ أمية ، كىنا برز سعي الصحابة كالتابعبْ في نشر فنوف القرآف الكرنً  الذم 
يعود فضل السبق فيو للخلفاء الأربعة بطبيعة ابغاؿ ككذا ابعهد الذم بذلو ابن مسعود كزيد بن ثابت كأبو موسى 

كيعود الفضل في ذلك للتابعبْ أمثاؿ : بؾاىد كعطاء كعكرمة كقتادة  الأشعرم كعبد الله بن زببّ من الصحابة ،
كصل إفُ عبد الربضن كتواتر الاىتماـ بعلوـ القرآف إفُ أف كزيد بن أسلم كغبّىم . كابغسن البصرم كسعيد بن جببّ 

استمر الأمر إفُ يومنا بن زيد بن أسلم كمالك بن أنس ، كفَ يتوقف الاىتماـ بالقرآف كعلومو عند فبَة زمنية معينة بل 
 كنذكر ىنا البعض بفا أفرد في علوـ التفسبّ: ىذا .

 في القرن الثالث الهجري :

 :أشهر ما كتب في ىذا العصر من إف 

 .: علي بن ابؼدني  أسباب النزكؿ ؿ -
 الناسخ كابؼنسوخ ؿ : أبو عبد القاسم بن سلبـ . -
 كتاب القراءات ؿ : أبو عبد القاسم بن سلبـ . -

 القرن الرابع ىجري :في 

 إف من أشهر ما كتب في ىذا القرف التافِ :

 ابغاكم في علوـ القرآف ؿ : بؿمد بن خلف . -
 سم الأبيارم .اعلوـ القرآف ؿ : بؿمد بن ق -

 كاستمر التأليف في بؾاؿ علوـ القرآف عبر فبَات تاربىية متنوعة بينك رصد أىم الكتب على النحو التافِ : 

 ىدرية . 403أبو بكر الباقلبني ابؼتوفي سنة إعداز القرآف ؿ :  -
 ىدرية . 643علم القراءات ؿ: علم الدين السخاكم ابؼتوفي سنة  -
 . 751أقساـ القرآف ؿ : ابن القيم ابؼتوفي سنة  -
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 . 794البرىاف في علوـ القرآف للزركشي ابؼتوفي سنة  -
 ىدرية . 911الاتقاف في علوـ القرآف لسيوطي ابؼتوفي سنة  -
 . (1)عرفاف في علوـ القرآف لعبد العظيم الزرقانيمناىل ال -

ثم تواتر العمل في ىذا المجاؿ إفُ عصرنا ابغافِ كبيكن ذكر بعض الدراسات البٍ كتبت في ىذا المجاؿ على الشكل 
 التافِ : 

 تفسبّ القرآف لعبد ابغميد بن باديس . -
 مفهوـ النص لنصر حامد أبو زيد ابؼتوفي سنة  . -
 للدابرم .مفهوـ القرآف  -
 البياف في علوـ القرآف لمحمد الصافٌ الصديق. -

ابؼلبحظ في ىذا الشأف أف اىتماـ ابؼسلمبْ كغبّىم بالقرآف الكرنً فَ يكن حكرا على ابؼسلمبْ الأكائل ، بل 
حظ أيضا عبر فبَات تاربىية متنوعة كليزاؿ الأمر مستمرا إفُ يومنا ىذا ، كابؼلبتواصل اىتماـ ابؼسلمبْ بالقرآف كعلومو 

معطيات الزمن كالفبَة البٍ تتحكم فيها ىو تناكؿ علوـ القرآف بدناىج بـتلفة كمعطيات بـتلفة بزضع بطبيعة ابغاؿ 
 متغبّات معينة .

ىناؾ الكثبّ من ابؼفاىيم البٍ أك العلوـ البٍ ارتب ظهورىا بالقرآف الكرنً ، كىي تشكل أحد ابؼطالب ابؼعرفية 
 ىة الوقوؼ عليها ، كذلك من خلبؿ تعريفها ك تقدنً كلو لمحة بسيطة عنها حبٌ يسهل علالبٍ بهب على ىذه الدراس

القارئ بؽذه الرسالة التفريق ببْ ابؼصطلحات كابؼفاىيم ابؼوظفة فيها ، كمن أىم ىذه ابؼفاىيم البٍ ارتبط ظهورىا 
باطن كغبّىا من ابؼفاىيم البٍ خصص لكل بالقرآف الكرنً الوحي ، كالمحكم كابؼتشابو ، الناسخ كابؼنسوخ ، الظاىر كال

كاحد منها علما خاصا بؽا يدرسها ، كبذدر الإشارة ىنا أف ىذه ابؼفاىيم كانت موجودة عند العرب قدبيا ككانت 
،  ما يسمى بالدلالة الشرعية  بستلك دلالة لغوية كتستعمل كفقا بؽذه الدلالة ، لكن بعد نزكؿ القرآف الكرنً أصبح بؽا

كالبٍ من بينها : بها علوـ القرآف  اىتمتيقتضي ىذا العمل أف نقف على بصلة من ابؼفاىيم البٍ  كما أسلفت
 كابؼتشابو كغبّىا . المحكمالوحي، كالتفسبّ ، 
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 الوحي : - 3

بأنو لا كجود لأم اختلبؼ حوؿ القرآف حوؿ تعريفة  قد يعتقد البعض عندما نتأمل جليا في القرآف الكرنً      
كالكيفية البٍ نزؿ بها ، لكن عندما نعوص في بحر ىذا المجاؿ من البحث ندرؾ أف الاختلبؼ ىو الطابع ابؼهيمن على 

كبكن  الكثبّ من ابؼسائل ابؼتعلقة بالقرآف الكرنً ، كتعبر مسألة الوحي جبريل  من ببْ ابؼباحث الكبرل لعلوـ القرآف ،
ندرؾ جيدا أف النبي )ص(ر كاجو الكثبّ من ابؼصاعب مع قومو ، فالدين ابعديد فَ يكن مرحبا بو بشكل كببّ ، كبكن 
نعلم بصلة الاتهامات البٍ كجهت إفُ شخص النبي )ص( خاصة ما تعلق منها بالقرآف الكرنً ، حيث اتهمو قومو بأنو 

كونو خرل أبذو إفُ التشكيك في ظاىرة الوحي كخاصة جبريل  ، كما ىناؾ مزاعم أىو الذم بىتلق ىذا القرآف 
 الواسطة ببْ الله كالنبي )ص( ، كمن ىنا تطرح مسألة نزكؿ القرآف باللفظ أك بابؼعبُ .

فقد زعم بعض ىذه ابؼسألة نالت حظها من النقاش ككانت فيها الكثبّ من الآراء ابؼختلفة كابؼتباينة :" 
كمنهم من ذىب إفُ أف جبريل كاف ينزؿ  ...بعبريل كأف الله كاف يوحي اليو ابؼعبُ فقط ابؼتقولبْ ابؼسفبْ أف اللفظ 

، كابؼلبحظ أف القولبْ لا أساس بؽما من  (1) "...بدعاني القرآف على الرسوؿ )ص( كىو يفرغها في قالب عربي 
يقوؿ بؿمد السياؽ كفي ىذا  ، ب كالسنة كمع ابصاع العلماءاالصحة عند العلماء من حيث أنهما يتعارضاف مع الكت

الصافٌ الصديق :" ..فدبريل عليو السلبـ نزؿ بالقرآف لفظا كمعبُ لا دخل لو كلا لمحمد صلى الله عليو كسلم في لفظ 
 ..."كطبقو كنفذه  د رعاه كحفظو ، ثم بينو كفسره مبؿمن ألفاظو ، كلذا كاف معدزا ، كابما جبريل أكحاه إفُ بؿمد ، ك 

(2 ). 

قرآف الكرنً ما يدؿ على ذلك ، فقد برأ القرآف النبي )ص( من تهمة الاختلبؽ كبرأه من ىذه الأقاكيل كفي ال  
، تأتهم بآية قالوا لولا اجتبيتها البٍ ادعاىا أعداء الدين من الكفار كاليهود كالنصارل كغبّىم إذ يقوؿ تعافُ )) كإذا لو

أيضا )) قل ما يكوف فِ أف أبدلو من تلقاء نفسي إف اتبع إلا ما ، كيقوؿ )3(قل إمنا أتبع ما يوحى إفَِّ من ربي (( 
 . )4(يوحى إفَِّ ، إني أخاؼ إف عصيت ربي عذاب يوـ عظيم ((

حولو يلزمنا إفُ الاشارة بأف طرؽ التواصل إف ابغديث عن القرآف الكرنً ككيفية إنزالو كذكر الاختلبؼ القائم  
 Moyen deإليو كالواسطة أك ما يسمى في اللغة الفرنسية ب )  أك ابؼخاطبة تقتضي كجود ابؼرسل كابؼرسل

communication ) ككنت في أسلفت قد بردثت عن ذلك التشكيك القائم حوؿ الوحي ، كىنا لابد من معرفة ،
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لى معبُ الوحي كالطرؽ البٍ بودث بها حبٌ نتمكن من ادراؾ الأمر جيدا خاصة فيما تعلق بالكيفية نزكؿ الوحي ع
 الرسوؿ صلى الله عليو كسلم .

 تعريف الوحي لغة : -أ 

ى إلقاء علم في خفاء ...، يقوؿ ابن فارس عن الوحي :" الواك كابغاء كابغرؼ ابؼعتل ، أصل يدؿ عل 
،  (1): الاشارة ، كالوحي الكتاب كالرسالة ، ككل ما ألقيتو إفُ غبّؾ حبٌ علمو فهو كحي كيف كاف ..." فالوحي

كالوحي أيضا في الأصل ىو :" الاشارة السريعة كلتضمن السرعة قيل أمر كحي كذلك يكوف بالكلبـ على سبيل الرمز 
 . (2)كالتعريض ، كقد يكوف بصوت بٌؾرد على البَكيب كبالإشارة ببعض ابعوارح كبالكتابة ..." 

كحي :"  فيقوؿلشيء ابػفي كيعرؼ الزبـشرم الوحي على أف لفظ كحي لغة يعبِ الاخبار كالاعلبف عن ا 
 .( 3)أكحى إليو أكمئ بدعبُ ، ككحيت إليو كأكحيت إذا كلمتو بدا بزفيو عن غبّه ، كأكحى الله إفُ أنبيائو ..." 

 التعريف الاصطلاحي :  -ب 

الوحي معناه أف يعلم الله يعرؼ الشيخ بؿمد عبد العظيم الزرقاني الوحي من الناحية الاصطلبحية فيقوؿ :"  
تعافُ من اصطفاه من عباده كل ما أراد اطلبعو عليو من ألواف ابؽداية كالعلم ف كلكن بطريقة سِّرية خفية غبّ معتادة 

، كيعرؼ مناع القطاف الوحي بأنو :" الوحي كلبـ الله تعافُ ابؼنزؿ على نبي ( 4)للبشر ، كيكوف على أنواع شبٌ ..." 
 .( 5)من أنبيائو ..." 

 التعريف الشرعي للوحي : -ج 

، و في كل مرة يبَدد فيهايبلقد تردد ذكر لفظ الوحي في القرآف الكرنً عديد ابؼرات مع ما يتنزؿ من معبُ كيص 
كلقد تكرر ذكر لفظ الوحي في بشانية كسبعوف مرة ، لكن ابؼعبُ الذم كاف دائما يشبّ إليو أك بوملو في الكثبّ من 

، ىذا لا يعبِ أف يأخذ الوحي معاني أخرل في مواضع أخرل كفيو مواضع الذكر يدؿ على الاعلبـ ابػفي كالسريع 
 .( 6)بها السياؽ في القرآف على بكو بـصوص ..." يقوؿ عبد الله بن قتيبة :" للوحي كجوىا دلالية يتطل

 يرل علماء التفسبّ بأف للوحي سبعة أكجو في القرآف الكرنً ىي على النحو التافِ :أوجو الوحي :  -د 
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ىو الارساؿ كىو ما تعنيو الآية الكربية )) إنا أكحينا إليك كما أكحينا إفُ نوح كالنبيبْ من الوجو الأول :  -
 .( 1)إبراىيم كابظاعيل (( بعده كأكحينا إفُ 

كىو الاشارة ، ىذا النوع تشبّ إليو الكثبّ من الآيات في القرآف الكرنً كمنها قولو تعافُ )) الوجو الثاني : -
، كابؼقصود من الاشارة نفهمو من خلبؿ القوؿ التافِ :" كالرمز ( 2)سبحوه بكرة كعشيا (( فأكحى إليهم أف 

بالشفة كالصوت ابػفي ، كعبر كل كلبـ كإشارة بالرمز ، فكاف الكلبـ ابؼستثبُ من ابغكم ىو " كالاشارة 
 .( 3)الوحي " ك "الرمز " بدعبُ الاشارة ..."

ص بو ىو الإبؽاـ ، ىو كل ك  الوجو الثالث : - ما يقع في القلب فبسبب الراحة كالاطمئناف ، كىو ما بىي
أما الإبؽاـ عند ابغيوانات فهو البعد الغريزم الذم أبؽمها الله إياه كىو ما تدؿ عليو  الأصفياء من البشر ،

، كفي الإبؽاـ الذم تتحدث عنو الآية الكربية يقوؿ فخر ( 4)..((  كأكحى ربك إفُ النحل)) الآية الكربية 
 . (5)الدين الرازم :" أنو تعافُ قرر م أنفسها ىذه الأعماؿ العديبة البٍ يعدز عنها العقلبء من البشر ..." 

. 
( كىذا ما تفيده الآية الكربية التالية )) يومئذ بردث أخبارىا بأف ربك أكحى بؽا (ىو الأمر ،ك  الوجو الرابع : -

 تعافُ يأمر لأرض بالوحي أف بزرج أثقابؽا .، فالله  (6)
، كالقوؿ ىنا يفيد ( 7)كىو القوؿ ، كفيو يقوؿ تعافُ ))  فأكحى إفُ عبده ما أكحى (( الوجو الخامس :  -

 الكلبـ .
كىو ما يسميو العلماء بالإعلبـ ، كىذا النوع من الوحي خاص بالأنبياء كىو ما تدؿ عليو  الوجو السادس : -

 .( 8)كما كاف لبشر أف يكلمو الله إلا كحيا (( ))الآية الكربية 
سمى الوسوسة الذم يدؿ عليو قولو تعافُ )) يوحي بعضهم إفُ بعض زخرؼ كىو ما يالوجو السابع :  -

 .(9)القوؿ غركرا (( 

من ىذا العرض ابػاص بأكجو الوحي ما ىو عاـ فيها ، كالعاـ في ىذه الأكجو ما دؿ على  :" الإعلبـ ما يفهم 
ابػفي السريع ، ابػاص بؼن يوجو إليو ، بحيث بىفى عن غبّه ، كمنو الابؽاـ الغريزم كالوحي إفُ النحل ، كالابؽاـ 

                                                           
 )

. 163نورة لقشنحء للآٌ، 
1(

  
 )

. 10نورة هرٌ  للآٌ، 
2(

  
 )

. 661، ص   2015،  1هعهد لقعحقهً قوفكر لإينلاهً ، و    أ ،  عبد لقكرٌ  ، بوٌل ، لقهفحوٌ  لقهفوححٌ، قشظرٌ، لقهعري، يً لقررن، لقكرٌ  ، لق
3(

  
 )

. 67نورة لقشحل للآٌ، 
4(

  
 )

. 73، ص  10لقرليي ، لقوفنٌر لقكبٌر )هفحوٌح لقغٌب ( ، ج 
5(

  
 )

. 54نورة لقيقيق، للآٌ، 
6(

  
 )

. 10نورة لقشز  للآٌ، 
7(

  
 )

. 51نورة لقشورى للآٌ، 
8(

  
)
. 112نورة للأشفحل للآٌ،  

9(
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، كالوحي إفُ أـ موسى ، كمنو كحي الناس لبعضهم، ككحي  ابػواطر بدا يلقيو الله في ركع الانساف السليم الفطرة
، كما جاء في ( 1)الشياطبْ كبظي بالوسوسة ، كالرؤيا كابغدس كالابؽاـ كالتحديث كالفراسة كلها صور للوحي ..."
أف نعرؼ  لابد منأكجو الوحي أيضا الإبواء إفُ الأنبياء ، كىنا كبدا أف الأمر يتعلق في دراستنا ىذه بالقرآف الكرنً 

الكيفيات البٍ بها كاف يتلقى النبي صلى الله عليو كسلم الوحي ، مع الاشارة أف مراتب الوحي بزتلف من مرتبة إفُ 
 أخرل .

كالرسوؿ بؿمد لأداء مهمة تبليغ الرسالات ،  اصطفاىمالوحي من ملبمح النبوة البٍ كاف الله بىتار بؽا عبادا  
يئبْ كخص بالقرآف الكرنً ، كىذا القرآف الكرنً كاف ينزؿ عليو بفعل كاسطة الوحي صلى الله عليو كسلم كاف خاتم النب

جبريل ، في عملية التبليغ كالتنزيل كاف للوحي ثلبثة أحواؿ ينزؿ بها حسب ما كرد عند العلماء كالدارسبْ بفا تلقوه 
 على النحو التافِ : عن الصحابة من أخبار في ىذا الشأف ، كىنا نأتي إفُ ذكر ىذه الأحواؿ الثلبثة

كتتم برؤية الوحي رؤية مباشرة في صورة البٍ خلق عليها ، كىنا يقوؿ بعض العلماء أف الرسوؿ رآه الحالة الأولى :
، كفي الآية  (2)مرتبْ كىو ما بذسده الآيتبْ الكربيتبْ ، الآية الأكفُ يقوؿ فيها تعافُ: )) كلقد رآه بالأفق ابؼببْ (( 

 .، كىناؾ من يقوؿ أيضا أنو رآه في غار حراء  (3)الثانية يقوؿ تعافُ : )) كلقد رآه نزلة أخرل عند سدرة ابؼنتهى (( 

عي الرسوؿ الرسالة كفي ىذا الشأف يبٌ حأف يأتي الوحي في مثل صلصلة ابعرس ، كما إف يذىب عنو  الحالة الثانية :
تيو ابؼلك في مثل صلصلة ابعرٌس ، كلعٌل ابؼقصود من ىذا الصوت الذم ينفرد ىو يقوؿ عبد الله حشركؼ :" أف يأ

، كىذا الصوت قد ( 4)بسماعو حبٌ كلو كاف مع الصحابة أف يتهيأ لاستقباؿ الوحي حبٌ لا يفاجئو فتأخذه ىزة ...
يكوف صوت ابؼلك أك صوت أجنحة ابؼلبئكة ، قاؿ صلى الله عيو كسلم :)إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت 

 .( 5)( ابؼلبئكة بأجنحتها خضعانا لقولو كالسلسلة على صفواف 

صورة شخص بىاطبو بدا كفيو يقوؿ ابن خلدكف :" ....أك يتمثٌل لو كاف يتمثل الوحي في صورة رجل   الحالة الثالثة :
 .( 6)جاء بو من عند الله ثمٌ يندلي عنو تلك ابغاؿ كقد كعى ما ألقى إليو "

لقد ارتبطت نشأة التفسبّ بنزكؿ القرآف الكرنً ، كىي حقيقة لا بيكن انكارىا بطبيعة ابغاؿ ، كتتدلى 
ملبمح ىذه النشأة ببداية مرحلة التنزيل البٍ لازمتها مرحلة التفسبّ كالتأكيل أك كما يسميو البعض بزمن التفسبّ 

                                                           
 )

. 661-660عبد لقكرٌ  بوٌل ، لقهرز  شفن  ، ص، ص ، 
1(

  
 )

. 23نورة لقوكوٌر للآٌ، 
 2(

  
 )

. 15، 14، 13نورة لقشز  للآٌ، 
3(

  
 )

. 21عبد الله حشروف ، لقهرز  شفن  ، ص 
4(

  
 )

. 29شرلا  ع، : هحهد لقعوٌهً ، لقهرز  شفن  ، ص 
5(

  
 )

. 151 -150لقرحه، ، لب، خودو، ، لقهرده، ، ص ، ص ، عبد 
6(
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فصيل عن نشأة التفسبّ ، كقبل الشركع في ذلك لابد من كالتأكيل ، كىو ما سنعرفو لاحقا عندما نبدأ في ابغديث بالت
الوقوؼ على بصلة من ابؼفاىيم خاصة ما تعلق منها بدفهوـ التفسبّ ككذا مفهوـ أصوؿ التفسبّ من الناحية اللغوية 

 كالشرعية .
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 : تعريف التفسير والتأويل المبحث الثاني 

 تعريف التفسير - 1

 اللغوي:التعريف  -أ 

التفسبّ في معناه اللغوم يدؿ في بؾملو على التبيبْ كالكشف كالاظهار ككذا التفصيل ، كىذه الدلالات اللغوية ىو ما 
، كىو ما بقده ( 1)تشبّ إليو غالبية القواميس كابؼعاجم اللغوية . التفسبّ لغة : "مأخوذ من الفسر كىو كشف ابؼغطى"

في لساف العرب حيث يكوف التفسبّ دالا على  الكشف ، كفي ىذا ذىب ابعرجاني إفُ القوؿ :" في الأصل : ىو 
 . (2)الكشف كالإظهار " 

كيعرفو مناف القطاف كذلك على أنو :" ...تفعيل من الفىسر بدعبُ الإبانة كالكشف كإظهار ابؼعبُ ابؼعقوؿ ، يقاؿ: 
لكسر كيفسره بالضم فسران ، كفسره : أبانو ، كالتفسبّ كالفسر : الإبانة ككشف ابؼغطى ، فسر الشيء يفسر با

...كقاؿ بعضهم  : ىو مقلوب من "سفر" كمعناه الكشف ، كيقاؿ سفرت ابؼرأة سفوران : إذا ألقت بطارىا عن 
ن "فسر" أك "سفر : ىذا ، لكن التفسبّ سواء كاف مصدره م( 3)كجهها ، كىي سافرة ، كأسفر الصبح : أضاء ..." 

لا يؤدم إفُ معبُ بـتلف بل معنابنا متقارب بتقارب لفظيهما كفي ىذا قيل :" قاؿ الراغب : الفسر كالسفر يتقارب 
معنابنا بتقارب لفظيهما ،  لكن جيعًلى الفسر لإظهار ابؼعبُ ابؼعقوؿ ، كجيعًلى السفر لإبراز الأعياف للبصار ، فقيل : 

 . (4)ها ، كأسفر الصبح.." سفرت ابؼرأة عن كجه

 التعريف الاصطلاحي : -ب 

ما يلبحظ أف ابؼعبُ الاصطلبحي للتفسبّ لا يبتعد عن كونو يدؿ على التبياف كالايضاح ، فهو :" بياف معاني 
إف ابؼراد بالتفسبّ في الشرع ىو توضيح الآيات كتيسبّ فهمها ،  (5)القرآف الكرنً ، كتعلم التفسبّ كاجب " 

لاستخلبص الاحكاـ ابؼتعلقة بجوانب بـتلفة كرد ذكرىا في القرآف الكرنً لتنظيم حياة الناس ، كفي ىذا السياؽ يعرؼ 

                                                           
(1)

 . 23، ص  ،د )س ( 1لب، عثٌهٌ، ، أصول لقوفنٌر ، لقهكوب، للانلاهٌ، ، عٌ، لقشهس لقشرقٌ، ،   لب، عثٌهٌ، ،   
(2)

 . 57لقزرزحشً ، لقوعرٌفحت ، ص   
(3)

 . 316هشحع لقر ح، ، هبححث يً عوو  لقررن، ، هكوب، ووب، ، لقرحورة ، د)  ،س( ، ص   
(4)

 . 316هشحع لقر ح، ، لقهرز  لقنحبق ، ص   
(5)

 . 23لب، عثٌهٌ، ، لقنحبق ، ص   
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ككشف  عبد الربضاف العك التفسبّ على أنو :" ...إف تفسبّ القرآف يكوف بعضو من قبيل بسط الألفاظ الوجيزة
 . (1)معانيها  ، كبعضو يكوف من قبيل ترجيح بعض الاحتمالات على بعض لبلبغتو كلطف معانيو ..." 

كما ينظر البعض إفُ التفسبّ على أنو :" ...علم يبحث عن كيفية النطق بألفاظ القرآف ، كمدلولاتها، 
مل عليها حالة البَكيب كتتمات لذلك ، كقولنا:" يبحث عن كيفية  كأحكامها الإفرادية كالبَكيبية ، كمعانيها البٍ بري

تاج اليو في ىذا العلم ، كقولنا: "كاحكامها النطق" ىذا علم القراءات ، كقولنا:" مدلولاتها " ىو علم ا للغة البٍ بوي
الإفرادية البَكيبية " ىذا يشمل علم التصريف كعلم الإعراب ، كعلم البياف كعلم البديع ، كقولنا : "كمعانيها البٍ 

مل عليها حالة البَكيب " يشمل ما دلالتو عليو بابغقيقة ، كما دلالتو عليو بالمجاز ...كقولنا : " كتتمات لذلك " ، بري
، كبهذا يكوف علم (2)ىو معرفة النسخ كسبب النزكؿ ، كقصة توضيح بعض ما انبهم في القرآف كبكو ذلك ..." 

 التفسبّ ىو جنس يشمل كتنطوم برتو سائر العلوـ البٍ تكوف معرفتها كالاحاطة بها أمرا ضركريا .

نزكؿ الآيات ، كشؤكنها كأقاصيصها ،  كما أف التفسبّ في الإصطلبح يعرؼ على أنو :" ...ىو علم
كالأسباب النازلة فيها ، كمكيٌها كمدنيٌها ، كبؿكمها كمتشابهها ، كناسخها كمنسوخها ، كخاصٌها ك عامٌها ، 
كمطلقها كمقيٌدىا ، كبؾملها كمفسٌرىا ، كحلببؽا كحرامها ، ككعدىا ككعيدىا ، كأمرىا كنهيها ، كعبرىا كأمثابؽا 

"...(3) . 

حظ أف ىذه التعاريف الاصطلبحية للتفسبّ لا كجود لاختلبؼ جوىرم مثبّ للددؿ حوؿ ماىية ما يلب
كدكر التفسبّ في تبياف كشرح القرآف الكرنً ، فهذ التعاريف تصب في معبْ كاحد يدؿ دلالة مباشرة على التفسبّ 

 كدكره ابؽاـ في تبسيط ابؼعاني القرآنية البٍ احتوتها آياتها للناس  .

 شأة علم التفسير ن - 2

لقد كاف نزكؿ القرآف الكرنً بدثابة العامل الذم حفز على ظهور نشاط فكرم كببّ على مستويات بـتلفة ، كعند 
ابغديث عن نشأة علم التفسبّ فهذا الأمر مرتبط ارتباطا كثيقا بنزكؿ القرآف ، كالقرآف الكرنً إبما أنزؿ ليقوـ الانساف 

 يكوف إلا بوجود أسس كقواعد تؤدم إفُ تأسيس فهم سليم لآيات القرآف الكرنً ، كفي بتدبر آياتو ، كىذا التدبر لا
ىذا السياؽ يقوؿ عبد الربضاف العك :" ...إف القرآف الكرنً منذ اللحظات الأكفُ لنزكلو على النبي عليو الصلبة 

                                                           
(1)

 .  31لقعك ، عبد لقرحهح، ، لقنحبق ، ص   
(2)

 . 317لقر ح، ، لقهشحع ، لقهرز  شفن  ، ص    
(3)

 . 27-26، ص، ص  1996، نش،  1ي ، صلا  عبد لقفوح  ، لقوفنٌر ولقوأوٌل يً لقررن، ، دلر لقشرحش ، للأرد، ،  لقخحقد  
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إفُ ما جاء بو من جديد في كالسلبـ ، أثار حركة فكرية علمية ثقافية عند العرب ، حيث دعاىم إفُ الالتفاؼ 
 .(1)أساليب التعببّ كالبياف ، بدا فَ يعهدكه من قبل ، فتعلقت قلوبهم كأبظاعهم بركعة بيانو كبليغ نظمو ..."

 

 مرحلة النبي صلى الله عليو وسلم : -أ 

إف ظهور التفسبّ كما قلنا لازـ بداية نزكؿ القرآف ، بؽذا كانت بدايتو الأكفُ مع النبي صلى الله عليو كسلم 
باعتباره ابؼصدر الثاني لتشريع ، ففي ىذا السياؽ عمل الرسوؿ عليو الصلبة كالسلبـ على إفهاـ الآيات القرآنية البٍ  

مل النبي عليو الصلبة كالسلبـ كمفسر للنص القرآني ، كىنا كاف يصعب على الناس إدراؾ معانيها ، كمنو جاء ع
يقوؿ أبضد الفراج :" لقد نشأ علم التفسبّ منذ عصر النبي صلى الله عليو كسلم فقد كاف الصحابة رضي الله عنهم 

إبيانهم بظلم يسألونو عما يشكل فهمو من القرآف ، مثل : سؤابؽم لو عندما نزؿ قولو تعافُ :)) الذين آمنوا كفَ يلبسوا 
[ ، قالوا : كأينا فَ يظلم نفسو يا رسوؿ الله ؟ ، فقاؿ بؽم مفسرا 82أكلئك بؽم الأمن كىم مهتدكف (( ] الأنعاـ :

 . (2)[..." 13معبُ الظلم ،ىو الشرؾ ، أما قرأتم قوؿ الله تعافُ )) إف الشرؾ لظلم عظيم (( ] لقماف :

يو الصحابة في فهمهم للقرآف الكرنً ، كمن ىنا نشأ فعل التفسبّ لقد كاف الرسوؿ بدثابة ابؼرجع الذم يعود إل
مرتكزا على فاعلية التساؤؿ عما ىو غامض لدل الصحابة ، كفي ىذا السياؽ يؤكد عبد الربضاف العك على ذلك 

ليو في  قائلب :" كترجع نشأة التفسبّ إفُ عهد رسوؿ الله صلى الله عليو كآلو كسلم ، فقد كاف بصيع الصحابة يرجعوف
 .(3)تفسبّ ما غمض كتوضيح ما صعب عليهم فهمو كإدراكو ..." 

 مرحلة الصحابة  -ب 

كعندما انتهى زمن التنزيل بدوت النبي عليو الصلبة كالسلبـ بدأ عصر آخر للتفسبّ ، كنقصد بو زمن الصحابة ، 
من الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ، كفي كلقد عمل الصحابة في الشأف على تفسبّ القرآف الكرنً استنادا إفُ ما تعلموه 

يقوؿ العك :" كفي عهد الصحابة رضواف الله تعافُ عليهم ، كىم العرب الذين نزؿ القرآف بلغتهم ، كلديهم سنة 
رسوؿ الله صلى الله عليو كآلو كسلم ابؼبينة عن الله تعافُ ما أراد ، ككاف بؽم من سليقتهم العربية كمعرفتهم لأسباب 

يعة ابغاؿ البٍ نزؿ فيها الوحي ، كإدراكهم لأسرار القرآف الكرنً ، بدا عرفوا من النبي عليو الصلبة كالسلبـ ، النزكؿ كطب
، ذلك أف الصحابة كانوا أشد حرصا على ( 4)كمن لغتهم ، كما أغناىا عن كضع قواعد لتفسبّ القرآف الكرنً .." 

                                                           
 (1)

 .32لقعك ، عبد لقحهح، ،أصول لقوفنٌر وقولعده ، ص 

 
(2

 
 )

 .15لقفرلج ، أحهد ، لقوٌنٌر يً أصول لقوفنٌر ، ص

 
(3)

 .32لقعك ، عبد لقرحهح، ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
 (4

 
)
 . 33لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
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وا لا بوفظوف عشر آيات إلا كتعلموا فهمها كالعمل بها ، كقد تتبع التفسبّ النبوم للقرآف ، حيث عرؼ عنهم أنهم كان
ذكر ابن كثبّ في تفسبّه ما يببْ ىذا ابغرص قائلب :"...كنا إذا نزلت عشر آيات من كتاب الله تعافُ فَ نبرحها حبٌ 

لفهم كالعمل بكفظها كنفهم معانيها كنعمل بها حبٌ إذا اكتمل القرآف نزكلا كاف قد اجتمع لدينا ثلبث : ابغفظ كا
 "...(1 ). 

كىنا بذدر الاشارة إفُ كجود اختلبؼ مسألة مهمة جدا كىي تتعلق بدا فسر النبي )ص( من القرآف ، لأنو:"...فَ 
يثبت أف نبي صلى الله عليو كسلم ترؾ تفسبّا كاملب للقرآف ، كذلك لأنو فَ تكن ىناؾ أسباب داعية إليو، فأصحابو  

فطرة منقطعة النظبّ ، كمع ذلك كضح بؽم ما أشكل عليهم، كىم بدكرىم بلغوا ما كانوا يتمتعوف بذكاء كسلبمة 
 .(2)فسره بؽم ، ككضحوا أيضان من خلبؿ مشاىداتهم لنزكؿ الوحي كالأحواؿ ابؼقبَنة بو ما كسعهم توضيحو..."

كىذا الاختلبؼ ابؼوجود ببْ العلماء حوؿ ما فسر النبي كما فَ يفسره يقوؿ فيو بؿمد حسبْ 
نبهي:"...كلقد كجد اختلبفا ببْ علماء ابؼسلمبْ ، فمنهم من ذىب إفُ أف النبي صلى الله عليو كسلم ببٌْ كل ال

، كيقر العلماء بأف  3معاني القرآف الكرنً ، كمنو من ذىب إفُ أنو عليو الصلبة كالسلبـ فَ يببٌْ إلا القليل ..."
ا عنو بؿمد بن جرير الطبرم ، كىذه الأكجو ىي كما جاء للتفسبّ أربعة أكجو على حسب مركية لابن العباس ركاى

عن ابن العباس :" التفسبّ على أربعة أكجو : كجو تعرفو العرب من كلبمها ، كتفسبّ لا يعذر أحد بجهالتو ، كتفسبّ 
 . (4)تعرفو العلماء ، كتفسبّ لا يعلمو إلا الله ..." 

كيتمخض عن ىذه ابؼركية أف الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ، ما فسر من القرآف إلا بعض ابؼسائل البٍ كاف 
يصعب فهمها ككذا بعض ابؼسائل ابؼغيبات البٍ أىطلع الله رسولو عليها ، كما فسر بؽم جزءن كببّا يتعلق بالوجو الثالث، 

ىذه الأقساـ نظرا إفُ أف :" ... القسم الأكؿ، كىو : ما يرجع أما القسم الأكؿ كالثاني كالقسم الرابع ، كفَ يفسره 
فهمو إفُ كلبـ العرب لأف القرآف نزؿ بلغتهم ، كفَ يفسر بؽم القسم الثاني  ، كىو : ما تتبادر الأفهاـ إفُ معرفتو ، 

استأثر الله بعلمو   كىو الذم لا ييعذر أحد بجهلو ، لأنو لا بىفى علة أحد ، كفَ يفسر بؽم القسم الرابع، كىو : ما
 .( 5)كوقت قياـ الساعة كحقيقة الركح ، كغبّ ذلك من كل الغيوب البٍ فَ ييطلع الله عليها نبيٌو ..." 

فالزمن ابؼوجود ببْ عمل الرسوؿ )ص( في تفسبّ القرآف كعمل الصحابة )ض( زمن لا بركمو فوارؽ زمنية 
لا بىرج في غالبيتو عن بؾرد الابلبغ كالتلقبْ ، ىذا التلقبْ  متباعدة ، فالعمل الذم قاـ بو الصحابة في ىذا الشأف

                                                           
 (1

 
 )

 .3، ص  1أشظر :لب، كثٌر ، لقوفنٌر زيء
  (2 )

  . 16أحهد لقفرلج ، لقوٌنٌر يً أصول لقوفنٌر ، دلر للاٌهح، ، لإينكشدرٌ، ، هصر ، د)  س( ، ص  
 (3)

 15لقشبهً ، هحهد حنٌ، ، عو  لقوفنٌر ، دلر لقهعحرف ، لقرحورة ، د )  س (، ص  
 (4)

 . 15، لقهرز  شفن  ، ص  لقشبهً ، هحهد حنٌ،
 (5 )

  .16هحهد حنٌ، لقشبهً ، عو  لقوفنٌر ، دلر لقهعحرف ، لقرحورة ، د )  ، س ( ، ص 
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كالتبليغ ىو الذم حكم إفُ حد كببّ مرحلة التابعبْ ، حيث أنهم اعتمدكا اعتمادا كببّ في عمل التفسبّ على ما 
لى أنها أخذكه من الصحابة ، كىو الأمر الذم نعيو كنفهمو من القوؿ التافِ :" ...ككانت مركيات التفسبّ تركم ع

أبواب من ابغديث ، كفَ يظهر تفسبّ كامل استوعب القرآف ما فابرتو إفُ خابستو إلا في أكاخر القرف الثالث كأكائل 
ق ( ، ثم توافُ التصنيف كالتفنن في  310القرف الرابع ابؽدرم على يد شيخ ابؼفسرين بؿمد بن جرير الطبرم )ت 

 . (1)مذاىبو ..." 

افر في عملية تفسبّ آيات القرآف الكرنً ، كىذه ابؼسابنة كانت نابذة كما قلنا آنفا لقد ساىم الصحابة بقسط ك 
عن عوامل عديدة منها : أف الصحابة عاشوا فبَة زمنية مع النبي صلى الله عليو كسلم ف ىذه الفبَة الزمنية مكنتهم 

 ؿ بدفازة معرفية عن ابؼتأخرين .من معرفة الكثبّ خبايا القرآف كالتفسبّ النبوم ، معرفة جعلتهم بطبيعة ابغا

ىذا الرعيل الأكؿ من الصحابة كاف بدثابة ابؼرجعية البٍ ستلعب دكرا مهما في مسبّة التفسبّ ، حيث تصبح موئلب 
كمنهلب يعود إلية اللبحقوف كالتابعبْ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ ابن كثبّ :" ...إذا فَ بقد التفسبّ في القرآف كلا في 

 ذلك إفُ أقواؿ الصحابة فانهم أدرل بذلك بؼا شاىدكه من القرائن كالأحواؿ البٍ اختصوا بها ، كبؼا بؽم السنة رجعنا في
 .( 2)من الفهم التاـ كالعلم الصحيح كالعمل الصافٌ لاسيما علماؤىم ككبراؤىم ..."

ا في نشأة ك تطوير علم كىنا يعتبر تفسبّ الصحابة من ببْ أىم الآليات البٍ سيستند إليها الفكر الاسلبمي لاحق
التفسبّ ، كىنا يقوؿ بؿمد سركر زين العابدين :" ...فإف الصحابة رضواف الله عليهم أدرل بالقرآف كمعانيو ، كلأنهم 
أعرؼ منا بعادات العرب في ابعاىلية كقت نزكؿ القرآف ، لأنهم فرساف في ميادين اللغة ، لأنهم يعرفوف أحواؿ اليهود 

، كمن أشهر الصحابة الذين كاف بؽم باع في ىذا الأمر نذكر  3العرب كقت نزكؿ القرآف ..." كالنصارل في جزيرة 
منهم : عبد الله بن عباس ، عبد الله بن مسعود ف على بن أبي طالب ، أبي بن كعب ، أبو بكر الصديق ، كعثماف 

 الزببّ . بن عفاف ، عمر بن ابػطاب ، زيد بن ثابت ، أبو موسى الأشعرم ، عبد الله بن 

 مرحلة التابعين : -ج 

لقد انتهت ابؼرحلة الأكفُ البٍ بسيزت بخصوصياتها كميزاتها كظركفها البٍ يعلمها كل باحث في ىذا الشأف كىذا  
المجاؿ ، كانصرؼ عصر الصحابة انتقل الاجتهاد في بؾاؿ التفسبّ إفُ التابعبْ ، كىم ببيعة ابغاؿ تلبمذة الصحابة ، 

حابة ابؼرجع النفيس الذم عد مصدرا لاجتهاداتهم ، كفي ىذا الشأف يقوؿ بؿمد حسبْ النبهي:" حيث كاف إرث الص

                                                           
 (1)

 . 16أحهد لقفرلج ، لقوٌنٌر يً أصول لقوفنٌر ، دلر للاٌهح، ، لإينكشدرٌ، ، هصر ، د)  س( ، ص   
 (2)

 . 3، ص  1لب، كثٌر ، وفنٌر ج  
 (3 )

 . 179، د) س( ، ص  4يٌ، لقعحبدٌ، ، هحهد نرور ، زهحع، لقهنوهٌ، ، دلر لقزحبٌ، ، قشد، ،   



 

46 
 

... ككما كاف للتفسبّ في عصر الصحابة مصادر يرجعوف إليها كيقبسوف منها ... كذلك كاف للتابعبْ مصادر 
 .  (1)يط ضركرة تقارب العصرين "للتفسبّ يرجعوف إليها كيقبسوف منها . كالفارؽ ببْ مصادر ىؤلاء ك أكلئك فارؽ بس

ىذا يدؿ على أف في عهد النبي كالصحابة فَ يقم الصحابة بتدكين كل ما تعلموه من الرسوؿ )ص( ، كفي  
مرحلة التابعبْ ظهر نشاط آخر اكتسب أبنية بالغة ، كىذا النشاط يكمن في بصعهم للمركيات كاخضاعها للتمحيص 

، كىذا العمل ابعبار ساىم إفُ حد كببّ في بعث سدية التفسبّ ليتطور التصنيف كالتدقيق حبٍ لا ينقل ما ىو زائف 
فيو بشكل كببّ لاحقا ، كما ظهر علم مستقل بو ، كيتضح ابؼعبُ في ما يقولو عبد الربضاف العك :" ...كفَ يكن 

يركل منو عن النبي صلى تفسبّ القرآف يدكف في عهد رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كعلم مستقل بنفسو ، كإبما كاف 
الله عليو كسلم ما كاف يتعرض لتفسبّه ، كما كاف يركل عنو صلوات الله عليو ابغديث الشريف ، ثم بؼا ابذو العلماء 
إفُ بصع ما ركم عن النبي صلي الله عليو كسل من ابغديث ، صنفوا ما ركم عنو صلى الله عليو كسلم ، كصنفوا ما 

للآيات كما تعلق بها ، فكاف علماء كل بلد يقوموف بجمع ما عرؼ عن لأئمة بلدىم،   ركم عن أصحابو من التفاسبّ
كما فعل ذلك أىل مكة في تفسبّ ابن العباس ، ككما فعل أىل الكوفة ذلك فيما ركم عن ابن مسعود ف من 

 . (2)ركايات التفسبّ "

لقد بسيزت ىذه ابؼرحلة بجملة من الإبقازات ، كمن مظاىرىا : أف التابعبْ بحثوا عن التدديد في بؾاؿ التفسبّ، 
ككما يعرؼ الباحثبْ في ىذا المجاؿ أف بعد انقطاع الوحي كانصراؼ عصر الصحابة كاف لابد من قياـ حركة فكرية 

صلى الله عليو كسلم كالصحابة فَ يقوموا بتقدنً تفسبّ  جديدة تتدو إفُ بعث التفسبّ كتطويره ف كبحكم أف النبي 
كامل للقرآف الكرنً من جهة ، كمن ابعهة الأخرل باتساع ابؼد الاسلبمي كاف لابد من الاقرار بأف ىناؾ من 
الأجناس الذين لا بهيدكف اللغة العربية ، كىناؾ حبٌ من العرب من كصل إليهم الاسلبـ فيما بعد ككاف ىذا الأمر 

دا عليهم ف كفي ىذا السياؽ يقوؿ أحد الباحثبْ :" ...كتطور الزمن ، كاتسع الفتح الاسلبمي ، كاختلط العرب جدي
بغبّىم من الأمم الداخلة في دين الله تعافُ أفواجا أفواجا ، كاتسعت رقعة الدكلة الاسلبمية ، فلم تعد اللغة العربية 

اف ذلك كغبّه من الأسباب ...مدعاة لوضع العلوـ العربية سليقة لكثبّ من ابؼسلمبْ كخاصة سكاف ابغضر ، فك
 .( 3)كالشرعية كعلى رأسها علم الكتاب كالسنة ، في حيٌز التصنيف كالتدكين كالتأليف " 

كل ىذه الأسباب لعبت دكرىا في بضل التابعبْ على الابداع في بؾاؿ التفسبّ ، ىذا كاف فعلب ضركريا لتوسيع 
بابغقائق البٍ بوتويها  القرآف ، كيؤكد النبهي على ىذا الأمر قائلب :" ...ثم بيضي عصر النبي دائرة الفهم بالإسلبـ ك 
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صلى الله عليو كسلم ، كبيتد الزمن بالناس إفُ عهد التابعبْ ، كفيو يزداد الغموض على الناس فيحتاجوف إفُ من 
فيسألونهم عما غمض عليهم ، فيفسركه بؽم، يكشف بؽم الغموض ، كلا يركف أمامهم إلا فقهاء التابعبْ كعلماءىم ، 

 . ( 1)كيبصركىم بو ، كبذلك يكوف التابعبْ قد زادكا في التفسبّ بدقدار ما زاد على الناس من الغموض ..." 

ىذا التطور التذم عرفو التفسبّ في مرحلة التابعبْ كاف يسبّ كفقا بغركة إطراد مع ما كاف ينتاب الناس من 
اىم في نهاية الأمر في ظهور تفسبّ كامل للقرآف ، كيعد سفر الصحابة في مرحلة الفتوحات غموض ، ىذا الأمر س

إفُ بـتلف البقاع بدثابة الأمر الذم أعطى للتفسبّ نقلة فعلية ، فكلما اتسعت رقعة البلبد الاسلبمية بمى التفسبّ 
سبّ تسبّ بسبّ من اشتهر بالتفسبّ من كاتسعت بؾالاتو كازدىرت علومو كمباحثو ، كنًكد ىنا أف :"... حركة التف

الصحابة . كتستقر حيث استقركا ، فمن رحل منهم بعد الفتح الاسلبمي إفُ مكة رحل معو التفسبّ إليها ، كمن 
 . (2)استقر منهم بابؼدينة استقر معو التفسبّ بها ف كمن نزح منهم إفُ العراؽ نزح معو التفسبّ إليها ..." 

في مرحلة الفتح إفُ بـتلف الأصقاع نتائج مهمة في بؾاؿ التفسبّ ، حيث ظهرت بؾموعة  لقد كاف لنزكح الصحابة
 من ابؼدارس كىي :

كيعد عبد الله بن عباس مرجعيتها الأكفُ ، حيث تتلمذ بؾموعة من التابعبْ على  مدرسة التفسير بمكة : -
 بن عباس ، بؾاىد بن جبر ، طاكم ىذىابؼرجعية كنهلوا كافر العلم ، كمنهم : السعيد بن جببّ ، عكرمة موفِ

 بن كيساف اليماني ، عطاء بن أبي رباح كغبّىم ...

 كيعتبر أبي بن كعب مرجعا بؽا نهل منو بؾموعة من التابعبْ عزير العلم في بؾاؿ مدرسة التفسير بالمدينة :  -

 القرظي ، زيد بن اسلم كغبّىم.التفسبّ ، كنذكر منهم : أبو العالية ، رفيع بن مهراف الرياحي ، كبؿمد بن كعب 

 كيعتبر عبد الله بن مسعود دعامة ىذه ابؼدرسة كالقاعدة البٍ رفعت معافَ مدرسة التفسير بالعراق :  -

 ىذه ابؼدرسة كنذكر من تلبمذتها :علقمة بن قيس النخعي ، مسركؽ بن الاجدع ابؽمداني ، عامر الشعبي كغبّىم 

 التفسير في عصر التدوين:  -د 

ىذه حسب ما بهمع عليو ابؼؤرخوف في أكاخر خلبفة ببِ أمية كبداية ابػلبفة العباسية ، كىنا يعلم ابعميع  تبدأ 
أف التدكين فَ يكن بالأمر ابؼعهود في ىذا المجاؿ سواء في عهد النبي )ص( أك في عصر الصحابة )ض( ،كىذا الأمر 

                                                           
(1)

 . 30شبهً ، لقهرز  شفن  ، ص لق 
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  . 30لقشبهً ، لقهرز  شفن  ، ص 
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ابؼرحلة الثالثة البٍ نضدت فيها الكثبّ من ابؼفاىيم ،  بدأ في عصر ما بعد التابعبْ ، كتعتبر مرحلة تدكين التفسبّ
كمهدت الطريق أماـ العلماء ليبدأ في التدكين كالتصنيف في ىذا المجاؿ ، كىنا يقوؿ عبد الربضاف العك :" ...كفي ىذا 

حيث دكنت السنة العهد ػػػػ أكاخر عهد ببِ أمية كأكؿ عهد العباسيبْ ػػػػػ كانت ابػطوات الأكفُ للتصنيف كالتدكين ، 
النبوية كىي تضم ببْ جنباتها تفسبّ القرآف ، كمناىج تفسبّه .ثم سرعاف ما ابذو العلماء إفُ فصل العلوـ بعضها عن 
بعض ، فأصبح للحديث علماءه كمصنفاتو ، كللقراءات علماؤىا كمصنفاتها ، كللفقو علماؤه كمصنفاتو .ثم أخذ 

تكوف قواعد كضوابط كأصولان لإدراؾ تلك العلوـ ، فوضع علم  أصوؿ  العلماء يضعوف لكل ىذه العلوـ تفصيلبت
 .( 1)الفقو للفقو ، كقواعد النحو للغة العربية...كقواعد علم التفسبّ "

كيقر العلماء كالباحثبْ في ىذا المجاؿ أف عصر التدكين أك مرحلة التدكين مرت بددموعة من ابػطوات أفضت في 
 فصل العلوـ كتصنيفها ، ىذه ابؼراحل ىي على النحو التافِ : النهاية إفُ ىذه النتائج في

كتكمن ىذه ابػطوة في ركاية التفسبّ ابؼأثور عن الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ، كىذه  الخطوة الأولى : -
 ابػطوة 

 قاـ بها الصحابة كالتابعبْ .

 ىذه ابػطوة كانت بداية تدكين ابغديث بأبوابو ابؼتنوعة ، كىنا يعتبر التفسبّ بابا من ىذه الخطوة الثانية :  -

الأبواب ، كفي ىذا السياؽ يؤكد بؿمد حسبْ النبهي التافِ :" ...فلم يفرد لو تأليف خاص يفسر القرآف سورة 
ابؼختلفة  ليدمع ابغديث ،  سورة كآية آية من مبدئو إفُ منتهاه ، بل كجد من العلماء من طرؼ في الأمصار

فدمع بجوار ذلك ما ركم في الأمصار من التفسبّ منسوب إفُ النبي صلى الله عليو كسلم أك إفُ الصحابة أك إفُ 
 .( 2)التابعبْ "

في ىذه ابؼرحلة انفصل التفسبّ كباب مستقل عن أبوب ابغديث ، ليصبح بذلك علما الخطوة الثالثة :  -
 القرآف في ىذه ابؼرحلة حسب ترتيب ابؼصحف ، كمن أبرز العلماء الذين أفردكا  بذاتو ، كجرل تفسبّقائما 

على  كتبان للتفسبّ في ىذه ابؼرحلة بقد : ابن ماجة كبؿمد بن جرير الطبرم كغبّه ، كىنا جرل الاعتماد
 التفسبّ ابؼأثور عن النبي صلى الله عليو كسلم .

 فَ بودث فيها جديد ، حيث أف التفسبّ بقي يعتمد اعتمادا كليا على التفسبّ  الخطوة الرابعة : -

                                                           
(1)

 . 34عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(2)

 . 36-35هحهد حنٌ، لقشبهً ، لقهرز  لقنحبق ، ص ص  
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فهم دكف أف ينسبوىا إفُ بابؼأثور، كىنا يلبحظ أف ابؼفسركف :" نقلوا الأقواؿ ابؼأثورة عن ابؼفسرين من أسلب
 . ( 1)، فدخل الوضع كاختلط الصحيح بالعليل ، ككاف ىذا ىو مبدأ الوضع في التفسبّ ..."قائليها

حيث خطى خطان كببّة إفُ التطور الخطوة الخامسة :  -  عرؼ التفسبّ في ىذه ابؼرحلة نشاطا ن كببّا ن

كالازدىار ، كىذه ابؼرحلة بدأت من العصر العباسي كاستمرت إفُ يومنا ىذا ، كابعدير بالذكر ىنا أف التفسبّ 
ابذو إفُ التفسبّ العقلي ، التفسبّ الذم تدرج فيو ركيدان ركيدان بذاكز الآليات القدبية ػػػػ نعبِ بها التفسبّ ابؼأثور ػػػػػ ك 

معتمدان اسلوب البَجيح ، كما تأثر التفسبّ بدباحث اللغة ككذا تطور العلوـ الأخرل ، كىنا يقوؿ بؿمد حسبْ 
، كما النبهي :" ...كقد استمرت ىذه النزعة العلمية العقلية ابؼذىبية كراجت في بعض العصور ركاجان عظيمان 

راجت في عصرنا ابغاضر تفسبّات يريد أصحابها من كرائها أف بوملوا آيات القرآف الكرنً كل العلوـ ما ظهر 
 . 2منها كما بطن ..."

استمر التفسبّ في التطور كازدىار إفُ يومنا ىذا ، كعبر ىذا التطور الذم خضع لو التفسبّ من مراحلو الأكفُ إفُ 
أنواعا بـتلفة أك بالأحرل حقيق بنا أف ىذا التطور الذم خضع لو التفسبّ كاف سببا في  يومنا ىذا ، أمكننا أف بميز

 :كمن ببْ ىذه الأنواع نذكر التافِظهور أنواعا متعددة من التفاسبّ ، ككل نوع منها لو آلياتو كلو مكاسب كحدكد ،  

 التفسير المأثور . -

 التفسير بالرأي . -

 التفسير الموضوعي . -

 الإشاري.التفسير  -

 التفسير العلمي .  -

 مصادر التفسير  - 3

بطبيعة ابغاؿ ترتبط كل مرحلة من مراحل التفسبّ ، ككل نوع من التفسبّ بحسب طبيعة مصادر  البٍ كاف ييعتمد 
عليها فيو ، كتطور العمل بهذه ابؼصادر مع مركر الأزمنة كاف سببا في خلق تنوعا كببّا في التفاسبّ سواء من الناحية 

بؼنهدية أك من ناحية ابؼضموف ، فتطور ابؼنهج يؤدم إفُ ثراء ابؼضموف ، كىذا الأمر كلو يفضي إفُ تطور التفسبّ ا
                                                           

(1 )
  . 36لقشبهً ، لقهرز  لقنحبق ، ص 

(2)
  . 37لقشبهً ، لقهرز  شفن  ، ص  
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كتنوعو ، فمن نزكؿ القرآف الكرنً إفُ التفسبّ النبوم ثم بعد ذلك ظهرت ما يسمى بتفاسبّ التفاسبّ ، كبظهور ىذه 
ديث النبوم إفُ باب مستقل ، كأصبح يسمى علم التفسبّ، التفاسبّ يكوف قد انتقل التفسبّ من باب متصل بابغ

كصار بؽذا العلم مصادر يعتمد عليها ، كبيكن ىنا أف نذكر أنواع ابؼصادر ابؼعتمدة في علم التفسبّ ببَتيبها حسب 
 مراحل نشأة التفسبّ ، كىي على رصدىا النحو التافِ :

 تفسير القرآن بالقرآن:  - 1

بحكم أف القرآف يفسر نفسو ، فم  يشكل ابؼعبْ الذم يعود إليو ابؼفسر في تفسبّه لو ،  لقد كاف القرآف الكرنً
قاؿ  كانت تنزؿ آية معينة حبٌ تتبعها أخرل موضحة إياىا كمفسرة بؽا ، كىو الأمر الذم نفهم في ابؼثاؿ التافِ :

ن ىم أكلياء الله ؟ ، فتديبنا الآية البٍ تعافُ ) ألا إف أكلياء الله لا خوؼ عليهم كلا ىم بوزنوف ( ، قد نسأؿ كنقوؿ م
[ ، ىذا كىناؾ  63كالآية  62تليها عنهم من خلبؿ قولو تعافُ :) الذين آمنوا ككانوا يتقوف ( ]سورة يونس الآية 

أمثلة كثبّة بقد فيها مثل ىذا العمل ، بؽذا كجب على ابؼفسر أف بهعل من القرآف ابؼصدر الأكؿ الذم يعود إلية 
اتو ، كفي ىذا يقوؿ ابن عثيمبْ :" ... يرجع في تفسبّ القرآف إفُ ما يأتي : أكلان : كلبـ الله تعافُ فيفسر لتفسبّ آي

 .( 1)القرآف بالقرآف ، لأف الله تعافُ ىو الذم أنزلو كىو أعلم بدا أراد فيو " 

  التفسير بالمأثور: - 2

كما علمو للصحاب عن كلبـ الله ، فحبْ نزكؿ  لا بيكن للتفسبّ أف يبتعد عن ما أكرده النبي )ص( كما قالو
القرآف الكرنً كاف النبي)ص( بدثابة الشارح كابؼفسر الأكؿ لكتاب الله ، فكل ما قالو كنقلو عنو الصحابة يعد رافدان 

قوؿ أبضد كمعينان يعود إليو ابؼفسركف لينهلوا منو ، ثم يأتي بعد ما نقل من أثر عن الصحابة كالتابعبْ ، كفي ىذا الشأف ي
الفراج :" ...ابؼأثور من كلبـ نبي صلى الله عليو كسلم كمن كلبـ الصحابة كالتابعبْ كأئمة التفسبّ في القرآف ، كىذا 

 . (2)ابؼأثور أحق ما يستمد منو تفسبّ القرآف بعد تفسبّ القرآف بالقرآف ..."

 اللغة العربية :  - 3

مراعاة أبنية اللغة في عملية التفسبّ، بحكم أنها مصدر ضركرم ، بحكم أف القرآف نزؿ بلغة العرب ، فلب بد من  
فما من مفسر يقدـ على العمل في ىذا إلا كيشبَط فيو أف يكوف عارفا بقواعد اللغة أك ما يسمى بأصوؿ اللغة ، 

ذ يقوؿ أبضد كابغقيق بالذكر أف اللغة تعد مصدرا للتفسبّ كمعرفة قواعدىا شرط لازـ كخاصة في جانبها الاشتقاقي ، إ
كنعبِ بذلك معرفة الألفاظ القرآنية كاستعمالاتها في اللغة العرب ، كىذا ما يسمى بعلم أصوؿ اللغة ، " ... الفراج :

                                                           
(1)

 . 25،د )س ( ، ص  1لب، عثٌهٌ، ، أصول لقوفنٌر ، لقهكوب، للانلاهٌ، ، عٌ، لقشهس لقشرقٌ، ،    
(2 )

  21أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ،ص 
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فها ىو ابن عباس )رضي لله عليو( برغم من فصاحتو إلا أنو يقرر أنو توقف في تفسبّ بعض الآيات حبٌ عرفها من  
معبُ فاطر حبٌ بظعت رجلبْ بىتصماف في بئر ككل كاحد منهما يقوؿ أنا  كلبـ العرب ، فيقوؿ : ) ما كنت أعرؼ

فطرتها أم أنشأتها ( ، ... كبفا يتصل بدعرفة اللغة الألفاظ كمدلولاتها في الاستعماؿ : معرفة ابؼبَادؼ كابؼشبَؾ ، كغبّ 
  . ( 1)ذلك فهذا مهم جدان للوصوؿ إفُ فهمو دقيق ..."

كالإحاطة بعلومها لا يقتصر ابؼفسر بدعرفة الاشتقاؽ منها فقط ، بل يطلب منو الإحاطة كفي بؾاؿ اتقاف اللغة 
بكل ما تعلق بدباحثها ، فددير بابؼفسر أف يكوف لو باع في النحو كالصرؼ كعلوـ البلبغة كالأدب كغبّىا ، لأف :" 

لفبِ في التعببّات القرآنية ،  كذكؽ ىذه ىذه العلوـ تعبْ ابؼفسر كتغذم التفسبّ بأكجو الإعداز البيانية ، كابعماؿ ا
، كلبياف أبنية اشبَاط ابؼعرفة بأصوؿ اللٌغة مباحثها ( 2)الأشياء لا يتأتى إلا من الاشتغاؿ بالأدب كعلوـ البلبغة ..."

في التفسبّ يقوؿ الكشاؼ :" من حق مفسر كتاب الله الباىر ، ككلبمو ابؼعدز ، أف يتعاىد بقاء النظم على حسنو 
 .  (3)لبلبغة على كمابؽا ، كما كقع بو التحدم سليما من القادح ..."كا

كنلبحظ أنو من خلبؿ تتبع تاريخ نشأة التفسبّ نشأة ما يسمى بالتفسبّ اللغوم للقرآف ، كىذا النوع من التفسبّ 
رآف نزؿ بلغة لعلماء أف القبركمو ضوابط لا بيكن الاخلبؿ بها ، كىذا الأمر يفضي إفُ نتيدة يقر من خلببؽا ا

، كالاحتكاـ إفُ توظيف قواعد اللغة في عملية التفسبّ أمر ضركرم لا بىطوا  التفسبّ بدكنها أم خطوة إفُ العرب
الأماـ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ بن ناصر الطيار :" كيفهم من ذلك أف معرفة اللٌغة العربية شرط في فهم القرآف ، لأف 

غة البٍ نزؿ بها القرآف ، فإنو لا شكَّ سيقع في الزَّلل ، بل سيحرِّؼ الكىلًمى عن من أراد تفسبّه ، كىو لا يعرؼ اللٌ 
 .( 4)مواضعو ، كما حصل من بعض ابؼبتدعة الذين بضلوا القرآف على مصطلحاتو أك مدلولات غبًّ عربيَّة " 

 ذاتو ،كفي لقد اىتمت علوـ القرآف بدبحث القراءات حبٌ أصبح لاحقا علما قائما ب علم القراءات : -1

تعريفنا للقرآف الكرنً كعلوـ القرآف أفردنا جزءان للقراءات ، كىذا الأمر إف دؿ على شيء إبما يدؿ على أبنية علم 
القراءات في التفسبّ ، إذ يصبح من الضركرم بدا كاف على ابؼفسر أف يكوف عارفا بهذا العلم كقواعده ، بحكم أف 

فُ إدراؾ الدلالات ابؼتنوعة ، لأف ابؼقصود بعلم القراءات ىو :" ...تنوع الاختلبؼ في القراءات يؤدم بابؼفسر إ
القراءات لأنو يفيد معاف متدددة في الغالب ، فيستمد التفسبّ من اختلبؼ القراءات مادة ثرية كلما قلب ابؼفسر في 

 .( 5)أكجهها ابؼختلفة ، مع مراعاة ثبوتها عن الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ..." 

                                                           
(1 )

  . 20 أحهد لقفرلج ، لقهرز  لقنحبق ، ص
(2 )

  .21أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص 
(3 )

  . 51، ص  1 أشظر : وفنٌر لق بري ،ج
(4 )

  . 41ب، شحصر لق ٌحر ، لقوفنٌر لقوغوي قوررن، لقكرٌ  ، دلر لب، لقزويي ، لقرٌحض ، د)  ، س( ، ص 
(5 )

  . 21أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص 
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 من نتائج تلك ابغركة الفكرية البٍ أحدثها نزكؿ القرآف الكرنً ظهور العديد من ول الفقو : علم أص -2

العلوـ ، البٍ تصب كلها في سياؽ دراسة القرآف من جوانب بـتلفة ، كفَ تتعاقب الأزمنة حبٌ ظهر علم أصوؿ الفقو، 
نباط ىذه الأحكاـ الشرعية لا بد للمفسر أف كمن ببْ ابؼسائل البٍ اىتم بها ىذا العلم : الأحكاـ الشرعية ، كلاست

يستند إفُ أصوؿ علم الفقو ، كىذا التفسبّ الذم يستند على ىذا العلم لا يكوف بـالفا للؤحكاـ الشرعية ، بل لا بد 
بهب اف يكوف مطابقا بؽا ، ذلك أف :" ... ابؼفسر لا بىلو من التعرض لتفسبّ الآيات القرآنية البٍ ذكر فيها بعض 

حكاـ الشرعية ، فكاف لا بد من رجوعو إفُ أصوؿ الفقو لإتقاف عملية الاستنباط للؤحكاـ الشرعية من الأ
 ، كمن خلبؿ ىذه ابغركة التبادلية ببْ التفسبّ كعلم أصوؿ الفقو يتطور كلب العلمبْ .( 1)الآيات"

 لقد تعرض القرآف إفُ ذكر أخبار بعض الأمم ابػوافِ ،كفي ذكرىا كالإخبار كاف التعديز  علم التاريخ : -3

كللتمكن من تفسبّ القصص القرآني لا بد أف يكوف ابؼفسر على دراية تامة بأحواؿ ابؼاضبْ كأحواؿ عمرانهم ، إذا 
ل فيو قد يؤكؿ إفُ ذكر ابػطأ فيو ، انتفت الإحاطة بتاريخ الأمم كاف الوفً إفُ تفسبّ القصص القرآني صعبا كالعم

كىو ما يؤدم إفُ التزييف كالتحريف كابغيد عن مسار ابغقيقة البٍ برملها آيات القرآف ابؼتعلقة بالقصص، ذلك أف 
جوىر ابغقيقة في القصص القرآني يكمن في إدراؾ العبر من خلبؿ التمعن في أحوابؽم كمعرفة النهايات البٍ آؿ إليها  

من ، إف معرفة ىذا يساىم في تقوية الإبياف لذا كجب عبى ابؼفسرين التحكم في ابؼادة التاربىية ، لأف كل من كفر كآ
مصدر مهم يعود إليو ابؼفسر في تفسبّ القرآف كخاصة القصص القرآني ، كفي ىذا الصدد يقوؿ أبضد الفراج :" ... 

 ، فالإنساف بهد ػػػ أحيانا ػػػ نفسو في تلك القصة، كللقصة تأثبّ خطبّ على القارئ كالسامع مهما كاف مستواه الثقافي
يتذكر مواقف تعرض بؽا ربدا تشبو ىذا القصص ، فتنغمس ركحو في بحور من الراحة كالسعادة ، كقد يكوف في القصة 

 .  ( 2)ما يوحى بحل إشكاؿ كقف أمامو زمنا طويلب عاجزان لا يدرم ما يصنع " 

 ذم يقوـ بو ابؼفسر ليس بالأمر السهل كابؽبْ ، كبحكم أف ىذا باعتبار أف العمل العلوم أخرى :  -4

الأخبّ لا يتعامل مع كلبـ البشر ، فلب بد من ابغيطة كابغذر معرفيا كمنهديا  كعقائديا ، لذلك بشة مصادر أخرل 
تعد معرفتها أمرا ضركريا من شأنو أف يساعد ابؼفسر على بذاكز ابغذر بدا بيكنو من الاشتغاؿ في بؾاؿ التفسبّ بنوع 

توظيفها توظيفا حسنا كمناسبا حبٌ يساعد ابؼفسر في عملو بشكل من الأرياحية ، ىذه العلوـ لا بد من رعايتها  ك 
بفنهج كموجو كفقا لغايات النص القرآني ، كمن ببْ ىذه العلوـ البٍ يطلب معرفتها بقد : الطب ، الكوف ، علم 

ة مصادر مهمة بسد الإنساف ، علوـ ابغيوانات ، الفيزياء ، ابعيولوجيا كغبّىا من العلوـ الأخرل ، ىذه العلوـ تعتبر بدثاب

                                                           
(1)

  . 22-21أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص ص  
(2 )

  . 22أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص 
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ابؼفسر بدعارؼ بـتلفة بؽا حضورىا في القرآف ، لأف القرآف الكرنً يعتبر خزاف معرفيا للظواىر الكونية ، ىذا ابؼكنوف 
القرآني لا يتدلى للمفسر معرفة أسراره إلا إذا كانت لو دراية بهذه العلوـ كموضوعاتها كمناىدها ، كتدعيما بؽذا يقوؿ 

كنعبِ بها العلوـ البٍ تعبُ بدراسة الكوف من طب للئنساف كابغيواف أك الظواىر الطبيعية كالسحاب أبضد الفراج :" ...
كالرعد كالبرؽ كابؼطر ..أك لطبقات الأرض كابعباؿ كمكوناتها ..أك غبّ ذلك ، يستعبْ بها ابؼفسر في شرح الآيات 

 .( 1)رىا في القرآف الكرنً ..." القرآنية البٍ كرد فيها ذكر شيء من تلك الظواىر الكونية كما أكث

كابؼلبحظ ىنا أف التطور الذم خضع لو التفسبّ في كل مراحلو سابنت فيو عدة عوامل ، ك ىذا التطور أيخذ  
بعبْ الاعتبار فيو تنويع ابؼصادر ، ككذلك الدكر الذم لعبو تطور العلوـ ابؼختلفة ، فلب بىفى على أم دارس في ىذا 

الكونية ػػ كغبّىا ػػ تطورت بشكل لافت للؤذىاف ، فأصبحت النتائج ابؼتوصل إليها في بـتلف  المجاؿ أف ىذه العلوـ
فركعها أمران بوتم على ابؼفسرين العناية بها كفهمها ، ىذه العناية بهب أف تساعدىم على توظيف نتائج ىذه العلوـ 

فهم الكثبّ من ابؼكنونات القرآنية البٍ أصبح  توظيفا نفعيا ككظيفيا في عملية التفسبّ ، بحيث يساعد ىذا الأمر على
قرآف ، كفي ىذا يقوؿ أبضد العلم بدختلف فركعها يقدـ لنا شركحات مهمة كثرية جاء ذكرىا بشكل بؾمل في ال

:" ...كبابعملة فكل علم بؿبـَ شرعان يعتبر من مصادر علم التفسبّ البٍ يستمد منها مادتو ، كلكن ييراعي أنو الفراج
ابؼفسر كىو يستمد من تلك العلوـ أف لا ييكثر من تفريغ ىذه العلوـ داخل التفسبّ ، فهي موجودة في  بهب على

 . ( 2)مظانها كمصنفاتها ، كبوىٍسيني بو أف يأخذ منها فقط ما يعينو على توضيح ابؼعبُ ابؼراد..." 

 شروط التفسير : - 4 

ابؼختلفة ترتكز إفُ شركط ، كىي البٍ نسميها بشركط البحث إذا كانت عملية  البحث عن ابؼعرفة في بؾلبتها 
العلمي، فلب بىلو فعل التفسبّ من الشركط كالضوابط ، كوننا نتعامل مع النص الديبِ لابد أف بركم عملية التفسبّ 
بصلة من الشركط حبٍ لا بويد عمل ابؼفسر عن مساره ، كما بهب أف نعلم بغظة ابغديث عن شركط التفسبّ أف 

ناؾ شركط ترتبط بابؼفسر من حيث ىو شخص مسلم ، كىناؾ شركط ترتبط بالتفسبّ من الناحية العلمية كبرقيق ى
 الغاية كالنفع مرتبط ارتباطا كثيقا بوجود ىذه الشركط ، كمن أىم ىذه الشركط التافِ :

 سلامة صحة الاعتقاد :  -أ 

 سليم كمشحوف بالأىواء كالايديولوجيات الفاسدة إف عمل ابؼفسر يقبَف بسلبمة معتقده ، ذلك أف ابؼعتقد غبّ
صفات تبعد ابؼفسر عن تفسبّ النصوص كالآيات تفسبّا سليما ، كسيكوف ابذاه تفسبّه يلتقي مع طبيعة ميولو 

                                                           
(1)

  . 22أحهد لقفرلج ، ص  
(2 )

  . 22أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص 
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كمقاصده البٍ تعمل على برريف ابغقيقة ، كمنو لا بيكن للمفسر أف ييقبل على خوض غمار بذربة التفسبّ إلا إذا  
سليمة ، كفي ىذا الشأف يقوؿ مناع القطاف :" ... فإف العقيدة بؽا أثرىا في نفس صاحبها ، ككثبّان ما  كانت عقيدتو

برمل ذكيها على برريف النصوص كابػياية في نقل الأخبار ، فإذا صنٌفى أحدىم كتابا في التفسبّ أىكىؿَّ الآيات البٍ 
ف في مراحل معينة من تاريخ التفسبّ بقده قد خضع ، ذلك أ  (1)بزالف عقيدتو ، كبضَّلو باطل مذىبو ... " 

للمؤثرات العقائدية غبّ السليمة البٍ جعلتو منو مطية للكثبّ من التداكزات ابػطبّة ، كبكن نعلم ما حدث في زمن 
التابعبْ كتابعيهم من ألاعيب كتزييف كغبّىا من الانزلاقات ابػطبّة في ىذا المجاؿ، حيث تم اختلبؽ كصناعة 

ديث كالأسانيد الكاذبة كابؼغلوطة ، كىذا العمل لا يقوـ بو من كانت عقيدتو سليمة ، فالتفسبّ أمانة علمية الأحا
بهب رعايتها حق رعاية حبٌ تؤدم كظيفة الإفهاـ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ جلبؿ الدين السيوطي :" ... اعلم أف من 

الدين فإف من كاف مغموصان عليو في دينو ػػػػ أم مطعونان ػػػ لا  شرطو ػػػ أم ابؼفسر ػػػ صحة الاعتقاد أكلان ، كلزكـ سنة
يؤبسن على الدنيا ، فكيف على الدين ؟ ، كلأنو لا يؤبسن في الدين على الإخبار عن عافَ ، فكيف يؤبسن في الإخبار 

و كخداعو كدأب الباطنية كغلبة عن أسرار الله تعافُ ؟ ، كلأنو إف كاف متهمان بالإبغاد أف يبغي الفتنة كيىغرَّ الناس بلًيِّ 
الرافضة ،كإف من كاف متهمان بهول لا يػيؤىمىنى أف بوملو ىواه على ما يوافق بدعة كدأب القدرية ػػػ فإف أحدىم يصنف 

 .( 2)الكتاب في التفسبّ كمقصوده منو الإيضاح ليصدىم عن اتباع السلف كلزكـ طريق ابؽدل " 

إذا اختلطت نفس ابؼفسر بالأىواء كابؼعتقدات الفاسدة كالايديوجيات  فلب يكوف إدراؾ معاني القرآف سليمان 
ابؼغرضة ، فالعمل على تفسبّ القرآف لا بهب أف تتحكم فيو ىذه الصفات البٍ تتدو بابؼفسر إفُ إخراج تفسبّ يلتقي 

بنيات مبيتة بؽا ما بؽا مع أىواء الذات ابؼريضة ، فتبتعد بذلك عن ابؼعاني الصحيحة كتهدر جهدان في التزييف ابغقائق 
كعليها ما عليها ، كفي ىذا يقوؿ ابن القيم ابعوزية :"...لا يدرؾ معاني القرآف كلا يفهمو إلا القلوب الطاىرة ، كحراـ 

 .( 3)على القلب ابؼتلوث بنداسة البدع كابؼخالفات أف يناؿ معانيو " 

 سلامة المقصد : -ب 

شكل من أشكاؿ ابعهاد ، لأف العمل على تدٌبر النص القرآني ىو بحث  يعتبر العلماء كالفقهاء أف التفسبّ ىو 
في أعماؽ الكلبـ الإبؽي ، كىنا بهب أف يكوف ابؼقصد من ىذا العمل مقصدان شريفان يناؿ بو ابؼفسر أجر ابعهاد ، 

نا ( ] سورة كيركز العلماء كالفقهاء في تأكيد ذلك من خلبؿ قولو تعافُ :) كالذين جاىدكا فينا لنهدينهم سبل
[ ، كفي سياؽ الآية كىذا الشرط يقوؿ السيوطي :" كإبما بىلص لو ابؼقصد إذا زىد في الدنيا ،  69العنكبوت الآية 

                                                           
(1 )

  . 321هشحع لقر ح، ، لقهرز  شفن  ، ص 
(2 )

  . 176، ص  2لقنٌو ً ، للاورح، يً عوو  لقررن، ، ج 
(3 )

  . 143لب، لقرٌ  ،لقزويٌ، ، لقوبٌح، يً أقنح  لقررن، ، دلر لقكوحب لقعربً ، بٌروت ، د )  ، س ( ، ص 
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، (  1)لأنو إذا رغب فيها لو يؤمن أف يتوسل بو إفُ غرض يصده عن صواب قصده ، كيفسد عليو صحة عملو " 
 بعاه كالسلطاف الدنيا بو اعتبر جهادان في سبيل الله .فكلما كاف مقصد ابؼفسر سليما كخلي من التماس ا

 تقوى الله : -ب 

تعتبر التقول شرطا ضركريا بهب أف تتوفي في ابؼفسر ، ىذا ما تقتضيو الأمانة العلمية ، فكيف يقبَب شخص لا 
في الكثبّ من ابؼزالق ىو مصار ىذا التفسبّ ؟ ، فالتقول بذنب ابؼفسر الوقوع  بهوز ىذا الشرط من تفسبّ القرآف ؟ كما

كبردد ىدفا كاضح ابؼعافَ للتفسبّ ، كفيها يقوؿ سيد قطب :" ... فالتقول في القلب ىي البٍ تؤىلو للبنتفاع بهذا 
الكتاب ، كىي البٍ تفتح مغاليق القلب لو ف فيدخل كيؤدم دكره ىناؾ ، ىي البٍ تهيئ بؽذا القلب أف يلتقط كأف 

بقلب سليم بقلب خالص ، ثم بهئ إليو  يريد أف بهد ابؽدل في القرآف أف بهئ إليو يتلقى كأف يستديب ، لا بد بؼن
بقلب بىشى كيتوقى كبوذر أف يكوف على ضلبلة ، كعندئذ يتفتح القرآف عن أسراره كأنواره ، كيسكبها في ىذا القلب 

 .( 2)الذم جاء إليو متقيان خائفان حساسان مهيئان للتلقي " 

 وتفسير القرآن بالعمل بو :اقتران فهم  -ج 

إذا كانت عملية التفسبّ مقبَنة اقبَانا كببّ بسلبمة ابؼعتقد كابؼقصد كتشبَط كجود التقول فوجب منو أف تؤدم  
في النهاية كتدفع بابؼفسر إفُ العمل بدا جاء في القرآف ، ذلك أف إدراؾ معاني القرآف كحقائقو البٍ من أجلها أينزؿ من 

في جوىره إفُ غايتبْ ، الغاية الأكفُ تقبَف بتوسيع دائرة الفهم القرآف كىو ما يتيح لنا إثراء ابغقل  طرؼ ابؼفسر يهدؼ
ابؼعرفي بالدين ، أما الغاية الثانية تتعلق بتقوية الرابطة الابيانية ببْ القرآف كابؼفسر ، كأف يكوف أجدر الناس بالعمل بدا 

بها العلماء كأىل النهى كالفقهاء بحكم أنهم أقدر الناس على الولوج إفُ فيو كبسثل قيمو ، كىي ابػاصية البٍ ينفرد 
أسرار القرآف ككنوزه ، كفي ىذا الصدد يقوؿ بؿمد لطفي الصباغ :" ...إف ىذا الكتاب الكرنً لا يفتح خزائن كنوزه 

النية في فهمو كطلبو العلم كجواىره كدرره إلا بؼن آمن بدينزلو ، كعمل بو كلو كأحل حلبلو كحرّـَ حرامو، كأخلص لله 
 .(3)الذم يبلغو تفسبّه كتدبره" 

 ابتعاد المفسر عن الصفات الرديئة :  -د 

يعد الاعتكاؼ على تفسبّ آم القرآف الكرنً عملبن نبيلبن في حد ذاتو ، فبو نتمكن من الغور في أعماؽ النص 
ابط كالشركط مفركض على ابؼفسر أف يتقيد القرآني، كىذا العمل ليس في متناكؿ أم شخص ، كبؽذا بقد ىذه الضو 

                                                           
(1 )

  . 176، ص  2لقنٌو ً ، للاورح، يً عوو  لقررن، ، ج 
(2 )

  .    39 - 38، ص ص  1نٌد ق ب ، يً ظلال لقررن، ج 
(3 )

  . 28لقصبحغ ، هحهد ق فً ، بحوث يً أصول لقررن، ، ص 
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بها ، لذا كجب عليو أف يشهد لو بالصدؽ كأف يكوف معركفا برجاحة العقل كالإخلبص كالأمانة ، كباجتماع ىذه 
الصفات في ابؼفسر حاز التقدير كالاحبَاـ في نفسو كعند غبّه ، فكاف بهذا ذك سداد كأقدر على رعاية حدكد الله ، 

ه مأخوذا بو كمرجعية بيكن الاستفادة منها ، حالو ػػػ أم ابؼفسر ػػػػػ  في ىذا حاؿ ما عرفناه عن ككاف كذلك تفسبّ 
، خذ نفسو بالتصاكف عن طرؽ الشبهاتالعلماء ابؼشهود بؽم بالصدؽ ، كفي ىذا يقوؿ القرطبي:" ...كينبغي لو لأف يأ

، كيأخذ نفسو بابغلم كالوقار كينبغي لو أف يتواضع  كيقلل الضحك كالكلبـ في بؾالس القرآف كغبّىا بدا لا فائدة فيو
للفقراء ، كيتدنب التكبر كالإعداب ، كيتدافى عن الدنيا كأبنائها إف خاؼ على نفسو الفتنة ، كيبَؾ ابعداؿ كابؼراء ، 
 كيأخذ نفسو بالرفق كالأدب  ...كيصاحب من يعاكنو على ابػبّ كيدلو على الصدؽ كمكارـ الأخلبؽ كيزينو كلا

، ىذه الصفات ابؼذكورة أعلبه تلتقي مع ما حدده القرآف كصفات كاجبة في حق ابؼؤمن بسثلها ،  ( 1)يشينو " 
 فالصدؽ كالأمانة كعدـ التكبر كالتدبر كغبّىا عوامل أساسية تضفي على بذربو ابؼفسر علمية كموضوعية .

 المداومة على مراقبة الله :   -ه 

 الطبيعة بشكل دقيق كيركز انتباىو على ظواىرىا بشكل تاـ يتيح لو فرصة لتتبعها إذا كاف عافَ الطبيعة يصغي إفُ
كمنو يصبح قادرا من خلبؿ ىذا البَكيز كالانتباه على دراستها كاستنتاج قوانينها ، كفي ىذا الشأف فما باؿ ابؼفسر مع 

ه علماء التفسبّ عامل أساسي يقوم الله ؟ ، ذلك أف ابؼداكمة على مراقبة الله بالذكر ، ىذا الذكر حسب ما يقر 
الرابطة ببْ العبد كربو ، كىو ما يبقي ابؼفسر على صلة دائمة بالنص القرآني ، ىذه الصلة يقويها سعي ىذا الأخبّ 
من خلبؿ البحث الدائم في مكنونات القرآف ، كبحكم أف مكنونات القرآف كأسراره لا تنتهي ، كلا بيكن أف نصل إفُ 

ىذا المجاؿ ، فإف تعلق ابؼفسر بو دائم ، ككلما دأب ابؼفسر على مراجعة كمتابعة عملو في ىذا المجاؿ   تفسبّ نهائي في
كاف أكثر تدقيقا ، كلا يكوف التدقيق إلا بوجود ابؼداكمة على ابؼراقبة كالذكر كالاتصاؿ ابؼستمر بآم القرآف الكرنً ، 

كقيم ، كلعل ىذا الأمر ىو الذم نفهمو من قوؿ القرطبي :" كالعمل ىذا كلو يرتبط بدا يتصف بو ابؼفسر من أػخلبؽ 
...كينبغي لو ػػػ أم حامل القرآف كمفسره ػػػ أف يكوف لله حامدا ، كلنعمو شاكران ، كلو ذاكران ، كعليو متوكلبن ، كبو 

من ذنبو ، كراجيا عفو  مستعينا ، كإليو راغبان ، كبو معتصمان ، كللموت ذاكران لو كلو مستعدان ، كينبغي أف يكوف خائفا
 .( 2)ربو ... " 

إف مراقبة الله من خلبؿ بسثل ىذه الصفات تدفع ابؼفسر إفُ التزاـ ابؼصار السليم في بناء عملية الفهم لآم القرآف 
الكرنً ، كبؽذا يعتبر العلماء أف ىذه الصفات ىي مفاتيح أساسية يلج بها ابؼفسر إفُ أسرار القرآف كلوجان بيكنو من 

بّ القرآف تفسبّان ىادفان يرجى منو إثراء ابغقل ابؼعرفي في ىذا المجاؿ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أبضد الفراج :" تفس
                                                           

(1)
  . 21، ص  1لق بري ، لقوفنٌر لقكبٌر ، ج  

(2 )
  . 21، ص  1أشظر وفنٌر لق بري ، ج 
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...كبابعملة فيشبَط في ابؼفسر كل أدب يؤىلو بغمل كتاب الله تعافُ كفهمو كتوضيحو للناس ، كإف ىو أخل بتلك 
، كإف فهم فَ يقبل منو ، لأف الله تعافُ لا يقبل من الأعماؿ إلا  الآداب أزرل بنفسو كبعلمو فقلَّ أف يفهم الفهم التاـ

 .( 1)ما كاف خالصان كابتغى بو كجهو " 

 : تعريف التأويل - 2

يعتبر الػتأكيل من ببْ ابؼوضوعات الكببّة كالشائكة البٍ خاض فيها الفكر البشرم على اختلبؼ ثقافتو  
بالنظر إفُ ارتباطو الوثيق في مرحلة معينة بالنصوص الدينية كالكتب  كتعدد دياناتو ، كىو كما أسلفنا موضوع شائك

السماكية ، لذلك ترل الاشتغاؿ في بؾاؿ التأكيل كابغديث فيو يستلزـ أدكات معرفية كمنهدية خاصة لكي يكوف ىذا 
 العمل مثمران ، لذلك يعد مطلب الاحاطة بابؼوضوع على ابؼستول ابؼفاىيمي أمرا لا بد منو .

 التأويل في الفلسفة اليونانية : -أ 

 الفلسفة اليونانية:-1

بوملنا افُ معرفة ذلك التنوع في التعاريف ابؼعدمية فندد ، ف البحث عن مدلوؿ الذم برملو كلمة ىبّمينوطيقا إ
 تفسبّ أم تفسبّ النصوص الفلسفية أك الدينية كبنحو خاص الكتاب }شرح لالاند يعرؼ ابؽبّمينوطيقا على أنها :"

 .(2) ىو رمزم " ابؼقدس{ تقاؿ ىذه الكلمة خصوصا على ما

فارتبط بذلك ارتباطا كثيق الصلة ، لقد ارتبط الفعل ابؽبّمينوطيقي عند القدامى بفك طلبسم النصوص الدينية 
، اس بىرج عن إطار شرح التعاليم كالنصوص البٍ برمل ىذه التعاليم للن بالكتب ابؼقدسة فكاف الفعل التأكيلي بهذا لا

  لأف القدامى اعتمدكه كأسلوب للتفكبّ .كفَ تكن ابؽبّمينوطيقا مفهوما فلسفيا 

 الهيرمينوطيقا عند أرسطو :

   رغانوف ك نو ابعزء الثاني من الأأرد مصطلح ابؽبّمينوطيقا عند الفيلسوؼ اليوناني أرسطو للدلالة على يى 

"  Perihermineias " التدليل البٍ تنببِ على كجود تصورات ثم أحكاـ كبعدىا يث يهتم ىنا ابعزء بعملية بح
كفي ىذا السياؽ يقوؿ يوؿ ، فيصب الفعل ابؽبّمينوطيقي عند أرسطو دلالة شيء على شيء أخر ،  فعل الاستدلاؿ

يسمى  ىذا ما، ( 3)ندرة ذات دلالة " بغكاف تكوف الصواب البٍ تلفظها ا ريكور شارحا التأكيل عند أرسطو "
                                                           

(1 )
  . 30أحهد لقفرلج ، لقهرز  لقنحبق ، ص 

(2)
 .  555، ص  2لالاشد ، هونوع، لالاشد لقفونفٌ، ،هج  

(3)
 Paul Ricœur : De l’interprétation : essai sur Freud , Seul ,Paris ,1965 , p p 29-30 .   
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فيصبح المحموؿ دالا على ابؼوضوع كالإسناد ىو الإضافة ، بدعبُ إسناد صفة المحموؿ على عناصر ابؼوضوع ،  بالإسناد
 البٍ  تؤسس على معبُ بومل على موضوع ما .

من ابؼلبحظ أف الفعل التأكيلي عند أرسطو يقوـ على مراعاة قواعد ابؼنطق فيصبح الاستدلاؿ ابؼرحلة البٍ يظهر فيها 
، كبهذا لا تظهر السمات ابغقيقية للعملية التأكيلية من حيث آف أرسطو كاف يستند ابغقيقة الكلية ، يلي الفعل التأك 

كوف الفعل التأكيلي ،  تأتي بابعديد من حيث ىي برصيل حاصل  كعندما ينتقد ابؼنطق بأنو العملية الاستدلالية لا
 .فاشل لأنو يستند ابؼعبُ الأحادم كاليقبْ ابؼطلق .

 الهيرمينوطيقا في الفلسفة الغربية : - 2

لقد انتقل الفعل التأكيلي في الفلسفة الغربية من العمل على النصوص الدينية كما كاف معمولا بو في الفلسفات 
السابقة إفُ استعمالو على النصوص الفلسفية فاتسعت دائرة استعمالاتو نتيدة إفُ تفسبّ النصوص الفلسفية كالتاربىية 

حيث أصبح يعرؼ في ، ذا الأمر فَ بودث إلا عندما تغبّ مفهوـ ابؽبّمينوطيقا في الفلسفة الغربية ابغديثة كى، كغبّىا 
ليس ىو  ، ابؼعدم ابغديث للفلسفة كالعلوـ الإنسانية على انو :"ابؼشكل الذم يطرح السؤاؿ عن التاريخ كالإنسانية 

 . (1) لحياة "كما تطرحو ابؼعرفة العلمية ,لكنو متعلق بالوعي الفردم ل

بدعبُ الاعتبار ما يسمى بتاربىية الإنساف ككذا كضعية  يأخذلقد اضفي الفعل ابؽبّمينوطيقي في الفلسفة الغربية ابغديثة 
فهو تأكيل فلسفي يتخذ ، فاتسم ىذا الفعل بخاصية التفكبّ النقدم بحكم ملبمسة للفلسفة ، كجوده في ىذا العافَ 

 .تأكيل الوجود الإنسانيمن النقد آلية مهمة لتفكيك ك 

 دامير :االتأويل عند غ

ف بقاح عملية التأكيل كالتفكيك للوجود الإنساني مرتبط إفُ حد كببّ حسب غدامبّ بطبيعة العلبقة البٍ تأسس ببْ إ
بواكؿ  لا كفي ىذا السياؽ يقوؿ غدامبّ:"، ابؼؤكؿ كالنص الذم يعمل على تأكيلو بغض النظر عن طبيعة ىذا النص 

تطبيق معيار عاـ بغالة خاصة , كابما ينصب اىتمامو على الكشف عن دلالة اصلية بساما ، ابؼؤكؿ كبحضور نص ما 
لية تنبثق بدايتها من يك أف ابؼعافَ كالأىداؼ البٍ يربظها غدامبّ للعملية الت، إ (2) متوارية في ابؼكتوب ابؼراد معابعتو"

 يث يصبح بقاح الفعل التأكيلي يرتكز أساس عن نتائج ىذه العلبقة .ح، طبيعة العلبقة ببْ النص كابؼؤكؿ 

                                                           
(1)

 Jean – Pierre – Zarader  : Le vocabulaire des philosophes  philosophie moderne , édition marketing ,2000 , tome 2 
,p 384 .  

(2)
 Louis .Marie Morfaux  & Jean Lefranc : Nouveau vocabulaire de la philosophie ,Armand Colin ,Paris , 2005 , p 228.  
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كىذه ابغقيقة تتصف بأنها حقيقة ، إف ىدؼ الفعل التأكيلي ىو الكشف عن ابغقيقة البٍ تسكن أعماؽ النص 
التدربة فاختمرت ىذه ، ىي على ىذا النحو لأنها تعد بذربة اندبؾت فيها ثقافة ابؼؤلف بسحر اللغة ، عميقة كأصيلة 

 الذاتية لتسكن في أعماؽ النص كتدلي موضوعي بؽذه التدربة .

ابؼؤكؿ كشفو كتعريتو, ككاف ابؼؤكؿ يبحث عن كاف  ،بىتفي في غمار ىذه التدربة الذاتية ىي ما بهب على إف ما
ابهابي ببْ النص ابؼؤلف يريد قولو حبْ دسو في أعماؽ بذربتو ابؼاثلة في النص ,كفي ىذا الفعل التأكيلي بودث تصادـ 

، تصادـ بودث ببْ فعل التأليف كفعل القراءة ،  من حيث ىو بنية عقلية تدؿ على ابؼؤلف كابؼضموف العقلي للقارئ
ك فركض منها أينطلق من الفراغ لأنو بيلك منطلقات  كما أف الفعل التأكيلي لا،رغم كجود فاصل زمبِ ببْ الفعلبْ 

كلا بىلو ىذا الفعل من الأحكاـ ابؼسبقة ذات صلة بابؼاضي كمن ، البراىبْ يرتبط ب يرتبط بابؼاضي كمنها ما ما
 الافبَاضات البٍ ترتبط بابغالة الراىنة .

 ،يسمى "بعلبقة الانتماء" ببْ بذربة ابؼؤلف كبذربة ابؼؤكؿ ,فعل بوقق ما، ىذه الصلة البٍ تنشا ببْ ابؼاضي كابغاضر 
بعاد ف الفهم ىو توكيد لفعل الوساطة ببْ الأأكبوكم ،  البٍ من شانها أف بذعل منا نرتبط كنؤسس لعلبقة ......

لينا إمر يستلزـ بالضركرة اندماج الذات غبّ ابؼاضي الذم يتوجو أكنقصد بها ابؼاضي كابغاضر ىو ، الزمنية ابؼختلفة 
 فُ تفكيكو كفهمو .إعندما يدعونا 

لتحقيق  كىي فكرة بهب الاعتماد عليها في منظوره "ابؼسافة الزمنية يسمى  " كيلي ماأفي مشركعو التيثبّ غدامبّ 
ذلك أف إبهاد ابؼاضي مرىوف بعملية ،  حيث يدعونا غدامبّ افُ بذاكز الزمن باعتباره ىوة، الفهم السليم للماضي 

ليها ابؼستقبل كببْ ابؼاضي كابؼستقبل ىو الأصل ابؼاضي عند غدامبّ ىو الأرضية البٍ سيتأسس ع ، لأفبذاكز الزمن 
  حبْ يكوف ابؼاضي ىو ابؼنطلق، يعنيها غدامبّ بابؼسافة الزمنية  فهو الفواصل الزمنية ىي ما، الذم ىو ابغاضر 

 كابغاضر ىو الأصل كابؼستقبل ىو التوجو الذم نبنيو يعامل الفهم .

، كىو بيثل زمنا أخرا ، كىو موضوع ابؼؤسس لفعل التأكيل كابغاضر يتدسد في العقلي للمؤكؿ  ، ابؼاضي ىو ابؼنطلق
كالمحافظة على ابؼسافة الزمنية ببْ ابؼوضوع كابؼؤكؿ تتيح بديلبد إمكانية الفهم للموضوع كنفتح أفق القراءة ابعديدة 

 م متغبّة باستمرار .فعملية الفه، ,كالتددد خاصية جوىرية بهب أف تأخذ بعبْ الاعتبار 

 بول ريكور :

 كاىتمت ىذه النظرية يوضع ما، مينوطيقا بزتلف عن نظرية غدامبّ لقد سعى بوؿ ريكور افُ صياغة نظرية في ابؽبّ 
كفي ىذا السياؽ يقوؿ بوؿ ريكور :"فقد نشا مفهوـ ابؽبّمينوطيقا في بداية الامر عند تفسبّ ، يسمى بقواعد التفسبّ 
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لقد بذاكز ،  (1)ابؽبّمينوطيقا كعلم قواعد تفسبّ " شكل  كىذا ما  ةيويكمن بعدىا النصوص الدنالنصوص الدينية 
كيلي ىو الفعل الذم يستمع للنص أحيث يصبح الفعل الت،ريكور مهمة ابؽبّمينوطيقا القدبية ليحدد بؽا مهمة جديدة 

 كالانفدار كالانفتاح قدر ابؼستطاع. بالتشظي

حيث يصبح ،  كفِ كمعبُ ثانومأفيعتبر ريكور اف النص ينطوم على بؾموعة كببّة من النصوص ,ككل رمز بووز معبُ 
كعندما يقع ىذا الفعل يصبح لدينا حسب ريكور ، ابؼؤكؿ قادرا على كشف ابؼعبُ الثانوم انطلبقا من ابؼعبُ الأكؿ 

نرل منها إلا الدلالة الثانوية عن  مشكلة بحيث لا " ر :حيث تكوف الدلالة الرمزية عند ريكو ، غامضا في ابؼعبُ 
كالدلالة الأكلية ىي البٍ ، حيث تكوف ىذه الدلالة الثانوية الوسيلة الوحيدة للدنو من فائض ابؼعبُ ، الدلالة الأكلية 

ريكور تقوـ على أساس  قية عنديكمنو ابؼشركع أك النظرية ابؽبّمينوط، ( 2)تعطى الدلالة الثانوية بصفتها معبُ ابؼعبِ " 
حيث بيتلك ابؼؤكؿ القدرة على الإمساؾ بابؼعاني ابؼمكنة ، يسمى بثنائية رمزية كخاصية الانفتاح على النص  ما

"معبُ أك كىذا الإمساؾ أك القبض على ابؼعبُ يساىم في توليد "فائض ابؼعبُ "، كابؼتعددة البٍ ينطوم عليها النص 
 .(3)الانفتاح " "يسمى ما يطلق عليو  مل على :"تفدبّ اللغة ... كىذا ماعند بوؿ ريكور كتع،  ابؼعبِ "

 التأويل في الفلسفة الاسلامي : - 3

 تعريف التأويل لغةً : -

بؽذا ابؼصطلح معاني متنوعة على ابؼستول اللغوم ، فهو يشبّ إفُ : الرجوع ، النهاية ، التدبر ، التقدير ،  
التفسبّ ، العاقبة كابؼصبّ ، كىذا التعدد في ابؼعاني يتحكم  موضع الاستعماؿ اللغوم كالسياؽ التداكفِ ، إذ يعرفو مناع 

جوع إفُ الأصل ف كيقاؿ آؿ إليو كمآلان : رجع ...، كيقاؿ أكَّؿ القطاف على أنو :"  مأخوذ من الأكؿ ، كىو الر 
 .( 4)الكلبـ تأكيلبن كتأكَّلىو : دبره كقدَّرىه كفسَّره ..." 

كما يشبّ الػتأكيل في بعض الاستعمالات اللغوية إفُ العاقبة كابؼصبّ ، ىذا ابؼعبُ كىو ما يشبّ إليو التعريف  
 . (5)ؿ آؿ الأمر إفُ كذا ، أم صار إليو " التافِ :" ... تكشف عاقبتو ، كيقا

                                                           
(1 )

رٌكور ، لشكحقٌ، ثشحرٌ، لقهعشى ، ور :يريال زبوري غيول ، اه، كوحب لقهٌرهٌشو ٌرح ولقوأوٌل )وأقٌف زهحعً ( ، دلر قر ب، قو بحع، بول 

  .  139، ص  1993،نش، 2ولقششر، لقدلر لقبٌاحء ، لقهغرب ،   
(2)

 . 97، ص  2003،  1هغرب ،   بول رٌكور ، شظرٌ، لقوأوٌل ، ور : نعٌد غحشهً ، لقهركي لقثرحيً لقعربً ، لق 
(3)

 . 141بول رٌكور ، لشكحقٌ، ثشحرٌ، لقهعشى ، ص  
(4)

  . 317هشحع لقر ح، ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(5 )

  . 319هشحع لقر ح، ، لقهرز  شفن  ، ص 
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كما يشبّ لفظ التأكيل في اشتقاقاتو اللغوية العديد من ابؼعاني منها : الإيالة كىي السياسة ، كالأيل ىو ذكر  
من الوعوؿ ، كيدؿ على كنية الرجل كما عرفو ابػالدم :" كآؿ الرجل ، أىل بيتًو ، كبظو بذلك لأف مرجعهم كمآبؽم 

 . ( 1)تهاء إليو ، كما أف مرجعو كمآلو إليهم لأنهم ابتداؤه " في الان

كيعرفو ابن منظور أنو الرجوع قائلبن :" أىكىؿ : الأىكٍؿي كيأخذ معبُ الرجوع ، أيلتي عن الشيء بدعبُ ارتددت ،  
آؿ إفُ  كعندما نقوؿ رجع فلبف بيكن تعويض كلمة رجع بآؿ فلبف ، كىنا قالت العرب قدبيان طبخت النبيذ حبٌ

 .( 2)الثلث " 

 التعريف الاصطلاحي : -

ف إالتأكيل بدعبُ التفسبّ كما يعرفو ابن جزم على أنو :" التأكيل تصفية الظاىر كالباطن " ، كيعرفو فاركؽ النبهاف :" 
مة البٍ التأكيل ىو تفسبّ إشارات كاستلهاـ معافو من مفردات كحوادث ككقائع ، بفا لا بىضع للمعايبّ التفسبّية المحك

 .( 3)لا بيلك ابؼفسر حق ابػركج عن مقتضى الدلالات اللغوية " 

التأكيل ىنا يدؿ على فعل التفسبّ ، حيث تصبح الغاية من التأكيل ىو تفسبّ الكلبـ كتبيانو كتوضيحو كما يعرفو 
 . (4)مناع القطاف :" تأكيل الكلبـ أم تفسبّه كبياف معناه " 

تأكيل الكلبـ : بدعبُ أكلو إليو ابؼتكلم أك ما يؤكؿ إليو الكلبـ كيرجع ، كالكلبـ إبما يرجع كلتأكيل الكلبـ معبُ آخر :" 
الكلبـ ينتهي إفُ  كيلىذا يعبِ أف تأ،  (5)كيعود إفُ حقيقتو البٍ ىي عبْ ابؼقصود، كىو نوعاف إنشاء كإخبار " 

 دالان على حقيقة الكلبـ بشكل كاضح كمباشر . ابؼعبُ ابؼقصود بو كلا بوتمل كجهان آخر من التأكيل ، فيصبح التأكيل

  التأويل عند السلف وعلماء الأصول : -

يعرؼ علماء الأصوؿ التأكيل على أنو :" ...بياف يلحق المجمل كابؼشكل كابػفي من أنواع خًفًيِّ الدلالة ،  
قدمة ىو كجود فرؽ ببْ التأكيل ، إف ما يفهم من ىذه التعاريف ابؼ( 6)كالظاىر كالنص ، من أنواع ظاىر الدلالة " 

كالتفسبّ ، حيث بقد أف علماء الأصوؿ يقيدكف تعريف التأكيل في شقو الاصطلبحي بأنو عمل يقوـ على ابؼعرفة 
الظنية ، في حبْ أـ عمل ابؼفسر ىو عمل قائم على الأدلة القطعية ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ عبد الربضاف العك :" 

                                                           
(1 )

  . 29لقخحقدي ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
(2 )

  .  133، ص  1997، نش،  1، دلر لقصحدر ، بٌروت ،     1لب، هشظور ، هحهد ب، هكر  ، قنح، لقعرب ، ج  
(3)

  . 10، ص  1995، د)   ( ، نش،  1لب، زيي ، لقونهٌل قعوو  لقررن، ، دلر لقكوب لقعوهٌ، ، بٌروت ، ج  
(4 )

  . 318هشحع لقر ح، ، لقهرز  لقنحبق  ، ص 
(5 )

  . 317هشحع لقر ح، ، لقهرز  شفن  ، ص 
(6)

  . 51، أصول لقوفنٌر وقولعده ، ص  عبد لقرحهح، لقعك 
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فهم للتأكيل في اصطلبحهم الأصوفِ : بأف ابؼؤكؿ دليلو دليل ظبٌِ ، لأنو لو كاف قطعيان ... كالأصوليوف قيدكا تعري
 .( 1)لكاف مفسران ، كقصدىم بابؼفسر : ما كاف دليلو دليل قطعي ..." 

كما يعبِ التأكيل عند السلف تفسبّ الكلبـ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ حسبْ النبهي :" ...ككلمة تأكيل عند علماء 
راد بها تفسبّ الكلبـ كبياف معناه سواء أكاف موافقا للظاىر أـ بـالفا لو . فيكوف التأكيل كالتفسبّ على ىذا السلف ي

مبَادفبْ ... كتطلق كلمة التأكيل عند علماء السلف ػػػ أيضا ػػػ على نفس ابؼراد بالكلبـ ،، فإف كاف الكلبـ طلبب  
 .  (2)تأكيلو نفس الشيء ابؼخبر بو ..." كاف تأكيلو نفس الفعل ابؼطلوب كإف كاف خبرا كاف 

كلقد نظر الفقهاء ابؼتأخرين إفُ معبُ التأكيل على أنو :" صرؼ اللفظ عن معناه الراجح إفُ ابؼعبُ ابؼرجوح  
، كمن ىنا يكوف استعماؿ التفسبّ أعم من استعماؿ التأكيل ، كيكوف التفسبّ أعم من التأكيل ( 3)لدليل يقبَف بو " 

 مرتبط بالركاية كالسند في حبْ أف التأكيل يرتبط بالدراية ، كفيو نقل الزركشي التافِ :" قاؿ أبو نصر لأف التفسبّ
 .( 4)القشبّم : كيعتبر في التفسبّ الاتباع كالسماع كإبما الاستنباط ما يتعلق بالتأكيل" 

  شروط التأويل عند علماء الأصول: -

 :الشركط نذكرىا على النحو التافِ حبٌ يكوف التأكيل صحيحا ، كىذهلقد كضع علماء الأصوؿ بؾموعة من الشركط 

 يشبَط في ابؼؤكؿ أف يكوف مؤىلب معرفيا ، كأف بيتلك دراية كافية باللغة كعلومها . -

 أف يكوف اللفظ يقبل التأكيل كبوتمل معبُن آخر غبّ ابؼعبُ الظاىر . -

عبُ أف يوافق موضع اللغة أك أف يوافق الأعراؼ أف يكوف ابؼؤكؿ بو يرجع إفُ معبُ صحيح في الاعتبار ، بد -
 .(5)الشرعية أك عرؼ الاستعماؿ 

 قياـ التأكيل على أدلة بذعل من ابؼعبُ ابؼرجوح صحيحا . -

 أنواع التأويل عند علماء الأصول : -

لقد صنف علماء للتأكيل قسمبْ ، قسم بظوه بقسم التأكيل من حيث الصحة كالفساد ، كقسم آخر بظوه  
 بقسم التأكيل من حيث البعد كالقرب ، ككل قسم يتفرع إفُ أنواع من التأكيل :

                                                           
(1 )

  . 51عبد لقرحهح، لقعك ، أصول لقوفنٌر وقولعده ، ص 
(2 )

  . 7حن، لقشبهً ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
(3)

  . 7حن، لقشبهح، ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(4 )

  . 250لقنٌو ً ، للاورح، ،ص 
(5)

  . 194، ص  1أشظر : لقزوٌشً ، لقبروح، يً أصول لقفر  ، ج  
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يندرج ضمن ىذا القسم ثلبثة أصناؼ من التأكيل ، الصنف التأويل من حيث الصحة والفساد وأقسامو :  – 1
 .الأكؿ يسمى: التأكيل الصحيح 

يعرفو الأصبهاني :" ىو التأكيل الذم يصار إليو بحمل ظاىر اللفظ إفُ المحتمل  التأويل الصحيح : - أ
، مثاؿ في قولو تعافُ :) كأىحىلى الله البيع كحرَّىـ الربا ( ] سورة البقرة  (1)ابؼرجوح بدليل ييصبّهي راجحا " 

عن بيع الغرر  [ ، ىنا بهرم بزصيص عموـ البيع بالاستناد إفُ الأحاديث البٍ جاء فيها النهي275
 ككذا بيع الانساف لشيء ليس لو ككذا النهي عن بيع الثمر قبل نضخو .

يعرفو الشنقيطي :" ىو التأكيل الذم يصل إليو بدليل يظنو ابؼؤكؿ دليلب كليس بدليل التأويل الفاسد :  - ب
 ، كىذا التأكيل فاسد لأنو ينعدـ إفُ الدليل ككذا قيامو على الشك . (2)في نفس الأمر " 

 ىذا النوع من التأكيل لا يقوـ على أم دليل .التأويل الباطل :  - ت

 التأويل من حيث القرب والبعد و أقسامو: - 2

يعرفو بؿمد حسبْ ىيتو :" ... ىو التأكيل الذم يظهر معناه كتتضح بأدنى دليلو أك  التأويل القريب : - أ
، نفهم ذلك ( 3)لوضوحو كظهوره "  بياف ، على معبُ أنو لا يبَدد عند بظاعو ، بل يقع القبوؿ كالرضا

من خلبؿ صرؼ ابؼعبُ الظاىر إفُ ابؼعبُ القريب المحتمل في قولو تعافُ ) ياى أىييهاى الٌذًينى آمىنيوا إًذاى قيمٍتيم إًفُ 
ياـ إفُ [ ، في ىذه الآية :" فإف الق6الصىلبةً فاغٍسًليوا كيجيهىكيم كأىيٍدًيىكيم إًفُى ابؼراىفًق  ...( ] سورة ابؼائدة 

الصلبة مصركؼ عن معناه الظاىر إفُ معبُ قريب بؿتمل ، كىو العزـ على أداء الصلبة ، كالذم رجٌح 
ىذا الاحتماؿ أف الشارع ابغكيم لا يطلب الوضوء من ابؼكلفبْ بعد الشركع في الصلبة ، إذ إف الوضوء 

معبُ قريب يتبادر فهمو  شرطه لصحة الصلبة ، فإف الشرط يوجد قبل كجود ابؼشركط لا بعده ، كىذا
 . (4)لمجرد قراءتو الآية أك بظاعها " 

، كىو تأكيل بوتاج إفُ دليل يكوف  بأدنى دليل ىذا النوع من التأكيل لا يظهر معناهالتأويل البعيد :  - ب
أقول من الظاىر حبٌ يقوـ ابؼؤكؿ بتأكيل الظاىر ، كىنا بودث للسامع البَدد عند بظاعو ، كىذا البَدد 

 على عدـ التفهم كالاستيعاب إلا بتوفر دليل قوم يفوؽ الظاىر .يدؿ 

                                                           
(1)

 . 618، ص 2للأصبهحشً ، بٌح، هخوصر يً أصول لقوشرٌ  للانلاهً ، هج   
(2)

   . 212لقششرٌ ً ، هذكرة يً أصول لقفر  ، ص  
(3)

   . 232، ) د ، س( ، ص  1وٌوو ، هحهد حنٌ، ، لقوزٌي يً أصول لقوشرٌ  ، هؤنن، لقرنحق، ، بٌروت ،    
(4)

خدٌز، حن، عبد لقفوح  خوف ، رنحق، هحزٌنوٌر وحت عشول، : و بٌرحت يرهٌ، يً لقوأوٌل عشد للأصوقٌٌ، ، لشرلف :د حن، نعد خار ، وحرٌخ  

  . 25، كوٌ، لقدرلنحت لقعوٌح ، زحهع، لقشزح  لقو شٌ، ، يون ٌ، ،ص  10/02/2009لقهشحقش، : 
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 التأويل عند المتكلمين والفلاسفة  : - 2

، بعدـ كجود اختلبؼ كببّ حوؿ مفهوـ التأكيل في زمن الصحابة كالتابعبْ ، كبدأ الاختلبؼ يظهر  بذدر الاشارة ىنا 
ية ، كبدأ تأثبّىا يظهر جليا في ظهور ابؼتكلمبْ الذين تأثركا بعد تغلغل الثقافات ابؼختلفة في صلب المجتمعات الاسلبم

بالفلسفة اليونانية كتراثها العقلي ، التأثر الذم كاف نتاج تربصة كتبهم كتأثر بعض الفرؽ بهذا الفكر ابعديد ، فعملت 
كظهر علم التأكيل ،  ىذه الأخبّة على بؿاكلة تلوين الفكر الإسلبمي بريح ىذه الفلسفة ، لذلك تغبّ مفهوـ التأكيل

كيعتبر علم التأكيل مظهرا لعلم ابؼتكلمبْ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ العك :" ... كنبتت بينهم نابتة علم الكلبـ الذم 
 (1)من أظهر بظاتو "علم الكلبـ" الذم استحثوه ، فكاف التأكيل أكؿ مظهر من مظاىر ابؼتكلمبْ " 

 

 

 

 

  

 

   

 

 

 

 

 

 
                                                           

(1 )
  . 54ص  ،عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  شفن  
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 .المحكم والمتشابوتعريف المبحث الثالث : 

 تعريف المحكم:  -1

  التعريف اللغوي:أ ( 

المحكم لغة ما خلى من الاختلبؼ كالاضطراب ، كلقد كرد في لساف العرب :" ... كقيل ىو فَ يكن  
المحكم لغةن لفظ يستعمل للدلالة على معبُ ابؼتقن  .( 1)متشابها لأنو أيحكم بيانو بنفسو ، كىو فعيل بدعبُ مفعل ... " 

كابؼمنوع كعليو  يقاؿ : أحكم الأمر : أتقنو ، كيقاؿ : أحكم الرأم : أتقنو كمنعو من الفساد ، كابغكمة : ما بويط 
الفرس بحنكي الفرس من بعامو لتمنعو من ابغركة كالاضطراب ، كالأصل في اللغة :" ابؼنع كحكمة اللدٌاـ ىي البٍ بسنع 

 .( 2)من الاضطراب ..." 

كما عرؼ الراغب الأصفهاني في  ىذا :" ...حكم : حكم أصلو مىنىعى مىنٍعان لإصلبح كمنو بظيت اللٌداـ 
ةي الدابة "  حىكىمى

(3). 

  التعريف الاصطلاحي : ب (

صيصا كلا نسخا، يعرفو أبضد الفراج :" اللفظ الذم دؿ على معناه دلالة كاضحة قطعية لا برتمل تأكيلب كلا بز
فالمحكم في النصوص القرآنية لا بوتمل التأكيل بإرادة معبُ آخر إف كاف خاصا ، كلا التخصيص بإرادة معبُ خاص إذا  

 .( 4)كاف عاما ، لأنو مفصله مفسره لا يتطرؽ إليو الاحتماؿ " 

على خاصية الوضوح  ما يفهم من التعريف الاصطلبحي للمحكم على أنو النص الذم لا يقبل التأكيل لتوفره
كالدلالة ابؼباشرة القطعية ، فهو منيع لا يقبل التأكيل ، كيعرفو ابعرجاني :" ... ما أيحكم ابؼراد بو عن التبديل كالتغيبّ ، 

كم أم متقن مأموف الانتقاض "   .( 5)أم التخصيص كالتأكيل كالنسخ مأخوذ من قوبؽم : بناءه بؿي

ابؼراد منو إما بالظهور كإما بالتأكيل ، المحكم ما كضح معناه ، المحكم ما لا  كيعرفو السيوطي :" المحكم ما عيرؼ
بوتمل من التأكيل إلا كجهان كاحدان ، المحكم ما كاف معقوؿ ابؼعبُ ، المحكم ما استدؿ بنفسو ، كالمحكم الفرائض كالوعد 

 .( 1)كالوعيد ..."

                                                           
(1)

. 270، ص  3لب، هشظور، قنح، لقعرب ،ج  
 

(2)
  . 183هحهد صحقح لقصدٌق ، لقهرز  شفن  ، ص  

(3)
  . 168لقرلغب ، للأصفهحشً ، غرٌب يً هفردلت لقررن، ، ص  

(4
 

)
 . 41أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص  

(5)
 . 172 -171لقزرزحشً ، لقوعرٌفحت ، ص ، ص  
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لقرآف كقع فيو اختلبؼ ببْ العلماء ، ذلك لوجود من يقوؿ بطبيعة ابغاؿ بذدر الاشارة ىنا بأف تقدير المحكم في ا
بأف القرآف كلو بؿكم ، كىناؾ من يقوؿ كلو متشابو ، كىناؾ من يقوؿ بأف فيو المحكم كابؼتشابو ، ككل موقف يبرر 

كم كمتشابو  رأيو باستناد إفُ القرآف إما تفسبّا أك تأكيلب ، كيقر الزركشي بهذا الاختلبؼ حينما يقوؿ :" في القرآف بؿ
كما قاؿ تعافُ ، كقد يوصف بصيع القرآف بأنو متشابو بدعبُ أنو متماثل في الدلالة كالاعداز ، قاؿ تعافُ )) كتابا 

[، كقد يوصف بأنو بؿكم بدعبُ أنو أيحكم على كجو لا يقع فيو تفاكت ،  23متشابها ابؼثاني (( ] سورة الزمر الآية 
[ ، كالمحكم إما بدعبُ ابؼتقن ... كالقرآف كلو بؿكم ، كإما  1ياتو (( ] سورة ىود الآية كقاؿ تعافُ )) كتاب أيحٍكًمىتٍ آ

 .( 2)في مقابلو ابؼتشابو  ..." 

 أنواع المحكم :ج ( 

يرتبط ىذا النوع بدا يسمى بأصوؿ الدين كالاعتقاد ، كىو ما ابؼقصود من الآيات البٍ تتناكؿ موضوع  النوع الأول :
 الألوىية كالربوبية ككذا الإبياف بالله كابؼلبئكة كالرٌسل كالكتب كاليوـ الآخر كابعنة كالنار .

الصفات كالصدؽ كالعدؿ كالأمانة  يأتي فيو تناكؿ موضوع الفضائل كالأخلبؽ ككل ما يرتبط بكرنً النوع الثاني :
 كالوفاء كبر الوالدين ككذا صلة الرحم .

يرتبط بالأحكاـ كفيو يقوؿ القطاف :" كأف يكوف مدلوؿ ابغكم جزئيا كلكن جاء التصريح بدا يقيد  النوع الثالث :
  .( 3)تأييده " 

 تعريف المتشابو :   -2

  التعريف اللغوي :أ ( 

ابؼتشابو لغة يفيد الالتباس ، ذلك أف :" ما تشابو من الأمور بعضها بعضا بحيث تلتبس على الناظر فيها يقاؿ : 
 . ( 4)اشتبهت الأمور أم التبست لاشتباه بعضها بعض " 

 

 

                                                                                                                                                                                           
(1)

 . 5 – 4ص ، ص  لقنٌو ً ، لقهرز  شفن  ، 
(2 )

  . 450لقيركشً ، لقبروح، ، ص 
(3 )

 . 42هشحع لقر ح، ، لقهرز  ذلو  ، ص  
(4 )

 . 43هشحع لقر ح، ، لقهرز  شفن  ، ص  
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 التعريف الاصطلاحي :ب ( 

، يث بزفي دلالة معناه لذاتويعرفو مناع القطاف على أنو :" ما تشابهت ألفاظو الظاىرة ، مع اختلبؼ معانيو ، بح
 . (1)كيتعذر معرفتو إلا بالرجوع لصاحب الشرع " 

  أنواع المتشابو :ج ( 

كىو ابؼتشابو في اللفظ ، كبذسد السور البٍ تبدأ بابغركؼ ابؼقطعة مثاؿ بؽذا النوع من ابؼتشابو مثل :  النوع الأول :
افَ، ص، ؽ ، حم ، كهيعص افٍ ... ك:" ىذه ابغركؽ ابؼقطعة لا يدرم ابؼراد منها ، كبالرغم ما حاكؿ العلماء 

ركؼ ابؼقطعة ىي اظهار عدز العرب عن الإتياف الاجتهاد فقالوا: إف ابغكمة في تصدير  بعض السور القرآنية بابغ
بدثل شيء من القرآف الذم ىو مركب من حركؼ من جنس تلك ابغركؼ ابؼقطعة البٍ يعرفونها ، كالدليل على ذلك 

 .( 2)أف أغلب السور البٍ فيها حركؼ مقطعة جاء بعد ابغركؼ إشارة إفُ القرآف الكرنً " 

بر أف ابؼتشابو في اللفظ ىو ما يكتنفو الغموض بسبب اللفظ ، كيضع ىذا كبذدر الاشارة إفُ ىناؾ من يعت
 العلماء صنفبْ من ابؼتشابو في اللفظ بنا :

: يرجع إفُ الألفاظ ابؼفردة ، إف في القرآف الكرنً بعض الألفاظ البٍ جاءت في صيغة تثبّ الغموض  الصنف الأول 
[ ككذا في قولو  31، الآية ) كفاكهة كأىباٌن (( ] سورة عبس من حيث أنها تبدكا ألفاظا غريبة كفي قولو تعافُ : )

[ ، نلبحظ في الآية الأكفُ لفظ " الأب" كفي الآية  12:))كإف كاف رىجيله ييورىثي كىلبىلىةن (( ]سورة النساء الآية تعافُ
 الثانية لفظ "كلبلة" ، كىذه الألفاظ ىنا متشابهة برتاج إفُ التوضيح كالتبياف كالشرح .

ا كردت في آيات أخرل تشبّ إفُ ابؼتشابو في الألفاظ ابؼفردة بؽا معاني عديدة فهي بهذا برتمل أكجها متعددة كم
[ ، كلفظ "اليمبْ " لا بوتمل ىنا  93من التأكيل ، قاؿ تعافُ )) فىراغى عىلىيٍهًم ضىرٍبان باليَّمبٍْ (( ]سورة الصافات الآية 

ة منها : كأف يكوف من اليد في جهة اليمبْ أك قد يقصد بها ما قطعو إبراىيم معبُن كاحد ، لأنو يشبّ إفُ معافو عد
عليو السلبـ من بيبْ حلفها فوفى بها ، كابؼعبُ الثاني مرتبط فهمو بدا كرد في قولو تعافُ :)) تالله لأىكيًدٌفى أصنامهم بعد 

اضع أخرل يأتي فيها ذكر ألفاظ تثبّ من خاصية [ ، كفي القرآف الكرنً مو  57أف يولوا مدبرين (( ]سورة الأنبياء الآية 
 الاشبَاؾ كالاثارة لغبّ ابؼعبُ الواحد ما بهعلها تقع في بؿل ابؼتشابهات كبرتمل تفسبّات متعددة .

                                                           
(1 )

   . 43هشحع لقر ح، ، لقهرز  شفن  ، ص 
(2 )

  . 44أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص 
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يرجع إفُ بصلة الكلبـ كتركيبتو ، ىذا النوع من ابؼتشابو في اللفظ يرجع سببو إفُ البساطة كالاختصار الصنف الثاني : 
تركيبتو ، كنفهم الأمر ىذا من خلبؿ ىذه الآيات الكربيات ، يقوؿ تعافُ :)) كإف خفتم أف لا تقسطوا في كالنظم في 

[ ، كيقوؿ أيضان :)) ابغمد لله الذم أنزؿ علة  3اليتامى فانكحوا ما طاب لكم من النساء (( ] سورة النساء الآية 
[ ، نلبحظ في الآية الأكفُ كجود خفاء في ابؼراد من  1عبده الكتاب كفَ بهعل لو عوجان (( ] سورة الكهف الآية 

حيث كركد الأمر في إبهاز اللفظ كالأصل ، كتفصيل الآية يكوف على ىذا النحو : إذا خفتم ككنتم على دراية بعدـ 
كاقعا  قدرتكم على الاقساط في اليتامى إذا ما تزكجتموىن فأنكحوا من غبّىن ، أما في الآية الثانية فكاف التشابو فيها

في ترتيب الآية كنظمها ، بدعبُ كجود خفاء للمعبُ من زاكية البَتيب ببْ لفظ "قيما " كما قبلو ، كمنو يصبح ابؼعبُ 
 ابؼراد ىنا يفهم على النحو التافِ : أنزؿ على عبده الكتاب قيما كفَ بهعل لو عوجا . 

ابؼتشابو بدعرفة ابؼعبُ من خلبؿ الظاىر ، أما ابؼعبُ  كىو ابؼتشابو في ابؼفهوـ ، كيرتبط ىذا النوع من النوع الثاني :
ابغقيقي فلب بيكن معرفتو ، كىذا يعبِ أنو أمر مستحيل ، كيتعلق ىذا النوع من ابؼتشابو بدا يسمى بآيات الصفات ، 

، فنحن نفهم كفيو يقوؿ أبضد الفراج :" ىذا النوع من ابؼتشابو يفهم معناه ، كلكن يستحيل معرفة حقيقة ابؼعبُ ابؼراد 
، كىنا بيكن  (1)من كل آية من آيات الصفات معبُ كلكن تبقى حقيقة ابؼراد من ابػفي الذم لا سبيل لإيضاحو " 

[ ، كيقوؿ 10ذكر بعض الآيات البٍ تشبّ إفُ صفات الله كقولو :)) يىدي الًله قػىوٍؽى أىيٍديًهم (( ] سورة الفتح ، الآية 
 [ . 27ذيك ابعىلبىؿً كالًإكراـ (( ] سورة الربضاف ، الآية  أيضان )) كيػىبػٍقىى كىجٍوي رىبًكى 

كىناؾ من يقوؿ بأف ابؼتشابو في ابؼعبُ ، بدعبُ من حيث ىو ملتبس على الإنساف فهمو كبرديد معناه ، لأف 
قدرة الإنساف على ادراؾ الأشياء لا بيكنها أف تتداكز اطار المحسوس بو فقط ، فلب بيكن أف بيتلك صورة كاملة  عن 

عافَ عن عذاب النار كنعيم ابعنة ، كالأمر ىنا متشابو من أحواؿ يوـ القيامة كما لا بيكن أف بيتلك فكرةن كاضحة ابؼ
حيث ىو ملتبس على الإنساف ، فهذه الأمور غائبة عنا ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ القطاف :" كندرؾ أف الغائب أعظم 

 .( 2)من الشاىد ، كما في الآخرة بيتاز عما في الدنيا ، كلكن حقيقة ىذا الامتياز غبّ معلومة لنا " 

كبذدر الاشارة في سياؽ ابغديث عن أنواع ابؼتشابو أف العلماء قالوا بنوع ثالث من ابؼتشابو كىو : ابؼتشابو 
من حيث اللفظ ك ابؼعبُ ، كىذا النوع من ابؼتشابو لو أكجو كثبّة في القرآف ، كحبٌ نفهمو بهب الوقوؼ على ىذه 

نوع من ابؼتشابو مفهوما بالنسبة للعرب فقط ، كيشبَط في الأكجو البٍ فصَّل فيها العلماء ، حيث يكوف حاؿ ىذا ال
ا النىسيًئي  ابؼفسر أف يكوف ضليعا عارفان بعادات العرب ، كىذه الآية توضح لنا الأمر بشكل أفضل ، قاؿ تعافُ )) إًبمى

 ات العرب .[ ، ىنا سيتعذر معرفة النسيئ على شخص لا يعرؼ عاد 37زيًادىةه في الكيفٍر(( ] سورة التوبة الآية 
                                                           

(1 )
  . 44أحهد لقفرلج ، لقهرز  لقنحبق ، ص 

(2 )
  . 210هشحع لقر ح، ، لقهرز  لقنحبق ، ص 



 

69 
 

كابؼلبحظ عند العلماء أف التعامل مع ابؼتشابو بوتاج إفُ ابغذر الشديد ، لذلك تراىم يقولوف بضركرة  
التوقف عن تأكيلو كالأخذ بظاىره فقط ، بدعبُ أف نأخذ بظاىر الآيات ، في ىذا السياؽ يقوا أبضد الفراج :" ... أنو 

لظاىر منو ، مع كجوب الابياف بو على كقف مراد الله تعافُ منو ، بهب التوقف عند تأكيلو إلا في حدكد ابؼعبُ ا
كيكفي أف بهعل الله تعافُ من بواكؿ تأكيل ابؼتشابو من أىبل الزيغ ، كبهعل من يقفوف عن تأكيلو كيؤمنوف بالمحكم 

 . ( 1)كابؼتشابو على سواء من الراسخبْ في العلم " 

 تعريف الناسخ والمنسوخ: - 2

 خ:تعريف الناس 1

 التعريف اللغوي:أ ( 

"نسخت  "يقاؿ: كرد في لساف العرب لابن منظور حيث عرفو قائلب: كىو ما، يفيد النسخ في اللغة الإزالة كالنقل 
 . (2) الشمس الظل " أم إزالتو كنسخت الكتاب أم نقلتو ....."

 التعريف الاصطلاحي:ب ( 

يعرفو البعض على انو خطاب ابؼانع الذم بينع حكما سابقا أف يستمر كأف تنزؿ أية كربية تبيع شيئا ما ثم تنزؿ 
 بضد الفراج :"....أأية أخرل تنسخها فتصبح الآية بدثابة ابغكم الذم يزيل شرعية حكم الأكؿ كيقوؿ في ىذا السياؽ 

كيطلق الناسخ على الله  ،ن حكم خطاب شرعي سابق كعبارة عن خطاب الشارع ابؼانع من استمرار ما ثبت م
سبحانو كيطلق على الرسوؿ صلى الله عليو كسلم إذا كاف النسخ بحديثو كيطلق على أية كابغديث فيقاؿ ىذه الآية 

  . (3)ناسخة كىذا ابغديث أيضا ....." 

فهو ، ضيا خلبؼ حكمو"ىو أف يرل دليل شرعي مبَاخيا عن دليل شرعي, مقت:  كيعرفو عبد الربضاف العك
كبياف بؼدة ابغكم بالنظر إفُ علم الله تعافُ ...فهو انتهاء ابغكم الشرعي في حق صاحب ، تبديل بالنظر إفُ علمنا 

فكاف في حقنا تبديلب ،  إلا انو في علمنا كاف استمراره كدكامو فالنسخ علمنا انتهاؤه، الشرع ,كانتهاؤه عند الله معلوـ 
لنا أية مكاف أية كالله اعلم بدا ينىزؿ قالوا ....)) تعافُ : قاؿ الله، كتغيبّا    .(4) ... "[101النحل (( ]كإذا بدى

                                                           
(1 )

  . 45أحهد لقفرلج ، لقهرز  شفن  ، ص 
(2)

 . 121، ص  14لب، هشظور ، قنح، لقعرب ، هج    
(3)

  . 49أحهد لقفرلج ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(4)

  . 297عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
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ىذه ، أكفِ لو العلماء عناية كببّة ، كيعد علما من علومها  ، يعتبر الناسخ كابؼنسوخ من موضوعات علوـ القراف
يقوؿ  كفي سياؽ ابغديث عن أبنية ىذا العلم العناية كالاىتماـ أفضت إفُ معرفة الناسخ كابؼنسوخ معرفة مفصلة

ابغافظ بن عبد البر :"...ليس من العلوـ كلها علم ىو كاجب على العلماء كعلم ابؼتعلمبْ كعلى كافة ابؼسلمبْ من 
يعمل بو  كابؼنسوخ لا، ف الأخذ بناسخو كاجب فرضا كالعمل بو كاجب لازـ ديانة ، لأعلم ناسخ القراف كمنسوخو 

أك يضع ، فالواجب على كل عافَ علم ذلك ,لئلب يوجب على نفسو كعلى عباد الله أمرا فَ يوجو الله ، ينتهى إليو  كلا
 . (1) " عنهم فرضا أكجبو الله

كقاؿ فيو العلماء بوجود ، أف يكوف ىذا العلم قائم على أصوؿ يدرس كبها يعرؼ  ، كينتج على ىذا الاعتبار
لنتمكن من فهم ىذا العلم بهب أف نتعرض إفُ النقاط التالية البٍ بها نوضح أبنية ك ، حكمو من النسخ في القراف 

 كبيكن رصد ىذه النقاط على النحو التافِ : ،كطرؽ معرفتو 

 بل ىناؾ حكم كثبّة : ،توجد حكمة كاضحة  لاالحكمة من النسخ :(  1

ف الدين الإسلبمي لأ،  كبهذا برفظ ابؼصافٌ،  حيث ترفع ابؼشقة على العباد لتسيبّ العبادة  : كابؼشقة  ابغرج رفع -أ
 دين يسر لا عسر.

كانو ، يعتبر النسخ دلالة كاضحة على أف الله ىو "ابؼتصرؼ في كل الأمور سابقا كلا حقا  : إظهار عظمة ابػالق -ب
من آية أك ننسها ناتي بخبّ منها أك  نسخ ما))افُ :يفعل ما يشاء كىذا كاضح من تذييل أية النسخ لقولو تع

 .  ( 2)[ .." 108-107سورة البقرة الآية (( ]...مثلها

فمن صفات ابؼؤمن قبوؿ النسخ لأنو من عند الله  ، حد أشكاؿ الامتحاف الرباني أالنسخ  اظهار كماؿ العبودية : -ج
من خلبؿ التحلي كمنو تظهر العبودية ابغقة من خلبؿ فعل الانصياع كابػضوع التاـ لله ، كيفما صدر كبدا صدر فيو 
كاىل الطاعة من أىل الطاعة من ، ليمتاز ابؼتمرد من ابؼنقاد ، :"امتحاف ابغرية  كىنا يكوفبالطاعة لأحكاـ النسخ ، 

 . (3)كابؽواف ...."  تلبءبالابكالعبد بهرب ، كالذىب بهرب بالذكباف ، فالدار امتحاف ،  أىل العناد

 كيفية معرفة النسخ: (  2

كيعرؼ النسخ بطرؽ ، بيكن الاستدلاؿ عليها بالقياس  إف معرفة النسخ من الأمور البٍ تكوف بالاجتهاد كلا
النقلية كيقصد بو :"النقل الصحيح عن رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم اذ اف زماف النسخ ىو عهد النبوة كنزكؿ 

                                                           
(1)

  . 28، ص  2وياو  ، ج عبد لقبر ، لقححيظ ، زحه  بٌح، لقعو   
(2)

 . 51أحهد لقفرلج ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(3)

  . 298 عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص
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 كيعد انقضاء ىذا العهد لابؾاؿ لادعاء النسخ كفي غالب يذكر الراكم للخبر النسخ تاريخ بظاعة فيقوؿ :،  الوحي
ينقل الراكم الناسخ كابؼنسوخ ، أك أف لى ىذا التاريخ عأم ، و مبظعت ىذا  عاـ الفتح ,كيكوف ابؼنسوخ معلوما يقد

 .( 1) معا ...."

كاف منقولا عن  خ يتم بدا يعرؼ بالدليل النقلي ,كمن النقل مابضد الفراج نفهم أف النسأمن خلبؿ ما ذكره 
ككاف النسخ في ىذه ابؼرحلة مرتبطا بنزكؿ ، عن الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ، الصحابة نقلب سليما كصحيحا 

كاية من الوحي كاف الاعتماد على ابؼركيات البٍ يكوف معركفا تاريخ النسخ فيها فيشرط أف ر ،  كيعد انقضاء، الوحي
كفي ىذا ، علم لو كلا دراية لو في ىذا الشأف  يكوف ىذا الفعل متاحا لكل من لا الناسخ كابؼنسوخ معا لكي لا

 ، يكوف ألا بأمر بؿقق "كذلك أف الأحكاـ الشرعية إذا ثبتت فادعاء النسخ فيها لا : السياؽ يقوؿ عبد الربضاف العك
 . (2) بثبوتها لا يكوف إلا بدعلوؿ بؿقق ...."كرفعها يعد العلم ، لاف ثبوتها أكلا بؿقىق 

 أنواع النسخ:  ( 3

، كعليو ( 3) "نسخ التلبكة دكف ابغمك ، كالعكس ، كنسخهما معا ىناؾ أنواع للنسخ يقوؿ فيها الشوكاني :" 
 تكوف أنواع النسخ على النحو التافِ :

 :رسم ابغكم كالإبقاء على الرسم. الأكؿ -

 نسخ ابغكم كالرسم.              الثاني: -

 :نسخ ابغكم كالابقاء على الرسم كفيو يكوف رفع كرسم الناسخ كانقاء ابغكم . الثالث - 

يعلم الناسخ لو ,كذلك كما ثبت في الصحيح  كفيو لا :" الرابع :نسخ الرسم لا ابغكم :قاؿ عبد الربضاف العك فيو -
بيلؤ جوؼ ابن ادـ إلا البَاب ,كيتوب الله على من  كلا، ما ثالثنا :}لو كاف لابن ادـ كادياف من ذىب لتمبُ بؽ

 .( 4) فإف ىذا كاف قرأنا ثم نسخ ربظو ...."، تاب"{

 كما بذدر الإشارة كجود أنواع أخرل من النسخ كما ذىب إليها بعض العلماء منها:

 النسخ إفُ  الأيسر . -1

                                                           
(1)

 . 49 أحهد لقفرلج ، لقهرز  لقنحبق ، ص
(2 )

 . 299 عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
(3)

 . 189لقنرخنً ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(4)

 . 301 ، لقهرز  لقنحبق ، صعبد لقرحهح، لقعك 
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 النسخ إفُ الأشق .-2

 النسخ إفُ ابؼثل .-3

 أداة النسخ: ( 4

لذلك ذىب العلماء إفُ إبطاؿ إعماؿ ، حيث تكوف الأداة الوحيدة البٍ تم بها النسخ  ،أداة النسخ ىي الوحي 
في ذلك ك العقل كالرأم في ىذه ابؼسالة نظرا للنتائج البٍ قد يؤكؿ إليها في ىذا المجاؿ من برريف كتزييف لكتاب الله 

لأقل ما  أمر بنية يقولو ابغق : " كالوحي فقط ..قاؿ تعافُ : ،نسخ ىي الوحي يقوؿ عبد الربضاف العك :"... فأداة ال
فعلمنا أف النبي عليو الصلبة  ، {15يكوف فِ أف ابد لو من تلقاء نفسي أف اتبع ما يوحي إفِ "  }سورة يونس :

أك غبّ ، ابؼتلو كىو القراف للناس من الوحي  بتبليغوفإبما ىو الوحي ابؼأمور ، يبدؿ شيئا من تلقاء نفسو  كالسلبـ لا
 . (1) الذم فوض فيو بالتعببّ فيبينو بعبارتو عليو الصلبة كالسلبـ ...."، ابؼتلو ىو السنة 

داة جائزة أما بالوحي ابؼتلو كغبّ ابؼتلو ,كمنو يكوف الوحي غبّ ابؼتلو إما نستنتدو من ىذاف النسخ يكوف بالوحي 
 . في النسخ لبياف مدة دكاـ ابغكم ابؼتلو

 تعريف الظاىر : - 3

 التعريف اللغوي :  ( أ

يعرؼ ابن منظور الظاىر في لساف العرب على النحو التافِ :" الظاىر لغة : من ظهر يىظٍهىري ظيهيوران ، فهو 
[، قيل ظاىرةه  120ظاىره كظىهبّي ، كىو خلبؼ الباطن كقوؿ الله : ) كذىريكا ظىاىًرى الًإثمًٍ كبىاطًنىوي ( ] سورة الأنعاـ الآية 

 . (2)، كالظاىر من أبظاء الله تعافُ " ابؼخالة على الريبة كباطنو الريبة 

 التعريف الاصطلاحي : ب(

لقد عرؼ السرخسي الظاىر على أنو : " ... ما يعرؼ منو بنفس السماع من غبّ تأمل ،، كىو الذم يسبق 
العقل  . كيعرفو الدريبِ : " ...ىو اللفظ الذم يتبادر مهناه إفُ (3)العقوؿ بالإفهاـ لظهوره موضوعا فيما ىو مراد " 

 . (4)لمجرد قراءة الصيغة أك بظاعها دكف اعتماد دليل خارجي في فهمو ، فكل عارؼ باللغة بوسعو أف يفهم مهناه ص 

                                                           
(1)

 . 303 عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(2)

  . 523، ص  4لب، هشظور ، قنح، لقعرب ، ج  
(3)

  . 129لقنرخنً ، أصول لقنرخنً ، ص  
(4)

  . 62لقدرٌشً ، لقهشحوج للأصوقٌ، ، ص  
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يعرؼ عبد الربضاف العك الظاىر على أنو : " اللفظ الذم يدؿ على معناه بصيغة من غبّ توقف على قرينة 
، كنستدؿ بابؼثاؿ التافِ لنفهم ذلك ، قاؿ الله ( 1)بوؿ النسخ " خارجية تػيبػىيػِّنيو ، مع  احتماؿ التخصيص كالتأكيل كق

اعٍ ، فإًف خًفٍتيم أىفٍ تعافُ : ) كإًفٍ خًفٍتيمٍ  أىفٍ لا تػيقٍسًطيوا في اليىتىامىى فىانٍكًحيوا مىا طىابى لىكيمٍ مًنى النًًسىاءً مىثػٍبُى كىثيلبث كريبى 
ةه أىكٍ مىا مىلىكىتٍ  [ ، إف ظاىر ىذه الآية يبيح الزكاج ، كظاىر ىذه 3أىيٍدكًيم ( ]سورة النساء الآية لاى تػىعٍدًليوا فػىوىاحًدى

الدلالة فَ تقف في الاباحة على أمر خارجي عنها ، ذلك أنها برمل دلالات أخرل كتحديد ابغل بأربع زكجات ، ثم 
توفق في العدؿ ببْ النساء تستمر لتدؿ على أمور أخرل كالدلالة على أف الانساف إذا خشي من عدـ القدرة في ال

 فعليو بواحدة فقط ، أم بزكجة كاحدة .

بهب العمل بالظاىر ، فحكمو كاجب ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ عبد الربضاف العك : "  حكم الظاىر : ج (
كحكمك الظاىر : كجوب العمل بدا دؿَّ عليو من أحكاـ ، حبٌ يقوـ دليل صحيح على بزصيصو أك تأكيلو ، أك 

 . (2)نسخو ، كلذا تثبت بو ابغدكد : 

 تعريف الباطن :  - 4

 التعريف اللغوي : أ ( 

لقد كرد تعريفو عند الراغب الاصفهاني على أنو :" خىفىى :خفًيى الشيء خيفًية استىبَ ، كابػفاء ما يسبَ بو   
 . ( 3)كالغطاء ، كخىفىيتيو أزات خفاهي كذلك إلا أظهرتو " 

 التعريف الاصطلاحي: ب ( 

د منو بعارض غبّ الصيغة ، يعرفو السرخسي في كتابو أصوؿ السرخسي : " ابػفي : ما اشتبو معناه ، كخفي ابؼرا
، كىذا التعريف الذم يقدمو السرخسي يتفق معو البزدكم حيث يعرفو قائلب : " (4)بينع نيل ابؼراد بها  إلا بالطلب " 

، كيتضح الأمر بابؼثاؿ التافِ :  ( 5)ابػفي : ما اشتبو معناه ، كخفي مراده بعارض غبّ الصيغة لا يناؿ إلا بطلب " 
ا ( ] سورة ابؼائدة الآية  لقد قاؿ تعافُ : [ ، الظاىر ىنا كجوب قطع يد  38) كالسَّارؽًي كالسَّارقًىةي فاقٍطىعيوا أىيٍدًيػىهيمى

السٌارؽ ، كابػفي في ىذه الآية ابغكم ابؼتعلق بالطرٌار كالنباش ، كبعد تأكيل الآية يتضح ابػفي ، كنفهم ىذا من القوؿ 
، لأنهما اختصا باسم آخر غبّ السارؽ فر عرؼ أىل اللساف ، كبعد الػتأمل  التافِ : " ... خفي في الطرٌار كالنباش

                                                           
(1)

  . 327عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(2)

   . 328عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(3)

  . 203لقرلغب للأصفهحشً ، غرٌب هفردلت لقررن، ، وحرٌق وإعدلد هركي لقدرلنحت ولقبحوث بهكوب، شيلر هص فى لقبحي ، د )  ، س ( ، ص  
(4 )

  . 167لقنرخنً ، لقهرز  لقنحبق ، 
(5)

  . 52، ص  1لقبيدوي ، ج  
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كجد أف الطرٌار ػػػػ كىو الآخذ للماؿ ابؼخصوص من اليقظاف في غفلة بطر منو أك بغبّه ػػػػ قد اختص باسم آخر زيادة 
ظة ، فاختص بهذا الاسم لزيادة في معبُ السرقة ، لأف السارؽ يسارؽ الأعبْ النائمة ، أما الطرٌار يسارؽ الأعبْ ابؼتيق

، كبذدر الاشارة إفُ  (1)جنايتو ، كحذؽ في فعلو ، كىو ما يعرؼ اليوـ بالنشاؿ ، فحكم بقطع يده بدلالة النص " 
 تسقط عليو حكم قطع اليد . –آخذ كفن ابؼيت بعد نبش القبر  -أف النباش 

 حكم الباطن :  ج (

كحكم ابػفي : ىو  بهب إمعاف النظر لتوضيحو ، يقوؿ عبد الربضاف العك في ىذا السياؽ مبرزا حكم ابػفي : "
النظر فيو لييعلم أف اختفاءه بؼزيد أك لنقصاف ...الابهاـ يزكؿ بالبحث كالتأمل ػ لأف ابػفاء فَ يكن ذات الصيغة كإبما  

 .( 2)كاف لعارض " 

 تعريف النص : - 5

الضركرة في ىذا البحث الوقوؼ على بعض ابؼصطلحات كابؼفاىيم كقوفا دقيقا بهعلنا نقبَب من بناء تقتضي 
التحديد السليم لو من جهة ، من ابعهة الأخرل ىذا الأمر يساعدنا على التفريق ببْ ابؼفاىيم الأخرل البٍ تقع ضمن 

بحث كتوجيو الفهم كتأطبّه ، كما أف ابؼصطلحات نفس ابغقل البحثي ، ذلك أف ابؼفاىيم بؽا أبنية كبرل في توجيو ال
كابؼفاىيم لا بستلك نفس التصورات في الثقافات كابغقوؿ ابؼعرفية ابؼختلفة ، كعندما نبحث عن مفهوـ النص في ىذه 
الثقافات كابغقوؿ ابؼعرفية ابؼتباينة نلحظ ذلك التمايز ابؼوجود على مستويات معينة كفي سياقات بـتلفة حيث بهرم 

وظيف مصطلح النص كتداكلو كمعطى معرفي بؽا ميزاتو كخصائصو ، كمن بهب أكلا في ىذا ابؼبحث أف نقف على ت
برديد التعريف اللغوم للنص في لغات بـتلفة ليأتي التعريف الاصطلبحي ليببْ لنا كذلك جانبا آخر من النص ، 

  كلابد من معرفة التطور التاربىي للمفهوـ .

 :التعريف اللغوي  أ (

ابؼادة اللغوية لفظ "نص" في صيغة الإفراد أك في صيغة ابعمع "نصوص " من أصل نصصى يأتي على كزف فػىعىلى ، 
نصان ، كالنصي  رفعك الشيء ، كنصى ابغديث –ينيصي  -كيقوؿ ابن منظور في لساف العرب في ىذا الصدد :" نىصى 
، كابؼنصة ىو ابؼكاف العافِ الذم توضع أك بذلس ( 3)..." ينيصيوي نصان : رفعو ، ككل ما أيظهر فقد نيصى كمنو ابؼنصة 

لنص في اللغة مفهوـ آخر يدؿ على أقصى الشيء بفا يدؿ على لك ،  فيو العركس ، كىذا ابؼكاف العافِ يسمى بابعلوة

                                                           
(1)

 .  62خدٌز، حن، عبد لقفوح  خوف ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(2)

  . 346عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
)
. 196، ص  1997، نش، ،  1، دلر لقصحدر ، بٌروت ،    6لب، هشظور ، قنح، لقعرب ، هج  

3(
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كنىصى ابؼتاع : جعل  بعضو فوؽ بعض ، ككرد أيضا في لساف العرب  (1)الغاية كالرفع كالظهور كيقوؿ عنو أبضد رضا:"
 . (2)أف النص لغة يعبِ أيضا :" النص : السبّ الشديد ، كنص الرجل عن الشيء بدعبُ سأؿ عن الشيء .."

، كىو يعبِ ابغياكة  Textereمشتق من اللبتينية من فعل  Textأما في اللغة الفرنسية فندد مصطلح  
( ، كيعرؼ النص في قاموس الألسنية لاركس على أنو :" المجموعة الواحدة من ابؼلفوظات Tissuكالنسيج )

(énoncés ِفالنص عينو من السلوؾ الألسب ، )( أم ابعمل ابؼتقنة، حبٌ تكوف خاضعة لتحليل ، كتسمى )نصا
 .( 3)كىذه العينة برتمل أف تكوف مكتوبة أك منطوقة " 

ظف نذلك للدلالة بشكل مباشر على الكتاب ابؼقدس أك كتاب القداس كىو ( تو  texteكبقد أف كلمة نص )
ما يقوؿ عنو أنس بن بؿمود فداؿ :" كىي تعبِ أيضا منذ العصر الامبراطورم ترابط حكاية أك النص ، كالنص 

غوم للنص ىناؾ تعريف ل.  ( 4)منظومة عناصر من اللغة أك العلبمات ، كىي تشكل مادة أك نتاجا شفهيا كتابيا ..."
بيكن القوؿ عنو أنو تعريف عاـ يقوؿ فيو بؿمد عمارة :" إف النص من حيث اللغة إبما يشمل مطلق ابؼلفوظ 

 .( 5)كابؼكتوب ، فكل عبارة مأثورة أك منشأة ىي نص ..." 

 التعريف الاصطلاحي : ب (

ببْ العلماء كالفلبسفة ما يلبحظ في التعريف النص من الناحية الاصطلبحية ىو ذلك الاختلبؼ ابؼوجود 
كابؼتصوفة ، لذلك بقد أف النص من الناحية الاصطلبحية يأخذ معاني متعددة كبـتلفة بحسب ابؼرجعية كابػلفية البٍ 
بىضع بؽا من يتدو إفُ كضع تعريف للنص ، كيعرفو ابعرجاني على أنو :" ما لا بوتمل إلا معبُ كاحد كقيل لا بوتمل 

 .( 6)ا على الظاىر بؼعبُ ابؼتكلم ،كىو سوٍؽ الكلبـ لأجل ابؼعبُ ..."التأكيل كقيل ما زاد كضوح

كيعتبر علماء اللغة أف النص أحد مظاىر الابداع اللغوم  كىو ما يتدسد في القوؿ التافِ :" النص الأدبي يبدعو 
، كعندما نثبّ ( 7)"فرد منغرس في ابعماعة ، كيتدو بو إفُ بؾموع القراء  كلذلك يتناكلو علم الاجتماع بالدرس ...

نقطة الابداع بكن نتحدث عن توظيف الآليات البٍ تدؿ على القيم كما بهرم تداكلو في بصاعة معينة ، ككأف النص 
ىو ابؼرآة العاكسة بغالة الفرد كللحالة الاجتماعية أك بالأحرل النص يدؿ على ابؼنظومة الاجتماعية البٍ ينتمي إليها 

                                                           
 )

.  472، ص  1960، هششورلت دلر هكوب، لقحٌحة ، بٌروت ،)د  ( ، نش،  5 راح ، أحهد ، هعز  هو، لقوغ، ،ج
1(

  
 )

. 196لب، هشظور ، قنح، لقعرب ، ص 
2(

  
   
J.Dubois .Dictionnde l’inguistique ,ed.larouse,Paris ,1972 ,p 486                                                                          

)
                

3(                                                                    
  

 )
. 13، ص 2009يزحل ، أشس ب، هحهود ، للاححق، وأثروح يً وهحنك لقشص يً لقرصص لقررنشً ، رنحق، دكوورله ، زحهع، صشعحء ، نش، لقهشحقش، 

4(
  

 )
. 33، ص  1998، نش،  1زوهحد ولقزهود ولقوحرٌخٌ، ، دلر لقفكر لقهعحصر ، بٌروت ،   عهحرة ، هحهد ، لقشص للانلاهً بٌ، للا

5(
  

 )
. 237لقزرزحشً ، لقوعرٌفحت ، ص 

6(
  

 )
. 37، ص  1985ولد ، حنٌ، ، يً هشحوج لقدرلن، للأدبٌ، ، دلر نرلس قوششر ، ووشس ، ) د   ( ، نش، 

7(
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مل بذربة ذاتية تنفتح على العافَ ابؼوضوعي من خلبؿ فعل الكتابة كالنتاص ، كىنا بقد الفرد ، لأنها نسيج فكرم بو
ركلاف بارت يعطي للنص تعريفا لا يبتعد عن ىذا السياؽ عندما يقوؿ بأف النص ىو :" ...النسيج ، كلكن بينما 

ابغقيقة ( ، كبىتفي بهذا القدر أك أعتبر ىذا النسيج دائما إفُ الآف على أنو نتاج كستار جاىز يكمن خلفو ابؼعبُ ) 
ذاؾ ، فإننا الآف نشدد داخل النسيج على الفكرة التوليدية البٍ ترل إفُ النص يصنع ذاتو ف كيعمل ما في ذاتو عبر 
تشابك دائم  تنفك الذات كسط ىذا النسيج ضائعة فيو ، كأنها عنكبوت تيذىكًب ىي ذاتها في الإفرازات ابؼشيدة 

 . ( 1)ببنا استحداث الالفاظ لأمكننا تعريف بنظرية النص بأنها علم نسيج العنكبوت :لنسيدها ، كلو أح

 النص عند علماء السيميولوجيا : ج ( 

في علم السيميولوجيا أك علم العلبمات لا يشبَط أف يقتصر النص أف يكوف فقط ما يعبر عنو بلغة مكتوبة  
بل إف علماء السيميولوجيا يركف أف النص :" ... يشمل كل نسق من العلبمات اللغوية كغبّ اللغوية  يؤدم إفُ إنتاج 

ابؼنتدة للمعبُ تتدسد في ابؼوسيقى ، الفن ، الفنوف السمعية ، كأشكاؿ كأنواع العلبمات التعببّية  ( 2)معبُ كلي ..." 
كالبصرية ، التماثيل ، كغبّىا ، ككل ىذه الاشكاؿ من العلبمات قد تتخذ كسيلة للتعببّ كنقل ابؼفاىيم ، على غرار ما 

ا الأشياء كيعبر بها عنها تلعبو من دكر لرسم معافَ التدربة الذاتية للئنساف ، فالفناف يعتبر الرسم الطريقة البٍ يتصور به
 ككذلك يفعل النحت كالنقش .

 النص عند علماء الأصول :د ( 

يعرؼ النص على أنو : " اللفظ الذم يدؿ على ابغكم الذم سيق لأجلو الكلبـ دلالة كاضحة كاضحة برتمل 
. كيعرؼ السرخسي ( 3)التخصيص كالتأكيل احتمالا أضعف من احتماؿ الظاىر ، مع قبوؿ النسخ في عهد النبوة " 

النص على أنو :" ... ىو ما زاد كضوحا بقرينة تقبَف باللفظ من ابؼتكلم ، ليس في اللٌفظ ما يوجب ذلك ظاىرا دكف 
 ( 4)تلك القرينة " 

ىو كاجب العمل بو ، كفي تبياف كجوب العمل بو يقوؿ عبد الربضاف العك :" كحكم النص : ىو  حكمو :ه ( 
يو ، حبٌ يقوـ دليل التخصيص أك التأكيل ، أك النسخ في عهد النبوة ، علما بأفَّ الاحتماؿ كجوب العمل بدا دؿَّ عل

 . (5)في النص أبعد منو في الظاىر ، بؼا زاد عليو من الوضوح بتلك القرينة " 

                                                           
 )

. 62، ص  1988، نش،  1رولا، ، بحرت ، قذة لقشص ، ور : يؤلد صفح و لقحن، نبحح، ، دلر ووبرحل ، دلر لقبٌاحء ، لقهغرب ،  
1(

  
 )

.   13،ص  1996 ، نش، 2أو يٌد ، شصر ححهد ، للاهح  لقشحيعً ولقوأنٌس قلإٌدٌوقوزٌ، لقون ٌ، ، هكوب، هدبوقً ، لقرحورة ،  
2(

  
(3)

  . 329قعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص عبد لقرحهح، ل 
(4)

  . 129لقنرخنً ، أصول لقنرخنً ، ص  
(5)

 . 331 عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص
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 تعريف المجاز:            - 6

 التعريف اللغوي:       (أ 

 ، جوزا كبؾازا كجاز بو كجاكزه جوازا كأجازه كأجاز غبّهجزت الطريف كجاز ابؼوضع  جوز: ابن منظور:" 
كيأخذ المجاز معبِ التداكز أم العفو ككذلك معبُ  .( 1) كجازه سار فيو كسلكو كأجازه خلقو كقطعو كأجازه أنفذه"

 كما يأخذ معبُ سلك كخلفو تركو في ابػلف ككذا قطعو،  التعدم في جاكزه كبذاكزت السيارة أخرل بدعبُ تعدتها 
 كأجازه بدعبُ أثابو كشرعو.

جزت ىذا ابؼوضع أم  كما يقاؿ :،من ابعواز الذم ىو التعدم  "كالمجاز لغة : كيعرفو عبد الربضاف العك:
اللهم اعف عنا كبذاكز ، كبذاكز عن ابؼسيء كبذاكز عن ذنبو ، جاكزتو كتعدتو كابعواز ىو صك ابؼسافر لئلب يتعرض لو 

 . (2) عنا "

 طلاحي:التعريف الاص( ب

اللفظ ابؼستعمل في ما كضع لو في اصطلبح ابؼتخاطببْ  :" مد حسبْ من الناحية الاصطلبحية على انوأيعرفو 
 .(3) " لعلبقة بينو كببْ ابؼعبِ كضع لو مع قرينة مانعة في إرادة ابؼعبُ ابغقيقي الذم كضع لو اللفظ

مصطلحا عليو غبّ ما اصطلح عليو في الأصل ما أفيد بها معبُ  " نو:أكيعرفو أبي ابغسن البصرم كذلك على 
لاف ابغقيقة استعماؿ ، المجاز فرع ابغقيقة  يعرفو العز بن عبد السلبـ :"ك  ،( 4) " تلك ابؼواضعة البٍ كقع التخاطب فيها

لوفِ اللفظ فيما كضع دالا عليو اكلا كالمجاز استعماؿ لفظ ابغقيقة فيما كضع دالا عليو ثانيا, النسبة كعلبقة ببْ مد
فاذا قول التعلق ببْ  ابغقيقة كالمجاز فلب يصح التدوز الا بالنسبة ببْ مدلوفِ ابغقيقة كالمجاز كتلك النسبة متنوعة :

، بؿلي ابغقيقة كالمجاز فهو المجاز الظاىر الواضح ,كاذا ضعف التعلق بينهما افُ حد فَ تستعمل العرب مثلو كلا نظبّه 
 . (5) فهو بؾاز التعقيد..."

 

 

                                                           
(1)

 . 326، ص  5ج لب، هشظور ، قنح، لقعرب ،
(2)

 . 281 عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص
(3)

 . 265أحهد لقحنٌ، ، أصول لقفر  للانلاهً ، ص  
(4)

 . 11، ص  1أبً لقحنٌ، ، لقبصري ، لقهعوهد يً أصول لقفر  ، ج 
(5)

 . 28، للاشحرة إقى للاٌزحي يً بعض أشولع لقهزحي ، ص  لقعي ب، عبد لقنلا 
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 أنواع المجاز:   ( ج  

يقر العلماء بوجود أنواع من المجاز منها المجاز اللغوم كالمجاز العقلي كالمجاز الشرعي كالمجاز العرفي العاـ كالمجاز 
 العرفي ابػاص.

 المجاز اللغوي : -

بدعبُ أف مرجعو اللغة  .( 1) "استعماؿ اللفظ في غبّ ما كضع لو أكلا " كيسمى كذلك بالمجاز ابؼفرد كىو: 
 تستعمل اللفظ في غبّ ما كضع لو كىذا المجاز ينقسم إفُ نوعبْ:

 :ىو الاستعارة. النوع الأكؿ

 :بظي بالمجاز ابؼرسل. النوع الثاني

 المجاز العقلي: -

كىذا  ، يعرؼ ىذا النوع من المجاز على انو إسناد الفعل أك ما في معبُ الفعل إفُ غبّ ما ىو لو لعلبقة بينهما
المجاز ،  ننسب صفة الشفاء للطبيب في حبْ أنها ليس لو، الإسناد إلا بوجود ما يسمى بالقرينة بسنع الإسناد ابغقيقي 

كفيو علبقة ملببسة كيعرفو عبد الربضاف العك على ، العقلي يسمى أيضا بالمجاز في البَكيب أك بؾاز الإسناد 
 .( 2) كذلك أف يسند الفعل أك شبهو إفُ غبّ ما ىو لو أصالة بؼلببستو لو "،  كعلبقتو ابؼلببسة، نو:"كالمجاز العقلي أ

 تعريف الحقيقة: - 7

 التعريف اللغوي:      ( أ

ابغق نقيض  ف فيها حواؽ الأمور كقاؿ ابن منظور: "حقق :لأابغق كضده الباطل ,كتسمى القيامة بابغاقة 
كىو مصدر مؤكد كحق الأمر كبوق ، كليس لو بناء اك في عدد كفي حديث التلبية حقا حقا أم غبّ باطل ، الباطل

يصبّ إليو حق الأمر من حيث  ذف معبُ ابغقيقة في جانبها اللغوم تشبّ إفُ ما، إ( 3) حقا كحقوقا كصار حقا ...."
 فابغقيقة لغة ىي ضد الباطل.،  ىو كاجب

 

                                                           
(1 )

 . 282عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
(2)

 . 282عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(3)

 . 49، ص   10لب، هشظور ، قنح، لقعرب ج  
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 التعريف الاصطلاحي: ( ب

، أثبتو كأكجبو، كحق الله الأمر حقا ، بدعبُ ثبت ، من حق الشيء  ابغقيقة لغة : " يعرفها عبد الربضاف العك:
   .( 1)  كحققت الأمر كاحققتو :كنت على يقبْ منو"

يعرفها علماء ، ك  اللفظ ابؼستعمل فيما كضع لو في اصطلبح التخاطب"  " يعرفها الإماـ السبكي على أنها :
اللغوم كالشرعي كالعرفي  : ابغقيقة ىي اللفظ ابؼستعمل فيما كضع لو فيشمل ىذا الوضع " الاصوؿ :

 .( 2)كالاصطلبحي"

أف ابغقيقة ما أفيد بها ما كضعت لو في أصل الاصطلبح الذم كقع فيو  كيعرفها أبي حسبْ البصرم قائلب:"
ابغقيقة على انها :"ابغقيقة ىي الكلمة  كفي معبُ ىذا التعريف يتفق معهم ابعرجاني حيث يعرؼ" ،  التخاطب بو

، كفي ىذا السياؽ يتفق ابعرجاني معهم في تعريف ابغقيقة على أنها : " الكلمة ( 3) ابؼستعملة فيما كضعت لو "
تشبّ إليو التعريفات ابؼعبُ ابؼباشر للحقيقة كعندما نقارف ىذه التعريفات سواء  ما . (4)ابؼستعملة فيما كضعت لو " 

 أك الاصطلبحية نلحظ أنها تفيد أف ابغقيقة ضد المجاز. اللغوية

 أقسام الحقيقة:ج ( 

 الحقيقة اللغوية: - 1

،  ابغرارة،  البركدة، رض الأ،  الانساف، كقولنا مثلب :الكوف ،   ىي أف يستعمل اللفظ لدلالة على ما كضع لو لغة
 لإفادة حل القيد.كإننا نستعمل لفظ الصلبة لتدؿ على الدعاء كيستعمل لفظ الطلبؽ 

 الحقيقة الشرعية : - 2

ىناؾ الاستعماؿ اللغوم كىناؾ الاستعماؿ الشرعي فاصطلح أىل اللغة على آف يدؿ ىذا اللفظ دلالة 
الألفاظ من الدلالة  اللغوية افُ الدلالة ت لكن الشارع استعمل اللفظ في غبّ ما كضع لو, فانتقل ، مباشرة بؼا كضع لو

مثلب انتقاؿ استعماؿ لفظ الصلبة للدلالة على الدعاء ، الشرعية بدعبُ من إيفاد ابغقيقة لغة إفُ إيفاد ابغقيقة الشرعية 
بالتكببّ  إفُ الصلبة في ابغقيقة الشرعية للدلالة على نوع من العبادات البٍ بقد فيها ابغركات كالأقواؿ كتبدأ بدا يسمى

كما انتقلت لفظة الزكاة من ابغقيقة اللغوية تدؿ على النماء إفُ دلالة أك حقيقة شرعية تدؿ على ،كبزتم بالتسليم 

                                                           
(1)

. 282عبد لقرحهح، لقعك ، لقهرز  لقنحبق ، ص
 

(2)
  . 271لقنبكً ، للابهحج يً شر  لقهشهحج ، ص  

(3)
 . 11، ص  1أبً لقحنٌ، ، لقبصري ، لقهعوهد يً أصول لقفر  ، ج  

(4)
  . 289، ص  1لقزرزحشً ، لقوعرٌفحت ، ج  
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نصيب معلوـ من ابؼاؿ بىرجو صاحبو إذا بلغ النصاب الشرعي . فكل ما كرد في القراف كالسنة من حقائق شرعية إبما 
 ل ىذا التحويل الدلافِ يدؿ على ابغقائق الشرعية.فأصبح بفع ، يفيد في اللغة حقيقة أخرل

 الحقيقة العرفية:- 3

ىناؾ ابؼواضعة في اللغة البٍ انتقلت لتدؿ على حقيقة اخرل في ، ىنا بهرم برويل دلافِ ثم يشكل أخر 
 بّ ماكضع لو لغة إفُ الاستعماؿ لغ أعراؼ الناس كفي سياؽ الفعل التداكفِ كشيوع الاستعماؿ الٌذم يدؿ على ما

 فهناؾ عرؼ عاـ كعرؼ خاص .، كىناؾ نوعاف من ابغقيقة العرفية ،  كضع لو في اللغة كبظي ىذا بابغقيقة العرفية

 الحقيقة العرفية العامة :}مجاز عرفي عام{-ا

استعماؿ اللفظ للدلالة على معبُ غبّ الذم كضع لو لغة من ابؼعبُ العاـ إفُ التخصيص كالقصر في العرؼ  
كاستعملو اىل العرؼ ، كلفظ دابة :ىذا اللفظ كضع للدلالة على كل ما يدب على كجو الأرض من إنساف كحيواف 

 ليدؿ على الدكاب الأربع أك غبّىا.

 عرفي خاص{ الحقيقة العرفية الخاصة:}مجاز-ب

"ىذه الألفاظ  إف : النصب للمفعوؿ كالرفع للفاعل عند النحاة كالأصل كالفرع كالعلة عند العلماء كالأصوليبْ.
مثاؿ ابغاؿ فالنحوم يستعملو  ،( 1)" كضعها أىل اللغة بؼعاني خاصة ثم استعملها أىل العرؼ ابػاص في معاف أخر 

 .( 2) أك شر في إعراب الكلمة لا فيما يكوف عليو من خبّ

 

 

  

  

 

 

                                                           
(1)

  . 263أحهد حنٌ، ، لقهرز  لقنحبق ، ص  
(2 )

  . 29لشظر : أصول لقفر  ، بدرل، أبو لقعٌشٌ، ، ص 
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 ضوابط المنهج التيمي في التفسيرالفصل الثاني : 

 المبحث الأول : التفسير عند ابن تيمية وآلياتو المنهجية .

 المبحث الثاني : صيغ الترجيح عند ابن تيمية .

 المبحث الثالث : أوجو الترجيح عند ابن تيمية .
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 المبحث الأول 

 : ياتو المنهجيةآلو  التفسير عند ابن تيميو -  1

كجيزة لابن تيميو كذكرنا فيها ابؼلبمح التكوينية البٍ خضعت بؽا ك تعتبر مراحل  لقد أكردنا سابقا تربصة  
تتحدل معافَ  كمنها لأنها بدثابة بداية التأسيس ابؼنهدي كابؼعرفي تكوين من الأمور ابؼهمة في حياه أم مفكر أك فقيو

بقدر ما يببْ صاحبو من  التأسيسي سينتهدها في مساره ابؼعرفي، كالإطار  الفكر كالتوجيهات الإيديولوجية البٍ 
، خاصة في المجاؿ  من جهة، يساىم من جهة أخرل في التأسيس بؼا يسمى بسلطة الرأم لو حيث البنية التكوينيو

ابن تيميو بكن بذلك نتحدث عن ابؼفكر أك فقيو لو حضوره في عن  كبكن إذف نتحدث ، الذم سيخوض فيو غماره
، برغم أف لا يدفعنا إفُ جعلو في منزلو البٍ بذعل من الاقبَاب من منتوجو  كلن نكوف إقصائيبْ لو ، بؾاؿ الإفتاء

 أك قل غبّ جائز كما يراه بعض السلفيبْ. الفقهي كدراستو كنقده فعلب حراما

ك  أبنها التفسبّ كالتأكيل،  بكن على دراية أف ابن تيميو اشتغل في حقل الدين على مسائل كقضايا عديدة، 
كيعتبر حقل التفسبّ من ابغقوؿ  اشتغالو في ىذا العقد فَ يكوف أمرا حاصلب بدكف كجود رؤية كمنهج كىدؼ يؤطره،

بتفسبّ القراف كبزريج كتابو كمؤلفها الكببّ  الذم ركز عليها ابن تيميو كثبّا، حيث قاـ ابؼعرفية الدينية
كعمل ابن في بؾاؿ التفسبّ بردده رؤيا بؽا بظاتها كما بردده معافَ منهدية ارتكز عليها بغظو العمل في  ،"الفتاوى"

و كاعتباره لو ىذا يقضي إفُ قوؿ باف ابن تيمي ىذا ابغقل، كما بقد ىذا ابؼفكر حدد موقفا من التفسبّ كاعتبره علما،
 سنحاكؿ التعرؼ عليها الآف. كضع أسس كقواعد منهديو بؽذا العلم، كىي ما

 ابن تيميو دتفسير عن -1 

لقد نظر ابن تيميو إفُ التفسبّ على انو ذلك العلم الذم بيكننا من فهم القراف الكرنً كفق آليات  
من ما ىو معقوؿ كمنقوؿ  القراف كالتمييزفالتفسبّ ىو ذلك العلم الذم يتضمن القواعد البٍ بها يشبّ فهم  منهديو،

كيعتبر ابن تيميو التفسبّ بدثابة الأداة البٍ تضبط  ابػاطئ،  كالتمييز ببْ كل فهم حقيقي باف يكوف سليما من الفهم
 . (1)  فهمنا للقراف الكرنً

 

 

                                                           
)
. 176،  7لشظر : لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود  

1(
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 آلياتوالمنهج و  -2

كاحد من الناحية الكلية، بل إف ابؼنهج الذم لا بيكن أف تنظر إفُ ابؼنهج التيمي في التفسبّ على انو منهج   
يعتمده ابن تيمية لو كجهاف، الوجو العاـ ك الوجو ابػاص ك عليو تكوف قراءة ىذا ابؼنهج تراعي الوجهبْ، ك يتمخض 

 ىذا الفعل على مرحلتبْ بنا :

 المنهج العام للتفسير و آلياتو :  -2-1

كىذه ابؼنطلقات تعتبر بدثابة  تيمية في بؾاؿ التفسبّ،  ىناؾ بصلة من ابؼنطلقات تتحكم ك بردد عمل ابن
ىذه الأصوؿ لعبت دكرا حابظا في تأطبّ ملبمح  النظرة الكلية ك العامة لتلك الأصوؿ البٍ تتحكم في عمليو التفسبّ،

ت في برديد التفسبّ التيمي كبسارس تأثبّا كببّا عليو، ىذه الأصوؿ ابؼتحكمة في التفسبّ عند ابن تيميو ىي البٍ سابن
فهناؾ أصوؿ كسيمات للمنهج العاـ ابػاص بابن تيميو، كبيكن قراءة ىذه الأصوؿ ك  السمات العامة بؼنهدو،

 السمات كشرحها على النحو التافِ :

 أصول المنهج العام :  -أ 

النحو تتوزع الأصوؿ البٍ تتحكم في ابؼنهج العاـ للتفسبّ عند ابن تيميو إفُ إحدل عشر أصلب كىي على   
 التافِ :

 مراتب التفسير:  -1-أ

بزضع عمليات التفسبّ عند ابن تيميو على ضركرة البَتيب ابؼنابع ابؼعرفية البٍ ينصل منها، كىي عنده موزعو  
بينع التقدنً فيها كالتأخبّ، حيث يكوف البدء بتفسبّ القراف أكلا بالقراف، ثم تفسبّ القراف  ك مرتبو بشكل تسلسلي

تفسبّ القراف بأقواؿ الصحابة، ثم اعتماد أقواؿ التابعبْ يكوف رابعا، ك حوؿ ضركرة احبَاـ مراتب  ، ثالثا :بالسنة ثانيا
إف اصح الطرؽ في ذلك أف يفسر القراف بالقراف، فما أبصل في مكانو فانو قد فسر في  "التفسبّ يقوؿ ابن تيميو: 
فإنها أعياؾ ذلك فعليك بالسنة فإنها شارحو للقراف من مكانو فقد بسط  في موضع أخر،  موضوع أخر، كما اختصر

إذا فَ بقد التفسبّ في القراف كلا في السنة رجعنا في ذلك إفُ أقواؿ الصحابة، فإنهم أدرل بذلك بؼا  كموضحة لو،... ،
من الائمو شاىدكا من القراف، إذا فَ بذد التفسبّ في القراف كلا في السنة، كلا كجدتو عن الصحابة، فقد رجع الكثبّ 

 . (1)" إفُ أقواؿ التابعبْ في ذلك

                                                           
(1)

 197 - 195لب، وٌهٌ ، لقهرز  لقنحبق، صفح    
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 الاكتفاء بالتفسير النبوي في حالو وجوده:  -2-أ

، فانو يعود لبَكيز  الثانية الاعتماد على التفسبّ النبوم في ابؼرتبة إف ابن كإف رتب مراتب تفسبّ كجعل من   
الأقواؿ البٍ من شانها أف كابؽدؼ من خلبؿ ذلك ىو عدـ ابػوض كالبحث عن  إف كجدت، على السنة

كإذا كانت فمن الأحسن الاعتماد  يعتمد على السنة إف كجدت، لذا من بعد تفسبّ القراف بالقراف،  مغلوطة، تكوف 
لا أنها  كالسنة أيضا تنزؿ عليو بالوحي كما ينزؿ القراف،  " حيث يقوؿ ابن تيميو في ذلك: ، عليها كالارتكاز عليها

 .(1)"  على ذلك بادلو كثبّةة ئمستدؿ الإماـ الشافعي كغبّه من الأكقد ا تتلى كما يتلى،

 المراسيل :   -3-أ

إذا  بشكل قاطع  كتكوف صحيحة ىذه ابؼراسيل حسب ابن تيميو تغلب على ابؼنقوؿ في عافَ التفسبّ،  
حيث يقوؿ ابن  ، بابؼواطئة  حوبؽا أك ما يسمى  القصدم الاتفاؽ الغبّ  تعددت طرقها، شرط أف يغيب فيها عامل

قصدا أك الاتفاؽ بغبّ    ابؼواطئة   خلت عن  ك ك ابؼراسيل إذا تعددت طرقها" كابؼراسل:  تيميو في شاف ابؼراسيل
كإما اف يكوف كذبا يقصد صاحبو  فاف النقل إما أف يكوف صدقا مطابقا بػبّ، كانت صحيحة قطعا، قصد

كتظهر أبنيو ابؼراسل  ،لا ( 2)" كاف صدؽ بلب ريب ابػطأ كمبٌ سلم من الكذب العمل ك  فيو، أك أخطا الكذب
 م.ز اغسابنة منقولات ابؼراسل في اثر حقل التفسبّ كابغديث كعلم ابؼمك  لأنها تساىم في بناء القطعي

 عدم العدول عن تفسير الصحابة والتابعين :  -4-أ

تعويضها بأم منهل آخر في التفسبّ، إف اعتماد تفسبّ الصحابة كالتابعبْ عند ابن تيميو ضركرة لا بيكن   
بحكم ابؼنزلة البٍ يتمتع   كأقوابؽم، عدـ العدكؿ يفيد كذلك عدـ الذىاب إفُ الرأم الذم بىالف منطق الصحابة  ك

كتفسبّىم  من عدؿ عن مذاىب الصحابة كالتابعبْ...  " : إذ يقوؿ ابن تيميو في ىذا بها الصحابة كالتابعبْ بعدىم،
فابؼقصود بياف طرؽ العلم  بل مبتدعا، كإذا كاف بؾتهدا مغفورا لو خطأه، ، لك كاف بـطئا في ذلكإفُ ما بىالف ذ

أنهم كانوا اعلم بتفسبّه كمعانيو،   كالتابعوف كتابعوىم، ك كأدلتو، كطرؽ الصواب، كبكن نعلم أف القراف قراه الصحابة
فمن خالف قوبؽم كفسر القراف بخلبؼ  كسلم،بعث الله بو رسولو صلى الله عليو  كما أنهم اعلم بابغق الذم 
شبهة يذكرىا إما عقليو كإما  كابؼعلوـ أف كل من خالف قوبؽم لو  كابؼدلوؿ، بصيعا، تفسبّىم فقد أخطا في الدليل

 .( 3)"  موضعو  بظعيو كما ىو مبسوط في

                                                           
(1 )

 .195لقهرز  لقنحبق ، صفح   لب، وٌهٌ ، 
(2 )

 .186لقهرز  لقنحبق ، صفح   لب، وٌهٌ ، 
(3 )

 ..194لقنحبق ، صفح  لقهرز   لب، وٌهٌ ، 
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 إحداث قول الجديد في مسالة تنازع فيها السلف أمر غير جائز: -5-أ

الاختلبؼ كابعدؿ  رفض ابن تيميو العودة إفُ ىذه ابؼسائل الاحياف كثبّة اختلف فيها السلفىناؾ مسائل    
حيث يقوؿ ابن تيميو  لة أك ابؼسائل ابؼتعارض فيها كابؼختلف حوبؽا،أىذه ابؼس بغية التأسيس للرأم الآخر في خصوص

إف  ، مدم كابن حاجبكالرازم كالآ  كبؽذا قاؿ كثبّ منهم _كأبي ابغسن البصرم كمن تبعو... " في ىذا الشأف :
بخلبؼ ما إذا اختلفوا في الأحكاـ  الأمة إذا اختلفت في تأكيل الآية على قولبْ جاز بؼن يعيدىم أحداث قوؿ ثالث،

كابغديث كاف يكوف الله انزؿ الآية كأراد بها  الأمة بؾتمعة على الضلبؿ في تفسبّ القراف فدوزكا أف تكوف  على قولبْ،
 . (1) التابعوف فهمو الصحابة كفَ ي معبُ

 هاد فقط :شتستوظيف الإسرائيليات للا -6-أ

أك من باب الاجتهاد فقط  إف ابؼفسر إذا اعتمد على الأخبار الإسرائيلية كاف اعتماده عليها من جهة 
تذكر  الإسرائيليةلكن ىذه الأحاديث  ... ":يستعبْ بها دكف أف يعتقد بها ، حيث يرد فيها قوؿ ابن تيميو   بدعبُ

فذلك  احدىا: ما علمنا صحتو بفا بأيدينا بفا يشهدكا لو بالصدؽ  فإنها على أقساـ ثلبثة: للبستشهاد لا للبعتماد،
الثالث: ما ىو مسكوت عنو لا من ىذا القبيل كلا من ىذا  صحيح، كثاني: ما علمناه كذبو بدا عندنا بفا بىالف، ك

كبؽذا  بؼا تقدـ. ك غالب ذلك بفا لا فائدة فيو تعود إفُ أمر ديبِ، كبذور حكايتوفلب نؤمن بو كلا نكذبو  القبيل،
 . (2)" بىتلف علماء أىل الكتاب في مثل ىذا كثبّا كيأتي عن ابؼفسرين خلبؼ بسبب ذلك...

 تها المتأخرة :باعتبار اللغة احد مصادر للتفسير وإقرار برت  -7-أ

فأنها تعتمد كمصدر للتفسبّ، لكن تكوف مرتبتها في تفسبّ  العرب،  بؼا كاف القراف الكرنً قد نزؿ بلغو  
البٍ يرجع إليها ابؼفسر، كيكوف الرجوع إليها في حالو اختلبؼ التابعبْ في  بدعبُ أنها من ببْ ابؼصادر الأخبّة متأخرة،

فاف اختلفوا فلب  ، ونو حدوأما إذا أبصعوا على شيء فلب يرتاب في ك"  كيببْ ابن تيميو ذلك قائلب: ، تفسبّ معبُ ما
لغة  أك عموـ  ، كيرجع في ذلك إفُ لغة القراف، أك السنة، يكوف قوؿ بعضهم حدة على بعض كلا على من بعدىم

 .( 3)" ، أك أقواؿ الصحابة في ذلك... العرب

 

                                                                                                                                                                                           
 
(1 )

 .59و  58لب، وٌهٌ ، لقهرز  لقنحبق، صفح   
(2)

 .197و  196لب، وٌهٌ ، لقهرز  لقنحبق، صفح    
(3 )

 .45صفح   س(، ، ، هكوب  لقهيٌشً، ذ)  1لخوٌحرلت لب، وٌهٌ  يً لقوفنٌر وهشهز  يً لقورزٌ ، هح  لشظر: وشدي، هحهد ب، يٌوعً، 
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 عدم اعتماد الرأي في التفسير:  -8-أ

علمية، في انعداـ السند  أساس أكلا قاعدة لو إف الرأم الذم يتحدث عن ابن تيميو ىو ذلك الرأم الذم لا 
كيستدؿ ابن تيميو في بررنً تفسبّ القراف بالرأم انطلبقا من  العلمي يفضي احتمالية كجود أخطاء في التفسبّ،

معبُ ابغديث الذم قاؿ بو الرسوؿ صلى الله عليو كسلم باف  النبوم الذم ركم عن ابن عباس، حيث يدؿ  ابغديث
السياؽ يقوؿ  كفي ىذا ، لا بىضع لمجرد الرأم، لاف أم شخص يقدـ على ىذا فاف نهايتو النار الكرنًتفسبّ القراف 

ك سلك غبّ ما أمر بو، فلو انو أصاب ابؼعبُ  فمن قاؿ في القرآف برأيو فقد تكلف ما لا علم لو بو، ..." ابن تيميو :
ببْ الناس على جهل فهو في النار كاف كافق  كمن حكم في نفس الأمر لكاف قد أخطا، لأنو فَ يأتي الأمر من بابو،

 .(1) " حكمو الصواب في نفس الأمر، لكن يكوف أحق جرما بفا أخطا

 استمرار الفهم والتدبر في القرآن: -9-أ

لأف عدائب القراف لا تتوقف عن التدلي  إف عملية التدبر كالفهم للقرآف عمليو مستمرة لا تتوقف،   
في باب فهم  كإما"  كحوبؽا يقوؿ ابن تيميو: لذا فعلم التفسبّ يزداد كيتطور بوجود ىذه الاستمرارية، متشظية، كمعاينة
بدعبِ القرآف كحكمو عن غبّه من كلبـ الناس، كإذا  كاستعانةكالتدبر لألفاظو،  التفكبّ في معاينودائم  فهو القراف،

، كاف فَ يشهد لو بقبوؿ  كإلا رده فإف شهد لو بالتزكية قبلو كعلومهم عرضو على القرآف، شيء من كلبـ الناس  بظع
تو في ما حدب بو أكثر الناس من العلوـ عن ، كلا بهعل بن بو من كلبمو بنتو عاكفة على مراد ، ك كقفو كلا رد

 .( 2)" ف...آابغقائق القر 

 رفض المجاز أو القول بوجود المجاز في القرآن : -10-أ

القوؿ  حيث يكوف يتدو عمل التفسبّ عند ابن تيميو إفُ رفض الإقرار أك القوؿ بوجود المجاز في القرآف، 
نتحدث عنها في  كىذه ابؼسألة كباطن، مسألة أف للقراف ظاىر  الذىاب إفُبوجود المجاز من الأمور ابؼستحيلة، ك منو 

 مسألة التأكيل عن ابن تيميو لاحقا.

 والمتشابو النسبي: لا شيء في القرآن لا يعرف معناه احد من الأمة كلها -11-أ

رفض القوؿ  الفقيو  لاف ىذا ما يفهم عند ابن تيميو من خلبؿ الإقرار بهذه السمة في التفسبّ صريح ك كاضح، 
ابؼؤكؿ من الراجح  عنده على فعل ينتقل فيو  بوكم أف التأكيل عمل قائم  بابؼتشابو كرصد بذلك التأكيل،

                                                           
(1 )

 .199ز  لقنحبق، صفح  لب، وٌهٌ ، لقهر 
(2 )

 .46نحبق، صفح،  هحهد لب، يٌوعً لقهشدي، لقهرز  

 



 

88 
 

كيعتبر ابن تيميو أف قياـ بفعل التأكيل أمر لا  ابؼرجوح، بدعبُ صرؼ اللفظ عن ابؼعبُ الراجح إفُ ابؼعبُ ابؼرجوح،  إفُ 
كابؼقصود ىنا: انو لا بهوز أف يكوف الله انزؿ كلبما لا معبُ لو كلا بهوز  " الشأف: لذلك يقوؿ في ىذا يفسر القرآف،

ابؼتأخرين كىذا  كبصيع الأمة لا يعلموف معناىا كما يقوؿ ذلك من يقوؿ من أف يكوف الرسوؿ صلى الله عليو كسلم
يعلموف  كاف للتأكيل معنيات:  أك كاف مع ىذا تأكيل القراف لا يعلمو الراسخوف القطع بأنو خطا سواء بهب القوؿ

 .(1)"  الأخر احدبنا كلا يعلموف

 ي في التفسير:مالتي السمات العامة للمنهج -ب 

ذكرناىا في إحدل  كلقد  لقد قلنا سابقا أف ابؼنهج الذم يستعملو ابن تيميو في التفسبّ لو أصوؿ يعتمد عليها، 
ابؼتحكمة في التفسبّ عند  العامة عامو تضاؼ إفُ الأصوؿ نعرؼ أنو ىنالك بظات   لكن لا بد من أف عشر أصلب،
ما استنتدها  كمنها  ك مباشر في مؤلفاتو،  كىذه السمات كثبّة كمتعددة منها ذكرىا بشكل كاضح ابن تيميو،

حوبؽا من  ،كبيكن ذكر ىذه السمات ك رصيدىا على النحو الذم ذكر الباحثوف في بؾاؿ الدراسات حوؿ ابن تيميو
  حيث كصف ىؤلاء الدارسبْ ابن تيميو بأنو يراعي في تفسبّه النقاط التالية:  باحثوف،قبل ال

 جعل ابؼوضوعية بظات غالبة في ابؼناقشة .  -1

 اعتماد عنصر الدقة في عمليو الاستنباط كالاجتهاد. -2

 الانتباه كالبَكيز على مشكلو التفسبّ.  -3

 إيفاء ابؼعاني حقها من التحليل.   -4

 برير كذكر العلل.الاعتماد على الت  -5

ىذا لا يعبِ أف ىذه  ىذه بصلو من السمات البٍ أكردىا الدارسوف حوؿ ملبمح التفسبّ كطريقو عند ابن تيميو، 
بل بشة صفات أخرل لا تقل أبنيو  الصفات أك بظات ابؼنهدية ىي الوحيدة البٍ تغلب كملمح عاـ عنده،

 سابقتها كىي على النحو التافِ : عن

حيث أف ابن تيميو كاف يركز كثبّا عليها، كعناية بأقواؿ السلف  لأقواؿ السلف ، إعطاء العناية تامة   -1-ب
كيكوف التأصيل عنده بتبياف أبنيتها كفصلها  التأصيل لو، ـ بعلميةعنده من جوانب عديدة، حيث بقد يقو  نتلمسها

بابػطأ، حيث يقوؿ ابن تيميو في ىذا  هاكما كاف بورص على ضركرة ابغكم علي عن أخبار غبّىم ابؼتأخرين،

                                                           
(1 )

 . 212 -211صفح،  ،17لب، وٌهٌ ، لقفوحوى، هزود  
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أف  فهي أكفُ من ذكر أقواؿ ابؼتأخرين، كاف قدر الصواب ذكر أقواؿ السلف كاف كاف فيها مرجوحة، "... السياؽ:
قد كافقها قوؿ طائفة من أىل  فلب يعدلوا عن ذكر أقوابؽم لكونها ذلك القوؿ ضعيف، فابغدة تببْ ضعفو،

يدؿ على عنايتو بها  ،ينتقل ابن تيميو من تأصيل الأقواؿ إفُ جانب أخر (1)" يو بابغدة...كنبن فنذكر ضعفها  البدع،
كىو ما يظهر في تفسبّه  بتدلي ىذا ابعانب في حفظ ابن تيمية لكثبّ الأقواؿ بصع الأقواؿ، ابعانب في  كبيكن ىذا

إفُ  ا إلا أف يقوـ بالتحقيق في نسبتهاقبل الاستشهاد به ، كلا يكوف بعد بصع الأقواؿ ك بها من خلبؿ الاستشهاد 
كبعد "  كفي ىذا يقوؿ ابؽندم: ، كالإجراء للمقارنة بينها أصحابها بشكل صحيح، ثم يأتي فعل برليل ىذه الأقواؿ

، يقوـ بتحليلها ككشف  استدعى الأمر ذلك كبرقيق نسبتها إليهم إف ، إيراد شيخ الإسلبـ لأقواؿ السلف في الآية
 ، كىذا ظاىر أيضا في مسائل كثبّة تشابهها أك اختلبفها ، كيقارف بينها كببْ ، كما تدؿ عليو معانيهاكبياف  مرامها

... "(2). 

ىناؾ جوانب أخرل بهب مراعاتها في عملية العناية بأقواؿ السلف، حيث تتعلق بضركرة توجيو ىذه   
ما بروز عنصر القوة  ف فيها من الأقواؿكىذا الفعل مهم في سياؽ عملية تفسبّ، ذلك أف أقواؿ السل الأقواؿ،

كالتوجيو معناه فهم  حيث يستعصى فهمها للوىلة الأكفُ كالتوجيو ناقص عند ابؼفسرين لضعف فيهم، كالصعوبة،
في ىذا السياؽ يقوؿ ابؽندم :  معناىا كتوجيها إفُ ابؼعبُ ابؼطلوب كىنا يطلب من ابؼفسر أف يكوف قوم البنية ابؼعرفية،

في ىذا الباب،  كاف أقدر  اف ابؼفسر أقول عقلب كإدراكا بؼقاصد الشرع كبؼا عليو السلف من قوؿ كحاؿككل ما ك "
كتفوقو على  ىذا الباب ابؼعتمدين لتفسبّ السلف في بؼقدرتو في  كبؽذا كاف شيخ ابؼفسرين ابن جديد الطبرم أكثر 

عليو يكوف التقصبّ في ىذا ابعانب و  ( 3)" كافر كبالنسبة من توجيهها في تفسبّه غبّه من ابؼصنفبْ في التفسبّ،
بنسبو غلط إفُ متكلم  كمن أعظم التقصبّ " كيعلق ابن  تيمية على أبنيو ىذا ابعانب قائلب: مرفوض كيعيق التفسبّ،

 .( 4)" مع إمكاف تصحيح كلبمو كجريانو على أحسن أساليب الكلبـ الناس

كغبّه في بؾاؿ التفسبّ بركمو ضوابط كأصوؿ، منها ما بيس ف ىذا التوجيو الذم يتحدث عن ابن تيميو إ 
كعليو يبَتب نوع التوجيو الاصطلبحي، بدعبُ أف يتببْ ابؼعبُ مرتبط في أقواؿ السلف بنوع  ابعانب الاصطلبحي،

يو أما التوجيو الثاني فيطاؿ الأحاديث البٍ ركاىا صاحب القوؿ توجيها، أما التوج ابؼصطلحات ابؼوظفة في كلبمهم،
 الثالث فيكوف توجيو مبنيا على ضوء السنة عموما.

                                                           
(1 )

 .50هحهد ب، يٌوعً لقهشدي، لقهرز  لقنحبق، صفح،  
(2 )

 . 54لقنحبق، صفح   يٌوعً لقهشدي، هحهد ب،  
(3 )

 . 54صفح   لقنحبق، يٌوعً لقهشدي، هحهد ب،  - 
(4 )

 .65، صفح   14لب، وٌهٌ ، لقفوحوي هزود  
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يعد الاستشهاد بأقواؿ السلف في موضوعات الآيات كفوائدىا جانب أخر يشكل ملمحا منهديا من السمات  
كبعد ذلك يأتي  الاستشهاد يلعب دكرا أساسيا في الإيضاح كالتبيبْ،  العامة في العناية بأقواؿ السلف، لاف 

كالتعقيب بودث في حالو  ابن تيميو في جانب التعقيب على أقواؿ السلف، يكمن حسب  لذم ا الأخبّ ابعانب
ىذا عن ابعوانب ابؼتعلقة بالسمة الأكفُ  الأمر يراه ابن تيمية نادر ابغدكث، اختلبؼ السلف حوؿ أمر ما كىذا

بتلخيصها سابقا  اىي البٍ قمنالسلف، ىذه السمة تذكبّا تنطوم على جوانب عديدة، ك  ابؼتعلقة بالعناية بأقواؿ 
 نذكرىا في شكل نقاط على النحو التافِ : 

 ابعانب الأكؿ : التأصيل -

 ابعانب الثاني : ابعمع.  -

 ابعانب الثالث : التحقيق .  -

 ابعانب الرابع : التحليل كابؼقارنة. -

 ابعانب ابػامس : التوجيو. -

 السادس : الاستشهاد. ابعانب -

 ابعانب السابع : التعقيب.  -

 المقارنة بين تفاسير النظائر:  -2-ب

بؼنهج ابن تيميو في التفسبّ، بحكم تلك ابؼقدرة البٍ كاف بيتلكها  تعتبر ىذه السمة الثانية من السمات العامة  
فاف ابن تيميو يذكرىا كيذكر كذلك تفسبّىا، كبعدىا يقوـ  كاف إذا استشهد بآية على تفسبّ آية أخرل، في ابغفظ،

 كىذه ابؼقارنة تهدؼ من خلببؽا إفُ إجلبء ابعانب أك التفسبّ الصحيح فيما اختاره. فاسبّ الآيتبْ،بابؼقارنة ببْ ت

 تأصيل الأقوال وتبيان كيف نشأت :  -3-ب

بووزه إفُ ذلك الشخص  ياؽ، ك فعل التأصيل فعل صعب لا بيكن أف سىذه ىي السمة الثالثة في ىذا ال 
كغبّىا من  لذلك كانت الدراية بابؼذاىب ابؼختلفة كالفرؽ كابؼلل كالنحل الذم بيتلك السعة في الاضطلبع كابؼعرفة،

لمو فقد مكنت شيخ الإسلبـ سعة ع" العوامل البٍ ساعدت ابن تيميو في ىذه ابػصوص، كىنا يقوؿ ابؽندم : 
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يقاؿ في  كفهمو بؼضامينها كلوازمها من معرفو مصدر كل القوؿ كعبد دراستو بؽا  بابؼذاىب كالفرؽ كابؼلل كالنحل،
 .( 1)" ك إفُ أم ابؼذاىب تنتمي ... كضل بؽا أصوؿ السلفية أـ لا التفسبّ، فتدده يشبّ كثبّا إفُ منشأ تلك الأقواؿ

 لف فيها في الآيات المقصودة بالتفسير:الأقوال في المسائل المخت تبيان وذكر -4-ب

بؼا كاف الاختلبؼ أمرا كارد في تفسبّ آيات القراف الكرنً، كاف من الضركرم رسم كتبيبْ الأقواؿ البٍ بذوز  
كىذه السمة الرابعة للمنهج العاـ لابن تيميو في التفسبّ، كىي السمة البٍ طبقها من الناحية النظرية  ىذا الاختلبؼ

ية يعد أمرا مهما لديو، باعتباره مرحلو يتم فيها تأطبّ ف منهدو، ذلك أف رصد الأقواؿ في ابؼسائل ابػلبكالعملية في
مس سورة   حيث يقوؿ ابن تيميو معلقا عن ذلك الاختلبؼ الذم  ابػلبؼ كاستقطاب الأقواؿ في ىذا الشأف،

واؿ في ذلك ابؼقاـ، كاف ينبو على ىذا أحسن ما يكوف في حكاية ابػلبؼ، أف تستوعب الأق"  الكهف قائلب :
لئلب لا يطوؿ النزاع كابػلبؼ فيها لا فائدتو برتو،  الصحيح منها، ك يبطل الباطل، كتذكر فائدة ابػلبؼ كبشراتو،

إذ قد يكوف  فيشتغل بو عن الأىم، فأما من حكى خلبفا في مسألة ما ك فَ يستوعب أقواؿ الناس فيها فهو ناقص،
كمنو يكوف لذكر الأقواؿ على اختلبفها أمرا لابد لو أف  ،2" كيطلقو... ، أك بوكي ابػلبؼالصواب في الذم تركو

 كبذنب الأقواؿ الكاذبة. يؤدم إفُ رصد الباطل كتثبيت الصحيح،

إذا كانت ىذه ىي ابؼلبمح البٍ تسبّ ابؼنهج العاـ لابن تيميو، ك ما نستنتدو حوبؽا ظاىر من كوف أف منهج  
ابؼلمح العاـ ك ابؼلمح ابػاص، ك لقد أتينا إفُ ذكر ابؼلمح العاـ، حيث يتحكم في ىذا ابؼلمح مبادئ ابن لو ملمحبْ، 

بؼخطط لفهم ىذا ابؼنهج بشكل ك ىي الأصوؿ من جهة، ك يتسم بخصائص ىي السمات، ك بيكن رسم ىذا ا
 .كاضح

 تيميو : لابنالمنهج الخاص  -2-2

منهديتبْ النظرة الأكفُ ىي البٍ  لقد ذكر في ما سبق في ىذه الدراسة أف منهج ابن تيميو بركمو نظرتبْ  
البٍ  بردد ابؼنهج من الناحية العامة، كالنظرة الثانية ىي البٍ بردد ابؼنهج من الناحية ابػاصة، كىنا في ىذه ابؼرحلة

كمصادر ككيفية العمل بها، إذ بقد  عن طرؽ تفسبّ القرآفبكن نتحدث تيمية لابن  نتحدث فيها عن ابؼنهج ابػاص
 من حيث تفسبّه يعتمد على طرؽ مهنيو نرصدىا على البَتيب التافِ : ىذا ابؼنهج ابػاص بتعاملو مع النص القرآني

 

                                                           
(1 )

 .58هحهد ب، لقيٌوعً لقهشدي، لقنحبق، صفح   
(2)

 .212،ص  4لب، وٌهٌ،، لقفوحوى هوج   
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 تفسير القران بالمأثور )كتب التفسير( :  -2-2-1

بسد بدراحل عديدة منها بصع  تويات عديدة،إف تفسبّ القراف بابؼأثور يطلب عملب كجهدا كببّا على مس 
أخر يتم على مستول ضبط ابؼنهدية البٍ يستعملها ابؼفسر في  كاختيار ابؼصادر كبرديد نوعها، كما يتطلب عملب

حيث يبدأ  الرجوع إليها، لذلك حدد ابن تيميو لنفسو منهدا خاصا بغظة اعتماده على ابؼأثور في تفسبّ القرآف،
مصادر ابؼأثور حيث بقد أف ابن تيميو يعتمد على كتب  لقرآف بابؼأثور عند ابن تيميو بتحديدالعمل في تفسبّ ا

الاستعانة بها،  حيث يكثر كيوسع في  التفسبّ بابؼأثور، كىذه الكتب ىي بدثابة ابؼصدر الأكؿ الذم كاف يعود إليها،
يث نقل ابن تيميو ك نهل منها الكثبّ عند تفسبّه ح تم تصنيفو كتأليفو في بؾاؿ التفسبّ، ما ككتب التفسبّ بابؼأثور ىي

، كمن ببْ الكتب التفسبّ بابؼأثور البٍ اعتمد عليها ابن تيميو نذكر بعضا منها على النحو الإحصائي  للقراف الكرنً
 :التافِ 

عدد مرات  التفسير
 ذكره

 بعض مواضع ذكرىا

 244، ص3الفتاوي، المجلد  مرة 22 تفسير ابن أبي حاتم

 .09، ص07جمالفتاوى،  مرة 14 تفسير البغوي

 22و 21/ 2درء تعارض العقل و النقل، ج مرات 06 تفسير ابن جرير

 262/ 1تسيير شكل آياتو 18/  1جامع الرسائل  مرات 05 تفسير الثعلبي

 246/ 1تفسير آيات اشكال ،  مرة واحدة تفسير السدي

 22/  2العقل و النقلدرء تعارض  مرة واحدة تفسير وكيع ابن جراح

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل،  مرتين تفسير عبد الرزاق 

 22/ 2 درع التعارض من العقل و النقل مرتين تفسير سنيد المحتسب 

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل  مرة واحدة تفسير اسحاق بن زىوية

 22/ 2العقل و النقل درع التعارض من  مرة واحدة تفسير أحمد بن خبيل
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 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل  مرة واحدة تفسير رحيم

 371/  1تفسير آيات أشكلت  مرتين تفسير عبد بن حميد

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل،  مرة واحدة تفسير بقي بن مجلد

 219/  4الفتاوى  مرة واحدة تفسير أبي يعلي الموصلي

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل  مرة واحدة المنذر تفسير أبي بكر

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل  مرة واحدة تفسير أبي بكر عبد العزيز

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل  مرة واحدة تفسير الشيخ الاصهاني

 22/ 2درع التعارض من العقل و النقل  مرة واحدة تفسير أبي بكر بن مردوية

كتاب التفسير من صحيح 
 البخاري

 209/ 16الفتاوى  مرة واحدة

 

اطلبع كاسعة، كاف بهدؼ من خلببؽا ابن  إف الاستعانة بكتب التفسبّ ىذه يدؿ على اىتماـ كببّ كسعة
العناية التامة للشيخ  ..."عمل تفسبّ القراف، إذ يقوؿ بؿمد بن زيلعي ابؽندم:  توسيع دائرة الاستشهاد في  تيميو

فتفسبّ ابن أبي حاتم، كالذم كلو بإسناد جاء في ابؼركز الأكؿ في الاعتماد، كلا يرد على ذلك  الإسلبـ بالأثر،
كما في تفسبّ باقي بن بـلد كبكوه، فاف السبب في ذلك أف تلك  استعمالو للتفاسبّ الأثرية الأخرل مره أك مرتبْ

بغيتو، ك يدؿ على  فلما بحث فيها فَ بهد  تتعرض لتفسبّ كل الآيات، بل لقليل منها،التفاسبّ في غالب الظن فَ 
 .( 1)" ذلك الاستعماؿ الكثبّ لتفسبّ ابن أبي حاتم، لأنو ذكر الآثار عند كل آية 

لقد أكردنا كتب التفسبّ بابؼأثور البٍ كاف يستعبْ بها ابن تيميو في تفسبّ القراف، أما عن منهدو في الرجوع 
كفي  بغزك الأقواؿ إفُ ما يفسر، ، فهذا ابؼنهج لو طرؽ متعددة كمتنوعة، حيث كاف في بعض ابغالات يقوـ  إليها

                                                           
(1)

 . 64- 63لقهشدي، لقنحبق، صفح    
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على ىذه الكتب حيث ينقدىا أك  اف يكتفي بالتعقيب بعض ابغالات يقوـ بالنقل ابؼباشر منها كفي حالو أخرل ك
 كمراجع كخاصة تلك التفاسبّ البٍ استعملها بؼرة كاحدة. يوضحها، كفي بعض ابغالات كاف يشبّ إليها

 كتب السنة النبوية : -2-2-2

يعود إفُ  لقد كاف ىذا ابؼفسر يواسع من دائرة ابؼرجع لديو، فهناؾ كتب التفسبّ كىناؾ كتب السنة، لقد كاف  
بؼكانة تلك الكتب بحكم مرجعتو الفكرية   نظرا لأنو يعتمد عليها في عمليو التفسبّ، كنظرا  استعماؿ كتب السنة،

 كمن ببْ كتب السنة البٍ اعتمد عليها كثبّا بقد : كالدينية،

 

 منهج ابن تيميو في التفسير بالمأثور :  -2-3

 تفسير القرآن بالقرآن :  -1

 بقد: بىضع لطرؽ منهديو عديدة كمتنوعة، كمن ببْ ىذه الطرؽ  إف تفسبّ القراف بالقراف عند ابن تيميو

   بلفظة أشهر منها. بالقرآف لبياف معبُ كلمة، حيث تفسبّ لفظة غريبةتفسبّ القرآف 

 بؿل استعمالو عنواف الكتاب

 207-206/ 1/ ابعواب الصحيح  258/  5منهاج السنة النبوية  صحيح ابؼسلم

 207-206 /1/ ابعواب الصحيح  258/  5منهاج السنة النبوية  صحيح البخارم

 213 -212في الرد على ابؼتفلسفة ص  بغية ابؼرتاد سنن ابن ماجة

بـتلف ابغديث لابن 
 قتيبة

 242 – 241 / 5فتاكل طبعة العبيكاف 

 21 / 2درء التعارض من العقل ك النقل  مسند الشافعي

 246/  1تفسبّ آيات أشكلت  مسند الاماـ أبضد
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 (1) تفسبّ القرآف بالقرآف لبياف معبُ بصلة. 

 .تفسبّ القرآف بالقرآف لبياف معبُ آية 

  ُ( 2) البلبغي كأف يعطف الأمر ابػاص على العاـ تفسبّ القرآف بالقرآف من اجل تأكيد ما يسمى بابؼعب . 

 ابؼوجز. راف لتقدنً شرح تفسبّ القراف بالق 

   المجمل لتفصيل  تفسبّ القراف بالقراف 

   لبياف بؿذكؼ. تفسبّ القراف بالقراف 

ابؼلبحظ أف تفسبّ القراف بالقراف طرؽ متنوعة كمنهديات متنوعة، كما يلبحظ على ابن تيميو في ىذا  
بالقرارات تتدلى في مظاىر متعددة،  بالقراءات، كعنايتو  بؼاأعطاه  ابؼرتبط بتفسبّ القراف بالقراف اىتماـ بالغ  السياؽ

 بيكن ذكرىا على النحو التافِ :

 القياـ بإيراد القراءات على اختلبفها كنقلها  -

 القياـ بعمليو توجيو ىذه القراءات كتبياف معانيها  -

 إليها الإشارة   -

 فيو طعوف في قراءات كالرد  تفصح   -

 شاذىا . تفصح القراءات كرد   -

 إعطاء العناية للوفق ك إدراؾ أثره في ابؼعبُ. -

كاف  إعطاء العناية التامة متعددة ابؼظاىر لفعل تفسبّ القراف بالقراف تهدؼ إفُ ضبط الآليات ابؼنهدية للقراءات،
يكوف عمل التفسبّ متوازنا من حيث البداية إفُ النهاية، تكوف البداية برعاية تعدد طرؽ التفسبّ القراف بالقراف 

كتفحصها جيدا ، لتكوف النهاية في ىذا السياؽ تتدو إفُ رفض كجود توبنات  مناىدها كالاىتماـ بالقراءات  كتنوع
 التعارض ببْ الآيات. بوجود  البٍ تقر

                                                           
(1 )

 37ص 3لشظر: لقفوحوى، لقزيء،  
(2)

  127، ص7لشظر: لقفوحوى لقزيء   
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إف اصح الطرؽ في  " لقد اعتبر ابن تيميو أف أحسن طرؽ تفسبّ القراف، ىي تفسبّ القراف بالقراف، لذلك يقوؿ: 
بسط في  كما اختصر من مكاف فقد  أبصل في مكاف فإنو قد فسر في موضع آخر، اف بالقراف، فماذلك أف يفسر القر 

تنطيق  كابؼقصود من ذلك أف بربـَ أمر جلي ك لا جداؿ فيو، كعليو إف تفسبّ القراف بالقراف  ،( 1)" موضع آخر...
ليديب  الذم ىو نفسو أسئلة على القرافالقرآف بالقرآف ، كبيكن القوؿ في ىذا النوع من التفسبّ أف القراف يطرح 

 كتدليل ابؼعبُ ابؼغلق كالمجمل. عنها من باب الأفهاـ

ابؼعبُ  يتعلق الأمر الأكؿ بنبذ التنازع حوؿ  إف عمليو التفسبّ القراف بالقراف بهب عليها أف تراعي الأمور التالية:
حيث يكوف ىذا التفسبّ بهيب على  وحو كبيانولوض بدعبُ أف لا بىتلف الناس حوؿ تفسبّ القراف بالقراف  ابؼنتج

ثم إبغاؽ  ذاتو، فيأتي ىذا التفسبّ في شكل سؤاؿ كجواب أك على طريقو ذكر ابؼوصوؼ  الأسئلة البٍ يطرحها القراف
حيث تتقدـ الآية الأكفُ كالثانية يطرح سؤاؿ، ثم تأتي الآية الثالثة من  كىو ما نفهمو من خلبؿ سوره الطارؽ أكصاؼ

نلبحظ  (2)((  (3( الندم الثاقب)2( كما أدراؾ ما الطارؽ )1كالسماء كالطارؽ) )):قاؿ تعافُ السورة لتديب،نفس 
على انو الندم الثاقب، ىذا  ىذا السياؽ الاستفهامي ابؼتحدث عنهم الآية الثالثة برمل إجابة حوؿ معبُ الطارؽ،

ك الآية  62 ابؼوصوؼ ك إبغاؽ أكصافو نلبحظ في الآيةعن طريقة ذكر السؤاؿ ثم ابعواب أما عن طريق الذكر 
إلا أف أكلياء الله لا خوؼ عليهم كلا ىم  :)) إذ يقوؿ تعافُ 62ابؼوصوؼ يكوف في الآية  من سورة يونس، 63

فهناؾ آية  ،( 4) ((يتقوف  الذين امنوا ككانوا ))حيث يقوؿ تعافُ:  63أما الأكصاؼ تكوف في الآية  ،( 3)(( بوزنوف
كالتتافِ  قدـ ابؼوصوؼ، ك ىناؾ آية تفسر تقدنً أكصاؼ، إف ىذا النوع من التفسبّ معركؼ انو يأتي بطريقو التوافِ ت

لا يأتي بصفو التوافِ كالتتافِ، فقد يأتي ابؼوصوؼ في سورة كيأتي تفسبّىا في سورة أخرل،  ابؼواضع، كبيكن أف في بعض
رصد ىذا الأمر من خلبؿ الآية البٍ كردت في سوره الفابرة حيث،  كبيكن بدعبُ يأتي ذكر الأكصاؼ في سورة أخرل

ىذه الآية تتحدث عن ابؼوصوؼ، أما تفسبّىا كذكر الأكصاؼ فقد  ،( 5)((  أنعمت عليهم الذين  ))يقوؿ تعافُ: 
كالصديقبْ كالشهدآء  النبيئبْفأكلئك مع الذين انعم الله عليهم من  ))جاء في قولو تعافُ في سوره النساء: 

فما أبصل في مكاف، فانو قد  "ىذا النوع من التفسبّ ىو الذم بردث عنو ابن تيميو عندما قاؿ:  ، (6)(( كالصابغبْ
بدعبُ إبما بذملو ىذه الآية في ىذه السورة قد يأتي بيانو كتفسبّه في آية أخرل من سورة  "خرآفسر في موضع 

 ها في أم سوره.كابؼكاف عنده ىو آية كموضع أخرل،

                                                           
 .591، ص 7الجزء  طبعة العبيكان، الفتاوى، تيميه،ابن   (1)
(2 )

  .  3 – 2 – 1نورة لق حرق ، للآٌ، : 
(3 )

  . 62نورة ٌوشس ، للآٌ، : 
(4 )

  . 63نورة ٌوشس ، للآٌ، : 
(5 )

  . 7نورة لقفحوح، ، للآٌ، :
(6 )

  . 69نورة لقشنحء ، للآٌ، : 



 

97 
 

الذم لا يدركو احد من الناس  ضجل فك ابؼغمأأما الآمر الثاني ىو الذم يكوف فيو تفسبّ القرآف بالقرآف من 
بحكم انو بىضع لاجتهادات ابؼفسرين كمعبُ ذلك أنهم بهتهدكف  كىذا الأمر الغامض يكوف فيو اختلبؼ في التفسبّ

فيكوف للمفسر أف يدرؾ كيرل  بالقراف من اجل تفسبّه بالقراف ذاتو فهذا الاجتهاد كاقع ضمن صدكر النص القرآني،
كما  كببْ الآيات ابؼفسرة ما يعنيو في رؤيتو ىذه، ذلك لأنو يرل في القراف خرل، كىو يدرؾ ف ىذه الآية تفسر آية أأب

أك فَ ترل الذين   )):  ، كعندما نلبحظ قولو تعافُ في سوره الأنبياء يعنيو ىنا ىو كجود كاسطة ببْ آية كآية أخرل
نلبحظ كجود  ،  (1)((شيء حي...كجعلنا من ابؼاء كل  كفركا أف السماكات كالأرض كانتا رتقا ففتقتابنا

لتفسبّ ىذه الآية بأية أخرل فهم ك فسر في سورة الطارؽ في قولو تعافُ:   فاجتهاد ابؼفسرين كفتق رتقا  كلمو
، إف الواسطة ابؼوجودة ببْ الآيتبْ يقود إفُ تفسبّ  (2)((( 12) ( كالأرض ذات الصدع11كالسماء ذات الرجع ) ))

كفسرت الرتق بإنزاؿ ابؼطر كإخراج النبات، ك عليو يكوف  السماء، كعدـ الإنبات، الرتق على انو عدـ إنزاؿ ابؼطر من 
ببْ تفسبّ تفسبّ الآية الأكفُ بالآيتبْ الثانيتبْ جاء في شكل عملية ربط  كالصدع، معبُ الرتق كالفتق مربوط بالرجع

 ابؼدلولبْ، ك ىذا لإظهار توافق ابؼعبِ بينهما.

في حبْ يتعلق الأمر الثالث بتفسبّ القرآف بالقرآف بدسألة بزرج ك تقلق ابن تيمية، ك ىي أف عملية تفسبّ القرآف 
ب ابن تيمية بالقرآف لا تقتصر بدا يسميهم ىو بأىل ابؼنهج ابغق، ك إبما يتعلق أيضا بأىل البدع، يقوـ أىل البدع حس

ىذه الاجتهادات تببْ  بومل معبُ آية على آية أخرل بدنهدهم ابػاص معتمدين في ذلك علو اجتهاداتهم ابػاصة،
ك ىو أمر مرفوض عند ابن تيميو لأنو  يعتمد استعماؿ العقل، كىذا النوع من التفسبّ  ابؼعبُ حسب اعتقادىم ىم،

ىدوـ ابن تيميو في ىذا السياؽ  طنو يعتمد على الشبهات العقلية،يوىم بأنو تفسبّ للقراف بالقراف لكن با ظاىر 
فانو من أعظم الناس   -مثلب  –كىكذا كابؼعتزلة  ":فيهم حيث يقوؿ  ابؼعتزلة كغبّىم، كاضح لأنو يقصد

 أما الأمر الرابع فهو أمر يتعلق بابعانب النظرم ، (3)" مذىبهم ... كقد صنفوا تفاسبّ على أصوؿ كجدالا، كلبما
حيث  كىنا بهب أف نعي أبنيو الأثر كالرأم، أك الرأم  كنضع تفسبّ القراف بالقراف في خانة ابؼأثور حيث بهب إف بميز

 بسثل جانب الاجتهاد كالرأم. كطريقو تفسبّ القراف بالقراف إلينا ىي الأثر القراف بها يكوف الطريق البٍ كصل

ق بعدـ جعل عملية ريط أية بأية أخرل مرتبط فقط يتعل أمر ىم أما في خصوص الرأم ابػامس فهو يثبّ
لاف  بعضها ببعض أكسع من دائرة التفسبّ كنعبِ بو تفسبّ القرآف بالقرآف، بالتفسبّ، بل بهب أف يكوف ربط الآيات 

ربط الآيات ببعضها البعض في سياؽ التفسبّ فقط يؤدم إفُ توسيع مبحث التفسبّ فقط كيقضي على مباحث 
كليس  أما عن الأمر السادس فلب يكوف تفسبّ القراف بالقراف ابؼصدر الوحيد للتفسبّ عضها بالبياف،يتعلق ب أخرل ك

                                                           
(1 )

  . 30نورة للأشبٌحء ، للآٌ، : 
(2 )

  . 12 – 11لق حرق ، للآٌ، : نورة 

 
(3 )

 . 191ص   ،   لقعبٌكح،7لب، وٌهٌ ، يوحوى،  ج   
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كىي ما  التفسبّ كلذلك عدد ابن تيميو مصادر أية أخرل تفسرىا بالضركرة أف كل أية في القراف بهب أف تكوف ىناؾ
كمنو يكوف القراف  (1) "...  بذده فمن السنةالقراف منو، فاف فَ الغرض انك تطلب التفسبّ ك...  "يفهم في قولو: 

 لا كل مصادر التفسبّ. حد مصادر التفسبّأ

الضركرة تكن في ضركرة التمييز ببْ فعل  الأمر السابع : بشة ضركرة بهب أف توضع في ابغسباف، كىذه  
التفرقة أمر مطلوب في  بدعبُ التمييز ببْ الاستدلاؿ كالتفسبّ كىذه الاستدلاؿ بالقراف كتفسبّ القراف بالقراف

أما التفسبّ كعملية منوط بها أف  السياؽ، فالاستدلاؿ بهعل من القراف ابؼصدر الأكؿ للتشريع كبعده تأتي السنة، ىذا 
حيث يكوف قسم يستخدـ فيو العامل  لإنتاج ىذا الفهم، فهما للقراف الكرنً، يكوف القراف في سياؽ مصدرا  برقق 

كىو ما ذىب إليو ابن  فيو أك ما أبصل فيو لى تدليل ابؼعبُ بتفسبّ كتبياف الأمور الغامضةع أم ابؼفسر على التفسبّ
أما القسم الأخر فلب بد أف يوضح  ،(2)" كما أبصل في مكاف فانو قد فسر في موضع أخر  ":  تيميو من خلبؿ قولو

بالقراف لتبيبْ ابؼعبُ ك بياف التفسبّ كابغكم أك تقويو بعضها، فبذلك تستبدؿ  في تببْ الضعف في الأقواؿ التفسبّية،
 عليو في بالضعف أك الاستدلاؿ لتقويو التفسبّ .

 تفسير القران بالسنة : -2

من تفسبّ القراف بالقراف إفُ تفسبّ القراف  يتدرج ابن تيميو في عمليو التفسبّ بالانتقاؿ في تفسبّىا للقراف بابؼأثور 
كأطر   حيث تكوف السنة في ابؼرتبة الثانية، كىذا التفسبّ لو أنواع تسقيو تراتبية، بسنة، كىذا التدرج ىو الذم بىلق

 منهدية تتحكم فيو، أما عن أنواعو فيمكن رصدىا على النحو التافِ :

 تفسبّ القراف بالسنة لتبيبْ معبُ كلمة.  -

 تفسبّ القراف بالسنة لتببْ معبُ بصلة.  -

 ة.تفسبّ القراف بالسنة لتيبياف معبُ الآي -

 . تفسبّ القراف بالسنة لتبياف المجمل  -

 أما عن الأطر ابؼنهدية البٍ تتحكم فيو فهي تبَكز أساسا على أمرين بنا :

 ذكر أسباب النزكؿ كإيرادىا ابػاصة بالآيات ابؼراد تفسبّىا.  -

                                                           
(1 )

 . 195ص   ،   لقعبٌكح،7لب، وٌهٌ ، يوحوى،  ج  

 
(2 )

.195، صفح،  7لب، وٌهٌ ، لقفوحوى، لقزيء  
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 .( 1) رد الباطل منها عند كجوده  -

على النحو التافِ : السمة الأكفُ تتعلق كترتبط فيمكن رصدىا كقراءتها  أما عن بظات تفسبّ القراف بالسنة،  
اقتضى  يكمن في نقد الركاية مبٌ  كىذه ابؼقارنة ببْ الركايات بؽا ىدؼ رئيسي بفعل ابؼقارنة البٍ يقوـ ابن تيميو،

ت كىذا الضابط ىو البَجيح، ففي بعض حالا فتعد بدثابة الضابط  لفعل تفسبّ القراف بالسنة، الأمر، أما السمة ثانية
 تفسبّ القراف بابؼأثور بقد ابن تيميو يرجع السنة كمصدر للتفسبّ عن مصدر أخر.

 التفصيل : 

سواء تعلق الأمر بابن تيميو أك بغبّه   اعتبار السنة ابؼصدر الثاني لتفسبّ القراف الكرنً بىتلف اثناف في  لا 
ابن تيميو  ظرا لأبنية حضورىا في ىذا الصيغ يعتبرىاابؼصدر الثاني للتشريع في الإسلبـ، كن بل إنها تعتبر من ابؼفسرين،

لاف السنة في نظره جاءت مفسره للقراف الكرنً كيدخل في إطار  بدثابة ابؼصدر الذم يرجع إليو مباشره بعد القراف،
بي صلى بهب أف نعلم أف الن "أكده ابن تيميو من خلبؿ قولو :  كىذا الأمر الذم  السنة الفعلية، القولية، كالتقريرية

كعليو تصبح السنة أصل من أصوؿ البٍ يرجع .  (2)"  ألفاظو بؽم  الله عليو كسلم، ببْ لأصحابو معبُ القراف كما ببْ
فالسنة بهذا ىي بياف للقراف الكرنً، كىو  إذا فَ بهد ما يطلبو في تفسبّ القراف بالقراف، إليها طالب ابؼعبِ أك التفسبّ

جل ثناؤه ك تقديسو لنبيو  قاؿ الله كبكن قائلوف في البياف عن كجوه مطالب تأكيلو،  ":يؤكده كذلك الطبرم قائلب ما 
، (3)"  (44أنزؿ إليهم ك لعلهم يتفكركف ")النحل  آالذكر لتببْ للناس م كبؿمد صلى الله عليو ك سلم : " كأنزلنا إلي

المجمل منو للناس، لأنو يعرؼ أسراره ك ىذه الآيات ىنا أف النبي مطالب بتفسبّ ك توضيح القرآف الكرنً ك خاصة 
 معانيو .

إف استحالة فهم معاني القراف الكرنً عند الناس نظرا لأنو بوتوم على معاني مغلفو كبؾملو كغبّىا كعليو فاف 
فك ىذه الشفرات، كمنو تكوف قد عملت على إيصاؿ ابؼعاني كتبسيطها فأصبح إدراؾ  السنة ىي البٍ عملت على 

إذا ىناؾ أحواؿ متعددة في ضركرة  بفعل السنة كأضاؼ النهي أمرا بفكنا كسهلب، كالإرشادات  دكب الواجب كابؼن
 الاستفادة من السنة في التفسبّ، ك تقصد القراف الكرنً كىذه الأحواؿ نعرضها على النحو التافِ :

كجود ما  بدعبُ ا تفسر القرافكيدؿ بشكل مباشر على أنه  يصيب ما  ضركرة كجود في السنة النبوية  الحال الأول : 
حيث بوتوم ىذا التفسبّ على معاني الألفاظ كابعمل، كما بهب  يسمى بالتفسبّ النبوم كسنة تعبِ بالتفسبّ فقط ،

                                                           
(1 )

 .215، صفح   17لقهزود   لب، وٌهٌ ، هزهوع لقفوحوى،  بع  لقعبٌكح،، 
(2 )

 . 177، صفح   07لقهزود    وٌهٌ ، هزهوع لقفوحوى،  بع  لقعبٌكح،،لب،  
(3 )

 .28و  27، صفح   01وفنٌر لق بري، وح لقوركً،   وهر، لقزيء  
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ابؼسائل ذات الطابع الفبِ، تعرؼ كيفيتو  أف تكوف القصدية في ىذا التفسبّ تتدو مباشره إفُ بياف المجمل كبياف بعض
تفسبّ ابؼباشر كاف يأتي في شكل الأسئلة كاستشكالات كاف يطرحها الصحابة على الرسوؿ صلى كىذا ال عند الناس،

بدعبُ التفسبّ النبوم ابؼباشر  الاستشكالات ككانت تأتي الإجابة ابؼباشرة على تلك  الله عليو كسلم في شكل مباشر
كالشمس بذرم بؼستقر بؽا  )) يقوؿ تعافُ: في ما يتعلق بابؼسائل الغيبية، الحالة الأولىكبيكن أف نأخذ مثاؿ على 

في حديث أخرجو البخارم كمسلم أف أبو ذر كاف مع رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم  ، (1)((ذلك تقدير العزيز العليم
صلى الله عليو كسلم أبا ذر كقاؿ لو : أتدرم أين تغيب  فسأؿ النبي بغظو غركب الشمس، في ابؼسدد

بذسد برت عرش الربضن، ك أخبر  فأجابو النبي صلى الله عليو كسلم بأنها لا يعلم ذلك، فأجابو أبا ذر بأنو الشمس
  بأف ىذا ىو ابؼقصود من الآية سابقو الذكر. النبي

كلي كىنا اكتفينا بذكر  كفي سياؽ ابغالة الأكفُ ىنالك العديد من الأمثلة البٍ لا بيكن رصدىا بشكل
حيث أف ىذا النوع من التفسبّ  خلبلو في ىنا النوع التفسبّ ابؼباشر،حاصد، نستدؿ من  النموذج أك مثاؿ

 كليا على السماء كبؾالسة كاللقيا للنبي صلى الله عليو كسلم ،ىذا التفسبّ يعتمد على النقل ابؼباشر. يعتمد

ر ما يأتي منها كلو كاف الأم سنو النبي صلى الله عليو كسلم ما يوضح القراف الكرنً أف يكوف في الحالة الثانية: 
بزتلف عن ابغالة الأكفُ في ىذا الأمر ابغالة الثانية ليست تفسبّا مباشرا كىي على  فابغالة الثانية بشكل مباشر،

: أف بذد ابؼعبُ الذم برتويو آية ما في حديث، كجود ألفاظ الآيات في  أشكاؿ ك صور متنوعة ك متعددة منها
في ابغديث، كجود التفصيل للمدمل في القراف الكرنً في   بينة الأحاديث حيث تكوف ىذه الألفاظ كاضحة ك

تعدد حالات  أف تشبّ الأحاديث إفُ موضوعات تشبّىا آيات القراف الكرنً، كبيكن إيراد أمثلو تببْ الأحاديث،
 تفسبّ الغبّ القصدم أك غبّ ابؼباشر للقراف في السنة على النحو التافِ :

بلى من  " :من خلبؿ قولو تعافُ ضوعات تشبّىا آيات القراف الكرنًكجود الإشارة في ابغديث عن مو   - أ
حيث كردت تفسبّ ىذه  ،( 2)" بو خطيئة فأكلئك أصحاب النار ىم فيها خالدكف تطاكسب سيئة ك أح

أحاط بو شركو أك بيوت  يكوف قد كرد بدعبُ معبُ )ك أحطت بو خطيئة( الآية بشكل غبّ مباشر على أف
 كغبّىا من التفسبّات الغبّ ابؼباشرة بؽا.على خطاياه دكف توبة 

                                                           
(1)

 .38لقررن، لقكرٌ ، نورة ٌنٌ،، للآٌ، 

  
(2 )

 81لقررل، لقكرٌ ، نوره لقبررة للآٌ،   
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كجود تفصيل غبّ مباشر للمدمل في السنة، حيث ذكر مفسر ابن كثبّ عن تفسبّ السنة لقولو   - ب
حيث جاء في صحيح ابغداج باف النبي صلى الله عليو كسلم اخبر  ،( 1)" كجاء يومئذ بجهنم "تعافُ : 

يؤتى بجهنم يومئذ بؽا سبعوف ألف زماـ مع كل زماـ سبعوف  "نو : أبشكل غبّ مباشر عن معبُ الآية على 
 . (2)" ألف ملك بورسونها 

كىذا  إف ما بيكن استنتاجو عن ابغالة الثانية ىو أف : السنة لا تقدـ تفسبّ ابؼباشر يشبو ابغالة الأكفُ،  
الوضوح حيث بعض  التفاكت كالتباين في الشكل من التفسبّ يتدخل فيو الاجتهاد، حيث بقد فيو نوع من 

 حاليا كالبعض الأخر بهوز الغموض بفا يؤدم إفُ النزاع أك الاختلبؼ. التفسبّات كالاستدلاؿ فيها يكوف كاضحا

فعلو، كإبما ىو أمر صعب، كبؼا كاف بهوز ىذه  ابؽبْ الذم يسهل  إف عمليو التفسبّ ليست بأمر  الحالة الثالثة :
في فهم  فاف الاستفادة من السنة حسب ابغالة الثالثة بسس أك تنمي على ضركرة الاستفادة التامة من السنة صعوبة،

بها للدلالة على  شاكلة الاستشهاد ما يأتي علىكتفسبّ القراف الكرنً، كتأتي ىذه الاستفادة على أكجو بـتلفة كمنها 
تفض ابػلبؼ حوؿ لفظ كرد في  كمنها ما يكوف في السنة من الألفاظ البٍ بيكن أف صحة تفسبّ من عدـ صحتو،

كمنها ما يكوف في ىذه ابغاؿ للبستفادة في  كالسنة بشكل غبّ ببْ لأنو مذكور أك موجود في موضعبْ بـتلفبْ القراف
أك ابؼرجع الذم يعود إليو ابؼفسر  في ىذه ابغالة الثالثة تكوف السنة بدثابة آلية الاستشهاد يح ببْ الأقواؿ،عمليو البَج

 كبيكن اخذ مثاؿ عن حالات ابغالة الثالثة على النحو التافِ : لتمييز كاختيار الراجح كالصحيح في الأقواؿ كالتفاسبّ،

( عن اليمبْ ك عن الشماؿ عزين 36مهطعبْ ) اؿ الذين كفركا قبلكفم ))لقد كرد ذكر لفظ عزين في قولو تعافُ :  
ما  )) بضد كمسلم قائلبأكلقد كرد ىذا الفظ في حديث النبي صلى الله عليو كسلم الذم ركاه الإماـ  ،( 3) (( (37)

بشكل  ابؼوضع الذم ذكر فيو لفظ عزين في القراف لا يفسر ابؼوضع الذم ذكر فيو ابغديث ،(( فِ أراكم عزين 
ابؼعبُ منها في ابغديث يفهم من خلبؿ ما يسبقو من كلبـ كمعناه أف لفظ عزين في ابغديث تدؿ على  بل أف ببْ،

أف الرسوؿ خرج  ما أكرده الإماـ ابضد كمسلم عن جابر بن بظره الذم أكرد كىذا ابؼعبُ مفهوـ من خلبؿ التفرؽ،
يكوف ابؼطلوب من ابؼفسر بؾتهدا كذك معرفو  ىذه ابغالة ففي كعليو،  ما فِ أراؾ عزينعليهم كىو حلق فقاؿ لو 

 بيهد لو فعل تفسبّ القراف الكرنً بالسنة. ف ىذا الأمر شرط ضركرملأ بالأحاديث النبوية،

 

                                                           
(1 )

 .23 للآٌ، لقفزر، نورة لقكرٌ ، لقررل، 
(2)

 .399 ص ، 83لقنلاه،  نحهً، : وح لقعظٌ ، لقررل، وفنٌر كثٌر، لب،  

 
(3)

 . 37و  36:، للآٌ،  ، لقكرٌ ، لقهعحرجرنلقر  
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 تفسير القرآن بأقوال الصحابة والتابعين: -3

 تفسير القرآن بأقوال الصحابة:-1

عند ابن تيمية تتحكم فيها بصلة من المحددات كالآليات ، إف الاعتماد على أقواؿ الصحابة في عملية التفسبّ 
منها ما يتعلق بالضركرات البٍ تفرض العودة إفُ أقواؿ الصحابة كىي الأسباب بطبيعة ابغاؿ ، كمنها ما يتعلق اختيار 

داد كضوحا في ابؼشهور من الصحابة ، كمنها ما يتعلق بالاعتماد على الأخبار الإسرائيلية في فعل التفسبّ كلنفهم كتز 
 ىذا الشأف نفصل ىذا الأمر إفُ العناصر التالية.

 أسباب الرجوع إلى تفسير الصحابة:أ (

يعتبر الرجوع إفُ أقواؿ الصحابة كتفسبّاتهم أمرا لا بىتلف حولو العلماء كابؼفسركف نظرا لصدىم من جهة 
نهم كىذا يعبِ أنهم عايشوا زمن النزكؿ نقلب كمن جهة مزامنتهم كملبزمتهم للرسوؿ صلى الله عليو كسلم، كىذا يعبِ أ

حفظا كتفسبّا، فمنزلة الصحابة في الإسلبـ لا بىلق اختلبفا إلا قليلب من الناحية النظرية ، كىذا الأمر فعل مستقر 
عند ابؼسلمبْ، كيشبّ ابن تيمية ابغراني إفُ بعض الأسباب كالدكافع البٍ بذعل من ابؼفسر يرجع إفُ أقواؿ كتفسبّ 

لصحابة قائلب :"كحينئذ إذا فَ بقد التفسبّ في القرآف كلا في السنة رجعنا في ذلك إفُ اقواؿ الصحابة ، فإنهم أدرل ا
بذلك بؼا شاىدكه من القرآف، كالأحواؿ البٍ اختصوا بها، كبؼا بؽم من الفهم التاـ، كالعلم الصحيح كالعمل الصافٌ" 

 الرجوع إفُ اقواؿ كتفسبّ الصحابة افُ النقاط التالية:، كما يبَتب عن ىذا القوؿ يلخص اسباب (1)

كىي ابػاصية البٍ يتميز بها الصحابة دكف غبّىم، كىذه ابػاصية أىلتهم لأف يكوف من أىل  مشاىدة النزول: -
السبق في مسألة التفسبّ كحفظ القرآف ككذا نقل ابغديث النبوم ، كحضورىم كمعايشتهم زمن النزكؿ قدـ بؽم القدرة 

لى إدراؾ ما فَ بيكن لغبّىم إدراكو، كحوؿ ىذه ابػاصية يقوؿ الشاطبي:"...مباشرتهم للوقائع كالنوازؿ، كتنزيل ع
الوحي بالكتاب كالسنة فهم اقعد في فهم القرائن ابغالية ، كاعرؼ بأسباب النزكؿ ،كيدركوف ما لا يدركو غبّىم بسبب 

عنهم تقييد بعض ابؼطلقات ، أك بزصيص بعض العموميات، ذلك ، كالشاىد يرل ما لا يراه الغائب، فمبٌ جاء 
فالعمل عليو على الصواب، كىذا إف فَ ينقل عن أحدىم خلبؼ في ابؼسالة ، فإف خالف بعضهم فابؼسألة اجتهادية" 

، ، فلب بهادؿ في مسألة دراية الصحابة بالقرآف إلا صاحب لمحة سفسطائية حسب ابن تيمية كغبّه بفن يقولوف بهذا( 2)

                                                           
(1)

 . 195،  ص ، 07هج  ، لب، وٌهٌ،، لقفوحوى  
(2)

 . 128 ، ص 4، هزود  لقشح بً، لقهوليرحت، وح: هشهور نل نوهح،
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فالصحابة أشبو ما يكونوف بطلبب ابؼدرسة القرآنية، فدراية الصحابة بالقرآف كمعرفتهم لو تعتبر من البديهيات العقلية 
 البٍ لا يشوبها ابعدؿ.

 الأحواؿ البٍ اختص بها الصحابة :تلخص ىذه الأحواؿ حسب ابن تيمية في حالبْ بنا:-

و العلمية كابؼعرفية أف يشارؾ الصحابة فيها ،كىذه الأحواؿ ىناؾ أحواؿ لا بيكن لأم شخص مهما كانت منزلت -1
مرتبطة بدزامنة الوحي كمرافقة النبي صلى الله عليو كسلم، كلقد سبق الإشارة إفُ ىذا الأمر عند ابغديث عن أسباب 

 الرجوع إفُ أقواؿ الصحابة، كىذه الأحواؿ ىي أحواؿ خاصة.

ؿ ابؼشبَكة، كىذه الأحواؿ يشاركهم فيها غبّىم من اللذين جاؤكا ىناؾ أحواؿ يسميها ابن تيمية بالأحوا  - 2
بعدىم، كبذدر ابؼلبحظة أف اللذين جاؤكا بعد الصحابة كإف كانوا سيشاركونهم في ىذه الأحواؿ إلا أنهم أقل شأنا من 

 الصحابة

 القرآف كتفسبّه ، الفهم كالعلم ابؼشهود للصحابة: لقد بسكن الصحابة من ابغصوؿ على السبق في برصيل   - 3

علم كنباىة ، فهم بهذا يعتبركف مصدرا من مصادر التفسبّ، كىذا الأمر يتدلى لنا عندما يقوـ بعملية أىل  لذلك فهم
 استقراء عليهم كتتبع مراحل بناء الفهم عندىم.   

 تفسير القرآن بأقوال التابعين: -2

فيها أسباب معينة ، كما يلبحظ عبر مراحل تطور علم  إف الرجوع كالأخذ بأقواؿ التابعبْ عند ابن تيمية تتحكم
التفسبّ أف الرجوع إفُ أقواؿ التابعبْ أمر تداكلو الكثبّ من الأئمة نظرا إفُ أبنية حضور أقواؿ التابعبْ في ىذا السياؽ، 

 كبيكن إبصاؿ الأسباب البٍ تعطي لأقواؿ التابعبْ أبنية في عملية التفسبّ على النحو التافِ:

 لقى التابعيوف العلم على يد ابعيل الأكؿ من الصحابة، كنظرا لقرب من علمهم القرآف كابغديث فإنهم لقد ت - أ

ينزلوف في منزلة الاقبَاب من القريب بفا أىل أقوابؽم بأف تكوف مرجعا كسندا يرجع إليو ابؼفسركف، كفي ىذا السياؽ 
لسنة، كلا كجدتو عن الصحابة، فقد رجع كثبّ من الأئمة في يقوؿ ابن تيمية:"...إذا فَ بذد التفسبّ في القرآف كلا في ا

، فإذا كاف بؾاىد بن جبر عابؼا في ( 1)ذلك إفُ أقواؿ التابعبْ، كمداىد بن جبر، فإنو كاف آية في التفسبّ ،..." 
بي صلى الله بؾاؿ التفسبّ كىو من التابعبْ، فهذا يعبِ أنو تلقى ىذا العلم عن الصحابة اللذين تلقوه بدكرىم عن الن

 عليو كسلم، كلقد تعلم بؾاىد عن ابن عباس.

                                                           
(1)

 . 198،  ، كعبٌح،، ص   لقنحب ، لب، وٌهٌ،، هزهوع لقفوحوى، لقهزود  
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 إف التابعبْ على اعتبار ابن تيمية ىم أناس حلت ذىنياتهم من الأىواء الزائغة كفَ يكن في سلوكهم   - ب

ما يدؿ على أنهم أىل بدع ، كما أف التابعبْ عند ابن تيمية فَ يتفرقوا بدعبُ أنهم فَ يكونوا شيعا كأحزابا متفرقة ، 
وجد عندىم الاتفاؽ كقاعدة تم إرساؤىا من طرؼ الصحابة كالبٍ أخذ بها كأمست من ببْ أصوؿ أىل السنة ف

كابعماعة حسب ابن تيمية ، كيعبر ابن تيمية عن ىذا قائلب:"...كغبّىم من التابعبْ كتابعيهم كمن بعدىم ، فتذكر 
ن كليس ممن لا علم عنده اختلبفا ، فيحكيها أقوالا  أقوابؽم في الآية فيقع في عباراتهم تباين في الألفاظ ، بوسبها

، كمنهم من ينص على الشيء بعينو ، كالكل بدعبُ كاحد في  فإف منهم من يعبر عن الشيء يلبزمو أك نظبّه ذلك
 ، كعليو فاف التفرؽ ليس من شيم التابعبْ. (1) الكثبّ من الأماكن ، فليتفطن اللبيب لذلك..."

 بؼا كانت خاصة الاتفاؽ من أىم الشيم البٍ اتصفت بها أقواؿ التابعبْ كحبْ بعدىم حسب ابن  - ت

، فاف أقوابؽم كتفسبّاتهم بؿل ثقة كمرجعا موثوؽ، كالثقة في ىذا السياؽ عامل مهم جدا يؤسس للؤقواؿ التابعبْ  تيمية
في تفسبّ القرآف   "...كبؽذا كاف النزاع ببْ الصحابةباف يكونوا مرجعا كمنهلب للعلماء، إذ يقوؿ ابن تيمية مزكيا ىذا :

 .( 2)قليل بعدىم ، كعلما كاف العصر اشرؼ كاف الاجتماع كالائتلبؼ كالعلم كالبياف فيو أكثر

لقد كاف التابعوف بيتلكوف فصاحة اللغة كدراية كببّة بقواعدىا كعلومها، لذلك كانت اللغة العربية أساسا في 
 ، بدعبُ أف ألسنة التابعبْ فَ تفسد باختلبط مع ألسنة الأعاجم ، حداجهم من البياف العربي.تبياف كتفسبّ القرآف

لقد نظر ابن تيمية غلى أبنية حضور تفسبّ التابعبْ كذلك بجعلو في مراتب التفسبّ البٍ بردث عنها كعددىا، 
الطبقات ، كالتابعبْ عنده ىم  كصنف ابن تيمية ابؼفسرين من التابعبْ إفُ طبقات ، كدرس مقولات كعبارات ىذه

ابػلف الذين عملوا على عبارات السلف، كابؼقصود ىنا بالطبقات ىو الأبظاء، بدعبُ أبظاء التابعبْ الذين يشهد بؽم 
بالثقة حسب تصنيف ابن تيمية ، كبيكن ذكر بعضهم على النحو الذم ذكرىم بو ابن تيمية ، حيث ذكر السلف 

 بعد الصحابة كمن تبعهم :

 اىد بن جبربؾ -1

 سعيد بن جببّ -2

 عكرمة -3

 مشركؽ بن الأجدع -4
                                                           

(1 )
 لقهرز  ولقصفح، شفنهح . 

2
 . 40،ص39لشظر لب، وٌهٌ،، يصول يً أصول لقوفنٌر، ص  
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 سعيد بن ابؼسيب -5

 أبو العالية -6

 الربيع بن أنس -7

 قتادة . -8

 الضحاؾ بن مزاحم . -9

لقد ذكر ابن تيمية ىذه الأبظاء كنظر إليها على أنها طبقات مفسرم السلف من بعد الصحابة، بدعبُ أف ىؤلاء 
ىم التابعبْ للصحابة ، كالذين جاؤكا بعدىم ينزلوف في منزلة تابعي التابعبْ ثم تأتبِ طبقة تابعي التابعبْ للتابعبْ 

كمنو يكوف ىناؾ ثلبثة طبقات  –كبذلك يكوف طبقة اتباع إتباع التابعبْ الطبقة الناقلة للتفسبّ  (1)كىكذا دكاليك 
 ىي:

 طبقة التابعبْ كىم مفسرم السلف بعد الصحابة. 1

 طبقة اتباع التابعبْ . 2

 طبقة اتباع اتباع التابعبْ . 3

 فُ تفسبّ التابعبْ كالاعتماد لقد ذكرنا في حديثنا عن الأسباب البٍ تكوف أساسا كدافعا ضركريا للرجوع إ 4

عليو، أنو لا يوجد اختلبؼ كتباين يؤدم افُ التفرقة في أقوابؽم ، كلقد بردث ابن تيمية عن ىذا من خلبؿ برديد 
عبارات السلف كالتابعبْ في عملية التفسبّ، بدعبُ أف أشكاؿ التباين بردد عبارات التفسبّ كتتحكم فيها، كمهما  

 -نها تسقط في معبُ علي، كىو ما يعبر عنو ابن تيمية قائلب:" ...ككسعيد بن جيبّ كعكرمةكانت طبيعة التحديد فإ
كعطاء بن أبي رياح ، كابغسن البصرم ، كمسركؽ بن الأصبع ، كسعيد بن ابؼسيب ، كأبي العالية ،  -موفُ ابن عباس 

هم كمن بعدىم ، فتذكر أقوابؽم في الآية كالربيع بن أنس ، كقتادة ، كالضحاؾ بن مزاحم ، كغبّىم من التابعبْ كتابعي
فيقع في عباراتهم تباين في الألفاظ ، بوسبها من لا علم عنده اختلبفا ، فيحكيها أقوالا كليس كذلك ، فاف منهم من 
يعبر عن الشيء يلبزمو أك نظبّه ، كمنهم من ينص على الشيء بعينو ، كالكل بدعبُ كاحد في كثبّ من الأماكن ، 

 . ( 2)لبيب لذلك..." فليتفطن ال

                                                           
(1 )

 . 198،  ص ، 7 ،، هزهوع لقفوحوى، هزودلشظر: لب، وٌهٌ  
(2

 
 )

 . 298،  ، ص 7لب، وٌهٌ،، لقفوحوى، هزود
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يتدو ابن تيمية في قولو ىذا غلى لفت النظر غلى عبارات التابعبْ بدعبُ تفسبّ التابعبْ لآيات القرآف الكرنً، 
فالتباين ابغادث عن مستول الألفاظ لا بهب أف تفهم على أنها اختلبؼ كببّ، كيرل أف اللذين لا بيتلكوف علما في 

ىذا التباين كالنظر إليو على أنو اختلبؼ حادث حوؿ آية ما، كلذلك ينفي ابن تيمية  ىذا السياؽ يتدهوف إفُ اعتبار
كجود اختلبؼ كنظر افُ ىذا التباين على مستويات بـتلفة تقع في سياؽ معبُ كاحد، لكن تعببّات التابعبْ كعباراتهم 

ر الشيء بعينو مباشرة، كيقوـ ابن تيمية تتباين على مستول التعببّ أك التدليل على الشيء بذكر لازمو أك بنظبّه أك ذك
، حيث يقوـ بأنو نوعاف، الأكؿ يرتبط بالدلالة اللغوية، بدعبُ أف التعببّ عن الشيء يكوف يذكر  ىنا بذكر أنواع اللبزـ
لازمو اللغوم لأف التنبيو بودث ىنا على جزء ابؼعبُ خاصة إذا كاف اللفظ يشتمل على أنواع كأجزاء من ابؼعاني، مثلب 
إف الإذف يستلزـ العلم، كالإذف يدؿ على العلم، لأنو لا يأذف من لا علم لو، أما الثاني فذكر اللبزـ يكوف فقط للمعبُ 
ابؼراد، كىنا يشبَؾ اللفظ من حيث مدلولو مع ابؼعبُ الذم يتضمنو السياؽ الذم نريد التعببّ عنو، حيث يتطابق 

، كعليو فإف ىذا ( 1)جريج لفظ يستحيوف بنسائكم بػيسبَقوف نسائكم اللفظ ابؼفسر مع اللفظ ابؼفسر بو كتفسبّ ابن 
الاختلبؼ ما ىو إلا أمر يتم منو تبيبْ أكجو الدلالات ابؼمكنة لآيات القرآف الكرنً، فهو بهذا ليس اختلبفا بؿققا 

التفسبّ إفُ أنواع مقصودا، بل ىو تباين يصب في النهاية في معبُ كاحد، لقد أبصل ابن تيمية عبارات التابعبْ في 
بـتلفة من العبارات ذكر منها: التعببّ عن الشيء يلبزمو كفهمنا أنواع اللبزـ عند ابن تيمية، لكن ىذا العافَ فَ يكتف 
بذكر ىذا النوع من العبارات، بل ابذو إفُ برديد أنواع العبارات البٍ أكردىا التابعوف في تفسبّاتهم، كىي البٍ أبصلها 

 كنذكرىا حسب على النحو التافِ: في قولو السابق،

 التعببّ عن الشيء يلبزمو -1

 التعببّ عن الشيء بنظبّه -2

 التعببّ عن الشيء بعينو -3

 التعببّ عن الشيء بذكر صفات ابؼفسر من الأبظاء -4

 التعببّ عن الشيء بذكر أنواعو -5

 تفسبّ اللفظ بدا يقارب معناه -6

 التفسبّ بابؼثاؿ -7

                                                           
(1 )

 . 46ص  ، 2ج ، أشظر وفنٌر لق بري، وحرٌق: شحكر 
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ابقا في تفسبّ التابعبْ لا بهب أف يكوف بدثابة ابؼبرر الذم بهعلنا بميل كفة إف التباين الذم قد نصادفو كما قلنا س
ىذا التابع عن تفسبّ تابع آخر، بدعبُ لا يوجد مبرر يتيح لنا أف بلتار كنفصل في حالة كجود تباين في تفسبّ 

دبنا بدثابة ابغدة البٍ بها التابعبْ، كبدعبُ آخر إذا اختلف مثلب بؾاىد بن جبر كعكرمة في قوؿ ما، فلب بيكن قوؿ أح
نرفض تفسبّ الآخر رغم ابؼكانة البٍ بوتلها بؾاىد بن جبر إلا أف ىذا ليس بدثابة ابؼسرع للبختيار كإقامة ابغدة عن 
عكرمة أك غبّه من التابعبْ رغم أف ابن تيمية اكرد يقوؿ عن بؾاىد بن جبر"...كبؽذا كاف سفياف الثورم يقوؿ: إذا 

، كىذا التنظبّ ابغاصل ببْ التابعبْ ينطبق بساما على تفسبّ الصحابة ، ىذا  1اىد فحسبك بو" جاءؾ تفسبّ عن بؾ
في حالة كجود اختلبؼ، أما إذا اتفق التابعوف عن قوؿ ما فهنا يصبح إبصاعهم حدة كافية للؤخذ بتفسبّىم ، كىو 

الأمر يسميو ابن تيمية بحدية قوؿ التابعبْ الأمر نفسو الذم نأخذ بو عندما نتعامل مع تباين تفسبّ الصحابة ، كىذا 
في التفسبّ، ىذا إذا كجد اختلبؼ أك اتفاؽ في أقواؿ كعبارات التابعبْ أما إذا كرد التفسبّ لآية ما عند كاحد من 
التابعبْ، فهنا يرل ابن تيمية أف من الأصل أف يقبل ىذا القوؿ إذا فَ يوجد ما يوجب رفضو ، كما أف تقدنً قوؿ 

بْ يصبح ضركريا في حالة كجود رأم كاحد حوؿ تفسبّ آية ما ، كالتقدنً يكوف على أقواؿ الذين يأتوف بعده التابع
 بطبيعة ابغاؿ ، كىذا يرسم لنا ىرمية للتابعبْ. 

إف ابن تيمية يطرح مسالة أخرل تتعلق باعبَاض أقواؿ التابعبْ ، كيراه أمرا بفكنا في حالبْ، ابغالة الأكفُ يكوف 
الاعبَاض أمرا كاقعا إذا كجد دليل علمي مقنع ، كعندما نقوؿ دليل علمي معناه أف ىذا الدليل يكوف دليل مؤسس 

كذلك حسب ابن تيمية في حالة كجود اختلبؼ ، حيث   تتحكم فيو أصوؿ علمية كاضحة كبنية، كالاعبَاض بفكن
يكوف الاعتداء بالدليل العلمي ابؼقنع لبَجيح موقف على آخر في قوؿ التابعبْ ، كالاعبَاض بهب أف ننتبو إليو كابغذر 
منو رغم كجود الدليل العلمي حسب ابن تيمية ، أما ابغاؿ الثانية يكوف الاعبَاض مؤسس أك مببِ على رؤل 

ة، بدعبُ أف يكوف الاعبَاض مبنيا على مذىب غبّ مقنع كمعتبر ، كالقصد في ىذا الاعبَاض قد يكوف نفعيا ، مذىبي
كىذا الاعبَاض في غالب الأحياف ما يكوف مؤسس على علم ناقص يهدؼ إفُ بـالفة السلف من ابؼخالفة ابؼذىبية 

 مرفوض لأنو فَ يكتمل من حيث شركطو العلمية.  ذات الطابع التأكيلي ابؼعرض ، كىذا الاعبَاض الثاني ىو اعبَاض

 

 

 

                                                           
(1 )

 . 298، ص7لب، وٌهٌ،، هزهوع لقفوحوى، هزود 



 

108 
 

 تفسير القرآن باللغة :  - 3  

 أ المصادر:

لقد عمل ابن تيمية في تفسبّه للقرآف على بصع كل ابؼصادر ابؼختلفة في العلوـ ابؼختلفة ، فانتقل من البحث 
تعدد ابؼصادر البٍ اعتمد عليها في ىذا الأثرم إفُ البحث اللغوم ،ىنا أعطى عناية كببّة بؼختلف علوـ اللغة، لذا 

 السياؽ، كبيكن رصد ىذه ابؼصادر كفق ابعدكؿ التافِ:

 مواطن توظيفو صاحب ابؼصدر كعنوانو نوع ابؼصدر

 بؿمد بن أبضد الأزىر  مصادره في تفسبّ القريب للقرآف

 الأزىرم الشافعي فَ بودد عنواف لو

 الفتاكل

 م بن سهل النداجإبراىيم بن السر  كتب معاني القرآف

 الكتاب: معاني القرآف كإعرابو

 الفتاكل

الرد على  سبويو كتب النحو
 ابؼنطقيبْ

 الفتاكل عبد الربضاف بن بؿمد بن عبد الله الأنبارم كتب الإعراب

 

 ب. منهجو في التفسير باللغة: 

 يقوـ منهدو في تفسبّ القرآف باللغة عبر ابؼراحل التالية:

 العناية بدعاني ابؼفردات :ىذه العناية ظاىرة كجلية عند ابن تيمية من خلبؿ إيلبء أبنية بؼفردات القرآف  -1

، ثم بعد ذلك يقوـ بذكر معانيها ابؼختلفة كابؼتعددة في اللغة ، كلا  (1)الكرنً ،حيث أنو يقوـ بذكر طبيعتها بالتدقيق 
معانيها في السياؽ كذلك، كيقوـ بعدىا بذكر تلك الألفاظ البٍ يكتفي بذكر معانيها في اللغة، بل يتدو إفُ ذكر 

                                                           
  
(1)

 . 257ص  ،7جه أشظر، لب، وٌهٌ، لقفوحوى،   
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تقارب ابؼعبُ للفظ ابؼفسر كبعض الأحياف يقوـ ببياف معاني حبٌ الألفاظ ابؼقاربة للفظ ابؼفسر، كما يقوـ بالتنبيو على 
 .(1)ابؼعاني الثانية للؤلفاظ كبهرم مقارنة ببْ تلك ابؼفردات ابؼتشابهة 

 ركؼ كالأدكات :بقد في بعض ابغالات أف تفسبّ بو ىو ما يتطلب العمل على مستول العناية بدعاني ابغ -2

ابغركؼ كالأدكات اللغوية، لذلك بقد ابن تيمية في ىذا السياؽ يوفِ عناية تامة بؽذا الأمر، من حيث انو كاف يقوـ 
تلك العملية، ككاف يقف بشكل  بعملية تبيبْ معاني ابغركؼ كالأدكات، كمن ثم يتدو إفُ بياف معبُ ابعملة على ضوء

دقيق على ابغركؼ كالأدكات مثل "أك، كاللبـ ، كميم ، كالباء" ، كغبّىا ، حيث يقوـ على ذكر معاني ىذه الأخبّة 
 في الآيات البٍ كردت فيها.

 اف العناية بابؼعبُ النحوم: تظهر ىذه العناية من خلبؿ برليل تراكيب ابعمل كتبياف معانيها، كيقوـ بذكر كبي -3

 ، مثل القسم ، العطف، الاستثناء.( 2)الشواىد البٍ تببْ معاني تلك ابعمل من كلبـ السلف

 العناية بالإعراب: إف التفسبّ بركمو بغظات بـتلفة، ككل بغظة برتاج إفُ علم معبْ لإدراؾ ابؼعبُ من خلبؿ  -4

كيظهر ىذا من خلبؿ إعراب بعض توظيفو، لذلك كاف ابن تيمية يوظف الإعراب في تفسبّ آيات القرآف الكرنً، 
ألفاظها أم الآية ابؼفسرة، أك إعراب عباراتها، كعملية الإعراب ىذه تساعد بشكل معبْ على بياف ابؼعبُ كبرديد 
الفوارؽ فيما ببْ العبارات، كىي فوارؽ تكمن على ابؼستول الزمبِ احيانا، لذلك فإف الإعراب يساعد على برديد 

ا كانت غامضة، كىنا قد يذكر ابن تيمية الاختلبؼ ابؼوجود ببْ النحاة على مستول مراجع الضمائر في حالة م
 . (3)مذاىبهم كمدارسهم، كىنا يذكر أف ابن تيمية يرجح كثبّا ابؼدرسة الكوفية 

 العناية بالأساليب: اىتم ابن تيمية كثبّا بأساليب القرآف ابؼتعددة، كابغذؼ، الاضمار، العطف، التقدير.    -5

 تفسير القرآن بالرأي: - 4

إف اعتماد الرأم أك العقل في تفسبّ القرآف الكرنً عند ابن تيمية أمر مرفوض،.....أمرا حراما، كىو ما نفهمو 
، كبهذا القوؿ يكوف ابن تيمية قد نهى عن توظيف الرأم المجرد  (4)عندما يقوؿ :"فأما تفسبّ القرآف بددرد الرأم...." 

ىذا ابؼوقف يستند على أحاديث بنوبة من جهة، ....السلف من ىذا الفعل من ابعهة  في تفسبّ القرآف ، تبنية
الأخرل، كيتدو إفُ اعتبار توظيف الرأم بالأمر ابغراـ لأنو لا يستند إفُ دليل علمي، فهو رأم مفرغ لا دلو لو كلا 

                                                           
  
(1)

  . ص ،10 لشظر لقفوحوى، لقزيء  

  
(2)

 . 439ص  ، 08 لشظر لقفوحوى، لقزيء   

  
(3)

 . 439ص  ، 08لشظر لقفوحوى، لقزيء    
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ببْ ىذه الأحاديث ما ركاه  حدة لو، كلقد أكرد ابن تيمية في سياؽ الدفاع على موقفو ىذا بعض الأحاديث، كمن
مؤمل عن حديث سفياف عن عبد الأعلى عن سعيد بن جببّ عن ابن عباس، قاؿ :قاؿ رسوؿ الله صلى الله عليو 

، كعن جندب كذلك قاؿ: قاؿ رسوؿ الله صلى الله ( 1)كسلم:" من قاؿ في القرآف بغبّ علم، فليتبوأ مقعده في النار" 
، انطلبقا من ىذه الأحاديث يتأسس ابؼوقف التيمي من ( 2)برأيو فأصاب فقد أخطأ" عليو كسلم:" من قاؿ في القرآف 

 مسألة تفسبّ القرآف بالرأم من ابعانب الأكؿ.

إف تفسبّ القرآف بالرأم مسألة بررج منها السلف، كىذا ابعانب الثاني الذم ساىم في تأسيس موقف ابن 
ىذه ابؼسألة ،كمن ببْ علماء السلف ىؤلاء بقد عركة بن الزببّ، تيمية في ىذا ابػصوص، بحكم أف السلف بررجوا من 

حيث رأل السلف أف تفسبّ القرآف بالرأم عموما أمر مذموـ كحراـ ، كىنا بذدر الاشارة إفُ أف السلف فَ بورص 
تكلموف على ىذا الأمر برغم امتلبكهم الأدكات البٍ تؤىلهم للقياـ بذلك ، لذلك يرل ابن تيمية أف السلف كانوا ي

في ابؼسائل ابؼعلومة أك في ابؼعلوـ من التفسبّ، كىذا ابؼعلوـ ىو نقل بؽم عن من سبقهم من الصحابة، لذلك بقد في 
تفسبّاتهم بعض الغرائب البٍ نقلت بؽم من تلك الأخبار ابؼتعلقة بببِ اسرائيل، فقد ابتعد الصحابة كالسلف عنو لأنو 

ولا كما غرائب أخبار ببِ إسرائيل ابؼنقولة، كعليو فإف التحرج من تفسبّ قد يؤسس بؼل ىو غريب فيصبح غريبا منق
 بعض آيات القرآف الكرنً بالرأم عند الصحابة موقف كرثة السلف عن سابقتهم من الصحابة .

إف بررج الصحابة كالتابعبْ كغبّىم بفن بغق بهم من توظيف الرأم في عملية التفسبّ لا يفيد بأف ىؤلاء كانوا 
في ىذا المجاؿ، كلا يدؿ عن نقص في ابؼعرفة كلا الأدكات ابؼنهدية، فلب بهب أف ينظر إليهم على أنهم قليلو  ضعفاء

ابؼعرفة، بل أف بررجهم ىذا حسب ابن تيمية يدؿ على الورع كابػوؼ كالتخوؼ من إبداء الرأم في مسألة لمجرد الرأم، 
دينة فعلوا ىذا كبررجوا من توظيف الرأم، فعلماء ىذه لكن ىذا لا يدؿ على علماء مكة كالبصرة كبعض أىل ابؼ

الأمصار عرفوا بقدـ السبق في الاجتهاد في تفسبّ القرآف، لذا يعد ابن تيمية كغبّه من ببْ العلماء الذين بررجوا من 
 ىذا الفعل، كلتوضيح ىذا الأمر نأخذ موضعبْ يظهر في ابؼوضع الأكؿ كجود التحرج كالتخوؼ من تفسبّ القرآف

بددرد الرأم، كابؼوضع الثاني يظهر لنا كجود اجتهاد في تفسبّ بعض آيات القرآف بالرأم، كىذا الأمر حصل مع أبي 
بكر الصديق، حيث بقده بررج في موضع فَ يرد فيو برأم كاجتهد في موضع آخر برأم، حيث بررج  من تفسبّ لفظ 

، فقاؿ أبو بكر مبرزا بررجو :" أم أرض تقلبِ، كأم بظاء ( 3)أبا في الآية الكربية من قولو تعافُ)) كفاكهة كأبا(( 
، ىنا فَ يرد لأبي بكر رأم في خصوص تفسبّ الآية ،لكن في  (4)تظلبِ إذا قلت في القرآف برأم أك بدا لا أعلم" 

                                                           
 
(1)

 . 198،  لب، وٌهٌ، ، لقنحبق، ص  
  (2 )

 199لب، وٌهٌ، ، لقنحبق، ص 
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فسر  ،  إذ بقد أبو بكر( 1)موضع آخر استعمل رأيو، حيث يقوؿ تعافُ)) كإف كاف رجلب يورث كلبلة أك امرأة...(( 
لفظ كلبلة برأم قاؿ حولو :"إني قد رأيت في الكلبلة رأيا ، فإف يكن صوابا فمن الله كحده لا شريك لو، كإف يكن 

 .2خطأ فمبِ كمن الشيطاف، كالله منو برمء"

إف ابن تيمية يرفض توظيف الرأم في عملية التفسبّ، لكن رفضو بؽذا يكوف في ابذاه رفض الرأم الذم لا يعتمد 
ر علمي سليم، ىذا الذم يراه مناسب في ىذا السياؽ، بحكم أف الصحابة كالتابعبْ كالسلف ابتعدكا عن على مبر 

ىذا، لكن إذا كجد مبرر علمي كدافع سليم لا معاف الرأم كتوظيفو في تفسبّ القرآف فهذا بفكن، لذا نرل ابن تيمية 
أم إفُ الرجوع إفُ بعض ابؼصادر ، إذ نذكر منها قد جعل للتفسبّ بالرأم مرتبة، حيث يعتمد في تفسبّ القرآف بالر 

 التافِ كفقا للددكؿ التافِ:

 مصادر كتب التفسير بالرأي:    - أ

 مواطن التوظيف عدد مرات توظيفو ابؼصدر

 ق(597تفسبّ ابن ابعوزم )توفي 

 عبد الربضاف بن علي

 19-1/18جامع الرسائل  مرة  17

-1/206آيات أشكلتفسبّ ت
260 

عمار أبو العباس ابؼهدكم  تفسبّ أبضد بن
 ق(440)توفي 

 309 /16الفتاكل  مرتبْ

 تفسبّ عبد ابغق بن غالب بن عطية

 ق541)ابن عطية( توفي

 الفتاكل مرتبْ

21/221 

 الفتاكل مرة كاحدة ق( 622تفسبّ أبي عبد الله بن تيمية )

12/229 

 

                                                           
(1 )

  . 21نورة لقشنحء ، للآٌ، :
(2

 
 )

 . 53، ص8وفنٌر لق بري، ج



 

112 
 

تيمية للمفسرين الذين اعتمدكا توظيف الرام، إف الظاىر في ىذا ابػصوص أنو توجد عناية كببّة أكلاىا ابن 
ككاف ابن تيمية بهذا يعطي الشرعية بؽذه التفاسبّ، كىؤلاء ابؼفسرين ىم من ابغنابلة ، كىذا اف دؿ على شيء ابما يدؿ 
 على كجود صلة معرفية كمنهدية ترتبط ابن تيمية بدنهج ابغنابلة خاصة ابن جوزم ابغنبلي، ىذه الصلة التكوينية بؽا

تأثبّىا في تصنيف مراتب التفسبّ من جهة ، كاعتماد الرأم بهذا ابؼنظور من ابعهة الثانية، كىنا ننوه إفُ أمر مهم يعد 
ىو الآخر بدثابة الدافع إفُ كجود ىذا التأثبّ ابغنبلي على ابن تيمية، كبيكن ىذا الأخبّ في توفر ابؼادة العلمية ابؼعرفية 

خاصة منو ابن جوزية ابغنبلي ، إذ كجد ابن تيمية في تفسبّ ىذا الأخبّ سردا كاملب  في تفسبّ بعض ابغنابلة بالرام
 للؤقواؿ، فهو بهذا غبِ من حيث الأقواؿ كابؼادة ابؼعرفية التفسبّية.

 مصادر كتب علوم القرآن:

قواؿ لقد اتصل ابن تيمية بركافد ابؼعرفة ابؼختلفة ابؼتعلقة بجانب التفسبّ لذلك كاف بهمع الكتب كالأ
كيستعملها بآليات بـتلفة بعد فعل التمحيص كالتدقيق فيها، لذلك عاد كثبّا إفُ ابؼصادر البٍ تفسر القرآف بالرأم 
كخاصة ما تعلق منها بكتب علوـ القرآف، كمن ببْ ابؼصادر البٍ عاد إليها ابن تيمية في ىذا السياؽ بقد مصدر أك  

 .( 1)أف ابن تيمية يثبِ على ابن قتيبة كعلى منهدو كتاب " مشكل القرآف" لابن قتيبة ، حيث بقد 

، حيث يقوـ ىذا ابؼنهج على مرحلتبْ، ابؼرحلة  لقد اعتمد ابن تيمية على منهج معبْ في التفسبّ بالرأم
الأكفُ يقوـ فيها بالعناية بابؼناسبات، عنايتو بابؼناسبات كاضحة من خلبؿ فعل التنبيو عليها، فكاف يببْ مناسبات 

فهو مثلب يضع الفرؽ ببْ العذاب ابؼهبْ  الآيات كيعتبِ بهذا الأمر، أما ابؼرحلة الثانية فيقوـ فيها بالعناية بأسرار التعببّ،
 كالعذاب الأليم، كيعتبر أف كل كاحد من التعببّين لو أسراره.

كحوصلة جزئية بؼا سبق ذكره في ىذا ابؼبحث، بيكن أف نصل إفُ القوؿ بأف ما قدمناه في ىذا ابؼبحث عبارة 
عن استقراء عاـ لأىم ابؼلبمح البٍ يتصف بها التفسبّ عند ابن تيمية، كابؼلبحظ كجود تطابق تاـ ببْ ابعانب النظرم 

ابن تيمية إف كاف شديد العناية بدختلف العلوـ من خلبؿ  كابعانب التطبيقي في ابؼنهج التيمي، كابؼلبحظ أيضا على
توظيفها في عملية تبيبْ أسرار القرآف، ككاف يستعمل ىذه العلوـ كفق أكليات منهدية، فندده يعتمد على الأثر 

ا بقد تلك كالسنة كالسلف كجعلها في ابؼرتبة الأكفُ، ثم بعد ذلك تأتي اللغة بعلومها ابؼختلفة في ابؼرتبة الثانية، كىن
ابؼزاكجة ببْ البحث الثرم كالبحث اللغوم في عملية التفسبّ عند ابن تيمية، كبعد الأثر كاللغة يأتي الرأم الذم بقد 

 ابن تيمية يضع لو بؿددات للؤخذ كالعمل بو.    
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 الترجيح عند ابن تيمية وآلياتو    المبحث الثاني :

 دلالة الترجيح  - 1 

البَجيح بدثابة ابغديث عن آلية مهمة كضركرية في عملية التفسبّ ، حيث يعتد ابؼفسر يعتبر ابغديث عن  
كيعمد إفُ استعماؿ ىذه الآلية في تفسبّه لآيات القرآف الكرنً ، كما توظف في فهم السنة كذلك ، كىذه الآلية 

ها سواء من الناحية النظرية ليست بالآلية البٍ بزص مفسر دكف آخر ، بل ىي من آلية  ضركرية لا بيكن التخلي عن
أك من الناحية العملية ، كترتكز ىذه الآلية على قواعد كأسس كجب على ابؼفسر أف يكوف عابؼا بها كعلى دراية تامو 

 بها ، ككل من يقتحم بؾاؿ التفسبّ يعلم أبنية البَجيح فيو .

 التعريف اللغوي للترجيح :

الراء كابعيم كابغاء ، أصل كاحد يدؿ على رزانة كزيادة ، يقاؿ :  يعرؼ البَجيح لغة عند ابن فارس علة أنو :" 
 .(1)رجح الشيء كىو راجح إذا رزف " 

 :للترجيح  الاصطلاحيالتعريف 

علماء التفسبّ  اصطلبح، أما في  (2)يعرفو الأصوليبْ على أنو :" تقوية إحدل الأمارتبْ على أخرل لدليل "  
 .( 3)فابؼقصود بو ىو :" تقوية أحد الأقواؿ في تفسبّ آية لدليل أك قاعدة تقوية ، أك تضعيف أك ردِّ ما سواه " 

 الترجيح وآلياتو عند ابن تيمية  – 2

إف مسلك التفسبّ عند ابن تيمية تتحكم فيو آليات منهدية من الناحية النظرية أتينا على ذكرىا في ابؼبحث  
كؿ من ىذا الفصل ، لكن ابعانب النظرم لا ينفصل عن ابعانب التطبيقي ، كما أف ابعانب التطبيقي تتحكم فيو الأ

الآخر لو أسس كمبادئ ، كمن ىذه ابؼبادئ بقد ما يسمى بالاختيارات أك البَجيحات ، كلقد عمد ابن تيمية إفُ 
ابؼبحث سنتحدث عن ىذه الاختيارات كالبَجيحات  توظيف آلية البَجيح كالاختيار في منهدو التفسبّم ، كفي ىذا

خاصة ما يتعلق بالأساليب كالصيغ البٍ تتحكم فيها ، كالبَجيح لو صيغ ككجوه متعددة عند ابن تيمية كغبّه من 
ابؼفسرين ، لكنها تصب في معبْو كاحد ، ألا كىو اختيار القوؿ الراجح ، حيث اعتمد ابن تيمية على صيغ كثبّة في 

 لتفسبّ ، ىذه الصيغ البٍ اعتمد عليها ابن تيمية نذكرىا بالفصيل على النحو التافِ :عملية ا
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 التنصيص على القول الراجح   – 1

إف لفظ التنصيص مأخوذ من كلمة النص كىو كما يعرفو صاحب كتاب التعريفات :" ما لا بوتمل إلا معبُ  
ا "  ، كمنو كاف التنصيص يدؿ على ذكر القوؿ الذم بيتلك الصحة ، كذكر ىذا القوؿ الذم بيتلك الصحة  ( 1)كاحدن

معناه ترجيحو على الأقواؿ الأخرل ، كامتلبؾ الصحة معناه أف يكوف القوؿ صوابنا أك صحيحنا أك أصح ، فالتنصيص 
الراجح عند ابن تيمية ابغراني قائم على  لا بوتمل إلا معبُ كاحد كىو البَجيح ، كالتنصيص على القوؿ الأصح أك

ثلبثة طرؽ ، حيث تقم الطريقة الأكفُ على القصر بدعبُ التخصيص ، كيعرؼ القصر على أنو :" تنصيص شيء 
 ، كالقصر لو طرؽ كثبّة منها :( 2)بشيء بطريق بـصوص " 

 تعريف ابعزأين . -1

 العطف بحرؼ يقتضي ظهور إثبات ضد حكم ما قبلو بؼا بعده .  -2

 فصل ابؼبتدأ بضمبّ الفصل . -3

 النفي . -4

 الاستثناء . -5

بذدر الاشارة ىنا أف الصيغة البٍ كاف ابن تيمية يستعملها كثبّنا في عملية القصر ىي صيغة تعريف ابعزأين ، ك 
لذلك بقده يكرر العمل بها ، فهي الصيغة البٍ يعبر بها ابن تيمية عن القوؿ الراجح ، حيث بقده يستعمل العبارات 

الية كثبّنا :" كىذا القوؿ ىو الصواب "أك " كالثاني ىو الصواب " ، أك " كالصواب ىو القوؿ الآخر " أك " ىذا الت
كيبَتب عن ىذه العبارات أ، الصواب ىو ابؼرجح كما سواه باطل ، كنفهم ىذا من خلبؿ  (3)التفسبّ ىو الصواب " 

كالذين يؤمنوف بدا أنزؿ  –كيقيموف الصلبة كبفا رزقناىم ينفقوف يقوؿ تعافُ : )) الذين يؤمنوف بالغيب  ابؼثاؿ التافِ :
، كتسمى ابؼسالة البٍ تطرحها ىذه الآيات بدسألة ابؼوصوفبْ في ( 4)إليك كما أنزؿ من فبلك كبالآخرة ىو يوقنوف ((  

أكائل سورة البقرة ، كفي سياؽ تفسبّ الآية كاختيار القوؿ الراجح بصيغة القصر بتعريف ابعزأين ، كيقوؿ ابن تيمة :" 
ذين يؤمنوف بالغيب كىو كقد قيل : ىؤلاء بصيع ابؼتقدمبْ الذين آمنوا بدا أنزؿ إليو كما أنزؿ من قبلو ، كىؤلاء ىم ال

                                                           
(1 )

 . 296لقرحورة ، د )   ، س ( ، ص ،  دلر لقفاٌو، ، عوً ب، هحهد لقنٌد لقشرٌف ،لقزرزحشً ، لقوعرٌفحت ، وح : هحهد لقصدٌق لقهششحوي ،
(2 )

  .. 84لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
(3 )

  لشظر : لقفوحوى ، لقهزود  ، ص     .
(4 )

 . 4 – 3نورة لقبررة ، للآٌ، : 
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، كقولو ىذا كترجيحو ىذا ىو بدثابة ابغكم على (  1)صنف كاحد كإمنا عطفوا لغاير الصفات ... كىذا ىو الصواب " 
 الأقواؿ الأخرل بأنها أقواؿ غبّ صحيحة فيها الباطل كالغلط .

قة تقوـ على التنصيص من ىذا عن طريقة الأكفُ في التنصيص ، أما الطريقة الثانية في التنصيص فهي طري 
أجل برسبْ القوؿ كتفضيلو عن غبّه من الأقواؿ ، فالتنصيص في ىذه الطريقة يأخذ معبُ التحسبْ ، كالتحسبْ 

، كابؼراد بو في ىذا السياؽ ىو : إبغاؽ صفة ( 2)معناه مأخوذ من حسن الشيء إذا ألبسو زينة ، كبذلك يكوف حسننا 
القوؿ عن غبّه بدعبُ أننا بككم عليو بأنو حسن كغبّه لا بووز ىذه الصفة ، فنحن  ابغسن عن غبّه ، كأف بكسِّن ىذا

بحكمنا على شيء بأنو حسن قمنا بعملية مفاضلة ببْ الأقواؿ ، بدعبُ إجراء موازنة ببْ الأقواؿ ليقع بعدىا التفضيل ، 
، كطريقة التحسبْ كابؼفاضلة عند ابن لذا فإف ابؼفاضلة كالتحسبْ يدخلبف في الدلالة على كجود البَجيح كالاختيار 

 تيمية من ببْ الأساليب كالطرؽ البٍ يستعملها لإحداث ىذه ابؼفاضلة نذكرىا على النحو التافِ :

 التفضيل ابؼببِ على أساس الصحة ، ىو ابغكم على القوؿ بأنو أصح . -1

 التفضيل ابؼببِ على أساس ابعودة ، ىو ابغكم على القوؿ بأنو أجود .   -2

 التفضيل ابؼببِ على أساس العدالة ، كأف يكوف ىذا القوؿ أعدؿ الأقواؿ في ىذه ابؼسألة . -3

 التفضيل ابؼببِ على أساس الوسطية ، ىذا القوؿ أكسط الأقواؿ . -4

 التفضيل ابؼيبِ على أساس الظهور، ابغكم على ىذا القوؿ بأنو أظهر الأقواؿ . -5

 ىذا القوؿ بأنو أشهر الأقواؿ . التفضيل ابؼببِ على أساس الشهرة ، ابغكم على -6

 التفضيل ابؼببِ على أساس الشبو ، ابغكم على ىذا القوؿ بأنو أشبو بقوؿ آخر يكوف صحيحنا . -7

 .( 3)التعببّ بأفعاؿ التفضيل من ابغسن ، كقوؿ ابن تيمية : ما أحسن أف يكوف ابؼعبُ كذا  -8

باشرة علة القوؿ الراجح مبٌ كظفها ابؼفسر ، لكن إف الصيغ التفضيل ىذه يدؿ عليها ظاىرىا ، بدعبُ أنها تدؿ م
ابغكم على ىذا القوؿ بأنو أشهر الأقواؿ لا يدؿ بشكل مباشر على القوؿ الراجح ، أف ابؼعركؼ عند علماء التفسبّ 
بأف القوؿ الأشهر لا يقتضي في كل ابغالات أف يكوف قولان مفضلب أك مقدمنا بشكل دائم ، لذلك كيجد عند ابن 

 أنو لا يستعمل ىذه الصيغة كلا يوظفها إلا مقركنةن بصيغة التفضيل بالظهور .تيمية 
                                                           

(1 )
 لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود  ، ص   .

 

(2 )
   . 248، ص  1لشظر : قنح، لقعرب ، لب، هشظور ، لقهزود 

(3 )
 لقفوحوى ، لقهزود .... ، ص    .لشظر : 
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أما عن الطريقة الثالثة في التنصيص ، فهي طريقة قائمة على فعل التصدير ، بدعبُ تصدير القوؿ الراجح بعبارات 
ضح كظاىر ، لأف تببْ أكصافو البٍ تدؿ على رجحانو ، كصيغة التصدير ىي الأخرل تدؿ على البَجيح بشكل كا

ذكر الأكصاؼ ابؼتعلقة بالقوؿ ىي بدثابة عملية إظهار لو كمن ثم يقع البَجيح ، حيث يقوـ ابن تيمية بالتصدير 
 للؤقواؿ بعبارات كثبّة نذكر منها التافِ : 

 فصل ابػطاب ببْ الطائفتبْ . – 1

 التحقيق . – 2

حقيقة الأمر . كىنا بقد ابن تيمية يصدر لقوؿ حوؿ الشيطاف إذا من ابؼلبئكة أـ لا قائلب التافِ :" كالتحقيق أنو   – 3
  . (1)كاف منهم باعتبار صورتو ، كليس منهم باعتبار أصلو كلا باعتبار مثالو " 

خطط التوضيحي لتسهيل انطلبقا من ذكرنا لطرؽ الثلبثة لصيغة التنصيص على القوؿ الراجح بيكن رسم ابؼ 
 فهم ىذه الصيغة :

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
(1 )

 لشظر : لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود    ، ص     . 

 لقوشصٌص عوى لقرول لقرلزح 

لقوحنٌ،  لقرصر
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 لقوصدٌر
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 لقعدلق،
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 لقحن،

 لقون ٌ،

 لقوحرٌق
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 التفسير بقول مع النص على ضعف غيره  – 2

تعتبر ىذه الصيغة من الصيغ البٍ يستعملها ابن تيمية في عملية البَجيح في التفسبّ ، حيث تنببِ ىذه  
ا ، يكمن ىذا الفعل كيقوـ على تضعيف الأقواؿ البٍ ترد في نفس السياؽ الدلافِ  الطريقة كتقوـ على فعل مهم جدن

قوؿ معبْ كذلك بتقويتٌو كتزكيٌتو ، التقوية كالتزكية  كالتفسبّم مع القوؿ ابؼراد ترجيحو ، فتضعيف أقواؿ معناه ترجيح
ىنا تصب في سياؽ النص على صواب كصحة القوؿ ابؼرجح ،  كىذه العملية مبنية على فعل الاستدلاؿ ، 
فبالاستدلاؿ تظهر قوة ىذا القوؿ كتضعف الأقواؿ بو ، كفي ىذا السياؽ يكوف التفسبّ مؤسسنا بفعل الاختيار 

قوؿ عن أقواؿ أخرل ، حيث يستعمل ابن تيمية في ىذه الصيغة بمطبْ من الدلالة يدلاف عنده على كالبَجيح ىذا ال
 فعل التضعيف بنا : 

كنقصد بو أف يكوف النص على الضعف صربونا ، بدعبُ أف يرد اللفظ الذم يدؿ دلالة مباشرة  النمط الواضح : – 1
، حيث فسركىا  (1)على التضعيف ، كقولو مثلبن عن تفسبّ ابن كيساف كالزجاج لقولو تعافُ : )) من سفو نفسو (( 

ذا الذم قالوا ضعيف ، فإنو إف قيل: بدعبُ جهل نفسو ، فضعف ابن تيمية ىذا القوؿ ، فقاؿ في تضعيفو التافِ :" كى
إف ابؼعبُ الصحيح ، فهو إبما قاؿ ) سفو( ، ك" سفو" ، فعل لازـ ، ليس متعدو . كليس في كلبـ العرب "سفهت كذا 

، ابؼلبحظ ىنا أف ابن تيمية يقوـ بالبَجيح بالتضعيف ، حيث يضعف قوؿ الزجاج ،  (2)"البتة بدعبُ :جهلتو ... " 
قولو من خلبؿ العودة الاستدلالية إفُ لغة العرب ، ففعلو ىذا مبرر كمستدؿ عليو ، كما بيكن كيستدؿ على ضعف 

أف يوظف عبارة "غلط أكثر العلماء " أك " كىذه الأقواؿ كلها مبتدعة " أك " لكن ىذا القوؿ ضعيف" أك "فتببْ 
 ضعف ىذا القوؿ " أك ص قد ظن بعض الغالطبْ ".

غبّ كاضح فيو التضعيف بشكل تصربوي ، فيأتي التضعيف في سياؽ نفهم من خلبلو  كىو بمط النمط الثاني : – 2
أف ىذا القوؿ ضعيف ، كأـ يعبر عن ذلك بقولو "ككلبـ فَ يعرؼ حقيقة الأسباب "، كلقد كردت صيغة التضعيف 

، حيث  (3)م (( ىذه بشكل غبّ تصربوي في تضعيفو لتفسبّ معبُ الآية في قولو تعافُ " )) اىدنا الصراط ابؼستقي
يقوؿ ابن تيمية في تضعيفو لتفسبّ بعض ابؼفسرين بؽذه الآية :" ... كأما السؤاؿ من يقوؿ : فقد ىداىم فلب حاجة 
بهم إفُ السؤاؿ ، كجواب من أجابو : بأف ابؼطلوب دكامها ، كلبـ فَ يعرؼ حقيقة الأسباب ، كما أمر الله بو ، فإف 

، ما نهي عنوالعبد كل كقت ما أمر بو في ذلك الوقت من علم كعمل ، كلا يفعل    " الصراط ابؼستقيم " أف يفعل    
كىذا بوتاج في كل كقت إفُ أف يعلم كيعمل ما أمر بو في ذلك الوقت كما نهى عنو ، كإفُ أف بوصل لو إرادة جازمة 

                                                           
(1)

 . 130نورة لقبررة ، للآٌ، :  
(2)

 . 572، ص ،  8لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، هزود  
(3 )

   . 6نورة لقفحوح، ، للآٌ، : 
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بأنها من صيغ التضعيف غبّ ، كىناؾ صيغ أخرل إذا رأيت ابن تيمية يوظفها فيدب أف تدرؾ ( 1)لفعل الأمور ... " 
 التصربوي ، كىذه الصيغ نذكرىا على النحو التافِ :

 كلبـ من فَ يعرؼ حقيقة الأسباب . -

 كقد قاؿ بعض الأغبياء. -

 فلفظ الآية يدؿ على خلبفو. -

 ترجيح القول بتأخيره مع الاستدلال على ترجيحو  – 3

أساس كاحد يتم فيو ذؾ ر الأقواؿ كتعديدىا إف ىذه الصيغة من إحدل صيغ البَجيح ، كىي مبنية على  
حوؿ الآية ابؼفسرة ، ثم يأتي اختيار القوؿ الراجح بجعلو في آخر الأقواؿ البٍ ذكرىا قبلو مع ضركرة تقدين الأدلة 
لرجحاف ىذا القوؿ ، كالأقواؿ البٍ يقدمها ابن تيمية كبهعلها متسلسلة ىي الأقواؿ ابؼرجوحة ، كيقوـ ىذا الأخبّ 

ية الاستدلاؿ على ضعفها بالأدلة أحيانا كأحيانا أخرل تراه يسكت عنها ، بدعبُ أنو يعددىا كيرجح دكف أف بعمل
يستدؿ على ضعفها ، أما القوؿ الراجح فيختم بو كيقطع بو النزاع حوؿ ابؼسألة ابؼراد تفسبّىا في الآية ، ىذا أحد 

بؽذه الصيغة حيث [اتي ابن تيمية على تقدنً القوؿ  أشكاؿ البَجيح في ىذه الصيغة الثالثة ، كىناؾ شكل ثاني
الراجح بالاستدلاؿ عليو ، بدعبُ أف ابن تيمة يأتي على ذكر الأدلة البٍ بذعل من ىذا القوؿ ىو القوؿ الراجح ، كما 

 يقوـ بذكر فضل ىذا القوؿ عن غبّه من الأقواؿ منذ البداية .

ف دليلبن يسقط في سياؽ البَجيح كالاختيار ، كىنا ابؼمكن ىو إف الأمر ابؼتلق بتأخبّ القوؿ الراجح قد يكو  
كجود تعقيب مباشر يأتي بعد ذكر الأقواؿ ، كىذا التعقيب ىو بدثابة النقد بؽا ، بدعبُ ترؾ ابؼتأخر من الأقواؿ دكف 

لا فيقرره القوؿ تعقيب كنقد بفا يشبّ على أنو القوؿ ابؼرجوح ، كابن تيمية قد تراه يستدؿ على القوؿ الراجح استدلا
الراجح دكف أف يلدأ إفُ الاستدلاؿ على الأقواؿ ابؼرجوحة على أنها أقواؿ ضعيفة ، كىذه الطريقة استعملها ابن تيمية 
في مواضع أك في مسائل ثلبث ، حيث قاـ بتأخبّ القوؿ الراجح عنده ، كىذه ابؼسائل الثلبث نذكرىا على النحو 

 الشكل التافِ : 

 . (2)ق بدعبُ الآية السادسة من سورة البقرة مسألة تتعل – 1

 . (1)مسألة تتعلق بدعبُ الآية الواحد كالثلبثوف من سورة البقرة  – 2
                                                           

(1 )
  . 253، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود 

(2)
. 582، ص ،  8قفوحوى ، لقهزود لشظر : ل 
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 .( 2)مسألة تتعلق بدعبُ الآية الواحد بعد ابؼائة من سورة النساء  – 3

الراجح مع الاستدلاؿ عليو ، حيث فيهذه ابؼسائل الثلبث قاـ ابن تيمية بذكر كتعديد الأقواؿ كترتيبها ثم ذكر القوؿ 
تتعلق ابؼسألة الأكفُ بابؼقصود من خلبؿ الآية بػػػػ "الذين كفركا "، أما ابؼسألة الثانية فتتعلق بابؼقصود بػػػػ "أبظاء كلٌها" ، 

 أما ابؼسألة الثالثة فتتعلق بالقصر في الصلبة .

 ترجيح القول بتقديمو والاستدلال لو  – 4

ة في الصيغة السابقة يقوـ بتأخبّ القوؿ الراجح مع الاستدلاؿ عليو ، فإف في ىذه الصيغة إذا كاف ابن تيمي
الرابعة من صيٌغ البَجيح فإنو يقوـ بتقدنً القوؿ الراجح ، بدعبُ أنو بهعل من القوؿ الراجح ىو القوؿ الأكؿ في عملية 

الفعل ، فيصبح القوؿ الراجح قوؿ صادر بدليل سرد الأقواؿ ابؼفسرة لآية ما ، كعند تقدنً الراجح تظهر أدلة ذلك 
يقدمو عن الأقواؿ الأخرل في سياؽ الكلبـ بو ، فبهذا يكوف بؽذا القوؿ ميزة على الأقواؿ الأخرل جعلت منو القوؿ 

 ابؼفضل عند كجود القرائن لذلك ، كىناؾ بصلة من ابؼسائل البٍ اعتمد فيها ابن على ىذه الصيغة منها :

 من سورة آؿ عمراف . 199مسألة تتعلق بابؼقصود من الآية  – 1

 من سورة البقرة  228مسألة تتعلق بابؼقصود من الآية  – 2

حيث تتعلق ابؼسألة الأكفُ بابؼقصود من قولو تعافُ )) كإف من أىل الكتاب بؼن يؤمن بالله كمآ أنزؿ إليكم كمآ أنزؿ 
، فأكرد ىنا ابن تيمية القوؿ في شرح كتفسبّ معبُ الآية ثم  (3)إليهم خاشعبْ لله لا يشبَكف بآيات الله بشنا قليلب (( 

 القوؿ الأكؿ :ط ... كىذه الآية قد قاؿ طائفة من السلف : أنها نزلت في أكرد الأقواؿ الأخرل بعده ، حيث قاؿ في
النداشي ، كيركل ىنا عن جابر كابن عباس كأنس ، كمنهم من قاؿ : فيو كفي اصحابو ، كما قاؿ ابغسن كقتادة ، 

، كىنا يكوف ابؼقدـ أم  ( 4)كىذا مراد الصحابة ، لكن ىو ابؼطاع ، فإف لفظ الآية لفظ ابعمع فَ يرد بها كاحد ... " 
 الأكؿ ىو ابؼرجح لأف ابن تيمية ذكر ذلك في موضع آخر فقاؿ عن القوؿ الأكؿ بأنو الأجود .

،  5أما عن تفسبّ ابؼقصود من ابؼسألة الثانية من قولو تعافُ )) كابؼطلقات يبَبصن بأنفسهن ثلبثة قركء ((   
خركجو ، ككذلك الوقت ، فإف التوقيت إبما يكوف بالأمر الظاىر " فيقوؿ ابن تيمية فيو :" كالقرء : ىو الدـ لظهوره ك 

                                                                                                                                                                                           
(1)

 لشظر لقفوحوى ، لقهزود     ، ص    . 
(2 )

  لشظر لقفوحوى ، لقهزود     ، ص    .
(3 )

 . 199نورة نل عهرل، ، للآٌ، 
 

(4)
، ص   . 10لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود  

 

(5)
 . 228نورة لقبررة : للآٌ، :   
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، كىنا قدـ ابن تيمية ىذا القوؿ كاستدؿ لو ، كانت ىذه عينة من ابؼسائل البٍ اعتمد فيها ابن تيمية صيغة  (1)
 بهذه الصيغة . التقدنً في البَجيح ، كىناؾ مسائل أخرل لا بيكن عدىا كذكرىا كلٌها ، قاـ ابن تيمية بالبَجيح فيها

 ترجيح القول بالنص على أن الأدلة تدل على صحتو  – 5

في ىذه الصيغة ييعتمد كثبّا على الاستدلاؿ ، حيث يأتي عند ابن تيمية ذكر قوؿ من الاقواؿ كتفسبّ لآية 
وؿ الراجح ما بعملية يعتمد فيها على التقصي كالاستدلاؿ ، ككلما استدؿ على قوؿ ما كاف ذلك تأكيدا على أنو الق

لديو ، بحكم كجود الأدلة البٍ تفيد كتدؿ على صحتو ، حيث لا يبَؾ بؾالا للشك في ىذا القوؿ الراجح عنده ، 
مل أف تدؿ على أكثر من قوؿ كاحد في ابؼسألة الواحدة ، كىنا يكوف الفصل بأف تكوف ىذه  بحكم أف الأدلة قد بوي

ر من دلالتها على قوؿ آخر ، كالفصل ىنا عند ابن تيمية يفيد أف الأدلة تنص على تقوية القوؿ كالدلالة عليو أكث
لقولو كلبَجيحو بؽذا القوؿ منطوقا كمفهوما ، كىنا يكوف ابؼنطوؽ دلالة كل الأدلة على الصحة رجحاف القوؿ ، أما 

ن تيمية من حيث ابؼفهوـ فإف بىالف أف تدؿ الأدلة على غبّه إلا من حيث الضعف في الدلالة ، كقد استعمل اب
، حيث رجح ابن تيمية القوؿ ( 2)ىذه الصيغة في البَجيح تفسبّ قولو تعافُ :)) أك يعفوا الذم بيده عقدة النكاح (( 

الذم يفسر الآية بأف الأب ىو الذم بيتلك القدرة على العفو ، كاستدؿ على ذلك بحدة من القرآف حيث يقوؿ ابن 
 .( 3)ى صحة ىذا القوؿ " تيمية في ىذا الشأف :" ... كالقرآف يدؿ عل

 التفسير بالقول الراجح مع الاشارة إلى المرجوح بصيغة التمريض  – 6

إف ما ييعتمد عليو في ىذه الصيغة من صيغ البَجيح ىو نقل الأقواؿ الأخرل ، فكلما اعتمد ابؼفسر على  
قوؿ ما من الأقواؿ في عملية التفسبّ فإف ىذا الفعل يدؿ على أف ابؼفسر يرل فيو الصحة كالصواب ، كيصبح ىذا 

ا عندما يأتي ابؼفسر غلى الاشارة إفُ ضعف كل ا لأقواؿ الأخرل البٍ تسقط كتأتي في سياؽ تفسبّ الفعل أكثر تأكيدن
الآية إذا رجح فيها ذلك القوؿ ، كيعتمد ابن تيمية في ىذه الصيغة على التدليل على ضعف القوؿ يصيغ التمريض  

 على العبارات التالية : 

 قيلى . – 1

 ريكمَّ . – 2

 نيقلى . – 3
                                                           

(1)
 ص   .لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود   ،  

(2)
 . 237نورة لقبررة ، للآٌ، :  

(3)
 لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود    ، ص     . 
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دىا ليديؿ على ضعف قوؿ أك أقواؿ ، كلقد استعاف ابن تيمية ىذه العبارات ىي بدثابة الوسائل التعببّية البٍ يعتم
 بصيغة البَجيح بالتمريض بتوظيف ىذه العبارات في العديد من السائل نذكر منها التافِ :

 من سورة آؿ عمراف . 90مسألة تتعلق بتفسبّ الآية  – 1

 من سورة النساء . 78مسالة تتعلق بتفسبّ الآية  – 2

الأكفُ بتفسبّ ابؼقصود كابؼراد بالذين لن تقبل توبتهم من خلبؿ قولو الله تعافُ : )) إف الذين  حيث ارتبطت ابؼسالة 
، لقد ذكر ابن تيمية ابغراني بعض أك بؾموعة من الأقواؿ ( 1)كفركا بعد إبيانهم ثٌم ازدادكا كفرا لن تقبل توبتهم ...(( 

، ثم قاـ بذكر القوؿ أك التفسبّ الراجح بؽذه الآية كذلك بالاستدلاؿ عليو قائلب:" كقلت : ( 2)بصيغة تفيد التمريض 
كذلك لأف التائب راجع عن كفر ، كمن فَ يتب فإنو مستمر يزداد كفرنا بعد كفرو ، فقولو : )) ثم ازدادكا (( بدنزلة قوؿ 

ى الكفر ، فهم كفركا بعد إسلبمهم ثم زاد كفرىم ما القائل : ثم أصركا على الكفر ، كاستمركا على الكفر ، كداموا عل
،عندما تعود إفُ كتاب الفتاكل بذد ابن تيمية أكلا يذكر الأقواؿ بصيغة التمريض بعبارة قيل ، كقيل ثم يأتي ( 3)نقص " 

 فقط . إفُ القوؿ الراجح فيقوؿ قلت ، كابؼسائل ابؼطركحة بهذه الصيغة لا تدؿ على بطلبف الأقواؿ الأخرل للشارة

 ترجيح القول بالتفسير بو وتوجيو الأقوال الاخرى في ضوئو  – 7

إف البَجيح في ىذه الصيغة عند ابن تيمية أساسو كعماده ىو فعل التعميم ، حيث يكوف الاختيار مبنينا على  
ا إذا كاف البَجيح أعم الأقواؿ من الأقواؿ الأخرل البٍ تنحو منحى يتدو إفُ ابػصوص ، كىذه الصيغة معموؿ به

ابؼفسر أماـ مسائل تكوف فيها كفرة في الأقواؿ دكف أف تكوف ىذه الأقواؿ متعارضةن ، كيأتي اختيار الاعم لدرء فعل 
التخصيص ، ذلك أف التخصيص إذا انعدـ فيو كجود الدليل خالف ابؼنهج الصحيح في فهم كتفسبّ القرآف الكرنً ، 

التخصيص كجب مقابل ذلك العمل على اختيار القوؿ العاـ لأنو لا كبؼا كانت ىناؾ بعض التفاسبّ البٍ تعتمد 
بىالف ابؼنهج الصحيح في فهم كتفسبّ كلبـ الو ، كلقد عرؼ أف ابن تيمية كاف حريصا في ىذه الصيغة على برليل 

كإف كجد  الأقواؿ الأخرل على غرار القوؿ الراجح ، كبرليلو ىذا مببِ على إيضاح كتبيبْ أكجو الاتفاؽ بينهما حبٌ
اختلبؼ بينهما على ابؼستول الفظي ، فابن تيمية فَ يغبَ بذلك الاختلبؼ ابؼوجود في ىذه الأقواؿ على مستول 
الألفاظ كما كقع عند بعض ابؼفسرين ، فهؤلاء ابؼفسرين جعلوا من ىذا الاختلبؼ ابؼوجود على ابؼستول اللفظي 

 دافعهم إفُ فعل التخصيص .أساس للقوؿ بوجود التعارض ببْ ىذه الأقواؿ ، كىو 

                                                           
(1)

 . 90نورة نل عهرل، ، للآٌ، :  
(2)

 . 278، ص ،  8لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود   
(3)

 . 279، ص ،  8لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود 
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قد استعمل ابن تيمية ىذه الصيغة في العديد من ابؼسائل ، كقرر في ىذه ابؼسائل بعموـ اللفظ لا بخصوصو،   
 كمن ببْ ىذه ابؼسائل نذكر منها التافِ : 

 من سورة النساء. 37مسألة تتعلق بتفسبّ الآية  – 1

 قرة .من سورة الب 147مسألة تتعلق بتفسبّ الآية  - 2

 من سورة البقرة . 186مسألة تتعلق بتفسبّ الآية  - 3

 من سورة البقرة . 205مسألة تتعلق بتفسبّ الآية  - 4

 من سورة البقرة . 233مسألة تتعلق بتفسبّ الآية  - 5

حيث يقوؿ ابن تيمية في تفسبّ ابؼسالة الأكفُ :" ... قولو تعافُ : )) إفٌ الله لا بوب من كاف بـتالا فخورا ... الذين 
يبخلوف كيأمركف الناس بالبخل (( في النساء ، كفي ابغديد أنو )) لا بوب كل بـتاؿ فخور ... كالذين يبخلوف 

ابؼاؿ كابؼنع ، كالبخل بالعلم كبكوه ، كىي تػىعيم البخل بكل ما ينفع في كيأمركف الناس بالبخل (( قد تيؤكلت في البخل ب
، كعليو فإف الراجح عند ابن تيمية القوؿ الذم يأخذ بعموـ اللفظ ( 1)الدٌين كالدنيا من علم كماؿ كغبّ ذلك ... " 

 لا الأقواؿ البٍ تقوؿ بخصوص اللفظ .

 ر الآية الاقتصار على قول واحد مع وجود خلاف في تفسي – 8

ذا ما أخذ بقوؿ أك برأم فَ يشر إليو ‘تنببِ ىذه الصيغة على القوؿ بوجود ابؼعرفة بابػلبؼ ، بدعبُ أف ابؼفسر 
مفسر آخر ، فييعد ىذا بدثابة الاعتماد على ىذا القوؿ رغم أف ابؼفسر كاف عارفنا بوجود ما بىالف رأيو في التفسبّ ، 

أف ىذا ابؼفسر يرجح ذلك القوؿ كيقتصر عليو ، كيعتبر تكرار ىذا القوؿ في كعليو فإف ىذا الأمر يصبح دالان على 
موضع آخر بدثابة الدليل ابؼقنع على ترجيح ىذا القوؿ ، ذلك أف من ابؼفسرين من بيتلك باعنا كمعرفةن كببّة بالأقواؿ 

ارفو فبَاه يعتمد قولان كاحد ابؼختلفة ، لذلك تراه يقتصر على قوؿ كيعتمد عليو ، كمن ابؼفسرين من تضيق دائرة مع
رغم كجود ما بىالفو ، كفي ىذا السياؽ يعتبر ابن تيمية من ابؼفسرين الذين كانت بؽم السعة في ىذا ابعانب إلا أنو  

، كبفا ( 2)كاف يعتمد على الاقتصار كصيغة من صيغ البَجيح ، كالاقتصار بدعبُ أف نكتفي بسيء كاحد كلا نتداكزه 
تيمية بؽذه الصيغة امراف ، حيث كاف ينص كيذكر القوؿ الراجح فيدؿ على أنو يقتصر كيكتفي  يدؿ على توظيف ابن

بهذا القوؿ ، كدليل ذلك أنو كاف بىتار الراجح كيستدؿ عليو ، كمثاؿ ذلك أنو عندما فسر لفظ "أماني" في قولو الله 
                                                           

(1 )
  . 351، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود 

 )
. 104لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
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فى ابن تيمية بتفسبّ معبُ " أماني " على أنها ، ىنا اكت( 1)تعافُ :)) كمنهم أميوف لا يعلموف الكتاب إلا أماني (( 
، ىذا عن الأمر الأكؿ ، أما الأمر الثاني ، فيأتي عند ابن تيمية في صيغة الاقتصار كالاكتفاء على أنو يقوـ  (2)التلبكة 

ؿ كعدـ بتكرار القوؿ ابؼفسر مرات عديدة كفي مواضع بـتلفة ، كالتكرار يدؿ دلالة مباشرة على الاكتفاء بهذا القو 
 بذاكزه ، كمن ببْ ابؼسائل البٍ استعمل فيها التكرار التافِ : 

 من سورة البقرة . 62باف تفسبّ الآية  – 1

 من سورة النساء . 27بياف تفسبّ الآية  – 2

كانت ىذه ىي صيغ البَجيح  الثمانية البٍ اعتمدىا ابن تيمية في اختياراتو في التفسبّ ، كبيكن تسهيل 
 عملية فهم كإدراؾ ىذه الصيغ من خلبؿ ابؼخطط التافِ : 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
(1 )

  نورة لقبررة ، للآٌ، : 
(2)

 لب، وٌهٌ، ـ لقنحبق ، ص   
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 وجوه الترجيح في التفسير عند ابن تيمية : المبحث الثالث 

لقد ذكرنا في الصيغ البَجيح في صيغ البَجيح أىم الآليات ابؼعتمد عليها في التفسبّ عند ابن تيمية ،  
الصيغ لا يعد ابن تيمية ابؼفسر الوحيد الذم يعتمد عليها ، بحكم أف البَجيح ليس آلية منهدية كابؼلبحظ أف ىذه 

خاصة بابن تيمية لوحده ، بل ىي آلية يعتمدىا كل ابؼفسرين ، كالدليل كجود كثرة من ابؼفسرين الذين يعتمدكف على 
عن البَجيح من حيث ىو أداة منهدية ،  ىذه الآلية ابؼنهدية ، كىناؾ حبٌ من خصص تأليفات كببّة يتحدث فيها

كليس ابؼقاـ ىنا لذكر ىؤلاء ، بل ىي بؾرد اشارة سريعة على ذلك ، حبٍ نضع القارئ في سياؽ ابؼوضوع ، كبدثل ما 
اعتمد على صيغ البَجيح لتوجيو عملية التفسبّ لديو ، فإننا نتدو الآف إفُ الإقرار بوجود كجوه لبَجيح اعتمدىا ابن 

 كقبل أف نفصل فيها لابد من أف نذكر ابؼقصود بوجوه البَجيح .تيمية ، 

إف لفظة كجوه بطبيعة ابغاؿ ىي بصع كجو ، كىو لفظ يطلق على مهاف عديدة كلو استعمالات كثبّة بزتلف  
، كىذا ابؼعبُ ( 1)من سياؽ إفُ آخر كمن بؾاؿ إفُ آخر ، منها كجو الكلبـ كابؼقصود بو سبيل الكلبـ الذم يقصده 

ىو الأقرب إفُ سياؽ بحثنا ابؼتعلق بوجوه البَجيح ، بدعبُ الطرؽ كالسبل البٍ ينتهدها ابؼفسر في اختياراتو كترجيحاتو ، 
كمنو فإف أكجو البَجيح تدؿ على طرؽ البَجيح البٍ بذد ابؼفسر يسلها ليؤكد كيقومَّ أحد الأقواؿ عندما يتعرض 

 وه البَجيح في علم التفسبّ بأدلة التفسبّ أك قواعد لبَجيح .لتفسبّ آية ما من القرآف الكرنً ، كتسمى كج

بذدر الاشارة في ىذا السياؽ إفُ كجود العديد من الدراسات البٍ تناكلت كجوه البَجيح بالدراسة كالتحقيق ،  
 منها دراسات قاـ بها علماء الأصوؿ ، حيث جاء في كتبهم ما يدؿ على كجود ىذا ابؼبحث في دراساتهم ، كىذا

يدؿ على اىتمامهم بوجوه البَجيح لأبنيتها في عملية التفسبّ ، كمن ببْ العلماء الذين اىتموا بهذا بقد الرازم ، 
البخارم ، السرخسي ، الزركشي ، ابن بقار كغبّىم ، كما بذد في مقدمات خلماء التفسبّ تتحدث عن ىذا من 

أصوؿ التفسبّ ، كبقد في ىذا الشأف بعض العلماء  خلبؿ ما يسمى بأصوؿ التفسبّ ، حيث يعتبر البَجيح من ببْ
يشبّكف إفُ ىذا ، كمن ببْ ىؤلاء ابؼفسرين ابن جزم من خلبؿ كتابو ابؼعركؼ بػػػػػػػ " التسهيل" ، كما ىناؾ من تناكؿ 

 ، كحسبْ ابغربي كغبّىم .( 2)ىذا ابؼوضوع في كتب أصوؿ التفسبّ امثاؿ مساعد الطيار 

العلماء كابؼفسرين الذين اعتمدكا في تفسبّىم على برديد كجوه للبَجيح ، ككجوه  يعد ابن تيمية من ببْ 
البَجيح عند ىذا الأخبّ لا تبتعد عن سياؽ منهدو العاـ في التفسبّ ، كيرل بعض الباحثبْ أف ابن تيمية أضاؼ 

طرؽ البٍ قررىا غبّه بعض القواعد كالطرؽ في ىذا الشأف من جهة ، كما أنو من جهة أخرل حدد موقفا من بعض ال

                                                           
(1)

 . 884، ص ،  6لشظر : قنح، لقعرب لاب، هشظور ، لقزيء 
(2)

 . 94لشظر : يصول يً أصول لقوفنٌر قهنحعد لق ٌحر ، ص ،  
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في مبحث كجوه البَجيح ، سنحاكؿ في ىذا ابؼبحث اف نعرض بشكل موجز لوجوه البَجيح عند ابن تيمية  على 
 النحو التافِ : 

 الترجيح بلغة القرآن وعادتو وعرفو  – 1

كأعرافو ابػاصة في يعلم كل باحث كدارس في بؾاؿ علوـ القرآف أف القرآف الكرنً لع لغتو ابػاصة ، كلو آلياتو  
التعريف بدعانيو كتفسبّىا ، لذلك يعتبر اسلوب أك سبيل البَجيح بلغة القرآف بدثابة كجو البَجيح الغالب في القرآف 
الكرنً ، لذلك ترل الكثبّ من ابؼفسرين يعتمدكف على ىذا البَجيح ابؼوجود كابؼعهود استعمالو في القرآف في تفسبّ 

القرآف يؤيد لفظ معبْ أك أسلوب معبْ في إثبات حقائق الأشياء ، فإف ىذا التأييد الذم  معانيو كآياتو ، فإذا كاف
يفرضو القرآف من خلبؿ آليات متعددة سبق ذكرىا في منهج العاـ للتفسبّ عند ابن تيمية ، فهذا الأخبّ لا يبتعد عن 

كببّنا على منهج ابن تيمية في التفسبّ ، كعليو   عادات القرآف كأعرافو ،  كىنا بذدر الاشارة إفُ أف القرآف مارس تأثبّنا
 يعتبر ىذا الوجو ىو الوجو الأىم في البَجيح عند ابن تيمية ، كىو كذلك نظرنا للبعتبارات التالية :

لقد بردث ابن تيمية كثبّنا عن أبنية ىذا الوجو ، كىذا راجع إفُ ذلك التأثبّ الذم مارسو أ ( من حيث الأىمية : 
لتدليل على معاني ، من حيث أنو يفسر نفسو بنفسو من جهة ، كأبنيتو في التأثبّ على عقلية ابن تيمية في القرآف في ا

البنائية ابؼنهدية ابػاصة بو من ابعهة الأخرل ، كلقد ببٌْ ىذا الأخبّ أبنية ىذا الوجو قائلبن :" فإنو إذا عرؼ ابؼتكلم 
نو بذلك يعرؼ عادتو في خطابو . كاللفظ إبما يدؿ إذا عرؼ لغة فهم من معبُ كلبمو بفالا يفهم إذا فَ يعرؼ ، لأ

ابؼتكلم البٍ بها يتكلم ، كىي عادتو كعرفو البٍ يعتادىا في خطابو . كدلالة اللفظ على ابؼعبُ دلالة قصديو ارادية 
تلك لغتو ، كبؽذا كل من  اختيارية ، فابؼتكلم يريد دلالة اللفظ على ابؼعبُ ،فذا اعتاد أف يعبر باللفظ على ابؼعبُ كانت 

كاف لو عناية بألفاظ الرسوؿ كمراده بها عرؼ عادتو في خطابو كتببٌْ لو من مراده ما يتببٌْ لغبّه . كبؽذا ينبغي أف 
يقصد إذا ذكر لفظ من القرآف كابغديث ، اف يذكر نظائر ذلك اللفظ ، ماذا عبُ بها الله كرسولو ، فيعرؼ بذلك لغة 

 .( 1)الله ... البٍ بىاطب بها عباده"  القرآف كابغديث كسنة

إف عملية فهم القرآف مرتبطة بشكل كاضح بضركرة بضل كلبـ الله على عرفو كعادتو ، ككل من يغاير في ىذا  
يبتعد عن إدراؾ ابؼعاني الصحيحة ، فالكلبـ فعل قصدم ، كىذه القصدية تتدو إفُ برديد معاني معيٌنة ، كيعتبر كل 

تدو إفُ بضل كلبـ الله الذم أنزلو على أنبيائو على غبّ عادتو كعرفو ملمحنا من ملبمح الضلبؿ من ينكر ىذا أك ي
كالابتعاد عن قصدية ىذا الكلبـ ، حيث يقوؿ ابن تيمية في ىذا :" كأما إذا استعمل لفظة في معبُ فَ بذر عادتو 

فيو ، كبضا كلبمو على خلبؼ ابؼعبُ قد عرؼ باستعمالو فيو ، كترؾ استعمالو في ابؼعبُ الذم جرت عادتو باستعمالو 
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أنو يريده بذلك اللفظ بهعل كلبمو متناقضنا ، كيبَؾ كلبمو على ما يناسب سائر كلبمو ، كاف ذلك برريفنا لكلبمو 
، كعليو ( 1)على موضعو كتبديلب بؼقاصده ككذبنا عليو . فهذا أصل من ضل في تأكيل كلبـ الأنبياء على غبّ مرادىم " 

ا عن سياؽ كلبـ يعد ا لابتعاد عن عادة كعرؼ القرآف بدثابة الاشتغاؿ باصطلبحات حادثة ، يعبِ أحدثها ابؼفسر بعيدن
ا عن اصطلبحات القرآف الكرنً ، كىذا الأمر يؤدم إفُ الغلط في فهم كلبـ الله كرسولو  الله إ أم يشتغل ابؼفسر بعيدن

 حسب ابن تيمية .

بٌْ ابن تيمية أف طريقة معرفة لغة القرآف تكوف من خلبؿ معرفة الألفاظ : لقد بب ( من حيث طريقة معرفتو 
كالنظائر ، كلقد مرٌ ىذا الأمر معنا في طرؽ تفسبّ القرآف عند ابن تيمية ، حيث بردث ىذا الأخبّ على آلية فهم 

ينبغي أف ييقصد إذا ذكر  كتفسبّ آيات القرآف من خلبؿ اللغة ، كلقد ببٌْ ابن تيمية ىذا الأمر في قولو :" ... كبؽذا
، ىذه طريقة عملية يراىا ابن ( 2)لفظ من القرآف كابغديث ، أف يذكر نظائر ذلك اللفظ ، ماذا عبُ بها الله كرسولو " 

تيمية كفيلة بععلنا معرؼ لغة القرآف ، حيث تنببِ ىذه الطريقة على الاستقراء ، بدعبُ استقراء ابؼوارد ابؽائلة لألفاظ 
، كعند إدراؾ كمعرفة اللفظ يتدلى بعد ذلك ابؼعبُ ابؼراد من ذلك اللفظ ، فمن معرفة اللفظ إفُ إدراؾ لغة القرآف 

ابؼعبُ يكوف ابؼفسر قد أدرؾ عيرؼ القرآف كعادتو في بناء ابغقائق كابؼعارؼ كابؼعاني ، كفي حالة كجود أك كقوع خلبؼ 
 ن ذلك حكما يفضي إفُ إزالة ذلك ابػلبؼ .حوؿ مسألة ما رجع ابؼفسر إفُ ىذا العرؼ كالعادة كجعل م

لقد عمل ابن تيمية على التأصيل كالتقعيد بؽذه الكيفية كالعملية ابؼنوط بها استقراء موارد القرآف اللغوية ، ثم  
انتقل بعدىا إفُ توظيف عملية الاستقراء في تفسبّ كفهم آيات القرآف ، ىذا الأمر مكٌنو من البَجيح كالاختيار ببْ 

قواؿ ابؼتعددة كالكثبّة ، كساعده الاستقراء كذلك في توجيو الأقواؿ البٍ أينتدت في النظائر ابؼتعلقة باللغة ، أم الأ
نظائر الألفاظ ، حيث كجهو ىذا التوجيو إفُ ابؼقارنة لاختيار ابؼعبُ ابؼراد كترجيحو ، كفي ىذا نأخذ مثاؿ ذكره ابن 

بؼثاؿ يتعلق بدعبُ القنوت ، حيث ذكر ابن تيمية بؾموعة من الأقواؿ البٍ تيمية كطبق فيو طريقة الاستقراء ، كىذا ا
تفسر كتعطي معبُ للقنوت مثل ذكر ابؼشهور لو عند فقهاء اللغة حيث يركنو كيفهمونو على أنو الدعاء ، كبعض 

كذلك بإجراء مقارنة الصحابة يفسركنو على أنو الطاعة ، ثم بعد ذكره بؽذه الأقواؿ قاـ بتوجيهها إفُ ابؼعبُ ابؼرجح 
 بينها كبرليل بؽا ، ثم اىتدل إفُ القوؿ بأف معبُ القنوت ىو الطاعة الدائمة .

: كىنا ببٌْ ابن تيمية ابؼنزلة البٍ بوتلها ىذا الوجو من البَجيح عن ج ( من حيث منزلتو من أوجو الترجيح الأخرى 
أكلان لتفسبّ ألفاظ القرآف بو ، ككلما كقع خلبؼ رجع باقي الأكجو الأخرل ، حيث ييعتمد على ىذا السبيل أك الوجو 

إفُ الاستقراء اللغوم اللفظي بغل ىذا ابػلبؼ ، حيث يقوؿ عنو :" كالقرآف نزؿ بلغة قريش ابؼوجودة في القرآف ، 
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غتو في لفظ فَ فغنها تػيفىسَّر بلغتو ابؼعرفة فيو ، إذا كجدت لا يعدؿ عن لغتو ابؼعركفة مع كجودىا ، كإبما بوتاج إفُ غبّ ل
يوجد لو نظبّ في القرآف ، كقولو : ) كىيػٍنىكأىف الله ( ، )كَّلات حبْ مناص( ، كبكو ذلك من الألفاظ الغريبة في القرآف 

 "(1 ). 

إف ىذا الوجو من أكجو البَجيح ييعتمد عليو إذا كجد اختلبؼ ، كقد أشار إفُ  د ( من حيث اعتماده في الترجيح :
ختلفوا فلب يكوف قوؿ بعضهم حدة على بعض ، كلا على من بعدىم ، كيرجع في ذلك إفُ لغة ىذا قائلب :" فإف ا

كما اعتمد ابن تيمية على ىذا الوجو في سياؽ ( ، 2)القرآف أك السنة ، أك لغة العرب أ أك أقواؿ الصحابة في ذلك " 
كتبو ، كمن ابؼواضع البٍ استعمل فيها ىذا تقوية القوؿ ابؼرجح على بقية الأقواؿ الأخرل في مواضع بـتلفة ككثبّة من  

 الوجو من البَجيح نذكر التافِ :

من سورة البقرة ،  30إبطاؿ رأم الذين يقولوف أف الإنساف ىو خليفة الله في الأرض من خلبؿ تفسبّىم للآية  – 1
 فببٌْ أف ابؼقصود من لفظ ابػليفة أنو خليفة بؼخلوؽ آخر سكن الأرض قبلو .

 من سورة البقرة . 255الاستدلاؿ على معبُ العلو في الآين  – 2

 من سورة البقرة . 6الاستدلاؿ على ابؼراد من الآية  – 3

 الترجيح بالنظائر  – 2

البَجيح بالنظائر يعتبر الوجو الثاني من أكجو البَجيح البٍ يعتمد عليها ابن تيمية في عملية التفسبّ ، حيث 
فرقة ببْ ابؼثل كالنظبّ ، كيرل أف ابؼثل ىو الأصل ، بينما النظبّ فهو ابؼشبو بو ، ثم يعرؼ بقده في ىذا الوجو يضع ت

، كابؼقصود بالنظائر عند ابن تيمية في ىذا ( 3)لفظ ابؼثل على أنو :" يراد بو النظبّ الذم يقاس عليو كيعتبر بو ... " 
بؼفسرة ، كبقد ىذا الوجو من البَجيح من ببْ الأكجو السياؽ ىو آيات القرآف بحكم أنها النظائر للؤلفاظ كالآيات ا

كالطرؽ البٍ اعتمدىا الكثبّ من ابؼفسرين على غرار ابن تيمية ، حيث استدؿ بها ىؤلاء عند كجود اختلبؼ في تفسبّ 
رنً ، آيات القرآف الكرنً ، كالاستدلاؿ يكوف بذكر ما يؤكد ىذا ابؼعبُ أك القوؿ انطلبقا من توظيف آيات القرآف الك

لذلك كاف يقدـ أم قوؿ يرجح معناه القرآف بالقرآف ، كيوجد عند ابن تيمية أنو كاف يكثر من توظيف كاستعماؿ 
لفظ النظائر كمشتقاتها ، لذا صدَّر ىذا الوجو من أكجو البَجيح بلفظ النظائر ، كلقد استعمل ىذا الوجو كأقره انظلبقنا 

 من الاعتبارات كالأسس التالية : 
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ينطلق تأصيل ابن تيمية بؽذا الوجو انطلبقا من طبيعة النص القرآني ذاتو ، لأف النص القرآني  حيث أدلتو : أ ( من
يقوـ بجمع ما يسمى بالأشباه ، حيث أف بعض أقساـ القرآف ييفسر بعضها الآخر ، كتفسبّ القرآف للقرآف يتضح من 

تيمية في تأصيلو بؽذا الوجو من آيات القرآف الكرنً ،  خلبؿ آليات سبق ذكرىا في ابؼبحث السابق ، كلقد استدؿ ابن
ككذا تفسبّ الصحابة بؽا ، كتأصيلو يتم بالشرح كابؼقارنة ، كيزكي ىذا من خلبؿ دعوتو إفُ تدبر القرآف كتتبع آياتو ، 

لنظائر ، حيث حتما سيلحظ الدراس كجود آيات تؤكد كتؤصل بؽذا الفعل ، لأف القرآف بوتوم الأقساـ كالأمثاؿ أم ا
، فإف القرآف ىو كتاب بهمع ابغقائق ، كلذلك كاف النبي  (1)كعلى ىذا النحو فسر قولو تعافُ : )) متشابو ابؼثاني (( 

يقوؿ بأنو أعطى جوامع الكلم ، كعليو فإف التشابو في القرآف يكوف في ما يسمى بالأمثاؿ ، كتكوف ابؼثاني في الأقساـ 
قرآف ترجع إفُ أصل كاحد ، فإف ما يصدر عن الله من كلبـ حوبؽا لا بووز التناقض ، ، فإف ابغقائق البٍ بوتويها ال

كىو الله  -كحوؿ ىذا الأمر يقوؿ ابن تيمية :" فلما طانت ابغقائق ابؼقصودة كابؼوجودة ترجع إفُ أصل كاحد 
 ،ناقض كما يوجد في كلبـ البشرابؼتكاف الكلبـ ابغق فيها خبرنا ، كأمرنا متشابهنا ، كليس بدنزلة ابؼختلف ك   -سبحانو

يقولوف شيئنا ثم ينقضونو ، كىو بصيعو مثاني ، لأنو استوفيت فيو الأقساـ ابؼختلفة ، فإف  -الكبار منهم  -كابؼصنفوف 
[ ، فذكر الزكجبْ مثاني ، كالإخبار عن ابغقائق بدا  49الله يقوؿ : )) كمن كل شيء خلقنا زكجبْ (( ] الذاريات :

خطاب  –خبرنا أك طلبنا  –ابؼشبَؾ  ىي عليو بحيث بوكم على الشيء بحكم نظبّه ، كىو حكم على ابؼعبُ الواحد
، كابؼطلوب إدراكو ىنا كفهمو أف البَجيح بالنظائر أمر كفعل أصل لو القرآف في أقساـ  (2)متشابو فهو متشابو ابؼثاني " 

 بـتلفة ، يفسر بعضها بعضنا .

النظائر في ىذا  لقد بردث ابن تيمية عن الفرؽ ببْ ب ( من حيث الفرق بين النظائر ىنا والنظائر اللفظية :
السياؽ كالنظائر ابؼعركفة عند ابؼفسٌرين ، فهناؾ فرؽ ببْ النظائر ككجود النظائر عند ابن تيمية ، حيث نظر إفُ النظائر 
على أنها اللفظ الذم يتفق معناه في موضعبْ أك أكثر ، أما كجود النظائر فهو الذم يكوف قد اختلف معناه ، كفي 

ة :" ... كىذا في معاني مثل الوجوه كالنظائر في الألفاظ ، فإف كل شيئبْ من الأعياف ىذا السياؽ يقوؿ ابن تيمي
كالأعراض كغبّ ذلك ، إما أف يكوف أحدبنا مثل الآخر ، أك يكوف مثلو فهي الأمثاؿ ، كبصعها ىو التأليف ، كإذا 

ا أك  فَ يكن . كدلالة اللفظ الواحد جاءت بلفظ كاحد كانت نظائر ، كإف فَ يكن مثلو ، فهو خلبفو سواء كاف ضدن
، انطلبقنا من ىذا تكوف ابغقائق ( 3)على ابؼعاني ابؼختلفة ، كالنظائر ابؼتماثلة بصعا ببْ ابؼتماثلبْ ، كفرقنا ببْ ابؼختلفبْ ٌ 

بـتلفة كمؤتلفة كمنو ينشأ القياس كضركبو ، كعليو إف ما بهب فهمو ىنا حبٌ لا نطيل ابغديث في ىذا السياؽ ، إف 
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لنظائر في ىذا السوؽ الذم نعرض لو في كجوه البَجيح ابؼقصود بها منها ىو الآيات البٍ تتشابو معانيها كإف اختلفت ا
 ألفاظها ، كالنظائر عند ابؼفسرين أك النظائر اللفظية ىي النظائر البٍ اتفقت معانيها مع اتفاؽ ألفاظها في الأصل .  

لقد ببٌْ ابن تيمية منزلة ىذا الوجو قائلب :" فكاف من  الأخرى :ج ( من حيث منزلة ىذا الوجو على الأوجو 
الأصوؿ ابؼتفق عليها ببْ الصحابة كالتابعبْ بؽم بإحساف : أنو لا يقبل من أحد قط أف يعارض القرآف ، لا برأيو كلا 

نات أف رسوؿ جاء ذكقو ، كلا معقولو ، لا قياسو ، كلا كجده ، لأنهم ثبت عنهم بالبراىبْ القطعية كالآيات البيٌ 
بابؽدم كدين ابغق ، كأف القرآف يهدم للبٍ ىي أقوـ ، فيو نبأ من قبلهم ، كخبر ما بعدىم ، كحكم ما بينهم ، ىو 

،  من خلبؿ ىذا القوؿ يتضح لنا جليِّا أف ابن تيمية جعل منزلة البَجيح بهذا الوجو ( 1)الفصل ليس بابؽزؿ ... " 
قرآف ، بدعبُ أف الاستدلاؿ كالبَجيح قائم في ىذا الوجو على الأخذ بالنظائر القرآنية بدثابة منزلة تفسبّ القرآف بال
 باعتبار النظائر ىي الآيات .

إف الاعتماد على ىذا الوجو يطلب شرطاف ، لا بيكن الاستغناء  د ( أنواع الترجيح في ىذا الوجو وأشكالو :
استظهار آيات القرآف الكرنً ، أما الشرط الثاني فيفرض على عنهما ، يكمن الشرط الأكؿ كيرتبط بقدرة ابؼفسر على 

ابؼفسر أف يكوف ذك نباىة كصحة نظر كببّة ، ككذا بعده عن البدع كبذرده من ابؽول ، كبهمع الدارسوف في ىذا 
ذا السياؽ أف ابن تيمية كاف ضليعنا في ىذا كيعد بفن توفرت فيهم ىذه الشركط . كابغديث عن أنواع البَجيح في ى

الوجو كأشكالو مقسم من حيث طبيعة الاستدلاؿ إفُ أقساـ ، حيث يقسم بحسب أنواع ابؼسائل البٍ تم فيها البَجيح 
 ، كمقسم كذلك حسب أنواع الاستدلاؿ ابؼطبق فيها ، كنذكر ىذه الأنواع  على النحو التافِ :

 أنواع الترجيح بهذا الوجو حسب أنواع المسائل : ه (

 من سورة البقرة ( . 102الوجو في بياف معبُ كلمة ) معبُ كلمة ابػبّ في الآية  البَجيح بهذا - 1

 من سورة البقرة ( . 165البَجيح بهذا الوجو في بياف معبُ بصلة ) معبُ قولو في الآية  - 2

 من سورة آؿ عمراف ( . 113البَجيح بهذا الوجو في بياف معبُ آية ) معبُ الآية  - 3

 . من سورة البقرة( 4ك  3في الآية  لوجو في بياف معبُ أسلوب ) الاستدلاؿ على العطف ابؼوجودالبَجيح بهذا ا  -4

 أنواع الترجيح بهذا الوجو حسب أنواع الاستدلال :  و ( 

                                                           
(1)

 لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهج  
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كجود تطابق ببْ نصبْ أك ما يشبو التطابق حيث يدؿ النظبّ على ما فسره دلالة ظاىرة ، كىذا النوع من  -1
ف ، ابغالة الأكؿ يكوف فيها كجود اتفاؽ في اللفظ كابؼعبُ ، كابغالة الثانية يكوف فيها كجود اتفاؽ اللبستدلاؿ لو حالتا

 ظاىرم يكوف أقرب إفُ ابؼطابقة ببْ ابؼفسر كابؼفسر بو .

إنعداـ كجود تطابق ظاىر لا في اللفظ كلا في ابؼعبُ ، كعليو يكوف الاستدلاؿ بإقرار كجود علبقة تلبزـ بينهما ،   -2
 . ( 1)حيث يكوف لازـ النظبّ يفيد كيدؿ علة معبُ في اللفظ الذم يراد تفسبّه بو 

أف يوجد ببْ ابؼعنيبْ تناظر في ابعنس ، حيث يغيب التناظر بينهما في اللفظ كابؼعبُ ، حيث يدؿ النظبّ على  -3
من سورة  19ك 17نس ببْ الآية ذلك ابؼعبُ ابؼرجح بوجو ما ، كىنا مثلب بقد ابن تيمية تستنتج بوجود تناظر في ابع

 من سورة النور . 40ك 39البقرة كالآية 

 الترجيح بظاىر القرآن  – 3

من الأمور البٍ بهب أف يعلمها ابػاص كالعاـ في مسالة التفسبّ أف الظاىر خلبفو الباطن ، فالشيء إذا   
انعدـ كجود باطن لو فإنو كاف كاضحنا كظاىرنا جلينا كبادينا ، كىو بهذا يقبل ابؼعاينة كابؼشاىدة ، فالظاىر من ظهر ، 

، كتبيبْ معبُ الظاىر ىنا يأتي  (2)ف الظهور ىو بدك الشيء ابػفي كالظاىر في اللغو ىو الببٌْ كالذم تببَّْ ، كمنو يكو 
لتسهيل إدراؾ حقيقة ىذا الوجو في البَجيح ، لأنو كجو يعتمد البَجيح فيو على ابؼعبُ أك القوؿ الببٌْ كالظاىر في 

لبحظ ىنا كجود عناية  القرآف ، لذلك بقد أف ابن تيمية أصَّل بؽذا الوجو في عملو كغبّه من العماء كابؼفسرين ، كابؼ
كببّة بهذا الوجو عند ابن تيمية ، حيث يقوؿ بؿمد الزيلعي حوؿ ىذا :" كقد كثر تأصيل شيخ الإسلبـ بؽذا الوجو ، 
كعبُ بو عناية فائقة ، فصَّل كثبّنا في قضاياه ، بدا فَ يفصِّل في غبّه ، كقد يكوف ذلك بؼا حصل بؼفهومو من ابكراؼ ، 

، كلقد أصَّل ابن تيمية قلنا بؽذا الوجو  ( 3)ن زىعٍمً  كثبّ من الفرؽ الرجوع إليو كالتعويل عليو " كبؼا ترتب عن ذلك م
 كثبّنا ، كتظهر ملبمح ىذا التأصيل من خلبؿ الضوابط التالية ،

لقد عرؼ ابن تيمية الظاىر من الناحية اللغوية على أنو :" أ ( التأصيل لهذا الوجو من خلال ضبط تعريفو : 
، أما من الناحية الاصطلبحية فقاؿ عنو :" ظاىر الكلبـ ىو ما يسبق إفُ  (4)كالظاىر القوؿ ما ظهر كباف " ...

                                                           
(1)

   . 131لشظر : لخوٌحرلت لب، وٌهٌ، ، ص ،  
(2 )

   . 658، ص ،  4لشظر : قنح، لقعرب ، لقزيء
(3 )

  . 132لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
(4 )

 . 132، لقنحبق ، ص ، لقيٌوعً 
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، كعليو ( 1)العقل السليم منو بؼن يفهم بتلك اللغة ، ثم قد يكوف ظهوره بددرٌد الوضع كقد يكوف بسياؽ الكلبـ ...ٌ  
 لبٍ يوظفها ابن تيمية كلا يفصل بينهما .فإف دلالة اللفظ أك ظاىر اللفظ من ببْ ابؼصطلحات ا

لقد أكد ابن تيمية بأف اللفظ لا بيتلك أف يكوف ظاىرنا  ب ( التأصيل للأسباب التي تعطي اللفظ صفة الظهور :
في حالة كاحدة ، كىذا يعبِ أف حلبت ظهوره كثبّة ، كيقوؿ ىذا الأخبّ موضحنا ىذه ابغلبت التافِ :" ...كاعلم أف 

، اللغوم ، أك العرفي ، أك الشرعي م دلالات اللفظ ، كيعلم أف ظهور ابؼعبُ من اللفظ : تارة يكوف بالوضعمن فَ بويىكِّ 
كإما باللفظ ابؼفرد من البَكيب الذم تتغبّ دلالتو في نفسو . تارة بدا اقبَف بو من القرائن اللفظية البٍ بذعلو بؾازنا ، 

باب البٍ تعطي اللفظ صفة ابؼتكلم فيو ... إفُ غبّ ذلك من الأسكتارة بدا يدؿ عليو حاؿ ابؼتكلم كابؼخاطب ك 
، إف الأسباب البٍ تعطي اللفظ صفة الظهور ترتبط بالسياؽ الذم  (2)، كإلا فقد يتخبط في ىذه ابؼواضع " الظهور

بالقرائن البٍ بهرم تداكؿ فيو اللفظ ليدؿ علة معاني كدلالات معيٌنة . كعليو فإف الظاىر ييفهم بحسب السياؽ كيدرؾ 
بريط بو ، كما يفهم الظاىر بحسب السياقات البٍ يوظف فيها اللفظ عند ابؼتكلم كابؼخاطب ككذا ابؼوضوع الذم 

 يتكلم فيو .

انطلبقنا من ابؼفهوـ الذم حددٌه ابن تيمية بؼفهوـ ج ( التأصيل للانحرافات في تحديد أو تغيير مفهوم الظاىر : 
الظاىر ككذا برديده لأسباب البٍ بذعل من اللفظ ببٌْ كتعطيو صفة الظهور ، انطلبقا من ىذا كلو نفهم أف ىذا 
ابؼفسر يشبّ إفُ تلك الابكرافات البٍ بغقت مفهوـ الظاىر ، كفي ىذا اشارة صربوة إفُ أىل التأكيل ، كفي ذات 

ؽ يقوؿ ابن تيمية :" الظاىر في فطر ابؼسلمبْ قبل ظهور الأىواء كتشتت الآراء ... ىو الظاىر الذم يليق السيا
من أبظائو كصفاتو كابغياة ، كالعلم ،  –سبحانو  –بجلبلو سبحانو كتعافُ كما أف الظاىر في سائر ما يطلق عليو 
علينا أف تكوف أعراضنا كأجسامنا ، لأف ذكاتنا كذلك  كالقدرة ... إفُ غبّ دلك ، فإف ظاىر ىذه الألفاظ إذا أطلقت

، إف ما يريد  (3)كليس ظاىرىا إذا أطلقت على الله سبحانو كتعافُ ، إلا ما يليق بجلبلتو كيناسب نفسو الكربية ... " 
يقولوف ابن تيمية أف يوصلو يتعلق بتلك الفهوـ  الفاسدة حسبو البٍ بغقت بدفهوـ الظاىر ، فأصبح بعض ابؼتأكلة 

بذلك خاصة في بعض ابؼسائل ابؼتعلقة مثلبن بالاستواء ، كجسمانية الله ، كغبّىا ، كلن نطيل ابغديث عن ىذا الأمر 
 لأننا سنعود إفُ مسالة التأكيل عند ابن تيمية خاصة ما تعلق منها ابؼشكل الظاىر كالباطن لاحقنا .

 

 
                                                           

(1 )
. 556، ص ،  3لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود  .

 

(2 )
  ، ص ،   . 17لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهزود 

(3 )
 . 138لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ،  
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 الترجيح بالسياق  – 4

إف ابؼقصود بالسياؽ من الناحية اللغوية ىو : أنو لفظ مأخوذ من سىوىؽَّ ، حيث عرفو ابن فارس قائلب :"  
، أما عن  :" سياؽ الكلبـ ( 1)السبْ كالواك كالقاؼ أصل كاحد ، كىو حىدٍكي الشيء . يقاؿ ساقو يسوقو سوقا " 

ن في الوجو من أكجو البَجيح يكوف ىذا ىو معبُ ، كبك( 2)فابؼقصود منو ىو تتابعو كأسلوبو الذم بهرم عليو " 
السياؽ ابؼقصود منو ، أما من النحية الاصطلبحية فقد اكد العلماء أف ابؼقصود من السياؽ ىو أكلوية دخوؿ الآية في 
ابؼعبُ ما قبلها كما بعدىا من الآيات إذا في سياؽ كاحد ، كلقد كظف ابن تيمية ىذا الوجو من البَجيح في العديد 
من ابؼسائل ، إما يستعملو ليقوٌم معبُ كإما ليضٌعف بو ابؼعبُ ، كتشبّ الدراسات إفُ أف ىذا الأخبّ استعمل ىذا 

 الوجو بطريقتاف بنا :

كقوؿ ابن تيمية في بعض القضايا كابؼسائل البٍ يعابعها " كالآية في سياؽ قتاؿ أ ( التصريح بو والتصريح بدلالتو :
أحد" أك " كسياؽ الكلبـ يدؿ على أنو ضعيف عن ترؾ الشهوات " أك " كإف كاف السياؽ  ابؼشركبْ كما اصابهم يوـ

 .( 3)يدؿ على أف البخل ىو ابؼقصود أكبر " 

كيعبر عن ذلك بصيغ كثبّة منها :" كأيضنا فما قبلها كما بعدىا خطاب ب ( استعمال السياق دون التصريح بو : 
 .( 4) ىذه الآية ىو ابؼخاطب في بقية الآيات " مع ابؼؤمنبْ كجواب بؽم  فكاف ابؼخاطب في

 الترجيح برسم المصحف  – 5

إف ابؼقصود برسم ابؼصحف ىنا كما يقوؿ ابن خلدكف ىو" أكضاع ابغركؼ القرآف في ابؼصحف ك رسومو   
ابؼتحدث عنو ، كىذه الاكضاع ىي البٍ كتبها الصحابة الذين قاموا بتدكين القراف الكرنً ، كىذا الرسم  (5)ابػطية" 

ىو الرسم العثماني ، ك لقد رجح العلماء موافقة الرسم العثماني في العملية البَجيح ك نهي عن بـالفتو، ك ىذا الوجو 
ىو ابؼتبع في تفسبّ القرآف الكرنً ، كفَ بود ابن تيمية عن ىذا ابؼسار، بل اتبعو ك احبَمو ، ك لٌعٌل من أىم ابؼسائل 

لة البسملة ابؼوجودة في أكائل السور، ك بكن نعلم أف ىناؾ جدؿ قائم حوبؽا، ىل ىي آية البٍ رجح فيها بالرسم مسا
أـ لا، ك ىنا بقد اف ابن تيمية استدؿ في قولو على أنها آية انطلبقا من رسم ابؼصحف ، ك ىي آية حيث كتبت  

لبسملة آية من كتاب الله, حيث  كليس من سور، ك قاؿ بانها أية مستقلة عن السور، ك ىو ما يزكيو قولو التافِ :"ا
كتبها الصحافة في ابؼصحف ، إذ فَ يكتبوا فيو الا القراف ك جردكه عما ليس منو ، كالتخميس ك التفسبّ كأبظاء 

                                                           
(1)

 . 117، ص ،  3لب، يحرس ، لقهرحٌٌس ، لقزيء  
(2 )

  . 465، ص ،  1لقهعز  لقونٌ  ، ج 
(3 )

  . 629، ص ،  4، لقهزود  لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى
(4)

 .464، ص ، 7لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود   
(5)

 . 119لب، خودو، ، لقهرده، ، ص ،  
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السور، كلكن مع ذلك لا يقاؿ: ىي من السور البٍ بعدىا ، كما انها ليست من السور البٍ قبلها ، بل ىي كما  
 .(1)ؿ كل سورة ، ك إف فَ تكن من السور، كىذا أعدؿ الأقواؿ الثلبثة في ىذه ابؼسالة..." كتبت آية انزبؽا الله في أك 

 إف الاستدلاؿ بالرسم كجو من اكجو البَجيح بركمو ضوابط لابد من مراعاتها كاحبَامها ، كتكمن ىذه الضوابط في : 

 الاستدلاؿ بالرسم من بصيع كجوىو . (1

 ضبط الاستدلاؿ بأدلة أخرل . (2

 الترجيح بتصحيح جميع القراءات المتواترة  – 6

إف ابؼقصود بالقراءات ابؼتواترة ىو :" اختلبؼ ألفاظ الوحي في كتٍبىة ابغركؼ أك كيفيتها ، كمن بزفيف  
، كىنا بذدر الاشارة إفُ أننا قمنا بتعريف القراءات في الفصل الأكؿ كرصدنا الاختلبؼ القائم ( 2)كتثقيل كغبّىا " 

ذا لن نعود إفُ تعريفها ىنا ثانية ، كلقد اتفق بصع من العلماء إفُ الإقرار بجميع القراءات عند البَجيح ، حوبؽا ، بؽ
كىو ما بقده في مصنفاتهم في تفسبّ القرآف الكرنً ، كلقد اتفق ابن تيمية على البَجيح بها بحكم أنها أمر ثابت عن 

تيمية لا يرجح بالقراءات السبع بل يقرر بالقراءات العشر ، الرسوؿ صلى الله عليو كسلم ، كابؼلبحظ ىنا أف ابن 
فالاتفاؽ كالتباين أمر قار في بعض أكجو القراءات حيث يقوؿ مبيٌنا أبنية كل قراءة على قراءة أخرل :" ككل قراءة 

ا كعملبن ، لا بهوز منها مع القراءة الأخرل بدنزلة الآية مع الآية بهب الإبياف بها كلٌها ، فاتباع ما تضمنتو من معبُ  علمن
 . (3)ترؾ موجب إحدابنا لأجل الأخرل ، ظننا أف ذلك تعارض " 

يرجع ابن تيمية سبب الاختلبؼ في القراءات إفُ خط ابؼصحف ابؼكتوب بو ، كأف ىذا الاختلبؼ ليس  
قائلبن :" مرجعو  اختلبؼ مفتعلبن مصطنعنا من طرؼ القراء أك ابؼفسرين ، بل ىو اختلبؼ ثابت بالسنة ، كيؤكد ذلك

إفُ النقل كاللغة العربية ، لتسويغ الشارع بؽم القراءة بذلك كلو ، إذ ليس لأحد أف يقرأ قراءة بددرٌد رأيو ، بل القراءة 
سنة متبعة ، كىم إذا اتفقوا على اتباع القرآف ابؼكتوب في ابؼصحف الإمامي ، كقد قرأ بعضهم بالياء كبعضهم بالتاء ، 

. إف البَجيح ىنا قائم بتقرير صحة كل القراءات ، لذلك قرر ابن ( 4)ما خارج عن ابؼصحف " فَ يكن كاحد منه
تيمية في ابؼسائل البٍ أقر بها بصحة كل القراءات ، كذىب في ىذا السياؽ إفُ بياف ابؼعبُ ابؼراد على حسب تلك 

) كبؽم عبُ ) يكذبوف ( في قولو تعافُ الأكجو ابؼختلفة ، كمن ببْ ابؼسائل البٍ يظهر فيها البَجيح بهذا الوجو م

                                                           
(1)

 . 215، ص  7لبت وٌهٌ، ، لقفوحوى ، هزود  
(2)

  . 318، ص  1لقيركشً ، لقبروح، يً عوو  لقررن، ، ج  
(3)

 . 211، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، هج  
(4)

  . 215، ص ،  7وٌهٌ، / لقنحبق ، هج لب، 
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، فهنا ىناؾ من يقرأ ب ) ييكىذٌبيوف( بتشهيد الذاؿ كمنهم نافع كابن كثبّ ، كىناؾ ( 1)عذاب اليم بدا كانوا يكذبوف (( 
كفي من يقرأ ب : ) يىكٍذبوف ( كمنهم بضزة كالكسائي ، كفي ىذا قرر ابن تيمية معبُ القراءتبْ كرجح ابؼعنيبْ قائلب :" 

بوا في قوبؽم : آمنا بالله كباليوـ الآخر ، ككذٌبيوا الرسوؿ في الباطن كإف  ) يىكذبوف( قراءتاف مشهورتاف إ فإنهم كىذى
 . (2)صدقوه في الظاىر " 

 الترجيح بتقديم معنى القراءة المتواترة على الشاذة  – 7

إف التفسبّ يقوـ في أساسو على توفبّ ابؼادة السليمة من الأقواؿ ، كمن كجوه البَجيح ، كلقد ذكر في الوجو 
السابق انو في حالة كجود اختلبؼ حوؿ مسالة ما فيصبح ترجيح كل القراءات أمرا معمولا بو ، لكن في ىذا الوجو 

راءتبْ ، ككانت إحدل ىذه القراءتبْ متواترة ككانت السابع يتعلق الأمر بفعل بـتلف ، فوجود اختلبؼ في معبُ ق
الأخرل شاذة ، فإف ابعمع بينهما كترجيح كلببنا أمر غبّ كارد كغبّ بفكن ، كفي ىذا الشأف بهرم عند ابؼفسرين 

ابؼعبُ تقدنً القراءة ابؼتواترة بحكم أف الشاذ لا يقف أماـ ابؼتواتر في القراءات ، كلقد عمل علماء التفسبّ على تقوية 
الذم يردي في القراءة ابؼتواترة كتضعيف ابؼعبُ الذم يردي في القراءة الشاذة ، كعلى ىذا النحو سار ابن تيمية كاستعمل 
ىذا الوجو في البَجيح ، كمن   ابؼسائل البٍ   عمل فيها على تضعيف القراءة الشاذة كتقوية القراءة ابؼتواترة مسالة 

، حيث قاـ ( 3)ا أصابك من حسنة فىمًنى الله كما أصابك من سيئة فمن نفٍسًكى (( تتعلق بدعبُ قولو تعافُ :)) م
نٍ نػىفٍسيك( كرجح القراءة ابؼتواترة البٍ تقرأ بػػػػػ ) فىمًنٍ نػىفٍسًكى ( ، كىي  بتضعيف قراءة كردـ عن يعقوب البٍ تقرأ بػػػ ) فىمى

 قراءة ابن كثبّ كبضزة كأبي عمرك .

 بوية الترجيح بالسنة الن – 8

تعتبر السنة النبويةٌ ابؼصدر الثاني للتشريع كما تعتبر بدثابة النص الشارح كابؼفسر للقرآف الكرنً ف لذلك كاف  
ابن تيمية يقر بهذا الأصل ، كثابر في ىذا الوجو كثبّا ، حيث كاف كثبّ الرجوع إفُ السنة في عملية التفسبّ ، كيعتبر 

ا ، لذا ببٌْ أنو لا يعقل أف  ابن تيمية أف النصوص النبويةٌ لا تتعارض مع النص القرآني لذلك فهي تشكل اصلبن كاحدن
يوجد من يعارض السنة ، كاعتبر بـالفتها بدثابة ابعهل كالظلم ، كأكد ذلك قائلبن :" ككل من خالف ما جاء بو 

خبر بو الرسوؿ فَ يكن عنده علم بذلك كلا عدؿ ، بل لا يكوف عنده غلب جهل كظلم كظم ... كذلك لأف ما أ
الرسوؿ فهو حق باطنا كظاىرنا ، فلب بيكن أف يتصور أف يكوف ابغق في نقيضو ، كحينئذو فمن اعتقد نقيضو كاف 

                                                           
(1)

 . 8نورة لقبررة ، للآٌ، :  
(2 )

  . 117، ص ،  4لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، هج 
(3 )

 . 79نورة لقشنحء ، للآٌ، : 
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ا ، كما أمر بو الرسوؿ فهو عدؿ لا ظلم فيو ، فمن نهى عنو فقد نهى  اعتقادنا باطلبن ، كالاعتقاد الباطل لا يكوف علمن
 .( 1)" عن العدؿ ، كمن امر بضده فقد امر بالظلم 

لقد ببٌْ ابن تيمية منزلة السنة في تفسبّ القرآف كأكد عليها ، بحكم أنها تيببٌْ القرآف كتعبر عنو ، كىذا ابؼنزلة  
البٍ برتلها ىذه الأخبّة في بياف آيات القرآف ىو الأمر الذم فَ يغفل عن أبنيٌتو ابؼفسرين كالعلماء ، ككلٌما كجد 

رآف كجب الرجوع إليها ، لذلك كاف البَجيح بها أمرنا مفركضا ، لذلك تقررت اختلبؼ م تفسبّ آية من آيات الق
قاعدة مهمٌة عند ابن تيمية حوبؽا تكمن في تقدنً تفسبّ الرسوؿ على ما سواه من مصادر التفسبّ الأخرل ، ففي 

ودة في القرآف كابغديث ، إذا ىذا الوجو من البَجيح يقوؿ ابن تيمية التافِ  :" كبفا ينبغي أف ييعلم : أف الألفاظ ابؼوج
عرؼ تسبّىا كما اريد بها من جهة النبيذ صلى الله عليو كسلم فَ بوتج في ذلك إفُ الاستدلاؿ بأقواؿ أىل اللغة كلا 

، يظهر جليٌا أف ابغديث أك التفسبّ النبوم كاف بدثابة النص الذم بويل المجمل كابؼشكَّل  كالغامض في ( 2)غبّىم " 
 لوـ عند الناس .القرآف إفُ مع

إف البَجيح بالسنة عند ابن تيمية عمل لابد أف تتحكم فيو ضوابط صارمة بسنع حدكث الابكرافات في ىذا  
 الشأف ، كعليو حدٌد ىذا الأخبّ بصلة من الضوابط نذكرىا على النحو التافِ : 

 عدـ إبطاؿ أدلة البَجيح الأخرل بالسنة بددرٌد التعارض الظاىر. -

 كأكجو البَجيح الأخرل بؾتمعة . العمل بالسنة -

 حاجة ابؼفسر في البَجيح بالسنة إفُ التدبر كالتأمل . -

 دراسة الأقواؿ على تنوعها كبرليلها . -

لقد استعمل ابن تيمية ىذا الوجو من الرجيح كثبّنا كفي مسائل كثبّة البٍ كاف من الضركرم أف يرجح فيها ، كىو 
عرَّؼ بقدرتو على ابغفض كالتتبع للنصوص النبويةٌ ، كما أكرد حقيقة الأمر الذم جعلو يستظهر السنة ، حيث 

ارتباطها بالنصوص القرآنية ، على قدر ىذا الاىتماـ بالسنة كاف اىتمامو ببَجيح بها ، كلقد أخذ البَجيح بهذا الوجو 
  :عنده أنواع متعددة منها 

 ابؽدؼ من ابغديث ىو تبياف مقصود الآية البَجيح بالأحاديث النبوية في سياؽ تفسبّ آية معينة ، ككاف  -

                                                           
(1)

 . 38، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج  
 

(2 )
 . 18، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج  
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 بشكل مباشر .

 البَجيح بالسنة  البٍ تدؿ على معبُ الآية من غبّ احتماؿ . -

 البَجيح بالأحاديث البٍ جاءت في معبُ أحد الأقواؿ حبٌ كلو فَ تأت في سياؽ تفسبّ الآية ، ىنا يبرز  -

 الاجتهاد إفُ حد ما .

 رد الأقواؿ  ابؼرجوحة بالأحاديث البٍ تدؿ معنيها على بطلبف تلك الأقواؿ.  -

 الاستدلاؿ على رجحاف قوؿ ما بالسنة البٍ تدؿ على معبُ لازـ لو . -

 الترجيح بفهم السلف  – 9

ا بأقواؿ السلف كاستعملها في فعل البَجيح لاختيار القوؿ الراجح ، كأقواؿ السلف   لقد استعاف ابن تيمية كثبّن
تدؿ كتقدـ فهمهم للنصوص القرآنية بحكم مكانتهم في ىذا الشأف ، فإذا كجدت أقواؿ كثبّة حوؿ مسألة ما ككاف 

، حيث أنو ( 1)ن تيمية إفُ ترجيح كالأخذ بأقواؿ السلف  من تلك الأقواؿ أقواؿ للسلف كأقواؿ لغبّىم ، ىنا يتدو اب
يقدـ أقوابؽم كلا يعدبؽم بأحد من بعدىم ، كفي بصيع ابؼصنفات البٍ الفها ابن تيمية بذد تأصيلبن لأقواؿ السلف ، 

 كبيكن فهم آلية البَجيح في ىذا الوجو على النحو التافِ : 

ية كأطلق مصطلح السلف على الصحابة كالتابعبْ بؽم ، كفَ يستثن لقد حدد ابن تيم أ ( تحديد المراد بالسلف :
من ىذا الأمة ابؼشهود بؽم بالعلم كالدين كالتقول ، كىذا بالطبع متعلق بالقركف الثلبثة الأكفُ ، كىو ما نفهمو من 

لأئمة الأربعة خلبؿ القوؿ التافِ :"... كالسلف من الصحابة كالتابعبْ بؽم بإحساف ، كبصاىبّ ابػلف من أتباع ا
، كيببٌْ ذلك قائلبن :" كأما السلف قاطبة من القركف الثلبثة الذين ىو خبّ قركف الأمة على ما يدؿ عليو ( 2)متفقوف " 

 .     ( 3)الكتاب كالسنة " 

لقد الاعتماد ابن تيمية على فهم السلف يبرر من خلبؿ ابؼكانة البٍ ارتقى ب ( من حيث الاعتماد والأصول : 
ىؤلاء السلف ، كبؼا تواتر الاعتماد عليهم في تفسبّ آيات القرآف الكرنً عند أىل السنة كابعماعة كاف ذلك  إليها

بدثابة ابؼبرر الذم جعل ابن تيمية ل بىالف ىذا الوجو في البَجيح ، ىذا عن أسباب الاعتماد على فهم السلف ، أما 
 اد على فهم السلف فهي على التحديد التافِ ؾعن الأصوؿ البٍ جرل برديدىا من طرؼ ابت تيمية للبعتم

                                                           
(1 )

 لقنحبق ، ص     .لشظر : لقيٌوعً ،  
(2)

، ص    . 17لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهج  
 

(3)
 . 217، ص  10لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، هج  
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 فضل السلف على من بعدىم كخاصة فضل السلف في القركف الثلبثة ابؼفضلة . -

 كوف السلف أعلم الناس على من بعدىم بحكم انهم أصحاب عقوؿ عظيمة . -

 امتلبؾ السلف للعلم في بؾاؿ التفسبّ على من تلبىم . -

انطلبقا من ىذه البٍ حدٌدىا ابن تيمية في تبريره للبعتماد على فهم السلف  ج ( من حيث تقريره لو لهذا الوجو :
قرر أبنية ىذا الوجو من أكجو البَجيح كأعطاه مكانتو في سلم مصادر التفسبّ ، حيث يقوؿ في ىذا الشأف :" فإف 

خر لأجل مذىب إعتقدكه ، الصحابة كالتابعبْ كالأئمة إذا كاف بؽم في تفسبّ الآية قوؿ كجاء قوـ فسركا الآية بقوؿ آ
كذلك ابؼذىب ليس من مذاىب السلف كالتابعبْ بؽو بإحساف صاركا مشاركبْ للمعتزلة كغبّىم من أىل البدع في 
مثل ىذا ... كبكن نعلم أف القرآف قرأه الصحابة كالتابعوف كتابعوىم ، كأنهم كانوا أعلم بتفسبّه كمعانيو ، فمن خالف 

، كعليو يتقرر أـ بـالفة أقواؿ السلف ( 1)فسبّىم ، فقد أخطأ في الدليل كابؼدلوؿ بصيعا " قوبؽم كفسر القرآف بخلبؼ ت
 أمر غبّ بفكن حسب ابن تيمية .

لقد كظف ابن تيمية ىذا الوجو بطرؽ بـتلة منها التقويةٌ كمنها التضعيف ، كما  د ( من حيث  طرق استعمالو :
الضمبِ  بيكن إعطاء أمثلة ارشادية لتبيبْ طرؽ كأساليب استعمالو استعملو بأساليب متعددة منها التصريح كمنها 

 على الشكل التافِ :

 .( 2)من سورة البقرة بشكل تصربوي  32استعملو لتضعيف الأقواؿ البٍ تفسر الآية  -

 . (3)من سورة البقرة بشكل ضمبِ  29استعملو لتضعيف تفسبّ الاستواء في الآية  -

 .( 4)من سورة لبقرة بشكل ضمبِ  106استعملو لتقوية تفسبّ ابػبّية في الآية  -

 الترجيح بتقديم تفسير جمهور السلف على كل تفسير شاذ  – 10

إف عملية تفسبّ القرآف عملية بؿفوفة بابؼخاطر ، كىذه ابؼخاطر تكمن في الزلات كالأخطاء البٍ قد يرتكبها  
ى الأقواؿ ابػاطئة كغبّ بؼؤسسة ، ففهي ىذا لوجو من البَجيح يكوف العمل قائما بعض العلماء الذين يعتمدكف عل

على ترجيح تفسبّ بصهور السلف ، كىذا الوجو عمل بو كثبّ من العلماء ، كىو يقوـ على بـالة بصاىبّ العلماء الذين 
البَجيح ليس بقوة الأكجو نظن بوجود خطأ كزلل في تفسبّىم كأقوابؽم كفي ترجيحاتهم ، إف ىذا الوجو من أكجو 

                                                           
(1 )

  . 194، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، هج 
(2 )

  . 631، ص ،  3لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 
(3 )

  . 311، ص ،  3لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 
(4 )

 . 107، ص ،  9، لقهج  لب، وٌهٌ، ، لقنحبق
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السابقة إلا أف العمل بو قائم لنو يعتمد على فعل التقدنً ، كلا يكوف التقدنً إلا إذا كاف ىناؾ بسحيص كتدقيق في 
 الأقواؿ كالتفاسبّ ، كلقد كظف ابن تيمية ذا الوجو في البَجيح في بعض ابؼسائل بصيغتبْ بنا :

ضعيف قوؿ ما بؼخالتو ما كاف عليو العامة من أىل العلم بتاب الله كسنة النص على التالصيغة الأولى تقوم على : 
نبيٌو حيث استعمل ىذه الصيغة في الرٌد على القائلبْ بأف ابؼلبئكة فَ يسددكا بصيعهم لادـ قائلب :"... لكن معناه ما 

بالكتاب كالسنة ، كإذا كاف  يوجب ردىا ] أم ابؼقلة [ من كجوه : أحدبنا : أنو خلبؼ ما عليو العامة من أىل العلم
 .( 1)لابد من التقليد فتقليدىم أكفُ ... " 

النص على تضعيف الأقواؿ الشاذة من حيث ىم قوؿ بىاؿ القوؿ ابؼنقوؿ كابؼستفيض ، الصيغة الثانية وتقوم على : 
كىنا يستعمل ىذه الصيغة في الرد على ذلك التفسبّ الذم يسر الاستفتاح بالرسوؿ صلى الله عليو كسلم على انو 

كيسألوف بو ، فهو نقل شاذ الإقساـ بو أك السؤاؿ بو ، فقاؿ :" كما ذكره بعض ابؼفسرين من أنهم كانوا يقسموف بو 
 .( 2)بـالف للنقوؿ الكثبّة ابؼستفيضة ابؼخالفة لو " 

كما بذدر الاشارة أف اب تيمية استعمل ىذا الوجو من البَجيح بصيغتبْ أرخيتبْ في مواضع أخرل ، منها  
الأمة كخلفها على  صيغة نسبة القوؿ في سياؽ البَجيح إفُ ابعمهور بالقوؿ " ىذا قوؿ ابعمهور "أك " كبصهور سلف

أف الوقف على قولو " ، كىناؾ صيغة نسبو القوؿ في سياؽ البَجيح إفُ الأكثرية ، كيقوؿ في ىذا بػػػ " فأكثر ابؼفسرين 
قالوا = أك كعلى ىذا القوؿ أكثر تفسبّ السلف " أك " ىذا ىو الذم قطع بو أكثر ابؼفسرين " أك كىا قوؿ أكثر 

 ابؼفسرين كأىل اللغة  .

 الترجيح بقول أكابر الصحابة  – 11

إف ىذا الوجو من أكجو البَجيح معتمد عند العلماء في حالة كجود اختلبؼ حوؿ مسألة معينة ، فيكوف 
اؾ من يرجح بقوؿ البَجيح في ىذا السياؽ بالأخذ بقوؿ الصحابة الكبار، فهناؾ من يرجح بأبي بكر كعمر، ك ىن

ة كلٌهم ك يعتبر قوبؽم دليلب  كحدة، كىذا الوجو يسقط في معبْ الاكجو البٍ  ، كىناؾ من يرجح بصحابابػلفاء الأربعة 
ق في الاسلبـ ك تقدمهم تقر بفضل السلف، بحكم أف الصحابة ىم أخيار السلف نظرا بؼكانتهم ، ك نقصد بها السب

الوجو مببِ على أصل آخر، ىذا ك  الكرنً ك خاصة ما تعلق بتفسبّه ، أسرار القرآف كابؼعرفة بخبايا الدين ك  في العلم 
كىو ذلك الأصل الذم يقر بخواص الصحابة أصحاب الرسوؿ، كىؤلاء ابػواص ىو أعلم الناس بالدين ك القرآف 
كالتفسبّ عما دكنهم من الصحابة ، كىذا الفصل أقره ابن تيمية بشكل كببّ حيث يقوؿ في ىذا الشأف :"ك باب 

                                                           
(1)

 . 482، ص ،  2لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج  
(2)

 . 208، ص ،  1لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج  
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، كأقوالو كافعالو ، كما ذكره من توحيد، ك أمر كنهي، ككعد كعيد، كفضائل  ابؼعرفة بأخبار النبي صلى الله عليو كسلم
الأعماؿ كالأقواؿ ، أك أمكنة كأزمنة ، كمثالب بؼثل ذلك ، أعلم الناس بو أىل  العلم بحديثو ، الذين اجتهدكا في 

سلم من كجوه متعددة... معرفة ذلك كطلبو من كجوىو ، كعلموا أحواؿ نقلو ذلك ، كأحواؿ الرسوؿ صلى الله عليو ك 
مثاؿ ذلك : إف خواص أصحاب بؿمد صلى الله عليو ك سلم أعلم بو بفن دكنهم في الاختصاص مثل أبي بكر كعمر 
كعثماف كعلي ... كأمثاؿ ىؤلاء من السابقبْ الأكليبْ من ابؼهاجرين  كالأنصار: ىم أكثر اختصاصا بو بفن ليس 

 .(1)مثلهم" 

ف ىذا الوجو من البَجيح  لو مكانة خاصة بحكم ابؼكانة ابػاصة بؽؤلاء الصحابة ، حيث كاف ابن تيمية إ
يرجح بقوؿ أكابر الصحابة في حالة كجود اختلبؼ ببْ الصحابة خاصة إذا اختلفت حوؿ الآثار من الرسوؿ صلى 

م الذم استقر عد اكابر الصحابة  ىو ما الله عليو كسلم كصحت كلٌها ، ىا يرجع العلماء كابن تيمية لبَجيح الرأ
قاؿ بو ابن تيمية في ابؼسالة ابؼتعلقة بنكاح المحرٌـ ، حيث استدؿ على حرمتو قائلب :" ... ابػامس : أف أكابر 
الصحابة قد عملوا بدوجب حديث عثماف رضي الله عليو ، كإذا اختلفت الآثار عن رسوؿ الله صل الله عليو كسلم 

بو ابػلبء الراشدكف . كفَ بىالفهم أحد من الصحابة فيما بلغنا إلا ابن عباس ، كقد فَ مستند تواه ، نظرنا ؿ ما عمل 
: بهب القطع بأنو إبما فعل ذلك عن علم عنده في على من فَ بورمو  -من الصحابة  -كعلم أف من حرـ نكاح المحرـ 

. كأصحاب رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم أعلم ، فإف إثبات مثل ىذه الشريعة لا مطمع في دركو بتأكيل أك قياس 
 . (2)كأخشى من يقوؿ على الله ما لا يعلموف " 

 الترجيح بسبب النزول  – 12

إف الأخذ بأسباب النزكؿ ـ الآليات ابؼنهدية ابؼتبعة في تفسبّ القرآف الكرنً منذ القدنً ، لذلك فهي بالأبنية  
ابؼفسرين ، حيث تعد أسباب النزكؿ أحد الآليات ابؼهمة البٍ تساعد بشكل  البٍ بذعل منها أحد أكجو البَجيح عند 

كببّ في فهم القرآف الكرنً ، كىنا يقوؿ ابن تيمية مؤكدا على ىذه الأبنية التافِ :" كمعرفة سبب النزكؿ يعبْ على 
إذا فَ يعرؼ ما نواه  فهم الآية ، فإف العلم بالسبب يورث العلم بابؼسبب ، كبؽذا كاف أصح قوفِ الفقهاء : أنو

، كلقد كظف ابن تيمية ىذا الوجو في بصلة من ابؼسائل ، ( 3)، رجع إفُ سبب  بيينو كما ىيدها كأثارىا " الفابغ
 حيث قاـ بتقوية بو بعض الأقواؿ فرجحها كأخذ بها ،  كعملو ىذا قائم بإحدل الطريقتبْ التاليتبْ :

                                                           
(1)

  .  176لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ،  
(2 )

  . 177لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
(3 )

 . 181، ص ،  7ل وٌهٌ،  لقنحبق ، لقهج 
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قوؿ الراجح ، حيث قاـ بالاستدلاؿ على معبُ قولو تعافُ )) إف الذين إما اف يقوـ بالتصريح بالدلالة على ال - 1
، حيث يكوف ابؼقصود بهم ابؼؤمنوف عامة من بصيع الأمم ، فأشار إفُ ىذا قائلب :" كعليو ( 1)ءامنوا كالذين ىادكا (( 

 . (2)يدؿ ما ذكركه من سبب نزكؿ الآية " 

كإما أنو يقوـ بالاستشهاد بسبب النزكؿ في منحى ترجيح القوؿ دكف أف ينص على دلالتو على ذلك ، كعلى  – 2
ذلك جاء قولو في سياؽ البَجيح في ابؼعبُ ) أنٌى شئتم ( البٍ كردت في قوؿ تعافُ :)) نساؤكم حرث لك فأتوا حرثكم 

:" كقد ثبت في الصحيح أف اليهود كانوا يقولوف إذا أتى ، حيث قاؿ ابن تيمية عن معبُ ىذه الآية  (3)أنٌى شئتم (( 
الرجل إمرأتو في دبرىا جاء الولد أحوؿ ، فسأؿ ابؼسلموف عن ذلك النبٌي صلى الله عليو كسلم فأنزؿ الله ىذه الآية " 

رائن السياقية ، كبذدر الاشارة ىنا في ىذا السياؽ البَجيح بسبب النزكؿ أف ابن تيمية  كاف يستعمل ما يسمى بالق( 4)
البٍ تصاحب سبب النزكؿ ، حيث يقوؿ بؿمد الزيلعي مبينا ىذا الأمر التافِ :" كما أف شيخ الاسلبـ فَ يقتصر على 
الاستدلاؿ بنص سبب النزكؿ ، بل تعدل ذلك إفُ القرائن السياقية البٍ صاحبت سبب النزكؿ ، إف استدعى أمر 

يانة النفس ، في قولو تعافُ :)) علم الله أنكم كنتم بزتانوف أنفسكم ...(( ذلك ، كما استدؿ على اختياره في ابؼراد بخ
الآية . بسبب نزكؿ الآية ، إذ قاؿ : " قد ركم ] في سبب النزكؿ [ أف عمر جامع امرأتو بعد العشاء قبل النوـ ، كأنو 

الله ، أعتذر إليك من نفسي ىذه  بؼا فعل ذلك أخذ يلوـ نفسو ، فأتى النبي صلى الله عليو كسلم ثم قاؿ : " يا رسوؿ
ابػائنة ، فهذا فيو أف نفسو خاطئة سولت لو ذلك ، كدعتو إليو ، كأنو أخذ يلومها بعد الفعل ، فالنفس ىي ابػاطئة 

 .( 5)الظابؼة " 

 الترجيح بتاريخ النزول  – 13

ية ما ، كتفرقت الآراء لقد عمل ابؼفسركف كالعلماء بهذا الوجو من البَجيح خاصة في حاؿ كجود خلبؼ في آ 
إفُ قولبْ ، حيث يتفق أحد القولبْ مع الثابت من تاريخ كزمن نزكؿ الآية على رسوؿ الله ، فهنا الرأم الراجح ىذا 
الثابت من تاريخ نزكؿ الآية ، كىو الرأم ابؼقدـ عند علماء التفسبّ كالراجح عندىم ، كقد كظف ابن تيمية ىذا الوجو  

ث استعملو لتصحيح بعض الأقواؿ ، كما استعملو لتضعيف البعض الآخر منها ، كمن ببْ كثبّنا في التفسبّ حي
 ابؼسائل البٍ استعمل فيها ىذا الوجو ابؼسائل التالية :

 من سورة آؿ عمراف . 64مسألة تتعلق بابؼراد من قولو في الآية  - 1

                                                           
(1)

 . 62نورة لقبررة ، للآٌ، ، ص ،  
(2)

 . 179ليٌوعً،  لقنحبق ، ص ،  
(3  )

  . 223نورة لقبررة ، للآٌ،  : 
(4 )

 . 375، ص  16لب، وٌهٌ،، لقفوحوى ، لقهج 
 

(5)
 . 179لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ،  
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 . (1)اف من سورة آؿ عمر  7مسألة تتعلق بابؼراد من قولو تعافُ في الآية  – 2

 الترجيح بالقرائن  – 14

إف ابؼقصود بالقرائن ىو : من ناحية اللغة ىذا اللفظ من الاقبَاف بدعبُ الضم ، ابؼلبزمة كابؼصاحبة ، أما من ناحية 
الاصطلبح فنظر إليو العلماء على أنو ذلك الأمر الداؿ على شيء لا بوضع ، كعرفها أبي البقاء الكفوم على أنها :" 

،  (2)من لاحق الكلبـ الداؿ على خصوص ابؼقصود أك سابقو "  ... ىي ما يوضح عن ابؼراد لا بالوضع ، تؤخذ
كعليو فإف كظيفة القرينة كامنة في رفع الاحتماؿ في الدلالات ، كتعتبر ىذه كظيفة أساسية أكد العلماء على أبنيتها 

تيمية القرائن  في سياؽ البَجيح كالتفسبّ ، كلا يبتعد ابن تيمية عن استعماؿ ىذا الوجو في التفسبّ ، حيث عرؼ ابن
كنظر إليها على أنها أشمل من ذلك التعريف الذم أعطاه العلماء بؽا ، كىو الذم ذكرناه سابقا في ىذا الوجو ، 
فالقوؿ بأف القرينة ىي ما يدؿ لا بالوضع ، فإف ىذا التعريف حسب ابن تيمية يقيد القرينة ، حيث رفع التقييد 

ما يدؿ بالوضع كمنها ما يدؿ لا بالوضع . لقد قسم ابن تيمية القرائن إفُ  ابؼلحق بؽا فقاؿ أف القرينة أنواع منها
 قسمبْ نبينهما حسب ابؼخطط التافِ :

 

   

                                                           
(1 )

  . 216، ص ، 9لشظر : لقفوحوى ، لقهج 
(2 )

  . 182لشظر لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 

 لقررلر،

لقررلر، لقححقٌ،  لقررلر، لقوفظٌ،

 أو لقهعشوٌ،

 قرلر، هشفصو، قرلر، هوصو،

قرلر، هوصو، 

 دلق، بحقوا 

قرلر، هوصو، 

غٌر دلق، 

 بحقوا 
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إف ابؼعموؿ بو في البَجيح في ىذا الوجو ىو القرائن اللفظية التب تفيد لا تفيد بالوضع كالقرائن ابؼنفصلة 
لافضل لأنها تدؿ على بساـ كالقرائن ابغالية ، أما القرائن اللفظية البٍ تدؿ بالوضع فقد ببٌْ ابن تيمية على أنها ا

معنيبْ ، كما أنكر ابن تيمية نفي مفهومها ، كاىتماـ ىذا الأخبّ بهذا  ، كعليو فإف ىذا النوع من القرائن كمعهاالكلبـ
النوع من القرائن أمر ميٌزه عما سواه من ابؼفسرين ، كالاىتماـ بهذا النوع من القرائن يدؿ علة ابتعاد  ابن تيمية عن 

بن تيمية يأخذ بابؼعبُ للقرائن من القرائن البٍ تفيد المجاز خاصة كىو من الذين ينكركف المجاز ، كما نتبينو ىنا أف ا
حيث أنها تدؿ على ابؼصاحبة كابؼلبزمة كالاقبَاف ، كىذه ىي القرائن اللفظية ، كىي البٍ بؽا صورة في الكلبـ ، أما 

 القرائن ابغالية لا صورة بؽا في الكلبـ كتدرؾ انطلبقا من الأحواؿ البٍ يكوف عليها ابؼتكلم .

رائن ، أما عن أبنيتها في فعل البَجيح كالتفسبّ ، فإف ىذا الأخبّ يقيم بؽا أبنية ىذا عن تعرؼ ابن تيمية للق 
 عظيمة في توضيح ابؼسائل كتفسبّىا ، كتظهر أبنية القرائن من خلبؿ النقاط التالية :

 توقف الدلالة على القرائن . -

 القرائن كافية لوحدىا لكي تفيد العلم الضركرم . -

 كمالو بآخره .إف الكلبـ مرتبط في بسامو ك  -

لقد استعمل ابن تيمية القرائن في عملية البَجيح ، كنقصد بها القرائن ابؼوجودة في أ ( استعمال القرائن اللفظية : 
آيات القرآف الكرنً ، كىذه القرائن تشمل كل أنواع الكلبـ ، ىذه الأخبّة قد تكوف حركفا أك كلمات أك بصلب أك 

ولو تعافُ : )) مثلهم كمثل الذم أشباه بصل ، كقد استدؿ  بحركؼ ابؼعاني لبياف ابؼقصود ب ابؼثلبْ ابؼضركببْ في ق
إستوقد نارا فلما أضاءت ما حولو ذىب الله بنورىم كتركهم في ظلمات لا يبصركف )( أك كصيٌب من السماء فيو 

، حيث ببٌْ ابؼعبُ قائلب :" ... كىذا ابؼثل إبٌما يكوف في الدنيا ، كىذا ابؼثل ابؼضركب  (1)ظلمات كرعد كبرؽ (( 
، الآخر ، كىو قولو )) أك كصيٌب ((نوا ثم كفركا . كأما الذين فَ يزالوا منافقبْ فضرب بؽم ابؼثل لبعضهم كىو الذين آم

كىذا أصح القولبْ ، فإف ابؼفسرين اختلفوا : ىل ابؼثلبف مضركباف بؽم كلهم ، أك ىذا ابؼثل لبعضهم ؟ على قولبْ . 
ا أحد الأمرين ، فدؿ ذلك على أنهم مثلهم ىذا كىذا ، كالثاني ىو الصواب ، لأنو قاؿ : ) أك كصيٌب ( كإبماٌ يثبت به

فإنهم لا بىرجوف عن ابؼثلبْ بل بعصهم يشبو ىذا ، كبعضهم يشبو ىذا ، كلو كانوا كلهم يشبهوف ابؼثلبْ فَ يذكر 
 .( 2))أك( بل يذكر الواك العاطفة " 

                                                           
(1 )

  . 20 إقى 17نورة لقبررة ، للآٌ، : 
(2 )

  . 174، ص ،  4لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 
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بالكلمات الأخرل بقده يرجح  ىذا عن الاستدلالو بالقرائن من حيث ىي حركؼ ابؼعاني ، أما عن استدلالو 
بهذا من خلبؿ استدلالو بالفعل ) عيفي ( في قولو تعافُ : )) ياأيها الذين ءامنوا كتب عليكم القصاص في القتلى ابغر 

، حيث  (1)بابغر كالعبد بالعبد كالأنثى بالأنثى فمن عيفي لو من أخيو شيء فاتباع بابؼعركؼ كأداء إليو بإحساف (( 
، تعمل متعديا ، فإنو قاؿ : )عيفي() عيفي( ىو "الفضل" حيث يقوؿ مبيٌنا ذلك :" لفظ)عيفي( ىنا اسيرل بأف معبُ 

) شيء ( كفَ يقل )عفا( )شيئا( ،كىذا إبما يستعمل في العمل ، كما قاؿ تعافُ :)) كيسئلونك ماذا ينفقوف قل العفو 
 .( 2)(( ، كأما الغفو في القتل فذاؾ يقاؿ فيو : عفوت عن القاتل " 

أما ضيعة الاستدلاؿ بابعمل ، فندده يعمل بها في بياف ابؼقصود بالكتاب في قولو تعافُ : ))كمنهم أميوف لا  
، حيث قاؿ مبيٌنا معبُ ذلك :"فهذا يدؿ أنو نفى عنهم العلم ( 3)يعلموف الكتاب إلا أماني كإف ىم إلا يظنوف (( 

يستلزـ أف يكوف لا علم عنده ، بل يظن ظنا ، بل كثبّ بفن بدغاني الكتاب ، كإلا فكوف رجل لا يكتب بيده لا 
 .  (4)يكتب بيده لا يفهم ما يكتب ، ككثبّ بفن لا يكتب يكوف عابؼا بدعاني ما يكتبو غبّه " 

لقد بعأ ابن تيمية إفُ ىذا النوع من القرائن في مواضع كاف يقوم بها ب ( استعمال القرائن الحالية أو المعنويةّ : 
ستدؿ بها كثبّة كتتكرر كىي كفي مواضع ضعف فيها أقوالا أخرل ، كبذدر الاشارة أف بعض القرائن البٍ اأقوالا 
، كبعض القرائن لا بيكن أف تضبط لأنها كثبّة لكنها لا تتكرر ، القرائن البٍ بيكن ضبطها ىي على النحو ظاىرة

 التافِ :

 اللورزـ الفاسدة ابؼصاحبة للقوؿ ابؼرجوح . -

 التناقض ابؼصاحب للؤقواؿ ابؼرجوحة .إدراؾ  -

أما القرائن البٍ لا بيكن ضبطها ، فهي كثبّة كلا يكررىا ابن تيمية ،كىذه القرائن ترتبط بدواضيع الآيات البٍ 
تتحدث عن أحواؿ ابؼكلفبْ ، كىذه القرائن لا بستلك صفة العموـ لذلك لا بيكن ضبطها بخاصية أك صفة بيكن أف 

ثلتها ، لكن بيكن الاشارة إفُ بعض الأمثلة البٍ رجح ابن تيمية بهذا النوع من القرائن ، كىذه تنطبق على بصيع أم
 الأمثلة ىي على النحو التافِ : 

 .( 5)القرائن البٍ استدؿ بها لبَجيح معبُ ابؽداية في سورة الفابرة  – 1

                                                           
(1)

  . 178نورة لقبررة ، للآٌ، :  
(2)

  . 276، ص ،  7لب، وٌهٌ، لقنحبق ، لقهج  
(3 )

 . 78نورة لقبررة ، للآٌ، 
 

(4 )
  . 235، ص ،  9لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 

(5 )
 . 233، ص ،  5لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهزود  لشظر :
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 . (1)من سورة البقرة  4ك  3،  2القرائن البٍ استدؿ بها لتحديد ابؼوصوفبْ بتلك البٍ كردت في الآية  – 2

 من سورة البقرة . 23القرائن البٍ استدؿ بها على مغبُ الشهداء في الآية  – 3

 .( 2)من سورة البقرة  187القرائن البٍ استدؿ بها غلى معبُ النفس في الآية  – 4

 الترجيح بمقاصد القرآن  – 15

مقاصد القرآف ىي مقاصد الشريعة ، كاستعمل ابن تيمية مقاصد القرآف بدعبُ مقاصد الشريعة ، كىذه  
، كل كلي كدفعة كاحدةالأخبّة علم مهم من علوـ الشرعية ، كىذا ابؽلم كغبّه من بـتلف العلوـ الأخرل فَ يظهر بش

حل كما ىو علم التفسبّ . إف ابؼقصود بابؼقاصد من اللغة يأخذ ثلبث أصوؿ ، يعبِ أف ىذا العلم مر بالعديد من ابؼرا
لكن أقرب معبُ ىو الذم يدؿ على : إتياف الشيء كأمُّو ، كالقصد يدؿ من ناحية الاصطلبح فهو :" ابؼعاني كابغكم 

من أحكاـ  تها في نوع خاصابؼلحوظة للشارع في بصيع أحواؿ التشريع أك معظمها ، بحيث لا بزتص ملبحظ
 . (3)الشريعة"

يعتبر ىذا العلم من ببْ العلوـ ابؼهمٌة البٍ بهب على ابؼفسر أف يعلمها كأف يكوف على دراية بها ، لأف ىذه  
الدراية بدقاصد الشريعة تؤىل ابؼفسر إفُ إدراؾ حقائق القرآف من حيث ىو الأصل لكل تشريع ، ككلما كانت دراية 

كاف قادرا على استعماؿ ىذا العلم في البَجيح ، كبيكن توضيح كتبيٌاف أبنيٌة ابؼقاصد في   ابؼفسر أكبر كأشمل بهذا كلما
 فهم القرآف كتفسبّه من الأمور التالية :

 القرآف ىو بدثابة كليٌة التشريع كمصدر ابغكمة كغاية الرسالة . -

 ة .اختواء القرآف على ابؼتشابو كالمحكم كالفصل ىذا يتطلب ابؼعرفة بدقاصد الشريع -

إف الاىتماـ بدقاصد الشريعة كربطها بالقرآف أمر أكلاه ابن تيمية عناية فائقة على غرار العلماء الآخرين ، كلقد 
أكفُ ىذه العناية بؽذا العلم لأبنيتو في تأصيل ابؼفاىيم ابؼرتبطة بالتشريع ، كعنايتو بدقاصد الشريعة تظهر من خلبؿ 

 الأمور التالية :

فسر على أبنية علم مقاصد الشريعة من أنو يعد كل من يعلم بأصوؿ ىذا العلم قد عىلًم لقد نبو ىذا ابؼ – 1
بالكتاب كابغكمة ، حيث يقوؿ مبرزا ذلك :" بهب على العبد أف بوفظ من القرآف كيعلم معانيو كيعرؼ من السنة ما 

                                                           
(1)

233، ص ،  5لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهزود  لشظر :
 

(2)
 233، ص ،  5لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهزود  لشظر :

(3)
 . 195لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ،   
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كمية البٍ بهب على كل عبد بوتاج إليو ، كىل بهب أف يسمع بصيع القرآف ؟ فيو خلبؼ ، كلكن ىذه ابؼعرفة ابغ
ليس ىو علم الكتاب كابغكمة البٍ علمها الله النبي صلى الله عليو كسلم أصحابو كأمتو ، بل دلك لا يكوف إلا بدعرفة 

 . (1)حدكد ما أنزؿ الله على رسولو من الألفاظ كابؼعاني كالأفعاؿ كابؼقاصد ، كلا بهب ىذا على كل أحد  " 

 إنو يعتبر الرغاية بدقاصد الشريعة من الأمور الدالة على بؿاسن ابؼذىب . – 2

لقد ابذو ابن تيمية إفُ جعل الرعاية كالاىتماـ بدقاصد الشريعة من الأمور الواجبة في حق ابؼفسرين كابؼهتمبْ  – 3
سعو الله كرسولو ، بالشريعة ف كىوما يظهر في سياؽ قولو :" كالواجب أف يعطي كل ذم حق حقو ، كيوسع ما ك 

 .( 2)كيؤلف ما ألفف الله بينو كرسولو ، كيراعي في ذلك ما بىبو الله كرسولو من مصافٌ الشريعة كابؼقاصد الشرعية " 

لقد أثر علم مقاصد الشريعة على منهج ابن تيمية كثبّا ، كىذا التأثبّ ليس بالأمر ابػفي ، بل ىو أمر كاضح  
من أكجو البَجيح ، حيث قول بو تارة كأبطل بو أخرل ، كاستعمل ىذا الوجو في كجليٌ من خلبؿ استعمالو كوجو 

 ابؼسائل البٍ ترتبط بجوىر الدين الإسلبمي ، كمن ىذه ابؼسائل نذكر بعضها على النحو التافِ :

 رجح بو في ابؼسائل البٍ تتعلق بالعقيدة للرد على أقواؿ الفرؽ الكلبمية . -

 .( 3)ق بالفقو كالصلبة ، النكاح ، كغبّىا رجح بو في ابؼسائل البٍ تتعل -

 رجح بو في تفسبّ بعض الآيات حيث رد الأقواؿ ابؼناقضة بؼقصود الآيات البٍ ىي في بؿل البَجيح ىنا .  -

 الترجيح بالفائدة  – 16

البَجيح ىو الفائدة إف ابؼقصود بالفائدة في اللغة ىو كل ما يأتي منو العلم أك ابؼاؿ ف كابؼقصود بها في ىذا السياؽ من 
من العلم ، كعلى ىذت يكوف ابؼقصود بالبَجيح بالفائدة ىو تقوية العلم الذم تعظم فوائده على غبّه من العلوـ  
الأخرل ، كما يعبِ تضعيف القوؿ من حيث أف يكوف قليل الفائدة أك معدكـ الفائدة ، كالبَجيح بالفائدة لو اصوؿ 

  :يرجع إليها ، كتكمن ىذه الأصوؿ في

ترجيح ابػبر الناقل على ابػبر ابؼقرر بغكم الأصل لتوفره على فائدة جديدة من حيث انو يفيد حكما شرعيا  – 1
 جديدا لا يفيده ابػبر ابؼعارض كلا بوتويو .

                                                           
(1)

 . 228، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ،لقهج  
(2)

 . 338، ص ،  14لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ،لقهج 
(3 )

 . 206، ص ،  10لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ،لقهج لشظر:  
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قاعدة التأسيس الأكفُ من التأكيد ، بدعبُ أف كركد لفظ أك بصلة في القرآف إذا احتملت أف تكوف مؤكدة للفظ  – 2
، كأف تكوف مفيدة كتقدـ معبُ جديد فيصبح من الصركرم أف برمل غلى الإفادة من أف بكمل على التوكيد ، سابق 

بدعبُ أف ىذه ابعملة كإف كانت تؤكد للفظ سابق كتقدـ فائدة جديدة فالأكفُ أف ينظر إليها بأنها تقدـ فائدة جديدة 
بعهة الأخرل في ىذا الأصل نفي الإفادة عن كلبـ الله كلا بهب القوؿ بأنها تؤكد حكما سابقا ىذا من جهة ، كمن ا

، فكلبـ الله إذا نفيت عنو الإفادة أصبح كلبما مذموما ، كىذا الأمر مرفوض كحولو يقوؿ ابن تيمية :" كما الفائدة 
ليو كسلم فيو ىو من باب ما لا يعبِ الإنساف كلا يفيده ، كمن باب العلم الذم لا ينفع كقد استعاذ النبي صلى الله ع

 . (1)من علم لا ينفع " 

لقد استعمل ابن تيمية ىذا الوجو من البَجيح في الرد على كلبـ كأقواؿ الصوفية كالرافضة كابؼناطقة كاعتبر    
كلبـ ىؤلاء تكرار بهوز الالتباس كابؼغالطة أك يكوف كلبما فيو شطح خاصة عند الصوفية ، أما في سياؽ التفسبّ فقد 

في الرد الأقواؿ من ناحيتبْ ، من ناحية أنها تؤدم لأف يكوف أك يصبح كلبـ الله لا فائدة فيو ،  استعمل ىذا الوجو
كمن الناحية الأخرل تكوف ىذه الأقواؿ ابؼردكدة عنده بؾرٌد تكرار لا فائدة فيها ، ككاف من استعمالاتو ىذا الوجو في 

هم ءانذرتهم أـ تنذرىم لا : )) إفٌ الذين سواء عليالبَجيح رد ذلك القوؿ الآخر في فهم كتفسبّ قوؿ الله تعافُ
، حيث قاؿ في رد ىذا القوؿ :" ... كأيضا  ، فإف ىذا لا فائدة فيو ، إذا كاف أكلئك غبّ معركفبْ ، ( 2)(( يومنوف

ن كإبما ىي طائفة قد حق عليها  القوؿ ، كىم لا يتميزكف من غبّىم . بل ىو مأمور بإنذار ابعميع ، كفيهم من يؤم
ليس فيو بياف للمراد ابػاص . كذكر ابؼعبُ العاـ الذم  –كإرادة أكلئك دكف غبّىم  –كمن لا يؤمن ،فذكر اللفظ العاـ 

 ، (3)يصاف عن مثل ذلك "  –تعافُ  –أكجب أنهم لا يؤمنوف قط ، كلا فيو تعليق ابغكم بابؼعبُ العاـ . ككلبـ الله 
ىنا يقوـ ابن تيمية برد القوؿ الذم فسر الآية بشكل يراه ضعيفا ، كبعد رده ببٌْ الأسباب كقواعد القوؿ الذم رجحو 
في ىذا السياؽ ، حيث أردفو رده قائلب :" ككل ىذا فيو بياف أف بؾرٌد دعائك كتبليغك كحرصك على ىداىم ليس 

سلبـ ... ففيو تعزية لرسولو صلى الله عليو كسلم ، كفيو موجب ذلك ، كإبما بوصل إذا شاء الله فشرح صدكرىم للئ
  . (4)بياف أف ابؽدل ىدل الله ... ففيو تقرير للتوحيد ، كتقرير مقصود الرسالة " 

 الترجيح باللغة أو بالمعروف من كلام العرب  – 17

إف القرآف الكرنً نزؿ بلغة العرب ، كىذا بوتم على ابؼفسرين الدراية بأسرار ىذه اللغة كمعرفة قواعدىا كعلومها 
ابؼختلفة ، كمنها معرفة بؽدات الغرب ابؼختلفة ، كمن أجل ىذا كاف ىذا الوجو من أكجو البَجيح ابؼستعملة عند 

                                                           
(1)

 لب، وٌهٌ، ، درء وعحرض لقعرل ولقشرل ، ص ،    . 
(2)

 . 6نورة لقبررة ، للآٌ، :  
(3)

  . 584، ص ،  8لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهج  
(4 )

. 584، ص ،  8لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهج  
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راد بو أف كلبـ الله تعافُ بومل من الأكجو الثابتة في اللساف ابؼفسرين ، كفي ىذا السوؽ يقوؿ أخذ الباحثبْ :" كال
أجودىا كأحسنها كأشهرىا بو ، فتحمل عليها آياتو العظيمة ، كلا يلدأ إفُ ما دكف ذلك من أكجو ثابتة في ذلك 

أك الشاذة أك  اللساف ، كلا غبّ ثابتة ، بل يقدـ في تفسبّ القرآف الأكجو ابؼشهورة ابؼعركفة ، كتبَؾ الأكجو النادرة
 .( 1)ابؼنكرة ما أمكن ذلك ، ما داـ أف لفظ القرآف بىتمل بصيع الأكجو ، ذلك لأف الله خاطب بصيع العرب " 

ىذا الوجو من البَجيح أكلاه العلماء كابؼفسرين أبنية كبرل لا تقل أبنية عن الأكجو الأخرل ، كيعتبر ىذا  
باعتبارىا أحد مصادر التفسبّ ، كفَ يبتعد ابن تيمية عن ىذا ابؼنحى ، لأنو الاىتماـ تأكيدا على مكانة اللغة كدكرىا 

ىو الآخر اىتم لشأف اللغة في سياؽ التفسبّ كالبَجيح ، إذ بقده يببٌْ أبنية ىذا الوجو كينبو عليو كيقرره ، حيث 
جو في مواضع كثبّة كمن ضبط آليات نظرية كتطبيقية لاستعماؿ ىذا الوجو من البَجيح ، فقد ببٌْ أبنية ىذا الو 

 جوانب عديدة أبنها :

إف معرفة لغة العرب كعلومها أمر يساعد على تفسبّ كفهم آيات القرآف الكرنً ، حيث قاؿ في ىذا السياؽ :"  – 1
كلابد في تفسبّ القرآف كابغديث من أف يعرؼ ما يدؿ على مراد الله كرسولو من الألفاظ ، ككيف يفهم كلبمو ، 

الألفاظ عن  ية البٍ خوطبنا بها بفا يعبْ على أف نفقو مراد الله كرسولو بكلبمو ، ككذلك معرفة دلالةفمعرفة العرب
، فإف عامة ضلبؿ أىل البدع كاف بهذا السبب ، فإنهم صاركا بوملوف كلبـ الله كرسولو على ما يدٌعوف أنو داؿ ابؼعاني

 . (2)عليو ، كلا يكوف الأمر كذلك " 

القرآف لا يكوف إلا علة لغة العرب ، باعتبار أف ىده اللغٌة ىي البٍ نزؿ بها القرآف ، كفي ىذا إف الاستدلاؿ ب – 2
الأمر يقوؿ الزيلعي :" أف الاستدلاؿ بالقرآف إبما يكوف على لغة العرب البٍ أنزؿ بها ، بل قد نزؿ بلغة قريش ... ، 

 .( 3)خاص " فليس لأحد أف بومل ألفاظ القرآف على غبّ ذلك من عرؼ عاـ أك 

إف ىذه ابؼور البٍ ذكرناىا الآف تؤكد بشكل لا يعبَيو شك أبنية معرفة لغة العرب في عمل التفسبّ كالبَجيح ،  
كما يتأكد لدينا ا، ابن تيمية فَ يغفل عن ىذه الأبنية ، كىو ما ندركو في عملو بهذا الوجو في البَجيح غي مسائل  

 بؾالبْ بنا :كثبّة ، كما انو استعمل ىذا الوجو في 

 بؾاؿ معاني الألفاظ . -

 بؾاؿ استعماؿ العرب للمباني . -

                                                           
(1 )

  . 204لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
(2 )

  . 78ص ،  ، 4لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهج 
(3 )

  . 206لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
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 الترجيح بحمل النص على العموم  – 18

إف القرآف الكرنً لا بىاطب شخصا بعينو أك قوما أك أمة معينة ،كإبما جاءت أغلب ألفاظو غامة كشاملة  
بعميع الناس ، كما أف القرآف الكرنً لا بىتص بحاؿ دكف حاؿ آخر كبزماف معبٌْ ، كعليو فإف ألفاظو تقبل التفسبّ 

الشاطبي مبيٌنا ىذا الأمر التافِ :" تعريف القرآف  على أكجو بـتلفة منها : التقييد كالتخصيص البياف ، حيث يقوؿ
بالأحكاـ الشرعية أكثره كلي لا جزئي ، كحيث جاء جزئينا ، فمأخذه على الكلية إما بالاعتبار ، أك بدعبُ الأصل إلا 

تاج إفُ  ما خصو الدليل مثل خصائص النبي صلى الله عليو كسلم ، كيدؿ علة ىذه ابؼعبُ بعد الاستقراء ابؼعتبر أنو بو
كثبّ من البياف ، فإف السنة على كثرتها ككثرة اختصاره جامع ، كلا يكوف جامعا إلا كالمجموع فيو أمور كليات ، كلأف 

 .( 1)الشريعة بست بتماـ نزكلو " 

إف ابن تيمية لا بىالف ىذا الأمر الذم ذكره سابقيو في ابػصوص ابؼذكور في بداية التدليل على ىذا الوجو ،  
ابن تيمية إفُ البَجيح بالعموـ لأنو يعتبر باف القرآف كالسنة خصوص ذكرت فيها الأمور بشكل عاـ ككلي ، كيتدو 

قلب يعقل أف تنزؿ آية لكل عبد ، فالقرآف بىاطب ابعميع ، إف ما يرتب على ىذا الأمر ىو أف برمل ألفاظ القرآف 
ابؼتأكلبْ حوؿ مسألة ما ، كفاص من ىذا الاختلبؼ قولبْ لى عمومها ، كتفهم بو ، فإذا كاف الاختلبؼ قائما ببْ ع

يكوف أحدبنا يفيد العموـ كالآخر يقيد ابػصوص ، كاف القوؿ الراجح ىنا عند ابن تيمية كعبّه ىو ذلك القوؿ الذم 
يقوؿ بالعموـ ، كيرجح القوؿ الذم يقوؿ بابػصوص إلا في خالة ثبوت دليل يصلح للتخصيص ، كبعد إثبات 

 بومل ابؼعبُ بعدىا على العموـ . التخصيص

 الترجيح بتصريف الكلمة وأصل اشتقاقها  – 19

إذا كجد اختلبؼ ببْ العلماء كابؼفسرين في معبُ آية من آيات القرآف الكرنً ، فإف القوؿ الذم يرجح ىنا  
كمنو يظهر مفهوـ  ىو القوؿ الذم يشهد لو تصريفها أك أصل اشتقاؽ ىذه الكلمة ابؼختلف حوؿ معناىا في الآية ،

كمببُ ىذا الوجو من البَجيح ، حيث يعد التصريف كالاشتقاؽ أساسا في تببٌْ معبُ الكلمة ، كلقد اىتم العلماء كابن 
تيمية بهذا الوجو كثبّا حيث كاف ىذا الأخبّ يقوم بو أقوالا كيضعف بو أقوالا أخرل ، كىذا الوجو من البَجيح أقرب 

رة قبلو ، لقد نبو ابت تيمية على أبنيٌة العمل بالاشتقاؽ ، كببٌْ ابؼراد منو ، حيث يرل أف إفُ الوجوه الثلبثة ابؼذكو 
الاشتقاؽ يراد بو ابؼناسبة في اللفظ كابؼعبُ ، كأكد ذلك قائلب :" ... كبفا ينبغي أف يعرؼ في باب الاشتقاؽ أنو إذا 

تناسبا في اللفظ كابؼعبُ ، سواء كاف اىل اللغة قيل : ىذا مشتق من ىذا فلو معنياف : أحدبنا : أف ببْ القولبْ 
تكلموا بهذا بعد ىذا ، اك بهذا قبل ىذا ، كعلى ىذا فكل من القولبْ مشتق من الآخر ، فإف ابؼقصود أنو مناسب لو 

                                                           
(1 )

  . 209لقيٌوعً ، لقنحبق  ، ص   
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لفظا كمعبُ ... كأما ابؼعبُ الثاني في الاشتقاؽ : كىو أف يكوف أحدبنا أصلب للآخر ، كىذا إذا عبُ بو أف أحدبنا 
تكلم بو الآخر فَ يقم على ىذا الدليل في أكثر ابؼواضع ، كإف عبُ بو أف أحدبنا متقدـ على الآخر في العقل لكوف 

 .( 1)ىذا مفردا كىذا مركبا " 

بقد أف ابن تيمية بعد توضيحو بؼعبُ الاشتقاؽ ذىب ينبو إفُ كجود أنواع الاشتقاؽ ، كما بقد أف ابن تيمية  
يح الأقواؿ في العديد من ابؼسائل ، كعن توظيف ىذا الوجو عند ابن تيمية يقوؿ أحد كظف ىذا الوجو في البَج

الباحثبْ :" أما في ما يتعلق باعتماد ىذا الوجو كاعمالو في اختياراتو ، فقد رد القوؿ بأف معبُ قولو : )ألا تػىعيولوا ( 
عد أف ذكره : ) علط أكثر العلماء من قاؿ من سورة النساء [، ألا تكثر غيالكم بتصريف الكلمة ، فقاؿ ب 3]الآية 

ذلك لفظا كمعبُ. أما اللفظ : فلؤنو يقاؿ عاؿ يعوؿ : إذا جار . كعاؿ يعيل إذا افتقر . كعاؿ يعيل : إذا كثر عيالو 
 "(2 ). 

 الترجيح بتقديم الاستقلال على الإضمار   – 20

اظ ابؼذكورة على القوؿ الذم يتضمن الإضمار إف ىذا الوجو مببِ على ضركرة أف يقدـ اكتفاء الكلبـ بالألف 
كتقدير المحذكؼ ، ذلك أف القوؿ في إمكانو أف يستقل عن الإضمار كمبٌ كاف كذلك صار ذلك القوؿ مرجحا ، 
كعندما بزتمل الآية الواحدة كجهبْ من التأكيل أخدبنا فيو ابغذؼ كالآخر ينعدـ فيو ابغذؼ ، ىنا يرجح القوؿ الذم 

ذؼ كالإضمار ، كقد استعمل ىذا الوجو في مواضع كثبّة نذكر منها رد ابن تيمية على القوؿ الذم قاؿ ينعدـ فيو ابػ
، حيث يقوؿ ابن تيمية في ىذا ( 3)بوجو الانكار كالتقدير في قولو تعافُ :)) كمآ أصابك من سيئة فىمًنٍ نػىفٍسٍك (( 

، أم أفمن نفسك ؟ كأنو استفهاـ عن سبيل الصدد :" كقد ظن بعض ابؼتأخرين اف معبُ قولو ) فمن نقسك ( 
الانكار ، كمعبُ كلبمو : أف ابغسنات كالسيئات كلٌها من الله . لا من نفسك . كىذا القوؿ يباين معبُ الآية ، فإف 
الآية بيٌنت أف السيئات من نفس الإنساف ، أم بذنوبو ، كىؤلاء يقولوف : ليست السيئات من نفسو ... قلت : 

لا يقتضي جواز إضماره في ابػبر ابؼخصوص من غبّ دلالة ، فإف ىذا  -إذا دخل عليو الكلبـ  -فهاـ كإضمار الاست
يناقص ابؼقصود ، كيستلزـ اف كل من أراد أف ينفي ما أخبر الله بو يقدر أف ينقيو ، بأف يقدر في خبره استفهاما ، 

 .( 4)كبهعلو استفهاـ إنكار " 

 

                                                           
(1 )

  . 129، ص ،  9لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، هج 
(2 )

  . 216لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ، 
(3 )

  . 79نورة لقشنحء ، للآٌ، :
(4 )

  . 450 – 459، ص ، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 
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 الترجيح في الاعراب بتقديم الأقوى والأشهر  – 21

لقد ذكرنا في سياؽ ابغديث عن البَجيح أك التفسبّ بكلبـ العرب كلغتهم ، أف معرفة قواعد اللغة البٍ نزؿ  
بها القرآف أمرا لا استغناء عنو ، كىذه ابؼعرفة البٍ نتحدث عنها ىي ذات طابع شموفِ ، أم معرفة كل القواعد ابؼتعلقة 

ا اللغة ، حيث يعد الاعراب علما قائما غلى قواعد لابد على ابؼفسر أف يكوف ضليعا بها كمتمكنا منها ، خاصة بهذ
أف ىذا الوجو من البَجيح يتطلب كجود ىذه ابؼعرفة بالإعراب كقواعده ، يعد ىذا الوجو من البَجيح من الأكجو البٍ 

ب ، إف ابؼقصود من ىذا الوجو ىو :" ...أف بىمل كتاب الله على تتبع كل الأكجو ابؼتعلقة باللغة العربية ككلبـ العر 
الأكجو القوٌة ابؼشهورة في الاعراب في لساف العرب ، كلا يعرض عنها إفُ غبّىا من القليلة أك الضعيفة فضلب عن 

وا بدوجبو تقوية ابؼنكرة أك ابؼمنوعة ، كىذا الوجو من أكجو ابؼعتمدة عند العلماء مفسرين كمعرببْ ، فقد قرركه كعمل
 .( 1)كتضعيفا " 

إف ابن تيمة في سياؽ ابغديث عن ىذا الوجو بقده ىو الآخر من ببْ العلماء الذين استعملوا ىذا الوجو في  
تضعيف كتقوية الأقواؿ ، استعمل ىذا الوجو في تضعيف القوؿ الذم قاـ بإعراب لفظ " نقسو" في قولو تعافُ )) 

منصوب بنزع ابػافض ، كقيو يقوؿ :" كقوبؽم بإسقاط ابػافض ليس ىو أصلب فيعتبره ، ، على أنو  (2)سفو نفسو (( 
كلكن قد تنزع حركؼ ابعر في مواضع مسموعة ، فيتعدل الفعل بنفسو ، كإف كاف مقيسا في بعض السور ؼ "سفو" 

و . كإبما يوصف ليس من ىذا ، لا يقاؿ : سفهت أمر الله ، كلا دين الإسلبـ ، بدعبُ : جهلتو ، أم سفهت في
، يذكر ىنا أف ابن تيمية قبل ( 3)بالسفو كينصب على التمييز ما خص بو مثل نفسو ، أك شربو ، كبكو ذلك ... " 

أف يقوؿ بهذا ذكر أقوالا كثبّة حوؿ مدارس الإعراب ، حيث عرض موقف ابؼدرسة الكوفية ثم تلبه بقوؿ ابؼدرسة 
  البصرية ، ثم قاؿ بدا رجح في ىذا القوؿ .

 الترجيح في الاعراب بتقديم الوجو الأبلغ والأحسن  – 22

إف البَجيع بهذا الوجو يكوف في ابغالة التالية :" إذا ما صخت بصيع الأكجو الإعرابية في الآية فإف بضلها على  
قرره ىذا الوجو الوجو الأليق بالسياؽ ، كالأبلغ معبُ ، كالأعظم موافقة لأدلة الشرع ، كمقاصده ىو ابؼقدـ . كىذا ما ي

من أكجو البَجيح . كىو أيضا من الأكجو ابؼعتمدة عند ابؼفسرين كابؼعرببْ ، إذ قرركه كاعتمدكه في تفاسبّىم كإعرابهم 
، كبهذا عمل ابن تيمية في تفسبّه ، كىو ما رجح بو في إعراب قوؿ الله تعافُ :)) قائما  (4)لآيات الذكر ابغكيم " 

                                                           
(1 )

  . 218، لقنحبق ، ص ، لقيٌوعً 
(2 )

 . 130نورة لقبررة ، للآٌ، : 
 

(3 )
  . 572، ص  8لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 

(4 )
  . 219لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص، 
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قولو تعافُ على أنو حاؿ من الضمبّ " ىو " في قولو الله تعافُ : )) شهد الله أنو لا إلو  ، حيث أعرب (1)بالقسط (( 
، كىذا ابغاؿ يكوف من الفعل شهد حيث يقوؿ ابن تيمية :" يشهد كىو قائل بالقسط عامل بو لا ( 2)إلا ىو (( 

بالظلم ، ...كإذا اعتبر القسط في الإبؽية كاف ابؼعبُ : "لا إفُ إلا ىو قائما بالقسط " ، أم : ىو شهد أف لا إلو إلا 
 . (3)الله إبؽا كاحدا أخد صمدا ، كىذا الوجو الأرجح ... " 

 الترجيح بأكثر من وجو من أوجو الترجيح  – 23

لقد بسيز ابن تيمية في مسألة البَجيح عن غبّه من ابؼفسرين في كونو يكثر من الاستدلاؿ ، بؽذا كاف   
يستعمل أكجو كثبّة في البَجيح بؼسألة كاحدة ، كالإكثار من أكجو البَجيح يقوم الاستدلاؿ عنده ، كغي ىذا يقوؿ 

نو بوشد كثبّا من أكجو البَجيح على اختياره في ابؼسألة كخاصة تلك ابؼسائل البٍ توجو إليها كقصد الزيلعي :" ... فإ
بختها ، كفَ تأت في كلبمو عرضنا . كبوشد كثبّا من الأكجو في الرد ما بىالف اختياره ، كذلك أثر لسعة علمو كسرعة 

 .( 4)استحضاره ، كعمق فهمو ، كقوة استنباطو " 

سائل البٍ رجح فيها بأكثر من كجو ، تلك ابؼسألة البٍ تتعلق بابؼشل القائم حوؿ البسملة كمن ببْ ابؼ 
كاختلبؼ الأقواؿ فيها ، ببْ من يراىا آية كببْ من لا يراىا آية ، كىنا كاف ترجيح ابن تيمية للقوؿ الذم يقوؿ بأنها 

ـ لا ؟ حشد سبعة أكجو ، ما ببْ أحاديث آية ، حيث يقوؿ أخدىم :"ففي مسألة البسملة كىل ىي آية من القرآف أ
 . (5)كأثار كقرائن ... "

لقد عرضنا لأكجو البَجيح عند ابن تيمية في سياؽ عملية تفسبّه للقرآف الكرنً ، كابؼلبحظ الظاىر أف   
إف عملية بأكجهها ىذه تلتقي بشكل كببّ ككاضح ما أكد عليو ابن تيمية في خصوص كصادر التفسبّ كترتيبو بؽا ، ف

 البَجيح يراعي أبنية ىذا البَتيب .

 

 

 

 
                                                           

(1)
 نورة نل عهرل، ، للآٌ، :  

(2)
 نورة نل عهرل، ، للآٌ، :  

(3 )
  . 332، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، لقهج 

(4 )
  . 220ص ،  لقيٌوعً ، لقنحبق ،

(5 )
 . 220لقيٌوعً ، لقنحبق ، ص ،  
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 : موقف ابن تيمية من التأويل المبحث الأول 

 موقف عند ابن تيمية من التأويل  - 1

لقد كاف ابن تيمية من ببْ العلماء كالدارسبْ الذين اىتموا بدراسة الظاىرة الدينية من بـتلف جوانبها ، بحيث أنو فَ 
كالقضايا البٍ تتعلق بالدين الإسلبمي فقط ، بل إف تفكبّه قي القضايا الدينية دفعو إفُ توسيع يكتف بدراسة ابؼفاىيم 

نطاؽ دائرة بحثو ، فكاف لو أف حدد موقفو ابذاه الكثبّ من ابؼسائل كالقضايا البٍ كاجهها كعمل في بؾابؽا ، كالأمر 
التوجهات كالفرؽ في بـتلف المجالات البٍ ترتبط بعد عملية استقصاء معرفية عامة قاـ فيها بجرد كدراسة العلوـ ك 

بالدٌين، كقاده ىذا العمل كقاده إفُ خوض صراعات معرفية كفكرية كببّة ضد الكثبّ من الابذاىات الفكرية البٍ 
سبقتو كالبٍ عايشها ، كىذه الابذاىات الفكرية بلورة بصلة ابؼفاىيم كابؼسائل ترتبط بالمجاؿ الديبِ كالنص القرآني 

 ابغديث .ك 

لقد كاجو ابن تيمية في ىذا السياؽ العديد من ابؼشكلبت البٍ ترتبط بعلم الكلبـ بشكل مباشر ، كىذه ابؼواجهة  
كانت تهدؼ إفُ أىداؼ كغايات ، كالبٍ سعى فيها ابن تيمية  : " ...باحثا عن أسباب ابػلبؼ الواقع ببْ الفرؽ 

ما أشكل أمره أك خفي كجو الصواب فيو . كلقد كضع أماـ عينيو  في الأصوؿ ، كاضعا يده على ابغلوؿ الناجعة لكل
الكتاب كالسنة ، كجعلهما مقياسنا لكل ما ييقبل كييرفض من الأقواؿ ، فما كافق الكتاب كالسنة ، قاؿ بو كنبو عليو 

فاؽ شهرة كصيتنا كلو كاف قائلو من ابؼغمورين ، كما خالفهما شدٌد القوؿ في الانكار عليو كإف كاف قائلة قد ملؤ الآ
، ىذه ابؼواجهة البٍ قاـ بها ابن تيمية تدؿ على خلفيتو ابؼعرفية كمرجعيٌتو الدينيٌة ، ىذه ابؼواجهة كانت  (1)... " 

 قائمة عنده كفق أطر منهدية كآليات معرفية كغايات بؿددة . 

 التأويل عند ابن تيمية من البحث عن الدلالة إلى تحديد الموقف أ ( 

لأمور البٍ لا بزفى على أم دارس يلج إفُ دراسة فكر ابن تيمية ، أف العصر الذم عاش فيو ابن إف من ا 
تيمية ، عصر عرؼ باندفاع الأفكار كتزابضها ، فأنتدت عقوؿ ىذا العصر أفكارنا كثبّة تتعلق بالدين ، كىي الأفكار 

كابؼادة ابؼعرفية الدبظة كالأرضية ابػصبة بؼواجهة ىذه البٍ ابزذ منها ابن تيمية موقفنا شكل بالنسبة لو ابؼنطلق ابؼناسب 
الأخبّة ، كعليها انببُ مساره الفكرم ، من حيث أنو جاء بدنطق بـالف معارض منكر لتلك الافكار كالعقوؿ ، 

ا، كثورتو ىذه فَ تكن خفيٌة مستبَة ، بل كانت ثورة أجهرت بدراميها كغاياتها بشكل كاضح كمنذ الوىلة الأكفُ لظهورى
 ككاف ينظر إفُ ىذه العقوؿ على انها عقوؿ أنتدت أفكارنا خارجة كمعارضة لأصوؿ الكتاب كالسنة .

                                                           
(1

 
 )

ٌّ، لقوأوٌل عشد لب، وٌهٌ، يً نٌحق  لقوحرٌخً ، دلر لقعوو  ، لقرحورة ،    ٌّد ، قا  .129، ص ،  2010،  5لقزوٌشد ، هحهد لقن
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لقد كظف ابن تيمية ابؼنهج التحليلي في دراسة كتفكيك الأفكار البٍ أنتدتها تلك العقوؿ ابؼختلفة ، ىذه  
ن الدين ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد العقوؿ كضعها في حيز ابػصوـ لو بابغكم أنو كضع نفسو في موضع الدفاع ع

السيٌد :" كلقد أخذ نفسو بابؼنهج التحليلي في مناقشة خصومو ، فلم يكن ) ابن تيمية ( بفن يقبل الرأم أك يرفضو 
بدكف بسحيص ، أك لمجرد انتهاء قائلو إفُ فرقة يناىضها أك يدافع عنها ، كإبما اختط  لنفسو منهدا في معابعة 

مية ، فهو لا يقبل الرأم أك يرفضو إلا بعد أف يستوضح صاحبو : ماذا تريد بقولك ىذا ؟ كىل لو ابؼشكلبت الكلب
أصل في الكتاب كالسنٌة ؟ كىل تقره العقوؿ الصربوة ؟ كماذا تعبِ بهذا اللفظ المجمل ؟ ...لابد أف يسلم الدليل من 

 . (1)بصيع الشبهات حبٌ يصح الاستدلاؿ على ابؼطلوب ..." 

ف ابن تيمية يطرح كيردد ىذه الأسئلة عندما يقوـ بدناقشة فكرة معيٌنة ، كينظر في كجود ابػلبؼ بأنو لقد كا 
كجد كقاـ ببْ علماء الكلبـ لأنهم كانوا يستعملوف الألفاظ المجملة ، ككانت ابؼعاني البٍ تأتي من جهتهم في ابؼسائل 

طريقة غبّ سليمة لأنها متناقضة ك يكثر فيها كحوبؽا ابعدٌؿ ،  الدينيٌة معاني مبهمة ، كما أنو رأل في طريقة استدلابؽم
كبوتدـ فيها الصراع كالنزاع الفكرم ، كلعل من أكثر ابؼسائل البٍ كثر فيها ابعدؿ مسألة التأكيل ، كلكن قبل ابػوض 

من منظور ابن تيمية ، في غمار ابؼوقف التيمي حوؿ التأكيل لابد من النظر في تاربىية ىذا ابؼفهوـ كتطوره في الإسلبـ 
لأف ىذه النظرة ضركرية في ىذا السياؽ ، ستساعد في فهم موقف ابن تيمية من مسألة التأكيل ، لأف ىذا العافَ لا 
يقف عند حدكد الرفض كما قلنا ، بل كاف بيحص كيستدؿ ، كما أف معرفة تاربىية التأكيل ستساعد في برديد موقف 

 من موقف ابن تيمية من التأكيل .

 السياق التاريخي للتأويل  – 1

لقد تتبع ابن تيمية مفهوـ التأكيل من خلبؿ حضور ىذا ابؼفهوـ في الثقافات الأجنبية عن الإسلبـ ، كتتبع كيفية  
كلوج كدخوؿ ىذا ابؼفهوـ في الثقافة الإسلبمية ككذا الكيفية البٍ اشتغل بها كالمجالات البٍ ازدىر فيها فعل التأكيل ، 

في كتابات ككتب ابن تيمية مصطلح مقالات التأكيل ، كىي البٍ يراىا قد كىو الدافع في ىذا السياؽ البحثي ، كيرد 
 تسربت إفُ العافَ الإسلبمي .

لقد عرؼ التأكيل في الثقافة الإغريقية كاستخدـ كثبّنا  في الأساطبّ ابػاصة بهم ، خاصة في ما يسمى ب :  
أنها من ببْ ابؼدارس البٍ اشتغلت في بؾاؿ  "القصائد ابؽومبّية " ، كفي ىذا السياؽ عرفت ابؼدرسة الركاقية على

                                                           
(1)

  . 130 – 129لقزوٌشد ، لقهرز  لقنحبق ، ص ، ص ،  
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التأكيل، حيث ارتبط حضور التأكيل عند ىذه ابؼدرسة بشخصية ىرمس ، ككغبّىا من ابؼدارس حاكلت التبرؾ 
 . (1)بشخصية ىومبّ ، منو انتساب طريقتها إليو 

اللبىوتية ، حيث كاف  إف فعل التأكيل حاضر في ثقافة الإغريق ، كىو يغلب على طابع التفكبّ في ابؼرحلة 
بهرم رد الأشياء إفُ ابػوارؽ كمنها بذسد الإبياف الكلي بابػرافات ، كتعدد الآبؽة ، كبفا يببٌْ حضور ىذا الفعل عند 
الإغريق ىو ما نتبيٌنو من خلبؿ قوؿ بؿمد السيد :" ... كعند الفيتاغوريبْ بقد رسالة " لغز قابس " تشرح طريقتهم 

، كتببٌْ كيف بيكن اخفاء ابغقائق كراء ستار كثيف من الألفاظ المجازية ، فابغقائق متخفيٌة بنفسها في التأكيل المجازم 
كلا بيكن أف يصرح بها عاريةٌ عن الرمز ، كإبٌما تتخذ من الرمز ما يكوف بؽا نقابنا بزتفي كراءه ، سواء كاف ىذا الرمز 

لكي نصل إفُ معبُ ىذه الرموز ك الرسوـ ، بهب أف نؤكبؽا شخصية أسطورية أك دينيٌة أ أك ربظنا في لوحة فناف ، ك 
 .( 2)تأكيلبن بؾازيِّا ... " 

فعل التأكيل ىو أمر لازـ في عملية القراءة ، أم قراءة الرموز كفك طلببظها ، كتيصبح معرفة الدلالات البٍ  
، كىنا كاف فيلوف الاسكندرم يقوـ تنطوم عليها الكتابات أك الرسوـ أمرنا غبّ بفكن بدكف ىذه القراءة التأكيلية 

بعملية قراءة بعض الرسوـ ابؼوجودة في أحد ابؼعابد ، كىذه القراءة بطبيعة ابغاؿ ىي فعل تأكيلي ساعد على أف 
يكشف من خلببؽا كجود مذىب أخلبقي كانت الرموز كالرسوـ ابؼوجودة في ذلك ابؼعبد بروزه كبزفيو من خلبؿ ىذه 

تقوـ على برويل تأكيلي يقوـ فيو القارئ بتحويل الرسم ابؼوجود في الصورة إفُ رموز ، كـ ثم إفُ الرسوـ ، كىذه القراءة 
حقائق ، كبعد برويل الرسوـ إفُ حقائق يأتي فعل التفسبّ بؽذه ابغقائق بشكل بؾازٌم الذم سيكوف أساسنا لقياـ 

سابقتها مبررنا بها تصوره كمذىبو ىو الآخر، مذىبو الأخلبقي ، كقد يأتي قارئ آخر كيقيم تفسبّات أخرل بـتلفة عن 
 لذا بظيٌت قراءةن كتأكيلبن بؾازيِّا ، كمنو يكوف التأكيل المجازم أحد الطرؽ كالسبل البٍ نصل بها إفُ بناء ابغقائق .

لقد طرح الفيلسوؼ إميل بريهيو تساؤلات تتعلق بفعل التأكيل بؿاكلان أف يعرؼ مصدر تلك الأفكار البٍ   
عي أف ابغقائق لابد أف تسبَ كراء الرموز كالأمثاؿ ، كفي سياؽ الإجابة على ىذه التساؤلات ابذو ىذا كانت تد

الفيلسوؼ إفُ إرجاع مصدر ىذه الأفكار إفُ ما يسمى ب : " الأسرار الأكر كفية "، ىذه الأخبّة تعتبر أف الرمز 
، لكن ىذه التعببّات لا بيكن رصد مضامينها كفهمها  كابؼثاؿ بنا السبيل الوحيد كالوسيلة ابؼثلى لكل أشكاؿ التعببّ

من طرؼ عامة الناس ، لأنو ليس في مقدكرىم كلا في متناكبؽم إدراؾ ابغقائق ابؼتخفيٌة كراء الرموز كالأمثاؿ ، كعليو 
ومبّية أك يصبح دكر الوسيط مهٌمنا في جعل ىذه ابغقائق في متناكؿ العامة من الناس ، كمنو تتأكد أبنيٌة الشخصية ابؽ

                                                           
(1 )
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ابؽرمسية في ىذا السياؽ ، حيث كانت الوظيفة الأساسية بؽرمس ىي :" نقل الرسائل من زيوس ، كببّ الآبؽة إفُ 
 .( 1)مستول البشر ، كىو يفعل ذلك كاف عليو أف يكوف البوف الفاصل ببْ تفكبّ الآبؽة كتفكبّ البشر ... " 

بليغ بؼا ىو بؾمل كغامض متخفي كراء الرموز ، فإف ىذه كما أف فعل الوساطة يرتبط بوظيفة التفكيك كالت 
ليست كظيفة متاحة للعامة الناس ، حيث أنها مرتبطة بابػاصة منهم ، كىؤلاء  –أم كظيفة الإفهاـ  –الوظيفة 

ابػاصة ىم :" العدد القليل من ابؼرتاضبْ كابغكماء الذين كصلوا إفُ مرتبة خاصة ، لأف للحكيم كحده الانتفاع 
لمة الرمزية ، كمعرفة ابؼعبُ ابؼراد منها ، كلا يفضي بها إلا لعدد قليل كبحذر كحيطة ، لأف أذاف العامة ابعهلبء بهذه بالك

الناحية لا يستطيع استماعها ... كمن ثم ليس للحكيم أف يكشف عن ابغقيقة لكل أحد ، بل إنو ليعرؼ كيف 
، كالذم يعرؼ عن ىؤلاء  ( 2)ل كالربضة كحب الإنسانية ... " يكذب أحياننا في ىذا السبيل مدفوعنا إفُ ذلك بالتقو 

ابغكماء من معرفة يقاس بدهارتو كامتلبكو القدرة على جعل ابغقائق ابؼراد التعببّ عنها مغطاة بشكل لا يقبل أف 
 يفهمو أحده من الرموز كالإشارات كالألغاز ، كمن ثم يأتي دكرىم في كشفها كالتلبعب بها .

تأكيلي استطاع أف بويل الغامي من درجة اللبمعركؼ إفُ درجة ابؼعركؼ بفعل القراءة التأكيلية للنصوص إف الفعل ال
ذات الطابع الأسطورم اللبىوتي عند الإغريق ، لكن ابؼلبحظ اف فعل التأكيل انتقل من ابؼستول ىذه الدائرة إفُ 

التأكيلية غرضنا آخر ، كارتبط ىذا الغرض  مستول آخر ، حيث استطاع فيلوف الإسكندرم أف يعطي بؽذه القراءة
بتفسبّ النص الديبِ ابؼتمثل في قراءة نصوص التوراة ، كىذا الأمر يتم  ب :" برويل أشخاص قصص التوراة إفُ رموز 
يعبر بها عن جوانب ابػبّ كالشر في النفس الإنسانية كمنازعاتها ابؼختلفة . فقصة بدء ابػليقة بسثل عند فيلوف رموزنا 

بهابية تفسر حالات النفس الإنسانية تفسبّنا داخليٌا ، كما أنها بسثل عند تقلبات النفس البشريةٌ ببْ حالات ابػبّ إ
، حيث ينظر من خلبؿ ىذا إفُ قصة بدء ابػليقة من خلبؿ الرمزيةٌ التالية :" )فآدـ(  (3)كالشر ، الرذيلة كالفضيلة " 

مثاؿ للنفس العرية عن الفضيلة كالرذيلة ، نراه بىرج من ىذه ابغالة بالإحساس ابؼرموز لو )حواء( البٍ تغريها اللٌذة 
ز لو بػػػػػ "قابيل" مع كل ما يتبع ذلك من سوء ، كمن كالسركر ابؼرموز لو بػػػػػ  " ابغية " . كبهذا تلد النفس العدب ابؼرمو 

ثم بقد ابػبّ ابؼرموز لو بػػػػ " ىابيل" بىرج من النفس كيبتعد عنها . أخبّنا تفبُ النفس في ابغياة الأخلبقية ، كلكن ينمو 
"إدريس" ثم ينتهي الأمر بعد ذلك  ابػبّ في النفس بسبب الأمل كارجاء ابؼرموز لو بػػػػػػ " أينوس" ، كالندـ ابؼرموز لو بػػػػػػ

 . (4)إفُ العدالة ابؼرموز بؽا بػػػػػػػ "نوح" ، ثم بابعزاء على ذلك كىو التطهبّ ابؼرموز لو بػػػػػ "الطوفاف" ... " 
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إف ىذه الطريقة البٍ اتبعها فيلوف في تأكيل كقراءة نصوص التوراة ىي القراءة الرمزيةٌ لشخصياتها ، ىذه القراءة   
لنا الكيفية البٍ حولت بها الشخصيات الدينية عند فيلوف إفُ رموز تدؿ على حالات نفسية ذات طابع معبٌْ ،  تظهر

ىذه الطريقة الفيلونية في قراءة التوراة ىي الغالبة في تفسبّ النصوص الدينيٌة عامة في التوراة عند فيلوف ، كما أف ىذه 
استطاعت أف تنتقل لاحقنا إفُ بصاعات أخرل اعتمدت نفس الطريقة في الطريقة في برويل النصوص الدينيٌة كقراءتها 

قراءة الكتب ابؼقدسة ، كمن ببْ ىذه ابعماعات بقد بصاعة البَابيوف نسبة إفُ تريتوف ابن غلة البحر كابؼاء بوسيدكف 
ئع بابغيواف ، فابعسم فيو ، كانطلبقنا من التأكيل المجازٌم تيفهم الشرائع كالكتب ابؼقدسة ، حيث جرل تشبيو الشرا (1)

يرمز إفُ النواىي كالأكامر بشكل حرفي ، أما الركح البٍ لا يراىا أحد فهي احتدبت بابعسم ، كقامت بكلماتو ، 
فييصبح متاحنا من خلبؿ ىذه الرمزية كمن خلبؿ التأكيل إدراؾ ذلك ابػفي الذم يستبَ كراء ابؼرئي ، كعليو يتببٌْ لنا 

عملية التعببّ عن ابغقائق أفكار قدبية عرفت عند الفيثاغوريبْ ، كاستعمل التأكيل في شرح  أف استعماؿ الرموز في
كتبسيط ابغقائق ، كىذا الأمر حصل في الثقافة اليونانية بغظة :" شرح الأساطبّ الدينية كالأساطبّ ابؽرمسيٌة ككذا 

بغقائق كتعميمها على بصهور الناس ، كأما القصص الشعبية ، كما أف الفاظ التوراة فَ تكن سول حدب كرموز لسبَ ا
ظاىر الشرع من الأكامر كالنواىي ، فهي أشكاؿ حرفية للمعبُ ابؼقصود من الشرائع ، أما استشفاؼ ىذه ابؼعاني من 

 .( 2)كراء ىذه الرموز ، فغن ذلك من خصائص ابغكماء كابؼرتاضبْ " 

ريقية لابد أف يرشدنا إفُ استخلبص بصلة من الأمور إف ىذا العرض السابق بغضور التأكيل في الثقافة الإغ  
ا ، كتكمن ىذه الأمور الواجب استخلبصها في ىذا السياؽ في النقاط التالية :   ابؼهمٌة جدن

 ىناؾ تأصيل للفكر الرمزم كالتأكيل المجازم ابؼعركؼ عند اليوناف في الثقافة الإسلبمية ككجود السبق فيها  -1

 عند الإغريق . 

 الظاىر كالباطن في الثقافة الإغريق سواء كانت تتعلق بالنصوص الدينية أك بغبّىا من  حضور فكرة -2

 النصوص ، كىذا كذلك سندد لو تأصيل في الفكر الإسلبمي .

 استعماؿ الكذب في عملية التأكيل الرمزم كفهم النصوص الدينية برت غطاء حب الإنسانية . -3

 نية كالتأكيل في الفكر الإسلبمي .كجود علبقة ببْ التأكيل في الثقافة اليونا -4
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 التطور التاريخي للتأويل  ب (

إف حياة الفكرة أطوؿ حياة منتدها كالقائل بها ، فرغم انقضاء زمن الفكر اليوناني كتعاقب الأزمنة عليو إلا  
نهلت منو كل أف ىذا الفكر يقي نابضنا بابغياة ، لأف الأفكار البٍ أنتدها مفكركه ضلت ابؼعبْ كالرافد الذم 

الفلسفات الأخرل البٍ بغقتو عبر الأزمنة ابؼتطاكلة ، كىو الأمر الذم صوغ للفكر أك الفلسفة اليونانية أف تكوف 
مرجعية عابؼيٌة ، إف الأخذ بهذه ابؼرجعية كالنهل منها أسس بؼعرفة كلأفكار متعددة المجالات ، بل كاف أمرنا عرؼ 

الذم عرفو الفكر الفلسفي لاحقنا كاف نتاج ىذا التأثبّ ابؼتواصل الذم لازالت بشمولية الفكر اليوناني ، كالتطور 
الفلسفة كالفكر اليوناني بيارسانو على الفلسفات الأخرل ، كالتطور الذم خضع لو مبحث التأكيل كفعل القراءة 

عبر العافَ في العصر الوسيط ، التأكيلية خبّ دليل على انتقاؿ التأكيل بدفهومو اليوناني إفُ ابؼدارس الفكرية الأخرل 
ابغديث كابؼعاصر ، حيث اتسعت دائرة استعماؿ التأكيل في بؾالات كثبّة كعلوـ بـتلفة ، فلم يعد التأكيل مرتبطنا 
بتفسبّ النصوص الدينية ، بل أصبح علمنا يعتمد في فهم النصوص ذات طابع كبؾاؿ بـتلف عن بؾاؿ النصوص 

 انة كالاجتماعية .الدينية ، كمداؿ العلوـ الإنس

إف التطور الذم عرفو التأكيل لا بيكن ذكره بشكل كلي ، لأف ذلك امر مستحيل ، كما أف بؾاؿ الدراسة  
ىنا بوتم علينا تتبع تطور ابؼفهوـ بدا بىدـ سياؽ البحث الذم نقوـ بو ، كعليو سنحصر تطور ابؼفهوـ ما ببْ زمن ما 

ابن تيمية ، كىنا نلبحظ أف التأكيل تطور بفعل ذلك التأثبّ الذم مارستو بعد الفلسفة اليونانية كصولان إفُ زمن 
الفلسفة اليونانية في بعض الثقافات القريبة بؽا زمنيِّا ، كىو الفعل الذم تدرج بالتأكيل غلى الثقافة الإسلبمية ، كفي 

درسة الإسكندرية بعد اف اصطبغت ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد السيد :" ... ظلت الفلسفة اليونانية تنبض بابغياة في ابؼ
بالأفلبطونية المحدثة ، حبٌ آخر زعيم بؽذه ابؼدرسة ىو " اصطفن الإسكندرم" ، كذلك زمن الفتح الإسلبمي 
للئسكندرية في عهد " عمر بن ابػطاب" . ثم انتقلت ىذه الفلسفة من ابؼدرسة الإسكندرية إفُ أنطاكية ، كىي 

لمحدثة كآراء فيلوف الإسكندرم كموقفو من نصوص التوراة ، بعد بؿاكلة التوفيق بينها برمل معها تعاليم الأفلبطونية ا
 .( 1)كببْ أراء اليوناف ... " 

لقد بضلت ابؼدرسة الإسكندرية في انتقابؽا ىذا العديد من الأفكار كالتصورات ، كمن اىم ما نقلتو الأفكار  
حوؿ ما بظاه "بالواحد" أك "الأكؿ" ، كىو الذم كصفو بجملة  الأفلبطونية ، خاصة ما تعلق منها بتصورات افلوطبْ

من الصفات منها الوحدة ، أم أف ىذا الواحد ىو كذلك من كل كجو ، كلا بيكن أف تناؿ الكثرة منو ، فهو بذلك 
كر بؾرٌد من كل الأكصاؼ البٍ تقتضي الكثرة ، كىذا الواحد لا بيكن اف نقوؿ عنو أنو جوىر أك عرض لأنو فوؽ الف
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كعليو فهو بؾرٌد من كل الصفات النسبية ، فهو بذلك ابػبّ المحض . كلعل ابغديث عن ىذه التصورات البٍ  كالوجود ،
بلورىا أفلوطبْ عن "الواحد" ستساعد في ربط الصلٌة بينها كببْ التصورات البٍ بقدىا في الفلسفات الأخرل  

، كفي سياؽ ابؼوضوع يقوؿ بؿمد السيد :"ىذه التصورات كالفلسفة الإسلبمية خاصة عند ابؼعتزلة كبعض الصوفية 
أفلوطبْ عن "الأكؿ" من سهولة بدكاف أف ندرؾ الآف الصلٌة القويةٌ ببْ تصورات أفلوطبْ عن الأكؿ كببْ ما كصف بو 

 .(1)الفلبسفة ابؼسلموف كابؼعتزلة كاجب الوجود من صفات " 

بكفية عرفت مراحل تسلسل معبٌْ ، فمن الأفلبطونية المحدثة إف انتقاؿ ىذه الأفكار إفُ العافَ الإسلبمي تم  
إفُ النصارل ثم بعد ذلك كصلت إفُ الفكر الإسلبمي ، كىذه الأمر يؤكده بؿمد البهي قائلبن :" فابؼذىب الأفلبطوني 

ات عافَ ابغديث انتقل إفُ الإبؽيبْ النصارل ، لاسيما عن طريق كتاب " ديونيسيوف" في شرح أسرار الربوبية كدرج
، صرانيابؼلكوت ، كالكنيسة السماكيةٌ على ابؼذىب الأفلبطوني ... كبعد إحيائو " ابؼذىب الأفلبطوني " في القالب الن

.ثم تدفقت ىذه  (2)دخل ابؼذىب الأفلبطوني إفُ الإسلبـ عن طريق فريق من ابؼعتزلة كمن ابغكماء الصوفية ... " 
رابي ، ابن سينا ، ابن طفيل ، ابن العربي كغبّىم ، كابؼلبحظ ىنا أف  ابؽم الأفكار إفُ بصاعة إخواف الصفا ، الفا

ابؼعرفي بؽذه ابؼدرسة ىو بؿاكلتها في ابهاد مقاربة توفيقية ببْ الدين كابغكمة ، كنقصد بها ببْ ابؼسيحية كالفلسفة ، 
التوفيق ببْ الفلسفة كالدين  كىذا ابؽم بطبيعة ابغاؿ سيورث في الفكر الإسلبمي من خلبؿ سعي بعض الفلسفة إفُ

أم ببْ ابغكمة كالشريعة أك ببْ النقل كالعقل ، كل ىذه المحاكلات البٍ سعت إفُ التوفيق ببْ الدين كابغكمة كانت 
 تهدؼ إفُ احتواء الصراع ببْ الدين كالفلسفة .

لكيفية الثانية ، فهي كامنة في تعد ىذه الكيفية الأكفُ البٍ انتقل بها التأكيل إفُ الكفر الإسلبمي ، أما العن ا 
دكر البَبصة ، كتعد تربصة كتب اليوناف إفُ العربية من ببْ العوامل الداخلية البٍ ساعدت على انتقاؿ الفلسفة اليونانية 
إفُ الفكر الإسلبمي ، بحيث عمل العرب على تربصة ىذه الكتب اليونانية ، أك بدعبُ آخر تربصة ابغكمة اليونانية إفُ 

ا العربية ، انطلبقا من معرفة أكجو انتقاؿ الفلسفة اليونانية إفُ بلبد العرب كالإسلبـ نصل إفُ الإقرار بوجود كنقله
تفاعل ببْ الثقافتبْ ، ىذا التفاعل ظاىر من خلبؿ فعل تدريس الفلسفة اليونانية  كشرح كتب كبار فلبسفتها ، 

ء كصولان إفُ أفكار الأفلبطونية المحدثة ، كفي ىذا السياؽ فانتشرت بذلك أفكار أفلبطوف كأرسطو كغبّىم من القدما
يقوؿ أحد الباحثبْ :" ... ثم علينا أف ندرؾ أف ىناؾ ديننا ىو الإسلبـ إفُ جانب فلسفة يونانية تدرس في بلبده ، 

                                                           
(1 )

   . 135لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 
(2 )

  . 251، ص  1947،  2لقبهً ، هحهد ، لقزحشب لإيقهً ه، لقوفكٌر لإينلاهً ، دلر إحٌحء لقكوب لقعربٌ، ، بٌروت ،  
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نانية ، كأف ىناؾ بؾالس كانت تعقد لتعليم الدين كفهم القرآف ، إفُ جانب بؾالس أخرل كانت تعقد للفلسفة اليو 
 . (1)كأف ابعميع كاف في ظل كحدة سياسية كاحدة ... " 

ا ، من حيث أنها أضحت الوسيط الذم أزاؿ الغطاء   إف الدكر الذم لعبتو البَبصة في ىذا الأمر دكر مهم جدن
ا عن ذلك الغموض الذم كاف يكتنف نصوص الفلسفة اليونانية ، لأف ىذا الفعل سهَّل تدريس الفلسفة كنقل أفكارى

إفُ ابؼسلمبْ ، كبعد ىذا الفعل جاء دكر الإضافة ، كابؼقصود بالإضافة ىنا ىو : اجتهاد ابؼسلمبْ في الإبداع كالإنتاج  
كنقصد بهذا إنتاج الأفكار الفلسفية بإعطائها الطابع الإسلبمي ، كىذه الإضافة ىي البٍ اصبحت تسمى بالفكر 

 الإسلبمي أك بالفلسفة الإسلبمية .

ا الإبداع من خلبؿ تأثبّ الفلسفة اليونانية في العلماء ابؼتأخرين من خلبؿ علم الكلبـ ، من حيث يظهر ىذ  
ىو علم يوظف طريقة ابغداج العقلي بػوض في غمار ابؼسائل الإبؽية من جهة ، كمن ابعهة الأخرل يظهر تأثبّىا من 

ت ، كىذه المحاكلة تظهر إفُ حد كببّ طبيعة التوفيق خلبؿ بؿاكلة تلك العقوؿ الإسلبمية التوفيق ببْ العقليات كالنقليا
من حيث ىو أمر قائم على جعل النصوص القرآنية خاضعة للمفاىيم الفلسفية كمصطلحاتها أك كما تسمى بحاكمية 

من   -بعد ظهور الإسلبـ  -العقل ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ الفارابي شارحنا كيفية الانتقاؿ ىذه :" انتقل التعليم 
كندرية إفُ أنطاكية ، كبقي بها زمننا طويلبن إفُ أف بقي معلم كاحد ، فتعلم منو رجلبف كخرجا كمعهما كتب ، الإس

فكاف أحدبنا من حراف كالآخر من أىل مرك ، ككانت مرك عاصمة خرساف ، فاما الذم من أىل مرك فتعلم منو 
لم من ابغراني إسرائيل الأسقف كقويرم ، كساركا إفُ رجلبف : احدبنا إبراىيم ابؼركزم ، كالآخر يوحنا بن حيلبف ، كتع

بغداد ، فتشاغل إسرائيل بالدين كأخذ قويرم في التعليم ، كأما يوحنا بن حيلبف فتشاغل أيضنا بدينو ، كابكدر إبراىيم 
يل اليونانية إفُ بلبد . ىذا الرأم الذم أبداه الفارابي في كيفية انتقاؿ ثقافة التأك ( 2)ابؼركزم إفُ بغداد فأقاـ بها ... " 

الإسلبـ يببٌْ من جهة أخرل الدكر الذم لعبو ىذا الفيلسوؼ في ىذا الشأف ، كيفيد ىذا الكلبـ أف الفارابي من ببْ 
الفلبسفة الذين سابنوا في انتشار الفلسفة من حيث دكره الذم لعبو في البَبصة كدكره في الإضافة ، كما أنو قاـ بشرح 

ليونانية من خلبؿ كتاباتو الكثبّة ، كيعبَؼ الفارابي بأنو تعلم من ركافد ابؼدرسة الإسكندرية ، التصورات كالأفكار ا
حيث يقوؿ : " كتعلم من ابؼزكرم مبٌ ابن يوناف ، كتعلمت  ) يعبِ الفارابي ( من يوحنا بن حيلبف ، كقرأت عليو 

 .  ( 3)آخر كتاب البرىاف التحليلبت الثانية " 

                                                           
(1 )

 . 218 -217هحهد لقبهً ، لقهرز  لقنحبق ، ص ، ص ، 
(2 )

  . 219لقنحبق ، ص ،  هحهد لقبهً ،
(3 )

. 135- 134، ص ، ص ،  1999لب، أبً أصبٌع، ، عٌو، للأشبحء ع،  بر، للأ بحء ،  بع، لقووٌب، ، د )  ( ،  
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يد ايصابؽا في ىذا العرض القصبّ لتطور التأكيل ككيفيات انتقالو إفُ الثقافة الإسلبمية ، تكمن في إف الفكرة البٍ نر 
ضركرة معرفة ذلك الارتباط الوثيق ببْ التأكيل في الثقافات الأخرل كالثقافة الإسلبمية ، خاصة فيما تعلق بتأكيل 

كالمجاز كغبّىا من ابؼسائل ابؼطركحة في معرض النصوص الدينية ، كبالأخص مشكلبت الظاىر كالباطن ، ابغقيقة 
ابغديث عن التأكيل ، كما بهب أف نفهم أف الفكر الإسلبمي تأثر حبٌ بالطابع الإشكاليات البٍ أثارىا التأكيل في 

ين ، بيئتو اليونانية ، ، كنقصد بها إثارة ابؼسائل ذات الطابع الإبؽي كابؼشكلبت البٍ تتعلق بالتوفيق ببْ الفلسفة كالد
ا يتعلق بالعمل  كىو السياؽ الذم تتبعو ابن تيمية في حل مشكلة التأكيل ، كابغل ينطلق من القياـ بعمل مهم جدن
على :" تأمل مقالات ابؼتكلمبْ من الفلبسفة ، كالصوفية كالباطبِ كالشيعة ، فوجد أف بعضها لا أصل بؽا في الكتاب 

 .( 1)ىو النقيض منطق الكتاب كالسنة " كلا السنة ، كبفا زاد في ركعو أف ما يقولوف 

ىنا يكوف التأكيل ىو ابؼطية كالطريقة البٍ استعملتها بـتلف الطرؽ كالابذاىات الفلسفية لإظهار مقالاتهم   
كأقوابؽم ، فابن تيمية يرل في عمل ىؤلاء في بؾاؿ التأكيل بؾرٌد كسيلة بؼخافة النص حيث يقوؿ ىنا :" ... بفا يرجح 

مقالاتهم ببْ ابؼسلمبْ ، حبٌ يتلقوىا عنهم بحسن الظن بهم ، كفَ احتماؿ كونهم قد ابزذكا من التأكيل سبيلبن لإظهار 
 .( 2)ينتبو أحد إفُ خطورتها ... " 

 التأويل عند ابن تيمية   – 2

 من حيث الدلالة والمعنى (أ 

لقد بدأ ابن تيمية بالتأسيس بؼوقفو من التأكيل من خلبؿ برديد ابؼعبُ بؽذا ابؼصطلح ، كإف التأكيل حسبو   
كاف قد استعملو علماء السلف بطريقة ككيفية فَ يستطع علماء الكلبـ كالفلبسفة أف يعلموه ف كببٌْى معاني التأكيل 

بؽا مدلوؿ ، كىذا ابؼدلوؿ يتمثل في الأثر ابغسي المحسوس حسب استعمالاتهم لو ، ابؼعبُ الأكؿ بقصد بو أف الكلمة 
لو كىذا ما يسميو ىو بابغقيقة ابػارجية للكلمة ، كىذه ابغقيقة ابػارجية ذات الأثر الواقعي لذلك الشيء الذم تدؿ 

كؿ للتأكيل بردده عليو كبزبر عنو ىو ما يدؿ عنو القرآف في بعض آياتو ، ككأننا بابن تيمية يريد اف يقوؿ بأف ابؼعبُ الأ
آيات القرآف الكرنً ، حيث أف كلمة تأكيل تكررت في القرآف الكرنً أكثر من مرة ،  أم عشر مرات ، حيث تدؿ في  
كل ىذه ابؼواضع البٍ ذكرت فيها على : الأثر الواقعي ابغسي بؼدلوؿ اللفظ ابؼستعمل سواء كاف ذلك حدث في 

 تعافُ )) ىل ينظركف إلا تأكيلو يوـ يأتي تأكيلو يقوؿ الذين نسوه من قبل ابؼاضي أك سيحدث في ابؼستقبل ، كقوؿ الله
، في ىذه الآية بىبرنا الله سبحانو تعافُ أف الناس يتحققوف من كقوع مأ أخبرىم بو في  ( 3)جاءت رسل ربنا بابغق (( 

                                                           
(1)

 . 12، ص  1، ج 1991،  1لب، وٌهٌ، ، درء لقوعحرض لقعرل ولقشرل ، وح : هحهد رشد نحق  ،   
(2)

 . 277، د ) س ( ، ص  2شٌد نحق  ، هصر ،  ، وح : هحهد ر 1لب، وٌهٌ، ، لقصديٌ،  ، ج  
(3 )

  . 35، للآٌ، ،:نورة للأعرلف 
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كعن ىذا الأثر الواقعي يقوؿ ابن   كتابو الكرنً من جزاء كغبّه ، حينها يعلموف الأمر الذم كذبوا بو الرسل كحقيقتو ،
 .( 1)تيمية :" فالقرآف بىبرنا بدا مضى من أخبار الأمم ابؼاضية كبدا ىو آت ، كأىواؿ يوـ القيامة كابعنة كالنار " 

كىنا بقد القرآف بىبر عن مآؿ ىؤلاء ابؼكذببْ كيضيف بؿمد السيد معلقنا عن ىذا ابؼعبُ قائلبن :" ... كقاؿ   
بوا بدا فَ بويطوا بعلمو كبؼَّا يأتيهم تأكيلو (  ، ردنا على من أنكر القرآف كقاؿ : إف ىو إلا قوؿ بشر ، تعافُ : ) كذٌ 

لأنهم كذبوا بالقرآف مع عدـ علمو بو كبؼا يأتهم بعد تأكيلو الذم ىو مصبّىم كعاقبة أمرىم ، كلكوف تأكيلو فَ يأتهم 
ا" قد افبَاه من عند نف  . (2)سو ، كسارعوا في نصب العداء لو ... " بعد ، قولوا : إف "بؿمدن

الأكؿ من التأكيل  استعمل فيو الأسلوب الإنشائي ، أما النوع الثاني من التأكيل فيأخذ ابؼعبُ التافِ:  عإف النو  
ىو عبْ ابؼخبر بو إذا كقع كبرقق كجوده ، ىذا النوع من التأكيل لا بيكن أف يعرؼ كيفهم بالتأكيل لأف معرفة حقيقة 
كصفو مرتبطة بالله تعافُ ،  كىو الذم بودده قولو تعافُ )) فلب تعلم نفس ما أخفي بؽم من قرة أعبْ جزاءن بدا كانوا 

، ىذه ابغقيقة البٍ بزبرنا بها الآية الكربية ىي حقيقة لا بيكن فهمها كإدراكها بالتأكيل لذلك قيل في  3يعملوف (( 
جوده ، فهذه ابعنٌة كحقيقة أك أمر سيحقق لاحقنا لا نظبّ بؽا بؼا برتويو من معناه ىو عبْ ابؼخبر بو إذا كقع كبرقق ك 

صفات كتقدير كلا من حيث الكيف في ىذه الدنيا ، فهو أمر يرتبط بالغيب ، كلقد جاء في رسالة الإكليل لابن تيمة 
اء ، فإف الله أخبر أف في جنة تعليق لابن عباس عن ىذا الأمر حيث قاؿ :" ... ليس في الدنيا بفا في ابعنٌة إلا الأبظ

بطرنا كلبننا كعسلبن ، كبكن نعلم أف حقيقة ىذه الأشياء ليست بفاثلة بغقيقة ما نراه منها في الدنيا ، بل بينها تباين 
، كعليو تيرؾ تأكيل ىذه ( 4)عظيم مع كجود نوع من ابؼتشابو في الأبظاء من قبيل ابؼواطأة أك ابؼشاركة في الأبظاء ... " 

 بغقيقة لله .ا

إف النوع الأكؿ من معاني التأكيل يشبّ إفُ الأمور ابؼتعلقة بدسائل الشريعة البٍ تنطوم داخلها بؾموعة الأكامر  
كالنواىي ، كفي ىذا يعتبر علماء السلف أف تأكيل ىذه الأمور ىو الذم جاءت بو السنة من حيث ىي أقواؿ شارحة 

واىي كالأكامر، اما ابؼعبُ الثاني للتأكيل فهو يشبّ إفُ الأمور كالقضايا البٍ مفسرة لآيات القرآف الكرنً كمفصلة للن
تتعلق بالغيب كالقيٌامة كأحوابؽا ، فالتأكيل  بابؼعبُ الأكؿ يستعمل الأسلوب الإنشائي ، أما التأكيل بابؼعبُ الثاني 

 فيستعمل الأسلوب الإخبارم . 

                                                           
(1)

 . 93، ص ،  2000،  6لب، وٌهٌ، ، لقودهرٌ، ، وح : هحهد ب، عودة لقنعودي ، لقرٌحض ،    
(2)

 . 139لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ،  
(3 )

  . 17نورة لقنزدة ، للآٌ، : 
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لتأكيل ، حيث يكمن ابؼعبُ الثالث للتأكيل في ما حدٌده ابت إف ابن تيمية يقوؿ بأف ىناؾ معنيبْ آخرين ل 
تيمية قائلبن :" فهو صرؼ اللفظ عن ظاىره إفُ معبُ بوتملو ، لدليل يقبَف بو ، مع فرينة مانعة من ابؼعبُ ابغقيقي " 

 . أما ابؼعبُ الرابع للتأكيل فهو التفسبّ كالبياف ( 1)

مية كيرل بأنها استعملت عند السلف فهي بهذا بستلك من الشرعية إف ىذه ابؼعاني البٍ يتحدث عنها ابن تي 
ما بهعلها مقبولة كتفهم على أنها بزتلف عن التفسبّ كالتبيبْ ، لكن التأكيل الذم ينفيو ابن تيمية فهو ذلك التأكيل 

ببّ في التأكيل الذم كاف سببا في كجود اختلبفات كصرعات مذىبية كفكرية في بؾاؿ النصوص الدينية ، كابؼشكل الك
أك مسالة التأكيل حسب ابن تيمية : " يعود إفُ البعض منهم يرل بأف العباد بوق بؽم كفي استطاعتهم تأكيل نصوص 

.كيقر ابن تيمية أف ىناؾ من (2)القرآف ، على اعتبار أنو من العيب كالعدز أف بىاطب الله الناس بكلبـ لا يفهمونو " 
ابؼتعلق بلفظ التأكيل ، كىناؾ من قاؿ بالتأكيل على أف يكوف معناه ىو صرؼ اللفظ يقوؿ بالتأكيل بسبب الإبصاؿ 

من ابؼعبُ الراجح إفُ ابؼعبُ ابؼرجوح ، ىذا ابػلبؼ ىو الذم كاف سببا في ظهور أزمة التأكيل ، ككل موقف يبرر لرأيو 
 بدقولات خاصة بو .

معبُ مقصود بو ، لكن ابعدير بالذكر أف ىناؾ  إف ابؼذكور أعلبه من ابؼعاني البٍ كظفها السلف بريل إؿ 
معاني بؿدثة للتأكيل ، ىذه ابؼعاني المحدثة ىي البٍ كقع منها شيء في نفس ابن تيمية فراح يرفضها كينظر إفُ اصحابها 

وح في على انهم مبدعوف في ىذا المجاؿ ، كالتأكيل ابؼرفوض ىو التأكيل الذم يصرؼ الراجح من ابؼعبُ إفُ ابؼعبُ ابؼرج
ألفاظ آيات القرآف الكرنً ، ىنا يببٌْ اني تيمية أف ىذا النوع من التأكيل عاجز عن إثبات أمرين ، يتعلق الأمر الأكؿ 
بعدـ قدرة ىذا النوع من التأكيل في بياف احتماؿ اللفظ للمعبُ الذم بىتاركنو أك بياف معبُ ابؼرجوح ، كالأمر الثاني 

صرؼ اللفظ من ابؼعبُ الراجح إفُ ابؼعبُ ابؼرجوح ، كىذا العدز في بياف كإثبات  يتعلق بإثبات الدليل الذم يوجب
ىذين الأمرين ىو ما :" ... أدل بنا ليس إفُ تبديد غموض النص ، بل إفُ السقوط في مستنقع اللبمعبُ ، كتعدد 

 .( 3)التأكيلبت ، إذ كل فريق بدا لديهم فرحوف " 

ل يستعملو الفقهاء كرجاؿ الأصوؿ في ابؼسائل البٍ بووـ حوبؽا ابػلبؼ ، بحكم أف ىناؾ ىذا النوع من التأكي 
أما الفلبسفة كابؼتكلمبْ فيستعملوف ىذا النوع في تأكيل الصفات ، كىذا النوع من التأكيل بردث عنو الغزافِ ، ابن 

ليند معلقنا على ىذا :" ... رشد كغبّىم ، كىذا النوع لا أصل لو في قواميس اللغة العربيٌة حيث يقوؿ بؿمد السيد ابع
أف أشبّ إفُ أف التأكيل بهذا ابؼعبُ المحدث لا اصل لو في كتب اللغة ابؼتقدمة كما سبق بياف ذلك ، كفَ يتخاطب بو 
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 . 288، ص ،  17لب، وهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود 
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ابؼتقدموف ، كىذا يببٌْ لنا أف استعماؿ التأكيل بهذا ابؼعبُ ظهر كشاع في جو بعيد عن المجاؿ اللغومٌ ، كإف جاز أف 
قبيل التطور اللغوم فلب بهوز أف بقعل ىذه ابؼعبُ المحدث الذم تطورت إليو الكلمة ىو نفس معناىا نعتبر ىذا من 

 –كىو ابؼعبُ المحدث  -ابؼتقدـ ابؼستعمل في الكتاب كالسنة . بعبارة أخرل : لا بهوز أف بقعل ابؼعبُ الثالث لتأكيل 
 .  ( 1)الذم كقع فيو ابؼتكلموف كالفلبسفة ... "  ىو نفس ابؼعبُ الذم بردث بو القرآف الكرنً ، كىذا ىو ابػطأ

إف بؿاكلة الفلبسفة كابؼتكلمبْ في جعل التأكيل بهذا ابؼعبُ ، نظر إليو ابن تيمية كغبّه ]انو معبُ بؿدث  
بىالف ابؼعبُ ابؼستعمل عند السلف كابؼذكور في القرآف ، فإف الفلبسفة كاقع في بناء ىذا ابؼعبُ ابعديد ، فكاف من 

لضركرم أف بقعل لكل عصر بؿدداتو كلعتو كبكبـَ ىذه الاعتبارات بحكم أنها تعبر عن مقتضى العصر من قضايا ا
كحاجيات ، بدعبُ أف الفلبسفة بؾبرين على احبَاـ أعراؼ اللغة في الإطار الذم تعبر بو ىذه اللغة عن أعراؼ المجتمع 

 يمية على ابؼعبُ كبرديده .الذم يتخاطب بها ، رفض التأكيل حاصل أكلان عند ابن ت

انطلبقا من ىذا نيظر إفُ بعض الفقهاء كابؼتكلمبْ الذين نظركا إفُ التأكيل بهذا ابؼعبُ كفهموا أنو ابؼقصود بو  
على أنهم تعسفوا في ىذا المحاؿ كتطبيقاتو ، لأنهم :" ... صرفوا كثبّا  –ىذا الفهم ىو الفهم ابؼتأخر  -في الكتاب 

ما دلٌت عليو بدعول التأكيل ، كبدعول أنهم من الراسخبْ في العلم الذين يعلموف تأكيل القرآف من آيات القرآف ع
، إف  (2)كفتحوا بذلك باب التحريف في آياتو ،  كالإبغاد في معانيو ، فأكجدكا اللغة مدخلب للمضلبْ مقالان ... " 

م لعبو علماء البلبغة كقاموا بو في ىذا المجاؿ ، الأمر الذم ساعد في تفشي ىذا النوع من التأكيل ىو ذلك الدكر الذ
حيث أقدـ ىؤلاء على دراسة كل أساليب المجاز كالكناية كالاستعارة في نصوص القرآف ، كانطلبقا من ىذا العمل تمى ى 

ه بزريج آيات القرآف على ىذا النوع من الدراسة ، بدعبُ توظيف ىذه الأساليب في فهم آيات القرآف كتأكيلها ، ىذ
 الدراسات ظهرت بعد القرف الرابع ىدرم .  

إف ىذا النوع من التأكيل ىو الذم أطلق عليو ابن تيمية اسم التأكيل ابؼنحرؼ ، لأنو قائم على تعريف ابؼعبُ  
 كالتبديل لكتا بالله ، كيسمى أصحاب ىذه التأكيل بػػػػػػػ " أىل الابكراؼ" ك "التبديل " ، كأىل ىذا التأكيل يراىم ابن

تيمية  ىم :" الذين فتحوا الباب على مصراعيو للفلبسفة كالباطنية كالقرامطة بغمل كلبـ الله كرسولو على معانيهم 
كاصطلبحاتهم البٍ ضللوا بها ابؼسلمبْ ، كمن أجل ىذا حارب )ابن تيمية( التأكيل بهذا ابؼعبُ بكل ما أكتي من حدة 

، كانطلبقا من ابؼعاني الثلبثة  (3)كلها كقفا على الدفاع عنها  "   كبرىاف ، كلقي في سبيل ذلك من الأذل ما حياتو
البٍ كضحها كشرحها في العديد من كتاباتو تأسس منهدو عليها ، كىو الذم حدد معافَ كطريقة مواجهة التأكيل 
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ىو الذم المحدث من حيث أنو خصم للقرآف كالسنة كأىلو ىم خصوـ ابن تيمية ، كما ببٌْ أف التأكيل ابؼعموؿ بو 
يؤسس القرآف معانيو ، كىي ابؼعاني البٍ أدركها السلف كاستعملوىا في تأكيلبتهم ، كالأحرل بنا أف نقوؿ في بتفسبّاتهم 

 كاختياراتهم .

لقد تابع ابن تيمية مقولات الفلبسفة كابؼتكلمبْ كالصوفية كغبّىم بفن اشتغلوا بهذا ابؼعبُ من التأكيل  
ذه ابؼتابعة لاحظ أف ىؤلاء ابؼتأكلبْ ينسبوف اجتهاداتهم إفُ الكتاب كالسنة ، في حبْ كاستعملوه بو ، كمن خلبؿ ى

ىي بعيدة عنهما كمناقضة لأقوابؽم ، كنظر إفُ ىذا العمل على أنو عطٌل آيات كأبعدىا عن مدلوبؽا كما لعب دكر في 
فز عند ابن تيمة في بحثو لتعطيل ىذه صرؼ الشريعة كابعادىا عن مقاصدىا كأغراضها ، كجود ىذا التأكيل يعتبر ابغا

التصورات البٍ ذىبت إليها ىذه العقوؿ بحكم أف :" ىذا النوع من التأكيل ىو الذم عارضو ابن تيمية ، معتبرنا أنو لا 
( 1)يرتكن إفُ أسس كقواعد تتوافق مع طبيعة النص الديبِ العربي الإسلبمي " 

. 

 لا يرفض التأكيل بدعناه ل عند ابن تيمة ندرؾ أف ىذا الأخبّمن خلبؿ ىذا العرض الوجيز بؼعاني التأكي 
، كإبما رفض تأكيلبت قامت على ذلك البناء الذم أعطي للتأكيل من طرؼ تلك الفرؽ ابؼذكورة سابقا ، أم ابؼطلق

 التأكيل المحدث ، كعليو يتمخض الاستنتاج التافِ حوؿ معاني التأكيل : 

التأكيل كىو بىص حقيقة الأمور كابؼآؿ كالنتيدة البٍ ستؤكؿ إليها ، ىناؾ معبُ بردث بو القرآف حوا  -1
 كىذا الأمر اختص الله كحده بدعرفتو .

ىنك معبُ للتأكيل ىو الذم عمل بو السلف ، كابؼقصود بو ىو التفسبّ كالبياف ، كىذا الفعل أك ىذا  -2
 التأكيل مطالب بو ابؼسلم لكي يدرؾ حقائق النص القرآني كالنبوم .

 (2)أكيل المحدث ، ىذا النوع اختص بو التكلمبْ كالفلبسفة ، كىو النوع ابؼرفوض الت -3

لقد ارتبط التأكيل عند ابن تيمية من حيث ابؼعبُ كالتطبيق بدا حدده النص القرآني من معاني ، لذلك اعتبر  
ية كعمل بو ىو كالسلف ، بحكم النوع الثاني من التأكيل ىو ابؼعبُ السليم للتأكيل ، كىو ابؼعبُ الذم قاؿ بو ابن تيم

عدـ بـالفتو للكتاب كالسنة ، كالتأكيل ىنا بدعبُ التفسبّ كالبياف ، كقد جعل من ىذا التأكيل آلية لفهم القرآف 
 كتفسبّه ، ككضع منهدا خاصنا لو سنأتي على توضيحو لاحقا ، ىذا عن معبُ التأكيل في منظور ابن تيمية .
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 معنى التأويل في الآية السابعة من سورة آل عمران  (ب 

إف البحث عن ابؼعبُ الذم تيقيمو ىذه الآية ييفيد سياؽ البحث كابؼشكلبت البٍ سنعرض بؽا عند ابغديث  
عن المحكم كابؼتشابو لاحقنا ، كما يفيد في استعراض الأغراض الفكرية بؼوقف ابن تيمية من التأكيل ، بحكم أنو أفاض  

ه ىذه الآية لأجل إثبات منطق التأكيل السليم من جهة ، كثبّنا في خصوص معبُ ىذه الآية متتبعنا ابؼعبُ الذم تفيد
كمن ابعهة الأخرل إثبات بطلبف منطق التأكيل المحدث . حيث يقوؿ تعافُ )) ىو الذم أنزؿ إليك الكتاب منو 

ء آيات بؿكمات ىينٌ أـ الكتاب كأخر متشابهات فأما الذين في قلوبهم زيغ فيتبوف ما تشابو منو ابتغاء الفتنة كابتغا
، لكي نعرؼ تفسبّ ىذه  (1)تأكيلو كما يعلم تأكيلو إلا الله كالراسخوف في العلم يقولوف آمنٌا بو كله من عند ربنا (( 

 الآين كلنكشف مدلوؿ التأكيل فيها البد من الإشارة إفُ سبب نزكؿ ىذه الآية ، حيث كرد في ذلك قولاف :

ود سألت الرسوؿ عن حركؼ ابؼعدم البٍ افتتحت بها بعض سور قيل أنها نزلن في حق بصاعة من اليهالقول الأول : 
القرآف الكرنً ، كبؽدؼ من كراء سؤاؿ الرسوؿ عن ىذا ىو أف : اليهود كانوا يأملوف بدعرفة ىذه ابغركؼ يقوموا بتأكيل 

د رسوؿ الله عددىا ليتنبؤكا بددة بقاء الإسلبـ ، كىذا القوؿ قاؿ فيو الطبرم :" ... ككاف قوـ من اليهود على عه
صلى الله عليو كسلم ، كياسر بن اخطب ، كبوي بن أخطب ، طمعوا أف يدركوا من قبلها مدة بقاء الإسلبـ كأىلو ، 
كيعلموا نهاية بؿمد كأمٌتو ، فأكذب الله أحدكثتهم بذلك ، كأعلمهم أف ما ابتغوا علمو من ذلك من قبل ىذه 

، ىذا القوؿ الذم ارتضاه  (2)ا ، كأف ذلك لا يعلمهم إلا الله ... " ابغركؼ ابؼتشابهة لا يدركونو كلا من قبل غبّى
 الطبرم نقلو عن جابر نب رئاب ، كفيو تفسبّ للآية إفُ حد ما .

القوؿ الثاني : قيل أنها نزلت بسبب تلك الناظرة البٍ قاـ كفد من بقراف مع الرسوؿ حوؿ ابؼسيح ، كىذا الرأم أك 
ة قائلب فيو :" ... كركم أف من النصارل الذم كفدكا على النبي صلى الله عليو كسلم القوؿ ىو الذم رجحو ابن تيمي

في كفد بقراف من تأكؿ " إنا " ك "بكن" على أف الآبؽة ثلبثة لأف ىذا ضمبّ بصع ، كىذا تأكيل في الإبياف بالله ، 
 . (3)ك"بكن" من ابؼتشابو ... "  فأكلئك تأكلوا في اليوـ الآخر ، كىؤلاء تأكلوا في الله ، كمعلوـ أف : "إنا"

إف الأمر الذم بهب أف نفهمو من ذكر القولبْ في سبب النزكؿ ىو : إدراؾ أف ابغقيقة ابؼطلوبة سواءن تعلقت  
باليهود السائلبْ عن ابغركؼ أك النصارل ابؼناظرين حوؿ "إنا" ك"بكن" ، كىذه ابغقيقة البٍ تتعلق بالتأكيل ، كىو 

و من طرؼ الفئتبْ ، حيث طلبوا ابغقيقة كابؼآؿ كابؼصبّ للؤمر الذم بسحورت عليو أسئلتهم ، كفي التأكيل ابؼسؤكؿ عن
ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد السيد  :" ... فإذا صح انها نزلت في اليهود ، فمقصدىم من سؤبؽم عن تأكيل ابغركؼ ىو 
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صح أف الآية نزلت في كفد اىل بقراف فإنهم معرفة حقيقة ابؼدة البٍ ستمكثها أمة بؿمد صلى الله عليو كسلم . كإذا 
 .( 1)أيضنا يدعوف معرفة حقيقة التأكيل ابؼراد من قولو "إنا كبكن" الواردين في القرآف كتأكلوا ذلك على أف الآبؽة ثلبثة " 

كمن خلبؿ العرض لأسباب النزكؿ ابؼتعلقة بهذه الآية نصل إفُ إدراؾ دلالة التأكيل من خلبؿ القولبْ على  
ف ىذه الدلالة تفيد ابغقيقة ابػارجية كابؼدلوؿ الواقعي ، كعليو فإف التأكيل ىذا لا يفيد معبُ التفسبّ كالبياف ،  كما ا

 أنو لا يفيد ابؼعبُ المحدث كابؼرفوض للتأكيل .

ابة ، إف ابؼعبُ الذم يقيمو ىذه الآية للتأكيل إذنا ىو ابغقيقة كابؼآؿ ، كىذا ابؼعبُ ىو الذم أكده بعض الصح 
كمن بينهم ابن عباس حيث أكد القوؿ الأكؿ في سياؽ سبب النزكؿ ، كقاؿ ابن سدم باف ابؼعبُ ىو عواقب القرآف 
من حيث اف الله جعل معرفة ىذه العواقب من خاصتو . اما ابن تيمية فابذو إفُ الاستقراء بصيع الآيات ايبٍ كرد فيها 

أصيل القرآف للمعبُ ابغقيقي للتأكيل من خلبؿ توظيف اقواؿ السلف لفظ التأكيل باحثنا من خلبؿ ذلك إفُ تأكيد ت
كاجتهاداتهم في ىذا الشأف ، حيث أكد أنو يوجد اختلبؼ أك تعارض في أقواؿ السلف في خصوص ىذه ابؼسالة ،  

فُ ابؼآؿ كابؼرجع كمنو كانت دلالة التأكيل البٍ أثبتها القرآف لا بزالف منطق لغة العرب البٍ تدؿ معانيها حوا التأكيل إ
ا على أف ابؼعبُ الذم تريده الآية من التأكيل ابؼذكور فيها ىو ابؼآؿ  كنهاية الأمر ، كمنو بقد أف ابن تيمية ينبو مؤكدن
كابؼرجع ككذلك ابؼصبّ لأخبار القرآف ، كفي ىذا يقوؿ بأقواؿ السلف كلا يعارض ابذاىاتها ، كابؼصبّ لأخبار القرآف 

 التفسبّ كالبياف . تشبّ إفُ ضركرة كجود

إف الأمر الأساسي في تأكيد معبُ التأكيل في ىذه الآية من طرؼ ابن تيمية ككذا علماء السلف يلتقي مع  
أبنية ىذه الآية بحكم أنها تثبّ موضوع كمشكلة المحكم كابؼتشابو ، ىذه ابؼشكلة البٍ سنعود إليها في ابؼبحث الثاني من 

تأكيل الذم دافع عليو ابن تيمية لا بىرج عن اطار ابؼعنبْ ابؼذكورين سابقنا ، كما أنو ىذا الفصل ، كعليو فإف معبُ ال
صرؼ اللفظ على ضركرة على  يشتغللضرب التأكيل الذم  ابن تيمية رفض  يكوفينافي ابؼعبُ المحدث لو ، كفي ىذا 

،  كعليو فَ يرفض ابن تيمية التأكيل بشكل مطلق كإبما رفض ىذا النوع منو الاحتماؿ الراجح إفُ الاحتماؿ ابؼرجوح ، 
 . كأبعده عن حقلو ابؼعرفي الذم اشتغل عليو ، كما دافع على معبُ التأكيل الذم نظر إليو على أنو ابؼعبُ ابغقيقي لو

الإبستيمي ، حيث يكوف كعليو ، فإف التأكيل الذم يدعوا إليو ىو التأكيل الذم يؤسس بؼا ىو معرفي بدعناه  
التأكيل يتماشى مع ما تقتضيو الثقافة البٍ انبثق ككلد فيها النص ، ذلك أف النص حسب ابن تيمية جاء :" ... على 
اعتبار أف النص جاء ليخاطب أقوامنا بعينهم ، كفق ما يتداكؿ عندىم من لغة كعادات كمناخ سوسيولوجي 
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يتعامل مع ىذه النصوص أف يتفطن بؽذه ابؼسالة البالغة الأبنية ، حبٌ لا  كالابستيمولوجي ، كعليو فالواجب على من
 ف كعليو فإف ابن تيمية لا ينفي ابؼعبُ العاـ للتأكيل كإبما ابؼعبُ ابػاص المحدث .( 1)بومل النص على ما لا بوتمل " 

 منهج ابن تيمية في التأويل  (ج 

دث كقاؿ بأف ىذا ابؼصطلح يأخذ معبُ البياف كالتفسبّ ، إذا كاف ابن تيمية قد صرؼ النظر عن التأكيل المح 
فيكوف بهذا جعل من التأكيل أك نظر إفُ إليو على أنو التفسبّ ، بحكم أف ىذا ابؼعبُ ىو أقرب إفُ ما أشار القرآف 

ة الكرنً عندما ذكرت بعض آياتو التأكيل في أكثر من موضع ، لذلك كضع ابن تيمية فيما ألف ككتب رسالة خاص
بالتفسبّ أكضح من خلببؽا ابؼنهج الذم يستعملو في بياف دلالة الآيات القرآنية ، حيث أشار في ىذه الرسالة إفُ :" 
أحسن الطرؽ في تفسبّ القرآف ، كببٌْ فيها أكر ابؼفسرين التزاما بهذه الطرؽ البٍ فضلها ، كرتب كتب التفسبّ حسب 

 .  (2). " التزامها بهذه الطريقة أك ابتعادىا عنها ..

لقد أشرنا في الفصل الثاني إفُ ىذه الطرؼ كفصَّلن فيها بشكلها بهعلها كاضحة ، كحبٌ نتفادل تكرار ذلك  
 التفصيل نذكرىا أك نعيد التذكبّ بهذه الطرؽ البٍ بركمت في منهج التفسبّ عند ابن تيمية ، كىي على النحو التافِ :

 ابؼرجع الأكؿ للتفسبّ ىو القرآف . – 1

 ابؼرجع الثاني للتفسبّ ىو السنة . – 2

 ابؼرجع الثالث للتفسبّ ىو أقواؿ الصحابة . - 3

 ابؼرجع الرابع للتفسبّ ىو أقواؿ التابعبْ . - 4

 ابؼرجع ابػامس للتفسبّ ىو اللغة . - 5

 التأويل الباطل عند ابن تيمية  (د 

راسة النصوص الدينية كنقصد بها القرآف كالسنة، إف الدراسات البٍ قاـ بها ابن تيمية في بؾاؿ التفسبّ كبؾاؿ د 
مكنتو من الإحاطة بهذه ابعوانب إفُ ابغد الذم بظح لو بأف يصدر بصلة من الأحكاـ على التأكيلبت ابػاطئة أك 

، البعيدة عن مقتضيات النص ، ىذا في تسميتنا بؽا ، أما ابن تيمية فنعتها بالباطلة كالضالة ، كىذه الأخبّة بؽا أنواع 
 نذكرىا كما حددىا ابن تيمية على النحو التافِ :

                                                           
(1)

 . 251، ص ،  1995،  3لقهروحد يً لقرد عوى لقهوفونف، ولقررله ، ولقبح شٌ، ، وح : هونى دروٌش ،  بع، لقهدٌش، لقهشورة ،  لب، وٌهٌ، ، بغٌ،  
(2 )

  . 156لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 
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 كل تأكيل بىالف عادة ابػطاب في لغة العرب كىو التأكيل الذم لا بوتملو اللفظ في الأصل الذم كضع لو .  – 1

 . (1)كل تأكيل فَ بوتملو اللفظ بحسب البَكيب ابػاص بو سواء من حيث التثنية كابعمع   – 2

 كل تأكيل بىالف السياؽ ابؼعبْ في اللفظ أك ابعملة .  – 3

 كل تأكيل بىالف استعماؿ اللفظ في عادة ابؼألوؼ .  – 4

 كل تأكيل لا بيتلك دليل انطلبؽ السياؽ أك بقرينة ، لأنو غبّ مقصود في كلبـ ابؼتكلم .  – 5

 كتب ابؼتكلمبْ كالفلبسفة ، فهي إف ىذه الأبماط من التأكيلبت ابؼذكورة ىي البٍ يرل ابن تيمية أنها بسلؤ 
حسبو تفتقر إفُ الدليل من جوانب متعددة ، حيث يغيب ابؼتأكؿ الدليل ابؼتعلق باللغة ، كما يعيب عنده الأثر 
ابؼنقوؿ كالصحيح بطبيعة ابغاؿ ، إذف فهذه التأكيلبت مشحونة بابؽول كالتعصب ابؼنهدي ، انطلبقنا من ىذه 

ن التأكيل باطلة كجب على العلماء بؿاربتها كإبطاؿ منطلقاتها كتعطيل نتائدها ، فهذه الصفات تكوف ىذه الأنواع م
التأكيلبت ىي :" أنواع التأكيل الباطلة البٍ قد أخذت شطرا كببّا من حياة ) ابن تيمية ( كالبٍ كرٌس حياتو لمحاربتها 

في الإسلبـ من بدع البٍ لا أصل بؽا في  من قريب أك من بعيد ، لأنها بسثل في نظره قطب الرحى لكل ما نشأ كشاع
الكتاب كلا السنة ، كالبٍ حاكؿ أصحابها أف بىرجوىا إفُ الناس في أشكاؿ لفظية مزخرفة بأنواع البديع كأجناس البياف 
ا البٍ تقرب الناس إليها ، ثم حاكلوا بعد ذلك أف ينفركا الناس من ابؼعبُ الأصلي ابؼسوقة لو الآية متبعبْ في ذلك طرقن 

 . (2)شبٌ ... " 

إف ىذا التسويق الذم يثبّه كيتحدث عنو صاحب ىذا القوؿ يأتي عند ابن تيمية برت تسمية ابؼغالطات  
التأكيلية البٍ يستند أصحابها إفُ آرائهم كأىوائهم كمذاىبهم ، كطرؽ التسويق ىذه عديدة بيكن إبصابؽا أك ذكرىا على 

 النحو التافِ :

( تهدبْ ابؼعبُ ) التشبيو ، التمثيل ، التدسيم ( ، كفي ىذا السوؽ يتم اتباع طريقة تهدبْ ابؼعبُ ابؼراد من الآية ،  1
حيث يصل ىذا ابؼعبُ مهدننا برت تسميات عديدة ، منها ما يأتي برت اسم التشبيو ، التمثيل ، التدسيم ، كىنا 

الصفات أعراضنا ، أما حلوؿ ابغوادث فهي التسمية ابؼعطاة للؤفعاؿ  بقد مثلبن تسمية العرش بسثيلب بابػبّ ، كتسمى
الاختيارية القائمة في ذات الله تعافُ ، ىذه التسميات كضعها ابؼتكلموف كألفاظ كتسميات مستهدنة تغطي ابؼعاني 

ت كالتسميات الصحيحة أك تنوب عن الألفاظ الصحيحة ، لطن ىؤلاء ابؼتكلموف نفٌركا الناس من القوؿ بهذه الصفا

                                                           
(1 )

  . 158لشظر : لقزوٌشد ، لقهرز  لقنحبق ، ص، 
(2 )

  . 159لقزوٌشد ، لقرز  شفن  ، ص، 
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، كفي ىذا السياؽ يقر ابن تيمية أف ىذه الصفات  (1)لأنهم يقولوف بنفي الصفات لكن البعض الآخر أثبتوا الصفات 
كالتسميات ليست موجودة في الكتاب كالسنة ، حيث يقوؿ في ىذا الشأف :" ... كىذا مثل لفظ " ابؼركب" ك 

رض" كبكو ذلك ، كلفظ "ابغيز" كبكو ذلك ، فإف ىذه الألفاظ لا "ابعسم" ك "ابؼتحيز" ك "ابعوىر" ك "ابعهة" "الع
توجد في الكتاب كالسنة بابؼعبُ الذم يريد أىل ىذا الاصطلبح ، بل كلا في اللغة أيضنا ، بل ىم بىتصوف بالتعببّ بها 

ل ما دؿ عليو عن معاف فَ يعبر غبّىم عن تلك ابؼعاني بهذه الألفاظ ، فيفسر تلك ابؼعاني بعبارات أخرل ، كيبط
القرآف بالأدلة العقلية كالسمعية ، كإذا كقع الاستفسار كالتفصيل تببْ ابغق من الباطل ، كعرؼ كجو الكلبـ على 

 .( 2)أدلتهم ، فإنها ملفقة من مقدمات مشبَكة ... " 

عي قوم ، كىي ( إسناد التأكيل إفُ الشخصيات النبيلة ، حيث يقوـ ىؤلاء ابؼتأكلة باختيار شخصيات بؽا اجتما 2
بهذه الشخصيات نبيلة الذكر كابؼرموقة ، بؽا كقع كببّ على قلوب الناس فيسند الكلبـ كالتػأكيل إليها كتركل ىذه 
الأقواؿ على ألسنتهم ،  فإذا عيظم شخص ما أك شخصيات ما عيظم كلبمهم ، كىذا السبيل تم اتباعو من طرؼ 

هم الرافضة كالباطنية كالإبظاعيلية كغبّىا ، حيث ركٌجت ىذه الفرؽ الكثبّ من الفرؽ الكلبمية حسب ابن تيمية كمن
الكلبمية للؤباطيل كما يراه ابن تيمية ، فهنا استعملت ىذه الشخصيات كالأسامي لإظهار أقاكيلهم ، كىذا الأمر 

الأقواؿ كالتأكيلبت  يعتبره ابن تيمية استغلبلان لا أكثر كلا أقل ، كالشخصيات ابؼتحدث عنها أك البٍ نسبت إليها ىذه
ىم أىل البيت ، كفي ىذا يقوؿ تلميذ ابن تيمية ابن القيم :" ... كىذا ىو السبب الغالب على أكثر النفوس لأنو 

 .  ( 3)ليس مع الناس إلا حسن الظن يأىل البيت كما يقاؿ عنهم كيسند إليهم بلب برىاف ... " 

 و ( الفهم والتأويل عند ابن تيمية 

يضع ابن تيمية فرقنا ببْ الفهم كالتأكيل ، أم كجود تفرقة :" ابغابظة ببْ تأكيل الآية كببْ فهم معناىا ،  فهو  
ينفي القوؿ بتأكيل الآية بدعبُ الذم بردث بو القرآف . كىو حقائق ك مآلات ما بزبر عنو الآية ، لأف ذلك من باب 

عبُ كيقوؿ بو ، ككثبّنا ما يبادر بنفي ما قد يطرأ على الأذىاف من الغيوب البٍ استأثر الله بعلمها ، كلكنو يثبت ابؼ
. كعليو يكوف الاحداـ عن تأكيل ما لا ( 4)ابػلط ببْ فهم ابؼعبُ كببْ تأكيل الآية الذم ىو بياف حقيقتها ... " 

. إف ىذه التفرقة البٍ يشكل مانعنا أماـ فعل التدبر بؽا ، أم تدبر معناىا ، لأف القرآف يدعوا الإنساف إفُ التدبر 
يقيمها في ىذه السياؽ تدؿ بشكل كاضح على موقفو من التأكيل الباطن كإقرار بغقيقة التأكيل ابؼأخوذ بو ، ىذا 

 التفصيل بهعلنا نفهم العديد من النقاط في موقف ابن تيمية بالتفصيل ، ىذه النقاط نرصدىا على النحو التافِ :
                                                           

(1)
 . 72لقفوحوى ، ص لشظر : لب، وٌهٌ، ،  

(2 )
  . 80، ص ،  7لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود 

(3 )
 . 57- 15-11/ 7)   لب، لقرٌ  ، لقصولعق لقهرنو، ...........

(4)
 . 160لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ،   
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ىذه التفرقة يضعنا أماـ الأسباب البٍ دعت ابن تيمية إفُ ابغرص على مبدأ  إف ابؼفهوـ الواضح من خلبؿ – 1
السلف كاقوابؽم في مسالة التأكيل ، حيث ببٌْ أف السلف فَ يوقفا كفَ يعطلوا عملية بياف معاني الآيات ، بل إنٌهم  

اؿ مع ذلك أف يكوف كانوا حريصبْ على ىذا الأمر أشد ابغرص ، كفي ىذا الشأف يقوا بؿمد السيد :" ... فمح
الرسوؿ أك السلف توقفوا عن بياف معبُ آية ما فقي كتاب الله ، كإبٌما الذم كفوا أنفسهم عنو ىو ابػوض في تأكيل 

 .( 1)الآية بدعبُ عدـ ابػوض في الكلبـ عن حقيقتها ككنهها ، لأف ذلك رمي في عماية كسعي في ضلبؿ " 

ذه التفرقة يضعنا في سياؽ ابؼوقف ابغقيقي لابن تيمية من التأكيل ، إف الأمر الثاني الذم يتضح من خلبؿ ى – 2
بحكم أف الكثبّ يظن أنو يرفضو رفضنا كليٌا ، كفي ىذا يضيف ابعليند ليقوؿ :" ... من فَ يقف على حقيقة ىذه 

ة ، كأبنها قضية التفرقة كأبنيتها في مذىب )ابن تيمية( لا يستطيع الوقوؼ على حقيقة مذىبو في معظم القضايا ابؽام
التأكيل فلقد أخطأ بعض الباحثبْ حبْ صوركا مذىب )ابن تيمية( بأنو مذىب جامد لا يتداكز ظاىر اللفظ ، كقالوا 

 .( 2): إنو حرٌـ التأكيل ، كذلك لأنهم فَ يعرفوا ما ىو التأكيل الذم حرٌمو )ابن تيمي( كحاربو ... " 

أكيل أماـ ذلك ابػلبؼ الكببّ ببْ موقف ابن تيمية من أقواؿ السلف كما تضعنا ىذه التفرقة ببْ الفهم كالت  – 3
 كببْ موقفو من أقواؿ ابؼتأخرين منهم .

 ن ( تداعيات التأويل وخطورتو 

إف ابغديث عن التأكيل من الزكايا البٍ أثارىا ابن تيمية قد تبعث في أذىاف ابؼفكرين العديد من التساؤلات ، خاصة 
ض التأكيل المحدث عنده ، كبؽذا كجب الوقوؼ على ىذا التأكيل بؼناقشتو مناقشة بعيدة عن عندما يتعلق الأمر برف

حيز التمذىب كالتطرؼ الفكرم ، ككأننا نريد أف نطرح أسئلة تتعلق بهذا التأكيل من حيث أنو تأكيل بهب الأخذ بو 
 أـ رفضو .

التصور التيمي ، كىي لا بريد عنو ،  إف بعض الدراسات البٍ اىتمت بهذا ابؼوضوع جلٌها تبقى قريبة من 
بدعبُ أنها مواقف تنظر من زاكية نظر ابن تيمية ، كبعضها الآخر بواكؿ أف يبتعد عن السياؽ التيمي ، لكن ابؼفركض 
في ىذا البحث ىو مناقشة الأسباب البٍ بذعل من ىذا التأكيل المحدث مرفوضنا ، كىذه ابؼناقشة لا تأخذ البعد 

تأخذ معبُ تبرير رفض ابن تيمية بؽذا التأكيل انطلبقنا من تداعيات ىذا ابؼفهوـ على مستويات زمنية النقدم ، كلكن 
 فَ يكن ابت تيمية ىو ابؼسؤكؿ ابؼباشر عنها ، كلكن أتت كتطور كركنولوجي لفكرة رفض التأكيل المحدث .

                                                           
(1)

 . 161لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 
(2)

. 161لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 
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اـ مرتبطة أساسنا كجوىرنا إف الأساس من كجود أم خطاب أك كلبـ ىو الإفهاـ كالبياف ، كعملية الإفه 
بالقصدية البٍ بووزىا ابػطاب ، لذلك ترتبط عملية الإفهاـ كالبياف بأمرين ، يرتبط الأمر الأكؿ بالقدرة البٍ بيتلكها 
ابؼتكلم في جعل كلبمع بيػٌننا ، ذلك أف عملية إخراج ابؼعاني ىي بذربة ذاتية بزص ابؼتكلم أك ابؼؤلف ، لأنو ىو الذم 

ة تامة الألفاظ البٍ بذعل كلبمو أك خطابو بيػٌننا ككاضحنا ، فتكوف الألفاظ ىنا دالة على ابؼعاني يشكل بىتار بقصدي
يسهل إدراكو كفهمو . أما الأمر الثاني ، فهو الذم يتعلق بابؼستمع أك ابؼتلقي بؽذا ابػطاب أك الكلبـ ، بدعبُ امتلبؾ 

ا ابػطاب .كعندما يغيب ىذاف الأمراف فَ يعد بد من كجود السامع القدرة على التلقي كالفهم كمنو حسن تقبل ىذ
 ابػطاب ، كإف كجد فلب فائدة فيو ، ككاف ىذا ابػطاب بؾرٌد عبث .

إف الإقرار بوجود عملية التأكيل أك فعل التأكيل يرتبط بوجود ىذين الأمرين معنا ، كبكن عندما بكيل ىذا الأمر  
لى ىذين الشرطبْ ، بدعبُ أنو يتوفر على الشركط الأساسية البٍ منو خطابنا إفُ مستول ابػطاب القرآني بقده يتوفر ع

لا يضاىيو خطاب ، كىنا الإشكاؿ لا يتعلق بابػطاب القرآني ، بل إف الإشكاؿ يرتبط بعملية التأكيل البٍ يقوـ بها 
ينو ، كفي ىذا السوؽ يقوؿ ابؼتلقي للخطاب القرآني ، كبؼا كاف الأمر على ىذا النحو صار ىذا الأمر ىو ابؼشكل بع

بؿمد السيد ابعليند :"  ... كالقوؿ بالتأكيل يتضمن الأمرين بصيعا ، كذلك لأف القائلبْ بالتأكيل على اختلبؼ 
مذاىبهم متفقوف على أف ألفاظ الآية ابؼؤكلة لا تدؿ على حقيقة ابؼراد ، كإبما ىي رمز كبزييل للسامع بابؼراد ، كما 

 . (1)از عن ابؼراد كما قاؿ البعض الآخر ، كحقيقة ابؼراد ليس لنا سبيل إليو إلا بالتأكيل ... " قاؿ البعض ، أك ىي بؾ

إف ابؼتتبع بؽذه ابؼسألة من جوانبها ابؼتعددة يؤكد أف ابغقيقة بعبدة عن ىذين التصورين اللذين قيلب بهما ،  
لأف أم متكلم يغيب في خطابو الألفاظ عليو بطرؽ معينة يصبح خطابو بؾرٌد كلبـ خاؿ من ابؼعاني ، لأف ابؼتلقي فَ 

زه على السامع كابؼتلقي ، كالتعمية كالإلغاز من الأمور البٍ يدركها  بحكم أنها موجودة في خطاب جرت تعميتو كإلغا
لا بيكن أف نصف بها ابػطاب القرآني ، كىنا يقوؿ ابعليند :" ... كلو اراد الله من خطابو خلبؼ ظاىره لا يدؿ عليو 

سماء ، كأراد منهم أف لا نصنا كلا ظاىرنا . كلا يكلف الله نفسنا إلا كسعها . فإذا كاف الله قد خاطب عباده بأنو في ال
يفهموا انو لا داخل العافَ كلا خارجو ، أك انو في كل مكاف ، أك أنو ىو عبْ ابؼوجودات أك حاؿ فيها ، لكاف كلفهم 

، لأف اعتبار كلبـ الله قائم على كجود معبُ غبّ ظاىر فهو بهذا يثبت ( 2)في ذلك ما لا قبل بؽم بالوقوؼ عليو ... " 
ر ىو الذم اشتغلت عديد الفرؽ علية ، كبكن نتحدث عن ابؼعبُ الباطن في آيات القرآف ، كإذا  معبُ كاحد كىذا الام

 كاف القرآف على ىذا ابؼنواؿ فإنو يصبح مدعاة للتضليل ، لكن ابػطاب القرآني بعيد كل البعد عن ىذا الأمر .

                                                           
(1 )

  . 162لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 
(2)

  . 162لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ،  
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وف فيو العمل قائم على صرؼ إف الابذاىات كالفرؽ الكلبمية ابذهت بشكل مباشر إفُ ىذا التأكيل الذم يك 
اللفظ عن ظاىره بحكم أنو ليس مرادنا ، أم أف ظاىر اللفظ لا يدؿ على ابؼعبُ الراجح بل يدؿ على ابؼعبُ ابؼرجوح ، 
ىذه الفرؽ ابذهت بالتأكيل إفُ أف يكوف لو "بؿالات كثبّة كلوازـ باطلة " حسب ابن تيمية ، كمن ببْ المحالات 

 فِ : كاللوازـ الباطلة التا

أف يكوف الرسوؿ ترؾ الأمة في ىذا الأمر بدكف أف يببٌْ ابغق الذم  بهب أف تسلكو الأمة كىو الأمر الذم  – 1
يستلزـ باطلبن مفاده أف الرسوؿ فَ يهد أمتو إفُ ابغق بشكل ظاىر ، بل رمز إليو كألغزه ، كلا كجود للهدل في ما ىو 

 مرمٌز كملغٌز .

كبردث في باب الصفات بدا ظاىره خلبؼ ابغق ، كىذا يستلزـ أمرنا باطلب مفاده أف  أف يكوف الرسوؿ قد افاض – 2
 الرسوؿ فَ يتكلم في ىذا الأمر بدا يوافق مذىب النفاة للصفات.

 الطعن في كظيفة القرآف . – 3

 الطعن في كظيفة الرسوؿ صلى الله عليو كسلم . – 4

التأكيل ، فإف ابغرب البٍ قادىا ابن تيمية كانت تدكر انطلبقا بفا سبق ذكره في سياؽ ابغديث عن خطورة  
حوؿ إبطاؿ ىذا ابؼنطق ، حيث نظر إفُ ىؤلاء الفرؽ كنعتهم بػػػػػػػ "أىل التحريف" ، كالسبب في ىذه التسمية ىو ما 

طلة ابؼذكورة أعلبه يدؿ عليو طابع التأكيل الذم ابذهوا إليو كقالوا بو ، فهم في نظره كانطلبقنا من المحالات كاللوازـ البا
أبغقوا صفات بشكل مباشر أك غبّ مباشر بابػطاب القرآني كابػطاب النبوم ، كمن ىذا ابؼنطلق يصل ابن تيمية 
كغبّه بفن ساركا على ىذا النهج إفُ الإقرار بهذه ابغقائق في حق ىؤلاء الذين قالوا بابؼعبُ المحدث للتأكيل ،  كىذا 

ضايا البٍ شغلت فكر ابن تيمية ، كلكن مسألة التأكيل تعد أبنها :" لقد شغلت العمل ىو الذم كاف من ببْ الق
قضية التأكيل حياة )ابن تيمية( لأنو كجدىا الباب ابؼفتوح لكل بدعة ظهرت في الإسلبـ على يد الشيعة أك الصوفية 

يات الصفات على النفي ، فعمدكا أك الباطنية أك الفلبسفة كابؼتكلمبْ ، فالفلبسفة قد رأكا أف ابؼتكلمبْ قد تأكلوا آ
ىم إفُ تأكيل نصوص ابؼعاد كاليوـ الآخر ، كفَ بهدكا حرجنا في  تأكيل ابؼعاد على انو بالركح فقط ، ثم جاء القرامطة 
كالباطنية فوجدكا السبيل سهلة لإظهار ما أبطنوه من ابؼعتقدات في أسلوب ديبِ برت ستار التأكيل ، كعادت الشريعة 

 .  (1)ة كما دلت عليو من الأكامر كالنواىي ... " عندىم معطل
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ىناؾ ثلبثة أقساـ للقرآف الكرنً ،  منها القسم الذم يتحدث عن تقرير الربوبية ، كالقسم الذم يتحدث عن  
ابؼعاد كاليوـ الآخر ، كالقسم الذم يتحدث عن العبادات كابؼعاملبت ، فإف التأكيل ارتبط بهذه الأقساـ حبٌ صار كل 

 رآف مصركفا كمؤكلان على ظاىره ، حيث بقد التقسيم التافِ في التأكيل :الق

 ابؼتكلمة كالفلبسفة اىتموا بالقسم ابػاص بالألوىية . – 1

 انفراد الفلبسفة لاحقنا بالقسم ابػاص بابؼعاد . – 2

 القرامطة كالباطنية اىتموا بالقسم ابػاص بالأكامر كالنواىي . – 3

مكمن ابػطر في ىذا التأكيل يكمن في عملية توريث ىذه الثقافة من جيل إفُ آخر ، كىذا  ىذا كيرل ابن تيمية أف
الفعل عمدت إليو ىذه الفرؽ جاىدة لتحقيقو ، كفي ذات السياؽ يقوؿ ابعليند :" ... كبفا زاد في ركع )ابن تيمية( 

قاه خلفهم عن سلفهم على أنو ابؼذىب أف ىذا النوع من التأكيل قد تسرب إفُ كتب التفسبّ البٍ بأيدم الناس ، كتل
ابغق الواجب اتباعو ف كبروت لغة القرآف عندىم إفُ أنواع بـتلفة من المجازات العقلية البٍ لا يتأتى كجو إعداز القرآف 
إلا إذا كاف مشتملبن عليها ، إذا كاف بؽذا من دلالة فإبما يدؿ على مدل تأثر كتب التفسبّ بابؼذاىب الكلبمية 

 .  ( 1)ية ، كذلك بفا ساعد على شيوع التأكيل ... " كالفلسف

 ن ( تداعيات التأويل على المستوى الميتافيزيقي    

على ىذا الأساس تبقى مسألة التأكيل كخاصة تأكيل النصوص الدينية من أكثر ابؼسائل صعوبة ، نظرنا لكونها  
كالأمر على ىذا ابغاؿ من ابػطورة كابغساسية مسائل حساسة ، كبالأخص فيما تعلق بالتأكيل في شقو الفلسفي ، 

لأف المحك ابؼعتمد كابؼستعمل في عملية ترجيح الدلالات لا يعتمد على منهج كاضح ككاحد ،  كما اليقبْ في ىذا 
المجاؿ لا بووز صفة ابؼطلق ، فالظن باؽ كالشك في اليقبْ ىو ابؼهيٌمن ، لأف لا أحد بيتلك القدرة على إزالة ىذا 

ذ إف تأكيل ىذا النص انطلبقنا من الدلالة الفلبنية ىذه أك دلالة فلبنية أخرل لا يعطينا القدرة كلا يقدـ لنا الشك إ
الفرصة للخركج من دائرة الظن ، لأف ابؼؤكؿ أك ابؼؤكلبْ لا تتوفر لديهم الشركط الكافية حبٌ تكوف معارفهم يقينية ، 

البٍ تشتغل بها ابؼعرفة البشرية حيث أف ىذه الآلية لا تتعدل ما  فكل ما نعرفو يكوف قد انتدناه كفق تلك الآلية
 يسمى بعافَ الظواىر .

إذا كاف ىذا حاؿ ابؼعرفة البشرية البٍ تعتمد على عافَ الظواىر ، فكيف حاؿ تلك الفرؽ تريد أف تتداكز  
لاختبار صحتها من عدمها ىو أمر ظاىر الآيات في سياؽ التأكيل ؟ كعليو فإف ابؼقارنة ببْ أجناس ابؼعرفة ابؼختلفة 

                                                           
(1 )

 . 164لقزوٌشد ، لقهرز  شفن  ، ص، 
 



 

176 
 

يبقى في دائرة حكم الإمكاف ، كإف اختبار صدؽ ىذه ابؼعرفة أمر بفكن عن طريق ابغواس ، لكن ىذه ابغواس تقف 
، كمنو يكوف ( 1)عاجزة أما الأمور الغيبية ، كعليو تبقى معرفة الإنساف في أم بؾاؿ معرفي تعتمد على عنصر الإخبار 

بوجود تطابق ببْ موقف ابن م حوؿ التأكيل كموقف ابؼذىب ابغنبلي ، حيث يدعوا ىذا ابؼذىب علينا أف ننوه ىنا 
على تقيد بابؼعرفة كالفهم ابغرفي للقرآف الكرنً ، كىذا ابؼذىب : " بىالف ما ساد في البَاث الكلبمي قاطبة ، 

ابػبرية ، كالبٍ تشي بنوع من التشبيو ، خصوصنا ابؼعتزفِ كالأشعرم ، الذين أخذا بالتأكيل اللغوم في فهمها للصفات 
لأف ىذا النوع من التأكيل بيكن أف يتخذ كذريعة لتعريض القوؿ الإبؽي للبَجيح ، كيسلب عنو صفة ابؼطلق ... 

 .( 2)فتصبح دلالات الآيات القرآنية خاضعة بؼعايبّ البَجيح فقط لا غبّ ... " 

علق بتداىل ابؼراد الذم يقصده ابؼتكلم من كلبمو ، في ىذا النوع من التأكيل بهرم إضمار مسألة تت 
فابؼتحدث في القرآف إف جاز التعببّ ىو الله ، حيث أنو يصف ذاتو ، كعليو لا بيكن للبشر أف يذىبوا في ابذاه تأكيل 

بابن  ىذه الآيات بطريقة قد تكوف بؿرفةن للمعبُ كمنحرفةن عن القصد ابغقيقي منها ، كلعٌل ىذا ىو السبب الذم دفع
تيمية للقوؿ بالظاىر كرفض أم نوع من التشبيو ،  كبؽذا يقوؿ :" ... صحيح أف الله بيتلك كجهنا كسقنا كيستوم 

 .( 3)على العرش ف بيٍد أف ىذا لا يعبِ أف ىناؾ تشابهنا من حيث الدلالة ببْ ىذه الصفات كالصفات البشرية ... " 

إف سعي العلماء كابؼتؤكلبْ للقبض على ابغقيقة البٍ يطرحها النص الديبِ ككذا الوقوؼ على الدلالات  
ابغقيقية البٍ بوتويها ابػطاب الإبؽي تعد مسالة جوىرية كالمحرؾ الأساسي لكل أنواع التأكيلبت ، البٍ أنتدت في ىذا 

اىا على الأخرل مسالة خطبّة تتطلب الكثبّ من السوؽ ، لكن الاختيار فيما ببْ ىذه التأكيلبت كترجيح إحد
ابغيطة كابغذر ، حيث يصبح البَيث كعدـ التسرع في إصدار الأحكاـ أمرنا ضركرينا في ظل كثرة الصراعات التأكيلية ،  
ىذه الصراعات كلٌها تسعى إفُ احتواء سلطة ابػطاب أك النص الديبِ . كالبَيث في ىذا السياؽ كفيل لتفادم 

ؼ في بؾاؿ البَجيح ببْ التأكيلبت . كلعٌل من أىم الأسئلة البٍ تطرحها إشكالية التأكيل تتعلق بالكيفية ابؼمكنة الابكرا
البٍ تتيح لنا البَجيح ببْ التأكيلبت ،  كىذا التساؤؿ يؤدم إفُ ضركرة البحث عن أصح التأكيلبت ، حيث يكوف 

البٍ بها تم حكم ، كىنا مربط الفرص في الإشكالية كلٌها ، لأف ابغكم بصحة ىذا التأكيل يفرض علينا برديد ابؼعايبّ 
برديد ابؼعايبّ ليس بالأمر ابؼمكن بحكم أنقصد ابؼتكلم كمراده الذم يقصده بو غائب عنا لذلك يصبح ابهاد ابؼعايبّ 

كيلبت من العديد من التأمسألة صعبة ، كغياب قصدية ابؼتكلم ىو الأمر الذم يفتح الباب على مصراعيو لقياـ 
، كما أنو يفتح ىذا الباب لتصبح كل التأكيلبت متساكية ابغظوظ في عملية البَجيح ، كىذا الأمر ساعد على جهة
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قياـ الفوضى البٍ ستكوف بدثابة الأمر الذم تغيب معو ابغقيقة ابؼتلقة بالنص كمعناه ، ىذا الإقرار بصعوبة ابهاد ابؼعيار 
 إفُ ابغكم بإقصاء آلية التأكيل ، إنو يفضي إفُ رفض شكل بؿدد من التأكيل . في البَجيح ببْ التأكيلبت لا يفضي

انطلبقا من ىذه الاعتبارات البٍ بريط بالتأكيل  حكم ابن تيمية على فشل بعض التأكيلبت في حيازة ابؼعبُ ابغقيقي 
التأكيل الذم يقسم النص إفُ باطن الذم بووزه النص الديبِ ، كىو ما نفهمو في قولو التافِ :" ...التأكيل المجازم ، ك 

كظاىر ، فشلب في تقدنً إجابة دقيقة عن مقصود النص القرآني ، على اعتبار أنهما عملب على بذريد الله من صفات 
، ىذا القوؿ يشبّ إفُ العمل الذم ( 1)كخصائص ، بدعول أنها تشابو بساثل في معناىا الظاىر ما ىو إنساني ... " 

كالأشاعرة عند بذريد الله من صفات كخصائص ، فابؼعتزلة كالأشاعرة بذنبت ما يسمى بػػػػػػ : " أنسنة قامت بو ابؼعتزلة 
الذات الإبؽية " ، فهي جردتها من الصفات حبٌ لا تكوف بفاثلة للذات الإنسانية ، لكن ىذا التدريد ابذو بالفرقتبْ 

دما جردتا الذات الإبؽية من الصفات أعطها بذلك كصفا إفُ السقوط في مطب اللبتعيبْ ػ لأف ابؼعتزلة كالأشاعرة عن
غائبة ، كلكي يتدنب ابن تيمية ىذا الأمر تببُ الفكرة البٍ تفيد  –الذات الإبؽية  –في حبْ أف صفاتها كخصائصها 

بأف الصفات الإبؽية مفهومة ابؼعبُ بؾهولة الكيف ، كىو بهذا يستند إفُ قوؿ مالك بن أنس :" الاستواء معلوـ 
 .( 2)كالكيف بؾهوؿ " 

أف القضية البٍ يصدر  إف الصفات رغم أنها تنتسب لعدة أشياء ، ىذا الانتساب يكوف متساكياٌ من حيث 
فيها ابغكم تتطلب ذلك ، بدعبُ أننا بككم على الله بأنو عافَ كبككم على الإنساف على أنو عافَ كذلك ، لكن على 
مستول التقدير لا يوجد تساكم بينهما ، بحكم أف ابؼقادير بـتلفة في كل موجود ،  كعلية فإف التشابو لا يقتضي 

كتطابق كلي ، فالتشابو يفيد كجود قدر معبْ في الاشبَاؾ ، كىنا يتدو ابن تيمية إفُ بالضركرة أف يكوف ىناؾ بساثل 
التنبيو على ىذا القدر ابؼعبْ في الاشبَاؾ ، فهو يقاؿ بطريق التشكيك ، بدعبُ أف التشكيك حكم يطلق على أشياء 

 :" فالعاج أبيض كالثلج أبيض ، تتفاكت فيما بينها في صفة معينة من حيث الدرجة ، كيببٌْ ابت تيمية ىذا قائلبن 
،   (3)فهذاف الشيئاف يشبَكاف من حيث اللفظ كبىتلفاف من حيث الدرجة ، فبياض الثلج ليس ىو بياض العاج ... " 

كما أف ابغكم بالاشبَاؾ يأتي عن طريق التواطؤ ، كالتواطؤ يفيد ابغكم الذم يطلق على الأشياء مع كجود ما بهعلها 
كقولنا مثلبن عثماف إنساف ، كأبضد إنساف ، أم أف كل من عثماف كأبطد متساكياف في الإنسانية ، متساكية كمتكافئة  

 إذف فصفة الاشبَاؾ قائمة عليهم عن طريق التواطؤ .
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إف معرفتنا بالأشياء تستلزـ كصفها بجملة من الصفات كابػصائص ، ىذه الصفات كابػصائص تقيدت بها ،  
قة لأننا نعرؼ معناىا كندركو ، لكن الأمر كالشيء الذم لا نعرفو فيها ىو كيفيتها ، كىذه الأخبّة كلها صفات حقي

بدعبُ أف من خصائص ابؼعرفة الإنسانية أنها معرفة قادرة على فهم الصفات الإبؽية كالإحاطة بها ، إلا أنها من جهة 
الذم يقوؿ عنو ابن تيمية :" ... كلكن  تقف عاجزة عن إدراؾ كمعرفة كيفياتها في كاقعها ، كفي ذلك  مثاؿ الاستواء 

كيف استول الله على العرش ، ىو ما بقهلو ، كلا بيكن بأم حاؿ ما الأحواؿ أف ندعي بأنو كاف بهذه الكيفية أك 
تلك ، لأف طريقة الاستدلاؿ البٍ تعمل كفقها ابؼعرفة الإنسانية ، كىو قياس الغائب على الشاىد ، لا بيكن أف 

، كابغديث عن الصفات في ىذا ( 1)الإبؽي ، لكوننا فَ تتح لنا الفرصة للبطلبع عليو ... "  نسحبها على العلم
ابؼوضع يشبّ مباشرة إفُ الآلية البٍ يعمل بها التأكيل عند بعض الفرؽ الكلبمية ككذا الآلية البٍ اشتغل بها السلف ، 

 .كعليو فإف تأكيل الغيبيات عمل بؿفوؼ بابؼخاطر كابؼآلات ابػطبّة 

إف التصور الذم ابذو إليو ابن تيمية كارتضاه كمنهج لفهم ما يرتبط بعافَ الغيب فرض عليو رفض بؾموع  
التصورات كابؼقالات البٍ ابذو توسعت إفُ قولبة ىذا العافَ كتصويره ككأف ىذا العافَ يتماثل كيتطابق مع العافَ الذم 

ذا العافَ على ىذا النحو فإف ىذه التصورات كابؼقولات تتعارض  نعيش فيو ، فعافَ الغيب الواقع الأرضي ، كبؼا كاف ى
كليِّا مع صريح ابؼعقوؿ ، لأنو لا توجد مبررات كافية كسليمة بذعلنا نقبل ىذه التصورات كالكيفية البٍ قدرت بها عافَ 

يل كيضمره في ىذا لطرح البد، كعليو فإف النقد الذم قدمو ابن تيمية بؽذه التصورات كرفضو بؽا بووز ا( 2)الغيب 
، ذلك أف النقد الذم كجهو للتأكيل المجازم كاف بسبب أف ىذا النوع من التأكيل يعارض البنية الداخلية للنص النقد

 الديبِ، كالبديل الذم يضمره ىذا النقد كالرفض يدؿ على الإقرار معنيبْ بنا :  

 ستقبل . الإخبار عن كقائع ابؼاضي أك الإخبار عن أحداث ستقع في ابؼ – 1

برديد معبُ ابػطاب ، فهناؾ تأكيل الفعل الذم يرتبط بالوقائع ابػارجية ، كىناؾ تأكيل القوؿ الذم يرتبط  – 2
 . (3)بابؼعبُ ابػطاب 

إف النتيدة البٍ بللص إليها من خلبؿ عرضنا بؼوقف ابن تيمية من التأكيل من خلبؿ تتبع ابؼفهوـ في سياقو   
 اتبعها ابن تيمية ، فإننا ندرؾ أف ىذا الأخبّ نظر إفُ بصيع الفرؽ البٍ اشتغلت على مسألة التاربىي عل الطريقة البٍ

التأكيل على أنها فرؽ قامت بالشرعنة بؽذه ابؼسألة على حساب بـالفة ظاىر النص القرآني ككذا النبوم من جهة ،  
، كىذه ابؼخالفات لا بستلك ابؼبررات كما أنها خالفت ظاىر النص برفض ابؼعقوؿ الذم استقر عليو علماء السلف 
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ابؼوضوعية الت يؤىل مقولاتها لأف تكوف موقفنا سليما في سياؽ التأكيل ،  فهذه الدلالات البٍ توصل إليها ىؤلاء 
ابؼتأكلبْ دلالات لا بيكن الاطمئناف إليها ، بحكم أنها قائمة على الظن ، كفي ىذا السياؽ انتهى ابن تيمية إفُ 

حقيقة التأكيل قائلبن :"  كما أحسن ما يعاد التأكيل إفُ القرآف كلو ، فإف قيل : فقد قاؿ النبي صلى الله  الإشارة إفُ
عليو كسلم لابن عباس : )) اللهم فقهو في الدين كعلمو التأكيل ( قيل : أما تأكيل الأمر كالنهي فذاؾ يعلمو ، كالاـ 

،  لا يعلم حقيقة بـبرىا إلا الله، فالتأكيل ابؼنفي ىو تأكيل الأخبار البٍىناؾ للتأكيل ابؼعهود ، فَ يقل تأكيل كل القرآف 
 . ( 1)كالتأكيل ابؼعلوـ ىو الأمر الذم يعلم العباد تأكيلو ... " 
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 : إشكالية المحكم والمتشابو عند ابن تيميةالمبحث الثاني 

 إشكالية المحكم والمتشابو عند ابن تيمية  - 1

اىتماـ العلماء كالدارسبْ بالقرآف كببّا جدان بأسراره كتعاليمو كغبّىا من ابؼناحي البٍ درس بها ،  لقد كاف 
كتظهر ملبمح ىذه العناية بالنص القرآني من خلبؿ الإشكاليات البٍ بروـ حوؿ بعض مسائلو الكبرل ، كمن ببْ 

ة من ببْ أكبر الإشكاليات البٍ خضعت للدراسة ىذه ابؼسائل بقد إشكالية المحكم كابؼتشابو ، إذ تعد ىذه الإشكالي
، كىذا بالنظر إفُ ذلك ابعداؿ القائم حوبؽا ، خاصة ما تعلق بتحديد المحكم كابؼتشابو في القرآف ، كما يرتبط كذلك 
 بتحديد تعريف كاضح للمحكم كابؼتشابو في الشق الآخر من الإشكالية ، كيأتي ىذا الاىتماـ بالنص القرآني بحكم أنو

جاء ككتاب ختم الكتب الأخرل ، كما لعبو كما يلعبو من دكر في ابغياة العامة كابػاصة للئنساف باعتباره مصدرا 
 أساسيا يشرع لنظاـ ابغياة ىذه .

 تحديد التعريف  – أ

ىناؾ صعوبة كببّة تتعلق بتحديد تعريف شامل كمانع للحكم كابؼتشابو ، كالاختلبؼ القار في ىذا السياؽ  
دلالة صعوبة الاتفاؽ في ىذا الشأف ، بؽذا قيل بدفهوـ الإشكالية ، كقد قمنا في الفصل الأكؿ بابغديث عن بومل 

بعض التعاريف ابؼعطاة للمحكم كابؼتشابو ، لن نعود إليها بصفة تفصيلية ، كلكن سنعود لإدراج بعض التعاريف حبٌ 
 برديد تعريف كاحد كمتفق عليو حوؿ ابؼفهومبْ ، كمن يتببٌْ للقارئ الاختلبؼ ابؼوجود عند ابؼفسرين كالعلماء في

 مظاىر الاختلبؼ في برديد التعريف ابؼانع كالشامل لكلب ابؼفهومبْ ما يظهر في التعاريف التالية :

 المحكمات عند بعض ابؼفسرين ىي ما يدؿ عليها قولو تعافُ : )) قيلٍ تىعالىوا أىتٍلي عليكم ما حرَّىـ عليٍكيمٍ ألاَّ  -1

، ىنا قاـ ( 2)، ككذلك قولو تعافُ : )) لا بذعل مع الله إبؽا ن آخر فػىتػىقٍعيدى مذموما بـذكلان (( ( 1)كوا بو شيٍئأن...((  تشر 
ابؼفسركف بتضيق الواسع للمحكم ، أما ابؼتشبهات عند بعض ابؼفسرين ىي الآيات البٍ تشابهت على اليهود مثل 

ور ، ىذه الفواتح فسرىا اليهود على الطريقة البٍ تسمى ب:" حساب حركؼ ابؼعدم البٍ بقدىا في فواتح بعض الس
 ابعمل " ، كبذدر الإشارة في ىذا أف ىذا القوؿ ىو الذم قاؿ بو ابن عباس .

 ابذو فخر الدين الرازم إفُ القوؿ بأف  " المحكم " ىو : " ما لا بزتلف فيو الشرائع ، كالوصايا في آيات سورة  -2
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تشابو " ما يسمى ب : "المجمل " ، كىذا تفسبّ عديب منو ، لأنوٌ يؤدم إفُ جعل معظم الأنعاـ الثلبث ، ك"ابؼ
 . ( 1)القرآف ابؼببْ " متشابها " ... " 

 لقد نقل عن ابن عباس كابن مسعود أف المحكم ىو الناسخ كابؼتشابو ىو ابؼنسوخ . -3

 التدبرٌ كالتأمٌل من الأمور ابؼطلوبة  المحكم ىو الذم يأتي دليلو كاضح كلائح ببٌْ كجلي، أما ابؼتشابو فإف -4

 لتحقيق فهمو .

 المحكم ىو ما أحكم الله تعافُ فيو بياف ما ىو حراـ كما ىو حلبؿ ، أما ابؼتشابو فهو ما أشبو بعضو بعضا في  -5

 .(2)ابؼعاني حبٌ كلو كاف ىناؾ اختلبؼ في ألفاظو  

من خلبؿ عرض ىذه العينة من التعريفات للمختلفة للمحكم كابؼتشابو تتضح صعوبة ابؼشكلة ابؼتعلقة بضبط  
التعريف الواحد لكليهما ، كلو أف العلماء كابؼفسرين استطاعوا فظ ىذا ابؼشكل ابؼتعلق بالتعريف لكاف العمل في 

العاـ في ىذه التعريفات كغبّىا يتدو إفُ جعل ابؼتشابو  سياؽ المحكم كابؼتشابو ببٌْ لا يثبّ أم إشكاؿ ، لكن ابؼلبحظ
ىو الغامض نظرا لأف الغموض يسيطر عليو ، أما المحكم فهو البياف ، كما استند بعض ابؼفسركف إفُ ضبط تعريف 

بؼتشابو " المحكم كابؼتشابو انطلبقا من ابؼعبُ اللغوم ، كىو الأمر الذم ابذو من خلبلو أصحابو :" ... لتعزيز تفسبّ " ا
أفٌ  –عند ىؤلاء  -، أم اشتبهوا بو نتيدة التشابو ، لأفٌ الأصل ( 3)بابؼلتبس في قولو تعافُ : )) كأيتوا بو متشابها (( 

الشبو بالغبّ ، أك بأمور أخرل ، يورث اللٌبيب الالتباس ، كبذلك سوٌغوا لأنفسهم إطلبؽ " ابؼلتبس " عل " ابؼتشابو 
حيث يطلق ابؼتشابو على أمرين : الأكؿ : ما لو أفراد ، أك أجزاء يشبو بعضها بعضان ، كالثاني : ".استنادان إفُ اللغٌة ، 

ما يشتبو فيو الأمر ، أم : يلتبس ، قاؿ في أساس : " كتشابو الشيئاف كاشتبها كشبٌهتو بو شبٌهتو إياٌه ...كفي القرآف : 
 . (4)اؾ كابؼشتبهات : الأمور ابؼشكلبت ..." المحكم كابؼتشابو كشبٌو عليو الأمر : ليبٌس عليو ، كإيٌ 

إف ىذا القوؿ أك التعريف يفيض بؾاؿ من النقاش خاصة بدا تعلق بعدـ برديد ابؼعبُ للمحكم كابؼتشابو  
بشكل كاضح ، فأصحاب ىذا القوؿ فَ يقدموا لنا برديدا حوؿ ابؼعبُ ابؼطلوب من ببْ ابؼعنيبْ ابؼقدمبْ حوؿ المحكم 

ا بهعل من ىذا الطرح يتصف بخاصية الإطلبؽ التحكمي ، فلم يتحدد في ىذا القوؿ ما ىو حقيقي كما كابؼتشابو ، بف
ىو بؾازم ، كإذا كاف التشابو يستلزـ ابؼلتبس فهذا لا يعبِ أف ىذا الاستلزاـ مطرد ، بدعبُ أف الاستلزاـ ىنا ليس 
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، كاصحاب ىذا القوؿ ظنوا أف الاستلزاـ ىنا مطرد ، كالسب ب في ظنهم أنهم :" فَ يلبحظوا ابؼعبُ اللغوم  كمن مطردا ن
ابؼعركؼ أفٌ الغموض كالالتباس ، من عيوب الكلبـ ، كىو ما يقع إمٌا بقصد من ابؼتكلم ، أك على غبّ قصد منو ، 

الأكؿ ؾ أك أف يكوف لا سبيل أمامو إلا بالتعببّ بهذه الصيغة الغامضة لعيٍّ فيع ، أك لقصور في اللغٌة . أمٌا الاحتماؿ 
فينافي ما ييفهم من القرآف الكرنً ذاتو بأنوٌ بياف للناس ليقطع حدتهم .كأما الاحتماؿ الثاني كالثالث فلب يتصور إلا في 
حق ابؼخلوؽ .أمٌا الاحتماؿ الرابع فمردكد أيضان بقولو تعافُ : )) قل لئنٍ اجٍتىمىعت الإنس كابعنُّ على أفٍ يأتوا بدثًلً 

، فهذه الآية تدؿ على أفٌ بنية القرآف الكرنً ، كإف  (1)توف كلىوٍ كافى بػىعٍضيهيمٍ لبعٍضو ظىهبّان (( ىذا القيرٍآف لا يأ
 . (2)استخدمت لسانان بشريان كخاطبت بشران ، فإنها طوعت ىذا اللساف ليكوف أىلب بغمل ابػطاب الإبؽيٌ للقرآف " 

بيتلك ىذا اللساف خصائص فريدة كمنفردة إف من خصائص الكتاب الإبؽي حيازتو للساف خاص بو ، حيث  
كتنظمو قوانبْ خاصة ، ىذه القوانبْ لا تعرؼ كلا تدرؾ إلا بآلية الاستقراء ابؼعركفة ، حيث بسكن عملية الاستقراء 
ىذه من برقيق ابؼعرفة بنظم ىذا اللساف كمعرفة السياؽ كالأسلوب كالعادات ابؼتعلقة يو ، كبؼا كانت بنية ىذا اللساف 

ىذا النحو كاف القرآف بهسد كلب ن متكاملبن ، ىذه الوحدة البنائية تساعد في عملية الفهم ، حيث نفهم  على
ابعزئيات فيو بردىا إفُ الكليات بحكم أنو خطاب بووز الوحدة البنائية . إفٌ فهم ىذه الوحدة البنائية ينتج عنو التزاـ 

ا على أنها ليست بالآيات الغامضة  كابؼلتبسة ، كمنو تبَسخ بضركرة فهم آيات القرآف الكرنً كخاصة ابؼتشابو منه
القناعة البٍ تستقر على الإبياف بأف الغموض كالالتباس من الأمور البٍ لا تعبَم النص القرآني ، لأف ىذا النص بهسد 

ل ببٌْ كاضح جلي البياف ابغقيقي بؼسائلو ، كمن ثم فهو الذم يببٌْ للناس الضوابط كالأكامر كالنواىي كالقصص في شك
 لا يكتنفو الغموض .

 تاريخية إشكالية المحكم والمتشابو  -ب 

إف الأمر الذم نسعى إفُ توضيحو في ىذا السياؽ يتعلق أساسا بدنشأ ذلك الارتباط ببْ مصطلحي المحكم  
كابؼتشابو كابؼرادفبْ بؽما " الوضوح" ك" الغموض " ، بدعبُ كيف ارتبط الوضوح كمرادؼ للمحكم كالغموض كمرادؼ 

ورين يعزل إفُ التفكبّ الانساني : " ... كبالتأكيد ىي للمتشابو ، حيث أف الربط ببْ المحكم كابؼتشابو بابؼرادفبْ ابؼذك
طبيعة الانساف البٍ بسيل إفُ ابؽركب من بضل التكليف ، كما تفتأ تتذرع بعدـ كضوح خطاب التكليف ، بل كربدا 
 تذىب إفُ أبعد من ذلك فتسعى إفُ تقييده بشركط ليبدك الأمر متعسران ، أك متعذٌران لتعذُّر برقق تلك الشركط ،
عسى أف يفلت صاحبها من القياـ بالتكليف كتبعاتو . كاف ىذا ىو نهج ببِ إسرائيل في التصرُّؼ مع أم تكليف  

بذبح البقرة ، لأنهم كانوا  –تبارؾ كتعافُ  -كلفوا بو ، أك خطاب كجو إليهم . كىذا ما فعلوه حينما أمرىم الله 
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صارت بسؤابؽم شركطا فَ يكلٌفوا بها ، فكاف أف ذىبوا بىشوف انكشاؼ أمرىم ، فصاركا يطلبوف بأسئلتهم إجابات 
 .( 1)يدعوف الغموض كالالتباس في موضوع التكليف ... " 

من خلبؿ ابغوار الذم جرل ببْ موسى كببِ إسرائيل بيكننا أف نستشف حضور المحكم كابؼتشابو كالواضح  
ات على مستول كببّ سيكوف لو تأثبّ كببّ في كالغامض كالمجمل كابؼفصل ، كما ندرؾ كجود ارتبط ببْ ىذه الثنائي

منشأ إشكالية المحكم كابؼتشابو كمنشأ كذلك ذلك الارتباط ابغاصل ببْ ىذين اللفظبْ كابؼبَادفات الأخرل . لأف ما 
حصل مع موسى ستكوف لو تداعيات كببّة في مستويات تاربىية أخرل لفهمنا للمحكم كابؼتشابو . ىذه الأسئلة البٍ 

بِ إسرائيل حوؿ ذبح البقرة تفيد أنهم كانوا يتهربوف من التكليف بحكم أف الأمر ملتبس كمتشابو عليهم ، أفاضت ب
كازداد التشابو كالالتباس كذلك عند أقواـ آخرين ، كمنو أصبح ىذا الأمر بدثابو ابؼنهج للتهرب من التكليف ، كىو 

مت نػىفٍقىوي كىثبّان بفَّا تعافُ عن قوـ شعيب :))يا شعيٍبي  الأمر الذم يقرره القرآف في مواضع كثبّة ، حيث قاؿ الله
، إف ابؼلبحظ أف أقواـ كثر برددوا على أنبيائهم بابؼلتبس كالغامض لتكوف بؽم ذريعة لتهرب من التكليف  (2)(( تقوؿي 

لأنبياء غامض كليس ، كبهذا التهرب يكونوا قد طعنوا بدا جاء بو الرسل كالأنبياء ، كأف الكلبـ الذم جاء بو ىؤلاء ا
بالواضح عليهم ، لذلك كانت ابؼسائل تلتبس عليهم كتتشابو عليهم ، فأصبح مطلب التوضيح أحد الأمور البٍ 
يطلبونها ، كىذا الفعل ابؼوجود عند ىؤلاء الأقواـ ليس ىو ما يزكيو ابػطاب القرآني ، كىو على العكس منو ، لأف الله 

و بلساف قومو  حبٌ يببْ بؽم مناط التكليف ، كىو ما نفهمو كنستوعبو من قولو تعافُ ما أرسل من رسوؿ إلا كأرسل
ى بؽم ((   .( 3)تعافُ : )) كما أىرٍسىلنا مًنٍ رسوؿو إلا بلساف قومو لييبػىبِّْ

إف القرآف يقيم لنا برذيرا عن خطورة ابؼسالك البٍ سلكتها الأقواـ ابؼاضية في ىذا السياؽ ، أم سياؽ  
كم ، كىذا التنبيو يرمي إفُ بذنب الوقوع في أخطائهم ، لكن ابؼتتبع بؼسألة ابؼتشابو لابد لو أف يلحظ أف ابؼتشابو كالمح

الالتباس كابؼتشابو الذم تلبعبت بو ببِ إسرائيل في خصوص ذبح البقرة ، ىو ذاتو الذم أصبح مهيمنا على أشكلة 
يقوؿ أحد الباحثبْ : " ... إلا أننٌا بدلان من ذلك ذىبنا  مسألة ابؼتشابو في مراحل تاربىية لاحقة ، كفي ىذا السياؽ

نستشهد بتشابو البقر على ببِ إسرائيل على تشابو بعض آيات القرآف الكرنً علينا ، كىكذا تبعناىم فيما سقطوا فيو، 
احتكم إفُ أسس ، كىذا الفعل ( 4)ككأننٌا اقتبسنا من " فقههم البقرم " ىذا ، ككصلنا إفُ النتيدة ابؼماثلة ... " 

مغايرة لكتاب الله ، منها لغة البدك ، الركايات الظنية ، مناىج الفلسفة ، كما لعبت الاختلبفات ابؼذىبية دكرا بالغ 
الأبنية في ىذا السياؽ ػ لأنها أثرت على عملية فهم القرآف ، كفي ىذا الشأف لابد من الإشارة إفُ الظركؼ 
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كالدكر الذم لعبتو ىي الأخرل في ىذا الأمر ، كابؼقصود بهذه الظركؼ ىو الاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية 
الظركؼ البٍ عاش فيها الصحابة ، كتسمى بظركؼ التلقي ، دكف أف ننسى ما يسمى بظركؼ التلقي عبر الأزمنة 

 ابؼتطاكلة .

كبؾرٌدة من ىذا الأمر ، لا بيكن القوؿ بخلو أم قراءة للقرآف من ابػلفيات ابؼذىبية ، فلب توجد قراءة بريئة  
كلذلك بقد في ما ذكرناه أحد ابؼبررات البٍ تفسر كتوضح سر ارتباط لفظ " المحكم" بدرادؼ الوضوح كارتباط 
"ابؼتشابو" بدرادؼ ابؼلتبس ، حيث يكوف ىذا الربط من فعل الانساف القارئ للنص الديبِ كابؼفسر لو ، حيث يكوف 

في حق النص ابؼقركء من قبلو ، كعلية فالاختلبؼ ابغاصل حوؿ النص القرآني  مكمن القصور ثابت في حق القارئ لا
ليس النص ذاتو ىو الذم بوتويو كيصدر لو ، كإبما الاختلبؼ أمر أكجده القارئ للنص بدستويات بـتلفة كبخلفيات 

بػلل منوط بالإدراؾ متعددة ، فلب بيكن إلقاء اللوـ على النص في سياؽ ابغديث عن المحكم كابؼتشابو ، ذلك أف ا
ابػاطئ للكثبّ من ابؼسائل ابؼرتبطة بالنص القرآني ، كالاختلبؼ ابؼوجود ىنا من صنع الانساف ، كىذا ما تؤكده الآية 

، فالقرآف بهذا يكوف النص ( 1)التالية : )) كما اٍخٍتػىلىفى الَّذين أيكتوا الكتاب إلا من بػىعٍد ما جاءىم العلم بغيا بينهم (( 
الذم لا ريب فيو ، كالريب متعلق بدا ينتدو الانساف من فهم حوؿ ىذا النص من خلبؿ القراءات البٍ يتم من ابؼببْ 

 خلببؽا انتاج ابؼعرفة بالنص .

ىناؾ الكثبّ من الباحثبْ الذين يعتقدكف أنو تم برريف مفهوـ المحكم كابؼتشابو في سياقات تاربىية بـتلفة ،  
ذا النحو المحرؼ ، كىذا التحريف تم بكيفيات معينة ، لذلك نشأت إشكالية المحكم ليستقر في أذىاف الناس على ى

كابؼتشابو مرتبطة بالتعريف أـ ابؼفهوـ الذم سوغتو عقوؿ معينة منطلقة من كوف القرآف الكرنً كتاب نزؿ باللغة العربية، 
طب العرب بلغتهم كما ىي :" ... في كىي لغة العرب البٍ أسس قواعدىا كضوابطها كفلسفتها العلماء ، فالقرآف خا

الاستعماؿ العربٌي لأنٌهم بؾتمع التلقي ، كالصدر الأكؿ ، فالقرآف الكرنً خاطبهم قبل أمٌ أمٌة أخرل ، ليكونوا شهداء 
على الأمم الأخرل ، كعليو فنٌو لا يتسبٌُ فهم القرآف الكرنً دكف الاحتكاـ إفُ لغة العرب كمعهودىم في كلبمهم . 

لتصور في حاجة إفُ النظر ، لأنو : قائم على التسوية ببْ " لساف القرآف العربٌي " ك "اللغٌة العربية " ، لأف اللغة كىذا ا
العربيٌة ليست بؾرٌد أصوات كأحرؼ بؿايدة ، كلكنٌها لغة تعبر عن مضامبْ ثقافيٌة ، كاجتماعية ، كاقتصادية فَ يأت 

 .  (2)القرآف الكرنً ليكوف امتدادا بؽا ... " 

ىناؾ معاف بضلها القرآف من خلبؿ رسالتو كخطابو ، كىذه ابؼعاف بزتلف عن ابؼضامبْ البٍ تعبر عنها اللغة 
العربيٌة ، رغم أف القرآف الكرنً أقر بعض ابؼدلولات البٍ شاع استعمابؽا كتوظيفها في لغة العرب في ابعاىلية ، كىذا 
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أحد موارد القرآف ، لأف ابػطاب القرآني ىو بدثابة ابؼرجعية البٍ تهيمن على الاقرار لا يعبِ ات تكوف اللغة العربيٌة من 
على النحو ابؼفهوـ من قبل  اللغة ، كىنا حسب بعض ابؼفكرين يكوف القرآف غبّ ملتصق ببيئة التلقي كلا ببيئة القراءة

" كالقوؿ بأف في القرآف آيات  كمن مآلات ىذه التسوية تشويو مفهوـ " المحكم " ك تشويو مفهوـ " ابؼتشابو ،البعض
ملتبسة أم غامضة ، كفعل التشويو تم :" حينما استدعيت الاستخدامات اللغويةٌ الشائعة عند العرب ، كالبٍ يبَادؼ 
فيها " التشابو كالالتباس كالغموض " ، كما ىي دكف النظر إفُ معهود القرآف الكرنً كسياؽ كركد الآيات ، كالقرآف 

 . (1)، فكانت النتيدة أف يفهم أفٌ الآيات ابؼتشابهات ىي الآيات الغامضة ابؼلتبسة "  الكرنً كل متكامل

لقد قاـ الكثبّ من ابؼفسرين بعملية إخضاع " لساف القرآف " لقواعد ابؼرتبطة ب : "لساف العرب " في عملية 
فسبّ ابؼعاني البٍ جاء بها لساف ابغذؼ كالتقدير كغبّىا من أليات عمل اللساف العربي ، حيث بركم ىذا اللساف في ت

القرآف دكف مراعاة الفوارؽ ابؼوجودة بينهما ، كببْ لساف النبي بؿمد  صلى الله عيو كسلم كذلك بحكم أنو أكؿ من 
تلقى القرآف كأكؿ من فسره ، فنزكؿ القرآف بلغة العرب لا يبرر كجود ىذا التحكم بدعانيو باللغٌة البٍ نزؿ بها ، فالله 

آف باللغة العربيٌة بدعاني خاصة ىي البٍ قاـ الرسوؿ بعملية تيسبّىا للناس ، فلساف القرآف يسٌره لساف الرسوؿ نزؿ القر 
بحكم أف ىذا الرسوؿ :" ... ىو أفصح من نطق بالضاد : لا بهمع ببْ ما ابغدازيةٌ كالتميميٌة معان ، كلا ينصب ابؼثبُ 

بالشاذ ، كلا يقرأ بابؼكرٌر ، كابؼرادؼ ، كابؼشكٌك ، كابؼتواطئ ، كالتوريةٌ ،  بالياء تارة ، كبالألف تارة أخرل ، كلا يتكلم
 . (2)..."  !! كما إليها

رغم ىذه ابػصائص البٍ بيتاز بها لساف الرسوؿ إلا أف ابؼفسرين بذاكزكا ىذه ابػصائص في عملية التفسبّ  
اعتمدكا على معهود كلبـ العرب دكف الالتفات إفُ ليتم العمل عندىم بقاموس اللغة العربيٌة في عملية التفسبّ ، ك 

خصائص اللساف القرآني كالنبوم بالشكل الكافي ، إف إغفاؿ ابػصائص كابؼزايا البٍ بووزىا اللساف القرآني عند بعض 
ى ابؼفسرين أدت إفُ تأثر تفسبّاتهم بابؼقولات ابػاصة باللغة العربيٌة ، كمنو ىيمنت مدلولات ىذا اللساف على منح

التفسبّ ، كىذه ابؼقولات ابػاصة باللساف العربي ىي من الأمور كالبديهيات البٍ تستقر في أذىاف ابؼفسرين باعتبارىم 
 جزء من القومية العربية أك القومية اللغويةٌ ، كىو الأمر الذم يفسر ىيمنة ىذه ابؼقولات على مناحي عملية  التفسبّ .

موؿ بها أصبحت عملية بركمية بامتياز ، لأنها أعطت مدلولات بؼعاني إف عملية التفسبّ ىذه كالطريقة ابؼع
القرآف بدقتضى ابؼعهود في لغة العرب ككلبمهم ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ طو العلواني :" ... فقد تأثرت مقولات كثبّ 

بعا بؽا مفردات القرآف من أئمة التفسبّ من بـتلف ابؼذاىب بددلولات اللغة ابؼستقرة في عقوبؽم كنفوسهم ، كتأكلوا  ت
المجيد ، لتشابهها في ابؼببُ مع ابؼفردات اللغويةٌ ، فألبسوىا معافو لا بوتملها السياؽ ، كقد ينبو عنها " لساف القرآف "، 
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كترتب على ذلك مشكلبت عقديةٌ ، كفقهيٌة كثبّة كاف ابؼسلموف في غبُ عنها ، كعن إضاعة نفائس الأكقات في 
 .( 1)ى بـتلف المحامل ..." تأكيلها ، كبضلها عل

إف الاعتقاد النظرم الذم نؤمن بو بأف القرآف ىو كلبـ إبؽي مفارؽ بخصائصو كميزاتو كلبـ البشر ، ىو 
اعتقاد لا نطبقو بالشكل ابعيد كمن الناحية ابؼنهدية بغظة التعامل مع النص القرآني ، فهناؾ من يرل في القرآف كجود 

، كىناؾ من يرل في تفسبّه أف  21برمل أم دلالة مثل حرؼ من في سورة الطور الآية  بعض الأحرؼ الزائدة البٍ لا
من  15الدلالات تصبح غبّ قصدية عندما يصبح ابؼعبُ غبّ ابؼباشر ملبزما للمعبُ ابؼباشر كما ىو ابغاؿ في الآية 

ضاع معاني القرآف للفهم سورة الأحقاؼ ، ىذه التوجهات ابؼختلفة في عملية التفسبّ تعبر بشكل كاضح على إخ
بنظم اللساف العربي كقواعد لغتو ، كعليو تصبح عملية :" فهم العلبقة ببْ " لساف القرآف الكرنً العربٌي " كلساف 
العرب لا بيكن أف تتحقق إلا بقراءة شموليٌة تكامليٌة بؼعرفة معهوده ىو ، لا أف تنفق جهود بـتلف العلماء من : 

تتبٌع كلبـ العرب كأشعارىم ، لاستقراء معهودىم ، كمعرفة  –كليها - ، كالنحاة ، كالأصوليٌبْ اللغويٌبْ ، كالبلبغيٌبْ
الفصيح ، كالأفصح ، كالأقل فصاحة ، كالاستخداـ الشائع بؽذا اللفظ أك ذاؾ ، ثم نعود بعد ذلك بحصيلة غبّ 

يتم بركيم قواعد كلبـ ابؼخلوقبْ في خطاب كبالتافِ  !! منضبطة لنحكٌمها في كتاب الله ، كنقيس معانيها على معانيو
القرآف الكرنً ، بكل ما بوتويو كلبـ البشر من خصائص النسبيٌة ، كالقصور ، كالاضطراب ، كالتناقض ، كالمحدكديةٌ ،    

 .(2)" !! كالتأثرٌ بظركؼ ، كملببسات صدكر الكلبـ

بالتفسبّات اللغويةٌ البٍ تعتبر تفسبّات إف الناتج الذم برقق من كراء ىذه العملية ىو ظهور ما يسمى 
بركميٌة بحكم أنها تفسبّات تعاطت مع النص القرآني كأنو نص عادم ، فأصبح ىذا الفعل بدثابة ابؼرجعية للكثبّ من 
العلماء كابؼفسرين في الأزمنة ابؼتعاقبة كابؼختلفة ، لذلك بقد بعض ابؼفسرين الذين كانت بؽم عناية بابؼناىج الفلسفية 
العقلية قد ابذهوا إفُ تلك ابؼناىج البٍ عملت على تفسبّ القرآف بدعهود كلبـ العرب ، حيث الراغب الأصفهاني من 
ببْ العقلبنيبْ الذم نظر إفُ " المحكم كابؼتشابو "  من زاكية عقلية ، فاعتبر أف المحكم ىو ما لا بىالف الدلالة العقلية 

أما ابؼتشابو فهو ما يؤخذ على ظاىره بدوجب ما بريل إليو الدلالة العقلية ، أم أف المحكم لو دلالة عقلية تؤيده ، 
فيصبح إمعاف العقل ضركرة للبختيار ببْ الاحتمالات الكثبّة ، كىذا النهج سار عليو الكثبّ من العلماء كالفلبسفة  

 كالرازم ، ابؼعتزلة كبعض علماء السنة .

ء إشكالية المحكم كابؼتشابو يعتبر أحد الأسباب ابؼهمة في ىذا ىذا الذم أتينا على ذكره ىنا في تفسبّ نشو 
السياؽ ، كما بقد في ظهور ابؼذاىب كالفرؽ الكثبّة أثرا كسببا لا يقل أبنية عن الأكؿ من حيث مسابنتو البارزة في 
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ابؼذاىب أدت إفُ نشوء إشكالية المحكم كابؼتشابو من زاكية أخرل ، فالاختلبفات البٍ كانت موجودة ببْ ىذه الفرؽ ك 
ظهور ما يسمى بالبَاشقات ابؼذىبية ، كىذه البَاشقات كانت تدكر حوؿ موضوعات كثبّة كمتعددة المجالات ، كىذه 
الاختلبفات كانت أىم العوامل البٍ ساعدت في نشوء علم الكلبـ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أحد الباحثبْ :" كأف 

ن الاختلبفات كالتعدديةٌ ، ىذا أمر طبيعيٌ ، لكن مشكلة " علم الكلبـ " أنوٌ يتولد فرع من فركع العلم ليكوف معبرنا ع
قاـ على أنقاض التواصل ابؼدمٌر ببْ ابؼسلمبْ ، كتكريس القطيعة بينهم ، لأنوٌ ريكب على منهديٌة البَاشق كالبَاجم ، 

شقو بدا فيو كبدا ليس فيو ، كرفض كل ما كالنسبة إفُ البدعة كالشبهة كالكفر أحيانا . فابؼنطلق ىو الرد على الآخر  كر 
 . (1)يقوؿ ، فكله ينقد الآخر ، كيتعقب سقطاتو كأخطائو ..." 

كسط ىذا السداؿ الفكرم كابؼذىبي كالتداذبات البٍ حصلت في ثقافتنا أصبح ابغصوؿ على ابغقيقة البٍ 
ات يتعلق بالنص القرآني ، لأف :" ... تتوافق حوبؽا الرؤل أمرا بعيد ابؼناؿ ، خاصة كإف كاف موضوع ىذه التداذب

البَاجم بالاتهامات يعتمد منهاجيٌة التدزمء كالتعضيٌة ، فهو غبّ معبٌِ بالبحث في القضية ذاتها بشموليٌة كتكامليٌة ، 
بغض النظر عن اتفاؽ ، أك اختلبؼ النتيدة البٍ سيصل إليها مع ىذا  أك ذاؾ ، كإبٌما يقتطع منها ما يرشق بو 

كيربصهم ، كىنا تكمن الأزمة ، فباستمرار ابؼزايدات تبَاكم الاجتزاءات ، كتتشوه ابؼفاىيم البٍ غيشٌيت  الآخرين
، ىذه التدزئة البٍ نتحدث عنها ىي البٍ كانت سببا في ظهور سداؿ طويل ( 2)بطبقات من الالتباسات ... " 

بْ كأقحما في ىذه البَاشقات ابؼذىبية ، كىو الأمر حوؿ المحكم كابؼتشابو في النص القرآني ، كمنو دخلب ىذين ابؼفهوم
الذم زاد في عمق ىذه الاشكالية ، نظرا للسداؿ كالاختلبؼ الفكرم كابؼذىبي الذم عرفتو ىذه الاشكالية عبر أزمنة 

ت بـتلفة ، خاصة عندما نيظر إفُ  "ابؼتشابو " على أنو ىو الغامض ، فأصبحت ىذه النظرة بدثابو الرحم الذم انبثق
منها كل الاختلبفات ، كالنتيدة البٍ أفضت إليها ىذه النظرة إفُ ابؼتشابو تتضح من خلبؿ طريقة فهم القرآف ابؼنبثقة 
منها ، حيث جرل فهم القرآف على أنو خطاب توصيفيٌ كليس خطاب تكليفيٌ ، كعليو يصبح النص القرآني مصدرا 

 للبختلبؼ كما يدعي أصحاب ىذه النظرية .

لتفسبّات اللغويةٌ قد تعاطت مع النص القرآني على أنو خطاب عادم ، كاف سببا مهد إفُ ظهور إذا كانت ا
شكل آخر من التعاطي مع النص القرآني ، كىو ابؼوقف الذم تعاطى مع النص القرآني كنظر إليو على أنو مصدر 

عاطي مع النص القرآني ، ككل للتفرؽ كالتمذىب ، كعليو كلما زادت الفرؽ كبمت التمذىبات تعددت معها طرؽ الت
مذىب كاف يقوـ بقراءة القرآف قراءة بذزيئية بزدـ مواقفو كتؤسس بؼذىبو ، كىذا الفعل فَ بيس النص القرآني فقط ، 

 بل بغق كذلك النصوص البَاثية .
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على إف الإقرار عند ىؤلاء بوجود الغامض كابؼلتبس في القرآف الكرنً يبَتب عنو نتائج كاضحة تنعكس سلبا 
فعل تدبرٌ القرآف من طرؼ ابؼأمور بفعل ىذا ، لأف ىذه ابؼذاىب صدَّرت لفكرة غموض النص القرآني من خلبؿ 
النظر إفُ ابؼتشابو على أنو ىو الغامض ، فهناؾ إقرار نظرم بغاكمية القرآف في حبْ أف ابعانب التطبيقي بؽا غائب أك 

:" عند ىؤلاء يكوف ابؼتشابو مرادفا للغامض كابؼلتبس ، كبالتافِ  يتداكز ىذه ابغاكمية بشكل أك بآخر لأف ابؼتشابو
يكوف في القرآف مواضع زعموا أنٌها بحاجة إفُ بياف خارجيٌ ، لأنٌها لا تستقل في إنشاء الأحكاـ ، بل لا ينظر فيها من 

 .  (1)ت الكتاب " يبحث عن الأحكاـ العمليٌة كىم الفقهاء ، كىنا ينشأ نوع من النهي عن تدبر العديد من آيا

لقد جاء ذكر السبب الأكؿ لنشوء إشكالية المحكم كابؼتشابو على أنو : يرتبط بالتفسبّ اللغوم كىيمنة 
حاكميٌة كلبـ العرب على اللساف القرآني ، كلقد ترتب عن ىذا أف نيظر إفُ القرآف الكرنً على أنو خطاب عادم 

لي معانيو ، أما السبب الثاني فبّتبط بدكر العقل في الػتأسيس للتمذىبات كالعقلبنية البٍ بذعل  بيكن للغة العرب أف بذي
من العقل ابغاكميٌة البٍ تتحكم في فهم النص ، كنيظر إفُ النص القرآني على أنو بهوز الغامض بغظة تعريف ابؼتشابو 

سس للبختلبؼ ، على أنو ىو الغامض ، كترتب عن ىذا الاقرار : ابغكم على القرآف الكرنً على أنو نص يؤ 
 كالغامض فيو بينع قياـ فعل التدبر . 

لا تعد ىذه الأسباب ابؼذكورة ىنا بالفاعل الوحيد الذم عمق إشكالية المحكم كابؼتشابو ، بحكم كجود 
حاكميٌة أخرل حاكلت ىي الأخرل أف تهيمن على عملية فهم القرآف ، كىذه الأخبّة تكمن في حاكميٌة الركاية ، 

ركياٌت في إعطاء بعد آخر بؽذه الإشكالية من زكايا بـتلفة ، لأف ىناؾ من العلماء كابؼفسرين من حيث سابنت ابؼ
نظركا إفُ ابؼركياٌت كرفعوىا إفُ درجة أف جعلوا منها ناسخة لكتاب  الله في حالات التعارض ، كىناؾ منهم من نظر 

 إفُ القرآف كاعتبره أحد أنواع ابؼركياٌت .

 كجود سداؿ كببّ يصل غلى درجة النزاع الطائفيٌ حوؿ مسألة حاكميٌة ابؼركياٌت ، بذدر الإشارة ىنا إفُ
كالسبب ىنا راجع بطبيعة ابغاؿ إفُ ذلك التأثبّ الذم بسارسو الركايةٌ في حقل أصوؿ الفقو ، كىنا يعتبر التأكيل الواقعي 

بغاكميٌة دكف أف ننسى دكر الشركحات كالتطبيق العملي لآيات القرآف الكرنً من ببْ الأسباب البٍ أسست بؽذه ا
كالتفصيلبت ابؼتعلقة بالأحكاـ كالتشريعات من دكر في ىذا الشأف كذلك ، ىذا الدكر الذم لعبتو الركاية في حقل 
أصوؿ الفقو الامر البديهي الذم ىيأ لقبوؿ الركايةٌ البٍ بستلك ابؼصداقية ، أم الركاية الصادقة الثابتة عن الرسوؿ ، لأف 

بّ ابؼعقوؿ أف تكوف ىناؾ ركاية بذوز ىذا الصدؽ تتعارض مع كلبـ الله ، كىي لا تبتعد عن مبتغى النص القرآني من غ
لذلك ىو أصل بؽا ، كلقد قاـ علماء ابغديث من خلبؿ علوـ ابغديثة ابؼتعددة من بسحيص الركاياٌت لبياف صحيحها 
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ابعهود البشريةٌ غبّ ابؼعصومة  ، بدءنا من أداء الراكم ،  من ابؼكذكب منها ، كىذه العملية :" تتوقف على سلسلة من
كعبر تقييم ىذا الراكم  ، كتوثيقو كتوثيق أدائو من قبل جامع الأحاديث  ، كناقد السند كرجالو ، كناقد ابؼبً ، انتهاءن 

من ابؼفركض أف بإصدار حكم على الركاية ، سندان كمتنان ، أقوؿ : كلأف ىذا كلٌو جهد بشرمٌ غبّ معصوـ ، كاف 
، تؤثر اختلبؼ ابؼركيات في تفسبّ القرآف ( 1)ليصدٌقو كيهيمن عليو ..."  –تبارؾ كتعافُ  –يعرض على كتاب الله 

الكرنً ، بل أحيانا تؤدم إفُ حد الصراع الفكرم ، كعليو فابؼركياٌت في ىذا السياؽ لعبت دكرا  معينا في نشوء 
 إشكالية المحكم كابؼتشابو .

ن حاكميٌة اللغة كحاكميٌة العقل كحاكميٌة ابؼركياٌت لابد أف يقودنا إفُ حاكميٌة أخرل تتعلق ابغديث ع
بابؼفسر عندما نقوؿ بوجود ابؼتشابو في القرآف ، بحكم أف بعض ابؼفسرين لا ينظركف إفُ البياف على أنو صفة ذاتية 

و صفة خارجيٌة ، بدعبُ أف ابؼفسر ىو الذم يضيف موجودة كجودا مستقلب في القرآف ، كإبما ينظركف إفُ البياف على أن
ىذه الصفة بقصد إزالة الغموض كالالتباس في ابؼواضع البٍ يكوف فيو التشابو ، في حبْ أف النظر إفُ القرآف من قبل 

آف ابؼفسرين على ىذا النحو بىالف منطق القرآف ، لأنو نص مببْ لذاتو كبذاتو ، كيرل بعض الباحثبْ أف حاكميٌة القر 
بعيدة التحقق مادامت حاكميٌة ابؼفسر ىي البٍ تفرض منطقها عليو ، كالنص القرآني يدعوا ابؼتدبرين في معانيو إفُ 
تبيٌنو كتبيينو للناس لأف ابؼستول ابؼعرفي كالادراكي لدل متفاكت ، كىو ابؼفهوـ في قولو تعافُ )) كإذٍ أخَّذى الله ميثىاؽى 

بػىيػِّنػينىوي للناس كلا تكتموينىوي ...(( الٌٍذينى أيكتوا الكتابى لىػتي 
، كالبياف الذم تتحدث عنو الآية ىنا يأتي فيها كنقيض  (2)

للكتماف ، كبذدر الشارة ىنا أف ابؼفسرين فَ يكتموا الكتب كلو كلكن الكتماف تم في بعض ابعزئيات ، كفي سياؽ 
يؤدٌم  –كىو بنية متكاملة  -إفٌ  كتماف بعضو  متصل يقوؿ طو جابر : " ... كرغم أنٌهم فَ يكتموا الكتاب كلٌو ف

بيٌنات، –قبل التدخل البشرمٌ  –إفُ تشويو ابػطاب ، كإيذائو ، كجعلو ملتبسا متناقضنا ، فالكتب السماكيةٌ بصيعها 
 .( 3)إلا أفٌ مسلك أبفها ىو ما أحدث الالتباس كالغموض في فهمها ، كإف كاف عن غبّ تعمد ، أك قصد ..." 

ت ىناؾ ابذاىات حاكلت أف تقوؿ بوجود الغامض كابؼلتبس في القرآف ، فإف ىذا لا يعبِ انعداـ إذا كان
ابذاىات أخرل حاكلت إزالة ىذا التصور بنفي الغموض عن معبُ المحكم كابؼتشابو ، كجود ىذه التصورات ساىم 

كالية بدخالفة التصورات الأخرل ، بشكل ما في نشوء اشكالية المحكم كابؼتشابو من حيث أنها كسعت دائرة ىذه الاش
كمن ببْ ابؼفسرين الذين حاكلوا نفي الغموض عن معبُ المحكم كابؼتشابو بقد كل من : ابن تيمية ، رشيد رضا ،بؿمد 

 عبدك، ىذه الابذاىات عملت بناء فهم جديد للخطاب القرآني ، فقامت بتهذيب معبُ ابؼتشابو .
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 موقف ابن تيمية ما إشكالية المحكم والمتشابو  - 2

ة من ببْ العلماء الذين تعاطوا مع موضوع المحكم كابؼتشابو بشكل بـالف لتلك التصورات البٍ ييعتبر ابن تيم 
ذكرناىا آنفا ، حيث قاؿ بأنو لا يوجد في القرآف الكرنً ما ىو غامض غبّ قابل للفهم كالتفسبّ ، كمنو نظر إفُ 

لى بؿكم في كلٌو لا يوجد فيو متشابو بابؼعبُ الذم فهمو البعض ، كفي ىذا يقوؿ طو جابر : " ...إف أىم القرآف ع
من حاكؿ بزليص معبُ ابؼتشابو من الغموض ، ىو ابن تيمية ، حيث يرل في كتابو " تفسبّ سورة الاخلبص " : أنوٌ 

، كعلى ىذا فكل القرآف بؿكم بهذا ابؼعبُ ، كأفٌ ما عدٌ ليس في القرآف ألفاظ ملتبسة ، أك كلبـ لا يفهم معناه مطلقان 
 . ( 1)متشابهان فهو إضافٌي ، إذا اشتبو فيو الضعيف لا يشتبو فيو الراسخ ، كىذا عماد أطركحتو ... " 

إف مسألة المحكم كابؼتشابو عند ابن تيمية مرتبطة بكل كثيق بقضية التأكيل ، كضمن موقفو من ابؼتشابو حدد  
التأكيل الصحيح كمعافَ التأكيل الفاسد كالباطل ، كموقفو من التأكيل يعتبر الشق الثاني من أطركحتو حوؿ المحكم معافَ 

 نكابؼتشابو ، فلب يوجد فصل عنده ببْ مسألة ابؼتشابو في القرآف كمسألة تأكيل القرآف ، ففي ىذا السوؽ بقد أف اب
ل انطلبقا من البناء الاصطلبحي القرآني ،  كىو الأمر الذم جعلو بعيدا تيمية بودد معبُ ابؼتشابو كالمحكم كمعبُ التأكي

عن الانزلاقات البٍ كقع فيها غبّه حسب بعض الباحثبْ ، كلقد شدٌد ىذا الأخبّ على ضركرة العمل على احبَاـ 
اـ ابن تيمية بناء الاصطلبح القرآني ، كعملية التفسبّ السليمة ىي البٍ بهب عليها أف تنتهج ىذا ابؼنحى ، كلذلك ق

مفهوـ التأكيل من الاصطلبح القرآني ، حيث قاـ بذكر ابؼواضع البٍ كرد فيها لفظ التأكيل ، كىي سبعة مواضع ، كرد 
 في السور التالية : 

 سورة أؿ عمراف . -

 سورة النساء. -

 سورة الأعراؼ .  -

 سورة يونس . -

 سورة يوسف . -

 سورة الإسراء  . -

 سورة الكهف . -
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ثم قاـ بعد ذلك باستعراض أقواؿ ابؼفسٌرين ليستخرج  ابؼعبُ القرآني أك الاصطلبح القرآني ابؼقصود من خلبؿ توظيف 
، حيث قاؿ في ىذا الشأف :" تببٌْ ىذه الآيات أفٌ لفظ التأكيل فَ يرد في القرآف إلٌا ( 1)لفظ التأكيل في ىذه السور 

تصديقان بػبر أك رؤيا ، أك لعمل غامض يقصد بو شيء في ابؼستقبل " ، ثم  بدعبُ : " الأمر العملي الذم يقع في ابؼآؿ
قاؿ :" فيدب أف تفسٌر آية آؿ عمراف بذلك ، كلا بهوز أف بومل " التأكيل "فيها على ابؼعبُ الذم اصطلح عليو 

تأكيل في ىذه الآيات ابذو ، أما ىو فقد جعل معبُ التأكيل ىو التفسبّ ، كبعدما ببٌْ معبُ ال( 2)قدماء ابؼفسٌرين ..." 
إفُ شرح كبياف الطرؽ كالكيفيات البٍ اعتمدت عليها بعض الفرؽ كالباطنيٌة كغبّىا في بناء مفهوـ التأكيل بشكل 

 باطل حسبو . 

ا أف القرآف الكرنً لا بووز   لقد ابذو ابن تيمية بعدىا إفُ تأصيل فكرتو كأطركحتو حوؿ المحكم كابؼتشابو ، مؤكدن
بؼلتبس ، كلا بيكن أف نفهم لفظ ابؼتشابو على أنو : بيكن أف يدؿ عليو لفظ الغامض كابؼلتبس ، كأدلتو في الغامض كا

ذلك ما ذىب إليو السلف في إقرارىم بأف لا يوجد في القرآف من الآيات كابؼعاني البٍ لا بيكن فهمها ، فلم يرد عند 
ن قبل البشر ، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية :" ...قاؿ أبضد ابن السلف كأبضد ابن حنبل ما ينف أف ابؼتشابو غبّ معلوـ م

حنبل : المحكم : الذم ليس فيو اختلبؼ ، كابؼتشابو : الذم يكوف في موضع كذا كفي موضع كذا ... كفَ يقل في 
إليك مبارؾ  ابؼتشابو : لا يعلم تفسبّه كعناه إلا الله ... كفَ ينف علمهم بدعناه كتفسبّه ، بل قاؿ : )) كتاب أنزلناه

[ ، كىذا يعم الآيات المحكمات كالآيات ابؼتشابهات ، كما يعقل لو معبُ لا يتدبر .  29ليدٌبرٌكا ءاياتو (( ] ص : 
[ ، كفَ يستثن شيئا منو نهى عن تدبره . كالله كرسولو إبما ذـ من اتبع  24كقاؿ : ))أىفىلبى يػىتىدَّبَّركيفى القيرٍآفى (( ] بؿمد : 

فلم  –كما أمره الله كطلب فهمو كمعرفة معناه   -غاء الفتنة كابتغاء تأكيلو ، فأما من تدبر المحكم كابؼتشابو ابؼتشابو ابت
 .( 3)يذمن الله ، بل أمر بذلك كمدح عليو ... " 

إف ىذا التأكيد الذم يقيمو ابن تيمية حوؿ آيات القرآف على أنها قابلة للفهم كالتفسبّ ، يؤكد من زاكية  
أخرل تعطيلو لكل الأقواؿ الصادرة في شأف المحكم كابؼتشابو البٍ تقوؿ بعكس ما ذىب إليو السلف كالصحابة 

ات كالتمذىبات البٍ لا بزدـ النص القرآني ، كتابعيهم ، ككل انزلاؽ في ىذا الشأف يؤدم حتما غلى ظهور التشيع
كتصحيح ىذه ابؼفاىيم من شأنها أف تقوـ عملية فهم القرآف الكرنً  من حيث ىو كلبـ الله الذم نفى كنزه نفسو من 
الغلط كالغموض في كلبمو ، فالكلبـ الإبؽي كلبـ مفهوـ لأنو ذك قصديةٌ ، ىذه القصديةٌ ىي البٍ أمر البشر بأف 

ا كيفهموىا كيعقلوىا ، كلعل مسألة القصديةٌ في الكلبـ الإبؽي ىي الدافع الذم جعل من ابن تيمية يتعرض :" يتدبركى
بؽذه ابؼشكلة البٍ فرقت كلمة العلماء ، ككضع يده على بدايتها متعمقا في أسبابها ، باحثا عن نتائدها ، متسائلبن 
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معبُ لو عند ابؼخاطب ؟ ، كىل بهوز كذلك أف يقوؿ الرسوؿ أماـ عقلو : ىل بهوز عقلبن أف يتكلم الله بكلبـ لا 
لأمتو : إف ربكم قد خاطبكم بكلبـ لا يعلم معناه إلا ىو ؟ ، كىل بهوز أف يقوؿ بؽم ، إف القرآف أنزؿ ليتدبر في 

 .( 1)الوقت الذم لا يعلم معناه إلا الله ؟ ... " 

داد خطورة عندما يكوف الرسوؿ غبّ قادر على فهم إف ابؼسألة في نظر ابت تيمية تبدكا مسألة خطبّة كتز  
ابؼعاني لاتي جاء بها كلبـ الله ، كىو الرسوؿ كأكؿ متلق للكلبـ الإبؽي ، كمنو غبّ ابؼنطقي أف يكوف الرسوؿ عاجزا عن 

لرسوؿ في ىذا كقد أرسل إفُ الناس ليبلغ رسالة ربو ، إذا فهم القرآف كإدراؾ معانيو مرتبط بالله كحده فماىي كظيفة ا
سياؽ الرسالة البٍ كلف بها ؟ ، ىذه ىي ابػطورة البٍ يتكلم عنها ابن تيمية ، كىي من تداعيات القوؿ بأف ابؼتشابو 
لا يعلمو إلا الله ، كىذه الرؤل بلورتها الكثبّ من الفرؽ البٍ خاضت في غمار المحكم كابؼتشابو ، كىذا الأمر ىو بدثابة 

آف حسب ابن تيمية :" ... لعل ىذه ابؼشكلة كانت سببا في أف ) ابن تيمية( قد القدح في كظيفة الرسوؿ كالقر 
خصص حياتو بػدمتها من قريب أك من بعيد ، فهو إف خاض غمار الفلسفة أك علم الكلبـ ، أك ناقش الفقهاء 

آية لا  كالصوفية ، فسلبحو في كل ميداف ىو آيات الكتاب الكرنً أك حديث الرسوؿ الصحيح ، لأنو ليس ىناؾ
معبُ أك مصركفة عن ظاىرىا ، بل كل آيات القرآف كاضحة في معناىا ، كليس ىناؾ لبس كلا خفاء ، كلقد تتبع ابن 
ا كمبيننا كجو الصواب  تيمية أقواؿ السلف تتبع ابػببّ بدصادرىا ، كاضعنا أدلة ىؤلاء كىؤلاء أماـ عقلو ، مرجحنا كمفندن

 .( 2) أك ابػطأ في ىذا الرأم أك ذاؾ ... "

إف الصراع حوؿ معرفة كتفسبّ القرآف كاف بؿل نقاش كببّ خاصة عندما يرتبط الأمر بأىل ىذا الأمر ، سواء  
تعلق الأمر بالتفسبّ أك التأكيل ، كىذا ابؼشهد تصوره الآية السابعة من سورة آؿ عمراف ، لأنها الآية البٍ ذكر فيها 

دثنا في ابؼبحث السابق من ىذا الفصل عن أسباب نزكبؽا كمعبُ التأكيل فيها، المحكم كابؼتشابو كالتأكيل ، كىذه الآية بر
ككذا الإشكاؿ ابؼتعلق بالوقف فيها ، كىو الذم كردت فيو أقواؿ كثبّة عرضها ابن تيمية كفق عليها بشكل دقيق ، 

وقف القائلبْ بالوقف على حيث ناقشها ككقف على ابؼعاني ابؼتعلقة بالمحكم كابؼتشابو كالتأكيل كالراسخوف ، فعرض م
لفظ ابعلبلة ، كعرض موقف القائلبْ على الوقف على : "كالراسخوف في العلم "  ، ثم عاد إفُ موقف السلف 
فوجدىم :" قد تكلموا في معبُ كل آية كفَ يستثنوا آية كفوا عن بياف معناىا ، لأنها متشابهة أك لا معبُ بؽا ، كفَ يكن 

ة ، كإبما نشأ ابػلبؼ ببْ ابؼتأخرين بسبب خطأىم في فهم معبُ التأكيل في الآية ابؼذكورة بينهم خلبؼ في ىذه ابؼسأل
 " ...(3 ). 
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كمنو يكوف ابن تيمية موافقا بؼوقف السلف في ىذه ابؼسألة ، كيرل أف الصحابة كانوا على دراية بالقرآف الكرنً ،  
راسخبْ في العلم كأمثاؿ ابن عباس كغبّىم ، كعليو فإف كلقد أقر ابن تيمية ذلك من خلبؿ القوؿ بأف الصحابة من ال

:" الصواب في ىذه الآية كما يرل ابن تيمية ، أف بهعل الواك للعطف من قبيل عطف ابؼفرد على ابؼفرد ، كيكوف 
الراسخوف في العلم يعلموف معبُ ابؼتشابو من القرآف ، كمن جعل الواك للبستئناؼ ككقف على لفظ ابعلبلة ، فهذا 

، كمن الأمور البٍ لاحظها ( 1)ائز أيضنا ، كيكوف التأكيل ابؼنفي علمو عن الراسخبْ غبّ التأكيل الذم يعلمونو " ج
ابن تيمية في تتبعو لأقواؿ العلماء حوؿ ابؼتشابو أنو : لا يوجد رأم في ىذه ابؼسألة إلا كقاـ السلف ببياف معناه 

 كتوضيحو .  

م كابؼتشابو بحذر شديد يببٌْ حرصهم الشديد على التعامل مع النص إف السلف تعاملوا مع مسألة المحك
القرآني بالشكل الذم لا يثبّ الفبً كالتقلبات ابؼذىبية ، فنظركا إفُ المحكم على أنو الناسخ كابؼتشابو على أنو ابؼنسوخ 

كم مقابل ابؼتشابو تارة ، ، كىذه النظرة ىي البٍ يقرىا القرآف حيث يقوؿ ابن تيمية : " ...زىو : أف الله جعل المح
كل ظاىر ترؾ ظاىره بؼعارض راجح ،    –العاـ  –كمقابل ابؼنسوخ أخرل . كابؼنسوخ يدخل في اصطلبح السلف 

، كعندما ينظر إفُ ابؼتشابو على أنو ىو ابؼنسوخ من قبل السلف كما ركل  ( 2)كتخصيص العاـ كتقييد ابؼطلق ..." 
م ، يبَتب عن ىذا أف : " العلماء يعلموف معبُ ابؼتشابو ، لأنهم يعلموف معبُ ابن مسعود ابن عباس كقتادة كغبّى

ابؼنسوخ سواء كاف منسوخا لفظو أك لفظو كمعناه . كىذا يدؿ على كذب من قاؿ عن ابن عباس كابن مسعود أفٌ 
ينهوا عن فهم القرآف فَ ، كما أفٌ السلف في نظر ابن تيمية فَ  (3)الراسخبْ في العلم ، لا يعلموف معبُ ابؼتشابو " 

بيتنعوا عن ذلك حيث يقوؿ مبينا ذلك :" ... كيببٌْ ذلك أف الصحابة كالتابعبْ فَ بيتنع أحد منهم عن تفسبّ آية 
من كتاب الله ، كلا قاؿ : ىذه من ابؼتشابو الذم لا يعلم معناه ، كلا قاؿ قط أحد من سلف الأمة كلا من الأئمة 

آيات لا يعلم معناىا كلا يفهمها رسوؿ الله صلى الله عليو كسلم كلا أىل العلم كالإبياف ابؼتبوعبْ : إف في القرآف 
 .( 4)بصيعهم ، كإبٌما قد ينفوف علم بعض ذلك عن بعض الناس ، كلا ريب فيو ... " 

بيوـ ىناؾ استثناءات يقرىا ابن تيمية في معرفة ابؼتشابو ، كىذا عندما بىصص أف تكوف الآيات ابؼتشابو ترتبط 
 بأخبار يوـ القيامة ، أك أكائل سور ابؼفتحة بحركؼ ، أك آيات الصفات ، كيبَتب على كل اعتبار الأمر التافِ :  

 إذا جعل ابؼتشابو ىو الآيات أك السور البٍ تتحدث عن أخبار القيامة ، فإف ابؼعلوـ ابؼدرؾ ببْ ابؼسلمبْ  -1
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 البٍ لا يعلمها إلا الله ، كىم يعلموف ذلك . أف حقيقة الساعة كزماف قيامها من الأمور الغيبية 

 إذا جعل ابؼتشابو ىو أكائل السور البٍ تفتح بابغركؼ ؾ: " أفَ" ألر" كغبّىا ، فإف :" ىذه ابغركؼ  -2

ليست كلبمنا تامنا مكوننا من ابعمل الابظية كالفعلية ، كبؽذا فلم تعرب ، لأف الإعراب جزء من ابؼعبُ ، بل ينطق بها 
 ( 1)موقوفة كما يقاؿ أ . ب . ت ، كبؽذا تكتب في صورة ابغركؼ ابؼقطعة لا بصورة اسم ابغرؼ " 

 معاني الصفات كيفهمونها ، كبييزكف  إذا جعل ابؼتشابو ىو آيات الصفات ، فاف ابؼسامبْ يدركوف أنهم -3

ببْ الصفات ، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية : " فيقاؿ بؼن ادعى في ىذا أنو متشابو لا يعلم معناه : أتقوؿ ىذا في بصيع 
ا بؼا يعلم  ما يسمى الله  ككصف بو نفسو أـ في البعض ؟ فإف قلت : ىذا في ابعميع كاف ىذا عنادنا ظاىرنا كجحدن

[  75ن دين الاسلبـ ، بل كفر صريح ، فإنا نفهم من قولو : )) الله بًكيلً شيء عليم (( ] الأنفاؿ : بالاضطرار م
 .  (2)[ معبُ ليس ىو الأكؿ ..."  45معبُ ، كنفهم من قولو : )) إًفَّ الله على كلً  شيءو قىديره (( ] النور : 

بن تيمية إفُ التأكيد على أبنية أقواؿ السلف أماـ ىذه الاشكالية كخشية الإدلاء فيها بدكف معرفة ابذو ا 
كالصحابة كالتابعبْ في ىذه الاشكالية ، فهؤلاء السلف فهموا جيدا كل ابؼعاني البٍ خاطبهم بها القرآف ، كمن ىنا 
بات من الضركرم جدا أف بيتلك أم شخص يلج في ىذا ابػضم أف بيتلك القدرة الفائقة على التدبر كالفهم ، 

آيات القرآف الكرنً فعل يرتبط في أساسو كجوىره بالتلبكة أك ما تسمى بتلبكة التدبر ، كىي البٍ قاؿ في كالتدبر في 
شانها أبو حامد الغزافِ التافِ :" ... كتلبكة القرآف حق تلبكتو ىو أف يشبَؾ اللساف كالعقل كالقلب ، فحظ اللساف 

ظ القلب الاتعاظ كالتأثر بالانزجار كالائتمار ، فاللساف تصحيح ابغركؼ بالبَتيل ، كحظ العقل تفسبّ ابؼعاني ، كح
 .( 3)يرتل ، كالعقل يبَجم ، كالقلب يتعظ ... " 

 المجاز عند ابن تيمية  - 3

إف ابغديث عن مسألة المجاز عند ابن تيمية لا تنفصل عن حديثنا عن التأكيل أك المحكم كابؼتشابو ، ذلك أف  
مسألة ابغقيقة كالمجاز مسألة كثيقة الصلة بدسألة التأكيل ، كعند بكدد موقف ابن تيمية من المجاز فنحن بذلك بقدد 

جلىٌ بدسألة تأكيل آيات الصفات بشكل خاص ، كفي ىذا  موقفو من التأكيل ، خاصة أف مسألة المجاز ترتبط بشكل
ا منهديٌا مببُِّ على آلية الاستقراء ، حيث مكمنو ىذا ابؼنهج من برديد رأيو بشكل  السياؽ اتبع ابن تيمية مسلكن

من  كاضح ، حيث عارضو الكثبّ من العلماء كالفلبسفة فيو ، بدا ىذا الأخبّ باستقراء البَاث العربي الاسلبمي بدءن 
                                                           

(1
 

 )
 .145لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 

(2
 

 )
 . 159لب، وٌهٌ، ، لقنحبق ، ص ، 

(3)
 . 155لش ر ، لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ،  



 

195 
 

العصر ابعاىلي باحثان في مسألة المجاز ، كبابػصوص إذا العرب قدبيا قسموا اللفظ إفُ حقيقة كبؾاز ، كىو الأمر الذم 
فَ بهده في كلبـ العرب ، كفي ىذا السوؽ يقوؿ بؿمد السيٌد :" ... كيستقرئ " ابن تيمية " البَاث العربي ابؼتقدـ في 

ببْ ابؼتقدمبْ من تكلم في تقسيم اللفظ إفُ حقيقة كبؾاز من اللغويبْ أك  العصر ابعاىلي كالاسلبمي ، فلب بهد
 .( 1)النحاة... " 

لقد لاحظ ابن تيمية غياب ىذا التقسيم كذلك عند علماء الفقو كالأصوؿ خاصة ابؼتقدمبْ منهم ، فلم  
التقسيم أمر بؿدث كاف  يلحظ ىذا عند الشافعي كأبضد ابن حنبل  كأبن حنيفة كمالك كغبّىم من العلماء ، ىذا

فعلو بعد القركف الثلبثة الأكفُ حسبو كفي ىذا يقوؿ ابت تيمية :" ... تقسيم الألفاظ الدالة على معانيها إفُ حقيقة 
كبؾاز ، كتقسيم دلالتها أك ابؼعاني ابؼدلوؿ عليها ، إف استعمل لفظ ابغقيقة كالمجاز في ابؼدلوؿ أك في الدلالة ، فإف ىذا  

في كلبـ ابؼتأخرين ، كلكن ابؼشهور / أف ابغقيقة كالمجاز من عوارض الألفاظ ، كبكل حاؿ فهذا التقسيم  كلو قد يقع
ىو اصطلبح حادث بعد انقضاء القركف الثلبثة الأكفُ ، فَ يتكلن بو أحد من الصحابة كلا التابعبْ بؽم بإحساف ، 

كزاعي كأبن حنيفة كالشافعي ، بل كلا تكلم بو أئمة كلا أحد من الأئمة ابؼشهورين في العلم ، كمالك كالثورم كالأ
، رغم كجود بعض الادعاءات البٍ تقوؿ بأف ( 2)اللغة كالنحو ، كابػليل كسيبويو كأبي عمرك بن العلبء كبكوىم ... " 

عليها  أبضد ابن حنبل قاؿ بهذا ، حيث يعتبر ابن تيمية أف ىذا التقسيم يعتبر من الأصوؿ الأكفُ كابؼبادئ البٍ بيبِ
فكر ابؼرجئة مذىبهم ، حيث نظر ىؤلاء إفُ الإبياف على أنو بؾاز في الاعماؿ ، كحقيقتو كامنة في التصديق القلبي ، 
حيث قسم ىؤلاء اللفظ إفُ حقيقة كبؾاز ، كعرفوا كليهما فقالوا :" ... ابغقيقة : ىي اللفظ ابؼستعمل فيما كضع لو. 

ما كضع لو . كتعريف ابغقيقة كالمجاز بدا سبق يستلزـ أف يكوف اللفظ قد كضع كالمجاز : ىو اللفظ ابؼستعمل في غبّ 
أكلان ثم بعد ذلك قد يستعمل في موضعو ، كقد يستعمل في غبّ موضعو  ، كبؽذا كاف ابؼشهور عند ىؤلاء أف كل بؾاز 

الذم ذىب إليو أبي ىاشم  ، كيعتبر ابن تيمية أف ىذا الرأم ىو( 3)لا بد لو من حقيقة ، كليس الأمر بالعكس ..." 
 ابعبائي .

بعد أف عرض ابن تيمية بغقيقة تقسيم اللفظ إفُ حقيقة كبؾاز من الناحية التاربىية قاـ بدناقشة ىذا التصور  
الذم قسم اللفظ ، حيث اعتبر أف ىذا التعريف ابؼعطى للحقيقة كالمجاز قد يصح في حالة كاحدة ، كىذه تتعلق 

بُ أف في قانوف الاصطلبح اللغوٌم يوضع اللفظ أكلان بؼعبُ كبعد ىذا يستعمل في ذلك ، ىذا بالاصطلبح اللغوم ، بدع
إذا كاف الاصطلبح اللغوم قائم على ىذا التقدنً ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد السيٌد :" ... كىذا لا يصح إلا على 

اجتمعوا كاصطلحوا على أف يسموا ىذا  رأم من بهعل اللغات اصطلبحية ، حيث يقوؿ ىؤلاء : إف قومنا من العقلبء
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بكذا ، كىذا بكذا ، كبهعل ىذا عامنا في بصيع اللغات ... كيقوؿ ابن تيمية إف ىذا الرأم فَ يذىب إليو أحد قبل " 
أبي ىاشم ابعبائي " كنازعو " الأشعرم " في ذلك فقاؿ : إنها توفيقية ، كليس اصطلبحية كخاض الناس بعدىا في 

، كيقر ابن تيمية أنو لا يوجد ما يدؿ على أف العرب قاموا بهذا في لغتهم ، كابؼتواتر عن العرب ( 1). " ىذه ابؼسألة ..
حسبو أنهم قاموا باستعماؿ الألفاظ في ابؼقصود منها من ابؼعاني ، كعليو لا بيكن الاقرار بوجود ما يسمى بابؼسبوؽ 

ؽ :" ... كابؼقصود ىنا أنو لا بيكن أحد أف ينقل عن بالوضع ككذا الاصطلبح ابؼتقدـ ، حيث قاؿ في ىذا السيا
العرب ، بل كلا عن أمة من الأمم ، أنو اجتمع بصاعة فوضعوا بصيع ىذه الأبظاء ابؼوجودة في اللغة ، ثم استعملوىا 

أنو يعلم بعد الوضع ، كإبما ابؼعركؼ ابؼنقوؿ بالتواتر استعماؿ ىذه الألفاظ فيما عنوه بها من معاني ، فإف ادعى مدع 
كضعنا يتقدـ ذلك ، فهو مبطل ، فإف ىذا فَ ينقلو أحد من الناس ، كلا يقاؿ : بكن نعلم ذلك بالدليل ، فإنو إف فَ 

 .( 2)يكن اصطلبح متقدـ ، فَ بيكن الاستعماؿ ..." 

ة على يستمر ابن تيمية في مناقشة ىذا التصور من زاكية أخرل ، كىي الزاكية البٍ من خلببؽا نظر إفُ اللغ 
أنها تعرؼ الابؽاـ ، كىو الذم ابغاصل عند ابغيوانات  كالانساف ، فالوليد البشرم لا بيتلك القدرة على فعل 
الاصطلبح ، كىو يتعلم على ىذه اللغة عندما يكوف قادرا على التمييز ببْ الأصوات ابؼختلفة من بؿيطو أك عن طريق 

امو يشبّ لو عن معناه ، فيتعلم ىذا الطفل اللغة كفَ يكن طرفا في البَبية ، فالذم يربي ىذا الطفل ينطق اللفظ أم
عملية الاصطلبح إذا اعتبرنا أف اللغة من الاصطلبح البشرم ، كلا يعقل أف يكوف آدـ علم ابؼسميات كلها الكائنة 

باستثناء الٌذين كانوا إفُ يوـ القيامة ، كىم تنقلوىا إفُ ذرياتهم ، لأننا نعرؼ أف بصيع ذرية آدـ غرقت في الطوفاف ، 
مع نوح في السفينة ، كابؼعركؼ أف أكلاد نوح فَ يكونوا ينطقوف باللغات البٍ جاءت بعدىم ، كىذا كىناؾ اختلبؼ  
كببّ ببْ اللغات من حيث التنوع ، كاللهدات البٍ يتكلم بها العرب بـتلفة متنوعة دليل على بطلبف الاصطلبح 

 .(3)بؼتقدـ كبطلبف كجود ما يسمى بالاصطلبح ا

إف اللغة أمر ابؽم الله بو النوع الانساني لتحدث عملية التخاطب بينهم ، كىذا يقوؿ ابن تيمية :" ...  فعلم  
أف الله أبؽم النوع الإنساني أف يعبر عما يريده كيتصوره بلفظو ، كإف أكؿ من علم ذلك أبوىم آدـ ، كىم علموا كما 

الله إفُ موسى بالعبرانية ، كإفُ بؿمد بالعربية ، كابعميع كلبـ الله ، كقد ببْ  علم ، كاف اختلفت اللغات ، كقد أكحى
الله بذلك ما أراد من خلقو كأمره ، كغن كانت ىذه اللغة ليست الأخرل ، مع أف العبرانية من أقرب اللغات إفُ 

باللغات من غبّ مواضعة العربية ، حبٌ إنها أقرب من لغة بعض العدم إفُ بعض ... بل الابؽاـ كاؼ في النطق 
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متقدمة ، كإذا بظى ىذا توفيقنا ، فليسم توفيقنا ، كحينئذ فمن ادعى كضعنا متقدمنا على استعماؿ بصيع الأجناس ، 
 .( 1)فقد قاؿ ما لا علم لو بو ... " 

أف عليو يصبح تقسيم اللفظ عند ىؤلاء لا دليل لو ، خاصة عندما بييزكف ببْ ابغقيقة كالمجاز ، فبّكف   
ابغقيقة تتميز عن المجاز في كونها تكتفي باللفظ ، فعندما يدؿ اللفظ بدفرده على معبُ ما فهذه حقيقة ، كإذا احتاج 
ابؼعبُ إفُ قرينة ليصبح كاضحا فذا ىو المجاز ، كىذا الأمر لا يعود إفُ اللفظ من حيث ىو أداة للتبليغ ، بل يعود إفُ 

فظ ىو من يتحكم في طريقة ارساؿ ابؼعبُ ، كعليو فالأمر لا يتعلق بدا يسمى من يستعمل ىذا اللفظ ، فابؼستعمل لل
بالوضع ابؼتقدـ ، كلأنهم في :" تعريف ابغقيقة كالمجاز بوتاجوف إفُ اثبات كضع متقدـ على الاستعماؿ ، لأنهم بهعلوف 

 كاف بؾازا ، كىذا الوضع فَ دلالة اللفظ على الوضع ابؼتقدـ أساسنا للتعريف فإف دؿ عليو بدفرده كاف حقيقة كإلا
يثبتوه كيتعذر عليهم إثباتو . كلا بهوز القوؿ ىنا بأف ابؼراد بالوضع ابؼتقدـ ىو استعمابؽم اللفظ فيما كضع لو أكلان ،  

ل قبل ذلك في شيء أين يعلم أف ىذه الألفاظ كاف العرب يتخاطبوف بها عند نزكؿ القرآف كقبلو ، كفَ تستعمفمن 
 . (2)آخر ..." 

لقد شاع ىذا التقسيم كأصبح متداكلان في القرف الرابع ىدرم ، حيث جرل على ألسنة بعض الوافدين على  
اللساف العربي أمثاؿ الفرس كبعض الفلبسفة ، كأصبح المجاز حاضرا في التداكلبْ اللسانية العربية ، فبدأ استعماؿ 

 ، كأصبحت ىذه ابؼعاني تأخذ شكلب خاصنا حيث أنها الألفاظ في غبّ معانيها ابؼعهودة كابؼعركفة في اللساف العربي
أصبحت خاصة بدن اصطلحوا عليها في بداية الأمر ، ثم حدثت نقلة فعلية بؽذه ابؼعاني كالاصطلبحات لتصبح من 
مظاىر الكلبـ ابعديد عند المحدثبْ ، كنقصد بذلك انها أصبحت بفعل التعاقب الزمبِ جزء من اللساف العربي كمظهرا 

ظاىر الابداع في كلبـ العرب كخاصة عند المحدثبْ ، كمنو نتج تسويق خاطئ بؽذا الأمر ، كالذم سوؽ في ىذا من م
غلط كببّ أكقع الناس في مظنة خاطئة لاحقا عندما بدأ عهد جديد لفهم القرآف ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد السيد 

قد تعودكا ما جرل بينهم من ابػطاب على عادتهم في التافِ :" كمن ىنا كقع الغلط ببْ كثبّ من الناس ، لأنهم 
استعماؿ الألفاظ في ابؼعبُ ابؼستعمل على ألسنة علمائهم ، كعلماؤىم حينذاؾ ىم رجاؿ الفلسفة كالكلبـ ، فإذا 

أنو مستعمل في ذلك ابؼعبُ المحدث ، كالذم تعارؼ عليو  –خطأ منهم  –بظعوا اللفظ في " القرآف " كابغديث ظنوا 
ىؤلاء ، كالذم تلقوه عن علمائهم ، فيحملوف كلبـ الله كرسولو على لغتهم كعادتهم ابغادثة في الاستعماؿ . ككاف 
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ىذا مدخل ابػلط عند كثبّ من الناس كالواجب في ذلك اف تعرؼ لغة القوـ كعادتهم في التخاطب كالعرؼ اللغوم 
 .( 1)لعاـ الذم نزؿ بو القرآف ، كما كاف الصحابة يفهموف من مدلوؿ ىذه الألفاظ عند نزكؿ القرآف بها ..." ا

لقد أحدث ىذا التقسيم المحدث للفظ تقسيما على مستول أنواع ابغقيقة كذلك ، فهناؾ ابغقيقة اللغوية  
ث للحقيقة ، كابغقيقة العرفية ىي قامت بؿل ابغقيقة كابغقيقة العرفية كىناؾ من يقوؿ بابغقيقة الشرعية منهم كنوع ثال

اللغويةٌ ابؼعهودة عند العرب قدبيا ، كحوؿ ابغقيقة العرفية ابعديدة في تقسيم ىؤلاء المحدثبْ يقوؿ ابن تيمة :" ... 
، اعم من اللغوم ابؼعبُ يكوف تارة فابغقيقة العرفية : ىي ما صار اللفظ دالان فيها على ابؼعبُ بالعرؼ لا باللغة ، كذلك

كتارة أخرل أخص  كتارة يكوف مبايننا لو ، ... كابؼقصود أف ىذه ابغقيقة العرفية فَ تصر حقيقة بعماعة تواطؤكا على 
نقلها ، كلكن تكلم بها بعض الناس كأراد بها ذلك ابؼعبُ العرفي ، ثم شاع الاستعماؿ ، فصارت حقيقة عرفية بهذا 

منهم في حد ابغقيقة في اللغة البٍ بها التخاطب ثم ىم يعلموف ، كيقولوف : إنو قد  الاستعماؿ ، كبؽذا زاد من زاد
يغلب الاستعماؿ على بعض الألفاظ ، فيصبّ ابؼعبُ العرفي اشهر ، ... فتصبّ ابغقيقة العرفية ناسخة للحقيقة اللغوية، 

وف بؼا استعمل فيو ذلك تقدـ كاللفظ مستعمل في ىذا الاستعماؿ ابغادث للعرفي ، كىو حقيقة من غبّ أف يك
 .( 2)الوضع، فعلم أف تفسبّ ابغقيقة بهذا لا يصح ..." 

إف تفسبّ ابغقيقة على ىذا النحو لا يصح عند ابن تيمية ، نظرا  لأف ىذا العرؼ المحدث فَ يكن ىو الذم  
طرؼ الرسوؿ  خاطب القرآف بو الناس في بغظات نزكلو ، كفَ يكن ىو العرؼ الذم فهم كفسر بو حينها من

كالصحابة كالتابعبْ ، لأف القرآف فسر بعرؼ اللغة العربية كما كانت فبل نزكؿ القرآف ، ىذا العرؼ ابغادث في كلبـ 
العرب المحدثبْ بعيد أف يناؿ ابغقيقة الصحيحة حسب ابن تيمية  ، كما بهوز عنده القوؿ بوجود بؾاز في القرآف 

 :" ... فكل لفظ موجود في الكتاب كرسولو فإنو مقيد بدا يببْ معناه ، فليس الكرنً ، كىو من نفهم في القوؿ التافِ
في شيء من ذلك بؾاز ، بل كلو حقيقة . كبؽذا بؼا ادعى كثبّ من ابؼتأخرين أف في القرآف بؾازنا كذكركا ما يشهد / بؽم 

ارنا يريد أف ينٍقضَّ (( ] الكهف : رد عليهم ابؼنازعوف بصيع ما ذكركه . فمن اشهر ما ذكركه قولو تعافُ :)) جًدى  –
[ . قالوا : كابعدار ليس ابغيواف ، كالارادة إبما تكوف للحيواف ، فاستعمابؽا في ميل ابعدار بؾاز . فقيل بؽم : لفظ 77
رادة قد استعمل في ابؼيل الذم يكوف معو شعور كىو ميل ابغي ، كفي ابؼيل الذم لا شعور فيو ، كىو ميل ابعماد ، الإ

 .( 3)من مشهور اللغة ، يقاؿ : ىذا السقف يريد أف يقع ، كىذه الأرض تريد أف بررث ، ... "  كىو
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اطلبقنا من ىذه الاعتبارات البٍ نظر قاؿ بها ابت تيمية يصبح القوؿ بوجود بؾار في النص القرآني من الأمور  
ضركرة تبرر حاجة لغوية ، كيرفض ىذا  البٍ يرفضها بسامنا ، حبٍ كإف سلمنا بصحة ىذا التقسيم كنظرنا إليو على

الأخبّ إخضاع القرآف للفهم القائم على ابغقيقة العرفية البٍ نسخت ابغقيقة اللغوية ، لأنها قد تنسخ حبٌ ابغقيقة 
الشرعية ، كيدعوا ابت تيمية كل من أراد أف يفهم كيتدبر آيات القرآف الكرنً أف يسعى إفُ بياف موارد اللفظ القرآني 

يع آيات القرآف بلغة القرآف كاسلوبو كعادتو ، يقوؿ ابن تيمية في ىذا السياؽ :" كبؽذا ينبغي أف يقصد إذا ذكر في بص
لفظ من ابغديث أك القرآف ، أف يذكر نظائر ذلك اللفظ ، ماذا عبُ بها الله كرسولو ، فيعرؼ بذلك لغة القرآف 

العادة ابؼعركفة من كلبمو ، ثم إذا كاف لذلك نظائر في كلبـ  كابغديث كسنة الله كرسولو البٍ بىاطب بها عباده ، كىي
غبّه ، ككانت النظائر كثبّة ، عرؼ أف تلك العادة ، كاللغة مشبَكة عامة ، لا بىتص بها ىو صلٌى الله عليٌو كسلٌم ، 

ابو بل ىي لغة قومو ، كلا بهوز أف بومل كلبمو على عادات حدثت بعده في ابػطاب فَ تكن معركفة في خط
 .  ( 1)كخطاب أصحابو ... " 
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 موقف ابن تيمية من التأويل عند الباطنية والتأويل عند والصوفية :المبحث الثالث 

 موقف ابن تيمية من التأويل عند الباطنية -1

ابؼختلفة ابؼتعلقة لقد اىتم ابن تيمية كثبّا بدراسة أراء الفرؽ الكلبمية كالفلبسفة كغبّىم في خصوص ابؼسائل  
بالدٌين ، كخاصة ما ارتبط منها بتفسبّ كتأكيل آيات القرآف الكرنً ، كبكن نعرؼ أف ىذا المجاؿ الذم ابذو إلية ابن 
تيمية بؾاؿ كببّ كفيو كثرة في الآراء كالتصورات ، كالذم يلج إلية لا بد أف بيتلك الإحاطة ابؼعرفية بالفرؽ ابؼتعددة 

بؽذه الدراسة منهدا  بيكنو من الوقوؼ على العناصر الكليٌة البٍ تتعلق بحيثيات نشوء ىذه  كابؼختلفة ، كأف بىص
الفرؽ كالتصورات البٍ صاغتها ىذه الأخبّة في كل بغظات تعاملها مع القرآف كابغديث ، كمن ىذا الباب كاف ابن 

ديا إفُ دراستها ، كمن ثم برديد تيمية شديد الاطلبع على مسارات ىذه الفرؽ ، الأمر الذم مكنو معرفيا كمنه
موقف معبْ ابذاه تصوراتها كأفكارىا ، كمن ببْ ما اىتم بو ىذا الأخبّ في ىذا السياؽ ، التأكيل الباطبِ كالتأكيل 

 الصوفي .

 التأويل عند الباطنية  - أ

الاسم عنده يشمل أف ابن تيمية لا يقيم كلا يطلق على اسم الباطنية على فرقة معينة ، بل أف استعماؿ ىذا  
الصوفية كالشيعة كابن سينا كالقرامطة كاخواف الصفا كالابظاعيلية ، نظرا لأف ىؤلاء ابذهوا إفُ القوؿ بالتفسبّ الباطبِ 
للقرآف ، كىو الأمر الذم حيزىم عند ابن تيمية من الباطنيبْ الذين فسركا كتاب الله انطلبقا من فكرة كجود معبُ 

 و مدار إطلبؽ ىذا الاسم بشكل عاـ عليهم .باطبِ كمعبُ ظاىرم ، كى

كالباطنية كطائفة اخذت ىذا الاسم بشكل بـصوص في الفلسفة الاسلبمية يعتبرىا ابن تيمية أحد  
الامتدادات لأشكاؿ الغلو في التشيع ، بحكم أف ىذه الباطنية كالقرامطة بمتا في حيز التفكبّ الشيعي ، ىذا ابغبّ 

ابؼناسب كالبَبة ابػصبة لتنمية أفكارىا كنشوء مبادئها الفكرية ، كفي ىذا ابغيز جنت نتائج شكل بالنسبة بؽا ابؼناخ 
توجهاتها ، كفي خضم ىذا ابؼناخ كجدت ابؼتنفس لتشيعاتها كآرائها في بؿاكلة انتمائها لأىل البيت ، حيث تظاىرت 

 تقاؿ مستبَة بحب أىل البيت كغطاء مرجعي بحبٌها بؽم كبهذا التظاىر كاف الرفض الباب مفتوح لتقبل كل الآراء البٍ
كاف نافذة الزندقة في الاسلبـ ،   –كما يقوؿ ابن تيمية   –بؽا ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد السيد :" ... فالرفض 
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بذتمع كتب التاريخ كابؼقالات على أف " الباطنية " ينتموف في نشأتهم إفُ " ميموف القداح " )ابن ديصاف ( كتكاد 
 . ( 1)الذم كاف موفُ بععفر الصادؽ ، كما كاف كصيو على حفيده " بؿمد بن ابظاعيل بن جعفر " ..." 

سس دعوة الباطنية كأنو تلقب كىناؾ بعض الدراسات البٍ تشبّ إفُ أف :" بؿمد بن ابظاعيل ىو الذم أ 
، رغم أف صاحب ىذا ابػبر فَ يقدـ من الأدلة ما يثبت أـ  ( 2)بديموف القداح ليسبَ نفسو عن أعبْ الرقباء ... " 

ابن ابظاعيل استبَ باسم القداح ليخفي أفكاره ، كىناؾ ركايات كثبّة كاقواؿ متعددة حوؿ شخصية ميموف القداح 
ا كتظاىر بالإسلبـ ، كأنو كاف أحبار اليهود ، كأشتهر بدعرفتو للفلسفة  كاىل ابؼذاىب ابؼتنوعة بزبر على أنوٌ كاف يهوديٌ 

كابؼختلفة ، حيث يقوؿ بؿمد السيد عنو :" ... ككاف صائغنا بىدـ شيعة ابظاعيل بن جعفر ، ككاف حريصنا على ىذه 
يػىرى كىجٍهنا يدخل بو على الناس حبٌ يردىم عن الإسلبـ الشريعة بؼا ركٌب اللهي في اليهود من عداكة للئسلبـ كأىلو ، فلم 

أىلٍطىف من دعوتو إفُ أىل البيت .كانتسب " ميموف " إفُ خدمة البيت العلوم ، كاستطاع اف يقيم مذىبو على منهج 
يخ ، ىذه اشارة بسيطة حوؿ بدايات الفكر الباطبِ كليس السياؽ ىنا ىو ابغديث عن تار ( 3)خاص في التأكيل ... " 

 ككيفية نشوء ىذه الفرؽ ، بقدر ما أف السياؽ يتعلق بإثارة مسألة التأكيل الباطبِ كموقف ابن تيمية منها .

لقد ارتبط ظهور ابؼنهج التأكيل الباطبِ من الناحية التاربىية بظهور نظرية الإماـ ابؼستودع أك ابؼستقر، كىي  
كظهرت قبل ظهور اسم الباطنية بزمن بعيد ، حيث تقوـ ىذه  فكرة ترتبط بالفكر الإبظاعيلي ، ىذه النظرية تبلورة

د أعطى لعلي بن أبي طالب مرتبة يسمونها  النظرية على فكرة كاضحة تتدعي أف  الرسوؿ بؿمد صلى الله علٌيو كسلٌم ه
كىو الاماـ  مرتبة " الاستقرار في الامامة " ، كبعد كفاة النبي صلى الله عليو كسلم ترؾ حسب زعمهم إمامبْ ، القرآف

 الصامت ، كعلي بن ابي طالب ىو الاماـ الناطق .

إف ىذه النظرية تستدؿ فيما ذىبت إليو على أفٌ علي بن أبي طالب : " ... أنو كاف يقرأ في ابؼصحف حبٌ  
ا كًتىابػينىا يػىنٍطًقي عىلىيٍكيمٍ باًبغىٍقِّ (( فصاح عليٌ ثلبث مرات قائلبن : يا كتاب انطق معلنا أنوٌ ى و بلغ قولو تعافُ : )) ىىذى

ا أىفٌ القرآف ىو التنزيل ، ك"علٌينا " ىو التأكيل ، الإماـ الناطق ، كأفٌ القرآف ىو الإ ماـ الصامت ، أىك بدعبُ أىكثر إًيضاحن
كالتنزيل كلبـ الله ، كالتنزيل ركح الله كالتنزيل ركح التأكيل ، كالناطق كابؼستقر ، أىنا كبؿم من نور الله ، كبؿمد ىو القلم 

عليٌ " إفُ الرفيق الأعلى كاستودع الإمامة ابنو ابغسن ، على أف  كىو السابق كعليٌ ىو التافِ ، كىو اللوح . كانتقل "
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يودع الإمامة الإماـ ابؼستقر ) ابغسبْ ( . ثم استشهد ابغسبْ بكربلبء كاستودع الإمامة أخاه بؿمد ابن ابغنيفة لينقلها 
 .( 1)لصادؽ ... " بدكره إفُ علي بن ابغسبْ ، ثم انتقلت الإمامة ابؼستقرة إفُ بؿمد الباقر ثم إفُ جعفر ا

إف ىذا الدليل الذم بدوجبو تقوـ نظرية الإماـ ابؼستقر عند ىؤلاء تعتبر كلبما بعيد عن ابؼنطق خاصة عندما  
نعلم الطبيعة الشخصية لشخصية علي بن أبي طالب كمنزلتو في الإسلبـ ، لكن ىذا الدليل ىو بدثابة ابؼصوغ الفكرم 

مسألة  –فيما بيكن ملبحظتو بسهولة  –اف بؿمور التحدم في ىذه ابؼذاىب بؽذه ابؼنطلقات الشيعية ، حيث :" ك
فقالوا : إف القرآف لو ظاىر كباطن ، تنزيل كتأكيل . كجعلوا  ! التأكيل ، قضية الظاىر كالباطن ، كالإماـ كحدة الزماف

 . (2)نو ثم إفُ سائر حدج الزماف ...التنزيل مفوضنا إفُ النبي صلى الله عليو كآلو كسلم ، كالػتأكيل إفُ علي رضي الله ع

يرتبط فعل التأكيل ارتباطا كثيق الصلة بالإماـ ابؼستقر لأنو الشخص الوحيد الذم بيتلك القدرة على تأكيل  
آيات القرآف ، حيث يقوـ ىذا الإماـ بتقدير ظاىر كباطن القرآف ، حيث يكوف ابؼر الباطن ىو مدار عملية التأكيل 

كمنو يصبح البحث عن ابؼعاني الباطنة في القرآف من فعل التأكيل ، أما الظاىر ىو بدثابة القشرة  بحكم أنو غبّ كاضح
من اللب ، كاستخراج ىذا ابؼعبُ الباطن ىي الضركرة البٍ تفرض كجود شخصية الإماـ ابؼستقر الذم بهيد تقدير 

اطن ابؼعبُ أك رمزه أك جوىره " أك " حقيقة الباطن كالظاىر نظرنا بؼا ىو بـوؿ لو ، كمنو يكوف التأكيل :" ..ىو ب
 .(3)مستبَة كراء لفظة لا تدؿ عليها " 

في ىذه الفبَة البٍ انبثقت فيها ىذه النظرية فَ يكن ميموف القداح قد ظهر على مستول ابؼسرح الشيعي ،  
ند كفاة ابظاعيل بن جعفر كفَ حينها اسم الباطنية ، ككاف التأكيل بدأ يزدىر في الفكر الشيعي كفكر الركافض ، كع

الصادؽ جرل توكيل ميموف القداح من طرؼ جعفر ليكوف كصيٌا على  ابنو بؿمد ابن ابظاعيل ، كفي فبَة الوكالة كاف 
ميموف القداح يينظر إلية بدثابة الإماـ ابؼستودع من طرؼ الإبظاعيليبْ ، كاعتبركا أف بؿمد بن ابظاعيل ىو الإماـ 

عيليبْ نظركا إفُ ابن القداح على أنو حدة بؿمد ابن ابظاعيل ، نظرا منهم أف الإماـ ابؼستودع ابؼستقر ، كبعض الإبظا
بهب أف يتوفر شركط غبّ موجودة في ابن القداح بحكم أنو ليس علويِّا ، كعليو أصبح ابن القداح ىذا مشهورنا ، 

كيعتبر ابن القداح بداية فعلية لتاريخ الباطنية في  كاكتسب ىذه الشهرة كابؼكانة من زاكية الوصايةٌ البٍ كاف مكلفنا بها ،
شقها السياسي كالفكرم ، حيث ستنقسم ىذه الفرقة لاحقنا إفُ فرقتبْ منها : الإبظاعيلية كالقرامطة ، حيث تبنت  

 .(4)كل فرقة ابذاىا سياسيا خاصنا بها في حبْ أف التأكيل بقي بابؼثابة ابغبل السرمٌ الذم يتقابظانو 
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لقد قامت الفرقة الباطنية في زمن خلبفة ابؼأموف كزاد انتشارىا في زمن خلبفة ابؼعتصم ، ككاف ابن القداح  
يقوـ بوضع الأسس البٍ بررؾ دعوة الباطنية كمذىبها ، ككاف بؽذا الأخبّ أصدقاء كثر من المجوس الذين كانوا أكثر 

سلمبْ ، كمنو بدأت الفكرة القائلة بأف القرآف الكرنً لو ظاىر ميلبن لدينهم القدنً كلكنٌهم فَ يظهركا ىذا خشية من ابؼ
كباطن ، كاستوت دعوة الباطنية على ىذه الفكرة كبمى مذىبهم عليها ، ليصبح ىذا الأمر عقيدة بكل ما بوملو لفظ 

الفرقة ، كفي عقيدة من معاني ، كاتسع انتشار ىذه ابؼذىب نظرا للدكر الذم لعبو ابن القداح في عملية ابغشد بؽذه 
ىذا يقوؿ بؿمد السيٌد :" ... كأخذ ابن ميموف بهمع حولو الدعاة إفُ ابؼذىب كيرسلهم إفُ الأمصار ابؼختلفة ، 

ق . كما لبث  267فأرسل إفُ اليمن  " ابن حوشب " ك " علي بن فضل ابعدني "  ليثا الدعوة في تلك الناحية عاـ 
أىمارتو بعد ذلك ، مدرسة للدعاة ، كمن ىناؾ أرسل الداعيبْ ابؼشهورين ابن حوشب أف ابزذ دار ابؽدرة لو ، كأصبح 

" ابغلواني " ك " أبا سفياف " إفُ ابؼغرب بعد أف تعلما في ابؼدرسة أيصوؿ الدعوة ، كالتفسبّ الباطبِ للقرآف ثم كدعهما 
كاكرياىا حبٌ ييؤتى صاحب  ابن حوشب قائلبن : قولا لكل شيء ظاىر كباطن ، كاذىبا ، فابؼغرب أرض بور فاحرثاىا

البذر . كصاحب البذر ىو " أبو عبد الله الشيعي " الداعي الأكبر ، كبؼا توجو " عبد الله" ىذا إفُ ابؼغرب كجد 
 .( 1)الطريق بفهدة لسبّ دعوتو ..." 

بّ لقد اعتمد مذىب الباطنية في التأسيس لدعوتهم على مسلمة مفادىا كفحواىا قائم على أف لكل آية تفس 
كلكل حديث تأكيلو ابػاص ، كقد أنتج ابن القداح في ىذا السياؽ ما الأقواؿ كالأمثاؿ كتفسبّات ما يعد بؽم بدثابة 
زخرؼ القوؿ ، كفي ىذا الشأف يقوؿ اليماني : " ... فإذا رأكا منو الانهماؾ كالركوف كالقبوؿ كالاعداب بجميع ما 

نئذ : اكشف عن السرائر كلا ترض نفسك ، كلا تقنع بدا قد قنع بو العواـ يعلمونو ، كالانقياد بدا يأمركنو ، قالوا حي
من الظواىر ، كتدبر القرآف كرموزه ، كاعرؼ مثىلو كبفثولو ، كاعرؼ معاني الصلبة كالطهارة ، كما ركم عن النبي صلى 

عليو الناس أمثاؿ مضركبة بؼثولات الله عليو كسلم ، بالرموز كالإشارة دكف التصريح في ذلك في العبارة ، فإبٌما بصيع ما 
، كعليو تتضح الأصوؿ البٍ قاـ عليها ( 2)بؿدوبة ، فاعرؼ الصلبة كما فيها ، كقف على باطنها كمعانيها ... " 

كاف تأكيل القرآف خاصنة قائم على البحث عن  مذىب الباطنية في التعامل مع النص القرآني كالنص النبوم ،حيث
 الفعل ىو الركيزة الأساسية البٍ قاـ عليها ىذا ابؼذىب . ابؼعبُ الباطبِ ، كىذا 

لقد اعتمدت الباطنية منهدا معينا في جلب الناس إفُ مذىبهم كمعتقدىم ىذا ف كىذا ابؼنهج قائم على  
عملية التقرب إفُ الناس من خلبؿ الأمر الذم بوبونو ، كإعلبف الولاء للنص القرآني كالسنو من الناحية الظاىرية ، 

كذا التظاىر للناس أنهم منهم كعلى مذاىبهم ، كالفئة البٍ اىتم الباطنيوف بجلبها غليهم كإفُ مذىبهم كانت فئة ك 
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الفلبسفة ، ككاف أكؿ ما يكشف عنو بعد عملية ابعلب ىذه ىو دعوة الناس بشكل كاضح إفُ ضركرة التشكيك في 
إبطاؿ الشرائع ، كابغث على الانتقاص من حق الصحابة  الكتب السماكية القرآف كالابقيل كالتوراة ، ثم الدعوة إفُ

ككذا مقاـ الأنبياء ، كقلنا أف دعوتهم كانت تأتي بشكل صريح ، كىو ما جاءت بو كصايا أحد الباطنيبْ ، كىو سعيد 
هم ابغبابي ، حيث أكصى ىذا الأخبّ ب :"  ... ادع الناس بأىف  تتقرب إليهم بدا بييلوف إليو كأىكىم كل كاحد من

بأىنك منهم كإذا ظفرت بالفلسفي فاحتفظ بو ، فعلى الفلبسفة معولنا كأيكصيك بتشكيك الناس في القرآف كالتوراة 
كالإبقيل ، كلا تكن كصاحب الأىمة ابؼنكوسة حيث سأىلوه عن الركح فقاؿ : )) قيلً الريكح مًنٍ أىمٍرً رىبيِّ (( ، بؼا يعلم 

موسى في دعواه البٍ فَ يكن لو عليها برىاف سول ابؼخرقة بحسن ابغيلة كفَ بوضره جواب ابؼسألة . كلا تكن ك
كالشعبذة ... ثم أىباحوا لأنفسهم المحرمات كأىبطلوا الشرائع ، كجعلوا ظاىرىا رموزا كأىمثالان بؼمثولات لا يعرفها إلا 

 ، كمن ببْ ما أحلوه بعد موت جعفر ىو البنات كالأخوات .( 1)إمامهم ... " 

ابؼذىب ابؼقاـ كىذه الدعوة البٍ كانت الباطنية تدعوا ما كانت لتندح في التغلغل في معتقدات الناس إف ىذا  
كما كاف لعا أف نزعزع بعض الناس ، إلا لأنها دعوة قامت على توظيف بعض ابغيل كابػدع ، كىذه الأخبّة مكنت 

إسلبمية ليس بالسهل اليسبّ ، كإبما بوتاج في  دعوتهم من الركاج كالانتشار ، بحكم أف :" مثل ىذه العقائد في بيئة
، كعيلو تصبح (  2) ذلك درجة من الذكاء كالفطنة في اختيار من يصلح أىف يكوف داعينا إفُ مثل ىذه ابؼعتقدات ... " 

 مهمة الدعوة إفُ ىذه ابؼعتقدات مقيد بشركط بهب أف تتوفر في الداعية ىي البٍ نذكرىا على النحو التافِ : 

 علم الفراسة في الداعي ، لأف ىذا العلم بيكن من اختيار الناس الذين بؽم القابلية لإنطلبء ابغيلة  توفر -1

 عليهم .

 ابؼؤانسة ، لأنها بسكن الداعي من معرفة الأكجو البٍ يدعوا بها الناس . -2

 الربط ، معناه : جعل الناس في حالة شوؽ بؼعرفة أسرار ىذه ابؼعتقدات . -3

 أف يببْ الداعي للناس أف ظاىر الشرع فيو بضق كعذاب أف باطن الشرع فيو ربضة  التدليس ، كمعناه : -4

 كصواب .

 أخذ العهود كابؼواثيق ، بولف الداعي أنو لا يبوح بأسرار من اعتنق معتقداتهم ، كىذا الشرط ابػامس ىو  -5
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اخل كيؤمن بدعتقدىم يوثقوف من أخطر الشركط نظرا بؼا يبَتب عنو ما مآرب كخداع للناس ، لأنو كبددرد اف يدخل د
بؽم كبولفوف لو بالإبياف ابؼغلطة ، يكوف حينها قد في الأسوأ ، بحكم أف ما يأتي بعدىا من عمل سيقوده غلى 
التشكيك في شريعتو البٍ كاف يؤمن بها ، كىذا الأمر يتم بفعل التأكؿ ، فهم يتأكلوف للناس الظاىر من الشرع فيصل 

، فيحثوف الناس على تدبر الباطن من القرآف ، كبوثونهم على بذاكز ظاىر القرآف كيصوركف  إليهم على أنو بؾرٌد قشرة
 الظاىر للناس على أنو ما ابغمق كالغباء كابعهل أف يؤخذ بو .

إف دعوة الباطنية قائمة علة فعل التشكيك بالعقيدة ، فالدعوة غلى رفض الشرائع مطلب أساسي في  
بؼعتقد لابد لو اف يعبّ منظومتو ابؼعرفية كابؼفاىيمية بالشرائع البٍ كاف يعرفها سابقا ، منهدهم ، فكل كافد إؿ ىذا ا

فلببد أف يتغبّ لديو مفهوـ الصلبة كالزكاة كالصوـ كغبّىا من العبادات ، كابؼفهوـ ابعديد الذم ىو مطالب بالاعتقاد 
باطن ىذه ابؼفاىيم البٍ يقيمها القرآف من حيث بو قائم على شبكة مفاىيمية جديدة قائمة على التأكيل ، كىو تأكيل 

ىو عماد ىذه الشرائع كالعبادات ، فيقاؿ للوافد على ىذه ابؼعتقدات :" ... اعرؼ معاني الصلبة كالطهارة ، كما 
ركم عن النبي صلى الله عليو كسلم بالرموز كالاشارة دكف التصريح كالعبارة ، فإف بصيع ما عليو الناس أمثلة مضركبة 

اةى (( فالزكاة مفركضة في كل بؼ مثولات بؿدوبة فاعرؼ الصلبة كمعانيها ، فإف الله يقوؿ : )) كأىقيميوا الصَّلبىةى كآتويا الزَّكى
عاـ مرة ، ككذلك الصلبة من صلبىا مرة في السنة فقد أقاـ الصلبة ، كالصلبة كالزكاة بؽما ظاىر كباطن ، فالصلبة 

وـ صوماف ، كابغج حداف ، كما خلق الله من ظاىر إلا كلو باطن يدؿ على ذلك " صلبتاف ، كالزكاة زكاتاف ، كالص
، إف معرفة الظاىر أمر يتساكل فيو بصيع الناس دكف استثناء ، كالاستثناء قائم ببْ الناس في معرفة الباطن ، لأف  (1)

 معرفتو فعل منوط بالقلة من الناس فقط .

ل إفُ عقيدتهم بدبادئها ، بودث لو اف ينسلخ من عقيدتو السابقة كبعد أف يتمكن الداعي من اقناع الداخ 
كبهذا بكوف قد ابللع من العبادات السابقة ، كبعد ىذا ينتقلوف ىذا الوافد كينتقلوف بو إفُ عملية الإحلبؿ ، حيث 

كالزكاج بالأخوات  بولوف لو تلك المحرمات البٍ كاف منهي على القياـ بها في عقيدتو السابقة ، فيصبح ابػمر كابؼيسر
كغبّىا من المحرمات جائز كحلبؿ في ىذه الظرفية ابعديدة ، كىم بولوف ىذا بفعل التأكيل ، فإنهم :" يتأكلوف ابػمر 
كابؼيسر على أنهما أبو بكر كعمر ، كالصوـ ىم كتماف أسرارىم ، كالطهارة ىي طهارة القلب فقط ، كابعنابة موالاة 

نيبنا فاطَّهَّركا (( معناه : كإف كنتم جهلة بالعلم الباطن فتعلموه لأنو حياة الأركاح ... " الأعداء : )) كإفٍ كينتيم جي 
(2 ). 

إف ما بودث بعد عملة التشكيك كالإحلبؿ ، ىو أف بهعلوا كل من كصل إفُ ىذه ابؼرحلة يشعر بالسعادة،   
لبٍ يتحرر فيها من كل القيود ، كخاصة قيود فيوىم أف ىذه ابؼرحلة ىي غاية السعادة البٍ يصل إليها كىي ابؼرحلة ا
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التحرنً ، لأنهم :" يوبنوف على من لا يعرؼ لزكـ الشريعة كالقرآف ، كسنن البي صلى الله عليو كسلم ، فيقع ىذا من 
 ذلك ابؼخدكع بدوقع الاتفاؽ كابؼوافقة ، لأنو مذىب الراحة كالإباحة ، يربوهم بفا تلزمهم الشرائع من طاعة الله ...

كنسأؿ لك مولانا بوط عنك الصلبة ، كيضع عنك ىذا الإصر ، فيدفع اثبُ عشر دينارنا ، فيقوؿ الداعي : يا مولانا، 
إف عبدؾ فلبف قد عرؼ الصلبة كمعانيها ، فاطرح عنو الصلبة ، كضع عنو ىذا الإصر ، كىذه بقواه اثنا عشر دينارنا، 

لو : )) كيضع عنهم إصرىم كالأغلبؿ البٍ كانت عليهم (( فيقوؿ اشهدكا أني قد كضعت عنو الصلبة ، كيقرأ 
 . ىذه الندول تؤخذ إفُ الإماـ ابؼستقر كىو من يقرر الراحة بؽذا ابؼعتنق بؽذه العقيدة .(1)..."

يعتبر التأكيل ىو الوسيلة البٍ اعتمد عليها الباطنيوف في جعل افكارىم تتغلغل في المجتمعات الإسلبمية ،  
حيث ركجوا بالتأكيل بؽذه الأفكار انطلبقا من القوؿ بالظاىر كالباطن ، حيث كاف للقوؿ بهذا ابؼنطلق تداعيات كببّة 

نية كاضحة من خلبؿ ىذا ابؼنطق في التعامل مع النص على الفكر الإسلبمي ، كلقد كانت أىداؼ كأغراض الباط
 الديبِ ، حيث بيكن تلخيصها في غرضبْ بنا : 

 كسر شوكة الصحابة كزعزعة اتفاقهم . -1

 إبعاد الناس على ابؼنقولات البٍ نقلها الصحابة من ابغديث لأف في ذلك تيسبّ لدعواىم كمعتقداىم . -2

اس إفُ ىذه الطريقة ، كبكن ندرؾ قوة ابؼنقولات في توثيق ابؼعاني القرآنية كعليو يصبح المجاؿ مفتوح بؽم لاستدراج الن
كشرح الشرائع كتبسيطها للناس كخاصة العامة منهم ، لذلك يعتبر ىذين الغرضبْ من الأىداؼ البٍ ناضلت الباطنية 

 كعولت عليهما لنشر معتقداتهم كزعزعة كحدة الأمة الإسلبمية العقائدية .

ن العوامل البٍ ساعدت على ركاج  معتقدات الباطنية بهذا الشكل ، كمن أىم ىذه العوامل ىناؾ الكثبّ م 
كجود الرافض ، حيث كانت ىذه الفرقة سباقة في التشكيك كالانتقاص من حق الصحابة ، كما أنها مارست عملية 

فضة ىيأ المجاؿ للباطنية القدح في الصحابة كبهذا تكوف قد شككت في ابؼنقوؿ ، إف كجود ىذه الأفكار عند الرا
للبَكيج لأفكارىا بحكم أنها ىي الأخرل تنتهج أسلوب الرافضة في التشكيك كالانتقاص في حق الصحابة ، كفي ىذا 
يقوؿ بؿمد السيٌد :" ... كلقد ساعد على برقيق ىذين الأمرين ما كاف عليو الرافضة من سب للصحابة كتكفبّىم 

ذا تم بؽؤلاء القدح في خيار الأمة ، فقد قدحوا بذلك في ابؼنقوؿ عنهم كىو الكتاب كتقليل شأنهم ببْ ابؼسلمبْ ، كإ
 . (2)كالسنة ، كىذا شأف الباطنية ، فهم تارة يقدحوف في النقل ، كتارة يقدحوف في فهم الرسالة ... " 
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 موقف ابن تيمية من الباطنية  -ب 

إف ابن تيمية يتدو إفُ الإقرار بوجود علبقة كثيقة الصلة ببْ ما تقوؿ بو الباطنية كما تقوؿ بالرافضة ، حيث  
يقوؿ :" ... كبؽذا بذد ببْ " الرافضة " ك " القرامطة " كالابرادية " اقبَاننا كتشابهنا . بهمعهم أمور : منها : الطعن في 

ماعة / كفيما / استقر من أصوؿ ابؼلة كقواعد الدين ، كيدعوف باطنا امتازكا بو خيار الأمة ، كفيما عليو أىل السنة كابع
، كتظهر معافَ العلبقة ببْ ( 1)كاختصوا بو عمن سواىم ، ثم ىم مع ذلك متلبعنوف . متباغضوف بـتلفوف ... " 

اعيلية ، كعلى تكوف الرافضة الرافضة كالباطنية في ابؼبادئ البٍ أقرتها الرافضة كىي نفسها جزء من مبادئ الفكر الابظ
قد مهدت الطريق للباطنية بشكل يسر على دعاتها للعمل بكل إرياحية ، كىنا يقر ابن تيمية أف الرفض ىو الاسلوب 

 ابؼتبع في النيل من مصداقية الكتاب كالسنة عند ىؤلاء الباطنيبْ كالرافضة .

جعلو بوكم على أفكارىم بأنها زندقة كإبغاد ككفر ، إف تتبع ابن تيمية لآراء الباطنية كمنهدهم في التأكيل  
لأنها اتبعت مقولتا الظاىر الباطن في تأكيل آيات القرآف الكرنً أك ما بظتو بالرمز كابؼرموز تارة كابؼثل كابؼمثوؿ تارة 

ىذا الطريق أخرل ، كىذه ابؼسميات تأتي من قبيل الأمور المحدثة البٍ لا طائل منها سول الابكراؼ ، ككل من يسلك 
 حسبو فإبٌما يسلك طريق الشيطاف ، فهو بهذا بعيد عن طريق القرآف كالربضاف .

لقد انتهج ابنن تيمية منهدا معينا في مواجهة أفكار الباطنية ، كىذا ابؼنهج قائم على تفنيد كل الأكاذيب  
هاج السنة النبوية " ككتاب " البٍ نسبت لعلي بن أبي طالب كجعفر ، كىو ما بقده في بعض كتبو خاصة كتاب " من

بغية ابؼرتاد " ، كمن خلبؿ ىذه الكتب طارد تلك ابؼفاىيم البٍ نصبت لبعص الصحابة من طرؼ الباطنية كغبّىا من 
الفرؽ ، حيث كذب كفند ادعاءاتهم على أنهم نقلوا بؾموعة من العلوـ عن علي بن ابن طالب ، كىذه العلوـ في نظره 

، كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد السيٌد :" لقد تتبع ابن تيمية كل دعاكل الباطنية كفندىا  ىي باطل نسب إفُ ىؤلاء
... كأظهر للناس كذب ما يدعيو ىؤلاء من ابعفر كالبطاقة كالعلوـ الباطنة البٍ يدعوف نقلها عن " علي بن أبي 

الباطن ، كما اختلقوه من  طالب" ، كما كضعوه من أحاديث مكذكبة على الرسوؿ يؤيدكف بها دعواىم في العلم
الأقواؿ البٍ استدلوا بها في أحقية الإماـ ابؼعصوـ كاختصاصو بعلم التأكيل ، كببٌْ بؽؤلاء بصيعنا أفٌ عليٌا  كجعفرنا براءه بفا 

 .( 2)يقولوف ، كأف الرسوؿ فَ بىص عليٌا بنوع من العلم قد حدبو عن بقية الصحابة مثل أبي بكر كعمر ... " 

م دارس يلحظ بلب ريب أف الأكصاؼ البٍ أبغقتها الباطنية بععفر الصادؽ أكصاؼ فَ يكن يتميٌز كما أف أ 
بها ، كما أف الكتب البٍ نسبت إلية ؾ : " ابعدكؿ في ابؽلبؿ " ك" ابعفر " غبّىا كلها غبّ ادعاءات كاذبة ، كلقد  
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د عليها ثم ينتقل إفُ فكرة أخرل كىكذا كاف رد على كل أفكار الباطنية كالرافضة ، فكاف يقف على كل فكرة كير 
دكاليك ، كما كتبو في كتابو " منهاج السنة النبوية " جاء كرد على الكتاب الذم كتبو ابن ابؼطهر ابغلي ، ىذا الأخبّ 
ألف كتاب بظاه " منهاج الكرامة " ، قاـ فيو يشرح مبادئ الرافضة كأدلتهم ، حيث رد ابن تيمية على تلك العقائد 

ادئ البٍ حاكؿ ابن ابؼطهر أف يعطيها شيئنا من ابؼشركعية كابغضور ابؼبرر كمعتقدات ، خاصة فيما تعلق بتكذيب كابؼب
 الأحاديث ابؼكذكبة كابؼختلقة على الرسوؿ .

لقد قاـ ابن تيمية بتكذيب كابطاؿ الطريقة البٍ استدلوا بها في القوؿ بأحقية إمامهم ابؼعصوـ ، حيث أكرد  
"حديث غدير خم " ما يستدؿ بو على ما ذىبت إليو الباطنية كغبّىا ، حيث قاؿ الرسوؿ : ) من    ابن ابؼطهر من

، كلقد اتشر ىذا ابغديث كشاع ببْ الناس حبٌ كصل ىذا إفُ ابغارث بن النعماف ،  1كنت مولاه فعلي مولاه ( 
من عند الله أـ من عند بؿمد ػ، فتوجو إفُ النبي يسألو عن ذلك ، فقاؿ لو يستفسر عن قولو في علي : ىل ىذا 

فأجاب النبي كأخبره أنو من عند الله ، كىذا الأمر فَ يعدب النعماف حبٌ كصل بو الأمر أف دعى الله يطلب منو أف 
يسقط علية حدارة إف كاف الذم قالو الرسوؿ من عند الله ، كقيل أنو رماه بابغدارة ، كبقد أف الرافضة تركز كثبّا 

خاصة في جزئو الأخبّ ، فأصبحت كلاية علي من الأمور البٍ فهمت من ىذا ابغديث أنها على ىذا ابغديث 
مشركعة من الله ، لذا يعتبر ىذا ابغديث ابؼرتكز الذم قامت عليها ىذه ابؼعتقدات بفعل التأكيل الباطل حسب ابن 

  تيمية .

لية : حيث أف ىذا ابغديث قيل في مكة لقد قاـ ابن تيمية بدناقشة ىذا ابغديث كنقده انطلبقا من الوجوه التا
ا ، كيصادؼ ىذا اليوـ  قبل أف يرجع النبي من حدة الوداع ، كالشيعة تتخذ اليوـ الذم قيل فيو ىذا ابغديث عيدن
الثامن من ذم ابغدة ، ىذا الوجو الأكؿ ، ثم إف النبي فَ يرجع إفُ مكة بعد حدة الوداع كىذا ىو الوجو الثاني ، أما 

، قد نزلت في حق ابغارث  (2) عند الشيعة أف يذكركف أف قولو تعافُ : )) ساؿ سىائل بعىذاىبو كاقع ((  الوجو فيأتي
بن النعماف ، فهذا كذب لأف ىذه السورة مكية كنزلت قبل ابؽدرة ، فهي بهذا نزلت قبل حديث غدير خم بعشر 

ما بهعلها على النحو الذم ذىبت إلية الرافضة  سنبْ ، كعليو تصبح ىذه الادعاءات باطلة فَ يرد حوبؽا في ابؼسانيد
كالباطنية ، كفَ يذكر عن دلك من باب التأكيد سيء في كتب التاريخ ، فهذه الركاية ىي من القصص ابػيالية البٍ 

 ينسدها ابؼخياؿ الشيعي كربدا تكوف شخصية ابغارث بن النعماف بؾرد شخصية خيالية لا كجود بؽا .

 سياؽ مناقشة ىذا الرأم إفُ اعتبار أف ىذا النسيج ابػيافِ موجود كثبّا في بعض لقد ابذو ابت تيمية في
الكتب البٍ تعطينا بعض الأبظاء لشخصيات معينة ، كعندما نتدو إفُ بسحيص ىذه الكتب ، بقد أف الشخصيات 
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:" إف كثبّنا من الناس قد  ابؼذكورة فيها كبنية ، أك غبّ موجودة في كتب أخرل تعد بؿا ثقة ، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية
صنف في أبظاء الصحابة كفَ يرد فيها ذكر ىذا الرجل ، مثل كتاب " الاستيعاب " لابن عبد البر ، ككتاب ابن منده ، 
كأبي نعيم الاصبهاني ، كابغافظ أبي موسى ، كفَ يذكر أحد منهم ىذا الرجل ، كىم لا يذكركف إلا ما ركاه ، أىل العلم 

يث الطرقية ، البٍ ىي عمدتهم في النص على إمامة على ، كىذا كغبّه بفا نسدوه من خيابؽم كلا كلا يذكركف أحاد
 . (1)حقيقة لو ... " 

تعتبر نظرية الإمامة ابؼدخل الرئيسي الذم ساىم في ظهور الكثبّ من التأكيلبت ابػطبّة ، كالبٍ مارست 
وم ، كىذا الأمر أدل إفُ مزالق خطبّة كانت سببا في إراقة إيديولوجيا معينة كىادفة على النص القرآني كابغديث النب

الكثبّ من الدماء ، فالتأكيل فَ يستعمل من قبل الباطنية كالرافضة بغية بناء فهم جديد للقرآف كابغديث ، بقدر ما أنو 
ة في مناقشة استعمل كلعبة كسبيل للتلبعب بالنصوص الدينية لأىداؼ فكرية كسياسية بؿضة . بؽذا استمر ابن تيمي

نظرية الإمامة كنقد الأدلة ابؼقامة في ىذا السياؽ ، حبٍ اتهمو البعض بأنو يكن العداء لأىل البيت ، كالسبب في ىذا 
 أف بعض الباحثبْ لا بييٌزكف ببْ موقف ابن تيمية من نظرية الإمامة كببْ موقفو من أىل البيت .
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 صوفيةموقف ابن تيمية من التأويل عند ال - 2

لقد اىتم ابن تيمية بدراسة التأكيل عند الصوفية ، كلدراسة ىذا الأمر كاف لابد لو أف يقوـ بدراسة التصوؼ  
من كل جوانبو ابؼتعددة كابؼتنوعة حبٌ يتمكن من ضبط موقفو بشكل كاضح كمؤسس من الصوفية كتأكيلبتهم ، 

طرؽ الصوفية في فهم القرآف كتأكيل آياتو ،  كلذلك فإف مواقف ابن بسية من الصوفية مواقف متعددة كمتنوعة تنوع
كبذدر الاشارة ىنا أف موقف ابن تيمية من التأكيل عند الصوفية يعتبر امتدادنا بؼواقفو من الباطنية كغبّىا  ، نظرنا لأف 

العهود  ىذا الأخبّ يقوؿ بوجود شبو ببْ الباطنية كالصوفية في الكثبّ من ابعوانب ، فالصوفية كالباطنية فَ تعرؼ في
الأكفُ للئسلبـ ، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية :" ... أما لفظ " الصوفية " : فإنو فَ يكن مشهورا في القركف الثلبثة ، 
كإبٌما اشتهر التكلم بو بعد ذلك ، كقد نقل التكلم بو عن غبّ كاحد من الأئمة كالشيوخ ، كالإماـ أبضد ابن حنبل ، 

د ركم عن سفياف الثورم أنو تكلم بو ، كبعضهم يذكر ذلك عن حسن البصرم ، كأبي سليماف الداراني ، كغبّبنا كق
 .( 1)كتنازعوا في ابؼعبُ الذم أضيف إليو الصوفي ، فإنو من أبظاء النسب ، كالقرشي ، كابؼدني ، كأمثاؿ ذلك ... " 

بقد أف ابن تيمة يكثر من الاشارة إفُ كجود الشبو ببْ الصوفية في طريقة التعامل مع النص القرآني بينها كببْ  
الباطنية كغبّىا ، خاصة في القوؿ بالإمامة كغبّىا من الأقواؿ البٍ لا تتباعد كثبّا من حيث ابؼفهوـ في كل ىذه 

بّنا ما يشبّ ابن تيمية إفُ كجود الشبو ببْ الطريقة الصوفية في الطرؽ ، كفي ىذا الشأف يقوؿ بؿمد السيد :" ... فكث
تفسبّ القرآف كببْ ابؼسلك الباطبِ لدل الفلبسفة الإبظاعيلية كالباطنية ، ككثبّنا ما نبهنا إفُ أكجو الشبو ببْ ادعاء 

تافِ ، كالناطق كالأساس ، الصوفية في القطب ، كالغوث ، كالأبداؿ ، كالنحباء ، كببْ مسلك الرافضة في السابق ، كال
كغبّ ذلك من الألقاب البٍ اخبَعها ىؤلاء من عند أنفسهم ، كفَ يرد بها اثر صحيح . كدعواىم أف الأبداؿ من 
رجاؿ الغيب ىي من أحسن جنس دعول الرافضة أف " عليِّا " في السحاب ، كأف " بؿمد ابن ابغنفية " في جباؿ 

 .( 2)رضول ... " 

نية ترل في الأماـ ابؼعصوـ الشخص الوحيد الذم يعلم التأكيل ، فهو يهذا بووز خاصية فإذا كانت الباط 
التأكيل ، فإف الصوفية تتدعى في شيخهم أنو بووز علم ابغقيقة ، كعلم ابغقيقة عند الصوفية يتساكل مع معرفة الأمور 

ربي بالتدليات الإبؽية ، كما بقد أف عن طريق عملية الكشف الإبؽي أك ابؼكاشفة الصوفية ، كىو ما يسميو ابن الع
الباطنية كالرافضة تقراف بأف ظاىر الآيات القرآنية لا بيكنو أف يعبر كيدؿ على ابغقائق في ذاتها ، كإبما ىي بؾرد رموز 
بؼعاف باطنية ترتبط معرفتها بالإماـ ابؼعصوـ فقط ، كبقد ما يشبو ذلك عند الصوفية ، حيث أنهم يركف أف فهم القرآف 

 ليس بالأمر ابؼتاح إلا للناس المحدوببْ عن معرفة ابغقائق .
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انطلبقا من الأصوؿ كابؼبادئ البٍ جاءت بها كل من الباطنية كالرافضة كغبّىا من الفرؽ انتشرت الكثبّ من  
قى الأفكار ذات الطابع ابػرافي في كياف ابؼنظومة الإسلبمية الفكرية ، كىذا التعدد في كجود مثل ىذه الطرؼ أل

بضلبلو على ذىنية الأنساف ابؼسلم ، فأصبحت ىناؾ كسوسة على ابؼستول العقدم لكل فرد ، كتعتبر ىذه الفرؽ ع 
ابن تيمية أساسنا لقياـ البدع البٍ كجدت في ضعف العقيدة عند بعض ابؼسلمبْ الفرصة السابكة للتوغل كالانتشار 

ة كالدين الإسلبمي ، كيعتبر الرد على ابؼتصوفة أحد أشكاؿ بشكل سريع ، بؽذا انبرل ابن تيمية مدافعنا عن العقيد
الدفاع عن العقيدة عنده ، نظرنا ؿ :" كثرة بدعهم كركاجها ببْ بصهور ابؼسلمبْ ، كخطورتها في الوقت نفسو على  
كياف المجتمع الإسلبمي ، لأف حسن ظن ابؼسلمبْ بهؤلاء قد أضفى على بدعهم ىالة من القداسة في نفوسهم ، 

خاصة أنهم اضطلعوا بهذه البدع برت اسم ابغقيقة كالولاية لله كلرسولو ، فكانوا كما يقوؿ ابن تيمية ؾ يسقوف الناس ك 
 . ( 1)شراب الكفر في آنية الأنبياء ... " 

لقد نظر ابن إفُ الصوفية على في أفعالعم كأفكارىم أخطر بفا قد يفعلو التتار كالغزاة خاصة على مستول  
حيث شبهم بالسوس الذم يعمل على بلر عظاـ الإنساف دكف أف بوس بو ، حيث يصبح معرفة بـاطرىم العقيدة ، 

كالضرر الذم قد يسببونو للئسلبـ أمر لا يدركو إلا النبهاء كابغكماء ، كتفشي البدع البٍ جاءكا بها يعد بدثابة الأمر 
صوفية تدعوا إفُ الذؿ كابؼهانة ، كعلى ىذا ابؼنطلق الذم يؤدم إفُ تدمبّ كتكسبّ شوكة ابؼسلمبْ ، بحكم أف أقواؿ ال

قاـ ابن تيمية بدحض ىذه الأقواؿ رغم أف الصوفية كانت برت غطاء بضاية الدكلة ، لكن ىذا الأمر فَ يثنو عن 
الكشف خباياىم كإظهار إبغادىم للناس ، كمنو قد يتمن العامة من الناس من معرفة دسائس الصوفية كخطورة 

كيلبتهم البٍ يغلب عليها الطابع ابعمافِ ، كببٌْ ىذا الأخبّ حقيقة أقواؿ الصوفية في مسائل كثبّة منها : أفكارىم كتأ
الظاىر كالباطن كالشريعة ك ابغقيقة ، ككشف عنهم حقيقة الولاية البٍ يتحدثوف أنها ، كببٌْ أف ىذا الادعاء بالولاية 

حدث عنها رسولو ، كىذه الولاية ىي للشيطاف كليست لله حسب ما ىو إلا تفاىات جاءكا فَ يشرع بؽا الله كفَ يت
 زعمهم .

من ببْ ابؼسائل البٍ كقف عليها ابن تيمية في تأكيلبت الصوفية ، مناقشتو بؼسألة ابغقيقة كالإرادة ، كقوبؽم   
ف ، بحكم أف فيها قوؿ خطبّ ، لأنهم يعتبركف أفٌ من شهد ابغقيقة أك الإرادة فهذه ابؼشاىدة تسقط عنو التكلي

مشاىدة ابغقيقة ىي بدثابة العلم بالأمور على ما ىي عليها حسب زعمهم ، حيث يقوؿ ابن تيمية موضحنا ىذا 
الأمر :" ... فعلى ىذا فمن أظهر الولاية كىو لا يؤدم الفرائض كلا بهتنب المحارـ بل قد يأتي بدا يناقض ذلك . فَ 

إف فَ يكن بؾنوننا ، بل كاف متوبؽنا من غبّ جنوف أك كاف يغيب عقلو  يكن لأحد أف يقوؿ : ىذا كفِ لله ، فإف ىذا
بابعنوف تارة ، كيفيق أخرل كىو لا يقوـ بالفرائض ، بل يعتقد أنو لا بهب عليو اتباع الرسوؿ صلى الله عليو كسلم 

                                                           
(1 )

  . 246لقزوٌشد ، لقنحبق ، ص ، 



 

212 
 

ا عقوبة الكافرين فليس ىو فهو كافر ، كإف كاف بؾنوننا باطننا كظاىرنا قد ارتفع عنو القلم ، فهذا كإف فَ يكن معاقبن 
مستحقنا بؼا يستحقو أىل الإبياف كالتقول من كرامة الله عز كجل ، فلب بهوز على التقديرين أف يعتقد فيو أحد أنو كفِ 

 . (1)لله ... " 

إف القوؿ بالظاىر كالباطن من السمات ابؼشبَكة ببْ الصوفية كالباطنية كالرافضة كغبّىا ، كالقوؿ باف لكل  
تأكيل خاص بو من سامات ابؼشبَكة كذلك ، كلا بهب أف ننخدع بابؼسميات البٍ تقيمها ىذه الفرؽ ، فهي   تنزيل

كلها تسقط في سياؽ كاحد ، كتصب في معبْ كاحد ، فكلهم يتفقوف على تأكيل التنزيل ، أما ما ذىبت إلية 
ط التكليف ، فهذه مغالطة لا أصل بؽا ، الصوفية في القوؿ بشهود ابغقيقة على أنو يلغي على الصوفي الأكامر كيسق

كىم يقولوف أف الأكامر كالنواىي تقع على من فَ يشهد ابغقيقة الكونية ، إف ابن تيمية ينقد ىذه الدعول كيراىا بـافة 
 بغقيقة ما ينبغي أف يكوف عليو الأمر ، بدعبُ أف من شهد ابغقيقة الكونية منوط بو أف يلتزـ بالشرع  ، كشهود ابغقيقة

لا يسقط التكليف ، كفي ىذا يقوؿ ابن تيمية :" ... فمن كقف عند ىذه ابغقيقة كعند شهودىا ، كفَ يقم بدا أمره بو 
من حقيقة دينية البٍ ىي عبادتو ابؼتعلقة بإبؽيتو ، كطاعة أمره كأمر رسولو كاف من جنس إبليس كأىل النار ، كإف ظن 

عرفة كالتحقيق الذين يسقط عنهم الأمر كالنهي الشرعياف ، كاف من أشر مع ذلك أنو من خواص أكلياء الله ، كأىل ابؼ
 . (2)أىل الكفر كالابغاد ... " 

إف الصوفية تيقيم فرقنا ببْ العامة كابػاصة في مسألة شهود ابغقيقة الكونية ، كيستدلوف في ذلك على تفاكت  
ابػاصة ىم الوحيدين القادرين على الوقوؼ على  درجات الناس في العلم كالكشف كالإبؽاـ ، حيث يعتبر الصوفية أف

بواطن ابغقيقة ، كابػاصة بهذا ىم أىل الله الذين يقفوف على قدـ ابؼعرفة ابغقة كما يسميها الصوفية ، كعن الكشف 
الإبؽي يتمكن أكلئك ابػاصة من بلوغ ابغقيقة الباطنية البٍ ليست متأتية للعامة ، كتعتبر قصة موسى كابػضر مناط 

لاستدلاؿ على ىذا الأمر عندىم ، فهم يتأكلوف ىذه القصة على السياؽ الذم بىدـ توجههم ، كفي ىذا الأمر يقوؿ ا
البٍ حكاىا القرآف  –عليهما السلبـ  -بؿمد السيٌد :" ... كيستدلوف على ذلك بقصة " موسى " ك "ابػضر " 

ن الأمور كحقائقها ، كأف " موسى " النبي قد احتاج الكرنً في سورة الكهف ، كيقولوف : إف " ابػضر " قد علم بواط
إفُ "ابػضر " ليكشف لو عما جهلو من ذلك ، كيقولوف : إف الأكلياء قد يعلموف من ابغقائق ما بههلو الأنبياء " 

(3). 
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إف الاعتبار الذم يقيمو الصوفية بؼقاـ الأكلياء حيث بهعلوف مقاـ الأكلياء أكبر درجة من مقاـ الأنبياء ،  
كالتأكيل ابػاص لسورة الكهف ، خاصة الآيات البٍ بركي قصة موسى كابػصر ، مبرر كاؼ على الذىاب إفُ ىذه 

كالاعتبار ، كبوتج عليو انطلبقا من كجهبْ ، الوجو ابؼنطق كابؼنطلق عندىم ، حيث بقد ابن تيمية يناقص ىذا ابؼنطق 
الأكؿ يرل من خلبلو أف موسى فَ يكن مبعوثنا بشكل أخص للخضر ، كما فَ ابػضر بؾبورنا على اتباع موسى ، أما 

اء بها الوجو الثاني فبّل من خلبلو ابن تيمية أف الأفعاؿ البٍ قاـ بها ابػضر فَ تطن أفعالان بزالف منطق الرسالة البٍ ج
موسى ، فالنبي موسى فَ يكن على دراية بالأسباب البٍ دفعت بابػضر إفُ القياـ بتلك الأفعاؿ ، كلذلك عندما بٌي 
ابػضر بؼوسى ككشف لو عن الأسباب فَ يعبَض موسى على ذلك ، كفي السياؽ ذاتو يضيف ابن تيمية قائلبن :" ... 

الإرادة ، كبكو ذلك كاف قولو ىذا من شر أقواؿ الكافرين بالله كمن ظن أف ابػضر كغبّه سقط عنهم الأمر بؼشاىدة 
ا لله لا يعبد إلا إياه ، فيطيع  كرسولو . حبٌ يدخل في النوع الثاني ، من معبُ العبد كىو العبد بدعبُ العابد فيكوف عابدن

لقة بإبؽيتو ، كبؽذا كاف عنواف أمره كأمر رسلو ، كيوافِ أكلياء ابؼؤمنبْ ابؼتقبْ ، كيعادم أعداءه ، كىذه العبادة متع
 . (1)التوحيد لا غلو إلا الله بخلبؼ من يقر بربوبيتو كلا يعبده ، أك يعبد معو إبؽنا آخر ..." 

لقد ابذهت الصوفية في عملية الػتأكيل كما ىو الأمر في تأكيل قصة موسى كابػضر غلى برريف معاني آيات  
صوفية من خلبلو إفُ تبرير دعول شهود ابغقيقة الكونية من حيث ىي القرآف ، كىذا ابؼسلك في التأكيل يهدؼ ال

مسقطة للتكليف ، كىذا الأمر تم برت غطاء الباطن كالظاىر أك برت غطاء معرفة ابغقيقة ، كنلبحظ كتبعا بؽذا 
آدـ للتفاحة  ابؼسار الصوفي أنو تم تأكيل آيات القرآف تأكيلبن غريب عن منطق العقل كالدين ، كفي تفسبّىم لقصة أكل

بقد ىذه الغرابة البٍ نتحدث عنها ، حيث فسركا أكل آدـ للتفاحة على أنو كاف امتثالان لأمر الباطن كالنهي عن 
الأكل كاف أمرا ظاىرينا ، كيقولوف في توحيد آدـ على أنو توحيد ظاىرم كباطبِ ، كيركف في توحيد الشيطاف الأمر 

بليس أمر ليسدد لآدـ في الظاىر ، كعندما بسعن إبليس فرأل في الباطن نفسو كما ىو مع توحيد آدـ ، بحكم أف إ
 أمر بـالف للسدود امتنع عن السدود .

كبؼناقشة ىذا التأكيل القائم عند الصوفية في خصوص قصة آدـ كأكلو للتفاحة ، يتدو ابن تيمية إفُ الاقرار  
لأحد كلا بهوز الاحتداج بو ، بل الاحتداج بو من  بأف :" رؤية ابغقيقة الكونية أك القضاء الكوني ليس فيو حدة

جنس قوؿ ابؼشركبْ : )) لو شاء اللهي مىا أىشٍرىكٍنىا كىلاى آبىاؤينىا (( كعلى ىذا فيدوز للكافر بأف يقوؿ : ) إف الله أمرني 
 أف بوتج لظلمو بالإسلبـ ظاىرنا ، كلكنو أمرني بالكفر باطننا ( .كلو صح الاحتداج بالقضاء الكوني ، بعاز للظافَ

بذلك ، كبؼا جاز لأحد أف يعاقبو على ظلمو ، بل فَ بهز أف يكوف ىناؾ قانوف يردع الظافَ عن ظلمو . ثم من أين 
فالاحتداج بالقدر إبٌما ىو تبرير ÷ بؽؤلاء أف قضى الله أزلا بدا يفعلو العبد ، إلا بعد أف يفعلو كينفذه ، لأنو كافق ىواه 
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ا لأمر الباطن فقط ، كالدليل على ذلك أف العبد لا بوتج لفعل ابؼعصية بعد ارت كابو بأف كقع من العبد إبما كاف تنفيذن
 .  ( 1)بو إلا في ابؼعصية فقط ، كفَ بقد من بوتج بو في الطاعات ... " 

 إفٌ السياؽ الذم اختلقتو الصوفية في تأكيل قصة آدـ لا أصل كفَ يرد ذكر ذلك في التفاسبّ ابؼأخوذ بها ، 
كإبٌما تقع ىذه التأكيلبت في سياؽ خدمة أغراضهم الفكريةٌ ، لأف القرآف ذكر اعبَاؼ آدـ بخطئو فتاب الله عليو ، 
ا بالباطن كما ادعى ىؤلاء الصوفية ، كحبٌ تفسبّىم لرفض إبليس  كعليو فَ يكن الأكل من تلك الشدرة علمن

 عم سدود إبليس لآدـ .السدود كاف تفسبّا خاطئنا ، كالقرآف يقدـ لنا تبريرنا ل

أما مسألة الولاية فقد حدد ابن تيمية موقفنا كاضنا منها ، حيث رفض ىذه الفكرة رفضنا كليٌا بحكم أف  
الصوفي ترل في أكلياء الله أنهم أكبر درجة من الأنبياء ، كىذا بويل إفُ أف الصوفية تضع تراتبية اجتماعية أشبو ما 

كجعل الوفِ في ىذه ابؼرتبة يبَتب عنو سقوط التكليف ، كىو الأمر الذم فَ يقر بو تكوف بفعل التمييز ببْ الناس ، 
الله في كتابو كلا رسولو في سنتو ، فعليو نظر ابن تيمية إفُ ىذا ابػطاب الصوفي على أنو خطاب بعيد عن ابغقيقة 

:" كليس لأكلياء الله شيء يتميزكف الدينية البٍ ربظها كتاب الله كسنة رسولو ، حيث يقوؿ ابن تيمية في ىذا السياؽ 
ا ، كلا بحلق الشعر أك  بع عن الناس في الظاىر من الأمور ابؼباحات فلب يتميزكف بلباس دكف لباس إذا كلببنا مباحن
تقصبّه أك ظفره إذا كاف مباحنا كما قيل : كم من صديق في قباء ككم من زنديق في عباء ، بل يوجدكف في بصيع 

ى الله عليو كسلم ، إذا فَ يكونوا من أىل البدع الظاىرة كالفدور ، فيوجدكف في أىل القرآف أصناؼ أمة بؿمد صل
 .  ( 2)كأىل العلم ... " 

فالأكلياء عند الصوفية ىم من الذين يشهدكف ابغقيقة الكونية كلا يشهدكف ابغقيقة الدينية ، كىذا الأمر ىو  
كامر كالنواىي عن أنفسهم ، كينظركف في العبادات أنها منوطة بالناس بدثابة التبرير الذم يقيمونو لرفض العبداف كالأ

الذين لا بيتلكوف خاصية الكشف الإبؽي ، كفي ىذا الأمر تفرقة كاضحة ببْ الناس ، يسقوف التكليف عن أنفسهم 
بعض الناس كىنا تعطيل لأحد مقاصد الدين ، كبهلعوف العبادات لعامة الناس دكنهم في ابؼراتب ، ككأف الله خص 

بالعبدة دكف غبّىم ، ىذا ابؼنطق في التفلسف الصوفي بهد رفضنا عند ابن تيمية كأتباعو ، كفي ىذا الشأف يقوؿ ابن 
تيمية مناقشا بؽم كبؽذه الاعتبارات :" ... فمن شهد ابغقيقة الكونية ، دكف الدينية سول ببْ ىذه الأجناس ابؼختلفة 

حبٌ يؤكؿ بو الأمر أف يسول الله بالأصناـ ، ... كىؤلاء يصل بهم الكفر أنهم لا  البٍ فرؽ الله بينها غاية التفريق
يشهدكف أنهم عباد بدعبُ أنهم معبدكف ، كلا بدعبُ أنهم عابدكف ، إذ يشهدكف أنفسهم ىي ابغق ، كما صرح بذلك 

ثالو ، كيشهدكف أنهم ىم طواغيتهم كابن عربي صاحب "الفصوص" ، كأمثالو من ابؼلحدين ابؼفبَين ، ابن سبعبْ كأم
                                                           

(1 )
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(2 )
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العابدكف كابؼعبودكف ، كىذا ليس بشهود ابغقيقة ، لا الكونية كلا الدينية ، بل ىو ضلبؿ كعمى عن شهود ابغقيقة 
 .( 1)الكونية ، حيث جعلوا كجود ابػالق ىو كجود ابؼخلوؼ ... " 

، كالقوؿ بالكشف الإبؽي في  الصوفية تقيم تفرقة ببْ الناس على مستول العبادات بالقوؿ بالكشف الإبؽي 
حق من كاف على قدرة بو معناه امتلبكو للحقيقة كامتلبكو للقدرة على تأكيل ىذه ابغقيقة ، كعلية يصبح الصوفي 
بامتلبكو القدرة على تأكيل الباطن في مرتبة الولاية ، كىي مرتبة خاصة يصل في الصوفي فيها إفُ مقامات لا يصل 

اء كالطبّاف إفُ مكة كالكرامات ابؼختلفة ، كمنو يصبح ىذا الصوفي أكفُ بالاتباع كعدـ إليها أحد كابؼشي على ابؼ
ا في ذلك بؼن يظن أنو كام الله فإنو ببُ أمره على أنو كفِ  بـالفتو :"... ككل من خالف شيئنا بفا جاء بو الرسوؿ مقلدن

لياء الله كأكابر الصحابة كالتابعبْ بؽم بإحساف لله ، كإف كفِ الله لا بىالف في شيء كلو كاف ىذا الرجل من أكبر أك 
كبذد كثبّنا من ىؤلاء عمدتهم في اعتقاد كونو  ! فَ يقبل منو ما خالف الكتاب كالسنة ، فكيف إذا فَ يكن كذلك ؟

كليِّا لله أنو قد صدر عنو مكاشفة في بعض الأمور أك بعض التصرفات ابػارقة للعادة مثل أف يشبّ إفُ شخص 
أك يطبّ في ابؽواء إفُ مكة أك غبّىا / أك بيشي على ابؼاء أحياننا ... كليس في شيء من ىذه الأمور ما يدؿ فيموت ، 

 . (2)على أـ صاحبها كفِ لله " 

إف ابن تيمية ينقد الصوفية في اعتبار ىذه الأشياء البٍ يفعلها الصوفي من الكرامات ، لأف نظر إفُ الكرامات  
على ابؼاء كغبّىا بفا يفعل الصوفية ، كمن كانت فيو مثل ىذه الصفات ابؼوجود عند على أنها أعظم من ابؼشي 

الصوفية فقد يستغلها في غبّ بؿلها كبها يكوف عدكنا لله بدلان من اف يكوف كلينا لله ، ك في ىذا السياؽ يقوؿ ابن تيمية 
مور ابػارقة للعادة كإف كاف قد يكوف صاحبها التافِ :" ك كرامات أكلياء الله تعافُ أعظم من ىذه الامور ، ك ىذه الأ

كلينا لله فقد يكوف عدكنا لله ، فإف ىذه ابػوارؽ تكوف لكثبّ من الكفار كابؼشركبْ كأىل الكتاب كابؼنافقبْ ، كأىل 
البدع ، كتكوف من الشياطبْ ، فلب بهوز أف يظن أف كل من كاف لو شيء من ىذه الأمور أنو كفِ لله ، بل يعتبر 

ء الله بصفاتهم كأفعابؽم كأحوابؽم البٍ دؿ عليها الكتاب كالسنة كيعرفوف بنور الإبياف كالقرآف كبحقائق الإبياف أكليا
 . (3)الباطنة كشرائع الإسلبـ الظاىرة ... " 

إف الاعتقاد الصوفي الذم من خلبلو نيظر إفُ الأكلياء على أنهم أفضل من الأنبياء ف ىي مغالطة كببّة قد   
ناس إفُ التقليل من شأف الأنبياء كالرسل ، كمن ثم التقليل من شأف بالرسائل البٍ أرسل بها ، كىنا بودث خلل تدفع ال

في ابؼنظومة العقائدية للؤمة ، فيحدث أف الناس ترجع إفُ طلب الأشياء من ىؤلاء الأكلياء ، كما بودث عند البعض 

                                                           
(1 )

 . 264، ص  5لب، وٌهٌ، ، لقفوحوى ، لقهزود 
 

(2 )
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م القياـ على أمور الناس كتلبية كل ما يدعوف بو ، كىو ابؼقصود بفن يعتقد أف ىؤلاء الأكلياء كإف كانوا موتى بإمكانه
من قوؿ ابن تيمية :" ... أك أف بعض الناس استغاث بو كىو غائب أك ميت فرأه قد جاءه فقضى حاجتو ، أك بىبر 

 . (1)الناس بدا سرؽ بؽم ، أك بحاؿ غائب بؽم أك مريض أك بكو ذلك من الأمور ... " 

بؼسلم بدثل ىذه الأفكار قد ظل من أىم ابؼساعي الكبرل للفكر الصوفي الذم اعتمد في إف تعليق ذىنية ا 
البَكيج بؽذه الأفكار على التأكيل الباطبِ ، كجعلت ابغقيقة الباطنة أمرنا مرتبط بأىل الصفوة ، كىذا الأمر ىو نظبّ ما 

البٍ أنتدت في سياؽ تبرير ابذاىاتهم الفكرية ،  قامت بو الفرؽ الأخرل كالباطنية كالقرامطة كالرافضة ، ككل التأكيلبت
كلها تقع في منزلة الباطل كالكفر كالزيغ في نظر ابن تيمية ، على اعتبار أف ىذا الأخبّ نظر فيما نظر بدنهج السلف، 

نهم حيث أنو فَ بود عن ذلك ، لذلك رفض بصلة كتفصيلب كل الأفكار البٍ قاؿ بها الباطنيبْ كالصوفيبْ كغبّىم ، لأ
تلبعبوا بتأكيل آيات القرآف كفقا بؼا بىدـ توجهاتهم ، كنلحظ في ما يقولو ابن تيمية في رسالة الظاىر كالباطن ، حيث 
يقوؿ :" ... كيقولوف : إف  "ابعنة " للخاصة : ىي التمتع في الدنيا باللذات ، ك"النار" ىي التزاـ الشرائع كالدخوؿ 

ة" البٍ بىرجها الله للناس ىي العافَ الناطق بالعلم في كل كقت ، كإف  "إسرافيل " برت أثقابؽا . كيقولوف : إف "الداب
الذم ينفخ في الصور ىو العافَ الذم ينفخ بعلمو في القلوب حبٌ بريا ، ك "جبريل " ىو العقل الفعاؿ الذم تفيض 

لأكؿ ، كإف الكواكب كالقمر عنو ابؼوجودات ، ك" القلم " ىو العقل الأكؿ / الذم تزعم الفلبسفة أنو ابؼبدع ا
كالشمس البٍ رآىا إبراىيم ىي النفس كالعقل ككاجب الوجود ، كإف الأنهار الأربعة البٍ رآىا النبي صلى الله عليو 
كسلم ليلة ابؼعراج ىي العناصر الأربعة ، كأف الأنبياء البٍ رآىا في السماء ىي الكواكب ، فآدـ ىو القمر ، كيوسف 

 .( 2)س ىو الشمس ، كأمثاؿ ىذه الأمور " ىو الزىرة ، كإدري

ىذه التأكيلبت البٍ قالت بها الباطنية كالقرامطة ىي التأكيلبت البٍ بكت بكوىا الصوفية ، كانطلبقا منها تبلور  
 الكر الصوفي على ابؼلبمح البٍ التأكيلية البٍ ذكرنا فيها بعض ابؼسائل ، كمسالة ابغقيقة الكونية كالولاية ، كإف كانت

بعض الفرؽ تفسق الصحابة فإف بعض الصوفية لا يتدهوف إفُ ىذا الفعل ، كإف كاف في بعض الصوفية من يضعوف 
تراتبية ببْ الصحابة كخاصة كبار الصحابة ، فندد منهم من يفضل علي على أبي بكر ، كىناؾ من يفضل علي 

ىر ، كىاؾ منهم من يقوؿ بالعكس ، يعبِ أف ابو انطلبقا ما أنو عافَ بالباطن ، في حبْ أف أبا بكر كاف عابؼا بالظا
بكر أعلم بالباطن ، ككل ىذا يدؿ على امتهاف فعل التأكيل في كل ما قالت ىذه الفرؽ على تنوعها كاختلبؼ 

 مشاربها الفكرية .
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إف ىذه الأقواؿ ظلت الكثبّ من الأجياؿ ترددىا كتعتقد بها ، كىنا مكمن ابػطر حسب ابن تيمية ، حبٌ  
صار الناس يثبّكف مشكلة الظاىر كالباطن بشكل غريب ، كىو الذم دفعهم إفُ القوؿ بالبَاتبية ببْ أكابر الصحابة 

زمن ىؤلاء الصحابة ، كىو يوضحو ابن تيمة في ىذا  في معرفة الباطن كالظاىر ، كىذا الأمر الذم فَ يكن موجودنا في
القوؿ :" ... كصار بعض الناس يدعي أف في ابؼتأخرين من يكوف أفضل في العلم بالله من أبي بكر كعمر كابؼهاجرين 
 كالأنصار ، إفُ أمثاؿ ىذه ابؼقالات البٍ يطوؿ كصفها ، بفا ىو باطل بالكتاب كالسنة كالابصاع ، بل طوائف كثبّكف

آؿ الأمر بهم إفُ مشاىدة ابغقيقة الكونية القدرية كطنوا أف من شهدىا سقط عنو الأمر كالنهي ، كالوعد كالوعيد ، 
 .( 1)كىذا ىو دين ابؼشركبْ الذين قالوا : )) لىوٍ شىاءى اللهي ما أىشٍرىكٍنىا ...(( ... " 

مع النص القرآني كابغديث النبوم ، ابذو انطلبقا من ىذا التأكيل الذم عملت بو الصوفية في سياؽ التعامل  
ابن تيمية إفُ رفض ىذا النمط من التأكيل ، كرفضو للتأكيل ىو رفض بؼفهوـ الباطن كالظاىر عند الصوفية كغبّىا ، 
كانطلبقا من ىذا حدد ابن تيمية مفهومنا الباطن كالظاىر ، حيث يقوؿ في ىذا السياؽ :" ... كابؼقصود ىنا أف 

لو من باطن بوققو كيصدقو كيوافقو ، فمن قاـ بظاىر الدين من غبّ التصديق بالباطن فهم منافق ، كمن الظاىر لابد 
ادٌعى باطننا بىالف ظاىرنا فهو كافر منافق بل باطن الدين بوقق ظاىره كيصدقو كيوافقو ، كظاىره يوافق باطنو كيصدقو 

اف ، فلببد لدين الإنساف من ظاىر كباطن يتفقاف ، كبوققو ، فكما أف الإنساف لابد لو من ركح كبدف كبنا متفق
 .( 2)فالباطن للباطن من الإنساف ، كالظاىر للظاىر منو ..." 

إف الظاىر كالباطن عند ابن تيمية متفقاف كلا يتناقضاف ، على عكس ما قالت الصوفية كغبّىا ، كمنو لا  
 الآيات القرآنية ،كيستدؿ ابن تيمية في تبرير القوؿ بهوز تأكيل معبُ الظاىر على أنو لا يتفق مع معبُ الباطن في

بالباطن كالظاىر على النحو الذم ذىب إلية بالقرآف الكرنً ، لأف ىذا الأخبّ مليء بالشواىد البٍ تسقط في ىذا 
كالباطن ابؼعبْ كتتوافق معو ، كىو ما يبرره ابن تيمية قائلبن :" ... كالقرآف بفلوء من ذكر أحكاـ الباطن كالظاىر ، 

 .( 3)أصل الظاىر ... " 
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 النص والتأويل في الفكر الإسلامي المعاصر الفصل الرابع :

 المبحث الأول : النص والتأويل عند نصر حامد أبو زيد .

 التراث وكيفية تشكيل وعي جديد عند محمد أركونالمبحث الثاني : 

 المساءلة النقدية للتراث عند محمد عابد الجابري .المبحث الثالث : 
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  : النص والتأويل عند نصر حامد أبو زيد المبحث الأول

لقد ارتبط التأكيل في كل مراحلو في ثقافتنا الإسلبمية كالفكر العربي ارتباطا كثيق الصلة بالقرآف الكرنً 
كابغديث كالنصوص القرآنية ابؼؤلفة في ىذا السياؽ كعبر ابؼراحل البٍ تطور فيها التأكيل تطورت معو الرؤل كبذددت 

يقر الباحثبْ  بأف التأكيل في ثقافتنا العربية الإسلبمية فعل يرتبط كعندما  ،مع بؿاكلة أصحابها لتوسيع بؾالات التأكيل 
 فهذا يدؿ على أبنية البَاث النصي في بعث سدية التأكيل . يارتباطا كليا بالبَاث النصوص

كىي برتم في الكثبّ ، إف أشكاؿ قراءة البَاث النصوصي من حيث ىو تراث لامادم بؽا طرقها كمناىدها 
بل ، ذلك أف التأكيل فَ يبق بؿافظا على نفس التوجهات  ،ا بالسياؽ الزمبِ كابؼكاني أك التاربىي من الأحايبْ ربطه

ىذا التغيبّ سببو بطبيعة ابغاؿ ظركؼ تاربىية سياسية اقتصادية ثقافية ، فبَة إفُ أخرل  كمن تغبّ من زمن إفُ أخر
ىذا التطور كالكثرة في التأليف  ،نقوؿ  دليل على ما إذ بقد أف تطور التأليف في التأكيل كالتفسبّ خبّ إيديولوجية ،

 بـتلفة.ك الفكرية العقائدية على مستويا ت متعددة  كالنزاعات التعقيد كابؼماحكاتمن  الذم لا بىلوبؼن الاختلبؼ 

، كنقصد بها الأدكات ابؼنهدية ، ارتبط تأكيل النصوص البَاثية كتطور ىذا الفعل على آليات متنوعة  كما
ف القراءات ابؼتعاقبة للتدارب التأكيلية أبقد  اؿكعندما تتغلغل جيدا في ىذا المج، مرحلة تاربىية أدكاتها ابؼنهدية كلكل 

كنرمي بها القراءات النقدية كلها براكؿ في باطنها إحداث التداكز الذم يكوف سببا في ميلبد بذارب جديدة تلبمس 
 كمرجعيتو وتأك بىضع لطبيعة التكوين كالتعليم الذم أنشأ ذىني  -ؤكؿ بدعبُ زمن ابؼ -الواقع الذم يعيش فيو ابؼؤكؿ 

في بؾاؿ التأكيل حاكلت ربط التأخر الذم تعيشو المجتمعات الإسلبمية  ابؼتعاقبةىذا كبقد أف ىذه التدارب  ،ابؼعرفية 
غرضة أك التهويلية كما يسميها ذلك أف القراءات ابؼ، بدشكلة  قراءة البَاث ػػػػػ أك قل التخلف إف شئت ػػػػػ العربية 

 البعض ىي ابؼسؤكؿ الأكؿ عن التخلف كالتأخر بؽذه ابؼػدتمعات.

 النص والتأويل عند نصر حامد أبو زيد - 1 

إف بؿاكلة ربط كتفسبّ قراءة أسباب التخلف الذم تعيشو المجتمعات الاسلبمية العربية بؿاكلة تأتي بػلق نوع جديد أك 
، مقومات الازدىار بؽذه المجتمعات ىذه التأكيلية تكوف على استيعاب الدرس جيدا لبناء ،بناء نوع جديد من التأكيل 

كبكن  ،فكذلك التأكيلبت ابؼعاصرة تفعل الأمر نفسو  ن النصوص البَاثية ،كإذا كانت التأكيلية القدبية تستمد ركحها م
كفي ىذا  ،ىنا إذ نعرض بؽذه ابؼسألة ابعوىرية في فكرنا لابد لنا من إعطاء بموذج بؽذه التدارب الفكرية ابؼعاصرة 

لنضعها في سياؽ التحليل جدر بأف نقبَب منها أالسياؽ تعتبر القراءات البٍ تقدمها بلبة من ابؼفكرين ابؼعاصرين 
كيعتبر كل من بؿمد عابد ابعابرم كبؿمد أركوف كنصر حامد   ،لتقصي أحواؿ ىذه القراءات كتعميق الفهم بالبَاث 
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الضوء على ىذه ابؼسألة  البٍ ترتبط بالبَاث الديبِ ككيفية   اأبو زيد من ببْ ىؤلاء ابؼفكرين ابؼعاصرين الذين سلطو 
 قراءتو .

 زيد.  بوأد أكلا: نصر حام

 ببْ التأكيل كالتهويل . اثالبَ -أ

 ابؼشركع التأكيلي عند نصر حامد أبو زيد. -ب

 كأليات تأكيلو عند نصر حامد ابو زيد. القرآنيالنص -ج

 التراث بين التأويل والتهويل : -أ

ث في أسباب البٍ دفعت بالشعوب العربية حىناؾ الكثبّ من الدراسات الفكرية  الفلسفية البٍ حاكلت الب
يبتعد عن إطار  كالبحث في ىذا المجاؿ لا، في العافَ كبردث إفُ التأخر عن مواكبة بـتلف التطورات البٍ حدثت 

كغبّ بعيد عن ىذا السياؽ بذد تلك القراءة البٍ يقدمها لنا نصر  ، ابغديث عن مشكلة ابغداثة ببْ الأصالة كابؼعاصرة
تبتعد ىي الأخرل عن ارتباط بالبَاث من حيث ىي قراءة براكؿ النبش في ابػصوصية البَاثية لا بهاد  زيد لاحامد أبو 

كيرل نصر حامد أبو زيد اف  ،التفسبّات البٍ من شأنها تبرير الفشل من حيث أف البَاث ىو الذم بيثل تاريخ الأمم 
لقد بروؿ البَاث البٍ تم اختزالو   " لى أبنية ىذا الأمر قائلب:تراث الأمة العربية الإسلبمية بـتزؿ في الإسلبـ كيؤكد ع

كأصالتنا في تاريخ  عراقتناا عن بر صار مع ،كقوعا في العدمية كتعرضا للضياع ،  ابؽوية بيثل  التخلي عنها، في الإسلبـ 
الأمر  ،ت ابؼعرفة العلمية في حبْ  أصبح التقدـ مرتهنا باستيعاب ما أبقزه العقل البشرم في بؾالا، الوجود الإنساني

 .(1)متعديا غاربا بؿتلب لأرضينا مشتعلب لأكطاننا ...."   ما تعرفناالٌذم يعبِ التعلم من الأخر الذم تعرفنا عليو أكؿ  

ىناؾ ازدكاجية في ابؼوقف قاتلة تتعلق باستيعاب مسألة البَاث استيعابا سليما بدعبُ إننا فَ بكدد موقفا سليما 
كمن ابعهة الأخرل فَ نتمكن من ، ابذاه تراثا يسمح  بقراءتو قراءة مساءلة بسكننا من استثماره في راىنا من جهة 

البَاثية العلمية استثمارا مكنو من  واف حاذقا في استثمار نصوصبرديد موقفنا بشكل نهائي ابذاه تراث الأخر الذم ك
 يقف العافَ الإسلبمي اليوـ منبهرا  .، في حبْ إحراز التقدـ في بؾالات علمية بـتلفة 

،  كلا في القدـ العلمي ابؽائل، فيها  مسابنبْفلم نعد  ،إف شخصية كجودنا في ابغضارة ابؼعاصرة أمر فَ يتم 
في حبْ أف ، خر آزيد يرجع إفُ نقص الوعي كعدـ اكتمالو سواء تعلق الأمر ببَاثنا أـ ببَاث  كالسبب حسب أبو
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الأمر الذم مكنهم من الإبداع في شبٌ المجالات في مراحل تاربىية ، أسلبفنا تعاملوا بشكل  جدم مع البَاث اليوناني 
بل ىو أمر بؿزف ، افيا بؾديا دافعا إفُ التطور فلم يعد الوقوؼ على الأطلبؿ كبسديد تراث الأسلبؼ أمرا ك،  معركفة

كيقلق بؾالات الاجتهاد لأنو فعل بودب أفق ابؼساءلة النقدية البٍ فَ تنبت بعد برغم من كجود بعض المحاكلات البٍ 
 ىا بسبب الفهم ابػاطئ كالسيئ . بّ أجهضت في بواك

ما كيعتبرىا بدثابة ابغاجز الذم يقف أماـ إمكانية قياـ ، يرفض نصر حامد أبو زيد النظرة البٍ تقدس البَاث 
ككلما توارت الأزمنة سنزداد تقهرا كبزلفا من جهة كستزداد مقابل ، بالقراءة ابؼوضوعية كابؼساءلة النقدية للبَاث  يسميو
ية التفكبّ بػلق فبدؿ من الإبداع كاستثمار النصوص البَاثية لبعث سد، خر في كل المجالات تبعيتنا للآ النكوصىذا 

كفي سياؽ يتصل بابؼوضوع يقوؿ ابؼفكر عزيز ابغبابي:" إف خريطة ،  كالاجبَارأفكار تقدمية يعوض ذلك بالانبهار 
، دفئا كضياء كلكن الضربات الشمسية قد تؤدم إفُ ابؼوت  ، العافَ الثالث كالعافَ الإسلبمي خاصة إطارىا الشمس

الشمس تنعش من بوسن التكيف معها كتقضي على الآخرين ، إذا فَ يكن داخل الدماغ البشرم سول الفراغ 
إذا فَ تستطع المجتمعات العربية الإسلبمية أف تزرع بذكر التطور كالتطلع ،  (1) أصحاب الاتكاؿ كلامبالاة ..."

كببْ موقف فَ يصدد موقفا ابهابيا ، كالسلف للمستقبل بسبب ىذه الازدكاجية في ابؼوقف ببْ موقف بيدد البَاث 
 من حضارة الأخر كمندزاتو .  

 الدين: فياختزال التراث  -ب 

كىي صلب إشكالية النهضة كقضية تناكلتها كل  ، يعد ابغديث عن البَاث كما سلفنا حديثا عن ابؽوية
كىذا الأمر ىو الذم حتم ميلبد تلك الازدكاجية البٍ  ، ابػطابات بدستوياتها كأنواعها ابؼختلفة )الفكرية كالدينية (

نتحدث عن البَاث في  فعندما ما، كبفا يزيد الأمر تعقيدا في ىذا السياؽ اختزاؿ البَاث في الدين ، بردثنا عنها سلفا 
زيد كىذه مشكلة كببّة في نظر نصر أبو ، ثقافتنا كفي ثقافة بعض ابػطابات بكن نشبّ إفُ الدين كالعكس صحيح 

كىو ، فمفهوـ الدين يشبّ كيدؿ على الشريعة ، بيكن بهذه الطريقة  لأننا حسبو بكن بللط ببْ مفهومبْ كبؾالبْ لا
كما جاء الدين ، أما قبل بؾيء الإسلبـ فالدين كاف يشبّ كيدؿ على طريقة ابغياة ، ابؼعبُ الذم يقيمو للدين 

في حبْ أف الدين في  ،طريقة ابغياة البٍ كانت سائدة قبلو  الإسلبمي إلا ليهذب كيوجو ىذه ابغياة بدعبُ تغيبّ
لذا عندما جاء الدين الإسلبمي جاء ليلغي كل ، الديانات الوضعية يشبّ  إفُ بمط ابغياة كالأسلوب عيش الناس 

كفي ، اضي كبهذا يكوف ىذا الإلغاء يدؿ دلالة كاضحة على انو إلغاء البَاث ابؼ، أشكاؿ التدين كأبماط ابغياة السابقة 
كىذا طبيعي بالنسبة لنص يستوعب النصوص السابقة عليو فينفيها مؤكدا  ىذا السياؽ يقوؿ نصر حامد أبو زيد :"
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إذ يشار ، يصل إفُ درجة نفي صفة الدين عن تلك النصوص  لكن ىذا النفي  لا، حضوره ىو بوصفو نصا شاملب 
 .(1)كاف كانت غبّ مرتضاة " ، إليها دائما بوصفها أدياف 

 كىذا ما ،من عادات كتقاليد كمعتقدات كالأعراؼ ، أما البَاث فهو يدؿ بشكل مباشر عن سنن ابؼاضي 
كما جاء من الإسلبـ  إلا  ،أصبحت ىذه العقائد تكبُ بالبَاث ، كىناؾ البَاث ابؼادم  ، يسمى بالبَاث ابؼعنوم

بهذا يدؿ على ابغاضر كبهعل من تراث ابؼاضي طريقة فالدين  ، لإلغائها أك تعديلها بالإضفاء عليها الصفة الشرعية
 عيش تدؿ على ابؼاضي يدؿ على سنن البشر أف الدين الإسلبمي بحكم ارتباطو بابغاضر يشبّ  للسنن الالاىية . 

كمن ، أف نضع بابغسباف ىذه التفرقة البٍ أقامها الدين الإسلبمي من خلبؿ النصوص القرآنية بهب كمن ىنا 
ىذه الزاكية نظر نصر حامد أبو زيد إفُ الدين الإسلبمي على انو جاء لتنصيب شريعة جديدة ىدفها الرئيسي بعث 

 لا بهوزكمن ىنا أضحى الدين حسب أبو زيد دينا كتراثا في الوقت نفسو ، حياة جديدة مغايرة لتلك ابؼاضية 
كفي ىذا السياؽ يقوؿ نصر حامد أبو ، الإلغاء  لا يقبلالاقبَاب منو كالتشكيك فيو  كما انو الدين الذم 

فقد فهم ابؼسلموف  ، الوحيد ابؼقبوؿ من الله -الشريعة كطريقة ابغياة  -زيد:"...لأنو جعل من الإسلبـ "الدين "
 . (2) أف الطاعة مرتبطة فقط بدا يبلغو الرسوؿ عن الله من الوحي فقط...." - جيل الصحابة -الأكائل 

راف كما يسميو أبو زيد نصا مركزيا في الثقافة العربية كالدين ابعديد الذم يقوـ بتنصيب معابؼو كبهذا أصبح الق
كما تقوـ في الآف ذاتو بإلغاء كل الديانات الأخرل كمن ىنا كضع الإسلبـ  ،تقبل الإلغاء  كتشريعاتو على أنها عابؼية لا

كىذا الدين لو حضوره كقوتو من ، افَ لبَاث جديد كليا بدقتضى تعاليم القراف معافَ لسنن جديدة كانبثق عن ىذا مع
 كلا يرتبط صلبحية رسالتو بزمن ابغاضر . معينا ، بىاطب قوما أك جنسا  خلبؿ فكرة العابؼية كونو لا

كنقصد بها ،  إف معرفة معافَ ىذا الدين كتوضيحها للناس بوتاج بطبيعة ابغاؿ إفُ الفهم كالتدبر كالتفسبّ 
باعتباره ابؼفسر ، كىو الأمر الذم ارتبط في بواكبّ الرسالة المحمدية بالنبي صلى الله عليو كسلم ،  قرآنيالتفسبّ النص 

بحيث يعتبره الكثبّ من الفقهاء ، لذلك كاف ابغديث النبوم بدثابة النص الثاني الثقافة الإسلبمية ، الأكؿ للنص القرآني 
كما تأتي كل الاجتهادات بعد ،ف ابغديث النبوم ىو الأخر ملزـ لذلك بقد أ، كالعلماء بأنو ىو الأخر نص أصلي 

كفي ىذا السياؽ يقوؿ نصر حامد أبو زيد :" بهب ، الرسوؿ صلى الله عليو كسلم كنصوص نعتبرىا تراثا اختزؿ الدين 

                                                           
  )

. 15شصر ححهد أبو يٌد ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
1(

  
 )
 . 16شصر ححهد أبو يٌد ، لقهرز  لقنحبق ، ص  

 2(
  



 

224 
 

ف نفهم أقواؿ الرسوؿ ابػاصة بوجوب إتباع سنتو باف ابؼقصود بها أقوالو كأفعالو الشارحة كابؼبينة بؼا كرد بؿملب في أ
     .(1) كما سول ذلك من أقواؿ كأفعاؿ غبّ ملزمة للمسلم في العصور التالية " ،تعاليم القراف 

ىذا أف ىناؾ بسيز ببْ سنة الوحي كسنة  نلبحظ آف نصر حامد أبو زيد بييز في ىذا السياؽ من خلبؿ قولو
كىذه  ،العادات بدعبُ التمييز ببْ ما يقدمو النبي صلى الله عليو كسلم من شركحات مبينة لمجمل النص القرآني 

كالتمييز ببْ ابغياة الاجتماعية لشخص النبي صلى الله عليو ، الشركحات تقع في بؿل تبيبْ للدين كتسبّ لعامة الناس 
ىل الرأم أببْ  كاختلبؼ فيها تباين كىذه ابؼسألة ، فبَة  تاربىية معينةبتبطة حسب نصر حامد أبو زيد كسلم ابؼر 

كفي ىذا الأمر أك السياؽ بقد أف نصر حامد أبو زيد يرل في ،  ببْ مؤيد بؽذا التمييز كببْ رافض لو ، كأىل ابغديث
 الدينية ابؼعاصرة. قياـ ىذا التمييز أمر ضركرم كفعل بهب أف يتأصل في ثقافتنا

ك قل التوحيد بينهما تتعدل بؾاؿ أك نطاؽ بؾرد أكما أف مسألة اختزاؿ الدين في البَاث كابعمع بينهما 
مرتبط إفُ حد كببّ ببناء الذاكرة ابعماعية أمر  حيث يصبح إثارة ىذه ابؼسالة  بفكن بعد بؾاؿأالاختلبؼ الفقهي إفُ 

أم  ، لأنها كانت معركة صراع على صياغة قوانبْ الذاكرة ابعماعية للؤمة .كفي ذات السياؽ يقوؿ أبو زيد :"..، 
كما يتببْ الآف من خلبؿ ىذا ،  (2) قوانبْ تشغيل تلك الذاكرة كصياغة الآليات البٍ على أساسها تنتج ابؼعرفة.."

لسلف من ىذا الصراع في كلقد كاف موقف ا ،النص أف ابؼسالة مرتبط في جوىرىا بإشكالية الصراع ببْ العقل كالنقل 
أك النص كىذا البَكيز قائم عندىم بحكم تلك السلطة البٍ بيتلكها النص  ،بداية ىذا الأمر ىو تركيزىم عن النقل 

كيأتي البَكيز ، كسلطة النص ىذه بستلك القدرة على صياغة ابغاضر انطلبقا من ابؼاضي ، القرآني آك النص النبوم 
ف العقل يغدك الأداة البٍ بسكننا من قراءة ابغاضر كمسح الواقع بالارتكاز على مفهوـ أعلى العقل عند البعض بحكم 

بفعالية  ىف تتم بطريقة كاضحة حيث لا يتم إلغاء ما يسمأكىذه القراءة تنحيها لنا العقل بهب ،  ابغركة كالصبّكرة
:"كقد ظل الصراع بؿتدما ببْ  فهم ىذا الأمر بشكل كاضح عند نصر حامد أبو زيد عندما يقوؿ فيونك  ، البَاث

ىي أخر خطوط   -رشد خاصة  كابن -ككانت الفلسفة ، الابذاىبْ حيث حسم لصافٌ النقل كالبَاث ضد العقل 
كبذدر الإشارة أف استماتة ابن رشد كدفاعو ، ( 3)الدفاع عن العقل ضد تقليد البَاث كاستناد لسلطة النصوص ...." 

لك الضربة البٍ كجهها الغزافِ للفلسفة بوضعو بؼا يسمى بدستور العقائد حيث بقد عن الفلسفة كاف بؾرد فعل على ت
 الأشعرم .  مالفكر  ابؼلمحفيو 
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ىذه ، إف الكيفية البٍ تصاغ بها الذاكرة ابعمعية حسب أبو زيد خضعت في كل أسسها لعملية مهمة جدا 
اء تراث السابقبْ ىي ابػطوة غلإك ، لنصوص العملية البٍ يتحدث عنها أبو زيد تتعلق أساسا في عملية توليد ا

من إلغاء تراث السابقبْ إفُ تأكيد  ،الإجرائية الأكفُ البٍ بست في ىذا السياؽ كتمهيد لعملية كببّة جدا كمهمة 
زمن التفسبّ كالتأكيل ىذه ىي ابؼراحل  ىاليأتي بعد، مركزية النص القرآني كبعدىا جاء زمن الشركحات كالنص النبوم 

ف الذاكرة أأمكن أف نصل حسب أبو زيد إفُ الإقرار ب، وجبها تشكيل الذاكرة ابعمعية بدتشكلت أك أعيد البٍ 
 ابعمعية جاء بتأصيل بنهل النصوص كنتحدث ىنا عن النصوص الأصلية كما يسميها الفقهاء.

كىذا الشرح ، إف عملية التوليد البٍ يتحدث عنها نصر حامد أبو زيد تعتمد على شرح النصوص القدبية 
فأصبح الفكر الإسلبمي العربي مرتبط في صياغة الذاكرة ابعمعية على فاعلية النصوص من ، تولد عنو شرح أخر 

كىذا العمل حسب نصر حامد أبو زيد فَ يفسح الطريق ، الشرح إفُ شرح الشرح كمن التفسبّ إفُ تفسبّ التفسبّ 
لفكر الإسلبمي العربي .........حركة توليد الشركحات فبقي ا، كالمجاؿ لإبداع نصوص جديدة كمناىج جديدة 

كحدبت الأفق بؼواكبة التطورات البٍ كانت بردث ىنا ،  معتمدا على إلية التقليد البٍ غلقت أفق الاجتهاد كالإبداع
 لقد تم التوحيد ببْ الدين كفي ىذا السياؽ يقوؿ نصر حامد أبو زيد :"، كىناؾ في العوافَ كابغضارات الأخرل 

، كافُ برويلو من مرتبة النصوص الثانوية إفُ مرتبة النصوص الأكلية ، كالبَاث إفُ إضفاء القداسة على ذلك البَاث 
......بدكرىا ركود الواقع ، كاختصرت مهمة العقل على  تكرار كالشرح كالبَديد ,كقد أدل ىذا كلو افُ ركود الثقافة 

   .( 1) العربي ابؼنتج بؽذه الثقافة "

لتوحيد ببْ الدين كالبَاث عملية بست عن طريق إضمار البَاث كجعلو تابع لسلطة النص كشمولية الدين إف ا
,كمنو فَ يعد البَاث يتعدل حدكد ما يسميو نصر حامد أبو زيد بالبَاث الديبِ ,إضمار البَاث من جهة كعدـ قدرتو 

 من العوامل يلخصها أبو زيد في عاملبْ بنا :على بذاكز حدكد النص الديبِ من ابعهة الأخرل سابنت فيو بؾموعة 

 عنو من تردم على ابؼستول السياسي الاقتصادم  ابقر ا إف الركود الذم يعيشو العافَ العربي كم -1

ركود كابكطاط لو أسبابو يرجعها نصر حامد أبو زيد إفُ عدـ كجود استقرار سياسي الذم ألقى  كالاجتماعي ، ىذا
بيكن لأم دكلة أف تبدع في بؾالات ابؼعرفة ابؼختلفة في جو يعبَيو الصراع على  كلا ،بضلبلة على مناحي ابغياة 

كىي البٍ كانت سببا في ميلبد كل أشكاؿ الصراع بعد ، كىذه ابؼسالة قدبية في تاريخ ابؼسلمبْ ، السلطة أك الإمامة 
ليزاؿ بيارس تأثبّه القاتل بحكم  جل السلطة ىو صراع قدنًأفالصراع من ، خلبفة عمر بن ابػطاب كعثماف بن عفاف 

ف الصراع حوؿ أكيعتبر نصر حامد أبو زيد ، أف الأمة العربية كالإسلبمية باقية في ىذه الصراعات إفُ يومنا ىذا 
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كراثيا  صبغياذلك أف ركاسب الذىنياف ابؼتعطشة للسلطة أصبحت ، السلطة ىو ابػطأ الذم طاؿ عمره كيتكرر كثبّا 
كمن اللبفت للبنتباه كابؼثبّ للدىشة في الوقت  على السلطة كفي ىذا يقوؿ نصر حامد أبو زيد:".... التطاحن يورث

كىو علبمة من علبمات ابغركة  -يلبحظ الدارس أف تداكؿ السلطة السياسية في العافَ العربي الإسلبمي ، نفسو 
فمنذ عرؼ الواقع العربي فكرة " ، يار السلمي فَ يتم في أم بغظة من بغظات التاريخ كفقا لآليات الاخت -كالصبّكرة 

 . (1)الدكلة "فَ تفارؽ الدكلة مفهوـ "القبيلة "إلا نادرا " 

ما يريد نصر أبو زيد أف يصل إليو من خلبؿ بلورة مفهوـ القبيلة كعدـ مفارقة ىذا ابؼفهوـ كبقائو مرتبطا 
بتأكيل النصوص الدينية بدا يلتقي  تقوـكبقيت ، اث ىنيات فَ تتخلص إفُ حد ما من ركاسب البَ ذىو أف ال، بالدكلة 

ككاف من بيتلك رمزية النص كرمزية  ، حد أشكاؿ تبرير الأحقية في السلطةأفيصبح البَاب بهذا  ، مع مأربها السياسية
الوىم  كما بروؿ ىذا،و بشكل لافت إفُ الوىم القبلي كالأمة العربية بقيت كفيٌ  ، البَاب ىو الأحق بالإمامة كالسلطة

، من بوكم في يد لية ذات أبنية آابعوىرية في بناء ابػطاب السياسي ك  الألياتفي خضم اللعبة السياسية إفُ إحدل 
سميات بدىذا الوىم القبلي يستعمل كشعار بؽا ، الاجتماعي كالثقافي ، نها تستعمل كمحرؾ للمخياؿ الديبِ لأ

كل ىذه الأفكار إبما تسبّ في ابذاه كاحد ،الدفاع عن العركبة كغبّىا ، عديدة كعناكين بـتلفة منها : بضاية الوطن 
 تهدؼ إفُ برريك كبنز العواطف.

كىذه الوسيلة ىي ، الوسيلة البٍ تقوـ بهذه الوظيفة  امتلبؾإف بنز العواطف كبرريك ابؼخياؿ لابد لو من 
، ة بتأكيل النص الديبِكثيق الصلٌ  ارتباط بؽافتصبح ، غة ىي البٍ بسكن من بناء ابػطابات ابؼختلفة ف اللٌ أبحكم ، غة اللٌ 

ىذا الاعتماد على مفهوـ الدكلة  يضيف أبو زيد في ىذا السياؽ قائلب :"، كمنو كسيلة لصناعة ابؼبررات للسلطة 
كتغبّ الشعارات ، كما يرتبط بو من تعلق مرضي بابؼاضي كالبَاث ظل مهيمنا رغم تغبّ أشكاؿ الدكلة ، /القبيلة 

باسم  انقلبباكظل تداكؿ السلطة يعتمد على "الانقلبب العسكرم "سواء كاف  ، الرتب كالاحتفالات، زياء كالأ
إفُ البَاث  بالاستنادكل سلطة انقلببية جديدة براكؿ تعزيز مشركعيتها ،ـ كاف انقلببا بغماية الوطن ة، أابػليف

 .(2)كابؼاضي"

قد ساىم في تفعيل مظاىر الركود كرسم معافَ الابكطاط  أما السبب الثاني الذم يراه نصر حامد أبو زيد
كالبَاث الإسلبمي كابػطابات الإسلبمية كاف بؽا حضور في ، العلبقة مع الأخر ككيفية التعامل مع تراثو  لواقعنا ىو :

ل ىذه عَّ البَاث الإسلبمي فػى  : عندما نقوؿ تفعيل بدعبُ أف، خلق كتفعيل ىذه ابؼشكلة حسب نصر حامد أبو زيد 
على انو تراث يعتمد على مرجعية ، ابؼشكلة غبّىا جعلها أكثر تعقيدا خاصة عندما حدد ابؼوقف من تراث الأخر 
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سباب الدافعة إفُ تعقيد ىذه الأحد أاستحضار يكوف ، كىنا بهرم استحضار كل إشكالية العقل كالدين  ،العقل 
 أفضى كىذا الأمر ، ل كيصنع ىوة كببّة ببْ العقل كالنقلالعق ينفر من منتداتبحكم أف البَاث السلفي ، ابؼشكلة 

حد مظاىر أكيعتبر رد سبب بزلف العرب إفُ كونهم مسلمبْ  ،إفُ استمرار الصراع ببْ العقل كالنقل بأكجو بـتلفة 
موقف ىو النظريات  كجود ىذهالأمر الذم ساىم في ، ك غت بؽذا التصور بحكم كجود نظريات صوَّ ، ىذا الصراع 

ىذه في المجمل أىم الأسباب البٍ ،  الإستشراقيةككذا انتشار الأفكار ،  الرفض ابؼستمر للعقل، قهاء من العقل الف
كىو ما نفهمو من خلبؿ القوؿ التافِ لنصر حامد أبو زيد ، علت في ظهور مثل ىكذا نظريات كتصورات اف

ككوف لنفسو صورة أعاد تصديرىا ، ور الإسلبـ كىو منظ، مع ثقافتنا من منظور كاحد  الاستشراؽ:".....لقد تعامل 
 .( 1) ىو الإسلبـ "كبزلفنا  ف سر تأخرنا كجهلنا كابكطاطناأك  ، أننا مسلموف دينا ككطنا، فحواىا لنا 

بقد تصورات أخرل كنظريات برمل تصورا بىالف ، د التخلف إفُ الإسلبـ رُّ كبدقابل ىذه النظريات البٍ تػى 
الأمة العربية الإسلبمية عن  ابتعاد ىو :، كىي البٍ ترجع التخلف كالابكطاط إفُ سبب رئيسي كحيد ، التصور الأكؿ 

، ابعوىرية  ابدعبُ أف ىذه الأمة فَ تتماىى كليا بالإسلبـ كفَ يعد الإسلبـ ماىيته، الإسلبـ كانغماسها في أمور أخرل 
 . ابّات كاضحة أفرزت كاقعا جديدا كمظهرا ثقافي جديدفطرأ بدوجب ىذا تغ، بل بساىت بثقافة الأخر كانغمست فيها 

عدـ استطاعة الأمة  في خضم ىذه التداذبات كالتنافرات في تبرير التخلف كالابكطاط بيكن القوؿ بأف :
كتظهر ،  في تاريخ ىذه الأمة الراىنةمع تراثو بسبب كل ىذه ابؼعطيات ، العربية على ضبط كبرديد العلبقة مع الأخر 

فهناؾ موقف ، كداخل كل موقف ىناؾ ازدكاجية أخرل ، في ابؼواقف  ازدكاجيةلا كىي ابؼخاض، أذا بؽحتمية نتيدة 
ف تفوقو ناتج لأنظرا ، يبرر حضوره كيرل انو من الضركرم أف تستفيد من ما أبقزه الأخر في بؾالات العلم ابؼختلفة 

ىذا ، كبتأكيلها بدا يلتقي مع كاقعها  بتكييفهالبٍ قاـ الأخر ىذه القيم ا، ببعض القيم الإسلبمية ػػػ  خرالآػػػ عن أخذ 
 خر في بـتلف المجالات ينتج بفعل عقلنة البَاث الإسلبمي كمنو يصبح لزامان ابؼوقف يرل في التفوؽ الذم أحرزه الآ

سابنت  -كمرجعية  – بؽا ، لأنهانو مرجعية أساسية أبحكم ، بو  فف تعود إفُ تراثها كتلتى أعلى المجتمعات الإسلبمية 
 كفي ىذا السياؽ يقوؿ أبو زيد :"في كل كقت كفي كل زماف ، خر الذم نستفيد من مندزاتو إفُ حد كببّ في تطور الآ

 امتدففي مرحلة خطاب النهضة الذم  ، كابغضارة الغربية الرحى ىذين : الإسلبـستضل حركة العربي تدكر ببْ قطبي 
عاد تأكيل الإسلبـ لكي يتسع لقيم ابؼدنية كابغضارة كىو خطاب مازاؿ يتمتع كحبٌ زكي بقيب بؿمود يالطهطاكم  من

ككجود الإسلبـ إطارا مرجعيا جاىزا في ، ستول حضور ابػطاب السلفي الراىن بدبدرجة ساحبة من الوجود إذا قورف 
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سلفية للكىو الذم بظح  ػػػػػ الذم اخفق إخفاقا مذىلب في إنتاج كعي علمي بالدين كالبَاثػػػػػ بنية خطاب النهضة 
 . (1) بالانقضاض على كل ابقازات خطاب النهضة"

بحكم انو فَ يقدـ لنا قراءة ، بقد أف ىذا ابػطاب برمة النقص ، كفي سياؽ ابغديث عن خطاب النهضة 
خر بعيدا ىو الآ فبقيجديدة للبَاث تتداكز النظرة القدبية ,إف ابػطاب النهضوم فَ يببِ تأكيلبت جديدة  للبَاث 

فكاف بذلك حسب نصر حامد أبو زيد يعتبر ما قدمو خطاب النهضة بؾرد طلبء ، عن برقيق كثبة جديدة كفعلية 
ة البٍ فَ بستلك يثفي حبْ يتوىم البعض انو جاء بابعديد كىذا التلوين أجدر أف نسميو بالقراءة المحا،  كتلوين جديد

كبقد أبو زيد يقابل مصطلح التأكيل بتلوين بدعبُ إف ، ناىج جديدة ابعرأة الكافية  لإثارة ابؼسائل بشكل جديد كم
ابؼفاىيم بدا يلتقي مع مناخ ترقيع أعاد ، ك  خر لتمظهر البَاث بؿافظا على سيماتوآخطاب النهضة أعاد بناء شكل 

ىذه ىي ، ج كما ىذا إلا بؾرد مطابقة ببْ الشكل الأصلي كالشكل ابؼنتج أك قل الثوب ابؼنت، كعصر خطاب النهضة 
ف التأكيل ابغقيقي يأخذ لأ، كىي بعيدة كل البعد عن مغزل أك معبُ التأكيل ابغقيقي ، مهمة التكوين حسب أبو زيد 

قدما بكو  ابؼضيزعزعة ابؼفاىيم كإزاحة كل العوارض البٍ بروؿ كتقدنً القراءة السليمة البٍ تساعد على ، على عاتقو 
 ة جديدة .مأمشركع بؾتمع جديد أك بكو مشركع 

ليقدـ بذلك ،  الأيديولوجيةف يصنع الفارؽ ببْ القراءات ابؼغرضة كالقراءات أكاف منوطا بخطاب النهضة 
لكن ، قائم على خلخلة ابؼفاىيم كالنصوص البَاثية بشكل نقدم يسهم في انبعاث الأمة من جديد  جديدان  خطابان 

ساىم على حد اعتقاد أبو زيد في تغذية ما يسميو "اليسار نو إبل ، ابػطاب النهضوم ظل بعيدا عن ىذه ابؼرامي 
لأنو استعمل التلوين لإخفاء توجهاتو ، ىذا التيار فَ يكن موضوعيا حسب أبو زيد في تعاملو مع البَاث  الإسلبمي "
 . الأيديولوجية

كتراثو  رب"خر "الغالآ منتداتتظهر معافَ الازدكاجية في ابػطاب النهضوم من خلبؿ كجود موقف يرل في 
ككجود موقف أخر أك ، تتناقض  مع البَاث الإسلبمي  يعطل مشركع التدديد بحكم أف ابغضارة الغربية لا أمرا لا

ما يعاب حسب أبو زيد ، خطاب ثاني يرفض الآخر "الغرب "كيرل في حضارتو ما يتناقض مع تراثنا الإسلبمي لكن 
كفي ىذا الشأف يقوؿ أبو ،  النفعية ميوبؽما الإيديولوجيةبدا يلتقي مع  على ابػطاببْ أك ابؼوقفبْ أنهما استثمرا البَاث

البعد  إىداركابغقيقة أف ىذا ابؼوقف النفعي من البَاث في ابػطاب الديبِ يساعده في توظيف آلية  " زيد :
 . ( 2)التاربىي..." 
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تظهر معافَ ىذا ابؽدر التاربىي من خلبؿ الكيفيات البٍ تعامل بها ما يسميو أبو زيد ابػطاب الديبِ كما  
كنفي  ،انتقاء من البَاث ما يتوافق مع مصافٌ ابػطاب الديبِ  ،تعامل انتقائي نفعي مصلحي ، مع النصوص البَاثية 

صوص البٍ بزدـ مصلحة ىذا ابػطاب تصبح سندا فكل الن، بىدـ  مصلحة ىذه ابػطابات  كإلغاء عن البَاث بفا لا
كيتحاشى التفاسبّ، لو يبررىا مشاريعو كتوجهاتو سواء كانت ىذه النصوص من القراف الكرنً أك ابغديث النبوم كحبٌ 

ىذا البَاث ضده  ابؼعتزلة ،كخاصة تراث ، ىذا ابػطاب التعامل مع النصوص البٍ بها علبقة بدا ىو عقلي من البَاث 
كفي ىذا السياؽ يضيف أبو زيد قائلب :" فحبْ يستند ابػطاب الديبِ  ،كنفي حدب الكثبّ من ابغقائق  إلغاء

ابؼعاصر على ىذا ابعانب من البَاث فإنو يتعمد بذاىل ابعانب الآخر ، مثل ابذاه "أصحاب الطبائع" من ابؼعتزلة 
ة على الابذاه الأكؿ ، كرد الابذاه الثاني إفُ كالفلبسفة ، كيتم ذلك في أحياف كثبّة بإضفاء صفة القداسة الديني

 .(  1)تأثبّات أجنبية ابكرفت بو على الاسلبـ ابغقيقي " 

نرل في ابػطاب الديبِ ابؼعاصر كابػطاب النهضوم تكريسا للغة الاقصاء ، النفي ، التداىل كالتعاطي 
ا ابؼلمح الثاني بؽذه ابػطابات كامن في خلق ابؼصلحي كالنفعي للنصوص البَاثية الاسلبمية ، ىذا ابؼلمح الأكؿ ، أم

نوع من ابؽلوسة ابذاه تراث الآخر ، فعندما يكوف الإقباؿ على تراث الآخر يكوف بطبيعة ابغاؿ بدصوغات معينة ، 
كعندما بهرم التنفبّ بيوف بدصوغات أخرل . ببْ الإقباؿ كالإدبار تتشكل نبرات متعددة كبـتلفة ، ىذه النبرات ىي 

الأساسية بؽذه ابػطابات كأحد مظاىر التوجس فيها ، كىو الأمر الذم يظهر كيتدلى في بـتلف شعاراتها السمة 
كأفكارىا ،فكاف التدديد ىو عنواف الإقباؿ كشعاره ، ككانت الدعوة إفُ العودة إفُ ابؼاضي أم الأصل عنواف كشعار 

اث يقوؿ أبو زيد :" ... ككما كاف التدديد ىو الإدبار عن تراث الآخر ، كحوؿ ىذه القراءات كالتعاملبت بالبَ 
شعار خطاب النهضة ، أصبحت العودة إفُ الأصوؿ شعارا للسلفية ابعديدة ، ككما اعتمدت العودة إفُ الأصوؿ 
الانتقائية النفعية البٍ بزتار من القدنً دكف أف بسس ىيكل بنائو ، اعتمدت العودة إفُ الأصوؿ على الانتقائية النفعية 

ا ، لكن خطاب النهضة كاف بيارس فعاليتو غالبا في اطار البَاث الديبِ دكف أف يقبَب من بؾاؿ النصوص نفسه
الدينية الأصلية ، في حبْ تقبَح السلفية العودة إفُ النصوص الدينية ، لأف نهج الاقبَاب كاحد فقد اعتمدت السلفية 

 .( 2)طارا مرجعيا " الغرب إ -عن كعي أك غبّ كعي –في تأكيلها للنصوص الأصلية 

يقر نصر حامد أبو زيد أف بـتلف التيارات البٍ حيٌزت ابػطاب الديبِ كشكلتو فَ تستوعب البَاث بشكل 
سليم ، كبذلك فَ تنتج الفهم الذم يليق بالأىداؼ البٍ من أجلها كانت ىذه التيارات تسعى أك ىدفا في كجودىا 

عافَ على ىذا الأمر ، كىذه قناعات أبو زيد في ىذه ابؼسألة ، فعدـ ىي ، كما ىذه الازدكاجية إلا دلالة كاضحة ابؼ
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استيعاب البَاث الاسلبمي أدل إفُ عدـ برديد موقف كاضح من تراث الأخر ، كىذا الأمر كلد ىذه الازدكاجية أك 
ك التقدـ الازدكاجيات ، كمنو يكوف العدز ملمحا ظاىرا في أفكار ىذه التيارات كابػطابات ، فلم بودث إذف ذل

كالتطور ابؼنشود ، ىذا الأمر كاف سببا في تشكل الوعي الزائف بالبَاث ، ىذا الوعي اختزؿ البَاث في الدين ، فأكبق 
بأصحابو إفُ النزكح بالبَاث ليصبح في خدمة ابؼصلحية كالنفعية ، كىنا يقوؿ ابعابرم معلقا على ىذا ابؼشهد قائلب :" 

صر فَ يسدل أم تقدـ حقيقي في أية قضية من قضاياه منذ ظهر كخطاب يبشر إف ابػطاب العربي ابغديث كابؼعا
بالنهضة كيدعو إليها انطلبقا من أكاسط القرف ابؼاضي ، كلقد بقي ىذا ابػطاب ، كطواؿ ىذه الفبَة كما يزاؿ إفُ 

 .( 1)اليوـ ، سدبْ البدائل ، كيدكر في حلقة مفرغة ... " 

تلك ابػطابات أمرا معلقا بفعل الاسباب البٍ ذكرناىا آنفا ، كضلت  لقد ضلت النهضة ابؼربذاة من خلبؿ
عناكينها كشعاراتها مضطربة من تراثها كتراث الآخر ، كىذا التعليق جعل من سؤاؿ التقدـ أمرا تعاقبت العديد من 

 الأجياؿ على طرحو .

امن البَاث للبستفادة منها ، إف دحض فعل الانغلبؽ لا يكوف إلا بفتنا حواران جادان بيكنينا من تفدبّ كوٌ 
كىذا الأمر فشلت فيو جل ابػطابات كالتيارات الفكرية ابؼختلفة ، لأنها فَ بستلك ابعرأة لإثارة كاستفزاز البَاث بطريقة 
نقدية كسليمة ، فالنصوص البَاثية لا بيكنها أف تفتح ىا الأفق أماـ القارئ كالدارس إلا إذا امتلك شخصية ابؼبدع 

الذم بهيد طرح التساؤلات البٍ بريل إفُ إجبار النصوص البَاثية على التشظي كاستدرار ابؼزيد من القيم البٍ ابغقيقي 
بزدـ التطور كالتددد ، كىناؾ اعتبار ييقيمو بؿمد جابر الأنصارم بؼشكلة التطور كالاستفادة من البَاث ، حيث 

زاما على كل ابػطابات البٍ تتخذ من البَاث نقطة ، كعليو يصبح ل2يصف السؤاؿ النهضوم ب:" ابعرح النازؼ " 
انطلبؽ بؽا أف تتببُ اسبَاتيدية  التدديد من خلبؿ بلورة كعي جديد ، كىذا الوعي ابعديد يتببُ القراءة النقدية  

 كممارسة فعلية كجادة تتعمق في البَاث لتنطيقو بدا بىدـ ابغاضر.

اءة البٍ بهب أف تلتزـ بشركط ابؼمارسة النقدية حبٌ تكوف إف القراءة البٍ يتحدث عنها أبو زيد ، ىي القر 
قراءة منتدة ، كأف تتداكز الوعي القدنً بالبَاث بوعي جديد يرتبط بخصوصيات ابغاضر ، ىذا الوعي لابد لو أف 

ىو تأكيل يبتعد عن التغبِ كالتمديد للماضي ، القراءة البٍ يدعو إليها ىذا ابؼفكر يسميها التأكيل ابغقيقي كابعاد ، 
حقيقي لأنو يقوـ بابؼساءلة التفكيكية الصحيحة القائمة على الاستنباط ، ابػلخلة ، الإزاحة كالاستنطاؽ ، ىذه 
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الأمور لا تصبح بفكنة إلا عندما بيتلك القارئ آلية مهمة البٍ يقوؿ فيها جاؾ دريدا :" ...إف حركا التفكيك لا 
كم تسديد ضرباتها إلا بسكناىا ىذه البنيات " تتوسل ببُ ابػارج ، إنها ليست بفكنة كلا ن  .( 1)اجعة كلا بري

تتضح معافَ القراءة البٍ يسعى إليها نصر حامد أبو زيد إفُ بلورتها ، ىي القراءة البٍ ترتبط بشرط يراه 
الوحيد ضركريا ، كيكمن ىذا الشرط في : ضركرة إزاحة القارئ العادم للبَاث بالقارئ ابؼبدع ، القارئ ابؼبدع ىو 

القادر على الانتاج كالاستثمار في البَاث ، لذلك يرفض ىذا ابؼفكر تلك القراءات المحايثة أك عمليات التصفح العادية 
البٍ تتخذ من القراءة بٌؾرد ىواية ، ىذه القراءات لا تقدـ ابعديد ، القراءة فعل مصحوب بالقصدية البٍ ترسم معافَ 

 ما يسمى بالتناص ، علبقة التناص بسلك القدرة على تعرية البَاث ككشف أسراره.البناء ، القصدية البٍ تؤدم إفُ 

 المشروع التأويلي عند نصر حامد أبو زيد  – 2

إف أشكاؿ القراءات البٍ ترتبط بالبَاث ليست بؾبرة على التعامل مع النصوص البَاثية تعاملب ظرفيا أك نفعيا،  
كإذا كاف ىذا ىو حابؽا كمصارىا فهي لا تعدك أف تكوف إلا قراءة مغرضة قد برددت أىدافا سلفا بطبيعة ابغاؿ مع 

كىذا النوع من القراءة لا ينتج تأكيلبت جديدة ، لأنها تضل  ما يلتقي كأىدافها الإيديولوجية أك أغراضها الشخصية ،
في أطرىا كأدكاتها كمنتداتها كفيو للنص الأصلي ، كىي البٍ بظيناىا سابقا بالقراءة المحايثة ، كىذه القراءات تضل غبّ 

ىذا السياؽ يقوؿ نصر  بريئة بساما في ظن نصر حامد أبو زيد ، لأنها قراءة موازية للبَاث كبلضع بؼصافٌ معينة ، كفي
، كونها قراءة مغرضة تتفق مع النص الأصلي ( 2)حامد أبو زيد :" ... القراءة ابؼغرضة لا تأكيل بؽا إلا إيديولوجيا ..." 

كبؿايثة لو فهي لا بستلك القدرة على الاختلبؼ معو ، ككلما كانت ىناؾ قراءة بزتلف مع النص كلا برايثو فهي دلالة 
، حيث بقد ابؼفكر صبرم حافظ يزكي ىذه الفكرة قائلب :" فالاختلبؼ ىو الطريقة أك ملمح سليم كصحي 

 .( 3)الاسلوب الذم يتم فيو إطلبؽ طاقة النص على صنع ابؼعبُ " 

بودد نصر حامد أبو زيد زاكيتبْ أساسيتبْ لابد لأم قراءة تتعلق بالبَاث أف تنطلق منهما ، كىاتبْ الزاكيتبْ  
تتعلق الأكفُ بالسياؽ التاربىي ، في تتعلق الثانية بالسياؽ الاجتماعي ، بحيث   عنهما حسبو ، لا بيكن الاستغناء

يصبح على ىذه القراءة أف تضع نصب عينيها ىدفان رئيسيان يكمن في إحداث تقريق ببْ ما يسميو أبو زيد بالدلالة 
ببْ الدلالة التاربىية للنص كببْ ابؼعبُ الذم  الأصلية لتاربىية النص كببْ ما ينحدر منها من مغزل كمعبُ ، إذ شتاف

ينتج منها بفعل القراءة كالتأكيل ، كيتضح ىذا معبُ في قوؿ أبو زيد التافِ :" إف التعامل مع النصوص البَاثية لابد أف 
، زاكية ينطلق من زاكيتبْ لا تغبِ إحدابنا عن الأخرل  خاصة إذا كنا نتحدث عن النصوص البَاثية ، الزاكية الأكفُ 
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التاريخ بابؼعبُ السوسيولوجي لوضع النصوص في سياقها من أجل اكتشاؼ دلالتها الأصلية ، كيدخل في ذلك 
السياؽ التاربىي ، بالطبع السياؽ اللغوم ابػاص لتلك النصوص ،  كالزاكية الثانية زاكية السياؽ الاجتماعي كالثقافي 

ص ، كذلك من أجل التفرقة ببْ الدلالة الأصلية التاربىية كببْ ابؼغزل الراىن الذم بيثل دافع التوجو إفُ تأكيل النصو 
 . ( 1)الذم بيكن استنباطو من تلك الدلالة " 

يأتي ابغديث عن ىذه الزكايا كالتأكيد عليها في عملية التأكيل لتحصبْ كدحض الأفكار البٍ تعتقد بأف  
 تتغبّ ، كانطلبقا من ىذه الزكايا نأتي  على نبذ كل النصوص البَاثية بستلك معبُ كاحد كتقوؿ بحقيقة كاحدة لا

 بؿاكلات تغليق النصوص كتسييدها بابغقيقة الواحدة كابؼطلقة .

إف النص حسب ىذا ابؼفكر لا بووز على نعبُ كاحد كحقيقة كاحدة مطلقة ، بل إنو بيتلك في ثناياه تعددا  
ؿ مفتوحا للبجتهاد كالتأكيل ، كعملية التأكيل ابؼستمرة كمضبوطة لا نهائي من ابؼعاني ، ىذا التعدد ىو الذم يبقي المجا

ابؼنهج كابؽدؼ كابػالية من الزيف الايديولوجي ، ىي العملية القادرة لوحدىا على التغلغل إفُ ىذه ابؼعاني البٍ يسخر 
بوتضنها ، ىذه ابغقائق بها النص ، فعل التغلغل ىذا يتيح الفرصة لتفدبّ ىذه ابغقائق ابؼتعددة البٍ بووزىا النص ك 

البٍ بوتضنها النص ىي حقائق مكن الكشف عنها كىنا يقوؿ بؿمد مفتاح :" ىذا المحتمل كابؼمكن من ابؼعاني ، فهي 
 . ( 2)بهذا حقائق بفكنة تناـ داخل النص ببْ معانيو ككلماتو " 

، حيث يصبح إدراؾ أبنية ىذا  نلبحظ في ىذا السياؽ الأبنية البٍ يليها نصر حامد أبو زيد للسياؽ التاربىي
الأمر فعل لازـ في عملية التأكيل دكف أف ننسى أبنية كضركرة مراعاة ما يرتبط بالسياؽ التاربىي من سياؽ الاجتماعي 
كثقافي ، كلن تكوف ىناؾ قراءة بؾدية كمنتدة مافَ بهر الأخذ بهذه الزكايا ، كيلوـ أبو زيد القراءات المحايثة للنص 

 ا قراءات تهدر السياؽ التاربىي كما يرتبط بو .البَاثي لأنه

إف القراءة ابؼنتدة تببِ لنا كعيا جديدا كتؤسس بؼنهديات جديدة البٍ من شأنها أف بزطوا بنا إفُ بناء ما 
يسمى ب :" الوعي العلمي"، كىذا الوعي لا يقوـ إلا بتمكن القارئ من التفرقة ببْ الدلالة كابؼعبُ ، نتحدث عن 

لا الفصل التاـ بينهما ، أمر التفرقة ىذا حسب نصر حامد أبو زيد إبما يأتي كضركرة منهدية ملحة ليكوف التفرقة 
ىناؾ تأكيل بيكن أف نستفيد منو ، سنستفيد من ىذا التأكيل إذا كاف قادرا على برقيق بناء معرفي جديد بالنصوص 

نصر حامد أبو زيد :" ابؼغزل لا ينفك عن ملبمسة  كتفدبّ بنياتو كإرغامها على الانبثاؽ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ
، كعليو تيصبح عملية بذلي الدلالات من خلبؿ تببِ القراءة  ( 3)الدلالة بنفس الدرجة البٍ يوجو بها أبعاد الدلالة " 
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، كإبما ابعدية يرتبط بتدلي ابؼغزل ، فابؼغزل مرتبط بالدلالة ، ىذه الأخبّة لا يتوقف دكرىا الفاعل عند ىذا ابغد 
يتوسع كيتدو دكرىا ليصبح ابؼصباح الذم يكشف عن مرامي القراءة كالتأكيل ، فيتحوؿ فعل التأكيل بهذا إفُ أحد 
الأليات البٍ بها بودث بسظهر ابؼعاني ابؼتعددة كغبّ الثابتة للنصوص البَاثية ، فيكوف بهذا التوليد ىو الدكر الأساسي 

ىي فعل دائرم لا يكاد يتوقف عند حد معبْ أك مستول معبْ لطابؼا كانت لفعل التأكيل ، كعملية التوليد ىذه 
 النصوص لا بروز على معبُ كاحد كثابت .

إف ىذا النوع من القراءة البٍ بواكؿ نصر حامد أبو زيد أف يرسم معابؼها ، فعل تغيٌبو بعض ابػطابات 
ا بفنوعا ، كغبّ مرغوب فيو ، كىذه ابػطابات تغيٌب الدينية، بذعل من ىذه القراءة البٍ يدعو إليها ىذا ابؼفكر  أمر 

فاعلية الوعي ، كبسارس التلوين كما قلنا سابقا ، فلب تكاد تكوف بؾرٌد ترؼ معرفي بيارس لعبة حدب ابغقائق كتضليل 
س الأبعاد البٍ بوتضنها البَاث النصوصي منو ، كىذا يسمى بالعبث بالبَاث ، ىذا العبث لا يؤدم إلا كظيفة الطم

كابغدب كالإخفاء ابؼتعمد للؤبعاد ابؼختلفة للبَاث ، كىنا في ىذه اللحظة تػيغٌيب أك تغيب بؾموعة من العناصر 
ابؼتعلقة بهوية النص البَاثي لتيختزؿ في ىوٌية ابػطابات البٍ بردب ابغقيقة ، في ىذا يقوؿ نصر حامد أبو زيد :" 

من التأكيل إفُ التلوين ، كىذا التلوين ىو شكل من أشكاؿ  عندما يغيب كعي الباحث في فعل التأكيل يتم الوثب
 . (1)القراءات الايديولوجية ابؼغرضة أك التعسفية للبَاث " 

لقد استمرت الأجياؿ ابؼتعاقبة تيردد كتتغبُ بدا يسمى بالنهضة لفبَة طويلة ، بطبيعة ابغاؿ كباختلبؼ 
توجهات ىذه الأجياؿ ببقي ىذا التغبِ حلما استصعب برقيقو كرؤًيتو أمرا ماثلب على أرض الواقع نظرا لأسباب كثبّة 

ت ، لكن فَ نلمس على أرض الواقع أم نهضة فعلية ، ، فظل الكثبّ يضع الأفكار كيقيم التحليلبت كيطرح التساؤلا
كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد عابد ابعابرم :" كمن ىنا بٌذلى لنا زمن الفكر لعربي زمنا راكدا جامدا "ميتا " أك قابلب 

ف كعلى خلفية ىذا ابؼوت كالإجهاض ابؼبكر بؼشركع النهضة يبقى التأكيل  ( 2)لأف ييعامل كزمن " ميت" ..." 
القراءات ابؼغرضة لبَاث كبـرجاتها السبب الرئيس في صناعة ىذا ابؼشهد المحزف ، فلم يكن التأكيل الذم أنتدتو تلك ك 

ابػطابات من خلبؿ قراءاتها ابؼغرضة تأكيلب كاقعيا ، ذلك أف :" لا أحد بيلك أف ينكر أف مشركع النهضة الذم 
العربي قد اعتمد على معادلة طرفاىا : البَاث العربي الاسلبمي ، تولدت ملببؿو مع مطلع القرف التاسع عشر في عابؼنا 

الطي تم توحيده بجوىر الاسلبـ كذاتيتو ابؼطلقة من جهة ، كالبَاث الأكركبي الغربي الذم تم تركيزه في الكشوفات 
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النهضة ، سواء  العلمية كبشارىا التكنولوجية من ابعهة الأخرل ، ككاف التوفيق ببْ طرفي ابؼعادلة ىو أساس مشركع
 . (1)برركت ابؼعادلة في ابذاه الوافد الغربي بععلو معيارا لسلبمة فهم الاسلبـ كبؼشركعية تأكيلو " 

بىبرنا على ىذا ، كاقعنا ابؼريض أ فأين بكن من ىذا التطور الذم يشهده الغرب ؟ ، ما بؿلنا في ىذه  اكلنا م
م يلبحق ىذه الأمة لا بيتلك إلا تفسبّا رئيسيا ، يكمن في التهرب ابغضارة ابؼعاصرة ؟ ، ىذا البَدم كالابكطاط الذ

من مواجهة ابغاضر بحكم أننا فشلنا في ابؼاضي كخاصة في استيعاب البَاث بشكل حسن ، فكاف البَاث مطية 
ننا أصبحنا ييستثمر في تبرير كآرب السياسة  كصناعة التأكيلبت البٍ بذعل من لتعصب عنوانا بؽا . كمن الغرائب اليوـ أ

نلقي اللٌوـ على الاسلبـ ، كنرل أف ىذا التخلف الذم نعيشو مرٌده إفُ كوننا مسلمبْ ، لكن العيب ليس في الاسلبـ 
بقدر ما ىو متعلق بدوقف الانساف ابؼسلم من دينو ، فالانتقائية القاتلة تسبب الإحراج الدائم كابؼعاصر ، كالانتقائية 

لكيفيات معيٌنة كأغراض بٌؿددة ، كفي ىذا السياؽ ابؼتصل بقوؿ الطيٌب التيزيبِ : " ىي البٍ تتلبعب بالبَاث كفقا 
فواقعنا منهار ، كىجىدى في تراثنا القدنً ما يبرر لو انهياره كيؤكده ، ككأننا لا بلتار من القدـ إلا ما نريد كنبغي ... " 

(2 ). 

، يعد مسألة ترىق كاىن الأجياؿ ابؼتعاقبة ، لأنو  ىذا التذبذب في ابزاذ ابؼوقف ابؼناسب كبالكيفية ابؼناسبة 
أحد أشكاؿ الأمراض ابغضارية البٍ لا تدؿ إلا على كجود ضعف داخل كياف الأمة ، فببْ قبوؿ أك رفض تراث 
الآخر كتوظيف مسألة الدين تتخذ ابؼشكلة منحى خطبّ ، لأف الأمر يؤثر بشكل مباشر على حاضرنا ، كسيبقى 

 ابؼستقبل الذم أصبح دائما ببْ قوسي التوجس ، التخوؼ ، التبعية ، الانهيار .مفعولو سارم على 

كتعد مسألة استهلبؾ منتدات الآخر دكف التفكبّ في امتلبؾ الوسيلة البٍ جعلتو سيٌدان أمر يقلق ، لأف ابؼنتج  
فإذا كنا نرفض الآخر  ليس ىو ابؼستهلك ، كابؼنتج دائما يفرض خيٌاراتو ىو على من يستهلك كيستعمل منتداتو ،

لابد أف يكوف رفضنا لو رفضان إبٌهابيا ككليا ، بحيث يصبح ىذا الرفض أحد عوامل تشكيل الذات كالقوة لدينا ، كإما 
أف يكوف إقبالان كليا بهعل منا نذكب في حضاراتو كنطمس شخصيتنا كبقعلها تذكب كليا في مقومات الآخر ، كإما 

موقفنا موقف يسعى إفُ بناء نفسو من داخلو لا يلغي الآخر كلا يعتمد عليو ، كىذا  أف ندرؾ  حقيقة ابؼوقع فيكوف
الأمر بفكن في حالة كاحدة الت يتلخص في : الإقباؿ على تراث من ىو ثقافة تشكلت زمنيا لابد من الاستفادة 

كآماؿ كمتطلبات العصر ، كفي ىذا منها لأنها بذارب كجودية سابقة أمكنها أف توجو بذاربنا الوجودية ابغالية بدا يلتقي 
السياؽ يقوؿ حسن حنفي معرفا البَاث كمعبرا عن قيمتو على أنو :" ... نتاج تاربىي خالص ، صبَّ كل عصر 
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ثقافتو كتصوره فيو ، كتصور القدماء تصور تاربىي خالص يعبر عن عصرىم كمستواىم الثقافي ، كما أف تصورنا تصور 
 . (1)ن مستوانا الثقافي " معاصر يعبر عن ركح عصرنا كع

مل يعاب عن ىذه ابؼواقف البٍ تنظر إفُ البَاث نظرة غبّ مكتملة ، ىو نقص ابعرأة في تناكؿ النصوص  
البَاثية ، ذلك بطرح القضايا ابؼهمة ، كفقداف ابعرأة في ىذه ابؼسائل يؤدم حتما إفُ تغيٌيب النقد الوظيفي الذم 

كما أف ىذه ابؼواقف لا بستلك ابعرأة الكافية للبلتفات إفُ مواقفها بسحيصا   يفضي إفُ كسر ىاجس ابؼسكوت عنو ،
كنقدا ، فهي لا بسارس النقد الذاتي على مواقفها ، كلو أنها تفعل ىذا الأمر ستتمكن حينها من إعادة بناء مواقفها 

ابؼواقف تيغفل مسألة مهمة بناءن سليما يؤدم إفُ بلورة ابؼسائل البَاثية بشكل لا يركمو النقص ، كما أف ىذه 
كتتداىلها ، حيث لا تريد أف تنتبو إفُ النقد الذاتي من حيث ىو مقوٌـ يسمح بؽا بإعادة بناء مواقفها من جهة  ، 
كيساعد ىذا البناء ابعديد على برديد موقف سليم من حضارة الآخر . ذلك أف التصحيح الذاتي الذم مارسو الغرب 

موقف إبهابي من إنتاجنا ابغضارم في العصر الذىبي ، كىو الأمر الذم لا بههلو أم  على أنفسهم بظح بؽم بابزاذ
دارس في ىذا المجاؿ ، ذلك اف الغرب تعامل مع تراثنا بشكل سليم كبدقومات نقدية ، فلم يكن موقفهم متذبذبا كلا 

نة أكلان ، كنقلو كالاستفادة من متنافقا مع نفسو ، فموقفو السليم من البَاث الاسلبمي مكٌنو من دراستو دراسة حس
ابقازاتو ثانيان ، ثم تطويريها ثالثان ، ليفضي ذلك كلٌو إفُ إضفاء صبغة شخصية على ىذا تراثنا ، كلذلك بسكٌن الغرب 

 من الرياٌدة كالاستباقية في كل المجالات ، كجعل منا أمة مستهلكة بؼا تم تدكيره كصناعتو من تراثنا .

كيستمر الصراع مع الآخر كتزداد حدة رفضو لأنو مارس على بعض شعوب الأمة العربية الاسلبمية القهر  
كالاستبداد خاصة بعد ابؼد الاستعمارم ، ىذا ابؼد الاستعٌمارم جلب ابػراب للكثبّ من ىذه الدكؿ ، كعلى خلفية 

م عمق ىذه الأزمة ، كفي ىذا الشأف يقوؿ نصر ىذا الاستدمار كالقهر بمى رفضنا للآخر الناىب كالغازم ، كىو الذ
حامد أبو زيد :" إف التعارض ببْ الأنا كالآخر ، أك ببْ الاسلبـ كأكركبا ابؼسيحية بدأ يتبلور مع انكشاؼ الطابع 

فة الاستعمارم الامبريافِ لأكركبا السياسية في علبقتها بالعافَ الاسلبمي ، كبعد أف كاف ابػصم ابؼتفوؽ بوتفظ  بابؼسا
البٍ تبعده عن الأنا ، كتسمح بؽا كتسمح بؽا من ثم ادراكو ادراكا مكتملب أك شبو مكتمل ، اقبَب من حدكد تهديد 

  . ( 2)الذات بالاحتلبؿ ابؼباشر للؤرض ، بروؿ "ابػصم ابؼتفوؽ " إفُ خطر ماثل كإفُ عدك قاىر " 

د أشكاؿ التعارض القائم ببْ الذات كالأنا ، انطلبقا من ىذا الأمر أصبح الرفض فعلب مبرران ، بل يعتبر أح 
كمرجعية تنطلق منها بعض الابذاىات لرفض الآخر ، بل بهرم في ىذا السياؽ بذاكز الاطار ابؼوضوعي بغضور 
الآخر، حيث براصره ذاتية ىذا ابؼوقف بتصويره بصور بـتلفة كنعتو بصفات مفتعلة أحانا كحقيقية أحيانا أخرل ، ىنا 
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طاب ديبِ جعل من قضية رفض الآخر سياقا فكريا كنسقا ايديولوجي يدافع عنو ، رغم التعاقب الزمبِ بمى كتوٌلد خ
إلا كمركر فبَة الاستعمار إلا أف ىذه ابػطابات بقيت بؿافظة على نسقو مبقيا على قناعاتو ، كىو دائما ما بهدٌد 

يو أف ىذه ابػطابات البٍ تنفر من الآخر لا دفاعو عنها كلما اقتضت ابغاجة ، لكن  الغريب في الأمر كالعديب ف
 تنفر من منتداتو بل إنها تقبل على استهلبكها ، كتتلٌذذ بدختلف تكنولوجياتو البٍ ينتدها ىو .

 التوفيق الوسطية الممكنة  - 3

يعتبر ابغل التوفيقي ملمحا من ملبمح الأزمة الفكرية البٍ يعيشها العرب كابؼسلموف ، لذلك ىناؾ ما يسمى  
بابػطاب التوفيقي ، كىو أحد أشكاؿ ابػطابات البٍ تبحث عن ابؼسالك البٍ يبرز فيها سعي معبٌْ لتمرير أفكار 

ي بوتضن الاختلبفات ابؼوجودة ببْ ذات طابع كسطي ، حيث تتعلق أىداؼ ىذا ابػطاب ببلورة طرح كسط
الطركحات ابؼختلفة ، يرتكز جوىر ىذا ابػطاب على التسليم بضركرة الأخذ بدا ىو صافٌ من حضارة الآخر كنبذ ما 
ىو طافٌ ، ىذا ابػطاب ليس بالطابع ابعديد في مسارات الفكر العربي الاسلبمي بحكم كجود أفكار من ىذا القبيل 

مر ، إذ بقد في التدارب الفكرية السابقة بصاؿ الدٌين الأفغاني كتلميذه بؿمد عبده  من ببْ البٍ دعت إفُ ىذا الأ
ابؼفكرين الذٌين تبنوا ىذا ابػيار الوسطي ، ىذا التيار كاف يسمى حينها ب : "التيار الاصلبحي " ، ىذا التيار ببُ 

" ظل مفهوـ ابؼنفعة ىو الباعث ابعوىرم لعملية أفكاره على مبدأ الانتقاء النفعي ، كفي يقوؿ نصر حامد أبو زيد : 
  .( 1)التوفيق " 

إف ابغاجة إفُ البحث عن ما يسمى بابػطاب التوفيقي أمر كاف بيكن أف لا  بكتاج إليو لو أف الأمة  
من الاسلبمية انتبهت إفُ تراثها بشكل بيكنها من استيعابو كفهمو ، فهو تراث عقلي نفر منو ابؼسلموف كفَ يتمكنوا 

استثماره بشكل كاف ليسمح بؽم كيتيح الفرصة لبناء علوـ بـتلفة كبرقيق ابؼندزات البٍ فاز بها الغرب ، لأنهم 
استثمركه بالشكل اللبئق ، ىذه ابؼندزات العلمية البٍ حققها الغرب ماىي إلا صياغة علمية جاءت نتيدة لتداكز 

حيث أف الغرب أخذ من تراثنا ما أمكنو من بناء قوتو ابػلفيات البٍ لا بسنح القوة لأم مشركع حضارم ، من 
ابؼعاصرة ، فابغضارة الغربية بذاكزت منطق الصراعات ف خاصة صراع العقل مع الدين ، كما بذاكزت مرحلة سيطرة 
رجاؿ الدين على منق ابغياة ، كأعادت بناء بؾتمع كحضارة العقل ، بدقابل ىذا بقد أف منطق الصراع ببْ العقل 

ل ليزاؿ مستمرا معنا ف لذا يوجد ىذا التنافر بينهما كببْ كل ابػطابات ابؼختلفة ، يرل أحد الباحثبْ في ىذا كالنق
السياؽ :" ىذا التنافر ببْ العقل كالنقل أك بالأحرل ىذا الرفض للعقل في ثقافة بعض ابػطابات ينم من جهة أخرل 

، فحبْ كانت تقول شوكة الفلبسفة ، كبذد أفكارىم قبولا لدل  إفُ ذلك العداء التاربىي الذم بطرتو اللعبة السياسية
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رجل السياسة ، كانت تستغل ىذه القوة كالنفود لقهر كل من بىالفهم الرأم ، ككاف بودث العكس بساما عندما تقول 
 شوكة الرافضبْ للعقل.

الأمر إفُ حد  كل ابػطابات الفكرية على اختلبؼ مرجعياتها مارست القهر كالإقصاء ، بل ذىب بها 
التكفبّ ، إلا بعض ابػطابات البٍ كانت بستلك أفقأ نقديا مسابؼا ، ىذا الإقصاء كاف بدثابة ابؼغذم لأسباب التفرقة 
كالضعف ابؼوجود عندنا ، ىو ملمح من ملبمح التقهقر ، التخلف كالتبعية ، حيث يعتبر أبو زيد أف مرحلة خلبفة 

ع كبمى ، في ىذه ابؼرحلة كلدت الطفرة العدائية لتستمر كموركث ثقافي ، كعرفت ابؼأموف مرحلة تغذل فيها ىذا الصرا 
ىذه ابؼرحلة كما تبعها من مراحل عداءن كببّا للفكر العقلبني الفلسفي ، ثم ابقر عن رفض العقلبنية لاحقا رفض 

لأندلس إفُ أكركبا في عصر البَاث ابػاص بها ، يقوؿ أبو زيد في ىذا السياؽ :" ... ىذا البَاث ذاتو انتقل عبر ا
كاف   –في سياؽ تاريخ ابغضارة الاسلبمية  –النهضة كأفادت منو في صناعة معادلة نهضتها ، لكن ىذا البَاث ذاتو 

ثريا مهمشا ، تم حصاره كتهميشو داخل دائرة ضيقة من الصفوة بغساب تراث آخر امتزجت فيو ابغنبلية كالأشعرية 
لذم كتبت لو السيادة كالسيطرة كابؽيمنة ػن البٍ قوٌت شوكتها ابؽيمنة البَكية العثمانية كالصوفية ، كىذا البَاث ىو ا

 . ( 1)على مقدرات العافَ الاسلبمي " 

إف التعدد كالتنوع الذم ينطوم عليو ىذا البَاث فَ تيستغل عناصره جيٌدا ، كما أنو فَ يتأسس كعي تاربىي بو  
حسب نصر حامد أبو زيد ، بفا جعل البعض ينظر إفُ جزءو من ىذا البَاث على أنو عدكٌ للدٌين ، كيرل أبو زيد أف 

ديهٌم معافَ القراءة ابؼثمرة للبٌَاث ، ىو الأمر الذم جعل بؿمد عبده كطو حسبْ من ببْ ابؼثقفبْ الٌذين فَ تتحدد ل
من الازدكاجية في مواقفهم أمرا لا بؿتوما ، ىذه الازدكاجية نتج عنها عدـ التعامل كالتٌعاطي مع قضايا بدوقف ببٌْ 

من طرفي ابؼعادلة   كحاسم ، كعن ىذا البَدٌد يقوؿ أبو زيد :" ىذا البَدٌد ػػػ الذم ىو نتيدة لانعداـ كعي تاربىي بكل
 .( 2)ػػػ ظل بؿايثا بػطاب النهضة ، لكنٌو كاف دائما ينتهي للتٌضاد مع مفهوـ النٌهضة ذاتو " 

كما أف حدكث أك تشكيل كعي بالبَاث في جانبو التاربىي غبّ كاؼو مافَ يٌكن ىناؾ معرفة كاعية دقيقة  
ع دكر كببّ في تشكيل ملبمح البَاث ، كعناصر لبَاث بعناصر كمكونات الواقع الذم بلور ىذا البَاث ، لأف للواق

ابؼتحدث عنها ىنا ىي : البيئة التاربىية ، ابعغرافية كالثقافية ، كما يصبح إدراؾ التنوع الذم بوتضنو البَاث كيزخر بو 
 أمرا ضركريا ، كحسب حامد أبو زيد فإف عدـ كجود خطاب بيتلك القدرة على صياغة مشركع التوقيف يرجع إفُ
 عدـ إدراؾ  ىذه العناصر ، لذلك انزلقت كل المحاكلات البٍ تبنت التوفيق كاسبَاتيدية إفُ مسار التلفيق ثم التهويل .
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 المثقف والمؤسسات الدينية  - 4

ىناؾ مظهر مؤفَ في حضارتنا ، مرض جعل ىذه الأمة فاشلة ، فَ بستلك القوة البٍ تؤىلها لأف تكوف فاعلة  
طور كالتنامي العلمي كابغضارم ابغاصل في زمننا ىذا ، ىذا الواقع ابؽزيل ابؼريض ربظت معابؼو كمشاركة في ىذا الت

كمظاىره ابػطابات الفاشلة حسب نصر حامد أبو زيد ، لأنها فَ ترؽ إفُ مستول تطلعات ىذا الواقع ، ىذا ابغكم 
بػطاب التنويرم كابػطاب الديبِ ، ىذا الذم يصدره حامد أبو زيد علة كلٌ ابػطابات بدا فيها ابػطاب النهضوم كا

ابؼظهر كالوضع الراكد يشكل أزمة العقل العربي ابؼسلم ، كىنا يكوف للمثقف موقف سلبي يظهر في الازدكاجية 
ابؼتحدث عنها ، كىي طابعو الذم لا يغيب عن لغتو ، ىذه الازدكاجية تتمظهر من خلبؿ التناقضٌات ابؼوجودة في 

 ا ابؼؤسسات الدينية البٍ أصبحت بردد موقفا سلبيا من ام خطاب يتببُ خيار التدديد .فكر كسلوؾ ابؼثقف ككذ

إف ابؼصوغ الذم من خلبلو تبلور موقف ابؼؤسسات الدينية ابذاه بعض ابػطابات يكمن في نظرتها السلبية  
نافي للدٌين ، ككل البٍ تعبر أف كل خطاب متفتح على حضارة الآخر ىو خطاب معادم للقيٌم الدينية كىو خطاب م

الأفكار البٍ الوافدة من الثقافة الغربية ىي أفكار مرفوضة ، كالأفكار ابؼعنية بالرفض ىي الأفكار البٍ تؤسس بؼا 
يسمى بابػطاب التنويرم ، لذا في الكثبّ من الأحياف ما كانت ابؼؤسسات الدينية ما تقوـ بتكفبّ أصحابها كمنع نشر  

ا بذربة بفاثلة بؽذا ، كىي بذربة إخواف الصفا الذٌين لا نعرؼ أبظاءىم لأنهم أخفوىا كتبهم ، بقد في تاريخ فكرن
كتعمدكا ذلك ، نظرا لأف الظركؼ كانت قاىرة حينها ، كالأمر اليوـ يتكرر بحكم أف الكثبّ من ابؼشاريع الفكرية 

سساف الدينية ما كانت لتسمح التنويرية حكم عليها بالإجهاض ، لأف أصحابها تعمدكا إخفاءىا ، نظرا لأف ابؼؤ 
بنشرىا ، لذلك بٌذد من ابؼفكٌرين الذٌين غبّكا ابذاىاتهم الفكرية كىضموا قناعاتهم برت ألسنتهم ، كما جرل في بعض 

 الأحياف مقاضاة البعض من ابؼفكرين الذين كاف لباس أفكارىم تنويريا .

 الخطاب التنويري وسؤال النهضة  - 5

لقد سابنت العديد من ابؼسائل في الابكراؼ عن ابؼسار ابغضارم ، إذ يعتبر التقليد ملمحا آخر من ملبمح  
الفشل ، لأنو ساىم بشكل ما إفُ إبعاد الأمة عن العطاء كابؼسابنة في العطاء ابؼعرفي كابغضارم ابؼعاصر ، ظاىرة 

ا ،  حيث يعد سببا بيارس تأثبّا كببّا في مسار التقليد ىي سبب لا يقل خطورة عن الأسباب البٍ ذكرناىا آنف
النهضة كالتقدـ ، التقليد أك الانغماس الكلي في ثقافة الآخر كاجبَار مفاىيمو ىو أحد الأشكاؿ الانسلبخ كالطمس 

،  للهوٌية ، إذ بهعلنا نتماىى بثقافة الآخر ، فنصبح حقلب للتدارب ، ىذا الأمر يقبل على فعلو الكثبّ من ابؼثقٌفبْ
حيث يتحوؿ ابؼثقٌف إفُ ببغاء يردد ما يقولو الآخر ، كفي ىذا يقوؿ عاطف العراقي :" مهمٌة ابؼثقٌفبْ كابؼفٌكرين إذا ما 
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أرادكا خدمة الانسانية ، ىي أف ينقطعوا عن اجبَار الأفكار في عافَ من الأحلبـ كالعواطف ابعميلة ، ليواجهوا العافَ 
وعية ، فدميع الثقافات مهما تعددت الفركؽ بينها تهدؼ إفُ نفس الغاية ، كىي بوضوح ، كاف بهسدكا الواقع بدوض

 . (1)بذهيز الشخص بأفضل الوسائل البدنية كالعقلية البٍ بسكنو من ارقي على أحسن كجو " 

إف الإخفاؽ في إبهاد سبيل التدديد كالرقي ليست مسؤكلية ملقاة على عاتق ابػطاب التنويرم ، كيرل أبو  
أف نبتعد عن إلقاء اللٌوـ كلٌيا عليها ، فيدب أف نقلع عن ىذا الفعل كنعوضو ب : بؿاكلة البحث عن السبل زيد ب

البٍ تساعدنا على تقونً كنقد ابػطاب التنويرم كالنظر في الأسباب البٍ أدت بو إفُ فهم البَاث فهمان غبّ سليم ، من 
لنهضة لأنو كاف سخينا في خانة ابغراـ من قبل ابػطاب ىذا برل أبو زيد أف ابػطاب التنويرم فشل في إحداث ا

السلفي ، ىذا شكل من أشكاؿ التطويق كتضييق النطاؽ إفُ حد ابػنق ، مع أف ابػطاب التنويرم لو يستطع إفُ 
حد كببّ السبّ على نهج ابػطاب ابؼثيل في أكركبا ، ذلك أف ابػطاب التنويرم في أكركبا كاف خطابا جريئا بحكم أنو 

ار ابؼسائل البٍ كاف ابػوض فيها بفنوعا ، كما قزـ من دكر الكنيسة ،لذا برل أبو زيد أف بقاح ابػطاب التنويرم أث
عندنا لابد لو أف بيتلك ابعرأة الكافية البٍ تدفعو إفُ إزالة الغطاء عن ابؼسكوت عنو ، كما بسكنو من إثارة كطرح 

ما أفٌ امتلبؾ ابعرأة يساعد سب أبو زيد على إزالة القناع ككشف القضايا البٍ نتحرج من ابػوض فيها كإثارتها ، ك
ابؼثقفبْ ابؼرتزقة اللذٌين لا يقدموف شيٌئا سول اجبَا ابؼفاىيم ، كىنا يقوؿ نصر حامد أبو زيد :" كيف حققت أكركبا 

لآخر ، ذلك أفٌ تلك النقلة ابؽائلة من ظلبـ عصورىا الوسطى إفُ النور كالتقدـ ؟ ، سؤالا مضمرا كمكبوتا ىو ا
الإجابة ابغقيقية عنو ػػػ كابؼتمثلة في ما أحدثو الفكر التنويرم ىناؾ من نقد البَاث كالعقائد ػػػ تكشف بػطابنا التنويرم 

 .( 2)عن مكامن  العدز كالقصور في بنيتو " 

بَاث قراءة ىذا التقدـ الذم يتحدث عنو نصر حامد أبو زيد ما كاف ليحث غي أكركبا لو مل يتم قراءة ال 
نقدية ، البٍ جرل من خلببؽا إحالة البَاث كالعقائد ابؼساءلة النقدية البٍ انبثق من خلببؽا مشركع النهضة الأكركبية ، 
ىذا الفعل يراه أبو زيد لو تبَاءل معابؼو في ابػطاب التنويرم ، بالإضافة إفُ الأسباب الأخرل البٍ ذكرناىا آنفا ،  

ض مشركع ابػطاب التنويرم ، ثم يضيف أبو زيد سببا آخر يراه ىو قد ساىم في كلها أسباب سابنت في إجها
تعقيد ابؼشكلة ، ىذا السبب كامن في خطورة الفكر الإستشراقي الذم عمق ابؼشكلة  كزادىا تعقيدا ، لأف ىذا 

رفضها ابػطاب  الفكر عبق مقولاتو كنظر إفُ الإسلبـ على أنو دٌين يعطٌل أم تطور ، كىي نفسها ابؼقولات البٍ
التنويرم ، كبطريقة ما أصبح ىو الآخر يدافع عن البَاث كقيٌمو ، فبدؿ أف يتٌدو ابػطاب التنويرم إفُ بذاكز مقولات 
الفكر الإستشراقي كالانعكاؼ على التأسيس للقراءة النقدية ، راح ىذا ابػطاب يرٌد على ىدمات الفكر 
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اث شبيهاف بعمل كنظر الفكر السٌلفي ، كفي ىذا السياؽ ابؼتصل يقوؿ الإستشراقي، فكاف بذلك عملو كنظره إفُ البَ 
نصر حامد أبو زيد :"... إذ كقع ابػطاب التنويرم ببْ سنداف نقيضو السٌلفي كببْ مطرقة ابػطاب الإستشراقي ، 

 . (1)أصبح الدفاع عن البَاث الديبِ ػػػ لا نقده أك برقيق كعي علمي بدلالتو ػػػ أحد مهامو " 

ا الانزلاؽ الذم غبٌّ مسار ابػطاب التنويرم جعل منو فارغا من بؿتواه ، كلا مهمة لو سول الدفاع عن ىذ 
البَاث ، إذ يعتبر بؿمد عبده أحد ركاد ابػطاب التنويرم ، بموذج بيثل ىذا التيار ابؼدافع عن البَاث كالذم تببُ شعار 

 خطابو ، لأف خطابو فَ يتعد بٌؾرد الدفاع عن العقيدة كالبَاث التنوير بؼشركعو الفكرم ، لكنٌو فَ يندز ىذا ابػيار في
الديبِ ، كمنو يكوف ابؼشركع العبدكم حسب نصر حامد أبو زيد مشركعا يفتقر إفُ ابؼمارسة النقدية للبَاث ، كبؼا 

بعنوانو كطابعو فشل بؿمد عبده كغبّه من ابؼفكرين في إحداث التنوير كالتدديد ابؼطلوب برقيقهما ، ابذو ىذا الفكر 
الشكلي إفُ أف يصبح خطابا تلفيقيا ، كفيو يقوؿ أبو زيد :" يتدٌلى الطابع التلفيقي لفكر النهضة التنويرم على 
مستويات عديدة ، تلتقي كلها في البحث عن ابغلوؿ الوسطى لكل التناقضات البٍ يزخر بها الواقع الاجتماعي 

كاحد" يعٌد بدثابة "العلة الأكفُ" أك "علة العلل" لتفسبّ أم تعددية فكرية  كالثقافي من ابعهة ، كفي البحث عن "مبدأ 
، كما بقد أف نصر حامد أبو زيد يرل في حسن حنفي مفكرا ( 2)كانت أـ اجتماعية سياسية ، من جهة أخرل " 

، حيث بقد جسد ىو الآخر خيار ابغلوؿ الوسطى ، كىذا التوجو الفكرم ىو ما يسمى "التيار اليسار الإسلبمي" 
حسن حنفي يدعو إفُ فكرة بذديد البَاث ، حيث يصبح بذاكز الوضع الراىن أمرا غبّ بفكن إذا فَ نتدو إفُ بذديد 
البَاث ، ىذا الفكر حاسم سيساعد على بذاكز مرحلة التخلف كالتطلٌع إفُ أفق جديد ، كىو ما يعبر عنو حسن 

طة البداية كمسؤكلية ثقافية كقومية كالتدديد ىو إعادة تفسر البَاث حنفي قائلب :" البداية ىي البَاث ، البَاث ىو نق
، ىذا التدديد الذٌم يتحدث عنو حسن حنفي ينظر إليو نصر ( 3)طبقا بغاجات العصر ، فالقدنً يصبح جديدا " 

فيقي يتٌدو حامد أبو زيد على أنو لا يتعدل بٌؾرد أف يكوف فكرا يبحث عن ابغل الوسط ،فهو بهذا فكر تلفيقي لا تو 
... التلفيقية نابذة عن ثنائية تصوراتو إفُ استعماؿ البَاث استعمالا نفعيا انتقائيا ، إذ يصفو أبو زيد قائلب :"

كترؾ تأثبّ  ،الفقر الناتج عن بذاىل الأسئلة ابغقيقة كالالتفاؼ حوبؽا  ،يفسر لنا فقر حصاد التنوير  ما ،كأطركحاتو 
 .( 4)بذاىلها يعمل في خفاء" 
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 عند محمد أركون النص والتأويل : المبحث الثاني 

 العقل الاسلامي من منظور محمد أركون - 1

إف بؿمد أركوف مفكر جزائرم من ببْ ابؼفكرين الذين اقبَبوا من دراسة الظاىرة الدينية ، كما حاكؿ ىذا 
التدديد الذم كاف يصبوا إليو بؿمد الأخبّ أف بيارس فعل  التدديد في الفكر الإسلبمي خاصة في بؾاؿ التأكيل، ىذا 

أركوف بدأ بنقد العقل العربي كالاسلبمي ، حيث تغلغل أركوف جيدا في الفكر العربي الاسلبمي في كل مراحلو ، كذلك 
بدراسة بنية ىذا الفكر عبر مراحلو التاربىية ابؼتنوعة ، كبذدر الاشارة ىنا إفُ أف بؿمد أركوف فَ يتغلغل في الفكر العربي 

لإسلبمي فقط ، بل قاـ بدراسة الفكر الغربي كذلك ، ىذا السفر التاربىي في مراحل الفكر الإسلبمي كالغربي مكنو ا
من إحداث نقد لكل كاحد منهما ، كما مكنو من دراسة البنية ابؼعرفية كابؼنهدية البٍ سابنت في بركز معافَ التفكبّ 

 الديبِ .

الفكر بؿد أركوف بأف ىذا الأخبّ ارتبط كثبّا بالبَاث الاسلبمي كثبّا،  بهمع الكثبّ من الدارسبْ كالباحثبْ في
كىذا الفعل كاف أمرا حدث في القرف العشرين خاصة في منتصفو ، كفَ يكن ىذا اللقاء الذم حدث ببْ بؿمد أركوف 

ز كل اىتمامو ، فلم كالبَاث الاسلبمي فعلب عابرا ، كإبما ىو فعل استمر طويلب بحيث أنو خيٌم كليا على أركوف كحا
يبتعد عنو كليا ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أحد ابؼفكرين :" ... فلم ينفصم  ببْ الرجل كموضوعو ، فتكاد لا تذكيري 
الواحد منهما من دكف قرينو . كلقد كاف في كسع بؿمد أركوف أف يكوف فيلسوفان في السياسة كالأخلبؽ كاللبىوت مثل 

اطوريا يتحرؾ في دائرة متعددة ابؼوضوعات كابغقوؿ ) الدين ، الاجتماع السياسي ، سبينوزا ، أك عافَ اجتماع إمبر 
الاقتصاد ( مثل ماكس فيبر ، أك باحثا في الأنثركبولوجيا الثقافية على خيطى كلود ليفي سبَاكس  كبالاندييو ، أك 

ع أف يفعل أيان من ىذه الأمور باحثا في بؿاؿ تاريخ الفكر كبرليل ابػطاب على مثاؿ ميشيل فوكو ... كاف يستطي
كيسليك أيان من ىذه السبل ، فالرجل كاف موسوعة في الاطلبع كابؼعرفة بحيث بيلك ذلك بيسر لا يتعصٌى عليو فيو 

 .  ( 1)خيار أك قرار  " 

ين إف لانتماء بؿمد أركوف إفُ المجتمع الاسلبمي دكر بالغ أبنية في التوجو كالمجاؿ اللٌذاف اختاربنا ، فالدٌ 
الاسلبمي يشكل ركح العقيدة كجوىر المجتمع الاسلبمي ، كباعتبار أركوف فرد من ىذا المجتمع عزز ىذا قناعاتو 
الفكرية البٍ انبثقت انطلبقا من ىذه الأصوؿ دراسة كبرليلب بغية احداث التدديد ، لذلك لا بذد في ىذا ابؼفكر 

معو كأمتو ، فهو لا ينسلخ عن ىذا التاريخ الذم بذؿ ذلك الشخص أك ذلك ابؼفكر الذم يدير ظهره لتاريخ بؾت
جهدا كببّا في دراستو كفهمو . كعندما نتحدث عن فهم كدراسة التاريخ الاسلبمي ، ىنا بهرم ابغديث بطبيعة ابغاؿ 
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وف عن دراسة البَاث الاسلبمي النصوصي الذم يرتبط ارتباطا كثيق الصلة بالقرآف الكرنً كالسنة ، حيث يقر بؿمد أرك
في ىذا السياؽ بوجود بصود كببّ في دراسة البَاث حيث يقوؿ في ىذا الشأف الباحث أبضد بوعود :" ...إف كاقع 
ابعمود الذم كرثو الفكر الاسلبمي ابؼعاصر نتيدة انسداد باب الاجتهاد كانقطاع الإبداع الفكرم بعد القرف الرابع 

رؼ ينادم بالتشبث بالبَاث الاسلبمي ، كيدعو إفُ الكتاب ابؽدرم جعل ابؼسلمبْ ينقسموف فكريا إفُ طرفبْ : ط
كالسنة ، دكف أف يضع منهدا للفهم كالتعامل معهما كمع البَاث الاسلبمي ... كطرؼ ينادم بتدديد البَاث 
الاسلبمي )كضمنو الوحى ( كإعادة النظر فيو باعتباره جامدا لا بوقق نهضة كتقدما في مستول تقدـ الغرب باعتماد 

،  ىذه النظرة البٍ ينظر بها أركوف إفُ البَاث النصوصي الذم انتهدو ابؼسلموف في الأزمنة  ( 1)نهج العقلبني ..." ابؼ
ابؼاضية لا بزتلف كثبّا عن نظرة نصر حامد أبو زيد كابعابرم كغبّىم ، كلكي نفهم ىذه ابؼسألة بشكل جيٌد لابد من 

مشركعو الفكرم من بداياتو إفُ مآلاتو ، كىنا بهب أف بكدد مفهوـ برليل ابػطاب الأركوني بشكل يسمح لنا بتتبع 
الفكر الاسلبمي في نظر بؿمد أركوف أكلان ، ثم نقده للفكر الاسلبمي الكلبسيكي كابؼعاصر ثانيان ، كمنو نصل إفُ 

 مقاربة شركع أركوف من خلبؿ ما يسميو بالإسلبميات التطبيقية كالظاىرة القرآنية ثالثان.

 مفهوم العقل الاسلامي  - أ

 التعريف اللغوي :

العقل في الفكر الاسلبمي مشتق من عقل ، ككرد في مقاييس اللغة لابن فارس حولو :" العبْ كالقاؼ كاللبـ اصل 
كاحد منقاس مطرد ، يدؿ عظمو على حبسة في الشيٌء أك ما يقارب ابغبسة . من ذلك العقل ، كىو ابغابس عن 

 . (2)ذميم القوؿ كالفعل " 

 التعريف الاصطلاحي :

يعرؼ ابن سينا العقل على أنو :" الشيء في الانساف الذم تصدر عنو الأفعاؿ ، كيسمى نفسا ناطقة ، كلو قوتاف : 
إحدابنا معدة بكو العمل ، ككجهها البدف ، كبها بييز ببْ ما ينبغي أف يفعل كما لا ينبغي أف يفعل ، كبوسن كيقبح  -

كيقاؿ لو العقل العملي ، كيستكمل في الناس بالتدارب كالعادات . ػػػػػ كالثانية قوة معدة بكو النظر  من الأمور ابعزئية ،
 . ( 3)كالعقل ابػاص بالنفس ككجهها إفُ فوؽ ، كبها يناؿ الفيض الإبؽي " 

                                                           
 )

.30، ص  2010بوعود ، أحهد ، لقظحورة لقررنشٌ، عشد هحهد أركو، ، هششورلت لقيه،، لقدلر لقبٌاحء ، لقهغرب ، د ) ( ، 
1(

  
 )

، هحدة لقعرل ص . 1981،  3وغ، ، وح : عبد لقنلا  وحرو، ، هكوب، لقخحشزً ، لقرحورة ،  لب، يحرس ، هرحٌٌس لق
2(

  
 )

. 42، ص  1980لب، نٌشح ، عٌو، لقحكه، ، وح : عبد لقرحهح، بدوي ، دلر لقرو  ، بٌروت ، د) ( ، 
3(

  



 

243 
 

وف على كجوه بـتلفة لقد عرَّؼ الاماـ بؿمد الغٌزافِ العقل على أنو :" اسم مشبَؾ تطلقو ابعماىبّ كالفلبسفة كابؼتكلم
بؼعاف بـتلفة ، كابؼشبَؾ لا يكوف لو حد جامع ، كعلى ىذا لابد من تقسيمو قبل تببْ ابؼراد بو ف لأنو بىتلف 

 .   (1)باختلبؼ الإطلبقات " 

ىناؾ كثرة كتنوع في تعاريف العقل سواء من الناحية اللغوية أك الاصطلبحية فَ نرد أف نذكرىا ، لذا إكتفينا  
عض منها للبستدلاؿ لا للحصر ، كابؼلبحظ أف ىذه التعاريف تنوع استعماؿ العقل في التدليل على أمورو شبٌ بذكر ب

كمتنوعة ، كنكتشف من ىذا أف مفهوـ العقل في الفكر الاسلبمي ىو نوعاف ، إذ بقد ذلك العقل ابؼشبَؾ ببْ البشر 
قلبنية بالقاسم ابؼشبَؾ ببْ البشر بغض النظر عن بحكم أنو ملكة معطاة لكل إنساف ، كىو ما تسميو النزعة الع

اختلبؼ مللهم كعقائدىم ، كىناؾ عقل خاص بردث عنو القرآف الكرنً ، كىو ذلك العقل الذم يستمد نوره من 
 الوحي كالإبياف .

ائل أف الاقرار بوجود ىذه التفرقة ببْ العقل ابؼشبَؾ كالعقل ابػاص أمر يرفضو البعض كيركف فيو أمران لا ط 
منو، في حبْ أف ىذا التعريف يصبح من الأمور الضركرية بحكم أف ما يبَتب من نتائج من استعماؿ العقل يرتبط في 
جوىره بنوع العقل كمكانتو ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أبضد بوعود :" ...فإذا ما اكتفى الإنساف بالعقل  "الألة 

كار داركين كفركيد ...كىذا عقل ضاؿ طاغ صم آذانو عن بظاع ابؼشبَكة" فقط فإنو لن ينتج لنا إلا أفكارا مثل أف
 .( 2)الوحي ..." 

 العقل الاسلامي عند محمد أركون  -ب 

يتداكز بؿمد أركوف تلك التعاريف البٍ يضعها البعض للعقل الاسلبمي لأنو تربطو بفكرة الثابت كابؼطلق ،   
الأفلبطونية ابغديثة كغبّىا من الفلسفات ، لأنو في نظر أركوف  كما أنو يتداكز العقل بابؼعبُ الذم تقيمو لو ابؼسيحية

بذسد ابؼفهوـ ابؼوركث للعقل ، ىذا الأمر بهعل منو عقلب جامدا رتيبا ، فإذا كانت ىذه الفلسفات تنظر إفُ العقل 
فكرية ابؼتطورة على أنو قوة خالدة تستمد ركحها من النشاط العرفاني ، فإف اركوف يعرؼ العقل على أنو :" القوة ال

، التاربىية البٍ يتحدث عنها أركوف ىي ( 3)ابؼتغبٌّة بتغبّ البيئات الثقافية كالايديولوجية ، القوة ابػاضعة للتاربىية " 
تاربىية العقل ذاتو كالبٍ تأسس عندما ينتفض العقل على كل ما بهعل منو أمرا مرتبطا بثقافة معينة كفلسفة معينة ، 

ركوف عندما يقوؿ :" العقل ليس جوىرا ثابتا بىرج عن كل تاربىية ككل مشركطية ، فللعقل كىو ما نفهمو عند أ
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، التغبّ أمر ضركرم لأنو مرتبط بتغبّ الثقافات كتنوع ابؼناىج ، كلا ييعقل أف يضل العقل حبيس ( 1)تاربىيتو أيضا " 
مقولات معينة ، كما أف التفكبّ البشرم يغبّ من مواضيعو كمناىدو فإف العقل يتغبّ تزامنا مع التطور التاربىي لفكر 

لسياؽ يقوؿ أركوف :" مفهوـ العقل نفسو لو تاريخ . البشرم ، فلب يبقى العقل ثابتا مرتبط بدا ىو ثابت ، كفي ىذا ا
فالعقل الذم كاف يستخدمو ابغسن البصرم ليس ىو العقل نفسو الذم كاف يستخدمو ابن خلدكف ، كالعقل الذم  
كاف يستخدمو ابن خلدكف ليس ىو نفسو الذم استخدمو بؿمد عبده ، كالعقل الذم كاف يستخدمو بؿمد عبده 

تخدمو طو حسبْ ، كالعقل الذم استخدمو طو حسبْ ليس ىو العقل نفسو الذم استخدمو ليس ىو نفسو الذم اس
 . (2)أنا شخصيا اليوـ " 

إف الأمر ابؼتاح فهمو من خلبؿ ىذا القوؿ لا بىرج عن إطار الرفض الشامل للعقل ابؼطلق الذم يرتبط  
ذم حدب أفق ابؼمارسة النقدية على بابعوىر الثابت ، كفي قولو ىذا تلميح صريح إفُ رفض فكر الاسلبمي ال

مبادئو، كالتافِ أبقى العقل رىبْ ىذه الاعتبارات ، ىذا العقل ابؼتحدث عنو ىو العق الذم يسميو أركوف بالعقل 
 الإبؽي الذم دعا إفُ دراستو كتفكيكو .

 ـــ العقل الإلهي ونقده عند محمد أركون  ج

ىو الأمر ذاتو الذم بقده في الديانات  لإبؽي للعقل ،لقد قاـ الفكر الاسلبمي ببَسيخ فكرة الأصل ا 
التوحيدية ، كفي الفكر الإغريقي كفي الفلسفة الأفلبطونية ، فالعقل بهذا ابؼنظور يوجهو كيؤطره  الأصل الإبؽي الذم 

سبق بودد لو الصواب ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أركوف : " أف ابؼطالبة بعقل أبدم كوني خالد منسدم بساما بشكل م
مع تعاليم الوحي كانت دائما موجودة في بـتلف ابؼدارس الفكرية في الاسلبـ ، كإبما أيضا في اليهودية كابؼسيحية ، 
ككانت ىذه تنص على أف الإبياف بالوحي يقوم العقل البشرم كيهديو  ، ىذا العقل الذم يظل كلما اعتمد على 

 .( 3)نفسو " 

رتكزا كمنطلقا يسلم بو الفكر الاسلبمي ، فيصبح الابياف بالوحي عامل يعد الأصل الإبؽي للعقل الاسلبمي م 
تقوية من جهة ، كمن ابعهة الأخرل عامل توافق مع العقل ابؼشبَؾ ، أم البشرم ، كبهذا يكوف الوحي بهذا ابؼنظور 

قدس الذم لا بهوز منظومة تؤسس بؼا يسمى بخطاب ابؼعرفة ، كمنو يستمد ىذا العقل ىالتو الإبؽية البٍ تسيٌج بابؼ
بـالفتو كمنو يصبح : " الابياف بوجود أصل إبؽي للعقل يضمن التدذر الأنطولوجي لعمليات العقل البشرم كاف قد 
دعم كانتشر في الاسلبـ عن طريق ابغديث ابؼشهور ابؼنبثق عن الفكر الإشراقي : إف الله تعافُ بؼا خلق العقل قاؿ لو 
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، ثم قاؿ لو لأقبل فأقبل ، ثم قاؿ لو أدبر فأدبر إفُ أف قاؿ لو : كعزٌتي كجلٌبفِ  قم فقاـ ، ثم قاؿ لو أقعد فقعد
كعظمبٍ كاستوائي على عرشي كقدرتي على خلقي ما خلقت خلقا أكرـ منك كلا أحسن عندم منك ، بل أخذ بك 

صف بابؼطلق . كبالتافِ يصبح بؽذا العقل كجود متعاؿو يت ( 1)كأعطى ، كبك أعرؼ كبك أثيب كبك اعاقب " 
كابػالد، لأنو بىضع لسلطة الوحي ، كابػضوع لسلطة الوحي معناىا أف ىذا العقل لو بؿددات إبؽية ىي البٍ ترسم 
معابؼو كتوجهاتو ، كانطلبقا من ىذا كعبر الأزمنة ابؼتعاقبة نشأ الفكر الاسلبمي كبمى بفضل ىذه ابؼسلمات ، 

 من خلبؿ القرآف الكرنً كخطاب كنص أصلي ثم أضيف إليها لاحقا كالمحددات الإبؽية البٍ رسم معانيها كلبـ الله
 ابغديث النبوم أك  السنة يصبح عقلب مطلقا . 

ىذا العقل فَ بىضع في نظر بؿمد أركوف إفُ التفكيك كالنقد الأبستمولوجيا ، فبات من الضركرم كابؼهم أف  
ية من خلبؿ فعل التفكيك ، فغياب ابؼساءلة النقدية بلضع آليات كمقولات كمسلمات ىذا العقل إفُ ابؼساءلة النقد

في نظر أركوف يوسع نطاؽ اللبمفكر كابؼستحيل التفكبّ ، ىذا الوضعية  بهب أف بزضع للخلخلة من خلبؿ رفع 
غطاء ابؼقدس عن العقل الإبؽي كفي ىذا الأمر يقوؿ أركوف :" ... أف نطبق على دراسة الاسلبـ ابؼنهديات 

ديدة . نقصد بذلك تطبيق ابؼنهديات كالآفاؽ الواسعة للبحث من تاربىية كألسنية كسيميائية دلالية كالاشكاليات ابع
كأنثركبولوجية فلسفية ، ثم ينبغي البحث عن الشركط الاجتماعية البٍ تتحكم بإنتاج العقوؿ كإعادة إنتاجها ، كل 

 . ( 2)كبـاطره "  Linéaire et Abstraiteذلك بغية معابعة نواقض تاريخ الأفكار ابػطي المجرد 

بات التحليل التفكيكي أمرأ لازما بوتم علينا استثمار كل ابؼناىج كالآليات البٍ تساعد إفُ برليل العقل  
الإبؽي ، حيث يشمل ىذا التحليل التفكيكي بؾالات كثبّة ، لأف النقد لا بيس جانبا دكف آخر في العقل الاسلبمي، 

على أمر يراه أركوف في غاية الأبنية ، يكمن ىذا الأخبّ في ضركرة احبَاـ حقوؽ كىذا التفكيك بهب أف بورص 
ابؼعرفة كالالتزاـ بدبادئها العلمية ، كبودد لنا أركوف المجالات البٍ بهب أف بيسها نقد كتفكيك العقل الاسلبمي ، حيث 

 يتعلق الأمر بابغقوؿ التالية :

 القرآف كبذربة ابؼدينة . -

 جيل الصحابة . -

 صراع من أجل ابػلبفة .ال -

 السنة . -
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 أصوؿ الفقو كالشريعة الاسلبمية. -

 دكر كمكانة الفلسفة . -

 العقل كابؼخياؿ في الأدبيات التاربىية كابعغرافية. -

 العقل كابؼخياؿ في الشعر . -

 الأسطورة كابؼعرفة . -

 العقل الوضعي كالنهضة. -

 العلمانية. -

من خلبؿ ما سبق ذكره عن التحليل التفكيكي كالقراءة النقدية البٍ يتحدث عنها أركوف نفهم أف ىذا الفعل أمر 
ضركرم لسبببْ مهمبْ ، يتعلق الأكؿ بإحداث التغيبّ كالتدديد في كيفيات قراءة العقل الاسلبمي الكلبسيكي ، 

اؼ بها ، أما السبب الثاني فهو مرتبط نقد العقل كىنا يشدد أركوف على ضركرة تطبيق ابؼناىج ابعديدة كالاعبَ 
الاسلبمي ابؼعاصر الذم أضحى يسوغ بؼقولات استمدىا من قراءتو النفعية للبَاث ، كفي ىذا يقوؿ بؿمد غيلبني :" 
 يتطلع أركوف إفُ قراءة نقدية مفتوحة كمنفتحة للفكر العربي الإسلبمي زادهي في ذلك أحدث النتائج البٍ توصلت إليها

دراسات العلوـ الانسانية . كىو اىتم أساسان بالفكر الديبِ كطرؽ اشتغالو ، مقتنعان بدكر الدين في صبّكرة التاريخ 
، من ببْ ابؼفاىيم البٍ تتكرر عند أركوف بقد التحليل التفكيكي كالعقل الاسلبمي الكلبسيكي ،  ( 1)كالمجتمع ." 

ذا ابؼفكر بهب علينا أف نعرؼ مفهوـ التحليل التفكيكي كالعقل كلكي نفهم عملية ابؼساءلة البٍ يدعو إليها ى
الكلبسيكي عند ىذا الأخبّ ، أك بدعبُ آخر ما الذم يقصده بؿمد أركوف من خلبؿ التحليل التفكيكي كالعقل 

 الكلبسيكي  ؟ كبؼاذا يركز عليهما كثبّا ؟ كماىي الأدكات ابؼنهدية البٍ بها يتم ىذا التفكيك ؟

 التحليل التفكيكي عند أركون  - د

يعتبر التفكيك من ببْ ابؼصطلحات البٍ يتداكبؽا الفكر ابؼعاصر خاصة في الدراسات البٍ تكتسي الطابع  
النقدم ، كىو ابؼفهوـ الذم تبلور مع مارتن ىيدجر الذم حرؾ ىذا ابؼفهوـ عندما دعا إفُ إحداث القطيعة مع 

وـ نضدان مع جاؾ دريدا ، كىذا الأخبّ يرجع الفضل في ظهور ىذا ابؼصطلح إفُ ابؼيتافيزيقيا ، ثم ازداد ىذا ابؼفه
ىيدجر ، كىو ما يعنيو عندما يقوؿ:" إنو ىو من قرع نواقيس نهاية ابؼيتافيزيقا كعلمنا أف نسلك معها سلوكا 
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طع شوطا مع اسبَاتيديا يقوـ على التموضع داخل الظاىرة كتوجيو ضربات متتالية بؽا من الداخل .أم أف نق
ابؼيتافيزيقا ، كأف نطرح عليها أسئلة تىظهر أمامها من تلقاء نفسها عدزىا عن الاجابة كتفصح عن تناقضها الداخلي. 
إف ابؼيتافيزيقا ليست نصا كاضحا كلا دائرة بؿددة ابؼعافَ كالمحيط بيكن أف بلرج منها كنوجو بؽا ضربات من ىذا ابػارج، 

 .( 1)التفكيك " كىذه العملية ىي ما دعوتو ب

إف النفكيك بهذا ىو إحداث القطيعة أك القطيعة مع ابؼيتافيزيقا كالتخلص من ىيمنتها كسلطتها ، كتتدو  
ىذه القطيعة إفُ بذاكز الفكر الغيبي ، فهي عملية تقييم كتقويض للميتافيزيقا البٍ حيٌزت الفكر الانساني كربطت 

إفُ أف ىذا ابؼفهوـ فَ يكن ىيدجر كدريدا الوحيدين اللذين بردثا عن ىذا أفكاره جبرا بالغيب ، كبذدر الاشارة ىنا 
 ابؼفهوـ ، فهناؾ ما العرب ابؼسلموف الذم بردثا عن ىذا ابؼفهوـ أمثاؿ ابن خلدكف في نقده بؼناىج التأريخ مثلب .

عرية كالتقويض فعل ىذا العمل الذم يقوـ بو التفكيك عمل يتم بالابذاه إفُ الببُ الداخلية للنص ، لأف الت 
يتم عندما يتمكن الناقد كالدارس من التغلغل إفُ أعماؽ النص أك التدربة الفكرية ابؼراد نقدىا كتفكيكها ، كبناءن على 
العمل ابؼنوط بالتفكيك أداؤه يتدو بؿمد أركوف إحالة الفكر أك العقل الاسلبمي إفُ أسس ابؼساءلة التفكيكية 

يريد أف يقوـ بطرح أسئلة تتدو إفُ تفكيك كتعرية اللبمفكر فيو كابؼستحيل التفكبّ فيو ، النقدية، أركوف بهذا الفعل 
بهذا يرمي ىذا الباحث إفُ بذاكز العقل الأرثوذكسي الذم يسيج بتلك ابؽالة المحرٌـ دراستها ، كالتفكيك عند أركوف 

تداكز التطرؼ كالابكياز الايديولوجي بكن ىو دراسة حرة تستقل عن أم ايديولوجية كتنبذ التطرؼ الفكرم ، كعندما ن
بهذا بكرر ىذه الدراسة كبقعل منها دراسة حرة لا مشركطة ، كتتدسد حرية ىذه الدراسة في امتلبكها القدرة على 

 استعماؿ ابؼناىج ابؼمكنة كالقادرة على إحداث القطيعة ابؼراد إحداثها مع بفارسات العقل الكلبسيكي كمناىدو .

البٍ أنتدها العقل الكلبسيكي ترتبط بسياؽ تاربىي خاص بتلك الفبَة كىو ما أنتدتو عقوؿ  إف ابؼفاىيم 
زامنت تلك ابؼرحلة بدناىج عصرىا كمقولاتو ، كىو غبّ ملزـ لعقوؿ أخرل أف تتبعو ، كلا بهب أف يقدس ليكتسب 

ها القرآف كخاصة ما تعلق بتدربة صلبحية لا تنتهي ، لذلك ترل أركوف يدعو إفُ ضركرة دراسة العلمانية ينطوم علي
ابؼدينة ، كما يدعو إفُ أعادة النظر التاربىي كابؼعرفي للدكلة الأموية كالعباسية ، حيث يعتبر يعتبربنا دكلة علمانية 
كليست دكلة دينية ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أركوف :" التنظبّ الإيديولوجي الذم قاـ بو الفقهاء بيثل انتاجا عرضيا 

بظركؼ كقتو ، كابؽدؼ منو تغطية كاقع سياسي كتاربىي معبْ بدحاجات "دينية" ذات مصداقية . كفي كل بؿكوما 
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، كالذم يرمي إليو أركوف بالتنظبّ في قولو ىذا يتعلق  (1)الأحواؿ ، فهذا التنظبّ مببِ على نظرية معرفية فات أكانها " 
 أحيانا كخلع الشرعية عنها أحيانا أخرل .بالعمل الذم قاـ بو الفقهاء في تبريرىم لدكلة ابػليفة 

على خلفية ىذا العقل الذم فوض نفسو عقلب مهيمنا مطلقا نتدت أفكار غبّ سليمة استعملت الدين  
لأغراض سياسية كفكرية ، غلقت بؾاؿ الاجتهاد كطوقت العقل البشرم كجعلت منو عقلب خاضعا للعقل الإبؽي 

أشكاؿ خلق لعلمنة دينية سيصبح من الضركرم أف تعقلن بدبررات دينية ببيعة  ابؼتحدث عنو سابقا ، كىذا يعتبر أحد
ابغاؿ لبَسم بموذجا فكريا كأنو النموذج الوحيد القابل للتدسيد ، كىذا النموذج مقدس غبّ بؿدكد الصلبحية ، 

اكز مقولات العل لذلك يرل أركوف أنو ينبغي علينا من خلبؿ فعل التفكيك أف نعيد كتابة تاريخ جديد للفكر يتد
 الاسلبمي الكلبسيكي . 

كما يرل أف بفارسة النقدية السطحية البٍ قاـ بها بعض الفلبسفة العرب كابؼسلموف فَ ترؽ إفُ درجة التفكبّ 
في إعادة كتابة التاريخ البٍ يدعو إليها بؿمد أركوف ، لأنو يعتبرىا أحد أشكاؿ بؼركزة عقل جديد لا بىتلف عن سابقو 

ؽ يقوؿ بؿمد أركوف :" الواقع أف العقل الدك غمائي أغلق ما كاف مفتوحا كمنفتحا ن كحوؿ ما كاف بيكن كفي السيا
التفكبّ فيو ، بل بهب التفكبّ فيو أثناء قركف طويلة على ما بهب التفكبّ كالابداع فيو ...بيكن القوؿ بأف نزعة 

لتقييم بعميع ابؼذاىب ابؼوركثة كابؼسلمات التعسفية البٍ التقليد للمذاىب الأرثوذكسية كتكرارىا قد تغلبت على إعادة ا
 ،.(  2)انبنت عليها " 

 سلامي الكلاسيكي العقل الإ -ه 

ىو العقل الذم تشكل بداياتو في مرحلة النزكؿ ، كنقصد بها نزكؿ القرآف الكرنً  كظهور السنة ، كبستد  
للهدرة ، تعتبر  450للهدرة إفُ سنة  150مرحلة تشكل العقل الإسلبمي الكلبسيكي حسب أركوف من سنة  

، حيث دخل العقل الإسلبمي لأكؿ مرة في ىذه ابؼرحلة بالنسبة لمحمد أركوف :" ...مرحلة نشوء العقلبنية كازدىارىا 
مواجهة مباشرة مع عقل أجنبي ىو العقل الفلسفي كالعملي الإغريقي ...كحصلت ابؼواجهة ابغامية ببْ طرفبْ 
أساسيبْ في الساحة الثقافة العربية الإسلبمية ، ببْ ابؼقلدين أك المحدثبْ ابؼرتبطبْ بالعلوـ الدينية كببْ العقلبنيبْ 

، بذدر الإشارة إفُ أف بؿمد أركوف يدعو إفُ مساءلة العقل الكلبسيكي كما تبعو ( 3)بالعلوـ الأجنبية ..."  ابؼرتبطبْ
من عقوؿ تشكلت على خلفية كركاسب العقل الكلبسيكي ، فمثل ما نفكك العقل الكلبسيكي لابد لنا أف بكيل  
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ة النقدية ، ىذه الدراسة النقدية ىي البٍ من كذلك العقل السوكولاستيكي  كالعقل الاسلبمي ابؼعاصر إفُ الدراس
 أجلها قاـ مشركع بؿمد أركوف كخاصة من خلبؿ ما يسمى بالإسلبميات التطبيقية. 

 ـــ الإسلاميات التطبيقية عند محمد أركون 2

يعد مصطلح الإسلبميات التطبيقية مصطلحا بلوره بؿمد أركوف ، حيث يعتبر ىذا ابؼفهوـ :" ... نواة  
، ( 1)ع الفكرم الأركوني ، كلا بيكن معابعة جزء من ىذا ابؼشركع من دكف أف تستوعبو الإسلبميات التطبيقية  " ابؼشرك 

يرتبط ظهور ىذا ابؼشركع بإشكالية البَاث العربي الإسلبمي ككيفيات قراءة ىذا الأخبّ كدراستو ، كالإسلبميات 
التطبيقية لا ترتبط بتخصص معبْ في البَاث الإسلبمي ، كإبما ىي :" بفارسة علمية متعددة الاختصاصات ، كىي 

ابا غريبان باردان حوؿ الإسلبـ بوصر اىتماماتو من خلبؿ  علم جديد بىتلف عن الإسلبميات الكلبسيكية باعتبارىا خط
كتابات الفقهاء كنقلها إفُ اللغات الأكركبية ابغديثة دكف أف بوللها من أجل تعرية فرضياتها الضمنية كيكشف عن 

 ، فالإسلبميات الكلبسيكية علم بىتص بدراسة البَاث الإسلبمي من جوانب( 2)بنيتها ابؼفهومية كابؼصطلحية " 
متعددة دراسة نقدية البٍ تعتبر من صميم عمل التحليل التفكيكي ، كىذا العلم لو موضوعو كمنهدو كغايات يهدؼ 

 إليها كما تعبَض ىذا العلم بصلة من العوائق .  

 أ ــــ موضوع الإسلاميات التطبيقية  

دراسة التاريخ الغربي قاده إفُ إف التدربة الفكرية البٍ خاضها بؿمد أركوف من قراءة التاريخ الاسلبمي إفُ  
ىذا ابؼخاض الذم بلور من خلبلو الإسلبميات التطبيقية كعلم بىتص بدراسة العقل الإسلبمي من بداياتو الأكفُ إفُ 
العقل الكلبسيكي ثم العقل ابؼعاصر ، كعليو يعتبر العقل الإسلبمي ابؼوضوع الرئيسي للئسلبميات التطبيقية ، حيث 

الإسلبمي في بـتلف أبعاده  كدراسة الكيفية البٍ تشكل بها ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ عبد المجيد  بهرم دراسة العقل
خليقي :" ...العقل الإسلبمي قد بدأ في التشكل منذ بذذر اللوغوس الإبؽي في العقل البشرم عن طريق ظاىرة 

ما . فهذا العقل القرآني ىو فاعلية غبّ  الوحي كتأسَّس على مرجعية النص القرآني باعتباره خطابا بومل دلالة عقلية
بؾزأة تستخدـ نشاط الأذف كالعبْ كالعاطفة ، كالذكرل كالتعرؼ كالاستبطاف ، كبالتافِ فهو عقل لا علبقة لو بالعقل 
 ابؼنطقي أك العقل الفلسفي . إنو عقل عرفاني يقر بوجود العديب الغريب باعتباربنا دعامة للؤنطولوجيا القرآنية كلفكرة

 .( 3)ابػلق " 
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إذا كاف العقل ىو موضوع الإسلبميات التطبيقية فلببد لنا أف بؿمد أركوف يوجهنا إفُ التمييز ببْ ما يسميو  
بالعقل الإسلبمي الكلبسيكي كالعقل الكلبسيكي ، كلا أف بللط بينهما كذلك لأف العقل الإسلبمي الكلبسيكي 

ي لأنو بهوز ما ىو ديبِ كما ىو غبّ ديبِ ، كمن ىذه الزاكية بؿض ، أما العقل الكلبسيكي فهو ذك طابع فلسف
يبَاءل لنا أف الإسلبميات التطبيقية تقوـ بعملتبْ مهمتبْ حيث تتعلق الأكفُ بتحليل ابػطابات كنقوـ الثانية بابؼساءلة 

كوت عنها البٍ يعد النقدية ، كتتدو من زاكية أخرل إفُ تكثيف نشاطها في الاشتغاؿ بالقضايا اللبمفكر فيها كابؼس
التفكبّ فيها أمرا مستحيلب:" كمسألة تاربىية النص القرآني كتشكلو كمسألة الوحي كمسألة التعببّ الشفهي للئسلبـ 
كابؼعيش المحكي كالغبّ مقاؿ كمسألة الشخص البشرم ، كمسألة برريف الكتابات ابؼقدسة السابقة على القرآف ، ثم 

 .(1)علقة بالإسلبـ غبّ الربظي كبالأنشطة السيميائية غبّ اللغوية ابؼرتبطة بابغقل الديبِ " مسألة ابؼؤلفات كالكتابات ابؼت

تتدو الإسلبميات التطبيقية عند بؿمد اركوف إفُ الإقرار يأف عملية القبض على ما يسمى بالعقل التأسيسي   
رة في ما يسميو أركوف بابؼدكنة الربظية ،  في  بداياتو الطازجة يعد أمرا صعب ابؼناؿ لأف ىذا الأخبّ عقل منصهر مباش

كما أنو ذاب في التفسبّات القدبية ، ىذا الذم يبحث عن بدايات تأسيسو بيكن نلمسو عند الإماـ الشافعي 
حسب أركوف ، لأنو يرل في الشافعي بداية لتشكل العقل الإسلبمي الكلبسيكي ، كىذا لو مرجعيتو البٍ تطل أفق 

لنزكؿ القرآف كتشكل السنة ، كفي ىذا الشأف يقوؿ عبد المجيد خليقي : " فمحمد أركوف ابزذ مقولاتها على الزمن ا
الرسالة ) القرف الثاني ابؽدرم ( كنقطة انطلبؽ لنقد العقل القانوني في سياقو الإسلبمي قصد انتشالو من كل 

لؤفكار الذم يبتدئ بالقرآف أك تكسبّ الابكرافات الأسطورية ابؼنطقية ، كحبٌ يتدنب السقوط في فخ التأريخ ابػطي ل
كحدة الإبستيمي  بالوقوؼ عند بـتلف ابؼدارس الفكرية ، فهو لا يريد تفضيل مذىب على آخر بشكل مسبق 

، كعليو فإف عمل الإسلبميات التطبيقية  (2)كمتحيز كغبّ موضوعي حبٌ يبعد الأرثوذكسيا البٍ سقط فيها غبّه " 
  ابؼوضوعية أبنها في نظر الكثبّ من الباحثبْ في الفكر الأركوني .عمل منهدي بركمو ضوابط تعتبر

إف موضوع الإسلبميات التطبيقية لا يتمحور حوؿ موضوع العقل العملي بل يتدو عملها إفُ الاىتماـ  
بالعقل التشريعي ، كىو الذم يقصده أركوف من خلبؿ تسميتو بالعقل القانوني ، أم العقل الذم يضع التشريعات 

، كعليو يعد العقل التشريعي مركز كبؤرة العقل الديبِ ، كينشأ عن ىذا الاعتبار ضركرة دراسة  القوانبْ كالنظم ك 
كتشريح ىذا العقل كما يتولد عنو أفكار ، كنظرا لأبنيتو لأف السلطة السياسية تطبق الأفكار البٍ يشرعها العقل 

فهمو كنقده لابد من أف يدخلو داخل نسق شامل ىو ما يسميو القانوني ، كلكي يتمكن أركوف من برليا ىذا العقل ك 
أركوف بالنسق ابؼعرفي الشامل ، كىو النسق الثيولوجي القانوني ، كىذا النسق ىو :" بؾموع العمليات ابػطابية 
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ابؼستخدمة من لدف العقل الديبِ في السياقات الوسطية : اليهودية كابؼسيحية كالإسلبمية بهدؼ تكوين مدكنات 
 .( 1)قانونية "  –إيتيقية 

تقوـ دراسة العقل القانوني على إجراء مقارنة   بينو كببْ العق القانوني في الديانات الأخرل كحبٍ في العقل  
الأكركبي ابغديث كابؼعاصر ، ىذه ابؼقارنة من خلبؿ عملية الوساطة يراىا أركوف مهمة في ترتيب ابعانب التشريعي في 

ف تستفيد من ذلك العمل الذم قاـ بو العقل الأكركبي عندما :" الديانات ، ككأنو يريد من الإسلبميات التطبيقية أ
أف يقطع مع مضامينو اللبىوتية ككل أشكاؿ ابكرافاتو العقائدية كيعيد ترتيب بيتو  –حسب أركوف  –استطاع 

كسو التشريعي من خلبؿ جهود ثلة من ابؼفكرين كابؼنظرين القانونيبْ أمثاؿ ماكيافيللي كبوداف كمونتسكيو ككانط كر 
، كعليو فإف الإسلبميات التطبيقية أخذت على عاتقها دراسة العقل الأسلبمي في كل ( 2)كىيدل كماركس ..." 

بذلياتو ، كىو الأمر الذم مكنها التحوؿ إفُ أداة يتاح بؽا أف تفحص العقل الإسلبمي القانوني بهدؼ نقده كإخبَاؽ 
 الآليات البٍ يشتغل بها حسب أركوف . 

 لإسلاميات التطبيقية ب ـــ منهج ا

تقوـ السلبميات التطبيقية على ابؼنهج ابؼراقبة كالتدريب كالنقد ، كبؼا كانت ىذه الأخبّة قد حلت بؿل الإسلبميات 
الكلبسيكية حسب أركوف فلببد بؽا أف تتداكز منهج الدراسة الذم استعملتو الإسلبميات الكلبسيكية، فإف ابؼنهج 

ا بسزج ببْ ابؼساءلة أك القراءة ذات الطابع التاربىي الأنثركبولوجي في الإسلبميات التطبيقية لو جوانب متعددة بحكم أنه
كببْ القراءة ذات الطابع الألسبِ السيميائي الأدبي ، إذف ىي :" قراءة مزدكجة : عمودية من حيث تركيزىا على بنية 

نصوص الأخرل السابقة النص كالتفاعل معو ، كأفقية من حيث كونها تشبّ إفُ التناص ابغاصل ببْ النص القرآني كال
 .  (3)لو " 

كما أف الإسلبميات التطبيقية عند ىذا ابؼفكر لا تستغبِ عن طريقة أك منهج ابؼقارنة ببْ الثقافات كالأفكار البٍ 
تولدت في الفضاء ابعغرافي التاربىي ابؼتوسطي ، كتعدد جوانب ابؼنهج ىنا يهدؼ إفُ بفارسة النقد بصفة جذرية بعميع 

 أنتدها العقل الديبِ ، ىذا النقد بيارسو أركوف بفعل ابؼقارنة ببْ الديانات التوحيدية عندما يقوـ ب :" الأفكار البٍ
خلخلة التابوىات كاخبَاقها بهدؼ بذاكزىا . كىذه ابؼنهدية الأركونية لا تستبعد من دائرة اىتمامها ابؼخياؿ بجميع 

تخدـ أحدث ابؼناىج الانسانية الكونية من قطيعة كنظاـ أشكالو : الديبِ كالاجتماعي كالفردم... كما أنها تس
ابػطاب كرأس ابؼاؿ الرمزم  كاللبمفكر فيو كعلم النفس الاجتماعي كعلم الأعصاب كالفينومينولوجيا كالنقد الأدبي 
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 بذلياتو كنظرية التواصل كفلسفة التفكيك ... كىي جزء من البَسانة ابؼفاىيمية البٍ قرأ بها أركوف العقل الإسلبمي في
 . (1)ابؼتعددة " 

إف ابؼلبحظ على ابؼنهج الذم تطبقو الإسلبميات التطبيقية ىو منهج بهمع كل ما توصلت إليو العلوـ 
بدختلف بزصصاتها كبؾالاتها ، كابؽدؼ من ذلك إجراء مسح منهدي عاـ لا يستثبِ مرحلة دكف أخرل من مراحل 

بؿمد أركوف عرَّج على العقل من مراحلو الأكفُ أم التأسيسية كصولان  العقل الإسلبمي ، كمن خلبؿ ىذا الفعل بقد أف
إفُ العقل ابؼعاصر دكف أف يغفل عن تلك التأثبّات البٍ مارسها الفكر اليوناني كالغربي كالفكر الإستشراقي على العقل 

ىو ابؼلمح الذم يراه أركوف الإسلبمي ، كما يلبحظ كذلك على ىذا ابؼنهج أنو تغلب عليو ملبمح ابؼساءلة النقدية ، ك 
ملمحا غائبا أك مغيبا في الإسلبميات الكلبسيكية لأنها كما يقوؿ أبضد بوعود :" أف الإسلبميات الكلبسيكية تدرس 
الإسلبـ بصفتو نظاما من الأفكار التدريدية ابؼزكدة بحياتها ابػاصة ككأنها جواىر جامدة لا تتغبّ كلا تتبدؿ ، أم لا 

كلا بزضع للتاربىية . كىذا ىو منظور تاريخ الأفكار التقليدية كما قلنا ، فهو يعتقد أف الأفكار توجد تتلوث بالتاريخ 
مستقلة عن ابغيثيات الاجتماعية كابؼادية المحيطة ، لكأنها تقف معلقة في الفراغ فوؽ الواقع ، كفوؽ الأشياء ، أما 

ة من خلبؿ علبقتها بالعوامل النفسية كالتاربىية كالاجتماعية الإسلبميات التطبيقية فتدرس الإسلبـ كظاىرة دينية معقد
كالاقتصادية ، كلذلك فهي تستخدـ منهديات التحليل النفسي كعلم النفس الفردم كابعماعي كعلم التاريخ كعلم 

 . (2)الاجتماع ..." 

 مهام الإسلاميات التطبيقية -ج 

يهدؼ ىذا اعلم إفُ بررير الفكر الإسلبمي من ربقة ابؼفاىيم البٍ بلورتها العقوؿ القدبية داخل إطار زماني  
كمكاني معبْ ، كبهذا يكوف للئسلبميات التطبيقية أف تفرض كاقعا جديدا بؼمارسة عملية التفكبّ كانتاج الأفكار بعيدا 

سلبميات التطبيقية تهدؼ إفُ : " خلق الظركؼ ابؼلبئمة بؼمارسة عن النمطية القدبية ، لذلك يرل بؿمد أركوف أف الإ
( العتيقة كابؼيثولوجيا البالية ، كبؿرر من الإيديولوجيات الناشئة حديثا Tabousفكر إسلبمي بؿرر من المحرمات ) 

يقية ، من حيث أنها ، كعليو يصبح البَاث كابغداثة من ببْ ابؼهاـ الكبرل البٍ تسعى إليها الإسلبميات التطب (3)..." 
مشركع يهدؼ الغوص في أعماؽ البَاث لاستكشافو من جديد بعيدا عن ابؼنهديات البالية ، فهي بهذا ترفض أف 
يرتبط البَاث بدقولات جامدة لا بزدـ  ىذا العصر ، كما تعد ابغداثة مهمة تسعى الاسلبميات التطبيقية إفُ البحث 

ة البٍ ضلت الكثبّ من الأجياؿ برلم بها ، كلا بيكن أف بردث ىذه النهضة في الآليات البٍ برقق النهضة كابغداث
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كابغداثة إلا بالبَاث ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ عبد المجيد ابػليقي : " فتعريف البَاث يعتمد على مفهوـ ابغداثة ، إذ لا 
سؤكلية ابغداثة كاملة . كما لا بيكن أف نربط العلبقات ابغية بالبَاث كما يقوؿ أركوف ما فَ نتمثل أك نضطلع بابؼ

بيكننا أف نببِ ابغداثة دكف تصفية ابغساب مع البَاث الثيولوجي ، كتببِ تراث تاربىي يأخذ في ابغسباف مفهوـ 
 . ( 1)الإنسية باعتباره مفهوما مركزيا لا بىلو منو المجتمع الإسلبمي الوسيط " 

ميات التطبيقية ، بل ىناؾ مهمة اخرل تهتم بها ىذه لا يعد البَاث كابغداثة من ابؼهاـ الوحيدة للئسلب 
الأخبّة ، كيتعلق الأمر بدا يسمى بالإسلبـ السياسي ، كيعد نقد الإسلبـ السياسي مهمة كعملب لا يقل أبنية عن 
ابؼهاـ السابقة في ابؼشركع الأركوني ، حيث يعتبر ىذا ابؼفكر الإسلبـ السياسي ظاىرة كجب رصدىا كنقدىا ، كلا 

كن أف يتم ىذا الفعل على ىذه الظاىرة دكف أف الشركط نشأتها كالعوامل البٍ سابنت في ظهورىا ، كىنا يتدو بي
اركوف إفُ الإقرار بأف العوبؼة سبب رئيسي ساىم في تشكل معافَ الإسلبـ السياسي من خلبؿ تلك ابؼفاىيم البٍ 

 العنف حسب أركوف . بلورىا الفكر الأصوفِ ، ىذه ابؼفاىيم ساعدت في تنامي ظاىرة

 عوائق الإسلاميات التطبيقية  -د 

ما من مشركع فكرم يتناكؿ البَاث النصوصي كيطرح مشكلة ابغداثة إلا كيتصادـ مع عوائق تعطل تشكل  
ىذا ابؼشركع ، كبروؿ دكف أف يلبمس الواقع الذم يسعى إفُ تغيبّه ، كبؼا كانت مهاـ الإسلبميات التطبيقية ىي 

كابهاد الآليات البٍ توَّلد ابغداثة كاف لابد حتميا أف يواجو بصلة من ابؼعوقات البٍ تعمل على ابغد من  خلخلة البَاث
 اندفاعو كبضاستو .

بيكن ابغديث في ىذا السياؽ عن بضلة من العوائق البٍ براصر مشركع بؿمد أركوف ، حيث يقوؿ ىذا 
الأخبّ عنها :" يتمثل العائق الأكؿ في السياج الدكغمائي الذم بواصر ابعماىبّ الشعبية من الفلبحبْ كرعاة كحرفيبْ 

ابؼكونة من مهندسبْ كأطباء كأساتذة جامعيبْ كرجاؿ كالبٍ لا تسمح بزعزعة بنيتها التقليدية . ككذا الطبقة ابؼثقفة 
الدكلة ، كابػاضعة للقول الانفعالية نفسها كالتصورات الدينية نفسها كلأنظمة العقائد الابيانية كالأعراؼ الاجتماعية 

م زعزعة لسلطتها كالقيم الأخلبقية كالقانونية نفسهاٌ ... أما العائق الثاني يتمثل في رفض النخبة ابغاكمة ) الدكلة ( أ
فهي تسخر بابؼقدس كالرموز الدينية كتعمل على برويلو إفُ شعارات إيديولوجية للبستهلبؾ فقط ، فإنها بابؼقابل لا 

 .(2)تسمح لأم بؿاكلة جادة بػلخلة ىذا التابو فبالأحرل تعريتو ، لأف في خلخلتو خلعان بؼشركعيتهاٌ  
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 ون أسس دراسة الظاىرة القرآنية عند أرك - 3

 مفهوم أركون للظاىرة القرآنية  –أ 

يعتبر بؿمد أركوف أف الظاىرة القرآنية ظاىرة حدثت لأكؿ مرة في تاريخ البشرية ، إذ يقصد بأنها : " التدلٌي  
التاربىي بػطاب شفهي في زماف كمكاف بؿدٌدين بساما ، الزماف ىو بداية التبشبّ ، كالبيئة الاجتماعية الثقافية البٍ ظهر 

لى الطابع الشفهي للقرآف في البداية ، لأنو فَ يكتب أك يدكٌف إلٌا فيما بعد " فيها ىي شبو ابعزيرة العربية . أيفٌٌ ىنا ع
، كمنو  يعتبر بؿمد أركوف أف الظاىرة القرآنية ظاىرة ملبزمة للفاعل الاجتماعي الذم بذسد في شخص النبي بؿمد ( 1)

مرافقة النبي بؽا ب :"ابؼمارسة التاربىية ابن عبد الله صلى الله عليو كسلم ، كبظى ىذا الزمن بزمن نزكؿ القرآف الكرنً ك 
 المحسوسة " ، كاستمرت ىذه ابؼمارسة طيلة عشرين عاما  أم إفُ غاية كفاة النبي صلى الله عليو كسلم .  

عندما قاـ أركوف ببلورة ىذا ابؼفهوـ فَ يكن يقصد الدفاع عن ما يسمى بالبعد الديبِ بؽذا ابػطاب أ[ القرآف  
فَ يكن يقصد أف ينفي عنو ىذا البعد ، كفي ىذا الشأف يقوؿ أركوف  :" فَ أكن أىدؼ إفُ خلع الكرنً ، كما أنو 

التقديس عليو أك نزع التقديس عنو ، كإبما كنت أىدؼ إفُ كصف الأمور كما ىي . كنت أىدؼ في ابؼرحلة الأكفُ 
كالاجتماعية لإنتاج ىذا ابػطاب من قًبل  من ابػطة ابؼنهدية إفُ لفت الانتباه إفُ ابؼشركطية اللغوٌية ، كالثقافية ،

، كيأتي البَكيز على البعد الشفهي للقرآف الكرنً على أنو خطاب تمَّ بلغة كالبٍ ىي اللغة العربية ، ( 2)متكلم ما ..." 
معو كفي مكاف ىو شبو ابعزيرة العربية ، كىنا فَ تكن ابؼواقف متوافقة مع ىذا ابػطاب ، كإبما تباينت لأنها اختلفت 

 كحولو ، فهناؾ رفض كىناؾ قبوؿ . 

إف البَكيز على البعد الشفهي للقرآف الكرنً يهدؼ إفُ إحالة الظاىرة القرآنية إفُ أسس الدراسة ابعديدة البٍ  
تركز على أبعاد متعددة في آف كاحد ، كبدناىج بـتلفة ، كمن ببْ ىذه الأبعاد : البعد اللغوٌم ، البعد السيميولوجي ، 

، الأنثركبولوجي ، لأف ابػطاب القرآني بومل دلالات بؽا علبقة بهذه الأبعاد ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ  النفسي
أركوف:"... كالواقع أف ىذه الأبعاد موجودة أك متواجدة في كل الوحدات اللغوٌية للخطاب القرآني ، ىذه الوحدات 

ابغديث للبستشراؽ . كأقصد بالوحدات اللغوٌية ىنا  البٍ فرزىا التفسبّ الإسلبمي الكلبسيكي كالتأكيل الفيلولوجي
، كيعيب بؿمد أركوف على الفكر الاستشراقي من ( 3)الآية الواحدة أك بؾموعة الآيات ، كالسورة ، كالنص ككل " 

حيث أنو فكر فَ يهتم بهذه الأبعاد ، لأف ىذا الفكر فصل ببْ ىذه الأبعاد احبَاما للتخصصات العلمية ، لذلك 
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ف الاستشراؽ الوضعي فصل التحليل اللغوٌم عن التحليلي الاجتماعي كأبعد ىذا الأخبّ عن باقي التخصصات ترل أ
  الأخرل.

 أسباب القول بالظاىرة القرآنية -ب 

لقد نظر بؿمد أركوف نظرة بزتلف كثبّا عن سابقيو من ابؼفكرين إفُ البَاث كالعقل الإسلبمي ، حيث يعتبر 
، كبوتاج إفُ إعادة النظر في بنيتو ابؼفاىيمية ، تنم ىذه النظرة ابؼغايرة من قناعات شخصية  ىذا العقل ناقص البنية

ترتبط بدحمد أركوف ، نظرا لأىداؼ بمت مع قراءتو لتاريخ العقل الإسلبمي عبر مراحلو ابؼختلفة ، لذلك استنتج أف  
ل الإسلبمي كالقرآف الكرنً بقيت عند حدكد كل الدراسات كالقراءات البٍ حاكلت الاقبَاب من دراسة البَاث كالعق

التقليد للسابقبْ ، فهي في نظره فَ بستلك الشداعة الكافية بؼساءلة البَاث كدراستو دراسة نقدية تفكيكية بدناىج 
مغايرة كمعاصرة ، كفَ يكن بؿمد أركوف مهتما بالنقد فقط ، بل إنو ابذو استحداث ما يسمى بالإسلبميات التطبيقية  

يدرس البَاث كالظاىرة القرآنية من مناحي متعددة كبـتلفة ، كمن خلبؿ ىذا العلم حاكؿ أف يقبَب من دراسة كعلم 
الظاىرة القرآنية دراسة تفحيصية نقدية ، حيث أنو طرح بصلة من الإشكاليات اللبمفكر كابؼستحيل التفكبّ فيها ، 

 نو ، يعبِ اىتمامو بالقرآف من زمن النزكؿ إفُ زمن التدكين .خاصة فيما يتعلق بطريقة بصع القرآف الكرنً كترتيبو كتدكي

بقد أف بؿمد أركوف يستعمل مصطلح الظاىرة القرآنية بدؿ من استعماؿ لفظ القرآف، كبؽذا التوظيف  
الاصطلبحي ما يبرره ، كحوؿ الأسباب البٍ دفعت بو إفُ استعماؿ تسمية الظاىرة القرآنية بدلا من التسمية الشائعة 

عبِ بها القرآف الكرنً ، يضعنا أركوف أماـ السبب بؽذا حيث يعتبر للؤف تسمية أك كلمة القرآف كلمة برمل ابؼلمح كن
اللبىوتي كتدؿ على ابؼمارسة ذات الطابع الطقوسي الذم يدؿ على الشريعة الإسلبمية من جهة ، كمن ابعهة الأخرل 

ابؼراجعة النقدية ، كما بينع استعماؿ ىذا ابؼصطلح قياـ دراسة  فإننا عندما نستعمل كلمة القرآف ىذا بينع من إحداث
موضوعية للبَاث النصوصي تساعدنا على إعادة فهمو بطريقة جديدة كاستكشافية ، كىناؾ سبب آخر يقوؿ عنو 
بؿمد أركوف :" برتاج إفُ تفكيك مسبق من أجل الكشف عن مستويات من ابؼعبُ كالدلالة ، كانت قد طمست 

 .(1)سبت من قبل إفُ البَاث التقوم الورع " ككتبت كن

بًوي ابؼشتغل على الظاىرة    ما نفهمو من خلبؿ الأسباب البٍ أركوف إفُ اختيار تسمية الظاىرة القرآنية أنو  ييشى
كابؼشتغل على الظاىرة البيولوجية ، كالذم يبَتب عن ىذا الاختيار بهعلنا نعيد بناء جديد للقرآف الكرنً كدراسة 

ب مدكف ، كىنا يقوؿ بؿمد أركوف : " التعريف التبسيطي الذم الآليات البٍ انتقل بها من ابػطاب الشفوم إفُ خطا
عرؼ في السياقات الإسلبمية بعبارتبْ بنا " قاؿ الله تعافُ " عند بداية الاستشهاد ، ك" صدؽ الله العظيم " عند 
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تأليف ، نهايتو ، كيرجع سبب رفضو إفُ كوف مثل ىاتبْ العبارتبْ دليلب على عدـ كجود  أم بؾاؿ للمناقشة حوؿ ال
 .(1)أك حوؿ النص ابؼستشهد بو ، أك تناسب الاستشهاد مع ابؼوضوع ، أك مع الظرؼ الذم استشهدكا بو " 

إف الأشكلة البٍ يرمي إليها بؿمد أركوف تقع ضمن نطاؽ توسيع استعمالات مفهوـ الظاىرة القرآنية كالوحي،  
كيعبَؼ أركوف في ىذا السياؽ أنو من خلبؿ ىذا الأمر لا يهدؼ إفُ :" بلورة نظرية لاىوتية حديثة للوحي كبسكبْ 

مة ابؼعبُ الذم يهيمن على ابؼشهد الثقافي ابؼعاصر " ، كىذا ابؼثقف ابؼؤمن من إقامة توافق كانسداـ ببْ إبيانو كببْ أز 
الأمر لا بيكن فعلو كيعتبر ضربا من ابؼستحيل  في الفكر الإسلبمي نظرا لاعتبارات كثبّة جدا ، لذلك ترل بؿمد 

قا من أركوف يطمح إفُ :" إعادة أشكلة مفهوـ الوحي لكي يصبح كاسعا كما كاف عليو الأمر في بدايتو كذلك انطلب
ابؼسيحي "  –ابؼثاؿ الإسلبمي ، لأنو في نظره الأكثر إبنالا من قبل ابؼسار اللبىوتي السائد داخل الفكر اليهودم 

(2). 

يرفض بؿمد أركوف ذلك التعريف التبسيطي للوحي لأنو يراه يضيٌق نطاقو ، حيث ييقدـ الدين إفُ ابعماىبّ  
صر في بؾاؿ الرؤية الأمية من قًبل أناس بيتلكوف القدرة ابعيدة  على السيطرة على النص القرآني كتفسبّه ، كقد بوي

الأصولية لذلك يصل الفهم إفُ الناس فهما ناقص لا يسمح بتوسيع دائرة الفهم للظاىرة القرآنية من جوانب أخرل 
يضىيَّق عليها بفعل سكينة ابؼناىج الأصولية القدبية ، كإذا بظح بإدخاؿ مناىج العلوـ ابؼتعد

دة كبرليل الظاىرة القرآنية ابؼ
من جوانب متعددة كانت دائرة ستتسع ، كيتقدـ معها فهمنا للقرآف الكرنً كيتددد ، كفي سياؽ متصل بهذا الأمر 
يقوؿ بؿمد أركوف :" لقد تشكلت نسخة مبسطة جدا عن تاريخ الوحي كأصبحت في متناكؿ ابؼؤمنبْ الأميٌبْ الذين 

نذ أف كانت ابؼذاىب التقليدية قد أخذت تقدـ ابؼواعظ ابؼشكلة من مبادئ بسيطة كسهلة لا يعرفوف القراءة كالكتابة م
كموجزة ، كىي مبادئ تقوؿ للمؤمن ما الذم ينبغي الإبياف بو ،كما الذم ينبغي نبذه ، كانتشرت ىذه العقيدة 

 . (3)التبسيطية بدءان من القرف العاشر ميلبدم ..." 

كمنو الظاىرة القرآنية كانتشر في بقاع كثبّة من العافَ ، كأصبحت ىذه  لقد ضل الفهم التبسيطي للوحي 
الطريقة التبسيطية تعد بدثابة الطريقة الوحيدة لتعليم الدين ، بل أصبحت تراثا تعليميا في حد ذاتو استطاع أف يشكل 

كبروؿ إفُ عقيدة تعليمية ما يسميو أركوف بالإبياف الإسلبمي ، كىيمن ىذا الفهم التبسيطي للقرآف كالوحي طويلب 
ثابتة انتشرت في كل الأعراؽ البٍ اعتنقت الإسلبـ ، حيث يقوؿ أركوف مبيٌنا أبنية ىذه ابؼسألة قائلب :" ... كىذا 
البَاث التعليمي ساد كىيمن على امتداد قركف طويلة ، كاستخدمت كلمة الله لدعم ابؼعتقدات كالتقاليد ، كالعادات ، 
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لفئات عرقية لغويةٌ عديدة موجودة في بصيع المجتمعات البٍ انتشر فيها " الإسلبـ " ، كىذه الفئات  كالشيفرات الثقافية
ابؼتواجدة في إندكسيا ،كىند ، كالصبْ ، كإفريقيا، كآسيا الوسطى لا تستطيع حبٌ الآف التوصل إفُ القرآف في نسختو 

ن خلبؿ التلبكة الشعائرية جدا للسور القرآف القصبّة ، كما العربية ، كىي تقيم العلبقة مع الله أك بؿمد أك القرآف ، م
تقيم علبقة معهم من خلبؿ ابغكايات الاسطورية البٍ تركم قصص ابؼلبئكة كالأنبياء الذين تلقوا الوحي أيضا ، كىذه 

كى شفهيا للؤطفاؿ كالبالغبْ باللهدٌات المحلية الوطنية "   .(1)ابغكايات بري

 الأسس النظرية لدراسة الظاىرة القرآنية  -ج 

لقد أدركنا أف بؿمد أركوف لا يريد أف يبلور نظرية لاىوتية جديدة ، بل على العكس من ذلك إنو يقوـ  
بتوجيو نقد ا لتلك ابؼبادئ اللبىوتية البٍ كانت تتحكم بشكل قوٌم بالبَاث كعملية تفسبّه النص القرآني ، كيراىا قد 

سطرة " على العبارات القرآنية ، كىذا يفقد العبارة القرآنية صفتها التاربىية ، كىذا الأمر مقصود ، أضفت صفة " الأ
فالعمل الذم قاـ بو ابؼفسرين يقوـ على تضخيم القرآف كتضفي الطابع التقديسي عليها ، كىو الأمر الذم ينكره 

بؽا بعث قراءة جديدة للقرآف رفع الغطاء كإلفاء كيرفضو أركوف ، فمن ببْ الأسس النظرية للمبادئ البٍ يريد من خلب
الطابع التقديسي حبٌ نتمكن حسبو بربط النص القرآني ب :" بشركطو التاربىي كاللغوية كالثقافية من ، كمن ابعهة 

، ذلك أف أنو بشة مبادئ بركمت في  (2)الأخرل إفُ نزج الأدبعة عن كل البَكيبات الفكرية كالعقائدية السابقة " 
 عمل التفسبّم التقليدم كابغديث بيكن ذكرىا على النحو التافِ :ال

 بوتل القرآف الكرنً مكانة مركزية بردد طبيعة العلبقة ببْ الأشخاص كالضمائر ، كما بردد طبيعة ابػالق كببْ  -

 كابؼخلوقات ، كىذه ابؼكانة بذعل من ىذه العلبقات ثابتة . 

 كم أنو كلبـ موجٌو إفُ ضبط ابغياة ، كتدببّ كيفيات العيش بىتلف القرآف الكرنً عن كلبـ ابؼؤرخبْ بح -

كتوجيو السلوؾ الانساني كفقا لقوالب لاىوتية : بقوؿ بؿمد ابػليقي :" ...فعباراتو بردد التصرفات الشعائرية ، 
لميحية كليس كالأخلبقية كالقانونية للمؤمنبْ . إف القرآف ككلبـ حي ، لو كظيفة كجودية بؿركٌة . كىذه الطبيعة الت

 . (3)التصربوية للنص القرآني بذعلو قابلبن للتعميم على حالات عديدة تتداكز قريش كمكة كابؼدينة  " 

 عبارت القرآف الكرنً صحيحة كليٌا .  -
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 الآيات القرآنية تشكل فضاءان إعدازيا لا بيكن أف بوتويو أم فضاء لغوم آخر ، رغم أف القرآف نزؿ باللغة  -

 لا بيكن بؾاراتو كالإتياف بدثلو ، ىو الأمر ذاتو الذم يقر بو القرآف الكرنً في الكثبّ من عباراتو كآياتو . العربية إلا أنو

إف ىذه ابؼبادئ البٍ كانت تتحكم في أعماؿ ابؼفسرين يقوـ بؿمد أركوف بنقدىا كتفكيكها ، لأنها مبادئ  
جديدة ، كتغليق الباب أماـ إمكانية قياـ قراءة تفكيكية  تؤسس لتصور لاىوتي لا يسمح لنا بقراءة القرآف الكرنً قراءة

جديدة للخطاب القرآني يفضي إفُ خنق مفهوـ الوحي كالظاىرة القرآنية في أطر التفكبّ التقليدم ليصبح مفهوما 
يدة ميوَّرثا يدؿ على كليٌة النص القرآني ، كىو الدافع الذم جعل أركوف يعوض تلك ابؼبادئ  التقليدية بدبادئ جد

 كمغايرة بؽا بساما ، كىذه ابؼبادئ بيكن ذكرىا على النحو التافِ :

 اعتبار القرآف الكرنً جزء لا يتدزأ من البَاث الإسلبمي ، كبذاكز فكرة التعافِ كالانفصاؿ البٍ يلحقها الفكر  -

ما كاف قد علٌم كعلٌم التقليدم بو ، لأف ىذا الأخبّ فصل القرآف عن البَاث ، كحوؿ ىذا ابؼبدأ يقوؿ أركوف :" إف 
كفسر كعيش عليو بصفتو الوحي في السياقات اليهودية كابؼسيحية كالإسلبمية ، ينبغي أف يدٌرس أك يقارب منهديا 
بصفتو البَكيبة اجتماعية لغوٌية مدٌعمة من قًبىل العصبيات التاربىية ابؼشبَكة كالاحساس بالانتماء إفُ تاريخ النداة 

 .( 1)ابؼشبَؾ لدل ابعميع " 

 اعتبار لغة القرآف كالنظر اليها من زاكية أنها لغة رمزية ك بؾازية ، لأف ىذا الاعتبار سيسمح لنا بلب ريب بأف  -

 بهعل معاني النص القرآني معاني منفتحة على التعدد كعلى قوؿ ابؼزيد.

 توجيو كتنظيم النظر إفُ القصص القرآني على أنو قصق أك حكايات ذات طابع التأطبّم ، لأنها تسعى إفُ -

 الفعاليات البشرية ، 

 كضع تفرقة ببْ ما يسمية أركوف ابؼستول التاربىي الثقافي كاللغوم للوحي كببْ ابؼستول الذم تتمظهر فيو  -

ظاىرة الوحي على أنها ظاىرة متعالية كأزلية ) تعافِ الوحي كأزليتو ( ، حيث يكوف ابؼستول ابؼتعافِ أمر غبّ معركؼ 
 كابؼستول الثاني يتدلى في الكتب السماكية كىذا ابؼستول تنقلو اللغة بفعل كساطة الأنبياء إفُ البشر. بالنسبة للبشر ،

 اعتبار ابؼصحف الربظي الذم بصع في زمن خلبفة عثماف بن عفاف مصحف غبّ ربظي نظران لأنو حسب  -

                                                           
)
. 21قدٌشً ، صهحهد أركو، ، لقررن، ه، لقوفنٌر لقهوروث إقى وحوٌل لقخ حب ل 

1(
  
 



 

259 
 

زمبِ ، كالكيفية البٍ ريتِّبت بها أركوف خضع ؿ :" ترتيب عشوائي كاعتباطي غبّ خاضع لأم اعتبار منطقي أك تسلسل 
الآيات في سورة الكهف مثاؿ ساطع على ىذه الاعتباطية في البَتيب . كمن ىنا الأبنية البٍ تكتسبها مسألة معرفة 
شركط كظركؼ تشكٌل النص القرآني ف كابغاجة إفُ إعادة ترتيب سور القرآف كآياتو كفقا لتسلسل الزمبِ للوحي ، مع 

 .( 1)ببْ ابػطاب النبوم الشفهي كابػطاب القرآني بعد  الكتابة كالتدكين " مراعاة التمييز 

 رفض استعماؿ كاعتماد ما يسمى بأسباب النزكؿ في تفسبّ آيات القرآف الكرنً لأف الأمر حسب ابؼفكر -

 بؿمد أركوف أمر مضٌلل .

 الأسس المنهجية لدراسة الظاىرة القرآنية  -د 

إف القراءة البٍ يريد من خلببؽا بؿمد أركوف أف يعيد النظر بها في أسس فهم الظاىرة القرآنية مبنيٌة في جوىرىا  
على شركط يغدك جهلها كعدـ الإبؼاـ بها أمران بووؿ كإجراء قراءة تفكيكة نقدية في ىذا المجاؿ ، إف الشرط الأكؿ 

 كجود دراية كمعرفة بابؼناىج ابؼختلفة للعلوـ ابؼختلفة ، حيث يعد ىذا الذم يراه أركوف مهمٌان كيركز عليو كثبّا يكمن في
الشرط مرتبط بالباحث كالدارس للظاىرة القرآنية كالبَاث ، حيث تعد :" ابؼعرفة العلمية البٍ بهب أف يتزكٌد بها القارئ 

النقد الابسيمولوجي . كتركيز كخاصة في بؾاؿ اللسانيات كالسيميائية ابغديثة مع مل يصاحبها ما أطر التفكبّ ، ك 
الأستاذ أركوف على ىذا ابؽدؼ راجع إفُ كونو يعتبر أف انعداـ الأرضية ابؼفهومية كابؼعرفية ابػاصة بالعلوـ الانسانية في 
اللغة العربية ، ناىيك بدا بىصٌ الأبحاث ابؼتعلقة بدا بعد ابغداثة ، ىو الذم يقف كراء صعوبات كسوء فهم لقراءاتو 

 .(  2)تو حوؿ الإسلبـ " ككتابا

ىذا عن الشرط الأكؿ ، أما الشرط الثاني فيتمثل في ضركرة التدرب على التمييز ، كىذا الشرط ضركرم ،  
لأف عملية التدريب البٍ بهب أف بىضع بؽا القارئ تػيعٌد بدثابة الطريق الذم سيتعلم فيو كمن خلبلو القدرة على ابؼقارنة 

كببْ فعل برليل ابػطاب الديبِ ، لأف اركوف يرفض أف يينظر إليهما على أبمها شيء كاحد ،  كالتميٌيز ببْ فعل التفسبّ
كىذه في نظره مغالطة يقع فيها الكثبّ ، حيث يكوف العمل على تفكيك ابػطاب الديبِ عملب لا يهدؼ غلى 

ل ابػطاب يرمي إفُ :" ... تصحيح ابؼعاني كلا يكوف لإثبات الصحيح من التفاسبّ كلا الصحيح في التفسبّ ، فتحلي
إبراز الصفات اللٌسانية ، كآليات العرض كالتبليغ كالإقناع ، كابؼقاصد ابؼعنوية ابػاصة بدا أيبظيو ب "ابػطاب النبوم" 
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، لذلك يصبح التحليل التفكيكي بؾبرا على استعارة مناىج بـتلفة منها : ابؼنهج الألسبِ السيميائي ، منهج  (1)..." 
 النقد التاربىي ، منهج الأنثركبولوجيا .

 الظاىرة القرآنية في ميزان الألسنية السيميائية  -ه 

اعتماد ىذا ابؼنهج في عملية التفسبّ إف تطبيق ابؼنهج الألسبِ كفيل بتمكيننا من تفكيك ابػطاب القرآني ، ك  
كالتأكيل يىعد بقوؿ ابؼزيد من ابؼعاني كالعبارات البٍ بيقت متخفية داخل بيبُ ابػطاب القرآني ، لأف ابؼناىج السابقة 
كنقصد ابؼناىج التقليدية عدزت عن فعل ذلك بفعل منظومتها ابؼنهدية البالية ، فالتفكيك الألسبِ ىو تفكيك لغوم 

لة قراءة العلبمات القرآنية ككشف مضمونها ، ىذا التحليل الذم يركٌز عليو بؿمد أركوف بيس مستويات يعمل ع
عديدة يقوؿ عنها بؿمد الأندلسي :" ...ابؼستول الأكؿ ىو التحليل النحوم كالقواعدم حيث يهتم بدراسة صائغات 

ء كالأفعاؿ ، كالنظم كالإيقاع ، كالنموذج كشبكة الضمائر كالعلبقات فيما بينها ، كالأبظا  –ابػطاب كمشكلبتو 
كىي ضركرية في قراءة النص القرآني لأنها ىي البٍ تفسٌر آليات الاشتغاؿ النحوية كابؼعرفية  -الفاعلي أك العاملي ...

 .( 2)لذلك النص " 

عبُ ، كمعرفة ابؼعبُ يعتبر بؿمد أركوف البنية اللغويةٌ للنص القرآني بروز العديد من البَاكيب ابؼتعددة تؤسس ابؼ 
ىذا يرتبط أساسا بالقياـ بعمل ضخم من طرؼ الدارس ، كيتطلب الأمر منو ابؼعرفة الشاملة بقواعد اللغٌة العربية البٍ 
نزؿ بها القرآف الكرنً ، كالتحليل اللغوم النحوم كحده لا يكفي حسب أركوف ، بل بهب أف تيضاؼ إليو جوانب 

لبَكيبة المجازية كالبنية السيميائية أك ما يسمى في السيميولوجيا بالدلالات ، كىنا لابد أخرل تتمثل في معرفة كبرليل ا
من إدراؾ تداخل ابػطاب القرآني من الناحية النصوصية مع نصوص أخرل مقدسة ، ىناؾ عمل جبار ينتظر ابؼفسر 

كالتفكيك اللغوم النحوم الدلافِ كابؼؤكؿ على ىذا ابؼستول ، ككػأننا بدحمد أركوف من خلبؿ تركيزه على التحليل 
الألسبِ يريد أف يقوؿ أف التحليل اللغوم ىو ابؼستول الأكثر حضورا عنده ، إذ يوليو أبنية كبرل كيعتبره مرحلة مندية 
أكلية ضركرية ، لأننا حسبو بكن لا نشتغل على نص عادم ، بل بكن نشتغل كنتعامل مع نص لو ىيبتو كحضوره 

:" التحليل الألسبِ السيميائي بهب أف بوظى بالأكلوية ابؼنهدية في دراسة النص القرآني ، فلؤف ابػاص ، كعليو  فإف 
الأمر يتعلق ينص ديبِ تأسيسي ذم ىيبة كبرل ، لا بيكن مقاربتو دكف أخذ ابؼسافة النقدية من بعض ابؼسائل البٍ 

 . (  3)رآني ... : بزص ميرسل ابػطاب كابؼكانة اللبىوتية كالوظيفة ابؼعرفية للخطاب الق
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يطَّلع التحليل الألسبِ إذا أبقز بشكل سليم كصحيح إفُ تأدية مهاـ كبرل حيث يكوف بؽذا التحليل أف  
يؤدم إفُ اكتشاؼ كإثبات أف : ابػطاب القرآني خطاب مشكٌل بآليات لغوية كتركيبا تؤدم كظيفة إقناعية ، 

لسيميولوجي نتببٌْ كنصل إفُ التميٌيز ببْ كحدات النص القرآني حداجية ، تعليمية ، تأسيسية ، كعن طريق التحليل ا
من جهة ، كمن ابعهة الأخرل سندرؾ أف ىذه الوحدات مبنيٌة على تسلسل حدثي مركب ، منها ما يأتي في قالب 

 التالية : دراماتيكي كمنها ما على ىيئة ابؼسرحي ، ، كتعافً البنية الدراماتيكية كابؼسرحية بؽذه الأحداث ابؼوضوعات 

 الأحكاـ كتبليغ الرسالة  -

 رفض الإبياف . -

 رفض العبادات . -

 قبوؿ العبادات . -

 ابغساب كالقيامة . -

 الدار الآخرة . -

إننا عن طريق التحليل اللغوم نكتشف ىذه البنيات كالعابؼات كالدلالات ابؼختلفة البٍ بووزىا ابػطاب القرآني ، 
البٍ بوتويها ، كىي موجودة فيو لتؤدم كظائف بـتلفة ، فهناؾ النمط حيث يكشف القرآف الكرنً أبماط ابػطاب 

النبوم ، ابغكمي ، السردم القصصي ، التشريعي ، كيرل بؿمد أركوف أف البنية الدلالية للخطاب القرآف بنية تعمل 
يرتبط بكل سورة  على توجيو أبماط ىذا ابػطاب ، كما تعمل ىذه البنية السيميائية على توجيو مستويات ابؼعبُ الذم

 أك مقطع أك آية ، كما تساعد ىذه الأخبّة على إدراؾ ابؼعبُ الشوفِ للخطاب القرآني .

إف التفكيك كالتحليل السيميائي يؤدم إفُ كشف تلك التلبعبات الدلالية البٍ قاـ بها ابؼفسركف كالفقهاء  
، حيث يتم ىذه الأمر بتصويغ كصناعة كحياكة  عندما قاموا بعملية التلبعب بالسياؽ الدلافِ لآيات القرآف الكرنً

أحداث سردية دراماتيكية تقوـ على نزع السياؽ كتركيبو من جديد بدعبُ :"... أف آيات القرآف تنتزع من سياقها 
كبغظتها التاربىية لكي تقحم في سياقات أخرل كبغظات زمنية أخرل ، كيفعل الفقهاء كابؼفسركف ذلك من أجل خلع 

لإبؽية على التفسبّ كالفقو كالشريعة كبؾمل ما يدعى بالبَاث الإسلبمي ابغي ، كىذه العملية البٍ لا بسيٌز ابؼشركعية ا
 ، ( 1)ببْ بغظة القرآف كاللحظات الأخرل كىي البٍ يدعوىا الأستاذ أركوف بالتلبعبات السيميائية " 
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ثل في جعل البَاث مقدسا ، ىذا التلبعب حاصل على مستول السياؽ يهدؼ إفُ برقيق غاية كاضحة تتم
كىو عمل يقوـ على فعل الاستشهاد بالآيات القرآنية بػلق الوظيفة التبريرية للسياؽ الفكرم الذم نستشهد لو ، كقد 
يتعدل استعماؿ ىذا التلبعب الدلافِ إفُ سياقات أخرل كابػلق السياؽ التبريرم للفكر السياسي كالإيديولوجي ، 

وف لاستعماؿ كتوظيف ما يسمى ب :"أسباب النزكؿ " في تفسبّ كتأكيل آيات ابػطاب كمنو يتدلى رفض بؿمد أرك
القرآني ، كيرل في توظيفها أمران  لا بىرج عن نطاؽ الاستعماؿ النفعي للبستحواذ على رمزية كشرعية النص كابػطاب 

برليل ابػطاب برليلب جديدا  القرآني ، لذلك يصبح توظيف التحليل اللغوم السيميائي أمرا ضركريا لأنو يقوـ على
بوبـَ السياؽ النص للقرآني من جهة ، كيكشف التلبعبات الدلالية من ابعهة الأخرل ، كفي ذات السياؽ ؼ" إف 
توظيف آليات التحليل السيميائي في قراءة النص القرآني يكشف أفَّ الله أ كالوحي ، كالرسوؿ ، كالقرآف ، كالسنة ، 

ل متماسكة حية ، جوىرانية ، أك كسيادات عليٌا إلزامية كنهائية ، تعمل على صياغة ابؽيكلة كالشريعة ، تتواجد كفواع
 . ( 1)ابؼسيطرة للفكر الإسلبمي ، كتتحكٌم بالتطور التاربىي لمجتمعات الكتاب ابؼقدس " 

 من الأسس النظرية والمنهجية إلى النتائج  -و 

تعددة كاستثمارىا في مراقبة فهم كبرليل الظاىرة القرآنية أمر من إف توظيف نتائج العلوـ ابؼختلفة كمناىدها ابؼ 
شأنو إف يؤدم إفُ نتائج مهمٌة ، تساعد على أصعدة بـتلفة في بذاكز الفكر النمطي التقديسي ، فهي بسكن النخبة 

صعيد آخر  ابؼثقفة من بذاكز مقولات العقل اللبسامي عبر كل مراحلة كانتاج كعي جديد بابػطاب القرآني ، كعلى
فإنها ستمكننا من رفع القداسة كسياج بوتدز داخلو البَاث كالتعامل مهن ابستمولوجيا ، أما عن النتائج البٍ تبَتب 
عن استعماؿ منهج التحليل السيميائي اللغوم ، فإف ىذه الوثبة ابؼنهدية سيكوف بؽا نتائج عظيمة كمهمٌة يراىا بؿمد 

 يتسم بابؼوضوعية بغظة دراسة ابػطاب القرآني . أركوف كفيلة بتشكلي كعي علمي جديد

إذا انتهت ابؼقاربة اللغوية السيميائية للقرآف إفُ إحداث قطيعة مع التفاسبّ التقليدية كابؼعاني البٍ أنتدتها ىذه  
التفاسبّ ، فإننا حينها سنعبَؼ بأىيمو ىذا ابؼنهج ، كسندرؾ أنو منهج قادر على بلورة  أبنية كضركرة كالاقرار 

عبَاؼ بهذا الطابع بويل كيقضي إفُ توسيع أبماط معاني النص القرآني ، بالطابع الرمزم كالمجازم للغة القرآنية ، كالا
كىنا أمكننا أف نتحدث عن القطيعة الابستيمولوجية  مع أبماط الفكر الإسلبمي التقليدم الذم احتدز ابؼعاني داخل 

ك مفاىيمية بروز القدرة على دائرة ابؼقدس كابؼتعافِ ، كيقر بؿمد أركوف ىنا أنو لا توجد أم منظومة معرفية أك علمية أ
استنفاذ معاني ابػطاب القرآني ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ أركوف : " لا يوجد أم معرفة كلا أم نظاـ بيكنو أف يستنفذ 
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، كمن خلبؿ دراسة ىذا ابؼفكر لتاريخ الفكر الإسلبمي كاجتهاداتو يراه فكران عطل حضور ( 1)معناىا بشكل نهائي " 
 خطاب القرآني ، كما عمل على إنكارىا كاستعمل سلطة النص استعمالا إيديولوجيا .الوظيفة الرمزية لل

يؤدم الاعبَاؼ بالوظيفة الرمزية للخطاب القرآني على صعيد آخر كيلعب دكرا بالغ الأبنية في تطوير نظرية 
خلبلو معانيو ، كفي ىذا اللغٌة الرمزية ، كىي لا تتطور إلا إذا بظح للخطاب القرآني بإحداث تشظي معرفي يطور من 

السياؽ يقوا أركوف :" إف اللغة القرآنية البٍ كصلت إفُ مستول عاؿ من التعببّ الرمزم تتيح لنا أف نسهم في بلورة 
نظرية اللغٌة الرمزية بالعلبقة مع سياؽ الفكر المجازم الذم ظهرت فيو ، كمع سياؽ الفكر العلمي الذم يعيد الآف 

 .(2)ة "  استكشاؼ اللغٌة الرمزي

ىذا عن النتيدة الأكفُ ، أما النتيدة الثانية البٍ ستتشكل من خلبؿ التحليل اللغوم السيميائي للخطاب 
القرآني تكمن حسب في : تشكل فضاء إشكافِ جديد ، ىذا الفضاء سيؤدم إفُ طرح إشكالات جديدة ترتبط 

بؾالات بـتلفة بردث عنها ابػطاب القرآني منها ما  بإعادة قراءة النص القرآني ، كبهب على الأشكلة ابعديدة أف بسس
يتعلق بابغياة  كابؼوت ، كمنها ما يتعلق بالزمن كابؼصبّ إفُ غبّىا من المجالات الأخرل ابؼتنوعة ، إعادة أشكلة ىذه 

اكز المجالات يسمح لنا بتداكز التحديدات البٍ فرضها الفكر التشريعي التقليدم في ىذه المجالات ، بدعبُ سنتد
ابؼعاني ابؼنتدة سابقا حوؿ ابؼوت كابغياة كغبّىا  عندما نضعها في السياؽ الإشكافِ جديد يستفيد من نتائج التحليل 
اللغوم كالتفكيك السيميائي ، كفي ذات السياؽ يقوؿ أركوف :" كلق انتهت تلك التحديدات اللبىوتية كابؼيتافيزيقية 

: الإنساف الكامل ابػبّ التقي ، كالإنساف الشرير الكافر ، فانتهت إفُ  كالأخلبقية إفُ تقسيم الانساف إفُ بمطبْ
ترسيخ قيٌم ابػبّ كالإبياف كالورع ككأنها طبائع أكلية عند البعض ، كقيٌم الشر كالكفر كابعحود ككأنها طبائع أكلية لدل 

 . (3)البعض الآخر ، فانتهت إفُ جعل الطبائع قضاءان كقدران ... " 

الثالثة البٍ نتوصل إليها عندما بكيل الظاىرة القرآنية إفُ أسس الدراسة العلمية كخاصة عند تطبيق أما النتيدة 
ابؼنهج الألسبِ نكتشفها عندما توضع ببْ أيدينا اللحظة البٍ نكوف قادرين فيها على بذاكز الطابع ابؼنغلق الذم فرضو 

تداكز الطركحات الدكغمائية البٍ بسنع قياـ أم دراسة الفكر الإسلبمي عبر كل مراحلو ، حيث بقد أنفسنا ملزموف ب
من شأنها إحداث ابؼغايرة للفهم التقليدم ، كتقصي أفكار التدديد البٍ تريد الاستفادة من مناىج العلوـ ابؼعاصرة ، 

يدعو أركوف كىنا يركز أركوف كثبّا على ضركرة بذاكز استغلبؿ ابػطاب القرآني بػلق دلالات تبريرية للفكر السياسي ، ك 
إفُ رفض اف يكوف النص القرآني منتدا للمخياؿ السياسي كبؿركا لو ، حيث يقوـ ىذا ابؼخياؿ السياسي بتغطية 
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كطمس كظيفة التفكبّ كحصرىا في بؾاؿ معبٌْ ، ككأننا بدحمد أركوف يلوـ التاريخ على إقصائو للفكر ابؼعتزفِ الذم 
نفهمو من القوؿ التافِ :" ...إعادة بعث بؼسألة خلق القرآف ابؼعتزلية مع أقصي لأنو بلور فكرة "خلق القرآف " كىو ما 

ما يبَتب عن ذلك من بسيٌيز كاضح ببْ مستويي الوحي : ابؼستول الأزفِ ابؼتعافِ غبّ ابؼعركؼ من قبل الانساف ، 
 .( 1)ابؼتبقية ..."  كمستول بذليو التاربىي الكتابي في مدكنة مكتوبة بيثٌل مصحف عثماف نسختو الربظية الوحيدة

 الاستنتاج  - 3

لقد اتينا على ذكر أىم ابؼلبمح الفكرية البٍ يتصف بها مشركع بؿمد أركوف ، كذلك من خلبؿ ما كتبو كما    
كتب عنو ، حيث بيكن النظر إفُ ىذه التدربة على أنها بذربة تسعة من خلبؿ بؿاكرىا الكبرل إفُ بلورة ثقافة عربية 

تهتم ببَاثها كالنص القرآني ، كذلك من خلبؿ بسكبْ ىذا النص من قوؿ ابؼزيد ، لذلك فالفكرة إسلبمية جديدة 
الرئيسية البٍ برضر كثبّا في كتابات بؿمد أركوف تتعلق بضركرة بعث الثقافة العربية الإسلبمية من خلبؿ إحداث 

وؽ التقليد كتنفتح على ابؼناىج كمنتدات مقاربة كقراءة جديدة للخطاب القرآني كللبَاث النصوصي ، قراءة تتداكز ط
 العلوـ ابؼعاصرة من جهة ، كمن ابعهة الأخرل بقد ىذا ابؼفكر يدعو إفُ نبذ ثقافة الإقصاء بكل أشكابؽا.

كعليو ، فإف ابؼشركع الذم تبلور في كتابات ىذا ابؼفكر مشركع لو ملبمح نقدية بذديدية ، يطمح إفُ التغيٌبّ ابغقيقي، 
على الباحثبْ كابؼثقفبْ أف يسعوا إفُ دراسة ىذا ابؼشركع من خلبؿ قراءتو قراءة عميقة لا بسارس النقد من لذلك بهب 

 أجل الإقصاء ، بل بسارس النقد من أجل تطوير ابؼعبُ .
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 المساءلة النقدية للتراث عند محمد عابد الجابري: المبحث الثالث 

لعربية الإسلبمية في السنوات الأخبّة ، كخاصة في النصف الثاني من القرف ىناؾ حراؾ فكرم عرفتو الساحة الفكرية ا
ابؼنصرـ ، كابؼلموس من خلبؿ ىذه ابؼرحلة أف الفكر العربي الإسلبمي اخذ ينشر بضلة من القضايا كابؼشكلبت تتعلق 

هضة خاصة مع بددالات متعددة لكن الإشكاؿ الذم سدل حضوره في ىذا ابغراؾ  كغلب على مساره ، سؤاؿ الن
ما بودث من تطورات كفقرات علمية على مستويات كأصعدة كببّة في ابغضارة العربية ، كابؼقارنة ببْ كاقعنا ككاقع ىذه 
ابغضارة بويلنا على استنتاجات كثبّة جدا أبنها أننا نتقهقر كغبّنا أخذ في التطور ، فالأمة العربية الإسلبمية تتلذذ 

ثمر عنصر الزماف في أحداث الفارؽ ، كىنا بقد العديد من التدارب الفكرية ابؼتنوعة البٍ بسباتها الطويل كغبّىا يست
 أخذت على عاتقها بلورة سؤاؿ النهضة.

كابؼلبحظ على ىذا الصعيد مع كجود ىذا ابغراؾ الفكرم كظهور بعض الأبظاء الفكرية البٍ طرحت العديد من 
مستول الكتابة كالتأليف ، كلقد سابنت ىذه السماء في إثراء ابؼكتبات ابؼشاريع الفكرية ، ىذا الأمر ملحوظ على 

بالكتب كالدراسات ابؼختلفة ، حبٌ أضحت ىذه ابؼؤلفات كالدراسات تعد بدثابة الرصيد ابؼعرفي بػطابات النهضة 
ىيم كابؼنهديات كابغداثة كمرجعية بػطاب ابغداثة ، خاصة كأف ىذه ابػطابات الفكرية ابذهت إفُ استعادة بعض ابؼفا

من ابغضارة الغربية ، كىذا الأمر يعتبر أك يعد بدثابة الإضافة ذات طابع نوعي بالنسبة للفكر العربي الإسلبمي 
ابغديث كابؼعاصر ىذه ابػطابات فَ تستغن عن عامل ابغفريات ، لأف خطاب النهضة كاف خطابا يببِ إشكالاتو 

ا ابؼفكركف على البَاث الإسلبمي كالعربي ، ىذا ابغراؾ ىو صرخة قوية انطلبقا من تلك ابغفريات البٍ كاف يقوـ به
حاكلت بشكل كاضح استفاء كل الشركط كدراسة كل العوامل البٍ من شأنها إحداث نهضة فكرية شاملة ، كفي ىذا 

   1 ثة "السياؽ يقوؿ حسن الإدريسي لقد شكل ابؼبً البَاثي في الغالب أرضية للحفر ابؼنهدي بػػػ " آليات حدي

إف ابغديث عن النهضة كخطابات يقودنا غلى الانتباه غلى أىم التدارب الفكرية ابؼعاصرة  البٍ حاكلت تناكؿ البَاث 
كابؼسائل ابؼتعلقة بو تناكلا مغايرا لتلك الرؤل ابغديثة منهديا كنظريا ، كفي ىذا السياؽ تعد بذربة بؿمد عابد ابعابرم  

استنزفت جهدا كببّا في دراسة البَاث الإسلبمي العربية ، حيث بردد ملببؿو كمشركع  من أىم التدارب الفكرية البٍ
يتصف بالعرض التفصيلي كابؼساءلة ،كلقد نعتو صاحبو بدشركع نقد النقد العربي ، كىو ما يعرضو في كتابو الذم بومل 

عقل العربي " ، كصولا إفُ " نقد عنواف  " نقد العقل العربي" الذم جزأه إفُ أجزاء معركفة من خلبؿ " تكوين ال
 . كالبَاث"بكن العقل العربي " كىذا ابؼشركع ظهر إرىاصاتو في كتابو ابؼعركؼ بػػػػ" 

                                                           
(1)

 . 09، ص  2010،  1د . حن، لإيدرٌنً ، هحهد عحبد لقزحبري وهشروع شرد لقعرل لقغربً ، هركي لقحاحرة قوشهٌ، لقفكر لإينلاهً ،    
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عندما انبثقت معافَ ابؼشركع ابعابرم اعتبر من طرؼ الفئة ابؼثقفة العربية بدثابة تصورات جديدة براكؿ مقاربة  
، ستمولوجية مع البَاثبالعلوـ ابؼختلفة إلا أنها تركز كثبّا على القطيعة الا تستعبْ بدناىج،  بستمولوجيةإالبَاث مقاربة 

لى أف الكثبّ من ابؼفكرين اىتموا بابؼقاربة ابعابرية كىناؾ من ذىب إفُ تببِ ىذه الأطركحات ، عكىنا تصدر الاشارة 
باعتباره ابغلقة الأكفُ ضمن   كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد الادريسي:" ثم جاء صدكر كتابو " تكوين العقل العربي

مشركع كببّ اعتبر في حينو خطابا جديدا أحدث ىذه حقيقية في الساحة الفكرية العربية الإسلبمية ، كما شكل 
ظاىرة فكرية مغناطيسية حقيقية جلبت إليها جل مفكرم الانتلدنسيا الرتبة من الذين كانت إسهامات فكرية متعددة 

 . (1) كمهمة...."

بعابرم من ابؼفكرين العرب اللذين ابذو اىتمامهم إفُ البَاث العربي الإسلبمي نظرا لأنو تراث مثقل يعتبر ا 
بالكم ابؼعرفي كالقضاء ......كىو الأمر الذم من شأنو أف يقودنا حسب ابعابرم إفُ تنطيق ىذا البَاث لعلو يفيدنا 

أف ابؼنهج ابعابرم يتأسس انطلبقا من البَكيز  في صياغة مشركع خطاب جديد يفيد حاضرنا كمستقبلنا ، كىنا بقد
على الأدكات ابؼنهدية ابؼعاصرة كالاستفادة من نتائج العلوـ الانسانية كغبّىا من العلوـ في العمل على ابؼساءلة 

" ستمولوجي الذم اعتمده ابعابرم في مشركعو بالنقدية البٍ تعتبر عماد ابؼشركع ابعابرم ، حيث يعتبر : " ابؼنهج الا
نقد العقل العربي" كاف ىو العطاء كالإيداع ابعديد كابؼميز للبحث ابعابرم في ىذا الشأف عن غبّه من البحوث 

   (2) الأخرل...."

 العقل العربي في منظور الجابري: - 1

لقد عرؼ القرآف الكرنً العقل كنظر إليو على متعافِ كابؼتسامي ، لأف العقل من ىذا ابؼنظور القرآني يعتبر  
كياف الإنساف ،بحكم أف القرآف لا يفصل العقل عن بؾموعة الوظائف ابؼنوطة بو ، كتلك ابؼتعلقة بادراؾ ابغقائق 
الدنيوية كالأخركية ، حيث يقوؿ بؿمد عزيز الوكيلي عن ىذا العقل : " فإنو لا يورد العقل إلا مقركنا بالإبياف ، 

 .(3) ، كالتمييز بابػصوص ببْ ابغق كالباطل كببْ ابػبّ كالشر" كبالعلم كالعرفاف ابؼؤدياف إفُ معرفة ابغق عز كجل

ىذا عن العقل كما نظر غليو القرآف الكرنً كعرفو ، أما عن العقل العربي كلا بيكن ىنا أف يتحدد معبُ كاحد ، فهناؾ 
، بؽذا سنتدو العقل بدفهومو ابػاص كالعقل بدفهومو العاـ ، كلقد تعرضنا في ابؼبحث السابق على تعريف العقل 

مباشرة إفُ النظر في ابؼفهوـ الذم يقدمو بؿمد عابد ابعابرم للعقل العربي بوكم أننا بصدد دراسة مشركع ابعابرم ، 
كفي ىذا السياؽ لابد أف ندرؾ أف ىذا العقل ابؼتحدث كتقصر بو العقل العربي بركمت في تشكيلو بصلة القواعد ، 

                                                           
(1)

 . 10لإيدرٌنً ، لقهرز  لقنحبق ، ص
(2)

 . 11لإيدرٌنً ، لقهرز  لقنحبق ، ص 
(3 )

 . 40، ص 2004، 1لقوكٌوً، هحهد ، عيٌي ، وحدٌث لقعرل لقهنو  ، ه بع، لقربح  ،   
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ربي بزتلف عن البنية البٍ تكوف بها العقل اليوناني كالعقل الأكركبي ، كبيكن كسيلبحظ أم باحث باف بنية تكوين الع
القوؿ بأف العقل العربي لا ينفصل بتاتا عن الثقافة البٍ تشكل فيها كيعمل عليها حيث يقوؿ ابعابرم في ىذا السياؽ 

، بوكم أف العقل العربي  (1) :" ...فهو ينطلق من منظور علمي يرتكز على النظرة العلمية ابؼعاصرة للعقل...."
الإسلبمي خضع من حيث النشأة كالتكوين لتأثبّ الأفكار الواحدة من عقوؿ أخرل كىي البٍ قصدىا ابعابرم من 

 خلبؿ قولو ىذا.  

إف ابعابرم يعرؼ العقل الغربي كينظر إليو على أنو:" الفكر بوصفو أداة للئنتاج النظرم صنفتها ثقافة معينة 
، كىي الثقافة العربية بالذات ، الثقافة البٍ برمل معها تاريخ العرب ابغضارم العاـ كتعكس كاقعهم بؽا خصوصياتها 

أك تعبر عنو كعن طموحاتهم ابؼستقبلية ، كما برمل كتعكس كتعبر في ذات الوقت ، عن عوائق تقدمهم كأسباب 
بق أك القوؿ السابق للدابرم كىذا القوؿ ، قد يلبحظ أف الكلبـ الذم صدر في الاستشهاد السا (2) بزلفهم الراىن"

تتناقض في ابؼفهوـ ، لكن الأمر لا يدؿ على أم تناقض ، لأف ما يقصده ابعابرم أف العقل الغربي لو بيئتو ابػاصة 
البٍ نشا منها ، كابؼوضوعات البٍ عابعها دكف أف يغفل عن التأثبّات ابػارجية للثقافات اليونانية كالغربية الأخرل ، 

العقل العربي فَ يتقوقع داخل إطار ابؼاضي ، بل ىو عقل خضع لتأثبّات كثبّة ، كىنا ......الإنساف أف العقل  لأف
الذم اىتم ابعابرم بو في مشركعو ىو العقل العربي الذم تشكل داخل البيئة الثقافية العربية من حيث ىو خزاف 

 ؤكلا عن الواقع كابؼستقبل كعن التخلف أيضا.كمرجعية للعقل العربي في حد ذاتو ، لذلك يعتبره عقلب مس

إف ابعابرم يفضل استعماؿ مفهوـ العقل العربي بدلا من العقل الإسلبمي لأنو كاف يهدؼ غلى بفارسة النقد 
ستمولوجي على العقل العربي ، كحصر ىذا العمل النقدم عن البنية الثقافية البٍ شكلت ىذا العقل دكف التطرؽ بالا

ابعابرم بالنقد الإيديولوجي بدعبُ النقد الديبِ اللبىوتي الذم بيس جانب العقيدة ، كبييز ىنا ابعابرم إفُ ما يسميو 
ببْ الفكر كالعقل ، كينظر إفُ العقل العربي على أنو " العقل ابؼكوف " لا " العقل ابؼكوف" ، كيعرؼ ىذا ابؼكوف على 

فة العربية للمنتمبْ غليها كأساس لاكتساب ابؼعرفة أك لنقل : أنو :" ....بصلة ابؼبادئ كالقواعد البٍ تقدمها الثقا
، فهناؾ فرؽ عند ابعابرم ببْ ما ىو معرفي كما ىو ديبِ عقائدم ، كعليو فإف ( 3) تفرضها عليهم كنظاـ معرفي "

خلبؿ منتداتو ستمولوجي ابؼمارس على العقل العربي ، يقوـ بدقارنة ببْ العقل الغربي من بابعابرم من خلبؿ العمل الا
البٍ جاء بها الفقهاء كالنحاة كالفلبسفة ، ببْ العقوؿ الأخرل كالعقل اليوناني ، كذلك من خلبؿ دراسة ما يفكر 

 العقل الغربي فيو كما فكر فيو العقل اليوناني كالأكركبي.

                                                           
(1)

 . 26لقزحبري ، هحهد ، عحبد ، وكوٌ، لقعرل لقعربً ، ص  
(2 )

 . 14، ص 13، ص  2009،  1لقزحبري ، وكوٌ، لقعرل لقغربً ، هركي درلنحت لقوحدة لقعربٌ، ، بٌروت ،   
(3)

 . 15قنحبق ، صلقزحبري ، لقهرز  ل  
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العقل اليوناني  ككاف يهدؼ من خلبؿ ىذا إفُ البحث عن أسباب التقدـ كأسباب التقهقر ، في العقل العربي كفي
كالأكركبي ، كىذه ابؼقارنة مارسها ابعابرم على مستويات عديدة  بشكل عاـ ، لكنو ركز كثبّا على ابعانب ابؼفاىيمي 

 ، كىذه ابؼقارنة أدت بو إفُ استخلبص النتائج التالية:

لإدراؾ أف ىذه لقد تأسس العقل العربي على أنو عقل بؾبر على التأمل في العلبمات الكونية )الطبيعية(  -1
العلبمات تدؿ على العافَ كالعافَ من خلق الله تعافُ ، كىذا العقل العربي كانت بؾبرة لن الثقافة العربية 
الإسلبمية ىي البٍ كانت تطلب منو ذلك ، أك تفرض عليو القياـ بفعل التأمل ، في حبْ أف نظبّتها الثقافية 

 التفكبّ حيث يكوف الله كسيلة لفهم الطبيعة.اليونانية كالأكركبية فيصبح العقل فيها أساس 

إذا كاف العقل اليوناني كالأكركبي عقلب مرتبطا بالأسباب فغن العقل العربي عقل يضل عقلب مرتبطا بالسلوؾ   -2
 كالإطلبؽ )ابؼبادئ( ، ىذا العقل العربي في اللغة العربية. 

رة ابؼعيارية ، ببْ بردد ....طبيعية الأشياء ، يرتبط العقل العربي بكل ما ىو معيارم لذلك فهو بؿكوـ بالنظ  -3
في قيمتو ، كمنو يضل  الشيءكىذه النظرة ابؼعيارية ىي نظرة ذات طابع .....، حيث بذبَم عملية اختزاؿ 

ىذا العقل تابع للمعايبّ كابؼبادئ البٍ بردد كجهتو ، كالنظرة ابؼعيارية بزتلف عن النظرة ابؼوضوعية من حيث 
ثم  الشيءنظرة ذات طابع برليلي تركيبي ، فهي تقوـ بتفكيك العناصر البٍ يتشكل منها  أف ىذه الأخبّة

تقوـ بعد عملية التفكيك كالتدزئة إفُ إعادة بنائو كتركيبو ، فمن التحليل إفُ البَكيب تبرز البنية ابعوىرية 
 .للشيء

ل اليوناني يؤمن بأف الإطلبؽ ىي العقل العربي عقل يؤمن بأف ابؼعرفة تتأسس على الأخلبؽ في حبْ أف العق -4
البٍ تتأسس على ابؼعرفة ، كمنو يكوف العقل العربي عقل استدلافِ في حبْ أف العقل العربي عقل استكشافي 

   .( 1) ينتهج التفسبّ كمنهج للوصوؿ إفُ ابغقائق ، فهناؾ علبقة مباشرة ببْ العقل كالطبيعة

 تكوين العقل العربي: -أ 

لقد تبلورت ملبمح ابؼشركع النقدم للدابرم من خلبؿ كتاباتو ابؼتنوعة ، حيث يعد كتابو" تكوين   
العقل العربي " كتاب حاكؿ من خلبلو دراسة تركيبة العقل كبنيتو ، كمن خلبؿ ىذا الكتاب يكوف ابعابرم قد صمم 

م حكمت ىذا ابؼشركع لأنو  بدايات مشركعو ، من حيث ىو مشركع نقدم ، فهناؾ تصميم منهدي كبناء قصد
كاف يريد اف يعود بدايات تشكل ىذا العقل حيث يقوؿ ابعابرم عن بداية ىذا ابؼشركع من خلبؿ ىذا الكتاب:" 

                                                           
(1 )

 . 28، ص  27أشظر وكوٌ، لقعرل لقعربً ، ص  
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فُ جزئبْ منفصلبْ ، كلكن .....جزء يتناكؿ " تكوين العقل العربي " ، كجزء يتناكؿ إ...كىكذا انقسم ابؼشركع 
حيث بقد  ،( 1) كؿ يهيمن فيو التحليل التكويبِ ، كالثاني يسود فيو التحليل البنيوم"برليل " بنية العقل العربي " ، الأ

أف ابعزء الأكؿ يضم قسمبْ ، القسم الأكؿ عبارة مقاربات جاءت في صورة ابؼدخل ، أما القسم الثاني فيحلل فيو 
عربي ، كذلك بإتباع ابؼسلك  الذم ابعابرم مكونات الثقافة العربية، كبالتافِ يعطي من خلبلو ملبمح تشكل العقل ال

 عبره العقل العربي كالكيفية البٍ تطورت بها الثقافة العربية ك........من بكو ، فقو ، فلسفة ، تصوؼ، ....افٍ.

لقد ابذو ابعابرم من خلبؿ دراستو لتكوين العقل العربي إفُ برديد مفهوـ بؽذا العقل ، كما قدـ مفاىيم  
ة كالفكر ، من جوانب متعددة ، فانتقل من التعاريف ذات الطابع القاموسي إفُ التعاريف كتعريفات للعقل كالثقاف

ذات الطابع الاصطلبحي ، كبرديد ابؼفهوـ في ىذا السياؽ يعتبر أمرا ضركريا لأف في ضبط ابؼفهوـ كالتعريف برديد 
في برديد ابؼفهوـ ، كيكمن ىذا الأمر  أكفِ لآلية التكوين العقل العربي مفاىيميا ، كىناؾ جانب آخر يلعب دكر كببّ

كيتضح بفعل ابؼقارنة ، حيث يقوـ ابعابرم بإجراء مقارنة ببْ ابؼفاىيم ، كيتضح ذلك من خلبؿ تعريفو للثقافة العربية 
كالثقافة اليونانية ، تعريف العقل العربي كالعقل اليوناني كالعقل الأكركبي ، كقد أتينا سابقا على ذكر التعريف الذم 
يعطيو ابعابرم للعقل العربي كالعقل اليوناني ككيف ميز بينهما ، ىذه ابؼقاربة ابؼفاىيمية البٍ بهريها ابعابرم:" لا تتسم 
بالاقتضاب بل بزضع للتفكيك ، كابؼقارنات الآنية كالتاربىية البٍ لا تتوقف في بؿطات البَاث العربي الإسلبمي 

ات كالفلسفات ابؼغايرة ، كقد يطوؿ التدوؿ في ىذه ابغقوؿ ليتحوؿ كمصادره فحسب ، بل تتدوؿ في حقوؿ الثقاف
، كقد حدد ابعابرم بؽذا العمل الذم قاـ بو ىدفا معينا ، حيث أنو يقارب مفهوـ  (2) برديد ابؼفاىيم غلى عركض"

ىذا العقل العربي من خلبؿ فصلو مفاىيمها عن العقوؿ الأخرل ، حيث يقوؿ ابعابرم في ىذا السياؽ : " إف 
 .(3) الأكركبي عن نفسو يبرر القوؿ بػػ" العقل العربي "...." –العرض الذم تتبعنا فيو خطاب العقل الإغريقي 

إف التنوع ابغاصل على ابؼستول ابؼفاىيمي عند ابعابرم فيما بىص العقل العربي كالثقافة العربية كغبّىا من 
.ابعابرم في تنوعيو للتعاريف كاف يهدؼ إفُ تأسيس ابؼفاىيم ، أم ابؼفاىيم الواردة في كتابو تتدو إفُ الإفادة بأف ...

، ها عملية ابؼسائلة النقدية لاحقاكاف يببِ ابؼفهوـ ، كىذا العمل على برديد ابؼفاىيم بهعلو بدثابة القاعدة البٍ يببِ علي
البٍ بيارس ابعابرم من  كفي ىذا السياؽ يقوؿ بؿمد الإدريسي : " ....من الضركرم التنبيو على أف ىذه ابعولات

خلببؽا سياحتو الثقافية كالفكرية كالفلسفة على طوؿ القارات ابؼعرفية كلغاتها ، لا تصل بو إفُ نتائج مبعثرة ، بل إنو 

                                                           
(1)

 . 06لقزحبري ، وكوٌ، لقعرل لقعربً ، ص  
(2 )

 . 71لإيدرٌنً ، لقنحبق ، ص 
(3 )

 . 26لقزحبري ، لقنحبق ، ص 
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يتحكم فيها بقوة ، كيتدلى ىذا التحكم بوضوح في ابػلبصات البٍ ينهي بها القسم الأكؿ ، فقد جعلها ببْ مرجعبْ 
 . (1) قل العربي..."في برديد طبيعة الع

كبودد تعريف العقل العربي من خلبؿ بؿددين ، يتعلق الأكؿ بابعانب اللغوم القاموسي ، إف ابعابرم يؤسس  
حيث يرل فيو تعريفا يكوف فيو العقل مرتبط بالثقافة العربية ، كالتعريف القاموسي بهعل من العقل العربي عقلب يرتبط 

ابعابرم في ىذا الشأف:" إف معبُ العقل في الثقافة العربية ، كبالتافِ في الفكر العربي بالسلوؾ كالأخلبؽ ، حيث يقوؿ 
يرتبط اساسا بالسلوؾ كالأخلبؽ ، بقد ىذا كاضحا في بـتلف الدلالات البٍ يعطيها القاموس العربي بؼادة )ع.ؽ.ؿ( 

، أما المحدد الثاني  (2) كريا ..."حيث يكاد يكوف الارتباط ببْ تلك الدلالات كببْ السلوؾ الأخلبقي عاما كضر 
لتعريف العقل العربي فيتعلق بالتعاريف ابؼعطاة للعقل العربي من طرؼ علماء كفقهاء ، كىؤلاء ىم النقاد القدماء ، 
حيث يقدـ ىؤلاء تعاريف بـتلفة كمتنوعة للعقل العربي ، كحوؿ ىذا المحدد كابؼرجع الثاني ابؼستعمل في برديد ماىية 

عربي يقوؿ ابعابرم: " ...كلعل ىذا نفسو ما أبرزه النقاد القدماء أمثاؿ ابعاحظ كالشهرستاني بفن تعرضوا العقل ال
للمقارنة ببْ العرب كالعدم في بؾاؿ الفكر كالثقافة ، يقوؿ كالشهرستاني: غن العرب كابؽنود أكثر ميلهم إفُ تقرير 

عماؿ الأمور الركحانية ، أما العدم )الركـ كالفرس( فأكثر ابػواص للؤشياء كابغكم بأحكاـ ابؼاىيات كابغقائق كاست
، كعليو (3) ميلهم غلى تقرير طبائع الأشياء كابغكم بأحكاـ الكيفيات كالكميات كاستعماؿ الأمور ابعسمانية..."

ة يكوف ابعابرم قد فصل في برديد مفهوـ العقل العربي لأنو اعتمد على بؿددين أك مرجعيبْ ، مرجعية القاموسي
 كمرجعية القدماء من العلماء ، كعليو يصبح التفصيل في ىذا المجاؿ يعتمد على عامل الغوص التاربىي العميق كابعاد. 

يستمر بؿمد عابد ابعابرم في كتابو " تكوين العقل العربي " إفُ برديد مفاىيم أخرل بؽا أبنية في الثقافة  
حابظا للممارسة النقدية ، كمن بصلة ابؼفاىيم البٍ عمل ابعابرم على العربية ، حيث يعد برديد مفهومها كتعريفها أمرا 

التفصيل فيها من الناحية ابؼفاىيمية بقده يعرج على برديد مفهوـ " اللبشعور ابؼعرفي" ، ك " الزمن الثقافي " كالتاريخ 
الاطار ابؼرجعي للفكر العربي،  الثقافي العربي" ، ثم يأتي ابعابرم في الفصل الثالث من ىذا الكتاب على دراسة كبرديد

حيث يعتبر عصر التدين ىو بداية التشكل ابؼرجعي بؽذا الفكر ، كفي ىذا الشأف يقوؿ ابعابرم: "....فعصر التدكين 
طار ابؼرجعي ابغق للعقل العربي كليس عصر ابعاىلية كلا  العصر الاسلبمي الأكؿ ، كلا ما قبلهما ، دليل على ىو الإ

ر التدكين إبما تم بناؤه في ىذا العصر نفسو ، كما أف ما جاء بعده لا يفهم غلب صعن ما قبل ع ذلك أف ما نعرفو
بربطو بو نوعا من الوسط، كبعبارة أخرل غن عصر التدكين حاضر في ابؼاضي العربي الإسلبمي السابق لو كفي كل 
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في بـتلف أنواع " الغد " كل ......... ماض آخر منور غليو من داخل الثقافة العربية الإسلبمية ، كما ىو حاضر في
 .( 1) البٍ أعقبتو...."

إف ابعابرم عندما يعتبر عصر التدكين الاطار ابؼرجعي للعقل العربي مببِ على قناعات تاربىية أفضت إفُ  
تناقضات جعل عصر التدكين الاطار ابؼرجعي للعقل العربي كللثقافة العربية ، لأف ىذا العصر عرؼ بداية الصراعات كال

الايديولوجية البٍ ارتبطت بفعل التدكين كما بغق بو ، لذلك لا مناص من الاعبَاؼ بهذا ، كاعتبار العصر التدكين 
بدثابة ابؽوية التاربىية للفكر العربي الاسلبمي ، لأف ىذه ابؼرحلة حسب ابعابرم ىي مرحلة : " مسؤكلة عن تعدد 

الثقافة العربية كما كأنها ىي ابؼسؤكلة عن تعدد ابؼقولات كصراعها في العقل ابغقوؿ الايديولوجية كالنظم ابؼعرفية في 
 . (2) العربي...."

ف ابػلبصة البٍ يصل إليها ابعابرم كما نفهمها ىي أنو حاكؿ من خلبؿ الفصوؿ الثلبثة في القسم الأكؿ إ 
منو يصل إفُ الاقرار باف: " العقل العرم من كتابو التواصل إفُ برديد مفهوـ العقل العربي ، كىذه التحديدات جعلت 

يعتبر ابعابرم ىذا التعريف بدثابة ابػلبصة  ، (3) ىو البنية الثانوية في الثقافة العربية كما تشكلت في عصر التدكين"
المجردة البٍ تشكلت من خلبؿ دراسة للمحددات ابؼفاىيمية للعقل العربي في القسم الأكؿ من كتابو " تكوين العقل 

 عربي".ال

، حيث يقوـ بتحليلها كإجراء  لقد ابذو ابعابرم في القسم الثاني في كتابو تكوين العقل العربي افُ دراسة ابؼتوف 
في تأسيس ملبمح الفكر لعبتها من حيث الأدكار البٍ  حيث اىتم في ىذا القسم باللغة العربية ، مقارنات حوبؽا

علبـ الفقو الاسلبمي كالشافعي ألفقهي ، حيث قاـ بدراسة الكثبّ من ، ثم ابذو افُ دراسة عملية التشريع ا العربي
بي ابغسن الأشعرم ، أبضد بن حنبل القاضي عبد ابعبار ، كاصل بن عطاء حيث كاف يقوـ أفُ ضيفو النعماف، إك 

عددة ، بأخذ مقاطع من ابؼتوف البٍ انتدها ىؤلاء العلماء كالفلبسفة كبىضعها للتحليل كالتفكيك من مستويات مت
كابؼثبّ للبنتباه أف ابعابرم يركز كثبّا على العلبقة البٍ تربط ببْ النحو كأصوؿ الفقو ، كىنا يعرض لنا ابعابرم أبماط 

 العقل العربي.
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 بنية العقل العربي -ب 

 العقل البياني: - 1

 تعريف البيان:

كالاظهار كالفهم كالافهاـ ككحقل معرفي ، يعرؼ ابعابرم البياف على أنو: " البياف كفعل معرفي ىو الظهور 
كىو عافَ ابؼعرفة البٍ تبنيو العلوـ العربية الاسلبمية ابػالصة " علوـ اللغة كعلوـ الدين. كتبَكز ابؼمارسة النظرية داخلو 

 .( 1) على كضع قوانبْ لتفسبّ ابػطاب ابؼببْ ، ابػطاب القرآني"

جامع بؼعاني بؾتمعو الأصوؿ متشعبة الفركع ، فأقل ما في تلك  اسمكيعرؼ الشافعي البياف على أنو : "  
، كعليو يكوف البياف ( 2) ابؼعاني المجتمعة ابؼتشعبة، إنها بياف بؼن خوطب بها بفن نزؿ القرآف الذم نزؿ بلغة العرب

ىو خضوع عمل البيانبْ ابػطاب القرآني الذم كانت اللغة العربية البٍ نزؿ بها ، فالبياف ىو ابػطاب القرآني كالتبيبْ 
لأطر كنظاـ معرفي صارـ حددتو العلوـ العربية البٍ تربط بالنحو ، الفقو ، الكلبـ كالبلبغة ، كىناؾ نظريات كآليات 
ابتدعت في ىذا المجاؿ ، كىي ما يسمى بالطرؽ البيانية على أنها آليات ذات طابع نظرم ، كمنو يكوف ابعابرم قد 

شمولية لأنو نقلو من ابؼعبُ اك ابؼفهوـ الضيق إفُ معبُ أكثر إشعاعا ، فمن ابغقل البلبغي أعطى مفهوما للبياف أكثر 
الضيق غلى ابغقل الفلسفي الأكسع ، لأف ابعابرم يرل في حصر الاىتماـ بالبياف بعلماء البلبغة خطا كببّ بهب على 

ىو اعتقد أف الاىتماـ بػػ" البياف"  الباحثبْ بذنبو ، لذلك يقوؿ:" كلا شك أف الباحث سبّتكب حظا كببّا إذا
بأساليب كآلياتو كأصنافو كاف من اختصاص علماء البلبغة كحدىم ، ىؤلاء الذين جعلوا من " علم البياف " أحد 
الأقساـ الثلبثة البٍ ينقسم إليها " علم البلبغة " العربية )علم ابؼعاني ، علم البياف ، علم البديع( فالبلبغيوف الذين 

ىذا الابذاه كانوا آخر من ظهر على مسرح الدراسات البيانية ، كما أف تصنيفهم ذاؾ لعلوـ البلبغة فَ يتقرر ابذهوا 
 .(3) بصورة نهائية غلب في مرحلة متأخرة...."

إف الدراسات البيانية أخذت تطور تدربهيا ، كقد بذاكزت تلك النظرة التصنيفية البٍ كضعها البلبغيبْ ، كىذا  
ا تقطع أشواطا كببّة يشكل حاسم ، ىذا الأمر يلبحظ أم دارس في ىذا الشأف ، كالتطور الذم التطور جعله

نتحدث عنو بدا من عصر التدكين كاخذ في الازدىار كالتنامي خلبؿ ىذا العصر كاستمر لعصور أخرل ، حيث 
ث:" اتسعت دائرة أصبحت الأبحاث البيانية تهتم بددالات أخرل على غرار اىتمامها بابػطاب القرآني، حي
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اىتماماتها لتشمل ابػطاب العربي ككل من شعر كخطابة كترسل كفنوف من القوؿ الأخرل ، كما انشغلت بصورة 
أكسع كأعمق بعملية " الضبط " ك " التعقيد " نتيدة المجالات ابؼذىبية داخل الدائرة البيانية نفسها ، كأيضا كىذا اشد 

رفيبْ الآخرين في الثقافة العربية ، العرفاف ، كالبرىاف ، كدخوبؽما منفردين ، أحدبنا تأثبّا ، نتيدة تسرب النظامبْ ابؼع
 . (1) ضد الأخر ، أك بؾتمعبْ ، في صداـ مع النظاـ البياني..."

لقد انتقل علم البياف بفعل تأثبّ النظاـ العرفاني كالنظاـ البرىاني ، من ما يسميو ابعابرم بحالة اللبكعي إفُ  
عي ، ففي ابغالة الأكفُ كاف بىضع لنظاـ كقواعد قد نسميها أصوؿ البياف كضعها علماء اللغة كالنحو كساىم حالة الو 

فيها الفقهاء كذلك ابؼتعلموف كعلماء البلبغة ىذه القواعد كضعت في عصر التدكين ، أما في ابغالة الثانية ، فهي 
 لأنهابر ابعابرم تنامي ابعدؿ في الثقافة العربية حالة صحية ، حالة التفكبّ ابؼنظم الذم تؤطره قوانبْ معينة ،لذلك يعت

سابنت حسبو في زيادة الوعي بأبنية البياف العربي ، كيعلل ابعابرم قائلب:" فإف استمرار المجالات في الثقافة العربية 
راقيبْ من جهة ، أك بينهم الإسلبمية سواء ببْ البيانبْ أنفسهم أك بينهم كببْ " العرفانيبْ " من متصوفة كباطنية كاش

كببْ " البرىانيبْ" من مناطقو كفلبسفة من جهة ثانية ، قد زاد من تعميق الوعي بخصوصية " البياف العربي " منهدا 
، كمنو يكوف قد تشكل  (2) كرؤية ، سواء لدل البيانيبْ أنفسهم أك لدل خصومهم من العرفانيبْ كالبرىانيبْ ..."

 ابعابرم كتطور على خلفية مرجعية الأصلية كعلى خلفية ىذه الصراعات كالمجالات ابؼذىبية. العقل البياني في منظور

إف النتيدة البٍ نصل إليها عندما عرضنا مفهوـ البياف أك ىي أف ىذا العلم لو بداياتو كمآلاتو ، كاشتغاؿ بهذا  
قل البياني ، كخضع ىذا العقل لتطورات عديدة المجاؿ تولد عنو ظهور ما يسمى بابؼعرفة البيانية كمنو تشكل الفكر كالع

:أف الدراسات كالأبحاث في ىذا المجاؿ  كتوجهات معرفية غلب عليها الطابع ابعدفِ ، لكن ابغاصل كىو ابؼهم ىو
عرفت منذ بداياتها قسمبْ أك نوعبْ من التوجهات ، كالبٍ يقوؿ حوبؽا ابعابرم: " إف الأبحاث البيانية قد انقسمت 

:قسم يعبِ بػػ" قوانبْ تفسبّ ابػطاب" ، كقسم يهتم بػػػ" شركط انتاج ابػطاب" ، كإذا كاف  ها إفُ قسمبْمنذ قيام
الاىتماـ بػػ" التفسبّ" بيكن الرجوع بو إفُ زمن النبي حينما كاف الصحابة يستفسركنو عن معاني بعض الكلمات أك 

 قاء الراشدين حينما أخذ الناس يسالوف الصحابة عما استغلالعبارات الواردة في القرآف ، أك على الأقل إفُ عهد ابػلف
لا مع ظهور الأحزاب إعليهم من آية القرآف ، فإف الاىتماـ بوضع شركط لإنتاج ابػطاب البلبغي ابؼببْ فَ يبدأ 

، كعليو يكوف القسم الأكؿ قد ابذو بعلم البياف إفُ البَكيز  (3) السياسية كالفرؽ الكلبمية بعد حادثة " التحكيم..."
على ابػطاب القرآني ، أما القسم الثاني فابذو إفُ انتاج ابػطاب الكلبمي ابعدفِ من أجل غايات متعددة منها نشر 
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اف استعملوا الدعوة ، كمنها كسب كحشد الأنصار كالرد على مقولات ابػصوـ ، كىنا بذدر الإشارة إفُ أف علماء البي
 ككظفوا الشعر ابعاىلي كديواف العرب في عملية تفسبّ ابػطاب القرآني ، كىو الأمر الذم كظفو بعض الصحابة.

 العقل العرفاني  -ب 

 تعريف العرفان:

، كيعود ظهور كلمة عرفاف إفُ  إف العرفاف من الناحية اللغوية من مصدر " عرؼ" كىو بهذا يدؿ على ابؼعرفة 
على أنو شكل من أشكاؿ  ابؼتصوفةلذلك يعرؼ العرفاف من الناحية الاصطلبحية كنقصد اصطلبح ابؼتصوفة ، 

فُ أف إابؼعرفة ، لأنها معرفة تلقى في قلب على أنها كشف كإبؽاـ ، كبذدر الإشارة  أنواعابؼعرفة، كيعد عندىم من أبظى 
إلا في مرحلة متأخرة ، لأف ابؼتصوفة كانوا بييزكف ىذا ابؼصطلح فَ بهد تداكلو بهذه الصيغة كابؼعبُ في الأدب الصرفي 

ببْ ابؼعرفة ابغسية كالعقلية كببْ ابؼعرفة الكشفية فابؼعرفة الأكفُ ىي معرفة مكتسبة إما بالعقل أك بابغس أك كلببنا معا، 
لثانية ىي العرفاف ، كفي ىذا اما ابؼعرفة الثانية فهي معرفة حلولية ، فهناؾ فرؽ ببْ ابؼعرفة ابغصولية كابؼعرفة ابغلولية ، كا

السياؽ يقوؿ كامل مصطفى الشيبي:" ....معرفة التوحيد كىي خاصة بعامة ابؼؤمنبْ ابؼخلصبْ،...معرفة ابغدة 
كالبياف كتلك خاصة بابغكماء كالبلغاء كالعلماء كابؼخلصبْ ، ...معرفة صفات الوحدانية كتلك خاصة باىل كلاية الله 

 .( 1) ف الله بقلوبهم حبٌ يظهر ابغق بؽم ما فَ يظهره لأحد من العابؼبْ"ابؼخلصبْ ، الذين يشاىدك 

إف ابؼعرفة البٍ برل في ذات ابؼتصوؼ ىي معرفة ذات طابع تذكقي لا يعرفها غلب ابؼتصوؼ ، بينما ابؼعرفة البٍ  
ص يرتقي غلى مراتب برصل عند غبّىم معرفة بـتلفة .....بشكل كببّ، كىذه ابؼعرفة ابغلولية بذعل من ابؼتصوؼ شخ

كالناس إما أصحاب  :"... ا ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ ابن ىوازف القشبّمبه كجودية بحكم ابؼعرفة الكشفية البٍ يتميز
النقل كالأثر كإما أرباب العقل كالفكر ، كشيوخ ىذه الطائفة ارتقوا عن ىذه ابعملة فالذم للناس غيب فهو بؽم ظهور 

 صود فلهم من ابغق سبحانو موجود ، فهم أىل الوصاؿ كالناس أىل الاستدلاؿ..."كالذم للخلق من ابؼعارؼ مق
، كلكي يصبح التميز ظاىرا للعياف ميز ابؼتصوفة ببْ أبماط ثلبثة من ابؼعرفة ، فهناؾ : ابؼعرفة البرىانية ، ابؼعرفة (2)

اءتهم كفهمهم للقرآف ، كلقد جاء في القرآف البيانية ، ابؼعرفة العرفانية، كإف ىذا التمييز حاصل عند ابؼتصوفة بحكم قر 
الكرنً توظيف كاستعماؿ كلمة " اليقبْ" مقبَنة بتوظيف كلمة " حق " ، اليقبْ في قولو تعافُ:" إف ىذا بؽو ابغق 

:" كلب لو تعلموف علم اليقبْ"،  6ك 5، كعلم في قولو تعافُ في سورة التكاثر الآية  95اليقبْ " سورة الواقعة الآية 
ا الاقبَاف ىو الذم دفع ابؼتصوفة إفُ إحداث ىذا التميز في أبماط ابؼعرفة الثلبثة ، كحوؿ استعماؿ سياؽ الآيتبْ ىذ

                                                           
(1 )

 .  363 ، ص 1969لقشٌبً ، كحهل هص فى ، لقصو، بٌ، لقوصوف ولقوشب  ، دلر لقهعحرف ، لقرحورة ،  
(2)

 .180دلر لقكوب لقعربً، بٌروت، د)  ،   ( ، صوولي، لقرشٌري، عبد لقكرٌ  ، لقرنحق،،   
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عند الصوفية للتمييز ببْ ىذه الأنواع من ابؼعرفة يقوؿ ابن ىوازف القشبّم:" فعلم اليقبْ على موجب اصطلبحهم ما  
بياف ، كحق اليقبْ ما كاف بنعت العياف ، فعلم اليقبْ لأرباب كاف بشرط البرىاف ، كعبْ اليقبْ ما كاف بوكم ال

 .( 1)العقوؿ ، كعبْ اليقبْ لأصحاب العلوـ ، كحق اليقبْ لأصحاب ابؼعارؼ" 

لقد بقيت الثقافة العربية الإسلبمية برافظ على ىذه التقسيمات في أنواع ابؼعرفة ، كازداد ىذا التمييز كبلغ  
فة الاشراقيبْ أمثاؿ السهركردم كغبّىم الذين يلحوف على ضركرة الفصل ببْ ما يسمونها الذركة عند ما يسمي ابؼتصو 

بابغكمة البحثية كببْ ما يسمونها بابغكمة الاشراقية ، إف ابغكمة الأكفُ أمر قائم حسبهم على فعل الاستدلاؿ 
شراؽ ، حيث يركف في أرسطو بفثلب كالنظر كالبرىاف ، في حبْ اف ابغكمة الثانية أمر قائم على ابؼكاشفة كعملية الإ

للحكمة البحثية كفي أفلبطوف بفثلب للحكمة الاشراقية ، كيرل بؿمد عابد ابعابرم أف ىذا التميز كاف أمرا حاصلب 
ئ الإسلبـ بقركف حيث يقوؿ مبررا ىذا الأمر:" كالواقع أف ىذا التمييز ببْ يكموجودا في الثقافات البٍ سبقت بؾ

لنظر العقلي ، كالعرفاف أك طريق الإبؽاـ كالكشف قد عرؼ قبل الإسلبـ بعدة قركف، منت ذلك ما البرىاف أك طريق ا
الذم عاش ببْ القرنبْ  الثاني كالثالث للميلبد ،   –" من بلدة كابػيس: عندر  خمليأتذكره بعض ابؼصادر من أف " 

، كيعتبر  (2) نهج الأرسطي كابؼنهدي ابؽرمسي..."كاف من ابرز الفلبسفة " ابؼشرقبْ " الذين ميزكا بسيزا كاضحا ببْ ابؼ
ابعابرم أف الفيلسوؼ أمليخ كاف ينتمي إفُ الفلبسفة ابؽرمسيبْ ، يعبِ أنو كاف أفلبطونيا ، كىذا التميز ابغاصل ىنا 

 في ىذا العصر كاف مهيمنا على مناحي الثقافة السائدة آنذاؾ.

إف العقل العرفاني أك ابؼعرفة البرىانية ىي معرفة كانت موجودة كسائدة منذ أزمنة كقركف تعود إفُ قبل ابؼيلبد ،  
حيث عرفت ابغكمة الاشراقية كارتبطت بالعقل ابؽرمسي ، ثم امتدت ىذه ابغكمة كنمط معرفي من نهاية القرف الرابع 

كظهوره ، كازدادت انتشارا في عصر الفتوحات ىو ملمح تتدلى فيو ئ الإسلبـ يفُ القرف السابع قبل بؾإقبل ابؼيلبد 
الرفض التاـ للفكر أك العقلبنية اليونانية ، حيث يقوؿ ابعابرم في ىذا السياؽ:" ....ذلك أف ىذا العصر شهد ردة 

   .    (3) كاسعة ضد العقلبنية اليونانية فانتشر " العقل ابؼستقيل " كأصبح طلب " العرفاف " ىاجس العصر كلو"

بفا سبق ذكره يتدو ابعابرم إفُ اعتبار العرفاف منهج يؤسس لنظاـ معرفي يهدؼ إفُ برقيق معرفة  انطلبقا
بـتلفة كما يؤدم ىذا النظاـ ابؼعرفي افُ برقيق رؤية للعافَ ، كىذا النمط ابؼعرفي يراه ابعابرم قد انتقل من ثقافات 

فة العربية الإسلبمية ، حيث ساد ىذا النمط بكثرة في مصر ، سورية ، إفُ الثقا -أخرل عرفت قبل ظهور الإسلبـ 
فلسطبْ كالعراؽ ، كعليو فإف العرفاف كنمط معرفي عرؼ في ثقافات أخرل جرت عملية تبيئتو كالتأسيس بغضوره في 

                                                           
(1 )

 . 44لقرشٌري ، لقنحبق ، ص 
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 . 252لقزحبري ، بشٌ، لقعرل لقعربً ، ص  
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 . 253لقزحبري ، شفن  ، ص 
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ة الغنوصية ، أما في الثقافة العربية الإسلبمية ، حيث كاف يعرؼ العرفاف في اللغات الأجنبية باسم الغنوص كمنو ابؼعرف
كىي تدؿ على ابؼعرفة الأخرل ، كارتبط معناه بابؼعرفة الدينية في الثقافات  gnosisالثقافة اليونانية فهو مشتق من 

:"...بصلة التيارات الدينية البٍ بهمعها   البٍ سادت بعد انتهاء زمن سلطة الكنيسة ، حيث أصبحت العرفانية تعبِ
بغقيقية بالله كبأمور الدين ىي تلك البٍ تقوـ على تعميق ابغياة الركحية كاعتماد ابغكمة في كونها تعتبر أف ابؼعرفة ا

نيد الإرادة السلوؾ ، بفا بينح القدرة على استعماؿ القول البٍ ىي من ميداف الإرادة ، فالعرفاف يقوـ إذف على بذ
 (1) لب عن العقل..."كليس على شحذ الفكر ، بل بيكن القوؿ إنو يقوـ على جعل الإرادة بدي

إف ما بيكن أف نستنتدو حسب ابعابرم في سياؽ عرضنا للعقل العرفاني في سياقة ابؼفاىيمي من جهة ، كمن  
خلبؿ مواضعو كمناىدو في ابعهة الأخرل ، علم أك منهج بركمت في ظهوره اسباب تاربىية كاجتماعية متعلقة بابؼناخ 

من ثم انتقل حضوره في الثقافة العربية الإسلبمية ليصبح علما يهتم بابؼعرفة الفكرم كالايديولوجي الذم ظهر فيو ، ك 
فُ العافَ إكينظر إليها نظرة خاصة ، كىذا ابؼوقف العرفاني في كل الثقافات يعد موقفا ينظر من خلبؿ العافَ الواقعي 

يلدأ إفُ العافَ العرفاني ،  الذم يسميو ىو بالعقل ابؼستقبل ، فالشخص الذم يعدز عن مواجهة الواقع كمتغبّاتو
 كمبادئ نظرية تؤسس للعرفاف كنظرية.

 العقل البرىاني: -ج 

 تعريف البرىان:

تفيد كلمة البرىاف في اللغة العربية معبُ ابغدة الفاصلة كالبينة ، ىذا في اللغة العربية ، أما في اللغات  
الإشارة ، الوصف ، البياف ، الإظهار كمعناىا في اللغة  : الأخرل، فهي تفيد في اللغة اللبتينية معاني عديدة منها

 (،démontrer - montrerالفرنسية فهناؾ تفرقة في ىذا الشأف ، حيث بييز الفرنسيوف ببْ الإشارة كالعرض )
أما من الناحية الاصطلبحية فاف البرىاف ىو:" العمليات الذىنية البٍ تقرر صدؽ القضية بواسطة الاستنتاج ، أم 

، كىذا ابؼعبُ يسمى بابؼعبُ ( 2) ها ربطا ضركريا بقضايا أخرل بديهية ، أك سبقت البرىنة على صحتها"يربط
 الاصطلبحي الضيق ، أما ابؼعبُ العاـ فالبرىاف يسقط كل العمليات الذىنية تعمل على إثبات الصدؽ لقضية ما.

طلبحي سواء كاف ابؼعبُ العاـ أك ابؼعبُ الضيق لكن ابؼلبحظ عند ابعابرم أف استعمالات كلمة البرىاف في شقها الاص
غبّ متداكلة كثبّا ، كيبرر ذلك من خلبؿ طبيعة الاستعماؿ الذم بزضع لو ىذه الكلمة ، حيث تستعمل لتدؿ:" 
على نظاـ معرفي متميز بدنهج خاص في التفكبّ كبتقرير رؤية معينة للعافَ ، لا تعتمد سلطة معرفية أخرل ذلك ابؼنهج، 
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، كبهرم ابعابرم مقارنة ببْ  (1) عرفي احتل مواقع في الثقافة العربية الإسلبمية خلبؿ العصور الوسطى...."نظاـ م
،  النمط البرىاني كالأبماط الأخرل )العرفاني كالبياني( لنفهم طبيعة استعماؿ البرىاف خاصة داخل الثقافة الإسلبمية

كىنا يقرر ابعابرم بأف الفرؽ حاصل بينهما في ابؼوضوع كابؼنهج ، فالنمط أك العقل البياني لو سلطتو كمرجعيتو البٍ 
فُ بناء تصورات منطلقها العافَ ، حيث إتكمن في النص ، الإبصاع كالاجتهاد ، لذلك ترل العقل البياني يهدؼ 

 ، ، أما النمط العرفاني فالسلطة فيو ىي الولاية كالكشف منهدا لويكوف بؽذه التصورات كظيفة خدمة العقيدة الدينية 
كالطريق الوحيد إفُ ابؼعرفة، أما النمط البرىاني فيعوؿ على قوة الإنساف ابؼعرفية أك بالأحرل أف نقوؿ قول الإنساف 

فابؼعرفة  ، زئية للكوفالكامنة في القدرات ابغسية كالعقلية، حيث تؤدم ىذه القول إفُ اكتساب ابؼعرفة الكلية كابع
كىذا الأمر من شأنو أف يلبي طموح الإنساف ابؼلح  ، البرىانية تسعى غلى برديد رؤية بوكمها التماسك كالانسداـ

 على إدراؾ ابؼعرفة ابؼنظمة كالشاملة للظواىر الكونية.

ككظف إدراؾ ابؼعرفة  ، الإسلبميةلقد انتقل ىذا النمط ابؼعرفي البرىاني من الثقافة اليونانية إفُ الثقافة العربية  
سواء كانت كلية أك جزئية ، كاستعماؿ ىذا النمط ابؼعرفي عند العرب بذاكز الطبيعة كالوظيفة المحددة لو في الفكر 

ذلك إف العرب ابؼسلموف استعملوا ىذا النمط ابؼعرفي في ابؼسائل البٍ تتعلق بالشريعة الإسلبمية كيوضح  ، الأرسطي
:"صحيح أف الذين تبنوا " البرىاف" ، منهدا كرؤية ، في الثقافة العربية الإسلبمية، قد كظفوه   نا قائلبابعابرم ذلك ل

ككل ككأجزاء في خدمة أىداؼ فَ تكن بالضركرة منحصرة في " ابؼعرفة من أجل ابؼعرفة" كما كاف الشأف عند 
كانت ذات علبقة مباشرة بالعقيدة   أرسطو، بل لقد كظفوه بػدمة اىتماماتهم الدينية كالإيديولوجية البٍ

، إف الطريقة البٍ كظف بها النمط البرىاني في الثقافة الإسلبمية لا ينقص من قيمتو كلا يقلل من  (2) الإسلبمية...."
شأنو، لأف العرب ابؼسلموف كسعوا دائرة استعماؿ ىذا النمط ابؼعرفي ليخدـ القضايا البٍ تربط بهم كأناس يدينوف 

كىذا الفعل الذم قاـ بو ابؼسلموف يدؿ بشكل لافت للبنتباه قدرة ىذا النمط ابؼعرفي على استيعاب الإسلبـ ، 
كمعابعة مسائل أخرل تتداكز الاستعماؿ النمطي لو في بؾاؿ بؿصور من ابؼعرفة ، لذلك :"يبقى أف "البرىاف" كنظاـ 

منهج أرسطو كيوظف جهازه ابؼفاىيمي كابؽيكل معرفي بقي متميزا ، منهدا كرؤية عن البياف كالعرفاف بكونو يعتمد 
العاـ للرؤية البٍ شيدىا عن العافَ ، عن الكوف كالإنساف كالله، بفا جعل منو عابؼا معرفيا بىتلف عن عافَ البياف كعافَ 

 .(3) العرفاف كيدخل معها ، كبكيفية خاصة مع البياف، في علبقة احتكاؾ كصداـ...."

بها ابعابرم في خصوص ابؼنهج الأرسطي، تدؿ بشكل مباشر على أف ىذا ابؼفكر إف ىذه الإشادة البٍ يقر  
يعبر النمط البرىاني أحد أىم أبماط ابؼعرفة، لأنو منهج مؤسس على قواعد متماسكة ، كيرل في ىذا ابؼنهج على أنو 
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، حيث يهدؼ  بمط التحليلأقوـ ابؼناىج الذم يؤدم إفُ معرفة حقيقية، لأف أرسطو نظرا إفُ ىذا النمط ابؼعرفي على 
ىذا التحليل غلى فهم العلم بتحليلو إفُ مبادئ كأصوؿ، كىو الدافع الذم دفع أرسطو إفُ كضع منهدو البرىاني على 

:" معركؼ أف ابؼنهج الذم شيده  أنو منهج قائم على الاستدلاؿ كالاستنتاج، حيث يقوـ ابعابرم في ىذا السياؽ
الكبار كىو الاسكندر  وم فَ يستعملو أرسطو كإبما استعملو أحد شراح، كىنا الاس أرسطو يسمى ابؼنطق

الأفركديسي...أما أرسطو فكاف يسمي منهدو باسم " التحليل " كابؼقصود برليل العلم إفُ مبادئو كأصولو، كمن ىنا 
، إف الغاية ابؼنشودة من خلبؿ ىذا ( 1) اسم "التحليلبت" الأكفُ كالثانية البٍ تشكل أىم أجزاء " الأرجانوف ".."

ابؼنهج أك  التحليل تكمن عند أرسطو حسب ابعابرم ىي جعل الغاية من النمط البرىاني ىو برصيل العلم ، كالعلم 
 ىنا يكوف العلم بالكليات.  

كببْ البياف،  لقد انتقل ىذا النمط ابؼعرفي البرىاني غلى الثقافة العربية الإسلبمية من خلبؿ ترتيب العلبقة بينو 
لأف البياف حسب ابعابرم ىو صاحب الدار، لكن ىذا ابؼر فَ بينع ابؼسلموف من توظيف النمط البرىاني لأبنيتو 
كبقاعة منهدو، كحوؿ الكيفية البٍ تتأسس بها ىذا النمط في الثقافة العربية الإسلبمية يقوؿ ابعابرم :"...كإذف 

،  عثرسلبمية سيكوف عبارة عن ترتيب معبْ للعلبقة بينو كببْ " البياف " لا فتأسيس البرىاف داخل الثقافة العربية الإ
، لذلك عمل فلبسفة الإسلبـ عن ىذا الأمر حيث جعلوا من عملية البَتيب ببْ النمط  (2) كىذا ما حصل فعلب..."

رفي في الثقافة العربية الإسلبمية يستلزـ ، ترتيبا برىانيا لأف التأسيس بؽذا النمط ابؼع البياني كالنمط العرفاني ترتيبا برىانيا
لأف الثقافة البٍ تبحث  ر كذلككجود عمل جبار على ابؼستول ابؼنهدي كعلى مستول الرؤية التنظبّية ، كيبدك الأم

للتأسيس بؽذا النمط ابؼعرفي بهذا طابعها ابػاص الذم يصعب اخبَاقو، لأنو نظاـ مكتمل من الناحية ابؼنهدية 
 كابؼعرفية.

، لأف البَتيب للعلبقة ببْ  ف التأسيس للعقل البرىاني في الثقافة العربية الإسلبمية أمر تتطلب جهدا كببّاإ 
، إذ يقوؿ ابعابرم كاصفا صعوبة ىذا  البياف كالبرىاف حسب ابعابرم طرح مشكلبت مضاعفة كمتعددة التحديات

،  على الصعيدين معا، صعيد ابؼنهج كصعيد الرؤيةالأمر كضخامتو:"...إذ يتطلب ذلك ترتيب العلبقة ببْ النظامبْ 
، فإف عملية البَتيب ابؼطلوبة ستكوف ناقصة  ككما أف ابؼنهج كالرؤية متلبزماف ، يتحدد كل منهما بالأخر كبودده

أك عملت على تأسيس كل منهما معزكلا عن  ، كىشة إذا ما ىي اقتصرت على تأسيس الواحد منهما دكف الآخر
إف بؿاكلة التأسيس بؽذا البَتيب من حيث ىو بناء شامل كتوحيد للتصور لا بيكن القوؿ عليو أنو  ، 3 صاحبو..."

عمل سهل بيكن القياـ بو بسرعة ، بل على العكس إف ىذا العمل فعل صعب لأنو يتطلب بؿاكلات عديدة، إذ تعد 
                                                           

(1 )
 . 375لقزحبري ، لقهرز  لقنحبق، ص 

(2)
 . 416لقزحبري ، لقهرز  شفن ، ص  

(3)
 . 416،  لقزحبري ، لقهرز  لقنحبق، ص  
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ىذا السياؽ كيعتبرىا ابعابرم بؿاكلة جزئية  ابعابرم الفيلسوؼ الكندم ابػطة الأكفُ البٍ سعت إفُ بناء بؿاكلة أكفُ في
، لذلك سلك الكندم مسلكا يراه  نو كاف فيلسوفا ضعيف البضاعة في ابؼنطقأتلك ابؼرحلة ب فيلأنو نظر إفُ الكندم 

، كمن ابعهة الأخرل ضلت ىذه المحاكلة بؿاكلة جزئية لن الفلسفة بشكل عاـ   ابعابرم مسلكا غبّ برىانيا من جهة
المجاؿ كقتها بتحليل الفلسفة كمنو جاء رفض منتداتها حيث يكوف النمط ......كانت بؿل ىدوـ كرفض ، فلم يتم 

 .   من الفلسفة البرىاني جزءن 

 المنهج النقدي في مشروع الجابري - 3

كار كثبّة كخاصة تلك البٍ تركج لاندثار الإيديولوجيا كموتها ، كموت الايديولوجيا إف ما يشاع في عصرنا أف 
ىي تعبِ ىنا موت الفلسفة ، إف حركة العافَ ابؼستمرة إفُ برقيق الوثبات التكنولوجية كالاقتصادية كالسياسية ىي 

بؼستول العلمي ساىم في صناعة كعي العامل الرئيسي في التسويق بؽذه الأفكار الشائعة ، فهذا التطور ابغاصل على ا
جديد يكن الكراىية للفلسفة ، كيريد بؽا أف بزتفي كنمط فكرم ، ىذه ابؼتغبّات البٍ برصل في العافَ فَ يكن بؿمد 
ا كغافلب عنها ، لأف ىذا ابؼفكر بالقدر ابعهد الذم بذلو في دراسة البَاث العربي الاسلبمي ، كاف  عابد ابعابرم بعيدن

هد كالقدر في دراسة الفلسفات الغربية ، فكاف يتابع تطور ابؼناىج العلمية ، كخاصة بؾاؿ فلسفة العلوـ ، لو نفس ابع
ا عنها ، خاصة كأفٌ  كفي ىذا الشأف يقوؿ أحد الباحثبْ :" ىذه ابؼتغبّات فَ يكن ابؼثقف العربٌي الإسلبميٌ بعيدن

باستمرار تشكٌل مصدرنا للمفكر العربٌي في ظل الفقر ابؼعرفي كابؼنهدي ابغقوؿ ابؼعرفية الغربية كآلياتها ابؼنهديٌة ابؼتحولة 
 . (1)الذم نعيشو " 

إف ابعابرم يستعبّ بعض ابؼفاىيم كابؼناىج من الفكر الغربي لتطبيقها في الفكر العربي الإسلبمي ، كفي ىذا  
السياؽ ابذو ابعابرم إفُ ابؼنهج الإبستمولوجي كاستعملو كمنهج رئيسي في مساءلة كنقد العقل العربي :" كىنا بيكن 

كالدٌاعبْ بؽذا الابذاه ، كقد ترجم رؤيتو ىذه في مشركعو : نقد  اعتبار ابؼفكر ابؼغربي بؿمد عابد ابعابرم من الركٌاد
، كالدافع الذم حدد ( 2)العقل العربٌي ، حيث حاكؿ تناكؿ البَاث على أساس  )إبستيمولوجي ( لا )إيديولوجي ( " 

راسة البَاث ، ىذا التوجو عند ابعابرم ىو كاقع الفكر العربٌي الذم اتسم كعمل على تطبيق الإيديولوجيا كأساس لد
كىذا الأمر أفضى إفُ نتائج مشوىة في ىذا المجاؿ من جهة ، كمن ابعهة الأخرل ، فإف ابؼنهج الابسيمولوجي منهج 
يهتم بدراسة أسس كطرائق التفكبّ كلا يركز على ابؼضامبْ ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ على حرب :" ابؼنهج 

                                                           
(1)

  . 141حنٌ، لإيدرٌنً ، لقنحبق ، ص ،  
(2 )

. 142لقنحبق ، ص ، حنٌ، لإيدرٌنً ،  
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كر من أراء كتصورات كنظريات كمذاىب ، بل يقوـ على البحث في الإبستمولوجي لا يقوـ على النظر فيما يينتدو الف
 .( 1)أصوؿ التفكبّ كمعايبّه كقواعده .. " 

لقد كظف ابعابرم ابؼنهج الابستمولوجي في مشركعو النقدم كمحاكلة منو لتأسيس مرحلة جديدة للفكر  
نو كاف يريد من العقل العربي أف يتداكز النظرة العربٌي أك العقل العربٌي ، كلقد أكفُ ىذا ابؼفكر أبنية بؽذا ابؼنهج لأ

التشطبّية التدزيئية ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ ابعابرم :" فأنا أحاكؿ أف أتعامل مع البَاث الفكرم العربٌي الإسلبميٌ 
اكؿ بدختلف مذاىبو كمنازعو كبزصصاتو ، أتعامل معو كبَاث من الكل ، آخذا بصيع الفرؽ كبصيع الآراء كابؼذاىب كأح

التعامل مهم بشكل نقدم ، كىذا النوع من التعامل يتوخٌى بقدر الإمكاف ابؼوضوعية كابغياد ، إذا أمكن أف أحققو 
 " ...(2) . 

ىناؾ بصلة من القناعات ترسخت في ذىن ابعابرم عند قراءتو كدراستو للبَاث العربٌي الإسلبميٌ ، حيث  
إبستيمولوجي ، لقد استثمر ابعابرم ىذا التصادـ في إبراز ابؼلمح  لاحظ كجود تصادـ ببْ ما ىو إيديولوجي كما ىو

النقدم لتوجهو الفكرم بعدما قدـ لنا في كتب سابقة دراسات حوؿ البَاث كدراسات حوؿ العقل العربي من حيث 
قات بينها ، التكوين كالبنية ، كيظهر ىذا من خلبؿ ذلك ابؼشهد الذم ربظو صراع الأطر ابؼعرفية الثلبثة كتفكك العلب

كنظر ابعابرم إفُ ابؼمارسة النقدية على أنها بفارسة كفيلة كقادرة على التخلص من تلك الذىنيات ابؼتخشبة كابؼيٌتو البٍ 
 تطبع الثقافة العربيٌة الإسلبمية .

إف برقيق ىذا الفرض الذم يصبوا إليو ابعابرم يتطلب استحداث نظرة جديدة مناقضة كمنافية بساما للنظرة  
التبعيضية ) التدزيئية ( ، كمن ابؼصطلحات البٍ يوظفها ابعابرم في مشركعو ىذا بقد مصطلح التفكيك كالبحث ، إذ 
يقوؿ في ىذا السياؽ نوضحنا ىذا العمل الذم يقوـ بو :" بكن لا نصدر عن مثل ىذا ابؼنهج التدزيئي الفيلولوجي 

أيضنا لأنو لا يستديب لاىتماماتنا بكن العرب ابؼعاصرين كلا  الاستشراقي ، ليس فقط لأنو ميعرٌض للنقد علمينا ، بل
 . (3)لنوع الوعي الذم نيريد أف يكوف لنا عن تراثنا " 

لا بيكن أف يستعمل ابعابرم ابؼنهج الإبستمولوجي إلا إذا قاـ بعملية التبيئة بؽذا ابؼنهج في ثقافتنا ، كىذا  
ف ىذا ابؼنهج غربي من جهة ابػصوصية الذاتية من جهة ، كأ الأمر شكل بالنسبة بؽذا ابؼفكر ىاجسا ، بحكم

، فإحالة البَاث العربي الاسلبمي بخصوصيتو البٍ تطبعو إفُ كدراستو بابؼنهج الغربي ، أمر يستوجب التحضبّ الأخرل
ذا الفكر كنقد ابؼلبئم للؤرضية داخل الفكر العربي الاسلبمي ، لأف ابؼسألة تتداكز قراءة ابؼضامبْ إفُ تنقيح مناىج ى

                                                           
(1 )

 . 94، ص  1993،  1، لقهركي لقثرحيً لقعربً ، بٌروت ،   19حرب ، عوً ، شرد لقشص ، ج ، 
(2)

 . 143لشظر : حنٌ، لإيدرٌنً ، لقنحبق ، ص ،  
(3)

 . 187لقزحبري ، وكوٌ، لقعرل لقعربً ، ص ،  
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نظمو ابؼعرفية ، كىنا يقوؿ ابعابرم :" مشركعي بباسطة يتلخٌص في بذديد العقل العربٌي من داخل تراثو بأدكات 
عقلبنية مأخوذة من الثقافة الإنسانية ، لكنها مبيأة أم تٌم غرسها كاستزراعها في بيئتنا ، بؿور ىذا التدديد من 

داثيبْ لكي يتحدٌث ، كبذديد الفكر ابغداثي عند ابغداثيبْ بالبَاث ، أم فهمو الداخل بذديد الفكر ابغداثي عند ابغ
 . (1)كىضمو ، ينبغي بذنب الفهم البَاثي لبَاث " 

إف توظيف ابؼنهج الإبستمولوجي لا يهدؼ إفُ النقد من أجل النقد ، لأف ابعابرم يريد أف بهعل من القراءة  
ة تفضي إفُ اكتشاؼ ملبمح العقل الإيديولوجي ابؼنساؽ في تراثنا العربي الابستيمولوجية للنصوص البَاثية ػ قراء

كابذاىاتو ابؼتنوعة ، كمن خلبؿ توظيف الأبستمولوجيا سنقف على حدكد العقل  الاسلبمي في جوانبو ابؼختلفة
ذم لابد أف ييلفت التشريعي كآلياتو ابؼنهدية مثلب ، كحوؿ ىذا الأمر يقوؿ ابعابرم :" كالواقع أف الشيء الأساسي ال

نظر الباحث الإبستمولوجي في ) علم أصوؿ الفقو ( ىو أف النشاط العقلي داخلو نشاط كحيد الابذاه ، يتٌدو دائما 
من اللفظ إفُ ابؼعبُ ، كما في علم اللغة كالنحو كعلم البلبغة ، صحيح أفٌ الأحكاـ الشرعية إبٌما تيؤخذ من أدلتها ، 

 .( 2)انسياقا كببّا مع إشكالية اللغويبْ كالنحاة ، إشكالية اللفظ كابؼعبُ "  غبّ أفٌ الأصوليبْ انساقوا

إف الباحث الذم يعتنق ابؼنهج الإبستمولوجي لابد لو بوس بأف ىذا ابؼنهج بيارس عليو سلطة ، كىي البٍ يسميها 
عمل في ىذا الاطار ملزـ بأف ابعابرم بالسلطة الابستيمولوجية أحيانا أك القوة الابستيمولوجية أحيانا أخرل ، كال

يتداكز بؾرٌد اللهو ابؼعرفي ، الدراسة النقدية كممارسة علمية تتعدل أف تكوف نزكة أك رغبة مؤقتة ، كىذا ما نفهمو 
 كنعيو عند ابعابرم .

إف النقد الابستمولوجي عند ابعابرم بؿفوؼ بابؼخاطر ، لأف معرض في بفارساتو إفُ إثارة النعرات  
ية ذات الطابع ابؼذىبي كالطائفي ، كىذا التخوؼ أك ابؽاجس كاف ابعابرم حذرا منو ، لذلك يتحدث الإيديولوج

ابعابرم عن ضركرة التخفيف من النقد قدر الإمكاف ، كالإحراج الذم قد يسببو النقد الابستمولوجي راجع إفُ تلك 
د ابغرص على بذنب إثارة ابغساسية الطائفية السلطة البٍ بيتلكها ، كفي ىذا الشأف يقوؿ ابعابرم :" كقد حرصنا أش

فخفٌفنا من النقد إفُ أدنى درجة بفكنة بالنسبة للمذاىب البٍ ما زالت موجودة ... كمع ىذا ابغرص فإننٌا لا نستطيع 
أف نبرئ أنفسنا في أعبْ من يصدر عن تكفبّ طائفي ، ذلك لأف من يعيش في بؾتمع غبّ طائفي لا يستطيع أف 

 .( 3)ردكد الفعل البٍ قد تصدر بفن يعيش في بؾتمع طائفي " يتوقع بصيع 

                                                           
(1 )

  . 145لإيدرٌنً ، لقنحبق ، ص ، 
(2 )

  . 56لقعربً ، ص ،  لقزحبري ، بشٌ، لقعرل
(3)

 . 258، ص ،  2001،  1، لقهركي لقثرحيً لقعربً ، لقهغرب ،   لقزحبري ، لقعرل للأخلاقً لقعربً 
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إف عملية التخفيف البٍ يتحدث عنها ابعابرم ليس معناىا التخلي عن بفارسة النقد بشكل ناقص تؤطره  
ابؽواجس كابؼخاكؼ ، كلكن ابؼقصود منها من خلبؿ : بفارستها قدر الإمكاف لا يفيد تبرئة الذات كالتخلي عن 

النقد الابستمولوجي كجعلها تذكب في ىواجس الذات ، بل إف ابعابرم يسعى من خلبؿ فعل التخفيف قد حقيقة 
الإمكاف إفُ جعل التحليل يتحرؾ علة مستول الابستمولوجي فقط ، حبٌ لا يثبّ النعرات ابؼذىبية ، لأنو ابؽدؼ 

و ، لذلك فهو ملزـ على برقيق النقد كلا بىرج الفعلي من ابؼنهج الابستمولوجي يتداكز التضييق الإيديولوجي كينفر من
 عن ىذا الاطار كإلا بروؿ الابستمولوجي إفُ إيديولوجي .

 آليات فهم القرآن وتفسيره عند الجابري  - 4

لقد طرح ابعابرم العديد من الأسئلة كابؼشكلبت البٍ تتعلق بالبَاث الفكرم العربي الاسلبمي ، كلقد حاكؿ  
البٍ يراىا ىو قد تفضي إفُ الاجابة عن ىذه الأسئلة ةبرل ىذه ابؼشكلبت ، كلقد عرجٌ  أف يبحث عن الإجابات

ابعابرم من خلبؿ مؤلفاتو كدراساتو إفُ تناكؿ الفكر العربي الاسلبمي دراسة برليلية كنقدية ، برليلية من خلبؿ ضبط 
ؿ دراسة للبَاث كالنظم ابؼعرفية ، كذلك من آلية التكوين كالبنية ابؼعرفية كابؼنهدية بؽذا الفكر ، كيظهر ذلك من خلب

خلبؿ كتاب " بكن كالبَاث" ككتاب " تكوين العقل العربي " ككتاب " بنية العقل العربي " كغبّىا من ابؼؤلفات 
 الأخرل البٍ حاز البَاث كالفكر العربي الاسلبمي فيها على حصة الأسد من اىتمامات ابعابرم .

كبنية العقل العربي ، ابذو ابعابرم إفُ الاقبَاب من القرآف الكرنً ، ىذا التوجو   بعد ىذه التدربة في البَاث 
كاف يهدؼ إفُ دراسة القرآف من خلبؿ إعادة فهمو كتفسبّه ، لذلك ألٌف ابعابرم ككتب في ىذا السياؽ بؾموعة 

صدر في ثلبثة أجزاء ، حيث  من الكتب منها : مدخل إفُ القرآف الكرنً ، كفهم القرآف ابغكيم ، ىذا ابؼؤلف الثاني
استهل ابعابرم ابعزء الأكؿ بطرح سؤاؿ يتعلق بالآلية البٍ تساعدنا على فهم القرآف ، كقد سبق كطرح سؤالا بفاثلب 
يتعلق بآلية تعريف القرآف في كتابو مدخل إفُ قرآف الكرنً ، حيث يرل ابعابرم أف مقاربة دراسة الظاىرة القرآنية ليس 

لأنو لا ينظر إفُ القرآف على أنو جزء من البَاث ، كفي ىذا يقوؿ :" لقد أكدنا مرارنا أننا لا نعتبر القرآف  بالأمر ابؽبْ ،
من البَاث . كىذا الشيء نؤكده ىنا من جديد ، كفي نفس الوقت نؤكد ايضا ما سبق أف قلناه في مناسبات سابقة 

لمبْ لأنفسهم حوؿ القرآف ، سواء كظاىرة بابؼعبُ الذم من أننا نعتبر بصيع أنواع الفهم البٍ شيٌدىا علماء ابؼس
 .( 1)حددناه ىنا ، أك كأخبار كأكامر كنواه ، ىي كلها تراث ، لأنها تنتمي إفُ ما ىو بشرم " 

إف العمل على الظاىرة القرآنية عند ابعابرم بىتلف بساما عن العمل على الفكر العربي الاسلبمي ، لأف  
من البَاث ، في حبْ أف الفكر العربي الاسلبمي كما أنتدو يعد تراثا ، لذلك ىناؾ اختلبؼ  القرآف الكرنً ليس جزءن 

                                                           
(1)

  . 26، ص ،  2006،  1لقزحبري ، هدخل إقى يه  لقررن، لقكرٌ  ، هركي درلنحت لقوحدة لقعربٌ، ، بٌروت ،    
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في ابؼقاـ يدفع إفُ كجود اختلبؼ في بنية ابؼقاؿ ، لذلك يفصل ىذا ابؼفكر ببْ ما كتبو عن البَاث العربي الاسلبمي 
لأخلبؽ لا يشبو ابغديث عن القرآف الكرنً ، كما يكتبو حوؿ الظاىرة القرآنية ، فابغديث عن علم الكلبـ كالفقو كا

لأف القرآف الكرنً يتداكز ظاىرة الإبداع البشرم كالتأليف ، لأف القرآف الكرنً ينتمي إفُ ما يسميو ابعابرم بػػػ : " 
 الظاىرة الدينية " .

 الظاىرة القرآنية عند الجابري  - 5

 كيفية تحديد تعريف القرآن أ (  

رل ابعابرم أف ىناؾ العديد من التعاريف ابؼعطاة للقرآف الكرنً كالبٍ ييعبر كل تعريف منها عن خلفية ي 
كإيديولوجية  معينة ، كخضع ضبط تعريف القرآف إفُ زيادات  فمن التعريف ابؼشهور إفُ التعريف الذم يطابق صورة 

، ثم التعريف الذم ينفي خلق القرآفعداز اللغوم القرآف كما في ذىن ابؼسلم إفُ ذلك التعريف الذم يضيف صفة الإ
لكن ابعابرم ابذو إفُ القوؿ بالتعريف الذم يقيمو القرآف لنفسو ، بدعبُ تعريف القرآف بالقرآف ، كفَ نرد أف نذكر بعض 

ابعابرم التعاريف لأننا سبق كأف فصلنا فيها في الفصل الأكؿ ، كما يهمنا ىنا ىو تعريف ابعابرم للقرآف ، حيث ابذو 
ىنا إفُ الإقرار عن ىدفو من خلبؿ البحث في الظاىرة القرآنية قائلب :" ... أعتقد أنو لا ضركرة في الاسبَساؿ في 
الإتياف بدزيد من التعريفات كي يقتنع القارئ بأف الكتابة في موضوع " تعريف القرآف " أمر مبرر . إف عملنا ىنا لا 

ا مغايرنا بسامنالتعاريف كمثيلبتها ... بل نريد أف نسبسليو ابغاجة إفُ جلبء خلفيات ىذه ا ، نريد لك إزاءىا مسلكن
استعادة الأسئلة القدبية البٍ كانت كراء كونها كطرح أخرل جديدة تتداكزىا ، أعبِ بذلك طرح مسار الكوف كالتكوين 

 . (1)للظاىرة نفسها ... " 

نظره تعتبر ظاىرة لأنها بستلك مسار تكويبِ ، كىذا ابؼسار ذىب ابعابرم إفُ القوؿ بالظاىرة القرآنية  لأف في  
التكويبِ الذم يتحدث عنو ىذا ابؼفكر يكوف قد فهمو كاستوحاه من خلبؿ التعريف الذم يقدمو القرآف لنفسو ، 

و ت ثلبثة نذكرىا على النحكىناؾ الآيات البٍ ارتكز عليها ابعابرم في بلورة مصطلح الظاىرة القرآنية ، كىي آيا
 :التافِ

( نزؿ بو الركح الأمبْ على قلبك لتكوف من ابؼنذرين ، بلساف 192قاؿ تعافُ : )) كإنو لتنزيل ربِّ العابؼبْ ) – 1
 . (2)عربٌي مببْ . كإنوٌ لفي زبر الأكلبْ (( 

                                                           
(1)

  . 19لقزحبري ، هدخل إقى يه  لقررن، لقكرٌ  ، ص ،  
(2 )

.  196إقى للآٌ،  192نورة لقشعرلء ، للآٌ، 
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لناس كأنزؿ قاؿ تعافُ : )) نزٌؿ عليك الكتاب بابغق مصدقا بؼا ببْ يديو كأنزؿ التوراة كالإبقيل من قبل ىدل ل – 2
 .( 1)الفرقاف (( 

 .( 2)قاؿ تعافُ )) كقرآنا فرقناه لتقرأه على الناس على ميكثً ((  – 3

حيث يقوؿ ابعابرم عن ىذه الآيات بؿددنا ىدفا لدراستو :" من خلبؿ ىذه الآيات البٍ تقدـ لنا تعريفا للقرآف في 
 .  ( 3)نا بػػػ " الظاىرة القرآنية " ... " القرآف سنحاكؿ طرح أسئلة الكوف كالتكوين ابػاصة بدا نسميو ى

 المسار التكويني للظاىرة القرآنية:ب ( 

، كعملية النظم  لقد كاف شعراء عصر ابعاىلية يقوموف بنظم قصائدىم بؼدة زمنية تقارب مسامع الناس 
في نهاية ابؼطاؼ ىذا   كالتنقيح تثبّ في نفس ابعابرم تساؤلا مهما يتعلق بابؼسار الذم تكونت فيو القصيدة ، لكن

لكن ىذه النظم كابؼعايبّ لا بيكن بضلها للحمكم على القرآف أنو نزلا مندما،  كلبـ نشر خضع لنظم كمعايبّ معينة ،
أم  ، أما بالنسبة إفُ القرآف الكرنً، بالأمر بىتلف فابؼعركؼ ابؼؤكد أنو نزؿ مندما :" كفي ىذا الشأف يقوؿ ابعابرم

، بل من بؿاكلة فهم ابؼراحل البٍ  ، كمن ىنا طريقة أخرل في التعريف بو البشرم بصورة متدرجةخرج إفُ بؾاؿ الوجود 
 . (4) قطعها منذ بداية نزكلو حبٌ أصبحكما ىو الآف في ابؼصحف"

، كىذه العملية ىي البٍ يسعى الباحثبْ إفُ تتبعها من خلبؿ  خليةلقد خضع القرآف الكرنً لعملية بمو  
القرآني على ىذا النحو، عملية النمو ىذه ىي البٍ ربظت كيفيات كحددت طرؽ التعامل مع  التعامل مع النص

تعاطي النص القرآني بدوضوع للدراسة، كيشبّ ابعابرم إفُ كجود اىتماـ بهذا الشأف من طرؼ العلماء غلقوا باب 
أف نعيد طرح أسئلة حوؿ ابؼسار ، فأصبح من غبّ المجدم  الاجتهاد في بؾاؿ ىذه العلوـ ابؼرتبطة بالقرآف الكرنً

:" كلا شك أف الذم ينظر إفُ ابؼوضوع نظرة من عمل منظار الثقافة  التكويبِ للظاىرة القرآنية لذلك يقوؿ ابعابرم
العربية كما كرثها جيلنا كالأجياؿ السابقة، سيحكم بأف الكلبـ في النص القرآني، من ىذه ابعهة ، قد استوفاه 

 . (5) ابؼؤلفات ابعامعة"الأقدموف في تلك 

، لأننا أماـ  إف ابعابرم يرفض ىذا التغليق، كيرل في إعادة طرح أسئلة تتعلق بالظاىرة القرآنية أمرا ملزما 
ظاىرة بزتلف بساما عن باقي الكتب ابؼقدسة الأخرل، ىذا الوضع ابؼختلف فرضو النص القرآني من حيث ىو نص فَ 

                                                           
(1)

  . 106نورة لإينرلء ، للآٌ، :  
(2)

  . 4و  3نورة نل عهرل، ، لقىٌ، :  
(3)

  . 19لقزحبري ، لقنحبق ، ص ،  
(4)

 . 20،  لقزحبري، لقنحبق ، ص  
(5 )

 . 20،  لقزحبري، لقنحبق، ص 
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، فالرسوؿ صلى الله عليو كسلم كاف يتلقى القرآف الكرنً قراءة  بحكم أنو من تلقاه يكتبو النبي صلى الله عليو كسلم
، كبعد عليو  ، فكاف الصحابة بوفظونو عن ظهر قلب كىو الأمر حافظ كيقوـ بتبليغو بنفس الكيفية ، يعبِ قراءة

 في زمن ابػليفة عثماف بن عفاف. ، بعأ ابعيل الباقي من الصحابة غلى تدكينو اة متلقي القرآففانقضاء زمن النزكؿ بو 

، بل يكتفي  إف ابعابرم لا يقدـ طريقة كاضحة ابؼعافَ في إعادة النظر في ابؼسار التكويبِ للظاىرة القرآنية 
، لأنو يرل من خلبلو كيستشرؼ بإمكانية قياـ فهم جديد للظاىرة القرآنية، لذلك يقوؿ  بالإبغاح عن أبنية ىذا الأمر

نعد القارئ بو ىو أننا سنحاكؿ ابػركج من شرنقة السؤاؿ القدنً لنعيد طرحو داخل شرنقتنا، علما :"كل ما  ابعابرم
، من خلبؿ (1) باف شرنقتنا نفسها ليست سول كاحدة من حلقات تاربىنا الثقافي كبغظة من بغظات تطور كعينا"

تماـ بالنص القرآني كظاىرة ركحية نفهم مقاربة بعض التصورات البٍ يقيمها ابعابرم من خلبؿ الدعوة افُ إعادة الاى
كنستخلص أنو يقصد بالظاىرة القرآنية:" ...ليست فقط "القرآف" كما يتحدث عن نفسو، في الآيات البٍ ذكرنا قبل، 
بل ندرج فيها أيضا، بـتلف ابؼوضوعات البٍ تطرؽ إليها ابؼسلموف، كأنواع الفهم كالتصورات "العابؼة" البٍ شيدكىا 

 .(2) د الاقبَاب من مضامينو كمقاصده"لأنفسهم قص

 كيفية فهم القرآن:  ج (  

إف فهم القرآف كإعادة النظر في منظومتو ابؼعرفية أمر لا بيكن القوؿ عليو أنو مهمة مرتبطة بزماف معبْ  
ابؼفتوح ، لذلك فهي تعد بدثابة الأمر  ، فهذه العملية ليست بؿدكدة بالزماف كلا ترتبط بالأشخاص كبأشخاص معينبْ

، كىنا يقر ابعابرم  على كل أزمنة كابؼتاح لأم شخص بيتلك الأدكات ابؼعرفية كابؼنهدية البٍ تتيح لو فهم القرآف الكرنً
، كقد يكفي التذكبّ بأف اقتناعنا باف  :"...مهمة مطركحة في كل كقت كمطلوبة في كل زماف بأف عملية فهم القرآف

 فرض علينا اكتساب فهم متددد للقرآف بتددد الأحواؿ في كل عصر...."القرآف بىاطب أىل كل زماف كمكاف كي
، كلن يكوف بفكنا في نظر ابعابرم  ، إف ضركرة بذديد فهمنا للقرآف يراه ابعابرم كغبّه من معاصره مطلب العصر (3)

القرآف كما نظر كعرؼ إلا إذا حاكلنا أف بقدد تعريف القرآف انطلبقا من تعريف القرآف بالقرآف، فابعابرم ينظر إفُ 
، كيضيف إفُ التعريف القرآني اجتهادات العلماء في أزمنة غابرة كاليوـ تراه يسعى إفُ إضافة أخرل تتعلق  القرآف نفسو

 بتدديد الفهم للقرآف من خلبؿ بذديد التعريف.

النص القرآني إف بذديد الفهم بالقرآف عملية بفكنة في اللحظة البٍ نتمكن فيها من إحداث الفصل ببْ  
، كيبرر ابعابرم  ، كالفصل كىنا لا يفيد الإقصاء كالإلغاء كابؽوامش كابغواشي البٍ أنتدها علماء التفسبّ في أزمنة معينة

                                                           
(1 )

 . 23 لقزحبري، لقنحبق، ص 
(2)

 . 23 لقزحبري، لقنحبق، ص  
(3)

 . 06يه  لقررن، لقحكٌ ، ص  
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:"...لقد كنا نطمح إفُ أف نوضح كيف أف " فهم القرآف" ليس ىو بؾرد نظر في نص ملئت ىوامشو  ىذا الأمر قائلب
، ليس  بّات كالتأكيلبت بل ىو أيضا "فصل" ىذا النص عن تلك ابؽوامش كابغواشيكحواشيو بدا لا بوصى من التفس

، بكن في  ، بل من أجل ربطها بزمانها كمكانها، كي يتأتى لنا "الوصل" بيننا من أجل الإلقاء بها في سلة ابؼهملبت
ؿ توظيفو بؼصطلح الصالة، ، لا يقصد ابعابرم من خلب( 1) عصرنا، كببْ "النص" نفسو كما ىو في أصالتو الدائمة"

، كإبما ما يقصده ىنا ىو  أنو يبحث إفُ التأصيل للقرآف الكرنً، لأف يعتبر النص القرآني نص نزؿ كىو كامل الأصالة
ني دكف تلك ابغواشي البٍ تدؿ على آتأصيل النص من الفهم القدنً، بدعبُ أف تتاح لنا فرصة العمل على النص القر 

 غبّ ملزمة لنا كلا بيكننا أف تفرض علينا طريقة كبموذجا في فهم القرآف الكرنً. تفسبّات بؿادثة لزمانها

،  إف عملية الفصل ابؼتحدث عنها ىي بدثابة عملية عزؿ التفسبّات القدبية للقرآف الكرنً عن أصالة النص 
اؿ أماـ العقوؿ ابؼعاصرة ، كبهذا يكوف لنا أف نفسح المج كأف بردث عملية تلبقي بيننا كببْ النص القرآني كمعطى خاـ

:" إف الأمر يتعلق ىنا  ، كفي ىذا السياؽ يقوؿ ابعابرم على الاجتهاد كالتفكبّ في أسرار كمعاني الظاىرة القرآنية
 .(2) أساسا بعزؿ ابؼضامبْ الإيديولوجية لتلك الأنواع من الفهم"

، يعبِ الاستغناء عن  عضها البعضعملية العزؿ تقوـ حسب ابعابرم باستغناء على التفاسبّ البٍ تفسر ب 
، كيشبّ ابعابرم إفُ بعض ابؼؤلفات البٍ بيكن الإبقاء  ، يعبِ ابؼؤلفات الأكفُ التكرار كالإبقاء على ابؼؤلفات ابؼؤسسة

عليها كمنها: ابؼؤلفات البٍ تناكلت " بؾازر القرآف" ، " جامع البياف في تفسبّ القرآف" ككتب الزبـشرم " الكشاؼ 
 ق غوامض التنزيل كعيوف الأقاكيل في كجوه التأكيل".عن حقائ

ىذا عن جانب التأطبّ النظرم لعملية فهم القرآف الكرنً البٍ بواكؿ ابعابرم بلورتها، أما عن ابعانب العملي  
عملية ، كعملية التدمع ىي  فابذو ابعابرم إفُ بصع التفاسبّ الأصلية بـتلفة ابؼذاىب ، السنية ، الصوفية، الشيعية

، إذ  تهدؼ إفُ تقصي عن آليات فهم القرآف في بـتلف ابؼذاىب، كىو الأمر الذم عاد بفائدة كببّة على ابعابرم
:" خرجت من مصاحبة بصيع التفاسبّ ابؼتوفرة، ككتب على كرؽ أك كنصوص على الأقراص أك على  يعلق عليها قائلب

الثاني الذم كعدت بو في " التعريف بالقرآف" ليكوف موضوعو " : كىي أف كتابة ابعزء  الأنبَنت، بنتيدة عامة كىامة
، ما فَ يتداكز بؾرد الاقتصار على بصلة  فهم القرآف" ، لن يرقى إفُ مستول الرؤل كالآفاؽ البٍ طرحها ىذا الأخبّ

  . (3) ، إفُ فهم للقرآف ككل، إفُ التفسبّ" موضوعات في القرآف

                                                           
(1)

 . 07لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص  
(2 )

 . 07لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص 
(3)

 . 09لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص  
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ى فهم القرآف الكرنً أمرا يتطلب جهدا كببّا، كىذا ابعهد ىو ذك طابع يتدو ابعابرم إفُ اعتبار العمل عل 
، كمنو يكوف من ضركرة في عملية  أف نتأكد من مصداقية ترتيب آيات كسور القرآف الكرنً ذىبِ، حيث يتعبْ أكلا

ت في ىذا ، كإعادة البَتيب عمل يعتمد فيو على الغوص كالتمحيص ابعيد للمركيا التأكد ىذه أف نعيد البَتيب
:"سيكوف علينا في البداية التأكد من مصداقية أم ترتيب للنزكؿ  السياؽ، كىو ما نفهمو عند ابعابرم من خلبؿ قولو

، كذلك يعبِ إعادة بناء البَتيب الذم تعطيو اللوائح ابؼركية على اساس الأخذ بالاعتبار للمركيات البٍ  نأخذ بو
، أك عن مناسبات نزكؿ بعض آياتها سواء كافق ذلك ترتيب اللوائح أك تتحدث عن تاريخ نزكؿ ىذه السورة أك تلك

، كعليو لن يكوف ىذا البَتيب الذم يتحدث ىذا ابؼفكر بفكنا إلا قاـ بعملية مهمة تكمن في ضركرة  (1) خالفو..."
 الفصل ببْ القرآف ابؼكي كالقراف ابؼدني.

لأنها كانت  ، فهم لأنها لا توظف عملية الفهم بشكل جيديركـ ابعابرم التفاسبّ القدبية كينعتها بالناقصة ال 
تعتمد على النقل كالإلصاؽ في عملية الفهم الفقبّة كالبسيطة، لذلك ضلت الكتابة في ىذا المجاؿ لا تقوؿ ابعديد 

 عن البياف القوؿ بِفهو عمل بركمو النمطية كالتقليد، يقوؿ ابعابرم عن ىذه النمطية :"...كغ ، لأنها تفسر التفسبّ
فقد عمق ابؽوة ببْ الناس كببْ بفارسة عملية  -عندنا كعند غبّنا  -إف ىذا الفقر ابؽائل الذم عانت منو الكتابة 

، كأماـ غياب الفهم  الفهم لنصوصهم الدينية، كذلك إفُ درجة انتقلت معها قداسة النص الديبِ إفُ كتب عليو
، بل ىو ابؼكتوب فيو نفسو، بساما أف الاحبَاـ  لنص مستقلب عن ابؼكتوب فيوكانتشار الأمية صار ابؼقدس ليس ىو ا

، كعليو انتقل فهمنا للنص القرآني من النمطية إفُ ( 2) للشخص ابؼتوفي ينتقل منو ، ككائن حي إفُ قبره كضربوو"
 تقديس ابؼنتج من التفسبّ كمنتج التفسبّ.

، تساىم إفُ حد   صوص ابؼعاصرة كنقصد التواصل كنقط كغبّىاإف التقنيات ابؼتوصل إليها كابؼطبقة على الن 
، كلقد بذؿ جهد كببّ في ىذا المجاؿ على النص القرآني لأنو خضع لتقنية البَقيم كالتنقيط  كببّ في بناء عملية الإفهاـ

التقبِ يقابلو بصود في  كالضبط كالتنوين، ىذا العمل ساعد القراء في عملية التلبكة ، ىذا المجهود ابؼبذكؿ في ىذا السياؽ
، حيث يرل في  عملية الفهم، لذلك اعتمد ابعابرم اعتمادا كببّا على ىذه العلبمات كىو يدعوىا بعلبمات الافهاـ

:"إف استعماؿ "علبمات  كفي ىذا الشأف يوضح ابعابرم قائلب ، استعمابؽا أمرا يساعد على تفسبّ القرآف الكرنً
:  ا بفا تدعيو من الوضوح بؽذه المحاكلة في التفسبّ الذم فَ نبَدد في تسميتها بػػ، ىذه يشكل جزء أساسي الإفهاـ"

                                                           
(1)

 . 10لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص  
(2)

 . 12 – 11، ص ،  لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص  
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، كما بينا أعلبه، فإنها بسكننا من جعل  "التفسبّ الواضح، ذلك أنو فضلب عن دكر تلك العلبمات في عملية الإفهاـ
 .(1) ، ببْ ىلبلبْ كبخط بـتلف..."أ القارئ يرافق باستمرار نص القرآف كىو يقر 

يقوـ التفسبّ الذم اشتغل عليو ابعابرم على جعل عملية التفسبّ تلبمس ثلبثة جوانب في أم سورة مفسرة،  
 كىذه ابعوانب الثلبثة ابؼعتمد عليها ىي على النحو التافِ:

كالتقدنً  ، كابؼقصود بو ىو تقدنً عرض بـتصر ككجيز لأىم ما كرد من مركيات حوؿ السورة ابؼراد تفسبّىا التقديم:
اريخ النزكؿ، ظركؼ النزكؿ، ىذا  ، ىنا بدعبُ التصدير للسورة ، أك التصدير لبعض آياتها، كالتصوير لأسباب النزكؿ

، يقوؿ ابعابرم في التصدير بالتخلي عن ذكر ابؼصدر كابعزء  التصدير يراعي فيو ابعابرم عدـ الإكثار فيو من السند
 الزبـشرم(. ، إذ يكتفي بذكر مؤلف التفسبّ )مثل الطبرم، الرازمكرقم إذا ما استعاف بتفاسبّ مشهور، 

: يقوـ ابعابرم في تفسبّه للقرآف الكرنً على إدراج ابؽوامش أسفل الصفحات ، حيث تكوف ىذه ابؽوامش الهوامش
 برمل شركح كتعليقات حوؿ ابؼفسر الذم يستشهد بو.

يو ابعابرم باستعادة بعض القضايا البٍ تناكبؽا ابعابرم في عملية التعليق عبارة عن بزصيص تعليق يقوـ ف التعليق:
 شكل خلبصات حوؿ التصديرات. 

يقوـ بؿمد عابد ابعابرم في عملية تفسبّ القرآف الكرنً بعملية مهمة حبا، تكمن في إحداث بسييز ببْ مراحل  
،   مسار التنزيل كمسبّة الدعوةتسلسل السور حسب ترتيب نزكبؽا كالتميز قائما ىنا ببْ ما يسميو ىذا ابؼفكر ببْ

لأف ابعابرم يعتقد بأف تسلسل سور القرآف حسب ترتيب النزكؿ تسلسل مصحوب كمقركف بتسلسل منطقي، 
حسب ترتيب  -:"مع أف القرآف نزؿ مندما كخلبؿ أزيد من عشرين سنة، فإف تسلسل سوره فابعابرم يرل بوضوح

شفو عندما ننتبو إفُ ابؼوضوع الذم تركز عليو ىذه المجموعة من السور بباطنو تسلسل منطقي سرعتاف ما نكت -النزكؿ 
، كبالرجوع إفُ كقائع السبّة نكتشف أف ذلك ابؼنطق، الذم بباطن تسلسل السور داخل كل  أك تلك في تسلسلها

اكؽ فعلب الذم تتببْ منو بوضوح أف مسار التنزيل مس الشيء،  بؾموعة، يتطابق في مضمونو مع تسلسل ىذه الوقائع
 .(2) بؼسبّة الدعوة"

، أعبِ كجود اقبَاف باقي ببْ مسار التنزيل كمسبّة الدعوة/ قاـ  انطلبقا من ىذا الأمر الذم يعتقد بو ابعابرم 
 ابعابرم بالتمييز بينهما خلبؿ العهد ابؼكي ببْ مراحل ستة ىي:

                                                           
(1)

 13لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص   

 
(2)

 . 14لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، ص  
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 مرحلة النبوة كالربوبية كالألوىية. -1

 القيامة.مرحلة البحث كابعزاء كمشاىد  -2

 مرحلة إبطاؿ الشرؾ كتسقية عبادة الأصناـ. -3

 مرحلة الصدر بالأمر كالاتصاؿ بالقبائل. -4

 مرحلة حصار النبي كأىلو في شعب أبي طالب كىدرة ابؼسلمبْ إفُ ابغبشة. -5

 مرحلة ما بعد ابغصار )مواصلة الاتصاؿ بالقبائل كالاستعداد للهدرة إفُ ابؼدينة(. -6

، رغم أف ىذه ابؼرحلة تتداخل فيها  ف يشكل مرحلة كاحدةآو حسب ابعابرم قر ، فه أما عن القرآف ابؼدني 
، كىنا ما  الكثبّ من اللحظات، كىذا التداخل حاصل في ىذه ابؼرحلة ببْ مستول مسار التنزيل كمسبّة الدعوة

آف بحكم بردد ، ففي مرحلة القرآف ابؼدني تعددت أبماط ابؼخاطبات في القر  بردث عنو ابعابرم في القرآف ابؼكي
، ىناؾ خطاب موجو إفُ اليهود  ابؼخاطببْ، فهناؾ:" خطاب موجو إفُ النبي كىناؾ خطاب موجو إفُ ابؼشرعبْ

، كابػطاب ابؼوجو إفُ الفئة ابعديدة البٍ أطلق القرآف عليهم اسم " ابؼنافقبْ"، كابػطاب ابؼوجو إفُ  كالنصارل
بْ، كخطاب موجو إفُ ابؼسلمبْ الآخرين...كىناؾ خطاب خاص الأعراب، كابػطاب ابؼوجو إفُ ابؼؤمنبْ الصادق

، القرآف ابؼدني بهذا تداخلت فيو مسبّة الدعوة مع مسبّة بناء ( 1) ، كابػطاب ابؼوجو إفُ زكجات النبي ...افٍ" بالنساء
 الدكلة، كىذا سياؽ آخر لو على غرار تلك ابؼخاطبات ابؼذكورة في القوؿ السابق.

حديثو عن مسبّة الدعوة البٍ تداخلت مع مشركع بناء الدكلة نظرا لأف ىذه ابؼرحلة كانت لقد ركز ابعابرم  
، كيرل ابعابرم في ىذا التداخل ببْ مسبّة الدعوة كمسبّة  مليئة بالأحداث الكثبّة كابؼصبّية في تاريخ الدعوة المحمدية

نزيل كمسبّة الدعوة كببْ ترتيب السور: فبعض بناء الدكلة أمرا يصعب على الباحث أف يقيم:" التساكؽ ببْ مسار الت
، كيؤكد لبن عباس فيما ركل عنو  السور في القرآف ابؼدني تضم آيات يقاؿ أنها نزلت في أكقات بـتلفة كلكن متزابضة

، كىنا بقد أف  (2) ..." ! ، أك سورة كذا أف النبي كاف إذا نزلت آية قاؿ لكتاب الوحي ضعوا ىذه الآية في سورة كذا
 بعض الركايات يقوـ بتضخيم ىذه التداخلبت كتعقيدىا بشكل كببّ يصعب فهمها.

                                                           
(1)

 . 5 -4لقزحبري، يه  لقررن، لقحكٌ ، لقرن  لقثحقث، ص   
(2)

 .5، ص 2009، 1لقزحبري، لقنحبق ، دلر لقششر لقهغربٌ،، لقهغرب ،    
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يعتمد ابعابرم لتسهيل فهم ىذه التداخلبت ابؼضخمة إفُ عملية التخمبْ كالابتعاد عن عملية الإقرار  
ن ما يسميو ىو ، لذلك يقوـ تفسبّ القرآف ابؼدني عند ابعابرم على رسم صورة ذات طابع إبصافِ ع بابغقائق التاربىية

، كعملو ىذا يستند إفُ  ، حيث يراعي فيها ابعابرم مسبّة النبي من ناحية كالتنزيل من ناحية أخرل بالنبوة ابؼدنية
 تقسيم مراحل النبوة إفُ:

 . ، أكؿ خطبة لو( ك ما كاجهة من قضاياأالرسوؿ صلى الله عليو كسلم في ابؼدينة )للعيش،  -1

 . الاجتماعي ابعديدمسألة التعايش: العقد  -2

 ضرب مصافٌ قريش التدارية. اسبَاتيدية -3

 . برويل القبلة، غزكة بدر الكبرل -4

 . غزكة بدر انتقاؿ الزعامة إفُ ببِ أمية -5

 . الدكر ابؼزدكج للغنائم -6

 . الصراع مع اليهود -7

 . ىزبية الأحزاب كصلح ابغديبية -8

 .الطريق إفُ مكة  -9

 . غزكة حنبْ، ظهور جوانب من الضعف -10

 . الانتكاسة كغزكة تبوؾ -11

إف ما بيكن استنتاجو كبكن نعرض لتدربة بؿمد عابد ابعابرم أنو قاـ بتفسبّ القرآف الكرنً انطلبقا من  
قناعاتو الشخصية البٍ تنم عن ذلك ابغلم العربي الإسلبمي في استحداث قراءات جديدة تتعامل مع ابػطاب القرآني 

، حيث بيكن  ابرم حكمتها ضوابط كقواعد حددىا ىو شخصيا لعملو ىذا، كإف ىذه التدربة للد تعاملب جديدا
 تلخيصها على النحو التافِ:

 . الفصل ببْ أصالة النص القرآني كأصالة التفسبّات -

 . عزؿ ابغواشي كالتعليقات عن النص القرآني للمساعدة على رؤية النص القرآني رؤية مباشرة كمعاصرة -
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 . القرآف الكرنً توظيف علبمات الإفهاـ في تفسبّ -

 . توزيع مادة التفسبّ في كل سورة إفُ ثلبثة أقساـ )التقدنً، ابؽوامش، التعليق( -

كالاستفادة  ، التمييز ببْ التسلسل حسب ترتيب النزكؿ للسورة كآيات كببْ التسلسل ابؼنطقي بؼسبّة الدعوة -
 من التداخل ابؼوجود بينهما.

ابؼدني كمتابعة بغظات بناء ابؼدنية  ، بؼكي كمتابعة مراحلو الستةتقسيم تفسبّ القرآف الكرنً إفُ قسمبْ: ا -
 كمتابعة مستول ابػطابات.

اللحظة الأكفُ توجو اىتمامو إفُ  ، إف بذربة بؿمد ابعابرم على الصعيد الفكرم بيكن قراءتها عبر بغظتبْ 
القرآني كاعتباره ظاىرة لابد من دراستها  ، كاللحظة الثانية ابذهت إفُ الاىتماـ بالنص البَاث كالعقل العربي الإسلبمي

، كيبقى للباحثبْ كابؼفكرين في ىذا المجاؿ فتح آفاؽ جديدة أماـ ىذه التدربة الفكرية لتفضي  كقراءتها قراءة جديدة
 إفُ أعماؿ جديدة في ىذا السياؽ.  
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 الاستنتاج

التدارب الفكرية البٍ عرضنا بؽا في بحثنا بمت لدينا الكثبّ من القناعات من خلبؿ ابػوض في غمار 
كالاستنتاجات ، حيث نقر بعد أف أتينا على النبش في مواقف ابن تيمية من ابؼسائل ابؼطركحة في ىذه الإشكالية ، 

ف التكفبّ ككصف أف الباحث مهما كاف طابع ابؼوضوع الذم يبحث لابد لو أف يتدرد من لغة الإقصاء ، حيث يكو 
أفكار الغبّ بأنها باطلة كأف صاحبها ملحد كمنافق كغبّىا من الصفات ، من الأحكاـ البٍ بهب أف يتدنبها ، لأنها 
في بعض لا تدؿ إلا على تطرؼ ميصدرىا لرأيو ، كىذا الأمر لا يراه أحد من العقلبء أف بىدـ ابؼعرفة في بصيع أشكابؽا 

ؿ ىذه الدراسة أف ابن تيمية في الكثبّ من ابؼواضع يكفر كينعت أصحاب التوجهات كأنواعها ، حيث كجدنا من خلب
البٍ بزالف مذىبو بأنها أفكار باطلة كضالة ، كما أصدره من حكم على ىذه الأفكار أبغق صفتو بدن أنتج ىذه 

ؼ ابؼتدادلة حوؿ مسألة ما ، الأفكار ، كىذا الأمر لا بىدـ ابؼسائل البٍ يعابعها بقدر ما أنو يوسع ابؽوة ببْ الأطرا
كبهب أف نعلم أف ننظر إفُ تلك الأفكار على أنها اجتهادات ، كالاجتهاد بيلك أف يكوف صائبا كبياؾ أف يكوف 

 خاطئا .

ىذه من ببْ القناعات البٍ خرجت بها من خلبؿ دراسبٍ بؽذه الإشكالية ، كالبٍ كجدت فيها أف ابن تيمية 
الإبهابي على تلك الأفكار ، كأعتقد أف ىذا الأمر ىو أدخل ابن تيمية في صراعات مع فَ يكن بيارس النقد بالشكل 

من عاصره ، كعملية التكفبّ كالرفض كابغكم ببطلبف أفكار كآراء الآخر ، ىي بدثابة تكريس فعلي للغة الإقصاء ، 
ح كل من بواكؿ الاقبَاب من كىذا الأمر أصبح مورثا من ابن تيمية إفُ تلبمذتو كمن تلبىم ، حبٌ يومنا ، فأصب

النصوص الدينية كالبَاثية بهد ىذه ابؼواقف ابؼبغضة لكل أشكاؿ الاجتهاد ، كىذا الأمر حدث مع بؿمد أركوف 
كابعابرم كأك زيد نصر حامد كغبّىم ، كعلية نصلب إفُ الإقرار بأف امتلبؾ ابؼعرؼ كالاجتهاد في بؾاؿ الدين كغبّه 

 ة معينة من الدارسبْ .ليس أمرا بؿتكرا كخاصا بفئ

أما عن النتائج البٍ خرجت بها من خلبؿ دراسبٍ لإشكالية المحكم كابؼتشابو عند ابن تيمية فهي نتائج أراىا 
 مهمة ، كبيكن رصدىا في النقاط التالية : 

لقد تعامل ابن تيمية مع كل ابؼسائل البٍ خاض فيها كدرسها بدنهج لا يغاير منهج السلف ، حيث أنو بقي  – 1
كفيا لتلك ابؼناىج كثبّا ، كما أنو بقي بؿافظا على النسق ابؼعرفي بؽا ، بحكم أنو فَ بود قيد أبملة عن مقالاتهم 

ملو مع كل ابؼشكلبت البٍ ترتبط بإشكالية المحكم كمقولاتهم كآرائهم ، كىو الأمر الذم نلبحظو من خلبؿ تعا
كالتشبيو أك التأكيل إف شئت القوؿ ، ففي طريقة تعاملو مع ىذه ابؼسائل بقده بودد موقفو منها داخل إطار مقولات 
السلف ،ففي ابؼنهج الذم تبعو كعمل بو في التفسبّ كاف يشتغل بالأطر ابؼنهدية البٍ كصعها علماء السلف ، 
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لى بمطيتهم كتصوراتهم ، فقاـ بتقوية الأقواؿ البٍ قواىا السلف كأضعف الأقواؿ البٍ أضعفها السلف ، فحافظ ع
كىولا ينكر ىذا كلا بىفيو في طريقة التفسبّ ، بل يقوؿ بو كيدعوا إفُ عدـ بـالفة منهج السلف ، كطبق ىذا ابؼنهج 

لف كقاؿ بابؼرجوح الذم قاؿ بو السلف ، كعليو فإف في التفسبّ كفي استعمالو لآلية البَجيح ، فرجح ما رجحو الس
 النسق ابؼتبع عنده في التفسبّ كالبَجيح لا يبتعد عن نسق السلف .

ىناؾ أمر لاحظناه في طبيعة ابؼنهج ابؼتبع في تفسبّ آيات القرآف الكرنً عند ابن تيمية ، كيتعلق ىذا الأمر 
من خلبؿ الطرؽ ابؼتبعة في تفسبّه للقرآف ، حيث رتبها على  بتمسك ابن تيمية بحدكد النص القرآني ، كيظهر ذلك

طريقة السلف ، كحافظ على ىذه البَاتبية في عملية البَجيح كالاختيار ، بدعبُ أنو جعل مراتب طرؽ التفسبّ تتماشى 
الأكفُ في طرؽ  مع مراتب أكجو البَجيح ، كيظهر بسسكو بحدكد النص القرآني بأف جعل تفسبّ القرآف بالقرآف في ابؼرتبة

التفسبّ ثم جعل التفسبّ بالسنة في ابؼرتبة الثانية ، كالتفسبّ بأقواؿ الصحابة في ابؼرتبة الثالثة كبعدىا التفسبّ بأقواؿ 
التابعبْ ، حيث يعد الالتزاـ بهذا التسلسل أمر ضركرم ، كجعل ىذه البَاتبية في الطرؽ موازية لأكجو البَجيح ، فقابل 

في طرؽ التفسبّ بوجو البَجيح الذم يرجح فيو بالقرآف ، كبعدىا البَجيح بالسنة ثم بأقواؿ الصحابة ، ابؼرتبة الأكفُ 
كىنا حافظ كما قلت على نسقية عملية التفسبّ كما كانت عند سابقيو من السلف ، كيظهر اجتهاد ابن تيمية في 

 ض .ىذا الشأف في قدرتو على الاستشهاد ، لأنو كاف قوم الاستظهار كابغف

لقد لاحظنا كاستنتدنا اف ابن تيمية في طريقة تفسبّه للقرآف الكرنً أنو بقي كفيا على منهج كمقولات السلف   – 2
كثبّا ، كيبدك أف ىذا الأمر لا يفارقو في ابزاذ ابؼواقف من أم مسألة كمشكلة عرص بؽا كقاؿ ناقشها ، ففي في سياؽ 

بؼغاني البٍ أعطاه سابقيو للتأكيل ، حيث كاف سابقيو يقولوف في عرضنا بؼوقفو من التأكيل كجدناه بوافظ كيدافع عن ا
معبُ التأكيل بابؼعبُ الذم قاؿ بو القرآف في التأكيل ، فنظر السلف إفُ التأكيل على أنو لا بىرج عن ابؼغاني البٍ 

اطنية كالرافضة حدٌدىا القرآف ، كبؼا كاف موقف السلف معديا لكل أشكاؿ التأكيل الدم قلت بو بـتلف الفرؽ كالب
كالصوفية ، فإف موقفو ىو الآخر بضل ذلك العداء بؽذه الفرؽ ، كنظر إفُ ابؼعبُ المحدث للتأكيل بأنو تأكيل باطل ، 
ككل ما أنتج من تصورات كتفسبّات بهذه الطريقة من التأكيل ىي بدثابة الأفكار ابؼخالفة بؼنطق السلف ، كبـالفة 

 رآف كالسنة عنده . منطق السلف ىو بـالفة بؼنطق الق

لقد حدد ابن تيمية موقفو من التأكيل انطلبقا من مقولات السلف فيو ، كىو الأمر الذم فرض علية أف 
ينعت التأكيل المحدث بنفس النعوت البٍ قاؿ بها السلف ، كابؼلبحظ الذم نؤكد عليو ىو تأثر ابن تيمية بأبضد ابن 

بن تيمية في كل مواقفو ، حيث بقد ابن تيمية بودد موقفو من إشكالية حنبل كمن تبعو ، كىذا التأثبّ بقي يلبزـ ا
المحكم كابؼتشابو انطلبقا من ما تم قولو حوبؽا من طرؼ سابقيو من علماء السلف ، حيث قاؿ بأف القرآف الكرنً لا 
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عبُ ابؼتشابو ىو ما بهوز ابؼتشابو الذم قالت بو الفرؽ الكلبمية كالصوفية ، كمعبُ المحكم ىو ما حدده القرآف كابؼ
 حدده القرآف . 

يتمخض القوؿ في المحكم كابؼتشابو على طريقة السلف برديد موقف من مسألة الظاىر كالباطن كابغقيقة 
كالمجاز ، حيث لاحظنا عند ابن تيمية أنو يرفض التصورات كالأقواؿ البٍ تقوؿ بأف في القرآف ظاىر كباطن ، كأف معبُ 

اطن ، كالباطن ىو ما يقبل التأكيل ، كذىب ابن تيمية إفُ الإقرار بأف باطن القرآف لا بىالف الظاىر بىالف معبُ الب
يمية كرفض القوؿ ظاىرة بل يطابقو ، أما القوؿ بأف الكلبـ ينقسم إفُ حقيقة كبؾاز من الأقواؿ البٍ نفر منها ابن ت

 .، كالقوؿ بالمجاز كابغقيقة ىو ما يبرر القوؿ بالتأكيل المحدث بها

إف النسق التيمي ىو نسق سلفي بؿض ، حافظ على طرؽ التفسبّ كالبَجيح في تفسبّ القرآف الكرنً ، كبقي 
كفيا كجددا بؼواقف السلف من جل القصايا كابؼشكلبت كالإشكاليات البٍ خاض فيها ، كقلت أف اجتهادات ابن 

 الاستظهار .تيمية حسب رأيي ابػاص تعد اجتهادات من ناحية القوة في الاستشهاد ك 

إف المحاكلات ابؼعاصرة لتدديد الفهم بالنصوص القرآنية تبقى بؿاكلات تنتظر من يبعث سديتها بلغة النقد البناء  – 3
كالسليم الذم ينبذ الإقصاء ، فنحن إف كنا قد عرضنا لتدربة بؿمد  أركوف ، بؿمد ابعابرم  كنصر حامد أبو زيد ، 

التصورات ابعديدة البٍ تسعى إفُ بناء مقاربات جديدة في النصوص البَاثية ، إبما أردنا أف نوضخ كنعرض للطرؽ ك 
كتعتبر ىذه التصورات بدثابة الاجتهادات البٍ بزص أصحابها ، كلا أحد بيكن لو أف بواكم ىذه الأفكار كيرفضها 

 ة . كيقصيها لمجرد أنها أرادت بذديد فهمنا للنصوص الدينية بدقتضى ابؼناىج الفلسفية ابؼعاصر 

إف بذاكز الراىن الصعب كابؼر لواقع الأمة الإسلبمية يقتضي ابػاؿ فيو إفُ بعث سدية الفكر كالتثقف بآليات 
ابؼمارسة النقدية الإبهابية بغظة التعامل مع الأفكار كالتصورات ، كمن ببْ الأسباب البٍ كانت سببا في تعليق مشركع 

، داعيات خطبّة غبى مصبّ ىذه الأمةكاحتكار ابؼعرفة ، كىذا الأمر لو ت النهضة ، ىي القراءة البٍ بسارس فعل الإقصاء
 نو السبب الرئيس في بزلفها كبقائها في حالة التقهقر البٍ تعيشها في راىنا .أإذ 
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