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 الأعزاء. الديو ا يما خير ب –صمى الله عميو وسمم  –إلى من أوصى الله ورسولو      

 إلى كل باحث ينفتح بكل قواه الإبداعية لتطوير الإبداع العربي.          
 .وسائرون في ىذا الطريق ادمونقإلى كل من ىم               

إلى كل من لو غيرة عمى واقع الفمسفة خصوصا والفكر العربي عموما. 
 إلى روح  الراحمين الساعين في إنارة ىذا الطريق.     
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 مقدمـــــــة:
 

إن سؤال الإبداعية في الفمسفة ىو في حقيقة الأمر موضوع قديم متجدد، قديم بطرحو 
لكنو جديد في مضمونو، حيث كان البحث عن الشروط التاريخية والفكرية والمعرفية الخاصة 
التي أعاقت نشأة فكر فمسفي في المجتمعات العربية خلال القرن العشرين، وبالخصوص الفترة 

 لتي كانت قبل ذلك والمعروفة بعصر النيضة.ا
فاده ىو أن الفمسفة في العالم ولما كان عدم حضور قوي لمفمسفة في القرن العشرين م

، فتجسدت علاقة ربي لم تجد منبعا ليا في المعطيات المباشرة من واقعيا في تاريخيا الحيالع
الذي يعني  الاستقلالوموقف  الفيمسوف العربي بتاريخ الفمسفة من وجيتين: موقف التبعية

 والتفاعل الدائم والمشاركة الإيجابية. الانفتاح
وفي عصرنا الحالي نجد ىناك عدة محاولات متعمقة بالبحث عن تأصيل لعممية الإبداع 
في الحقل الفمسفي بكل أنواعو الخطابية، إلى أن جاءت المحاولة التي نعدىا المطمب الأول 

 من ييمو النيوض الفكري لمعالم الإسلامي العربيم غير ذلك أولكل متفمسف كان أو مترجم 
عربية والمتمثمة في أعمال "طو عبد الرحمن" الذي يطرح وبشكل متجدد مسألة إيجاد فمسفة 

ىذا في سياق التبعية  ,حيث نجده يضع تأصيل أو أصول عامة للإبداع الفمسفي ,معاصرة
لمفاىيمي الذي لا ينطبق عمى علاقة حية مباشرة الفمسفية العربية لمترجمة وفي ظل التقميد ا

 .لمتفكير بالواقع
 ة العربية يأتي عنوان ىذه المذكرة في الفمسف ةلمسؤال الإبداعيوفي ظل البحث عن جواب 

والمحدد بـ: مفيوم التأصيل في الإبداع الفمسفي عند طو "عبد الرحمن". فالقضية الأساسية 
إلى إبداع فمسفي حقيقي  الإسلامية الوصول سفة العربيةمفمل يمكن والمراد طرحيا ىنا: ىل

شكالية بناء المفاىيم؟ أم عن القول الفمسفي قول راسخ في  ومتجدد في ظل رىانات الترجمة وا 
 العربية إمكانية إبداعية الفمسفةالسؤال حول  ىذا والجواب عن؟  عالتقميد مقتصر عمى الإتبا

معناه طرح أسئمة أخرى تتعمق بمعنى غياب  ء المفاىيمالإسلامية في ظل رىانات الترجمة وبنا
الإبداع الفمسفي في الوقت الراىن عن مجتمعات كان ليا تراث في ىذا المجال، لا يمكننا 

 التنكر لقيمتو ولمساىمة مفكريو في تاريخ الفكر الإنساني عامة وىذا يتضمن أسئمة أخرى:



 

 ب 

أن يتحقق ثار التقميد ؟ وىل يمكن ىل القول عن الإبداع ونقيضو الإتباع حاملان لآ
الموجودة بين الفمسفة والترجمة ؟ وىل لذلك علاقة بإبداعية المفيوم  الإبداع في ظل الصمة

 الفمسفي ؟
إذا كان المتفمسف في الحاضر لا يستطيع قطع الصمة بماضيو أم القول أنو مأصول 

ع الفمسفي يستوجب حضورىا في الإبدا ديث عن الفمسفة العربية الإسلاميةالماضي، فإن الح
في الفمسفة المقترن بمفيوم  الانقطاع بمعناه المفيوميإلى جانب المنقول الفمسفي مع استبعاد 

ة الفمسفة يالإبداع في الفمسفة، وىذا يكون بتحديد شروط إمكان الإبداع الفمسفي في سياق تبع
  ؟ الإسلامية لمترجمة والبنائية لممفاىيم المطموبةالعربية 
 ىذه الإشكالات وغيرىا ستمثل الركيزة أو القاعدة لانطلاقنا في البحث. إن

ىذا البحث يبدأ بمقدمة تيدف إلى رصد حركية المنيج المتبع مع رصد المبادرات 
والغايات وأىم الصعوبات التي صادفت ىذه الدراسة وعميو حدد في تحميمنا ليذا الموضوع 

 ثلاثة فصول:
بعنوان  الانشغالل ضبط المصطمحات والمفاىيم التي يقرىا لقد تناولنا في الفصل الأو 

ىذا البحث الموسوم بـ: مفيوم التأصيل في الإبداع الفمسفي عند "طو عبد الرحمن"، فالتزمنا 
في تحديدىا بمصطمحين أساسيين لضرورة تداوليما في مقدمة ىذا البحث وىما مصطمح 

التأثيل رونولوجي ليما، انطلاقا من "التأصيل والإبداع" حيث قمنا بعرض جنيالوجي وك
من الفكر الشرقي مرورا بالفكر اليوناني والفكر  ي إلى تاريخية التأصيل والإبداع ابتداءالمفاىيم

الوسيطي )المسيحي والإسلامي(، وصولا إلى "طو عبد الرحمن" المقصود بالدراسة، وكان 
براز نقاط التجاوز  غرضنا من ىذا العرض ىو رصد الحركة التاريخية للإشكال من جية، وا 

 بل الإبداع الذي أحدثو "طو" عمى الموضوع من جية أخرى.
 ما الفصل الثاني وىو الأساس بحيث يتفرع إلى ثلاثة مباحث رئيسية:أ

أيضا إلى الإبداع  يشير ناول أسباب وعوامل التأصيل الفمسفي، بحيثتالمبحث الأول: ي
تبيان طبيعة مفيوم التأصيل وصمتو بالمنقول الفمسفي والترجمة، وكان الغرض من ىذا 

 للإبداع الفمسفي عند "طو عبد الرحمن".



 

 ج 

العلاقة الواجبة بين الفمسفة والترجمة والتي تقترحيا  المبحث الثاني:رصدنا في  ثم
ثبات التقارب بين الفمسفة  تأصيمة "طو" في ترجمة الفمسفة من خلال رفع دعوى التعارض وا 

 والترجمة.
أما المبحث الأخير من ىذا الفصل: عالجنا فيو الأركان الأساسية لمتأثيل المفيومي 

لال إيضاح العلاقة بين المفيوم الفمسفي وأنواع التأثيلات مع اختيار نماذج وآلياتو من خ
 أكثر.لمتوضيح 

نا دىذا الفصل يمثل الشكل العام لمشروع الطاىوي ويعد تمييدا لمفصل اللاحق الذي حد
فيو أوجو التقارب والتباعد في دراسة التأصيل الإبداعي وعلاقتو بالتراث بين المشروع 

 من المشاريع المعاصرة. الطاىوي وغيره
نجد الفصل الثالث متفرعا إلى ثلاثة مباحث كميا ترمي إلى تأسيس تأصيمة حيث 

الواقعية، –إبداعية إيجابية مع التراث انطلاقا من الواقع والتاريخ الحي لعلاقات الإنسان 
ية التأصيل لعمم ةبالوجود، مع تحديد معوقات وحمول ىذه التأسيسي -...التاريخية والإيديولوجية

 الإبداعي وبيان العقلانية المطموبة في التعامل مع التراث.
وأخيرا ننيي البحث بخاتمة نرصد فييا أىم النتائج المتوصل إلييا، مع تحديد لأىم ما 

 يواجينا من إشكاليات جديدة في ىذا الميدان.
ة الأمر عمى العموم ىذه العناصر التي أشرنا إلييا في ىذا البحث لا تعبر في حقيق

ن وجية نظري ىذه ليست الكممة ب تأصيل الإبداع في الفمسفة، و سوى عن بعض جوان ا 
النيائية فيو, بل يبقى المجال مفتوحا أمام تفسير آخر. ذلك إن لم نقل بشمولية لصعوبة في 
طرح جميع جوانب الموضوع قد توجد في بعض منو مثل صعوبة الموضوع في تناولو مع 

التي نممس فييا إبداعية في المفاىيم والمصطمحات قد يشكل عمينا فيميا الأسس الجديدة فيو 
ونجد فييا نوع من التعقيد إن لم نرجع ليا عند صاحبيا. ضف إلى ذلك ندرة بعض المصادر 
التي ليا علاقة بالموضوع لا سيما بالمغة الأجنبية وكان ما ىو أصعب من ذلك, ىو طرح 

صراعات والنزاعات الداخمية والخارجية عمى المستوى المشروع الطاىوي إلى جانب تمك ال
الفكري في اعتبار يستمزم اليوم تضافر معطيات الكثير من المعارف من الفمسفة إلى التاريخ 

 ومن السوسيولوجيا إلى الإسلاميات, فكان نصيبنا أن نتاوليا في صراع بالغ الضيق.



 

 د 

في مضمونو أو محتواه مع أننا فقد كان اختيارنا لمموضوع لأنو قديم في طرحو جديد 
أدركنا مدى فاعمية ىذا الموضوع الذي يعاني نقص في الفكر العربي خصوصا من طرف 
المبدعين سواء كانوا من المعممين أو المتعممين والأىمية ىذه إن توفرت لم ترق إلى معرفة 

في ىذا المجال  الشروط التي تمكنيا من الإبداع في مجاليا الفمسفي ربما لعدم توفر ما أنتج
دراك مصطمحاتو أو مفاىيمو.  أو ربما لصعوبة فيمو وا 

والغاية من ىذه المغامرة ىو أن نساىم إلى جانب ما أنتج في ىذا المجال لمقارئ الكريم  
ينير لو الطريق في مجال إبداعيتو المستقمة  سفا أو مترجما أو أديبا أن يجد ماسواء كان متفم

 بصفة عامة والفمسفية خصوصا. إلى جانب المنقول ورىانتو
وعميو يكون المتفمسف قد تحرر من تاريخ الفمسفة إلى إيجاد معطيات مباشرة في تاريخو 
الحي تطرح عمى المجتمع سواء كانت مجتمعية أو دينية أو أخلاقية أو سياسية...تفتح المجال 

غيره في بناء  أمامنا إلى إبداع فمسفي حقيقي يثبت وجوده الاجتماعي والمعرفي وينافس
       المستقبل الإبداعي لمفمسفة.
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 ضبط المصطمحات والمفاهيـ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصؿ الأوؿ 
 

 1 

وضػ  الفمسػف   يواجػه كؿ مف له غيرة عمػ  العربي اليوـ سؤالا رئيس المتفمسؼيشغؿ  إف ما   
عػػػػي الفمسػػػػف   حقيقػػػػػيي ضػػػػمف اج تػػػػاج الفكػػػػري عػػػػي العػػػػالـ العربػػػػي هو هػػػػؿ ه ػػػػاؾ إبػػػػداع عمسفػػػػػ

اجسلامي  العربي  ضمف ما تفرضه تحديات الترجم  و المفاهيـ المتمك   ع د غير ػا   وو كيػؼ 
 لمم قوؿ الفمسفي   جتباعاي  إبداع عمسفي حقيقي بعيدا عف تيارات التقميد و  ؤصؿ لعمم

بػػػداع الفمسػػػفي ع ػػػد "طػػػه عبػػػد إذا ك ػػػا حػػػد حػػػدد ا ع ػػػواف بحم ػػػا بػػػػ  مف ػػػوـ الت صػػػيؿ عػػػي اجعػػػ  
الأساسػػي   همصػػطمحا تػػف". عػػإف الا شػػغاؿ ب ػػذا الع ػػواف يتطمػػب م ػػا وف  حػػدد عػػي البدايػػ  الػػرحم
البحػث وهمػا  يػدها بمصػطمحيف وساسػييف لضػرورة تػداول ما عػي مقدمػ  هػذاتحد التزم ا عيوالتي 

 بداع".و"اجمصطمح "الت صيؿ" 
 التأثيل المف اهيمي:-1

 مفهوم التأصيل:-1-1
عػػي المغػػ  والاصػػطلاح"لاحتواد تحديػػد  ل ػػا معػػا ي متعػػددة "لفظػػ  الأصػػؿ": لغوي  ا-1-1-1

حيػث عبػارة الأصػوؿ  اتحديػد مقصػود عم  جميع ا بؿ عم  ما يفيػد عػي  ؼ ق لامف وـ الفمسف "
حف ه ا  متػزـ بمػا حػددط" طػه عبػد الػرحمف"  فسػه ل ػذا المف ػوـ مػف المعػا ي المغويػ  الفمسفي  ،و 
 .ل ذا المفظ 

مػا يبت ػي عميػػه غيػرط مػف حيػث و ػه يبت ػي عميػه غيػػرط »الأصػؿ :ف ي الغغ ا البيةي ا-1-1-2
ف كػػاف بػػال ظر و اجضػػاع  إلػػ  ومػػر ألاػػر عرعػػا .ولا تػػر  ى وف ودلػػ  الفقػػه مػػف حيػػث و  ػػا تبت ػػي وا 

 1.«عمي ا مسائؿ الفقه وصولا ،ومف حيث و  ا تبت ي عم  عمـ التوحيد عروعا
.يقاؿ   وهػو الي صػوؿ ؾعمػ  غيػر ذلػ روسػفؿ كػؿ شػيد وجمعػه وصػوؿ ،لا يكسػ»والأصؿ هػو 

ف كا ػت عػي وكمػر  وصؿ مؤصػؿ ،واسػتعمؿ "ابػف ج ػي" الأصػمي  موضػ  الت صػؿ عقػاؿ الألؼ وا 
مف وصؿ جرت عي الأصمي  مجػراط ، وهػذا لػـ ت طػؽ وو زائدة عإ  ا إذا كا ت بدلا  ال ا بدلا وحو 

بػػػػه العػػػػػرب إ مػػػػا هػػػػػو شػػػػيد اسػػػػػتعممته الأوائػػػػؿ عػػػػػي بعػػػػض كلام ػػػػػا.وو صػػػػؿ الشيد،صػػػػػار ذا 
ب ػػي عػػلاف إذا لػػـ يػػدع ل ػػـ  وصؿ،ويقاؿ است صػػمت هػػذط الشػػجرة وي مبػػت وصم ا،واست صػػؿ اه

   2.«ف وصمهوي حمعه م هست صموصلا وا

                                                 
1

 . 124، ص 1997، 1،ط  اشروف لب اف مكتب موسوعة مصطمحات جامع العموم ، العجـ رعيؽ ، - 

2
 .  68،ص  1988، 1بيروت ، دط ،جدار لساف العرب ، ، المحيط ، لسان العربابف م ظور   - 
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يترتب عم  هػذا المع ػ  المغػوي لػوازـ ملاتمف ،وحػدها وف الأصػؿ يفتقػر إليػه غيػرط،ولا يفتقػر هػو  
 إل  غيرط وي و ه مكتؼ بذاته.

و ػه بػيف  والما ي وف الأصؿ معروؼ ب فسه مف غير ما حاج  إل  التوسػؿ عػي معرعتػه بغيػرط وي
  فسه.ب

 حكـ ويمبت وي و ه وساس لغيرط .والمالث وف الأصؿ هو وسفؿ الشيد الذي به يست
رجؿ وصيؿ له وصؿ.وروي وصيؿ له وصؿ ورجػؿ وصػيؿ مابػت الػروي وعاحػؿ وحػد وصػؿ »ويقاؿ 

 ه لأصػػػيؿ الػػػروي وصػػػيؿ الػػػروي وحدوصػػػؿ رويػػػه وصػػػال ،وا  وصػػػال  ،ممػػػؿ ضػػػلاـ ضػػػلاام  ،وعػػػلاف 
والعقػػؿ ،ومجػػد وصػػيؿ وي ذو وصال ،والأصػػيؿ وي العشػػي ،والجمػػ  وصػػؿ ووصػػلاف ممػػؿ بعيػػر 

 1.«عراف وأصاؿ ووصائؿ ك  ه جم  وصيم  وب
ومؿ وممػ  كػؿ شػيد  وصػمه،وومؿ ي مػؿ ومػولا وت مػؿ  ت صػؿ.وومؿ »وهو  فس الشيد ع ػدما  قػوؿ  

مالػػه  وصػػمه.وت مؿ مػػالا  اكتسػػبه  واتلاػػذط و ممػػرط .وكػػؿ شػػيد حػػديـ مؤصػػؿ اميؿ ومؤمػػؿ ومت مػػؿ 
ومجػػد مؤمػػؿ لمجد،وبػػه سػػم  الرجػػؿ ،والت ميػػؿ  الت صػػيؿ .وت ميػػؿ المجػػد ب ػػاؤط والأمػػاؿ بػػالفتح  ا

 2.« حديـ ،ومجد وميؿ ويضا
ل  عمػ  حالػ  اصف  مف وصؿ،وما الأصيؿ  ع و الراسخ عي وصػؿ تقاؿ الأصػ يالأصم»وعميه  

 3.«وومقول  عيف الأصؿ ،وتقاؿ  الأصولي  عم  مذهب يدعي العودة إل  الأصوؿ
 وفي الغغا الأجنبيا : – 1-1-3

يقػػػدـ هػػػذا المفػػػظ مع يػػػيف »( تع ػػػي الأصػػػؿ حيػػػث  Origoتي يػػػ  ( كممػػػ  لا Origineالأصػػػؿ  
،وه ػػػػاؾ عائػػػػدة عػػػػي عػػػػدـ اللامػػػػط بي  مػػػػا حتػػػػ   تج ػػػػب المشػػػػاكؿ اللااطئػػػػ  وو لامػػػػط الواحػػػػ  مػػػػ  
الحؽ.ع و يع ي مف ج  ،البروز الأولػي لظػاهرة وو حػدث مػا  وهكػذا يمكػف التسػاؤؿ عػف وصػؿ 

التػػػي تسػػػمح بتفسػػػير التشػػػكؿ وو العػػػالـ (،ومػػػف ج ػػػ  ولاػػػرى يع ػػػي مجموعػػػ  الشػػػروط والظػػػروؼ 
 4.« تسائؿ عف وصوؿ المورة الفر سي (التطور التاريلاي لظاهرة ما  وهكذا 

 يطرح التساؤؿ الفمسفي عم  الميتاعيزيقا ع د ما يتقارب مف التساؤؿ عف الأسباب الأول  -
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 إذا كػػػاف الرجػػػؿ العممػػػي يوجػػػد  ظريػػػات ليفسػػػر ظ ػػػور العػػػالـ وو اج سػػػاف  ويجيػػػب عمػػػ  وسػػػئم 
كيؼ (عػػإف الفيمسػػوؼ يسػػتطي  وف يتسػػائؿ بػػػ  لمػػاذا . وهكػػذا عػػإف التفكيػػر عػػي الأبعػػاد اللااصػػ  
،اعتبػػػارات حػػػوؿ   ايػػػ  الظػػػواهر وو  لموجػػػود اج سػػػا ي يضػػػيؼ، إلػػػ  مػػػا يمكػػػف وف تدرسػػػه العموـ
حػػػوؿ حيمت ػػػا  إف ممػػػؿ هػػػذا التفريػػػؽ يسػػػمح بإبقػػػاد إلػػػ  جا ػػػب المعمومػػػات التػػػي تقػػػدم ا العمػػػوـ 

ه وف يقدـ الكمير عف الألاػلاؽ وعػف الحػؽ. ش   فمالتفكير الفمسفي المحض والذي الاجتماعي  
 1هذا كما هو مشروح عي  القاموس(  فسه.

( التػي كا ػت  l'origéneكمػا  جػد وف عبػارة الأصػؿ حػد اسػتعممت بمع ػ  ألاػر تضػم ته كممػ   
 تمػػي إلػػ  جيػػؿ جػػاد بعػػد ا بػػاد الرسػػولييف لمقػػرف الأوؿ مػػف المسػػيحي ،وهو ي»تطمػػؽ عمػػ  مػػف  

 جيمػي وعيمسػوؼ عإ ػه  ي تمػي ل ـ مقاع  جد عالي  ،وبوصفه عالـ إمف الكتاب المسيحييف الذيف 
إلػػ  مدرسػػ  اجسػػك دري  التػػي شػػ دت التمػػاحؼ التػػدريجي لممسػػيحي  مػػ  العػػالـ المقػػاعي اجغريقػػي 

 2.«ما يو الر 
ال موذج ال يمي ػي  ( عم  اللاصوص وف اجيماف بالمسيحي  لا يت احض م  l'origèneيوضح  

ضػػد وصػػحب الػػذي يؤكػػد وف وجػػه الحقيقػػ  يرجػػ  عػػي وصػػمه إلػػ  الػػوحي اج جيمػػي .إ ػػه يت صػػؿ 
عيمسػوؼ اجل ػاـ  -القػرف المػا ي–" Celesكتاب الوم ييف لااص "المذهب  الغ وصي ويدحض ال

  اجيحاد( الأعلاطو ي الذي يػرى وف المسػيحي  مػا كا ػت إلا عبػارة عػف مجموعػ  مػف الت ظيػرات
(وف اجيمػػاف المسػػيحي لػػيس مصػػدرط السػػحر ولا سػػرع   l'origèneالبذيئ .هػػذط المػػزاعـ يؤكػػد  

التصػػديؽ مػػف طػػرؼ المسػػيحييف ولك ػػه مػػ  إعطائػػه شػػ ادات مت وعػػ  عإ ػػه مػػ  ذلػػؾ يبقػػ  جػػديرا 
( تفيػػػػد عمػػػػ   l'origène"عمػػػػ  المسػػػػيحي  والػػػػردود التػػػػي يقػػػػدم ا  Celesبالمقػػػػ .إف ت جمػػػػات "
 مػػوذج المفكػػريف اللاحقػػيف عػػي جػػدالات ـ اللااصػػ  بالمسػػيحي . هػػذا كمػػا هػػو المسػػتوى القاعػػدي و 

 3مشروح عي القاموس  فسه .
غػػوي إلػػ  وف مف ػػوـ الت صػػيؿ وو الت ميػػؿ الػػذي حػػد يضػػـ عػػي مع ػػاط مف ػػوـ مويلامػػص التعريػػؼ ال
يبػػػرز لأوؿ مػػرة متصػػفا بلااصػػي  اجسػػتقلاؿ و البداهػػػ  و  مػػا الأصػػؿ هو الأصػػؿ إ ه يع ػػي وف

 عف غيرط ،وب  ه مكتؼ بذاته ما يمبت وصال  وت صؿ واصمي  هذا البارز مف ج  ،التقدـ 

                                                 
1,2,3 –

 Ibid ,pp282 ,283(الباحث). 
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لظػاهرة  السامح   بتفسير التطور التاريلاي ومف ج   ولارى يع ي مجموع  الشروط و الظروؼ
،مسػػتقم   حقػػ مػػا .وعميػػه ي بغػػي وف يكػػوف تحديػػد الأصػػوؿ الفمسػػفي  العربيػػ  اجسػػلامي  كفمسػػف  

 ومبدع  .
 ل في الإصلاح:التأصي-1-1-4
كمػػػػػا يطمقػػػػػه الفق ػػػػػاد و  1هػػػػػو مػػػػػا يقػػػػػاس عميػػػػػه ،:  الأص     ل ف     ي الإص      لاح الف ه     ي-1-1-4-1

الأصػػولييف عمػػ  معػػا ي عػػدة  وحػػدهما الػػدليؿ يقػػاؿ  الأصػػؿ عػػي هػػذط المسػػ ل  الكتػػاب والسػػ   
 ا بػػالقوة .وما ي مػػا القاعػػدة الكميػػ   وهػػي إصػػلاحا عمػػ  مػػا يجػػيد حضػػي  كميػػ  مػػف حيػػث اشػػتمال

سػػم  تمػػؾ عروعػػا ، واسػػتلاراج ا م  ػػا تفريعػػا. ومالم ػػا الػػراجح   وي يئػػات موضػػوع ا، وتعمػػ  جز 
الأول  و الأحرى يقاؿ الأصؿ الحقيق  ، ورابع ا المستصحب ، يقاؿ تعػارض الأصػؿ والظػاهر 

 2.و لاامس ا مقابؿ الوصؼ عم  ما يجيد عي لفظ الوصؼ
قيػػػػػاس  الػػػػػذي محمػػػػػه الحكػػػػػـ وع ػػػػػد وكمػػػػػر عممػػػػػاد الأصػػػػػوؿ والفقػػػػػه  جػػػػػدهـ يسػػػػػتعمموف وصػػػػػؿ ال

الم صػوص عميػػه .وهػػذا مػػا  جػػدط عػػي ممػػاؿ تحػػريـ بيػػ  الأشػػياد  ب ج اسػػ ا متفاضػػم  ممػػؿ  حػػيس 
ـ لأف الأصػؿ ماكػاف الأرزعمىالبر عي تحػريـ بيعػه بج سػه متفاضػلا،كاف الأصػؿ هػو البػر ع ػده

 سا عميه ومردود إليه كما  جد شرحه عي   الكشاؼ ( .حكـ الفرع مقي
ممػػيف  وصػػؿ القيػػاس هو الػػدليؿ الػػداؿ عمػػ  الحكػػـ الم صػػوص عميػػه مػػف  ػػص وو و ع ػػد المتك

كمػا هػو مشػروح عػي   الكشػاؼ( «الح طػ  بالح طػ  مػملا بممػؿ»إجماع. ممػؿ حولػه عميػه السػلاـ 
ويضا  ست تج مف هذا الكلاـ ه ا وعلاحته بالمع   الما ي عي الاصػطلاح الفق ػي وف الػ ص ه ػا 

ذا كػػػاف لمتفػػػرع عػػػف هػػػذط القاعػػػدة هػػػو الحكػػػـ الم صػػػوص عميػػػه ،هػػػو بممابػػػ  القاعػػػدة الكميػػػ  وا وا 
مػػف الػػ ص الأصػؿ هػػو مػا يتفػػرع عميػػه غيػرط عكػػاف الػ ص هػػو الأصػػؿ والحكػـ الم صػػوص عميػه 

 هو المتفرع ع ه إذف .
وعمػػ  غػػرار ذكػػر علاحػػ  الأصػػؿ بػػالفرع بتطػػرؽ ه ػػا إلػػ  مف ػػوـ وولفظػػ  الأصػػوؿ لتقػػارب هػػذط 

عػي  الكشػاؼ ( عمػ   لفمسف  عيقاؿ وصوؿ الديف وحػد شػرحتف واالألايرة عي الوض  ما بيف الدي
و  ا عمـ الكلاـ. والأصوؿ هو موضوع عمـ الكػلاـ، والفػروع هػو موضػوع عمػـ الفقػه .وكمػا حػاؿ 

                                                 
، جما ؿ الديف ابف عمرو عمماف بف  الكافي في النحو، قلا عف ،124، ،ص موسوعة مصطمحات جامع العمومرعيؽ العجـ ،  - 1

 . 2/1372،  كشف الظنونهػ ( ،  646عمر المعروؼ با بف الحاجب المالكي ال حوي  

 1998، 1م شورات دار الكتب العممي  ، بيروت ، ط ، كشاف إصطلاحات الفنون بف عمي محمد بف محمد الت او ي الح في ، -22
 .115، 114.ص 1،مج



 ضبط المصطمحات والمفاهيـ ػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػػالفصؿ الأوؿ 
 

 5 

كػؿ مػا هػو معقػوؿ ،و يتوصػؿ إليػه بػال ظر والاسػتدلاؿ،ع و مػف »بعض العقلاد عػف الأصػوؿ  
وب ػػذا   1.«يػػاس واججت ػػاد ع ػػو مػػف الفػػروعبالقالأصػػوؿ وكػػؿ مػػا هػػو مظ ػػوف وو يتوصػػؿ إليػػه 

يمكف القػوؿ إف الأصػوؿ عػي الفمسػف  هػي مػا يحكػـ عي ػا العقػؿ الػذاتي ،و يتوصػؿ إلي ػا بػال ظر 
واجستدلاؿ ، ولفظ  العقؿ الذاتي جادت ه ا كػدليؿ عػف شػرطي  إسػتقلاؿ العقػوؿ وو العقػؿ عػف 

 .الأصؿ وو الأصال  إف صح التعبيرغيرط ،مما يكسبه مع   
 التأصيل في الف غسفا :-3

لجػوهر ولطاعته.معرعػ  الأصػؿ تقػوـ ،الممػالي بػدد االبػدد الأممؿ»الأصؿ عي الفمسػف  القديمػ  هػو
وهذا مػا 2.«هف لمموضوع المتممؿ التممؿ الرا عم  ب اد سجؿ عرضيات ت ذف باستلالاص صح 

ف ػوـ الأصػؿ عمػ   جدط عي عمسف  وعلاطوف . لكف م  تقدـ الدراسػات الفمسػفي  حػد تغيػر مع ػ  م
إلػ  الفصػؿ  (  زعػت الفمسػف ـHegl Friedrih Georg Wilhelm 1771-1831   "هيجؿ"

الػػدحيؽ بػػيف البػػدد التػػاريلاي بوصػػفه عرضػػا محضػػا ،وبػػيف الأصػػؿ باعتبارط إمػػا صػػدورا جوهريػػا 
مػػػا جممػػػ  ظػػػروؼ موضػػػوعي  دائمػػػ  ،تشػػػكؿ مجػػػالا تجريبيػػػا معطػػػ   المجتم ،المغػػػ ،الحياة (  وا 

 ع عمـ ممكف . كما هو مشروح عي المعجـ الفمسفي للاميؿ وحمد لاميؿ ( .عتجعمه موضو 
كمػػػا وف الأصػػػؿ حػػػد يع ػػػي بػػػدد الشػػػيد ، وي اوؿ ظ ػػػورط و شػػػ ته ،كمػػػا عػػػي حػػػوؿ "ابػػػف لامػػػدوف" 

( "زعػػـ و ػػه الفػػاطمي الم تظػػر تمبيسػػا عمػػ  العامػػ  284مقدمتػػه ،ص  ـ( عػػي  1332-1426 
ف مػػف ذلػػؾ المسػػجد،يكوف وصػػؿ دعوتػػه "  ه ػػاؾ بمػػا مػػه حمػػوب ـ مػػف الحػػدماف با تظػػارط ه ػػاؾ ،وا 

وحػػد يطمػػؽ الأصػػؿ عمػػ  وحػػدـ صػػورة لشػػيد متبػػدؿ ،عيكػػوف مب ػػ  ووسػػاس لػػذلؾ الشػػيد كمػػاعي 
يجب وف يشتمؿ تػاريخ »ـ(  ERNEST-JOSEPH  RENAN  1823-1892حوؿ "ري اف"

وصػبحت عيػه ئم ػا إلػ  الوحػت الػذي اصوؿ المسيحي  عم  تاريخ الع د المظمـ الذي إمتد مف ووا
 3.«عاما شائعا ،ومعموما لدى الجمي  دماح

و لماكاف لهصؿ علاح  بالمبدد الأوؿ القػديـ ع جػد ع ػد الم اطقػ  يطمؽ عمػ  المبػدو وو القاعػدة                               
عػػإذا وطمػػؽ عمػػ  المبػػدو سػػمي وصػػلا م طقيػػا بلاػػلاؼ الأصػػؿ الزمػػا ي والتػػاريلاي ، الػػذي يمك  ػػا 

ذا وطمػػػؽ عمػػػ  القاعػػػدة دؿ عػػػي الم طػػػؽ عمػػػ  حضػػػي  كميػػػ  مػػػف حيػػػث اسػػػت تاجه  ممػػػا سػػػبؽ ،وا 

                                                 
 .  137، ص 1998، 1،مكتب  لب اف  اشروف ، بيروت ،ط  موسوعة مصطمحات عمم الكلام الإسلاميدغيـ سميح ،   - 1

 .22، ص معجم المصطمحات الفمسفيةلاميؿ وحمد لاميؿ ،   - 2
 . 97،ص1،ج1994،الشرك  العالمي  لمكتاب ، بيروت ،دط،  المعجم الفمسفي ،صميبا جميؿ   - 3
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اشتمال ا بالقوة عم  جزيئػات موضػوع ا ،وتسػم  تمػؾ الأحكػاـ الجزئيػ  عروعػا هػذا عمػ  وسػاس 
يسػم  تفريعػا كمػا  جػد شػرحه عػي المعجػػـ -الأحكػاـ–القاعػدة هػي الأصػؿ واسػتلاراج ا م  ػا  وف

وف الأصػػػػؿ عػػػػي الفمسػػػػف  وصػػػػؿ الموجػػػػود ،يع ػػػػي اجمكػػػػاف   الفمسػػػػفي"جميؿ صػػػػميبا"( .كمػػػػا  جػػػػد
المتعيف لوجود شيد ما ،واجمكاف المعيف وو المحدد لجوهر الشيد  كمػا يطمػؽ اصػؿ الأسػماد 

 Onomastics ,Onomastique    عمػػػ  عػػػرع مػػػف عمػػػـ المعػػػاجـ يػػػدرس الأسػػػماد الحقيقيػػػ )
( ودرس وسػػػػماد Anthroponymie  ويفػػػػرؽ عػػػػي هػػػػػذا الم حػػػػػ  بػػػػيف درس وسػػػػماد الأشػػػػلااص

 Toponymie. )1المكاف  
-Athenticitéولمػػػا كػػػاف لمف ػػػوـ الأصػػػؿ علاحػػػ  بالت صػػػيؿ عقػػػد اشػػػتؽ م ػػػه مف ػػػوـ الأصػػػال   

Originality التػػي هػػي حالػػ  مػػف يمت ػػ  عػػف التقميػػد المقػػاعي الػػذي يػػؤدي لػػزواؿ الشلاصػػي  و )
 2إل  الا دماج عي المقاع  الأج بي .

مػػؿ عػػي جابػػ  عػػف سػػؤاؿ الأصػػال  عػػي الفكػػر الفمسػػفي و الػػذي يحوهػػو الػػذي  ػػراط وحػػرب إلػػ  اج
يػػػؿ صػػػػميبا"  معجمػػػه الفمسػػػػفي "جممضػػػمو ه عػػػدة معػػػػاف  ػػػذكر ه ػػػػا مع يػػػاف وساسػػػياف ذكرهمػػػػا 

( ويقػػاؿ عمػػ  الوميقػػ  وو العمػػؿ الصػػادر حقػػا عػػف Authentictié(همػػا  الصػػدؽ  96،95ص
 ( .Apocrypheصاحبه ويقابمه الم حوؿ 

بعػػد الطبيعػػ   هػػي المطابقػػ  التامػػ  بػػيف ظػػاهر الوجػػود وحقيقتػػه، وعػػي عمػػـ والأصػػال  عػػي عمػػـ ما
الألاػػلاؽ هػػي الصػػدؽ واجلاػػلاص ،وعػػي عمػػـ التػػاريخ يطمػػؽ اصػػطلاح  قػػد الأصػػال  عمػػ   ظػػر 

-Heidegger Martin 1889المػػػػؤرخ عػػػػي الومػػػػائؽ والروايػػػػات، والأصػػػػال  ع ػػػػد "هيػػػػدغر" 
حب ا...المتصػم  بػالواح  ومػف كػاف عػػف ـ( هػي الأعكػار والعواطػؼ الصػادرة حقػا عػف صا1978

غيػػر ذلػػؾ عػػلا يقػػاؿ إ ػػه إ سػػاف وصػػيلا .هػػذا كمػػا شػػرحه "جميػػؿ صػػميبا" عػػي  معجمػػه الفمسػػفي 
( وهػػي Originalité.( والػػذي  جػػدط يػػذكر عيػػه ويضػػا إ  ػػا حػػد تع ػػي الجػػدة وو اجبتػػداع  96ص

صػػػال  عػػػي وف يكػػػوف الشػػػلاص لػػػه صػػػف  الأمتيػػػاز عػػػف غيػػػرط بصػػػفات جديػػػدة صػػػادرة ع ه،عالأ
اج سػػاف إبداعػػه، وعػػي الػػروي جودتػػه وعػػي الأسػػموب إبتكػػارط وعػػي ال سػػب عػػرا حتػػه. ومػػف لاػػلاؿ 

   وـ لت صيؿ الفمسفي الذي  راط هذا المف التعريؼ المغوي واجصطلاحي والفمسفي  صيغ

                                                 
 . 21،ص معجم المصطمحات الفمسفيةلاميؿ وحمد لاميؿ ،  - 1

 . 11،ص 1998، 2، الميزاف لم شر و التوزي  ،الجزائر ، ط معجم الفمسفةيعقوبي محمود ، - 2
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صػؿ لت صيؿ الفمسػفي وو الأمطمب لتحديد مقصد ا عي المرحم  المتقدم  مف هذا البحث وهو اك
هو ما يتجسػد عػي مػا وبػدع اج سػاف عػي مجػاؿ الفمسػف  ، والػذي يجعػؿ إبداعػه الفمسػفي  الفمسفي

ه ا يمتاز بصفات صادرة ع ػه ممػؿ صػف  الاسػتقلاؿ والبداهػ  والتقػدـ،ومف ه ػا يمك ػا وف  طمػؽ 
مت صؿ ع د هذا دوف غيرط ،لأ ه حد يكوف موجػودا مسػتقلا عػي  عميه إ ه إبداع عمسفي وصيؿ وو

الموجػػود الألاػػر. عػػإذا كا ػػت الفمسػػف  تمتػػاز بصػػف  الاسػػتقلاؿ والبداهػػ  والتقػػدـ الوحػػت  فسػػه عػػف 
ل ػػذا ت صػػيؿ عمسػػفي مبػػدعا وع ػػد ا لاػػر ويضػػا  عيمك  ػػا وف  قػػوؿ إف لحقائق ػػا مػػف إ سػػاف  لاػػر

يسػتمزـ التقميػد وو  ت صيلا عمسػفي مبػدعا ومتجػددا لأف وجػود عمسػفته إلػ  جا ػب عمسػف  ا لاػر لا
.إذف إذا كاف مف وـ التإصيؿ مشتركا بػيف كػؿ الفمسػفات عػإف طريقػ  ت اولػه لهااجتباع بشت  وشك

ملاتمفػػػػ  إلاػػػػتلاؼ الوحػػػػائ  التػػػػي يمػػػػر ب ػػػػا اج سػػػػاف عػػػػي تاريلاػػػػه الحػػػػي.لكف  لاحػػػػظ وف بعػػػػض 
الفمسفات ووالكتابات الفمسفي  بالأحرى والمعاصرة م  ا و  ا حد  فت الت صيؿ كشػيد مابػت  ظػرا 

لمم تػػوج الت صػػيمي وف  ييخ إلا ولػػه ت صػػمه اللاػػاص وم ػػه لا ي بغػػلتغيػػر الػػزمف والواح ،عكػػؿ تػػار 
 يكتسب  وعا مف القداس .

 مفهوم الإةداع:-2
سػتلادمت مف ػوـ اجبػداع وتداولتػه عػي العديػد إذا كا ت الدراسات العمميػ  حػد ا:لغويا-2-1

 .ولعػؿعمػ  تعريػؼ واحػد لابػداع  يوجد اتفاؽ مف حبػؿ البػاحميف الملاتمفػيف مف الأبحاث،ع  ه لا
  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ  ِ ؤكػػدة لوج ػػات  ظػػرهـ هػػذا راجػػ  إلػػ  صػػياغ  البػػاحميف تعػػاريف ـ اللااصػػ  وال ـ

.وعم  هػػػػذا روي ػػػػا وف  عػػػػرض لمف ػػػػوـ اجبػػػػداع واسػػػػتلادامه عػػػػي المغػػػػ   عػػػػي التعامػػػػؿ مػػػػ  المف ػػػػوـ
 حيث عبارة اجبداع الفمسفي. اوالاصطلاح والفمسف  وف  قؼ عم  ما يفيد عي تحديد مقصو د 

 1.«مماؿ سابؽإحداث شيد عم  غير »اجبداع هو :لغغا البيةيافي ا-2-1-1
كمت  ،لايكوف اجبداع إلا بظم  يقاؿ وبدعت به راحمته إذا ظمعت،ووبدع به ووبدع»وحيؿ 

المحيا ي   ه ظ رط وو حاـ به وي وحؼ به وحاؿبه  وحسر عمي  راحمته وو عطبت وبق  م قطعا
ـ يكف ع د ظ ه به ووبدع به ظ رط قـ بحاجته ولوبدع علاف بفلاف إذا حط  به ولاذله ولـ ي»
كما  جد وف اجبداع ع د البمغاد هو وف  2.«بدع يبدع ع و بدي  إذا سمف وحاؿ الأصمعي  ،

                                                 
الحدس راج  ويضا  عبد المطيؼ محمد لاميف ،  .181، ص  لفنونكشاف إصطمحات امحمد بف عمي محمد الت ا وي الح في ،  -1

 ، دار غريب لمطباع  وال شر والتوزي ، القاهرة، د ط، ت(.والإبداع
2

 . 175 ، صالمحيط لسان العربابف م ظور،  - 
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عي الكلاـ ممؿ حوله  يشتمؿ عم  عدة ضروب مف البدي . حاؿ ابف وبي الأصبغ  ولـ ور
مف البدي ، والبدي  ما يطمؽ  عإف عي ا عشريف ضربا 1.«وحيؿ يا ورض ابمعي مادؾ  »تعال   

المبتدع، والبدع  »وعي لفظ  البدي   جد    2.عم  اسـ مف وسماد اه تعال  ومع اط المبدع
بالكسر، الأمر الذي يكوف وولا، والغمر مف الرجاؿ، والبدف الممتمئ، والغاي  عي كؿ شيد، 

الديف بعد اجكماؿ وو ما وذلؾ إذا كاف عالما وشجاعا وو شريفا. والبدع  بالكسر  الحدث عي 
استحدث بعد ال بي، ووبدع حد تع ي "وبدو" ووبدع بالضـ وبطؿ، ووبدع بفلاف عطبت ركابه، 
وبق  م قطعا به، وبدعه تبديعا   سب  إل  البدع , واستبدعه  عدط بديعا. وتبدع  تحوؿ 

 3.«مبتدعا
 و (cratio)للاتي ي وبا ،( بالفر سي créationاجبداع   وفي الغغا الأجنبيا: -2-1-2 

(création, créationisme)جد ترادعا عي ا بيف مصطمح اللامؽ و اجبداع عي المع    حد 
وتع ي لفظ  لامؽ عي الديا   الي ودي  المسيحي  إحام  اه لمعالـ مف عدـ، وممؿ هذط الفكرة 

 Descartes، كا ت غريب  عم  الفمسف  اليو ا ي . ويتحدد مع اها ع د بعض الكتاب ديكارت
باللامؽ المستمر وو  )"Malebranche"1638-1715 ،ومالبراتش، "1596-1652"

المتواصؿ  الفعؿ الذي يحفظ اه به العالـ كما ووجدط عي الأوؿ. رغـ و ه لا يص   مف العدـ 
 إلا وف الحديث يجري عي بعض المياديف عف اللامؽ ع دما يتعمؽ الأمر بإ تاج شيد جدي

جودة مسبقا. وهذا لاصوصا عي ميداف الفف. وعكرة "اللامؽ الف ي" هذط لكف بواسط  مواد مو 
. مملا الذي يتصور )   Baudelaire رتستجيب لطموحات بعض الرساميف وو الكتاب  بودلي

الشاعر عم  و ه الم اعس الحقيقي ه، ويتكفؿ بكيفيته اللااص  بكؿ ما يبدو دوما عم  و ه 
ف الا تقادات المعاصرة تؤالاذ عم  وف التسمي  تتلادـ م  لغز بال سب  لال اـ  اجيحاد(، لك

إحام  وسطورة بائدة وغير مؤسس  مف طرؼ الف اف القادر لا م  إلافاد العمؿ الحقيقي ال اجـ 
  4.عف إ تاج ومر ع ي ما

ز وساسا عم  التفسير   هي ال ظري  التي ترتك(créationisme )وال زع  اللامقي  
 ي ترعض كؿ تطور لهج اس  م ذ ألاؼ الس يف كؿ شيد لامقه لايؿ وبذلؾ عتالحرعي بلا 

                                                 
 . 44سورة هود، ا ي    - 1
 . 182بؽ، ص اسالمصدر ال - 2
 . 1ص ، 1993دط ، مؤسس  الرسال  ،  ، القاموس المحيطوبو الطيب العظيـ أبادي،  - 3

4  - Durozoi Gérard et André Roussel,dictionnaire de philosophie;NATHAN,France,PP,91-92 (الباحث ).          
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اه م فصلا ووكمر وو وحؿ تزام ا. تتعارض ال زع  اللامقي  بشكؿ واضح م  ال زع  الداروي ي  
وبصف  عام  م  المفاهيـ المعاصرة لأ تروبولوجي  ما حبؿ التاريخ  إ  ا ت في كذلؾ تشكيؿ 

س   وكذا ععالي  الم اهج العممي  التي تؤرخ لمحفريات الكرة الأرضي  م ذ ورب  مميار و صؼ 
  1.وو الفائدة التي تقدم ا مف وجؿ ع ـ وصؿ الج س البشري

يلامص التعريؼ المغوي إل  وف مف وـ اجبداع وو اللامؽ و ه يع ي وف اجبداع  هو إ شاد 
قا، ووله إ طلاحا مما هو موجود مسب .لمشيد وو استحداث له عم  غير سابؽ لما هو محدود

علاح  بالوجود. وم ه يمكف وف  تكمـ عف إبداع وو إ شاد عمسفي عم  غير الم قوؿ ا طلاحا مف 
 .التاريلاي الحي ما يجعؿ حقا وصيؿ الواح 

     الإةداع في الإص لاح: 2 
اجبداع عي الاصطلاح  إلاراج الشيد مف العدـ إل  الوجود بغير مادة »حاؿ السيد الس د  

اج اه العالـ مف العدـ إل  الوجود هذا بمع   إف ما لـ يكف موجودا عقد هذا ممؿ إلار 2.«
ما سوى ععؿ اه  «وصبح بفعؿ حدرته سبحا ه موجودا. وكما يقوؿ المتكمموف إف اجبداع هو  

وع دما  قوؿ إ ه إيجاد الشيد عف سبؽ مادة واحدة، كإيجاد 3. »تعال  حادث  بحدوث زما ي
 سبحا ه وتعال  ووجدط مف غير سبؽ مادة ومدة, وهكذا سيرت المعتزل  اه تعال  العقوؿ عاه

اجبداع إيجاد الشيد مف لا شيد وحميؿ، كما تع ي ويضا اجبداع  «ذلؾ مع   ععؿ العبد، و
عالحؽ تعال  يقوؿ  بدي  السماوات  ،ت سيس الشيد عف الشيد واللامؽ إيجاد شيد مف شيد

عاجبداع وعـ مف اللامؽ, ولذا حاؿ  بدي  السماوات  وعميه 5.و لامؽ اج ساف( 4.والأرض(
إف اللامؽ عي اجصطلاح »والأرض، وحاؿ لامؽ اج ساف ولـ يقؿ بدي  اج ساف. كما يقاؿ  

ال ظري  عم  حسميف وحدهما صورة تلامؽ عي مادة، والما ي ما لا مادة, له بؿ يكوف وجود 
م  " التكويف " والما ي يسم " اجبداع الما ي مف الأوؿ عقط مف غير توسط المادة, عالأوؿ يس

عاللامؽ كصورة تلامؽ عي مادة كاللامؽ الف ي  6.«"ومرتب  اجبداع وعم  مف مرتب  التكويف 
                                                 

1  -  Ibid,PP,91-92, ( الباحث .   

2
 . 182، ، صاصطلاحات الفنون كشاف ،  محمد بف عم  بف محمد الت ا وي الح في - 

  
 . 11, 12،,ص موسوعة مصطمحات العموم،  العجـرعيؽ  - 3

 . 117سورة البقرة ا ي     - 4
 .3سورة الرحماف ا ي    - 5
6

 . 25ص1, ج،مصطمحات عمم الكلام موسوعة ح غ يـ ,يسم   - 
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واللامؽ مف غير مادة كاجبداع اجل ي الذي هو وعـ مف اجبداع البشري الذي هو تكويف مف 
 مادة سابق .

 الإةداع في الف غسفا:   – 3 
مسبوؽ بالعػدـ ويقابمػه الصػ    إيجاد شيد غير الص  «  هو :حكماءالإةداع عند ال-3-1

عمػ  مرتبػ  مػف التكػويف وهو إيجاد شيد مسبوؽ بالعدـ , كذا عي   شرح اجشػارات (,واجبػداع و
الشػػيد د وجػػود مػػادي واجحػػداث لا يكػػوف مػػف عػػإف التكػػويف هػػو وف يكػػوف مػػف الشػػيوالأحػػداث ,

بػػداع مػػف وجػػه كػػذا عػػي  الكشػػاؼ ( .واجبػػداع ي اسػػب وجػػود زمػػا ي, وكػػؿ واحػػد م  مػػا يقابػػؿ اج
الحكمػػػ , والالاتػػػراع ي اسػػػب القػػػدرة والفطػػػر شػػػبيه وف يكػػػوف مع ػػػاط الأحػػػداث دععػػػ  والبػػػرو إحػػػداث 

.»الشيد عم  الوجه المواعؽ لممصمح 
1   

ف جا ب مف يع د الحكماد عيه إشارة إل  جا ب  لاحظ وف هذط التعريؼ الجام  لمع   اجبداع
اج سا ي ى مف جا ب علاحته بالبعد الوجودي ومف ج   ولار حته بالبعد الميتاعيزيقي,ج   علا

 وب ذا التعريؼ الشامؿ تتحقؽ ال ظرة الفمسفي  الشامم  لمف وـ اجبداع.
إف حػػد اجبػػداع هػػو إسػػـ مشػػترؾ لمف ػػوميف وحػػدهما ت سػػيس »هػػو :والإة  داع عن  د المنا    ا-3-2

 والمف ػػػوـ المػػػا ي وف يكػػػوف لمشػػػيد وجػػػود مطمػػػؽ عػػػفشػػػيد,   الشػػػيد لاعػػػف مػػػادة , ولا بواسػػػط
موجػػػػودا, وحػػػػد وعقػػػػد الػػػػذي لػػػػه عػػػػي ذاتػػػػه إعقػػػػادا  فسػػػػبب بػػػػلا متوسػػػػط, ولػػػػه عػػػػي ذاتػػػػه وف لا يكػػػػو 

 ػػا ع ػػدط ل ػػدرؾ إف حػػد اجبػػداع عػػي موضػػعه يحمػػؿ مع يػػيف وول مػػا حفوهػػذا التعريػػؼ لػػو و 2.«تامػػا
ؿ الذي يكوف ع د سبب بلا متوسػط. اجبداع المتواص :اجبداع مف عدـ وبدوف واسط , وما ي ا 

عالأوؿ حد يمتاز بديموم  تجعم ا  صطمح عميه " اجبداع المستمر" ممؿ إبػداع اه لمعالـ.والمػا ي 
يمتاز بالا قطاع يمكف وف  صطمح عميه اسـ "اجبداع المتواصؿ" جف إ قطاع وسباب وجػود بػلا 

ذا كػػاف ذلػػؾ عػػإف اجبػػداع ال ي يكػػوف وحػػرب إلػػ  المػػا ي مػػف فمسػػفمتوسػػط يع ػػي عػػدـ تواصػػمه. وا 
  ،الشيد الذي يجعم ا حد  تسائؿ عف طبيع  تصور مف وـ اجبداع عي المجاؿ الفمسفي الأوؿ
اجمبػػات  وإف الجػػواب عػػف سػػؤاؿ اجبداعيػػ  عػػي الفمسػػف  اجسػػلامي  العربيػػ  سػػواد بػػال في و      

 المجتم  اليو ا ي عي » فمسفي لاف يجعم ا  تدارؾ أمار الاتباعي  الواحع  عي التقميد لمم قوؿ ال

                                                 
 . 11, 12 فس المرج  الأسبؽ,  ص  - 1
 .21, ص1996, 1وت ط, مكتب  لب اف  اشروف, بير نطقمموسوعة مصطمحات عمم الجبر وألاروف ,   - 2
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الع د الأوؿ اهتموا ب شر المعرع  عف طريؽ الكتاب  المقدم  لػبعض المشػاب ات التػي تحقػؽ عػي 
 1.«العالـ المعاصر بواسط  وسائؿ الاتصاؿ المحسوس 

ي عمميػػ  اجبداعيػػ  الفمسػػفي  العربيػػ  يظػػؿ  ا لابػػداع  فسػػه و قضػػيه اجتبػػاع عػػحتػػ  إف تصػػور    
 مػار ذلػؾ التقميػد سػواد عمػ  مسػتوى الػديف وو العمػـ وو الشػعر ووالمغػ . عالفمسػف  العربيػ  حاملا 

حد اسػتقت مػف الفمسػف  اليو ا يػ  وهػـ القضػايا بػؿ  قمت ػا عػي وكمػر الأحيػاف  قػلا حيػث راح وهم ػا 
يوعقوف بيف ما ت اعر مف مذاهب اليو اف وبيف مػا ت ػاحض مػف هػذط الفمسػف  و إيمػا  ـ، و ال ػاتج 

ذلػؾ التقميػد  رل قػؿ, حيػث تتجمػ  أمػالػولـ يكػف اكاف هذط الفمسف  التي  عرؼ، والتػي لػـ تكػف ل ػا 
 عي 
الأمػر الحسػػف عظ ر عػػي  االديف الفكرا يػ  ( كػػاف لم قػؿ ومػػراف مت احضػػاف حسػف وسػػيد, ومػػ -(ا  

ا مػا كػاف الاستعا   بالفمسف  لف ـ تعاليـ القرأف وعػي الاسػتعا   بػالم طؽ لت ظػيـ ذلػؾ التعمػيـ وهػذ
لػه دورا وكمػر يتجمػػ  عػي العقلا يػػ  الاعتزاليػ .وما الأمػر السػػيئ وهو ت ويػؿ الفمسػػف  لػبعض عقائػػد 
اجسلاـ ت ويلا ملاطئا لأف تمؾ العقائد جادت ملاالفػ  لفمسػف  "ورسػطو" وهػذا الألايػر عػي  ظػرهـ 

ورسػطو "  ذكر عم  سبيؿ المماؿ إ كػار "ابػف رشػد " لعقيػدة اللامػؽ.لأف "و  !وجؿ مف وف يلاطيد
وحػػاؿ إيجػػاد شػػيد مػػف لاشػػيد, و إ كػػارط ويضػػا بعػػث الأجسػػاد لاف هػػذا البعػػث يػػؤدي الػػ  عػػدد 

 مف الأجساد لا   اي  له بالفعؿ و "ورسطو " حد وحاؿ ممؿ هذا العدد.
وعػػي العمػػـ  لػػـ يكػػف لمعػػرب عمػػوـ ولػػـ تكػػف المغػػ  العربيػػ  لغػػ  عمميػػ  و بفضػػؿ مػػا  قػػؿ -(ب  

.العرب مف عموـ الأعاجـ تكو   ت لغ  عممي  ووجد عمماد وتطورت عموـ

  و عػػػي الشػػػعر كاف لمعػػػرب شػػػعر حكمػػػي و تعمػػػؽ هػػػذا الشػػػعر بعػػػد ال قػػػؿ متػػػ مرا بالفمسػػػف-(ج 
الشػػػعر  وغيػػػرهـ وكػػػاف عػػػف جديػػػد عػػػيـ(965-915هػػػػ(و"المت بي" 188عكا ػػػت حكـ"وبػػػي تمػػػاـ"  

 هػ(. 449-363  عف الشعر الفمسفي"وحد وجاد عيه لااص  "وبو العلاد المعري" "العربي
و عي المغ  دلاؿ عي المغ  العربي  تحت تػ مير ال قػؿ ولفػاظ وعجميػ  كميػرة كفمسػف , سفسػط , -(د

ووسطقس و موسيق  وجغراعيا....و اتسعت ولفاظ ا لمعػاف كميػرة كمعػا ي القػوة و الفعػؿ   وهيول
   ؾػػػوومماؿ ذل والمادة والصورة والكـ والكيؼ والأيف والجوهر والعرض,

                                                 
1
- zarader Jean Pierre, Introduction a la phénoménologie, sous de la direction Philippe cabestan, 

Imprimé en France .2003, page 83. ( الباحث ) .  
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مػا كا ػت تعرعػه شػعوب اجمبراطوريػ   ؿوحػوت هػذط المغػ  جػ مغ  العربي  لغ  عممي ,ع صبحت ال
 1العربي .

لػػػـ يكو ػػػوا مػػػف –اجبداعيػػػ  عػػػي الفمسػػػف  –وف مػػػف تولػػػوا اججابػػػ  عػػػف هػػػذا السػػػؤاؿ وعميػػػه  قػػػوؿ 
إف لػـ  قػؿ بػ   ـ وسسػوا  بالمتفمسف  العرب عقط بؿ وهؿ الم قوؿ الفمسفي  فسػ ـ كػاف ل ػـ  صػي

 قيود اجتباع مف لالاؿ سبق ـ عي هذا المجاؿ.ذلؾ ل يع
ذلػػؾ الأمػػر و تتجمػػ  مظػػاهرط بوضػػوح عػػي تبعيػػ  الفمسػػف  العربيػػ  لمترجمػػ   إذ ي كشػػؼ ومام ػػا   

الاحتصػػػادي  و السياسػػػي   و  وتقميػػػدها لمفػػػاهيـ الغيػػػر عػػػي مجمػػػ  سػػػياحات ا المجتمعيػػػ  والتاريلايػػػ
مباشػػرة عػػف الػػ ص  جميػػ  الحػػالات كػػف عػػيم  ػػا. وعميػػه يلاحػػظ وف الترجمػػات الػػ  العربيػػ  لػػـ ت

الػػػ ص السػػػريا ي الػػػذي هػػػو ترجمػػػ  لمػػػ ص اليو ػػػا ي مػػػ  شػػػروحات لممتػػػرجـ  اليو ػػػا ي بػػػؿ عػػػف
الأمػوي حيػث وف ووؿ  قػؿ حػدث ترجم  تعود عي التاريخ ال  العصػر وهذط التبعي  لم 2السريا ي.

"                    و الػػػػػػػػذي  قػػػػػػػػؿ لػػػػػػػػه "اصػػػػػػػػػطفف  "عػػػػػػػػي اجسػػػػػػػػلاـ بفضػػػػػػػػؿ "لاالػػػػػػػػد بػػػػػػػػف يزيػػػػػػػػد بػػػػػػػػف معاويػػػػػػػػ  
 وهو مف اجسك دري  وكاف هذا ال قؿ مف المغ  القبطي  و اليو ا ي  إل  العربي .

و الا قطػػاع كمف ػػوـ مقتػػرف عػػي اجبػػداع حمػػؿ هػػذا الألايػػر عمػػ  مع يػػيف كمػػا يقػػوؿ "طػػه عبػػد   
 هما  3.الرحمف"

 ي. ( الا قطاع عف الم صوؿ الدي ب(الا قطاع عف الم قوؿ الفمسفي و   ا   
 عػػلا يمكػػف القػػوؿ باجبػػداع عػػي الفمسػػف  اجسػػلامي  العربيػػ  مػػا لػػـ يػػتـ ل ػػا حطػػ  الصػػم  بػػالم قوؿ

عػػػي طرح ػػػا  الفمسػػػفي مػػػف لاػػػلاؿ ت سيسػػػ ا لعلاحػػػ  حيػػػ  مباشػػػرة لمتفكيػػػر بػػػالواح  يجعم ػػػا تلاتمػػػؼ
جشػكالات ا واسػتدلالات ا عػف الم قػػوؿ الفمسػفي وو الم صػوؿ الػدي ي المتممػػؿ عػي اسػتبعاد كػؿ مػػا 

العمػـ والحكمػ   له علاحػ  بالمعتقػدات الدي يػ  و كيػؼ يػتـ هػذا ومقتضػ  الػديف يحػث عمػ  طمػب
الفمسػػفي ع ػػد  ؿالػػذي يجعم ػػا ت تسػػب عػػي علاحت ػػا بػػالم قو  دالا قطػػاع مػػ  الام ػػيف معػػا الشػػي وو

( ال سػػػخ عيقاؿ " ليسػػػت 1ومػػػا إلػػػ    الػػػ  ملامػػػ  ضػػػروب مػػػف ال قػػػؿ المػػػذموـ"طػػػه عبػػػد الػػػرحمف" 
وو إلػػ  ،مي  العربيػػ  إلا  قػػلا م ػػتحلا لمفمسػػف  اليو ا يػػ  يحفػػظ م  ػػا المفػػظ والمع ػػ "الفمسػػف  اجسػػلا

 بػػدؿ المفػػظ( السػػمخ عيقاؿ " ليسػػت الفمسػػف  اجسػػلامي  العربيػػ  إلا  قػػلا مممػػا بالفمسػػف  اليو ا يػػ  ي2

                                                 
1

 .) 139-137 ص)،أصول الفلسفة العربية  ،يوحنا قمير  -
2

 .53،ص1968، 4، دار المشرق ،بيروت،تق و تع: البير نصري نادر ،طأيي الحكيمينكتاب الجمع بين ر الفارابي أبو نص،  - 
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 ( المسػػخ " عيقػػاؿ ليسػػت الفمسػػف  اجسػػلامي  العربيػػ  إلا  قػػلا3وو إلػػ  دوف وف يبػػدؿ المع ػػ   "،
 1(.مغيرا عم  الفمسف  اليو ا ي  يبدؿ المفظ كما يبدؿ عروع المع   لا وصوله" 

الحقيقػػ  وف الجمػػ  بػػيف الا قطػػاعيف ومػػر لا يمك  ػػا وف  سػػمـ بحقيقتػػه لااصػػ  إذا عمم ػػا و ػػه يػػتـ و 
  الا قطػػػاع عمػػػ  اعتػػػراؽ بي  مػػػا.و العلاحػػػ  بػػػيف اجبػػػداع والم صػػػوؿ والم قػػػوؿ تكػػػاد تكػػػوف شػػػبي  

عالا قطػػاع هػػو شػػرط اجبػػداع الأصػػيؿ لكػػف  ف اج سػػاف  القمػػؽ( و العػػدـ والوجػػود.بالعلاحػػ  بػػي
حصر هذا اجبداع عي الذات ذات ا يجعؿ المبدع يتسادؿ كيػؼ يلاتػار وف يكػوف كمػا هػو ولػيس 

القمػػؽ » ه ػػاؾ مقيػػاس لتحػػدد كيػػؼ يكػػوف وهػػذا يع ػػي و ػػه محكػػوـ عميػػه بػػذلؾ الالاتيػػار, وكػػذلؾ 
تكشػػؼ شػػيئا مػػا, و الوجػػود اللامطمػػؽ وو العػػدـ  عػػدـ مكا ػػ  مميػزة يشػغؿ عػػي تكػػويف الوجػػود و ال
إذا  و ستطي  مما مض  ملاحظ  وف هذا العدـ هو شػرط الحريػ  الذي يسكف الحقيق  اج سا ي ,

كػػػاف وجػػػود الحقيقػػػ  اج سػػػا ي  محصػػػورا عػػػي الػػػذات التػػػي هػػػي هػػػي, كيػػػؼ يسػػػتطي  اج سػػػاف وف 
 اؾ مقياس لتحديد ماذا وكوف و ا و هذا يع ػي و ػي يلاتار بحري  وف يكوف كما هو . لأف ليس ه
 2«.وو جاهؿ... ؼحوي وو ضعيؼ, ممق محكوـ عمي بإلاتيار وف وكوف سعيد وو حزيف,

لابداع الفمسفي  الاصطلاحي والفمسفي  صيغ هذا المف وـو ومف لالاؿ التعريؼ المغوي      
اجبداع الفمسفي  :البحث وهو لتحديد مقصد ا عي المرحم  المتقدم  مف هذا بالذي  راط كمطم

هو ت سيس حقائؽ عمسفي  عم  غير مماؿ سابؽ يتميز بالاستقلاؿ والبداه  والتقدـ وهذا 
 الترجم  عي الفمسف  العربي  اجسلامي . تحققا إف لـ يكف ه اؾ استقلاؿ عفالمطمب لا  رى 

متحدد عي عمؿ و حف ع دما  تكمـ عي بحم ا عف مف وـ الت صيؿ عي اجبداع الفمسفي وال
"طه عبد الرحمف" عإف  قصد بذلؾ الطريق  الفمسفي  المطموب  الت اوؿ عي مس ل  الت صيؿ وو 
وض  الأصوؿ الفمسفي  التي تكوف عبارة عف حقائؽ عمسفي  تمتاز بصف  الاستقلاؿ والبداه  

ا يجعم ا والتقدـ يمك  ا القوؿ ع  ا و  ا مبدع  ومتجددة وي وف اجبداع الفمسفي ال اتج ع  
مستقم  ومتجددة إل  جا ب وجود الم قوؿ الفمسفي وو الفمسف  اليو ا ي , وهذا ما يجعم ا  بدع 

تمتاز بصف  الاستقلاؿ مف لالاؿ علاحت ا بالأصؿ الذي هو مكتفيا بذاته, ع و مستغ    :عمسف 
تمتاز بصف  وععاله.كما   ووصاعه ولا عي تقيدط ولا تتب يرط, عوجودط ليس متعمؽ بالغير ووعف غ

البداه . كما وف الأصؿ بيف ب فسه, ع و حقيق  تدرؾ ب وؿ العقؿ وو ببادىد الروي ويسمـ ب ا 

                                                 
1

 . 52المرجع السابق ، ص  - 
2
- Introduction a la phénoménologie, par za rader Jean Pierre, page 83. 
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ووس  جم ور. كما تمتاز ويضا بصف  التقدـ وهذا مف لالاؿ الأصؿ الذي هو وساس الشيد 
الذي يقوـ عميه ع و القاعدة المقررة التي تترتب عمي ا المسائؿ الملاصوص  ع و إذف شرط 

زـ لا يصح العمـ بغيرط إلا م  العمـ به. لكف هذط الحقائؽ الفمسفي  لتوعر هذط الشروط لا
الاتباعي  المضرة  كوف مستقم  عف الترجم  لملاروج عفالمتممم  عي الصفات يشترط وف ت

  .بالفمسف 
" الأصوؿ الفمسفي  بشكؿ عاـ :إليه سابقا إف رلكف  صؿ عي الألاير وكما هو مشا

 "المابت" يشوبها و  ا مف جمم  ما يجري عميه حا وف التغير, ووف مف وـ ليست موابت" بم
 .الالتباس

 :  كينولوجيا التأصيل والإةداع   (2
  :تاريخيا التأصيل والإةداع   1   (2

ػ  إف الحديث عف وصوؿ الفمسف  اليو ا ي :)اليونانيا(  في الف غسفا ال ديما1  1  2
مبدع  والمتجددة ػ وعلاحت ا بالت صيؿ يدعع ا إل  السؤاؿ عف باعتبارها ذروة الفمسف  القديم  ال

هؿ هو الذات اليو ا ي  ػ باعتبارها مبدع  ومتجددة ػ وـ إف ت صيم ا  :م طؽ هذا الت صيؿ 
   لمفمسف  كاف مف عمسفات ولارى 

ي بغػػػي وف  حػػػدد عػػػي البدايػػػ   :إف الجػػػواب بػػػال في عػػػف هػػػذا السػػػؤاؿ يتضػػػمف عػػػدة  قػػػاط 
عػػي مسػػ ل  اجبػػداع حبػػؿ الحػػديث عػػف مسػػ ل  الت صػػيلات " المدرسػػ  المماليػػ " وو  ل ػػؤلاد الوج ػػ 

ؽ_ـ( عػػي التفسػػير الفمسػػفي يعتبػػر  Platon   429 _347الفوطبيعيػػ  التػػي تزعم ػػا وعلاطػػوف 
صادر السػماوي  اجبداع البشري لغزا محيرا لايمكف تفسيرط إلا " باجل اـ" الم سوب إل  تامير الم

طػػ  بالم ػػاب  الروحيػػ  والعقائديػػ  لممبػػدع, لكػػف إلاتمفػػت هػػذط ال ظػػرة مػػ  ال ظػػرة برتواجل يػػ  , والم
ؽ_ـ ( إلاتلاعػػػا جػػػذريا بتعويمػػػه عمػػػ   aristoto   384_322المماليػػػ  التػػػي تزعم ػػػا "ورسػػػطو" 

يما ػػػه بالتفسػػػير العقلا ػػػي بػػػدلا مػػػف الاعتقػػػاد بسػػػحر العوامػػػؿ عػػػوؽ  الطبيعػػػ  كمصػػػدر لابػػػداع وا 
 1الطبيع .

ط ال ظرة الفمسفي  لابداع لا تسمـ الذات اليو ا ي  مف  قد ت صيلات ا الفمسفي  لكف رغـ هذ
 :القائؿ ب ف هذط الذات لـ تكف مبدع  ل ا بؿ متبع  ومقمدة وهذا بدليؿ

                                                 
 . 1972،  1، دار العمـ لمملاييف بيروت ، ط في الفمسفة المنهاج الجديد عمر عروخ،  و ظر, - 1
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لقد كاف المصريوف القدماد والبابميوف  سكاف العراؽ( وساتذة اليو اف عي عموـ »  -1
 دليؿ عم  وف اليو اف عي وض  وصوؿ الفمسف  كاف  وهذا1.«كميرة كما يذكر اليو اف و فس ـ

ربما ت صيلا مف  قوؿ لفمسفات الأمـ القديم  حبؿ اليو اف, والتي كا ت تكتـ عموم ا عكس 
 اليو اف, وهذا م ذ ووالار الألؼ الما ي حبؿ الميلاد. عفي مصر حامت حرك  لمتوحيد لكف لـ

لتقبؿ هذا المستوى العممي, وهذا ما يفسر يكتب ل ا ال جاح, لأف البشر لـ يكو وا مستعديف 
 طاب  الوم ي  التي امتازت به وصوؿ الفمسف  اليو ا ي .

كما كا ت ه اؾ ويضا عمسفات عي حضارات ولارى غير اليو ا ي  ممؿ "الم وي  " عي  -2
البوذي " عي الشرؽ الأحص  وال  د, و "الكو فوشي  " عي الصيف, مـ " عارس وال  د, و" التاوي  "

إ طلاحا مف عمسفات  ت ا ي  حد تكوف وضعوهذا ويضا دليؿ عم  إف الأصوؿ الفمسفي  اليو 
 ولارى.

 2،ولأف التفكير الفمسفي الم ظـ عي اليو اف لـ يبدو إلا عي ووالار القرف الساب   ؽ_ـ( -3
وهذط ال قط  حد تحتسب مف ج   إلا و  ا ضمف جواب ال في وحد تكوف ويضا مف ج   جواب 

بطاب  التفكير العممي    تليو ا ي  إمتاز مسؤاؿ  فسه, لأف الت صيلات الأول  لمفمسف  ااجمبات ل
ؽ.ـ ( برزت  5رياضيا وطبيعيا ( القائـ عم  تعميؿ طبيعي مادي. هذا وعي ووساط القرف   

ت صيلات عمسفي  ذات  زع  إ سا ي  وبدو الفلاسف  ي تموف ب حواؿ اج ساف الاجتماعي , 
 .ؼ التي كاف اليو اف حد وصموا إلي اوبت ظيـ المعار 

كما وف الفمسفات القديم  بكؿ و واع مدارس ا تميزت ت صيلات ا الفمسفي  بالوم ي   -4
يا لااص  عم ذا ا تشرت الوم ي  عي الأعكار والألالاؽ عي العصر الحديث مما جعمت رؤ 

لممتفمسفيف  زة الأساسي الطبيع ,وو  ا الركيالقديم  تمتاز بالفطرة و  لا ساف عي هذط الفمسفات
" المت صم  ال زع  اج سا ي  بػ"" لدراس  تكويف اج ساف عسمي الاتجاط الجديد عي ا هذا المحدميف

 ساف م ذ "اج سا ي  " لش ودها ت صؿ لما يتعمؽ باجػا داب القديم  ب تعي الفكر القديـ وسمي
هذا  .ـ (, حيث وطمؽ عم ؽ Socrate  472- 422م  " سقراط "  بدو الفمسف  السقراطي 

عيما بعد "السقراطي  المسيحي ". وهذط ال قط  حد تحتسب ويضا مف ج   و  ا ضمف جواب 
اجمبات لمسؤاؿ  فسه لأ  ا كا ت مف إبداع هذط الفمسفات. لكف ما يزيد مف معقولي  اججاب  

                                                 
 .21, صالسابؽالمرج    - 1
 .22, ص فسهالمرج    - 2
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عي مصر  ري بال في وكمر هو ا تقاؿ الفمسف  مف الشرؽ إل  الغرب مف لالاؿ مراكز اجسك د
حراف وج د  ومدارس اللاهوت  الفقه المسيحي( ومدارس الفمسف  عي و طاكي  والرها و صبيف و

 1ويسابور.... وغيرها.
عي  -وكما  جد وف الت صيؿ الفمسفي عي جذورط الأول  يعود إل  الحضارات الأول  

 Henri م  بداي  الفكر الفمسفي عي الظ ور كما يقوؿ " ه ري توماس " -إبداعات ا

Thomas «  "  ب  ه يمكف إرجاع التفكير الحديث إل  حكم  المصرييف وذلؾ عف طريؽ 
 الغربييف , عقد ولاذ اليو اف عمسفت ـ عف الشرؽ و ا لاريف" وعلاطوف " والفلاسف  اليو ا ييف 

با لمفكر المصري المبكر يوضح ضعمسفت ـ عف اليو اف ووف عرضا مقتالمحدموف بدورهـ ولاذوا 
 Tpah Heutpسطو" موجود عي عمسف  "تباح حوتب" ما وورم ا إياط "وعلاطوف" و "ور  فل ا و

( مف تراث ممملا عي حكم  ـSchopen Hauer  1788-1862وما تركه ل ا "شوبف هاور" 
و "كا ط" عي  (Spino za Bruch   1632_1677" كما  جد وحي "سيب وزا" Apôr"وبور"

  Akhnaton" .2"   رؤى "ولا اتوف"
"المعجزة اليو ا ي " وبالتالي  جد و فس ا :ػكذا  جد و فس ا وماـ وطروحات تف د القوؿ بوه

كما   *هؿ الفمسف  اليو ا ي  عمسف  مصري  مسروح   .  :ويضا وماـ سؤاؿ عريض وجد م ـ هو
يرى "جميؿ صميبا" ب  ه لا عجب وف  طمؽ عم  الحضارة اليو ا ي  اسـ"المعجزة اليو اي  " ووف 

ف علاسف  اليو اف القدماد كا وا وما يزالوف العقؿ البشري عي معظـ مغامراته الجريئ  .  قوؿ و
ليس عي الحضارات القديم  حضارة تمير الدهش  واجعجاب كالحضارة » :ولكف يجب القوؿ

اليو ا ي  لأف هذط الحضارة جمعت ومار الحضارات البابمي  والمصري  والفي يقي  والفارسي  مـ 
ا ومارها ومارا ع ي  رائع , ومذاهب عكري  مبتكرة, ومبادئ لامقي  سامي  يتجم  عي ا وضاعت إلي 

عي  A .Cressonوهذا ما يتفؽ عيه "جميؿ" م  "و دري كرسوف"  3,«اجبداع ب حوى مظاهرط 

                                                 
1

 . 72، ص المنهاج الجديد في الفمسفةعمر عروخ ،  - 

2
 . 22ص   فسه ، المرج   - 

   . التراث المسروق, الفمسفة اليونانية فمسفة مصرية مسروقة  George james*هذا ع واف كتاب "جورج جيمس"    
                 

                .( 31،32,ص  1995,  3مي , بيروت لب اف, ط, دار الكتاب العالتاريخ الفمسفة العربيةصميبا جميؿ,   - 3
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وهو يرى ويضا وف  ,la philosophie antique paris1947  كتابه "الفمسف  القديم " 
 الأمر الكبير عي الفمسف  العربي  والفمسف  الأوربي  وعمؽ ت مير . "وعلاطوف"و"ورسطو" ل ما

 :ػوالجواب باجيجاب يجعؿ الت صيؿ عي وض  هذط الأصوؿ الفمسفي  اليو ا ي  يمتاز ب
بدليؿ و  ا تعتبر هي الأصؿ  -يمكف القوؿ و  ا ذات مبدع  -الاستقلالي  التام  عف غيرها

 راط عي المراحؿ المتقدم  مف هدا البحث.  ما سا وهذع د الفمسفات التي جادت مف بعد 
وما عيما يلاص الفمسف  العربي  القديم  عإف الت صيؿ عي ا كاف ا طلاحا مف الترجمات 
لم صوص الأصمي  لمفمسف  اليو ا ي  وهدا المتغير عي عممي  الت صيؿ م  ربط إبداعات هذط 

حرو الم صوؿ ا طلاحا مف الأعكار  العممي  وو  تائج ا بالم صوؿ حيث اللامؿ كاف وكبر إ ه
ع  تج ل ا عمسف  غير عربي  إسلامي  بمع   الكمم ، كما كاف العرب المسمموف لا  1اليو ا ي  .

 يتق وف صارى والي ود الذيف كا وا يعرعوف المغات الأج بي  عقاـ بحرك  ال قؿ هـ السرياف وال
ا كا وا حد  قموط مف حبؿ مف اليو ا ي  إل  المغتيف اليو ا ي  والسريا ي  عي قموف إل  العربي  م

بالواح  العممي بقدر ما علاح  هذط الت صيلات عي الفمسف  العربي  لـ تكف ل ا  2السريا ي .
اجتباع والتقميد لمم قوؿ الفمسفي ة لذلؾ اصطبغت بميز  ،كا ت ل ا علاح  بالجا ب ال ظري عقط

مف جحد مف  واحي عمسفت ـ كرد عم اللااص، ع  اؾ ما يبيف وصال  المسمميف عي بعض  
وهذا عي رؤي  طرحت عي ووائؿ  فالكتاب المحدميف المسمميف وغالبي  الباحميف الأوربيي

(" عي كتابه "تم يد عي 1885مف القرف الماضي ع د "مصطف  عبد الرزاؽ   تالأربعي يا
 -وو إبداعا لاالصا-اتاريخ الفمسف  اجسلامي " إذ يبيف عيه و ه كاف لدى المسمميف تفكيرا لاالص

المحاول  تمبت ،صدورا عيه عف ذات ـ وتفكير ت سيقي ل ـ عيه ويضا حظا مف الابتكار, وهذط 
م ش  التفكير اجسلامي الفمسفي عي كتابات المسمميف و فس ـ حبؿ وف يتصموا بالفمسف  

 3.اليو ا ي 
مف عممي  الترجم   وهذا مع اط عي البداي  و ه كاف الت صيؿ لمفمسف  اجسلامي  ا طلاحا

هػ( لما عتحو بلاد 1لـ اجسلامي. عي عصر ب ي ومي  ابتداد مف القرف االتي عرع ا الع
                                                 

 .  1968, 2ط ،عباس محمود, مطبع  لج   الت ليؼ والترجم  لم شرت   ،  محمد, تجديد الفكر الديني في الإسلامراج  إحباؿ   - 1
 
2

 عف  13ص ،خطاب الفمسفة المعاصرة قلا لصاحبه عبد الوهاب جعفر،  - 
George Chistoph Lichtenber: « Schriften und brief » vol1, et2, Carel Hanser Verlag 1968 

sudebrücher.J.885.                                                                                                                 

  (.48,46ص  ,1988, 7, ط الرباط ، نشأة الفكر الفمسفي في الإسلام عمي سامي ال شار، -3
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الأعجاـ, لك  ا لـ تكمر عي ـ ولـ ت تشر. لما كاف السمؼ يم عوف مف اللاوض عي ا ... ولقد 
 ا اليو اف وحضارة وع ا, ولكف الحكم  التي الاتص ب ااـ كميرة حبؿ اليو اف حكم  وعكر و ووتي وح

لي ا وحدها ي صرؼ اسـ الفمسف  كا ت عريدة عي  وع ا بمع اها  و–المبدع  باسـ الكمم   -وا 
وهذا كمه مع اط وف الفمسف  اليو ا ي  حد عرعت حبؿ حرك  الترجم  التي بدوت عي 1الدحيؽ.

"ابف  و "وبو البركات البغدادي " و "ابف باج  " و  دي"العصر العباسي الأوؿ, عف طريؽ "الك
القوؿ ا ه كاف    الشرح والتعميؽ,وعميه لايمكفغير وف وعمال ـ وحرب إلطفيؿ " و " ابف رشد "

 ؽيعلمتو  فمسف . م  محاول  غير واضح ه اؾ استقلاؿ عي اجبداع الفمسفي بمع   الكمم  لم
اجسلاـ مف  ستشرحيف حد حاؿ بعدـ تمكف علاسف بي  ا وبيف الفكر اجسلامي حت  إف بعض الم

 -Renan Josph ; Ernest  1823ط المس ل  رد عمي ا "إر ست ري افاجبداع الفمسفي وهذ
قميا بيف حصور الذي حاوؿ وف يحمؿ العقمي  السامي  الي ودي  والمسيحي  تحميلا ع "(ـ1892

والعممي  الت صيمي  لابد ل ا  2اجبداع الفمسفي حيث وجد سببه هو التوحيد . هؤلاد الفلاسف  عف
  بيف الواح  المحسوس ومد لولاته الملاتمف  مف لغ  ومعرع  وديف   وبعاد التجرب  وف تجم

الدي ي (، لكف هذط الألايرة عي حاج  إل  مراجع  ت صيمي , بدليؿ وف هذط الت صيلات الأول  لـ 
تكف تراعي المعا ي المفظي  عي علاحت ا بمجاؿ التداولي لممتمقي, ويمكف القوؿ إ  ا  فس ا 

ة مما كوف مشكؿ عي المغات المتمقي  وهذا ما يوضحه ل ا تاريخ الترجم  وا داب ولاذت جاهز 
إف ال صوص اجعريقي  عي معا ي ا » :اجعريقي  عموما والعربي  م  ا لاصوصا مما يمكف القوؿ

المعبرة عف المغ  الوط ي  والأدب الوط ي والأدب اجعريقي هـ مشكؿ بال سب  ل ذط ال صوص 
قاد ما هو إعريقي بما هو غربي , وو المغات الأوروبي  التي لاالطت لغات اجعريقي  ع د ل

الأهمييف بالت كيد ممؿ اج جميزي  والفر سي  والمت قميف الذيف اكتسبوا تماميؿ عف المغات 
 3«.الرسمي 

يقوري , واحتبسوا بعض ا راد مف باليو اف, تمذهبوا بالرواحي  والأ ولك  ـ كا وا عال  عم 
ـ( ب كممه كاف عصر تقدـ 12و11.. وعي ال صؼ الما ي مف القرف  .الألارىالمدارس 

                                                 

  .59, 58,ص 1983, 3,الجزائر, طات جمحمد عبد الرحماف مرحيا،مف الفمسف  اليو ا ي  إل  الفمسف  اجسلامي ،ديواف المطبوع -1 
 ، عف  13 قلا لصاحبه, عبد الوهاب جعفر, لاطاب الفمسف  المعاصرة, ص -2 

 Gellner .E, words and things , penguin books,1968, p275. 
3
- Sous la direction de Jeam dolisle et tudith woodsworth, les traducteurs  dans l’histoir , le persses de 

la l’université d’ottawa, edition UNESCO.canda.1995 p.100         الباحث(
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والعربي   اجتماعي وسياسي وازدهار ودبي وعممي عرؼ عدة ت صيلات ترجمي  مف اليو ا ي 
 (ـ 12 واضحا إلا عي ووالار القرف اوكاف ل ـ الأمر الأكبر عي  مو الحياة العممي  وو ه لا يبدو 

  1ـ(.13 القرف ؿوووائ
إف هذا التم يد الملاتصر يبيف وف جؿ الفمسفات التي كا ت ربما ع د الغرب لـ تكف 
وصمي  وي إ طلاحا مف واح  تاريلاي حي ل ـ بؿ كا وا عي وعظم ـ مجرد مقمديف وتابعيف 
لهعكار و الألالاؽ التي سبقت ـ عي ذلؾ ... ػ وهذا ما مع اط إ  ا لـ تكف مبدع ػ والفمسف  

الوسيط عرعت باسـ "الفمسف  المدرسي " وي التي كا ت تعمـ عي  عي العصر  الأوروبي
المدارس، حيث ش دت الفمسف  عي هذا المدارس عدة ت صيلات مف وساتذة العصر الوسيط  

والتي تـ   2والمابت عي ا إ  ا عبارة عف  قؿ مف ال صوص الأعلاطو ي  والأرسطي  لاصوصا.
ف  والديف، وحد تجم  هذا بالاتصار عي إبداعات التركيز عي ا عم  مس ل  التوعيؽ بيف الفمس

ـ( مؤسس الأعلاطو ي  S-Aggustine  354-432«ووغسطيف» عدة وساتذة هـ القديس 
المسيحي  وممقؼ العصر بمؤلفاته الأدبي  واللاهوتي  والفمسفي  والما ي "ديو يسيوس اجريوباغي 

"Denis l’A éropagite ب باليو ا ي  مت مرا الذي يظف الأغمب إ ه وسقؼ سوري كت
بالأعلاطو ي  وكاف له الأمر العميؽ عي الغرب ترجـ كتاباته إل  اللاتي ي  واتلاذها مرجعا عي 

ورسطو" الم طقي  , "المترجـ لكتب  Boéceتدريس اجل يات والتصوؼ , والمالث هو "بويس" 
مبراطوريات ولما كتب  ا مف غزوات لت صيلات الأعلاطو ي  ال جاح بسبب ما وصاب روما وا 

البربر التي دمرت المدارس ووتمفت الكتب حيث بقيت الك يس  وحدها بمماب  الحاعظ والم وى 
وو -لممقاعات الوسطي  مف الضياع, وهذا ربما ما يفسر ل ا سيطرة الك يس  عم  الت صيلات 

 ا "شارلماف موهذا ما ش دط عصر ال  ض  التي بععي مرحم  مت لارة.  – تاجبداعا
Charlemagne  عفي القرف التاس   3.ـ12إل    اي  القرف8" عي الرب  الألاير مف القرف

ـ( 13ـ( كا ت ه اؾ ت صيلات جديدة تمممت عف اتصاؿ الغرب بالشرؽ، وعي القرف  9 
ما جعؿ المدارس ت فصؿ  -والمقصود به اجبداع -دععت هذط  الت صيلات العقوؿ إل  الأماـ

  ا العممي  واجداري  عكا ت م  ا الجامعات. كما كا ت عف السمط  الأسقفي  واستقمت شؤو 
 ؽ ـ( 322 -384ه اؾ ترجمات روسا مف اليو اف لأف الترجمات العربي  لااص  "ورسطو"  

                                                 
1

 .(96, 95 , دار العمـ, بيروت, د ط,س(،صتاريخ الفمسفة الأوروبية في العصر الوسيطكرـ يوسؼ,   - 

2
و 

3
 (. 26، 21)المرج   فسه، ص  - 
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ـ( و"الغزالي"  952-872ـ( "الفارابي"  1237-982ـ( و"ابف سي ا" 873-796 " الك دي"و
مسفي  ملاالف  لمديف, ـ ( تضم ت حضايا ع1198-1126ـ( و"ابف رشد" 1259-1111

إل  مساوئ الترجمات التي كا ت  فرغـ مف التحريـ الك سي وعط وا إذعتمسكوا ب"ورسطو" بال
بيف ويدي ـ، عفرحوا بيف ما "لأرسطو" وما لغيرط مف الشراح اليو اف والعرب، ع  ضوا بالعمؿ 

هوتي  لالات الت صيمي  بسيطرة الأرسطي  احيث تميزت هذط اجبداع 1عطاد باليو ا ي .
 والمسيحي  عقامت عمي ا الجامعات عي باريس "رشدي  لاتي ي ".

ـ( ظ رت ت صيلات عمسفي  جديدة عي الغرب تسم  "بالمفظي " 14وعي القرف  
وو"باجسمي " ال احدة لمماضي كمه هذا باعتبار و  ا حادت عي ت صلات ا إل  علاح  واحعي  

حياـ عمسف  لااص  لمعقؿ مقطوع  الصم  بالديف, وساس ا ال قد الشاؾ عي العقؿ والمعقولات و 
"ورسطو" عي عممه ػودعت إل  اجيماف دوف س د إل  العقؿ, ع قدت المجردات العقمي  ل

الطبيعي, وتحررت مف سمطا  ا عي العمـ والفمسف  جميعا. الشيد الذي جعؿ ال قد يجسد وكمر 
ل  وصوؿ الاجتماع, ع يد بال ظرة واحعي  واستقلالي  م طمقا مف التاريخ الحي إل  الوصوؿ إ

الحرماف والمموؾ عي التمرد عم  البابوي , والقوؿ ويضا بوجود الفصؿ بيف السمط  الدي ي  
يمح  -لمك يس  وليس لمديف بمع   الكمم -والسمط  المد ي , وهذا ما جعؿ "اجصلاح الدي ي" 

معرع  المجردة ع كدوا تبعي  إل  الأعؽ عيما بعد, حيث وكدوا وف المعرع  الحسي  ووضح مف ال
هذط الألايرة إل  الأول , ع دموا ما شادط " ورسطو"   لمسماد والعالـ( ووحبموا عم  الطبيع  
عوضعوا العمـ اللااص المستقؿ عف الفمسف . إلا و ه يمك  ا وف  قوؿ وف عمسفت ـ لـ تكف مستقم  

 فسر ا ف .عف هذا العمـ كما يدعوف لأ  ا حائم  عم  وساس مادي هو ما ي
 :في الف غسفا الحديثا -1-3-(2

عي البداي   لاحظ وف ال ظرة الفمسفي  لابداع لـ تكف كسابقت ا حبؿ عصر الحدام , إذ 
الذي ( ـEmmanuel Kant  1724-1824 جدها تغيرت "عالمدرس  العقمي " م  "كا ط" 

ما هو غير موجود  وضوحا مف الذيف سبقوط بالتركيز عم  وف جوهر اجبداع هو لامؽكاف وكمر 
وليس محاكاة لما عي الطبيع  كما اعتقد "وعلاطوف" و"ورسطو", كما  جد "كا ط" حد ميز بيف 
حراف اجبداع الحقيقي بالفف وليس بالعمـ  "اللامؽ والتقميد" بإرجاع اللامؽ والابتكار إل  العبقري  وا 

اؾ. وكاف "شوب  اوز" باعتبار وف اجبداع هو  تيج  التفاعؿ التبادلي بيف التصور واجدر 
                                                 

1
 . 23, صيطتاريخ الفمسفة الأوروبية في العصر الوسكرـ يوسؼ,   - 
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Shopen Hauer  1788-1862حد ويد "كا ط" عي عكرة اجبداع الف ي عم  اجبداع  "(ـ
العممي ووولوي  اجبداع الف ي مكتسب  مف العبقري  التي يتطمب ا عيرتقي بالعقؿ البشري مف طور 

 القبوؿ السممي لممسممات إل  الت مؿ الموضوعي لمحقائؽ.
عكرة مشاب   متممم  عي المقار   بيف الفف   Bindittio Crossويتب   "ب ديتوكروس" 

والعمـ عيشير إل  وف " اجبداع العممي ي لاذ ا إل  الحيز الرياضي التجريدي بعيدا عف واحعي  
الشلاصي . وهذا الأحرب عي  دوالاؿجر ا "اجبداع الف ي" عي وعماؽ الفضاد الفردي, عيما ي

ي  لاص الحديث ع ه لاحقا وب ذا يكوف الم  ج العممي عف ل  "اجبداع الفمسفي" الذإ ظر ا 
المعرع  الم طقي  المت  ي  عبر الفكر والمفاهيـ والفرضيات. بي ما يكوف الم  ج الف ي عف 
المعرع  الحسي  المت  ي  عبر التصور واللاياؿ. عالمصدر الأساسي لابداع إذف هو التصور 

 Kolinkodو "كول كود" Kolergعميه " كولرج "والتعبير الذه ي لمتصور الشيد الذي يؤكد 
م   Rôtenbergعم  إف اجبداع ي ش  ويتطور دالاؿ حدود الوعي, كما يتفؽ "روم برؾ" 

 "الذه ي  اليا وسي " ػوف عممي  اللامؽ واجبداع تستمزـ توعر ما يسم  بموضحا  Kestel"كستؿ"
ارض  ج تاج شيد م سجـ والتي والتي تتصؼ بالميؿ لمتوعيؽ بيف الع اصر الفكري  المتع *

  يمكف وصف ا مجازا بالقابمي  عم  إيجاد الأعاؽ الجديدة.
والواح  وف الفمسف  القديم  والفمسف  المدرسي  مازالت تؤمر كؿ م  ما بشكؿ وو بآلار عي 

"ورسطو" ولـ يتلامصوا وعكار فيرعضو لا ـالفكر الحديث. ع جد الفلاسف  المحدميف عي ت صيلات 
كما وف المتفمسف  المحدميف مدي يف لرجاؿ ال  ض  وما جادوا  1المدرسيف لعدائ ـ ل ـ. مف أمار

وبو ػ"ب ( الممقبـDescartes René   1596 – 1652"ديكارت"  :ػبه مف وعكار جديدة ع
الفمسف  الحديم  " لـ يلاترع ا الاتراعا، عقد سبؽ إل  الكمير مف وعكارط والم  ج التجريبي الذي 

( عي الواح  يرج  إل  "روجر ـBacon Francis  1561-1626ا سيس بيكوف"  سب إل  "عر 
ط مف العرب. ولاذـ(.وهذا بدورط حد 13 ( عي القرف ـBacon Roger  1214-1294بيكوف" 

عالت صيلات التي حامت ب ا التيارات الفكري  واجيديولوجي ، يتطمب م ا بداي  ع ـ الأعكار 
ف الفمسف  وهذط التيارات والأيديولوجيات.إذ تقوـ عميه  الفمسفي  التي تشكؿ الأساس الذي

                                                 

* سب  إل " يا وس" إله الأبواب والبدايات الجديدة ع د الروماف.  -
  


 . : www.iraqipapers.netعف موح  ووراؽ عراحي    - 
 
1

 . 12، ص1993، 3، دار الفكر العربي، القاهرة، طدراسات في الفمسفة الحديثةزحزوؽ محمود حمدي،   - 
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اليو ا ي  كاف ل ا الأمر العميؽ عم  المتفمسف  عي العصور الوسط  عي ووروبا. حيث ظموا ما 
ج ودا معتبرة  تف م ا, عكا ت ترجمات ـ  ايقرب عشرة حروف يرددوف هذط الأعكار اليو ا ي  وبذلو 

وهذبوها وحاولوا التوعيؽ  اللاتي ي . حيث عمقوا عمي ا وشرحوهال ا مف العربي  واليو ا ي  إل  
بي  ا وبيف الديف, حيث  اؿ "ورسطو" المكا   العظيم  والممتازة عي الغرب عقد اعت قت الك يس  
أراؤط واعتبرت ا عمسف  إل ي  لمقروف الوسط  يعاحب كؿ ملاالؼ ل ا ويعتبر عاصيا وو 

 :عي هذا العصر كاف لااض  لسمطتيف عي ت صيمه هما يبوعميه  جد وف الفكر الأورو 1.كاعرا
سمط  دي ي  متممم  عي الك يس  وولارى عقمي  متممم  عي سيطرت أراد "ورسطو" عم  العقؿ, 
وبعد الت صيؿ الذي سعت الك يس  عي العصور الوسط  إل  تطبيقه إ طلاحا مف ترجمات ا 

 -ول  والديف المسيحيبيف هذط الفمسف  الم ق العربي  واليو ا ي  إل  اللاتي ي , ومحاول  التوعيؽ
باعتبار وف هذا الديف هو الأصؿ عي ت صيؿ هذا الم قوؿ  -ديف بمع   الكمم ك كمؤسس  لا

الفمسفي وجعؿ العقؿ لااض  له عي كؿ مبادئه ووععاله ووحواله. لكف عي العصر الحديث كاف 
لسديمي وأرائه سمط  الك  وت اظ ور ت صيلات عمسفي  مبدع  وجديدة طابع ا هو التحرر مف 

 فصاؿ بيف العقؿ والديف كمؤسس  تتممؿ عي الك يس  وتحقيؽ ال  ض  الالعسكري  م اديف 
Renaissance ف  الحديم  بددا مف الذي ساهـ عي تطور الحرك  العقمي  لاصوصا عي الفمس

 :ـ( حيث امتاز الت صيؿ عي هذط الفمسف  بعدة لاصائص15 القرف 
تجاط إل  دراس  العلاح  بيف الفرد لك يس  وبروز ال زع  الفردي  واجسمط  ا فالتحرر م -1

 والحياة وتحديدها.
اتجاط العمـ إل  دراس  العالـ المحيط ب ا, وهي ال ظرة التي وصبغت الفكر الفمسفي  فسه  -2 

 ولـ يعد حيد سمط  الك يس .
 عودة الفكر اليو ا ي. -3

ائم  عم  لااصي  وساسي  ل ا علاح  باج ساف إف هذط الفمسفات عي ت صيلات ا ح 
والوجود, تبحث عف المشاكؿ الوجودي  التي هي عبارة عف مشاكؿ إ سا ي  تتعمؽ بالحياة 
والموت والمعا ات والألـ وغيرها مف المسائؿ التي تلاص الوجود اج سا ي. لأ  ا عبارة عف 

                                                 
1

 .29المرج   فسه, ص  - 
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" عمسف  ػوهذا ما سماط البعض بوسموب جديد عي التفمسؼ يبدو مف اج ساف لا مف الطبيع , 
 1."عمسفات وجودي "لموضوع عيمكف وف  طمؽ عمي ا اسـ مف عمسف  عف ا رالذات " لا وكم

هو المؤلااة بيف العمـ والديف عم   :عإف ماميز الت صيؿ عي الفمسف  الحديم  ال  ض ( 
بدراسته بمع   جعؿ لكؿ م  ما مجاؿ لااص  2وساس الفصؿ بيف م طقتي ال فوذ لكؿ م  ما.

لكف هذط الدراس  حصر عم  غرض دي ي صوعي هو اكتشاؼ المجالات اجل ي  كمظاهر 
لمكماؿ عي الطبيع  المادي . هذا هو المظ ر العاـ تقريبا لفمسف  ال  ض  الذي هو الطاب  
الصوعي اج سا ي ع و صوعي لأ ه شكؿ هذا الكوف عي وحدة إل ي  لامت اهي  ت ش  مف الذات 

لي ه تعود , مـ طاب  إ سا ي لأ ه حد وض  المبدو الأوؿ لتحقيؽ ذاتي  الفرد و مو الأحدس وا 
 3شلاصيته.

كاف هذا الحديث عف مس ل  الت صيؿ واجبداع ضمف الفمسف  الغربي , وما إذا ورد ا حديم ا عف 
هذط المس ل  عي الفمسف  العربي  عي هذا العصر ع جد إف مؤرلاو الفكر الفمسفي حديما وحديما 

بتكار واجبداع ير ع اصر اجالاتمفوا عي تقييـ وصال  الفكر الفمسفي عي اجسلاـ وكذا تقدحد 
عيه, إذ روى بعض ـ إف هذا الفكر مجرد عف كؿ مزايا الفمسف , عميس ع د العرب لااص  
والمسمميف عام , مذهب عمسفي  سقي وو  ظرة عقمي  مجردة شامم  لمكوف واج ساف والحياة, 

ف ما عرؼ ع   وهو كما يقوؿ"  4ـ لا يقوى وف يقدـ عي صورة مذهب عمسفي متماسؾ.وا 
وحراب »  :عي كتاب "الممؿ وال حؿ" -لت كيد القوؿ السابؽ -ـ( 1153- 1286الش رستا ي"  

وكما يقوؿ"صاعد  5«.إل  عمتات الطب  ولاطرات الفكر والغالب عمي ـ الفطرة والطب 
ف طبع ـ لامو مف الت يؤ ل ذا  وف العرب لـ يكف ع دهـ شيد مف» :الأ دلسي" عمـ وعمسف ,وا 

والمقار   بيف هذط الأحواؿ الفمسفي  لمدلال  عم  إف المتفمسفيف الأوائؿ لـ  6«. االعمـ إلا شذوذ
ف ما ععموط هو محاول   يلارجوا عف دائرة التقميد واجتباع الذي وضعت ـ عيه عكراوي  الترجم  وا 

ستقلاؿ والجدة, حيث  جد ج ا بطاب  متميزا ب وع مف اجإ تام  ـ لمعرع  ص اع  الفمسف  وليس 
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 .21, صدراسات في الفمسفة الحديتةي زحزوؽ, محمود حمد  - 

2
  .23ص,1982 , 3, م شورات المكتب  العصري  بيروت, ط تأملات في الفمسفة الحديثة والمعاصرةبيصار محمد عبد الرحمف,   - 

3
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العرب كا ت م ذ القدـ وعم  ويدي "الشعوبي "  دهذط الدعوة عي إ كار معا ي التفمسؼ ع 
المتلاذة لصور مف اج كار المحض لكؿ سمات التحضر والتقدـ الفكرييف ع د العرب عكا وا 

لـ يكف لمعرب ممؾ يجم  سوادها, إ ه »:ـ(1426-1332يزعموف كما يقوؿ "ابف لامدوف" 
ويضـ حواصي ا, ويقم  ظالم ا وي  ي سفي  ا ولا كاف ل ا حط  تيج  عي ص اع  ولا ومر عي 

وف »:و عود ل ذكر عكرة م م  تشير إل  المقصود  فسه ع د "ابف لامدوف" القائؿ 1«.الفمسف 
جسلاـ, هما عارس وكمر مف ع ي ب ا مف الأجياؿ هـ الأمتاف العظيمتاف عي الدول  حبؿ ا

, عكا ت وسواؽ العموـ  اعق  لدي ـ...عكا ت هذط العموـ بحور زالارة عي وعاح ـ  والروـ
 2«.وومصارها

 :في الف غسفا المباصية -1-4-(2  
معرعي  وحركي   :لعؿ  شود وتطور اجبداع يرتبط بتوعر وعمؿ وتظاعر عوامؿ جديدة م  ا  

عي دراسته المكمف  عف" اجبداع عي سياؽ محدد"  Ambelإرادي  وبيئي , حيث يوضح"ومابيؿ" 
 :ب ف اجبداع يشمؿ عم  ملاث مكو اتـ(  1996 الم شورة عاـ

 التك يكي . تلاتصاص والتي تشمؿ المعرع  واللابرة واجمكا ياالم ارات المتعمق  بحقؿ اج -1
ي تقرر, مجتمع , دراكي  والتمط التفكير والذه ي , والميوؿ اجبتكار التي تضـ  اجحاعدة  -2
 التعامؿ م  المشاكؿ ومواج   الصعوبات وحؿ الأزمات. يفي  التي يمكف لمبدع بموجب االك

 .مدى الا دعاع وحجـ وطبيع  المحفزات ب وعي ا الدالامي  واللاارجي  -3

 شرت عاـ  Lepert" تو"لو بار  Lesteranbergوعي ال ظري  البديم  "لستيرا برغ" 
تراكـ إل  بكو ه عممي  استمماري  تتطمب تواعر الموارد إضاع  يوصؼ اجبداع  ـ(1995 

المعرع  واللابرة اللازم  لاستلاداـ الموارد بالطريق  التي تدرو عم  العوائد, وتشمؿ الميزا ي  
مورد -3المعرع . مورد -2مورد الف ـ. -1 :لعممي  اجبداع, مجازا, ست  موارد هي اجستمماري 

مورد العوامؿ  -6مورد المحفزات اجستجاب  الدالامي . -5الشلاصي .مورد - 4و ماط التفكير.
عي بحمه حوؿ "الواحعي   Finkeالبيئي  المحيط  ب وعي ا الطبيعي واججتماعي, وكما يؤكد"ع ؾ"

ضيؼ الأعكار اجبداعي  عي كؿ المجالات عم    فوعم  و ه يمكف  ـ(1995ـ عا اجبداعي "
ت تطبيق ا وحبول ا عي الحياة العممي , وملاتصر القوؿ إف ديااوساس م ابع ا واتجاهات ا وم

                                                 
1

 .5/124-3البيان والتبيانوالجاحظ,  2/86,العقد الفريد  والرد عمي ا ع د ابف عبد ربه,أراد الشعوبي يو ظر ع  - 

2
 .479بيروت, طبع  ووعست ,د س(ص -8-, مكتب  المم   المقدمةعبد الرحمف بف لامدوف,  - 
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 ظري  "ع ؾ" تتركز حوؿ الترابط التبادلي بيف اجبداع والواح  حيث لا يمكف لمعمؿ اجبداعي 
 وف يستمد وي واحعي  إجتماعي  ما لـ يكف ملاتصا, بطريق  مباشرة وو غير مباشرة عف الواح .

ما م  عم  العيش عي الفراغ وبمعزؿ عف الواح , كعلا تقوى الأعماؿ اجبداعي  الأصي 
 ،الحيز الواحعي :لتقرير ا تمادات الأعماؿ اجبداعي  وهي  وساسي يحدد "ع ؾ" وربع  محاور 

, الحيز الممالي,الحيز اجبداعي, حيث يؤدي تفاعم ا المشترؾ إل  وربع  ظالحيز المحاع
  المحاعظ , الميمالي  اجبداعي , وولايرا الواحعي  المحاعظ  , الميمالي :حطاعات متميزة هي 

الذي  هذط الألايرة هي المطموب عي مقصد ا لأ  ا تممؿ القطاع الم شود الواحعي  اجبداعي .
الواح  وتكيف ا لمتطمباته ليدلاؿ    ب رضوالمشاري  والأعماؿ الرصي   والصميمي عكاريشمؿ الأ

والت صيؿ عي هذط الفمسفات لـ يكف .ي الحي لهدائرة اجبداع الفمسفي وعلاحته بالواح  التاريلا
ـ ( التي 1982_ 1925واضحا إلا عي العصر الحالي بفضؿ كتابات "جاف بوؿ سارتر"  

توجد ه اؾ عمسفات لموجودي  ولسيت واحدة ع  اؾ الوجوديوف  »:حسم ا إلي حسميف 
 وجودي  ف ه اؾبمع ي و 1.«س ـ" هيدغر"  والوجوديوف الفر سيوف وو ا رو  المسيحيوف وعم

 طلاحا مف المعتقد, إيتـ كاف مسيحي  مؤ م   وولارى وجودي  ممحدة تجعم ا  ف ـ وف الت صيؿ 
 kierkeلذلؾ كاف يتسـ بفكرة اجستقلاؿ  الفمسفي عقد  جد الفيمسوؼ الدا ماركي"كيركيجار" 

Gaard Soeren  1813-1855ـ( مف الرواد الأوائؿ لمفمسف  الوجودي  المعاصرة, كاف 
 ومف ج   ولارى يقوؿ"جاف .مسيحيا ممتزما, وهو واض   ظري  حمؽ اج ساف عي عزلته وماـ اه

إف تعبير الوجودي  مقصور عم  مدرس  باريس التي » :ـ(Jean  Wahl  1889-1951عاؿ"
,  Simon De Bouvoirيممم ا كؿ مف "سارتر"و"سيموف دي بوعوار" 

ـ(, وما الفلاسف  ا لاروف Merleau Ponty-Maurice  1928-1961و"ميرلوبو تي"
الموصوعوف ب   ـ وجوديوف عقد رعضوا وف يطمؽ عمي ـ هذا الوصؼ, "عجبريؿ مارسيؿ" 

Marcel Gbril  1883-1969 ـ( وف الوجودي  تع ي موت عمسف  الوجود كما
1«.عارض"هيدغر" ما يسميه  فسه الفمسف  الوجودي 

  

                                                 


 عف موح  ووراؽ عراحي .  - 

عبد  :, ترالوجودية مذهب إنسانيسمرتر ,    عف قلا, دراساته في الفمسفة الحديثة، حمدي زحزوؽ كما هو مذكور عي كتاب - 1
 .     11, ص1977 الم عـ ح في القاهرة

1
 المرج   فسه, الصفح   فس ا .  - 
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المتمقي دائما ع دما يسم  الفمسف  الوجودي   والغرض مف هذا المماؿ هو التوضيح لأف   
يتبادر إل  ذه ه الوجودي  السارتري  التي كاف ل ا اج تشار الواس  بعد الحرب العالمي  الما ي . 

حبؿ ميلاد المسيح حت   6عإذا كاف الطاب  العاـ لمتفمسؼ عي العصور الوسط  " م ذ القرف 
عي ع اصر الفمسف  اليو ا ي  كما  -غالبا–سؼ يتممؿ بعد الميلاد والطاب  العاـ لمتفم15القرف 

يع ي ل ا هذا وف الت صيؿ الفمسفي الذي كاف عي هذط القروف مف  1.تممم ا مراحم ا الأول  "
الأصؿ الذي هو الفمسف  اليو ا ي  لـ يكف ت صيلا متعقلا بمع   هذط الكمم  بؿ كاف تابعا 

ستلاداـ الفمسف  عي إتـ  ثحي ف،مسف  والديف المسيحيالتوعيؽ بيف الف  ومحاول ,لمم قوؿ اليو ا ي
ظمت الفمسف  ما يزيد عف  ولؼ  هوعمي ,ت ييد عقائد وتمبيت مقدسات عي  فوس ال اس

عاـ(تسير عي لادم  الديف. هذا ما يعبر ع ه مؤرلاوا الفمسف  بسمط  الك يس  عم  الجماهير 
كا ت السمط   ثحي ات البربر,عي عكرهـ ومعتقدات ـ ساعدهـ عي ذلؾ الوحوؼ عي وجه غزو 

 .الروحي  الوحيدة التي تستطي  ذلؾ عي هذط ا و   بالذات
وتعرؼ الفمسف  الغربي  عي شكم ا المعاصر إشكالا هاما يدور حوؿ "الأصال  والمعاصرة",     

عالأصال  مف ج   الأصوؿ الأول  ل ذط الفمسف , وما المعاصرة مف ج   الت سيس ل ا 
تجاط واجربي ومك ه وض  وصال  لفمسفته بدليؿ رعض الديف غإذا كاف الفكر ال,ع  واستمرارها

الوارد (ـConche Marcel  1924 حو الواح  حد و تج,  ستشؼ مف حوؿ "مارسيؿ كو ش" 
ي رعض عيه ذ( والـ1996الصادرة عي باريس  عدد ي اير,مارس "مجم  الفمسف " ػعي مقاؿ ب

وذج اجعريق  الذي يستجيب ل داد العقؿ الذي هو عي ا ال موذج العقدي المسيحي وحبؿ ال م
حترامي إالمسيحي  ما   موذج العقديرعضت الأ فوبعد  »:بمماب  حوة الرعض وهو يقوؿ

المرض عمـ يجد السموى عي وي ر ب زم  مرضي  وبقت عميه عي سرير  ساف...ويزعـ و ه ملا
 يول  بمقاع  اجغريؽ ح عيمسوعا حقاكؿ هذا يؤكد و ه مف بعد وصب 2.«كتاب ألار سوى اجلياذة

جتماعي  ويستجيب ل داد العقؿ الذي هو عي ا بمماب  جه يحطـ القيـ المستقرة والضغوط اعممم
 حوة الرعض.

حد  خلتاريا هو وف ميزة الفكر الفمسفي عبر والمف وـ مف حوؿ "كو ش" عي مقاله هذا     
تستم ـ "اجلياذة " ووشعار  د لفمسف  اليو افوهي إمتدا عمسفي  هي الفمسف  الحق  ش دت وصوؿ

                                                 
1

 . 21,ص تأملات في الفمسقة الحديثة والمعاصرة ,بيصار محمد عبد الرحمف - 

2
 :, قلا عف12اجسك دري , صعف جعفر عبد الوهاب,لاطاب الفمسف  المعاصرة, دار الوعاد, لمطباع  وال شر, - 

Conche Marcel«devenir grac»in Revie philosophique,No1:Jan-Mars,1996,P.U.E.Paris. 
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"هوميروس" بعام ,وهي عي  فس الوحت رد عم  تمؾ " الأصولي  " التي ظ رت ع د معت قي 
الديا ات السماوي  الذيف لبموا يعت قوف عي المطمؽ وهو ه ا ي صح ـ بالتلامي عف "العقيدة "إف 

 وابت اللاطاب الفمسفي المعاصر.ورادوا وف يكو وا علاسف  بحؽ, وهذا لا يت احض م  م
قيـ الدي ي , ولك ه م  ذلؾ ع ذا الألاير يت كر لممطمؽ وحد يكوف لاطرا عم  العقائد وال     
بسبب غياب العقؿ وحصورط وتمردط بسبب   موذج اجغريقي لمفمسف  الحق بتعد عف الأإربما 

ؿ  ص معاصر لأحد علاسف  وهذا ما يؤكد لاطورة عم  العقائد مف لالا 1اجعراط عي العقلا ي .
ووعتقد وف هذا "الفقد" كاف  تيج  ضروري   :إف اللاسارة الكبرى وف يفقد اجيماف باه»:الألماف

  2«.لأي دراس  لمفمسف 
وف مشكم  الفمسف  تظ ر ع د المجتمعات التي ليست  E.Gellnerويرى "ور ست جم ر"     

ميا ومعتقدات ا, كما يرى وف الحال  الوحيدة مستقرة عم  معتقد معيف كما لا تحترـ ممم ا الع
التي تمت ف عي ا الفمسف  دوف إمارة زواب  هي حال  المجتمعات التي تتماسؾ حوؿ عقيدة مابت  
لا  زاع عي مشروعيت ا, وع دئذ يقتصر عمؿ الفمسف  عم  هذا ال حو يذكر ا بمج ودات 

زل  والأشاعرة وكاف "جم ر" يعرؼ علاسف  اجسلاـ ولااص  المشتغميف بعمـ الكلاـ مف المعت
الفمسف  ب   ا م احش  وشياد وساسي  تتصؿ بمسائؿ جوهري  عف الكوف ولاصائصه, عف الحياة 

 وعف اج ساف.
وما الت صيؿ عموما ع د الفلاسف "المحدميف والمعاصريف" هو ذو اتجاط مادي و زوع واحعي     

و  ـ وبدعوا »:يخ الحي ل ـ لذا يمكف وف  قوؿ إل  جا ب التفكير العقمي , عكاف ذا علاح  بالتار 
عمسف  لااص  ب ـ وي عمموا بت صيم ـ ع بدعوا ل ا العديد مف ال ظريات يطمؽ عمي ا اسـ 

تباع ؿ الدي ي إل  جا ب رعض  قيضه واجعالت صيؿ ه ا هو ا فصاؿ عف الم صو  1."عمـ"
عردي  التفكير والحكـ عم  لمم قوؿ إل  جا ب الم صوؿ الدي ي , وهذا ما يسمح له بإحرار 

الأشياد والتصالح بيف اجتجاهيف المادي والعقمي عي التفكير إ طلاحا مف اجتجاط الطبيعي 

                                                 
1
 و ظر المرج  السايؽ  فسه. - 
 2

 :, قلا عف13المرج   فسه,ص - 

Georg Christoph Lichetenber: Sthriften and Briefé, vol1, Carl Henser verlage, 1968 sudelbücher-J-885. 

    
 

1
 .45ص  ,تأملات في الفمسفة الحديثة والمعاصرة  ,  محمد عبد الرحماف ربيصا  - 
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يجاد مادة اجستدلاؿ ومقدماته مما يمبت عي ا عف طريؽ التجرب  وو ملاحظ   لدراست ا وا 
  1.«ظواهر العالـ اللاارجي

المعاصر وما إذا ورد ا حديم ا عف وضعي  ربي  عي العصر غكاف هذا عف الفمسف  ال      
الفمسف  العربي  اجسلامي  المعاصرة  جد و ه حد روجت ويضا لفكرة غياب التفمسؼ عف الفكر 
العربي بشكؿ  سقي وو  ظرة عقمي , والدعوة  فس ا روج ل ا علاسف  مف المعاصريف 

  شامم  كما ععؿ اليو اف عامالعربي لـ ي ظر إل  العالـ  ظرة »:"وحمد وميف" القائؿ:ومماؿ
عإدا كاف هذا القوؿ وكد عف عدـ الوجود لفمسف  عربي  وصيم  وهذا ما  ستشفه  2.«مملا

لوجودي"عبد الرحمف كباحميف وما لا يلاتمؼ حوله إم اف, حوؿ الفيمسوؼ العربي ا
وح الفمسف  م اعي  لطبيع  الروح اجسلامي , ول ذا لـ يقدر ل ذط الر »  (ـ2223-1917بدوي" 

 3«.وف ت تج عمسف ...ولـ يكف ع د واحد مف المشتغميف بالفمسف  روح عمسفي  بالمع   الصحيح
وعشؿ "بدوي" عي إمبات وجودي  إسلامي  هذا لا يع ي عدـ إمكا ي  وجود عمسف  عربي  إسلامي  

كا ت مجرد حضارة متقبم  لا م تج  ألاذة   اوصيم , لكف الذي يبق  طاب  لمحضارة العربي  إ 
لا معطي , لا ابتداع ولا لامؽ, بؿ  قمت إلي ا الحضارة اليو ا ي  وو التراث اليو ا ي ع لاذت م ه 
ما ولاذت وشوهت ما شوهت, ولكف لا لامؽ جديد ولا إبداع وصيؿ كما حاؿ "عمي سامي 

وال زع  لوح ل ا علاسف  مستشرحيف غربييف ومماؿ كؿ مف "ور ست ري اف"و"كرستاف  ."ال شار
إل  تفسير ذلؾ عم  وساس عرحي حائـ   L.Gauther"جوتيه"  و Christian Lassenلا س"

"ري اف" وشار إل  ذلؾ عي كتابه "تاريخ المغات  ػعم  تقسيـ البشر إل  ساميف وأرييف ع
و"جوتيه" عي كتابه"المدلاؿ إل  الفمسف  « Histoire de langues simitiques»السامي "

 Introduction l’etude de philosophie Muslamane» paris ,1923»اجسلامي "
 Histoire»عي كتابه "تاريخ الفلاسف  والمتكمميف مف المسمميف " Gustardugatو"دوجا"

philosophie et Muslamane» paris1978. »4  
وعي إطار مشروع ال  ض  التي عرع ا الفكر العربي ومقار   بالواح  يقوؿ محمد عابد    

الواح  اليومي الذي يفرض  فسه عمي ا عي الظروؼ الراه   يجعم ا إف »:(-1936الجابري  
                                                 

1
 .26المرج   فسه, ص  - 

2
 .42, 41د س(, ص ,6ط ,فجر الإسلاموحمد وميف,   - 

3
 . 479, صالمفدمة  عبد الرحمف بف لامدوف,   - 

4
 . 13, صالفمسفة الإسلامية  عرعاف عبد الحميد, - 
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 شعر ععلا, وكؿ يوـ ب ف " شيئا ما " لـ يتحقؽ وو لـ ي جز عي هذط "ال  ض " العربي , 
والمت مؿ ل ذا القوؿ الفمسفي يدرؾ بعمؽ  1«.وبالتالي  شعر ب   ا لـ   جز بعد   ضتا كامم 

ـ( المحاول  لاجاب  عف مشروع 19حرى كا ت م  ووائؿ القرف تمؾ الكتابات الحديم  والتي بالأ
تجاهات حاؿ دوف وف تحقؽ ال  ض  إ بعاث عكري  ال  ض  العربي  لكف إ قسام ا إل  تيارات وا 

و ظرا جلاتلاؼ ع اط التػػاـ.ع ال  ض  لـ يتحقؽ بمو عربي مبدع ومتجدد وهذا مع اط وف مشر 
ربي والفكر الغربي عإ  ا س تكمـ ه ا ع  ما عي  قط  واحدة الفترة الزم ي  لمتحقيب بيف الفكر الع

هذا لأف اللاطاب العربي لـ يعرؼ ال  وض وو المورة بشكؿ م قط  كو  ا لـ تعبر عف الواح  
مف اليقظ  العربي  الحديم  م  م تصؼ القرف  عبرت عف حمـ م موؿ, وهذا ابتداد الحي بؿ

والمعاصر" لا يقبؿ التص يؼ إل  ما حبؿ وما  الماضي, عاللاطاب العربي عي شكميه" الحديث
و حف  عتبر إف اللاطاب العربي اجيديولوجي » :بعد, وهذا ما يقوله "محمد عابد الجابري"

الصادر عي هذط الفترة ما زاؿ يشكؿ وحدة لا تقبؿ التص يؼ بكيفي  جدي  وحاسم  إل  ما حبؿ 
والجم  ع دط ه ا  2.«كمه معاصرا ل الازاؿ »وما بعد...عاللاطاب العربي "الحديث والمعاصر"

لت كيد وحدة هذا اللاطاب, و ست تج مف هذا القوؿ الفمسفي إف عممي  الت صيؿ التي مرست عي 
العصر الحديث والمعاصر والذي هو واحد لدي ا لأف الطاب  المميز ج تاجات هذط الت صيلات 

كا ت تغمب عم  إ تاجات هذا الفكر لـ يلارج عف دائرة الأيديولوجي  الجاهزة وو التوعيقي  التي 
وليست ه اؾ عمسف  عربي   وف ه اؾ عكر عربي العربي الحديث والمعاصر, مما يجعم ا  قوؿ

إسلامي  تمتاز بطاب  اجستقلالي  واجبداع إل  جا ب الفمسف  اليو ا ي  المتميزة بطاب  الجدة 
 واجبتكار عما عرؼ 

إ  ـ ع دما كا وا يفكروف عي ال  ض  لـ يفكروا » :بري"حبم ا  والشيد الذي  جدط عي حوؿ "الجا
عي ا كبديؿ عف الواح  الذي يعيشو ه, بديؿ يجب ص عه إ طلاحا مف هذا الواح   فسه,وعم  
مكا ياته الشيد الذي سيجعؿ صورة البديؿ عي وذها  ـ تغت ي وتتجدد  ضود معطياته وا 

ج الواح , وي مف لالاؿ  موذج جاهز بؿ إ  ـ يفكروف عي ا لاار -ممارس  ال  ض  -بالممارس 
 3«.ولك ه ألاذ عي اجبتعاد ع  ـ بإستمرار

                                                 
1

 .21, ص1999, 6مركز دراسات الوحدة العربي , بيروت, ط ,الخطاب العربي المعاصرالجابري محمد عابد,   - 

2
 .16,ص فسه المرج     - 

3
24, صالسابؽ المرج   - 

 . 
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لقد حاوؿ العديد مف المفكريف ت صيؿ الفمسف  العربي  اجسلامي  مف لالاؿ اللاطاب      
ال  ضوي الحديث والمعاصر, تحت شعار  الأصال  والمعاصرة(, لكف ما يمكف حوله عموما 

العربي الحديث والمعاصر, عرع مف اللاطاب ال  ضوي وامتداد وف اللاطاب الفمسفي عي الفكر 
له عي  ظرته إل  التراث وو إل  الفكر الأوروبي لايراعي ما هو مطموب, الألاذ به كما  جدط 

البحث عف مكاف عي التاريخ لترام ا الفمسفي وهذا بب ال  ضوي العاـ, بؿ  جدط ي تـ عي اللاطا
ل  ت سيس عمسف  عربي  معاصرة لموصوؿ إل  ت صيؿ الفمسف  العربي   اجسلامي  مف ج   وا 

مف ج   ولارى, وعميه إف إشكالي  الت صيؿ عي اللاطاب الفمسفي الحديث والمعاصر, وعلاحته 
باللاطاب ال  ضوي كفرع تزاوج بيف إشكاليتيف كما يذكرهما "محمد عابد الجابري" لاطاب مف 

لأول  تطرح وماـ صراع ماضوي وجؿ عمسف  الماضي ولاطاب مف وجؿ عمسف  المستقبؿ عا
ماـ هاجس ل ج ؿ ما يكوف بعدط وطائفي  ومذهبي , والما ي يطرح ا تممؿ عي عدة وشكاؿ 

المستقبمي  الروحي  عي هذا الميداف والتي تمتاز ب ا الأمـ المستقرة عم  عقيدة  اـلاصوصا وم
 واحدة لـ تفقد حداست ا.

وحات اللاطاب الس ي والسمفي المعادي بت كيد وطر  ومتازعاللاطاب الفمسفي الماضي حد 
بدع  المعتبر" عموـ الأوائؿ" بكيفي  عام  مف "الدلايؿ" يجب ردها لما عي ا مفو  لمفمسف 

س   عم  الأحؿ,  52الأم  العربي  اجسلامي  لما يزيد عف  ؼبما الذي لاموضلاؿ, وهذا لر 
لاي الفمسف  عي الغرب الرد عم  مؤر  :وت صيؿ الفمسف  العربي  اجسلامي  ه ا يتطمب م ا

والمستشرحيف م  ـ بصف  لااص , الذيف يدعوف وف الفمسف  عي اجسلاـ كا ت عبارة عف عمسف  
يو ا ي  مشوه  وو هي الفمسف  ذات ا مكتوب  بحروؼ عربي  لك ه يجب ويضا عمي ا التحقؽ مف 

  ـدعاوى م اوئ الفمسف  والفلاسف  دالاؿ الفكر العربي  فسه إما وف  ؤوؿ وحوال 
وكاف ووؿ مف حاـ بالعمؿ  فسه هو "مصطف  عبد الرزاؽ" عي كتابه" تم يد  1وو بيف بطلا  ا.

لتاريخ الفمسف " يشتمؿ عم  بياف لم ازع الغربييف واجسلامييف وم اهج ـ عي دراس  الفمسف  
اجسلامي  وتاريلا ا , والباحموف مف الغربييف ك  ما يقصدوف إل  إستلالاص ع اصر وج بي  

ذط الفمسف  ليردوها إل  مصدر غير إسلامي, وليكشؼ عف ومرها عي توجيه الفكر عي ه
 2اجسلامي, وما الباحموف اجسلاميوف  جدهـ يز وف الفمسف  بميزاف الديف.

                                                 
 . 152محمد عابد الجابري,اللاطاب العربي المعاصر, ص - 2و 1
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ـ( تكشؼ ل ا 22ـ( إل  ووائؿ القرف  19وعميه عكؿ التطورات التي عرع اها ووائؿ القرف  
مف المواحؼ العربي  المتغيرة اتجاه ا, وهكذا حاوؿ  لاحاا طعف وصال  الفمسف  اجسلامي  وهذا 

بعض الفلاسف  ا لاريف إل  جا ب "مصطف  عبد الرزاؽ" وتمميذط"عمي سامي ال شار" حيث 
مف  صيب وصحاب الم  ج  ويضاحاد هذا الم  ج إل  باب الم اوئيف لمفمسف , كما كاف الفشؿ 

 سيس وجودي  عربي  إسلامي , وكذلؾ ويضا الوجودي م  "عبد الرحمف بدوي", الذي عشؿ عي ت
وصحاب " الم  ج المادي التاريلاي" الماركسي كػ"حسيف مروة" الفاشؿ عي ت صيؿ  زعته 
المادي  عي الفمسف  العربي  اجسلامي  ,والأصال  كا ت ع دط تستمد حقيقت ا مف القابمي  

         1لمملادم  م  وحد القوالب الجاهزة .
ستطاع إفمسفي جديرا ب ذا الاسـ إلا إذا اللاطاب ال فلا يكو »:د عابد الجابري"وعميه يقوؿ "محم

وف يجعؿ مف حضيته كمي  ضروري  عم  مستوى اللاطاب وف يحوؿ اجيديولوجي إل   ظري,
والمقصود وف يجعؿ التفاعؿ بيف التيارات اجيديولوجي  ممك ا والحرك  عي ا تتجه إل  الأماـ 

  2«.عيد الفكر ال ظري,وهذا دليؿ التقدـ عم  ص

ومف الذيف ويضا تكمموا عف مس ل  الت صيؿ عي الفمسف  العربي  اجسلامي  وليس بالفشؿ 
لي  وووضح الوسائؿ ستدلااجالت صيؿ, و قصد به البحث عف هذط المرة بؿ بالقوؿ باستحال  

برير ما لت وو ،ست باطي  لمربط بيف الأحكاـ الشرعي  والأصوؿ التي تتفرع ع  االتحميمي  واج
 ست ادا إل  ع ـ صحيح لم صوص الأول  المؤسس  إيجب اجيماف به ويستقيـ 

 " عمحمد وركوف" عي العصر المعاصر  جدط ي تقد 2.الهصوؿ التي لا وصؿ حبم ا ولا بعده
المتممؿ عي سمط  الت صيؿ الموروث  -مف وـ الت صيؿ عي ذاته كما مارسه العقؿ الدي ي

وكما حممه العقؿ الحديث ا ف. المتممؿ عي عرحم   -ؿ الديف عف الدول ودعوة ولارى إل  عص
 جت اد.التاريلاي  التي تتصؼ بغمؽ باب اجمعرعي  عف طريؽ القطيع  

 تقاد لمف وـ الت صيؿ عي ذاته ال اتج عف تغير هذا الألاير وو و ه مف جمم  ما وهذا اج
 صؿ مف » :" طه عبد الرحمف" القائؿ يجري عميه هذا التغيير هذا الاعتقاد  فسه  جدط ع د

" بما و  ا مف جمم  ما يجري  هذا المع   إل  وف " الأصوؿ الفمسفي " بشكؿ عاـ ليست " موابتا
                                                 

 ( .164-156, ص  فسه المرج   - 1
   

 
 .27,ص 1999, 1ط لب اف , تروتغ, هاشـ صالح,دار الساحي, , كر الأصولي واستحالة التأصيلالف , وركوف محمد - 2
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حيث  ف ـ مف هذا القوؿ الفمسفي  1.«عميه حا وف التغيير, ووف مف وـ "المابت يشوبه الالتباس"
  ومتجددة تمتاز بطاب  الاستقلالي  إف الطريق  الت صيمي  إف  جحت عي تحقيؽ عمسف  مبدع

ليس مع اط وف تكوف هذط الت صيلات مابت  لأف  اعي وصول ا المتميزة عف غيرها عإف هذ
 الأصوؿ الفمسفي  عي ذات ا مما يجري عميه التغيير.

إل   اهداوهذط هي الفكرة التي لازاؿ الفكر العربي م ذ ال  ض  إل  يوم ا هذا يسع  ج
تدور عي إشكالي  الأصال  والمعاصرة والتي ت دؼ إل  تبياف وصوؿ  اججاب  ع  ا, وهي

عي الماضي ومحاول  ت سيس عمسف  عربي  معاصرة ذات وصوؿ  ،الفمسف  العربي  الاسلامي 
مستقم  ومبدع , وهذا ما س عمؿ عم  إيضاحه لممتمقي مف لالاؿ بحم ا هذط اجشكالي  

سلامي  ع د "طه عبد الرحمف " عي العمؿ المتقدـ "الت صيؿ اجبداعي" عي الفمسف  العربي  اج
 مف ممرة البحث.

 
 
 

 
 

                                                 
 .265ص , 1995 , بيروت , المركز المقاعي العربي ,ةالفمسفة والترجم الفمسفة, هفقعبد الرحمف طه,   - 1
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إن من الموضوعات التي باتت تشغل المفكرين والفلاسفة، موضوع التأثير والتأثر بين الثقافتين     
فرأى البعض إن العرب لم يستطيعوا أن  اليونانية والإسلامية، من أجل ىذا كان البحث عن الحقيقة.

الجاىمي  ولأن مظاىر الفكر -قبل عصر الترجمة  -يؤصموا لفمسفة خاصة بيم في العصور الأولى
لم تتسع لأكثر من الأمثال والحكم، كما أنيا لم تتسم بسمة البحث الفمسفي المنظم كما عرف مع 
ن أثبتت أصالة لمفكر الإسلامي كانت جزءا ضئيلا من التراث الذي تناول موضوع  اليونان، ىذا وا 

وىذا ليس  1اليونانية. )الألوىية، الذات والصفات( المستند عمى القرآن والسنة ودون تداخل مع الثقافة
معناه أن ننكر ما كان لمنقل إلى العربية من نفع جم، لكن ىناك من رأى مراجعة ىذا التأصيل في 

انطلاقا من مراجعة الفمسفة قبل مراجعة الترجمة وىذا ما سنعمل  -النقل إلى العربية –قسمو الثاني 
 عمى إيضاحو في ىذا البحث المتقدم.

  وعوامل:  التأصيل الف لسفي أسباب -1-1
إذا كان التأصيل بمعناه الإيجابي ىو شرط الإبداع الأصيل. لكن حصر ىذا الإبداع في الذات     

يجعل البعض يتساءل كيف يختار أن يكون كما ىو اجمتاعيا، سياسيا، دينيا وفمسفيا و... وىنا 
إلى محاولة  يأتي السؤال عن: ما ىي الأسباب التي دفعت "طو عبد الرحمن" كغيره من المفكرين

 تأصيل الفكر والنقل ؟
 يمكن أن نقول من الأسباب التي دفعت "طو عبد الرحمن" عمى محاولة التأصيل ىي:   
مظاىر المجتمع المتخمف وموضوعاتو، ىي التي فرضت اختيار ثقافتو التي لم تخرج عن  -1

ع التراث أو ثنائية ) الأصولية المتطرفة لمماضي، أو الاغترابية المنبيرة( في التعامل م
 الواقع.

عدم دراسة عموم الأوائل )العرب( دراسة كافية تجعمنا نستفيد منيا في واقعنا المعرفي  -2
 والحضاري الآني وىذا ما نستشفو من خلال حديثو عن تجديد المنيج في تقويم التراث.

المذاىب الموجودة في واقعنا الفكري ليست وليدة بيئتيا عكس الغرب، بل ىي تعبر عن  -3
اىب الآخر ىذا فمسفيا، أما دينيا فقد ظير الصراع بين المذاىب مما أدى إلى تناحر فكري مذ

فيما بينيا مما ساىم في ظيور التجزئة في التراث وغياب التكاممية فيو سواء تعمق الأمر 
بالمنيجية أو القراءة أو المرجعية وىذا ما يستمزم عنو إبداع عقيم في تأصيمو وىذا في تعمقو 

 قطاع بالمعنى السمبي.بالان

                                                 
  (.139 ،12، ص) 1973، 5، دار المشرق، بيروت، طأصول الفمسفة العربيةقمير يوحنا،  -1
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غياب التنظير المباشر لمواقع سواء عمى المستوى المحمي المؤدي إلى غياب ثقافة أصيمة  -4
لغياب المنيج الاجتماعي في دراسة الأفكار، لأنو يدرس الأفكار منذ نشأتيا وتكوينيا من 

نحن أي  الوضع الاجتماعي. أو عمى المستوى الخارجي المتمثل في تأصيل الوافد في واقعنا
تأصيمو في مجالنا التداولي. وعدم الالتزام بالواقع أسبابو كثيرة منيا: ما يكمن في التراث 
)أولوية النص(، وما يكمن في النقل عن الغرب )اجتثاث المعرفة من بيئتيا(، وما يكمن في 
ظرف العصر وضرورة العيش في ظروف القير المتولد عن )اللاشعور الجمعي: بغياب 

والتاريخ في التراث القديم وحضور الله والوحي، واللاشعور السياسي: في مواجية الإنسان 
التسمط وأحادية الرأي واللاشعور الديني: في إعطاء الأولوية لمنص والواقع وسيادة الإشراف 
الصوفي  عمى الحكمة القديمة مما أدى إلى تحول جدل الطبيعة والتاريخ إلى جدل عواطف 

 اضح في حالات الصوفية(.وانفعالات كما ىو و 

( ورفض كل sujetالمحافظة عمى اليوية دون الوقوع في مخاطر الانغلاق عن الذات ) -5
( والمواجية الإيجابية لثقافات العصر دون الوقوع غي مخاطر التقميد Autreمساىمة لمغير )

(Imitationوالتبعية، وىذه ىي القضية التي يثيرىا الجميع باسم الأصالة والمعاص ).رة 

وفي ىذا السياق كان المسعى إلى التأصمية العربية المعاصرة التي يروج ليا غير واحد من     
المفكرين العرب المحدثين والمعاصرين لتحقيق النمو والتكامل لمعقلانية العربية المعاصرة، منذ بدأت 

لى اليوم، وىذا ما سنعمل عمى إيضاحو بالتفصيل في النقاط المتقدمة من ىذا  المحاولات الأولى وا 
 البحث.

 الإبداع الف لسفي وصلته بالمنقول الف لسفي: -1-2
تمقى الإسلام التراث الإغريقي، كما فيم الأعمال الأصيمة أكثر من فن  تزوير الكتابة وىذا  »

م( بفضل أعمال "طوليد" وأىمية نتائجيا عن ىذه 21الإرث المنقول عند الغرب في القرن )
     1.«ة إلى السريانية ومن السريانية إلى العربيةالترجمات من الإغريقي

وىذا معناه أن ممارسة فعل الإبداع في الفمسفة لا تجعمنا بعيدا عن كل ما يمت بالصمة لممنقول    
الفمسفي والمأصول الديني، كما يرى "طو عبد الرحمن" نفسو لأنو لم يتأت ىذا المعنى لمن شيد ليم 

لغرب، وىنا تبرز لنا المرجعية الدينية لفكر "طو" التي ترفض ىذا بكمال الإبداع من متفمسفة ا

                                                 
1
-Corbin Henry, histoire de la philosophie  islamique, Edition Gallimard, France, 1968,pp(30-31).                                            

 )انباحث                                                                                                                                                    . (
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الانقطاع وتربط الإبداع بالعمم والدين في الوقت نفسو، لأن مقتضى التدين عند المسممين يحمميم 
عمى طمب الحكمة والعمم، والحال نفسو يثبت لمتفمسفة الغرب في ىذا المجال. لكن ىذا لا يمنعنا 

ي تحممو سوريين كممقنين لمفلاسفة المسممين الفمسفة الإغريقية, ويجب امتلاك الدور الذفيم  »من 
وىذا لتفادي  1.«عمى الأقل وباختصار مقدمات الفكر التاريخي وتقمبات ثقافة المغة السريانية

المحمولات السمبية في ىذا المنقول عن طريق الترجمة لتحقيق الإبداع الفمسفي الحقيقي وىنا تكمن 
ن تحقق الإبداع في ظل أحد الإنالعلاقة  طاعيين قالسمبية بين الفمسفة والإيديولوجية في ظل النقل, وا 

ىذا من جية الواقع أومن جية الدين,وىذا ربما  :أو الانقطاع المزدوج لا محال واقع في التناقض
صر أبو ن ″وعصرنا بدليل قول  –من العرب  –نجده مبرر لغياب الفمسفة الحقة في عصر الأوائل 

فإنيم قد بمغوا واجتيدوا, ومن بعدىم إلي يومنا ىذا,  » :مALfARABI (872-959 ) ″الفارابي 
ممن لم يكن قصدىم الحق بل كان كدىم العصبية وطمب العيوب, فحرفوا وبدلوا ولم يقدروا مع 

نبمغ من  الجيد والعناية والقصد التام, عمى الكشف والإيضاح, فإنا مع شدة العناية بذلك نعمم أنا لم
ونفيم من ىذا كمو أن  2.«الواجب فيو إلا أيسر السيرة لأن الأمر في نفسو صعب ممتع جدا

الانقطاع بمعناه السمبي لا يؤدي حتما إلى الإبداع الفمسفي المستقل والخاص، لكن بمعناه الإيجابي 
التدين الخاص، ما التابع لفكرة التأثيل كما يطرحيا "طو عبد الرحمن" لممنقول الفمسفي، وعلاقتو ب

يعني لنا أن لو علاقة بالمجال التداولي الخاص والمنطمق في ىذا ىو مراجعة الفمسفة قبل الترجمة 
وىذا لا يكون إلا بالانتقال من رتبة الاشتغال بالفمسفة إلى رتبة الاصطناع ليا، وىذا لا يتأتى إلا 

 "فقو الفمسفة".سماه "طو" ببالنظر في الفمسفة كما ينظر ليا الصانع في الآلة وىو ما أ
وبماأن الفمسفة الموجودة عندنا ىي حصيمة أعمال الترجمة طرحت مشكمة الترجمة من الدرجة     

الأولى، حيث يكون ليا الانطباع المعاكس في بدايتيا أما الآن فلا، وىذا ما نستشفو من قول "جورج 
حيث كانت المناقشات قديما حية يكون بالأحرى الانطباع المعاكس »(: Jorge Mononمونان" )

(، أما اليوم Lecont de lisleق.م( إلى لوكونت دولسيل )Cicéron( )201-34منذ "سيسرون" )
( في معرض ترجمات "شكسبير" La guérillaفالجميع متفق عمى ىذا عندما نتذكر )

(Shakespeare()2613-2121( في النادي الفرنسي لمكتاب )مClub France de livre )
فإننا نشعر بالخطأ التاريخي أو سوء الفيم. ونجد أن الأساتذة والكتاب )وىما الفريقان( يقضون عمى 

                                                 
1
-Ibid, p 31. 

2
 . 199، ص الجمع بين رأيي الحكمينأبو النصر الفرابي،  - 
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الكممة كممة "الترجمة الحرفية" التي تشوه المعنى... يريدون أن يكونوا أمناء لمنصوص وغير أمناء 
شكال الذي يراود كل وعميو كان الإ 1.«في نفس الوقت لمغة الفرنسية ولا لمشعر ولا لمعبقرية الشعرية

من لو محاولة الإجابة عن سؤال الإبداعية الفمسفية مع دوام إمداد الترجمة ليذه الفمسفة فكان أول 
 ما ينظر فيو ىو "فقو الفمسفة" وىو الصمة بين الفمسفة والترجمة وبما تخدم عممية الإبداع الفمسفي.

تأصيل عند " طو عبد الرحمن" ىو التعارض وما يبرز لنا ىذا الحديث ىنا والذي نراه دافعا لم    
بين عقلانية الفمسفة وفكرانية الترجمة والتي رأى إنو لا سبيل لحميا ما لم تحصل مراجعة الفمسفة ولا 
مطمع في ىذه المراجعة ما لم يتم النيوض بفقو الفمسفة. لنتبين صفة الفكرانية القائمة عمى الترجمة 

مة الراجع إلى التأثير الديني كما يتجمى في "قصة برج بابل في من خلال التصور السائد عن الترج
التوراة" التي صارت في التراث الييودي المسيحي ترمز إلى اختلاط المسان، أولا وثانيا في "ترجمة 
الإنجيل" حيث أنو نزل بالمغة "الآرمية" في حين أن نصوص الإنجيل الأربعة المشيورة المنسوبة 

و"مرقس" و"لوقا" وردت بالمغة اليونانية، والغرض من التصور الديني لمترجمة إلى "متى" و"يوحنا" 
ىنا ىو ممارسة الدعوة إلى المسيحية بين الشعوب من خلال العمل الترجمي الكنسي، وثانيا القيام 

 بوساطة يمثميا المترجم في التصور.
 الإبداع الف لسفي والترجمة: -2-4

الإبداع الفمسفي في سياق الترجمة ما لم نقم برفع بادئ ذي بدء، لا يمكننا التحدث عن     
ولما كان المطموب عند "طو"  ىو مراجعة الفمسفة قبل الترجمة  2التعارض بين الفمسفة والترجمة.

سنوضح في ىذه المراجعة ما ىو مطموب فقط لأن العمل عمى منوالو يؤدي بنا إلى تجاوز 
م من أن الترجمة مورست عمييا منذ فترة مبكرة، التعارض المبدئي لمفمسفة مع الترجمة عمى الرغ

كانت فتوحات "الأسكندر المقدوني" لكثير من بلاد آسيا »فالترجمة العربية لمفمسفة نجدىا منذ 
فريقيا سببا كبيرا من أسباب انتشار الثقافة اليونانية في الشرق، فقد كانت مممكة بلاد اليونان  وا 

في جميع إفريقيا وسوريا وفمسطين والعراق وبلاد الفرس مقدونية في أوروبا ومصر، وليبيا، و 
وتركستان وأفغانستان وقسم من بلاد اليند في آسيا...ولكن المغة اليونانية لغة العمم، وأصبح الفكر 

                                                 
 .11، ص.2999، تر:حسين بن زروق، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر، المسانيات والترجمة مونان جورج،  -1
  (.149-137، ص)الفمسفة، الفمسفة والترجمة فقهطو عبد الرحمن،  -2
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اليوناني منيل كل تثقيف. ذاك الفكر الذي امتزج بكل تراث الشرق الديني والعممي والخرافي وكون 
 1.«ة"ما يسمى"الثقافة الييمني

وىنا يتجمى لنا بوضوح الخبرة الفمسفية الفعمية في الممارسة عند "طو عبد الرحمن" من خلال      
تدريسو لمادتي :"المنطق والمغة" التي جعمتو يدرك بوضوح ذلك التأثير والتأثر بين الفمسفة والترجمة 

والي، وأول مطموب في ىذه من خلال المغة الناقمة والمغة المنقول إلييا وعلاقة ذلك بالمجال التد
 المراجعة ىو:

التي تمتاز بالأخذ الجامع بين الاشتراك الدلالي الإطلاقي الشمولية النموذجية: -2-4-2
والاشتراك الاستعمالي الإطلاقي، وكون ىذه الشمولية ىي المطموبة لأن الاشتراك خالي من التعيين 

اد لا واحد بعينو كما يستعممو جميع بحيث أن المفيوم المشترك الذي يصدق عمى جميع الأفر 
الناطقون. الشيء الذي يجعل النيوض بالانطباق الدلالي وبالاستعمال الخطابي، كما يجعميا 
خاصة أيضا بنموذج معين لأنو يفضي إلى سقوط الانطباق الدلالي والاستعمال الخطابي في غيرىا 

عميو في الفمسفة الإسلامية العربية من العناصر المختمفة بين النماذج لا سيما عنصر المغة، و 
ربما تكون الإديولوجيا »تقتضي في شموليتيا أسبقية الفكر الإسلامي كنموذج دون غيره، و

الإسلامية أكبر منافس فعمي أو مرشح الإيديولوجيا المييمنة وحيدة اليوم في العالم، ففي وجو 
ادمة أو قائمة أو عائدة لمسيطرة السياسية الثنائية القطبية القديمة لمعالم، أو في محاولة محتممة ق

المسكونة، تبقى الرغبة الإسلامية بالاستقلال الإسيامي وطرح نفسيا كمنافس أو بديل رغبة قوية 
وىذا كمثال عند التوضيح الرفضاني المشروع لبعض النماذج  2.«تتمتع بما ىو أكثر من طموح

كعنصر قائم بالنموذج قد تتعدد نسبتو بين الانغلاق وىيمنة نموذج في الواقع العالمي الراىن، والمغة 
وفي خصوصيتيا  -في شموليتيا النموذجية -والانفتاح من نموذج لآخر. والحقيقة الفمسفية 

المنفتحة نجدىا تعترض مع النسبيات المنغمقة في ىذا الميدان. لأنيا آخذة بالحقيقة التماثمية 
ق القائل بتباين عوالم الألسن، وىكذا نجدىا ميدت لاختلاف المغات ىذا ما يبعدىا عن الانغلا

السبيل لمترجمة الممكنة مع عدم التعارض بالشمولية النموذجية المثبتة لحقيقة الفمسفة. ىذا وعمى 
العكس، وىكذا يمكننا الإبداع الفمسفي المستقل والمنفتح في الوقت نفسو ىذا عمى العكس ما يميز 

أن الشكل الأدبي أكثر تميزا لمفمسفة  »م ما يجعمنا نقول بإمكانية إنتاجاتنا منذ القديم إلى اليو 
                                                 

 .47، صالجمع بين رأيي الحكمينأبو نصر الفارابي،  -3
 .181، ص1994، مؤسسة عز الدين لمطباعة والنشر، فمفسة الحضارة ومعنية المجتمع والعلائقيةزيعور عمي،  -2
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واللاىوت في العصور الوسطى، و لمعمم المدرسي الشبيو، وبالفعل المدرسي، التي تجعمنا طرفا 
مندمجا في الحياة الأكاديمية لمعصور الوسطى فيي ليست إذن دراسة أحادية لمفكر ولكن إذا أردنا 

   1.«أعمالا أكثر
قد نتساءل عن علاقة المعنى بالقصد ف"طو عبد الرحمن" يفصل لنا  :المعنوية القصدية -2-4-1

ىذه العلاقة في كتابو "الفمسفة والترجمة" عندما يتكمم عن خصائص المعنوية القصدية، وىي مقبولة 
يا عنده لا لشيء إلا أنيا لا تعني الانقطاع عن ما ىو مادي كميا عكس المعنوية التجريدية لأن

تعني رفع المادة وىنا يقع التعارض فيو رفع الصورة المفظية في ذاتيا، ونعرف أن الألفاظ إما ىي 
رموز مكتوبة أو منطوقة ولا شك أن ىذين المرتبتين التجريديتين تخالفان حقيقتين من حقائق 

وىنا الصمتان  2".الممارسة الفمسفية ىما: "الصمة بين الفمسفة والفيمسوف" و"الصمة بين الفمسفة والمغة
تذكرنا بالتعارض الذي عرف عند الفلاسفة الأوائل أمثال "أفلاطون" و"أرسطو" حول فيم القراءة 

واحدة من الطرق التقميدية التي تعارض فييا "أرسطو" مع " أفلاطون" التي تدور  »الفمسفية وبأن 
خطاب الشفيي، محدد المكتوب حول طريقة المحافظة في فيم القراءة الفمسفية، "أفلاطون" أو ىي بال

   3.«في استشياده حول ىجوماتو المتكررة ضد الكتابة مع أنو مشيور "بالمذىب الشفيي"
وىذا يدل عمى أن إحدى ىذه الطرق أمين في نقل المعنى الفمسفي الشيء الذي حدده "أفلاطون"    

من التحريف لممعنى في "المذىب الشفيي" معتبرا أن الكتابة كطريق يمكن أن يدخل فيو نوع 
بخلاف ذلك كان من أحسن المدافعين عن  »المقصود في الفمسفة، ىذا وقد نجد أن "أرسطو" 

المكتوب، ودليل التخمي عن شكل الحوار لصالح الكتابة بأقل "شفيية" في واقعنا المدون، سيكون 
يعتبر " "كأب لتاريخ  الدليل كذلك الاتفاق المشتركة لأغمبية الشراح، والتي حسبيا "أرسطو" يجب أن

الفمسفة" كأول وأكبر مفكر استطاع ضمان دور لمكتابة الفمسفية، في حين "أفلاطون" أظير سخريتو 
: من ىنا ينكشف لنا أن صفة الانقطاع قد خالفت إذن عن استعماليا لمبدأ الصمة بين 3.«لمقراء

"طو عبد الرحمن" أنو يتأدى لنا ما الفيمسوف وفمسفتو ومبدأ الصمة بين الفمسفة والمغة، ومن ىنا يرى 
نطمبو الذي ىو الموافقة بين "معنوية الفمسفة" و"لفظية الترجمة" لتحقيقنا الإبداع عمى ىذا المستوى، 

                                                 
1
- Revue : philosophes médievaux tom , xxxvI,Editer, traduire, Interprieter. Essais de méthodologie 

philosophique sousla direction  de (steve G- lofts et philpp.w. R osenann). Editions de l’institut supérieur de 

philosophie. Louvain. Paris. 1997.p.13.(انباحث). 

. 1996، 1دار انفكر انهبُاًَ، بٍرٔت، ط، در،جح: جرار جٓايً، كتاب المقولاث والعبارةراجغ أٌضا ابٍ رشذ،   
 .165، صوالترجمةفقه الفمسفة والفمسفة طو عبد الرحمن،  -2

3 et 4 Ibid, p.171 )انباحث( 
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والمعنوية والقصدية إذا كانت في طبيعتيا قصدية، فيي توجب اللافظ والممفوظ. لأن القصد لا 
ناءاتو المعجمية والنصية واللافظ أيضا كمتوسل كوسيمة بمختمف ب -المفظ  –استغناء لو عن ىذا 

 بيا بمختمف قدراتو الاستعمالية منيا الإفيامية. 
وىذا ما سيتضح في المرحمة المتقدمة من ىذا البحث. وعميو نجد أن المعنوية قصدية كما     

المعنوية لفظية أيضا وبيذا توافق الترجمة لأنيا المقتفى نفسو، وىذا ما نستنتجو أيضا من خصائص 
   1والقصدية المتمثمة في الجمع بين المعنى والفيم.

 العق لانية الإتساعية:-2-4-4
في البداية ينبغي أن نميز بين العقلانية العممية والعقلانية الفمسفية، فالأولى يغمب فييا استعمال    

ىو بيان العقلانية  مفيوم التعميل، أما الثانية فيغمب فييا استعمال مفيوم التدليل ونحن غرضنا ىنا
الفمسفية وليس العقلانية العممية وعميو نقف عند مفيوم التدليل الذي تتوقف عميو النسبية العقلانية 

لمخطاب الفمسفي من خلال ميزتين لو ىما "النقد" و"البرىان" وعميو نجد أن الاستعمال العربي     
في مقابل  -طموبو في التأصيلوىذا الذي يؤسس عميو "طو عبد الرحمن" م -تعمق بالتدليل 

ن المقابمة بين التعميقين يقول "طو عبد الرحمن":  إنيا »الاستعمال الغربي وقد تعمق التعميل وا 
كالمقابمة بين المرآة وبين الشيء الذي تعكسو ويدل ىذا عمى اقترانيما في كلا الاستعمالين ولو ثبت 

قتران لدعاوي فمسفية مشتركة كدعوى "مطابقة ما التقدم لأحدىما عن الآخر فيو، ثم استنتاج ىذا الا
في الأذىان لما في الأعيان" المتأصمة في الاستعمال العربي ودعوى"أن العقل مرآة الطبيعة" 

                         :02وخلاصة ىذا القول نوجزه في الشكل  2.«المتأصمة في الاستعمال الغربي
مينا إبعاد العقلانية الضيقة المبنية عمى النقد المجرد والبرىان فالعقلانية الفمسفية ليا أصول توجب ع

المضيق، وقبول العقلانية المتسعة كونيا تأخذ بالنقد المستند إلى القصد والعمل والبرىان الموسع 
الذي يشمل المضمون والاستعمال. فالواجب عمينا كباحثين أو مبدعين إذن ترك النقدية المجردة 

النقدية المستندة حيث لا استقامة لممتفمسف في نقد كما يقول "طو عبد الرحمن": والأخذ عمى منوال 
 حتى يستند، ولا استناد لو إلا بتعمق نظره بالمقصد ورسوخ قدمو في  »

 :11الشكل
                                                 

، كشاف إصطلاحات الفنون. وأيضا: محمد بن عمي بن محمد التيانوي، 176، ص  كتاب التعريفاتراجع: عمي محمد الشريف الجرجاني،  -1
 (. 476، 474ص)
. نقلا عن الفيمسوف الأمريكي "روتي" في كتابو الأساس في تاريخ الفمسفة يحمل عنوان 184، صالفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن،  -2
 .Rorty. R, philosophy and the mirror of nature. «الفمسفة ومرآة الطبيعة»
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 العقلانية الإتساعية
 

 

 لعقلانية الفمسفيةالعقلانية العممية                                                           ا   
                    

 استعمال مفيوم التعميل                )النقد والبرىان(                  استعمال مفيوم التعميل 
 

 عند العرب                                        عند الغرب                                 

 

 عمال مفيوم التدليل                        استعمال مفيوم التعميل است                     
     

 مطابقة "دعوى ما في الأذىان لما            مطابقة " دعوى أن العقل مرآة              
 في الأعيان".                               الطبيعة".                                 

 

 

 ىنا                   غير مطموب 
 مطموب في تحقيق الإبداعية الفمسفية القائمة عمى العقلانية                                
 المتسعة سواء عند العرب أو الغرب.                             

         لإبداع ربطوضع ليذا الأصل من الأصول العامة لونخمص من ىذا أن "طو" في و  1.«العمل
ربي مما يجعمنا نقول أن الإبداع الفمسفي في نظره لا يمكننا تحقيقو في سياق عبالمجال التداولي ال

، فلا نجد أمامنا والتي لا تتوافق مع فكرانية الترجمةذ بالعقلانية الضيقة في الفمسفة الترجمة إذا أخ
أصمين ليا وىما  من خلال ةإلا العقلانية المتسعة لتحقيق ىذا، بكونيا تتوافق مع فكرانية الترجم

المقصد والعمل. كما نجد أن قيم ىذه العقلانية أعم من أن تكون دينية أو غير دينية وقد تعارض 
الدين إذا كان يعارض اتساع العقل، وىذا دليل كافي لاثبات عدم التعارض بين الترجمة والفمسفة 

المتسعة. وكمثال يوضح قلانية الفمسفية مما يسمح لممتفمسف أن يحقق إبداعيتو الفمسفية لمتعمق بالع
تمقت عدما من طرف العممانيين أو العدمانيين  الدينية، الإيديولوجية »لنا ذلك ىو ما تعرضت لو: 

                                                 

 .296، صفقه الفمسفة، الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن،  -1
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شبييا في الفمسفة العربية و الغربية، فالعربية نجدىا عند يأو أنصار فصل الدين عن الدولة ما 
م(، 2034-574م( و"البيروني" )520)تراوندي م( وال445م(و "السرخسي" )ت516-413"الرازي")

ن رشد، وكذا فعل بم( المتأثر با2141-2177)Spinoza Bruchوفي الغرب نجدىا عند "سبينوزا" 
م( نفسو غير ضعيف 2424-2444) Marks Karlعمى "ماركس"  "سبينوزا""رينان" وكان تأثير 

حقيق الإبداعية الفمسفية المستقمة حتى , من ىنا نستشف أىمية الإيديولوجية في ت1«ولا بدون أىمية
ن كان أم لم تكن ليا علاقة بالترجمة وىنا نممس محاولة أنسنة الفمسفة من خلال التأصيمية  - وا 

ولذا فالعقلانية المتسعة قد تكون الطريق الأوحد في تجنب مثل ىذا الخطأ  -الرحمانية المقترحة
ذه النقطة باعتبارىا الأكثر ضرورة في بداية معالجة . فتوقفنا عند ىسواء عند العرب أو الغرب أيضا

آخرين حل ىادم لممجتمع إنيا عند البعض حل نافع وممكن لكنيا عند  ظاىرة اجتماعية متأصمة.
ن كان بحسب مقاييس فييا كثير من  يوجب إزالة  إنسانية.لاالالدين كظاىرة مغمقة وا 

  التبعية الاتصالية للف لسفة: -2-4-3
يث عن ىذا المطمب عند "طو عبد الرحمن" ضمن الأصول العامة للإبداع الفمسفي في الحد     

يمكن أن نذكر أن القول بالتبعية ليس معناه الرفض التام لكل أشكال الأصالة في الفكر العربي إذ 
في الكثير مما تقول فمسفتنا اليوم في الإنسان والأمة  »أن ىناك فمسفة أصيمة أو مواقف متأصمة 

الجماعة والأرض, مواقف تتكافأ أو تتشارك, تثير أو تستدعي مواقف متأصمة في الفكر أو في 
لكن إلزامية  2.«العربي المتدين أو في الكلاميات والفقييات في التصوف وفي الفمسفة العربية

رح العلاقة بين الفمسفة والترجمة والتي لولا النقل ما كانت عندنا الفمسفة التي نعرف وعميو السؤال يط
 عمى التبعية الاتصالية لمفمسفة وشكميا المطموب ؟

ن كان بعض       الشيء نفسو أثبتو لنا "طو عبد الرحمن" في ىذه الصفة الرابعة "التبعية". ىذا وا 
مثل "عمي زيعور" في كتابو "الدراسة التقنية -المفكرين قد حذروا من خطورة الإتباع والتقميد 

بية" فيو يرى أن تقميد عدونا جزء من ديالكتيك النكبة الثوري، وأىمية الاجتماعية بالعينة لمذات العر 
القائمة بالفمسفة العربية مع صفة الاستقلالية "فطو" وضح لنا ىذه المسألة من خلال  –وجود العدو

 ، من خلال ثلاث نقاط ىي:  نما يجعل الحقيقتين الفمسفية والترجمية لا متعارضتا
( مبدأ اتصالية الفمسفة 4( مبدأ اتباعية الفمسفة لمترجمة, 1لشريعة, ( التوفيق بين الفمسفة وا2

 بالترجمة.
                                                 

1
 .1985, 1", بٍرٔت, دار انحٌُٕر, طالصحوة الإسلاميتَملا ػٍ: فؤاد زكرٌاء " 99ص  فلسفت الحضارة ومعنيت المجتمع والعلائقيت, ر ,ػهً زٌؼٕ  - 

.78انًرجغ ااسابك، ص -
2
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فالنقطة الأولى تبين فعلا أنو لا يوجد توفيقا من ىذا النوع عند اليونان, وىذا دليل عمى عدم     
قراءة ذلك القطاع كميدان قائم بذاتو وكان مراده تغطية حاجات فكرية واجتماعية خاصة بالوعي 

مسفي وبالحكمة العممية في الفكر العربي الإسلامي. والموقف لمنظر كما يقول"طو" يدرك أن الف
الإبداع يجب رده لمخالفتو غرض الفمسفة كما رغب اليونان في الصمة بالفكر الأسطوري الذي 
يتضمن كل معرفة لا تقبل التعميل أو التدليل_وىناك تظير لنا بوضوح المرجعية التي أستند إلييا 

وعدم التفريق بين فكر خرافي وديني ، بما يجب قطع الصمة بدين –طو" في تأسيسو ليذا الأصل "
التوحيد وىذا ما نمحظو عند الأوائل المتفمسفة وىذا الانقطاع كان من بين أسباب فشل التأصيل في 

عدم أخرى مثل: عدم الاستقرار وعدم الأرض و  بالفكر العربي بالإضافة إلى عدم الدين ىنا أسبا
 1التأمل، ومظاىر الفكر الجاىمي "الأمثال والحكم" وىذا لو علاقة وطيدة بالأصول العربية الجاىمية.

لكن اليوم نلاحظ أن الحضارة العربية متعددة ومتنوعة الأصول من أصول عربية وأعجمية والترجمة 
ليونان. وكما يرى إلى العربية، لكن ىناك أصلان يطغيان عمى سائر الأصول ىما الإسلام وفمسفة ا

البعض أن ىنا أصولا معينة مستندة إلى حكماء الفرس واليونان ومصر وبابل واليند وىؤلاء في 
نظرىم ىم الأصول الأولى لممدرسة الإشراقية وىذا ما يبين أثر التعاليم الإشراقية في الحياة العقمية 

ونان لنخرج بيذا من دائرة وخلاصة القول ىنا أن نعارض رغبة الطبيعيين الي 2عند المسممين.
الإتباع والتقميد إلى دائرة الإبداع الفمسفي وىذا يكون بمراجعة الأصمين المذين قام عمييما التفمسف 
عند نشأتو وىما "التعميل" و"التدليل".    إن أحدىما يوافق الانفصال عمى الشريعة يجب رده والثاني 

ف لا أحد ممن تقمدوا ىذه الميمة من متفمسفة للأس»يجب قبولو حيث يقول "طو": الاتصاليوافق 
وىو في  3.«المسممين قاموا بيذا التمييز إيمان منيم بأن لا عمل عقمي يخرج عن التعميل و التدليل 

تأسيسو ليذا الطرح يرجع إلى الأصول العربية كما طرحيا الأوائل أمثال: أبي "حامد الغزالي" 
  4.«م(2414-2114ىـ( و"ابن تيمية" )750م( و"الشاطبي أبو إسحاق" )ت2065-2222)

                                                 
1
 (.139-11، ص )أصول الفمسفة العربيةيوحنا قمير،  - 

2
 ، د س.2فة الجامعية، ط، دار المعر أصول الفمسفة الاشراقية راجع أبو ريان محمد عمي، - 
 .219، ص فقه الفمسفة، الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن،  -3

4
تعارض العقل  درء (، أنظر أيضا ابن تيمية،88،87، ص)1، دار المعرفة، بيروت، جالموافقات في أصول الشريعة.الشاطبي أبو إسحاق، - 

 .198، ص1، قسم1، ج1971، تح: رشاد سالم، مطبعة دار الكتب، والنقل
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يوضح لنا "طو عبد الرحمن" في ىذه النقطة  -مبدأ اتباعية الفمسفة لمترجمة-أما في النقطة الثانية   
الطريق لمخروج بالفمسفة العربية من التبعية الضرورية لمترجمة إلى اختيارية تميد ليا طريق الإبداع 

 نا يوقفنا الاستشكال الآتي: والتجديد وفي مراجعتنا لمفمسفة ى
 ىل التبعية لمترجمة دليل عمى أن الفمسفة المنقولة لازمة أم أنيا مطمقة ؟   
أن المتمقي العربي لممنقول الفمسفي لو تمكن من تجاوز الغرض الذي وضعو المنقول الفمسفي    

بعية الفمسفة لأمكنو التحرر من مبدأ الإطلاق الذي يشكل جانب أساسي من جوانب إلزامية ت
لمترجمة و"طو" يرى أنو يكون بمعرفتنا باستقلال الفمسفة عن العمم، مع أن حاجة ىذا الأخير ليا لا 

كما يقول الفيمسوف الألماني  -تنفي استقلالو عنيا ولأن اليقين منتيي في الفمسفة يجب رفع النسق 
لانسقية" وىذا حتى نخضع "الفمسفة ال (م1844-1999) Wilhelm Nietzsche friedrich"نيتشو" 

فمسفتنا لمجالنا التداولي بكل قيمة، واقتناع المتمقي العربي بيذه الإلزامية ىنا لأنو لم يكن ليعرف 
الفمسفة دون ىذا المنقول وىذا من خلال فكرتين أساسيتين وىما فكرة "التبرير" و"التأسيس" فالأول 

عند "أفلاطون" خصوصا وىذا يوقع في العقمنة  مثل تبرير "معتقد البمبمة" وتبرير "معتقد المثال"
-Alfarabi (471" يوالثاني أن يجعل المنقول الفمسفي دليلا تأصيميا مثل ما ىو عند "الفاراب

 2وىذا قد يكون سببا في تبعية الفمسفة لمترجمة يجب رفضو كما يقول "طو عبد الرحمن". 1(.560
مثلا يرى في  "زيعور عمي"لكن برؤى أخرى ف:وىنا مفكرين عرب يدعمون "طو" في ىذه المسألة 

كتابو "فمسفة الحضارة ومعنية المجتمع والعلائقية" أن الفكر العربي المعاصر متأثر بالتيار الوضعي 
-2517تياره التأسيسي حيث نجد بعض ممثمي التيار العمماني أمثال) "أودنيس"، "ىشام شرابي" )

قدمون نمطا علائقيا غير متأسس عمى الرؤية الدينية (، "فؤاد زكريا"، "ناصف نصار"...( ي1006
ومناقضا لمتيار الذي يتحرك اليوم تحت اسم الحل الإسلام الذي يطرح نفسو كبديل لمحركة القومية 
والنظرية الاشتراكية والنظام الميبيرالي )الأورو أمريكي(. وخلاف ىذا التأسيس القائل بالإلزامية 

لفيمسوف أصولو عنو، ىنا من يقول باستغناء الأصول الفمسفية لممنقول الفمسفي كأصل يؤسس ا
بعضيا عن بعض كدليل عمى بطلان ىذه الإلزامية، بحيث يكون في إحدى الثقافتين أصل ليس لو 
مقابل يوازيو في الأخرى ومقتضى التفمسف عند الأخرى يغني عنو مثل: "الواحد الذي لا يصدر 

                                                 
  (.157-153، ص)1969، تح: محسن ميدي، دار المشرق، بيروت، كتاب الحروفالفارابي أبونصر،  -1
  .227، صالفمسفة والترجمة -فقه الفمسفةطو عبد الرحمن،  -2
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وىنا من يقول في ىذه المسألة بصدور الكثرة عن الواحد  1تيمية"عنو إلا واحد" وىذا ما يفرضو "ابن 
، أما Averroe’sكما يقول "ابن رشد"،  2.«إن المصنوعات تدل بصنعتيا عمى الصانع »بدليل:

أعمم أن الواحد اسم لمشيء الذي لا يقبل  »"الغزالي" فيقول بالانقسام إلى الواحد والكثرة إذ يقول: 
فإذا كانت ىذه آراء حول اختلاف الأصول فإنو يمكن  3.«قيل أنو واحدالقسمة من الجية التي 

القول بمبدأ جواز التبعية في الفروع كما يقول "طو". لأن العلاقة بين الأصول والفروع تكون علاقة 
طبيعية وتداولية تستوفي مقتضيات المجال التداولي من خصائص لغوية وخصوصيات عقدية 

ثر دلالة عمى عدم إلزامية المنقول الفمسفي ىو وجود فمسفات أخرى والأك 4واختصاصات معرفية.
غير الفمسفة الغربية ذات الأصل اليوناني اللاتيني مثل "الفمسفة الصينية" و"الفمسفة اليندية" حتى 

 5" لا شك قد وجدوا فييا مفاىيم ومعاني لا نظائر ليا في المنقول الفمسفي الغربية"الفمسفة الإفريقي
أكبر دليل عند "طو" في رفضو مبدأ إلزامية الفمسفة المنقولة والقائمة عمى فكرة "التأسيس  وىذا كان

والتبرير" وىنا تكمن في رأينا قوة التأسيس لمرأي الطاىوي في ىذه المسألة والتي تجعل ىناك 
مقدورية لمتفمسف عند المسممين. كما نجد من ينكر ىذا مثلا :عبد الرحمن بدوي". 

(Abderrahmane Badawi( )2527-:القائل )«  إن الفمسفة منافية لطبيعة الروح الإسلامية، ليذا
لم يقدر ليذه الروح أن تنتج فمسفة بل لم تستطع أن تفيم روح الفمسفة اليونانية وأن تنفذ إلى 

  6.«لبابيا
 و تجاوزا ليذا الموقف يركز "طو عبدالرحمن" عمى نقطتين أساسيتين ىما:   

                                                 
ابن تيمية  (، وراجع أيضا:65-63، ص)1993، 1تق وضب وتع: رفيق العجم، دار الفكر المبناني، ط الرد عمى المنطقيين،ابن تيمية،  -1

، حقق الأصل المحفوظ وصححو الشيخ محمد عبد الرزاق حمزة واشيخ سممان عبد الرحمان الضيع صححو محمد حامد الفقى المنطق نقض
  وأخرج أحاديثو عبد الله محمود عمر.

2
 (.86-85، ص)1997 ،1: محمد عابد الجابري، مركز دراسات الوحدة العربية، بيروت، ط ، مد، ومق، تحفصل المقالابن رشد،  - 

3
 .328، ص1999، 1، شرحو أحمد شمس الدين، دار الكتب العممية، بيروت، طمعيار العمم في المنطقالغزالي أبو حامد،  - 

4
 وما بعدىا.  243، ص1993، 2، المركز الثقافي العربي، طتجديد المنهج في تقويم التراث عبد الرحمن طو،  - 

5
 ,Wirdu, K : philosophy and an African culture, Cambridgeنقلا عن  239، صرجمةالفمسفة والتطو عبد الرحمن،  - 

press,1980. 
6
 ، ص)و،ز(.1965، دار النيضة العربية، القاىرة، التراث اليوناني في الحضارة الإسلاميةبدوي عبد الرحمن، - 
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جامع بين العقل والنقل والاستناد إلى المجال التداولي في تقويم الممارسة التراثية حتى التدليل ال   
تمكننا من وضع أصل أو العودة لو في تراثنا أو   1تكون ىناك مشروعية لاتباعية الفمسفة لمترجمة.

 قل.تأصيمو من تراث آخر محققين مقصدنا في ىذا العمل الذي ىو الإبداع الفمسفي الذاتي والمست
 مبدأ اتصالية الف لسفة بالترجمة: -4-3-4
ذا كانت تبعية الفمسفة العربية لمترجمة تحدد من جيتين من جية كونيا "تبعية اتباعية" ومن     وا 

جية أخرى "تبعية اتصالية". يرى "طو" أن تبعية الإتباع ىي الغالب لحد الآن عمى الممارسة العربية 
لزاميتيا وعند التبعية الاتصالية يحدد "طو" وىي التي يعتبرىا أيضا مردودة لمب دأ إطلاقية الفمسفة وا 

نقطتين أوليا: وجود استقلال الفمسفة عن الترجمة في الأصول، وىذا حتى تكون عند حقائقنا 
الفمسفية المتميزة بصفة الاستقلال عن الترجمة. إضافة إلى البداىة والتقدم وىذا كما أشرنا لو في 

بالفمسفة العربية من دائرة الإتباع إلى نقيضتيا الإبداعية والأخذ بذلك  الفصل الأول لمخروج
بالصفات والخصائص الواقعية ليا ومن ىذا نكشف إمكانية إيجاد أصول فمسفية تختمف عن أصول 
المنقول الفمسفي ولا تعود لو. وىذا يتجمى عندنا وبوضوح إلزامية التأثيمية التي أقترحيا "طو" في 

ة أو نقول عنيا التأثيمية الترجمية الغير مخالفة لأصولنا الفمسفية وىذ ما ىو مظموب عممية الترجم
من كل مترجم، فلا تبعية إذن في الأصول الفمسفية لمترجمة بينما يمكن أن تكون تبعية الترجمة في 

   2الفروع.
 الف لسفة والترجمة:-1
 التعارض والتق ارب بين الف لسفة والترجمة:-1-2

 لأصل في الفكر العربي المعاصر عدة نقاط حاول "طو عبد الرحمن" أن يحددتطرح مشكمة ا
لنا الصمة بين الفمسفة والترجمة من خلال تأثيمتو اليادفة إلى تحقيق الإبداع الفمسفي المستقل وىي  

 كما يمي:
قة من خلال التحميل السابق الذي لو علا التعارض بين عق لانية الف لسفة وفكرانية الترجمة:-1-2-2

وطيدة بيذه النقطة نخمص إلى الممارسات الفمسفية الداعية إلى الأخذ بالأسباب العقلانية قد تسقط 
العمل بالفكرانية.ونحن ىنا قد توافقنا مع ما طرحو "طو عبد الرحمن" حول ىذه المسألة فيكون إذن 

                                                 
1
، طو عبد الرحمن 96(. أنظر أيضا :28-27، ص)1997، 2،ط، المركز الثقافي العربيالعمل الديني وتجديد العقلعبد الرحمن طو،  - 

 .243، صتجديد المنهج في تقويم التراث
2
 وما بعدىا. 281، صفقه الفمسفة، الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن، - 
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ارض بين الفمسفة ومن خلال ىذا نجد أن أساس التع 1اجتماع الفمسفة والترجمة كاجتماع النقيضين.
والترجمة قائم عمى أساس لفظ "فكرانية" التي وظفيا "طو" في مقابل المصطمح الأجنبي 

(Idéologie "وىذا يظير عمل التأثيمية الرحمانية "فطو" قد اشتقو من المصدر الصناعي "الفكرانية )
: "أدلجة" ىذا ونجد إن البعض أخضعو لمقتضى الصرف العربي فقال 2عمى صيغة "العقلانية".

و"أدلوجة" وتعريب ىذه المفظة نقل إلى المعنى المغوي المرتبط بالمادة )د، ل،ج( والذي يفيد معنى 
 "السيرفي الميل".

 التعارض بين شمولية الف لسفة وخصوصية الترجمة: -1-2-1
إن منزلة الشرفية التي تطمبيا الفمسفة قائمة عمى شموليتيا، حيث اقترن لفظ الشمول بمفظ    
لكميات والاعتقاد ىذا كان سائد منذ "أرسطو" القائل: "لا عمم إلا بالكميات" لكن صمة الفمسفة ا

بالترجمة اليوم تجعمنا نسأل: في ظل الغرض الذي تسعى الفمسفة إلى تحقيقو ألا تكون الترجمة 
 بخصوصيتيا عند ممارستيا عمى نصوص الفمسفة مانعا دون ذلك؟

رض شمولية الفمسفة بخصوصية الترجمة بالنفي نجده عند إن الجواب عن السؤال حول تعا
المترجمين والمسانيين أنفسيم وىنا تستوقفنا صورتين لمتوضيح أوردىما "طو عبد الرحمن" وىما "المغة 

م( في مقال لو بعنوان 2433-2500) falter beniaminالخالصة" التي قال بيا "فالتربنيامين" 
 خ"طو" لأن لغتو فاقدة لمشمولية المبنية عمى العقلانية المجردة ومترس, وىذا النوع قدره  3"المترجم"

وىنا تتضح لنا الأىمية عند طو في التركيز عمى  -في الخصوصية المبنية عمى الفكرانية الدينية 
.أما -الخصوصيات الشخصيات من ثقافة ولغة ودين وباختصار نقول ضرورة المجال التداولي

لبنويين القائمون باشتراك الثقافات في جممة من الكميات عمييا يمكننا إجراء الثانية والموجودة عند ا
الترجمة بين لغات متباينة ثقافيا, وىذه الدعوة أيضا ردىا "طو"لأنيا وباختصار قد تتعارض "نزعة 

ومنو نخمص إلى أن مشكمة الأصل  4الشمولية المسانية" مع نظيرتيا " النزعة الخصوصية المسانية".
لأحرى التأصيل قد تراعي الخصوصية لكن في إطار يجعميا متوافقة مع الشمولية العامة حتى أو با

يكون الأصل مستقل ومنفتح في الوقت نفسو. ضف إلى ىذا إن الشمولية نفسيا عمى ضربين 
محدودة وىي المسانية والثانية غير محدودة وىي الشمولية الفمسفية, فالأولى وىي بدليل قول " 
                                                 

1
 .95المرجع نفسو، ص- 

2
 (.25-24، ص)تجديد المنهج في تقويم التراثطو عبد الرحمن، - 

. benia min. la tâch du traduction ,p11,12 :  , َملا ػ67ٍصالفلسفت والترجمت, طّ ػبذ انرحًٍ,  -  
3
  

.79انًرجغ  َفسّ ص -
4
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إن ىناك أحوال تخص لسان دون لسان مثل أن الفاعل مرفوع وأن المفعول بو منصوب  »: الفارابي"
والمضاف لا يدخل فيو ألف ولا لام التعريف, فإن ىذه وكثير غيرىا يخص لسان العرب, وكذالك 

والثانية لا تصح بدليل أن الفمسفة تنزع أن تنزل عن مرتبة عمم  1.«في لسان كل أمة أحوال تخصيا
موم وعميو ينزل "الفارابي" عمم المسان الرتبة الأولى في تصنيف العموم وىذا أن المغة وسيمة من الع

لجميع المعارف يتقدم في ذالك "عمم المنطق" بدليل أن ما وقع في عمم النحو من أشياء مشتركة 
غيره,  وعميو أن الفمسفة تندرج في عمم المسان وتداخميا معو يكون أكثر من 2للألفاظ الأمم كميا.

وىذا ينبغي أخذه بعين الاعتبار في دراسة الأصل أو التأصيل منو, لأنو يمكن أن يكون ىناك 
 تعارض بين معنوية الفمسفة ولفظية الترجمة.      

لا نفشي سرا إن قمنا أن الفمسفة منذ القديم  :التعارض بين معنوية الف لسفة ولفظية الترجمة-2-1-4
, لأن غرضيا الأساسي إنشاء الفكر والوصول إلى الحقيقة,           نقمت بالمعنى وحده دون المفظ

فالفكر ما ىو إلا جممة من المعاني كما أن جوىر الحقيقة ىو إنما حكم معنوي. وعميو كان 
وىنا ينبغي أن نراجع الفمسفة من ىذا المنطق قبل  3التعارض بين معنوية الفمسفة ولفظية الترجمة.

لان  -حسب نظر "طو" -النقطة ينبغي التأكيد عمييا في العممية التأصيمية مراجعة الترجمة. وىذه 
الفمسفة تمغي جانب المفظ ومما يدل عميو ىو إن اشتغاليا بالمعنى مع نسيانيا لعمل المفظ فيو, ىذا 
فحين نجد أن الترجمة باعتبار لجانب المفظ، وىنا نكشف نوعان من طرق الترجمة أوليا: "التأصيمية 

ة " وىي التي في طرق ترجمتيا ما يتعمق بالفظ دون المعنى والعكس, وفي ىذا النوع يقرر الحرفي
المترجم أن المعنى المدرك لا ينفك عن صورتو المفظية وعميو يجب إيجاد صورة لو مقابمة في المغة 
 الناقمة, عمى العكس في"التأصيمية الحرة" وىي التي في طرق ترجمتيا يقرر إنفكاك المعنى عند
صورتو المفظية فينبغي إيجاد صورة تناسبية في المغة الناقمة. وىذا الإشكال نجده مطروحا أيضا عند 

إن الجدال القديم بين الترجمة الأمينة والترجمة الحرة أو الجيدة في فرنسا، » "جورج مونان" في قولو:
الترجمة الحرفية  سنة، ورغم المصادمات من حين لآخر، فإن الجميع يرفض 200لم يكن حادا منذ 

والترجمة الأدبية من جية، ويرفض كذلك الرخصة والاقتباس والتقميد من جية أخرى... وعن 
وىذه العلاقة الوطيدة بين  4.«الترجمات مثل النساء فمكي تكون كاممة ينبغي ليا أن تكون جميمة

                                                 
ٔ .16، ص1999انفارابً أبٕ َصر ,إحصاء انؼهٕو,يركس الإًَاء انمٕيً  -4َ 

1
  

 
  words, p.p(18-20).   baker,in othe(، نقلا عن:89،79، ص)الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن، -3

4
 .127، صالمسانيات والترجمةنان جورج، مو - 



 ــــــــــــــ الأصٕل انؼاية نلإبذاع انفهسفًــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــانفصم انثاًَ ـــ 
 

 48 

جمة يستوقفنا في النقاط الفمسفة والترجمة تولد لنا سؤال عن التبعية والاستقلال بين الفمسفة والتر 
 الموالية.

 التعارض بين تبعية الف لسفة واستق لالية الترجمة:-1-2-3
ي أن الترجمة الفمسفية لا تختمف باختلاف الألسن فيي في مجال التداول ما من أحد يشك ف   

 المعبر عن  ل"متى" الغربي غيرىا في مجال التداول العربي وىذا ما يتضح في قول "السرافي" 
ومن ىنا يتضح لنا الإختلاف المغوي الواجب لمصفة  1عدم تطابق لغة من المغات لغة أخرى.

التحويمية لمترجمة، والمعتبر أكثر من ضرورة في القرنين الثالث والرابع حيث بمغت فييما الترجمة 
اتصفت أوجيا في العالم العربي وما ييمنا ىنا ىو تقويم الترجمة العربية من خلال أطوارىا وكيف 

 العلاقة بين الفمسفة والترجمة في ىذا المجال؟ 
سنحاول أن نوجز ىنا ىذه الأطوار لمترجمة موضحين كيفية اتصال الفمسفة والترجمة المطموب      

 في ىذا المجال عند "طو عبد الرحمن": 
لترجمي طور ابتداء النقل: "النقل الابتدائي"، كانت النقول الأولى المرتبطة بالعمل ا-1-2-3-2

 حيث كان وقوع التصادم بين الفكرين المنقول والمأصول وىذا يرجع عند "طو" إلى عدة أسباب:
 القصور في ضبط المقتضيات التداولية العربية )كضعف السميقة في المسان العربي(.-2
 تجاىل مضمون العقيدة الإسلامية والجيل بالتوحيد العممي لممعرفة الإسلامية.-1
الأوائل كانت لغتيم الأصمية ىي المغة السريانية مع العمم أن أغمب عقيدتيم ىي  إن المترجمين-4

 المسيحية.
ألفتيم بأفكار ومعتقدات توافق مضامين النقول حتى لا يروا الأسباب أو الفروق حيث يراىا -3

 غيرىم.
بين "أرسطو" رغم إننا نجد وضحا في اختلاف العلاقة بين الأقوال والمجال التداولي فمو قارنا     

أن "ىيدغر" ركز عمى الشكل البنيوي لمتركيب أكثر من »و"ىيدغر" فيما يخص ىذه المسألة نجد 
"أرسطو" الذي منح العقل "تبرير الأصوات" يأتي من وظيفة التبريرية للأصوات، لأن المعنى ىنا 
                                                 


ىو الحسن بن عبد الله بن المرزبان السرافي النحوي المعروف سكن ببغداد وتولى بيا القضاء وكان من أعمم الناس بنحو البصريين - 

 ىـ.289ىـ( ويقال عنو ولد في سنة368)ت


ليو انتيت رئاسة المنطقيين. ىو أبو يونس القناعي من أىل ديرقني كان نصرانيا عالما بالمنطق -   وا 
1
، طبع المؤسسة الوطنية لمفنون المطبعية، وحدة 1تق: مختار نويوات، الأنيس موفم لمنشر، ج ،متاع والمؤانسةلإاالتوحيدي أبو حيان، - 

 .  159، ص1989الرغاية، الجزائر، 
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وجودىا الواحد مع ليس لو علاقة نفسانية لممقدمات أو المفاىيم. لكن تجعمنا نرى بعض الأشياء في 
  1.»أشياء أخرى

ندرك من ىذا المثال ذلك التوسط المساني في المنقول اليوناني. ومجمل الكلام عن ىذا الطور    
أن الفمسفة كانت تابعة لممنقول اليوناني عن طريق الترجمة، حيث أن الترجمة كانت ىي الأصل 

من فقياء ومحدثين وصوفية ونظار  والفمسفة ىي الفرع الشيء الذي جعل معارضة أىل المأصول
 لغويين وأدباء تكون شديدة ليذه الفمسفة أو الفكر الفمسفي التابع لمنقول الابتدائية.

الترجمة العربية في ىذا الطور تمكنت من التقميل من تبعية  :طور اصطلاح النق ل-1-2-3-1
ا من الإيجاب لا ينكر لكنيا الإنتاج الفمسفي العربي لأعمال الترجمة، فكان لعممية الاصطلاح نوع

لم تنجح في إبعاد المتفمسف العربي عن المنقول اليوناني، حيث أنتشر ىذا المنقول بين المتفمسفين 
الإسلاميين فأنتجوا ما يمسى حسب "طو" ب: "الترجمة التمخيصية"، و"الترجمة الشرحية"، و"الترجمة 

تبر "الفارابي" و"ابن سينا" من المترجمين الذين التفسيرية". وما يؤكد لنا ىذا نجد أن "الغزالي" يع
  «دخموا في إصلاح المنقولات الابتدائية ولو لم يؤثر عمى أنيم مارسوا الترجمة الابتدائية إذ يقول: 

ثم المترجمون لكلام "أرسطو" لم ينفك كلاميم عن تحريف وتبديل مجروح إلى تفسير وتأويل، حتى 
واميم ب"النقل" والتحقيق من المتفمسفة في الإسلام، "الفارابي" و "ابن أثار ذلك أيضا نزاعا بينيم وأق

وكان "ابن رشد" في بعض مؤلفاتو أقرب إلى الناقل المترجم منو إلى الكاتب لاسيما في  2.»سينا"
  3تمخيصو.

يتحدد الطور كرونولوجيا ويشكل متجدد بداية من القرن  طور استئناف النقل: -1-2-3-4
ف ما عرف في الطورين السابقين التي كان منطمقيا ىو مؤلفات "أرسطو" م(، عمى خلا10)

وشروحيا فإن منطمقات ىذا الطور تجسدت في نقل الأعمال الفمسفية الجديدة التي أنتجتيا أوروبا 
من عصر النيضة إلى يومنا ىذا، بحيث أن الفمسفة حافظت عمى تبعيتيا لمترجمة مما زاد 

عندنا كما يرى "طو" نفسو، ىذا الانصياع الموروث عن الترجمة  الانصياع لممنقول الفمسفي
الاستصلاحية حتى صار المتفمسفة العرب المحدثين لا يرون آفاق ممكنة للإبداع الفمسفي إلا 

وىذا راجع حسب "طو" إلى سببي ميمين أوليما: "التوسط الظاىري" )يتمثل في  4باحتذاء النقول.
                                                 
1
- intreduction de la phénoménologie,Jean pierre Zarader, p.52 (الباحث). 

2
 .77، ص1966، 4، تح، سميمان دنيا، دار المعارف، مصر، طتهافت الفلاسفةالغزالي أبو حامد، - 

3
 .86، صفقه الفمسفة، الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن، - 

4
 .91المرجع نفسو، ص- 
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ما: "التوسط الخفي" )الذي مفاده ىو أن النقل القديم كان انطلاقا من السريانية والفارسية(. وثانيي
النص الأصمي مع الاستعانة بنموذج نقمي لا يكون ىو ذاتو نقلا ليذا الأصل نفسو وىذا ما تولد 

، غير لغة الناقل والمنقول كانت سببا في تجميد المعرفة الفمسفية في 1عنو لغة فمسفية ثالثة عندنا
ضعاف ممكة الإبداع الفمسفي عند أىمو.المجال العرب  ي وا 

 نق اط التق ارب في الترجمة والف لسفة:-1-2-6
قبل أن نفصل في ىذه المسألة نذكر أن "طو عبد الرحمن" إذا كان قد حدد ىدفو لتحقيق     

 الإبداع الفمسفي إنطلاقا من مراجعة مفيوم الفمسفة ومنظور الأطوار التي تقمبت فييا الفمسفة العربية
كما رأينا سابقا تتضح عمى أنيا عمى صمة مباشرة بالترجمة، إذن فما ىي الدوافع الحائمة دون 

 مراجعة مفيوم الترجمة في ظل ىذه الصمة؟
 يحددىا "طو" نفسو في أربع نقاط نختصرىا ىنا كما يمي:     
 السبب في ظيور الفمسفة ىو إرادة إنسانية بينما الترجمة إرادة إليية. .2
الفمسفي ىو الوقوف عمى أشمل الكميات لموصول إلى العمم بحقائق الموجودات  غرض النظر .1

في حين أن الترجمة غرضيا التوصل من خصوصيات الألسنية لتبميغ مقاصدىا من بعضيا 
 البعض.

الفمسفة في تحقيقيا لممعرفة تصرف المفظ وتتعمق بالمعنى والترجمة في غرضيا التواصمي ىو  .4
 ة لممعاني المنقول عن صيغ لفظية الغير.إيجاد صيغ لفظية مناسب

الأطوار التي مرت بيا الفمسفة العربية كانت تابعة للأطوار التي مرت بيا الترجمة ولمطرق  .3
المتبعة ولمغات المتوسطة في تحقيقيا، بينما الترجمة استقمت في أطوارىا وطرقيا ووسائميا 

أما عند من يضعون  2ن في المغة من مباني ومعاني.عما تضمنتو الفمسفة العربية من نظرا
نظريات في التقارب الماىوي بين الفمسفة والترجمة ىم أنفسيم لم ينطمقوا من مما كان ينبغي 
أن ينطمقوا منو لتحقيق الإبداع الفمسفي بل انطمقوا مما كان ينبغي أن ينتيوا عنده فقدموا 

ىذا ربما ما يفسر أزمة الفمسفة الغربية حاليا و  –"مراجعة الترجمة" "عن مراجعة الفمسفة" 
وىذا ما تصدى لو "طو عبد الرحمن" في تأصيمية العربية الإسلامية  -وعلاقتيا بالعقل

                                                 
1
 .165، صالامتاع والمؤانسةأبو حيان التوحيدي، - 

2
 .193المصدر السابق، ص - 
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المقترحة كمطمب لتحقيق الإبداع الفمسفي في عممية رفع التعارض بين الفمسفة والترجمة وىذا 
 ما نستشفو من:   

 ين الف لسفة والترجمة:نظريات التق ارب الماهوي ب-1-2-6-2
إن الناظر منذ البداية في العلاقة بين الفمسفة والترجمة يدرك الأربعة وجوه المختمفة والتي      

ذكرىا "طو عبد الرحمن" كما يمي: )ترجمة الفمسفة، فمسفة الترجمة، الترجمة الفمسفية، الفمسفة 
ية للإبداع الفمسفي في نظر "طو" ىنا الترجمية(، والمطموب الذي ييمنا معرفتو في العممية التأصم

( المذان يبينان طريقة الجمع بين الحقيقة الفمسفية والحقيقة الترجمية. إذ نجد 3( و)4ىو الضربان )
أن التأمل الفمسفي متوسلا بقواعد الترجمة ىذا من جية كما يكون العمل الترجمي متوسلا بمعاني 

ىذان الضربان قد تطرق إلييا ما خلال أعمال  الفمسفة من جية أخرى، و"طو عبد الرحمن" في
( و"ىانس 2445-2574) Martin Heidggerبعض الفلاسفة الألمانيين أمثال: "مارتين ىيدغر" 

( والفيمسوف الفرنسي "جاك ديردا"    -2500) hanson George Ghadmerجورج غادامير" 
Jacques Dirrida (1939-2994والمتمفسف الأمريكي "أندريو ب ) "نجامينA. Benjamin 

(، كما تناوليا من خلال أعمال بعض المترجمين مثل الألماني "فالتر بنيامين" 1892-1949)
ونظرا لأننا لسنا بصدد إعادة ما كتب،  Antione Berman.1 والمترجم الفرنسي "أنطوان برمان"

والترجمة من الأحسن ونظرا لأىمية ىذه الأعمال في إيضاح نظريات التقارب الماىوي بين الفمسفة 
العودة إلييا حتى يتضح الأمر لمقارئ أكثر. وىذا بالاعتماد عمييا كما ىي مذكورة في كتابو "فقو 
الفمسفة، الفمسفة والترجمة" أكثر تفصيلا. وما ييمنا ىنا أن كل واحد من ىؤلاء الفلاسفة حاول 

الأدبي منو إلى العمق الفمسفي كما  التوفيق بين الفمسفة والترجمة فكانت نظرياتيم أقرب إلى التخيل
. والذي يعنينا من ىاتو النظريات لتحقيق إبداعنا الفمسفي الخاص ىو ذاك 2يقول "طو" نفسو

الاشتراك الذي رأوه من خلال أعماليم عن الفمسفة والترجمة لكن مراجعتيم لم تكن عمى أساس 
غي ليم أن يقدموا مراجعة الفمسفة حيث كان ينب 3عممي كما ىو مطموب كما يرى "طو عبد الرحمن".

, لأنو كان ينبغي 4عند مراجعة الترجمة مع أن رفعيم لمتعارض القائم بين الصناعتين ضل طريقو
حتى يكون ىو المرجع في نقد الترجمة وليس العكس  ةعمييم الابتداء بنقد النموذج التقميدي لمفمسف

                                                 
  .فقه الفمسفة، الفمسفة والترجمةن، راجع طو عبد الرحم-1

2
  ٔ

2
 ٔ

3
 (.132-129انًرجغ َفسّ, ص) – 
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ة الإبداع الفمسفي في سياق رفع كما حصل عند ىؤلاء، وىذا ما سبق شرحو من خلال مسأل
التعارض بين الفمسفة والترجمة بالطريقة المقصودة. الشيء الذي جعل "طو" يقودنا إلى طريقة معينة 
في الترجمة العربية لمنص الفمسفي ىي: "الطريقة التأصيمية" التي أسسيا "طو" مستفيدا من الأخطاء 

ين والمتسببة في أزمة الفمسفة الغربية اليوم, ولما التي وقع فييا بعض الفلاسفة والمترجمين الغربي
كان مرادنا في بحثنا ىذا ىو تبيان الطريقة المطموبة في تحقيق الإبداع الفمسفي أو تحرير الإبداعية 

 العربية من قيد التبعية أو التقميد أفردنا ىذه الطريقة بمبحث خاص. 
 الطريقة التأصيلية في ترجمة الف لسفة: 1-1

 لىة العديد من المفكرين والباحثين في ديارنا العربية تسعى إلى الخروج من دائرة التبعية إإن محاول
إن عمماء النفس)كعمماء »دائرة الاستقلال وىذا سعيا لمبحث عن الاستقلال الفكري الإسيامي بدليل 

ستقمة الاجتماع( ما زالوا يبحثون عن ترسيخ نيج مستقل أو عن تدعيم مدرسة يشار إلييا أنيا م
مثمرة نابغة من الواقع والتراث و التطمعات, وفي الميدان ما زال الأمثل قائما, وما زال الأمل قائما، 
ومازال السعي عن الاستقلال الفكري الاسيامي, سعيا مرتبطا بالتبعية أو بالوضع السياسي 

مي نجد محاولة . وفي ظل ىذا السعي عن الاستقلال الفكري الإسيا1«الاقتصادي لإرادة المجتمع 
"طو عبد الرحمن" التي تطرح نفسيا انطلاقا من الواقع والتراث والتطمعات العربية والقائمة عمى 
مطموب "الطريقة التأصيمية في ترجمة الفمسفة" مع حفظيا لمصفات الأربع لمفمسفة الحية وىي:" 

لترجمة بخصائصيا النموذجية والقصدية والإتساعية والاتصالية", كما يجب أن نؤكد عمى أن ا
الأصمية المتمثمة في "الخصوصية" و"المفظية" و"الفكرانية" و "الاستقلالية", ينبغي أن لا تتعارض مع 

 الفمسفة بخصائصيا التجديدية المتمثمة في الصفات الأربع لمفمسفة الحية كما ذكرت سابقا.
رق الأخرى لا يفيد في ولأىمية بحثنا نركز عمى تفصيل ىذه الطريقة لأن التفصيل في الط    

, والتي تتمثل بإيجاز 2تحقيق المطموب المرجو ىنا لأن الترجمة التأصيمية ليا خصائصيا الخاصة
 في:
 حفظ مجموعة الصفات التحديدية. -2
 تؤدي إلى حصول النيوض بقدرة المتمقي عمى التفمسف. -1

                                                 
  .84صفلسفت الحضارة ومعنيت المجتمع والعلائقيت, ػهً زٌؼٕر,  -3

(.355، 353ص)فقه الفمسفة, الفمسفة والترجمة, طو عبد الرحمن,   -  2
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شكالات وآلياتيا تستحوذ ىم الفيمسوف: وىذا كونو يتبع المكونات لمنص ويستخرج منيا الاست -4
الاستدلالية ومراعيا في ىذا الاستخراج الواجبات التداولية في المغة المنقول إلييا. وبمغة "طو 

 عبد الرحمن" إن عمل المترجم التأصيمي يتصف بخصائص ىي: 

التوفيق الكمي: وىو يعني باختصار التوفيق كميا بين خصائص الترجمة وخصائص الفمسفة   -2
 . 1لييا سابقاالتجديدية المشار إ

النقل الأقمي: إن المترجم التأصيمي يستخدم عند النقل كل آليات التخريج والتغطية, مثل الحذف  -1
, فنجد أن المترجم لا يبقى من ىذا النص الفمسفي الأصمي 2والإبدال والقمب والإضافة والمقابمة

رورة فيو ما دام إلا عمى الجزء الذي لا غنى لو عنو. لأن نقل أقل جزء من ىذا النص لا ض
يحقق حسب "طو عبد الرحمن" المطموب أي النيوض بالمتمقي إلى العمل الفمسفي ف"طو" 

لا ضير في نقل ىذا القميل ما دام يحمل المتمقي عمى التفمسف بأقوى مما لو نقل إليو »يقول: 
نما معرفة كيفية  من النص الكثير, لأن المقصود ليس معرفة كل ما في النص الأصمي وا 

لتفمسف ابتداء من ىذا النص فقد يعرف المتمقي الكثير مما في الأصل, ولا تحدث عنده إلا ا
                                                 3.«القميل من التفمسف, وقد لا يعرف إلا القميل منو لكن يأتي بالكثير من التفمسف

التأصيمي ىو إذن عبارة عن المترجم الذي  المترجم»التوجو الفمسفي: يقول" طو عبد الرحمن": -4 
ينقل النص الفمسفي عمى مقتضى التأصيل لا فارق بينو وبين المؤلف سوى أن ىذا ينشئ ابتداء من 
نصوص متفرقة معمومة وغير معمومة دامجا بعضيا في بعض, وذالك ينشئ ابتداء من نص واحد 

لمترجم التأصيمي الجامع بين ممارسة نستنتج من ىذا النص أن ا 4.«معموم دامجا بعضو في بعض
العمل الفمسفي وممارسة العمل الترجمي وبين الترجمة الحرفية والترجمة الحرة التي يسعى من خلال 
استعماليا إلى النيوض بالمتفمسف العربي إلى الإبداع الفمسفي في أعمى أشكال الاستقلال الذاتي 

 يا. من خلال رفع التعارض بين الترجمة والفمسفة كم
كما نجد أن "طو عبد الرحمن" إلى جانب ىذه الأصول الخاصة بعلاقة الفمسفة بالترجمة قد حدد    

أصولا يقتضييا التحويل الترجمة والموسومة عنده بـ: "الأصول التحويمية في فعل الترجمة" وىذا 
 ر: ليحقق التحويل الترجمي الإبداع الفمسفي المطموب إذ حدد لو صفات عامة ىي باختصا

                                                 

(.355-353المرجع نفسو, ص ) - 1
  

(.297,299ص)د المنهج في تقويم التراث", تجديراجع: طو عبد الرحمن,  - 2
  
 .وما بعدىا 357, صفقه الفمسفة, الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن ,   -4

4
 وما بعدىا. 357المرجع السابق نفسو، ص - 
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حدد "طو" عدة أوصاف، ليذا التحويل المحقق للإبداع الفمسفي  :أصل التداخل بين التحويل والنق ل-2
 وىي: 

أي تغيير صفات المنقول، لتحقق تكوين ممكة الإبداع  وجوب الصفة التحويمية لمترجمة: -2-2
. وىذه الصفة الفمسفي عند المتمقي من خلال وصل المنقول لو بمحددات وموجيات مجالو التداولي

ميمة إذ نجد ىناك من المفكرين العرب المعاصرين تزودوا بالمفاىيم في مجاليا التداولي وحاولوا 
إن العمل يأتي  »تضييقيا كحمول لكن لا تمت بالصمة إلى المجال التداولي الآخر ليذا الحل ومنو 

كمية ووحدة في توجيو غارقا لأفكار متطرفة عن تأثير عمم الاجتماع وعن دور المجتمع حيث ىو 
  1.«الفرد والثقافة والمفاىيم

يجب الاعتراض عمى القول بوجوب حفظ الصفات الضرورية وجواز الصفات الاختيارية في -2-1
النصوص الفمسفية المنقولة: لأن تقسيم ىذه الصفات وترتيبيا قد لا يمزم الناقل والمتمقي ليذا النقل 

 التداولي. التحويمي بناء عمى علاقتيا بالمجال
اعتبار الصفات التحقيقية وجواز إلغاء الصفات التقويمية: لأن وضع ىذه الصفات قد  رفض-2-4

يتعمق بالثقافة الواضعة ليذا النص كما أن تقرير المترجم ليا ىو تحقيقي وأما التقويم قد يختمف 
ذلك وما ىو صفة اختلافا عن تقدير المؤلف ليما، كما لا يجوز اعتبار كل ما ىو صفة تحقيقية ك

تقويمية كذلك لأن المترجم يربطيما بالمجال التداولي لممتمقي وتحقيق غايتو في إحياء ممكة 
 التفمسف.

تخمص التأصيمية الطاىوية ىنا إلى رفض الترجمة القائمة عمى  أصل التق ابل بين التحويل والحفظ:-1
عمى انصياع الترجمة لمطريقة أساس التحويل مع الحفظ لأنيا تدعو لرفع دعوى الأمانة وتؤكد 

الحرفية والطريقة التحصيمية وىذا تأكيد لا نفع من ورائو فالأمانة والخيانة مقولتان لا تتعمقان إلا 
بغمة الأصل ولا شأن ليا بالنقل، فالترجمة الأمينة حسب "طو" ىي ما كانت موافقة لتمام المنقول، 

ن بينية إذا أفيم المنقول عمى شرط المغة والحرفية ىي ما كانت عكس ذلك، لأن الترجمة تكو 
 المنقول إلييا.

المسألة إنطلاقا من "طو" ىذه  يطرح: الأصل في حدود التصور السائد عن التحول في فعل الترجمة-4
التصور الخارج عن فعل الترجمة واستعداداتو، لأن التحويل ترتب ضروري يتمثل في الخروج عن 

                                                 
  .99، صفمسفة الحضارة ومعنية المجتمع والعلائقيةعمي زيعور، -1
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وعميو  1( و"برمان".-2541ما يصرح بو كل من "ميشونيك" )الذات والتفتح عمى الغير وىذا 
فالسبيل الوحيد المحقق للإبداع الفمسفي الذي يمنحنا قدرة التعرف عمى الذات قبل التعرف عمى 

وتحويل  En "trropie الغير ىي الترجمة المختمفة بشكل تحويميا كما يقول "طو" )تحويل النقصان"
"(، وقد عمم أمر ىذه الزيادة عمى جميع الألسن مما دفع "لادميرال" In Crémentialisationالزيادة "

La Dmiral,J,R :كما تقرر في ىذا  2.«بأن النقل عموما يكون أطول من الأصل »إلى القول
 الأصل عند "طو" أشكال وجوب عدة نختصرىا لو ىنا لأىميتيا:

 ل الدلالي". و"الاختلاف المغوي".وجوب التحصيل في الترجمة: وىذا يؤكده دليلان ىما: "التأوي -2
وجوب التحويل الاختصاري: يصف "طو" ناتج التحويل في الترجمة العربية لمفمسفة أو التراث  -1

الفمسفي العربي إن صح القول ب"التفمسف الميت" وىذا من خلال آفتان ىما "آفة التطويل" و"آفة 
 التيويل".

         أركان وآليات التأثيل المفهومي:  -4
, 3سنقتصر كلامنا عن الخصوصية البيانية لمقول الفمسفي :الأركان الأساسية للتأثيل المفهومي-4-2

 وىذا بطبيعة الحال عند "طو عبد الرحمن"لوجدناه في أركانو الأساسية لمتأثيل مفاىيمية تمتاز ب:
 الجمع بين العبارة والإشارة عكس القول الأدبي والقول العممي.-2
خفاء العبارة والإشارة مع القولان المتعارضان الأدبي والعممي وجدناه إذا أقرناه  -1 من جية إظيار وا 

يوافق القول العممي في إظيار العبارة ولا يوافق القول الأدبي في إظيار الإشارة بل يخفييا بما لا 
 يخفييا ىذا الأخير.

شارتو,وما تخص بو العناصر الإشا-4 رية إنيا مضمرات تداولية أن يكون لكل قول فمسفي عبارتو وا 
، واعتبار ليذا الدور التأسيسي الذي تقوم بو اشارية المفيوم الفمسفي ييتأسس عمييا جانبيا العبا ر 

 بالنسبة لعبارتو أطمق عمييا"طو عبد الرحمن" اسم " القوام التأثيمي " لممفيوم الفمسفي.
ن لكن عكس ىذا نجده عند الأوائل حيث كان انبيارىم بأقوال     الآخرين والجمع بينيا ىذا وا 

اختمفت مجالاتيا التداولية وعناصرىا الإشارية التي تتأسس عمييا عباراتيا، وىذا ما نكتشفو في ىذا 
في مقالتي ىذه إن أشرع في الجمع بين رأيييما، والإبانة عما يدل عميو، فحوى  »القول الفمسفي: 

يزول الشك والارتياب عن قموب الناظرين في قولييما، ليظير الاتفاق بين ما كان يعتقدانو، و 
                                                 

1
 (.376-375ص) ،فقه الفمسفة، الفمسفة والترجمة طو عبد الرحمن،- 

2
  .Ladmiral,J.R, traduire théorémes  pour la tradition, p.219، نقلا عن: 377المرجع نفسو، ص- 

. 62, ص1طفقه الفلسفت , القول الفلسفي , المركز الثقافي العربي , ػبذ انرحًٍ طّ , -
3
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كتبيما، وأبين مواضع الظنون ومداخل الشكوك في مقالاتيما لأن ذلك من أىم ما يقصد بيانو، 
يضاحو   1.«وأنفع ما يراد شرحو وا 

 التأثيل المفهومي في القول الف لسفي:-4-1
دبي ىو الإشارة فإنو ينبغي أن إذا كان الأصل في القول العممي ىو العبارة والأصل في القول الأ   

نبني ىذا التداخل البياني لمقول الفمسفي في تأثيل مفاىيمو، وما يبين أكثر جمع التأثيل المفيومي 
اشتمال القول الفمسفي  »في القول الفمسفي لركني "العبارة" و" الإشارة" ىو كما يقول "طو" ىو نفسو: 

استخدام أكثر "لمعبارة" و"القول الصوفي" الذي ىو قول "لمقول المنطقي" الذي ىو قول عممي يستمزم 
أدبي "يستمزم استخدام أكثر للإشارة"، وعميو "فالقول المنطقي" ىو أقدر الأقوال العبارية عمى السيادة 
في ىذه العوالم العبارية، و"القول الصوفي" ىو  أقدر الأقوال الإشارية عمى السيادة في ىذه العوالم 

يكون الفيمسوف منطقيا أو صوفيا أو قد يجمع بينيما وىذا بالذات المحقق في  فقد 2.«الإشارية
( القائل في مقال لو بعنوان 2471-2570) Russl Bertrandالفيمسوف الإنجميزي "برتراند راسل " 

إن أعظم البشر الذين كانوا فلاسفة شعروا بالحاجة إلى العمم والتصوف معا،  »"التصوف والمنطق":
ن حفو شك مضن، يرى إذ ظموا ف ي حياتيم يسعون جاىدين إلى التأليف بينيما، ىذا السعي الذي وا 

والشيء  3.«البعض أنو ينبغي أن يجعل الفمسفة شيئا أعمم من العمم]المجرد[ وأعظم من الدين]المقمد[
ق.م( و"أفلاطون" و"لود فيع فتجنشتاين_ 340-630نفسو نجده عند كل من "ىيرقميطس" )

Wittgenstein Luduig (2445-2562  .الفيمسوف النمساوي في العصر المعاصر .)م 
فالقول الفمسفي ليست مكانة الوسطية التي ترجع إلى القول العادي بل ىي كما يقول "طو عبد     

نما الوجود في المراتب كميا من غير استثناء، ولا تقييد، فيو في  »الرحمن":  ليست رتبة بعينيا وا 
وىو في القول العممي كما ىو في القول الأدبي، وىو  ما ىو في القول الصناعيك القول الطبيعي

في كل واحد من ضروب ىذه الأقوال كما ىو في كل مكان من إمكانيات التدخل بينيا، مع تمون 

                                                 
1
 .79، صالجمع بين رأيي الحكيمينأبو نصر الفارابي، - 
  .79صالمرجع الأسبق، -2
 ,Russel Bertrand, My sticisme and logic, cox & wy man lid     :  ، نقلا عن96، صالقول الفمسفيطو عبد الرحمن، -3

reading, 1986.p.20. 

 القول الطبيعي: )الفمسفة الطبيعية( ىي التي توازن بين أقدار العبارة وأقدار الإشارة حسب مقتضى المجال التداولي.- 

- الصناعي: )الفمسفة الصناعية( ىي التي توازن بين أقدار العبارة وأقدار الإشارة.القول  
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ىذه الأقوال في كل مكان خال من ىذه أحوال ىذا الوجود الواسع بمون خاص ينبني عن تعدد 
  1.«وأشكاليا بتعدد أحوال

وىي غير المنقولة عند  وىذا النوع من التأثير بات مطموبا لإيجاد فمسفة عربية مأصولة    
اليونان وليا علاقة بالمجال التداولي لمعرب من لغة وعقيدة ومعرفة، وىذا ىو السبيل لتحقيق فمسفة 

ي الفمسفة الطبيعية حقة مبدعة وأصيمة، فإذا كانت الفمسفة الصناعية اليونانية ىي ثمرة التفنن ف
 اليونانية، فإن الفمسفة العربية ىي ثمرة التفنن في الفمسفة الطبيعية العربية.

ومن ىنا يمكننا أن نكتشف كما يقول "طو" اختلاف الصنعة الفمسفية وبطلان القول بالابتداع     
لاقة بين الفمسفة في ىذه الصناعة المؤدية إلى عدم الإبداع، وىذا ما أشرنا لو عنده سابقا في الع

والأمر يتضح بالتفصيل أكثر لو نظرنا إلى ما كتبو "طو" عن الخصائص البيانية  2والترجمة.
لمفمسفة الطبيعية والفمسفة الصناعية وعلاقة ذلك بالفمسفة العربية والاختلال البياني في كتابو "القول 

 الفمسفي" والموسوم بكتاب "المفيوم والتأثيل".
ىـ( عن 455م/2005بتنا المطموبة ىنا ىو ما يقولو "أبو حيان التوحيدي" )توما يؤكد رغ    

الجمع بين الإشارة والعبارة ضرورة في  » ضرورة العبارة إلى جانب الإشارة كشرط للإفيام والإنفيام:
القول أيضا لا تخص بيان دون غيره حتى يكون الكاتب كاملا لكلا الصناعتين وأكثر فائدة 

حاجة تدعو إلى صناعة البلاغة وواضع الحكمة وصاحب البيان والخطابة؛ وىو حد لممتمقين...وال
  3.«العقل والآخر حد العمل

ولمزيد من التبسيط نعمل عمى اختصار كل ما أشرنا لو عن التأثيل في خطاطة الصفحة    
 .04والشكل:  01اللاحقة: أنظر الشكل: 

يكون انطلاقا من الفمسفة الطبيعية المأصولة إلى وعميو فالتأصيل لمفمسفة العربية ينبغي أن     
 الارتقاء بالمتمقي إلى الممارسة الفمسفية أو الصناعة الفمسفية العربية المأصولة.

إن كان ىناك أخذ فينبغي أن نأخذ من الصنعة الفمسفية لتكمل الصنعة الفمسفية عندنا بعد أن     
 نكون قد أصمنا ما أخذناه. 

  سفي وأنواع التأثيلات:المفهوم الف ل -3-2
                                                 

  .98المرجع السابق نفسو، ص-1


 لفظ مأصول مصطمح وضعو "طو" في مقابل منقول، فيفيد إذا معنى غير منقول أو إن شئت أصمي أو أصيل.- 
2
 (296، 216،ص)فقه الفمسفة، الفمسفة والترجمةطو عبد الرحمن، - 

3
 (.143، 142، ص)الإمتاع والمؤانسة أبو حيان التوحيدي، - 
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ب التقميد لممفاىيم الفمسفية اليونانية وىذا لجيل بالأسبا رىينمفيوم الفمسفي العربي اليوم يعد ال    
التي من وراء ىذه المفاىيم والتي لو عرفيا لأصبح  –ام التداولي نفيلإوالتي ليا علاقة با –المغوية 

خ يا بمجاليا التداولي تراج المفاىيم المنقولة عن علاقمبدعاً لمفاىيم أصمية يمتاز بيا عن غيره وا 
يبطل الخصوصية و  " أننعبدا لرحم نافع بالمجال التداولي الأصمي وىنا يرد "طوال الآلي غير

زعميا واضعوا المفاىيم وأنيا ممزمة لكل الأمم والفمسفات وىذا ما يبطمو فقو المفيوم يالشمولية التي 
ن إ »G.  DELEUZE (- 1995 :)قول الفيمسوف "جيل دولوز"  الفمسفي. وىذا ما نستشفو من

ذا المعنى بدون منازع إلى وكوكبة حادثة قادمة تنتمي المفاىيم بيالمفيوم ىو المحيط، والتشكيل 
ة الحال معرفة لكنو عداعيا. إن المفيوم بطبييا ولا تتوقف من إبتسفة، لأنيا ىي التي ابتدعالفم

يمتزج مع حالة الأشياء التي يتجسد فييا. أن  الذيلص االخالحدث  رفو ىومعرفة ذاتية، وما يع
ولكن الموجودات تمك ىي ميمة الفمسفة عندما تبدع المفاىيم والكيانات  يستخرج دائماً من الأشياء

نفيام لإية" المربوطة باصبـ "العلاقة التخا "طو عبد الرحمن" ياأيضا يعبر عن وىذه العلاقة 1«
  ريالعبا أن المفيوم ليس تطوراً يتمخض فيو الجانب التداولي الذي يرى

 
 
 يوميلمفاأركان التأثيل                        12 الشكل : 
 

 الإشارة                                               العبارة                   
 

                                                                                                                           الأقصى      القول يالعبا ر  القول            ىشاري الأقصالقول المنطقي       القول الإ
 الصوفي                                                                                      

 
 بسن المتمنطق                                                   مثال: نتشو المتأد مثال:ديفيد

 بيان إلا الإشارة(                                                                 لا )                   بيان إلا العبارة(                                    لا ) 

                                                 
1
، تر ومر وتق: مطاع صفدي وفريق الإنماء القومي، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ما هي الفمسفة؟دولوز جيل وفميكس غتاري، - 
 . 53، ص1997، 1ط
 



 ــــــــــــــ الأصٕل انؼاية نلإبذاع انفهسفًــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــانفصم انثاًَ ـــ 
 

 59 

 الأقوال الإنسانية                                      
 

 القول الأدبي     في                   القول الفمس            القول العممي                
 الأصل                                        

 
 الإشارة                      العبارة                        العبارة و الإشارة                

 الصوفي                  القول     ي       تزايد الإشارة   زايد العبارة        القول الطبيعت   القول المنطقي   
 )القول الفمسفي         ) القول الفمسفي                             )القول الفمسفي               

 ( يالعبا ر                              الطبيعي(                                شاري(    لإا 
 الرجحان البياني في القول الفمسفي                                

            ردود                              مالرجحان البياني ال                       الرجحان البياني المقبول           
 ىو تفاوت العبارة والإشارة في القول الفمسفي      ىو تفاوت العبارة والإشارة في القول الفمسفي                               

 بموجب اشتغال فني يوافق الفمسفة الطبيعية        بموجب اشتغال فني يخالف الفمسفة الطبيعية 
 موجب             لمجال المتمقي التداولي أو أقل بموجبلمجال المتمقي التداولي أو أقل ب 

 صيغة قريبة                                       صيغة بعيدة           
 يؤدي إلى إبداع مستقل.                        يؤدي إلى اختلال بياني صريح لا مبدع.                 
 

  13: الشكل
 

 ختلال البياني في القول الفمسفيالا                               
  

 القول الفمسفي العربي                                    
 
 

 اعيـــقول فمسفي صن       قول فمسفي طبيــــــعي                    
 

 انمٕل انصُاػً انًأصٕل انمٕل انصُاػً انًُمٕل
ـــــــــل بيانـــــــــو عنـــــــــدما  أخت
اســـــتعممت فيـــــو صـــــنعة 
فمســــــــــــفية ىــــــــــــي ثمــــــــــــرة 

يوجد فيو التفاوت البياني الـذي الاخــتلال يحيطــو مــن 
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نما ىو معنولا  ى يجتمع فيو الجانب الإشاري و الجانب العبا ذوقاً يتمخض فيو الجانب الأشاري وا 
  1ري.
أما التأثيل: الذي ىو لفظ مشتق من الفعل "أثــل" ومعناه أصّــل، يسد مسد لفظ التأصيل في      

والأثول  الغرض منو التأصيل ىو تحقيق الصمة بالأصول فكذلك التأصيل ىو تحقيق الصمة بالأثول
تزويد الجانب  « مفيوم الفمسفي" يعني بو "طو عبد الرحمن" ىي الأصول. وعندما نقول "تأثيل ال

الاصطلاحي منو بجانب إشاري يربطو بالمجال التداولي لفيمسوف واضعاً أو مستثمراً لو، فإذن 
شاري الذي يربطو بالمجال التداولي لمفيمسوف الإثيمي لممفيوم الفمسفي ىو جانبو يكون القوام التأ

و عبد الرحمن" عدة أنواع يسمييا بـ " التأثيمية المضمرة في وضع وىذا الأخير حدد لو "ط 2.«
                                                 

 راجع:-1
Emmanuel Kant. Essai pour introduire en philosophie le concept de Grandeur Négative, traduction et   
note par : Rger Kmpr, libaire philosophique, J, V Rin, parin, p (88-100).  

 .129، صفقه الفمسفة، القول الفمسفيطو عبد الرحمن، -2
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يسيل عمى المتمقي  اتالمفيوم الفمسفي واستثماره " والتي نعمل عمى إيضاحيا: بـ مجموعة خطاط
 عابيا:يإست

 .94أنظر الشكل:
م الفمسفي يكون عن طريق إن التمكن الإستشكالي لممفيو  :من ىذا الشكل القولوخلاصة      

كما يرى "طو عبد الرحمن" وىذا ما  لنقمي.استعمالي و المغوي والإ :الثلاثلمضموني بأنواعو ا التأثيل"
لية وتبعية استشكالإ الاتباعية ر المفيوم منيجعل مفاىيمنا مبدعة ومتأصمة ومتمكنة بموجب تحري

 1.ستشكالي(اء الإالفمسفة ليذه المغة، وبيذا التحرر) يكون النم
 .95أنظر الشكل :

 –يرى  استدلالو كماإن "التأثيل البنيوي" يجعل المفيوم يتمكن في  :ونستنتج من ىذا الشكل      
وىذا ىو  استشكالاتو،لمضموني يجعل المفيوم يتمكن في امثل ما التأثيل  –طو عبد الرحمن 

وفي ىذه  ة،المغالطريق إلى تحرر المفيوم عمى التدريج من إتباعو الاستدلالية و تبعية الفمسفة ليذه 
 2.الاستدلاليالطريق وحده تمام نمائو 

 

 

 

14الشكل :  

 التأثيمية المضمونية:
لدلالية التي تتأصل بيا الأمكانياتجممة المضمرات ا  

 الأستشكالية لممفيوم الفمسفي (
 

 
 
 

 (Etrymologie إيتمولوجيا ( 
                      

 
                                                 

1
 (.144-135المرحع نفسو، )- 
 .161 المرجع نفسو، ص-2

 أثٍم انهغٕيانح -1

()ػُذ أْم انهغة انؼرب  
انحأثٍم الإسحؼًانً -2 انحأثٍم انُمهً -3   

)) ىــو العمــم الــذي ينظــر 
فـــــــــي أصـــــــــول المعـــــــــاني 
وأزمانيـــا وأطوارىـــا أو إن 

 شئت قمت تاريخيا((

)) ىـــــو الاســـــتعمال الســـــابق 
الـــــذي يمجـــــأ إليـــــو الفيمســـــوف 

يــــم بمعنــــى أنــــو ينبغــــي أن يف
ــــى  مــــن لفظــــو المســــتعمل عم

نتســــــــــاب إلــــــــــى لاامقتضـــــــــى 
مجالـــــو التـــــداولي ولا طريــــــق 
ىنـــــــــــا إلا بحفـــــــــــظ ســـــــــــياقاتو 

ىـــــــذا كـــــــل مـــــــع أن يكـــــــون  ومقاماتو.((                     

))ينبغــــــــــي أن يكــــــــــون وضــــــــــع 
المفيـــــــوم الفمســـــــفي واســـــــتثماره 
بنــــــــــــــاء عمــــــــــــــى الــــــــــــــدلالات و 

سـبو نـاقلًا ليـا الاسـتعمالات لح
دائـرة  إلـىمن دائرة المحسوس 

 ((المعقول

المعنى  ةلدلا
 المغوي

 الأصطلاحيالمعنىدلالة 
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15الشكل:   
ةة البنيويالتأثيمي  

المفيوم(. ذاالاستدلالية بي تالعلاقة التي تتأصل بيا الإمكانيا 1)جممة المضمرات  
 
 
 
 
 
 
                                                 

  .2999، 2،  المركز الثقافي العربي، طمسان والميزان""الطو عبد الرحمن،  راجع:-1
 (.219-173المصدر نفسو، )  -2

انحأثٍم الاشحمالً -1 حفانًحالاانحأثٍم  -2  انحأثٍم انحمابهً -3   

) ْوووٕ ٔجوووٕب ػلالوووة بوووٍٍ )

انًوووووووووذنٕل الاصووووووووو لاحً 

ٔانًضوووًرات انلازيوووة ػوووٍ 

صوووووٍغحّ انصووووورفٍة ٔانحوووووً 

ججؼهووووووّ يسووووووحٕفٍا  ن وووووورط 

انحوووذأل انهغوووٕي نهً وووحغهٍٍ 

ًٌُوووووووً انموووووووٕ  بوووووووّ يًوووووووا 

الاسووووحذلانٍة نٓوووووا انًفٓووووٕو 

 (ػهى يمحضى الاشحماق (

)) ْٕ جسٌٔذ انًفٓوٕو انفهسوفً 

ججؼووووم يفٓووووٕيٍٍ
2
ٌضوووورب   

َ وووووووووواق ػهووووووووووى يفوووووووووواٍْى 

يخصٕصووة ٌُووحض بؼضووٓا يووٍ 

بؼوووووق بؼلالوووووات اسوووووحذلانٍة 

يضووًر  جًُووٕ ػهووى يمحضووى 

شوووووورط انحووووووذأل انًؼرفووووووً 

 نهً حغهٍٍ بٓوا انًفٕٓو(( .

أثٍووم )) ْووٕ إبووراز أَووٕاع انح

انبٍُوووٕي ٌؼُوووً انًمابوووم ْوووٕ 

 ٌانُظٍوووور ٔانُظٍوووور لا ٌكووووٕ

ػٍ انُظر ْٕٔ الاسحُاد فوً 

بٍووواٌ يذنٕنوووّ الاصووو لاحً 

نهًفٓوووووووٕو انفهسوووووووفً إنوووووووى 

  يضووووًرات مٍوووور يباشووووور

ظ َظوواهرِ انلازيووة ػووٍ جٕسوو

، أضووووذادا  كاَووووث أٔ أيثووووالا

جٕسوظ ٌموٕو شوراهظ انحووذأل 

انهغووووووووووووٕي ٔ انًؼرفووووووووووووً 
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ولمعمم فقط اعتمادنا في وضعنا ليذه الخطاطات المبينة للأنواع التأثيلات عمى ما ىو مذكور     

 والتأثيل".مفيوم عند "طو عبد الرحمن" في كتابو "القول الفمسفي" أو "ال
  لمفهومي:انموذج التأثيل   – 3-3

ن كمالتعامل غير المنقولة مع المعاني الفمسفية وىناك ي قمن طر  اواحد ييعتبر التأثيل المفيوم     
ظير بنموذج متميز لممارسة ىذا الاستدلال تطرق معمومة لممنقول و  استعمالالاختلاف في 

وكما يرى "طو  ا، ىذالعربية مجال الثقافةالأخذ بالقيم، في الحواري المبني عمى اعتبار الذوات و 
 عمى مقتضاهعبد الرحمن" أن تأثير المنقول الفمسفي قد حمل بعض المتقدمين عمى تمجيد البرىان 

 لآخر،لمفيومي يطرح إشكالات ىامة في نقل المفاىيم المؤثمة من لسان اوعميو فالتأثيل  1اليوناني.
مسفي لا يبمغ تمام فائدة إلا إذا جعل من مسألة المفاىيم المؤثمة ركناً من والكلام في التأثيل الف

أركانو، وحيث رأينا في بداية ىذا الفصل إن الفمسفة في ممارستيا الفكرية كانت مشروطة بالترجمة 

                                                 
  .2999، 2، المركز الثقافي العربي، طأصول الحوار وتجديد عمم الكلامراجع: طو عبد الرحمن، -1
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شرطية  عند "طو عبد الرحمن " في المطموبة.ففي ىذا المبحث نريد أن نبين الطريقة التأثيمية 
ولما كان التأثيل قائم عمى ركنين أساسيين ىما  ثة،تالمجلتي تجعمنا نستثمر المفاىيم الترجمة ا

 شاريب الإـفيل ننقل المفاىيم المؤثمة بحفظ الجانب العباري الصريح مع حفظ الجان الإشارة والعبارة
 ؟ري ليذا المفيوم المنقول المضمر أم يجب صرف ىذا الجانب والاكتفاء بتقميل المدلول العبا

  يمي:يرى "طو عبد الرحمن" في نقل المفاىيم المؤثمة يجب أن نراعي ما    
إن نقل المضمون العبا ري في المفاىيم المأثولة يمزم أنو مشترك بين المنقول منو والمنقول    
عن المباس الإشاري لمسان المنقول إليو ولو نقل  اوليس نقلًا لمباس الإشاري الذي يكون مختمف إليو،
وعميو ففي  الإبداع.تباع بدلًا من لإفقد يوجب عمى المنقول ا يعمى أنو مضمون عبار  باسالمىذا 

آخر يقتضي التسميم باختلاف قوامو الإشاري من لسان  لسان إلىنقل المفيوم الفمسفي المتأثل من 
ل آخر. حتى يقوم الدليل عمى إتحادىما وىذا ما سنراه من ىذا النموذج الذي اعتبر التأثي لىإ
يا بعد تلمفيومي كإلزامية لمفمسفة عكس المقمدة الذين قالوا بإلزامية في بدايتيا ولكنو آخذ في مفارقا

 ىيدغر".الألماني "مارتن  يعبور جسر الحداثة وىو الوجود
 
 
  :الف لسفة والتأثيل: هيدغر نموذجا  -3-3-1
لذا ىو ينكر أن  1حمن"بر فيمسوف المعاني لا التصورات كما يرى"طو عبد الر تن ىيدغر يعإ   

           . تأخذ بالإشارات -مجردة لا مجال فييا للإشارة بل ىي معان -تكون المفاىيم الفمسفية تصورات
 لمفيومي في الفمسفة عند "ىيدغر" ىو:ا لرد ىنا مثال عن التأثيونو 
 انطلاقامفيوم ا الذالمغوي لي ل"ىيدغر" قام بالتأثي الموغس"(:"LOGOS)مثال المفيوم اليوناني  -

" مشيور في الدلالة logosمن تعاممو مع المنقول اليوناني، إذا كان المفيوم اليوناني الأساسي "
لى الفعل إ"ىيدغر" في تأثيمو رجع ـف – 2كما يقول "طو عبد الرحمن"–عمى "العقل والمغة معاً" 

ن النصوص القديمة " واستخرج معانييا مlegeinاليوناني الذي أشتق منو ىذا المفيوم وىو: "
" عن طريق legeinم ( فأثبتت ليذا الفعل " ق 489 -549خاصة عند "ىيرقميطس" )الإغريقية 

                                                 
  ا(.وما بعدى 299، لمزيد من التفصيل، ص)القول الفمسفي، ، فقه الفمسفةراجع: طو عبد الرحمن، - 2و 1
 .393المرجع  نفسو، ص -3
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معنيين أساسيين  –الباحث عن المناسبة الدلالية بين المعنى المغوي والاصطلاحي  -التأثيل المغوي 
 ىما:
التأثيل  " ومارس عميياlegein" الألماني لكونو لو دلالة مثل فعل "legenوضع: فأخذ فعل " -1
( و [طمبا" )أي قدم ]vorlegenمل معنى الوضع "حشتقاقي في الألمانية فوجد أفعال تلإا
"darlegen]فكرة[و" (" )أي عرضuberlegen وىي .) ]أي اعتبار بمعنى ]وضع في الاعتبار( "

 ". legenكل تتركب من لفظ "
يفيد معنى "أقرأ"  الذي« le senفعل الألماني "( فأخذ نظيره الlegereاللاتيني ) الجمع:معنى  -2

 لفعل –عنى الجمعبم يتقاقشالاثم قام بالتأثيل  الجمع.يفيد معنى  أقرأإذن نجد في العربية أيضا لفظ 
 "legien" الجمع. نىمع لفي الألمانية فوجد أفعال تحم –اليوناني "Auslesen ) أي انتقى("
 Dieلفظ:" فاستعمال المختار" خارادبمعنى "")أي اصطفى( وأقرن "الجمع" Erlesenو"

sammlungلك تكون كممة التجميع أدل من غيرىا عمى المراد اليوناني من ذ" )أي التجميع(. وب
"legienثم يصل  1الحفظ.إذن كل من كان العمة في لفظو وكدسو ىي  "في معناه الثاني فالمجمع

" وىما "الوضع" و "الجمع"فيعرف legeinناني "لمعنيين المذين استخراجيما لمفعل اليو ا"ىيدغر"بين 
اً بو إلى معنى )الوضع ي"( مرتق=die lesendlege( بأنو الوضع الجامع) " =logos"الموغس")

 dasفالموضوع ىو الممقى بجمعيتو بين الأيدي " لو معنى مخصوص "لموضع" المجمّع(. و"ىيدغر"

beismmen-vor-liegende"،  نياء الحاضر ألا عمى معنى "داويكون "الموغس" في أصمو
وفي كممة "ىيدغر" الجامعة،  "حفظ الشيء في حضوره" باختصارقل  بجمعيتو ممقى بين الأيدي" أو

والوضع ىو الفعل المجمّع في ذاتو الذي يُبقي ما ىو حاضر بجمعيتو ممقى بين  الوضع،» أنو
 2.«الأيدي

                                                 

 
 ، نقلا عن:395، صالقول الفمسفي ،1ط عن طو عبد الرحمن كما ىو مذكور ، -1

 Heidegger, Essais et conférence,  p. 255 
 الاصل الالماني و في   104،ص «vortäge und aufsätzeوفي الأصل الالماني 

"Legin ist le gen , le gen ist : in sich gesammelt vorliegen – Lassen des beisammen a nwesenden"                     

الافضمية الفمسفية لمسانين اليوناني والالماني اما "ديردا ": "فيقرر ان تصور الفمسفة ىي مجموعيا قائم عمى اساس مصدرىا                          
طو عبد الرحمن ونص "ديردا" ىو  :يكون من الممكن التفمسف خارج ىذه الوساطة" تراميات المفاىيم ىي اصل اغريقية وقد  الاغريقي وان

 :الاتي
: "le tout d’histoire dephiosophie et pensé à partir de sa source greque il ne s’agit pd’occide –ntalisme ni 

d’historicisme .simplement le concepts fondateurs de la Philosophie sont d’abord grecs et il ne serait pas 
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أثيل الغالب ورودىا عمى المفاىيم الفمسفية و نحن نكون ىنا قد وقفنا عمى شكل من أشكال الت     
المتمثل في "التأثيل المغوي" الذي يقوم في البحث عن  خاصة،بصفة عامة وعند "ىيدغر" بصفة 

ونجد أن "ىيدغر" قد اشتير أكثر من غيره "بالتأثيل المغوي"، وقد سقنا ىذا المثال  الدلالية،النسبة 
ىذا  اخترناقة التأثيل المتبعة في التأثيل المغوي، ونحن حتى يتضح لمباحث والمتمقي عمى سواء طري

عاب المتمقي ليا عمى الأقل لشغل يستاظناً منا أنو الأبسط فيماً والأقل جيداً في  ييدغر"المثال "ل
 فضولو الفمسفي في التوسع عمى دائرة فيميا.  

 
 
 
 
 
 
 
 

                                                                                                                                                                    
possible de philosopher ou de prononcer la philosophie de leur élément " J.DERRIDA :Ecriture et 

différance ,Edition du seuil , Paris ,  1967. p 120. 
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إف ىذا الفصؿ يعنى بمقاربات فمسفية ارتأينا أف نطرحيا نظرا لأىميتيا البالغة التي 
اتضحت لنا مف خلبؿ تناوؿ إشكالية مفيوـ التأصيؿ في الإبداع الفمسفي عند " طو عبد 

ليذه الإشكالية في علبقاتيا المتعددة، والمتمثمة عمى سبيؿ  ضالرحمف"، إذ ألزمنا بحثنا بالتعر 
 )التراث والتاريخ والواقع والفمسفة والإيديولوجية...(. المثاؿ في

 -مف خلبؿ قراءتنا المتواضعة لو-ونحف ىنا لا نمتزـ بما حدده لنا "طو عبد الرحمف "
مقاربتو بمقاربات فمسفية قد تختمؼ عنيا أو تكمميا في الطرح أو المنيج أو الرؤية  فمتجاوزي
 يفالبعض ربما قد تكوف طرحت عمى أساس إيديولوجالعممية للئشكالية المطروحة. والنظرية أ
 وسيوثقافي أو أنتربولوجي بالأحرى.معيف أوس

I-التأصيل: التراث و المعاصـــــرة:           
 :التأصيل معوقـات وحلول-1-1

إف النظرة التاريخية لمتأصيؿ ترجع بنا إلى التساؤؿ عف أصالة الإبداع الفمسفي العربي 
العربية التقميدية في الخمؽ.....حيث يرى البعض أف أىؿ العرفاف ىـ  الإسلبمي أو النظرية

أصحاب نظرية أصمية في الإبداع، ىذا بدليؿ بعد التأثيروالتأثرفي ىذه العممية الإنتاجية 
،"فعمي زيعور"مثلب ة،لكف أفراد ىؤلاء بما يزعموف جعؿ البعض يرى في الأمر مغالاربالآخ

لحدس وفي عمـ اللبعقؿ,بيد أف تمؾ المآخذ لا تحجب الجانب إنو أغرقيـ في ا»:يقوؿ عف ذلؾ
في النقطة  ووىذا ما نسعى لإيضاح ،1«الآخر مف الموحة , الجانب الذي يعكس نورا و أصالة

المتقدمة مف ىذا البحث .فعندما نتكمـ عف التأصيؿ في ميمتو قد يتماثؿ ذلؾ مع الكلبـ عف 
ف كاف كلبىما لو علبقة تستمز  ـ الآخر مع الفكر العربي وعميو "زكي  محمود"في التجديد وا 

 :التأصيؿ أو في ما ىو موسوـ عنده بفكرة التجديد لمفكر العربي يحاوؿ الإجابة عمى السؤاؿ
،ومنو كإجابة  ـالذي ينبغي أف نعمؿ بمنطقو الصحيح لنبدع ثقافة نعيشيا اليو  ؿكيؼ السبي

لذي أراد مف خلبلو تبياف السبيؿ إلى جمع عف ىذا السؤاؿ كاف كتابو "تجديد الفكر العربي"ا
ىي بما ينبغي أف يكوف  2ثقافتنا الموروثة مع ثقافة ىذا العصر بما يستمزـ عدـ التنافر بينيما.

اتجاه التراث لمحفاظ عمى اليوية والمساىمة الفعالة في الحضارة       الإنسانية ،ىذا إذا كاف 

             
 .  384فمسفة الحضارة، ص عمي زيعور، - 1
 .88،ص1881، 4دار الشروؽ، لمنشر والتوزيع ،بيروت ، طالمعقول واللامعقول في تراثنا العربي، ،  نجيب محمود زكي- 2
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لإسلبمية فإننا اليوـ مطالبوف بالمحافظة عمى الأسلبؼ قد وضعوا أسس لحضارتنا العربية ا 

ثرائو عمى الدواـ وجعمو منطمقا نحو ترسيخ ىويتنا وشخصيتنا  ىذا الرصيد الحضاري اليائؿ وا 
 العربية حتى تكوف فاعمة لا منفعمة في تكويف وبناء ثقافتيا الذاتية .

 حلبؿ ما طر وجواب "زكي" ليس قاطع بؿ مفتوح أماـ إضافة ممكنة،قد تتضح لنا مف خ
في الفصؿ السابؽ،الشيء الذي  يفسر تمؾ الجزئية التفسيرية في تحميؿ "زكي نجيب" عف 
النزعة العقمية وكيؼ امتزجت بالنظرة اللبعقمية سواء في ثقافة الأوائؿ المعاشة أو في ثقافة 

فكري المتأخريف وىذا ما نجده مفصؿ أكثر في كتابو المعنوف :"العقؿ واللبمعقوؿ في ترثنا ال
العربي " الذي أراد مف خلبلو أف يقؼ مع الأسلبؼ في نظريتيـ العقمية مستفيدا منيا ودالا 

 اللبعقمية ،برأي يقبؿ بو ىذا ويرفضو ذلؾ. ـعمييا في  شطحا تي
فالتأصيؿ كإشكاؿ يطرح في العالـ العربي المعاصر اليوـ ضمف مجموعة مف 

لتجدد ،ىذا في خضـ الوعي التاريخي الذي الإشكاليات منيا مشكؿ تحديد اليوية ،ومشكؿ ا
 -مةالمقد-الشيء الذي جعؿ البعض يعتبر"ابف خمدوف" وما قاـ بو 1يمر بمرحمة عسيرة  الآف.

 اليوية و تحقؽ تجدد فكري يتلبءـ  مع الواقع المعاصر . ىو حؿ في تحديد
مستقؿ  والتأصيؿ عمى مستوى الصعيد الفمسفي تمقى عدة معوقات نتج عنيا عدـ تأسيس

لفمسفة عربية إسلبمية ،ومف ثـ نذكر أوليا البنى المادية والذىنية التي تراكمت معرفيا منذ 
 2العصور الوسطى ولـ تتغير تغيرا عميقا حتى الآف .

كما  نجد أيضا مشكؿ آخر عسير يتمثؿ في الواقع في مشكمة الثقافة،في العالـ العربي 
في أساسو إلى  دصعيد المفاىيمي  الذي لا يستنالحديث والمعاصر الناتجة عف نقص عمى ال

لى القيـ العربية الإسلبمية ،المنفتحة عمى الثقافات الإنسانية المعاصرة  التراث الثري والمتنوع وا 
، وبذلؾ يكوف إبداعنا متفتحا عمى حقائؽ العصر ولكنو غير مبتور عف أصولو .فالموقؼ 

ي ىو معالجة المشكمة كما تطرح عميو في الذي يجدر بالمفكر الأصيؿ أو المثقؼ  الحقيق
واقعو وضمف وضعيتو التاريخية المميزة ،ىذا لأف أساس النيوض الثقافي  ىو النيوض 
بنموذجنا الثقافي الذي يأخذ بعيف الاعتبار وجودنا كذات تاريخية توجب عمى المثقؼ أف 

             
. 2004، 2الغرب، وىراف، ط،دار التاريخ و المصير،  بف شرقي بف مزياف- 1  

. 07، ص 1985، 2، دارالطميعة،لمطباعة والنشر،بيروت، طالفكر الواقعي عند ابن خمدون نصارناصيؼ،    -2  



 

 69 

 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
عب يبقى أطروحة مزيفة لايحدث انفصاـ بينو وبيف واقعو لأف مفيوـ ثقافة النخبة وثقافة الش 

لأف المثقؼ الحقيقي ىو الذي يعبر إبداعيا عف واقعو ويصؿ إلى عقوؿ الجماىير ليغيرىا 
ناتجا لنا عف ذلؾ ثقافة أصمية وفاعمة .وىذا ما نجده واضحا ضمف أعماؿ "طو عبد 

 القوؿ الفمسفي ". –الرحمف"لاسيما في مؤلفو "فقو الفمسفة 
مى أساس فشؿ العلبقة بيف العقؿ والواقع وىذا ما يبرره كما نجد أيضا فشؿ التأصيؿ ع

نحف العرب المعاصروف ،اليوـ حيث الكثير مف »قولو "زكي نجيب محمود" في ىذه المرحمة :
المشكلبت التي يتناوليا أئمة ىذه الدنيا الثقافية التي يعيشيا العرب المعاصروف، لاتمت إلينا 

بمعنى أف 1.«وجميور مف الناس في واد آخر بسبب واضح،ومف ثمة كاف مثقفوف في واد
المثقفوف يقرؤف عمى الأغمب المغة الأوروبية فينبيروف بما تطرح مف مسائؿ يطرحيا أصحابيا 
لأنيا تعترض في مجرى حياتيـ ،فيقمدونيا بطريقة أو بأخرى محاولة منيـ  كأنيا حؿ جاىز 

ؤلفو "الخطاب العربي لمشاكميـ و ىذا ما أشار إليو "محمد عابد الجابري "في م
خاصة في مؤلفو "فقو  عالمعاصر"،وىو ما عبر عنو "طو عبد الرحمف "بمسألة التقميد والإتبا

الفمسفة ،الفمسفة والترجمة ".التي سعى"طو عبد الرحمف "مف خلبليا إلى بناء عقمنة فمسفية 
وىذا ما يفسر  2ع .فاعمة تستوعب واقعيا في إطار جدلية العقؿ والواقع وتحقيؽ العقؿ في الواق

إشارتو إلى انقطاع الفكر الغربي عف جذوره في"فقو الفمسفة والترجمة" والذي يحاوؿ "طو عبد 
الرحمف "مف خلبلو إثارة إشكالية الترجمة في المصطمح عمى مستوى العموـ الإنسانية مركزا 

 عمى الفمسفة خاصة وعمى العموـ عامة ،في مواصمة إبداعاتو التأليفية .
"مف خلبؿ ىذا كمو كاف يسعى إلى استعادة الفمسفة مف خلبؿ مراجعة التصورات "فطو

المتوارثة عف الفمسفة نفسيا ،ولتحصيؿ ىذه المراجعة لايكفينا الاشتغاؿ والمحاكاة في نظره 
 بالفمسفة بؿ إلى صنع أو إنتاج الفمسفة وىذا مف خلبؿ فعؿ التفمسؼ الحقيقي .

لفمسفية المتشددة لبعض التأصيلبت التي امتازت ومف ىنا كانت بعض الانتقادات ا
مايطرحو الفكر كحؿ غير مطابؽ لمشكمة  فبصفة فشؿ العلبقة بيف العقؿ والواقع باعتبار أ

صحيحة غير مطروحة عمى الوجو المتوخى فمسفيا،وكحجة عمى ذلؾ الحكـ السمبي تضعؼ 

             
 . 26صالمعقول واللامعقول في تراثنا الفكري العربي ، زكي نجيب محمود ، -1
 ( . 438- 483، ص)الفكر الواقعي عند ابن خمدونناصيؼ نصار ،-2
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بانشطار بيف الواقعية النظرة الفارابية "ناصيؼ نصار"في مواقفيا التأصيمي المتميز  

الميتافيزيقية والواقعية الاجتماعية ،وىذا دليؿ كاؼ عمى أف العقؿ في ىذه المرحمة مف تاريخ 
كما –الثقافة العربية الإسلبمية لـ يكف مؤىؿ نسبيا إلى بناء نظرة تأليفية شاممة و متماسكة 

جانب ىذا الأخير ىو  والشيء الذي يؤكده "نصار" إلى –نممحيا في تأصمية طو عبد الرحمف 
فمسفي حقيقي يمتاز بصفة الذاتية التاريخية  جأف التأصيؿ "تفعيؿ"بمعنى أنو لافمسفة ولا إنتا

ف ميمة الفمسفة الحقة عقمنة الواقع وعقمنةالواقع لابد  المستقمة بدوف تفاعؿ مع العمـ أوالديف وا 
وىذا تفسير كاؼ –اء منيا أف تأخذ بعيف الاعتبار المعطى العممي والديني عمى حد سو 

غير بعيد عف جدلية التأثير  و"ناصيؼ نصار"التي تجعؿ الفكر في تأصيلبت ةلإثبات وضعا ني
والتأثر بالأبعاد والشروط الطبيعية والاجتماعية المحيطة بو والعاممة عمى بناءه بناء فاعلب 

  1يثبت ذاتو التاريخية الواقعية الحية.
عائؽ أماـ كؿ  ـث العقائدي والشرعي قد شكموا أنفسيكما نجد أف المحافظيف عمى الترا

جيد إبداعي تأصيمي ،وىذا ما رأيناه سالفا مع "مصطفى عبد الرزاؽ" وتمميذه"عمي سامي 
فقد »النشار"،وما نراه أيضا مع الفيمسوؼ المؤرخ"ابف خمدوف"مف خلبؿ قوؿ ناصيؼ نصار:

ى التراث العقائدي والشرعي ومف كاف منشأ كؿ جيد إبداعي أف يثير معارضة المحافظيف عم
ىنا فإف مجرد الذىاب إلى إمكاف تأسيس عمـ جديد كاف سببا للبصطداـ بحس الفقياء 
الدوغماتي،فكيؼ الوضع إذا كاف العمـ الجديد ىو عمـ العمراف،أي العمـ الذي يطرح وجية 

القوؿ الفمسفي يدرؾ والمتأمؿ ليذا  2.«مخالفة تماما لوجية الفقو في تناوؿ العمؿ الإنساني ...
تمؾ الطبيعة الثقافية لو المتشددة والتي أدت لغياب التأصيؿ الثقافي وفي المقابؿ لو نظرنا إلى 
الوضعية الثقافية في الجزائر مثلب لاختلبؼ الأمر نسبيا الشيء الذي يجعمنا نشعر بوجود 

طاء الأولوية إلى سبب آخر لغياب التأصيؿ إذف،وىو ذو طبيعة سياسية تاريخية تمثمت في إع
الجانب الاقتصادي والاجتماعي عمى الجانب الثقافي بعد الاستقلبؿ ،وعميو ينبغي أف نتدارؾ 
ىذا النقص الواضح وأف نعطي لمثقافة الأىمية الجديرة  ليا في عممية التقدـ لبناء رؤية ثقافية 

 مكتممة ومتناسقة .

             
(. 351،  297المرجع السابؽ ، ص )– 2و  1  
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مسفة نفسيا لأف الفمسفة كما نكتشؼ أيضا إف سبب فشؿ التأصيؿ ىو سبب فشؿ الف 

العربية الإسلبمية حكمت عمى نفسيا بالفشؿ منذ التزاميا التأمؿ النظري في الكؿ الشامؿ 
بدوف التركيز عمى المشكلبت التي يعانييا الإنساف في الوجود العيني وىذا ما نجده مصرحا 

ت شيئا فشيئا عف بو في كتابات "ناصيؼ نصار" وىذا في رؤيتو أف إرادة عقمنة الواقع قد تجم
 طموحاتيا العالية وانكفأت عمى المجتمع الشامؿ الذي رفضيا .

ضؼ إلى ىذا العودة إلى الماضي وىي الأكثر عائقا وىي المتمثمة في سمطة الأموات 
نحف مجتمع  »عمى الأحياء والمتمثمة عندنا في التراث الأوائؿ حيث يقوؿ "شوقي جلبؿ ":

حضارة مضى أوانيا أو جمد ،مع إطار معرفي قيمي موروث لو  لايزاؿ ومنذ قروف يمتزـ ثقافة
والمتأمؿ ليذا القوؿ يدرؾ إف ثقافة حضارة 1.«الحاكمية والسطوة و يتناقض مع روح العصر 

مضى أوانيا قد احتوت في ذاتيا عوائؽ التأصيؿ الإسلبمي ندكرمنيا :سيطرة الغيب في 
رؼ، وىذاف ينضوياف أيضا عمى عائؽ ىو الحياة والفكر،زد عمى ذلؾ عائؽ الفردية والتط

مسألة المغة والواقع وىذا ما نستشؼ اليوـ مف الانبيار بما تتضمف  المغة  الوافدة أو الغربية 
عنا.كما أف فشؿ التأصيؿ كاف بسبب المطابقة في الشرح الشيء الذي أدى إلى الخروج أيضا 

قراءة الإسلبمية لمفمسفة الأرسطية عف دائرة التأصيؿ الإسلبمي ،وىذا مثؿ رفض "ابف رشد"ال
،فقرر إنشاء خطاب خارج الخطاب الفمسفي العربي الإسلبمي المعيود ،زد عميو سببا آخر 
لمخروج عف دائرة التأصيؿ والارتباط بالتراث وىذا ما أراد الغرب أف يوقعنا فيو مف خلبؿ 

...ونحف نسمـ بأف التراث »ىذا 2مفاىيمو المتمكنة مثؿ الأستشراؽ والعولمة ونياية التاريخ .
ىو ىويتنا الحقيقية ولا ندري أننا نقع ببساطة فيما أوقعنا فيو الغرب نفسو بؿ نغفؿ عف 

دخالنا نيائيا في التراث ىذا 3.«الإستعمارىو في أساسو عممية منيجية لإخراجنا مف التاريخ وا 
لثقافي بؿ الأمر ناتج ليس معناه الاعتراؼ فقط بالظروؼ التاريخية كسبب أنتج ىذا القصور ا

أيضا عف ظروؼ اقتصادية واجتماعية عرفتيا الواقعية التاريخية لممجتمع العربي الإسلبمي 
 واقتصرنا عمى التاريخية ىنا ما ىو إلا أولوية تطمبيا طبيعة ىذه المرحمة .

             
(.  77- 43،ص) 1995، 1سينا لمنشر، القاىرة ، طالتراث والتاريخ ، جلبؿ شوقي ،  -1  

 . 6883، 6دار الغرب لمنشر والتوزيع ، ط الإستشراق والعولمة،أنطر منير بيادي ،- 2
. 20، ص 1990 1لدار البيضاء ، طالمركز الثقافي العربي بيروت ، افي التراث والتجاور، أومميؿ عمي ، - 3  
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ىذه العوائؽ كميا نجد إف"طو عبد الرحمف "قد حصرىا لنا في العلبقة الإيجابية المطموبة  

في التأصيؿ القائمة عمى أساس مقومات المجاؿ التداولي أو الحقؿ التداولي بكؿ عناصره مف 
ديف ولغة ومعرفة.....الخ. وىذا ماإتضح لنا مف خلبؿ قراءتنا لمؤلفاتو خصوصا"فقو 
الفمسفة،الفمسفة والترجمة" "فقو الفمسفة ،القوؿ الفمسفي" ،و"تجديد المنيج        في تقويـ 

 التراث".
ي الأخير نجد ىذه المعوقات ساىمت في الخروج عف دائرة التأصيؿ والإبداع إلى دائرة ف

التقميد والإتباع ،بدليؿ أف علبقة الفكر بالواقع الاجتماعي التاريخي علبقة ممتوية لأنيا في 
الذي -الغالب علبقة غير مباشرة تمر عبر أشكاؿ أخرى مف الوعي مثؿ الوعي السياسي 

ا مف تبعية استعمارية إلى أخرى ثقافية وفرض سيطرة الغرب عمى العرب يعبر عنو خروجن
أو الوعي الديني عاكسة لمطامح غير -عف طريؽ العولمة وأثارىا عمى الثقافات العربية

ومف خلبؿ ىذا 1خاضعة لإطار الزماف والمكاف مقدمة لنفسيا عمى أنيا نتاج"العمـ" لاغير.
أصيؿ الثقافة الغربية عند العرب ويشتغموف مكانت نمحظ تكوف مثقفوف مزيفوف عملبء لمت

المثقفوف الحقيقيوف،مما نتج عنو غربة لممثقؼ العربي جعمت إبداعو يعيش أسوء أيامو وىذا 
راجع إلى )التبعية والغزو الفكري،الكتاب العربي انفصؿ عف واقعو ،أزمة انعداـ الحوار داخميا 

ة الثقافة العربية الإسلبمية جوىرىا سياسي قبؿ كؿ و خارجيا ...(وىذا ما يجعمنا ندرؾ أف أزم
شيء وما يدلنا عمى ذلؾ أكثر ىو)مذىبية الكتابة ،ومحاربة الإنتاجية الثقافية والفكرية مف 

 خلبؿ علبقة المثقؼ والسمطة(.
وليكوف التأصيؿ تأصيلب فاعلب عارفا لإيجابيات وسمبيات التثاقؼ في علبقتنا مع  

الأوائؿ مف جية أخرى نقترح المطموب التالي :أولا:ينبغي استخداـ الغرب مف جية والعرب 
العقؿ لمحاولة التأصيؿ الخاصة بكؿ مرحمة ،مثاؿ عمى ذلؾ البصرة امتازت بالنظرة العقمية 
المائمة عمى الواقعية العممية المستندة عمى العقؿ )أصالة الواقع( ،عكس الكوفة أقرب إلى 

والمتأمؿ بعمؽ لمتراث العربي الإسلبمي  2ؿ )أصالة الخياؿ( .وجدانية أصحاب العاطفة والخيا
 يدرؾ بوضوح مواطف استخداـ العقؿ كما أف ىذا لـ ينفي وجود مواطف استخداـ اللبعقؿ.

             
. 30، ص 1993،  6المركز الثقافي العربي ، بيروت ، الدار البيضاء ، طنحن والتراث ،  عابد الجابري محمد،- 1  
. 69صالمعقول واللامعقول ،زكي محمود ، - 2  
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: في التأصيؿ ينبغي التعرؼ عمى الذات والموقع الذي يمكف الانطلبؽ منو لتكويف ثانيا 

بالعودة إلى أعماؿ "ابف خمدوف"كما ىو  وعي تاريخي لذا أقترح البعض أف التأصيؿ يكوف
عند "ناصيؼ نصار"كاقتراح يمكف الانطلبؽ منو لتكويف وعي تاريخي ،ومنو يبقى  ومشار إلي

 1التأصيؿ الخمدوني كطريقة تطرح نفسيا عمى المتمقي العربي .
 وىذه2:ينبغي أف نراعي في التأصيؿ الثلبثية التالية "الزماف والتاريخ والمجتمع".ثالثا

 العناصر نمخصيا كما يمي:
تنتفي فكرة التقدـ بانتفاء فكرة الزمف وىذا بدليؿ إف المرء لايبالي بالزمف الذي :الزمان– 1

يجعمنا نوثؽ ونرتب الأحداث وندرس علبقتيا بالعمؿ والنظاـ أو بالنشاط الاجتماعي في تواتره 
 يكوف لو قيمة في ربطو بالجانب الغيبي فقط .-الزماف-بؿ نجده
:ينبغي أف تكوف لو قيمة في إطار البنية الفكرية بينما ىو ماضي وحاضر التاريخ-2

 ومستقبؿ.
  ياولدالأخػػذ بعػػيف الاعتبػػار بمجالػػو التػػينبغػػي أف تكػػوف لػػو قيمػػة فػػي إطػػار : المجتمعع -3

فػػي كػػؿ الميػػاديف مف)لغة،وعقيػػدة ومعرفػػػة( ،لأف الوجػػود الاجتمػػاعي ىػػو مواجيػػة مطردة،وىػػػي 
لبقػػاء حفاظػػا عمػػى بنيػػة المجتمػع وتماسػػكو ...وليػػذا يقػػاؿ إف الحضػػارة تنتحػػر شػرط الاسػػتمرار وا

ولا تمػػوت لأف الحضػػارة فػػي ازدىارىػػا تعييػػر عػػف ازدىػػار الفعػػؿ الإنسػػاني  المبػػدع ،أو المتعقػػؿ 
كمػػا ينبغػػي أف خػػذ فػػي التأصػػيؿ 3لفعمػػو والمػػدرؾ لوقتػػو والمتفاعػػؿ فػػي الوقػػت نفسػػو مػػع التػػراب.

الاجتماعيػػة الأخػػرى روحيػػة وماديػػة مػػع تعمػػيـ ىػػذا فػػي التعمػػيـ  وبالمغػػة بكػػؿ المقومػػات الثقافيػػة 
الخاصػة فػي المجتمػع .وبيػذا يكػوف التأصػيؿ الفاعػؿ دفاعػا داخميػا وخارجيػا عػف اليويػة الثقافيػة 
والخاصػػة والتجربػػة الثقافيػػة مػػف التحػػديات  الخارجيػػة وىػػذا مػػا يجعمنػػا نسػػتنتج أف الفكرالتأصػػيمي 

المػػدافع عػػف مثػػاؿ المجتمػػع الػػذي يحػػاوؿ الحفػػاظ عمػػى 4فكػػر النيضػػوي.يمتقػػي فػػي ميامػػو مػػع ال
ىويتػػو الثقافيػػة المسػػتقمة. وىنػػا يكمػػف الفػػرؽ بػػيف ميمػػة التأصػػيميوف الغػػرب والمسػػمموف المختمفػػة 

             
 ( .402- 80ص)الفكر الواقعي عند ابن خمدون ،،ناصيؼ نصار-  1
 ( . 62، 02، ص)والتاريخ التراث شوقي جلبؿ ، -  2

. 2001دار الغرب لمنشروالتوزيع ، دط،الإنسان المستقبمي ، أنظر عبد القادر بوعرفة ،  - 3  
 . 1888، 6ترجمة الطيب شريؼ ، دار الفكر ، الجزائر ، سوريا ،طفكرة كمنويمث إسلامي ، بف نبي مالؾ ، - 4
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اليادفػػة إلػػى بقػػاء ثوابتنػػا العقائديػػة –الزمػػاف والتػػاريخ والمجتمػػع –المضػػموف فػػي الثلبثيػػة السػػابقة  

ف كاف  ثورة نقدية لممجتمع مف طرؼ الناقد التأصيمي. أوالبشرية حتى وا 
لأف التأصػيؿ الػذي ىػو تفعيػؿ ىػو دعػوة إلػى معرفػة –دور الثقافة أو التلاقح الثقافي -1

يجابيػػػػات التثػػػػاقؼ فػػػػي علبقتنػػػػا مػػػػع الآخػػػػر  ،وبمعنػػػػى ىػػػػذا أننػػػػا نسػػػػتطيع أف نضػػػػع -سػػػػمبيات وا 
 خر وحضارتو .أحكامنا وكأنيا أوامر ونواىي قاطعة لا تمت بصمة إلى ذلؾ الآ

بمعنػػى ينبغػػي أف نمييػػز بػػيف التفاعػػؿ يجععأ أن تكععون عمميععة ملانمععة بععين الثقععافتين ،-2
وىػذا مػا 1الثقافي والغزو الثقافي في مسػألة التأصػيؿ حتػى لا نكػوف مقمػديف أو مسػتيمكيف فقػط .

الفكريػػة –تعػػدد العقلبنيػػات فػػي الفكػػر العربػػي المعاصػػر بتعػػدد مضػػمونيا واتجاىاتيػػا  ايفسػػر لنػػ
وعميػػو فنسػػتنتج مػػف ىػػذا كمػػو إنػػو فػػي التأصػػيؿ ينبغػػي أف 2ومػػذاىبيا .–والسياسػػية والاجتماعيػػة 

فػػي سػػبيؿ  دنراعػػي الاسػػتقلبؿ الفمسػػفي لأف إسػػيامات مبػػدعيف حتػػى الآف لػػـ تصػػؿ إلػػى المنشػػو 
النفس مع السمؼ وغربتنػا  فاستقلبلنا الثقافي بدليؿ غربتنا عف الحاضر مع الماضي ،وغربة ع

مع الغيب ...فإف كنا قد حققنا استقلبلنا السياسي فما زلنا لـ نحقؽ استقلبلنا الثقافي عف الواقع 
ىػػػػػذا مػػػػػا يجعػػػػػؿ التأصػػػػػيؿ يكػػػػػوف إذا مػػػػػف خػػػػػلبؿ القضػػػػػايا القوميػػػػػة والتجػػػػػدد  !بمعنػػػػػى الكممػػػػػة 

 الثقافي،مايجعؿ لنا ذاتنا الثقافية الإبداعية المختصة.
ا كاف بعض المؤلفيف يعمموف في ىػذا حقيقة إذ التأصيل :التاريخ و الواق  الحي: -1-2

الاتجاه مثؿ "طػو عبػد الػرحمف" وغيػرىـ، لكػف مػا يبػدو إف قضػية تجديػد الفكػر العربػي لػـ تحقػؽ 
عنػػدنا تقػػدما كبيػػرا, لكػػف يمكػػف الإشػػارة إلػػى فكػػر "ابػػف خمػػدوف" وكيفيػػة مسػػاىمتو  فػػي دفػػع الفكػػر 

يػػػزاؿ مطػػػابؽ لواقػػػع اجتمػػػػاعي  التػػػاريخي والسوسػػػيولوجي والفمسػػػفي وترقيتػػػو, ىػػػذا لأف فكػػػره مػػػا
وىػػذا 3تػػاريخي لا يػػزاؿ حاضػػرا ومػػف ىنػػا يمكػػف أف يقػػدـ لنػػا معمومػػات عػػف الواقػػع الػػذي نعيشػػو .

لػػػيس معنػػػاه أف الواقعيػػػة الخمدونيػػػة كانػػػت بعيػػػدة عػػػف التقميػػػد مػػػف النمػػػاذج الفكريػػػة الأخػػػرى فقػػػد 
ميػػػو نتفػػػؽ مػػػع اتصػػػفت بالتقميػػػد المػػػوروث مػػػف جيػػػة وقطعػػػت العلبقػػػة معػػػو مػػػف جيػػػة ثانيػػػة .وع

"ناصػػػيؼ نصػػػار " الػػػذي يػػػرى سػػػبب ذلػػػؾ ىػػػو تحقيػػػؽ مكسػػػباف ىمػػػا: تجػػػاوز إشػػػكالية "الغزالػػػي" 
والعقلبنيػػػػة  ةو"ابػػػػف رشػػػػد"فيما يخػػػػص مسػػػػألة التوحيػػػػد، وىػػػػو جمعػػػػو بػػػػيف العقلبنيػػػػة الميتافيزيقيػػػػ

             
( . 76- 56التراث والتاريخ، ص) شوقي جلبؿ ،- 1
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
الصػػػوفية ،واسػػػتخداـ العقػػػؿ بشػػػكؿ دقيػػػؽ لإثبػػػات وجػػػود الػػػو احػػػد ،والمكسػػػب الثػػػاني ىو"برىػػػاف  

"المعتمد في تفسير الواقع.وكما أنو وجو الفمسػفة العربيػة الإسػلبمية نحػو واقعيػة خالصػة  السببية
في الفكر العربي الإسلبمي رغـ انتقاده الموجو لمفمسفة فيما يخػص المنطػؽ الصػوري أوالمنطػؽ 

مقاربػػػة فمسػػػفية ليػػػذا الطػػػرح ومػػػا سػػػبؽ عرضػػػو ضػػػمف المشػػػروع الفكػػػري  االتقميػػػدي .ولػػػو أجرينػػػ
لػػرحمف "،فنجػػد أف "التأصػػيؿ الخمػػدوني" ذو علبقػػة طبيعيػػة بالمجػػاؿ التػػداولي لأف عند"طػػو عبػػد ا

ىمػو الأكبػػر ىػو مطابقػػة الكػلبـ لمػػا فػي الخػػارج وىػذه ىػػي ميمػة التعبيػػر الفمسػفي الحقيقػػي عبػػر 
التػػػاريخ المعرفػػػي الػػػذي يمتػػػاز بعلبقػػػة حيػػػة مػػػع الواقػػػع. ومنػػػو نخمػػػص إلػػػى أف الػػػوعي التػػػاريخي 

لفكر والواقع، وكؿ ارتقاء في بنية الوعي التػاريخي يفتػرض فػي صػورة يحصؿ في إطار جدلية ا
مػػا ارتقػػاء فػػي النشػػاط الفمسػػفي ومنػػو يمكننػػا أف نقػػوؿ أف التأصػػيؿ ىػػو تفعيػػؿ ،فيػػو الػػذي يبمػػور 

وىػػذا مػػا يجعػػؿ المقدمػػة فػػي نظػػر "ناصػػيؼ نصػػار" تشػػتمؿ -الواقػػع  –النظػػرة إلػػى بنيػػة الوجػػود 
وىػي العلبقػة التػػي سػيطرة طػػويلب 1قػػة بػيف الشػريعة والواقػػع.عمػى علبقػة جدليػػة واحػدة وىػي العلب

عمى الفكر العربي مبػررة لغيػاب الثقافػة الأصػيمة فيػو لكننػا نجػد أف الرباعيػة العنصػرية المتمثمػة 
فػػػػي التأصػػػػيؿ والواقعيػػػػة والتػػػػاريخ والفمسػػػػفة كرونولوجيػػػػا قػػػػد بػػػػدأت بسػػػػيطرة الأمػػػػر القرآنػػػػي عنػػػػد 

بالثقافػػات اليمينيػػة والفارسػػية كػػؿ  -جتمػػع العربػػي الإسػػلبمي الم -المجتمػػع الفػػاتح مػػع اصػػطداـ 
 ىذا كاف ربما السبب في عدـ إبداع أو تأسيس فكر فمسفي خاص .

وىػػػذه الرؤيػػػة الفمسػػػفية التػػػي يطرحيػػػا العديػػػد مػػػف المفكػػػريف الفلبسػػػفة بمػػػا فػػػييـ "ناصػػػيؼ 
"ضػمف مشػروعو  لاتبتعد كثيرا عما طرحو"طػو"الفكر الواقعي عند ابف خمدوف"نصار"في مؤلفو

ف اختمفت معػو فػي وجيػة الطػرح الفمسػفي ليػذه القضػية فػي ظػؿ الرباعيػة السػابقة  الفكري ىذا وا 
الذكر،فإذا الػبعض رأى أف التأويػؿ الإبػداعي لتراثنػا ىػو شػرط قػريف التحػوؿ المػادي أو الفاعميػة 

انػػت تسػػػود الإنتاجيػػة لممجتمع...وىػػذا لأننػػػا بحاجػػة إلػػى صػػػياغة تراثنػػا صػػػيغة عقميػػة بعػػد مػػػا ك
وحريػػػة الإرادة  فاللبعقلبنيػػة والأسػػػطورة ليكػػػوف تجسػػػيدا لمعقػػػؿ الحػػر وتعبيػػػرا عػػػف تمجيػػػد الإنسػػػا

وىػػػذا معنػػػاه أف يكػػػوف الحكػػػـ عمػػػى الحاضػػػر  2والغيػػػري الإبػػػداعي والتسػػػامح والانفتػػػاح الفكػػػري .
سػب ومػا والماضي عمى السواء قائما عمى عقمية نافذة متبينا لزادنا الفكػري المػوروث منػو والمكت
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
مػػدى صػػلبحيتو لنا.ومػػا العناصػػر الإبداعيػػة فيػػو التػػي تفيػػدنا نحػػو الصػػورة التػػي رسػػمناىا عػػف  

المسػػتقبؿ،وبيذا يكػػوف إيماننػػا راسػػخ وواعػػي بػػأف الأمػػس غيػػر اليػػوـ وكػػؿ يػػوـ لػػو شػػأنو وقضػػاياه 
.  ومشكلبتو وواقعو وفكرة ىذا المتغيػر فػي إشػكالية التأصػيؿ وعلبقتػو بػالتراث والواقػع والمجتمػع

" أحسف تعبيرا عف ىػذا بػدليؿ ىػو أف التأصػيؿ كػاف عمػى مسػتوييف سونحف نعد محاولة "أدو ني
أولا: تأصػػػػيؿ الإتبػػػػاع أو الثبػػػػات المتمثػػػػؿ فػػػػي تأصػػػػيؿ )الأصػػػػوؿ الدينيػػػػة السياسػػػػية والأصػػػػوؿ 
البيانية الشعرية "الأصػمعي والجػاحظ"(. ثانيػا: تأصػيؿ الإبػداع أو التحػوؿ المتمثػؿ فػي )الحركػة 

بطػػاؿ النبػػوة، الحقيقػػة الثور  يػػة "الػػزنج والحركػػة القرمطيػػة"، والحركػػات الفكريػػة "المػػنيج التجريبػػي وا 
     1والشريعة "الظاىر والباطف، والإبداع والحداثة في الشعر "أبو نواس وأبو تماـ(.

  :التأصيل والتجديد وعلاقتهما بالاستقـلال الثقـافي-1
ويػػة المػػنيج قائمػػة ،فالمتأمػػؿ الفمسػػفي لمواقعيػػة رغػػـ اخػػتلبؼ المفكػػر فيػػو فػػي التأصػػيؿ تبقػػى وحد

الوضػػػػػػػعية يػػػػػػػدرؾ إنيػػػػػػػا خػػػػػػػلبؼ المػػػػػػػذىب الوضػػػػػػػعي )الواضػػػػػػػعاني(الذي قػػػػػػػاؿ بػػػػػػػو "أوجسػػػػػػػت 
ف اختمفػػت الوضػػعية  (ـ 19 )وأتباعػػو فػػي القػػرفـOgeste conte (1798-1857)"كونػػت" وا 

يؿ المعرفػػة بػػيف الفكػػر الػػديني والطبيعػػي فكلبىمػػا يؤكػػد عمػػى ضػػرورة المػػنيج التجريبػػي فػػي تأصػػ
" الواقعيػػػة ناصػػػؼ نصػػػار"المسػػػتقمة ،والػػػدليؿ عمػػػى ىػػػذا أف المقاربػػػة الفمسػػػفية التػػػي عػػػالج فييػػػا 

الخمدونية لاتبتعد عف الغاية التي سعى إلييا"طو عبد الرحمف "ضػمف مشػروعو الفكػري ،الشػيء 
ي لأنيػا الذي يجعؿ المقاربة الواقعيػة الخمدونيػة  مطموبػة إذف  كنمػوذج يطبػؽ عمػى الواقػع الحػال

لاتوجد حد فاصؿ وواضح بيف مجػاؿ العمػـ ومجػاؿ الفمسػفة فيمػا يتعمػؽ بتفسػير الواقػع الخػارجي 
وىذا ما يميز الواقعية الخمدونية في طرحيا لكف رغـ ىذا أنيا لػـ تسػمـ مػف الانتقػاد وكمثػاؿ ىنػا 

إف الإقطػػاعي الكبيػػر صػػاحب الأرض »القائػػؿ فيػػو:  If Lacosteنأخػػذ عبػػارة "إيػػؼ لوكسػػت"
الواسػػػعة ...لػػػـ يفمػػػت مػػػف تػػػأثير الػػػردة الإقطاعيػػػة والدينيػػػة التػػػي كانػػػت تعػػػارض طبقػػػات التجػػػار 
التقدميػػػة ممػػػا أدى إلػػػى إدخػػػاؿ تنػػػاقض جػػػوىري عمػػػى فكػػػره الػػػذي ىػػػو مػػػف جيػػػة معينػػػة متميػػػز 

ي يعتػب نتػاج جيػؿ أو ذوىنػا تجػدر الإشػارة إلػى البعػد السػمبي لمتأصػيؿ الػ2«بعقلبنية وتقدمية .
ة الإنسػػاف الأساسػػية ممػػا يػػؤدي إلػػى أخطػػاء فػػي نظػػرة النػػاس إلػػى صػػيرورتيـ سػػوء فيػػـ تاريخيػػ
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
ومصيرىـ، وأفراد الفكر الخمدوني في الحػديث ىنػا ىػو لغايػة أردنػا تبنييػا ىنػا وىػي المتمثمػة فػي  

اعتبارىػػا المحاولػػة التأصػػيمية المسػػتقمة الأولػػى فػػي تػػاريخ الفكػػر العربػػي الإسػػلبمي وكونيػػا قريبػػة 
"طو عبػػػػد الرحمف"فػػػػي طرحيػػػػا لمعلبقػػػػة بػػػػيف المجتمػػػػع والمجػػػػاؿ الفكػػػػري لػػػػػأيضػػػػا مػػػػف المشػػػػروع 

التيارات التػي  فالتداولي في التأصيؿ الثقافي المستقؿ والمؤكد عمى عدـ انتمائو إلى أي تيار م
تشكؿ الثقافة العربية الإسلبمية بؿ ىذا الطرح يسػتمزـ ارتباطيػا بيػا جميعػا وىػذا يكمػف فػي وجػو 

يف التأصػػيميف الخمػػدوني السػػابؽ وبػػيف التأصػػيؿ أو التأثيػػؿ الرحمػػاني لاحقػػا المقاربػػة الفمسػػفية بػػ
.وىػػذا مايسػػتمزـ عنػػو أف ىنػػاؾ مراحػػؿ غيػػاب لمتأصػػيؿ لخصػػيا لنػػا "ناصػػيؼ نصػػار" فػػي ثلبثػػة 

 نختصرىا لو ىنا: 1.
يمثميػػا "الفػػارابي "تتسػػـ بأنيػػا مرحمػػة أبحػػاث متنوعػػة ومتشػػابكة والشخصػػية :مرحلــأ لولــ -1

ـ(  1048-973ـ(والبيرونػػي)1030سػػينا"كما نجػػد "الكندي"و"الرازي"و"مسػػكويو" )ت الثانيػػة "ابػػف
ـ(، 11وغيرىمػػػا وكػػػاف دور "الفارابي"معتمػػػدا منػػػذ القػػػرف التاسػػػع مػػػيلبدي حتػػػى أواسػػػط القػػػػرف) 

حاسػػػما عمػػػى صػػػعيد التنظػػػيـ  الفمسػػػفي وأثػػػاره باديػػػة فػػػي الفكػػػر "ابػػػف سػػػينا"والفكر الشػػػيعي وفػػػي 
ـ( وبعػػض  1311- 1236ـ( والشػػيرازي ) 1191- 1145")يير وردكتابػػات "ابػػف باجو"و"السػػ

المفكػػريف الييػػود ولػػـ تظيػػر إي محػػاولات لنقػػد نظػػاـ "الفػػارابي"في العصػػور الوسػػطى عػػدى "ابػػف 
 رشد"الذي تشكؿ محاولتو نوعا مف عودة الفكر "الأرسطو طاليس"الخالص.

يػػا مرحمػػػة الأزمػػة وظيػػػور فػػػيمكف اعتبػػار "الغزالػػػي" وحػػده ممػػثلب ليػػػا, إن :مرحلــأ ناةيــأ -2
التناقضػػػػػات فػػػػػي ثقافػػػػػة لػػػػػـ تفمػػػػػح فػػػػػي إقامػػػػػة حػػػػػد أدنػػػػػى مػػػػػف الانسػػػػػجاـ والتػػػػػآلؼ بػػػػػيف فروعيػػػػػا 
واستقطابيا.باعتبارىا تشكؿ بابا مسدودا أماـ كؿ مف حػاوؿ مػف المػؤرخيف الفلبسػفة أف يؤصػموا 

الأصػػػوؿ لتػػػاريخ الفمسػػػفة الإسػػػلبمية فػػػي العصػػػور الأخيػػػرة باعتمػػػادىـ"منيج تػػػاريخي"يعود إلػػػى 
الأولػى لمفمسػفة الإسػلبمية مػف دوف وسػاطة رأي المستشػرقيف . ومػف أمثػاؿ ىػؤلاء مػف المفكػػريف 

 العرب :"مصطفى عبد الرزاؽ"وبعض تلبمذتو أمثاؿ"عمي سامي النشار".
 ةبعد "الغزالي" فييا تتباعد أجزاء الثقافة العربية الإسلبمية إنيا مرحم :مرحلأ نالثأ -3

 "ابف الخطيب الرازي"  :الجزئية والمتباعدة, ومف أعلبميا ةحمة الأجوبالتفكؾ والتبعثر, مر 

             
(.  350- 349ص) الفكر الواقعي عند ابن خمدون ،ناصيؼ نصار ، - 1  
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و"الشيرسػػتاني", و"ابػػف رشػػد" نفسػو, والطػػابع العػػاـ ليػػذه المرحمػػة ـ( 1274- 1201)و"الطوسػي" 

ىو انحصار موجة التساؤلات المبدعة وتنامي الشػعور بوطػأة الماضػي, والقػوؿ فػي ىػذه النقطػة 
ظرة التجزيئية التي نجد أف "طػو عبػد الػرحمف" قػد رفضػيا باعتبػاره ليػا وما قبميا يبيف لنا تمؾ الن

غير محققة لمتأصيؿ الإبداعي المستقؿ فػي علبقتػو بػالتراث. و إف فصػمنا فػي مثػاؿ عمػى ذلػؾ, 
نأخذ ابف رشد" فتأصيمتو التوفيقية الخطابية الفمسفية تعتبػر مقبولػة باعتبارىػا تجمػع بػيف الأصػؿ 

وتقػوؿ بإجابػة إبطػاؿ البدعػة التػي حرفػت الأصػؿ سػواء فػي الفمسػفة أو  الفمسفي والأصؿ الديني
لكػػف ىػػذه التأصػػيمة المتجػػددة فػػي الثقافػػة العربيػػة تبقػػى بعيػػدة عػػف دائػػرة  1الػػديف ينبغػػي إبطاليػػا.

الاستقلبؿ لأنيػا اتسػمت بطػابع الشػرح, وفػي المقابػؿ يمكػف قبػوؿ التأصػيمية الخمدونيػة باعتبارىػا 
يمكػػػػف بيػػػػا تفسػػػػير واقػػػػع المجتمعػػػػات العربيػػػػة أو عمػػػػى الأقػػػػؿ بمػػػػداف  داخػػػػؿ الاسػػػػتقلبؿ، بحيػػػػث

مجتمعات المغرب, لكنيا رغـ ذلؾ لـ تسمـ ىذه التأصيمية مػف بعػض الانتقػادات مػف مفكػريف و 
ـ( و 1902, 1848ـ( و"الكػػػواكبي")1873, 1801فلبسػػػفة عػػػرب أمثػػػاؿ "رفاعػػػة الطيطػػػاوي" )

ف اعترضوا عميو حيث فيموا إنػو يػتكمـ عػف ـ( و"عمي يوسؼ" وغيرىـ مم1908"قاسـ أميف")ت
ورغػػـ ىػػذا فيػػو  2قيػػاـ الحضػػارات وسػػقوطيا, وحكمػػو لابػػد أف ينطبػػؽ عمػػى حضػػارة المسػػمميف.

خيػػػػػر مػػػػػف يمثػػػػػؿ المعاصػػػػػرة فػػػػػي التػػػػػراث باعتبػػػػػار تأصػػػػػيميتو المتجػػػػػددة ثقافيػػػػػا والمتميػػػػػزة بميػػػػػزة 
راف ،كمػػػػا ىػػػػو واقػػػػع الاسػػػتقلبؿ, بحيػػػػث أف الإسػػػػياـ الخمػػػػدوني ىػػػو فػػػػي اسػػػػتقلبلية تصػػػػور العمػػػ

 .وتأسػػيس حػػديث عقلبني...ولكنيػػا عقلبنيػػة فػػي مجػػاؿ محػػدود ولػػيس مػػف مقػػدورىا أف تتجػػاوزه
بدليؿ قولو في المقدمة عف الحقيقة التاريخية باعتبارىا خبر عف الاجتمػاعي الإنسػاني, مؤسسػة 

التػػػاريخ عمػػػى مػػػا ىػػػو إسػػػلبمي )الفعػػػؿ والقػػػوؿ النبويػػػاف(, المػػػذاف يعتبػػػراف الأساسػػػي الػػػذي يقػػػوـ 
الإسلبمي عميو،وىنا يكمف وجو المقاربة بيف تأصيمية "ابف خمػدوف "والتأصيمية التػي يؤسػس ليػا 
"طو عبد الرحمف"في مشروعو الفكري، كما أف ميزة الاستقلبلية في التأصيؿ تتجمػى مػف أصػالة 

الثقافػػة  المفػػاىيـ ىاتػػو التػػي تتولػػد داخػػؿ ثقافػػة مػػا لػػتعكس الصػػورة الأساسػػية التػػي تقػػيـ بيػػا ىػػذه
المتمكنػػة, وىػػذا عكسػػيا المفػػاىيـ المجتثػػة  علبقتيػػا مػػع الواقػػع ، وىػػذا مػػا يسػػميو "طػػو" بالمفػػاىيـ

 مثؿ ما ينعكس لنا مف قضية التأصيؿ والدرس الاجتماعي في البلبد العربية.

             
 .( 61 -68, ص)1888, 1المركز الثقافي العربي, بيروت, الدار البيضاء, ط في التراث والتجاور,أومميؿ عمي, - 2و  1
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أي -فمو جاز لنا أف نمخص حديثنا عف التأصيؿ الفاعؿ نقوؿ أنو يجمع بيف الأنػا والآخػر 

عمػػى العػػودة إلػػى الماضػػي وتضػػخـ الأنػػا و دونيػػة الآخػػر  دكمػػا نجػػده  لا يؤكػػ 1-معرفػػة الغيػػر
"شػػوقي جػلبؿ" عػف تيػػار  :وينػادي بػالجمع بػيف الحاضػػر والمسػتقبؿ وىػذا مػا نستشػػفو مػف قػوؿ لػػ

ىناؾ شعوب واجيت صدمة الغرب ومشروعيا في بناء مجتمعيػا بالػدعوة »:الانسحاب لمماضي
ليوية القومية, ورأت في ىذا شرطا لكي تخطػوا أولػى خطواتيػا إلى العودة إلى الذات بحثا عف ا

 -تاريخيػػا إلػػى -نحػػو المسػػتقبؿ وعاشػػت أسػػيرة وىػػـ تضػػخـ الأنػػا ودونيػػة الآخػػر, وىػػووىـ أفضػػى
لكػف ىػذا الانسػحاب إلػى 2«.خمؽ ىوة فاصمة تقطع كؿ سبؿ التفاعؿ الصػحي بػيف الأنػا والآخػر

ه الأخيػرة بالتأصػيؿ المسػتقؿ, لكػف فػي الحقيقػة الماضي رافقو حؿ ىو فكرة الوسطية وعلبقػة ىػذ
ىذه الوسطية فكر غير مستقؿ، لأف الوسطية في المجػاؿ الفكػري تعنػي حسػب الػبعض احػتلبؿ 
موقع وسطي بيف طرفي نقيض, إذ تنتفي الوسطية بنفي أحدىما أو كمييما نفيا كػاملب...و بيػذا 

وقػؼ الأخػذ لا العطػاء,والحكـ نفسػو أطمقػو قد تكوف عبارة عف توفيقا أو تمفيقا, لأنيا دائما فػي م
التػػػي سػػػػادت الفكػػػر العربػػػػي الإسػػػلبمي طيمػػػػة القػػػػروف  ة"طػػػو عبػػػػد الػػػرحمف" عمػػػػى تمػػػؾ التوفيقيػػػػ

الوسطى ولازاؿ يتخبط في بعض أجزائػو منيػا الآف.لأف إعطاؤىػا يعنػي امتيازىػا بموقػؼ خػاص 
النتػائج التػي يعيشػيا وىذا ما نمحظػو ضػمف -يخمؽ نفييا ،ومف ثمة يضعيا موضع التطرؼ ...

فيػي تنتظػر الػرأي مػف –العالـ اليوـ جراء التأصيمية المتشددة  لمتراث الماضي عكػس الوسػطية 
 الطرفيف لتأخذ موقعيا التوسطي،وىذا كما يرى"شوقي جلبؿ"أيضا.

 كمػػا نجػػد إلػػى جانػػب عػػػائؽ الوسػػطية لمتأصػػيؿ الفاعػػؿ, عػػػائؽ آخػػر ىػػو حمػػوؿ التأصػػػيؿ
قؿ والوجػداف وىومػا نكشػفو فػي  كػػتابات "نجيػب محمػود زكػي" و"محمػد الإسلبمػي بيف جػدؿ العػػ

عابػػد الجػػابري" وغيػػرىـ مػػف المفكػػريف العػػرب المعاصػػريف, وىػػي رؤيػػة امتػػازت بالتجزئيػػة لمتػػراث 
لمتػراث المسػتفيدة مػف مواقفػو العقميػة منيػا  التي رفضيا"طو عبد الرحمف" بقػوؿ بػالنظرة التكامميػة

العقػػؿ الػػواعي لعلبقػػة تاريخيػػة حيػػة بواقعػػو،في سػػبيؿ تصػػحيح أخطػػاء أواللبعقميػػة ،مسػػتندة إلػػى 
مامضػػى والاسػػتفادة مػػف تجػػاربيـ فيمػػا يسػػيـ فػػي تثبيػػت أسػػس شخصػػيتنا الذاتيػػة فػػي الحاضػػر 
والمسػػػتقبؿ ضػػػمف جدليػػػة المجتمػػػع والمجػػػاؿ التػػػداولي .ورفض"طو"ليػػػذه التجزئيػػػة المنعكسػػػة فػػػي 

             
راجع.  -1  

-
Raymond Carpentier, La connaissance d’autrui, E’ditions oueidat, Beyrouth, Paris1975.  
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ؿ والوجػػداف،يمكننا القػػوؿ أف التأصػػيؿ الفاعػػؿ ىػػوا تاريخنػػا الفكػػري مػػف خػػلبؿ تنػػازع تيػػارات العقػػ 

نفيػا لمتػراث كمػو لأنػو نفيػا لمػذات  ييعنػي أف الأصػالة انتمػاء عقلبنػي لمػاذا ه  لأنيػا لا تعنػ يلذ
بعينيػػا ،بػػؿ يجػػب قػػراءة ىػػذا التػػراث قػػراءة واعيػػة تلبئػػـ بػػيف عناصػػره الإيجابيػػة وتحػػديات الواقػػع 

يػػة فاعمػػة تمنحنػػا رؤيػػة مسػػتقبمية ممكنػػة لتحقيػػؽ مجتمػػع الراىنػػة ،وىػػذا مػػف خػػلبؿ تأويميػػة إبداع
 يعيش وجوده الذاتي المفتعؿ لا المنفعؿ .

وبيػػذا يكػػوف التأصػػيؿ العربػػي الإسػػلبمي تأصػػيؿ أصػػيلب حيػػث نجػػد إف الغػػرب قػػد اسػػتفاد مػػف  
شػػعاعيا الفمسػػفي طيمػػة الفتػػرة مػػف القػػرف) ـ( وحتػػى القػػرف 7بريػػؽ الحضػػارة العربيػػة الإسػػلبمية وا 

ومنػو ينبغػي 1لمفكػر العربػي التػاريخي . خلكننا نلبحػظ تعتيمػا عمػى ىػذه الفائػدة ،وىػو يػؤر ،ـ(13)
أف لانيمػػؿ ثوابتنػػا فػػي ظػػؿ المكتسػػبات التػػي تفرضػػيا عمينػػا المعاصػػرة ،حيػػث يػػرى "محمػػد عابػػد 

إف ىػػػذه المكتسػػػبات سػػػتظؿ أجنبيػػػة عنػػػدما لػػػـ نوظفيػػػا فػػػي قضػػػايانا توظيفػػػا عمميػػػا »الجػػػابري ":
ذا التوظيػػؼ يتطمػػب أولا وقبػػؿ كػػؿ شػػيء تأسيسػػيا داخػػؿ فكرنػػا وذلػػؾ بربطيػػا أصػػيلب ...ومثػػؿ ىػػ

وىنػػػا ينبغػػػي التسػػػمح بالرؤيػػػة التاريخيػػػة  2«بالجوانػػػب المماثمػػػة ليػػػا أو الغريبػػػة منيػػػا فػػػي تراثنػػػا.
بػؿ -ذا ىوالسػائد غالبػا وللؤسؼ ى-الواعية, فلب نقرأ مستقبمنا في ماضي أو حاضر غير قابؿ, 

ء ىػػػػذا المسػػػػتقبؿ انطلبقػػػػا مػػػػف معطيػػػػات واقعنػػػػا وخصوصػػػػية تاريخنػػػػا يجػػػػب أف نتطمػػػػع إلػػػػى بنػػػػا
ومقومػػات شخصػػيتنا كمػػا يػػرى "الجػػابري" أيضػػا. إذ نجػػد إف مػػف المفكػػريف العػػرب مػػف حػػاوؿ أف 
يتجػػاوز التػػػراث فػػػي تأصػػيمو, فػػػػ"ابف رشػػػد"مثلب محػػاوؿ ذلػػػؾ وىػػػو يقتػػدي بنمػػػوذج عممػػػي يونػػػاني 

لأرسطػػػػػي الخالص,وحػػػػاوؿ "ابػػػػف خمػػػػدوف" نفسػػػػو خػػػػارج ىػػػػذا التػػػػراث الإسلبمػػػػػي, رآه فػػػػي العمػػػػـ ا
التجاوزوىو ينتقد المنيج  الذي قاـ عميو عمـ التاريخ أي منيج "الإسناد" فالتاريخ إنتػاج عمرانػي 

لأف ىػػذا التفسػػير ىػػو الأقػػرب إلػػى الواقػػع ومجالػػو  3.فػػلب بػػد أف يحكػػـ بمنطػػؽ العمػػراف وقوانينػػو
تػو لأف التأصػيؿ يراعػي ثلبثػة الزمػاف والمكػاف و التداولي مف التفسيرات المحكومة بغيره .في وق

التػػاريخ فػػإذا كانػػت وحدويػػة المػػنيج فػػي التأصػػيؿ أو طريقػػة المعالجػػة فػػإف المضػػموف أوالمشػػاكؿ 
المعالجػػػة تختمػػػؼ والاكتشػػػاؼ الخمػػػدوني الجديػػػد بالنسػػػبة لعصػػػره المتمثػػػؿ فػػػي الطريقػػػة الجديػػػدة 

عطػاء حمولػو نابعػة مػف واقعػو المعػاش لفحص الخبر التاريخي,كػاف الأقػرب إلػى تفسػير واقعػة  وا 

             
. 236،ص 1993)ط(،1، دار الشؤوف الثقافية العامة ،بغداد،القسـفمسفة التاريخ في الفكر العربي المعاصر الجابري عمي حسف ،- 1  

. 53،ص 1993، 6افي العربي ، ،بيروت الدار البيضاء ، طالمركز الثقنحن والتراث ،مد عابد ، الجابري مح-  2  
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
وعلبقػػػة الحيػػػة بالتػػػاريخ والمجتمع،وباتفػػػاؽ الكثيػػػر مػػػف البػػػاحثيف  أف الرجػػػؿ بمنيجػػػو وعممػػػو قػػػد  

أحػػدث انقلببػػا فػػي المعرفػػة, المتداولػػة عنػػد القػػدماء, بػػدليؿ سػػبقو المحػػدثيف إلػػى نظريػػات وعمػػوـ 
سػػػناد ىػػذا الػػػرأي ىػػو أف فكػػػرة التأصػػػيؿ كانػػت حاضػػػرة  إلػػى جانػػػب حضػػور التػػػراث فػػػي عػػدة, وا 

التػػاريخ, والػػذي يمكننػػا قولػػو عمومػػا عػػف تأصػػيؿ فمسػػفة الماضػػي ىػػو إف الخطػػاب الفمسػػفي فػػي 
 -وىػػذا ماأردنػػا قولػػو سػػابقا-الفكػر العربػػي المعاصػػر إنػػو فػرع مػػف الخطػػاب النيضػػوي وامتػػداد لػو

ة لفكػر النيضػة كما يقولو "محمد عابد الجابري" أيضا فيما واقعاف تحت ضغط الإشكالية العامػ
أيضػػا إف الخطػػاب الفمسػػفي فػػي الفكػػر العربػػي  -ىػػذا الأخيػػر -)الأصػػالة والمعاصػػرة( كمػػا يػػرى

المعاصػػر يتجػػو إلػػى التػػراث أو إلػػى الفكػػر الأوروبػػي  يبحػػث عمػػا "يجػػب أخػػذه" كمػػا ىػػو الشػػأف 
خػػلبؿ أطروحتػػو الفكريػػة  فبالنسػػبة لمخطػػاب النيضػػوي العػػاـ, وىػػذا مػػا كػػاف يسػػعى إلػػى تأكيػػد مػػ

ي مشػػػروعو دراسػػػة التػػػراث .كمػػػا نجػػػده يؤكػػػد أف الفكػػػر العربػػػي المعاصػػػر قػػػد انصػػػرؼ بكػػػؿ فػػػ
اىتمامػػو إلػػى البحػػث عػػف مكػػاف فػػي التػػاريخ لتراثنػػا الفمسػػفي سػػعيا لموصػػوؿ إلػػى تأصػػيؿ الفمسػػفة 

مػػف جيػػة أخػػرى, ومػػف ىنػػا « فمسػػفة عربيػػة»العربيػػة الإسػػلبمية مػػف جيػػة و إلػػى محاولػػة إنشػػاء 
محمػػػد عابػػػد الجػػػابري" خطابػػػاف, خطػػػاب مػػػف أجػػػؿ فمسػػػفة الماضػػػي كػػػاف  الخطػػػاب فػػػي رأي "

وعميػو نسػتنتج أف أطروحػة المشػروع الفكػري لمجػابري       1وخطاب مػف أجػؿ فمسػفة المسػتقبؿ.
قناعيػػة "طػػو عبػػد الػػرحمف" التػػي تعتبػػر لحػػد الآف  قناعيػػة مػػف منطقيػػة وا  لػػـ تكػػف أكثػػر منطقيػػة وا 

فكر(،المتمثمػػة فػػي الطريقػػة التأصػػيمية الجامعػػة وسػػيمة لمخػػروج مػػف مػػأزؽ ىػػذا الخطػػاب )أزمػػة ال
بيف الأصالة والمعاصرة كطريقة تطرح نفسيا بأكثر منطقية وواقعية متمكنة مف خلبؿ مػا أشػرنا 
إليو في الفصػؿ السػابؽ .وىػذا مػا جعمنػا نصػؿ إلػى الوقػوؼ عمػى ذلػؾ الطػرح الػذي يعتبػر ربمػا 

فػػي كتابػػو "تجديػػد المػػنيج فػػي تقػػويـ  أسػػاس تعارضػػو مػػع "محمػػد عابػػد الجػػابري"مف مػػا ىػػو وارد
سػػػػواء عػػػػف النظػػػػرة التجزئيػػػػة أو  -التػػػػراث "الػػػػذي يػػػػرد فيػػػػو عػػػػف القائػػػػؿ بالانقطػػػػاع عػػػػف التػػػػراث

وىػػذا باسػػتخداـ منػػاىج منقولػػة , فأقاـ"طػػو" نظػػرة شػػمولية وتكامميػػة إلػػى  -التفاضػػمية فػػي تقويمػػو
ليػػػات الإنتاجيػػػة لمتػػػراث, التػػػي التػػػراث تختمػػػؼ عػػػف النظػػػرة التجزيئيػػػة أو التفاضػػػمية لػػػو, مبينػػػا الآ

مجػػػاؿ التػػػداوؿ والتقريػػػب التػػػداولي وىػػػذا بػػػأدوات مأصػػػولة  :يبنييػػػا عمػػػى مفيػػػوميف أساسػػػيف ىمػػػا
 وليست منقولة وعميو تعتبر منيجيتو حية عممية لا مضمونية مجردة.

             
. 149،صالخطاأ العربي المعاصر محمد عابد الجابري،- 1  
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
لكف تأصيمنا لفمسفة الماضي يطرح عمينا تساؤؿ عميؽ ىو ىؿ ىذا التأصيؿ ىو تأصيؿ  

تأصيؿ مف أجؿ التأصيؿه وعميو إف لـ يكف فما ىي شروط ىذا التأصيؿ الفاعؿ فاعؿ أـ ىو 
 في علبقتو بطبيعة الحاؿ بالتجديد والاستقلبؿه

حاوؿ أف يبيف لنا *"محمد الشاويش" في مقالو بعنواف"مف التأصيؿ إلى التأصيؿ الفاعؿ".
يؿ الفاعؿ لمفكر عدة أسباب دفعتو كغيره مف المفكريف إلى البحث عف سبيؿ تحقيؽ التأص

 العربي الإسلبمي نوجزىا لو ىنا باختصار:

إف التأصيؿ في أولو كاف يعاني مف عقدة النقص المتمثمة في الانبيار بالثقافة  - 1
الغربية وىو المسمى عنده بالتأصيؿ الغير فاعؿ,لأنو يطرح عندنا حموؿ جاىزة مجثثة في 

لما يطرحو "طو عبد الرحمف" في المسألة مفاىيميا وبعيدة عف الواقع المعاش وىذا مساند 
 نفسيا.
ػ التأصيؿ الفاعؿ كضرورة يطرح نفسو عمى كؿ مف لو غيرة عمى الثقافة  العربية  2 

الإسلبمية الذي لـ يمثمو فقط مثقفيف مسمميف بؿ بعضيـ كاف مف أصوؿ مسيحية عربية ومف 
الإستشراؽ والطريقة التي تفيـ بيا  ابرز ىؤلاء"إدوارد سعيد" الذي كانت دراساتو اللبمعة في نقد

غير مباشرة في الجيد  ةغربية )خصوصا أمريكية( الإسلبـ مساىم ةدوائر إعلبمية وأكاديمي
التأصيمي, والمفكر الثاني, ىو أيضا مف أصوؿ مسيحية ىو المفكر السوري"غريغوار مرشو", 

ىرة الإمبريالية في كتابو الذي سمط الأضواء عمى تاريخ العلبقة بيف الثقافة الغربية والظا
"مقدمات الاستتباع" ومف المفكريف المرموقيف في ىذا التيار مف المسمميف يذكر لنا أيضا 

"عبد الوىاب المسيري"و "وجلبؿ أميف"، وىذا إشارة إلى التأصيؿ  :شخصيتيف بارزتيف ىما
نفتاح والتفاعؿ الفاعؿ الذي يرى إف لكؿ حضارة أصوليا المؤسسة ليا،والتأكيد عمى فوائد الا

وىذه نقطة التقاء لو مع "طو عبد الرحمف" مف خلبؿ طرحو لمطريقة التأصيمية -بيف الحضارات
)الترجمة التأصيمية(المحققة لفوائد ىذا الانفتاح والتفاعؿ الحضاري كما رأيناه في الفصؿ 

الذي بيف لنا وىذا ما يؤكده عمؿ الأنتربولوجي الفرنسي الكبير "كمود ليفي شتراوس"  -السابؽ
ذلؾ في دراستو  "العرؽ والتاريخ". مف ىذا كمو خمصنا إلى أف"محمد الشاويش" قد ركز عمى 

             
    .www.khayma.com/modulesعف موقع   *  
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
تركيزه عمى فكرة "التفاعؿ"أو "التثاقؼ", في  :شروط تحقيؽ التأصيمية الفاعمة والتي تمثمت في 

ف سؤاؿ إشكالية التأصيؿ المشيرة عمى فكرة الانفتاح مع الاستقلبؿ الخاص,ومنو نستنتج أ
الفكرالتأصيمي الفاعؿ ػ وىو موافؽ في نظرنا لما طرحو "طو" في ىذه المسألة ػ ليس ىو فقط 

نما ىو أيضا سؤاؿ قدرتيا عمى الحياة, وىما سؤالاف  استحقاؽسؤاؿ إثبات  ىويتنا لمحياة, وا 
اياىا مرتبطاف في نظرنا ،أيضا ولكنيما غير متطابقيف فقد تكوف اليوية تستحؽ الحياة نظرا لمز 

الخاصة ولكنيا تفنى مع ذلؾ لأنيا لا تستطيع الدفاع عف نفسيا تجاه التيديدات الخارجية, 
والتأصيؿ الفاعؿ حسب"محمد الشاويش" لابد لو مف أف يتفاعؿ مع جوىر عودة "مالؾ بف 

ـ( لأف يجتث القابمية للبستعمار عندنا...ومع "جودت سعيد" أف يركز  1973- 1905نبي")
تغيير وتعمدنا لمسرد المعرفي المختصر ليذه الأفكار ىنا ىو باختصار لتبييف أف عمى مبدأ ال

التأصيؿ الفاعؿ عند كؿ المفكريف المعاصريف المسمميف وغير المسمميف لاينطوي عمى ىـ 
 الحفاظ عمى اليوية فقط بؿ ييدؼ إلى بناء ىوية ثقافية فاعمة إف صح القوؿ.

ى التأصيؿ النظري لػ"محمد عابد الجابري" وىذا وتأسيسا عمى ذلؾ يعترض "طرابشي" عم
إذ أستنتجنا  *أطمعنا عميو مف خلبؿ مقاؿ " لعبد الرزاؽ عيد" بعنواف "نقد نقد العقؿ العربي"

إف"طرابشي" لا يقوؿ برفض اللبمعقوؿ في التراث بؿ لابد مف ضرورة وجوده إلى جانب 
تكاممية لمتراث،  لفيـ "العقؿ المكوف" أو المعقوؿ ػ وىذا ما تعبر عف نظرة "طو عبد الرحمف" ال
عكس "الجابري" الذي أشتير بإعادة  -العقؿ المكوف لممثقؼ عموما و النيضوي خصوصا

الاعتبار لمفيوـ العقؿ والعقلبنية وقوة تأسيسو النظري أوالإبسيتمولوجي مع دفعو مف مستوى 
أو الخطاب العربي إف صح -ربيالمفظ أو المعنى إلى مستوى المفيوـ ،فإنو قد حمؿ العقؿ الع

 عمى أساس تشطيره وتجزئتو ، لا عمى أساس بناء وحدتو –القوؿ 
فأسس لتفاضمية لاتكافؤية بيف –مما قاد إلى أف يتعاطى مع العقؿ مف موقع سجالي لا نقدي 

عقؿ بياني ،وعرفاني وبرىاني, .ػ وىذا الأساس النقدي الذي  :العقوؿ الثلبثة حسب تقسيمو
" نفسو "لمجابري" ػ لأف ىذا الطرح قد يجعمنا إما عقوؿ عربية لاعقؿ عربي واحد قدمو "طو

،فيكوف ىذا إحياء  لنوع مف النزاعات ومراعاة فكرية داخؿ الخطاب العربي مثؿ ما يمكف قولو 

             
 .                .www.googl.com/cearch عف موقع:    -*
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
عف المذىبية والطائفية داخؿ الديف الواحد ،مما يتسبب في التفرقة وتعدد الأصوؿ وبالتالي  

 داخؿ الأمة الواحدة وبالتالي عدـ إمكانية تحقيقيا للبستقلبؿ الثقافي .  تعدد الثقافات
ولإدراؾ قضية الاستقلبؿ الفمسفي في عممية التأصيؿ ىنا نقوؿ ما قالو "ناصيؼ 

الاستقلبؿ الفمسفي ليس رفضا لتاريخ الفمسفة ولكنو رفض لمتبعية المذىبية الاغترابية »:نصار"
حيث نستنتج مف ىذا القوؿ تأكيد 1«ريات التي تكونت تباعا فيو.واستيعاب نقدي للؤفكار والنظ

عمى ضرورة الإبداع وعلبقتو بالصعيد الفمسفي انطلبقا مف مقولة الفعؿ أو مقولة الوجود 
التاريخي,وىي المستجدة في المشروع الفكري عند "طو عبد الرحمف"بػ:مقولة التفعيؿ ،فالتأصيؿ 

نتاج ،عكس أف يكوف إفتعاؿ يستمزـ الجمود والتحجر  إذا كاف تفعيؿ فإنو يستمزـ تغيير وا 
وغياب لتجسيد الوجود عبر التاريخ ،إذ نرى أف ىناؾ مواقؼ قميمة ليا دلالة عمى الفعؿ 
الفمسفي ىذا بأكثر مانجد اختلبفا في المذاىب والتيارات اتجاه تاريخ الفمسفة وعميو ندرؾ تبايف 

 موقفيف مف تاريخ الفمسفة :
باعتبار فمسفتنا كانت عبارة –حيث تـ إثباتو )لتاريخ الفمسفة الوسطية  :لتبعيأموقف اـ 1 

حيث كانت منتمية لمذاىبيا -عف شروحات وترجمات ... ولتاريخ الفمسفة الغربية المعاصرة
وتياراتيا ،بؿ حتى أنيا رأت فييا حمولا جاىزة لأزمة واقعيا المعاش(.وىذا ما برر غياب فمسفة 

أصيمة طيمة قروف عدة مف الزمف جعمتنا نشيد مشاريع فكرية تحمؿ عمى عربية إسلبمية 
تتميز بصفة البداىة والتقدـ –عاتقيا طريقة إبداعيا وتأسيس لفمسفة عربية إسلبمية 

تطرح نفسيا كإمكانية قابمة لمتحقيؽ .وىذا ما نمحظ عند كؿ مف "زكي نجيب -والاستقلبؿ
عبد الرحمف ...وغيرىـ"ولمعمـ ىذا الموقؼ  محمود،ناصيؼ نصار،محمد عابد الجابري،طو

ىو موقؼ مرفوضا عندىـ جميعا و بالتالي القوؿ بالموقؼ الثاني  -المتمثؿ في التبعية-الأوؿ
:  

وىو المطموب عمى الصعيد الفمسفي عند"زكي"ندركو مف خلبؿ قراءتنا :ـ موقف الاستقـلال2
د "طو" كموقؼ مف تاريخ أيضا عن بلمؤلفو "طريؽ الاستقلبؿ الفمسفي"وىو المطمو 

الفمسفة،وىنا يكمف وجو المقاربة الفمسفية بيف "زكي"و"طو"الذي يعبر عف الفعؿ الفمسفي ،حيث 
وجدنا أف"زكي"يحاوؿ فيـ الفمسفة مف جية علبقتيا بالعمـ،ويحصر لنا ميمتيا في تحميؿ 

             
. 10،ص 1988، 3، دار الطميعة ، بيروت ، ططريق الإستقلال الفمسفي نصار ناصيؼ،- 1  
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لبقية عمى غرار قضايا العموـ ،مع اعترافو بإمكانية إنشاء فمسفة تحميمية دينية ،وأخرى أخ 

الفمسفة التحميمية العممية ،أما إذا أخذنا مثالا آخر نعبر بو عف ىذا الموقؼ يكوف"يوسؼ 
"الذي حاوؿ أف يفيـ الفمسفة مف جية علبقتيا بالديف و الأخلبؽ ويحصر ميمتيا في  كرـ

قدات تعقؿ الماىيات الوجودية والمبادئ الأولى التي تتأسس عمييا الأخلبؽ الإنسانية, المعت
وعميو فإف 1والنسب القائمة بيف الأشياء. ضالإيمانية تاركا لمعمـ التجريبي أف يدرس الأعرا

الفمسفة إذف ليس شأنيا شأف العموـ المجردة أو بالأحرى العموـ الدقيقة.فيي مستقمة بذاتيا ليا 
 موضوعيا ومنيجيا وأسموبيا الخاص،وىذا ما يجعؿ كؿ ممارس ليا في إطار علبقتو الحية
بواقعو التاريخي يختمؼ عف الآخر )أي مستقلب ذاتيا عنو(في إبداعاتو الفكرية المتعددة .ىذا 
ف أنحصر مقوـ الحضارة العربية الإسلبمية تحت سمطة الديف كعامؿ ثقافي واجتماعي  وا 
ومقوـ الحضارة الغربية تحت سمطة العمـ،فإف الفمسفة المتأصمة تقضي جمعيما في إطار 

ية المتميزة بالاستقلبؿ الذي يعني الانفتاح عمى الآخر والتغير مف الداخؿ بما النزعة الإنسان
كأوربا التي صنعت  فيتطمبو الإشكاؿ الواقعي المطروح في تاريخنا الحي،فينبغي أف لا نكو 

المعجزة اليونانية وفي المقابؿ واقع انقطاع لمفكر الغربي عف جذوره،كما استنبطناه مف خلبؿ 
الفمسفة والترجمة"وبيذا يكوف انتقالنا مف مستوى التأريخ -طو":"فقو الفمسفةقراءتنا لمؤلؼ"

 لمفمسفة إلى مستوى المشاركة فييا, لأف المشاركة الحقيقية فييا تقتضي الاستقلبؿ والإبداع.
قد تشترؾ مع تمؾ التي أشرنا ليا في -(2)وعميو نجد "نصار" يحدد شروط ليذا الاستقلبؿ

عمى الصعيد الفمسفي لمخروج مف دائرة التقميد -أو تختمؼ نوعا ما الفصؿ السابؽ عند"طو"
والإتباع إلى دائرة الإبداع الأصيؿ،فإذا كاف طرح"طو"لمتأصيؿ طرحا عمميا تفعيميا فإف طرح 

 :"زكي" كاف طرحا نظريا إقتراحيا ليذه الشروط التي حددنيا عنده كما يمي
الفمسفة في العالـ العربي المعاصر  يجب نقد التصور الحضاري الذي يكمف في التزاـ (1

 ليذا أو ذاؾ مف المذاىب.والمقصود بو ىنا ىو التحرر مف سيطرة تاريخ الفمسفة.
الموقؼ التوفيقي يؤدي إلى تحرر جزئي وظاىري لمفكر فقط, لذا ينبغي تجاوزه نوعيا  (2

 لأنو شأنو شأف الوسطية المتركزة في موقؼ الأخذ لا العطاء.

             
(. 25- 23( المرجع السابؽ،ص)2)(و1)  
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الميـ لمفمسفة عمى الوجو الصحيح الذي ينبغي فيو الانطلبؽ مف  ينبغي تحديد الدور (3 

 الواقع المتعيف في الزماف والمكاف .

وخلبصة القوؿ إذف ،إف الاستقلبؿ المقصود ػ في الفمسفة ػ ىو القائـ عمى الانفتاح والتفاعؿ 
الفمسفية, أيا الدائـ والمشاركة الإيجابية لكف انطلبقا مف الذات,كما يعني غيضا تقبؿ النظريات 

كاف عصرىا بالنقد المنطقي والسوسيولوجي, وىضـ عناصره الصالحة, وتحويميا في عممية 
إبداعية أصيمة انطلبقا مف الوعي بدور الفعؿ في الواقع الثقافي المجتمعي في الزماف والمكاف, 

بيف التاريخ  لا يكوف ىذا الاستقلبؿ إلا بقدر ما يتفيـ جدلية التفاعؿ» :كما يقوؿ "نصار" أيضا
الحضاري العالمي وتاريخ الفمسفة, مف حيث ارتباطيا العميؽ بالمشكمة الأساسية في الوجود 

بمعنى أنو لاينبغي أف نكوف مثؿ الغرب في نزعتو المركزية حوؿ .1«الإنساني, مشكمة العمؿ
في علبقتيا الجدلية بيف –المعرفة أو الموقؼ المتحيز لو.بؿ أف نكوف محققيف لذاتنا الثقافية 

البعيدة عف وحدوية التسمط والييمنة.  -وجودنا الواقعي التاريخي والتاريخ الحضاري العالمي
وعميو نجد اتفاؽ عميؽ في الرؤية الفمسفية لمسألة الاستقلبؿ بيف الطرح "الناصيفي" والطرح 

 لإسلبمية.السابؽ"الطاىاوي" لتحقيؽ الإبداعية الحقيقية في الفمسفة العربية ا

II-   الإبداع الفـلسفي وإشكاليأ تجديد التراث:  
 الإبداع الفـلسفي معوقـات وحلول:ـ  1

بعد المعوقات التي رأيناىا عند "طو عبد الرحمف" للئبداع الفمسفي في سياؽ علبقة الفمسفة 
بالترجمة والمفاىيـ الفمسفية، نجد "زكي" نفسو في إجابة عند استكماؿ طريؽ وجود فمسفة 

نختصرىا لممتمقي في ىذه 2عمى ىذا الطريؽ، بية إسلبمية قد حدد جممة مف العقباتعر 
 :العناصر ليعود ليا بالتفصيؿ عنده

 تسمطة التراث )الوحي, تراث السمؼ(:بمعنى سمطة الماضي عمى الحاضر أوالأموا (1
 كري. عمى الأحياء مف القيـ والأحكاـ و الآراء والقوانيف التي وضعوىا كقيد لإبداعنا الف

سمطة الرأي )سمطة الحاكـ وسمطة رأيو(.بمعنى أحادية الرأي في كؿ المياديف حتى  (2
 الثقافية منيا والفكرية وىذا القيد حجر الإبداع وجعمو خاضعا لسياسة أكثر مف المعرفة.

             
(. 165- 24،ص) 1987، 8ت ،ط، دار الشروؽ، بيرو تجديد الفكر العربي ( محمود زكي نجيب، 1)  
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تعطيؿ القوانيف الطبيعة )بالكرامات(:بمعنى سيادة بعض التفسيرات الخرافية والأسطورة  (3 

ة لمعياف مما أبعد فكرنا عف التفسير العممي وأغرقو في دائرة الميتافيزيقا أو لمظواىر الظاىر 
 الروحانيات إف صح القوؿ.

إف ثقافتنا في تراثنا لا نعيشيا )ىذا ما لا يجعمنا متفرديف بوجودنا وتاريخنا دوف  (4
لمميء (:بمعنى أننا انبيرنا بثقافة الغير التي أردنا أف نعيش بيا واقعنا اىالثقافات الأخر 

 مف تحقيؽ ىويتنا و ذاتيا التاريخية المستقمة .  ابالتناقضات التي لا تمكنن

غربة الروح بيف أىميا )بمعنى إف الإنساف في ىذا العصر يجد نفسو كالغريب عندما  (5
يطرح عميو ماضيو, وما يفرضو عميو الحاضر(:والمقصود ىنا أف الفكر العربي قد يقؼ 

جاباتو مأزوما أماـ معالجة مشاكمو ا لواقعية مف خلبؿ ما يطرحو عميو ماضيو بحمولو وا 
أيضا بتبعيتو والحموؿ الجاىزة  ـالجاىزة الغير متماشية مع واقعو المعاش،وبيف حاضره المأزو 

 المترتبة عمييا .

إف ىناؾ صراع ثقافي قديـ داخؿ الحياة الفكرية العربية)الحقيقة بيف أنصار النزعة  (6
وقد ارتسمت معالـ الصراع: داخؿ الخطاب العربي الإسلبمي أكثر  النصية والنزعة العقمية(.

بيف الأشاعرة والمعتزلة ،فالأولى منحت الأولوية لمنص الشرعي عمى غرار الثانية لمعقؿ الذي 
لو مكانة ميمة أيضا في الإسلبـ ،ويتجسد أيضا بوضوح أكثر مف خلبؿ تمؾ التأويمية التي 

 خلبؿ جدلية الوحي والعقؿ.عرفيا النص الإسلبمي الأصمي مف 

وىذا الطرح النظري لػ"زكي" يقابؿ الطرح العممي لػ"طو"الذي نمخص ىنا لو في جدلية المجتمع 
والمجاؿ التداولي ،كتجاوز يطرح نفسو لحؿ مشكمة العقبات المؤدية إلى عقـ الفكر الإبداعي 

عدة ليذه  عندنا .وىذا الاقتراح "الطاىاوي"كما يقابؿ عند"زكي" اقتراح لحموؿ
 نختصرىا لو كما يمي: 1العقبات.

يجب أف تكوف ثقافة الناس ىي حياتيـ وحياتيـ ىي ثقافتيـ لاحيف تنسمخ عف الحياة,  (1
 وتكوف وافدة مف الخارج, لا منبثقة مف نفوسيـ.

عبقرية العرب كانت في لسانياػ وىو نفسو قوؿ "طو"ػ بمعنى لـ تكف المغة في ثقافة العرب  (2
بؿ كانت ىي الثقافة نفسيا, والواجب ىو الانتقاؿ مف ثقافة المفظ إلى ثقافة العمـ أداة لمثقافة, 

             
( . 254- 152،ص) تجديد الفكر العربيزكي نجيب محمود ، - 1  
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والتقنية والصناعة, وىذا لايتاتى إلا بالرجوع إلى التراث القديـ ومصدره الآخر لتشمؿ ما قبمناه  

 منو, مع التمسؾ بالديف وبالعروبة و بغيرىما مف المفيومات المتأصمة والمتمكنة عندنا .

ومعنى ىذا أنو يجب عمينا أف نعيش  :جب التحوؿ مف فكر قديـ إلى فكر جديدكما ي  (3
ذا رفضنا ىذا لنعيش تراثنا نحف أحرار، ولكف لا نممؾ الحرية في  عصرنا بفكره ومشكلبتو، وا 
التوحيد بيف الفكريف. فبعدما كانت ميمة الفكر ىي تحميؿ النصوص في الفكر القديـ ينبغي 

ة الفكر ذاتو حتى نساير العصر بالخروج مف قيود التراث إلى أف نتحوؿ إلى موضوع حري
بحث قيود المعاصرة والإبداع.ومنو لا ينبغي قبوؿ كؿ المبادئ في شتى البناءات الفكرية لأنيا 
ليست كميا حقائؽ، كما ينبغي عمينا القياـ بثورة في المغة لجعميا خالصة مف كؿ مالو علبقة 

بمعنى لا ندرج  -الوقائع كما ىي لا صمة ليا بشيء غير الواقع.بالمعتقد وأف تكوف تعبيرا عف 
مع  1789، مثؿ ىذا حدث في الثورة الفرنسية -الإيماف أو عدمو في نطاؽ الحديث العممي

 .Cabanusو"كاباني"  Comte deVolney"فولني" 
فة العمؿ وعميو يكوف تحولنا مف حضارة المفظ إلى حضارة الأداء أي مف ثقافة الكممة إلى ثقا 

وىذا أكبر دليؿ عمى التأصيؿ الفاعؿ الذي يجعمنا ننتقؿ مف سيطرة المفظ عمى فكرنا إلى 
معافاة، أي أف تكوف لغتنا أداة لا غاية في ذاتيا،وىذا نفسو ما يسميو "طو"العائؽ المغوي الذي 

ب طبع إسيامات الخطاب العربي حقبة طويمة مف الزمف وكاف مف الأسباب المباشرة في غيا
فمسفة عربية إسلبمية أصيمة ،وانطلبقا مف تمؾ الحموؿ اقترح لنا "زكي" فمسفة عربية تختمؼ 

 في قوائميا عف ما يطرحو لنا "طو" المتمثمة في )مبدأ ثنائية السماء والأرض وثنائية 
الطبيعة والفف (،وىو يسعى ىنا لتحديد نموذج الإنساف في تراثنا العربي وكيؼ يواجو ىذا 

  1لطبيعة، وبيذا التكامؿ يحصؿ الإنساف الكامؿ ويمكف أف نسميو "إنساف كامؿ".الأخير ا
ومف آليات الغزو وتحطيـ الإبداع أيضا, العجز عف إستعاب الجديد ورفض التغيير, فيكوف 
الرفض لكؿ وافد جديد دوف تمييز بيف ثقافة غازية تستيدؼ التدمير وبيف تفاعؿ ثقافي آخر 

يد يمكف تمثمو وىضمو لإنتاج فكر جديد. ومنو نستنتج أف وعطاء مع فكر حضاري جد
التأصيؿ يكوف أماـ التفاعؿ لثقافتيف أما الإبداع يكوف أماـ الغزو الثقافي والمجوء إلى الواقع. 
ذا حددنا مثاؿ عف  وىنا يتمثؿ الفيـ الإيجابي لعلبقة كؿ مف المجتمع والواقع والتاريخ الحي, وا 

             
(. 383- 276ص )تجديد الفكر العربي ،زكي نجيب محمود ،- 1  
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اع عند الأوائؿ نوجد أف "الجاحظ" مثؿ "فولتر" في سخريتو وفي نقطة ىذا التحوؿ في الإبد 

عقلبنيتو, ىو نقطة التحوؿ في الثقافة العربية مف ثقافة محورىا الشعر إلى ثقافة محورىا النثر 
 1إلى التحوؿ مف الوجداف إلى العقؿ,ومف البداوة إلى الحضارة المدينة.

قوؽ التفمسؼ الحر مف كػؿ السػمطات التػي رأيناىػا فالإبداع إذف لتحققو ينبغي عمينا انتزاع ح   
سػػابقا بمػػا فييػػا السػػمطة الدينيػػة والسياسػػية حتػػى الذاتيػػة منيػػا التػػي تكػػره الفمسػػفة ، خصوصػػا إذا 
تعمػػػػؽ الأمػػػػر بمشػػػػاكؿ الواقػػػػع المعػػػػاش .وىػػػػذه النقطػػػػة تعتبػػػػر محػػػػور الالتقػػػػاء بػػػػيف المشػػػػروعيف 

لو تعبير عف نسبية فكرة التأصػيؿ ،ومقارنػة الفكرييف "الناصيفي "و"الطاىاوي"وعند كؿ مف كاف 
شػػػروط تحقيػػػؽ الإبػػػداع  بضػػػمف ىػػػذه المقاربػػػة الفمسػػػفية بػػػيف ىػػػذيف المشػػػروعيف نجػػػد إلػػػى جانػػػ

عند"طػػو" سػػابقا فػػي علبقتػػو بػػالتراث أف" نصػػار" نفسػػو فػػي حديثػػو عػػف  االفمسػػفي التػػي تطرقنػػا ليػػ
سػػػفي"التي تختمػػػؼ عػػػف شػػػروط الاسػػػتقلبؿ الفمسػػػفي المبػػػدع قػػػد حػػػدد شػػػروط تجربػػػة "الإبػػػداع الفم

تجربة"الإبػػػػػداع الفنػػػػػي" وعػػػػػف شػػػػػػرط تجربػػػػػة "الاكتشػػػػػاؼ العممي")ىػػػػػػذا إذا رجعنػػػػػا إلػػػػػى الطػػػػػػرح 
الكرونولػػػوجي لمفيػػػوـ الإبػػػداع(عمى صػػػعيد العلبقػػػة مػػػع التػػػراث اختلبفػػػا كبيػػػرا،ليس أقػػػؿ مػػػا فػػػي 

مػا يكشػؼ لنػا  الدور الذي يمعبو تاريخ الفمسفة في تكويف الوعي الفمسفي تغذيتو وتوجييػو ،وىػذا
عػػف سػػعة إطػػلبع كػػؿ مػػف" ناصػػيؼ نصػػار" و"طػػو عبػػد الػػرحمف" بػػالتراث ومػػدى عمػػػؽ الأزمػػة 

 التي عرفيا الخطاب العربي وقد حصرنا ىذه الشروط مف خػلبؿ قراءتنػا 
 المتواضعة لو فيما يمي:

ف كاف يعيش مغامراتو الفمسفية وكأنيا  (1 الإبداع الفمسفي لا ينقطع عف تاريخ الفمسفة, وا 
الشرح والجمع والتأويؿ  ؼبداية مستأنفة،وىذا لايعني أف الفعؿ الفمسفي الحقيقي يراد 

 والإبانة..., وغير ذلؾ مف الأعماؿ التي ىي في الواقع ضرورية لنمو الفكر الفمسفي.

الفعؿ الفمسفي الحقيقي يستوعب ماضيو الفمسفي كمو أو بعضو, ويتجاوزه في عممية  (2
ف عممية تشكيؿ الحياة المجتمعية العامة,فيذا الفعؿ الواعي تشكيؿ نفسو التي ىي جزء م

يعرؼ أنو يتعامؿ مع نصوص العظماء مف الفلبسفة دوف أف يعتبرىا أصلب تاما مف جميع 
الوجوه.مع عدـ تبنيو فمسفة مف الفمسفات الغربية الحديثة أو المعاصرة ،وىذا ما يجعمو يشكؿ 

محققة لعممية التجاوز الإبداعي, انطلبقا مف مشاركة فاعمة في مسيرة الفكر الفمسفي ،

             
(. 480- 286،ص ) المعقول واللامعقولزكي نجيب محمود  ، - 1  
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
المشكلبت الرئيسية التي يواجييا الوعي الفمسفي في أعماؽ المرحمة الحالية مف تاريخ العالـ  

 العربي المتفاعؿ مع تاريخ العالـ بأسره.                             
الإبداعية الفمسفية يريد و"ناصيؼ نصار" في اقتراحو ليذه الشروط كحموؿ في تأصيميتو      

ػ والمعبرة عف نسبية فكرة التأصيؿ ػ مف 1أف يحدد لنا مقومات عامة لفكر الحداثة الفمسفية
 :خلبؿ ثلبثة مفترضات ىي

( لا يوجد لوح ثابت يحفظ الحقيقة الفمسفية ويتعيف عمى العقؿ البشري استنطاقو وفؾ رموزه 1
 واستجلبء معانيو.

قة تاريخية وتظير تاريخيتيا في النسبية مف جية, وفي التقدمية مف ( الحقيقة الفمسفية حقي2
 جية ثانية)ىنا نجد اشتراؾ لو مع رؤية"طو عبد الرحمف" لنفس المسألة(. 

( الحقيقة الفمسفية متفاعمة مع جميع الأصعدة التي يشتمؿ عمييا النشاط الإنساني والتي 3
 تيدؼ إلى اكتشاؼ حقيقة ما.

ؼ الإبداعي المقبوؿ في نظر"نصار" والبعيد عف دائرة التقميد فنجد فإذا كاف ىذا الموق
، وما يبرر ىذا القوؿ ىو رفضو "للبتجاه 2أف"عمي حسيف الجابري" قد سانده في الموقؼ نفسو

السمفي")الاتجاه التقميدي( كعائؽ مف معوقات الإبداع الفمسفي المؤكد عمى التمسؾ بالتراث 
الضياع, بعد ضياع السمطاف العربي, ورفض البضاعة الفكرية  وأجوبتو خوفا عمى العقيدة مف

الغربية والقبوؿ بالشروح واليوامش والتعميقات عمى الأصوؿ الحديثة والتاريخية المختمفة,وىذه 
النقاط النظرية نجدىا مشتركة بيف أغمب مفكريف العرب المحدثوف والمعاصروف،لكف 

الواقعيات التي طرحيا ىؤلاء كحؿ لتجاوز معوقات الاختلبؼ نممسو في التطبيقات العممية أو 
الإبداع العربي مف خلبؿ مطالبيا،وىذا ما سنحاوؿ بسطو ىنا في بعض النقاط نطرحيا 

حسف الجابري" فالمطموب كحؿ كمقاربة فمسفية الواقعية التي طرحيا "طو عبد الرحمف".بدءا بػ"
لواقعي المجدد،ويعني بو الموقؼ الذي لتحقيؽ الإبداع الفمسفي عنده ىو "الاتجاه العقلبني"ا

تمسؾ بالتراث وبعموـ الغرب ومنيجيتو في مواجية ) الانحطاط(وتحقيؽ نيضة الخطاب 

             
( . 145، 140،ص ) 1986، 2،دار الطباعة والنشر ،طكة الإيديولوجية الفمسفة في معر  نصار ناصيؼ ،- 1  
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 الفصؿ الثالث    ػػػػػػػػػػػػػػػػ  التأصيؿ الإبداعي وعلبقتو بالتراث        
ـ( و"التونسي 1873-1801"الطيطاوي رفاعة رافع") العربي،ويمكف الإشارة ىنا كمثاؿ إلى:   

 ـ(.1889-1807خير الديف" )
-1848التقميد .و"الكواكبي عبد الرحمف")ػ ونجده كغيرنا بحث عمى الإبداع يحذر مف 

ـ(الذي أيضا حاوؿ إيجاد حؿ واقعي عقلبني لأزمة الفكر عندنا،حيث أرجع سبب 1873
وىذا يدعونا إلى  -مف جية–الانحطاط إلى الاستبداد الناشئ مف الانفصاؿ عف التراث 

ـ الإبداعية الوقوؼ عمى إستبداديف ىاميف أحدىما داخمي والآخر خارجي، شكلب عائقا أما
الفمسفية العربية الإسلبمية،ومف جية أخرى دعوتو إلى التحرر مف ىذا التراث كعائؽ يجعمنا 
نستنتج أف الطريؽ إلى الإبداع المستقؿ ىو النقد الذاتي لمموروث الشخصي وىو مايتضح لنا 

ية إننا نرى أف يكوف لنا شخصيتنا الاستقلبل»:مف قوؿ المفكر العربي "عبد الغفار نصر"
المبدعة الخلبقة ،ونقرأ التراث مف خلبؿ عممية نقدية أي بالقياـ بنقد إبستيمولوجي, نقد آليات 
المعرفة وأسسيا وليس بالنقد اللبىوتي, عمى طريقة عمماء الكلبـ في فيميـ لقضايا الديف في 

عف  دائرة الديف والتديف, الذي طمس المعالـ الحضارية الإيجابية في التاريخ العربي وعجز
في عالميتو, ونحف نؤمف باستقلبلية شخصيتنا العربية بمغتيا العربية  يفطاـ التاريخ الإسلبم

لأىمية عموميا لأف بيا كانت الحضارة التراثية التي نحاوؿ تحميميا وفيميا بالنقد الذي نمح 
 .ىذا النقد نجده أيضا عامؿ مشترؾ بيف مفكرينا التأصيميف يستمزـ التغيير1«عمى إبرازه

الذاتي،لأف معظـ فلبسفة الإسلبـ لـ يكف اللبحؽ منيـ يقرأ السابؽ حتى يكممو أو يتجاوزه بؿ 
-كانوا جميعا يقرأوف لفلبسفة آخريف ىـ فلبسفة اليوناف)"أفلبطوف" و"أرسطو" بكيفية خاصة

مما يجعؿ الناظر إلييـ معرفيا يدرؾ كأنيـ يكرروف –بعيدة كؿ البعد عف النقد المطموب 
.والذي كاف يعيش أسوء أيامو بدليؿ أنو 2عض فقط،مسببيف في فقر الإبداع عندىـبعضيـ ب

كانت ىناؾ عقوؿ عربية, تفكر بشكؿ متناقض, والعقؿ العربي كأي عقؿ لو قدرتو عمى 
الإبداع والكفاءة والتقدـ، ولكف ىناؾ ظروؼ معينة تجعمو متخمفا, فيو ليس متخمؼ في ذاتو 

إبدالو إلى التعبير عف فكر عربي, فمف  بؾ والعقؿ العربي يجولكف الظروؼ تمنعو مف التحر 
الأفضؿ أف يتحوؿ العقؿ إلى فكر وممارسة.وىذا ما تدعو إليو التطبيقية العممية لػ"طو عبد 

             
. 66, ص1888, 1زيع, دمشؽ, طدار علبء الديف لمنشر والتو  تمنشورا من منظور مختمف, ثالترا نصر عبد الغفار,-  1  
. 31، ص 1993، 6المركز الثقافي العربي، بيروت،الدار البيضاء،طنحن والتراث ، الجابري محمد عابد ، - 2  
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الرحمف"في تأثيمية المفاىمية التي تعتبر بحؽ جوىر تميز عف كؿ المحاولات الفمسفية الساعية  

و لتنمية ورعاية الإبداع عموما  -اريعيا الفكرية لحد الآفمف خلبؿ مش–لتأسيس فمسفة عربية 
والفمسفي منو خصوصا حيث يقوؿ"مصدؽ حبيب" في مقاؿ بعنواف "حوؿ عممية الخمؽ 

الإبداع يزدىر بالحرية وينمو ويترعرع في ظؿ الاستقلبؿ ويقوى ويشمخ بالثقة » :والإبداع"
في محيط الفرد والعائمة, أو عمى  والأمف والاستقرار وذلؾ سواء عمى الأصعدة الجزئية

وىذا يعني لنا أف الشخصية المبدعة في الوطف *«.الأصعدة الكمية في محيط المجتمع والوطف
العربي لازالت مكبمة بقيود الحرية ،فرغـ تحقيؽ الاستقلبؿ عمى المستوى الجغرافي أو 

والفمسفي  عمى وجو الاقتصادي فإنو مازاؿ لـ يرقى إلى مستوى الاستقلبؿ الثقافي عموما 
الخصوص.ولنمو وترعرع ىذا الرقي ينبغي أف ينصب اىتماـ الفكر العربي في عمى مستوييف 

-والسمطة المدنية نقصد بيا–نقصد بيا الفرد والعائمة –مف السمطة ىما )السمطة الأبوية 
 المجتمع والوطف(.

  :الأصالة والإبداع الفمسفي ومسألة التراث ػ2
مؼ ناقداف لأصالة العرب في القوؿ إف عبقرية العرب الأصمية كانت في في البداية لا يخت

لسانياػ وىذه الفكرة نفسيا نجدىا عند "طو عبد الرحمف"فقو الفمسفة والترجمةػ فكاف الإبداع 
عندىـ مشروط بالقدرة عمى الصياغة المفظية,بمعنى أف الفكر كاف قيد المفظ، أما وقد تبدؿ 

, فأصبح يقاس بالقدرة عمى الصياغة العممية,بمعنى أف الفكر أصبح أداء يقاس  العصر اليوـ
بالقدرة عمى الصياغة الرياضية لمقوانيف العممية .وىنا انتزعت القداسة عف التراث ولـ يعد 
مطموبا عمى الأقؿ كمو لحياتنا بدليؿ الوقوؼ عمى ما بقى يصمح منو وما يصمح لحياتنا 

وضحو"طو عبد الرحمف"في مؤلفو "تجديد المنيج في تقويـ والمسعى نفسو ي 1الواقعية الراىنة.
التراث"القائمة عمى فكرة الرؤية التكاممية ومحورية المجاؿ التداولي ،إذ نجد تأصيمية "زكي" 

.كونيا موفقة في 2أقرب ليذا الطرح في كلبمو عف تيارات الفكر والأدب المعاصر في مصر
 يا المشكمة الرئيسية في حياتنا الثقافية وىي :منيجيا بيف الماضي والحاضر والتي تعبر عن

كيؼ نوحد بيف تراثنا القومي الإسلبمي مف، جية وعوامؿ الفكر والحضارة في ىذا العصر مف 
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جية أخرى ،توحيدا يدمج الجانبيف معا في وحدة عضوية واحدة تحمؿ الطابع المحمي  

تجمع –شخصية عربية مستقمة والعالمي،وعميو نجده في واقعية النسبية كاف يسعى إلى خمؽ 
في إنتاجاتيا الفكرية والفنية قيـ الماضي والحاضر،ومف ثمة يتمثؿ ذلؾ التراث وىذه الحضارة 
تمثلب ينتيي إلى أصالة وابتكار.وىذا ما سعى لتوضيحو لنا مف خلبؿ التعرض لبعض أعماؿ 

ـ و"قاسـ ـ( بمقالاتو الإصلبحية وبدفاعو عف الإسلب1905-1849كؿ مف "محمد عبده")
ـ( بكتابيو "المرآة الجديدة"و"تحرير المرأة" و"أحمد لطفي السيد" الذي أصدر 1908أميف")ت

ـ( لتكوف منبر لمفكر العصري الحر ولساف يطالب بالاستقلبؿ 1907صحيفة "الجريدة" )
ـ(.وعميو نجد أف المعنى 20والدستور, وىذا كمو خلبؿ العشر أعواـ الأولى مف القرف )

الدعوة إلى الرجوع إلى التراث و الاستفادة منو موجودة في مبدأ "الحداثة  الصحيح في
الفمسفية"ػ المشار إليو سابقا عند "ناصيؼ نصار"ػ لا في مبدأ التبعية لمماضي بكؿ مايحمؿ 
مف معاف ومدلولات بشعار الأصالة،لأف ىذه الأخيرة في الحداثة الفمسفية تعني الارتباط 

وىنا  1.ويور أصؿ جديد يحسف الارتباط بو والوفاء لو والصدور عنبأصؿ وفي الوقت نفسو ظ
نثبت خاصية التغيير لعممية التأصيؿ وعلبقتيا بالواقع والتاريخ الحي التي ىي في الحقيقة 
تفعيؿ لإعادة توظيؼ مصطمح الأصالة والمعاصرة في حركة النيضة أو الحداثة لمخروج مف 

ة الموقؼ العربي التكاممي لمواجية مخطط التجزئة ثنائية المواقؼ المتطرفة إلى وحدوي
وتحقيؽ الإبداعية –المستورد عف محمد عابد الجابري وغيره مف المفكريف العرب -الأجنبي

الفمسفية القائمة عمى الموقؼ التكاممي الثابت لأصالة إبداعيا الفمسفي وىذا الموقؼ نفسو 
ف خلبؿ مؤلفو "فمسفة التاريخ في الفكر يمتقي فيو "عمي حسيف الجابري"مع"طو عبد الرحمف"م

العربي المعاصر". وىذا الموقؼ يؤكد عندنا عمى ما ىو مشترؾ إنساني في الثقافة التأصيمية 
لا كاف ىذا التأصيؿ تجاىلب لمتراث الإنساني كمو الذي أسيـ في  ،لاسبيؿ إلى تجاىمو وا 

ركة التأصيؿ في عصرنا الراىف وجودنا أو وجود غيرنا وىذا معناه  المشاركة الفاعمة في مع
 ضرورية مف غير تبعية أو استعلبء.           

ومما سبؽ نستنتج في الأخير إف: الشخصية المبدعة في التاريخ ليا خاصيتيا تميزىا عف 
غيرىا مف خلبؿ التصور الواقعي لمشخصية في تاريخيا الحي ،يجعميا تنتج لنا فمسفة حقيقية 
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يخ ،وىذا معناه أف الشخصية المبدعة في التاريخ ميزة إبداعيا ىي لمفعؿ الإنساني في التار  

 الجمع بيف الإيديولوجية والفمسفة, المتميز بطابع الاستقلبؿ المنفتح عف الآخر. 
 ـ الإبداع الفـلسفي والإيديولوجيأ)مسألأ الإبداع والتأصيل(:3

تعبر بالضرورة عف فمسفة  أف لكؿ فمسفة إيديولوجيتيا الخاصة بيا, كما أف كؿ إيديولوجية لا
يديولوجيتو الذاتية  ف لزمت الضرورة بينيما كموقؼ استقلبؿ. فكؿ واحد لو فمسفتو وا  ما, وا 
والخاصة بو عبر التطور التاريخي و الواقعي,وتاريخ الفمسفة مميء بمثالات عدة منيا الفمسفة 

روسطاية )الفمسفة الأوغسطنية، القديمة )الفمسفة السقراطية، الفمسفة الأفلبطونية...( الفمسفة الق
االفمسفة الرشدية...( الفمسفة الحديثة )الفمسفة الكانطية، الفمسفة الديكارتية...( والفمسفة 
المعاصرة )الفمسفة البنيوية، الفمسفة التحميمية...(، فكؿ فمسفة مف ىذه الفمسفات ليا تطور في 

مراحؿ تطور الفكر الفمسفي )المرحمة زماف ومنطؽ خاصيف بيا.وبالمقارنة بيف الإيديولوجية و 
الأسطورية،مرحمة الميتافيزيقا، المرحمة الوضعية( ليبيف لنا أف الفمسفة الإيديولوجية واجيت 
عبر التاريخ الفمسفي أنواع مف الفكر العقائدي، لأنو لا يمكننا الحديث عف جدلية الفمسفة 

و"الفمسفة والإيديولوجية" اختصر لنا والإيديولوجية في غياب العنصر الديني .و"نصار"في مؤلف
 :يىاتو الجدلية في ثلبثة عصور ى

 .(والفكر الأسطوري بأشكالو ةالفمسف )في العصر القديـ:علبقتيا الجدلية، -(1
 في العصور الوسطى:مع الفكر الديني )المسيحي والإسلبمي(. -(2
 )المتعدد(.            يفي ىذا العصر:مع الفكر الإيديولوج -(3
حيث نجد أف "نصار"سعى في ىذا المؤلؼ إلى أف نبيف لنا مدى سيطرة الفكر الإيديولوجي   

ذا عممنا أف تطور الفمسفة لايكوف بدوف  عمى المجتمعات البشرية بما فييا السمطة السياسية وا 
إيديولوجية،فإف ىذا لايعني سيطرة الإيديولوجية عمى الفكر الفمسفي ،بؿ المساىمة في تحريره 

الييمنة و تحقيؽ الذات الفمسفية مف خلبؿ ىذا الارتباط الذي يشكؿ مدخلب إلى الفمسفة مف 
 الصحيحة لمفعؿ الإنساني في التاريخ.

فالمراجعة"الناصفية في العممية التأصيمية ىنا يدعميا قوؿ"طو عبد الرحمف"في مؤلفو"الفمسفة 
المترجـ الممارس لعممية  المتفمسؼ كما يجب عمى ؼوالترجمة"خصوصا،إذ يجب عمى الفيمسو 

السابقة سواء عند القراءة أو عند  تالترجمة الفمسفية أف يتجرد بقدر الإمكاف مف الإيديولوجيا
التي تنعكس عميو  تالترجمة، كوسيمة لتحرير الفكر الفمسفي الإنساني مف ىيمنة الإيديولوجيا
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بؿ إف التمييز القائـ بينيما ىو  ةبالسمب. لكف ىذا ليس معناه التمييز بيف الفمسفة والإيديولوجي 

" في كتابو " الفمسفة في " ناصيؼ نصارأساس تحقيؽ الإبداع الفمسفي, وىذا ما يشير إليو
إنيا جميعا  " كما في كتابو "طريؽ الاستقلبؿ الفمسفي" إذ يقوؿ"الجابري"ةمعركة الإيديولوجي

 1سعى إلى خدمة ثلبثة أىداؼ.تندرج في سياؽ مشكمة العلبقات بيف الفمسفة والإيديولوجية وت
 ىي: 

 .ة( توكيد التمييز بيف الفمسفة والإيديولوجي1
 لمتحميؿ النقدي. ي( إخضاع الفكر الإيديولوج2
 ( فتح باب المسالؾ أماـ الإبداع الفمسفي.3

و"نصار"في إثارتو لياتو العلبقة بيف الفمسفة والإيديولوجية نجده قد طرح إشكالا ميما إذ 
ئقا قويا في غياب الفمسفة العربية وىذا مف خلبؿ نظرتنا لتاريخ الفمسفة العربية يشكؿ أيضا عا

المميء بالإيديولوجيات المتناقضة والمتناحرة فيما بينيا في مختمؼ عصور الفكر الفمسفي 
بيف الديف والفمسفة وغابت   ةالعربي حيث طبع فمسفتنا في ىذه العصور طابع التوفيقي

 سواء في قراءة أوكتابة ىذا التراث الفمسفي .ونحف قد نتساءؿ: 2،الإيديولوجية الواعية
الأحؽ التي ينبغي أف نقرأ بيا تراثنا الفمسفيه وبالتالي نتساءؿ أيضا ىؿ  ةماىي الإيديولوجي -

 أـ أف كتابة التاريخ ىي الخاضعة لياه ةما كتب في التراث الفمسفي خاضع للئيديولوجي
III-تهالتعامل مع التراث وطريق 
 :الموقف من التراث -1

إذا كاف التساؤؿ حوؿ ما يقدمو لنا التراث في عصرنا،وكيؼ ينبغي التعامؿ مع التراث 
هوىؿ نقد التراث يعني نقد الذات أـ ىدـ الأصالة هوكيؼ يعتبر التراث عائؽ أماـ الإبداع 

 ا ه الفمسفيهوكيؼ يساىـ في تحقيقو هوأي الجوانب ننقؿهوماذا صنع العرب بما نقمو 
إف القراءة العامة لممواقؼ الفمسفية، اتجاه تراثنا جعمتنا نستنتج خاصيتيا الأساسية والتي 
ىي متمثمة في النظرة التجزيئية لمتراث المحددة بالمعقوؿ واللبمعقوؿ،وىذا ما تبيف لنا سابقا 
عمى صعيد الفكر العربي عموما و الفمسفي منو عمى الخصوص حيث أفرد لنا" زكي نجيب 

             
. 311ص الفمسفة والإيديولوجية ،  ناصيؼ نصار، - 1  
، المركز الثقافي العربي، التراث والحداثةابري محمد عابد،. راجع أيضا: الج( 34، 27ص )والتراث ،  نحنمحمد عابد الجابري ،  - 2

 (. 17-16، ص)1991، 1بيروت، الدار البيضاء، ط
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حمود"مؤلفا خاصا حوؿ ىذه النقطة والمعنوف بػ" المعقوؿ واللبمعقوؿ في تراثنا الفكري م 

 العربي".
اتجػػاه التػراث أنػػو يجػػب تجنػػب كػؿ مػػا يعبػػر فيػػو  هوكموقػؼ إيجػػابي أيضػػا ينبغػي لنػػا اتخػػاذ

عف "فكر الشرح"،لأنو لا فائدة منو فيو عبارة عف تكرار"فطو حسيف"وفي حكػـ يعبػر عنػو " ابػف 
"الخطابػػة" "لارسػطو"لـ يفيميمػا بػػؿ حرفيمػا ,وىنػا تتجمػػى الشػعر" و »ي تمخيصػػو لكتػاب رشػد" فػ

لنا البدعة كما حددىا الأوائؿ في كؿ مف الفمسػفة أو الػديف،ففي الفمسػفة عبػرت عنيػا التػأويلبت 
التػػي حرفػػت الػػنص الأصػػمي سػػواء مػػف طػػرؼ الشػػراح اليونػػاف أنفسػػيـ أو المسػػمميف عػػف طريػػؽ 

نيػػة والفمسػػفة الإشػػراقية ،وعميػػو ينبغػػي عمينػػا الاكتفػػاء بػػالنص الأصػػمي عنػػدنا مػػزج ليػػا بالأفلبطو 
)القرآف والفمسفة الحقيقيػة فػي عمميػة تأصػيؿ تصػمح لزماننػا ومكاننػا المعػاش، سػواء تعمػؽ الأمػر 
بتػػراث القػػدامى أو تػػراث المحػػدثيف والمعاصػػريف.فالعودة إلػػى الأصػػؿ بالنسػػبة لمخاصػػة ىنػػا ىػػو 

ي قواميا  )القرآف والفمسفة الحقيقية(،وبيذا يرفع الزمػاف المنحػدر إلػى مسػتوى بنية عقدية ثابتة ف
سػواء تعمػؽ  1الأصؿ الثابت وىػو الطريػؽ الوحيػد لإصػلبح الأمػة كمػا يػراه "عمػي أومميػؿ "نفسػو.

 الأمر بما نقمت أو ما ىو سينقؿ إلييا. 
لى أوروبا صنعت المعجزة اليونانية التي -فإف الثقافة اليونانية القديمة نقمت إلى العرب وا 

فأنتجت نتيجتيف مختمفتيف فيما يقوؿ المستشرؽ -وىذا بانتماء الحداثة الأوروبية لمجذر اليوناني
...فقد صادفت عند نقميا إلى العرب أفكارا مف جنس غير  «الألماني "كارؿ ىينرش بكر":

واحدة تتفؽ في  جنسيا, وأما عند نقميا إلى أوروبا فقد أضافت عدد آخر مف أسرة حضارية
وعميو نستنتج أف التأصيؿ الإبداعي ينبغي لو أف يحذر »2 جنس التفكير حديثيا وقد يميا.

النقؿ عمى مستوييف في علبقتو بالتراث الآخر،إحداىما اليوناني والآخر الأوروبي وىذا 
لتأسيس تراث مستقؿ في علبقتو في شخصيتنا الذاتية وبرؤيتيا التكاممية لمتراث كما ىو 
موضح عند "طو عبد الرحمف"في كتابو:"تجديد المنيج في تقويـ التراث ",بعيدا عف تمؾ الرؤية 

أو اليونانية عبر الأوروبية. وفي  ةالتجزئية التي وصمتنا عبر الثقافتيف اليونانية أو الأوروبي
ؼ مؤلفو ىذا يتناوؿ طريقة قراءة التراث وتقويمو كطرح جديد ينبغي لنا مف خلبلو أف لا نق

             
(. 28، 21ص) في التراث والتجاور ، عمي أومميؿ ،- 1  
. 68ص واللامعقول ، المعقول زكي نجيب محمود ، - 2  
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منبيريف بثقافة الآخر ورافضيف لثقافتنا، وىذا ما نستشفو مف تحميؿ مشروع العولمة المتضمف  

لفكرة رفض تراثنا وأصالتنا والقائؿ بالنيوض القائـ عمى أسس ومبادئ جديدة تعتمد دمقرطة 
الغرب في نيجو بكؿ أبعاده التي تعبر عنيا بشكؿ أبسط "مركزية المعرفة" المتشبعة بالفكرة 

داروينية المتحيزة لمذات والمنافية لمغير،ولنوضح المطموب أكثر ىو ما قاـ بو " مارثف لوثر" ال
ـ( زعماء الإصلبح الديني في الغرب 1564-1551ـ( وتمميذه " كالفف" )1444-1546)

أنتجت عممانية الدولة وىي برجوازية أصيمة في النيوض، لأنيا حممت كؿ أفاؽ التقدـ 
حممت فكرا ماديا عممانيا عكس " الأفغاني" وتمميذه "محمد عبده" اتجاه التكنولوجي، ولأنيا 

  1ـ( الداعي إلى استرجاع الإسلبـ الأصيؿ.11الشائع في القرف ) –الإصلبحييف السمفييف 
 قراءة والتراث: – 2

لقد عرؼ الفكر العربي المعاصر نوعا مف التأصمية الجديدة الداعية إلى فكر التجديد        
وىذا لتجاوز عائؽ ىو اليرب مف المستقبؿ إلى الماضي )الأوىاـ(, مثؿ ذلؾ  ,ز التراثوتجاو 

لو حياتو الخاصة لا تتماشى ومقتضيات حياة الآخر.  ؿقصة أىؿ الكيؼ وأىؿ العصر لك
ف كاف القدامى -فالنظرة الفمسفية لمقراءة تقتضي أف التراث لا يمكف رفضو  حتى وا 

نا ولـ يفيموا واقعيـ المعاش عمى نحو ما نفيمو نحف اليوـ لـ يصنعوا حمولا لمشكلبت عصر 
بدليؿ أف النيضة الحديثة لمخطاب العربي لـ تحارب الماضوية بكؿ محتواىا وأشكاليا ولـ 
تتمسؾ ليا بكؿ سمبياتيا ،إذ أنيا أخذت الماضي كتراث أصيؿ تعتمد ما ىو معقوؿ 

(Intelligible( فيو وتتجنب ماىو لامعقوؿ )Irrationnel لتحقيؽ حضارتنا ،ىذا لأف )
التراث ىوية الإنساف العربي وشخصيتو،فيو كمف ينظر إلى المرآة فلب يرى إلا صورتو ،ففقداف 
التراث يعني فقدانو بالتحديد،وعميو فالموقؼ الإيجابي لقراءة التراث ىو الموقؼ العقلبني أو 

نيوض الحضاري والنضاؿ ( لأنيا الطريؽ الأمثؿ والصحيح لمRationalismeالعقلبنية)
ف كانت العممانية كما يسمييا"محمد عمارة")وافد غربي(نبقى نستميميا بغض  الوحدوي ،حتى وا 

وىذا كمو دعوة إلى تجاوز الماضي في شكمو  2النظر عف الفمسفات المسيحية أو الإسلبمية .
خطابنا العربي البشع المنتج مف طرؼ الفمسفة الغير عممانية والتي أكدتيا عصور الانحطاط ل

             
. 46صالتراث من منظور مختمف ، عبد الغفار نصر ،  - 1  
. 116ص  التراث والتاريخ ،، راجع أيضا : شوقي جلبؿ ، 61لسابؽ نفسو ، صالمرجع ا - 2  
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عبر التاريخ الإسلبمي .وكحؿ لتجاوز ىذا العائؽ في سمبياتو نجد "شوقي جلبؿ"في  

مؤلفو"التراث والتاريخ"يقترح أف البحث في مسألة التراث، قراءتو, ونقده, أو دعوة العممنة و 
ير التأصيؿ لو لابد أف تتمحور حوؿ ىدؼ أساسي يعنى بالنقاط التالية التي تشترؾ إلى حد كب

 مع ما طرحو"طو عبد الرحمف"في تأثيمتو لمخطاب العربي وىي باختصار:
الإنجاز الفكري وبيف القوانيف العامة لحركة  ةتوضيح الرؤيا بيف القوانيف الداخمية لعممن -1

المجتمع الذي ساد قرونا طويمة في حالة ركود وانحطاط ،وىذا ما عبر عنو "طو عبد الرحمف" 
" بيف التراث والمجاؿ التداولي وكيفية  Relationلعربي بالعلبقة "في تأثيميتو لمخطاب ا

تأصيؿ أو تأثيؿ الوافد إلينا أو القديـ المتجدد عندنا وىذا بالأخذ بعيف الاعتبار حركة الزماف 
 والمجتمع واختلبؼ المكاف عبر التاريخ العربي الإسلبمي .

كرية تحدد معالـ حضارية مف وضع فمسفة التراث في إطارىا الكمي مف أجؿ معالجة ف-2
 خلبؿ رؤية تراثية لمشكمة الحضارة والمستقبؿ، لا لمشكمة الماضي ولا الوقوؼ عند حدوده 

وىناؾ يكمف جوىر الاختلبؼ بيف الرؤية التجزئية لمتراث والرؤية  1أو العجز عند تجاوزه،
 التكاممية لو.

حدد في القراءة ذاتيا فالتأصيمية ينبغي فالمشكؿ ىنا إذف لايتحدد في التراث المقروء بقدر ما يت
ليا أف تأخذ بعيف الاعتبار ىذه المسألة لأف القراءات الخاطئة لمتراث قد تقحـ الخطاب في 
فمسفة عقيمة الإبداع تستبطف الفشؿ والخموؿ في مضمونيا وتوىـ بحموؿ مزيفة لبناء فمسفة 

 غير حقيقية وكمثاؿ يوضح ذلؾ :
ذىبية أو طائفية، ) المؤدي إلى انيزاـ الفلبسفة لعجزىـ عف الخروج قراءة التراث قراءة م -1

وىذا ما يفسر لنا ذلؾ الصراع الذي تمتد جذوره الأولى إلى بدايات  2عف دائرة عمماء الكلبـ.
تاريخ الفكر الفمسفي الإسلبمي، والمطموب ىنا إنو ينبغي أف نقرأ التراث ونعيو مف خلبؿ فيـ 

لأف القراءة الواعية  3لذات " الواقع" وىذا لتحقؽ نيضة عربية وشاممة.الذات، وفيـ المحيط با
تعني المستخدمة لمعقؿ الذي يمكننا مف تجاوز اللبمفكر فيو في التراث) نزع الميتافيزيقا( وىذا 

             
الإسلامية  النزعات المادية في الفمسفة العربية ،، نقلب عف : حسيف مروة  63ص، فالتراث من منظور مختمنصر عبد الغفار ، -1
  .   979،بيروت ، ص   2، ط 1ج ،

. 65، ص  ، التراث والتاريخشوقي جلبؿ  - 2  
( . 166، 165، ص) 1996،  6،ط تيال العقل،نقلب عف : برىاف غميوف ، اغ 90المرجع نفسو ، ص- 3  
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ما يتجسد في رؤيا المفكر"محمد أركوف"حوؿ حديثو عف العقلبنية في الإسلبـ وكذلؾ توظيؼ  

وليد العقؿ لموصوؿ إلى العممانية القائمة عمى ىذا العقؿ في رفضيا النقد والشؾ الذي ىو 
لمنظـ الثيولوجية كما يرى "محمد عابد الجابري"في مشروع الناقد لمخطاب العربي أو العقلبنية 

 العربية الإسلبمية . 
رفض الدعوة العممانية في قراءة التراث )العربي الإسلبمي(, وكمطموب ىنا ينبغي مراجعة  -2
لتراث وقبمو مراجعة التاريخ والتساؤؿ: ىؿ تمت عمميات التأريخ والرواية التاريخية مف دوف ا

مؤثرات ميما كاف مصدرىاه لأف ىذه الدعوة تقؼ الموقؼ الإلغائي لمتراث وىذا ما نستقرءه 
مف تاريخ الفمسفة الغربية والمسيحية عمى السواء ىذا إذا تعمؽ الأمر عمى الصعيد الخارجي 

اخميا، ناىيؾ عف المؤثرات العصبية ذات المصدر القبمي أو المذىبي...التي تتبنى نفس أما د
الموقؼ بشكؿ كمي أو جزئي اتجاه التراث .وفي الأخير تبقى العقلبنية المطمب الأكثر في 

 قراءة التراث لوضع تأصمية فاعمة ومبدعة كما طرحيا "طو 
جلبؿ" و"محمد الجابري" الشيء الذي يؤكد  عبد الرحمف" والموقؼ نفسو كما رأيناه مع"شوقي

لنا ضرورة استخداـ العقلبنية في الممارسة الفمسفية عموما وفي علبقتيا بالتراث عمى وجو 
الخصوص ،لأنيا تحررنا مف أصوؿ الاستبداد فيو وتمكننا مف بناء قويـ لحداثة خاصة 

 فعميف .،ننخرط مف خلبليا في الحداثة العالمية كفاعميف وليس كمجرد من
 إحياء التراث:-3

أننا بحاجة  افي البداية لا يختمؼ اثناف في أننا بحاجة إلى أف نحي مف التراث ما يحيينا، مثمم
إلى أف نتمثؿ مف العمـ الحديث ما يضع أقدامنا عمى طريؽ موكب المنتجيف المبدعيف...ىذا 

ليذا لمجتمع و الواقع المتجدد.بيف ا ةلأف التراث يعتبر أداة إنسانية اجتماعية في حركة دينامكي
ينبغي لو أف يتجدد وعندما نتكمـ عف الإحياء نتكمـ عف الحداثة،وىذه الأخيرة يقوؿ "شوقي 

ىي بالضرورة في أحد أوجييا موقؼ تحميمي نقدي لمتراث الثقافي، لا يعني أبدا  «جلبؿ": 
حاجات حيوية  أنيا نفي لمقديـ أو ىدـ لو، بؿ ملبءمة لو مع حاجات العصر، التي ىي

لممجتمع ومصمحة البشر، ومف ثمة تكوف إضافة أو تعديؿ لبنية تقميدية بما يتفؽ ومشكلبتو 
لمتراث ىو ذلؾ الذي يجمع بيف الماضي  يونستخمص ىنا أف الإحياء الإيجاب 1.»الجديدة

             
. 164ص التراث والتاريخ ،  شوقي جلبؿ ، - 1  
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بيف –المتماشي مع العصر وما يطرحو ىذا العصر مف متطمبات وبالتالي ىو توفيقية تكاممية  

تضعنا في طرؼ المنتجيف المبدعيف في علبقتيـ دوما مع التراث، وىذا -لماضي والحاضرا
في جدلية المتمقي ومجالو التداولي التي تجعمو صانعا لمفمسفة -"طو عبد الرحمف" ما عبر عنو

 مف خلبؿ موقفو النقدي التحميمي لمتراث الثقافي العربي الإسلبمي .–لا مشتغلب بيا 
ه النقطة العممية  نرى أف الإحياء المحقؽ للئبداع الفمسفي لا يكوف وبالإضافة إلى ىذ

والتعامؿ عمى أساس الفرص المتكافئة لا التبعية إلا بالدعوة إلى التراث والانفتاح عمى الغرب،
للآخر،وىذا ما ألتمسناه كمطمب في الرؤية التاريخية لمفمسفة عند "عمي حسيف الجابري"وقد 

 نختصرىا ىنا كما يمي : 1لحديث عمى أربعة اتجاىات.نجدىا موضحة عنده في ا
ويعني بو الموقؼ الذي تمسؾ بتراث وبعموـ الغرب،  :الاتجاه العقـلاةي )الواقعي المجدد(-1

ومنيجيتو في مواجية )الانحطاط( وتحقيؽ نيضتو ومف أىـ رواده "الطيطاوي رفاعة رافع" 
( و "الكواكبي عبد الرحمف" ـ1889-1807ـ(، و"التونسي خير الديف" )1801-1873)
ـ(، 1935-1865" )رضا محمد رشيدـ(."1905-1849ـ(، "محمد عبده" )1848-1902)

ـ(. 1944-1874ـ(.عبد العزيز الثعالبي)1968ىػ/1388الشيخ عبد الكريـ الزنجاني)ت
ـ( و"درويش 1906-1869ـ(، "ومحمد سعيد العرفي" )1953-1872" )محمد كرد عمي"

 ـ(.1961-1898المقدادي محمد" )

ـ(، "فراح 1916أىـ مطمب في ىذا الاتجاه )"نجيب عازوري")ت  الاتجاه القومي الواقعي:-2
 ـ(.1922انطوف" )ت 

مف أىـ رواده والذي يعتبره مطمب "سلبمة : الاتجاه العلمي الواقعي التطوري العقـلاةي  -3
الذي يعتبره أيضا ـ (،والاتجاه العممي الواقعي في مصر: مف أىـ ممثميو و 1958موسى") ت

 ـ(.1913-1832مطمب "الشيخ عمي يوسؼ" )
-1863يمثمو " جميؿ صدقي الزىاوي" ) :العقـلاةي في العراق-الاتجاه العلمي التطوري  -4

ـ( وىو مطمب أيضا عنده لتحقيؽ التقدـ وتجاوز الانحطاط الفكري المخيـ عمى وضعية 1936
 الخطاب العربي عموما والفمسفي خصوصا .

             
( . 114- 107ص) فمسفة التاريخ في الفكر العربي المعاصر ، عمي حسيف الجابري ، - 1  
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ـ(في الخطاب العربي لـ 20و19ىنا إلى أف الوضعية الإبداعية لمقرنيف )ونخمص   

تمكننا مف إيجاد تأصيمية فاعمة ،مكنت الشخص العربي مف تأسيس فمسفة خاصة بو إلى 
جانب وجود فمسفة الآخر ىذا باستثناء بعض المحاولات التي قد وصؿ بعضيا إلى الموقؼ 

ريخ الفمسفة،مما جعؿ العمؿ يتواصؿ في عصرنا الرافض لمفمسفة والبعض الآخر لتبعية تا
"الذي يرى يسعيا لتأسيس فمسفة مستقمة ومبدعة .والمثاؿ يوقفنا ىنا عند "محمد عابد الجابر 

في الطريقة الإحيائية أف نجعؿ المقروء معاصرا لنفسو معناه فصمو عنا...وجعمو معاصرا لنا 
الفصؿ والوصؿ كخطوتيف منيجيتيف تعتمد إذف -الإيحائية-فقراءاتو 1معناه وصمو بنا،

رئيسيتيف ،ففصؿ التراث عنا يبدو لنا عممية ضرورية.سواء مف حيث مستوى القراءة أو مف 
ىو الأوؿ لأف فصؿ الذات عف التراث لاسيما ضمف  احيث المستوى التاريخي،والأىـ عندن

موضوعية والعقلبنية القراءة التي ىي أداة إنسانية عممية ضرورية لأنيا الخطوة الأولى نحو ال
في الوقت نفسو .أما وصؿ التراث بنا ىو أيضا إثبات لمذات مف خلبؿ ما يصمح لعصرنا في 
التراث ىذا عمى مستوى القراءة أما تاريخيا ىو الاستفادة مف "التثاقؼ"كأسموب في الأخذ 

 يخ.والعطاء في حدود العدؿ والمساواة والحرية وتحقيقا لمعممية الإنسانية عبر التار 
فالعممية الإحيائية لمتراث تؤكد بالأساس عمى مراجعة القراءة ذاتيا وىذا مف خلبؿ رفض 
القراءة السفمية لمتراث والتي تحقؽ فيـ تراثيا لمتراث لا فائدة لنا منو كما ترفض دعوة المعاصرة 

في الداعية إلى التغريب وفي ىذا إستيلبب خطير لمذات العربية المستقمة ثقافيا بحقؿ معر 
ومضموف إيديولوجي عبر القراءة العربية عف القراءة الأخرى في أساليبيا ومناىجيا والمتعمقة 

 بالتراث مف جية والواقع التاريخي ليا مف جية ثانية .           
فالتعامؿ مع التراث ينبغي أف يكوف تعاملب عمميا عمى مستوييف ميميف مستوى الفيـ 

 التي قدميا"ابف رشد" "الجابري"ىنا يقوؿ" بالواقعية العقلبنيةومستوى التوظيؼ أو الاستثمار و
كبديؿ في مجاؿ العلبقة بيف الديف والفمسفة يقبؿ أف نوظفو لبناء العلبقة بيف تراثنا والفكر 

"الجابري"ينطمؽ  نرى أف إذ2مف أصالة ومعاصرة. هالعالمي المعاصر بشكؿ يحقؽ لنا ما ننشد
التراث –إلى فيـ الديف –و أكثر إيجابية في نسبيتو الواقعية مف دعوة "ابف رشد " وىذا موقف

             
. 12، ص  نحن والتراثمحمد عابد الجابري ،  –  1  
. 34المرجع السابؽ نفسو، ص  - 2  
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داخؿ الفمسفة وبواسطة –التراث الفمسفي -داخؿ الديف وبواسطة معطياتو ،وفيـ الفمسفة-الديني 

مقدماتيا ومقاصدىا، آخذيف بعيف الاعتبار شرط الاستقلبؿ والانفتاح لمسايرة الإبداع الذاتي 
لمعاصرتو المتولدة عف التثاقؼ الإيجابي وىذه إضافة منا إلى  في أصالتو المتولدة عف التراث

ما نظر إليو"الجابري"كطريؽ إلى التجديد في الديف و الفمسفة وىذه دعوة إلى التعامؿ مع 
التراث الذاتي عمى أساس فيمو مف داخمو ،ومع الفكر العالمي المعاصر عمى نفس الأساس 

 اثتنا. لمربط بينيما لتحديث أصالتنا وتأصيؿ حد
أو بالأحرى  ؽوفي السياؽ نرى أف سبيؿ الخروج مف الانحطاط وتجاوز التراث العائ

القراء العائقة يوجب عمينا الابتعاد عف المناىج المدرسية الجامدة في دراسة التراث والتي تولد 
عنيا مايسميو "محمد أركوف"بالإسلبـ السكولاستيكي،وىذه النقطة تبقى عاملب مشترؾ بينو 

كثيرا عمى"اللبمفكر فيو"حتى  اف"محمد عابد الجابري"في نظرتيـ إلى ىذا الموضوع وألحو وبي
لايكوف التراث تكرار لنفسو أو تكوف قراءة التراث قراءة تراثية فحسب ،ومف ىنا نممس دعوة 
كؿ منيـ إلى كسر حواجز الخوؼ في دراستنا لتاريخنا العربي والإسلبمي وفي ىذا المسعى 

الرحماني الموسوـ بػ:"فقو الفمسفة" ،والمؤكد أيضا عمى تجاوز عائؽ العصبية  يأتي المشروع
الذي لازاؿ مستمر في عصرنا الحالي كعائؽ ورفض المذىبية القبمية والطائفية في قراءة 

1التراث فكميا تقوـ بعممية شد نحو الماضي وتشويو ومراوغة التاريخ المعاصر.
 

ؽ الإبداع الفمسفي في إطار العلبقة الإيجابية بيف وخلبصة القوؿ في الأخير إنو لتحقي
 التراث والمعاصرة والعقلبنية ينبغي تجاوز ما يمي إلى جانب ما ذكرناه :

 .السمفوية في التراث العربي-1
قياـ ثورة تقص مضاجع الطائفية والمذىبية و...ففي ىذه الثورة عمى الذات تنكشؼ عورة -2

 اللبعقلبنية والعقؿ المستقيؿ.
عميو فالباحث إذا لـ يتحرر مف كؿ ىذه العوائؽ يبقى حبيس اللبمعقولية ،فلب يستطيع و 

ف كاف العداء مشروع  تقويـ الواقع الذي يعيشو،بالإضافة إلى عدائو إلى كؿ أنواع العممانية ،وا 
لمعممانية اللبدنية فقط بالإضافة إلى رفض الحوار بيف المذاىب والأدياف وىدـ جسور التلبقي 

. 

             
. نحن والتراث ،(. راجع أيضا :محمد عابد الجابري  26- 13، ص ) التراث من منظور مختمف عبد الغفار مصر ، - 1  
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ىذه الدعوات يطرح السؤاؿ نفسو, ماذا تعني الدعوة إلى تأصيؿ التراثه وأي تراث  في 

 نسعى إلى تأصيموه
نجد أف "زكي"مف خلبؿ ما سبؽ يقترح منيج لبحث التراث ولا يقوؿ بتأصيمو, أي منيج 
في قراءتو يقوـ عمى الموضوعية والعقلبنية دوف التعالي بالسياسية, أو مف خلبؿ توظيؼ 

الصراعات السياسية, وبيذه النظرة أو الدعوة التجزيئية مف خلبؿ الطرح لو أضافنا  الديف في
ليا النظرة أو الدعوة التكاممية التي يطرحيا "طو عبد الرحمف" مف خلبؿ مشروع لأمكننا أف 
نتجاوز فكرة التراث كعائؽ للئبداع والتقدـ، عمى المستوييف مستوى القراءة الذي نعتبره داخميا 

قة وطيدة بالذات ومستوى التأصيؿ الذي نعتبره خارجيا ولو علبقة وطيدة بالآخر ولو علب
وعميو فالمنيج يقترح لقراءة التراث بينما التأصيؿ يكوف لكؿ ما ىو وافد إلى ىذا التراث 
ومحاولة تأصيمو فيو مف خلبؿ دمجو بما يعبر عنو عند صاحب التراث ونقصد بيذا مجالو 

 ،وفكر،...الخ(.التداولي )مف لغة ،ديف
وبيذا تكتمؿ الدعوة إلى تفحص الحاضر)لمتأصيؿ(والماضي)المتأصؿ( وتحميؿ, ونقد 
ورفض سمبيات كؿ منيما التي أنيكت إبداع الأمة العربية وقيرت إرادة الإنساف وكاف الإنساف 

سف فييا الشيخ, العالـ, المتبحر, الإماـ, القطب, حجة الإسلبـ, صدر الإسلبـ, كما يعددىـ "ح
 حنفي" مف أىـ أسباب النكوص الحضاري وتوطيد سمطة الاستبداد.      
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 :خاتمـــــــة  
 

إذا كان التأصيل الفكرة التي لا زال ولا يزال الفكر العربي منذ النيضة إلى يومنا ىذا يسعى 
جاىدا إلى الإجابة عنيا، وىي تدور في إشكالية الأصالة والمعاصرة، والتي تيدف إلى تبيان أصول 

عاصرة ذات أصول مستقمة ، ومحاولة تأسيس فمسفة عربية مالفمسفة العربية الإسلامية في الماضي
ومبدعة، وىذا ما حاولنا إيضاحو من خلال بحثنا ىذه الإشكالية "التأصيل الإبداعي" عند "طو عبد 

 ا:ـىذا البحث نخمص إلى جممة من الاستنتاجات العامة أىمينخمص من  الرحمن" فإننا
 جال الفمسفة، التأصيل الفمسفي أو الأصل الفمسفي: ىو ما يتجسد في ما أبدع الإنسان في م

عو الفمسفي ىنا يمتاز بصفات صادرة عنو مثل: صفة الاستقلال والبداىة والذي يجعل إبدا
والتقدم، ومن ىنا يمكننا أن نطمق عميو إنو إبداع فمسفي أصيل أو متأصل عند ىذا دون غيره، 

 يكون موجودا مستقلا في الوقت نفسو عن الموجود الآخر. قد لأنو
 :ىو تحقيق حقائق فمسفية عمى غير مثال سابق يتميز بالاستقلال والبداىة  إن الإبداع الفمسفي

والتقدم، ومن ىذا المطمب لا نرى تحققا لو إن لم يكن ىناك استقلال عن الترجمة في الفمسفة 
 العربية الإسلامية.

  كما أن مفيوم التأصيل في الإبداع الفمسفي المحدد في عمل "طو عبد الرحمن": يقصد بو
ة الفمسفية المطموبة التناول في مسألة التأصيل أو وضع الأصول الفمسفية التي تكون الطريق

عنيا أنيا مبدعة  عبارة عن حقائق تمتاز بصفة الاستقلال والبداىة والتقدم، يمكننا القول
د أن الإبداع الفمسفي الناتج عن عنيا يجعميا مستقمة ومتجددة إلى جانب وجو ومتجددة أي 

المنقول الفمسفي اليوناني، وىذا ما وضحتو لنا الطريقة التأصمية عند "طو" والتي جعمت التأصيل 
 الفمسفي المبدع يكتسب جممة من الخصائص ىي:

الطريقة التأصمية تقترح فكرة أساسية ىي مراجعة الفمسفة قبل مراجعة الترجمة، وليس  -
 نيما.ىذا الخروج من دائرة التبعية والتعارض بي ،العكس

 مي عمى:التأصيل الفمسفي المبدع لا يكون إلا إذا تحقق ما ي -

ئية أو يمستواه الداخمي: وىنا تقوم علاقتو بالتراث فينبغي أن تكون لو نظرة تكاممية لا تجز  -أ
 تفاضمية.
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الخارجي: وىنا تقوم علاقتو بالآخر، فينبغي أن تكون خاضعة لممجال التداولي  مستواه -ب
 عرفة...إلخ(.من )لغة، دين، م

  الأصول الفمسفية بشكل عام ليست "ثوابت" بما أنيا من جممة ما يجري عميو قانون التغير وأن
 .الالتباسمفيوم الثابت يشوبو 

لما سبق ذكره يمكن القول أن التأصيل الفمسفي المبدع ىو دعوة فمسفية إلى التأصيل وكإجمال 
، عمم النفس، أدب....إلخ( حتى ننتج ثقافة اععمم اجتم)عمى كل مستويات العموم الإنسانية من 

 ، مبدعة وأصيمة.مستقمة ،ذاتية
     



 انفصم انثبًَ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الأصٕل انؼبيخ نلإثداع انفهعفً 

 10انشكم :

 

 أنًفٕٓيًانزأثٍم  أزكبٌ                                   

 

 انؼجبزح                                               الإشبزح                  

 

 

 الألصى      انمٕل  يانؼجب زانمٕل     ىالأشبزي الألصانمٕل  انًُطمً       انمٕل

                                انصٕفً                                                                                           

 

 

 َزشّ انًزأديظٍ انًزًُطك                                                   يثبل:  دٌفٍديثبل:

                                                                  (الإشبزحإلا  الأثٍبٌ)                                                         )الأثٍبٌ إلا انؼجبزح( 

 

 الإَعبٍَخالألٕال                                       

 

 انمٕل انؼهًً                    انمٕل انفهعفً                               انمٕل الأدثً 

 الأصم                                        

 

 الإشبزح                                     الإشبزحانؼجبزح ٔ                 انؼجبزح         

 انمٕل انصٕفً           الإشبزحرصاٌد انمٕل انطجٍؼً                صاٌد انؼجبزحرانمٕل انًُطمً    

 ً انمٕل انفهعف)                               انمٕل انفهعفً   )                 انمٕل انفهعفً)

 ( يانؼجب ز(                                     انطجٍؼً                          (   انشبزي 

 جحبٌ انجٍبًَ فً انمٕل انفهعفًانس                                

 

انسجحبٌ انجٍبًَ                                                مجٕلانسجحبٌ انجٍبًَ انً

                                         انٕزدٔد 

 

 

 

 

 

 

 

ْٕ رفابٔد انؼجابزح ٔ الإشابزح فاً 

انمااإل انفهعااافً ثًٕجااات اشاااز بل 

فُاااااً ٌٕافاااااك انفهعااااافخ انطجٍؼٍاااااخ 

أٔ لااام  نًجااابل انًزهماااً انزااادأنً

 ثًٕجت

ْٕ رفبٔد انؼجبزح ٔ الإشبزح فً 

انماإل انفهعاافً ثًٕجاات اشااز بل 

فُاااً ٌفااابنس انفهعااافخ انطجٍؼٍاااخ 

نًجاابل انًزهمااً انزاادأنً أٔ لاام 

 ثًٕجت

 
 صٍ خ لسٌجخ

 صٍ خ ثؼٍدح



 انفصم انثبًَ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الأصٕل انؼبيخ نلإثداع انفهعفً 

صسٌحبً لا  إخزلال ثٍبٍَب إنىإثداع يعزمم                             ٌؤدي  إنىٌؤدي  ًً

 يجدع

 

 10انشكم :

                        

 انجٍبًَ فً انمٕل انفهعفً الاخزلال                               

  

 انمٕل انفهعفً انؼسثً                                    

 

 

 بػًـــــــــلٕل فهعفً صُ                      ؼً                    ــــــلٕل فهعفً طجٍ

 

 

 

 

 

 

           

 

 

 

 

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 انمٕل انصُبػً انًأصٕل انمٕل انصُبػً انًُمٕل
أخزااام ثٍبَاااّ ػُاااديب 

اظزؼًهذ فٍّ صاُؼخ 

فهعاااافٍخ ْااااً ثًااااسح 

شااااااااز بل ثماااااااإل الا

فهعفً طجٍؼً يحابل 

نااااّ فااااً يمز ااااٍبد 

يجااابل انزااادأل ْااإ 

 )انمٕل انٍَٕبًَ(.

الاخاااازلال ٌحٍطااااّ 

يٍ كم جبَات فٓإ 

فهعاااااااافخ ٌَٕبٍَااااااااخ 

ثحاااااسٔي ػسثٍاااااخ 

ٔأصاإاد. صااُؼخ 

فٍٓاااب ٔلا  ملا رؼهٍااا

 رٕجّ.

ٌٕجااد فٍااّ انزفاابٔد انجٍاابًَ 

انااااااري رٕججااااااّ انصااااااُؼخ 

انًؼههااخ ٔ انًٕجٓااخ لأي ثااّ 

 زدأنً . ػلالخ ثبنًجبل ان

فهٍط فٍاّ الاخازلال انجٍابًَ 

انري لد رٕججّ فً انصاُؼخ 

 الأٔنى.



 انفصم انثبًَ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الأصٕل انؼبيخ نلإثداع انفهعفً 

 

 

 

 10انشكم :

 انً ًٍَٕخ: انزأثٍهٍخ -

 انً ًساد اندلانٍخ انزً رزأصم ثٓب الأيكبَبد  ) جًهخ               

 الأظزشكبنٍخ نهًفٕٓو انفهعفً (                                                                                                                

                                                                                 

 

 

 

Etrymologie) إٌزًٕنٕجٍب                                                                                                                  ) 

                      

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 التأثيل اللغوي -1

 ()عند أهل اللغة العرب
 انزأثٍم انُمهً -0 التأثيل الإستعمالي -0

)) ْٕ انؼهى انري 

ٌُظس فً أصٕل 

انًؼبًَ ٔأشيبَٓب 

ٔأطٕازْب أٔ إٌ شئذ 

 لهذ ربزٌفٓب((

)) ْٕ الاظزؼًبل انعبثك 

انري ٌهجأ إنٍّ انفٍهعٕي 

ثًؼُى أَّ ٌُج ً أٌ ٌفٓى 

يٍ نفظّ انًعزؼًم ػهى 

يمز ى الاَزعبة إنى 

يجبنّ انزدأنً ٔلا 

طسٌك ُْب إلا ثحفظ 

 .((                     ظٍبلبرّ ٔيمبيبرّ

 

ْرا كم يغ أٌ ٌكٌٕ  

انهفظ يبشال نفظبً 

فٍّ  خطجٍؼٍبً لا صُؼ

حزى ٌكٌٕ ُْب رفهعس 

 يجدع.

ٌُج ً اٌ ٌكٌٕ ٔضغ ))

بزِ انًفٕٓو انفهعفً ٔاظزثً

ثُبء ػهى اندلالاد ٔ 

الاظزؼًبلاد نحعجّ َبللاً 

نٓب يٍ دائسح انًحعٕض 

 ((أنً دائسح انًؼمٕل.

ٌهجب إنى ظبثك اندلالاد 

انحعٍخ ٔظبثك 

نحعٍخ الاظزؼًبلاد ا

يؤثلا اًنًؼمٕل 

 ثبنًحعٕض.

 

 

 

ٌُج ً ػهى انفٍهعٕي رأثٍم 

يفبًٍّْ ثٕاظطخ ظبثك 

 الاظزؼًبلاد.

دلانخ 

انًؼُى 

 انه ٕي

دلانخ انًؼُى 

 الأصطلاحً

إٌ انًفٕٓو انفهعفً ٌؼد 

اصطلاحب ثبنُعجخ نُفعّ 

يجبشٌبً ثبلإضبفخ إنى 

 ي ًسارّ



 انفصم انثبًَ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الأصٕل انؼبيخ نلإثداع انفهعفً 

 

 

 

 10انشكم :

 انزأثٍهٍخ انجٌٍُٕخ:-

 انًفٕٓو(. ثٓبذ ظزدلانٍخلاا ديكبٍَبلإاانزً رزأصم ثٓب  انؼلالخ (0)جًهخ انً ًساد)  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 

 ــــــــــــــــــــــــــــ
 .0111، 0، انًسكص انثمبفً انؼسثً ، طزاجغ " انهعبٌ ٔانًٍصاٌ " طّ ػجد انسحًٍ  -0

 انزأثٍم انزمبثهً -0 انزأثٍم الأخزفبنً -0 انزأثٍم الاشزمبلً -0

)) ْٕ ٔجٕة ػلالخ ثاٍٍ 

انًااااادنٕل الاصاااااطلاحً 

ٔانً ااااااًساد انلاشيااااااخ 

ػااااٍ صااااٍ زّ انصااااسفٍخ 

ٔانزااااً رجؼهااااّ يعاااازٕفٍبً 

نشاااسط انزاااادأل انه اااإي 

ٍٍ ثااّ يًااب ًٌُااً نهًشااز ه

انماااإح الاظاااازدلانٍخ نٓاااارا 

انًفٓاااإو ػهااااى يمز ااااى 

 الاشزمبق ((

)) ْااااإ رصٌٔاااااد انًفٓااااإو 

 (0)انفهعفً رجؼام يفٓإيٍٍ

ٌ سة َطبق ػهاى يفابٍْى 

يفصٕصاااخ ٌُااازا ثؼ ااآب 

ياااااااٍ ثؼااااااا  ثؼلالااااااابد 

اظاااازدلانٍخ ي ااااًسح رًُاااإ 

ػهى يمز ى شسط انزدأل 

انًؼسفاااً نهًشاااز هٍٍ ثٓااارا 

 انًفٕٓو(( .

)) ْاااااإ إثااااااساش أَاااااإاع 

انزأثٍااااام انجٍُااااإي ٌؼُاااااً 

انًمبثاااااام ْاااااإ انُظٍاااااااس 

ػااااٍ  ٌٔانُظٍااااس لا ٌكاااإ

ٕ الاظاازُبد فااً انُظااس ْٔاا

ثٍبٌ يدنٕنّ الاصطلاحً 

نهًفٓااااإو انفهعااااافً إناااااى 

 حي ااًساد رٍااس يجبشااس

انلاشيااااااخ ػااااااٍ رٕظاااااا  

َظاابئسِ أضااداداً كبَااذ أٔ 

أيثاااااابلا ، رٕظاااااا  ٌماااااإو 

شسائ  انزدأل انه إي ٔ 

انًؼسفاااً نهًشاااز هٍٍ ثاااّ 

ًٌُٔااً لٕرااّ الاظاازدلانٍخ 

 انفسق ثٍٍ انهعبٌ ٔانهعُخ انزشمٍمٍخ(( 

انؼسثاااااااً ٌؼزًاااااااد  

اناإشٌ )انزحسٌاا ، 

انُصاااات، ان ااااى، 

 انكعس (

ان سثاااااً ٌؼزًاااااد 

 انصٌبدح



 انفصم انثبًَ ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ الأصٕل انؼبيخ نلإثداع انفهعفً 

 
 .( 001-070)انًصدز َفعّ ، ص -0



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مـقـدمـــةال
 
 

 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 ـهـرسـةالف
 
 

 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 ةـمـاتـخـال
 
 

 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 قـلاحـمـال 
 
 

 
 



 أ 

 : ملحق الأعلام-1-1

 .77، 81ابن باجة، ص:  -
 .81ابن أبي الأصبغ، -
 .81ابن بشير متى، ص: -
 .88، 84ابن تيمية، ص: -
 .88ابن جني، ص: -
 .71ابن خطيب الرازي، ص: -
، 78، 81، 48، 80ابن خمدون، ص: -
78 ،07 ،77 ،18. 
، 88، 48، 81، 88ابن رشد، ص: -
88 ،87 ،78 ،70 ،77 ،71 ،18 ،77 ،

884. 
 .77، 87، 48ابن سينا، ص: -
 .81ابن طفيل، ص:-
 .88أبو إسحاق الشاطبي، ص: -
 .81أبو البركات البغدادي، ص: -
 .88أبو العلاء المعري، ص: -
 .78، 88أبو تمام، ص: -
، 88، 88، 48أبو حامد الغزالي، ص:-
87 ،70 ،71. 
 .07أبو حيان التوحيدي، ص: -
 .78أبو نواس، ص: -
 .88 أبوور، ص:-
 .41أحمد أمين، ص: -
 .80أحمد خميل، ص: -
 .74أحمد لطفي السيد، ص: -

 
 .88أخناتون، ص: -
 .14إداوارد سعيد، ص: -
 .78، 84أدونيس، ص: -
، 87، 87، 88، 88، 88أرسطو، ص: -
48 ،48 ،44 ،41 ،88 ،87 ،74 ،77. 
 .41، 47أرنست جمنر، ص: -
 .84أصطفن، ص: -
، 48، 87، 87، 88، 88أفلاطون، ص:-
41 ،07 ،74. 
 .48الأسكندر المقدوني، ص: -
 .78، 81الأصمعي، ص: -
 .71الأفغاني، ص:-
 .77، 88البيروني، ص: -
 .888، 78التونسي خير الدين، ص: -
 .17، 78الجاحظ، ص، -
 .77، 88الرازي، ص: -
 .88الرواندي، ص: -
 .81السرافي، ص: -
 .88السرخسي، ص:-
 .77السيروردي، ص: -
 .87د، ص: السيد سن-
 .77الشرازي، ص: -
 .71، 44الشيرستاني، ص: -
 .888الشيخ عبد الكريم الزنجاني، ص: -
 .888الشيخ يوسف، ص: -



 ب 

 .71الطوسي، ص: -
، 87، 87، 84، 40، 48الفارابي، ص: -
77. 
 .77، 48، 81الكندي، ص، -
 .888، 78، 71الكواكبي، ص: -
 .88المتنبي، ص: -
 .888المقدادي محمد، ص: -
 .48مابيل، ص: أ-
 .87أندري كرسون، ص: -
 .08أندريو بنجامين، ص: -
 .08أنطوان برمان، ص: -
 .78أوجست كونت، ص: -
 .87، 81أوغسطين، ص: -
 . 77إيف لاكوست، ص: -
 .08برتراند راسل، ص: -
 .48بنديتو كروس، ص: -
 .81بودلير، ص: -
 .87بويس، ص: -
 .88تباح حوتب، ص: -
 .08جاك دريدا، ص: -
 .48ان فال، ص: ج-
 .48جبريل مارسيل، ص: -
 .14جلال أمين، ص: -
 .884جميل صدقي الزىاوي، ص:-
 .87، 88، 88جميل صميبا، ص: -
 .47جوتيو، ص: -

 .87، 40جورج مونان، ص: -
 .01جيل دولوز، ص: -
 .888حسن حنفي، ص: -
 .48حسين مروة، ص: -
 .84خالد بن يزيد بن معاوية، ص: -
 .888درويش، ص: -
 .47دوجا، ص، -
 .48، 81ديكارت، ص: -
 .87ديونيسيوس الاريوباغي، ص: -
 .888رضا محمد رشيد، ص: -
 .888، 78، 71رفاعة الطيطاوي، ص: -
 .48روثنبرك، ص: -
 .44روجر بيكون، ص: -
 .88، 47، 81، 80رينان، ص: -
، 87، 81، 87زكي نجيب محمود، ص: -
78 ،18 ،10 ،18 ،17 ،11 ،17 ،74 ،
78 ،888. 
 .48، 40سارتر، ص: -
 .88، 88سبينوزا، ص: -
 .80سقراط، ص: -
 .888سلامة موسى، ص: -
 .84سولس، ص: -
 .40سيسرون، ص: -
 .48سيمون دي بوفوار، ص: -
 .87شارلمان، ص: -
 .40شكسبير، ص: -



 ج 

 .48، 88شوبنياور، ص: -
، 77،  18، 77، 78شوقي جلال، ص: -

888. 
 .44صاعد الأندلسي، ص: -
 .18ص: طرابشي، -
 .77طو حسين، ص: -
، 44، 84، 84، 88طو عبد الرحمن، -
44 ،48 ،40 ،48 ،47 ،41 ،47 ،88 ،
88 ،84 ،84 ،88 ،80 ،88 ،81 ،87 ،
08 ،08 ،04 ،04 ،08 ،00 ،08 ،07 ،
01 ،88 ،88 ،80 ،87 ،87 ،78 ،74 ،
78 ،70 ،78 ،77 ،71 ،77 ،18 ،14 ،
14 ،18 ،10 ،18 ،17 ،11 ،17 ،78 ،
78 ،74 ،74 ،78 ،70 ،77 ،77 ،

888 ،884 ،888. 
 .88، 48، 41عبد الرحمن بدوي، ص: -
 .  18عبد الرزاق عيد، ص: -
 .888عبد العزيز الثعالبي، ص: -
 .74عبد الغفار نصر، ص: -
 .14عبد الوىاب المسيري، ص: -
 .77عمي أومميل، ص: -
 .888، 78عمي حسين الجابري، ص: -
 .87، 88عمي زيعور، ص: -
 .71، 48، 41امي النشار، ص: عمي س-
 .71عمي يوسف، ص: -
 .14غريغوا مرشو، ص: -

 .84فؤاد زكريا، ص: -
 .88فالتر بن يمين، ص: -
 .888فراح أنطوان، ص: -
 .48فرانسيس بيكون، ص: -
 .40فنك، ص: -
 .17فولتير، ص: -
 .17فولني، ص: -
 .74، 71قاسم أمين، ص: -
 .17كاباني، ص: -
 .77: كارل ىينرش بيكر، ص-
 .71كالفن، ص: -
 .48، 48، 88كانط، ص: -
 .40كركيكاد، ص: -
 .48كستل، ص: -
 .48كولرج، ص: -
 .48كولنكود، ص: -
 .00لادميرال، ص: -
 .48لسترانبرغ، ص: -
 .48لوبارت، ص: -
 .07لودفيغ فتجنشتاين، ص: -
 .71مارثن لوثر، -
 .47، 48مارسيل كونش، ص: -
 .88ماركس، ص: -
 .81مالبرانش، ص:-
 .14مالك بن نبي، ص: -
 .884، 888، 44محمد أركون، ص: -



 د 

 .14، 14محمد الشاويش، ص: -
 .888محمد سعيد العرفي، ص -
، 48، 47محمد عابد الجابري، ص: -
48 ،87 ،18 ،18 ،14 ،18 ،10 ،78 ،
70 ،888 ،884 ،884 ،880. 
 .888، 71، 74محمد عبده، ص: -
 .71محمد عمارة، ص: -
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ملحق النصوص:-1-2  

 

Texte :01 

«le terme présent deux signification, que l’on à ne pas confondre, si 

l’on veut éviter la multiplication de faux problèmes, ou le mélange du 

fait et du droit, il désigine, d’une port, l’apparition  initial d’une 

phénomène ou d’une événement (on peut ainsi s’interroger sur 

l’origine du monde ) ; d’autre part l’ensemble de condition ou 

circonstant de rendre compte de la formation ou du développement  

historique d’une phénomène (on évoque ansis les origines de la 

révolution français » P,02. 

 

Texte:02    
« (185-251) succédant aux «péres apostoliques» du premier siècle du 

christianisme, origéne appartient à une génération d’écrivains chrétiens 

dont la culture intellectuelle est nettement supérieure. Savant bibliste    

et philosophe. Il fait partie de l’école d’Alexandrie, qui témoigner de 

l’acculturation progressive du christianisme au monde itellectuel gréco- 

romain.»P,03. 

 

TEXTE : 03 

 «dans le contexte africain, les concept de (langue nationale) de 

(littérature nationale) et de ( littérature africain) font problème. En effet 

à la rencontre l’Afrique avec l’occident, les langues ouropénnes ont 

côtoyé les langues autochtones, et certaines comme l’anglais, le  

français, et le portugais, ont a qui le statut de langues officielles.» P.18. 

 
TEXTE : 04  

 «  En premier lieu , ce qui. S’est passé dans la société grecque à   
l’époque de Platon en ce qui concerne la diffusion du savoir par le biais 

de l’écriture présente un certaine ressemblance avec ce qui se vérifie 

dans le monde contemporain avec le moyens de communication de 

masse ».p,11.   

 

 

 

 



 و 

TEXTE : 05  

 « Ainsi l’angoisse occupe dans l’économie d’être et le néant une  place 

privilégiée : elle révèle le rien , le nom être a absolu ou néant qui habite 

la réalité humaine, et noms pouvons déjà noter que ce néant est la 

condition  de la liberté : si l’être de la réalité – humaine était  celui de 

l’en –soi, qui est ce qu’il est, comment l’homme pourrait, il choisir 

librement d’être ce qu’ il est ?  Parce que rien n’est en mesure dé 

terminer ce que je suis ,c’est à dire, je suis condamne à choisir " d’être" 
heureux ou malheureux ,for ou faible cultive ou ignorant…etc. ». p, 13. 

 

TEXTE : 06 

 « l’islam reçoit l’héritage grec comprenant assis  bien  
Les œuvres authentique que les pseudépigrphes et cet héritage il le 

transmettra à l’occident au XII
e
 siècle , grâce au travail de l’école de 

traducteur de Tolède. L’ampleur et les conséquences de ces traduction 

du grec en syriaque, de syriaque en arabe ».p,34.  

 

 TEXTE : 07 
« pour comprendre le rôle qu’ ont assumé les syriens comme initiateur 

de philosophes musulmans à la philosophie grecque, il faut avoir au 

moins brièvement pressent a l’esprit , l’histoire et les vicissitudes de la 

culture de lange syriaque ».p,35.  

 

TEXTE : 08  

 «la forme littéraire la plus caractéristique de la philosophie et de la 

théologie mèdivales à savoir la quastio scolastique, est celle du 

dialogue, En effet, la quaestio scolastique a son origine  dans les 

discussions publiques, les disputations, qui faisaient partie intégrante 

de la vie académique  au moyen âge. Elle n’est donc pas un traité 

monolithique, mais si l’on veut, l’œuvre de plusieurs ».p,38.  

 

TEXTE : 09  
 «l’une des manière traditionnelles d’ opposes Aristote à Platon port sur 

leur façon respective de comprendre la lecture philosophique, Platon 

aurait Prome le discours oral au détriment de l’écrit en témoignent ses 

attaques répétées contre l’écriture ainsi que l’existence de fameuses 
doctrines orales «.p,38. 



 ز 

TEXET : 10 
 « Aristote en revanche, aurait été plutôt le défenseur de l’écrit : a 

preuve l’abandon de la forme dialoguée au profit  d’une écriture moins 

" orale " don notre actuel corpus serait la trace, ainsi que. L’opinion 

partagé par majorité de commentateurs selon la quelle Aristote doit être 

considéré comme  " le père de la l histoire de la philosophie " et donc 

comme le premier grand penseur à avoir avalisé le rôle de lecture 

philosophique . au reste Platon ne là –t-il pas surnommé, de manière 

ironique , " le liseur"?».p ;38. 
    
TEXTE : 11  

«Heidegger souligne ensuite le fait que la forme structurelle de la 

synthèse ,(sunthesis) qu'Aristote attribue au logos apophantikos vient 

de sa fonction apophatique, car le Sun ainsi le sens mon d'une liaison  

« psychique »de représentations on de concepts, mais d'un faire voir 

quelque chose dans son être- ensemble avec autre chose .» p,49. 
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