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 :ةـدمـمق
إنّ كل مفهوم ىو في حقيقة أمره تراكم لمجموعة مضامين تتحرك وتتغير 
عن طريق التخلي أو الإضافة والتطوير وحتى القطيعة يتطابق أو يختلف، إلا أن 
الأصل يبقى تلك الكلمة الدركبة من حروف خالدة لا تهتز تختًق الزمان عابرة 

كأننا أمام لرموعة مفاىيم تنشد الاستمرار التاريخ تعطي لنا تصور أولي يوحي لنا  
 والصلابة.

لكن ومن أجل التصّدي لذزات التطّور وضربات القطائع الإبستمولوجية 
وىروبا من الفناء يتأقلم الدفهوم بالتًاكم لا بالتخلي عن الأصل وإعادة بناء أصلا 

 آخر، لذا فكل مفهوم مرتبط بالتًبة التأسيسية لو.
يدكن تصوره وىو شكل من أشكال الانعكاس في إذن الدفهوم ىو ما 

العالم وفي العقل لذا فكل تفكير في الدفهوم ىو تأمل في الأوضاع التي نعيشها 
لاستيعاب التاريخ الجديد الذي يؤطر الحاضر الكوني وذلك رغم الاستمرارية 

ية النظرية التاريخية الحافظة لظواىر لا علاقة لذا بالدرجعية التاريخية الواقعية والدرجع
الفلسفية والاجتماعية والسياسية الضابطة والناظمة لمحتوى الدفاىيم الجديدة التي 

 لضن مطالبون بمعرفتها.
فمن خلال الدفهوم يدكن أن نكشف مفارقات التاريخ يتلاشى مقابل 
تاريخ يتأسس وبهذه الآلية يفهم الدفهوم عن كشف تناقضات اللحظة الفاصلة بين 

التلاشي ولحظة البناء، لحظة الإرتكاس والاضمحلال ولحظة اللحظتين؛ لحظة 
 الإنشاء والتأسيس.
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أما الغية من ىذا ىي دقة التعبير ودقة الدعتٌ من أجل فكر أكثر إنتاجية 
وأكثر مردودية، لذذا وجب التوجو إلى نقد الكلمات والألفاظ وكشف مفارقاتهما 

 ياع الدعتٌ.الدتمثلة في تناقض الدرجعيات وتباعد الأزمنة وض
لذا فغالبا ما يطلق الدفهوم على لرموع الصفات التي يتضمنها تصوّر 

 الشيء ولو عدة معاني:
يطلق على الصفات الدشتًكة بين أفراد الصنف الواحد وتسمى بالدفهوم  -

 الإجمالي.
يطلق على لرموع الصفات الذاتية التي يتألف منها الحدّ وتسمى الدفهوم  -

 الحاسم.
 ع الصفات الداخلة في الحد ويسمى الدفهوم الضمن.يطلق على لرمو  -
يطلق على لرموع الصفات التي يدلّ عليها اللفظ في ذىن فرد معّين أو في  -

 أذىان معظم الأفراد ويسمى الدفهوم الذاتي.
 يتخذ الدفهوم من خلال ىذه الدعاني توجّهين اثنين:

قا من مقاربة تأخذ توجو يعود للتفكير في كيفيات تجاوز التأخر التاريخي انطلا -
بالصوّر والدلالات التي استعملت بها ىذا الدفهوم في الفكر الذي نشأ فيو والمجتمع 

 الذي سمح بظهوره.
مقاربة تشخص مظاىر الارتباك الفكري والواقعي الذي عرفو الدفهوم نفسو في  -

 أفق تاريخي يروم الدغامرة مواجها العناد التاريخي للإصرار.
أهمية في صياغة النظرية، بل يدكن القول أنّ الدفهوم في كما للمفهوم 

الدنظومات الفكرية الدعاصرة أصبح يؤسس نظرية بكاملها ليتحول في النهاية إلى 
 أداة مركزية من أدوات تحليلها، بهذا الدعتٌ يكن أن نتحدث عن الدفهوم النظري.



 مقـدمـة 
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الاختلاف، إن اسم دريدا أصبح يقتًن في الأذىان بمفهوم مركزي ىو 
في حين يقتًن اسم فوكو بمفهوم لا يقل مركزية ىو مفهوم الإبستيمي. إن 
تحديد نظرية ما للمفهوم والإخبار عنها بكل ما يتضمنو ذلك من تفصيل ىي 

 عملية أرخت لبداية النهوض العظيم الذي عرفو العلم الحديث.
 إن بحث الدفهوم يقتضي إخضاعو لدنطق الفكر الداخلي، أي بحثو 

في البنية الاستدلالية التي نشأ فيها والاستعمالات التي تقلب فيها داخل نفس 
معرفية التي تتيح لو إجرائية  -البنية قبل أن يكتسب استقلاليتو ودلالتو الكوسمو

واسعة. ولعل أن الثورة الأكسيومية التي أسست لعقلانية رياضية جديدة قد 
ة التصريح منذ بداية البرىان بحدود رسخت في الذىنية الرياضية الدعاصرة ضرور 

الدفاىيم الدستعملة وبحقول تعريفاتها، إنّّا علامة على تحول ىام في لرال العلم 
 الإنساني، وكان تدقيق الدفهوم وتعريفو منذ البداية أساس ىذا التحول.

إن طرح الإشكالية ىي التي تسهل عملية تحديد المجال الفكري 
ماشية مع الإيطار النظري المحددّ ألا وىو إشكالية للمعالجة وتجعل الخطةّ مت

الدفهوم في الفكر العربي الدعاصر، ىذه الفكرة الأساسية ىي التي سننطلق منها، 
الأصل والتبيئة والأزمات الإبستمولوجية عن ىذه المحاولات والدشاكل الجوىرية 

 التي تحملها في طياتو.
ر لرال واسع لاختلاف فإشكالية الدفهوم في الفكر العربي الدعاص

الرأي والاجتهاد فيو ولعل من جملة الأسئلة التي تتبادر إلى أذىاننا والتي تجدر 
 بنا طرحها للتقرب من الدوضوع أكثر ىي كما يلي:

ما ىي أسباب اختلاف القراءات للمفهوم العربي الإسلامي القديم، حتى  -
 ؟تحوّل إلى عائق إبستمولوجي أمام الاستعمالات الدعاصرة
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ما ىي أسباب عدم استيعاب الدفهوم الدنتمي إلى الفكر الغربي الدعاصر، حتى  -
 أصبح يساىم في تعميق الذوة بين التصورين؟

 أما الإشكالية الأخرى التي لضاول العمل عليها ىي:
ىل من الدمكن أن نصيغ مفهوما نابعا من مرجعيتنا داخل فضاء فكري  -

 ية؟تسيطر عليو الدرجعيات الدعرفية الغرب
 من ىنا نستخلص أنّ  ىناك جانبان في الإشكالية:

 جانب إيديولوجي يعكس الوضع الفكري للمجتمعات العربية. -
وجانب معرفي يعكس الازدواجية الدعرفية التي تفرضها علينا مرحلة التطور  -

 التي لصتازىا.
لذذا فقد نكتشف أن إشكالية الدفهوم ستكشف لنا مفارقات الفكر 

ولزدوديتو أثناء مواجهتو لأسئلة السياسة والفكر والفلسفة في العالم العربي الدعاصر 
الدعاصر، وىو الأمر الذي تتًتب عنو غربة العربي وغربة فكره داخل فضاء الأزمنة 
الدعاصرة، إذا كانت ىذه الإشكالية تروم بطريقتها الخاصة إلصاز نوع من الدفاع 

العصر وعلى لستلف الأصعدة و  النظري على لزوم الاستفادة الواعية من مكاسب
 الدستويات.

قد تختار طريقا آخر في  -إشكالية الدفهوم- كما أن نفس الإشكالية
البحث، طريقا اتخذ وجهة فحص آليات الدفهوم والعقل التًاثي ولزاولة حصرىا 
 بتعيينها للتمكن في نّاية الدطاف من لزاصرة لاستمرار حضورىا في فكرنا الدعاصر.

الاىتمام بالدفاىيم بؤرة ناظمة للممارسة النظرية ولعمليات فقد أصبح 
الحفر الدفاهمي، بحكم أنّّا أصبحت تعدّ جزءا أساسيا من قوّتها النظرية في تاريخ 

 الأفكار.
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إنّ ىذا التوجو في البحث يتيح إمكانية النظر في الدفاىيم وفي صلاتها 
دارة نظرية لصمع فيها بين الدمكنة مع لزيطها الفكري، وىو ما يدنح لشارستنا ج

الدواكبة الدعرفية لدآل تطور الدفهوم في الفكر الدعاصر وبين البحث في مفاىيم ترتبط 
 بإشكاليات لزددّة في أنظمة فكرنا القائمة.

كما يعتمد ىذا البحث على الدنهج التحليلي لجهود أكثر من باحث 
ة لإشكالية الدفهوم عربي معاصر، مع فتح إمكانية الاعتماد على تصورات غربي

والكيفية التي استخدم في التأسيس والتطّور والتعامل للوصول إلى الدساهمات العربية 
في لزاولة تبيئة الدفهوم، ىذا يفرض علينا الإشكالية لا على دراسة تاريخية دائما، 

 بل على أساس الدوضوعات.
ثلاثة  ومن أجل تحليل الإشكال الذي طرحناه ارتأينا تقسيم البحث إلى

 فصول على النحو التالي:

تطرقنا  ؛مبحثين 'دلالات الدفهوم'تضمن الفصل الأول الذي يحمل عنوانو 
في الدبحث الأول إلى الدلالة اللغوية للمفهوم وتطرقنا من خلالو إلى الدفهوم لغويا 
والدفهوم في دلالتو الدعجمية وىو نوعان الاستيعابي والاصطلاحي في الدفهوم في 
اللغات الأجنبية لنصل إلى نوع الدقارنة بين دلالة الدفهوم عن العرب والاستعمالات 

عند الدقاطعة والأصوليين أما الغربية فكانت عند اليونان وعند  الغربية فتناولناه
 الذنود ثم نشأة اللغة.

أما الدبحث الثاني فتناولنا من خلالو الدلالة الاصطلاحية للمفهوم حيث 
بحثنا على خصائص الدفهوم وشروط تكوينو من جهة والتًكمات الدعرفية في بناءه 

نا إعطاء الدفهوم بعدا فلسفيا وتناولناه من وعلاقتو بالدنطق والرياضيات كما حاول
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جانب إبداع الدفاىيم وصناعتها وعلاقتو ما بعد الحداثة، لنصل إلى الكيفية التي 
 من خلالذا تؤول الدفهوم ونصنع الحقيقة.

أما الفصل الثاني فحاولنا الحفر والفهم بتناول الشكل التخطيطي والبنية 
ىذا ما جعلنا أن نبحث في ىذا الشكل على الدفاىيمية للفكر العربي الدعاصر و 

الدستوى الاصطلاحي والدستوى اللفظي والشعاري، بالتطبيق على كل من لزمد 
 عابد الجابري، لزمد أركون وعبد الله العروي.

في حين تناول الفصل الثالث الأصل وتبيِئة الدفاىيم من خلال النماذج 
 الثلاثة : الجابري، أركون، العروي.

راء الآ. كما أنّ ترجمة الدراجع باللغة الأجنبيةتظهر إشكالية  ككل بحثو 
يفتح إشكاليات كثيرة في نفس س بالصعوبة والغموض، وأعتقد أنّ ىذاتتميّز 
 .في لرال الدلالة والدفاىيم الوقت
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 ة:ـتوطئ
لػتل الاىتماـ بالدفاىيم مركزا ىاما في الأبحاث العلمية والاجتماعية 
 والإنسانية لدا لذا من دور في ضبط التعامل في الحياة اليومية والعلمية وفي بناء

والتي  ،ويتجلى ىذا الاىتماـ في الدعاجم والكتب الدختصة، النظريات والدناىج
تتعرض للمفهوـ في الفلسفة وفي الإبستيمولوجيا، والمجاؿ الاجتماعي، وأىم ما يركّز 
 ، عليو في لستلف المجالات ىو التفرقة بتُ الكلمة، والفكرة، والدفهوـ المجرد، والدفهوـ

 والدصطلح.
تواصل  أيّ  ومن ىنا يكمن دور الدفاىيم وبرديدىا، إذ لا ريب في أفّ 

 الناس إلا بالدفاىيم، إذ ىي جوىر اللغة، وواء العلمية منها لغوي لا يتحقق بتُ
ؽ بتُ الشيء والشيء، وكائن أو الاصطناعية، والدفاىيم ىي ما لغعل الإنساف يفرّ 

 توكائن،... لكن الدفاىيم لزتاجة إلذ نسق يضم بعضها إلذ بعض لربط صلا
 وعلائق بتُ أثاث الكوف حتى يتحقق نوع من الانسجاـ والاتساؽ.

إف مفاىيم الدرحلة الطبيعية وليدة الإدراؾ العاـ الذي لا يهتم كثتَا 
بالتدقيقات والتفاصيل وروم الحدود، أما مفاىيم الدرحلة الاصطناعية فهي نتيجة 

 التدقيق والتحديد، وىي لراؿ الباحثتُ من العلماء في اختلاؼ بزصصاتهم.
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 المبحث الأول: الدلالة اللغوية للمفهوم
 اللغة العربية: في -1
 المفهوم لغة: -أ

م: الفهم: معرفتك الشيء ه  ـ[، ف   -ىػ  -الدفهوـ مشتق من جذر ]ؼ 
هما وفهامو: علمو، وفهمت الشيء: عقلتو وعرفتو، وفهمت فلانا بالقلب، فهمو ف  

م: وريع الفهم، يقاؿ: ه  م الكلاـ: فهمو شيئا بعد شيء، ورجل فػ  ه  وأفهمتو، تف  
 .1وأفهمو الأمر وفهّمو إياه: جعلو يفهموفهمٌ وفػ ه مٌ، 

وعليو يكوف الدفهوـ في حدّه اللغوي: ىو ما وقع عليو الفهم والإدراؾ 
والدفهوـ من الكلاـ ىو الدعتٌ الذي يفهم منو ويدرؾ ويعقل ويستفاد. والدفهوـ 

ستقى من وضع فهم ويستفاد ويدرؾ وي  مبتٍ على الدفعولية: إوم مفعوؿ، وىو ما ي  
 قى من دلالات الدعتٌ ووياقاتو.نوّ ي ستاللفظ والأولذ أظاىر 

 المفهوم في دلالته المعجمية: -ب
: يقصد بو الصورة الذىنية Intention"2الدفهوـ )القصد أو النية( أو "

لاكم، إف الدعتٌ ىو الصورة الذىنية من حيث  -أو–وواء وضع إزائها اللفظ 
وضع بإزائها للفظ والدفهوـ الذاتي، يعتٍ تصور يكوف لدى شخص دوف غتَه من 
الناس. عن الشيء في زمن معتُ وىي الصفات التي ترتبط في ذىنو عن الشيء في 
زمن معتُ، كما أنها الصفات التي ترتبط في ذىنو عن الشيء والتي تتميز بها 

                                                           
 .002ـ، ص 0222د. عبد الدنعم الحنفي، الدعجم الشامل لدصطلحات الفلسفة، مكتبة مدبولر،  1
الفتَوز أبادي )لرد الدين لزمد بن يعقوب(، القاموس ا﵀يط، نسخة مصورة عن الطبعة الثالثة، الدطبعة  2

ـ، ص 1535ىػ/1055ـ، الذيئة الدصرية العامة للكتاب، القاىرة، 1402ىػ/ 1021الأمتَية ونة 
020. 
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عرؼ في عصره عن الشيء فإنها تكوف تلك ىي كل ما ي   انت معرفتوكفإذا   .1عنده
ر أغلى صورة علمية للمفهوـ عن الناحية الذاتية، أما الدفهوـ الدوضوعي فهو التصوّ 

بحيث يتساوى ، وواء بصفتو الذاتية أو العرضية، عندنا عن الشيءالذي يكوف 
وـ الشرعي لدى الأصوليتُ فهو مفهومنا للشيء مع حقيقتو في الخارج. أما الدفه

 ؛بخلاؼ الدنطوؽ، وىو ما دؿ عليو اللفظ وينقسم إلذ مفهوـ موافقة ومفهوـ لسالفة
الأوؿ ىو أف يكوف الدسكوف عنو، وىو الدسمى بغتَ لزل النطق موافقا في حكم 
 الدذكور الدسمى بدحل النطق، ويسمى فحوى الخطاب ولحن الخطاب عند

ى ربّك ألّا تعبدوا وقض﴿فية ومثالو قولو تعالذ: نعند الح الشافعية، ودلالتو النص
إلّا إياّه وبالوالدين إحسانا إما يبل غن  ع ندؾ الكبر أحدلعا أو كلالعا فلا تػ ق ل لذما 

م من حاؿ التأفف وىو لزل النطق م  فع  ، 2﴾ولا تنهرلعا وق ل لذما قولا كرلؽا ؼ  أ  
والثاني مفهوـ الدخالفة، وىو أف يكوف الدسكوف  .حاؿ الضرب وىو غتَ لزل النطق

عنو لسالف للمذكور في الحكم إثباتا ونفيا ويسمى دليل الخطاب، ويسمى الحنفية 
 :3بزصيص الشيء بالذكر وىو أقساـ

 4﴾ في الغنم السائمة زكاة ﴿مفهوم الصفة مثل:  -
ويفهم منو أنو ليس في الدعلوفة زكاة، والثاني: مفهوـ العدد الخاص مثل: 

فيفهم أف الزائد غتَ واجب، والثالث: مفهوـ  ،5﴾فاجلدوىم بشانتُ جلدة﴿

                                                           
الفتَوز أبادي )لرد الدين لزمد بن يعقوب(، القاموس ا﵀يط، نسخة مصورة عن الطبعة الثالثة، مرجع   1

 .020وابق، ص 
 .00وورة الإوراء، الآية  2
 .002د. عبد الدنعم الحنفي، الدعجم الشامل لدصطلحات الفلسفة، مرجع وبق ذكره، ص 3

 .002الدرجع نفسو، ص  4
 .04ية الآ ،النوروورة   5
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فهم ، وي  1﴾أولات بضل فأنفقوا عليهن حتى يضعن بضلهنّ  نّ وإف ك  ﴿الشرط مثل: 
الاوم، وىو نفي  مفهوـن لد يكن أولات بضل فأجلهن بخلاؼ ذلك. والرابع: أنهّ 

 اولو الاوم وسماىا الحنفية بتخصيص الشيء باسمو.نالحكم عما لد يت

  ":Comprehension"  ستتيعابيالامفهوم ال -
ر الذي يزعم الإحاطة بكل صفات الشيء وىو أمر غتَ لشكن ىو التصوّ 

ق، لأف العلم في تقدـ مستمر فإذا كاف الدفهوـ مستوعبا لكل الصفات التحقّ 
الدشتًكة بتُ أفراد النوع الواحد فهو الدفهوـ الحاوم، وإذا كاف مستوعبا لكل 

منها منطبقا ضمنيا ، لزـ عنهالحد وكذلك الصفات التي ت  الصفات التي تدخل في ا
لرموعة من  ولا تصرلػا، فهو الدفهوـ الضمتٍ، وإذا اوتوعب الصفات التي بزصّ 

ادا أو منفرجا أو قائم الزاوية، فهو ػالدثلث حراد النوع دوف بقية النوع، كاف يكوف ػأف
 2الدفهوـ الدتخصص.

  :" Connotation" المفهوم الاصطلاحي -
لح عليو من أجل برديد مدلوؿ التصور من الدفهوـ الشائع الذي اصط  

حيث أف ىذه الصفات جوىرين للأفراد الذين يدؿ عليهم التصور وداخلو في 
ؤذف بأف الاوم لا ينطبق ولا يعد الفرد الصفات ي  تعريفهم، حتى إف غياب ىذه 

 .3حينئذ منتسبا إلذ تلك الطائفة من الأفراد
الدفهوـ بالعديد من الدراحل التارلؼية التي لد تكن واضحة الدعالد،  وقد مر  

يبدو أنو يكشف عن مستَة  .فتاريخ الفلسفة وىو تتويج لتاريخ الفكر عموما

                                                           
 .22وورة الطلاؽ، الآية  1
 .004د. عبد الدنعم الحنفي، الدعجم الشامل لدصطلحات الفلسفة، مرجع وبق ذكره، ص  2

 .004الدرجع نفسو، ص   3
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حث، الدرتبط ـ للمرور من وضع الكائن الفكري الب  تارلؼية عستَة قطعّها الدفهو 
ارتباطا تاما بالذات البشرية إلذ وضع الكائن الدوضوعي الدستقل عن ذات البشر 

 ووعيهم، بل الدشكل لتلك الذات وذلك الوعي.
وبزتلف الدفاىيم اختلافا كبتَا من ألعيتها وإجرائيتها، ومن حيث قدرتها 

 الاكتشاؼ.على الإثارة أو إحداث 
التفكتَ في  الدفهوـ يساعد على العموـ على التفكتَ لذلك، فإفّ  إفّ 

ف الدفهوـ عن الوجود، وذلك ما لغعل عملية التمييز بتُ وقّ تف إلا بالدفهوـ لا يتوقّ 
الدفهوـ الحي وما لؽكن أف نعتبره مفهوما ميتا شيئا يكاد يكوف مستحيلا، فإف 

زنا ويدفعنا إلذ على التفكتَ النظري الدنظم، ولػفّ  االدفهوـ الحي ىو الذي يساعدن
فالدفهوـ في آخر الدطاؼ ينتمي إلذ  .1الإنتاج، بل ىو الذي يؤدي إلذ بلورة موقف

شبو النظاـ أو البنية الدتحركة الفاعلة والدؤثرة لاحتوائها في ذاتها على حركة كل ما ي  
حدة من ذلك أف الدفهوـ و   الدفهوـ يظهر في أرض جرداء، وفعل وتأثتَ لذلك، فإفّ 

الدفهوـ مثلو مثل  حدات الخطاب الذي يتألف من عناصر لستلفة، ومن ىنا فإفّ و  
 .2النظرية كونها بسثل مشروعا معرفيا أو وعاء لػوي فكرا ما

 
 

 في اللغات الأجنبية: -2
 :"Definition Littéraire" التعريف الأدبي -أ

                                                           
 .42، ص 0220د. الحستُ الزاوي، الفلسفة الواصفة، مركز الكتاب للنشر، الجزائر،   1
 .41الدرجع نفسو، ص   2
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Quasi synonyme de l’idée, l’idée, que le fait, que le 
concept d’un péché.1 

Je ne me fais pas d’esprit (le pigeon) et de mon attirance 
vers lui un concept précis, clair, destiné.2 

La France, décidément, n’était pour moi ni une déesse 
abstraite, ni un concept l’historien, mais bien une clair dont je 
dépendais.3 

Aussi abstraction, catégorie, notion, genre objet, pensée 
résultat de conception, et dans le langage de Kant, le concept est 
toute idée qui est générale dans être absolue. 

 المفهوم في الحقل الغربي: -ب
ؼ عر  دد وت  يقف على حقيقة أف الدفاىيم لا بر   الناظر في القواميس الغربية

إطلاقا داخل القواميس، ليس نظرا إلذ اعتبارىا لررد كلمات لغوية لد تتم مفهمتها 
 - يكوف في نطاؽ وياقاتها الدلالية بعد، بل إف المجاؿ الحيوي للانضباط الدلالر

يل نظرتو الفلسفية، أي ضمن الدذىب أو النظرية التي يؤوسها الفيلسوؼ لتشك
الخاصة إلذ العالد، مثل ىذه الدصادرة الفلسفية لصدىا مطروحة في السياقات 
السجالية التي تركز على الجوانب التأويسية التي تسعى إلذ ىندوة التصميم أو 

لكن تطمح أف تكوف ضرورية.  ،الدعمار الخاص بالدفهوـ بطريقة قصدية اصطلاحية
 صة بالدفهوـ في الدعاجم ذات الأصل اللاتيتٍ:ولؽكن بداية أف نسرد التعريفات الخا

 .«الدفهوـ ىو بسثل عقلي عاـ ولررد لدوضوع ما إفّ »: 'روبتَ'فتعريف 

                                                           
1
 Pégug, Victor Marie, Comte Hugo, Edition Gallimard, Paris, 1910, P 824. 

2
 Barrés, Le mystère en pleine lumière, Edition Minuit, Paris, France, 1923, 

P 63. 
3
 Saint Exupéry, Lettre à un Otage, Edition Minuit, Paris, France, 1943, 

P395. 
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كلمة مفهوـ لكل بسثل رمزي، من طبيعة كلامية لو دلالة عامة،   ىعطت  
 ملائمة لكل ولسلة من الدوضوعات الدشخصة، والدالكة لخصائص مشتًكة.

يعد أكثر اتساعا وقابلية لأفكار »: 'Begriff'الدفهوـ باللغة الألدانية 
"، ومن الاوتعماؿ الإلصليزي Conceptومعاني لراورة من الاوتعماؿ الفرنسي "

"Conception" ومن الاوتعماؿ الإيطالر ،"Concetto" إنو الفكرة "Idée "
ب أف نشتَ أف لكل لغو . 1«بصفة بذريدية وعامة أو على الأقل قابلة للتعميم

ل الدفاىيم، مدروة من الددارس الدختلفة وابقاتها النظرية وتفستَىا لدسألة تشكّ 
تها الاصطلاحي بدقولات بيئتها الدرجعية التي بسثل وياجها و نظرا إلذ ارتباط ثب

تتأطر  ةالدنطقي وحقلها التداولر الذي بو ومعو تكوف معرفة الأشياء وتدرؾ، ومن بش
 إمكانيات علاقة لزددة لحقل اوتعمالر وأصل الخطاب.

 Conceptإف الدفهوـ »كما يلي:   'واف جوف'و ي'فولكي'فو عرّ وي  
بدعتٌ أدرؾ  Concevoir, Concipere)مشتق من  Conceptusباللاتينية 

ل عقلي لررد وعاـ، فمفهوـ ث  وفهم(: إنو بشرة الإدراؾ أو التصور العقلي وىو بس  
أو معتٌ عاـ  Idée généraleأو مفهوـ الضرورة مرادفو: فكرة عامة  العدؿ

Notion»2،   فولكيي وواف جوف'يز بتُ الدفهوـ والفكرة من منظور وىكذا لظ' 
كما يلي: إذ   Idéeبواوطة قاموس اللغة الفرنسية. إف الدفهوـ لؼتلف عن فكرة 

الدتداوؿ وذلك بالدعتٌ الواوع الفكرة تنتمي إلذ لغة القاعدة الشعبية أو الدوروث 
لذذه الكلمة. أما الدفهوـ فهو لفظ تقتٍ في لراؿ الفلسفة، يكوف معناه مضبوطا، 
وأكثر موضوعية. فقولنا مثلا: لؽكن أف أتوفر على فكرتي الخاصة حوؿ "العدالة"  

                                                           
أبضد عويدات،  :وعة الفلسفية، المجلد الأوؿ، تعريب: خليل أبضد خليل وإشراؼلالاند، الدووأندري  1

 .186، ص1996، 1منشورات عويدات، بتَوت وباريس، ط
 .186، صالدوووعة نفسها 2
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وىكذا فلكل  ،تموقع في الفضاء الدتداوؿ العموميكمفهوـ مستقل عتٍ، وكم  
ضبطا مفاىيميا لػوز على  قرّ أما الدفاىيم فتتعدى مستوى لفرد لت  واحد أفكاره. 

الإبصاع النسبي بتُ الطائفة الدتعاقدة أو الدشتغلة على حقل ذاتو، ونظرا إلذ صعوبة 
تعريف الدفاىيم واوتحالة "الحسم القامووي، الدعجمي" في ىذه الدشكلة، ومن ىنا 

الدفاىيم الفلسفية أو غتَىا بردد داخل وف فإف النتيجة الدنطقية لذذه الصعوبة ىي ك  
ز على مستوى الدلالة العابرة ركّ وياقاتها الدلالية الدختلفة على اعتبار أف الدعاجم ت  

أو الدشاعة للمفهوـ من حيث النظر إليها في مستواىا اللغوي، أي لررّد كلمات لد 
 1ياغتها ضمن إطار بعينو.صتتم مفهمتها أو 

و لغة لػوز على درجة كلمة لغوية في مستواىا لذلك فالدفهوـ من حيث ى
الدارج والدتداوؿ، أي ىي عبارة عابرة تدرؾ من خلاؿ شحناتها الدلالية الدتًاكمة. 

فعل الانتقاؿ إلذ الحقل  بدعتٌ أف الدلالة الدعجمية تكوف منبسطة، في حتُ أفّ 
هوـ إلذ نوع فالدص من كثافتها الدلالية، بدعتٌ أف الاصطلاح يرتفع بقل  الدفاىيمي ي  

س لصيغة توافقية قادرة على صياغة شفرة من الانضباط السياقي، بطريقة تؤو  
راتو، برمل خصوصية الحقل الدعرفي وتنزيل اخاصة تفهم من لحن الخطاب لا من عب

ىو نتاج ذىتٍ أو عقلي، لؼتصر  عن الدلالة الدلقاة أو العابرة الدفهوـ بصفة عامة:
أو يلخص لرموعة من الدواضيع والأشياء التجريبية أو الذىنية بواوطة التجريد 

 .2والتعميم، أي بذريد وتعميم الخصائص الدشتًكة القابلة للتعرؼ عليها

 مقارنة دلالات المفهوم في اللغات العربية والأجنبية: -3

                                                           
1

، دار توبقاؿ للطباعة والنشر، 1أبضد لستار عمر، البحث اللغوي عند الذنود عن علم الدلالة، طينظر:  
 .74، ص1986الدغرب، 

 .76أبضد لستار عمر، البحث اللغوي عند الذنود عن علم الدلالة، مرجع وبق ذكره، صينظر:  2
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فهوـ من الوجهة الاصطلاحية لصد فت الدبالرجوع إلذ الدصنفات التي عر  
ند إليو للخروج بتعريف ست  أف عبارتهم اختلفت بالنظر إلذ الحقل الدعرفي الذي ي  

، على اعتبار أف الوضع الاصطلاحي إلظا يقتضي صناعة  اصطلاحي للمفهوـ
بها معاني كثتَة، وقد ذىب إلذ  اراداتهم وليختصرو ألفاظ لؼتصوف بها للتعبتَ عن م  

ولذلك ركنت الدفاىيم إلذ مستوى الاصطلاح نظرا إلذ  'حزـ الأندلسيابن 'ذلك 
أنها متًوكة غلى الوفاؽ والاتفاؽ بتُ كل طائفة، فإف قنع بدا وضعتو وإلا اختًعت 
من الدفاىيم ما يبلغ الدلالة، فليس ينازع في ذلك ومن ىذا الابذاه لطلص إلذ 

رنتو بالدصطلح. ففي الغالب لصد قرّب لنا دلالة الدفهوـ من خلاؿ مقاضابط دقيق ي  
أف الاتفاؽ ىو الدعيار الضابط الذي يكسب الدصطلح صفتو الاصطلاحية، ومن 

بعاده أت، نظرا إلذ أف لزيط غتَ مطرد، و دونو نكوف أماـ مفهوـ تتنازعو الدلالا
غتَ واضحة الدعالد، ودلالاتو العلمية لا ترتقي إلذ درجة الدقة والانضباط التاـ. 

تبار غياب عنصر الاتفاؽ الذي يضمن اوتقرار دلالة الدفهوـ وانضباطو وعلى اع
يغد ولشكننا  ةكنة من ولوج الدفهوـ إلذ حيّز الاصطلاح، ومن بشفالدواضعة ىي لش  

إحالتو على مرجع لزدّد في لراؿ لسصوص ومن دوف منازعة فيما اصطلحوا عليو، 
ييز القائم أواوا على معيار . انطلاقا من ىذا التم1ة في الاصطلاحح  شاإذ لا م  

را أو ضمنيا أو تارلؼيا، تغدو العبارة الحاملة للدلالة مفهوما ػالاتفاؽ وواء كاف مباش
قبل وقوع الاتفاؽ في حتُ أنها تغدو ومصطلحا بعد الاتفاؽ على ضبط دلالتها 

 "مصطلح"رفي أو علمي بعينو، وعلى ىذا الأواس فقد اوتعمل لفظ ػفي حقل مع
للدلالة على ما ىو  "الدفهوـ"لى ما ىو متفق عليو، بينما اوتعمل لفظ للدلالة ع

ه في منطقة ووطى تعدّ من قبيل الالتباس الدلالر، وىي ء، بدعتٌ بقا2لستلف فيو

                                                           
 .77-76الدرجع نفسو، صينظر:  1
 .78أبضد لستار عمر، البحث اللغوي عند الذنود عن علم الدلالة، مرجع وبق ذكره، صينظر:  2
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مرحلة انتقالية ضرورية قصد الوصوؿ إلذ درجة الاصطلاح من خلاؿ اكتسابو 
لأذىاف والإحالة خصيصة النضج، وذلك بتيقن وقوع ضابط وضوح الدضموف في ا

 دد.بدقة على مرجع لز  
ومن ىنا يكوف الدفهوـ بيانا لفظيا حاملا لتصورات خاصة بدجالات 

ضج والاتفاؽ، معينة، ولكن يكوف دوف الدصطلح في مستوى اوتكماؿ شروط الن  
وىذا ما جعل الاضطراب يداخل الدلالة الدعرفة بو، فقد تعددت تعريفاتو وتنوعت 

برديد معناه بدقة مقارنة بالدلالة الدنضبطة للمصطلح، من ذلك أنو على لضو لؽنع 
يطلق على التصور الذىتٍ أو الدعتٌ المجرّد، أو على لرموع الصفات والخصائص 
التي يتكوف منها لدعتٌ العاـ، أو على بناء عقلي لتصنيف الدوضوعات الفردية في 

الدتداولة والخاصة بدوضوعات كل ا الدلالة العامة العالد الخارجي والداخلي، أو أنهّ 
ومن بشة نتيجة لذذه الدلالة  .ثناء أو إقصاءػحقوؿ والنشاط الإنساني من دوف اوت

العابرة للحقوؿ الدعرفية يغدو الدفهوـ متعدد التوصيف والدلالة بالنظر إلذ اختلاؼ 
، الدرجعيات وتقديراتها والمجاؿ الدعرفي الذي بزارجت منو الدلالة الواصفة للمف هوـ
فضي على اعتبار أف كل حقل يبتٍ التعريف الذي ينسجم مع اىتماماتو، وىو ما ي  

إلذ إقرار خصيصة الغموض أو الغياب في كل تعريف بالنظر إلذ زاوية 
الاختصاص، بدا يعتٍ فقداف التعريف الدوضوعي للمفهوـ من حيث ىو لفظ لو 

أضف إلذ ذلك، فإف  .هاالخاصة ضمن الدنظومة الدلالية التي ينتمي إلي تودلال
وحبو على وائر سمت بكثتَ من التعميم عبر التعريفات التي احتضنت الدفهوـ اتّ 

المجالات والاختصاصات ولا تفصل بتُ حدود صلاحيتو وحدود صلاحية 
 .1الدصطلح

                                                           
 .156، صذكره الدلالة، مرجع وبقأبضد لستار عمر، البحث اللغوي عند الذنود عن علم ينظر:  1
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بهذا التوصيف يكوف الدفهوـ ذا دلالة مرحلية قابلة للزحزحة لضو درجة 
إزاحة الغموض أو الاضطراب عبر مزيد إلذ ضبط أرقى عبر الدفع بالدلالة إلذ 

دىا وىو ما يساىم في مزيد من نضوج الدعاني لشا لؽكنها من الارتقاء الدلالة وتفر  
نكوف بالدفهوـ إزاء  ةومن بشّ . بحمولتها الدفهومة إلذ درجة الحمولة الاصطلاحية

وضع الالتباس بالغتَ، وىي وضعية بتُ وضع اللفظ اللغوي المجرد من أي دلالة 
ية الدتًتبة عن الارتقاء مفهوميو أو مصطلحية وبتُ وضع القوة الاصطلاحية الدتأت  

 بالدفهوـ إلذ درجة  الدسالدة والاتفاؽ والخروج من وضع التنازع والخلاؼ.
 :1شرات الضابطة للمفهوـ في الجدوؿ التالروعليو لؽكن حصر الدؤ 

 الـمـفـهـوم ؤشــراتـالم

 دلالػػةط الضػب
إذ غالبا  ،ر فيو الضبط الدلالر ويتعذر التأطتَ الكامل لدعناهيند  

عرّؼ بدفردات غتَ منضبطة تقبل الزيادة والنقصاف نظرا ما ي  
 د.يل إلذ معاف عدة يستعصي حصرىا في لفظ لزدّ لكونو لػ  

 د بالدلالةالتفػرّ 

يكوف بدوضعو في منطقة ووطى بتُ التفرد الدلالر وبتُ التًادؼ 
يل على لراؿ دلالر عاـ دوف أف والاشتًاؾ، نظرا إلذ أنو لػ  

، وىو مع ذلك يرفض التًادؼ تنحصر دلالتو في معتٌ معتُّ 
 والاشتًاؾ أيضا، لدقة دلالتو على لرالو.

                                                           
 .266ص د)ت(،  ،والتوزيعدار الغرب للنشر ، الطبعة الأوؿ، مفاىيم ، 1
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 تػأثػيػر الػسػياؽ

اللغوي يكوف الدفهوـ بعيدا نسبيا عن الفعل  على خلاؼ اللفظ
الدطلق للسياؽ، حيث يقف مفعولو عند حدود معينة تفرضها 

الدفهوـ لا يوجد منعزلا،  طبيعة الدفهوـ نفسو، على اعتبار أفّ 
ا لا بد دائما من منظومة ينتمي إليها ويرتبط فيها بغتَه من وإلظّ 

 الدفاىيم.
 .غتَ تاـ  جػالنض

 
 في اللغة العربية: -أ

ومن خلاؿ العودة الواعية إلذ النص الدرجعي للثقافة العربية الإولامية 
"القرآف" لصد إشارة واضحة على أف صياغة الدفاىيم كانت بتدبتَ إلذي، قصد 

كاف العقل وجها   ةجعل أفعالنا تقوـ على قواعد عقلية ودوافع قابل للفهم، ومن بش
ن ىذا الدنطق علّم ا﵁ تعالذ آدـ الأسماء كلّها، قاؿ من وجوه التدبتَ الإلذي، وم

وبفضلها يصنع عالدو الفكري ويصنع العالد  ،1﴾وعلّم آدـ الأسماء كلّها﴿تعالذ:
على مستواه بالإوهاـ في الخلق الإلذي، من خلاؿ ملاحظة العالد ثم تغيتَه، فكل 

مها فاىيم قد تعلّ نظرة يلقيها إلذ العالد ىي جديد فعل جديد، ومن بشة تكوف الد
الإنساف من قبل ا﵁ تعالذ ليساعده على أداء مهمتو الخلافية العمرانية ولد يدعو 
إلذ نفسو واجتهاده في وائر الدفاىيم الأواوية التي تتوقف عليها مهمة 
الاوتخلاؼ، ومنها الألوىية والعبودية والزوجية والأبوة والنبوة والأخوة وغتَىا من 

                                                           
 .01وورة البقرة، الآية  1
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ل حجر الزاوية في بناء النواة الاجتماعية، التي تتوقف الخلافة ث  الدفاىيم التي بس  
 1.عليها

ية تتابع بناء الدفاىيم من خلاؿ إرواؿ الرول قصد تشكيل الخريطة العرفان
 وة والروالة والتوحيد والشرؾ والعمل الصالح وغتَىا.بلجملة الدفاىيم الأواوية كالن

 :المفهوم عند المناطقة -
بحيث يؤخذ  ،الدفهوـ ما دؿّ اللفظ في لزل السكوف لؽكن القوؿ إفّ 

الحكم عن طريق دلالة اللفظ ووياقو وليس من عبارتو من عبارتو الظاىرة ونطقو، 
للمفهوـ لػسب  هوعليو يتستٌ لنا الإطلاع على عبارة فصل معرفي في لراؿ حد

الذىنية الصورة : »في كلياتو بقولو 'أبو البقاء الكوفي' وياقو الاصطلاحي عرفّو
. كما أف الدعتٌ ىو الصورة الذىنية من حيث 2«وواء وضع بإزائها الألفاظ أولا

وضع الألفاظ ، وقيل ىو ما دؿّ عليو اللفظ لا في لزل النطق. وقريبا من ىذا 
نحو منحا شبيها ييل إلذ مصطلح التصور كمتًادؼ معنوي الاصطلاح لصده لػ  

معتٌ حصوؿ صورة مفرد ما في الذىن، بالدفهوـ في مستوى الدلالة، والذي لػمل 
تَ عبارة أو لفظ في الأذىاف، فهو من ناحية الاوم ثوتفستَه ذلك الدعتٌ الذي ت  

تصوّر لدفهوـ الشيء لا يوجد وجوده في الأعياف وىو جار بهذه الصفة على 
الدوجودات والدعدومات، أما التصور من جهة الحقيقة، فهو تصور للماىية الدعلومة، 

دّ التصور ما حصل في الذىن ة فهي بزتص بالمجودات دوف غتَىا، لذلك ع  ومن بش
عن صور للماىيات، ىذا إف كاف من جهة العلم، أما إف كاف من جهة الإذعاف 
فهو التصديق الخبري بدطابقة تلك الصور وتوجيو الذىن على شيء بأنو على ما 

                                                           
إماـ عبد الفتاح إماـ، لزاضرات في الدنطق، الجزء الأوؿ، دار الثقافة للنشر والتوزيع، بتَوت، لبناف،  1

 .85، ص1989
 .85نفسو، ص الدرجع  2
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 ل  ع  
 
تٌ ىو التصور الذىتٍ الذي تثتَه  بأنو كذا. فالدفهوـ بهذا الدعخبر  مو من إخبار الد

أو  -الأعياف الدنظور إليها-الألفاظ في الأذىاف وواء أكانت من قبل الدوجودات 
من قبيل الدعدوـ أو الدمتنع وذلك بالنظر إلذ الحاصل في الذىن، بهذا يتميز الحد 

ة بالإحاطة التام توي لحقيقوكتناه الشيء والوصوؿ إلذ بسثل كلّ االدنطق الذي يروـ 
، وىي إحاطة مستحيلة أو مستعصية من  بحقيقة الداىية وبجميع ذاتيات لدفهوـ

الدفهوـ ذا طبيعة مرنة قابل للتطور  الناحية الإجرائية أو العملية، نظرا إلذ أفّ 
ي للجواىر يبقى ضمن والتعديل أضف إلذ ذلك أف التجديد الحسّ  ةادز والاوت

لدفهوـ قابعة في مستوى المجهوؿ أو تبقى زوايا من فصوؿ ا ةدرجة النسبية ومن بش
دوف الإدراؾ، وىذا نقيض مطلوب التعريف الذي ويلتزـ الإفصاح عن بصيع 
ذاتيات الدكونة لو، وعليو يغدو الدطلوب الكلي ضمن وياؽ نسبي مستحيل 

ملهيات الأشياء »ىا أصحاب الأصوؿ قر  التحقق بالنظر إلذ الدقدمة الكلامية التي ي  
 .1«الحقيقة إلا باريهالا يعرفها على 

 المفهوم عند الأصوليين: -
، فدلالة يالدلتق -دت أواليب فهم اللفظ العربي من قبل الدخاطب تعدّ 

ى ا﵀امل التعبتَية الظاىرة اللفظ قد تفهم من وضع العبارة وأحيانا أخرى تتخطّ 
ظ م الأصوليوف دلالة اللفلتفهم دلالة اللفظ ضمن وياؽ وضع الإشارة، لذلك قسّ 

.  2 إلذ: دلالة بالدنطوؽ ودلالة بالدفهوـ

،  دلالة المفهوم: -1 أبقى الأصوليوف على التعريف الدنطقي للمفهوـ
أي أف ؛ 3«دلالة اللفظ على معتٌ في غتَ لزل النطق»ومن خلاؿ حدىم لو بػ 

                                                           
 .84، ص2000حستُ عقيل، الدفاىيم العلمية، دار الروافد، الطبعة الأولذ، ونة  عقيل 1
 .85-84ص رجع نفسو،الد 2
 .85عقيل حستُ عقيل، الدفاىيم العلمية، مرجع وبق ذكره، ص 3
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هم من في بذلك لأنو ياللفظ الدنطوؽ بو على حكم أمر مسكوف عنو، وسم   يدؿّ 
فهناؾ فعل وتَ للعبارة، فيصبح الدستفاد منها  يصرح بو الدتكلم،الدنطوؽ دوف أف 

ع الإشارة، يفضي ذلك دافعا إلذ إدراؾ الدتخفي وراء العبارة، ىو الدستفاد من وض
 إلذ بناء الحكم وفق منطق الدوافقة للمنظورة أو الدخالفة لو، وسمي تُعند الأصولي

، بل لأنو مفهوـ لر   م غتَه إذ الدنطوؽفه  لذلك )مفهوما( لا لأنو م   د ر  أيضا مفهوـ
لا يستند إلذ منطوؽ فلما فهم من غتَه تصريح بالتعبتَ عنو سمي مفهوما، وعليو 
يكوف ذلك الدعتٌ حكما لغتَ الدذكور في الكلاـ وحالًا من أحوالو، وواء كاف 

تُ إلذ تبذ يكوف الدنفّ  عليو وبناءا. 1«ذلك الحكم موافقا لحكم الدذكور أو لسالفا لو
على خلاؼ دلالة الدنطوؽ التي تكوف فيو العبارة دالة  الحكم ىو الدعتٌ الذىتٍ

، وتتبع  بذاتها على الحكم، أي تكوف العبرة لزكمة في الدنطوؽ متشابهة في الدفهوـ
الدسكوف عنو إف كاف موافقا في الحكم للمنطوؽ ف ّ أفلسفة ىذا التقسيم من حيث 

لالة عليو حينئذ ىي مفهوـ الدوافقة، وإف كاف أو الدستفاد من وضع العبارة، فالد
 .ةىي مفهوـ الدخالف حينئذلسالفا في الحكم الدذكور، فالدلالة عليو 

وا إلذ تشكيل الأصوليتُ قد عمد لصد أفّ  مفهوم الموافقة: -2
دة لدفهوـ الدوافقة في غتَ إوهاب برليلي وذلك من خلاؿ فرّ تالصورة الذىنية الد

ىو أف يكوف »إقامة الروابط بتُ ما توحي بو العبارة والقدرة التضمينية لذا، فقالوا: 
ومن ذلك الجزاء بدا فوؽ الدثقاؿ كما في قولو  2«الدكوف موافقا للمنطوؽ في الحكم

ِ  ر  اؿ ذ  ق  ثػ  م   ل  م  ع  فمن يػ  ﴿تعالذ: ِ  يػ  خ   ة  في الأحكاـ  'الآمدي'فو وعرّ  .3﴾يرها ر 
في لزل النطق،  لددلولو موافقا تما يكوف مدلوؿ اللفظ في لزل السكو » بقولو:

                                                           
 .86الدرجع نفسو، ص  1
 .86عقيل حستُ عقيل، الدفاىيم العلمية، مرجع وبق ذكره، ص 2
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أف يعلم : »'الشريف التلمساني'فو وعرّ  .1«سمى فحوى الخطاب ولحن الخطابوي  
 ،2«أف الدسكوف عنو أولذ بالحكم من الدنطوؽ بو، يسمى أيضا فحوى الخطاب

و دلالة اللفظ على ثبوت حكم الدنطوؽ بو بأنّ » :'الدكتور إدريس بضادي'فو عرّ و 
عنو أشد  تعنو لاشتًاكهما في علة الحكم، وواء كانت في الدسكو  تللمسكو 

تتفق ىذه التعريفات على أف . 3«وأقوى أما كانت في الدنطوؽ والدفهوـ بدنزلة وواء
لالة العبارة للمسكوف عنو مفهوـ الدوافقة يفيد إعطاء نفس حكم الدنطوؽ بو أي د

أي دلالة الإشارة ولذذا سمي مفهوـ الدوفقة. وقد اختلف حوؿ أنواع مفهوـ 
دوف لحنو وىو الدفهوـ الذي يكوف  الدوافقة، فمنها من قصره على فحوى الخطاب

الدسكوف عنو فيو أولذ بالحكم من الدنطوؽ بو بدليل، كما ذىن إلذ ذلك الشريف 
مو على فحوى الخطاب ولحنة، ولحن الخطاب ىو عمّ  التلمساني. ومفهوـ من

عنو فيو مساويا للمنطوؽ بو،كما ىو عند الآمدي  تالدفهوـ الذي يكوف الدسكو 
 'إدريس بضادي'وواء دوف فروؽ بينهما، عند الدكتور  نوإف اعتبر الفحوى واللح

قاؿ صاحب الإبهاج في معرض  ،الذي فرؽ بينهما حسب شده وضوح العلة فيهما
اللازـ عن اللقط الدركب، وىو موافق لددلوؿ ذلك الدركب في  نانو للفحوى وللحبي

لأف فحوى الكلاـ ما يفهم منو قطعا، ىذا   "فحوى الخطاب"يسمى و الحكم 
لأف لحن الكلاـ عبارة عن معناه،  "لحن الخطاب"يسمى أيضا  كذلك،

ذا الدعتٌ ىو به فاللحنفي لحن القوؿ أي معناه.  ﴾ولتعرفنهم﴿ومنو قولو وبحانو 
الكلاـ ا﵀اؿ بو إلذ غتَ ظاىره ليفطن لو من يراد أف يفهمو دوف أف يفهمو غتَه، 
بأف يكوف الكلاـ فيو تعريض أو تورية أو ألفاظ مصطلح عليها بتُ شخصتُ أو 

ر لحن القوؿ شبيو بالخطاب الدشف   فرقة كالألفاظ العلمية، بعبارة معاصرة أفّ 
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للتواصل بينها دوف إدراؾ الغتَ للمدلوؿ الحقيقي الدراد من الدتواضع عليو بتُ طائفة 
 وياؽ الكلاـ.

وبهذا يتبتُ أف مفهوـ الدوافقة لا لؼرج عن نوعتُ: الأوؿ يكوف فيو 
لشدة وضوح العلة في دلالة  الاعتبار في الحكم من الدنطوؽ بوعنو أولذ ب تالدسكو 

والثاني ىو الذي يكوف  .الإشارة  منها في دلالة العبارة ، وىو فحوى الخطاب
عنو فيو مساويا للمنطوؽ بو في الحكم لتساويهما في العلة، وىو لحن  تالدسكو 

 الخطاب.

دت عبارة الأصوليتُ في تعريف مفهوـ تعدّ  مفهوم المخالفة: -3
لا في مستوى الدلالة و الدخالفة، لكن الاختلاؼ كاف في أغلبو في مستوى العبارة 

: دلالة الكلاـ على نفي الحكم 1على تعريفو بكونو، فأغلبها تواضعت الدعتٌ
 تالثابت  للمنطوؽ عن السكوف لانتقاء قيد من قيود الدنطوؽ، أي أف الدسكو 

، «دليل الخطاب»عنو لسالف لحكم الدنطوؽ بو، وقد سمي ىذا الدفهوـ أيضا: 
 وفيما يلي تورد بعضا من أقواؿ الأصوليتُ في ىذا المجاؿ: 

عنو لسالفا  للمذكور في  تأف يكوف الدسكو » بقولو: ب'ابن الحاج'عرفّو 
ىو الذي دؿ اللفظ من جهة »ده بقولو: فحدّ  'ي الدين الذنديفص' امأ. 2«الحكم

تيستَ "، في حتُ اعتبر صاحب 3«الدعتٌ على أف حكمو لسالفو لحكم الدنطوؽ
 أف مفهوـ الدخالفة يكوف في حالة أف دلالة اللفظ بريل على ثبوت» ":التحرير

   .4«تنقيض حكم الدنطوؽ للمسكو 
                                                           

 .90-88عقيل حستُ عقيل، الدفاىيم العلمية، مرجع وبق ذكره، ص  1
 .90صالدرجع نفسو،   2
 .91-90عقيل حستُ عقيل، الدفاىيم العلمية، مرجع وبق ذكره، ص  3
 .91صالدرجع نفسو،   4
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عبر ىذه التعريفات للمفهوـ عن الأصوليتُ نلحظ ندرة الضبط الدلالر 
والنقصاف على اعتبار  قابلا للزيادة ىغد ةبش وتعذر التأطتَ الكامل لدعناه، ومن

تعريفو بالعبارات غتَ منضبطة، من ىذا الباب تتعدد تعاريف الدفهوـ عند علماء 
كاف اختلافا ضمن الدذىب أو بتُ الدذاىب، وإف كاف ذلك لا الأصوؿ وواء، أ

يعدـ القوؿ بالتقاء عباراتهم في نقاط مشتًكة ىي الإطار العاـ الذي لػيل عليو 
.   الدفهوـ

 في اللغات الأجنبية:  -ب
، 19علم الدلالة علم حديث ظهر في أواخر القرف  من الدعروؼ أفّ 

ولكن ىذا لا يعتٍ مطلقا أف التفكتَ الإنساني في لراؿ اللغة وفي العصور القدلؽة 
لؼلو بساما من أي لزاولات أو دراوات تهتم بالدلالة، بل على العكس من ذلك 

ن صميم معد العصر القديم يزخر بدجموعة من الأعماؿ والأبحاث التي ت   بذد أفّ 
ىتمامي باللغة عموما والدلالة خصوصا بدأ منذ أف البحث الدلالر، ذلك أف الا

حصل للإنساف وعي لغوي ومن تلك الأبحاث  والدراوات ما لصده عند فلاوفة 
 1اليوناف واللغويتُ الذنود.

 

 عند اليونان: -
بزص  ض فلاوفة اليوناف في بحوثهم ومناقشاتهم لدوضوعاتلقد تعرّ 

الإنساني، وتعتبر قضية العلاقة ضية ذات ألعية بالغة في التفكتَ باعتبارىا قالدلالة 

                                                           
 .160عن علم الدلالة، مرجع وبق ذكره، صأبضد لستار عمر، البحث اللغوي عند الذنود  1
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بتُ اللفظ ومعناه من أىم القضايا الدلالية التي دار حولذا نقاش الفلاوفة، وقد 
 :1افتًقوا إزاء ىذه القضية إلذ فريقتُ

العلاقة بتُ اللفظ ومعناه،  أفّ  'أفلاطوف'وأشهرىم  الفريق الأوليرى 
للألفاظ معتٌ لازما متصلا بطبيعتها، أي أنها  بيعية مبررة، ذلك لأفّ علاقة ط
 ببنية اشتقاقها، الواقع الذي تعبر عنو. -وإما- بلفظها الدعبّر  -إما-تعكس 

فتَى أف العلاقة بتُ اللفظ ومعناه،  'أروطو'بزعامة  الفريق الثاني أما
علاقة اصطلاحية غي طبيعية، لأف الاصطلاح ناجم عن اتفاؽ وعن تراض بتُ 

بتُ الكلاـ الخارجي والكلاـ الداخلي في العقل، ويعد  'أروطو'ز البشر. كما ميّ 
 ىذا التمييز أواس معظم نظريات الدعتٌ  في العالد العربي خلاؿ العصور الووطى.

 لهنود:عند ا -
إف قضية الدلالة اىتماما كبتَا عند الذنود، فقد اىتموا بالقضايا » 

ر، خاصة وأف لغتهم ىي الدلالية في اللغة الذندية )السنسكريتية( في وقت مبكّ 
الذنود ناقشوا معظم القضايا التي  السبيل لفهم كتابهم الديتٍ )الفيدا( والحقيقة أفّ 

 .2«علم الدلالةيعتبرىا علم اللغة حديثا من مباحث 
 ومن أىم القضايا والدباحث الدلالية التي عالجها الذنود ىناؾ:

فمنهم من قاؿ أف اللغة، ىبة إلذية، ومنهما من قاؿ أنها من  نشأة اللغة:
 إنتاج واختًاع البشر.

                                                           
 .99-98أبضد لستار عمر، البحث اللغوي عند الذنود عن علم الدلالة، مرجع وبق ذكره، ص 1

 ،1993 ،، دار توبقاؿ للطباعة والنشر1ط، علم الدلالة أبضد لستار، عنو . 99ص نفسو،الدرجع   2
 .18ص
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ض لذا اللغويوف الذنود ىذه القضية تعرّ  إفّ  علاقة الكلمة بمدلولها:
فريق يرى أف ىناؾ علاقة طبيعية تربط الكلمة  ؛وانقسموا إزاءىا إلذ فريقتُ

 ىذه العلاقة اصطلاحية  ليست طبيعية. بددلولذا، وفريق يرى أفّ 
بعد أف درس الذنود الأصناؼ الدختلفة للأشياء التي  أقسام الدلالة:

ل دلالات الكلمة، اىتدوا إلذ وجود أربعة أقساـ للدلالات تبعا لعدد شك  ت  
 لكوف:الأصناؼ الدوجودة في ا

 م يدؿ على مدلوؿ شامل: رجل قس 
 م يدؿ على كيفية مثل: الطويل.قس 
 م يدؿ على الحدث مثل: جاءقس 
 1مد.م يدؿ على ذات مثل: لزقس 

لا معتٌ » لقد أعطى الذنود ألعية بالغة للسياؽ اللغوي، فهي يروف أنو
 .2«للكلمة الدنفردة إلا في العبارة

 عند الرومان: -
جهد معتبر في الدراوات اللغوية خاصة ما تعلق  ثم كاف لعلماء الروماف

وإليهم يرجع الفضل في الكتب الددروية التي بقيت صالحة إلذ حدود  ،منها بالنحو
وتو من النحو اللاتيتٍ، وبلغت العلوـ اللغوية من النضج والثراء ح، بدا 17القرف 

دـ حتوالتي ا  (Scolatiqueمبلغا كبتَا في العصر الوويط مع الددروة السكولاتية )
فيها الصراع حوؿ طبيعة العلاقة بتُ الكلمات ومدلولاتها، انقسم الدفكروف في ىذه 

 الددروة إلذ قائل بعرفية بتُ الألفاظ ودلالاتها، وقائل بذاتية العلاقة.

                                                           
 .99ص ، مرجع وبق ذكره،علم الدلالة ،أبضد لستار عمر  1

 الدرجع نفسو، الصفحة نفسها.  2
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 عند الغربيين: -
 19ؿ ظهور لدراوة علمية خاصة بالدلالة إلذ أوؿ آخر القرف يرجع أوّ 

حيث كتب بحثا بعنواف  '،ميشاؿ برياؿ'ا اللغوي الفرنسي ىي تلك التي قاـ به
 .1897"مقالة في السيمانتيك" وذلك ونة 

 ،ؿ من اوتعمل الدصطلح "سمانتيك" لدراوة الدعتٌفميشاؿ برياؿ ىو أوّ 
وقد كانت دراوة الدعتٌ عنده منصبة على اللغات الذندية الأوربية مثل اليوناف 

بحثو آنذاؾ ثورة في دراوة علم اللغة، وأوؿ دراوة  د  وع  ، كريتيةسالسنو واللاتينية 
حديثة خاصة بتطور معاني الكلمات وىذا يعتٍ أف الدراوة  الدلالية عنده كانت 

ظهر كتاب آخر  1923وفي ونة  .مقصورة في الواقع على الاشتقاؽ التارلؼي
 وريتشاد Ogdenأوجدت ' اففو الالصليزيبرت عنواف "معتٌ الدعتٌ" الذي ألّ 

Richards،'  وقد جاء ىذا الكتاب نتيجة التأثتَ الكبتَ الذي أحدثو ميشاؿ برياؿ
 1 إذ كاف بدثابة الدوجو إلذ قضية ىامة تعتٍ بالدعتٌ ىي السيمانتيك.

الذي صرح في كتابتُ لو أف الكلاـ والفكر  Max Mullor 'ماكس مولر'
 theو"        " The science of thought " متطابقات بساما، الكتابتُ لعا:

science of language".2 

كتابا عنواف جزئو   1839الذي نشر ونة  Kall Raiziz 'رايزغ' كوؿ 
إف ظهور ىذا العلم الدراوة علمية للدلالة وكعلم  ،"Sémasiologie" الثاني 

مستقل بذاتو يعود في رأي معظم اللغويتُ ومؤرخي ىذا العلم إلذ الفرنسي ميشاؿ 
ؿ من اوتعمل وكاف أوّ  Essai de sémantique " 1883 "ومقالو الشهتَ 

                                                           
 .02ص ، مرجع وبق ذكره،علم الدلالة ،أبضد لستار عمر  1
 .02ص الدرجع نفسو،  2
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فو بالقوانتُ التي للدلالة على علم خاص لدراوة الدعتٌ وعرّ  Sémantiqueمصطلح 
ىو البحث في ' برياؿ'ؿ الدعتٌ، فموضوع علم الدلالة حسب ر على بروّ هست

الدتحكمة في التحولات التي تطرأ على معاني الكلمات، ولزاولة اكتشاؼ القوانتُ 
 ىذه التحولات.

وىو   "Essai de sémantique " أصدر برياؿ كتاب 1887وفي ونة 
الدراوة التي ندعو إليها القارئ ىي  فّ إ»تطوير للمقالة السابقة، يقوؿ في مقدمتو: 

م بعد لقد اىتم معظم اللسانيتُ بجسم سبحيث لد ت   ،من نوع حديث للغاية
 الدعاني، وانتقاء إلذ القوانتُ التي تنظم تغتَّ وشكل الكلمات وما انتبهوا قط 

ىذه الدراوة  العبارات الجديدة والوقوؼ على تاريخ ميلادىا ووفاتها، وبدا أفّ 
"سمانتيك" للدلالة على علم  تستحق اسما خاصا بها فإننا نطلق عليها اوم

 .1«الدعاني
و الخاص كفرع من فروع نايكذا ننشأ علم الدلالة وأصبح لو كوى

رؼ ىذا العلم في ىذه الدرحلة الأولذ لدسار علم الدلالة عند لسانيات وقد ع  ال
اللسانيتُ، حيث شغل العلماء في ىذه الدرحلة بالأواس موضوع تغتَ الدعتٌ وصور 

كن حصرىا في ىذا التغيتَ، وقد أبصعوا على أف لتغتَ الدعتٌ أوباب عديدة لؽ  
لثقافية والنفسية والعقلية، وقد تواصلوا الأوباب اللغوية والتارلؼية والاجتماعية وا

 وأشكاؿ التغتَ الدلالر ألعها:  ؽبعد الدراوة إلذ لرموعة من طر 
قيها أو الضطاطها، يف الدلالة وتعميمها أو توويعها ور  ضبزصيص أو ت

 إلذ غتَ ذلك.   

                                                           
1
  G, Mounin, Clefs pour la sémantique, Edition Gallimard, Paris, 1972, 

P31.  
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بهدؼ تطوير الدرس  'برياؿ'وقد توالذ التأليف في لراؿ الدلالة بعد 
 Adolf Noreen (1854- 1925) 'أدولف نوري' الدلالر، فالعالد السويدي

'كريستوؼ  تَوبي نقدراً مهما لدراوة الدعتٌ، أما العلم ال "تناػلغ"ص في كتابو خصّ 
ص لرلدا كاملا للتطور الدلالر من كتابو ، فقد خصّ kristof Myronمتَو' 

 Gustav Stern 'غووتاؼ وتارف' كما أف  ".الفرنسيةغة لدراوة تارلؼية لنحو ال"
 'فرناند ديسووتَ'أما صاحب ا﵀اضرات السويسري  .رهالدعتٌ وتطوّ  نشر دراوة عن

 ص فصلا فيفقد طرؽ عدة مباحث تعد من صميم البحث الدلالر، إذ خصّ 
بردث فيو عن الدليل اللغوي ولرموعة مسائل تتعلق بهذا الدليل   ةكتابو للدلال

ظهر   1923ؿ والثبات... وفي ونة ألة إعتياطية الدليل وخطية الداؿ والتحوّ كمس
وانتشر   Ogdenو Richard 'أوذف وريتشارد'  كتاب "معتٌ الدعتٌ" للأوتاذين

انتشار كبتَا في الأوواط الدعرفية عامة واللغوية على وجو الخصوص، وقد حاوؿ 
قدما فيو وتة ا موز، كما أنهمظرية للعلامات والر الأوتاذاف أف يضعا من خلالو ن

اوتثنوا  اعشر تعريفا للمعتٌ وىذه التعريف بسثل فقط أشهر التعريفات، ذلك أنهم
 1 الحل التعريفات الفرع للمعتٌ.

قد شن الدرحلة الأولذ من مراحل علم الدلالة، أي  'برياؿ'وإذا كاف 
فتح  الباب أماـ لرموعة من الداروتُ  'دي وويسر'الدرحلة التارلؼية فإف كتاب 

والباحثتُ الذين والعوا كل بنصيبو في ميلاد الدرحلة الثانية وىي مرحلة علم الدلالة 
 البنيوي.

بذب » ':جورج موناف'وفي أمريكا تم تسليم الدعتٌ إلذ غتَ اللغويتُ، يقوؿ 
أف تعمل  ثتُ ونةومنذ ثلا توالإشارة إلذ اللسانيات البنيوية الأكثر تقدلؽا قد حاول

                                                           
1
  G, Mounin, Clefs pour la sémantique, Opcit, P 31.  
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وكنتيجة طبيعية . Significations»1تطبيقيا ونظريا دوف الرجوع إلذ الدلالات
م إلذ علم النفس لذلك تم إقصاء الدلالية نظريا وتطبيقيا من اللسانيات وولّ 

Béhaviorisme  ،والأنتًبولوجيا الثقافية )الددروة الأمريكية( والدنطق )راول ،
ة تستعص على كل بنية تم اللسانيوف بأف الدلال أحسّ كارناب...( وفي الواقع 

يتماشى ىذا الدوقف اللسانيتُ البنيويتُ عامة ، طبيقها إلذ حدود السنوات الأختَةت
ص في كتابو "اللغة" فضلا للدلالة في أمريكا الذي خصّ  'بلوـ فليد'مع موقف 

أف تعالج الدلالة    أف برليل الدلالة تستعصي على الدراوة العلمية، فلا لؽكنبتُّ لي  
تعتبر  'بلوـ فيلد'في إطار اللسانيات كما تعالج الأصوات، فدراوة الدعتٌ في نظر 

 لأضعف نقطة في الدراوة اللغوية.
في الدعتٌ،  'بلوـ فيلد'موقف  وإذا كاف ىذا ىو ظاىر الأمر فيما لؼصّ 

اللساني كما رج الدعتٌ من دائرة البحث فإف حقيقتو غتَ ذلك، فهذا العالد لد لؼ  
وأتباعو، ومنهم من  وبعض الباحثتُ مريدي فهم من كلامو، فالذي وقع ىو أفّ 

، فهو لا يرفض الدعتٌ 'بلوـ فيلد'اختلط عليو الأمر فيها لؼص الدعتٌ الذي يرفضو 
 .2عامة، وإلظا الدعتٌ عند أصحاب النظريتتُ الإشارية والتصورية

ية، وىذا  أمر مرفوض عنده، فالإشارية تربط الدعتٌ بالدوجودات الخارج
عطي تعريفا دقيقا للمعتٌ حسب ىذه النظرية علينا أف نكوف نو يرى أنو لكي لأنّ 

على علم دقيق بكل شيء في عالد الدتكلم، وىذا طبعا ليس في مقدرة الدعرفة 
 الإنسانية.

أما التصورية فهي تربط الدعتٌ بالأفكار الدوجودة في عقوؿ الدتكلمتُ 
شكك فيما دوف ذلك من ز على ما لؽكن ملاحظتو وي  يركّ  'بلوـ فيلد'والسامعتُ، و

                                                           
1
  G, Mounin, Clefs pour la sémantique, Opcit, P 31. 

 .06ص ة، مرجع وبق ذكره،أبضد لستار عمر، علم الدلال  2
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فهو إذف لا يهاجم . تصور -وعي -الذىنية من قبيل: فكرالدصطلحات والدفاىيم 
ـ نظرية لدراوة الدعتٌ ىي النظرية الدعتٌ عامة والدليل على ذلك أنو قد قدّ 

من »لو إلذ صديق لو: أرو 1945يناير  29السلوكية، لدا جاء في خطابو الدؤرخ بػ 
من بينهم لا أعطي اىتماما  الرموعة اللغويتُ أن الدؤلد أف يكوف الشائع أنتٍ أو أفّ 

اللغة أصوات  ببساطة كأفّ  تٍ ألعلو أو أقوـ بدراوة اللغة دوف الدعتٌ.للمعتٌ أو أنّ 
عدلؽة الدعتٌ... إنو ليس أمرا ليس أمرا شخصيا فقط ىو الذي أشرع إليو، وإلظا ىو 

وؽ تقدـ علمنا بوضع متوىم بتُ الداروتُ الذين حكم لو سمع بتطبيقو فسوؼ يع  
يهتموف بالدعتٌ، والآخرين الذين يتجاىلونو أو يهملونو، الفريق الأختَ وكما أعلم 

  .1«غتَ موجود
وية لعلم الدلالة قد ألعلوا يكاف العلماء في أمريكا خلاؿ الدرحلة البنإذا  

ذا العلم، ر خلاؿ الدرحلة الثالثة من مراحل ىػىذا الأمر قد تغيّ  الدعتٌ نسبيا، فإفّ 
 التي انتصر فيها الدعتٌ بشكل واضح. وىي الدرحلة التوليدية
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 الدلالة الاصطلاحية للمفهوم المبحث الثاني:
" ىو أووع دلالة من الدفهوـ بدعناه المجرد والعاـ، Concept"الدفهوـ 

وبزتلف الدذاىب الدتنوع حوؿ طريقة تصور وتفستَ شكل الدفاىيم، ولؽيز في ىذا 
أي الدفاىيم التي تعتبر غتَ مستفادة من  ؛"مفاىيم قبلية أو لزضة" العدد بتُ أولا

مثلا. ثانيا "مفاىيم"  'انطك'التجربة مثل مفاىيم الوحدة والكثرة...الخ كما عند 
اة أو موضوعة ػأي تصورات عامة بردد أصناؼ أشياء معط ؛يةػبية أو بذر ػبعدي

نتُ لذذه الأصناؼ ووا ية لكل فرد من الأفراد الدكوّ وتناوب بكيفية واحدة وكلّ 
أما التجريبيوف فإنهم لا يروف  .نتمكن، مثلا مفهوـ اللذة نا من عذر لذا أو لابسكّ 

كل   إذ أفّ ، عضهم أف الدفاىيم الدقيقة لا غتَبوجود مفاىيم قبلية، حيث يرى ب
كل مفهوـ ما   مفهوـ بعدي قد لا يقوـ إلا على التشابو وليس على الداىية، ثم إفّ 

ذا دوف التدليل على بصلة الدزايا التي تنسب إلذ ىذا الدصنف، ككنو ىصدؽ لؽ  
  .1حدىا والتي بذيز بسيزىا من كل الأشياءوإليها و 

فهم من برديد الدفهوـ الإيضاح والإبانة وإزالة اللبس والغموض الذي ي  
قد يعلق بذىن القارئ وذلك عندما برمل الكلمة أو الجملة معنيتُ أو أكثر في 

. لقد انبرى الفلاوفة منذ القدـ إلذ برديد معاني الدفاىيم وإزالة  نفس الدفهوـ
الدفاىيم ا وتطويرىا عبر علاقات اندماجها مع لستلف العلوـ والدعارؼ، فبسهل  

إلا أنها تطورت وابزذت صورتها عبر علاقات فاعل  ، وبرغم صورتها التجريدية
 2 واقعية تارلؼية اصطبغت بها تلك الدفاىيم.
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قصد بتحديد الدفاىيم تبياف ما تعنيو من مقاصد وتوضيح ما تتضمنو وي  
يزه من ظهره من صفات، ويتضح الدفهوـ عندما يعلقو الإنساف ولؽ  ت   من معاني، وما

إدراؾ عن غتَه الذي قد يشتًؾ معو في الخصائص والصفات، فالدفاىيم التي ترتسم 
ر كالدثلث والدربع والأود والرجل، والحمامة والشجرة، تكوف أيسر للفهم من صوّ وت  

والدفاىيم التي ترتسم  .دة والحريةروم ولا ترتسم كالبهجة والحب والسعاالدفاىيم ت  
سم، كالسلطة والدور والدوقف رت  تكوف أيسر للفهم من الدفاىيم التي لا تروم ولا  ت  

والأبوة والأمومة، ىذه مفاىيم برتاج إلذ تعريفات إجرائية الأجل توضيح مراميها 
التي جعلت لذا مقاصد وقيما بزتلف من لرتمع الآخر، ولتوضيح ذلك نتساءؿ، 

السلطة؟ ىل القصد منها السلطة التشريعية أـ التنفيذية أـ القضائية، أو يقصد  ما
أـ  ،بها السلطة العسكرية أو الأجوبة؟ وىل السلطة الدقصودة على مستوى الأورة

 .1أـ الأمة ،الدولة

 المفهوم والتراكمات المعرفية: -1
نظرية الدفاىيم ينظر إليها في علم الدصطلحات كآلية توضح لنا كيفية  إفّ 

دنا بطرائف بناء الألفاظ بأولوب أكثر كفاءة من تشكيل الدصطلحات، وتزوّ 
تفستَ ظواىر  وس النظرية في نظرية الدفاىيم تهدؼ إلذالنظاـ الألف بائي، فالأ  

 ة.يصطلحدرؾ فعلا في الدماروة الدكما ت  ،  الدصطلحات وألظاطها
 همات أواوية وىي:م ثلاثنظرية الدفاىيم الدصطلحية  عتٌوت  

 إحصاء لرموعات الدفاىيم كوحدات لرردة في البناء الدعرفي. -
إحصاء لرموعات الكليات اللغوية الدتًابطة وذات العلاقة بالدفاىيم الدعينة  -

 اوتنادا إلذ الدفاىيم الددركة.
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فمن  ،القائمة عادة على التعريفاتربط الصلة بتُ الدفاىيم والدصطلحات،  -
( Référentخلاؿ ضبط الدصطلحات وبرديدىا فإننا نروـ ربط الصلة بتُ الدرجع )

الذي على أواوو لضدد الخيط الناظم بتُ الدصطلح والدفهوـ الذي لػيل عليو، وفي 
الوقت نفسو فإف الضبط يؤدي إلذ إلغاد لرموعة من العلاقات أو الشبكات 

لمصطلح نوظف لل البناء الدعرفي، فمن ناحية التوصيف اللساني الدفهومية داخ
ولتشكيل أفكارنا الخاصة، وىو النشاط الذي  غية التواصل مع الآخرينالدفاىيم ب  

 ،لػيل بساما على الوظيفة الدثالية اللغة من حيث ىي أداة تواصل وتفاعل وإبلاغ
بإضافة مفاىيم جديدة التي ا نفإننا نووع من البنية الدعرفية لحقل موضوع كبذل

يتعتُ علينا من أجلها إلغاد أشكالذا اللسانية قبل أف تستعمل في خطاب الدوضوع 
صبح ذات دلالة الخاص، بدعتٌ الانطلاؽ من مرجعها العاـ الاجتماعي قبل أف ت  

 خاصة بدقابل الدلالة الدتداولة.
وضحو، كما  وضعو في منظومتو الدعرفية التي بردده وتفالدفهوـ يتعتُ  

يتوجب تسمية، وعليو لؽكن الإحالة عليو بوضوح كاؼ كما يتوجب تعريف 
تسميتو أو لؼالطو، الأمر الذي يؤدي   يالدفهوـ لدزيد من إزالة اللبس الذي قد يعتً 

 إلذ تأكيد الدفهوـ وترويخو بالنسبة إلذ الدادة الدعرفية التي لػيل إليها.
ثانية بالدهمات الثلاث: فالدصطلحي وفي التطبيقات العملية فإننا نواجو 

 1 يصف الدفاىيم بطرؽ ثلاث ىي:
 برديد الدفاىيم في حد ذاتها. -
 عنها في البناء الدعرفي، برديد الدفاىيم في علاقاتها بعضها ببعض، وكما يعبّر  -

 وتتحقق وجوديا في أشكالذا اللسانية.
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أو  وصف الدفاىيم بالشكل اللساني، فيما إذا كانت مصطلحا أو بصلة -
 .تعبتَا لدعرفتو في اللغة الواحدة

وعليو لؽكن معالجة الدفهوـ من خلاؿ الالطراط في برليل بصلة من 
 الدعطيات عبر الوقوؼ في عدة لزطات.

نات ويكوف لزددا بها، لا وجود لدفهوـ  بسيط، كل مفهوـ لؽلك مكوّ 
 دية مفهومية.للمفهوـ إذف رغم أنو تعددية، حتى وإف لد تكن كل تعدّ 

ف، وحتى الدفهوـ الأوؿ الذي تبدأ بو فلسفة حادي الدكوّ لا وجود لدفهوـ أ  
فإنو يتوفر على مكونات كثتَة ما داـ ليس بديهيا على الفلسفة أف تكوف لذا  ،ما

بداية، وحق وإف حددت بداية ما فإنها تضيف إليها وجهة نظر أو وببا، لا يبدأ 
فحسب وإلظا ليس لديهم مفهوـ  بالدفهوـ عينو 'فيورباخ'و 'ىيغل'و 'ديكارت'

واحد للبداية، فكل مفهوـ ىو على الأقل مزدوج أو ثلاثي...إلخ، ولا وجود  
كذلك لدفهوـ لػتوي على كل مكوناتو، لأنو ويكوف لررد خالص، وحتى الكليات 

عالد مديم لروم س( يتوجو عليها الخروج من الىقصو  - الدزعومة كمفاىيم )لػتوي
فكتَ، التواصل،...( كل مفهوـ يتوفر على لزيط غتَ منتظم، )التأمل، الت يشرحها

فكرة كوف الدفهوـ إلظا  'برنسوف'إلذ  'أفلاطوف'لزدد برقم مكوناتو، لذذا انطلاقا من 
 ،لكوف يشمل كل مكوناتو، لكنو كل متشظ إنو كلّ  ،يرتبط بالتمفصل والتقطيع

كنو أف لؼرج من السّديم الذىتٍ الذي لا يتوقّف ووفق عن  ىذا الشرط فقط لؽ 
 1 التًبص بو والالتصاؽ بو من أجل اوتيعاب من جديد.

 

 ه:ن  خصائص المفهوم وشروط تكو   -أ
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يقطع التفكتَ النظري مراحل عدة عبر البناء التطوري حتى لؽتلك نوع من 
إف الدفاىيم وانطلاؽ من طابعها التنظيمي  .بينسالاوتقلاؿ حتى وإف كاف بشكل 

وواء كانت مرتبطة بالعقل العلمي أو الفلسفي لا لؽكنها أف تكوف ذات طابع 
يفات تطبيقية، انطلاقا من ظنظري ولررد حتى وإف كانت لذا الكثتَ من الأحياف تو 

إننا » :في ىذا الصدد ر'كاوتَ 'عمليات التوظيف والاوتثمار الدختلفة، ويقوؿ 
طدـ ىنا بصعوبة ترتبط بالحالة الراىنة للمنطق وبتطوره التارلؼي، إننا نتوفر منو نص

والدفهوـ  أفلاطوف على منطق للرياضيات ومنذ أروطو على منطق البيولوجيا،
ها تبيثالرياضي الخاص بالعلاقة والدفاىيم البيولوجية الخاصة بالجنس والنوع، ثم ت

وكانط ببناء منطق للعلوـ  نزوليب ارتبطريقة خاصة حيث ويقوـ كل من ديك
إلذ الخطوات الأولذ لدنطق  19الرياضية الطبيعية، وونحضر في النهاية في القرف 

لسانيات والعلوـ التاريخ، وبالدقابل فإنو إذا انظرنا إلذ جانب الدفاىيم الأواوية ل
انها بدلاحظة إنها دائما مشردة وبدوف جنسية ولد بذد مك ئفاجن  و الفنية والدينية

 .1«الطبيعي في النظاـ الدنطقي
وتأكيد على الطابع الدتمايز للمفاىيم الخاصة بالعلوـ التجريبية عن تلك 

مفاىيم الشكل والأولوب الخاصة بالعلوـ التجريبية  إفّ » الدرتبطة بالعلوـ الإنسانية
لقد  رتَ يضيف كاوتفتًؽ بشكل واضح على تلك الخاصة بالعلوـ الإنسانية ي  

أبدينا بأف مفاىيم الشكل والأولوب الخاصة بالعلوـ الثقافية تفتًؽ شكل واضح 
ا عن تلك الخاصة بالعلوـ الطبيعة مثلما تفتًؽ عن تلك الدرتبطة بالتاريخ وبأنهّ 

 .2«شكل في حدّ ذاتها فتما من الدفاىيم الفريدةت  
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الدعرفية،  يز الدفهوـ في كل الحقوؿلكن ورغم ذلك الطابع الخاص الذي لؽ  
ىناؾ نوعا من التكامل بتُ لستلف الدعارؼ والدفاىيم في شتى المجالات خاصة  فإفّ 

، حيث أفّ  الدفاىيم العلمية كثتَا ما تلعب دور ا﵀دد  في إطار الفلسفة والعلوـ
إلذ  'باشيلار'ن للمفاىيم الفلسفية، وفي وياؽ غتَ بعيد عن ىذا الدعتٌ يشتَ والدقنّ 

شدد لخطة على ىذا الدفهوـ ن  »ر والعلم والفلسفة قائلا: العلاقة بتُ الفك
بدا لا لؼطر في باؿ أي الفلسفي، فهذا مفهوـ ضئيل الدعتٌ في الفلسفة الخالصة ور  

متقدـ على ديكارت وإف كانط متقدـ على أفلاطوف إلا  نزليبفيلسوؼ القوؿ أف 
أف ابذاه التطور والفلسفي للمفاىيم العلمية شديد الوضوح لدرجة أنو ينبغي 

إذ ، كر وإف العلم ينظم الفلسفة ذاتهاالاوتنتاج بأف للمعرفية تنظر الفكر وإف الف
 .1«يقوـ الفكر العلمي أواوا لتصنيف الفلسفات ولدراوة تقدـ العقل

تكوين الدفاىيم »إلذ أف  'غولصتَ'وفيما يتعلق بالدفهوـ الفلسفي يشتَ 
الفلسفية ىي مسألة أولوب وليست مسألة اكتشاؼ للمهيات وبالتالر ففي 
وياؽ ىذا الدعتٌ فإف كلمات الفيلسوؼ لا بريل لا إلذ أشياء ولا إلذ أفعاؿ 

قة لكونها لا تتسم حقيقة، وإلظا تهدؼ في الحقيقة إلذ توضيح تنظيمات غتَ دقي
ـ الدظاىر معاشة، قدّ بنزوع موضوعي بالنسبة للمفاىيم وىي بالتالر تنظيمات ت  

ر خطاب وليس تنظتَات وعن كل ذلك ينتج أنو ليس معقولا في الأواس تصوّ 
ولكن على العكس من ذلك فإف الدفهوـ ، مفهوـ طبيعي فلسفي لؼلو كلية من أيّ 

 .2«من تلك الدفاىيمالفلسفي ينتج في العامة انطلاقا 
 

                                                           
 .87صذكره،  د. حستُ الزاوي، الفلسفة الواصفة، مرجع وبق  1
 .90الدرجع نفسو، ص  2



 الفصل الأوؿ: دلالات الدفهوـ  

- 40 -  
 

 علاقة المفهوم بالمنطق: -ب
ىو ما قد حصل في العقل وواء بالقوة أـ  ين:يالمفهوم عند المنطق -

فالقصد والحصوؿ، فمن حيث أف الصورة مقصودة باللفظ  ،بالفعل والدفهوـ والدعتٌ
، وفي كليات أي البقاء، الدفهوـ ىو الصورة الذىنية وواء وضع  سميت بالدفهوـ
بإزائها اللفظ، ويطلق الدفهوـ على لرموعة التصورات أو الصفات التي يتضمنها 

ر أي تصوّ ر الإنساف مثلا يتضمن تصور الحياة والنطق واللوف فتصوّ  تصور الشيء،
بصيع الصفات التي لؽكن بضلها عليو بخلاؼ الداصدؽ، فإنو يشمل بصيع الأفراد 

ؽ عليهم ولذلك كاف التناوب بتُ مفهوـ الشيء وما صنفو تناوبا الذين يصد  
 .1ا، وكلما كاف مفهوـ الشيء أغتٌ كاف ما صدقو أفقر والعكس بالعكسيعكس

التي ينطق عليها وىو ما  جانب الأفراد ؛كل اوم يشتمل على جانبتُ  إفّ 
راد أو أشياء ػأي الإشارة إلذ أف؛ "Démoationصدؽ "ايسمى في الدنطق باوم الد

يتحقق فيهم ويصدؽ عليهم اللفظ ومن ثم جانب الصفة كذلك، أي لرموعة 
 "الدفهوـ"مل على ىؤلاء الأفراد أو ما يسمى في الدنطق باوم الصفات التي بر  

"Comnatation" .  كلمة إنساف فتحد إف لذا جانبا ىو الأفراد الجزئية نأخذ مثلا
الدوجودة في العالد الخارجي، لزمود، علي،...إلخ، وىذا ىو الدصادؽ، ثم جانبا 

ا ىي تشتمل وكل الألفاظ إلظّ  .2آخر ىو صفة العقل والحيوانية...إلخ وىذا الدفهوـ
لا قضية على جانبتُ اثنتُ، جانب الدفهوـ ثم جانب الداصدؽ، كأف نأخذ مث

القطط مستأنسة فنجد أف لكل لفظ منهما مفهوما خاصا وماصدقا خاصا،  
كالقطط ما صدقها الخاص السوداء، البيضاء أو القطط الإفريقية أو 

ىو الصفات والخصائص الدشتًكة التي تتحقّق في لوف الأوروبية...الخ، ولذا مفهوـ و 
                                                           

 .424ص، 9980 ،الجزء الثاني، دار الكتاب اللبناني ،د. بصيل صليبا، الدعجم الفلسفي  1
 .77ص ،كرهمرجع وبق ذ د. إماـ عبد الفتاح إماـ، لزاضرات في الدنطق،   2
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أيضا فلها مفهوـ معتُّ من الحيوانات فتجعلو قطا، وكذلك لفظ مستأنسة 
كن أف نربيها في الدنزؿ...الخ، أما أما مفهومها فإنها ليست مفتًوة ولؽ  وماصدؽ، 

  .1الداصدؽ فهو القطط على اختلاؼ أنواعها وكذا الكلاب وغتَىا من الحيوانات
في حتُ أف ، ر الذىتٍ لأوم ماوالدفهوـ كذلك يقصد بو ذلك التصوّ 

لاقة ر، ويعتٍ ذلك وجود عينطق عليها ىذا التصوّ الداصدؽ ىو لرموعة الأفراد التي 
وإف كل منهما يؤثر في برديد الآخر مثلا كلمة ، وثيقة بتُ الدفهوـ والداصدؽ

رىا الذىتٍ ىو الحيواف العاقل، والدصادؽ ىو لزمد، إنساف فمفهومها أو تصوّ 
 ة وقلنا ىوعلي، أبضد...إلخ، لكن لو فرضنا إضافة إلذ ىذا الدفهوـ صفة جديد

ذلك ويؤدي إلذ حذؼ الدلايتُ من الدصادقات التي   فّ أأزرؽ العينتُ فلا شك 
كاف ينطق عليها الدفهوـ الأوؿ، إذ في ىذه الحالة لؼرج إزاء ىذه الصفة الجديدة 

كن في مدينة، سىي يو الدلايتُ من البشر وود العيوف، ثم إذا أضفنا صفة جديدة 
ولو ، وف الذين يعيشوف في الصحراءالعي ويعتٍ ذلك أننا لضذؼ بصيع البشر زرؽ

فرضنا كذلك أضفنا صفة جديدة ىي في شماؿ إفريقيا لأصبح الدعتٌ ىنا إوقاط 
إنساف حيواف "بتٍ البشر الآخروف من أوروبا وأمريكا...إلخ وىذا يصبح الدفهوـ 

وبالتالر فإننا ىنا لضذؼ في  "عاقل أزرؽ العينتُ يسكن في مدينة في شماؿ إفريقيا
، العديد ومعتٌ ذلك أف  من الدصادقات من الأفراد الذين لا ينطبق عليهم الدفهوـ

بتُ الدفهوـ والداصدؽ تكمن علاقة عكسية فكلما زاد الدفهوـ قل الداصدؽ، وكلما 
نقص الدفهوـ زاد الدصادؽ، ففي الدفهوـ السابق مثلا نستطيع إضافة مفاىيم أخرى 

كل الأفراد غتَ   من الدائرة أيّ  تعلم...إلخ فتخرج بذلكمثل طويل القامة وم  

                                                           
 .78ص وبق ذكره،لزاضرات في الدنطق، مرجع  ،إماـ عبد الفتاح إماـ  1
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الدتعلمتُ وقصار القامة والعكس فإننا كلما حذفنا صفة من ىذه الصفات كلما 
 .1عدد الدصدقات كبتَا زاد

كوف العلاقة بتُ الدفهوـ والأصدؽ عكسية   لكن ينبغي الإشارة إلذ أفّ 
ىذا لا يعتٍ أنهما يتناوباف عكسيا، حيث ينبغي التميز بتُ الزيادة حيثما تكوف 
عرضية لا تزيد إلذ مفهوـ اللفظ شيئا وبتُ الزيادة أو الصفة الجوىرية، فإذا قلنا 

ضفنا إلذ ىذا مفهوـ الحيواف ىو الكائن الحي الحساس الدتحرؾ بالإرادة ثم أ مثلا إفّ 
الدفهوـ السابق قولنا الذي ينمو ويتغذى ويتناول فإف ىذه الصفات الجديدة لا 

ها من صفات الحياة تنقص من عدد الداصدقات الحيواف ولا تزيد فيو، لأنها كلّ 
  .2العضوية التي ىي صفة جوىرية للحيواف

 المفهوم في حقل الرياضيات: -ج
عطي لدصطلح ما الأواوية التي ت   الدفاىيم الرياضية ىي بذريد الصفات

ؼ الدفهوـ في الرياضيات على أنو تكوين أو تشكيل عقلي عرّ معناه الرياضي، وي  
نشأ عن بذريد خاصية أو أكثر من موافق متعددة يتوفر في كل مها ىذه الخاصية، 

عبر عنو اسما ي   يحيث تعزؿ ىذه الخاصية لشا لػيط بها في أي من الدوافق وتعط
خاصية الدشتًكة ل لتٍىذرمز، فخاصية )الإثنينية( مثلا ما ىي إلا بذريد بلفظ أو ب

الدوجودة في موافق متعددة مبثوثة في الواقع مثل العنينتُ والقدمتُ والذراعتُ 
لا شأف لو بالأعتُ أو  "2فإف الدفهوـ  " ،والأبوين...إلخ ومع بذريد ىذه الخاصية

 من الدواقف الخاصة التي من بتُ خواصها أنها "اثناف". الأبوين أو أيّ 

                                                           
 .78صوبق ذكره، لزاضرات في الدنطق، مرجع  ،إماـ عبد الفتاح إماـ  1
 .82ص ،الدرجع نفسو  2
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فتعريف الدفهوـ في الحقل الرياضي يبقى على الطبيعة التجريدية للتعريف  
كما في الدنطق أو في الأصوؿ، فهو عبارة عن متساوية أحد طرفيها مصطلح )اوم 

( وط حدلعا كن التعويض عن أحيث لؽ  ، رفها الآخر بصلة خبرية شارحة لذاالدفهوـ
شتَ إلذ أف العبارة الدستقيم لرموعة غتَ منتهية من النقط لا نبالآخر، وللتوضيح 

عوض عن الدستقيم بدجموعة من ن  أف  ثل تعريفا للمستقيم نظرا إلذ أننا لا نستطيعبس  
، إذ أف لرموعة وض عن لرموعة من النقط بالدستقيمالنقط لكن لا لؽكننا أف نع

كن أف نضع تعريفا ىندوي، لذلك لا لؽ   النقط لؽكن أف تكوف أي شكل
متوازي الأضلاع ىو شكل رباعي مستو، فإف ىذا  للمستقيم، وعندما نقوؿ أفّ 

أيضا لا لؽثل تعريفا ولكن الشكل الرباعي الدستوى لررد أحد خواص متوازي 
الأضلاع، ولكننا عندما نتحدث عن شكل رباعي مستو فيو كل ضلعتُ متقابلاف 

بذلك عرفنا متوازي الأضلاع شكل رباعي مستو فيو كل ضلعتُ فإننا  ،متوازياف
متقابلاف متوازياف فإننا بذلك عرفنا متوازي الأضلاع ولا شيء غتَ متوازي 

عتُ وإذا ذكرنا أف متوازي الأضلاع شكل رباعي مستو فيو كل ضل، عالأضلا
ص لسنا فإننا بذلك نكوف قد أضفنا مزيد من الخوا، متقابلتُ متوازياف ومتساوياف
،  في حاجة إليها في التعريف، إذا أف كوف كل ضلعتُ متقابلتُ متوازياف أمر لازـ

أف كل ضلعتُ وىو ىنا أيضا كاؼ ولؽكن أف نشتق منو خواصا أخرى مثل  
 والقطراف فيو ينقص كل منهما الآخر، لطلص من خلاؿ كل تُمتقابلتُ متساوي

رمزي يتشكل  من الخصائص ذلك إلذ أف الدفهوـ الرياضي ىو بالأواس بسثيل 
الدشتًكة بتُ لرموعة من الأشياء العينية، بحيث يتستٌ تعميمها على كل موضوع 

 لؽتلك نفس الصفات والخصائص...
 

 المفهوم فلسفيا: -2
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 :بالفلسفةشبكة المفاهيم التي لها علاقة  -أ
تعتبر ثنائية الفلسفة وبرديد مفهوما من الإشكاليات الحيوية في تاريخ 

دة ومفاىيم سفة، باعتبارىا تأويس لمجموعة من العلاقات بإشكاليات متعدّ الفل
ومن ىنا وجب أف تتساءؿ: ، ة القرابة أو الضرورة أو التعارضمتميزة من حيث بني

وباعتبار الفلسفة  دد بها الفلسفة مفهومها أو جوىرىا؟ما ىي بصلة الدفاىيم التي بر  
فما ىي  الدفاىيم الثانوية الأخرى إذف:ىي الدفهوـ الأواوي الذي تدور فيو 

 الفلسفة؟.
ؼ الفلسفة إبشولوجيا على أنها كلمة مركبة من شقتُ "فيلوس" عر  ت  

و"صوفيا"، فيلوس تعتٍ ا﵀بة و صوفيا تعتٍ الحكمة أو الدعرفة وبذلك الفلسفة ىي 
 .1لزبة الحكمة عند واضعها الأوؿ "فيثاغورس"

طبيعيوف أنها البحث في عناصر أصل يرى الفلاوفة الكلاستيكيا: أما 
نوع من الجدؿ والبراعة التعبتَية كما »الكوف، أما السوفسطائيتُ يروف أف الفلسفة: 

تبحث في علل الوقائع التي تعبر عنها قاعدة العموـ الوضعية، وىناؾ علاقة بتُ 
هة للإدراؾ الإنساني، فالنقد جزء لا البحث عن علة الشيء ونقد الأفكار الدوجّ 

 .2«يتجزأ من طبيعة الفلسفة
ة تعاريف لستلفة للفلسفة عند الفلاوفة إذف: ما ىي بصلة ىذه ىناؾ عدّ 

 الدفاىيم؟

                                                           
)لراوزة الديتافيزيقا(، الطبعة الأولذ، دار توبقاؿ للنشر،  أوس الفكر لدعاصر  ،العالر دعبد السلاـ عب1

 .05، ص9999الدغرب، 
2
 Jacqueline Russe, Dictionnaire de philosophie, 1

er
  édition, 

Berdas, Paris, 1991, P100.    
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الفلسفة ىي الدعرفة »الذي يعرفها كالآتي:  'ديكارت'نأخذ مثلا تعريف 
فها من أجل تنظم حياتو والإبداع في الحقيقة للأشياء والتي يستطيع الإنساف أف يعرّ 

هو يصفها شجرة لذا جذورىا ىي الديتافيزيقا أما الساؽ لؽثل الفزيقا كل الفنوف، ف
ب من أو الفيزياء أي علم الطبيعة، أما الأغصاف ىي بدثابة العلوـ الأخرى التي تتًكّ 

 .1«ثلاث أوس ىي أولا معرفة الطب، معرؼ علم الديكانيك، علم الأخلاؽ
الفلسفة ىي »للفلسفة وىو كالآتي:  'بوؿ فولكي'كذلك لصد تعريف 

النظرة التي تعلم في الددارس، حيث لؽكن إلغاد تطبيق يسمح لنا بفهم قوة ونشاط 
يز لظ  السماوات وكل الأجساـ الأخرى ا﵀يطة بنا و  ،النار، الداء، الذواء، الأجراـ

كننا اوتعمالذالستلف الدناىج التي  ترمي من أجل التحكّم في الطبيعة والعلوـ التي  لؽ 
  .2«تها ونتائجهابّباالأشياء الفيزيائية والأخلاقية من خلاؿ مسإلذ معرفة 

بعد تعريفنا للمفهوـ الأواوي تتنقل الآداب إلذ تعرؼ الدفاىيم التي لذا 
ؼ العلم؟ أو ما ىي بصلة عر  فكيف ي   ،ابة بالفلسفة وىي: العلم والحكمةعلاقة قر 

 التعاريف التي أعطيت لو في تاريخ الفلسفة؟
ؼ إبشولوجيا على أف أصل ىذه الكلمة عر  ، ي  Scienceنسية العلم بالفر 

 .3ويعتٍ معرفة العلم Scientiaلاتيتٍ 

                                                           
1
 Louis Marie Morfaux, Vocabulaire de la philosophie et de 

science humaines, Impression IME -25- Beaune Les dames, 

Dépôt légal, 1995, P 286. 
2
 Paule Foulique, Dictionnaire de la langue philosophique, Press 

Edition Universitaire de France (EUF), 1962, P 894.  
أندريو لالاند، الدوووعة الفلسفية، المجلد الثاني، الطبعة الأولذ، منشورات عويدات، بتَوت، لبناف،    3

 .24 -23، ص ص1552
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ىو لرموعة معارؼ وأبحاث على درجة كافية من الوحدة  اصطلاحاأما 
والعمومية من شأنها أف تقود البشر إلذ اوتنتاجات متناوقة لا تنجم عن 

فردية تكوف مشتًكة بينها، بل تنجم أذواؽ واىتمامات عن توضيحات اربذالية ولا 
ج ونؤكد بدناىج برقق وحدة لزددة، وليس ن علاقات موضوعية نكتشفها بالتدرّ ع

الدبلوماوية والتاريخ ووى السجلات الدنهجية الواقع... في الدقابل ىناؾ علم اللغة 
 فهمأما في الدعتٌ الكلاويكي فالعلم ىو معرفة عقلية ت   .1«م قوانينوىو علم منظّ 

الكلمة بدعاني شتى  'أفلاطوف'ففي العصر اليوناني اوتعمل ، بفهم جوىر الواقع
 Savoirدؿ ترفة وضع الإنساف على درجة أرفع فلكنو في تصنيفو لدرجات الدع

 .2«على الفكر النظري
ؼ العلم على عرّ ي   'توما الإكويتٍ'أما في العصر الوويط لصد أف القديس 

يعرفو كالآتي:  'ديكارت'وفي العصر الحديث لصد  .أنو التشكيل ا لروحي الأشياء
عطي صورة فهو ي   'ىيغل'. أما «إف العلم ىو الدعرفة التي لا لغب الشك فيها»

مغايرة ويرى أف العلم ىو معرفة الشيء الدعطي في العقل بفعل ذلك الشيء 
الدعموؿ بو، أي عامل خارجي العلم غتَ موجود وىذا يعطي التساوي الكبتَ 

 .3بينهما
 الآف بعد تعريف العلم تتنقل إلذ تعريف الحكمة، إذف ما ىي؟ 

                                                           
 . 24-23، ص صالدوووعة نفسها  1
 الدرجع نفسو، الصفحات نفسها.  2

3
 Isabel Marl-Louis Millet, Petite encyclopédie philosophique, 

Nouvelle édition universitaire de France, 1995, P 235.   
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ؼ الحكمة لغة أنها طبيعة لشيزات أو عر  ت   ،"Sagèsse" الحكمة بالفرنسية
بسثل خصائص الشيء أو ذلك الشخص الحكيم بكل أنواع ومعاني الأصناؼ 

   .1(ونقوؿ طفل بحكمة مثالية )أخلاق ،حكمة القدماء لأخذ القرارات
أما فلسفيا فيختلف تعريف الحكمة من فيلسوؼ إلذ آخر، فمثلا لصد 

ىي علم لؽكن الإنساف في التميز بتُ الأشياء الدفيدة للروح » يعرفها قائلا: بنز'لاي'
 .2«الختَ( والعكس صحيح
 وم القديم للفلسفةلقد كاف الا» يعرفها بقولو: و'ييرنوف'ولصد كذلك 

وبب، طبيعة، غاية العالد والإنساف حقيقة  ..ف ظهرت كوحدة للعلم.ذ)الحكمة( إ
ت... النظرة الوحيدة ا﵁ في السماء، لررى الحياة، يطرح الحكيم كل الإشكالا

ا الكائن الذي لػس ويفكر ذتسللة إلذ ما حولذا،ىزينة لكنها م  ، خلكنها عميقة
الدتطلعة أقل ما  ةي يستيقظ في ووط شاوع، ضائع لغهل ذاتو، تلك النظر ذوال
 .3«قاؿ عنها حكمةي  

ىي أجود ما يقوؿ » عرفها بدوره قائل:ي   'جوف جاؾ رووو'كما لصد 
 .4«الغم، صوت الطبيعة القوي؟

                                                           
1
 André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la 

philosophie, 9
ème

 édition universitaire de France, 1962, P. 
2
 André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la 

philosophie, 9
ème

 édition, Opcit, P 642. 
3
 Paul Foulique, Dictionnaire de la langue philosophique, Opcit, 

P 894. 
4
 Ibid.  

 .022أندري لالاند، الدوووعة الفلسفة، المجلد الثاني، مرجع وبق ذكره، ص و 
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ؼ الدفاىيم عرّ فنا للمفاىيم التي لذا صلة قرابة بالفلسفة الآف ن  يبعد تعر 
ذات علاقة ضرورية بها وىي الروح، شرط إنساني، فعل، تفستَ، نسق، فكر، 

 العالد.
 ف ما ىي الروح أو ما ىي في تصور لستلف الفلاوفة؟ذإ، بالروحبدأ ن
". إف لدفهوـ الروح اوتخداـ عاـ في لستلف L’Espritبالفرنسية " روحـال

المجالات فضلا اوتخدامو الخاص في الفلسفة والدذاىب الروحية الخاصة إننا كثتَا 
)روح ما نسمع عن )الروح العامة(، )الروح الدعنوية(، )روح الشعب(، 

 الفلسفة(،...إلخ.
"، بدعتٌ ىبوب وريح حيوي أو Animaتينية "لاإبشولوجيا مشتقة من ال

 .1" ويعتٍ الفكر أو الوعيAnimus" نفس حيوي، مذكرىا
أما اصطلاحا في مبدأ الحياة بدوجب عاـ والفكر أو كليهما معا باعتباره 

  .2حقيقة لشيزة عن الجسم الذي يظهر فاعليتها من خلالو
رة في مقابل الدادة وبأكثر الروح ىي الحقيقة الدفكّ »وبالدعتٌ العاـ الحديث 

دقة خصوصية لؽكن أف تكوف الروح مرادفة للفكر أو التفكتَ وتقابل 
 .3«الإحساس

                                                           
1
 Louis-Marie Morfaux, Vocabulaire de la philosophie et des 

sciences  humaines, Opcit, P 235. 
 .022أندري لالاند، الدوووعة الفلسفية، المجلد الثاني، مرجع وبق ذكره، ص  2

3
 Gerard Durezoi, André Roussel, Dictionnaire de la langue 

philosophique Nathan, 1
ère

 édition, 1996, P 198. 
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الحقيقة » أما فلسفيا فمختلف الدعاصم والتعاريف الفلسفية ترى أنها
الدوضوع الدتصور، وىي تقابل الجسد الدفكرة  والذات التي تتصور الأشياء في مقابل 

(Esprit- Corps)»1. 
الروح في القرآف الكريم تأخذ معتٌ عاـ تستخدـ فيو للتعبتَ عن الحياة 

وآتينا عيسى بن مريم ﴿ :وفتقوؿ أف لكل كائن حي روح، يقوؿ عز وجل في كتاب
من  ثم وواه ونفخ فيو﴿ويقوؿ عز وجل كذلك : .2﴾دنا بروح القدسنات وأي  البي  

 .3﴾روحو
 بعد تعريفنا للروح تنتقل إلذ تعريف مفهوـ شرط إنساني إذف فما ىو؟

"، في الفلسفة الحديثة Condition humaineبالفرنسية " شرط إنساني
إف مصطلح )الظروؼ الإنساني( لػوي الظروؼ الاجتماعية وباقي ظروؼ الوجود 

نسميو بالطبيعة خاصتو، والتصرفات الدشتًكة لكل بشر، بالدعتٌ الأصح ما 
 .4الإنسانية أو البشرية

وضع فكرة تراجيدية » يعرفو قائلا: 'موف فرويدغوي' اصطلاحا لصد
فلسفية حوؿ الظروؼ الإنسانية والتي لا ترتبط في الواقع بكارثة معينة بل بالجوىر، 

 .5«ىو الظرؼ أنها انقطاع بتُ الأيدي والزائل

                                                           
 .022أندري لالاند، الدوووعة الفلسفية، المجلد الثاني، مرجع وبق ذكره، ص 1

2
 .78وورة البقرة، الآية   

3
 .90وورة السجدة الآية   

4
 André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la 

philosophie, Opcit, P 789. 
5
 Louis-Marie Morfaux, Vocabulaire de la philosophie et des 

sciences  humaines, Opcit, P 237. 
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عرؼ مفهوـ الفعل أو بعد تعريفنا للشرط الإنساني ونحاوؿ أف ن
 النشاط؟

"، لغة ىو التصرؼ، التطبيق، إذا ابزذتنا عن Action" بالفرنسية الفعل
النشاط الإنساني، فهو عكس التفكتَ أو النية أو النظري أو التأمل، نقوؿ رجل 
عمل أي أنو يطبق ولكل فعل رد فعل. فلسفيا ىناؾ الكثتَ من التعاريف نأخذ 

ز أفعاؿ ا﵁ من أفعاؿ جد صعب بسيي وإنّ » الذي يعرفو قائلا: 'لايبنر'مثلا تعريف 
 «.وذلك لأف الكثتَ يعد قد أف ا﵁ يفعل كل شيء...الخ، الدخلوقات

لغب سماع الحياة الروحية » :التالر 'ديكارت'كما لصد كذلك تعريف 
ى أواس اللاتفكتَ ليس فقط لظط خاص للحياة، وذلك النمط الدبتٍ عل التامة،

ومن جهة أخرى فإف الفعل ىو نتاج ضغط على التفكتَ ، تَ ملموسولظط غ
  .1«لتجسيد ظهوره كفعل

 تنتقل الآف إلذ تعريف مفهوـ التفستَ فما ىو إذف؟.
إزالة  بياف، و واضحا،لجع رفسّ لغة ، "Explication " بالفرنسية التفسير

 الغموض، بحث توضيحي.
 'أورتييو'فلسفيا نأخذ من بتُ التعاريف الكثتَة البعض منها، فمثلا لصد 

هم تتابع الظروؼ ولكن لا ففالحيواف ي التفستَ خاص  بالإنساف،»: ئلاعرفو قاي  
بالعيش فيها، إذ العلاقة السيئة عند الحيواف تكوف ضمنية عكس ما إلّا يفهمها 

   .2«تفستَا  ىو عند الإنساف فإنها تفستَية والتفستَ يبقى

                                                           
1
 Paul Foulique, Dictionnaire de la langue philosophies, Opcit, 

P897. 
2
 Gerard Durezoi, André Roussel, Dictionnaire de la langue 

philosophique, Opcit, P 190. 
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 الآف بعد تعريف التفستَ ونحاوؿ أف نعرؼ النسق فما ىو إذف؟
" وضع Sustèma" من الإغريقية "Systèmeبالفرنسية " النسق

ة تكوف نظاـ مثلا: المجموعة يبالجماعة، بجمع في كل منظم، لرموعة وظيف
   1...نظاـ دفاعي، لشمسية الجهاز الذضمي، نظاـ متًيا

ما ىو إلا تركيب لأجزاء » الآتي: 'ديكارت'أما فلسفيا نأخذ تعريف 
بعضها بحيث تدعم  ،لستلفة مثلا للفن، أو العلم ويكوف ىذا التًكيب بالتًتيب

   .2«شرح أولذايبشكل تبادي أين لصد آخرىا 
 لظر الآف إلذ تعريف الفكر، إذف ما ىو؟

إعماؿ العقل الأشياء " تدؿ ىذه الكلمة على Pensé" بالفرنسية الفكر
طلق بالدعتٌ العاـ على كل ظاىرة من ظواىر الحياة العقلية، للوصوؿ إلذ معرفتها، وي  
 ( ومقابل للحدسMéditation( والتأمل )Réflexion) وىي مراد للنظر العقلي

(Intuition). 
 قائلا: 'ديكارت'عرفو عرؼ فلسفيا أنو حركة النفس في الدعقولات كما ي  وي  

 .3«الذي يشك ويفهم ويدرؾ ويريد ويتخيل ولػسالشيء »
طلقوف لفظ الفكر على الأفعاؿ العقلية دوف روف ي  أما الفلاوفة الدتأخّ 

  .4غتَىا
                                                           

1
 Paul Foulique, Dictionnaire de la langue philosophies, Opcit, 

P898. 
2 André Lalande, Vocabulaire technique et critique de la 

philosophie, Opcit, P 99. 
بصيل صليبا، الدعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والإلصليزية واللاتينية، دار الكتاب اللبناني،   3

 .122و  121، ص ص 1540بتَوت، لبناف، )د.ط(، 
 .122و  121الدرجع نفسو، ص ص   4
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ىو نشاط فوري، » قائلا: 'فالتَي'ولصد تعريف الفكر كذلك عند 
لو، لكنو غتٍ باحتمالاتو غالبا ئمؤقت، عبارة عن كل كلاـ داخلي ذاتي متنوع بزوا

 .1«غرية برتَ الإنساف أكثر لشا تقربو من الدصطلحىذه الأختَة كثتَة وم   ما تكوف
 بعد تعريفنا للفكر تنتقل الآف إلذ تعريف العالد، إذف ما ىو العالد؟

يعتٍ النسق الدنظم جيدا، كاف "، قدلؽا  Le Mondeبالفرنسية " المـالع
الدنظومات  الأخرى الدماثلة التي لؽكن  ةالذي شكلو الأرض والكواكب من بش

وجودىا خارج الوجود الأقصى لذذا النسق والعالد ىو أيضا ىذا الوجود الكل 
 بنحو خاص.

لضن نعرؼ الأشياء الجسدية عن » عرفو قائلا:ي   'نشامالبر 'فلسفيا لصد 
طريق الجسدية عن طريق أفكارىا، بدعتٌ آخر الرب، بدا أنو الرب وحده من يستَ 

 .2«عالد عقلانيا أين توجد أفكار كل شيءال
عرؼ الدفهوـ الذي الآف وبعد تعريفنا للمفاىيم التي لذا علاقة ضرورية، ون  

 لو علاقة تعارض مع الفلسفة وىو الحس الدشتًؾ أو الدعرفة الشعبية.
"، ىو الدعتٌ الذي يعمل على Sens commun" بالفرنسية حس مشترك

 الحسية. تركيب معطيات لستلفة الوظائف
الدعتٌ العاـ ىو عبارة عن ما يسمى » الآتي: 'بربي'فلسفيا لصد تعريف 

إلا أنو لا توجد فلسفة أخرى  ىبفلسفة الجميع وكونها فلسفة الجميع جعل أو أدّ 
     .1«أتت عليها أو أفسدتها

                                                           
، ص وبق ذكرهمرجع بصيل صليبا، الدعجم الفلسفي بالألفاظ العربية والفرنسية والإلصليزية واللاتينية،   1

122. 
2
 Louis-Marie Morfaux, Vocabulaire de la philosophie et des 

sciences  humaines, Opcit, P 240. 
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 الفلسفة إبداع للمفاهيم عند جيل دولوز: -ب
سفة( ىو ما لػدد الفكر، والإشكاؿ الثلاثي للفكر )الفن، العلم، الفل إفّ 

قضايا والدواؿ الأحاويس وإبداع التصورات والدفاىيم، ال الدواجهة الدائمة للعالد
الفلسفة تسمى إلذ إنقاذ  على أرضها، على أرض صعيد ا﵀ايثة، غتَ أفّ  والدشاعر

لامنتاىية دوف إيقاؼ أو تثبيت أو اللامنتاىي عن طريق الإمساؾ بو في حركتو ال
 ومرجعية، والعلم على عكس ذلك يتخلى عن اللامنتاىي، يضحي بو، يثبت قطع

 
 
مكن منو فيما يشبو إبطاء أو تثبيت الصورة للظفر بدرجع ولتحقيق ولتًىتُ الد

والإمكاف، والفن يريد إبداع الدتناىي الذي لؽنحنا لردد اللامنتاىي ويدخلنا فيو، 
ىذه الأشكاؿ الثلاثة للفكر والإبداع بأصعدة ا﵀ايثة التي تشتغل عليها، بزتلف 

فكر بتصورات )مفاىيم( أو بدواؿ )قضايا( أو بأحاويس ولا الفكر ىو أف ن   فإفّ 
فضل لأحدىا على الأخرى، كل منها إبداع على شاكلة، ولكنها مع ذلك 

 -مع كلها الفكربجىي اختلاط أو اندماج أو تطابق وبسا تتقاطع، تتعانق دوف
الفكر الدماغ الدفكر، الدماغ ليس كعضو بيولوجي يشتغل  -الدماغ، الدماغ 

بالوصلات والاندماج بل الدماغ كعلاقة للإنساف بالعالد، داخل كينونة الكائن  في 
 العالد.

يطرح قضية فلسفة تهم الدشتغلتُ بالفكر عامة العلمي  'جيل دولوز'
فلسفي خاصة )قضية الفكر كإبداع(، الفلسفة  والفتٍ والأدبي ىو بالفكر ال

كإبداع، وليس كمجرد موضوع  للتعريف أو التفستَ والتنظتَ، وىذا ما لػتاج إليو 
الفكر الفلسفي لأنو لا لؽكن دراوة موضوع دوف معرفة ماىية وأوسو وبعاده 

 وميكانيزماتو.

                                                                                                                                                    
1 Paul Foulique, Dictionnaire de la langue philosophies, Opcit, 

P350. 
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الفلسفة  ى كوف ره الجديد لدفهوـ الفلسفة قد تعدّ بتصوّ  'ل دولوز'جي إفّ 
كتأمل خارجي )الكوف( وخارجي )الذات( عند الإغريق ومعرفة الدبادئ الأولذ، 
وعند أوروبا الوويطية التي كانت الفلسفة عندىا الإلؽاف والعقل إلذ تفكتَ في 

 العصر الحديث.
فهو »بصدد نهاية الفلسفة،  'دولوزػ 'عرؼ "التصرلػات" الدتعددة لكلنا ي  

أف الفلسفة » ل بالو قط بدسألة نهاية الفلسفة اعتقادا منوما يفتأ يردد أنو لد يشغ
                  .1«وظيفة ما تزاؿ حية وتلك الوظيفة ىي إبداع التصورات

كما أنو يرفض أف يكوف نشاط الفيلسوؼ من أجل شهرة أو تقليد 
والوقوؼ موقف الاقتًاب من الدنتوج الأوؿ، بل لغب أف يكوف ىناؾ  للأولتُ

اوتغراب وىذا يؤدي إلذ جديد وىذا الأختَ لا لغب أف يكوف ذاتنا بل موضوعي 
 بيعتو والاىتماـ  بجوانبو الخفيةويكوف لزل وقفو تأمل دقيق أماـ الدفهوـ لتحديد ط

جديدة ويكوف الإبداع من  لأنها تساعدنا على الإبداع، إبداع تصورات، مفاىيم
أجل الإبداع مثل الفناف الذي يتقن عملو من أجل ضمتَه العلمي الفتٍ، وكذلك 

ذاتية  ةزعالخروج عن النزعة الذاتية التي ىي رفض الأوائل من أجل الدفاع عن ن
 ليس إلا، فالالتزاـ بهذا يكوف إبداع الإبداع.

 لد» قائلا: 'دولوز'ه يصف معاصر  'باديو فألا'فنجد الفيلسوؼ الفرنسي 
لألصلو اا ولا ىيدجتَيا ولا مستوردا للفلسفة التحليلية ييكن دولوز بنيويا ولا ظاىريات

و لد يكن مفكرا ليبراليا ولا أخلاقيا مدافعا عن حقوؽ الإنساف، أمريكية، كما أنّ 
مقطوعة بتاريخ  'دولوز'لقد كاف قطبا وحده، وبالرغم من ىذا لد تكن صلة 

جزء من شهرتو اعتمد على قراءتو الدبكرة للفلاوفة السابقتُ،  بل أفّ  ،الفلسفة
                                                           

حامد عبد الرحيم، أوراؽ فلسفية، العدد الثاني والثالث، طباعة وبصع تصويري النيل للكمبيوتر، كلية   1
، جامعة القاىرة،   .67، ص0229العلوـ
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نز وىيوـ وكانط ونيتشو بوبينوزا ولي'وقدـ أعمالا ىامة في برليل فلسفات 
وىذه الأعماؿ وثيقة الصلة بأوانو الفلسفية، أنو قد أتهم بأنو  'وبرغسوف وفوكو

ذا لؼرج الفلاوفة معو في ع بأعلاـ الفلسفة ليعبر عن فلسفتو الخاصة، ولذيتذرّ 
صورة غتَ متوقعة ربدا تناقص الصورة الدألوفة عنهم، ويدافع دولوز عن أولوبو في 
تناوؿ الفلاوفة السابقتُ معتبرا أف أفضل طريقة لإشارة الاىتماـ بالفلسفة القدلؽة 
وإبراز خصوصياتها ىو مواجهتها بدشاكلنا الدعاصرة. فهذا من وجهة نظرة أفضل 

العقيمة التي يتم فيها التعامل مع أفكار مع أفكار  الفيلسوؼ على أنها الطريقة 
من  لرموعة من الدعتقدات التي ينبغي بضايتها من التعريف والتغيتَ، وقصر الغاية

راء الفيلسوؼ وصورتها الأصلية كما كاف آرض عالبحث في تاريخ الفلسفة على 
 .1يريدىا صاحبها

نقدـ شيئا إلغابيا وحتى لا شيء على نا لا أنّ  'جيل دولوز'ففي نظر 
مفاىيم قدلؽة جاىزة إلذ الإطلاؽ في لراؿ النقد أو التاريخ، عندما نكتفي للإلداح 

قدماء الفلاوفة  شبيهة بالذياكل موجهة لضو إرىاب كل إبداع، دوف أف نلحظ أفّ 
الفلسفة ا كانوا يبدعوف مفاىيم حتى أف تاريخ الذين نعز إليهم ىذه الدفاىيم، إلظّ 

إذا لد يعزـ على إيقاظ نائم، ويعيد برريكو فوؽ ، كن أف يغدوا عديم الألعيةعينو لؽ  
مسرح جديد حتى وإف جعلو ذلك ينقلب ضد ذاتو، فيما يضمن للفلسفة 

ىي أنها تقوـ دائما بدهمة لا لؽكن للعلم أو الفن  'دولوز'اوتمرارىا من وجهة نظر 
قصب عينو مهمة برريم  'دولوز'م ولذذا وضع أي لػلا لزلها وىي ابتكار الدفاىي
مت فيها في النصف الثاني من القرف العشرين الفلسفة من وطأة العلوـ التي بركّ 

 نتًوبرولوجيا.مثل اللغويات وعلم النفس والأ

                                                           
 .20مرجع وبق ذكره، صأوراؽ فلسفية، حامد عبد الرحيم،   1
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 'دولوز'ـ دّ يق "؟ماىي الفلسفة" 'فليكس غاتاري'مع  ففي مؤلفة الشهتَ
 قة بزتًؽ حجاب القوانتُ الدستوردة ليثبتبانوراما عويصة على الإدراؾ، لوحة مار 

 أمرين في الألعية بالنسبة لنا: على الأقل
إف الدفهوـ )الإفهاـ( ليس ىو الدفهوـ الذي ندركو حينما نتحدث  الأول:

عنو في لستلف ميادين الأبحاث، أي ليس ىو الدفهوـ بالدعتٌ التقليدي الثابت، إلظا 
اء، وعلى نظامها وكذلك على الباحث ىو الدرئي الذي يفرض ذاتو على الأشي

 
 
 فكر، ويتأوس بهم ويؤوسهم بنفس الدرجة.والد

  إفّ  الثاني:
 
شارؾ سطح ىو الذي بولادة الدفهوـ ويكوف جزءا منو، وي  الد

لزدودة ولا لزدودة ما -ةدّ الحاضر والغائب( ليخلق علاقة لشتفي ضبط برديدات )
كاف، لكن شريطة أف   طرؼ   الثالث( أيّ )السديم والغرباؿ والطرؼ  بتُ الثالوث

يكوف قادرا على خلق ما بتُ الجميع، أو بعض الأطراؼ الجوىرية، أو ما بتُ 
د بأي شكل من أشكاؿ التًابط ما بتُ الدسطح و الدسطح ولدسطح الآخر، لا تتقي  

 .1'أروطو'لزتوى الداىية والصورة لدى 
س الدبادئ والتعريف درّ ت   الإلؽاف من بتُ الفلسفة التي 'دولوز'ورغم أف 

بها، وتلك التي تبحث عن... مبادئ حيوية في مرحلة معينة من لشن لزايثة 
لثلاثة  جامدا موضوعية، بل يؤكد أف موضوع الفلسفة لا ينبغي أف يكوف لزددا

 أوباب:
 .السبب الأوؿ: مبدأ التطور العاـ 
 .السبب الثاني: تطور العقلي الدعرفي في ذاتو 
  الثالث: تطور موضوعات العلوـالسبب 

                                                           
 .20مرجع وبق ذكره، صأوراؽ فلسفية، حامد عبد الرحيم،   1
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لا » -فهي مؤلفة وأؿ دولوز متسائلا ما ىي الفلسفة؟ ولغيب مباشرة
لد تكن كل تعددية مفهومية  وجود لدفهوـ بسيط، إذف رقم، إنو تعددية حتى وإف

لا وجود لدفهوـ أحادي الدكوف وحتى الدفهوـ الأوؿ الذي تبدأ بو فلسفة ما فإنو 
 .1«يتوفر على مكونات كثتَة

نا، لأق لود الحإف وجود الغتَ ىو الوج 'دولوز'ومن جهة ثانية يزعم 
يستقل بوجوده ولا يستغتٍ عن وجود الأنا التي لا بردد فقط ذاتها  فمفهوـ الغتَ لا

ة دولوز، فلكي ئإلظا الذات الدوازية لذا في مفهوـ الغتَ، وىذه إشكالية كبرى في ىي
ي أف يكوف لو بالضرورة تارلؼا، وبالتالر ىو يتحوؿ )الشيء الذات( إلذ مفهوـ ينبغ

نفذ مفهوـ الصتَورة ليجعلها الد 'ىيغل'تَورة(، من ىنا يقتبس من صيثبت لو )
ىنا تتًابط الدفاىيم ببعضها وتتوافق » الذي يفضي إلذ ختَ أكثر طمأنينة في قولو:

سفة فيما بينها، وتنسق حدودىا، وتركب مشكلاتها الدتبادلة، وتنتمي إلذ الفل
   .2«عينها، حتى وإف كانت لذا تواريخ لستلفة

 لػدد للمفهوـ ثلاث لذا خصائصو كالآتي:  'دولوز'كما أف 
لا لؽيل كل مفهوـ إلذ مفاىيم أخرى داخل تارلؼية  الخاصية الأولى:

تزاناتو الحاضرة كذلك، فيتو ثر كل مفهوـ على افحسب، وإلظا داخل صتَورتو و 
  .3«بدورىا كمفاىيمؤخذ ىي مركبات لؽكن ت  

خاصية الدفهوـ ىي جعل الدركبات غتَ منفصلة  إفّ  الخاصية الثانية:
                   .1بداخلو، فهي متمايزة  وغتَ متجانسة، ومع ذلك فإنها غتَ منفصلة

                                                           
غاتاري، ما ىي الفلسفة؟، تربصة ومراجعة وتقديم: مطاع الصفدي وفريق مركز فليكس و  جيل دولوز  1

 .05، ص1553الإلظاج القومي القومي، بتَوت، الدنارة بناية الفاخوري، الطبعة الأولذ، النسخة العربية، 
 . 05الدرجع نفسو، ص  2

 .05، صذكره بقرجع وجيل دولوز وفليكس غاتاري، ما ىي الفلسفة؟، م  3



 الفصل الأوؿ: دلالات الدفهوـ  

- 58 -  
 

إف كل مفهوـ ىو بدثابة نقطة إلتقاء وتركيز أو تراكم الخاصية الثالثة: 
 .2لدركباتها الخاصة

 :-هابرماس نموذجا -مفهوم الفلسفة ما بعد الحداثة  -ج
 رغم من مرجعيتوالبمن فلاوفة لرتمع ما بعد الحداثة، ف 'ىابرماس'يعتبر 

الداركسية إلا أنو يشكل تصورات جديدة لحقيقة الإنساف  (1929 -1969)
ية التي ارتبطت في تولوجية والحياثجموعة من الأفعاؿ والنشاطات الأنبعلاقتو بد

فالوعي الحقيقي ىو ذلك ، رلؼي والاجتماعي للذات الإنسانيةجوىرىا التطور التا
الذي يتشكل من خلاؿ البحث عن الأصل لتحقيق لرموعة من الحقائق التي 

ؤه التأملي يعتمد ابزتلف باختلاؼ الإيديولوجيات والتصورات وحتى القناعات، ثر 
اركسية، الظواىرية، التأويلية : الذجلية، الدلى الفلسفة الألدانية وبشكل دقيقع

 وخاصة النظرية النقدية.
بتُ رغم تأكيده على وظيفة الفلسفة إلا أنو رفض بتُ التقسيم 

ستمولوجية بجتماع، التحليل النفسي الاالنشاطات وحلوؿ إدماج علم الا
، الفلسفة التحليلية وعلم النفس الاجتماعي في تصنيف تالتكوينية، اللسانيا

 واحد.
أكثر الفلاوفة الرافضتُ للنزعة الوضعية في العلم، وذلك  'برماسىا'كاف 

لاعتبارىا العلاقات الإنسانية لررد موضوعات أو ظواىر طبيعية وليس لذا القدرة 

                                                                                                                                                    
 .20رجع نفسو، صالد  1
 .20، صنفسوجع الدر  2
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 العلوـ إفّ »في ىذا الصدد:  'سماىابر 'على التفكتَ وتأويس منهج، إذ يقوؿ 
 .1«فعلتالوضعية الدنطقية لا تعرؼ ماذا 

 الحقيقة الدنية فقط على التفستَ العلمي لأنها 'سماىابر 'من ىنا يرفض 
الدفكر  'سماىابر ' بر  عت  ااخل ىذا الوجود، ولذذا بذعل الإنساف لررد موضوع د

فما ىي إذف الحقائق التي يؤكدىا ، النموذجي لدا يسمى بالعلوـ الاجتماعية
 س؟ماىابر 

رأوها وظيفة ىناؾ بصلة من الحقائق التي يؤكدىا ىذا الأختَ وعلى 
الفلسفة في علاقتها بالدعرفة وتاريخ الدعرفة ومن ثم علاقتها بالتاريخ الإنساني أبصع، 

س موت الفلسفة )نهايتها( فإنو يؤكد على حقيقة جوىرية، مافعند ما يؤكد ىابر 
على أف ىذا النوع من التفكتَ الذي يسمى فلسفة، يتحقق بطرؽ عندما أخرى 

 تفكتَ نقدي للعلوـ الاجتماعية، إف حقيقة الفلسفة عندما يتحوؿ إلذ يتجوؿ إلذ
 .2من ىذا الدنظور تصبح مقولة للعلوـ الاجتماعية

كاف منصبا على إدخاؿ نظرية للفعالية التواصلية   'سماىابر 'ىدؼ  إفّ 
التي تشكل لراؿ جدي للتفكتَ الفلسفي الدتفاعل مع العلوـ الإنسانية، إف الأمر 

جديدة تستفيد من النظريات النقدية الأولذ ومن التًاث عنده يتعلق بإعطاء نظرية 
سندة على عقل تواصلي كما الدشكل عاـ لبلورة نظرية للعقلة وللحداثة بالفلسفي 

لصد يصح أنو رغم كل صور القمع التي ولدتها التقنية والعقلانية لا لؽكن التخلي 
 فلسفي، وإلغاء تفكتَ هبضرورة فعل التفكتَ  الذي ىو في جوىر  عن العقل، ويلحّ 

مشروعية العقل ىو إلغاء لعملية التفكتَ والإبداع التي يقوـ بها الفرد، أي شل حرية 

                                                           
1
 Habermas Yourgan,_Le discoure philosophique de la 

modernité, 12 Conférence, Paris, 1993, P364. 
2  Ibid. 
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الفعل الفلسفي الناقد، والعقل من جهة أخرى ىو ا﵀ور الأواوي الذي تتخذه 
 الفلسفات في تفستَ ظواىرىا ومراقبتها وتوجيهها والحكم عليها.

الاجتماعي لا لؽكن للمعرفة أف تطورىا الحقيقة الثانية أف جدلية الواقع 
من ىنا يتطلب الربط بتُ التفكتَ  .بشكل مستقيم، لكثرة التناقضات الفعلية

النظرية  النظري العملي التطبيقي والسياوي، وعليو نصل إلذ حقيقة مفادىا أفّ 
 ض في علم الاجتماع النقدي.النقدية ىي التي لغب أف تعوّ 

اجتماعية يرتبط فيها فعل العقلنة والعمل الفلسفي لقد أكدىا على نظرية 
بالواقع، فالفلسفة تنشد الفعالية في التعبتَ والتواصل والنقد، لأف الفلسفة في ظل 

 .1التقدـ تصبح مرتبطة بتحليلات علم الاجتماع
ا بذعل كما أننا لصده يرفض الحقيقة الدبنية فقط على الحقائق العلمية لأنهّ 

ؾ ىذا الوجود وضوع داخل ىذا الوجود بدؿ من أف يكوف لزرّ من الإنساف لررد م
)فعالية الذات الإنسانية(، وبالتالر فهي دعوة إلذ إخضاع كافة العلوـ إلذ منهج 

 الدراوة الاجتماعية.
يسعى إلذ تطوير لظط جديد من الاتصالية )داخل المجتمع  'ىابرماس' إفّ 

تصالية مع الأنا الفردية والأنا ليزيل اغتًاب الفرد الذي ىو فقداف العلاقة الا
 الاجتماعية(.

ماع وإدعاء الصلاحية تىنا يلح على ضرورة من خلاؿ فكرة الإج
والحقيقة إلذ تأويس جدؿ بصاعي تشتًؾ فيو الذوات ويسوده خطاب عقلاني  

ميكية قوية دية لدى الفرد على الرفض، وبدينامن شأنو أف لػرر وينمي الطاقة النق

                                                           
، دار إفريقيا -لظوذج ىابرماس-آفيا لزمد نور الدين، الحداثة والتواصل في الفلسفة النقدية الدعاصرة  1

 .41الشرؽ، تونس، )د.س(، ص
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الدوضوع الأواوي للفلسفة  إفّ  ،د من الذيمنة الذىنية الإيديولوجيةر وعي الفر بررّ 
، لأف الفلسفة، منذ بدايتها براوؿ أف تفسر العالد 'ىابرماس'"العقل" في نظر  ىو

في شموليتو وتعدد الظواىر في وحدتها  ومن ذلك فهي تستعتُ بالدبادئ التي يتعتُ 
إذا كاف ىناؾ شيء تشتًؾ فيو » :'ىابرماس'اكتشافها في العقل نفسو، يقوؿ 

الدذاىب الفلسفية، فهو التفكتَ في الكائن أو في وحدة العالد، من خلاؿ تفستَ 
 .1«التجارب التي يقوـ بها العقل
لا يكفي أف لؽلك الدرء عقلانية، بل إنو في حاجة إلذ » كما يقوؿ أيضا:

 .2«أخلاؽ وفضيلة مرتبطة بفعل التعقل
د على ضرورة اوتخداـ العقل دوف نسياف نفهم من ىذه الأقواؿ تأكي

يؤكد على ضرورة  'ىابرماس'من العقل، أي أف  فالأخلاؽ والفضيلة، طبعا النابذا
وجود شخصية عاقلة متزنة تعتٍ ما تقوـ بو أي مدركة لحقيقة قيمة العقل كتميز 
بينها وبتُ الكائنات الأخرى، أي شخصية مثقفة براوؿ الدساواة بتُ الجانب 

والجانب العاطفي، وىذا بالخصوص أثناء الدوافق الطارئة الحساوة العلمية  العاقل
العقلية التي لغب فيها التخلي عن الذات كالدفاع مثلا عن فكرة خاصة من نسج 
الذات قصد برطيم ما كاف قبلها والإشهار بدا أتت بو باعتباره شيئا جديدا لغب 

 العمل بو.
إعطاء نفس جديد للفكر الفلسفي قد حاوؿ  'ىابرماس'وأختَا إذا كاف 

كفكر نقدي ومناىض للنزعة الكليانية الدستندة إلذ تصورات ميتافيزيقية، فإف 
ىاجس  وسكتيالنص الذابرماوي منذ كتاباه الأولذ إلذ"نظرية الفاعلية التواصلية" 

                                                           
علاء طاىر، مدروة فرانكفورت من "ىوركهالؽر إلذ ىابرماس"، الطبعة الأولذ، منشورات مركز الإلظاء   1

 .50القومي، بتَوت، لبناف، )د.س(، ص
 .50الدرجع نفسو، ص  2
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نقدي حاوم، يتمثل في الكشف عن الآليات الدتعددة التي تتحكم في الفلسفة 
ية، وواء كانت لذذه الآليات ارتباط بالسلطة الرمزية والسياوية و الوضعية وفي العلم

 Intérêt de"مصلحة الدعرفة "ػ والعلمية أو لذا علاقة بدا يسميو ىابرماس ب

connaissance." 
ىو تطوير النظرية  'ىابرماس'ظة أف ما كاف يشغل كما أنو بذدر الدلاح

النقدية والارتقاء بها إلذ نظرية للمجتمع، وبالتالر تأويس نظرية تواصلية في 
دوف الابتعاد النقدي عن  هالحداثة، وىذا الدشروع لد يكن بالإمكاف صياغة عناصر 

رحلة من السؤاؿ والنقد حتى ولو كانت تدعيو في م يالأنساؽ الفلسفية التي تلغ
الفلسفة الوضعية وخلطها بتُ العلوـ الدقيقة  ىةافالدراحل، دوف الكشف عن ت

يديولوجي الواضح في الأ رتها الأحادية للعقلانية ودورىاوالعلوـ الاجتماعية ونظ
يريد تأويس شخصية  'ىابرماس'من ىذا كلو نفهم أف و المجتمع الصناعي الدتقدـ، 

 1؟بها حتى تكوف شخصية فلسفيةلغدر  فلسفية تطرح على نفسها كيف
 

 ع الحقيقة:صنالمفهوم بين التأويل و  -3
 .2"  علم أو فن التأويلL’hermèneutique قا "يتعتٍ كلمة الذرمينوط

قد » أنها تعتٍ 'شلايرماخر'وإذا أردنا أف نستخدـ عبارة أدؽ، قلنا مع 
 .3«إمتلاؾ كل الشروط الضرورية للفهم

                                                           
 .50، صمرجع وبق ذكرهعلاء طاىر، مدروة فرانكفورت من "ىوركهالؽر إلذ ىابرماس"،   1

تتَي إيغلتوف، نظرية الأدب، تربصة: ثائر ديب، منشورات وزارة الثقافة في الجمهورية العربية السورية،   2
 .114، ص1551دمشق، 

3
 Rainer Rachlitz, Avatars de l’herméneutique, in critique, n°510, 

1989, P 853.  
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مفهوـ الذرمينوطيقا ينطوي على لرموعة من الدفاىيم الفرعية أو  والواقع أفّ 
شتَ إلذ أصناؼ لستلفة من العمليات التأويلية الدماروة على النصوص  تالدقابلة التي 

كالفهم والتفستَ والشرح والتأويل والتًبصة والتطبيق...إلخ وىذه الفعاليات 
نا متطابق ومتماثلة وأحيانا أخرى قية لصدىا أحيانا لستلفة ومتمايزة وأحيايالذرمينوط

 متداخلة ومتكاملة.
ر ىتَمينوطيقية في الأواس، لأنها براوؿ تأويل جيدالوجيا ىمو نو يف

إلذ  'ىايدجر'الإنساف والعالد معا، أو بالأحرى فهم الكينونة في العالد. ويذىب 
ولوجيا أو لتأويل الدازاين رمينوطيقا ىي اوم آخر لفينوملذدرجة القوؿ إف ا

"Dasein"1. 
 .2«لوجيا بكل أبعادىا الأصليةو مينو ىي الف»ويقوؿ أيضا أف الذرمينوطيقا 

" أيضا وىو Husserl" ؿ'ىوور 'وترد كلمة ىرمينوطيقا في كتابات 
والتكامل بتُ  نومولوجيا، وبذد الإشارة ىنا إلذ وجود نوع من التداخليمؤوس الف

بظاىرة الفهم والإدراؾ ولذلك لصد عدد  ومولوجيا لاىتمامها معا نالذرمينوطيقا والف
كبتَا من الأعلاـ ىرمينوطيتينو فينومولوجيتُ في الوقت نفسو، أمثاؿ 

 ( وغتَىم.Iser) زري( وإIngarderرووارتر وإنغاردف )جىايد
"أو"  ينظر إلذ التأويل أو التفستَ باعتباره الدوضوعية 'غادامر'وقد كاف 

الفهم وجوده الدلموس، إنو الشكل الخارجي  الدنطقية "أو" البرىانية التي بسنح
كما لؽكن أف يكوف غتَ ذلك، كأف  للفهم، ولؽكن أف يكوف ىذا الشكل لغويا

يكوف لوحة فنية يتجلى فيها فهم الفناف للوحة أخرى، أو أداء لقطعة موويقية، أو 
 طريقة الأداء وطريق الإلقاء كلتيهما تعبراف عن فهم معتُ، إلقاء لقصيدة إذ أفّ 

                                                           
1
 Ibid, P 853. 

2
  Ibid, PP 853-854.  
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ولكن علاقة الشكل با﵀توى لغب أف تفهم ىنا بدعناىا الحديث، أي أنهما 
ن بالقوة في متداخلاف وليس أي منهما وابقا على الآخر، بل كل منهما متضمّ 

 .1فكاؾ فيو الآخر ، ولعا متشابكاف بو شكل لا
أف اكتشاؼ ىذه الوحدة الداخلية بتُ التفستَ أو » 'إنغاردف'ويرى 
التأويل ىو الواجهة الأمامية لفهمنا الخاص فقط،  أي اكتشاؼ أفّ  التأويل والفهم،

تفاقي الذي كاف يلازمو في التأويل من مدلولو التعليمي والا ص مفهوـىو الذي خلّ 
 .2«قية  الحديثةي مركز اىتماـ النظرية الذرمينوطؿ إلذالقرف الثامن عشر، ليتحوّ 

، أي 'ريكور'تَ كما يفهمو لا يفهم التفس 'غادامتَ'وبذدر الإشارة إلذ أف 
 "وويطا" لغويا أو غتَ لغوي تتحقق بواوطتو إمكانية الفهم. باعتباره

وبالرجوع إلذ الوراء ، لػتل فكر نيتشو داخل الفلسفة الدعصرة وضعية  
متميزة وىي وضعية غتَ مركزية، بل بالأحرى لؽكن القوؿ أنها ىامشية بالنسبة 

ثارت مشكلات عديدة تغذى عليها الفكر للفلسفات الأخرى، وىي ىامشيتها أ
د ولستلف، عمة جهة ىناؾ متعدّ  'نتيشو' دريدا(. إفّ  -دولوز -الحديث )فوكو

ف أف و نيتشو الشاعر ونيتشو الفيلسوؼ، ونيتشو الفيلولوجي، ونيتشو العالد، د
  .3يكوف أف يكوف بشة أي من كل ىؤلاء

نيتشو/ياوبرز، ومن جهة ثانية لصد صورا عديدة لنيتشو، فهناؾ 
بل يناقض  ،...الخ وكل واحد من ىؤلاء لؼتلفلوكاشر، ونيتشو/جيداونيتشو/ى

إلذ القوؿ  'G. deleuze'ىذه الوضعية الدتميزة ىي التي دفعو بجيل دولوز ، الآخر
                                                           

 .00، ص1544، 20أماؿ أبي وليماف، لرلة العرب والفكر العالدي، العدد   1
2
 Rainer Rachlitz, Avatars de l’herméneutique, Opcit, P 855.        

                   

3
 A. Nancy (Jean Luc), Nietzsche ; Mais ou soute les yeux pour  

le voir?, In Esprit, Mars 1968, P 179. 
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يشكلاف، دوف شك فجر ثقافة أوروبية ، فإف نيتشو  'فرويد'و 'ماركس'أنو إذا كاف 
عبر كل  K( Contre-cultureمضادة )على العكس يشكل فجر ثقافة 

الدستقبل فإف ما يهم نيتشو بالأواس،  االتقنيات، وواء في الداضي أـ الحاضر، أم
ىو العمل على بسرير شيء لا يستسلم للتقنتُ، وبالضبط بسرير ىذا الشيء عبر 

( يكوف ىو جسد الإنساف، Corpsجسد جديد، وذلك عن طريق إنتاج جسد )
 (.Ecrit) الدكتوبوجسد الأرض، وجسد 

ز بقوة بتُ نيتشو من جهة، وماركس وفرويد من قد ميّ  'دولوز'وإذا كاف 
 .P) 'بوؿ ريكر'( وM. Foucaut) 'ميشاؿ فوكو'جهة أخرى، فإننا لصد أف 

Ricoeur على العكس من ذلك قد حاولا الجمع بتُ ىذا الثلاثي، فيما يطلق ،)
فبالنسبة لفوكو الذي يبحث في ( أو علم التأويل، Hermèneutiqueعليو )

إف كاف تطور الفكر الغربي خلاؿ القرنتُ السابع » تقنيات التأويل، يقرر أنو
فها القرف السادس عشر معلقة،  وإذا  والثامن عشر قد تركا تقنيات التأويل التي عرّ 

للتشابو قد لعب دورا كبتَا في وضع  'ديكارت'و 'بيكوف'كاف النقد الذي وجهو 
يات بتُ قووتُ، فإف القرف التاوع عشر، وعلى الأخص ماركس، تلك التقن

إنهم أوسوا إمكانية قياـ  ،ونيتشو، وفرويد قد طرحوا أمامنا إمكانية أخرى للتأويل
 .1«تأويل جديد
يلتقوف في كونهم قد غتَوا  'فوكو'حسب  'فرويد'و 'نيتشو'و 'ماركس' إفّ 

ر س  طبيعة الدلالة، وعدلوا الطريقة التي كاف لؽكن للدلالة بشكل عاـ أف تف
بواوطتها، غتَ أف ىذه الوضعية التي أصبح نيتشو لػتلها في إطار نظرية التأويل إلذ 

الذي عمل على  'رو ريك'جانب ماركس وفرويد بذد وياقها الواضح لدى 
،  ا أف الفكر الحديث قد صار كلو من نيتشو إلذاوتخلاص الدعتٌ، معتبر  أي اليوـ

                                                           
 .02، ص1534ء، ، الدار البيضا1عبد السلاـ بن عبد العالر، لرلة الأقلاـ، العدد   1
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( فحسب، وحيث لد تعد الدسألة الجوىرية ىي مسألة Interpretation) تأويلا
نيتشو  ،ماركس'فالثلاثي  "السراب العقلي". الخطأ أو الصواب، بل ىي مسألة

ء قد قاـ بتحويل عملية الشك ونقلها من الشك في الشي 'رو ريك'حسب  'وفريد
 إلذ الشك في الوعي ذاتو، وفي العقل.

 ،إذا تتبعنا قصدىم الدشتًؾ )يعتٍ ماركس، نيتشو» :'ريكور'يقوؿ 
فسنجدىم يتفوقوف في اعتبار الوعي في شمولو كوعي خاطئ ولذلك فهم ، 1«فرويد

يتناولوف كل واحد داخل وجل لستلف. مشكلة الشك الديكارتي للوصوؿ بها إلذ 
لفيلسوؼ الدتتلمذ على مدروة ديكارت يعرؼ أف انفسو، ف قلب الدعقل الديكارتي

لنفسها، توضع موضع شك، وأنها ليست متطابقة كما تظهر  فالأشياء قابلة لأ
، فالدعتٌ ولكنو لا يشكّ بتاتا في أفّ الوعي أو العقل ىو على غتَ ما يظهر عليو

نيتشو وفرويد والوعي الذي يدرؾ الدعتٌ يلتقياف ويتطابقاف، غتَ أننا مع ماركس و 
فبعد الشك في الشيء دخلنا مرحلة الشك في الوعي  ،قد بدأنا نشك في ذلك

   .2)والعقل(
ر ليسوا و ىؤلاء الدعلمتُ الثلاثة، الدتمروتُ في الشك، ىم برأي ريك إفّ 

(، بل ىم بالضبط ثلاثة من كبار Scepricismeأبدا معلمتُ لنزعة شكية )
 Sein) ( في الوجود والزمافHeidegga) 'يدغراى 'الذدّامتُ، فالذدـ كما يقوؿ

und Zeit  ىو لحظة في كل بناء جديد، بدا في ذلك عملية ىدـ الدين من )
لشعب" بتعبتَ نيتشو أو "أفيوف الشعب" بعبارة ماركس، لحيث ىو"أفلاطونية 

ىؤلاء الثلاثة يفسحوف الأفق لصالح كلاـ أكثر أصالة  إفّ » ر:و ويضيف ريك

                                                           
1
 Ricoeur (P); De l’interprétation, Seuil, Paris, Paris, 1985,    

PP40-41.    
2
 Ricoeur (P); De l’interprétation, Opcit, PP 40-41. 
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قيقة جديدة، وليس ذلك لررد أداة )ىدامة(، وإلظا بواوطة إبداع ولصالح ويادة ح
 .1«فن التأويل

يلح على مقاربة نيتشو بفرويد على  في كتاب آخر 'رو ريك' غتَ أفّ 
الخصوص، وذلك لأف مقاربة نيتشو بفرويد ليست عدلؽة الجدوى، فنيتشو ىو أوؿ 
من أقتبس لأجل النظاـ الفيلولوجي مفهوـ التأويل انطلاقا من مفهوـ العرض أو 
التفستَ ليدخلو في الفلسفة عندما يؤوؿ الدأواة الإغريقية أو الفلاوفة السابقتُ 

داخل ىذا  2عبارة عن تأويل. منو قراط، فإف الفلسفة كلها تصبح إبتداءاعلى و
الفضاء، وحيث ينبثق فجر يد للتأويل: لؽكن القياـ بلعبة القراءة والكتابة، فنيتشو 

إني لا أعرؼ أي طريقة أخرى غتَ اللعب »: "ىذا ىو الإنساف"نفسو يقوؿ في 
أولوبي عبارة عن رقصة، إذ أنو  إفّ » :. وكذلك يقوؿ«لدعالجة الدشاكل الكبرى

يلعب بكل أنواع التماثلات، غتَ أنو بقفزه واحدة يتجاوزىا ويسخر منها، إف ىذا 
ي أف الدسألة أصبحت يع   'نيتشو'فقد كاف  .3«لػث حتى بالنسبة لحروؼ العلة

مسألة تأويل فحسب ولد يعد الأمر يتعلق أبداً بدسألة الختَ والشر والصدؽ أو 
ما تعتٍ الدقروءة، فإف نيتشو يقتًح فنا  رتٍ القارئ بقدغالقراءة ت   الكذب، ولأفّ 

ىذه  ،تًارجللقراءة وىو التنفس والتفكيك الدستمر لرموز النص بواوطة فعل الإ
ي أف يكوف للمرء طبيعة كطبيعة البقرة، ولا تكوف لو طبيعة ضالدلكة التي يقت

 .4«الإنساف الحديث
شو ىو وجهة نظر وتعبتَ عن منظور، فإف كل عمل تفستَي لنتي ،وعليو

فهو يتًؾ أكثر من أي مفكر آخر المجاؿ مفتوحا أماـ تعدد التأويلات، وىذا 
                                                           

1
 Ibid, P.P 40-41.  

2 Ricoeur (P), La Métaphase vive, Seuil, Paris, 1985, P 34. 
 روده(.نيتشو، روائل لستارة ) من روالة إلذ أروين  3

4 Nietzsche, Généalogie de la morale, Avant propos. 
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التعدد لدوجهة صرامة الدفهوـ ويقينو، وكذا قوتو المجمدة للصتَورة، فالفلسفة، 
 فيوبالتحديد الديتافيزيقا انطوت دوما على قدر من "الوىم"، جعل التفكتَ يبحث 

مفاىيم مثل الجوىر و  الدثاؿ المجرد، ومن خلاؿ التشابوفي الدفهوـ الثابت و و الدعتٌ 
والذوية ىي مفاىيم بذمد الصتَورة وتلغي التعدد، كما يأتي ىذا التعدد من موقف 

ألوانو ( على حساب التضحية بالعتُ والدلموس بLogosيرفض تعميم اللوغس )
، أي كما الذ تواءاحقات و على الفرو فاللوغوس ىو قبض ، الدتعددة، وفروقو الدقيقة

ىو نسج مكاف وحيد متجانس،ىو الدكاف التقليدي الذي  'وتَز'يذىب إليو 
يسميها قياس الذندوي الأرض، وبكل انتقاؿ لشكن في الفراغ والذي لؼضع تعدد 

 .1الأشكاؿ ويربط ما بتُ كل التنوعات الدكانية التي يصعب بذاوزىا وتصورىا
اـ النص غتَ مكتمل، ورفض الأبوة الدؤلف، ورفع كل قراءة ىي إبس  إفّ 

قراءة ىي تأويل يرفع عن كاتب النص » لكل ولطة خارجة عن النص، بل إف كل
ولطتو ولؽحو اسمو، ليجعل منو مفعوؿ منظور معتُ لا يرتد إلذ أي تأويل 

كن علينا أف لا لؽ»: 'دولوز'يقوؿ . 2«أصلي،ولا لػيل إلذ أي تفستَ مركزي
الدعتٌ، وأف نقيمو، ونعيد بناءه واوتخدامو، بل يكوف علينا إنتاجو نكشف عن 

اؽ، بل إنو وصياغتو بطرؽ متجددة، إف الدعتٌ لا يوجد في الأعالر ولا في الأعم
 .3«منتوج يطفو على السطح

ومنو لػلينا ىذا إلذ موقع الإشكالية التي يثتَىا علم اللسانيات الحديث، 
زئيا الثورة اللسانية ج ت عنوبرّ والحقيقة، وىو ما اع ومن حيث علاقة اللغة بالدعتٌ

خلاؿ القرف العشرين عندما ميزت بتُ الدعتٌ )أوؿ وثابت( وبتُ الدلالة)الإمكاف 

                                                           
1
 Ibid, Avant propos. 

 . 934، ص9989بن عبد العالر عبد السلاـ، الديتافزيقا 'العلم والإيديولوجيا'، دار الطليعة،   2
3. Deleuze (G), Logique du sens, Minuit, Paris, 1969, PP 89- 90. 
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فلكي تتميز اللسانيات عن نظرية الدعرفة التقليدية اوتخدمت الدلالة  ،والتعدد(
، ولد يعد تشكيل الدفهوـ ىو الدطلوب ماداـ  ىدؼ الدفهوـ ىو بديلا عن الدفهوـ

علم الدلالات لا  ذلك أفّ ، بناء معرفة ما فعلم الدلالات ليس ىو علم الدفاىيم
يؤدي إلذ تشكيل منظومات مفهوميو بذتٍ وياقا معرفيا واضحا، بل إف اللسانيات 

ختلفة التي ىي غاية في حد ك أصلا بالسياؽ اللغوي وتراكيبو الدالدعاصرة تتمسّ 
لد يعد من الضروري أف يكوف أداة لدا كاف يصطلح على والتًكيب اللغوي ، ذاتها

إنها تنقل بل فاللغة إذف لد تعد وويلة بزاطب أو تفاىم فحسب،  .تسميتو بالدعتٌ
ىذه الوظيفة إلذ مستوى ثانوي لأف اللسانيات تنظر الآف إلذ اللغة باعتبارىا ىي 

 الفكر وليست أداة لو. 
بالنسبة للقراءة يتم إتباع أولوب  أماـ حركتتُ القراءة والكتابة لضنإذف 

الاىتزاز، الذي ىو أواوو تفكيك وتأويل مستم لدلالات النص. أما الكتابة فهي 
تشفاؼ ملامح أو بالأحرى او ،تقوـ على ىامش النص قصد إلصاز بلاغة حقيقية

ذلك بالتتبع الدستمر للعبة الحقيقة والوىم، الدفهوـ والاوتعارة ، بلاغية في "الحقيقة"
اخل النص، وعمليتنا القراءة والكتابة تتسانداف وتتبادلاف فيما بينهما بواوطة د

 عنصر اللعب.
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 :ةـتوطئ
يواجهنا في الكتابة التاربىية التي تتناوؿ مرحلة انتقالية من تاريخ العرب 
ابغديث وابؼعاصر إشكاؿ معقد في كيفية استخداـ ابؼصطلح، فهذه ابؼرحلة والتي 
بيكن وضعها في إطار زمتٍ يتحدد ما بتُ العهد العثماني إلذ العهد الاستعماري 

في تاريخ الفكر العربي بػ"عصر  الأوربي. وتزامنت مع ما اصطلح عليو تسميتو
النهضة". وىذا ابؼصطلح يعكس بذاتو مفهوما تاربىيا بسثل في وعي ابؼثقفتُ العرب 

وعصر  Renaissanceبغظة استحضار لعصرين أوربيتُ بنا: الولادة ابعديدة 
، وىي بغظة تلخص حالة زمنية لوضع معاش في Siècle de lumièreالأنوار 

، حالة زمنية تستعيد من زمن ما ومكاف ما، وتتطلع لبناء المجتمع وكذلك السلطة
مستقبل على بموذجو. إلا أف ىذه الاستعادة ما ىي إلا جزء من ذاكرة تاربىية 
تتواصل من زمن بؿلي عربي حاضر في الثقافة الاجتماعية ابغاضرة وابؼعاشة في 

يم. وىذه الذاكرة التاريخ ابؼكتوب وفي النص وابؼرجع وفي ابؼؤسسات والرموز وابؼفاى
قد تطغى على استعادة "النسخة الأوربية" فتصبح النهضة شكلب من أشكاؿ 
الاستجابة للتحدي الأوربي وذلك في بؿاولة بذديد الإسلبـ وإحياء لتاربىو ودعوة 
لبناء دولتو، وىكذا فإف ابؼنطقة العربية الإسلبمية والتي كانت تعيش ظرفية تأخر 

يتها الاقتصادية والاجتماعية وبصود بنيتها على قولب شاملة متمثلة في ركود بن
وسيطية، دخلت في علبقة احتكاؾ مع مصدر الأنوار ونهضتو وىو يعتٍ 
اصطدامها مع بنية تاربىية مغايرة تتّسم بديناميكية تاربىية بـالفة على ابغركة 

قابل ولّد البطيئة التي تشكل السّمة البارزة في ابؼنطقة العربية الإسلبمية، ىذا الت
صراع شمل بـتلف أوجو الوجود العربي من المجتمع، الفكر، الوجداف، ومن نتائجو 

 "الإحساس بالفارؽ بتُ الذات العربية والآخر الأوربي". بػ ظهر ما يسمى
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وابغديث عن النهضة العربية ىو حديث عن العصر الذي بدأ فيو الفكر 
ف التاسع عشر، وىو كذلك عصر يأخذ دوره في سياؽ ابغركة الاجتماعية منذ القر 

 بذلت فيو مواجهة الأسئلة الكبرى التي تعرّض بؽا ابػطاب النهضوي الناشئ وىي:

1 
 كيف نستطيع إيقاؼ ىذا التأخر والتخلف؟. -
 كيف نواجو الآخر )الغرب(؟ والقيم التي بوملها الأجنبي؟ -
 كيف نستَ إلذ الأماـ؟. -

ابعمود، ابػرافة وبسكينو من ومن ىنا كاف الإصرار على بررير العقل من 
بضل ابؼشروع والعمل على إبقازه بالتعليم، وتعميم ابؼعرفة وبركيم العقل. ولا ريب 
أف أي تواصل لغوي لا يتحقق بتُ الناس إلا بابؼفاىيم، ولقد عرفت الفلسفة 
العربية الإسلبمية، انتقاؿ عدد من ابؼفاىيم، وقد ساىم ذلك في إذكاء النشاط 

لسفي العربي في ظروؼ تاربىية ملبئمة، ويرتكز كل مفهوـ على خلقية الفكري والف
ينبثق منها، سواء كانت معرفية أـ ثقافية أـ علمية أـ فلسفية، تكسبو خصائص 
وصفات معينة، وبزتلف ابؼفاىيم باختلبؼ ابؼشكلبت التي تعرضها أو الدلالات 

والاعتبارات التي بزتلف  التي بريل إليها، كونها تستند إلذ بؾموعة من الافتًاضات
فيما بينها، وينطبق ذلك على ابؼفاىيم الفلسفية مثل: العقل، النص، القوؿ، 

وغتَىا، لذلك يرتبط كل مفهوـ ببنياتو  2 ابػطاب، الأنا، الآخر، الوجود...
وبوظائفو، وحتُ ينتقل ابؼفهوـ يعاد نسج تلك البنيات والوظائف وفق معايتَ 

الفكرية والثقافية وابؼعرفية للمنطقة التي انتقل إليها،  جديدة، تناسب ابؼقتضيات

                                                           
الدار  ،ابؼركز الثقافي العربي ،الطبعة الأولذ برولات ابؼفهوـ في اربرالو، -، أقلمة ابؼفاىيم عمر كوش  1

 .40، ص 2002البيضاء، ابؼغرب، 
 .40، ص ابؼرجع نفسو  2
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ـ إمعاف النظر في ز وفق أشكاؿ بـتلفة أبنها عمليات التًبصة والاقتباس، بفا يستل
دلالية، لأوجو ابؼفهوـ ابؼختلفة، وخاصة النظر في معانيو اللغوية والاصطلبحية وا

ها البيئة الثقافية التي ينتقل والتأمل في بـتلف النتائج والأبعاد التي قد يفضي إلي
إليها. وبتحقق ذلك، يتحقق التواصل ابػلبؼ بتُ ابؼفهوـ والوسط واللساف الذي 
انتقل إليو، ويكتسب عندئذ ابؼفهوـ طابعا بـتلفا يغنيو وبهدده، عند توظيفو في 

فإذا نظرنا إلذ تاريخ الفلسفة في الفكر الفلسفي . 1شروط معرفية ولغوية جديدة
ابري وأركوف والعروي بقده لا بوضر كمدارس وتيارات بقدر ما بوضر  عند ابع

كمفاىيم وأطروحات موجهة باىتمامات تاربىية سياسية ثقافية بؿلية، وىو أمر 
يضفي كثتَا من ابعهد وابؼعاناة في ىذه الكتابة، فمنذ كتاب "العرب والفكر 

 مشروعي "نقد ، إلذ1973التاربىي" للؤستاذ عبد ا﵁ العروي، وقد صدر سنة 
العقل العربي ونقد العقل الإسلبمي" للؤستاذ بن ابعابري وأركوف، وقد صدرا معا 

، بقد أنفسنا أماـ عينة من الكتابات ابؼتميزة، بابلراطها في ابعدؿ 1984سنة 
السياسي والتاربىي ابؼرتبط بالظرفية العربية الراىنة، وابؼتميزة في نفس الوقت بتمثلها 

فأصبحت ىي وغتَىا من  .2اىيم الفلسفية ابغديثة وابؼعاصرةلكثتَ من ابؼف
الفلسفيات النموذج ابؼؤثر في الفلسفة العربية، وحاولت بالتالر التجرد من 
خصوصيتها ابؼتميزة على مستوى التفكتَ، لنقل واقع حياة الإنساف العربي بعيدا 

لد يقوموا  عن تفكتَه، فنتج عن ذلك صراع ثنائي بتُ الفكر وواقعو، إذ أنهم
بتحليل وتشخيص لواقعهم الاجتماعي والثقافي والفكري وابغضاري، فحسب، بل 
بذاوزوه إلذ نقد ذلك الواقع على كل ابؼستويات وبؿاولة تغيتَه بدا يتوافق مع أسس 

غيتَ في الفكر، سواء من النهضة ابعديدة، وإف كاف أبنها وعلى الإطلبؽ ىو الت
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وآلياتو ومناىجو لبناء العلوـ وابؼعارؼ والصناعات، و وأدواتو لأو وسائ حيث أسسو
 وبرويل كل تلك ابؼعارؼ إلذ بفارسات عملية.

إذ يتمتع ابعدؿ الفلسفي ابؼتبلور في نصوص أو كتابات أركوف، العروي 
وابعابري بكثتَ من ابغيوية، أما فضيلتو الكبرى فتتمثل في سعيو للتفكتَ في زمانو 

تو الاستعانة بجملة من ابؼفاىيم الأساسية في تاريخ داخل الزماف العاـ، وبؿاول
الفلسفة، من أجل ابؼسابنة في توسيع الدائرة الدلالية بؽذه ابؼفاىيم، وإغناء دائرة 
النظر الفسلفي في الفكر العربي... إف ما يستقطب الاىتماـ في النصوص التي 

وابغداثة"... إف  ذكرنا، ىو موضوع ابؽوية والتاريخ، "ابؽوية والتًاث"، "ابؽوية
الأحاديث الفلسفية عن ابؽوية تعبّر عن درجة من مستوى تطور الوعي العربي أماـ 
وقائع تاربىية تتّسم بابؽيمنة الأجنبية وتوابعها. كما أف النصوص ابؼتعلّقة بابغداثة 

 .1«تتميّز بتفكتَىا في كيفية بذاوز التأخر التاربىي السائد
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 :"محمد عابد الجابري"أصل المفاهيم عند  -1
إف تناوؿ دراسة ابؼفاىيم والأدوات ابؼنهجية وكذا ابؼرجعية ابؼعرفية 
وابؼفاىيمية التي تقف وراء فكر ومشروع ابعابري، بريل بالضرورة إلذ دراسة 
وبسحيص الإشكاليات ابؼكونة وابؼشكلة لبنية الفكر وابؼشروع، وكذا ابؼفاىيم التي 

بعجلة البحث والتفكتَ في  ها، أو قد يبدعها أحيانا للدفععبيييستعتَىا أو 
ابؼشروع، تعتبر تلك ابؼفاىيم ابؼفتاح الأساسي لطرؽ بـتلف الإشكاليات والأفكار 
والقضايا، ولا شك أف ابؼنهج وابؼفهوـ بنا عند "ابعابري" الأداة الإجرائية "التي 
تفي بالغرض" على حدّ تعبتَه، والتي يستمدىا انطلبقا من مرجعية معرفية ثقافية، 

في حالة ابعابري )كما في حالة أركوف،كما سنرى لاحقا( مزدوجة تتمثل في وىي 
التًاث العربي الإسلبمي والفكر والثقافة الغربية ابؼعاصرة، الفرنسية منها على 
ابػصوص، بفا بهعلو بوشد كمّا ىائلب من ابؼفاىيم التي تشكل صلب ابؼشروع، 

بعابري ىو من التعدد ذلك أف ابعهاز ابؼفاىيمي وابؼنهجي الذي يسرقو ا
والاختلبؼ والتنوع ما يصعب نعو الضبط أو ابغصر، ولعلّ ذلك لا يشكل ضعفا 

فاختلبؼ ابؼناىج بومل في »أو عيبا في فكر الباحث بل ىو علبمة القوة وابؼتانة، 
فابؼنهج عند . 1«ذاتو دلالة قوية على قوة الفعالية والإصرار على النقد والتأويل

يفيا وإجرائيا بابؼفهوـ ابؼوظف من قبل الباحث إلذ درجة أف ابعابري يرتبط وظ
من  بدّ ، ولااختيار ابؼفاىيم وطريقة توظيفها يصبح في أحد أشكالو طريقة منهجية
"ابؼلبءمة"  ابؼلبحظة أف ابعابري يوظف، ابؼفاىيم في أبحاثو ضمن ما يسمّيو بػ

ما يهمّتٍ من ابؼفهوـ  إف»و"ابؼناسبة" أو "الإيفاء بالغرض"، وىو يقوؿ في ذلك: 
ىو أولا وقبل كل شيء مدى إجرائيتو بالنسبة إلذ موضوعي، أي مدى مطاوعتو 
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للموضوع الذي أريد أف أوظفو فيو )...( وبعبارة أخرى أف ابؼسألة ىنا بؿكومة 
. 1«(Pretinentيفي بالغرض )"بػ"ابؼناسبة" و"ابؼلبءمة" أي بددى كوف ابؼفهوـ 

ابؼفهوـ في مشروع ابعابري إلذ موضوع للفكر، أو ىو إشكالية فكثتَا ما يتحوؿ 
 فكرية ونرى ذلك خصوصا بالنسبة بؼفهوـ التًاث والفكر والعقل.

وأما التًاث فإف بؿمد عاب ابعابري يرى أف بشة ثلبث طرائق رئيسية في 
التعامل مع التًاث العربي الإسلبمي، تتخذ ثلبث صور منهجية وىي: الطريقة 

 ة، والطريقة الاستشراقوية، والطريقة ابؼاركسية.التقليدي
فالطريقة التقليدية أو التًاثية ىي التي تقرأ التًاث بالتًاث، كما يتبتُّ ذلك 
عند علماء الدين لتقليديتُ الذين ينطلقوف من تصورات تراثية أو سلفية، أمثاؿ 

والأزىر بدصر،  العلماء ابؼتخرّجتُ من ابؼعاىد الأصلية، كجامع القرويتُ بابؼغرب،
والزيتونة بتونس. ويتّسم ىذا التعامل مع ذلك التًاث بالرؤية السلفية ابؼاضوية 

حسب -وغياب الروح النقدية العلمية وفقداف النظرة التاربىية، ويعتٍ ىذا 
أف الصورة العامة التي بقدىا عند ىؤلاء عن ابؼعرفة بالتًاث، بدختلف » -ابعابري

والأدبية، تقوـ على منهج يعتمد ما سبق، أف أبظيناه بالفهم فروعو الدينية واللغوية 
التًاثي للتًاث. الفهم الذي يأخذ أقواؿ الأقدمتُ كما ىي، سواء تلك التي يعبروف 
فيها آراءىم ابػاصة أو التي يروف من خلببؽا أقواؿ من سبقوىم. والطابع العاـ 

ط في آفتتُ اثنتتُ: غياب الذي بييز ىذا النوع من ابؼنهج ىو الاستنساخ والابلرا
الروح النقدية، وفقداف النظرة التاربىية. وطبيعي، وابغالة ىذه، أف يكوف إنتاج 

. ويعتٍ أف ىذا 2«ىؤلاء ىو "التًاث يكرر نفسو"، وفي الغالب بصورة بؾزأة ورديئة
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الصورة التقليدية تتسم بالطابع الديتٍ ابؼاضوي وغياب النزعة النقدية ابؼوضوعية، 
 تكاف إلذ التعامل اللبتاربىي مع التًاث العربي الإسلبمي.والار 

قوية، فتظهر لدى ابؼستشرقتُ اأما الطريقة الثانية، وىي الطريقة الاستشر 
أو ابؼستعمرين الغربيتُ من جهة، أو الدارستُ العرب التابعتُ بؽم من جهة أخرى، 

ة السامية، والغض فتمتاز ىذه الصورة بتكريس النزعة الاستعمارية ومعاداة العقلي
من قيمتها على ابؼستوى ابؼعرفي والعلمي، ويتمظهر ىذا في عدـ اعتًاؼ بعض 
ابؼستشرقتُ بالفلسفة الإسلبمية، والانتقاص من علم الكلبـ والتصوؼ الإسلبمي، 
لأف العقلية السامية غتَ قادرة على التجريد، والتًكيب، وبناء الأنساؽ الفلسفية 

وأخلبقا، كما يذىب إلذ ذلك ابؼستشرؽ الأبؼاني "ريناف"، الكبرى، وجودا ومعرفة 
ومن جهة أخرى، بسسك ابؼستشرقوف الغربيوف منذ القرف التاسع عشر وبدايات 
القرف العشرين بالدفاع عن ابؼركزية الأوربية، باعتبارىا بموذجا للمعرفة والعلم 

ربىية أو ذاتية، وابغقيقة، وقد انطلق ىؤلاء الدارسوف من مناىج فيلولوجية أو تا
يفكر شموليا في الفلسفة »ويعتٍ ىذا أف ابؼستشرؽ صاحب ابؼنهج التاربىي: 

الإسلبمية لا بوصفها جزءا من كياف ثقافي عاـ، ىو الثقافة العربية الإسلبمية، بل 
بوصفها امتدادا منحرفا أو مشوىا للفلسفة اليونانية، وبابؼثل، يفكر في النحو 

ىاجس ربطها بددارس النحو اليونانية في الإسكندرية أو العربي ومدارسو، يوجهو 
برغاـ وبياف تأثرىا بابؼنطق الأرسطي، كما لا يتًدد في ربط الفقو الإسلبمي، نوعا 

  .1«من الربط، بالقانوف الروماني وما خلفو في ابؼنطقة العربية من آثار وأعراؼ
كما تعكس دراسات الباحثتُ العرب ذات الطابع الاستشراقي 
والاستغرابي مدى التبعية الثقافية والفكرية للغرب، ومن بٍ، تعتمد ىذه الصورة على 

فالصورة العصرية »الفهم ابػارجي بؼفهوـ التًاث، وفي ىذا الصدد يقوؿ ابعابري: 
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الاستشراقوية الرائجة في الساحة الفكرية العربية الراىنة عن التًاث العربي 
بأقلبـ ابؼستشرقتُ أو ما صنف بأقلبـ من سار الإسلبمي، سواء منها ما كتب 

على نهجهم من الباحثتُ والكتاب العرب، صورة تابعة. إنها تعكس مظهرا من 
                                       .1«مظاىر التبعية الثقافية، على الأقل على صعيد ابؼنهج والرؤية

ينيالوجية الثقافة أما ابؼستشرؽ الفيلولوجي الغربي، فيبحث عن جذور ج
العربية الإسلبمية، فيعيدىا إلذ مصادر يونانية أو ىندوأوربية. ويعتٍ ىذا أف: 

ابؼستشرؽ ابؼغرـ بالتحليل الفيلولوجي، فهو عندما يتّجو إلذ الثقافة العربية »
الإسلبمية، بنظرتو التجزيئية، لا يعمل على رد فروعها وعناصرىا إلذ جذور وأصوؿ 

على الأقل مقروءة بتوجيو من بنومها ابػاصة، بل ىو بهتهد كل تقع داخلها، أو 
الاجتهاد في رد تلك الفروع والعناصر إلذ أصوؿ يونانية، أو عندما تعوزه ابغاجة 
إلذ أصوؿ ىندوأوربية، الشيء الذي يعتٍ ابؼسابنة ولو بطريقة غتَ مباشرة، في 

الأوربي الذي نبع أوؿ مرة العملية نفسها، عملية خدمة "النهر ابػالد"، فهو الفكر 
أما ابؼستشرؽ الذي يستخدـ ابؼنهج الذاتوي في دراساتو . 2«من بلبد اليوناف

وأبحاثو، فيميل إلذ شخصيات معينة، فيتعاطف معها دفاعا ومناصرة ومؤازة، من 
دوف أف يدلر في ذلك بحجج موضوعية، ترجح وجهة نظره الصائبة، وتقنعنا 

أما »تو ابغجاجية، وفي ىذا السياؽ، يقوؿ ابعابري: بأطروحتو الفكرية أو تصورا
ابؼستشرؽ صاحب ابؼنهج الذاتوي فإنو، على الرغم من تعاطفو مع بعض 
الشخصيات الإسلبمية، كتعاطف ماسينيوف مع ابغلبج، أو ىنري كورباف مع 
السهروردي، فإنو يبقى مع ذلك موجها من داخل إطاره ابؼرجعي الأصلي، إطار 

وربية، مشدودا إليو، غتَ قادر ولا راغب في ابػروج عنو، أو القطيعة معو، ابؼركزية الأ
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إنو يتمرد على حاضره الأوربي، يتمسك بداضيو، فيعيشو رومانسي عبر بذربة ىذه 
الشخصية أو تلك من الشخصيات الروحانية في الثقافة العربية الإسلبمية، وقد 

ربة، استعادة روحانية الغرب يذىب إلذ أبعد من ىذا فيطالب من خلبؿ تلك التج
ومنو فإف ىذا ابؼستشرؽ الغربي حينما يطبق ابؼنهج الذاتوي في . 1«بفا لدى الشرؽ

تعاملو مع التًاث العربي الإسلبمي، فإنو ينطلق في ذلك من رؤية رومانسية قائمة 
 على الانبهار بسحر الشرؽ والاندىاش بعجائبو ابػارقة.

الطريقة الثالثة وىي الصورة ابؼاركسية التي تعتمد على ابؼادية التاربىية في 
تعاملها مع التًاث، وىي صورة أيديولوجية بؼفهوـ التًاث، وتشتغل بدورىا ضمن 
الرؤية ابؼركزية الأوربية، وبيثل ىذه النظرية على سبيل التمثيل: حستُ مررة، والطيب 

كونها تعي »بؼارسية عن الصورة الاستشراقوية: التزيتٍ،... وبستاز ىذه الصورة ا
تبعيتها للماركسية، وتفاخر بها. ولكنها لا تعي تبعيتها الضمنية للئطار نفسو  
كمنهج مطبق، وليس كمنهج للتطبيق، مؤطرة ىي الأخرى داخل إطار ابؼركزية 

ائو لكل الأوربية: إطار عابؼية تاريخ الفكر الأوربي، بل التاريخ الأوربي عامة، واحتو 
ما عداه، إف لد يكن على صعيد ابؼضموف والابذاه، فعلى الأقل، وىذا أكيد، على 
صعيد ابؼفاىيم وابؼقولات ابعاىزة. وىذا يكفي ليجعل الصورة ابؼاركسية لتًاثنا 
العربي الإسلبمي تقوـ ىي الأخرى على الفهم من خارج بؽذا التًاث، مثلها مثل 

 .2«ءالصورة الاستشراقوية سواء بسوا
ويرى بؿمد عابد ابعابري في دراساتو الفكرية والفلسفية ابؼختلفة بأف 
التًاث العربي الإسلبمي يتمظهر بشكل جليّ في العقيدة، والشريعة، والأدب وعلم 
الكلبـ، والفلسفة، والتصوؼ... وبيتد من القرف الأوؿ حتى قبل عصر الابكطاط، 
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ؼ العلماء حوؿ بداية تراجع ولكن دوف برديد دقيق لبدايتو، نظرا لاختلب
ىو اتفاؽ ابعميع على »: -يقوؿ ابعابري-ابؼسلمتُ وابكطاطهم، ولكن ما يهمنا 

أف التًاث ىو قوة من إنتاج فتًة زمنية تقع في ابؼاضي، وتفصلها عن ابغاضر مسافة 
زمنية ما، تشكلت خلببؽا ىوة حضارية فصلتنا، وما زالت تفصلنا عن ابغضارة 

ارة الغربية ابغديثة، ومن ىنا، ينظر إلذ التًاث على أنو شيء يقع ابؼعاصرة، ابغض
ىناؾ فعلب، ما بييز التًاث العربي الإسلبمي في نظرنا ىو أنو بؾموعة عقائد 
ومعارؼ وتشريعات ورؤى، بالإضافة إلذ اللغة التي برملها وتؤطرىا، بذد إطارىا 

قرف الثاني والثالث ابؽجري( ابؼرجعي التاربىي والإبستيمولوجي في عصر التدوين )ال
وامتداداتو التي توقفت آخر بسوجاتها مع قياـ الإمبراطورية العثمانية )في القرف 
العاشر للهجرة( السادس عشر ميلبدي، أي مع انطلبؽ النهضة الأوربية ابغديثة. 
وإذا، فالتًاث العربي الإسلبمي، منظور إليو من داخل منظومة مرجعية تتخذ 

ىو إنتاج فكري وقيم  –ىنة، حضارة القرف العشرين، بمط استناد بؽا ابغضارة الرا
روحية دينية وأخلبقية وبصالية... تقع ىناؾ فعلب. أي: خارج ابغضارة ابغديثة، 
ليس فقط بوصفها منجزات مادية وصناعية، بل أيضا بوصفها نظما معرفية 

على الأقل -ضارة ومنظومات فكرية وأخلبقية وبصالية... وبدا أننا نعيش ىذه ابغ
وبكلم بالابلراط الواعي الفاعل فيها، فإنو لا بد من  -منفعلتُ إف لد نكن مستلبتُ

وىذا ىو حاصل فعلب أننا نزداد بعدا عن تراثنا بازدياد ارتباطنا مع  –أف نشعر 
ىذه ابغضارة، وإف ابؼسافة بتُ ىناؾ وىنا تزداد اتساعا وعمقا. وىذا الشعور 
يغذي في فريق منا ابغنتُ الرومانسي إليو، وفي الوقت نفسو، ينمي في فريق آخر 

  .1«منا الرغبة في القطيعة معو، والانفعاؿ التاـ عنو
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ويعد كتاب "بكن والتًاث" للجابري بموذجا للمنهجية ذات البعد 
الثلبثي: قراءة بنيوية داخلية، وقراءة تاربىية، وقراءة إيديولوجية بغية تقسيم قراءة 
معاصرة للفلسفة الإسلبمية مشرقا ومغربا، من خلبؿ التًكيز على بعض الفلبسفة، 

رشد، وابن خلدوف، وقد استعار ووظف  مثل: الفرابي، وابن سينا، وابن باجة، وابن
ابعابري في كتابو ىذا، في قراءة ودراسة التًاث العربي الإسلبمي، مفهوـ "القطيعة 
الإبستيمولوجية" الذي ورد لأوؿ مرة عند الفيلسوؼ الفرنسي "غاستوف باشلبر" 
، وانتقل ىذا ابؼفهوـ من بؾالو الذي أنتج  وقد استعملو في ميداف تاريخ العلوـ

استعمل فيو إلذ ميداف العلوـ الإنسانية مع الفيلسوؼ الفرنسي أيضا "لوي و 
ألتوستَ" في قراءتو لفكر كارؿ ماركس. ولكن ما يعنيو ابعابري "بالقطيعة 

لا بد من الإشارة أولا إلذ أف القطيعة الإبستيمولوجية لا »الإبستيمولوجية ىنا أنو: 
ا إطلبقا بالأطروحة الفاسدة ابؼنادية تتناوؿ موضوع ابؼعرفة، ولذلك فلب علبقة بؽ

بإلقاء التًاث في ابؼتاحف أو تركو "ىناؾ" في مكانو من التاريخ. إف رفض التًاث 
بهذا الشكل ابؼيكانيكي موقف لا علمي لا تاربىي، ىو ذاتو من رواسب الفكر 

قلي التًاثي في الابكطاط، القطيعة الإبستيمولوجية تتناوؿ "الفعل العقلي" والفعل الع
نشاط يتم بطريقة ما وبواسطة أدوات ىي ابؼفاىيم. وداخل حقل معرفي معتُ. قد 
يظل موضوع ابؼعرفة ىو ىو، ولكن طريقة معابعتو والأدوات الذىنية التي تعتمدىا 
ىذه ابؼعابعة والإشكالية التي توجهها وابغقل ابؼعرفي الذي تتم داخلو، كل ذلك قد 

ختلبؼ عميقا وجذريا، أي عندما يبلغ نقطة بىتلف ويتغتَّ، وعندما يكوف الا
اللبرجوع، النقطة التي لا بيكن الرجوع منها إلذ الطريقة السابقة، نقوؿ: إف ىناؾ 

بكن لا ندعو، إذف، إلذ القطيعة »ويضيف ابعابري قائلب: . 1«قطيعة إبستيمولوجية
ي عن القطيعة بدعناىا اللغوي... كلب إف ما ندعو إليو ىو: التخل»مع التًاث 
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الفهم التًاثي للتًاث )...( إف القطيعة التي ندعو إليها ليست القطيعة مع نوع من 
العلبقة مع التًاث، القطيعة التي بروّلنا من "كائنات تراثية" إلذ كائنات بؽا 

 .1«تراث
إف ىذه القطيعة الإبستيمولوجية يريدىا ابعابري من أجل بذاوز "السائد 

 ق قراءة" موضوعية "التًاث.من القراءات" و"من أجل برقي
، لد بير دوف أف يثتَ التحفظ لدى  يبدو أف استعماؿ ابعابري بؽذا ابؼفهوـ
الباحثوف ابؼغاربة، حيث نبهوا إلذ خطورة التمادي في التوظيف العشوائي 

ما ىي »للمفاىيم، بدعوى "إجرائيتها"، وأثاروا الكثتَ من التساؤلات حوؿ: 
فاؽ البحث الإبستيمولوجي في آو" 3لإبستيمولوجيا"مهاـ ا"، و2«الإبستيمولوجيا

. وبعد أف شخّصوا ابغالة الراىنة 5، و"حدود البحث الإبستيمولوجي"4ابؼغرب"
للدراسات الإبستيمولوجية بابؼغرب لاحظوا طغياف الباشلبرية عليها، لذلك فقد 
دعوا إلذ ابػروج من شرنقة الباشلبرية والانفتاح على ما ينتج من قضايا 

  6.إبستيمولوجية داخل الدائرة الأبقلوساكسونية

                                                           
 .29، ص نفسو ابؼصدر  1
 .24، ص1983 ،بتَوت دار الفكر العربي، ما ىي الإبستيمولوجيا، بؿمد وقيدي،  2
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 .10، ص 1987وبقاؿ، الدار البيضاء، ت

بحث قدـ إلذ ندوة الفكر الفلسفي في ابؼغرب ابؼعاصر، منشورات كلية الآداب والعلوـ  ،يفوت سالد  4
 .71، ص 193الإنسانية، جامعة بؿمد ابػامس، الرباط، 

، 1987 ،الدار البيضاء دار توبقاؿ،، التًاث وابؽوية، الطبعة الأولذ، عبد السلبـ بن عبد العالر  5
 .62ص
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 وما بعدىا.
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لكن ابؼعتٌ وابؼدلوؿ الذي نلمسو في خطاب ابعابري يوضح في مكاف 
إف الدراسات الإبستيمولوجية ىي دراسات نقدية أساسا، والفكر »آخر: 

الإبستيمولوجي ىو فكر نقدي يقوـ على نقد العلم للكشف عن مسبقات الفكر 
و )...( أما الاستفادة التي بيكن أف نأخذىا من العلمي وخطواتو وآليات

الإبستيمولوجيا ابؼعاصرة في التعامل مع تراثنا تعاملب نقديا فأعتقد أنها كبتَة جدا، 
لأننا نكتسب من خلببؽا روحا نقدية أولا، وثانيا نكتسب خبرة من خلبؿ 

نستطيع ابؼمارسة النقدية للعلم ولتاريخ العلم، نتسلح بدفاىيم، بأدوات عمل، 
توظيفها في تراثنا توظيفا واعيا. طبعا مع احتًاـ المجاؿ الذي نوظفها فيو، وعدـ 
برميل ابؼفاىيم ما لا برملو، الشيء الذي بسنعنا منو الإبستيمولوجيا نفسها من 

  .1«حيث ىي نقد ابؼفاىيم، وبؽذا النوع من التوظيف للمفاىيم
بي أي نظرة علمية معاصرة على ىذا الأساس ينظر ابعابري إلذ العقل العر 

أندريو لالاند"، »تستند إجرائيا إلذ التقسيم الذي يضعو الفيلسوؼ الفرنسي 
من مقولات  2حيث انطلق بؿمد عابد ابعابري في كتابو "نقد العقل العربي"

وثنائيات مسلّم بها، معتبرا أف العقل العربي الذي تكوّف وتشكل داخل الثقافة 
ل ىذا العقل في ذات الوقت على إنتاجها، بحاجة إلذ العربية الإسلبمية، وعم

عملية نقد واسعة، دوف أف يقدـ برديدا واضحا بؼفهوـ العقل وفق مقتضيات 
البحث العلمي الفلسفي. بٍ ميّز بتُ أقساـ ثلبثة بؽذا العقل: برىاني وبياني 

ىاني: وعرفاني، وأشاد فيما بينها تقابلبت ميتافيزيقية في ثنائيات مثل: )عقل بر 
عقل بياني(. و)عقل بياني/ عقل عرفاني(، توالد منها ثنائيات خرى: )عقل ستٍ/ 
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عقل شيعي(، و)عقل ابؼغرب/ عقل ابؼشرؽ(...الخ وىذا يساير اختياره لثنائية 
ولا شك   .1أندريو لالاند: )العقل ابؼكوِّف/ العقل ابؼكوَّف( كنقطة انطلبؽ لنقده

لتو الأنوارية )نسبة إلذ فلسفة الأنوار( وبرديد أف مفهوـ النقد بوضر ىنا بكل بضو 
ابؼعتٌ الفلسفي الكانطي في مشروعو النقدي للعقل، الذي خصص لو مؤلفات 

(، ونقد 1788( ونقد العقل العملي )1781عديدة، منها: نقد العقل ابػالص )
(، فإذا كانت ابؼمارسة النقدية في الغرب الأوربي تعتبر تقليدا 1790ملكة ابغكم )

راسخا، تدعمو التقاليد السياسية، وترسخو ابؼنظومات الفسلفية، منذ عصر 
النهضة، فإف الأمر بىتلف في العالد العربي، فالنقد في العادة بكونو أداة ىدـ 
وتفويض، وتغفل جوانبو الإبهابية البناءة، غتَ أف كتاب ابعابري "نقد العقل 

اف، كما أنها تبتٍ بغناىا النظري رؤية العربي" يعد أطروحة قوية، تهدـ كثتَا من الأوث
جديدة في الكتابة عن تاريخ الفكر الإسلبمي، وابؼقصود بذلك تأسيس مناطق 
نفوذ العقل الإسلبمي، في عصر التدوين، حيث نقرأ في جزئو "تكوين العقل 

لقد تشكلت بنية العقل العربي، إذف، في ترابط مع العصر ابعاىلي »العربي": 
العصر ابعاىلي كما عاشو عرب ما قبل البعثة ا﵀مدية بل العصر فعلب، ولكن لا 

ابعاىلي كما عاشو في وعيهم عرب ما بعد ىذه البعثة: العصر ابعاىلي بوصفو 
زمنا ثقافيا بست استعادتو وبً ترتيبو وتنظيمو في عصر التدوين الذي يفرض نفسو 

وع نقد العقل العربي وقد ازداد مشر . 2«تاربىيا كإطار مرجعي بؼا قبلو وما بعده
تعقيدا وغتٌ بصدور جزئو الثالث "العقل السياسي العربي"، ويقدـ الباحث في 
مدخل ىذا الكاتب أىم ابؼفاىيم التي فكّر بواسطتها ومن خلببؽا، في العقل 
السياسي العربي، وعلى سبيل ابؼثاؿ يتحدث ابعابري عن مفهوـ المجاؿ السياسي، 
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ومفهوـ ابؼخياؿ الاجتماعي وىي مفاىيم مرجعيتها ومفهوـ اللبشعور السياسي، 
 غريبة.

فمفهوـ اللبشعور السياسي يستعتَه ابعابري من كتاب ابؼفكر الفرنسي 
"نقد العقل السياسي"، والذي ىو بدوره يستمدّه من مفهوـ  و"ربهيس دوبري" 

، اللبشعور" في الدراسات النفسية عند "فرويد"، و"اللبشعور ابعمعي" عند "يونغ"
وكذلك مفهوـ ابؼخياؿ الاجتماعي الذي ىو الآخر استعاره ف علم الاجتماع 

إف »ابؼعاصر، ليوظفها ىذه ابؼفاىيم وغتَىا بكثتَ من الاستقلبلية، حيث يقوؿ: 
العقل السياسي كممارسة وكإيديولوجيا، وىو في ابغالتتُ ظاىرة بصعية، إبما بهد 

ظاـ ابؼعرفي، النظاـ ابؼعرفي بوكم الفعل مرجعيتو في ابؼخياؿ الاجتماعي وليس في الن
 .ابؼعرفي

ة من البداىات وابؼعايتَ والرموز، أما ابؼخياؿ الاجتماعي بدا أنو منظوم 
فهو ليس ميدانا لتحصيل ابؼعرفة بل ىو بؾاؿ لاكتساب القناعات، بؾاؿ تسود فيو 

فاىيم بياف والاعتقاد وىكذا فإف كاف النظاـ ابؼعرفي ىو بصلة من ابؼلإحالة ا
وابؼبادئ والإجراءات التي تعطي للمعرفة في فتًة تاربىية ما بنيتها اللبشعورية، فإف 
ابؼخياؿ الاجتماعي ىو بصلة من التصورات والرموز والدلالات وابؼعايتَ والقيم التي 
تعطي للئيديولوجيا السياسية، في فتًة تاربىية ما، ولدى بصاعة اجتماعية منظمة، 

 .1«بنيتها اللبشعورية
وفي فصل لاحق يورد مفهوـ الكتلة التاربىية، وىو مفهوـ استعملو 
"غراميشي"، ويوظفو ابعابري في سياؽ برليلو لبعض مراحل التاريخ الإسلبمي، 
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بالإضافة إلذ مفاىيم أخرى مستمدة من التًاث، مثل: القبيلة والغنيمة والعقيدة 
 ويعتبرىا ابؼؤلف من ثوابت العقل السياسي العربي.

بالإضافة إلذ أف ابعابري يقر بصراحة، وأيضا بشكل نقدي، عن مرجعية 
لقد قرأت "كانط" وقرأت "باشلبر" وقرأت » الفكرية والنظرية والثقافية قائلب:

"فوكو" وقرأت غتَىم من الفلبسفة والكتاب الأوربيتُ، كما قرأت "ديكارت 
، وقرأت أفلبطوف وأرسطو، وقرأ ت أيضا وبدرجة أكبر وسبينوزا وليبنز ولوؾ وىيوـ

ابعويتٍ والباقلبني والرازي و  ابن خلدوف والغزالر وابن رشد والفرابي وابن سينا
 والطوسي... والقائمة طويلة... 

ىؤلاء بصيعا قد مارسوا نوعا من النقد، كل على شاكلتو وكل حسب 
موضوعو، وأنا فيما يبدو لر، وىذا رأي شخصي ذابٌ بطبيعة ابغاؿ، لا أشعر أني 

نتمي إلذ واحد منهم بالتخصيص، بل أشعر أنتٍ تلميذ بؽم بصيعا، قد تعلمت أ
منهم بصيعا. وأىم شيء تعلمتو منهم ىو ما نسميو من آراءىم وتقريراتهم وطرؽ 

 عملهم. إف ىذا الذي نسيتو ىو الذي أستعملو وأوظفو في ما أكتب.
عرفي، وبدا أف الأمر يتعلق بدنسي، أي شيء صار جزءا من لا شعوري ابؼ

فإنو ليس بإمكاني قط أف أعطيو ابظا بربطو بهذا "الأب" أو بذاؾ إنو حصيلة 
"ثقافة" الفرد، حصيلة تكوّنو. ىذا من جهة، ومن جهة أخرى أحب أف أؤكد ىنا 
أف الناقد لا بىتار أستاذه ولا بموذجو، إف ما بوصل ىو أف ابؼوضوع الذي نتعامل 

لبئم، ولكي ندرؾ ىذا بهب أف نتساءؿ: معو ىو الذي يفرض علينا نوع القد ابؼ
  .1«ما ىو النقد؟
 

                                                           
 .322ص مصدر سبق ذكره، ابغداثة والتًاث،، ابعابري  1



 ئة ابؼفاىيم في الفكر العربي ابؼعاصرأصل وتبي  الفصل الثالث:   

- 191 -  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 :"محمد أركون"أصل المفاهيم عند  -2
التعدد والاختلبؼ الذي يتجلى في كتابات ابؼفكر ابعزائري "بؿمد  إفّ 

أركوف" يرجع إلذ اختلبؼ مناىلو ابؼعرفية وستَتو الذاتية التي تشكلت في ابعزائر 
سواء على الصعيد الثقافي، لانتمائو إلذ الثقافة العربية والأمازيغية، والطرؽ الصوفية 

حزاب ابغركة الوطنية، بٍ تكونو في ابؼتعددة، أو على الصعيد السياسي، من أ
يدرؾ بؿمد أركوف جيدا أبنية التحولات الأساسية التي بذري »فرنسا، في فتًة كاف 

في ماؿ الفكر ابؼعاصر ابتداءا من ابػمسينات، خاصة التطورات التي حصلت في 
اللسانيات وفي التاريخ والأنتًوبولوجيا والفلسفة، فحاوؿ التفكتَ في كيفية 

دة منها بدوف أف يتناسى شروط إنتاج ابؼعرفة العلمية، وشروط إخصاب الاستفا
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حقل الدراسات الإسلبمية بواسطة استعارة ابؼفاىيم التي بيكن أف تكفل مسابنة 
جديدة وجيدة في باب قراءة ابغدث القرآني... بؽذا السبب بوفل مرجع النص 

تًوس، باشلبر، ألتوستَ، الأركوني بأبظاء أىم ابؼفكرين ابؼعاصرين: ماركس، ليفي س
بارت، فوكو، بلبندياي، بروديل، غودوليي، رونيو جتَار، دريدا، بورديو، ريكور... 
الخ، كما بوفل ىذا النص أيضا بدفاىيم مثل: رأس ابؼاؿ الرمزي، الزمن الطويل، 
التقطيع ابؼيثي، التاربىية، ابػطاب السيميائي، اللبمفكر فيو، ابؼنسي، ابؼكبوت، 

كما يرى أركوف في العقل الغربي ونتج عن   .1«لعميقة، الإبستيمي... الخالبنية ا
عصر الأنوار تقدـ في بـتلف المجالات، أنها الطريقة ابؼثلى لدراسة النصوص بالعقل 

(، حيث بهد فيو أنو آلية بررر Théologieالعربي، بتًكيزه على ابعانب الثيولوجي )
لبىوبٌ الذي سيطر في القروف الوسيطية الذات واستقلبليتها عن العقل الكنسي ال

بؽذا يهتم أركوف بالتًاث الإسلبمي دوف إحداث قطيعة جذرية مع التًاث، 
فمختلف إنتاجاتو الفكرية تتناوؿ ىذا التًاث تناولا نقديا بغية إعادة بلورة العقل 

 الإسلبمي.
إلا أف البحث في ابؼشروع الأركوني يوقفنا عند بؿطة ىامة تشكل إحدى 
مرجعيات ابؼشروع، ألا وىي القرف الرابع ابؽجري، من خلبؿ "ابن مسكويو" 
و"التوحيدي" و"العامري"، حيث اعتبرىم أركوف أنهم قد امتلكوا نزعة إنسانوية 

(Humanisme :ُبرررية اتّسمت بتجاىت )« ابذاه ابؼوضوعات ابؼبحوثة في الدين
لبنية لد تقتصر على الفلبسفة والاجتماع البشري، وابذاه ابؼنهجية وىي منهجية عق

فلم يعر اىتماما  . 2«بل شاركهم فيو حتى ابؼتكلموف، بدن في ذلك الأشاعرة...

                                                           
 .101قراءات في الفلسفة العربية ابؼعاصرة، مصدر سبق ذكره، ص ، كماؿ عبد اللطيف   1
والإنساف )حلقة نقاشية نظمها مركز دراسات ابؼفكر والباحث ، بؿمد أركوفرضواف السيد وآخروف،   2

 .24ص مرجع سبق ذكره، ،)ندوة( الوحدة العربية(
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كثتَا بابعوانب الأدبية للثقافة العربية والإسلبمية بؽؤلاء الأبظاء بقدر ا اىتم في 
بابعوانب غتَ الأدبية، مثل التجربة الصوفية، والنهم ابؼعرفي وسعة »تراث التحيدي 

الاطلبع والتحرر من التعصب الديتٍ والتهميش لدى أىل السلطة والنخب 
وما يريد أركوف أف ينقل . 1«الثقافية شأنو في ذلك شأف ابن مسكويو والعامري...

لنا من خلبؿ ـ ذكرناه أف ىناؾ نوع الانغلبؽ الذي عرفو القرنتُ الثاني والرابع 
لذي سرعاف ما انقضى ابؽجري، إلا أنو ىناؾ بزوغ تنويري للئسلبـ وا

بالدغمائيات ابؼتجذرة في تلك القروف. ومن بشة يرى أركوف أف الفكر العربي 
الإسلبمي من أجل أف يتخلص من ابعمود الذي بات يسيطر عليو، بهب 
الانعكاس كثتَا في ابغداثة الغربية، التي بلغت ذروتها مع فرانسيس بيكوف 

(Francis Bécon( ورونيو ديكارت )René Déscartes وغتَىم وكذا فلبسفة ،)
الأنوار، وما جاء معها من عقلبنية، وبذاوز إمبريالية الذات الإبؽية ابؼتعصبة 
وابؼسيطرة في التقدـ والتفوؽ، لذا يدعوا أركوف إلذ تقفي أثار ابغداثة بخطواتها 
ومراحلها وبرليلها وبسطها من أجل فهمها وذلك للحاؽ بها ومسايرتها ومن بشة 

إذا ما قبل ابؼسلموف ابؼعاصروف أف ينفتحوا على ىذه »وبذاوزىا، فيقوؿ: نقدىا 
ابؼنهجيات والعلوـ ابغديثة، فإنهم يستطيعوف زحزحة الصخرة من مكانها، وبذديد 

وعليو كانت أصوؿ ابؼشروع التجديدي . 2«نظرتهم جذريا للظاىرة الدينية
فية وعلمية منها: ومنطلقات عند أركوف قد تبلورت وتأسست على مرتكزات فلس

(، التأويلية Déconstruction(، التفكيكية )Structuralismالبنيوية )
(... Archéologie(، الأركيولوجيا )ابغفريات( )Hermeneutic)ابؽرمينوطيقا( )

 الخ.
                                                           

 .25ص ابؼرجع نفسو،   1
دار الساقي،  الطبعة الثانية، ،الإسلبـ أوربا، الغرب، رىانات ابؼعتٌ وإرادات ابؽيمنة، بؿمد أركوف  2

 .196، ص2001 ،بتَوت
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فأركوف قد وجد ظالتو لتأسيس مشروعو في ىذه ابؼناىج ابغديثة، 
تيمولوجيا ميشاؿ فوكو إبس»بالإضافة إلذ تيارات آخراف، بنا تيارا 

(Epistémologie de Michel Fouco وتأملبتو بشأف السلطة وابؼعرفة، وتيار ،)
 Claude Léviالأنتًوبولوجيا البنيوية الذي كاف يقوده كلود ليفي ستًاوس )

Strauss)»1 وابؽدؼ من انغماس أركوف في ىذه ابؼناىج ىو إعادة النظر في ،
والاجتهاد في فهم ابؼعيقات ابغقيقية لشعار تطبيق ابؼنظومة العقائدية للمسلمتُ 

الشريعة وفي التفكتَ الواقعي الذي يعيد رسم حدود تدخل الدين في شؤوف 
 .2ة...يالدين

وبالرجوع إلذ البنيوية وكيف كانت أحد ركائز ابؼشروع الأركوني، ذلك 
 de saussure، فقد أنصبت بؾهودات دي سوستَ )ةلأنها ركّزت على اللغ

Ferdinand إلذ التوجو بكو استكشاؼ علبقة اللغة بدضامينها، إذ أنو كاف منكبا )
تبياف أف العناصر اللغوية غتَ معطاة مباشرة، وأف بحثا كاملب بهب إجراؤه »على 

للتعرؼ عليها والاعتًاؼ بها، وإف اكتشافها واكتشاؼ علبقاتها ابؼتبادلة بنا شيء 
 اللغة، حينما يدرسها، فإف بييّز بتُ اللغة ، فقد غتَّ دي سوستَ النظرة إلذ3«واحد

Langue  والكلبـParle ُفاللغة ىي بؾموعة من القواعد التي يلتزـ بو ابؼتكلمت ،
لبياف أف »من أجل التواصل، أما الكلبـ فهو الاستخداـ الفعلي. حيث يقوؿ: 

                                                           
)حلقة نقاشية نظمها مركز دراسات ، والإنساف، بررير عبد الإلو بلقريزابؼفكر والباحث  - بؿمد أركوف  1

 .22مرجع سبق ذكره، ص ،الوحدة العربية(
 ،بعة الأولذ، دار قرطبة للنشر والتوزيعطإشكالية النهوض في الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، ال، شافية صديق  2

 .156، ص2006 ،ابعزائر
دار الطليعة  ،أبضد خليل :مداخل الفلسفة ابؼعاصرة، تربصة، أندريو نوادري، ميشاؿ أنطواف... وآخروف  3

 .164، ص 1998، فبراير 1للطباعة والنشر، بتَوت لبناف، ط
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اللغة لا بيكن أف تكوف إلا منظومة من القيم المجردة، يكفي الأخذ في ابغسباف 
 اعتبار العنصرين الذين يشاركاف في وظيفتها وبنا: الأفكار والأصوات... 

فكل شيء إبما يتم بتُ الصورة السمعية والتصور وذلك ضمن حدود 
لر فإف البنيوية في جانبها وبالتا. 1«الكلمة مقدرة كمجاؿ مغلق موجودا في ذاتو

اللغوي عند دي سوستَ الذي أحدث تصوره غتَ التقليدي للغة أحدث ثورة 
عارمة في البحث اللغوي ابؼعاصر، ويظهر لنا ابعهود اللسانية ابؼتمحورة حوؿ 

 العناصر التالية:
 استخداـ مفهوـ النسق بكل ما يتًتب على ذلك. –أ  

 .*التحليل التعاقبيأسبقية التحليل التزامتٍ على  -ب
 بنية النسق بنية موضوعية تستبعد كل قصد ذابٌ أو وعي.

أما الأركيولوجيا كأحد أصوؿ ابؼنهج الأركوني فتتجلى من خلبؿ ميشاؿ 
( الذي يعتبر من امؤسستُ Michel Foucault( )1984-1926فوكو )

بلوغ  (، ىوArchéologieللبنيوية، وقد ابزذ من ابؼنهج ابغفري )الأركيولوجي 
العلمية، وإغفاؿ ابؼفاىيم ا﵀ورية التي شكلت تراث الغرب والفلسفات العقنية 
ابؼثالية، فقد كانت رغبتو معلنة في تدمتَ مفهوـ الذات، فقد قدّـ بحثو ابغفري، 
بصورة يظهر فيها الغرب عاريا بؾردا من حصانتو العقلبنية والأخلبقية، السياسية 

                                                           
يوسف غازي بؾيد النصر، منشورات دار  :بؿاضرات في الألسنية العامة، تربصة، فردنا ندي سوستَ  1

 .139-137 ص ص، 1984، الفصل الأوؿ الثقافة جونية، بتَوت
ابؼقصود بابؼستوى التزامتٍ: ىو زمن حركة العناصر فيما بينها، في البنية تتحرؾ العناصر في زمن واحد   *

ىو زمن نظامها، أي أنو يرتبط بدا ىو متكوف وليس بدا ىو في مرحلة التكوف، أي بدا ىو مكتمل وليس بدا 
التغتَات والتطورات التي بردث للبنيات عبر الزمن وىذا ما يعرؼ يكتمل، وابؼستوى التعاقبي يرصد 

 بالتاريخ الواقعي.
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"العقلبنية والعقل" بقد مفهوـ ابعنوف، وبدؿ وحتى اللبىوتية، فبدؿ مفهوـ 
التواصل الظاىري بقد حقبا وأزمانا لا رابط بينها، ومفاىيم ومعارؼ لا تقاطع 

. فالتجربة الفوكوية ترفض البساطة وتدعو إلذ ابؼمارسة الفكرية 1«بينها أيضا
 ابعديدة، والبحث عن منهجيات تناسب ابؼوضوعات ابؼعرفية. بؽذا استخدـ أركوف

صة مصطلح الإبستيمية، وبالطبع فإف استخدامو امفاىيم ومصطلحات فوكو وبخ
 .2بؽذا ابؼصطلح غرضو برقيب الفكر العربي الإسلبمي إبستيمولوجيا

على مفهوـ القطيعة، بقد أركوف كذلك يؤكد على  "فوكو"ومثلما اعتمد 
أركوف وعلى غرار فوكو، يلبحظ أف »ىذه القطيعة العميقة بتُ العصور معرفيا 

وبهذا فإف ابؼفاىيم وابؼصطلحات . 3«جدد قطيعة بتُ ابؼعرفة القروسطية
الإبستيمولوجية كانت حاضرة بقوة في التصور والطرح الأركوني با في ذلك مفهوـ 

 القطيعة.
 "جاؾ دريدا"وتتضح لنا التفكيكية كمنطلق بؼشروع أركوف من بفثلها 

(Jaque Derrida( )1930-2005أحد الفلبسفة ،)  َالذين أرادوا تكست
الأنساؽ ابؼيتافيزيقية، منطلقا من سياؽ علمي حدّده دي سوستَ، وذلك بوضع 
السانيات كركيزة لنقد ابؼيتافيزيقا، فهو يسعى لإيضاح أسس علم الكتابة بحيث: 

يشتَ بعلم الكتابة بوصفو ابػيط ابؼوجو العلمي لنقد ابؼيتافيزيقا، بدقدار ما »
الصوتية، أي الكتابة ابؼصوغة على بموذج الكلبـ، والفعل يتصدى بعذور الكتابة 

                                                           
من النسق إلذ الذات، الطبعة الأولذ، الدار العربية للعلوـ ناشروف، منشورات الاختلبؼ، ، عمر مهيبل  1

 .135، ص2007
 ىاشم صالح، :، تربصةأين ىو الفكر الإسلبمي من فيصل التفرقة إلذ فصل ابؼقاؿ...، بؿمد أركوف  2

 .7-6ص ، ص1995الطبعة الثانية، دار الساقي، بتَوت لبناف، 
 ،العقل الإسلبمي أماـ تراث عصر الأنوار في الغرب، ابعهود الفلسفية عند بؿمد أركوف، روف ىالبتَ  3

 .45، ص2001بصاؿ شحيد، الأىالر للطباعة والنشر والتوزيع، دمشق، سوريا،  :تربصة
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مثل ىذه الكتابة ليس ملبزما للفكر ابؼيتافيزيقي وحسب بل يعود أيضا إلذ الأصل 
على يقتُ أف الكتابة الصوتية ىي الوسط الذي بست فيو ابؼغامرة  "دريدا"ذاتو، 

ابؼيتافيزيقية الكبرى، والعلمية والتقنية والاقتصادية للغرب بؿدودة في الزماف وتلبمس 
 .1«اليوـ حدودىا

وابؼقصود على الكتابة، بوتوي على قواعد لغوية،  "دريدا"وما أخذه 
ات، وبالتالر إلغاء ابغواجز التي بسيّز ذوذلك من أجل القضاء على سلطة ال

ابػطاب، ذلك أف الأثر الناتج عن قواعد الكتابة ىو الذي يقوـ مقاـ الذات، 
فدريدا يرى في النص ابغافظ، الأساس لكل شيء، عكس الكلبـ الذي يرى فيو 
التلبشي والاختفاء، فتفكيك النصوص ابؼيتافيزيقية وتبياف ما يتخللها من التناقض 

... بهب أف نقطع »: 'دريدا'وض مهمة ضرورية في قراءة النص حيث يقوؿ والغم
شوطا مع ابؼيتافيزيقا، وأف نطرح عليها الأسئلة تظهر أمامها من تلقاء نفسها 
عجزىا عن الإجابة وتفصح عن تناقضها الداخلي، إف ابؼيتافيزيقا ليست نصا 

نها ونوجو بؽا ضربات من واضحا ولا دائرة بؿددة ابؼعالد وا﵀يط بيكن أف بلرج م
 .2«ىذا ابػارج )...( وىذه العلمية ىي ما دعوتو بالتفكيك

وفق ىذا التوجو وابؼنظور التفكيكي، يدعوا بؿمد أركوف إلذ إارة وطرح 
حرة لا »الأسئلة التي تتعلق باللبمفكر فيو وابؼستحيل التفكتَ فيو، وذلك دراسة 

وعلم الاجتماع والتاريخ والعقلبنية مشروطة للآداب الشعبية في ضوء اللسانيات 

                                                           
 .259، ص1955فاطمة ابعيوشي، دمشق،  :القوؿ الفلسفي للحداثة، تربصة، يورغن ىابرماس  1
، 1988كاظم جهاد، دار تبا للنشر، الدار البيضاء،   :الكتابة والاختلبؼ، حوار وتربصة، جاؾ دريدا  2

 .47ص
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بناءا على ىذا يلح أركوف على ضرورة الاستفادة في إعادة قراءة النص ، 1«ابؼلبئمة
 الديتٍ من ابؼناىج العلمية ابغديثة.

أما ابؽرمينوطيقا أو التأويل كمرجعية في ابؼشروع الأركوني، يطلق عليها 
كونة للتًاث الإنساف، فمفهوـ معتٌ لفن، ذلك لأنو ينقب وبوفر في النصوص ابؼ

، من أجل 2«التأويل اليوـ أصبح مفهوما عابؼيا سعى إلذ احتضاف التًاث برمتو»
الكشف واستبياف ابغقيقة، ويرتبط فن التأويل خصوصا بإشكالية قراءات الكتابات 
اللبىوتية والنصوص ابؼقدسة، ولكن بزتلف من جيل إلذ جيل ليبقى معناىا 

تفستَه، بعيدا عن الأطر الإيديولوجية والعقبات الدوغمائية الأصيل فهم النص و 
ينبغي أف نفهم النصوص انطلبقا من النصوص ذاتها وليس اعتبارا من »حيث 

ابؼذىب الذي تنتمي إليو، بحيث لا يوجو ابؼذىب النص، وإبما يستقل ىذا الأختَ 
 .3«بحقيقتو عن كل توجو يسحبو ضمن إطاره ابػاص

ه نقوؿ إف بؿمد أركوف أراد استنهاض الفكر العربي ومن خلبؿ ما ذكرنا
الإسلبمي من ركوده وبطولو، وذلك باتباع ابؼناىج الغربية ﵀و الدوغمائيات 
اللبىوتية ابؼسيطرة على ىذا الفكر، باستعمالو للمصطلحات الغربية وتسيتَىا 

من بؿاذير وبو شالعربي الإسلبمي، إلا أف تأويل النص القرآني مع ما ي ثداخل التًا
شرعية وأخرى منهجية، باعتباره عملية عقلية، غالبا ما يصطدـ بحرفية النص 
 وقدسيتو فيكوف ابغفاظ عليو أو الإمعاف في تأويلو ضرورة تقتضي الرجوع إلذ

                                                           
بماء القومي، مركز الإالطبعة الأولذ، ىاشم صالح،  :تربصة ،تاربىية الفكر الإسلبمي، بؿمد أركوف  1

 .66، ص1986بتَوت، 
الطبعة  بؿمد شوقي الزين، :فلسفة التأويل الأصوؿ وابؼبادئ الأىداؼ، تربصة ،ىاش غيورغ غادامتَ  2

 .150، ص 2006منشورات الاختلبؼ،  الثانية،
ثقافي ابؼركز ال الطبعة الأولذ، تأويلبت وتفكيكات )فصوؿ في الفكر الغربي ابؼعاصر(،، بؿمد شوؽ الزين  3

 .31-30 ص ، ص2002العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، 
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أصوؿ اللغة واللساف العربي بعد مراعاة ظروؼ النص، فقد سعى بؿمد أركوف 
ادات التي كانت تواجهو، فقولو يبرز لإيصاؿ عملو بشتى الطرؽ دوف مراعاة للبنتق

لطابؼا بظعت انتقادات في العواصم الأوربية أو الغربية ابؼختلفة لطابؼا »لنا ذلك: 
 .1«واجهتتٍ في باريس وستًاسبورغ )...( وغتَىا

ىو إيصاؿ وبعث  "أركوف"ومن خلبؿ ىذا القوؿ نرى أف ىاجس 
فضا تغييب التًاث مشروعو من أجل النهوض بالواقع والعقل الإسلبمي را

كل ابػطابات موجودة في الساحة العربية أو الإسلبمية ما عدا »الإسلبمي 
خطاب واحد: ابػطاب العلمي والتاربىي والفلسفي والأنتًوبولوجي عن التًاث 

. وبؽذا كاف أركوف يرفض 2«الإسلبمي، ىذا ىو ابػطاب الغائب وغيابو موجع
لعلوـ الاجتماعية الإنسانية من مناىج تغييب ابػطاب العلمي وما توصلت إليو ا

 وبورص على استثمارىا في فهم التًاث الإسلبمي.
 
 
 
 
 
 

                                                           
دار الطليعة، بتَوت، الطبعة الأولذ، ىاشم صالح،  :قضايا في نقد العقل الديتٍ، تربصة، بؿمد أركوف  1
 .24ص
دار الساقي،  الطبعة الأولذ، ىاشم صالح، :بكو تاريخ مقارف للؤدياف التوحيدية، تربصة، بؿمد أركوف  2

 .120، ص 2011لبناف،  ،بتَوت
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 :"عبد الله العروي"أصل المفاهيم عند  -3
إف نص عبد ا﵁ العروي "العرب والفكر التاربىي"، بٍ نصوصو الأخرى 
ابؼنشورة في عقد الثمانينات، وما بعده، وابؼقصود بذلك كتب ابؼفاىيم: ابغرية، 
الدولة، التاريخ، الأدلوجة، العقل، تقدـ مسابنات متنوعة في كيفيات استيعاب 

اريخ الفلسفة ابغديثة وابؼعاصرة الثقافة العربية لأسئلة ومفاىيم وتيارات ومناىج ت
وذلك رغم أف الأستاذ عبد ا﵁ العروي تلقى تكوينا جامعيا في بزصصتُ اثنتُ »

يرتبطاف بوشائج قوية من القربى مع منظومات الفكر الفلسفي، نقصد بذلك 
التاريخ والفكر السياسي، إلا أف إنتاجو الفكري يعتمد في روحو العامة على 

زع ػيزة بانفتاحها على أسئلة الفلسفة السياسية ومعطيات ابؼنمرجعية فلسفية متم
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الفلسفي التاربىاني، إضافة إلذ تشبعو بقيم الفلسفة ابغديثة في بعدىا ابغداثي 
 .1«وروحها التاربىية والنقدية

يتطرّؽ العروي إلذ مفاىيم تداوبؽا ابػطاب العربي كالتاربىانية، ابغرية، 
 كوّنت شعارات العمل العربي، ولذا فإف برليل ىذه الأدلوجة، الدولة...الخ والتي

لنتوصل إلذ صفاء الذىن ودقة التعبتَ »ابؼفاىيم ومناقشتها في نظر "العروي" لا 
لذا  .2«وحسب، بل... أف بقاعة العمل العربي مشروطة بتلك الدقة وذلك الصفاء

بية، شكل وعيا فإف الاستعماؿ الغتَ الواعي بابؼفاىيم ابؼتداولة في خطاباتنا العر 
زائفا، ولا تتم إعادة تركيب ىذه ابؼفاىيم أي إعادة بذديد الوعي التاربىي إلا 
بتحليل ابؼفهوـ في تاربىانيتو، ىذا ابؼفهوـ )التاربىنية( الذي بًّ اقتًانو بأبظاء: ىيغل،  

، ولقوبؽا بالتغتَ والتطور، فإف أبظاء كمورغاف، سبنسر، 3كانط، وماركس...الخ
قد التصقت بها لأنو قد فهم منها أنها تفسر التطور الاجتماعي، إلا  وليفي بروؿ

برنامج بظتو الأساسية »أف "العروي" بهعل منها منطلق للواقع العربي لتكوف بذلك 
لتكوف بذلك مشروعا مستقبليا للعرب. لينطلق  4«التأخر قياسا على تاريخ ناجز

العروي لف الالتباس الذي قد يفهم من وراء كلمة "تاريخ"، خاصة وأف ابؼفهوـ 
نفسو يستعمل داخل ابػطاب الغربي ضمن الإطار ابؼعرفي للخطاب إذ يرى أف: 

                                                           
ابؼركز الثقافي العربي، الدار  الطبعة الأولذ، أسئلة الفكر الفلسفي في ابؼغرب،، د. كماؿ عبد اللطيف  1

 .29، ص2003البيضاء، ابؼغرب، 
 ،2002 ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب،الطبعة السادسة، عبد ا﵁ العروي، مفهوـ ابغرية،   2

 .05ص
ديواف ابؼطبوعات ابعامعية ابعزائر، الطبعة الأولذ، ابؼعجم النقدي لعلم الاجتماع، ، بو دوف ريكو  3

 .131، ص1986
بتُ ابؼاركسية ابؼوضوعية وسقف التاريخ، مناقشة لفكر عبد ا﵁ العروي، بؾلة دراسات ، عزيز العظمة  4

 .04، ص 1985، بتَوت، لبناف، 03العدد  عربية،
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كلمة تاريخ... برمل في كل اللغات العصرية، ومنذ القرف الثامن عشر على »
نيتُ: تعتٍ سلسلة الوقائع ابؼاضية... الواقعة فعلب، وتعتٍ في نفس الوقت الأقل مع

 . 1«الكيفية التي تسرد فيها تلك الوقائع
أف العروي" في نظره ومن الناحية الكرونولوجية )الزمنية(، أف العرب  لاّ إ

يعدوف من الأمم الأولذ التي تعرفت على حقل مفهوـ كلمة تاريخ بالدلالة 
فكلمة تاريخ كلمة عربية، والكلمة »بؼتداولة الآف في ابػطاب التاربىي، ابؼفاىيمية ا

الأجنبية أسطوريا، التي كاف من ابؼمكن استعارتها، استعملت فعلب لكن في معتٌ 
آخر للتعبتَ عن القصص ابػيالية ابؼيثولوجية، التي لا بزضع لقوانتُ ابؼراقبة 

 . 2«البعيدةوالفحص والتحقيق، كحوادث التاريخ القريبة أو 
أما مفهوـ الإيديولوجية )الأدلوجة(، فمن ناحية النشأة أي ظهور ابؼفهوـ 

(، كاف قد تطرؽ في كتابو "الأرغانوف ابعديد" F. Baconوف )ػفإف فرانسيس بيك
إلذ سؤاؿ عن كيفية التفكتَ ابعيد، ولذا فإف فلبسفة الأنوار ابتداءا من كوندياؾ 
قد حوّلوا السؤاؿ إلذ "كيف نفكر؟"، ومن بشة بدأ التفكتَ فعلم الأفكار وكشفوا 

بحت أص»عن بؾموع الأوىاـ التي بروؿ دوف الوصوؿ إلذ ابغقيقة عندئذ فقد 
الأدلوجة تعتٍ ... تلك الأوىاـ التي يستغلها ابؼتسلطوف ... ليمنعوا عموـ الناس 

فالإيديوبعيا مفهوـ ظهرت من خلبؿ نقد ابؼفهوـ نفسو  .3«قيقةبغمن اكتشاؼ ا
من قبل فلبسفة الأنوار وىو نفس التجاوز الذي بواوؿ "ماركس" أف يعمل بو أي 

خ الكوني ... ليميز بتُ الوعي الصادؽ أي التاري»نقد النقد، وذلك بالرجوع إلذ 
                                                           

دار التنوير العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، الطبعة الثانية، العرب والفكر التاربىي، ، عرويعبد ا﵁ ال  1
 .83، ص1983

 .85، صنفسوابؼصدر   2
التنوير للطباعة والنشر، الدار البيضاء، ابؼغرب، الطبعة الأولذ، مفهوـ الإيديولوجيا، ، عبد ا﵁ العروي  3

 .29، ص1983
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 .Kفماركس ). 1«ابغكم ابؼطابق للواقع، وبتُ الوعي الزائف أي الإيديولوجية

Marx وبهذا مهد ، ( من خلبؿ نقد فلسفة الأنوار يعطي بعدا آخر للمفهوـ
وبيكن توضيح ابؼعتٌ الدلالر بؼفهوـ  ماركس بدا يقوؿ العروي لتجاوز نظرية الأنوار.

 2ديولوجية من خلبؿ ابعدوؿ التالر:الإي
 فرويد نيتشو ماركس الأنوار الأدلوجة ابؼذىب
 التبريرات الأوىاـ الأدلوجة التقاليد الفكرة

 الإنساف ابؼتمدف ابؼستضعفوف الطبقة ابؼسيطرة الفرد حاملها
 معارضة الرغبة الغل ابؼصلحة الطبقية الاستبداد حقيقتها
 الطبيعة ابغيوانية استمرار ابغياة التاريختقدنً  العقل أساسها

ولكن كاف تعامل ابػطاب العربي مع ابؼفهوـ )أي الأدلوجة( حسب ما 
يراه العروي، كاف في مستويات بـتلفة وحسب النموذج ابؼرغوب فيو، ولذا فقد 

موقف من يضع فكره خارج نطاؽ ابؼفهوـ » بذلت في ثلبثة مواقف أساسية وىي:
يقبل ابؼفهوـ بكل مضمناتو )وأختَا( موقف من يستعملو كأداة )و( موقف من 

 .3«برليلية بؾردة من أي اختيار فلسفي
أما ابؼوقف الأوؿ ىو موقف رجاؿ النهضة، وابؼوقف الثاني يتضح في 
الاستعماؿ الذي يعطيو "ندنً البيطار" في كتابو "الإيديولوجية الانقلببية"، 

نفسو قد استعملو لتوضيح صور ومراحل الوعي والاستعماؿ الثالث كاف "العروي" 
 العربي في كتابو "الإيديولوجيا العربية ابؼعاصرة".

                                                           
 .35، صنفسوصدر ابؼ   1
 .43ابؼصدر نفسو، ص  2
 .127، صبق ذكرهمصدر س مفهوـ الإيديولوجيا،، عبد ا﵁ العروي  3
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ومفهوـ آخر تداولو العروي في كتاباتو وخصص لو كتاب برت عنواف 
، صراع وتاريخ كلمة حاضرة في خياؿ  "مفهوـ ابغرية"، ابغرية كلمة ومفهوـ

ـ عاشت في التاريخ وعاشها الإنساف، ومفهوـ قائم في الكتب، كلمة ومفهو 
التاريخ في مسار الإنساف النازع إلذ برقيق ابغرية، ذلك أف تاريخ ابغرية ىو تاريخ 

 .1"الإنساف، وىذا يعتٍ أف ابغرية "إنسانية الإنساف
فبالنسبة للعروي مفهوـ ابغرية في جذره العربي تأخذ معتٌ خلقي، ىو 

دب، ليأخذ في القرآف معتٌ قانوني، الذي كاف معروفا في ابعاىلية وحافظ عليو الأ
ذلك أف الإسلبـ يقيم نظرية في ابغقوؽ الفردية وابغريات العامة على أف ا﵁ خلق 

 3﴾بررير رقبة مؤمنة﴿ و2﴾... ولقد كرمنا بتٍ آدـ﴿الإنساف مكرما لقولو تعالذ: 
. ومعتٌ اجتماعي، ومعتٌ رابع آخر صوفي، 4﴾أو نذرت لك ما في بطتٍ بؿررا﴿ و
ا كلمة حرية في اللغات الأوربية كانت عادي لدى الغربيتُ في القرف التاسع أم

،  إلا أف 5«عشر، وابؼفهوـ كاف بديهيا إلذ حد أنو لا بوتاج في الغالب إلذ تعريف
يلبحظ أف تتابع ىذه ابؼعاني الأربعة يطابق التطور ابغاصل في اللغات »العروي 

خلبؽ" أف ابؼعتٌ الأوؿ موجود في أوليات الأوربية. لقد أوضح نيتشو في "أصوؿ الأ
بصيع اللغات الآرية كما أف القانوف الروماني يستعمل ابؼعتٌ الثاني والقانوف 

 6«كانط( ابؼعتٌ الرابع  ،سبينوزا ،الإقطاعي ابؼعتٌ الثالث والفلسفة ابغديثة )ديكارت

                                                           
، بؿمد علي أبو رياف :السياسة بتُ النظرية والتطبيق، تقدنً ،بؿمد علي بؿمدو  بؿمد علي عبد ابؼعطي  1

 .19، ص1976دار ابعامعات ابؼصرية، القاىرة، مصر، 
 .70ة سورة الإسراء، الآي  2
 .92سورة النساء، الآية   3
 .35سورة آؿ عمراف، الآية   4
 .12مصدر سبق ذكره، ص ،مفهوـ ابغرية، عبد ا﵁ العروي  5
 .13مصدر سبق ذكره، ص ،نظر ىامش مفهوـ ابغريةأ ،عبد ا﵁ العروي  6
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هم من  وعلى الرغم من ذلك يرى العروي أف المجتمع العربي الإسلبمي كاف لا يف
كلمة حرية ما تفهمو أوربا الليبرالية، وأف كلمة حرية في اللساف العربي ابغديث لا 
تعدوا أف تكوف تربصة اصطلبحية لكلمة أوربية تستعتَ منها كل معانيها العصرية 

وإذا كانت كلمة حرية جارية على ألسنة عرب »بدوف أدنى ارتباط بجذورىا العربية 
، 1«لا راسخ في أذىانهم وواقعها غتَ بؿقق في سلوكهماليوـ فمفهومها غتَ واضح و 

حيث أصبحنا نتغتٌ بابغرية والدبيقراطية في النظم الليبتَالية، ونعيش أزمة في غياب 
ابغوار في حياتنا ابؼعاصرة، لأننا لسنا أحرار في تفكتَنا ولأننا لا نسلم بغق الآخر 

، نواجو الفكر بالسيف والرأي في ابغرية والتفكتَ والاعتًاؼ بحقو في إبداء الرأي
بالاعتقاؿ، والتكفتَ لكل بـالف في الرأي، أزمة تشعر بها في ابؽيئات، وتعاني منها 
التيارات السياسية والأحزاب، ونلمس آثارىا من الرأي الواحد، لكن ابؼهم في 

ىو أف تبقى دائما موضوع نقاش، بوصفها »قضية ابغري، بالنسبة للعروي ىي: 
ورة صياتية، لا بوصفها تساؤلا أكادبييا، مهما تنوعت ابغرية، كشعار نابعة عن ضر 

وكمفهوـ وكسلوؾ، يبقى البحث... وسيلة لتعميق الوعي بؼسألة ابغرية والاحتفاظ 
 .2«بها على رأس جدوؿ الأعماؿ لأف الوعي بقضية ابغرية ىو منبع ابغرية

تشد فكر  وولا بىفى على الباحث في فكر عبد ا﵁ العروي وجو نظم
قات بتُ عدة مفاىيم، مثل يالرجل، بحث من السهل عليو أف يروي عدة تعل

مفهوـ ابغرية ومفهوـ الدولة، ومفهوـ العقلبنية، ذلك أف لا حرية إلا داخل الدولة 
ولا حرية غلى حرية العقلبنية ابؼسنونة، وىو ما سينعكس على مفهوـ الدولة نظرا 

، ذلك أف لا دولة حديثة غلب الدولة لوجود علبقات بتُ ابؼفاىيم تصل ح د اللبزـ
الدبيقراطية، ولا حديثة غلى دولة ابغرية والعقلبنية ويدمج العروي مفهوـ الدوؿ في 

                                                           
 .105، صنفسوابؼصدر   1
 .108مصدر سبق ذكره، ص ،مفهوـ ابغرية، عبد ا﵁ العروي  2
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العقلبنية، اعتبارا لثلبثة مفاىيم مركزية تشد فكره وىي ابغرية والفردانية والعقلبنية 
ي بؼفهوـ الدولة كتابا بتجلياتها في السياسة والاجتماع والطبيعة، وقد خصص العرو 

و ينبغي التشبيو ىنا إلذ أف العروي دافع على شكل من أشكاؿ نّ أخاصا بو، إلا 
الدولة أو تنظيم سياسي معتُّ يراه ىو ابؼتمثل في الدولة ابغديثة، وىذا باعتًافو ىو 

لقد كتبت كتابا ىو موضوع الدولة ودافعت فيو عن الدولة »نفسو، بحيث يقوؿ: 
، وغالبا ما يسميها "الدولة 2وأحيانا يسميو بالدوؿ "الوطنية ابغديث" ،1«الإقليمية

القومية" كما ىو الشأف في كتابو مفهوـ الدولة وبالتالر فموقف العروي في كتابو 
"مفهوـ الدوؿ" ىو موقف دفاعي عن الدولة القومية ضد منتقديها، ومن أجل 

عات العربية لو في ابغقيقة ما فهم دفاع عبد ا﵁ العروي عن دور الدولة في المجتم
يبرره ذلك أنو بيكن تصنيفو من ابؼثقفتُ ابؽيغيليتُ اليساريتُ في العالد العربي، ومن 
ابؼعلوـ أف ىذا النوع من ابؼثقفتُ يكونوف غالبا من ابؼدافعتُ عن الدولة في وجو 

ها على مناوئيها ونقادىا خاصة من الليبراليتُ... فتًاه مثلب من ابؼآخذ التي يسجل
"أرنست كاستَز" صاحب كتاب "أسطورة الدولة" أنو يعطى أبنية للدولة في حياة 

لكن ما ىو ابؼنطق الذي يتخذه  .3البشر ويصف العروي ىذا ابؼوقف بالسلبي
 العروي في برديد مفهوـ "الدولة ابغديثة" و"الدولة التقليدية".

التقليدية، لا شك أف اختلبؼ ابؼناىج أثر على برديد مفهوـ الدولة 
بحيث وظف ابؼفهوـ لأوؿ مرة في "تاريخ الأفكار السياسية"، وقصد بو كل نظاـ 
سابق على الثورة الفرنسية، واستعمل في بؾاؿ فلسفة التاريخ وكاف يشتَ إلذ كل 

                                                           
، 1990، 16عدد الالتعايش بتُ التقليد وابغداثة... غتَ بفكن )حوار(، بؾلة أطروحات، ، العروي  1
 .21ص
، جامعة القاضي عياض، كلية الآداب والعلوـ -ابؼقارنة والتأويل-تأصيل علوـ المجتمع  ،العروي  2

 .06الإنسانية، مراكش، سلسلة الدروس الافتتاحية، الدرس الأوؿ، ص
 .17، ص2003ابؼركز الثقافي العربي" دار البيضاء، ابؼغرب،  الطبعة السابعة، مفهوـ الدولة،العروي،   3
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نظاـ ينتمي إلذ الشرؽ وأخذت بو الأنتًوبولوجيا )علم الأناسة(، أختَا وقصدت 
العروي يبدي ميلب إلذ أفكار "ماكس فيبر"  فّ إلا أ. 1«بو كل نظاـ غتَ أوربي

لكن تبقّى استطلبعات ماكس فيبر ىي التي تغذي البحث، ذلك أنو لد »قائلب: 
نشأة الدولة ابغديثة  يعد في استطاعتو أحد الاستخفاؼ بالإشكاليتتُ الأساسيتتُ:

 في أوربا انطلبقا من الإقطاع.
خصوصية الدولة الأوربية التي تفرض نفسها كمثل على الدوؿ الأخرى   

، ولكن ىل بيكن اعتبار "دولة السلطنة" دولة 2تقليدية""التي تسمى بؽذا السبب 
تقليدية وإذا كانت كذلك ىل بيكن اعتبار الدولة التقليدية لصيغة بالنموذج 

لدولة أما عن الدولة الشرقي أما أنو حتى في الغرب بيكن أف نعثر على بموذج ل
بحيث  ،علماء الاجتماع ابغديثة، فقد بتٍ العروي ىذا ابؼفهوـ انطلبقا من تصورات

يصنف علماء الاجتماع أربعة تصورات تعتٍ "الدولة القائمة" النموذج الأوؿ ينفرد 
بو "فريديريك إبقليز" والأنتًوبولوجيتُ وتسمى "بالدولة التاربىية" وىي مرتبطة 

وىذا النموذج نشا في أسيا الغربية مبتٍ على نظرية "ابغق  .3بػاصة""بابؼلكية ا
أما النموذج الثاني فهو الذي وجد  .4الإبؽي" في ابغكم والسلطة "الفردية ابؼطلقة"

يغل" وبظاه "التنظيمات في نقده لفلسفة ابغق عند "ى 'كارؿ ماركس'عند 
دريك الثاني" وإمبراطورية ، وابزذ ماركس كنموذج لتلك الدولة ملكية "فريابعديدة"

، وىو ما يلمح إليو العروي بدفهوـ الدولة ابغديثة بعد أف بيزجها 5"نابليوف الأوؿ"
بالنموذج الثالث الذي ظهر في اجتماعيات القرف ابؼاضي والذي نوّه بالدولة 

                                                           
 .77، صنفسوصدر ابؼ  1
 .77ص مصدر سبق ذكره، العروي، مفهوـ الدولة،  2
 .62صابؼصدر نفسو،   3
 .62ص ،نفسوصدر ابؼ  4
 .62ص ،نفسوصدر ابؼ  5
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الصناعية التي تعطي الأولية للصناعة على الفلبحة في سلم الأولويات، أما النموذج 
فهو الذي ظهر أواسط ىذا القرف في الاجتماعيات والذي بظي بالدولة  الرابع

ابؼعاصرة التي تعتمد على تداخل العلم والصناعة بالإضافة إلذ اعتمادىا على 
وسائل الاتصاؿ السمعية والبصرية والإعلبميات، حتى بظاّه العروي "بالنموذج 

 .1الإعلبموي"
اىيم، "مفهوـ العقل، مقالة في ينجز العروي كتابو الأختَ في سلسلة ابؼف

ابؼفارقات" من خلبؿ عمليات استدلالية تتقاطع فيها إشكالات التأخر بالإصلبح 
وابغداثة، أي من خلبؿ إشكالية العقلبنية والتاريخ، ابغداثة في التاريخ، بٍ موضوع 
ابؼوقف من التًاث، إنو يستثمر في عملو كثتَا من ابؼعارؼ، في سياؽ تأملي، بغية 

كشف عن مفارقات الوعي العربي، من ملببسات وتناقضات جراء تضخم ال
ابؼواقف التًاثية التي أصبحت عنوانا لاختبارات في السياسة والثقافة والمجتمع، 
وإسنادىا بنزعات توفيقية جديدة، فالعروي ينطلق من رصد ىذا الاىتماـ ابؼتزايد 

ورة جذرية، فهو يشخص بؿمد بالظاىرة التًاثية في الفكر العربي بهدؼ نقدىا وبص
عبده بصورة بموذجية في ىذا الكتاب الداعية السلفي الذي حاوؿ البحث عن 

فحص مرجعية »وسيلة للتصالح بتُ ابؼاضي وابغاضر، مستعملب في ذلك )العروي( 
بؿمد عبده، أي مراجعة عدتو الفكرية أثناء مواجهتو للتاريخ ابعديد، وابؼنطق 

في ىذا  ، أي أثناء مواجهتو للمشروع ابغداثي الغربي...ابعديد، واللغة ابعديدة
ابؼستوى من البحث عمل الباحث على ترتيب كثتَ من مظاىر القوؿ الإسلبمي، 
الكلبـ وابؼنطق والتصوؼ، بؿاولا اكتشاؼ منطقها الداخلي في علبقتو بالقوؿ 

                                                           
 .79ص، نفسوصدر ابؼ  1
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. وفي سياؽ مزيد من 1«الديتٍ كأصل وخلفية مؤسسة لتجليات فكرية متنوعة
البرىنة خصص الأستاذ العروي القسم الثاني من الكتاب، للمدونة ابػلدونية، لأف 
ابن خلدوف في نظر العروي كاف رائدا في عنايتو بابعانب العملي التجريبي، العمراف 
والاقتصاد وابغرب، كما بلورتها النصوص ابػلدونية بكل ما بؽا وما عليها، إلا أنو 

ل في التعقل والتعقيل، وحصره ىذا ىو حصر حصر معتٌ العق»بعبارة الباحث 
 .2«ابعميع، ومن يتولاه اليوـ يبقى سجتُ حدوده، فيتيو في ابؼفارقات

إف العقل في نظاـ الفكر الإسلبمي بالنسبة للعروي واحد، وابػلبفات »
داخل قلبع الثقافة الإسلبمية بتُ الفقو والفلسفة والكلبـ والتصور، رغم عنفها في 

، لا على ابؼعاقل بعض اللحظات  ظلت تنشأ )...( على الأطراؼ والتخوـ
وابغصوف، ووظيفة العقل في بـتلف بذلياتو ومظاىر العقل الإسلبمي بذلت في 
عملية التأويل باعتبارىا عملية تطلع إلذ الأوؿ والأولر، عقل الأمر والاسم، حيث 

 .3«يكوف العلم مطابقا لفقو الأوامر
م التي أصدرىا العروي لا بزرج عن روح وأختَا، فإف موسوعة ابؼفاىي

اختياره الفلسفي ابغداثي، فهو يعتبر أف الفكر السياسي ابغديث وابؼعاصر ساىم 
بكثتَ من القوة النظرية في تأسيس مفاىيم ابؼشروع السياسي الليبرالر ابؼتمثلة في: 

روح ابغرية، والدولة، والعقلبنية، وأف الفكر السياسي العربي مطالب باستيعاب 
ىذه التجربة للتمكن من بذاوز ابؼفارقات التي ترىن المجتمع العربي في أسئلة مزيفة 

                                                           
ابؼركز الثقافي العربي، الدار الطبعة الأولذ، أسئلة الفكر الفسلفي في ابؼغرب، ، د. كماؿ عبد اللطيف  1

 .62، ص2003البيضاء، ابؼغرب، 
 .88، ص2001ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب، الطبعة الثالثة،  مفهوـ العقل،، العروي  2
 .63سبق ذكره، ص جعأسئلة الفكر الفلسفي ابؼغرب، مر ، د. كماؿ عبد اللطيف  3
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ومفاىيم بـتلطة ومتناقضة بحكم التباعد القائم بتُ واقعو ومؤسساتو ابعديدة وبتُ 
 ذىنيتو ا﵀افظة.

 
 
 

 ئة المفاهيم في الفكر العربي المعاصرالمبحث الثاني: تبي  
 :"محمد عابد الجابري"عند تبي ئة المفاهيم  -1

ابغديث عن ابؼرجعية الفكرية والنظرية والثقافية التي تقف وراء ىذا ابؼفكر 
أو ذاؾ يطرح أمامنا سؤالا أساسيا ىو سؤاؿ الإبداع؟ أو بصيغة أخرى ما ىي 
الصعوبات وإمكانات وشروط الإبداع في ظل مرجعيات فكرية نظرية ومفاىيمية 

 العربي من كل جهة؟  ومنهجية متعددة براصر ابؼفكر
يقدـ ابعابري جوابا ينسجم إلذ حد كبتَ مع مواصفات تفكتَه ونظرتو 

الإبداع ]في »لأسلوب التعامل بؼختلف ابؼرجعيات وحدود الإبداع وصعوباتو قائلب: 
ابغقوؿ ابؼعرفية[ لا يعتٍ ابػلق من عدـ، بل إنشاء شيء جديد انطلبقا من 

مع شيء أو أشياء قدبية. قد يكوف ىذا التعامل التعامل، نوعا خاصا من التعامل، 
عبارة عن إعادة تأسيس أو تركيب وقد يكوف نفيا وبذاوزا )...( أما في الفلسفة، 
والفكر النظري بصورة عامة، فالإبداع نوع من استئناؼ النظر، أصيل في ابؼشاكل 

حلوؿ  كر النظري ليست ىناؾابؼطروحة لا بقصد حلّها نهائيا. ففي الفلسفة والف
بل من أجل إعادة طرحها طرحا جديدا يدشن مقالا جديدا يستجيب  نهائية،

للبىتمامات ابؼستجدة أو بوث على الانشغاؿ بدشاغل جديدة، وبعبارة أخرى في 
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بؾاؿ الفكر النظري عامة ىو تدشتُ قراءة جديدة أصلية بؼوضوعات قدبية، ولكن 
كتسي بعدا معرفيا صارما، وىي ئتها عملية ت. وانتقاؿ ابؼفاىيم وتبي  1«متجددة

دائما بؿفوفة بالصعوبات،إلا أف ابعابري في تلك العملية يتعامل تعاملب واعيا 
ونقديا مع ابؼفاىيم والأدوات والأفكار، ينقلها ويوظفها توظيفا إبداعيا بعيدا عن  

إننا نوظف مفاىيم تنتمي إلذ فلسفات أو »كل قولية صنمية، ويقوؿ عن ذلك: 
)قراءات( بـتلفة متباينة، مفاىيم بيكن الرجوع ببعضها إلذ كانط أو  منهجيات أو

فرويد أو باشلبر أو ألتوستَ أو فوكو، بالإضافة إلذ عدد من ابؼقولات ابؼاركسية 
التي أصبح الفكر ابؼعاصر لا يتنفس بدونها. لا نشك أف القارئ ابؼتمرس بهذه 

نا لا نتقيّد في توظيفنا لتلك الفلسفات وابؼنهجيات سيلبحظ ولو ابغق في ذلك، أن
ابؼفاىيم بنفس ابغدود والقيود التي تؤطرىا في إطارىا ابؼرجعي الأصلي، بل كثتَا ما 
نتعامل معها بحرية واسعة لأننا لا نعتبر ىذه ابؼفاىيم قوالب نهائية، بل فقط أدوات 
للعمل بهب استعمابؽا في كل موضوع بالكيفية التي بذعلها منتجة، وإلا وجب 

ويضيف . 2«التخلي عنها، إذ ما قيمة أي مفهوـ إذا كاف سيذكر للزينة فقط
إذا استطعنا أف نربط ىذه ابؼفاىيم بدرجعياتنا أي أف نبيئها في بؿيطنا »أيضا: 

وثقافتنا فإنها ستصبح ملكا لنا بساما بوصل عندما نبتكر بكن مفاىيم جديدة 
التتُ بيارس ابؼفكر ىنا البحث للتعبتَ عن جانب من جوانب واقعنا، وفي كلتا ابغ

 .3«بنوع من الاستقلبؿ التاربىي
فابعابري يشتغل بجملة من ابؼفاىيم: الفعل ابؼعرفي، ابغقل ابؼعرفي والأزواج 

 الإبستيمولوجية، كما قسّم ابعابري العقل العربي إلذ ثلبث حقوؿ معرفية:

                                                           
 .33إشكاليات الفكر العربي ابؼعاصر، مصدر سبق ذكره، ص، ابعابري  1
 .12، صمصدر سبق ذكره، -دراسة برليلية نقدية- ابػطاب العربي ابؼعاصر، ابعابري  2
 .187، ص، مصدر سبق ذكرهدراسات ومناقشات- التًاث وابغداثة، ابعابري  3
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يعتمد على منهج العقلبنية الدينية، تؤسسو العلوـ  الحقل المعرفي البياني: –
ابؼنتمية للموروث الثقافي العربي ابػالص، ىو نصوص القرآف وابغديث وللغة 

 العربية.
لو منهج في التفكتَ لا عقلبني، وىو مستمد من  :الحقل المعرفي العرفاني –

لثقافة العربية الفكر اليوناني وخصوصا من التيار ابؼسمى بابؽرمسية، وبيثلو في ا
 التصوؼ.

يعتمد كمنهج، العقلبنية الفلسفية، وبسثلو الفلسفة  الحقل المعرفي البرهاني: –
العربية الإسلبمية التي استمدت منهجها من منطق أرسطو، وعاش طورين من 

 التطور:
 :التداخل التكويتٍ الذي عاشت فيو ابغقوؿ ذروة  طور التكوين

 التفاعلبت.
 :انطلقت مع مطلع القرف ابػامس ابؽجري، وتوسعت فيو  طور الأزمة

 ظاىرة التداخل وابؼعابعة بتُ البياف والعرفاف.
بٍ إف قراءة ابعابري تندرج ضمن قراءة شاملة للتًاث، تطمح إلذ "تدشتُ 

إلا من داخل تراثنا » -لا تتم في نظر ابعابري-القوؿ" فيو لغاية نهضوية 
معاصر لنا، وفي الوقت ذاتو بابغفاظ لو على باستدعائو واستًجاعو استًجاعا 

معاصرتو لنفسو ولتاربىيتو حتى نتمكن من بذاوزه مع الاحتفاظ بو، وىذا ىو 
 .1«التجاوز العلمي ابعدلر

                                                           
من حوار أجراه معو عبد الإلو بلقزيز، بؾلة  - أف يتم إلا من داخل تراثناالتجديد لا بيكن ، د. ابعابري  1

 .2002 ،278العدد  ابؼستقبل العربي،
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التحرر من »وكذلك يعتٍ تدشتُ القوؿ في التًاث بالنسبة للجابري: 
ابؼتاحف أو في  التًاث كشرط لنهضتنا، والتحرر من التًاث لا يعتٍ الإلقاء بو في

وفي رأيو إف التحرر من التًاث لا . 1«سلة ابؼهملبت، كلب: إف ذلك غتَ بفكن
يكوف إلا بػ: امتلبكو أولا، ومن بشة: برقيقو وبذاوزه. وىو كذلك "تدشتُ عصر 

من -تدوين جديد". بقراءة معاصرة للتًاث، أ "جعل ابؼقروء معاصرا لنفسو". 
بدعتٌ "فصلو عنا" و"وصلو بنا". قراءة  -من جهة أخرى-ومعاصرا لنا"  -جهة

 .2«الفصل والوصل كخطوتتُ منهجيتتُ رئيسيتتُ -إذف–تعتمد 
لكن ىذه القراءة، ليست القراءة الوحيدة في راىن الفكر العربي ابؼعاصر، 
فهناؾ قراءات تقتًح "تأويلب يعطي للمقروء معتٌ"، وبسثل تيارات فكرية بـتلفة، وقد 
حددىا ابعابري بالاسم وىي: السلفية الدينية، والليبرالية، واليسارية، والتي رغم 

أي من ناحية طريقة التفكتَ  -إبستيمولوجيا-ها تناقضها البتُ، إلا أف ما بهمع بين
التي تعتمدىا كل واحدة منها... فمن ناحية ابؼنهج، تفتقد ىذه القراءات إلذ ابغد 

 3الأدنى من ابؼوضوعية، ومن ناحية الرؤية، تعاني كلها من غياب النظرة التاربىية".
تبحث »كلها   ... بسبب أنها4«كلها سلفية»وىي قراءات كلها في نظر ابعابري. 

 .5«عن سلف تتكئ عليو
إذف بكن أماـ قراءة يقتًحها ابعابري، تقابل كل السائد من القراءات 

 وبستاز عنها على النحو التالر:

                                                           
 .189، صالطبعة الثانية، مصدر سبق ذكره ابػطاب العربي ابؼعاصر،، د. ابعابري  1
 .12-11ص بكن والتًاث، مصدر سبق ذكره، ص، د. ابعابري  2
 .16ابؼصدر نفسو، ص  3
 .16-12، ص صنفسو ابؼصدر  4
 .16-12، ص صنفسو ابؼصدر  5
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 السائد من القراءات قراءة ابعابري
 سلفية معاصرة

 غتَ علمية وغتَ موضوعية علمية موضوعية
 )لا تاربىية(تغيب عنها النظرة التاربىية  ذات نظرة تاربىية

غتَ أف ما يهم ابعابري من قراءتو ابؼقتًحة ليس فقط بذاوز القراءات 
السائدة والقطيعة معها، لكن بعد نقدىا، بغية التعرؼ على طريقة التفكتَ التي 

ىو الذي بيهد »... و1«الفعل العقلي اللبشعوري الذي يؤسسها»تنتجها، أي 
 .2«الطريق لقياـ قراءة علمية واعية

فعل العقلي" الذي يدعو ابعابري إلذ نقده، ىو آلية القياس "قياس و"ال
الغائب على الشاىد" الذي اعتمد منهجا في إنتاج ابؼعرفة في الثقافة العربية إباف 
ازدىارىا، بؿكوما بشروط كانت تراعى، وبو قننوا الفقو وأصولو، ووضعوا قواعد 

فراط في استعمالو والتفريط في النحو واستعملو علماء الكلبـ وغتَىم، لكن بعد الإ
شروط استعمالو، منذ عصور الابكطاط، وإلذ الآف، أصبح بيارس في الثقافة والفكر 
العربيتُ بطريقة آلية لا شعورية، واستمرار العقل العربي في اعتماده على ىذه الآلية 

تطور، نتائج خطتَة منها إلغاء الزماف وال»الذىنية في إنتاج ابؼعرفة، قد ترتب عنو 
فابغاضر، كل "حاضر" يقاس على ابؼاضي، وكأف ابؼاضي وابغاضر وابؼستقبل، 
عبارة عن بساط بفتد، لا يتحرؾ ولا يتموج. عبارة عن زماف راكد، ومن ىنا لا 

 .3«تاربىية الفكر العربي

                                                           
 .18 -16ص بكن والتًاث، مصدر سبق ذكره، ص، د. ابعابري  1
 .18 -16ص ابؼصدر نفسو، ص  2
 .19، صابؼصدر نفسو  3
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ىو جزء من  -بوصفو نشاط ذىنيا-إف "قياس الغائب على الشاىد" 
بنية العقل العربي، الذي يدعو ابعابري إلذ فحصو بدقة ونقده بكل صرامة، قبل 

ليست مسألة بحث  -بالنسبة للجابري-الدعوة إلذ بذديده أو برديثو، فابؼسألة 
فحص العملية الذىنية »عن منهج أو اختيار منهج دوف الآخر، بل ابؼسألة ىي 

ابؼسلة الأساسية ىي  -أي منهج-يق ابؼنهج التي سيتم بواسطتها ومن خلببؽا تطب
فتحديد العقل العربي أو  .1«نقد العقل لا استخداـ العقل بهذه الطريقة أو تلك
إحداث قطيعة إبستيمولوجية »برديثو، يعتٍ في ابؼنظور الذي يتحدث منو ابعابري 

ابغديث تامة مع بنية العقل العربي في عصر الابكطاط وامتداداتها إلذ الفكر العربي 
 .2«وابؼعاصر

بكن إذف أماـ مسألتتُ، تؤطراف منهج ابعابري في التعامل مع التًاث ومع 
 نقد العقل العربي:

 ابؼسألة الأولذ: القطيعة الإبستيمولوجية. -
 ابؼسألة الثانية: الفصل والوصل )ابؼوضوعية والاستمرارية(. -

ابؼنهج قطيعة بسس في آف واحد »والقطيعة التي عناىا ابعابري، ىي 
، حيث يرد على ابػلبؼ الذي بينو وبتُ منتقديو حوؿ 3«وابؼفاىيم والإشكالية

توظيفو )ابعابري( بؼفهوـ "القطيعة الإبستيمولوجية" لد يتجاوز عتبة الاستخداـ 
صحيح أف القطيعة الإبستيمولوجية مفهوـ باشلبر، استعملو »اللفظي، بقولو: 

بؿدود بحدود التاريخ ولكنتٍ أخذت ىذا  باشلبر في تاريخ العلم حيث أعطاه معتٌ
ابؼفهوـ واستعملتو في بؾاؿ آخر وىو تاريخ الفلسفة، وفي تاريخ فلسفة خاص ىو 

                                                           
 .20بكن والتًاث، مصدر سبق ذكره، ص، د. ابعابري  1
 .20، صنفسو ابؼصدر  2
 .261ص ،ذكره مصدر سبق ،التًاث وابغداثة، ابعابري  3
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تاريخ الفلسفة العربية الإسلبمية التي بيّنت طبيعتها كما أفهمها، باعتبارىا قراءات 
توظيفا  مستقلة متوازية لفلسفة معينة، وبذلك فلب تاريخ بؽا، ىكذا وظفت ابؼفهوـ

جديدا في بؾاؿ آخر، وىو بالنسبة لر مفهوـ إجرائي مكنتٍ من أف ألاحظ أشياء 
وقد وظف ابعابري مرة أخرى، . 1«لد أكن أبغظها من قبل طرحو كأداة لعمل

ابؼفهوـ نفسو )القطيعة الإبستيمولوجية( حتُ ربط الدعوة إلذ بذديد الفكر العربي 
ن عصور الابكطاط وامتداداتها إلذ الفكر أو برديثو بكسر بنية العقل ابؼنحدر م

والقطيعة . 2«إحداث قطيعة إبستيمولوجية تامة معها»العربي ابغديث وابؼعاصر و
دبيا ىنا تتناوؿ "الفعل العقلي"، أي طريقة الإنتاج النظري التي كانت معتمدة ق

ضرورة القطيعة مع »وعليو فابعابري يدعو إلذ  وىي قياس الغائب على الشاىد،
الفهم التًاثي للتًاث... إلذ قطيعة مع نوع من العلبقة مع التًاث، القطيعة التي 

 .3«برولنا من كائنات تراثية إلذ كائنات بؽا تراث
وقد نبّو ابعابري وىو يعرض منهجو لقراءة التًاث، القراءة التي يريدىا أف 

ة الذىبية في تكوف متجاوزة بل قاطعة مع السائد من القراءات، نبّو إلذ أف القاعد
بذنب قراءة ابؼعتٌ قبل قراءة الألفاظ، بهب التحرر من »ىذه ابػطوة الأولذ ىي 

الفهم الذي تؤسسو ابؼسبقات الذاتية أو الرغبات ابغاضرة بهب وضع كل ذلك 
بتُ قوستُ والانصراؼ إلذ مهمة واحدة ىي استخلبص معتٌ النص من ذات 

ابري بهذه القاعدة الذىبية في دراستو وبناءا عليو نلمس مدى التزاـ ابع .4«النص
ستًاتيجية بؿكمة للتأسيس للؤصل ابؽرمي إللخطاب الصوفي، ولقد انتهج 

                                                           
 .262، صونفسصدر ابؼ  1
 .20، صذكره بكن والتًاث، مصدر سبق، ابعابري  2
 .21، صنفسو صدرابؼ  3
 .262، صذكره التًاث وابغداثة، مصدر سبق، ابعابري  4
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للتصوؼ الإسلبمي بناءا على بيستيمولوجيا: ابؼعقوؿ واللبمعقوؿ من خلبؿ 
 التوظيف الديتٍ والتاربىي.

 التوحيد/ الشرؾ. ← التوظيف الديني – أ
 العربي الإسلبمي إلذ:ويقسم ابعابري كل التًاث 
 لا معقوؿ عقلي غتَ عربي  / معقوؿ ديتٍ عربي

 اف      /    العرفاف )التصوؼ(ػيػالب
                                                   

 رؾ.ػالتوحيد                الش                       
الإسلبمية  فالتوظيف الديتٍ يستهدؼ التأصيل للتصوؼ خارج العقيدة

 باعتباره "شرعا".
فيستهدؼ التأصيل ابؼكاني لذلك "الشرؾ" خارج  أما التوظيف التاريخي: – ب

ابؼكاف العربي الأصلي والأصيل، لذا فإف ابعابري يقتًح مسارا تاربىيا للفلسفة 
اللبعقلبنية أو "للعقل ابؼستقيل" بابؼوازاة مع ابؼسار التاربىي "الربظي" للفلسفة 

، 1" أو اللبمعقوؿابؼعتمدة، وغايتو من ىذا الاقتًاح ىو إبهاد أصل "للعقل ابؼستقيل
أنو في مقابل التاريخ »يقوؿ ابعابري: اليونانية الرومانية )العقلبنية(، خارج الفلسفة 

الربظي للفلسفة وابؼتجو من أثينا إلذ روما وابؼتفرغ من أرسطو إلذ أفلوطتُ بٍ على 
شراح أرسطو بيكن كتابة تاريخ آخر لنفس الفلسفة القدبية يكمل الأوؿ ولا يلغيو 

ينافسو ولا يصارعو، تاريخ يتجو من أثينا إلذ أفامية وينحدر من فيثاغورس  ولكنو
وأفلبطوف إلذ نومينوس لينتقل عبر تلبمذتو وابؼتأثرين بو إلذ كل الابذاىات الصوفية 

                                                           
 .262، صذكره التًاث وابغداثة، مصدر سبق، ابعابري  1
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والباطنية والإشراقية التي عرفها الفكر العربي الإسلبمي مشرقا ومغربا، ولكن أفامية 
–نطلق منو ىذا التيار الغنوصي اللبعقلبني فلنحذر لد تكن ابؼصدر الوحيد الذي ا

الشجرة التي بزفي الغابة ولنتجو إلذ مصدر آخر كاف أكثر غتٌ بألواف  -إذف
وعليو فإف التصوؼ بوصفو ظاىرة . 1«اللبمعقوؿ، إلذ الإسكندرية موطن ابؽرمسية

ربي سواء )عقيدة وسلوكا( بدنظور ابعابري ليس أصيلب في المجاؿ الإنتاجي للعقل الع
في ابعاىلية أو في الإسلبـ بل ىو من إنتاج عقل آخر، وىذا ما يستهدفو ابعابري 
بدشروعو "نقد العقل العربي" بقصد التحرر من مكونات العقل العربي والتصوؼ 
إحدى ىاتو ابؼكونات وبنية من بنياتو، وذلك لغاية نهضوية كما يراىا ابعابري، 

بي" ىو مشروع نهضوي ىادؼ ذو قضية وذو باعتبار مشروعو "نقد العقل العر 
 موضوع.

بدراجعة شاملة لآلياتو ومفاىيمو »وأما موضوعو: فهو نقد العقل العربي 
 .2«وتصوراتو ورؤاه

 .3«إف قضيتنا التي تنحاز إليها ىي العقلبنية»وأما قضيتو: 
مشروعنا ىادؼ إذف فنحن لا بمارس النقد من أجل النقد »وأما ىدفو: 

التحرر بفا ىو ميت ومتخشب في كياننا العقلي وإرثنا الثقافي لفسح بل من أجل 
 .4«المجاؿ للحياة كي تستأنف فينا دورتها وتعيد فينا زرعها

                                                           
 .263، صذكره التًاث وابغداثة، مصدر سبق، ابعابري  1
يناير  لبناف، ،بتَوتالطبعة الثالثة،  تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية،، ابعابري  2

 .05، ص1988
 .07، صنفسو ابؼصدر  3
 .141ص نفسو، صدرابؼ  4
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يتمحور حوؿ ثلبث مهاـ قابظها ابؼشتًؾ: "العقل"  -إذف–فابؼشروع كلو 
 ىي:

 نقد العقل العربي. – 1
 (.العقلبنية التجريبية )زرع العقل ابغداثي الغربي – 2
 التحرر من العقل اللبعقلبني. – 3

تربصة  »أولا:لذلك فقد عمد ابعابري إلذ انتهاج بيداغوجية تدربهية بدأىا 
لأف ىذه التًبصة ستصبح مطابقة ، 1«كلمة عقل بعبارة فكر بوصفو أداة للتفكتَ

 الفكر للعقل والعقل للفكر.
بالعقل الفكر إذا كنّا نعتٍ » ثانيا: التقرير بصيغة التساؤل من نوع:

بوصفو أداة وليس بوصفو بؿتوى، فهل معتٌ ذلك أف العقل خاؿ من كل بؿتوى 
أو ليست الأداة... عبارة عن شيء مركب ولا بد؟... بٍ ألا بيكن التمييز في كل 

 .2«أداة أو جهاز بتُ الفاعلية وما منو قواـ ىذه الفاعلية
لب: تستمد ىويتها الفأس مث –إف الأداة التي بكفر بها الأرض »ثالثا: 

ولنقل ماىيتها من فاعليتها "ابغفر" ولكنها تستمد قدرتها على ابغفر من أجزائها 
 .3«وطريقة تركيبها وأيضا من أسلوب استعمابؽا

وعليو فإف ماىية الأداة التي اعتمدىا ابعابري لنقد العقل العربي )عقل 
في النقد وفي "ابغفر"  الأنا( ليست في تسميتها عقلب أو فكرا، بل ىي في فاعليتها

وفي قدرة منهاجها وجهازىا ابؼفاىيمي وفي إجرائيتها أي ما بو قواـ ىذه الفاعلية. 
                                                           

 .15، صسبق ذكره مصدر تكوين العقل العربي،، ابعابري  1
 .15ص، نفسو ابؼصدر  2
 .15نفسو، ص صدرابؼ  3
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وىذه النتيجة بظحت للجابري بالرجوع إلذ أرشيف الفكر الأوربي لأبٌ بدفهوـ كاف 
 La raison( وىو بسييزه بتُ العقل ابؼكوِّف )Lalandقد قاؿ بو لالاند )

constituante )( والعقل ابؼكوَّفLa raison cinstituée بتُ العقل الفاعل( )
 والعقل السائد(.
النشاط الذىتٍ الذي يقوـ بو الفكر حتُ البحث »ويقصد بو  ؛الأوؿ

والدراسة والذي يصوغ ابؼفاىيم ويقرر ابؼبادئ، وبعبارة أخرى إنو "ابؼلكة التي 
الأشياء مبادئ كلية يستطيع بها كل إنساف يستخرج من إدراؾ العلبقات بتُ 

 .1«وضرورية وىي واحدة عند بصيع الناس
 .2«بؾموع ابؼبادئ والقواعد التي نعتمدىا في استدلالاتنا»فهو  ؛أما الثاني

ما أراده ابعابري من ىذا التوظيف ىو الإبواء بأنو ىو العقل ابؼكوِّف  إفّ 
لينشيء عقلب أو الفاعل الذي يتخذ من العقل ابؼكوَّف أو السائد موقفا نقديا 

العقل ابؼكوِّف الفاعل يفتًض عقلب مكوَّنا سائد للبنطلبؽ »مكوَّف آخر، ولأف 
بتُ بنية العقل »منو، ولأف ابعابري يطابق بتُ العقل والفكر، بل ويطابق كذلك 

، ولأنو بوكم على العقل العربي منذ بغظة 3«العربي وبنية الثقافة العربية الإسلبمية
زمن الفكر العربي ». وأف 4«عقل ميت أو ىو بابؼيت أشبو»أنو الغزالر إلذ اليوـ ب

 .5«ابغديث وابؼعاصر زمن ميت أو قابل لأف يعامل كزمن ميت

                                                           
 .15، صسبق ذكره مصدر تكوين العقل العربي،، ابعابري  1
 .15ابؼصدر نفسو، ص  2
 .555، صمصدر سبق ذكرهبنية العقل العربي، ، ابعابري  3
 .511، صنفسو ابؼصدر  4
 .178، ص1985بتَوت، لبناف،  ر الطليعة،ادالطبعة الثانية، ابعابري، ابػطاب العربي ابؼعاصر،   5
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الأداة النقدية الإجرائية التي استعارىا ابعابري من العقل السائد في  إفّ 
المجاؿ التداولر للثقافة الغربية لدفن أموات )نا( ولتغيتَ بؾرى زماف )نا( إبما صنعت 
خصيصا واستعملت أصلب للحفر والبحث عن ابؼدفوف، لإعادة بعثو وإظهاره، 

لفوكو الذي  نو ابؼنهج ابغفريولإعادة الوعي بو من جديد، )وىذا ما يعبّر ع
 يستعمل في بؾابؽا التداولر الأصلي لدفن الأموات كما لد لدو اعتمده ابعابري(، 

تقادـ دراسات فقو العلم أو »يستعمل لتغيتَ بؾرى الزمن. ىذا بالإضافة إلذ 
ويتضح اعتماد ابعابري على . 1«الإبستيمولوجيا )الفوكوية وغتَىا( التي استند إليها

 الفوكوي من خلبؿ التالر: ابؼنهج
 ابعابري: العقل السياسي ابعابري: بنية وتكوين العقل العربي ثلبث مراحل/ فوكو

 القبيلة البياف التماثل
 العقيدة العرفاف التشابو

 الغنيمة البرىاف الإنساف
 

ومشروع ابعابري يعتمد على بنية مفاىيمية تتمركز حوؿ البياف، العرفاف 
 والبرىاف:

تتشكل الرؤية البيانية للعالد في الفكر العربي من خلبؿ  يان:ـالب – 1
 بظتتُ أساسيتتُ:

 .ٌالسمة الأولذ: الازدواجية بتُ اللفظ وابؼعت 

                                                           
ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء،  الطبعة الثانية، برديد ابؼنهج في تقونً التًاث، ،د. طو عبد الربضن  1

 .44، ص2005
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 .السمة الثانية: ىي انعداـ ابؼفهوـ السببية 
ففي نظر ابعابري أنو لد يكن ىناؾ اىتماـ بعلبقة اللغة بالفكر ولا أي 

ة التفكتَ، وذلك كاف سبب انشغاؿ العقل العربي اىتماـ بدور اللغة في عملي
بالنصوص، وليس بالواقع. أما بالنسبة لانعداـ مفهوـ السببية، فتَى ابعابري أنو 
بالرغم من الاختلبؼ ابعوىري بتُ موقف ابؼعتزلة وموقف الأشاعرة، إلا أف ىذا 
الاختلبؼ ىو خلبؼ مذىبي أيديولوجي حوؿ أسبقية العقل، وليس اختلبفا 

 عرفيا، وكاف ىذا ابػلبؼ يدور بشكل رئيسي حوؿ طبيعة النص القرآني.م
والبيانيوف ىم بصيع ابؼفكرين الذي أنتجتهم ابغضارة العربية الإسلبمية 
والذين كانوا أو ما يزالوا يصدروا في رؤاىم وطريقة تفكتَىم عن ابغقل ابؼعرفي الذي 

لية ابػالصة، ونعتٍ بها النحو، بلورتو وكرستو العلوـ العربية الإسلبمية الاستدلا
والفقو والكلبـ، والبلبغة، وبالأخص منهم أولئك الذين سابنوا في "تقنتُ" ىذا 
ابغقل ابؼمعرفي" برديده وحصرا أقسامو، وضبط آليات التفكتَ والإفصاح عن نوع 
الرؤية التي بوملهاعن العالد، أنهم بكلمة واحدة "علماء البياف"من لغويتُ وبكاة 

يتُ وعلماء أصوؿ الفقو وعلماء الكلبـ، سواء كانوا معتزلة أو أشاعرة أو وبلبغ
حنابلة أو من الظاىرية، ومن السلفيتُ قدماء وبؿدثتُ، إف ىؤلاء بصيعا ينتموف إلذ 
حقل معرفي واحد يؤسسو نظاـ معرفي واحد، ىو النظاـ ابؼعرفي البياني، وقد 

مذىبو البياني، على ابؼسابنة  عملوا بصيعا كل في ميداف اختصاصو وضمن أصوؿ»
بهذه الدرجة أو تلك في صياغة نظريات في البياف، فقهية أو بكوية أو بلبغية أو  
كلبمية، متكاملة ومتداخلة تصف أو برلل جوانب أو مستويات من العالد ابؼعرفي 

وقد بصع ابعابري كل ىؤلاء ضمن حقل معرفي . 1«الذي ينتموف إليو، عالد البياف
                                                           

، الطبعة السادسةدراسات برليلية نقدية لنظم ابؼعرفة في الثقافة العربية، - بنية العقل العربي، ابعابري  1
 .13، صمصدر سبق ذكره
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كاف يستقطبها مركز اىتماـ »"البياف" لأف ىذه الأبحاث وابؼناقشات واحد وىو 
واحد ىو النص الديتٍ الأساسي )القرآف( وقد اختار عصر التدوين كمنطلق 

 .1«وبداية لدراسة الفكر العربي الإسلبمي
ويفسر ابعابري ىذه الرؤية البيانية للعالد والتي تقوـ على الانفصاؿ ونفي 

طبيعة ابعغرافية للجزيرة العربية، والتكوين الاجتماعي والثقافي السببية، بردىا إلذ 
للعالد العربي، حيث يتكشف ىذا الأصل في الطبيعة الرملية التي تقوـ على 
الانفصاؿ والتجاوز بتُ حباتها، كما يتكشف في العلبقة القبلية التي تتكوف من 

قات في المجتمع الرعوي بؾموعة أفراد متفردين بذمعهم القبيلة، إضافة إلذ أف العلب
 ىي علبقات انفصاؿ، فالراعي لا يرتبط بغتَه في بفارستو لنشاطو الإنتاجي.

ىو نظاـ معرفي ومنهج في اكتساب ابؼعرفة ورؤية للعالد، » ان:ـالعرف -2
وأيضا موقف منو، انتقل إلذ الثقافة العربية الإسلبمية من الثقافات التي كانت 

الشرؽ الأدنى وبكيفية خاصة في مصر وسورية سائدة من قبل الإسلبـ في 
 .2«وفلسطتُ والعراؽ

وفلسفة إشراقية وتفستَ باطتٍ، فعلى  وبالنسبة لعلوـ العرفاف من تصوؼ،
الرغم من أف ابعابري يقرّ أنها على نقيض من علوـ البياف، حيث تقوـ على آلية 

أنها تنتمي إلذ الكشف، إلا أنو يرى أنها لد تضيف جديدا للعلوـ العربية، حيث 
                                                           

بؿمد عابد ابعابري توجهو العربي الإسلبمي وفكره الفلسفي  ،ولاء مهدي بؿمد حستُ ابعبوري  1
 .09، ص2005ابؼعاصر، رسالة لنيل درجة الدكتوراه آداب في الفلسفة، جامعة بغداد، 

وقد ظهرت كلمة عرفاف في البيئة الإسلبمية  .253، صذكره بنية العقل العربي، مصدر سبق ،ابعابري  2
عند ابؼتصوفة الإسلبميتُ لتدؿ عندىم على نوع أبظى من ابؼعرفة، يلقى في القلب على صورة )كشف( أو 
)إبؽاـ(، ومع أف ىذا ابؼصطلح لد ينتشر استعمالو في الأدبيات الصوفية إلا في مرحلة متأخرة. فقد كاف 

ة بسييز بتُ معرفة تكتسب بابغس أو بالعقل أو بهما معاونتُ معرفة برصل ىناؾ منذ البداية لدى ابؼتصوف
 .251ص، )الكشف( و)العياف( أيضا بػ



 ئة ابؼفاىيم في الفكر العربي ابؼعاصرأصل وتبي  الفصل الثالث:   

- 224 -  
 

ي من زالر يرى أنو توصل إلذ العلم الذابؼوروث العرفاني السابق على الإسلبـ، فالغ
خلبؿ المجاىدة والتواصل مع ا﵁ دوف استعانة بدخلوؽ أو الاستفادة من نظرية 
سابقة، لذلك كاف من الطبيعي أف يكوف ضد ابؼنطق والفلسفة والعلوـ الطبيعية، 

من علوـ الدنيا، فجواىر العلوـ في البحث والتواصل مع  وعلوـ الدين عنده أىم
ا﵁، أما النظر إلذ الطبيعة كموضوع للدراسة أو اكتشاؼ قوانينها، فلم بوظى بأي 

موقف من العالد »قدر من الاىتماـ، فابعابري يرى أف العرفاف في جانب منو ىو 
قلق والانزواء نفسي وفكري ووجود يشمل ابغياة والسلوؾ وابؼصتَ، ويتّسم بال

وابؽروب من العالد والتشكي من وضعية الإنساف فيو وبالتالر تضخيم الفردية 
 .1«والذاتية، أي تضخيم )العارؼ( لػ)أنا(

ويؤكد ابعابري على دور العامل السياسي في انتشار العرفاف في المجتمع 
نو من الإسلبمي، فالعامل السياسي كاف لو الدور الأساسي في ىذا المجاؿ، ذلك أ

ابؼعروؼ أف التيارات العرفانية التي ظهرت في الإسلبـ قد ارتبطت بالتشيع ارتباطا 
عضويا، بل لقد كاف الشيعة أوؿ من تهرمس في الإسلبـ، ومنذ الصراع ابؼرير على 
ابػلبفة بتُ علي بن أبي طالب، ومعاوية بن أبي سفياف، وظهور الفرؽ الكلبمية، 

مّة أوجها، سواء مع الفلبسفة الباطنيتُ الإشراقيتُ  بلغت العرفانية في الإسلبـ ق
كػ"ابن عربي" و"السهروردي". وكما وفر الدافع السياسي ابؼبرر وابغافز لعودة 

مرونة ابؼادة جاىزة وطغياف الطابع التأليفي »ابؽرمسية في البيئة الإسلبمية و
قل والتوظيف، الانتقائي فيها سهل ابؼهمة، على العرفانيتُ الإسلبميتُ، مهمة الن

ىذا من جهة، ومن جهة أخرى انفتاح ابػطاب القرآني واتساع عباراتو الأكثر من 
معتٌ. وتلك خاصية استثمرتها الفرؽ الإسلبمية منذ البداية، إذ كاف كل طرؼ 

                                                           
 .255-254ص ، صذكره بنية العقل العربي، مصدر سبق ،ابعابري  1



 ئة ابؼفاىيم في الفكر العربي ابؼعاصرأصل وتبي  الفصل الثالث:   

- 225 -  
 

ليصل  1«يستدؿ على صحة موقفو وفساد موقف ابػصم بآيات من القرآف
 العقل العرفاني الصوفي.ابعابري في الأختَ أف "العقل ابؼستقيل" ىو 

مصطلح وظفو ابعابري للدلالة على حقل الدراسات  ان:ـالبره – 3
الفلسفية والبرىاف وفق الاصطلبح ابؼنطقي وبابؼعتٌ الضيق للكلمة ىو "العمليات 
الذىنية التي تقرر صدؽ قضية ما بواسطة الاستنتاج، أي بربطها ربطا ضروريا 

فالبرىاف بقضايا أخرى بديهية، أو سبقت البرىنة على صحتها، أما في ابؼعتٌ العاـ 
ىو كل عملية ذىنية تقرر صدؽ قضية ما. ولا يستخدـ باحثنا البرىاف بدعناه 
الاصطلبحي ابؼنطقي ولا بدعناه العاـ، بل يستخدمو للدلالة على نظاـ معرفي 
متميز بدنهج خاص في التفكتَ وبتقرير رؤية معينة للعالد، لا تعتمد سلطة معرفية 

حتل لو مواقع في الثقافة العربية الإسلبمية، أخرى غتَ ذلك ابؼنهج، نظاـ معرفي ا
خلبؿ العصور الوسطى، إلذ جانب النظاـ البياني والنظاـ العرفاني، وىو يرجع 
أساسا، إلذ أرسطو وإذا أردنا أف بكدد برديدا أوليا ىذا النظاـ ابؼعرفي البرىاني 

كاف البياف يتخذ   إذا»بابؼقارنة مع النظامتُ الآخرين، البياني والعرفاني بيكن القوؿ: 
من النص والإبصاع والاجتهاد سلطات مرجعية أساسية ويهدؼ إلذ تشييد تصور 
للعالد بىدـ عقيدة دينية معطاة، ىي العقيدة الإسلبمية أو بالأحرى نوعا من 
الفهم بؽا، وإذا كاف العرفاف يتخذ من الولاية وبكيفية عامة من الكشف الطريق 

دخوؿ في نوع ما من الوحدة مع ا﵁، وىذا ىو الوحيد للمعرفة ويهدؼ غلى ال
موضوع ابؼعرفة عند أصحابو، فإف البرىاف يعتمد قوى الإنساف ابؼعرفية الطبيعية، 
من حس وبذربة وبؿاكمة عقلية، وحدىا دوف غتَىا، في اكتساب معرفة بالكوف  
ككل وكأجزاء، لا بد لتشييد رؤية للعالد، رؤية يكوف فيها من التماسك 

                                                           
 .274ص، مصدر سبق ذكره، بنية العقل العربي، ابعابري  1
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جاـ ما يلبي طموح العقل إلذ إضفاء الوحدة والنظاـ على شتات الظواىر والانس
 ويرضي نزوعو ابؼلح والدائم إلذ طلب اليقتُ.

صحيح أف الذين تبنوا البرىاف الأرسطي، منهجا ورؤية، في الثقافة العربية 
لد تكن بالضرورة منحصرة  الإسلبمية، قد وظفوه ككل وكأجزاء في خدمة أىداؼ

من أجل ابؼعرفة، كما ىو الشأف عند أرسطو، بل لقد وظفوه بػدمة في ابؼعرفة 
اىتماماتهم الدينية والإيديولوجية التي كانت ذات علبقة مباشرة بالعقيدة 
الإسلبمية. ولكن مع ذلك يبقى البرىاف كنظاـ معرفي، متميّزا منهجا ورؤية عن 

اىيمي وابؽيكل البياف والعرفاف بكونو يعتمد منهج أرسطو، ويوظف جهازه ابؼف
العاـ للرؤية التي شيّدىا عن العالد، عن الكوف والإنساف وا﵁، بفا جعل منو عابؼا 
معرفيا خاصا بىتلف عن عالد البياف وعالد العرفاف ويدخل معهما، وبكيفية خاصة 

 .1«مع البياف في علبقة احتكاؾ وصداـ
ظهور يؤكد ابعابري على دور الإيديولوجيا والسياسة كسبب أساسي ل

الفلسفة في المجتمع العربي الإسلبمي أولا بٍ كموظف وموجو بؽا بكو وجهات معينة 
وبػدمة جهة معينة، فقد بً نقل الفلسفة اليونانية إلذ اللغة العربية وبرديد أرسطو 
في سياؽ ابعملة الفكرية والإيديولوجية التي قادىا ابػليفة العباسي ابؼأموف بؼواجهة 

أي مصدر ابؼعرفة الذي تدعيو وتنفرد بو »عرفاف الشيعي، التيار الغنوصي وال
ابغركات ابؼعارضة للعباسيتُ، لقد أراد ىذا ابػليفة ابؼستنتَ مقارعة الغنوص والعرفاف 
بابؼنطق والفلسفة )البرىاف(. فنجم عن ذلك ظهور الفلسفة والفلبسفة ابؼسلمتُ 

نت تهدؼ إلذ تنصيب لقد ستنجد ابؼأموف بأرسطو في إطار استًاتيجية عامة كا
العقل الكوني عند  .2«العقل الكوني حكما في النزاعات الدينية والإيديولوجية
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ابعابري ىو العقل الأرسطي، فقد نصب ابعابري أرسطو قيما على العقل وابؼعرفة 
العقلبنية، ووجد في كل من خالف أو غاير عقلبنية أرسطو، خروجا عن العقل 

للعقلبنية فالعقلبنية لديو دوغمائية بؿصورة في والعقلبنية، وليس شكلب آخر 
الأرسطية دوف سواىا. من ىنا عدّ ابعابري وفاء الفلبسفة للعقلبنية والتزامهم بها 
مرتبطا بالتزامهم بأرسطو، فكاف مقدار ابتعادىم أو اقتًابهم من العقل الكوني 

 يتحدد باقتًابهم أو بابتعادىم من أرسطو.
فة ابؼسلموف تقسيما جغرافيا، إلذ فلبسفة وقد قسم ابعابري الفلبس

ابؼشرؽ العربي، وفلبسفة ابؼغرب العربي، كما حدد ابعابري أبرز ابؼسائل التي بىتلف 
بها الفكر الفلسفي الإسلبمي في الفلسفة اليونانية، وأوؿ ىذه ابؼسائل: مسألة 

بىلق لا شيء »ابػلق من عدـ، فقد قامت الفلسفة اليونانية على أساس ثابت ىو 
، أما ابؼسألة الثانية وىي أف ابؼنطق الإسلبمي بىتلف عن ابؼنطق 1«من لا شيء

الأرسطي، فالقضية ليست إما صادقة وإما كاذبة، لا غتَ، بل ىناؾ دوما، في 
ابؼنطق العربي الإسلبمي في ابؼشرؽ قيمة ثالثة،مثلب: ميّز ابؼعتزلة بتُ الوجود والعدـ 

(، وميّزوا بتُ الكفر والإبياف وأضافوا منزلة  وأضافوا قيمة ثالثة ىي )شيئية ابؼعدوـ
ثالثة ىي )ابؼنزلة بتُ ابؼنزلتتُ(. وكذلك ىي ابغاؿ مع الفلبسفة فقد أضاؼ ابن 
سينا إلذ مفهومي الواجب وابؼمكن قيمة ثالثة ىي )الواجب بغتَه(، فأصبحت 

ؼ إلذ ابؼوجودات لديو )واجب بذاتو، وواجب بغتَه، وبفكن بذاتو(، كما أضا
القدـ وابغدوث قيمة ثالثة ىي )القدنً بالزماف ابغادث بالذات( إف ىذا ابؼنطق 
الثلبثي القيم، يشكل الناظم الأساسي في بنية الفكر العربي في ابؼشرؽ، مستمدة 
من ىذه البنية نفسها التي تتحرؾ العلبقات فيها بتُ ثلبث بؿاور: ا﵁، الإنساف، 

وناني، منطق ثنائي القيم لأنو مستمد من بنية فكرية الكوف. في حتُ أف ابؼنطق الي
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تتحرؾ العلبقات فيها بتُ بؿورين فقط، بنا الإنساف والكوف. أما الآبؽة فهي 
عندىم من صنع البشر وىي آخر ما يوجد. فابؼادة أولا، بٍ الإنساف ثانيا، بٍ الآبؽة 

نية، والتي ابكدرت بعد ذلك. تلك ىي البنية التي برركت في إطارىا الفلسفة اليونا
 من ابؼيثولوجيا الإغريقية.

إذف نح ىنا أماـ بنيتتُ فكريتتُ لكل منهما منطقها ابػاص، وسيكوف 
من ابػطأ تفكيك عناصر أحدبنا والنظر إليها بدعزؿ عن النسق الذي تنتمي إليو، 

 .1والانتهاء إلذ القوؿ أف ىنا نقلب وتشويها و"ابؼسألة نسبية ولا قطيعة فيها"
بياف كفعل معرفي ظهور وإظهار وفهم وإفهاـ، والعرفاف كشف وعياف، ال»

والبرىاف كفعل معرفي استدلاؿ واستنتاج. البياف كحقل معرفي عالد ابؼعرفة ابؼستمدة 
من اللغة، والعرفاف كحقل معرفي خليط من ىواجس وعقائد وأساطتَ، والبرىاف  

 .2«كحقل معرفي في فلسفة علمية ناشئة من التًبصة
وف ابعابري قد استكمل دراستو ابؼطولة ومشروعو الفكري عن "نقد يك

العقل العربي"، فهو يبدأ في "العقل السياسي العربي" بتوضيح بعض ابؼفاىيم التي 
يرى أنها ستساعده في إغناء تعريف "العقل السياسي"، فمفهوـ )اللبشعور 

السلوؾ تصدر عن  السياسي( الذي استعاره من "فرويد" والذي يتمثل في أنواع من
الفرد بدوف إرادة، فهي لا بزضع بؼراقبة "الأنا"، فقد أولذ "فرويد" أبنية خاصة 
لػ)اللبشعور(، واعتبره مسؤولا عن قسم كبتَ من سلوؾ الفرد البشري، فإف أيضا 
"يونغ" يعطيو أبعادا أخرى، ليضم أيضا بقايا نزعات وعواطف بصعية تنتمي إلذ 

عا من "اللبشعور ابعمعي"، ويشتَ ابعابري إلذ أف ماضي البشرية، لتشكل نو 
(، ميّز بتُ مفهوـ "اللبشعور ابعمعي" و"اللبشعور Regis Debray"دوبرى" )
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السياسي"، فالأوؿ يكتسي طابعا سيكولوجيا، بينما يتخذ الثاني طابعا سياسيا 
أيديولوجيا، وابعابري استعار مفهوـ "اللبشعور ؿ السياسي" من "دوبري" بنفس 
مضمونو، ذلك أف "دوبري" يكتب وىو يفكر في المجتمع الأوربي الذي أصبحت 
فيو العلبقات الاجتماعية من نوع العشائرية والطائفية تقع خلف العلبقات 
الاقتصادية، أما في المجتمعات العربية فالأمر يكاد يكوف على العكس من ذلك 

ائري والطائفي، برتل موقعا بساما، فلب تزاؿ العلبقات الاجتماعية ذات لطابع العش
أساسيا وصربوا في حياتنا السياسية. وىكذا فإف وظيفة مفهوـ "اللبشعور 
السياسي" بالنسبة إلينا ىي أبرز ما ىو سياسي في السلوؾ الديتٍ، فالتجربة 
ابغضارية العربية الإسلبمية قدبيا وحديثا، يكوف فيها النسق الاجتماعي مؤسسا 

سي يؤسس الإيديولوجي، والإيديولوجي يؤسس التمذىب للنسق السياسي، والسيا
 1 الديتٍ.

( الذي Imaginaire Socialابؼفهوـ الثاني ىو "ابؼخياؿ الاجتماعي" )
عرفّو "ماكس فيبر" بكونو نشاطا بومل معتٌ يقوـ بشد الفاعلتُ الاجتماعيتُ 
فينظموف سلوكهم بعضهم إزاء بعض على أساسو، بوصف أف ابؼمارسة 

ية تنظم شتات تصرؼ الأفراد وتوجهو بكو أىداؼ مشتًكة، ومن ذلك الاجتماع
بىلص ابعابري إلذ أف بـيالنا الاجتماعي العربي ىو الصرح ابػيالر الذي يسكنو 
عدد كبتَ من رموز ابؼاضي مثل: امرئ القيس، حابً الطائي، ىاروف الرشيد... 

ابؼنشود، وىكذا أف بصاؿ عبد الناصر...الخ، إضافة غلى رموز ابغاضر مثل الغد 
نلمس أف العقل السياسي كممارسة وكأيديولوجيا، بهد مرجعيتو في ابؼخياؿ 
الاجتماعي، فهو بؾاؿ اكتساب القناعات الذي تسود فيو حالات الإبياف 
والاعتقاد. ولاستكماؿ الصورة حوؿ العلبقة بتُ الفكر والواقع يعرض ابعابري 
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( حوؿ مفهوـ "الراعي Michel Foucault) 'ميشيل فوكو'إخلبلة على نظرية 
والرعية"، وفي النهاية يرى ابعابري أف العودة لابن خلدوف تفيدنا في فهم الواقع، 
حيث أنو قدـ ثلبثة مفاتيح في السلوؾ العشائري، التطرؼ الديتٍ، والاقتصاد 
الربيعي، وظفها في قراءتو للتجربة ابغضارية العربية الإسلبمية في عهده، وتوظيفها 

وظيفا جديدا يستجيب بؼشاغلنا الفكرية ابؼعاصرة، وىذه ابؼفاتيح أو ا﵀ددات ت
ىي: القبلية، الغنيمة، العقيدة، فهي بؿددات حكمت العقل السياسي العربي في 
ابؼاضي وما زالت بركمو بصورة أو بأخرى في ابغاضر، والنتيجة إحباطات 

بؿركا للسياسة و"الربح" ونكسات فتحت الباب لعودة ابؼكبوت، فأصبحت القبيلة 
)الغنيمة( جوىر الاقتصاد، والعقيدة، دافعا للفعل وتبريرا للقمع، وبىلص ابعابري 
من ىذا الاستعراض الذي يعتبره تتوبها بؼشروعو النقدي للعقل العربي إلذ برديد 

 ابؼطلوب في الآبٌ:
ي برويل "القبيلة" في بؾتمعنا إلذ لا قبيلة، إلذ تنظيم مدني سياس –أ  

 اجتماعي، من خلبؿ بناء بؾتمع التمايز يكوف فيو واضح.
برويل "الغنيمة" إلذ اقتصاد "ضريبة" أي برويل الاقتصاد الربحي  –ب 

 إلذ اقتصاد إنتاجي.
برويل "العقيدة" إلذ بؾرد رأي، فبدلا من التفكتَ ابؼذىبي الطائفي  –ج 

رر من سلطة ابعماعة ابؼتعصب، بهب فسح المجاؿ بغرية التفكتَ والاختلبؼ والتح
 1 ابؼغلقة، وبالتالر التعامل بعقل اجتهادي نقدي.

 

 :"محمد أركون"عند تبي ئة المفاهيم  – 2
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في ساحة الفكر العربي ابؼعاصر بوصفو أحد  'بؿمد أركوف'يبرز اسم 
أصحاب ابؼشاريع الفكرية ذات ابؽاجس النقدي، التي تروـ تقدنً قراءات جديدة 
للتًاث العربي الإسلبمي بنصوصو ابؼختلفة، وتشكل ابؼلبمح الكبرى بؼشروعو 

الإسلبميات التطبيقية" والتي تهدؼ إلذ إحداث ػ "الفكري داخل ما يسميو ك
رية مع الدراسات الإسلبمية التقليدية التي تطبعها الرؤية ابؼتحجرة، بحيث قطيعة جذ

لد تستطع الارتقاء إلذ مستوى التجاوب مع أسئلة العقل النقدي، وذلك 
بالاعتماد على بؾموعة من ابؼناىج والأدوات ابؼنتجة، في إطار التطور الذي عرفتو 

يكي ابغفري بدفهومو الفوكوي العلوـ الإنسانية في الغرب، وخصوصا ابؼنهج التفك
)نسبة إلذ ميشيل فوكو( كأساس للقراءة النقدية للتًاث، وبؽذا فإف ابؽدؼ 
الأساسي لأبحاث أركوف ىو تأسيس أو بناء نظرية جديدة في التعامل مع التًاث، 
تقوـ على نقد بنيتو التكوينية وآلياتو ابؼعيارية، بٍ ضرب مقوماتو الأصيلة عن طريق 

موذجية الغربية في التفكتَ، وىي النظرية التي بركم نسقية ابؼشروع إخضاعو للن
الأركوني واستًاتيجيتو النقدية كما تتًجم عنها أعمالو الفكرية منذ رسالتو ابعامعية 

ـ(، بٍ مؤلفاتو التالية مثل: "قراءات في 1970عن "مسكويو فيلسوفا ومؤرخا" )
ـ( و"الأنسية 1973مي" )ـ(، و"بؿاولات في الفكر الإسلب1983القرآف" )

(، 1984ـ(. و"نقد العقل الإسلبمي" )1982العربية في القرف الرابع ابؽجري" )
ـ(، وغتَىا من الأبحاث والدراسات 1987و"الإسلبـ": الأخلبؽ والسياسة" )

 .1ابؼتناثرة ىنا وىناؾ
ويرتكز مشروع بؿمد أركوف الفكري "الإسلبميات التطبيقية" حوؿ 

 بنا: الأنسنة والعلمنة.مفهوماف أساسياف 
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  الأنسنة: –أ 
من ابؼسلم بو أف النزعة الإنسانية كانت وليدة أوربا في نهاية العصور 
الوسطى وبداية ما يسمى "عصر النهضة"، على ما يرى تقليدي تاربىي أوربي، 
وقد بسيّزت عموما بكونها مرحلة عرفت حركة واسعة من الانفتاح على الثقافات 

قية والرومانية، وعرفت نوعا من التجاوز، بل والتشكيك في مسبقات القدبية الإغري
الوعي اللبىوبٌ ابؼسيحي ابؼدرسي، من ىنا كاف الإنسانيوف مفكرين أحرارا، مارسوا 
النقد، ورأوا في التواصل البشري شرطا لازدىار الإنساف، لقد كاف ىؤلاء ابؼفكروف 

الإنساف ويروـ برقيق سعادتو بدعزؿ من الأوائل الذين جعلوا فكرىم دنيويا يعتتٍ ب
-عن الوعود الأخروية للمعتقد ابؼسيحي، وبالتالر تكمن بؿددات النزعة الإنسانية 

في الدنيوية مقابل الدينية، وفي الانفتاح على  -استنادا إلذ التجربة ابغضارية الأوربية
نية الآخر ابؼختلف والتواصل والتسامح معو، بدعزؿ عن مسبقات ابؼواقف الدي

الدوغمائية التقليدية، ىذا برديدا ما جعل أركوف ينتقد التقليد الاستشراقي 
الكلبسيكي الذي لد ينج من التحيّز في النظر إلذ التاريخ نظرة غتَ فاحصة وغتَ 
موضوعية عندما اعتبر النزعة الإنسانية خصيصة لصيغة بابغضارة الغربية ابؼسيحية، 

ئا بفاثلب، وىذا انطلبقا من موقف متحيز نافيا أف يكوف الإسلبـ قد عرؼ شي
ثقافيا وبـتلف إبستيمولوجيا عن فتوحات العقل التاربىي النقدي ابؼعاصر الذي 
قطع مع الإبستيمولوجيا ابعوىرانية ابؼتحدرة من منظومات الفكر ابؼيتافيزيقي 
الكلبسيكي، ليس من جوىر ابؼسيحية الوسيطية أف بربل بالنزعة الإنسانية 

، وليس من جوىر الإسلبـ الوسيط أف يكوف معاديا أبديا لتلك النزعة أو والتقدـ
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الانفتاح والتسامح والفكر النقدي. ىذا جوىر ما قالو أركوف منذ قدـ أطروحتو 
 .1نهاية الستينات" لنزعة الإنسانية في الفكر العربيالشهتَة عن "ا

ـ( 10كاشفا عن وجود نزعة إنسانية رائعة في القرف الرابع ابؽجري )ؽ
مثلها جيل مسكويو والتوحيدي وعالد ابؼناظرات التثقيفية الشيّقة التي كانت تتناوؿ  
كل شيء بالبحث والتساؤؿ، توقا إلذ ابؼعرفة الكاملة والوجود الكامل للحكيم، 

تًة انفتاح على كل التًاثات ابؼعروفة لقد كانت تلك ابغقبة، التي لد تعمّر طويلب، ف
آنذاؾ، يونانية كانت أـ شرقية، وكانت بسثل إسلبما متسابؿا جدا مع كل 
إسهامات العقل البشري من أجل بلوغ الكماؿ العقلي الروحي، بالإضافة إلذ 
إسهاـ ابن رشد ابؼعتبر في النزعة الإنسانية العربية، بدا ىو فكر بلغ الأقاصي 

لعصور الوسطى على صعيد تأسيس ابؼعرفة عقليا والقوؿ الضمتٍ بأف ابؼمكنة في ا
"العقل البشري قادر على إنتاج ابغقيقة باستقلبلية كاملة"، وبأف ىذا الأمر بهب 

التضامن التاربىي ما بتُ مفكرين ينتموف إلذ عصور وديانات »أف يتم عن طريق 
 .2«بـتلفة

ـ الوسيط، وفي الأندلس إف ىذه ابؼواقف ابؼتقدمة التي ولدىا الإسلب
 -عن طريق انتقابؽا إلذ أوربا آنذاؾ-بخاصة، مثلت فعلب نزعة إنسانية مهدت 

للميلبد التدربهي بؼشروع ابغداثة الضخم الذي رأى النور على أنقاض العالد 
الوسيط. لكن ما الذي أعاؽ ميلبد ابغداثة في العالد العربي الإسلبمي؟ ما الذي 
أحدث الانقطاعات الكبرى في مسار ابغضارة العربية الإسلبمية وزجّ بها في زمن 

من  –يث؟، ىذا ما أراد البروفيسور أركوف ثقافي راكد لد يسهم في بناء العالد ابغد

                                                           
 .107، ص2006دار الساقي،  الطبعة الثالثة، بؿمد أركوف، نزعة الأنسنة في الفكر العربي،  1
 ابؼركز الثقافي العربي، الطبعة الثانية، ىاشم صالح، :بصةتاربىية الفكر العربي الإسلبمي، تر ، بؿمد أركوف  2

 .130، ص1996 ابؼغرب،
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خلبؿ "سوسيولوجيا الإخفاؽ"، أف بهيب عنو في معرض رده على الأدبيات 
الاستشراقية التي كرست نظرة الدونية للآخر انطلبقا من بـياؿ أنتجتو ابؼركزية 

 .181الأوربية منذ القرف 
، وليدة بحسب أركوف إف النزعة الإنسانية التي تناضل من أجلها ليست

الشعارات وإبما ىي بنت وضع إنساني معقد، يتيح اختًاؽ الأسوار الثقافية والعرقية 
التي تنتصب أماـ الروح، وىي تنشد برقيق ذاتها بكل حرية، إنها بكل تأكيد 
ظاىرة إنسانية حضارية بؽا شروطها ا﵀بّذة وليست خصيصة عرقية لصيغة بثقافة 

ة إنسانية خارج إطار التواصل الإنساني الشامل دوف أخرى، بالتالر لا وجود لنزع
والنضاؿ ابؼستمر من أجل بذاوز كل عوائق ىذا الاتصاؿ، وبخاصة الإيديولوجية 
منها، أي تلك ابؼؤدبة في منظومات الفكر ابؼذىبي الشمولر الذي يقوـ على 
مضمرات بً إنتاجها أثناء بلورة أساطتَ العصور الذىبية والتدشينية وابغكايات 
التأسيسية للكيانات ابؼتنازعة على امتلبؾ ابؽيمنة الرمزية في الفضاء التاربىي. ىذا 
ما يشكل في حقيقة الأمر بؾاؿ اختًاقات العقل النقدي ابؼعاصر الذي لا يكل في 
فتح أضابتَ ابؼساءلة والتفكيك، من أجل بذاوز كل أشكاؿ الانغلبؽ والتمييز بتُ 

بشرة لعصر التنوير والانقلبب » علي حرب ىي: أي أف الأنسنة كما يشتَ .2البشر
على الرؤية اللبىوتية للعالد والإنساف، أي ىي بشرة رؤية دنيوية وبؿصلة فلسفة 

 .3«علمانية دىرية، بهذا ابؼعتٌ فإف الأنسنة ىي الوجو الآخر للعلمنة
                                                           

 ،الفكر النقدي سبيلب إلذ الأنسنة في قراءات في مشروع بؿمد أركوف، الدار ابػلدونية، أبضد دلباني  1
 .79، ص2011 ،ابعزائر

 .80، صونفسرجع ابؼ  2
 ،ابؼركز الثقافي العربي الطبعة الثانية،فتوحات العوبؼة ومأزؽ ابؽوية"، "حدين النهايات ، علي حرب  3

الطبعة بؿمد أركوف ابؼفكر والباحث والإنساف،  ،من ابؼؤلفتُ عةمو راجع: بؾو  .73، ص2004ابؼغرب، 
 .2001، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، الأولذ
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العلمنة: مصطلح "العلمانية" ىو التًبصة التي شاعت للكلمة  –ب 
بدعتٌ الدنيوي والعابؼي والواقعي. ابؼقابل "للمقدس"  (...Secularismالإبقليزية )

 .1أي الديتٍ الكهنوبٌ
، فإنو »بؿمد أركوف:  لكي نتنع أصوؿ نشأة ما يسمى بالعلمنة اليوـ

ينبغي علينا رصد بؾموعة من الوقائع، والأحداث ابؼتتالية التي جرت على أرض 
كة بتُ الشعب وطبقة رجاؿ الدين المجتمعات البشرية، بٍ رصد العلبقة ابؼتشاب

الأقلية بالضرورة، وكاف الشعب متكلب على ىذه الطبقة ابػاصة في كل بغظاتو 
الأساسية من بغظات وجوده... وىكذا كل ىذه اللحظات الأساسية من ابغياة 

. وبالتالر العلمنة ىي ىذا 2«برمل بظات التدخل ابؽائلة لطبقة رجاؿ الدين
النضاؿ، نظاؿ الإنساف من أجل اكتساب حقو في ابؼعرفة والفهم والنقد كما يقوؿ 
بؿمد أركوف، من أجل الفهم والتعقل )تعقل الأشياء ومعرفتها( يندرج تاريخ 
العلمنة بالضبط، فضمن ىذا الإطار، لد تعد العلمنة حكرا على تاريخ معتُ أو 

بيثل مفهوـ  3بذربة ظهرت في كل المجتمعات في حدود معينة. بؾتمع بؿدد، بل ىي
العلمنة عند أركوف قطيعة بتُ الكتابات الرافضة أو ابؼروجة للعلمانية كحل يضع 

  .4العرب في مصاؼ الدوؿ ابؼتقدمة
كما أف مشكلة العقل ودوره في التًاث الإسلبمي ىي من الأبنية بدكاف 

لى حيثياتو التاربىية وابؼنهجية، وبؽذا كاف من لفهم ابؼشروع الأركوني والوقوؼ ع
                                                           

 .23، ص1997مصر،  ،معركة ابؼصطلحات بتُ الغرب والإسلبـ، دار نهضة ،بؿمد عمارة  1
 .292تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سبق ذكره، ص، بؿمد أركوف  2
في قراءات في مشروع بؿمد أركوف، الدار  مفهوـ العلمانية عند بؿمد أركوف ،السعدي بن أزوار  3

 .102، ص2011ابػلدونية، ابعزائر، 
سبق  مرجع في قراءات في مشروع بؿمد أركوف، مفهوـ العلمانية عند بؿمد أركوف ،عدي بن أزوارالس  4

 .1996، 3للمزيد أنظر: بؿمد أركوف العلمنة والدين، دار الساقي، طو  .107، ص(بتصرؼذكره )
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الضروري باستمرار ضبط تلك ابؼفاىيم التي ارتكز عليها ىذا ابؼشروع في تأسيسو 
للتطبيقات الإسلبمية والتي تكرر استعمابؽا في أدبيات ىذا ابؼشروع، وقد أعطى 

ل أركوف مفهوما للعقل الإسلبمي بىتلف عن كل ابؼفاىيم التي أعطيت من قب
ابؼفكرين والفلبسفة سابقا، فهو يستبعد العقل في شموليتو ومطلقيتو، أي يبتعد عن 

كمجموعة الوظائف التي تكوف ابؼعرفة موضوعها بكل معاني »مفهوـ العقل 
، فهو يستبعد العقل في 1«الكلمة إحساس، تداعي، ذاكرة، خياؿ، إدراؾ وعي
وابؼسلموف بالأخص حيث  مفهومو ابػالد، الذي عمل بو ابؼفكرين والفلبسفة،

لا أقصد بالعقل ابؼفهوـ ابعاري عند فلبسفة الإسلبـ ابؼسيحية ابؼوروث »يقوؿ: 
عن الأفلبطونية ابغديثة والأرسطية، أي القوة ابػالدة ابؼستنتَة بالعقل الفعاؿ، ابؼنتَ 

غتَ لسائر القوى الإنسانية في النشاط العرفاني بل أقصد القوة ابؼتطورة، ابؼتغتَّة، بت
ليس إلا صيغة من »...ويرى أف العقل الإسلبمي 2«البيئات الثقافية ولإيديولوجية

صيغ العقل وليس كل العقل )...( إنو ليس عقلب أبديا وأزليا وإبما عقلب تاربىي لو 
أي أف العقل ؛ 3«نقطة تشكل وبداية ونهاية، مثلو مثل أي عقل في التاريخ

التي بردث في الوقائع التاربىية، وبهذا  الإسلبمي عقل تزامتٍ يرتبط بالأحداث
أركوف لا يريد من العقل أف يكوف جوىرا ثابتا، وىذا ما بقده في مفهوـ العقلبنية، 

عدـ ابػضوع لأي »في الفكر ابغداثي والتي تعتٍ وفق ما ورد في قاموس لاروس 
، ويرى أركوف أف على العقل 4«سلطة غتَ سلطة العقل وبابػصوص سلطة الدين

                                                           
الدار العربية للعلوـ ناشروف، منشورات  الطبعة الأولذ، ابغداثة في فكر بؿمد أركوف، ،فارح مسرحي  1

 .63، ص2006الاختلبؼ، 
 .64ص، نفسورجع ابؼ   2
 .64، صبق ذكرهسمرجع  ابغداثة في فكر بؿمد أركوف، ،فارح مسرحي  3

4
 Dictionnaire encyclopédique illustré, La rousse, 1991, P 1159. 
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سلبمي والذي ينتسب للوحي قرآنا وسنة أف بلضعو بالضرورة إلذ التحليل الإ
 والنقد والتفكيك.

أما عن مفهوـ التًاث الإسلبمي عند أركوف فنجده يتبع الدراسات 
ىناؾ ثلبث طبقات من التًاث ليست متًاتبة فوؽ بعضها »الأنتًوبوبعية ويرى أف 

يدعى بشكل عاـ وعمومي  وإبما ىي داخلة في حالة تفاعل متبادؿ داخل ما
التًاث الإسلبمي: طبقة ابؼستوى العميق ابؼتمثلة بالقاعدة الثقافية، والتقاليد العرفية 
السابقة بكثتَ على الإسلبـ )...( طبقة مستوى الصريح ابؼعروؼ بحسب اللغة 
ابػاصة بالقانوف الإسلبمي )...( طبقة مستوى القوانتُ التشريعية ابغديثة والتي 

وأركوف في دراستو بىتص بالطبقة الثانية أي . 1«في الوقت وبحسب البلدافتتعايش 
(، Traduction"الصريح ابؼعروؼ" أو التًاث الإسلبمي ابؼقدس مستعملب كلمة )

وىذه الكلمة تتمركز على السنة الإسلبمية بأكملها، وذلك من أجل ابغفاظ على 
لا يفضل ابذاه آخر أو فرقة على أخرى »مكانتو كمؤرخ يريد اكتشاؼ ابغقيقة 

فذلك يعتبر خارج مهنتو كمؤرخ أو باحث بواوؿ الكشف عن ابغقيقة ابؼوضوعية 
فأركوف برؤيتو ابؼتميزة بالشمولية يريد إحداث قطيعة مع التًاث  .2«في التاريخ

بواوؿ بذاوز مفهوـ التًاث الذي »الإسلبمي الذي حصر كل فئة مع نفسها ففكره 
فئة مع نفسها ففكره "بواوؿ بذاوز مفهوـ التًاث الإسلبمي ابؼبتور  بوصر كل

ابػاص بكل فئة منعزلة على نفسها ومنكفئة على حقيقتها التي برذؼ ما 
 .3«عداىا

                                                           
 .104ص مصدر سبق ذكره، الفكر الإسلبمي نقد واجتهاد،، بؿمد أركوف   1
 .17، صمصدر سبق ذكرهقراءة علمية،  - الفكر الإسلبمي، بؿمد أركوف  2
 .17، ص،مصدر سبق ذكرهقراءة علمية،  - الفكر الإسلبمي، بؿمد أركوف  3
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وبهذا بيكننا القوؿ أف التًاث بالنسبة لأركوف ىو كلي يشمل بصيع الفرؽ، 
فيو، وبردث  مكتوب، شفهي دوف بسييز أو تهميش وىذا ىو الطابع العلمي

وذلك »القطيعة مع الفكر التي أرادىا أركوف للوصوؿ إلذ ابغقيقة بدوف أي عقبات 
 .1«بنزع كل أشكاؿ الأسطرة والأدبعة عن التًاث الإسلبمي

يورد بؿمد أركوف في مؤلفاتو بصلة من ابؼفاىيم يرتكز عليها في توضيح 
تفكتَ فيو، واللبمفكر فيو، ابذاىو النقدي منها: ابؼمكن التفكتَ فيو، وابؼستحيل ال

وىدفو من خلبؿ بلورتو بؽذه ابؼفاىيم، و إثراء التاريخ الفكري الإسلبمي، وذلك 
بالانفتاح على التوترات والإيديولوجيات التي ىي بفكنة الوجود، أو ىي موجودة 
بالفعل بتُ التيارات الفكرية العديدة من أجل إلقاء الضوء عليها وحلها، وابؽدؼ 

تنشيط الفكر الإسلبمي ابؼعاصر، وذلك بتًكيز »ا كما يقوؿ أركوف: منها أيض
الانتباه على ابؼشاكل التي قد استبعدىا وا﵀رمات والطابوىات التي أقامها، وابغدود 
التي خططها والآفاؽ التي توقف عن التطلع إليها... وكل ذلك حصل باسم ما  

وابؼتصفح لكتابات أركوف يرى . 2«كاف قد فرضو تدربهيا بصفتو ابغقيقة ابؼتعالية
بوضوح التجاوز للؤطروحات أو الأفكار السابقة، والتي تتضمن بـتلف 
الإيديولوجيات التي تعرقل البحث، وذلك بقياـ فكر نقدي إبستيمولوجي للتًاث 
 العربي الإسلبمي، كشرط لقياـ إسلبميات تطبيقية التي يهدؼ من خلببؽا قراءة

كل »راءة بفنهجة، نقدية، وذلك ما يتضح من قولو: التًاث العربي الإسلبمي، ق
من يقرأ كتابابٌ يعرؼ أني حريص كل ابغرص على نقد التًاث ابؼعرفي الإسلبمي، 
منذ ثلبثتُ عاما وأنا أحاوؿ انتهاؾ أطره التقليدية ابؼوروثة ابعامدة، وبرديداتو 

ابغساب ولكي  ومفاىيمو ورؤيتو للعالد والوجود )...( لكي أفتح آفاقا لد تكن في

                                                           
 .95سبق ذكره، ص جعابغداثة في فكر بؿمد أركوف، مر ، فارح مرحي  1
 .253قراءة علمية، مصدر سبق ذكره، ص - الفكر الإسلبمي، بؿمد أركوف  2
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وفي ابؼقابل كاف أركوف على يقتُ . 1«أخرجو من عزلتو وانغلبقو الدوغمائي ابؼزمن
بأف كتاباتو ومشروعو لد يفهم من طرؼ البعض إف لد نقل الكل بؼا أبظاه 

استوحينا ىذه »: 'أركوف'بالإسلبميات التطبيقية، ىذا ابؼفهوـ الذي يقوؿ عند 
( بعنواف الأنتًوبولوجيا Roger Bastideباستيد )التسمية من كتاب صغتَ لروجيو 

، ومنو نستنتج أف الإسلبميات التطبيقية 2«التطبيقية وبحوثنا تستَ في ابػط نفسو
مرتبطة بالأنتًوبولوجيا، فهدؼ مفكريها ىو ابػروج عن ابغيز الأوؿ والانتقاؿ إلذ 

بهمع بتُ ما وراء الوصف أي آثار المجتمعات ابؼدروسة، حيث يريد أركوف أف 
الأبحاث ابؼرتبطة بالعلم وبتُ تطلعات المجتمعات من خلبؿ النموذج الإسلبمي 

السابق على  والتًاث الشفوي، ولا يهمل التًاثحيث يهتم بالثقافة الشعبية »
الإسلبـ سواء لدى عرب ابعاىلية أو لدى الشعوب التي بً تعريبها أسلمتها  

، ومن خلبؿ تعريف أركوف 3«نفسوكالتًاث البربري الذي ينتمي إليو أركوف 
للئسلبميات التطبيقية يقرأ أنها متضمنة للعلمية مع ما يتخللها من بـاطر حيث 

بفارسة علمية متعددة الاختصاصات، وىذا ناتج عن اىتماماتها »تبرز في قولو: 
وبؽذا رأى بؿمد . 4«ابؼعاصرة وبـاطرىا وكذا ابؼتطلبات ابػاصة بدوضوع دراستها

لإسلبميات التطبيقية بذاوزا للئسلبميات الكلبسيكية للبحث ومواجهة أركوف في ا
، من خلبؿ علوـ الإنساف والمجتمع، ولكي تقف  الواقع الإسلبمي اليوـ
الإسلبميات التطبيقية على كاىلها ليست مهمة سهلة بل ىي مهمة صعبة بهب 

سلبمي بارز أدركت أنتٍ إزاء مثقف إ»إبقازىا وذلك بقوؿ أركوف منقولا للعربية: 
                                                           

الطبعة ، تربصة: ىاشم صالح، -؟كيف نفهم الإسلبـ اليوـ-قضايا في نقد العقل الديتٍ ، بؿمد أركوف  1
 .150، ص2000دار الطليعة، بتَوت، الثانية، 

 .275ص ،مصدر سبق ذكره ،تاربىية الفكر العربي الإسلبمي ،بؿمد أركوف  2
 .67، ص1995 بتَوت، الدار البيضاء، الطبعة الثانية، نقد النص، ابؼركز الثقافي العربي، ،علي جرب  3
 .57تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سبق ذكره، ص ،بؿمد أركوف  4
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..( وشعرت أنتٍ إزاء خطاب بـتلف .يكتب بلغة حديثة، ويفكر بطريقة جديدة )
على ابػطابات السائدة، جديدة كل جدة في ابؼصطلح والأداة أو في ابؼنهج والرؤية 

وقد اعتمد بؿمد أركوف على عدة مناىج، واستفاد من . 1«أو في التوجو والرىاف
بؼقاربة السيميائية بقد أنها تتصدر أولذ ابؼنهجيات العلوـ الإنسانية باختلبفها، وا

 :التي يقتًحها أركوف من أجل قراءة التًاث الإسلبمي، ويقوؿ في ىذا الصدد
التحليل الألستٍ أو السيميائي الدلالر، يساعدنا على إقامة مسافة بيننا وبتُ »

ستٍ يقوـ بعملية العقائد الإبيانية ابؼوروثة منذ نعومة أظافرنا )...( فالتحليل الأل
بذسيد أولذ لكل الأحكاـ الثيولوجية ابؼسبقة ابؼوروثة عن العصور الوسطى ىذه 

 .2«الأحكاـ التي بروؿ بيننا وبتُ رؤية النص كما ىو
إف الدلالة اللغوية بذعل الباحث بعيد عن العقائد الأولذ وابػوؼ من 

مدوف، فتدرس التعرض للنص، بل بذعل ىذه النصوص على حقيقتها، أي كلبـ 
استخداـ »دراسة موضوعية بعيدة عن الذاتية أو الدوغمائية، فالباحث يقوـ بػ

مقولات السيمياء واللسانيات، من أجل عودة نقدية للمواه ابؼقروءة بؼعرفة كيف 
تقوـ العلبمات ابؼستخدمة في النصوص بالدلالة وتوليد ابؼعتٌ، وبؼاذا معتٌ معتُ 

ومن خلبؿ ابؼقاربة . 3«ابؼعتٌ؟ وضمن أي مشروطوليس معتٌ آخر؟ وبؼن ينبثق 
السيميائية يتضح للباحث أف النصوص ىي عبارة عن كلمات أي عبارة عن لغة، 

النص لغة واللغة بحاجة إلذ فهم وتفستَ »واللغة ىي إشارات ورموز بفكنة التأويل و
 4«وتأويل، واللغة بها حقيقة وبؾاز، ظاىر ومؤوؿ، وبؿكم ومتشابو، بؾمع ومبتُ

                                                           
 .106ابغداثة في فكر بؿمد أركوف، مصدر سبق ذكره، ص، فارح مرحي  1
دار الساقي، الطبعة الثانية،  ىاشم صالح، :تربصة، أين ىو الفكر الإسلبمي ابؼعاصر؟، بؿمد أركوف  2

 .03، ص1995لبناف،  ،بتَوت
 .33قراءة علمية، مصدر سبق ذكره، ص - الفكر الإسلبمي ،بؿمد أركوف  3
 .111ابغداثة في فكر بؿمد أركوف، مصدر سبق ذكره، ص ،فارح مرحي  4
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فأركوف يرى في السيميائيات ابؼعتمدة في مشروعو قاعدة رئيسية لفهم وبرليل 
التًاث الإسلبمي، ويستلزـ من ذلك بأف يولذ اىتماما كبتَا بالتًاث الشفهي 

تنظيف اللغة بكل »وخصوصا غتَ ابؼكتوب منو، وبحسب أركوف فهو يقوؿ بضرورة 
وا﵀يطة وابؼوروثة عن اللغة الأرثوذوكسية مفرداتها وتراكيبها من الدلالات ابعافة 

 .1«لكي نستطيع التفكتَ في الإسلبـ بشكل جذري أو بشكل علمي فلسفي
ومن خلبؿ ىذا القوؿ بقد أركوف يرفض ابؼفاىيم وابؼفردات ابؼوروثة عن 
العقيدة وكأنها مسلمات وبديهيات لا بيكن التكلم عنها أو برليلها أو حتى 

كلمة الوحي ابؼقدس، ابغراـ، فتَى أركوف أف أية مفردة برتاج التفكتَ فيها، منها  
لدراسة علمية بعيدة عن الدوغمائية، فمثلب مفردة الوحي بهب أف بزضع لدراسة 
جديدة ودقة فنحن الآف لا نعرؼ ما ىو الوحي ولا يوجد أي كتاب في أي 

)...(  مكتبة في العالد يطرح مشكلة الوحي وفق العقلبنية ابغديثة ومنهجيتها
لذلك ينبغي أف بمنع أنفسنا من استخداـ كلمة "وحي" وكأنها واضحة مشروعة 

، وابؼثاؿ ابؼعطى عن كلمة الوحي ينطبق على بصيع ابؼفردات الأخرى،  2«ومعروفة
كما قلنا سابقا، اللغة رموز ولكل رمز دلالة وتأويلبت خاصة فلب بيكن أف بكجّر 

بعد ذلك دور التحليل التاربىي الذي يطبقو ابؼفردة دوف استنطاؽ معانيها. ليأبٌ 
( وبالأخص l’école des annalsبؿمد أركوف والذي تعتمده مدرسة ابغوليات )

ميشاؿ فوكو، حيث بييز بتُ تاريخ الأفكار وتاريخ الأنساؽ الفكرية، فيقوؿ أركوف 
يكتفي تاريخ الأفكار بسرد سلسلة من آراء منفصلة عن سياقها »في ىذا الصدد: 

ربط بتُ ابؼقدمات وابؼقولات وابؼبادئ وابؼناىج التي يعتمد عليها بصيع ابؼفكرين لل
                                                           

منشورات اليونسكو  الطبعة الثانية، لح،الإسلبـ، الأخلبؽ والسياسة، تربصة: ىاشم صا ،بؿمد أركوف  1
 .176، ص1990بتَوت،  ،بالتعاوف مع مركز الإبماء القومي

 ،1990 ابعمعية الثقافية ابعاحظية ابعزائرية، ،3و 2بؿمد أركوف، الإسلبـ وابغداثة، التبيتُ، العدد   2
 .202ص
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والباحثتُ والأدباء والفنانتُ في إنتاجهم وكتاباتهم، وتكوين بؾموعة علمية توجيهية 
وأخذ أركوف مصطلح الإبستيمية من ابؼفاىيم  .1«تنظتَية تسمى إبستيمية العصر

فكر العربي الإسلبمي إبستيمولوجيا، وىو يقصد الفوكوية من أجل إعادة برقيق ال
بالإبستيمية "النظاـ الفكري الشامل الذي يتحكم ضمنيا أو عمقيا أو أركيولوجيا 

وقد وظفها أركوف من أجل استبياف ما ىو ضمتٍ في فتًة من . 2«بفتًة معرفية ما
 بؾمل ابؼسلمات الضمنية التي تتحكم بكل»فتًات التًاث الإسلبمي أي أنها 

الإنتاج الفكري في فتًة معينة دوف أف تظهر إلذ السطح، أي أنها اللبوعي ابؼعرفي 
 .3«لفتًة بأسرىا

وبالتالر بيكننا القوؿ أف كل أعماؿ أركوف وكتاباتو قائمة على إبعاد 
ظل حريصا على كشف العوائق الذىنية وابؼعرفية »الدوغمائية والتقوقع فهو 

دوف برقيق ابؼصابغة مع زمننا ومع ابغداثة الكونية،  والعراقيل الاجتماعية التي بروؿ
دعا إلذ بذديد الفكر الإسلبمي وإلذ ضرورة الابلراط في قراءة جديدة لتًاثنا الديتٍ 
بدناىج حديثة، آمن بأف العقل مغامرة مستمرة وناضل ضد تقديس ابعهل وأعلن 

على نقد  حرب شعواء ضد ما كاف يسميو ابعهل ابؼقدس، اشتغل بجرأة ورصانة
وحاوؿ الكشف عن النظاـ الفكري العميق الذي بوكم . 4«العقل الإسلبمي

التصورات الإسلبمية ويستمر في إنتاجها معتمدا على تطبيق الأدوات وابؼفاىيم 

                                                           
 .42تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، مصدر سبق ذكره، ص ،بؿمد أركوف  1
، 2001دار الطليعة، بتَوت،  الطبعة الأولذ، ميشاؿ فوكو في الفكر العربي ابؼعاصر،، الزواوي بغورة  2
 .55ص
 .44قضايا في نقد العقل الديتٍ، مصدر سبق ذكره، ص، بؿمد أركوف  3
دبي الثقافية، دار  ،67العدد  رأة في بذديد الفكر العربي،بؿمد أركوف أكثر ابؼفكرين ج، ياستُ عدناف  4

 .28، ص2010الصدى للصحافة والنشر والتوزيع، ديسمبر 
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النقدية الغربية ابؼعاصرة على الدين والتًاث الإسلبمي، ليمارس النقد الإبهابي من 
 مائية التقليدية.أجل بررير الفكر من القوقعة والدوغ

 
 
 
 
 
 
 
 

 :"عبد الله العروي"عند تبي ئة المفاهيم  – 3
عبد ا﵁ العروي ابؼؤرخ وابؼفكر ابؼغربي، عرؼ بدراساتو التاربىية النقدية 
للثقافة العربية ابؼعاصرة وبتحليلو لكثتَ من ابؼفاىيم ابؼتصلة بالفلسفة والتاريخ، 
وتتالت عمالو في الفكر والتاريخ، وىي أعماؿ مؤسسة على أرضية تاربىانية، أي 

جتماعي والثقافي بؿكوـ بدراحل تاربىية ليس على أطروحة ماركسية، بأف التطور الا
أف يندمج فيها ويعدؿ من آثارىا،  -حسبو–بوسع الإنساف أف يتجاوزىا، وإنها 

ـ(، كما 197وفي ضوء ذلك تناوؿ العروي موضوع "العرب والفكر التاربىي" )
ـ(. وىو في دراستو 1983قدّـ في نفس الابذاه دراستو "ثقافتنا في ضوء التاريخ" )

ـ(، مشغوؿ بالعلبقة 1970وغتَىا، مثل: "الإيديولوجية العربية ابؼعاصرة" ) ىذه
بتُ العرب وابغضارة الغربية، داعيا إلذ وعي نقدي بالذات وبالآخر، كما أف 
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دراساتو الأخرى ذات الطابع التحليلي التعليمي مثل مفهوـ الإيديولوجية 
ـ( وغتَىا تسعى 1996ـ(، ومفهوـ العقل )1981ـ(، ومفهوـ ابغرية )1980)

بكو بث قدر أكبر من الوعي بإشكاليات الثقافة من خلبؿ ابؼفاىيم العامة التي 
 تقوـ عليها.

وتركّز مشروعو الفكري حوؿ عقلنة التنظتَ للئشكاليات الأساسية في 
 تاريخ الفكر العربي الإسلبمي.

الأمر فقد اىتم العروي مبكرا بابؼصتَ العربي وقضايا ابغداثة، وبذلى ىذا 
بوضوح في كتابو الشهتَ "الإيديولوجية العربية ابؼعاصرة"، ففي ىذا ابؼؤلف وجو 
العروي انتقادات حادة للتشكيلبت الإيديولوجية العربية الأساسية، التي تقود 
ابؼمارسة الإصلبحية العربية، وتنتَ بؽا الطريق، وفي مقدمتها الإيديولوجية السلفية 

والإيديولوجية الليبرالية من خلبؿ بموذج سلبمة من خلبؿ بموذج بؿمد عبده، 
موسى... وبابؼقابل وضع ابػطوط العريضة بؼشروع الإيديولوجية العربي، القادرة 

 على تأطتَ ابؼمارسة العربية.
إف الإيديولوجية العربية التي اقتًحها العروي من أجل عقلنة ابؼمارسة 
الإصلبحية وبرديثها، تنبتٍ على ثلبث مفاىيم رئيسية: مفهوـ الذات/ الأصالة، 
وابؼاركسية ابؼوضوعية والقطيعة، فابغداثة ابؼنشودة من طرؼ العرب، والتي تنازعوا 

من وىم الأصالة، وثنائية الذات ـ، تقتضي التخلص 19طرقها وسبلها منذ القرف 
والآخر، والاندماج في التاريخ الإنساني الواحد، ومن مستلزمات ىذا التحوؿ، 

-إعادة النظر في مفهوـ الآخر، فالآخر بالنسبة للعرب وابؼسلمتُ بشكل عاـ 
ليس بالضرورة ودائما الغرب )ككل(، بل ىناؾ اختًاؽ متبادؿ،  -حسب العروي

 تداد للآخر في "الذات" كما أف ىناؾ امتداد للذات في الآخر.ففي الواقع ىناؾ ام
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ويقتًح العروي نظرة أخرى برفز العرب على التطابق مع الآخر، وبرديدا 
الذي يعادينا ونعاديو، يعاكسنا »الآخر ابؼسمى عنده الغرب التائب، فالغرب 

غتَه، ونعاكسو، ىو الغرب الظاىر، السميك ابؼعتم، ابؼستعلق على نفسو وعلى 
ابؼغتً برياضو وحدائقو، بشوارعو ومدافعو، الذي يظن أنو في غتٌ عن موافقة 
الإنساف على مشاريعو، لكن الغرب التائب، ابؼراجع لأوضاعو، الذي دوف أف 
يتخلى عن بؿيطو ابعميل ابؼريح يذكر ابعميع بالآماؿ القدبية، ابؼتمثلة في أساطتَ 

متصالح معها، الغرب الذي يتطلع إلذ الأولتُ، آماؿ إنساف مطمئن إلذ نفسو 
ابؼستقبل من خلبؿ بـاطبة شعوبو وشعوبنا، ذلك غرب بهب أف نسمح لو إف 

 .1«أردنا بذاوز ما بيليو علينا الغضب والعجز من احتجاج أىوج
ومن بٍ وبناءا على ىذا الفهم، وبهذه الطريقة يتجاوز العروي مفهوـ 

ويدعو بابؼقابل النخب والشعوب العربية إلذ الذات ابؼنغلقة أو الأصالة ابؼزعومة، 
التمدد بكو الآخر، وىو في ىذه ابغاؿ، والغرب التائب، الغرب الذي يتبرأ من 
فواحش الليبرالية وموبقاتها السياسية من استعمار وغتَه، إنو ببساطة ابعناح 

دي ابؼاركسي في الثقافة وابؼمارسة الغربي ابؼعاصرة، باعتبار ابؼاركسية خطاب نق
 للغرب الليبرالر.

إف نفي العروي للؤصالة بربطو بتُ مصتَ العرب وابؼصتَ الإنساني من 
جهة، والتحليلبت العميقة للبتٌ والتشكيلبت الإيديولوجية العربية ابؼختلفة من 
جهة ثانية، جعلو لا يتًدد في ابغكم على العرب بالانتماء إلذ نوع من ابؼاركسية، 

عية، التي بركم سلوؾ الإصلبحي العربي سواء كاف ليبرالر أبظاه بابؼاركسية ابؼوضو 
أو سلفي، ودوف أف يكوف لو وعي وإدراؾ علمي مسبق بؼفهوـ ابؼاركسية، فكل 

تؤوؿ بدرجات متفاوتة إلذ  -في نظر العروي-تيارات الفكر العربي ابؼعاصر 
                                                           

 .85-84ص ، صمصدر سبق ذكرهالإيديولوجية العربية ابؼعاصرة، ، عبد ا﵁ العروي  1
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وابا مقنعا ابؼاركسية، باعتبارىا أساسا منطقيا للئيديولوجيا العربية ابؼعاصرة، وج
 .1ومتسقا على بصيع متطلبات الفكر العربي

ماركسية موضوعية... أي أنها تفرض نفسها على ابؼفكر العربي  »
 .2«كمنتهى، كنتيجة حتمية مضمنة في الأدلوجة التي يؤمن بها ويعمل لتًوبهها

ىذه ابغقائق النظرية التي توصل إليها العروي بعد برليلبتو، وحكمو 
لعربي للماركسية، من منطلق وحدة التاريخ الإنساني وغتَه من بانتساب الفكر ا

وأحسن »ابؼنطلقات، دعا العرب إلذ اعتناؽ الفكر التاربىي بدقوماتو ابؼختلفة، 
مدخل، وأحسن مدرسة للفكر التاربىي بهدبنا العرب اليوـ في ابؼاركسية، في 

ارؾ التأخر التاربىي . وذلك بهدؼ برديث المجتمع العربي، وتد3«تأويلها التاربىاني
 الذي يعانيو.

فابؼاركسية في نظر العروي ىي بذسيد ملموس للفكر التاربىي والتاربىاني 
الذي من شأنو مساعدة العرب على اللحاؽ بالعصر، وبرقيق ابغداثة بدعانيها 
ابؼختلفة، ومن بٍ، كانت جل مؤلفاتو العروي ونصوصو، بماذج، معرفية وثقافية 

ابؼاركسي( في مواضيع بـتلفة، تسعى لتحقيق قطائع نوعية في للفكر التاربىي )
 العقل والثقافة العربيتتُ.

ومن ابؼفاىيم ابؼركزية في نظرية ابغداثة لدى العروي، والتي تتفرع عن 
ابؼفاىيم السابقة، مفهوـ الاستمرارية التاربىية، من تأصيل وبذديد أو إحياء...الخ، 

مل على ترسيخها ىي بالضرورة نفي وقتل فكل ابؼفاىيم التي نطلبها أو نع
                                                           

 .177، صسبق ذكره الإيديولوجية العربية ابؼعاصرة، مصدر، عبد ا﵁ العروي  1
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للمفاىيم التي كانت قبلها، وبذلى ىذا الأمر بوضوح في دراساتو ابؼختلفة حوؿ 
ابؼفاىيم، على رأسها مفهوـ العقل، لقد حاوؿ العروي إثبات أف العقل الذي 
نطلبو اليوـ برت ضغط ابغداثة )عقل الفعل(، ىو بـالف بساما للعقل العربي الذي 

بو، ونكرر بدناسبة أو بدونها أنو نصتَ العلم، ويقدر التجربة والعمل )عقل  بكتفي
مناص من القطيعة، واعتناؽ مفهوـ العقل ابغديث  شكلة لاابؼ اذفإ .1الاسم(

يتأصل »باعتباره عقل الفعل، الذي بكتاجو ولا يوجد في تراثنا، يقوؿ العروي: 
الإصلبح إصلبحا إنشائيا إلا في عقل الفعل في نقض العقل الاسم، ولا يكوف 

الإطار الأوؿ وخارج الإطار الثاني... ابغسم الذي نتكلم عليو قد وقع بالفعل في 
 .2«ـ إلذ يومنا ىذا16بصيع الثقافات ابؼعروفة لدينا، ابتداءا من القرف 

وإبصالا إف الأطروحة التي اقتًحها الأستاذ عبد ا﵁ العروي على العرب 
وتدارؾ التأخر التاربىي الذي يعاونونو منذ قروف، بؽا ثلبث لتحقيق ابغداثة، 

 مفاتيح رئيسية:
 ابؼاركسية باعتبارىا بذسيد للفكر التاربىي ووعي علمي بالتاربىانية. –1
نفي الأصالة والاستقلبؿ التاربىي، لصالح الوحدة الإنسانية، ووحدة  –2

 التطور التاربىي.
القطيعة ابؼعرفية، التي من شأنها تسهيل الاندماج في ثقافة ابغداثة،  –3

 واعتناؽ مفاىيمها ابؼركزية.
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وبالرغم من شدة التحولات التي مر بها العالد وابؼنطقة العربية في العقدين 
الأختَين، لد يتزحزح العروي عن أطروحتو، ولد يبدؿ قناعاتو، فلب زاؿ مؤمنا بقدرة 

 .1على برديث العالد العربيالفكر التاربىي 
والتاربىانية بالنسبة للؤستاذ العروي، ىي الرد العملي على التخلف 
بنواحيو، إذ ىي بدثابة برنامج جامع الأبعاد للنهوض بالمجتمعات ابؼتخلفة، والعربية 
برديدا، من وضع بظتو الأساسية التأخر قياسا على تاريخ ناجز، أي برقق التاريخ 

و في العالد الثالث، فعلى المجتمع العربي، اليوـ النزوع بكو ابؼستقبل في أوربا وفوات
مستقبل لسنا »ماض مشاربو، مستقبل ارتسمت ملببؿو فعلب في مكاف آخر، 

 .2«أحرارا، كعرب في رفضو أو قبولو
وبالتحديد أختَا يرى الأستاذ العروي ضرورة استكماؿ "ابؼهاـ" ابؼتجاوزة 

منذ وقت طويل: الانضباط والعمل ابؼنظم الذي وابؼكتملة في أماكن أخرى 
استكمل في عهد الإقطاع الأوربي، والشرعية التي تتحوؿ بدوجبها الانقسامات 
الاجتماعية بكو الصالح العاـ، والتي استكملت في الثورات البرجوازية، وصتَورة 

 .الواقع الاجتماعي، ونسبية ابغقيقة المجردة وإبداع التاريخ وجدلية السياسة
فالتاربىانية شأف تعلق بو كل فكر تنموي، أقوميا كاف أـ كونيا، أداة 
الوصوؿ إلذ منتهى التاريخ قد تكوف، على ذلك، البرجوازية الوطنية، وقد تكوف 
التطور اللبرأبظالر، كما قد تكوف التنمية الوطنية عبر حزب وجيش عقائديتُ، وقد 

للتأكيد على أف التاربىانية  تكوف خلبؼ ذلك، وذلك ىو الأمر الذي يدعو بنا
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المجردة، ولو كانت ذات نفع تربوي وبرريضي، بالإشارة إلذ أمور كالعقلبنية، 
 والدبيقراطية، والنمو، أمور التي لا انفكاؾ لأية حداثة عنها.

فهو يرى أف التأخر أمرا بفكن العلبج لعدـ عمومو، إذ ىو كما يقوؿ 
بؾاؿ لا ينتقص من قيمة الإنساف،  العروي، بىتص بدجاؿ واحد لعلو الزماف،

إنسانية أىل العالد الثالث، في براءة كل إنسانية، التي بذعل موقع مقاؿ الإنسانية، 
وابؼقاؿ الإنسانوي، في بؾاؿ اليوتوبيا، فإف إنسانية الغد لا ترتبط بالإنسانية ابؼتعالية 

، وقد على اليوـ وعلى الغد ابعامعة بينهما، بل إف تسمية الإنسانية تط لق اليوـ
تطلق في الغد، على شيئتُ متميزين ومتمايزين بالكلية، على شيئتُ بنا في آف معا 
قيمتاف فكريتاف، لكل منهما أبعاد خاصة. لا شك في أف من بصلة مقاصد 
الأستاذ العروي التأكيد على التاربىانية والإنسانوية، التأكيد على كونية ابغضارة 

لضرورة كما عند العروي، الأخذ بدقولة الاختلبؼ بتُ والثقافة، إذ لا يستلزـ با
الشرؽ والغرب، والذىاب إلذ أف بؽا الوجود الفعلي فضلب عن التمايز ابعوىري، 
ولكن ىذا التأكيد على الكونية، والأخذ بضرورة التقدـ، يتطلب بالتأكيد الأخذ،  

ر لفكرة كما يفعل العروي القيمة التي لا بيكن الانفكاؾ عنها في ىذا العص
 الإنسانية كما عبّر عنها عصر الأنوار.

ليس ىناؾ بشة تفستَ بفكن آخر للمقالة ابؼهمة التي يطرحها الأستاذ 
العروي، الذاىبة إلذ أف التاربىية بيكن أف تكوف "ابؼنطق الداخلي للعمل 

، وذلك ىو فحوى نقد الأستاذ العروي بؼن يطلق عليهم تسمية 1السياسي"
ولتُ على وضع متًاقص لإثبات فيو، بينما يكمن ابػيار ابغقيقي "الواقعيتُ" ابؼع

بتُ بؿاولة يائسة لبث حياة متجددة في بتٌ اجتماعية ابعديدة كأنها لو كانت ىذه 
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إذ الواقع »، الوجود ابؼفتًض للبتٌ الاجتماعية وجود إيديولوجي، 1«موجودة فعليا
 .2«الذي سبق أف بؼح ابغقيقي بؽذا المجتمع ليس في حاضره، بل في مستقبلو

فالوجود ابؼوضوعي وجود بدوجب متطلبات التاريخ، بينما الوجود ابغقيقي 
 لا يعبر إلا عن البتٌ ابؼتأخرة، أي عن المجتمع في فواتو.

ذلك ىو معتٌ ابؼفهوـ ابؼثتَ الذي ينتصر لو العروي والذي يطلق عليو 
انية بشقّيها ابؼعرفي )معرفة أف اسم "ابؼاركسي ابؼوضوعية"، والتي تلتزـ بشروط التاربى

ابغاضر ليس إلا ما قبل تاريخ ابؼستقبل(، والعملي )بوصفها تؤكد على وحدة 
الوحيدة »التاريخ، واستيعابو الكل، وتقدبيو ابؼستقبل للكل(، وىي التي يبدو أنها 

أي ، 3«القادرة على قراءة "السجل ابؽيغلي" وىو الوحيد ابؼفتوح بالنسبة للشرؽ
التطوري ذو النهاية ابؼعلومة. وبهذه الطريقة بىتار الأستاذ العروي، صراحة السجل 

ابؽيغيلية، في اعتبارىا الزماف عامل وصل لا عامل فصل، وفي اعتقادىا باستمرار 
، إلا  الأشياء في ابؼستقبل، بل إف اليوـ عارؼ في ابؼاضي الذي ليس ىو، أي اليوـ

صلبة، وىو، أي الأمس صوانها، ومع أف  نقطتو الآنية التي لا تنفك عنو، إذ ىي
العروي، بسبب وعيو ابغاد بفقر ماضينا العربي قياسا على ابؼستقبل الذي يريده 
لنا، لا يسمح لنفسو بجعل اليوـ استمراراتنا ما للماضي، بوتوي على كل ما فيو، 

اؾ إذ ىو يدعو إلذ وحدة التاريخ، أي وحدة اليوـ والأمس، إلا أنو لا يقدر الانفك
 عن إقامة الاستمراريات بتُ اليوـ والأمس في تاربىانية معكوسة الابذاه.

والفكر العربي ابؼعاصر حسبما يفسر العروي توجهاتو ىو فكر مستقبلي. 
وىذا ابؼستقبل ىو الذي يرسم للواقع العربي وجوده، وليس العكس، ويتولذ قيادة 
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الأدلوجة تكوف سابقة عمليا أفعالو وتصرفاتو، أو بعبارة أخرى إنو أدلوجة، ىذه 
، وبالتالر فهي غتَ واقعية لأنها ليست من صنعو، بل ىي 1وإجرائيا على المجتمع

التي تصنعو، ولذلك يظهر كما يقوؿ العروي العالد باىتا بالنسبة للمفكر العربي 
خطاب بسويهي »لأف الأدلوجة عنده ما ىي الإقناع برجب عنو ابغقيقة أو ىي 

 .2«عربي من تقبل وتضمتُ ما أبقزه غتَهبيكن للوجداف ال
وعليو كانت كتابات العروي سجالا ضد الفكر العربي ابؼعاصر أو 
الأدلوجة العربية ابؼعاصرة، لأنها أوىاـ وبزيلبت بؼا ترقى إلذ التعبتَ ابغقيقي للواقع 
العربي، أي عدـ مطابقة الفكر للواقع، وبهذا السجاؿ يكوف عبد ا﵁ العروي قد 

 كر بو ومثقفية فقط.لا مف 3بالدرجة الأولذازدرى المجتمع العربي 
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 الشكل التخطيطي للمفاهيم :المبحث الأول
 في الفكر العربي المعاصر                                

 توطئة:
 'ابؼعرم'في رسالة "التوابع كالزكابع" لابن شهيد الأندلسي، الذم يقاؿ أف 

قد تأثر بو في "رسالة الغفراف" حوار بتُ بطل الرسالة كبتُ إكزة بضقاء قد على "أـ 
...ما الذم جعل رداءؾ  !يا أـ عفيف»عفيف". يسأؿ بطل "التوابع كالزكابع": 

بل »فتجيب:  «ماء، كحشا رأسك ىواء، أيهما أفضل: الأدب أـ العقل؟...
فتجيب:  «من إكزة؟...كىل تعرفتُ ؼ ابػلبئق أبضق ». فيقوؿ: «العقل
 1 .«...!لا»

كابؼفارقة في ىذا ابعواب تذكر بدوقف شائع في ثقافتنا العربية، أننا ىنا إزاء 
اختيار للعقل كتفضيل لو على الرغم من عدـ كجود ابعهاز الفكرم الذم يقوـ 
بهذا الاختبار كىو العقل. كبعبارة أخرل فإف الإبياف ابؼعصوب العينتُ ىو الذم 

لعقل عن طريق التلقتُ، إنو يرل العقل فكرة ناجزة كليس أداء أك طريقة في بىتار ا
في علبقة النقد الأدبي في ثقافتنا العربية ابؼعاصرة، بالفكر  الأداء. ذلكم ىو التألش

النقدم ابغديث، إف ىذه العلبقة تقوـ على أساس من التلقتُ ابغر، فهي أشبو 
نو، إذا أخطأ في العزؼ سرعاف ما بتعليم طفل أصم كأبكم العزؼ على البيا

سيلحظ على ملبمح معلمو تقطيبة شديدة، كبالتالر فإنو سيعاكد العزؼ مرة 
أخرل، فالعازؼ في ىذه الصورة تشتَ إلذ الكاتب العربي، كالبيانو ىو جهاز اللغة، 
كابؼعلم الذم يقطب تقطيبتو الشديدة ىو ملقن الأسلوب الذم يشغل منبر 
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طة ابؼوسيقية فإنها بسثل الصيغة الأسلوبية ابؼسبقة الصنع، كبالتالر ابػطابة، أما النو 
الأدبي الذم يعتبر بدثابة البنية ابؼركزية للفكر العربي ابؼعاصر قد أصبح  دإف النق

إيديولوجية تكرر كتنتج نفسها باستمرار. إنو يصدر عن معرفة مسبقة كجاىزة 
و، حتى عندما يؤثر العقل على عداه بكافة الأجوبة عن كافة الأسئلة، كبالتالر فإن

من القيم، لا بىتار العقل عن طريق الاستدلاؿ العقلي، أك عن طريق أدكات 
عقلبنية للتعامل مع الفكر تعاملب قائما على معرفة بحدكد النقد الأدبي كبفركؽ 
الاستخداـ التي يتيحها ابؼصطلح النقدم، كإبما يفعل ذلك استجابة منو للتلقتُ 

اه بصيغ جاىزة، كالفارؽ بتُ أف يؤثر ابؼرء العقل لأف بشة صيغة جاىزة الذم تلق
لقن إياىا تلقينا، كبتُ أف يؤثر العقل لأف عقلو قد أدل بو إلذ اختيار العقل كبتَ 
جدا. فابغياة الفكرية العربية ما تزاؿ نتاجا تلقائيا للتلقتُ، إنها تغفل ضركرة بلورة 

إف النقد الأدبي يتميز من بتُ  .الأداة( أك ما بدا على لغة النقد الأدبي -)العقل
الأنظمة الفكية ابؼتباينة، بأنو مضطر لاستخداـ الأداة نفسها التي ينتمي إليها الفن 
الذم يشكل موضوعو، إنو أداة لغوية مكرسة لدراسة لغة العمل الأدبي البيانية 

تي يتم تقييمها لغة الكلمات، كإبما تقوـ لغة كالدلالية، فلغة الكلمات ليست ىي ال
 1 الكلمات بتقييم لغة الصلصاؿ في التمثاؿ كلغة التشكيل في اللوحة مثلب.

إلا أنو قد سيطرت على النقد الأدبي ابغديث في بذربتو العربية بدء من 
عصر النهضة نبرة جارفة تفتًض باستمرار حالة من التطابق النموذجي بتُ لغة 

عاـ كبتُ لغة ابؼخيلة ابؼبدعة، كانت تعامل الأدب ككأنو بيتلك سياقا تابعا الفكر ال
لسياؽ ابغياة العقلية ببعدىا السياسي كالاجتماعي، كىكذا لد يستطع النقد الأدبي 
أف يصنع أدكاتو ابػاصة بو، أم أنو أخفق في تشكيل لغة اصطلبحية افتًاضية لا 

كما تفصح عنو ابؼمارسات اليومية، بفا بزضع لابكرافات الفكر السياسي السلطوم  
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أدل إلذ طمس فركؽ الاستخداـ بتُ ثلبث مستويات متداخلة في نسيج لغة 
 النقد العربي ابغديث: ابؼستول الاصطلبحي كابؼستول اللفظي كابؼستول الشعارم.

1 

 أما المستوى الاصطلاحي: -أ
بؿاكلة تقريبية فهو قائم على الانتصار للتعريف الافتًاضي للكلمة. إنو 

ل ابؼصطلح حسب قيمتو المحددة، كإذا كاف وم  بيكن أف برقق ىدفا مفيدا إذا ما ع  
ابؼصطلح عاجزا عن أف يقدـ التعريف ابؼعرفي الدقيق للفكر فلؤف ىذا الأمر غتَ 

 مطلوب منو أساسا.

 وأما المستوى اللفظي: -ب
اللغوم فهو يتعامل مع الكلمة على أساس اقتصار معناىا على ابغد 

 الذم بيكن ضبطو بالعودة إلذ ابؼعجم اللغوم.

 المستوى الشعاري: -ج
عة الدينية أك ػفإنو بهعل الكلمة مرتبطة بدنظور ابغزب السياسي أك ابعم

 الإعلبف التجارم.
كلعل من أشد الظواىر في النقد العربي ابغديث أثارت الانتباه؛ أزالت 

كالشعار، بل أف لغة النقد بخضوعها  فركؽ الاستخداـ بتُ حدكد ابؼصطلح كاللفظ
للدبياغوجية في الشعار، كاللفظية في السياسة قد أجهزت على إمكانات نشوء لغة 

 اصطلبحية تستمد نسقها من بذربة النقد الأدبي كمناىجو كإشكالياتو.
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إذا نظرنا إلذ ما ينتج في الفكر العربي ابؼعاصر من كتابات فكرية نقدية، 
الالتفات إلذ فكرم نقدم بابؼعتٌ الفلسفي العميق، كىو سنكوف مضطرين إلذ 

فكر يصاغ في أىم أبعاده الأساسية حوؿ الإسلبـ، كالتًاث العربي الإسلبمي، كىو 
 "ابػطاب الفكرم كالنقدم حوؿ الإسلبـ كالتًاث". ما بيكن أف نسميو بػ

إف ابغديث عن الإنتاج الفكرم النقدم في الثقافة العربية بهرنا إلذ 
ها للمشهد الثقافي النقدم ئالأبظاء الفكرية التي أدلت بإغناشارة إلذ بع  الإ

ابؼعاصر، من خلبؿ كتاباتها كإسهاماتها القوية، خصوصا تلك التي اختارت 
موضوعا بؽا الثقافة العربية الإسلبمية في أعمق معانيها، نقصد الفكر كالفلسفة 

التًاث الفكرم العربي  كعلم الكلبـ كالتصوؼ كالفقو...الخ بكلمة كاحدة
الإسلبمي، رغم التصنيفات الشاسعة، كالتي تطرح عادة ثلبث خانات فكرية، 
كىي القراءة السلفية، كالقراءة ابؼاركسية، كالقراءة الليبرالية، فإف اشتًاؾ كالتقاء كل 
ىذه النزعات الفكرية حوؿ موضوع كاحد ىو التًاث، بهعل منها تشكل نهاية 

إعادة إنتاج معرفتنا كذلك بالابلراط الواعي في »تنشد  1اثية"التحليل "حركة تر 
مشركع حضارم بهسد بغظة النمط النموذجي، على حد تعبتَ ماكس فيبر، كبيلؤ 
فضاءنا كيكوف شبكة مرجعية لعلبقتنا الاجتماعية، كالسياسية، كالاقتصادية، 

ي: حدث ميلبد كالفكرية، كيقطع مع شعورنا بانهيار عظمتنا، كينجز ابغدث التاربى
 .2«الدكلة العصرية من خلبؿ مشركع ثقافي حضارم يكوف بموذجها ابؼستقبلي

كلا شك أف ىذه "ابغركة التًاثية" تتسع لاجتهادات كتأكيلبت كأبظاء 
طو 'عديدة كبـتلفة منذ الأفغالش، كبؿمد عبده كالكواكبي، مركرا بسلبمة موسى، ك

، 'طيب تيزيتٍ'ت ابؼعاصرة مع كغتَىم، كحتى الكتابات كالاجتهادا 'حستُ
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، 'بؿمد أركوف'، ك'حسن حنفي عبد العركم'، ك'بؿمد عمارة'، ك'حستُ مركة'ك
، كغتَىم... كعليو فوقع اختيارنا على جانب تلك 'بؿمد عابد ابعابرم'ك

، كذلك 'أركوف كعبد الله العركم، ابعابرم'على ثلبث أبظاء ىم:  الاجتهادات
بنا ابؼفكراف الوحيداف اللذاف تناكلا التًاث كالفكر  'أركوفك'اعتبارا إلذ أف ابعابرم 

العربي الإسلبمي برت عنواف "نقد العقل العربي" كالثالش "نقد العقل الإسلبمي" 
إلذ موضوع العقل كدراستو بقدر كبتَ كأعطاه أبنية  'عبد الله العركم'كلقد تطرؽ 

 امجتتمع العربي، لا بيكن بذاىلها كخصص لو كتاب عظيم ذك مكانة كقيمة في
مفهوـ العقل"، لقد لقي ركاجا لا بأس بو لأنو يعالج  –"مقالة في ابؼفارقات 

 1 ابؼوضوع المحورم ابؼقلق في ابػطاب العربي ابؼعاصر.
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 1الشكل التخطيطي للمفاهيم عند محمد عابد الجابري: -أولا

 
 
 
 
 
 
 

  
 
 

إننا نسجل مركر أكثر من قرف كامل على تبلور اليقظة العربية ابغديثة في 
أىداؼ كطنية قومية، سياسية كاقتصادية كاجتماعية كثقافية، كشفها الوعي العربي 
ابؼستيقظ في شعار "النهضة". ىذا الشعار الذم صار منذ ذلك الوقت علما 

منية برققت خطوات عملبقة عليها كمشركعا لتحقيقها، كفي أكناؼ ىذه الفتًة الز 
على صعيد تطور ابغياة البشرية في كافة ابؼيادين لنجد نصيب العرب مقابل ىذه 

                                                           
، رسالة ماجستتَ في -ابعابرم بموذجا-العقلبنية في الفكر العربي ابؼعاصر ، إشكالية عبد الله موسى  1

 .1996السانية، نوقشت سنة  -الفلسفة، معهد الفلسفة، كلية العلوـ الاجتماعية، جامعة كىراف 

 ـ 01ىػ/  01إلذ  3ك 2ابؼمتدة من القرف  مرجعية عصر التدكين
 

 برديد بنية العقل العربي
 الثوابت

ات  ابؼتغتَر
 برديد بنية العقل العربي

 القراءة السلفية السابقة 

 الفهم السائد اللبموضوعي اللبتاربىي 

 إحدث القطيعة
 بتُ المحتول ابؼعرفي كالمحتول الأيديولوجي

 بتُ ابؼوضوع ابؼقركء كالذات القارئة 
 إستخداـ ابؼنهاج نقد العقل العربي

 التحليل التاربىي
 التحليل البنيوم
 الطريقة ابغديثة

برليل الأسس كالبتٌ  
كالكشف عن 
 الأنظمة ابؼعرفية

 تأسيس عصر تدكين كإعادة بناء الذات العربية
 

 إستيعاب التًاث 
 كتوظيفو بشكل جديد
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ابػطوات قليلب كما زاؿ دكف طموحهم بكثتَ، ككل ىذه الأمور كابغقائق برملنا إلذ 
طرح بصلة من الأسئلة حوؿ ما إذا بسكن العرب من برقيق نهضتهم كىل ىم اليوـ 

قع ما عاشوه منذ مائة سنة في ابغلم. كىل حققوا من التقدـ ما يعيشوف في الوا
يكفي بععل مشركع النهضة ذلك يتحوؿ فعلب إلذ مشركع ثورة؟ كقد تتنوع الآراء 

عرب ابؼعاصرين، لن بهادؿ لكبزتلف الابذاىات في ىذه ابؼسألة، غتَ أف أحداث ا
من ىذه الأسئلة شركعية طرح مثل ىذه الأسئلة بالذات، كدكف أف نستخلص مفي 

نتائج قد تكوف أكبر بفا ينبغي، فالواقع اليومي ابؼعاش يقرب حقيقة دالة على 
كجود نقص ما بيس النهضة العربية ابؼنشودة، كقد بهد بعضنا ىذا الشيء في 
ابؼيداف الاقتصادم )الصناعة، التشغيل( كآخركف في ابؼيداف الاجتماعي )التغذية، 

ية )تعميم التعليم(. كقد بهده ابعميع في العجز الذم السكن( أك في ابغياة الثقاف
أصاب أىدافنا القومية لتحقيق الوحدة... كمن دكف شك فإف ابؼتجو إلذ ىذه 

 1 ابؼيادين بأصابع الاتهاـ سيجد من شهادات الإثبات ما يفوؽ حاجتو.
قد أثار نقطة ىامة جدا، إذ أنو يرل بأف ميدانا كاحدا  'ابعابرم' غتَ أفر 

لد تتجو إليو أصابع الاتهاـ بعد، كبشكل جدرم كصارـ ىو تلك القدرة أك ابؼلكة 
 .2أك الأداة التي بها يقرأ العربي، يرل، كبولم كيفكر كبواكم، إنو العقل العربي ذاتو

ظة العربية ابغديثة، الركاد الذين برققت فيهم كبواسطتهم اليق فهو يرل أفر 
قد تصوركا النهضة تصورا صحيحا على الأقل من الناحية الشمولية، فعلبكة على 
ربطهم إياىا بالتحرر من سيطرة الأجنبي كبالوحدة القومية كبالتقدـ الاقتصادم 

                                                           
، مرجع سبق ذكره، -ابعابرم بموذجا-، إشكالية العقلبنية في الفكر العربي ابؼعاصر عبد الله موسى  1
 .125ص
كابؼركز  ، دار الطليعة، الطبعة الأكلذ-دراسة برليلية نقدية- بؿمد عابد ابعابرم، ابػطاب العربي ابؼعاصر  2

 .06ص ،1982الدار البيضاء، ابؼغرب،  لبناف، ،، بتَكتالثقافي العربي
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كبالتحرر الاجتماعي كالسياسي، فلقد رأكا في النهضة الفكرية لا بؾرد مظهر من 
أيضا الشرط الأساسي كالضركرم لتحقيقها، لقد   لدة، بمظاىر النهضة ابؼنشو 

كانوا بصيعا سلفيتُ كليبراليتُ كعلمانيتُ كاشتًاكيتُ على كعي تاـ بأبنية الدكر 
الذم كاف على الفكر أف يقوـ بو في رسم طريق النهضة كقيادتها كالعمل على 

بالتالر برقيقها، كعلى الرغم بفا قد يكوف في ىذه الرؤية من تضخيم لدكر الفكر، ك 
من تبسيط لعملية بالغة التعقيد كعملية النهضة، خصوصا في ظركؼ داخلية 

، فإنو من 20كأكائل القرف  19كدكلية كالتي عاشها الوطن العربي في أكاخر القرف 
النهضة الذم كاف العرب يطمحوف إلذ  الضركرم التأكيد مع ذلك على أفر 

تعليم كبضل الناس على بركيم العقل إذا أبغوا على نشر ابؼعرفة كتعميم ال ابرقيقه
بدؿ الاستسلبـ للمكتوب أك الإبياف بابػرافة، كلكنهم كلعل ىذه ىي نقطة 
الضعف الأساسية كابػطتَة في مشركع النهضة العربية ابغديثة لد يدركوا أك لد يعوا 

، لقد أغفلوا نقد العقل 1أف "سلبح النقد" بهب أف يسبقو كيوافقو "نقد السلبح"
يتصوركف النهضة كبىططوف بؽا، بل كيناضلوف من أجلها، إما بعقوؿ أعدت  فراحوا

للماضي حسب تعبتَ "غرامشي" كإما بدفاىيم أنتجها حاضر غتَ حاضرىم، كلعل 
الأمر الذم ينكشف بؼن يبحث في أحواؿ العرب في أكائل القرف ابؼاضي بهد أنو 

ا أنفسهم أماـ ابغضارة عند بدء يقظتهم في ىذه الفتًة كحتى يومنا ىذا قد كجدك 
الأكربية التي كاف برديدىا بؽم ثقافيا كعسكريا ابؼنبو الذم أيقظهم كطرح مشكل 
"النهضة" عليهم، كابغضارة العربية الإسلبمية التي شكلت كلا تزاؿ تشكل بالنسبة 
بؽم السند الذم لا بد منو في عملية تأكيد الذات بؼواجهة ذلك التحدم، كبؼا كاف 

يديولوجيا الليبرالية كربي قد بضل إليهم في آف كاحد ابغرية كالقمع )الأالنموذج الأ
كالتدخل الاستعمارم(، كبؼا كاف النموذج العربي الإسلبمي يقدـ نفسو عبر قنطرة 
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طويلة عريضة من الركوف كالابكطاط، فلقد كاف لا بد أف يكوف الاختيار مصحوبا 
و علم النفس "بالتناق  بنوع من التوتر النفسي شبيو بذلك الذم يسمي

الوجدالش"، حيث تزدكج في آف الوقت في كجداف نفس الشخص مشاعر ابغب 
كالكراىية إزاء نفس ابؼوضوع، كمن ىنا تلك البطانة الوجدانية التي بذعل ابػطاب 
العربي في "النهضة" أك "الثورة" خطابا متوترا بدا يتميز بو بغل خطاب يقوده 

بذلك ابغذؼ كالاختزاؿ تارة، كالإبراز كالتضخيم تارة الانفعاؿ كالعاطفة، نقصد 
أخرل، فالتكامل نهضويا على صعيد ابػطاب مع النموذج الأكربي يتطلب منهم 
السكوف على ابعانب الاستعمارم فيو، كىذا غتَ بفكن لأف الاستعمار الأكربي 
بالذات يعوؽ نهضتهم بل حتى يهدد كجودىم، كبالتالر لا بد من معارضتو 

اكمتو، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل، فإف التعامل نهضويا دائما مع النموذج كمق
العربي الإسلبمي يتطلب بدكره السكوف عن قركف طويلة من الابكطاط، كىذا 
لسكوف غتَ بفكن، لأف قركف الابكطاط ىذه جزء من ىذا النموذج نفسو كبذلك 

 1 ية أك بأخرل.ػلا بد من حضورىا في نفس ابػطاب بكيف
ملبحظة ىامة على مواقف العرب من كاقعهم،  'ابعابرم'د سجل كق

فكلما اشتدت عليهم كطأة ىذا الواقع ابؼرفوض كاف ىركبهم إلذ الأماـ أشد 
كأعنف. ابؼقصود بذلك أف طموحهم النهضوم يزداد كيتضخم بازدياد كتضخم 
كقع ابغاضر عليهم، لا فرؽ في ذلك بتُ من يدعو إلذ بعث النموذج العربي 

لإسلبمي، كبتُ من يطالب بالاقتداء بالنموذج الأكربي أك بتُ من يقوؿ بأخذ ا
أحسن ما في النموذجتُ، كبعبارة أخرل أنو كلما تعمق كعي العرب بالابكطاط 
ارتفع مستول طموحهم النهضوم، كقد يدؿ ىذا كلو على أف كعي النهضة عند 

كاقع النموذجتُ العرب يقوـ أساسا على الإحساس بالفارؽ الذم يكمن بتُ 
                                                           

 .10-7ص ، مصدر سبق ذكره،-دراسة برليلية نقدية-مد عابد ابعابرم، ابػطاب العربي ابؼعاصربؿ  1
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م عندما يفكركف العربي الإسلبمي في ابؼاضي كالأكربي في ابغاضر، كالنتيجة ىي أنهر 
في النهضة، لا يفكركف فيها كبديل عند الواقع الذم يعيشونو، بديل بهب صنعو 

م من خلبؿ أانطلبقا من ىذا الواقع نفسو، بل إبما يفكركف فيها خارج الواقع 
في الابتعاد عنهم باستمرار، إنو النموذج العربي الإسلبمي بموذج جاىز كلكنو أخذ 

الذم يزداد مع الوقت توغلب في ابؼاضي بالشكل الذم بهعل التفكتَ فيو يفقد 
أسبابو ابؼوضوعية، كالنموذج الأكربي الذم يتوغل في ابؼستقبل بشكل بهعل الأمل 

 1 في الالتحاؽ بو يتضاءؿ أماـ اضطراب التقدـ العلمي.
ا تلك الثغرة الواسعة كالعميقة في كعي العرب بالنهضة، الثغرة التي كمن ىن

بذعل كعيهم ىذا بؾرد إحساس بالفارؽ، أم حصيلة مقارنة كمقايسة، لا حصيلة 
كعدـ الانطلبؽ من ىذا  –كاقع الابكطاط–بروؿ كبفارسة، إف غياب برليل الواقع 

الوعي ببدايتها، ىو السبب التحليل لبناء بموذج مطابق يرتبط فيو ابتداء للنهضة ب
في ذلك التضخم في الطموح النهضوم العربي، التضخم الذم يقوـ على الواقع 
كيلغي الزماف كابؼكاف، كبهعل بالتالر علبقتهم مع أحد النموذجتُ تتحوؿ إلذ 
حلوؿ بؿلو، إلذ تفحصو كالاحتماء بو، كما أننا نلمس ظاىرة التضخم على 

هضوم العربي ابغديث كابؼعاصر، التضخم الذم مستول الطموح في ابػطاب الن
يربط النهضة بقيادة الإنسانية، فالعرب لا يشكوف في إمكانية قيامهم بالدكر 
القيادم، سواء تعلق الأمر بالنموذج الأكربي أك بالنموذج العربي الإسلبمي 
 باختلبؿ مركز الطليعة كالقيادة على الصعيد العابؼي، كذلك بهعل ىذين النموذجتُ
نفسيهما، ذلك لأف سواء التفت العرب إلذ أكربا أك إلذ أجدادىم بالأمس فإف 

قياس الغائب »النموذج قيادم دائما، إذ أف لكلية التفكتَ عندىم معتمدة على 
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دا أك أف تكوف مسودا، ػيقتضي أحد الأمرين إما أف تكوف سي، 1«على الشاىد
بؼستقبل ليس ابؼنطق بيكن برقيقو في اكبدا أنهم كانوا أسيادا في ابؼاضي فإف نفس 

بل كذلك على صعيد السقوط كما كانت ىناؾ ، فقط على صعيد النهضة
 حضارات عديدة سقطت بعد أف كصلت أكجها مثل ابغضارة ابؼصرية اليونانية...
فإف ابغضارة الغربية كبعد أف بلغت أكجها لا بد أف تعرؼ مرحلة ابكطاط 

ة، التي قد تسجل ازدىارىا لتكوف كحدىا ابؼؤىلة لتفسح امجتاؿ للحضارة العربي
لقيادة البشرية، كىكذا فكما كقف ابن خلدكف بالأمس شاىدا على تراجع 
ابغضارة العربية الإسلبمية كبداية نشوء كتكورف ابغضارة الأكربية ابغديثة، ينصب 
، شهداء على قرب الانهيار للحضارة  الكثتَ من الكتراب العرب أنفسهم اليوـ

عربية ابؼعاصرة، كبالتالر قرب قياـ ابغضارة العربية ابؼستقبلية التي ستحل بؿلها في ال
ابن خلدكف كاف شاىدا على كاقع، أما  »قيادة العالد، كلكن مع ىذا الفارؽ ىو 

 .2«كتاب العرب ابؼعاصركف فهم بؾرد شهداء على حلم
بؿمد  ورالدكت'قد رأينا بعد ما سبق ذكره ضركرة التطرؽ إلذ ما جاء بو 

بعد نقده كبرليلو لأزمة ابػطاب النهضوم، ككاف من باب الأبنية  'عابد ابعابرم
فتح صفحة تضم البديل كما كرد في أطركحات ىذا ابؼفكر، نظرا بؼا تلقاه 
مسابناتو النظرية حوؿ ىذه ابؼسألة من ركاج كاىتماـ كبتَين من شارعنا الثقافي 

اؿ الإيديولوجي الدائر حاليا في العقل العربي ابؼعاصر، كذلك ضمن دائرة السج
 الإيديولوجي لبنيتنا الاجتماعية ابؼعاصرة.

بؿمد عابد ابعابرم من خلبؿ دراساتو يقر بحقيقة مفادىا أف  الدكتوربقد 
التًاث لن يكف عن لعب دكر ابؼعرقل لنهضة عربية مبتغاة لكنها لد تتحقق، كما 

                                                           
 .22، ص مصدر سبق ذكره، -دراسة برليلية نقدية-بؿمد عابد ابعابرم، ابػطاب العربي ابؼعاصر  1
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لتًاث، فابعابرم عندما يطرح ىذا العجز عن برقيقها إلا سبب حضور ىذا ا
مشكلة برديد ابؼنهج الواجب استخدامو في دراستنا للتًاث العربي الإسلبمي بقده 
بورص كمنذ البداية على تأكيد بأنو في رؤيتو ابؼنهجية ابػاصة، لا يتحزب بؼنهج 

بصورة مسبقة، كلكنو يسعى بععل ابؼوضوع ينوب عنو في  -مستورد–بؿدد كجاىز 
برديد نوعية ذلك ابؼنهج، لذلك بقده يدعو لشيء قريب من ابؼنهجية ابؼفتوحة 
على تقنيات بصيع ابؼنهجيات ابؼعاصرة دكف استثناء، ما دامت بزدـ موضوع بحثنا، 

اللذاف ينحاز بؽما فخصوصية الواقع كالثقافة في عابؼنا العربي ابؼعاصر بنا المحدداف 
د. ابعابرم أكلا كأختَا كبوسماف مسألة ابؼنهج حسب رأيو، كابعابرم عندما يعلن 

 :لو اتهامات مثلذلك فهو بالواقع يقبل ابؼغامرة في سبيل برقيق ىدؼ تهو في سبي
كىي اتهامات كافية للقضاء على مشركعو في  ؛1التلفيقية كالانتقاء كاللبتاربىية

قلنا قرر ابؼغامرة حاملب معو سلبح العقلبنية النقدية، فقد ابزذ مهده، كلكنو كما 
من ابؼعرفة بالتًاث منطلقا لتحديد نوعية ابؼنهج ابؼستخدـ من قبل الباحث العربي، 

د للتعرؼ أكلا أك مبدئيا على نوعية عم  لذلك بقده من أجل برقيق فكرتو تلك ي  
ليصل في مرحلة لاحقة لوضع  العلبقة التي تربط التًاث العربي بفكرنا ابؼعاصر

 تعريف بؿدد لو صناعة على النحو التالر:
التًاث ىو كل حاضر فينا أك معنا من ابؼاضي... بدا أف التًاث شيء »

فإف التًاث أصبح بالنسبة »قولو أيضا:  .2«من ابؼاضي فهو بيثل ذاكرتنا الثقافية

                                                           
 .23ص  ابؼصدر نفسو،  1
 ،1989الكويت،  ،02، العػدد ةتيبؾلة العلوـ الاجتماعية الكوي ،د. بؿمد عابد ابعابرم، حوؿ ابؼنهج  2
 .252-251ص ص
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حضور السلف في  ،للوعي العربي ابؼعاصر عنوانا على حضور الأب في الإبن
 .1«حضور ابؼاضي في ابغاضر ،ابػلف

يصل بنا إلذ نتيجة بؿددة من تشخيص للوضعية  'ابعابرم'بذلك بقد 
التي بوتلها التًاث في فكرنا العربي ابؼعاصر مفادىا التًاث ىو حضور فكر ابؼاضي 
في ابغاضر كماض، كليس ذلك فحسب بل حضوره كماض مسيطر أيضا، لذلك 

لن يكف عن لعب دكر ابؼعرقل لنهضة عربية مبتغاة، كلكنها لد  زعمو كالتًاث
تتحقق كما ىذا العجز عن برقيقها إلا سبب حضور ىذا التًاث فينا كماض، بؽذا 
فهو يرل مشكلة ابؼنهج ستصبح بالنسبة للفكر العربي ابؼعاصر مشكلة الطريقة 

ى فكر ابغاضر عل -بؼوضوعا-اضي ػر ابؼػرل بواسطتها إنهاء سيطرة فكػالتي يتح
كذلك لن يكوف إلا عن  منظور إليو كذات عربية معاصرة قارئة للتًاث كخاضعة لو.

طريق الفصل التاـ بينهما، كنوعية القراءة القادرة على إبقاز ذلك ابؽدؼ لن تكوف 
بالتأكيد قراءة إيديولوجية لو بل قراءة تتم من موقع الاختلبؼ عن ابؼقركء قراءة 

موضوعية، لذلك بقد ابعابرم بورص على تقدلص مسألة تتصف بأنها قراءة 
ابؼوضوعية على أنها ابػطوة الأىم في منهجو ابؼقتًح، حيث يعرض بؽا على النحو 

 التالر:
 .مستول العلبقة الذاىبة من الذات إلذ ابؼوضوع 
  2 من ابؼوضوع إلذ الذات. -العائدة-مستول العلبقة الذاىبة 

 من الموضوع إلى الذات: حول مستوى العلاقة الذاهبة -أ

                                                           
، 1986، 83، العدد بؾلة ابؼستقبل العربي، د. بؿمد عابد ابعابرم، دراسة في بؾلة ابؼستقبل العربي  1
 .06ص
 .06ص ، مصدر سبق ذكره،د. بؿمد عابد ابعابرم، دراسة في بؾلة ابؼستقبل العربي  2
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 كىي خطوة تتعمد أك تطمح إلذ منع إرادة ابؼعرفة ابؼبثوثة في النص
ابػاص من السيطرة على ذات الباحث  -الإبستيمي-التًاثي، أك منع نظاـ ابؼعرفة 

 1 ابؼعاصر كبكلمة بـتصرة، ىي بؿاكلة لفهم النص كما ذكره ابؼؤلف.

 الذات إلى الموضوع:حول مستوى العلاقة الذاهبة من  -ب
كىي خطوة تقتضي التعامل مع النص التًاثي كفق أسلوب معابعة يؤدم 
إلذ عزؿ النص الفلسفي عن تأثتَ اللحظة ابؼعاصرة كلحظة معبرة عن احتياجات 
مرحلة كافية ملحة بعيشها الباحث، كىذا يعتٍ فيما يعينو الامتناع من قبلنا عن 

سيكوف البديل ابؼطلوب بابؼقابل إبقاز قراءة قراءة التًاث قراءة إيديولوجية، ك 
 2 "علمية" معاصرة لو بظتها الأساسية أنها قراءة بؿايدة اجتماعيا )طبقيا(.

كبذلك بقد أف قراءة ابعابرم ليست قراءة التًاث من أجل كل التًاث 
فقط، بل ىو يقوـ بقراءة التًاث بواسطة التًاث أيضا ىربا من عملية التأكيل، 

إلذ تفستَ نص تراثي بنص تراثي آخر، بقصد منع تأثتَ الباحث حيث يلجأ 
ابؼعاصر على بنية النص ابؼدركس، فعلى سبيل ابؼثاؿ قيامو بقراءة نصوص الفرابي 

 بن سينا بواسطة قراءة "ابن رشد" ابػاصة بؽما.اك 
كحتى تتوفر للباحث ابؼعاصر شركط القراءة ابؼوضوعية للتًاث كما يريدىا 

يقتًح علينا ثلبثة مستويات من الناحية العلمية أك الإجرائية يستطيع ابعابرم فهو 
 3 أف يلجأ إليها الباحث عند معابعتو للنص التًاثي:

 الخطوة الأولى: المعالجة البنيوية: -
                                                           

 .07ص ابؼصدر نفسو،  1
 .07، صابؼصدر نفسو  2
 .07-06، صرجع سبق ذكرهم، د. بؿمد عابد ابعابرم، دراسة في بؾلة ابؼستقبل العربي  3
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كتعتٍ الانطلبؽ في قراءة التًاث من النصوص كالانتهاء بها، أم أخذ 
بػطوة بذسد ابؼستول الأكؿ ىذه النصوص كما ىي معطاة لنا تاربىيا، كىذه ا

كالأساسي من مستويات القراءة ابؼوضوعية للنص كما أرادىا ابعابرم، فهو يدعونا 
 فيها إلذ البقاء داخل إطار النص ابؼدركس كحده.

كلكن إذا كاف مفهومها مطلب ابعابرم بعزؿ النص عن تأثتَ ذات 
هوـ دعوتو لنا بعزؿ الباحث ابؼعاصر كفرد حامل للئيديولوجيا، فإنو من غتَ ابؼف

 النص التًاثي عن ذات مؤلفو الأكؿ كفرد حامل ىو أيضا لإيديولوجيا عصره.

 الخطوة الثانية: التحليل التاريخي للنص: -
... كيتعلق الأمر بربط فكر صاحب »يقوؿ ابعابرم حوؿ ىذه ابػطوة 

النص الذم أعيد تنظيمو حيث ابؼعابعة البنيوية، ربطو بدجالو التاربىي بكل أبعاده 
، فهي معابعة تفتًض إمكانية بقاء الواقع 1«الثقافية كالسياسية كالاجتماعية

الاجتماعي التاربىي للنص عاملب خارجيا يقف بعيدا عن تاريخ ابؼادة ابؼعرفية 
ل بها، كذلك حتُ أقرر ابعابرم إمكانية الفصل بتُ ابؼادة ابؼعرفية للنص كبتُ المحم

مضمونو الإيديولوجي، ليس على ابؼستول الإجرائي فقط بل كالتاربىي الفعلي 
أيضا، كيرل ابعابرم أف الربط ابؼذكور في بداية شرح ىذه ابػطوة، ىو ربط ضركرم 

بل لاختيار صحة النموذج  ليس فقط لاكتساب فهم تاربىي للفكر ابؼدركس
 البنيوم الذم قدمو لنا بدعتٌ برقيق الإمكاف التاربىي.

 الخطوة الثالثة: المعالجة الإيديولوجية: -

                                                           
الطبعة الثانية، دار الطليعة كابؼركز الثقافي ، قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي - بكن كالتًاث ،د. ابعابرم  1

 .24ص  ،1993 ،1982 ابؼغرب، العربي، بتَكت، لبناف، الدار البيضاء،
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...الكشف عن الوظيفة الإيديولوجية كالاجتماعية »كتكوف كظيفتها 
كالسياسية التي أداىا الفكر ابؼعتٍ أك كاف يطمح إلذ أدائها داخل ابغقل ابؼعرفي 

 .1«اـ الذم ينتمي إليو...الع
فبالنسبة للجابرم الكشف عن ابؼضموف الإيديولوجي للفكر ما ىو إلا 

 الوسيلة الوحيدة بععلو معاصرا لنفسو مرتبطا بعابؼو.
مفهوـ القطيعة التي يدعونا إليها ابعابرم، فأبنية ىذا ابؼفهوـ في نظر 

ابؼوضوعية للتًاث، كحدكث  ابعابرم تتأثر من كونها تأتي تتوبها بؼا حققتو القراءة
القطيعة الإبستيمولوجية في الفكر العربي ابؼعاصر سيكوف إيذانا بانتهاء سيطرة فكر 

 ابؼاضي )التًاث( على فكرنا ابؼعاصر.

 الخطوة التالية في منهجية الجابري ستكون: -
خطوة الاتصاؿ مع التًاث من جديد، كلكن بؼاذا الاتصاؿ مع التًاث 

جاىد طويلب حتى حقق القطيعة معو؟ بهيبنا ابعابرم عن ككيف، كىو الذم 
، لذلك لا بد لنا من أف 2«لأنو تراثنا بكن فهو جزء منرا»ؤلنا ىذا بقولو: اتس

نوظفو كميكانيزـ نهضوم كما كظرفت أمم أكربا تراثها في برقيق نهضتها، كلكن لو 
ا ابعابرم ىي في دققنا النظر قليلب سنجد أف خطوة الاستمرارية التي يدعونا إليه
... براكؿ ىذه »حقيقة الأمر تأكيد من قبلو "بؼبدأ عدـ الاتصاؿ" كذلك لأنها: 

القراءة أف بذعل ابؼقركء معاصرا لنا كلكن فقط على صعيد الفهم كابؼعقولية، كمن 
. لذلك سيكوف الاتصاؿ بالتًاث ىذه ابؼرة بـتلفا عن 3«ىنا معناه بالنسبة لنا بكن
من موقع الاختلبؼ كمن خلبؿ الوعي بالتمالش، بساين الذات سابقو فهو سيكوف 

                                                           
 .24، الطبعة الثانية، مصدر سبق ذكره، صقراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي -بكن كالتًاث ،رمد. ابعاب  1
 .24ص، الطبعة الثانية، مصدر سبق ذكره، قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي -بكن كالتًاث ،د. ابعابرم  2
 .12صابؼصدر نفسو،   3
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عن موضوعها خلبؿ قيامها بعملية البحث، كلكن بؼاذا يرف  ابعابرم برقيق فعاؿ 
أك حقيقي مع التًاث؟ ستكوف الإجابة كفق منطق فكر ابعابرم على النحو التالر: 

لذ بنيتنا حتى لا نرتكب نفس ابػطأ مرة أخرل كىو استقداـ فكر ابؼاضي إ»
الاجتماعية ابؼعاصرة فيعاكد سيطرتو على حركة الفكر فيها من جديد الأمر الذم 
يعتٍ تكرار عملية التطابق الذم ما زاؿ مستمرا حتى الآف بتُ فكر ابؼاضي كالذات 

الإبقاء على حالة العجز كالتخلف التي بير بها امجتتمع  ةالعربية ابؼعاصرة، كمن بشر 
سس جديدة ىذه ابؼرة، فهو ، إنو اتصاؿ إذف كلكن على أ  العربي الكبتَ اليوـ

سيكوف اتصاؿ مدركس، فالفكر العاصر الذم سوؼ يقوـ باختًاؽ بنية النص 
مطلوب فيو أف لا يتدخل في بنية منطقو الداخلي، عن طريق عملية تأكيل بزرج 

الثقافي معالش كلماتو من دلالتها أك بعملية انتقاد يتم نزع الفكر من سياؽ تاربىو 
)كمن حقلو ابؼعرفي( فالنص يقرأ أكلا كأختَا من أجل ذاتو كابػدمة التي يؤديها لنا  
كتًاث ىو الكف عن بفارسة سيطرتو علينا بتقمص ذكاتنا ابؼعاصرة كىذا يعتٍ بررر 
فكرنا ابؼعاصر من ثم بررر امجتتمع العربي من حالة التخلف التي بير بها حاليا بتحرر 

 .1«ىذا الفكر

 عناصر الرؤية... منطلقات القراءة:
كجدنا فيما تقدـ أف ابعابرم يطمح إلذ كضع منهج بحث اجتماعي ذك 

در ق-ة منو في التقليل ػقواعد ترتكز نظريا على معطيات العلم التجريبي، كذلك رغب
من الأحكاـ القبلية ابؼسبقة ابؼشبعة بها ابؼناىج ذات الأصوؿ الفلسفية  -الإمكاف

لك بقده في مرحلة لاحقة يعمد إلذ إبهاد مثل تلك ابؼبادئ أك كلكنو رغم ذ
ابؼقدمات النظرية في منهجيتو كىي مبادئ كمنطلقات بؽا أصوؿ فلسفية أيضا، 

                                                           
، الطبعة الثانية، مصدر سبق ذكره، الفلسفيقراءة معاصرة في تراثنا  -بكن كالتًاث ،د. ابعابرم  1
 .13-12ص
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كمن ثم بضل ىذه الأدكات ابؼعرفية بؽوية مؤلف ما تتحدد أك تتعتُ بو كذلك 
حيث بقده يعرض بؽذه ابؼنطلقات  ،1أف تكوف 'فوكو'ك 'ابعابرم'بعكس ما يريد 

 كابؼبادئ على النحو الآتي:

 وحدة الفكر/ وحدة الإشكالية: -1
بأف العلبقة التي تربط عناصر ابغقل  'فوكو'كأستاذه   'ابعابرم'يفتًض 

الإيديولوجي الواحد )كبنا يطلقاف عليو تسمية ابغقل ابؼعرفي( ىي علبقة تساك 
كذلك يستَ لو القوؿ فيما بعد بوجود نظاـ معرفي كاحد خفي يقف من كراء بصيع 
الإيتًكلوجيات ابؼوجودة ضمنو، لذلك بقده يتحدث عن كجود "عقل عربي" بىضع 

 فكرية ناظمة كاحدة. لإبستيمية
بل  ،إشكالية فكر ما تتحدد بدا أنتجو ىذا الفكر أفر  'ابعابرم'كما يرل 

سع بعميع أنواع التفكتَ التي بيكن أف يقوـ بها ىذا الفكر، كما بقده أف بؾابؽا يتر 
بل أيضا بدا تتضمنو  ،الإشكالية لا تتحدد فقط بدا تم التصريح بو يؤكد على أفر 

كبرتملو ىذا ما بهعل الإشكالية الواحدة لا تتقيد بإطار الزماف كابؼكاف بل أنها 
 تظل ما لد تتجاكز مفتوحة أماـ أم مفكر لاحق ليتابع التفكتَ فيها.

 تاريخية الفكر: الحقل المعرفي والمضمون الإيديولوجي -2
لقوؿ بأف الإشكالية لا ... إف ا»حوؿ منطلق الرؤية ىذا يقوؿ ابعابرم: 

تتقيد بإطار الزماف كابؼكاف، كإنها تظل مفتوحة لأم مفكر ليتابع التفكتَ فيها. ما 
كحوؿ النوعية التي  .2«دامت تتجاكز بطرح علبقة الفكر بالواقع كبالتالر بالتاريخ

الاستقلبؿ النسبي الذم يتمتع بو الفكر  إفر »يقوؿ:  -نوعية العلبقة-يريدىا بؽما 

                                                           
 .22 ك 21ص ص د)ط.س(، ميشاؿ فوكو، نظاـ ابػطاب، دار التنوير، بتَكت، لبناف،  1
 .29سبق ذكره، ص مصدر قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي،  - د. ابعابرم، بكن كالتًاث  2
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نفسو لتحديد بؾالو التاربىي كبكن نقصد ىنا بامجتاؿ التاربىي ما بيكن التعبتَ عنو بػ 
"عصر الإشكالية" أك زمنها، إنو الفتًة التي تغطيها نفس الإشكالية في تاريخ فكر 

 .1«معتُ

 ل المعرفي:ـالحق -
ف من جسم نظرم منسجم من كيتكور ؾ فيو الفكر كىو ابغقل الذم يتحرر 

حيث مادتو ابؼعرفية، كخاؿ من التناقضات كالتمايزات ابؼعرفية، لذلك فهو حقل 
 صف بالاستقرار كالثبات.يتر 

يريد بطرحو السابق أف يصل بنا إلذ  'ابعابرم'ـ نستنتج بأف كبفا تقدر 
يتحدد،  نتيجة بؿددة كمفادىا، ليس بالواقع الاجتماعي يتحدد الفكر، بل بذاتو

ثم يقوـ بإطلبعنا على المحددات ابػاصة بالفكر، كالتي بيكن للباحث ابؼعاصر 
امجتاؿ التاربىي لفكر معتُ إبما بودد »اللجوء إليها عند دراسة النص التًاثي قائلب: 

 .2«بشيئتُ اثنتُ: بغقل ابؼعرفي... الخ ابؼضموف الإيديولوجي...الخ

 المضمون الإيديولوجي: -
الإيديولوجية التي يؤديها الفكر، فهو مضموف يسمح بالتنوع  كىو الوظيفة

كالكثرة داخل ذلك ابغقل، لكن التناق  في ىذا ابعانب من الفكر لا يعكس 
بوجود تناق  معرفي بابؼقابل فالاستخداـ ابؼتنوع لنفس ابؼادة ابؼعرفية من قبل القول 

جدرم بابؼقابل في ىذه الاجتماعية ابؼتصارعة إيديولوجيا لن يؤدم إلذ أم تغيتَ 
 3 ابؼادة ابؼعرفية.

                                                           
 .29، صابؼصدر نفسو  1
 .30سبق ذكره، ص مصدر قراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي،  - د. ابعابرم، بكن كالتًاث  2
 .30ص ابؼصدر نفسو،  3
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 الفلسفة العربية الإسلامية قراءة لفلسفة أخرى: -3
يعتبر ابؼوقف من الفلسفة العربية الإسلبمية، منطلق الرؤية الثالثة في 
منهجية ابعابرم حيث بقده في قراءتو ىذه يرتكز على الفصل بتُ المحتول ابؼعرفي 

الفكر الواحد، فلكل منهما زمانو التطورم ابػاص بو  ابؼضموف الإيديولوجي داخل 
كما ذكرنا سابقا، لذلك بقده يؤكد بأف الفلسفة العربية الإسلبمية مبنية على 
إشكالية معرفية كاحدة ىي إشكالية "التوفيق بتُ العقل كالنقل" كىي النظاـ ابؼعرفي 

ب الذم جعل كلكن لو أردنا معرفة السب ،الذم أسس كحدتها في العصور الوسطى
ابعابرم يؤكد على عملية الفصل ىذه في قراءتو لتاريخ الفلسفة العربية الإسلبمية، 

و إذا اقتصرنا على النظر إليها من لأنر »فسنجد الإجابة لديو على النحو التالر: 
زاكية بؿتواىا ابؼعرفي الذم تتحملو كجدناىا عبارة على آراء كأقاكيل مكررة لا 

العرض كدرجة الإبهاز )...( كالنتيجة ىي ابغكم عليها بالعقم بزتلف إلا في طريقة 
أما إذا نظرنا إليها من زاكية ابؼضامتُ الإيديولوجية التي بصلتها، فإننا سنجد  ،)...(

 .1«بتناقضاتو ابإشكاليتو، زاخر  إزاء فكر متحرؾ، أماـ كعي مفتوح مشغولا
الإسلبمية لد تكن  الفلسفة أيضا يؤكد على حقيقة أفر  'ابعابرم'كما بقد 

بل كانت  ،-ابؼيتافيزيقي-قراءة متواصلة كمتجددة لتاربىها ابػاص، تاربىها ابؼعرفي 
قراءات لفلسفة أخرل ىي الفلسفة اليونانية، كعليو فإف ابعديد فيها بهب البحث 

جتها، بل في الوظيفة الإيديولوجية التي عنو في بصلة ابؼعارؼ التي استثمرتها كركر 
ففي ىذه الوظائف إذف بهب أف نبحث  فيلسوؼ بؽذه ابؼعارؼ.أعطاىا كل 

 للفلسفة الإسلبمية عن معتٌ... عن تاريخ.
 

                                                           
 .31، ص مصدر سبق ذكرهقراءة معاصرة في تراثنا الفلسفي،  - د. ابعابرم، بكن كالتًاث  1
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 عند محمد أركون: -ثانيا
مؤلفات  1984ليس من قبيل الصدفة أف يصدر في سنة كاحدة سنة 

في موضوع نقد العقل العربي الإسلبمي، كتاب بؿمد عابد ابعابرم "تكوين العقل 
. كىو ابعزء الأكؿ من مشركع نقد العقل العربي، كالكتاب الثالش لمحمد 1العربي"

إف التواقت في الصدكر يؤشر  .2أركوف كىو برت عنواف "بكو نقد العقل الإسلبمي"
على مسألة بالغة الأبنية، إنو يرمز غلى ما بيكن أف نسميو بزمن النقد في ابػطاب 

ثر من دلالة في الفكر العربي ابؼعاصر، كفي باب العربي ابؼعاصر. كما بوملبنو من أك
 ،ابؼوقف من التًاث، داخل ىذا الفكر. بؼا فيهما معا من بضاسة تأربىية قلر نظتَىا
فيما يكبت اليوـ عن التًاث، ىذا بالإضافة إلذ الانفتاح ابؼنهجي الذم يطبع 

 الكتابتُ معا، كيضفي عليهما كثتَا من ابعدرة كابؼتانة كاللمعاف.

                                                           
الطبعة الثالثة، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، د. بؿمد عابد ابعابرم، تكوين العقل العربي،   1

 .198ص ،1988
2
 Mohamed Arkoun, Pour une critique de la raison islamique, Paris, Ed. 

Maison neuve et La rose, Paris, 1984, P 145. 
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كتاب "بكو نقد العقل الإسلبمي" لمحمد أركوف عبارة عن مسابنة   إفر 
نظرية جادة في دراسة الفكر الإسلبمي، إنها مسابنة تتأسس انطلبقا من صياغة 
بؾموعة من الأسئلة لتتجو صوب قصد بؿدد ىو التفكتَ في ابغدث القرآلش 

كذلك من أجل  )الظاىرة الإسلبمية(، ابغدث النص، كابغدث الواقعة التاربىية،
ابتكار أفق جديد في باب دراسة الفكر الإسلبمي، أفق يطلق عليو بؿمد أركوف 

"الإسلبميات التطبيقية"؛ كيتبتُ ذلك من خلبؿ أف ابؼشركع النقدم الذم  اسم
يؤسسو أركوف يتجو في إبقازه صوب بؾالات متعددة من بؾاؿ تظهر ابغدث 

فق ابؼنهجي )أكليات البحث، مشاريع القرآلش، إنو بركاح خطاه العلمية بتُ الأ
للعمل(، كما يقدـ كمن أجل الغرض نفسو دراسات ذات طابع سجالر، ينتقد 
فيها الاستشراؽ، كالدراسات الإسلبمية التقليدية، بؿاكلا زعزعة مفاىيمها، كإزاحة 
تصوراتها من بؾاؿ دراسة الفكر الإسلبمي، كيقوـ في مستول ثالث بتقدلص 

بواكؿ فيها بذريب كاستثمار أكبر قدر بفكن من الوسائل دراسات تطبيقية 
ابؼنهجية، من أجل قراءة جديدة لبنية العقل الإسلبمي، كىي قراءة لا تكتفي 
بنسخ ابؼفاىيم، بقدر ما تولردىا كتوسعها كبروربؽا في ضوء ملببسات كشركط إنتاج 

ع ابغدث العقل الإسلبمي، بل إنو بهتهد في فتح نوافذ جديدة في التعامل م
ركبولوجية، كبواكؿ التفكتَ في بع  جوانب ثالإسلبمي، حيث ينتج ابؼقالة الأن

 الظاىرة في زاكية لسانية، كما ينفتح على طرؽ كأساليب ابؼقاربة السوسيولوجية.
يتعلق الأمر إذف بالتفكتَ في العقل الإسلبمي بصورة نقدية كانتقادية، 

 1سلبمي؟ ككيف بيارس النقد؟لكن كيف بودد بؿمد أركوف بؾاؿ العقل الإ

 مجال العقل الإسلامي: -أ

                                                           
1
 Mohamed Arkoun, Pour une critique de la raison islamique, Opcit, P 146. 
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صوب بؾاؿ بؿدد، إنو يتجو صوب ما يسميو  'أركوف'يتجو بحث 
بابغدث القرآلش )الظاىرة الإسلبمية( كحدث لغوم تاربىي، متعدد الأبعاد 
كالدلالات، كمعتٌ ىذا أنو يرف  التأريخ التمجيدم، كما يرف  التقطيع التاربىي 
ابؼعركؼ كابؼنجز من طرؼ أصحاب الفرؽ كالطبقات كابؼلل كالنرحل، إنو يتخلى 

ريخ ابؼعتمد على مسلمة التعالر كالقداسة ابؼستقرة فوؽ التاريخ، كيتسلح عن التا
بدؿ كل ذلك برؤية تنفتح على التأريخ الإشكالر، مستعينة بدفاىيم تنتمي إلذ 
حقوؿ معرفية متعددة، من أجل بؿاكلة الإمساؾ الدقيق بدجاؿ العقل التاربىي كما 

إلذ بذارب الإخفاؽ ابؼتعددة التي عرفها  تبلور في امجتاؿ الإسلبمي منذ بذربة ابؼدينة،
 كما زاؿ يعرفها العالد الإسلبمي حتى يومنا ىذا.

بعملية حصر للموضوعات التي بردد العقل الإسلبمي كىو  'أركوف'يقوـ 
 يعرضها كما يلي:

 القرآف كبذربة ابؼدينة. -1
 جتَ الصحابة. -2
 مشكلة ابػلبفة. -3
 السنة كالتقليد. -4
 الشريعة.أصوؿ الدين، أصوؿ الفقو،  -5
 مكانة الفلسفة في امجتاؿ التاربىي الإسلبمي. -6
 العقل في العلوـ العقلية. -7
 العقل كابػياؿ في الكتابة التاربىية كابعغرافية. -8
 العقل كابػياؿ في الشعر. -9

 الأسطورة كالعقل كابػياؿ في الآداب الشفوية. -10
 ابؼعرفة الوثوقية كابؼعارؼ التجريبية. -11
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 العقل الوضعي كالنهضة. -12
 1نية كبرولات ابؼعتٌ.العقلب -13

ل ىذه ابؼوضوعات جوانب من بؾاؿ بسظهر العقل في تاريخ تشكر 
الإسلبـ، كيتضح من ترتيبها أف أركوف بييز في تاريخ الفكر الإسلبمي بتُ ثلبث 
مراحل متواصلة، متقطعة كملتحمة في الوقت نفسو، بركمها فجوات كانقطاعات 

ستوياتها مهما تنوعت أك تقاطعت كيؤسسها نظاـ معرفي كاحد، يقوـ بلحم كل م
مع أنظمة معرفية أخرل مغايرة بعذرىا اللغوم أك التاريخ، أك الرمزم، كىذه ابؼراحل 

 ىي:
 ابؼرحلة الكلبسيكية )التأسيس كالبدايات(. -
 ابؼرحلة السكولائية )ابؼدرسي( )التقليد كتكريس التقليد كالاجتًار( -
 كالثورة(.ابؼرحلة ابغديثة كابؼعاصرة )النهضة  -

في أبحاثو بوفر أركيولوجي في طبقات ابؼعرفة  'أركوف'يتعلق الأمر إذف عند 
الإسلبمية الطبقة ىنا مفهومة بدعناىا ابعيولوجي، كىو حفر لا يغفل التاريخ 
بغساب الفكر، كلا الفكر بغساب التاريخ، بقدر ما توجهو بضاسة في التفكتَ في 

كبالتالر إثارة الاعتًاضات من أجل ابؼناقشة . 2"نظاـ إنتاج بؾتمعات الكتاب"
النقدية كاعتماد استًاتيجية الاستفهاـ ابؼتواصل. فكما يظهره التقسيم الزمتٍ 
الثلبثي السابق الذكر يسلم بفرضية أساسية يتم الدفاع عنها، كالبرىنة عليها، 

النبوة، بكوف العقل الإسلبمي خلبؿ كل ىذه ابؼدة الطويلة من بذربة ابؼدينة، زمن 
، حكم، كما زاؿ بؿكوما بدجموعة من ابؼبادئ  إلذ كضعية العالد الإسلبمي اليوـ

                                                           
لبناف،   ،دار الطليعة، بتَكتالطبعة الأكلذ، ، في الفلسفة العربية ابؼعاصرة ءاتكماؿ عبد اللطيف، قرا   1

 .96، ص1984كانوف الثالش )يناير( 
 .97كماؿ عبد اللطيف، قراءات في الفلسفة العربية ابؼعاصرة، مرجع سبق ذكره، ص    2
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ابؼعرفية العامة، كإنو رغم بسظهره كبذليو في مستويات معرفية متعددة، مثل الفقو 
كالتاريخ كالفلسفة، ككل فنوف القوؿ، ظل بؿكوما بنظاـ معرفي كاحد، ظاىر 

 أحيانا، كمستتً أحيانا أخرل.
ؿ ءساجو صوب ابؼنسي كبواكؿ صياغة ابؼكبوت، كما ي  يتر  'أركوف' إفر 

في  'أركوف'اللبمفكر فيو، بؽذا السبب تصبح ابؼوضوعات الآتية جزءا من برنامج 
 الإسلبميات التطبيقية:

 التعبتَ الشفوم في الإسلبـ. -1
 ابؼعاش غتَ ابؼكتوب كغتَ ابؼركم. -2
 ابؼعاش غتَ ابؼكتوب كابؼصاغ في الركايات. -3
 ابات ابؽامشية )غتَ الوثوقية، كغتَ النموذجية(.الكت -4
الأنساؽ كالأنظمة السيميائية غتَ اللغوية كابؼرتبطة بصورة أك  -5

بأخرل بامجتاؿ الديتٍ كابؼيثولوجيات كالطقوس، كتنظيم الأمكنة كابؼعمار، كبتٌ 
 .1القرابة، كالبنايات الاجتماعية كالركابط ابؼختلفة...الخ

يؤدم في النهاية إلذ اعتبار العقل قوة متغتَة بتغتَ إذف في نظر أركوف ىذا 
الأبماط كالبنايات الثقافية، إنو يرتبط بدا ىو أبشل أم بابػياؿ الاجتماعي كمن ىنا 

 أبنية ابؼوضوعات التي يسطرىا أركوف في برنامج أعمالو.

 الاستراتيجية النقدية: -ب
ؿ بؿمد أركوف بشكل ابؼقصود بالاستًاتيجية النقدية كما تبلورىا أعما إفر 

عاـ، ىو اختيار طريق بؿدد لإعادة النظر بشكل كلي في ابغدث القرآلش بكل 
 أبعاده، كبدختلف أشكاؿ حضوره كاستمراره.
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إنو يؤسسها انطلبقا من دعوتو ابؼتكررة إلذ ضركرة استيعاب دركس الفكر 
انية كفي أفق ابؼعاصر، أم بسلك الأدكات ابؼعرفية التي تبلورت في أفق العلوـ الإنس

الفلسفية الكبرل، من أجل القدرة على إنتاج أسئلة جديدة في باب  الاجتهادات
 قراءة الفكر الإسلبمي.

جيدا أبنية التحولات الأساسية التي بذرم في بؾاؿ الفكر  'أركوف'درؾ ي  
بؼعاصر ابتداء من ابػمسينات، خاصة التطورات التي حصلت في اللسانيات كفي 

ركبولوجيا كالفلسفة، كبواكؿ التفكتَ في كيفية الاستفادة منها بدكف أف ثالتاريخ كالأن
يتناسى شركط إنتاج ابؼعرفة العلمية، كشركط إخصاب حقل الدراسات الإسلبمية 

ديدة كجيدة في باب قراءة جفاىيم التي بيكن أف تكفل مسابنة بواسطة استعارة ابؼ
ابغدث القرآلش، بؽذا السبب بوفل النص الأركولش بأبظاء أىم ابؼفكرين ابؼعاصرين: 

ماركس، ليفي ستًكس، باشلبر، ألتوستَ، بارت، فوكو، بلبندام، بركديل، '
...الخ كما بوفل ىذا النص أيضا 'غودكليي، ركنيو جتَار، دريدا، بورديو، ريكور

ل ىؤلاء ابؼفكرين، حيث تطفو فوؽ كتابو مفاىيم مثل: رأس بدفاىيم كأدكات عم
ابؼاؿ الرمزم، الزمن الطويل، التقطيع ابؼيثي، التاربىية، ابػطاب السيميائي، 

 1 ستيمي...الخ.بسي، بؼكبوت، البنية العميقة، الإاللبمفكر فيو، ابؼن
ىذه ابؼفاىيم دكف أف يستنسخها، إنو يتمثلها كينتج  'أركوف'يوظف 

  بواسطتها نتائج جديدة حابظة في باب الإسلبميات التطبيقية.
لا يستعتَ من الأبظاء السابقة كابؼفاىيم السابقة من باب  'أركوف'إف 

الافتتاف كالابقذاب بابؼنجزات الفكرية الغربية، إنو يغامر باستدعاء ىذه ابؼفاىيم، 
أك ىذه السلطات ابؼعرفية ابؼرجعية من زاكية رغبتو في تدشتُ عهد جديد في 
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 بواسطتها في نفس التعامل مع الإسلبـ. إنو يستثمرىا ليوسعها كيغنيها كيغتٍ
 1 الوقت حقل دراسة الإسلبـ كالقوؿ الإسلبمي.

ىناؾ تباعدا كبتَا بتُ الإسلبـ كالظاىرة الإسلبمية،  أفر  'أركوف'يعتقد 
كالتحوؿ ابؼعرفي الذم تأسس كما زاؿ يتأسس في الفكر ابؼعاصر، كىو يريد أف 

ساف، كىو تصالح يقيم تصابغا معرفيا بتُ الإسلبـ كمنجزات الفلسفة كعلوـ الإن
يرمي إلذ ىدؼ نقدم كبتَ ىو خلخلة ابؼوركث بلغة جديدة، لغة لا تكتفي 
بابغماسة الإيديولوجية الرافضة، بقدر ما ترمي إلذ تأسيس خطاب جديد. حوؿ 
ابغدث الإسلبمي، خطاب يلغي أزمنة الوصف كالتكرار كابؼديح كالتاربىية 

تمكن من اكتشاؼ لغة جديدة كرؤية الركمانسية، كيعيد ترتيب القوؿ الإسلبمي لل
جديدة في الوجود، التصالح ىنا إبعاد للغربة ككسيلة للتجاكز كأفق لكونية معرفية 

 بلب حدكد.
للبختيار النقدم في أبحاث أركوف حوؿ الإسلبـ بصلة مبادئ نظرية بردد 

 2 تصوره الفلسفي للمعرفة كللعالد، ىذه ابؼبادئ ىي:
خ، كيعتٍ ىذا ابؼبدأ أف ابغقيقة تهم، ليس ىناؾ حقيقة فوؽ التاري -1

لا  –أف ابػاصية الإبؽية للشريعة مثلب »الكائن ابؼشخص في التاريخ، كينتج عنو 
بريلنا إلا إلذ التصور الذىتٍ الذم بلوره التفستَ كاللبىوت، كشكرلتو تقنية إبقاز 

 .3«القانوف
تاربىية، ترتبط ابغقيقة بالسلطة كذلك باعتبار أنها مسألة اجتماعية  -2

 كمن ىنا طابع الصراع كالتوتر الذم يولد ابغقائق ابؼتناقضة.
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تتًسخ كتتجسد ابغقيقة بواسطة الإنساف، إنها تتًسخ بواسطة  -3
 1 الذكاء كالإرادة كالقدرة على التجاكز.

بىضع »انطلبقا من ابؼبادئ الآنفة بيارس أركوف الإسلبميات التطبيقية، ك
ابؼقارف كللتحليل الألستٍ التفكيكي، كللتعامل الفلسفي القرآف بؼعيار النقد التاربىي 

 .2«ابؼرتبط بإنتاج ابؼعتٌ كبرليلو كبرويلو كتبديلو
إف تنويع أساليب ابؼقاربة، كتنويع الأدكات كابؼفاىيم التي تتيح إعادة إنتاج 

ستًاتيجية النقدية التي بيارسها أركوف، كىي تبعد الش ىو جوانب من مظاىر الإابؼع
-كموقف فلسفي أصيل-خطابو عن ابغسم كتطبعو بكل إبهابيات ابؼوقف الريبي 

حيث يتم الاعتًاؼ بأف بؾاؿ البحث يتعلق بأمر يهم الإنساف في الزماف،  ،
 كنقصد بذلك فهم حدكد كبؿدكدية الظاىرة الدينية.

على ابعماعات الإسلبمية التي ما تزاؿ الشديد  'أركوف'كمن ىنا ىجوـ 
تتحدث عن الإسلبـ بلغة ابن تيمية متجاىلة ما حدث كبودث الآف في العالد 
ابؼعاصر، كأيضا نقده للبستشراؽ الذم لد يطور أساليب قراءتو للفكر الإسلبمي، 

رجاد  ركجيو غاركدم أك-ثم انتقاده الشديد كذلك للظاىرة الغاركدية نسبة إلذ 
 كما بياثلها في الفكر الغربي ابؼعاصر. -جاركدم
لا تهتماف » 'أركوف'ظر ن الكتابة السلفية كالكتابة الاستشراقية في فر إ

بالأسئلة التي طرحها العقل النقدم كالعقل ابعدلر، كالعوائق الإبستيمولوجية التي 

                                                           
 .102سبق ذكره، ص كماؿ عبد اللطيف، قراءات في الفلسفة العربية ابؼعاصرة، مرجع   1
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توجو البحث الراىن، إنهما لا تتساءلاف عن ابؼنهجية التاربىية كالنقد النتشوم 
 .1«للقيمة

إذف إف الاستًاتيجية النقدية كما تبلورىا أبحاث أركوف ككما تتضح بقوة 
في كتابو "بكو نقد العقل الإسلبمي" تباشر التمهيد الفعلي للدراسة كتقدلص ابؼشايع 
كابؼقتًحات من أجل برقيق طفرة إبستيمولوجية، أك بلغة باشلبر قطيعة 

 كالأىداؼ البعيدة الآتية:إبستيمولوجية بسكننا من بلوغ ابؼرامي 
 بذاكز ابؼركزية الأكربية. -1
 برطيم التفرد اللبىوتي. -2
بلورة بحث علمي ينطلق من اعتبار أف الوحي كابغقيقة كالتاريخ أمور متًابطة  -3

 2كمتفاعلة بشكل بؿايث.
بؾتمعة تتحدث عن ثورة في  'أركوف'ضح من كل ما سبق أف أعماؿ يتر 

التعامل مع ابغدث الإسلبمي، ابغدث النص كابغدث التاريخ؟ كأنو يريد لنفسو 
ع تم موقع الباحث ابؼتمأأثناء البحث في أغلب الأحياف موقع الدارس من ابػارج، 

 اضر في عدد من ابعامعات العابؼيةبظركؼ استثنائية جامعي مقيم في باريس كبؿ
  ُ ق كسائل متعددة، كتهبو قبل الوسائل حرية معدكمة في مواطن استمرار تهب 

لسيادة العقل الإسلبمي، إلا أف الصرامة العلمية كابؼوضوعية، كىي معايتَ تطفو في 
العادة فوؽ سطح خطابو، بزتفي في بغظات كثتَة داخل النص، كخاصة عندما 

ابؼتحجر للتاريخ الإسلبمي، يواجو التيارات الإسلبمية ابؼعاصرة، أك يواجو الفهم 
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ىنا يتحوؿ موقفو بدكف إذنو، كبدكف إرادتو، ليتجو صوب قضية تهم العقل 
الإسلبمي ابؼعاصر. إنو يتعلق بابؼناخ النظرم الذم تفرزه الكتابة حيث يتحوؿ 
ابؼوقف ابؼعلن كيتسع كيتجاكز كيدعم أك يرف ، كيصبح الكتاب في النهاية أثرا بلب 

 حدكد.
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 عند عبد الله العروي: -ثالثا
يعتبر عبد الله العركم من ابؼفكرين العرب الذين سابنوا بشكل كبتَ في 

 الكتابة الفكرية العربية ابؼعاصرة.
كلقد كاف يرل أف الاىتماـ بالذات العربية ابؼفكرة ىو عامل أساسي 

أك في كحدتها لإزالة الاغتًاب الذم تعالش منو، سواء في كحدة الذات مع ذاتها، 
مع بؾتمعها، ىذه الوحدة التي تؤدم إلذ بنية تأليفية بتُ أفراد امجتتمع ضمن 
إيديولوجية معينة، كالتي إذا انعدمت تؤدم إلذ انعداـ كعي الذات بذاتها، ككعي 

 1 الذات لذاتها ما ىو إلا علم أفكارىا.
قف كلتحقيق ىذا الوعي كإزالة لانفصاـ ابغاصل في الذات نفسها، فتو 

بداذا برقق الذات كعيها كتزيل اغتًابها؟  عند بصلة من الأسئلة التي تطرح نفسها:
ىل بالوعي الناتج منها كأداة للتفكتَ؟ كىل بيكن أف تكوف الذات ابؼفكرة 
موضوعا ككضعا في آف كاحد؟ كمن ماذا تستمد علمها بذاتها ككاقعها؟ ىل من 

 2اريخ؟ىيها في التاإدراكها ابغسي ابؼادم أـ من بس
ىذه التساؤلات كغتَىا كانت نقطة الانطلبؽ في تفكتَ العركم،  إفر 

كلتوضيح ىذه ابؼسائل، سنحاكؿ التطرؽ إلذ بصلة من العناصر ابؼفهوماتية التي  
 كانت مسائل أساسية في فكره كالتي سنحاكؿ الكشف عنها.

بشة نوعتُ من  و التاربىالش أفر صاحب التوج   'عبد الله العركم'يرل 
نتقائي بىتار من انظرة تقليدية إلذ التًاث، كمثقف بؼثقفتُ: مثقف سلفي ينظر ا
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التًاث ما يعجبو، كبىدـ رؤيتو، لكن ىذين الابذاىتُ يغفلبف ابعانب التاربىالش 
للتطور ابغضارم كالفكرم، سواء أكاف ذلك في الغرب أـ عند العرب، فلب بد من 
تبتٍ ابؼقاربة التاربىانية لعقلنة موركثنا الثقافي كابغضارم، كبرقيق التقدـ ابؽادؼ 

الغالبية العظمى منهم بحسب »د الله العركم: كالبناء، كفي ىذا السياؽ يقوؿ عب
ابؼنطق التقليدم السلفي، كالباقي بحسب منطق انتقائي، إلا أف الابذاىتُ يعملبف 
على إلغاء البعد التاربىي، كلكن إذا بؿى ابؼثقف التاريخ من فكره، فهل بيحو من 

حاضرة -ابغقيقة الواقعة؟ بكل تأكيد لا، إف التاريخ من حيث ىو بنية ماضية 
يشكل الشرط ابغالر للعرب، بساما بدقدار ما يشكل شرط خصومهم، كذلك أف 
الفكر اللبتاربىي لا يؤكؿ غلب إلذ نتيجة كاحدة: عدـ رؤية الواقع، كإذا تربصنا ىذا 

 .1«التبعية -في بصيع ابؼستويات-بعبارات سياسية، قلنا: إنو يوطد 
لذ ابؼاضي لفهمو جيدا، كمن زاكية أخرل، يرل أنو من الضركرم العودة إ

عابو بشكل متأف ككاع، كقراءتو قراءة سياقية كظيفية، كذلك لفهم حاضرنا يكاست
ابؼعاصر، كتنويره بطريقة إبهابية بناءة كىادفة، قصد برقيق أصالتنا من أجل الستَ 

 بو بكو التقدـ كالازدىار.
في  ابغديث عن القدلص بيكرن من رؤية العصر فيو، ككلما توغرل الباحث

طلبمسو، أمكن رؤية العصر، كالقضاء على ابؼعوقات في  كحلر  كفك رموزهالقدلص، 
القدلص إلذ الأبد، كإبراز مواطن القوة كالأصالة لتأسيس نهضتنا ابؼعاصرة، كبؼا كاف 
التًاث يشتَ إلذ ابؼاضي، كالتجديد يشتَ إلذ ابغاضر، فإف قضية التًاث كالتجديد 

 كربط ابؼاضي بابغاضر، كإبهاد كحدة التاريخ. ىي قضية التجانس في الزماف،
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كيرل أيضا أنو من الصعب الفصل بتُ ثنائية الأصالة كابؼعاصرة أثناء 
حديثنا عن التًاث، فبينهما اتصاؿ بنيوم عضوم، كجدلية متًابطة حابظة، إبما 
تعتٍ الأصالة كابؼعاصرة كحدة باطنية عضوية بينهما، بحيث تتحقق كحدة شخصية 

 الفرد كامجتتمعات. في حياة
فهو يرل أنو كاف ينحصر البحث في القدـ على معطيات بديهية بسيطة 
غتَ منطقية يركن إليها ابعميع، إذ أف ىذا أدل إلذ امتلبؾ بداىة جديدة بفيزة عن 
السابق ترتكز على أسس كمعارؼ منطقية كما ىو بالقطيعة ابؼنهجية، كبقده كاف 

 يدرس نشأة النظم الفكرية، كالثالش تفكيكي يعتمد على منهجتُ: الأكؿ تكويتٍ
ينطلق من النظيمة ابؼكونة كابؼنسقة، كيرل أنو في دراساتو حوؿ تاريخ الثقافة العربية 
كتاريخ ابؼغرب أنها بسر بدرحلة التحليل )الشيخ، الزعيم، القبيلة...( تليها مرحلة 

مراحلها، كقد عالج التًكيب التي لا بيكن الفصل أك الاستغناء عن أم مرحلة من 
ثلبث مسائل منها، الرأم كابؼنهج، إذ يرل بأف مسألة ابؼنهج ليست مسألة شكلية 
كإبما بأف ابؼنهج سلسلة مفاىيم بعيد عن الاصطلبح كالتواضع، كتتعلق مسائلو 

 1 بالوضع ابؼعاش الذم انقطعت الصلة بيننا كبتُ إبقازات التًاث الثقافي.
ي في الطبيعيات ثم استعملت منذ الزمن ابؼاضالبنية فقد ك  أما النظيمة
 ،دكركالص امجتتمع كنظيمةك للبقتصاد الرأبظالر كنظيمة،  'ماركس'نها الإنسانيات كو 

أما البنية فهي مفهوـ مستحدث كتتميز بأنها ليست عاملب فعالا إلا بقدر ما 
 تكوف خلق كعي الفاعل البشرم.

لتوصل إلذ الأحكاـ، يأتي أما الدكر يتجسد إما في النقد أك الشرح كا
و أدلوجة بالتحليل كابؼقارنة داخل ابؼفاىيم ابؼتصلة، فمثلب الفكر العربي ابؼعاصر كلر 

                                                           
 .1582ص مصدر سبق ذكره،أـ تاربىية،  د. عبد الله العركم، أزمة ابؼثقفتُ العرب تقليدية  1



 الفصل الثالش: الشكل التخطيطي كالبنية ابؼفاىيمية في الفكر العربي ابؼعاصر  

- 105 -  
 

لا يستقيم إلا في إطار مفهوـ خاص للؤدلوجة، كللدكر دكراف أحدبنا سلبي كىو 
دكر ابؼناطقة الناتج عن تضمتُ ابػلبصة في الفرضية كالثالش ىو في ابؼستول، ناتج 

 وف العلم البشرم موضوعو كلبمنا.عن ك
إلذ موضوع العقل كدراستو بقدر كبتَ،  'ركمععبد الله ال'كلقد تطرؽ 

كأعطاه أبنية لا بيكن بذاىلها، كخصص لو كتاب ذك مكانة قيمة في امجتتمع 
كعرض أفكاره بطريقة  العربي، لأف العقل ملكة للبستدلاؿ كالاستنتاج الصحيح

يعتبر أيضا العقل إطار بفارستنا الثقافية اليومية في بؿاكلة سليمة أكثر من ابعابرم، ك 
قد لقي  1996فهم القدلص كابعديد، كبقد أف الكتاب الذم ألفو العركم سنة 

 .1ركاجا لا بأس بو لأنو يعالج ابؼوضوع المحورم ابؼقلق في ابػطاب العربي ابؼعاصر
كفي  كما بقد أف ابؼفهوـ ىو شكل من أشكاؿ الانعكاس في العالد

العقل، يومكن بو معرفة الظواىر كالعمليات كتعميم جوانبها كصفاتها ابعوىرية، 
كابؼفهوـ نتاج معرفة متطورة تاربىيا ترتفع من ابؼرحلة الأدلس إلذ ابؼرحلة الأعلى 
كنلخص ىذه ابؼعرفة على أساس بفارسة النتائج المحصل عليو في ابؼفاىيم أكثر 

كبكددىا بشكل أكثر دقة، كما تصوغ ابؼفاىيم  عمقا، كبرسن ابؼفاىيم القدبية،
ابعديدة، كبؽذا فإف ابؼفاىيم ليست جامدة كليست نهائية كلا مطلقة، بل ىي في 

كعليو فإف تكوين ، لذ رتبة الانعكاس ابؼطابع للواقععملية تطور كتغتَ ترقى إ
ابؼفهوـ أم الانتقاؿ من الصور ابغسية للبنعكاس، عملية معقدة تشمل تطبيق 

ناىج ابؼعرفة مثل: ابؼقارنة، التحليل، التًكيب، التجريد كالصناعة في فكر التعميم، م
كالأشكاؿ ابؼعقدة بطريقة أك بأخرل للبستنباط، كفي الوقت نفسو غالبا ما تنشأ 
ابؼفاىيم فمثلب كعلى أساس معرفة قوانتُ كابذاىات التطور بيكن صياغة مفهوـ 
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فإف صياغة  ة)مفهوـ الشيوعية(، كمن بشر بع  الأشياء قبل ظهور أشياء نفسها 
ابؼفاىيم ىي مظهر للطبيعة الناشطة كابػلبقة للفكر رغم أف الاستخداـ الناجح 
للمفاىيم التي تم إبداعها يتوقف كلية على الأحكاـ الذم ينعكس بو الواقع 

 ابؼوضوعي فيها.
كابغكم أنو يشبو ابؼقولة بابؼعتٌ ابؼنطقي »كيعرؼ العركم ابؼفهوـ بقولو: 

ابؼسبق في العرؼ الكانطي، كلكنو ليس أبظى بابؼعتٌ اللغوم، كليس فرضية بابؼعتٌ 
الرياضي، كإنو بالضبط ملخص نظيمة فكرية أك تلك النظيمة بشكل متحجر لا 
يدرؾ خارج حياة الكشف إلا بعد عملية الفك كالتًكيب كأثناء عملية ابؼفهوـ بهذا 

ع القضايا كمقياس ابغكم على كل كاحدة ابؼعتٌ ىو في نفس الوقت مدار بؾمو 
كيعتٍ ىذا الكلبـ أنو يوجد في كل بؾتمع كفي كل عهد على أعلى . 1«منها

مستول من التجريد مفهوـ كاحد يتحكم في الفكر الشعور كالسلوؾ، غتَ أنو لا 
سبيل إلذ إدراكو في أية بغظة إلا من منظور بؿدكد أم عبر مفاىيم أخرل أقل 

بضلب، كبهذا يكوف العركم يعطي للمفهوـ معتٌ جديد بىتلف عن بذريد أك أكثر 
ابؼعتٌ الذم نلقاه في ابؼعجم، فابؼعجم يقوؿ أف ابؼفهوـ ىو ابؼعتٌ ابؼقابل لاسم 
الشيء كىو صورة الشيء الذىنية كىو بؾموع الصفات ابؼشتًكة بتُ أفراد الصنف 

بؼقولة الأرسطية كما أك ىو الصفات التي يتألف منها ابغد كىو بهذا بىتلف عن ا
 بىتلف عن ابغكم القبلي الكانطي.

بودد موضوع كتابو فيؤكد أنو ليس بحثا عن  'عبد الله العركم' غتَ أفر 
نشأة مفهوـ العقل أك عن فلسفتو في مدرسة معينة، كإبما ىو دراسة للمفارقة بتُ 

بؼسألة أتعرض »القوؿ كالسلوؾ في امجتتمع العربي ابؼعاصر، كيوضح ذلك بقولو: 
العقل في صورة بؿددة، إننا نقوؿ منذ زمن طويل أف عقيدتنا مبنية على العقل، 
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يقوؿ ذلك العربي كالعجمي، العريق في الإسلبـ، كقريب العهد بو، ابؼتبحر كغتَ 
ابؼتبحر في العلوـ الدينية، نقوؿ ذلك بابؼقارنة بدا نلبحظ من عقائد غتَنا، 

ة الإسلبمية بسيطة معقولة، كإف استنتجوا في كخصومنا أنفسهم يعتقدكف أف العقيد
ذلك ما لا يرضينا، في نفس الوقت نقوؿ قبل غتَنا أف امجتتمعات الإسلبمية العربية 
كالعجمية ابؼستقلة بذاتها أك ابػاضعة بغكم غتَىا بعيدة في سلوكها العاـ كابػاص 

ذه النقطة عن العقل، كبالتالر عن العقل كالدين معا، أتعرض في ىذا الكتاب بؽ
بالذات، لا لأحلل مفهومي العقل كالعلم إلا في إطار بفارستنا الثقافية اليومية في 
بؿاكلة فهم ابؽوة الساحقة التي نلبحظها بتُ ما نراه حقا أك باطلب من عقل في 
عقيدتنا، كما نراه حقا، أك باطلب من لا عقل في سلوكنا ابػاص منو أك 

 .1«العاـ...
بتُ عقلتُ عقل الفكر كحده أك عقل ابؼطلق أك عقل  'العركم'ز ي  بي  

النقل، كاللغة من ناحية، كمن ناحية ثانية عقل الواقعات أك الفعل، كقد نظر العقل 
العربي في منطق القوؿ كلد ينظر في منطق الفعل، كعندئذ حدثت ابؼفارقة كلد ينتج 

كلما أك فقيها من ىذه الغلطة أحد من ابؼفكرين العرب سواء كاف فيلسوفا أك مت
أك بؿدرثا ىؤلاء اختلفوا في العبارات كاتفقوا في التصورات، فكاف العقل عندىم 

كامر منزلة، كبيانا، أما الواقع فهو ساقط كدلشء، كقد عكست اللغة أتأكيلب، كفقو 
ىذا الوضع فقدرـ الاسم على الفعل. إف ىذا العقل النظرم كابؼطلق كابؼنزؿ كالمحدكد 

ا كبصودنا، كلا سبيل للئصلبح إلا بنبذه، ىذا ىو ابغل الذم يراه ىو علة ابكطاطن
العركم، كلا حل سواه، كيقوؿ أف ثقافتنا الدينية ىي التي بروؿ بيننا كبتُ حل 
مشكلبتنا. كيعلن العركم أف قواـ منهجو بؾموعة مفاىيم استقاىا من ابغضارة 

غربيتُ كغتَ مكتملة الغربية ابؼعاصرة كحجتو ىي تلك ابؼفاىيم مكتملة عند ال
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عندنا. كأنو لا بيكن الفصل بتُ العقل في ذاتو أك ما بودث في الواقع، كلا مفر من 
 ربط العقل بابؼعقوؿ كابؼعقوؿ باللبمعقوؿ.

 الشهادة/ النص: -
 
 
 
 
 
 

من خلبؿ مؤلفيو  'عبد الله العركم'كما استأثر مشكل ابغداثة اىتماـ 
، حيث كقد عرفت "أزمة ابؼثقفتُ العرب" ك" الإيديولوجية العربية ابؼعاصرة"

الإنسانية ابغديثة ثورة دينية دبيقراطية صناعية تعبر عن تطور امجتتمعات كوحدة 
ثورات علمية تاربىية عقلبنية، عبرت عنها إيديولوجيات متكاملة نتجت عنها 

كنتيجة  .1ليبرالية اشتًاكية، كابغداثة في امجتتمعات الغربية ىي خلبصة ىذه الثورات
عبد الله العركم على كجوب التحديث كالتخلص من فكرة التعلق  بؽذا فقد ألحر 

اصرين من أزمتهم ة، كحل غتَ ناجح لإخراج العرب ابؼعيبالتًاث كقيمة إيديولوج
ابغضارية، كالاعتًاؼ بالأخر التاربىي كفاصل عن مستَة ابغضارية الغربية، فهل 

 بسكن الفكر العربي من استيعاب العقل ابغديث؟.

                                                           
كتابة عبد الله العركم، بؾلة قراءة في   -سعيد، النقد الإيديولوجي كبرديث العقل العربيبن سعيد   1

 .51، ص1985 ،، مركز الدراسات الوحدة العربية، بتَكت70العدد  ابؼستقبل العربي،

 يدػتوح

 حلوؿ

 تسليم للعامة

 فلسفة التاريخ

 تأكيل للخاصة

 عقل     ←مفارقة        ←لا عقل     
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غياب الذىنية ابؼدنية مع كجود ابؼدينة كعلبمات التأخر، ذلك أنها  إفر 
ؾ تتجو فيو تعبر عن نظاـ متماسك تكوف فيو السيادة للئنتاج قبل الاستهلب

، ذلك أف الذىنية العربية اىتمامات الأفراد بكو الإنتاج ابؼتقدـ في ابؼدينة العربية
ر إيديولوجي، ر الذىنية، تأخر فالتأخر التاربىي ىو تأخر  استهلبكية تواكلية، متأخرة

إنو التعبتَ عن التعايش الغريب بتُ التقدـ الصناعي كالتجارم مقابل التخلف 
كابؼشكل ابغقيقي الذم نواجهو كالذم تهدؼ إلذ »: 'العركم'الذىتٍ، يقوؿ 

الكشف القناع عنو ىو عدـ كجود الإيديولوجية ابؼنسجمة التي بهد فيها امجتتمع 
العربي صورة بؼلبمح ماضية كتطلعات حاضرة، ىذه الإيديولوجية لد بزرج من القوة 

 .1«إلذ الفعل
سية التاربىية كأداة عقلبنية ابغداثة كالتحديث عنده استلهاـ ابؼارك ثم إفر 

لفهم الواقع ابؼعاصر كمعابعتو معابعة علمية، كذلك لتحقيق إنسانية معاصرة تدبؾو 
"تعريب ابؼاركسي"، ثم إف  'العركم'ضمن ابغضارة الإنسانية، ىذه العملية يدعوىا 

الأكلية في امجتتمعات ابؼتأخرة ينبغي أف تكوف السيطرة الثقافية عوضا من ابؽيمنة 
 السياسية.
نقد التًاث اللبرالر باعتباره مواكبا كمبررا للبستعمار يقوم جانب  كإفر 

التقليد إلذ كل ما ىو بفيت في ذىننا كسلوكنا كبؾتمعنا، كمن الشركط الأساسية 
لتدارؾ التأخر التاربىي ىو جعل النهضة العربية )الانتفاضة الفكرية( التي عرفتها 

ما عرفتو البشرية من ثورات  تَ في النهضة الثانية ثم أفر الثقافة العربية موضوعا للتفك
حديثة منذ القرف السادس عشر دينيو سياسية اقتصادية ظاىريا، أما العمق فإنها 
تعتٍ الانتقاؿ من ذىنية استهلبكية إلذ ذىنية إنتاجية )في إطار برديث الذىنية(. 

                                                           
قراءة في كتابة عبد الله العركم، بؾلة  -يديولوجي كبرديث العقل العربيسعيد، النقد الأبن سعيد   1
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برديث الذىنية حسب عبد الله العركم ىو العلبمة ابؽادية إلذ برديث العقل  إفر 
الغربي، الغاية التي يسعى إليها النقد الإيديولوجي كضركرة يكشف عنها منطق 

حداثة العالد الشيوعي »فابغداثة التي ينادم بها العركم  .1التاريخ بطابع ماركسي
عنده بددل انتقاؿ ىذه الثقافة الثورية إلذ  الثورم كالثقافة التقدمية، كابغداثة تقاس

 .2«البلبد العربية
  

                                                           
قراءة في كتابة عبد الله العركم، بؾلة - يديولوجي كبرديث العقل العربيسعيد، النقد الأ بن سعيد  1

 .66ص مرجع سبق ذكره،  ابؼستقبل العربي،
 .312ص  د)ط، س(، ( في الفكر العربي ابغديث كابؼعاصر،32ابؼراكشي بؿمد صالح، قراءات )  2
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المبحث الثاني: البنية المفاهيمية في الفكر العربي 
 المعاصر

 ة:ـتوطئ
يرل بع  الباحثتُ تشابها بتُ النهضة العربية في القرف التاسع عشر 

التاربىية كالنهضة الغربية التي ظهرت في القرف السادس عشر، دكف الأخذ بالشركط 
كالظركؼ التي تشكلت فيها كل منهما، كما لو أف حركة التاريخ تتبع مسارا 
ميكانيكياف كإنو بؼن الصعب إثبات مثل ىذا التشابو، ذلك أف شركط برقق أم 
ظاىرة مرىوف بآلية تكونها الداخلي، كالنهضة الأكربية تطورت في القرف السادس 

 داف الاجتماعي، الاقتصادم، الصناعي.عشر كالسابع عشر مرفوقة بثورة في ابؼي
فكرا جديدا ظهر كبذاكز التًاث  على الصعيد الفلسفي العلمي فإفر 

اللبىوتي الذم كاف سائدا في العصور الوسطى، كلقد مهد لعصر التنوير الذم 
( بفلبسفتها الذين نادكا 1789غزت أفكاره ابغركة الثورية الكبرل في فرنسا )

علبء شأف العقلبنية، لتجيء الثورة الصناعية في القرف التاسع بابغرية كالإنسانية كإ
عشر كتصبح بؾالا كاسعا للآلية، بدسابنتها في كلادة عصر التقدـ كالعقل كالعلم. 
إف النهضة بهذا ابؼعتٌ تعتٍ انبعاث جديد أك كلادة جديدة كرف  بؼا ىو سائد، 

ليونانية القدبية كعلى صعيد الفكر فإف مفكريهم عملوا على بعث ابغضارة ا
 .1«كاستلهموا مفاىيمها كأعادكا صياغتها بدا يتلبءـ مع الواقع ابعديد

ابؼفهوـ اللغوم للنهضة في عابؼنا العربي يعبر عن ابؼعتٌ ابغقيقي  غتَ أفر 
لمحتواه اللفظي كحركة تاربىية قامت ضد ابعمود كالركود، )فالنهضة من فعل نه  

                                                           
بؾلة  ،-عصر النهضة: صراعات الاستقلبؿ كالتقدـ- ابغائرةكالإجابات رضواف السيد، الأسئلة الكبتَة   1
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قاـ ليذىب إلذ آخر أك الوثوب إلذ آخر(، كبهذا تعتٍ قاـ عن الأرض كبدأ ابؼستَ 
ابؼعتٌ يكوف معتٌ النهضة العربية مرادؼ لعملية الوثب كالستَ قدما في سبيل برقيق 
غرض ما، عملت على استلهاـ النموذج الغربي من كجهة انتقائية بؼفاىيم من 
ن، داخل التًاث الإسلبمي، كإعطائها تفستَات جديدة تتلبءـ مع الواقع الراى

كعليو تكوف النهضة العربية قد بسظهرت في بعث الثقافة العربية الإسلبمية كتأكيد 
 .1شخصيتها في إطار ابغضارة الغربية

يشتَ بؿمد عابد ابعابرم في مؤلفو )ابػطاب العربي ابؼعاصر( إلذ أنو منذ 
بدأ اليقظة العربية ابغديثة مع أكائل القرف التاسع عشر كالفكر العربي بدختلف 

بذاىاتو يعيش مشكلة النهضة التي كانت كلا تزاؿ كراء انبعاث الفكر العربي ا
كانقسامو إلذ تيارات كابذاىات، ثم أنو يقبل اليوـ كما قبل بالأمس ابؼزاكجة بتُ 
الثورة كالنهضة لغويا على مستول العلبقة بتُ الداؿ كابؼدلوؿ، ذلك أف مفهوـ 

ـ أك 1789ربىي ىو الثورة الفرنسية الثورة بومل مضمونا بؿددا مرتبط بحدث تا
غتَىا من الثورات في أكربا كأمريكا في اللغات الأكربية، كترجع ىذه ابؼزاكجة إلذ فقر 
 =في مضمونها لدل ابؼفكر العربي نتيجة كونهما تشتَاف إلذ كاقع "مأموؿ التحقيق" 
دثوف "مشركع للمستقبل"، فعندما يتحدث العرب عن النهضة أك الثورة فإبما يتح

عن مشركع لد يتحقق، إذ لد يكتمل على صعيد التصور الذىتٍ، فهو تارة نهضة، 
 .أك يقظة، كتارة بعث أك ثورة

من ىنا كاف التفكتَ في النهضة أك الثورة بحثا عن مشركع كتفكتَا في 
إف النهضة كالثورة بويلبف »في مؤلفو )الفكر العربي(:  'بؿمد أركوف'بموذج، يقوؿ 

إلذ إيديولوجية نضاؿ أكثر من احتمابؽا إلذ فكر تأملي، إنهما يغطياف رسالتتُ 
 متكاملتتُ: 

                                                           
 .11، الأسئلة الكبتَة كالإجابات ابغائرة، مرجع سبق ذكره، صكآخركف رضواف السيد  1
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 .الرجوع إلذ العصر الذىبي للئسلبـ كغلى الثقافة ابؼدرسية -
بؿاربة التأثتَ الابكلبلر كمقاكمة الاعتداءات العسكرية كالدبلوماسية  -

الغربية مع العمل على أف تتكامل في الشخصية العربية  كالثقافية كالاقتصادية
 .1«ابؼكتسبات الإبهابية للحياة ابغديثة

كفي بؿاكلة كسطية لإبهاد ابغل كابؽركب من كاقع الابكطاط، برددت 
أىداؼ النهضة العربية بكو التوفيق بتُ قيم التًاث )الدين( كقيم العصر )ابعانب 

يل بكو الرجوع إلذ أعماؽ ابؼاضي كىنا بقد بي العلمي( من حضارة الغرب، الأكؿ
. كالثالش الذم يتوغل بكو 2«الذم بهعل التفكتَ فيو يفقد أسبابو ابؼوضوعية»فيو 

الذم بهعل الأمر في اللحاؽ بو يتضاءؿ أما اضطراب التقدـ »ابؼستقبل بالشكل 
ككاف ابؼطلوب من النهضة في جدكؿ أعمابؽا ىدؼ . 3«التكنولوجي كالعلمي

التحديث لقول الإنتاج كالقيم الاجتماعية تدربهيا، كقد ارتبط ابغديث عن النهضة 
ر من سيطرة الأجنبي، كالوحدة القومية، بابغديث عن ركادىا كالذين ربطوىا بالتحرر 

كالتقدـ الاقتصادم كالاجتماعي كالسياسي، كركرزكا على ثورة فكرية لا بد منها 
بل الانفراج، ككاف ىذا ىو الشرط الأساسي لتصحيح الوعي العربي كتقريبو من س
لقد كانوا على كعي تاـ بأبنية الدكر الذم  »لتحقيق كتسهيل الطريق إلذ التقدـ، 

كاف على الفكر أف يقوـ بو في رسم طريق النهضة كقيادتها كالعمل على 
، كمن ىنا كاف الإصرار على بررير العقل من ابعمود، ابػرافة، كالإذعاف 4«برقيقها

                                                           
، عة الثانية، ديواف ابؼطبوعات ابعامعية، ابعزائرعادؿ العوا، الطب :الفكر العربي، تربصة ،بؿمد أركوف  1

 .147، ص1982منشورات عويدات، بتَكت، 
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كينو من بضل ابؼشركع كالعمل على إبقازه بالتعليم، كتعميم ابؼعرفة كبركيم كبس
العقل، كعليو انقسمت الطبقة ابؼثقفة التي تكلمت إلذ العرب إلذ قسمتُ: التيار 

 التيار الليبرالر.ك السلفي 

 :و التيار السلفيف  ق  ث ـ م   -أولا
إف خطاب الإصلبح كالنهضة كالتقدـ في ابػطاب السلفي يقوـ أساسا 

زمن الوحي كزمن حافظي الوحي »على العودة إلذ ابؼاضي أم الأصل )الأصالة( 
، كىنا الرجوع إلذ الأصل كبعثو، كمنو يشكرل "البعث" ابؼنطلق كابعوىر 1«الأكائل

يسعى إلذ:  للدعوة الإصلبحية السلفية النهضوية، فهو من جهة ابػطاب
التصحيح، الاعتقاد كفتح باب الاجتهاد فيو كبذديد الإسلبـ )ابؼنطق العقائدم(، 

خطاب يسعى لرسم حدكد الأمة الإسلبمية لا تفرط في رسالة »كمن جهة أخرل 
، )ابؼنطق التاربىي( كمنو انشطر ابػطاب الإصلبحي النهضوم السلفي إلا 2«الله

بعث الإسلبـ" مع الشيخ بؿمد عبده، ك"كونية بشطراف اثناف بارزاف بنا: مفهوـ "
 3 الإسلبـ" مع بصاؿ الدين الأفغالش.

 :التيار الليبرالي -ثانيا
يعطي ىذا الابذاه الفكرم أبنية كبرل بغرية الفرد كنشاطو في بصيع 
ابؼستويات الاجتماعية، الاقتصادية، الثقافية كالسياسية، كقد ظهر ىذا التيار أكؿ 
الأمر في أكربا في النصف الثالش من القرف الثامن عشر كقد تدرج ىذا الأسلوب في 

دئ ىذا الابذاه في سياسة العرب التفكتَ إلذ العالد العربي بؿاكلا تطبيق مبا
للتخلص من ابؼقيدات التي يرل فيها الليبرالية العرب أنها برد من إمكانيات العربي 

                                                           
 .53ص مرجع سبق ذكره، ة، كماؿ عبد اللطيف، سلبمة موسى كإشكالية النهض   1
 .54، ص ابؼرجع نفسو  2
 .54، ص ابؼرجع نفسو  3
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كترمي جاىدة إلذ إعادة اعتباره كفرد جاىز للبناء كالتغيتَ، لا كآلة تستغل من 
أجل التغيتَ من خلبؿ إعطاء الفرد العربي حركية خاصة لبناء حاضره كمستقبلو 

بـياؿ اجتماعي( كسؤابؽم في ذلك كاف:   –دا من كل القيود أك ابؼوانع )عقيدة بؾر 
كيف نعيش عصرنا؟ كيف نتعامل مع التًاث؟ إف الدراسات التي تعرضت إلذ 
فحص تراثنا العربي الإسلبمي عنيت باىتماـ حاد لقضاياه ابؼطركحة من قبل الكثتَ 

ة أك من معاصريو أمثاؿ: رفاعة من ابؼفكرين كالباحثتُ سواء كانوا من زمن النهض
العركم، مالك بن نبي... كالقائمة  ،أركوف ،ابعابرم ،سلبمة موسى، الطهطاكم

طويلة، كقد كاف لاختلبؼ آراء كجهات نظر ىؤلاء في معابعة ىذه القضايا ابؽادفة 
في بؾملها إلذ برقيق النهضة في أكؿ الأمر، ثم إلذ رفع شعار الثورة كالتقدـ، ككاف 

ثابة نقطة انطلبؽ للمشتغلتُ بالفلسفة الإسلبمية لشق الطريق بكو سياؽ ىذا بد
جديد للتعامل مع موركثنا الثقافي الفلسفي، كذلك كفق أصوؿ علمية حديثة 

 1 تتواكب كعصرنا ىذا.

 البنية المفاهيمية عند "محمد عابد الجابري": -1
الفكر العربي فكرا يواجو ابغاضر بابؼاضي، ليتبتُ أف العلبقة التي  إفر 

تبلورت بتُ امجتتمع العربي. كبتُ خصائص امجتتمعات الغربية في امجتالات ابغياتية 
ابؼختلفة، ىي علبقة تناق  كتبعية، كعدـ تكافؤ فيما بينهما، تسودىا الفوقية 

ما بينهما جاعلب من عملية التثاقف كالاستعلبئية، بفا أكجد "ابؼخياؿ الثقافي" في
غتَ متبادلة، بل من جانب كاحد )الاستشراؽ( حيث أدخل امجتتمع العربي في 
حالة دفاع عن النفس، كلكن عن طريق الفكر ابؽيامي )بدكف الغربنة(، كإف امجتتمع 
العربي الذم لد يستطع دخوؿ ابغداثة زمنيا، كابؼتناق  مع خصائص امجتالات 

غرب، فكيف بو يستطيع دخوؿ مرحلة ما بعد ابغداثة في ظل حداثتو ابغياتية لل
                                                           

 .55-54ص صمرجع سبق ذكره، كماؿ عبد اللطيف، سلبمة موسى كإشكالية النهضة،    1
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العكسية في الوقت الذم تبحث فيو امجتتمعات الغربية عن بؾالات اقتصادية 
كسياسية كاجتماعية كثقافية جديدة، لأف تلك امجتالات ابؼتقولبة لد تعد تناسبهم 

ما بعد ابغداثة » 'الطيب تزيتٍ'في عصر ما بعد ابغداثة، ذلك لأنو ككما كصفها 
تبشر بعصر أك بعصور متغتَة أك بـتلفة اختلبفا كليا عن العصور السابقة... 

بعكس امجتتمع العربي الذم يتمسك  ،1«كظهور بؾتمعات ما بعد الصناعة
بدجالات ما قبل ابغداثة، كمهما تكن خصائص ما بعد ابغداثة من "تفكك 

ابؼتقولبة، فإف امجتتمع العربي لن  كتشظي كانشطار كابتلبع" للمجالات ابغياتية
يستطيع الدخوؿ فيها إلا بطريقة الفقر إليها، فيكوف بذلك متضاعفا بالتشوه في 
حتُ أنو لد يستطع إزالة حالة ابغداثة ابؼشوىة من قبل ليتضح أنو بهب إعادة 
 ىيكلة الفكر العربي ما بتُ ابؼاضي كابغاضر بنظرة كاقعية إلذ كاقع امجتتمع العربي،
كمراعيا نصوصيتو العربية من أجل بناء مشركعو ابغضارم في الوقت الذم يشهد 
فيو العالد تطورات متسارعة، كتتسابق الأمم كالبلداف لتحقيق التقدـ، بقد أف بلداف 
العالد العربي كالإسلبمي تقف عاجزة عن مواكبة ىذه التطورات، كىذا الأمر كاف 

ن كالباحثتُ العرب كغتَ العرب، للبحث عن منار اىتماـ عدد من الكتاب كابؼفكري
استمرار ىذا التخلف ابؼقيت كالركود ابغضارم كالثقافي للعرب كابؼسلمتُ على كجو 

، كإذا كاف العقل أعدؿ الأشياء قسم بتُ الناس كما قاؿ  فقد  'ديكارت'العموـ
، كىو ابؼفكر ابؼغربي   'برمبؿمد عابد ابعا'جعلو كحد من أىم أساتذة فلسفة العلوـ

مدخلب لفهم ىذه الظاىرة المحتَة، فلقد بسكن من اكتشاؼ أسباب عدـ بقاح 
المحاكلات ابؼتكررة بؼشركعات النهضة العربية، فبينما ركزت أغلب بؿاكلات النهضة 
على كاحد أك أكثر من مكونات الثقافة العربية، سواء أسسها الفلسفية أك أصوبؽا 

                                                           
 مصدر سبق ذكره،قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي،  -بؿمد عابد ابعابرم، بكن كالتًاث  1
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اتها السياسية، فإف ابعابرم توصل إلذ ابعذر العقائدية كمذاىبها الدينية أك تيار 
الأساسي كالسبب ابغقيقي لعدـ بقاح مثل ىذه المحاكلات كاستمرار حالة التخلف 
عند العرب كابؼسلمتُ، كذلك في مشركعو الثقافي الشامل عن "نقد العقل العربي" 

 ي العربي(.بأجزائو الثلبثة )تكوين العقل العربي، بنية العقل العربي، كالعقل السياس

كمن بشة لد تأت الدعوة إلذ برديث العقل العربي عند ابعابرم سول ضمن قراءة  1
جديدة للتًاث العربي الإسلبمي، كعبر مراحل فكرية كاجتهادات مواصلة تأخذ 
شكل مؤلفات فكرية، كدراسات نقدية فلسفية ىي في نهاية ابؼطاؼ خطاب 

ىو بدثابة الفاصل  "كالتًاثفكرم نقدم متكامل متجانس. كلعل كتاب "بكن 
مرحلة تبلور مشركع "نقد العقل  ؛ابغقيقي بتُ مرحلتتُ أساسيتتُ في مسار ابعابرم

العربي" كإعادة بناء الثقافة العربية الإسلبمية، ثم مرحلة تنفيذ ابؼشركع، كىي ابؼرحلة 
ذم التي بيكن تسميتها بدرحلة "نقد العقل" ككتاب "بكن كالتًاث" الكتاب ابؽاـ ال

ن فيو ابعابرم كقائع النقد الإبستيمولوجي دكف إغفاؿ للنقد الإيديولوجي  يدشر 
كأداة ىامة كضركرية في قراءة التًاث كالثقافة العربية الإسلبمية. إذ يقوؿ ابعابرم: 

إف التساؤؿ حوؿ مدل إمكانية الفصل بتُ الإبستيمولوجي كالإيديولوجي في »
كلكن جانب التشكيك فيو سيصبح غتَ  الفكر الفلسفي سؤاؿ مشركع بساما...

ذم موضوع عندما يتعلق الأمر بالفلسفة الإسلبمية التي كانت ذات كضعية خاصة 
 .2«بزتلف عن كضعية الفلسفة اليونانية كالفلسفة الأكربية ابغديثة

يديولوجيا كبرديث يسعى إلذ توضيح ىذا الارتباط بتُ الأ 'ابعابرم' إفر 
باط، في فكر ابؼثقف العربي ككجدانو، كلا بيكن أف العقل، كيرل أف ىذا الارت

                                                           
 مصدر سبق ذكره،قراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي،  -بؿمد عابد ابعابرم، بكن كالتًاث  1
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يتحقق إلا بتوسط موضوع ثالث غائب أك مقصى كحاضر رغما عنا ىو تراثنا 
العربي الإسلبمي، كل حديث عن برديث العقل العربي ينبغي أف يكوف حديثا 

التًاث. تلك ىي الأطركحة التي يركج بؽا  -يديولوجياالأ-ثلبثي الأبعاد: ابغداثة 
كىي التي تكورف عنده ما يسميو "نقد العقل العربي"، ففي   .1مد عابد ابعابرمبؿ

كتبو "بكن كالتًاث"، الذم يعتبره قراءات معاصرة في التًاث الفلسفي العربي 
إف ابؽدؼ من عرض القراءات السائدة للتًاث في الفكر العربي »الإسلبمي يقوؿ: 

تتبناىا أك تكتشفها ىذه القراءات أك ابؼعاصر، ليس الأطركحات التي تقررىا أك 
ا يهمنا فيها بصيعا طريقة التفكتَ التي تنتجها أم "الفعل العقلي" تلك، إبمر 

يديولوجيا، كبالتالر فهو لا تقوـ عليو، ىو نقد إيديولوجي للؤ اللبشعورم الذم
بيكن أف ينتج سول إيديولوجيا، أما نقد طريقة الإنتاج النظرم، أم "الفعل 

فهو كحده الذم بيكن أف يكتسي الصيغة العلمية كبيهد الطريق، كبالتالر  العقلي"
 .2«لقياـ قراءة علمية كاعية

نلبحظ مدل ارتباطو كظيفيا  'ابعابرم'كعند حديثنا عن ابؼنهج عند 
كإجرائيا بابؼفهوـ ابؼوظف من قبل الباحث، إلذ درجة أف اختيار ابؼفاىيم كطريقة 

طريقة منهجية، كابعابرم يوظف ابؼفاىيم في أبحاثو  توظيفها يصبح في أحد أشكالو
ضمن ما يسميو "ابؼلبئمة" "كابؼناسبة" أك "الإيفاء بالغرض" كىو يقوؿ بصدد 

إف ما يهمتٍ من ابؼفهوـ ىو أكلا كقبل كل شيء مدل إجرائيتو بالنسبة إلذ »ذلك: 
ارة موضوعي، أم مدل مطاكعتو للموضوع الذم أريد أف أكظفو فيو )...( كبعب

                                                           
، 27 ك 26عدد اليديولوجيا، التًاث، برديث العقل العربي، في بؾلة الوحدة، سعيد بن سعيد، الأ  1

 .31ص، 1986الرباط، باريس، 
 .22بق ذكره، صس رصدقراءات معاصرة في تراثنا الفلسفي، م -ابعابرم، بكن كالتًاث  2
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أخرل أف ابؼسألة ىنا بؿكومة بػ "ابؼناسبة" ك"ابؼلبئمة" أم بددل كوف ابؼفهوـ يفي 
 .1«(Pertinentبالغرض )

سنستعرض أىم ابؼفاىيم التي تشكل صلب ابؼشركع، أما ابؼعتٌ الفلسفي، 
فهي موضوع التفكتَ، أك ىي الفكرة ذاتها، كىي أيضا معطى أساسي، يتم على 

التفكتَ، فتكوف بهذا ابؼعتٌ موضوع ابػطاب، خصوصا أساسو اقتًاح التأمل ك 
بالنسبة بؼفهوـ التًاث، الفكر كالعقل، حيث تتحوؿ ىذه ابؼفاىيم الأساسية إلذ 

كيل باحثنا، لتتفاعل مع منهجو ضمن أمواضيع بارزة كبؿورية تستقطب تفكتَ كت
رؤية موحدة كمتناسقة كمنسجمة تشكل في النهاية فكره كخطابو كمشركعو 
النقدم، كىي في كثتَ من الأحياف تتداخل إلذ درجة يصعب معها الفصل أك 

 التمييز.

 راث:ـالت
بوتل مفهوـ التًاث موقعا مركزيا في خطاب كفكر ابعابرم، كلعلو نفس 
ابؼوقع الذم بوتلو في الفكر العربي الإسلبمي، ذلك أف تداكؿ كلمة "تراث" في 

عصور التاريخ العربي من الازدىار ما عرفو اللغة العربية، لد يعرؼ في أم عصر من 
، لد تكن  في ىذا القرف، إف مضامتُ التي برملها ىذه الكلمة في أذىاننا اليوـ
برملها في أم كقت مضى، ىذا من جهة، كمن جهة أخرل بيكن أف نلبحظ أف 

في خطابنا العربي ابؼعاصر بهعلو غتَ  2"الإشباع" الذم يتميز بو مفهوـ "التًاث"
للنقل، كالتًاث بدعتٌ ابؼوركث الثقافي كالفكرم كالديتٍ كالأدبي كالفتٍ، كىو قابل 

ابؼضموف الذم برملو ىذه الكلمة داخل خطابنا العربي ابؼعاصر ملفوفا في بطانة 
                                                           

، ابؼركز الثقافي العربي، الطبعة الأكلذ دراسات كمناقشات،- بؿمد عابد ابعابرم، التًاث كابغداثة  1
 .298، ص1991بتَكت، الدار البيضاء، 

 .298 ، صنفسور صدابؼ  2
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كجدانية أيديولوجية، لد يكن حاضرا لا في خطاب أسلبفنا كلا في حقل تفكتَىم،  
لغات ابغية ابؼعاصرة التي نستورد كما أنو غتَ حاضر في خطاب أية لغة من ال

منها ابؼصطلحات كابؼفاىيم ابعديدة علينا، إف ىذا يعتٍ أف مفهوـ "التًاث"، كما »
، إبما بهد إطاره ابؼرجعي داخل الفكر العربي ابؼعاصر كمفاىيمو  نتداكلو اليوـ

 .1«ابػاصة، كليس خارجها
عتٌ الفكرم إف مفهوـ التًاث يتحوؿ في خطاب ابعابرم إلذ موضوع بابؼ

الإشكالر، التًاث ىو تلك الإشكالية الفكرية كالثقافية الكبرل التي تشغل ابعابرم 
بنفس ابؼعتٌ كابؼستول الذم تشغلو في الوعي كالفكر العربي ابؼعاصر، ذلك أف 

التًاث قد أصبح بالنسبة للوعي العربي ابؼعاصر عنوانا على حضور الأب في »
الإبن، حضور السلف في ابػلف، حضور ابؼاضي في ابغاضر... )...( كمن ىنا 
ينظر إلذ "التًاث" لا على أنو بقايا ثقافة ابؼاضي، بل على أنو "بساـ" ىذه الثقافة 

دب، كالعقل كالذىنية، كابغنتُ ككليتها: إنو العقيدة كالشريعة، كاللغة كالأ
كالتطلعات، كبعبارة أخرل إنو في آف كاحد: ابؼعرفي كالإيديولوجي، كأساسهما 
العقلي كبطانتهما الوجدانية في الثقافة العربية الإسلبمية )...( "التًاث" في الوعي 
العربي ابؼعاصر، لا يعتٍ فقط "حاصل" ابؼمكنات التي برققت بل يعتٍ كذلك 

بؼمكنات التي لد تتحقق ككاف بيكن أف تتحقق. إنو لا يعتٍ "ما كاف" "حاصل" ا
كحسب، بل أيضا، كلربدا بالدرجة الأكلذ، ما كاف ينبغي أف يكوف كمن ىنا اندماج 
ابؼعرفي كالإيديولوجي كالوجدالش في مفهوـ "التًاث" كما يوظف في ابػطاب العربي 

 .2«ابغديث كابؼعاصر

 القطيعة الإبستيمولوجية:
                                                           

 .299-298ص  سبق ذكره، صر صد، مدراسات كمناقشات- التًاث كابغداثة ،ابعابرم  1
 .24ص  ، مصدر سبق ذكره،ابعابرم، بكن كالتًاث  2
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ف مفهوـ القطيعة عند ابعابرم يرد كمفهوـ إجرائي لا غتَ، يتم إ
الاستعانة بو من أجل إغناء ابؼنهج كدعم أدكاتو، ذلك أف التعامل مع التًاث 
يقتضي من ابؼشتغل بو برديد ابؼواقع كالرؤية كبالتالر الأدكات، فتجديد العقل 

ة العقل العربي في عصر إحداث قطيعة إبستيمولوجية تامة مع بني»العربي مثلب يعتٍ 
 .1«الابكطاط كامتداداتها إلذ الفكر ابغديث كابؼعاصر

كلكن استعماؿ مفهوـ "القطيعة الإبستيمولوجية" لأكؿ مرة من قبل 
ابعابرم في قراءة التًاث، أثار جدلا حادا كردكد فعل قوية، خصوصا عن ابؼثقفتُ 

"ابؼدرسة الفلسفية في ابؼغرب في ابؼشرؽ العربي، الذم رأكا في أطركحة ابعابرم حوؿ 
كالأندلس" كالقطيعة التي أحدثها ابن رشد مع فلسفة ابن سينا ابؼشرقية، دعول 

ككأف مغربية باحثنا برجب عنو رؤية التجديد عند »تقف كراءىا اعتبارات ذاتية 
 .2«أىل ابؼشرؽ

لقد بذنبنا استعماؿ مفهوـ "ابػصوصية" »يوضح كيؤكد:  'ابعابرم'إلا أف 
لأنهما بىتلفاف بساما، فػ"ابػصوصية" بريلنا إلذ  «القطيعة الإبستيمولوجية مكاف

الشركط الاجتماعية كالتاربىية، كمن ضمنها ابػصائص القومية في حتُ أف مفهوـ 
القطيعة الإبستيمولوجية بهعلنا نتحرؾ داخل نفس الثقافة كبعيدا عن الاعتبارات 

لا برصل بتُ شخصتُ ينتمياف لثقافتتُ القومية، نقوؿ "داخل نفس الثقافة" لأنها 
بـتلفتتُ أك بؼيدانتُ معرفيتُ بـتلفتُ. فلب معتٌ للقوؿ مثلب بأف فيلسوفا أكربيا ما في 
القركف الوسطى حقق قطيعة مع ابن سينا، كلا معتٌ للقوؿ بأف عابؼا في الرياضيات 

ك مع فيلسوؼ، حقق قطيعة مع عالد في الفيزياء أك في القانوف أك في الاقتصاد... أ

                                                           
 .28ص ابؼصدر نفسو،  1
علي حرب، مداخلبت، مباحث نقدية حوؿ أعماؿ ابعابرم، حستُ مركة، ىشاـ جعيط، عبد السلبـ   2

 .121، ص1985الطبعة الأكلذ، دار ابغداثة، بتَكت،  بن عبد العالر، سعيد بن سعيد،
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إذف لا معتٌ للتخوؼ من أف ينزلق بنا ىذا ابؼفهوـ إلذ تكريس نزعة شوفينية، إف 
إجرائية ىذا ابؼفهوـ ينحصر مفعوبؽا في ابؼيداف الإبستيمولوجي المح  كلا يتعداه 
غلى غتَه، كإذف فإف يكن ابن رشد قد حقق قطيعة إبستيمولوجة مع ابن سينا 

 ة غتَ إشكاليتو كبجهاز معرفي غتَ جهازه...معناه أنو فكر داخل إشكالي
كأيضا حقق تقدما عليو في ميدانهما ابؼشتًؾ كداخل نفس الثقافة التي 
ينتمياف إليها معا... كيبقى بعد ىذا السؤاؿ ابؼشركع الوحيد: ىل كاف الأمر  
كذلك بالفعل؟ كىذا ما بهب الاحتكاـ فيو إلذ النصوص كليس إلذ الاجتهادات 

 .1«ابؼنهج كالرؤية النظرية حوؿ

 الإبستيمولوجيا:
لأف ما »بييز ابعابرم بتُ إبستيمولوجية كضعية كإبستيمولوجية عقلبنية، 

يسمى بالإبستيمولوجية الوضعية أك الابذاىات الوضعية في الإبستيمولوجيا 
ابؼعاصرة ىي أساسا تنكر التاريخ كالتًاث كتبقى في مستول العيالش، التجريبي، 

تنفعنا في شيء، بينما الإبستيمولوجيا العقلبنية أك الابذاىات كلذلك فهي لن 
 .2«العقلبنية في الإبستيمولوجيا تفيدنا في ىذا امجتاؿ

كبؼزيد من الفهم لطبيعة حضور ىذا ابؼفهوـ في فكر كمشركع ابعابرم 
بأم معتٌ »تساؤؿ حوؿ قوة كمدل ىذا ابغضور:  'بؿمد كقيدم'يطرح الأستاذ 

أف ابؼعتٌ الذم يوظف بو الأستاذ »فهو يرل:  «مولوجيا؟نتحدث عن الإبستي
ابعابرم الإبستيمولوجيا لد بعد ىو معناىا ابؼعاصر، لأف ىذا ابؼعتٌ عنده ىو معتٌ 
الإبستيمولوجيا الذم يكاد يوازم الاىتماـ بابؼعرفة بصفة عامة، في حتُ أف 

                                                           
 .11ص  مصدر سبق ذكره، ابرم، بكن كالتًاث،ابع  1
 .259-258ص ص مصدر سبق ذكره، ،دراسات كمناقشات- ابعابرم، التًاث كابغداثة  2
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ية، كلا بيكننا بالتالر، الاىتماـ بالإبستيمولوجيا ابؼعاصرة مقتصرة على ابؼعرفة العلم
أف نقوؿ إننا نبرز قيما إبستيمولوجية حينما يكوف الأمر متعلقا ببحث حوؿ 
خصائص معرفة عامة خارج ابؼعرفة العلمية، حضور الإبستيمولوجيا ضمن ابؼشركع 
الفكرم للجابرم يهدؼ إلذ إعطاء ىذا ابؼشركع حداثة ما، باعتبار 

ثا. لكن ىناؾ شيء لا بد من ملبحظتو، كىو الإبستيمولوجيا ميدانا معرفيا حدي
أف الإبستيمولوجيا عندما برضر في ىذا ابؼشركع لا برضر كإبستيمولوحيا، كإبما 
بزتزؿ قبل أف برضر، بزتزؿ بؾموعة من ابؼفاىيم التي أخذىا ابعابرم عن باشلبر، 

 .1«أك عن بياجي، أك غتَبنا، كىي بؾموعة بؿدكدة من ابؼفاىيم
ىناؾ »كعن ىذا التساؤؿ كالتداخل كابغضور بهيب ابعابرم بوضوح: 

فرؽ بتُ الدرس الإبستيمولوجي كتوظيف الإبستيمولوجيا. الدرس الإبستيمولوجي 
ىو أف ندرس الإبستيمولوجيا كأف بكاكؿ أف نقيم منها علما كما يفعل مثلب بياجي 

أما مكتسبات ىذا  ككما يفعل آخركف، الإبستيمولوجيا كعلم، ليس شغلي الآف،
الدرس كمنجزاتو فإنتٍ أحاكؿ، كما بواكؿ صاحب العلوـ الإنسانية، أف أكظفها في 
موضوعي، كلكن لا توظيفا قسريا كلا توظيفا توجهو "موضة"، بل توظيفها ىو إذا 
شئتم توظيف إجرائي براغماتي كلكن دكف أف يكوف براغماتيا بابؼعتٌ الاصطلبحي 

 .2«للكلمة

 اب:ـالخط
ىذا ىو ابؼفهوـ الآخر الذم سرعاف ما يتحوؿ عند ابعابرم إلذ موضوع 
فتَتبط ارتباطا كثيقا بدفاىيم أخرل تكملو كتفسره كتغنيو، مثل الفكر كالقراءة، 

                                                           
، 27 ك 26عدد البؿمد كقيدم كآخركف، نقد العقل العربي بدشركع ابعابرم، في بؾلة الوحدة،   1

 .137، ص 1986
 .284ص  مصدر سبق ذكره، ابعابرم، التًاث كابغداثة،  2
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كتعمل ىذه ابؼفاىيم بارتباطها بابػطاب كمفهوـ كتيمة، خصوصا في دراستو 
ا الكتاب عن ابػطاب لػ"ابػطاب العربي ابؼعاصر". يقوؿ ابعابرم في مقدمة ىذ

عندما نتحدث عن الفكر العربي، أك أم فكر، كبكن »كالفكر كالقراءة ما يلي: 
نعتٍ منتجات ىذا الفكر، فإننا نقصد أساسا بؾموعة من النصوص، كالنص رسالة 
من الكاتب إلذ القارئ فهو خطاب. فالاتصاؿ بتُ الكاتب كالقارئ إلز يتم عبر 

اؿ بتُ ابؼتكلم كالسامع إبما يتم عبر الكلبـ، أم عبر النص، بساما مثلما أف الاتص
الإشارات الصوتية، ككما يسهم السامع مسابنة ضركرية في برقيق ىذا الاتصاؿ 
الكلبمي يساىم القارئ بدكره، مسابنة ضركرية في برقيق "الاتصاؿ الكتابي" عبر 

و في آف النص كبعبارة أخرل، فكما أف ابؼعتٌ الذم برملو الإشارة الصوتية ى
كاحد، من إنتاج ابؼتكلم كالسامع، فكذلك ابؼعتٌ الذم بوملو النص، في آف 
كاحد، من إنتاج الكاتب كالقارئ. الكاتب يريد أف يقدـ فكرة أك كجهة نظر معينة 
في موضوع معتُ. كىذا خطاب. كالقارئ يتلقى ىذه الفكرة أك الوجهة من النظر  

تي "بىتارىا" )بفعل العادة أك بوعي كما يستخلصها ىو من النص كبالطريقة ال
كإرادة( كىذا تأكيل للخطاب أك قراءة لو. ىناؾ، إذف جانباف يكورناف ابػطاب: ما 

 .1«يقولو الكاتب كما يقرأه القارئ...
ابػطاب إذف كما يعرفو ابعابرم ككما يوظفو ىو ابؼقوؿ كىو ابؼقركء. أما 

يعبر عن فكرة صاحبو كيعكس  ابؼقوؿ فهو مقوؿ الكاتب أم ىو بناء من الأفكار
مدل قدرتو على البناء باستعماؿ مفاىيم يقيم بينها علبقات معينة )الاستدلاؿ أك 
المحاكمة العقلية( بذعل من ابػطاب يعكس مدل استثمار الكاتب بؽذه ابؼفاىيم 

                                                           
دراسة برليلية نقدية، دار الطليعة كابؼركز الثقافي العربي، بتَكت،  - ابعابرم، ابػطاب العربي ابؼعاصر  1

 .08، ص 1982الدار البيضاء، الطبعة الأكلذ، 
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لتقدلص كجهة نظره إلذ القارئ بالصورة التي بذعلها تؤدم مهمتها لدل ىذا الأختَ، 
 خبار كالإقناع.مهمة الإ

أما عن ابؼقركء فتَبطو بدفهوـ آخر كىو مفهوـ القراءة، يقوؿ ابعابرم: 
كابػطاب باعتباره مقركء القارئ أك مقوؿ القوؿ بتعبتَ ابؼناطقة القدماء ىو ذلك »

البناء نفسو كقد أصبح موضوعا لعملية إعادة البناء أم نصا للقراءة. ككيفما كانت 
ل فإنو لا بد أف بيارس في ذلك النص ما بيارسو صاحب درجة كعي القارئ بدا يفع

ابػطاب عند بناء خطابو، أعتٍ إبراز أشياء كالسكوت عن أشياء، تقدلص أشياء 
كتأختَ أشياء، فيساىم القارئ ىكذا في إنتاج كجهة النظر، بل إحدل كجهات 
 النظر، التي بوملها ابػطاب صراحة أك ضمنا، كالقارئ عندما يساىم في إنتاج
كجهة نظر معينة من ابػطاب يستعمل ىو الآخر أدكات من عنده. ىي في بصلتها 
كجهة نظر أك جزء منها أك عناصر صابغة لتكوينها. كمن ىنا اختلبؼ القراءات 

 .1«كتعدد مستوياتها
أما ما نعنيو بابػطاب »"العربي" فيقوؿ:  أما بؼاذا نعت ابػطاب بػ

ن عرب بلغة عربية كفكركا فيو في أفق "العربي" فهو ابػطاب الصادر عن مفكري
 .2«عربي

 الاستقلال التاريخي:
بعد قراءة ابػطاب العربي ابؼعاصر كالكشف عن عيوبو، بىلص ابعابرم 

افتقاد الذات العربية ابؼعاصرة إلذ ما »الاستنتاجات كعلى رأسها  نإلذ بؾموعة م
بالأحرل عجزىا عن برقيق ىذا عبرر عنو غرامشي بػ" الاستقلبؿ التاربىي التاـ"، أك 

                                                           
 .08، ص ذكره ر سبقصدابعابرم، ابػطاب العربي ابؼعاصر، م  1
 .08ص ، ذكره ر سبقصدابعابرم، ابػطاب العربي ابؼعاصر، م  2
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الاستقلبؿ. إف الافتقاد إلذ الاستقلبؿ التاربىي التاـ بهعل الوعي، كبالتالر ابػطاب 
ابؼعبرر عنو، بؿموما بنموذج سلف أك مشدكدا إلذ البحث عنو، كالعكس صحيح 
أيضا: فهيمنة النموذج السلف كرسوخ آلية القياس في الفكر بهعلبف الذات عاجزة 

استقلببؽا التاربىي إزاء "الآخر"... مهما كاف بؽذا الآخر من القوة أك  عن برقيق
كإذف فابؼهمة الأكلذ كالأساسية ابؼطركحة على الساحة العربية الراىنة  .1الضعف

ىي برقيق الاستقلبؿ التاربىي التاـ للذات العربية، فبو، كجو كحده،  تتحرر من 
تحرر من آلية القياس التي تشهدىا الانسياؽ كراء أم بموذج، كبو، كبو كحده، ت

دكما إلذ بموذج السلف، إلذ أصل فكيف السبيل إذف، إلذ برقيق الاستقلبؿ 
التاربىي للذات العربية؟ سؤاؿ لا بد من إعادة صياغتو بالشكل الذم يتجو بو إلذ 
الواقع ابؼعطى كليس إلذ الواقع ابؼأموؿ كحده )...( كإذف فالسؤاؿ بهب أف يطرح 

صيغة التالية: ما الذم أفقد كيفقد الذات العربية استقلببؽا التاربىي التاـ؟ أكلا بال
)...( إنو النموذجاف اللذاف يتجذباف الذات العربية منذ بدء يقظتها ابغديثة: 
النموذج العربي الإسلبمي، كالنموذج الأكربي، كإذف فسبيل برقيق الاستقلبؿ 

وذجتُ معا، أعتٌ التحرر من سلطتهما التاربىي للذات العربية ىو التحرر من النم
 .2«"السلفية" سلطتهما ابؼرجعية

 العقل العربي:
مفهوـ مركزم في مشركع ابعابرم، ذلك أنو يشكل صلب ابػطاب 
الفكرم النقدم الذم يعمل عليو باحثنا، كابعابرم عندما يتحدث عن مفهوـ 

أداة للئنتاج النظرم الفكر أك القوة ابؼفكرة بوصفها »العقل العربي إبما يعتٍ بو 
كالفتٍ كالعلمي، صنعتها ثقافة معينة بؽا خصوصيتها، ىي الثقافة العربية بالذات، 

                                                           
 .188، ص نفسور صدابؼ  1
 .188، ص سبق ذكرهر صد، مابؼعاصر ابعابرم، ابػطاب العربي  2
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الثقافة التي برمل معها تاريخ العرب ابغضارم العاـ كتعكس كاقعهم أك تعبر عنو 
كعن طموحاتهم ابؼستقبلية كما برمل كتعكس كتعبر، في الوقت ذاتو، عن عوائق 

لفهم الراىن، لقد اختًنا إذا ربط "العقل العربي" بالثقافة التي تقدمهم كأسباب بز
ينتمي إليها، الثقافة التي أنتجتو كيعمل ىو على إعادة إنتاجها، كمعتٌ ذلك أننا 

( حسب تعبتَ Raison Constituanteننظر إلذ العقل بوصفو عقلب مكونا )
( حسب Raison Constituéeلالاند أم فاعلية منتجة لثقافة، كعقلب مكونا )

تعبتَ الفيلسوؼ نفسو، أم بؾموع ابؼبادئ كالقواعد الفكرية ابؼؤسسة لتلك 
( الإبستيمولوجية لتلك Baseالفاعلية، كالتي تشكل في الوقت ذاتو القاعدة )

الثقافة، أك نظامها ابؼعرفي، ككاضح أف ىذا الربط يعطي لعبارة "العقل العربي" ما 
د تكوف داخل الثقافة العربية في الوقت ذاتو الذم عربي بدعتٌ أنو ق»يبررىا، فهو 

بيكننا من  -أم ىذا الربط-يساىم في تكوينها كإعطائها خصوصيتها، كما أنو 
برليل مكونات ىذا العقل كرصد نشاط بنيتو على أرضية ملموسة كمشخصة ىي 

 .1«الثقافة العربية كنظمها ابؼعرفية

 د:ـالنق
مفهوـ النقد مضاؼ إليو ابؼفهوـ السابق "العقل العربي" يتحوؿ في 
خطاب ابعابرم إلذ موضوع أك فكرة بؿورية كأساسية في مشركعو، فمفهوـ النقد 
بوضر في ابؼشركع بكل بضولتو الفلسفية كالإبستيمولوجية، فهو مقدمة كخلفية لكل 

من أجل نسقو كبناءه  مارسة فكرية كمعرفية، كىو نق يعي موضوعو بساما كبودده
أحيانا يدؿ على استًاتيجية تهدؼ إلذ تأزلص الثقافة العربية من »من جديد، إنو 

                                                           
 )د.ت( ابعابرم، إشكالية الفكر العربي ابؼعاصر، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، الطبعة الثانية،  1
 .58ص



 الفصل الثالش: الشكل التخطيطي كالبنية ابؼفاىيمية في الفكر العربي ابؼعاصر  

- 128 -  
 

فالنقد في جانبو الفلسفي، ، 1«خلبؿ الكشف عن مناطقها كمكوناتها التأسيسية
ىو الذم يعالج مشكل علم قيمة العرفة، كبشكل خاص قيمة العقل، يقوؿ كانط 

لا أقصد بذلك نقد الكتب كابؼنظومات كلكن »لص": في كتابو "نقد العقل ابػا
، كيقوؿ ابعابرم موضحا «نقد سلطة العقل بشكل عاـ، في علبقتو بجميع ابؼعارؼ

إف نقد العقل بدختلف مظاىر نشاطاتو لا يتوقف في كل ثقافة »في مكاف آخر: 
لو، كل  حية. إف حياة الثقافة أية ثقافة، إف بموىا كمسايرتها للتطور، بل كاستباقها

ذلك مرىوف بددل نشاط كاستمرارية التفكتَ النقدم فيها بدا في ذلك، كلربدا في 
الدرجة الأكلذ، نقد العقل. إف نقد العقل، أعتٍ ابؼراجعة العلمية ابؼتواصلة لأدكات 
التفكتَ كآلياتو ضركرية حيوية لكل ثقافة. كقد كانت الثقافة العربية الإسلبمية، 

ا كانت أدكات التفكتَ فيها موضوع تفكتَ، موضوع نقد ثقافة حية منتجة عندم
)...( كالنهضة الأكربية نفسها منذ ديكارت إلذ اليوـ ىي، في بع  مظاىرىا، 

 .2«ابؼظهر الأىم كالأقول، حديث مستًسل عن العقل، نقد متجدد للعقل

 :(Epistème) النظام المعرفي
فهو بصلة من  مفهوـ بؿورم كأساسي في مشركع "نقد العقل العربي"،

ابؼفاىيم كابؼبادئ كالإجراءات تعطى للمعرفة في فتًة تاربىية ما بنيتها اللبشعورية، 
بنية فإننا نعتٍ أساسا كجود ثوابت كمتغتَات، كبالتالر فإننا »كعندما نتحدث عن 

حينما نتحدث عن بنية "العقل العربي" فإبما نقصد في ابغقيقة ثوابت كمتغتَات 
كقد ذىب ابعابرم إلذ رصد ثلبثة نظم معرفية . 3«التي صنعتوالثقافة العربية 

                                                           
بؿمد نور الدين أفاية كآخركف، نقد العقل العربي في مشركع ابعابرم، بؾلة الوحدة، مرجع سبق ذكره،   1
 .162ص 

 .320ص  مصدر سبق ذكره، ابعابرم، التًاث كابغداثة،  2
 .37، ص 1989ابعابرم، تكوين العقل العربي، مركز دراسات الوحدة العربية، الطبعة الرابعة،   3
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متمايزة كمتصادمة، في الثقافة العربية، كذلك منذ بداية تشكيلها في مرحلة عصر 
التدكين يشكل كل نظاـ معرفي رؤية خاصة للعالد كيوظف مفاىيم كآليات في 

العرفالش، كالنظاـ ابؼعرفي إنتاج ابؼعرفة، كىي: النظاـ ابؼعرفي البيالش، كالنظاـ ابؼعرفي 
 البرىالش.

 عصر التدوين:
مفهوـ مركزم آخر ضمن "نقد العقل العربي"، إنو ابؼفهوـ الفكرة التي 
يعتبرىا ابعابرم الإطار ابؼرجعي للثقافة العربية الإسلبمية كللعقل العربي، كعصر 
التدكين بالنسبة للثقافة العربية ىو بدثابة ىذه "ابغافة". الأساس، إنو الإطار 

يع فركع ىذه الثقافة كينظم بـتلف ابؼرجعي الذم يشد إليو، كبخيوط من حديد، بص
بسوجاتها اللبحقة... إلذ يومنا ىذا... بل إف عصر التدكين ىذا )...( ىو في ذات 
الوقت الإطار ابؼرجعي الذم يتحدد بو ما قبلو )على مستول الوعي العربي بطبيعة 
ابغاؿ(. فصورة العصر ابعاىلي كصورة صدر الإسلبـ كالقسم الأعظم من العصر 

م، إبما نسجتها خيوط منبعثة من عصر التدكين، ىي نفسها ابػيوط التي الأمو 
نسجت صور ما بعد عصر التدكين. كليس العقل العربي في كاقع الأمر شيئا آخر 
غتَ ىذه ابػيوط بالذات، التي امتدت إلذ ما قبل فصنعت صورتو في الوعي 

افي العاـ في الثقافة العربي، كامتدت كبستد إلذ ما بعد لتصنع الواقع الفكرم الثق
 .1«العربية العامة، كبالتالر مظهرا أساسيا من مظاىرىا

كبهب أف نفهم من التدكين ىنا ليس بؾرد »كيضيف ابعابرم موضحا: 
التسجيل كالتقييد، الشيء الذم كاف قائما من قبل، بل بهب أف نفهم منو: إعادة 

من حذؼ كزيادة كإخفاء  البناء الثقافي العاـ، بكل ما تنطوم عليو ىذه العملية

                                                           
 .62ر سبق ذكره، ص صدالعقل العربي، م ابعابرم، تكوين  1
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كتلوين كتأكيل... بفعل عوامل أيديولوجية أك سوسيو ثقافية بـتلفة. ففي ىذا 
العصر دكرنت اللغة كشيردت العلوـ العربية الإسلبمية كتربصت الفلسفة ك"علوـ 

 .1«الأكائل" إلذ العربية

 اللاشعور السياسي:
"ربهيس دكبرم"  يستعتَ ابعابرم ىذا ابؼفهوـ من كتاب ابؼفكر الفرنسي

(Régis Debray :نقد العقل السياسي". أما ابعابرم فيوظف ابؼفهوـ قائلب" ،)
"عندما نستعتَ مفهوـ "اللبشعور السياسي" من دكبرم لا نأخذه بكل بضولتو كلا 
بنفس مضمونو بل نتصرؼ فيو بالقدر الذم يفرضو موضوعنا الذم بىتلف 

كبرم كاف يكتب كىو يفكر في امجتتمع اختلبفا غتَ قليل عن موضوعو: ذلك لأف د
الأكربي ابؼصنع الذم أصبحت فيو العلبقات الاقتصادية ابؼتطورة، علبقات الإنتاج. 
أما في بؾتمعنا العربي، قدبيا كحديثا، فالأمر يكاد يكوف العكس من ذلك بساما، 
يا فالعلبقة الاجتماعية ذات الطابع العشائرم كالطائفي ما تزاؿ برتل موقعا أساس
كصربوا في حياتنا السياسية، بينما العلبقات الاقتصادية، علبقات الإنتاج، لا 

اللبشعور »تهيمن على امجتتمع إلا بصورة جزئية، ىكذا فإذا كانت كظيفة ابؼفهوـ 
السياسي عند دكبرم ىي إبراز ما ىو عشائرم كديتٍ في السلوؾ السياسي في 

بالنسبة إلينا ستكوف بالعكس من ذلك  امجتتمعات الأكربية ابؼعاصرة، فإف كظيفتو
إبراز ما ىو سياسي في السلوؾ الديتٍ كالسلوؾ العشائرم في داخل امجتتمع العربي 
القدلص منو كابؼعاصر. كىذا من الأبنية بدكاف، ذلك لأف السياسة عندنا بدأت 

 .2«بسارس باسم الدين كالقبيلة كما زالت كذلك إلذ اليوـ

                                                           
 .142ر سبق ذكره، ص صدابعابرم، التًاث كابغداثة، م  1
 ابعابرم، العقل السياسي العربي، بؿدداتو كبذلياتو، ابؼركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، الطبعة الأكلذ،  2

 .11، ص 1990
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 المخيال الاجتماعي:
مفهوـ آخر أساسي يستعتَه ابعابرم من علم الاجتماع ابؼعاصر، كىذا 
ابؼفهوـ أصبح شائع الاستعماؿ في عدد كبتَ من الدراسات الاجتماعية كالأدبية 

(، كالذم Pierre Ansart) 'بيتَ أنصار'كالسيميائية، كبيكن أف نرجع إلذ تعريف 
بؾتمع ينشئ لنفسو بؾموعة  إف كل»يعود إليو كيورده ابعابرم نفسو، يقوؿ أنصار: 

منظمة من التصورات كالتمثلبت، أم بـيالا، من خلبلو يعيد امجتتمع إنتاج نفسو، 
كيوزع ابؽويات كالأدكار كيعبرر عن ابغاجات ابعماعية كالأىداؼ ابؼنشودة. 
كامجتتمعات ابغديثة، مثلها مثل امجتتمعات التي لا تعرؼ الكتابة، تنتج ىذه 

ية، ىذه ابؼنظومات من التمثلبت، كمن خلببؽا تقوـ بعملية ابؼخاييل الاجتماع
 .1«التعيتُ الذاتي، تعتُ نفسها بنفسها كتثبت على شكل رموز معايتَىا كقيمها
إف بـيالنا »كمن أجل نقل ابؼفهوـ كتبيئتو كتوظيفو يقوؿ ابعابرم: 
لات كأنواع الاجتماعي العربي ىو الصرح ابػيالر ابؼليء برأس مالنا من ابؼآثر كالبطو 

ابؼعاناه، الصرح الذم يسكنو عدد كبتَ من رموز ابؼاضي مثل الشنفرم كامرئ 
القيس كعمر بن كلثوـ كحاتم الطائي كآؿ ياسر كعمر بن ابػطاب كخالد بن الوليد 
كابغستُ كعمر بن عبد العزيز كىاركف الرشيد كألف ليلة كليلة كصلبح الذم 

 كبصاؿ عبد الناصر... إضافة إلذ رموز ابغاضر كالأكلياء الصابغتُ كأبو زيد ابؽيلبلر
 .2«ك"ابؼارد العربي" كالغد ابؼنشود الخ

 العقل السياسي:
العقل السياسي العربي ىو الذم بيثل الشق الثالش أك ابؼستول الثالش من 
مشركع ابعابرم، إنو "الفلسفة العملية" بتعبتَ أرسطو، أك "العقل العملي" بتعبتَ  

                                                           
1
  Pierre Ansart, Idéologies confits et pouvoir, PUB, Paris, 1977, P 21. 

 .13ر سبق ذكره، ص صدابعابرم، العقل السياسي العربي، م  2
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كانط، كالذم يشمل الأخلبؽ كالسياسة معا. فإذا كاف العقل النظرم بهد 
مرجعيتو في ابؼخياؿ  مرجعيتو في النظاـ ابؼعرفي، فإف العقل السياسي بهد

العقل السياسي ىو قبل كل »الاجتماعي، إلا أنو بهب ىنا إضافة كتوضيح أف 
شيء "عقل"، فهو إذف يرتبط ضركرة بنظاـ معرفي، لكن بدا أنو "سياسي" فهو لا 
يتقيد بنظاـ معرفي كاحد كلا بدبادئ كلا بآليات ىذا النظاـ أك ذاؾ، بل ىو بيارس 
السياسة في ىذا امجتاؿ فيوظف ما يناسب قضيتو كبىدـ قناعتو: يوظف البياف 

ارة كالتمثيل كالقياس( كيوظف العرفاف )ابؼماثلة...( كما يوظف )التشبيو كالاستع
الاستقراء كالاستنتاج، كفي نفس الوقت يعمل بدبدأ "لكل مقاـ مقاؿ"، ىدفو إقناع 
الغتَ، كمن خلبؿ سعيو لإقناع الغتَ يزداد ىو نفسو قناعة كإبيانا بقضيتو، كبكلمة 

 كاحدة إف آلية العقل السياسي ىي "الاعتقاد".
لاعتقاد يكوف بػ "القلب" كما يقاؿ عادة، أم بحضور العاطفة، كمن كا

ىنا البطانة الوجدانية التي تلبزـ ابػطاب السياسي، كمن ىنا بذنيد ابػياؿ 
كاستعماؿ الرمز كبـاطبة "الرأم العاـ" ك"ابعمهور" "= أيها الناس، أيها الإخواف، 

 .1«أيها الرفاؽ
كرة، يرتبط ثلبثة مفاىيم أخرل، كىكذا فإف العقل السياسي كمفهوـ كف
مفهوماف إجرائياف يربطاف العقل »فاللبشعور السياسي كابؼخياؿ الاجتماعي 

السياسي بدحدداتو كيغذياف بذلياتو، إنهما يشكلبف ابعانب لنفسي/ الاجتماعي، 
أك العنصر الذاتي/ ابعماعي في الظاىرة السياسية. يبقى بعد ذلك ابعانب امجتتمعي 

ي في ىذه الظاىرة نقصد بذلك الكيفية التي بسارس بها السلطة أك ابؼوضوع
السياسية: ىل بيارسها ابغاكم مباشرة على المحكومتُ، فيكوف امجتتمع راع كراعية لا 
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غتَ، أـ بيارسها بتوسط "بؾاؿ" خاص، منو يستقيها، بؾاؿ بسارس فيو "ابغرب" 
 .1«بواسطة السياسة؟ إنو مفهوـ  امجتاؿ السياسي

 ة:القبيل
الدكر »مفهوـ مستمد من التاريخ العربي الإسلبمي، كيعتٍ بو ابعابرم 
(  la parentالذم بهب أف يعزل بؼا يعبر عنو الأنتًكبولوجيوف الغربيوف بػ "القرابة )

بكيفية إبصالية ما سبق أف عبرر عنو ابن خلدكف بػ "العصبية" عند دراستو لػ "طبائع 
سلبمية إلذ عهده، كنعبرر عنو اليوـ بػ"العشائرية حتُ العمراف" في التجربة العربية الإ

نتحدث عن طريقة في ابغكم أك سلوؾ سياسي أك اجتماعي يعتمد على ذكم 
القربة، الأقارب منهم كالأباعد، بدؿ الاعتماد على ذكم ابػبرة كابؼقدرة بفن 

ر. كلا يتمتعوف بثقة الناس كاحتًامهم أك يكوف بؽم نوع من التمثيل الدبيقراطي ابغ
نقصد قرابة الدـ كحدىا، حقيقية كانت أك كبنية، بل نقصد كذلك كل ما في 
معناىا من القرابات ذات الشحنة العصبية مثل الانتماء إلذ ابؼدينة أك جهة أك 
طائفة أك حزب، حتُ يكوف ىذا الانتماء ىو كحده الذم يتعتُ بو "الأنا" 

 .2«ك"الآخر" في ميداف ابغكم كالسياسة

 الغنيمة:
مفهوـ مستمد ىو الآخر من التاريخ العربي الإسلبمي، كيقصد بو 
ابعابرم "الدكر الذم يقورـ العامل الاقتصادم في امجتتمعات التي يكوف فيها 

على "ابػراج" ك"الربح"، كليس على  -كليس بصورة مطلقة-الاقتصاد قائما أساسا 
قطاعي بالفن كالرأبظالر بالعامل العلبقات الإنتاجية مثل علبقات السيد بالعبد كالإ
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)...( كإذف فنحن نقصد بػ"الغنيمة" ثلبثة أشياء متلبزمة: نوعا خاصا من الدخل 
)خراج أك ربح(، كطريقة في صرؼ ىذا الدخل )العطاء بأنواعو(، كعقلية ملبزمة 
بؽما. كبكن إبما استعملنا لفظ "الغنيمة" كلد نستعمل مصطلحات اقتصادية أخرل 

عنا ليس برليل الاقتصاد في امجتتمع العربي، لا في ابؼاضي كلا في ابغاضر، لأف موضو 
كإبما موضوعنا ىو العقل السياسي: تفكتَا كبفارسة. إذف فاىتما منها بابعانب 
الاقتصادم مقصور على ابغالة التي يكوف فيها الاقتصاد أحد دكافع الفعل 

نو الاقتصاد مأخوذ ىنا من السياسي كأحد بؿدداتو، كىذا ىو مضموف "الغنيمة" إ
 .1«حيث دكره الفعلي أك ابؼتخيل كمنفعة آنية

 العقيدة:
ابؼفهوـ  مفهوـ ثالث يقرأ بواسطتو ابعابرم التاريخ السياسي العربي، كىو

ابؼعبر عن البعد الإيديولوجي، إلذ جانب القبيلة تعبتَا عن البعد السياسي كالغنيمة 
بواسطتها بودد ابعابرم ثوابت العقل السياسي تعبتَا عن البعد الاقتصادم، كالتي 

مضمونا معينا، سواء كاف »العربي أك بؿدداتو كما يقوؿ، كىو لا يقصد بالعقيدة 
على شكل دين موحى بع أك على صورة إيديولوجيا يشيد العقل صرحها، كإبما 
نقصد، أكلا كأختَا مفعوبؽما على صعيد الاعتقاد كالتمذىب. إف موضوعنا ىنا ىو 

، كما ىو معركؼ منذ أرسطو، على ا لعقل السياسي، كالعقل السياسي اليوـ
الاعتقاد كليس على البرىاف، كىو ليس عقل فرد بل "عقل بصاعة" إنو ابؼنطق 
الذم بوركها كجماعة. كمعركؼ أف منطق ابعماعة يتأسس لا على مقاييس 

كنا نلح ىنا على   معرفية بل على رموز بـيالية تؤسس الاعتقاد كالإبياف )...( كإذا
جانب التمذىب في "العقيدة" كليس على نوع مضمونها فلؤف ابؼهم في كل 
عقيدة، عندما يتعلق الأمر بابغياة الاجتماعية كالسياسية، ليس ما تقرره من 
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حقائق كمعارؼ، بل ابؼهم ىو قوتها كقدرتها على التحريك، برريك الأفراد 
يلة الركحية" مثل الفرؽ الكلبمية كالطرؽ كابعماعات كتأطتَىا داخل ما يشبو "القب

 .1«الصوفية كالطوائف الدينية كغتَ ىذه كتلك من ابعماعات ابؼغلقة...
 
 
 
 

 :"محمد أركون"البنية المفاهيمية عند  -2
يتسم فكر بؿمد أركوف بالصعوبة في الطرح خصوصا في جانبو الأداتي 
كابؼفاىيمي كابؼنهجي، ذلك أف نصوصو متعددة تنتقل بالقارئ من فضاء إلذ آخر، 
لنقل أنها استًاتيجية بؿكمة تتكئ على ثابتتُ اثنتُ: )التفكيك كالتأكيل(، حيث 

اؼ ما ركاء النص كاللغة أف استًاتيجية ابػطاب الأركولش تذىب بعيدا في استشف
لاكتشاؼ الفكر كالقواعد التي بركم ىذا الفكر، ككذا ابؼسكوت عنو ضمن ثناياه 
باعتبار أف التأكيل كالتفكيك كلببنا بويلبف إلذ ابؼفهوـ كابؼنهج، ككذلك يشكلبف 

مشكل منهجي، فالتأكيل »صلب ابؼشركع النقدم الأركولش، ذلك أف التأكيل ىو 
ضارة العربية الإسلبمية طريقة عامة لفهم القرآف كمواضيع بـتلفة يبدك من خلبؿ ابغ

أخرل تتسع بؽا استًاتيجية التأكيل عند أركوف لتشمل مواقع في ابؼمارسة الفكرية 
كالنقدية ابؼعاصرة، كىو بذلك يتحوؿ إلذ تقنية للحفر في الوثائق كالنصوص 

 كالكشف عن مكنوناتها كمكبوتاتها.

                                                           
 .49ص  ذكره،مصدر سبق ابعابرم، العقل السياسي،   1



 الفصل الثالش: الشكل التخطيطي كالبنية ابؼفاىيمية في الفكر العربي ابؼعاصر  

- 136 -  
 

عن مشركع أركوف الذم ىو بالأساس مشركع أما التفكيك فيعبرر 
يدؿ على التهدلص كالتخريب كالتشريح، كىي »تفكيكي، ذلك أف التفكيك 

دلالات تقتًف عادة بالأشياء ابؼادية ابؼرئية، لكنو في مستواه الدلالر العميق، يدؿ 
على تفكيك ابػطابات كالنظم الفكرية كإعادة النظر إليها بحسب عناصرىا 

 .1«فيها كصولا إلذ الإبؼاـ بالبؤر الأساسية ابؼطمورة فيهاكالاستغراؽ 
كقد لا بهادؿ اثناف في كوف ابعابرم كأركوف يفكراف في موضوع كاحد، 
كيرمي كل منهما إلذ بلوغ أىداؼ بؿددة من كراء ىذا التفكتَ، لكنهما كقد كضع  

في مسعابنا كل منهما مشركعو ضمن دائرة ابؼمارسة النظرية النقدية، كارتبطا سوية 
النقدم خاصة عندما يكوف متعلقا بدوضوع مركزم مثل موضوع العقل، من خلبؿ 
"نقد العقل العربي" ك"نقد العقل الإسلبمي" فلب عجب أف نصادؼ تشابها أك 

 تطابقا في الأدكات كابؼفاىيم كالفكرة لدل ابؼفكرين.
أركوف،  إلا أف عدد كتنوع ابؼفاىيم الواردة كابؼستعملة في كتابات بؿمد

يضع لاباحث أماـ صعوبة موضوعية، كىي عدـ القدرة على الإحاطة الكاملة، 
كىي صعوبة آتية أيضا من ابؼيزة التي برملها ىذه ابؼفاىيم كىي "التًحاؿ"، ذلك 
أنها ترحل من مكاف إلذ آخر بحرية كإبداع، لتكشف عن مكنونات النص 

ؿ الكثيف بالرموز كابؼعالش كابػطاب، أك لنقل موضوع ىو في شساعة يشبو ابػيا
 2 كالتأكيلبت، إنو القرآف الكرلص كالفكر الإسلبمي.

 الإسلام:
                                                           

عبد الله إبراىيم، التفكيك، الأصوؿ كابؼقولات...، منشورات عيوف ابؼقالات، الدار البيضاء، الطبعة   1
 .45، ص 1990الأكلذ، 

طبعة الأكلذ، النقد كاجتهاد، تربصة كتعليق ىاشم صالح، دار الساقي،  -بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي  2
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انطلبقا من دراسات كبرليلبت بؿمد أركوف كمشركعو إف ىذه الكلمة 
"تيمة" بدعتٌ أنها إشكالية بؿورية كرئيسية في مشركع أركوف، كبقد كلمة "إسلبـ" 

كمقالاتو كدراساتو تقريبا، كما كاف أركوف تعود كل مرة كعنواف بارز في بصيع كتبو 
يدرس الإسلبـ كمواضيع بـتلفة كمتعددة، فهو يدرسو كحضارة كثقافة كفكر، 
كأيضا يدرسو كدين مثل كل الأدياف الأخرل، كفي بؿاكلة لتحديد ىذا ابؼفهوـ 

اعتادكا على تربصة كلمة "إسلبـ" إلذ الفرنسية بدعتٌ »كموقعو يقوؿ أركوف: 
م ابػضوع لله، أك حتى بدعتٌ الاستسلبـ، كلكن ىذا ابؼعتٌ الأختَ ليس ابػضوع، أ

صحيحا أبدا. فابؼؤمن ليس مستسلما أماـ الله، كإبما ىو يشعر بلهفة ابغب بكو 
الله، كبحركة الانتماء إلذ ما يقتًحو علينا الله، لأف الله يرفع الإنساف إليو بواسطة 

الإنساف شعور الاعتًاؼ بابعميل بذاه ابػالق الوحي. كىذه الرفعة كالتًقية تثتَ لدل 
الذم غمر ابؼخلوؽ بأنعامو كأفضالو. كبالتالر فهناؾ، إذف، علبقة طاعة كعشق 

 .1«كاعتًاؼ بابعميل بتُ ابػالق الأعظم كابؼخلوؽ
برتل كلمة إسلبـ كمفهوـ كإشكالية مركزا أساسيا كىاما في فكر كمشركع 

 بوتلها مفهوـ التًاث في فكر ابعابرم، أركوف بساما كابؼركز كالأبنية التي
كالإيديولوجيا في فكر عبد الله العركم، فالإسلبـ كموضوع للدراسة كإشكالية 
تستقطب كل أبحاث كدراسات أركوف، بوضر ضمن عدة مستويات من البحث، 
فهو ظاىرة حضارية ثقافية شاملة. كبيكن أف بميز في مقاربة أركوف للئسلبـ بتُ 

ستول الفلسفي، كالذم فيو يكوف الإسلبـ موضوعا ثقافيا تتم دراستو مستويتُ، ابؼ
دراسة فكرية نقدية كتاربىية، كابؼستول الأنتًكبولوجي، كفيو يكوف الإسلبـ موضوعا 
دينيا تتم دراستو من خلبؿ تفكيك الرموز كابؼعالش كالدلالات، عبر الكشف عن 

( التي تقف كراء تلك Structure mythiqueطبيعة اللغة كابؼخياؿ كالبنية ابؼيثية )
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ابؼمارسات كالسلوكات كالأفكار كابؼعتقدات الدينية، كفي ابؼستول الأنتًكبولوجي 
فالدين مثل اللغة، فاللغة كسيلة تفكتَ في العالد كفي »بيكن تشبيو الدين باللغة 

الذات نفسها، كىي أيضا كسيلة تواصل مع الآخرين كالبقاء أبعد من مستويات 
التواصل ابؼختلفة، إذ لا ينفك يوجد أبعد من الداؿ الذم نستعملو مدلولا نقصده 

ا، مظهرا من دكف أف نستطيع بلوغو بشكل مباشر، كربدا يكوف الدين، على بكو م
آخر من مظهر اللغة، كسيلة للتواصل، لإقامة الرابط الاجتماعي إنو ابغد الأقصى 

 .1«بؼا أبظيو أنا )...( بالوظيفة الرمزية
أما إذا أخذنا الإسلبـ على ابؼستويتُ معا الفلسفي كالأنتًكبولوجي، 
فسنكوف مضطرين إلذ التسليم بشساعة ابؼوضوع كضخامتو، ذلك أف الإسلبـ 

كالقوؿ بأنو عالد قائم بذاتو فحسب، يبقى بعيدا جدا عن ابغقيقة »جدا  شاسع
فالإسلبـ، كفي الواقع، ىو عوالد عدة تتشابك كتتقاطع، كلا بيكن الاكتفاء 

 .2«بدعلومات ناقصة عنو كيشوبها الغموض

 .. القراءة والتأويل:.القرآن
با كاملب، بوتل القرآف مكانة أساسية في مشركع أركوف، فهو يفرد لو كتا

بالإضافة إلذ عدد كبتَ من ابؼقالات كالدراسات، فهو يقتًف ىنا بعدة مفاىيم 
أخرل، كابػطاب كالنص كالقراءة كالتأكيل... كمن أجل تقدلص أك البحث عن 

من السخف الذم »تعريف كبرديد بؼعتٌ ككلمة قرآف بهيب أركوف بدكف تردد: 
ابغقيقي للقرآف، فأجياؿ ابؼفسرين  ابؼعتٌ –أختَا  –نأباه على أنفسها أف بكدد 

الذين أغراىم ىذا الوىم، ىي من الكثرة بحيث أف البحث عن ابؼعتٌ يتوجب عليو 
                                                           

عدد العندما يدؽ أحدىم الباب، في بؾلة مواقف، ، (Jean- Pierre Vernantجاف بيار فرناف )  1
 .62، لندف، ص 1992، صيف 68

 .65ابؼرجع نفسو، ص   2



 الفصل الثالش: الشكل التخطيطي كالبنية ابؼفاىيمية في الفكر العربي ابؼعاصر  

- 139 -  
 

( عن التأكيلبت ابؼتلبحقة Démystifierاليوـ أف يبدأ بإبطاؿ مظهر العجائبية )
كذلك بفضل نواه الدلالة الأصلية عن ركاسب من كل الأصناؼ ما فتئ الفكر 

 .1«ىا كراءهالتأملي بهر 
بييز بتُ مفهومي ابػطاب القرآلش كالنص القرآلش باعتبار  'أركوف'كما أف 

أف القرآف انتقل من ابغالة الشفهية إلذ حالة النص ابؼكتوب ليصبح بذلك 
مصحفا، كذلك عندما يصف ابؼرحلة الأكلية للتلفظ )أك التنصيص( )النص 
 القرآلش( من قبل النبي لأنو لا يفتًض مسبقا كجود نص مكتوب أثناء التلفظ بو

كىناؾ آيات كثتَة في القرآف  –للمرة الأكلذ من قبل بؿمد صلى الله عليو كسلم 
تلح على ضركرة أف يتقيد النبي عند لفظ الآيات بالتلبكة نفسها التي بظعها، 
كابؼرحلة الكتابية )ابػطاب القرآلش( قد جاءت فيما بعد في ظل ابػليفة "عثماف بن 

أك برديد للقرآف كنص ككموضوع  عفاف" كإذا كاف لنا أف نبحث عن تعريف
للقراءة كالتأكيل ضمن مشركع أركوف الفكرم النقدم، فإننا نرجع إلذ ما يكشف 
عنو ابؼفكر نفسو منذ البداية، إذ أننا "بقد أف من الصعب برديد مضموف القرآف 
كبؿتواه، ذلك أننا بقد أنفسنا مهددين بالسقوط مباشرة في أحضاف الأسلوب 

كابؼتخيل الديتٍ التقليدم، علبكة على ذلك بكن نعلم أف نظاـ  التفستَ ابؼوركث
ترتيب السور كالآيات في ابؼصحف لا بىضع لأم ترتيب زمتٍ حقيقي، كلا لأم 
معيار عقلبلش، أك منطقي، كبالنسبة لعقولنا ابغديثة ابؼعتادة على منهجية معينة في 

ة، فإف نص ابؼصحف التأليف كالإنشاء كالعرض القائم على "المحاجة" ابؼنطقي
كطريقة ترتيبو تدىشنا "بفوضاىا"، كلكتٍ كنت قد بنيت في دراسات سابقة أف 
ىذه "الفوضى" بزبئ كراءىا نظاما دلاليا كسيميائيا عميقا، كبالتالر فينبغي علينا 

                                                           
العربي الوافي، بؾلة الثقافة  :ف(، تربصةبؿمد أركوف، الوحي ابغقيقة التاريخ )بكو قراءة جديدة لقرآ  1

 .38، ص 1983، 27 ك 26عدد الابعديدة المحمدية، ابؼغرب، 
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أف نستكشف أبماط ابػطاب ابؼستخدمة في القرآف، ىذا ما فعلتو كميزت بتُ 
وم، كابػطاب التشريعي، كابػطاب السردم بطسة أنواع ىي: ابػطاب النب

 .1«القصصي، كخطابات ابغكم كالأمثاؿ ابعامعة، كخطاب التًاتيل كالتسابيح

 الظاهرة القرآنية والظاهرة الإسلامية:
ىذاف ابؼفهوماف يرتبطاف ارتباطا كثيقا بالإسلبـ كالقرآف الكرلص، فهما 

ة كعلمية للئسلبـ كالقرآف مفهوماف يبدعهما أركوف من أجل استجلبء قراءة عميق
معا؛ ففي رأيو أف الظاىرة الإسلبمية بواسطة الشركط اللغوية كالسيميائية كالتاربىية 
لنشأتها. باعتبار أف ابػطاب القرآلش لغتو العربية، أما سيميائية فإنو شبكة تواصل 
لله كتوصيل بؿددة، كأما تاربىيا فنلبحظ أف الآيات القرآنية قد رافقت النبي صلى ا
 عليو كسلم طيلة عشرين عاما من ابؼمارسة السياسية كالاجتماعية كالثقافية.

كبالتالر بىتلف الأمر بالنسبة الظاىرة الإسلبمية بعد موت النبي صلى الله 
عليو كسلم فقد توقف ابػطاب القرآلش، كاستجدت أحداث معاشة من قبل بصاعة 

بتُ ما بيكن أف نسميو بالإسلبـ "ابؼؤمنتُ". فأركوف يهدؼ بذلك إلذ التمييز ما 
( كالإسلبـ الأنتًكبولوجي كما مارسو الناس كفهمو كأكلو الفقهاء Idéalابؼثالر )

كالعامة على السواء. كضمن ىذا التصور تكوف الظاىرة الإسلبمية من كجهة نظر 
 أركوف بذسيدا من الناحية النظرية كالعملية للظاىرة القرآنية، في التاريخ. إنها بذسد
كبريل للمقاصد كابؼعالش كالرموز التي ينطق بها ابػطاب القرآلش. يقوؿ ىاشم صالح 

( كىناؾ Le fait caramiqueية )ػىناؾ الظاىرة القرآن»: 'أركوف'متًجم أعماؿ 
( كالفرؽ بينهما، بحسب فكر أركوف، ىو Le fait islamiqueالظاىرة الإسلبمية )

أف الأكلذ تظل متعالية مفتوحة على الاحتمالات ابؼعنوية كالدلالات كافة، إنها 

                                                           
 .91ك90ص ص سبق ذكره،قرآف، مرجع لبؿمد أركوف، الوحي ابغقيقة التاريخ بكو قراءة جديدة ل 1
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مفتوحة على مطلق الله، ىذا في حتُ أف الثانية ىي تاربىية بشكل كامل، إنها 
عبارة عن بذسيد لأحد خطوط ابؼعتٌ ابؼتضمنة في الظاىرة الأكلذ، كليست بذسيدا 

ا كلها. أك بالأحرل ليست بذسيدا بؽا إلا من خلبؿ الوساطة البشرية، أم من بؽ
 .1«خلبؿ تفستَ الفقهاء كابؼتكلمتُ للظاىرة القرآنية، كىم بشر...

 العقل الإسلامي:
إنو المحور ابؼركزم الذم يقوـ عليو أركوف الفكرم كالنقدم، كلو كتاب 

، مستقل برت نفس العنواف، غتَ أف ابؽاجس الفلسف ي الذم يقبع كراء ىذا ابؼفهوـ
كارتباطو بدفهوـ آخر كىو مفهوـ النقد، كلا شك أف القارئ لفكر أركوف يلمس 
بحدة ذلك الابلراط ابؼعلن في التاريخ النقدم للؤفكار، أك لنقل تاريخ نقد العقل، 

من الصعب جدا على ابؼرء أف ينسى عندما يلفظ مصطلح نقد العقل »ذلك أنو 
 .2«سفية بؽذه ابؼهمة الكبرلالسوابق الفل

العقل الإسلبمي "ك"العقل الإسلبمي" موضوع دراسة كتفكتَ أركوف ىو 
الكلبسيكي" بالدرجة الأكلذ. كيف تشكل ككيف بيكن برديده عن ذلك يقوؿ: 

كيف بيكن برديد ىذا العقل؟ أين بيكن القب  عليو؟ ىل بيكننا برديد نص »
بشكلو كمضمونو كآليتو ابؼكتملة ابعاىزة؟ معتُ أك كتاب معتُ يكوف موجودا فيو 

كىل بهوز لنا أف نفضل عائلة ركحية على غتَىا أك مدرسة أك علما بؿددا دكف 
غتَه من أجل أف نفرض من خلبؿ برليلو كدراستو ابؼفهوـ النظرم كالعلمي للعقل 
الإسلبمي الكلبسيكي؟ في الواقع أننا نستطيع أف بلتار عدة مسارات. فإما أف 

عن نشأة ىذا ابؼفهوـ بدء من بغظة القرآف كنتتبع مساره حتى القرنتُ  نبحث
                                                           

ىاشم صالح، دار  :الفكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، تربصة، أركوفبؿمد أنظر ىوامش كشركحات كتاب   1
 .201، ص1991الساقي، لندف، الطبعة الأكلذ، 

 .231، صصدر نفسوابؼ  2
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الثالث كالرابع ابؽجريتُ. كإما أف نستعرض بـتلف مفاىيم كلمة عقل ابؼوجودة 
لدل بـتلف ابؼدارس )...( كأختَا إما أف نعتمد نصا )أك مؤلفا أك كتابا( بؿدد ثم 

 .1«الزمنيةننطلق منو إلذ الأماـ كإلذ الوراء من الناحية 
كالعقل الإسلبمي عند أركوف ىو عقل يرتبط ارتباطا كثيقا كعميقا 

فالعقل الإسلبمي لا نعتٍ بو عقلب »بالنص، بابؼعتٌ اللغوم كالرمزم للكلمة، 
خصوصيا، بفيزا أك قابلب للفرز كالتمييز لدل ابؼسلمتُ عن غتَىم. فالعقل بابؼعتٌ 

التمييز أك الفرؽ كامن كلو في النعت:  العاـ. ملكة مشتًكة لدل كل البشر، كإبما
أم الإسلبمي. نقصد بذلك أنو كامن في ابؼعطى القرآلش كفيما كنت دعوتو بتجربة 
ابؼدينة، ىذه التجربة التي أصبحت فيما بعد كبفضل العمليات ابؼتتابعة للبجتهاد: 

 .2«بموذج ابؼدينة

 الاجتهاد:
إف الكتابة النقدية التي يقتًحها أركوف، كابؼوسومة بدا يسميو "نقد العقل 
الإسلبمي"، إنها كتابة فكرية تاربىية... إنها تأكيل... بالتالر إنها اجتهاد، ضمن 
ىذا التصور نستطيع الإنصات إلذ الواقع كالكتابة معا، ذلك أف برديد نوع الكتابة 

باب تاريخ الأفكار، إنو في معتٌ آخر  كابػطاب الأركولش ىو نفسو يدخل في
اجتهاد في اجتهاد، أك خطاب حوؿ خطابات تاريخ الأفكار، كبؽذا بهب الانتباه 

الانتقاؿ من مرحلة الاجتهاد الكلبسيكي إلذ مرحلة نقد العقل الإسلبمي »إلذ أف 

                                                           
دار الإبماء القومي،  ىاشم صالح، الطبعة الأكلذ، :تربصة أركوف، تاربىية الفكر العربي الإسلبمي،بؿمد   1

 .66، ص 1986بتَكت، 
 .18ص  ابؼصدر نفسو،  2
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ينبغي أف يصمم كيصور على أساس أنو امتداد للبجتهاد الكلبسيكي كإنضاج 
 .1«لو

بعملو الفكرم النقدم ىذا لا يهدؼ فقط إلذ بفارسة  "أركوف" إفر 
الاجتهاد كعملية امتداد لاجتهادات سابقة كلبسيكية أـ حديثة معاصرة، كلكن 
أيضا يهدؼ إلذ تفوي  احتكار الاجتهاد من قبل الأئمة امجتتهدين، كابػطابات 

سة نقدية بكو الأرثوذككسية، كعليو إف الاجتهاد ىو عملية مزدكجة، أك ىو بفار 
الامتداد التأكيلي »ابؼعرفة كالواقع معا، ذلك أف الاجتهاد، بهذا ابؼعتٌ يتموضع في 

 .2«للواقع، كيتم استعمالو قصد تعديل أك بذديد الوجود في علبقتو بابؼعرفة
كىكذا إذف يكوف الاجتهاد عند أركوف ىو عملية تدخل ضمن تقفي 

 فضاء متداخل كتاريخ بركمو عدة أثار فكرية جد معقدة، ذلك أنها تنخرط في
قطائع كانقطاعات، تصبح فيو عملية الاجتهاد بفارسة تاربىية كبرل، سرعاف ما 
تنقطع لتتجدد، بعد أف تقوض كما ىائلب من ابؼسلمات، إنها استئناؼ لاجتهاد 

 مستمر.

 الممكن التفكير فيه، المستحيل التفكير فيه، اللامفكر فيه:
لبث مكانا بؿوريا في منهجية أركوف كاستًاتيجيتو برتل ىذه ابؼفاىيم الث

النقدية، ذلك أنو يعمد من خلبؿ توظيفها إلذ إعادة القراءة، كمن بشة كتابة تاريخ 
الفكر العربي الإسلبمي، كالكشف عن ابؼسكوت عنو بتُ ثناياه. كقد استطاع 
أركوف الكشف عن عدة مكونات، كتأسيس قراءة جديدة، ىي في نفس الوقت 

تداد لظاىرة الاجتهادات، كابلراط منهجي في التأكيل كعملية فلسفية كنقدية، ام
                                                           

 .20ص  ابؼصدر نفسو،  1
الطبعة الأكلذ، ابؽلبؿ العربية  بن سالد بضيش، التشكلبت الإيديولوجية في الإسلبـ، الاجتهاد كالتاريخ،  2

 .14، ص1988للطباعة كالنشر، الرباط، 
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كلا شك أف ىذه ابؼفاىيم بؽا من القوة كالفعالية الإجرائية، ما بهعل النتائج أقرب 
 Leابؼمكن التفكتَ فيو )»إلذ التاربىية كمنطق التأكيل كالاجتهاد، ذلك أف 

pensable بالنسبة لأمة لغوية ما في فتًة ما ىو الشيء الذم بيكن إيضاحو )
كالتفكتَ بو بدساعدة ابعهاز العقلي ابؼتوفر في تلك الفتًة، إف ىذا التعريف بودد 
فورا ما ىو مستحيل التفكتَ فيو كما ىو مستحيل إيضاحو في الفتًة ذاتها كالبيئة 

دكدية النظاـ ابؼعرفي كطراز الثقافية ذاتها، كذلك إما بسبب بؿ-الاجتماعية 
الثقافي ابؼوجود، كإما بسبب أف الذات  -العقلبنية ابػاص بالنظاـ الاجتماعي

ابؼتكلمة )ابؼؤلف( كانت قد بسثلت على ىيئة رقابة ذاتية الإكراىات ابؼتجسدة 
 .1«بالإيديولوجيا ابؼسيطرة

ف كما تتكئ ىذه ابؼفاىيم في إحدل أىم أبعادىا على ما يسميو أركو 
 نبػ" الإسلبميات التطبيقية" في مقابل الإسلبميات الكلبسيكية كالاستشراؽ، كم
ىنا تطرح مسألة ىامة جدا تتمثل فيما يسميو أركوف بالدراسة أك ابؼقاربة الإبهابية 

(L’approche positive كابؼقاربة السلبية، فإذا كانت الأكلذ ىي عنواف ،)
ابؼقاربة السلبية بدعتٌ النقدية ىي الطريق الإسلبميات الكلبسيكية، فإف الثانية 

من أجل فهم النظاـ التأسيسي للوجود البشرم في امجتتمعات »الوحيد كالضركرم 
كمثل ىذا ابؼقاربة تفرض حتما الكشف عن اللبمفكر فيو،  .2«العربية الإسلبمية

 كابؼستحيل التفكتَ فيو، في الفكر العربي الإسلبمي، كىي مسألة لا بزص التًاث
كل تراث فكرم   إفر »العربي الإسلبمي فقط، بل ىي تهم كل التجارب البشرية: 

مشكرل سابقا سوؼ يصطحبو بالضركرة عنصر لا مفكر فيو، كمستحيل التفكتَ 

                                                           
، 1987بؿمد أركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، تربصة ىاشم صالح، مركز الإبماء القومي، بتَكت،   1
 .253ص
 .59، صذكره ر سبقصدالعربي الإسلبمي، م أركوف، تاربىية الفكر  2
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فيو، فالسمة ابػطية للخطاب )أم خطاب كاف( كالعمل البشرم الذم ىو امتداد 
نتهاج( خط فكرم أك حياتي المحسوس تؤدم، بالطبيعة إلذ أنو في حالة بفارسة )أك ا

ما تتًؾ عادة سبل )أك خطوط( أخرل كاف بفكنا إنتاجها، تفسر لنا ىذه ابغالة 
تنوع الأنظمة الدينية كالفلسفية، كبشكل أكثر، التجارب الفنية، فيما بىص الفكر 
الإسلبمي، كما مورس منذ بداية القرف التاسع عشر، فإف مشكلة اللبمفكر فيو 

(In penséeتطرح ) 1«نفسها بشكل ضاغط بغقيقة ضخمة كمعاشة يوميا. 

 (:Connotationالدلالات الحافة أو المحيطة )
( كيفيداف العلبقة Dénotation( مفهوـ )Connotationيقابل مفهوـ )

 Les mots de laبتُ ابؼعتٌ ابؼباشر كابؼعتٌ امجتازم أك الرمزم... نقرأ في معجم )

philosophieيلي:  ( ما«"Dénotation ىي العنصر أك بؾموعة العناصر التي "
بسثل مرجعا موضوعيا من أجل برديد كلمة ما، فالأبضر ىو نوع من أنواع الألواف 
)...( كمعتٌ الكلمة ىنا يعتٍ كيساكم تعريفا بؿايدا للكلمة ..ز أما 

(Connotationفهي بؾموع الأفكار كابؼعالش امجتازية كالرموز التي تثتَىا كلمة ) 
"أبضر" فنجد أبضر: خطر، ـ، شيوعية أك قبلية...الخ الدلالات ابغافة أك المحيطة 

(Connotation توازم، إذف ىي بالذات، تلك الشحنة العاطفية كالرمزية التي )
 .2«يضيفها كل كاحد منا إلذ الكلمات التي يستعملها

ن كمثل ىذا ابؼفهوـ الذم يرتبط بدفاىيم أخرل لا تقل أبنية، ينحدر م
علم حديث كىو علم اللسنيات، كيشكل أداة ىامة كحيوية في أبحاث أركوف، فهو 
يبحث بذلك عن "ضلبؿ ابؼعالش" القابعة في كل تلك الكلمات التيولوجية 
ابؼشحونة بقدر ىائل من ابؼشاعر كالأفكار كالرموز كابػيالات... كحسب أركوف لد 

                                                           
 .60 ك 59 ص ، صذكره سبق صدرأركوف، تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، م  1

2
  Alain Lercher, Les mots de la philosophie, éd : BELIN, Paris, 1985, P 74. 
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شاكل في كل لغة بشرية كخاصة في مشكلة ابؼ»تتم الفائدة إلا إذا تم التنبيو إلذ 
ابػطاب الديتٍ باللغة العربية، ألا كىي مشكلة ما بظيتو منظومة الدلالات ابغافة 

. لا بوق لأحد كخاصة إذا كاف عابؼا Le système de connotationأك المحيطة 
راسخا في العلوـ الدينية على الطريقة ابؼستقيمة السائدة في كل مذىب من 

ثوذككسية ابؼعركفة، أف يتدخل في تعقيب أك مناقشة ناىيك عن أف ابؼذاىب الأر 
يكفرر الآخرين كما فعل الغزالر في "فيصل التفرقة بتُ الإسلبـ كالزندقة"، أقوؿ لا 
بوق لو أف يفعل ذلك إذا لد بوط علما بدا يقصده علماء الألسنيات المحدثوف 

 :  .1«ثانويةمنظومات الدلالات ابغافة أك المحيطة أك ال»بدفهوـ
فإذف على ضوء ىذا ابؼفهوـ ابؼركزم كمفاىيم أخرل يعيد أركوف قراءة 
كتأكيل النصوص التأسيسية في الإسلبـ كعلى رأسها القرآف الكرلص، كىو بذلك 
بوذر من الاكتفاء بالتفاستَ دكف العودة ابؼباشرة كالاجتهاد من جديد لقراءة القرآف 

ىذه الزيادات »حيكت حولو... لقد كانت  كفك الرموز كالشحنات التأكيلية التي
ابؼعنوية قد أضيفت إلذ ابؼفاىيم القرآنية كفرضت من قبل ابؼفسرين ابؼسلمتُ 
ابؼتأثرين بالفكر الإغريقي، بؽذا السبب نرل أنو لا مناص من العودة إلذ ابػطاب 

 .2«القرآلش بذاتو، كليس الاكتفاء بالتفاستَ فقط

 المخيال: –الرمز  –الأسطورة 
ثلبثة مفاىيم تشتغل في ابذاه كاحد، رغم أنها تتوزع ىنا كىناؾ في 
التحليل الأركولش، فأركوف يشتَ إلذ تلك العلبقة بتُ ابؼفاىيم الثلبثة في إطار ما 

كاف ىناؾ دائما في الثقافة »يسميو "التوتر بتُ الأسطورة كالعقل"، فهو يقوؿ: 
ية، مسيحية، إسلبـ( ابػاضعة مصطلح كموضوعات لأدياف الكتاب )يهود

                                                           
 .09، صذكره ر سبقصدأركوف، تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، م  1
 .209 ك 208 ص ، صذكره ر سبقصدأركوف، الفكر الإسلبمي قراءة علمية، م  2
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(، كما بتُ Muthos et logosكللفلسفة الإغريقية توتر ما بتُ الأسطورة كالعقل )
، بتُ ابؼخيالر  الرمز كالعلبمة أك الإشارة، كبتُ ابؼعتٌ كابغرؼ، كامجتاز كابؼفهوـ
كالعقلي، كبتُ القواعد النحوية للغات الطبيعية كابؼنطق الشكلي ابؼبتٍ نتيجة 

 .1«عقلية ابؼعركفة بابؼقولاتالتصنيفات ال
كمع ذلك لا بيكننا أف نلبحظ ذلك التداخل كابػلط بتُ ابؼفاىيم، كأف 
بقد معتٌ لكل منها إلا ضمن طريقة غتَ مباشرة باعتبار أف الوعي يتوافر على 
طريقتتُ لتمثيل كإدراؾ العالد، كاحدة مباشرة كأخرل غتَ مباشرة، كعليو فإف أركوف 

م حوؿ القرآف الكرلص على أساس استعماؿ إبداعي بؽذه ابؼفاىيم يبتٍ خطابو النقد
إنو يعتٍ »الثلبثة، فهو في دراستو ينطلق من أف القرآف خطاب أسطورم البنية... 

أف البنية اللغوية أك الأسلوبية للقرآف ىي بنية بؾازية رمزية في معظمها. فامجتاز 
طاب القرآلش من أكلو إلذ آخره، كالاستعارة كابغكاية كضرب الأمثاؿ بزتًؽ كلية ابػ

 .2«كىي على أم حاؿ  إحدل أىم بظات ابػطاب الديتٍ بشكل عاـ

 الإسلام والحداثة:
إنها مفهوـ بروؿ إلذ إشكالية حقيقية ليس فقط في فكر أركوف بل في 
الفكر العربي منذ أكاخر القرف ابؼاضي مع كل ابػطابات من سلفية كإصلبحية، 
كقومية كليبرالية كاشتًاكية... الخ ذلك أنها تطرح أماـ الفكر العربي برديات 

دم، فماذا عن موقع التجاكز، كتدشتُ العقل، كتكريس العقلبنية كالفكر النق
ابغداثة كمفهوـ كإشكالية في فكر أركوف؟ فهو يقدـ لنا تعريفا بؽا، فيقوؿ: 

ابغداثة ىي موقف الركح أماـ مشكلة ابؼعرفة، إنها موقف للركح أماـ كل ابؼناىج »

                                                           
 .209 ك 208 ص ، صذكره ر سبقصدأركوف، تاربىية الفكر العربي الإسلبمي، م  1
 .34، ص1989لندف،  ،60 ك 59عدد الأركوف، الإسلبـ كابغداثة، بؾلة مواقف،   2
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كثتَ منا بهعل   إلا أفر . 1«التي يستخدمها العقل للتوصل إلذ معرفة ملموسة للواقع
كر الغرب كتعبتَا عن قيمو كتصوراتو، كلكن ىل صحيح أف ابغداثة مرادفة لف

ابغداثة، كسؤاؿ فكرم كمشركع حضارم، ارتبطت فقط بالتاريخ الغربي؟ عن ذلك 
الإسلبـ نفسو كاف بيثل حداثة )...( فابغداثة تعريفا تعتٍ »بهيبنا أركوف فيقوؿ: 

)...( فالإسلبـ في بث ابغيوية في التاريخ، إنها تعتٍ ابغركة كالانفجار كالابللبؽ 
زمن النبي كبغظة انبثاؽ ابػطاب القرآلش كاف بيثل تغتَا، بل كتغتَا جذريا بالقياس 

كلكن ابغداثة كإشكالية، تثتَ سوء فهم كبتَ، فهناؾ فهم سلبي  .2«غلى ما قبلو
للحداثة على أنها تغريب أك مصطلح دخيل على الإسلبـ كحضارتو، كما أنها تعتٍ 

افة كابغضارة الغربية عند قسم كبتَ من ابؼثقفتُ ابؼعاصرين، كأماـ الابلراط في الثق
عندما »ىذا كلو نلمس حذرا شديدا عند أركوف في مقاربتو للحداثة، فهو يقوؿ: 

نتصدل بؼوضوع خطتَ كموضوع "الإسلبـ كابغداثة" ينبغي أف نستَ بحذر كأناة 
طق ينزلق فيها العقل ينبغي أف بكتاط للؤمر جيدا )...( لا ريب في أف ىناؾ منا

ابغديث بشكل خطر أحيانا عندما ينتج ابغداثة كبىوض بذربة ابغداثة، كىناؾ 
 .3«أخطاء مرافقة للحداثة كإزعاجات كأضرار

 الإسلام والعلمنة:
منذ البداية ينبهنا أركوف إلذ الدكافع كالأىداؼ النظرية كابؼعرفية التي تقف 

، فهو يقوؿ:  ما أحاكؿ عملو كالقياـ بو ليس »كراء استعمالو كدراستو بؽذا ابؼفهوـ
فقط عمل الاجتهاد أك التأكيل بالنسبة للئسلبـ، فابؼوقع الذم أحتلو كأحاكؿ 

عدـ توافر مفهوـ جديد يستطيع أف الانطلبؽ منو لا نستطيع تسميتو، بسبب 

                                                           
 .42ص سبق ذكره، رصدأركوف، الإسلبـ كابغداثة، م  1
 .43، صصدر نفسوبؼا  2
 .15-14، ص ابؼصدر نفسو  3
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فالعلمنة كمفهوـ تتحوؿ إلذ مسألة نظرية كفلسفية، . 1«بول بؿل مفهوـ العلمنة
كتبتعد عن العلمنة كمفهوـ دارج، يفهم منو فصل الدين عن الدكلة أك بشكل 
أكثر تطرفا إبعاد الإسلبـ كدين عن ابؼمارسة الاجتماعية كالتًبوية، إف أركوف يطرح 

بشكل عقلبلش كفلسفي، إنها مسألة حداثية تستوجب الاجتهاد كالإبداع  ابؼسألة
لد تعرؼ في بيئات  النظرم، لنقل الإبقاز النقدم العقلبلش، ذلك أف العلمنة

الإسلبـ، إذف أركوف يفرض رفضا كليا العلمانية النضالر الإيديولوجي، فهو يعررفها 
للركح أماـ مشكلة ابؼعرفة، كلا إنها ابؼوقف ابغر كابؼفتوح »على الشكل التالر: 

شيء ينبغي أف بووؿ بتُ الإنساف كبتُ كشف امجتاىيل ابؼادية أك الركحية للوجود، 
كىذه ىي العلمنة الإبهابية في رأيي، إنها تأخذ لإنساف في كليتو ابؼادية كالركحية 

لكن من الواضح . 2«دكف أف تؤثر بعدا من أبعاده على حساب البعد الآخر
من خلبؿ قراءة متأنية كفاحصة الأركولش، إف مفهوـ مثل مفهوـ العلمنة  كالأكيد،

لا بيكنو إلا أف يكوف مرادفا للحداثة كرىاناتها كبذلياتها كالتي ىي الدبيقراطية 
 كالعقلبنية ليس إلا.

 
 
 
 

 :"عبد الله العروي"البنية المفاهيمية عند  -3
                                                           

، 1990دار الساقي، لندف،  ،الطبعة الأكلذ أركوف، العلمنة كالدين، الإسلبـ ابؼسيحية الغرب،  1
 .36ص
 .296، صذكره سبق صدرأركوف، الفكر الإسلبمي نقد كاجتهاد، م  2
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"الإيديولوجيا العربية صدر للؤستاذ عبد الله العركم، كتاب عن 
كقد كاف ابؽدؼ الأساسي بؽذا الكتاب ىو دراسة ابؼنطق العاـ ، 1العاصرة"

للئيديولوجيا العربية ابؼعاصرة لتبتُ أشكاؿ الوعي التي منعت الفكر العربي من أف 
بهد النظرية ابؼوضوعية التي تسمح لو بفهم كاقعو فهما موضوعيا كبالتأثتَ في ىذا 

ه يستَ بو بكو بذاكز التأخر التاربىي. كمن ىذا ابؼنظور كاف اقتًاح الواقع في ابذا
الذم  التي بي كن الأداة ي؛اركسية ابؼوضوعية باعتبارىا الوععبد الله العركم للم

كما يوضحو في كتابو "العرب   كيقصد العركم بذلك ،نجز ىذه ابؼهمةتبيكن أف 
 ابؼاركسية التي بزضع للتأكيل التاربىالش. 2كالفكر التاربىي"

يشتَ عبد الله العركم إلذ الدافع الأساسي الذم دفعو إلذ كتابة ىذا 
الكتاب كىو مأساة الفكر العربي بعد ابؽزبية، من حيث أنو يكرر مرة أخرل 
التفكتَ في كاقعو كفقا لنفس النماذج التي فكر بها من قبل، أم الشيخ كالزعيم 

اعية التقنية. إف ىذه النماذج الثلبثة ىي التي عجزت عن أف بسنح السياسي كد
الواقع العربي النظرية ابؼوضوعية التي يستحقها كالتي ىو في أمس ابغاجة إليها 
لتجاكز كضعية التأخر التاربىي التي يعيشها. كقد كاف ىدؼ العركم من كتابو 

للوعي العربي ابؼعاصر من القياـ بتشخيص »"الإيديولوجيا العربية ابؼعاصرة"، ىو 
خلبؿ بماذجو الثلبثة السالفة الذكر، كالبحث ضمن كل كاحد من تلك النماذج 
على حدة على ابؼوانع التي منعتو من أف يكوف، بالنسبة للواقع العربي، النظرية 

 .3«ابؼنشودة لفهم كتغيتَ الواقع بصورة موضوعية كإبهابية

                                                           
 .102، ص 1970عبد الله العركم، الإيديولوجيا العربية ابؼعاصرة، دار ابغقيقة، بتَكت،   1
 .95مصدر سبق ذكره، صعبد الله العركم، العرب كالفكر التاربىي،   2
، بؾلة ابؼستقبل بؿمد كقيدم، خطوة إلذ الإماـ ... أـ خطوة إلذ الوراء حوؿ ابػطاب العربي ابؼعاصر  3

 .51، ص1985، سنة 70سات الوحدة العربية، بتَكت، العدد العربي، مركز درا
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من خلبؿ مؤلفو الآخر "أزمة بالإضافة للمؤلف ابؼذكور أعلبه بقد ك 
ابؼثقفتُ العرب" أنو استأثر مشكل ابغداثة اىتمم عبد الله العركم، لقد عرفت 
الإنسانية ابغديثة ثورة دينية دبيقراطية صناعية تعبرر عن تطور امجتتمعات كوحدة 
متكاملة نتجت عنها ثورات علمية تاربىية عقلبنية عبرت عنها إيديولوجيات 

 .1كية، كابغداثة في امجتتمعات الغربية ىي خلبصة ىذه الثوراتليبرالية اشتًا 
كنتيجة بؽذا فقد ألح عبد الله العركم على كجوب التحديث كالتخلص 
من فكرة التعلق بالتًاث كقيمة إيديولوجية، كحل غتَ ناجح لإخراج العرب 
ة ابؼعاصرين من أزمتهم ابغضارية، كالاعتًاؼ بالتأخر التاربىي كفاصل عن مستَ 

 ابغضارة الغربية، لكن ىل بسكن الفكر العربي من استيعاب العقل ابغديث؟
إف غياب الذىنية ابؼدنية مع كجود ابؼدينة من علبمات التأخر، ذلك أنها 
تعبر عن نظاـ متماسك تكوف فيو السيادة للئنتاج قبل الاستهلبؾ تتجو فيو 

ربية، ذلك أف الذىنية العربية اىتمامات الأفراد بكو الإنتاج ابؼتقدرـ في ابؼدينة الع
متأخرة، إستهلبكية تواكلية، فالتأخر التاربىي ىو تأخر الذىنية، تأخر إيديولوجي، 
إنو التعبتَ عن التعايش الغريب بتُ التقدـ الصناعي كالتجارم مقابل التخلف 

كابؼشكل ابغقيقي الذم نواجهو كالذم تهدؼ إلذ  »الذىتٍ، يقوؿ عبد الله العركم: 
لقناع عنو ىو عدـ كجود الإيديولوجية ابؼنسجمة التي بهد فيها امجتتمع كشف ا

العربي صورة بؼلبمح ماضية كتطلعات حاضرة، ىذه الإيديولوجية لد بزرج من القوة 
 .2«إلذ الفعل

                                                           
سعيد، النقد الإيديولوجي كبرديث العقل العربي، قراءة في كتابة عبد الله العركم، بؾلة  سعيد بن  1

 .51، ص1985، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَكت، 70العدد  ابؼستقبل العربي،
مرجع سبق  ديث العقل العربي، قراءة في كتابة عبد الله العركم،سعيد، النقد الإيديولوجي كبر سعيد بن  2
 .61ص ذكره،
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ثم إف ابغداثة كالتحديث عنده استلهاـ ابؼاركسية التاربىية "كأداة عقلبنية 
بعة علمية. ىذه العملية يدعوىا "العركم" لفهم الواقع ابؼعاصر كمعابعتو معا

"تعريب ابؼاركسي"، ثم إف الأكلوية في امجتتمعات ابؼتأخرة ينبغي أف تكوف السيطرة 
الثقافية عوضا عن ابؽيمنة السياسية، كإف نقد التًاث الليبرالر باعتباره مواكبا كمبررا 

لوكنا كبؾتمعنا، للبستعمار يقوم جانب التقليد إلذ كل ما ىو بفيت في ذىننا كس
كمن الشركط الأساسية لتدارؾ التأخر التاربىي ىو جعل النهضة العربية )الانتفاضة 

 الفكرية( التي عرفتها الثقافة العربية موضوعا للتفكتَ في النهضة الثانية.
لذا فإف ابػركج من الأزمة يبقى رىن بتحقيق نفس استًاتيجية أكربا 

حاكلت أكربا التعوي  عما فاتها من التاريخ الذم خلبؿ القرنتُ ابؼاضيتُ، فكما 
اضطلع غتَىا بحملو إلذ الأماـ في العصور الوسطى، فعلى امجتتمع العربي اليوـ 

فهذه  النزكع بكو مستقبل مشابو، مستقبل ارتسمت ملببؿو في مكاف آخر،
ضر، العركم" كحل للخركج من الأزمة، أزمة الواقع/ ابغا"الاستًاتيجية التي يطرحها 

ليس ابغاضر كإبما ابؼستقبل  -أم كاقعنا-أف الواقع »لذا، فحينما يعلن "العركم" 
فهو يريد أف يفهمنا أف ابغاضر قرين التخلف... بهذا ابؼعتٌ يصبح ابغاضر فاقدا 

لا يعتٍ ذلك أف نتخلى عن ابغاضر بل التفكتَ في كيفية تصور  .1«لأم دلالة
ابغاضر مستقبلب، كلا بيكن ذلك في نظر "العركم" إلا ببلوغ ما بلغتو أكربا )عصر 
الأنوار( أم بوحدة التاريخ بتُ أكربا كابػطاب التاربىي العربي، كحدة الابذاه في 

 التاريخ.
قراءة ابػطاب العربي من  إذف فاستًاتيجية "العركم" تهدؼ أكلا إلذ

خلبؿ التاريخ، أم أف بكقق قراءة كمعرفة تاربىية، أساس كل عمل للخركج من 

                                                           
 .97، ص1988، 5بؿمد الكبسي، النموذج في الفكر العربي، بؾلة دراسات عربية، بتَكت، العدد   1
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ليس... فواتا بل ىو بسيز في كحدة النظاـ » التأخر التاربىي/ التخلف، فالتخلف
 .1«العابؼي... كىو ليس في ميداف ما كراء التاريخ... بل من التاريخ عينو

تستلزـ لتجاكز أزمة الواقع ابغاضر إعادة النظر في إف ابؼعرفة التاربىية 
ابؼفاىيم التي بوتويها ابػطاب التاربىي بدا في ذلك التاريخ، الدكلة، ابغرية 

 الإيديولوجية، العلم... الخ.

 اريخ:ـالت
الكلمة تاريخ... برمل في كل اللغات العصرية،  أفر »يرل "العركم": 

يتُ: تعتٍ سلسلة الوقائع ابؼاضية... الواقعة كمنذ القرف الثامن عشر على الأقل معن
 .2«فعلب، كتعتٍ في نفس الوقت الكيفية التي تسرد فيها تلك الوقائع

كفي ىذا الازدكاج للمعتٌ الذم برملو الدلالة ابؼفاىيمية بؼفهوـ "تاريخ" 
يظهر اللبس الذم يأتي من الاستعماؿ الواحد للمفهوـ بؼعنيتُ بـتلفتُ، كتفاديا 

بتُ التاريخ كدراسة لوقائع ابؼاضي، كتقنية من »بؽذا فإف "العركم" يشتًط التمييز 
ة التي يليقها بؾتمع ما على بؾموع حوادث تقنيات ابؼعرفة... كبتُ النظرة الشامل

( كبتُ التاريخ Historismeفهو إذف يؤكد على التمييز بتُ التأريخ )، 3«ابؼاضي
الشامل / الكولش الذم لا يعتٍ عنده فلسفة التاريخ لتفستَ حركة التاريخ، بل 

ن ىو تلك الرؤية ابعماعية كغتَ الواعية، لأنها تعبرر ع»: 'العركم'الذم يقصده 
، كىذا لا يستبعد تداخل ابغقلتُ فيما 4«استمرار ابؼاضي في حاضر ابعماعة

                                                           
د. عزيز العضمة، بتُ ابؼاركسية ابؼوضوعية كسقف التاريخ، مناقشة لفكر العركم، بؾلة دراسات عربية،   1
 .07، ص 1983بتَكت، لبناف،  ،03دد الع
 .83، ص1983عبد الله العركم، العرب كالفكر التاربىي، دار التنوير العربي، الدار البيضاء، ابؼغرب،   2
 .84، ص سبق ذكرهعبد الله العركم، العرب كالفكر التاربىي، مصدر   3
 .84، ص نفسوابؼصدر   4
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ىو الذم لد يتمكن فهم الإنساف أف يزيلو  'العركم'بينهما، كىذا التداخل في نظر 
–من كعيو، فالتاريخ ىو أساسا ابذاه أك مسطرة التقدـ، كمن الزاكية الكرنولوجية 

عدكف من الأمم الأكلذ التي تعرفت على ي 'العركم'فإف العرب في نظر  -الزمنية
حقل مفهوـ كلمة تاريخ بالدلالة ابؼفاىيمية ابؼتداكلة الآف في ابػطاب التاربىي 

فكلمة تاريخ، كلمة عربية، كالكلمة الأجنبية أسطوريا، التي كاف من ابؼمكن »
استعارتها، استعملت فعلب لكن في معتٌ آخر للتعبتَ عن القصص ابػيالية 

ية، التي لا بزضع لقوانتُ ابؼراقبة كالفحص كالتحقيق، كحوادث التاريخ ابؼثولوج
ذلك أم حصوؿ العرب على مفهوـ التاريخ  'العركم'كيرجع . 1«القريبة أك البعيدة

 لأسباب معرفية، كسياسية كاجتماعية.
فأما الناحية ابؼعرفية فإنها تتمثل في كجوب كجود التاريخ بؼساعدة "علم 
شؤكف الدين" في بؾالات: العبادات، حقوؽ الأفراد، كأسباب النزكؿ، كبؽذا فإف 

يهدؼ... إلذ معرفة ابؼاضي فقط، بل يهدؼ »التأليف التاربىي في بدايتو لد يكن 
، بؽذا السبب كثر بتُ ابؼؤلفتُ أساسا إلذ بذديد حكم شرعي لصالح فرد أك بصاعة

أم -، كبؽذا كلعدـ العمق في النظرة إلذ الزمن 2«في التاريخ أكؿ الأمر عدد الفقهاء
 كانت ابؼؤلفات في أغلبها برمل اسم "الأخبار".  -النظرة إلذ ابؼاضي خصوصا

يرجع ذلك إلذ  'العركم'أما من الناحية السياسية كالاجتماعية فإف 
كالقبلية التي عرفتها الأمصار العربية خصوصا الفتًة العباسية التي النزعات الطائفية 

عرفت نزاعات اعتبرىا البع  ذات صبغة قومية أذكت نارىا فرقة ابعماعة إلذ »
. فكاف من نتائج ذلك أف توسعت النظرة إلذ ابؼاضي فتوسع 3«شيع كبكل متعددة

                                                           
 .85ص ابؼصدر نفسو،  1
 .86ابؼصدر نفسو، ص  2
 .88، صسبق ذكرهعبد الله العركم، العرب كالفكر التاربىي، مصدر   3
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فكاف من بتُ ابؼؤلفات  1«نطاؽ التدكين التاربىي إلذ ماضي الشعوب غتَ العربية»
 "الكامل في التاريخ".

 يديولوجية:الإ
تعتبر مفهوـ الإيديولوجية "الأدلوجة" من بتُ أىم كأكثر ابؼفاىيم تداكلا 
في ابػطاب العربتُ يستعمل في أغلب الأحياف كمفهوـ بؾرد من بنيتو الثقافية 

اقع ملموس الإيديولوجية ليس مفهوما عاديا يعبرر عن ك »التاربىية، فمفهوـ 
فيوصف كصفا سياسيا... كأبما ىو مفهوـ اجتماعي تاربىي... مثلو... مثل 

 .2«مفاىيم بؿورية أخرل كالدكلة أك ابغرية أك ابؼادة أك الإنساف
داخلية على بصيع »فكلمة أيديولوجيا كثتَة التداكؿ في الشعارات العربية 

. كرغم تعدد معانيها: 3«الأفكاراللغات ابغية تعتٍ لغويا في أصلها الفرنسي علم 
عقيدة، ذىنية...الخ إلا أنها تعتٍ نفس الدلالة ابؼفاىيمية كابؼعتٌ الشائع في الإدراؾ 
العادم ابؼتداكؿ بتُ الناس، أف الإيديولوجية تعتٍ أف ينظر إلذ ابؼواضيع بوعي 

، 4«قيؤكؿ الوقائع بكيفية تظهرىا دائما مطابقة بؼا يعتقد أنو ابغ»"زائف" أم أف 
، لكن استعماؿ  كىو ابؼعتٌ الذم اعتقدنا كبؼدة طويلة أنو الدلالة ابغقيقية للمفهوـ

دارس »ىذا ابؼفهوـ أم الأدلوجة يتعدد كفق امجتاؿ الذم يستعمل فيو، كلذا فإف 
الأدلوجات في ابغقل السياسي لا بوكم عليها من زاكية ابغق كالباطل، كإبما يصفها 

                                                           
 .88، صابؼصدر نفسو  1
عبد الله العركم، مفهوـ الإيديولوجية، الطبعة الأكلذ، دار التنوير للطباعة كالنشر، الدار البيضاء،   2

 .50، ص1983ابؼغرب، 
 .50، ص نفسو ابؼصدر  3
 .10، ص سبق ذكره عركم، مفهوـ الإيديولوجية، مصدرعبد الله ال  4
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. كقد تستعمل في بؾاؿ فهم الإنساف ككائن تاربىي 1«فقط بالنظر إلذ فاليتها
 كاجتماعي كما في ابؼاركسية.
أحد الذين حاكلوا تعريب ىذا ابؼفهوـ كإدخالو في  'العركم'كعليو يعتبر 

قالب من قوالب الصرؼ العربي، حيث استعمل كلمة أدلوجة على كزف أفعولة 
كمن خلبؿ كتابو "مفهوـ الإيديولوجيا" نستخرج ثلبث مفاىيم كل منها يدؿ على 

 معتٌ يغاير ابؼعتٌ الآخر:
 المفهوم الأول: -1

ىداؼ التي ينوم برقيقها، أم ضرب يعتٍ بو بؾموع القيم كالأخلبؽ كالأ
ابؼفهوـ يستعمل في ميداف »على ابؼدل القريب كالبعيد، كيشتَ العركم ىنا أف ىذا 

ابؼناظرة السياسية... كيصفها فقط بالنظر إلذ قدرتها على استمالة الناس كالاقتًاب 
 .2«من أىدافها
 المفهوم الثاني: -2

يتمثل في أدلوجة عصر النهضة كيعتٍ بها نظرة رجل النهضة إلذ الكوف 
كامجتتمع كالفرد، فأدلوجة عصر من العصور ىي إذف الأفق الذىتٍ الذم كاف بود 
فكر الإنساف في ذلك العصر، كبؾاؿ الاستعماؿ الثالش بؽذا ابؼفهوـ يتمثل في 

بردد الأدلوجة أفكار كأعماؿ  امجتتمع في دكر من أدكاره التاربىية، كفي ىذا النطاؽ
الأفراد كابعماعات بكيفية خفية لا كاعية، لكي يصل الباحث إلذ رسم معابؼها، لا 

 بد لو من برليل كتأكيل أعماؿ أكلئك ابؼعاصرين.
 المفهوم الثالث: -3

                                                           
 .10، صنفسو صدرابؼ  1
 .10، صنفسو ابؼصدر  2
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يربطو العركم بابؼاركسية التي يرل أنها بستاز على غتَىا من ابؼذاىب، لأنها 
دلوجة، لكونها بذيب على السؤاؿ التالر: ما ىي الأسباب تقدـ لنا نظرة عن الأ

التي جعلت الفكر الإنسالش في كل أدكاره يرل كل الأشياء طبقا لدعوه كلا طبقا 
لذاتها؟، كىي أم )الأشياء( كبؾاؿ ىذا الاستعماؿ ىو الكائن لأف ابؼاركسية عندما 

كبؽذا السبب لا تنفصل بردد الأدلوجة فإنها بردد في الوقت ذاتو الواقع كالكائن، 
 .1فيها نظرية التاريخ عن نظرية ابؼعرفة كالكائن

كمن ىنا نستطيع أف نستنتج أف مفهوـ الأدلوجة دائما مزدكج فهو في 
نفس الوقت كصفي كنقدم، كبدا أف مفهوـ الإيديولوجية غتَ متفق عليو كما 

لعالد العربي سبقت الإشارة على ذلك فإف ىناؾ من الابذاىات الإيديولوجية في ا
كتعريفات بؽذه الابذاىات الإيديولوجية بقدر ما ىناؾ من تكوينات كاجتماعات 

 بـتلفة على مستول البلد العربي الواحد، كعلى ابؼستول القومي العاـ.
كبالتالر فإف مفهوـ الأدلوجة مفهوـ مشكل بهب استعمالو بحذر، مفهوـ 

لكي لا يتناق  صريح الكلبـ مع بومل في طياتو اختيارات فكرية بهب الوعي بها 
مدلولو الضمتٍ، كأيضا مفهوـ قد يصلح أداة للتحليل السياسي كالاجتماعي 
كالتاربىي، لكن بعد عملية فرز كبذريد لكي يبقى كل باحث كفيا بؼنهج ابؼادة التي 

 2 يبحث فيها.

 ة:ـريـالح
إف مفهوـ ابغرية حتى كإف تعددت دلالتو فهو بومل دلالة أخلبقية، كىو 
الاستعماؿ ابؼعركؼ في ابعاىلية، أما الدلالة الثانية، قانونية، كالذم استعمل في 

                                                           
 .11-10ص ، صسبق ذكره عبد الله العركم، مفهوـ الإيديولوجية، مصدر  1
 .11، صسبق ذكره عبد الله العركم، مفهوـ الإيديولوجية، مصدر  2
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القرآف، كدلالة اجتماعية كما يظهر عند بع  ابؼؤرختُ كالاجتماعيتُ، كدلالة 
التي تكوف الوعي العربي كالثقافة  صوفية، إف ىذه ابؼستويات الدلالية الأربعة ىي

العربية، إلا أف ىذا الاستعماؿ للمفهوـ كالدلالة ابؼتًتبة عنو، قد خضع للتحولات 
اتسع نطاؽ الدكلة كاضمحل نطاؽ »التي حصلت في امجتتمع العربي الإسلبمي، إذ 

الدلالة، فضاؽ بؾاؿ ابؼمارسة اللبمشركطة اللبكاعية، كاتسع بؾاؿ الوعي بضركرة 
ذلك لأف ابؼفهوـ بذاكز البنية الاجتماعية: البداكة، . 1«بغرية امجتردة ابؼطلقةا

العشرة، التقول إلذ الدكلة، لذا فإف العلبقة بتُ ابغرية كالدكلة تبدكا علبقة عكسية، 
فكلما زاد بؾاؿ الواحد، ضاؽ الثالش كالعكس. كتبدكا أزمة الوعي بابغرية في 

ركا بابؼنظومة الليبرالية كأنهما لا يصنعوف قضية تأث»خطاب بفثلي النهضة، إذ قد 
ابغرية في إطار فلسفي، كلا يبحثوف عن أصلها، كإبما يكتفوف بوصفها كابؼطالبة 

رفاعة 'ك 'الكواكبي'ك 'بؿمد عبده'، كىذا ما ىو كاضح في كتابات 2«بها
ة، ...الخ. لذا برزت مشاكل اجتماعية في امجتتمع العربي، كقضية ابؼرأ'الطهطاكم

التي كاف السبب فيها غياب ابؼعرفة التاربىية بابؼفهوـ من قبيل رجاؿ النهضة، فقد 
أف قطعوا »أم أخذ ابؼفهوـ كما ىو في ابػطاب الليبرالر،  –عملوا بعملهم ىذا 

حبل الاتصاؿ مع الفكر التقليدم الإسلبمي الذم يطرح قبل كل شيء أصل 
ػ لفرؽ الدينية، كبتُ الفلبسفة كخصوصا في ذلك ابعدؿ القائم بتُ ا 3«ابغرية
. كلد يتعارض مفكركا النهضة مع بذاكز الطرح التقليدم 'ابن رشد'ك 'الغزالر'

للمفهوـ بقدر ما كاف يهدؼ إلذ حصر ابؼفهوـ في الإطار السياسي الاجتماعي 
كللحاجة الظرفية. فكاف ذلك من بتُ أىم أزمات تأسيس خطاب النهضة العربي، 

                                                           
عبد الله العركم، مفهوـ ابغرية، الطبعة الثانية، دار التنوير للطباعة كالنشر، الدار البيضاء، ابؼغرب،   1

 .29، ص1983
 .29، صنفسوابؼصدر   2
 .49، صذكره مصدر سبق عبد الله العركم، مفهوـ ابغرية،  3
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يلجأ... إلذ تعبتَ أجنبية لكن مضموف تلك التعابتَ سينبع من »فأصبح ابػطاب 
كما نتائج ذلك أف تكورف كعي ، 1«كاقع تطورات امجتتمع الإسلبمي التقليدم

فأصبحت كلمة »"زائف" بدفهوـ "ابغرية"، فتحولت ابغرية إلذ شعارات خطابية، 
. 2« الشخصيةحرية الشعار الوحيد في أذىاف الأفراد كىم ينتقلوف من الفردية إلذ

تتبع البنية ابؼعرفية كالثقافية  'العركم'كلإعادة بذديد الوعي بابؼفهوـ بواكؿ 
الكلمات بذسم بؾالات مفهومية تشتَ إلذ بذارب »الاجتماعية للمفهوـ لأف 

كالتجارب لا تتًجم إلذ الواقع الاجتماعي إلا إذا تم التعبتَ عنها بطرؽ مستساغة 
أف أكؿ بؾاؿ بيكننا البحث فيو عن الدلالة  كيرل العركم. 3«لدل ابعميع

ابؼفاىيمية بؼفهوـ ابغرية، ىو الفقو، لأنو بهسد الرؤية الدينية الواقعية بتشريعاتو 
يتضح... أف الفقو يربط مفهوـ ابغرية الشخصية بدفهوـ ابؼركءة... »كأحكامو، إذ 

الشرع كالعقل  )كىي( الاتفاؽ مع ما يوحي بو الشرع كالعقل ... كىذا التطابق بتُ
 .4«ىو العدؿ الذم يقوـ عليو الكوف
رك النهضة بتجاكزىم ىذه الدلالة ابؼفاىيمية إلذ كلكن الذم قاـ بو مفكر 

حصر ابؼفهوـ في الدكلة الليبرالية، يكونوف قد نقولا الوعي العربي إلذ بناء مفاىيمي 
بىتلف في إطاره ابؼعرفي عن ابؼرجعية ابغقيقية للمفهوـ لذا كلأجل إعادة تأسيس 

نوار، أم الكشف من العودة إلذ عصر الأ 'العركم'كعي بابؼفهوـ لا بد في نظر 
، كالذم كانت الليبرالية بذسيدا لو، فالليبرالية بؽا مستويات  ؛عن تاربىية ابؼفهوـ
الأكؿ كالثالش يتلخصاف في مفهومي الذات كالفرد، أما الثالث أخذ مفهوـ ابؼبادرة 

بهب المحافظة عليها لأنها كانت سبب تفوؽ أكربا، على »ابػلبقة أحد أسسها، لذا 
                                                           

 .25، صنفسوصدر ابؼ  1
 .33، صنفسوصدر ابؼ  2
 .07ابؼصدر نفسو، ص  3
 .15، صذكره مصدر سبق لله العركم، مفهوـ ابغرية،عبد ا  4
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كىو مبدأ . 1«فهوـ الأساسي الرابع ىو مفهوـ ابؼغايرة كالاعتًاضالعالد... كابؼ
الاختلبؼ في الرأم الذم يبتٍ على أسس النظاـ الليبرالر الدبيقراطي، كىو أمل 
التقدـ كالإبداع، كإف تطور مفهوـ ابغرية في تاربىانيتو كتوسع بؾالات استعمالو، 

للتفكتَ في تطوير ابؼؤسسة  ىو الذم دفع الفكر الغربي خصوصا فكر عصر الأنوار
 السياسية إلذ الدكلة ابغديثة، كىو ما لد يستطيع العرب أف يقوموا بو.

 ة:ـالدول
عدـ برديث ابؼؤسسة السياسية في البيئة السياسية العربية، أخذ مفهوـ  إفر 

ابغرية كما ىو في الدلالة ابؼفاىيمية لفلسفة الأنوار، كأحدث اصطداما في امجتالتُ 
الدكلة ابغديثة في البلبد العربية الإسلبمية... ىي »السياسي كالاجتماعي ذلك أف 

الطبيعي الذم أكرثها كثتَا من الأفكار... نتيجة عملتتُ مزدكجتتُ: عملية التطور 
كأبماط السلوؾ التقليدية، كعملية إصلبح... استعارات من ابػارج كسائل 

، كلد يكن ذلك إلا بػلق استمراريتها كتثبيت 2«مستخدمة للنقل كالاتصاؿ
كدائما في  3«الدكلة بقيت أجنبية كظل امجتتمع تعسا»شرعيتها، كرغم ىذا فإف 

قى ابؼعرفة التاربىية كسيلة لتجديد الوعي العربي، فالتاريخ العربي نظر العركم تب
العرب لد يعرفوا سياسة عقلية لأنهم لد يعرفوا لا مدينة حضرية قبل »يكشف أف 
. الوعي الذم سرعاف ما عجلت السلطنة العثمانية إلذ تطويره، كبدأت 4«الإسلبـ

لتعامل بعد ذلك مع مؤسسة في تغيتَ النظرة العربية للحكم كالدكلة، لذا فإف ا

                                                           
 .41، صنفسوصدر ابؼ  1
عبد الله العركم، مفهوـ الدكلة، الطبعة الثانية، دار التنوير للطباعة كالنشر، الدار البيضاء، ابؼغرب،   2

 .129، ص1983
 .140ابؼصدر نفسو، ص  3
 .170ابؼصدر نفسو، ص  4



 الفصل الثالش: الشكل التخطيطي كالبنية ابؼفاىيمية في الفكر العربي ابؼعاصر  

- 161 -  
 

الدكلة كاف يشده إلذ الوراء ابؼخياؿ الاجتماعي )العشتَة كالقبيلة(، فإف كما يقوؿ 
نظرة الفرد العربي إلذ السلطة، كىي نظرة كرثها عن ابؼاضي، لد تنجح »: "العركم"

في تركيز الكياف القائم كبرويلو إلذ بؾتمع سياسي... لد تفتح الطريق لإنشاء الدكلة 
، الظاىر في  1«العربية الواحدة كىذا ىو جوىر الاغتًاب الذم بوياه العربي اليوـ

ما زاؿ الناس ينظركف إلذ توظيف  التعامل اليومي مع مؤسسات الدكلة، إذ
العمومي كهبة لا كخدمة، ما زالت العلبقات بتُ ابؼوظفتُ علبقات إحساف 

لاجتماعية التي مع الضغط ككلاء، ما زاؿ العامل في برديد الوظيفة ىو ابغاجة ا
كيتًتب عن كل ذلك مشاكل اجتماعية، لا بد من التغلب عليها،  .2«السكالش

كبالتالر يتحقق ذلك دكف الوعي التاربىي بجوىر ابؼشكلة الاجتماعية، فإف الدكلة 
تكثر من التشريعات لتخفي ابغقوؽ ابؼكتسبة برت ستار العادات، كلتصل إلذ »

، كيتجلى ذلك السلوؾ الذم تسلكو الدكلة العربية 3«شائرالفرد من كراء بضى الع
مع الشعب في العمليات الانتخابية باسم شعارات التنمية كالدبيقراطية...الخ حتى 

العرب حاليا لا »أف الأمر قد يصل بالبع  في بع  الأحياف إلذ حد القوؿ أف 
ستخلصة بيلكوف إيديولوجيا خاصة، أم بؾموع أطركحات سياسية اجتماعية، م

إلذ أف إعادة تأسيس/بذديد  "العركم"، كيعود كيؤكد 4«اريخػمنطقيا من فلسفة الت
 الوعي بدفهوـ الدكلة يبدك ضركريا لأم كعي تاربىي مستقبلي.

 لم:ـالع

                                                           
 .170ابؼصدر نفسو، ص   1
 .166ابؼصدر نفسو، ص   2
 .30، ص سبق ذكرهمصدر  عبد الله العركم، مفهوـ الدكلة، الطبعة الثانية،  3
 .89بؼصدر نفسو، ص ا  4
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إذا نظرنا نظرة فوقية على خريطة منجزات العالد العربي العلمية، 
فسنلبحظ أف التأخر التاربىي كالعلمي يبدكا أخطر بفا ىو عليو، كالسبب في نظر 

يكمن في القائمتُ على العلم كمؤسساتو في العالد العربي إذ يقوؿ:  'العركم'
العلم التجريبي، بل قد  التأخر الثقافي ينجب مسؤكلتُ غتَ كاعتُ بضركرة توطتُ»

ينبرموف من نتائجو الاجتماعية... كيقنعوف بالاستفادة من منتجاتو دكف أدلس 
غتَ أف الإشكاؿ يكوف في مفهوـ العلم في حد ذاتو، إذ لا  1«مشاركة في إبداعاتو

، 2«زاؿ يقحم فيها معالش ابغفظ كابؼعرفةي»يزاؿ مبهما يسوده كعي زائف فلب 
بومل معتٌ الفقيو أك كثتَ ابؼعلومات، كما زاؿ في اعتقادنا أف ما كالعالد عندما زاؿ 

كرثناه من السابقتُ من علم يكوف قادرا على النهوض بنا كىذا ادعاء إيديولوجي 
أف إبقازات القدماء في ميداف العلم لا تضمن قدرة عرب اليوـ على استيعاب »إذ 

لعرب عن العلم أصبح . فابؼفهوـ الذم طابؼا بضلو ا3«قواعد العلم ابغديث
متجاكزا، كبؽذا لا بيكننا أف نتصور إبقازات الأمس قادرة على أف تضاىي إبقازات 
، فالعلم اليوـ لد يعد بؿتكرا على الفردانية كابؼوسوعية، بل أف العلم اليوـ  اليوـ
أصبح يتم في إطار مؤسسات تتكاثر فيها جهود الباحثتُ كالعلماء، كالدليل على 

ا بالعلبقة بتُ ابؼؤسسة كامجتتمع التي أصبحت أساس تقدـ ذلك عدـ كعين
ابؼتخرجتُ سنويا من ابؼعاىد العلمية، منها عدد »الشعوب، كذلك بأف تنظر إلذ 

براءات الاختًاع ابؼسجلة، منها عدد ابؼسابنات الإبداعية في الدكريات 
البلبد  ابؼتخصصة...الخ، كل ىذه ابؼقاييس تشتَ إلذ أف العلم ما زاؿ غريبا في

                                                           
، 1983الله العركم، ثقافتنا في ضوء التاريخ، الطبعة الأكلذ، دار التنوير، الدار البيضاء، ابؼغرب،  عبد  1
 .129ص
 .130، صنفسوابؼصدر   2
 .123، صذكره مصدر سبق العركم، ثقافتنا في ضوء التاريخ،الله  عبد  3
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. كالعلم الذم يعد عند الآخر )أكربا( سبيلب لاستمرار الدكلة، بعيدا كل 1«العربية
البعد عن دكره الواجب أف يقوـ بو في بؾتمعاتنا العربية، فهناؾ شبو عزلة بتُ العلم 

 كابؼؤسسة )الدكلة(.
ماضيا كحاضرا )نلبحظ( استمرار فجوة متعددة »ففي امجتتمع العربي 

، كىذه الفجوة ىي 2«ستويات: بتُ ابؼدينة كالريف، بتُ العلم كالعملالأشكاؿ كابؼ
سبب بزلف الذىنية العربية، لأف أساس ابؼنجزات العلمية قائم على فهم تركيبة 
الذىنية القائمة على مفهوـ جديد الزمن، كإذا كاف البع  يرل في تقدـ العلم 

العلم... لا يستلزـ »إف التجريبي في الغرب قائم على كجوب كجود الدبيقراطية ف
فابغرية شرط  3«الدبيقراطية بقدر ما يستلزـ حرية النقاش أم التعددية كالتسامح

أساسي لأم تفكتَ علمي، بالإضافة إلذ دعم ابؼؤسسة السياسية، التي يعد العلم 
إذ أف مستقبلو مرتبط بدستقبلها كقوتو بقوتها، قد »أساسا لاستمرارىا كالعكس 

لكن . 4«الدكلة لكن يستحيل أف يفرض عليها التنظيم الذم يوافقويؤثر العلم في 
 .'العركم'لا بهب أف يفهم أف كجود الدكلة، فيما يؤكد 

سيخلق مباشرة كبالضركرة علم اكتشافي، كلكن إمكانية  كامجتتمع ابؼدلش
ىو شرط لزكـ كليس شرط  »تصور علم بدكف مدنية يبقى مستبعدا إذ يقوؿ: 

ذف أنو لتوطيد تقاليد علم استكشافي بهب أف يتأسس كعي نستنتج إ .5«كفاية
تاربىي بابؼشكلة العلمية، إذ لا بيكننا أف نتكلم خارج التاريخ عن علم 

 كاكتشافات.
                                                           

 .118، صنفسوصدر ابؼ  1
 .135، صنفسوابؼصدر   2
 .127، صنفسوابؼصدر   3
 .138ص ،ذكره مصدر سبق ثقافتنا في ضوء التاريخ، الله العركم، عبد  4
 .140، صنفسوابؼصدر   5
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 راث:ـالت
حيث يستعمل ، Traditionيرل العركم أف ىذه الكلمة تقابلها كلمة 
الأكؿ تعتٍ كل ما  ففي امجتاؿ الغربيوف ىذه الكلمة في علم الاجتماع كعل الكلبـ.

أجياؿ غابرة كتدخل برت نطاؽ ىذا ابؼفهوـ كل  ىو موركث في بؾتمع معتُ عن
من العادات كالأخلبؽ كالآداب كالتعابتَ كالتنظيمات، لأف ىذه الأختَة ليست 

  كليدة عصر من العصور، بل ىي كليدة أجياؿ عصور ماضية.
لك في تاريخ الكنيسة، أما في امجتاؿ الثالش كخاصة ما يشتَ العركم إلذ ذ

تعتٍ الابذاه الفكرم الذم اختارتو كسارت عليو منظمة »فإف ىذه الكلمة 
 .1«معينة

كمن ابعلي أيضا أف بؽذا التوضيح أبنية حتى لا بزتلط ابؼفاىيم كيشتبو 
ابؼعتٌ، ذلك أننا عندما نقوؿ ابؼوركث أك التًاث فإننا نعتٍ بو أنو بؾموعة من 

سلوكية، ابكدرت إلينا من الأجياؿ السابقة، تفاعلت مع الأشكاؿ الكلبمية كال
بعضها على مستول كاحد، لا يضاؼ أم قسم منها إلذ شخص دكف الآخر في 
مقابل ىذا عندما نذكر السنة فإننا نشتَ إلذ أحكاـ كاختيارات حدثت في فتًات 
متعاقبة قبلت أثناءىا أقواؿ كأعماؿ كرف  غتَىا، كمن ىنا نستنتج أف مفهوـ 
التًاث كما يرل العركم يطمس التعاقب الزمتٍ كالتمايز الاجتماعي في حتُ، أف 

 مفهوـ السنة يكشف عند التدقيق عن تلك ابؼتغتَات التاربىية كالاجتماعية.

 الانبعاث الحضاري:

                                                           
، 1970الطبعة الأكلذ، دار ابغقيقة للطباعة كالنشر،  ربية ابؼعاصرة،ععبد الله العركم، الإيديولوجية ال  1
 .108ص
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إلذ إبراز ىذا ابؼفهوـ اعتمد في برليلو على استعراض  'العركم'حتى يصل 
تاريخ الشرؽ، باختصار يظهر لنا دكره ابغضارم، ىذا التاريخ الذم حدده ابتداء 
من الدعوة الإسلبمية التي أنتجت حضارة إسلبمية عرفت مكانتها في التاريخ 
في  ابتداء من القرف الرابع ابؽجرم، حيث شاركت كل الأجناس ككل العواصم

ازدىار ثقافة غزيرة متنوعة، كبعد ىذه الفتًة لد تعد تشهد أم عاصمة من عواصم 
الوطن العربي نشاطا فكريا بفاثلب، كعليو فإف الانبعاث ابغضارم حسب العركم 
يتطلب من العرب استًجاع تلك ابؼكانة ابؼرموقة التي احتلوىا في القرف الرابع 

كانة الثقافية التي تعتٍ في نفس الوقت ىيمنة ابؽجرم بعد الدعوة الإسلبمية ىذه ابؼ
اللغة العربية على ابؼستول الوطتٍ، الذم من خلبلو بيكن الاستغناء عن ابؼساعدة 
الأجنبية في بصيع ابؼيادين لاسيما في ابؼدارس كابؼعاىد، باعتبارىا الركيزة الأساسية 

م يدعوا إلذ للمحافظة على ىذه اللغة، كلا ينبغي أف يفهم القارئ أف العرك 
الذكباف في الثقافة القدبية كعدـ التفتح على الثقافات العربية، بل ىو يذىب إلذ 

إف الثقافة العربية ابؼطلوبة ستكوف »أبعد من ىذا حيث يؤكد كلبمو بدا يلي: 
بالطبع مشابهة للثقافة القدبية من جوانب شتى، لكنها ستكوف أيضا بالضركرة 

 .1«ث كونها في مستول الثقافات ابؼعاصرةبـالفة بؽا في ابؼضموف من حي
كفي الأختَ يؤكد لنا العركم أف الانبعاث ابغضارم ىي قضية ىامة لا 
تهم بؾتمع عربي دكف الآخر، بل ىو مشركع العرب بصيعا لا مفر بؽم عنو، لأنو 
مثبت في أصوؿ اللغة كآدابها في التاريخ كبـالفاتو، كما أف مشركع الانبعاث بؿدد 

تول ابغضارة العربية في ابؼاضي، كثانيا بالصراع مع الغرب الاستعمارم أكلا بدس
 كإرث أكربا الصليبية.

                                                           
، 1983عبد الله العركم، ثقافتنا في ضوء التاريخ، الطبعة الأكلذ، دار التنوير للطباعة كالنشر،   1
 .198ص
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 الأصالة والاغتراب:
إف مفهوـ الأصالة لا بيكن حصره في بصلة الإبقازات ابؼاضية فقط، لأف 
ىذا التعريف يفوت علينا ابؽدؼ ابؼقصود كفي نفس الوقت لا ينبغي أف نربط 

ت ابغالية، لأف بالعودة إلذ تاريخ يكشف لنا الثقافة في بـتلف ابؼفهوـ بالإبقازا
مظاىرىا، أسست باتفاؽ ابعميع، كحتى نكوف منطقيتُ أكثر علينا أف نربط ىذه 
الأصالة بطموح العرب كما يرغبوف في برقيقو مستقبلب، كمن ثم تصبح ىذه الثقافة 

ضارم. لكن العركم عبارة عن مشركع ثقافي كما أشرنا إلذ ذلك في الانبعاث ابغ
ينوه ىنا إلذ أف البع  يعطي لكلمة الأصالة مفهوـ لا يتفق مع مفهوـ الانبعاث 
بفا بهعل ابؼفهومتُ متباعدين، إف لد نقل متناقضتُ، ىذا التناق  الذم ينشأ 
نتيجة ظهور برنابؾتُ أحدبنا يركز على الأصالة كالآخر على الانبعاث عن طريق 

)الأصالة( يدفعنا إلذ استدراج في ابغديث عن البرنامج  الاغتًاب، غتَ أف الأكؿ
الثالش ابؼعارض لو، كالذم يتمثل في الاغتًاب. كفي ىذا الإطار ىناؾ في امجتتمعات 
العربية من يدعو إلذ تقليد الغرب من أجل ابػركج من الوضع الذم آلت إليو ىذه 

بأف »ابن خلدكف امجتتمعات كاعتبرت ىذه ابؼرحلة قانوف اجتماعي الذم ذكره 
، إلا أف العركم ينوه ىنا أف الدافع «ابؼغلوب بؾبور على تقليد الغالب في كل شيء

إلذ الاعتقاد ناتج عن عوامل بـتلفة خاصة إذا كانت دعوة الاغتًاب نتيجة أدلوجة 
 1 عظيمة مثل الليبرالية الدبيقراطية أك ابؼاركسية، كبوصر لنا ىذه الدكافع فيما يلي:

إرادة توسيع قاعدة الانبعاث كالإصلبح، كإذا حاكلنا  الأول:الدافع 
البحث عن جذكر الدعوة إلذ ىذا الاغتًاب، فإننا بقد أنها لد تنشأ من تلقاء 
نفسها، أك من لا شيء أك ىي نتيجة عوامل آتية من ابػارج، فلب سبيل إلذ إنكار 

                                                           
 .198ذكره، ص مصدر سبق عبد الله العركم، ثقافتنا في ضوء التاريخ،  1
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يبرالر أك ابذاه أف بؽا جذكر في امجتتمع العربي نفسو سواء كانت ذات ابذاه ل
 .1ماركسي

كمن ىنا بقد أنصار الاغتًاب ينظركف إلذ التًاث نظرة بـالفة، حيث 
بواكلوف بذاكز التًاث ابؼهذب ابؼكتوب إلذ التًاث الشعبي الأكثر ارتباطا بابؼناخ 
كالطبيعة كالاقتصاد، كفي ىذا ابؼنظور يفقد مفهوـ ابػصوصية الثقافية طابعو 

 المحورم.
ضركرة اختزاؿ التطور أك بعبارة أصح للبقتصاد في ابعوىر  ي:الدافع الثان
 .2من أجل ربح الوقت

كمن ىنا نستنتج أف برنامج الاغتًاب ىذا متميز كمتكامل كىو نتيجة 
التشكيلة الاجتماعية، كعليو فإف في الساحة العربية ىناؾ برنابؾاف يتفقاف من 

الأصالة بالمحافظة على حيث ابؽدؼ )بؿور التخلف(، كبىتلفاف في الأسلوب: 
ابؼوركث أف النبوغ في إطار التًاث الإنسالش، كلكن ما يلبحظ على ىذين 
البرنابؾتُ أنهما يعنياف بؾرد دعوة لد بهرؤ أم كاحد منهما أف بىرج إلذ حيز 
الوجود، بفا جعل البقية العربية تتأرجح بينهم، بفا ينتج عنو من عواقب سلبية على 

 قافي في الوطن العربي.الوضع التعليمي كالث

 ل:ـالعق
يعرؼ العركم ابؼفهوـ بقولو أنو يشبو ابؼقولة بابؼعتٌ ابؼنطقي كابغكم 
ابؼسبق في العرؼ الكانطي ليس أبظى بابؼعتٌ اللغوم، كليس فرضية بابؼعتٌ 
الرياضي، كإنو بالضبط ملخص نظيمة فكرية أك تلك النظيمة بشكل متحجر لا 

                                                           
 .198نفسو، صصدر ابؼ  1
 .199و، صنفسصدر ابؼ  2
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بعد عملية الفك كالتًكيب كأثناء عملية ابؼفهوـ بهذا يدرؾ خارج حياة الكشف إلا 
ابؼعتٌ ىو في نفس الوقت مدار بؾموع القضايا كمقياس ابغكم على كل كاحد 

 .1منها
كيعتٍ ىذا الكلبـ أنو يوجد في كل بؾتمع كفي كل عهد على أعلى 
مستول من التجريد مفهوـ كاحد يتحكم من في الفكر كالشعور كالسلوؾ غتَ أنو 
لا سبيل إلذ إدراكو في أم بغظة إلا من منظور بؿدكد أم عبر مفاىيم أخرل أقل 

عن ابؼعتٌ الذم بذريدا كأكثر بضلب، كالعركم يعطي للمفهوـ معتٌ جديد بىتلف 
نلقاه في ابؼعجم، فابؼعجم يقوؿ إف ابؼفهوـ ىو ابؼعتٌ ابؼقابل لاسم الشيء كىو 
صورة الشيء الذىنية كىو بؾموع الصفات ابؼشتًكة بتُ أفراد الصنف أك ىو 
الصفات التي يتألف منها بغد، كىو بهذا بىتلف عن ابؼقولة الأرسطية كما بىتلف 

 2 عن ابغكم القبلي الكانطي.
كبودد العركم موضوع كتابو فيؤكد أنو ليس بحثا عن نشأة مفهوـ العقل 
أك عن فلسفتو في مدرسة معينة، كإبما ىو دراسة للمفارقة بتُ القوؿ كالسلوؾ في 

أتعرض بؼسألة العقل في صورة »امجتتمع العربي ابؼعاصر، كيوضح ذلك بقولو: 
ى العقل، يقوؿ ذلك العربي بؿددة، أننا نقوؿ منذ زمن طويل أف عقيدتنا مبنية عل

كالعجمي، العريق في الإسلبـ كقريب العهد بو، ابؼتبحر كغتَ ابؼتبحر في العلوـ 
 الدينية.

نقوؿ ذلك بابؼقارنة بدا نلبحظ من عقائد غتَنا، كخصومنا أنفسهم 
 يعتًفوف أف العقيدة الإسلبمية بسيطة معقولة كإف استنتجوا من ذلك ما لا يرضينا.

                                                           
 ، ص1997 عبد الله العركم، مفهوـ العقل، مقالة في ابؼفارقات، الطبعة الثانية، ابؼركز الثقافي العربي،  1
 .17 ك 16 ك 15 ص
 .18صمصدر سبق ذكره، عبد الله العركم، مفهوـ العقل، مقالة في ابؼفارقات،   2
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نقوؿ، قبل غتَنا، إف امجتتمعات الإسلبمية، العربية  في نفس الوقت
كالأعجمية، ابؼستقلة بذاتها أك ابػاضعة بغكم غتَىا، بعيدة في سلوكها )العاـ 

  كابػاص( عن العقل، كبالتالر عن العقل كالدين معا...
أتعرض في ىذا الكتاب بؽذه النقطة بالذات. لا أحلل مفهومي العقل 

الإطار الذم ىو إطار بفارستنا الثقافية اليومية، في بؿاكلة فهم كالعلم إلا في ىذا 
ابؽوة الساحقة التي نلبحظها بتُ ما نراه، حقا أك باطلب، من عقل في عقيدتنا، كما 

 .1«نراه، حقا أك باطلب، من لا عقل في سلوكنا، ابػاص منو كالعاـ
 

 انية:ـاريخـالت
لفرنسية إلذ العربية أنها تلقى تبدك تربصة مفهوـ "التاربىانية" من اللغة ا

فلب  -إذ ىناؾ من يسميها نزعة تاربىية-صعوبات، كللوقوؼ على تربصة صحيحة 
بأس أف نستعمل ابؼفهوـ بالفرنسية كنأخذ ابؼضموف بالعربية لنجعل من كلمة 
تاربىانية أساسا للتًبصة الصحيحة، لأنو رغم ىذا الاختلبؼ إلا أف ابؼضموف كاحد 

ابذاه يومي إلذ تفستَ الأشياء »لها، كلذا فإف التاربىانية عموما ىي: في التًبصات ك
 في مسارىا التاربىي... 

. سؤاؿ يعتبر 2«فهل يوجو الفرد كحده ستَ الأحداث أك يوجهها امجتتمع
إذ يقف من خلبلو على منطق ابغاضر، فهو إذف  ،بؾالا خصبا للفكر التاربىالش

يصف النظرية القائلة بأف جوىر امجتتمع كابغضارة يكورف »)الفكر التاربىالش( 

                                                           
 .19 ك 18صص ابؼصدر نفسو،   1
، 1983العربية، ابؽيئة العامة لشؤكف ابؼطابع الأمتَية، القاىرة، مصر، ابؼعجم الفلسفي، بؾمع اللغة   2
 .199ص
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طبيعتهما الديناميكية ابؼتطورة كالتاربىية )ابؼقصود التاربىانية( بزتلف عن 
 التطورية... 

بل تنظر إليو كمخلوؽ يتمتع  ،لا تعتبر الإنساف كائنا مفكرا فحسب
 عقلية تكمن بقدرات خلبقة، كمبدعة، كتعتقد بأف ابغضارة تتكوف من عناصر غتَ

 .1«في الفن
ىذا ىو الأساس ابؼعرفي للتاربىانية، كىو أساس الاختلبؼ بينها كبتُ 
التطورية التي تركز كثتَا على تطورية ابغيواف كالنبات، إلا أف الأستاذ عبد الله 
العركم بهعل منها منطلق للواقع العربي لتكوف بذلك برنامج جامع الأبعاد للنهوض 

 لفة... بامجتتمعات ابؼتخ
من كضع بظتو الأساسية التأخر قياسا على تاريخ ناجز"لتكوف بذلك 

 2 .<<مشركعا مستقبليا للعرب

                                                           
إحساف بؿمد حسن، الطبعة الأكلذ، دار الطليعة  :تربصة دينكن ميتشيل، معجم علم الاجتماع،  1

 .13، ص1981للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، 
، بؾلة دراسات -مناقشة لفكر عبد الله العركم- عزيز العظمة، بتُ ابؼاركسية ابؼوضوعية كسقف التاريخ  2

 .04، ص1985بتَكت، لبناف،  ،03عربية، العدد 
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 اتـمة:ـخ
 لأف الوجود-التفكتَ في اللغة مدخل إلى التفكتَ في الإنساف والعالم  إف  

لا يعتٍ للإدراؾ الإنساني أجساما وأشياء صماء، بل  -بكل شموليتو دلالة اللفظ-
 Luois) "يلمسيلف"ة، ولزتوى اللغة كما يقوؿ ػيعطي أسماء، لأي لغ

Hjelmslev :)« 1«بناىو العالم ذاتو ىذا الذي لػيط. 
والتفكتَ في اللغة كاف دائما من أولى اىتمامات الفكر الفلسفي، ليس 
فقط في لحظتو الدعاصرة كما يظن البعض، بل حتى في القدنً مع الفلسفة 
الأفلاطونية والأرسطية، وكذا الفلسفة الاسمية في القروف الوسطى، وىو من أخص 

بموقف نقدي من الالتباس خصائص الدوقف الفلسفي، وكاف ىذا الاىتماـ مرافقا 
 
م
شاكلة بتُ الألفاظ والدعاني الذي يسم اللغة والانزياح الدلالي، واختلاؿ الد

الطبيعية، وذلك بهدؼ ضبط الدلالة من خلاؿ إنتاج الدفاىيم، غتَ أف التوجو 
الفسلفي الدعاصر لا يستهجن ىذا الانزياح الدلالي للغة، بل بالعكس يستهجن 

لة، إفقار للغة لا إغناء لذا، حيث يؤكد إف الدناداة بلغة ضبطو،لأف تحديد الدلا
شبيهة باللغة الرياضية من حيث الضبط الدلالي عند فتجنشطتُ وراسل، وفي 
القدنً عند لايبنز... لؽكن اعتبارىا إخلاؿ بالروح الفلسفية وإفقار ىا، فمن 

مانطيقي الذي شروط التفكتَ الفلسفي ودواعيو ىذا الالتباس الدلالي والحراؾ السي
يتسم بو الوجود اللغوي، بل إف التعدد والتعارض الدلالي ىي معطى، أخذ يعاد 

 إليو الاعتبار مع الفلسفة الدعاصرة.
" ليست رافضة  والواقع أف تلك لأصوات الرافضة لفلسفة "الدفهوـ
لأسلوب في الكتابة، ولا حتى رافضة لأسلوب في التفكتَ يقوـ على التجريد 

فهومية، بل ىو رفض يتسسس على مناىضة الخلفية الديتافيزيقية خلف والصياغة الد
                                                           

1
  Louis Hjelmslev, Le langage, Trad. Michel Olsen, Gallimard, 1966, P157. 
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" ىي عند ىذا التوجو فلسفات  التفكتَ الدفاىيمي التقليدي، ففلسفات "الدفهوـ
تثبيت وجوىرانية، تفقد الدعطيات حيويتها غتَ أف ىذه الفلسفات رغم نقدىا 

ذه ىي الدفارقة: للمفهوـ واستهجانها لو، تنزلق مضطرة إلى الاشتغاؿ بو، وى
فنيتشو، مثلا، الذي يرفض فلسفات الدفهوـ ىو من أكثر فلاسفة ما بعد الحداثة 
اشتغالا بالدفاىيم، بل وإتباعها لذا، بل حتى الشخوص التارلؼية والأسطورية لم 
يستحضرىا نيتشو كشخوص تارلؼية، بل حو لذا بعملية اختزالية بارعة إلى مفاىيم 

، وىي أيضا 1ي كما ىو الحاؿ مع ديونوسوس وزراددشتقابلة للتوظيف الإجرائ
مفارقة ىايدغر الذي بنقده للأسلوب الفلسفي، ومناداتو بنمط القوؿ الشعري، 
فإنو في لستلف مشاريعو الفكرية كاف فيلسوؼ الدفاىيم بامتياز، في الاشتغاؿ على 

ة( للعودة إلى الدفاىيم وتفكيك دلالاتها والتوغل في مقاربات اشتقاقية )إيتيمولوجي
 أصولذا الدلالية الدنسية حسب زعمو.

في الدقابل تذة مواقف أخرى تذىب في تقرير وتوكيد ضرورة الدفهوـ 
كما يقوؿ  ،  2«لا فلسفة إلا فلسفة عن الدفهوـ»للتفكتَ الفلسفي إلى حد القوؿ: 

" ، واف 3كوسوطا، لأف الفلسفة أصلا ما ىي إلا إعادة تفكتَ و"تعريف للمفهوـ
، وإف 4إبداع الدفاىيم»مة الأساسية للفلسفة ىي أساسا يقوؿ دولوزوغاتاري، الده

أي أف حضور الدفهوـ والدفهمة أو غيابها  5"الدفهمة من الدهاـ الفلسفية الأساسية"
من الدمارسة الفلسفي، ومن ثم الاشتغاؿ على الدفهوـ ليس أسلوبا منهجيا لدراسة 

سلوب التفكتَ الفلسفي ذاتو، فالفلسفة الدتن الفلسفي وقراءتو فحسب، بل ىو أ
                                                           

 انظر: تحليلا للشخصيات الدفاىيمية عند نيتشو في:  1
Gilles Deleuze, Félix Guattari, Qu’est ce que le philosophie?, P 63. 
2
  Fréderic Cosutta, Eléments pour la des textes philosophiques, P 40. 

3
  Ibid, P 40. 

4
 Gilles Deleuze, Félix, Guattari, Qu’est ce que le philosophie?, Ed. Minuit, 

Paris, 1991, PP 36 et 43. 
5
 Ibid, P 51. 
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تفكتَ في الدفاىيم وبها. وإضافة إلى ما سبق، فإف مقاربة مفهوـ ما داخل متن 
فلسفي تحتاج إلى استحضاره داخل نسيجة الدفاىيمي، لأف ىذا الدفهوـ لا يرد 
منفردا معزولا، كما لو كاف في متن قاموس أو معجم، بل حتى بعض القواميس لا 

، بل تحرص على الإحالة، كما يتصل بو مفاىيم ملحقة ومتعالقة بو، تعزؿ الد فهوـ
 التي من الضروري استحضارىا، لتحديد وتعريفو على لضو أدؽ وأشمل.

 ولتنظيم عملية الدقاربة الدفاىيمية:
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

نظرية الدفاىيم ينظر إليها في علم الدصطلحات كآلية توضح لنا   وعليو فإف  
كيفية تشكيل الدصطلحات، وتزو دنا بطرؽ بناء الألفاظ بسسلوب أكثر كفاءة من 

 تعريف الدفهوـ

الدفاىيم 
 الدتعالقة

ضبط 
قواعد 

 الاستعماؿ

 

ضبط 
 العلاقة

 

تحديد 
 الدرجع

 

ضبط 
 الدلالة

 

 تحديد الإشكاؿ

الدلالة الاصطلاحية 
 الجديدة

الدلالة الاصطلاحية 
 السابقة

 الدلالة اللغوية
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النظاـ الألفبائي، فالأسس النظرية في نظرية الدفاىيم تهدؼ إلى تفستَ ظواىر 
 .الدصطلحات وألظاطها كما تدرؾ فعلا في الدمارسة الدصطلحية

 وتعتٌ نظرية الدفاىيم الدصطلحية بثلاث مهاـ أساسية، وىي:
 إحصاء لرموعات الدفاىيم كوحدات لرردة في البناء الدعرفي. – 1
إحصاء لرموعات الكليات اللغوية الدتًابطة وذات العلاقة بالدفاىيم الدعينة  – 2

 استنادا إلى الدفاىيم الددركة.
 .1ربط الصلة بتُ الدفاىيم والدصطلحات، القائمة على التعريفات – 3

فمن خلاؿ ضبط الدصطلحات وتحديدىا، فإننا نروـ ربط الصلة بتُ 
( الذي على أساسو لضد د الخيط الناظم بتُ الدصطلح والدفهوـ Referentالدرجع )

ن الذي لػيل عليو، وفي الوقت نفسو فإف الضبط يؤد ي إلى إلغاد لرموعة م
العلاقات أو الشبكات الدفهومية داخل البناء الدعرفي، فمن ناحية التوصيف اللساني 
للمصطلح نوظف الدفاىيم بغية التواصل مع الآخرين، ولتشكيل أفكارنا الخاصة، 
وىو النشاط الذي لػيل تداما على الوظيفة الدثالية للغة من حيث ىي أداة تواصل 

من البنية الدعرفية لحقل موضوع ما بالإضافة وتفاعل وإبلاغ. بذلك فإننا نوس ع 
مفاىيم جديدة التي يتعتُ  علينا، من أجلها، إلغاد أشكالذا اللسانية قبل أف 

، بمعتٌ الانطلاؽ من مرجعها العاـ، 2تستعمل في خطاب الدوضوع الخاص
الاجتماعي قبل أف تغدو ذات دلالة خاصة بمقابل الدلالة الدتداولة، فالدفهوـ يتعتُ  
وضعو في منظومتو الدعرفية التي تحدده وتوض حو، كما يتعتُ  تسمي تو، وعليو، لؽكن 
الإحالة عليو بوضوح كاؼ، كما يتوجب تعريف الدفهوـ لدزيد من إزالة اللبس، 
الذي قد يعتًي تسميتو أو لؼالطو، الأمر الذي يؤدي إلى تسكيد الدفهوـ وترسيخو 

                                                           
 .32، ص ذكره د. ميليس بوحفص: مفاىيم، مرجع سبق  1
 .32، ص نفسو الدرجع  2
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. وعليو فإف الدناىج الفكرية الدتعددة قد 1يل عليهابالنسبة إلى الدادة الدعرفية التي لػ
قد مت تعريفات لستلفة للمفهوـ وذلك بالنظر إلى الذندسة النظرية التي تشك ل على 

.  ضوئها صور الدفهوـ
ومن أىم ما نستفيده ىو التمييز بتُ لحظة تشكيل حقل الدفاىيم، ولحظة 

 تشكيل حقل "الدعاني العاـ":
لرموع "الدصطلحية" السابقة لعملية بناء الدذىب أو  في البداية نكوف أماـ

النظرية الفسلفية الخاصة، بمعتٌ أف لذا صبغة العرؼ الاجتماعي العفوي التداولي، 
مهما كاف لراؿ انتمائها الدسبق، فإنها بالنسبة إلى الفيلسوؼ أو غتَه لشن ناط 

ا بعد، أي لم تدرج عهدتو بالدراسة الدفهومية، لررد كلمات لغوية، لم تتم تصنيفه
ضمن سياؽ مواضعة خاصة بحقل منضبط لكن، منهجيا ينبغي التعر ؼ على 
، أي دلالة الدعتٌ العاـ أو دلالة الطرح الدتداوؿ في الدستوى  سابقات دلالة الدفهوـ
القاعدي، وذلك حتى نلمس الفرؽ بتُ لحظة إدماجها داخل سياؽ فلسفي جديد 

  لرالذا التداولي السابق.أو غتَه من الحقوؿ الدعرفية وبتُ
أما اللحظة الثانية، لحظة إدراجها في الحقل الدفاىيمي، لدذىب أو نظرية 
فلسفية ما، فيقصد بها إدماج تلك البناءات اللغوية داخل تصور فلسفي خاص 
بنظرية فيلسوؼ ما، ولكن مع ذلك يبقى الدفهوـ غتَ منضبط الدلالة بالدقارنة مع 

بار وقوعو في وضع وسط بتُ الدصطلح واللفظ اللغوي وضع الدصطلح، على اعت
 2بطريقة أنو لا يفضي إلى الضصار دلالتو في معتٌ معتُ.

                                                           
 .32، ص سبق ذكره د. ميليس بوحفص، مفاىيم، مرجع  1
 .52، ص سبق ذكره د. ميليس بوحفص، مفاىيم، مرجع  2
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ولعل ىذا ما شكل السياؽ الذي بنيت عليو فلسفة التنوير في أوربا، 
عندما توج هت إلى تجاوز الأوضاع القائمة في كل المجالات، من خلاؿ نقدىا 

 أجل تبريرىا وتثبيتها. وتغيتَىا، ومساءلتها، لا من
ورغم خصوصية العقل التنويري، إلى أنو كما يقوؿ "حسن حنفي" ىناؾ 
سمات مشتًكة لو في كل المجتمعات، ذلك أف فلسفة التنوير ترى أف: "العقل 
سلطاف على كل شيء، وأف العقل أساس النقل، كما ىو الحاؿ في تراثنا الاعتزالي 

د وأساس للعلم ووسيلة للقضاء على الخرافة الفلسفي، وأنو مقياس لصحة العقائ
 1والجهل والخوؼ، اتجاه لضو العالم الحس ي".

ولؽكن القوؿ أف الحركة التنوير العربية الحديثة، قد بدأت من الحركة التي 
تبناىا مفكرو والنهضة العربية، والتي كانت مستمدة من مواصفات وخصائص 

لقرف الثامن عشر، والتي كانت تسعى إلى التنوير الذي تسسس في الفكر الغربي في ا
ىدؼ واحد، وىو إلغاد طرائق ووسائل لتحقيق الإصلاح وبالدعتٌ العاـ، ولاسيما 
على مستوى الذات ووعيها الذي ينبغي إلصازه، خاصة وأف التنوير يعتبر سمة من 
سمات التفكتَ، وىو يعتٍ على مستوى الكتابة والفكر، تغيتَ أساليب الكتابة من 

وصف والسرد. إلى التحليل والتفكيك والتفستَ، والنقد، ولا شك أف ىذا ما ال
لدسناه عند الدفكرين الثلاثة الذين تناولناىم في بحثنا ىذا وىم: لزمد عابد 

نتاج ىؤلاء الباحثوف، إحيث أف >>الجابري، لزمد أركوف وعبد الله العروي، 
يشكل خطابا فكريا ونقديا فلسفيا، يشجعنا على الرغم إلى ما نذىب إليو، من 
أف ىناؾ فضاء مغاربيا "أنواريا" )نسبة إلى الأنوار(، لتعدد مرجعياتو وقربو 
واستلهامو من الثقافة الغربية الدعاصرة، وأيضا لكوف جزء مهم منو مكتوب باللغة 

                                                           
-ىػ1411حسن حنفي، مقدمة في علم الاستغراب، الدار الفنية للنشر والتوزيع، القاىرة، مصر،   1

 .307ـ، ص 1991
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اقتًانو بفضاءات نقدية، منهجية ومفاىيمية تنتمي إلى العلوـ  الفرنسية، لشا يعتٍ
 1.<<والثقافة الغربية الدعاصرة

فالخطاب الفكري العربي الدعاصر من خلاؿ النموذج الدغاربي استطاع أف 
ينتقل بالإشكالية الفكرية العربية إلى آفاؽ وفضاءات نقدية جديدة، انتقاؿ من 

كر النقدي، وىو انتقاؿ للمفاىيم بعد تدحيصها الإيديولوجيات إلى الفلسفة والف
ونقدىا بوعي أداتي ومنهجي نلمسو في مشروع "الجابري" من خلاؿ إعلاءه من 
شسف التوجو العقلاني النقدي في مقاربة الظاىرة التًاثية، لشا ساىم في "تسسيس 

إلى جدؿ عقلاني حوؿ الذات والتًاث، يتوفى التحرر، ورفع التصور الذاتي الدطمئن 
إذ لا بد من التًكيز على  2سقف عقائدي غتَ مطابق لدتطلبات الحاضر والدستقبل"

الدلالات التارلؼية والثقافية والدعرفية وحتى الجغرافية التي تقف وراء "نقد العقل"، 
عند الجابري"، الذي لػمل أكثر من دلالة في الفكر العربي الدعاصر، وفي باب 

الفكر، ضمن دائرة الدمارسة النظرية النقدية كهدؼ الدوقف من التًاث، داخل ىذا 
ستًاتيجية نقدية لدشروعو الذي نعتو بػ"نقد العقل العربي"، والذي لؼتل مفهوـ لإ

اللفظ/ الدعتٌ، ومفهوـ الأصل الفرع، موقعا مركزيا في مشروعو. فقد نب و "الجابري" 
الفهم الذي تؤسسو  تجنب قراءة الدعتٌ قبل قراءة اللفاظ، لغب التحرر من>>إلى: 

الدسبقات الذاتية أو الرغبات الحاضرة، لغب وضع كل ذلك بتُ قوستُ 
 3.<<والانصراؼ إلى مهمة واحدة ىي استخلاص معتٌ النص من ذات النص

                                                           
عند أركوف والجابري، منشورات لسبر تسملات في الخطاب الفكري -د. عمر الزاوي، النقل ونقد العقل  1

 ـ.2006-ىػ 1427، 1الأبعاد القيمية للتحولات الفكرية والسياسية بالجزائر، ط
كماؿ عبد اللطيف، لضن وفلسفة الأنوار، من إيديولوجيا التنوير إلى فلسفة الأنوار، في لرلة الوحدة،    2

 .89-88ـ، الرباط، ص 1991، يونيو 81عدد 
 .32، ص ذكره ابري، التًاث والحداثة، مصدر سبقلزمد عابد الج  3



 خػاتػمة  
 

- 262 -  
 

كما يعتًؼ الجابري أف الدنهج الذي اعتمده في قراءتو الدقتًحة للتًاث 
ليل التارلؼي والطرح مشكل من ثلاث عمليات وىي: الدعالجة البنيوية والتح

الإيديولوجي، ويعتًؼ أيضا أف ىذه العمليات "متنافرة في العادة" إلا أنو لم لؼتً 
لقد فرضتو علي الدادة التي أتعامل معها )إذ( لا >>ىذا الاختيار، بل أجبر عليو 

لؽكن أف نتعامل مع التًاث بدوف استحضار الذاجس الإيديولوجي ولا لؽكن بدوف 
مولوجي أف نقدـ جديدا في لراؿ التحليل التارلؼي ولا لغوز إغفاؿ الطرح الإبستي

 1.<<الناحية البنيوية خصوصا ولضن نتعامل مع النصوص
والجابري إذا كاف قد وضع الددخل العاـ الدنهجي بعد الانتهاء ولسنوات 

 من إلصاز دراساتو الدتفرقة حوؿ الفرابي وابن رشد وابن خلدوف...الخ.
 صياغة الأطر النظرية والدعرفية للخطوات والخيارات منتهيا بذلك إلى 

الدنهجية فإنو في مقدمة كتاب "الخطاب العربي العاصر"، يعتًؼ بما لا يدع لرالا 
إننا لم نوقف إلى تبتٍ منهج معتُ، من الدناىج الجاىزة، >>للشك أو الاحتماؿ 

ولذلك فلاحق لنا في رفع لافتة معينة ولا في التلويح بعدة لا فتات، كل ما 
نستطيع قولو ىو أننا نبحث عن الطريق وسط الغابة لا خارجها، وفي حاؿ كحالنا 

الدفيد ىو تريع النصائح مفيدة، على الأقل نظريا. أما عند التطبيق العملي ف
الإجرائي فعالا، ىل نتبتٌ نزعة إجرائية أو براغماتية معينة كلا، كل ما نريد قولو ىو 
أف طبيعة الدوضوع ونوع الذدؼ الدطلوب لعا اللذاف يفرضاف الأخذ بمنهج معتُ، 
أو بعدة مناىج أو اختًاع منهج جديد، والحق أف قضية الدنهج ستظل ملتبسة ما 

شيء، على أنها مسسلة مفاىيم. فليس الدنهج بضعة لم تطرح، أولا وقبل كل 
قواعد، ولا ترلة خطوات إلا في النصوص التي تتحدث عن الدناىج، أي في 

                                                           
لزمد عابد الجابري، من حوار في لرلة الوحدة التي تصدر عن المجلس القومي للثقافة العربية، باريس،   1

 .146، ص 1986، نوفمبر/ ديسمبر، 27/ 26الرباط، السنة الثالثة، العدد: مزدوج: 
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الخطاب الذي يريد التنظتَ للمنهجية، أما في الواقع، أي الدمارسة العملية للبحث، 
ة التي فالدنهج ىو أساس: الدفاىيم التي يوظفها الباحث في معالجة موضوعو والطريق

 .1<<يوظفها بها
إذف الدنهج عند الجابري ىو نفسو الدفاىيم والأدوات الإجرائية التي 
يستعملها ويوظفها الباحث في لشارساتو الفكرية النقدية، ونلمس ذلك بشكل 
واضح في مشروعو "نقد العقل العربي" بسجزائو الثلاثة، فمن خلاؿ عنواني الكتاب 

والكتاب الثاني "بنية العقل العربي" نلاحظ أف الأوؿ: "تكوين العقل العربي" 
الكاتب اختار منهجيا، الدعالجة التكوينية في الأوؿ ثم البنيوية في الثاني، وعن ذلك 

دراسات الإبستيمولوجية يقاؿ عادة أف طبيعة الدوضوع ىي التي تفرض >> :يقوؿ
لؽكن في نوعية الدنهج، التًاث العربي الإسلامي موضوع ذو خصائص متميزة لا 

نظري أف يسلك الباحث في التًاث العربي الدنهج نفسو الذي يسلكو مؤرخ الفكر، 
بالدعتٌ الأوربي، التًاث العربي لرموعة من الأفكار والآراء والنظريات تشكل كلا 
واحدا، جاءت ظروؼ تارلؼية معينة قطعت حركة تطوره ولظوه، إذف ىناؾ تراث لو 

رنا ومؤسسا لو بعيدا عنا، مفصولا عن خصوصية لشيزة ليس حاضرا في حاض
حاضرنا، ىنا لؽكن أف نتعامل معو ككل، نسقط الزمن من الحساب ونسقط في 
الثباتية والبنائية من النوع الذي يتعامل مع الشعوب البدائية لا بد من إبراز مراحل 
التطور والتكوف متى وكيف، وإبراز مظاىر الحياة في الفكر العربي. ىذا ىو الذي 

داني إلى الجمع بتُ الدنهجتُ وتسبيق الجانب الأوؿ )التكويتٍ(، وفي الجانب ج
التكويتٍ أبرزة كما قلت وجود ثلاثة نظم معرفية في الثقافة العربية، متداخلة 
ومتصارعة، ثلاثة نظم تؤسس في الحقيقة، ثلاثة عقوؿ. وعندما تصادـ نظاـ 

النظم وتصادمت وتكوف  البرىاف حدث الشيء نفسو، وفي النهاية التقت ىذه

                                                           
 .12-11ص  مصدر سبق ذكره، صليلية نقدية، دراسة تح -الجابري، الخطاب العربي الدعاصر  1
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عقل عربي من خصائص صراع الدقولات والدفاىيم داخلو، وتحليل ىذه الدعطيات 
ىو موضوع القسم الثاني، فالقسم الثاني ينقسم إلى أربعة أقساـ: القسم الأوؿ 
للنظاـ البياني، والقسم الثاني للنظاـ العرفاني، والقسم الثالث للنظاـ البرىاني والقس 

 .1<<اف: صراع الدفاىيم في العقل العربيالرابع بعنو 
ولا شك أف الحديث عن الدنهج عند الجابري لن يكتمل إلا إذا تعرفنا 
على الجهاز الدفاىيمي الذي يعتمده، وتفهمنا كيفية اشتغاؿ الدفاىيم وانتقالذا من 
حقلها التداولي إلى حقل ثقافي مغاير وىو الثقافة العربية الإسلامية، ومدى ارتباط 
الدنهج وظيفيا وإجرائيا بالدفهوـ الدوظف من قبل الباحث، إلى درجة أف اختيار 
الدفاىيم وطريقة توظيفها يصبح في أحد أشكالو طريقة منهجية، ولا بد من 
الدلاحظة بدءا أف الجابري يوظف، الدفاىيم في أبحاثو ضمن ما يسميو بالدلائمة 

إف ما يهمتٍ من الدفهوـ >>ذلك: والدناسبة أو الإيفاء بالغرض، وىو يقوؿ بصدد 
ىو أولا وقبل كل شيء مدى إجرائيتو بالنسبة إلى موضوعي، أي مدى مطاوعتو 
للموضوع الذي أريد أف أوظفو فيو )...( وبعبارة أخرى أف الدسسلة ىنا لزكومة 

 .2<<بالدناسبة والدلائمة أي بمدى كوف الدفهوـ يفي بالغرض
مشتًؾ لكلا الخطابتُ "للجابري" إف مشروع "نقد العقل" ىو عنواف 

إذ ىو زحزحة وخلخلة لإشكالية الفكر العربي، إذ استطاع أف ينقلها  ،أركوف""و
من مرحلة إيديولوجيا الأنوار إلى فلسفة الأنوار إلا أنو اختلف النعت بتُ 
الدشروعتُ، فعند الجابري نقرأ "نقد العقل العربي" وعند أركوف "نقد العقل 

يسرني جدا أني التقيت >>وؿ "أركوف" عن نفس الدوضوع ما يلي: الإسلامي"، فيق
مع صديقي الجابري في ىذا الدشروع... وما تشاورنا عليو... عم على جهتو 

                                                           
د. أتزد صدقي الدجاني وآخروف، ندوة "نقد العقل العربي" مناقشة لكتاب لزمد عابد الجابري، في   1

 .134، 142، بتَوت، ص 1984، ديسمبر 70الدستقبل العربي، عدد 
 .298، ص صدر سبق ذكرهالجابري، التًاث والحداثة، م  2
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وعملت على جهتي... وىذا يدؿ على أف شيئا ما لػدث في الدغرب العربي، 
أف أعبر الجابري مغربي وأنا جزائري، ولضن كلنا مغاربة، وأنتمي إلى الدغرب أود 

الحدود، لأف العقل لغب أف يعبر  على كل حاؿ، تريع الحدود... إذف أولا لغب 
أف نسر تريعا بهذا اللقاء لأنو كما قلت يدؿ على شيء مهم ... وأعرؼ الجابري 
وقد تحدثنا معا، ومشروعو ومشروعي متكاملاف، لأنو يعتمد على تريع ما أنتج 

نقد العقل العربي" لأنو يتضمن دراسة باللغة العربية ولذلك سمى مشروعو بػ"
النصوص التي أنتجت باللغة العربية، أما أنا فإني أىتم بالنصوص العربية ولكن 
تحت الدفاىيم الديتافيزيقية العريضة التي أتى بها الإسلاـ والقرآف والتي عبرت الحدود 

اللغة التًكية، وفي العربية، إذ لصدىا نفسها تعمل في إيراف باللغة الإيرانية، في تركيا ب
باكستاف باللغة الأردية، وفي تريع المجتمعات غتَ العربية التي أسلمت وتبنت 
الدفاىيم القرآنية لإنتاج فكر نصفو إسلامي... إذف مهمتي أنا ىي أف أدرس العقل 
الإسلامي على الدستوى الأنتًوبولوجي لتفهم الأدياف، ووظائف الأدياف في 

 .1<<المجتمعات
الصدد نقوؿ أف التسويل الذي يقدمو "أركوف" يدخل ضمن وفي ىذا 

التيار الأنتًوبولوجي والسيميائي، والذي حافظ على الرىاف الفلسفي القدنً وىو 
 أف الدعتٌ الباطن أىم من الظاىر.

كما أف كتابات "أركوف" لصد إفراطا في استخداـ الدصطلحات الحديثة 
الدصطلحات جعلت من متًجم مؤلفات الدرتبطة بعلوـ الإنساف والمجتمع، ىذه 

"أركوف" يضطر للإكثار من الشرح والتعليق، وىذا ما زاد من حجم مؤلفات 
"أركوف"، وجعلت قارئ تلك الدؤلفات عرضة للتشويش والإرىاؽ الذىتٍ، كما أف 

                                                           
أكفر بالله... ولكن أريد أف أفهم ماىية الدين...، حوار أجراه معو عمر الزاوي في  لزمد أركوف، لا  1

 ، وىراف.1987ديسمبر  13جريدة "الجمهورية"، عدد تاريخ 
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"أركوف" أكثر من الإشارة إلى استخداـ الدناىج الغربية في البحث والتحليل ولشارسة 
قدية للتًاث، أو بالدعتٌ الآخر للقرآف والأمور غتَ الدفكر فيها كما سم اىا القراءة الن

باللامفكر فيو أو الدستحيل التفكتَ فيو، فهو يرى أف يتسلح الباحث بآليات 
منهجية لزددة يستطيع القارئ من خلالذا الوصوؿ إلى خلاصات معينة، فنجد أف 

لطابع الدنهجي أكثر من حرصو أركوف في اىتمامو بمثل ىذه القراءة حريص على ا
على الوقوؼ على النتائج والخلاصات النهائية، أي أف كتاباتو تتضمن من مشاريع 
في البحث بما تقدمو من لسططات أكثر لشا تعطي من إجابات عن الأسئلة التي 

 1تطرحها.
أي أف أركوف ىدفو إبراز منهجية الدستشرقتُ والدناىج الغربية أكثر من 

تائج النهاية، وىذا لسالف للمبادئ العلمية والتي يزعم أنو يستعملها اىتمامو بالن
سوؼ >>ويستخدمها في كتاباتو ما يدؿ على أنو يهتم بالطابع الدنهجي فيقوؿ: 

أكتفي بالتخصيص على بعض الدبادئ الحادة والقاطعة بهدؼ إثارة الاعتًاضات 
تهدؼ إلى نتائج وإجابات والتحفظات ومن ثم التفكتَ والدناقشة النقدية أكثر لشا 

 .2<<جاىزة
وإذا أردنا أف نبحث عن ملامح الدنهج النقدي الذي يتحدث عنو في 
مؤلفاتو من أجل دراسة الفكر الإسلامي وتراثو، فإننا لا نلاحظو في صوره الثابتة، 
فهو وإف كاف في شكلو العاـ منهجا حفريا وتفكيكيا إلا أنو يوظف لرموعة من 

ركاما من الدناىج تبدو معها كتاباتو وكسنها معرض متنقل لدا الأدوات ويستخدـ 
ومن يتصفح مؤلفات أركوف لغد  .3الدعاصر وما ابتكره العقل الغربيأنتجو الفكر 

أف لا شيء سلم من مطرقة النقد الأركوني ومنهجو الحفري الأركيولوجي، فمن نقد 
                                                           

 .179لزمد بوراس، لزمد أركوف ومشروعو النقدي، لرلة البياف، الكويت، العدد   1
 .33، ص ذكره ر سبقصدلزمد أركوف، نقد العقل الإسلامي، م  2
 .103، ص ذكره لزمد بوراس، لزمد أركوف ومشروعو النقدي، لرلة البياف، مرجع سبق  3
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جزء من الدوروث لينتقل  العقل الإسلامي والتًاث إلى القرآف الكرنً الذي يرى فيو
إلى السنة النبوية الشريفة وغتَىا من علوـ الشريعة الأخرى، وكل ىذا يت سم بمنطق 

 الشك الدطلق.
فإف مشروع أركوف كاف الأكثر جدارة بالبحث والتمحيص، حيث لضا 
صاحبو منحى جديدا وجريئا لفتح باب النقاش، ىو مفيد في عمومياتو وصحيح 

تى وإف كاف مؤلدا وغتَ مريح في تفاصيلو. وإف القراءة في خطوطو العريضة ح
الأركونية مهما قيل فيها مدحا أو ذم ا، قد تدك نت من أف تستل الأقلاـ وتسجل 
التحفظات، إذ اختلفت النعوت التي تطلق عليها، فهناؾ من يعتبرىا عقلانية 

ة كالجابري، رافضة أو تنتمي إلى النقد السلبي، وىناؾ من يعتبرىا عقلانية كلامي
والأمر لا ينحصر ىنا، فهناؾ من يشدد على أف الفكر الأركوني فكر حداثي 
بامتياز، وىناؾ من لا يتوانى في نعت ىذه الحداثة الأركونية بالإسلامية )أسلمة 
الحداثة(، فهي حداثة إسلامية عصرية، أو من يربطها بالأصولية، ىذا التسصيل 

رين أنو رفض مطلق أو كفر من منطلق شرعي الذي كاف أركوف يدرؾ ىو قبل الآخ
إسلامي بها، وفي الدقابل إلغاد منهج دقيق لو مصطلحاتو وآلياتو التي تتعامل معها 
اللغة العربية )لغة القرآف( مواكب للمناىج الغربية الحديثة متوافق معها على الأقل 

يستعملو بشكل  في الدسلمات العلمية وفي الدوضوعية والعقلانية الدعتمدة فيها لكي
واسع على النص الديتٍ خاصة تلك النصوص التي تؤسس للفكر الإسلامي، وبهذا 
ظل أركوف حاملا لدشروعو اليتيم الذي ؿ لغد لو أبا من مناىج الغرب ولا سندا أو  
كافلا من الفكر الإسلامي الحديث والدعاصر، غتَ أنو وفي سياؽ جهوده التي بذلذا 

يرىا وترترتها إلى مشروع لو مكانتو في الواقع العربي في سبيل إبراز فكرتو وتبر 
الإسلامي، كاف خطابو النقدي لاذعا ولزر كا لجملة من الأسئلة الجوىرية التي ظلت 

 لسنتُ حبيسة جهل مقدس من طرؼ الدسلمتُ أنفسهم.
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ومن جهة أخرى يعتبر "عبد الو العروي" من الدفكرين العرب الذي 
 الكتابات الفكرية العربية الدعاصرة، إذ قد ـ لذا كم سالعوا بشكل كبتَ وواضح في

ىائل من الكتابات عافً من خلالذا لعوـ العرب ومشاكلهم الآنية، وكاف يرى أف 
الاىتماـ بالذات العربية الدفكرة ىو عامل أساسي لإزالة الاغتًاب، ىذا الدفهوـ 

ة في ثنائية الذات الذي استعاره من "ىيغل"، الذي ربط الاغتًاب بالحقيقة المجسد
العالم )الدوضوع(، وأف الذات لا تعرؼ ذاتها ولا تحقق ماىيتها إلا من  -)الأنا(

خلاؿ تدوضعها في الواقع وإدراكها لو، فمتى ملكت الذات وعيها وحقيقة العالم 
الخارجي "الدوضوعي" أزالت الاغتًاب عن ذاتها، وىذا ما يراه عبد الله العروي في 

سواء في وحدة الذات مع >>لدفكرة، التي تعاني من ىذا الاغتًاب، الذات العربية ا
ذاتها أو في وحدتها مع لرتمعها، ىذه الوحدة التي تؤدي إلى بنية تسليفية بتُ أفراد 
المجتمع، ضمن أدلوجة معينة والتي إذا انعدمت تؤدي إلى انعداـ وعي الذات 

 .1<<بذاتها، ووعي الذات لذاتها ما ىو إلا علم أفكارىا
ويرى "عبد الله العروي" أف العرب وقعوا في ىوة الاغتًاب لأنهم لم يدركوا 
التاريخ إدراكا واعيا، لذلك وجب على الذات العربية إذا أرادت التخلص من 
الاغتًاب أف تسائل نفسها وتدركها وأف ذلك لا يتم إلا على أساس "وعي شامل 

لؼانية" ىو وحده الكفيل بإزالة اغتًاب ، فالوعي التارلؼي أو "التار 2لدستَة التاريخ"
الذات أي أف يصبح الإنساف قادرا على الوعي الصحيح الناتج عن مثلو من 
التفكتَ، لأف العربي من وجهة نظر "العروي" لا يعرؼ الحياة إلا من خلاؿ تخيلاتو 
وتولعاتو، والصحيح بالنسبة لو ىو أف يبحث في الصيغة التي لغب أف يتبعها، وىي  

                                                           
د. إسماعيل روحتٍ، دراسات في الفكر العربي الدعاصر، شركة دار الذدى للطباعة والنشر والتوزيع، عتُ   1

 .32الجزائر، ص  ،مليلة
 .197، ص ذكره الأدلوجة العربية الدعاصرة، مصدر سبق، عبد الله العروي  2
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إذف أف العرب يبالغوف في تدجيد الثقافة >> .1يتوىم، وكيف يتمثل نفسو كيف
 .2<<الكلاسيكية وبالتالي يفقدوف أنفسهم في متاىات ومنطلقات الداضي

أي ما لؽكن أف نستنتجو عن الوعي بالتاريخ من أفكار "عبد الله 
تنا العروي"، لا لؽكن أف يتحدد إلا بمفهوـ التاريخ، أي تحديد موقفنا وعلاق

بالداضي والحاضر والدستقبل، ولا يتم ذلك إلا على ضوء الدعرفة التارلؼية التي نعيد 
وفقها تسسيس مفاىيم أزمة تسسيس الوعي،والتي كانت من نتائجها أف تعاملنا معها 
بوعي معكوس، إذ بدلا من أف تتحوؿ العقلانية لإنتاج علم، تحولت لإنتاج 

 الأسطورة والسحر.
التي كونت استًاتيجية فكر "العروي" ابتداء من أوؿ  ىذه الدسسلة ىي 

كتابو "الإيديولوجيا العربية الدعاصرة" إلى آخر كتاب "مفهوـ التاريخ"، فقد طرح في 
بشكل جذري إشكالية الدعتٌ والنسبية التارلؼية للمقولات >>الكتاب الأوؿ 

ورجل وذلك من خلاؿ تحليل لظاذج رجل الدين "الشيخ"، ، 3<<الفكرية كافة
السياسة "سياسي"، ورجل التقنية "التقتٍ". وىذا ما يؤكد عليو في كتابو حوؿ 

درست الأدلوجة الرائجة في عالم >>"مفهوـ الإيديولوجية" حتُ يصرح قائلا: 
العروبة منذ قرف أو يزيد، فصنفتها واستخلصت من كل واحدة بنيتها ثم أوضحت 

 .4<<الغربي الحديث أف كل أدلوجة تستوحي دورا من أدوار التاريخ

                                                           
 .23الدصدر نفسو، ص   1
، ص 1986، 3حليم بركات، المجتمع العربي الدعاصر، مركز دراسات الوحدة العربية، بتَوت، لبناف، ط  2

339. 
ىشاـ شرابي، النقد الحضاري للمجتمع العربي في نهاية القرف العشرين، مركز دراسات الوحدة العربية،   3
 .54، ص 1990، بتَوت، لبناف، 1ط
 .125، ص ذكره عبد الله العروي، مفهوـ الإيديولوجية، مصدر سبق  4



 خػاتػمة  
 

- 270 -  
 

واتضح ذلك في تعامل القوؿ العربي مع مفاىيم الحرية، والعلم، 
والدولة...الخ لكن قد يلاحظ على ىذه التصنيفات الثلاثة التي يقحمها "العروي" 

تقيم... >>في الإيديولوجية العربية تفستَا إيديولوجيا، ذلك أف ىذه التقسيمات 
لص، أي أنو تفس ر الإيديولوجية التصنيفات على أساس أيديولوجي خا

بالإيديولوجية ولا ترجعها إلى أساسها الاجتماعي... فضلا عن أنها... قد ترجعها 
 .1<<إلى أساس اجتماعي خارجي غتَ أساسها الحقيقي

فلم تعد ىذه الإيديولوجيات إفراز لواقع عربي بقدر ما كانت عند 
الليبرالية، وىو بهذا يقحم مرجعية عصر "العروي" إفراز لوعي زائف، مرده العقلانية 

تعتٍ >>نطلاقة للإمساؾ بالتسخر التارلؼي ار أساسا لنقد الوعي الدعكوس، وكاالأنو 
ىذا أنو من المحتم على الدثقفتُ العرب أف يعيشوا ماضي الآخرين، واستنسخوا 

 .2<<تجاربهم، فهل الزماف يسمح بمثل تلك الإعادة
ة نلاحظ أف "العروي" في كتاباتو الدتسخرة ولأجل تفادي مثل ىذه الإعاد

يقحم مفهومتُ: "الداركسية الدوضوعية" و"التارلؼانية". "فالعروي" لم يدع إلى 
الداركسية كلإيديولوجية دوغمائية بل كفلسفة نقدية، فلسفة وضعت أحد مهامها 

النظرية النقدية للغرب >>العروي نقد أطروحات فلسفة الأنوار، لتصبح في نظر 
 .3<<لحديث، النظرية الدعقولة الواضحة النافعة لنا في التدىور التارلؼي الذي لضياها

                                                           
، دار النجاح الجديدة، الدار 1لزمد أمتُ العالم، الوعي والوعي الزائف في الفكر العربي الدعاصر، ط  1

 .142، ص 1988البيضاء، الدغرب، 
لتقى نظمو مركز الدراسات لزمد عزيز الحبابي، مصتَ مبهم والعرب يواجهونو بمفاىيم مبهمة، الد  2

 .39، ص 1980، 6والأبحاث الاجتماعية بتونس، لرلة الأبحاث الاجتماعية، العدد
 .125، ص ذكره عبد الله العروي، مفهوـ الإيديولوجية، مصدر سبق  3
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لأف >>ىذا التسخر التارلؼي الذي تنطلق التارلؼانية من الإقرار الصريح بو 
لتسخر ذاتو ىو سبب الوعي الذي لغعل التاريخ بعد إنسانيا مستوعبا حسيا 

 .1<<وذىنيا
كوف "العروي" قد ارتقى بالخطاب التارلؼي وبإقحامو لدفهوـ التارلؼانية ي

العربي إلى مستوى الخطاب الغربي الدعاصر، أي إلى مستوى إعادة النظر في مفاىيم  
كالزمن، والدوضوعية، والدسؤولية في الأحداث، ذلك أف الاعتقاد بالتارلؼانية يعتٍ 

ومنها  حصر مفهوـ التاريخ في أعماؿ الإنساف الواعي ... >>من بتُ ما يعنيو: 
كذلك حصر عمل الدؤرخ في الكشف عن قصد الدشاركتُ في الواقعة ورفض 

 .2<<اللجوء إلى مفهوـ العلة كما يفعل عالم الطبيعيات
إف دعوة "العروي" لاعتناؽ التارلؼانية قائم على لضو غائي، لذا فإف صورة 

لجة النموذج عنده تكمن في الداضي بقدر ما تكمن في الدستقبل، إذ لا لؽكن معا
الأخر التارلؼي إلا بتبتٍ الدستقبل/ الحاضر كسساس للفكر التارلؼي، إذا كنا لا 

مصتَنا كبقية الشعوب الأخرى مرتبط بقدرتنا على الارتفاع >>نشك اليوـ في أف 
بوعينا من الدستوى اليومي الدباشر، الدنفعلي القريب، إلى الدستوى التارلؼي والكوني 

 .3<<والعالدي
"العروي" أف يقف عليو من خلاؿ تجديد وعينا التارلؼي،  وىذا ما حاوؿ

وذلك بتوجيو النقد إلى رؤيتنا التقليدية لداضينا، وذلك أنو وضع من الدفاىيم سبيلا 

                                                           
، دار البيضاء، 2عبد الله العروي، العرب والفكر التارلؼي، دار التنوير العربي للطباعة والنشر، ط  1

 .70،، ص 1983الدغرب، 
دار البيضاء، الدغرب، ال، دار التنوير للطباعة والنشر، 1، طالعروي، ثقافتنا في ضوء التاريخ عبد الله  2

 .16، ص 1983
، ص 1990، 11ادة التوازف، لرلة الفكر الدلؽقراطي، قبرص، العدد برىاف غليوف، وعي الذات واستع  3

162. 
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لتجديد ىذا الوعي التارلؼي، وىذا الأختَ ىو استيعاب لتارلؼانية الأحداث 
 .1دات والأحكاـوالحقب والأفكار والتحولات الكبرى، ومدى تفاعلها مع الدعتق

لذا يبدو واضحا أف السؤاؿ عن الدستقبل ىو سؤاؿ عن الدصتَ، وعن 
الوعي بالتاريخ. وأف تبتٍ وعي تارلؼي عقلاني مؤسس على فلسفة تاريخ التي تجعل 
من علاقة الأنا بالزمن أساسا لذا، يبقى الوسيلة الأىم من بتُ الوسائل التي تعمل 

 أي شعب من الشعوب.على تدارؾ التسخر التارلؼي لدى 
التي تقع  شيء لتبحث فيو، ومهم ة البحث يبدو أف الفلسفة لم تتًؾ أي  

على عاتق الفيلسوؼ تستوجب بالضرورة الدقياس أو الدعيار الذي يمقاس بو مدى 
انتظاـ ىذا البحث، لذذا لػرص الفيلسوؼ دائما على الدنهج أو لرموعة الدسالك 

باحث بصفة عامة على دربها بحثا عن الحقيقة أثناء والقواعد يمستَ  الفيلسوؼ أو ال
 ممعالجتو للمواضيع في شتى  الديادين.

والعلم بمنهجو لا يمفارؽ أبدا ممهم ة الفيلسوؼ، بل بالعكس من ذلك، 
عندما يطرأ تغتَر على العلوـ أثناء ستَىا على ىيئة خمطوات، أو عندما لغري عليها 

على الفلسفة، حيث توكِل لنفسها تحليل مناىج تعديل، فإف  ىذا التعديل يمؤث ر 
العلماء أو عمليات تفكتَىم، كما ىو الحاؿ عند 'بيكوف' أو 'جوف ستيوارت 

 مل'.
بالرغم من انفصاؿ العلم عن الفلسفة خلاؿ القرنتُ السادس والسابع 
عشر، إلا  أف  'بيكوف' جعل من العلم الأرضية التي تخدِـ قضايا الفلسفة من 

رحلة حاسمة وىامة في تاريخ التفكتَ الدنطقي، أي بعث الروح العلمية جديد، كم
في تجديده للأعماؿ  إلى الفلسفة بعد سيطرة الديتافيزيقا لددة أطوؿ، وكذا 'مل' 

البيكونية الأكثر مسايرة لإلصازات العِلم خلاؿ القرف التاسع عشر، لذذا نريد أف 

                                                           
 .03، ص 1990، 69الافتتاحية من أجل وعي استًاتيجي عربي، لرلة الوحدة، الدغرب، العدد   1
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لى مدار ثلاث فصوؿ، خصوصا ما لطتم البحث بسىم  النتائج الدتوص ل إليها ع
 يتعل ق بالدنطق الاستقرائي عند كل واحد منهما، أىم ىذه النتائج:

دراسة تاريخ الفلسفة ممهم ، كما أف  دراسة تاريخ العلم ممهم  ىو  -
الآخر، للكشف عن الآليات والأسس والدبادئ الدنهجية لدختلف الذىنيات عبر 

في شخص 'أرسطو'. وضعت منطق للتفكتَ  يقيةالتاريخ، فكما أف  العقلانية الإغر 
سلمتُ دور في تطوير الدناىج العلمية 

م
السليم رغم صوريتو، فإف  للعرب والد

الاستقرائية قبل 'بيكوف' و'مل'، أي أف  تمراث العلم وفلسفتو أصيل عند العرب 
سلمتُ، إذ أن نا لصد مايلي:

م
 والد

اعد والأسس السليمة الاىتماـ الكبتَ الذي ولا ه 'أرسطو' للقو  -أ
نَهجا،  للتفكتَ، فالعقل لابد  أف يكشف عن الواقع وما ىو عليو من نظاـ كشفا لشم
إلا  أف  'بيكوف' ينقد 'أرسطو'، لأف  القياس يتعل ق بالبحث التجريدي ولؼدـ غرض 

، بالرغم من الصورة الدنطقية الفلسفة وىو مبادئ الوجود القصوى، ولا لؼدـ الواقع
 الجزئية. 'أرسطو'، صورة أمينة للواقعةعند 

هم ة التي تقع على عاتق الباحث،  -ب
م
بلوغ القانوف ىي الدرحلة الد

وكتاب الطب عند 'ابن سينا'، شهادة توض ح الدمارسة العلمية في الطب، واضعا 
 القانوف، نستقرأىا بالرجوع إلى خمطوات الدنهج التجريبي.

ي  بهم ة القواعد وللمسلمتُ دور رسالة العلم ىو أف نكوف على وع -ج
في تبليغ ىذه الرسالة، كما ىو الحاؿ عند 'ابن طفيل' الذي بدوره وضع وصف 

 منهجي لطريقة علمية من الطراز الأو ؿ.
ي ز بو ما ىو ع - مير وزائف، لمفتاح العلم الدنهج، بل ىو الدعيار الذي لظم

 ممتناىي، لذذا نقد 'بيكوف'لكن لابد  أف يكوف الدنهج في عمقو نقد مستمر لا 
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القياس الأرسطي، لأن و يوقعنا في الديتافيزيقا، في الوقت الذي لضن بحاجة فيو أف 
 نكوف أسيادا على الطبيعة، إلا  بواسطة الاستقراء.

تدرس الطبيعة، بل  لا يكفي الاستقراء كمنهج في إنشاء فلسفة علمية -
يرتبط أكثر بممراعاة التطو ر الذي لػصل  علمية التحليل ممهم ة في ىذا الإنشاء، وىذا

ستجابة للبحث العلمي اعلى مناىج العلم، لذذا أراد 'مل' تحليل الاستقراء بسكملو 
اتو خلاؿ العصر الذي عاش فيو.  وتغتَ 

يشتًؾ العلم والفلسفة غالبا لبلوغ غاية واحدة، لكن لا لغب أف  -
لط بتُ البحث في الديتافيزيقا والبحث في الط بيعة لذذا نقد 'بيكوف' الدنطق لطم

فيو 'أرسطو' نفسو،  الأرسطي، لكن و لم يمبر ر مبدأ العل ة، خوفا منو أف يقع فيما وقع
ا العل ة التي تكشف العلاقة بتُ  أـ 'مل' أعاد الاعتبار للعل ة لا العل ة الأولى، وإلظ 

 الظواىر الطبيعية.
لاحظة لعا بمثابة لمحك  الأساسي لكل عملية في البحث  -

م
التجربة والد

العلمي، لكن تحقيق الفمروض ىو الذي يضع ىذه العملية بصبغة علمية، نتسك د 
 .منها على صح ة القوانتُ، لذذا وضع 'مل' قواعد لتحقيق الفروض

ث عملية بما أف  العلم يتغتَ  ويتطو ر، لابد  أف لضلل طرقو ومنهاجو، بحي -
التحليل ىذه تتطل ب خدمة التغتَ  والتطوير، لذذا ينقد 'كارؿ بويو' الدنهج 

    الاستقرائي ويمصح ح دور فلسفة العلوـ الدنوط بها.
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