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عمم المنطق، فقد ألف من الأوائل الذين وضعوا قواعد يعدُّ الفيمسوف اليوناني أرسطو 
تلبمذتو فيما بعد بجمعيا في ما يعرف "بالأورغانون" الذي أرسطو مجموعة من الكتب قام 

ييتم فالمنطق ىو العمم الذي يبحث في المبادئ العامة لمتفكير الصحيح، حيث  ،يعني الآلة
بالقوانين التي من شأنيا أن تضبط حركة التفكير عند الانسان، فيو بمثابة الآلة التي تعصم 

 الصواب.و  الحقترشده نحو و  مراعاتيا الذىن من الخطأ
 ولكن القول بأنَّ أرسطو ىو مبدع المنطق لا يعني أنو لم تكن ىناك محاولات سابقة

اعتمد عمييا في بناء المنطق، حيث يمكن أن نمتمس و  مقدمات أولى انطمق منيا أرسطوو 
أنَّ البعض يعود بأصولو إلى  لتفكير المنطقي عند السابقين، حتىالكثير من ملبمح ا

ن لم تكن ىذه البوادر الأولىو  حتىو  اليونانية القديمة،و  الصينيةو  الحضارات السابقة اليندية  ا 
عمما قائما بذاتو كما ىو الحال عند أرسطو، إلا أنيا تبقى بلب شك  شكلمقصودة بذاتيا لت

 القاعدة التي انطمق منيا أرسطو في وضعو لممنطق.
فكر الفمسفي قبل أرسطو مباحث كانت ذات صمة بالمنطق، أو يمكن ال لقد تضمن

 البناء المنطقي الذي أسسو أرسطو، اعتبارىا بمثابة الارىاصات الأولى التي ساىمت في
تاريخ الفكر الفمسفي اليوناني القديم يمكن أن نقف عمى و  بتتبعنا لتاريخ الحضارات القديمةو 

 عتمد عمييا أرسطو. الكثير من الأفكار المنطقية التي ا
المجادلات الفمسفية التي ظيرت منذ و  بالخطابة قد ارتبط المنطق في تاريخو ولاشك أنَّ 

الحضارات القديمة سواء في اليند أو الصين، كما ارتبط أيضا بالتطور العممي الذي عرفو 
والطب مثمما ىو الحال عند المصريين  الفمكو  الانسان عبر التاريخ خاصة في الرياضيات

كما ارتبط بتمك المحاولات الأولى التي اعتمدىا الإنسان في تفسيره لمطبيعة والبابميين، 
قامة الحجة، كل ىذه و الاستنتاج و  والاستدلال في البرىان التي انتيجيا طرقالوكذا  والكون، ا 

 المنطق عند أرسطو.و  نسانفي ميلبد التفكير المنطقي عند الإالعوامل ساىمت 
من  بالبحث في أصل الكون في بدايتيا مع طاليس الفمسفة اليونانية قد كان اىتماملو 
"الماء" قد اعتبر طاليس أنَّ المبدأ الأول ىو ل، و البحث عن المادة التي تكوّن منياخلبل 
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لقد و  الآلية،قوى و  فكان أول من عبَّر عن أفكاره بعبارات منطقية معقولة تبتعد عن الأساطير
لاشك أنَّ طاليس من خلبل جوابو ىذا، و  الفمكية،و  بتعاليمو الرياضيةو  اشتير طاليس بحكمتو

الاستدلال، أما أنكسمندر و  يكون قد ميد لتأسيس العمم الطبيعي الذي يتأسس عمى الملبحظة
المتأمل في لابد أنَّ و  فقد اعتبر أنَّ أصل الكون مادة غير محددة أطمق عمييا اسم "الأبيرون"

يؤسس لنظرتو و  فمسفة أنكسمندر يجد أنّو قد طرح مفيوما جديدا يغمب عميو طابع التجريد
المنطقي، أما أنكسمنس فقد اتخذ "اليواء" كمبدأ يفسر من خلبلو و  تفكيره العمميو  العميقة

طمق بيذا فإنَّ محاولات فلبسفة المدرسة الأيونية يمكن أن نعتبرىا بمثابة المنو  أصل الكون،
الأسباب و  ذلك من خلبل بحثيم عن العملو  المنطقو  العممو  الذي تأسست من خلبلو الفمسفة

 الأولى لمكون.
الحركة الدائمة و  "التغيّر"أما ىيراقميطس فكان من الفلبسفة الأوائل الذين أثاروا قضية 

ىيراقميطس بمفيوم لمعالم، حيث اعتبر أنَّ أصل الأشياء ىو النار، كما ارتبط ىذا التغيّر عند 
التضاد أو صراع الأضداد، فكل شيء في نظره ينتقل من ضد إلى آخر، فالصراع و  الصراع

لاشك أنَّ و  ل الذي يحرك الوجود،الأوّ و  التناقض ىو القانون العامو  ىو الذي يحكم الوجود
الكثير من الأفكار المنطقية خاصة أنو كان مميدا لفكرة  تضمنتفمسفة ىيراقميطس 

 أو الجدل. لكتيكالديا
استطاعوا أن ينتقموا بيا من جانبيا العممي إلى الجانب و  اىتم اليونان بالرياضيات كما
ليذا اعتبر الكثير من المؤرخين أنَّ ميزة اليونان ىي قدرتيم عمى الارتقاء في عالم و  النظري،
عقمية و  بين عقمية اليونان الفارقمثل لاشك أنَّ ىذه الميزة ىي ما يو  التفكير النظري،و  التجريد

يعدُّ فيتاغورس من الفلبسفة الذين داع صيتيم بين فلبسفة اليونان و  الأمم الشرقية القديمة،
نزعتو الصوفية الدينية من جية و  حيث نجده يزاوج بين عقميتو الرياضية العممية من جية

قالوا و  ة التقابلاىتم الفيتاغوريين بدراسو  قد اعتبر أن أصل الكون ىو "العدد"و  أخرى،
 الدراسات المنطقية. نشأة  فيقد ساىمت طريقتيم الرياضية  بيذا فإنَّ و  بالأضداد العشرة،
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السكون، كما و  تقوم فمسفتو عمى الثباتو أما بارمنيدس فيعتبر مؤسس المدرسة الإيمية 
ولى التي المعرفة التي ترتبط بالحواس، أما الحقيقة الأو  ميّز بين المعرفة التي أساسيا العقل

ما ىو موجود يمكن و  اللبوجود غير موجود"و  يدافع عنيا بارمنيدس فيي أنَّ "الوجود موجود
لاشك أنَّ السؤال الذي اىتم بو و  ما ىو غير موجود لا يمكن أن نفكر فيو.و  التفكير فيو

بمبدأ ميم يعدُّ أساسا من و  بارمنيدس ىل الوجود موجود؟ يتصل اتصالا مباشرا بالمنطق
بيذا تناول بارمنيدس مسألة و  ،"مبدأ عدم التناقض"و "مبدأ اليوية"نقصد بو و  المنطقأسس 

 الوجود بأسموب منطقي.
ستقوم عمى الدفاع عمى فكرة بارمنيدس ضدَّ فمسفتو إنَّ زينون فوبالنسبة لتمميذه 

في محاولتو إثبات صحة فكرة أستاذه يكون زينون قد قدم حججو في أسموب و  خصومو،
المنطق مبرىنا عمى أنَّ المذاىب التي ترى بالتغيّر و  حيث اعتمد عمى الجدل ،منطقي

 منو يصل إلى أنَّ قضيتو صادقةو  متناقضة فكان يثبت قضية ما بإثبات أنَّ نقيضيا مستحيل
 ، كما ساىم في التأسيس لمكثير من المفاىيم مثل الزمان"ببرىان الخمف"ىذا ما يعرف و 
زينون كان ليا أثر كبير في منطق و  بيذا فإنَّ أفكار بارمنيدسو  ية،اللبنياو  الحركةو  المكانو 

 أرسطو.
 أما عن ديموقريطس أحد زعماء المدرسة الذرية فقد اعتبر أنَّ أصل الأشياء ىو الذرات

 .لنسق منطقي في اليونان القديمة تذكر الكتب التاريخية عمى أنّو ىو المؤسس الأولو
ليذا و  ،بحث ىؤلاء الفلبسفة في الطبيعة كان أقرب ليم من البحث في الذات ولاشك أنَّ 

 كانت تفسيراتيم أقرب إلى المنطق.
، فبعد أن كان الفكر مع السفسطائيين ستبدأ مرحمة جديدة في تاريخ الفكر اليونانيو 

منصبا عمى  نفكان اىتمام السفسطائيي نسان،إلى الاىتمام بالإ لتحوّ  موجيا نحو الطبيعة
يم في مواجية أي فاشتيروا ببراعت عمى أفكارىم، محاولة إقامة الحجةو  الجدلو  الخطابة

وليذا انتقدىم سقراط  ،المغةو  عرف عنيم التلبعب بالألفاظ ولذلك قضية تطرح عمييم
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فكانت مساىمتيم  أرسطو الذي حاول أن يكشف خداعيم بالاعتماد عمى المنطق،وأفلبطون و 
 كبيرة في مجال المنطق.

في  من جيتو سقراط اىتم بالإنسان باعتباره ذات مفكرة واعية، فاعتبر الحقيقة كامنة
رف عن سقراط قدرتو الكبيرة عمى لا حاجة لمبحث عنيا في الخارج، كما ع  و  داخل الإنسان

لفاظ كما شاع عند لكن أسموب سقراط لم يقم عمى التلبعب بالأو  تقديم الحجة،و  الجدل
السفسطائيين، بل كان يبحث عن الحقيقة عن طريق الحوار الذي اتجو من خلبلو لمبحث 

 بيذا ميد سقراط لبعض المبادئ المنطقية مثل التعريفو  عن التعريف الحقيقي للؤشياء،
 الاستقراء.و  الحد الكميو 

الكثير من  حيث نجد أنَّ  في التحضير لممنطق، كما لا يمكن أن ننكر دور أفلبطون
تنطوي عمى الكثير من الأفكار المنطقية التي استفاد منيا أرسطو في محاورات أفلبطون 

ين العلبقة بالقسمة الثنائية وتقسيم الحدود والبحث في الأجناس الأولى و  مثل تأسيسو لممنطق
 الاستقراء. والحكم والاستدلال و  الموضوعالمحمول و 

في ىذه الارىاصات الأولى التي ساىمت  نبحث سنحاول من خلبل ىذه الدراسة أنو 
 تأثيرىا في نشأة المنطق.و عبر التاريخ  بيا المدارس الفمسفية الأولى

تدور حول البدايات الأولى أو الارىاصات الأولى لنشأة عمم  إشكالية البحث فإنَّ  لذلك
لعمم  ية اليونانية الأولى في التأسيسإلى أي مدى ساىمت المدارس الطبيعف المنطق.

لى أي حدّ استفاد أرسطو من أفكار السابقين عميو في وضع المنطق؟. لمنطق؟ا  وا 
 :التالية فرعيةالسئمة الأوفي ضوء ىذه الإشكالية يمكن أن نثير 

  ىل عرفت الحضارات الشرقية القديمة التفكير المنطقي؟-
 عتبارىا أساسا قامتمكن االأولى يىل الأفكار التي جاءت بيا المدارس الطبيعية اليونانية -

 ؟عمم المنطقعميو نظريات 
 لمنطق؟أفلبطون في التأسيس لعمم او  إلى أي حدّ ساىمت أفكار السفسطائيين، سقراط-
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 وقد اعتمدنا في ىذا الموضوع عمى منيجية تمثمت في:
المنيج التاريخي: حيث أنَّ ىذا المنيج يسمح لنا بدراسة التطوّر التاريخي لعمم المنطق 

 ،الصينيينو  الينودو  مختمف مراحمو، بداية من رصد الأفكار المنطقية لذى المصريينفي 
 كذا تطوره التاريخي عند اليونان وصولا إلى أرسطو الذي أرسى دعائم ىذا العمم.و 

فكان استخدامنا ليذا المنيج من خلبل تحميل أفكار  :النقديو  أما المنيج التحميمي
 ، كما أنَّ نقدم الأفكار المنطقيةالفمسفية من أجل الوقوف عمى أىمختمف المدارس و  الفلبسفة
 الأسس المنطقية.لأفكار قامت عمى أساسو الكثير من المبادئ و ىذه ا

محاولة التطمع عمى  فيتمثل فيا الموضوع بالدرجة الأولى ذأسباب اختياري لي أما عن
لعصور ألا وىي الحضارة ا د التاريخ اسميا عمى مرّ التي خمّ  الكبرى واحدة من الحضارات

 .التي تميزت بطابعيا الفكري الخاص اليونانية
نشأة المنطق عند اليونان، و  التعرف عمى البوادر الأولى التي ساىمت في ظيور كذلك

أنو كانت غفل عنو لكن ما ي   ،إلى أرسطو فالمعروف عن المنطق أنو ينسب بشكل خاص
 انطمق منيا أرسطو لتأسيس المنطق. ىناك إرىاصات أولى لمتفكير المنطقي

سيجد الملبمح الأولى لمتفكير تاريخ الفكر الفمسفي و  لابد أنَّ المتتبع لتاريخ المنطقو  
بيذا يمكن القول أنَّ أرسطو و  الحكماء عمى مرّ العصور،و  المنطقي مع الكثير من الفلبسفة

 سبقو من الفلبسفة.  لم ينطمق في بناءه لممنطق من العدم بل استفاد بشكل كبير ممن
كذا تأثيره عمى مختمف و  تطوره عبر التاريخ،و  محاولة معرفة امتداد المنطقكذلك 

 العموم.و  المدارس
 ويتمثل المحتوى المعرفي ليذه الأطروحة في:

ظروف نشأة عمم المنطق لذى القدماء، ثم حددت إشكالية فييا المقدمة: أبرزت 
أسباب اختيارنا لو، ثم المنيج و  أىمية الموضوع،و  الموضوع التي أتبعتيا بأسئمة فرعية،

 الصعوبات التي اعترضت البحث.و والدراسات السابقة  المتبع، ثم خطة البحث
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كل مبحث و  كل فصل يتضمن مباحثو  بعد ذلك قسمنا البحث إلى ثلبثة فصول،
 يتضمن مطالب فرعية:

المنطقي في الحضارات متفكير ل الأسس الأولىتحث عنوان:  الفصل الأولوقد جاء 
من خلبلو حاولنا أن نرجع إلى الحضارات القديمة لمبحث عن الجذور و الشرقية القديمة

قد تضمن ىذا الفصل أربعة مباحث. الأول: عن الحضارة و  الأولى لمتفكير المنطقي،
 ،التطور في المجال العممي )الرياضيات، الفمك، الطب...(و  المصرية، التي عرفت الازدىار

أخذوا الكثير من عموميم عن و  ا بيَّنا من خلبل ىذا المبحث كيف أنَّ اليونان قد استفادواكم
المصريين سواء عند طاليس أو فيتاغورس أو ديموقريطس أو أفلبطون، ولابد أنَّ فيم التطور 
التاريخي لمتفكير المنطقي يفترض فيما لمتطور العممي عبر مختمف الحضارات. أما المبحث 

 الفمسفةو  فتناولنا من خلبلو الحضارة اليندية، التي عرفت ىي الأخرى الحكمةالثاني: 
لاشك أنَّ القارئ لفمسفة الينود يقف لا محالة عمى الكثير من الأسس المنطقية و  المنطق،و 

كذا التطور الذي أحرزه و  ،الجاينيةو  المدرسة السفسطائيةو  الفايشيشيكاو  عند مدارس النيايا
الجدل. أما المبحث الثالث: فجاء تحت عنوان الحضارة الصينية، حيث و  الينود في المغة

 حاولنا الوقوف عمى بعض الأفكار المنطقية عند حكماء الصين خاصة مع كونفوشيوس
 التي اىتمت بالمنطق.و  كذا مختمف المدارس التي اشتيرت في الصينو  مدرسة الأسماءو 
ظيور المنطق، فيو حاولنا أن و  الفمسفةجاء المبحث الرابع: تحث عنوان إشكالية أصل و 

بين و  نستعرض تاريخ ظيور التفكير الفمسفي لذى اليونان، بين من يقول بالمعجزة اليونانية
من يرى أنَّ حضارة اليونان ما ىي إلا امتداد عرفو الفكر اليوناني عن الأصول الشرقية، كما 

 كيف كمّل ذلك بظيور العممو  العقل استعرضنا كيف انتقل التفكير اليوناني من الأسطورة إلى
 المنطق.و 

في المدارس الطبيعية المنطقي  التفكيرفكان تحث عنوان:  الفصل الثانيأما 
قد تضمن ىذا الفصل خمسة مباحث. المبحث الأول: تحت عنوان المدرسة و  ،اليونانية

في بحثيم منطقية و  ما طرحوه من أفكار عمميةو  أنكسمنسو  أنكسمندرو  الأيونية، مع طاليس
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بيذا انطوت المدرسة الأيونية عمى أفكار ساىمت في التأسيس لممنطق. و  حول أصل الكون،
أما المبحث الثاني: فكان اىتمامنا فيو بييراقميطس الذي رصدنا أىم أفكاره المنطقية خاصة 

 كذا مكانتو التاريخية. المبحث الثالث: حول المدرسة الفيتاغورية،و  اليويةو  في التناقض
كيف ساىمت و  فمسفة العدد،و  التي ارتبطت بالرياضياتو  الاسيامات التي قدميا فيتاغورسو 

كان التركيز في المبحث الرابع عمى: المدرسة و  الرياضيات في نشأة الدراسات المنطقية.
في  زينون، بارمنيدس فيمسوف الثبات الذي بحثو  الإيمية، التي تزعميا كل من بارمنيدس

العقل حيث كانت أفكاره المنطقية دليلب عمى مكانتو الفمسفية، ثم و  بالفكرالذي ربطو و  الوجود
لاشك أنَّ طريقتو و  لدفاع عن قضية بارمنيدس في الوجود،تمثمت فمسفتو في امع زينون الذي 

الاستدلال تنطوي عمى أسموب منطقي ساىم في نشأة عمم المنطق، ثم و  التعميلو  في البرىان
ديموقريطس و  امس تحت عنوان: المدرسة الذرية، مع لوقيبوسىذا الفصل بمبحث خ ختمنا

التي تعبر عن و  المنطقية التي طرحيا ديموقريطسو  الأفكار العمميةو  من خلبل فمسفة الذرة
 عمق تفكيره.و  أصالة

 ،عند السفسطائيين، سقراط، أفلاطون الأفكار المنطقيةبعنوان:  الفصل الثالثوجاء 
تحت عنوان السفسطائيون،  أربعة مباحث، المبحث الأول:الفصل قد تضمن ىذا و أرسطو،

من خلبل ىذا المبحث حاولنا الوقوف عمى مساىمة السفسطائيين الكبيرة في المنطق من 
الكثير من المبادئ المنطقية التي اعتمد عمييا أرسطو في تأسيسو و  الجدلو  خلبل الخطابة

م ما قدمو في مجال المنطق من أىو  جاء المبحث الثاني: تحث عنوان، سقراطو  لممنطق،
الاستقراء فغاية العمم عنده ىي إدراك الماىيات، أما و  الحدودو  خلبل اىتمامو بالتعريف

 الاستقراءو  التعريفو مساىمتو الكبيرة في الجدل و  المبحث الثالث: فكان تحث عنوان أفلبطون
فرصدنا فيو نياية ىذا مساىمتو في القياس من خلبل القسمة المنطقية. أما الفصل الرابع: و 

 أعمالوو  كان ذلك مع أرسطو حيث استعرضنا من خلبلو نشأة أرسطوو  التطور التاريخي
خاصة الأورغانون مع تقديم بعض و  كذا تصنيفو لمعموم إضافة إلى أىم مؤلفاتو المنطقيةو 
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ا التعاريف لممنطق، إضافة إلى علبقة المنطق ببعض العموم، ثم أىم الانتقادات التي وجيي
 التي ساىمت في نشأة عمم المنطق.و  أرسطو لممدارس السابقة

النتائج التي و  رصد أىم الأفكارنأخيرا ينتيي البحث بخاتمة حاولنا من خلبليا أن و  
 توصمنا إلييا من خلبل ىذا البحث.

وبالنسبة لمدراسات السابقة حول موضوع دراستنا نجد دراسة مدحت محمد نظيف 
، كذلك من بين الدراسات 1998الميتافيزيقية لنظريات أرسطو المنطقية سنة بعنوان الأسس 

السابقة دراسة أحلبم مجمى الشبمي بعنوان جذور المنطق عند فلبسفة اليونان قبل أرسطو 
، ىدفت ىذه الدراسة إلى البحث عن الأسس الأولى التي قامت عمييا نظريات 2012سنة 

  طون.أرسطو منذ الفيثاغوريين وحتى أفلب
العراقيل أثناء و  اعترضتنا مجموعة من الصعوبات أكاديميو  وككل بحث عممي

تحميل أفكارىم من أجل و  الوقوف عمى الأفكار المنطقية في مؤلفات الفلبسفةو  محاولة البحث
بشكل مباشر استنتاج الجانب المنطقي في أفكارىم، إضافة إلى عدم وجود مصادر تتحدث 

 راط سوى بعض الإشارات الجزئيةالأسس الأولى لممنطق في الفمسفة اليونانية قبل سق عن
ليذا كانت محاولتنا من خلبل ىذا البحث ىي السعي و  التي تؤكد عمى وجود أفكار منطقية،

ذلك بالعودة إلى جذور المنطق التاريخية سواء و  توضيح ىذه الأفكار المنطقيةو  إلى إبراز
 قية أو لذى الفلبسفة السابقين عمى أرسطو.لذى الحضارات الشر 
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 تمييد:
الشرقي القديم ىو الفكر الذي ارتبط في تاريخو بحضارات الشرق القديم سواء الفكر 

المصرية أو الصينية أو اليندية أو البابمية أو الفارسية، ىذا التاريخ الذي يمتد إلى ما قبل 
القرن السادس قبل الميلبد وىو تاريخ ظيور الفمسفة اليونانية، ولاشك أنَّ ما أبدعو الفكر 

في مجال الفمسفة والحكمة والعمم دليل عمى تطور وازدىار تمك الحضارات  الشرقي القديم
ن الذين اعتبروا اليونان ميد التفكير بعض المفكرين الغربييالقديمة، وىذا عكس ما يروّج لو 

لبقي أكثر منو والعمم والفمسفة والحضارة وأنَّ الفكر الشرقي ما ىو إلا فكر روحي وديني أخ
لذلك سنحاول أن نبيّن أىم مظاىر النيضة العممية في حضارات الشرق  فكرا عقميا وعمميا،

القديم والعلبقات الثقافية بين الشرقيين واليونانيين، وأىم ما أخده اليونانيون عن الشرقيين في 
 مجال العمم.

 الحضارة المصرية:
لرقي تعدّ الحضارة المصرية من أقدم الحضارات التي عرفتيا الانسانية فقد بمغت من ا

والازدىار والتطور درجة عالية مقارنة بتمك الأزمنة القديمة، فتطورت فييا العموم والفنون بكل 
أنواعيا وارتقت مجالات الحياة فييا سواء الثقافية أو الاقتصادية أو العممية أو الدينية، وما 

 الآثار التي خمّفيا المصريون إلا دليل عمى المكانة التي بمغتيا ىذه الحضارة.
 نشأة الكون عند المصريين:و  فمسفة الطبيعة

تفسير العالم وأصمو شأنيم في ذلك شأن  لاشك أنَّ المصريين القدامى قد اىتموا بقضيةو 
كل الحضارات الأخرى التي انشغمت بقضية الخمق، فكان بحثيم عن مصدر ىذا الوجود؟ 

عة وكيفية التعامل معيا، وممَّا صنع؟ وماىي القوى التي تحكمو؟ وعن علبقة الإنسان بالطبي
ىذا السؤال في التاريخ المصري القديم حاولت أربعة مذاىب كبرى الإجابة عنو ارتبطت بأربع 
مدن كبرى في مصر القديمة ىي "أون" أو مدينة "الشمس" "ىميوبوليس" )المذىب الشمسي( 

ومدينة "منف" )المذىب  ،ومدينة "أونو" أو مدينة "الأشمونيين" الحالية )المذىب الأشموني(
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ىذه  ، ويبدو أنَّ 1(المنفي( وأخيرا مدينة "واست" أو مدينة "الأقصر" الحالية )المذىب الواستي
التفسيرات التي قدمتيا ىذه المذاىب لمحاولة تفسير العالم كان ليا أثر كبير في بلبد الشرق 

 اليونانية.كذا الحضارة القديم وخاصة الحضارة البابمية و 
 :لمصريين وأثرىا عمى التفكير عند اليونانعموم ا

قد كان لممصريين إسيامات كثيرة في عدة أما عن النيضة العممية عند المصريين ف
عموم وىذا ما تؤكده الكثير من الشواىد التي توصل إلييا عمم الأثار والتاريخ القديم، فقد 

اضيات، ولعلَّ الأىرامات أكبر أبدعوا في مجال العمارة والفمك والفنون والطب والتشريح والري
فقبل الألف الثالثة قبل الميلبد » شاىد عمى تفوقيم وتقدميم خاصة في الرياضيات واليندسة

اكتشف المصريون استعمال المعادن واستخرجوا البرنز من مزج النحاس بالقصدير بنسبة 
وعرفوا فنون الغزل والنسيج والخزف والزجاج وصناعة الخمور والمراكب وآلات الصيد  12%

وقطعوا الصخور وبنوا الأىرامات، وعرفوا الرافعات والشادوف، وفي الفمك توصموا إلى وضع 
يوما واثني عشرة شيرا وقسموا الشير  365تقويم يعتمد عمى السنة الشمسية التي قسموىا إلى 

ثل خطوة كبيرة نحو ، ولابد أنَّ ىذا التقسيم الذي اكتشفو المصريون يم2«ماإلى ثلبثين يو 
 خمفتو مصر القديمة لمعالم. بقي إرثا حضاريا ىذا الإنجاز العمميالرقي والتطور، كما أنَّ 

عبر تاريخيا  تتعرض الذي عرفتو الحضارة المصريةيذا التطور الكبير ونتيجة ل
والبيوت وكل  ليجمات الغزاة الذين حاولوا تدمير ونيب ثرواتيا، فنيبوا الكتب ودمروا المباني

الغازية قديما اعتبار فقد كانت إحدى عادات الجيوش » ما لو صمة بالثقافة المصرية
مخطوطات والتي الاستيلبء عمى ما فييا من كتب و  المعابد غنيمة حرب بيدفالمكتبات و 

وفي ىذا الصدد نذكر غزو الفرس والرومان وحممة الإسكندر  ،3«نيا كنوزا عظيمة القدريرو 

                                                           
1
 وما بعدىا. 54، ص1997، 1الشرقية لمفمسفة اليونانية، دار قباء، القاىرة، طمصطفى النشار، المصادر - 

2
.28، ص1995دار قباء، القاىرة، طبعة جديدة، ، أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية تاريخيا ومشكلبتيا- 

3
جلبل، المجمس الأعمى جورج جى.ام.جيمس، التراث المسروق. الفمسفة اليونانية فمسفة مصرية مسروقة، تر: شوقي - 

.57، ص1996لمثقافة، )دب(، 
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عمى مصر والتي سمحت بالاستيلبء عمى الكثير من الغنائم والكنوز ومن ضمنيا الكتب 
 .والمخطوطات الموجودة في المكتبات والمعابد

المنجزات الكبيرة التي حققيا المصريون ىي دليل عمى عبقريتيم وتفوقيم،  ولاشك أنَّ 
ىي منجزات رائعة تشيد عمى عبقرية العقل المصري، وىذا ما فالأىرامات والمعابد والمقابر 

 جعل اليونان يعترفون بفضل المصريين عمييم.
             نيم الكثير وفي ىذا نجد أنَّ فلبسفة اليونان قد استفادوا من المصريين وأخدوا ع

من العموم وخاصة عموم الرياضة واليندسة والفمك، ونذكر من ىؤلاء الفلبسفة طاليس 
قد نشأت بأن عموم الرياضة »وفيتاغورس وديموقريطس وأفلبطون، حتى أنَّ أرسطو قد شيد 

تكن  المعابد في أصميا لمف، 1«حين توفر لكينتيا الفراغ الضروري لمتفكير النظريمصر  في
مجرد أماكن لمعبادة وممارسة الطقوس الدينية بل كانت مركزا ميما لمثقافة والدراسة والمعرفة، 

بل كانوا بدرجاتيم  مجرد رجال دين يمقون مواعظ لمتخويف والترويع،»والكينة لم يكونوا 
 2.«وعمم دين وصناع معرفة وفئاتيم المختمفة رجال عمم: عمم دنيا

أنفسيم تبيّن بما لا يدع مجالا لمشكّ أنَّ اليونانيين القدماء قد شيادة ىؤلاء الفلبسفة 
أخدوا معارفيم من ىذه الشعوب الشرقية بشكل عام ومن الحضارة المصرية بشكل خاص، 
وىذا باعتراف الكثير من فلبسفتيم ومن بينيم أفلبطون الذي كان يكنُّ احتراما كبيرا 

بفضل الحضارة الفرعونية »اليونانيين فأشاد كما عبّر عن فضميم الكبير عمى  ،لممصريين
عمى العمم والفكر اليوناني وأكّد أنَّ اليونانيين إنّما ىم "أطفال" بالقياس إلى تمك الحضارة 

نيم العموم ، وليذا اغتنم اليونانيون فرصة الاتصال مع المصريين فأخذوا ع3«القديمة العظيمة
مريكي جورج جي ام جيمس أفرد مؤلفا تحت ، حتى أنَّ المفكر الأمنذ القرن السادس ق.م

عنوان "التراث المسروق. الفمسفة اليونانية فمسفة مصرية مسروقة" حاول من خلبلو أن يعيد 
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 .27ص ، مرجع سابق،الفمسفة اليونانية تاريخيا ومشكلبتيا ،أميرة حممي مطر- 
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 .6جورج جى.ام.جيمس، التراث المسروق. الفمسفة اليونانية فمسفة مصرية مسروقة، مرجع سابق، ص- 

3
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الاعتبار إلى الحضارة المصرية منبع العموم والثقافة الإنسانية، وىذا عكس ما يروّج لو 
 مع الحضارات السابقة. يا أي صمةالغربيون من أنَّ الثقافة الغربية ىي ثقافة أصيمة ليس ل

نورد ىنا بعض الأمثمة التي تؤكد الاتصال بين اليونانيين والشرقيين وخاصة و 
 وا الكثير من معارف مصر:ذوكيف أنَّ فلبسفة اليونان أخ ،المصريين

 ،حيث تؤكد المصادر أنَّ طاليس تتممذ عمى يدّ الكينة المصريين وعنيم أخد العموم
وقد جمع معارفو  حيث مكث في مصر عدة سنين يدرس العمم وخاصة عمم اليندسة والفمك،
المتن التاريخي »من مختمف الحكماء المصريين وما يؤكد أنَّ طاليس زار مصر ىو أنَّ 

والفمسفي والدوكسوغرافي القديم يحفل بالإشارات المؤكدة عمى ذلك، منيا عمى سبيل المثال 
فلبطون، وأرسطو، وأيتيوس، وبموتارك وديوجين، ولا تتحدث النصوص شيادات ىيرودوت، وأ

، 1«عن مجرد الزيارة بل تتجاوز إلى التوكيد عمى أنَّ طاليس تمقي في مصر تكوينو المعرفي
كما مكّنو احتكاكو بالمصريين من تعمّم الفمك حتى أصبح يعرف عنو بأنو عالم فمكي استطاع 

جازاه المصريون »وبفضل قياس طاليس للؤىرامات  س،بخبرتو وعممو التنبؤ بكسوف الشم
 2.«بأن سمحوا لو بالدخول إلى المكتبة والاطلبع عمى كتابات عمم الفمك

والموسيقى،  أما فيتاغورس الذي كان لو دور كبير في تطوير عموم الرياضيات والفمك
ثير من فقد سافر إلى بمدان الشرق الأدنى حيث أمضى سنوات عديدة ثم عاد يحمل الك

تحدثنا الأخبار أنو ذىب إلى مصر وبابل حيث عاشر ىناك المجوس الفارسيين »العموم و
ورثة زرادشت، أما من جية ثاني النظريات الفيتاغورية الكبرى وىي نظرية العدد، فيذه 
الأخيرة تظير لنا أيضا وكأن ليا أصلب شرقيا، وأكد إيزوكراتس أنَّ فيتاغورس قد أحضر 

                                                           
1
الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل السقراطية. الفمسفة الممطية أو لحظة التأسيس، مركز نماء لمبحوث والدراسات، - 

 .303، ص2013، 1بيروت، ط
2
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د ما تعو النفس إنّ أىم نظريات فيتاغورس في العدد و  ىكذا فإنَّ ، و 1«مصرالرياضيات من 
 اليندية.لتأثيرات شرقية خاصة المصرية و 

كما أنَّ فيمسوف الذرة ديموقريطس الذي كان لو أثر كبير بين فلبسفة ما قبل سقراط، 
أنحاء العالم أنو طوّف في »زار بمدانا كثيرة وأخد عن الكثير من العمماء فقد ذكر ديوجينس 

القديم فزار مصر وبلبد فارس واليند والحبشة بحسب بعض الروايات وتتممذ عمى الكمدانيين 
 2.«والمجوس وبمغت مؤلفاتو العشرات

أنَّ الكثير من التعاليم التي جاء بيا الفلبسفة اليونانيون لم تكن جديدة خالصة بل  كما 
لب بطاليس الذي قال بأنَّ الماء ىو في حقيقتيا ليا أصول مصرية، ونستدل عمى ذلك مث

أصل الموجودات، وأنكسمندر في قولو باللبمحدود، وأنكسمانس الذي تبنى فكرة اليواء، فيذه 
كميا أفكار مصرية قديمة، كما أنَّ الأفكار التي جاء بيا الفلبسفة الإيميون بارمنيدس وزينون 

فيتاغورس،  بيا اد التي قالوفكرة الأضدفي معالجة مشكلبت الكثرة والحركة والمكان 
وىيراقميطس الذي قال بالنار وأناكساجوراس الذي نادى بالعقل وديموقريطس الذي أكد عمى 

وبيذا فإنَّ  أنَّ الذرات أساس جميع الموجودات، كل ىذا يمكن أن نجد أثره لذى المصريين
عن نظم الأسرار  مذاىب اليونانيين لم تكن من نتاج فلبسفة أيونيا المتأخرين، إنّما نشأت

 3المصرية.
وفي ىذا الصدد يذكر ديودور الصقمي المؤرخ اليوناني أنَّ الكينة المصريين واستنادا 

و"ديدال" ثم  "أورفي" و"موزي" و"ميلبمبيوس"»إلى كتبيم المقدسة قد شاىدوا في بلبدىم 
وف" ويذكر "أفلبطون الفيمسالشاعر "ىوميروس" و"ليكورج" الأسبارطي" و"سولون الأثيني" و

                                                           
1
.43، ص1993، 1وت، لبنان، طعمي زيعور، الفمسفة في اليند، مؤسسة عز الدين لمطباعة و النشر، بير  - 

2
، 1ماجد فخري، تاريخ الفمسفة اليونانية. من طاليس إلى أفموطين وبرقمس، دار العمم لمملبيين، بيروت، لبنان، ط - 

.49، ص1991
3
 .75، 74جورج جى.ام.جيمس، الثرات المسروق. الفمسفة اليونانية فمسفة مصرية مسروقة، مرجع سابق، ص ص - 
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جزيرة ساموس و"إيدوكسوس" الرياضي المصريون أيضا "فيتاغورت" من الكينة 
 1.«و"ديمقريطس" ابن مدينة أبادير و"أيونيد" ابن جزيرة صاقز"

جميع اليونانيين »كما أكد ديودور الصقمي في الجزء الأول من كتابو "تاريخ العمم" أنَّ 
في العصور القديمة، حتى يتعرفوا عمى عاداتيا الذين اشتيروا بعمميم وحكمتيم زاروا مصر 

نَّ كل الأشياء التي جمبت ليؤلاء كانت منقولة عن مصر  2.«وينيموا من عموميا...وا 
كل ىذا يؤكد مدى تأثير المصريين في نشأة الفكر والعمم عند اليونان، وىذا ما يجعل 

التيا بين كل صمن الحضارة المصرية حضارة عظيمة انفردت بإنجازاتيا الضخمة وأ
 ، كما ساىمت في إرساء أولى معالم المعرفة والعمم.الحضارات

معرفتيم بالقواعد والمبادئ النظرية و  ولابد أنَّ براعة المصريين في الرياضيات واليندسة 
لعموم الحساب واليندسة مكنتيم من تشييد الأىرامات التي بقيت خالدة حتى الآن كما أنَّ 

الذي يعدّ أحد  يمياء والمواد الطبية سيمت عمييم معرفة أسرار التحنيطدرايتيم بالتشريح والك
لذي بمغتو العموم مظاىر تطور الحضارة المصرية، ودليل عمى مدى تقدميم والمستوى ا

وقد تأسست عممية التحنيط عمى فكرة الخمود وحياة ما بعد الموت، وكانت محلَّ  ،3المصرية
 ىيرودوت و ديودورس الصقمي. ب الذين زاروا مصر مثلإعجاب الكثير من المؤرخين والكتا

بالإضافة إلى ذلك التطور الكبير الذي أحرزوه في مجال الجراحة واستخداميم لأدوات  
جراحية متطورة بالنسبة لعصرىم، ومن ناحية أخرى لولا فيميم لعمم الفمك والتنجيم لما كانت 

                                                           
1
، 1عمى محمد، الأصول الشرقية لمعمم اليوناني، عين لمدراسات والبحوث الانسانية والاجتماعية، مصر، طمحمود محمد - 

 .28، ص1998
2
. 28المرجع نفسو، ص - 

  يعدّ التحنيط واحدا من عموم مصر القديمة وأحد مظاىر التقدم الذي شيدتو الحضارة المصرية، ويعرف التحنيط عمى أنو
ا الحفاظ عمى الجسم من التمف، والجسم المعالج بالتحنيط يسمى مومياء، وتدل الأدلة والأثار أنَّ السبب الطريقة التي يتم بي

الذي دفع المصريين لمتحنيط ىو عقيدتيم بوجود حياة ما بعد الموت )جمال ندا صالح السمماني، التحنيط في مصر القديمة 
 (.302، )دت(، ص104 )لماذا وكيف(، مجمة كمية الآداب، جامعة بغداد، العدد

3
 .302جمال ندا صالح السمماني، التحنيط في مصر القديمة )لماذا وكيف(، مرجع سابق، ص- 
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وذلك بغرض تحديد الوقت وقياس الزمن كما ليم معرفة بالكواكب السيارة والأبراج السماوية 
 .ن مدى معرفة المصريين بعمم الفمكأن ىناك أدلة كثيرة في المصادر المصرية القديمة تبيّ 

وسنحاول أن نستعرض اسيامات المصريين في بعض العموم وخاصة في مجال  
 الرياضيات والفمك:

 الرياضيات عند المصريين:
تعتبر الرياضيات من أكثر العموم التي تتميز بالدقة واليقين فيي من أقدم المعارف 
والفنون التي عرفيا الإنسان عبر التاريخ، وقد كان ظيورىا في تاريخ البشرية دليلب عمى أنَّ 
العقل البشري قد قطع مرحمة ىامة ومتقدمة في مجال التجريد وىو دليل عمى ارتقاء العقل 

ذا كان أفلبطون في التفكير  النظري، وقد عرف المصريون الرياضيات وكانوا متقدمين فييا وا 
ينظر إلى الرياضيات عند المصريين عمى أنيا ترتبط بالجانب العممي أكثر إلا أنو أكَّد في 
محاورة "فايدروس" عمى أنَّ المصريين أول من اخترع الأعداد والحساب واليندسة وىو يقول 

" أحد قد سمعت رواية تروى أنو قد عاش بمصر بالقرب من "نقراطيسل»عمى لسان سقراط: 
الآلية القديمة في تمك البلبد وكانوا يرمزون ليذا الإلو بالطائر الذي يسمونو كما نعمم "إبيس" 
أما الإلو فإنَّ اسمو "تحوت" وىو أوّل من اكتشف عمم العدد والحساب واليندسة والفمك ولعبة 

 1.«اكتشف أيضا حروف الأبجديةالنرد والزىر وأخيرا 
الأىرامات التي تدلُّ »وتتضح لنا مظاىر تطور الرياضيات عند المصريين من خلبل 

عمى معرفة واسعة باليندسة وقد وصف العمماء المحدثون رياضة المصريين من أوراق 
والطرح  ومنيا يتضح أنيم عرفوا الحساب وعمم العدد والجمع Rhindالمعروفة باسم  البردى

، ىذا ما 2«ومساحة الدائرة والضرب والقسمة، وعرفوا كثيرا من خواص الأعداد، والكسور

                                                           
 ."مدينة في مصر القديمة و تعني "المدينة ذات السطوة عمى السفن 
1
 .110أفلبطون، محاورة فايدروس، تر: أميرة حممي مطر، دار غريب، القاىرة، )دط(، ص- 

  ىي أوراق استعمميا المصريون القدماء لمكتابة مصنوعة من نبات البردي الذي ينمو عمى ضفاف واد النيل.البرديات 
2
 .20، ص1954، 1دار إحياء الكتب العربية، طأحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، - 
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جعل عمماء الرياضة يقررون أنو من غير الممكن أن يصل المصريون إلى بناء الأىرامات 
 1بيذا الشكل المتقن والرائع دون أن يكونوا قد وصموا إلى درجة متقدمة من اليندسة العممية.

عتبر ىيرودوت أنَّ اليندسة عند المصريين ارتبطت بأغراض نفعية عممية وقد ا 
فاكتشافيا في مصر كان نتيجة حاجتيم إلييا في تحديد مساحات الأراضي بسبب فيضان 

، فقد كان الفيضان يطمس معالم حدود الأراضي ممَّا كان يؤدي لمشاكل حول 2نير النيل
كانت خصبة وصالحة لمزراعة أكثر من  ممكيتيا، ومن جية أخرى أنَّ ىذه الأراضي

الأراضي الأخرى، وىذا الذي أدى إلى ظيور المساحون الذين اىتموا بإعادة وضع الحدود 
مسح الأراضي انتقل المصريون بشكل تمقائي إلى عمم اليندسة ثم »كما كانت عميو، ومن 

مياه الفيضان استخدمت ىذه اليندسة ذات الأصول الزراعية في بناء السدود لمتحكم في 
 3.«وأسيمت فيما بعد في بناء الأىرامات

زعم »وينفي محمود محمد عمى محمود في كتابو "الأصول الشرقية لمعمم اليوناني 
الغرب بأنَّ العموم الرياضية عند قدماء المصريين والشرق بعامة، تأسست عمى مجموعة من 

وأوضح  ،ي والتماس لبرىانقواعد عممية ذات طابع تجريبي أو نفعي عممي دون تأمل نظر 
أنَّ العموم الرياضية عند المصريين القدماء تأسست عمى قواعد نظرية وارتقاء عقمي وتقدم 

ىذا يؤكد أنَّ الرياضيات ، و 4«فكري ممَّا يكشف عن حب للبستطلبع اليندسي بدليل وبرىان
واعد نظرية عند المصريين لم ترتبط بالجانب العممي النفعي فحسب، بل تقوم أيضا عمى ق

ىذا يون بالكثير من الأمور النظرية و تدل عمى الارتقاء العقمي لممصريين، حيث اىتم المصر 
 ما يفند زعم الغربيين.

                                                           
1
 .17، ص1938محمد غلبب، الفمسفة الشرقية، مطبعة البيت الأخضر، مصر، )دط(، - 

2- John Burnet, early greek philosophy, introduction, second edition, london, 1908, p23. 
3
جيمس جيرالد كراوثر، قصة العمم، تر: يمني طريف الخولي، بدوي عبد الفتاح، المجمس الأعمى لمثقافة، المشروع القومي - 

 . 23، ص1998لمترجمة، )دط(، 
4
بيتر ويستبروك، التناغم الاليي، حياة فيتاغورس وتعاليمو، تر: شوقي جلبل، المركز القومي لمترجمة، جون ستروميير، - 

 .19، ص2012، 1، ط2019القاىرة، العدد 
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ميندسي العمارة والبنائين عرفوا »أنَّ  بريستيد جيمس ىنريوفي ىذا الصدد يعتبر 
مقبرة بيت الخلبف التي شيئا كثيرا من عمم رفع الأثقال )الميكانيكا(، كما يستدل من قبو 

يرجع تاريخيا إلى القرن الثلبثين قبل الميلبد، وغير ذلك ممَّا يبرىن عمى أنَّ العموم الرياضية 
وما يتصل بيا من فنون وصناعات كانت قد وصمت في مصر إلى أبعد مدى تستسيغو تمك 

 1.«العصور
تر في المثمث القائم خواص المربع المنشأ عمى الو »كما أنَّ المصريين القدامى عرفوا 

واستخدموا ىذه الخواص استخداما واسع النطاق  5-4-3الزاوية الذي نسبة أضلبعو كنسبة 
 4مثموا بو الزوج "أوزيريس" والضمع  3فضلب عن أنيم كانوا يمثمون بو طبيعة الوجود فالضمع 

، كما عرف 2«يمثل الأولاد ورمزوا بو لحور 5يمثل الزوجة "إيزيس" والضمع  2ومربع العدد 
عن المصريين أنيم كانوا يعدون الأرقام عشرة عشرة أي أنَّ نظام الأرقام عند المصريين كان 
عشريا لكنيم لم يعرفوا الصفر وقد بمغوا في العدّ إلى مميون، واستخدموا بعض الرموز لمتعبير 

عمومات عن عن ىذه الأعداد، وتعتبر برديتا "رايند وموسكو" من أىم المصادر التي تزودنا بم
 الرياضيات عند قدماء المصريين.

 Rhindكما تعتبر بردية أحمس أو قرطاس أحمس التي عثر عمييا ألكسندر ىنري ريند 
أول مرجع رياضي، وتعدُّ من الوثائق  1877عام  Eiscnlohrوترجميا إيزنمور  1858عام 

ريين، وبيَّنت مدى ذات الأىمية الكبيرة التي حفظت بعض معالم التفكير الرياضي عند المص
إلى ما بين عام ألفين وألف »تقدميم في مجال الرياضيات ويرجع تاريخ بردية أحمس 

وسبعمائة قبل الميلبد، ولكن ىذه البردية نفسيا تشير إلى كتابات رياضية أقدم منيا 

                                                           
 ( عالم أثار ومؤرخ أمريكي لو العديد من المؤلفات والاكتشافات الأثرية المصرية، لو 1935-1856جيمس ىنري بريستيد )

ضمير" حاول أن يبيّن بالدليل أنَّ الحضارة المصرية ىي ميد الأخلبق والقيم والحضارة ومنيا انتشرت كتاب مشيور "فجر ال
 في باقي العالم. 

1
 .63محمد غلبب، الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص - 

2
عوني، ، ضمن كتاب: تاريخ الحضارة المصرية. العصر الفر 1عبد الحميد سماحة، الفمك عند المصريين القدماء، مج- 

 .581مكتبة النيضة المصرية، القاىرة، )دت(، ص
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بخمسمائة عام وىي تحسب سعة لمغلبل أو مساحة حقل وتضرب ليذا الحساب أمثمة، ثم 
ياس مساحات المربعات والدوائر والمكعبات بل كانت تقيس أيضا أحكام تنتقل إلى ق

وما أعظم فخرنا إذا  3116الأسطوانات والكرات وقد وصمت إلى تقدير النسبة التقريبية ب 
إلى  3116استطعنا في أربعة ألاف عام أن نتقدم في حساب ىذه النسبة التقريبية من 

311416».1 
إليو المصريون جعل العمماء الميتمين بدراسة البرديات  ىذا التطور الكبير الذي وصل

عمى معرفة بطرق الحساب واليندسة وقياس الأحجار وكذلك » يؤكدون أن المصريين كانوا
اليندسة الوصفية، ولابد أنيم كانوا يممكون أجيزة ىندسية وحسابية ذات كفاءة عالية وبدونيا 

الذي تمثل في الأىرامات والمعابد  لم يكن من الممكن بموغ ىذا الإعجاز اليندسي
 2.«والمسلبت

لقد استطاع رياضيو مصر »عن المصريين:  يقول جورج سارتون وفي نفس السياق
في القرن السابع عشر ق.م أن يحمو مسائل رياضية معقدة، منيا معادلات محدودة وغير 

ة إذ استخدموا الكمية محدودة من الدرجتين الأولى والثانية، كما كانت معرفتيم بالحساب رائع
المجيولة والقاعدة الثلبثية وعرفوا كيف يستخرجون مساحة الدائرة والكرة بما لا يبعد قيد أنممة 

، 3«عن الحقيقة، واستطاعوا أن يقيسوا حجم الأسطوانة والقطع الناقص من ىرم مربع القاعدة
بتدائي فقد كانوا يحمون أما في الجبر الا»كما عرف المصريون المتتاليات العددية واليندسية 

بناء  معادلات من الدرجة الأولى بالطريقة المعروفة لنا الآن بطريقة التحسيس ولاشك في أنَّ 
                                                           

1
 .120تر: محمد بدران، دار الجيل، )دط(، )دت(، ص 1، مج2ول وايريل ديورانت، قصة الحضارة. الشرق الأدنى، ج- 

2
.101محمود محمد عمى محمد، الأصول الشرقية لمعمم اليوناني، مرجع سابق، ص - 

 ( مؤرخ 1956-1884جورج سارتون ) عمم أمريكي بمجيكي، شغل منصب الأستاذية في جامعة ىارفارد ويعتبر سارتون
عمدة الباحثين في تاريخ العمم، ومن أىم مؤلفاتو: "مدخل إلى تاريخ العمم"، "العمم القديم والإنسية الجديدة"، "دراسة تاريخ 

العصر الذىبي لميونان"، في ستة أجزاء )جورج  الرياضيات"، "حياة العمم"، وكتابو المشيور "تاريخ العمم. العمم القديم في
 (.2010، 1، ط1638، تر: محمد خمف الله وآخرون، المركز القومي لمترجمة، العدد 1سارتون، تاريخ العمم، ج

3
جورج سارتون، تاريخ العمم والإنسية الجديدة، تر: إسماعيل مظير، دار النيضة العربية بالاشتراك مع مؤسسة فرانكمين، - 
 .140، ص1961اىرة، نيويورك، الق
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الأىرام يدلُّ عمى أنَّ الكينة المصريين الذين أشرفوا عمى بنائيا كانوا عمى عمم تام بقواعد 
 1.«التناسب والأوساط التناسبية

ممَّا سبق يتبيّن لنا أنَّ ما قدمو المصريون من أعمال ىندسية ومعمارية إنّما يدل عمى 
التطور الكبير الذي أحرزه المصريون في مجال الرياضيات، ولاشك أنَّ البرديات المصرية 

أنَّ ىذا التطور الكبير الذي بمغو  كماالتي بقيت لنا عبر التاريخ فييا تأكيد عمى ذلك، 
امتداده كبيرا عمى اليونانيين الذين أخدوا الكثير من معارفيم       يكون أثره و سالمصريون 

وعموميم من المصريين مثل طاليس وفيتاغورس وأفلبطون، حيث أخدت العقمية اليونانية 
 عمى عاتقيا تطوير الرياضيات بشكل أكبر فجعمتو أكثر تطورا وتجريدا.

 الفمك عند المصريين:
من العموم القديمة التي ظيرت في تاريخ البشرية، شأنو في ذلك  فيعتبرالفمك أما عن 

شأن الرياضيات التي تضرب بجذورىا في التاريخ، فالإنسان منذ القديم استرعت انتباىو 
انتباىو ودىشتو واعجابو وتساؤلاتو، فكان الإنسان يلبحظ  ظواىر الكون المختمفة وأثارت

يل والنيار وطموع الشمس وغروبيا وملبحظتو الظواىر الفمكية المختمفة من تعاقب الم
لمكسوف والخسوف والقمر والنجوم، وغيرىا من الظواىر التي حاول أن يبحث ليا عن 
تفسير، فارتبطت تفسيراتو في البداية بالخرافة والأساطير والسحر والدين، ىذه التفسيرات التي 

البسيطة لمظواىر الفمكية  سيطرت عمى التفكير البشري لمدة طويمة، ومن ىذه الملبحظات
 تشكمت أولى معالم عمم الفمك الذي برع فيو المصريون واىتموا بو.

يمكن أن نستدل عمى ذلك من خلبل الأثار التي خمّفيا المصريون والتي تبيّن أنيم و 
صور البروج »فنجد مثلب  ،كانوا ميتمين بالفمك ودراسة الظواىر الفمكية والأجرام السماوية

والنقوش  ،والتي توجد الآن في متحف الموفر التي كان يحمى بيا سقف معبد دندرةالنجومية 

                                                           
1
.581محمد شفيق غربال وآخرون، تاريخ الحضارة المصرية، مرجع سابق، ص  - 
  كيمومترا من شمال الأقصر. 70دندرة: موقع في مصر العميا، عمى بعد حوالي 
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التي وجدت عمى جدرانو لبيان ساعات النيار والميل وأوجو القمر ومسار الشمس بين النجوم، 
 1.«وقد كانوا يعتبرون الشعرى اليمانية الرسول السماوي الذي ينبئيم بفيضان النيل

ونشير ىنا إلى صعوبة التمييز بين الفمكي والمنجم والطبيب والساحر في مصر  
وقد  ،2رتباطيا بالكينة الذين اىتموا بالطقوس الدينية والحكمة ومراقبة السماءذلك لاالقديمة و 

ولولا تمك السرية  ،ىذه المعارف من أسرار المينة التي يجب حفظيا اعتبر الكينة أنَّ 
بو الكينة المصريون عموميم لكان بالإمكان استخلبص نظرياتيم  والغموض الذي أحاط

العممية التي تثبت تفوقيم عمى معاصرييم، أي أنَّ ىذا الطابع السري الذي تميّزت بو عموم 
 المصريين وارتباطيا بالكينة ىو ما جعميا تبقى خفيّة لزمن طويل.

عرفة المصريين بعمم الفمك تبيّن المصادر المصرية القديمة شواىد كثيرة تدلّ عمى مو 
وكيف استخدموا ىذا العمم في الكثير من أمور حياتيم، فقد اىتدى المصريون إلى معرفة 

نة من اثني عشر شيرا كل يوما مكوّ  365التقويم الشمسي وعمى أساسو كانت السنة تضم 
أعيادىم، منيا ثلبثون يوما يضاف إلييا في النياية خمسة أيام تسمى أيام النسئ تقام فييا 

قد استخدموا في تقدير طول السنة النجمية الظاىرة الفمكية التي تعرف الآن بالشروق و »
الاحتراقي أو الحمزوني لنجم الشعرى اليمانية، وىي رؤية ىذا النجم قبيل شروق الشمس 

 3.«وكانت ىذه الظاىرة تقع وقت فيضان النيل
اليرم الأكبر في مواجية »م ببناء ىذه المعرفة الكبيرة بالفمك لدى المصريين سمحت لي

الشمال بدرجة دقة لا يتجاوز الخطأ فييا جزءا من عشرين جزءا من الدرجة، أدى نجاحيم 
الكبير في تحقيق مستويات عالية من الدقة في القياس والتشييد إلى تمييد الطريق أماميم 

مجال الذي تفوق فيو نحو منطق البرىان في الرياضيات والعمم الطبيعي عمى السواء، وىو ال

                                                           
1
 .579عبد الحميد سماحة، الفمك عند قدماء المصريين، مرجع سابق، ص - 

2
 .16، ص2015، 1الفمك في مصر القديمة، تر: فاطمة فوزي، المركز القومي لمترجمة، ط ماسيميميانو فرانشي،- 

3
 .576محمد شفيق غربال و آخرون، تاريخ الحضارة المصرية، مرجع سابق، ص - 
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وىكذا فإنَّ المصريين تمكنوا من رصد النجوم بشكل دقيق وىذا ما سمح ، 1«الإغريق فيما بعد
 ليم بتوجيو الأىرامات الكبرى عمى النحو الصحيح عند بنائيا.

 استنتاج:
من خلبل ما سبق يتضح أنَّ المصريين قد برعوا في مجالات العموم التطبيقية أكثر من 

في العموم النظرية، دون أن يعني ذلك أي انتقاص من العموم التي تفوقوا فييا وحققوا إبداعيم 
من خلبليا انجازاتيم التاريخية خاصة الرياضيات والفمك والطب والتي أسست لحضارتيم 
الإنسانية، كما أنَّ الأدلة تثبت بما لا يدع مجالا لمشك أنَّ اليونانيين أخذوا الكثير من 

ن يدينون بالكثير من المعارف والشرقيين عامة، ليذا فاليونانيو  مصريين خاصةمعارفيم عن ال
عمما منطقيا دقيقا من معارف عموم الشرقيين التي كانت »لمشرقيين، حيث أنيم استخمصوا 

أكثر اتصافا بالصفة التجريبية والتجزيئية...لكننا إذ نقارن منجزات الإغريق مع منجزات 
أن نصور ما لا يعدو أن يكون فارقا في الدرجة وكأنّو فارق نوعي،  المتقدمين عمييم لا يجوز

،  2«كما لا يجوز أن نرى معجزة حيث لا وجود إلا لتطور باىر في سيرورة تاريخية متصمة
ذا اليوناني إنّما بني عمى أساس أفكار سابقيو من الأمم الشرقية، و  الفكر والعمم وبيذا فتاريخ ا 

يين والبابميين قد ارتبطت بالجانب العممي، فإنَّ الرياضيات عند كانت الرياضيات عند المصر 
كن ظيور مفاىيم أساسية لم ت»بالجانب النظري، ىذا التطور أدى إلى  اليونانيين سترتبط

لايزال يقوم، عمييا البناء الرياضي النظري، ىذا بالإضافة إلى موجودة من قبل، مفاىيم قام، و 
اليونان  ميد، وبيذا 3«كالتجريد والتعميم والتحميل والتركيب استعمال طرق جديدة في التفكير

ال الحس إلى مجال العقل الرياضيات من مج تصور جديد لمعمم الرياضي انتقمت فيو لنشوء
 والتجريد. 

                                                           
1
.25ج.ج.كراوثر، قصة العمم، مرجع سابق، ص - 

2
 .37، ص1996، 1بيروت، لبنان، طجورج طرابيشي، نقد نقد العقل العربي. نظرية العقل، دار الساقي، - 

3
محمد عابد الجابري، مدخل إلى فمسفة العموم، العقلبنية المعاصرة وتطور الفكر العممي، مركز دراسات الوحدة العربية، - 

 .58، ص1976، 1بيروت، الدار البيضاء، ط
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 :حضارة الينديةال
 تمييد:

ينظر الكثير من المفكرين إلى أنَّ السمة المميّزة لمحضارة اليندية ىي طابعيا 
العمم مثمما عرفو اليونان، فالفمسفة في و  أنَّ الينود لم يعرفوا الفمسفةو  الدينيو  الأسطوري
ىي أنّو و  تنطبق عمى معنى الحكمة عند الينود. لكن ىذا الرأي يقصي حقيقة ىامة نظرىم لا
الثيولوجي الديني انطمق الفكر الفمسفي اليندي، لرسم و  من ىذا التصور الميثولوجي»انطلبقا 

متعددة في دلالاتيا متماىية و  لوحتو المعرفية عبر تيارات فمسفية عدّة، غنيّة في محتوياتيا
 من ىذه البدايات، انطمقت الفيدات .متجاوزة ليا أحيان أخرىو  أحيانا مع البدايات

الفكر الفمسفي اليندي و  ،، البراىماتيةالجانينيةو  ، البوذيةالأوبانيشاداو 
، فالفمسفة اليندية لمَّا تأسست كمنظومة معرفية قائمة بذاتيا، إنَّما كانت قاعدتيا 1«المعاصر

 الثيولوجية التي لعبت دورا كبيرا في تشكيل ىذه الفمسفة.ة و الميثولوجيتمك التصورات 
 

                                                           
  :الفيداVedas  كممة سنسكريتية مشتقة من الأصل فيدvid  بمعنى يعرف، والمقصود الكتب المقدسة اليندوسية الأقدم

والتي تضم أربعة أسفار ىي: الريج فيدا، السمافيدا، الياجورفيدا، الأثرفافيدا )جون كولر، الفكر الشرقي القديم، تر: كامل 
، 977داب، الكويت، العدد يوسف حسين، مراجعة: إمام عبد الفتاح إمام، عالم المعرفة، المجمس الوطني لمثقافة والفنون والآ

 (.19، ص9773
  :الأوبانيشاداUpanisad  كممة سنسكريتية تتألف من مقطعين أوباupa  بمعنى قريب من، ونيشاد بمعنى يجمس والمراد

 (.19يجمس قرب المعمم )المرجع نفسو، ص
  :البوذيةBudhism  واسمو الحقيقي سيدىارتا وكانت ق.م ومعنى الاسم "المستنير 261نسبة إلى بوذا المتوفى سنة "

تسميتو "بالمستنير" لقولو يوما "لم يعد لذي ما أفعمو في ىذه الدنيا" فاعتبروا ذلك بمثابة الفكرة المستنيرة )عبد المنعم الحفني، 
 (. 944، ص0222، 1المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة، مكتبة مدبولي، القاىرة، ط

  :الجاينيةJainism ندي تزامن ظيوره مع البوذية، أسيم في تأسيسو عدد كبير من الحكماء آخرىم ميافيرا مذىب ى
 (.22)جون كولر، الفكر الشرقي القديم، مرجع سابق، ص

  البراىمانية: كممة البراىمن والبراىما ليا مدلولات خاصة في المغة الآرية الأولى، وقد أطمقت كممة براىمن عمى العبادة
داية الأمر ثم عمى كينوت معين، وأخيرا عمى سيد الآلية وأخيرا عمى الطائفة المفضمة لدى اليندوس والصلبة في ب
 (.67، ص9752دوى، اليند القديمة حضاراتيا ودياناتيا، دار الشعب، )دط(، ن)اسماعيل ال

1
 .916، ص9777محمد حسن، تيارات الفمسفة الشرقية، منشورات دار علبء الدين، دمشق، )دط(، - 
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 الفمسفة في اليند:
 لم ت كتشف اليند عند الأوروبيين إلا في الأزمنة الأخيرة باعتبارىا مركزا واسعا لممعرفة

أنَّ الفمك، إضافة إلى و  اليندسةو  الشعرو  العاداتو  الأخلبقو  الدياناتو  الميثولوجياو  التمثلبت،و 
ظيور الفمسفة في اليند في  لاشك أنَّ و  ،1منطقا شكميا متطوراو  الينود عرفوا فمسفات مجردة

القرن السادس قبل الميلبد، كان بسبب عدم قدرة التفسير الديني لمعالم عمى اشباع متطمبات 
 2المعرفة العممية الوليدة.

وا متفوقين في الفمسفة قد وصف ول ديورانت في كتابو "قصة الحضارة" أنَّ الينود كانو 
لن تجد بين بلبد بالميتافيزيقا اليندية...و »أفلبطون و  بارمنيدسو  مبرزا تأثر كل من فيتاغورس

العالمين بمدا اشتدت فيو الرغبة في الفمسفة شدّتيا في اليند: فيي عند الينود لا تقتصر عمى 
جانب ىام لا غنى لنا عنو في كونيا حِمْيةً للئنسان أو تفكّيو يسرّي بيا عن نفسو، بل ىي 

، بمعنى أنَّ الفمسفة اليندية لم ترتبط 3«في معايشتنا لتمك الحياةو  تعمقنا بالحياة نفسيا
بالجانب الفكري فحسب بل امتد اىتماميا لمجانب العممي الذي يرتبط بالحياة نفسيا، فيدف 

تؤخذ »عند الينود  بيذا المعنى أصبحت الفمسفةو  الفمسفة ىو تحقيق حياة أفضل للئنسان،
الحياة أغنى، ليست نظريات مجرّدة منقطعة أو و  كطريقة عيش وظيفتيا جعل الكائن أسمى

ومن ىذا  ،4«يتطابق معياو  يحققيا في شخصيتوو  دوغمائية، الحكيم اليندي يحيا فمسفتو
المنظور تصبح الحياة مجالا لتطبيق الفمسفة، حيث لا تقتصر الفمسفة عمى النظر العقمي   

ري والتأمل الصرف الذي ينفصل عن الجانب التطبيقي، بل ىي في تفاعل بين الجانب النظ

                                                           
1
- Georg Wilhelm Friedrich Hegel, leçons sur l’histoire de la philosophie, traduit de l’allmand 

par, j.gibelin, edition gallimard, 1954, p335. 
2
، 9ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، تر: نديم علبء الدين، إبراىيم فتحي، دار الفارابي، بيروت، لبنان، ط - 

.93، ص9765
3
، تر: زكي نجيب محمود، دار الجيل، بيروت، تونس، 9، مج1ول وايرل ديورانت، قصة الحضارة، اليند وجيرانيا، ج- 

 .024)دت(، ص
4
.55، ص9771، 9عمى زيعور، الفمسفة في اليند، مؤسسة عز الدين لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان، ط - 
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بما حولو  الفيمسوف لا يعيش في برج عاجي بحيث لا يتأثروالتطبيقي الذي يرتبط بالواقع، و 
 يتأثر بيذا الوجود الذي يعيش فيو.بل ىو في وجوده يؤثر و 

معممي الفمسفة ىناك كانوا »الفلبسفة حيث أنَّ و  ىذا ما يجعل من اليند موطن الفمسفة 
لن تجد في بمد آخر غير اليند عددا من المدارس الفكرية بقدر ما و  في كثرة التجار في بابل

ما يدلنا عمى أنّو قد كان في اليند في عصره  "محاورات بوذا"تجده منيا ىناك، ففي إحدى 
لنج قد بيَّن ىرمان فون كسر و  ،1«مختمفونستون رأيا في النفس يأخذ بيا الفلبسفة الو  اثنان

ىذه الأمة الفمسفية قبل كل شيء، لدييا من الألفاظ إنَّ »مكانة الينود الفمسفية قائلب: 
 اللبتينيةو  الديني، أكثر ممَّا في اليونانيةو  السنسكريتية التي تعبر بيا عن الفكر الفمسفي

 2.«الجرمانية مجتمعةو 
لم ينحصر اسياميا في المجال الديني فحسب، و  أنَّ الحضارة اليندية عرفت العمم كما

 الأديانو  الميجاتو  فالنيضة العممية عند الينود تميّزت بخميط ثقافي ىائل من المّغات
عرفوا الطب و  التشريح،و  الطقوس التي مارسيا الينود، فقد عرف الينود الطبو  المعتقداتو 

 المتواليات العدديةو  ق.م، كما عرفوا الرياضيات 5شفيات في قأنشأوا المستو  البيطري
السنة و  السنة القمريةو  الخسوفو  في مجال الفمك عرفوا الكسوفو  الجذور التربيعية،و  اليندسةو 

ىامة و  بإنجازات عديدةو  صفر،و  ندين بنظام العدّ عمى أساس تسعة أرقام»ليم و  ،3الشمسية
، كل ىذا يوضح 4«تمك التقنية الرياضية المسماة بالجبربمبادئ أولية من و  في عمم الفمك

التطور الذي أحرزوه في مختمف المجالات مقارنة بتمك و  المكانة اليامة التي احتميا الينود
 الأزمنة القديمة.

                                                           
1
.025مرجع سابق، ص 9مج،، 1ول وايرل ديورانت، قصة الحضارة، ج - 

2
.025المرجع نفسو، ص - 

3
، 9محمود محمد عمى محمد، الأصول الشرقية لمعمم اليوناني، عين لمدراسات والبحوث الانسانية والاجتماعية، مصر، ط- 

 .00، 09، ص9776
4
 .20، ص9774، 9جورج طرابيشي، نقد نقد العقل العربي، نظرية العقل، دار الساقي، بيروت، لبنان، ط- 
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وبيذا تقوم الثقافة اليندية عمى كل ىذا التنوّع والمزيج الذي تتداخل فيو الفمسفة والدين 
لطقوس والعادات والعمم فتشكمت المدارس المتعددة والمختمفة، كما اىتم والحكمة والأخلبق وا

الينود بالبحث في الكثير من المشكلبت الفمسفية وكان ليم مباحث في الرياضيات والفمك 
 والمنطق.

 تاريخو:و  نشأة المنطق اليندي
عمم تاريخ "ألكسندر ماكوفمسكي في كتابو  سبة لنشأة المنطق لذى الينود يذىبوبالن
لا و  أنَّ منطق الينود أصيلو  الينود ىم أوّل من أسس نظريات منطقية،و  " أنَّ اليونانالمنطق
وحتى منطق أرسطو  ،1قوانينوو  أىمية عن منطق أرسطو من حيث أنّو عمم الفكرو  يقلُّ قيمة

نّو المنطق ، إكثيرون يقول عنو اليوم،الذي   Nyayaمتأثر بمذىب النيايا»اعتبره البعض 
 ، وىذا إنّما يدل عمى تأثر اليونان بالينود.2«الأرفعو  الأوسع

أنَّ ىذا التطور و  وقد بيّن ماكوفمسكي أنَّ المنطق اليندي قد تطور عبر آلاف السنين
 الطويل يمكن أن يتحدد في المراحل التالية:

)أكثر  الشكل الابتدائي من المنطق البوذي الذي يبني القياس ذا القضايا المتعددة-1»
 .من خمس قضايا(

 .تحول المنطق البوذي بتأثيرىماو  الفايسيشيكاو  منطق مدارس النيايا-2
 .تحول منطق مدرسة النيايا بتأثيرىماو  دىارماكيرتيو  المنطق البوذي عند ديجانجا-3
 3.«المنطق في العصر الإقطاعي-4

                                                           
1
.92ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص - 

  النيايا: في المعنى الشائع ىي المضبوط، لذا وعمى ذلك فيي الطريقة الفكرية المضبوطة والصحيحة، كما أنيا تدل عمى
الفمسفة ، مي زيعور)ع المنطق، وىي منطق منسوب إلى شخص يشك في المعمومات عنو يدعى غوتاما وممقب ب أكشابادا

.(132، صمرجع سابقفي اليند، 
2
 .50عمى زيعور، الفمسفة في اليند، مرجع سابق، ص- 

3
 .17ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص - 
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بوشنسكي أنَّ المنطق الصوري في اليند )النيايا سوترا( قد تطور مثمما تطور  كما يعتبر
 ممنطق عند الينود، فالبدايات الأولى ل1النقاشو  ذلك من خلبل طريقة الحوارو  عند اليونان

فشكَّمت بذلك المجادلات الفمسفية التي كانت تجمع بين  ،فن الكلبمو  بالخطابة ارتبطت
آرائيم القاعدة التي بني عمييا و  من أجل الدفاع عن أفكارىم الدينيةو  ةمختمف التيارات الفمسفي
 المنطق عند الينود.

القوانين و  كان مضبوطا بجممة من الشروط الفن الخطابي عند الينودالملبحظ أنَّ و  
التي تجعل الخطاب أو الكلبم صحيحا حتى أنيم اىتموا بالحالة النفسية التي يكون عمييا 

يتناول الخطاب أو الكلبم لا يجب أن يكون في حالة تعب أو إرىاق  الذي أنَّ أي  ،2المتكمم
من أسباب اىتمام الينود كما أنَّ  صحتو،و  أو غضب لأنَّ ذلك من شأنو أن يؤثر في الكلبم

المذاىب الدينية التي كانت تحاول إثبات و  المناظرة ىو كثرة المدارس الفمسفيةو  بالجدل
 ىذا ما يستدعي القدرة عمى الإقناعو  المذاىب الأخرىو  التيارات أفكارىا في وجوو  مبادئيا

ينظر الينود إلى أنَّ القول من أجل أن يؤدي دوره يجب و  الكشف عن مغالطات الخصوم،و 
 .أن يتبع قواعد المنطق

ذا كان المنطق اليندي قد ارتبط بالجدلو  الخطابة، فمنطق أرسطو ىو الآخر كان و  ا 
 كما يتوزع الخطاب في النظرية المنطقية اليونانية إلى برىاني»و الخطابةو  مرتبطا بالجدل

مغالطي، كذلك قسم الأصوليون الينود الخطاب إلى ستة أنماط: أولا: و  خطابيو  جدليو 
الخطاب في ذاتو، ثانيا: الخطاب الفني الممتع الاستماع إليو، ثالثا: الخطاب الجدلي الذي 

لخطاب الفاسد الذي يعرض نظرية غالطة، خامسا: يتواجو فيو خصمان متناظران، رابعا: ا

                                                           
1
- Joseph Maria Bochenski, a history of formal logic, translated and edited by: ivo Thomas, 

university of notre dame press, notre dame, Indiana, usa, 1961, p417. 
2
 .02ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص - 
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يتوخى أن ينقل إلى الجميور العمم و  الخطاب الصحيح أو المبين الذي يطابق المذىب الحق
 1.«الحق، سادسا: الخطاب المذىبي الذي يعرض المذىب الحق في أصولو

 ازدىرت في الفمسفة اليندية نجد مدرسةو  تطورت التي الكثيرة ومن بين المدارس
بفمسفة التي اىتمت  الفايشيشكا ومدرسة ، فيدانتا، ميمامسا، يوغاسمكييا
قد صاغت ىذه المدارس أفكارىا في شكل و  ،النيايا التي اىتمت بالمنطق ومدرسة الطبيعة

الشرح من و  التي أصبحت فيما بعد موضوعا لمبحثو  أقوال موجزة تتضمن فكرة ميمة "شوترا"
 أجل فيميا.

ولكي نتعرف عمى تاريخ المنطق لذى الينود لابد من أن نستعرض آراء المذاىب 
 :منياو الفمسفية الرئيسية في اليند 

 "نظرية القياس"النيايا فايشيشكا: 
: في معناىا تعني الدليل أو الطريقة أو الأسموب، الذي يستخدمو العقل لموصول النيايا

منطق منسوب »ىي و  كما تدل النيايا عمى المنطقإلى النتيجة الصحيحة أو الحقيقة الكمية، 
ممقب ب "أكشابادا"، وضع ىذا مؤلفو و  إلى شخص يشك في المعمومات عنو، يدعى "غوتاما"

 ق.م 450و 200شوترا" في حوالي منتصف القرن الثاني ق.م أو في ما بين -المسمى "نيايا
"الفيشيشيكا"، إلا أنَّ إلحاحو كان النفسانية التي وجدىا في و  الفمكيةو  تبنى النظريات الذريةو 

  2.«العادل أيضاو  التفكير الصحيح بلو  المحاجّة،و  مركزا عمى المنطق
                                                           

1
.999، مرجع سابق، صنقد نقد العقل العربي ،جورج طرابيشي - 
 .تقميد ىندي فمسفي ثنائي يعتبر الواقع إما من طبيعةَ بْركرتىْ أو ب ر شا 
  الذىن والجسد.انضباط

 .نسق فمسفي ىندي منيم بالفعل، الشعيرة، واليرمينوطيقا

 .تقميد فمسفي ىندي مؤسس عمى الأوبنيشد

  الفايسيشيكا: اشتق اسم ىذه الفمسفة من الكممة فيسيشاVicesha  التي تعني الشيّات الخصوصية للؤشياء، أي تمك
، مرجع سابقالفمسفة في اليند، ، يره، تنسب إلى كانادا )عمي زيعورشيئا عن غ الخصائص الدقيقة التي تميّزو  الفروقات

.(132ص
2
.130عمى زيعور، الفمسفة في اليند، مرجع سابق، ص - 
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              الوصول و  الغرائزو  تقوم فمسفة "جوتاما" عمى فكرة الخلبص من قيود الشيواتو 
الأساليب طريق ذلك لا يكون باعتماد و  التي تيدف إلى إخماد ىذه الشيوات، إلى النرفانا

            وسيمتو و  الروحية التي ترتبط بالآلية، بل يرى أنَّ الخلبص إنَّما يكون عن طريق المنطق
 1التفكير الصحيح.و  في ذلك العقل

أقدم طريقة تظير في مجتمع الجدل المزدىر في اليند » تعتبر نيايا طريقة لاشك أنَّ و  
أثر دائم عمى التقميد في مجممو، كما أنّيا أسيمت أيضا  وضعتياالقديمة، وكان لمقواعد التي 

في قواعد الجدل عمى نحو عام إلى حدّ كبير، إذ أوضحت الأمور التي تجعل الحجة غير 
  2.«صحيحة أو غير مقبولة

 المعرفة الحسية"قد أسست النيايا المعرفة الصحيحة عمى أربعة طرق أو وسائل ىي و 
 والاستدلالات المنطقية عند مدرسة النيايا ثلبثة أشكال:، "الشيادةو  المقارنةو  الاستدلالو 

استدلال اللبحق من السابق، أي استدلال المعمول من العمّة )فيمكن عمى سبيل -1
 المثال أن نستنبط من تجمع السحب أنَّ السماء ستمطر(.

بيل استدلال السابق من اللبحق، أي استدلال العمّة من المعمول )فيمكن عمى س-2
 المثال أن نستنبط من غزارة مياه السيل أنَّ السماء أمطرت عمى الجبال(.

الاستدلال بالتماثل. )فبما أنَّ ما ندركو في حالة أولى مدرك بالطريقة نفسيا في -3
الحالة الثانية، فإنَّ ذلك يسمح بأن نستنبط أنَّ الأمور جرت بالطريقة نفسيا في الحالة الثانية 

 3لة الأولى(.كما جرت في الحا

                                                           
  النرفاناNirvana  وىي تعني "الانطفاء" أو 9714كممة سنسكريتية يعود استخداميا في المغة الانجميزية إلى العام ،

"الاخماد". أي اليدف البوذي المتمثل في الوجود الخالي من المعاناة حيث تسعى البوذية إلى حالة سامية من التحرر عن 
 (.971يم، مرجع سابق، صطريق إخماد رغبات الفرد ووعيو )جون كولر، الفكر الشرقي القد

1
 .946محمد حسن، تيارات الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص- 

2
، 9الثقافة، طو  عبد العزيز غانم، مؤسسة ىنداوي لمتعميم ،صفية مختار، مراجعة :الفمسفة اليندية، تر ،سو ىاميمتون - 

.60، ص0290
3
 .19ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 
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ىو المنطق الذي وضعت قواعده العممية »أىم ما تتميّز بو ىذه المدرسة وبذلك نجد أنَّ 
الفساد إنّما و  أعمنت أنَّ الصحةو  الفاسد،و  أبانت الصحيح منياو  أشكالوو  وأوضحت أقيستو

ىذه الأعراض التي يمكن أن تتعاقب و  يتعاقبان عمى القياس بتعاقب بعض الأعراض عميو،
               موضوعات التدليل، -2وسائل التدليل، -1القياس ىي ستة عشر عرضا ىي:  عمى

   إبطال الحجة بإثبات نقيضيا، -8البداىة، -7المبدأ، -6المثال، -5النية، -4الشك، -3
المعب بالكممات، -14السفسطة، -13التيافت، -12الخصوصية، -11الجدل، -10الجد، -9

 1«.مواطن الضعف-16الإعتراضات الواىية الأساس، -15
عمى الأمرين الأساسين الذين يشكلبن تقوم نظرية الاستدلال عند مدرسة النيايا  كما أنَّ 
انتقالو من حكم و  ىما مسألة ترتيب الفكر لأحكاموو  المنطق لذى أرسطو،و  محور القياس

ذا كان منطق و  مسألة المزوم،و  لأخر بنوع من التدرج أرسطو يبنى عمى أساس الانتقال من ا 
الفرضية »مقدمتين ثم النتيجة فإنَّ النيايا تتدرج عبر خمسة مراحل أو أجزاء لمقياس ىي 

            ىي سبب و  (hetuالعمّة ليا، )ىيتو/و  ىي القضية التي يجب إثباتياو  (pratijna)براتجنا/
ى تمك الفرضية المذكورة الأمر المشابو أي المثل عمو  أو وسيمة إثبات الفرضية،

( nigamana(، ثم النتيجة )نيغامانا/upanayaالتطبيق )أوبانايا/و  (،udaharana)أوداىارانا/
 2«.تكون متعمقة بالفرضية أي القضية المطروحةو  التي نبمغيا

 وتقودنا ىذه الطريقة إلى مراحل خمس ىي كالتالي:
 .أولا: ذكر الأطروحة اللبزم إثباتيا»

 .سبب الأطروحةثانيا: ذكر 
 .إلييا لممساعدة في إثبات الأطروحة الاستنادثالثا: إعطاء مثال يمثل قاعدة يمكن 
 .رابعا: ذكر علبقة القاعدة بالأطروحة

                                                           
1
 .952، صرجع سابقالفمسفة الشرقية، م ،د غلببمحم- 

2
 .132، صمرجع سابقالفمسفة في اليند،  ،عمي زيعور- 
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 .خامسا: إعادة ذكر الأطروحة عمى النحو الذي أ ثبتت بو
 ىو: "نيايا سوترا"في  "جوتاما"والمثال الذي قدمو 

 .توجد نار عمى التل-1
 .يوجد دخان ىناكلأنّو -2
 .حيثما يوجد الدخان توجد النار كما في المطبخ مثلب-3
 .يوجد دخان مرتبط بالنار عمى التل-4
  1«.لذلك توجد نار عمى التل-5

ومن ىذه الطريقة التي تقوم عمى خمسة مراحل يمكن أن نممس الأىمية التي تعطييا 
 .وجود النار عمى التل من خلبل الدخان الملبحظ استنباطالنيايا للبستنباط، حيث يمكن 

        فإنَّ الحد الثالث في ىذا القياس يناظر المقدمة الكبرى »وكما يلبحظ ماكوفمسكي 
الخامس و  الحد الأولو  الرابع يناظران مقدمتو الصغرى،و  الحد الثانيو  في القياس الأرسطي،

نظرية مدرسة النيايا أنَّ و  ياس الأرسطيةالفارق الأساسي بين نظرية القو  يناظران نتيجتو،
بيذا و  ،2«الأولى تضمنيو تدرج الخاص في العام بينما يقوم القياس اليندي عمى نظرية المزوم

استخدام البيانات التي ثم التوصل إلييا من خلبل وسائل الإدراك و  التفكير الاستنباطي»يمثل 
 3«.لمنياياالسبيل الرئيسي لمتوصل إلى معرفة مؤكدة بالنسبة 

 كما مّيزت فمسفة النيايا بين نوعين من التفكير:
 ىذا النوع الأول يمكن فيو استبعاد الخطوة الأولىو  الأول: الذي يقنع بو المرء نفسو،

 الخامسة. و  الثانية أو الخطوتين الأخيرتين أي الرابعةو 

                                                           
1
.62الفمسفة اليندية، مرجع سابق، ص ،سو ىاميمتون- 

2
 .926نقد نقد العقل العربي، نظرية العقل، مرجع سابق، ص ،جورج طرابيشي- 

3
 .62الفمسفة اليندية، مرجع سابق، ص ،سو ىاميمتون- 
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الثاني الذي نتوجو بو في ىذا النوع و  الثاني: الذي يحاول بو الإنسان إقناع إنسان آخر،
 أن نمتزم بالخطوات الخمسة الموضحة في المثال السابق لإقناع فرد آخر فإنّو من الضروري

  1ىو الوصول إلى الاستدلال عمى وجود نار عمى التل.و 
كذلك من المواضيع المنطقية التي اىتمت بيا مدرسة النيايا الأخطاء التي يمكن أن 

سفة النيايا محاولة منيم لتجنب ىذه الأخطاء بإعداد قائمة من قد قام فلبو  يقع فييا الفكر،
الأفكار التي »من بين ىذه الأخطاء و  المغالطات أو الأخطاء الشائعة التي ينبغي تجنبيا،

الأفكار التي تحتاج و  التي تخرج عن السؤال المطروحو  التي تتناقضو  تخرج عن الموضوع
 تدرس ىنا أيضا: المراوغات الفكريةو  سبتيا،التي تأتي في غير مناو  إلى برىان عمييا،

في المعرفة و  الاستقرائي،و  الاستدلال الاستنتاجيو  التناقضو  ،المغالطةو  ،الجدالو  ،المقارناتو 
شاراتيا إلى فرد أم إلى نوعو  معنى الكممةو  المفظية أو الشيادة حيث يحمّل الكلبم  2.«ا 

أكثر  لتصبحالشروحات و  الدراساتخلبل  وقد أدت التطورات الحاصمة في النيايا من
عادو  أدخمت تنظيماتحيث  ،دقة   البرىنةو  نظر عمى طرائقيا في التفكير والجدلال ةا 
 .الاستنتاجو 

ذا كانت  في القياس الخماسي قد ىيمنت عمى المنطق اليندي  "غوتاما"نظرية »وا 
         بأسره، فقد استبعد تيار أخر من المنطق اليندي حدين من حدود القياس الخماسي بردّه 

قد تمثل ىذا التيار بالبوذيين الذين نقدوا خماسية القياس التقميدي عمى أساس و  إلى ثلبثة،
ليذا كان القياس القائل بوجود نار و  الأوسطو  كبروجود رابطة غير قابمة لمفصم بين الحد الأ

               ، كما أنَّ الينود 3«في الجبل لوجود دخان فيو، قابلب للبستغناء في رأييم عن المثل

                                                           
1
جون كولر، الفكر الشرقي القديم، تر: كامل يوسف حسين، مراجعة: إمام عبد الفتاح إمام، عالم المعرفة، المجمس - 

 .999، ص9773، 977الوطني لمثقافة والفنون والآداب، الكويت، العدد
2
.133، مرجع سابق، صالفمسفة في اليند ،عمي زيعور - 

3
.927، مرجع سابق، صنقد نقد العقل العربي ،طرابيشي جورج- 
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مع مدرسة الميمانزا قد اختصرت القياس في ثلبثة أطراف سواء الثلبثة الأولى أو الثلبثة 
 1القياس منتظما. في ىذا الشكل الأخير أصبحو  الأخيرة،

أما بالنسبة لدىارماكيرتي فقد وصل عنده المنطق البوذي إلى ذروتو حيث اعتبر أنَّ 
القياس يكفي فيو وجود قضيتين فقط، بما أنَّ النتيجة موجودة في المقدمتين فيكفي أن نقول 

ند القياس ذو القضيتين عو  في ىذا المكان دخان"و  مثلب "حيث لا يوجد نار لا يوجد دخان،
 2دىارماكيرتي ىو بعينو ما يسميو المنطق الصوري القياس المضمر.

بناء عمى ماسبق نلبحظ أنَّ المنطق اليندي في تطوره التاريخي قد اتجو نحو التقميل 
عمى تطور المنطق في اليند، فمن ست  إن دلَّ فإنّما يدلىذا و  من عدد قضايا القياس،

قضايا في القياس ردّه غوتاما إلى خمسة ثم مع البوذيين الذي بدورىم نقدوا خماسية القياس 
الفيدانتا، ثم و  ىذا ما تبنتو مدرستا الميمامساو  أرجعوه إلى ثلبثة حدودو  التقميدي عند غوتاما

الذي يرى أنَّ القياس لا و  سطو اليندالتطور الذي عرفو القياس مع دىارماكيرتي الممقب بأر 
ىذا التطور الحاصل في نظرية القياس عند الينود إنّما يدلّ عمى و  يمزمو أكثر من حدين،

 محاولة تطويره عبر العصور.و  الاىتمام الكبير الذي أولاه الينود لممنطق
فا أنَّ القياس الأرسطي الذي يعتبر أساس المنطق عند أرسطو كان معرو  ىكذا يتضحو 

حتى أنّو يمكن اعتبار القياس اليندي الذي يتأسس عمى خمسة  ،عند الشعوب القديمة
الفرق الوحيد و  فيما بعد، لقياس الأرسطيالذي قام عميو امقدمات ىو في الحقيقة الأصل 

بينيما ىو أنَّو إذا كان المنطق الأرسطي نظريا بحثا فإنَّ المنطق اليندي أكثر ارتباطا 
 بالواقع. 

 الفيشيشكا:مذىب 
               ينطمق ىذا المذىب من اعتبار العالم مؤلفا من مجموعة من الذرات تحمل صفات 

 لا تقبل القسمة، فالعناصر الثابتةو  لا تتغيّرو  أنَّ الذرات في نظرىم لا تتبدلو  أو كيفيات،
                                                           

1
- Georg Wilhelm Friedrich Hegel, leçons sur l’histoire de la philosophie, op. cit, p389. 

2
 .01ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 
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مذىب الذرة و  الأزلية التي تتألف منيا كلّ الموجودات ترجع إلى الجزء الذي لا يتجزأ،و 
الفمسفة اليونانية مع المذىب الذري الذي تزعمو و  سيشكل نقطة التقاء بين الفمسفة اليندية

ينظر المذىب الذري لمفايشيشكا عمى أنَّ ىناك أربعة أنواع من و  ديموقريطس.و  لوقيبوس
          ذرات النار و  ذرات الماء )التي ليا مذاق(،و  الذرات: ذرات التراب )التي تصدر رائحة(،

 1ذرات اليواء )التي تجعل الأشياء ممموسة(.و  )و ليا لون(،
 كما تقوم أنطولوجيا الفيشيشكا في تصنيفيا لما ىو موجود عمى سمسمة من المقولات

قد و  الملبزمة،و  الجزئي/النوعو  الكمي/الجنسو  الحركةو  العرضو  ىي ست مقولات: الجوىرو 
مقولات الوجود ىذه تمثل جردا بالأنواع »نَّ الملبحظ أ و أضيفت مقولة العدم فيما بعد،

بينما تضع نيايا تشديدا خاصا و  فايشيشكا.و  من الأشياء التي توجد، حسب نيايا المختمفة
يعرّف الجوىر في كتاب و  ،2«عمى النفس كعارف، تشدّد فايششكا عمى الأشياء الموجودة

تنقسم الجواىر إلى تسعة و  )سموايكارنا(.بأنّو العمّة الحالّة و  حامل الأعراض»الفايشيشكا بأنّو 
الزمان، و  الأثير )آكاشا(،و  النار،و  اليواء،و  الماء،و  أنواع ىي العناصر الخمسة: الأرض

ما »، أما العرض فيعرّف بأنّو 3«الروح )دَمنَسْ(و  النفس )آتمن=الأنا(،و  والمكان )دشْ(،
عة عشر عرضا ىي: المون، يذكر كنادا سبو  أنّو لا يحتمل عرضا آخر،و  يحتممو الجوىر

الطعم، الرائحة، المجسّة، العدد، المقدار، الخصوص، الاجتماع، الافتراق، القبل، البعد، 
  4.«النزوع الإرادي )بْرَيَتْنَا(و  المعرفة، المذة، الألم، الحب، البغض،

 
 

                                                           
1
 .95ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 

2
جون م كولر، الفمسفات الآسيوية، تر: نصير فميح، مركز دراسات الوحدة العربية، المنظمة العربية لمترجمة، )دط(، - 

 .042)دت(، ص
3
سممون بينيس، مذىب الذرة عند المسممين وعلبقتو بمذاىب اليونان والينود، نقمو عن الألمانية: محمد عبد اليادي أبو  - 

.923، ص9724صرية، القاىرة، )دط(، ريدة، مكتبة النيضة الم
4
 .926المرجع نفسو، ص- 
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 المدرسة السوفسطائية:
الكثير من الفلبسفة من اشتير معيا و  لقد اشتيرت الحركة السوفسطائية عند اليونان

فنّ و  غيرىم من الفلبسفة الذين برعوا في الخطابةو  ىيباسو  بروتاغوراسو  أمثال جورجياس
ىذا المون من الواقع أنَّ و استمالة الجماىير، و  قدرتيم اليائمة عمى تقديم الحججو  الإقناع

    ة عند الينودالتفكير لم يعرفو اليونانيون فقط بل ع رف كذلك عند الشرقيين القدامى خاص
بخصوص و  الجدل،و  المغةو  النقاشو  الصينيين الذين اىتموا ىم أيضا بالخطابةو 

زعموا أنيم وحدىم و  أنكروا سمطان الفيدا تمام الإنكار»السوفسطائيون الينود فما يميّزىم أنيم 
حدّ ساعدىم عمى ذلك الادعاء أنَّ مواىبيم الخطابية كانت قويّة إلى و  ذوو المعرفة الصحيحة

 حسنوو  شريتو،و  خيريتوو  باطميتو،و  أنيم كانوا يستطيعون البرىنة عمى أحقية الشيء الواحد
ىذا من بين النقاط التي يمتقي فييا السوفسطائيون الينود مع و  ،1«قبحو في آن واحدو 

 يتخيّرون أياما محددة من السنة»السوفسطائيون اليونان، كما أنَّ السوفسطائيون الينود كانوا 
القرابين ليقدموا تعاليميم في كل و  تقديم الطقوسو  اصة أثناء مواسم الاحتفالات الدينيةبخو 

مكان دون مقابل، يعممون الناس المنطق عمى أنّو الفن الذي نستطيع بو أن نبرىن عمى أي 
 2.«عدم ضرورة اصطناع الفضيمةو  أخرون يبرىنون عمى عدم وجود الله،و  شيء

 الجدل عند الينود: و  المغة
النقاش ىو من صميم الاىتمام بالمغة، و  الجدلو  نَّ الاىتمام الذي أولاه الينود لمخطابةإ

ليذا فالبحث في المسائل المغوية قديم جدا حيث نجد أنَّ الينود قد سبقوا بزمن طويل الكثير 
التي الحضارات في الاىتمام بالدراسات المغوية التي تعتبر من أىم الاسيامات و  من الشعوب

 ا الينود في ىذا المجال.قدمي

                                                           
1
 .991محمد غلبب، الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص- 

2
.942محمد حسن، تيارات الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص- 
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المغة خاصة نجد أنيا ارتبطت بالتحولات التي عرفيا و  بتتبعنا لتطور الفكر الينديو  
ىمة ضمن النظام الطبقي اليندي االنظام الطبقي اليندي، فالمكانة التي حظيت بيا طبقة البر 

لذلك ىم  ،و )براىما(مكّنيا من بموغ مراتب عميا لأنَّ البراىمة اعتبروا أنيم خمقوا من فم الال
سمطتيم المطمقة لم و  لكن مكانتيم ىذهو  ذلك بموجب حق إليي،و  أفضل الناس عمى الاطلبق

السمطة التي كانوا و  تسمم من التيديدات خاصة من بعض الفئات التي رفضت ىذه السيطرة
 يميتمتعون بيا، ىذا الذي دفع بطبقة البراىمة إلى البحث عن سبل تبرير مشروعية ممارسات

صياغة مجموعة من و  خاصة ما تعمق بتقديم القرابين فكان عمييم تعزيزو  طقوسيم المختمفةو 
 1مكانتيا.و  الحجج الفنية الرامية إلى إظيار فعالية القرابين

نّما الفيدا و  اعتبر البراىمة أنَّ ىذه التيديدات لا تطال طبقة البراىمة فحسب وقد           ا 
ما تعمق  خاصةو  عمى المغة كوسيمة تعطي المشروعية لمبراىمة اعتمدواي حدّ ذاتيا، لذلك ف

كانت من أبرز المحاولات في ىذا الصدد الاىتمام الذي أولاه النحوي و  ،بتقديم القرابين
من أكثر كتب القواعد المغوية »لمغة فقد ألف كتاب "أسْتادْىياي" الذي يعتبر  اليندي بانيني

مازال الكتاب يحظى بقدر كبير من الاحترام حتى يومنا و  مغويات،تعقيدا في تاريخ الو  شمولا
ثمانية فصول تضم أربعة آلاف قاعدة، يضمّ  -أشتادياييي-يضمّ ىذا العمل الرائدو  الحاضر،
 الاشتقاقاتو  قواعد تركيب الجممةو  الملبحق كل ما يتعمق بعمم الدلالات المغويةو  الكتاب

         ،2«القواعد المتعمقة بالحالات الخاصةو  الأفعالو  تصنيف جذور الأسماءو  قواع النطقو 
سياماتوو  قد حظيَّ بانيني بكل التقدير عمى أعمالوو  سواء بين القدماء أو المحدثين، فقد  ا 
"بانيني أعظم نحوي  goldstuckerو يقول عنو  "محيط واسع من العمم"وصفو باتنجالي بأنو »

                                                           
1
.41الفمسفة اليندية، مرجع سابق، ص ،سو ىاميمتون - 

  ،وجد النحو اليندي عمى يديو الصياغة المتكاممة في شكل كتاب يحوي أربعة بانيني: يعتبر إمام النحاة الينود القدامى
آلاف قاعدة نحوية، ويعدُّ ىذا الكتاب المرجع الوحيد في نحو اليندية القديمة )عوض محمد الفوزي، المصطمح النحوي. 

، 9769، 9عودية، طنشأتو وتطوره حتى أواخر القرن الثالث اليجري، عمادة شؤون المكتبات، جامعة الرياض، الس
 (.62ص

2
 .42ص الفمسفة اليندية، مرجع سابق، ،سو ىاميمتون - 
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يقول عنو "، و اليوم يعدّ نموذجا لمنحو الينديعرف في اليند القديمة ومازال نحوه حتى 
bloomfield " ،إنَّ نحو بانيني يعدُّ واحدا من أعظم الشواىد القديمة عمى تقدم العقل البشري

إنّو يصف بكل دقة وتفصيل كل تصريف واشتقاق وتركيب، وكل استعمال نحوي في لغتو، 
قال و ، 1«"ت بمثل ىذه الدقةولا توجد لغة أخرى في العالم حتى عصرنا الحاضر قد وصف

 2.«لا يوجد نحو في أي لغة يمكن أن يعادل نحوه»عنو ماكس مولر: 
والمغة التي عنى بقواعدىا بانيني ىي المغة السنسكريتية التي كانت لغة الطقوس 

يعتقدون أنَّ صوت المغة السنسكريتية »قد كانوا و  الفيدا،و  لغة تقديم القرابينو  الممارسة
، فالمغة السنسكريتية 3«أثناء تقديم القربان ىو ما يحقق النتائج المرجوة من القربانالممفوظ 

 في نظر الينود لغة مقدسة.
 الذين عنوا بالبحثو  تطور الاىتمام بالمغة أكثر مع أتباع بانيني عمى ىذا الأساسو  

في القرن الثاني كاتيايانا و  عمى القواعد المغوية التي جاء بيا خاصة مع باتانياجالي التعميقو 
النحو قد  وىذا يدلّ عمى أنَّ  ىذا ما أدى إلى وضع النظريات في مجال المغة،و  قبل الميلبد،

             النحو لم يمق عناية في العالم مثل ما لقيو »نال مكانة كبيرة لدى الينود حتى قال بعضيم أنَّ 
 4.«من الينود

 المدرسة الجاينية:
ق.م أسسيا  6من أقدم المدارس الفمسفية في اليند، ظيرت في القرن  الجاينية تعتبر

التقشف ينشد من وراء ذلك و  الذي عاش حياة الزىدو  ميافيرا الذي يعني البطل العظيم،
قد ظيرت الجاينية كردّ فعل من طبقة الكشاتريا عمى طبقة و  تطيير النفس من كل الأخطاء،

لم و  كذا الامتيازات اللبمحدودة التي حصموا عمييا،و  البراىمة التي استبدت بالسمطة الدينية
                                                           

1
، 1972أحمد مختار عمر، البحث المغوي عند الينود و أثره عمى المغويين العرب، دار الثقافة، بيروت، لبنان، )دط(، - 

 .36-34ص
2
.07، ص0223القاىرة، )دط(، كمال بشير، التفكير المغوي بين القديم والجديد، دار غريب،  - 

3
.42ص الفمسفة اليندية، مرجع سابق، ،سو ىاميمتون - 

4
 .07كمال بشير، التفكير المغوي بين القديم والجديد، مرجع سابق، ص- 
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 معرفة عميقة بالفيزياءو  الجانتيون عند حدّ الفمسفة في تعاليميم. بل تجاوزىا إلى الدين»يقف 
 1.«المنطقو  عمم الفمكو  عمم النفسو 

العالم فخاصة بالفرد، و  وقد اعتبر الجانتيون أنَّ المعرفة نسبية ترتبط بوجية نظر معينة
من خلبل ىذا تتأسس و  ،أزليةو  بيذا لا يمكن الحديث عن حقيقة ثابتةو  تغيّر مستمر في

ليس و  الحكم يكون صحيحا من ناحية معينةو  نظرية الحكم عند الجاينية الذي تعتبره نسبي،
يمذُّ ليم دائما أن يرووا قصة العميان الستة الذين وضعوا َ»في ىذا كان و  ،2من كل الجوانب
اء مختمفة من جسم الفيل، فمن وضع يده عمى أذنو ظنَّ أنَّ الفيل مروحة أيدييم عمى أجز 

من وضع يده عمى ساقو قال إنَّ الفيل عمود مستدير كبير، فالأحكام و  ضخمة لدرّ الغلبل،
إلا ليؤلاء  أما الحقيقة المطمقة فلب تتكشفو  مشروطة بشروط،و  كميا محدودة بحدود

  3.«فترات منتظمة أو طائفة الجيناالمخمصين لمبشر الذين يظيرون عمى 
المعرفة عمى المستوى الروحي، و  وقد ميّز الجانتيون بين المعرفة عمى المستوى المادي

علبقتنا و  ىي التي نحقق بواسطتيا وجودناو  كما اعترف الجانتيون بخمسة أنواع من المعرفة
 تتمثل في:و  الروحيو  مع العالم المادي

 .التعرفو  ي يتضمن الذاكرةماتي: العمم العادي، الذ-1»
تحصل عن طريق و  الكممةو  الإشارةو  شروتي: المعرفة المتحصمة بواسطة الرمز-2
 .الفيمو  التركيزو  الانتباه
تحصل بواسطة و  أنادىي: المعرفة المباشرة للؤشياء عن بعد أو في الفراغ،-3

 .)التبصر(
 .ماناىياريايا: معرفة أفكار الآخرين-4

                                                           
1
.940محمد حسن، تيارات الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص - 

2
 .23ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 

3
 .37مرجع سابق، ص ،9، مج1ج ول وايرل ديورانت، قصة الحضارة،- 
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 1.«الكاممة التي تدرك الكلكافالا: المعرفة -5
ينطمق الانسان في المعرفة من الوجود الذاتي، القائم عمى »التقسيم  ىذا من خلبلو 

عندما و  معرفة العالم بواسطة الحواس، ثم بواسطة العقل المجرد، مرورا بالحدس )التبصر(،
في آن معا، المحايث و  يحوز معرفة الاشياء، ينطمق لمعرفة الآخر، الوجود المادي المفارق

ىو الكل الماىوي، المتميّز في الوجود و  أما المعرفة الأخيرة فيي الخاصة بمعرفة المطمق،
 2.«المفارق لو معرفةو  المادي وجودا،
 استنتاج:

أنيم و  مختمف العمومو  المنطقو  أنَّ اليند قد ازدىرت فييا الفمسفة ممَّا سبق يمكن القول
ون ث في نظرية المعرفة، كما نجد أنَّ اليونان يديناىتموا بالبحو  أثاروا إشكاليات عديدة

 أساسا لبناء الفكر البشري الراقي. و  تبقى اليند قاعدةبالكثير من نظرياتيم لمينود، و بذلك 
                نَّ المنطق كان معروفا لذى الكثير من المدارس اليندية حيث ينظر البعض أ اكم

كما يلبحظ ماكوفمسكي و  الذي قام عميو منطق أرسطو، إلى المنطق اليندي عمى أنّو الأساس
             فإنَّ تاريخ المنطق يخصُّ الينود القدامى بمثل ما يخصُّ بو الإغريق القدامى من سبق »

ن يكن منطق أرسطو قد جرى تمثمو لاحقا في أوروبا و  إلى صياغة النظريات المنطقية، ا 
 التيبتو  اليابانو  المنطق اليندي قد انتشر في الصين الشرق الأوسط، فإنَّ و  الشرقيةو  الغربية

 ، وىذا يدل عمى أصالة المنطق اليندي.3«أندونيسياو  سيلبنو  منغولياو 

                                                           
1
.940محمد حسن، تيارات الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص - 

2
 .940المرجع نفسو، ص- 

3
.991مرجع سابق، ص نقد نقد العقل العربي، ،طرابيشي جورج - 
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 الحضارة الصينية:
 :تمييد

 عمومياو  فمسفتياو  الحضارة الصينية كمثيلبتيا من الحضارات الأخرى تميَّزت بحكمتيا
غيرىم، و  ق.م  551كونفوشيوسو  ق.م  604حكمائيا الذين نالوا شيرة كبيرة مثل لاوتسوو 

لئن لم يطوّر الصينيون و »أفكارىا، و  كما تعددت المدارس في الصين عمى اختلبف توجياتيا
القوة، فقد طوروا معاني من قبيل و  الفعلو  الجوىرو  مجردة من قبيل الموغوسمقولات 
، إضافة 1«وتائرو  ىي لمنظام الكمي بمثابة إيقاعات "اليانغ"و "اليين"و "الطاو"

مسألة الأخلبق من أجل تأسيس مجتمع متناغم يحقق و  إلى ىذا انشغل الصينيون بالسياسة
شريعتيم الوحيدة ىي منظومة قواعد السموك التي تجعل من »نت السعادة لمجميع، لذلك كا

 2.«الإنسان كائنا حضاريا
  أولئك قوم يفوقون كلّ من عداىم من الآسيويين في قدم عيدىم،»يقول عنيم ديدرو 

في تذوقيم لمفمسفة، بل إنيم في رأي و  حسن سياستيمو  حكمتيمو  عقميتيم،و  في فنونيم،و 
 3.«أعظميا استنارةو  ي ىذه الأمور كميا أرقى الشعوب الأوربيةبعض المؤلفين ليضارعون ف

                                                           
 يقال أنّو ولد في القرن السادس قبل و  ق.م 320فيمسوف صيني يذىب معظم العمماء إلى أنّو عاش في و  لاوتسو: حكيم

ثر لأج مرجع الطاويين والذي كان لو ايعد كتابو تاو تيو تشينو  الميلبد في الصين الوسطى، يعتبر لاوتسو مؤسس الطاوية
ثقافة الشرق الأقصى بشكل عام.و  الكبير في تشكيل العقل الصيني

  ي مدينة تسو ق.م ف 479توفي و  ق.م 551كونفوشيوس: ولد سنةTsou  ىي إحدى مدن مقاطعة وLu  ينتسب إلى أسرة
فو تسيو و  ىو اسم الأسرة التي ينتمي إليياو  K’ungاسم كونفوشيوس ىو النطق اللبتيني يتكون من لفظين كونج و  عريقة،

Fu Tze  معناه الأستاذ المبجل أو الحكيم أو الفيمسوف.و

  فلبسفة الصين وىو يعني الدرب والمبدأ ويمكن تفسيره بمعنى القانون أو الناموس الطاو: اصطلبح شائع الاستعمال لذى
 (.58)محمد حسن، الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص

 (.702اليين: المبدأ السالب لمطاقة الكونية )جون كولر، الفمسفات الآسيوية، مرجع سابق، ص 
  (.702)المرجع نفسو، صاليانغ: المبدأ الإيجابي لمطاقة الكونية 

1
.43، ص 9774، 9جورج طرابيشي، نقد نقد العقل العربي، نظرية العقل، دار الساقي، بيروت، لبنان، ط - 

2
.43المرجع نفسو، ص - 

3
تر: محمد بدران، دار الجيل لمطبع والنشر  1، مج4ول وايريل ديورانت، قصة الحضارة، الشرق الأقصى، الصين، ج- 

 .9بيروت، )دط(، )دت(، صوالتوزيع، 
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حقبة تميّزت بالتفكير  سبقتيا الأخرى فمسفاتمن ال كغيرىا الفمسفة الصينيةأنَّ  لاشكو 
 6الأسطوري، ثم بعد ذلك تشكمت الفمسفة الصينية مع المدارس التي ظيرت في حدود القرن 

 1تعرف بفترة المدارس المائة.و  ق.م 3ازدىرت في القرن و  التي تطورتو  ق.م
 فكر كل من كونفوشيوسمن خلبل  البدايات الأولى لمفمسفة الصينية يمكننا أن نممسو 

 ،اىتمت الفمسفة الصينية كغيرىا من الفمسفات الأخرى بمحاولة فيم الوجود حيث ،لاوتسوو 
يبنى عمييا المبادئ التي يجب أن و  الأسسو  القواعدو  لكن اىتماميم الأكبر كان بالإنسان

أنَّ و  أنَّ لمكون نظاما أخلبقيا» من ىذا المنظور ترى الكونفوشيوسيةو  ،وجوده في ىذه الحياة
، 2«الدراسة اللبئقة بالبشرية يجب أن يكون موضوعيا الإنسان لا التحميل العممي لمطبيعة

في  أخلبق عممية تتجسدبتحويل النظريات الخمقية إلى  وبذلك اىتمت الفمسفة الصينية
 .السموك الإنساني بحيث تصبح كمنيج حياة

 يين:الصين لأفكار المنطقية عندا
              إنَّ محاولة تقصي المحاولات الأولى لمتفكير المنطقي لذى الصينيين تدفعنا لمبحث 

مجال  مدارسيا الكثيرة بغية الوقوف عمى أىم ما أسيموا بو فيو  أفكار حكمائياو  في فمسفة
  بين أبرز حكماء الصين: نجد منو  المنطق،

سياسي صيني اسمو الحقيقي "كونج فو دزه" من أسرة و  فيمسوفو  حكيمكونفوشيوس: 
أرستقراطية أسس مدرسة فمسفية تعدُّ من أقدم المدارس المائة في الصين، كان يحظى بمكانة 

التي حاول أن  السموك قواعدو  كان اىتمامو الأكبر بالأخلبقو  كبيرة في تاريخ الصين،
 يربطيا بالسياسة، ىذا ما جعمو يتقمد عدّة مناصب حاول من خلبليا أن يجسد فمسفتو.

لا يقوم عمى فيو فمسفتو و  المنيج التعميمي الذي اعتمده كونفوشيوس في مدرستو أما
التحفيظ بل عن طريق البحث الشخصي الذي يتدرج من المحسوسات إلى و  أساس التقميد

                                                           
1
- Anton Dumitriu, history of logic, v1, abacus press, tunbridge wells, kent, england, 1977, 

p16.  
2
جوزيف نيدىام، موجز تاريخ العمم والحضارة في الصين، تر: محمد غريب جوده، الييئة المصرية العامة لمكتاب، )دط(  - 

.140، ص1995
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منيجو يقوم عمى الحوار الذي يحاول من و  ،1يصعد من الماديات إلى المعنوياتو  المعقولات
نلبحظ ىنا أنَّ كونفوشيوس من و  خلبلو أن يرشد تلبميذه لموصول إلى الحقيقة بأنفسيم،

التوليد أي البحث و  يقترب من أسموب أو منيج سقراط القائم عمى التيكم خلبل أسموبو ىذا
 منة في النفوس.عن الحقائق الكا

فمسفتو يدرك أنو و  سيامات كونفوشيوس في مجال المنطق فالدارس لكتبوبالنسبة لإو 
القارئ لا يكاد يتصفح أيّ كتاب من كتب كونفوشيوس حتى يجد »عرف المنطق، حيث أنَّ 

لا يدعي نظرية في و  أسماىا، بل إنّو لا يقرر قاعدةو  المنطق قد فاز فييا بأجلّ المواضع
 2.«و إلا مدعمة بحجج مصنوعة عمى أقيسة ذلك العمم المتفق عميياجميع كتب
 من بين إسياماتو التي قدميا في مجال المنطق نجد محاولاتو لمبحث عن التعريفات،و 

ذا كان أرسطو قد أشار إلى الدور الذي لعبو سقراط في البحث في "ماىيات الأشياء"و   ا 
حكماء الصين قد »فمسفة كونفوشيوس تبيّن أنَّ و  "التعريف"، فإنَّ البحث في فمسفة الصينيينو

أنَّ و  أنَّ ليم فييا نصوصا قيّمة جديرة بالإعجاب،و  سبقوا حكيم الإغريق إلى ىذه الفكرة،
              الحكمة التي أعمن عنيا سقراط أنيا تدفعو إلى ىذا التحديد ىي نفسيا التي وردت 

             القبض و  تحديد الفضيمةو  خلبقىي الوصول إلى ضبط الأو  في نصوص كونفوشيوس
 3.«مسمياتياو  المعاني أو بين الأسماءو  عمى الحقيقة عن طريق التطابق المحكم بين الألفاظ

 مدرسة الأسماء:
مسمياتيا من المواضيع التي اىتم بيا و  موضوع العلبقة بين الأسماءوليذا نجد أنَّ 

 المعانيو  العلبقة الوطيدة التي تجمع بين الألفاظ كونفوشيوس اىتماما كبيرا، فحاول أن يبيّن
قد وجو لو أحد تلبمذتو سؤالا: ماذا كنت تفعل لو أنك و  المجتمع،و  الدور الذي تؤديو لمفردو 

كنت أبدأ أعمالي بأن أر دَّ إلى كل مسمى »عينت حاكما عمى دولة؟ فكان ردُّ كونفوشيوس: 

                                                           
1
.255رجع سابق، صم الفمسفة الشرقية، ،محمد غلبب - 

2
 .292، صالمرجع نفسو - 

3
.260، صالمرجع نفسو - 
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ما معنى ىذا؟ فأجاب الفيمسوف و  الجواب سألو قائلب:لمَّا لم يفيم التمميذ ىذا و  اسمو الحقيقي.
قائلب: إنَّ الحكيم يجب أن يحتاط في تبصر من كلّ ما لا عمم لو بو، فإذا لم تتفق الأسماء 

ذا وقع الخمط في المغة لا ينفد شيء من أوامر و  مع مسمياتيا بالضبط وقع الخمط في المغة، ا 
 1.«النظام العام

ىو الاستعمال و  منغ"-ث عن "تصويب الأسماء" "جينغليذا نجد كونفوشيوس يتحد
ىذا يعني ضرورة مطابقة الكممة لمواقع أي لممسميات ولا يرتبط المقصود و  الصحيح لمكممات،
نّ و  باختيار الكممات الصحيحة لوصف الأشياء،»بتصويب الأسماء  ما حول جعل شخصية ا 

 ،2«أسماء العلبقات البشرية الأساسية أفعالو في توافق مع المثل المعيارية المبينة فيو  الفرد
يعتقد كونفوشيوس أنو من خلبل تصويب الأسماء سيصبح الناس سعداء في ظلّ مجتمع و 

يكون الأب و  متناغم، فيصبح الصديق صديقا من خلبل تجسيده لمعاني الإخلبص المثالية،
قق لشعبو الحاكم الحق ىو الذي يحو  أبا بحق من خلبل تجسيده لمعاني الأب المثالية،

 ىكذا في كل شيء.و  ىو وحده الذي يمكن أن نسميو حاكما بحقو  الأمنو  السعادة
مسمياتيا من شأنو أن يزيل كل أشكال و  التطابق بين الأسماءيمزم عن ذلك أنَّ 

  العبارةو  مسمياتيا إذا كانت واضحة تكون كذلك الجممةو  الالتباس، لأنَّ الأسماءو  الغموض
الكممة واضحة، أي أنَّ المغة تكون واضحة ممَّا يسيل تواصل الناس فيما بينيم، لذلك يرى و 

             ىو الذي يتخيّر الكممات عمى نحو لا يدع مجال لمخمط »كونفوشيوس أنَّ الحاكم النبيل 
 يصدر أحكامو و  ىو الذي يضع الأسماء في تناسب حسب مطابقتيا للؤشياءو  أو المبس،
لا يطيق أدنى عدم دقة في خطاباتو، فإذا و  و يمكن ترجمتيا، دون تردد، إلى أعمالعمى نح

سار كل شيء في الدولة سيرا و  كانت التسميات صحيحة، استطاع كل فرد القيام بواجبو
 3.«منتظما

                                                           
1
.260الفمسفة الشرقية، مرجع سابق، ص ،محمد غلبب - 

2
 .451جون كولر، الفمسفات الآسيوية، مرجع سابق، ص- 

3
.217الاسكندرية، )دط(، )دت(، صصلبح بسيوني رسلبن، كونفوشيوس رائد الفكر الإنساني، منتدى مكتبة  - 
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كما يذىب كونفوشيوس إلى أنّو إذا لم يتم تصحيح الأسماء، فالكممات تكون غير 
ذا كانت الكممو  مناسبة، ذا كانت الأحوال و  ات غير مناسبة فإنَّ حال الدول لن تكون ناجحة،ا  ا 

ذا لم تزدىر الطقوسو  لا لمموسيقى أن تزدىر،و  غير ناجحة، لا يمكن لمطقوس             ا 
ذا لم تكن العقوبة عادلة لا يعرف الناس و  لا الموسيقى، فلب يمكن أن تكون العقوبة عادلة،و  ا 

عند استعمال الكممات و  مسمياتيا،و  يطابق بين الأسماء كيف يتصرفون، والرجل الحكيم
 1صحيحة.و  الصحيحة في الحديث يؤدي إلى إجراءات سميمة

                 ىما و  "كونغ صون لونغ"و كما اشتير في مدرسة الأسماء كل من "ىوى شيو"
  طق،من معاصري كونفوشيوس كان لكل منيما تلبمذة يحثونيم عمى التدريب عمى عمم المن

 يعتبر كتاب كونغ صون لونغ من الكتب الفمسفية اليامة التي جاءت عمى شكل محاوراتو 
التي تتميّز عن الجزئيات، كما تعتبر مفارقات ىوى تشو و  الجزء الباقي منو ييتم بالكمياتو 

 2بمفارقات زينون في المدرسة الإيمية. ناالتي تذكر و  ىامة في المنطق الصيني،
 ى تشو نذكر:ومن بين مفارقات ىو 

 .الجبال في نفس منسوب المستنقعاتو  السماوات واطئة كالأرض،-
 .ليس لو حد في الوقت ذاتوو  الجنوب لو-
 .المخموق الوليد ىو مخموق في حالة احتضارو  شمس الظييرة ىي الشمس الغاربة،-
 .أمساليوم، فيصميا  "يويو"يرحل المرء إلى ولاية -
 3يعتبر؟[ خروفا.يمكن لمكمب أن ]يكون؟ يصبح؟ -
المضمون بين و  المسمى بين الشكلو  أكدت ىذه المدرسة عمى التفريق بين الاسم كما

الواقع حيث ترى أنَّ الشيء الذي يبقى ثابتا ىو الاسم بينما المتغيّر ىو الواقع يقول و  الاسم
ىذه: واقع غير دائم، منضدة اسم مطمق، »ما يمي:  "ىذه منضدة"ىوشيو عن العبارة 

                                                           
1
- Anton Dumitriu,  history of logic ,op.cit, p29. 

2
 .205-202جوزيف نيدىام، موجز تاريخ العمم والحضارة في الصين، مرجع سابق، ص ص- 

3
 .207، 206المرجع نفسو، ص ص- 
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د توجد أو قفالمنضدة موجودة كماىية دائمة أما المنضدة الجزئية الموجودة في الواقع كمادة ف
 1.«لا توجد، فالاسم يدوم حتى في حال غياب مسماه

             إنَّ الكميات لا أشكال ليا»يضيف كونغ صون لونغ في نفس السياق قائلب: و  
عالم ليا أسماء تدل عمييا، فإنَّ في ذلك مع أنو ليس جميع الكميات في ذلك الو  لا خواصو 

            ىنا ندخل و  حقيقي، فعدم وجود المسمى لا يعني عدم وجود الاسم،و  العالم الكل وحيد
لكنّو موجود اسميا و  في مجال الاثبات الميتافيزيقي منطقيا، فالإلو لا يوجد وجودا واقعيا ماديا

قد اعتبر كونغ صون و  ،2«العدمو  النفسو  الروح كذلك،و  في الواقع بدليل وجود الاسم فعلب.
تصحيح ما كان يعتبر حقائق يعني تصحيح و  لونغ أنَّ التصحيح يقصد بو تصحيح الحقائق،

 أنو يسعى إلى تصحيح الحقيقة الخاطئة من خلبل تصحيح أسمائياىكذا يبدو و  أسمائيا،
           أنَّ تصحيح الأسماء و  ،تحري حقيقة التصحيح من خلبل الحقيقة غير الصحيحةو 

تحتل المكانة و  ىنا الأسماء تعتبر الأصلو  لا يتحقق إلا إذا تم تصحيح الحقيقة الاجتماعية
 الحقائق في المرتبة الثانية. و  الأولى
التي و  "مدرسة الأسماء"كونغ صون لونغ يمثلبن أبرز رواد و  بيذا فإنَّ ىوى تشيو 
المصطمحات، فقد قدما و  بالتحميل المنطقي لممفاىيم»وا حيث اىتم "بمدرسة المناطقة"تعرف 

يديولوجية الميثودولوجيا و  اسيامات جميمة لتطوير المنطق ، كما طرحا العديد methodologyا 
  قفا أحيانا و  لكنيماو  خاصة ىوي شي،و  من الآراء القيمة في جانب العموم الطبيعية أيضا

يمثل كل من و  لاسيما كونغ صون لونغ،و  sophismالسفسطة و  في فخ التلبعب بالأفكار
كونغ صون لونغ مذىبين متناقضين داخل أروقة مدرسة المناطقة ىما: "وحدة و  ىوي شي
 3.«الاختلبف" و"انفصال خواص الأشياء عن وجودىا المادي"و  التشابو
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 نظرية القياس عند الصينيين: 
استخدامو و  كونفوشيوس معرفتوكذلك من بين الأفكار المنطقية التي تتضمنيا فمسفة 

 لمقياس الذي يقوم عمى الانتقال من مقدمات مسمم بيا إلى نتيجة لازمة عنيا بالضرورة، لكن
منيا إلا بالأقيسة المسايرة للؤشكال الصحيحة المضبوطة التي »لم يعترف كونفوشيوس 

             القياس  نشير ىنا إلى أنَّ أشكالو  ،1«يستحيل الطعن عمى منتجاتيا بوجو من الوجوه
في المنطق الصيني تختمف عن أشكاليا عند الإغريق حيت اعتبر الصينيون أنَّ ذكر 

فبدلا من القياس: كل إنسان  ،2لذلك يجب تجاوزهو  المقدمة الكبرى في القياس ليس لو فائدة
            الصيني: أرسطو إنسان، إذن ىو فان،فان، سقراط إنسان، سقراط فان. نجد مع القياس 

 .أو: أرسطو فان، لأنو إنسان
كما أنَّ كونفوشيوس كان يمجأ كثيرا إلى القياس المتتابع الذي يقوم عمى عدة أقيسة 
متتابعة يقوم كل منيا عمى اتخاد النتيجة في القياس السابق كمقدمة ينطمق منيا في القياس 

من و  ،3تلبمذتويمي مع ىذا الأسموب كان يعتمده كونفوشيوس في منيجو التعمو  الجديد،
   الأمثمة التي نسوقيا لفيم القياس المتتابع قولو عن الصفات الأخلبقية مثل الشجاعة

إذا فيم الإنسان طبيعة ىذه »: حب الإنسانيةو  الاستقامةو  الإخلبصو  حب العممو  الصدقو 
ذا فيم كيف ينظم سموكو و  أخلبقو،و  الصفات الأخلبقية فإنو سيفيم كيف ينظم سموكو الفردي ا 

ذا فيم كيف يحكم الناس فإنّو سيفيم كيف و  أخلبقو فإنّو سيفيم كيف يحكم الناسو  الفردي ا 
 4.«الإمبراطورياتو  يحكم الأمم

كما أنَّ المنطق الصيني اعتمد عمى القضية الشرطية أكثر من اىتمامو بالحممية حتى 
لا ريب أنَّ ىذه دقة و  براىينو إلا الشرطيةكونفوشيوس لا يكاد يستخدم في جميع مواطن »أنَّ 
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لعلَّ ملبحظتيم إياىا ىي التي حالت بين منطق و  سبق المناطقة الصينيون غيرىم إلييا،
  1.«بين الخطأ في النتائج حتى في رأي خصوموو  كونفوشيوس

فمسفتو قد نالت شيرة ونجاحا كبيرا، حيث و  يمكن القول أنَّ تعاليم كونفوشيوس
قد و  فتو أن يكون ليا صدى كبير عمى الصينيين امتد أثرىا إلى يومنا ىذا،استطاعت فمس

 السياسةو  التعميمو  مختمف المجالات الأخرى كالتربيةو  كان تأثيره عمى الفكر الصيني
    الأخلبق، كما أنَّ كونفوشيوس يمكن اعتباره بمثابة الفيمسوف الذي ميّد لمتفكير المنطقي و 

ىذا في و  العلبقة بينيما،و  معاني الألفاظو  الألفاظو  الأسماءو  فاتمن خلبل بحثو في التعري
 الحقيقة من المواضيع اليامة التي ييتم بيا المنطق.

 طريقةالاستقراء :تي-ميي
ذا نحن تعمقنا أكثر في دراسة مؤلفات فلبسفةو  تي -حكماء الصين نجد كتاب مييو  ا 

من مجموعتو الذي قسّمو إلى تسعة أقسام  الثلبثونو  ىو الكتاب السابعو  زعيم المدرسة النفعية
عنى في القسم الأول منو بدراسة العناصر الأولية التي تتكون منيا مادة القياس، أو بدراسة »

اىتم في الثاني بدراسة المناىج المختمفة و  المفاىيم العامة التي تتألف منيا الأقيسة المنطقية،
               رتبة عمى طريقة الصعود من الجزئيات أفرد الثالث لإيضاح الأخطار المتو  للبستنتاج

أما الأجزاء الستة الباقية فقد خصصيا المؤلف لإبانة و  إلى الكميات في التعقلبت المنطقية،
كرس منيا مكانا و  تقف في سبيل الاستقراءو  العقبات التي تعترض وضع القواعدو  المصاعب

  2«.ة الصينيةىاما لمعقبات الدلالية الناشئة عن صعوبة المغ
   عمى الصعود من الجزئيات »ويي" التي تقوم  تي طريقة "تو-كما عرفت مدرسة مي

اعترفت ىذه المدرسة بأنَّ ىذه الطريقة  ، وقد3«واستخدموىا في تكوين أقيستيم إلى الكميات
عرفت  ىذه الطريقة لكن ،ىي أحد المناىج التي تؤدي للئنتاج رغم أنَّ نتائجيا ليست يقينية

                                                           
1
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بموغ  وبيذا فإنَّ  ،التي تقوم عمييا الكمية لا تقوم عمى استقراء جميع الجزئياتلأنّيا  نقدا حادا
عميو يكون الوصول إلى و ، ليذا وجب الحذر منوو  إمكانية الاستقراء الشامل غير ممكن

 اليقين أمر غير ممكن.
 المدرسة السفسطائية:

ي الصين اشتير مجموعة من المفكرين إلى جانب ىذه المدارس الكثيرة التي ظيرت ف
وحب الانتصار بقوة قوة العمم، الخطابة و عرفوا بالفصاحة والبلبغة و  ق.م 4و 5في القرن 

وقد أطمق عمييم  التي تعني الجدليينو  كيا"-باسم "مينجالحجة وقد عرف ىؤلاء المفكرون 
البعض الأخر اسم السوفسطائيين، وقد قامت ىذه المدرسة عمى إنكار الحقيقة المطمقة وأنَّ 

، ونلبحظ ىنا أنَّ ىذه المدرسة 1كل حقيقة فيي نسبية ترتبط بالفرد لأنّو مقياس كل شيء
تمتقي في الكثير من النقاط الجوىرية مع مدرسة السوفسطائيين عند اليونان من حيث 

لاشك أنَّ من تكون و  البحث عن الانتصار من خلبل الحجة،دل و الجابة و اىتماميم بالخط
واستخدام كل الطرق لبموغ غايتو، كما يمتقي  ىذه غايتو لابد أن يتلبعب بالألفاظ

السوفسطائيون الصينييون مع السوفسطائيين اليونان في اعتبارىم الحقيقة نسبية والتي ترتبط 
  بالإنسان وحده.

 مدرسة الموىية:ال
 ق.م 479تعتبر المدرسة الموىية من مدارس الفكر الصينية الكبيرة، أسسيا موتسو 

قد كان "موتسو" و  ىو من الشخصيات اليامة في تاريخ الصين القديمة،و  ق.م، 381و
 معاصرا لكونفوشيوس وواحدا من خصومو.

          المنطق و  نظرية المغةو  الاستنباطو  الاستقراءو  العممو  قد اىتم الموىيون بالسياسةو  
           ينطمق موتسو في تحديداتو المعرفية من قضية منطقية تعتمد الاستدلال لموصول و »

كان موتسو بحق أول من أسس المنطق الشكلبني الذي ظير عمى يد أرسطو و  إلى الحقيقة،

                                                           
1
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انب ذلك اىتم قد اعتمد موتسو في منطقو عمى الاستقراء التجريبي إلى جو  ،1«اليوناني
ضبط و  بالانتقال من المحسوس إلى المجرد، كما أكد الموىيون عمى ضرورة تحديد

الاسم لأنَّ المغة الصينية تتعدّد فييا الدلالات، ليذا فإنَّ عدم تحديد تعريفات و  المصطمح
الأشياء بدقة ووضوح يؤدي إلى الخمط المعرفي، كما تطرق الموىيون إلى الكثير من القضايا 

 2.نسبية الكون في المكانو  المعمولو  العمّةو  المنطقية الأخرى مثل التماثل المتبادل،
قد و  وقد كان الموىيون متمرسين في الخطابة التي قاموا من خلبليا بنشر مبادئيم،

يعتبر و  تطوير طرق الاقناعو  تطورت الخطابة بفضل الجدل الذي اىتمت المدرسة بتطويره
المجادلين في الصين، لذلك يمكن اعتباره مؤسس المنطق  موتسو نفسو واحد من أكبر

أىمية كبيرة في و  عميو يمكن اعتبار ما جاءت بو الموتسية من أفكار ذا قيمةو  ،3الصيني
 تاريخ المنطق.
 استنتاج:

                ممَّا سبق ذكره يتضح لنا أنَّ الصين شيدت واحدة من أقدم الفمسفات الإنسانية 
 لاشك أنَّ ما قدمناه مع مختمف فلبسفة الصينو  البابميين،و  الينودو  المصريينإلى جانب 

              بحثوا فييا سواء في الفمسفة و  تنوّع المسائل التي طرحوىاو  مدارسيا إنَّما يوحي بتعددو 
في مجال المنطق واضحة فكانت مساىمتيم  غير ذلك،و  أو الأخلبق أو السياسة أو المنطق

نفوشيوس في بحثو عن التعريفات وعن العلبقة بين الأسماء ومسمياتيا، ولذلك خاصة مع كو 
يتحدث كونفوشيوس عن "تصويب الأسماء" كما استخدم القياس، كما اىتم الحكيم ميي_تي 

، واىتمت والفصاحة بالقياس والاستقراء، واشتير السوفسطائيون الصينيون بالخطابة والبلبغة
 والمنطق. والخطابة لاستقراء والاستنباط ونظرية المغةالمدرسة الموىية بالعمم وا

                                                           
1
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 اليونانية: إشكالية أصل الفمسفة
 :تمييد

نقاش و  إنَّ نشأة الفمسفة عند اليونان في القرن السادس قبل الميلبد كانت محلّ خلبف
عبر العصور، فبين من يرى أنَّ أصميا يعود إلى الحضارات الشرقية القديمة المصرية، 

ن من رفض بيو  البابمية، اليندية، الصينية التي تمثل القاعدة التي انطمق منيا الفكر اليوناني،
فكرة الاتصال مع ىذه الحضارات معتبرا الحضارة اليونانية بمثابة "المعجزة" التي ليس ليا 

 مثيل في تاريخ الحضارات الإنسانية.
وىنا نتساءل: ىل استفادت الفمسفة اليونانية من إبداعات الحضارات الشرقية القديمة أم 

 أنيا إبداع يوناني خالص؟.
 ؤال تفترض وجود اتجاىين:إنَّ الإجابة عن ىذا الس

                  الاتجاه الأول: الذي يرى أنَّ الفمسفة اليونانية ىي بمثابة المعجزة التي ظيرت  
               المؤرخين الذين أكدوا و  مثل ىذا الاتجاه الكثير من المفكرينو  في تاريخ الفكر الإنساني
 عمى أصالة الفكر اليوناني.

               تضميلو  اني: فيعتبر أنَّ الحديث عن معجزة يونانية ىو مجرد وىمأما الاتجاه الث
 العممي.و  أنَّ الحضارات الشرقية القديمة كانت سباقة لمتفكير الفمسفيو 

وجيات النظر التي تدعم و  والأفكار  لا يسعنا في بحثنا ىذا أن نستعرض كل الآراءو  
نّ و  كلب الاتجاىين ما سنكتفي برصد بعض الآراء سواء بالنسبة للبتجاه الأول أو الاتجاه ا 

 الثاني. 
 
 

                                                           
  للبطلبع عمى أىم الآراء حول ىذا الموضوع العودة إلى كتاب: حسن طمب، أصل الفمسفة، حول نشأة الفمسفة في مصر

 .2003، 1لمدراسات والبحوث الانسانية والاجتماعية، طالقديمة وتيافت نظرية المعجزة اليونانية، عين 
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 الفمسفة اليونانية "المعجزة":-1
لييا وحدىا ينصرف اسم و  الحكمة التي تميّز بيا اليونان كانت فريدة في نوعيا نَّ إ ا 

المصطمح الذي و  قدم المنيجو  الفمسفة بمعناىا الدقيق، فاليونان ىم أول من أثار المشكلبت
مذاىبيم التي جادت بيا قرائح فلبسفتيم قد امتدت إلى و  ،سارت عميو الفمسفة حتى اليوم

الحياة الإنسانية عمى السواء، حتى أمكن أن نقول أنيم أوّل من حدّد مشكلبت و  تفسير الكون
بيعة أثاروا البحث عن طو  مبدأهو  اتجاىاتيا الرئيسية عندما ناقشوا حقيقة الوجودو  الفمسفة

 نحقق الجمال؟و  كيف نبمغ الخيرو  ما اليقين؟و  مضوا يتساءلون ما الحقو  المعرفة الإنسانية
 1بيذا تحققت المعجزة اليونانية في القرن السادس قبل الميلبد.و 

وعمى ىذا الأساس حاول دعاة "المعجزة اليونانية"
Greek Miracl  أن يثبتوا أن العمم قد

دون أن تكون لعموميم امتدادات تاريخية مع الحضارات الشرقية نشأ في اليونان نشأة خالصة 
ىم لا يدينون في ذلك لأي و  القديمة، أي أنَّ ىذه المعجزة ىي نتيجة لعبقرية اليونانيين وحدىم

 ذىب إلى أنَّ عندما  إلى بلبد اليونان -الفمسفة– ىاكان أرسطو أول من ردَّ »وقد  أحد.
، أي الفمسفة التي تبتعد عن التفسيرات الأسطورية 2«ىو مؤسس الفمسفة الطبيعية طاليس

 .الدقيقة وتفسر الظواىر تفسيرا طبيعيا يقوم عمى الملبحظة
ولعلَّ أبرز من بحث في ىذه المشكمة المفكر الفرنسي إرنست رينان في كتابو "تاريخ 

ليو يرجع التفسير المعاصر لمحضارة اليونانيةو  ،الأديان" فيا الفمسفة بشكل خاص بوصو  ا 
 حيث أنَّ تاريخ الفكر الإنساني لم يشيد ليا مثيل. ،3"معجزة"

                                                           
1
 .9أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 
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" في كتابو "تاريخ الفمسفة اليونانية" )إسماعيل مظير، فمسفة المذة والألم، كممات عربية Zellerوالعلبمة "زلر"تاريخ الأديان" 
 (.17لمترجمة والنشر، القاىرة، ص
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يعود لعدة عوامل سواء الاجتماعية ما إنأنَّ ظيور المعجزة اليونانية في التاريخ  الواقعو 
أو الاقتصادية أو الفكرية أو السياسية، ىذه العوامل مجتمعة ولّدت مناخًا ملبئمًا أتاح 

 الأساطير فأنشأوا الفمسفةو  الحرية بعيدا عن أيّ تأثير لمخرافات لميونانيين التفكير في جو من
تبدأ الفمسفة حين يطرح المرء سؤالا »المعارف، يقول برتراند راسل في شأن اليونان: و  العمومو 

          لقد كان أول شعب أبدى ىذا النوع من حب الاستطلبع و  عمى النحو ذاتو يبدأ العمم،و  عاما،
الواقع أن ظيور الحضارة و  العمم كما نعرفيما اختراعان يونانيان،و  فالفمسفة ،ىو اليونانيون

ىو و  ما ىو واحد من أروع أحداث التاريخاليونانية التي انتجت ىذا النشاط العقمي العارم، إنّ 
لا بعده. ففي فترة قصيرة لا تزيد عن قرنين، فاضت العبقرية و  حدث لم يظير لو نظير قبمو

ذلك  ذينقطع من الروائع التي أصبحت من الفمسفة بسيل لاو  الأدبو  ادين الفناليونانية في مي
 1.«الحين مقياسا عاما لمحضارة الغربية

اعتبر ىيغل في كتابو "محاضرات في تاريخ الفمسفة" أنَّ ما نطمق عميو اسم فمسفة  كما
القول بوجو عام ، وبمقتضى ذلك يمكننا 2جو عام التصور الديني ليذا الشرقفي الشرق ىو بو 

ديمة سواء المصرية أو ىذا ما نممسو في الثقافات الشرقية القالفمسفة الشرقية فمسفة دينية و  أنَّ 
 اليندية.البابمية و 
و لا يمكن أن نتحدث عن فمسفة بالمعنى الحقيقي جون برنت أنّ  في نفس السياق يرىو  

ن وجد تفكير فمسفي فالو  لدى المصريين أو البابميين، وحتى أما » :لك يقولينود أحق بذا 
لكننا عمى الرغم من ذلك لا يمكن و  القدماء ىم الينود. الذين يمكن أن ننسب ليم فمسفة من

التي  أن نرجع الفمسفة اليونانية إلى الينود، بل الأقرب إلى الحقيقة أن الفمسفة اليندية ىي
 3.«تأثرت بالفمسفة اليونانية

                                                           
1
الكويت،  المجمس الوطني لمثقافة والفنون والآداب، فؤاد زكريا، عالم المعرفة، :تر ،1ج حكمة الغرب، ،برتراند راسل - 

.21، ص1983
2
- Georg Wilhelm Friedrich Hegel, leçon sur l’histoire de la philosophie, op, cit, p307. 

3
- John Burnet, early greek philosophy, op, cit, p21. 
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حتى أديان و  فنونو  فكرو  فمسفةو  اعتبار أنَّ عموموبيذا ينتيي أصحاب ىذا الرأي إلى 
منفصل عن أي تأثير شرقي، و  بشكل مستقلو  اليونانيين ىي نتاج العقل اليوناني وحده

أنَّ التفكير الشرقي كان دائما تفكيرا و  العمم كما عرفو اليونانو  فالشرقيون لم يعرفوا الفمسفة
 و أفكار الشرقيين أن تكون أفكارا ساذجة بدائية بيذا لا تعدو  ،دينيا يبتعد عن العقمية العممية

 العممية.و  لا ترقى إلى مستوى تفكير اليونان الذي يعتبر أساس النظريات الفمسفية
 المبررات التي قدميا ىؤلاء الفلبسفة أدت إلى قيام تيار متطرفو  لابد أنَّ ىذه الأفكارو  

أنَّ الفكر و  الشرقية عمى اليونان،متعصب ينكر أصحابو وجود أي تأثير من الحضارات 
 اليوناني وليد بلبد اليونان وحدىا.

 الأصول الشرقية:و  الفمسفة اليونانية-2
ا موضوعيين أن يكونو  المؤرخينو  العمماءو  حاول مجموعة من الفلبسفة وفي المقابل 

خرافة و  أنَّ الحديث عن "معجزة يونانية" ىو مجرد وىم حيث اعتبروالة في تناوليم ليذه المسأ
العمم متجاىمين و  صنعيا بعض المفكرين الذين حاولوا أن يجعموا من اليونان ميد التفكير

بيذا لا يمكن أن تنشأ و  بذلك الانجازات الكبيرة التي قدميا الشرقيون في مختمف المجالات،
فمسفتيم من تمك و  نَّ اليونانيين أخذوا عموميمحضارة عبقرية مبدعة من العدم، فلب بد من أ

عمل و  ىي تعديلبت إنَّ الفمسفة اليونانية» يقول أوغست كونت:ليذا  الأمم الشرقية القديمة،
ىذا يعني أنَّ التفكير و  ،1«التأملبت عند الشعوب التي تعامل معيا اليونانو  عمى الفمسفات

من خلبل الشواىد  نستدل عمى ذلكو  الشرق،اليوناني لم يكن دائما منعزلا عن حضارات 
مع الحضارات الشرقية،  الأركيولوجيا التي تؤكد عمى الاتصالو  الكثيرة في الأنثروبولوجيا

                                                           
 أمثال العلبمة "مايرMayerو"دنكر "Dunkerو"روبرتسون "Robertsonو "جلبديش..."Gladiechو"روث "Roth "

" وغيرىم )حسن طمب، أصل الفمسفة. Roger Garaudy" و"روجي غاروديG.Sartonو"ألبير فور" و"جورج سارتون 
، 1القديمة وتيافت نظرية المعجزة اليونانية، عين لمدراسات والبحوث الإنسانية والاجتماعية، طحول نشأة الفمسفة في مصر 

ميدي فضل الله، بدايات التفمسف الإنساني. الفمسفة ظيرت في الشرق، دار الطميعة، بيروت، لبنان، (، )16، ص2003
 (.39، ص1994، 1ط

1
 .152عمى زيعور، الفمسفة في اليند، مرجع سابق، ص - 
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الأبحاث الجديدة ليذه الشعوب القديمة بيّنت أنَّ ىذه الحضارات عرفت و  خاصة أنَّ الكشوفات
نشأة الفمسفة في  إلى القول بأنَّ  يمونمؤرخي الفمسفة يم»الأمر الذي جعل  ،الازدىارو  التطور

 بلبد اليونان في القرن السادس ق.م ليس بحقيقة نيائية حاسمة، بقدر ما ىو افتراض عممي
 نقطة بدء مؤقتة في البحث نسمم بيا لأن الوثائق الخاصة بعموم الحضارات الشرقية القديمةو 
نقرر بشكل حاسم أن بلبد  لا ىي واضحة بالقدر الذي يسمح بأنو  فمسفتيا ليست وافية،و 

 1.«يا أرض المعجزةأنو  مبدأ تاريخياو  اليونان ىي ميد الفمسفة
إذا كنا نبدأ تاريخنا »يقول:  الذي لفرنسي الكبير إميل برىيوا المؤرخإليو يذىب  ىذا ماو 

نّ و  فيو تكوين الفكر الفمسفي، بطاليس فميس معنى ذلك أن نتجاىل التاريخ القديم الذي ثمَّ  ما ا 
 لسبب عممي صرف ىو أن الوثائق المكتوبة عن حضارات ما بين النيرين ليست كافية

الوثائق المتعمقة بالمجتمعات البدائية لا تكفي بدورىا في إرشادنا  ينقصيا الوضوح، كما أنَّ و 
الكتابات عن ىذه الحضارات و  فإنَّ نقص الوثائق ليذا ،2«عن اليونان في طورىا البدائي

في الشرق خاصة  أنيا لم تكن حضارات متطورة، فأقدم الحضارات ظيرت القديمة لا يعني
ولاشك أنَّ ما خمفتو ىذه الحضارات  ،الصينو  كذا حضارة اليندو  البابميينو  حضارة المصريين
 مزدىرة.ل عمى أنيا كانت حضارات متطورة و من آثار إنّما يد

ور اليام الذي لعبتو كان من أكثر المؤرخين الذين بينوا الد من جيتو ول ديورانت
إنَّ قصتنا »الحضارات الشرقية بالنسبة لميونان فنجده في مقدمة كتابو "قصة الحضارة" يقول: 

تبدأ بالشرق لا لأنَّ آسيا كانت مسرحا لأقدم مدينة معروفة لنا فحسب، بل كذلك لأنَّ تمك 
نا أن نعمم كم مخترعا الرومانية، فسيدىشو  الأساس لمثقافة اليونانيةو  المدنيات كونت البطانة

                                                           
1
.21، صمرجع سابقمشكلبتيا، و  الفمسفة اليونانية تاريخيا ،أميرة حممي مطر - 

2
- Emile Bréhier, histoire de la philosophie, tome premier, l’antiquité et le moyen age, 

introduction, 2005, p6. 
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 ممَّا لدينا من عمومو  السياسيو  كم من نظامنا الاقتصاديو  من ألزم مخترعاتنا لحياتنا،
 1.«الشرقو  دين يرتد إلى مصرو  ما لنا من فمسفةو  آداب،و 

بناء عمى ما سبق يتبيّن لنا أنَّ اليونانيين يدينون لمحضارات الشرقية القديمة السابقة  
فمسفتيم، فلب يوجد حدّّ فاصل بين الإنجازات و  تكوين عموميمو  بالكثير من الفضل في نشأة

ما جاء بو اليونان، و  لمشرقيين بصفة عامةو  العممية لقدماء المصريين بشكل خاصو  الفكرية
        الاتصال ىو الذي مكَّن اليونان و  ىذا الترابطو  ت باختلبفيا مترابطة فيما بينيا،فالحضارا

العمم اليوناني كان »عموميم، الأمر الذي جعل جورج سارتون يعتبر أنَّ و  من بمورة معارفيم
، كما أكد في كتابو "تاريخ العمم" أنّو من السذاجة أن نبدأ تاريخ العمم من 2«بجممتو شرقيا

كذا الإطار الخرافي الذي و  يرى أنَّ السبب في ذلك يعود إلى إىمال العمم الشرقيو  يونانال
ممَّا أفسد فيم العمم القديم كثيرا من الأحيان ظاىرتان من الإىمال و » :نشأ فيو العمم يقول

الظاىرة الأولى تتعمق بإىمال العمم الشرقي، فمن سذاجة و  الذي لا يمكن التسامح فيو،
سبقتيا آلاف  "المعجزة اليونانية"الأطفال أن نفترض أنَّ العمم بدأ في بلبد الإغريق، فإنَّ 

العمم اليوناني كان و  غيرىما من الأقاليم،و  بلبد ما بين النيرينو  الجيود العممية في مصر
الثانية إىمال الإطار الخرافي الذي نشأ فيو العمم، لا الظاىرة و  إحياء أكثر منو اختراعا،

 بيذا يوضح سارتون قيمة إسيامات الشرقيينو  ،3«الشرقي فحسب بل اليوناني ذاتو كذلك
 في تشكيل ىذا العمم. سواء الشرقية أو اليونانية كذا الدور الذي لعبتو الأساطيرو 

لا و  لا المنطقو  لا الفكرو  أنّو لا العمم» :ينتيي العالم الأنثروبولوجي ىوبيوز إلى القولو 
أنَّ أسس التفكير وضعت قبل اليونان...كذلك زاول الإنسان و  الميتافيزيقا بدأ مع اليونان،

وصمت في أطوار متأخرة إلى ما يدلُّ عمى إدراكو ليا و  المبادئ المنطقيةو  عمميا المقولات

                                                           
1
محمود، دار الجيل، بيروت، لبنان، )دط(، ، تر: زكي نجيب 1، مج1ول ديورانت، قصة الحضارة. نشأة الحضارة، ج- 

 .21، ص1988
2
 .148جورج سارتون، تاريخ العمم والإنسية الجديدة، مرجع سابق، ص- 

3
 .22، 21جورج سارتون، تاريخ العمم، مرجع سابق، ص ص- 
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عمومو و  فنونو،و  زراعتو،و  ىندستو،و  قوانينو،و  إدراكا تاما، يتضح ذلك في أحكامو الخمقية،
لم يبق لميونان سوى وضع ىذه القواعد المنطقية رسميا بشكل قوانين و  الطبيعية كالكيمياء،
 1.«منطقية أو رياضية

يرى جون كولر في كتابو "الفكر الشرقي القديم" أنَّ التراث الفمسفي  نفسو السياقفي و 
عن تراث الفمسفة الغربية، لذلك يدعو إلى ضرورة  أىميةو  عمقو  دقةو  لمشرقيين لا يقلُّ قيمة

أن ندرس الفمسفة الشرقية في إطار معاييرىا الخاصة، و  فيم الفمسفة الشرقية فيما صحيحا
كما اعتبر كولر أنَّ فلبسفة الغرب يعيشون في أبراج عاجية لاىتماميم بالمفاىيم المجردة 

سفة تعيش التجربة الإنسانية من خلبل البعيدة عن الواقع، بينما الفمسفة الشرقية ىي فم
 الصينيين.خاصة عند الينود و  ، و ىذا ما نجده2استمرارمعالجتيا لمسائل الحياة ب

عود إلى فكر من العممي عند اليونان إنَّما يو  بيذا يتضح لنا أنَّ أصول الفكر الفمسفيو  
ندىم، فالشيء ما فعمو اليونان سوى أنيم طوروىا حتى بمغت مستوى النضج عو  سبقوىم،

ىذا ما مكنيم من الابداع و  التفكير المجردو  الذي ميَّز التفكير اليوناني ىو المعرفة النظرية
المنطق الذي يعتبر و  الأدبو  الرياضيات أو في الفنو  في مختمف المجالات سواء في الفمسفة
 من أعظم الانجازات الفكرية لميونان.

 من الأسطورة إلى الفمسفة:
الأساطير »اعتبر ىيغل أنَّ حيث تاريخ البشرية الأسطورة مكانة ىامة في  لقد احتمت

وفي بعض الأحيان يحكى قصدا بشكل  غالبا ما كانت كذلك،و  ىي طريقة من طرق التفمسف
 3.«أسطوري للئيحاء بأفكار سامية

                                                           
1
.39جمال المرزوقي، الفكر الشرقي القديم وبدايات التأمل الفمسفي، مرجع سابق، ص - 

2
 .8كولر، الفكر الشرقي القديم، مرجع سابق، صجون - 

3
ىيجل، محاضرات في تاريخ الفمسفة، تر: خميل أحمد خميل، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، - 

 .182، ص1986، 1لبنان، ط
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ذلك و  أىميتيا في التاريخ الإنساني كانت موضوعا لمدراسةو  نظرا لمكانة الأسطورةو  
وقد اىتم الكثير من المفكرين بتفسير الأسطورة مثل كمود ليفي  تفسيرىا،و  أجل فيميامن 

رنست كاسيرر وغوستاف يونغ وفريديريك شمنغ ومرسيا إياد اختلبف و  رغم تعددو  ،ستروس وا 
النظريات التي تفسّر الميثولوجيا إلا أنَّ ىناك نظرية تنظر إلى الأسطورة عمى أنيا تحمل 

أي باعتبارىا لونا من العمم البدائي الذي اعتمده الإنسان في تفسيراتو  ،1"وظيفة تعميمية"
لتعكس الوعي اليادف الذي حاول من خلبلو »بيذا جاءت الأسطورة و  لمطبيعة وظواىرىا،

بين الطبيعة، أي أنيا قدمت بصورة أو بأخرى الأنماط و  الإنسان إقامة حالة من التوازن بينو
، وبيذا يمكن اعتبار 2«نسان تفسيراتو الأولية لظواىر الطبيعةالفكرية التي وجد فييا الإ

الأسطورة الإطار التاريخي الأول الذي نشأت فيو الفمسفة، حيث عبرت الأسطورة عبر 
والوجود، فكانت تمثل كل شيء  الطبيعةذاتو و تاريخيا عن التفكير الإنساني في محاولتو لفيم 

ومنطقو  ظواىره، تعبير عن تفكيره وتأممومكون و بالنسبة للئنسان فيي تعبير عن نظرتو ل
 ومعرفتو، وتعبير عن محاولتو لمتفسير والتعميل أمام الأسئمة الكثيرة التي طرحيا.

تاريخيا لابد من و  صفة العممية في دراسة الفمسفةو  من أجل تحقيق الموضوعيةو  لذلك 
الانطلبق من تمك الأفكار الأسطورية التي تعدُّ بمثابة القاعدة التي انطمق منيا و  الاعتراف

خمسمائة و  لقد بدأ تاريخ الفمسفة منذ ألفين» :يقول كارل ياسبرس وليذا نجدالتفكير الفمسفي، 
ىذا و  ،3«قبل ذلك بكثير عمى شكل تفكير أسطوريو  سنة عمى شكل جيد لتفكير منيجي

 سطوري كان مميدا لمتفكير الفمسفي في الكثير من جوانبو.أنَّ التفكير الأيعني 

                                                           
1
.11، ص1999، 1محمد الخطيب، الفكر الإغريقي، منشورات دار علبء الدين، دمشق، ط - 

2
 .15رجع نفسو، صالم- 

3
 .21، ص1963كارل ياسبرس، مدخل إلى الفمسفة، تر: جورج صدقي، مكتبة أطمس، دمشق، - 
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  ىيزيودو  المحاولات الأولى التي قدميا الشعراء القدامى أمثال ىوميروسلعلّ تمك و 
من أول المحاولات في تفسير نشأة الكون، فيي تقدم إجابة عن التساؤلات ىي  أورفيوسو 

تفسير الظواىر الطبيعية كما تقدم إجابة عن  تعطي محاولة فيو  الأولى التي طرحيا الإنسان
 العبادات،و  ما ترتب عن ذلك من ظيور الطقوسو  العلبقة التي تربط الآلية بالإنسان،

بالرغم من الطابع الأسطوري ليذه التفسيرات التي قدَّميا الإنسان إلا أنيا جاءت لترضي و 
العممي فيما و  ميدا لمتفكير الفمسفيكانت طريقا مو  بحثو عن الحقيقةو  تساؤلاتو الكثيرةو  فضولو
ليذا نجد أنَّ الكثير من الأفكار التي تناوليا فلبسفة اليونان ترجع في أصميا إلى و  بعد،

قد تكون مرتبطة في أصوليا البعيدة بأساطير الحضارات الشرقية و  الأساطير الأولى اليونانية
 القديمة.
لب لتفسير نشأة الكون "الماء" كان مألوفا المبدأ الذي اتخذه طاليس مثما يؤكد ذلك أنَّ و 

قبل أن يعرف و  "في البدء قبل أن تسمى السماء، :عند القدماء حيث نجد أسطورة بابمية تقول
جاء في قصة مصرية قديمة "في البدء كان و  كان البحر"،و  للؤرض اسم، كان المحيط

 البشرو  وحده الالو الأوّل صانع الآلية "آتون"المحيط المظمم أو الماء الأوّل حيث كان 
كانت الأرض خاوية و  الأرض،و  جاء في التوراة "في البدء خمق الله السمواتو  الأشياء"،و 

 1روح الله يرف عمى وجو الماء".و  عمى وجو الغمر ظلبمو  خالية،
 الأساطير لذى اليونانيين مبادئ كان ليا طابع فمسفيو  كما صورت المعتقدات الدينية

من بين ىذه التصورات تصور و  ىذا ما يتجمى بوضوح في أفكار الكثير من الفلبسفة،و 

                                                           
  :ىومرHomer  شاعر يوناني كبير عاش بين القرنين العاشر والحادي عشر قبل الميلبد، ضاع الكثير من شعره ولم يبق

 منو إلا الإليادة والأوديسا.
  :ىزيودHesiod  شاعر يوناني عاش خلبل القرن الثامن قبل الميلبد وصل إلينا من شعره قصيدتان الأعمال والأيام

 ودرع ىرقميس.
  :أورفيوسOrpheus  ،الغالب أنَّو عاش في ترافيا قبل العصر اليوميري، ويعتقد أرسطو أنَّ أورفيوس لم يكن لو وجود

 ية حقيقية إلا أنو كان يعيش في أزمنة بعيدة.غير أنَّ سائر المؤرخين كانوا يعتقدون أنو شخص
1
 .20يوسف ميخائيل أسعد، قادة الفكر الفمسفي، المؤسسة العربية الحديثة، )دب(، )دط(، ص - 



 للتفّكير المنطقي في الحضارات الشّرقية القديمةالفصل الأول:              الأسس الأولى  
 

53 
 

لعلّ ىوميروس الذي قال بأنَّ المحيط و  ىو قوة خالقة كونية،و  Erosالحب و  Chaosالكاوس 
 "أوقيانوس" ىو الأصل لكل الأشياء كان بمثابة التمييد لنظرية طاليس حول أصل الكون

الكراىية" كقوتان محركتان لمطبيعة، و  ذلك أنبادوقميس في قولو "بالحبالذي ردّه إلى الماء، كو 
 1أرسطو.و  كما نممس تأثير الأساطير حتى في فمسفة أفلبطون

عمى مختمف المدارس اليونانية مثل  أثر كبيرنستدل من ىذا أنَّ الأساطير كان ليا 
بيذا فإنَّ دراسة ىذه الأساطير من شأنو أن يفسّر لنا الكثير و  الفيتاغورية،و  الإيميةو  الأيونية

من الأفكار التي جاء بيا فلبسفة اليونان، فالتفكير الفمسفي الذي ع رف بو اليونان ما ىو 
 سوى امتداد أو تطور أو نضج عرفو العقل البشري ارتبط في أصولو بالأساطير القديمة. 

تابو "أصول الفكر اليوناني" كيف أنَّ فلبسفة تأكيدا لذلك يرى جون بيار فرنان في ك
من أساطير  Milésiensلم يقتبس الميميزيون »ممطية أخذوا من ىذه الأساطير حيث يقول: 

نّ و  التكوين صورة لمكون فحسب، رسوما تفسيرية: فوراء و  ما اقتبسوا كذلك مادة إدراكيةا 
لت العناصر إلى عو  "عناصر" الطبيعة تختفي ألوىيات قديمة من الميثولوجيا، ندما تحوَّ

 حيّة، يتم الشعور بياو  لكنيا بقيت قوى نشيطةو  الطبيعة، جرّدت مظير الآلية الفردية،
 2.«كأنيا آليةو 

خلبفا ليذا الرأي الذي يربط التفكير الفمسفي لذى اليونان و  لكن من جية أخرى
 ذلك لطابعو  بالأسطورةالعمم و  بالأسطورة نجد رأيا آخر رفض ىذه العلبقة التي تربط الفمسفة

خصوصية كل منيما، حيث نجد إرنست كاسيرر الذي اعتبر التفكير الفمسفي منيجا جديدا و 
فمقد درسوا الطبيعة  د كل الجدّة،ساعدىم عمى إدراك المشكمة في ضوء جدي»اكتشفو اليونان 

ما كان في وسعيم و  اكتشفوا أول اكتشافاتيم العظيمة في ىذا الميدانو  قبل دراستيم لمسياسة.

                                                           
1
 .40أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص - 

2
، 1حداد، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، طجان بيار فرنان، أصول الفكر اليوناني، تر: سميم - 

 .93، ص1987
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قد بيّن كاسيرر التحديد الجديد و  ،1«تحدي سمطان الفكر الأسطوري لولا ىذه الخطوة الأولية
ففي كل الكونيات الأسطورية كممة »التي تختمف عن مدلوليا في الأساطير و  لكممة "بداية"

ذي أصل تعني الحالة البدائية التي اتصف بيا الماضي الأسطوري السحيق ىذا الماضي ال
أدراك المفكرون الطبيعيون اليونانيون الأوائل و  الذي حمّت محمّو أشياء أخرى،و  اختفى،و  زال

البداية إدراكا مختمفا، كما عرّفوىا تعريفا مختمفا. فما يبحثون عنو ليس واقعة عرضية، بل 
عمّة جوىرية، فميست البداية مجرد نقطة بدء في الزمان، بل ىي "المبدأ الأول" إنيا شيء 

 2.«دال عمى السبق المنطقي أكثر منو شيء دال عمى السبق الزمني
سواء كانت الفمسفة قد ارتبطت في تاريخيا بالأسطورة أم لا، فالشيء الأكيد أنَّ و 

الأسطورة تبقى معبرة عن مرحمة ىامة من مراحل الفكر الإنساني بشكل عام، كما أنيا تبقى 
 ل ذلك التفكير الذي شغل الإنسان منذ القدم.نوع من التفمسف باعتبار أنَّ الفمسفة تمث

الذي يمثل مرحمة من مراحل التفكير البشري و  نستدل من ىذا أنَّ التفكير الأسطوري
كان مميدا لظيور التفكير الفمسفي، حيث أنَّ الأسطورة لم تكن لترضي فضول الإنسان في 

الذي التمسو الإنسان في ىذا النقص و  بحثو عن إجابات لمتساؤلات الممحة التي طرحيا،
الأساطير دفع بو لمبحث عن طريقة أخرى لمتفكير تجمَّت في ظيور التفكير الفمسفي المبني 

 المنطق.و  البرىانو  النقديةو  العقمية العممية عمى النظرة
 :عند اليونان ظيور المنطقو  الفمسفة

 الكون نتيجة أسباب لقد ظيرت الفمسفة عند اليونان باعتبارىا تفكيرا منطقيا ىدفو تفسير
العقل بالعقائد و  فكرية لم توجد عند الأمم الشرقية السابقة التي قيّدت الفكرو  عوامل سياسيةو 

في الاىتمام الذي تجمى أولى معالم ىذا الابداع الأصيل  لاشك أنَّ و  ،3الدينية المتوارثة

                                                           
1
إرنست كاسيرر، الدولة والأسطورة، تر: أحمد حمدي محمود، مرا: أحمد خاكي، الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة، - 

 .79، ص1975مصر، 
2
 .81ص ،المرجع نفسو- 

3
.23ية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، صأميرة حممي مطر، الفمسفة اليونان- 
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الحياة العامة المتعمقة مشكلبت و  نظاموو  سمّطو الفكر اليوناني نحو الكون المحيط بالإنسان»
دلالة عميقة و  الأخلبق، فكانت فمسفتو تمك عنصرا من عناصر الحياة الحضاريةو  بالمعرفة

  1.«التطورو  عمى التقدم
ىذه الخصائص التي ميّزت اليونان سيمت عمييم التحرر من كل ما ىو ويبدو أنَّ 

ىذا و  الوضوح،و  الدقة الذي يبحث عن تأسيس نمط متميز من التفكير أساسو العقلو  خرافي
دون قيد، فشكّمت أفكارىم قطيعة مع و  ما مكَّن فلبسفة اليونان من التفكير في جوّ من الحرية
 الفكر الأسطوري الذي سيطر عمى التفكير عند اليونان.

ين قوانو  بالحديث عن ىذا النمط الجديد من التفكير أصبح العقل محتاجا إلى قواعدو 
الباطل، فكان ظيور "المنطق" الذي ييتم بالبحث في و  بين الحقلفكر التمييز تسيل عمى ا

و ييتم بالقوانين التي من شأنيا أن تضبط حركة المبادئ العامة لمتفكير الصحيح، أي أنّ 
ليذا يتخذه الإنسان كوسيمة لتنظيم و  بو يحصل العممو  تعصمو من الوقوع في الخطأ،و  التفكير
 أفكاره.
ليذا سمي و  ق الصحيحة التي يتم بيا التفكير الصحيحبيذا فالمنطق يبحث عن الطر و 

المقصود بالمعيار ىنا ىو أنَّ الفكر يتخذ من قواعد و  المنطق بعمم "الميزان" أو "المعيار"،
 صحيحا. و  المنطق معيارا أعمى يسعى التفكير إلى بموغو حتى يكون سميما

ضبوطا لممنطق فنجد أرسطو لم يحدد تعريفا ميلبحظ أنَّ  بالنسبة لتعريف المنطقو 
 بعضيم الآخر يرى أنو عمم نظريو  آلة أو صناعة»بعض المناطقة من يعتبر المنطق 

 ،2«آخرون ينظرون إلى المنطق عمى أنو عمم قوانين الفكرو  فريق آخر يرى أنو عمم معياريو 
  ىذا يبيّن تعدد التعاريف التي أعطيت لممنطق.و 

                                                           
1
 .5، ص1991، 1، مطبعة الإرشاد، ط1جعفر آل ياسين، فلبسفة يونانيون، ج- 

2
، 1985/1986، دار المعارف الجامعية، الاسكندرية، 1ماىر عبد القادر محمد، محاضرات في الفمسفة اليونانية، ج- 

 .16ص
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أرسطو لم يستخدم كممة المنطق في مؤلفاتو بل كان يستخدم كممة  فضلب عن ذلك فإنَّ 
أرجح ما قيل في ىذا و  لا يعرف بشكل محدّد أول من أطمق كممة منطق،و  "التحميلبت"،

 الصدد أنَّ الكممة في حقيقتيا من وضع شراح أرسطو تمييزا بين الأورغانون عند أرسطو
 1الديالكتيك عند الرواقيين.و 

ىي أنَّ أرسطو رتب عمم المنطق و  خ تطور المنطق نقف عمى حقيقة ىامةتتبعنا لتاريوب
لكن لم تكن مرتبة، و  فقط، لأن القواعد التي تأسس عمييا عمم المنطق كانت موجودة قبمو

ذا كان أرسطوو  ليذا ينبغي القول أنو حتى عمم المنطق، إلا أنَّ  واوضع الأوائل الذين من ا 
ابقين عميو لم يعرفوا ىذه القواعد، بل يمكن أن نمتمس جذور ىذا لا يعني أنَّ الفلبسفة الس
بالرغم من أنَّ محاولاتيم ىذه لم تكن مقصودة كأساس لبناء و  ىذه المبادئ في تفكيرىم،

 المنطق إلا أنيا بلب شك ذات قيمة كبيرة اعتمد عمييا أرسطو في بناءه لعمم المنطق.
 استنتاج:

المحاولات الفمسفية الأولى التي تميزت بالطابع وعميو فإنَّ أرسطو قد نيل من ىذه 
المنطقي كما ىو الحال لذى الشرقيين وعند الفلبسفة اليونانيين السابقين عمى أرسطو، بداية 
من طاليس وحتى أفلبطون، ليكون بذلك المنطق ما ىو في حقيقتو سوى محصمة لإسيامات 

 .سطوىذه الحضارات الشرقية وكذا الفلبسفة السابقين عمى أر 
ذلك من خلبل أىم و  سنحاول تتبع التطور التاريخي لعمم المنطق لذى فلبسفة اليونانو 

المنطقية التي أسيم بيا فلبسفة اليونان، فالمنطق ىو و  العمميةو  الأفكار الفمسفيةو  النظريات
 مناىجو،و  تحميل لمفكر العممي السائد في عصر من العصور لبيان صور ىذا الفكر»بمثابة 

ا أن ننظر إلى تطور المنطق من ىذه الزاوية لاستطعنا أن نقول إنَّ تاريخ المنطق لو شئنو 

                                                           
1
 .14، ص1994الصوري، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة، محمد ميران، مدخل إلى المنطق - 
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مناىجو، بحيث يصبح فيم التطور في النظرية المنطقية و  يعكس بصورة دقيقة تطور العمم
  1.«مرىونا بفيم تطور العموم منذ الحضارة اليونانية حتى اليوم

                                                           
1
 .42المنطق، دار المعارف، سمسمة كتابك، القاىرة، )دط(، )دت(، صعمم محمد ميران،  - 
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 منطق في المدارس الطبيعية الأولى:نشأة ال
 تمييد:

لقد تضمن الفكر الفمسفي قبل أرسطو مباحث يمكن القول بأنيا كانت ذات صمة 
ساىمت في البناء المتكامل  بالمنطق، أو يمكن أن نعتبرىا بمثابة الارىاصات الأولى التي

التي و  ما يؤكد ذلك ىو تتبعنا لتطور الدراسات المنطقية قبل أرسطوو  ،الذي أسسو أرسطو
استقراء الأيونيين في بحثيم عن »في  خاصة يتمثل ذلكو  ،كانت منبعا ميما أخذ منو أرسطو

 ن الرياضية،جيود الفيتاغورييو  التغيّر،و  حجج الإيميين في إبطال الحركةو  أصل العالم،
ن لم يراعوا الصدقو  المناقشة بالحجة من أجل الإقناعو  تعميم السوفسطائيين الناس البيانو   ا 
 دحض آرائيم بالبرىان،و  أثر ذلك في سقراط الذي اىتم بتحميل لغة السوفسطائيينو  الكذب،و 
طون ما عرضو أفلبو  تأسيسو لنظرية التعريف،و  تحديد ماىيات الأشياء،و  بحثو عن المعانيو 

 تحميل المفاىيمو  التعريفو  الاستدلالو  في محاوراتو من بحوث في المنطق تتعمق بالتصور
 1.«تأكيده أنَّ المنطق وسيمة فيم الحقيقةو  تحديد معانيياو 

لتفكير الكثير من ملبمح ا تبع لتاريخ المنطق لابد أنو سيجدمن ىذا المنطمق فإنَّ المتو 
الفلبسفة الطبيعيين، فلب يمكن أن نغفل في ىذا الصدد محاولة فلبسفة أيونيا  لذىالمنطقي 

كذا ىيراقميطس في و  ،أنكسمنسو  أنكسمندرو  في بحثيم عن أصل الكون بداية مع طاليس
ون الذي اعتبره زينو  مع المدرسة الإيمية التي تزعميا بارمنيدسو  ،دراستو لمتقابل بين الأضداد

 ،الجدلو  مع السفسطائيين من خلبل فن المناقشةو  الفيتاغورية مع، ثم أرسطو مؤسس الجدل
 أفلبطون في التأسيس لعمم المنطق.و  إضافة إلى دور سقراط

عمى ىذا الأساس فإنَّ أرسطو لم ينطمق في بناءه لممنطق من العدم بل استفاد بشكل و 
تمف فترات ىذا ما سنحاول أن نرصده من خلبل دراسة مخو  كبير ممن سبقو من الفلبسفة،

   ذلك بالوقوف عمى أفكارو  العمم في اليونان مع مختمف المدارس الفمسفية،و  تطور الفمسفة
                                                           

1
، 11محمد محمود الكبيسي، فمسفة العمم ومنطق البحث العممي، بيت الحكمة، بغداد، العراق، سمسمة عالم الحكمة، العدد- 

 .63، ص2009
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فمسفات أصحابيا لاستنباط أىم الأفكار المنطقية التي سيكون ليا دور في تأسيس المنطق و 
 عند أرسطو.

 المشكلات الكبرى عند اليونان:
 مشكمة تفسير الطبيعة:
 ،نظره إلى البحث في الطبيعةو  عند اليونان موجيا اىتمامو لقد بدأ الفكر الفمسفي

يعود إلى تأثير الحضارات الشرقية إنّما أصل الوجود و  لاشك أنَّ ىذا الاىتمام بالطبيعةو 
لكن الشيء الذي ميّز اليونانيين في تناوليم لمصرية أو البابمية أو اليندية، القديمة سواء ا

   التعميلبتو  كذا طريقتيم في البحث عن الاجابةو  السؤالليذه المشكمة ىو طريقتيم في طرح 
التي تبيّن أنيم حاولوا تقديم تعميلبت عممية منطقية تستند عمى و  التفسيرات التي قدموىا،و 

الخرافات، ولعلَّ أول محاولة في ىذا الشأن و  عن تأثير الأساطير االاستدلال بعيدو  البرىان
لماء أساسا لتفسير أصل الكون، ثم توالت الاجابات مع كانت بدايتيا مع طاليس الذي اتخذ ا

الطرح الجديد الذي قدمو الإيميون مع و  الفيتاغوريينو  ىيراقميطسو  أنكسمنسو  أنكسمندر
   نظرية الذرة مع لوقيبوسو  ،أمبادوقميسو  زينون ثم مع أنكساغوراسو  بارمنيدس

الغالب عمى فلبسفة اليونان إلى أن الاىتمام  ظلَّ الاىتمام بالطبيعة  يبدو أنَّ و  ديموقريطس،و 
من خلبل  سقراط حيث حوّلوا مجرى السؤال من الطبيعة إلى الإنسانو  جاء السوفسطائيون
الطبيعة إلى الإنسان سيشكل  لانتقال منولابد أنَّ ىذا ا، 1مشكلبتوو  البحث في قضاياه

 ىاما في تاريخ الفمسفة اليونانية.حاسما و  منعطفا
 مع المدرسة الأيونية. لذى اليونان البداية في دراسة تاريخ المنطقوستكون نقطة 

 
 
 

                                                           
1
، السابقون عمى السوفسطائيين، دار قباء، القاىرة، 1مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج - 

 .69، 68، ص ص1998)دط(، 
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 المدرسة الأيونية:
 لفظ ممطية نأخذه بمدلولين اثنين متلبزمين:و  تنسب ىذه المدرسة إلى مدينة ممطية

أوليما: المدلول الجغرافي الذي نعني بو الانتماء إلى منطقة ميميتوس )ممطية( ميد »
 الاغريق.بداية التفمسف 

               وثانييما: مدلول مذىبي نقصد بو انتياج طريقة في التفكير مخصوصة، تبدت 
 1.«في النتاج المعرفي لتمك المنطقة

وقد عرفت ممطية نشاطا تجاريا مزدىرا سمح ليم بالاحتكاك مع شعوب كثيرة، تعرفوا 
 مى معارف كثيرة كالفمكعقائدىم كما أنيم تطمعوا عو  عموميمو  من خلبليا عمى عاداتيم

ىذا و  الاطلبع عمى ثقافات الشعوب الأخرى كان من نتائج ىذاو  ،2الطبيعةو  الرياضياتو 
النشاط و  الرخاء الاقتصادي الذي عرفتو ممطية أن انعكس ذلك عمى الجانب الفكريو  الترف

 غيرىا من العموم الأخرى.و  الفمسفةو  الفنونو  الذىني فتطورت الآداب
 : طاليسالطبيعيين ىم فلبسفةمن الالمدرسة الأيونية ثلبثة  وأبرز من مثل

الذين حاولوا البحث عن تفسير لنشأة الكون أو البحث في طبيعة  أنكسيمنسو  أنكسماندروسو 
الكون "الكوزمولوجيا" حيث اعتبروا أنَّ حقيقة العالم ترجع إلى مادة تمثل الطبيعة الأولى 

"Physis،المادة »يوم الطبيعة عند الطبيعيين الأوائل يأخذ معنى مفو  " التي نشأ عنيا الوجود
دليلب عمى جاءت أفكارىم و  إجاباتيمالملبحظ أنَّ و  ،3«الأولية التي نشأت منيا كل الموجودات

تقدير بين سائر الأمم و  ارتقاء العقل اليوناني الذي أسس لنفسو مكانة جعمتو محلَّ إعجاب
بداعيم. و  ميارتيمو  عمميمو  التي اعترفت بفضل اليونان  ا 

                                                           
  ممطيةMiletus  ،مدينة تقع عمى ساحل أيونيا وبيا ظيرت أولى المدارس الفمسفية، كما أنيا كانت تعدّ مركزا تجاريا ىاما

يقع في شماليا بحر إيجو والبحر الأسود ويوجد في الغرب أرض اليونان الأصمية وجزيرة كريت وفي جنوبو الشرقي قبرص 
 وفنيقيا ومصر. 

1
 .273قبل السقراطية، مرجع سابق، ص الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما- 

2
 .47أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 

3
 .41أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 
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 الانتقال من الميتوس إلى الموغوس في الفكر اليوناني:
  :الممطي طاليس

أول فيمسوف يوناني  ق.م( 550ق.م،  624)الأبحاث بأنَّ طاليس و  تجمع معظم الدراسات
أول الأنطولوجيين في تاريخ الفمسفة الغربية »طبيعتو، فيو و  اىتم بالبحث في أصل الكون

تساءل عن الأصل الذي صدر عنو الوجود، حيث طرح جانبا الظواىر  بما ىو أول من
ما ندركو من أشياء حسية ليغوص تحثيا بحثا عن مصدرىا، فارتفع بذلك عن و  المادية

ىذا و  قال بنظرة تقوم عمى العقل، أساسيا أنَّ الكل واحد أو الأصل واحدو  المشاىدة الحسية
 1.«الواحد ىو المادة

عرف بحكمتو الواسعة لذلك صنف و  الفمكيةو  عاليمو الرياضيةبت طاليس اشتيركما 
ىذا يدلُّ عمى مدى التقدير الذي كان يحظى بو بين فلبسفة و  ،ضمن الحكماء السبعة

قد تزامن وقوع و ، 2ق.م 585 بأ طاليس بكسوف الشمس الذي وقع عام، كما تناليونان الأوائل
اعتبروىا إشارة و  الذين أذىمتيم ىذه الظاىرة الميدييينو  ىذا الكسوف مع معركة بين الميديين

 لاشك أنَّ ظاىرة كسوف الشمس كانت من الظواىر التي تثير القمقو  من الآلية لوقف القتال،

                                                           
1
 .89، ص1993، 1القاىرة، ط عبد الرحمن سامية، الميتافيزيقا بين الرفض والتأييد، مكتبة النيضة المصرية،- 

  في محاورة بروتاجوراس إشارة طويمة لمحكماء السبعة تعد أول مصدر يوثق بو في معرفة ىؤلاء الحكماء، وىؤلاء ىم
من بريين،  Biasمن ميتيمين، وبياس  Pittacusالحكماء كما جاء ذكرىم في المحاورة: طاليس من ممطية، وبيتاقوس 

 من خيناي، وخيمون من اسبرطة.  Mysol من لندس بجزيرة رودس، وميسون Cleolubusوسولون وكميوبولس 
2
، 1984وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، تر: مجاىد عبد المنعم مجاىد، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، القاىرة،  -

.29ص
 عة من السكيتيين إلى ميديا، بعدما شيدت بلبدىم الميديين والميديين: يروي ىيرودوت تاريخ ىذه الحرب قائلب "لجأت جما

الاضطرابات والتمسوا فييا الأمن وكان ذلك أيام سياساريس بن فراوتيس بن ديوسيز فوجد فييم الممك سياساريش أىل تقوى 
 يوروحسن معشر فأحسن رعايتيم وعيد إلييم الممك بفتية يعممونيم لغتيم ويدربونيم، وقد كان السكيتيون يصطادون الط

والطرائد وصادف أن عادوا يوما بدون صيد فغضب منيم الممك وأساء معاممتيم، وانتقاما منو ذبحوا لو أحد الفتية وقدموه 
كوليمة لمممك ولجأوا بعد ذلك إلى بلبط ممك سارديس الياتتيس بن سادياتيس، ولما عمم سياشاريس بذلك أرسل في طمبيم 

في إحدى الأيام وبينما احتدم الصراع بين الطرفين إذ بالسماء تكفير فرفض طمبو وقامت الحرب التي دامت سنوات و 
نياء الحرب. ووتغرق في ظلبم دامس ولما شاىد الميديون والميديون ىذا الإنقلبب توقفوا عن القتال  سعوا إلى إحلبل السمم وا 

(.65، 64ص ص، 2001)ىيرودوت، تاريخ ىيرودوت، تر: عبد الالو الملبح، المجمع الثقافي، أبو ظبي، 
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الخرافات، لكن و  الخوف لذى القدماء حيث كانوا يفسرونيا تفسيرات دينية ارتبطت بالأساطيرو 
كذلك عمّم الأيونيين و  لتفكيره العممي، يخضعياو  أن يسمبيا طابعيا المقدس»طاليس استطاع 

، 1«الاتزانو  ق.م بالثبات 585عام  ت أن يتقبموا الكسوف الذي تنبأ بوعمى حدّ قول ىيرودو 
شيرة طاليس في أنو و  ىذا ما يجعل من طاليس أحد أبرز الفمكيين في تمك الأزمنة القديمة،

 ميثولوجيا.و  حاول أن يقدم تفسيرات عقمية عممية بعيدا عن كل خرافة
 اليندسة فتح الباب أمام اليونان لمفيوم النظرية،و  أنَّ معرفة طاليس لعمم الفمك لاشكو 

قد ساىمت معرفتو ليذه العموم في تحسين معدات الملبحة، كما استطاع أن يحدد الوقت و 
 2بدقة باستخدام ساعة شمسية.

ا يروى عنو أنَّ أحد ممَّ و  ميارتو،و  كما ارتبط اسم طاليس بقصص كثيرة تبيّن عبقريتو 
من عممو الذي لا يفيده في كسب المال، فأبدى عبقريتو العممية من و  الأشخاص سخر منو

قام باستئجار و  خلبل معرفتو بالأرصاد الجوية، فتنبأ بوفرة محصول الزيتون في الموسم التالي
و الناس عندما أقبل موسم الحصاد أقبل عميو  العديد من معاصر الزيتون بمبالغ ضئيمة،

بمحاصيميم الكبيرة فأجّر ىذه المعاصر بما شاء من المال فأكسبو ذلك مالا وفيرا أثبت من 
ىو من خلبل ىذا حاول أن يبيّن أنو لا يوجد و  ،3دقة ملبحظاتوو  خلبلو قوة تفكيره العممي

كيف أنَّ الفيمسوف ينصبُّ و  بين الحياة العمميةو  التفكيرو  تعارض بين ممارسة الفمسفة
 تحقيق الثروة.و  اىتمامو عمى الجانب الفمسفي أكثر من اىتمامو بالجانب العممي

مدح من طرف الكثير فقد امتدحو و  ثناءو  ويبدو أنَّ براعة طاليس جعمتو محلّ إعجاب
 ديوجين وامتدحو ،ولمدور الذي أسداه لحكومة بلبده لحكمتو في القديم ىيرودوت»مثلب 

  4.«لأنو ىندسي بارع وامتدحو بموتاركلتحالف، لأنو حذّر ممطية من ا اللبئرتي
                                                           

1
.42أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 

2
غنار سكيربك، نمز غيمجي، تاريخ الفكر الغربي. من اليونان القديمة إلى القرن العشرين، تر: حيدر حاج اسماعيل، - 

 .39، ص2012، 1مراجعة: نجوى نصر، المنظمة العربية لمترجمة، بيروت، لبنان، ط
3
 .30برتراند راسل، حكمة الغرب، مرجع سابق، ص- 

4
 .4ماىر عبد القادر، محاضرات في الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 
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استنبط طاليس طريقة رياضية بسيطة لقياس ارتفاع اليرم من خلبل قياس ظمّو،  كما
  1كما استطاع قياس مسافة السفن في عرض البحر.

ميارتو في الرياضيات تنسب إليو بعض القضايا اليندسية و  ونتيجة لبراعة طاليس
 منيا:

 .الدائرة قسمين متساويينيقسم القطر -1»
 .زاويتا المثمث المتساوي الساقين متساويتان-2
 .إذا تقاطع مستقيمان فالزاويتان المتقابمتان بالرأس متساويتان-3
 .الزاوية المرسومة في نصف دائرة قائمة-4
 .أضلبع المثمث المتشابية متناسبة-5
 2.«ضمعو  يتطابق المثمثان إذا تساوت فييما زاويتان-6

بكونيا نقمت الرياضيات من جانبيا العممي  الأبحاث الرياضية عند طاليس تميزتكما 
طاليس ىو المؤسس الفعمي لمبناء التجريدي لمرياضيات »إلى المستوى النظري، وبيذا فإنَّ 

 3.«الإغريقية الذي سيتبدى بوضوح في مشروعي أودوكسوس وأوقميد
 بروكموس فإنَّ طاليس قد أخد العممو  ديوجين اللبيرسيو  وحسب شيادة أفلبطون

الفراغ التعميمي داخل السياق »ىذا ما يكشف لنا عن و  ،ليس في اليونانو  المعرفة في مصرو 
ىو الفراغ الذي ليس فقط لا يسمح بتعميل ظيور طاليس، بل لا يسمح و  الثقافي اليوناني

صمة بحضارات أيضا بتعميل ظيور نمط التفكير الفمسفي في ممطية عمى نحو مفصول ال
 4.«الشرق

 

                                                           
1
- Geoffry Stephen Kirk, John Earle Raven, the presocratic philosophers, Cambridge,1957, 

p83. 
2
 .18، ص1992عند اليونان، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية، )دط(،  حربي عباس عطيتو، ملبمح الفكر الفمسفي- 

3
.332الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل السقراطية، مرجع سابق، ص- 

4
.302المرجع نفسو، ص- 
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 .أما عن سؤال طاليس حول أصل الكون ما ىو؟
   تتألف فكرة طاليس من قضيتين:و  كمبدأ أول في تفسير الأنطولوجيا، "الماء"فقد اتخذ  

كل شيء يعود إلى الماءو  أنَّ أصل جميع الأشياء ىو الماء.  
.1أنَّ الأرض قرص مسطح مستو يطفو عمى الماء 

: ىل من الضروري حقا أن نتوقف عند ىذه الفكرة وأن نأخذىا عمى نيتشو ىنا يتساءل
أولا لأنَّ ىذه الجممة تتناول »: محمل الجد؟ ثم يجيب: بالتأكيد، وذلك لثلبثة أسباب ميمة

بطريقة ما أصل الأشياء، ثم السبب الثاني، لأنّيا تتناولو بدون صورة وبمعزل عن السرد 
الثالث لأنَّ ىذه الجممة تتضمن، ولو بشكل جنيني، فكرة أنَّ الكل الخيالي، وأخيرا، السبب 

، وبيذا فإنَّ تصور طاليس قد تجاوز التفسيرات السابقة التي نظرت للؤشياء نظرة 2«واحد
متعددة فأسسيا طاليس عمى الوحدة، كما أنَّ قيمة طاليس في نظر نيتشو تكمن في أنَّ 

 نظرتو لم تكن خرافية.
ما ىي التعميلبت التي قدميا و  ار طاليس الماء كمبدأ أول لموجود؟لكن لماذا اخت 

 لتبرير تفسيره ىذا؟
اختياره لمماء كمبدأ أول لموجود من خلبل و  حسب أرسطو فإنَّ طاليس أسس افتراضو

 الرطوبة في مبدئيا نشأت من الماء،و  الحيوان يغتديان من الرطوبةو  أنَّ النبات»ملبحظتو 
الحيوان يغتديان من الرطوبة فالماء ىو و  النباتو  نَّ الماء ىو المبدأ لمرطوبةمن ثم فإنَّو بما أو 

من خلبل ىذا اعتبر أرسطو أنَّ طاليس ىو أول من وضع لنا و  الحيوان،و  مبدأ النبات
 3.«المعرفة بالعمّة الأولى

وىنا نلبحظ أنَّ طاليس عمّل سبب قولو بالماء كمبدأ أول لموجود من حيث أنو موجود 
منو و  منو السحبو  ندىو  ىو عبارة عن بخارو  النباتو  الحيوانو  كل شيء، في الإنسانفي 

                                                           
1
 .30وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
المأساوي الإغريقي، تقديم: ميشال فوكو، تعريب: سييل القشن، المؤسسة الجامعية فريديريك نيتشو، الفمسفة في العصر  - 

.46، ص1983، 2لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، لبنان، ط
3
.6ماىر عبد القادر محمد، محاضرات في الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص - 
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ن اختمفت صوره.و  الثمج، فكل شيء يعود لمماءو  الأمطارو  الرطوبة ىذا ما جعل جون برنت  ا 
يذىب إلى أنَّ المشاىدات الجوية التي كان طاليس يلبحظيا ىي التي أوحت لو بتبني الماء 

أنَّ كل شيء يبدأ و  سائلبو  غازاو  متنوعة فيكون صمباو  يأخذ أشكالا متعددةكمبدأ أول، فالماء 
 1يعود إلى الماء من جديد.و  من الماء
               أىمية الافتراض الذي قدمو طاليس لتفسير نشأة الكون و  نَّ قيمةفإ ىكذاو 

، الماء أصل كل الأشياءىو أنَّ خذه و الذي اتلا يرتبط بالماء في حدّ ذاتو بل في كمية المبدأ 
عمى  س احتاجوا ىم أيضا إلى الاستدلاللذلك فإن فلبسفة المدرسة الأيونية الذين أعقبوا طالي

 قدرتو عمى تفسير أصل الكون.و  قوة المبدأ الكمي
في محصول جوابو أي  المرتبة الفمسفية التي ارتقى إلييا طاليس لا تكمن»وعميو فإنَّ 

 بمورة جواب ذي طابع كمي ميد لانطلبق النقاشو  سؤال الأصلالماء، بل في انخراطو في 
 2.«الاستدلال حول سؤال الأصل الأنطولوجيو 

نص أرسطو الذي أورده عن طاليس واضح لا لبس فيو. فيو » في ىذا الصدد نجدو 
بل لأنو مؤسس ىذا الضرب من الفمسفة يريد ىذه  ،لا لأنو قال بالماء مبدأ أول فيمسوف

روحو و  في ىذا تتجمى أصالتوو  تحاول الجواب عنيا،و  الفمسفة التي تضع المشكمة
 3.«الفمسفية

وقد اعتبر أرسطو أنَّ فضل طاليس يتمثل في أنو نقل التفكير من الميثولوجيا التي 
 الأسطورة،و  ليس لمخرافةو  ا ليافكان طاليس محبا لمفمسفة مؤثر  ،كانت سائدة إلى الفمسفة

 العمم.و  بيذا أسس للبنتقال من التفكير الخرافي إلى التفكير الذي أساسو العقلو 
التي وتعميلبتو تفسيراتو و  فمسفتوو  نستدل ممَّا مضى عمى أنَّ طاليس من خلبل أفكاره

أول من عبّر عن أفكاره بعبارات منطقية معقولة، فيو لم يفسر الكون »قدميا يمكن اعتباره 

                                                           
1
- John Burnet,  early greek philosophy, op.cit, p49. 

2
.384السقراطية، مرجع سابق، ص الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل - 

3
.52أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص - 
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لا بالقوى الخفيّة بل عمى أساس عقمي عممي معمّل، يرتبط فيو المعمول و  الأساطيرو  بالخرافات
ىذا ما جعل أرسطو ينظر إلى طاليس عمى أنو أول من وضع لنا  ،1«بالعمّة ارتباطا وثيقا

دّ ىذه المقولة أي العمية من المقولات التي تكتسي أىمية في تعو  ،المعرفة بالعمّة الأولى
مبدأ  التفكير المنطقي السميم، لأنَّ و  يا من القوانين الأساسية لمعقلالبحث العممي، كما أنّ 

قد كان أرسطو أول من و  العمية من المبادئ أو البديييات التي تحكم العقل المنطقي السميم،
  صنَّفيا إلى أربعة عمل ىي العمة الصوريةو  لمحركة في الكونفي تفسيره  اىتم بالعمية

 المادية.و  الغائيةو  الفاعمةو 
ممَّا سبق نخمص إلى أنَّ ما جاء بو طاليس في تفسيره لنشأة الكون يكتسي أىمية 

الآلية التي لطالما سيطرت عمى التفكير و  الخرافةو  كبيرة، فقد أخرج العقل من دائرة الأساطير
العودة إلى الماء الذي قال بو طاليس كمبدأ أول لموجود فيو ليس لو أىمية في بو  البشري،

بيذا يمكن القول أنَّ لحظة طاليس و  حدّ ذاتو بقدر ما تتجمى أىميتو في كونو تفسير عممي،
الاستدلال السببي المعمّل و  ىي لحظة تأسيس العمم الطبيعي القائم عمى أساس الملبحظة

الاستدلال حول سؤال الأصل و  البحثو  يدا لبداية النقاشلظواىره، فكان طاليس مم
التي أرجع من خلبليا الكل إلى الواحد ىي النظرة و  كانت نظرتو الكمية لمعالمو  الأنطولوجي،

 المنيجية التي تأسست عمييا الفمسفة.
 : أنكسيماندروس الممطي

قد كان و  لعممي بالدقةيعتبر أنكسمندر من الرواد الأوائل لمفكر الفمسفي، تميَّز تفكيره ا
الجغرافيا، إضافة إلى أنو أول فيمسوف قام بتدوين الفمسفة في أسموب و  واسع المعرفة بالفمك

  أروباو  أسيا تنسب إليو أول خارطة جعل فييا اليونان في المركز تحيط بياو  شعري
 2المحيط.و 

                                                           
1
.86، ص1988، 3عبد الرحمن مرحبا، مع الفمسفة اليونانية، منشورات عويدات، بيروت، باريس، ط- 

2
 .30، ص1971، 1، مطبعة الإرشاد، بغداد، ط1يونانيون، ججعفر آل ياسين، فلبسفة - 
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في تفكيره من ذلك لما و  قد شيد أكثر المؤرخين بأنو أعظم فلبسفة المدرسة الممطيةو  
 تجريد لا نجد لو مثيلب عند فلبسفة المدرسة الممطية طاليسو  منطقو  أصالةو  عمق

، حيث قدم تفسيرات عممية حاول من خلبليا أن يقدم تعميلبت عقمية مثل شكل 1أنكسمنسو 
الأجرام السماوية، كما تبنى فكرة تعدد العوالم فعالمنا ليس الوحيد بل ىو واحد من و  الأرض
 ثيرة.عوالم ك

جومبرز و  برنتو  فضلب عن ذلك اعتبره الكثير من المؤرخين من أمثال ىيرمان ديمز
عمى أنو أوّل من قدم نظرية حاول من خلبليا تفسير ظاىرة الحياة تقترب من نظرية التطور 

فحوى ىذه النظرية أنَّ الإنسان يستحيل و  2داروين،و  المعروفة في عمم البيولوجيا عند لامارك
ليذا افترض أنو كان سمكة أو شبييا و  يا إذا كان قد و جد عمى ىيأتو الحاليةأن يبقى ح

قد رأى بعض المؤرخين في و  بالسمكة، فالإنسان قد تطور عن شكل أخر من أشكال الحياة،
تفسير أنكسيماندروس ليذه الظاىرة »، لكن في الواقع أنَّ ىذا الرأي أثارا لمعقيدة الطوطمية

الأساطير و  تمد عمى التفكير المنطقي الذي يستبعد العمل الغيبيةيكشف عن روح عممية تع
  ، وبيذا نجد أنكسمندر قد تجاوز ىو الأخر ما كان سائدا من أساطير. 3«الدينية

"برىان »ىذه الحجة في الإثبات التي استدل بيا أنكسيماندروس يطمق عمييا اسم 
معين عمى نتيجة واضحة  فييا تستدل من افتراضو  "Reduction ad Absurdumالخمف 
ىي في ىذه الحالة أنَّ الإنسان لم يستطع البقاء، فيترتب عمى ذلك ضرورة رفض و  البطلبن،

لو كانت ىذه الحجة سميمة أعني لو أنَّ الإنسان كان دائما عمى ما ىو و  ذلك الافتراض،

                                                           
1
.52أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص - 

2
.408الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل السقراطية، مرجع سابق، ص - 

  بوصفيا قوانين وشرائع اجتماعية ودينية، فالطوطمية أقدم الطوطمية ىي نظام القوانين والعادات التي تدور حول الطوطم
ديانة عرفيا تاريخ الإنسانية وىي ليست عبادة الحيوان أو النبات لأنَّ القبائل التي تدين بيا تؤمن أنّيا والطوطم من أصل 

نعم الحفني، المعجم واحد، فمثلب القبيمة التي تجعل طوطميا ىو الذئب ترى أنّيا والذئب تنحدر من أب واحد )عبد الم
 (.499، ص2000، 3الشامل لمصطمحات الفمسفة، مكتبة مدبولي، القاىرة، ط

3
.34أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص - 
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طاعة ىذه عميو الآن، يترتب عميو أنو ما كان يستطيع أن يستمر في البقاء، لأصبح في است
  1.«الحجة دون أي برىان أخر أن تثبت أن ىناك بالفعل نوعا من العممية التطورية المستمرة

الشيء الذي و  ربما كان تمميذا لو في ممطية،و  عاصر أنكسمندر الفيمسوف طاليس كما
اشترك فيو مع طاليس ىو البحث في أصل الكون، إلا أنو اختمف معو في تحديد ىذا 

 لا بتحديدو  مادة بلب تشكيل»طاليس قد ردّه إلى الماء فإنَّ أنكسمندر اعتبره الأصل فإذا كان 
  2.«لا بملبمح بصفة عامةو 

ىذا المفيوم يتميّز بكونو يرتقي و  مع أنكسمندر إنتاج أول مفيوم فمسفي نلبحظ ىناو 
فوق مستوى المغة العادية التي ألفيا الناس إلى مستوى المفيوم الفمسفي، فبدلا من تمك 

ل إلى مفيوم اللبنيائي أي أنَّ المفيوم جاء التحوّ  ،الواسع جداو  المفاىيم الشائعة مثل الكبير
تميّزه عن المغة الشائعة و  أول تمظير لموغوس الواعي بتمايزه»الذي جاء بو أنكسمندر كان 

  3.«تجريدىاو  في تأسيس مفاىيمو
صفة معينة مثل اليواء أو  نَّ ىذا المبدأ الذي اتخذه أنكسمندر لا يتمثل بأيويبدو أ

قد أطمق عميو أنكسمندر اسم و  الماء أو النار بل ىو جوىر مختمف تماما عن ىذه العناصر،
من ىذا اللبمحدود ينشأ العالم ثم و  ىو منتياىاو  الذي تصدر عنو جميع الأشياء "الأبيرون"

المحسوسة وبعيدا عن ، وىكذا حاول أنكسمندر أن يمتمس الحقيقة وراء الظواىر يعود إليو
  قال باللبمحدود أو الأبيرون. التصورات الميثولوجية ولذلك

                                                           
1
.32برتراند راسل، حكمة الغرب، مرجع سابق، ص - 

2
.32صوولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق،  - 

3
.406الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل السقراطية، مرجع سابق، ص - 
" "الأبيرونApeiron  "أثارت المفظة اختلبفا كبيرا بين المترجمين والمفسرين أىي "لامحدودة" أو "لا نيائية" أو "لا متعينة

Unlimited, Infinité, Undetermined   والأبيرون من المفظة اليونانيةPeras  أي "محدود" أو "نيائي"، فالذين ترجموا 
المفظة "باللبمحدود" نظروا إلى ىذه المادة من جية الكم أي من جية حدودىا، وكذلك الذين ترجموىا "بما لا نياية لو" أو 

 يقال إنو "لا محدود" أما "اللبنيائي"، غير أنَّ لفظ "اللبنياية" أخد مدلولا خاصا فمسفيا ورياضيا، فيقال إنَّ العالم "لانيائي" ولا
الذين ترجموا المفظة بأنيا "لا متعينة" فقد نظروا إلييا من جية الكيف أي لا صفة ليا ويترجميا سارتون أيضا "مبيمة 

Indéfinité " (61-58أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص ص.) 
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أبدي ىو دلالة و  عميو فإن استعمال أنكسمندر لمفيوم الأبيرون الذي وصفو بأنو أزليو  
عمى طرحو مفيوما جديدا في السياق الفكري اليوناني، ىذا المفيوم الذي يغمب عميو طابع 

قوة مبدئو قائمة »تفكيره العميق ليذا الكون، كما أنَّ و  سس لنظرتويؤ و  التجريد بشكل كبير
، وىذا يعني أنَّ المبدأ الذي 1«لا يمكن البرىنة عميو أو دحضو بالتجربةو  عمى جدل منطقي

 اتخذه أنكسمندر لا يمكن أن يخضع لمفيوم التجربة لأنّو يبتعد عن الواقع الحسي.
لا يرادف عنده أي عنصر من  "الأبيرون"أنَّ ىذا المبدأ الذي اتخذه أنكسمندر أي  كما 

السبب في رفضو لفكرة المبدأ الواحد ىو أنو و  ،الترابو  النارو  اليواءو  العناصر الأربعة الماء
إن كان ىذا المبدأ الواحد محددا فكيف تنشأ عنو الأضداد المتباينة، فالأضداد كميا متواجدة 

قد و  بانفصال الحار من البارد نشأ العالمو  احد الأصمي ثم بعد ذلك انفصمت عنو،في الو 
الرطب فكانت ىذه و  الباردو  اليابسو  الكيفيات الأربع أي الحار»عنى أنكسمندر بالأضداد 

 العناصر، أي أنَّ العناصر حدثت عن الكيفياتو  الكيفيات مبادئ متوسطة بين الأبيرون
يبدو أنَّ مسألة و  ،2«عن العناصر حدثت المركباتو  ن الأبيرونالكيفيات بدورىا حدثت عو 

 التضاد. و  التناقض القائم بين الأشياء ستكون مميدا لييراقميطس في إقراره بالتغيّرو  التضاد
قادرا عمى توليد الأضداد »يمكننا أن نممس قدرة الأبيرون عمى الفاعمية في كونو و 

عممية و  مختمفة عنو راجع إلى أنو ليس أحدىا،فصدور كل عنصر من العناصر الوجودية ال
ىذا و  ،الأشياءو  التكوين كانت نتيجة اصطراع بين تمك الأضداد فنتج عنو توالد العناصر

ىي القدرة التي سينزعيا أرسطو عند تأسيسو و  بالضبط سبب قدرة الأبيرون عمى الفاعمية،
  3.«لمفيومو البديل أي: الييولي

 الحيوانو  الإنسانو  أنكسمندر حاول ىو الآخر تفسير نشأة الكونا سبق أنَّ مَّ م يتضح
بيذا و  "الأبيرون"أو " اللبمحدود"الأجرام السماوية تفسيرا عقميا، انطلبقا من مبدأ فمسفي ىو و 

                                                           
1
 .27الفمسفي عند اليونان، مرجع سابق، ص حربي عباس عطيتو، ملبمح الفكر - 

2
 .18ماجد فخري، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

3
.489الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل السقراطية، مرجع سابق، ص - 
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الدينية التي كانت سائدة في عصره و  العمل الغيبيةو  يكون قد ابتعد في تفسيره عن الأساطير
ا أنَّ قيمة أنكسمندر تتجمى كذلك في قدرتو عمى بناء مفاىيم مقدما لتعميلبت طبيعية. كم

ىو بذلك يتجاوز البحث في و  ،ر الوجود بيذا العنصر اللبماديذلك عندما فسَّ و  مجردة
يساوي بين مفيوم الأبيرون بمفيوم » ىذا ما جعل ىيزنبرغو  الأشياء إلى البحث في المفاىيم،

  1.«الطاقة كما تمثمو الفيزياء المعاصرة
بالتالي يمكن القول أنَّ الأفكار التي قدميا أنكسمندر تعتبر ىامة مقارنة بتمك الفترة و 

نظريتو في أصل الحياة، إضافة إلى فكرتو و  الزمنية من التاريخ القديم مثل قولو بتعدد العوالم
 يّربيذا يعدُّ أنكسمندر سابقا عمى ىيراقميطيس في القول بالتغو  نشأة الأضداد،و  حول التغيّر

 التضاد في الوجود بل إنَّ ىيراقميطس قد يكون متأثرا في فمسفتو بأنكسمندر.و 
  :الممطي أنكسمنس

بالنسبة لثالث الفلبسفة الأيونيين الذين كانت ليم مكانة كبيرة في تاريخ التفكير الفمسفي 
الآخر مع قد اتفق ىو و  ،عند اليونان نجد "أنكسمنس" الذي يعدّ من ممثمي الفمسفة الممطية

قد اعتبره محددا و  أنكسمندر في القول بأنَّ المبدأ الأول الذي نشأ عنو الكون "مادي"و  طاليس
اختمف مع فكرة أو مبدأ أنكسمندر في و  يتمثل عنده في "اليواء" مثمما قال طاليس بالماء،

الملبحظ من خلبل ىذه الأفكار تجذر عنصر النقد في السياق الفكري و  كونو غير محدد،
ما يستدعيو و  الأفكارو  ىذا الذي يسمح بالإبداع في الآراءو  ليوناني أي نقد الأفكار السابقةا

 سلبمتيا.و  بيان صحتياو  ذلك من استدلال لدعم ىذه الأفكار
 لعلَّ سبب ردَّ أنكسمنس الأصل الأول لمكون إلى اليواء ىو أنو يمتد في كل مكانو 

بالنسبة لمعممية العاممة ليذا »و ب تطور الكونىذه الحركة ىي التي تسبو  ىو في حالة حركةو 
التكثيف: التخمخل ىو مثل (2)و التخمخل(1)التطور حدد أنكسمنس عمميتين متعاكستين ىما: 

                                                           
 جائزة نوبل في ، حائز عمى 1958وتوفي في  1901ىيزنبرغ: فيزيائي وفيمسوف ألماني ولد في فورتسبورج بألمانيا سنة

، يعدّ المؤسس الحقيقي لميكانيكا الكم وواضع "مبدأ اللّبمتعيّن" )عبد الرحمن بدوي، ممحق موسوعة 1932الفيزياء سنة 
 (.366، ص1996، 1الفمسفة، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، ط
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 التكثيف ىو البرودة المتنامية، إن اليواء بالتخمخل يصبح ناراو  الحرارة أو الحرارة المتنامية،
بالعممية العكسية الخاصة بالتكثيف يصبح و  النجومالنار المتولدة للؤعمى عمى اليواء تصبح و 

 صخورا عمى التعاقبو  تراباو  بالدرجات الأشد من التكثيف يصبح ماءو  اليواء أولا سحبا
 1.«يستحيل إلى ىواء أوليو  العالم يدور في مجرى الزمن من جديدو 

 من أىم المفاىيم التي ب ني عمييا نسق أنكسمنس "التخمخلو  التكاثف"يعتبر مفيوما و 
ذا تخمخل تكوَّ و  ىي بداية لمتفكير العممي، فإذا تكاتف اليواء نشأت عنو موجوداتو  ن عنو ا 

ما يتصل بيا من الظواىر الجوية و  النارعنو موجودات أخرى، فإن تخمخل اليواء ينتج 
 .طربتكاثفو ينتج الرياح فالسحاب فالمو  ،الكواكبو  النارية
 قدو  بيذا يصبح ىذا الاتجاه الجديد يعبر عن خطوة ىامة في تطور العقل اليوناني،و 

كان لأفكار أنكسيمنس تأثير كبير عمى الفلبسفة فيما بعد سواء فيتاغورس أو أنكساغوراس 
موقفيا من العمم الطبيعي خاصة و  لذا اعتبر مذىبو كمالا لممدرسة الأيونية»أو ديموقريطس 
بما انتيت إليو من ذكر لمعناصر الأربعة دون و  القول بوحدة الوجود الثابتة بما قدمتو من
  2.«تحديد دقيق ليا

لحاظا »نستدل ممَّا مضى أنَّ الأفكار العممية التي قدميا أنكسمنس قد أبدع من خلبليا 
منيجيا جديدا، بعد أن كان ليا مع طاليس تجربة التأسيس لمنظر الكمي الذي لا يذىل أمام 

بعد أن كان ليا مع أنكسيمندر فرصة معاينة قدرة التفكير و  التكثر بل يفرض لو أصلب واحدا،
عمى الارتحال من المحسوس إلى المجرد )الأبيرون(، فكان الجديد المنيجي مع أنكسيمنس 

 3.«التخمخلو  ىو آلية التكاثف
 
 

                                                           
1
.31وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
.33جعفر آل ياسين، فلبسفة يونانيون، مرجع سابق، ص- 

3
.574الطيب بوعزة، الفمسفة اليونانية ما قبل السقراطية، مرجع سابق، ص- 
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 استنتاج:
يمكن القول أنَّ ما جاء بو أفكار فلبسفة المدرسة الأيونية و  بعد ىذا العرض لفمسفة

العممي عند و  فلبسفة أيونيا يمكن اعتباره بمثابة الأساس الذي انطمق منو التفكير الفمسفي
الأسباب الحقيقية و  قوة التفكير من حيث البحث عن العملو  اليونان، فمحاولاتيم تتسم بالعممية

 سيطرت عمى التفكير البشري. الدينية التيو  الأسطوريةو  لمكون، بعيدا عن التفسيرات الخرافية
وبيذا يكون الفكر اليوناني قد حقق قفزة نوعية مع الفلبسفة الطبيعيين الأوائل، لتصبح 
بذلك المدرسة الممطية نقطة البداية لمتفكير الذي أساسو العقل، فكانت لحظة بداية التفمسف 

قد جاءت إجابات فلبسفة ممطية حول أصل الكون دلالة عمى ذلك، فمن طاليس و  الصحيح،
الذي قال بالماء كمبدأ أول إلى أنكسمندر الذي انتقل إلى مفيوم آخر أكثر تجريدا ىو 

صولا إلى أنكسمنس الذي ربطو باليواء، لتستمر بعد ذلك المحاولات مع مختمف و  "الأبيرون"
 سفة بحثا عن المبدأ الذي يستطيع أن يفسر أصل العالم.مختمف الفلبو  المدارس الفمسفية

جاباتيم التي قدموىا أنيا ترتبط و  الملبحظ أنَّ ما جاء بو فلبسفة اليونان في تفسيراتيمو  ا 
بالتفكير العقمي المجرد، كما أنَّ نظرتيم لموجود تميّزت بأنيا نظرة كمية شاممة لا تقتصر عمى 

 تعداه إلى فكرة واحدة أساسيا العقل.ما تمميو الحواس من جزئيات بل ت
   توجيت إلى العالم المحسوس تحاول معرفتو بالملبحظة»فالمدرسة الممطية إذ 

 ىي إذ اعتبرت المادة قديمة حيّة أو متحركة بذاتياو  الاستدلال قد وضعت العمم الطبيعي،و 
ثابت قد تخيمتيا تتحول إلى صور الوجود المختمفة بموجب ضرورة طبيعية أي قانون و 

 التي تردُّ الأشياء إلى جوىر مادي واحدو  وضعت الأحادية المعروفة في الفمسفة الحديثة
بيذه النظرية سيقول أيضا و  الكم ليس غير،و  تفسرىا بتطور ىذا الجوىر في الشكلو 

  1.«ىيراقميطس

                                                           
1
 .18، ص1936يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مطبعة لجنة التأليف والترجمة،  - 
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 تاريخ الميتافيزيقا في الفمسفة الغربية يبدأ بفلبسفة»يذىب بعض الباحثين إلى أنَّ و 
الكسمولوجيا الأيونيين في القرن السادس قبل الميلبد، فيم أول من تساءل عن أصل الكون 

المادة الأولى التي صنع منيا كل شيء، كما تساءلوا عن قوانين الاطراد التي تسري و  المادي
بيذا يمكن اعتبار طاليس أول الميتافيزيقيين لأنّو تساءل عن و  ،1«في الطبيعة في كل مكان

لذي صدرت عنو كل الأشياء فارتفع من مستوى ما تمميو عمينا الحواس إلى النظرة الأصل ا
 التي تقوم عمى العقل.

يمكننا أن نممس مع ىؤلاء الفلبسفة المؤسسين لمفمسفة الممطية ثلبثة ملبمح عمى كما  
   التركيب مع طاليس الذي تبدى في قولو بأصل واحد لكلّ الأشياء،»مستوى المنيج 

التحميل مع أنكسمنس الذي تمظير و  ،"الأبيرون"مع أنكسمندر الذي تبدى في مقولة  التجريدو 
 2.«بوضوح في آلية التكوين الأنطولوجي

فضلب عن ذلك فإنَّ ما يميّز تفكيرىم ىو الطابع النقدي باعتبار أنَّ أفكارىم جاءت كنقد 
نيائية و  أو عممية قطعية لما سبق، فتاريخ الفكر الفمسفي لا توجد فيو أفكار أو آراء فمسفية

بناء عمى ىذا النقد يكون التطور، فأنكسمندر و  بل كل فكرة يمكن نقدىا أو التعقيب عمييا
في ىذا يذكر راسل أنَّ لأنكسمندر حجة و  لم يقنعو ما جاء بو،و  انتقد فكرة طاليس في الماء

ح العناصر اعتمدىا لإنكار رأي طاليس إذ لو كان بين ىذه العناصر عنصر أولي لاكتس
إنَّ ىذه العناصر المعروفة لنا » :الأخرى كما أنَّ أرسطو قد روى عن أنكسمندر أنَّو قال

عمى ذلك فمو كان أحد ىذه و  النار حارةو  الماء رطبو  يعارض بعضيا بعضا، فاليواء بارد
بيذا يتضح موقف أنكسمندر النقدي و  ،3«العناصر لا نيائيا لزالت العناصر الباقية اليوم

طرح الأضداد ليصل إلى و  التعارضو  المماثمةو  الذي استخدم فيو أدوات منطقية كالمقارنة
                                                           

1
إمام عبد الفتاح إمام، مدخل إلى الميتافيزيقا. مع ترجمة لمكتب الخمسة الأولى من ميتافيزيقا أرسطو، نيضة مصر - 

 .93، ص2005، 1لمطباعة والنشر والتوزيع، مصر، ط
2
.574يونانية ما قبل السقراطية، مرجع سابق، صالطيب بوعزة، الفمسفة ال - 

3
، تر: زكي نجيب محمود، مرا: أحمد أمين، 1برتراند راسل، تاريخ الفمسفة الغربية، الكتاب الأول، الفمسفة القديمة، مج- 

 .65، ص2010الييئة المصرية العامة لمكتاب، القاىرة، 
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من جيتو أنكسمنس انتقد فكرة و  تحديد موقفو الذي أرجع فيو كل الأضداد إلى الواحد،
أسس لمبدأ جديد حيث و  لم يرضى بيذا المبدأ الجديد الذي جاء بوو  أنكسمندر حول الأبيرون

الخرافية التي كانت و  أفكارىم ككل ىي نقد لتمك الأفكار الأسطوريةك أنَّ لاشو  قال باليواء،
سائدة سواء عند اليونانيين أو لذى الحضارات الشرقية القديمة، لذلك يمكن أن نعتبر أفكارىم 

 بمثابة القاعدة التي سيتأسس عمييا كل التفكير اليوناني من خلبل تطوراتو اللبحقة.
نّ و  "مادة"إلى أنَّ الفلبسفة الطبيعيين لم يستخدموا مصطمح  ىنا تجدر الإشارةو  ما كانوا ا 

إنما ىو  "طبيعة"تصور العمم الأيوني لمعالم أنَّ لو »لذلك فإنَّ  "طبيعة"يستخدمون مصطمح 
 1.«من الابتكارات التي أضافتيا ىذه المدرسة في ذلك العصر

 م المدرسة الأيونية مع طاليسأنَّ الشيء الذي كان يبحث عنو أرسطو في تعالي ويبدو
 2أنكسمنس ىو الجواب عن سؤال: المادة التي يتكون منيا الكون؟و  أنكسمندرو 

من خلبل البحث في الأساس الأول لمكون تكون قد طرحت مسألة "الجوىر الأول" و 
نحن نجد عند الفلبسفة و  التحوّلات التي تطرأ عمى المادة،و  الذي تنتيي إليو كل التغيّرات

 بقين عمى سقراط تجسيدا ليذا المفيوم من خلبل البحث عن الجوىر الذي يحرك الوجود،السا
 بيذا يتضح لنا ارتقاء الفمسفة اليونانية إلى إنتاج المفاىيم.و 

ليست فكرة أرسطية بل لقد سبقو إلى ذلك الفلبسفة  ىكذا يتضح أنَّ فكرة الجوىرو 
الطبيعيون الأوائل من خلبل تساؤليم عن أصل الكون، فكانت بذلك محاولتيم ىذه بمثابة 
الارىاصات الأولى لفكرة الجوىر، فنظرة الممطيين لمجوىر الأول تكتسي أىمية تاريخية كبيرة 

خر فإنَّ من جانب آو  فيمسوف لآخر، انتقمت منو  الوعي بالمشكلبت التي نشأت»تعبر عن 
نظريات الطبيعيين الأوائل اكتسبت أىمية خاصة من تفسيرىا لأصل الوجود، فقد رفض 

                                                           
1
 .12كلبتيا، مرجع سابق، صأميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومش- 

2
 - Emile Bréhier, histoire de la philosophie, op. cit, p36. 

  الجوىرSubstance  ىو ما قام بنفسو وىو متقدم بذاتو ومتعين بماىيتو، وىو المقولة الأولى من مقولات أرسطو وبو تقوم
الأعراض والكيفيات ويقابل العرض )مدحت محمد نظيف، الأسس الميتافيزيقية لنظريات أرسطو المنطقية، دار الوفاء لدنيا 

 (.52، ص1998، 1الطباعة، الاسكندرية، ط
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اعتبروا أنَّ التفسيرات الطبيعية ىي الممكن الوحيد الذي و  ،ىؤلاء فكرة السبب الخارج لمطبيعة
 1.«عن طريقيا فحسب يمكن فيم مشكمة التغيّرو  يعتدُّ بو،

في الفمسفة الطبيعية وجدنا أننا كنا إزاء فكرة مادية محضة »ى ذلك يبدو أنَّو بناء عم
قد أشار إلى ذلك أرسطو فيو قد وجد في و  بالتحديد عن الجوىر المادي فقط،و  عن الجوىر،

عمّة، لذلك لم تكن فكرة الجوىر البسيطة غير المركب و  تمك العناصر التي قالوا بيا جوىر
ذا يبيّن مدى استفادة أرسطو من فكرة الطبيعيين الأوائل، إذ أنيم قد ىو  واضحة في مذاىبيم،
مع أفلبطون أصبح لفكرة الجوىر معنى كميا بوصفو كميات و  المبادئو  نبيوا إلى فكرة العمل

ىي جواىر ثابتة غير متغيّرة أزلية و  متعيّنة ىي مثل عقمية موجودة بالفعل في عالم المثل
 2.«أبدية

صنّفيا إلى أربعة ىي العمّة المادية، و  العمية التي اىتم بيا أرسطولحديث عن وبا
أنّو لم يبدع أيّ شيء بقدر ما قام »الفاعمة، الصورية، الغائية نجد أنَّ أرسطو يعترف فييا 

أفكار سابقيو مثل الأيونيين الذين تحدثوا عن العمّة المادية )الماء، اليواء، و  بتجميع نظريات
ذين تحدثا عن العمّة الفاعمة أو القوة المحركة بمغة مقبمو بارمنيدس الو  وقميسأمبادو  النار...(،

أفلبطون الذي و  صفيا أصحاب المدرسة الفيتاغوريةو  أناكساغوراس، أما العمّة الصورية فقد
 3.«تأثر بيم، كما أنَّ فكرة أناكساغوراس حول العقل المصمم ىي منبع العمّة الغائية

قد أدرجيا و  لم ينكر بأنَّ الأيونيين بحثوا في العمل المادية يلبحظ ىنا أنَّ أرسطوو 
لم ينكر العمل الصورية أو و  في سمسمة المبادئ التي يتركب نظامو الفمسفي منيا»أرسطو 

أرغميا عمى و  المثل الأفلبطونية بل ىبط بيا من العالم العموي التي رفعيا أفلبطون إليو
بين تمك الأشياء صمة و  اذج مفارقة للؤشياء بينياالمكوث في العالم السفمي، فمم تعد نم

                                                           
1
.38در محمد، محاضرات في الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، صماىر عبد القا- 

2
عدنان ممحم، زىير عمران، المعاني المتعددة لأنواع الجوىر في فمسفة أرسطو، مجمة تشرين لمبحوث والدراسات العممية، - 

 .198، ص2014، 4، العدد 36 مجسمسمة الآداب والعموم الإنسانية، 
3
 .181، ص2010، 1الإغريق. إشكالية أصل الفمسفة، منشورات الإختلبف، الجزائر، طعبد الكريم عنيات، نيتشو و - 
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واىية، بل باتت عناصر جوىرية من العناصر التي يتألف منيا الموجود الفرد المركب من 
 1.«المادةو  كلب الصورة

لنفرض أننا نريد أن » :قائلبقد مثل أرسطو لاجتماع ىذه العمل الأربع في الكائن و 
 الفنية فإننا نجد العمّة المادية مجسدة في حجر المثال، نبحث عن ىذه العمل في أحد التماثيل

العمّة الصورية ماثمة في شكل "زوس" أو "ديانا" أو "أتينا" أو أي إلو آخر أريد صنع التمثال و 
أما و  العمّة المحركة ىي الفنان الذي صنع التمثال،و  ىي قائمة في ذىن المحرك،و  عمى ىيئتو

 2.«يقصد إلييا المثال حين يشرع في عممو العمّة الرابعة فيي الغاية التي
الميتافيزيقية ممَّا و  الطبيعيةو  بالعمّة في كافة مؤلفاتو خاصة المنطقية»أرسطو  اىتموقد 

ليس فقط في عمم الطبيعة، و  يدل دلالة واضحة عمى أنيا أحد المبادئ اليامة في كل العموم
ة ىو أحد صور الوصول إلى العمم فقد أثار أرسطو في التحميلبت قضية أنَّ العمم بالعمّ 

 3.«بالكمي
يمكن أن نؤسس لبعض النقاط الأخرى التي ساىم بيا فلبسفة أيونيا من حيث  كما

 أنيم:
 .أول من طبق الاتجاه العقمي تطبيقا واسعا 

 .انتقموا عن طريقيا إلى الفكر، ففكرىم تجريبيو  استخدموا الملبحظة
 .الوصول إلى مبدأ واحد يتعدى الظواىر لكنو كذلك فكر فمسفي بقدر ما حاولواو 

 .العملو  الفمسفةو  ربطوا بين العمم
 4المادة.و  الحياةو  ربطوا كذلك بين الإنسان

ذا كانت المدرسة الممطية قد انتيت مع أنكسمنس، إلا أنَّ أفكارىمو    فمسفتيمو  ا 
 من المفكرين. التفمسف اللبَّحق مع الكثيرو  منيجيم العممي سيكون بمثابة القاعدة لمتفكيرو 

                                                           
1
 .19، ص1958ماجد فخري، أرسطوطاليس. المعمم الأول، المطبعة الكاتوليكية، بيروت، )دط(، - 

2
 .82، ص1938، 1، حقوق الطبع محفوظة لممؤلف، القاىرة، ط2محمد غلبب، الفمسفة الإغريقية، ج- 

3
 .136، ص2006النشار، فمسفة أرسطو والمدارس المتأخرة، دار الثقافة العربية، )دط(،  مصطفى- 

4
 .29، ص1993عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطون، ذات السلبسل، جامعة الكويت، - 
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 :تمييد
ق.م( واحدا من أىم الفلبسفة في اليونان لقب "بالغامض"  495-565ىيراقميطس ) يعدُّ 

بعض المؤرخين قد اعتبر و  ،ىذا نظرا لغموض أسموبو في الكتابةو  "بالمظمم" تارة أخرىو تارة
 أنَّ أسموبو الغامض في الكتابة كان مقصودا حتى لا يفيمو إلا أصحاب العقول النيّرة

ما لم و  نجد سقراط يؤكد أنَّ ما فيمو من كتابات ىيراقميطس شيء عظيم وفي ىذاالمتميّزة، و 
فيم نَّ ىيراقميطس كان ييدف من أسموبو ىذا الحيمولة دون يبدو أو  ،1يفيمو عظيم ىو الآخر

رفة فيتعذر عمييم فيم فمسفتو، المعو  الحكمةو  كتاباتو لأولئك الذين لم يؤتوا الحظ من الفكر
 و كان يعتبر أنَّ ىذه ليست ميمتو.و لم يكمف نفسو عناء شرح فمسفتو لأنّ أنّ  إضافة إلى

وقد اختمف الباحثون في ضمّو إلى المدرسة الأيونية، فنجد أرسطو قديما عدّه من جممة 
من المعاصرين و  عمّة أولى للؤشياء "بالنار"قال و  ذلك لأنو نشأ في أيونياو  يين الأوائلالطبيع

يوسف و  برنتو  زلمرو  الذين تبنوا فكرة أرسطو باعتباره من الطبيعيين الأوائل نجد جومبرز
 كرم، بينما اعتبره البعض الآخر مختمفا عن فمسفة الطبيعيين باعتباره متميّزا عنيم في تفكيره

من أنصار ىذا الرأي كورنفورد الذي يرى أنَّ فمسفة ىيراقميطس ذات نزعة صوفية و  ،2فتوفمسو 
 3غريبة عمى العقمية الأيونية.

 ىيراقميطس:فمسفة 
 من بينيا:و  كغيره من فلبسفة اليونان الأوائل طرح ىيراقميطس عدة أسئمة

الوحدة أم ما أصل الأشياء جميعا؟ ىل الوجود ثابت أم متغير؟ ىل العالم تحكمو 
 الكثرة؟

                                                           
  الطبيعة"، وينقسم إلى دون ىيراقميطس كتابا واحدا بقيت منو مائة وثلبثون شدرة، ويصفو ديوجين لايرتوس بأنَّ عنوانو "في

ثلبثة أقسام قسم في "طبيعة الكون" وقسم في "السياسة" وقسم ثالث في "الثيولوجيا" )أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. 
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أنو و  أزليتوو  أكد عمى قدموو  اعتبر ىيراقميطس أنَّ العالم ليس من خمق إلاه أو بشرلقد 
  1تنطفئ بمقدار.و  سيكون دائما نارًا تشتعل بمقدارو  كان

الحركة الدائمة في و  من الفلبسفة الأوائل الذين أثاروا قضية "التغيّر" ىيراقميطس كما أنَّ 
انطلبقا من فكرة التغيّر حاول و  الجوىر الأساسي للؤشياء ىي "النار"، أكد أنَّ و  العالم،

دائم »ىيراقميطس أن يوجو انتقاداتو لكل الأفكار التي تقرُّ بالثبات، فالوجود عند ىيراقميطس 
ل باستمرار،و  السيلبن عمى حدّ تعبيره، فالشيء الواحد لا يستمر عمى حالو  الأشياء كميا تتحوَّ

ل إلى شيء آخر، بل أيضا ىذا الشيء الواحد لا يستقر لحظة  ليس فقط الشيءو  الواحد يتحوَّ
نَّما ىو ينقمب دائماو  واحدة  2.«باستمرار من حال إلى حالو  ا 
ينظر نيتشو إلى أنَّ فكرة الصيرورة عند ىيراقميطس قد استقاىا من الواقع الإغريقي و 

 المنافسةو  سود الصراعالذي كانت تسوده مختمف الصراعات سواء في الملبعب حيث ي
  ما تمخض عنو من صراعاتو  الحركة، أو نتيجة التطور الذي أحرزتو الديموقراطيةو 
 ، ليكون بذلك الصراع أساس كل شيء.3الأحزابو  مناظرات بين الأفرادو  مجادلاتو 

إنني لا أرى شيئا سوى الصيرورة، لا تنخدعوا إنَّو لتأثير »في ىذا يقول ىيراقميطس: و 
لا علبقة لذلك بجوىر الأشياء، إذا كان يتراءى لكم في مكان ما أنَّكم ترون و  اصر،نظركم الق

الموجودات الزائمة، إنَّكم تستعممون أسماء الأشياء كما لو و  أرضا صمبة عمى بحر الصيرورة
لكن حتى النير الذي تنزلون فيو لممرة الثانية، ليس ىو نفسو كما كان و  كان ليا زمن ثابت،

 4.«لأول مرة
 الرأي العام يعتقد بالطبع أنو يقع عمى شيء ثابت، مكتمل»يضيف ىيراقميطس أنَّ و 

العذوبة، يرتبط كل منيما بالآخر و  الظلبم، المرارةو  مستمر في حين نرى في الواقع أنَّ النورو 
في كل لحظة كمصارعين، في كل مرة يتفوق واحد منيما عمى الآخر، إنَّ العسل بالنسبة 
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العالم نفسو كأس تحتوي عمى مزيج يجب و  حمو،و  في نفس الوقت مرّّ لييراقميطس ىو 
تحريكو باستمرار، إنَّ كل صيرورة تولد من صراع الأضداد، إنَّ الصفات المحددة التي تبدو 

لكن ذلك لا يوقف الصراع، و  لنا دائمة لا تعبر إلا عن التفوق المؤقت لأحد المصارعين،
 1.«فالصراع يستمر إلى الأبد

التغيّر و  نَّ الجوىر الأساسي الذي يقوم عميو الوجود عند ىيراقميطس ىو الحركةفإ ىكذاو 
الجريان يرتبط بمفيوم التضاد أو الصراع بين الأضداد فالأشياء و  الحركةو  ىذا التغيّرو  الدائم،

 الظلبمو  النورو  البرودةو  الحرارةو  النيارو  الميلو  الشرو  كميا تنتقل من ضدّ إلى آخر فالخير
 الصغر حتى في انتقال الإنسان من مرحمة لأخرىو  الكبرو  اليقظةو  الحممو  العذوبةو  المرارةو 
التغيّر صراع و  عدم،و  التغيّر لم يكن شيء. فإنَّ الاستقرار موت»الموت، فمولا و  بين الحياةو 

ممكيا"، لولا المرض لما و  الشقاق أبو الأشياء"و  بين الأضداد ليحلَّ بعضيا محلَّ بعض
لولا الشر لما و  لولا الخطر لما كانت الشجاعةو  لولا العمل لما نعمنا بالراحةو  ا الصحةاشتيين

نحن و  لا ننزل )من حيث أنَّ مياىو تتجدد بلب انقطاع(،و  نحن ننزل النيرو  كان الخير،
 غير موجودين )من حيث أنَّ الفناء يدبُّ فينا في كل لحظة(، فكل شيء ىو كذاو  موجودون

ىو لا و  باستمرارو  ىذا يعني أنَّ الوجود دائما متغيّرو ، 2«غير موجودو  ليس كذا موجودو 
 التغيّر ىو جوىرو  الاستقرار فلب شيء يبقى كما ىو، فالثبات يحيل إلى الموتو  يعرف الثبات

الأضداد عند ىيراقميطس ما جاء في و  الصراعو  لعلّ ما يؤكد فكرة التغيّرو  أساس الحياةو 
 منيا:و  شذراتو الكثيرة

  النار تحيا بموت اليواءو  اليواء يحيا بموت النارو  النار تحيا بموت الأرض،-
 الأرض تحيا بموت الماء.و 

يصبح الجاف و  يجف الرطبو  الحارة تصير باردة،و  الأشياء الباردة تصير حارة،-
 رطبا.
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 .لا يمكنك أن تنزل مرتين في النير نفسو، لأنَّ مياىا جديدة تغمرك باستمرار-
يقوم  harmoniaمتفقا مع نفسو، فالائتلبف و  س كيف يكون الشيء مختمفايجيل النا-

 .القيثارةو  الجذب بين الأضداد كالحال في القوسو  عمى الشدّ 
  1الضدّ ىو الخير لنا.-
 .المرض واحدو  الصحة-
 .يموت بحياة الآخرو  الفانون خالدون، أحدىما يعيش بموت الآخرو  الخالدون فانون-
 كبر، فالأولى تتحولو  نوم، صغرو  موت، يقظةو  واحد: حياةما يوجد فينا شيء -

 2الأخيرة تصبح الأولى.و  تصبح الأخيرةو 
أنَّ التقابل الموجود بين المتضادات ىو الذي ينشأ  يتضح لنا من خلبل ىذه الشذرات
شذرتو ىذه أنَّ نزولنا إلى النير لممرة المقصود من و  عنو الوجود، "فنحن لا ننزل النير مرتين"

لثانية يختمف عن نزولنا إليو في المرة الأولى حيث أنَّ الماء الذي لامستو رجمي في المرة ا
الماء يسيل و  الأولى ليس ىو نفسو الماء الذي تلبمسو رجمي في المرة الثانية، فالنير يتغيّر

بيذا فالإنسان لا تمرُّ عميو لحظة و  ىذا ىو حال كل الموجودات،و  باستمرار فلب شيء ثابت
صراع الأضداد ىو القانون الذي يحكم الوجود، و  كان التغيّر مصيره،و  لحظات الزمن إلامن 

من الماء يتشكل و  أما الأصل الذي ترتد إليو كل الأشياء ىو "النار" فمن النار يأتي الماء
ل التراب بدوره إلى ماء  بيَّن ىيراقميطسيذا كىو  يعود الماء نارا من جديد،و  التراب ثم يتحوَّ

ل إلييا النار  نصفو الآخر أعاصير و  أولا البحر ثم نصف البحر أرض»الصور التي تتحوَّ
ل إلى حالتين أخريين ىما الماءو  برستير( Prestero)ينابيع   تفسير ذلك أنَّ النار تتحوَّ

بيذا يكون ىيراقميطس و  ،3«الأرضو  الماءو  الأرض فتكوّن الثلبث حالات الرئيسية ىي النارو 
 الأنواع.و  لبسفة ممطية قد قال بجوىر مادي كمي تدخل تحتو الأجناسعمى غرار ف
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أما كيف تتم عممية التحوّلات ىذه فإنَّ ىيراقميطس يرى بأنّيا تتمُّ وفقا لطريقين ىما: 
ل النار و  الطريق إلى أسفل النازل،و  الطريق إلى أعمى الصاعد الطريق إلى الأسفل فيو تتحوَّ

ل فيو التراب إلى ماءو  اليواء إلى ماءو  إلى ىواء  الماء إلى تراب، أما الطريق الصاعد يتحوَّ
والملبحظ أنَّ ىيراقميطس اىتم بالطريق الصاعد أكثر من  ،1اليواء إلى نارو  الماء إلى ىواءو 

اىتمامو بالطريق النازل لأنَّ الطريق الصاعد ينتيي إلى النار، وليذا قال بفكرة الاحتراق 
 الكمي.
النزاع بين الأضداد في نظر ىيراقميطس لا يستمر بشكل دائم بل و  يبدو أنَّ الصراعو 

الصراع بين الأضداد و  ما يحكم ىذا التغيّرو  الائتلبف،و  يكون مآلو في الأخير إلى الانسجام
ل الأشياء بعضيا إلى و  يجعميا تتغيّر باستمرار،»قانون أزلي  تبعا ليذا المبدأ أو القانون تتحوَّ

ىذا المبدأ يسميو ىيراقميطس باسم القانون أو باسم و  لبن الدائم،بعض عن طريق ىذا السي
 ».2النسب المستمرة الثابتة أو باسم الموغوس

 الاتزان،و  التناسبو  ىو مبدأ كوني تكمن فيو عمّة النظام،»الموغوس عند ىيراقميطس و 
 بالحياة.زاخر و  ىو في الوقت نفسو حيّ و  العقمية في دفق الوجود المتواصل،و  الانسجامو 
العقمية في المفيوم المفرد عن الموغوس ىي واحدة من أكبر مساىمات و  وحدة الحياةو 

  3.«ىيراقميطس في تراثنا الفكري التقميدي

                                                           
1
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الصيرورة في نظر ىيراقميطس يتمُّ إدراكيا بالعقل، لأنَّ الحواس لا تقدم و  حقيقة التغيّرو 
ىذه الأضداد، أما الحقيقة فيي و  الكثرةفالظاىر لنا ىو ىذه »لنا إلا الوىم في الثبات، 

ليس من و  لكنيا حقيقة لا تدرك بالحواس لذلك يقول: "الطبيعة تحب أن تختفي"و  الوحدة،
اليسير النفاد إلى لبّ ىذه الوحدة حتى لو بحث الإنسان كثيرا، مثمو في ذلك كالباحث عن 

سكستوس أمبريكوس قولو يروي عنو و  ،1«لا يجد إلا القميلو  الذىب ينقب في الأرض كثيرا
الضرورة المطمقة و  ىو الحقيقة،و  الآذان شيود سيئة للئنسان"، فالعقل ىو الحكمو  "العيون»

في نظره أنَّ الفيمسوف لا يقتصر عمى وصف و  ،2«ىي عمى وجو الدقة ما ينشده الوعي
نَّما يجب أن ي عمل عقمو لموصول إلى الموغوس،و  الحقيقة دون بموغيا جوىر »ىو يرى أنَّ و  ا 

العقل الإنساني من حقيقة ىذا الجوىر الاليي الكمي، فالإنسان يعرف الحقيقة بأن يتحد معيا 
 3.«اتحادًا كميا

كما يعدُّ ىيراقميطس أول فيمسوف يوناني اعتبر أنَّ المنيج ضروري لمبحث الفمسفي في 
ف أسمك. أما سائر أحدد كيو  يتمخص منيجي في تفسير كل شيء وفقا لطبيعتو،و » :قولو

ناسين كل ما يدور و  الناس فإنيم عمى العكس من ذلك يكونون في يقظتيم غير منتبيين
 4.«حوليم كما لو كانوا في سبات عميق

 بناء عمى ما سبق يمكن أن نمخص فمسفة التغيّر عند ىيراقميطس في النقاط التالية:
 .مرتين"باستمرار، "إنك لا تنزل النير و  كل شيء في حالة تغيّر-
  .النار ىي الجوىر الأساسي للؤشياء-
 .التغيّر يرتبط بصراع الأضداد، "الضدُّ ىو الخير لنا"-
 .الائتلبفو  الصراع مصيره إلى الانسجام-
 .القانون الكمي الذي يحكم ىذا التغيّر ىو الموغوس-
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 .بالعقل نصل إلى الموغوسو  ،إدراك الحقيقة يكون بالعقل-
 :ىيراقميطس الأفكار المنطقية عند

أما بالنسبة للؤفكار المنطقية التي يمكن أن نستخمصيا من فمسفة ىيراقميطس ىي أنَّ 
في نظره أنَّ الفيمسوف يجب أن ي عمل عقمو لموصول إلى الموغوس، و  تقوم عمى العقلفمسفتو 

القانون فالموغوس ىو »ىذا المفيوم الذي يعتبر من المفاىيم اليامة التي قامت عمييا فمسفتو، 
ىو الشيء الوحيد الثابت في ىذا و  العام الذي يسير عميو الوجود في تغيّره من ضدّ إلى ضد

 1.«ىو النارو  ىو الله،و  الوجود الدائم السيلبن،
 لكن ىل يقصد ىيراقميطس بالنار معنى حسيا طبيعيا أم مجازيا رمزيا؟
ينظر إلى النار  يبدو أنو ليس ىناك رأي واحد حول ىذا الموضوع حيث نجد أرسطو

قد و  عند ىيراقميطس عمى أنيا تمثل الأصل، أي الأصل الأول أو العمّة المادية لمموجودات
أخد بيذا الرأي شراح أرسطو كالأسكندر الأفروديسي، غير أنَّ رؤية الفلبسفة المحدثين من 

 2أمثال اشبنجمر تختمف عن ىذا التصور حيث فيموا النار فيما مجازيا رمزيا.
ا قال بالناربدو أنَّ يلكن  كذلك قولو بأنَّ و  أنَّ الأشياء في تغيّر دائمو  ىيراقميطس لمَّ

 لأنَّ إرجاعو العمل المحركة لموجود»الشيء يحوي ضدّه يكون قد أخطأ حسب أرسطو 
مبادئ الوجود إلى مبدأ واحد ىو النار لا يفسر لنا مختمف الظواىر، كما أنَّ قولو بالتغيّر و 

أو السيلبن الدائم للؤشياء يفترض انتقال الأشياء بعضيا إلى بعض من أضداد إلى  الدائم
تتعاقب عميو و  أضداد، مع أنَّ ىناك في كل تغيّر شيئا ثابتا باستمرار يكون موضوعا لمتغيّر

نَّما في الحقيقة و  ،3«الأضداد بيذا ليس ىناك سيلبن دائم للؤشياء كما يرى ىيراقميطس وا 
ثابت باستمرار ميما تعاقبت عميو الأضداد، من جية أخرى فإنَّ القول يظلُّ ىناك شيء 

 باجتماع الأضداد ينافي المبدأ الرئيسي الذي يقوم عميو الوجود والعمم وىو مبدأ عدم التناقض
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 بارتكاب الجريمة العظمى أمام محكمة العقل،»ىذا ما جعل أرسطو يتيم ىيراقميطس و 
يكون قد الأضداد اجتماع عميو فإنَّ ىيراقميطس في قولو بو  ،1«بالإساءة إلى مبدأ التناقضو 

الثالث المرفوع لأنَّ ما جاء بو و  حيث أخلَّ بمبدأ اليوية أساء لمعمم بدل أن يخدمو،
لا نوجد في و  ىيراقميطس من خلبل شذراتو الكثيرة غير معقول منطقيا فكيف يعقل أننا نوجد

ليذا كانت ضرورة وضع أو و  نفس الوقت،كيف لمشيء أن يتضمن ضدَّه في و  نفس الوقت،
  .لا تتبدل تقبميا كل العقولو  مبادئ تتميّز بالثبات لا تتغيّرو  صياغة أسس

 بدراسة مبحث التناقض حيث اعتبره القانون العام ىكذا نلبحظ أنَّ ىيراقميطس اىتمو 
 وجودالأول الذي يحرك الوجود، حيث أنَّ العالم في نظره مركب من أضداد فكل شيء "مو 
صراع الأضداد فيو ما يدعم النظرة الجدلية، و  ىذا الاىتمام بمبدأ التناقضو  ،غير موجود"و 

فكرتو عن التوتر القائم في الصيرورة كانت طريقا مميدا لفكرة و  أي أنَّ أفكاره في الأضداد
 2الديالكتيك أو الجدل.

أنَّ الحياة ما ىي و  فمسفتوالصيرورة الذي اتخذه ىيراقميطس في و  أنَّ مبدأ التغيّر يبدوو  
 إلا صراع بين الأضداد، كان سببا في اتخاد بارمنيدس لرأي مخالف لمتغيّر ىو الثبات

بارمنيدس ىو الذي أوحى لأرسطو بوضع أسس و  ىذا الاختلبف بين ىيراقميطسو  الذاتية،و 
 التناقضقانون عدم و  تتمثل ىذه القوانين في قانون الذاتيةو  ثابتة يقوم عمييا كل تفكير،

أساس المنطق، فالعقل الإنساني لا »قانون الثالث المرفوع، حيث أنَّ ىذه القوانين ىي و 
الاستدلال دون أن يستند ألييا، فالقياس الأرسطي سيقوم و  يستطيع أن يتقدم خطوة في البرىنة
  3.«المنطق برمتو حتى في صورتو الحديثة المتطورةو  عمييا كما يقوم عمييا الاستدلال

الأضداد تحمل إشارة إلى و  نستدل ممَّا مضى عمى أنَّ أفكار ىيراقميطس في التغيّر
لذلك يكون فضل و  قانون الذاتية أو اليوية إضافة إلى قانون أو مبدأ عدم التناقض،
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ىيراقميطس في كونو أوّل من نبّو إلى ىذه القوانين عندما ىاجميا حيث أقرَّ مبدأ التناقض، 
يكون بيذا قد و  و في تغيّر مستمر، فالتناقض ىو أساس الحياةىو  فالشيء يحوي ضدّه

ىذا ما دعا أرسطو إلى إقامة منطقو »و الذاتيةو  عارض بارمنيدس الذي نادى بمبدأ الثبات
ذىب إلى أنَّ المنطق يستند في جوىره عمى ىذه القوانين و  الصوري، منطق الثبات الصوري

أنَّ العقل يحسّ بأنَّ ىناك قوة غيبية و  ر عمى ىدييا،لأنَّ التفكير لابد لو من مبادئ عامة يسي
 1.«سابقة عمى كل تفكيرو  تمزمو عمى الاعتقاد بصحّة ىذه القوانين فيي قوانين أولية

 سابقة عمى كل تفكير بمعنى أنَّ العقل يوجدو  قد اعتبر أرسطو أنَّ ىذه القوانين أوليةو 
قد حدّدىا أرسطو في ثلبثة مبادئ و  أنيا ضرورية حتى يكون التفكير صحيحاو  ىي فيو،و 

 ىي:
ي عبَّر  عن ىذا القانون ب: "أ ىي أ" فاليوية تفيم  law of identityقانون اليوية: -1

   ىذا المبدأ يييمن عمى كل الأحكامو » أنطولوجيا بمعنى أنَّ كل شيء مساو لنفسو
أن لا و  ما عداه،و  يءشأنو أن يجعمنا نحرص عمى ألّا نخمط بين الشو  الاستدلالات الموجبةو 

فالشيء يحافظ عمى ذاتيتو ميما طرأ عميو من تغيّر فحقيقة  ،2«نضيف لمشيء ما ليس لو
الشيء تبقى ثابتة فسقراط مثلب يبقى سقراط في جوىره ميما لحقو من تغيّر، فالذاتية تفترض 

 الشيء. تغيّر الأعراض، أي أنَّ مبدأ الذاتية يؤكد عمى الصفة الثابتة فيو  ثبات الجوىر
ىذا القانون مفاده أن لا شيء  law of non contradictionقانون عدم التناقض: -2

من المحال حمل صفة »قد عبّر عنو أرسطوطاليس قائلب: و  "ليس ىوو  ىو"يمكن أن يكون 
ىذا يعني أنَّ و  ،3«بالمعنى عينوو  عدم حمميا عمى موضوع بعينو في الزمان نفسوو  بالذات

ليس و  النقيضين أمر مستحيل فلب يمكن أن نقول مثلب أنَّ سقراط فيمسوفالجمع بين 
 بفيمسوف في الوقت نفسو.
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الملبحظ أنَّ ىذا القانون مكمل لمقانون الأول أي مبدأ اليوية بل إنّو يتجاوزه فقانون و 
ل: إنَّ يعبّر عن أنَّ الحقيقة واحدة كما يعبّر قانون الذاتية...إنّو يتجاوزىا فيقو »عدم التناقض 

تطابق تمك و  الحقيقة لا تتناقض أي أنّو يعبر عن انسجام الوحدة في التصور أو في الحكم
في الرؤية الأرسطية يتبيّن لنا أنَّو من و  ،1«عدم تحوّليا إلى النقيضو  الوحدة في الفكر

لا يمكن أن يتعمق بشيء و  الميتافيزيقية أن الشيء ذاتو يمكنو  المستحيلبت الأنطولوجية»
الحديث الصحيحين أنّو من الخطأ أن و  يستتبع ىذا كقاعدة لمتفكيرو  ذاتو في نفس الوقت،
 2.«لا ىو في نفس الوقتو  نثبت أنَّ الشيء ىو

 قد دافع أرسطو عن قانون عدم التناقض في نقطتين:و 
 أنَّ كل كممة يجب أن يكون ليا تعريف، أو يجب أن يكون لكل شيء ماىية ثابتة-1»

 سمبيا عنو في الوقت نفسو.و  لي لا يمكن وصف شيء بماىية محددةبالتاو  محددةو 
لا أساس في الواقع لمقول بالتغيّر المطمق أو الثبات المطمق لأنَّ القول بالأول -2

القول الثاني يضطرنا إلى تقرير أنَّ كل القضايا و  يضطرنا إلى تقرير أنَّ كل القضايا كاذبة
 3.«كاذبة معاو  المتناقضة صادقة

لبحظ أنَّ أرسطو من خلبل دفاعو عن الأساس الأنطولوجي لمبدأ عدم التناقض المو 
بارمنيدس الذي تبنى الثبات، و  الدائمو  فيو يياجم ىيراقميطس الذي قال بالتغيّر المطمق

ىذا ما و  فييراقميطس أكّد عمى أنَّ الشيء الواحد ينطوي عمى ضدّه فلب يبقى في الشيء ىوية
أنَّ بالإمكان أن يخرج لنا عن الشيء الواحد صفات »نظرية لقولو جعل أرسطو يياجم ىذه ال

نّما ىي فعل أبدا و  ليس بالفعل، كما أنّو توجد كائنات ليس بيا قوةو  لكن بالقولو  متضادة ا 
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كما لا يطرأ عمييا تغيير أو حركة "يقصد ىنا المحرك الأول" أضف إلى ذلك الشيء الذي 
 1.«يعني دوام الماىية فيوو  فقدهفقد صفة ما لا يزال يحتفظ ببعض ما 

ىذا المبدأ يرى أنَّ الشيء إما  law of excluded middle termقانون الثالث المرفوع: -
يرى و  النفيو  ىذا القانون ينفي الجمع بين الاثباتو  لا وسط بينيماو  أن يكون أو لا يكون
مناقشتو القانون يقوم عمى أساس أنطولوجي يوضحو من خلبل »أرسطو أنَّ ىذا 

أفلبطون، فقد نادى الأول بوجود حدود وسطى بين الحدين المتناقضين عمى و  لأنكساجوراس
أنَّ أي شيء يجمع في طياتو كل الصفات و  أساس أنَّ كل شيء مختمط في كل شيء

أنَّ الشيء الواحد لا و  يعقب أرسطو عمى ذلك أنّو لا يوجد وسط بين نقيضينو  المتناقضة،
 2.«أو صفات تتوسط المتناقضات بالفعل يسمح بصفات متناقضة

قانون الوسط الممتنع أو الثالث المرفوع ىو الصورة النيائية لقوانين الفكر فيو ينفي و 
ما كاذبو  النفي، فالحكم إما أن يكون صادقو  نفيا باتا وجود وسط بين الاثبات لا يمكن أن و  ا 

يمتنع أن يكون غير ذلك، و  "لا ىو"أو  "ىو"الشيء إما أن يكون و  يكون شيئا خلبف ذلك.
أي أنَّ إثبات الواحدة يتضمن نفي  "لا أ"فإننا ننكر أن تكون  "أ"ىي  "أ"أي أننا إذا حكمنا أنَّ 

بل  "أ"غير مختمفة عن  "لا أ"الأخرى، فإذا ما كان عندنا نقيضان حقيقيان، أي إذا ما كانت 
 نفي في الآن نفسو. يو  شيئا نستبعده اطلبقا، فإنَّ كل حكم يكون ذا حدين يثبت

إنَّ ىذه القوانين تعتبر أساسية لمفكر فيي بمثابة الركيزة الأساسية التي يستند عمييا 
ىي و  فطريةو  الاستدلال، فيذه المبادئ نقبميا دون برىان فيي بديييةو  العقل في البرىنة

أقام عميو »ي تيدف إلى الوصول إلى الحقيقة، كما أنَّ ىذه القوانين تعتبر بمثابة الأساس الذ
أرسطو نظريتو في القياس فالحدّ الأوسط إذا تغيّرت ذاتيتو أو حقيقتو لما أقيم القياس عمى 
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ذا اجتمع النقيضان لما استطاع و  لما استطعنا أن نصل إلى نتيجة ممكنةو  أساس صحيح ا 
 1.«التي تكون إحدى مقدماتيا سالبة العقل الإنساني أن يصل إلى النتيجة في الاستدلالات

 أثره في الفمسفات اللاحقة:و  ىيراقميطس
محلّ اىتمام سواء في الأزمنة  رورةالصيو  فمسفة ىيراقميطس فيمسوف التغيّرلقد كانت 

 أفلبطونو  فمسفتو فنجد السوفسطائيونو  القديمة أو المعاصرة من خلبل العودة إلى أفكاره
رىم ممن اىتموا غيو  جيل دولوزو  نيتشوو  ىايدغرو  ماركسو  نجد ىيغلو  أرسطو قديماو 

ىذا يؤكد المكانة التي بمغيا ىيراقميطس في تاريخ و  المعاصرة،و  بفمسفتو في الفمسفة الحديثة
 الفمسفة. 

فمسفة ىيراقميطس مثل )الموغوس، و  فنسق ىيغل مثلب يتأسس عمى الكثير من مبادئ
جاء بيا  الجدل، الصيرورة، وحدة الأضداد(. فنجد أنَّ ىيغل استغلَّ فكرة الصيرورة التي

 تعويضو بمنطق حركي أساسو الحركة الدائمةو  ثورتو عمى المنطق القديمو  ىيراقميطس
التغيّر المستمر، حيث أنَّ الصيرورة تتأسس من خلبل الانتقال من الشيء إلى الضدّ، و 

نقيضيا في فكرة جديدة، يقابميا نقيض أخر و  فالفكرة تؤدي إلى نقيضيا ثم تتحد ىذه الفكرة
 2وصولا إلى المطمق. أكثر شمولا

ذا كان ىيغل قد أعاد صياغة فمسفة ىيراقميطس بصورة مثالية فإنَّ ماركسو  انجمز قد و  ا 
لقد امتدح الإشتراكيون العمميون مذىب و »أعادا صياغة فمسفتو من خلبل الطابع المادي 

 مكونىيراقميطس لأنيم وجدوا أنَّ ىذا الفيمسوف التقدمي قد كشف عن مسار التطور المادي ل
الإنسان بطريقة عممية قبل أن يظير المنيج العممي بصورة حديثة، فيو الذي أشار إلى و 

 3.«حقيقة التغيّر الأزلي المستمر في نطاق مادية العالم
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أما نيتشو فقد اىتم بإعادة بعث فمسفة ىيراقميطس في كتابو "الفمسفة في العصر 
من »ي طال فمسفة ىيراقميطس بقولو: تحدث فيو عن التيميش الذ حيث المأساوي الإغريقي"

أن يكون كل و  المؤسف حقا ألا يبقى لدينا من نتاج معممي الفلبسفة الأوائل إلا القميل،
ديا انطلبقا من بسبب ىذه الخسارة فإننا نحكم عمييم لا إراو  إنتاجيم قد أفمت من أيدينا

ا من لكنو مصير سيئ النية عمى أي حال إذا كان يحرمنمقاييس خاطئة...و 
 1.«ىيراقميطس...يبدو أننا فقدنا من الفمسفة اليونانية قسميا الأكثر عظمة

لا يتوانى في تقدير فمسفة ىيراقميطس من بين كل الفمسفات سواء في »ليذا فإنَّ نيتشو 
حتى المعاصرة، ذلك أنَّ فمسفة الصيرورة تعتبر من أكثر و  الأزمنة القديمة أو الحديثة

الفمسفات شمولية، لأنَّ ىذا المفيوم أو ىذه الكممة تحمل لنا في داخميا نظرة فمسفية لطبيعة 
حقيقة نظامو، من ىنا يمكن أن نستحضر عبارتو الشييرة )لا يمكن أن نسبح في و  الوجود

التغيّر، ىذه الفكرة نجد و  التحوّلو  ىو عالم الصيرورةالنير مرتين( إنَّ العالم الذي نعيش فيو 
، كما اعتبر نيتشو أنَّ تيمة 2«ليا امتدادىا عند ىنري برغسون في كلبمو عن الديمومة

أرسطو لييراقميطس بارتكابو جريمة عظمى أمام العقل عندما عارض مبدأ التناقض ىو مجرد 
 الصيرورة.و  وقاحة غير مبررة ضدّ فيمسوف التغيّر

  ذلك الذي يرى الحياة بريئة» من جيتو جيل دولوز فإنَّو ينظر إلى ىيراقميطس عمى أنّو
يجعل من الوجود ظاىرة و  عادلة بصورة جدرية، إنو يفيم الوجود انطلبقا من غريزة لعبو 

لقد نظر ىيراقميطس بعمق، فمم »يضيف كذلك قائلب و  ،3«دينيةو  جمالية لا ظاىرة أخلبقية
متعدد أيَّ تكفير عن الصيرورة، أيَّ ذنب لموجود لم يجد أيَّ شيء سمبي في يرى أيَّ عقاب لم

                                                           
1
 .44الفمسفة في العصر المأساوي الإغريقي، مرجع سابق، صفريدريك نيتشو، - 

2
 www.m.ahewar.org، الحوار المتمدن، 25/06/2015لحسن لحمادي، ىيراقميطس )الحكيم الأفزي( بعيون نيتشو، - 

3
، 1لبنان، طجيل دولوز، نيتشو والفمسفة، تر: أسامة الحاج، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت، - 

 .33، ص1993
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يحدث أن لا شيء يتغير في التاريخ كما قد يبدو ذلك، لكن كل شيء »، فقد 1الصيرورة"
 2.«نتغيّر نحن في الحدثو  يتغيّر في الحدث
 استنتاج:

السيلبن الدائم حيث و  أنَّ الوجود قائم عمى التغيّر يتبيّن لنا من خلبل فمسفة ىيراقميطس
الانسجام، و  ىذا الصراع بين الأضداد مآلو إلى الائتلبفو  أنَّ كل شيء يتحول إلى ضده،

بيذا يكون ىيراقميطس قد أشار إلى عمّة و  كما أنَّ النار ىي الجوىر الأساسي للؤشياء،
الصراع يكون قد اىتم ببعض المبادئ و  رمادية، كما أنَّ ىيراقميطس من خلبل فمسفة التغيّ 

اليوية، إضافة إلى أنَّ نظرتو و  المنطقية التي أفاد منيا أرسطو فيما بعد مثل مبحث التناقض
 ىذه كانت مميدا لمديالكتيك أو الجدل.

                                                           
1
 .34جيل دولوز، نيتشو والفمسفة، مرجع سابق، ص- 

2
جيل دولوز، فميكس غتّاري، ما ىي الفمسفة، تر: مطاع صفدي، مركز الإنماء القومي، بيروت، لبنان، المركز الثقافي - 

 .123، ص1997، 1العربي، الدار البيضاء، ط
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  تمييد:
ممَّا لا شك فيو أنَّ اليونانيين لم يبتكروا الرياضيات من عدم بل أنيم أخذوا معارفيم 

   فيتاغورسو  الرياضية من الشرقيين ثم طوروىا، فقد تبيَّن لنا ممَّا سبق ذكره أنَّ طاليس
 أخذوا عن كينتيا الكثير من المعارفو  فلبسفة اليونان قد زاروا مصرغيرىم من و  أفلبطونو 
م استطاعوا أن يرتقوا بيا في لكن الشيء الذي ميّز الرياضيات عند اليونان أنيو  العموم،و 

ىذه ميزة لم تتوفر عند سابقييم، فعند اليونانيين مثلب لم يعد و  البناء النظريو  التجريد آفاق
شكمو في سقف البيت أو في الحقل بل ما ييميم ىو المربع بشكل  ييميم المربع الذي يأخذ
توصل اليونانيون إلى سمة عظيمة الأىمية من سمات »ىكذا و  عام أي المربع في ذاتو،

قد عبر أرسطو عن ىذه السمة بوضوح في عبارتو و  الشمول"و  العمم، ىي "العمومية
لسمة ظمّت ملبزمة لمعمم حتى يومنا لاشك أنَّ ىذه او  المشيورة: "لا عمم إلا بما ىو عام"

ماىيات ذىنية تتمتع بوجود »، ليصبح بذلك موضوع الرياضيات عند اليونان 1«ىذا
كامل. فكما أنَّ العدد الصحيح تصور ذىني خالص، من الصعب ربطو و  موضوعي مستقل

بالمحسوسات، فكذلك الأشكال اليندسية يجب أن تكون ىي الأخرى تصورات ذىنية خالصة 
  2.«ماىيات عقمية أي

يبدو أنَّ ىذا التفوق الكبير الذي أحرزه اليونانيون في مجال التجريد جعل أعظم و 
ليذا ينظر مؤرخو الفكر الغربي إلى أنَّ و  الرياضيات،و  انجازاتيم العممية تكون في الفمسفة

التفكير التفكير النظري تمثل الحدّ الفاصل بين و  قدرة اليونان عمى التعمق في المجردات
 قد كان الفيتاغوريون أبرز من اىتم بالرياضياتكل تفكير سابق عميو، و و  اليوناني

 والموسيقى.
 
 

                                                           
1
 .104بق، صفؤاد زكريا، التفكير العممي، مرجع سا- 

2
 .59المرجع نفسو، ص- 
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 المدرسة الفيتاغورية:
ترتبط الفيتاغورية بالحركة الدينية التي تعرف باسم الأورفية التي كان ظيورىا عند 

الذي عدّه الأورفيون نبيا قد ارتبطت الحركة الأورفية باسم أورفيوس و  ق.م 6الإغريق في ق
العودة إلى و  السعي لمتحرر من البدنو  الحركة الأورفية ىم جماعة عرف عنيم الزىدو  ليم،

  1رفقة الآلية، فالعالم الآخر في نظرىم أكثر أىمية من ىذا العالم.
 طريقة الحياة،و  قد تأثرت الأخوة الفيتاغورية بشكل كبير بالأورفية في تفاصيل التنظيمو 

أنَّ و  اليية نزلت من الأعمىو  ة التبني لممذىب الأورفي الذي يرى بأنَّ النفس خالدةخاصو 
 ،2ىي محكومة بالتناسخ المستمر حتى تتمكن من تطيير نفسياو  الجسد ما ىو إلا سجن ليا،

مع ذلك يجب و  الجسم ىو مقبرة الروحو  نحن في ىذا العالم غرباء،" :ليذا يقول الفيتاغوريونو 
  3."ىو راعيناو  روب بقتل أنفسنا، لأننا ممك اللهألا نسعى لمي

 فيتاغورس:
يعدّ فيتاغورس من الفلبسفة اليونانيين الذين داع صيتيم فيو أحد المفكرين المرموقين 

ىذان الرجلبن كانا ىما و  كزينوفانس في كولوفونيسو  ولد في ساموس، عبر العصور
المدرسة و  ميمين: فمسفة الأعداد من جيةالمؤسسين في مستوطنات إيطاليا لتيارين فكريين 

 ،4ىذان التياران سيييمنان عمى كل مسار التطور اللبحق للؤفكارو  الإيمية من جية أخرى،
الناطق الفيثي بمسان ميبط الوحي في »عن معنى اسم فيتاغورس يقول ول ديورانت ىو و 

 5.«كان كثيرون من اتباعو يرون بأنو أبمو نفسوو  دلفي،
كان قد رحل إلى ممطية ثم فنيقيا ثم و  رس حكم الطاغية بوليقراطيسعاصر فيتاغو 

اليندسة ثم ذىب نحو بابل فزاد و  أخد عن كينتيا الفمكو  توجو إلى مصر، حيث مكث ىناك
                                                           

1
 .26أرثر ىيلبري أرمسترونغ، مدخل إلى الفمسفة القديمة، مرجع سابق، ص - 

2
 .26المرجع نفسو، ص - 

3
- John Burnet, early greek philosophy, op.cit, p108. 

4
- Emile Bréhier, histoire de la philosophie, op.cit, p42. 

5
، تر: محمد بدران، دار الجيل لمطبع والنشر، بيروت، 2، مج2ديورانت، قصة الحضارة. حياة اليونان، جول وايرل  - 

 .293جامعة الدول العربية، تونس، )دت(، ص
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بيذا يكون فيتاغورس قد نيل و  ،اطمع عمى طقوس المجوسو  الموسيقىو  معرفتو بالحساب
أفكارىم التي كان ليا أثر و  بابل فتأثر بعموميمو  اليندو  عمومو من مصادر متعددة منيا مصر

 فمسفتو.و  كبير في إرساء دعائم مدرستو
حيث  الغموض،و  الأساطيرو  حول شخصية فيتاغورس تحاك الكثير من الرواياتو 

 و ادعى انحداره من سلبلة الآلية لذلك اعتبره اتباعو نبيا عظيما.يروى عنو أنّ 
أنو قام بزيارة العالم و  لو فخد من ذىب من الأساطير التي تروى عنو أيضا أنَّ و 
كان يعتقد في تناسخ النفوس كما و  أنو كان يتواجد في أماكن عدة في وقت واحد،و  السفمي،

البشر، أما عن حياة أتباعو فكان يمفيا و  اعتبر نفسو أسمى من البشر لأنو يتوسط الآلية
تي مردّىا إلى الطابع الديني الو  ذلك يعود لمسرية التي كانت تغمب عمى المدرسةو  الغموض
  1السري في فمسفتيم.و  الصوفي
قواعد و  لعلَّ ىذه السرية التي ميّزت المدرسة الفيتاغورية جعمتيم يتخذون شروطاو 

   معيشتيم مبنية عمى الزىدو  خاصة بيم، حيث تقوم المدرسة عمى نظام من الأخوة
كانت ىذه المدرسة يعيش و  قد عرف عنيم محاسبتيم لأنفسيم نياية كل يومو  التقشف،و 

 الدروسو  الرياضةو  بساطة وفق قانون يحدد ليم الصلبةو  ةنساء في عفّ و  أعضاؤىا رجالا
مقتنعا بفكرة جميمة ىي و  المعمم متشبعا بعاطفة دينية قوية»كان و  الأكل،و  كذا طريقة المباسو 

ياضة دينية إلى تقديس النفس، فجعل من العمم ر و  أنَّ العمم وسيمة فعالة لتيذيب الأخلبق
 الموسيقىو  الفمكو  جانب الشعائر، ووجو تلبميذه ىذه الوجية، فانشغموا بالرياضيات

 2.«الطبو 

                                                           
1
.71أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص - 
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.25صيوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق،  - 
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أنَّ المدرسة الفيتاغورية أفسحت المجال لممرأة من أجل تعميميا، حيث كان يعمميا  كما
الفيتاغورية تشتير في الأمومة، ىذا ما جعل من المرأة و  تدبير أمور المنزلو  الآدابو  الفمسفة

 1ذلك الزمن عمى أنيا أفضل نساء الإغريق.
كما كان لمفيتاغوريين آراء قيمة فاعتبروا أنَّ الأرض تدور حول النار المركزية في 

منيا و  ىذه النار المركزية ليست الشمس لأنَّ الشمس في حدّ ذاتيا تدور حولياو  مركز الكون،
من اتجو في الفمك اتجاىا صحيحا سار بو فيما بعد قد كانوا بذلك أول و  تستمد حرارتيا

فنية تستحق التقدير، فرقوا و  عممية»كانت ليم نزعة  وبيذا، 2كوبرنيكس نحو الدقة العممية
العموم الرياضية، حتى رووا أنَّ و  الطبو  الموسيقىو  الرياضة البدنيةو  الفنونو  الصناعات

حتى يرى بعضيم أنَّ الجزء و  euclideنظرية من نظريات أوقميدس  47فيتاغورس ابتكر 
 3.«الأول من كتاب أوقميدس من ابتكار فيتاغورس

كل ىذا يؤكد المكانة العظيمة التي احتميا فيتاغورس بين فلبسفة اليونان، فكان لفمسفتو 
من »الأزمنة، لذلك ينظر إليو برتراند راسل عمى أنَّو و  أثر كبير بحيث امتدت في كل الأرجاء

 فمسفتوو الملبحظ أنَّ فيتاغورس في ، 4«ت الدنيا من رجال من الوجية العقميةأىم من شيد
من جية أخرى نزعتو الدينية التي و  من جية يجمع بين العقمية المنطقية الرياضية العميقة

العجيب عند فيتاغورس ىو قدرتو و  ،محاولة التحرر من البدنو  النسكو  تتأسس عمى الزىد
الذي يتأسس عمى الزىد و  النسكو  بين التدينو كعمم مجرد عمى الجمع بين الرياضيات 

 العواطف.
 عقيدة التناسخ في المذىب الفيتاغوري:

مكانة ىامة حيث يرى فيي تحتل عقيدة تناسخ الأرواح في الفمسفة الفيتاغورية ل وبالنسبة
أنَّ الروح خالدة مصيرىا الانتقال عند موت الجسد لتحلَّ في كائن و  أنَّ الجسد يفنى فيتاغورس

                                                           
1
 .74أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
 .51، ص1994، 1فاروق عبد المعطي، فيتاغورس فيمسوف عمم الرياضيات، دار الكتب العممية، بيروت، لبنان، ط- 

3
.29أحمد أمين، زكي نجيب محمود، قصة الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص - 

4
 .69، صمرجع سابقبرتراند راسل، تاريخ الفمسفة الغربية، - 
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 يكون مآليا الخمود من خلبل حياة الزىدو  النفس تتحرر من الجسدو  آخر بشري أو حيواني،
إنَّ الأرواح لا تفنى غير أنيا تسوح في اليوى من جية إلى أخرى إلى »التقشف فكان يقول: و 

فمثلب إذا خرجت الروح من جسد الإنسان فيمكن ، 1«فيو صادف جسما أيِّا كان، فتدخلأن ت
أن تدخل في جسم ذئب أو حمار أو طائر أو سمكة أو غير ذلك من باقي أنواع الحيوانات 

لذلك كانوا  شيء سيستمر في الولادات المتكررة بعد الموت، ومن ىذا المنظور فإنَّ كل
الحيوانات حيث يرون أنَّ الموجودات كميا تقديم القرابين التي تتضمن و  يحرمون أكل المحم

أنّو في مرحمة الولادة قد تتقمص النفس جسم إنسان أو حيوان و  ترتبط فيما بينيا برباط وثيق
 أو نبات.
القوانين التي كان يجب و  الشروطو  الوصاياو  ليذا تبنت الفيتاغورية الكثير من التعاليمو  

 ا مثل:عدم مخالفتيو  عمى الفيتاغوري الالتزام بيا
الامتناع عن أكل البقول.  
لا تمتقط ما يسقط عمى الأرض.  
لا تممس ديكا أبيض. 
لا تكسر الخبز. 
لا تسير فوق عارضة طريق. 
لا تأكل من رغيف بأكممو. 
لا تقطف زىرة من إكميل. 
لا تسكن مع عصفور تحت سقف واحد. 
لتضيع أثار الرماد من عمى  لا تترك آثار القدر عمى الرماد المحترق بل سو الرماد
 .القدر

                                                           
1
 .72، ص2007، 1طاليس المميطي، تاريخ الفلبسفة، مكتبة الثقافة الدينية، القاىرة، ط - 
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.1عندما تنيض من سريرك لا تترك أثار ضغط جسمك عميو 
أنَّ الفيتاغوريين قد ضمنوا تعاليميم الكثير من آراء »يبدو من خلبل ىذه الوصايا و 

ربما كانت ىذه و  المؤمنين بالخرافات في عصر ما قبل الفمسفة،و  محترفي السحرو  اللبىوتيين
 ذجة رموزا لتعاليم باطنية عميقة الجذور ممَّا كان الفيتاغوريون يحتفظون بسريتوالأقوال السا

 2.«المريدين ممَّا يتعذر معو استكناه مدلولاتيا العقائديةو  يتناقمون فحواه بين الاتباعو 
الحياة و  الحياة العمميةو  ميَّز فيتاغورس بين ثلبثة أنواع من الحياة: الحياة النظريةكما 
ىم يشبيون الناس الذين يحضرون إلى و  كما نجد في الحياة ثلبثة أنواع من الناسالمقدسة، 

 الشراءو  ىم الذين يحضرون لمبيعو  ىم ثلبث فئات، حيث نجد الفئة الأولىو  الألعاب الأولمبية
أما الفئة الثالثة و  ىم يمثمون الطبقة الدنيا، أما الفئة الثانية فيم الذين يشتركون في الألعاب،و 

التطيير الأعظم و  النظر،و  تضم أولئك الذين يأتون لممشاىدةو  رقى من الفئتين السابقتينفيم أ
 3ىو النظر الذي يحررون بو أنفسيم من عجمة الميلبد.

التي  المتكررة من خلبل عممية التطيير فإنَّ النفس تتخمص من عجمة الولادة وىكذا
الاىتمام بالدراسات العممية، و  الموسيقىيكون تطيير النفس بواسطة و  البدن،و  تشمل النفس

 الطب.و  بينما تطيير البدن يكون بممارسة الرياضة الجسدية
 :فمسفة العدد عند فيتاغورس

 لقد ظيرت الفمسفة الرياضية عند الفيتاغوريين كمنافس لمفمسفة الطبيعية عند الأيونيين،
ا قورنت بالنظرة الطبيعية الأيونية يتضح لنا بجلبء أنَّ الفمسفة الفيتاغورية كنظرية لمكون إذو 

قدمت تفسيرا جديدا ىو و  حاولت أن تتخطى التفسير المادي الذي قال بو الطبيعيون الأوائل

                                                           
1
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التفسير الرياضي اليندسي، فحمَّت بذلك العلبقات الرياضية محلَّ الطبيعة أو المادة التي قال 
 1بيا الأيونيون.

فيتاغورس عن أصل الوجود ىل ىو الماء أم كغيره من الفلبسفة السابقين تساءل و 
الأبيرون أم اليواء؟ فجاءت إجابتو بأنَّ ىذا الأصل ىو "العدد" حيث أن كل شيء في الوجود 

بيذا حاولت المدرسة الفيتاغورية أن تتجاوز التفسير و  إما أن يكون عددا أو يحاكي العدد،
 آخر ارتبط بالرياضيات.قدمت تفسيرا و  المادي الذي قال بو الطبيعيون الأوائل،

 الكون:و  العدد
أتباعو لمعالم و  لقد ساىم فيتاغورس بشكل كبير في تطوير الرياضيات فقد وضع ىو

يعبر عنو بالأرقام، حيث اعتبروا و  مفيوما مثاليا، انطلبقا من أنَّ كل شيء يمكن أن يقاس
  2أنَّ العدد ىو الجوىر المقدس لمكون.
وم عمييا المدرسة الفيتاغورية ىي أنَّ "كل شيء أساسو إذن الفكرة الأساسية التي تق

 ىذا القول عند الفيتاغورية يفيم في صيغتين مختمفتين: و  العدد"
الأولى: ىي أنَّ كل الأشياء أعداد، بمعنى أنَّ الأشياء نفسيا في جوىرىا أعداد، أو 

 .بعبارة أخرى إنَّ الأعداد ىي التي تكوّن جوىر الأشياء
معنى ىذا أنَّ الأشياء قد صيغت و  الثانية: ىي التي تذكر أنَّ الأشياء تحاكي الأعداد، 

 3عمى نموذج أعمى ىو العدد.
 لكن كيف وصل فيتاغورس إلى ىذا المفيوم الأساسي؟

الموسيقية يبدو أنَّ فيتاغورس قد استوحى فكرتو حول العدد من خلبل ملبحظتو للؤنغام 
 أنَّ درجة النغمات تعتمد عمى طول الأوتار في الآلات الموسيقية، أو الأصوات، حيث أدرك

                                                           
1
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الملبحظ أنَّ العدد عند الفيتاغوريين و  أنَّ الانسجام الموسيقي تحده نسب رياضية دقيقة،و 
 1يختمف عن الماء عند طاليس أو الأبيرون عند أنكسمندر أو اليواء عند أنكسمنس.

ي دفعيم إلى القول بأنَّ الأعداد تمثل مبادئ فيمولاوس أنَّ السبب الذو  يذكر أرسطوو 
بين حركات الكواكب، فنقموا  الأخص عمىو  ما رأوه من انسجام بين الأشياء»لمموجودات، 

وا أنَّ الأشياء أيضا خاضعة ليذا حسبو  ىذا الانسجام الموجود في الكواكب إلى الأشياء،
الانسجام يقوم  النغمات أو بالموسيقى أنَّ  عنايتيممن ناحية أخرى لاحظوا من ىم و  الانسجام،

كما نجد  ،2«واحدة منيا عن الأخرى تبعا لمعددعمى الأعداد، فالنغمات الموسيقية تختمف ال
سر خاص مثل  لبعض الأعداد ليذا كان أنَّ الفيتاغوريين قد ربطوا الأعداد بمعتقداتيم الدينية
انسجام العالم، ولابد أنيم في ىذا كانوا  العدد واحد، اثنان، ثلبثة، سبعة، عشرة فيي أساس

متعمقة  الذين ربطوا الأعداد بأسرارمتأثرين بالمذاىب الشرقية خصوصا عند البابميين 
 بالوجود.
ليس و  الواحد ىو جوىر الأشياء»قد اتفق أرسطو مع الفيتاغوريين في القول بأنَّ و 

 3.«العمّة الحقيقية للؤشياء الأخرىكذلك في القول بأنَّ الأعداد ىي و  محمولا عمى شيء أخر
العقمية عمى و  الفيتاغوريون تفسيرات عددية لمموجودات الحسية»نتيجة لذلك قدم و 

السواء حتى اتصفت الفيتاغورية المتأخرة بنوع من الرمزية العددية، فقد رمزوا مثلب لموقت 
لمزواج بالعدد و  عدد أربعةلمعدالة بالو  ،المناسب بالعدد سبعة الذي يقابل أيام الأسبوع السبعة

وضع أوريتوس و  لمظن باثنين لأنو تردد بين طرفين،و  رمزوا لمعقل الواحد لأنو ثابتو  ثلبثة،
حدد أيضا أرقاما لمعناصر الأربعة، أما العدد عشرة فقد كان لو و  رقما للئنسانو  رقما لمحصان

                                                           
1
- Eduard Zeller, outlines of the history of greek philosophy, translated by : L.R. palmer, 

Meridian Books. INC, New York, 1931, p51.  
2
 .108عبد الرحمن بدوي، ربيع الفكر اليوناني، مرجع سابق، ص- 

3
.57مدحت محمد نظيف، الأسس الميتافيزيقية لنظريات أرسطو المنطقية، مرجع سابق، ص - 



في المدارس الطبيعية اليونانيةالتفّكير المنطقي        الفصل الثاني:                        

103 
 

كانوا يقسمون بو و  يةمنذ البداية وضع مقدس فاعتبروا مثمث العشرة أعظم الأشكال اليندس
 1.«الأعداد كميا لأنّو يضمُّ 

التأثير في الطبيعة و  فضلب عن ذلك فإنَّ الرياضيات عند فيتاغورس غايتيا ليست الفيم
العقل من خلبل و  فحسب، بل ىي غاية ينشدىا العقل ليبتعد عن العالم المادي الحسي الزائل،

السبيل الذي نبمغ بو و  لتي لا تتغيّر أبدا،التأمل يصل إلى بموغ الموجودات الخالدة الحقّة ا
ىي التي تكفل ليم و  ىذه الموجودات يكون بالاىتمام بالرياضيات التي تضمن سكينة العقل

 فيتاغورس ىي جسر بين عالم الشيادة عندالرياضيات »العيش في سعادة حقيقة، ليذا فإنَّ 
الاشتغال بيا كان ييدف من و  بالرياضياتىكذا يبدو أنَّ اىتمام فيتاغورس و  ،2«عالم الغيبو 

البدن، حيث أنَّ الفكر الرياضي يعتبر و  خلبلو إلى ترويض النفس عمى التحرر من الحس
 نوعا من التجريد العقمي.

موادىا ىي العدد و  ىل الأشياء بصورىاو  لكن كيف للؤعداد أن تكون جوىر الأشياء؟
 3المكوّن لجوىرىا؟ أم ىي الصورة فحسب؟

ا نجد اختلبفا كبيرا بين المؤرخين الذين اىتموا بمذىب الفيتاغوريين فبعضيم في ىذو 
بعضيم يقول أنَّ الأعداد تكون و  ،اعتبر أنَّ الأعداد تكون جوىر الأشياء بوصفيا الصورة

 4ىيولى.و  جوىر الأشياء بوصفيا صورة
قالوا إنَّ و  الزوجي،العدد و  العدد الفردي»كما أنَّ الفيتاغوريين قسموا العدد إلى قسمين: 

العدد الزوجي ىو اللبمحدود، لأنَّ الفردي لا يمكن أن ينقسم إلى و  العدد الفردي ىو المحدود
اثنين بل يقف عند حدّه ىو، بينما العدد الزوجي ينقسم، فيو غير محدود، ثم ربطوا بين 
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بينما اللبمحدود  بين المذاىب الأخلبقية فقالوا إنَّ المحدود ىو الخيرو  اللبمحدودو  المحدود
 1.«ىو الشر
قد فرق أرسطو بين العدد عند أفلبطون والعدد من وجية نظر المدرسة الفيتاغورية و 
أنَّ الفيتاغوريين لا يجعمون الأعداد مفارقة للؤشياء التي ىي نموذج ليا كما فعل »يقول: 

نما ىم و  د،أفلبطون حينما جعل الصور أو المثل مفارقة للؤشياء التي تشاركيا في الوجو  ا 
 2.«غير منفصمة عن الأشياءو  يجعمون الأعداد متصمة

بناء عمى ما سبق فإنَّ فمسفة فيتاغورس تقوم عمى أنَّ العدد ىو أصل الأشياء،  
كل شيء يؤول إلى الرياضيات، حيث أنَّ كل شيء في و  فأساس الوجود ىو الرياضيات

 تخذ شكلب كالدائرة أو المربع أو المثمثأنّو ينطوي عمى حقيقة رياضية فيو إما يو  الوجود لابد
مَّ و  غير ذلك من الأشكال،و  بيذا فإنَّ فمسفة العدد عند فيتاغورس اختمفت في و  ا يمكن عدّه،ا 

 أنكسمندرو  نقصد بيم فلبسفة المدرسة الأيونية طاليسو  جوىرىا عن فمسفة السابقين
 ىيراقميطس.و  أنكسمنسو 

 الأفكار المنطقية عند الفيتاغوريين:
ساىمت في  أما عن الأفكار المنطقية عند الفيتاغوريين فلببد أنَّ طريقتيم الرياضية قد

اىتموا  نجد أنيمف وبيذا وجد المنطق جذوره الأولى في الرياضيات. الدراسات المنطقية،نشأة 
بدراسة التقابل بين الأضداد وقالوا بالأضداد العشرة، كما أنَّ أفلبطون اعترف بأنو قد أخد 

 ل عن الفيتاغوريين.الجد
التي حدّدىا فيتاغورس في و  يمكن أن نممس ذلك من خلبل أنواع التعارض في الوجودو 

التعدد، رابعا: و  زوجي، ثالثا: الوحدةو  أولا: محدود ولا محدود، ثانيا: فردي»عشرة مقولات: 
 الظممة، سابعا: المربعو  المؤنث سادسا: النورو  المنحني، خامسا: المذكرو  المستقيم
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ىذا  ،1«اليسارو  المتحرك، عاشرا: اليمينو  الشر، تاسعا: الساكنو  المستطيل، ثامنا: الخيرو 
يوضح و  ،ىو أكمل الأعداد 10لأنَّ الرقم  جدول المتضادات العشرة الفيتاغورية الشييرةىو 
         أنَّ الرقم عشرة الذي بنى عميو أرسطو مقولاتو قد يعود إلى تأثير فيتاغوري  تسمر
قد ذكر أرسطو عشرة من الأضداد التي قال بيا الفيتاغوريون وىي و  2أفلبطوني متأخر، أو
 الشر، الفردو  المتعرج، الخيرو  الأنثى، المستقيمو  الكثرة، الذكرو  اللبتناىي، الوحدةو  التناىي»
 3.«المستطيلو  الظممة، المربعو  الحركة، النورو  الشمال، السكونو  الزوج، اليمينو 

كمية تؤسس لفكرة  مفاىيم عامةأو  تصوراتيعرض » أنَّ ىذا التقسيموىنا نلبحظ 
ىذا كمو سيأخذ و  ،لتضادو االعكس  وأ نفيأو ال سمبال فكرةكل زوج منيا بين الحدود كما أنَّ 

  4.«أرسطو في المنطقو  أفلبطون ونعني سقراط الأثينيين بعد ذلكلو مكانا عند الفلبسفة 
الفيتاغورية تمثل أحد المنطمقات الأساسية لمقولة العرض عند كما أنَّ نظرية العدد 

أحد أقسام و  معا تشكلبن أجزاء القضية الحمميةو  أرسطو فيي تنضاف دائما لجوىر تصفو،
القياس الصوري فنحن نقول مثلب الرجال الثلبثة أو ثلبثة رجال لكن عندما نقول ثلبثة 

 بمفردىا فيي لا تفيد أي معنى. 
أرسطو لم ينتقد الماىيات الرياضية بنفس الدرجة التي انتقد بيا المثل يبدو أنَّ »و

أرجع القول بأنَّ المثل أعداد إلى و  المفارقة، فعمى الرغم من أنَّو انتقد آراء أفلبطون الشفوية
الفيتاغوريين إلا أنّو كان يشعر في نفس الوقت بأنَّ الماىيات الرياضية لا تضيف أعدادا 

سات لأنّيا من طبيعة مختمفة عن المحسوسات...فيي وسط بين جديدة إلى المحسو 

                                                           
1
.109عبد الرحمن بدوي، ربيع الفكر اليوناني، مرجع سابق، ص - 
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المعقول بحيث لا تصمح أن تكون أيِّا منيا، أي أنّيا لا تكون بحال جوىرا و  المحسوس
 1.«محسوسا أو جوىرا مفارقا معقولا بل تنضاف كمحمولات للؤشياء أو كتحديدات ليا

ما يوضح أنَّ فلبسفة اليونان الذين سبقوا أرسطو قد تناولوا بعض مسائل المنطق نجد و 
فنحن نعرف من مصدرين مستقمين »أرسطو نفسو الذي يعترف عندما يقول في فن النقاش 

لاشك أنو كان يقصد الاستعمال الذي أدخمو و  أنو كان يعتبر زينون الإيمي مبتكر الجدل
ات الفمسفية بأسموب الخفض حتى الامتناع الذي كان يستعين بو زينون عمى ممارسة المناقش

الرياضيون من قبل، لاسيما الفيتاغوريون في برىانيم الشيير عمى امتناع مقارنة 
(Diagonaleخط الزاوية مع ضمع المربع )».2  

كذلك قد تكمم الفيتاغوريون في الرياضة فأسسوا الكثير من النظريات سواء في الحساب 
الاستنتاج الرياضية و  لاشك أنَّ طريقة الاستدلال»و أقاموا عمييا الأدلة العقميةو  ندسةأو الي

عمى ىذا فإنَّ أرسطو قد استفاد و  من الطرق المنطقية فيي عبارة عن مقدمات تتبعيا نتائج.
كذلك استفاد من و  من أسموب زينون الإيمي في الجدل القائم عل الخفض حتى الامتناع

 3.«الاستنتاجو  طريقة الاستدلالالفيتاغوريين 
من الفلبسفة بيذا قد سبق أرسطو في بحث بعض المسائل المتعمقة بالمنطق الكثير و 

الذي بحث في النظريات اليندسية بحثا استنباطيا أي كان لو آراء » القدماء مثل فيتاغورس
حث في ىذا البو  متى يكون الاستدلال فاسداو  الاستدلال الصحيحو  في البرىان الصحيح

 4.«الاستدلال في المنطقو  المنيج الرياضي بمثابة مدخل إلى البرىان
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 استنتاج:
ممَّا سبق يمكن القول أنَّ المنطق اليوناني كان مولده عند الفلبسفة الرياضيين، فأعمال 

بيذا فمنطق المدرسة و  الرياضيات،و  أرسطو توضح أنّو يستحيل الفصل بين المنطق
ىذا ما فتح الطريق و  اليندسة،و  شرح العالم من خلبل مبادئ الحسابالفيتاغورية ييدف إلى 

 1لمزيد من البحوث الفمسفية المتقدمة، كما ساىم في تشكيل المنطق اليوناني.
 

                                                           
1
- Francois Chenique, element de logique classique. L’art de penser et de juger, l’art de 

raisonner, l’harmattan, 1 édition, paris, France, 2006. 
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 :تمييد
يذكر أفلبطون في محاورة السفسطائي المدرسة الإيمية عمى أنيا سميت بيذا الاسم 

 قد نعمت ىذه المدرسة بثراء وافرو  في جنوب إيطاليا Velia-Eléeنسبة إلى مدينة إيميا أو 
 من أبرز ممثمي ىذه المدرسة إكسنوفانو  ،1ترف جذب إلييا أعظم مفكري القرن الخامسو 
حولت ىذه المدرسة اىتماميا من العالم الطبيعي إلى البحث في قد و  زينون،و  بارمنيدسو 
 ."الوجود"

  بارمنيدس:
ىو يعتبر المؤسس الحقيقي لممدرسة الإيمية، و  ينحدر بارمنيدس من أسرة عريقة من إيميا

لا ي عرف الكثير عن حياتو ممَّا يجعل تحديد تاريخو أمرا صعبا لكن الأرجح أنو عاش بين 
 النصف الأول من القرن الخامس.و  السادسنياية القرن 

رفض التغيّر فالوجود عنده ثابت و  السكونو  تقوم نظريتو الفمسفية عمى أساس الثباتو 
 وواحد.

 الحسو  المعرفة عند بارمنيدس: بين العقل
كتابو و  يعدُّ بارمنيدس أول من نظم الشعر في الفمسفة فوضع كتابو "في الطبيعة" شعرا

الثاني في و  حيث يتحدث فيو عن الوجود الحقيقي ي الحقيقة أي الفمسفةىذا قسمان: الأول ف
 الظّن أي العمم الطبيعي حيث يتناول فيو الوجود المحسوس، فالمعرفة الأولى قواميا العقل

المعرفة الظنّية و  ىي التي يجب أن يأخذ بيا الحكيم،و  ىي تمثل المعرفة الحقيقية المطمقةو 
العامة لا يمكن اعتبارىا يقينية لارتباطيا بالواقع الحسّي الذي تصورات و  أساسيا الحواس

الوىم و  لا تنتج إلا أوىاما»بيذا المعنى فإنَّ الحواس و  الخداع،و  الخطأو  الزيفو  يرتبط بالوىم
بأنَّ و  الرئيسي الذي تولده تحديدا ىو كونيا تحممنا عمى الاعتقاد بأنَّ اللبوجود يوجد ىو أيضا

 2.«جودا ىي الأخرىلمصيرورة نفسيا و 
                                                           

1
 .82حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص أميرة- 

2
 .73فريدريك نيتشو، الفمسفة في العصر المأساوي الإغريقي، مرجع سابق، ص- 
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المعرفة الحقيقية و  حدِّا بين المعرفة الحسية الظنية قد وضع بارمنيدس بيذا يكونو  
فالإنسان بموجب العقل »اليقينية فطريق الحق عند بارمنيدس ىو طريق المعرفة العقمية 

كنو أنو لا يمو  تأمل في الوجود جيدا فسيجد أنو "الموجود حقا"و  ىو إن فكرو  يستطيع التفكير
من ثم فلب و  بالتالي أن يفكر في شيء أخر غير ىذا الوجود، فاللبوجود بطبيعتو غير موجود

الوجود واحد، فالوجود ىنا إذن ىو الوجود و  يمكن التفكير فيو أو البحث عنو، إنَّ الفكر
 ،الحواسو  ىكذا يكون بارمنيدس قد أسس لمفصل بين العقلو  ،1«المعقول أي المفكَر فيو

 الحواس تخبرنا عكس ذلك أي أنَّ الواقع في تغيّرو  واحدو  ك أنَّ الواقع ساكنفالعقل يدر 
يبدو و  من الفلبسفة اليونان، "نظرية المعرفة"كان بذلك بارمنيدس أوّل من لمس ل بَّ و  تعدد،و 

قد وضع مشكمة المعرفة العقمية و  التفرقة بين المعرفة الحسية أنَّ بارمنيدس من خلبل ىذه
 وضعيا الصحيح.المعرفة في 

الذي كان بمثابة نقطة »النقدي و  تكمن الجدّة في منيج بارمنيدس في منيجو العقميو 
الانطلبق لكل الجدلية الفمسفية في بلبد الاغريق، فالموجود حالما نتعقمو يفرض عمينا أن 

 2.«لا نستطيع أن نقول إنّو غير موجودو  نقول أنّو موجود
 الوجود عند بارمنيدس:

الأيونيين السابقين عمى بارمنيدس أكدوا أنَّ الطابع العام الذي يميّز الوجود ىو إنَّ 
نادى بثباتو، فالوجود و  تغيّرهو  الكثرة، لكن بارمنيدس رفض فكرة حركة الوجودو  التغيّرو  الحركة

 ىو يرفض التعدد لأنَّ القول بالتعدد يفضي إلى اللبوجود،و  ساكن،و  كاملو  حسبو واحد
لا يمكن ألا يكون و  الوجود موجود»ولى التي يدافع عنيا بارمنيدس ىي أنَّ الحقيقة الأو 

لا يعبر عنو بالقول، فمم يبق و  موجودا، أما اللبوجود فلب يدرك إذ أنّو مستحيل لا يتحقق أبدا
لولا و  الفكر قائم عمى الوجودو  أن نقول إنّو موجود،و  ىو أن نضع الوجودو  غير طريق واحد

                                                           
1
 .191، مرجع سابق، ص1ية من منظور شرقي، جمصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونان- 

2
، 1982، 1، تر: جورج طرابيشي، دار الطميعة لمطباعة والنشر، بيروت، لبنان، ط1إميل برييييو، تاريخ الفمسفة، ج- 

 .83ص
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ما من أجمو يوجد التفكير شيء و  نفكر فيو،»ىذا يعني أنَّ ما و  ،1«فكرالوجود لما وجد ال
من ىنا ينبغي أن و  ،2«واحد، لأنك لا تجد تفكيرا في غير الوجود الذي تعبر عنو بالكلبم

العقل نحو الوجود الموجود دون البحث في اللبوجود لأنو غير موجود، فلب و  يتوجو التفكير
بيذا و  نو ليس بإمكان الإنسان أن يفكر في شيء غير موجود،يمكن التفكير في اللبوجود، لأ

ىذا المعنى الذي تعنيو يجب أن يكون و  فإنَّ المغة تقتضي أن تحمل كمماتيا أو ألفاظيا معنى
من خلبل ىذا يكون بارمنيدس و  موجودا، فلب يمكن أن نعبر بالمفظ عن شيء غير موجود،

بالتالي و  فتكون بذلك المغة معبرة عن الوجودالمعنى، و  قد طرح قضية العلبقة بين المفظ
 ستصبح المغة عند بارمنيدس أداة لممعرفة.

 الوجود فأشار إلى أنَّ ما نفكر فيو موجودو  يتضح لنا أنَّ بارمنيدس قد وحد بين المعرفة
كان في بعض الأحيان حين ينظر إليو نظرة فكرية مجردة »وما لا نفكر فيو غير موجود، و 

معنى ىذا أنَّ و  ،3«الكون شيء واحدو  يقول: إنَّ الفكرو  الكائن ىو الفكريرى أنَّ ىذا 
 الوجود بل عمى العكس من ذلك يجمع بينيما، ليصبح الفكرو  بارمنيدس لا يفصل بين الفكر

 الوجود شيء واحد.و 
نظرة منطقية خالصة، بمعنى أنَّ »نَّ النظرة التي وجييا بارمنيدس لموجود وبيذا فإ 

من خلبل و  ،4«أنَّ الوجود الخارجي وىمو  ىن أو في العقلذأنّو وجود في الو  فكرالوجود ىو ال
الأكثر انعتاقا من ملبمسة و  التجريد الأكثر نقاوة»نظرتو ىذه لموجود يكون بارمنيدس قد بمغ 

الواقع...عندما اعترتو قشعريرة التجريد الجميدية...صاغ المبدأ الأكثر بساطة بخصوص 
 5.«اللبكينونةو  الكينونة

                                                           
1
 .37يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
 .133سقراط، مرجع سابق، صأحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل - 

3
، دار الجيل لمطبع والنشر، بيروت، 2، مج2وايرل ديورانت، قصة الحضارة، حياة اليونان، تر: محمد بدران، ج ول- 

 .197جامعة الدول العربية، تونس، )دت(، ص
4
 .161عبد الرحمن بدوي، ربيع الفكر اليوناني، مرجع سابق، ص- 

5
 .79، ص1981، 1: بشارة صارجي، المؤسسة العربية لمدراسات والنشر، بيروت، طميشمين سوفاج، برمنيدس، تر- 
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اللبوجود غير و  إنَّ الفكرة التي جعميا بارمنيدس منطمقا لفمسفتو ىي أنَّ "الوجود موجود
الذي أقامو عمى أساس عقمي و  منيا استمد بارمنيدس مذىبو في طبيعة الوجود،و  موجود"
 يتصف ثانية بالثبات لأنَّ و  فالوجود أولا يتصف بالوحدة لأنّو لا شيء غير الوجود،»منطقي 

 لا يمكن أن ينتج العدمو  كل تغيّر فيو من الوجود إلى الوجود...فمن الوجود ينتج الوجود
قد حدد بارمنيدس صفات الوجود من خلبل قصيدتو التي و  ،1«عمى ىذا فالتغيّر غير ممكنو 

لا يمكن و  سوف أحدثك فمتسمع كلبمي، لا يمكن معرفة اللبوجود لأنو مستحيل»يقول فييا: 
المغة يفترضان الوجود، فالوجود موجود أما اللبوجود فميس و  المغة ذلك أنَّ الفكرالتعبير عنو ب

لتحذر أن تسمك طريق الزيف...بل لتبحث بعقمك عن اليقين الذي و  شيئا عمى الاطلبق،
 أعرضو عميك ليس ىناك سوى طريق واحد نتحدث عنو ىو الذي يثبت أنَّ الوجود موجود

من نوع و  أنو واحدو  لن يفنىو  دل عمى أنَّ الوجود لم يكنفي ىذا الطريق علبمات كثيرة تو 
 2.«لا مستقبلو  ىو ثابت لانيائي ليس لو ماضو  واحد

لا و  إنَّ الوجود موجود...لا يكون»ويستمر بارمنيدس في وصف الوجود حيث يقول 
نّو لم يكنو  لا نياية لو،و  يفسد، لأنّو كل، ووحيد التركيب...لا يتحرك كل لن يكون، لأنّو و  ا 

قد شبو بارمنيدس الوجود بالكرة و  ،3«مجتمع واحد متصل...ىو كامل من جميع الجيات
المتساوية الأبعاد لأن الكرة من بين كل الأشكال كميا تعتبر الأكثر كمالا فيي تمثل الشكل 

المحدودة، المتعادلة في ثقميا انطلبقا من و  فالكرة التامة الاستدارة»القابل لمشمول و  المغمق
ا في جميع الاتجاىات ىي وحدىا التي تتوافر فييا شروط ما ىو موجود فيي غير مركزى

 4.«مخموقة غير قابمة لمتدمير متصمة ساكنة متناىية
لكن ىل الوجود الذي يقصده بارمنيدس ىو الوجود المادي المحسوس، أم الوجود 

 المعقول؟
                                                           

1
 .94حربي عباس عطيتو، ملبمح الفكر الفمسفي عند اليونان، مرجع سابق، ص- 

2
.90أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 

3
 .192، مرجع سابق، ص1من منظور شرقي، جمصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية - 

4
.84، مرجع سابق، ص1إميل برييييو، تاريخ الفمسفة، ج- 
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لمادي لأنَّ ىذه الصفات لقد اعتبر برنت أنَّ الوجود الذي يقصده بارمنيدس ىو الوجود ا
التي خصّ بيا بارمنيدس الوجود لا تنطبق إلا عمى الكائن المادي، لكن اعترض رأي آخر 

فقد وصف  ،1عمى ىذا التفسير معتبرين أنَّ الوجود الذي قصده بارمنيدس ىو الوجود المعقول
لا و  يكونوحيد التركيب، أما باقي الصفات الأخرى فيي سمبية فيو لا و  الوجود بأنّو كل
ىذه الصفات تنفي عن الوجود البارمنيدي و  لا يتحرك،و  لا نياية، لا ينقسمو  يفسد، لا بداية لو

 ينقسمو  نيايةو  لو بدايةو  كل الصفات المادية لأنَّ حقيقة الوجود المادي ىو الذي يفسد
 يتحرك.و 

شك أنَّ الثبات الذي قال بو بارمنيدس يمكن اعتباره كردّ فعل عمى مذىب لاو  
ىيراقميطس و  الفرق الموجود بين بارمنيدسو  الصيرورةو  ىيراقميطس الذي تبنى فكرة التغيّر

طمب إلى العقل تصحيح ىذه و  رفض شيادة الحواس»أنَّ كل منيما  Zellerحسب تسمر 
لكن في طرق متناقضة، ففي رأي ىيراقميطس أنَّ الحواس تعطي الوىم بأنَّ الأشياء و  الشيادة

الحقيقة في رأيو ىي التغيّر الدائم، أما بارمنيدس ففي رأيو الحواس خادعة  ثابتة عمى حين أنَّ 
فساد عمى حين أنَّ الحقيقة عنده ىي الوجود الثابت و  لأنيا تبيّن لنا العالم في تغيّر

بارمنيدس توجو بالنقد للئدراك الحسي، حيث و  ىنا نلبحظ أنَّ كل من ىيراقميطسو  ،2«الساكن
 انتقد الثاني الحواس لأنيا تجعل العالم متغيرا،و  ما تسجمو من ثباتانتقد الأول الحواس ل

السيلبن الدائم للؤشياء ليؤكد عمى و  الديمومةو  بناءً عمى ذلك انتقد بارمنيدس فكرة التغيّرو 
 الثبات، كل ىذا يبيّن الجانب النقدي من فمسفة بارمنيدس.

أنّو لم يصدر عن و  الوجوديوضح لنا بارمنيدس مسألة كون الوجود قد صدر من و 
إنّي لن أسمح لك بالقول أو التفكير أنّو نشأ من اللبوجود، لأنَّ اللبوجود لا »اللبوجود قائلب: 

أيضا إذا كان قد نشأ من اللبوجود فما الضرورة التي و  يمكن أن يعبر عنو أو يفكر فيو،
مرة واحدة، أو لم يوجد جعمتو ينشأ متأخرا عن وقتو أو قبل ذلك؟ فيو إما أن يكون قد وجد 

                                                           
1
.143، 142أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 

2
.54عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطون، مرجع سابق، ص- 
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لن تسمم قوة اليقين في أنفسنا بأنَّ شيئا خرج إلى الوجود من اللبوجود، الميم إلا من و  أصلب،
 1.«الوجود ذاتو

دقتو و  ىكذا فإنَّ النظرة التي وجييا بارمنيدس لموجود نظرة تكشف عن عمق تفكيرهو 
ما و  لسبيل الوحيد إلى إدراك الوجودفأكد أنَّ العقل ىو ا ،مقارنة بالنظرة التي وجييا القدماء

منطقية طبعت الفكر الإنساني و  فأقام الرجل الميتافيزيقا عمى أصول عقمية»سواه ظل زائل، 
 2.«بطابعيا قرونا عدة من الزمان

الوجود غير الحقيقي ىو و  نستنتج من ذلك أنَّ بارمنيدس يعدُّ الوجود الحقيقي ىو الثابت
أنَّ القول بالتغيّر و  اعتبر أنيا مجرد وىم،و  التغيّرو  أنكر الكثرةخداع البصر، كما أنو و  الظن

لا يمكن و  ىذا غير ممكن فمن الوجود ينتج الوجودو  يعني الانتقال من الوجود إلى اللبوجود
 أن ينتج عن ذلك العدم. 

 لأفكار المنطقية عند بارمنيدس:ا
 موقفو إزاء الوجود طريقتو في الدفاع عنو  فمسفة بارمنيدسطلبعنا عمى من خلبل ا

اللبوجود غير موجود"، يتضح لنا أنَّو أول فيمسوف و  كيف حاول أن يبرر أنَّ "الوجود موجودو 
بالرغم من أنَّ منطق بارمنيدس يبدو بدائيا إلا أنّو يعتبر و  يوناني يمجا إلى التعميل العقمي،

طي، فالحقيقة عند منو المنطق الأرسو  نقطة الانطلبق التي تطور عنيا الجدل الأفلبطوني
عن ىذا و  ،3«المبدأ الأول للؤشياء ىو الوجود غير المختمط تماما باللبوجود»بارمنيدس أنَّ 

الديالكتيك الذي تبناه بارمنيدس من خلبل صياغتو لمحجج التي قدميا في صورة استدلالات 
الفكر  مدرسة إيميو بداية الديالكتيك أي بالضبط حركة»منطقية يقول ىيغل أننا نجد في 
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الظاىرة أو الوجود و  في نفس الوقت عينو التعارض بين الفكرو  الخالصة في المفاىيم
 1.«الحسي
جدل الإيميين في جوىره ىو جدل وجودي فيو قبل كل شيء »منو يتضح أنَّ و 

يمكن تفسيره تفسيرا شاملب. و  العالم كمو معقولو  الفكر متماثمينو  ميتافيزياء الوجود، فالوجود
الوجود ىو الذي يستغرق الفكر، فيكون الطابع الوجودي لتفكير بارمنيدس ذا أىمية إلا أنَّ 

 2.«كبيرة بالنسبة إلى تاريخ المنطق
الذي جعل لبارمنيدس قيمة من الوجية التاريخية ىو ابتكاره لصورة »يعتبر راسل أنَّ و 

اءوا بعد ذلك حتى من المحاجّة الميتافيزيقية تراىا ماثمة في معظم الميتافيزيقيين الذين ج
كثيرا ما يقال عنو إنّو منشئ المنطق، لكن الذي أنشأه و  ىيجل، بما في ذلك ىيجل نفسو،

لا شك أنَّ راسل كان يقصد أنَّ و  ،3«حقيقة ىو الميتافيزيقا القائمة عمى أساس منطقي
بارمنيدس بدأت معو أول محاولة فمسفية لفيم الكون بواسطة البحث المنطقي القبمي الذي 

 يعتمد عمى العقل وحده دون المجوء إلى الحواس.
بين و  المغةو  يؤكد راسل أنَّ بارمنيدس قد أدرك العلبقة الوطيدة التي تجمع بين الفكرو 
أنَّ و  المغة شيء واحدو  ذلك من خلبل نصوص التي يرى فييا أنَّ الفكرو  المعنى،و  المفظ

اظ، أما اللبوجود فلب يمكن التفكير نعبر عنو بألفو  الوجود ىو وحده الذي يمكن أن نفكر فيو
 العلبقة الوثيقة بين المعاني»بيذا يكون بارمنيدس قد فطن إلى و  فيو أو التعبير عنو

ليس المنطق إلا عمل العقل و  الألفاظ، إذ في الواقع نحن لا نفكر إلا في أثواب من المغة،و 
 4.«حين يربط بين الألفاظ ليخرج منيا بنتائج جديدة
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ىذا و  سبق يتبيّن لنا أنَّ بارمنيدس قد تناول مسألة الوجود بأسموب منطقي بناء عمى ما
، فيو يرى 1«بعض المؤرخين يذىبون إلى أنَّ بارمنيدس ىو مؤسس المنطق» ما جعل

في الطريقة التي أثبت فييا الوحدة لموجود نوع من التفكير المنطقي فيو و  الوجود واحد مطمق
لا يصدر شيء من العدم. من و  أن يصدر عن اللبوجود الوجود لا يمكن»ينظر إلى أنَّ 

لا و  العدم لا يصدر إلا العدم، ىذه ىي الفكرة الأساسية عند بارمنيدس...إنّو غير متحرك
كل صيرورة مستبعدة من الوجود، إنَّو و  التغيّر شكلبن من الصيرورةو  يتغيّر لأنَّ الحركة
ىو لا ينتقل إلى شيء غير و  نفسو، ىو لا ينشأ من أي شيء آخر غيرو  متماثل مع نفسو

 2.«نفسو
إذن حسب بارمنيدس لا يمكن ل "أ" أن يساوي لا "أ" فالعقل لا يقبل ذلك لأنَّ "أ" 

في فمسفة و  اللبوجود ليس موجودا،و  لا يمكن أن يساوي غير ذلك، فالوجود موجودو  يساوي "أ"
ميطس التي تجمع بين بارمنيدس ىذه تعارض مع المبادئ التي قامت عمييا فمسفة ىيراق

أول »الأضداد لذلك تيكم عميو بارمنيدس بقولو إنو ينظر بوجيين، فكان بذلك بارمنيدس 
جعل منيما أساس العقل و  أعمنيما صراحةو  مبدأ عدم التناقض"و  فيمسوف جرّد "مبدأ الذاتية

 قوتو،الذي لا يتزعزع في نفس الوقت الذي كان ىيراقميطس ييوي فيو عمى ىذا الأساس بكل 
لم يفرق بين و  الواحد يقالان عمى أنحاء عدّةو  لئن لم يفطن بارمنيدس إلى أنَّ الوجودو 

أنيا لن تتميّز إلا عمى يد و  معانييما المختمفة فعذره أنَّ ىذه المعاني لم تكن قد تميّزت بعد،
نشأ مبادئ العقل بقوة لم يسبق إلييا فأو  حسبو فخرا أنو ارتفع إلى مبادئ الوجودو  أرسطو،

 3.«استحق أن يدعوه أفلبطون بارمنيدس الكبيرو  الفمسفة الأولى أو الميتافيزيقا
 عمى ىذا الأساس فإنَّ بارمنيدس أول من استخدم مبدأ عدم التناقض استخداما دقيقا،و 

لا يمكن و  "اللبوجود"و وصل بو إلى أقصى نتائجو، فيو يعتبر أنَّ ىناك نقيضين: "الوجود"و 
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أن يرفعا معا، بل لا بد من اختيار الواحد أو الآخر، ىذا أول تطبيق لمبدأ لا و  أن يقوما معا
ىي "الوجود و  ذلك أنَّ بارمنيدس يبدأ من مقدمة تبدو في ظاىرىا بسيطة»عدم التناقض 

من ىذه المقدمة البسيطة يقوم بناء كل فمسفتو اعتمادا عمى  ابتداءو  موجود" أو "ىناك وجود"
ىي و  أنَّ فمسفة بارمنيدس فمسفة استنباطية )وليست استقرائية(متضمنات ىذه القضية، أي 

منيج بارمنيدس يتمخص في قبول "المحمولات" و  ليست تركيبية(،كذلك فمسفة تحميمية )و 
بيذا رفض بارمنيدس إمكانية الحمل و  ،1«رفض المحمولات غير المناسبةو  المناسبة لموجود

حيث لا يمكن أن ننسب لو أي صفة سوى أنو أي عدم إمكانية إصدار أي حكم عمى الوجود 
لا و  لا نياية،و  لا بداية لوو  لا متغيّر،و  باقي الصفات الأخرى سمب فيو لا متحركو  "موجود"،
 ىذا الذي يجعل الوجود يحافظ عمى ىويتو.و ينقسم 

قانون عدم و  إذن يمكن اعتبار بارمنيدس أول من قدم صياغة صحيحة لقانون اليوية
ن لم يستطع بارمنيدس أن يقدم لنا صياغة مجرّدة ليذه القوانين مثمما و  حتىو  التناقض، ا 

صاغيا أرسطو بشكل واضح إلا أنّو أشار إلى ذلك بوضوح عندما اعتبر الوجود ىو 
ث يقول ة باعتباره قانون الوجود ذاتو، حيعميو ينظر بارمنيدس إلى قانون اليويو  الموجود،

لا يمكن أن و  مكن التفكير فييا: الأول أنَّ الوجود موجودأنَّ ىناك طريقان لا غير لممعرفة ي»
 الثاني أنَّ الوجود غير موجودو  ىذا ىو طريق اليقين لأنَّو يتبع الحق،و  يكون غير موجود

ىذا الطريق لا يستطيع أحد أن يبحثو لأنَّك لا تستطيع معرفة و  يجب ألا يكون موجوداو 
بارمنيدس قد عبر عن ىذا المبدأ الميتافيزيقي قبل بيذا يكون و  ،2«أن تنطق بوو  اللبوجود
 أرسطو.

قد سبق لبارمنيدس أن اكتشفو و  مفيوما آخر أبعد أثرا من مفيوم الوجود»كما أنَّ ثمة 
لو لم يستخدمو بنفس النجاح الذي استخدمو بو تمميذه زينون، إنَّو مفيوم و  حتىو  ىو أيضا،
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ت منطقية من بارمنيدس الذي تحدث عن "الجيات" إشارا»، إضافة إلى أننا نجد 1«"اللبمتناه"
بيذا يكون بارمنيدس قد ، و 2«اللبوجودو  أو "الموجيات المنطقية" أثناء حديثو عن الوجود

لا يمكن أن نتصور بالعقل ما ىو » :تحدث عن جية الممكن في نقده لمبدأ الظن قائلب
 3.«اللبوجود، إنو لا يمكن التعبير عنو حتى بالكممات

ذلك لكشف الطبيعة الحقيقية لمعالم، و  أنَّ بارمنيدس قد وظف المنطق الاستنباطيكما 
ىذا ما جعمو يتخذ موقفا معاكسا لموقف ىيراقميطس القائل بالتغير المستمر فلب شيء يدوم 

ىو أيضا واحد و  عمى حال معينة في نظره، أما الوجود الحقيقي عند بارمنيدس فيو ثابت
عمى أساس منطق »غير متحرك، ىذا ما جعل بارمنيدس يسير فالكل عنده واحد وكذلك 

 مترابط متسق ينتقل من قضية إلى أخرى مترتبة عنيا بالضرورة، وقد بدأ بالتفرقة بين الوجود
جعل تمك و  اللبوجود غير موجود،و  استدل من ذلك عمى أنَّ الوجود موجودو  اللبوجودو 

ا بأنَّ الوجود موجود فلب مجال لمحديث عن القضيتين مقدمة أساسية لبناء مذىبو، فإذا سممن
  4.«صدور الوجود من وجود آخر

كما ىو عند الفلبسفة الطبيعيين قد تخمى عن مكانو  "الطبيعة"ىكذا يبدو أنَّ تصور و 
بارمنيدس مؤسس لمميتافيزيقا من حيث أنيا تقابل »عند بارمنيدس، فكان  "الوجود"إلى فمسفة 
  موضوع الوجود "نظرية الوجود" و  موضوع الفكر "نظرية المعرفة"الوجود ثم أصبح و  بين الفكر
كما ساىم  وبيذا يمكن أن نعتبر بارمنيدس من أىم الفلبسفة الأنطولوجيين، ،5«ولوجياتأو الأن

 التمييز بين المعرفة الحقيقيةو  "مبدأ عدم التناقض"و "مبدأ اليوية"في بناء المنطق من خلبل 
اعتمد عمى الاستنباط، كما ستكون لو مساىمة كبيرة و  الحواسو  قلبين العو  المعرفة الظنيةو 

 أرسطو. و  في فمسفة أفلبطون
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أنَّ فمسفة بارمنيدس النافذة كانت حجر الأساس في » Rey ريالأستاذ كما اعتبر 
نَّ ما جاء بو بارمنيدس وتفرقتو بين العقل والحواس يعتبر ، أي أ1«المناىج العممية حتى اليوم

المناىج العممية التي لا تكتفي بمجرد ما تمميو الحواس بل ترتفع من خلبليا إلى أساس 
مقابمة بارمنيدس لابد أنَّ بتة التي تدرك بالعقل لا بالحواس، و المعقولات الكمية والقوانين الثا

خاصة الكمية إنما ومحاولة تصور المعاني و  بين الفكر والوجود، بين المعقول والمحسوس
 كير المنطقي الدقيق. يتيسر بالتف

 استنتاج:
لقد أقام بارمنيدس فمسفة الوجود عمى أسس متينة حاول من خلبليا أن يبيّن أنَّ الوجود 

واحد، ىذه الفمسفة التي سيتبنى تمميذه زينون الدفاع عنيا ضدّ الخصوم الذين سخروا و  ثابت
بير سواء في الدفاع انتقدوىا، فقدم زينون حججو في أسموب منطقي سيكون لو صدى كو  منيا

عن أستاذه بارمنيدس أو في التأسيس لمكثير من المفاىيم التي ساىمت في بناء المنطق عند 
 أرسطو.
ا قدمو بارمنيدس من فمسفة متماسكة الجوانب لكنو لم يسمم من الوقوع في بالرغم ممَّ و 

كأنيا تتبع نيجا و  رغم أنَّ ىذه الأفكار تبدو»ق عميو أرسطو قائلب: ىذ ما عمّ و  بعض الأخطاء
منطقيا، فالإيمان بصحتيا يجعمنا عمى حافة الجنون إذا وضعنا في اعتبارنا الحقائق 

 2.«المعروفة
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 :زينون
ق.م( واحدا من الفلبسفة الإيميين الذين تمحورت فمسفتو في  489يعتبر زينون )حوالي 
قد اشتير زينون بمفارقات جاء و  تفنيد حجج المعارضين لو،و  الدفاع عن آراء بارمنيدس
طريقتو في الدفاع عن أفكار بارمنيدس جعمت أرسطو يعتبره و  ليدعم بيا فمسفة بارمنيدس،

ادعى أنّو و  أنكر الحركةو  دحض المحاور انطلبقا من مسمماتو بالذاتمؤسس الجدل أي فن »
حججو عمى بطلبن الحركة أربعة مشيورة: و  تناقض النتائج التي تتضمنياو  مثبت وىميتيا
 ،1«قد نفى زينون أيضا الكثرةو  الصفوف المتحركة، ،السمحفاة، السيم الطائرو  الممعب، أخيل

اعتبارىا مستحيمة، فكان بارعا في و  الحركةو  نفي الكثرةكان ىدف زينون من ىذه المفارقات و 
رجلب منطقيا ذا قدرة عظيمة عمى »دفاعو من خلبل الحجج التي قدميا، ىذا ما جعل منو 
 2.«الحجاج فبرع كل البراعة في الدفاع عن مذىب أستاذه

 :والتأسيس لمنيج الجدل زينون
  بارمنيدس التي ترى أنَّ الوجود واحدلقد انصبَّ اىتمام زينون في الدفاع عمى فكرة 

المنطق مبرىنا عمى أنَّ و  اعتمد في ذلك عمى طريقة غير مباشرة مستعملب الجدلو  ثابت،و 
ىذا يعني أنَّ و  التغيّر متناقضة،و  المناقضة التي تتبنى فكرة الكثرةو  المذاىب المضادة

سفة بارمنيدس يقوم عمى الاستدلال الذي قام بو زينون من أجل نفي المذاىب المضادة لفم
 المنطق.
فاع عن أفكار بارمنيدس قد اعتبر البعض أنَّ فمسفة زينون ما ىي في حقيقتيا سوى دو 

أفيم يا »في محاورة "بارمنيدس" لأفلبطون نجد وصفا لذلك حيث يقول سقراط: و  ،بشكل أخر
نَّما كذلك وثيق و  بارمنيدس أنَّ زينون لا يريد فحسب أن يظلّ وثيق الارتباط بك في مودتو، ا 

لكنّو يحاول بالصيغة التي و  الارتباط بمقالك إنَّ ما أعاد كتابتو ىو عمى نحو ما قضيتك،
 يعطييا إياىا أن يجعمنا نعتقد أنّيا قضية أخرى، ىكذا أنت في قصيدتك تؤكد أنَّ الكل واحد
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أيضا العديد من يقدم ىو و  تقدم لذلك براىين قوية، أما ىو فيؤكد بدوره عدم وجود الكثرةو 
ينفي الثاني الكثرة فإنّكما تتحدثان كل من جانبو و  البراىين القوية، فعندما يثبت الأول الواحد

فيو لم يقدم  ، وىكذا1«أنّو لا يقول شيئا مماثلب بينما تقولان نفس الشيءو  عمى نحو يبدو
 فمسفة جديدة بل سار عمى نيج بارمنيدس مدافعا عن فمسفتو.

ذلك لصياغتو الحجج و  مخترع الجدل»طو في نياية كتاب الأغاليط اعتبره أرسقد و 
 يذىب الكثير من مؤرخي الفمسفة اليونانيةليذا  ،2«التي قدميا في صور استدلالات منطقية

، حيث 3من بينيم ىيغل إلى أنَّ أىم ما يميّز زينون الإيمي ىو الجدل الذي بدأ بو تاريخوو 
اللبنياية عند و  الحركةو  المكانو  الزمانو  متدادحججو داعية لتحميل معاني الا»كانت 
في ىذا دليل واضح عمى أنَّ الأفكار التي جاء بيا و  ،4«بالأخص عند أرسطوو  أفلبطون

زينون كانت من بين الأسس الأولى التي استفاد منيا أرسطو في وضعو لممنطق، كما أنَّ 
اليونان حيث أوضحت حجج زينون ساىمت في رفع مستوى الوعي الفمسفي لذى فلبسفة 

نجد أنَّ أرسطو قد اىتم و  اللبنياية،و  الحركةو  المكانو  الكثير من المفاىيم مثل الزمان
 المكان باعتبارىما من المقولات العشر التي تستعمل كمحمولات لمجوىر.و  بمفيومي الزمان

ىذا باعترافو ىو نفسو و  يذا يتضح لنا أنَّ أرسطو لم يكن أول من استخدم الجدلوب
لعلَّ و » ،قصد بو المنيج الذي يقوم عمى "برىان الخمف"و  حيث سبقو في ذلك زينون الإيمي

 Reductio Adأرسطو دعاه "مكتشف الجدل" من جراء استعمالو الغالب لبرىان الخمف

Absurdum»5،  لكن لا يوجد أي دليل عمى أنَّ زينون كان بمقدوره أن يصوغ قانون برىان

                                                           
1
 .11، ص2002، 1، ط359أفلبطون، محاورة بارمنيدس، تر: حبيب الشاروني، المجمس الأعمى لمثقافة، القاىرة، العدد- 

2
.25مدحت محمد نظيف، الأسس الميتافيزيقية لنظريات أرسطو المنطقية، مرجع سابق، ص- 

3
 .43صإمام عبد الفتاح إمام، المنيج الجدلي عند ىيغل، مرجع سابق، - 

4
 .43يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

5
محمد فتحي عبد الله، الجدل بين أرسطو وكانط. دراسة مقارنة، المؤسسة الجامعية لمدراسات والنشر والتوزيع، بيروت،  - 
.12، ص1995، 1ط
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فيما بعد ليضع صراحة القواعد التي تحكم ىذا النوع من الجدل الخمف فقد ترك لأرسطو 
 وكذا ينشئ عمم المنطق الصوري.

زينون، كما نرى، لا يدعي أنو و  منو يتضح أنَّ زينون كان رائدا من رواد المنطق،و 
نّ و  سيبرىن عمى نظرية من النظريات، خصومو ىم و  ما يقتصر عل دحض نظرية خصوموا 

غاية زينون المباشرة في بادئ الأمر، أن يقيم نظرية أو يبرىن عمى لم تكن و  الفيتاغوريون.
 1ىذا ىو الجدل السالب.و  صحة نظرية من النظريات بل كان ىدفو أن ييدم نظريات خصمو

يستدل روبير بلبنشي عمى مكانة زينون الجدلية من خلبل ما أخبر بو أرسطو الذي و 
يتكمم و  بت فيو فكرة بارمنيدس عن وحدة الوجودأرّخ لو عمى أنّو وضع في فترة شبابو كتابا أث

زينون في "محاورة بارمنيدس" عن الغرض من كتابو فيقول أنّو وضعو لمدفاع عن قضية 
بارمنيدس ضدّ خصومو الذين يسخرون منو، فكان الكتاب ردِّا عمييم أضعافا مضاعفة 

بطريقتو عن قضية ما يريده في الحقيقة كتابي ىو أن يدافع و » :حسبو، يقول زينون
يدعون أنَّ الوحدة التي تؤكدىا تؤدي إلى و  بارمنيدس ضدّ أولئك الذين يحاولون السخرية منيا

يأتي كتابي ليردَّ عمى أولئك الذين و  نتائج كثيرة تبدو معيا القضية مضحكة متناقضة،
نَّ فرضيم يكيل ليم بأكثر من الكيل الذي يكيمون بو، فييدف إلى أن يبيّن أو  يؤكدون الكثرة

قد اتبع زينون منيجا سماه و  ،2«القائل بالكثرة يبدو أكثر إضحاكا من الفرض القائل بالواحد
الغرض منو إفحام و  الجدل قياس مؤلف من مقدمات يسمم بيا الخصمو » أرسطو بالجدل
ذلك أنَّ المجادل حين يسمم و  قد يكون الغرض الوصول إلى الحقيقة،و  الخصم المعاند
من النقيضين ثم يثبت استحالة قبولو لما يترتب عميو من خمف فإنو يثبت  بالطرف الأخر

، وبيذا اىتم زينون ببيان المتناقضات والأضداد فيما كان يبدو 3«بذلك صحة النقيض الأول
 لمناس متسقا.

                                                           
1
 .12محمد فتحي عبد الله، الجدل بين أرسطو وكانط ، مرجع سابق، ص- 

2
 .12لبطون، محاورة بارمنيدس، مرجع سابق، صأف- 

3
 .148أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 
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إذن فطريقة زينون تقوم عمى بيان النتائج غير المقبولة عند الخصوم عن طريق الجدل 
من  يجادل معارضيو ابتداء»ليل عمى صحة مذىب بارمنيدس فكان من خلبل إقامة الد

"لا" عمى السؤال، أي أن و قضاياىم ىم أنفسيم مفحما إياىم بإجبارىم عمى أن يجيبوا "بنعم"
عكسو، أي أن يقعوا في التناقض، فزينون يشبو أستاذه في استخدامو الدقيق و  يأخذوا موقفا

 1.«لمبدأ عدم التناقض
يسمم في بداية  الطريقة التي اعتمدىا زينون في مناقشاتو مع خصومو عمى أن وتقوم

الأمر بصحة قضايا خصومو ثم يبيّن ليم ما يترتب عن ذلك من تناقض، فكان يدافع عن 
ساكن، فيبيّن ليم ما يفضي إليو القول بالكثرة من تناقض و  أفكار بارمنيدس بأنَّ الوجود واحد

بيذا فإنَّ و  يبيّن ليم ما يترتب عن ىذا القول من تناقض،و  ود متحركثم يسمم معيم بأنَّ الوج
ىو بطريقة و  تناقضو،و  الحركةو  زينون من خلبل مناقشتو يبيّن تيافت رأي القائمين بالكثرة

قد قسم زينون الحجج التي و  الثباتو  السكونو  غير مباشرة يثبت رأي بارمنيدس القائل بالوحدة
بيذا فإنَّ و  قسم خاص بالحركة،و  س إلى قسمين قسم خاص بالكثرةدافع بيا عن فكرة بارمنيد

 الطريقة التي اعتمدىا زينون في دفاعو عن مذىب بارمنيدس لم تتخذ طريق البرىنة المباشرة
ىو و  إني لأجد شيئا مثيرا عند زينون»ىذا ما عبر عنو ىيغل "بسمب التعين" يقول ىيغل: و 

أنَّ الإنسان حين ينكر تعينا ما فإنَّ الإنكار أو ىذا  الوعي بأنَّ سمب التعين تعين، بمعنى
سمب الكثرة و  السمب ىو نفسو تعين جديد فسمب الحركة يعني إثباتا لتعين جديد ىو السكون

 2.«ىو إثبات لموحدة
عمى ىذا الأساس يتمخص لنا الجدل عند زينون في اختياره لمقضية التي يسمم بيا و 

متناقضتين، فإن كان بارمنيدس قد انتيى إلى نظريات الخصم ثم يستنتج منيا نتيجتين 

                                                           
1
 .65عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطون، مرجع سابق، ص- 

2
.45المرجع نفسو، ص- 
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تناقض شيادة الحواس فإنَّ ميمة زينون لم تعد تتمخص في مجرد إثبات نظرية بارمنيدس بل 
 1.في بيان ما تنطوي عميو نظريات الخصوم من تناقض

 لتكن )أ(و  لتوضيح ىذه الخطوات نفترض مثلب أنَّ زينون يريد أن يدافع عن قضيةو 
نقيضيا ىو )ب( التي يسمم بيا الخصم، فإنَّ الجدل عند زينون يقوم عمى المراحل أنَّ و 

 التالية:
 .التسميم بصحة القضية )ب(»-1
 يكشف لمن يجادلو أنَّ التسميم بصحة )ب( يترتب عميو قضايا متناقضة تماما-2

 .)د(و لتكن )ج(و 
مييا من يستنتج من ذلك أنَّ القضية )ب( قضية غير صحيحة لما يترتب ع-3
 .خمفو  تناقضات
 2.«تكون النتيجة النيائية لمجدل ىي أنَّ )أ( ىي القضية الصحيحةو -4
أىميا مبدأ عدم و  عمى المبادئ العقميةو  المنطق»بيذا فإنَّ جدل زينون قائم عمى و 

لا غرابة أن يسميو و  التناقض، فيو من ىذا الوجو مكمل لمطريق الذي سار فيو بارمنيدس
ذا اعترض البعض عمى الجدل عند زينون باعتباره ينفي و  ،3«الجدلأرسطو مؤسس عمم  ا 

ما نفاه زينون ليس »الواقع الذي اعتاده الناس أي نفيو لمحركة رغم أنَّ الناس يتحركون، لكن 
الحركة بل نفى تطابق الزمان مع الحركة، فكأنّو ألقى نظرة جدلية أعمق عمى العلبقة 

 ،4«من فجاجة الحس المباشر توصلب إلى جوىر الأمر بيذا استطاع أن يخرجو  الزمكانية،
 المكان أىمية كبيرة في تاريخ الفمسفة.و  قد أصبح لمفيوم الزمانو 

                                                           
1
.73مرجع سابق، صأميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا،  - 

2
.202، مرجع سابق، ص2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج- 

3
 .149أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 

4
 .19، )دت(، ص1القاىرة، طمجاىد عبد المنعم مجاىد، رحمة في أعماق العقل الجدلي، دار الثقافة لمنشر والتوزيع، - 
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بيذا فإنَّ فنّ الجدل الذي مارسو زينون في دفاعو عن فمسفة بارمنيدس يقوم عمى و 
يقوم عمى ىو بذلك في علبقة وطيدة مع المنطق، كما أنَّ ىذا الجدل و  قواعد منطقية تضبطو

 خاصة مبدأ عدم التناقض.و  المبادئ العقمية
 عند زينون: برىان الخمف

بالاستدلال عمى بطلبن أفكار  أسس زينون طريقتو في دفاعو عن فكرة الوجود الثابت
كان ىناك »المذاىب المضادة لمذىبو فقد كان طرح زينون منطقي قائم عمى نفي الكثرة فإذا 

لكن ما ىو في شيء ما يكون و  كل موجود يكون في شيء ما،مكان فيو في شيء ما، لأنَّ 
قد بدأ زينون في و  ،1«ىكذا إلى ما لانياية ، إذن لا يوجد أيّ مكانو  أيضا في مكان ما،

دفاعو عن نظريات بارمنيدس معتمدا عمى برىان الخمف بإثبات أنَّ النظريات المعارضة 
نَّ زينون ينظر إلى أنَّ الوجود الوحيد ىو منو فإو  لفكرة بارمنيدس تؤدي إلى نتائج متناقضة،

رأى أنَّ و  عدم التناقض، الثالث المرفوع،و  الذي يمكن فيمو عمى أساس اليوية، التماثل»ذلك 
 2.«مطمق لا يتبدل، أزلي كميو  أنَّ العالم واحدو  مبادئ المنطق تعرف بالعقل

ن يتخذ الصورتين كاو  قد استخدم زينون البراىين لدحض مذىب الكثرة الميتافيزيقيو 
 التاليتين: 
ذا كان و  ،"د"ىو  "ج"، فإنَّ "ب"ىو  "أ"إذا كان -1 من و  ،"د"ليس  "ج"فإنَّ  "ب"ىو  "أ"ا 

 ."ب"ىو  "أ"المحال إذن أن يكون 
 ."ب"ليس  "أ"، إذن "د"ليس  "ج"، لكن "د"ىو  "ج"فإنَّ  "ب"ىو  "أ"إذا كان -2

                                                           
  برىان الخمف: يسمك فيو الرياضي طريقا غير مباشر يحمل من خلبلو نقيض القضية بدلا من القضية، ثم يستنتج من ىذا

التحميل أنَّ النقيض كاذب وأنَّ القضية بالتالي صادقة وقيل أيضا: أنَّ برىان الخمف ىو البرىان الذي يقصد فيو إثبات 
 (.207، ص1982، دار الكتاب المبناني، بيروت، لبنان، 1نقيضو )جميل صميبا، المعجم الفمسفي، ج المطموب بإبطال

1
 .21روبير بلبنشي، المنطق وتاريخو، مرجع سابق، ص- 

2
.24مدحت محمد نظيف، الأسس الميتافيزيقية لنظريات أرسطو المنطقية، مرجع سابق، ص- 
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البرىان الثاني يطمق عميو "برىان الخمف" و  المحال"والبرىان الأول يطمق عميو "الرد إلى 
 1.أو "حالة الرفع"

نَّ الشيء الذي أبدعو زينون كمنيج فكري يتمثل في الطريقة التي دافع بيا نلبحظ ىنا أ
الوحدة مثل بارمنيدس و  الكثرة فيو بدلا من أن يدافع عن الثباتو  عن أستاذه في نفي الحركة

ىذا المنيج و  بقياس الخمف كي يثبت الأصل ببطلبن النقيض،لجأ إلى طريقة رياضية تعرف 
بيذا و  منو نستنتج أنَّ الأصل صحيح،و  في الرياضيات يفترض البرىنة عمى بطلبن النقيض

 عبقرية رياضية اعتمدىا لدحض أراء الخصوم.و  قدرة فائقةو  يكون زينون قد أظير براعة
الكثرة من و  مجادلاتو ضد الحركةمن أجل أن يبرىن زينون عمى صحة فكرتو وجو و 

الجدل يعني و بيذا يمكن اعتبار زينون مبدع الجدل الفمسفي و  خلبل إبرازه أنيما مستحيمتان،
فن المناظرة أو الحوار لموصول إلى اليقين من خلبل كشف التناقضات في أقوال الخصم، 

د من طرف انتقاو  فقد كانت قضية بارمنيدس التي ترى أنَّ الكل واحد موضع سخرية
بيّن ليم ما يترتب عمى التسميم بيذه و  ،فراح زينون يسمم ليم بأنَّ "الأشياء كثيرة"»معاصريو، 

 2.«ىي أنَّ الكل واحدو  بذلك تصح القضية الأولىو  تناقض،و  القضية من خمف
من خلبل ىذه الحجج أو "مفارقات زينون" التي كان يقدميا لإثبات موقفو يتضح و  
ضع متناقضات زينون في و  أرسطو قد»من المحتمل أن يكون و  الكبيرةعبقريتو و  ذكائو

الاعتبار كما لو كانت أمثمة بارزة عن الجدل بمعنى دحض فروض الخصوم بإظيار النتائج 
غير المقبولة الناشئة عن تمك الفروض فعمى سبيل المثال فإنَّ من غير المقبول أنَّ أخيل لن 

إنَّ الفروض التي تقود إلى ىذه النتيجة يجب أن ترفض طالما من ثمَّ فو  يمحق بالسمحفاة أبدا،
ىي معروفة ببرىان الخمف أو القياس و  أنَّ ىذه الطريقة تعتمد عمى قانون المنطق الصوري

أول لبنة في منطق القضايا الشرطية »، فيكون بذلك زينون الإيمي قد قدم 3«الشرطي المتصل

                                                           
1
 .42، ص1979نشأتو وتطوره، دار النيضة العربية، بيروت، )دط(، محمد فيمي زيدان، المنطق الرمزي - 

2
 .149أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 

3
 .11محمد فتحي عبد الله، الجدل بين أفلبطون وأرسطو، مرجع سابق، ص- 
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أو  Modus Tollensالمتصل في حالة الرفع حين صاغ ما يسمى من بعد القياس الشرطي 
فإنّو كام ميتما بمذىبو  -كما قال أرسطو–بالرغم من أنّو مؤسس الجدل و  برىان الخمف

الميتافيزيقي أكثر من إقامة نظرية منطقية. أما أرسطو فقد استخدم الصورة السابقة من 
يفرد لمنطق الشرطيات القياس الشرطي المتصل في براىينو عمى أقيستو الحممية، دون أن 

 1.«مكانة مستقمة
 حجج زينون التي تنسب إليو فيي تنقسم إلى مجموعتين الأولى ضد الكثرةوبالنسبة ل

بارمنيدس  ى برىان الخمف في دفاعو عن أفكارقد اعتمد فييما عمو  ،الثانية ضد الحركةو 
بالتعدد، أما المجموعة قد جاءت المجموعة الأولى لمردّ عمى القائمين و  القائل بفكرة الثبات

التي و  حجج ىذه المجموعة الأخيرة ىي الأشيرو  الثانية فقد كانت لمردّ عمى القائمين بالحركة،
النظر و  حجة الصفوف المتحركة،و  حجة السيمو  السمحفاةو  حجة أخيلو  تعرف بحجة الممعب

كة في كل ليس الحواس لأنَّ ما تعرضو لنا الحواس ىو الحر و  في ىذه الحجج يكون بالعقل
 النظر إلييا بمنطق العقل.شيء لكن ما أراده زينون ىو 

 حجج زينون ضدّ الحركة:
 نفي الحركة:
 السمحفاة:و  حجة أخيل

السمحفاة التي تدخل في سباق مع أخيل العداء الماىر، و  استعمل زينون حجة أخيل
ذلك لأنّ عميو و  لكن لو تقدمت السمحفاة عن أخيل مسافة ما فإنّو لن يستطيع المحاق بيا،

عند وصولو إلى ىذه النقطة تكون و  أولا أن يصل إلى النقطة التي انطمقت منيا السمحفاة،
لو أراد أخيل المحاق بيا ثانية فإنّو عندما يصل و  السمحفاة قد انتقمت إلى نقطة أخرى أبعد

مر ىذا ىكذا يستو  إلى ىذه النقطة الجديدة تكون السمحفاة قد انتقمت إلى نقطة أخرى جديدة

                                                           
1
، 2007، 1النشر، الإسكندرية، طو  الوفاء لدنيا الطباعةتطوره، دار و  المنطق الرمزي. نشأتو ،محمود فيمي زيدان - 
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رغم أنَّ الفارق بين النقطة التي يصل و  ،1من ثمّة لن يمحق أخيل بالسمحفاة أبداو  إلى الأبد
النقطة التي تبمغيا السمحفاة كل مرة تتناقص بحيث تبمغ حدِّا من الصغر لا نياية و  إلييا أخيل

 السمحفاة إلى نفس النقطة.و  لو، لكن من المستحيل أن يصل أخيل
 راسل ىذه الحجة التي اعتمدىا زينون في صياغة منطقية دقيقة:و قد وضع برتراند 

لكل وضع و  يوجد لكل وضع من أوضاع السمحفاة وضع واحد لا غير لأخيل،»-1
 .لأخيل وضع واحد لا غير لمسمحفاة

إذن متسمسمة الأوضاع التي يشغميا أخيل ليا نفس عدد الحدود مثل متسمسمة -2
 .الأوضاع التي تشغميا السمحفاة

 .لا يكون متمادا معوو  الجزء لو حدود أقل من الكل الذي يشتمل عمى الجزء-3
إذن متسمسمة الأوضاع التي تشغميا السمحفاة ليست جزءا صحيحا من متسمسمة -4

 2.«الأوضاع التي يشغميا أخيل
 حجة السيم الطائر:

لأنَّ كانين في آن واحد أما حجة السيم تتمثل في أنَّ الشيء لا يمكن أن يوجد في م
بيذا فإنّو في كل و  انطلبقو يكون في مكان واحد، أي يكون في حالة سكون السيم منذ

 3عميو فإنّ الحركة مستحيمة.و  لحظات طيرانو فيو ساكن
 حجة الممعب:

أما حجة الممعب فأساسيا أنّو لا يمكن اجتياز الممعب لأنَّ لابد من اجتياز نصف 
 4ىكذا.و  ك لابد من اجتياز نصف نصف المسافة أولاكذلو  المسافة قبل اجتياز المسافة كميا،

 
                                                           

1
 .55وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
، 1961، 2برتراند راسل، أصول الرياضيات، تر: محمد مرسي أحمد، أحمد فؤاد الأىواني، دار المعارف، مصر، ط- 
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 حجة الأجسام الثلاثة:
 "أ"كان و  "أ، ب، ج"إذا فرضنا ثلبثة أجسام »أما حجة الصفوف المتحركة فترى أنو 

 "ب"يتحركان في جيتين متضادتين بسرعة واحدة، فإنَّ تقابل الجميع كان  "ج"، "ب"و ساكنا
ضعف الزمن الذي  "ج"ليجتاز  "ب"فالزمن الذي يحتاج إليو  "ج"، "أ"قد قطع ما يساوي طول 
 "أ"حتى يصلب إلى مكان  "ج"، "ب"لمّا كان الزمن الذي يقطعو و  "أ"يحتاج إليو في اجتياز 

 1.«واحدا، فالنتيجة أنَّ ضعف الزمان يساوي نصفو
 الوجود واحدالكثرة كان تأييدا لفمسفة بارمنيدس، الذي يرى بأنَّ و  نَّ نفي زينون لمحركةإ

قد اعتبر البعض أنَّ ىذه الحجج ىي مجرد عبث فكري، لكن في حقيقة الأمر ىذه و  ،ثابتو 
الفمسفة، لأنيا قامت عمى البحث بين و  الحجج كان ليا الأثر الكبير في تطور العمم

المحسوسات المتغيّرة كما تتبدى في عالم الحس، كما و  المعقولات الثابتة الموجودة في العقل،
 مفاىيم النقطةو  اللبنيايةو  النيايةو  الزمانو  ىذه الحجج تناولت مفاىيم ىامة مثل المكان أنَّ 
النقيضة ىي و  ىذا النمط من الحجج يسمى بالعصر الحديث "النقائض"»و ،2الوحدةو  الخطو 

برىان عمى أنَّو لما كانت قضيتان متناقضتان تترتبان بالتساوي من افتراض محدد فإنَّ ىذا 
لا يجب أن نفيم أنَّ زينون قصد إلى ىذه النقائض لذات و  3،«يجب أن يكون زائفاالافتراض 

لمَّا »الحلّ حسب رؤية زينون أنّو و  النقائض بل إنَّ ىدفو الأساسي كان تأييد فكرة بارمنيدس
الحركة غير حقيقيتين، إذن و  الحركة تحتويان عمى ىذه التناقضات فإنَّ الكثرةو  كانت الكثرة

صيرورة كما قال و  خال من كلّ حركةو  اك سوى وجود واحد لا كثرة فيوفمن يكون ىن
  4.«بارمنيدس

ليا قيمتيا التاريخية حيث استطاع »يمكن القول أنَّ ىذه الحجج التي قدميا زينون كان 
من و  وحدانيتو،و  الإيميون بفضميا أن يدافعوا عن المبادئ البارمنيدية الخاصة بثبات الوجود

                                                           
1
.152أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 

2
 .152المرجع نفسو، ص - 

3
.56وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص - 

4
 .57المرجع نفسو، ص- 



في المدارس الطبيعية اليونانيةالتفّكير المنطقي         الثاني:                       الفصل  

130 
 

حتى الآن و  ذلك التاريخ العممية حيث أثارت منذو  ليا قيمتيا الفمسفية جانب أخر فقد كان
طبيعتيا فضلب عن و  الزمانو  أرسطو بالبحث في معنى المكان العمماء منذو  اىتمام الفلبسفة
مدى اتساقو مع و  طبيعتيما. بالإضافة إلى إثارة قضية الجدل العقميو  السكونو  معنى الحركة
كان لزينون الفضل في إثارة قضايا فمسفية عميقة تتعمق بنظرية  قدف وبيذا ،1«شيادة الحواس

كان لمفارقات زينون أىمية في تاريخ التفكير الفمسفي حيث اىتم بيا  كما ،المعرفة والمنطق
عالم الرياضيات ألفريد و  قد اعتبر الفيمسوفو  نقدىا سواء قديما أو حديثا،و  المفكرون بتحميميا

عمى تفنيد مفارقاتو عمى مدار كل قرن ىو دليل عمى النجاح  محض الإقبال»وايتييد أنَّ 
  2.«الباىر الذي حققو زينون

 استنتاج:
سواء بالنسبة لمطبيعيين  لقد كان تأثير الإيميين عمى الفلبسفة الذين أتوا من بعدىم كبيرا

الفمسفة ن، إذ تعدُّ المدرسة الإيمية النقطة الحاسمة في تاريخ المتأخرين أو السفسطائيي
    تأثيرىا واضحا في أنبادوقميس»صة في فمسفة ما قبل سقراط، فكان اليونانية خا

ديمقريطس. فيؤلاء قد اضطروا إلى جعل المبدأ الأول متصفا بالصفات التي و  أنكساغوراسو 
من ثمَّ فيو لا يتغيّر من ناحية الكيف، و  ثابتو  يتسم بيا الوجود عند الإيميين فيو أزلي أبدي

لو أنَّ ىذا التأثير جاء سيئا من حيث أنّو و  ثر الإيميون في السوفسطائية تأثيرا كبيراكما أ
أعطاىم السلبح الذي حاولوا أن ييدموا بو الفمسفة التي كانت سائدة حتى ذلك العيد، إنَّ 

م الأول إلى في المنطق يرجع في المقاو  حدقيم في فن الجدلو  لسوفسطائيينبراعة ا
 3.«الإيميين
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 تمييد: 
 الجذور التاريخية لمنظرية الذرية:

  فكرة الذرة تعود إلى أقدم العصور حيث أنَّ الينود قد عرفوىا مع مدارس النيايا
جذورىا في الفمسفة اليونانية  البوذية، كما تجد ىذه الفكرةو  مع البراىمةو  الجاينيةو  الفايشيشكاو 

لابد أنَّ ىذه الفكرة قد ارتبطت بالتطورات التي عرفتيا و  ديموقريطس،و  القديمة مع لوقيبوس
 الصيرورةو  اللبوجودو  الوجودو  خاصة في مفاىيم المادةو  الفمسفة اليونانية عبر العصور

كذا و  ،ىيراقميطسو  سأنكسمنو  أنكسمندرو  الأفكار التي بدأت مع طاليسو  الثبات،و  الحركةو 
الانتقال من الواحد إلى المتعدد مع الطبيعيين و  المدرسة الإيميةو  المدرسة الفيتاغورية

مع و  فكرة العناصر الأربعة: التراب، الماء، اليواء، النارو  المتأخرين خاصة مع أنبادوقميس
لتتجمى فكرة التي تتكون منيا الأشياء، و  أنكساغوراس الذي افترض بذورا غاية في الصغر

 ديموقريطس.و  واضح مع المدرسة الذرية التي أسسيا كل من لوقيبوسو  الذرة بشكل دقيق
 :النظرية الذرية في الفمسفة اليندية

نَّ محاولة البحث في تاريخ النظرية الذرية يدفعنا لامحالة نحو الفمسفة اليندية التي إ
حول أسبقية ىذه وقد اختمف المفكرون  ،مع الكثير من الفرق والمدارس عرفت ىذه النظرية

الفرق في القول بمذىب الذرة حيث اعتبر البعض أنَّ فرقة الفايشيشكا أقدم مذىب تبنى فكرة 
نَّ وبيذا فإ ،1 في حين ينظر البعض الآخر إلى فرقة الجاينا كأقدم مذىب اىتم بالذرة ،الذرة

طرح ىذه النظرية حتى أننا يمكن  المدارس أو الفرق اليندية عمى اختلبفيا كانت سباقة إلى
 .التي تبناىا اليونان كنقطة الانطلبق لمنظرية الذرية أن نعتبر الينود

أنَّ مذىب الذرة عند اليونان إلى  جورج سارتون في كتابو "تاريخ العمم" في ىذا يذىبو 
قد يعود في أصمو إلى المذىب الذري لذى الينود، حيث أنَّ ديموقريطس قد زار الكثير من 
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قد يكون ديموقريطس قد سمع بيذه النظرية عندىم، لكن يعود سارتون و  منيا اليند،و  البمدان
 1الإثبات.و  الدليلإلى القول أنَّ ىذه الفكرة تبقى مجرد فرضيات أو تخمينات تحتاج إلى 

 سنحاول أن نعرض باختصار وجية نظر ىذه الفرق أو المدارس في نظرية الذرة:و 
 2.«الزمان تنقسم إلى أجزاء لا تتجزأو  المكانو  يرون أنَّ المادة»اتباع ماىافيرا  الجاينا:

  "سوترانتيكا"و "يكاشيابالواي"من الفرق البوذية فرقتا و  قالت بالجزأ الذي لا يتجزأالبوذية: 
نكار البوذيين لوجود الجوىر جعميم يتصورون الجزء عمى ىذا النحو: يتألف من ثمانية و » ا 

صغر جزء تتألف منو المظاىر المحسوسة كممة دىرما تعني أو  ت عمى الأقل،دىرما
ىم يعتبرون أربعة من الدىرمات التي تؤلف الجزء عمى أنيا العناصر التي ىي و  للؤشياء،
 3.«الريحو  النارو  الماءو  الأرض

 الفايشيشكا:و  النيايا
قد اىتمت مدرسة النيايا بالمنطق أما مدرسة و  جوتاماو  فرقتان منسوبتان إلى كنادا

ىي و  الفايشيشكا فكان اىتماميا بالطبيعة، حيث تعتبر الفايشيشكا أنَّ العالم مكوّن من ذرات
 تتركب منيا.ىي غير فانية عكس الأشياء التي و  أجزاء لا تتجزأ

وجود ىذه الأجزاء التي لا تتجزأ أو الذرات  ىعم الينود من الأدلة التي يستدل بياو 
 نذكر:
«الفناء لابد أن يتقدميما شيء و  التركيبو  ىي فانيةو  إنَّ الأشياء كميا نتائج مركبات

 .ىي الأجزاء التي لا تنقسمو  لا فانو  غير مركب
 الذي ىو شيء وراء مجموع أجزائو، و  الأجزاء(النظر في ماىية المركب، )أويون=ذي

فبما أنّو يوجد كل مركب من أجزاء فلببد بالضرورة أن يقابل وجود ىذا الكل وجود أجزاء ىي 
 .ىي أيضا لا تنقسمو  "أويون"مجرد أجزاء غير مركبة، أي أنيا ليست 
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كل جزء لو بعد ذري خاص بو ليس للؤجسام المركبة. 
 رة الغبار من الأجزاء ما في يتجزأ غير موجود لكان في ذلو كان الجزء الذي لا
 .سيقبل القسمة إلى ما لا نيايةلولا وجود الجزء الكبير لأنَّ كلب منيا  الجسم
 ىو أكبر جبل في و  لو لم يوجد الجزء الذي لا ينقسم لكان عدد أجزاء جبل ميرو
 1.«مساويا لعدد أجزاء الخردلة العالم

 أنَّ  بيّنىذا يو  الفرق اليندية الذين قالوا بالجزء الذي لا يتجزأ، بعض آراءباختصار  ىذه
إنّما  ىذاو  التفسير،و  التحميلو  الدراسةو  تناولتيا بالبحثو  الذرة نظريةالفمسفة اليندية قد عرفت 

خاصة المسائل و  لمختمف المسائل معمى درجة الوعي الذي بمغو حكماء اليند في تناولي يدلُّ 
 الطبيعية.

 النظرية الذرية في الفمسفة اليونانية:
 :ديموقريطس

ه الفكرة التي يعدُّ لوقيبوس مؤسس المدرسة الذرية أول من قال بالذرة في اليونان، ىذ
 تطورا.و  منيجيةو  ق.م(، حيث ستصبح معو فكرة الذرة أكثر دقة460،360)تبنّاىا ديموقريطس

 طبيعيات موسوعية تجمع ملبحظات كثيرة في مجال الحيوان ديموقريطس قد طوّرو 
 بلبد فارس،و  اليندو  قد سبق أن ذكرنا أنَّ ديموقريطس قد زار بمدانا كثيرة مثل مصرو  النباتو 
رأى و  في ىذا يقول: "ما من أحد ارتحل مثمي في بقاع الأرضو  أخذ عن الكثير من عممائياو 

قد حفظ لنا التاريخ من و  وال أىل العمم مثمما سمعت"،ما من أحد سمع أقو  بمدانا مثمما رأيت،
مؤلفاتو خمسون عنوانا تطرق فييا لمختمف المواضيع مثل الأخلبق، الكونيات، عمم النفس، 

لم يبق لنا من أعمالو التي و  الطب، عمم النبات، الرياضيات، الموسيقى، التكنولوجيا،
ثقافتو الكبيرة و  ه المعرفة الواسعة، ىذ2تضاىي أعمل أرسطو سوى بعض الشذرات المتفرقة

 في تاريخ الفمسفة اليونانية.  الكبيرة تبيّن مكانتو
                                                           

1
.925، 924س بينيس، مذىب الذرة عند المسممين وعلبقتو بمذاىب اليونان والينود، مرجع سابق، ص ص - 

2
- Emile Bréhier, histoire de la philosophie, op. cit, p60. 
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أنَّ ديموقريطس من خلبل الأفكار الجديدة التي تبنتيا المدرسة الذرية حاول أن  كما
فالعالم كما  الأسس الفكرية التي آمن بيا الفلبسفة السابقون،و  يتخمص من التصورات الدينية

لا يحتاج إلى تدخل أمبادوقميس "بالمحبة والكراىية" ولا إلى تدخل »يتصوره ديموقريطس 
أنكساغوراس "بالعقل" لكي يأتي أو يستمر في الوجود، إنَّ العالم وجود طبيعي كمي، وفعمو 

 1.«آلي محض، ومحكوم بقانونو الخاص ولا شيء أكثر
 مذىبو:

ىذان و  المنطق،و  جوىريين ىما: التجربة الحسية يقوم المذىب الذري عمى أساسين
خاصة نظرية و  الأساسان ىما السند الذي اعتمدت عميو المدرسة الذرية في إثبات أفكارىا

المنطق يؤسسان ليذه النظرية فمعنى ىذا و  مادامت التجربةو  الذرة أو الجزء الذي لا يتجزأ،
 فحوى ىذان الأساسان:و  أنَّ النظرية صحيحة

 إنَّ أشعة الشمس يشاىد فييا كائنات صغيرة تغدو»لأول: التجربة الحسية الأساس ا
امتزاجيا و  لما كان من المشاىد أيضا انحلبل الألوان في الماءو  تروح في الجيات الست،و 

لمَّا كان الماء يمرُّ من و  اختلبطيا بأجزائو كذلك،و  انتشار الروائح في اليواء،و  بجميع أجزائو،
 الحرارةو  النور يخترق الزجاج،و  القماش إلى الجانب الأخرو  الخشبأحد جانبي كل من 

الرطوبة تخترقان جميع الأجسام فقد دلَّ ىذا كمو عمى أنَّ في الأجسام الكبيرة مسام تنفد منيا و 
أجسام المواد التي تخترقيا، أو بعبارة أخرى: إنَّ في ىذه الأجسام فراغا تشغمو الأجسام 

 الأخرى أثناء مرورىا.
لأساس الثاني: المنطق. المدرسة الذرية مع اعترافيا بأكثر مقدمات بارمينيد لم توافقو ا

سمت الأول و  عمى أنَّ اللبموجود غير موجود، بل إنيا جزمت بوجوده إلى جانب الموجود
الحركة  تبثثالخلبء قد ثبتا، فقد و  حيث إنَّ الوجودلبء، كما دعت الثاني بالملبء...و بالخ

                                                           
1
.21عمى سامي النشار وآخرون، ديموقريطس، مرجع سابق، ص - 
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من ىنا يتضح ضرورة كل و  تبث ثانييما بين كل اثنين من أوليما،و  نييمالأوليما في ثا
 1.«منيما للآخر

انطلبقا من حجج زينون اعتبروا أنَّ القول بأنَّ الأشياء تنقسم و  كما أنَّ المدرسة الذرية
إلى ما لا نياية يؤدي إلى أن تكون ىذه الأشياء لا متناىية في الصغر أو لا متناىية في 

ىذه الذرات يوجد بينيا و  ىي الذراتو  لذلك أقروا حدِّا من الانقسام تقف عنده الأشياءالكبر، 
لا إلى أجزاء لا بيذا وضع الذريون حدا تصل عنده الأشياء من الانقسام أي وصو و  ،2الخلبء

 تتجزأ أي الذرات التي تتحرك في الخلبء.
إنَّ الحقيقة تنقسم »لو قد اتفق ديموقريطس مع لوقيبوس في نظريتو وعبّر عن ذلك بقو و 

اللبوجود أو الخلبء، أما عن صفات الذرات فتعرف من و  إلى ما يسميو بالوجود يعني الذرات
 أي أنيا أجسام صمبة جميعيا من جوىر واحد Atoms Indivisiblesتسميتيا باللبمنقسمات 

ىي أيضا في غاية الصغر بحيث أنيا لا ترى بالعين و  لا يصيبيا أي تغيّر كيفيو 
 حسب ديموقريطس فإنَّ الذرات يمكن أن تتحدد من ثلبث نواحي، الشكلو  ،3«المجردة

 4في جميع الاتجاىات.و  ىذه الذرات ىي في حركة دائمةو  الترتيبو  الوضعو 
الطبيعيات الديموقريطية ىي أول طبيعيات جسيمية واضحة المعالم: »يلبحظ ىنا أنَّ و 

فالكتمة اللبمتناىية التي تمتزج فييا بذور الأكوان كافة تتألف من كثرة الجسيمات الصغيرة، 
اللبمنظورة لاستدقاقيا، اللبمنقسمة )الذرات(، المميئة كل الملبء، الأزلية، كل جسم منيا 

يا تشكل في جممتيا كثرة من أشكال مختمفة يطمق عمييا اسم يحافظ عمى شكل واحد، بيد أن
ليس و  ىو الاسم عينو الذي سيطمقو أفلبطون لاحقا عمى جواىر أزلية ىي الأخرى،و  المثل،

شكل واحد، اختمفت و  شكميا، فإذا كانت من حجم واحدو  بين الذرات من فارق غير حجميا

                                                           
1
 .120، 119، ص ص1938، 1، )دن(، القاىرة، ط1غلبب، الفمسفة الاغريقية، ج محمد- 

2
 .152عبدالرحمن بدوي، ربيع الفكر اليوناني، مرجع سابق، ص- 

3
 .60أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية، تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 

4
 .60المرجع نفسو، ص- 
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لتعداد لمذرات المتماثمة من فارق سوى ليس بين المجاميع الكثيرة او  عن بعضيا بموقعيا،
 1.«الترتيب النسبي لمذرات
 نظرية المعرفة:

كممة أتوم باليونانية تعني ما لا و  تعني اللبمنقسمات Atomsنفيم من ىذا أنَّ الذرات 
يتجزأ أو ما لا يقبل القسمة، وىي في نظر ديموقريطس جزيئات صغيرة لا ت رى بالعين 

 الفكر،و  إدراكيا بواسطة الحواس بل أنَّ إدراكيا لا يكون إلا بالعقل المجردة أي أنّو لا يمكن
بين ما يوجد في »فالمعرفة الصحيحة عند ديموقريطس ىي المعرفة العقمية، ليذا نجده يميّز 

الألوان، أما ما يوجد في الواقع و  الروائحو  ما يوجد في الواقع ففي الذىن توجد الطعومو  الذىن
بيذا فإنَّ نظريتو في المعرفة أو الحقيقة تقوم و  ،2«لا شيء غير ذلكو  الخلبءو  فيو الذرات

ظاىرة، أما الباطنة فتشمل و  درجتان من الوجود أو نوعان من الحقيقة باطنة»عمى أنَّ ىناك 
الشكل، أما و  ليس لمذرات من صفات سوى الحجمو  لا تدرك بالحواس،و  الفضاء،و  الذرات

تحدث عن اجتماع و  نعمميا بالتجارب،و  بدو لنا بالحواسالحقيقة الظاىرة فيي تمك التي ت
بيذا نمتمس في أفكار و  ،3«ىكذاو  طعم وحرارةو  الذرات بالفضاء، فيكون للؤشياء صوت

النوع »عمق في التفكير، كما ميّز ديموقريطس بين نوعين من المعرفة و  ديموقريطس أصالة
الممس إلى و  المذاقو  الشمو  السمعو  ينتمي كل من البصرو  الثاني غير مشروعو  الأول مشروع

لكن المعرفة المشروعة تنفصل عن ىذه، والسبب الذي يراه و  المعرفة غير المشروعة،
سكستوس لتفضيل المعرفة المشروعة عند ديموقريطس عمى غير المشروعة، أنَّ المعرفة 

أن لا أن تسمع أو و  غير المشروعة لا تستطيع طويلب أن ترى الأشياء الأصغر فالأصغر
تشم أو أن تتذوق أو أن تدرك بالممس، فإنَّ المعرفة المشروعة تأتي لممعاونة في ىذا بطريقة 

                                                           
1
 .102، مرجع سابق، ص1جإميل بريييو، تاريخ الفمسفة، - 

2
.162محمد الخطيب، الفكر الإغريقي، مرجع سابق، ص - 

3
 .222أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 
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لا يمكن أن نفيم ىذه الفكرة إلا من خلبل ربطيا بنظرية الذرات و  ،1«اتقانا لمفحصو  أكثر دقة
لكن نعرفيما بالعقل، فطريق الحواس و  الخلبء بالحواسو  لا نعرف الذرات»فنحن  ،عنده

لكن طريق و  التغيّر الماديين المذين ينتجان احساساتنا،و  لمخطأ لأنو يعالج التباين عرضة
بيذا فإنَّ العقل ىو السبيل إلى و  ،2«العقل الذي يعالج الحقائق القصوى ىو طريق مشروع

 الحقيقة.
 صفات الذرة:

 تختمف منو  صمبة لا تنقسم تختمف فيما بينيا من حيث الشكل ومن صفات الذرة أنّيا 
كذا وضعيا، أي من حيث موضع الذرات بعضيا بالنسبة إلى و  حيث مرتبتيا في الوجود

ىي لا تحتاج لأي مؤثر و  حركتيا أبدية مستمرةو  ىي تتحرك في كل الاتجاىاتو  بعض،
خارجي لتتحرك، أما التغيّرات الحاصمة عمى الذرات فيي ناتجة عن اتصاليا أو انفصاليا 

الانفصال تتشكل الأجسام التي تختمف فيما بينيا و  الاتصالمن خلبل ىذ و  فيما بينيا،
الانفصال لا يمكن أن و  بحسب اختلبف الذرات التي تتكون منيا، كما أنَّ ىذا الاتصال

يتحقق إلا بوجود الفراغ أو الخلبء الذي يتيح ليا الحركة في كل الاتجاىات، فمو رفضنا فكرة 
ىذا ما و  وءً بالذرات يمتصق بعضيا في بعضالفراغ سيعني ىذا أن يكون الكون كمو ممم

 الآليةو  النفسو  البشرو  العوالم المتعددةو  كل الموجوداتو  بيذا فالكونو  يحول دون حركتيا.
 الفراغ أو الوجودو  النار كميا مركبة من الذراتو  اليواءو  الترابو  العناصر الأربعة الماءو 
 ون يقابل تصور المدرسة الإيمية "الوجودنلبحظ أنَّ ىذا التصور الذي جاء بو الذريو  العدم،و 
الذريين ىو أن الإيميين رفضوا اللبوجود رفضا تاما أو و  الفرق الوحيد بين الإيميينو  اللبوجود"و 

أكدوا عمى الوجود وحده، أما الذريون فقد أثبتوا الوجود إلى جانب و  حتى إمكانية التفكير فيو

                                                           
1
 .32، ص1995، 3مصطفى النشار، نظرية المعرفة عند أرسطو، دار المعارف، القاىرة، مصر، ط- 

2
 .95ريطس، مرجع سابق، صعمى سامي النشار، ديموق- 
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ذريون أنَّ اللبوجود أو المكان الخالي حقيقي شأنو بيذا يؤكد الو  الفراغ،و  اللبوجود أي الذرات
 1.«الوجود ليس فيو شيء يجعمو حقيقيا أكثر من العدم» :شأن الوجود يقول ديموقريطس

 حركة الذرات:
ذا كان الوجود يتكون من الذراتو   الفراغ، فما الذي يدفع ىذه الذرات إلى الحركة؟و  ا 

 من أين ليا القوة في ىذه الحركة؟و 
بيّن أرسطو أنَّ ديموقريطس لم يقل بالثقل. حيث أنّو نسب لمذرة صفتين فقط ىما لقد 

 أنَّ حركة الذرات تكون من تمقاء نفسيا صادرة من ذاتيا، ثم جاء أبيقورو  الشكلو  الحجم
الثقل الذي تتميّز بو الذرات ىو الذي يجعميا تسقط في و  ،2أضاف صفة ثالثة ىي الثقلو 

تج عن ىذا السقوط اصطدامات متعددة بين الذرات فتنشأ الدوامة التي ينو  المكان اللبمتناىي،
 تمتقي فييا الذرات المتشابية فتتشكل العوالم التي لا نياية ليا، بل يعدُّ عالمنا واحدا منيا،

ينظر برنت إلى أنَّ مسألة ثقل الذرات ىي و  افتراق ىذه الذرات يزول معو العالمو  بانفصالو 
بيذا يكون أبيقور قد أضاف صفة الثقل لمذرة فالذرات الثقيمة و  ،3ريونإضافة قدميا الأبيقو 

بيذا يكون قد قدم تفسيرا لحركة و  تتجو إلى الأعمى أما الذرات الخفيفة فتتجو نحو الأسفل
 الذرات في الخلبء.

الحركة كميا واقعة تحت تأثير قوة "الضرورة"، لقد »لقد تحدث الذريون أيضا عمى أنَّ و 
لقد و  أنكساجوراس يعمم في ىذه الحقبة أنَّ حركة الأشياء كميا راجعة إلى عقل عالمي.كان 

وضع ديموقريطس مقابل ىذا بصراحة مذىب الضرورة، لا يوجد عقل في العالم، بل بالعكس 
في ىذا الصدد تنشأ بين و  كل صيرورة تتحدد تماما بالعمل الآلية العمياء،و  إنَّ كل الظواىر
 4.«الدين الشعبيو  ضدّ الآلية الشعبيينالذريين معضمة 

                                                           
1
 .84وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 
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الملبحظ أنَّ النظرية الذرية عند ديموقريطس جمعت بين فمسفة المذىب الواحدي و 
الذرات مثل »بيذا كانت و  ،التغيّرو  المذىب التعددي القائل بالكثرةو  الوحدةو  القائل بالثبات

غير قابمة لمتغيّر و  جوىرىا منتظمة فيو  متماسكةو  أبديةو  "الواحد" عند بارمنيدس غير مخموقة
ذوبانيا ظاىر عالمنا و  بذواتيا، إلا أنيا لحركتيا الدائمة في الفراغ، نسجت بتنوع تجمعاتيا

عنصر التغيّر و  بيذا قدم الذريون عنصر السكون الأبدي إرضاء لبارمنيدسو  المتغيّر كمو،
 1.«الأبدي إرضاء لييراقميط

 الأفكار المنطقية عند ديموقريطس:
 :ن أن نمخصيا في النقاط التاليةعن الأفكار المنطقية عند ديموقريطس فيمكأما 

درس و  القضايا المنطقية من زاوية ارتباطيا بنظرية المعرفة»لقد عالج ديموقريطس 
اعترض عمى البراىين العقمية التي لا و  أكد يقينية النتائج الاستقرائيةو  بناء الأحكامو  المفاىيم

 2.«تستند إلى التجربة
من جيتو ألكسندر ماكوفمسكي اعتبر أنَّ ديموقريطس ىو المؤسس لأول نسق منطقي 

التي لم و  في اليونان القديمة، وقد خمّف ديموقريطس رسالة خاصة في "المنطق أو القانون"
يصل إلينا منيا سوى بعض الشذرات لسوء الحظ، كما اعتبره أرسطو أول فيمسوف يقيم 

 3فات المنطقية.التعريو  فمسفتو عمى التصورات
يقوم المنيج العممي عند ديموقريطس عمى أساس إرجاع المركب إلى البسيط من و 

خلبل تحميل ىذا المركب إلى أجزائو وصولا إلى عناصره التي لا تقبل الانقسام، ومن خلبل 
ىذه العناصر الجزئية يتم تفسير المركب بوصفو مجموع من العناصر التي يتألف منيا، 

                                                           
1
 .87، مرجع سابق، ص1العمم الاغريقي، جبنيامين فارنتن، - 
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لمعرفة العممية عند ديموقريطس ىي اكتشاف لتمك العناصر التي ت شكل فتكون بذلك ا
 1المركب.
قد أورد ماكوفمسكي في كتابو "تاريخ عمم المنطق" أىم إسيامات ديموقريطس في و 

 تتمثل في ما يمي:و  مجال المنطق
 .*أنّو المؤسس لأوّل نسق منطقي في اليونان القديمة

 .التعريفات المنطقيةو  فتو عمى التصورات*اعتبره أرسطو أول فيمسوف يقيم فمس
 .*مصدر المعرفة العقمية عند ديموقريطس ىي الاحساسات

*أقام منطقو عمى أساس تجريبي، حيث كان أحد مؤسسي المنطق الاستقرائي الذي 
 .طورتو بعد ذلك المدرسة الأبيقورية

 .*بناء النظريات العممية عمى أساس الملبحظة الدقيقة لموقائع
من و  ق الصحيح لممعرفة عند ديموقريطس ىو الانطلبق من الادراك الحسي*الطري

الاستناد إلى ذلك كمو لكي يصل العقل إلى استيعاب و  من الملبحظات،و  الوقائع المنعزلة
 2الواقع الموضوعي الحقيقي.

أنَّ المحمول و  ذىب إلى أنَّ موضوع الحكم "اسم"و  *كما عرف ديموقريطس الأحكام
المحمول سواء باقترانيما أو و  أنَّ مفيوم الحكم ىو الصمة بين الموضوعبيّن و  "فعل"

 انفصاليما تبعا لاقتران أو انفصال الأشياء في الواقع نفسو.
*أسيم ديموقريطس أيضا في مجال التعريف فعنده يكون التعريف بالإشارة إلى ممَّا 

مفيوم العربة و  الذين تتألف منيم،يتألف الشيء؟ فمثلب نجده ي عرف الزمرة بأنّو جممة الأفراد 
مجموع أجزائيا، لذلك نجده يطبق ىذا المفيوم في مجال الفيزياء حيث ي عرف كل موضوع 

 بالخلبء الذي يشغمو.و  ترتيبياو  وضعياو  شكمياو  بعدد الذرات التي يتألف منيا

                                                           
1
 .61ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 

2
 .60، صالمرجع نفسو- 
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ديموقريطس تعريف مبدأ السبب الكافي، فمكل سبب مسبب، و  *كما يعود إلى لوقيبوس
  الصدفة كتصور فاسد»، حيث اعتبر ديموقريطس 1ي أن لا شيء يحدث دون سببأ
فضفاض من الناحية العقمية، كما ذىب إلى أنَّ ليا خطورة أخلبقية، ذلك أنيم يقولون بأن و 

 2.«لكن توجد عمّة محددة لكلّ شيءو  لا شيء يأتي من الصدفة
بمنطق فرانسيس بيكون أبيقور إرىاصا و  *كما يمكن أن نعتبر مساىمة ديموقريطس

اقتباسات عن ديموقريطس )المقولات،  أورد أرسطو من خلبل مؤلفاتوالتجريبي، كما 
أفلبطون من جيتو بالتصورات  استعانالتحميلبت الأولى، الميتافيزيقا، الطوبيقا...(، كما 

 3المنطقية لديموقريطس لكن دون أن يعمن عن اسمو صراحة.
تمييزه بين و  ديموقريطس إلا أنَّ نظريتو في المعرفة أنَّ أفلبطون قد تجاىل من رغموبال
اعتمد عمى و  الظاىر كان لو أثر كبير عمى فمسفة أفلبطون، كما تأثر بو أبيقورو  الحقيقة

 4أسس من خلبليا فمسفتو.و  السعادةو  الأخلبقو  نظريتو في الذرة
الفرض الذي جاء بو حول الذرة ىو و  فرنسيس بيكون أنَّ فمسفة ديموقريطس كما يؤكد

ذلك لأنيم لم و  فوق مجادلات الفلبسفة،و  دقتو فوق تفكير العامةو  فرض ىام يرتفع في عمقو
ذا كان أفلبطونو  الأىمية العظيمة ليذا الفرض،و  يدركوا القيمة أرسطو قد تجاىلب فمسفة و  ا 

 5."بالساحر"قا حيث لقبوه ديموقريطس إلا أنَّ البعض الآخر اعتبروه من أعظم فلبسفة الفيزي
                                                           

1
 .61المنطق، مرجع سابق، صألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم - 

2
.21عمى سامي النشار وآخرون، ديموقريطس، مرجع سابق، ص - 

3
 .62ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 
  يذىب أريسطوكسينوس في كتابو المسمى "ملبحظات تاريخية" إلى القول أنَّ أفلبطون أراد أن يضرم النار في مؤلفات

ي تمكن من جمعيا، و لكن أميكلبس و كمينياس الفيمسوفين الفيثاغوريين انبريا لمحيمولة بينو و بين ىذه ديموقريطس الت
الفعمة، كما أنَّ أفلبطون الذي ذكر تقريبا جميع الفلبسفة القدامى لم يشر اطلبقا إلى ديموقريطس حتى عندما كان الأمر 

ي ذلك يعود إلى أنّو كان يعمم حق العمم أنَّ عميو أن يتنافس مع أفضل يستمزم الإشارة إليو لتفنيد آرائو، و لعلَّ السبب ف
، تر: إمام عبد الفتاح إمام، مرا: محمد حمدي 3الفلبسفة أي ديموقريطس )ديوجينيس اللبئرتي، حياة مشاىير الفلبسفة، مج

 (.42، ص2014، 1، ط2188إبراىيم، المركز القومي لمترجمة، القاىرة، العدد 
4
.228اد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، صأحمد فؤ  - 

5
 .85، ص1981، 1حبيب الشاروني، فمسفة فرنسيس بيكون، دار الثقافة، الدار البيضاء، المغرب، ط- 
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ما قدمو ديموقريطس يشيد عمى مكانتو الكبيرة في المجال العممي حيث أنَّ  وبيذا فإنَّ 
أسباب و  فمسفتو تؤكد عمى ما بدلو ديموقريطس في محاولتو لتفسير الظواىر الطبيعية بعمل

قدميا الفلبسفة عن تمك التفسيرات التي و  طبيعية عممية تبتعد عن تمك التفسيرات الدينية،
  .السابقون

 استنتاج:
فمسفة ديموقريطس تشيد عمى جيد رائع بذلو واضعيا من أجل » ىكذا يتضح لنا أنَّ و 

أسباب طبيعية دون الرجوع إلى أسباب دينية أو غائية، كما و  تفسير الظواىر الطبيعية بعمل
فمازالت التفسيرات أنَّ ذرية ديموقريطس ىي السمف الشرعي لكل النظريات الذرية الحديثة 

، كما تتضح مساىمة 1«العميقة لمفيزياء الحديثة تتضمن نفس التقاليد الذرية القديمة
ديموقريطس الكبيرة في مجال المنطق من خلبل اىتمامو بالكثير من المسائل والقواعد 

 المنطق عند أرسطو. المنطقية التي تشكل محور

                                                           
1
العموم، )دن(، عبد الفتاح مصطفى غنيمة، نحو فمسفة العموم الطبيعية. النظريات الذرية والكوانتم والنسبية، سمسمة تبسيط - 

 .19)دب(، )دط(، )دت(، ص
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 تمييد:
مل في ميلبد مرحمة جديدة في المشيد الفكري لذى اليونان فكانت لقد ساىمت عدة عوا

محاولة تفسير الوجود، لتبدأ و  المشكمة الأولى التي اىتم بيا فلبسفة اليونان ىي أصل العالم
مرحمة جديدة من خلبل توجيو الاىتمام للئنسان، أي الانتقال من دراسة عالم المادة إلى 

ىذه الخطوة الجديدة التي خطتيا الفمسفة اليونانية خطوة ىامة  فكانتالاىتمام بذات الإنسان، 
من محيط و  من البساطة إلى التعقيدو  نقمت الفمسفة اليونانية من السطحية إلى العمق»حيث 

فبيذه الخطوة الجبارة أصبح الإنسان في صميم الأشياء بعد أن كان بعيدا  ،الدائرة إلى مركزىا
 1.«عنو

خاصة ما تعمق بتمك و  فمسفية دور كبير في دفع الناس لمتعممكان لظيور المدارس الو 
العموم التي ترتبط بالجانب العممي عند الناس، فقد كانت مجالس الدولة مكانا لمناقشة 

محاولة فك النزاعات بينيم، الأمر الذي فرض عمى الناس ضرورة تعمم و  مشكلبت المواطنين
في ظلّ ىذه التحولات و  طرق البرىنةو  الكلبمالسعي نحو تعمم أساليب و  قوة الخطابو  الجدل

كان لابد أن يحتل فن الخطابة بالذات محلّ الصدارة بين سائر »الاجتماعية و  السياسية
قد ساىم ىذا المناخ في و  ،2«الفنون إذ أصبح من أىم وسائل التأثير عمى جماىير الناس

ىو ما تبنتو الحركة و  الناس،التأثير عمى و  ظيور المنطق الخطابي الذي تميّز بقوة الإقناع
فالسفسطائيون رغم  ،المنطقو  الأدبو  الأخلبقو  السياسةو  السفسطائية التي اىتمت بالخطابة

متعددي الاىتمامات إذ كان منيم المغويين »اشتراكيم في الاىتمام بالإنسان إلا أنيم كانوا 
باستخلبص النتائج من كان منيم المناطقة الذين ييتمون و  الذين يبحثون في أصل المغة

كان منيم و  الشعر،و  الشعراء الذين اىتموا أكثر بالأدبو  كان منيم الأدباءو  المقدمات،

                                                           
1
، 2007، دار عويدات، بيروت، لبنان، 1محمد عبد الرحمن مرحبا، من الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الإسلبمية، مج - 

 .90ص
2
 .118أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص - 
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كان منيم من فضل تركيز أبحاثيم في شؤون و  الخطباء الذين يسحرون الألباب بقوة بيانيم،
 1.«السياسةو  الأخلبق

 :فسطائيةالمدرسة الس
، حيث أنَّ أثينا منيا السياسية بعدة عوامل خاصة ظيور الحركة السفسطائية ارتبط

كان و  ،قوتيا مما أكسبيا مكانة كبيرةو  زادت ثروتياو  كانت قد انتصرت عمى الفرس
 النقاشو  الجدالو  جديد من التنافس لمديموقراطية التي سادت اليونان أثر في بروز جوّ 

أن يكون مزودا » البحث عن تحصيل المناصب، فكان لابد لمن يطمح ليذه المناصبو 
ثارة مشاعر الدىماء،و  القدرة عمى الخطابةو  بالميارة من ثم ظيرت و  مسمحا كفاية بالتعميمو  ا 

ىذه و  الحاجة لمثل ىذه التربية التي ت مكن الإنسان العادي من شغل منصب سياسي لو
يتيافتون ، فكان أبناء الأغنياء 2«الحاجة ىي التي أخذ السفسطائيون عمى عاتقيم اشباعيا
 عمى تعمم الخطابة من السفسطائيين لبموغ المراتب العميا.

عمى أنّيا ثمرة لمحياة الديموقراطية التي يمكن اعتبار السفسطائية ومن ىذا المنظور
يدل اسم و  ،"ىيبياس"و "جورجياس"و كان من أبرز روادىا "بروتاجوراس"و  سادت في أثينا،

بنوع خاص و  الصناعات،و  فرع كان من العموم في الأصل عمى المعمم في أيّ »سوفيست 
أفلبطون، لأنَّ السفسطائيين كانوا و  عمى معمم البيان ثم لحقو التحقير في عيد سقراط

، فقد اتخذوا من التدريس مينة يتقاضون عمييا 3«كانوا متجرين بالعممو  مجادلين مغالطين

                                                           
1
 .41، مرجع سابق، ص2اليونانية من منظور شرقي، ج مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة - 

  السفسطة أصل ىذا المفظ في اليونانية سوفيسماSophisma  وىو مشتق من لفظ سوفوسSophos  ومعناه الحكيم
الحاذق، والسفسطة عند الفلبسفة ىي الحكمة المموّىة وعند المنطقيين ىي القياس المركب من الوىميات والغرض منو 

سكاتو )جميل صميبا، المعجم الفمسفي، مرجع سابق، ص (.658تغميط الخصم وا 

2
.172حربي عباس عطيتو، ملبمح الفكر الفمسفي، مرجع سابق، ص - 

 إلى أنَّ السفسطائية لم تكن فئة واحدة بل تصنف في الغالب إلى ثلبث فئات، الأولى تسمى بكبار السفسطائيين  نشير ىنا
يزوقراط،  وىم السفسطائيون الأوائل مع بروتاغوراس وجورجياس وىيبياس، والثانية تسمى بمعممى الخطابة ومنيم أنتيفون وا 

 وتيديموس وديونيسودوروس.وتسمى الفئة الثالثة بصغار السفسطائيين ومنيم ا
3
 .58يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص - 
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من بعده و  خاصة سقراطو  كره الشعبأثار عمييم ا مّ م ىذا ما اعتبره اليونان فعلب دنيئا،و  أجرا
 يتصف بالجشع المادي أكثر من اتصافو بحبو لمعمم»أفلبطون الذي يصف السفسطائي بأنّو 

اعتبر أنَّ ىدفيم و  انتقد منيجيم في التربية وليذا، 1«ذلك لأنّو يبيع العمم في مقابل المادةو 
كثير من محاوراتو التي تحمل ىذا الذي ضمّنو في الو  ،الأغاليط بين الناسو  ىو نشر الأوىام

محاورة و  بياس"يمحاورة "ىو  محاورة "جورجياس"و  أسمائيم مثل محاورة "بروتاغوراس"
إلا أنَّ  ،أفلبطون لمسفسطائيينو  رغم ىذه الانتقادات الكثيرة التي وجييا سقراطو  ،"السفسطائي"

الكشف عن عمقا من خلبل و  النقد الذي وجيو أرسطو لمسفسطائيين سيكون أكثر دقة
قواعد و  سيكون نقده ليم باستعمال المنطقو  خداعيم الناس عن طريق المغة،و  أغاليطيم
 الفكر.

 :عند السفسطائيين الخطابة
ىذا ما و  لقد كان لمسفسطائيين أثر كبير في إقناع الناس عمى ضرورة ممارسة الخطابة

معممو السفسطائية إلى مكّنيم من بموغ مراتب عالية في المجتمع اليوناني، فقد تحول 
في مقابل الحصول عمى أجور عالية، باعتبار أنَّ  متخصصين في تدريس فنون الإقناع

، فكانوا ن ببموغ المناصب العمياأبناء الأغنياء الذين كانوا ميتميو  تلبمذتيم كانوا من النبلبء
، وبيذا 2الأدبيةيمقنونيم دروسا خاصة في فنون الجدل و الخطابة و النقد و تقنيات الكتابة 

كانت الخطابة و  الأساسي لمتعميم السفسطائيو  كانت السياسة والسمطة ىي اليدف الأسمى
الخطابة لذلك اعتبر الفارابي النجاح في السياسة، و  وفن الكلبم ىما أساس بموغ المناصب

                                                           
1
 .169حربي عباس عطيتو، ملبمح الفكر الفمسفي، مرجع سابق، ص - 
 جعميم ييتمون بالمغة والجدل والخطابة والشعر والفنون والسياسة والدين.  إنَّ اىتمام السفسطائيين بتدريس فنون الإقناع 
2
، المجمد 4الراضي رشيد، السفسطات في المنطقيات المعاصرة. التوجو التداولي الجدلي نموذجا، مجمة عالم الفكر، العدد - 

 .130، ص2008، المجمس الوطني لمثقافة والفنون والآداب، الكويت، 36
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 ج، أي أنَّ ىدفيا ىو إقناع السامعين بالاعتماد عمى الحج1«صناعة قياسية غرضيا الإقناع»
 البحث عن وسائل الإقناع. و 

فن الاقناع ارتبط بالبحث عن و  الكلبمو  ىذا الاىتمام الذي أولاه السفسطائيون لمخطابة
اتخادىا كوسيمة لبموغ غاياتيم، ليذا نجد "جورجياس" في محاورة و  الأدلةو  مختمف الحجج

المريض حتى فيما أقدر من الطبيب عمى إقناع »أفلبطون المعروفة بيذا الاسم يفاخر بأنَّو 
يخصّ أمور الصحة كما سنرى سفسطائيا آخر يقول أنَّ من يمتمك ناصية الكممة سيكون 

، 2«أن ينفي من يشاءو  أن يسجنو  سيستطيع بيا وحدىا أن يقتلو  أقوى من أيّ طاغية
تمكنك من و  مرحاو  تشيع فرحاو  حزناو  تزيل خوفاو  تفعل خيرا عظيما»فالكممة يمكنيا أن 

عضو الشيوخ في مجمس الشيوخ، يقول جورجياس: ىذا ما نريد و  ف في المحكمةإقناع المحم
لا لوم عمينا لو أنَّ التلبميذ الذين يتعممون منا استخدموا و  ليس شيئا غير ذلك.و  تعميمو لمناس

كيف و  من ثمَّة كانوا يعممون التلبميذ فنّ ترجيح رأي عمى أخرو  ،3«عمميم في غايات شريرة
قد بمغت براعة و  م قوة الحجة،ااستخد من خلبل ن قول المتحدث،يمكن الاستفادة م

احترام و  أحدىم كان يخاطب الجماىير في برّ الآباء»السوفسطائيين حدِّا كبيرا حتى أنَّ 
ضرورة الثورة و  التقاليد فتيتف متحمسة لحديثو، ثم يخطب سوفسطائي أخر في عقوق الآباء

 4.«تأثرا بتوجييوو  وعمى كل قديم فتيتف الجماىير تعصبا لرأي
الحجاج ىو من صميم و  الجدلو  الاقناعو  أنَّ اىتمام السفسطائيون بالخطابةولاشكَّ 

ليا أثرىا الكبير في  ظاىرة اجتماعية الاىتمام بالمغة التي ترتبط ىي الأخرى بالمنطق، فالمغة

                                                           
1
ن أرسطو إلى اليوم، إشراف: ىشام الريفي، الحجاج عند أرسطو، ضمن كتاب: أىم نظريات الحجاج في التقاليد الغربية م - 

حمادي صمود، كمية الآداب والفنون والعموم الإنسانية، تونس، فريق البحث في البلبغة والحجاج، سمسمة آداب، )دط(، 
 .142)دت(، ص

2
 .87عزت قرني، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 
3
، حولية كمية الإنسانيات والعموم الاجتماعية، جامعة قطر، فتح الله خميف، السوفسطائيون ومنزلتيم في الفكر اليوناني -

 .145، ص1990، 13العدد 
4
 .10، ص1980، 1ط)دب(، دن(، صوري. تاريخو ومسائمو ونقده، )المنطق ال ،رفقي زاىر- 
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 أفكاره ىي الوسيمة الأساسية التي تمكن الإنسان من أن ينقلو  المجتمع،و  حياة الإنسان
 التفاىم بين الناس.و  ىي أساس التواصلو  مشاعرهو 

 فسطائيين:الحقيقة عند الس
آرائيم و  إنَّ منيج السفسطائيون في البحث عن الحقيقة قد يتعدى دفاعيم عن أقواليم 

الأدلة مستعرضين في ذلك ميارتيم في و  بل قد يتلبعبون بيذه الحقيقة فيقبمون الحجج
فحوى ىذا القول أنّو لا توجد و  مقولة "الإنسان معيار كل الأشياء"قد اشتير عنيم و  الخطابة

  توجد أي حقيقة مستقمة عن الذات،لاو  ، فالحقيقة تحدد بمعيار الفرد1حقيقة خارج الذات
 الباطل ىو كذلك ما يراه باطلب، فالشيء في تغيّر مستمرو  فالحق ىو ما يراه الشخص حقا

أخذ عن »نظره الخاصة، ولعلّ بروتاغوراس  ىذا التغيّر يفيمو كل فرد من وجيةو 
رأى أننا نعمم كل ما و  عدم الاستقرارو  ديموقريطس أو عن ىيراقميطس الاعتقاد بالصيرورة

 أنَّ كل إحساس لا يكون صحيحا إلا في الحين الذي نحس فيو،و  نعممو عن طريق الحواس،
، يعني ىذا أنَّ 2«ممعرفةلكلّ إنسان إحساسات خاصة متغيّرة ىي القياس الوحيد الممكن لو 

من جية و  قريطس الذي يرى أنَّ الحس ىو أساس المعرفة،و بروتاغوراس جمع بين رأي ديم
ىذا التأثر بفمسفة ىيراقميطس القائمة و  التغيّرو  أخرى أخد برأي ىيراقميطس القائل بالصيرورة

 العمم نسبية.و  بالتغيّر ىي التي جعمت نظرة السفسطائيين لمعالم
المبدأ الذي اتخذه بروتاغوراس "الإنسان مقياس الأشياء جميعا مقياس ما  من ىذاو  
ىذا ما و  ،فت تحولا من الطبيعة إلى الإنسانما لا يوجد" تكون مشكمة المعرفة قد عر و  يوجد

لا نجده عند الفلبسفة الطبيعيين الأوائل، فمم يعد السؤل مع السفسطائية عن أصل العالم إن 
أو النار أو العدد أو الذرة أو غير ذلك بل اتجيت الفمسفة إلى الاىتمام كان الماء أو اليواء 

 بالإنسان في الواقع الذي يعيشو.

                                                           
1
السعودية، وائل بن سمطان بن حمزة الحارثي، علبقة عمم أصول الفقو بعمم المنطق، رسالة ماجستير، جامعة أم القرى، - 

 .55، ص2010
2
 .60، ص1993، 3، دار الجيل، بيروت، لبنان، ط1حنا الفاخوري، خميل الجرّ، تاريخ الفمسفة العربية، ج- 
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قولو: "الإنسان مقياس الأشياء  الإنسان الذي يقصده بروتاغوراس فيلكن من ىو 
 جميعا"؟

 إنَّ المقصود بالإنسان ىنا ىو الفرد من حيث ىو كذلك لا من حيث الماىية النوعية
 عمى ذلك فإنَّ كل شيء في تحول مستمر. فما نحسو فيو موجود عمى النحو الذي نحسوو 
بذلك تبطل الحقيقة المطمقة لتحلَّ حقائق متعددة بتعدد و  ما ليس في حسنا فيو غير موجودو 

، إذن من خلبل ىذه العبارة يصبح الإنسان الفرد 1تعدد حالات الشخص الواحدو  الأشخاص
ذا اعتبره غير و  ا اعتبر الإنسان شيئا موجودا فيو موجود بالنسبة لوىو أساس المعرفة، فإذ ا 

ينطبق ىذا عمى فمسفتيم الأخلبقية فما أراه خيرا و  ،موجود فيو غير موجود بالنسبة لو أيضا
 بيذا فالمعرفة نسبية تختمف من فرد لآخر.و  ما أراه شرا فيو شر،و  فيو خير

 فسطائيين:الجدل عند الس
 الحجاج فقد تطور عندىم الجدل فأصبحو  اىتمام السفسطائيين بالخطابةبالنظر إلى و 

بإيراد الحجج الخلببة في »كمنيج تعميمي نقدي ووسيمة تلبعب بالألفاظ فكان اىتماميم 
من كانت ىذه غايتو فيو لا يبحث عن الحقيقة بل عن وسائل و  المواقفو  مختمف المسائل

 دلالاتياو  م ليم غرضيم بغير النظر في الألفاظلم يكن ليتو  التأثير الخطابي،و  الإقناع
المغالطة وأساليبيا، فخمفوا في ىذه من الثقافة أثرا و  شروطيا،و  الحججو  أنواعياو  القضاياو 

خطاء المنطقية التي يرتكبيا ، كما يمكن أن يقوم الجدل عمى البحث في الأ2«حقيقيا بالذكر
ىذا ما يفترض معرفة منطقية و  في الدفاع عن دعواه بدلا من مجادلتو في حقيقتيا، الخصم

لاشك أنَّ القدرة عمى إعطاء و  بحيث تؤىمو لمعرفة البراىين السميمة من غير السميمة منطقيا،
 عمى التمكن من الجدل براىيننا العقمية الخاطئة مظير الأشكال المنطقية السميمة يعتبر دليلب

 عرفوا بميارتيم في ىذا الفن.، ولقد اشتير السفسطائيون و 3الحوارو 

                                                           
1
 .60يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
 .58المرجع نفسو، ص- 

3
 .26روبير بلبنشي، المنطق وتاريخو، مرجع سابق، ص- 



سقراط، أف لاطون ،عند السفسطائيين  الأفكار المنطقية         الفصل الثالث:               

152 
 

 المكانة التي بمغيا السفسطائيون في الخطابة جعمتيم متألقين في الجدل أنَّ ىذه يبدوو 
الخطابة، و  من ىنا انصبّ نشاطيم عمى البلبغةو  ذلك بالاستدلال القوي أو بالإفحام السريعو 

إنَّ صناعة الخطابة »ضحو ابن رشد في قولو: ىذا ما يو و  ليمتبس بذلك الجدل بالخطابة
ىي مخاطبة الغير، إذ كانت و  ذلك أنَّ كمييما تؤمان غاية واحدة:و  تناسب صناعة الجدل

بين نفسو كالحال في البرىان، بل إنما و  ىاتان الصناعتان ليس يستعمميما الإنسان بينو
بيذا فإنَّ و  ،1«واحديشتركان بنحو من الأنحاء في موضوع و  يستعمميما مع الغير

 لظيور المنطق. قد ميدوا من خلبل فمسفتيمفسطائيين و الس
 الأفكار المنطقية عند السفسطائيين:

في تطوير  أن نمتمس مساىمتيم يمكنأما عن الأفكار المنطقية عند السوفسطائيين ف
ميارتيم في تقديم الحجج التي يدافعون عنيا، كما عرف عنيم و  المناقشةو  فن الجدل

ىنا يستطيع السفسطائي بما أوتي من قدرة لفظية و »المغة و  اعتمادىم عمى التلبعب بالألفاظ
 موىبة في الجدل كبيرة أن يستميل المستمعين إلى حججو بما تبدو عمييا من قوةو  بارعة

قناع ظاىريو  بل أكثر من ذلك كثيرا ما كان وبيذا كان ىدفيم إقناع سامعييم بأي ثمن ، 2«ا 
يدافع عنيا بشدّة حتى تبدو في مظير اليقين، ثم ينقمب و  تمد عمى وجية نظرالسفسطائي يع
في ىذا كانوا يفتخرون بقدرتيم و  يبرىن عمى صدق وجية النظر المضادة لياو  ضدّىا وينقدىا

كان المغالطات بالكلبم والجدل و  نَّ اىتمام السوفسطائيينولابد أ نقيضيا،و  عمى إثبات القضية
 ."بمبدأ التناقض"يستدعي منيم معرفة 

استخدام المفظ الواحد في معاني مختمفة ينزلق من عمى السفسطائيون  اعتمدكما  
 يتعاممون بالألفاظ التي تكون مبيمة أي أنيم كانوا، 3أحدىا إلى الأخر بطريقة غير محسوسة

ذلك حتى يسيل عمييم و  مشتركة المعنى حيث يدل المفظ الواحد نفسو عمى معنيين أو أكثرو 
                                                           

1
، تمخيص الخطابة، تحقيق وشرح: محمد سميم سالم، المجمس الأعمى لمشئون الإسلبمية، لجنة إحياء الوليد بن رشدأبي - 

 .2، ص1967، 14التراث الإسلبمي، القاىرة، الكتاب
2
 .8محمد ميران، مدخل إلى المنطق الصوري، مرجع سابق، ص- 

3
 .6، ص1953، 2جمو المصرية، طمحمود قاسم، المنطق الحديث ومناىج البحث، مكتبة الأن- 
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من الأمثمة عمى و  ىذا الاشتراك في المعنى يمكن أن يؤسس لبراىين فاسدة،و  المغالطة،
الالتباس المغوي الذي اعتمده السفسطائيون حيث تتضمن عبارة لفظا يحمل أكثر من معنى 

 قولنا:ك
 .بكرا دقدف خال-1
 .رأيت عيني ىند-2

الشتم، أما في و  فالمكوّن )قدف( في الجممة الأولى يدل عمى معنيين ىما الضرب
بيذا فإنَّ و  الجممة الثانية فإنَّ لفظ عيني تفيم بمعنيين: عضوي البصر، جاسوسين،

بسبب اشتراك ذلك و  يوقعو في المغالطاتو  السفسطائي من خلبل ىذه العبارات يوىم المتمقي
أصبحت السفسطة تقوم عمى الدفاع عن أي موضوع أو  ىكذاو  ،1المفظ في نفس المعنى

فكل ما كان  ،كان دون مراعاة الحقيقة وباستعمال كل أساليب المغالطة والتمويو دحضو ميما
 ييميم ىو وضع خصميم في مأزق وحيرة.

قدرتيم لمواجية أيّة قضية و  عرفوا بميارتيمو  اشتير السفسطائيون في الجدل ىكذاو  
عمى أن بروتاغوراس كان يتبجح بقدرتو »كانوا يعتزون بذلك حتى قيل أنَّ و  تطرح عمييم

، ىذا ما جعل منو معمما مشيورا وشيرتو تعود 2«كأنّيا الأحسنو  يجعل الحجة الأسوأ تبدو
البصر بالمأثور و  حسن البيانو  تركيب العبارةو  معرفة أسرار الألفاظو  المغة»إلى تمكنو من 

  3.«جوابو  كان يؤثر الخطاب الطويل عمى الحوار الذي يتألف من سؤالو  من الشعر
نبّو إلى »في نفس السياق تتضح مساىمة بروتاغوراس في وضع قواعد المغة فقد و 
بحث في أصل و  أجزاء الكلبم،و  معانيوو  المفظو  مشتقاتوو  تحدث عن الفعلو  التذكيرو  التأنيث
 4.«صيغتياو  أجزاء الكلبم وميّز بين زمان الأفعالو  المغة

                                                           
1
 .5، ص2015، 73حامد ناصر الظالمي، عابده جدوع حنون، نشأة الحجاج، مجمة آداب البصرة، العدد- 

2
 .26روبير بلبنشي، المنطق وتاريخو، مرجع سابق،ص- 

3
.273أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 

4
.176عطيتو، ملبمح الفكر الفمسفي، مرجع سابق، صحربي عباس - 
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 ن ضروب الجمل: الاستفيامبالإضافة إلى أنَّ بروتاغوراس كان لو الفضل في بيا 
 فعل،و  صفةو  قسّم الكلبم إلى اسم»أنّو كان أول من  كماالدعاء، و  الجممة الخبريةو  الأمرو 
 تفنيدو  نقاشو  عرضو  ترتيبو  مدخلو  البنيان من مقدمةو  حدّد أجزاء الخطاب المتينو 
 وىكذا يكون بروتاغوراس أول من وضع أسس المنطق والصرف والنحو. ،1«خاتمةو 

لإقامة نظرية  يعتقد "ماكوفمسكي" أنَّ بروتاغوراس في محاولتوفي نفس السياق و 
قد ضمّن ذلك و  البلبغة يكون بذلك قد تناول مشكلبت المنطق من خلبل تقنيات المناقشة

محاوراتو الكثيرة التي كان ييدف منيا و  كما أنَّ بروتاغوراس في مجادلاتو ،كتابو "فن الاقناع"
ىذا ما سيتناولو أرسطو و  البرىان قد كان م ممِّا بأنواع الاستدلالات الاستنباطية،إلى تعميم فن 
، إضافة إلى تحميل 2خصوصا الأساليب المنطقية في القول الخطابي "الطوبيقا"فيما بعد في 

 ضحدىا.و  محاولة فضحياو  أساليب السفسطائيين
أول من »روتاغوراس بأنّو رغم نقده لمسفسطائيين إلا أنّو اعترف لبو  من جيتو أفلبطون

 أنّو كان أول من تحدث عن أزمنة الأفعالو  بحث في الطريقة الصحيحة لاستعمال الألفاظ
 3.«شرطية(و  حالاتيا )إخباريةو 

في نمو  كبيريتفق مؤرخو الفمسفة عمى أنَّ الحركة السفسطائية قد ساىمت بشكل و 
والاىتمام بالجدل م الخطابة من خلبل المشاركة في تأسيس عموذلك الدراسات المنطقية 

 والألفاظ. الجملو  دراسة الكمماتو 
محاولة لرفع تمك الاتيامات التي طالتيم عبر التاريخ و  تأكيدا لأىمية السفسطائيينو  

أفلبطون يذىب المتخصصون في الحجاج إلى أنّو لابد من وضع و  خاصة من طرف سقراط
 ذلك من خلبل الاعتداد في كل دراسة بمكتسباتيم: و  السفسطائيين في مكانتيم الصحيحة
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«( القول بتضاد الأصواتAntiphonieبمعنى أنَّ لكل خطاب خطاب مضاد )  لكلّ و
 تصف واقعا مغايرا.و  حجة حجة تنقضيا لأنّيا تنبني عمى رؤية مخالفة للؤشياء

لمقياسضرورة بناء نظام الجرح و  التنبيو إلى ما قد يرشح عن الأقيسة من أغاليط 
ىذه الشعبة من الدرس ستزدىر في ما و  المفارقة في المشيوراتو  ذلك بزرعيم الحيرةو  تعديموو 

 أو القياس المغالطي. يسمى بالبرالوجيسم
تفاعميم مع بعضيم.و  رسميم مفيوم الاحتمال وفقا لتعامل الناس 
المنظم بقواعد كل أصناف المحاورات التي تقوم عمى الاستدلال و  اتقانيم لممجادلة

 1.«مضبوطة
المنطق كما سيكون ليا و  السفسطائية قد أدت دورا كبيرا في الفمسفة أنَّ  تضحىكذا يو  

من حيث أنيا ميدت  ،حتى أرسطوو  أفلبطونو  أبرز الأثر في الفلبسفة اللبحقيين مثل سقراط
 اتالقياس، كما ميدت لمباحث منطقية أخرى مرتبطة بالتصور و  لتأسيس نظرية التعريف

الجدل المموّه الذي تفطن إليو أرسطو فيما بعد في نظرية و  مبحث المغالطاتالاستدلالات و و 
 ."الأغاليطو " "الجدل"البرىان اليادفة إلى تشكيل العمم مثل كتاب 

من جية أخرى فإنَّ أسموب المغالطة الذي اعتمده السفسطائيون في الخطابة دفع 
من السفسطائيين، معتبرا أنَّ الخطابة إنّما تيدف إلى  أفلبطون إلى محاولة تنقيتيا مما لحقيا

 أساليبياو  قد وجو أفلبطون نقده لمخطابة السفسطائيةو  ،نبيمةو  أىداف ساميةو  تحقيق أغراض
 2بيذا ميد الطريق لأرسطو لنقدىا فيما بعد.و  طرقياو 

 
                                                           

  ّز بيم مصطمح ىناك من ميSophisme  ومصطمحParalogisme  َّومن ىؤلاء الباحثين كريستيان بلبنتان الذي يقول أن
يكون فيو ارتكاب الخطأ متعمدا )فطمة يحي،  Sophismeيكون فيو الخطأ بحسن النية أما في  Le Paralogismeفي 

 (.14إستراتيجية المغالطة في التراث الأدبي العربي، مذكرة ماجستير، جامعة مولود معمري، تيزي وزو، دت، ص
1
حمادي صمود، مقدمة في الخمفية النظرية لممصطمح، ضمن كتاب: أىم نظريات الحجاج في التقاليد الغربية من أرسطو - 

، كمية الآداب والفنون والعموم الإنسانية، تونس، فريق البحث في البلبغة والحجاج، سمسمة آداب، )دط(، )دت(، إلى اليوم
 .45ص

2
133الراضي رشيد: السفسطات في المنطقيات المعاصرة، مرجع سابق، ص- 
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 فسطائيين:القياس عند الس
القياس الذي يعرف في الغالب  سيامات السفسطائيين في المنطقمن أىم إنجد  كذلك

عمى أنو نظرية أرسطو الأساسية في المنطق، لكن ما يجيمو الكثير أنَّ السفسطائيين عرفوا 
 يتفق مع طريقتيم في ممارسة الخطابة»ذلك أنَّ القياس و  كانوا متخصصين فيوو  القياس

  لتحقيق أغراضيم استخدام المغالطاتو  التلبعب بالألفاظو  تعميم الناس القدرة عمى الكلبمو 
، حتى 1«ليذا كانت أكثر أقاويميم أقيسة صورية الشكل لا تختمف عن صورة قياس أرسطوو 

القياس السفسطائي من و  أنَّ ىناك من يرى أنّو لا يوجد فرق بين القياس الصوري عند أرسطو
منطقا يعدون الجدل »كان السفسطائيون و  نتيجةو  الناحية الشكمية حيث يتكون من مقدمتين

مارسوه بكثرة، فيم بالضرورة قد برعوا و  قد تخصصوا فيوو  الاستدلالو  شاملب لمنيج البحث
كن ل ،»2منيا القياس الصوري الذي ذكره أرسطو باسم قياس التبكيتو  في كل أنواع الأقيسة

أنَّ قياسو الصوري برىاني يقيني بينما القياس عند السوفسطائيين فقد اعتبره  ريعتب أرسطو
  بشقيو الصحيح»بيذا كان السفسطائيون بارعين في استخدام القياس و يتي أي تضميمي، تبك
  3.«الإيجابيةو  مارسوه بمختمف حالاتو السمبيةو  ىم الذين نظّروا لوو  الزائفو 

 استنتاج:
 السفسطائية قد ساىمت بشكل كبير في التأسيس لممنطقنستدل ممّا مضى أنَّ الحركة 

 الجدلو  الخطابةو  النحوو  من خلبل المغة ذلكخاصة مع بروتاغوراس وجورجياس وىيباس، و 
 القياس.فنون التعبير و و  الحجاجو 

وبالرغم من كل الاتيامات التي وجيت إلى الحركة السوفسطائية باعتبارىا حركة ىدم 
 أنّيا تبقى في الحقيقة وتمويو وأنّيا بعيدة عن الحقيقة والفمسفة وغايتيا الاقناع بأيّ وسيمة، إلا

                                                           
1
.233ص ،2001، 1العمم، دار المحتسب، الجزائر، طو  جنايات أرسطو في حق العقل ،خالد كبير علبل- 
  ،القياس المبكت فيو القياس الذي يمزم عنو نتيجة ىي نقيض النتيجة التي وضعيا المخاطب" )أبي الوليد بن رشد"

 (.5تمخيص السفسطة، مرجع سابق، ص
2
 .248ص مرجع سابق، ،العممو  جنايات أرسطو في حق العقل ،خالد كبير علبل- 

3
263، صالمرجع نفسو- 
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فمسفة إيجابية بنّاءة، إنّيا ثورة عمى السمبية وطريقة التفمسف الساذج التي تجعل من »
الإنسان مجرد كائن متفرج أشبو بجياز التسجيل لا دخل لو فيما يجري خارجو من أحداث ولا 

يم لم يفيموىا ولم مشاركة لو في تكييف الظواىر، وما قدّر القدماء ىذه الحركة حقّ قدرىا لأن
، ومدى مساىمتيا في تكوين الفكر الفمسفي الايجابي 1«يدركوا المعنى العميق الذي ترمز إليو

   م تنشد من خلبلو البناء من جديدفلب يمكن اعتبار السفسطائية حركة ىدم بل حركة ىد
الفمسفة" وجعميا ارتفع ىيغل بالنزعة السوفسطائية ارتفاعا كبيرا وذلك في كتابو "تاريخ »ولذلك 

 2.«لحظة أساسية من لحظات تطور الفمسفة عند اليونان
وما يؤكد مكانة الحركة السفسطائية في تاريخ الفمسفة أنَّ فلبسفة اليونان سقراط  
وأفلبطون وأرسطو قد استفادوا من فمسفة السفسطائيين بحيث يمكن أن نعتبر أنَّ فمسفة ىؤلاء 

ردّ فعل للآراء التنويرية الجريئة التي أطمقيا السفسطائيون، فمناقشة كل من »ما ىي إلا 
طون وأرسطو لآراء السفسطائيين ىو ما يكشف حقا عن الدور الخطير الذي سقراط وأفلب

لعبوه في الفكر اليوناني وفي المكانة الفكرية التي نالتيا أثينا نتيجة وجود ىؤلاء الفلبسفة 
، فنجد مثلب أنَّ فمسفة أفلبطون في الكثير من جوانبيا تأسست من خلبل الإجابة عمى 3«فييا

ائيون كمعضمة مينون في المعرفة، ونفس الشيء بالنسبة لأرسطو معضلبت طرحيا السفسط
، حيث أنَّ أرسطو قد استعان بالسوفسطائيين في وضع 4الذي قامت فمسفتو في الردّ عمييم

مؤلفو "الخطابة" ولابد أنَّ كثرة أسماء السوفسطائيين التي وردت في ىذا المؤلف إلا دليل 
وىذا ما يبيّن  ،5والتراجيديا منيم الخطابةريف كل من عمى تأثره بيم، إضافة إلى أنو أخد تع

.في فمسفة كل من سقراط وأفلبطون وأرسطو السفسطائيين دور

                                                           
1
 .91مرحبا، من الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الإسلبمية، مرجع سابق، صمحمد عبد الرحمن - 

2
 .165عبد الرحمن بدوي، ربيع الفكر اليوناني، مرجع سابق، ص- 

3
.38، مرجع سابق، ص2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج- 

4
 .51ىشام الريفي، الحجاج عند أرسطو، مرجع سابق، ص- 

5
، 1محمد جمال كيلبني، الاتجاه النقدي في فمسفة أرسطو، دار ومكتبة الاسراء لمطبع والنشر والتوزيع ، طنطا، ط- 

 .127، ص2007
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  :تمييد
أحد الفلبسفة الذين نالوا مكانة ىامة في و  يعتبر سقراط أحد مؤسسي الفمسفة اليونانية 

ق.م( كان أبوه نحاتا يدعى سوفرونيسكوس  399 ،ق.م 470تاريخ الفمسفة، ولد بأثينا )
Sophroniskos  أمو قابمة تدعى فينارتو وPhainerete،  قد و  حدّة ذكائوو  قد عرف بسعة فكرهو

يروي الرواة جواب عرافة دلفي عمى صديقو خيرافون إذ »كان أصل دعوتو الفمسفية عمى ما 
 ، لذلك اعتبر نفسو حاملب1«كشفت لو أنّو ليس بين الناس من ىو أكثر حكمة من سقراط

ىذا ما جعل و  الثقافة،و  شباب أثينا فكان بالنسبة ليم رمزا لمفكرلرسالة من الربّ فالتفّ حولو 
كذا و  ، فاتيموه بإفساد عقول الشباب إضافة إلى تيمة إنكار الآلية القوميةالبعض يكيدون لو

 2قولو بآلية خاصة بو.
 الساحاتو  قد عرف عن سقراط أنو كان يجادل الناس في كل مكان في الملبعبو 

لا يقبموا  أنو  التساؤل عن معارفيم التي اكتسبوىاو  لشباب إلى التفكيرالأسواق فكان يدعو او 
من لكن  شيرة واسعة أكسبتو مجادلاتو اليومية يبدو أنَّ و  ،دون بحث وتمحيصىذه المعارف 

 الكيد لو فاتيموه بإفساد الشبابو  جية أخرى أكسبتو عداوة كبيرة كانت السبب في التآمر عميو
نكار الآليةو  رغم أنو كان باستطاعتو أن ييرب من و  ،فأصدروا في حقّو حكما بالإعدام ا 

القوانين سياج الدولة في و  أن يخرج عمى قوانين بلبدهو  لكنو أبى أن ييرب كالعبيد»سجنو 
 يحيون، فإن كان الأثينيون قد ظمموه فبأيّ حق يستيين ىو بالقوانينو  ظمّيا ينشأ الأفراد

 3.«يظممياو 

                                                           
1
 .365جورج طرابيشي، معجم الفلبسفة، مرجع سابق، ص- 

 دّه: إنَّ سقراط ينكر آلية انتيت حياة سقراط بمحاكمة معروفة في التاريخ حيث تقدم ثلبثة من الأثينيين بالتيمة التالية ض
المدينة ويقول بغيرىم، ويفسد أخلبق الشباب وىو شرير وغريب الأطوار يبحث في دخائل الأشياء وكان ىؤلاء الثلبثة ىم 
التاجر والسياسي أنيتوس والشاعر الخامل مميتوس والخطيب المحترف ليقون )جعفر آل ياسين، فلبسفة يونانيون، مرجع 

 (.198سابق، ص
2
 .116وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

3
 .73يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 
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تيمة الكفر بالآلية التي وجيت إلى سقراط لم تكن لتؤدي بو إلى الإعدام  ولاشك أنَّ 
 حقيقتيا.و  باعتبار أنَّ الكثير من الفلبسفة اليونانيين كانوا منكرين أو مشككين لوجود الآلية

لكن بالنسبة لسقراط فقضيتو ارتبطت بعدم التزامو بإقامة شعائر الديانة التي فرضتيا 
قامة شعائرو  يكن ييميا الاعتقاد بقدر ممارسةالديمقراطية التي لم   طقوس ىذا الاعتقاد،و  ا 

ىذا الرفض اعتبرتو الديمقراطية اليونانية خيانة تستوجب ويبدو أنَّ ، 1ىذا ما رفضو سقراطو 
خاصة مع أفلبطون الذي خمّدىا في و  قد بقيت محاكمة سقراط خالدة في التاريخو  ،المحاكمة

 "محاورة الدفاع".ىي و  واحدة من محاوراتو
يدافع سقراط عن نفسو أمام المحكمة ضدّ تيمة كيف "محاورة الدفاع"  يظير فيو  

 الذي اعتبر الشمس أفكار أنكساغوراسو  إنكار الآلية مبيّنا أنَّ ما حدث ىو خمط بين أفكاره
ىذا الذي يخالف عقيدة اليونانيين الذين اعتبروىا آلية يجب و  ،2ترابو  القمر مجرد صخرو 

 تقديسيا.و  احتراميا
أثناء محاكمة سقراط كان بإمكانو أن ينال البراءة لكنو لم يحاول أن يطمب العفو أو أن و 
واجو سقراط الموت »يستعطف المحكمة كما يفعل كل من يقف أمام العدالة، بل و  يستجدي

الشجاعة في تمك و  الأنبياء في التاريخ،و  بكل شجاعة نادرا ما نجدىا إلا لذى كبار المصمحين
فر في أذىان قموب المعاصرين لو فكان ذلك دافعا ليم ليخمدوا و  مواجية الموت ىي ما ح 

 3.«يخمدوا أفكارهو  ذكراه

                                                           
1
 .140أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 

 ساجوراس قال أنَّ الشمس ىي حجر ممتيب لقد وجيت لأنكساجوراس تيمة الإلحاد والتجديف وتفاصيل الاتيام ىي أنَّ أنك
أحمر وأنَّ القمر مصنوع من الأرض، غير أنَّ اليونانيين اعتبروا الأجرام السماوية آلية وليذا حوكم وأدين، وتفاصيل 
المحاكمة وما تلبىا ليست معروفة عمى وجو الدقة ولكن يبدو أنَّ أنكساجوراس ىرب بمساعدة بركميز عمى الأرجح ومن أثينا 

 (.87رجع إلى مسقط رأسو في آسيا الصغرى )وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص
2
أفلبطون، محاورة الدفاع، تر: زكي نجيب محمود في محاورات أفلبطون، الييئة المصرية العامة لمكتاب، )دت(، - 

 .64ص
3
 .104مرجع سابق، ص ،2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج- 
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حتى في لحظاتو و  انتيت محاكمة سقراط بالحكم عميو بالإعدام بشرب السم، وبالفعل
أفلبطون الذي خاصة في و  ناصحا لأصدقائو، فترك فييم تأثيرا عظيماو  الأخيرة كان محاورا

 سيخمّد اسمو في محاوراتو الكثيرة.
 الأفكار المنطقية عند سقراط:

 منيج سقراط:
أنَّو وجييا نحو الاىتمام بالإنسان بعد أن كانت ىو أنَّ فضل سقراط في الفمسفة  لاشك

ل سقراط عمى الفكر اليوناني فض وقد وصف شيشرون ،الطبيعةو  تنصب عمى دراسة الكون
أدخميا ليس في المدن فقط بل في و  من أنزل الفمسفة من السماءكان سقراط أول » بقولو:
 1.«الشرو  ألوان الخيرو  العاداتو  أجبرىا أن تنظم الحياة الإنسانيةو  المنازل

، مفكرة تستحق كل الاىتمامواعية  باعتباره ذات وجو سقراط اىتمامو للئنسان وىكذا
الأخلبقية، فكان ينظر إلى أنَّ الحقيقة تكمن في داخل اىتم أيضا بالبحث في التصورات كما 

بيذا كان منيجو يدعو الإنسان لمتفكير في ما يسمم و  الإنسان دون البحث عنيا في الخارج،
 يتعرض ليا بالنقدو  يتأممياو  معتقدات فيتمعن فيياو  عادات وتقاليدو  أفكارو  بو من آراء

عبارة معبد دلفي »قد اتخذ سقراط و  نطقيا،الدحض من أجل إعادة بناءىا من جديد بناءً مو 
 2.«"اعرف نفسك" شعارا لكل فمسفتو

  "محاورة أقريطون"و منيا "محاورة الدفاع"و  من المحاورات الأفلبطونية الكثيرةو 
غيرىا من "محاورة أوطيفرون"...و و "محاورة ليزيس"و "محاورة لاخيس"و "محاورة فيدون"و

ىو منيجو الذي يقوم عمى و  الأسموب الذي اعتمده سقراطالمحاورات الكثيرة، يتضح لنا 
الجواب الذي ييدف من خلبلو لإرشاد الناس لاستخراج الأفكار و  السؤالو  النقاشو  الحوار

تعدُّ من أحسن »قد جمع لنا أفلبطون الكثير من المحاورات السقراطية التي و  الكامنة داخميم

                                                           
1
- Eduard Zeller: outlines of history of greek philosophy, op. cit, p92.  

2
 141أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص.- 
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لم يكن سقراط من خلبل ىذه المحاورات و  ،1«حالأمثمة عمى التفكير المنظم، الدقيق، الواض
بل كان يبحث في كيفية الوصول  ،تفوقو العقمي أو أن يبير خصموو  ييدف إلى إثبات قدرتو

 المعرفة الصحيحة التي يخفييا كل واحد في داخمو.و  إلى الحقيقة
حيث ، "التوليدو  التيكم"أما عن أسموب سقراط الحواري فكان يقوم عمى ما يسمى بمنيج 

أنَّ الاختلبف بينيما ىو أنّو في عممو يولّد الأفكار و  كان يعتبر عممو مثل عمل أمو القابمة
الحقائق و  بمعنى أنو ييدف من خلبل منيجو لتوجيو الذىن لاستنباط المعارف ،من الرجال

جميمة التي أخرجوىا فالحقائق العديدة ال»في أنفسيم، يقول سقراط في محاورة "تياتيتوس": 
لى عمميو  ما ثمَّ ليم اكتشافيا في أنفسيم، أما عن ولادتيا فترجع إلى اللهالنور إن إلى  2.«ا 

 التوليد الذي اعتمده سقراط عمى:و  يقوم منيج التيكمو 
شعاره في ذلك  يكون من خلبل توجيو الأسئمة مع ادعاء الجيلو  L’ironeالتيكم -1

 طريقتو ىذه في مناقشاتو الكثيرة، يمكن أن نستشفو  "كل ما أعرف ىو أنني لا أعرف شيئا"،
 لم يكن تيكما بالمعنى السيء الذي ينشد إثبات جيل الآخرين»أنَّ تيكم سقراط  الملبحظو 
نما ىو تيكم قصد من ورائو إثارة التفكير في نفوس الآخرينو  السخرية منيم فقط،و  حثّيم و  ا 

، 3«عمى أساس صحيحدفعيم إلى الكشف عن الحقائق و  عمى البحث في قيمة ما يؤمنون بو
نفيم من ىذا أنَّ التيكم عند سقراط يقوم عمى أساس ادعاء سقراط جيمو بالموضوع، حيث 

يستمر و  يظن محدث سقراط بأنو فعلب جاىل، ثم يبدأ المحدث فيمقي كل ما لديو من أفكار
ىنا و  في التناقض، محدثو سقراط في مسايرة المحدث عن طريق الأسئمة التي يقع من خلبليا

منيج التيكم لا يكتمل إلا من خلبل و  يكتشف الخصم جيمو بالموضوع المطموب تعريفو،
 ىي التوليد.و  المرحمة الثانية

                                                           
1
 .55ص، 1948جميل صميبا، كامل عياد، المنطق وطرائق العمم العامة، مكتبة العموم والآداب، دمشق، - 

2
 .34، ص2000أميرة حممي مطر، محاورة تياتيتوس أو عن العمم، دار غريب، القاىرة، - 

3
 .54ص مرجع سابق، إمام عبد الفتاح إمام، المنيج الجدلي عند ىيغل،- 
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ييدف إلى إرشاد النفس لاستخراج المعرفة أي أنو بمثابة  La Maieutiqueالتوليد -2
سقراط  في ىذه المرحمة كانو  الاستقراء،و  إعادة بناء لممعرفة من جديد عمى أساس التعريف

الاعتراضات مرتبة ترتيبا منطقيا لموصول إلى الحقيقة التي أقروا و  يساعد محدثيو بالأسئمة»
 1.«لا يحسبون أنيم استكشفوىا بأنفسيمو  ىم لا يشعرونو  أنيم يجيمونيا فيصمون إلييا

يجب أن ندرك أنَّ ىذا الأسموب السقراطي الذي يقوم عمى الحوار كان ييدف من و  
حقائق كامنة، فكان و  ما تنطوي عميو من أفكارو  وصول الذات لمعرفة نفسياخلبلو إلى 

 سقراط يوضح ليم طريق الكشف عنيا شعاره في ذلك "اعرف نفسك بنفسك".
المراوغة و  الكمماتو  كما أنَّ أسموب سقراط في الحوار لم يعتمد عمى التلبعب بالألفاظ

التزييف في و  ين اعتمدوا عمى المغالطةفي الحوار كما ىو الحال بالنسبة لمسفسطائيين الذ
يستيل »ىذا ما جعمو ينتقدىم بشدة مبيّنا ضعف أسموبيم، لذلك كان سقراط  ،الخطابةو  الكلبم

مناقشاتو مع السفسطائيين بقولو "حددوا مفاىيمكم" إدراكا منو لاعتمادىم في التمويو عمى 
  2.«كل منيا أكثر من معنىاستخدام الألفاظ المطاطة التي يحتمل و  التلبعب بالألفاظ

التوليد، يمكن و  منيجو في التيكمو  النقاشو  بعد أن تبيّن لنا أسموب سقراط في الحوارو  
القول أنَّ أسموبو ىذا ما ىو في حقيقة الأمر سوى ديالكتيك أو جدل، باعتبار أنَّ سقراط قد 

 مناقشاتو الكثيرة.و  مارسو في محاوراتوو  عرف الجدل
 الجدل عند سقراط:

الذي تأسست عميو طريقتو  أو الديالكتيك الجدلفي نشأة  اىام اسقراط دور  أدى ىكذاو 
ن لم يكن ىو أول من استخدموو  لقد كان سقراط متمكنا منوو »الحوارية  ، إذ يقول أفلبطون ا 

                                                           
1
.66يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
 .12مرجع سابق، ص رفقي زاىر، المنطق الصوري. تاريخو ومسائمو ونقده،- 
 .فقد سبقو في الجدل الكثير من الفلبسفة السابقين مثل ىيراقميطس وبارمنيدس وزينون 
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تمقى منيما درسا و  بارمنيدسو  في محاورة "بارمنيدس" إنَّ سقراط التقى في شبابو مع زينون
  1.«الديالكتيكفي 

صورة معدلة من منيج الجدل عند زينون »منيج سقراط في الجدل ىو ويبدو أنَّ 
منيج سقراط الجدلي ىو أنَّ سقراط بأسموبو و  صورة القرابة بين منيج زينونو  ،2«الإيمي

الحواري يكشف تدريجيا عن تناقض أفكار الناس التي كانوا يعتقدون بصحتيا ليرشدىم في 
ىذا الأسموب يقترب من أسموب زينون التمحيصي فمثلب في و  ل إلى الحقيقة،الأخير لموصو 
انطمق زينون من رؤية المنطق السميم التي تقول أنَّ الحركة ممكنة ثم أوضح »مفارقة أخيل 

تدريجيا كيف أنَّ ىذه الفكرة تقودنا إلى كثير من المشكلبت، فكلبىما قد استخدم الأسموب 
ا يقولو الآخرون أو ممَّا يعتقدون اج النتائج غير المرغوب فييا ممَّ السمبي المتمثل في استنت

 3.«فيو
أراد أن يبحث في و  قد عرف سقراط ببراعتو في الجدل فمم يكن يقبل ما يسمم بو الناسو 

معنى ىذا أنَّ سقراط كان ينشد و  الأسس التي يقوم عمييا تسميمنا برأي أو نتيجة معينة،
لذلك قيل بحق أنَّ سقراط و  تبرز النتيجة أو الرأي الذي يناقشو،الوصول إلى المقدمات التي 

 4ىي الصورة التي تعدُّ جوىر منطق أرسطو.و  كان ينشد وضع الأفكار عمى صورة قياسية
المنطقية المعروفة في و  مجموعة من الآليات الحجاجية»عمى  يبنى المنيج الجدليو 

 الشرط،و  الافتراضو  المقارنة،و  وقائع،الو  ذكر الأحداثو  السرد،و  الفمسفة مثل التعريف،
 الشك،و  الدحض،و  النقضو  التضاد،و  التناقض،و  الاستدراك،و  التعميم،و  الاستنتاج،و  التقويم،و 
 5.«الاستنباطو  الاستقراء،و  النفي،و  التأكيد،و  التثبيت،و 

                                                           
1
.81، مرجع سابق، ص1برتراند راسل، حكمة الغرب، ج- 

2
 .122، مرجع سابق، ص2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة من منظور شرقي، ج- 

3
 .97صأنتوني جوتميب، حمم العقل، مرجع سابق، - 

4
 43محمد ميران، عمم المنطق، مرجع سابق، ص.- 

5
 .18جميل حمداوي، من عمم المنطق إلى المنطق التخييمي، مرجع سابق، ص- 
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يتضح أنَّ الجدل كان بالنسبة لسقراط يعني فن الحوار أو البحث عن الحقيقة عن بيذا و 
 أنَّ تعريف أي تصور ىو نوع من البحث عن الحقيقة،» ىو يرىو  الجواب،و  طريق السؤال

ىذه الطريقة و  قد أضاف إلى ىذه الطريقة طريقة أخرى سماىا أرسطو فيما بعد الاستقراء،و 
تقوم عمى إرشاد الخصم عن طريق التعميم يجعمو يصل إلى الحقيقة عن سمسمة من قضايا 

 1.«معبرة عن أمثمة جزئية
كما أنَّ الجدل عند سقراط ي بنى عمى أساس ضبط الماىيات الصحيحة من خلبل 

 ىذا ما اىتم بو سقراط في الكثير من محاوراتو التي تتضمن تحديدات للؤلفاظو  التعريف،
 تعريفاتيا.و 

 نظرية التعريف:
قد كان سقراط من و  موضوع التعريف من الموضوعات التي ييتم المنطق بدراستيا، إنَّ 

تعريفا جامعا مانعا أي  المصطمحات الأخلبقية،و  لبل مناقشاتو يسعى إلى تعريف الألفاظخ
ىو غاية عمم و  ينظر أرسطو إلى التعريف عمى أنّو البحث في الماىيةو  بالحد التام،
 التصورات.
نَّ المنيج الذي اعتمده سقراط في إجراء الحوار أساسو ىو الدعوة إلى التفكير كما أ
دراك "ماىيات" و  تحديد معاني الألفاظ»لا يكون ذلك إلا من خلبل و  الواضح،و  الصحيح ا 

الأشياء أي طبائعيا الحقيقية التي يكشفيا العقل وراء الأعراض الحسّية، فميس غريبا لذلك أن 
تكون أول رسالة ألّفيا أرسطو في المنطق ىي كتاب "التعريفات" أو "الحدود" الذي استند فيو 

 2.«تحديد معانيياو  محاولاتو إيضاح المفاىيم العامةو  قراط"إلى محاورات "س
بحث سقراط عن التعريف الحقيقي للؤشياء جعمو يياجم السفسطائيين الذين امتينوا و 
كيف أنيم كانوا يغالطون الناس بقدرتيم الفائقة عمى التلبعب و  الإقناع،و  فن الكلبمو  الخطابة
ما أوقع تلبميذىم في »ىذا و  ،ط أو قواعد في الكلبمالكممات دون مراعاة لأية ضوابو  بالألفاظ

                                                           
1
.14محمد فتحي عبد الله، الجدل بين أرسطو وكانط، مرجع سابق، ص - 

2
.56جميل صميبا، كامل عياد، المنطق وطرائق العمم العامة، مرجع سابق، ص- 
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حتّم عمى المتكمم أن يعرّف مراده من كل لفظ غامض و  المبس، فجاء سقراطو  الحيرة
 1.«يستعممو
" التي تعد من أساسيات Définitionبيذا يكون سقراط قد ميد لنظرية "التعريف و  

في مناقشاتو مع الخصوم كان ييدف قد طالعتنا كتب تاريخ الفمسفة أنَّ سقراط و »المنطق 
دائما إلى التوصل لمتعريف بالحد التام، أي التعريف الجامع المانع الذي يمكن أن يقام عميو 

 2.«العمم بالأشياء
ذا عدنا إلى المحاورات الأفلبطونية الأولى تتجمى لنا ملبمح فمسفة سقراط في بحثو و  ا 

عن ما الفضيمة؟ ما التقوى؟ ما العفة؟ ما  عن تعريفات لممفاىيم الأخلبقية، فكان يتساءل
محاورة "خارميدس »في و  الإلحاد،و  عن التقوىو  الشرو  تساءل عن الخيركما  الجمال؟

Charmides،في "ليسس و  " يدور التساؤل حول مفيوم الاعتدالLysisحول مفيوم الصداقة " 
نيائية عن تمك  لا نجد في ىذه المحاورات إجاباتو  " حول الشجاعةLachesفي "لاخيس و 

نَّ و  الأسئمة  3.«ما يبيّن لنا أنَّ طرح الأسئمة أمر عظيم الأىميةا 
من خلبل و  ما ىو الفجورو  في محاورة "أوطيفرون" يسأل سقراط عن ما ىي التقوىو 

و التعريف المطمق طبيعة التعريف الذي يقصده سقراط، إنّ »ىذا الحوار يكشف عن 
Absolute Définition تصبح معرفة حقيقيةو  و تصح المعرفةالتعريف الذي بTrue 

Knowledge أرسطو و  تمك المعرفة التي سماىا أفلبطونEpesteme  وأعطاىا الأخير بعدا
 Scientific Knowledge».4، وأطمق عمييا المعرفة العممية منطقيا
التقوى كان ييدف منيا الوصول و  الشجاعةو  تساؤلات سقراط عن العدالة الملبحظ أنَّ و 
      لكل شيء طبيعة »حقيقتيا التي يعبر عنيا بالحد، فسقراط ينظر إلى أنَّ و  ماىيتياإلى 

                                                           
1
 .53، ص1930، 1حمد عبده خير الدين، عمم المنطق، المطبعة الرحمانية، مصر، طأ- 

2
 .31، ص1985/1986، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية، 1ماىر عبد القادر محمد، محاضرات في عمم المنطق، ج- 

3
 .81برتراند راسل، حكمة الغرب، مرجع سابق، ص- 

4
أفلبطون، دار قباء، القاىرة -سقراط-، السفسطائيون2اليونانية من منظور شرقي، جمصطفى النشار، تاريخ الفمسفة - 

 .133، ص2000
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وأنَّ ، وراء العوارض المحسوسة ويعبر عنيا بالحد شفيا العقلالتي يكو  حقيقتو ىيأو ماىية 
يندرج من و  كان يستعين بالاستقراءف أي تكوين معان تامة الحد، إدراك الماىيات غاية العمم

الماىية...فكان يجتيد في حد و  يرد كل جدل إلى الحدو  الجزئيات إلى الماىية المشتركة
 ،1«أنواع ليمتنع الخمط بينياو  يصنّف الأشياء في أجناسو  المعاني حدِّا جامعًا مانعًاو  الألفاظ

نَّ و  توصل إليو بالاستقراء،و  أول من طمب الحد الكمي طمبا مطردا»بيذا يكون سقراط و  ما ا 
يركب القياس بالحد فالفضل راجع و  العمم عمى ىاتين الدعامتين، يكتسب الحد بالاستقراءيقوم 

 2.«إليو في ىذين الأمرين
ميّز بصفة نيائية »الماىية أكبر الأثر في مصير الفمسفة فقد و  لقد كان لاكتشافو الحدو 

شرطا لو غيّر روح العمم تغييرا تاما، لأنو جعل الحد و  موضوع الحسو  بين موضوع العقل
 نقمو من مقولة الكمية حيث استبقاه الطبيعيونو  فقضى عميو أن يكون مجموعة ماىيات

الفيتاغوريون إلى مقولة الكيفية، فيو موجد فمسفة "المعاني" أو الماىيات المتجمية عند و 
 3.«معقولةو  التي ترى في الوجود مجموعة أشياء عقميةو  أرسطوو  أفلبطون

 :الحد الكمي عند سقراط
ي بحث سقراط عن الحد الكمي أو الماىية كان ينطمق من الجزئي إلى الكمي فميد فو 

ىو صاحب »مبادئو، ىذا ما جعل أرسطو يؤكد أنَّ سقراط و  بيذا لوضع أسس المنطق
فمسفة تحديد المفاىيم. تمك الفمسفة التي تقوم عمى الاستدلال و  اكتشاف أىمية التعريف

ىما أساس و  Universal Définitionالتعريف الكمي و  Argument Inductiveالإستقرائي 
، كما أكد أرسطو أنَّ سقراط قد اىتم بدراسة الفضائل الأخلبقية 4«عمييما تتأسس العمومو  العمم

التي بحث ليا عن التعريف الكمي، فسقراط ينتقل بالمفيوم من الخاص إلى العام أو من 
أنَّ المعرفة و  ئيات لا تقدم إلا معرفة ناقصةالمعرفة بالجزئيات إلى المعرفة بالكميات، فالجز 

                                                           
1
 .67يوسف كرم، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

2
.67المرجع نفسو، ص- 

3
.67المرجع نفسو، ص - 

4
 .133ص ، مرجع سابق،2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج- 
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أي أنَّ سقراط كان ينتقل في أبحاثو من التصور »الحقيقية ىي التي تبنى عمى الكميات 
نلبحظ أنَّ أي فمسفة و  الجزئي إلى التصور الكمي أو أنو كان يستدل عمى الجزئي بالكمي،

  1.«تقوم عمى التصور تتبع نفس المنيج الذي اتبعو سقراط
أنَّ العمم يجب و  بيذا يرى سقراط أنَّ المعرفة الحقيقة ىي تمك التي تقوم عمى الماىياتو 

أن يبنى عمى إدراك واضح لمماىيات، فيكون بذلك سقراط قد نقل جوىر المعرفة من معرفة 
 الكميات.و  الجزئيات إلى معرفة الماىيات

نقطة و  كير منطقياكان ىذا طبيعيا لأنو حاول التفو  بحث سقراط عن الجوىر،»كما 
ذا لم يكن سقراط قد استطاع أن يؤسس لمقياس و  ،2«البدء في كل تفكير منطقي ىي الجوىر ا 

محددا لمقضايا التي و  كما أسس لو أرسطو إلا أننا نسمم بأنّو يعدّ واضعا لمتعريف في المنطق
 3.اعتبرىا أرسطو مقدمات يقينية

أفلبطون في بحثيم عن التعريف و  ننكر الدور الذي لعبو كل من سقراط وبالتالي لا
حيث أنَّ أرسطو نفسو يعترف بذلك، لكن الملبحظ أنَّ التعريف الذي بحث عنو سقراط ارتبط 

   التقوىو  بالجانب الأخلبقي أكثر من شيء أخر فنجده يبحث عن تعريف الفضيمة
السياسة. لكن مع أرسطو سنجد و  امو بالفضائلكذلك بالنسبة لأفلبطون في اىتمو  الشجاعة،و 

اىتمامو بالاستفادة من التعريف في »فبالإضافة إلى  ،في إقامتو لمتعريف يتعدى ىذا الإطار
 الاستقراءو  الميتافيزيقية كان جلّ اىتمامو الإفادة منو في القياسو  السياسيةو  أبحاثو الأخلبقية

 4.«في العموم المختمفةو  سائر أبحاثو في منطق العمم، بلو  العمية،و 
 الإستقراء:

بالنسبة للبستدلال الاستقرائي الذي أرجعو أرسطو إلى سقراط فربما قصد بو طريقة أما 
سقراط الحوارية التي كان ينشد من خلبليا ضبط تعريف محدد لمموضوع الذي كان يناقشو 

                                                           
1
 .29، مرجع سابق، ص2محمد عمى أبو ريان، تاريخ الفكر الفمسفي، ج- 

2
 .134عزت قرني، الفمسفة اليونانية حتى أفلبطون، مرجع سابق، ص- 

3
 .7محمود قاسم، المنطق الحديث ومناىج البحث، مرجع سابق، ص- 

4
.82، ص1995، 2مصطفى النشار، نظرية العمم الأرسطية، دار المعارف، القاىرة، ط- 
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ىذه الفضيمة أو محاولة حصر الأمثمة الجزئية عمى وجود »كان ذلك يتم عبر و  مع محاوره
في ىذا الحصر تمثل روح الاستدلال الاستقرائي، لكن ليس الاستدلال و  عمى عدم وجودىا،

  1.«الاستقرائي بالمعنى العممي
أنّ السبب الذي جعل أرسطو ينسب لسقراط الحجة الاستقرائية ىو الطريقة التي  بدويو 

لكي يكتشف ما  -مثل العدالة–اختيار أمثمة جزئية لكل من الكميات »اعتمدىا سقراط في 
كان سقراط  يضع و  ينبغي أن يتوافر في كل حالة حتى يمكن أن تندرج بحق تحت ىذا الكمي

نتيجة ىذا البحث عمى ىيئة تعريف ليرى الأمثمة الجزئية التي ينطبق عمييا ىذا التعريف 
 2.«الحالات التي لا تنطبق عمييا ليبعدىا عنوو  ليدرجيا تحت ىذا الكمي

بين و  ذكر "كسينوفون" طريقة سقراط في استخدام الاستقراء ففي حوار دار بينوقد و 
 الشاب "أوتيديموس" يذكر سقراط أنَّ المواطن لا يكون صالحا ما لم تتم لو صفة العدالة

عندما يدعي "أوتيديموس" أنّو لا أحد يفوقو في ىذه الصفة، يوجو سقراط الحوار إلى وضع و 
و لا ينتيي في آخر الأمر إلى تعريف محدد إلا أنّو يأخذ في ذكر رغم أنّ و  تعريف لمعدالة

 3الأمثمة التي توضح نقيضيا.و  الأمثمة الموضحة لمعدالة
المؤسس و  لذلك يمكن القول أنَّ سقراط ىو بحق واضع فمسفة المعاني أو الكميات

يق أول من طمب الحد الكمي طمبا مطردا بطر »الحقيقي لمعمم، لأنو كما يقول أرسطو 
قامة التصوراتو  الاستقراء. فلب عمم إلا إذا كان موضوعو تحديد المعاني الوصول إلى و  ا 
 4.«الطبائع العامة أو الماىية الكمية المشتركة بين جزئيات كثيرة

 
 

 
                                                           

1
 .135، مرجع سابق، ص2مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، ج- 

2
 .9محمد ميران، مدخل إلى المنطق الصوري، مرجع سابق، ص- 

3
.142أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا، مرجع سابق، ص- 

4
 .101الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، صمحمد عبد الرحمن مرحبا، مع - 
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 :استنتاج
لنا أنَّ سقراط يعتبر أب المنطق يتبيّن تعبير بوشنسكي  عمى حدّ و بناء عمى ما سبق 

بمبدأ "فيو المؤسس الأول لممنطق لأنو في ردّه عمى السوفسطائيين أول من قال »، 1اليوناني
 2.«أي أنَّ الشيء ىو ىو، إذ لا تنفصل فكرة الحد عن فكرة اليوية "الذاتية"أو  "اليوية

وحسب مؤرخ المنطق ديمترو فإنَّ سقراط يمثل نقطة الانطلبق التي بدأت منيا طرق 
اني، فيو أول من قال: "عند التواصل حول شيء ما يجب جديدة في النشاط الفكري الإنس

راط احترام المنطق"، ىذا القول الذي يمثل بدييية لأي نشاط عممي إلى اليوم...وقد وضع سق
بيذا فإنَّ الفمسفة خطاب، و العموم كشرط لا غنى عنو لتطوير أي المنطق في بداية الفمسفة و 

 3تدين لسقراط بميلبد عمم جديد ىو المنطق.
كان ييدف من خلبلو أن يكون لمتصور و  كما أنّو أول من بحث في مشكمة التعريف

ىذا الذي واصل أرسطو البحث فيو و  معنى ثابت لا يتغيّر يكون مشتركا بين كل الأفراد،
 أرسطو من ىذا إلى أنَّ التعريف بالجنس القريب»قد خرج و  التصورات،و  تحت عنوان الحدود

المانع، كتعريف الإنسان بأنّو حيوان ناطق فيذا ينطبق عمى الفصل ىو التعريف الجامع و 
يمنع سائر الكائنات الحية من أن تدخل في و  الناس جميعا من حيث أنّو يعبر عن ماىيتيم

 4.«يمنع ما عداىمو  دائرتو، فيو يجمع الناس
ماىيات الأشياء التي سيكون ليا أثر في فمسفة كل و  قد بحث سقراط كذلك في الحدودو 
كان يسعى إلى و  فمسفة المعاني،و  أرسطو، كما اىتم بالبحث في التصوراتو  فلبطونمن أ

الاستدلال القياسي، فالمنيج الذي اعتمده سقراط كان ييدف من خلبلو الوصول إلى الكميات 
 التي تعتبر المقدمات الكبرى في القياس.

                                                           
1
- Joseph Maria Bouchenski, a history of formal logic, op. cit, p26. 

2
.101عبد الرحمن مرحبا، مع الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

3
- Anton Dumitriu, history of logic, op.cit, p103. 

4
 .7، ص1970والمنيج العممي، دار النيضة العربية، بيروت، لبنان، محمد فتحي الشنيطي، أسس المنطق - 
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من و  عمى الأدلة الاستقرائية حيث كان ينطمق من الجزئي إلى الكمي كما اعتمد سقراط
حاول البحث عن التعريف التام، أو الحد الكمي، الحد التام، كما اىتم و  الأفراد إلى الأنواع،
 بالبحث في الجوىر.
 يستخدم أسموبا جيّدا لمجدل»ضع أسس الجدل أو الديالكتيك فقد كان و  فضلب عن أنّو

يجب أن يتمرس العمماء بفن المناقشة الخالية و  ىو ما دعاه بفن التوليد،و  يالكشف المنطقو 
لا توصموا إلى نتائج خاطئةو  من الأخطاء المنطقية ، كما أنَّ منيج الديالكتيك عند سقراط 1«ا 

الأنواع بعضيا بالنسبة إلى بعض من أجل الوصول إلى تحديد و  يبحث في صمة الأجناس»
 2.«رفة الماىيات الحقيقية التي ىي العمم بمعناه الصحيحمعو  صحيح لماىيات الأشياء

كذا تأثيره و  فمسفة سقراط سيكون ليا أبرز الأثر في نظرية المثل الأفلبطونيةأنَّ  كما
 في بناء المنطق الأرسطي.

                                                           
1
محمد فتحي عبد الله، علبء عبد المتعال، دراسات في الفمسفة اليونانية، دار الحضارة لمطباعة والنشر، طنطا، دط، دت، - 

 .142ص
2
 .96، صابقمرجع سمحمد عبد الرحمن مرحبا، من الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الاسلبمية، - 
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 الأفكار المنطقية عند أفلاطون 
 المعرفة الحقةو نظرية المثل 
 الجدل عند أفلاطون 
 المقولات عند أفلاطون 
 القياس عند أفلاطون 
 استنتاج 
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 تمييد:
 يزدىر عبر فتراتوو  لقد تطور الفكر الفمسفي منذ نشأتو مع المدرسة الأيونية ليرتقي

كذا و  مراحمو اللّبحقة مع مختمف المدارس الفمسفية سواء مع الفيتاغورية أو مع الإيميةو 
ين، لتبمغ الفمسفة أوجّيا مع سقراط الذي دفع حياتو ثمنا المفكر و  مساىمة الكثير من الفلبسفة

الطابع المميّز ليا فيما و  أرسطو المذان يمثلبن روح الفمسفة اليونانيةو  لأفكاره، ثم مع أفلبطون
يعبران عن أعمى صورة يمكن لتفكير ناضج و  عبقريان فذَّان يعبران عن روح واحدة»بحق 

 1.«مستقل شاعر بذاتو أن يصل إلييا
 أفلاطون:

في جزيرة قريبة من شاطئ أتيكا لا تبعد كثيرا عن  (ق.م 125ق.م،  205) كان مولده
يزعم قدماء الرواة أنَّ اسمو كان في الأصل و  ، أبوه أرسطونAegenaأثينا تسمى إيجينيا 

بمقب اشتير بو ىو أفلبطون أي: عريض الجبية  ثم لقب بعد ذلك Aristoklesأرسطوقميس 
 2الأسموب.و  أو الأكتاف أو الصدر أو الفكر

 فمسفتو:
قد ساىمت عدة عوامل في نشأة الفمسفة الأفلبطونية فكان تأثير الفلبسفة السابقين و 

كذا الحركة و  ،مع ىيراقميطسو  واضحا في فمسفتو سواء الفمسفة الإيمية أو الفيتاغورية
فة السفسطائية سالتي انتقدىا أفلبطون بشدة، لكن ىذا لا ينفي استفادتو من الفم السفسطائية

نجد  فمسفة أفلبطون قد جمعت الكثير من فمسفات سابقيو بحيثبيذا فإنَّ في بناء فمسفتو، و 
العنصر العقمي والعنصر العممي والرياضي، وعنصر الجدل والمناقشة والعنصر »لديو 

الشعري والفني وأخيرا العنصر الأسطوري، وقد زاوج بين ىذه الديني الإليي، والعنصر 
 3.«العناصر جميعا وجددىا تجديدا عظيما رائعا وأضفى عمييا أصالتو وعبقريتو

                                                           
1
 .934محمد عبد الرحمن مرحبا، من الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الاسلبمية، مرجع سابق، ص- 

2
 .7، ص9779، 2أحمد فؤاد الأىواني، أفلبطون، دار المعارف، القاىرة، مصر، ط- 

3
 .995محمد عبد الرحمن مرحبا، مع الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 
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لا شك أنَّ التأثير الأكبر في فمسفة أفلبطون سيكون من نصيب سقراط الذي تأثر بو و 
أفكار و  فلبطون من جيةبشكل كبير إلى درجة أنو يصعب التمييز بوضوح بين أفكار أ

ىذا من الصعوبات التي تواجو الدّارس لفمسفة أفلبطون حتى أنَّ و  سقراط من جية أخرى،
برتراند  يوضحوالبعض ينظر إلى فمسفة أفلبطون عمى أنيا نسخة من فمسفة سقراط، ىذا ما 

انت محاورات أفلبطون التي كان سقراط ىو المتحدث الرئيسي فييا ك» :راسل في قولو أنَّ 
يعبر عن فكره بطريقة و  أنَّ أفلبطون لم ييتد إلى نفسوو  تعبر عن أفكار سقراط بالفعل،

قد و  ،1«مستقمّة إلا في المحاورات الأخيرة التي لا تحتل فيو شخصية سقراط مكانة رئيسية
ينية التي كان إعجاب أفلبطون بسقراط كبيرا إلى درجة أنو كان ناقما عمى الديموقراطية الأث

قد استطاع أفلبطون من خلبل محاوراتو الكثيرة أن يخمّد لنا و  ،عمى سقراط بالموتحكمت 
فتنا لفمسفة سقراط يعود بيذا فإنَّ الفضل في معر و  اسم سقراط الذي لم يترك شيئا مكتوبا،

 بشكل كبير. لأفلبطون
أفلبطون لم يستعمل طريقة أخرى غير الجدل السقراطي فقد التزمو »يرى شامبري أنَّ و 

 2.«الصفاءو  الدقةو  في سائر ما صنّف من تآليف منحيا الجدل قدرا ميما من القوة
ذا كان أفلبطون متأثرا بسابقيو من الفلبسفة فيذا لا يعني أنو لم تكن لو و  لكن حتى ا 

فمسفتو الخاصة المعبرة عن فكره الأصيل المبدع، فيذه الفمسفات السابقة كانت بمثابة 
 لبطون فمسفتو.الأساس الذي شيّد عميو أف

ىذا ما يجعل من أفلبطون أحد الفلبسفة الذين كان ليم تأثير كبير في تاريخ الفمسفة 
أنَّ تاريخ الفمسفة الغربية » وايتييديعتبر يذا لالفمسفات اللّبحقة عمى مرّ العصور، و  اليونانية

 3.«ما ىو إلا مجموعة من اليوامش عمى الفمسفة الأفلبطونية
                                                           

1
 .90، مرجع سابق، ص9حكمة الغرب، جبرتراند راسل، - 

2
عبد الله البيمول، الحجاج الجدلي. خصائصو الفنّية وتشكّلبتو الأجناسية في نماذج من التراث اليوناني والعربي، )دن(، - 
 .96، ص0291، 9ط
 ( 9649،9725ألفرد نورث وايتييد: فيمسوف أمريكي من أصل إنجميزي .) 
3
 .939، مرجع سابق، ص0الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، جمصطفى النشار، تاريخ - 
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 أسموب أفلاطون:
القراء العاديين » يرى أنو ليس بإمكان أما عن أسموب أفلبطون فيتميّز بالصعوبة فيو

 مضن فيو يستغرق وقتاو  أن يدركوا بسيولة ما في قمبو فالطريق إلى الرؤية الفمسفية طويل
ىذا ما نمتمسو في الكثير من محاوراتو، كما أنَّ القارئ لكتب أفلبطون و  ،1«يتطمب جيداو 

السبب في و  كان يعتمد عمى الرموز ودم بما فييا من صعوبات نظرا لأنَّ أنّو يصطو  لابد
أنَّ ىذه و  ىذه الطريقة في التعبير لاعتقاد منو أنَّ الفمسفة لأىميا لا لكل إنسان،»اعتماده 

 2.«الطريقة لا تفتح باب الفمسفة إلا لمن كان ليا أىلب

 الأفكار المنطقية عند أفلاطون:
قد ساىم بشكل كبير في تبيّن أنو  ة أفلبطون ومحاوراتو الكثيرةإنَّ الاطلبع عمى فمسف

بالرغم من أنّو لم يضع نظرية مضبوطة في المنطق إلا أنَّ مساىمتو و  التأسيس لممنطق،
 تبقى واضحة.

ىو يرى أنّو كما توجد قوانين تسيّر حركة الأفلبك، كذلك توجد قوانين تسيّر حركة و 
تمتزم بيذه القوانين و  ىو أنَّ حركة الأفلبك في سيرىا تحترمو  بينيماالأحكام العقمية مع فارق 

دائما، أما الإنسان فيو ينتيك دائما ىذه القوانين التي تسيّر حركة أفكارنا، ليذا يقع الإنسان 
من أجل اجتناب ذلك يجب أن نعرف ىذه القوانين مع خضوعنا ليا و  الضلبل،و  في الخطأ

 3كميا.
 مايرو  تايشمولرو  برانتلو  مؤرخي المنطق من أمثال لوتوسلبفسكيقد ذىب الكثير من و 

ناتورب إلى اعتبار أفلبطون الأب الحقيقي لممنطق، فحسب لوتوسلبفسكي فإنَّ أفلبطون ىو و 
أرسطو بالقمر و  المنطقي الأول في اليونان القديمة، كما شبّو تايشمولر أفلبطون بالشمس

ى التأثير الكبير لمنيج أفلبطون عمى منطق أرسطو يؤكد ماير عمو  الذي يستمد ضوئو منيا،

                                                           
1
.995غنار سكيربك، نيمز غيمجي، تاريخ الفكر الغربي من اليونان القديمة إلى القرن العشرين، مرجع سابق، ص- 

2
 .929، ص9771، 1، دار الجيل، بيروت، ط0حنا الفاخوري، خميل الجرّ، تاريخ الفمسفة العربية، ج- 

3
 .07ر بلبنشي، المنطق وتاريخو، مرجع سابق، صروبي- 
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يذىب ناتورب و  حيث اعتبر أنَّ نظرية القياس ما كانت لتوجد لو لم يسبقيا جدل أفلبطون،
 1إلى أنَّ نظرية البرىان التي وردت في التحميلبت صادرة عن مؤلفات أفلبطون.

 اسية:يتضح لنا تأثير أفلبطون في المنطق الأرسطي في ثلبث نقاط أسو 
 .أولا: أنّو اىتم بالتعريفات مثل أستاذه سقراط

ترتيبيا من أفراد إلى أنواع و  أي تصنيف الأفكار Classificationsثانيا: التصنيفات 
الخير، ثم تأتي و  الذي ىو مثال الواحدو  صولا في الأخير إلى جنس الأجناسو  إلى أجناس

 الأفراد.و  لى الأنواعمرحمة أخرى ييبط فييا الانسان من الأجناس العميا إ
 2ثالثا: اىتمام أفلبطون بالجدل.

كان أرسطو يشارك فييا و  كما نجد في المناقشات التي كانت تجري في الأكاديمية
الكثير من الارىاصات لمنظريات المنطقية عند أرسطو، فقد كتب أفلبطون محاورة 

كيف نميّز بين و  الفكرو  العلبقة بين المغةو  جعل موضوعيا عن المنطقو  "السفسطائي"
 الأحكام الباطمة.و  الأحكام الصحيحة

محاورة "بارمنيدس" و  في نفس السياق يتبيّن لنا من خلبل دراسة محاورة "السفسطائي"و  
نشأ التخطيط الأول لممنطق من خلبل المطارحات الجدلية التي تتضمنيا ىاتان »كيف 

تحديد و  ترتيب الأجناسو  الألفاظتصنيف و  المحاورتان، فقد صادفتنا فكرة القسمة الثنائية
لتنطوي بذلك ىذه المحاورات عمى الكثير من الأفكار  ،3«علبقة المحمول بالموضوع

المنطقية التي استفاد منيا أرسطو في تأسيسو لممنطق ومنيا القسمة الثنائية وتقسيم الحدود 
 تدلال والاستقراء. والبحث في الأجناس الأولى والعلبقة بين المحمول والموضوع والحكم والاس

                                                           
1
 .959ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 
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لكنو أقامو عمى و  تعمق في تفسير الحكمو  الاستقراء عن سقراطو  أخد الحد»كما 
اقترب و  ىي أغمض من مشاركة المحسوسات في المثلو  مشاركة المثل بعضيا في بعض

  1.«من القياس بالقسمة الثنائية
واضح في فكر التي كان ليا أثر و  كما استفاد أفلبطون من نظرية سقراط في التعريف 
حجر و  نقطة البداية في منيجياو  اعتبرىا الأساس الذي تقوم عميو العموم الرياضيةو  أفلبطون

ىو و  نجد أنَّ أفلبطون قد اىتم بنظرية التعريف في محاورة "تياتيتوس"و  ،2الزاوية في الجدل
تعريفو  التعريف يجب أن يكون بتوضيح الفصل النوعي الذي يميّز الموضوع المراد»يرى أنَّ 

عن كل الموضوعات الأخرى، كما يجب بالإضافة إلى ذلك أن نتجنب الوقوع في دور 
يذكرنا بأنَّ الأمثمة كبدائل لمتعريف لا تكفي لحلّ المشكمة و  منطقي بتعريف التصور بمرادفو،

 3.«المثارة
دور من المحاورات الأفلبطونية التي تناولت فمسفة المغة نجد محاورة "كراتيموس" التي يو 

 كيفية دراسة الأسماء»كان ىدف المحاورة ىو و  موضوعيا عن أصل المغة أو أصل الأسماء
صواب إطلبقيا عمى ما أطمقت عميو من أشياء أو أفعال بأسموب عممي، الأمر و  الألفاظو 

ما تناول أفلبطون ك، 4«العبارات التي تتركب منياو  الذي يترتب عميو توضيح صواب القضايا
ىذا ما اىتم و  علبقتيما بالمعنىو  الكذب في القضاياو  مسألة الصدق محاورةمن خلبل ىذه ال

كذبا في القضايا كما أنَّ في و  بأنَّ ىناك صدقا بو أرسطو في مبحث القضايا فأفلبطون يقرُّ 
تخبرنا بما »ينظر أفلبطون إلى القضية الصادقة عمى أنيا ىي التي و  ،5كذباو  الألفاظ صدقا

حين تكون القضية و  الكاذبة فيي التي تخبرنا بما ىو غير موجود،ىو موجود أما القضية 
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يكون كل و  صادقة أي تخبر بما ىو موجود في الشيء المخبر عنو فإنيا تكون صادقة ككل
ىو الاسم، و  حين نحمل القضية إلى أجزائيا نصل إلى أصغر جزء فيياو  جزء فييا صادقا،

مثميا، أما القضية الكاذبة أي التي تخبر بما فالاسم الداخل في قضية صادقة يكون صادقا 
حيث أنَّ و  ىو غير موجود في المخبر عنو فيرى أفلبطون أنَّ أجزائيا تكون كاذبة أيضا

القضية إما أن تكون صادقة أو كاذبة، فالاسم كذلك يمكن أن و  الاسم ىو جزء من القضية،
 1.«يكون صادقا أو كاذبا

الوجود والمغة بيذا الشكل من جانب و  الفكرقضية الصمة بين »ولاشك أنَّ طرح 
جورجياس أو من جانب أفلبطون سيمثل الأساس الذي استند عميو أرسطو في تأسيس منطق 
 القضايا، كما أنيا لا تزال تمثل أساسا من أسس المناقشة لنفس القضية في إطار المنطق

 2.«فمسفة المغة في العصر الحاضرو 
ن قد أسيم بشكل كبير في التأسيس لممنطق من خلبل بحثو ىكذا يتبيّن لنا أنَّ أفلبطو و 

مبادئ العقل، كما أنَّ ما يميّز فمسفة أفلبطون ىو النزعة و  طرائق التفكيرو  في المعرفة
ذلك في أسموبو و »استخدم المنطق في ميدان المعرفة  المنطقية الرياضية فنجد أفلبطون قد

كذلك قد استعاد الاستدلال و  ود عالم المثل،الجدلي المنيجي الذي استخدمو لمبرىنة عمى وج
تمسك بضرورة دراسة الفيمسوف و  طبق منيجيم الفرضيو  الرياضي من الفيتاغوريين

نقش عمى باب أكاديميتو: "من لا يعرف الرياضيات لا يطرق بابنا"  ، ولذلك3«لمرياضيات
 وىذا إنّما يدل عمى مكانة الرياضيات عند أفلبطون.

 المعرفة الحقّة:و  نظرية المثل
إنَّ إدراك حقيقة نظرية المعرفة عند أفلبطون لا تكون إلا من خلبل نظرية المثل التي 

ىو يعني بالمثل العالم الذي تنطوي فيو الحقيقة و  تعدّ من أىم النظريات في فمسفة أفلبطون،
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إذن المثل ىي  التغيّر،و  عالم الظاىرو  ترتقي فوق المحسوساتو  الثابتة الأزلية التي لا تتغيّر
عناصر من الواقع أضفي عمييا طابع الأقنوم بعد أن جردت من الصلبت العينية التي »

  1.«توجد داخميا بالفعل، إنيا عناصر معزولة متحجرة قد حولت إلى ماىيات مستقمة
ربما يكون أفلبطون قد وجد بوادر ىذه النظرية عند سابقيو من الفلبسفة، فحسب و 

فلبطون في المثل ترجع إلى ثلبثة مصادر أخد منيا، فنجده أخد من أرسطو فإنَّ نظرية أ
 أخد من ىيراقميطس فكرة التغيّر المطمقو  طبقيا عمى المثل،و  الإيميين فكرة الوجود المطمق»
حيث أنَّ  ،2«طبقيا عمى الأشياء المحسة، كما أخد من سقراط نظرية المدركات العقميةو 

الحوار من و  النقاشو  اعتمد عمى الجدل كما كميا تصوريةكان يذىب إلى أنَّ المعرفة  سقراط
 يسير في نفس الطريق»لذلك نجد أفلبطون  ،أجل الوصول إلى ىذه التصورات الحقيقية

ذلك حين بحث في التصورات العقمية لا و  يخطو خطوة أخرى أبعد ممَّا وصل إليو سقراطو 
ىذه الحقائق ىو أيضا بحث عن كان بحثو عن و  في عمم الأخلبق وحده بل في الوجود كمو،

التصورات العقمية الثابتة التي تفسر الموجودات المحسوسة، فالتصورات أو الكميات ىي 
يصبح العالم مجرد ظلبل ليذه الكميات التي تمثل المثل و  ،3«الأساس المطمق للؤشياء جميعا

 الجدل. معرفة ىذه المثل لا يكون إلا عن طريق و  الثابتة،و  الأفلبطونية الأبدية
قد اعتمد أرسطو في تأسيسو لممنطق عمى نظرية أفلبطون في المثل أو المعاني و 
أنَّ المعرفة لا تكون إلا عن الأمور المطمقة الخالدة غير »في ىذا يرى أفلبطون و  الكمية

المتحوّلة، أما الأشياء الحسية المتغيّرة الزائمة فلب يمكن أن يكون حكمنا عمييا إلا ظنِّا يحتمل 
 4.«الكذبو  لصدقا

من خلبل نظرية المثل أسس أفلبطون نظريتو في المعرفة التي تؤسس الوجود و 
الحقيقة، أما و  الحقيقي عمى العقل دون الحواس، لأنَّو ىو المصدر الذي تدرك بو المثل
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وفي  المثل عند أفلبطون أزلية ثابتة لا تتغيّرو  الخداع،و  الوىمو  الحواس فيي مصدر الزيف
أفلبطون في كثير من أقاويمو يومئ إلى أنَّ لمموجودات صورا مجردة » :لفارابي أنَّ يقول ا ىذا

أنَّ الذي و  لكنيا باقية،و  لا تفسدو  أنّيا لا تدثرو  ربما يسمييا "المثل الاليية"و  في عالم الالو
 1.«ما ىي ىذه الموجودات التي ىي كائنةيفسد إنو  يدثر

يثبت أفلبطون نظريتو في المثل اعتمد عمى الجدل الذي يتخذ طريقين الجدل  ولكي
تتمثل الطريقة المثمى التي نبمغ بيا ىذه المعاني الكمية في و  الجدل النازل،و  الصاعد

بحيث ينتقل فييا الفكر من الحس إلى المعاني الكمية لذلك كان شعاره "من لم  ،الرياضيات
قد اختار أفلبطون أن يتبنى المنيج الرياضي ليس فقط في و  "يكن ميندسا فلب يدخل عمينا

الجمال لا يمكن و  الخيرو  بل عمّميا عمى كل مجالات المعرفة الفمسفية، فالعدالة»الرياضيات 
من ىذا التعارض الذي بدا لأفلبطون بين المعقول و  معرفتيا في حقيقتيا إلا بإدراك مثميا،

 المتغيّر نبعت نظرية المثلو  الكثرة أو بين الثابتو  احدالمحسوس النسبي أو بين الو و  المطمق
 2.«اتخذت صورتيا الواضحة في محاورة "الجميورية"و 

يبدو أنَّ اىتمام أفلبطون بالرياضيات لم يكن لتعمقو بيا، بل لقدرة الرياضيات عمى و 
دف إلى التفكير المجرد، فالرياضيات بالنسبة لأفلبطون تيو  تكوين الطابع الفمسفي في النفس

تييئة الذىن من أجل إدراك الحقائق الأزلية التي ىي موضوع الدراسة الديالكتيكية، فالدراسة »
الرياضيات ىي التي أي أنَّ  ،3«التجريد التي يستخدميا العقلو  الرياضية تنمي ممكات التعميم

كان دائما  تسمو بالفيمسوف نحو عالم المثل، العالم الأزلي الأبدي الثابت، كما أنَّ أفلبطون
بل كان يحيطيا بيالة من »الاحترام، و  يقرن ذكر الرياضيات في محاوراتو بالإعجاب
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التقديس، تؤدي قطعا إلى بثّ الإعجاب بيذا العمم في نفس كل من يستمع إلى دروسو أو 
  1.«يقرأ محاوراتو

لقد دفع أفلبطون العمم » يقول برقميس في شرحو عمى أول كتاب من ىندسة إقميدس:
ىذا واضح و  اليندسة بوجو خاص أشواطا من التقدم بسبب تحمسو ليا،و  لرياضي بوجو عاما

من الطريقة التي ملؤ بيا كتبو أمثمة رياضية يسعى بيا في كل مكان إلى إثارة الاعجاب 
 2.«بيذه العموم في أنفس طلبب الفمسفة

 ن ماكوفمسكي مساىمة أفلبطون في المنطق من خلبل:بيَّ  كما
 Apagogiqueمنيج الاستدلال بالمجال و  طون منيج عممي لمرياضيات،إقامة أفلب -1

 يرادف برىان الخمف.و 
بإعطائيا شكلب »كما أنَّ أفلبطون ساىم بشكل كبير في تطور العموم الرياضية -0

بتحويل المعارف الرياضية المتنافرة إلى نسق نظري منسجم يطور قضاياه و  منطقيا متسقا،
 3.«باكتشاف مبادئ المنطق الرياضيو  المنطقي،عمى أساس من المزوم 

 الجدل عند أفلاطون:
 الثبات في المعرفةو  إنَّ النقد الذي وجيو أفلبطون لمسفسطائيين ارتبط بفكرة التغيّر

ليس كما و  الحقيقة مرتبطة بالثباتو  الأخلبق، فأفلبطون بحث عن الماىيات لأنّيا ثابتة،و 
لأفراد أساسيا الفرد، أي أنَّ الحقيقة ترتبط بوجية نظر اعتبرىا السفسطائيون متغيّرة بين ا

ما أراه شر فيو شر و  لا علبقة ليا بآراء الأخرين، فما أراه خير فيو خيرو  الفرد الخاصة
"فالإنسان مقياس كل شيء" فمن منظور السفسطائيين لا يمكن أن نتحدث عن عمم أو معرفة 

ىؤلاء يطمبون العمم و  مم بالماىيات لأنّيا ثابتةفي طمب الع»ثابتة، أما من وجية نظر أفلبطون 
بالمتغيّرات لأنيا تؤيد النزعة الفردية، لذا حمل عمييم ىذه الحممة، فإذا انتيى من نقده 
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، الذي سيؤسسو عمى نظرية المثل التي 1«لمسوفسطائيين كان عميو أن يقيم مذىبو الجديد
ا بيّن أنَّ المعرفة لا ترتبط بالحس بل تعتبر الركيزة الأساسية لفمسفة أفلبطون فمن خلبلي

   المثل ىي التي تعبر عن حقيقة الأشياءو  بالعقل الذي يصل إلى الإدراكات الكمية،
 معرفتيا لا تتم إلا عن طريق ما يسميو أفلبطون بالجدل.و 

المنيج الذي بو يرتفع من  »قد عرّف أفلبطون الديالكتيك في محاورة الجميورية بأنّو و 
نو  إلى المعقول دون أن يستخدم شيئا محسوسا،المحسوس  ما بالانتقال من فكرة إلى فكرة ا 
، بمعنى أننا إذا أردنا دراسة فكرة أو تصور فلب يجب أن نكتفي بالوقوف عند 2«بواسطة فكرة

أشمل منيا، ثم نردّ ىذه الفكرة و  حدّ ىذه الفكرة بل يجب أن نردىا إلى فكرة أخرى تكون أعمّ 
من سابقتيا حتى نصل إلى فكرة يمكن أن نقول عنيا  رة أخرى تكون أعمّ ىي أيضا إلى فك

مجرد ارتفاع من »يبدو أنّ الجدل عند أفلبطون ليس و  أشمميا جميعا،و  الأفكار أنيا أعمّ 
لكنو في اصطلبح أفلبطون بالمعنى الدقيق عممية عقمية و  المحسوسات إلى المعقولات
يرادف المنطق تقريبا لأنّو يقوم عمى تقسيم التصورات ىو يكاد و  خاصة بمرحمة المثل فقط،

  3.«أنواعو  إلى أجناس
 كما أنَّ الجدل عند أفلبطون لو معنيين:

 أولاىما: أنّو منيج لمتقسيم أو لإعادة تحميل الجنس منطقيا إلى أنواعو.»
ثانييما: أنّو منيج لفحص الأفكار المجردة العامة المتعالية بواسطة بعض عمميات 

 4.«نصل إلى ىذه الأفكار مبتدئين من الجزئيات أو الفروضو  الاستدلال
لا يمكن أن و  ىي المعرفة الفمسفية بمعناىا الكامل»بيذا فإنَّ المعرفة الديالكتيكية و 

الديالكتيك ينقسم إلى و  يحصل الإنسان عمى العمم بمعناه الحقيقي إلا عن طريق الديالكتيك،
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ىو و  اسطتو يرتقي العقل في تراتبية وصولا إلى المثال الكميبو و  ،1«قسمةو  قسمين: استقراء
 الخير ثم النزول مرورا بمثل أقل كمية.

أي تقسيم التصورات »يدلُّ أيضا عمى التقسيم و  المناقشةو  كممة ديالكتيك تعني الحوارو 
الديالكتيك عند أفلبطون ىو بيذا المعنى يكاد يناظر لفظ المنطق تقريبا، و  أنواع،و  إلى أجناس

لكن ىذه الكممة و  أنواع.و  إلى أجناس Conceptsفيو عنده تقسيم التصورات أو المدركات 
الديالكتيك، و  Analytiquesأخدت معنى آخر عند أرسطو، فأرسطو يفرق بين الأنالوطيقا 

ة عمى مقدمات يقينية بينما الديالكتيك ىو البراىين القائمة فالأنالوطيقا ىي البراىين القائم
أي  Topiqueيخصص لدراسة ىذا الموضوع كتاب الطوبيقا و  عمى مقدمات ظنّية،

 2.«المواضع
سيرورة »متعاكستين و  قد قدم أفلبطون الجدل عمى أنو يتضمن لحظتين متواليتينو 

الواحد، ثم سيرورة و  العميا فكرة الخير صاعدة نصعد بيا تراجعيا حتى تسمح لنا ببموغ الفكرة
ىابطة تجعمنا بتوالي الأجزاء المنقسمة بشكل مناسب نجتاز مرتبة الأجناس حتى الأنواع 

إنّما يقوم عمى الارتفاع من الأفراد إلى الأنواع فإلى »، فالمنيج الديالكتيكي 3«الأخيرة
سقاط العوارض او  الأجناس عن طريق تبيّن الصفات الجوىرية الارتفاع من ىذه و  لثانوية،ا 

الصفات شيئا فشيئا حتى نصل إلى صفة واحدة تعمّ الصفات الأخرى جميعا. فنحن ىنا إذن 
ىي الأفراد إلى أجناس الأجناس أو الأجناس السامية، و  بإزاء حركة صعود من الأشياء الدنيا

ىو و  الكتيك اليابطلذلك يسمى ىذا النوع من الديالكتيك بالديالكتيك الصاعد في مقابمو الدي
 4.«أجناس الأجناس إلى الأفرادو  عممية عكسية ييبط فييا الانسان من الأجناس العالية

 ىو طريقة لمصعود من المحسوس إلى المعقول،و  الديالكتيك الصاعد»بمعنى أنَّ  
الديالكتيك الأول يستخدم و  يقوم في الاستنباط العقمي لمصور الأفلبطونية،و  الديالكتيك النازلو 
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ىذا الديالكتيك يسمح بالانتقال من الكثرة إلى و  ىما وجيان لعممية واحدة،و  التركيبو  القسمة
أساسيا، أما الديالكتيك النازل أي و  الوحدة إذ ينتقل من الجزئيات إلى الكمي الذي ىو أصميا
 1.«الاستنباط العقمي فيمكننا من التمييز بين الصور أو المثل

ضرب أفلبطون مثالا يفسر بو ىذا الجدل الصاعد عندما يتناول البحث في الجمال يو 
في محاورة "المأدبة"، إذ يصعد الفيمسوف من إدراكو لمجمال الجزئي المحسوس إلى الجمال 
الأعم الذي يكون العنصر المشترك في كل المحسوسات الجميمة ثم إلى الجنس الأعم الذي 

المحسوسات جمال المعنويات من نسب ىندسية أو صفات يشتمل بالإضافة إلى جمال 
، أما الطريق الأخر لمديالكتيك فيو 2خمقية حتى يصل في النياية إلى الجمال في ذاتو

الطريق اليابط فبعد أن يدرك الفيمسوف الوجود الأعم أو الجنس الأعمى ييبط إلى الأنواع 
 يل باستخدام القسمة الثنائية.ىو في ىبوطو يعتمد عمى منيج التحمو  التي تندرج تحتو

بصعوده يرتقي و  الجدل النازل يرتفع العقل إلى المثلو  إذن من خلبل الجدل الصاعد
العقل من الأفراد إلى الأنواع إلى الأجناس وصولا في الأخير إلى جنس الأجناس الذي يمثل 

لأجناس عند او  من ىذا التصنيف الأفلبطوني ستنشأ فكرة تصنيف الأنواعو  الفكرة الكمية،
ىذا ما سيكتمل في شجرة فورفوريوس فيما بعد بحيث توضح لنا شجرة فورفوريوس و  ،أرسطو

ىذا التقسيم »الأجناس في تقسيم ثنائي كيف أنَّ و  الحممية التي بيّن فييا العلبقات بين الأنواع
ي محاورة قد أشرنا إلى أنَّ أفلبطون قد تكمم فو  متأثر بنظرية أفلبطون في القسمة الثنائية،

 الذاتيةو  ىي: الوجودو  "السفسطائي" عن الأجناس العميا لموجود فأشار إلى خمس منيا
قد استعاض عنيا في محاورة "فيميبوس" بفكرة "الخميط" المكون و  السكونو  الحركةو  التغايرو 

في أيّ من المحاورتين نجد أنَّ أفلبطون يشير إلى جنس أول أعمى و  اللبمحدودو  من المحدود
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ىذه الأنواع ىي التي ينتج عنيا بالقسمة أيضا و  ع عميو أنواع عن طريق التقسيم الثنائي،تتفر 
 1.«كثرة الموجودات

قد اىتدى أرسطو من خلبل دراستو لطريقة الجدل لدى أفلبطون إلى فكرة تصنيف و 
العرض، كما أنو من خلبل طريقة و  الخاصةو  الفصلو  النوعو  ىي الجنسو  الكميات الخمس

، إضافة إلى ذلك فقد توصل دائما 2الأحكام التي تعبر عنياو  بيّن لنا أنواع القضاياالجدل 
التي تجعل من و  الكشف عن الصمة التي تربط المحمول بالموضوع»من خلبل الجدل إلى 

 ،3«الممكن الكلبم عن حمل صفة ما، أي مقولة من المقولات المذكورة عمى موضوع معين
ظريتو في القضية التي أصبحت أربعة أنواع ىي الكمية من خلبل الجدل قدم أرسطو نو 

 الجزئية السالبة. و  الجزئية الموجبةو  الكمية السالبةو  الموجبة

إذن من خلبل ىذا المنيج الديالكتيكي يمكن أن نمتمس بعض المبادئ المنطقية مع 
واعد فيو قد بحث في الق»التي لا يمكن أن نقمل من أىميتيا في بناء المنطق و  أفلبطون

كانت لو ملبحظات مفيدة في المنطق كقولو أنَّ و  تحميل،و  المنطقية الرئيسية من استقراء
أنَّ طرفي النقيض لا يحملبن عمى موضوع واحد، و  محمولو  القضية تتألف من موضوع

لحركة" ىي "الوجود" و"السكون" و"او  جعميا خمساو  كذلك عالج أفلبطون فكرة المقولات
نو  مع أنَّ نظرة أفلبطون إلى المقولات ليست منطقية خالصة...و و"اليوية" و"الغيرية" ما ىي ا 

 ميتافيزيقية في جوىرىا أي ىي حقائق فعمية لا مجرد تصورات ذىنية )أو منطقية( بحثة،
التحميل لم يكن كاملب إذ لم يبيّن جميع الشروط التي يجب توفرىا و  مع أنَّ بحثو للبستقراءو 

التحميل دقيقا فإنَّ من الممكن أن يستخمص المرء من كل ىذا و  لكي يكون الاستقراء صحيحا
 4.«اتجاىا منطقيا ما عند أفلبطون سيتخذ شكمو الكامل عند تمميذه أرسطو
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 المقولات عند أفلاطون:
، وموضوع أرسطو عمى خطاهو  قد سار كل من أفلبطونو  سقراط في الماىية لقد بحث
ي يعرف أرسطو عمى أنو أول فيمسوف تكمم عنيا، الت  Catégoriesالمقولاتبالماىية يرتبط 

ينسب لأرسطو الفضل في صياغة و  ىذا التقميد يقمّل كثيرا من شأن أفلبطون»إلا أنَّ 
ىذا يخالف الحقيقة، لأننا إذا طالعنا مؤلفات أفلبطون وجدنا أنو وضع لنا أساس و  المقولات

نجد أنَّ أفلبطون قد و  ،1«ت فعلبنظرية المقولات الأرسطية رغم أنو لم يقيم نظرية المقولا
محاور و  استعرض فكرتو عن المقولات في الكثير من محاوراتو مثل محاورة "تياتيتوس"

في محاورة "تيماوس" قدم أفلبطون إحصاء لفكرة و  محاورة "السوفسطائي"و  "بارمنيدس"
 2المقولات يقترب من مقولات أرسطو بشكل كبير.

الأصناف المختمفة التي أراد أرسطو أن »المقولات حسب مناطقة "بورت رويال" ىي و  
كل الأعراض و  ذلك بإدراج كل الجواىر تحث الجوىر الأوّلو  يَر دَّ إلييا كل موضوعات فكرنا،

وجو رونغييو »قد و  قد اختمف الفلبسفة مند أفلبطون في عددىاو  ،3«تحث التسع الأخرى
قرر أنَّ إيجاد مذاىب لمعلبئق العامة لمظواىر ىو المسألة الرئيسية الأنظار إلى أىميتيا ف

أنَّ مذىبا في المقولات يكون فمسفة مكتممة، بل يرى أنَّ مبحثا في المقولات ىو عمم و  لمعمم،
 4.«أنَّ أي عمم تبعا ليذا سيكون منطقاو  العموم بل المنطق العام،

في بناء العبارة و  في بناء التعريف، بلالمقولات ىي المواد الخام الأولى التي تدخل و 
 5في صياغة القياس.

                                                           
 ،وجمعيا مقولات، وىي  المقولة ىي المحمول ووجو اطلبقيا عمى المحمول كون المحمول في القضية مقولا عمى الموضوع
، سنادىا إلى كل موضوع )جميل صميباتحيط بجميع الموجودات أو المحمولات الأساسية التي يمكن اجناس العالية التي لأا
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التصورات العميا القابمة لمتطبيق عمى كل »في محاورة "تيتياتوس" يشير أفلبطون إلى و  
 المقولات الأساسية: The sephistكذلك يذكر في محاورة "السفسطائي" و  الأشياء
 الوجود-1
 الذاتية-2
 الاختلبف-3
 التغير-4
الملبحظ أنَّ أفلبطون في إشارتو ليذه المقولات لم يكن بصدد نظرية و  ،1«المقاومة-5
 الفضل يعود لأرسطو في وضعو نظرية لممقولات حددىا بعشرة مقولات:و  منطقية
 الكمية-2  الجوىر-1 
 الإضافة-4   الكيفية-3 
 الزمان-6   المكان-5 
 الفعل-8   الوضع-7 
 الحال-10  الانفعال-9 

كما أنَّ أفلبطون من خلبل محاورة "بارمنيدس" تناول الكثير من المقولات بالدراسة 
ىي كميا أفكار و  اللبمتناىي،و  المتناىيو  الأجزاءو  الكلو  الكثيرو  الواحدو  اللبوجودو  كالوجود»

 2.«خالصة درسيا أفلبطون من وجية نظر منطقية شاممة
 القياس عند أفلاطون:
فيو تتجمى و  أىمية بالغة في المنطق الأرسطي Syllogismتكتسي نظرية القياس 

الدارسين سواء و  ىذا ما جعل ىذه النظرية محلّ اىتمام الباحثينو  براعتو،و  عبقرية أرسطو
ما يدل عمى مكانة نظرية إنّ ىذا و  بدراستيا أو شرحيا أو تفسيرىا أو نقدىا عمى مرّ العصور،

لكن ليس بالمعنى الأرسطي، إذ لم تكن »كممة القياس قد أشار إلييا أفلبطون و  القياس،
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ربما كانت المحاولة و  ىناك أي محاولة مبكرة لوضع نظرية عامة عن عممية الاستدلال،
، وقد أخد أرسطو 1«الأقرب ىي تمك الصورة التي قدميا أفلبطون في عممية القسمة المنطقية

 2معناىا الجمع.و  تكممة القياس من لغة الرياضيا
إذا بحثنا في جذور ىذه النظرية لوجدنا أنيا تمتد عند الفلبسفة السابقين عمى  ىكذاو 

من بين و  ترجع بأصوليا حتى عند الينود كما أسمفنا الذكر،و  سقراطو  أرسطو مثل أفلبطون
مون" الذي الشواىد التي تثبت أنَّ القياس كان معروفا لذى أفلبطون ما نقمو إلينا "تامستيوس في

يرى أنَّ القياس لا يمكن ردّه بشكل كمي لأرسطو لأنو كان معروفا قبمو، فأفلبطون قد 
في غيرىا من المحاورات، بل يرى تامستيوس أنو و  قاس بشكل منيجي في "فيدون"و  استدل»

يوجد في المحاورات الأولى لأفلبطون أكثر من قياس منظم، غير أنو يلبحظ أنَّ أفلبطون لم 
استخراج نتائجيا بدون أن يضع القواعد العامة ليذه و  كثر من أنّو قام بعدة أقيسةيفعل أ

ىذا ما سييتم بو أرسطو فيما بعد من خلبل وضعو لمقواعد التي يقوم و  ،3«الطريقة في البحث
 غير المنتجة.و  الضروب المنتجةو   عمييا القياس

أوحت لأرسطو بفكرة  ور القياس في القسمة الأفلبطونية التييمكن أن نمتمس جذو 
قد ذكر أرسطو القسمة و  القياس، فالقسمة في حقيقة أمرىا تعتبر أسموب من أساليب القياس،

لكنيا و  عدّىا بداية لمنيج الاستدلال القياسي،و »الأفلبطونية في كتابو التحميلبت الأولى 
عمّة  ناقصة لأنيا تؤدي دائما إلى نتيجة ليست ضرورية، إذ ليس بيا حدّّ أوسط يكون

 4.«ضرورية للبستدلال عمى النتيجة
يتبيّن لنا من خلبل الأسموب الذي يقدمو أفلبطون لتحديد معنى المفيوم أسموب التقسيم 

ذ نيبط مراتب و  Aلابد أن ننطمق من مفيوم أوسع  Sفمكي نتمكن من توضيح ما ىو مفيوم  ا 
، NON-Bو Bالأجناس إنما نقسميما بشكل حاذق إلى مفيومين أصغر ىما و  الأنواع
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ذ نضع المفيوم و  متشاممين.و  متنافيين معا بالتالي إذ ننفيو من القسم و  في أحد القسمين، Sا 
الآخر، نكون بذلك قد حددنا معناه عمى نحو أفضل، ثم نجري في القسم المعين تقسيما 

 1الوضع المنشود.ىكذا دواليك حتى نصل إلى و  جديدا،
ىذا التقسيم الذي اعتمده أفلبطون اعتبره أرسطو لا يوصل إلى نتيجة مفيدة لأنّو عند  
 NON-Bلا تنتمي إلى  Bالتي ىي جزء من  Sفمن يؤكد لنا أنَّ  NON-Bو Bإلى  Sتقسيم 

ىذا ينطبق عمى كل مرحمة من مراحل و  ىذا يتطمب أن يكون المحاور موافق عمى ذلك،و 
 2من ىذا النقص اكتشف أرسطو القياس، فالقياس ىو الذي يقدم نتيجة ضرورية.و  التقسيم،

خموّه من »السبب في ذلك و  ىذا ما جعل أرسطو يعتبر القسمة المنطقية قياسا ضعيفا
بذلك و  الحدّ الأوسط ذلك الحد الذي يسمح في القياس الأرسطي بتداخل حمقة في أخرى،

الحد الأوسط ىو الذي يكون سبب حمل الحد و  ،3«القياسيعطي عمّة أو سببا لإنتاج نتيجة 
أىمل الحدّ »قد شاع بين الفلبسفة أنَّ أرسطو و  الأكبر عمى الحد الأصغر في النتيجة،

الجزئي لأنّو قد أقام نسقو متأثرا بفمسفة أفلبطون الذي اعتقد بأنَّ موضوع المعرفة الحقة 
 4.«كميا لا جزئياو  ينبغي أن يكون ثابتا

 استنتاج:

نستخمص من كل ىذا أنَّ أفلبطون كانت لو مشاركة كبيرة في المنطق فيو الذي 
أليمو الكثير من تمك المبادئ المنطقية التي ساعدتو في و  أليب حماسة أرسطو المنطقية»

 5.«تأسيس المنطق كعمم دقيق

                                                           
1
 .10روبير بلبنشي، المنطق وتاريخو، مرجع سابق، ص- 

2
.10المرجع نفسو، ص - 

3
 .52، ص9750، 9محمد ثابت الفندي، أصول المنطق الرياضي، دار النيضة العربية لمطباعة والنشر، بيروت، ط- 

4
 .09، ص0220الجامعية، )دط(، محمد محمد قاسم، نظريات المنطق الرمزي، دار المعرفة - 

5
 .924مصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور شرقي، مرجع سابق، ص- 
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 تمييد:
 الفمكو  الفيزياءو  المنطقو  اىتم بالفمسفة (ق.م 384)ولد أرسطو في اسطاجيرا عام 

فمسفة أرسطو ىي و »الخطابة و  عمم الجمالو  عمم الأخلبقو  عمم النفسو  العموم البيولوجيةو 
أفلبطون، الاتجاه التجريبي القائم و  الاتجاىين الشاممين لديموقريطسو  المثاليةو  تقاطع المادية

الاتجاه التأممي الاستنباطي عند و  عمى الملبحظة في البحث العممي عند ديموقريطس،
 1.«أفلبطون

جدُّ و  نتاس ممك مقدونياوالده نيقوماخوس من أسرة عريقة كان طبيبا وصديقا لمممك مي
كانت لو فرصة في ظلّ ىذه الظروف أن ينشأ بعقمية عممية، كما تتممذ قد و  الاسكندر الأكبر

  عمى أفلبطون سنوات طويمة كان فييا أرسطو تمميذا لامعا حيث أدرك أفلبطون نبوغو
 كائو الخارق، كما سماه بالعقل لذ2عبقريتو فوصفو مرة بأنَّو الذكاء المجسم في الأكاديميةو 
 القراء لاطلبعو الواسع.و 

لزم أرسطو الأكاديمية حتى وفاة أفلبطون الذي خمفو سبوزيبوس في رئاسة المدرسة 
عمى إثر ىذا ترك أرسطو الأكاديمية التي كان يعتبر نفسو أحق برئاستيا، و  ،(ق.م 384)عام 

قى دعوة من الممك نزل ضيفا عند ىيرمياس الذي زوجو أختو، ثم بعد ذلك تمو  فغادر أثينا
 تثقيف ابنو،و  قد لبى أرسطو دعوة الممك فيميب لتعميمو  ،3فيميب ليكون معمما لابنو الاسكندر

يروي بموطارخس في سيرة »و شيرة أرسطوو  ما تدلّّ عمى مكانةلاشك أنَّ ىذه الدعوة إنو 
 العموم السماعيةو  السياسيةو  الاسكندر، أنَّ أرسطو لقن الاسكندر مبادئ الفمسفة الاخلبقية

  4.«كتب لو شرحا للئلياذة كان يحممو معو أين حلَّ أو رحلو  الطبو  الباطنيةو 
يروي بميني أنَّ الاسكندر التقدير حيث و  قد كان الاسكندر يكنُّ لأرسطو كل الاحترامو 

 يذكر البعض أنَّ و »نباتية و  أمر رجالو بأن يمدوا أرسطو بكل ما يحتاج إليو من مواد حيوانية
                                                           

1
 .72ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 

2
 .46، 45ول ديورانت، قصة الفمسفة، مرجع سابق، ص ص- 

3
 .001ومشكلبتيا، مرجع سابق، صأميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا - 

4
 .99ماجد فخري، أرسطوطاليس، مرجع سابق، ص- 
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كشف و  الاسكندر بطمب من أرسطو أرسل بعثة باىظة التكاليف لاكتشاف منابع النيل،
يزوده فحسب  تذىب إلى أنَّ البلبط المقدوني لمىناك قصص »و ،1«أسباب فيضانو كل سنة

ود بآلاف العبيد لجمع العينات اللبزمة لمبحث ، 2«الدرسو  باعتمادات لمواصمة التعميم، بل ز 
أرسطو أرسل تلبميذه مع الاسكندر الأكبر في حملبتو من أجل جمع كل ما إضافة إلى أنَّ 

كل و  عمميةو  اقتصاديةو  سياسيةو  اجتماعيةو  معمومات تاريخيةو  تقع عميو أعينيم من معارف
لابد أنَّ كل ىذه الظروف التي تييأت و  ما يصادفونو في البلبد التي يفتحيا الاسكندر،

 المؤلفات.و  تأليف ىذا الكم اليائل من الكتبو  لأرسطو ىي التي سيمت عميو العمل
  لكن علبقة الاسكندر مع أرسطو لم تبقى كما كانت فقد انشغل الاسكندر بالحرب

سمطانو فتباعدت الصمة بينيما، فعاد أرسطو إلى أثينا و  ممكوو  كيفية إرساء دعائم حكموو 
لفترة التي قضاىا وفي ىذه ا، lyceumحيث أسس مدرستو الخاصة التي عرفت بالموقيون 

ىو يمشي و  قد كان من عادة أرسطو أن يمقي دروسوو  أرسطو في مدرستو كتب أىم مؤلفاتو،
 أتباعو باسم "المشائيين".و في رواق مع تلبميذه فعرف ىو 

صباحية مخصصة لمتلبميذ تدور حول المسائل  :ويقال أنَّ دروسو كانت عمى نوعين
 التي تناولت مواضيع يفيميا عامة الناس مثل الخطابةالدروس المسائية و  العممية،و  الفمسفية

 3يذكر كذلك أنو أنشأ مكتبة كانت الأولى من نوعيا في العصر القديم.و  الشعر،و 
كل من و  بعد كل ما حققو من انتصارات، اشتدَّ العداء لممقدونيينو  لكن بوفاة الاسكندر

 ي فوجيت لو التيم بعدم التقوىلقد كان أرسطو يعدُّ دائما ممثلب لمبلبط المقدونو  ولاىم،
حتى يفمت من العقاب ىرب إلى خمقيس حتى لا يتيح للؤثينيين الفرصة لارتكاب و  الالحاد،و 

في أول سنة من إقامتو و  الخطيئة التي ارتكبوىا في حق سقراط عمى حدّ قولو،و  نفس الجريمة

                                                           
1
 .52ول ديورانت، قصة الفمسفة، مرجع سابق، ص- 

2
 .092وولتر ستيس، تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

3
 .96، ص9766مصطفى غالب، أرسطو، دار ومكتبة اليلبل، بيروت، )دط(، - 
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 100)عام الستين في و  في خمقيس أصيب بمرض فجائي مات عمى إثره في سن الثالثة
 1.(ق.م

إنَّ »أرسطو في تاريخ الفمسفة حتى قيل و  نشير ىنا إلى الأثر الكبير لكل من أفلبطونو 
ما أرسطوطاليسي، بمعنى أنو و  كل فيمسوف، حتى لو كان من المحدثين ىو إما أفلبطوني ا 

 2.«بالضرورة أقرب إلى أفلبطون أو أقرب إلى أرسطو
الاعجاب عبر العصور حتى  تالتي أثار  بيذا فإنَّ شخصية أرسطو من الشخصياتو 

لمفكر الإنساني، ليذا يمكن القول  أنَّ فمسفتو كانت في العصور الوسطى تعتبر المثل الأعمى
يمثل الدور الأخير من أدوار الحضارة اليونانية بالمعنى الدقيق لكممة الحضارة. »أنَّ أرسطو 

مذىب عام يشمل كل النواحي السابقة، مذىبو يعبر عن كل الأفكار السائدة من قبل؛ لأنَّ ال
فأرسطو في الحضارة اليونانية قد أعطى نظرة في الوجود شاممة، ىي أعمى ما وصمت إليو 

التفسير ليذا و  الحضارة في كل تاريخيا، حتى إنَّ ميمة العصور التالية لم تتعد الشرح
  3.«بيا حتى نيايتياالسير و  المذىب الذي جاء بو، أو اتخاد نواحي معينة من نواحي مذىبو

 :أعمال أرسطو
 المئات حيث يقول البعض أنيا بمغت أربعمائة كتاب، أرسطو كتبو  لقد بمغت أعمال

ىذا الجزء المتبقي و  لكن لم يبق منيا سوى الجزء،و  يرى البعض الأخر أنيا بمغت الألفو 
التي تناوليا قيمة أرسطو في تناولو لمختمف المواضيع، حيث تنوعت المواضيع و  يبيّن مكانة

 فشممت كل العموم المعروفة في ذلك الوقت.  أرسطو
ىذه الأعمال الكثيرة تبيّن أنَّ أرسطو لم يغفل أي عمم من عموم القدماء، حيث أنَّ 

المتنوّعة عبرت لمدة قرون عن أقصى ما يمكن لمعقل البشري بموغو، فأعمالو و  أعمالو الكثيرة
 تى أنَّ أعمالو لم يطاليا التجديد إلا في القرون الأخيرة،موسوعيتو، حو  الكثيرة توحي بعبقريتو

                                                           
1
 .099تاريخ الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، صوولتر ستيس، - 

2
 .30جورج طرابيشي، معجم الفلبسفة، مرجع سابق، ص- 

3
 .06محمد رجب، أرسطو عبقري الفكر اليوناني، المؤسسة العربية الحديثة، الاسكندرية، )دط(، )دت(، ص- 
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تأمل لمدة طويمة من و  الميتافيزيقا ظمّت موضوع بحثو  بعضيا الأخر مثل الأورغانونو 
 1طرف الفلبسفة.

مؤلفات الكيولة، بالنسبة لمؤلفات و  تنقسم مؤلفات أرسطو إلى قسمين: مؤلفات الشبابو 
بعض الشذرات القميمة حيث أنيا ضاعت جميعا، أما مؤلفات الشباب لم يصمنا منيا شيء إلا 

نما ىي من و  الكيولة فقد بقي معظميا، كما تنسب لأرسطو مؤلفات أخرى ليست من إبداعو ا 
 ىي التي تعرف بالكتب المنحولة. و  شراحوو  إبداع تلبمذتو

 ىذه الكتب تنقسم إلى خمسة أقسام ىي:و 
 .ون أي الآلةتسمى أيضا الأورغانو  الكتب المنطقية-أ
 .الكتب الطبيعية-ب
 .الكتب الميتافيزيقية-ج
 .السياسيةو  الكتب الأخلبقية-د
 2الكتب الفنية.-ه

 تصنيف العموم عند أرسطو:
 ميّز بين ما كان منيا عمما نظريا غايتو المعرفة كالفيزيقا»عندما صنف أرسطو العموم 

ما و  السياسة،و  السموك مثل الأخلبق ما كان منيا عمميا غايتوو  الفمسفة الأولى،و  الرياضياتو 
نتاج شيء جميل أو مفيد مثل فن الشعر، أما المنطق فمم يذكره كان منيا انتاجيا غايتو إ

 3.«ضمن ىذه العموم
 ىذه الأقسام ىي:

 يندرج تحث ىذا الصنف مجموعة من العموم ىي:و  theoretical أولا: العموم النظرية
 .metaphysicsالميتافيزيقا )ما بعد الطبيعة( -1

                                                           
1
-francois chenique, élément de logique classique, op.cit, p16.  

2
 .933محمد عبد الرحمن مرحبا، من الفمسفة اليونانية إلى الفمسفة الاسلبمية، مرجع سابق، ص- 

3
 .030أميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشاكمو، مرجع سابق، ص- 
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 .mathematicsالرياضيات -2

 .physicsالفيزياء -3
 تشتمل عمى ثلبثة عموم ىي:و  practical ثانيا: العموم العممية:

 .ethicsالأخلبق -1
 .politicsالسياسة -2
 .economyالاقتصاد )تدبير المنزل( -3

 تشتمل عمى ثلبثة عموم ىي:و  poeticalثالثا: العموم الشعرية: 
 .musicالموسيقى -1

 .poetryالشعر -2

  architecture.1فن العمارة -3
 الملبحظ أنَّ أرسطو من خلبل ىذا التصنيف لم يدرج المنطق كعمم من ىذه العموم،و 

ذلك لأنو كان يعتبره مدخلب ضروريا لأي عمم من العموم حيث اشترط دراستو قبل دراسة أي و 
ىذا ىو السبب الذي جعل و  اتقانيا،و  من معرفتيا ىو أداة لابدو  عمم، فالمنطق آلة العموم

شراح أرسطو عندما اىتموا بتصنيف مؤلفاتو المنطقية يطمقون عميو اسم الأورغانون أي 
 الأداة أو الآلة.

نما ىو عمم كل و  المنطق عند أرسطو ليس عمما كسائر العموم،»يتضح لنا من ىذا أنَّ  ا 
، داخل التصنيف الذي وضعو أرسطو، فالعموم لذا لا يمكن تصنيفو، أو إدراجوو  العموم،

العموم جميعا محدودة بتصورات الزمان أو المكان أو بيما معا، أما و  جميعا تحتاج إليو،
 2.«المكانو  تصورات المنطق فخارج حدود الزمان

 
 

                                                           
1
 .92، 91محاضرات في المنطق، مرجع سابق، ص ص ،ماىر عبد القادر محمد- 

2
.94المرجع نفسو، ص - 
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 المؤلفات المنطقية:
 الأورغانون:

ىذه من بين و  لم يصنف أرسطو كتاباتو في ترتيب منتظم يحمل عنوان المنطق،
معيم أخدت اسم و  تنظيمياو  المشكلبت التي اىتم بو اتباعو فيما بعد، حيث اىتموا بترتيبيا

 الأورغانون.
الجدير بالإشارة ىنا أنَّ أرسطو لم يكن يستخدم كممة المنطق في مؤلفاتو بل كان و  

القياس إلى و  الاستدلال إلى أقيسةو  يستخدم كممة "التحميلبت" أي تحميل الفكر إلى استدلالات
 حدود.و  عبارات
قد وصمتنا أعمال أرسطو في شكل مجموعة رسائل ثمَّ جمعيا تحت عنوان الأورغانون و 

مردُّ ذلك إلى أنَّ أرسطو كان يعتبر المنطق عمما ذىنيا إعداديا أكثر و  الذي يعني "الوسيمة"
ا لا يعود إلى أرسطو عنوانيو  بيذا فإنَّ ترتيب ىذه الرسائلو  من كونو فرعا من فروع الفمسفة،

بل إلى تمميذ أرسطو الحادي عشر أندرونيكوس الرودسي الذي رتب أعمال أرسطو حسب 
 1مواضيعيا ثم قام بنشرىا.

 الأورغانون يضم ست كتب رئيسية ىي: و 
عمى أي نحو و  ىو بحث في التصوراتو  :the categoriesالمقولات )قاطيغورياس( -1

 .يقال الشيء
أقسام و   ىو بحث في منطق القضاياو  :on interpretationالعبارة )باري ارمينياس( -2
 .العبارة

 .the prior analytxicsالتحميلبت الأولى )أنالوطيقا الأولى( -3

يبحثان في أنواع و the posterior analyicsالتحميلبت الثانية )أنالوطيقا الثانية( -4
 .الاستقراء(و  قياسخاصة الحجج البرىانية )الو  الحجج

                                                           
1
 .15ر بلبنشي، المنطق وتاريخو، من أرسطو حتى راسل، مرجع سابق، صروبي- 



 أف لاطون  ط،سقرا ،نالفصل الثالث:                    التفّكير المنطقي عند السفسطائيي

197 
 

كيفية التميز بين و  يبحث في قواعد الجدل المنطقيو  :the topicsالجدل )الطوبيقا( -5
 .مواضعياو  أنواع الحجج الجدليةو  الحجج الجدليةو  الحجج البرىانية

يبحث في تركيب و  on sophistitcal fallaciusالأغاليط السوفسطائية )السوفسطيقا( -6
 1التغمب عمى أصحابيا.و  كيفية رفضياو  السوفسطائيةالأغاليط و  الحجج
 دلالة ىذا الترتيب ىو أنو يبدأ من المفاىيم )المقولات(، ثم ما ينتج عن دمج مفيومينو 

 ىو القياس )التحميلبت الأولى(،و  ىي القضايا )العبارة(، ثم ما ينتج عن دمج ثلبث قضاياو 
القياس و  ياس البرىاني )التحميلبت الثانية(،ىكذا نصل إلى نظرية الاستدلال الأساسية أو القو 

  2القياس المغالطي )السفسطة(.و  الجدلي،
 تعريف المنطق:

ىي مشكمة و  مضبوطا لممنطق،و  لقد أشرنا سابقا إلى أنَّ أرسطو لم يترك تعريفا دقيقا
 الفلبسفة من بعده، لذلك من الصعب أن نقف عمى تعريف واحدو  تركيا أرسطو لممناطقة

نما و   متعددة من بينيا:و  ىناك تعاريف كثيرةا 
معنى و  logosبالفرنسية اشتقت من الكممة اليونانية  logiqueأو بالإنجميزية logic كممة

 3.ىو ما وراء الكممة من عممية عقميةو  الموجوس الكممة، ثم أخدت معنى اصطلبحيا
الخطأ في  آلة قانونية تعصم مراعاتيا الذىن عن»يعرفو الجرجاني بقولو المنطق و 
 4.«الفكر

البراىين، كما يسميو ابن سينا و  كما يسمى المنطق بعمم الميزان إذ بو توزن الحجج
يطمق عميو الفارابي "رئيس العموم" لنفاد و  "بخادم العموم" فيو وسيمة إلى العموم فيو خادم ليا،

                                                           
1
 .29، 22مصطفى النشار، فمسفة أرسطو والمدارس المتأخرة، مرجع سابق، ص ص- 

2
 .17روبير بلبنشي، المنطق وتاريخو من أرسطو حتى راسل، مرجع سابق، ص- 

3
 .1الحاضرة، مرجع سابق، صعمى سامى النشار، المنطق الصوري منذ أرسطو حتى عصورنا - 

4
 عمي بن محمد السيد الشريف الجرجاني، معجم التعريفات، تحقيق ودراسة: محمد صديق المنشاوي، دار الفضيمة،- 

 . 974القاىرة، )دط(، )دت(، ص
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 ولوجيسوسيو  بيولوجي) ه يرتبط بالعموم، فالمنطق عمم كل العموم حيث نجد1حكمو فييا
 (.سيكولوجي...و  أنثروبولوجيو 

عممي في آن واحد، فيو عمم لما يشتمل و  ذو طابع نظري»يرى ابن سينا أنَّ المنطق و 
آلة توصل إلى استخلبص المجيول من المعموم، و  دراسات نظرية،و  قواعدو  عميو من قوانين

 2.«أو بعبارة أخرى ىو عمم آلي كما يسميو أحيانا
فصناعة المنطق تعطي بالجممة القوانين التي من شأنيا »بقولو  أما الفارابي فقد عرفو

نحو الحق، في كل ما يمكن أن يغمط و  تسدد الإنسان نحو طريق الصوابو  أن تقوم العقل
 3.«الزللو  تحوطو من الخطأو  القوانين التي تحفظوو  فيو من المعقولات

 كما اتخذ المنطق عدة أسماء أخرى نذكر منيا:
ىو عند أفلبطون ييدف إلى إدراك عالم المثل عن طريق تحميل و  الديالكتيك:-9

  تركيبيا، أما عند أرسطو فالديالكتيك ىو الحجاج القائم عمى المظنوناتو  التصورات
 .الاحتمالاتو 

ىو الاسم الذي أعطي لمجموعة المؤلفات المنطقية و  الأورغانون: أي الآلة،-0
 .لأرسطو
 .الحقيقةو  شتمل عمى قواعد المعرفةالقانون: عند الأبيقوريين لأنو ي-1
ذلك لأنَّ المنطق يعالج و  ىي التسمية التي أطمقيا عميو شيشرون،و  طب العقل:-2

 4الضعف الذي يعتري الذىن البشري فيرشده نحو المعرفة الصحيحة.
 5ىو الاسم الذي عرف بو ىذا العمم.و  لوجيكية:-3

                                                           
1
 .622عبد المنعم الحفني، المعجم الشامل لمصطمحات الفمسفة، مرجع سابق، ص- 

2
 .32، ص9730طو حسين باشا، مرا: إبراىيم مدكور، المطبعة الأميرية، القاىرة، )دط(، ابن سينا، الشفاء، تصدير: - 

3
 .91، ص9779الفارابي، إحصاء العموم، مركز الانماء القومي، لبنان، - 

4
 .251، مرجع سابق، ص0عبد الرحمن بدوي، معجم الفلبسفة. ج- 

5
 .252المرجع نفسو، ص- 
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العمم الذي يبحث في صحيح »يتضح لنا من خلبل ىذه التعريفات أنَّ المنطق ىو 
ىو الذي يضع القوانين التي تعصم الذىن من الوقوع في الخطأ في الأحكام، و  فاسدهو  الفكر

يتم لو ذلك عن و  فساده،و  موضوعو ىو الفكر الانساني من ناحية خاصة، ىي ناحية صحتو
ره فما كان من طريق البحث في القوانين العقمية العامة التي يتبعيا العقل الانساني في تفكي

 1.«ما كان مخالفا ليا كان فاسداو  التفكير موافقا ليذه القوانين كان صحيح،
ذلك من و  عمى ىذا الأساس يتبيّن لنا أنَّ جوىر المنطق ىو العناية بالفكر الإنسانيو 

القواعد التي تضبط حركتو، فالمنطق ىو و  القوانينو  خلبل البحث في العمميات الفكرية
 عيار الذي يميّز صحيح الفكر من فاسده. الميزان أو الم
 العموم الأخرى:و  المنطق
 :و الرياضيات المنطق
لنا ممَّا سبق أنَّ فلبسفة اليونان كانوا متأثرين بشدة بالرياضيات سواء لمسنا ذلك  تبيَّن

عند طاليس أو فيتاغورس أو أفلبطون أو إقميدس...فالرياضيات كانت عندىم السبيل الذي 
متأثرا  مادام الأمر كذلك فلب بد أنَّ منطق أرسطو سيكون ىو الأخرو  يوصميم إلى اليقين،

رياضيات، بل لقد ذىب ليبنتز إلى حدّ القول "إنَّ نظرية القياس نوع من إلى حد بعيد بال
الرياضيات إلى درجة و  ىذا إنَّما يدلُّ عمى الارتباط الوثيق بين المنطقو  الرياضيات العامة"،

 2عدم القدرة عمى التفرقة بينيما.
بالمنطق الرياضيات ظيور ما يسمى و  بين المنطق الوثيق لعلَّ ما يؤكد ىذا الترابطو 

المنطق و  الرياضي،و  لا يزال يسيطر عمى دوائر الفكر المنطقيو  الذي سيطر»الرياضي 
يختمط فيو المنطق بالرياضة أو تختمط الرياضة فيو بالمنطق حيث لا ندري ىذا الرياضي 

 3.«أين تنتيي الرياضةو  أين يبدأ المنطق

                                                           
1
 .09، ص9766العمم، دار المعرفة الجامعية، الاسكندرية، )دط(، السيد نفادي، المنطق وفمسفة - 

2
 .13محمد ميران، مدخل إلى المنطق الصوري، مرجع سابق، ص- 

3
 .945عمي عبد المعطي محمد، المنطق ومناىج البحث العممي، مرجع سابق، ص- 
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 المغة:و  المنطق
عبارة عن رموز أساسيا ألفاظ تتركب في جمل إنَّ ما يميّز المغة عند الإنسان أنّيا 

حتى يكون البناء المغوي صحيحا يحتاج إلى قواعد تجعل من و  تعبر عن معان معينة،
ىذا ما ييتم بو النحو، أما المنطق من جيتو فييتم بقواعد صحة الفكر و  الجممة صحيحة

المنطق يبحث في و  ر،النحو يبحث في القواعد التي تنظم المغة المعبّرة عن الفك»لذلك نجد 
 1.«قواعد الفكر المعبّر عنو بالمغة

في ىذا يقال أنَّ و  فاعميتيا فقد ساىمت في التأسيس لممنطقو  نتيجة لأىمية المغةو 
، 2«نحوىاو  أرسطو قد توصل إلى كثير من تصنيفاتو المنطقية من دراستو لمغة اليونانية»

تمام الاتصال بالأبحاث المغوية، أبحاث التصورات عند أرسطوطاليس متصمة »فنجد أنَّ 
المتواطئة، و  المتباينةو  المتزايمةو  المترادفةو  الألفاظ المشتركةو  مركبو  فتقسيم الكممة إلى مفرد

ثم أبحاث القضايا أيضا أو العبارة تتصل اتصالا وثيقا بالمغة، بل إنَّ مبحث المقولات نفسو 
كبير عمى خصائص المغة  في جانبوم يق عند أرسطوفالمنطق  ، وبيذا3«مبحثا لغويا يعتبر

 .اليونانية
الجدل ىو ما دفع بالمناطقة و  الاىتمام الذي خصَّ بو السفسطائيون الخطابة يبدو أنَّ و 

منو تتضح العلبقة الوطيدة التي و  العبارات،و  دقيقة في الألفاظو  لوضع منيجية مضبوطة
المعاني في و  بين الألفاظاىتم أرسطوطاليس ببيان الصمة »قد و  تجمع الخطابة بالمنطق

 المركب، بل أنَّ جميع البحوثو  مبحث التصورات عندما تعرض لمكلبم عن المفظ المفرد
 4.«الموضوعات المنطقية تتصل في رأيو اتصالا وثيقا بخصائص المغة اليونانيةو 

القوانين التي يبنى عمييا التفكير و  القواعدو  إنَّ اىتمام المنطق بالبحث عن الأسس
من ىنا كانت و  م تجعمو ييتم من جية أخرى بالبحث عن وسائل التعبير عن ىذا الفكرالسمي

                                                           
1
 .10محمد ميران، عمم المنطق، مرجع سابق، ص - 

2
 .10المرجع نفسو، ص - 

3
 .50عمى سامي النشار، المنطق الصوري منذ أرسطو حتى عصورنا المتأخرة، مرجع سابق، ص- 

4
 .65، ص9761محمد عزيز نظمي سالم، تاريخ المنطق عند العرب، مؤسسة شباب الجامعة، الإسكندرية، - 
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  القضايا ىي في ذات الآن عنايتو بألفاظ المغةو  الأحكامو  عنايتو بالحدود المنطقية»
 1.«تراكيبياو 

النحو مكنتو من الوصول إلى الكثير من تصنيفاتو و  عميو فإنَّ دراسة أرسطو لمغةو 
 تنظر إلى الألفاظ من ناحيتين: من ناحية وجودىا مفردة فتقسميا إلى أسماء»ة المنطقية فالمغ

من ناحية وجودىا مركبة عمى ىيئة جممة، فإنَّ الفكر أيضا ينقسم إلى و  حروفو  أفعالو 
تصنيف و  منو فإنَّ تقسيمو  ،2«ىي القضاياو  الأفكار المركبةو  ىي التصوراتو  الأفكار المفردة

المغة لا تتألف من أسماء فقط بل كذلك من و  القضايا قد أخده من المغة،و  أرسطو لمتصورات
ما و  ينبغي أن نقول أولا ما الاسمو »ىذا ما اىتم بو أرسطو في كتاب العبارة يقول: و  عبارات

القول الذي ىو و  بالجممة ما ىو الحكمو  السمبو  ىي الكممة ثم نقول بعد ذلك ما ىو الإيجاب
نقطة البدء في البحث المنطقي فبعد تحميل »نجد في ىذا الباب و  ،3«السمبو  جنس الإيجاب

علبقة كل منيما بالمقولات ينتقل أرسطو لبحث الألفاظ و  محمولو  القضية إلى موضوع
المنطقية الميمة التي يستعين بيا في وضع نظريتو في القياس في كتابو "التحميلبت 

 4.«الأولى"
  :لمفلاسفة السابقين نقد أرسطو

أما عن أىم الانتقادات التي وجييا أرسطو لمختمف المدارس والفلبسفة السابقين فيمكن 
 :في مايميأن نوجزىا 

رفض أرسطو الفكرة القائمة بالوحدة أي تمك النظرة التي  فقد بالنسبة لممدرسة الأيونية
فسر ترجع الوجود إلى مبدأ واحد يفسر نشأة كل الموجودات عمى اختلبفيا، فلب يمكن أن ي

الماء عند طاليس نشأة كل الموجودات ففي الطبيعة موجودات تختمف كيفياتيا عن ما يمكن 
                                                           

1
 .10محمد فتحي الشنيطي، أسس المنطق والمنيج العممي، مرجع سابق، ص- 

2
 .24محمد، المنطق ومناىج البحث العممي، مرجع سابق، صعمى عبد المعطي - 

3
ابن رشد، تمخيص كتاب العبارة، حققو: محمود قاسم، راجعو وأكممو وقدم لو وعمّق عميو: تشارلز بثروث، أحمد عبد  - 

.35، ص9769المجيد ىريدي، الييئة المصرية العامة لمكتاب، 
4
 .13، ص9742أسعد، بغداد، ياسين خميل، نظرية أرسطو المنطقية، مطبعة - 
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لم يقولوا بمبدأ آخر غير المادي أي أنيم »أن نعتبره أصلب ليا، كما أخد عمييم أرسطو أنيم 
لم يعترفوا بالوجود اللبمحسوس، مع أنَّ العمم يقتضي ىذا النوع من الوجود فلببد من وجود 

ميات أو الماىيات أو الأشياء اللبمادية، لكي يمكن العمم، كما أخد عمييم أيضا نقص الك
لا العمّة الغائية، ثم أنَّ بعضيم لم يدرك العمّة و  العمل عندىم فيم لم يدركوا العمّة الصورية

إنَّ العمم ىو معرفة »في قولو  أرسطو يعرف العمم ، وليذا نجد1«المحركة إدراكا صحيحا
، ولاشك أنَّ البحث في العمم الطبيعي يفترض البحث عن المبادئ 2«لمبادئ والأصولالعمل وا

 والعمل والأصول الأولى التي تصدر عنيا الأشياء الطبيعية.
جميع و  اعترض أرسطو عمى نظرية أنكسمنس التي ترى أنَّ اليواء ىو عمّة الوجود كما

المتنفسة فقط، أما الكائنات غير الحيّة فلب الأشياء بقولو: إنَّ الكائنات الحيّة ىي الكائنات 
 3نفس ليا.

السيلبن الدائم للؤشياء، و  تقوم فمسفتو عمى التغيّر المستمرالذي  أما بالنسبة لييراقميطس
 يكون التغيّر قد ذبَّ في كل الأشياء،و  تمر لحظة من لحظات الزمان إلا لا يرى أنّو حيث

بدأ واحد ترجع إليو اتخذ ىيراقميطس النار كم كمابصراع الأضداد،  يرتبط التغيّر عندهو 
المرحمة التي و  لم يحدد المراحل التي يتم من خلبليا التغيّر،»، لكن ىيراقميطس الموجودات

بوجود مادة تتحول من إلا التغيّر لا يتم و  .للبضمحلبلتكون بداية و  ينتيي عندىا النمو
ىو ما و  ادة غيرىا، لا أن تتحول إلى عدم،خلبل التغيّر إلى مادة أخرى قابمة لمتحول إلى م

، والمادة أو الييولي ىي أولى المبادئ التي حددىا أرسطو يتضح لنا، خلبل عممية التغيّر
التغيّر الدائم » كما أنَّ  ،4«لكي تتم عممية التغيّر، مؤكدا أنَّ ما ليس بمادة فلب يعتريو التغيّر

الأشياء بعضيا إلى بعض من أضداد إلى أضداد، أو السيلبن الدائم للؤشياء يفترض انتقال 
                                                           

1
 .924عبد الرحمن بدوي، أرسطو، مرجع سابق، ص- 

2
 .60، مرجع سابق، ص2محمد عمى أبو ريان، تاريخ الفكر الفمسفي، ج- 

3
 .44أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية، مرجع سابق، ص- 

4
، 0225، 9تبة الاسراء لمطبع والنشر والتوزيع، طنطا، طمحمد جمال كيلبني، الاتجاه النقدي في فمسفة أرسطو، دار ومك- 

 .937ص
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تتعاقب عميو و  مع أنَّ ىناك في كل تغيّر شيئا ثابتا باستمرار يكون موضوعا لمتغيّر،
بيذا فرغم السيلبن الدائم إلا أنّو يظلّ ىناك شيء ثابت باستمرار ميما تعاقبت و  ،1«الأضداد

ضداد ىو قول يتناقض مع المبدأ من جية أخرى فإنَّ القول باجتماع الأو  عميو الأضداد،
، إضافة إلى أنَّ المبدأ الذي ىو مبدأ عدم التناقضو  العممو  الأساسي الذي يقوم عميو الوجود

 اتخذه ىيراقميطس أي النار لا يفسر كل الظواىر.
 كيف يمكن أن يعتبر العدد جوىرا،» نقدا لممدرسة الفيتاغورية في قولو وجو أرسطوكما 

العددية في العدد أو في المقدار أن تكون كافية لتفسير التغيّرات كيف يمكن لمنسب و 
الكيفي فإذا كان من الممكن أن تفسر و  الموجودة في الظواىر؟ إنَّ بين ىذه التغيّرات الكمّي

المقدار فميس من الممكن أن تفسر التغيّرات الكيفية عن ىذا و  التغيّرات عن طريق العدد
2.«الطريق

قامت فمسفة بارمنيدس عمى أنَّ  حيث رأي المدرسة الإيمية بالنقدكما تناول أرسطو 
سار في و  الوجود واحد ثابت لا يتحرك حيث أنَّ الحركة تخرجو من الوجود إلى اللبوجود

وضع في ذلك حججا أربعة لنقض و  نفس الاتجاه زينون الذي دافع عن فمسفة بارمنيدس
إنَّ بحث مسألة ما إذا كانت جميع »قد دحض أرسطو فكرة الإيميين بقولو و  الكثرة،و  الحركة

أنيا غير متحركة، فإنو ينبغي أن نقول إنَّ النظر في ىذه و  الموجودات تقوم عمى وحدة واحدة
لا يحتاج أن يبحثيا ذلك أنّو إذا افترضنا وحدة المبدأ و  المسألة ليس من شأن دارسي الطبيعة

قصدنا بالواحد ىنا غير المتحرك، لم يكن ىناك مبدأ و  حد( موجودا فقط،كان )الواو  الطبيعي،
بيذا ينظر أرسطو إلى و  ،3«أصلب لأنَّ المبدأ إنّما يكون دائما مبدأ لشيء ما أو لأشياء كثيرة

 لا يمكن أن يكون سببا أو مبدأ لأشياء أخرى.و  أنَّ الثبات الدائم لا ينتج عنو شيء

                                                           
1
.924عبد الرحمن بدوي، أرسطو، مرجع سابق، ص - 

2
 .992المرجع نفسو، ص - 

3
.932محمد جمال كيلبني، الاتجاه النقدي في فمسفة أرسطو، مرجع سابق، ص - 
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ذا كان بارمنيدس ينظر إلو  ى أنَّ الوجود ثابت حيث أنَّ الحركة في نظره تقتضي ا 
الانتقال من الوجود إلى اللبوجود أو من اللبوجود إلى الوجود، إلا أنّو عمى حدّ قول أرسطو 
يصح الانتقال من مرتبة في الوجود بالفعل، فالتغيّر قد يكون عند أرسطو انتقالا من وجود 

 1وجود.لا ليس انتقالا من وجود إلى و  إلى وجود آخر
 ،رائيمآو  ىمأفلبطون التصدي لأفكار و  قد حاول كل من سقراطوبالنسبة لمسفسطائيين ف

ن كان سقراط قد اىتم بنقد الجانب الأخلبقي من نظريات الو  سوفسطائيين، فإنَّ أفلبطون قد ا 
كما كتب  محاورة "السفسطائي"،و  الجانب المعرفي خاصة في محاورة "تياتيتوس" اىتم بنقد

خداعيم، ليذا نجد أنَّ الكثير من المحاورات الأفلبطونية تحمل و  عن الكثير من مغالطاتيم
 "السفسطائي"،و "ىيبياس"و "جورجياس"و أسماء السفسطائيين مثل محاورة "بروتاغوراس"

إلا أنيما لم يممسا » أفلبطون في نقدىم لمسفسطائيينو  عمى الرغم من جدية موقف سقراطو 
كان الفضل في كشف ذلك لأرسطو، حيث و  كان يخادع بو السوفسطائيون الناس،لبّ ما 

يصنفيا في كتابو "الأغاليط السوفسطائية" فأوضح بذلك أنيم و  استطاع أن يحصر أغاليطيم
قد كشف أنَّ أغاليطيم منيا ما ينبني عمى صورة المغة المستخدمة و  بالفعل يمعبون بالألفاظ،

 2.«طات لا شأن ليا بالمغةبعضيا مغالو  في المناقشات
مبدأ العقل »أرسطو المعرفة القائمة عمى الحواس وذلك لأنّيا تخالف  كما انتقد

مستمدة من المبادئ العقمية  ىو مبدأ عدم التناقض، فالمعرفة اليقينية عند أرسطوو  الأساسي
  الحركة ا عارض فمسفة الإيميين التي تأسست عمى نفي، فبروتاغوراس لمَّ 3«البيّنة بذاتيا

جعل و  يثبت أنَّ الحجتين المتقابمتين صحيحتان معا»زينون حاول أن و  التغيّر مع بارمنيدسو 
نقل عنو فورفوريوس فقال: إنّو أول من ذىب إلى وجود حجتين و  عنوان كتاب لو كذلك،

                                                           
1
.71مرجع سابق، صأميرة حممي مطر، الفمسفة اليونانية. تاريخيا ومشكلبتيا،  - 

2
 .46نظرية العمم الأرسطية، مرجع سابق، ص ،مصطفى النشار- 

3
 .047أحمد فؤاد الأىواني، فجر الفمسفة اليونانية قبل سقراط، مرجع سابق، ص- 
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من أجل ذلك انبرى لو أرسطو ي سفّو رأيو عمى أساس مخالفتو مبدأ و  ،متناقضتين لكلّ شيء
  1.«ىو مبدأ عقمي بديييو  تناقضعدم ال
قد اتبع أرسطو طريق أفلبطون في الحممة الشديدة عمى السفسطائيين بالاعتماد عمى و 
أغلبطيم و  تناقضاتيمو  مبادئو من خلبل الوقوف عمى أخطائيمو  قواعد الفكرو  المنطق

لجدلي منيجيم ا»عمى و  المنطقية إضافة إلى تركيزه عمى المغة التي يعتمدىا السفسطائيون
قد خصص أرسطو كتابين من مؤلفاتو المنطقية لنقد المنيج و  الذي وصفو بالمغالطي،

قد انتيى في و  "السوفسطيقا-الأغاليط"و "الطوبيقا–الجدل"السفسطائي في الجدل ىما كتابو 
الجدل إلى اعتبار الجدل مجرد فن لا يمكن أن يرقى إلى منيج لتحصيل المعرفة العممية كما 

ليس حكيما و  الأغاليط السفسطائية إلى وصف السفسطائي بأنَّو منتحل الحكمةانتيى في 
أنَّ الاستدلالات و  ، كما اعتبر أرسطو أنَّ البراىين السفسطائية ىي براىين وىمية2«حقيقيا

السفسطائية ليست استدلالات بالمعنى الحقيقي لأنَّ النتائج فييا ليست صادرة عن 
  3المقدمات.
عقدىا أرسطو لتمييز »ثلبثين فصلب و  مقالة واحدة ذات أربعة "قاالسوفسطي"كتاب و 

جممة و  فيو عرض الأعراض الخمسة لممجادلات السفسطائيةو  الجدل الحقيقي من المغالطي
المغالطات المغوية )غموض، اشتباه، ترتيب مبيم لمكممات، قسمة مبيمة لمكممات، نبرة 

 ة )أغاليط بالعرض، استخدام كممات بإجمالغير المغويو  خاطئة، صورة التعبير المستخدم(،
تفصيل، تجاىل المطموب، المصادرة عمى المطموب، أخد ما ليس بعمّة عمة، العمّة الخاطئة، و 

مازَ و  الخطأ في التمييز(،و  حصر أسباب الأغاليط )الغموضو  جمع المسائل في مسألة
ىميا كيفية إيقاع بحث في جممة من القضايا من أو  الحجج المفظية من الحجج العقمية

                                                           
1
.047، صنظرية العمم الأرسطية، مرجع سابق ،مصطفى النشار - 

2
 .15، مرجع سابق، ص0شرقي، جمصطفى النشار، تاريخ الفمسفة اليونانية من منظور - 

3
 .940ألكسندر ماكوفمسكي، تاريخ عمم المنطق، مرجع سابق، ص- 
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تجاوز رصد ذلك إلى تقديم و  الكلبم المغموط،و  كيفية اصطناع المياترةو  الخصم في التناقض
 1.«حمول لممغالطات مبرزا درجات الصعوبة في حمّيا

الذي كان لو صدى كبير حيث حاول أرسطو من خلبلو  "الخطابة"إضافة إلى كتابو 
الآراء التي ساىمت في تطوير البحث المغوي، بحيث أنَّ و  التأسيس لمكثير من التصورات

كيف و  الدليلو  الرسمو  فترى الكلبم عمى الحدّ »يبدو فيو المنطق واضحا  "الخطابة"كتاب 
غير و  يكون القياس الخطابي، ثم ترى فيو الكلبم عمى التصديق الذي يكتفي بو في الخطابة

ىذا لو صمة وثيقة بالمنطق من حيث أنَّ عدّ من المنطق، فعمم الخطابة عمى ا ي  ذلك ممَّ 
  2.«من حيث أنَّ كثيرا من قوانين الخطابة يعتمد عمى المنطق في مبادئوو  المنطق خادم لو

 محكمة إلى أساليب الحركة السوفسطائية في التفكير»بعد دراسة  أرسطو قد توصلو 
وضع تقعيد لأىم  كسر معتقداتيم، إلىو  حيميا في غمبة الخصومو  طرائقيا في الاستدلالو 

ترتيبيا و  ذلك ضمن أعمالو المنطقية التي قام تلبميذه من بعده بجمعياو  مرتكزاتيا المنيجية
 3.«في مجموعة واحدة تحت اسم الأورغانون

  دراسة أرسطو لمسفسطة الغرض منو ىو الوقوف عمى الحيل بيذا يتضح أنَّ و 
 غاليط من شأنو أن يجنبو الوقوع فييامعرفة ىذه الأو  الأغاليط التي يستخدميا السفسطائيون،و 
ففي التبكيتات قصد »يكون ذلك من خلبل معرفتو للؤقيسة السميمة عن غيرىا من الأقيسة و 

أرسطو إلى الكشف عن قواعد الجدل السفسطائي، لكنو عالج في الحقيقة مسألية تتجاوز ذلك 
 ،Les paralogisme»4ىي مسألية الكشف عن أسباب الأغاليط في القياس و  المقصد بكثير

يكون قصد صاحب المخاطبة و  قد نبّو أرسطو إلى ضرورة الحذر من ىذه المغالطات،و 
 السفسطائية يدور في خمسة أمور يعددىا أرسطو في ما يمي:

                                                           
1
 .53، صمرجع سابقالحجاج الجدلي،  ،يمولعبد الله الب- 

2
 .0، ص9712، 9محمد أبو زىرة، الخطابة أصوليا. تاريخيا في أزىر عصورىا عند العرب، مطبعة العموم، ط- 

3
.913السفسطات في المنطقيات المعاصرة، مرجع سابق، صالراضي رشيد، - 

4
.75ىشام الريفي، الحجاج عند أرسطو، مرجع سابق، ص- 
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 .إما أن يبكت المخاطب»-
 .أمرا في المشيور كاذبو  إما أن يمزمو شنعة-
ما أن يشككوو -  .ا 
ما أن يصيّره بحيث يأتي بكلبمو -  .مستحيل المفيوم ا 
ما أن يصيّره إلى أن يأتي بيذر من القول يمزم عنو مستحيل في المفيوم بحسب و - ا 
 1.«الظنّ 

 قدمو  بيّن أسموب التعامل معياو  قد نبّو أرسطو إلى ضرورة الحذر من ىذه المغالطاتو 
 أرسطو إلى ضرورة التمرن عمى ىذه المغالطات حتى لا عدة وسائل لمردّ عمييا، كما دعى

حلّ الأقيسة السفسطائية حلب حقيقيا خاصة أنَّ جانبا »عمى  أيضا ركزنجده ي، كما نقع فييا
قدم في ىذا الصدد وسائل و  ىاما من المغالطات يتعمق بيذه الأقيسة المميئة بالمغالطات،
ذلك أنَّ القياس الكاذب يقال و  عممية أىميا أنَّ النقض الصحيح برىان عمى كذب القياس

ما دام الأمر و  ،2«ليس بقياسو  جيتين: إما عند تأليفو من الكذب، أو إذا ظنّ أنّو قياسعمى 
كذبيا إما بالنظر في مقدمات و  في الأقيسة الكاذبة فيجب أن يكون الكشف عن زيفيا»كذلك 

بالتالي نكتشف موضع المغالطة و  القياس إن كان فييا شيء من الأشياء المظنونة فنكشفيا
 3.«تائج ىذه الأقيسةأو بالنظر في ن

إذا تأممنا فمسفة أرسطو نلبحظ ذلك الترابط الوثيق مع فمسفة أفلبطون، من جية أخرى 
لكن ىذا الترابط لا يعني أنَّ فمسفة أرسطو ما ىي إلا امتداد لفمسفة أفلبطون، كما أنَّ ىذا 

رسطو لأفلبطون ما الانتقادات التي وجييا أو  التقارب بينيما لا ينفي وجود اختلبفات بينيما
 :في ىذا كان يقولو  تقديره لأفلبطون من نقد فمسفتوو  إلا دليل عمى ذلك حيث لم يمنعو حبو

بقاء أرسطو كل ىذه لاشك أنَّ و  أوثر الحق عمى أفلبطون"،و  أحب الحقو  "أحب أفلبطون

                                                           
1
.92تمخيص السفسطة، مرجع سابق، ص ،الوليد ابن رشدأبو - 

2
 .25نظرية العمم الأرسطية، مرجع سابق، ص ،مصطفى النشار- 

3
 .25المرجع نفسو، ص- 
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 حبو لأفلبطونو  ما يدل عمى أنَّ أرسطو عرف كيف يوفق بين احتراموالمدة في الأكاديمية إن
يثاره لمحق من جية أخرى.و  بين حبوو  من جية  ا 
ذا كان أفلبطون قد صعد بالمثل إلى السماء فإنَّ أرسطو قد نزل بيا إلى الأرض،و   ا 

ذا كان أفلبطون قد شكك في قيمة الحواس فإنَّ أرسطو اعتبرىا مصدرا لممعرفة حيث تؤدي و  ا 
عمى الحسيين الذين أنكروا دور دورا ىاما في معرفتنا بالعالم الخارجي، كما اعترض أرسطو 

حينما قرر أنو عمى حين تدرك الحواس »بين الاتجاىين  ليذا نجده اتخذ موقفا وسطاو  ،العقل
كل ما ىو جزئي، يدرك العقل الماىيات الكمية التي لا يمكن أن تكون موضوعا للئدراك 

 1.«الحسي
المثل أو العمم الكمي يكون من أما بالنسبة لنظرية المثل فقد اعتبر أفلبطون أنَّ بموغ 

الرياضيات ىي و  "الجدل النازل"و خلبل الجدل الذي يقوم عمى مرحمتين "الجدل الصاعد"
الطريقة المثمى التي نبمغ بيا المعاني الكمية، فالرياضيات في نظره تييء الذىن لإدراك 

فبعد تمييز »فلبطونية قد لعب الجدل دورا ىاما في نظرية العمم الأو  الحقائق الخالدة الأزلية،
تحديد خصائص كل واحد منيما، و  عالم المعقولاتو  أفلبطون الواضح بين عالم المحسوسات

كان الجدل ىو أىم ىذه و  كان لابد من افتراض مبادئ منطقية يستخدميا في بناء النظرية،
الواحد  التي تمثل العالم الثابتو  المبادئ فبواسطتو نصل إلى المثل التي يسعى إلييا العمم

لكل العوالم المتغيّرة المتعددة، حيث أنَّ ىذه المثل ىي غاية العمم فيي تمثل وحدة المعرفة 
 2.«عمى اختلبف أنواعيا

العالم الحسي فإنَّ أرسطو و  لكن إذا كان أفلبطون قد ميّز بين عالمين: العالم المثاليو 
الوجود بالفعل، و  وجود بالقوةالمثال بنظريتو عن الو  ألف بين المادة»رفض ىذا التمييز حيث 

بيذا يؤكد أرسطو أنَّ و  ،3«التيار المثاليو  فقد استطاع أن يزيل التناقض بين التيار المادي

                                                           
1
 .992لقراءة الفكر الفمسفي عند اليونان، مرجع سابق، صمصطفى النشار، مدخل - 

2
 .27مصطفى النشار، نظرية العمم الأرسطية، مرجع سابق، ص- 

3
 .992مصطفى النشار، مدخل لقراءة الفكر الفمسفي عند اليونان، مرجع سابق، ص- 
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بيذا و  لا مادة بدون صورة،و  ليست مفارقة لو، فلب صورة بدون مادةو  ماىية الشيء كامنة فيو
ىي أنَّ حقيقة الشيء و  يةالمثالو  استطاع أرسطو أن يؤكد حقيقة غابت عن المذاىب المادية

لا تنفصل فييا المادة عن الصورة، فالعناصر المادية التي يتكون منيا الشيء لا تنفصل عن 
 ماىيتو الثابتة التي لا تتغيّر ميما يطرأ عمى مادتو من تغيّرات.

منيج »كما اختمف أرسطو مع أفلبطون حول الجدل فإذا كان الجدل عند أفلبطون ىو 
قيقة فيو ليس الطريق الموصل إلى اليقين عند أرسطو، بل ىو فن يمكن الوصول إلى الح

 الحوار بين الناس العاديين لأنو استدلال قائم عمى الآراء السائدةو  تعممو لإتقان النقاش
 1.«ليس عمى المقدمات اليقينية كالبرىانو  المقدمات الذائعةو 

 قد حدد أرسطو منافع الجدل في ثلبثة أشياء ىي:و 
 .الرياضة العقمية-1
 .المناظرة-2
 2.الفمسفة-3
المناقشات التي كانت »يبدو أنَّ السبب الذي دفع أرسطو لمكتابة في الجدل ىو تمك و 

كان بعض المتجادلين غير أمناء في ىذه المعبة فكانوا يأتون و  تدور ليل نيار بين الأثينيين.
ىذا و  ئل ىذه المخادعات المفظية.غامضة المعنى فيوقعون بالأخرين في حباو  بحدود متكافئة

ما و  ما دفع أرسطو فعلب لضبط ىذه المجادلات بما قدمو عن القياس الجدلي "في الجدل"
بيذا نجد أنَّ و  ،3«قدمو من كشف ليذه المخادعات المفظية في "الأغاليط السوفسطائية"

من مجادلات أرسطو قد حاول من خلبل ىذين الكتابين نقد الإطار الذي تأسس عميو الجدل 
 من ثمة ضبط الطريق الصحيح الذي تتأسس عميو الحقيقة.و  مخادعاتو  لفظية

 

                                                           
1
.27مصطفى النشار، نظرية العمم الأرسطية، مرجع سابق، ص - 

2
 .43المرجع نفسو، ص- 

3
 .32المرجع نفسو، ص- 
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 استنتاج:
ء سواء لذى مما سبق يمكن القول أنَّ أرسطو قد استفاد بشكل كبير من مساىمة القدما

ىنود وصينيين، وكذا مساىمة الفلبسفة السابقين عميو منذ الشرقيين من مصريين وبابميين و 
أفلبطون، وبيذا أسس المنطق أو الأورغانون باعتماده عمى ىذه الارىاصات  طاليس وحتى

 الأولى.
         ولاشك أنَّ المنطق في تاريخو لم يقف عند ما قدمو أرسطو بل سيشيد تطورا 

ضافات وتعديلبت لاحقة، كما كان ولايزال موضوعا لمنقاش و  البحث من طرف الكثير من وا 
 المسممين. سواء الغربيين أو المفكرين
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إنَّ أىم النتائج التي يمكن أن نستخمصيا من خلبل ىذه الدراسة المتواضعة التي 
الأسس الأولى لنشأة عمم المنطق في المدارس الطبيعية اليونانية ارتبطت بالبحث في 

 :والتي يمكن أن نمخصيا فيما يمي الأولى
الفمسفة والتفكير د أنَّ التاريخ يبقى شاىدا عمى العبقرية اليونانية التي تعتبر مي

كيف أنَّ الحضارات الشرقية القديمة ساىمت بشكل كبير في تشكيل الإرث العقلبني، و 
 الثقافي اليوناني. 

لمسنا ذلك في الحضارات  أنَّ الإنسان قد عرف التفكير المنطقي منذ القديم، وقد 
المجالات التي أبدعت في مختمف  ،الصينيةاليندية و و  المصرية خاصةو  الشرقية القديمة

كذا مع المدارس اليونانية المتعددة بداية من المدرسة و  سواء في الفنون والعموم والمنطق،
سقراط وصولا إلى لمنعطف الفكري مع السوفسطائيين و الفيتاغورية، ثم االإيمية و و  الأيونية
فإنَّ بذلك و ، فمسفاتيم كان ليا أثر كبير في  تفكير أرسطوكيف أنَّ أفكارىم و و  أفلبطون
تأسيسو لممنطق الذي سيكون لو أثر كبير في  أفاد من ىذه الظروف الفكرية في أرسطو
أو شرحو  مدى الاىتمام الكبير بو سواء بدراستووالفلبسفة عبر العصور اللّبحقة و  المدارس

 تطويره.أو بنقده أو من خلبل الإضافة و  أو التعميق عميو
مباحث يمكن القول بأنّيا كانت ذات صمة  نتضم الفكر الفمسفي قبل أرسطو بيذا فإنّ و 

بالمنطق أو يمكن اعتبارىا بمثابة الارىاصات الأولى التي ساىمت في البناء المنطقي 
ق من عدم بل وجد الكثير من ، أي أنَّ أرسطو لم يبدع المنطالمتكامل الذي أسسو أرسطو

 المبادئ المنطقية لذى السابقين.و  الأسس
المنطق يكشف ذلك بما لا يدع مجالا ث في تاريخ الفمسفة و محاولة البحلاشك أنَّ و 

المصريين لمشك، حيث تبيّن لنا أنَّ اليونانيين قد أخدوا الكثير من العموم و المعارف عن 
نطقية خاصة ما تعمق بالرياضيات قدرتيم عمى التفكير بطريقة عممية مالذين أثبتوا براعتيم و 

كيف و  المنطقوالفمسفة والعمم و  لينود الذين عرفوا الحكمةلا ننسى فضل االطب، كما و  كالفمو 
          أنَّ الينود عرفوا المنطق منذ القديم مع مختمف المدارس مثل مدرسة النيايا 
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 لاشك أنَّ يف أحرزوا تقدما في ىذا المجال و كو  ،والفايشيشيكا والمدرسة البوذية والجاينية
ريخو إلا دليل عمى ذلك، نفس الشيء يقال عن التطور الذي عرفو المنطق اليندي عبر تا

خلبل أفكار حكمائيا مثل لاوتسو الصينيين الذين أثبتوا مكانتيم في التاريخ من 
كيف تضمنت أفكارىم الكثير من المنطق سواء مع مدرسة الأسماء أو مع وكونفوسيوس و 

 المدرسة الموىية وغيرىا من المدارس الصينية.
سؤال أصل فة اليونانية كيف ارتبطت بالبحث في راسة الفمسكما تبيّن لنا من خلبل د

فقدموا تفسيرات عقمية عممية منطقية ابتعدت  ،الكون الذي حاول فلبسفة اليونان الإجابة عميو
اليونان لبداية التفكير المجرد والنظري بذلك أسس كان سائدا من إجابات أسطورية، و  عماَّ 
إلا دليل  وىيراقميطس أنكسمنسنيا طاليس وأنكسمندر و لتي قدميا فلبسفة أيو ما الإجابات او 

كيف خاصة الرياضيات و م في اليونان و عمى ذلك، إضافة إلى التطور الذي أحرزتو العمو 
، من جية أخرى ىو ما لمسناه أكثر في فمسفة فيتاغورسارتبط التفكير الرياضي بالمنطق و 

كذلك ما شكل كبير بالمنطق، و كار ارتبطت بما قدموه من أفمساىمة بارمنيدس وزينون و 
من المبادئ المنطقية في بيذا فإننا لمسنا الكثير قدمو ديموقريطس في ىذا المجال، و 

 التي استفاد منيا أرسطو في وضعو لممنطق.و  فمسفاتيم
لابد أنَّ التحول الذي عرفتو الفمسفة اليونانية من الاىتمام بالطبيعة إلى الاىتمام و 

تجمى ذلك في العودة إلى إعطاء اسما في الفمسفة اليونانية، و ا حبالإنسان شكل منعطف
ما لمسناه في فمسفة  ىذاه ذات مفكرة تستحق كل الاىتمام و الأولوية للئنسان باعتبار 

ىذا ما ساىمت في التأسيس لعمم المنطق و  كيف أنَّ أفكارىموفمسفة سقراط، و  السفسطائيين
رغم أنَّ السفسطائية التي اىتمت بالجدل والخطابة والقياس، و  لمسناه بشكل أكبر مع المدرسة

أرسطو ىاجم فمسفتيم إلا أننا نجده من ناحية أخرى قد استفاد من أفكارىم، نفس الشيء 
سبة لسقراط الذي برع في الحوار والجدل وكيف أنو أسس لمتعريف والحد الكمي بالن
 الذي لعبو أفلبطون في نشأة المنطق.الاستقراء، كما لا يمكن أن ننكر الدور الكبير و 
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واضعو فيذا أمر لاشك فيو، إذا كان أرسطو ىو مبدع المنطق و  بيذا يمكن القول أنوو 
إلا أنَّ الشيء الأكيد أنَّ أرسطو في إبداعو لممنطق اعتمد عمى الكثير من الارىاصات         

والحكماء  مختمف الفلبسفةالتي وجدت عند مختمف المدارس و  الأسس المنطقيةوالمبادئ و 
 العصور.عمى مر التاريخ و 
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«Les premiers fondements de le genèse de la logique dans les premières 

écoles naturelles grecques. Etude analytique critique». 
         Résumé : 

 Il est clair que l’une des plus grandes pensée philosophiques de la civilisation 

grecque fut la logique baptisée par son créateur qui n’est autre que le grand philosophe 

grecque Aristote. Toutefois, si on part du principe que tout fondement d’une science 

émane des initiatives et des précurseurs, la logique n’en est pas la moindre. Cela dit qu’il 

y avait eu des tentatives précédentes avant même l’expansion de cette notion telle qu’on 

l’a connait. Certains évoquent même des travaux qui proviennent d’anciennes sociétés à 

savoir les civilisations orientales notamment chez les chinois et les indiens. 

En outre, il est évident qu’il existe des tentatives avant Aristote, ces rudiments n’étaient 

pas destinés à faire naitre une nouvelle science mais ils résident certainement des 

fondements qui ont contribué à la naissance de cette science "la logique". 

 Mots clés : Philosophie Grecque,  Logique, Rhétorique, Dialectique, syllogisme. 

 

«The first foundations of the genesis of logic in the first greek natural 

schools. Analytical and critical study».  
 Abstract : 

 Undoubtedly one of the great intellectual achievements of Greek civilization is 

Aristotelian logic, which is widely known to be created and founded by Aristotle, 

basically each science has its roots and anticipated aspect, so logic was bases some 

antecedents. It mean that there were previous attempts in this field (logic). Some 

philosophers claim that its origin refers to ancient eastern civilization mainly Chinese 

and Indian ones. Despites these former unintentional precursors which were not 

intended to be a real science as Aristotle’s but they remain antecedents that take part 

certainly in the emergence of logic. 

 Key words : The Greek Philosophy, Logic, Rhetoric, Dialectic, Syllogism.  

 

لنشأة علم المنطق في المذارس الطبيعيت اليونانيت الأولى.                 الأسس الأولى  "
 " دراست تحليليت نقذيت

 الملخص: 

و  لاشك أنَّ من أعظم الإنجازات الفكرية لمحضارة اليونانية المنطق لأرسطو الذي يُعرف عادة عمى أنّو مبدعو         
تسبقو فلا بد أنَّ لممنطق مقدمات اعتمد عمييا في نشأتو، و ىذا واضعو، لكن إذا كان لكل عمم إرىاصات و مقدمات 

يعني أنَّ ىناك محاولات سابقة عمى أرسطو في ىذا المجال، حتى أنَّ البعض يرجع بأصول ىذا العمم إلى الحضارات 
ىذه البوادر الشرقية القديمة و خاصة عند الصينيين و الينود، إضافة إلى محاولات الفلاسفة السابقين عمى أرسطو، 

الأولى حتى و إن لم تكن مقصـــودة بذاتيا لتكون عمما قائما بذاتو كما ىو الحال عند أرسطو إلا أنيا تبقى بلا شك 
 إرىاصات ساىمت في نشأة المنطق.
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