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 تقدّم بالشكر الجزيل للدكتور حيرش ببداد علل توجيهاتت ونصائحت التي كانن  
لي عونا  أثاا إنجازز لهها العمل المتوااعع وكها مساهمتت الفعالة في توجيهي نحو ما  

. غاب عثي من مراجع كان لها الأأر الكبير في إأراا هها العملع الهز يحمل بصمتت

كما لانثسل رجل الصّدد والسجيّة الأستاا الدكتور الصايم عبد الحكيم رئيي  
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لقد تٛلت حياة جاف جاؾ ركسو أحد أبرز أعلاـ التنوير الفرنسي العديد من معالٍ الألم 
ىذا ما جعل ات١فكر العربي عباس ت٤مود العقاد يقوؿ كالظلم التي كاف الشعب الفرنسي يشاطره فيها، 

عاش مظلوما طواؿ حياتو، كبقي مظلوما بعد ت٦اتو، ككانت رسالتو في ىذه الدنيا أف يرفع : "عن ركسو

  ".1!الظلم عن ات١ظلومتُ 

لقد أغتٌ فلاسفة عصر الأنوار الفكر السياسي الليبرالي بات١فاىيم اتٟديثة، كالمجتمع ات١دلٍ 
 بل ،تٟديث عن مواطن شجاع لم يعش مواطنتوؿىذا ما يدفعنا . كالعقلانية كات١واطنة كالتسامح الديتٍ

لا تٯكن أف نكوف بشرا إلا إذا أصبحنا "إنو فقدىا ذات مرة ألا كىو جوف جاؾ ركسو القائل 
  الذمالإنساف يكتب عن"كإذا انطلقنا من مقولة برنار شو ات١فكر الإت٧ليزم الشهتَ " مواطنتُ

 فإننا نرل ركسو يبحث عن ات١واطنة داخل ت٣تمع سيطرت عليو ات١لكية الاستبدادية، حيث ،"2ينقصو
كاف ات١لوؾ الذين تعاقبوا على العرش الفرنسي يعتبركف السلطة التي يتمتعوف بها حقا إت٢يا متوارثا لا 

 ككثتَا ما استخدموا ىذا النفوذ الواسع لغتَ الصافٌ العاـ، كمصادرة .ت٬وز ات١ساس بو أك ات٠ركج عليو
الأملاؾ، كطرح الناس في غياىب السجوف دكف تٖقيق أك ت٤اكمة، كابتزاز الأمواؿ لتشييد القصور، 

. كزج البلاد في حركب شخصية أك استعمارية يتحمل الشعب أعباءىا ككوارثها

 بالإنساف كالعلوـ الإنسانية يظهر جليا من خلاؿ كتابات ركسو، الاىتماـكلذلك فإف منحى 
 ت٣رد كتاب مؤسس ت١بادئ الأنتًكبولوجيا لا يعتبركالذم " أصل التفاكت"كىاىنا نقف عند كتابو 

الفلسفية كحسب، فمع ركسو ننتقل من خطاب العقل الكلي إلى البتٌ الثقافية كالسياسية المحكومة 
  على مستول الواقع الاجتماعي كالسياسي كالاقتصادم، كت٢ذاكالاختلاؼ (الإنساف)تٔبدأ الأصل 

الحياة  ارئػفيو القيعيش " يس ت٣رد كسيلة إت٪ا ىو ت٪ط كجودLevinas:" يقوؿ كمافالكتاب

                                                           
1

، 1عقيل يوسف عيداف، التّنوير في الإنساف، شهادة جوف جاؾ ركسو، الدّار العربيّة للعلوـ ناشركف، منشورات الاختلاؼ، لبناف، بتَكت، اتٞزائر، ط 
 .9ـ، ص2009/ى1430

http://www.ye1.org/vb/showthread.php?t=558068
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بقضايا إنسانية  تهتم  تٕارب فكرية أصيلة الإطلاع المباشر على إنو تٯكّن ات١تعلّم من ، الحقيقية
طبقة العامة تْكم انتمائو ؿسيطر على ذىن ركسو، تلذلك نلمح موضوعة التفاكت كاللامّساكاة . كلّية

 مشتملة على ات١تعلمتُ كالتجار كالفلاحتُ كالعماؿ كأصحاب الاجتماعي في نهاية السّلم كالتي تأتي
 كىنا كاف يقبع ركسو في ىاتو الشرت٭ة الكبتَة من المجتمع الذم أىانتو % 97اتٟرؼ كالتي تشكل 

كعلى ىذه الطبقة " إذا لم ت٬د الفرنسيوف خبزا فليأكلوا بسكويتا"ات١لكة إليزابت علانية حتُ قالت لو 
 الإقطاعية كإرىاؽ الضرائب ات١تعددة كضريبة الرأس كضريبة الإيراد كضريبة الامتيازاتكاف يقع عبء 

لذلك كفي ظل ىذا الواقع ات١تأزـ . العقار، كفي مساكنها كاف البؤس كالشقاء يقاتٝاف الناس حياتهم
 ب، كل ىذا دفع سياسيا كاجتماعيا كاقتصاديا كالذم جعل الفرنسيتُ يقتاتوف على القوارض كالفئراف

حيث يؤكّد " أصل التفاكت" إلى التعبتَ عن أصل ىذا الاختلاؼ ك اللّاعدالة من خلاؿ كتابوركسو
 ت٨و الأسوء كليس الأفضل، عندما نلاحظ أف الدساتتَ كالقوانتُ ت التّقدـ الإنسالٍ كافأف خطوات

التي كضعها الإنساف للإنساف تصب في صافٌ القلّة في حتُ تعيش الأكثرية التعاسة، لذلك ختم 
إنو لأمر مناؼ لقانوف الطبيعة : "بهذه ات١لاحظة القاسية" أصل التفاكت كعدـ ات١ساكاة: "ركسو كتابو

  ."تّلاء أف تٗص حفنة من الناس بالكماليات في حتُ تفتقر الأكثرية اتٞائعة إلى الضركريات

 أف اللامساكاة أك التفاكت ات٢ائل بتُ الأغنياء كالفقراء في كات١ستشف من كلاـ ركسو ىنا
أمّن - أم ت٣تمع– ، كاتٞرائم كالشركر، كلو أف المجتمع كالات٨رافات الاضطراباتالمجتمع ىو سبب كل 

ككفّر لكل مواطن حاجاتو الأساسية من الطعاـ كالشراب كالسكن كات١لبس كاتٟياة الإنسانية الكرتٯة 
. تقوضت بشكل كبتَكلاختفت اتٞرائم كات١شاكل 

: يةت تٯكن أف ت٧مل مبررات اختيار ات١وضوع في الأسباب الآ:أسباب اختيار الموضوع
ما شهدتو العديد من بلداف العالم العربي من تغيتَ كلا تزاؿ تشهده في إطار : ات١بررات الذاتية

ما يعرؼ بالربيع العربي، كالذم يعبر في شق منو عن ذلك التفاكت الذم سعى ركسو طيلة حياتو 
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 للمواطنة  حقيقيا عقد اجتماعي يعدّ دستوراصياغةكمن خلاؿ مؤلفاتو من أجل إزالتو إذا أردنا 
 . تأسيس الدكلة الوطنيةيتمخّض عنو

« ات١دارات اتٟزينة»: ىناؾ تٚلة مؤثرة قات٢ا كلود ليفي شتًاكس صاحب كتاب: ات١بررات ات١عرفية
الذّم يعدّ من أشهر ات١ؤلفات في الأنثربولوجيا ات١عاصرة حتُ اعتبر أف ركسو ىو الأقرب إلى العلوـ 

الإنسانيّة اتٟديثة من كلّ فلاسفة الأنوار، كىو كلاـ ت٬انب الصواب إلى حد كبتَ، فلقد صرحّ ركسو 
كالتنوير إذا لم يكن ! لا لعلم بدكف أخلاؽ، لا تٟضارة بدكف ضمتَ: في عز عصر الأنوار ليقوؿ كيؤكد

 أكثر للاىتماـيدفعنا  ىذا ما. مبنيان على قيم العدالة كات١ساكاة كاحتًاـ اتٟقيقة فإنو بلا أسس حقيقية
. فأكثر بفكر ىذا الفيلسوؼ لراىنيّتو اليوـ كاتٟاجة إلى ملامسة الإنساف من جديد

:  أىمية الموضوع
لقد مثل ركسو ظاىرة جديدة في عصر التنوير، بإشعالو رحى حرب فكرية في فرنسا امتدت 

. أصداؤىا إلى أكركبا كلها من خلاؿ انتقاده للتيارات الدينية كالفكرية كالفلسفية كالثقافية في عصره
كأعدّ من خلاؿ كتاباتو كمراسلاتو خريطة الطريق إلى الثورة الفرنسية؛ كما أف الدستور الأمتَكي عاـ 

 في اتٟرية ــ استًشد بالكثتَ من أفكاره، كاستوحى كاضعو شريعة حقوؽ الإنساف آراءه1787
 . منوكات١ساكاة كحقوؽ الإنساف الطبيعية

ككاف لركسو تأثتَ بارز في الفكر النّهضوم العربي، فقد نهل من معينو رفاعة الطهطاكم 
كفرنسيس ات١راش كفرح أنطواف كعباس ت٤مود العقاد كسواىم، حيث تبنّوا آراءه السياسية كالاجتماعية 

في اتٟرية كالعدالة كات١ساكاة كالثورة كحقوؽ الإنساف، فأعاد فرنسيس ات١راش صياغة نظرية العقد 
الاجتماعي في الفكر العربي، كات٨از إليو عباس ت٤مود العقاد فاعتبره أعظم من مونتسكيو كفولتتَ 

. كديدرك
كما نلاحظ اليوـ أف اللامّساكاة التي ناضل ركسو من أجل كضعها في إطارىا الطبيعي لا 

الصناعي تعود اليوـ بقوة حيث أف ىناؾ أفراد بل تٚاعات بأسرىا ما تزاؿ ت٤ركمة من كثتَ من اتٟقوؽ 
الأساسية، فلا تتاح ت٢ا، على سبيل ات١ثاؿ، فرصة التعليم العاـ كتتعرض للجوع كات١رض، ككاف ىذا 
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الاجتماعي كمواكبة /شأف تٚيع من تغاضت العقود ات١اضية عن منحهم فرصة الضماف الاقتصادم
خارج ت٣اؿ الانتصارات العلمية كالفكرية العظمى لظركؼ -أكثر من غتَىم-التطور، كمن ظلوا

.  خارجة عن إرادتهم أك لسوء طالعهم
من " أصل التفاكت"يتحدث عقيل يوسف عيداف عن اللامّساكاة التي طرحها ركسو في كتابو 

إفّ قضية اتساع "خلاؿ كضع أفكاره جنبا إلى جنب مع التقارير كالإحصائيات الدّكلية حيث يقوؿ 
 في كندا، نشر ، حالياات٢وة بتُ الفقراء كالأغنياء تشغل باؿ الدكؿ النامية كات١تطورة على حد سواء

 فيها إلى تزايد ثركات الأغنياء بنسبة ت، دراسة أشارـ2008ات١كتب الرتٝي للإحصاء في مام 
 خلاؿ العشرين عاما ات١اضية، كذلك في ظل ركود % 20.6، قبالة تراجع إيرادات الفقراء ب 16.4%

كفي القارة السوداء . %0.1مالي يسيطر على الطبقة الوسطى التي لم تتحسن مداخيلها سول بنسبة 
 من معدؿ دخل %12.5، إلى "جيتٍ" انعداـ ات١ساكاة تّنوب إفريقيا، على مقياس تضاعف معدؿ

ىذه الأرقاـ ات١خيفة تكشف . "1عاما على انهيار النظاـ العنصرم14، كذلك بعد "الأبيض"ات١واطن 
تقوؿ الأمم ات١تحدة أفّ " :عن تٗوفات ركسو من جهة كرفض ركلز من جهة أخرل، كفي ىذا الصدد

كأكد . أكثر من مليار إنساف في العالم يعانوف من اتٞوع ات١زمن، كأفّ عدد اتٞياع في تزايد مستمر
أنو كل ست ثواف تٯوت " أكليفر دم شاتر"ات١قرر ات١عتٍ باتٟق في الغذاء كات٠بتَ الدكلي تْقوؽ الإنساف 

طفل في العالم بسبب نقص الغذاء، مؤكدا أف السبب في ىذه الكارثة يتمثل في التجارة الدكلية غتَ 
  ".2العادلة

فقد نشر ات١ركز "كىكذا فإف موضوع التفاكت يظهر في كل العالم ات١تخلف منو كات١تحضر، 
ـ دراسة اقتصادية تشتَ إلى اتساع ات٢وة بتُ 2008الوطتٍ الفرنسي للدراسات كالإحصاء في سنة 

 من الفقراء في فرنسا، الذين %10كتْسب الدراسة، فإف أكثر من . الأغنياء كالفقراء في فرنسا
 خيل فقط، مقابل ارتفاع مدا% 1.7يورك، ارتفعت مداخيلهم بنسبة  9720يتقاضوف سنويا أقل من 

                                                           
1

 137 ، ص(س.ـ)عقيل يوسف عيداف،  

.138ات١رجع نفسو، ص  2  
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 ىذه الأرقاـ إذا ما جعلت تْسب .% 2.9بنسبة  (يورك سنويا 33190أكثر من (  الأكثر غت10%ٌ
.  "1للوضع الاقتصادم الفرنسي 0.293، أكصلت التقرير إلى احتساب علامة "جيتٍ"معيار 

 سنة 250تٖرؾ ت٨و ات١زيد من التفاكت الذم ثار ركسو قبل ت فرنسا كطن ركسو تفإذا كاف
.    بهذا ات١وضوع لأنو راىن الإنساف عبر العالمالاىتماـفنحن إذا تْاجة إلى ، ضدّه

ىل اتٟالة الإنسانية القائمة على التفاكت اليوـ ىي :تيةكمن ىنا ت٨اكؿ طرح الإشكالية الآ
صورة الإنسانية منذ تشكّلها؟ أـ أفّ ىناؾ شكلا آخر عرفتو البشرية عند تٟظة ات١يلاد؟ كإذا كانت 

العدالة معطى طبيعي فكيف نشأ الاختلاؼ في نظر ركسو؟ كىل تٯكن إزالتو؟ كىل استطاع الفلاسفة 
 ات١عاصركف أمثاؿ جوف ركلز أف يضعوا مشركعا للعدالة التي كاف ركسو ت٭لم بها؟

: منهجية البحث
بالنظر إلى الإشكالية التي نريد معاتٞتها في ىذه ات١ذكرة، كالتي ت٘ت صياغتها على النحو 

، كحيث أف طبيعة ات١وضوع تفرض منهجا العدالة كالاختلاؼ في فكر جوف جاؾ ركسو: سابقاؿ
 يناسب اتٕاىنا ت٨و الكشف  تارتٮيمناسبا، فإننا سنحاكؿ مقاربة موضوع ىذه ات١ذكرة تٔنهج تٖليلي

حيث أف ات١نهج التارتٮي تٯنحنا القدرة على فهم عن ات١فاىيم كات١بادئ العامة ات١تحكمة في ات٠طاب، 
السياقات التارتٮية التي نشأت كتطورت فيها مفاىيم كالمجتمع ات١دلٍ كات١واطنة كاتٟالة الطبيعية، كات١نهج 
التحليلي لفهم الأبعاد اتٞديدة التي ت٭اكؿ ركسو أف يعرضها حوؿ موضوع العدالة كالاختلاؼ كمدل 

، كعليو يكوف التحليل من مقاربتها ت١شركع العدالة الذم يقتًحو ركلز لواقع المجتمع ات١عاصر من حولو
ننزع إلى إعادة بناء نص الفيلسوؼ، ؼخلاؿ العودة إلى البسائط ات١عبر عنها بعدد ت٤دكد من ات١فاىيم، 

 . (أصل التفاكت)كذلك بتتبع التمفصلات التي تنتهي عند الأصل أك البداية 
: خطة البحث
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خصص : سنحاكؿ معاتٞة ىاتو الإشكالية كالإت١اـ تّوانبها من خلاؿ كضعها في ثلاثة فصوؿ
 البنية كقد حاكلنا فيو عرض (ت٣تمع أـ تٕمع)فرنسا القرف الثامن عشر :  تٖت عنوافالفصل  الأكؿ

ككيف أنها كانت ، ىذه الفتًةفرنسا إباف في   السّائدةالاقتصادية كالسياسية كالاجتماعية كالثقافية
الدّافع الأساسي ت٨و البحث عن التغيتَ الذم خطوّ فلاسفة القرف الثامن عشر من خلاؿ كتاباتهم 

 فنتحدث فيو من عدالة الطبيعة إلى ظلم المجتمع:  كىو بعنوافأمّا الفصل الثالٍكفي مقدّمتهم ركسو، 
 من خلاؿ دراسة تٖليلية لو تكشف "أصل التفاكت " عن أىم القيم الأخلاقية التي ت٭تويها كتاب 

عن ات١صدر اتٟقيقي الذم نشأ منو الاختلاؼ، ككيف أف الواقع الذم نعيش فيو يشكّل مسخا 
للحالة الطبيعية التي لم يعرؼ فيها الإنساف التفاكت قط بل كانت العدالة ىي الشعار الذم يستشعره 

 خصصناه لنظرية (أم تصوّر)نظرية العدالة عند جوف ركلز :  كىو بعنوافكالفصل الثالثاتٞميع، 
 جوف ركلز ناأم كضع. مع جاف جاؾ ركسو كغتَه إلى جنب  ا جنبعند ركلز حيث كضعناهالعدالة 

نظرية العدالة نقطة تقاطع ت مثلحيث  الاجتماعي، كلكن بصورة أكثر شموليةفي مقاـ مؤسسي العقد 
، كما رتٝت نظريتو أبعاد العدالة للمجتمع الليبرالي اتٟر من  كالقانوفكالاقتصادلعلوـ ثلاث السياسة 

خلاؿ تٚلة ات١بادئ التي يقتًحها في كتابو نظرية في العدالة، ككتاب العدالة كإنصاؼ مع تأكيده 
الدّائم على أفّ العدالة ىي الفضيلة الأكلى التي ت٬ب أف تتوافر في كل جسد الدّكلة تٔختلف مؤسساتو 

 .كىيآتو
: صعوبات البحث 

من أىم الصعوبات التي لاقتنا في تْثنا ىذا التداخل الكبتَ في فكر ركسو باعتبار رجاؿ 
 مصلحا اجتماعيا كقاـ بثورة على الاجتماعالساسة يعتبركنو مبشرا بالدتٯقراطية، كما يعتبره علماء 

الظلم كالطبقية في أكساط المجتمع الفرنسي، كبالتالي الغربي عموما، أك ت٨كم على فكر ركسو بأنوّ 
تربوم لأفّ أرباب التًبية يعدكف أفّ الانطلاقة اتٞدية كاتٞادة في ىذا المجاؿ بدأت من خلاؿ كتابو إميل 

. في التًبية، في حتُ ينظر إليو البعض كعالم أنتًكبولوجي لاىتمامو الكبتَ بالإنساف
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لكن ىاىي السلطة قد أخذت كجها رىيبا، كالقوّة التي كضعت : "برتران دي جوفناليقوؿ 
بتُ يديها أصبحت كسيلة لاقتًاؼ ات١نكر، بدؿ خدمة الصّافٌ العاـ، كيف لا أنفعل كلا أصرخ أماـ 

 ".1مشهد كهذا 

رتّٔا يلخّص ىذا الكلاـ أك القوؿ كضعية أكركبا القرف الثاّمن عشر كفرنسا على كجو ات٠صوص 
على اعتبار أنّها كانت حاملة لواء الثّورة ضدّ الاستبداد كالظلّم، الذّم كانت تقتًفو أقلّية في حق 
أكثريةّ الشّعب، ىذا إذف ما يفسّر جرأة جوف جاؾ ركسو كت٘رّده ضدّ ىذا الوضع ات١تأزّـ سياسيّا 

كاقتصاديا كاجتماعيّا كثقافيّا على اعتبار أنوّ ذاؽ طعم التّشرّد كاتٟرماف طيلة حياتو، كىو ما يكشف 
لنا أيضا الفرحة التي يشعر بها المجتمع الفرنسي كلّما حلّ عليو يوـ ميلاد الثّورة الفرنسية التي غتَّت 

 .كجو أكركبا كالعالم بأسره

ـ باحتفالات 1789احتفل الفرنسيّوف تٔركر مائتي سنة على الثّورة الفرنسيّة "ـ 1989ففي سنة 
جويلية، كىو تٕديد ذكرل سقوط الباستيل، حيث أصبح 14رتٝيّة كمهرجانات شعبيّة بلغت قمّتها في 

لأف من يشاىد ات١سرح السّياسي " 2ىذا التّاريخ منذ أكثر من قرف عيد فرنسا الوطتٍ أك القومي
الفرنسي خلاؿ القرف الثاّمن عشر يدرؾ أفّ فرنسا كانت أستَة اتٟكم الاستبدادم الذّم أغمض 

عينيو عن كاقع اتٟياة البائسة التّي كاف ت٭ياىا الشّعب، كلم يكتًث لأمّ شيء سول خدمة مصاتٟو 
 . ات٠اصّة بشتى الوسائل كت٥تلف الطرّؽ

لقد كانت فرنسا ملكيّة بوربونية مطلقة، تستند في احتكارىا للحكم على ات١لكيّة الوراثية 
ات١بنيّة على فكرة اتٟق الإت٢ي، ككأف ىذا الأختَ أمر مفركغ منو كلا تٯكن مناقشتو، كعلى الشّعب أف 

تٮضع ت٢ا على اعتبار أنّها ىي الأقدر على تفهّم مصاتٟو كالعمل من أجلو كمن أجل فرنسا، كأنّها ىي 
التي جعلت لفرنسا مكانة سامية بالرّغم من تلك العثرات التي اعتًضت طريقها، حيث كانت ىذه 

                                                           

.73ـ، ص 2000نورة بوزيدة، دار القصبة للنشر، اتٞزائر، :تر نور الدين بوكركح، اتٞزائر بتُ السّيئ كالأسوأ،  1  
 .5ـ، ص 1991، (ط-د)لويس عوض، الثورة الفرنسية، ات٢يئة ات١صرية للكتاب، مصر،  2
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 ىاتو الأختَة التّي كجّو فولتتَ النّقد إليها علانية حينما قاـ 1ات١لكيّة مرتبطة برجاؿ الدّين كطبقة النّبلاء
الوصيّ على العرش كلأسباب اقتصادية ببيع نصف ات٠يوؿ التي كانت ت٘لأ الإسطبلات ات١لكيّة حيث 

 " .2لقد كاف من الأفضل إطلاؽ نصف اتٟمتَ التي ت٘لأ البلاط ات١لكي: "أشار إلى ذلك بقولو

إفّ مثل ىؤلاء ات١لوؾ الذّين تعاقبوا على العرش الفرنسي لفتًة طويلة من الزّمن؛ كالذين كانوا 
ت٬دكف في السّلطة الركحية متمثلّة في الكنيسة كالسّلطة العسكرية متمثلّة في النّبلاء دعما كبتَا ت٢م  

كللملكية ات١طلقة، كانوا في اتٟقيقة أكبر خطر على فرنسا نفسها كعلى مستقبلها ىذا ما تؤكّده 
اتٟقائق التّارتٮية فقد انفصلوا عن اتٞماىتَ الشّعبية بشكل نهائيّ كعاشوا في عات١هم ات٠اص الذم 

 في عالم آخر عنوانو %97 من ت٣موع المجتمع الفرنسي، في حتُ يعيش البقيّة أم %3يتشكّل من 
الظلّم كالفقر كاتٟرماف، لذلك كاف من الطبّيعي أف يتفاجأ لويس السّادس عشر عندما قامت الثّورة في 

، حتُ دخل الدّكؽ دكلاركش فوكو غرفة نوـ ـ1789صباح يوـ الأربعاء ات٠امس عشر من جويلية عاـ 
لقد احتلّ الرّعاع سجن الباستيل ليلة :"ات١لك لويس السّادس عشر بعد أف أيقظو بهدكء قائلا بات٨ناء

ىل تعتقد بأنّها بداية ت٘رّد؟ فردّ "، فرؾ ات١لك عينيو كسأؿ متثائبا بسذاجتو ات١عركفة"البارحة جلالة ات١لك
لم ينبس ات١لك ببنت شفة كقد خامره إحساس دفتُ بأفّ كقت "إنّها ثورة يا جلالة ات١لك:"الدّكؽ جازما

 .غركب ت٦لكة أجداده قد آف أكانو

  

                                                           
، 3أبو علية، أتٛد ياغي إتٝاعيل، تاريخ أكركبا اتٟديث كات١عاصر، دار ات١رّيخ للنّشر، ات١ملكة العربية السعودية، الرياض، ط عبد الفتّاح  1

 .243ـ، ص1993/ى1413
.156ـ، ص2004/ى1424، 1ديورانت كؿ، قصّة الفلسفة، منشورات مكتبة ات١عارؼ، لبناف، بتَكت، ط  2  
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 :دولة السّلطة: المبحث الأوّل- 1

 العدالة الاجتماعية حضور أم غياب؟: 1-1

ما كاف لطفل في سنّ ات٠امسة عشر أف يتّجو للبحث عن عمل يسدّ بو رمقو سول كجوده 
الذّم  (ـ1778-1712)داخل منظومة اجتماعية غتَ عادلة كغتَ متوازنة، ىذا ىو جوف جاؾ ركسو 

ككاف رجلا فظاّ، خشن " دم كوفاف"فضّل ذككه أف يتّخذ لو مهنة يدكيةّ فوضعوه عند نقّاش يدعى 
ات٠لق شرس الطبّع أفلح في إساءة أخلاقو، كجعل منو عبدا ذليلا، كفقد الطفّل مشاعر الطيّبة، فانتهى 
أمره إلى التّشرّد كأمعن في ضربو، كعلّمو رذائل لعلّو كاف ت٬هلها، كبدأ ركسو يقلّد الأطفاؿ ات١تشرّدين، 

كنت :" كعن تلك الأياّـ البائسة يقوؿ ركسو1ككذلك عرؼ الكسل كالكذب كات١خاتلة كالسّرقة
مستعدّا لأتقبّل أيةّ مهنة كبصورة خاصّة ىذه ات١هنة، إلاّ أفّ استبداد معلّمي كرّىتٍ في النّهاية بالشّغل، 

 ".2كأكرثتٍ النّقائص التي كنت أكرىها

ىاتو الوضعية الاجتماعية التي كانت تعكس التّعاسة كات١عاناة الكبتَة التي يعيشها ركسو ىي 
الذم " إرادة كفكرةؾالعالم "في كتابو  (ـ1860-1788)رتّٔا نفسها التي انتقدىا كعبّر عنها شوبنهور 

يدخل الصّبّي منّا كىو في ات٠امسة عشر من عمره إلى مغزؿ القطن :"ـ، حتُ يقوؿ1818صدر سنة 
، كيعمل في بادئ الأمر عشر  أك أمّ مصنع آخر، كيظلّ منذ ذلك الوقت يذىب إلى ات١صنع كلّ يوـ

ساعات، كتزيد إلى اثنتي عشرة إلى أف تصل أختَا إلى أربعة عشرة ساعة، يؤدّم فيها نفس العمل 
 ".3الآلي ليشتًم بأغلى الأتٙاف أنفاس اتٟياة، كلكن ىذا ىو مصتَ ات١لايتُ من البشر

لذلك فقد كاف ركسو معبّرا كبصدؽ عن الوضع الاجتماعي ات١تدىور الذّم كانت تعيشو 
فرنسا إباّف القرف الثاّمن عشر، ىاتو ات١عاناة اليوميّة جعلتو ت٭سّ بقسوة الظلّم كمرارة الألم منذ بداية 

                                                           
 .12-11ص -ـ، ص1989/ى1409، 1، دار الشّركؽ، لبناف، بتَكت، ط(حياتو كمؤلّفاتو كغراميّاتو)ت٧يب ات١سكتاكم، جاف جاؾ ركسو 1
  .22ـ، ص1978، 1، ات١ؤسّسة العربيّة للدّراسات كالنّشر، لبناف، بتَكت، ط(حياتو كمؤلّفاتو كأثره) موريس شربل، ميشاؿ أبو فاضل، ركسو 2
  3 .255، ص (س.ـ)ديورانت كؿ،  
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لقد عرفت الشّعور قبل أف أعرؼ التّفكتَ، ىذا نصيب البشر ات١شتًؾ، إلاّ أنوّ كاف :"حياتو، حتى قاؿ
 ".1نصيبي أكثر من غتَم

ككذلك كانت أحواؿ الشّعب الذّم ت٬مع ات١ؤرّخوف على أفّ كضعيتو ات١تًدّية نتيجة الفوارؽ 
الاجتماعية الواضحة بتُ طبقاتو كانت العامل الأبرز في إشعاؿ فتيل الثّورة الفرنسية، كىو ما تقوؿ 

حتُ كانت الأقلّية من طبقات ىذا الشعب تتقلّب على فراش اتٟياة النّاعمة، :"عنو إحدل الباحثات
كانت الأكثريةّ ترزح تٖت الأعباء ات٠شنة الثقّيلة التي تقتضيها حياة الكادحتُ الذّين ينبتوف أقواتهم 

على إركاء الأرض من مسيل الدّمع كالعرؽ، كلا ت٬دكف في نظاـ اتٟكم السّائد يومئذ عزاء ت١ا يتذكّقوف 
من مرارة اتٟياة، فهم كانوا مضطريّن إلى تأدية ما يطلب إليهم من التزامات الإقطاع، كتأدية ما يفرض 

 ".2عليهم من ضرائب ينفردكف دكف غتَىم بدفع أثقلها

لا شكّ أفّ النّظم الاجتماعية في الدّكؿ الأكركبية كانت تكرّس الظلّم كالطبّقيّة كفرنسا لكن 
كاف ىنالك فارؽ ىاـ، كىو أفّ الفرنسي كاف أكثر شعورا بالغبن الواقع على الشّعب بيد ات١لكيّة "

ات١طلقة كالطبّقة ات١ميّزة، كأدرؾ عن حق أفّ بعض الأعباء ات١لقاة على الفلّاح الفرنسي مستمدّة من 

 ".3تراث العصور الوسطى

يعبّر عنها " جيفرم براكف"لعلّ ىاتو اتٟالة الاجتماعية التي تغيب عنها العدالة جعلت 
لو فرضنا أفّ فلّاحا من فلّاحي عهد اتٟركب الصّليبية عادت إليو اتٟياة يوـ انشقّ فجر القرف :"بقولو

الثاّمن عشر، فنهض من قبره بعد أف رقد فيو سبعمائة عاـ، كأخذ يتجوّؿ بتُ ت٦الك أكركباّ باحثا عن 
حياة النّاس كما حدث في أساليبها من انقلاب كتغتَّ، لوجد أفّ كثتَا من العادات كالنّظم التي ألفها 

                                                           
 .19، ص(س.ـ) موريس شربل،  1
  .25ـ، ص2000/ى1421، (ط-د)، دار الفكر العربي، مصر، القاىرة، 2زينب عصمت راشد، تاريخ أكركبا اتٟديث في القرف التّاسع عشر، ج 2
 .245، ص (ـ س)عبد الفتّاح أبو علية،  3
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أياّـ كاف حيّا يزرع الأرض كيقنع بالرّزؽ القليل، لا تزاؿ باقية كما عهدىا ككما خضع ت٢ا خضوعا تامّا 
 ".1منذ أف دبّت فيو قوّة اتٟركة إلى أف ىول جثةّ باردة

إذف لقد كاف النّظاـ الاجتماعي في فرنسا القرف الثاّمن عشر يقوـ على تنظيم الإنتاج الزّراعي، 
كما يعنيو ىذا من علاقات إنتاج اجتماعية بتُ الأفراد كالذّم تتحدّد على أساسو ملكيّة الأرض 

كوسيلة للإنتاج كالرّعي العقارم كمصدر للربّح، كمن ىنا تٯكن ملاحظة كيف أفّ المجتمع سيتشكّل 
من طبقات تبعا للبنية الاجتماعية السّائدة بتُ من تٯلك كمن يعمل، أم طبقة حاكمة مستغلّة، كىي 
التي تسيطر على الأراضي كعائداتها كعلى النّقيض من ذلك ت٧د طبقة مستغلّة تشكّل السّواد الأعظم 
من الشّعب متمثلّة في الفلّاحتُ كالأجراء الذّين تٮدموف الأرض لأجل صافٌ الطبّقة الأرستقراطية أك 
اتٟاكمة، كلّ ىذا يعكس اللامّساكاة الاجتماعية التي كانت في حدكد اللامّطاؽ داخل البنية الطبّقيّة 
للمجتمع الفرنسي، كالتي تستمد صورتها من نظاـ العصور الوسطى، حيث كاف المجتمع الفرنسي يئنّ 

 : كتٯكن حصرىا في الطبّقات التّالية2من الفركؽ الصّارخة بتُ طبقاتو كأفراده

 من ت٣موع %3 حيث كاف تعدادىا يبلغ ستمائة ألف نسمة أم حوالي :طبقة النّبلاء- 1
 مليونا تقريبا، كبالرّغم من قلّة عدد ىاتو الطبقة إلاّ أنّها كانت غنيّة 25المجتمع الذّم بلغ عدده حوالي 

كمستأثرة بات١ناصب ات١دنيّة كالعسكريةّ، حيث كانت تشارؾ القصر في امتصاص دماء النّاس، إلاّ أفّ 
طبقة النّبلاء لم يكن ت٢ا سلطاف سياسي لأنو انتزع منها منذ أياّـ القرف السّابع عشر لينفرد ات١لوؾ 

 كما فقدكا نفوذىم في ت٣لس طبقات الأمّة بعد تعطيل ىذا المجلس بتُ 3بسلطاف اتٟكم ات١طلق
لكنّهم كانوا لا يزالوف يتمتّعوف بامتيازات عديدة، فهم معفيّوف من كثتَ من " ـ1789-1614"عامي

الضّرائب ككثتَكف منهم تركوا ضياعهم تٖت إدارة أتباعهم، كعاشوا عيشة البذخ في باريس كغتَىا من 
                                                           

.335، ص(ت-د)جفرم بركف، تاريخ أكركبا اتٟديث، ترتٚة علي ات١زركقي، دار الأىلية،   1  
عطا الله اتٞمل، عبد الله عبد الرزاّؽ إبراىيم، تاريخ أكركبا من النهضة حتى اتٟرب الباردة، ات١كتب ات١صرم لتوزيع ات١طبوعات، مصر، القاىرة،  شوقي  2
 .87ـ، ص2000، (ط-د)
 .26، ص (ـ س)عصمت راشد،  زينب 3
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نبلاء السّيف، :  علما أفّ طبقة النّبلاء كانت بدكرىا مقسّمة إلى ثلاثة أقساـ كىم1ات١دف الكبرل 
كالذين لم يعد لديهم دكر نافع للمملكة، إلاّ أنّهم كانوا تٯثلّوف سطوة الطبّقة اتٟاكمة، كسلطة ات١لك 

ات١وركثة عن الآباء كالأجداد، كت٢ذا احتفظ نبلاء السّيف بعدد كبتَ من الامتيازات الإقطاعية، 
كحافظوا على ت٪ط من حياة البذخ كالتًّؼ الشّديدين، من خلاؿ تٚعهم لقدر كبتَ من الثرّكات، جراّء 
ريع أراضي ات١ملكة، كالتي كانت بالكامل تٖت تصرفّهم، كذلك الضّرائب كاتٟقوؽ الإقطاعية، كشبو 

الإقطاعية ات١باشرة كالغتَ مباشرة التي كانت تٕبيها بقوّة القانوف كالسّوط، كقسم آخر يلقّبوف بنبلاء 
البلاط، كىم حاشية ات١لك الذّين يعيشوف في كنف العطايا ات١لكيّة كلا يقوموف بأم عمل، كىاتو الفئة 

ىي تلك التي تركت ضياعها تٖت إدارة قساة مأجورين كجشعتُ من أتباعهم يرىقوف "من النّبلاء 
الفلّاحتُ بالعمل فيها كيبتزّكف ما تنتج الأرض من غلّات كتٙار، كاتّٕهوا إلى فرسام لينعموا تْياة 

 ".2القصور كما فيها من لذّات متًفة كاللّيالي اتٟمراء كرحلات الصّيد

كلكنّنا لا ننكر أيضا كجود فريق من النّبلاء الذّين تأثرّكا بآراء ات١فكّرين كات١صلحتُ، كآمنوا 
بات١بادئ التي نادل بها ىؤلاء، ككانوا ميّالتُ إلى الإصلاح، كرفع الظلّم عن الطبّقات، كلو أدّل الأمر 

 كما كاف ىناؾ طبقة من النّبلاء أطلق عليها لقب نبلاء الرّداء، كىم 3لتنازت٢م عن بعض امتيازاتهم
الذّين اكتسبوا امتيازات الطبّقة الأرستقراطية عن طريق شراء الوظائف اتٟكومية، كبالأخص القضائية 

كالتي كانت قابلة للبيع في ذلك الوقت، ما جعل بعض أثرياء البورجوازية يطمحوف إلى مثل ىاتو 
الوظائف اتٟكومية، كعليو نقوؿ أفّ ىذه الطبقة ألا كىي طبقة النّبلاء، كانت تلزـ الفلّاح بطحن 

حبوبو في مطحنة النّبيل كعصر عنبو في معصرتو، كما ترىقو بالضّرائب ات١تنوّعة كضريبة الرأّس كضريبة 
العقار، كضريبة الإيراد، كلّ ىذا الظلّم الذّم كانت ت٘ارسو ىذه الطبّقة جعل البؤس كالشّقاء يقاتٝاف 

 .النّاس حياتهم داخل منازت٢م
                                                           

  .88، ص(ـ س)عطا الله اتٞمل،  شوقي 1
  .26، ص(ـ س)عصمت راشد،  زينب 2
 .88، ص(ـ س)عطا الله تٚيل شوقي،  3
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 إلى جانب طبقة النّبلاء كعلى نفس مستواىا يأتي الإكلتَكس من :طبقة رجال الدّين- 2
أساقفة كرؤساء الأديرة، حيث كانت الكنيسة في فرنسا متصرفّة في مساحات كبتَة من الأراضي، 
ككاف كبار رجاؿ الدّين ينعموف بالثرّاء الفاحش، كانصرؼ عدد كبتَ منهم عن أمور الدّين لشؤكف 

كىذا ما نقرأه في الإحصائيات التارتٮية التي ترصد تواجدىم كتتحدّث عن أدكارىم في اتٟياة . 1الدّنيا
ألفا، ككانت  140ألفا ك 120، حيث كاف عدد رجاؿ الدّين في فرنسا يتًاكح بتُ "تٔختلف جوانبها

أسقفيّة، تٗتلف في مساحتها كتعداد رجاؿ الدّين فيها، مع العلم أفّ ركسو  130فرنسا مقسّمة إلى 
 2كىو في عمر ات٠امسة عشر فكّر بانتقاء عمل يكسب منو عيشو، فأراد أف يصبح قسّيسا بركتستنتيّا

حيث كاف رجاؿ الدّين يبسطوف نفوذىم على مساحات شاسعة من الأراضي عن طريق الريّوع "
 .كالضّرائب كالأعشار كاتٟقوؽ الكنسيّة

كىكذا فإفّ الكنيسة في فرنسا، كانت تضع يدىا على نسبة كبتَة من دخل البلاد، ت٦اّ أثار "
اتٟقد على رجاؿ الدّين، الذّين انصرؼ أكثرىم عن أمور الدّين يومئذ، كاتّٕهوا إلى حياة دنيويةّ 

 ". 3كاضحة

كما نلاحظ أفّ الظلّم كالفساد كاف موجودا داخل ات١ؤسّسة الدّينية نفسها، فغابت العدالة 
كأعلنت اللامّساكاة كالطبّقيّة نفسيهما كمظهر للفوارؽ التي كانت موجودة بتُ كبار رجاؿ الدّين 
كصغارىم، حيث كاف رجاؿ الدّين الكبار يتمتّعوف بالعديد من الامتيازات، لذلك صار رجاؿ 

الكنيسة يتمتّعوف بثراء فاحش، كيتلقّوف العطايا كت٭صلوف على ات١ناصب من القصر، كيعيشوف في بذخ 
ىذا بينما كاف صغار رجاؿ الدّين يعانوف كباقي أفراد الشّعب من الفقر "لا تٮتلف عن حياة النّبلاء، 

كبرزت :"ما جعلهم يرحّبوف باتٟركة الفكرية" 4كاتٟاجة، ككانت أملاؾ الكنيسة معفاة من الضّرائب
رغبتهم الصّادقة في التّجديد كتغيتَ الأكضاع في فرنسا، كت٢ذه اتٟقيقة أت٫يّتها العظمى إذ أفّ 

                                                           
 . 88، ص(ـ س)عطا الله تٚيل شوقي،  1
 .21، ص(ـ س) موريس شربل، 2
 .26، ص(ـ س)عصمت راشد،  زينب 3
 . 88، ص(س.ـ) عطا الله تٚيل شوقي، 4
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انضمامهم لطبقة العامّة، قد رجّح أصوات ىذه الطبّقة ت٦اّ مكّنها من الثبّات ت٢جوـ كمعارضة الطبّقتتُ 
الثاّنيتتُ، من أصحاب السّلطاف كالنّفوذ من النّبلاء، ككبار رجاؿ الدّين، ما أدّل في النّهاية إلى تغلّب 

 .1ىذه الطبّقة

 . كىي بدكرىا تنقسم إلى طائفتتُ طبقة كسطى كطبقة الفلّاحتُ :الطبّقة العامّة- 3

كانت غالبيّة ىذه الطبّقة تتكوّف من سكّاف ات١دف من ات١تعلّمتُ : الطبقة الوسطى- 1.3
كات١فكّرين، كرجاؿ القانوف كات١شتغلتُ بالصّناعة كالتّجارة، كما كانوا ت٭قدكف على الأشراؼ ت١ا يتمتّعوف 

كما أفّ جزء كبتَ من ىذه الطبّقة كنتيجة لامتهانهم  2بو من امتيازات، كقصر بعض الوظائف عليهم
التّجارة كالصّناعة، صاركا ىم الطبّقة البورجوازية بعد أف تكوّنت ثركتهم كت٪ت في كنف النّظاـ القدلَ، 
عبر قركف لعبت فيها الرأّتٝالية التّجارية دكرا ىامّا في نقل الثرّكة الاجتماعية، كاستحوذت على القوّة 
ات١ادّية في المجتمع، كبذلك كانت ىذه الطبّقة مدنيّة كليست ريفية، كلذلك ينطبق عليها في التّسمية 

 إلاّ أفّ ىذه الأختَة  كاف يقع على عاتقها عبء الامتيازات 3لفظ البورجوازية ت٘اـ الانطباؽ
الإقطاعية كالضّرائب ات١تعدّدة، كما أنّها كانت ىي ات١شاركة في اتٟركة الفكرية السّائدة آنذاؾ، خاصّة 
في منتصف القرف الثامن عشر من خلاؿ ت٪و كتطوّر أسلوب الإنتاج اتٞديد أم الأسلوب الرأّتٝالي 
الذّم ساىم في تطوّر القول ات١نتجة، كدفعها إلى الأماـ، لكن آلية النّظاـ القدلَ السّياسية صارت 

 .4تعيق التقدّـ ت٨و الأماـ، بتُ العلاقات البورجوازية الصّاعدة كالعلاقات الاجتماعية الإقطاعية

كىكذا كانت الطبّقة الوسطى التي لا تتّصف بامتلاكها للأراضي الزّراعية في الأقاليم صاحبة "
 كما أنّهم كبالرّغم من ىذا لم يكونوا راضتُ 5النّفوذ في العاصمة الفرنسية كفي ت٣موعة مصاتٟها العامّة

                                                           
  .27، ص (س.ـ)عصمت راشد زينب،   1
  . 88، ص (س.ـ)عطا الله تٚيل شوقي،  2

.27، ص (س.ـ) عصمت راشد زينب،   3  
، دار الفارابي، بتَكت، لبناف، ط 4   .193ـ، ص 1989، 1تٚاعة من الأساتذة السّوفيات، موجز تاريخ الفلسفة، ترتٚة توفيق سلّوـ
  .27، ص(س.ـ)زينب عصمت راشد،  5
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 كلذلك أصبحوا يكنّوف العداء لطبقة 1عن أكضاعهم كعن الامتيازات التي يتمتّع بها الأشراؼ دكنهم 
رجاؿ الدّين الكبار كالنّبلاء، بينما يكنّوف التّقدير كالاحتًاـ لطبقة ات١ثقّفتُ كالفلاسفة، كالكتّاب 

كالاقتصاديتُ، حيث رأل أفراد ىذه الطبّقة أنّهم كمن خلاؿ ثقافتهم بإمكانهم إدارة شؤكف البلاد، 
 .كاعتلاء ات١ناصب السّياسية، كإدارة دفّة اتٟكم تٔا يضمن الصّافٌ العاـ

 كتٯثلّوف أغلبيّة الشّعب الفرنسي، حيث لا ت٬ب أف يغيب عن :طبقة الفلّاحين- 2.3
أذىاننا حقيقة ىامّة كىي أفّ فرنسا ظلّت دكلة زراعية، كأنوّ إذا استبعدنا سكّاف ات١دف كرجاؿ الدّين 

 .2كالنّبلاء يبقى أربعة أتٜاس السّكّاف من الفلّاحتُ

كاف ينبغي ت٢ذا التقسيم الطبقي أف يكوف عكسو ىو الصحيح، حيث أف الطبقة الكادحة 
أك اتٟركب  (رجاؿ الدين)ىي التي كانت تعمل من أجل إطعاـ من لا يعملوف كيكتفوف إما بالعبادة 

، كاتٟقيقة أف الطبقة الاجتماعية ات١متهنة كالتي كانت تعامل كالعبيد كانت ىي السيد (النبلاء)
اتٟقيقي كالفعلي، في حتُ كاف ات١لوؾ كالنبلاء كرجاؿ الكنيسة ىم العبيد الذين ينعدـ كجودىم في 

 .غياب السادة اتٟقيقيتُ، حيث كاف ىؤلاء الطغاة  يعبركف عن الظلم كالقمع كغياب العدالة

 :   من حكم الملك لرعيّتو إلى حكم السّيّد لعبيده- 2.1

عاش مظلوما طوؿ حياتو، كبقي مظلوما بعد ت٦اتو، ":روسوعن  عبّاس محمود العقاّد يقوؿ
 ".3ككانت رسالتو في ىذه الدّنيا أف يرفع الظلّم عن ات١ظلومتُ

ليس غريبا أف تٯتعض كيستنكر جاف جاؾ ركسو النّظاـ السّياسي كاتٟياة السّياسية، التي 
كانت تشهدىا فرنسا القرف الثاّمن عشر، كىو الذّم كاف دائما يفخر بانتسابو إلى جنيف، حتى لقّب 
تٔواطن جنيف، ىناؾ أين يسود اتٟكم اتٞمهورم الذّم دائما ما افتخر بأنوّ كلد في ظلّو، حتى كضع 

يولد الإنساف حراّ، كيوجد :"الذم افتتحو بعبارة"العقد الاجتماعي"على كتابو " مواطن جنيف"لقبو 

                                                           
 .89، ص(س.ـ) عطا الله تٚيل شوقي، 1
 .28، ص (س.ـ)زينب عصمت راشد،  2
  .9، ص(س.ـ)عقيل يوسف عيداف،  3
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كيف لا " 1الإنساف مقيّدا في كل مكاف، ىو يظنّ أنوّ سيّد الآخرين، كىو يظلّ عبدا أكثر منهم

 ىذا 2كاتٟكومة في فرنسا عبارة عن ملكيّة مطلقة، تٔعتٌ أفّ السّلطة كلّها كانت مركّزة في يد ات١لك
طابق بتُ "الأختَ الذّم شرعّ لو ات١فكّر بوداف ىذا الاستخداـ الفردم كالتّعسّفي للسّلطة، حينما 

 ".3السّلطة ات١لكيّة كالسّلطة الأبويةّ على أساس أفّ الأكلى ىي النّتيجة اللّازمة لتطوّر الثاّنية باتّٕاىها

كما دافع ات١فكّر كركشيوس عن ىذه السّلطة السّياسية حينما أنكر أف تكوف كل سلطة 
كجدت لصافٌ المحكومتُ، كيذكر العبودية كمثاؿ على ذلك، ككأف الفكرة تستمدّ كجودىا من الواقع 

من أجل إضفاء " الواقع ىو ما كاف ت٬ب أف يعرؼ:"ات١عاش على حد تعبتَ غاستوف باشلار
مشركعيتها على اتٟياة الإنسانية، باعتبار كجودىا كممارسة داخل المجتمع، ىو أكبر دليل على 

أحقّيتها، كىو ىنا يقتًب من ات١نهج السّياسي الذم كانت الدّكلة الأمويةّ سابقا تعمل على نشره كبثوّ 
 .بتُ المحكومتُ من خلاؿ مذىب اتٞبر

كل ىذا جعل ركسو تٮوض صراعا ضدّ ىذه السّلطة السّياسية، كمن يدافع عنها كيكرّس 
فكره ت٠دمة أغراضها، التي ىي بالأساس مصافٌ أفراد كأشخاص لا مصافٌ ت٣تمع، ىذا ما ت٬عل انهيار 

 .الدّكلة كاتٟكم مرتبط بفرد كاحد ىو ات١لك، فبسقوطو تسقط الدّكلة كبانهياره تنهار

ىذا ما جعل ملكيّة ات١لك أكبر خطر على مستقبل فرنسا، الذّم قدّـ ت٢ا ركسو العلاج 
الذّم كاف تٔثابة دستور للثّورة الفرنسية فيما بعد، حيث كاف " العقد الاجتماعي"السّياسي في كتابو 

لولاه ت١ا : "ات١نهج ات١تّبع من قبل الثػّوّار في ت٦ارساتهم السّياسية كالثّورية، كفي ىذا الصّدد يقوؿ نابليوف

 ".4قامت للثّورة الفرنسية قائمة

                                                           
 .24ـ، ص2013، 1 ركسو جاف جاؾ، العقد الإجتماعي، ترتٚة عادؿ زعيتً، دار النّشر كلمات للتًّتٚة كالنّشر، مصر، القاىرة، ط1
 .22، ص (س.ـ)زينب عصمت راشد،  2
 .455- 454ص -، ص(ت-د)، الفكر السّياسي في عصر النهضة كالدكلة الوضعية، (ـ.ب) 3
 .229ـ، ص1949، ترتٚة صافٌ عبد العزيز كحامد عبد القادر، مكتبة النّهضة ات١صرية، 2 بوؿ منرك، ات١رجع في تاريخ التًّبية، ج4
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لذلك ت٧د ركسو يواصل انتقاده للأنظمة السّياسية القائمة، ىذا الأمر الذّم كاف شائعا منذ 
القرف السّابع عشر ات١يلادم، من قبل سبينوزا كلوؾ كمنظرّم اتٟق الإت٢ي، كركسو لن تٮرج بدكره عن 
ىذا الاتٕاه الفكرم الاجتماعي السّياسي، مع أنوّ سيقدّـ رؤية جديدة تٗتلف عن النّظرة التّشاؤميّة 
التي كانت سائدة منذ القدـ، كمفادىا أفّ الإنساف شريّر بطبيعتو، لذلك ت٬ب ردعو عن طريق إت٬اد 

 .سلطة

إلٍّ :" ىذا ما جعل كانط يقوؿ1 إف ىذا التّشاؤـ سيحلّ ركسو ت٤لّو تفاؤلا ىو دعامة فلسفتو
أعتبر ركسو نيوتن عصره لاكتشافو العنصر الأخلاقي، بوصفو ات١كوّف الرئّيسي للطبّيعة الإنسانية مثلما 

 ".2اكتشف نيوتن ات١بدأ الذّم ربط بتُ تٚيع قوانتُ الطبّيعة الفيزيقية

تٔعتٌ أفّ الواقع البائس الذّم كاف يعيشو ركسو كمعو أربعة أتٜاس المجتمع الفرنسي جعلو 
ت٭رص على التّعبتَ عن مصافٌ الطبّقات الشّعبية ضدّ ات١لكيّة الاستبدادية، كالتي كاف ات١لوؾ من خلات٢ا 
يركف أنّهم تٯلكوف السّلطة ات١طلقة النّابعة من اتٟق الإت٢ي، ما ت٬علها متوارثة، كلا تٯكن ات١ساس بها أك 
ات٠ركج عنها، ككثتَا ما استخدموا ىذا النّفوذ لغتَ الصّافٌ العاـ، كمصادرة الأملاؾ، كطرح النّاس في 

غياىب السّجوف دكف تٖقيق أك ت٤اكمة، كابتزاز الأمواؿ لتشييد القصور، كزجّ البلاد في حركب 
شخصية أك استعمارية يتحمّل الشّعب أعباءىا ككوارثها، دكف كجود دستور أك برت١اف يستطيع أف 

 .يقف في كجو ىذا الطغّياف

كل ىذا جعل ركسو ينتفض بقوّة كيناصب النّظاـ السّياسي العداء، كظهرت ات١ؤلفّات 
ـ مرسوما جعل من خلالو ات١وت جزاء 1757ىذا ما جعل ات١لك يصدر عاـ )كالكتابات ضدّ الدّكلة 

من كتب أك طبع أك كزعّ كتابا فيو ىجوـ على الدّين، كأحرؽ كصودر في فرنسا عدد كبتَ من الكتب 
في القرف الثاّمن عشر، بتأثتَ الإكلتَكس، كت٤اكم ات١لك لأنّها انتقدت الدّين كالدّكلة، كما سجن 

لركسو كطلب إلقاء القبض " إميل " ، ككذلك منع كتاب "3مؤلفّوىا عندما أمكن إلقاء القبض عليهم
                                                           

 .47، ص(س.ـ) موريس شربل، 1
 .91ـ، ص2000ت٤مد بدكم، الأخلاؽ بتُ الفلسفة كعلم الاجتماع، دار ات١عرفة اتٞامعية، القاىرة، مصر،  2
 .343جفرم بركف، ات١رجع السابق، ص  3
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 مع العلم أفّ ركسو لم يكن يناصب 1عليو، كما أصدر رئيس كهنة باريس ضدّه منشورا عدائيا
أصحاب الطبّقة الأرستقراطية كات١لوؾ اتٟكّاـ العداء إلاّ بعد تردّده على الصّالونات الثقّافية، أين كاف 

يلتقي بالطبّقة الراّقية الغنيّة، كىنالك أحسّ أفّ حقده يتنامى ضدّىا، كرتّٔا يرجع ذلك إلى مزاجو 
ركسو عن سبب فتوره إزاءه فأجابو ركسو بكلّ  (دكىولباؾ)الشّخصي ات١تميّز، لقد سأؿ مرةّ الباركف 

كالأثرياء في نظر ركسو يفتقدكف للعاطفة، كىم سطحيّوف، فخلف قناع " لأنّك ثرمّ جدّا : " صراحة
 .2"الإعتًافات " العاطفة، لا توجد ىناؾ إلاّ ات١صلحة أك الغركر النّاطق، ىذا ما أكّده في كتابو 

إفّ ىذا التّفاكت بكل ما ت٭ملو من تنامي لركح اتٟقد كالكراىية كالإنتقاـ داخل فئات عريضة 
من الشعب الفرنسي، كالذّم يقبع في حدكد اللامّقبوؿ كاللامّطاؽ، جعل ركسو ينظر إلى اتٟاكم 

فرؽ عظيم بتُ :"حتُ يقوؿ" العقد الاجتماعي " كالمحكوـ نظرة السّيّد كالعبد، كىو ما يؤكّده في كتابو 
إخضاع تٚع كإدارة ت٣تمع، كإذا ما استعبد أناس متفرقّوف من قبل كاحد بالتّتابع، مهما كاف عددىم، 

لم أر ىناؾ غتَ سيّد كعبيد، لا شعبا كرئيسا، كذلك كما لو كنت أرل تكتّلا، لا شركة، فلا يوجد 
ىناؾ نفع عاـ كلا ىيئة سياسية، كلا يعدكا ذلك الرّجل كونو فردا دائما، كلو استعبد نصف العالم، 

 ".3كليست مصلحتو غتَ مصلحة خاصة عند فصلها عن مصلحة الآخرين

لا يقدّـ ركسو في العقد الاجتماعي أم خطةّ لكيفية تٖويل حكومة ت٣تمع كبتَ "لذلك 
كمركّب إلى حكومة دتٯقراطية، بل إنوّ على العكس يقدّـ من خلاؿ عرضو لأحواؿ المجتمعات التي 

تضمّ أعدادا كبتَة من السّكاف، كيتطلّب اتٟكم فيها فعالية عظيمة، موجبات ت٘ركز السّلطة السّياسية 
 "4في أيد قليلة، كقياـ حكم يعتبره نقيضا للدّتٯقراطية

                                                           
 .449، ص(س.ـ)، (ـ.ب) 1
 .448ات١رجع نفسو، ص  2
 .36ركسو جاف جاؾ، ات١صدر السابق، ص 3
 .64ـ، ص2002، 1، دار الصّداقة العربيّة، بتَكت، لبناف، ط5، ج"أعلاـ الفكر السّياسي"موريس فرادكار، موسوعة مشاىتَ العالم  4
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كىنا تبرز مسات٫ة ركسو في الانتقاؿ السّياسي كالاقتصادم الكبتَ من حكم النّظاـ 
لا تٯكن أف نكوف بشرا إلاّ إذا :"الأرستقراطي الإقطاعي إلى حكم الطبّقة ات١توسّطة، لذلك يقوؿ ركسو

، ككاف ركسو يدرؾ جيّدا أفّ كقوفو ضدّ النّظاـ السّياسي اتٟاكم كاف من شأنو أف "1أصبحنا مواطنتُ
يؤلّب النّظاـ ضدّه، كفعلا فقد مواطنتو، كفرّ ىاربا إلى جنيف على اعتبار أف موضوع ات١واطنة ذك 

العقد " شجوف كذك سجوف، كيعيد النّظر من جديد في أسس النّظاـ السّياسي، حيث يقوؿ في كتابو 
الشعب يستطيع أف يهب نفسو ت١لك، كالشّعب عند غركسيوس إذا : يقوؿ غركسيوس":"الاجتماعي

شعب قبل أف يهب نفسو ت١لك، كىذه ات٢بة نفسها عقد مدلٍّ ينطوم على تشاكر عاـ، كلذا يصلح 
درس العقد الذّم يكوف بو الشّعب شعبا قبل درس العقد الذّم تٮتار بو الشّعب ملكا، كتٔا أفّ ذلك 

 "2العقد أقدـ من الآخر تْكم الضّركرة فإنوّ أساس المجتمع اتٟقيقي

" مواطن" كىنا نلاحظ كيف أفّ ركسو يبحث عن الإنساف الذّم تٯكن أف نضعو تٖت لفظ 
فالإنساف الذم يقتات مثلا من ات١زابل، فهو لا تٯلك حق ات١واطنة، لذلك ت٬ب تأسيس الإنساف كفق 

مشركع ات١واطنة، حينئذ تٯكن اتٟديث عن من تٯلك السّلطة كاتٟكم، كعن كيفية تنصيبو، فالفرد 
الفرنسي الذم كاف يقتات على القوارض، كيبحث عن ات٠بز كاف يبحث معو عن ات١ساكاة كالعدالة 
الاجتماعية، كعن مواطنة نابعة من أساس سياسي، يكوف فيو اتٟاكم جزءا لا يتجزأّ من شعبو، لا 

إذا لم :"علانية حتُ قالت" مارم أنطوانت" سيّدا ت٭كم عبيدا، ىؤلاء العبيد الذّين أىانتهم ات١لكة 
 ".ت٬د الشّعب الفرنسي خبزا فليأكل بسكويتا

كعليو فإفّ الشّعب تٯنح نفسو ت١لك، كلكن في إطار العقد الاجتماعي، كليس في إطار القوّة، 
" كات١ناخ السّياسي لفرنسا القرف الثاّمن عشر، الذّم كرّس الظلّم كالطبّقيّة كاللامّساكة ىو ما نلمسو في 

ىنالك كثتَ من القوانتُ التي كانت كلا تزاؿ ظات١ة :"حوؿ كلّية القوانتُ، فهيغل يرل أفّ " فكرة ىيغل 

                                                           
 .37، ص2010 ،1عبد اتٞليل أبو المجد، مفهوـ ات١واطنة في الفكر العربي الإسلامي، ات١غرب، ط 1
 .36ات١صدر السّابق، ص، ركسو جاف جاؾ 2
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كفاسدة، كمثل ىذه القوانتُ، ليست نتاجا للكلّي، كىي بالتّالي مظاىر لعدـ اتٟريّة، كمن ثمّ فالقانوف 
الذّم أملتو مصافٌ طبقة خاصّة، أك حتّى مصافٌ شخص كاحد، ىذا القانوف لم يصدر عن ات١اىية 

 ".1الكلّية للرّكح كركح، بل بالعكس إنوّ يتضمّن الغايات الشّخصية لأفراد يعارضوف الكلّي

كمن ثمّ فإفّ غياب الإرادة العامّة، كانفراد البعض بسن القوانتُ لصاتٟهم جعل من التّفاكت 
يبلغ مدل بعيدا، يستحيل قياـ الدّكلة داخلو، ت٦اّ  (السياسية، الاجتماعية، الثقّافية)تٔختلف أشكالو 

كىكذا يصوّر ركسو منشأ المجتمع كالقانوف، كأنظمة أضافت قيودا جديدة "ينذر بالثّورة كاتٟرب، 
للفقراء، كسلطات جديدة للأغنياء، كدمّرت إلى الأبد اتٟريّة الطبّيعية، كثبّتت تثبيتا خالدا قانوف 

ات١لكية كعدـ ات١ساكاة، كحوّلت الاغتصاب الذكّي إلى حق غتَ قابل للتّغيتَ، كمن أجل مصلحة أفراد 

 ".2طموحتُ قلائل، أخضعت تٚيع البشريةّ للعمل الدّائم كالبؤس

لقد أصاب الفساد رأس اتٟكم في شخصية ات١لك، ما جعل الأحواؿ تسوء في فرنسا نتيجة 
عندما "ىاتو السّياسة الفاشلة، التي كاف ات١لوؾ يعتمدكنها كيتحمّل الشّعب نتائجها الوخيمة، فمثلا  

باع الوصيّ على العرش كلأسباب اقتصادية نصف ات٠يوؿ التي كانت ت٘لأ الإسطبلات ات١لكيّة، أشار 

 ".3لقد كاف من الأفضل إطلاؽ نصف اتٟمتَ التي ت٘لأ البلاط ات١لكي: فولتتَ إلى ذلك بقولو

 : ىذا ما يذكّرنا بقوؿ الشّاعر العربي

 إذا كاف ربّ البيت بالدّؼ لاعبا            فشيمة أىل بيتو كلّهم الرقّص

، الذّم لم يتغتَّ منذ أف فتح عينيو على  لم يكن ركسو ليطيق ىذا الوضع السّياسي ات١تأزّـ
ـ 1715العالم، بل كاف يستَ من سيّء إلى أسوأ، حيث أفّ لويس ات٠امس عشر قد حكم البلاد منذ 

                                                           
ىابرماس ت٪وذجا، دار الأماف، الرباط، منشورات  (من فلسفة الذّات إلى فلسفة التّواصل)علي عبود المحمداكم، الإشكالية السّياسية للحداثة،  1

  .42-41ص- ـ، ص2011/ى1432، 1الاختلاؼ، اتٞزائر، ط
  .99-98ص- ـ، ص1981، (ط-د)ت٤مد عبد ات١عز نصر، في النّظرياّت كالنّظم السّياسية، دار النّهضة العربيّة، بتَكت، لبناف،  2
 .156، ص(س.ـ) ديورانت كؿ، 3
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ـ، أم طيلة فتًة حياة ركسو، مع العلم أفّ ات١لك لويس ات٠امس عشر، كلّي 1774كإلى غاية كفاتو سنة 
، ىذا جعل "1على عرش فرنسا كىو ابن ات٠مسة أعواـ لذلك احتاج إلى تنصيب قيّم أك مشرؼ عليو

، حيث أفّ دكلة "سلطة الدّكلة"بدؿ " دكلة السّلطة"فرنسا تعيش حالة سياسية تٯكن أف نصفها ب 
السّلطة تصبح فيها ات١نظّمات كات١ؤسسات ككل ىيئات المجتمع ات١دلٍ، تعمل من أجل بقاء السّلطة، 

كنظاـ اتٟكم كما ىو لا من أجل مصلحة الدّكلة كرقيّها كازدىارىا، بل من أجل مصلحة الأفراد 
 .، كما ىو اتٟاؿ اليوـ في دكؿ العالم الثالث على سبيل ات١ثاؿ(أصحاب القرار)كالأشخاص 

كقف في الثالث من ) كرتّٔا ىذا ينطبق على ما أعلنو ملك فرنسا لويس ات٠امس عشر حتُ 
في شخصي كحده تٕتمع السّلطة، كلي كحدم تعود :"ـ أماـ برت١اف باريس قائلا1716مارس /آذار

السّلطة التّشريعية دكف منازع أك حسيب، النّظاـ العاـ تٔجملو، يستمدّ كجوده من كجودم، كأنا 
حاميو الأكّؿ، شعبي كأنا كاحد، حقوؽ كمصافٌ الأمّة التي ت٬رؤكف على جعلها جسما منفصلا عن 

، ككأنو يعيد خطاب "2ات١لك، ىي بالضّركرة متّحدة تْقوقي كمصاتٟي أنا، كلا ترتاح إلاّ بتُ يدمّ 
إنكم لا تعلموف : "يوليوس قيصر حتُ سطى على خزينة الشّعب الرّكمالٍ كتوجو إلى الشعب قائلا

 ".كيفية إدارة الأمواؿ، كأف بالنيابة عنكم سأحسن استخدامها

سلطة "ىكذا إذا تصبح السّيادة في يد ات١لك كلا تٖتكم إلى قوانتُ الدّكلة، على عكس 
أين ت٧د ىيئات المجتمع ات١دلٍ، كات١ؤسّسات تعمل من أجل خدمة الدّكلة كرفع مستول أدائها، " الدّكلة

أم ىي تلك القادرة على تلبية رغبات ات١واطنتُ، " الدّكلة ات١ستجيبة"كفق ما تٯكن أف نسمّيو تٔصطلح 
 .كالاستجابة لكل متطلّباتهم

لقد كاف ركسو مدركا تٞوىر ات١فارقة بتُ ما ىو كائن كما ينبغي أف يكوف عليو الوضع، فلقد 
" اتٞهاز الإدارم"أدّل ىذا النّظاـ السّياسي القائم على ات١لكية ات١طلقة إلى فساد اتٟكومة المحلّية 

كذلك ما يلاحظ من خلاؿ انفراد حكّاـ الأقاليم بتنظيم شؤكف أقاليمهم، كفق مصاتٟهم الشّخصية، 

                                                           
 .222تعريب حسن أفندم قاسم خوجة، تاريخ ملوؾ فرنسا من مبدأ ملكهم إلى ات١لك لويس فليب، ص 1

2 http://www.ahewar.org/debat/s.asp?aid=227369&t=4  2013-11-15اطلع عليو بتاريخ        
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ما جعل كل كاحد منهم يؤسّس لتشريع كتٚلة قوانتُ إدارية كتٚركيّة كاقتصادية خاصّة بو تٯارسها 
إفّ : "داخل إقليمو الذّم ت٭كمو، ىذا ما جعل أحد الوزراء يصف ىذا الوضع ات١ضطرب إداريا بقولو

فرنسا ت٦لكة تتألف من كلايات مستقلّة، كإدارات ت٥تلفة، كأنظمة مضطربة، كشعوب متفرقّة فليس تٙةّ 
 ".رابطة بتُ النّظاـ تٕمع بتُ أبنائها

إفّ ىذا القوؿ يصف حقيقة الوضع  الذم كاف يريد ركسو أف يقلبو من خلاؿ توليد تصوّر 
ت٬ب ألاّ يتعلّموا أك يرغبوا أبدا ما معتٌ العمل : "موحد في أذىاف الشعب على حد تعبتَ أفلاطوف

الفردم، كألاّ يتعوّدكا عليو، بل لندفعهم إلى التّوؽ تٚيعا إلى نفس الأشياء، كألاّ يعرفوا إلاّ شيئا كاحدا 

 ".1كىو العيش دائما حسب ت٪ط كاحد

فالشّعب كلّو كاف يتوؽ إلى نتَ اتٟريّة بعد أف عاش العبودية طوؿ حياتو، حيث أفّ اتٟريّة 
كانت ت٦نوحة لشخص ات١لك كحده، كما كاف الفرعوف في اتٟضارة ات١صرية، كحده القادر على خلق 

 .القوانتُ كلو اتٟريّة ات١طلقة في التّصرّؼ كما شاء

  

                                                           
 .37، ص(س.ـ)نور الدين بوكركح،  1
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 :نحو سلطة الدّولة: المبحث الثاّني- 2

 :البحث عن اقتصاد الإنسان لا إنسان الاقتصاد- 1.2

لم يكن النظاـ الاقتصادم في فرنسا القرف الثامن أحسن حالا من النظاـ السياسي، حيث 
كاف النظاـ الإقطاعي ات١هيمن، متسبّبا في العديد من الأزمات الاقتصادية كالبطالة كالتضخم ات١الي 

اتٟالة الاقتصادية تصل إلى درجة كبتَة من الفوضى كالاضطراب، "كغلاء ات١عيشة، ىذا ما جعل 
بسبب تنوع الضرائب، كتعددىا ككقوع العبء الأكبر منها على كاىل الطبقة الفقتَة، ثم طريقة 

 ".1تٖصيلها العقيمة، كاستخداـ العنف كالقسوة في ذلك

ضريبة العقار التي أعفي منها النبلاء، كرجاؿ البلاط، كالقضاء ككبار رجاؿ "ك نلمس ذلك في 

 التي فرضها لويس الرابع عشر لسداد نفقات حركبو، ككاف ات١فركض أنها 2الدين، ككذلك ضريبة الرأس

 .5"4 كضريبة ات١لح3ضريبة مؤقتة لكنها استمرت، ككذلك ضريبة الدخل

كعلى الرّغم من كل ىاتو الضرائب ات١تعدّدة، لم تفلح اتٟكومة في إصلاح الواقع الاقتصادم 
يضعوف في اعتبارىم ات١قومات الاقتصادية، على أساس أنها "ات١تدىور، في حتُ كاف أعلاـ فكر الأنوار 

ىي ات١صدر اتٟقيقي للقوة، كأف الإصلاح الاقتصادم ات١قتًف بإطلاؽ قدرات العامل، ىو الذم 
سيعيد للشعب الرخاء كالرفاىية، على اعتبار أفّ العامل ىو ات١نتج اتٟقيقي، كأفّ القيود ات١فركضة على 

 ".6نشاطو، تعيق تقدمو كتقدـ الإنتاج

                                                           
  .29، ص(س.ـ)زينب عصمت راشد،  1
ـ، عندما 1791نشأت في نهاية القرف السابع عشر أثناء حركب لويس الرابع عشر، كفرضت كضريبة مؤقتة، كلكنها بقيت حتى عاـ :  ضريبة الرأس2

 .ألغتها الثورة، حيث كاف يؤديها سائر أفراد الشعب
 .ىي نوع من الضرائب التي كانت تفرض على اتٞميع، حسب دخل الفرد: ضريبة الدخل 3
كاف ات١لح احتكارا للدكلة التي كانت تقدر مقدار ما يفرض منو على كل شخص سنويا، كما ت٭صل مقابل ذلك ات١قدار، ككاف تٙن ات١لح : ضريبة ات١لح 4

  .تٮتلف من إقليم لآخر، ككانت تفرض على كل من ت٬اكز الثامنة من عمره
  .89، ص (س.ـ)عطا الله تٚيل شوقي،  5
 . 242، ص (س.ـ)أبو علية عبد الفتّاح،  6
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لعلّ ىذه السياسة الاقتصادية القائمة على أساس تٚع الضرائب تذكرنا تٔا حصل للدكلة 
ات١غرب الإسلامي، ما جعل : الأموية، كالتي مارست جباية الضرائب على الأقاليم التي فتحتها مثل

شعوبو دكما تنتفض ضدّ ىذه ات١مارسات، التي انتقدىا عمر بن عبد العزيز، كعمل على إيقافها حتُ 
 ".إف ت٤مدا بعث ىاديا كلم يبعث جابيا: " قاؿ

كبالرغم من الأمواؿ التي تٚعت نتيجة ت٢اتو الضرائب، فإف ديوف فرنسا ازدادت بسبب نفقات 
 في ارتفاع مستمر، أضف إلى ذلك تدخل  لويس ات٠امس عشر، حيث كانت نفقات القصر كاتٟاشية

، كل ذلك كلّفها أموالا طائلة، (مساعدة جيش ات١ستعمرات)فرنسا في حرب الاستقلاؿ الأمريكية 
 .بغية الانتقاـ من إت٧لتًا، كل ىذا لم يكن للشعب الفرنسي فيو أية مصلحة تذكر

كلو سلكت اتٟكومة مسلكا عادلا في فرض الضرائب، كتوزيعها، لأفادت من ذلك كلتجنّبت 
، ككاف ملما تْالة فرنسا ات١الية، مقرّرا في عاـ "فوربونيو"سخط الغالبية العظمى من الشعب، كقد كتب 

كلكن الطبقات ات١ميزة " ـ أنو إذا كزعت الضرائب توزيعا عادلا لأصبحت فرنسا غنية جدا1758
 .1كانت معفاة من معظم الضرائب

كبالإضافة إلى الضرائب كانت النظم ات١تبعة في الزراعة سيئة، كما فرضت القيود على حريّة 
تنقل الغلاؿ، بتُ إقليم كآخر، كفرضت ات١كوس اتٞمركية الداخلية على القمح حتى أصبح الشعب 

2يشكوا من ندرة ات٠بز
. 

، كانت  الاكتشافات العلمية كالصناعية كتطور طرؽ النقل كمزامنة مع ىذا الوضع ات١تأزـ
 في ت٪و الصناعة في فرنسا ، كل ىذا ساىمك ت٪و التجارة مع ات٧لتًا (كسائل الإنتاج)ككسائل الاتصاؿ 

 لكظهور برجوازية صناعية جديدة خرجت من عباءة البرجوازية التجارية التي اعتمدت لعقود طويلة عل
 كبدأت صناعات كبتَة في الظهور مثل صناعة الغزؿ ،الإنتاج اتٟرفي كات١نزلي ات١رتبط تّذكره في الريف

   .كالنسيج كاستخراج الفحم الذم يصدّر إلى ات٧لتًا

                                                           
  .30، ص(س.ـ)زينب عصمت راشد،  1
  . 90، ص(س.ـ)عطا الله تٚيل شوقي،  2
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 نقطة انطلاؽ لا رجوع لكرغم أف ىذه التطورات كضعت الطبقة البرجوازية كالأمة برمتها عل
.  إلا أف علاقات الإنتاج الاجتماعية في فرنسا ظلت أستَة لنمط العلاقات الإقطاعية القدتٯة،منها

 بعد أف أصبحت بقايا علاقات الإنتاج الإقطاعية تعوؽ ،كىكذا كانت الثورة البرجوازية ضركرة تارتٮية
يرل في الثورة الفرنسية تعبتَا عن تطور لوسائل الإنتاج " كارؿ ماركس" ات١ادم للأمة، حيث أف التطور

 .لا تتماشى كالنظاـ الاقتصادم ما جعل  ضركرة التحوؿ إلى نظاـ اقتصادم بديل أمرا ت٤تّما

يتضح ت٦ا سبق أف النظاـ الاقتصادم التي ت٘ارسو ات١لكية في فرنسا، كاف في حد ذاتو عائقا في 
سبيل تطور الدكلة اقتصاديا، ما جعل الإنتاج قليلا كغتَ قادر على توفتَ الأمن الغذائي للشعب 

 .الفرنسي، كىو ما جعل اتٞوع كالفقر يفتًساف الشعب

كمع استمرار سوء الأكضاع الاقتصادية كاف من الضركرم بركز اتٕاه يدعو إلى الإصلاح 
 ، حيث ندّد ىؤلاء ات١نظرّكف الاقتصاديوف(3 ككالوف2، كنيكر1تتَغو)الاقتصادم كالذم تزعمة 

 . تٔا كاف حاصلا من فوارؽ اقتصادية بتُ طبقات المجتمع كدعوا إلى إلغائها

كما عمل ىذا الاتٕاه على إنقاذ ات١ملكة من الإفلاس، خاصة بعدما طالب زعماؤه بتعميم 
الضرائب، تْيث تشمل النبلاء كالكنيسة، ككذا التخفيف من نفقات القصر، ىذا ما جعل الفشل 
نصيب ىاتو ات١شاريع الإصلاحية، بعدما رفض كل من النبلاء كرجاؿ الكنيسة ات١ساكاة في الضرائب 

 .مع باقي شرائح الشعب

                                                           
الاقتصادية إنطلاقان من الشعار الشهتَ الذم أطلقو غورنام   على اتٟريةيشدّد مصلح اقتصادم، ظل Turgot(1727-1781)تيرغو   1

gournay" ىو ظلم موجو ضد   رؤكس أموالو العقارية كات١نقولة على ىواه، كأم إضرار بهذا اتٟقباستخداـفكل إنساف لو اتٟق " دعو يعمل، دعو تٯر
 .كلذا، فإف اتٟل الأمثل يكوف في إطلاؽ اتٟرية الكاملة للعمل كالتجارة الشخص، كخطأ تْق المجتمع،

"   ككاف يقوؿ،التنوير بأفكارؤمن مكاف م،  فرنسمسياسي ككاتب اقتصاد (1804 ابريل 9 - 1732سبتمبر ) Jacques Necker جاك نيكر2
ـ كزيرا للمالية من أجل إخراج البلاد 1776عينو لويس السادس عشر في أكتوبر ، "نها ترضى الشعب و توفر لو العيشة أالحكومة الوحيد"وظيفة

 .من الأزمة ات١الية كشبح الإفلاس الذم بات يهددىا، كالذم تسبب فيو ات١لك
ـ يهدؼ إلى إلغاء امتيازات الإقطاعيتُ كفرض الضرائب على 1786 للملك في أغسطس  ىو مراقب عاـ للمالية أصدر مشركعاKallon الوف ؾ 3

 .تٚعها لرجاؿ اتٟكومة لا للإقطاعيتُ الشعب الفرنسي كلو بنسب متساكية كجعل مسؤكلية
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كمع ت٘سك طبقة النبلاء كرجاؿ الكنيسة بالامتيازات التي كانت تٖظى بها، من ناحية أخرل 
كانت أحواؿ الريف الفرنسي في تدىور مستمر، فأصبحت ات١واسم رديئة، مع ارتفاع مستمر "

ىكذا كاف " 1للأسعار كانهيارات عديدة في الإنتاج الصناعي، كتفشي البطالة، كازدياد الضرائب
مضطرب لا نظاـ فيو كلا رتٛة كلا ىوادة، بينما كانت غالبية السكاف في حالة "الوضع العاـ في فرسا، 

 ".2معدمة للغاية

 :ملامح عصر جديد- 2.2

اعتبر ات١فكركف الإصلاحيوف الإنساف قوة إبداعية خلاقة تستحق الاىتماـ كما نظركا إليو على 
أنو ات١رجع الأساسي ت١ختلف الأنظمة التي ىي على اختلاؼ طبيعتها دينية كانت أك سياسية أك 

اجتماعية أك اقتصادية تعدّ فاسدة إذا لم تٖقق رغبات المجتمع، كتعبر عن آمالو، كما أف ات٨راؼ رجاؿ 
الكنيسة كانغماسهم في البذخ كالتًؼ، كالذين باتوا ينافسوف ات١لوؾ في ذلك، كل ىذا جعل ات١صلحتُ 
الاجتماعيتُ ينتقدكف ات٨رافهم بشدة، فكانت اتٟركة العلمية كالفلسفية التي شهدىا القرف الثامن عشر 
أكبر مساىم في نشر الثقافة لتصبح في متناكؿ الناس، خاصة مع كجود الطباعة كاتٞامعات التي لعبت 
دكرا كبتَا في توسيع دائرة ات١عرفة، بعد أف كانت ت٤صورة في الأديرة كمكتباتها، كل ىذا جعل ات١فكرين 

 (عصر الأنوار) بمتعطشتُ لنشر الثقافة من أجل تنوير العقل البشرم، حتى تٝي القرف الثامن عشر 
 .كىنا ت٨اكؿ أف نبرز الفلاسفة كات١فكرين الذين قادكا حركة التنوير، كالذين كاف ركسو أحد أبرزىم

يبقى مونتسكيو ات١علّم الأثتَ للعقوؿ ات١تبصّرة التي :" يقوؿ بتي دم جولفيل:مونتسكيو- أ
تٖبّذ مثلو الإعتداؿ بالإضافة إلى التّقدّـ، كتٖثّ الصافٌ العاـ، كت٘قت كلّ ظلم، كلو كاف جزئيّا، 

 ".3كتستقطع الفوضى، كتعشق اتٟريّة 

                                                           
  .12 ص،(س.ـ)موريس شربل   1
  . 31، ص(س.ـ)زينب عصمت راشد،  2
 .654ـ، ص2006، 3جورج طرابيشي، معجم الفلاسفة، دار الطلّيعة، بتَكت، لبناف، ط 3
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ىذا إذا ىو مونتسكيو النّاقد الاجتماعي كات١فكّر السّياسي الفرنسي الذم أدرؾ ما في بيئتو، 
ـ، في قصر دم لا بريد، قرب 1689 كانوف الثاّلٍ 18 كلد في 1من نقائص فعمل على التّنبيو إليها

 كىو ينتمي إلى عائلة نبيلة مشهورة، كىو فخور 2ـ في باريس1755 شباط 10بوردك، كمات في 

 .4 مع أنوّ كعند معموديتو جعل شحّاذ متسوّؿ عراّبو، كي يتذكّر طواؿ حياتو أفّ الفقراء إخوتو3بنبالتو

ـ، 1714حيث شغل منصب مستشار في سنة "كاف مونتسكيو كاتبا اجتماعيا كقانونيّا فذّا، 

، كلكن خارج ىذا العمل  "5(بوردك)ـ، في برت١اف ىذه ات١دينة 1716ثمّ منصب رئيس بقبعة في سنة 

 كفعلا كاف 6إلٍّ أمتلك ىوس كضع كتب: الوظيفي كانت تأخذه الرّغبة في التّأليف، فقد كاف يقوؿ
ـ، كالذّم تهجّم فيو على النّظم السّياسية كالإدارية، 1721الصّادر سنة " رسائل فارسيّة"كتابو 

كأخلاؽ عصره، كسياسة اتٟكومة، كلّ ذلك في أسلوب تهكمي لاذع، يصوغو في قالب الفكاىة 
تٗيّل فيها اثنتُ من أبناء فارس يزكراف أكركبا كتٓاصّة فرنسا ":" رسائل فارسية"حيث كفي ىذا الكتاب 

كيبعثاف تٓواطرت٫ا إلى أصدقائهما في كطنهما، كىذه ات٠واطر عبارة عن نقد للمجتمع الفرنسي في 

 ".7أخلاقو كعاداتو كحكومتو كديانتو، في تهكّم تارة كفي جدّ تارة أخرل

حيث كاف مونتسكيو يرل أفّ العادات القدتٯة السّائدة، كالأعراؼ كالعقائد في فرنسا مصتَىا 
الزّكاؿ، تْكم أنّها ظلّت قابعة لقركف داخل المجتمع الفرنسي، ما ت٬عل ىذا الأختَ مريضا بها، كت٭تاج 
إلى صورة جديدة تتماشى كحاضره، الذّم كاف يتنامى بتنامي عصر النّهضة، ما جعلو ينصّب نفسو 

 .كطبيب يصف العلاج ت٢ذا المجتمع ات١ريض، ثقيل اتٟركة كالذّم لا بدّ لو من حافز
                                                           

، تاريخ الفلسفة اتٟديثة، دار ات١عارؼ، القاىرة، مصر، ط1  .194، ص 5 يوسف كرـ
 .652، ص(س.ـ)جورج طرابيشي،  2
 .315ـ، ص2004، 1 نور الدين حاركش، تاريخ الفكر السّياسي، دار الأمة للطباعة، اتٞزائر، ط3
 .652، ص(س.ـ) جورج طرابيشي، 4
  .78، ص1992، 2ترتٚة جورج طرابيشي، دار الطلّيعة، بتَكت، لبناف، ط، 5جإميل برىييو، تاريخ الفلسفة، القرف الثامن عشر،  5
 .363- 362ص -، ص(س.ـ)، (ـ.ب) 6
7 ،  .194، ص(س.ـ) يوسف كرـ
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فالآداب تصنع أفضل ات١واطنتُ، كىي تتفوّؽ بذلك على القوانتُ، إلاّ أفّ النّاس يتعبوف كتٯلّوف 
من : "من البقاء على الفضيلة، كىنا يقدّـ مونتسكيو أفضل ما لديو في ميداف الفلسفة السّياسية

الذّين كنتيجة تكاثرىم ات١ضطرد، فكّركا في كضع ملك حاكما " آؿ ترغلوديت"خلاؿ قصّة خيالية عن 
عليهم يكوف أعدت٢م فوقع اختيارىم على كهل كقور كفاضل، لكنّو رفض اتٟضور كانعزؿ في بيتو، 

الذّين يعتقدكف أنوّ أكثرىم عدلا، كمن ثمّ فهو " آؿ ترغلوديت"كرفض بشدّة أف يلحق الأذل ب 
لكن عليّ أف أنبّئكم : "الأجدر تْكمهم، كبعد إتٟاحهم يوافق مكرىا على أخذ التّاج كىنا يقوؿ

بأنّتٍ سأموت أت١ا لأنّتٍ رأيت عند كلادتي ىذا الشّعب حراّ، كأراه اليوـ راغبا بات٠ضوع ت١لك، ثمّ راح 
يا ت٢ذا اليوـ اتٟزين ىل عشت طويلا لأرل : " يذرؼ الدّموع كالسيل اتٞارؼ من عينيو، كقاؿ

 .1"ذلك

" أك "ركح الشّرائع "إفّ ت٧اح مؤلّف الرّسائل الفارسيّة جعل مونتسكيو يضع كتابو ات١شهور 
ـ، علامة تٖوّؿ، حيث ىو عبارة عن دراسة اجتماعية علمية عظيمة معبّرة 1748سنة " ركح القوانتُ

دكرا بالغ الأت٫يّة في نشر الأفكار الدّستورية ات١عتدلة " كما لعب ىذا الكتاب 2عن اتٞيل الأكّؿ ات١عتدؿ

حيث يطرح موننتسكيو نظريةّ شاملة في ارتباط ات١عايتَ اتٟقوقية " "3كالتًّكيج ت٢ا في أكساط الفرنسيّتُ

 حيث أكّد من 4للدّكلة كالمجتمع بالقوانتُ التي ت٭دّدىا ت٪ط اتٟكم تٚهورم، أك ملكي، أك دكتاتورم
 :خلاؿ كتابو على

أفّ العدؿ يعتمد على صيانة اتٟريّاّت، كعلى الفصل العادؿ بتُ السّلطات اتٟكومية الثّلاث، 
التشريعية كالتنفيذية كالقضائية، حيث أفّ تٚعها بيد شخص كاحد معناه الاستبداد كالظلّم كالفوضى، 
كعليو فإفّ مونتسكيو يرل أفّ السّبب الرئّيسي لانهيار النّظم السّياسية كمعها الدّكؿ، إتّ٪ا يكوف نتيجة 

لمجموعة من الأسباب كالعوامل، كما اتٟوادث اتٞزئية أك الظاّىريةّ التي تتسبّب في سقوط الدّكؿ إلاّ 
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ت٦كن من ت٦كنات عدّة، في حتُ يبقى السّبب الرئّيس كاتٟقيقي جوىرياّ لا عرضيّا، كفي كتابو 
ليست الثّورة ىي التي تٖكم العالم فهناؾ :"يقوؿ" ملاحظات حوؿ أسباب عظمة كتدىور الرّكماف"

أسباب عامة سواء كانت أخلاقية أك طبيعية، تفعل فعلها في كلّ ت٦لكة، فتًفع من مكانتها أك تبقيها 

، كتٯكن أف نسقط كلاـ مونتسكيو على ما حصل من سقوط لسجن الباستيل في "1ثابتة أك تسقطها
يد الثػّوّار متسبّبا في انهيا ات١لكيّة الاستبدادية، حيث لم يكن سول مظهر لوضع داخلي متعفّن كمتأزّـ 

خلاؿ قركف طويلة، تٯكن قراءتو في معاناة الناس كتٕرّعهم للظلّم، كتٯكن تلخيص فكرتو ىنا 
أفّ كراء الأحداث الظاّىرية ينبغي تلمّس الأسباب العامة الفعلية كالعميقة، على اعتبار أنّها :"بالقوؿ

 ".2ىي التي تصلح في التّفستَ

إفّ مونتسكيو يشيد دائما باتٟرية، حيث أنوّ كاف معجبا بالدستور الإت٧ليزم كما أفّ كتابو 
إفّ اتٟرية ىي : "جاء بعد زيارتو إلى إت٧لتًا تعبتَا منو عن ضركرة صيانة اتٟريّاّت، يقوؿ" ركح القوانتُ"

 ".3اتٟق في عمل كل ما تسمح بو القوانتُ

كما اشتهر مونتسكيو بنظريتو في الفصل بتُ السّلطات، ىذه النّظرية أصبحت ككأنها معتقد، 
كل : " فعلى سبيل ات١ثاؿ ت٧د الإعلاف العات١ي تٟقوؽ الإنساف في مادّتو السّادسة عشر ينصّ على

فالفصل " 4ت٣تمع لا يتأمن فيو ضماف اتٟقوؽ، كلا يتكرّس فيو مبدأ فصل السّلطات ليس لو دستور 
اللّذين يتعاكناف  (ت٣لس اللّوردات، ت٣لس الشّعب)بتُ السّلطة التّشريعية التي تشرعّ القوانتُ تٔجلسيها 

فيما بينهما لإصدار القوانتُ، في حتُ تعمل السلطة التنفيذية على تطبيق تشريعات دكف ات٠وض فيها 
إفّ :"أك مناقشتها، في حتُ تكوف السّلطة القضائية خاضعة للقضاء، ىذا ما يعبّر عنو مونتسكيو بقولو
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، فالفصل بتُ ىاتو السّلطات الثلاث ىو ما يضمن بقاء "1ات١رء ليخشى القضاء كليس القضاة 
الدّكلة نتيجة التوازف في ميزاف اتٟكم الذّم تؤسّسو داخل المجتمع ات١دلٍ، حيث تعطي مصداقية لنظاـ 

إفّ اتٟكومة اتٞمهورية ىي تلك التي يتمتّع فيها الشّعب باعتباره : "اتٟكم، الذم يقوؿ مونتسكيو عنو
ىيئة متكاملة، أك جزء من الشّعب فقط بالقوّة ذات السّيادة، كات١لكيّة ىي تلك التي ت٭كم فيها 

شخص كاحد، كلكن تٔوجب قوانتُ ثابتة كقائمة، في حتُ أنوّ في اتٟالة الإستبدادية ت٭كم شخص 
كاحد، كلكن بدكف قوانتُ كبدكف قاعدة، كيستَّ كل شيء تٔوجب إرادتو المحضة ات٠اصّة، كتٔوجب 

 ".2أىوائو 

لم يكن مونتسكيو يعرؼ الكثتَ عن الشرؽ كمع ذلك ظلّ يرل في الإمبراطورياّت الشّرقية 
الآسيوية كالصينية كالفارسيّة ت٪وذجا للحكم الاستبدادم، تٔا كصفو الاستبداد الشّرقي الذم يبتعد عن 

الفضيلة التي ىي أساس اتٟكم اتٞمهورم، كفضيلة الشّرؽ ىي أساس اتٟكم ات١لكي في حتُ أف 
الاستبداد الشّرقي ات١رتكز على أساس ات٠وؼ كاف لابدّ أف يندثر كتزكؿ الدّكلة الفاسدة على حدّ تعبتَ 

مونتسكيو كىو ىنا كاف يوجّو رسالة إلى ات١لكيّات الأكركبية التي تستبعد ات٢يآت كالطبّقات الأخرل 
من ت٦ارسة السّلطة، أك التّقليل من احتًامها، ىذا ما سيجعل ىذه ات١لكيّات الاستبدادية، تصبح مثل 

كل ات١لكيّات ستضيع في :"الاستبداد الشّرقي، كىنا تكوف نهايتها، كفي ىذا الصّدد يقوؿ مونتسكيو

 ".3الاستبداد كما تضيع الأنهر في البحر

  :فولتير-ب

فرانسوا مارم أركم مكانة خاصّة في حياة "كاتٝو اتٟقيقي  (ـ1774-1694)لقد شغل فولتتَ 
فرنسا الفكرية في القرف الثاّمن عشر، كقد خلّد تاريخ الثقّافة اتٝو كاتبا كبتَا كفيلسوفا للحضارة 
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أعظم ىؤلاء " فمن بتُ تٚيع فلاسفة عصر التّنوير في فرنسا تٯكن القوؿ أفّ فولتتَ " 1كالتّاريخ
الفرنسيّتُ قاطبة كالذّم قدّـ لنا ما يزيد على تسعتُ ت٣لّدا احتوت كبأسلوب ذكيّ ساخر على كل 

حيث امتاز في مطلع شبابو بالوعي كاتٞرأة "2رصيد الأفكار التي كانت ركيزة انطلاؽ حركة التّنوير
الأدبيّة، حيث تناكؿ مشاكل فرنسا الاجتماعية كت٥تلف جوانب اتٟياة فيها في عرض قصصي 

كشعرم، كتارتٮي، كفلسفي، كسياسي، كفكاىي، كما امتاز فولتتَ بأسلوب ساخر كلاذع، ىذا ما 
الضحك ت٭مل عنده شيئا ثورياّ، فوحدىم ات١تعادلوف يضحكوف فيما بينهم، : "جعل ىرزف يقوؿ عنو

، ككاف طواؿ حياتو يدعوا إلى الاستنارة بالعلم كات١عارؼ، "3كضحك فولتتَ ىدـ أكثر من بكاء ركسو

كما كقف ضدّ التّحجّر الدّيتٍ السّائد في عصره، حيث انتقد كبشدّة الكنيسة الكاثوليكية كرجات٢ا، 
من قبل " جاف كالاس"على خلفية تعذيب كإحراؽ " مقالة في التّسامح"حيث كتب رسالتو الشّهتَة 

ت٤اكم التّفتيش بتهمة أنوّ قتل ابنو الذّم كاف ينوم اعتناؽ ات١ذىب الكاثوليكي منتهجا في ذلك غتَ 
، ضحيّة التعصّب "جاف كالاس"دين العائلة البركتستنتي، كىي التّهمة الباطلة التي راح ضحيّتها 

تنظيف ات١ملكة : "الأعمى للمذىب الكاثوليكي، حيث كاف ات١لك لويس الراّبع عشر قد قرّر سابقا
مذىب كاحد، قانوف كاحد، ملك كاحد، كقد : الفرنسيّة من البركتستنتينيّتُ طبقا للشّعار ات١شهور

: أرسل ت٢ذا الغرض الأصوليّتُ ات١تعصّبتُ الذين ىجموا على الأحياء البركتستنتية كىم يصرخوف

" جاف كالاس"كيردّ فولتتَ على ىذه الوضعية ات١تمثلّة في قضيّة " 4اقتلوا، اقتلوا من ليس كاثوليكيّا"
إذا كنتم تعتبركف أفّ عدـ الاعتقاد بالدّين ات١هيمن أك دين الأغلبيّة تٯثّل جرتٯة، فإنّكم تدينوف :"بقولو

بذلك آباءكم من ات١سيحيّتُ الأكائل، عندما كانوا لا يزالوف أقلّية في الإمبراطورية الركمانية، بل كتبررّكف 
اضطهادىم كتعذيبهم آنذاؾ، كأختَا ىل تريدكف دعم دين الله عن طريق اتٞلادّين، كاتٞلادّكف ىم 
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كىنا يؤكّد فولتتَ من خلاؿ كلامو كيف أفّ الاتٕاه ات١سيحي " 1أم ات١سيح: الذّين قتلوا مؤسّسو
ات١تشدّد يقوـ بنفس الدّكر الذّم قاـ بو أعداء ات١سيح سابقا حتُ قتلوه، إنّهم تٮافوف على سلطتهم 

كمن ثمّ امتيازاتهم من أف تضيع خاصّة كأفّ ات١ذىب البركتستنتي يؤكّد على العلاقة بتُ العبد كربوّ دكف 
 ".فأما البار فبالإتٯاف ت٭يا: " كاسطة، كما أكد ذلك مارثن لوثر مؤسّسو بقولو

إفّ ىذا التّعصّب أساسو سلطوم، فكذلك ما كاف أعداء ات١سيح ليقتلوه لولا أنّهم تٝعوا أنوّ 
يدّعي أنوّ ملك اليهود، كىي إشاعة أطلقها أحد الذّين حاكلوا زجّ السّيّد ات١سيح في صراع مع 

 .الإمبراطورية الرّكمانية، فلا تٯكن أف يكوف ىناؾ حاكماف

، فالأفكار اتٞديدة من "ملك كاحد : " كذلك أكّد على ذلك لويس الراّبع عشر حتُ قاؿ
شأنها أف تسلب الامتيازات كالسّلطة التي كاف يتمتع بها أقطاب ات١ذىب الكاثوليكي، فكل علاقة بتُ 

الدّين كالسّياسة تكوف نتيجتها التّطرّؼ كعلى اتٞانب الآخر من ذلك ت٧د أف العلاقة بتُ السّلطة 
كالثرّكة تنتج الفساد، حيث كاف فولتتَ ينتقد مشاكل ات١لكية الفرنسية، كضعفها كفسادىا، حتُ 

لقد تعبت من ىؤلاء النّاس الذّين ت٭كموف العالم كيعجزكف عن حكم زكجاتهم أك عائلاتهم، :"يقوؿ

 ".2كيتلذّذكف في تنظيم الكوف

جوف "لقد كاف فولتتَ يبحث لفرنسا عن ملك قوم يراعي ضمتَ الإنسانية، فقد تأثرّ ب 
" الذّم نادل باتٟق الطبّيعي للإنساف في اتٟياة كالسّعادة كالعدؿ، كقد بتُّ ذلك في كتابو " لوؾ

ـ، إذ ت٣ّد فيو الإت٧ليز كما حقّقوه من تقدّـ بفضل اتٟريّة، حيث أكضح 1734سنة " الرّسائل الفلسفيّة
كيف أفّ الإت٧ليزم يستطيع أف يعبّر عن آرائو "  lettres sur les anglaisرسائل عن الإت٧ليز "في مؤلفّو 
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دكف أف ينالو أمّ ضتَ، كىاجم الكنيسة كات٨رافها عن ات١سائل الرّكحية، كتدخّلها كرجات٢ا في السّياسة، 

 ".1كنادل بإصلاح القضاء، كإصلاح نظاـ الضّرائب كإلغاء الضّرائب المحلية ات١تعدّدة

إفّ فولتتَ يدعو إلى الاستبداد ات١ستنتَ، حيث أفّ النّظاـ ات١لكي ات١ستنتَ لو فضائلو التّارتٮية 
النّاتٚة عن صراعو مع فوضى النّظاـ الإقطاعي، أمّا النّظاـ الدّتٯقراطي فلم ير فيو سول أنوّ ت٣رّد سلطة 

عدديةّ، فهو لم تٮف إعجابو بالنّظاـ ات١لكي التّمثيلي في إت٧لتًا، كالذّم يضمن اتٟريّات السياسية 

 حيث أفّ 2كات١دنيّة التي كانت غتَ موجودة في فرنسا، بل لقد عمل على التًّكيج ت٢ا ككافح لتحقيقها
ـ بأنوّ مدين في تاجو للبرت١اف، كأنوّ مقيّد 1688فقد اعتًؼ ات١لك منذ ثورة "ات١لكيّة في إت٧لتًا مقيّدة 

بدستور ت٬ب عليو رعايتو، كلم ت٭اكؿ الاستبداد برأيو دكف التفات إلى الدّستور فيما بعد إلاّ ملك 

 ".3كاحد

فات١واطنوف ليسوا تٚيعهم على قدـ ات١ساكاة في القوّة، كلكن تٯكن مساكاتهم في اتٟريّة، ىاتو "
ات١ساكاة في اتٟريّة ىي التي فاز بها الشّعب الإت٧ليزم ككونك حراّ يعتٍ أف لا تكوف خاضعا لشيء 

 ".4سول القانوف 

كيظهر ت٘سّك فولتتَ باتٟريّة في موقفو من ركسو، فبالرّغم من الاختلاؼ الذم كاف موجودا 
بينهما، إلاّ أفّ فولتتَ ىاجم السّلطات السويسرية ت١صادرتها كإحراقها كتاب ركسو، ت٘سّكا تٔبدئو 

أنا لا أتفّق معك في كلمة كاحدة ت٦اّ قلتو، كلكنّتٍ سأدافع عن حقّك في الكلاـ كحريّة :"ات١عركؼ

 ".5التّعبتَ عن أفكارؾ حتى ات١وت
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كمع ت٘سّك فولتتَ بات١ساكاة في اتٟريّة كاستحالة إمكانية تٖقيقها في الأملاؾ كالثرّكات، إلاّ أنوّ 
 .يدين بشدّة اللامّساكاة الإجتماعية في ظل النظاـ الإقطاعي كامتيازات النبلاء

كبالرّغم من كل ىذا فقد كاف لفولتتَ آراء سياسية متفرقّة كفي بعض الأحياف متناقضة، إلاّ أنوّ 
فالقرف الثامن عشر أكثر القركف استنارة، كتقدّما بفضل " ظلّ يؤكّد دائما على نبذ الأكىاـ كات٠رافات 

سيادة النّزعة العقلية من جهة، كالإت٧ازات في ت٣اؿ العلوـ الطبّيعية عن كلّ قرف سبقو، ليس في كسع 
 ".1الإنساف إلاّ أف يتفاءؿ بالنّسبة للمستقبل

لا تٯكن كلا ت٬ب الاعتقاد بأساطتَ ات١سيحية، كعقائدىا، :"كفي موضع آخر يعود فولتتَ ليقوؿ
فالدّين ات١سيحي نسيج من السّخافات كالكذب، كلا تٯكن أف يدافع عن نفسو، إلاّ إذا بقي في العالم 

 ".2البلاىة الإت٢ية

لقد شنّ فولتتَ تٛلة شرسة على رجالات الكنيسة، كساىم في إشاعة التّنوير الفلسفي داخل 
ملك كإمبراطور النّمسا، كأخيو " جوزيف الثالٍ"المجتمع الفرنسي، فظهرت آراؤه كاضحة في إصلاحات 

 .، كعند فريديك الثالٍ"ليوبولد"

لقد أكّد فولتتَ على أفّ العقل أساس التّنوير، كمع ميلاده يتمّ القضاء على التّعصّب الدّيتٍ، 
كالذّم شكّل أكبر خطر ىدّد أكركبا لقركف من خلاؿ تلك اتٟركب الدّينية التي جرت بتُ ت٥تلف 

ات١ذاىب ات١سيحية، كالتي خلّفت العديد من المجازر في حق الإنسانية زعما منها أنها تريد تٖقيق العدالة 
الإت٢ية على الأرض من خلاؿ صورة بشعة ىي اتٟرب، كما لا ننسى أفّ ىذه اتٟركب الدّاخلية في 

أكركبا جعلت السّلطنة العثمانية تصل إلى مشارؼ النّمسا، كتكاد تنجح في بسط سيطرتها على كامل 
 .أكركبا

                                                           

.185ـ، ص1975، (ط-د)أتٛد ت٤مود صبحي، في فلسفة التاريخ، مؤسّسة الثّقافة اتٞامعيّة، الإسكندرية، مصر،   1  
  .53، ص52ـ، ص 1984، 2، ترتٚة صباح ت٤يي الدّين، منشورات عويدات، بتَكت، باريس، ط(حياتو، آثاره، فلسفتو)أندريو كريستوف، فولتتَ  2
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إفّ الكتاب ات١قدّس كالذّم يزعم رجاؿ الكنيسة أنوّ صدر من عند الله قد خطّ بعد مئة سنة 
يتّهم الكنيسة بأنّها تدّعي التّحدّث باسم ات١سيح، في حتُ أفّ "من موتو أم موت ات١سيح، لذلك 

لذلك فإفّ " 1ات١بادئ التي تفرضها على أتباعها تٗتلف اختلافا عميقا عن ات١بادئ ات١وجودة في الإت٧يل
ت٭قد على الدّين ات١سيحي بصورة عامّة، كبصورة خاصّة على الكنيسة الكاثوليكية، كعلى كل : "فولتتَ

، ككذلك اتٟاؿ بالنّسبة للتّوراة التي يراىا ت٣موعة "2عقيدة لا تعرؼ التّسامح كتضع الإتٯاف فوؽ العقل
ىل اختار : "لا حصر ت٢ا من ات٠رافات، كالتي تعلي من شأف اليهود الذّين ينتقدىم فولتتَ حتُ يقوؿ

الله بعنايتو ىذا الشّعب الوضيع ليكوف شعبو ات١ختار، إذا انتصركا قتلوا النّساء في نشوة جنونية، كإذا 
 ".3انهزموا ت٧دىم في الدّرؾ الأسفل من الذّؿ كات٢واف

لقد رأل فولتتَ أفّ الصّراع الذم كاف حاصلا بتُ الفكر الكنسي القائم على التّعصّب 
الأعمى ما ىو إلاّ استمرار للعصر الوسيط، الذم شكّل أكثر العصور تدىورا كات٨طاطا للغرب، حيث 
سادت فيو غريزة اتٟرب كالدّمار، لا تٯكن أف نرل ىذا ات١شهد أماـ الفكر الأنوارم القائم على أساس 

العقل، كالذم تٮاطب من خلاؿ التّطور ات١ستمر للعلم منذ بدايات عصر النّهضة، حيث أفّ 
الانتصارات ات١تتالية للعلم من شأنها أف تقوّض سلطة الكنيسة كتٕعلها تتًاجع سلطويا إلى حدكد 

الأديرة، لأف ما قدّمو مفكّركا الأنوار للإنساف من خلاؿ إعادة بناء للحياة كاف أكبر ت٦اّ قدّمو رجاؿ 
 .الكنيسة من احتقار للإنساف

كبالتالي ليس غريبا كاتٟالة ىذه، أف يكوف نيتشو ات١عركؼ بصعوبة مزاجو قد أىداه كتابو 
 ".4إلى فولتتَ أحد كبار ت٤رّرم الرّكح البشرية: "قائلا" فيما كراء ات٠تَ كالشر"ات١عركؼ 

 :ديدرو- ج

                                                           

.51، ص(س.ـ)أندريو كريستوف،   1  
 .47ات١رجع نفسو، ص 2

.180ـ، ص1975، (ط-د)أتٛد ت٤مود صبحي، في فلسفة التاريخ، مؤسّسة الثّقافة اتٞامعيّة، الإسكندرية، مصر،    3  
06.02.2008ىاشم صافٌ، فولتتَ زعيم الأنوار الأكركبية، صحيفة الشرؽ الأكسط،   4  
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العظيمة مشركعا، حينما طلبت من دنيس ديدرك " كاترين"رتّٔا كاف طلب الإمبراطورة الرّكسية 
أف يعلّمها كيف تفكّر، بات١وازاة مع الإنتاج الضّخم الذم قدّمو طواؿ حياتو خاصّة في 

جزءا، على العموـ يعود الفضل الأكّؿ  35عاما، كتضمّنت  30التي صدرت خلاؿ " الأنسكلوبيديا"
أكبر فيلسوؼ كأعظم مفكّر مادّم فرنسي في "في إنشاء ات١وسوعة، بلا أدلٌ ريب، إلى دنيس ديدرك 

 ".1القرف الثاّمن عشر

في يوـ مولده كاف ت١ونتسكيو أربعة "ـ،1784ـ، كتوفي سنة 1713أكتوبر 5كلد ديدرك في 
حيث كاف طفلا لأسرة بورجوازية " 2كعشركف سنة، كلفولتتَ تسع عشر سنة، كلركسو سنة كاحدة

صغتَة، ككاف كالده، كىو صاحب معمل للسّكاكتُ، في بلدة لانقر، يودّ أف ت٬عل منو كاىنا، لذلك 
ـ، 1722 أيلوؿ 2تٗرجّ في " حيث 3أدخلو إلى معهد الآباء اليسوعيّتُ ليحصل على التّنشئة اللّازمة

 ".4أستاذا في الفنوف من جامعة باريس

حيث بدأ حياتو "كأثناء مشوار البحث عن الرّزؽ اعتمد على تٖصيلو العلمي لتأمتُ عيشو، 
 (ت٤اكلة في الاستحقاؽ كالفضيلة)" شفتسبرم"القلميّة بالتًتٚة عن الإت٧ليزية، ككاف ت٦ا ترتٚو كتاب 

ـ، كنشر خواطر فلسفية أعرب فيها عن آراء ت٥الفة للدين، فحبس بسببها ستة أشهر سنة 1745سنة 
ـ، كنشر كتبا أخرل تدرجّ فيها من ات١ذىب الطبّيعي القائل بوجود الله كات١نكر للعناية الإت٢ية، 1749

 ".5إلى الأحادية ات١ادية الزاّعمة أفّ ات١ادة حية بذاتها

الذم "ركسو"ـ، إلاّ أنو دفع بصديقو 1749كمع أف ديدرك ات١ناىض للدين كاف مسجونا سنة 
كاف كثتَا ما يزكره ليخفّف عنو إلى ات١ضيّ قدما في الإجابة عن السّؤاؿ الذم طرحتو أكادتٯية دت٬وف 
حوؿ ما إذا كاف تقدـ العلوـ كالفنوف قد ساعد على إفساد الأخلاؽ أـ تطهتَىا؟ حيث شجعو على 

                                                           
  .108، ص (س.ـ)فولغتُ،  1

.295، ص(س.ـ)جورج طرابيشي،   2  
  .108، ص(س.ـ)فولغتُ،  3

.295، ص(س.ـ)جورج طرابيشي،   4  
  ، .191-190ص- ، ص(س.ـ)يوسف كرـ  5  
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منذ :"ات١شاركة كنيل اتٞائزة الأكلى، كعمل ركسو بنصيحة ديدرك، حيث يقوؿ ركسو في الاعتًافات
تلك اللّحظة غدكت من الضائعتُ، ككانت تٚيع عثرات حياتي فيما بعد نتيجة حتمية ت٢ذه اللحظة 
التي جانبتٍ فيها التوفيق، لقد اختفت كل عواطفي الرقّيقة بتأثتَ تٖمّسي للحقيقة كاتٟرية كالفضيلة، 

 ".1كظلّت ىذه الثورة ت٤تدمة في عقلي قرابة تٜس سنوات

كقد حاكؿ ديدرك بعد تلك الكتابات التي صدرت لو في الأربعينيات من القرف الثامن عشر 
كىي عصارة حياتو " الأنسكلوبيديا"ات١يلادم، أف يقدّـ أعظم عمل لو كالذم ارتبط اتٝو بو ألا كىو 

الفكرية، التي كقف ضدّىا رجاؿ الكنيسة على اعتبار أنها تشكل خطرا كتهديدا لوجودىم، فهي 
تٖارب التعصب الديتٍ، كتدعوا إلى الاىتماـ بالقيم الإنسانية، كتسعى إلى تٖرير الإنساف من القيود، 

حيث عكف ديدرك رفقة ت٣موعة من العلماء كالأدباء كالفلاسفة الذين كاف ركسو من بينهم، إلى 
ـ، مفتتحا تٔقدمة من قبل 1751فأخرجوا المجلد الأكؿ سنة "، (الأنسكلوبيديا)تٖرير ات١وسوعة الكبرل 

دلامبتَ في أصل العلوـ كتصنيفها، كعدـ فائدة ات١ذاىب ات١يتافيزيقية كالدينية، فكاف ىذا المجلد الأكؿ 
كاستمرّت أجزاء ات١وسوعة الكبرل في الصّدكر، كىي التي " 2مثارا تٟملات عنيفة من جانب ات١تدينّتُ

كافد من اللغة الإغريقية، كمعناه العلاقة الداخلية بتُ " أنسكلوبيديا" أشار ديدرك إلى أف أصل كلمة 
 .كل ات١عارؼ

لقد كانت البورجوازية الأكركبية الصاعدة في أكركبا تٖاكؿ أف تنزع عن كاىلها تراث العصور 
الوسطى ات١سيحية الذّم كاف يفرض نفسو على الناس بالإكراه، كيساىم في رجعية أكركبا، من خلاؿ 

البحث عن صورة جديدة ترسم العالم عن طريق تٖرير العقل، كتكوين صورة جديدة عن الواقع بشكل 

                                                           
  .29، ص(س.ـ)عقيل يوسف عيداف،  1

  ، .191، ص(س.ـ)يوسف كرـ 2  


: الأنسكلوبيديا ىي كلمة يونانية الأصل، تعتٍ دائرة أك نظاـ كامل للمعرفة، كانت تطلق على سبعة موضوعات، تعتبر أساس العلوـ آنذاؾ كىي 
، كقد أطلقت الأنسكلوبيديا فيما بعد على القاموس العاـ للعلوـ (علم الفلك)الصرؼ كالنحو، كات١نطق كالبلاغة، كاتٟساب، كات٢ندسة كات١وسيقى، كات٢يئة 

ـ، حيث كانت كتب ات١عارؼ العامة، تسمى قبل ذلك بأتٝاء أدبية، أك 1559كالفنوف كاتٟرؼ، كاستخدمت للمرة الأكلى في العصور اتٟديثة سنة 
قبل الثورة الفرنسية، كالتي كاف ت٢ا أشد الأثر في " ديدرك " تسمى بالقواميس، كقد اتسع تداكؿ الكلمة مع ظهور ات١وسوعة الفرنسية التي أشرؼ عليها 

  ثقافة العصر كفي الثورة نفسها
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كىذا ما يبرز من ". 1ىي ات١عبّر عن ىذا الطموح" ديدرك " شامل ككلي، فكانت الأنسكلوبيديا ؿ
الأنسكلوبيديا أك قاموس قائم على الدليل )خلاؿ عملو، حيث تٛلت الكلمات الأكلى من العنواف 

فكلمة الدّليل العقلي لوحدىا تشتَ إلى مغزل ىذا العمل الفكرم الذم  (العقلي للعلوـ كالفنوف كات١هن
ىي أعظم كثيقة إتٚالية خاصة بأفكار البرجوازية الفرنسية في القرف الثامن : "قاؿ عنو توشارد كتٚاعتو

، "2عشر، كىي تكشف في نفس الوقت عن جرأتها، مثلما تكشف عن اتٟدكد التي تقف عندىا
كفعلا لقد كانت الأنسكلوبيديا تقف عند حدكد العقل، ما جعل الفكر اللّاىوتي كأنصاره غتَ قادرين 

 .على دخوت٢ا بأقلامهم، إلاّ بشكل ضئيل

لقد كرّس ديدرك حياتو كجهده من أجل نزع ظلم العبودية عن الإنساف من خلاؿ تأكيده 
ات١ستمر على أف اتٟرية ملك لكلّ إنساف، فلا توجد سلطة تبيح لأم إنساف التّحكم كالسيطرة على 

إف أم إنساف لم يتلق عن الطبيعة اتٟق في حكم الآخرين، إف اتٟرية :"الآخرين، كىو في ىذا يقوؿ
ىي ىدية السماء، كأف أم فرد، من نفس الصنف تٯلك اتٟق في أف يتمتع بها، بقدر ما يتمتع 

تأتي عن أصل آخر " سواء كانت السلطة الدنيوية أك السلطة الأبوية"بالعقل، إف كل سلطة أخرل 

 ".3غتَ الطبيعة

لقد كانت ىذه الأفكار موجهة بالضركرة ضد النظاـ السياسي في فرنسا كالقائم على ات١لكية 
ات١طلقة كات١ستبدة، كالذم أذاؽ ديدرك ظلمات السجن، لذلك كافح بأفكاره من أجل إزالتو كالقضاء 

إف حرية الفرد ىي رضاه الذم تٯنحو تٔوجب العقل، كفي حدكده كليس بشكل :"عليو، حيث يقوؿ

 ".4أعمى، كدكت٪ا تٖفّظ، إفّ كل شكل آخر للخضوع ىو اتٞرتٯة اتٟقيقية التي تعبّر عن نوع من الوثنيّة

                                                           

.407، ص(س.ـ)، (ـ.ب)  1  
. 410 ات١رجع نفسو، ص 2  

.415، ص(س.ـ)، (ـ.ب)  3  
.415ات١رجع نفسو، ص  4  



                  (مجتمع  م تجمع)فرنسا القرن اللامن عشر   الفصل الأول

 

41 

لقد كاف ديدرك ت٭اكؿ أف تٯنح الإنسانية مستقبلا أفضل من خلاؿ الأفكار التي قدمها، 
كناضل من أجل أف تتحقق، إفّ ىذه اتٟرية التي ناضل من أجلها ديدرك ىي التي تٕعل الشعب قادرا 

ليست : "على تقرير مصتَه كاختيار مستقبلو بالطريقة التي يريد، كحوؿ موضوع السّيادة ىذا يقوؿ
إفّ ذلك الذم ت٭مل التاج تٔقدكره أف ... الدكلة ىي التي تعود إلى ات١لك، كإت٪ا ات١لك يعود إلى الدكلة

يتخلى عنو إذا ما شاء ذلك، كلكن ليس تٔقدكره أف ينقلو إلى رأس شخص آخر، دكف رضى الأمة 

 ".1التي كانت قد كضعتو على رأسو بصفتها صاحبة السيادة 

 :روسو- د
مع فولتتَ فإف العالم القدلَ ىو الذم ينتهي، أما مع ركسو فإف عات١ا جديدا :"يقوؿ غوتيو

مكانة  (ـ1778-ـ1712)يعتبر ركسو أكثر فلاسفة عصره جرأة كشجاعة، فقد شغل ركسو "  2يبدأ

، كلد تّنيف من أسرة فرنسية الأصل 3خاصة بتُ أعلاـ التّنوير الفرنسي، ككاف من أكثرىم تأثتَا

كاف أبوه رجلا فقتَا تٚع بتُ مهنة صانع ساعات، كمعلم رقص، " حيث 4بركتستانتية ات١ذىب

كلقد تركت كفاتها الأسى كاللوعة في قلب زكجها الذم أحبّها "، "5كماتت أمو، كلم يزؿ طفلا رضيعا
كنت ضعيفا كمريضا منذ : "كثتَا، كفي قلب طفلها جاف جاؾ الذم راح يتذكرىا في صباه قائلا

 ".6كلادتي، كقد دفعت كالدتي حياتها تٙنا ت٢اتو الولادة التي كانت أكلى ات١صائب التي حلت بي

                                                           

.526-425ص-نفسو، ص  1  
.331، ص(س.ـ)جورج طرابيشي،    2  
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كاف لا يزاؿ في الثالثة عشرة عندما عمل أجتَا لدل ربّ عمل قاس كفظ، فاختبر السّوط "
فكاف عليو أف  "2كىكذا عرؼ في بداية عمره، حياة العوز كالتشرّد". 1كاتٞوع ك الإىانة كالإذلاؿ

 ".3يعيش سنوات من التيو كالضياع، كالبحث اليائس عن العمل قبل أف يبدأ حياتو الأدبية

ـ جائزة أكادتٯية دت٬وف، 1750تلقى عاـ )كرغم أنو تْملو للقلم حصل على الشهرة حتُ 
التي أجاب فيها، ببلاغة كقوة إقناع نادرتتُ، عن السؤاؿ " مقاؿ في العلوـ كالفنوف " لقاء رسالتو 

ىل ساعد تقدّـ العلوـ كالفنوف على إصلاح أخلاؽ الناس أـ لا؟ : الذم كانت الأكادتٯية قد طرحتو

 كلكن في الوقت الذم كفق فيو أصبح من الضائعتُ كما عبّر ىو 4كقد أصاب بعد ذلك شهرة كاسعة
 ".الاعتًافات"ىو بنفسو عن ذلك في 

لم يكن حصوؿ ركسو على جائزة ت٣مع دت٬وف العلمي إنصافا ت١ا كتب، كإت٪ا كانت الأفكار 
التي تضمنها خطابو تتماشى كما تسعى ات١لكية الرجعية للحفاظ عليو، أم ما كتبو لم يكن ضدّ 

السّلطة كإت٪ا يصبّ في خدمتها، كىو في انتقاده للعلوـ ينتقد الطبقة البورجوازية التي كانت تسعى إلى 
إسداؿ السّتار عن مرحلة العصور الوسطى، تٔا تٖويو من لاىوت ديتٍ متطرّؼ، كضرائب اقتصادية 
أضحت تعيق التقدـ الصاعد للبورجوازية، كتٖد من حريّتها، تلك اتٟرية التي تتوافر عندما لا يشكل 

ما يقع خارج الإنساف عقبة أماـ نشاطو، حيث صارت البورجوازية الصاعدة من خلاؿ ما ت٘لكو من 
أدكات إنتاج اقتصادية جديدة ت٥تلفة عن النظاـ الإقطاعي كأدكاتو، التي لم تعد تواكب تلك اتٟركية، 

 . كالتطور للمنظومة البورجوازية

فلئن ارتأل أفّ تنظيم الصناعة كالتجارة كما " دعو يعمل"لم يكن ركسو إطلاقا من أنصار "
ىو مطبّق في ظل النظاـ الإقطاعي كالاستبدادم، لا جدكل منو كلا طائلة، فإف تدخل الدكلة بات١قابل 

                                                           
  .210، ص(س.ـ)فولغتُ،  1
  .201، ص(س.ـ)تٚاعة من الأساتذة السّوفيات،  2
  .210، (س.ـ)فولغتُ،  3
 .202، ص201، ص (س.ـ)تٚاعة من الأساتذة السّوفيات،  4
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كاف في نظره ضركريا في معظم الأحواؿ، فالدكلة مطالبة بأف توجو الصناعة كالتجارة كفق حاجات 

 ".1السكاف، كبأف تسهر على حسن توزيع ات١واد الغذائية كات١اؿ كالبضائع داخل المجتمع

فعندما ينتقد ركسو العلوـ فهو إذف يقف بشكل ما مع طبقة النبلاء كرجاؿ الكنيسة، التي 
كانت بعيدة كل البعد عن العلم، حيث لم تكن سببا في بنائو أك تقدّمو، بل العكس كانت أكبر 
عائق لو، كلا تٗتلف عنها الطبقة اتٟاكمة، ات١تحركّة بآلية زمنية متأخرة نسبيا عن الواقع العلمي، 

كالتقتٍ الذم كاف سائدا، فالعودة إلى ات١اضي تٗدـ السلطة في نهاية الأمر، على عكس ذلك ت٧د 
" ـ، كالذم 1755سنة " مقاؿ في أصل التفاكت بتُ الناس " ات١ؤلّف الثالٍ الذم لم ينل جائزة دت٬وف 

ىاجم فيو ات١راتب الإجتماعية، كما كاف غرضو الإشادة بفكرة طيبة الإنساف الفطرية بقدر ما كاف 
ككيف أف التغيتَ الذم طرأ على اتٟالة الطبيعية، كنشوء المجتمع ات١دلٍ " 2ىدفو التّنديد بظلم المجتمع

إف أكؿ من صوّر أرضا كقاؿ ىذه لي : "بدأ في الوىلة التي ظهرت فيها ات١لكية ات٠اصة، كىو يقوؿ ىنا
لاحقا كبشدّة ات١لكية ات٠اصة " كارؿ ماركس"لذلك استنكر " 3ىو ات١ؤسس اتٟقيقي للمجتمع ات١دلٍ

أم أف اتٟالة الطبيعية كانت خالية " بدأت مأساة الإنساف عندما قاؿ أحدىم ىذا لي : " حتُ قاؿ
للبحث فيما ىو طبيعي ت٬ب ": "السياسة"من التفاكت كىو ىنا ينطلق من قوؿ أرسطو في كتابو 

العقد "، ثم صدر كتابو الشهتَ "النظر إلى الأشياء التي لا تزاؿ كفق الطبيعة، لا فيما فسد منها
ـ، كأحرؽ علنا، 1762 أيار 24الذم صدر في " إميل"، كقد صودر، كأختَا ـ1762سنة " الإجتماعي

، فلقد جلب لو ىذاف ات١ؤلفاف النقمة كالسخط كغضب ات١ؤمنتُ "4كصدر الأمر بالقبض على مؤلفّو
، تْرؽ "إميل"كات١لحدين كات١فكّرين، لقد حكم البرت١اف الباريسي كبعد عشرين يوما من نشر كتاب 

                                                           
 .227-226ص- ، ص(س.ـ)فولغتُ،  1

.330، ص(س.ـ)جورج طرابيشي،    2  
- ، ص2009، 1جاف جاؾ ركسو، خطاب في أصل التفاكت كفي أسسو بتُ البشر، ترتٚة بولس غالً، ات١نظمة العربية للتًتٚة، بتَكت، لبناف، ط 3

  .22-21ص
.330، ص(س.ـ)جورج طرابيشي،    4  
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الكتابتُ كسجن مؤلفهما، ت٦ا اضطره إلى ات٢رب إلى سويسرا، كالتي قد أصدرت حكما ت٦اثلا على 
 ".1الكتابتُ

مبادئ ركسو السياسية، التي أثرت في التمهيد للثورة " العقد الاجتماعي"لقد تضمن كتاب 
التي يعمل " بالإرادة العامة"الفرنسية، فالشعب كحده ىو صاحب السلطة كالنفوذ تٖت ما يعرؼ 

الشعب من خلات٢ا على ات١شاركة السياسية الإت٬ابية، فهناؾ رباط كعقد بتُ اتٟاكم كالمحكومتُ، على 
، على أساس التعاكف  أساس اتٟق الطبيعي، كىو العقد الاجتماعي، أم ما اتفق عليو اتٟاكم كالمحكوـ

 .في ات١صلحة ات١شتًكة

كما رأل ركسو أف الفضائل ىي أساس المجتمع، لأفّ الإنساف إذا ما عامل غتَه على أساس 
ازرع كتدا مكلّلا :"ما ت٬ب أف يعامل بات١ثل، فيحصل التوافق كالإنسجاـ بتُ أفراد المجتمع حيث يقوؿ

بالزىور، في كسط إحدل الساحات، كاتٚع الناس معا ىناؾ، فستحصل على مهرجاف افعل ذلك كي 
 ".2يرل كلّ مشاىد نفسو في الآخرين، كت٭بّها من خلات٢م، حتى يصبح اتٞميع أكثر اتٖادا

كما ت٬ب على ات١رء ات٠ضوع للقوانتُ العامة، التي ت٬ب أف يؤمن بأحقية كضعها ت٠دمة 
ات١صلحة العامة، حيث أف تلك القوانتُ ىي تعبتَ عن الإرادة العامة، كامتثاؿ للسيادة الشعبية، على 

الشعب يريد ات٠تَ دائما من تلقاء نفسو، : "شرط أف تكوف تلك القوانتُ صاتٟة كذلك، يقوؿ ركسو
يؤسّس للطفّل النموذجي كمن خلالو للمواطن " إميل"لذلك في كتابو " لكنو لا يراه على الدّكاـ تلقائيا

ات١ستقبلي، فقد بتُ في ىذا الكتاب أصوؿ التًبية ات١بنيّة على اتٟرية، كاحتًاـ شخصية الطفّل 
كمقوّماتها، كالرجوع بو إلى أحضاف الطبيعة، لينشأ تنشئة صحيحة، بعيدة عن التعقيدات ات١دنية، كجو 

 .اتٟضارة الفاسد الذم ينعكس سلبا على الأخلاؽ

                                                           

.4، ص(ت-د)علي أسعد كطفة، الثورة التًبوية في فلسفة جاف جاؾ ركسو الطبيعية، جامعة الكويت،   1  
  . 11، ص(س.ـ)عقيل يوسف عيداف،  2
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على العموـ لم يفكر ركسو في إقامة ت٣تمع قائم على ات١ساكاة ات١طلقة، كلكن أراد إزالة  "
 ".1اتٞور، كتٗفيف الفوارؽ، كعدـ اتساع ات٢وّة بتُ الناس، أم بتُ الأكثر فقرا كالأكثر غنا

لم يكن ركسو متقدما فحسب على جيلو، بل كاف معارضا عنيفا لاتٕاه زمانو :" كأختَا نقوؿ
 ".2الذم أصبح الركح السائدة في عصرنا، إلى حد أف موقفو ت٭تَّنا

لقد رسم ركسو صورة القرف الثامن عشر بكل ما فيها من إت٬ابيات كسلبيّات، فانتقد ات١لكية 
الإستبدادية، كرجاؿ الكنيسة من جهة، كأكضح اتٞانب القاتم الذم يرافق التطور كالتقدـ، ىذا ما 

حيث  (إلى يومنا- 1929)" يورغن ىابرماس"سيؤكده لا حقا كبشكل كبتَ في الفلسفة ات١عاصرة 
 ".اتٟداثة مشركع لم يكتمل بعد: "يقوؿ

كفي الأختَ نلاحظ أف المجتمع الفرنسي من خلاؿ ما شهده خلاؿ القرف الثامن عشر من ظلم 
كاستبداد كاف لا بدّ من أف ت٭سم مصتَه كيكتب تارتٮو بيديو، كفق ات٠طاب الذم قدمو فلاسفة ذلك 

 العصر كركح الأنوار، التي أخذت تشرؽ عليو، حتى لو استدعى ذلك التضحية بالنفس، كىنا يقوؿ

لن يكوف لدينا ما ت٨يا من أجلو إف لم نكن على استعداد لأف ت٪وت من أجلو، إف : "تشي جيفارا
 ".الطريق مظلم، فإذا لم تٖتًؽ أنت كأنا فمن سينتَ الطريق

 

                                                           

.326، ص(س.ـ)نور الدين حاركش،    1  
  . 61، ص(س.ـ)موريس فرادكارد،  2
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 :توطئة

كل خطوات التقدـ اللاحقة، كانت في ظاىرىا كتٔقدارىا خطوات ت٨و كماؿ الفرد، ككانت " 

 "1في اتٟقيقة خطوات ت٨و ىرـ النوع البشرم بأكملو

 لقد اعتمد فلاسفة العقد الاجتماعي على اختلاؼ مشاربهم، كينابيعهم الفكرية، في 
، افتًاضا منهم أف البشرية كعبر ات١راحل التارتٮية التي "العقد"تأسيسهم لفكرة الدكلة، على أساس 
، إلا أنو كنتيجة "الفطرية" أك" البدائية" أك " ات١رحلة الطبيعية" مرّت بها، عرفت بداية ما يعرؼ ب 

 .للظركؼ اتٟياتية الصعبة التي كانوا يواجهونها، كل ىذا اضطرىم للاجتماع كالتضامن مع بتٍ جنسهم

أم أف " اتٟالة الطبيعية"إف سؤاؿ الأصل عند فلاسفة العقد يقتضي إجابة كاحدة، كىي 
ىناؾ أصلا تارتٮيا ثابتا كمشتًكا عاشو الإنساف، كىو يسبق مرحلة تكوين المجتمع ات١دلٍ، كبالرغم من 

ىاتو لا تعبّر عن حقيقة تارتٮية، كإت٪ا ىي افتًاض كضعو فلاسفة العقد لتفستَ " ات١رحلة الطبيعية"أف 
رفضهم تٚيعا لفكرة أف الظاىرة السياسية ظاىرة طبيعية، "التطور السياسي للبشر، كيتضح ذلك في 

، إلا أفّ الطريقة التي تم بها تكوين المجتمع ات١دلٍ أم طريقة "2كاتفاقهم على أنها ظاىرة اصطناعية
الإنتقاؿ من اتٟالة الطبيعية إلى اتٟالة الصناعية ىي التي نظر إليها فلاسفة العقد بشكل ت٥تلف، 

حرب " أف اتٟالة الطبيعية تعبر عن فوضى تٯكن كصفها ب (ـ1679-1588)حيث رأل  ىوبز 
، ما ت٬عل حياة الإنساف داخلها قصتَة كمضطربة، بسبب اتٟركب كالصراعات "اتٞميع ضد اتٞميع

بتُ البشر، كىذا في نظره ىو السبب الرئيس الذم دفع البشر للانتقاؿ ت٨و اتٟالة ات١دنية، على اعتبار 
أنهم في صراعهم كحربهم ضد بعضهم البعض، لم يكونوا يدركوف ما يصلح ت٢م، كباجتماعهم تٖقيق 

ت٬ب أف يسعى كل إنساف إلى السّلاـ "للغاية القصول، كىي حفظ النفس البشرية من الزكاؿ، حيث 

                                                           
  .23جاف جاؾ ركسو، ات١صدر السّابق، ص 1

.115ت٥تار عريب، الفلسفة السياسية من ات١فهوـ الكلاسيكي إلى البيوتيقا، كنوز اتٟكمة للنشر كالتوزيع، اتٞزائر، ص  2  
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كعليو كاف لزاما على الإنساف تأسيس الدكلة كمعها السلطة، كالامتثاؿ " 1بقدر ما يأمل اتٟصوؿ عليو
 .للقوانتُ الصادرة عنها بغية اتٟفاظ على بقائو

لذلك يرل ىوبز أفّ اتٟالة الطبيعية ىي انعكاس للطبيعة البشرية الشريرة كالعدكانية، القائمة 
 فالإنساف"على أساس الأنانية كالتي تطمح إلى تٖقيق مصاتٟها ات٠اصة دكف مراعاة مصلحة الآخرين، 

من ك. حفظ الذاتأساسابغتَ قيود المجتمع ات١دلٍ ينساؽ كراء أىوائو كانفعالاتو الفطرية التي تستهدؼ 

 ".2 الناس تنشأ العداكة كات٠صومة كالفتن كاتٟركبإليها ات١تضاربة التي يسعى الأغراض

كخلافا لرؤية ىوبز التي تنظر إلى اتٟالة الطبيعية باعتبارىا نوعا من التوحش كات٢مجية، يرل 
ركسو أف اتٟالة الطبيعية تتّسم بات٠تَ كالسعادة، يعيش الإنساف في كنفها بتُ أحضاف الفضيلة، مبتعدا 

، لذلك كاف الإنساف 3كل البعد عن الشركر بأنواعها من كذب كرياء، كىي ما تٯيز المجتمع ات١تحضر
سادرا في الغابات، لا صناعة لو، كلا نطق، كلا مسكن، كلا حركب، "في ظل اتٟالة الطبيعية يعيش 

كلا حاجة إلى أبناء جنسو، كلا رغبة في أذيةّ أم منهم، كلم يكن في حاجة حتى إلى معرفة أحد منهم 

، كمن "4شخصيّا، كمن ناحية أخرل، لم يكن إنساف الطبيعة ىذا عرضة إلاّ إلى القليل من الشهوات
خلاؿ القياـ بعمليّة ات١سح الأثرم، التي من خلات٢ا ننفض كل الغبار ات١تًاكم، كما علق بالإنساف جراء 
الثقافة كات١دنية، نكتشف الإنساف الطبيعي الذم كاف متمتّعا باتٟرية كات١ساكاة بسبب غياب التفاكت، 

كعندما أقدـ الإنساف على تغيتَ فطرتو كأراد الانتقاؿ ت٨و المجتمع ات١دلٍ، فإف أكؿ خطوة ت٧مت عن 
 .ذلك ظهور ات١لكية، كمعها اللامساكاة

  

                                                           
  .137، ص(ت-د)ت٤مد مهراف رشواف، تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، دار قباء للطباعة كالنشر كالتوزيع، القاىرة، مصر،  1

.30-29ص-ـ، ص1985، (ط-د)إماـ عبد الفتاح إماـ، توماس ىوبز فيلسوؼ العقلانية، دار الثقافة للنشر كالتوزيع،    2  
  .157، صـ1985، بتَكت، لبناف، 1ت٤مد علي ت٤مد، علي عبد ات١عطي ت٤مد، السياسة بتُ النظرية كالتطبيق، دار النهضة العربية، ط 3

.160، ص(س.ـ)ت٥تار عريب،   4  
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 :عدالة الطبّيعة: المبحث الأوّل- 1

 :(مجتمع المساواة)حالة الطبيعة - 1.1

إذا كاف ركسو شاىد عياف على ما كاف ت٭صل في فرنسا القرف الثامن عشر من اضطهاد 
كظلم تٟق بالناس، كبو شخصيّا ككذا إحساسو بالوحدة رغم عيشو داخل المجتمع الباريسي كنواديو، 

أم القادـ من " مواطن جنيف"حتى أضحى غريبا بتُ البشر الذين يعيش بينهم، حتُ لقب ب
تٚهورية، مثل ىذا التقسيم ات١وجود في المجتمع الفرنسي كالذم كاف يرفضو ركسو على اعتبار أف الوطن 

لقد لاحظ أف . القادـ منو لا يطرحو، فإنو سيعكف على البحث عن الأساس ات١ولّد ت٢ذه اتٟالة
التقدـ كالتطور الذم تتباىى بو حياة النوادم الباريسية، ما ىو في اتٟقيقة سول أمراض كمفاسد 

، في حتُ كاف يرل في "ات١ريض"للمجتمع ات١دلٍ، ىكذا نظر ركسو إلى ت٣تمعو مشخصا حالتو ب 
 .ذاتو شكلا ت٥تلفا للإنسانية التي كاف ت٭تِ جنبا إلى جنب معها

إلٍ لا أملك من نفسي سول نصفها، أمّا نصفها : "إف شعوره بالغربة كالوحدة جعلو يقوؿ

، ىذا جعل ركسو يرل أف ىناؾ كجودا آخر ت٥تلفا كإنسانية "1الآخر فهو للمجتمع الذم لم أخلق لو
أخرل تتطابق مع إنسانيتو، كالتي كجدىا في إنساف الطبيعة أك ات١توحش النبيل، كىكذا رفض ركسو 

الواقع الاجتماعي الفرنسي ات١عنوف تٖت شعار ات١دنية، التي  تعبّر عن ات١سخ لا الأصل  كمعها 
 .الإنساف ات١كوّف ت٢ا، أم الإنساف ات١دلٍ

إف تنامي إحساسو كشعوره بأنو غريب بتُ بتٍ جنسو، جعلو ت٭س تٔرارة شديدة، جعلتو 

لذلك ىبّ ركسو " 2لقد أصبح البشر ت٣هولتُ لدمّ، كغرباء، إنهم غتَ موجودين في نظرم:"يقوؿ
للبحث عن الإنساف اتٟقيقي آملا كطامعا أف يهتدم إليو كت٬ده، لذلك فإف ركسو كىب منذ البداية 
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خطاب في أصل التفاكت كفي أسسو بتُ "نفسو للدفاع عن الإنسانية، كذلك حينما افتتح خطابو 
حيث كاف ت٭مل ىنا ثقافة الثائرين كالأحرار، لا ثقافة " إت٪ا عن الإنساف سأتٖدّث"بعبارة " البشر

ات١هزكمتُ كالعبيد، لقد كاف يسعى إلى بعث إنساف الطبيعة من جديد لا إنساف ات١دنيّة، كذلك من 
 .خلاؿ طرح فكرة اتٟالة الطبيعية كوعاء تٯكن من خلالو التعريف بالإنساف الطبيعي

في نظر ركسو ىي تلك ات١عبّرة عن حياة الإنساف في غياب المجتمع كالقانوف،  إف اتٟالة الطبيعية
أم الإنساف ت٣رّدا من كل مضاؼ اجتماعي، كىذه اتٟالة لا تعبّر عن حقيقة تارتٮية كإت٪ا ىي ت٣رّد 

ليس : "افتًاض عقلي يضعو ركسو من أجل بناء نظريتو حوؿ التفاكت كاللامساكاة، كىو ىنا يقوؿ
بالعمل ات٢تُّ أف نفرز بتُ ما ىو أصلي كما ىو اصطناعي في طبيعة الإنساف اتٟالية، كلا بالسّهل أف 

كىنا يقرّ " 1نعرؼ حق ات١عرفة حالة لم تعد توجد، كرتّٔا لم توجد قط، كمن المحتمل أف لا توجد أبدا
ركسو منذ البداية أف اتٟالة الطبيعية لا تٯكن إثباتها بالوثائق التارتٮية، كإت٪ا ىي افتًاض عقلي للنمط 

الذم كاف الإنساف ت٭ياه خلات٢ا، حيث صوّر ىذه اتٟالة الفطرية على أنها الصورة ات١ثالية التي شهدت 

 .2مساكاة بتُ أكبر عدد من الناس، كقوة الأطراؼ، كليونة اتٞسد، كسرعة اتٟركة

ىذه ات١رحلة التي كاف فيها التفكتَ تابعا للعمل لا العكس، حيث انتقد ركسو تلك النظرة التي 

إف : " كمن ىنا انتقد ركسو التفكتَ حيث قاؿ3جعلت من الإنساف فيلسوفا قبل أف يكوف إنسانا

، كىكذا فإف ما "4حالة التفكتَ حالة تضاد الطبيعة، كأف الإنساف الذم يتأمل بعقلو، حيواف فاسد

 5التي تربط بتُ أفراد النوع البشرم (الغرائز)يعطي للحياة قيمتها ىي الانفعالات كات١شاعر ات١شتًكة 
كعليو فإف التطور كالتقدـ الإنسالٍ ات١بتٍ على التفكتَ، كالذم لا يصاحبو مساكاة كعدالة كما ىو 
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سائد في اتٟالة الطبيعية، فهو ضد الطبيعة، كبالتالي كل إبداع كإنتاج إنسالٍ لا يساير النسق أك اتٟالة 
الطبيعية، تٮرج من النظاـ الطبيعي، كإنتاجو يكوف تعبتَا عن نظاـ ثاف تٔعتٌ عن مسخ للنظاـ الأكؿ، 

كتلك شكلت نقطة التّحوؿ في علاقة الإنساف بالقانوف فيما بعد، من حيث ىو إذعاف للمسخ 
لم يكن الإنساف يعرؼ : "كليس امتثالا للأصل الطبيعي، ات١تمثل أساسا في الغرائز، كىنا يقوؿ ركسو

غتَ الغريزة فلم تٗاتٞو رغبة، سول احتياجاتو العضوية، كلم يتصوّر في الكوف ختَا إلاّ الغذاء، كالأنثى 

 ".1كالراحة، كلم يتصوّر فيو شرا إلاّ الألم كاتٞوع

 كعليو فإف ركسو بافتًاضو للحالة الطبيعية، كمفهوـ كظيفي ىدفو الأساسي ىو معرفة طبيعة 
المجتمع الراىن، الذم كاف يعيش فيو بات١قارنة مع الأساس ات١فتًض، كمدل التحوّؿ اتٞذرم الذم 

ات١رحلة الأكلى حيث عاش الإنساف فيها : إلاّ أف ركسو تٯيّز ضمن اتٟالة الطبيعية ثلاث مراحل. حصل
حالة من ات١ساكاة، بالرغم من عدـ امتلاؾ البشر لقدرات متساكية، كات١رحلة الثانية كالتي يسميها ركسو 

كالتي نشأت نتيجة اجتماع الأفراد نظرا لعوامل جيولوجية، حيث كانوا ينعموف " اتٟقبة الذّىبية" ب
بعيش مشتًؾ دكف أف يشكّل أحدىم خطرا على الآخر، كات١رحلة الثالثة التي بدأ معها الإنتاج 

الزراعي، من خلاؿ اكتشاؼ اتٟديد الذم ساىم في صناعة أدكات الإنتاج، كىي ات١رحلة التي شهدت 

 .2ميلاد ات١لكية ات٠اصة، كظهور القوانتُ

إذا كانت اتٟالة الطبيعية افتًاضا عند كل فلاسفة العقد الاجتماعي، من ىوبز كلوؾ كركسو، 
 فما اتٞديد أك ما ىو ات١ختلف في نظرة ركسو للحالة الطبيعية بات١قارنة مع فلاسفة العقد الآخرين؟

كل من توماس ىوبز كفقهاء اتٟق  لقد كقف ركسو موقف ات١عارض من التصور الذم أتٟقو
باتٟالة الطبيعية على اعتبار أنها الشّكل الذم ت٬ب أف يهاجم بالنّقد  (غركتيوس، بوقاندركؼ)الطبيعي

في تاريخ البشريةّ، حيث كانت الفوضى ات١تولّدة من أنانية البشر تقدّـ صورة للمجتمع الذم ت٭تِ كفق 
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، إلا أف ركسو يفتًض عكس ذلك، إذ يرل أف ىذا التصور للإنساف داخل اتٟالة 1قانوف الغاب
الطبيعية، كفق ذلك الشّكل السّلبي عند ىوبز مثلا إت٪ا راجع لأنو عرؼ الإنساف ات١دلٍ أم أنو أدرؾ 

ات١سخ، كانطلاقا من ىذا الأختَ حاكؿ رسم صورة الإنساف الطبيعي بشكل يتماشى مع ما كاف 
 .يعيشو ىوبز بتُ أقرانو من البشر

أف الطبيعة أكجدت الإنساف حراّ كختَّا "ىذا جعل ركسو يعيد تصحيح الرؤية على اعتبار 
كسعيدا، إلاّ أف اتٟياة الاجتماعية التي حتّمتها ظركؼ كارثية، راجعة إلى الصّدفة، حوّلت الإنساف إلى 

 ".2كائن شقي كزائف

كبالرّغم من أف اتٟالة الطبيعية كانت تٖمل نوعا من اللامّساكة أك التفاكت إلاّ أنو كاف مقتصرا 
كىي لا مساكاة من صنع الطبيعة . على فارؽ السن كالصحة كقول اتٞسد، كصفات الركح أك النفس

أم أنها تتماشى كالنظاـ الطبيعي، تٔعتٌ لا تبعث ات١شاكل، على غرار التفاكت الصناعي أك السّياسي 
تٚلة من الامتيازات يتمتّع بها بعض الناس إجحافا تْقوؽ الآخرين، كأف يكوف "الذم نلاحظ فيو 

أصحاب تلك الامتيازات أكسع غتٌ كأعلى شرؼ أك أشد قوة، أك كأف يكونوا في كضع تٯكّنهم من 

 ".3فرض الطاعة على من ىم دكنهم

كعليو، فإف مشاكل اتٟياة الاجتماعية كاف مردّىا فرض ىذا التفاكت الصناعي أك ات١دلٍ الذم 
يتعارض مع منطق الطبيعة، كأف ت٧د الأبلو يقود الذكي كحثالة الناس كأغباىم على رأس الدّكلة 

يتزعمونها، ىذا كلّو أدخل الإنسانية في مشاكل لا حصر ت٢ا كأزمات، كاف يستحيل كجودىا في اتٟالة 
الطبيعية، كما يستحيل تٕاكزىا دكف العودة لتلك اتٟالة في شكل العقد الاجتماعي عند ركسو فيما 

 .بعد
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لذلك فإف كل ما نعيشو اليوـ كاف سببو تغيتَنا لوضعنا الأصلي كإحلالنا لوضع مدلٍ 
كجدت السبب في نظامنا الاجتماعي الذم يتعارض في كل شيء مع : "صناعي، يقوؿ ركسو

أما في ظل اتٟالة " 1الطبّيعة، التي لا شيء ت٭طمها، إفّ ىذا السبب ىو يستبدّ بالمجتمع بلا ىوادة
الطبيعية فينعم البشر تْالة من ات٢دكء كالسكينة، لقد كاف يلبس جلد اتٟيوانات كيقتات من الطبيعة 

التي منحتو أفضلية تٛل صغاره معو عكس اتٟيوانات الأخرل، كىنا يصف ركسو حياة الإنساف 
ىا أنا أراه قاعدا تٖت جذع شجرة بلوط، ناقعا عطشو من أكؿ جدكؿ ماء، كاجدا : "كبساطتها بقولو

، لذلك لم "2سريرا لنومو عند جذع شجرة أمدّتو بوجبة طعاـ، كىكذا إذا تّميع حاجاتو قد قضيت
تستدع اتٟالة الطبيعية العمل من الإنساف، لقد كاف يوفّر حاجياتو الأساسية دكف حاجة لبذؿ اتٞهد 

لا حاجة . طواؿ النّهار كعلى ىاتو الشاكلة كاف اتٞنس البشرم كلّو ت٭تِ، منعزلا عن بعضو البعض
تدعوه للاجتماع، معتبرا الطبيعة كلّها مسكنا لو، متمتّعا تٓتَاتها، كما أدّل غياب اللّغة إلى غياب 

التواصل فيما بينهم، ىذا ىو الإنساف في ظل اتٟالة الطبيعية، كنتيجة لغياب الاجتماع لم يكن ىناؾ 
أم معتٌ للختَ كالشر، بل كاف مقتصرا على ذات الفرد، أم إمّا تٛلو لفضائل تساعده على حفظ 

 ".3بقائو أك رذائل تسلب منو حياتو

لم يكن بتُ الناس في اتٟالة البدائية أم نوع من الصلات :" كفي ىذا الصدد يقوؿ ركسو
الأخلاقية أك الواجبات ات١شتًكة، كلذا فلم يكن ت٦كنا أف يكونوا أخيارا أك أشرارا، كلم يكن عندىم 

إفّ كل ما كاف يصدر عن إنساف الطبيعة من أىواء كرغبات كانت انعكاسا ". 4فضيلة كلا رذيلة
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للحالة الطبيعية، حيث كاف اجتماعو بالأنثى متوقّفا عند حدكد الرّغبة العابرة، كما لم تكن الأسرة 
 .لتوجد تْكم ابتعاد الأطفاؿ عن أمهاتهم في اللّحظة التي يصبحوف فيها قادرين على إعالة أنفسهم

كمن ثم فإف الصراعات كات١شاجرات بتُ البشر في اتٟالة الطبّيعية كانت نادرة اتٟدكث، تْكم 
حرب اتٞميع ضدّ "غياب الإجتماع، ثم إف غريزة حفظ البقاء التي جعل منها ىوبز سببا أساسيا في 

على أساس إف لم تقتل تقتل، جاعلا الإنساف من خلاؿ ىذا الكلاـ أكبر مرتكب للرذائل " اتٞميع
كالشركر، فإف ركسو يرل عكس افتًاض ىوبز، فغريزة حفظ البقاء التي من خلات٢ا تٯنع الإنساف عن 

نفسو ات٠طر الذم يهدّده بات١وت ىي نفسها التي تٕعلو يبتعد عن الآخرين كلا يلحق بهم ىذا الضّرر، 
فاتٟالة الطبيعية ىي الأصلح للحياة الإنسانية كالأكثر ضمانا للسلاـ، لأنو لو سلّمنا تٔقولة ىوبز عن 

شريّة الإنساف في اتٟالة الطبيعية، سنرل ىذا الأختَ يقدـ على ضرب أمو إذا تأخرت عن إرضاعو، 

إفّ جهل بعض الناس بالرذيلة أكثر نفعا ت٢م من : " كىنا يقوؿ ركسو1كسيقتل أخاه إذا عكّر مزاجو

، لذلك فإف ركسو يرل في الإنساف الأكؿ صورة الإنساف النقي "2معرفة بعضهم الآخر بالفضيلة
كاف يعيش معيشة ملؤىا السعادة كات٢ناء، ككاف قلبو دليلو ت١ا كاف يفيض بو من "الطاىر الذم 

 ".3عواطف ات٠تَ كاتٟب، كالإيثار كمن ثم لم تكن عواطف الإنساف عقبة في سبيل حياتو

أك الرأّفة كالتي كانت حسب اعتقاد ركسو سابقة عن التفكتَ، سات٫ت " التحنن"إفّ فضيلة 
بشكل إت٬ابي تٔحافظتها على النّوع البشرم بأكملو، كعملت على اتٟد من تلك الأنانية ات١فرطة التي 

إلاّ أنو اعتبر مصدرىا " التحنن"ت٭ملها الإنساف في داخلو، كإذا كاف ىوبز لم ينكر ىذه الفضيلة أم 
قائما على أف العطف الذم يبديو شخص اتٕاه الآخر، ناجم عن تٗيّل نفسو مكانو، كما أف اتٟزف 
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ت١صائب الآخرين ىو الرثّاء الذم ينشأ من تٗيّل كقوع ىذه ات١صائب للمرء نفسو، كمن ثمّ فهو ت٭زف 
 .على نفسو لا الآخرين

يستخدمهما ركسو جنبا إلى جنب  (غريزة البقاء كغريزة التحنن أك الرأّفة)إف كلاّ من مبدأ 
كدعامتتُ للتّأكيد، على أف الإنساف في اتٟالة الطبيعية حريص على حب العيش، كمن خلاؿ مد 

اتٞسم تٔا ت٭تاجو، دافعو في ذلك غريزة البقاء، في حتُ تعمل فضيلة التّحنّن أك الرأّفة على جعلو 

، لذلك كانت فضيلة 1يبحث عن قوتو بنفسو، كلا يسعى إلى سلب متوحش آخر كحرمانو من طعامو
افعل ما يكوف فيو ختَؾ، بأقل ما تٯكن :"التحنن أك الرأّفة تقوـ مقاـ القوانتُ كالأخلاؽ تٖت شعار

، كعليو فإف كلا من غريزة البقاء كمعها غريزة التّحنّن جعلت من حياة الإنساف في "2من الضرر بغتَؾ
ظل اتٟالة الطبيعية في  مرحلتها الأكلى صورة تعبّر عن الفضيلة كالصلاح، أما ات١رحلة الثانية داخل 

ات١رحلة الطبيعية فإف نشأتها ارتبطت بظركؼ طبيعية ناتٚة عن قساكة الطبّيعة من برد كحرّ كجفاؼ، 
 جعل من غتَ ات١مكن على ات١توحّش لوحده مواجهتها، ما دعاه إلى الاجتماع مع باقي أقرانو 

كالتعاكف مع غتَه من أبناء نوعو تعاكنا مؤقتا كاف الغرض منو الصّيد، براّ كتْرا كتربية اتٟيواف "

 الذم اقتضى نشوء لغة 3لتوفتَ القوت، ثم اضطرّتهم الفيضانات كالزّلازؿ إلى الاجتماع بصفة مستدتٯة

 لتتطور فيما بعد من أجل 4للتواصل حيث كانت ىذه الأختَة مستمدّة بداية من صراخ الطبيعة
التعبتَ عن ت٥تلف احتياجاتو الغريزية من خلاؿ اعتماده على قدراتو الصّوتية، إلاّ أنو كتٔجرّد زكاؿ 

 .تلك اتٟاجات الطارئة تزكؿ تلك اتٟاجة للإجتماع
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لقد شكّلت ىذه ات١رحلة أطوؿ فتًة عاشها الإنساف، كىي التي ينظر إليها على أنها ت٘ثل 
شباب الإنسانية في حتُ شكّلت ات١رحلة الأكلى طفولتها، كىو يعتبر ات١رحلة الثانية أحسن ات١راحل التي 
عرفها الإنساف، على اعتبار أنها تقع بتُ ات١رحلة الأكلى كمرحلة ظهور القوانتُ التي أعلنت عن اتٟالة 

اللامّساكاة أك التفاكت ات٢ائل بتُ الأغنياء كالفقراء في المجتمع، كىذا ىو سبب كل "ات١دنية، التي عرفت 
 ".1الإضطرابات كالإت٨رافات كاتٞرائم كالشّركر

بأف البشرية خلقت لتبقى على " :      لذلك فإف ركسو يتوؽ للمرحلة الثانية، كىو ىنا يقوؿ
ىذه اتٟالة إلى الأبد، باعتبارىا ت٦ثلّة للشباب اتٟق للعالم، أمّا ما حدث من تقدّـ أبعد، فكاف 

خطوات عديدة، اتٕهت في الظاىر إلى الإرتقاء بالفرد، كلكنها في الواقع قد أحدثت ات٨طاطا للنوع 

إف أكؿ من " :، كىكذا اقتًف نشوء المجتمع ات١دلٍ بظهور ات١لكية ات٠اصة، كىنا يقوؿ ركسو"2الإنسالٍ
سوّر أرضا كجاز لو أف يقوؿ ىذا لي، فوجد أناسا ت٢م من السّذاجة ما يكفي ليصدّقوه، كاف ات١ؤسّس 

أضحت ملكا  (الاشتًاكية)فبعد أف كانت الطبيعة مكانا للعيش ات١شتًؾ ". 3اتٟقيقي للمجتمع ات١دلٍ
، كيفتًض ركسو أف تكوف ىناؾ كقفة ضدّ ىذا الدّجاؿ الذم ادّعى أف (ملكية خاصّة)للبعض فقط 

حذار أف تصغوا إلى ىذا الدجاؿ، فإنكم ت٢الكوف، إف أنتم نسيتم أف الثمار : "الأرض ملك لو فيقوؿ

 ".4للجميع، كأف الأرض ليست ملكا لأحد

إفّ حاجة الإنساف إلى الغذاء كاتٟفاظ على بقائو، ىي التي تٔقتضاىا كصل إلى ات١لكية 
ات٠اصّة، حيث حاكؿ الاستفادة من الأرض المحيطة بو، كنتيجة قساكة الطبيعة من برد الشتاء كحرارة 

فعلى شواطئ البحر : "الصّيف، ضف إلى ذلك اتٞفاؼ، ىذا كلّو أجبره على العمل، كىنا يقوؿ
كالأنهار اختًعوا الشّص كالصّنارة، كأصبحوا صيّادين كأكلة أتٝاؾ، كفي الغابات صنعوا لأنفسهم 
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أقواسا كنبالا، كأصبحوا قنّاصتُ كت٤اربتُ، كفي الأقاليم الباردة غطّوا أجسامهم تّلود الوحوش، التي 
كانوا يقتلونها، كالرعد أك أحد البراكتُ أك إحدل ات١صادفات ات١وفّقة كشفت ت٢م عن النّار، ذلك ات١دد 

اتٞديد لمجابهة قرس الشتاء، كىكذا تعلموا كيف ت٭تفظوف بهذا العنصر، ككيف يعيدكف إنتاجو، ثم 

كىكذا عمد الإنساف إلى اللّجوء ". 1كيف يطهوف بو ما كانوا يلتهمونو قبل ذلك نيّئا من اللّحوـ
ت١ساعدة أقرانو كبصحبتهم اكتشف ات١صلحة ات١شتًكة، كمعها أيضا ات١صلحة ات٠اصّة التي تتضمّن 

 حيث إذا اجتمعوا لصيد أرنب 2حصولو على غنيمة دكف إخبار الآخرين، أم تٖقيق ات١نفعة الذّاتية
كاف من الطبيعي عندما ت٭صل أحدىم عليو، أف يتًؾ باقي المجموعة كراءه، كت٭ظى بالأرنب لنفسو، 

 .3كيأكلو تاركا ات٢دؼ اتٞماعي كأصدقاءه

لقد كاف للأدكات اتٞديدة كاىتداء ات١توحش إليها الأثر الكبتَ في تغيتَ حالتو الطبيعية، فبعد 
أف كاف ساكنا للكهوؼ بدأ يبتٍ الأكواخ كأخذ تٯتهن الزّراعة، كأنشأ الأسرة، كمعها بدأ يعرؼ الذّكؽ 

اتٞمالي بعد أف كانت غريزتو اتٞنسية في السّابق مقتًنة بالإشباع لا غتَ، كىكذا برزت الرّذائل من 
خلاؿ احتقار الآخرين، أك حسدىم، كما نشأ الاعتداد بالنّفس، ما نغّص حياة السّعادة كالبراءة، 
كحينها صار ات١توحّش بإصداره أحكاما حوؿ الآخرين يلاقي ردّة فعل منهم، كظهر الصّراع العنيف 

بتُ البشر ات١توحّشتُ، كىنا نلحظ ابتعاده عن اتٟالة الطبيعية، كتٕرّده من عاطفة التّحنن لذلك صار 
 .سفّاحا كقاسيا

 كىكذا بدأ المجتمع بالنشوء، كلكن حتى في غياب القوانتُ، ظلّت العادات كالتقاليد تٖكم 
اتٟالة الناشئة، ففي اتٟالة الطبيعية سادت قوانتُ طبيعية، جعلت العقوبات أشد صرامة، تبعا للإساءة 
ات١رتكبة، إلاّ أف ىذه ات١رحلة ىي أحسن ات١راحل التي عاشتها الإنسانية في نظر ركسو، ككاف ت٬ب أف 

، ككلّما أمعنّا النظر فيها زدنا يقينا، : "تظل، كىنا يقوؿ كانت أسعد اتٟقبات كأكثرىا دكاما باللّزكـ
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كما كاف ينبغي للإنساف ات٠ركج منها، لأنها ت٘ثّل ". 1بأنها كانت أقل عرضة للثورات كأفضلها للإنساف
 .شباب العالم، لولا صدفة مشؤكمة، ليتها لم تٖدث قط، حتى تٖصل ات١نفعة ات١شتًكة

لقد شكّلت اتٟاجات ات١شتًكة دافعا لبذؿ اتٞهد، من ت٥تلف البشر كالتعاكف فيما بينهم من 
أجل مواجهة اتٟياة، حيث عاشوا أحرارا أصحّاء، فكاف التّعاكف تٚاعيا، كلكن في اللّحظة التي احتاج 
فيها الإنساف لعوف إنساف آخر، كتبتُّ لو أنو بإمكانو اتٟصوؿ على زاد يكفي شخصتُ، حتى حلّت 
اللامساكاة كتسربّت ات١لكية ات٠اصة، كظهرت اتٟقوؿ بدؿ الغابات، كأصبح العمل ضركريا من أجل 

ت٪و المحاصيل، التي كانت تنمو إلى جانبها العبودية كالبؤس كالشقاء، لذلك كانت الصّناعات ات١عدنية، 
كالزراعة ت٫ا السّبب في ىلاؾ النّوع البشرم، في حتُ الشعوب التي لم تعرفها حافظت على بربريتّها 

 .2كنقائها

كذلك ت٬د ركسو من الصّعوبة تفستَ اكتشاؼ الإنساف للحديد، أك كيفية توظيفو في حياتو، 
إلاّ أف أكؿ ما عرفو الإنساف كاف الزّراعة، على اعتبار أف قوتو كاف من الأشجار، كىكذا تٖوؿ عمل 
البشر من توفتَ للحاجيات، إلى أف أصبح الإقتصاد في حد ذاتو ىو الدّافع للعمل، أم أصبح العمل 
من أجل ازدىار الاقتصاد كخدمتو، كىكذا أدّت زراعة الأرض إلى تقسيمها، كبالتالي إلى ت٘لّكها، من 

كبعد ت٘لّك الأرض، حوّت٢ا سنة بعد . 3أجل معرفة جهد كل فرد في حقلو، كشكّلت أكلى قواعد العدؿ
سنة إلى ملكية خاصة في يد ات١زارع الذم اقتسم الأرض مع غتَه بداية لتسهيل خدمتها، كاتٟق في 

غلّتها، كمن ثم اتٟق فيها في حد ذاتها، كت١ا لم تكن كسائل الإنتاج ىي عينها عند ات١زارعتُ، فإف 
إنتاجهم لم يكن متساكيا، كىكذا ازداد التفاكت بتُ البشر، فليس الكل قادرين على إنتاج متساك، 

 .4ككاف أذكاىم ينتج كسائل جديدة، لزيادة التفاكت
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كمن ىنا صار الإنساف غريبا عن ما ىو عليو في اتٟقيقة، فالغتٍ ت٤تاج ت٠دمة الفقتَ، كالفقتَ 
ت٤تاج ت١ساعدة الغتٍ، كىنا يرل ركسو أف كل ىذا أنشأ الصراع بتُ البشر من أجل أف ت٭صل كل فرد 
على منفعتو ات٠اصّة، كبالتالي يتفوّؽ على الآخرين، في كجود موضوعات كاحدة، يسعى كل شخص 

لاكتسابها، كاتٟصوؿ عليها دكف غتَه، ككاف سبب كل ىذه الشّركر ظهور ات١لكية ات٠اصّة، حيث 
في حتُ  (زراعة الأرض، امتلاؾ اتٟقوؿ كات١واشي)ظلّت ىذه الأختَة مقتصرة على اتٞانب الزراعي 

 .1من لم يستطع حيازة الأرض ظلّ فقتَا، كتٞأ إلى سرقة الغتٍ

 البشرية كدخلت الغتٍ، ت٦تلكات سرقة إلى تٞأ ،رغبة من الفقتَ في اتٟصوؿ على عدالة التوزيع

 كما التّحنّن، غريزة قتل كقد الطبيعية، اتٟالة إلى الإنساف يعود أف المحاؿ من صار كىنا فظيعة، حركب في

 أدرؾ ىنا كمن .2كأبدا دائما بو المحدؽ ات٠طر من الضرب ىذا مثل في ىاتو حياتو يكمل أف الصعب من

 يتحمّل كاف كحده الغتٍ كلكن باتٟياة، المجازفة ىو بينهما ات١شتًؾ أف الفقتَ، ضدّ  حربو في الغتٍ

 عملو عن ناتج بو ينعم ما أف ادعى لو حتى ثراءه، تبررّ ت١سوّغات امتلاكو كلعدـ اتٟرب، تلك تكاليف

 في حاجتو، عن يزيد تٔا ىو ينعم ككيف للحقل، اتٟدّ  كضع من" :الفقتَ ت٬يبو عديدة، لسنوات اتٟقل في

 مقابل في ت٦تلكاتو تٛاية عن الغتٍ لعجز نتيجة ىنا كمن ".3حاجتنا يسدّ  ما إلى ت٨ن نفتقر حتُ

 ات١تًبّصتُ أكلئك خطر كف من تٯكّنو جديدا، أسلوبا يبتكر أف بو حرياّ كاف الطرؽ، قطاع عصابات

 فوضى حالة ىي يعيشونها، كانوا التي اتٟياة بأف فأكت٫هم أعداء، بدؿ أصدقاء إلى كتٖويلهم بو،

 ضد ذكاتنا، على ت٨افظ ت٬علنا اجتماعي، عقد تأسيس ينبغي كعليو حياتهم، يهدّد ما كىذا كاضطراب،

 لقوانينها خاضعتُ اتٞميع يصبح تٔوجبها التي العدؿ نظم إقامة خلاؿ من تٖصل أف تٯكن التي ات٠ركقات

 سلطة في فلنوحّدىا ت٨ن، أنفسنا ضدّ  قوانا نوجّو أف من بدلا" :ركسو يقوؿ الصّدد ىذا كفي تفرقة، دكف
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 العدك كتصد عنهم، كتدافع الشّركة أعضاء تٚيع تٖمي رشيدة، قوانتُ تْسب فينا، اتٟكم تتولّى  عليا،

 ".1أبدم كفاؽ ضمن كت٘سكنا ات١شتًؾ،

 كالطمع الأخلاؽ لبذاءة متعدد تٖصيل من صاحبها كما الكثتَة للاضطرابات نتيجة النهاية كفي

 بذلك أنّهم ظنّوا كإف نزاعاتهم، حل على قادرين يظنوىم من ينصّبوف جعلهم ذلك كل كالبخل،

 كيعلنوف العبودية، بأغلاؿ أنفسهم يكبّلوف اتٟقيقة في كانوا حريّتهم، على كت٭افظوف سعادتهم، يضمنوف

 .ات١دلٍ المجتمع كلادة عن

 :(إنسان الطبيعة)المتوحش النبيل - 2.1

حوؿ تطور الإنساف البيولوجي " أصل التفاكت بتُ البشر"تٮوض ركسو في خطابو  بداية لا
من خلاؿ نظريات علماء الطبيعة، بل ينظر للإنساف ت٣رّدا من الزماف كات١كاف من حيث ىو كائن 

 .2 ثابت ات٢يئة في فكر ركسوىناكلديو يداف، أم أف الإنساف - رجلتُ–تٯشي على قدمتُ 

إنو ذلك الذم نراه منسجما ت٘اـ الإنسجاـ مع الطبيعة، من خلاؿ اعتماده على قدراتو 
اتٞسدية،  فبغياب العلوـ نلاحظو يقطع أغصاف الأشجار تٔعصميو، كبوجود الفأس يعتمد عليها، 
ككاف يقذؼ اتٟجر تٔهارة، كبوجود ات١قلاع يلجأ إليو فيفقد مهارتو، كبوجود السلم لن ت٭تاج إلى 

صعود الشجرة بنفسو كسيفقد خفتو، كعلى ىذا اتٟاؿ فات١توحش في حالة الطبيعة ىو إنساف 
متكامل، يستخدـ كل القدرات ات١عطاة لو، كيطلق العناف ت٢ا، كفي كجود أدكات العلم يركن ت٨و 
إنساف )الكسل كات٠موؿ نتيجة اعتماده على تلك الأدكات، ما ت٬عل أم صراع بتُ الإنساف ات١توحش 

كالإنساف ات١دلٍ الذم ت٭شد الأدكات حولو صراعا يتفوؽ فيو الإنساف ات١دلٍ كلكن في غيابها  (الطبيعة
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يستحيل عليو الوصوؿ إلى درجة ات١توحش من القوة كات١هارة كمثاؿ صعود شجرة، كما لا نقصد ىنا 

 .1بالصراع أف يقضي أحدت٫ا على الآخر ك إت٪ا ات١نافسة

كبعقد ىذه ات١قارنة البسيطة بتُ إنساف الطبيعة كالإنساف ات١دلٍ نكتشف صلاح الطبيعة 
تٮرج كل شيء من يد ات٠الق صاتٟا، ككل شيء في أيدم البشر يلحقو : "كفساد المجتمع، يقوؿ ركسو

، كىكذا كاف ات١توحش نبيلا بانسجامو مع نظاـ الطبيعة الذم لم يفكر يوما في تغيتَه، "2الاضمحلاؿ

 .3على خلاؼ الإنساف ات١دلٍ الذم أخضعو إلى التغيتَ من خلاؿ إنتاجو للتقنية

إفّ إنساف الطبيعة أك الإنساف ات١توحش مسالم كطيب، تٯيل إلى العيش كحيدا في عزلة عن بتٍ 
جنسو، فالإنساف الطبيعي لم يعرؼ اتٟياة الاجتماعية قط، ففي غياب اللغة كغياب ات١صافٌ ات١شتًكة 

كاف قوم البدف، لا يعرؼ الكلل، مزكدا تْواس "كاف يعتمد كليا على نفسو ليواصل حياتو، فلقد 
دقيقة، ككاف أفضل اتٟيواف تكوينا، ككاثقا من التغلب على الوحوش تٔهارتو كقوتو، فكاف في غتٌ عن 

 ".4كل ىذه ات١ختًعات العقيمة التي نعتقد اليوـ أنها لازمة

أقرب دليل على صحة ما ذىب إليو ركسو حوؿ " طفل أفتَكف الوحشي"رتٔا كانت حجة 
من الغابة طالبا للدؼء " صبي أفتَكف الوحشي"ـ في فرنسا خرج 1799ات١توحش النبيل، ففي شتاء 

كالغذاء، كاستسلم للناس، ككاف قد عاش منذ طفولتو في الغابة كحده متوحّشا حتى بلغ الثانية عشر 
من عمره، كلم يكتشف إلاّ عندما رآه بعض اتٞتَاف في السنة السابقة، كلكنو ت٘كن من تٖاشي الذين 

، كبعد استسلامو رأل الكثتَكف فيو صورة ات١توحش 5حاكلوا جاىدين الإمساؾ بو طوؿ ذلك العاـ
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النبيل الذم نادل بوجوده ركسو في ظل اتٟالة الطبيعية، كبالتالي صحة الأفكار التي قدمها ركسو في 
 .خطابو عن الإنساف الطبيعي، حيث كاف متمتعا بصحة جيدة، ت٤تملا البرد كىو عارم

لقد منحت اتٟالة الطبيعية الناس قدرا كبتَا من ات١ساكاة، عبر مراحل حياتهم من طفولة 
كشباب كشيخوخة، حيث كفلت تٞميع الأطفاؿ حق العيش كالبقاء كحتى ات٢لاؾ، كذلك ساكت 

الطبيعة بتُ الشيوخ فيما تؤؤؿ إليو حالتهم اتٞسدية، كما يتبعها من نقص في اتٞهد العضلي نتيجة 
التقدـ في السن، ما ت٬عل استهلاكهم للطعاـ يقل كمن ثم ت٣هودىم ات١بذكؿ للحصوؿ عليو يتضاءؿ 

 .1تبعا لذلك، كىكذا يواصلوف حياتهم كيذبلوف شيئا فشيئا، كتٯوتوف دكف أف يتفطنوا إلى ذلك

ثم إذا كانت الأمراض قدر البشر ات١شتًؾ، ما ت٬علنا نهتم بالطب كشرط لعلاجها، كلكن 
الأمراض في اتٟالة الطبيعية على ت٤دكديتها، تٯكن للطب أف يسهم في ضماف عمر أطوؿ للإنساف 

أم بتُ من  (اللامّساكاة الاجتماعية)بشفائها، كلكن في اتٟالة ات١دنية كمع اختلاؼ طرائق العيش 
يستًيح طوؿ الوقت، كينعم تْياة التًؼ كالبذخ كمن يعمل طوؿ الوقت كلا ت٬د ما يسد بو رمقو، 
يصبح الغتٍ نتيجة ت٘تعو بالأغذية دكف عمل في كضع صحي يسمى عسر ات٢ضم، على اعتبار أنو 

 .يأكل ك لا يعمل، كالعكس عند الفقتَ كنتيجة لعملو كقلة غذائو كسوئو يصاب بنقص كسوء التغذية
ماذا يستطيع الطب أف يقدـ لنا إذا كنا ت٧لب من الآفات لأنفسنا أكثر ت٦ا : لذلك يطرح ركسو سؤالو
 2ينتجو الطب من أدكية؟

إفّ ركسو يؤكد من جديد على أف انسجاـ ات١توحش النبيل مع النظاـ كاتٟالة الطبيعية، ت٬علو 
 يفتك ذمفي منأل عن الأمراض، على عكس الإنساف ات١دلٍ الذم ينتج الفقر ك الألم ك اتٟزف، اؿ

للنبي صلى الله  (ملك مصر كالإسكندرية)بالنفس البشرية، لعلنا ت٧د في ات٢دية التي قدمها ات١قوقس
عليو كسلم كالتي اشتملت فيما اشتملت على طبيب أىداه لو من أجل علاج أمراض ات١سلمتُ، كاف 

ارجع إلى اىلك ت٨ن قوـ لا نأكل حتى "(ص)النبي قد ختَّه بتُ البقاء كالرجوع، حيث قاؿ لو النبي 
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كبعد مكوث الطبيب لشهر كامل في ات١دينة، لم ت٭ضر إليو أم شخص " ت٧وع، كإذا أكلنا لا نشبع
 .للعلاج فعاد الطبيب إلى ات١قوقس

إفّ الطبيعة منحتنا الصحة كت٨ن بإنتاجنا للتفاكت الصناعي الذم أحللناه ت٤ل النظاـ 
تٯكن أف يقاؿ من كجهة النظر ىذه، أف الثقافة "الطبيعي، جلبنا لأنفسنا الأمراض ك الآفات، كىنا 

 ".1شيء ضار، كأف الإنساف الذم لا يستعمل إلاّ عقلو، حيواف ضلّ الطريق

إف ركسو يقدـ لنا صورة الإنساف الطبيعي ذلك المجرد من كل مزيد أتٟقو بو المجتمع، إف كل 
ات٠تَ الذم عرفو ات١توحش النبيل من بنية سليمة كندرة في ات١رض يعود سببو إلى اتٟياة التي كاف يعيشها 
كفق النظاـ الطبيعي، كعليو فإننا إذا أردنا تتبع مسار تطور الأمراض عبر التاريخ، كجب علينا الكشف 

عن مراحل تطور الإنساف من اتٟالة الطبيعية ت٨و اتٟالة ات١دنية، كىكذا فإف ات١توحش ات١ريض يشفى 
تلقائيا كينسجم من جديد مع نظاـ الطبيعة، على خلاؼ ات١ريض ات١دلٍ الذم تسهم العقاقتَ في زيادة 
حالتو سوءا في كثتَ من الأحياف، لأف منشأ الداء صناعي كالعلاج صناعي، كىنا يستدؿ ركسو على 

 .2رأيو ىذا بالنظر إلى اتٟيوانات ات١صابة تّركح كيف أنها تتماثل للشفاء دكف اتٟاجة لطبيب

كعليو فإف الطبيعة جعلت ات١توحش في صورة من القوة ت٘كنو من الاستمرارية دكف اتٟاجة إلى 
إف ىذا الإنساف تٯلك من العواطف كالقدرات ما ت٬علو يعيش حالة توازف " العقاقتَ، كىنا يقوؿ ركسو

 ".3مع بيئتو لأفّ حالتو تتصف بالراحة ك اتٟرية

أما ات١توحش ات١دلٍ الذم اتٕو ت٨و  (الطبيعة)إفّ ات١توحش النبيل ترُؾ داخل مكانو الطبيعي 
الإستئناس ببتٍ جنسو في شكل ت٣موعات بشرية، أصبح إنسانا مدجّنا كفقد خاصيتو الطبيعية ت٦ا 

أضعف بنيتو، كأفقده قوتو ك شجاعتو، كما ت٭صل للحيوانات حتُ ندجّنها، فكذلك حصل 
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للمتوحش النبيل حتُ انتقل من اتٟالة الطبيعية كصار مدنيا، خاصة كأنو يوفر لنفسو من الراحة أكثر 

 .1ت٦ا يوفره للحيوانات، كعليو صار في كضع من الفساد أكثر ت٦ا يلحق باتٟيواف جراء تدجينو

لم يكن ات١توحش النبيل في حاجة إلى أم نوع من التقدـ ليحافظ على بقائو، حيث كاف 
يلبس جلد اتٟيوانات، كيقتات من الطبيعة، التي كفرت لو كل ما ت٭تاجو، كأقحم نفسو في استعباد 

اختيارم، تٓلقو لأشياء غتَ ضركرية، أصبح فيما بعد بأمسّ اتٟاجة ت٢ا في رجولتو بالرغم من أنو كاف 

 .2يستطيع القياـ بها في طفولتو

لقد كاف ات١توحش النبيل يعتمد أساسا على ملكاتو كحواسو ات١تّقدة كيعمد إلى تطويرىا  
لتمنحو القدرة على حفظ بقائو، حتى صار ات١توحش النبيل قادرا على الرؤية ت١سافات بعيدة، تتجاكز 

 .3بكثتَ قدرة الإنساف ات١دلٍ الذم يلجأ إلى استخداـ النظارات

ليصتَ متميّزا عن باقي الكائنات التي " قابلية الكماؿ"ىذا ما ت٬عل ات١توحش النبيل تٯتلك 
 .تفتقر إلى ىاتو ات٠اصّية

إفّ ركسو لا ينتقد ىذه ات١لكة ات١ميزة للإنساف، كإت٪ا يلاحظ أف التقدـ كالكماؿ ىو الذم 
يتجو بنا ت٨و اتٟالة الصناعية أك ات١دنيّة، كرتّٔا يكوف ىذا التّغتَ بداعي التقدّـ كالكماؿ ت٨و الأحسن 
في ظاىره، في حتُ تٮفي داخل جوىره كباطنو طمسا للمعالم اتٟقيقة لإنساف الطبيعة، أم أف تلك 

الإرادة التي امتلكها الإنساف كتْث من خلات٢ا عن كمالو، كما ركّجو فلاسفة عصر الأنوار إت٪ا 
رفع "استثمرت بشكل تقتٍ كعلمي، فكاف النتاج كمّا مفتقدا للمعايتَ الكيفية كالأخلاقية، لذلك 

ركسو شعار الرجوع إلى الطبيعة أك العودة إلى اتٟياة الطبيعية، ككاف يعتقد أف العودة إليها كالتي تستَ 
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كفق قوانتُ الطبيعة، تٖقق شفاء لكل اضطرابات الإنساف كمتاعبو، كما رأل أف تقدّـ الفنوف كالعلوـ 

 ".1يعدّ سببا في فساد عقل الإنساف كأخلاقو

 لقد كانت نظرة ات١توحّش النبيل إلى الطبيعة خالية من أم عمق، ينظر من خلات٢ا إلى ظواىر 
عند " نيوتن"الطبيعة دكف تفلسف، فلم يسأؿ عن سبب سقوط الأجساـ إلى الأسفل كما فعل 

ت١ا سقطت إلى الأسفل كلم تصعد إلى الأعلى؟ لقد اكتفى ات١توحش : سقوط التفاحة، طارحا تساؤؿ
النبيل بالشعور تْاضره دكف البحث عن ما يقف خلف حدكد يومو، ىذا ما جعلو يبيع صباحا فراشو 

 .2القطتٍ كيعود إلى شرائو في ات١ساء كىو يبكي لأنو لم يفكر تْاجتو إليو ليلا

لم يكن ات١توحش يرغم الأرض على إنتاج مالا تريده ىي، بل كاف مكتفيا بالأكل ت٦اّ تٕود بو، 
فات١توحش يستحيل عليو الاىتداء إلى حرث الأرض للزراعة، كحتى لو حصل ذلك، فإنو من العبث أف 

ينتج ت٤صولا مهدّدا بأف يأخذه أكؿ عابر سبيل، أك تأكلو حيوانات ما، لذلك كفي غياب تقسيم 
الأرض، أم عدـ كجود ملكية خاصّة، فإنو من غتَ ات١مكن أف يبذؿ ات١توحش جهده لزراعة 

، ثم ما فائدة عملو كىو يعيش منزكيا في الغابات كحيدا بعيدا عن أقرانو، إفّ إقامة أم تصور 3الأرض
فلسفي من أجل جعلو ت٦ارسا للزراعة، كىو الذم لم يكن لو بيت ثابت يقطنو، ككانت الطبيعة كلّها 

إف ات١توحش النبيل الذم لا تٯلك اللغة لن يكوف تٔقدكره التواصل مع بتٍ . مأكل لو أمر مستحيل
جنسو، كمن ثم فإف العمل الزراعي يقتضي التعاكف كات١شاركة التي يستحيل حصوت٢ا في غياب كعاء 

لغوم يتم من خلالو تبادؿ الأفكار كات١عالٍ، الباعثة على تقسيم العمل، فإذا كاف جاىلا بالواقع 
البسيط الذم من حولو، فما بالك بفهم الأجناس كالأنواع كات١فاىيم كالركح كالشكل، التي تعتبر 
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معقدة حتى على فلاسفة عصرنا، بالرغم من استخدامهم ت٢ا لفتًة طويلة، كىكذا يستحيل عليو إدراؾ 

 .1مثل ىذه الأفكار ات١يتافيزيقية التي لا تٯكن أف ت٬دىا في ظاىر الطبيعة

إف كل ىذه التعقيدات كالصعوبات التي تنجرّ عن تشكّل اللغة تٕعل اتٟالة الطبيعية بريئة من 
كل اتهاـ تٯكن أف ت٭اط بها، على اعتبار أنها دفعت ات١توحش النبيل إلى الاستعانة تٔنظومة لغوية 

 .2للتعبتَ، حيث كاف يعيش تٔفرده، كعليو فإف الطبيعة لم تدفعو ت٨و التمدّف
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 :     ظلم المجتمع: المبحث الثاّني- 2

 :مجتمع اللامّساواة- 1.2

إذا كاف الإنساف في حالة الطبيعة ينعم بات١ساكاة، فإنو مع ميلاد ات٢يأة السياسية، كنشأة المجتمع 
فقد شعوره بات١ساكاة إلى الأبد، حيث لم يكن نشوء اتٞسد السياسي، متمثّلا في الدّكلة بداية إلاّ رغبة 

من الأفراد في حفظ بقائهم كمصاتٟهم، حتى أفّ أعقل البشر رأكا من الضّركرم التنازؿ عن بعض 
اتٟريّة، في سبيل بقائهم على قيد اتٟياة، كىنا يقدّـ ركسو مثاؿ عن اتٞريح الذم يرضى بأف تبتً أحد 

 .1ذراعيو لكي ت٭افظ على باقي جسده

إف الوضعية السّابقة أدت إلى الإعلاف عن كلادة المجتمع ات١دلٍ كمعو القوانتُ التي تٖكمو كالتي 
كبّلت الفقتَ بقيود متزايدة، كمنحت الغتٍ قول أكثر، لقد انتهت اتٟالة الطبيعية نهائيا كأسدؿ السّتار 

، لتدخل البشرية ضمن الوعاء السياسي كاتٟقوؽ ات١دنية، (ات١توحش النبيل)على إنساف الطبيعة 
كأساس للتعامل بتُ ات١واطنتُ، فلم نعد نلمس قانوف الطبيعة سول في تلك الاتفاقيات الدّكليّة، كفق 

، كحقوؽ عات١ية تدافع عنها ىيئات كمنظّمات إنسانية، كالأصح أنّها (القانوف الدّكلي)ما يعرؼ ب 
حقوؽ طبيعية، أم أف القانوف الدّكلي طرحها كأفكار كقوانتُ نسعى للدفاع عنها، كليس كواقع 

، التي كانت لا تزاؿ (الكونية)للتعامل، كلم تبقى ىذه القوانتُ سول في بعض النفوس الكوتٝوبوليتية 

 .2تٖمل نور كصفاء اتٟالة الطبيعية عند ركسو

من خلاؿ ت٣موع الأفراد الذين كاف كل كاحد  (الدكلة أك المجتمع)إف تكوف اتٞسد السياسي 
منهم قد أفسد طبيعتو كخرج منها، ىم الذين شكّلوا الدّكلة، من أجل تٗفيف حدّة الصّراع فيما 

بينهم، كالذم كاف ضرره خفيفا بات١قارنة مع اتٞسد السياسي متمثّلا في المجتمعات ات١شكّلة للدّكؿ 
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كالأمم، التي دخلت حالة من اتٟركب كالفوضى، كتسبّبت في ظهور موجة من العنف اجتاحت العالم 
 .بأسره

لقد كانت البشريةّ تبحث من خلاؿ الانتقاؿ من حالة الطبّيعة إلى حالة المجتمع عن الاستقرار 
بتُ الأفراد، بعد أف كاف ىؤلاء ىم الدّافع الأساسي لتكوين اتٞسد السياسي، متمثلا في السّلطة، إلاّ 

أف ىذه الأختَة أضحت تبثّ فسادا أكبر من ات٢دؼ الأكؿ الذم أنشئت من أجل حلّو 

 .1، كىكذا دخل العالم في حركب كمعارؾ، أسالت الكثتَ من الدّماء بتُ الدّكؿ(الاضطرابات)

لم يكن الأفراد الذين دعوا لإقامة اتٞسد السياسي بالفقراء، حيث أف ىؤلاء كفي حالتهم 
الطبيعية، كاف الفقر قاتٝا مشتًكا فيما بينهم، أم أنهم في اتٟالة الطبيعية كانوا ت٭ظوف فقط باتٟريّة، 

كعليو يستحيل أف يفرّطوا فيها من خلاؿ إنشائهم ت٢يئة سياسية، تقنّن حريّتهم كتٖدّدىا، كرتّٔا تقضي 
ىم الوحيدكف الأكثر تضرّرا من حالة الاضطراب - من خلاؿ ما سبق-عليها، لنجد أف الأثرياء 

، كإذا كانت اتٟياة بتُ (اتٞسد السياسي)كالفوضى، أم أنهم ىم ات١ستفيدكف من مثل ىذا التجمّع 
الغتٍ كالفقتَ مسرحا للخطر، فإف الغتٍ كاف تٮاطر تٔالو أيضا، كما يستحيل أف يؤسس الفقراء الدّكلة 

 .(اتٟرية)أك المجتمع السياسي ات١دلٍ لأنهم بتأسيسو تٮسركف كل ما بقي ت٢م من حالة الطبيعة 

كىكذا فإف الدكلة التي تأسست في البداية بغرض حفظ النظاـ، كمن أجل تٛاية الضعفاء 
حسب ادعاءات مؤسّسيها، تٖوّلت إلى سلطة غتَ شرعية، تْكم تٗلّيها عن ات١بدأ الذم أكجدت 
للدفاع عنو، كتٖوّلت إلى مؤسّسة قمعية، كعليو فإف كل ما أحدثتو من قوانتُ عملت خلات٢ا على 

 .2تشريع التفاكت كالظلم كالاستبداد، على اعتبار أنها حادت عن الأساس الذم أنشئت لأجلو

كمن ىنا ينبغي أف يكوف ىناؾ أساس ت٥تلف للتّعاقد، الذم حصل في البداية كالذم من 
ت٣تمع )شأنو تعديل ات١سار ت٨و دكلة ات١واطن، كىنا تٮبرنا ركسو باستحالة العودة إلى اتٟالة الطبيعية 
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، كلكن لا ينبغي البقاء داخل ىذا التفاكت، أك العيش في ظل ىذا المجتمع ات١دلٍ ت٣تمع (ات١ساكاة
اللامساكاة، بل العكس ينبغي تغيتَه كفق نظرية سياسية جديدة ترتكز على العدالة، كتنطلق في سبيل 

تٖقيق ذلك من الإرادة العامّة، باعتبارىا تتحد فيما بينها لتختار إرادة كاحدة تعبّر عن طموحاتها، 
كتعمل كفق قانوف كدستور، يكوف عقدا اجتماعيا جديدا ىو دستور ات١واطنة، تٮدـ ات١صلحة العامة 

أم تٯتثل لتلك الإرادة التي حوّلت بطريقة شرعية إلى شخص يعمل على تٕسيدىا كفق ما تٮدـ 
 .مصافٌ الكل

إفّ القانوف الذم ينبع من الإرادة العامّة، ىو كحده الكفيل بأف يعيد للإنساف جزءا كبتَا من 
حريّتو التي فقدىا عند كلوجو المجتمع السياسي ات١دلٍ، حيث أف شرعية اتٟكم مرتبطة تٔدل احتًاـ 

القوانتُ ات١عموؿ بها في الدستور، كالذم يعبر من خلاؿ موادّه عن الإرادة العامة، لأف اتٟاكم تٔخافتو 
للدّستور، فهو تٮرؽ القوانتُ التي تٗدـ الصّافٌ العاـ، كىذا يعتٍ أف إرادتو حتُ تٖركّت فإت٪ا ت٠دمة 

 .1مصاتٟو الشّخصية ت٦اّ يسقط عنها صفة الشّرعية، كخركج كهذا يقتضي إزاحتو عن اتٟكم

إف المجتمع ات١دلٍ الذم يعبّر عن غياب العدالة، من خلاؿ شكل حكمو يفضح الأساس 
ات١عتمد في تكوينو، حيث أف الشرؼ كالوجاىة ىي أساس اتٟكم ات١لكي، كفي كجود أثرياء كثتَين 

تتخذ الدّكلة طابع اتٟكم الأرستقراطي، ككلا الشكلتُ ات١ذكورين من أشكاؿ اتٟكم، ت٭صراف السّلطة 
. في أيدم الأقليّة لذلك ت٧د التفاكت كالإختلاؼ بلغا مبلغا كبتَا في ظل تلك الأنظمة الإستبدادية

ترجع بالذات إلى أف من ت٭كموف ىم أدلٌ ت٦نّ كالتي ىذا ما يفسّر أساس مشاكل المجتمع ات١دلٍ 
يطيعوف الأكامر كتٯتثلوف للقوانتُ، ىذا ت٬عل تٗطّي مثل ىذه العقبات أمرا مستحيلا، حيث من غتَ 
ات١عقوؿ أف يقود شخص أعمى شخصا بصتَا، كأف يسوس اتٞاىل العالم، لذلك فإف كل ات١ظالم التي 
توجد داخل المجتمع ات١دلٍ، ىي من جراّء ذلك التعاقد الاجتماعي، الذم أفرز شكلا للحكومة ىي 

في اتٟقيقة غتَ منتخبة من قبل الإرادة العامة، كإف سلّمنا فرضا أنهم كصلوا إلى اتٟكم عن طريق 
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الانتخاب، إلاّ أنهم كمع مركر الزمن حوّلوا سلطتهم إلى تسلّط، طاؿ ات١واطنتُ في شكل استعباد، 
كاستمرّ تسلّطهم من خلاؿ إرساء قوانتُ كقواعد كراثة اتٟكم أم تأسيس اتٟق السياسي في اتٟكم 

على قاعدة قرابة الدّـ، فصار اتٟاكم غتَ منتخب، كإت٪ا ت٭كم تٔقتضى اتٟق الوراثي أم النظاـ 
ات١لكي، الذم كاصل مسلسل الظلم كاللّاعدالة باعتباره الأساس الشرعي الذم ينبغي أف يستمر، 

 .كيبقى دائما كأبدا

ىكذا إذا حصل التفاكت، فمن دعوة إلى إقامة القانوف، كمعو حق ات١لكية، إلى تأسيس 
للريّاسة أك اتٟكم، إلى تغيتَ للسّلطة الشّرعية، كاستبدات٢ا بأخرل اعتباطية، فجوّز اتٟد الأكؿ كضع 

الغتٍ كالفقتَ، كجوز اتٟد الثالٍ كضع القوم كالضعيف، كجوز الوضع الثالث كضع السيّد كالعبد، كىو 

 .1اتٟاؿ الذم انتهى إليو المجتمع ات١دلٍ

إف أشكاؿ اتٟكم السياسية، مقتًنة بالتفاكت الاجتماعي أك الطبقي داخل اتٞسد 
الاجتماعي، فالأثرياء يودّكف حكما أرستقراطيا، كالوجهاء كأصحاب ات١قاـ كالشّرؼ، يريدكف حكما 

ملكيّا، في حتُ يودّ الغالبية الكبرل من الشّعب، كالتي تفتقد للعنصرين السّابقتُ حكما دتٯقراطيا، إلا 
أف الثركة كانت دائما كأبدا الأكثر تأثتَا كقوّة في صناعة أسلوب اتٟكم، كمن ثمّ جلب الشّرؼ للفرد، 

 .كىي على حد تعبتَ ركسو أساس كل الشّركر كات١فاسد، التي تٟقت بالإنساف

كىنا ت٧د أف ات١دنية فعلت فعلها بالإنساف، حينما منحت ثلّة قليلة الثرّكة، كجعلت الغالبيّة 
العظمى ترزح عند عتبة الفقر كاتٟرماف، كعليو إذا كانت اتٟالة الطبيعية منشأ للمساكاة كالعدالة فإف 

المجتمع ات١دلٍ أياّ كاف الشكل السياسي القائم عليو، فإف مساكئو تظل موجودة كقائمة، تْيث لا تٯكن 
أف يصل بالإنساف إلى ما كاف عليو سابقا من حالة ات١ساكاة في ظل اتٟالة الطبيعية، كعليو فإف الزّمن 
كات١ستقبل كفيل بكشف مساكئ كل نظاـ حكم، بل رتّٔا ما استحسن في بعض الأحياف في نظامنا 

 .اتٟالي، سيعتبر مستقبلا أحد ات١ساكئ التي شكّلت خطرا على حرية ات١واطنتُ كىدّدت أمنهم
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، حتُ يقر (ت٣تمع اللامساكاة)ىكذا ينظر ركسو إلى مستقبل الإنساف في ظل المجتمع ات١دلٍ 
بأف ىذا النموذج يستحيل أف يرقى بالإنساف إلى مثالية ات١اضي أم اتٟالة الطبيعية، بل العكس 
إذا :"فالفساد كالظلّم سيزيد ليبلغ حدّا يصتَ معو ات٠ائن حامي الشّرعية، كفي ىذا الصّدد يقوؿ ركسو

أمرتتٍ أف أغمد السّيف، في صدر أخي، أك أف أضرب بو عنق كالدمّ، أك أف أمزّؽ بو أحشاء زكجتي، 

 ". 1لفعلت ذلك مكرىا

ىذا يدفعنا للقوؿ أف كل شكل للحكومة في ات١ستقبل، سيشكّل تسلّطا لا سلطة، حيث 
من أجل ضماف  (...مزارعتُ، عماؿ، حرفيتُ)يعمل النظاـ على بث الشّقاؽ داخل فئات المجتمع 

عدـ حصوؿ كحدة في صفوفهم، كما تظهرىم السلطة على أنهم متساككف في حتُ أنهم متمايزكف عن 
ما تٯنح " فرّؽ تسد"بعضهم البعض، كمتفرقّوف، أم أف ات٢يئة السياسية تعمل من خلاؿ قاعدة 

 .2السلطة السياسية القدرة على الاستمرارية فوؽ رقابهم

كلا يبقى رئيس  (الشعب، الدكلة)كمن ىنا يظل الاستبداد مستفحلا، كيعصف بكل شيء 
كلا شعب، كيظل الطغّاة فقط، كتسود حالة من الفوضى، تعيدنا إلى نقطة الصّفر، كىكذا فإف 

الشعب بثورتو يبحث عن الرجوع إلى نقطة البداية، أم نقطة الانطلاؽ من جديد، أم عقد جديد، 
كتْث عن مساكاة من ات١بدأ عينو، بعدما كصل الاستبداد كالفساد حدّا لا يطاؽ، كأصبح العقد 

الاجتماعي عقبة في طريق تطوّر الشعب كمن ثم الدّكلة، إذا عند ىذه النقطة ينبغي الرّجوع من جديد 

 .3"لا شيء"إلى نقطة الصّفر، كالبدء مرةّ أخرل على اعتبار أننا في تلك اللّحظة نصتَ كلّنا نساكم 

كعليو فإف الثّورة ىاىنا لا تعيدنا إلى حالة الطبيعة، بقدر ما تقذفنا خارج التاريخ، على اعتبار 
أننا كصلنا إلى كضع من الفساد كالظلم، يستحيل معو استمرار اتٟياة بشكل طبيعي، كفساد ات١دنية 
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كعليو فإف . ينجرّ عنو عودتنا إلى حالة طبيعية فاسدة، لأف العوامل التي دفعتنا إليها كانت كذلك
جهد ركسو كشف لنا أف حالة المجتمع ات١دلٍ، بالرغم ت٦ا تٖملو في ظاىرىا من ت٘دّف كابتعاد عن 

ات٢مجيّة، إلا أنها عبّرت عن كل الاختلافات الاجتماعية كالثقافية كاتٟضارية بتُ البشر في كل قطر 
 .من العالم، بالرّغم من أف الإنسانية ىي كاحدة رغم كل ذلك التنوعّ

لقد جعل ركسو من نفسو ت٤اميا، يدافع عن الإنساف ليس في مرحلة تارتٮية معيّنة، كإتّ٪ا 
خارج حدكد الزّمن، يبحث عن السّبيل كالكيفية التي تٕعل الإنساف مكتمل الإنسانية، حيث تْث 
عن حقيقة الإنساف في داخلو، كأدرؾ أف كل الشّركر التي أحاطت بو، كاف سببها الرئّيس ىو تغيتَه 

تٞوىره كحالتو النّقيّة، ظنّا منو أنها تعود عليو بالنّفع، في حتُ أف ضررىا ظل ملازما للإنساف منذ 
فالدّكلة كما حلّلها ماركس ىي أداة سيطرة طبقة على أخرل، "اللّحظة التي قرّر فيها إنشاءىا، 

لا تستخدـ إلا ... بواسطة جهاز قمع مؤلّف من العسكريّتُ، كرجاؿ البوليس، كموظفّي الإدارة

 ".1للحفاظ على تفوّؽ طبقة أقلّية، ىي البورجوازية على أكثريةّ الشّعب السّاحقة أم البركليتاريا

لذلك فإف كل ما نعانيو من شر كمفاسد سببو اتٟالة السياسية ات١دنية أك اتٟضارية التي كثتَا 
فيا أيهّا : "لذلك يقوؿ ركسو (أم حالة ات٢مجيّة)ما كانت تقرأ باستحساف في مقابل اتٟالة الطبّيعية 

الإنساف من أمّ قطر كنت، كأياّ كانت آراؤؾ كمذاىبك، اصغ تٝعا، ىذا تارتٮك كما توت٫ّتُ ألٍّ 

 ".2أقرأه، لا في كتب أمثالك من النّاس، الذين ىم كاذبوف، بل في الطبيعة التي لا تكذب أبدا

 :مدنيّة الإنسان اللامّدنية- 2.2

إف النقاشات الفكرية التي تٮوضها ركسو ضدّ المجتمع ات١دلٍ، كمعو الإنساف ات١كوّف لو ألا كىو 
الإنساف ات١دلٍ، كما ت٭ملو من مفاسد، ىذه الآراء التي جلبت لركسو العداكة من كل حدب كصوب، 
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كانت نابعة من إتٯانو العميق، أف ما ت٭ارب من أجلو أعظم ت٦ا ت٭ارب من أجلو الآخركف، لقد كجد 
ركسو الإنساف ات١دلٍ كلكن مسلوب اتٟريّة كالإرادة، خانعا خاضعا، لا يسعى ت٨و أم تغيتَ، قابلا 
كل أشكاؿ العبودية، لقد رسم كىم الإنساف ات١دلٍ من خلاؿ إعطاء نفسو صورة مثالية لعصره، 
مقارنة تٔا كاف سائدا في حالة الطبّيعة، معتبرا أف كل الإت٧ازات ات١عرفية التي حقّقها ىي مكاسب، 
تشهد على مراحل نضاؿ طويلة، تكبّدىا من أجل أف تٮرج من ظلمات حالة التوحش، إلى حالة 

 .ات١دنيّة، كالتأنس بكل ما فيها من تقدّـ كازدىار

 إلا أف ركسو ينتقد التصور الذم يقدّمو الإنساف ات١دلٍ، حيث يرل أف صورة ات١دنية قات٘ة، 
تعكس إنساف العبودية، الذم قبل بالسّلطة كأعطاىا شرعية البقاء رابطا إياىا في كثتَ من الأحياف 
بسلطة الآباء على الأبناء، ىذه الأختَة التي يرل فيها ركسو نوعا من الرفّق، كونها سلطة موجهة 

، كونو ت٤تاجا للرعاية كات١راقبة كالتوجيو في مراحل حياتو الأكلى، كلكن من غتَ 1أساسا ت٠دمة الطفّل
ات١عقوؿ في نفس الوقت أف ت٭وّؿ الأب سلطتو على ابنو إلى تسلّط أك استعباد لشخصو أك يعمل على 

 ".ىل رأيت طفلا يطلب من أبيو خبزا، فيقدّـ لو ثعبانا: "أذيتّو، يقوؿ السّيد ات١سيح

إف سلطة الآباء تزكؿ مع بلوغهم سن الرّشد، كقدرتهم على الاتكاؿ على أنفسهم، كىذا ما 
نلاحظو حتُ نتأمل اللّبؤة كىي تدفع بشبلها إلى حافّة الوادم، عندما يبلغ مرحلة يصبح فيها قادرا 
على مواجهة اتٟياة، فهل تفعل فعلها ىذا لأنها تكرىو، بالطبع لا، كلكنها تريد أف تصنع منو أسدا 

في ات١ستقبل، كذلك الأبناء ينفصلوف عن سلطة آبائهم، كلا يبقى منها سول الاحتًاـ، كإذا كاف من 
غتَ ات١مكن أف تكوف السّلطة الأبويةّ ىي ات١نتجة للاستبداد داخل المجتمع ات١دلٍ، فعلى ىذا الإنساف 
أف يبحث في مدنيّتو ات١زعومة عن مصدر ات٠نوع كالذؿ كالظلم، كالعبودية التي تٟقت بو، كيعيشها كل 

، حيث يستحيل أف تكوف إرادة الطبيعة أكجدت ىذه اتٟالة  .2يوـ
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إفّ إنساف ات١دنيّة يلتزـ بالإذعاف كالطاّعة للقوانتُ، في حتُ أف اتٟاكم أك اتٟكّاـ لا يلزموف 
أنفسهم بالامتثاؿ ت٢ا، كإف كانوا في خطاباتهم الرّتٝية يعلنوف خلاؼ ىذا، حيث يقدّـ ركسو مثالا 

ـ، كالذم أعلن فيو أنو 1667على ذلك، من خلاؿ ات٠طاب الذم ألقاه لويس الراّبع عشر سنة 
مواطن تٯتثل للقوانتُ، كبقية أفراد شعبو، كىذا ما يدفع الشعب بدكره للامتثاؿ للأمتَ، ات١متثل بدكره 

 .للقانوف

إف ات٠طاب ات١لكي الفرنسي الرتٝي يعبّر عن تصوّر أفلاطولٍ تٚيل للعدالة، كالامتثاؿ ت٢ا 
داخل المجتمع ات١دلٍ، إلا أف الوقائع داخل الواقع الفرنسي كانت تثبت كترسّخ خلاؼ ذلك من 

 .1خلاؿ ات١مارسات اليومية ت٢ؤلاء ات١لوؾ

تٯكن أف نقوؿ أف ركسو يرل عدالة ات١لك، التي يقدّمها في خطاباتو بشكل مغاير، ت٧د أقرب 
الستَة الذاتية لسيّاؼ "صياغة مطابقة ت١عناه اتٟقيقي في قصيدة للشاعر العربي نزار قبالٍ تٖمل عنواف 

 :حيث يقوؿ فيها على لساف اتٟاكم" عربي

 :أيها الناس

 أنا الأكؿ كالأعدؿ

 كالأتٚل من بتُ تٚيع اتٟاكمتُ

 كأنا بدر الدجى، كبياض الياتٝتُ

 ..كأنا ت٥تًع ات١شنقة الأكلى، كختَ ات١رسلتُ

 مكلما فكرت أف أعتزؿ السلطة، ينهالٌ ضمتَ

 من ترل ت٭كم بعدل ىؤلاء الطيبتُ؟
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 ..من سيشفى بعدل الأعرج، كالأبرص، كالأعمى

 كمن ت٭تِ عظاـ ات١يتتُ؟

 من ترل تٮرج من معطفو ضوء القمر؟

 من ترل يرسل للناس ات١طر؟

 من ترل ت٬لدىم تسعتُ جلدة؟

 من ترل يصلبهم فوؽ الشجر؟

 من ترل يرغمهم أف يعيشوا كالبقر؟

كتٯوتوا كالبقر؟ 

ىذا ىو اتٟاكم، الذم تٯارس كل ضركب العنف كالقتل داخل المجتمع ات١دلٍ، لنلاحظ عن 
كثب ات١آسي التي ارتكبها الإنساف ات١دلٍ من قتل كتدمتَ في ظرؼ سنة كاحدة عاشها في ظل اتٟياة 
ات١دنية، لنكتشف أف عدد القتلى في تلك السنة يعادؿ عدد القتلى الذين ماتوا خلاؿ قركف في اتٟالة 

الطبيعية، ىذه ىي حقيقة الإنساف ات١دلٍ ات٢مجي، ات١ؤسس للمجتمع السياسي كات١صافٌ ات١تضاربة 

 .1كات١ختلفة

إف ىذا الظلم كالاستبداد ات١شرعّ من قبل الظات١تُ يدحضو ركسو تْجّة دينية دامغة، حيث 
يرل أف الله يستحيل أف ت٬عل ختَ ت٥لوقاتو ألا كىو الإنساف عبدا أك تابعا لإنساف آخر، ىذا من 
جهة كمن جهة أخرل يستحيل أف يقايض الإنساف على حريّتو كتٯنحها لغتَه، لأنها ليست ملكو، 

لقد قبل . كوف ركسو يقرف بتُ اتٟرية كاتٟياة، التي ىي معطى إت٢ي، كبالتالي يستحيل التنازؿ عنها
الإنساف ات١دلٍ نتَ العبودية كالذؿ كات٢واف على نفسو حتُ تٗلّى عن حريّتو، بل زاد على ذلك حتُ 
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أتٟق أكلاده إذ أشركهم معو في ذلك الذؿ، حتى أضحى الإنساف ات١دلٍ يلد العبيد لا البشر، حيث 
 .أضحوا ناقمتُ على اتٟياة بدؿ أف يكونوا أىلا ت٢ا

ينتقد ركسو الإنساف ات١دلٍ ات١تنازؿ عن حريّتو كما يتنازؿ عن أموالو، مبرزا الفرؽ بتُ التنازؿ 
عن ات١اؿ كالتنازؿ عن اتٟرية، إذ يرل أنو ت٬وز لو التنازؿ عن أملاكو كأموالو ات٠اصة، ككل ما ت٭صل 
عليو عن طريق الكسب، من خلاؿ القانوف، أما اتٟرية كاتٟياة فهي معطى طبيعي، كليس مكتسب 
كعليو لا ت٬وز بالتالي التنازؿ عنو أك التجرّد منو، كىاىنا نكتشف أف الإنساف ات١دلٍ لا مدلٍ، ككل 

التقدـ اتٟاصل في ميداف اتٟياة الإنسانية التي يعيشها إت٪ا ىو انتكاسة، كليس طفرة ت٨و مستقبل 
أفضل بقدر ما ىو تراجع كات٨طاط، أبعد الإنساف عن إنسانيتو، إفّ الإنساف ات١دلٍ قد أخفى حقيقة 

 .الإنساف الطبيعي كحجبها

لقد عرؼ عصر النهضة ميلاد العبيد لا البشر، على اعتبار الطفل ات١ولود لأمّو العبدة، يصتَ 
تابعا بالوراثة لتلك اتٟالة التي كجدت عليها أمّو، ىذا ما يعتٍ أنو يولد عبدا لا إنسانا كما كاف اتٟاؿ 

كإذا كانت اتٟياة السياسية منقسمة بتُ من ت٭كم كمن يطيع اتٟاكم، جعل ىذا . 1في اتٟالة الطبيعية
الأسياد كالعبيد، كبالرغم من عبودية العبد إلاّ أنو لم يبحث عن : اتٟياة ات١دنية بدكرىا طبقتتُ كت٫ا

التّحرّر من تسلّط الأسياد، كإت٪ا اتٕو لاستعباد غتَه من بتٍ جنسو، كىنا نتذكر ات١قولة التي تبحث عن 
أقصى طموح تٯكن أف ت٭ملو العبد في نفسو عبر التاريخ، فسيجيبك بأنو ت٭لم بأف يصتَ سيّدا لعبيد 

كبقدر ما ينظركف إلى ما دكنهم، أكثر ت٦ا : "آخرين، كذلك كاف الإنساف ات١دلٍ لذلك يقوؿ ركسو
ينظركف إلى ما فوقهم، فتصتَ السّيطرة عندىم، أعزّ من الاستقلاؿ، كيرضوف باتٟديد قيدا يكبّلهم 

 ".2لكي يتمكّنوا بدكرىم، من تكبيل غتَىم
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كمن ىنا يقبل الإنساف ات١دلٍ بعبوديتو، بل كيسعى من خلات٢ا إلى إخضاع غتَه لسيطرتو بدؿ 
التّحرّر من السّيد، ليظهر المحبّوف للحرية داخل المجتمع ات١دلٍ كمتمرّدين، على نظاـ اتٟكم ينبغي 

القضاء عليهم، كمن تٚلتهم كاف ركسو الذم ظل دائما يشعر بالغربة عن الزمن الذم ت٭يا فيو، لأف 
كىنا يقدّـ ركسو . القيم التي كاف ت٭ملها ىي خلاؼ ما كاف الإنساف ات١دلٍ يعمل على ترسيخو

ـ كالذم عارض حكم يوليوس قيصر أم رفض العبودية، إلا أنو كجد .ؽ46ت٪وذج كاتوف ات١توفى سنة 
ت٤اكرة "نفسو غتَ قادر على تغيتَ ىذا الواقع أك العيش فيو ما جعلو ينهي حياتو بالانتحار بعدما قرأ 

كذلك كاف ركسو قبل الثورة ". 1إت٪ا التفلسف أف نتعلّم كيف ت٪وت"التي قاؿ فيها أفلاطوف " فيدكف
الفرنسية، يراقب الإنساف ات١دلٍ الذم لم يكن مؤمنا باتٟرية الشخصية، خاضعا للعبودية، ىذا جعل 

 .ركسو يبحث عن حالة أخرل لنفسو يكوف فيها حراّ ألا كىي حالة الطبيعة

كىكذا فإف الإنساف ات١دلٍ ىو في اتٟقيقة لا يعبّر عن أصل الإنساف اتٟقيقي على اعتبار أف 
الإنساف قد تعرّض للعديد من التغتَات، حسب اتٟقب التي عاشها، حيث سات٫ت عوامل التقدـ 

كمن بقي . كات١دنية، في حجب صورتو الأصلية النقيّة، عبر الزمن، كعوضتو بنظاـ اصطناعي عاش فيو
لديو موركث من اتٟالة الطبيعية كاف يظهر على أنو غريب كمتمرّد داخل ىذه ات١دنيّة الزائفة، التي 

تٗفي أبشع مظاىر استعباد الإنساف للإنساف باسم شرعية السّلطة، كالإمتثاؿ للقوانتُ، التي جعلت 
 .منذ البداية لتدفعنا ت٨و ات٠ضوع للحالة ات١دنية أم للمسخ كليس الأصل الطبيعي

لقد عاش الإنساف ات١دلٍ في كنف الغموض الذم صاحب نشأة النظاـ السياسي كمعو المجتمع 
ات١دلٍ، حيث كفي غياب مستول من التنظتَ كات٠برة السياسية، جعلو ىذا ت٤ورا للتجارب داخل اتٞسد 

السياسي، ىذا ما جعل السياسات داخل المجتمعات ات١دنية في تغتَّ كإصلاح دائم، فعلى اعتبار أف 
البدايات كانت سيّئة كقائمة على العفوية كالارتٕالية لا التخطيط كالتدبتَ اتٟسن، ىذا أكقع العديد 
من التجاكزات فأحدث الفوضى داخل العمراف البشرم، بيد أف السلطة العامة أك الإرادة العامة، لم 
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تكن ىي ات١شرّعة للقوانتُ، ىذا ما ت٬علنا نلاحظ غياب العدالة كحالة من اللامّساكاة كالظلم، كوف 
ات١ؤسس لشكل اتٟكومة أك النظاـ كاف أك كانوا أفرادا فقط أم الأقلّية كليست الأكثريةّ التي تضع 

 .1شكل الدكلة كمضمونها لأجل خدمة صافٌ كل الشعب

لقد ظن الإنساف ات١دلٍ أنو بتخلّيو عن حريتو لصافٌ رئيس أك حاكم طمعا في عدـ الوقوع في 
نتَ العبودية، كمن ثم فإف حاجتو إلى تأسيس اتٞسد السياسي، كانت من أجل إقامة العدالة داخل 

 .المجتمع الناشئ كليس من أجل تكريسها

لقد ظل الإنساف خائفا من التفاكت ات١ضطرد كات١تزايد، ىذا ما جعلو يبحث عن كياف سياسي 
ت٭فظ حقوقو كيضمن لو اتٟياة كاتٟرية من خلاؿ القانوف، لقد أدرؾ الإنساف الفرؽ بتُ الرئّيس 

كالسّيد على اعتبار الرئّيس أك اتٟاكم مواطنا، يعمد للمحافظة على ات١ساكاة لا إلى تكريسها في صورة 

 .2سيّد كعبد، كىو ما حصل في ظل اتٟالة ات١دنيّة

لقد اعتقد السياسيوف أف اتٟالة ات١دنية ىي تعبتَ عن ما تنطوم عليو نفس الإنساف، على 
اعتبار أنو تٯيل ت٨و حب العبودية، كذلك من خلاؿ الصّبر الذم يبديو في سبيل تٖمّلها، على خلاؼ 

ذلك يرل ركسو أف الإنساف ات١دلٍ كفاقد للحرية، كمعتقد بأنو سيظل عبدا إلى الأبد، جعلو ىذا 
ينسى معناىا، كت٭اكؿ أف ينسجم مع الوضع اتٞديد، كيتأقلم ليس حبّا في العبودية، كإت٪ا فقدانا 

 .3للأمل في اتٟريّة

إف طبيعة الإنساف ات١توحش لا تٗتلف عن اتٟصاف البرمّ، الذم يرفض أف يقيّد بلزاـ كيضرب 
بالسّوط، لأنو ألف اتٟرية، على غرار الإنساف ات١دلٍ، الذم أضحى صابرا على نتَ العبودية، ككأنها 
ىي الأصل الثابت الذم كجد عليو أكؿ مرةّ، ىذا إذا ىو الفرؽ اتٞوىرم بتُ ات١توحش النبيل، الذم 
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عرؼ اتٟرية كعاشها كبتُ الإنساف ات١دلٍ الذم كلد في قيود العبودية، كعاش فيها ظنا منو أنها قانوف 
 .اتٟياة

لقد دؽّ ركسو ناقوس ات٠طر في مرحلة كانت اتٟضارة الغربية تزىو تٔا يسمّى عصر الأنوار، 
حيث أدرؾ الإختلالات ات١وجودة داخل ات١نظومة السياسية ات١لكية في فرنسا، ككذا البورجوازية 

الصاعدة كما كانت تٖملو من آماؿ كطموحات للسيطرة على البشر، فباختفاء ات١لكيّة البوربونية التي 
عاملت الفرنسي كغنيمة، كامتهنتو ككظفتو ت٠دمة مصاتٟها ات٠اصة، سنجد قوة اقتصادية صاعدة  

، كإت٪ا من خلاؿ اتٖاكؿ أف تستعبد الناس من جديد كلكن بصورة ليست سياسية أساس (الرأّتٝاليوف)
منظومة اقتصادية قائمة على ثنائية من تٯلك كىو السيّد كمن يعمل كىو العبد، كىكذا انتقل الإنساف 

.د إلى أسوأ أم من قيد إلى قيد جدمءمن سي
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 :العدالة بوصفها إنصاف ا: المبحث الأوّل- 1

 :العدالة كإنصاف- 1.1

إف العدالة ىي الفضيلة الأكلى للمؤسّسات الاجتماعية، كما ىي اتٟقيقة :"1يقوؿ جوف ركلز
للأنظمة الفكرية، كمهما كانت النظرية أنيقة كمقتصدة لابدّ من رفضها إذا كانت غتَ صادقة، كذلك 

الأمر بالنسبة إلى القوانتُ كات١ؤسّسات مهما كانت كفأة كجيّدة التّشكيل، لابد من إصلاحها أك 
 ".2إبطات٢ا إذا كانت غتَ عادلة

إذا كاف جوف جاؾ ركسو قد تْث عن العدالة في أصل التفاكت، فإف جوف ركلز عكف منذ 
منتصف القرف العشرين على دراسة موضوع العدالة من خلاؿ تٚلة متعدّدة من القضايا، أفضت إلى 

 ".3نظرية جديدة للعدالة الاجتماعية"ببلورة تصوّر موسوـ 

ـ كالذم يعد ات١ؤلّف الرئّيس تٞوف ركلز 1971الصادر سنة " نظرية في العدالة"لم يكن كتاب 
، كإت٪ا كلادتو ارتبطت بلحظات طويلة من التأمل كالبحث ات١ستمر طواؿ سنوات كليد الصّدفة

 .1ات٠مسينات كالستينات، لقد كاف تْثا شاقا عن العدالة داخل الإنساف

                                                           
 كانقطع الفلسفة لدراسة برينستوف تّامعة 1939 سنة منذ التحق .بالبالتيمور 1921 فيفرم 21 في ركلز جوف الأمريكي الليبرالي الفيلسوؼ كلد 1

 في ناقشها التي الدكتوراه أطركحة ليعدّ  1946 سنة عاد .فيو بالغ أثر الذرية بالقنبلة ىتَكشيما لقصف ككاف الثانية العات١يّة اتٟرب اندلاع بسبب مدّة
 كالسياسيّة  كالنفسيّة الأخلاقيّة أبعادىا ت٥تلف في العدالة فكرة ت٨و كتفكتَه أتْاثو كجهة غتَّ  كلكنّو .1950 سنة الأخلاقية التبريرات موضوع

 اتٞامعيّة مستَتو أكمل حيث كىارفارد كورنيل ثمّ  أكسفورد تّامعات إقامتو خلاؿ 1950 سنة من انطلاقا كذلك كالقانونيّة كالاقتصاديةّ كالاجتماعيّة
 للحركة ات١يثاؽ تٔثابة كاف  "العدالة نظريةّ" عنواف تٖت فيتناـ، حرب ذركة في 1971 سنة أصدره ضخم كتاب في فكره كتٚع .1995 عاـ كتقاعد

 كأفّ  سيما نسخة، 300000 حوالي  منو بيعت إذ الأمريكيّة ات١تّحدة الولايات في خاصة النظتَ منقطع ركاجا لقي كقد اتٟديثة الدتٯقراطيّة الاجتماعيّة
 ىيمنة كمن كالركود ات٠موؿ من تٗليصو في كستساىم سكسولٍ -الأت٧لو العالم في كالسياسي الأخلاقي التفكتَ لتطوّر متميّزا إطارا ستشكّل النّظريةّ ىذه

 .ككانط كركسو لوؾ تٞوف الفكرم كالتًاث الاجتماعي العقد فكرة إحياء ت٤اكلة عبر...ميل كستيوارت تٝيث كآدـ ىيوـ دافيد أعماؿ كرّستها التي النفعيّة
 العدالة تٔفاىيم الاىتماـ إلى ت٣دّدا كدفع السياسيّة كالعلوـ كالقانوف الفلسفة لدارسي عنو غتٌ لا مرجعا كأضحى  تّٚة نقاشات ىذا كتابو أثار كقد

 "الشعوب قانوف" أيضا ركلز جوف مؤلّفات كمن ،البشر لكافة الأساسيّة كاتٟقوؽ كات١ساكاة اتٟرّيةّ تضمن اجتماعيّة نظم بناء في كدكرىا كأبعادىا
  .ـ2002سنة ركلز توفي .كإنصاؼ العدالة"ك "السياسيّة الليبراليّة"ك
  .30-29ص-ـ، ص2011ليلى الطويل، منشورات ات٢يئة العامة السورية للكتاب، دمشق، سوريا، : جوف ركلز، نظرية في العدالة، تر 2
  .235ـ، ص2012مصطفى ناصر، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت، :ديفيد جونستوف، ت٥تصر تاريخ العدالة، تر 3
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جدلا كبتَا في الأكساط الثقافية الغربية، على اعتبار أف " نظرية في العدالة"لقد أحدث كتاب 
مشركع نظريتو في ىذا المجاؿ لم يتوقّف عند حدكد اللّحظة، كذلك ات١ؤلف الضخم كإت٪ا استمر من 

ـ، كلم يتوقف نبض العدالة 2001الذم صدر سنة " العدالة كإنصاؼ"خلاؿ كتاباتو اللاحقة، خاصة 
ـ أم قبل سنتتُ من كفاتو، لقد كاف مشركع حياة كليس ت٣رّد مؤلّف 2000عند ركلز إلى غاية سنة 

عارض، كعلى ىذا الأساس نلمس ركلز في كل ركح القرف العشرين، إنو عمل خارج إطار الزمن، كىنا 

 .2كتابا ت٭مل ىذا العنواف"  سبتَسريالكا"تبرز عظمة الفلسفة التي أفرد ت٢ا 

لقد أدرؾ ركلز ات٠لل اتٟاصل في ذىنية التفكتَ التي سيطرت على ت٣مل أت٪اطو خلاؿ القرف 
ىذا الأختَ الذم أضحى يبسط أسلوبو " مبدأ ات١نفعة"العشرين، كالذم كاف في جزء كبتَ منو متأثرا ب

كلا ضرر من كجود " السعادة للأكثريةّ"على كل مؤسسات الدّكلة تٔختلف أشكات٢ا، مع طرح شعار 
 .قلّة ت٤ركمة، أك تعالٍ غيابا للعدالة في حياتها

إف الدتٯقراطية التي تنشأ من اختلاؼ الآراء كتفرض ات٠ضوع لرأم الأغلبية لابد ت٢ا من احتًاـ 
كتٖقيق العدالة للفئة التي لا تتبتٌّ نهج أك طرح الأغلبية، لأف تعبتَىا عن رفضها قد تم من خلاؿ 

الأسلوب الدتٯقراطي، لذلك ت٬ب احتًاـ قناعات الأفراد قبل اتٞماعات، كىكذا ت٧د أف جوف ركلز 
أدرؾ الإختلالات القائمة في داخل بنية الفكر النفعي الغربي، فكاف رجل الصّدؽ كالسجيّة، كالواقع 
الذم يوافق اتٟق كاتٟقيقة ىو أف اليوـ أسوأ من البارحة، كعليو ينبغي بناء شكل جديد للتعامل بتُ 

الأفراد كات١ؤسسات، كىكذا أعلن عن ميلاد نظرية في العدالة تٖمي الإنسانية كليس الأقلية فقط، إنها 
 لفعندما نلاحظ ات١نظومة العقابية في بريطانيا مثلا كالتي كاف "  العدالة القصول"نظرية تٖت مسمى 

أثر كبتَ في التأسيس ت٢ا نظريا حينما أصرّ على أف تٖمل العقوبة ات١سلّطة على المجرـ " جيمي بنتالَ"
فائدة للدكلة كالمجتمع أكبر من قيمة ات٠طأ ات١رتكب من قبلو، ىنا لا نلمح العدالة كإت٪ا ات١نفعة حتى 

                                                                                                                                                                                     

.235ديفيد جونستوف، ات١رجع نفسو، ص  1  
.236ات١رجع نفسو، ص  2  
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تعامل مع العدالة من منطلق ما يأتي " كىكذا فإف بنتالَ.1حينما نعاقب أك نوقع الألم على المجرمتُ

 ".2بالسعادة لأكبر عدد من البشر، كبالتالي اعتماده على فكرة ات١نفعة

لقد كاف ركلز يدرؾ جيّدا من خلاؿ تٕاربو اتٟياتية ات١صحوبة بنظرتو التارتٮية إلى الظلم 
كالاستبداد الذم أتٟقو أبناء جلدتو من الأمريكيتُ بسكاف ات١ستعمرات الإفريقية، فبعد تٖويلهم إلى 

عبيد يديركف عجلة العمل الزراعي كالصناعي في أمريكا، عمدكا إلى التخلص منهم رميا في البحر إذا 
عجزكا عن مواصلة العمل، لم يكن ركلز موافقا على مشركع مستقبل كهذا، ىذا ما جعلو أمريكيا 

في كل مرةّ كاف يزكر فيها كاشنطن، نراه "دفعو يناصب الأمريكيتُ العداء، إنهم غتَ عادلتُ ىذا ما
كذلك اعتًافا منو بفساد ىذه ات١مارسة، كبضركرة " أبراىاـ لنكولن"ليتعمد زيارة النصب التذكارم 

في إبادة ات٢نود اتٟمر كالصراع على )أف العنف بدأ منذ اتٞذكر "ىذا ماجعل ركلز يدرؾ  ". 3إلغائها
كيتمثّل عدـ الأمن في سرعة الإستغناء عن أم شخص داخل العمل دكف حتى إعطاء  (ات١وارد كالأرض

 ".4مبررّ

إفّ كل كلاـ تٯكن أف يثار حوؿ موضوع العدالة ت٬علنا نبحث في طبيعة النظاـ السياسي 
الذم ت٭قّق ىاتو القيمة التي نظر إليها ركلز على أنها الفضيلة الأكلى، كلكن تٔجرد اكتشاؼ اختلاؿ 

داخل اتٟياة الاقتصادية ما ت٬عل بعض شرائح المجتمع تفتقد لعدالة التوزيع، ىذا يعتبر أكبر دليل على 
كما . أف ىذا النظاـ السياسي أياّ كاف شكلو كمهما كاف اتٝو ىو غتَ عادؿ، كمن ثم ت٬ب أف يزكؿ
أف لا عدالة التوزيع للختَات داخل المجتمع ىي أكبر دليل على لا عدالة التوزيع في ات١ناصب 

ليصتَ مرتكزا في يد شخص كاحد تٯنحو ت١ن يراه ىو مناسبا لا ت١ن يراه الشعب كذلك، "السياسية، 
ـ كىنا يقوؿ 1830كىو سلوؾ نرصده على سبيل ات١ثاؿ في ما قاـ بو شارؿ العاشر في فرنسا سنة 

                                                           
 .20ـ، ص1985ماىر عبد القادر ت٤مد علي، دار النهضة العربية للطباعة كالنشر، بتَكت، لبناف، : مابوت، مقدمة في الأخلاؽ، تر 1

.19، ص2013، أكت 5،عمجلة تبيّن، "سؤاؿ في السياؽ العربي ات١عاصر: مداخلة بشأف العدالة"عزمي بشارة،   2  
  .237، ص(س.ـ)ديفيد جونستوف،  3
سامية خضر صافٌ، ات١شاركة السياسية كالدتٯقراطية اتٕاىات نظرية كمنهجية حديثة تساىم في فهم العالم من حولنا، دار النشر كتب عربية، مصر،  4

  .4-3ص -ـ، ص2005
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ثم أنو انتهى أمره إلى أف ىتك القوانتُ التي ىي شرائع الفرنساكية :" رفاعة الطهطاكم عن ات١لك
كخالفها، كقبل ىتكو للشريعة بانت منو أمارات، ذلك تٔجرّد تقليده الوزارة للوزير بولنياؽ، كيقاؿ أف 

ىذا الوزير شهتَ بالظلم كاتٞور، كمن اتٟكم التي في غاية الشيوع أف ظلم الإتباع مضاؼ إلى 

 ".1ات١تبوع

 كىكذا يتطوّر الإحساس بالظلم لتصتَ معو اتٟياة شكلا لا يطاؽ يعلن عن نهاية الدّكلة، 
سبب انهيار اتٟضارة راجع بالأساس إلى فقداف الأقلية اتٟاكمة "ىذا ما دفع بأرنولد توينبي للقوؿ بأف 

 ".2طاقتها الإبداعية كما ينتج عن ذلك من ات٨لاؿ اجتماعي يؤدم إلى غياب الولاء، فيقع الإنهيار

 كمن ىنا لا جدكل من اتٟديث عن العدالة بوصفها إنصافا إلاّ عندما نبحث عن الأسس 
 .الاقتصادية السّارية ات١فعوؿ ما إذا كانت تنظم توزيع ات٠تَات على كل فئات المجتمع بشكل عادؿ

كعليو فإف تسليط الضوء على اتٟياة الاجتماعية لأم ت٣تمع كاف، ىي كحدىا الكفيلة تٔعرفة 
البُتٌ السياسية كطبيعة إنتاج السلطة، كبذلك تكوف دراسة المجتمع ىي ما تٯنحنا القدرة على بناء 

 .التصوّر الصحيح عن العدالة سواء كجودىا أـ غيابها تٔا في ذلك العدالة السياسية

لقد تفطّن ركلز إلى ات١أزؽ التارتٮي للإنساف، حيث اختصر ات١فكركف كالفلاسفة ىدفو في 
السعادة بدؿ اتٟرية، لقد تٖدثت كل الصركح الفلسفية عن السعادة على اعتبارىا غاية للوجود 

الإنسالٍ، كما ذىب إلى ذلك النفعيوف، كلكن ركلز يرل أف السعادة ما ىي إلا كاحدة من تٚلة 
بولوس الكبتَ في : الغايات التي يهدؼ الإنساف إلى تٖقيقها، فهناؾ من ت٬د سعادتو في فقره مثاؿ

 .ات١سيحية، كىناؾ من ت٬د سعادتو في العلم إلى غتَ ذلك

  

                                                           
  .75ـ، ص1980عزت قرلٍ، العدالة كاتٟرية في فجر النهضة العربية اتٟديثة، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت،  1

.102ـ، ص2009-ق1430، 1خالد فؤاد طحطح، في فلسفة التاريخ، الدار العربية للعلوـ ناشركف، اتٞزائر، ط  2  
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إف اتٟرية عند ركلز ىي السّلم الذم نصعد من خلالو لنصل إلى أم غاية حياتية على تشعبها 

 .1كتعدّدىا، كمن ىنا تنشأ التعدّدية كمعها الدتٯقراطية، فيكوف ميلاد اتٟرية ىو ميلاد التعددية

لقد عكفت نظريات ات١نفعة على البحث عن أكبر قدر من ات١نافع من أجل زيادة مستول 
العيش كجودتو عند البشر، دكف البحث عن العدالة، كأشكاؿ تقسيم الثرّكة بتُ الناس، ات١هم لديها 

في حتُ يرل ركلز أف أساس استمرار أم مؤسسة سياسية أك . ىو مراكمة أكبر قدر من ات١نافع
اجتماعية ىو تٖقيقها للعدالة، كما ت٬ب استئصات٢ا كإلغاؤىا إذا أخلّت بشرط العدالة، كإف كانت 

تٖقق ات١نافع، كىنا نلاحظ الفرؽ اتٞوىرم بتُ نظريات ات١نفعة التي ترتكز على ات٠تَ كأساس في حتُ 

 .2يرل ركلز أف مفهوـ اتٟق ىو الذم ينبغي أف يتقدّـ ات٠تَ في نظرية العدالة

يبحث راكلز في نظريتو العدالة إنصافا أساسا عن العدالة الاجتماعية، من خلاؿ البحث عن 
الأسس التي يتًكب منها كل ت٣تمع، معتبرا أف ات١ؤسّسات التي تشرؼ عليو،  ىي التي تٯكن أف ت٘نحو 

أك تسلبو العدالة، من خلاؿ البتٌ الإقتصادية كالثقافية كالسياسية التي تٯكن أف ت٘نحها للبعض دكف 
الآخرين، ما ت٬عل شعور العدالة منبثقا أساسا من تلك اتٟالة الاجتماعية التي تطبعها تلك ات١ؤسّسات 

ليس كعي الناس ىو الذم ت٭دّد كجودىم، كإت٪ا : "على كاقع حياة الناس لذلك يقوؿ ماركس
، كىكذا فإف دخوؿ العالم في ضوء مؤسسات دكلة "كجودىم الاجتماعي ىو الذم ت٭دد كعيهم 

عادلة ت٘نح قدرا كبتَا من الإستمرارية في العيش ات١شتًؾ، دكف كجود سبب للتّناقض كالصراع بتُ 

 .3الذكات كما ذىب إلى ذلك كارؿ ماركس

كعليو ت٬ب بناء الدتٯقراطية اتٟقيقية ات١نتجة للعدالة اتٟقيقية من خلاؿ الشراكة السياسية 
تٞميع فئات المجتمع، كجعلها في خضم دائرة النقاش كاتٟوار حوؿ القوانتُ الواجب كضعها كاعتمادىا 

                                                           
  .238-237ص- ،  ص(س.ـ)ديفيد جونستوف،  1

.239ات١رجع نفسو، ص  2  
.242نفسو، ص  3  
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كمرجع سارم ات١فعوؿ على اتٞميع، ىذا الدّكر الذم تسهر تٚيع مؤسسات المجتمع ات١دلٍ على القياـ 
اتٞمعيات ليس لديها اتٟق في كضع القانوف، كلكن لديها ": "توكفيل"بو، كفي ىذا الصدد يقوؿ 

 ".1القدرة ت١ناقشة ما ىو موجود كما سيصاغ كما سيوضع

كمن ىنا نلاحظ أبرز دعائم الفكر الليبرالي اتٟر الذم يسعى في كل تٟظة إلى تثمتُ دعائم 
الدتٯقراطية اتٟقيقية من خلاؿ الشراكة السياسية تٞميع فئات المجتمع، سواء داخل الأحزاب السياسية 

فلا بدّ أف يتمتع كل ات١شاركتُ بفرص "أك مؤسسات المجتمع ات١دلٍ أك داخل الفضاءات العمومية، 
كىكذا، كذلك حتى تٯكن للمشاركتُ أف يكونوا ... متساكية للتعبتَ عن اتٕاىاتهم كمشاعرىم كنواياىم

صادقتُ، كلابد أف يتمتعوا تٔراكز متساكية إلى حد كاؼ تصبح ات١ساكاة الرتٝية في بدء كمتابعة اتٟوار 

 "2أمرا تٯكن ت٦ارستو في الواقع

 :تكافؤ الفرص- 2.1

إف ركلز يطمح إلى تكوين قاعدة تشكل نقطة انطلاؽ مشتًكة تٞميع البشر، ىذا تٯنحهم 
طموحات كآماؿ متساكية في تصوّرىم ت١نحى مستقبلهم، عكس الإختلافات ات١نجرةّ عن تٟظة ات١يلاد 

نتيجة ات١ستويات الاجتماعية ات١تفاكتة، ما ت٬عل الرّؤية ات١ستقبلية تأخذ مسارا ت٤دّدا ت٢ا منذ البداية، 
أم منذ تٟظة التفاكت كالاختلاؼ، الذم أقرتّو اتٟالة الاجتماعية لكل إنساف أم موضعو داخل 

المجتمع الذم كجد فيو، كعليو فإف مبدأ تكافؤ الفرص في الولادة كالوجود، ينبغي أف يصاحبو تكافؤ 
للفرص في مستَة اتٟياة العملية، ت٬عل كل فرد يطمح إلى أف يكوف ىو نفسو، لا ما كجد عليو من 

 .غتٌ أك فقر

                                                           
 .38ـ، ص2003، باريس، presses de sciencesالدكتور صلاح نيوؼ،: ركجيو سو، المجتمع ات١دلٍ في مواجهة السّلطة، تر 1
 .164 ـ، ص1993-ق1414، 5علا أبو زيد، مركز الأىراـ للتًتٚة كالنشر، القاىرة، مصر، ط: داؿ، التحليل السياسي اتٟديث، تر.ركبرت أ 2
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إف منح الدّكلة كمؤسساتها لفرص متساكية للمواطنتُ ت٬عل إحساس العدالة ينموا بداخلهم، 
كىم في ذلك مدركوف أنهم متساككف في ات١بدأ كالفرصة، كما ستؤكؿ إليو حياتهم إت٪ا ىو نتاج ت٦ارساتهم 

للحرية كفق ما يصبوا كيطمح لو كل فرد، فالفرصة كاحدة لكنّ الاجتهاد متباين كمعو تتباين النتائج 
النهائية، إذف لا كجود لتفاكت كلا مساكاة عند تٟظة الانطلاؽ، كما يقف ركلز عند مسألة تقسيم 

كل "ات١نافع التي تٖققها مؤسسات الدكلة كريع، فينبغي أف يكوف ىناؾ توزيع عادؿ للثركة، كفق مبدأ 

، كعليو فإف الفكرة الغامضة كفي كثتَ من الأحياف ات٠اطئة التي "1كفق قدرتو، كلكل كفق احتياجاتو
الطريقة التي نفكّر : "ت٭ملها الناس عن العدالة، جعلت من الصعب بناء ت٣تمع عادؿ، كىنا يقوؿ ركلز

فيها بالإنصاؼ في اتٟياة اليومية لا تٕعلنا نتهيّأ تٔا يتناسب مع ات١نظور ات١طلوب للتّأمل في مدل عدالة 

 . "2التًكيبة الأساسية ذاتها

 كىكذا يعتقد بأف نظريتو 3إفّ العدالة كإنصاؼ حسب ركلز ىي مفهوـ صيغ لمجتمع دتٯقراطي
في العدالة ىي مثالية بات١قارنة مع النظريات السابقة أك الأخرل، من حيث أف العدالة التي يعمد أك 
يريد ركلز أف تسود في المجتمع، إت٪ا ىي خاضعة لمجموعة من ات١بادئ التي تٖدد شكل العدالة داخل 

 على اعتبار أف المجتمع يؤسس لبقائو من خلاؿ اتٞهد 4النظم الاجتماعية، كطريقة تقسيم ات١نافع
اتٞماعي الذم تفضيو عملية التعاكف لمجابهة اتٟياة، شريطة أف تٮضع ىذا الأختَ للإنصاؼ، كعليو 

فإف التعاكف كضركرة للبقاء بتُ الأفراد ىو أكبر إنصاؼ، من حيث ت٬ب على كل فرد أف يبذؿ جهدا 
 كذلك اتٟاؿ على مستول دكؿ الإتٖاد الأكركبي مثلا أك 5من أجل أف تكتمل حلقات السلسلة

الشركات ات١تعددة اتٞنسيات، فاتٟياة شركة إنسانية رأس مات٢ا ات١سات٫وف البشر، ت٭ذكىم ىدؼ 
: الكسب ات١شتًؾ، فالعقد الاجتماعي بتُ ات١واطنتُ ما ىو إلاّ رغبة في عيش مشتًؾ، كىنا يقوؿ ركلز
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يتيح التعاكف الإجتماعي حياة أفضل للجميع أكثر ت٦ا ت٭صل لو عاش كل إنساف تٔفرده اعتمادا "
 ".1على جهوده ات٠اصة

 كما نلاحظ ىنا أف إعلاف منظمة العدؿ الدّكلية بشأف العدالة الإجتماعية من أجل عوت١ة 
عادلة قد احتول على أفكار جوف ركلز في العدالة كالتي دعا إليها الإعلاف كما دعى إليها ركلز سابقا 

يعكس الإعلاف توافق الآراء الواسع حوؿ اتٟاجة إلى بعد اجتماعي متتُ "كمن تٚلة ما دعا إليو 
للعوت١ة لتحقيق نواتج ت٤سّنة كمنصفة للجميع، كىو يشكّل إطارا للنهوض بعوت١ة عادلة، قائمة على 

كىو يعكس أيضا نظرة استشرافية منتجة من خلاؿ تسليط الضوء على أت٫ية ... العمل اللائق

 ".2ات١نشآت ات١ستدامة في خلق ات١زيد من العمالة كفرص كسب الدخل للجميع

 فات١شكلة حسب ركلز تنحصر في طريقة توزيع ات١نافع الناتٚة عن ذلك المجهود ات١شتًؾ 
للمشاركتُ في عملية الإنتاج، ىذا ما ت٬عل من الضركرم كضع مبادئ تضمن العدالة في التوزيع، ما 
يدفع ركلز إلى تضييق البحث ليشمل ت٣تمعا بعينو بدؿ الإنسانية ككل، كما يقتصر ركلز في حديثو 
داخل النظرية على ات١كاسب دكف تقاسم الآلاـ كالأعباء، على اعتبار أننا لا نكسب دائما، كلكنو 

 يركز ركلز على ات١نافع ات١شتًكة فإنو لا  يرل في العمل ات١شتًؾ دائما مكسبا لاعبءا، في حتُ
يتحدّث عن قيمة مسات٫ة كل فرد في ىاتو ات١كاسب اعتقادا منو بالتّمايز اتٟاصل في قدرات البشر 
 3ات١تباينة، كالتي تٕعل التعاكف يأخذ طابعا غتَ متساك أك متماثل لاختلاؼ القدرات اتٞسدية كالعقلية

 .كمن ىنا تٗتلف ات١كاسب المحصّل عليها من فرد لآخر

إفّ ركلز ت٭اكؿ أف ت٭ل ىذا الإشكاؿ انطلاقا من التًاث السياسي الغربي من خلاؿ الإقرار 
بأف فكرة العقد الاجتماعي، من حيث أنها توافق كتراضي بتُ الأفراد كقبوؿ بعيش مشتًؾ كفق قوانتُ 

معينة، فإف ىذا الامتثاؿ لاشكّ كأنو نابع من شعورىم بأف ىاتو القوانتُ التي تٖكمهم تٖقق ت٢م 
                                                           

.249نفسو، ص  1  
، 1مؤت٘ر العمل الدكلي، إعلاف منظمة العمل الدكلية بشأف العدالة الاجتماعية من أجل عوت١ة عادلة، الدكرة السابعة كالتسعتُ، جنيف، سويسرا،، ط 2
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العدؿ، كعليو فإف ركلز يفتًض أف كل فرد ىو عنصر يتواصل مع بقيّة العناصر من أجل تٖقيق كظيفة 
الكسب ات١شتًؾ، كمن ثم طريقة توزيع ات١كاسب داخل ت٣تمع الأطراؼ من خلاؿ ت٣موعة من مبادئ 
العدالة الاجتماعية، كعليو يقر ركلز بالتفاكت بتُ البشر ذلك الناشئ من طبيعة تقسيم العمل، لكن 

مع ذلك تبقى فكرة العدالة كإنصاؼ بتُ ت٣موعة من البشر متساكين كأحرار من أجل العمل 
ات١شتًؾ، ىي الأساس ات١تتُ للدكلة الليبرالية، كما ت٭ميها ىي مبادئ العدالة، التي بدكرىا تشرعّ 

 .للتفاكت كلكنو تٮدـ مصلحة اتٞميع

 إف حركية التاريخ لا تٯكن أف تٖصل في ظل مساكاة تامة بتُ كل أفراد المجتمع، فالتاريخ 
يتحرّؾ من خلاؿ الصّراع الطبقي أك التّفاكت، إف ىذا التفاكت الذم يتحدث عنو ركلز ىو ت٤كوـ 

كىنا نشتَ إلى ما تضمنو إعلاف منظمة العدؿ  .بآليات تٕعلو عادلا إلى درجة يقبلو فيها اتٞميع
يقر بأف ت١نظمة العمل الدكلية التزاما أماـ "الدّكلية بشأف العدالة الاجتماعية من أجل عوت١ة عادلة إذ 

في العمالة  ات١لأ بنشر الدعوة بتُ ت٥تلف أمم العالم إلى برامج من شأنها أف تٖقق الغايات ات١تمثلة
ستول ات١عيشة كتوسيع نطاؽ إجراءات ـأدلٌ من  الكاملة كرفع مستويات ات١عيشة كأجر يضمن حدا

 ".1الاجتماعي لتوفتَ دخل أساسي تٞميع المحتاجتُ الضماف

لا تٯكن للمبدأ الثالٍ من مبادئ العدالة أف يتم إلاّ إذا كاف ات١بدأ الأكؿ كامل التحقيق، فات١بدأ 
ىذا الأختَ الذم ينبغي أف يوافق عليو كل أفراد المجتمع " مبدأ تكافؤ الفرص"الأكؿ تٯكن تسميتو 

باعتباره ات١بدأ أك ات١نطلق لتحقيق المجتمع العادؿ، كعليو ت٬ب أف تكوف مبادئ العدالة قناعات ت٭ملها 
 .(العقد الاجتماعي)كل من الأطراؼ الفاعيلتُ في دستور ات١واطنة 

إف الإلتزاـ تٔبادئ العدالة الاجتماعية يفضي إلى تكوين المجتمع العادؿ كات١شاكل التي تكوف 
مستبدّة بالمجتمع، تزكؿ بشكل تلقائي تٔجرّد أف ىذه ات١بادئ أضحت قناعات يعيش في ظلها الأفراد، 
كىنا يؤكد ركلز على ضركرة إقحاـ كل أفراد المجتمع في ات١مارسة السياسية، من حيث امتلاكهم للقدرة 
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كاتٟرية في التفكتَ كالتعبتَ كإبداء الآراء حوؿ النقاشات كالقضايا، على اعتبار أف أم سياسة تطبّق 
عليهم، ىي جهد مشتًؾ ينطلق من ات١بدأ الأساس في نظرية العدالة، فالصياغة السياسية داخل الدّكلة 

ىي مشاركة تٚاعية تعكس نظرة ت٣تمع إلى تٚلة من القضايا كليس نظرة طبقة حاكمة، في حتُ أف 
باقي أفراد المجتمع معارضوف ت٢ا، كما دعا ركلز إلى عدـ ات١ساس تْريّة الأفراد كالصحافة، كمنع 

 .1الاعتقاؿ العشوائي

إف ىذا النموذج الذم يقتًحو ركلز للعدالة السياسية ىو ما ستعمل الولايات ات١تحدة على 
أف اتٟياة السياسية : "حتُ يقوؿ (ـ2014-ـ1915)تثبيتو داخل مؤسساتها كىو ما يؤكّده ركبرت داؿ 

الأمريكية تتميّز بتعدّد كاستقلاؿ مراكز اتٗاذ القرارات، كلا يوجد في ظل ىذا التعدّد السياسي ت٩بة أك 
طبقة تسود اتٟياة السياسية أك تسيطر عليها، بل على العكس يوجد العديد من القادة الذين يرأسوف 
تٚاعات مستقلّة، كىؤلاء يتنافسوف أحيانا كيأتلفوف أحيانا أخرل بشكل يغتَّ صورة المجتمع بلا توقف 

 ".2تٖت رقابة الشعب

دعول ركلز حوؿ ضركرة " عن الدتٯقراطية"كفي نفس الصّدد يؤكد ركبرت داؿ في كتابو 
أليس من الواجب أف يكوف للمواطنتُ حق ات١شاركة، : "ات١شاركة السياسية حيث يقوؿ ركبرت داؿ

كحق التعبتَ عن آرائهم في الأمور السياسية، كأف يسمعوا ما يريد ات١واطنوف الآخركف أف يقولوه، كأف 
يناقشوا الأمور السياسية مع مواطنتُ آخرين؟ أك لننظر إلى ما يتطلّبو حق التصويت، كأف تعدّ أصواتهم 

فمن الواضح أف ات١واطنتُ ت٬ب أف يكوف ت٢م حق : بنزاىة، كبات١ثل مع مقاييس الدتٯقراطية الأخرل

 ".3كىكذا.. دراسة البدائل، كحق ات١شاركة في تقرير ما يدرج في جدكؿ الأعماؿ ككيفية إدراجو
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لقد استطاع ركلز أف يعبّر عن البدائل الضركرية للخركج من الأزمات، كيقدّـ أسسا لبناء 
المجتمع العادؿ، لقد آمن باتٟق في الاختلاؼ، كسعى إلى توسيع ىوامشو لأنو يرل في تقليصو تصلّبا 

ىذا ىو ركلز الذم لم ينقطع عنو كحي النقد . لشرايتُ الفكر اتٟر، كالرأم اتٟر، داخل قوانا اتٟية
الذاتي خلاؿ مشركعو ات١متد عبر نصف قرف من الزمن، اختار فيو كجهتو ألا كىي كجهة الشعب، 

 .ىذا ما جعلو يدافع باستماتة عن الصافٌ العاـ كيندّد بشدة بكل ما ينافي مصلحة الشعب العاـ

لقد نظر ركلز إلى كاقع العدالة في الغرب، فلمس الإختلالات داخل ات١نظومات كالبتٌ الفكرية 
التي تصنعو، حيث لم يكن ركلز من أىل الكهف كلم يكن يعيش في سبات عميق حتى تنقطع عنو 

أخبار السياسة كالاقتصاد في كطنو، فيقبل بأرقاـ دكف كقع يذكر على جيوب ات١واطنتُ كعلى معيشهم 
اليومي، كحتى يقبل بكلاـ غتَ مشفوع باستجابة حقيقية ت١ؤشرات الاقتصاد الأمريكي، كعلى رأس 

 . القائمة مؤشر التشغيل كالقدرة الشرائية للبسطاء كما أكثر البسطاء

كىكذا فإف العدالة تقتضي ات١ساكاة في الفرص أم أف كل الأطفاؿ داخل ت٣تمع ما ت٢م نفس 
اتٟق في التعليم كالرعاية الصحية، دكف أم تفرقة فيما بينهم، كيظل مبدأ التنافس الفردم ىو كحده 

الذم يعطي صورة ت٦يزة للفرد في ات١ستقبل، كىنا ينتج الإختلاؼ أك اللامّساكاة فقط، كىي ليست من 
إنتاج المجتمع كإت٪ا من إنتاج الفرد ذاتو نتيجة إما لاجتهاده أك تقاعسو عن أداء التزاماتو، ما جعل 

كضعيتو تؤكؿ إلى ما ىي عليو، حتى مع اختلاؼ القدرات أك عدـ اتٟصوؿ على مقدار متساكم من 
ات١نافع نظرا لتقسيم العمل ات١عقّد فإف ات١ستفيدين الأقل حظوة من ات١نافع، كالذين تٮضعوف ت١بادئ 
العدالة كما شرحها ركلز ت٬علهم رتّٔا في كضعية أفضل بات١قارنة بوجودىم داخل تركيبات اجتماعية 

 .أخرل

إفّ ركلز يقدـ ت٪وذجا عن تقسيم ات١نافع، يؤكّد فيو على أف الإختلاؼ ت٬ب أف يندرج في 
حدكد ات١قبوؿ ما ت٬عل الفئات الأقل كسبا في المجتمع في كضعية أحسن من الرفاىية، كىذه ىي 

التًكيبة الأساسية التي ينبغي أف يكوف عليها المجتمع، كلكي لا تتعرّض أم فئة أياّ كاف مقدار كسبها 
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أف "يفرض مبدأ الإختلاؼ الذم ينصّ على ضركرة"أك انتفاعها إلى الإجحاؼ كالظلم كالقهر، كىنا 
في مصلحة الأفراد الذين ت٭صلوف على أقل ... تكوف حالات التفاكت الاجتماعي كالاقتصادم 

يفرض أفّ تقدلَ الفرص ات١تساكية لأفراد المجتمع تٯنح الشعور بالعدؿ، " كىكذا 1ات١كاسب في المجتمع
إف التعامل بات١ثل : "كىو ما ركّز عليو ركلز في نظريتو بغض النظر عن النتائج النهائية، كىنا يقوؿ ركلز

إنّها قدرة على ... ىو حقيقة سيكولوجية عميقة اتٞذكر... تلك النزعة للرد على الشيء تٔا تٯاثلو
الإحساس بالعدالة مبنية على استجابات متماثلة في النوع، كيبدك أنها أحد شركط العيش ات١شتًؾ بتُ 

كىكذا كانت نظرية جوف ركلز تٖمل معارضة شديدة اللهجة للفلسفة النفعية، ت٤اكلة خلق ". 2البشر
مكاف لنفسها داخل النظرية الأخلاقية السياسية، خاصة كأف ركح الدتٯقراطية التي تبعث على 

الإختلاؼ كالتعدد ىي التي تسمح للمواطنتُ بصناعة القرار كالتّأكيد على ما تٯكن أف تٯنحهم 
لا تلك التي تهتم تٔراكمة ات١نافع للبعض دكف  (العدالة)السعادة كما يتصوّركنها أم النّابعة من اتٟق 

 فهو يصرّ على أف تكوف العدالة ىي الغاية بغض النظر عن النتائج ات١رتبطة بتطبيقها، كىو 3الآخرين
العدالة ترفض أف يكوف فقداف البعض تٟريّتهم صائبا لأنو سيؤدم إلى ختَ أكبر يقتسمو : "ىنا يقوؿ

 ".4آخركف

قدّـ ركلز من خلاؿ نظريتو في العدالة اقتًاحا لعقلية أخلاقية تعد استمرارية للنهج الكانطي 
" 5نظرية العدالة ىي جزء رتّٔا الأكثر أت٫يّة من نظرية الاختيار العقلالٍ: "كقد صرحّ بذلك حتُ قاؿ

كبالتالي فإف موضوع العدالة ت٬ب أف يناقش كيؤسس لو على أنو أساس كل الفضائل، بل ىو الفضيلة 
الأكلى التي يفضي كضع تصوّر ت٢ا إلى حل مشاكلنا، كذلك بوضع مبادئ نعيد من خلات٢ا بناء 

                                                           

.259، ص(س.ـ)داؿ، .ركبرت أ  1  
.262ات١رجع نفسو، ص  2  
.139، ص(ت-د)، الدات٪ارؾ، 1صلاح علي نيوؼ، مدخل إلى الفكر السياسي الغربي،ج  3  
  .167، ص(س.ـ)داؿ، التحليل السياسي .ركبرت أ 4

.138، الدات٪ارؾ، ص 1صلاح علي نيوؼ، مدخل إلى الفكر السياسي الغربي،ج  5  
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 حيث أف مبدأ النفعية ت٫ّش اتٞوانب الأخلاقية معتبرا إياىا لا ت٘ثل 1مؤسساتنا كمفاىيمنا الأخلاقية
 .إلا انطباعات شخصية ت٭ملها كل فرد على حدة

عند ركلز كاف استمرارية للنظرية النفعية بقدر ما شكّل انتقادا ت٢ا " نظرية في العدالة"إف كتاب 
كآدـ : على اعتبار أنها ت٘خضت عن ت٣موعة من الفلاسفة كالنخبويتُ الذين نظرّكا للمجتمع الغربي

تٝيث، كجوف ستيوارت ميل كدفيد ىيوـ الذين قدّموا تصوّرا للمجتمع في شكل اقتصادم متميّز، 
من " نظرية في العدالة"لكنّو يفتقد إلى قاعدة أخلاقية كىي تلك التي ت٭اكؿ ركلز التّأسيس ت٢ا في كتابو 

 .2أجل تٕاكز ىذه النقائص

إف الثقافة الدتٯقراطية ىي كحدىا التي تٯكن أف ت٘نحنا القدرة على إعادة إنتاج النظرية النفعية 
بصورة أكثر تنظيما كبساطة، يستوعبها اتٞميع كت٬د ركلز طريقة ت٢ذا التغيتَ في فلسفة العقد 

الاجتماعي التي سيطرت على القرف الثامن عشر فهو يعاكد استحضارىا من خلاؿ أبرز ات١نظرين ت٢ا 
كعلى رأسهم جاف جاؾ ركسو، ليعيد توظيفها داخل نظرية العدالة من خلاؿ إضافة بعض التغيتَات 
عليها، كىنا نرل الفكر التواصلي عند ركلز حتُ ت٬مع بتُ أقطاب فلاسفة العقد الاجتماعي أم بتُ 

 .كل من جوف جاؾ ركسو كجوف لوؾ ككانط، ككأف نظرية العقد الاجتماعي لديهم كاحدة

إنو يستثمر اتٞوانب الإت٬ابية في نظرية العقد عند كل فيلسوؼ من حرية التفكتَ كات١عتقد التي 
في " نظرية في العدالة "نادل بها لوؾ إلى اتٟرية كات١ساكاة السياسية التي نادل بها ركسو ما ينجم عنو 

 إف ىاتو النظرية لا تهدؼ إلى تغيتَ المجتمع الدتٯقراطي بل تعمد إلى إعادة صياغتو كبنائو تٔا 3النهاية
يقتضيو اتٟاؿ أم إنتاج ات١فهوـ داخل نفس المجاؿ السياسي من أجل الاستمرارية كالقدرة على 

                                                           

.138، ص(س.ـ)صلاح علي نيوؼ،   1  
.139 ات١رجع نفسو، ص 2  

.140نفسو، ص  3  
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ات١واصلة دكف الاستكانة ت١رحلة ثابتة كفق ما يتماشى مع ميكانيزمات المجتمع ات١ستقر كات١نظم الذم 

 .1يبقى ىو ىو، ليعاد إنتاجو كنظاـ عادؿ من التعاكف

في فصلو الثالٍ ت٬عل ركلز مؤمنا بإمكانية " نظرية في العدالة"إف الأفكار التي ت٭ملها كتاب 
تطبيق العدالة داخل ات١ؤسسات الدتٯقراطية الدّستورية، فهي ليست ت٣رّد أحلاـ طوباكية، تهرب من 
التّأسيس للواقع لتؤسس للحلم بل العكس، إفّ نظرية العدالة تٖمل مساكاة كتكافؤا في الفرص من 

 .(نهاية التاريخ)خلاؿ مبادئها ت٬عل النظاـ الليبرالي النموذج الأمثل للعيش ات١شتًؾ 

تعدّدية الأفراد التي ت٢ا أنظمة تنتهي لغايات منفصلة : "أما مسألة الغايات ات١تعدّدة يقوؿ ركلز

ثم إف مبدأ اتٟرية كفيل بضماف تٛاية لقناعات " 2ىي طابع كصفة جوىرية للمجتمعات الإنسانية
سأصنف مبدأ اتٟرية الذم يعادؿ كل شيء كىو قبل ات١بدأ الذم : "الفرد ات٠اصة، كىنا يقوؿ ركلز

كلذلك فإف اللامّساكاة لا تكمن في ت٘لك طبقة " 3يتحدّث عن اللامّساكاة الاقتصادية كالاجتماعية
دكف طبقة كإت٪ا في قدرة فرد على إنتاج فكرة ناجحة في ظل حريتو، كعجز الآخرين عن ذلك، كىنا 

 .يكمن التفاكت الاقتصادم

  

                                                           

.140، ص(س.ـ)صلاح علي نيوؼ،   1  
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 :مبادئ العدالة ودورىا: المبحث الثاّني- 2

 ":حجاب الجهل" الوضع الأصلي وإيجابية الاختيار- 1.2

تٞوف ركلز لإعادة بعث الليبرالية السياسية بشكل ت٥تلف، " نظرية في العدالة"لقد جاء كتاب 
يتخطى كيعافً كل التشوىات كالنقائص التي عرفتها الدتٯقراطية الليبرالية، لذلك لم تكن الليبرالية 
السياسية تْاجة إلى دكاترة تٕميل تٮفوف التشوىات اتٟقيقية للوجو من خلاؿ ات١شراط كمساحيق 

التجميل، بل تْاجة إلى نظرية جديدة تعيد توزيع ات١نافع على المجتمع ات١تعاكف كالعادؿ بصورة مثالية، 
 .بعد أف كصل النموذج الليبرالي إلى مرحلة متأزمة داخل بنية التفكتَ الغربي

إف مبادئ العدالة ليست منادية باتٟرية عند ركلز، كإت٪ا تٖاكؿ أف تٕعلها كاقعا ت٤ققا داخل 
مؤسسات المجتمع، على اعتبار أف أفراد المجتمع تٯارسوف حياتهم عبر ىاتو ات١ؤسسات الاجتماعية 
: للدكلة، ففي المجتمع الدتٯقراطي يفتًض ركلز كجود الأفراد في حالة من اتٟرية كات١ساكاة حتُ يقوؿ

عندما ننظر إلى المجتمع الدتٯقراطي نظرة تعتبره نظاما منصفا من التعاكف الاجتماعي بتُ مواطنتُ "
 ".1معتبرين أحرار كمتساكين

إف ىذا الافتًاض في نظرية ركلز ىو الأساس الذم سيقيم من خلالو صرح العدالة، ات١ؤسسة 
على التوزيع العادؿ للختَات، كىكذا فإف نظرية العدالة بوصفها إنصافا تهدؼ إلى توحيد الرّؤية لدل 

أفراد العقد بغض النظر عن ات١ستول الاجتماعي الذم كلدكا فيو، أك القدرات العقلية التي ت٭ملونها، 
أك الفرص التي أتيحت ت٢م في حياتهم العملية، كل ىذه الإختلافات ت٭اكؿ ركلز جعلها مشركعة كلا 

ت٘ثّل تناقضا في ذىن الأفراد ات٠اضعتُ ت٢ا على اعتبار أنهم ت٭يوف في ت٣تمع ىو نظاـ متعاكف 
 .2كمنصف

                                                           

.143جوف ركلز، العدالة كإنصاؼ،ات١صدر السّابق، ص  1  
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إف عدالة السلطة الدّستورية التي تٗتلف عن السلطة السياسية التي دائما ما ت٘ارس القهر، 

 .1تٕعل السلطة الدستورية ىي اختيار حر من ات١واطنتُ للامتثاؿ ت٢ا كاحتًاـ شرعيتها لأنها من صنعهم

 كلكن بالرّغم من كل ما سبق كيف السبيل لوضع مبادئ خاصة بالعدالة؟

إلى اتٟالة  (الأصلية)إفّ ركلز لم يهتم كركسو بالتحوؿ الذم حصل من اتٟالة الطبيعية 
، كإت٪ا (اتٟالة الطبيعية)كما أسفرت عنو من طمس كتشويو لصورة العدالة الطبيعة  (ات١دنية)الاجتماعية 

العكس فهو يرل أف التغتَ تٯكن أف يكوف طارئا كعارضا، كىو في الوقت نفسو ليس تهديدا للعدالة، 
إذ أف الأشخاص الذين خرجوا من اتٟالة الطبيعية إلى اتٟالة الاجتماعية، كانوا أحرارا في خركجهم 

من ذلك الوضع، ليحدّدكا لأنفسهم مبادئ تٖكم عيشهم ات١شتًؾ، كتلزـ اتٞميع بالامتثاؿ ت٢ا، كىذا 
أكبر دليل على أنهم كانوا مقتنعتُ كمعتنقتُ للأفكار كات١بادئ التي جعلوىا تٖكم ت٣تمعاتهم، كيرل 

ت٬ب أف يضع ىذه : "ركلز أف ىؤلاء ات١تعاقدين أك الأطراؼ ينبغي أف تٮضعوا لشركط حيث يقوؿ
الشركط بصورة خاصة، الأشخاص الأحرار كات١تساككف في كضع منصف، فلا تسمح لبعضهم أف 

يتمتع بامتيازات مساكمة أفضل من الآخرين، كعلاكة على ذلك ت٬ب إبعاد كل تهديد بالقوة كالإكراه 

 ".2كات٠ديعة كالغش

إفّ ما ت٬عل الأفراد يؤسسوف لتلك ات١بادئ بشكل عادؿ ىو عدـ قدرتهم على معرفة آفاؽ 
ات١ستقبل، كذلك تٞهل تٔصاتٟهم الشخصية ما يدفعهم بشكل تلقائي للبحث عن مبادئ العدالة 

: حيث يقوؿ (حجاب اتٞهل)دكف خلفيات مبيّتة تٗدـ ذكاتهم الفردية، كىذا ما أطلق عليو ركلز 
كىذا يسمح بالقوؿ أف اتفاقا إتٚاعيا تٯكن التوصل إليو، كحجاب اتٞهل ت٭قق ىذه النتيجة بوضعو "

كىنا يشتَ ركلز إلى نوع من الوعي اتٞمعي أم أف ". 3الأطراؼ في حدكد ت٣موعة الوقائع العامة ذاتها

                                                           

.145جوف ركلز، العدالة كإنصاؼ، ات١صدر السّابق، ص  1  
.107-106ص-  ات١صدر نفسو، ص 2  
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كل طرؼ في معرفتو بذاتو يشابو الأطراؼ الأخرل في معرفتها حيث تبقى مرتبطة بالاسم كالعمر 
 .كاتٟقبة أما إمكاناتو العقلية كالبدنية، فتبقى ت٣هولة لديو

يعتمد عليو ركلز للتّأسيس ت١بادئ العدالة بشكل ت٤ايد  (حجاب اتٞهل)إفّ ىذا الأساس من 
أم أف يتم النقاش حوؿ تلك ات١بادئ بصورة حيادية أم أنهم لا يفكّركف إلاّ في ات١بادئ التي يسعوف 

لأف ات١صداقية تنشأ من العفوية في الاختيار، فلا  (ات١نفعة)لصياغتها دكف كجود أم خلفيات شخصية 
أنو بسبب "كىنا يرل ركلز. يوجد ىناؾ أم نيّة تبحث عن شيء آخر سول اختيار مبادئ للعدؿ

عدـ تأكدؾ فسوؼ ترغب في ضماف أف تقف القواعد حائلا دكف أف تعامل معاملة قاسية إذا حدث 
ككنت كاحدا من الأشخاص الأقل ت٘يّزا في المجتمع، فأنت لا تٯكن أف تضمن ما الذم سيحملو 

 ".1لأطفالك- ات١ستقبل ليس فقط لك، كلكن أيضا للأعضاء الآخرين في أسرتك

إفّ الفضاء العمومي تٟواراتهم التي ترمي إلى تدشتُ مبادئ للعدؿ، تنبع من حكمتهم 
اتٞماعية كجهلهم ات٠اص تٔا يكرّس التّفرقة كاللامّساكاة فيما بينهم، ىذا ت٬علهم يبحثوف عن ات١ساكة 

إننا نبحث خارج دائرة : "العادلة كالتي تشمل كل الأطراؼ، تٔا فيها الأقل ضعفا كىنا يقوؿ ركلز
عدالة التوزيع تٔعناىا الضيق، لكي نرل إذا كاف بالإمكاف استنباط مبدأ توزيع ملائم من تلك 

كبالتالي ". 2الإعتقادات الأكثر ثباتا حات١ا يتم ت٘ثيل عناصرىا اتٞوىرية في الوضع الأصلي كأداة ت٘ثيلية
فإف الأفراد يتّجهوف ت٨و عقد اجتماعي تٖت حجاب اتٞهل يعمد إلى خدمة القاعدة التي ىي أساس 

لا يوجد أحد يعرؼ موقعو في المجتمع، كلا طبقتو الإجتماعية أك حالتو، " ركلز كىنا يقوؿ. الإتفاقات

 كفي  ".3توأكلا يعرؼ حتى نصيبو من التوزيع للموارد الطبيعية كلا القدرات، لا ذكاؤه كلا قوتو كلا ىي

                                                           
 .169، ص(س.ـ)داؿ، التحليل السياسي، .ركبرت أ 1

.147جوف ركلز، العدالة كإنصاؼ، ات١صدر السّابق، ص   2  
 3Rawls, John, A Theory of Justice, Harvard University Press, (1999),  p118.  
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في الوضع الأصلي فإف الأفراد سيختاركف ات١ساكاة كَ اللامّساكاة معا من أجل تٖقيق : "ىذا الصدد يقوؿ ركلز

 ".1العدالة للكل

الذم يدفع الأفراد – حجاب اتٞهل – إفّ جوف ركلز يقيم فكرة العدالة إذا على ما يسميو 
في كضعهم الأصلي إلى تٖرّم الإنصاؼ في إصدار القوانتُ التي من شأنها أف تطبّق عليهم، كينبع ىذا 

 من جهلهم ت١ا ستؤكؿ إليو حالتهم في ات١ستقبل، فمجرّد تٗيّلهم أنّهم سيكونوف فقراء أك الإختيار
، ىذا سيزيد حرصهم منذ البداية على إقامة كتشريع قواعد للعدؿ الاجتماعيمعاقتُ داخل العقد 

، كمن ىنا تأتي ات١ساكاة في منصفة تٖميهم كتضمن ت٢م رفع ذلك الغبن أياّ كاف شكلو إف ىو أصابهم
اتٟقوؽ كالواجبات بتُ كل أفراد العقد، ما ت٬علهم في حالة من الإنصاؼ يتوحّد فيها ات١بدأ كالغاية، 

نظرا لأف الوضع الأصلي يشمل ستار اتٞهالة، ىذا الوضع يشكل كذلك ت٪وذجا ت١ا : "كىنا يقوؿ ركلز
نعتبره قيودا مناسبة، على أسباب تبتٍّ تصوّر سياسي للعدالة للبنية الأساسية، كإذا كضعنا في الإعتبار 
ىذه السمات، تٯكن لنا أف نتكهّن أف تصور العدالة السياسية الذم سيختاره الأطراؼ ىو التصور 

 ".2الذم نعتبره أنتم كأنا، ىنا كالآف تصورا معقولا كعقلانيا تؤيده أقول الأسباب

 ىي مبادئ العدالة؟ إذف ما

ت٬ب أف تقتًف مبادئ العدالة عند ركلز بالعدالة اتٞماعية أك الإجتماعية التي تٕعل كل الأفراد 
ضمن دائرة العدالة، كذلك بالتّأكيد على ضركرة التقسيم العادؿ للثركات كات١نافع التي تٖصل عن طريق 
الكسب ات١شتًؾ، كالذم ت٬عل ىناؾ نوعا من الصراع بتُ الأفراد حوؿ أكبر مقدار من ات١صافٌ تٯكن 

أف ت٭صل عليها لنفسو إلاّ أف ركلز لا يلاحظ كجودا ت٢ذه الأنانية، لأف ات١ؤسسات التي تٯارس 
بداخلها الأفراد ت٣هودىم لتحقيق تلك ات١كاسب ىي مؤسسات خاضعة ت١بادئ العدالة أم أنها تعمل 

                                                           
1 Rawls , (ibid), P 14 

.49ـ، ص2007، 1ت٤مد خليل، المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة، مصر، ط: جوف ركلز، قانوف الشعوب، تر  2  
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من أجل ات١صلحة ات١شتًكة للجميع على اعتبار أف المجتمع ىو نظاـ منصف من التعاكف الاجتماعي 

 . 1عبر الزمن

كعليو فإف مبدأ العدالة كإنصاؼ ىو كحده الذم يقدّـ النموذج ات١ثالي لتسختَ جهد كل 
ات١واطنتُ من أجل إنتاج مصادر الثركة، التي يطمعوف في توزيعها توزيعا عادلا بالنّظر إلى التكافؤ في 

الفرص الذم تٗلقو مؤسسات الدّكلة العادلة في جو من اتٟرية، كالتنظيم اتٞيد، ىكذا تٖقّق دكلة 

  .2الرفاه العاـ كالتي ينادم بها ركلز

إفّ مثل ىذا النموذج للمجتمع الإنسالٍ الذم يقتًحو ركلز لا تٯكن أف يتحقق إلاّ من خلاؿ 

 ". 3التعامل مع كل شخص من حيث ىو غاية لا ت٣رد كسيلة"أسس أخلاقية قائمة أساسا على 

إفّ التنظيم في تقييم العمل بتُ الأفراد كالذم تٖكمو ات١ؤسسات ىو الذم ت٬عل الإنسجاـ 
 .كالتناغم موجودا بتُ اتٞميع، كيتيح تفادم الأضرار

داخل نظريتو في العدالة  (حجاب اتٞهل)كفي الأختَ تٯكن القوؿ أف استخداـ ركلز لفكرة 
كأساس لبناء المجتمع العادؿ، ت٢و أكبر دليل على حنينو للحالة الطبيعية التي كاف ركسو يأمل أف 

 .يعيش في ظلّها، لأف اتٟرية كات١ساكاة آنذاؾ كانت الواقع ات١شتًؾ لكل البشر

إفّ النموذج الدتٯقراطي في إطار نظرية العدالة عند ركلز ينبغي لو أف يعيد إنتاج ذاتو تٔا يسهم 
في إعادة توزيع الدخل بشكل بنّاء داخل المجتمع العادؿ كات١نصف، كعليو فإف عدالة التوزيع التي ينبغي 

على النظاـ الدتٯقراطي العمل دائما كأبدا من أجل تٖقيقها ىي التي تٕعل دعوتو ىذه، دعوة للقيم 
 .الأخلاقية  لتأخذ مكانها داخل الفلسفة السياسية كات١نظومة الاقتصادية

                                                           

.160، ص  ات١صدر السّابقجوف ركلز، العدالة كإنصاؼ،  1  
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  :مبدآ العدالة - 2.2

 :كىي كما يلي" العدالة كإنصاؼ"تٯكن حصر مبادئ العدالة كما عبّر عنها ركلز في كتابو 

 لكل شخص اتٟق ذاتو كالذم لا تٯكن إلغاؤه في ترسيمو من اتٟريات :المبدأ الأول   
 .الأساسية ات١تساكية الكافية، كىذه التًسيمية متّسقة مع نظاـ اتٟريات للجميع ذاتو

أكت٢ما :  كت٬ب أف تٖقق ظواىر اللامّساكاة الاجتماعية كالاقتصادية شرطتُ:المبدأ الثاني  
يفيد أف اللامّساكة ت٬ب أف تتعلّق بالوظائف كات١راكز التي تكوف مفتوحة للجميع في شركط مساكاة 
منصفة بالفرص، كثانيهما يقتضي أف تكوف ظواىر اللامّساكة ت٤قّقة أكبر مصلحة لأعضاء المجتمع 

 .1(كىذا ىو مبدأ الفرؽ)الذم ىم الأقل مركزا 

إفّ ركلز من خلاؿ ات١بدأ الأكؿ يقر بوجود اللامّساكة داخل المجتمع العادؿ، كذلك ناتج عن 
الفركؽ الفردية كالمجهودات التي يبذت٢ا كل شخص، كفق الطموح كالفرصة ات١تاحة لو، كإذا كانت 

الفرص ىي ذاتها مقدمة للأفراد، فإفّ مثل ىذا التنافس من أجل الوصوؿ إلى ات١راكز ىو الذم ينتج 
عنو اللامّساكة كمن ثم تظهر الفوارؽ الاجتماعية، إلاّ أفّ ىاتو تبقى عادلة من حيث أف الفرص 

 (تكافؤ الفرص)ات١منوحة لكل الأفراد متكافئة تٕعلهم على قدر كاحد من ات١ساكاة في الفرص أم 
كذلك التفاكت الذم ينتج سببو ليس المجتمع أك الطبقية، كإت٪ا القدرات كالمجهود ات١بذكؿ من أجل 

 .تٖقيق الأىداؼ كالغايات

 إفّ مثل ىذا الواقع ت٬عل الأفراد ات١خفقتُ يدركوف أف أسباب إخفاقهم مردّىا عدالة قدّمت 
للجميع، كيظهر مبدأ الاستحقاؽ للأفضل، كمن حق ات١خفقتُ المحاكلة مرةّ أخرل، لأف الفرص تبقى 
متاحة أماـ اتٞميع في المجتمع العادؿ، الذم ت٬ب أف تٮضع للمساكاة الدتٯقراطية من خلاؿ تٖستُ 

فرص الذين لديهم فرص أقل، كعليو فإف ات١بدأ الأكؿ يدافع بشكل كبتَ عن اتٟريات الأساسية 
كحق الانتخاب أك إنشاء )للمواطنتُ، كحق التفكتَ كالتعبتَ كات١عتقد ككذا اتٟريات السياسية 
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، ككذا التّمتع بكل اتٟقوؽ ات١دنية كتٛاية ات١واطن (الأحزاب أك ات١شاركة في الوظائف السياسية الرفّيعة
أم دكف العودة )من كل أشكاؿ التّعسّف كالتّعذيب اتٞسدم الذم تٯكن أف يطالو بدكف كجو حق 

، كىذه اتٟقوؽ على اختلافها ىي ضمانات كحقوؽ مشتًكة كمتساكية يتمتّع بها كل (إلى القانوف
 .الأفراد الذين تٯارسوف حريّتهم داخل العقد الاجتماعي

مبدأ ات١ساكاة الليبرالية يسعى إلى تعويض لا عدالة اتٟرية الطبيعية بتجاكز " كمن ىنا فإف 
ات١ساكاة الصورية للفرص كتصحيح أينما أمكن عواقب التفاكت الاجتماعي كالثقافي، فات٢دؼ ىنا إذا 

الذم يسمح بتخفيف حالات التفاكت الإجتماعية كالثقافية  (الإستحقاؽ ات١نصف)ىو نوع من 
 ". 1بفضل التساكم في فرص التعليم كبعض سياسات إعادة التوزيع

إفّ اتٟديث عن موضوع العدالة يشدّنا بقوّة ت١ا حصل في الوطن العربي مؤخرا، حيث عبّرت 
ثوراتو عن غياب للعدالة الاجتماعية كالسياسية كالاقتصادية، كأكدت من جهة أخرل حضور الظلم 

كاتٞور بشكل يستحيل معو البقاء داخل ذلك العقد الاجتماعي، فالربيع العربي كما اصطلح على 
تسميتو في كسائل الإعلاـ ككذا النقاشات التي تدكر حولو، ما كاف لو أف ت٭دث في ظل كجود العدالة 

 .كما تصوّرىا ركلز

إفّ تصور العدالة عند الثائرين في العالم العربي لم يكن لو تصور إيديولوجي كاحد إلاّ أنو كاف 
للهدؼ عينو كىو إقامة اتٟياة على أسس جديدة تكوف العدالة فيها ىي الفضيلة الأكلى كما ذىب 
إلى ذلك ركلز، لقد اكتشفنا مع الثورات العربية أف العدالة ىي مفتاح السلاـ كالإستقرار لأم كياف 

اجتماعي، ما يكشف لنا ذلك الاىتماـ ات١نقطع النظتَ الذم أفرده ركلز  ت١شركع العدالة الذم استمر 
 .أكثر من نصف قرف كاف فيو ت٫وّ الشاغل البحث عن العدالة بوصفها إنصافا

إفّ ات١ساكاة الدتٯقراطية التي ينادم بها ركلز من خلاؿ ات١بدأ الأكؿ من مبادئ العدالة ىي التي 
، ففي ظل اتٟكم الليبرالي يكوف القانوف سيّدا على "دكلة العناية أك الرفاه العاـ"تؤسس ت١ؤسسات 

اتٞميع من حيث التطبيق فالقضاء يفرض ت٤اكمة على كل من تسوّؿ لو نفسو خرؽ القانوف، كفي 
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القانوف فوؽ )ذلك تٯارس سلطتو على كل أفراد الدكلة بوصفهم كاحدا أم دكف أمّ ت٘ييز فيما بينهم 
 .(اتٞميع

إفّ الطموح ات١تولّد من ات١بدأ الأكؿ يؤكّد على أننا نعيش في ت٣تمعات غتَ عادلة ينبغي تعديلها 
 ".نظرية في العدالة"تٔا يوافق مشركع ركلز في 

ات١ساكاة في )ات٢دؼ ات١أموؿ منو ىو ت٘كتُ اتٞميع من "إفّ ات١بدأ الأكؿ من مبادئ العدالة 
كي يتمكّن من ت٢م نفس ات١واىب كالقدرات الفطرية كنفس الإرادة في استغلاؿ حيازاتهم  (الإنطلاؽ

بصرؼ النظر عن مكانتهم الأصلية في النظاـ  (فرص النجاح نفسها)ىذه من أف تكوف ت٢م 
كىكذا فإف ات١ساكاة الليبرالية لا ". 1الاجتماعي، أم مهما كانت فئة الدّخل التي كلدكا في حضنها

تتوقف عند حدكد اتٟرية الطبيعية التي تٖدّث عنها ركسو مثلا كإت٪ا تتعدّاه إلى ت٤اكلة الإرتقاء باتٟريّة 
كمنحها أبعادا جديدة من خلاؿ معانقتها تٞميع فئات المجتمع الذين تٯلكوف الرّغبة كالإرادة للإرتقاء 

 .2ت٨و بناء ذكاتهم بصرؼ النظر عن طبقتهم الاجتماعية

إفّ مبدأ الإنصاؼ في توفتَ الفرص لرتّٔا يعجز عن تٖقيق ات١ساكاة التّامة التي ينشدىا ركلز في 
مشركعو إلاّ أنو سيعمل على التخفيف من حدّة اللامّساكاة كبالتالي ت٭اكؿ ركلز ت٤و آثارىا إلى أبعد 

 .مدل يستطيعو في نظريتة في العدالة

إف ات١بدأ الثالٍ من مبادئ العدالة كالذم ينصّ على كجود الفوارؽ الإقتصادية كالإجتماعية، 
يقرّ في الوقت ذاتو على كضع حدكد ت١ثل ىذا التفاكت حتى يكوف في حدكد ات١قبوؿ كاللامّطاؽ 

كالذم ينسجم مع مشركع ت٣تمع ىو نظاـ متعاكف كمنصف كعادؿ قائم على أساس الفرص ات١تكافئة 
 .كات١تاحة للجميع

إفّ ىذا ات١بدأ الثالٍ ت٭اكؿ التحكّم في توزيع الدّخل كالثرّكة تبعا للأنظمة الإقتصادية ات١تاحة 
للأفراد الإنتماء ت٢ا، كما يرل ركلز في الفركؽ الفردية أنها لا تعطي ت١ن تٯلكها الأحقية في ت٘لّك قدر 
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أكبر من ات١كاسب ت٦نّ تٯلكوف قدرات أضعف، لأف مسألة ىذه القدرات تعود في الكثتَ من الأحياف 
القوؿ أف ات١رء أىل لذلك الفضل الذم ت٬علو : "إلى أسباب خارجة عن ذات الفرد، كىنا يقوؿ ركلز

يبذؿ اتٞهد في سبيل استغلاؿ قدراتو يطرح ىو أيضا إشكالا لأف ىذا الفضل مرىوف كثتَ بيسر عائلة 
ات١رء كالظركؼ الاجتماعية التي لا تٯكنو ادّعاء أم فضل لو فيها، كىكذا تبدكا فكرة الإستحقاؽ غتَ 

 ".1قابلة للتطبيق في ىذه اتٟالات

يقرّ ركلز بالتفاكت في الإستحقاؽ كالذم ينبع أساسا من ات١ؤسسات التي ت٘نح الفرد القدرة 
على استغلاؿ مواىبو ات٠اصة في إطارىا، ما ت٬علها تأخذ طابع الشّرعية بعد أف كانت معطلّة، تٯكن 

للفرد استغلات٢ا عندما ت٬د ات٢ياكل السياسية كالإجتماعية التي تٯكن أف ترعاه فيظهر فيها تلك 
الطاقات، كمن ىنا فإف مبدأ الفرؽ ينسجم مع مبدأ الإستحقاؽ في اتٟالة التي تٯنح فيها الإنساف 
جهده ضمن مؤسسات دكلة الرفاه العاـ أك العناية، كمن جهة أخرل فإف القدرات الّتي تٗصّتٍ لا 

تٕعلتٍ في الأساس ت٦تلكا تٟق ت٘لّك تلك ات١نافع لأفّ تلك الإمكانيات لم تكن كليدة الاجتهاد 
لا يستطيع القوؿ أنو "كالتعب ات٠اص بي، كإت٪ا كجدت بداخلي في شكل من الصّدفة كالعرض، كعليو 

يستحق إثابة ما، كمن ثم لو اتٟق في كجود آلية تعاكف تسمح لو باتٟصوؿ على منافع على ت٨و لا 

 ".2يفتًض الإسهاـ في رفاىية الآخرين، إفّ مثل ىذا ات١طلب لا ت٬د لو مايسوّغو أصلا

إفّ ات١بدأ الثالٍ من مبادئ العدالة لا يهاجم أياّ من الأنظمة الاقتصادية السّائدة سواء كانت 
ليبرالية أك اشتًاكية، حيث تٯكن لأفراد المجتمع العادؿ ت٦ارسة أم شكل من الأنشطة الاقتصادية كفق 
أم نظاـ اقتصادم شريطة عدـ ات١ساس باتٟريّات السياسية كالشخصية، فإذا كانت دكلة الرفاىية أك 
العناية ىي موجودة بالفعل داخل المجتمع الغربي كحقيقة، فهو ت٭اكؿ أف تٮضعها ت١بادئ العدالة حتى 
تنسجم مع النموذج ات١ثالي الذم يستشعر فيو كل مواطن شعور العدالة، حينها فقط تٯكن بناء صورة 

                                                           

. 137، ص(س.ـ)مايكل ساندؿ،   1  
.138، ص(س.ـ)مايكل ساندؿ،   2  



                  ( ز تصوّر)             نظرية العدالة عثد جون رولز     الفصل اللّ الث                  

 

107 

 

مثالية عن نظرية العقد الاجتماعي التي صاغها فلاسفة القرف الثامن عشر من ركسو كلوؾ كغتَىم 
 .للوصوؿ إلى النموذج الذم ت٬مع بتُ اتٟرية كات١ساكاة كات١نفعة ات١شتًكة كاللامّساكاة العادلة

إفّ نظرية العدالة عند ركلز مشركع تكميلي كتواصلي ت١سار اتٟداثة كالأنوار، كدمج للفلسفة 
الأخلاقية داخل ات١نظومة السياسية الغربية التي أضحت تعيش حالة من غياب البعد الأخلاقي في 

التعاملات اليومية بتُ الأفراد داخل ات١ؤسسات السياسية كالإجتماعية كالإقتصادية، كالتي سيطر عليها 
 (الإنساف من أجل الاقتصاد)مبدأ النفعية فصار الإنساف كسيلة لا غاية، كأضحينا نعيش كفق مبدأ 

 .(الاقتصاد من أجل الإنساف)بدؿ فكرة 

لقد استطاع ركلز من خلاؿ مبادئ العدالة أف يكشف ات٠طر الذم تٯكن أف يهدـ أسس أم 
منظومة سياسية مهما كانت قدرتها على إنتاج الرفّاىية إذا لم تستطع في الوقت عينو أف تٕمع كل 

أفراد المجتمع بداخل مفهومها، حيث رفض ركلز التضحية كلو بالقليل من أفراد المجتمع على حساب 
 .تٖقيق ات١نافع كمراكمتها

إف قيمة الإنساف بالنسبة لركلز ىي قيمة القيم كالعدالة ىي الفضيلة الأكلى التي من شأنها أف 
 .ت٘نحو شعوره بوجوده الأصيل الذم يكوف فيو ىو اتٟاكم كفي نفس الوقت المحكوـ

فمبادئ العدالة التي اقتًحها ركلز كأسلوب لاستمرارية النظاـ السياسي الليبرالي كشرعية 
دستورية تٚاعية تٮضع ت٢ا كل الأطراؼ داخل اتٞسد السياسي، تنعكس ضمنيا داخل البنية الأساسية 

للمجتمع حيث تطرح مبادئ العدالة نفسها داخل ات١ؤسسات كات٢ياكل السياسية كالإجتماعية في 
 :أشكاؿ متعدّدة تٯكن حصرىا في الآتي

 .كىي تلك التي تتبعها مباشرة اتٞمعيّات كات١ؤسّسات: عدالة ت٤لّية-1

 .أم ات١بادئ التي تنطبق على البنية الأساسية للمجتمع: العدالة الأىلية-2
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1أم ات١بادئ ات١نطبقة على القانوف الدّكلي: العدالة العات١ية- 3
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لا يسعنا في الأختَ القوؿ بأف موضوع تْثنا قد كصل إلى نهايتو، حيث لا تٯكن التوقف عن 
معاتٞة موضوع العدالة كالإختلاؼ في عالم تغيب عنو العديد من القيم الأخلاقية كلعلّ ىذه أبرزىا، 

تٗلق العادات كالقوانتُ في فرنسا ظرفا اجتماعيا : " كىنا يقوؿ فيكتور ىيغو في مقدمة ركايتو البؤساء
ىو نوع من جحيم بشرم، فطات١ا توجد لا مبالاة كفقر على الأرض كتب كهذا الكتاب ستكوف 

 ".ضركرية دائما

       ت٢ذا فإف موضوع العدالة سيظل رىتُ البحث كمدارا لكتابات الفلاسفة دائما كأبدا، كإذا 
كانت الدكلة ىي الكياف الطبيعي الذم يستشعر فيو الإنساف إنسانيتو، باعتبارىا تعبّر عن نهاية 
التاريخ كالشكل الأمثل للحياة بتُ البشر، فإنو ينبغي أف تٖتـً الدّكؿ نفسها كذلك عندما تلتزـ 

بالقوانتُ كالدساتتَ التي تكوف العدالة فيها ىي الفضيلة الأكلى التي يلمسها كل فرد يعيش داخل أم 
 .جسد سياسي

       إفّ كل غياب للعدالة داخل المجتمع تصحبو لا ت٤الة ثورة، تٖاكؿ أف تعيد بناء اتٞسد السّياسي 
، كعليو (الدستور)كفق ما يسمح أك يضمن إمكانية استمرار العيش ات١شتًؾ داخل العقد الاجتماعي 

فإف الشّرت٭ة العريضة من المجتمع ىي كحدىا تٔقدكرىا أف ت٘نح الإستقرار للدّكلة، فبالعمل على تٖستُ 
عامة )أكضاعها، نضمن الإستقرار السياسي اتٟقيقي الذم يدكـ لأنو بتٍ على أساس ثابت 

 .(الشعب

    لقد عبّر الشارع العربي مؤخرا كمن خلاؿ العديد من الثورات التي قامت بها شعوبو من المحيط   
إلى ات٠ليج، في إطار ما اصطلح على تسميتو بالربيع العربي عن ذلك الشغف الذم صاحب ركسو في 

تْثو عن العدالة في أصل التفاكت، كذلك اتٞهد ات١ضتٍ الذم أفتٌ ركلز حياتو من أجل أف يلمسو 
 .داخل المجتمع الليبرالي
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     لن يكوف ىنالك معتٌ للربيع العربي الذم قاـ من أجل تٖقيق أىم قيمة أخلاقية عند ركلز كىي 
العدالة، إذا لم يَسُد منطق العدالة في خلق فرص التشغيل ككذا اتٟد من البطالة ككضع نظاـ عادؿ 

للأجور، يتغتَّ كيزداد مع نسبة التضخم ليحافظ على العيش الكرلَ للمواطن، ك منظومة ضريبية تعفي 
 .الفقراء من دفعها، كما تستخلصها من الشركات أك الأفراد تبعا للأرباح المحققة عند كل طرؼ

     كفي ذات السياؽ فإف منطق العدالة اليوـ يقودنا للقوؿ بعدـ شرعية الضرائب التي ندفعها داخل 
أم دكلة كانت إذا لم نلمس أفّ أموالنا تلك التي جبتها الدكلة من جيوبنا قد استثمرت من أجل 

ات١واطن لتَاىا في شارع نظيف يتوفر على الإنارة، في مقعد في ات١درسة للدّرس كالتحصيل، في سرير في 
 توقف أف ت٬ب ىذا توفتَ الدكلة تستطع لم كإذا ،ات١ستشفى، في فك العزلة عن الدكاكير النائية

 .العدالة منطق ىو ىذا الضرائب، استخلاص

 فلسفي بناء أنوّ يعتقد كالإختلاؼ العدالة موضوع حوؿ كركلز ركسو جهود إلى اليوـ ينظر من إفّ       

 أىلا كإت٪ا حراّ الفرنسي الشعب تٞعل يسعى يكن لم ركسو كلكن العربي، المجتمع علاج أجل من كضع

 في يعيش الذم اتٟر، الليبرالي للمجتمع علاجا اعتبره ركلز ككذلك جنيف، في اتٟاؿ ىو كما للحرية،
 بات١وازاة كلكن للتغيتَ، الثورة فعل العربي الشارع انتهج لقد ىذا؟ كل من ت٨ن أين  ات١ؤسسات، دكلة إطار

 .المجتمع؟ داخل تفعيلو على نعمل حتى اتٞماىتَ بقبوؿ ت٭ظى حقيقيا مشركعا ت٧د ىل

 الأفضل ت٨و التغيتَ عن البحث كلكن ت٤الة، لا ات١ستقبل عنها سيجيب التي الأسئلة ىي كثتَة     

 " اليوـ تركيا في اتٟاكم اتٟزب تسيمية سبب كاف ىذا كرتٔا العدالة، عن بالبحث مقتًنا دائما سيظل
 لا" :يقوؿ حتُ أردكغاف طيب رجب اتٟزب رئيس كلاـ من مستشف كىذا "كالتنمية العدالة حزب
 يستغرؽ لا الذم التوقيع أف أدرؾ لأنتٍ توقيع، إلى تٖتاج كرقة مكتبي كعلى كاحدة ليلة ت٪ت أنتٍ أذكر

 ".!أياـ عدة الناس مصافٌ تأََخَّر إف يعطّل قد ثانية سول متٍ
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 الغربي الفكر بنية في ت٢ا خطاب عن البحث كت٤اكلة العربي المجتمع في العدالة عن اتٟديث إفّ  

 فأنت السؤاؿ على السؤاؿ تضع عندما لأنك تٔكاف، الصعوبة من ت٢و ركلز جوف أك ركسو عند سواء

 فإف كىكذا .السؤاؿ بذلك ت٦لوؾ فأنت عنو تٕيب أف كتٖاكؿ الغتَ سؤاؿ تضع عندما كلكن ت٘تلكو

 حر، ليبرالي ت٣تمع أجل من العدالة في لنظريتو ركلز يؤسس حتُ في اتٟداثة بعد تعرؼ لم العربية ت٣تمعاتنا

 العدالة فكرة فإف لذلك اتٟداثة، بعد ما إطار في أم ات١دلٍ المجتمع كتٚعيات ات١ؤسسات دكلة تٖكمو

 ات١واطنوف كجد مثلا كالعراؽ الدكؿ بعض نظم سقوط تٔجرد أنو حتُ في حر، ليبرالي لمجتمع ركلز يقرّىا

 اتٟاؿ كذلك الأصل، في إليها ينتموف التي كالقبائل العشائر إلى للعودة دفعهم ما ت٤ميّتُ، غتَ أنفسهم

 .ليبيا في

 عن تدافع أف تٯكن التي العربي، العالم في ات١دلٍ المجتمع مؤسسات غياب نلاحظ ىنا كمن

 بفعل سقطت التي الدكتاتوريات حكم يعارضوف كانوا من السياسي الصعيد على كذلك ات١واطنتُ،

 خطاب إفّ  .للديكتاتورية جديدا ت٪وذجا ليقدّموا السياسية الساحة احتلوا الذين ىم العربي الربيع ثورات

 حيث اتٟقيقية السياسية كات١شاركة كالتواصل للحوار قنوات إنشاء لا اتٟكم إلى الوصوؿ ىدفو الدتٯقراطية

 .ت٢ا عدكّ  أكبر ىو ليصبح إليها للسلطة ات١عارض يصل أف تٔجرّد بالدتٯقراطية ات١ناداة تتوقف

 الشعور ت٭قق جديد، عقد ىو اليوـ العربي المجتمع عنو يبحث الذم ات١شركع فإف الأختَ كفي 

 .للمواطنة جديد دستور أم كات١ساكاة، كالعدالة باتٟرية الفعلي

 



 

 

 

 

 

 

 

   

 

 

  



                 البيبليوغرافيا

 

114 

 

 : المصادر- 1
عادؿ زعيتً، دار النّشر كلمات للتًّتٚة كالنّشر، : ركسو جاف جاؾ، العقد الاجتماعي، ترتٚة -1

. ـ2013، 1مصر، القاىرة، ط
خطاب في أصل التفاكت كفي أسسو بتُ البشر، ترتٚة بولس غالً، ات١نظمة ، ركسو جاف جاؾ -2

. 2009، 1العربية للتًتٚة، بتَكت، لبناف، ط

 : المراجع- 2 
علا أبو زيد، مركز الأىراـ للتًتٚة كالنشر، : داؿ ركبرت، التحليل السياسي اتٟديث، تر.أ -1

 .ـ1993-ق1414، 5القاىرة، مصر، ط
أتٛد أمتُ اتٞمل، اتٞمعية ات١صرية لنشر ات١عرفة كالثقافة : عن الدتٯقراطية، تر، داؿ ركبرت.أ -2

 .ـ2000، 1العات١ية، القاىرة، مصر، ط
. 2010، 1أبو المجد عبد اتٞليل، مفهوـ ات١واطنة في الفكر العربي الإسلامي، ات١غرب، ط -3
أبو علية عبد الفتّاح، ياغي إتٝاعيل أتٛد، تاريخ أكركبا اتٟديث كات١عاصر، دار ات١ريّخ للنّشر،  -4

. ـ1993/ى1413، 3ات١ملكة العربية السعودية، الرياض، ط
، (ط-د)إماـ عبد الفتاح إماـ، توماس ىوبز فيلسوؼ العقلانية، دار الثقافة للنشر كالتوزيع،  -5

 .ـ1985
بدكم ت٤مد، الأخلاؽ بتُ الفلسفة كعلم الاجتماع، دار ات١عرفة اتٞامعية، القاىرة، مصر،  -6

 .ـ2000
، ترتٚة جورج طرابيشي، دار الطلّيعة، 5برىييو إميل، تاريخ الفلسفة، القرف الثامن عشر، ج -7

 .ـ1992، 2بتَكت، لبناف، ط
  .(ت-د)بركف جفرم، تاريخ أكركبا اتٟديث، ترتٚة علي ات١زركقي، دار الأىلية،  -8



                 البيبليوغرافيا

 

115 

 

بغوره الزكاكم كآخركف،  التنوير كمسات٫ات أخرل، منشورات ت٥بر الدراسات التارتٮية كالفلسفية  -9
 .(ت-د)ككرسي اليونسكو للفلسفة في العالم العربي، فرع جامعة منتورم، قسنطينة، 

، دار الغرب للنشر (مقاربات في فلسفة التاريخ)بن شرقي بن مزياف كآخركف، سؤاؿ الأصل -10
 .ـ2008، 1كالتوزيع، كىراف، اتٞزائر، ط

بوكركح نور الدين، اتٞزائر بتُ السّيئ كالأسوأ، نورة بوزيدة، دار القصبة للنشر، اتٞزائر،  -11
  .ـ2000

أتٛد تٛدم ت٤مود، مطابع ات٢يئة ات١صرية العامة للكتاب، : ب، فكرة التقدّـ، تر.ج.بيورم  -12
  .ـ1982/ق1402القاىرة، 

تعريب حسن أفندم قاسم خوجة، تاريخ ملوؾ فرنسا من مبدأ ملكهم إلى ات١لك لويس فليب،  -13
  .(ت-د)

اتٞزيرم ت٤مّد مهدم، نقد التنوير عند ىتَدر، دار اتٟضارة للطبّاعة كالنّشر كالتّوزيع، طنطا،  -14
 .ـ1999مصر، 

، دار الفارابي، بتَكت،  -15 تٚاعة من الأساتذة السّوفيات، موجز تاريخ الفلسفة، ترتٚة توفيق سلّوـ
 .ـ1989، 1لبناف، ط

مصطفى ناصر، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف :جونستوف ديفيد، ت٥تصر تاريخ العدالة، تر -16
 .ـ2012كالآداب، الكويت، 

  .ـ2004، 1حاركش نور الدين، تاريخ الفكر السّياسي، دار الأمة للطباعة، اتٞزائر، ط -17
حستُ عثماف ت٤مد عثماف، النظم السياسية، ات١ؤسسة اتٞامعية للدراسات كالنشر كالتوزيع،  -18

  .ـ2006بتَكت، لبناف، 
-ق1430، 1خالد فؤاد طحطح، في فلسفة التاريخ، الدار العربية للعلوـ ناشركف، اتٞزائر، ط -19

  .ـ2009



                 البيبليوغرافيا

 

116 

 

ات٠شاب مصطفى، تاريخ الفلسفة كالنظريات السّياسية، تٞنة البياف العربي، القاىرة، مصر،  -20
 .ـ1953، 1ط

خضر صافٌ سامية، ات١شاركة السياسية كالدتٯقراطية اتٕاىات نظرية كمنهجية حديثة تساىم في  -21
  .2005فهم العالم من حولنا، دار النشر كتب عربية، مصر، 

 دار الكتاب اللبنالٍ، بتَكت، ات٠ورم أنطواف، التًبية من أفواه رجات٢ا قدتٯهم كحديثهم، -22
 .ـ1969

فؤاد أندراكس، دار اتٞيل، : ، تر1، ج10، المجلّد "ركسو كالثورة"ديورانت كؿ،  قصّة اتٟضارة  -23
  .ـ1967بتَكت، لبناف، 

، ترتٚة الدكتور ت٤مد (الفلسفة اتٟديثة)راسل بتًاند، تاريخ الفلسفة الغربية، الكتاب الثالث  -24
 .ـ1977، (ط-د)فتحي الشنيطي، الدار ات١صرية العامة للكتاب، 

رشواف ت٤مد مهراف، تطور الفكر الأخلاقي في الفلسفة الغربية، دار قباء للطباعة كالنشر  -25
 .(ت-د)كالتوزيع، القاىرة، مصر، 

حيدر حاج إتٝاعيل، ات١نظمة العربية للتًتٚة، بتَكت، لبناف، : ركلز جوف، العدالة كإنصاؼ، تر -26
. ـ2009، 1ط

، 1ت٤مد خليل، المجلس الأعلى للثقافة، القاىرة، مصر، ط: قانوف الشعوب، تر، ركلز جوف -27
  .ـ2007

ليلى الطويل، منشورات ات٢يئة العامة السورية للكتاب، دمشق، : نظرية في العدالة، تر، ركلز جوف -28
 .ـ2011سوريا، 

، 1زركخي إتٝاعيل، دراسات في الفلسفة السياسية، دار الفجر للنشر كالتوزيع، اتٞزائر، ط -29
 .ـ2001

ت٤مد ىناد، ات١نظمة العربية للتًتٚة، بتَكت، لبناف، : ساندؿ مايكل، اللبتَالية كحدكد العدالة، تر -30
. ـ2009، 1ط



                 البيبليوغرافيا

 

117 

 

علي إبراىيم السّيد، ات٢سئة ات١صرية للكتاب، :، تر4سباين جورج، تطور الفكر السياسي،ج -31
  .(ت-د)مصر، 

 presses deالدكتور صلاح نيوؼ،: سو ركجيو، المجتمع ات١دلٍ في مواجهة السّلطة، ترتٚة -32
sciences ، ،ـ2003باريس. 

، ات١ؤسّسة العربيّة للدّراسات (حياتو كمؤلفّاتو كأثره)شربل موريس، أبو فاضل ميشاؿ، ركسو -33
 . ـ1978، 1كالنّشر، لبناف، بتَكت، ط

 .ـ2007-ق1428الشرقاكم سعاد، النظم السياسية في العالم ات١عاصر، مصر،  -34
 .ـ2005، 1، مدخل إلى التّنوير الأكركبي، دار الطلّيعة، بتَكت، لبناف، ط(ػػػ) صافٌ ىاشم -35
  06.02.2008صافٌ ىاشم، فولتتَ زعيم الأنوار الأكركبية، صحيفة الشرؽ الأكسط،  -36
  .(ت-د)، الدات٪ارؾ، 1صلاح علي نيوؼ، مدخل إلى الفكر السياسي الغربي،ج -37
 .ـ2006، 3طرابيشي جورج، معجم الفلاسفة، دار الطلّيعة، بتَكت، لبناف، ط -38
عبد ات١عز نصر ت٤مد، في النظريات كالنظم السياسية، دار النهضة العربية للطباعة كالنشر،  -39

 .ـ1981بتَكت، لبناف، 
ت٥تار، الفلسفة السياسية من ات١فهوـ الكلاسيكي إلى البيوتيقا، كنوز اتٟكمة للنشر  عريب -40

 .كالتوزيع، اتٞزائر
، دار الفكر العربي، 2عصمت راشد زينب، تاريخ أكركبا اتٟديث في القرف التّاسع عشر، ج -41

  .ـ2000/ى1421، (ط-د)مصر، القاىرة، 
عطا الله اتٞمل شوقي، عبد الله عبد الرزاّؽ إبراىيم، تاريخ أكركبا من النهضة حتى اتٟرب  -42

 .ـ2000، (ط-د)الباردة، ات١كتب ات١صرم لتوزيع ات١طبوعات، مصر، القاىرة، 
 .ـ1991، (ط-د)عوض لويس، الثورة الفرنسية، ات٢يئة ات١صرية للكتاب، مصر،  -43
عيداف عقيل يوسف، التّنوير في الإنساف، شهادة جوف جاؾ ركسو، الدّار العربيّة للعلوـ  -44

  .ـ2009/ى1430، 1ناشركف، منشورات الاختلاؼ، لبناف، بتَكت، اتٞزائر، ط



                 البيبليوغرافيا

 

118 

 

عيسى عصفور، منشورات تْر ات١توسط، بتَكت، : غركتويزف برنار، فلسفة الثورة الفرنسية، تر -45
 .ـ1982، 1ط

زىتَ الكرمي، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف كالآداب، الكويت، : فارب بيتً، بنو الإنساف، تر -46
 .ـ1978

، دار الصّداقة العربيّة، 5، ج"أعلاـ الفكر السّياسي"فرادكار موريس، موسوعة مشاىتَ العالم  -47
 .ـ2002، 1بتَكت، لبناف، ط

، 1الفرحاف ت٤مد، ات٠طاب الفلسفي التًبوم الغربي، الشركة العات١ية للكتاب، بتَكت، لبناف، ط -48
 .ـ1999

فولغتُ، فلسفة الأنوار، ترتٚة ىنريت عبّودم، مراجعة جورج طرابيشي، دار الطلّيعة، بتَكت،  -49
  .ـ2006، 1لبناف، ط

قرلٍ عزت، العدالة كاتٟرية في فجر النهضة العربية اتٟديثة، المجلس الوطتٍ للثقافة كالفنوف  -50
 .ـ1980كالآداب، الكويت، 

 .(ت-د)، 5كرـ يوسف، تاريخ الفلسفة اتٟديثة، دار ات١عارؼ، القاىرة، مصر، ط -51
، ترتٚة صباح ت٤يي الدّين، منشورات عويدات، (حياتو، آثاره، فلسفتو)كريستوف أندريو، فولتتَ  -52

 .ـ1984، 2بتَكت، باريس، ط
، (خ-ط)كرين برينتوف، تشكيل العقل اتٟديث، ترتٚة شوقي جلاؿ، دار العتُ للنشر، مصر،  -53

  .ـ2004
، ات١ؤسّسة العربية للدّارسات كالنّشر، بتَكت، 2الكيالي عبد الوىاب، موسوعة السياسة، ج -54

 .ـ1981لبناف، 
  .ـ1983/ى1403، 4لويس جوف، مدخل إلى الفلسفة، دار اتٟقيقة، بتَكت، ط -55
ماىر عبد القادر ت٤مد علي، دار النهضة العربية للطباعة : مابوت، مقدمة في الأخلاؽ، تر -56

 .ـ1985كالنشر، بتَكت، لبناف، 



                 البيبليوغرافيا

 

119 

 

ت٤مد علي ت٤مد، علي عبد ات١عطي ت٤مد، السياسة بتُ النظرية كالتطبيق، دار النهضة العربية،  -57
 .ـ1985، بتَكت، لبناف، 1ط

 (من فلسفة الذّات إلى فلسفة التّواصل)المحمداكم علي عبود، الإشكالية السّياسية للحداثة،  -58
، 1ىابرماس ت٪وذجا، دار الأماف، الرباط، منشورات الاختلاؼ، اتٞزائر، ط

  .ـ2011/ى1432
، (ط-د)ت٤مود صبحي أتٛد، في فلسفة التاريخ، مؤسّسة الثقّافة اتٞامعيّة، الإسكندرية، مصر،  -59

 .ـ1975
، دار الشّركؽ، لبناف، بتَكت، (حياتو كمؤلفّاتو كغراميّاتو)ات١سكتاكم ت٧يب، جاف جاؾ ركسو -60

. ـ1989/ى1409، 1ط
، ترتٚة صافٌ عبد العزيز كحامد عبد القادر، مكتبة 2منرك بوؿ، ات١رجع في تاريخ التًّبية، ج -61

  .ـ1949النّهضة ات١صرية، 
مؤت٘ر العمل الدكلي، إعلاف منظمة العمل الدكلية بشأف العدالة الاجتماعية من أجل عوت١ة  -62

 .ـ2008 حزيراف 10، 1عادلة، الدكرة السابعة كالتسعتُ، جنيف، سويسرا، ط
-د)نصر ت٤مد عبد ات١عز، في النّظرياّت كالنّظم السّياسية، دار النّهضة العربيّة، بتَكت، لبناف،  -63

  .ـ1981، (ط
-د)علي أسعد، الثورة التًبوية في فلسفة جاف جاؾ ركسو الطبيعية، جامعة الكويت،  كطفة -64

 .(ت
، 1كؿ ديورانت، قصّة الفلسفة، منشورات مكتبة ات١عارؼ، لبناف، بتَكت، ط -65

 .ـ2004/ى1424
 
 



                 البيبليوغرافيا

 

120 

 

 : المقالات- 3

، أكت 5،عمجلة تبيّن، "سؤاؿ في السياؽ العربي ات١عاصر: مداخلة بشأف العدالة"بشارة عزمي،  -1
 .ـ2013

مقارنة بتُ إنساف الطبّيعة كإنساف المجتمع من : مصدر التّفاكت بتُ البشر"السّهيلي يوسف،  -2
، 137-136، العددمجلة الفكر العربي المعاصر، " تٞاف جاؾ ركسو1755خلاؿ مقاؿ 

 .(ت-د)مركز الإت٪اء القومي، بتَكت، باريس، 

 : المراجع الأجنبية

1- Rawls, John, A Theory of Justice, Harvard University Press, (1999),  p118.  

 : المواقع الإلكترونية- 3

1- http://www.ahewar.org/debat/s.asp?aid=227369&t=  15/11/2013اطلع عليو بتاريخ  
2- www.bohemea.com/mag/index.php/bohemea-studies/hstudy/item/      

جلوؿ-فيصل-بقلم-مونتسكيو   
3- http://www.ye1.org/vb/showthread.php?t=558068 

 

 

http://www.ahewar.org/debat/s.asp?aid=227369&t=4


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  



                 الفهرس

 

122 

 

 1ص.:......................................................................................................مقدّمة- 

 8ص...................................(مجتمع  م تجمع)فرنسا القرن اللامن عشر  : الفصل الأوّل- 

 11ص......................................................................دولة السّلطة: المبحث الأول- 1

 11ص........................................................العدالة الاجتماعية حضور  م غياب؟ -1.1

 17ص.........................................من حكم الملل لرعيتت إلل حكم السّيّد لعبيدد  - 2.1

 25 ص.............................................................نحو سلطة الدّولة: المبحث اللّ اني- 2

 25 ص..........................................البحث عن اقتصاد الإنسان لا إنسان الاقتصاد- 1.2

 28 ص................................................................................ملامح عصر جديد- 2.2

 46 ص...........................................من عدالة الطبيعة إلل  لم المجتمع: الفصل اللّ اني

 49 ص..................................................................عدالة الطبيعة: المبحث الأول- 1

 49 ص(..............................................................مجتمع المساواة)حالة الطبّيعة  -1.1

 60 ص..................................................................................المتوحح الثبيل - 2.1

 67ص..................................................................... لم المجتمع: المبحث اللاني -2

 67ص..................................................................................مساواةلاّ مجتمع ال- 1.2

 72ص.......................................................................مدنية الإنسان اللامّدنية- 2.2

 80ص.................................( ز تصور)نظرية العدالة عثد جون رولز  : الفصل اللّ الث



                 الفهرس

 

123 

 

 81ص.....................................................العدالة بوصفها إنصاف ا: المبحث الأول- 1 

 81ص.................................................................................العدالة كإنصاف -1.1

 86ص.......................................................................................تكافؤ الفرص -2.1

 95ص.................................................... مبادئ العدالة ودورها:المبحث اللاني- 2

 95ص.............................................................الواع الأصلي وإيجابية الإختيار -1.2

 100 ص...................................................................................مبدآ العدالة- 2.2

 106ص...................................................................................................................... خاتمة

 110ص.................................................................................................... ق ائمة البيليوغرافيا

118ص.................................................................................................................. الفهرس



 

 

 :ملخّص

إفّ غياب العدالة داخل المجتمعات الغربية اتٟديثة، جعلت القرف الثامن عشر يشهد ميلاد مرحلة جديدة 
تعرؼ بعصر الأنوار، حيث تقوـ على إعادة بعث اتٟياة التي ملأىا الاستبداد كالاضطهاد كالظلم من خلاؿ تقدلَ 

طركحات فلسفية كرؤل تعافً عدّة مفاىيم سياسية كالدّكلة، التّسامح، ات١واطنة، كالعدالة، أنظمة اتٟكم، كمن ىنا فإف 
 (ـ1778-1712) كيعدّ جاف جاؾ ركسو اتٟديثة بات١فاىيم الليبرالي السياسي الفكر أغنوا الأنوار عصر فلاسفة

سيحاكؿ أف " أصل التفاكت بتُ البشر" أحد أبرز ات١نظرّين للفكر السّياسي كالتًّبوم، فمن خلاؿ خطابو حوؿ 
ىوبز : يوضّح منشأ اللامّساكاة داخل المجتمع، ككيف أف ات١اضي البشرم الذم نظر إليو الفلاسفة نظرة سلبية قبلو مثل

 .يشكّل أتٝى كجود ت٢ذا الكائن الذم لم يعرؼ العدالة إلا في ظل تلك اتٟالة الطبيعية

 . العدالة، التّفاكت، اتٟالة الطبّيعية، اتٟالة الصّناعية، نظاـ اتٟكم، النّظاـ السياسي:الكلمات المفتاحية

 
 

 

Résumé:  

L’injustice qui régnait dans les sociétés occidentales modernes, a donné naissance à une nouvelle 

ère au dix-huitième siècle connue sous le nom de Siècle des Lumières, qui constitue à promouvoir 

une vie dominée par la tyrannie, l’oppression et l’injustice, à travers des thèses philosophiques et 

des visions tendant à traiter une pluralité de notions politiques, tel que l’Etat, la tolérance, la 

citoyenneté, la justice et les régimes de gouvernances, et c’est depuis là que les philosophes du 

Siècle des lumières ont enrichi la pensée politique libérale des notions modernes, à l’instar de Jean 

Jacques Rousseau (1712-1778), considéré comme étant le plus illustre des théoriciens de la pensée 

politique et éducative, lequel a tenté dans son discours sur « L’origine de l’Inégalité entres les 

Hommes »  d’évoquer le fondement de l’inégalité dans la société, et comment le passé humain, vu 

sous un angle négatif par les philosophes bien avant lui, tel que Hobbes, est considéré comme 

l’existence la plus suprême de cet être humain, qui n’a connu la justice qu’au sous cet état de 

nature. 

Mots clés: La justice – l’inégalité – état de nature – état Industriel – Régime de gouvernance – 

Régime Politique. 

 


