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:المقدمة العامة

نفسھا، مُفكرة حُرة لا تنتمي لدائرة الفلسفة، مُتجاوزة بذلك آرنتآنااعتبرت 

ھي.تألفولاتُقیملاالفكر،غجریةمكان،-اللامنقادمةمثقفة.كل تقالید التفكیر

.بفكرھاوالاعترافشُھرتھاتأخرسرأیضاوربماوجرأتھاحُریتھاسرھذاغریبة

مفكرة،مُنظّرة،فیلسوفة،:واحدلقبخلالمنیعرّفھاأنیُحاولمنكلیُحیّرُ سرٌ 

بعضفتحفينساھمأنالسّر،ھذاأكثرنفھمأنھونُریدهما.صحفیةاجتماع،عالمة

  ؟آرنتآنّاتكونمن:الفكریةطلاسمھ

وما كتبتھ طیلة مشوارھا الفكري أنّ آرنت،ما یُلاحظ حین الاطّلاع على كتب 

حطات الفكریة، السیاسیة والفلسفیة، فھي تعتبر نفسھا قد ھناك مجموعة من الم

لقد "...:1933فبرایر 27اعتلى الحزب النازي، الحكم في خرجت من الفلسفة یوم

ǭ˰ Ȏ̪�˱ ̲̪�Ǯ ˱˭ȓǫ، ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ�̬ ߧ�̉ ̄ ̉..�̬ ̉�ǯ ˰֡ȓǫ�ȅȓǫ�ܳ ̢̲ Ȏ̫̻27˲ Ǫ̽ٴ ࠅ�....9331̙ �ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤�˲ ȓ̪ҡǪ�ȅߐ�˰ ̝̤

˱̲̪ȇ�ǭݾ ˅̱ Ȏ̪�ː̪ ˸̑˂̸ߦ˽˰ �̪ܳ ȓ̭ǫ� ȎǮ ˲̋ ˺�ǭٵ ̤̚Ǫ�߶ ˒...�ˑ ˸ ̤̿ȇ�ː̾ ̑˷ ˅̾̑˷ ˸ȓ̂ߦ� �ҟȇȓǫ�̛ Ŗ̏̋ ˕̻�˲ ȓ̪ҡǪ�ȅ̢̤̬�ߐ

˷̑̾، ...شخصیة ˅̾̑˷ �Ȅ˅ ̊ ߙ� ˻ �̄ȅߐ�˅ �̪˅̵˰̋ ȇ̍ا�Ȋ˅̾˾ ݻ �ȊǪǵ˰ �̜˦ ˋ˽ ȓǫ�Ǚ"1. لكن یبدو أن ما سمتھ بالقدر

وتقریبا الشخصي، قد تغیر بعد ذلك، حیث عادت في آخر كتبھا لتطرح سؤالاً فلسفیاً 

واضع لطرحھ، ماذا یحدث عندما نفُكر؟ لا یمُكن أن نقول أن ھناك تعتذر، بكل ت

ومرحلة للفلسفة لأنھا فكرت الفلسفة وفكرت داخل آرنتمرحلة للسیاسة في حیاة 

نشاط "كما تناولت مسائل سیاسیة عندما فكرت .الفلسفة وھي تتناول مسائل سیاسیة

".التفكیر

1
Arendt, Hannah, La tradition cachée, le juif comme paria, traduit de l'allemand et de l'anglais par

Courtine-Denamy, Sylvie, Seuil, Paris, 1993. P.22.
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:الإشكالیة.أ

إن البحث داخل ھذا الحیزّ الفكري بین الفلسفة والسیاسة، تحُركھ إشكالیة أساسیة 

فعندما ترفض لقب الفیلسوفة فإنھا في .آرنتتتمثل في استحالة السیاسیة كفلسفة لدى 

.أفلاطونحقیقة الأمر، ترفض تاریخ السیاسیة ومصیرھا داخل الفلسفة منذ 

في تاریخ الفلسفة الغربیة الأوروبیة آرنت،إنّ المكانة الشائكة التي یحتلھا فكر

المُعاصرة، یجعل من تصنیف ھذه المُفكرة من الأمور الصعبة والمُتعسّرة، فھي 

نادراً ما تُدرس في أقسام العلوم السیاسیة لاعتبارھا فیلسوفة، كما غابت مُطوّلاً من 

لأخیر لیست الإجابة و ما یھم في ا.مناھج الفلسفة السیاسیة باعتبارھا مُنظرة سیاسیة

فلسفي -لأنّ حدود الفلسفي واللا؟ وكیف یُمكن تصنیفھا؟آرنتمن تكون :عن سؤال

آرنتو تُعتبر .قد اندثرت منذ أن تمّ قطع حبل المیراث، وھدم المیتافیزیقا الغربیة

اكثر من مثّلّ القطیعة مع مشروع المیتافیزیقا الغربیة الذي شاركت فیھ من خلال 

-قد التراث الفلسفيّ، في علاقتھ بالسیاسة، من خلال توضیح الحدود اللامُحاولة ن

سیاسیة للفلسفة، ولھذا لم تھتم یوماً بتصنیف فكرھا داخل ھذه الحُدود، فقد فضّلت 

لقب المُنظرة السیاسیة، لتتجنّب خاصّة العودة لتقالید المیراث التي عزلت الحدث 

كیف یُمكن تحدید التفكیر على الطریقة و الذي یھمّنا ھو أن نعرف .عن الفلسفة

نفسھ ھو معرفة آرنتالآرنتیة وقراءتھ ؟ و ما یھمُنا، من خلال إعادة صیاغة سؤال 

عندما تُفكر؟ أي ماذا آرنتعندما تٌفكر؟ وماذا یحدُث عن آرنتماذا یحدث لدى 

فلسفة من خلال -و كیف یُمكن أن نفھم الفلسفة ونفھم اللا؟یصدر عنھا وھي تُفكر

فھم فكرھا؟ كیف یُمكن ان نُفسر الممارسة الجدیدة للفلسفة من خلال اقتحام الدوائر 

فلسفیة للحدث؟ و كیف یُمكن أن نُسمّي ھذه الممارسة من خلال العودة إلى -اللا

.نفسھا؟آرنتأعمال 
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من آرنتضیح نُقطة نراھا مُناسبة لفھم موقف إنّ ھذا البحث یُمثل مُحاولة لتو

وعلیھ مُحاولة فھم ما إذا كان ھذا الذي یصدُر عن فكر .الفلسفة وموقعھا في الفلسفة

ھو حقاً، نظریة سیاسیة، كما حاولت دائماً ان تقنعنا بكل تواضع، أم أنھا تضع آرنت

.قواعد لفلسفة سیاسیة جدیدة؟

وعندما نتحدث عن الفھم ".الفھم"ھذه الأطروحة ھو إنّ طموحنا الأول من خلال 

الإنسانة، التي غیّرت حیاتھا آرنتالمفكرة السیاسیّة، وفھمآرنت فبمستویین فھم 

الكثیر من فكرھا، بل شاركت الحیاة والأحداث في بلورة مسار فكرھا من خلال 

للفكر آرنتخلق مجموعة من القطائع، وھي مسألة أساسیة من وجھة نظر تصوّر 

.نفسھ

(الذاتیة-السیرة"إنّ  الفكریة محطّة مُھمّة لفھم آرنتستُمثل طیلة حیاة )البیوغرافیا"

وھي تتحدث آرنتو ھذا ھو أوّل درس تقدمھ لنا .الواقع ولفھم علاقة الفكر بالواقع

ل  -السیرة"إنّ .1933فبرایر 27في یوم "القدر الشخصي إلى قدر فكريّ "عن تحوُّ

فقط بل ھي جزء لا یتجزأ لآرنت لیست محطّة مُھمّة لفھم المسار الفكريّ "الذاتیة

من مفھوم الفكر لدیھا، و المفھوم الذي یتحدّد من خلال الانتقال من التفكیر تحت 

فالحقیقة .تأثیر الحدث والواقع إلى التفكیر من أجل دواعٍ معرفیة مُرتبطة بالفھم

حقیقة شخصیة وفي نفس الوقت، فھي حقیقة شخصیة لكنھا  -الفلسفیة لیست حقیقة لا

.Fآلكییھ فردینھعالمیة وھو ما یُسمیھ  Alquié": 2یةالكون-الذاتیة")subjectivité

universelle(

مختلفة، لأنّھا مُتعددة الانشغالات وتناولھا للإشكالیات آرنتإنّ السُبل لفھم فكر 

بالدمى الروسیة حیث كل دمیة تُخفي آرنتكان مُتنوّعاً كذلك، لذلك یمكن تشبیھ فكر 

و ھناك أربعة ".تُخفي أخرىآناّ آرنتكل "بول ریكوركما قال عنھا أخرى، أو

:محطاتّ نعتبرھا مُختلفة تماماً 

السیاسة في تفكیرال-

2
Alquié, Ferdinand, Qu’est ce que comprendre un philosophe, La table ronde, Paris, 2005, p.12.
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الفلسفةفي تفكیر ال-

الفلسفة السیاسیةفي تفكیر ال-

سیاسیة التفكیر بصفتھ -

واكتشافھ ، و أن نجد موقعھ داخل ما ھو فلسفي وما ھو آرنتونحن نُحاول فھم فكر 

فلسفي، أن نبحث عن حقیقة فكرھا داخل ھذه المحطّات الأربع تماماً كما اھتمت -لا

مُھتمین بكل ما كتبت  وبكل ما قالت،  .دون أن نُمیّز محطة عن أخرىآرنت،بھا 

.والمقالاتبما في ذلك الحوارات، واللقاءات، والمراسلات، ودروس الطلبة

بالإضافة إلى كلّ كتبھا المُترجمة إلى الفرنسیة والعربیة منھا والغیر مترجمة عن 

.الانجلیزیة كذلك

:خطة البحث.ب

الأستاذ الذي ھیدغرعن مجموعة قطائع، أھمھا القطیعة مع آرنتقد انبثق فكر 

قد ابتعدت عن والقطیعة مع الفلسفة، عندما اعتبرتھا "الفكر-أستاذ"كانت تعتبره

میدان السیاسة، ثم القطیعة مع الطرح الدّیني للمسألة الیھودیة، والذي حوّلتھ إلى 

ھي قطائع تُحایث في نفس الوقت مع ارتباطات جدیدة كانت على .طرح سیاسي

ثم السیاسة كموضوع للبحث بدل بلمفیلدأستاذ جدید في الالتزام والسیاسة :التوالي

تعتبر ھذه .الدیني للمسالة الیھودیة بالوضع الیھوديالفلسفة، وتعویض الطرح

القطائع الثلاث، بالنسبة لنا، أھم المحطات الفكریة التي تشظى عنھا فكر الطالبة 

مفهوم الحبُ ":"بامتیاز"لتي حضّرت رسالة دكتوراه حول موضوع فلسفي وآرنت، ا

۸ ̄ ˸ ȇ̍ȓǫ�˶ ̼˰ ̝̤Ǫ�˰ ̰̉."

لم تتحقق بقرار منھا بل كانت مشروعھا حتى ھیدغرإنّ مُحاولة الخروج عن 

آخر عمل لھا، ولا یُمكن أن نكتشف إلى أي حدّ حققت ھذا الخروج، إلاّ إذا عدنا لكل 

ما كَتَبَت، فعندما نعتقد أنھا تخلصّت من تأثیره من خلال نص نجدھا تعود إلیھ في 



7

".آناّ آرنتمخارج"وعلیھ فقد اقتصر الفصل الأول الموسوم بـ.النص الذي یلیھ

، من التھود الدیني إلى التھود كانتماء سیاسي:المخرج الأول:على مخرجین اثنین

البیوغرافیا لترسم ھذا التحوّل من آرنتیظھر من خلال ھذا التحوّل  كیف تستعمل 

̣�̙˅؟ˣ̬"مسألة شخصیة إلى مشكل سیاسي من خلال أوّل بحث لھا ھو  ̀˧ ǵ�˅̙̀Ǫ˲̸̍ ̾̍"

من خلال آرنتحث تكمن بالنسبة لنا في كونھا شكّلت أسلوب تفكیر إنّ قیمة ھذا الب

.علاقتھ بالحدث

ّ المخرج الثاني بالفلسفة   آرنتیتناول تحوّل اھتمام من الفلسفة إلى السیاسیة  :أما

إلى اھتمام بالسیاسة، حیث تصطدم العودة إلى السیاسة بفكرة أنّ الفلسفة السیاسیة 

فتحاول تحریر مفھوم السیاسة من تشوھاتھ الفلسفیة .لككما ورثناھا لا تسمح  بذ

.وإخراجھ من المیراث الفلسفي

ّ الفصل الثاني من لآرنت، فھو محاولة لاكتشاف النظریة السیاسیة إنتاج العالم:أما

خلال مفھوم أساسي في فكرھا الفلسفي، ھو مفھوم العالم  انطلاقاً من قراءتھا 

الثاني  فیُحاول أن یُجیب عن علاقة المفكرة بالأحداث للأزمنة الظلماء، أما المذھب

السیاسیة التي شھدھا العالم أثناء الأزمنة الظلماء، من خلال مواضیع مثل الحركة 

تلك المواضیع السیاسیة .الصھیونیة والفكر المُلتزم وظھور دولة اسرائیل

.منة الظلماءوالأساسیة، التي واجھت كل الفكر الیھودي الذي تشّكل أثناء الأز

Penser، تفكیر ما نحن بصدد فعلھ:و فیما یتعلقّ بالفصل الثالث المُعنون بـ ce

que nous faisonsسیاسة الفكر بین الفھم والحكم، :فھو یتكوّن من المذھب الأوّل

آرنتكیف یُمكن تفكیر الحدث؟ ماذا تقصد :وھو محاولة للإجابة عن ھذا التساؤل

ق الأمر بالحدث؟ ومن ھو المُفكر وما طبیعة الفكر المؤھل بالتفكیر عندما یتعل

لتفكیر ما نحن بصدد فعلھ؟ 
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، و ھو محاولة لتقصّي توظیف مفھوم بالحقیقة والحدثأما المذھب الثاني فمعنون 

بین ما ھو فلسفي وما ھو سیاسي، خاصة داخل أیقونة تفكیر ما آرنت،الحقیقة لدى 

.نحن بصدد فعلھ

وھو مُتكوّن من مذھبین، الأول إمكانیة الفلسفة السیاسیة،:بعنوانالفصل الرابع 

للمیراث الفلسفي آرنت، وھو انتقادات المصادر الفلسفیة لمفھوم السیاسة:معنون بـ

و ھي انتقادات .ماركسوكانطوأفلاطون :السیاسي من خلال ثلاثة فلاسفة ھم

:أمّا المذھب الثاني و المعنون.آرنتتسمح بالإجابة عن حدود الفلسفة السیاسیة لدى 

و كیف تٌعرف لآرنت،فھو محاولة لتحدید ملامح الفكر السیاسي ؟آرنتماذا أحدثت 

الفكر السیاسيّ، وكیف ترى آفاقھ وذلك بعد كل الانتقادات، التي قدّمتھا لتاریخ 

.الفلسفة السیاسیة

:في المنھج.ت

كن من البحث في فكر  اكتشاف أسراره دون الاشتغال على ومنأنّا آرنتلم نتمَّ

النصوص ومُحاولة تحلیل مُحتواھا، من خلال ربطھا بمراجعھا الأولى التي ألھمت 

، من أین جاءت؟، وماذا آرنتنقرأ ونحن نسأل كیف تبلورت الفكرة لدى .المُفكرة

یُمكن ان تقولھ ھذه الفكرة أو تلك عن فكرھا؟ لذلك اعتمدنا على تحلیل النُصوص 

، و تفسیرھا ثانیاً وتأویلھا كخُطوة ثالثة، عندما یكون المعنى غیر مرئي، أو أوّلاً 

فمن خلال مُقارنة أكثر من نص في أكثر من فرضیة،  .یختفي ویرفض الظھور

تكون قد شكّلت لدینا مجموعة من التقاطعات تسمحُ لنا أن ننسج من أفكارھا خیطا 

.ما كنا نبحث عنھ، یظھر ثوبُ فكرھافخیطاً، فكرة وفكرة، حتى یظھر لنا أخیراً،

.ھذه كانت مٌقاربتنا.أن ننتقل من أفكارھا نحو فكرھا

:تسھیلات البحث وصعوباتھ.ث
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لكن .غالباً ما یبدأ الطالب بالحدیث عن العراقیل والصعوبات التي واجھت عملھُ 

أیضاً حتى الحظ الكبیر الذي صادفنا في إنجاز ھذه الأطروحة، لابدّ ان نُشیر  إلیھ 

˶فقد تحصلنا على منحة إلى جامعة .نُعید لكل ذي فضل فضلھ ǵ̼Դ8 فتحت لنا ،

كما . أبواب البحث واسعة، حیث ترددنا على مكتبة الباحث بالمكتبة الوطنیة بباریس

)الأنجلیزیة(بلغتھا الأصلیة آرنت سمحت لنا بأن نضع أیدینا على كل نصوص 

انطلاقا من المراسلات مروراً .وغیر المترجمة كذلكالمترجمة إلى اللغة الفرنسیة، 

".مذكراتھا الفكریة"بالكتب والمقالات، ووصولاً إلى 

˶كما سمحت لنا الإقامة العلمیة  بقسم الفلسفة  ǵ̼˅̀ˈ8 من تكوین في اللغة

الانجلیزیة بأعلى المعاھد المتخصصة، ساعدنا على قراءة مجموعة من المقالات 

˶التردد على جامعة .إلى اللغة الفرنسیةالتي لم تترجم بعد  ǵ̼Դ7مكنّنا من دیدرو ،

إتیان ھو المُفكر آنّا آرنت، وحُضور الملتقى العلميّ لأحد أھم المتخصصین في فكر 

Etienneتسان Tassin الأستاذة آرنت، و ھي وبلقاء متخصّصة في فكر

Martineمارتین لیبوفتشي Leibovici. كما أجرینا وبفضل دعم الأستاذ

Stéphaneستیفان دواییھ Douailler في المنطقیات المُعاصرة "ومخبر البحث

)Oldenburg(الألمانیةألدنبورغ بمدینة آنّا آرنتزیارة لأرشیف "والفلسفة

والمدیرة السابقة آرنت،حیث سمحت لنا ھذه الزیارة بلقاء المُتخصصة في فكر 

Antoniaنیا غرونونبارغأنتوللأرشیف  Grunenberg صاحبة أحدث دراسة

̵̾˰̍˲:"*آرنت وھیدغرحول  �̬ ǵ̝˅̪ȇ�ˑ ǵ̭Ȓǫ�ԷȒǫ :كذلك سمحت لنا ھذه "قصة حب ،

، نصوص لم تنل شھرة وبالتالي لآرنتالزیارة باكتشاف نصوص مغمورة ومنسیة 

1943أھمُھا او أھم ما أثار اھتمامنا نصّ منشور سنة .لم یھتم بھا المُترجمون كثیرا

"المُعنون :̸ ؈̾˲ �̠Ȅ̸ ˷˲ �̪Ǥ˅ ̤̏ ȔǪȇ�˲ Ǫˁ˴߫Ǫ�ՔǵԵ
*

"The story of Algiers and abrogation

*
متنوعة، لكن دراسة أنتونیا غرونونبارغ المترجمة إلى الفرنسیة تتناول قصة آرنت بھیدغرتُعتبر الدراسات التي تناولت علاقة 

Antonia:انظر.الحب الذي ربط ھذین المُفكرین Grunenberg, Hannah Arendt et Martin Heidegger, histoire d’un amour »
*

ھو نص مغمور وغیر معروف لآنا آلانت، عثرنا علیھ في أرشیف آرنت بمدینة ألدنبورغ "مرسوم كریمیو؟لماذا تم الغاء "نص 
فھو نص یعنني بالضرورة  كباحثة .وھو لم یترجم بعد إلى أیة لغة اخرى، ارتأینا ترجمتھ إلى العربیة واستعمالھ في ھذه الرسالة
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of the Crémieux Law(. إلى فترة مُھمّة من تاریخ الجزائر آرنتأین تعود

الاستعماري، وتبحث عن الأسباب المتعلقة بتطوّر مُعاداة السامیة والتي دفعت 

Henriجیرو ھنريبالمُفوض الفرنسي السامي الجنرال  Giraud إلى إلغاء مرسوم

و قد قمنا بترجمة ھذا النصّ .الذي منح الجنسیة الفرنسیة لكل یھود الجزائركریمیو،

كما اعتمدنا علیھ بشكل واسع .عن الأنجلیزیة، وإدراجھ في آخر الرسالة كملحق لھا

.السامیة في الجزائر-لمسألة مُعاداةآرنتلتحریر الجزء المُتعلق بتناول 

أمّا صعوبات البحث، فقد تمثّلت أساساً في ضرورة ترجمة كل الاقتباسات 

بیة، الأمر الذي أطال نوعاً ما مدّة سواء من الفرنسیة أو الانجلیزیة إلى اللغة العر

أصول :وھيلآرنتتتوفر المكتبة العربیة على ثلاثة نصوص .كتابة الرسالة

التوتالیتاریة، في الثورة، حول العنف، ومع ذلك فقد فضلنا قراءتھا في نسختھا 

الفرنسیة القریبة من الأانجلیزیة أكثر، مقارنة باللغة العربیة، لذلك صادفتنا أیضا 

عوبة ترجمة بعض المفاھیم التي ارتأینا ترجمتھا وفقا لمعناھا الفلسفي داخل فكر ص

ولیس فقط تبعاً للدلالة اللغویة، لذلك قمُنا باجتھادات نتمنى أن نكون قد وُفقنا رنت،آ

.work-labor-action:فیھا،  خاصة في ثلاثیتھا

:التعامل مع الدراسات السابقة.ج

، و لذلك تعاملنا مع آرنتأنّاھناك مجموعة مھمّة من الأعمال التي تناولت فكر 

بمعنى أنّنا قررنا أن نتفادى استعمالھا حتى آخر .الدراسات حولھا بخطة شفاء

، و آرنتو لذلك واجھنا نصوص .لحظة، حیث یتوقف مفعول الفھم الشخصي

ا الشخصیة، و من خلال  الدفع حاولنا فھمھا وتفسیرھا وتأویلھا، من خلال قرائتن

لكنھ وعلى نقصھ .بفكرنا إلى مُحاولة إنتاج تصوّر أوّلي على بساطتھ وعفویتھ

وبعد ذلك .وعدم اكتمالھ ربما كان تصورنا الخاص الذي أردناه لھذه الأطروحة

وفي مرحلة التحریر اعتمدنا على دراسات أخرى،  بعدما كان تصورنا قد تبلور 

ولى تلاعب الامبریالیة الاستعماریة بالقوانین لإخلال التوازین بین الآھالي من الأ:جزائریة، لأنھ یتطرق لمسالتین نراھما مُھمتین
.السامیة في الجزائر كنتیجة لأحداث لقضیة دروفیس في فرنسا-تطور معاداة :الیھود والعرب، ثانیاً 
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شرعنا بإقحام بعض القراءات من الدراسات المُتمیزة حول ف. وبدأ یتطوّر

نذكر أھم دراستین .الموضوع، الأمر الذي أعطى أكثر قوة للمُحاججة وللتحلیل

.ألھمتانا فعلاً في التحلیل، أما البقیة فتوجد في قائمة المراجع

Le:إتیان تساندراسة - trésor perdu. Hannah Arendt et l’intelligence de

l’action politique,

Hannah:میجال أبنسوردراسة - Arendt, philosophie contre politique

:طموح البحث وآفاقھ.ح

الأول مُتعلق بالإشكالیة في حدّ ذاتھا، وھو اكتشاف فكر :ھناك طموحان للبحث

نمطیة، أدعت خروجھا من الفلسفة وأعطت تاریخاً -فیلسوفة  مُتمیزة وفھمھ ، غیر

ھل كذّبّھا فكرھا؟ أمنیتنا  الأولى كانت أن نصل في آخر البحث و نقول .مُحدّداً لذلك

لكن البحث .فلسفیة وبقیت مع ذلك فیلسوفة-اطق لابالفلسفة إلى منآرنتذھبت :نعم

من الفلسفة قد ساعدھا في البناء والتأسیس خارج آرنت أثبت لنا أنّ ما تعلمتھ 

ھل ھي نھایة الفلسفة أم ھو العود الأبدي للفلسفة من خلال فلسفة أخرى ھي :الفلسفة

أو الفلسفة على طریقتھا؟ آنّا آرنت فلسفة 

أن نتعلم التفكیر مع :، فھو طموحنا الخفي فقد كان شخصیا وھوأمّا الطموح الثاني

و أن نفھم كیف یُمكن أن یتجرأ الباحث على تفكیر ما یُریده، دون أن یُعادي آرنت،

یكتشف كیف یُفكر خارج الفلسفة وحتى  ضد آرنتو من یقرأ .بالضرورة الفلسفة

.الفلسفة و تكون الفلسفة مع ذلك، نُقطة قوّة تفكیره

:شكر وعرفان.خ
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كما أتقدم .اشرافھ على ھذا العمل على محمد مولفي،الأستاذ إلى أتقدم  بالشكر 

، رمز البساطة والعطاء، على توجیھھ لي أثناء ستیفان دوایيبالامتنان للأستاذ 

إقامتي بباریس وتوفیره لكل سبل البحث وعلى تخفیفھ للصعاب التي كثیرا ما كانت 

.تبدو لي مُستعصیة

على مساعدتھ في البحث من خلال محمد حربياعتراف كبیر بالجمیل للأستاذ 

ناصر جابيشكر خاص للأستاذ .الشرح والنقاش، حول بعض المسائل التاریخیة

كما . الذي وجھنا كثیراً وقدّم إضافة حقیقیة لھذا العمل، من خلال ملاحظاتھ الثمینة

.مھ المُستمر ليعلى توجیھاتھ ودعالظاھر مسعودأشكر الأستاذ 

وشكر وامتنان كبیران لكل طاقم أشكر خاص جدا للأستاذ أمین على سنده اللغوي

، على مساعدتھا الثمینة في توفیر الكتاب، تنسي لیلىمكتبة صوفیا ومدیرتھا 

والسعي لتوفیر الظروف المواتیة للبحث بسعة صدر إذ كثیرا ما أثلجت صدري 

.وأشعرتني بالراحة

مھدي، وائل وفراس التي احتضنتني أثناء إقامتي بباریس، :رتنزماأشكر عائلة 

ووفرت لي أجواء عائلیة للبحث، خاصة أختي سعدیة التي تحمّلت كلّ متاعبي، 

.بسعة صدر مُفعمة بالكثیر من مشاعر الأمومة

أشكر كل عائلتي على تحملھا لفوضاي، ومساندتھا المستمرة لي، ورفعھا من 

مراد وأمي وإخوتي  خالد ورشید وقرة عیني منتھى معنویاتي، خاصّة زوجي

.ومروان، اللذین كتبا بدورھما أكثر من أطروحة أثناء انشغالي عنھما

وكل ما .خالص شكري لصدیقتي نعیمة والكاتبة خضرة على مسنداتھما الدؤوبة لي

.ساعدني وساندني من قریب أو بعید في إنجاز ھذا العمل
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فلسفیةبیوغرافیا 
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الفیلسوفة والثعلب  

بدون "الأستاذ"كانت تعتبره فقد، آرنتحب التأمل والفلسفة لدى ھیدغررسّخ 

 معالتخلصّ من ارتباطھا بھ،  عیتستطجعلھا لاھو الذي نازع، ولعلّ ھذا الانبھار مُ 

ت قبل یفّ والتلمیذة تأنّ من رغم على التھما، حیامدّةَ إنّ علاقتھما دامت .بّھ منھاتھر

ھو أن مُقارنة مسارھما الفكري ھیدغر بآرنتالمُمتع في علاقة ).1975(أستاذھا

.یُسمى أزمة الفلسفةعمّا  اذاتھإجابة في حد ھي

، فھل كانت أعمالھا آرنتلفھم فكر -نظرنامن وجھة -ضروريھیدغرإنّ 

؟ اھروبا منھلفلسفتھ أمترسیخا أم لھیدغرنسیانا أملھیدغروعلىإجابة

خروج من یُعتبر الو.قد انبثق عن مجموعة من المخارجآرنتأنّ فكر الآكدُ ھو

:وربما أول رغبة في الخروج(، أوّل خروجھیدغردوائر  ھیدغرما مدى تواجد )

في ى تأثیره على تكوینھا الفلسفي وبالتالي على مفھومھا كیف تجلّ  ؟آرنتفي تفكیر 

ھیدغرتُساعدنا على إدراك موقع إنّھا بعض الأسئلة التي ؟للفكرمُمارستھا لفلسفة وا

.وبعدهبالنسبة لتلمیذتھ قبل خروجھا من ألمانیا
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:تلمیذة ھیدغر.1

عزيزتي الآنسة آرنت، عليّ أن أحضر هذا المساء، مرة أخرى لأتقرّب منك، مخُاطبا "

ط عندها فق. بدّ أن يكون كلّ شيء بسيطا، واضحا، نقياّ فيما بيننا لا. قلبك

ك كنت تلميذتي وأنا أستاذك، فهذا لم يكن إلاّ أنّ .نكون في مُستوى هذا اللقاء

أن أريدك لنفسي، لكنك لن في  لن أسرق يوماً الحقّ . الفرصة السانحة لما حدث بيننا

.3"تخرجي يوماً من حياتي

ت على  النجیبة التي استمرّ إلى تلمیذتھ أولى رسائلھ العدیدةھیدغرذا یبدأ بھ

تعرّف .ما كان یُمارسھ علیھا من تأثیر، كان یتجاوز تأثیر السحر.مدى خمسین سنة

، لقد قرأت معھ "ناالوجود والزم"إلیھا في أھم لحظات حیاتھ الفلسفیة، وھو یكتب 

وھو یُفكر، دخلت معھ مخبره الفلسفي رأتھ .لھ آراءھاالمُحاولات الأولى وأبدت 

الطقس المیتافیزیقي بذلك الھیلمان وذلكانبھرت .وشاركتھُ لحظات الكتابة والتفكیر

سنة وتعتبر الفلسفة ة عشروھي فتاة لم تتجاوز التسع،للغابة السوداء، كیف  لا

"اختیارھا الأزلي لا لا لأنني ...إمّا أن أدرس الفلسفة أو أغرق بشكل من الأشكال،:

4أن أفهمإلى أحب الحياة ولكن لأنني بحاجة 
. "

بما أنّ لكن ،كما تبدأ روایات الحب التراجیدیةبھیدغرآرنتتبدأ علاقة 

لحظة اللقاء الروحي :غدت أكثر من مجرد علاقة حب، فقدفي الفلسفةعلاقتھما

وھب ،تاریخ الفلسفة المُعاصرةأھمّ المفكّرین فيوالعاطفي بین مفكرین یُعتبران من 

3
Arendt, Hannah et Heidegger, Martin, Lettres et autres documents 1925-1975", Traduit par Pascal

David, Gallimard. Paris, 2001 , p.12.
4
حوار تلفزیوني، مع المذیع غنتر غوس  Gaus . Entretien télévisé de Hannah Arendt avec Gunter Graus,

diffusé sur la seconde chaine de télévision allemande, le 28 octobre 1964, dans le cadre de la série
« Zur Person ».
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إنّ .ھذه اللحظة العاطفیة أن تكون فلسفیة، ولأنھا فلسفیة أصبحت، ربما، عاطفیة

نسانیة وعلاقة الرجل التوقف أمام ھذه اللحظة قد یعلمّنا الكثیر عن العلاقات الإ

أھم درس نخرج بھ ونحن نحاول شرح كل الاشتباكات والمرأة بالرجل، لكنّ بالمرأة 

فلسفي بامتیاز ھو الدرس الفلسفي، إنھ التعریفاتیة وفھمھاالمفاھیمیة والتجاوزات 

مفھوم الفلسفة، وضرورتھا، بل إلى ھا دورإلى إلى حدود الفلسفة، لأنھ یُحیلنا

.بماھیّة الفلسفةھیدغروآرنتبین یتعلقّ الأمر في نھایة المطاف،بمعنى آخر 

الھالة التي آرنتتتذكر ".سیّد الفلسفة"وحسب، بل آرنتأستاذ ھیدغرلم یكن 

إن الفكر قد بعُث من :"بین الطلبةھیدغرانتشرت بعد  ازدیاد شھرة دروس 

˰̻˰ ˡ...̢̞̚ٸ Ǫ̤� ̋ ˕̭�˰ �̜ǙǴ˅ ˕̑˷ ȓǫ�Ȃ ، في رسم ملامح آرنتحسب ھیدغرلقد ساھم ".5̵̰˅

لا یفكر في الفكر لدیھ فھوفي صفة  ھیدغرإنّھا ترى خصوصیة .القرن العشرین

وحده، نحتفظ بھذه ھیدغرولھیدغر.، أي یخترقھُ"یتفكّر الشيء"الشيء وإنّما 

تمت بشكل ھادئ ھیدغرفنھایة الفلسفة على أیدي .النھایة المُشرفة للفلسفة

.ومُشرف

حیث ،الفلسفي/الألماني/داخل ھذا التقلید الیونانيآرنتتشّكل فكر الطالبة 

ل وسیظ6الثقافي الألمانيتمسكھا بھذا الإرثخروجھا من ألمانیا على أكدّت بعد

Human”"منذ كتابآرنتیظھر في كل كتابات  Conditionي یُمثل النص الذ

ھل یعتبر ف. القارئین والناقدین لفكرھارأي أھمّ طبقاأصیل ي الذي أسّس لفكر آرنت

الذي عرفتھ ثقافیة في ظل الانفجار الھُوويّ التمّسك بھذا التقلید الألماني بمثابة ھُویة

، تغییر الوطن، تغییر الجنسیة، تغییر الأستاذ، 7تغییر اللغة:على أكثر من مجال

تغییر مجال التفكیر؟ 

5
Arendt, Hannah, Heidegger à quatre-vingt ans In Vies politiques, Gallimard, Paris, 1971,p.310.

6
في رسالة موجھة إلى صدیقھا الیھودي شولم Scholem الذي ھرب معھا من ألمانیا، تعترف آرنت تمسكھا بما تُسمیھ مكان أصلھا 

.التقلید الفلسفي الألماني:ھو
7

ن اللغة الانجلیزیة، وتكتب بعدھا كل كتبھا بھذه مسنة ولا تعرف الكثیر 35تدخل آرنت أمریكا وھي تبلغ من العمر 1941سنة  
لدى .اللغة، تُعتبر ھذه المسألة أھم نقطة حسب رأینا لنكتشف ھذه الشخصیة المثابرة، المُجتھدة والمُتأقلمة مع كل المعطیات الجدیدة

"آرنت ذلك الشيء الذي سمتھ في نصوصھا .سب الطرح الفلسفي  الأفلاطونيإلھ إغریقي، ح"البدء"و بما أن "القدرة على البدء:
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مفهوم الحبُ "ر رسالة الدكتوراه حول وھي تُحضّ آرنتیبدو الأمر لدى الطالبة كذلك 

۸ ̄ ˸ ȇ̍ȓǫ�˶ ̼˰ ̝̤Ǫ�Ȉ بھذافوجئت، 1960عندما حاولت أن تنشر الرسالة سنة ".߱

بعین آرنتفي ھذا النص لم تأخذ :لھا في شيءالعمل الذي لم یعد یُشبھھا ولا یُمثّ 

علقّ الأمر الاعتبار الانتماء الدیني للقدیس أوغسطین وتعاملت مع نصھ كما لو ت

Guyغي بتي دومانجیقول .بھیدغر Petitdemange تقدیمھ للترجمة  في

:"الفرنسیة للكتاب

بقيت آرنت غريبة ...في التغييرات المذهلة لأغسطينتحُاول آرنت أن تضع النظام "

."8رفعن مسائله الدينية الصِّ 

:من خلال مفھومالقدیس أغسطینبالإنسان لدى علاقة الربّ آرنتتتناول 

من صنع الإنسان الذي يحيا  إنّ ما يحدث في العالم هو أيضا:"mundumالعالم 

ویتحدّد العالم والقدٌرة على البدء، "الحریة"تظھر فكرةحیث،"9العالم افي هذ

.لآرنتبوصفھ مفھوما أساسیا داخل النظریة السیاسیة 

مفھوم العالم والمجتمع الدیني  في میدان السیاسة قارئة بعد إلى فیماآرنت تعود 

ي معنى؟  ما یُمكن أن نحتفظ ھل بقي للسیاسة أ:ومُجیبة على السؤالماكیافیلبذلك 

ھو استقلالھا الفكري ،ھیدغرھذا العمل بالإضافة إلى تأثرھا بأستاذھا بھ من

10وتعلمّت الاستقلالیة الفكریةھیدغرتعلمّت الصرامة الفكریة من ذلك أنّھا.المُبكر

لور للمزید في ھذا الصدد، انظر كتاب .ن حیاتھا، كل حیاتھا عبارة عن مجموعة من البدایاتلأعندھا نقول ان آرنت إلھیة القدر، 
.آدلار

8
Arendt, Hannah, Le concept d’amour chez Augustin, traduit par Astrup, Anne-Sophie, Rivages poche,

Paris, P.9.

9
Ibid, p.55

10
Ibid p15.
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وكل ھذا خلق ملامح فكریة لما سیكون علیھ تفكیرھا ،القدیس أغسطینمن 

  .مُستقبلا

من ألمانیا مُحاولة الشفاء من آرنتتخرج الدكتوراه،بعد حصولھا على  شھادة  

تريد هكذا أن تواصل التفكير، ":من أستاذیتھ ومن تأثیرهالخروجوھیدغر

.�ÅƢȇǂǰǧ�ƢȀǈǨǻ�ƨȇƢŧ�ń¤�ƨƳƢūƢƥ�ǂǠǌƫ�ƢĔ¤"11.دون أن تُصاب بعدواهمن الكتابة، 

بعد تسارع مجموعة من الأحداث في حیاتھا آرنتلدى "الخروج"تبدأ أزمة

ھیدغر ھا تُعید كل حساباتھا، حیث فقد تالشخصیة والاجتماعیة والفكریة، جعل

ي یمارس على نحوه الفلسفة؛الذمصداقیتھ ومثالیتھ وأستاذیتھ ولم یعد یُغریھا الشكل

:جعلتھا تقول عن أستاذھا فیما بعدإنھا الخیبة، خیبة أمل فكریة وعلمیة

أنه يستطيع أن يهرب من العالم، أن يتهرب بكل خبث من كل ظنّ  أكيد أنه"

"12.المتاعب ولا يمُارس غير الفلسفة

إصراره انتقاداً لھ على،ھیدغربالخبث في موقف آرنتما تصفھ قد یكون 

بل أصبحتالیتین، عالمیتین مُتتفي عالم یعیش حربین خالصاً أن یكون فیلسوفا

الأحداث تتسارع فیھ وتُغیّر كل یوم من شكلھ وأضحى فھم الواقع أكثر إلحاحا من 

un)فكما تذھب إلى تشبیھھ بالناسك المزیّ .فھم آخرأيّ  faux ermite) الذي

.13الحضارةینعزل في كوخھ لیُفكر ضد 

یھا في فكره الأنطولوجي وعدم تجلّ ،عن الأحداث السیاسیةھیدغرإنّ ابتعاد 

فھو .خلاف شخصي و اختلاف فلسفي بین الأستاذ وطالبتھسیمثل نُقطة،الفلسفي

11
Adler, Laure, Dans les pas de Hannah Arendt, Gallimard, Paris, 2005, p.387

12
Ibid, p.305

13
Elle se moque de lui, de ce pseudo-personnage qu’il s’est construit de ce faux ermite qui s’est

enfermé dans sa hutte pour pester contre la civilisation(…) qui croit encore qu’en écrivant Sein avec
un y, il va révolutionner l’histoire de la métaphysique occidentale. » Laure, Adler, op, cit, p.317.
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وإن كانت تعتبره قد شارك في قطع الحبل المیتافیزیقي والفلسفي للتراث من خلال 

ما نسیناه تنا وفھمنا لاغیّر من تصورالذي ن الحقیقة نسیان الكینونة ونسیاالبحث في

منذ الفلسفة الإغریقیة، قد ظلّ وفیاً لھذا التراث من حیث احتقاره لمیادین الشؤون 

مواصلة ممارسة الفكر على الطریقة الھیدغریة لم تعد أمرا مقبولا ولا .العامّة

مقولاتنا الفكریة القدیمة مسموحا بھ في عالم مُتأزّم یُفاجئنا بقضایا جدیدة تستفز 

.وتُطالبنا بالبحث عن حقائق جدیدة لفھم عالم جدید

هالذي أراد"ةكلّيالإيمان في فلسفة  "تُرید أن تبحث عن ذلك آرنتلم تعد

ر فكّ تحتى ت الخروج من الفلسفة كلیّاً آرنتاختارت .مُھمة الفیلسوفكونأن یھسرل

"أو كما صّرحت.ستیمي الفلسفيولا تُجبر على الالتزام بالابالحیاةعالم  بعیون :

ː̚ ˸ ̧ ߘ̙� �̬ �̪ː صافیة من الفلسفة؟ وإلى أي حد آرنتفإلى أي حد كانت عیون ".˽˅̙̀

فبرایر 27؟ لأنّھ وفي بدایة الأزمة التي صادفت تاریخ ھیدغرتخلصت من تأثیر 

فھل أصبحت .یترادف و الخروج عن الفلسفةھیدغرأصبح الخروج عن 1933

كذلك بعد حدوث ما یمكن أن نُسمیھ بالأزمة الھیدغریة؟ھیدغرعیونھا صافیة من 

I.الأزمة الھیدغیریة

لحظة ھي.آرنتبتصرف أفاض كل كؤوس ھیدغرتبدأ أزمة الخروج من 

أمامھا على وھوھیدغرعندما ترى عن الانتظار ،آرنتنٌكران التي أوقفت ال

إنھا اللحظة .، لا یرید أن یراھاتقابلھ ولا یراھا.لمحطة القطارالرصیف المُقابل

یرید أن یتخلصّ من أيّ بل،یٌریدھارجاء وتجعلھا تُصدّق أنھ لا كلآرنتفقد التي تُ 

كر حتى تتذكر صُراخھا أمام كان لابد أن یتنّكر لھا، كل ھذا التنّ .أثر لھا في حیاتھ
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لم یكن ھیدغر.ثّلت أنھا لا تتعرف على ابنتھاالتي داعبتھا یوما وھي طفلة، ومّ أمّھا

ھذا الرفض لتٌصدّق الوداع؟كلُّ آرنتھل كان یكفي .یُداعبُھا بل كان یرفضھا

"وتٌنھیھا بھذه الجملةلھیدغرآخر رسائلھا آرنتتكتب  لم يبق شيء،  :

بعد سنوات "14.ر، دائما ودوما أنتظركالعادة لدي، عليّ أن أترك الأمور تسير وأنتظ

من الفھم، لماذا كان علیھا كالعادة أن تنتظر؟ ھل یُعتبر الانتظار قدرا آرنتتتمكنّ 

على  بنیامینحتى یرفضھا؟ لماذا انتظر صدیقھا ھیدغریھودیا؟ً لماذا انتظرت 

ثابتة بخطى إلیھ وذھبوا ؟ لماذا انتظر الیھود مصیرھمحتى ینتحریوما آخرالحدود 

Rahel(جناھنرحیل فار؟ وقبل ھذا وذاك لماذا انتظرتفي المحرقة

Varnhagen( ُعمّا تفعلھ حیلرتُسأل حدد مصیرھا، عندماوتركت القدر ی

".15بداخلي أترك الحياة تمُطر، الإطلاقشيء على لا شيء، لا :"بحیاتھا، تُجیب

بدأ ھمّ الفھم لدى .مكي تفھفي حیاة كل ھؤلاء ، تبحث رنتآتبحث الآنسة 

وأوّل ما حاولت أن تفھمھ "جن، حياة يهوديةاĔحيل فار ر "في أول  أعمالھا آرنت

.ھو وُجودھا بصفتھا مواطنة منبوذة وامرأة مرفوضة من الرجل والعالم معاً آرنت

؟ إنّ العشیق البرجوازي الألماني لآرنت(alter-ego)الآخر-الأناحیلرھل تعتبر 

ببرود ولامُبالاة، یُشبھ كثیرا العشیق الفیلسوف الذي رمى رحیلالذي تعامل مع 

آرنتلكن مسیرة الفھم التي بدأتھا "16الألبسة القذرة"كما ترمىآرنتالطالبة 

بفضل (آرنتتجاوزت.وتُنقد حیاتھا من نفس المصیررحیلجعلتھا تتجاوز قدر 

فلم تستطع أن تُسامح حیلرأما .كل ھذه الآلام واستطاعت أن تغفر للجمیع)الفلسفة

12بعد فینكنشتاین، عشیقھا 1811ماي سنة 20تقول عندما تلتقي یوم .أحدا

  :"سنة

14
Arendt, Hannah et Heidegger, Martin, les correspondances, Gallimard ,paris, p.

15
Adler, Laure, Dans les pas de Hannah Arendt, Gallimard, Paris, 2005, 95.p

16
.عندما تخلى ھذا الأخیر عن تلمیذتھ‘ھذا ما قالھ أصدقاء آرنت وھیدغر
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"Ǭ ǵ�Թࠀ��˲ ̍̚ Ǫ�Ǚܳ ̢̧ ˷̑د Ǫ�˰ ̝̤�Ǚ̴ ̢̧ �ȁ̸̧؈̞ ܳ�ࠍ ȓ̭ǫ� ȎǮ ˲̋ ˺.�ܳ ̢̲ Ȏ̫̻�ҟ�̬ ̢ �̤Ǚގ ̰̚ �̤Ȋ˅̸̪ �̻̩ ̝̞ ȓ̭ǫ�̬ ̤

�ȅȓǫ̳˅˸ ̮ ȓǫ.17"

فالمسألة لم تعد .كذلكھیدغرخارج خارج الفلسفة ھذه المرة وآرنتتبحث 

إن المسألة كل المسألة تحملھا ھي في جیناتھا ولون .ھیدغیریة ولم تعد فلسفیة

وأصل لم تعتقد یوما أنھ إنھا مسألة انتماء علیھا القبول بھ،. اشعرھا وتقاسیم وجھھ

فالأمر ،إلى انتمائھا الیھوديآرنتلم تنتبھ ".لغابة السوداءا"مثل شیئا في فلسفة یُ 

على ما یبدو لم یُطرح یوما أمامھا وطقوس التدیّن الیھودي لم تُمارس أمامھا، عندما 

:تتحدث عن ھذا الأمر، تقول

"�Էȓǫȇ�ː ǳ̸̻ ء �ˑ ̰̟ �ܳ ȓ̭ǫ�Ȁ ˲̉ȓǫ�̬ ȓ̠ǫߺ� �Ǚߧ ߆�Ǫځ�ȃ˔̢̬ لم" يهودي"وكلمة (...) ̃̚ �˲ ̠˱ ˒(...)�ȅȒҡǪ

ٴ�Էȓǫو  ȓ̟ǫ ܳتُ عرف ȓ̭ǫ ُكنتȇ˰ ȓ̍ǫو . يهودیةȇ˰ ȓ̍ǫ̬̽مختلفة عن˲ˬȒҡǪ18".

عندما تنّكر لھا ،"التنّكر"عندما عایشت حدث یھودیتھا لمسألة آرنتانتبھت 

تبلغ حدود ھا مقذوفة في حقیقة ذاتیة، شخصیةوجدت نفس.أستاذھا والوطن

لم ، إذالحمیمیة، ھل كان یمكن لھذه الحقیقة أن تبقى شخصیة؟ كان یمكن، ربما

.النازيیتمثل في صعود الحزب ،یُحركھا حدثٌ سیاسي

خروج من وطن والرجل لم یعد مسكنا وكان لا بدّ لھا من الخروج، اللآرنتلم یعد 

الغثیان بشعور الوجود الزائد، امتلأت حدّ .وكذلك من الفلسفةھیدغرألمانیا ومن 

كیف :السامیة-مُعاداةالذي تحوّل شیئا فشيء إلى سؤال حول الغیریة، الأصل و

أن تعیش وأنت غیر مرغوب فیك وأنت زائد غیر مقبول؟ بإمكانكیكون 

، غیّر من علاقتھا بالواقع واصطدامھا بالواقعتغیّرآرنتإن مُمارسة الفكر لدى 

مسار حیاتھا حدّد الكثیر من فكرھا نّ أیضا علاقتھا بالفكر إلى درجة تجعلنا نقول إ

17
Arendt, Hannah, Rahel Varnhagen, the life of a Jewess, The Jhons Hopkins university Press,

Baltimore and London, 1997, p.114.
18

Elizbieto Etinger, Hannah Arendt/Martin Heidegger, Yale university, London, 1995,p. 4.
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بعض الحیثیات التي تمسّك بسرد لذلك ن.رھا كان قراءة لما حدث في حیاتھاوأنّ فك

فھي تجعل المسافة بین .توجد في تخوم فكرھا، والتي تُمثل أكثر من مُجرد تفاصیل

لحظة لا تتجاوز ،الفكرة والمفكر فیھ، بین الدال والمدلول، بین الكلمة والشيء

:"نصر حامد أبو زیدكانت الأفكار لدیھا كما عرّفھا المفكر .آنا آرنتالإدراك لدى 

لذلك اقترحت علینا أن، 19"عبارة عن استراتيجيات تنُتج المعرفة بقدر ما تصنع الواقع

Thinkingما نفعل نفُكر في" what we are doing."

حیث من المنشغلین بالفلسفة یستقطب الكثیرآرنتالیوم، بدأ الاھتمام بفكر 

وھي تبحث جزءا كبیرا من حیاتھا ھا، إلاّ أنّ ھذه المرأة قد أفنتْ اع صیتھا بعد وفاتذ

ولم تعش یوما في مأمن مادي ما عدا لم تسعفھا الحیاةُ .عن تأمین عیشھا ومسكنھا

.لى كرسي الأستاذیة بجامعة شیكاغوالسنوات الأخیرة من حیاتھا حیث تحصّلت ع

بین الأفكار التي تنتج في ھدوء الغابة السوداءھنالك فرقاً نقول ھذا لنؤكد على أنّ 

.، أین أقامت ھي وزوجھا *وتلك التي تنتج بالبیت الذي یتحوّل صباحا إلى مخزن

ولیدة الواقع كانت أیضا ، بل ولیدة التفكیر المُجرد العمیق وحسبلم تكن الأفكار 

في ھذا الواقع في الفاتح من جانفي آرنتقذُفت .بكل ضغوطاتھ وتناقضاتھ وبؤسھ

وفي السادس . اراكي إلى السلطة في ألمانیالاشت، حیث وصل الحزب الوطني1933

فرایبورخ، یُصرح فیھ بھذه جامعةرئیساً لخطابھ ھیدغریُلقي 1934من ینایر سنة 

"ل حیاتھاالجملة التي سوف یدفع ثمنھا طو :�Ȑ̢ Ȏ̫̻�Ǚː ̙˲ ̋ Ǫ�ȂҠ ˗̪Ǫȇ�ː ̙˲ ̋ Ǫ�ȐȅȔǪ�ȁ Ȑ˰˾ �̭ȅȓǫ�˅ ̰̲

�˲ ȓ̪ҡǪ�Ǫ˱ ̵Գ �ܳ ̃ ̸ Ǫ̤�Ǭ ˴߬Ǫ�̣ ́ ̍̚�Ǫٸ˭ȓǫعلاقة  كلَّ آرنتتقطع الخطاببعد ھذا 20."شتراكي

مھمّا ولا ألمانیا مھمّة ھیدغربعد كل ھذا لم یعد .أعدائھادّ وتعتبره من ألبھیدغر

ولا حتى الفكر ولا الفلسفة، لا شيء یھم على الإطلاق، فھي تٌفكر في الموت أو 

19
.60ص،2000، سنة 80مع نصر حامد أبو زید، عدد "فكر وفن"أنظر حوار في مجلة 

*
وجھا الأول المُفكر غنتر أندرس  الذي تزوجتھ بحي سان جاك بباریس التي أقامت فیھا آرنت رُفقة ز269إشارة إلى شقة رقم 

إن الغبن والبؤس الذي عاشا فیھ في فرنسا لم یسمحا لھما باستئجار سكن خاص بھما، فكانت ھذه .ھیدغرمُباشرة بعد ابتعادھا عن 
.أندرسالشقة عبارة عن محزن للبضائع في النھار  وتتحول باللیل  إلى وكر  یسكنھ الزوجین 

20
Ott, Hugo, Martin Heidegger, Eléments pour une biographie, p.250.
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.الحیاة، نعني موتھا أو حیاتھا، ذلك أنّ المسألة أصبحت شخصیة، شخصیةٌ جداّ 

، وھي بفرنسا 1941سنة  غیر المنشورةبعد ذلك في إحدى مراسلاتھا آرنترف تعت

غازلت الموت كل يوم، وفكرت جدّيا في :"التي أغُلقت علیھا وعلى الیھود أنھا

، حاولت دوما أن تُنقذ لكنھا قاومت وھربت وتحایلت وكذبت وحاولت21"الانتحار

�Ǚːعندما ":فقالت.أن تعیشروحھا، أن تبقى قلیلا،  ȇ̪˅̝ȎǪ�ȇȓǫ�Ǯ Ǫ�۸̸ �̍ǭ˅̾߬ Ǫ�Ȃ Ȑٸ Ȏ֫

̞ Ǫ˒Ǵ�̘ ˻ ˖̢ ˔.22
ذاتھا واكتشفت كذلك ما یمكنھا فعلھ بھذه الذات في آرنتاكتشفت "

.ھذا العالم المتأزم

كل ماذا تبقى من انبھارھا بأستاذھا؟ الحب؟ ربما، بل أكید، فھي الوحیدة من بین

، ولعلھّا خدعت نفسھا حتى تلامیذه وأصدقائھ التي وجدت لھ كلّ أسباب الغفران

نصا طویلا لتُحیي أستاذھا في عید 1969فھي تكتب  سنة .23تتمكن من الغفران

میلاده الثمانین، بل وتجد لھ كل الأعذار التي تُشرّف مكانتھ كفیلسوف، بل وتُعزز 

وراء الحزب النازي بما یُسمیھھیدغرانقیاد آرنتتُفسر .مكانتھ في الفلسفة

Déformation)"تشوّه مھني لدى الفلاسفة":الفرنسیون professionnelle
، یتمثل (24

ھذا التشوّه في مٌیول الفلاسفة نحو الاستبداد حیث تعتبر أن كل الفلاسفة یشتركون 

ھل ).25كانطباستثناء (  بھیغلمرورا ھیدغرحتى  بأفلاطونفي ھذا الأمر بدایة 

ناك علاقة مُباشرة بین اللوغس یُعتبر ھذا المیل ھو نقطة ضعف الفلاسفة؟ ھل ھ

؟ أم ھو توریط آخر لھ ولفلسفتھ المُحترفة؟ ھیدغرالفلسفي والاستبداد ؟ھل ھذا عُذر 

قد غفرت لأستاذھا بعد سنوات من ممارسة الفكر التي آرنتعلى كل، یبدو أن 

21
Adler, Laure, op. cit. , p. 173.

22
Clément, Catherine, Martin et Hannah, Calmann-Levy, Paris, 1999, p.28.

24
.تستعمل الكلمة باللغة الفرنسیة في النص الأصلي

25
حیث ى اعتبار كانط الفیلسوف المحترف الوحید الذي لم یحتقر مجال الشؤون العامّة في محاضراتھا حول كانط، تذھب آرنت إل

.انظر الفصل الثالث والفصل الرابع:أنّھ یُمكن تعمیم الفلسفة من خلال مفھوم الاستخدام العمومي للعقلذھب إلى تصوّر
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̈�ࠀفي تفكر "سمحت لھا أن  ́ ֫�ҟܧ� ˧�ǯ ˰߬Ǫ"
26

كل شيء، كل ما  في، فھي فكرت 

.جزء من ھذا العالمھیدغرقد كان ھذا شعارھا مع العالم، و .حولھاحدث ویحدث

ما :"ت تسخر منھ و من ھیلمانھ وفلسفتھفلقد بدأبالأستاذ؟ طبعا لاھل بقي الانبھار

قد يقوم بثورة في تاريخ الميتافيزيقا  « y »ن ب يْ زَ ازال يعتقد بأنه عندما يكتب د

"الغربية
27

ویة الهُ"المغرورة، عندما تقرأ مقالتھ حول وتسخر كذلك من شخصیتھ 

Ȁ Ҡ ˗ˬ Գ ȇ"فیھا إلى نفسھ، كما لو تعلقّ الأمر التي تجدھا مھمة جداّ لكنھ، یُحیل

.28ھذا التصرف غایة في القبُحآرنتتجد .وراةبنص من الت

أو على الأقل إلى غایة (لھیدغرشكلتّ یوما مُشكلاً فلسفیاً آرنتقد لا تكون 

فھو لم یقرأ یوما ما كتبت ماعدا المقال الذي حیتھ  من )فترة متقدمة من حیاتھ

اتھا وشكوكھا، یكان موجودا في كل مسارھا الفكري في كل یقینلكنھ 29.خلالھ

لحظة :مھمتیننھا عاشت لحظتینیكاتھا لدرجة تُمكننا من القول  إبناءاتھا وتفك

ولعلھّا وفي اللحظتین فكرّت دائما بخلفیة ،ھیدغیریة مضادّة للھیدغیریة ولحظةٌ 

لأنھا خرجت من دائرة یمكن أن نفصل بین اللحظتین بحدّ واضح،لا . ھیدغیریة

وفي تعدد المخارج  ،ثم عادت لتخرج من جدیدثم عادت مرة ثانیة ھیدغر

30"الثعلب"ھو والعودات لم تستطع یوما أن تُشفى من تأثیره وكیف لھا بالشفاء و

."الفلاسفة الیٌونانیین"المُتمرس الذي یُعتبر ودون مُنازع آخر 

أستاذھا كارل یاسبرسعن تلمیذتھ ، وجدت في ھیدغر عندما تخلىّ 

وصدیقھا الأبدي، البدیل، فأصبح بذلك مُرشدھا الفلسفي ولم یفترقا أبدا إلى أن وافتھ 

یُعتبر الحوار الفلسفي .أول قرُائھاكانحیث انتقد أعمالھا كثیرا و1969المنیة سنة 

26
Penser le monde pour ne pas le subir.

27
Arendt, Hannah, Jaspers, Karl, La philosophie est elle innocente, op.cit., p.59

28
Ibid,p.387.

30
"كتبت آرنت مقالا مُعنون ."ھیدغر، الثعلب:
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التي احتفظتشعرة مُعاویةبمثابة یاسبرسوآرنتالذي دام أكثر من أربعین سنة بین 

في التواصل الفكري بینھما الأم، بل نجد-وبقیت تربطھا بالفلسفة وباللغُةآرنتبھا

آرنتبقى لقاء ومع ذلك ی31لمعنى الفلسفة ودورھاالمرجعیة الأساسیةما یقوم مقام

رئیس الحركة الصھیونیة ، Blimfieldمفیلدبلبرجل السیاسة والالتزام الیھودي 

خرجت منھا سنة بعد فرارھا إلى باریس، والتي سُرعان ما إلیھا  التي انتمت 

أصبح .علا أن تخرج من التأثیر الھیدغريلھا فتسمح حادثة التيال، 1943

مرشدھا والأب الروحي الذي عزّز فیما بعد ضرورة المسألة ،بذلكدیلفبلیم

، ظھر الفلسفيّ والسیاسيّ وبین الاھتمامین فلیدبلیمو ھیدغربین الرجلین .السیاسیة

شخصیا آرنتلقد أصبح ھاجس .یینالسیاسالالتزاموالفكرعالم جدید  ھو عالم 

وقد عندئذآرنتاكتشفت .تموتلاّ لھا أكیف تٌنقذ روحھا؟ كیف :وبالتالي سیاسیا

فیما ابل أستاذلیس أستاذا للفلسفة، ھیدغر منبدلااأصبح لدیھا أستاذ جدید، أستاذ

أستاذ في الشرف والأمانة إنّھ:میجب أن یكون علیھ المرء في ھذا العالم المُتأزّ 

أصبحت ة أخیرا معنى والیھودیلأصولھاصار.الكرامة والاعتزاز بالانتماءو

أصبح التھوّد، الیھودیة، أكثر من معنى كماالانتماء، المقاومة، الأصل، :كلماتل

علینا أن بما أننا نُحاربُ بسبب یھودیتنا.تزام السیاسي یحمل أكثر من ضرورةالال

خصا ش صبحأكيف أو لماذا :آرنتإلى لم یعد السؤال بالنسبة.نقاوم باسم یھودیتنا

.32"؟كذلكصبح  أكيف يمُكن ألاّ :مجُنّدا بل

من تحولات وانكسارات ما یجعلھا تُغیّر من آرنت حدث ما یكفي في حیاة

وتھتم ماذا حدث؟ ماذا یُمكن أن یحدث؟ :تفكیرھا واھتمامھا، أصبح الحدث ھاجسھا

لدت من جدید و كأنھا تكتشف لأول مرة أنھا یھودیة وأنّ ھذا بأصولھا وكأنھا وُ 

ي یصعد الحزب الاشتراكلاّ كان من المُمكن أ.یحملُ دلالةوحده ھذا الأمر الأمر

31
Cf. Hannah Arendt, Karl Jaspers, La philosophie n’est pas tout à fait innocente, traduit par Eliane

Kaufholz-Messmer, Petite bibliothèque Payot, Paris, 1995, p. ????
32

Adler, Laure, Dans les pas de Hannah Arendt, op.cit., p. 106
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رئیسا للجامعة، وتبقى ھیدغریُصبح لاّ أفي منصبھ وھسرلة الحكم ویبقى إلى سُدّ 

كان یمكن أن یكون للحكایة  .لفلسفةھي تلمیذتھ و تكون بدورھا زمیلة لھ وتُدرّس ا

 شاء ،ى التاریخالقدر أو الصدفة أو حتإنّ كل ھذا لنقول ...نھایة أخرىومسارٌ آخرُ 

الإنسان یُمكن أن لتُعلمّنا أنّ لم یكن، وكأنّ شیئاً أن تبدأ كل شيء .بدایة جدیدةلآرنت

.یولد في ھذه الحیاة أكثر من مرّة وأنّ الحیاة ھي أولاً، قدرةٌ على البدء والمبادءة
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الأولالفصل

آرنتناّآمخارج
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مخارج آناّ آرنت:الفصل الأول

الفصلتمھید:

1933في سنة  ھي یھودیة :نفسھا مقذوفة في حقیقة جدیدة،آرنتوجدت 

"أبَتْ شاءت أم  تربى في ألمانيا كما . أنا فرد يهودي من جنس أنثوي كما ترون:

33يمكنكم ملاحظته
أصبحت .أن نكتشف علاقتھا الجدیدة بالھُویةآرنتتریدنا ".

علیھا مُواجھة ھذا كان وبیھودیتھا ،یھودیتھا ھي الحقیقة التي یُعرفھا بھا العالم

في أن تعود إلى یھودیتھا، لتُفكر آرنتكان على .مواجھتھ  فكریاً وجسدیاً :العالم

، ولم تكن العودة ممكنة دون أن یتزامن ذلك مع أضحى قاتلاذلك المولد الذي

كل الذي بات مطروحاً ھو سیاسي بالدرجة الأولى ولا بدّ فالمش. الاھتمام بالسیاسة

، وبعد آرنتلذلك یبدو أنّ .من تفكیره داخل السیاسة لا الفلسفة بدأت حیاتھا 1933

الفكریة من جدید من خلال انبثاق فكرھا عن مخرجین الأول یتعلق بخروجھا عن 

الدرجة الأولى، أما كانتماء سیاسي بإلى الانتماء الیھوديالطرح الدیني للتھوّد 

ل الاھتمام بالفلسفة إلى الاھتمام بالسیاسة .المخرج الثاني فیتعلق تحوُّ

:الانتماء الیھوديإلىالدینيمن التھوّد:المخرج الأول

لى إشكالاتھا مع البحث من خلال طرحھا أومن خلال ھذا الھاجس، بدأت

(التھوّد"لمسألة  " La judéité تُعتبر ھذه المسألة البدایة الحقیقیّة للفھم، أولاً لفھم ).

ماذا یحدث؟  ولماذا حدث الذي یحدث الآن؟ وبالتالي فإنھا وقبل أن تطرح مسألة 

السامیة وعلاقتھا بكل من الإمبریالیة و التوتالیتاریة، من خلال دراستھا –مُعاداة 

33
Collin, Françoise, l’homme est-il devenu superflu ? Hannah Arendt, Odile Jacob, 1999, p.143.
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:مفھوم التھوّد، وتبحث عن معناهفإنھا تتوقف عند "أصول التوتالیتاریة"التاریخیة 

دیني، تبحث عن المعنى الاجتماعي والسیاسي، ذلك المعنى الذي یجعل -معناه اللا

أي منبوذا )بالمعنى الكافكوي(من أيّ إنسان مھما كان أصلھ، یُصبحُ یھُودیا 

ما ھي :ھوآرنتلذلك فالتساؤل الفلسفي الذي تُوصلنا إلیھ .ومرفوضا من العالم

و ما ھي الأسباب السیاسیة التي تُحوّل الانسان إلى منبوذ ف الأنثروبولوجیةالظرو

)(pariaفي العالم؟ لمفھوم الیھودیة كمصطلح عرقي آرنت كیف تبلور تصور 

  ؟ودیني، إلى مفھوم سیاسي وفلسفي

من عصر الأنوار، لتطرح )رحیل فارھجن(في حیاة مُثقفة یھودیة آرنتتبحث 

معنى الوجود الیھودي في عصر الأنوار وتُقارنھ بالوجود الیھودي أثناء الحربین 

ࠇǤ̧فیما بعد آرنتالعالمیتین، أو ما تُسمیھ  ̇ Ǫ̤�ː ̲̪ǶȓҡԴ34 ، ود لتاریخ الیھود في تعُ كما

.یة ھي الجزائرعود لواقع الیھود في مستعمرة فرنسأوروبا وت

(سیرة الحیاة"تتأسس "رحیل"یا من خلال بیوغراف ، كمصدر )البیوغرافیا"

وتُصبح .آرنتمن مصادر الفكر وكشكل من أشكال الكتابة الفلسفیة لدى 

.من فكرھا ومن فلسفتھا السیاسیةجزءاً البیوغرافیا، 

:البیوغرافیا من أجل الفكر.1

 سالبیوفكر

الإسقاطات الفكریة لھذه ما اھتمت بالدلالات وقدرَ "رحیل"بحیاة آرنتلم تھتم 

ȇߒ�ȅȓ:"بعد قراءة الكتابیاسبرسقال لھا .أن تكون یھودیاً الیوم: معنى في الحیاة

�ǵ�Ȑȅȓߒȇ�Ǚ̞ ˍ˧ ܧ� ˧�ҟȇ�̞ ̪ۡ ̵Ǫ�ҟٶ� �˒ߺ �Ụ̈̌ ̀˧ ˲ �̠Ụ̈̌ ̀˧ ǵ ̘�ح ̧ ˕ˮ Ȏ̪�Ǥދ �̣ ˡȓǫ�̬ �̪̞ ˕x Ȏ˧�࠘ �̣ ̀

34
.أنظر الفصل الثاني
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˅Ǚ.تماماً  ̶˸ ̭̚�̣ ̀˧ ˲ �̤ǭǵ̸ ˽ �ˑ ˸ ̤̿�ːʕ ̟̰̤̀Ǫ˭Ǫ�Ǚǯ Ǫ˰ ˨ȓǫ�ː˨ ̸ �̤̂ ̝̙�̢̬ȇ̤ ت مكانهاتر �̳˱̵�Ȉ ߱

ǭȓǫ˲Ǫ"35.

ك تُحرّ من خلال نصّھا وھي آرنتتظھر تبدو مُھمّة حیثیاسبرسإنّ ملاحظة 

كمسألة د ھوّ والتّ  ةدینیكمسألة مثل التھوّد إشكالات،نحو مجموعة رحیلة شخصیّ 

من خلال ،وكذا اندماج الیھود في الحیاة الاجتماعیة والسیاسیةمرتبطة بالھُوّیة،

تنازلات أبدى الیھود المن مجموعة مفاوضات ضمنیة وغیر مُعلنة ومجموعة 

كأننا یظھر النص و.داخل المجتمعات الأوربیةینصبحوا مواطنین عادیّ لیُ ،تقبلھا

من آرنتاستخرجت لقد .فیھاالبطلة دور حیل رتلعب "فكریة-مسرحیة"أمام 

امتیاز بالمثال ورحیلجعلت من .الفكر من مسیرة حیاة،رحیل فانھاجنبیوغرافیا 

لكل الأفكار التي أرادت أن تنسجھا حول الواقع الاجتماعي والسیاسي للوضع 

.الیھودي

Ƿمفھوم أرسطوإلى آرنتعودت ̸̧̾̀ بولیتكوس-̥  βίος πολιτϗοϛ الذي یُمثلُ معنى 

الحیاة یحدث التغییر "لبیوسا"ففي  للشؤون السیاسیة والحیاة العامة كذلك، ةالمكرسّ 

ومن.والبدء (الرومانیة لمفھومالترجمة آرنتتستعیدُ أرسطومفھوم  Vita

activa ߬̾˅ǭالذي یُمكن ترجمتھ ) Դ-التأملیة-، مقابل الحیاةالعملیة) Vita-

contemplativa تبني تصورھا لمفھوم الفكر بشكل عام أنآرنتتُحاول  .)

تفكیروبعد ذلك أصبح ھذا المفھوم صالحاً ل"البیوس"او "الحیاة"وتربطھ بمفھوم 

Ƿاً تغییر، آرنتإذا انتقلنا من الفلسفة إلى السیاسة، فھذا یُمثلُ لدى .السیاسة ̸̧̾̀ ̥

-بیوسالفلسفة إلى -نتقل من بیوسللتصور الأرسطي، حیث تبحیث تكون وفیة

د سیرة حیاة مجموعة من إصرارھا على المرور بسرمن خلال لذا ف.سیاسة

35
Arendt, Hannah et Jaspers, Karl, la philosophie n’est pas tout a fait innocente, Paris, PBP, 2006,

p.111.
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ووالتر بن یامینفھي تعود إلى حیاة فانھجن،رحیلالشخصیات حتى  بعد نص 

.وكثیرون آخرون ز كافكافرانوكارل یاسبرسولوكسمبورغرزا ولسینغافرایم

من  عُبور الفلسفة أو في السیاسة: إنھا تَعبُر حیاة ھؤلاء لتفھم ولتقول شیئاً في

-سیرةنا تتجلى قیمة استعمال وھُ ) ليالتأمّ (الثانيالبیوسإلى )العملي(الأولالبیوس

̞̀̚˅أو غرافیا-سبیو ،الحیاة Ǫ̤- بين "النص من كتاب لنقرأ ھنا.آرنتغرافیا في فكر

:إلى تشكیل الفكر كسیرة حیاةآرنتحیث تدعونا "الماضي والحاضر

ࠄ�إذا " ̊ �˘ ̀˧ �ː̱ ̜˅̋ Ȏ̪̠�ȃ˅̀ˠȓǫ�ՔǵԵ� ǵ̳˅̀˕̉ Դ�˶ ̤̿ǙԷޠ ̋ �̤ȉ˲̢̤̚Ǫ�Քǵ˅̞ Ǫ̤�ˇ ˗̢ �̯ȅȓǫ�Էǳǵȓǫ

Ȅٵ ֤�ȅȓǫ��ǲ ǵ̓ Ǫ̣ ˸ ̧ ˸ �˓Ȁ ˲߬Դ�ҟ�Ǚǳ˲ Ȑ̠̚ �̪˼ ݻ �˅̙̀Ǫ˲̸̍ ̾̍�ȃҠ ˭�̬ �̪̬ ̢ ȇ̤�Ǚ̘ Ǫ̸̜Ǫȇ�Ǯ Թ˲̇ ̰̤Ǫ

̵˅؟̩ Ǵȓǫ�̣ ˭Ǫǳ�ǯ ̺��˅�˨˰ ̍Ҡ �̍Ǭ ǵ˅̝ �˒̸ ̵�Ǥޏ �̤ȐҟȔǪ�Ȁ 36؟˰
".

فإنّ فھم التاریخ والأحداث من خلال سیرة حیاة شخص واحد، لآرنتبالنسبة 

وھي تُبرّر ذلك من خلال علاقة .تُنیرنا أكثر من دراسة تاریخ الجیل دُفعةً واحدة

أصبح .إلى آخربیوسأو من خلال ما یُمكن ان نُسمیھ بالعبور من .الفكر بالحدث

لكنھ أسلوبھا في فقطلا في الكتابة ،آرنتھو أسلوب"سیرة الحیاة"استعمال 

التفكیر، لأنّ الذي یھمھا لیست الأفكار في حدّ ذاتھا ولكن  ما الذي حدث حتى 

تنسج  .لتربط أفكارھا بما حدث فعلاً تُوّجھ شخصیاتھا إنّھا.تبلورت مثل ھذه الأفكار

"ا فخیطا من حدث إلى آخر لیتشكلالأفكار خیط ".الفكر-أو الحدث"الحدث المُفكر:

إلى "الحدث"من قلب التاریخیة المُستمدة وھذه الشخصیات الواقعیة آرنتت حوّللقد 

.التفكیر على الطریقة الآرندیة،مثلیُمثل ھذا الأسلوب أكثر ما یُ .شخصیات فكریة

إنّ التنقل من الحدث إلى الفكر ومن الفكر إلى الحدث، مشحون بھدفین اثنین، 

36
Arendt, Hannah, La crise de la culture ( Huit exercices de pensée politique), Paris, Gallimard, 1972,

P.19.
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الأول ھو معرفة ما الشيء الذي :37"ل˸̑˕̝ˍبين الماضي والم "في نص آرنتتقولھما 

جعل من الحدث أھمّ من التفكیر في المرحلة الأولى ودفع بالشخص إلى الفعل، 

.والثاني معرفة لماذا ترك ھذا الشخص الفعل وعاد ثانیة إلى التفكیر

للفكر كرغبة لفھم ما حدث، لذلك فھي آرنتمن خلال البیوغرافیا یظھر تصور 

و من خلال سلسلة من رحیلتُھندسُ لفكرھا منذ البدایة انطلاقا من بیوغرافیا 

ھو أنّھا فھمت مبكراً وبفضل آرنتفالذي حدث على مُستوى .المعابر أو المخارج

فبرایر 27قدرھا الشخصي الذي تحقق یوم  ، أنّ تفكیر السیاسة لن یتحقق إلاّ 1933

اخل ھذه المعابر التي تربط الفكر بالحدث، كیف یُمكن تفسیر ھذه النقطة؟د

كان یتعلق بضرورة الفعل إلى تصوّر )مفھوم(تخرج من تصوّر أولآرنتإن 

یتعلق بضرورة التفكیر، فھي ترید أن تُمیز بین المفھوم الأول الذي )مفھوم آخر(ثانٍ 

یُناسب الفكر ثانیاً، لذلك فھي تبحث عن یُناسب ما حدث أولا، و المفھوم الثاني الذي

أول مفھوم .التمییز بین المفاھیم وفي كیفیة تحوّلھا من خلال سیرة حیاة كاتب واحد

الذي تحوّل من مشحوناتھ الدینیة "التھوّد"خضع للآلة المفاھمیة الآرنتیة ھو مفھوم 

رحیل ضع كل من والعرقیة المرتبطة بالأصل الیھوديّ، أي بالمرحلة الأولى التي ت

في قلب الحدث، إلى مفھومآنا آرنتوفانھجن الوضع الیھودي كانتماء مُرتبط 

إنّ ھذا العبور من .إلى الفكر من أجل الفھمأي مرحلة العودةبالمرحلة الثانیة، 

في كل أعمالھا، آرنتمرحلة الحدث إلى مرحلة الفكر، سیكون الطابع الممیز لفكر 

.حتى تلك التي لا تكون مُتعلقة بسیرة الحیاة

بامتیاز، ظھرالفكر-بیوسالسیاسة إلى -بیوسمن آرنتفي فكر "عُبور"أول 

الذي بدأ ببیوغرافیا "الوضع الیھودي"في بحثھا الطویل حول للنظرلافتوبشكل 

˧̀˅�ǭ:"حیلر �Ǚ̬ ˠ ̣�̙˅؟˅ ̀˧ Ǫǵ�ǭȓǫ˲ Ǫ̪مُعاداة:ثم ثلاثیتھا في"يهودیة-ː̀ ̪˅˸ Ǫ̤-ː̾ Ǫ̤ٴ ̧̾ Ǫ̥-

�ː ǵ̻˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫ�ȃ̸˽ ȓǫ߆�"وبعدھما یأتي كتابھا حول تفاھة الشّر �ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫالقدس. حاولت "

37
Ibid, P.20.
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ː̀-مُعاداةمن نصّ أن تبحث في الجزء الأول آرنت ̪˅˸ Ǫ̤،لتي جعلت عن الأسباب ا

من  في الجزء الثاني التخلصُ من الیھود مُمكنا؟ لكن نفس التساؤل یتحوّل ویعبُر

كیف یُمكن العیش بشعور الوجود :لیُصبح سؤالاً في الفلسفة الوُجودیةالنصّ،

(الزائد superflu ؟ )  

رحیل فارنھاجن والوجود الیھودي:

38رحیل فارنھاجنتعتبر  Rahel Varnhagen مثقفة ) 1833-1771(

الأنوار، ألمانیة من أصل یھودي، ھاجرت من فلسطین و عاشت في ألمانیا عصر 

حیث دفعتھا ظروفھا الاجتماعیة وعلاقتھا العاطفیة التي ربطتھا بأحد 

كانت .المسیحیةاقالتنكُر لتاریخھا وأصُولھا واعتنإلى الأرستقراطیین الألمان،

، وتغییر جلدھا إن لأیة خصوصیّةعلى استعداد للقیام بأي شيء والتنكر رحیل

تطلب الأمر حتى تتزوج بعشیقھا، الذي تزوج في آخر المطاف بالمرأة المناسبة 

الفترة تُدیر صالوناً أدبیّاً فيرحیلكانت.لوضعھ وأرضى بذلك نرجسیتھ وعائلتھ

جموعة مُذكرات ومجموعة مراسلات ما تركتھ ھو مكل ،"ألمانیا الشابة"المُسماة 

العمل آرنتبدأت .الرومانسیة الألمانیةتعتبر بمثابة شھادة قوّیة حول النزعة

.)الأب الروحي(فلیدبمتشجیعاً من 1929مباشرة في بحثھا ھذا، سنة 

ما یكفي لیجعلھا تفھم حیاتھا ھي، وحیاة أي رحیلفي حیاة آرنتتجدُ 

أصول مشتركة، ناّ آورحیلبین .مُتواجد في ألمانیا بدایة القرن العشرینیھودي

وھي تٌواجھ تنّكر آنا تقولھن یمكن أنما كارحیلمعاناة  وتأزّم مُشتركین، تقول 

38
كتبت آرنت البحث سنة  ، لكن الكتاب لم یظھر إلاّ بعد نھایة الحرب العالمیة الثانیة، وظھر مترجماً إلى الانجلیزیة،1929 سنة  

أولاً ثم ظھرت بعد ذلك النسخة الألمانیة سنة 1958 1959 ولم تظھر الترجمة الفرنسیة إلاّ سنة  1986 للأسف، لا توجد ترجمة .
.في ھذا النصفقد اعتمدنا على النسخة الأصلیة.عربیة للكتاب
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 ،Ǥދ �ҟ�Էȓǫ.Ȁ ޠ �˒ȉ ȓǫ�ҟȇ�ǵǪ˲̜�Ȑȉ ȓǫ�ҟȇ�ǵ˅̾˗ˬ Ǫ�ȉ ȓ̂̍�Ȅ̸ ȓ̜ǫ�ȅȓǫ�̺ �Ȑ̝˧ �̬ �̪˶ ̤̿" الرجل والوطن:

�ҟȇ�˅˗ˬ ȓǫ�ҟȇ�ǭȓǫ˲ Ǫ̪� Ȏˑ˸ ̤ː̰ ̃ Ǫ̸ Ȏ̪ܧ� ˧�ҟȇ�ː ˡȇǶ�ҟȇ�ː ̝̾̑˻ ̉
*

"39.

ː̻"إن نص ǳ̸ ˧̀˅�ǭء �Ǚ̬ ˣ؟˅̙�̣ ̀˧ ǵ"لكنھا في )بیوغرافیا(عبارة عن سیرة حیاة ،

من مجموعة أحداث آرنتالذي یقود فكر ،"حبل أریان"الحقیقة سیرة أحداث مثلت 

، إلى 19للقرن شخصیة مُرتبطة بالتواجد الیھودي في المُجتمع البُرجوازي الألماني 

الألماني للقرن ي داخل المجتمعالیھودالوجود إعادة طرح مسألة راھنیة تتمثل في 

ما ھو إلاّ ذریعة لتصفیة رحیلأنّ البحث في سیرة حیاة الواضحمن.العشرین

تكتب .السامیة والعُنصریة-الأصل، الیھودیة، معاداة: تمثلة فيمسائل فكریة جدیدة مُ 

̣"في نص آرنت ̀˧ ǵ"متحدثة عن عشیقھا:

"�ȓǫ˰ l̴ اتخططبم من ورائها لعبیˈ ǪȇǶȉ ߳Ǫ˔برغ ̴̀ ̙ ݼ� ȓǫ ا̃˲ݩته، والتي تم ̣ ̋ ̤̚Դ.،هنا˅́ ȓ̻ǫ

�Ǚ˅ ˄̿˺ �̣ ̋ Ȁو �ߺ̻̚ ˲ˣ̰˒�ǵ̸ ȓ̪ҡǪ�Ȃ˲˔ ًإلى، وكما كان محتملاǷ ȓ̂̾ Ǫ̤40." ھكذارحیلوكانت إجابة":

�ܳ ˩ ˰Ǫߦ̦̰؏ ̋ Ǫ̤ː̻ ˰ ȓ̍ҡǪ حتى ،القوة ȃ̸ ȓ̜ǫː̝ ̝̀߬Ǫ̸ك�˽ ࠄ� ̊ ȓ̂̍˲̋ ˺ȓǫ�ܱ Ǫ̤�ǭ̸ ̝̤Ǫߙ� ȇ́ في بها 

ݮ ȇǵ"41. لا تفعل شيء على الإطلاق، إنھا تنتظر فقط، وما رحیلأنّ آرنتوتُعلق ،

آخر غیر أن یكون ھذا الشخص الذي تُحب صادقاً معھا ویقول شیئاً تنتظره لیس 

*
لم یبق شيء، كالعادة لدي، عليّ أن "":الفیلسوفة والثعلب."تكتب آرنت نفس الجملة تقریباً لمارتن ھیدغر، انظر سیرة حیاة آرنت

.دائما ودوما أنتظروانتظرأترك الأمور تسیر 

39
Arendt, Hannah, Rahel Varhagen, the life of a Jewess, Baltimore and London, The Johns Hopkins

university Press, 1997, p.100.

40
Ibid, p.120.

41
Ibidem.
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"الحقیقة  �ȐȅȔǪ�ȃ̸هذا فقط : ȓ̜ҡ̣ ̀˧ ǵ  ٶلا ȓ̟ǫ�Ȋ˅˄̿˺ �̣ ̋ ˲�ȅȓǫ�ǳ:"ثم تضیف"42.من هذا ˒̚ ˣ Ȏ̪

ː̝یقول ̝̀߬Ǫ"43. ߧ في دفنتُ  لن":آرنتھذه الحقیقة التي تقول عنھا ˕̟Ǭ د˲ Ǫ̦�ȓҡǪȇ44".وهام

وقدر الوجود الیھودي، وقدر أيّ وجود آرنتو قدر رحیلقدرإنّ الانتظار ھو

*راوول ھایلبرغمنبوذ، یُعتبر المفكر 
Raul Hilberg أوّل من طرح الفكرة التي 

تربط بین  القدرة الأنثروبولجیة للیھود على الانتظار وعلاقتھا بالاحترام المبالغ 

˲ǭ"للأوامر في كتابھ Ǫ̠߳ Ǫ�ː ˷ ˅̾̑˷" La politique de la mémoire:

"�Ȋ˅˷ ȓ̻̂�˅̵ٶ ȓ̟ǫȇ�̘ Ǫ̸̜Ǫ�Ǥ̸ ˷ȓǫ߆� ܧ� ˧�ǵ˅̇ ˕̭Գ �ǳ̸ ز Ǫ̦ࠄ� ̊ �ǵȐ˰Ȏ̜�̴̭ȓߒȇ" ߆�: �˘ ֠ȓǫ�ȅȓǫ�Ȑࠆ ̊ �ȅߐ

߷ عالتقالید التي كانت تدف ࠃ� ȔǪ�̩ ˦�̝̇د ࠃ�̪̲ ȔǪ�ǳ̸ ز Դ̛̦ ̾̇Ǫ̸Ǫࠃ� ȔǪ�Ǚ۸ Ǫ̸̭ ̝̤Ǫࠃ� ȔǪ�ǙǤǪ˲ ȓ̪ҡǪࠃ� ȔǪ"
45
.

إلى نتیجة مفادھا ھایلبرغخاصیة الانتظار لدى الیھود، یصل تفسیروفي محاولتھ 

أنّ الیھود كانوا یعتقدون ـ وبقوّة ـ أنّ أيّ مُضطھد لا یُمكنھ أن یُحطّم ما یمكن 

ھذه ساھمت حسب "استراتجیة الیھود"إن .استغلالھ على المُستوى الاقتصاديّ 

ھایلبرغإنّ ھذه الفكرة التي یطرحھا .في دفعھم إلى قطع أیة مقاومةھایلبرغ

أھمّ "الانتظار الیھودي"والتي مفادھا أن خاصیّة  ، آرنتنصوص وتتكرر كثیرا في

"استراتیجیة"من أن تكون مجرد طبیعة  أنثروبولجیة أو نفسیة، بل ھي قناعة، بل 

أثبتت فشلھا أثناء الحرب العالمیة الثانیة من خلال المحرقة أو ربما أثبتت نجاحھا 

.من خلال ظھور إسرائیل كدولة للیھود المنتظرین

أن الانتظار نقیض الفعلوبما  ) (action فعل وبما أن الفعل ھو میدان -أو ھو اللا

السیاسة ، ینتابنا الانطباع أنّ ھذا الوجود الیھودي  یُعاش دائماً كوجود آرنتعند 

˅�ȅȓǫ�ǽاإنّ كت:"یاسبرسسیاسي، لذلك  یُعلقّ -خارج العالم أي كوجود لا ˋ̄ Գ̭ �̺ ̄ ̋ Ȏ̻�̞ ˈ

42
Ibidem

43
Ibidem.

44
Ibidem.

*
Raul Hilberg, né le 6 juin 1926 à Vienne en Autriche et mort le 4 août 2007, est un historien et politologue

américain d'origine juif. Son grand ouvrage La Destruction des Juifs d'Europe parait en 1961ou il est question de la
shoah il parle de cinq millions de victimes.
45

Hilberg, Raul, la politique de la mémoire, tr Marie-France De Poloméra, Paris, Gallimard, 1996, in
Adler, Laure, op, cit, p.462.
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�ȅ̸̢شخص ال  �̽˅̪˰ ̰̉ ȇ̴̲ ̢ Ȏ̫̻�ҟ�ǙȊԹǳ̸ ˹�ȓǫفعلاً ء ̿̋ �̻ȅ46." إنّ الفكرة الأساسیة التي تُقنعُ بھا

أن تكون یھودیاً، .أيّ قارئ ھو أن ھناك وجودا یھودیاً، یلاحق كل الیھودآرنت

حتى لو كان الشخص الیھودي شيء لا یُمكن نسیانھ حتى لو قررنا العیش بدونھ،

متحرراً من تھوّده رغم أن جیل الأنوار خلق علاقة مُتجددة .فإن العالم سیذكره بھ

أیتنجرإلیزابتو ھتقولھذا ما .مع مسألة التھوّد Elizbieto Etinger عندما تقُارن جیل

:بجیل الأنوارآرنت

"�ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤ˑ ǵ̭ȒҡǙː ǳ̸̻ ز Ǫ̦ߦ�ȓ̂˸ Ǫ�Ȑȅ Ȕ˅̙�Ǚ˅ ̶̧̀ɣ ȇǳ̸ ز Ǫ̦�̣ ̾߫ ࠁ�� ˜̫ Ȏ˒�ˑ ࠇ̉�ߐ̭ �˅ ̪˅�˅̧̚ ˅�ࠍ̞ ˄̿˺ �ܳ ̋ في  ˒

̣�̙˅؟ˣ̬ر م ̻̿ر ، منراو ن�ȓҡǪ عصر ̀˧"47.

مسألة  لأنّ "الوجود الیھودي"عصر الأنوار، یُعتبر مُنعطفاً بخصوص إنّ 

مسألة التدّین إلى  مسألة منا،كبیرتحوّلاھذه الفترةالانتماء الیھودي عرفت في 

لم یعد یُمثل الكثیر أمام شعارات أنّ الانتماء إلى الیھودیة بشكل عامّ إلاّ ،العرق

، وبالتالي إلى مُواطنة مُتعالیة لا العالمیة والانتماء إلى إنسانیة واحدة ووجود واحد

ّ .تأخذ بعین الاعتبار الانتماء الجماعي والعرقي مثل التدین الیھودي فلم یعُد یُ أما

أيّ حد یُمكن  لىفإ. الأنوارعصر أوربا للیھود أنفسھم، لأنھم سینغمسون في الكثیر 

أن تكون ھذه المسألة صحیحة؟

l’Afklarüngلا یمكن تجاوز فكرة ظھور الأنوار الیھودیة   juifs أو ما سماه 

الكاتب ونموس مندلسلكانط لماني المعاصر الأ Moses Mendelssohn

ߧ" ̝˸ ߬Ǫ"* la Haskala ˸ȃǪ̓"كانطفقد تزامن ظھور نص  Ǫ̤�̬ ̉�ː ˈ˅l ȔҟǪ:ǵǪ̸ ȓ̭ҡǪ�˅̪"

46
Arendt, Hannah et Jaspers, Karl, la philosophie n’est pas tout a fait innocente , Paris, Payot, 2006,

p.112.

47
Etinger, Elizbieto, Hannah Arendt/Martin Heidegger, London, Yale University, 1995, p. 36.

*
في عصر الانوار لتعبر عن حركة الأنوار الیھودیة، وانتشرت بعد ذلك في كل اوربا ووصلت في القرن "الحسقلة"ظھرت حركة 

صدیق المفكر لسینغ، أحد اھم موسى موندلسنوقد كان .لدان الإسلامیةالتاسع عشر وبدایة القرن العشرین إلى شمال افریقیا والب
في مُحاولة ادماج الیھود في مُجتمعاتھم من خلال "الحسقلة"وقد تمثلت حركة .ممثلي ھذه الحركة من خلال كتاباتھ المثیرة للجدل

لكن اھم خاصیة تمیزت بھا الأنوار الأوربیة ھي .الأوربیةتغییر اللباس وتعلم اللغات، والتخلي عن العبریة، والاھتمام بالآداب والعلوم 
.تجاوز العادات والتقالید الیھودیة التي جعلت الیھودي یبدو شخصاً متفرداً 
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،میشال فوكوفكما لو كان ھناك لقاء یقول لنا ،ونمندلسمع نص للكاتب الیھودي 

ߧ، بل أصبحت بین الأنوار المسیحیة والأنوار الیھودیة ̝˸ ߬Ǫ نفسھ، كانط بشھادة

یفرضھا كلٌّ منفي كیفیة تجاوز العوائق الفكریة التي ومثالاً یحتدى بھرمزاً 

بعد قراءة نصھ ونكانط لمندلساللاھوت المسیحي والیھودي، لنقرأ ما یكتبھ 

":اورشليم"

"̱ ˸ ˧ȓǫ�˰̝̤̺ ȇ̉�ː̻˲˧ȇߝ� ˕̭Թǳ�۸ �̛̍ ̸̙̀˕̤Ǫ�ˑǵ̸ ˾ �˒˅̰ ߑ̭ ̪ȔԴ�̢̬ �̽ ߙ�ߺ ˻ ˉȓ̭ǫ�̣ ˍ̜�̬ ̴�ࠏ̢̬̪�

ߝ�� ˕̭Թǳ ...كما عرضتم ˻ �̄ǙȅԹǳȓҡǪߙ� �̤ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤�ǭǳȇ˰ٸ�ࠌ �̺̎ ȇ̉�ː ̻˲˧�ǭǵȇޞ �ߵ ˱̟�̛ ̾ ߙ�

�ȓǫ�ǵ̸وواضح  ˾ ȓ˒ǫ�ܳ ȓ̭ǫ�ː ǵl߱�̛ ̾̋Ȏ̻�ȅȓǫ�̬ ˅�؈̢ ߘ̪� �̬ �̪˅ ̶˸ ̶̄ٸ�̭̚ ߆˒� �˲ ̢̚˒�ȅǪ�˅ ̧ز ̊ �ː ˸ ̢̲̿ Ǫ̤�ȅ

̬ ߲̽ �̥ː ̾̑˷ ˅˷ ȓҡǪ�ǻ ˅̝̰̤Ǫ�ǹ ̸˾ ֪�ǙǷ ˅̰ Ǫ̤�˰ ̀˧ ̸˒48
".

ߧ، دون فھم أھمیة حركة "المسألة الیھودیة"لا یُمكن  فھم  ̝˸ ߬Ǫ وبالتالي یُمكن فھم ،

والانتكاسة التي ، آرنتآنّالغایة جیل رحیل فانھجنالمسار الذي حدث منذ جیل 

ߧحدثت لحركة الأنوار الأوربیة و ̝˸ ߬Ǫحیث لم تنتشر الأنوار كما تصّور الیھودیة ،

و یبدو الأمر واضحاً كیف بلغ الأوربیون القرن العشرین .في آخر نصھكانط

بتفردھم مُتمسكون بمعاداتھم للسامیة؟، وكیف بلغ یھود أوربا القرن العشرین وھم 

أصول "في نصھا حول آرنتوخصوصیاتھم وھي المسألة التي  تعود إلیھ 

أن جیل الانوار الذي تحرر فعلا من أتنغورفالظاھر من نص ".التوتالیتاریة

إلاّ النخبة المثقفة التي اندمجت بشكل كليّّ في الأفكار التنویریة لا یمثّلُ یھودیتھ، 

فإنّنا نكتشف من .من یُمثّل ھذه النُخبةأفضلرحیل فانھجنللعصر، وإذا كانت 

حیاتھا أنھا و ھي  مثقفة وصاحبة صالون أدبي لم تتخلص كلیّة من ھذا سیرة 

إنّ ھذه المسألة تُؤكد .على المستوى الفكريالانتماء، الذي لم یكن یعني لھا الكثیر

48
Foucaullt, Michel, le gouvernement de soi et des autres, cours au collège de France (1982-

1983),Paris, Gallimard,2008, p12.
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اة الجیل تكشف لنا حقائق أكثر دقة من دراسة حی"البیوغرافیا"أكثر ما تُؤكد أنّ 

.وتُساعدنا على تجاوز الكثیر من الأحكام المتسرّعة و المُسبقة

ھي أنھ رحیل فانھجنمن نص آرنتالفكرة الأساسیة التي تخرج بھا إنّ 

رغم ابتعاد الیھود كل البُعد عن العادات و التقالید الیھودیة و الثقافة و الھُویة 

منة الظلماء، فإنّ وجودھم یعتبر سواء في عصر الأنوار أو في الأزالیھودیّتین،

یتمثل خاصّة في استحالة الاندماج السیاسي في الجسم .دائماً مُشكلاً سیاسیاً 

نحو فیلسوف من أصول آرنتیُحاول أن یوّجھ یاسبرسرغم أنّ .الاجتماعي

بفضل الشخصيالسلام بلغ الذيسبینوزاوھو رحیلیھودیة، عایش نفس فترة 

تتیّقن بأن لأنھا بدأت ،آرنتموقف تغیرّ شیئاً من، إلاّ أن ھذه الإحالة لن الفلسفة

لیست فیلسوفة وبقیة ،رحیلإنّ .ولیست الفلسفةھذه المرّةالسیاسیة ھي المعنیة

إنّ المُشكل لیس .الیھود لیسوا فلاسفة، وكل المنبوذین في ھذا العالم لیسوا كذلك

أن تُقنعنا بھ و یتضح  ذلك خاصّة آرنتا تُحاول ھذا م.فلسفیاً بقدر ما ھو سیاسي

.السامیة، الذي تُنقب عن جذوره التاریخیة-من خلال انتقالھا إلى مفھوم معاداة

:السامیة-الوجود الیھودي ومعاداة.2

معاداة السامیة في أوربا:

ومن خلال مجموعة كبیرة من الأبحاث استمرت ،1929سنة في  آرنتتنطلق 

كیفیة و،علاقة الیھود بتھوّدھمعنفي  البحث لغایة نھایة الحرب العالمیة الثانیة

تغیرّ ھذه العلاقة من فترة إلى أخرى، حسب التحوّلات السیاسیة والاجتماعیة وكیف 

وتتوقف .دھمیتغیر وضعھم الاجتماعي والسیاسي من خلال الشكل الذي یأخذه تھوّ 

من خلال ملامحھ الاجتماعیة والأنثروبولوجیة الضاربة "التھوّد"آرنت عند مفھوم 

بجذورھا في كل التاریخ الیھودي وھي بذلك تعتمد على التاریخ وعلم الاجتماع 
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ماذا تقصد :وعلى علم النفس، لتقدم لنا قراءة تقترب أكثر من علم الانثروبولوجیا

؟"الیھودانیة"أوالوضع الیھوديب آرنت

"أصول التوتالیتاریة"نقرأ في نص  ގإنّ ع ": ̱ ߫Ǫ�Ǵȇ˱˻ Ǫ̤�ˇ ̾̉ �ȇ�ǳȐ̸د Ǫ̦�ˇ نالتی ،رذ̾

�˩ ˋ˽ ȓǫؙ�ت˅˻ ˖̪ ˰Ǫتين˅� ˡ� ̺ۡ̉في التفكير الفردي و في ˠԳ ȓ̞̇̂ٸ� Ǫ̤"49.

(مارسیل بروستلشخصیات روایة آرنتتعود  Marcel .Proust( البحث في  "

بعیب  الشذوذ الجنسي "الوضع الیھودي"لتُشبھ "عن الزمن الضائع

homosexualité الممارسات الاجتماعیة والتفكیر الشخصي، من خلال وذلك في

تعتبر أنّ الیھود یبُالغون في إبراز تفردّھم و آرنتطرح ھذه المسألة  فإنّ 

خُصوصیتھم، وكأن ھذا الانتماء أھم ما یمُثل شخصیتھم، وكأنھم مُختلفون عن 

المقارنة بین آرنتتضع . مُختلفین عن الجمیع فقط لأنھم یھودأن یبدواجمیع ولابد ال

"الشذوذ الجنسي والتھوّد تحت عُنوان "(الشذوذ والجريمة: Vice et crime ھ إذ تعتبر أن.)

فإنّ الاستعداد النفسي للشذوذ یدفع إلى الاستعداد النفسي "لحس العامل" بالنسبة

"نفسھبروستلارتكاب الجریمة، وھي تستشھدُ في نصھا بما یقولھ  ˦�إ : ̪˅˸ Ȏ̼�˿ ̋ ˋ̤Ǫ�Ȑȅ

ȓ̟ǫ̶̸ߦ�˸ ǳ̸برˉ ز Ǫ̦�Ȉ ߱�ː ̭˅̾ ߭Ǫȇ�ǴǪ̸˻ Ǫ̤�Ȉ ߱�̣ ˗̝ Ǫ̤�ȁ˲̋ Ǫ̤�ǵ˰̝̍ȇࠃ� ȇȓҡǪ�ː ˂̾ ̄ ߭Դ�̛ Ŗ̏̋ ˕˒�Ǭ ˅̀̑˷ ȓҡ.50

.لو أنّ الشخص عندما یكون یھودیاً فإن الجمیع ینتظر منھ الخیانة وعدم الوفاء كما"  

.في حقیقة ھذا الحُكمآرنتھل ھو فقط حكم مُسبق لا یحمل أیة حقیقة بداخلھ؟ تبحث 

أن الیھود شاركوا في تكوین ھذا الحُكم، بل تقبلّوه وحاولوا أن یبدعوا في آرنتترى 

، إنھ جزء من وغیر الأوربیةاخل المجتمعات الأوربیة إظھاره من خلال تواجدھم د

الشعور بالانتماء الیھودي لدى الیھود أضحى یكبر أنّ ترى فأرنتسماتھم النفسیة، 

المسألة تُسمي ھذه إنھا .ویزداد كلما تمّ إقصاء الیھود سیاسیاً وكلما قلّ التھود الدیني

49
Arendt, Hannah, Les origines du totalitarisme, Paris, Gallimard, 2002, P.316.

50
Ibid, P.317.
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("ھَوَس الشعور بالانتماءب" L’obsession de la judéité ، كلما شعرت فئة بإقصاء )

ھكذا یُفسّر ویفھم تكتُل الیھود حول ھویتھم حدّةھوَس الانتماءلدیھازاد،سیاسي

.حتى المثقفین منھم

"˦ ˋ˽ ȓǫ�ȓҡǪصل ̦Ǫ،دلالاته من اً محروم يهودي ː̀ ̱ ̻߱ ǪǙː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ˦ ˋ˽ ȓǫ مكان كل في Ȑ̾˽ː ˅˭ �̣ ˜̫ Ȏ̻

ː̾ ̑˸ د"إلىوتحوّل̭̚ Ǫ̦ ّدو ") judéité (ː̭˅˭ ߆� �ː Ȑ̾˽ ˅߭ Ǫ�̳˱̵�ˑ Ȑ̚˽̰ �̴ ̧̾̊ ȇ الفضائل ȇȓǫ 51الرذائل."

لیست لھ "الیھود بیھودیتھم"ھو أنّ ھوس آرنتما أرادت أن تتوقف عنده 

أسباب مرتبطة بالتدّین ولا بالتسییس ، بل ھي مسألة أنثروبولوجیة مُرتبطة بشيء ما 

ھو أن تتأكد إن كان آرنتما تُحاول أن تصل إلیھ -بحاجة في نفس یعقوبأو  - خفي

إقصائھم لھذا الھوس بالتھوّد و انتشارتلك الأحكام المُسبقة حول الیھود أیّة علاقة ب

السامیة اتجاھھم؟-وبتطور مشاعر مُعاداةالسیاسي

رغب الیھود فعلا في المُشاركة أوّلا ھل تمّ فعلا إقصاء الیھود سیاسیا؟ً ھل

عن الذي حدث آرنت الوطنیة في أوربا؟ تبحث -السیاسیة، خاصة عند ظھور الدول

فعلا؟ كیف وصل الیھود لھذا الوضع؟ تبحث في التاریخ وتبدأ بطرح الأسئلة التي 

-تحُرج الیھود والتي تحُرك كل الأحكام المُسبقة حول المسألة الیھودیة و مُعاداة

المسألة الیھودیة في أكبر بحث واصلت تناولبل ،ھنا آرنتلم تتوقف .السامیة

˽ː̻ǵ˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫ�ȃ̸"ھولھا وبولوجيّ وانثرتاریخيّ  ȓǫ" بالبحث في حیث شرعت

للتاریخ وتعود للأدب وتعود آرنتتعود ،الأرشیف و الاعتماد على الإحصائیات

ي العودة أبانثروبولوجیا سیاسیة وتاریخیة عندما نقول أنثروبولوجیا ومقت. للسیاسة

من فھم معنى التھوّد في أوروبا القرن العشرینفي   یُساھموكل ما علم الإنسانل

:، نقرأ في النص"الإنسان الیھودي"خلال 

51
Ibid, P.317.
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"�̣ ˽ ȓҡǪ�˰̝̙ߚࠇ�Ǫ̦ː̀ ̱ ̻߱ Ǫ�̴̞ ̾ࠖ ȓǫ�ȉ ǳ̸ ز ː̾والوطنیة ̉ۡ ˠԳ ȇ-�ː̻ ǳ˅ ˾ ˗̜Գ˦ ˋ˽ ȓǫ��ǳȐ̸د Ǫ̦

)judéité ٶ�̵̸˷) ȓ̟ǫكا. ا�ː ̾˽ ˅˭ �ȇȓǫ�̌ ̾̋ �̍Ȋ˅˷ ˸˅�ȅࠐ̸ ̮ ȔҟǪ�ȅ̸̢ �̽ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�̟ࠇ �Ǚ۸ �ǳ̸ࠐ̸˷ ز Ǫ̦�ȅ

ǭ˅̾߬ Ǫ߆� �˶ ̫̏ ̰̭�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�̟ࠇ �̴ ̙̀�Ǫ̸˸ ̫̏ Ǫ̭ȇ�Ǚː ̻˰ ˸ ˠ"52.

الوضع الیھودي من الداخل من خلال البحث عن الأسباب آرنتتنتقد 

الأحكام و لقد حاولت تفكیك الحقیقیة التي جعلت الأحكام المُسبقة حول الیھود مُمكنة 

السامیة، من خلال الطریقة الآرنتیة التي تمارسھا تقریبا في  -حول معاداةالمسبقة

ھذه الأحكام المُسبقة: البحث عن الحقیقة التي غذّت كل مشاریعھا الفكریة:"

"�ҟȇȓǫ�˰֙�ȅȓǫ� ˅Ǫǳ�˅̧̰̾̊ �Ǚː ̝̀̑˸ ߑǪ�Ȅ ˧ȓҡǪ̪ٸ�˰ �˒˰̻˲ �̯ Ȑ˅̟̰ �ǪǴȔǪ߶ ˒�ǭǳ̸ ˠ̸Ǫ�Ȅߑ ˧ȓҡǪ

ز˅ �̙ː ̝̝̀߬ Ǫ�ȅ̸̫́ �̪ȉ ȓǫ�Ǚ˅ ̶̧˭Ǫ˰ ˈ53
."

(في مجلة  آرنتتعترف The review of politics( أنھا كانت ترغب في تقدیم 

أنثروبولوجیا في الفرد ممّا وجدتھلمعنى السامیة ومُعاداة السامیة، *"البنى  الأولیة"

اجتماعیا على التواجد الیھودي عبر كل الأوطان وبالتالي أثّرّ و قد أثّرّ الیھودي 

وھي تعتقد انھ سیُؤثر كذلك على الدولة التي أرنتسیاسیا على وضعھم، وماتت 

في قرائتھا للأحكام المُسبقة آرنتبھا حقیقة تخرج أھمّ إنّ *.أقاموھا في فلسطین

من المسؤولیة في تطوّرھا، جزءاً كبیراً السامیة ھو أنّ الیھود یتحملون -حول معاداة

ھناك ثلاثة أسباب رئیسة، "الھوس بالتھوّد"فبالإضافة إلى تلك الخاصیّة المتمثلة في

˽ː̻ǵ˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫ�ȃ̸في  آرنتتقولھا  ȓǫ:

52
Ibid, P.321.

53
Arendt, Hannah, Qu’est- ce que la politique, traduit par Sylvie Courtine-Denamy, Paris, Le Seuil,

1995, p.40.

"الأسس البنیویة للأبوة":كلود لفي ستروسعلما أنّ البنیویة كمنھج بدأ ینتشر بعد ظھور كتاب * structure
élémentaire de la parenté)

*
الفصل الثانينتناول موقف أرنت من إنشاء دولة إسرائیل في
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لغیاب مبادئ السامیة ھي نتیجةمُعاداة نّ إعكس كل الأحكام المسبقة التي تقول 

ب الدیني من جھة أخرى فإنّ ما تلاٌحظھ صرتفاع التعلاو،الوطنیة من جھة-الدولة

والأمر أوروباة في الوطنیّ -ولر الدّ كلما ازداد تطوّ السامیة-ھو تصاعد معاداةآرنت

على كتابتھا في أوج حساسیة الیھود من ھذا آرنتأیعود إلى مجموعة أسباب، تجرُ 

:أسبابأربعةیمكن اختصارھا فيوالتي الموضوع، 

 في نذهب إلى التفكير :"آرنتتكتبǭǪǳ˅ ̋ Ȏ̪�Ȑȅȓǫ-�ǭ˰ ˨ȇࠄ� ̊ �Ǽ˅̚˩ ̧ �̥ǭ˰ ̀ɣ ߧ� ̾̑˷ ȇ�ː ̪̀ ˅˸ Ǫ̤

ȉ ǳ̸ ز Ǫ̦�̌ ̋ ˻ Ǫ̤54." ًلد قام الیھود باستغلال فكرة معاداة السامیة ودعمھا أحیانا

La"المحرقة"منذ ف: shoah وجد الیھود في مُعاداة السامیة فكرة قویةّ لتوحید

.الشعب الیھودي

تكتب ":�ȉ ǳ̸ ز Ǫ̦�̌ ̋ ˻ Ǫ̤�Ȉ ǳ˅ ̚˒(...)ː̰ ̑˷ �۸ ̤̚ȓǫ�ǭ˰ ފ� ˅̾̑˷ �̣  .55"ߘ�

أبعدتھم ة فوق ھذه الأرض اقتناع الیھود بشكل عام، أنھم خُلقوا لمھمة ربانیّ 

.مُشاركة سیاسیة في أوطانھمعن أيّ 

 على الیھود بسبب تضاعف ثرواتھم من جھة ورفضھم الآخرین حقد ازداد

.المُشاركة السیاسیة في الوطن من جھة أخرى

߆�:أمّا في نصھا �ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫنزاھة مجالس الیھود عبر تذھب إلى التشكیك في "القدس

عن ھذه الحقیقة التي جعلت من الیھودي "ضحیة العالم"،  تبحث آرنت أوربا حیث

في ت و أصّریبدو أن ھذه الضحیة شاركت بجزء كبیر في مصیرھا كضحیةبل 

و تكتب الجملة التي لن یغفرھا لھا آرنت بعض المناسبات أن تبقى ضحیة، وتجرأُ 

"اليهودية ضد اليهود56": الیھود ولقد حمّلتھا إلى الأبد لقب:

54
Arendt, Hannah, Qu’est- ce que la politique, op.cit., p.328.

55
Ibid, p .329.

56
ھو ما كتبتھ مجلة  “le nouvel observateur » سنة   1962 ".آیشمان في القدس"في تقدیمھا لأنا أرنت بعد ظھور كتاب 
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"࠘ �ː ̝̝̀߬ Ǫ�Ȑ̩Ȏ̋ �˒ˑ ˅�Ǚߐ̭ ̵˅֗ Ǫ�߶ �ҟȇ�̩؈ ̇ ٸ�̪̲ �̎˅̝˧ �̌ ̋ ˻ Ǫ̤�ȅ̸�ߐ ̤�̬ ̢˞ٸ̪� Ǫ̤�ǯ ˰֡ȇ�ީ ̸̤̚Ǫ

�Ȑ̢̬ �̤Ǚފ Ȓ̂Ǫː̾ ޚ �۸ Ҡ̻ �̪ː ˕̑˷ ࠃ� ȔǪ�̘ ˾ ḙ̑�ː ̋ ǵ̍ȓǫ�ȊǪ˰ ȓ̍ǫ�̌ ̧ ˋ̻�̬ ߁˲̤� Ǫ̤"57.

أنّ المحرقة لم تكن ممكنة عملیاً لھذه الدرجة، وبھذه الفظاعة لولا إلىآرنتتُلمّح 

منھا كل أصدقائھا آرنتتُغضب .جلس الیھودتواطؤ من الیھود أنفسھم أو من م

كما تُتھم بالخیانة وعدم مُراعاة شعور بلمفلیدالیھود، وعلى رأسھم الأب الروحي 

مع أنھا تٌعتبر ھي ذاتھا ضحیة من (الیھود وھم لا یزالون مُتأثرین  بالمحرقة 

خطوة مُھمّة في تصورھا للفكر السیاسي آرنتتُحقق، علیھ)*ضحایا مُعاداة السامیة

الحقیقة للجمھور، مھما كانت ھذه الحقیقة في ضرورة كشفومھمتھ المتمثلة 

لتقف على اصراره كانطلھذه الفكرة في محاضراتھا حول آرنتمُؤلمة، ستعود 

publikumعلى أھمیة الجمھور  .الحقیقة السیاسیة تجليفي 

 في الجزائرالسامیة–معاداة:

1943سنة  السامیة، -في طرح مسألة الأصول التاریخیة لمفھوم معادةآرنت تستمر 

̸إلغاءلماذا تمّ "من خلال نص  ؈̾˲ �̠Ȅ̸ المنشور في مجلة" ؟̪˲˷ contemporary Jewish

record أداة من أدوات الدعایة النازیة لا بدعة جدیدة ولتبیّن أن الأمر لیسدائماً 

السیاسي ما یُسمى في التاریخوھو 19جذور تعود إلى القرن ، بل إن للمسألة فقط

˶الفرنسي والثقافي ̿̚ ǵ̻ǳ�ː̾ ́ ̝̍) Affaire Dreyfus حیث تذھب إلى اعتبار أن )

"كریمیومرسوم "إلغاء  decret( Cremieux ، ما ھو إلاّ شكل من في الجزائر)

.على المعمّرین الفرنسیین في الجزائردریفوسأشكال تأثیر قضیة 

57
Adler, Laure, Dans les pas de Hannah Arendt, Paris, Gallimard, 2005, p466..

*
جت لھ الصحافة بشكل عام إلى اعتبار آرنت مُدافعة عن بعد ظھور كتاب آیشمان في القدس ، بدت آرنت أمام الرأي العام الذي روّ 

.یھودیة ضد الیھود:ھل آرنت نازیة؟ وكتبت الصحف الفرنسیة عنھا:النازي آیشمان و ذھبت بعض الصحف الأمریكیة إلى التساؤل
تفھم، -من الرفض واللاموجة .حیث یظھر كیف خلق موقف آرنت ومحاولتھا لفھم ما حدث فعلا  من خلال اتخاذ موقف علمي مُحاید

.السامیة-في فترة یُفسّر فیھا أي نقد للیھود بمثابة مشاعر مُعاداة
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الجنسیة لكل السكان الیھود الذین كانوا یمثلون حوالي كریمیولقد منح مرسوم  1.5

"بالمائة من السكان الأصلیین :�Ȅ̸ ˷˲ �̛̪ ̾̀ ̄ �˒ȃҠ ˭�̬ �̪Ǚ۸ ̾̑˸ ̮˲̤̚Ǫ�۸ ̰̃ Ǫ̸Ǫ�ȁ̸̝֠ �̈ ؏̞̽

�ǲ̸̾̑˻ Ǫ̤�˶ ̧ (ࠋ Senatus Consulte جویلیا 14) ߆�1865 �۸ ̧̾˽ ȓҡǪ�ȅߑ ˸ Ǫ̤�̬ �̪ǳ̸ ز Ǫ̦ߘ� �Ǚ

ː̻˲ Ǫˁ˴߫Ǫ�ޫ ǪǵȓҡǪ.58"

السامیة في الجزائر، بعد دخول الفرنسیین إلیھا، -حیث تطرح مسألة تنامي معاداة

:آرنتتقول 

"�ȓǫ˰ ؛ �ߺ ǙǷ ̸̻̚ǵǳ�ː ̾́ �̜˱ ̲̪ǭǳ˅ ̋ �ː ̻̊˅ ߱Ǫ-˲ Ǫˁ˴߫Ǫ߆� �ː ̪̀ ˅˸ Ǫ̤ː̸̻ ǳ̪�̌ ̏˺ �ȃ̉ࠇ ȓǫ�ˑ ̋ ȇ̜�̬ ̢ ȇ̤  في

˅�Ȅ العاصمة ˅�Ȅ في وهران  و 1898̊ ˅�Ȅكذا  ، و1925̊ ̊ ː̰ب 1934߆� ̾̄ ̰̑˸ ˸̸̫˨ كان ̝ من  ا بها ̪

ː̃ ނ Ǫ̤ȇ�ǭǵǪǳȔҟǪ�̣ ˍ̜59."

إلى طبیعة الفرنسیین المقیمین في الجزائر المُختلفة إلى حدّ من الإشارةأولاّ، لا بدّ 

میشال أنسكيبعید عن طبیعة الفرنسیین المقیمین في فرنسا، حیث یشیر المؤرخ 

˲ȉ:"لھذا الاختلاف  Ǫˁ˴߫Ǫق�ǵȇȓҡǪ�ȐȅȔǪ  و�ː ˽ ߙ�˭˅ ˻ �̘̄ ̧ ˕֮ �Ǚ˲ Ǫˁ˴߫Ǫ߆� �ǭȐ˰̪ �˱ ۮ�̪̲ ގ�Ǫ̝ ̮˲̤̚Ǫ

�̈ ́ ˬ�̴ ȓ̭ҡ�Ǚ˅ ˸ ̮˲ ߆̙� ۮ� ގ�Ǫ̝ ̮˲̤̚Ǫ�̬ ޔ�̉ Ǫȇٸȓ̞̤̇̂�ǭȐ̊˰�ȓǫǷ ˅̲ˠ.  جريءإنه  Ǫ˰ ˡࠄ� ̊ �ǭǵ˰ �̴̜ ̻߱ ȇ

ٶ�ȔǪ�Ǚال  ȓ̟ǫ�̣ ̫˩ ˕ȇ̻�˰̻˲ �̽˅̪�ǵ˲ ̝̻�ȉ ߳Ǫ�˼ ˮ˻ Ǫ̤�̴̭عم�ˑ ߵ�ࠐࠇ�ߐ̭ Ǵ�̛ ̝̀˧�̣ ˡȓǫ�̬ �̪ȊǪ˰ ̵˅l �̣

̰̍̾˅هناك .الصعاب ȓҡǪ�ȇ�̬̽˲ Ȑ̫̋ȎǪ�ː̝ ˋ̃�ȃҠ ˭�̬ �̪߲ ˋ̤Ǫࠄ� ̊ �ǭ˲ ̄ ̾̑˸ ȎǪ�۸ ̧̾˽ ȓҡǪ�ȅߑ ˸ Ǫ̤�̬ �̪Ǥ

ː̀الثورة والنفوذ،  تو  ̱ ̾˒ȇǵ�Ǚː ̻˰ ̠̾�Ǚː ̸̤̾ އ �ǭǵǪǳȔǪ�˰ ˡ�ǳǪ˰ ̋ ˕̑˷ Ǫࠄ� ̊ �Ȋ˅Ǫǳلخدمة �࠘ ȇ�ǤԹ̸ ȓ̜ҡǪߩ� ˅˾ ̪

58
Ansky, Michel, Les juifs d’Algérie du décret Crémieux à la libération, Paris, éditions du centre, 1950.

P.37.

59
Arendt, Hannah, “Why the Cremieux Decree was abrogated?” In Contemporary Jewish record, April

1943, volume VI , in Bard college archives , New York, p.117.
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Գ.بلا هوادة مع الضُعفاء ȇފ� ˅̾̑˸ Ǫ̤�Ȅ˅ ̇ ̰̤Ǫ�ː ǵ̭˅̝ Ȏ̪�ˑ Ȑ�˅ �̪Ȋ˅̤̀˅̺̎̉˅̄ Գ̜ �Ȅ˅ ̇ ̰̤Դ�˲ Ǫˁ˴ˣ ̧ �̥̺ ̉ۡ ˠ

ː̇كان هناك نص  وقد ˧Ҡ ȎǪ�̳˱̵߆� �ː ̝̝̀߬ Ǫ�̬ �̪̌ ̿"60.

إلى اعتبار آرنتمن خلال طبیعة المعمّرین  ولأسباب أخرى سیاسیة خاصّة، تذھب

أماّ في تحقیقھ في فرنسا،ما فشلوا،أنّ الفرنسیین استطاعوا أن یُحققوا في الجزائر

(في النسخة الأولى للمقال التي نُشرت في  Contemporary Jewish record. (

̸":وحملت عنوان ؈̾˲ �̠Ȅ̸ ˷˲ �̪Ǥ˅ ̤̏ ȔǪȇ�˲ Ǫˁ˴߫Ǫ�ՔǵԵ"تفتح النص بھذه الجملة أو ھذه الحقیقة

:التاریخیة

"�ː ̰̑˷ 1830 ،�Ǚǭ̸ ߙ̜� �́۸ ̧̫˸ Ǫ�̬ �̪ȅߑ ˸ Ǫ̤ߘ� �̩ ǵؙ˅˨ �Ǚ˲ Ǫˁ˴߫Ǫࠃ� ȔǪ�ȅ̸̾̑˸ ̮˲̤̚Ǫ�̣ ˭ǳ�˅ ̪˰ ̰̉

."61يهودي 30.000لكن رحبّ بهم حوالي  لم یرحبوا بالفرنسیین إنّ الیھودآرنتتُضیف 

̣�:"أوغسطس یوماً وطنیاً 6فقط ولكنھم أعلنوا یوم  ˍ̜�̬ �̪̬ ǵ̽ Ȑ˰̝ �̪Ǫ̸ ̸̢̭ �̽ �ߺ ȓǫ�̈؟̩ ̪

۸ ̾̑˸ ̮˲̤̚Ǫ62".

الیھودیة والمتمثلة في  ةلعلّ ھذا التصرف من یھود الجزائر، ھو تأكید لتلك الخاصیّ 

مع ،نّ ھذا البلد ھو بلدھم أب والم یشعررفضوا دوماً المُشاركة السیاسیة كون الیھود

سطراً تحت آرنتلا تضعُ    .*المسیح-قبل ما القرن الثالث عشرأنھم یقیمون فیھ منذ

بما یحدث )الأنانیة(تلك الخاصیّة  التي اشتھر بھا الیھود المُتمثلة في اللامبالاة 

60
Ansky, Michel, Les juifs d’Algérie du décret Crémieux à la libération, op.cit., p.48.

61
Hannah Arendt, “The story of Algiers and abrogation of the Cremieux Law”, In Contemporary

Jewish record, 18 mars 1943, in Bard college archives , New York p.1.

62 Ibid, p.1.

*
یرى المُؤرخ میشال أونسكي في كتابھ یھود الجزائر أنّ المؤرخین لم یتفقوا المؤرخین  حول الأصول الحقیقیة لیھود شمال إفریقیا 

ھم البربر وقد تمّ تھویدھم، في حین یرى البعض الآخر أنھم یھود تبربروا، لكن الكل یتفق على انھم سكان یرى البعض أن معظمھم 
'جروا"البربریة -أصلیین أقدم من العرب حیث كانت القبیلة الیھودیة djeou آخر ما سقط في ید العرب، حیث أسلم  أكثر من اثنا عشرة

.ألف
Ansky, Michel, Les juifs d’Algérie du décret Crémieux à la libération, op.cit., P.19.
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.لغیرھم ، لجیرانھم، لأبناء وطنھم برینو باورتلك الخاصیة التي یذكرھا  Bruno

Bauerα :لة الیھودیةأحول المسماركسكارلیعود إلیھا تلمیذه الشاب والتي

"ǳ̸ ߝ�ء ˗̚˾ ߝ̍� ˸ ̭̚ȓҡȇߝ� �́ǹ ˅˭ �ǵ˲ ˩˕̍�ȅ̸ˋ̤˅̄ Ȏ˒�Ǚḙ̸̏̾Էȓǫ�Ǚǳ̸ ز Ǫ̦�۫ ȓ̭ǫߝ� Ȕ̯Ǫ.ߝ� ̧̾̊�ȅȓǫ تتصرفوا

ފ�ȓҡ˅̭̾˅ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǵ˲ ˩˕̤Ǫ�̣ ˡȓǫ�̬ ȇ̪�Ǚȅ ߝ�ȓǫ˅ ˗̚˾ ˈ˷Էȓǫߝ� ˗̚˾ ȇ̍�Ǚ ًمن  ا�ȓǫː̾ ̭˅˸ ̮ ȔҟǪ�ǵ˲ ֡�̣ ˡ"63.

مرّت مرور الكرام أمام حقیقة الحكم المسبق، الذي آرنتالواضح في ھذا النص أنّ 

تشّكل عبر تاریخ الیھود أینما كانوا ألا وھو الأنانیة، الخیانة وعدم الوفاء أم أنّ 

في بلد أقاموا فیھ منذ أكثر من أنھم مواطنونلم یشعروا یوماً )یھود الجزائر(الیھود

نوا وطناً بعقلیة الغجر؟  ھل فعلاً لاقتناعھم أنھم خُلقوا لمُھمة ثلاثین قرن؟ لماذا سك

ربانیة؟

في النص المتعلق بمرسوم كریمیو، لا تشیر آرنت إلى خاصیة الیھود ومسؤولیتھم 

بل كل ما "أصول التوتالیتاریة"في تنامي معاداة السامیة، كما فعلت لاحقاً في نص 

نظر استعماریة فقط، و تعتبر أنّ مرسوم تفعلھ ھو مُحاولة طرح المسألة من وجھة

خسارة فرنسا في :، جاء لیحُلّ مُشكلا سیاسیاً لفرنسا، لننظر إلى المشھدكریمیو

، تنازل الإمبراطور عن الحُكم وظھور الثورات في 1871حربھا ضد ألمانیا سنة 

وما تلاھما من حصار لمنطقة جیجل المقرانيوالشیخ الحدادثورة (الجزائر 

لقد وُضع المرسوم الذي سیمنح الجنسیة لكل یھود الجزائر في ).لشمال القسنطینيوا

:الاجابة في سببینآرنتلماذا؟ تعطینا .قلب الأزمة الفرنسیة

α
« La Question Juive » (1844), texte peu connu et rarement édité, pour les raisons

que l’on imagine aisément, que Marx écrivit afin de proposer une solution à la résolution du

problème posé par la présence du judaïsme à l’intérieur des sociétés modernes. L’ouvrage de

Marx se voulait une réponse à celui, éponyme, de Bruno Bauer, son ancien professeur, mais

souhaitait aller plus loin dans l’examen approfondi de ce qu’il en est de l’essence même du

judaïsme, n’hésitant pas à mettre en relation l’aliénation et la domestication des peuples et des

nations par les puissance mercantiles et usurières, et ce qu’il nommait clairement comme étant

la domination universelle de « l’esprit Juif ». voir la préface de MARX Karl, La question juive, Un

document produit en version numérique par Jean-Marie Trambley,

http://pages.infinit.net/sociojmt, Paris, La fabrique,2006.

63
Marx, Karl, la question juive, op, cit, p.11.
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كان هذا هو  .ː̝ ˜̤Ǫ�̛ ˩˕̑˸ �̼ȉ ߳Ǫ�ȉ˲ Ǫˁ˴߫Ǫ�̌ ̋ ˻ Ǫ̤�̬ �̪˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�Ǥ˴ ߫Ǫ�ǳ̸ ز Ǫ̦ كانت الحكومة تعتبر"

˶ ̿ʿ˲ Ǫ̤�̌ ˌ˸ Ǫ̤�ː ̸̪ ̢˧�̣ ̋ ˠ�ȉ ߳Ǫ�˅˗̿ ߃̀ GAMBETTA�ǳ̸ ز Ǫ̦�ḛ̸̏̃ Ǫ̸Ǫ�̈ ߥ�̞̽؏ �̤ː ˸ ̫˩ ˗̪ �˰ ˡ

̶̩ ̸̜ ̝˧ �̣ ߑ̪ ˊ"
64
.

یبدو أنّ المرسوم جاء لیُجازي الیھود على استقبالھم الحار للفرنسیین، لكن ھذا لیس 

متواجدین في فرنسيّ 38000لسببا سیاسیاً، بل أرُید للیھود أن یُصبحوا عونا 

ن أصل جزائریّا م30000اء ل ھو إذا استرض.الجزائر في تلك الأوقات الحرجة

أي ھو شكل سریع لمُضاعفة نسبة .یھودي حتى یُكوّنوا جبھة واحدة ضد العرب

ّ السبب  الفرنسیین المتواجدین في الجزائر من خلال إدماج الجزء الیھودي،  أما

:الثاني

"�˅̝̾̇ȇ�˅̃ ˅̀ǵ˒Ǫ�۸ ̄ ˋ˒˲ �̪۸ ̧̫ ˸ ˶�Ǫ ࠄ�̢̉ ̊ �ǳ̸ ز Ǫ̦�ȅ̸ ߆̠� ߟ̬� م̽� ˅̃ Ǫ̤�ˇ ˌ˸ Ǫ̤ȇ�̬ ̃ ̸ Դ̤

ȄȓҡǪ)˅˸ ̮˲̙(˅˸ ̮˲ ߆̙� �̩ Ǫ̸ˬȔǪ�ȃҠ؟ ˭�̬ ̪"65.

لقد ساعد الیھود من الفرنسیین المقیمین في فرنسا والمُتواجدین في المجلس 

الكنیسي على تقدیم ضمانات لإدماج سریع لیھود الجزائر من خلال تغییر 

،بین لقد أصبح الیھود عملة مُھمّة لإحلال التوازن في الجزائر .الحاخامات المحلیین

إنّ وُجود .العرب الغاضبین والفرنسیین المعزولین في بلد لا یعرفون عنھ الكثیر

الیھود في الوسط یُعتبر مكسباً كبیراً لمساعدة المُعمّرین على الشعور براحة أكثر 

طبعاً تغیّر الوضع بعد .من خلال تأیید الیھود 1894 أي بعد تداعیات قضیة 

ھووفي المجتمع الفرنسيفكار المعادیة للسامیةالأساھمت في نشرالتي دریفوس

كل المؤرخین ، ، أو من خلال القراءة السریعة التي یُقدّمھا ما یظھر للوھلة الاولى

ماریوسحیث یقول كلا من خاصة الأمریكیّون منھم Marrus باكستونو 

64
Arendt, Hannah, Why the Cremieux Decree was abrogated? Op.cit., p.117.

65
Ibid. p.117.
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Paxton ˶"أنّ  ̢̋ Ǫ̤�˶ ̤̿ȇ�˲ Ǫˁ˴߫Ǫ�̬ �̪Ǯ ˅̃ ̸̏́ Ǫ̤�̹ ̧̝ �˒ȉ ߳Ǫ�̸ ޏ�̵ ̙̿66
بدأ التفكیر في ."

إلغاء المرسوم من طرف المجلس العسكري بالجزائر وفي  أكتوبر یُسحب من 11

لكن .*الیھود الحق في الحصول على الجنسیة الفرنسیة، بعد سبعین سنة من تطبیقھ

واجتماعیة حقیقیة لیس حرمان الیھود من التجنس، إنسانیة الأمر الذي خلق أزمة 

ود من المدارس والوظائف، شھرین فقط بعد تطبیق ولكن تداعیات إخراج الیھ

:القانون ٴ  19في « ̫˸ ǳ̼ ߆�1940 ȇ�Ǚࠒ ̸̢߬Ǫۮ� ̧ ̋ ˕̤Ǫ߆� �̴ ˴�ȃȇǪࠐ̰˕ �̽ȉ ǳ̸ �ء ̋ �̛̪ �ߺ̻ˋ 1941

�ȐҟȔǪ�̛ ˍ̟ �2ː̻̀ߺ ̧ ̄ Ǫ̤ȇ�ȅ̸̪˅߾Ǫȇ�Ǥ˅ ˋ̃ ȓҡǪ�̬ �̪ː ʿ Դ˅ « أنّ إلغاء المرسوم تمّ آرنتتَعتبر .67

، إلغاء المرسومیبدو أنھ أثناءلكن .فیشيبطریقة غیر قانونیة من طرف حكومة 

، وأصبح الیھود لا یُمثلون نسبة مُھمّة في عدد نیة الدیموغرافیة للجزائرالبُ رت تغیّ 

:السكان، إذ تضاعف عدد المعمّرین عشرة مرات أكثر من عدد الیھود

"̣ ˽ ȓǫ 987252هناك7234084البالغالسكان مجموعǙقȇǵȇȓǫ كانوا 853209 منهم 

۸مواطنين ̾̑˸ .68"يهودي 100000حوالي  ȓҡǪ˰ˡ̸̻˭ٸǙǭ هذه من. ̙˲̮

، ألا یكفي ھذا ولا حتى معنویة للفرنسیین،یُمثلون قوّة سیاسیةلم یعد الیھود

لتغییر الخطة الاستعماریة الفرنسیة المُنتھجة في الجزائر، بحیث یتمّ استرضاء 

شعور بإحلال العدل بین العرب العرب ھذه المرّة من خلال إلغاء المرسوم وتقدیم ال

ألا یُعتبر التنازل عن المرسوم ورقة سیاسیة جدیدة قدّمتھا فرنسا لإعادة .والیھود

إحلال التوازنات في الجزائر وتنمیق صورتھا الاستعماریة؟ 

66
Mselati, Henri, Les juifs d’Algérie sous le régime de Vichy, Paris, l’Harmattan, 1999, p.7.

*
la naturalisation collective des juifs d’Algérie bouleverse leurs univers, les fait de se détacher de la

communauté musulmane de ce pays. Recensés sur l’état civil, ils apprennent à lire et à écrire,
découvrent l’hygiène, sortent des petits métiers traditionnels pour entrer dans d’autres professions,
sans devoir rien renier sortent des petits métiers traditionnels pour entrer dans d’autres professions,
sans devoir rien renier de leurs coutumes religieuses ou culinaires. » Benjamin Stora in Mselati,
Henri, Les juifs d’Algérie sous le régime de Vichy, op.cit., p.8.

67
Ibid,p.7.

68
Arendt, Hannah, Why the Crémieux Decree was abrogated? Op.cit., p.120.
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الذي "مرسوم كریمیو"السامیة في الجزائر من خلال إلغاء -إنّ طرح  معاداة

أولاً لأن :لم یكن مُقنعاً لأكثر من سببآرنت ،دمھ لناو كما تُقأآرنتتُقدمھ لنا 

وضع العرب من الأھالي  كان أسوأ بكثیر من وضع الیھود، ولو تمّ إلغاء المرسوم 

لاسترضاء الساخطین من العرب، فإنّ العرب لم یستفیدوا لا من قریب ولا من بعید 

فقد كان من شأن السكان العرب أن یشعروا بتطور .أو إلغائھبوضع المرسوم 

الشباب "فقد كان المعادة اتجاھھم وبظلمھم أكثر من مرة بوضع ھذا المرسوم،

یشعرون بتمییزھم عن الفرنسیین أوّلا وعن الیھود ثانیا، ویحلمون بوضع "الجزائري

جزائر كانت یبدو واضحاً أنّ مصالح فرنسا في ال.*یُشبھ وضع الیھود في الجزائر 

السامیة -أھم بكثیر من أن تُقاس من خلال أیة مشاعر مھما كانت دوافعھا سواء ضد

.أو ضد العرب

إنّ الدافع الأول والأخیر لوضع المرسوم ثم لإلغائھ، ھي مصلحة فرنسا أولا 

و لقد وُضع المرسوم لكسب الیھود على حساب العرب الغاضبین على .وأخیراً 

أجل طردھا و قد ألُغي لاسترضاء ھؤلاء العرب عندما ثاروا فرنسا والمقاتلین من

.قیمة سیاسیة في حسابات فرنسایُمثلون شیئاً ذامرة أخرى وعندما أصبح الیھود لا 

في ھذا المقال أو البعد الذي ما لم تأخذه بعین الاعتبار ھو أنّ آرنتما لم تقلھ 

فرنسا في الجزائر ولیست الإمبریالیة الفرنسیة ھي التي كانت تُحرك قرارات 

.دریفیسقضیة "السامیة، التي تطورت  بعد -معاداة "

ھو أنّ )كریمیوودریفیس(معاً القضیتینمن خلال الاستنتاج الذي نخرج بھ 

قدّمت نموذجاً بامتیاز لمعاداة السامیة في فرنسا وتطورھا لدى "قضیة دریفیس"

لا تُقدّم لنا نموذجا إلاّ لأشكال "كریمیوقضیة مرسوم "بعض الفرنسیین، لكن 

*
"الشباب الجزائري"انھ وبالنسبة للمثقفین الجزائریین او ما یسمیھ ھو ب محمد حربيیرى المؤرخ  LES JEUNES ALGERIENS "

فإنّ فرنسة الیھود كانت تمثل لھم نموذجا لكن بالنسبة للمستعمر، فإنّ المجنسین  یبقون سكان أصلیین:" les indigènes وعندما
lesیتزوجون من معلمات فرنسیات، فإن زوجاتھم سیصنفن في خانة السكان الاصلیین  indigènes ھذا المعطى السلبي دفعھم إلى .

ة رفع  شعارات ثور 1789 كیف یمكن الجمع بین الأفكار المرتبطة بالحریة، المُساواة، الأخوة وحقوق الإنسان مع .ضد المستعمر
الممارسات المبنیة على القمع، الاستبداد والتمییز العنصري؟ بدأ ھذا التناقض یقف في وجھ المستعمر ویُظھرُ شيء فشيء وجھھ 

كان یُمثل نخبة صغیرة من المثقفین الجزائریون الذي كانوا "او المعلمون الجزائریون"بالشباب الجزائري"لكن ما یُسمى ."الحقیقي
:انظر.مع المواطنة الفرنسیة والتساوي بوضع الیھود

Harbi, Mohamed, culture, politique et conflits, in Algerie- France- Islam, actes du colloque organisé
par le Centre français de l’université de Fribourg en BR (Les 27 - 28 octobre 1999, Paris, L’harmattan,
1999, p. 164.
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خصوص الوضع الیھودي فإنھا تبثث شیئاً بالامبریالیة الاستعماریة وھي إن أثبتت 

ما ذكرتھ واحداً وھو مسؤولیة الیھود في تطور مشاعر الحقد ضدھم وھوشیئاً 

˽ː̻ǵ˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫ�ȃ̸في نصھا حول آرنت ȓǫعندما قالت" د ازداد حقد الأخریین على الیھو:

بسبب تضاعف ثرواتھم من جھة ورفضھم المُشاركة السیاسیة في الوطن من جھة 

ھذا ھو التبریر الوحید الذي نجده لتفسیر عدم اندماج الیھود في الجزائر مع .أخرى

.أنھم أقدم من سكنھا

˲�"أخیراً و على مستوى فكري، ومن خلال نص  Ǫˁ˴߫Ǫ�ՔǵԵ̸وإلغاء ؈̾˲ �̠Ȅ̸ ˷˲̪"

، نكتشف كیف تكون العودة لقراءة الحدث التاریخي بكل الدقة 1943الذي كُتب سنة 

.التي تستدعیھا الطریقة التاریخیة، ضرورة لمُمارسة الفكر على الطریقة الآرنتیة

رحیل فانھجنتماماً كما كانت العودة لقراءة أحداث سیرة الحیاة من خلال بیوغرافیا 

في النصّّین یكون .قتھ بالسیاسةفي علاآرنتالأساس الذي تشّكل من خلالھ فكر 

عبارة عن فكر من أجل الحدث، ویكون الحدث ھو الذي یربط لآرنتالفكر السیاسي 

كتصوّر فلسفي أي كما ورثناه داخل ولیست السیاسةمفھوم السیاسة بالعالم وبالواقع

آرنتھذا المیراث الفلسفي السیاسي تنتقده .بأفلاطونتاریخ الفلسفة السیاسیة، بدایة 

.وتحٌاول تجاوزه من خلال إخراج مفھوم السیاسة منھ
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من الفلسفة إلى السیاسة:فھم المخرج الثاني

تمھید

˷ːفي نص  ˅̾̑˸ Ǫ̤ܩ� ̋ *؟̪˅̪� Was ist Politik ?69 أن مفھوم آرنتتٌؤكد 

اللحظة الأولى كانت في الفترة .السیاسة عرف لحظتین للاختفاء داخل الفلسفة

الیونانیة حیث أن الفلسفة لم تعط مكانا أو مكانة للسیاسة ،إذ أنّ التقلید الإغریقي 

،أزّم علاقة الفیلسوف بالمدینةسقراطالذي بدأ بموت  تجلى مفھوم الفلسفة، و

˪˅�ǭǵȇ̙̀خاصة من خلال  Ȏ̪فالفلسفة هي "من حیث علاقتھا بالموتلأفلاطوندونȅȓǫ

Ǯ ̸؇�̘ ̠̾�Ȑ ̋ ˕̭70
وأصبح الخلود لا الحیاة ھدفاً للفلسفة  أما اللحظة الثانیة  فكانت "

تقول في نفس ".للتاریخ"في العصر الحدیث ، من خلال ظھور المفھوم الحدیث 

"النص :

˷ː بدلنجد " ˅̾̑˸ Ǫ̤�Ȅ̸ ߙ ،̶̪̚ ˊ�ȓҡǪیمُكن فهمه، التيل شكاՔǵ˅̧̞ �̥̆ ̻˰ ߬Ǫ�Ȅ̸ نّ إ .Ǫ̶̚

ǯ Ǫ˰ ˨ȓҡǪː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤، �Ȑފ ˅̾̑˸ Ǫ̤�Ȃ Ǫ˲߬Ǫȇ̺֮ǵ˅̞ Ǫ̤�ǯ ˰߬Ǫ�̣ ˭Ǫǳ�˅̀̚˗ˬ Ǫ"71.

إذا كانت الأحداث السیاسیة والحراك السیاسي، تركا مكانھما للحدث 

.آرنتالتاریخي، فھل بقي للسیاسة أي معنى؟ ھذا ھو السؤال الذي تتوقف  عنده 

تحدید مفھوم السیاسة ،خارج تلك الفلسفات السیاسیة التي تعُتبر بأنھا شوّھت 

*
"نص كان  Was ist Politik بعد لقائھا بالناشر الألماني بیبر  مشروع آنا آرنت Piper سنة   1955 مُقدمة "الذي اقترح علیھا كتابة  

الفلسفة والسیاسة، ما ھي :كان من المفروض ان یحمل مجموعة من المقالات ھي.لكن المشروع لم یصل إلى التحقق ".إلى السیاسة
بعد رفض مؤسسة  روكفیلر .السیاسة؟، موقف سقراط fondation Rockefeller ام لتموین البحث ،توقفت عن كتابة المشروع  وق

Ursulaالناشر الألماني  Ludz .بجمع النصوص كما تركتھا آرنت وقام بنشرھا على شكل أجزاء
69

Arendt Hannah, Qu’est ce que la politique, traduction de l’allemand Sylvie Courtine- Denamy,Paris,

le seuil, 1995, p.25.

70 Platon, Phédon, p.98.
71Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique, op. cit., p.60.
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أن تقودنا شیئاً فشیئاً إلى معنى السیاسة آرنتحاولت .المعنى الحقیقي للسیاسة

.الحقیقي، المُتمثل في الحریة و مكانھا الحقیقي المُتمثل في العالم

"سبب وجود السیاسة" :الحُریة":

˷ː̻˲Ȏ߬Ǫ�̸̵�ː":آرنتتقول  ˅̾̑˸ Ǫ̤ܩ� ̋ �̪ ȐȅȔǪ
فھا ھذا بعلاقة قتستشھد لتأكید موو "72

˶ ̸̤̿ ˋ̤Ǫ)بالسیاسة)الیونانیةالمدینة:

"�ː Ǫ�̬˰̻̰ ̢˸ �˓ȅǪȇ�ȊǪ˲˧�ȅ̸̢ �̝ȅȓǫ polis Էتقریباً نفس الشيء نیمُثلاߐ(...)�ȓǫ�˅̢̲ ̬�ࠏ ̢ ن �̽ߺ

˲ˬȒǫ�˼ ݻ �ǳ̸ ̜̀�̣ ̫˩ ˕̻�ȊǪ˰ ˋ̉ �Ǚː Ǫ�̬˰̻̰ ̢˸ �̼̬ �̪�ȅ̸̢̽ ولا ،�Ǯ ̸ �̜Նǵ�ː ؏̾߬ �̈ ̀ ˅˭ �ȊԹȇ˰ �̻ȊҠ ̪˅ ̊

"73.یومه

أن تضع سطراً تحتھ ھو أنّ أصل التفكیر في السیاسیة ، وظھور آرنتما تُحاول

بولتكن مفھوم  politikon ارتبط بتنظیم المدینة، حیث أقُصي من ھذه المُشاركة كل

ھو أنّ ما أسسھ آرنتما تُرید أن تؤكد علیھ .من العبید وبرابرة  الإمارات الأسیویة

الیونان سیاسیاً یتناقض مع ما حاولت أن تُؤسس لھ الفلسفة السیاسیة التي بدأت مع 

ویتجلى الأمر بامتیاز، من خلال مفھوم الحریة الذي یظھر في السیاسیة .أفلاطون

في نص آخر من خلال طرحھا آرنتوھو ما تعود إلیھ .عندما یختفي في الفلسفة

:تقولماالحریة؟:للسؤال 

˅ǵǳيجُمعُ نا الفلسفي،ميراث إنّ " ̻̏�˘ ̀˧ �ȓǫ˰ ˋ˒�ː̻˲Ȏ߬Ǫ�Ȑȅȓǫࠄ� ̊ �Ȋ˅̻̀˲̝˒ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǭ˅̾߬ Ǫ�ȃ �Ƿࠋ˅ ˅̰ Ǫ̤

ǭٶ ̢ Դ̤�ȅ̸̢˸ .Ǫ"74

72
Arendt Hannah, Qu’est ce que la politique, op, cit, p.48.

73 Ibid, p. 56. .
74

Arendt, Hannah, La crise de la culture ( Huit exercices de pensée politique), Paris,
Gallimard,1972.p.204.
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إنّ مجال التعدد والكثرة الذي یسكنھ الناس ھو مجال تحقق الحُریة، في حین انّ 

و ما .ریة الفلسفیةترى أن میراثنا الفلسفي وجد فیھ المجال الذي تنتھي فیھ الحآرنت

خلال مجموعة من النصوص ھو دائما مُحاولة إخراج مفھوم الحریة منھيتفعلھ 

من مجموعة من التشویھات، بدایة بالتشوّه الفلسفي مرورا بالتشوّه الاجتماعي لتعیده 

.إلى مكانھ الطبیعي وھو السیاسة

("والحاضربين الماضي "كتابالمنشور في " ؟ما هي الحرُیة"ي نص ف between past and

future جدیدة تتعلقّ بمدى تشویھ المعنى إشكالیةآرنت، تطرح 1954سنة75)

وھذا ما ظھر في الأزمنة الحدیثة حیث .الاجتماعي للثورة للمعنى السیاسي للحریة

فقدت السیاسة معناھا الحقیقي المُتمثل في الحُریة، بل اعتبرت التخلصُ من السیاسة 

قمة التحرُر ، فما كان یھم الشعب ھو الحصول على حكومات تحُافظُ على حیاتھا

وعلى أملاكھا حتى تتحرر ھي من عبء المُشاركة فیھا، وعندما قرر الشعب 

"المُشاركة في الحُكم فلم یكن ذلك بدافع التحرّر من التسلط بل كان :�ȓҡ�Թ˰֡ ̬�لئكو ̽߳ Ǫ

ࠄ ̊ �ȅȇ˰̋ ˕̴̻˒ ˅̀˧̴̟ Ҡ ȓ̪ǫȇ76". إلى انتقاد فشل آرنتتذھبُ "ثورةحول ال "في نص آخر

"الحریة بعد الثورة والذي تطُلق علیھ "الكنز المفقود: (le trésor perdu ، وتستشھدُ 

:روبیسبیربعبارة رجل الثورة الفرنسیة 

"߶ �Ȁ؟ ̸˷ː̻˲ Ȏ̧˩ ز˅̥� �̙ Ȏ˶ ˷ʼ Ȏ̭�ܱ Ǫ̤�ǭٵ ̤̚Ǫ�˰ �ߺ֙ �Ǚː ނ̻ ˌ̤Ǫ�ՔǵԵ߆� �Ȑȅȓҡ"77.

فإنّ البحث عن تأسیس الحُریة ھو ما یحُرك الثورات، وھو كذلك ما تفقدُه و علیھ 

والفقراء للبحث عن حقوقھم وتغییر ویدخل المضطھدونالثورة عندما تنتصر 

وتفقدُ كنزھا الحقیقي اجتماعیاًّ وضعھم الاجتماعي، حیث تأخذ الثورة لحظتھا منحى 

75
الترجمة الفرنسیة للكتاب اختارت عنوان أزمة الثقافة، عنوان لا یوحي أبداً بمعنى الدروس الثمانیة التي تطرح إشكالیة الفكر 

في حین أنّ العنوان الأصلي بالانجلیزیة ما بین الماضي والمُستقبل یُوضح ھذه العلاقة الجدلیة بین التقلید الفكري السیاسي .السیاسي
.ومستقبلھ

76
Arendt, Hannah, Qu’est ce que la liberté In La crise de la culture, traduit par Patrick levy, Paris,

Gallimard, 1972, p.195.
77 Arendt, Hannah, Essai sur la révolution, traduit par Michel Chrestien, Paris, Gallimard,

1967.p.84.
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، سوف تھلك الثورة عندما وبسبیررالمتمثل في التأسیس للحریة وھذه ھي خیبة أمل 

:تنحرف عن الحُریة وذلك عندما اجتاح الفقراء المیدان السیاسي، تقول

Ҡإنّ " Ǫ̤�ȁ̸̝˧ ࠃ� ȔǪ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȁ̸̝˧ �ȃ Ȑ̸֡-�۸ ȇ̤ހ Ȏ̪̟ sans-culottes ˶ ̤̿�ȃ Ҩ̸֡ �ː ̄ ̝̭�˦ ˋ˽ ȓǫ

�˲̚ Ǫ̤�ǭǵ̸ ˜̧ �̥̂ ̝̙ˑ ̝߬ �ܱ Ǫ̤�Ǯ Ǫǵ̸ ˜̤Ǫߙ� �̤̬ ̢ ȇ̤�ː ̾̑˸ ̮(...)�ˑ ֡�ː ̻˲Ȏ߬Ǫ�̬ ࠆ�̉ ˯˕̤Ǫ�̴ Ṷ̏Ǫ�ː ˡ˅߬ Ǫ�̂ ̏̀

ما "في نص وریة ھي كنز الثورة المفقودالحُ تكون"ما الثورة"في نص.78"

ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤"تصُبح الحٌریئة "ما الحریة"أماّ في نص ،السیاسةتكون الحریة ھي معنى

�ǳ̸":سبب وجود السیاسة ˠ Ȏȇ�̌ ˌ˷̣ ̋ ̤̚Ǫ�̸ ̵�˅ ̋ˋٸ̵ �˒ȃ ȇ�ːࠋ˅ ̻˲Ȏ߬Ǫ�̸ Ȏ̵�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤*
"

79
.

لتُوضّح أنّ العلاقة بین السیاسة والحریة لیست رنتآتطرحھا كل ھذه التعاریف

علاقة وصفیة فقط و لكن مجال تجریب الحریة و مجال تمظھرھا وحیاتھا ھو 

السیاسة، من السیاسة سببا لوُجود تجعلان على اعتبار أنّ ھناك نقطتین .*أي الفعل

�ː:الحریة وھما ̊ Ǫٴ Ǫ̤وː̊ ˅ʕ ˻ Ǫ̤.

78 Arendt Hannah, Essai sur la révolution, traduit par Michel Chrestien, Paris, Gallimard,

1967, p.85.

*
).اللغة الأصلیة للنص(تكتب آرنت الكلمة بالفرنسیة لا بالانجلیزیة La raison d’être de la liberté كما كتبت العدید من الجمل

فرنسیة لم تكن غریبة على بیئة آرنت لأن والدتھا كانت تجید اللغة فاللغة ال.باللغة الفرنسیة في عدّة نصوص مكتوبة بالانجلیزیة
.رت فرنسیتھا بالإقامة في فرنسا لمدة سبع سنین,الفرنسیة، كما انھا طو

79
Arendt, Hannah, La crise de la culture( Huit exercices de pensée politique)Op.cit., p.

˸ȅ̸̾̑"إن كل الدلالات التي یحملھا مفھوم* ȓ̠ǫ"  لدى آرنت واقترانھا المُباشر بما تُریده من كلمة السیاسة، تُفكرھا آرنت

التي تترجم عربیا بالدولة أو الجمھوریة، ونحن عندما نحاول أن  πολιϮεια"ˈ̸̤̾˖̀˅"داخل السیاق اللغوي الإغریقي لكلمة 

˸ȅ̸̾̑نترجم كلمة  ȓ̠ǫإنّ المُصطلح ".للسیاسة"تعزیز المفھوم الأرندي فإننا نقوم في الحقیقة ب)التأثیرالحركة،(بالفعل

باللغة العربیة مُشتق ایثمولوجیا من الفعل ساس أو أسَاسَ "سیاسة" . ˷�Ȋː:"نقرأ في لسان العرب ˅̾̑˷ �˲ ȓ̪ҡǪ�Ƿ قام بھ .قامَ به:˷˅

ما أن مصطلح ب. أي تحرّك وحرّكھ معھ، وھذا ما یُفسر الحدیث سیاسیا عن الحراك السیاسي بمعنى التفعیل السیاسي

نفھم منھا مُباشرة أن الفاعل ھو المسئول وھو الحُر الذي ،الفاعل والمفعول بھ والمفعول من اجلھ:عربیا  ینتج عنھ"فعل"

المُتواجدین في اللغة "المفعول بھم ولأجلھم"قام بالفعل الذي أفرز مفعولھ على المفعول بھ والمفعول لأجلھ وغیرھم من 

كل فعل بما یحملھ من تلقائیة و حریة ومسؤولیة، أي الفعل الذي لا یُمكن أن یكون بأي شكل من إذا عربیا .العربیة

(réaction)الأشكال تفاعلا وھو ما یُطابق المجھود الآرندي "والسیاسة"سَاس"، ھذا الفعل ھو المعنى الذي یحملھ الأصل 

˸ȅ̸̾̑لشرح مفھوم  Գ̠الأوربي، /التي تنطلق من السیاق الغربي والتقلید الیونانيكما انھ یجعل من القراءة الأرندیة.لدیھا
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˶":"الحریةما "في نص آرنتتقول  ̸̤̿ ܩ̍� ̋ ފ� ˅̾̑˸ Ǫ̤�̩ ߆�)المدینة(̶̭̚ �Ǽ˅̠̚˧Գ �̸ ̵�̴ ̙˰ ̵

ː̊بهذا الوجود  Ǫٴ �̟ː Ȑ̻˲ Ȏ߬Ǫ�̴ ̙̀�ȅ̸̢ �̝Ǥ˅ ́ ".80رو ظهال  ة̢̲مُم ̚

.في ھذا العالمالحریة واقعاً أنّ البراعة ھي  المجال الذي تُصبحُ فیھ آرنتتعتبر 

"ماكیافیلمفھوم عیرُ تست « virtuosité » الذي یُمكن المھارة ترجمتھ بالبراعة، أو

وإذا كانت حُریة الفنان لا .ھ السیاسة بالفنون على اختلافھاالفنیة الراقیة، حیث یُشبّ 

ة أمام الجمھور، الأمر الذي یتطلب فضاءً یعرض أعمالھ الفنیّ تتجسد إلاّ عندما

ا السیاسة بحاجة لھذتكونفیھ أعمالھ، كذلكعمومیّاً یعرضفضاءً حُراللعرض، 

تُمارس حتىالحُر الفضاء .كبراعةكفعل حُر، 

ː̊"أما  السبب الثاني فھو  ˅ʕ ˻ Ǫ̤" آرنت، تقول" :ː̻ǵȇޞ �ː ̊ ˅ʕ ˻ Ǫ̤�ȅȔǪ، ߆� �̩ Ȏء �˅ �̪ȅȓҡ

ߺ˅ ̋ Ǫ̤�˅؇ȔǪȇ�ǭ˅̾߬ Ǫ�ˑ ˸ ̤̿�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤"81.

�ˑ"أنّ الإنسان عندما یُفكر  في مغادرة آرنتترى  ̿̀ Ǫ̤�ȅǪǵ˰߫�̬ Ȓ̪ҡǪ�ȅ́ࠇ Ǫ̤

ː̋ ǵ̍ȓҡǪ"، وأن یقتحم المیدان العامّ، فإن ھذا الأمر یتطلب شجاعة، لا لأن المیدان

ئُ لنا الكثیر من المخاطر ولكن لأن الخروج إلى المیدان العام یعني أن العام یُخبِّ

فما یحدثُ ھو أنّ الذات الفردیة تفقدُ قیمتھا أمام .الفرد لم یعد مُھتما بحیاتھ الشخصیة

فإنّ الشجاعة ضروریة لتجعل الإنسان فاعلاً سیاسیاً، وبالتالي "العالم"مصلحة 

.مھتماً بالعالم لا بذاتھ الصغیرة

مناسبة حقا للسیاق العربي، ھذا الأخیر لا یحمل مفھوم الجمھوریة في جوھره لكنھ یحمل ومُحمّل بمفھوم 

".الاكسیون/الفعل"

80
Arendt, Hannah, La crise de la culture( Huit exercices de pensée politique), op.cit., p.201.

81
Ibid, p.203.
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لفھم مفھوم الحُریّة كھدف للسیاسة و تَمییزه آرنتكل ھذه المحاولات من 

عن أي مفھوم آخر یُمكن أن یقترن بالحریّة، خاصّة حریة التفكیر لذا فھي تركّز 

من لابدّ لھاة الفكر لیست بحاجتھما وعلیھ كان على البراعة والشّجاعة لأنّ حُریّ 

.إیجاد مفھوم الحریة الذي یجعل منھا  سبب وجود السیاسة

، ھو إخراج الحریّة من المفھوم الفلسفي للإرادة الحُرة أوّلاً آرنتتُریده إنّ ما libre

arbitre) ˲ǭǳǪǵȔҟǪ�ǭل "...ریة الإرادة لا علاقة لھا بالسیاسة أبداً إنّھا فح، ) ̵˅̆ �ˑ ˸ ̿".

̵̰˅�:"آرنتتقول  �ȃȇ˅̲˖̭�ҟ libertum arbitum Ǫ�ǵ˅̾˗ˬ Գ �ː ̻˲˧�Ǚ�˰ ˨Ǫȇ�̬ ̽˲ ȓ̪ǫ�۸ �̍ǵ˲ Ȏ˒̝�ܱ ̤

ܾ ̑˷ م� ˅̃ Ǫ̤ȇ�˰ Ȑ̀ɣ.82"

إنّ حریّة الإرادة في أصلھا الیوناني proérisis كما  ، عُرفت في الفلسفة الیونانیة

عرّفھا "على أنھاأرسطو :�ȇ�Ǫ̸ ̧ Ȏ̊ٶ� ȓ̟ҡǪ�ː̢ ̧ إنها (...)خصوصیة من مُجرد إرادة، كثرǪ�ȓҡǪ

˅̰˾ ֮�˅ ߘ̪� ࠄ� ̊ �Ƿ ǵࠇȎ˒ȇ�Ǚǵ˲ ˩˕̤Ǫ�̌ ̧ ̄ ̋˅ࠀ...˒˕ ȓ̙ǫ�ȓǫ˰ ˍ̪ �̸ ̵�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�Ȏ˦̀ ˾ Ȏ̻�Ǫ˱ ̵̢"83.

(إنّ البادئة  pro( ملكة قبلیة أي توجد قبل الظھور، وقبل "حریة الإرادة"تجعل من 

ص، تختلفُ في أكثر من نآرنتالفعل، أما الحریة السیاسیة التي تُرید أن تشرحھا 

˸�ȓҡǪȅ̸̾̑وتتحقق بعد الظھور أي من خلال "الإرادة الحرة"تماماً عن  الذي )الفعل(̠

ھو آرنتما یحدث في فكر .ھو مجال ظھورھا لذلك فھي تتطلب الشجاعة والبراعة

أنّ إخراج الحریة من الإرادة الحرة ،ھو أول خطوة تخطوھا لإخراج السیاسة من 

إنّ :التقلید الفلسفي ومن الفلسفة السیاسیة وعلیھ فإننا نصل معھا إلى النتیجة التالیة

(سیاسیاً -المفھوم الفلسفي للحُریة یُعتبرُ في جوھره مفھوماً لا a-politique لا ). 

.المفھوم مُعیقٌ للحریّةترید أن تثبت أنّ ھذا ھنا ، بلآرنتتتوقف 

82
Arendt, Hannah, La crise de la culture, op.cit., p.196.

83
Gobry, Ivan, le vocabulaire grec de la philosophie, Paris, Ellipses,2010, p.168.
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�Ǚː:"تضُیف"ما الحرُیة" نص دائما وفي ̻˲ Ȏ˧ߦ�ȓ̂˸ �̪ˑ ˸ ̤̿�̣ ̋ ̤̚Ǫ߆� ߝ� ˩˕̤Ǫࠄ� ̊ �ǭǵ˰̝̤Ǫ�ȅȔǪ

̘ ̋ ̀ �ȇȓǫ�ǭ̸ ˸ȓ̂ߦ̜� 84".̢̤ر˅̪� لیست الحریة متعُلقة بالإرادة، والإرادة لیست من جھتھا 

.بالحُریة وإنما ھي مسألة قدُرة أي مسألة استطاعة و مسألة كفاءة كذلك مسألة  متعلقة

بذلك الصراع آرنتفالفعل حتى یكون حُرا علیھ أن یتحرر من الإرادة وتستشھدُ 

القدیس والقدیس بولن كلٍّ مالداخلي الذي یشُیر إلیھ الفكر المسیحي لدى 

.أوغسطین

̣"أرنت، تسُمیھ بین ما أرید وما أفعللصراع او  ˒˅ ̝̤Ǫ�̞ ̢̠̤̾̾Թ߱Դ." ھل یحدث شيء

س القدیبإجابة   آرنتبین اللحظة التي أرید فیھا واللحظة التي أقوم بھا؟ تستشھد 

"بول :̣ ̋ ȓ̙ǫ�ǪǴ˅ �̪Ȁ ˲̉Ǫ�ҟ�ܳ ȓ̭ҡ:̳˲ ȓ̠ǫ�˅ �̣̪ ̋ ȓ̙ǫȇ�˰ ǵ̻ȓǫ�˅ �̣̪ ̋ ȓ̙ǫ�ҟȇ"85 إلى آرنتتُوصلنا .

إنّ اللحظة التي یختفي فیھا ھذا الصراع القاتل :الحدود الفاصلة بین الحُریة والإرادة

أنّ ھذه المفارقة بین آرنتوتعتبر "الحُریة"بین الإرادة والاستطاعة ،ھي لحظة 

:الحریة والإرادة، ھي الشيء الذي لم تكتشفھ الفلسفة الیونانیة

ȅȓǫ�ˑلو " ̙˲̉�ː ̭̾Է̸̤̾Ǫ�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫː̾ ߑ̭ Ȕ̪Ǫ وجود صراع بين "̈ ̾̄ ˕̑˷ ȓǫ�˅̪ "و"˰ǵ̻ȓǫ�˅̪"�̩ ̶̚ ˕̑˷ �ˑ �Ǚߐ̭

�̍ː ̄ ˋ˒˲ Ȏ̪�ː Ȑ̾˽ ˅˯ �̡ː Ȑ̻˲ Ȏ߬Ǫ�ǭ˲ ̵˅̆ �Ȋۡ˧ما"ـ-̈ ̾̄ ˕̑˷ ȓǫ" ،ȇȓǫ̝ߚ�˅̶̚ ̻˲ ̋ �˒̬ ̢ Ȏ̫̻�ȅߵߐ� "ǵ̻ȓǫ˰-ما"اء بين ̟˱

̈- ما"و   ̾̄ ˕̑˷ ȓǫ"�̬ ̢ �̝ߺ ȇلتفكره�ː ̾˽ ˅˯ .ǵ̻ȓǫ"˅̪�ȇȓǫ-˰ǵ̻ȓ̂˷"86˰-ما"̡

ول أن یضع سطراً تحت المفھوم المشوّه للحریة الذي یبدو أنھ یحُا-ھذا النص إنّ 

، یحمل دلالات مُرتبطة بمفھوم الفلسفة السیاسیة ككل -داخل النسق الفكري الیوناني

، إذ ترى أنّ  مسألة الصراع "˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"في آخر نصوصھا آرنتحیث تعود لھا 

.ستؤُثر على مفھوم الفلسفة والفیلسوف

84
Arendt, Hannah, La crise de la culture, op.cit.,p.197.

85
Ibid, p.196.

86
Ibid, p. 207.
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ǻ"من خلال نص  Ǫ˲̝˷ �ː ˪˅ߞ Ȏ̪" یرُید أفلاطون أن یقُنعنا بفكرة أن المعرفة ھي ،

̬�إنّ :"آرنتأساس كل شيء وأساس الأخلاق كذلك، أي كما تقول  ̢ Ȏ̫̻�Ǚː Ŗ̝̏̾̉ ߧ� ̾́ ̤̚Ǫ

�Ȑ ̋ �˒ȇ�Ƿ ǵȐ˰Ȏ˒�ȅȓǫ"87. ًبمعنى یكفي أن نعرف كل ما یجبُ معرفتھ، حتى نتصرف دوما

نا، بل تؤُثر حتى على تداعیات ھذه الفكرة لا تتوقف ھ.بالشكل الأخلاقي المُناسب

وأفضل من یعرف ھو الفیلسوف، ."الذین یعرفون"رجال السیاسة ویصُبح الحكام ھم 

إنّ الطریقة التي یتصرف بھا الناس تتوقف على .وبالتالي ھم أفضل من یحكم

معرفتھم، والطریقة التي یحكم بھا الحاكم تتوقف على معرفتھ، وأي فعل یحدث في 

فة مُسبقة، وبالتالي فإنّ السیاسة التي ھي میدان الفعل ومجال العالم یتوقف على معر

تمظھره، تصُبح مسألة معرفة وحتى الحریة تكون مسألة إرادة، إرادة تحُدّدھا 

علینا ان ننتبھ كیف أنّ الفلسفة السیاسیة، تصُبح فلسفة لشيء لا علاقة لھ .المعرفة

شیئاً فشیئا حتى نفھم ضرورة آرنتبالسیاسة، ھذه ھي النتیجة التي توصلنا إلیھا 

السیاسي الیوناني، لأنّ تحریر السیاسة من التقلید الفلسفي الیوناني ولیس من التقلید

̸̤˕̢̬مفھومھا للسیاسة بقي مرتبطاً  ˋ̤Դ politikon آرنتحیث وجدت  الیوناني

.البراعة والشجاعة

ربط الفلسفة الیونانیة لمفھوم الحُریة بالإرادة الحُرة ، توُّجھ نقدھا آرنتبعدما انتقدت 

، حیث تمّ ربط مفھوم الحُریة جان جاك روسوالثاني للفلسفة الحدیثة وعلى رأسھا 

بالسیادة la souveraineté

:لحُریةتنازل عن ا"السیادة"

أن ما خلق سوء فھم، لمفھوم الحریة في الفلسفة السیاسیة ھو آرنتترى 

للسیادة الذي یعرفھا على روسووھنا تواجھ مفھوم"السیادة"ربطھا المُباشر بمفھوم 

:اعتبارھا تعبیرا للإرادة الجماعیة یقول

87
Ibid .p.208.
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"ȃ̸ ȓ̜ǫإنǭǳ˅ ̾̑˸ Ǫ̤ يمكن لا الجماعیة،الإرادةإلاّ ممارسة ما هي Ǫ˰ ȓ̍ǫȅȓǫ˫ ̧ ˸ ̱ ̌�عنها  ˒ ˧˅˽ �ȅȓǫȇ

ǭǳ˅ ̾̑˸ Ǫ̤�ȅ̸̢ �̽ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ�ȉ ߳Ǫ ًجماعیّا،إلاّ  كائناȃҠ ˭�̬ �̪ȐҟȔǪ�ọ̏ ȍ̃ȍ̫Ȏ̻�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ 88"ذاته.

ان تحقیق السیادة یمُر حتماً بالاستسلام لضغط الإرادة الجماعیة، التي یُمثلھا فإذا ك

فھذا ما قد یجعل الفرد أو الأفراد كجماعة تحت رحمة ما تسمیھ ،روسوالشعب لدى 

˅�ǳآرنت ̶̄ ̀ Դالإرادة) L’oppression de la volonté روسوحسب  فالشعب،)

حیث تذوب أنا كل فرد في وحدة "ةً أنا واحد"، ویخلق "جسدا معنویاً واحداً "یكوّن 

(اعیةالإرادة الجم"روسوھذا ما یخلق ما یسُمیھ ".الشعب" " la volonté générale (  ،

لا یمُثل "إرادة جماعیة"على أنّ ھذا الذي نسُمیھ روسوفي الوقت نفسھ یؤُكد

ھي قضیة "الإرادة الجماعیة"مجموع الإرادات الفردیة المُمثلة لھذا الشعب بل إنّ 

حقق جدیدة لم تكن موجودة من قبل ولا  حتى أثناء تجمّع الناس، بل تظھر بعد ذلك لتُ 

.السیادة الشعبیة

الإرادة الجماعیة وتحقیق السیادة :ھماروسونقطتین لدى آرنتترفض 

لروسولا بد أن نُشیر إلى أنّ الانتقادات التي وُجھّت و.كانتصار لحریة الشعب

كارل روزنكرازكثیرة  أشھرھا ربّما انتقاد الفیلسوف "الإرادة الجماعیة"بخصوص 

)Karl Rosenkranz ) 1805-1879 إنّھا جعلت من ، الذي قال بخصوصھا )

atomesالمُجتمع السیاسي متكوّناً من ذرّات ) ةفقط،، لا من ذوات مختلفة وحرّ 89)

جماعیة وحریة جماعیة، ولا یبقى رافضاً لوجود إرادة آرنتوعلى ذلك فإنّ نقد 

من ھذه آرنتیتحدّد موقف ، و مِن ثمّةمتكونة من ذرّاتتوجد ذاتٌ واحدةیمكن أن 

ما "السیادة  وھذه الإرادة الجماعیة من خلال ھذه الجملة التي نجدھا في نص 

"الحریة؟ :"�Ǫ̸ ̸̢̭ �̽ȅȓǫ�Ƿ ˅̰ Ǫ̤�ǳǪǵȓǫ�ǪǴȔǪǪǵǪ˲˧ȓǫ.�̩ ̧ز ̊ȅȓǫǭǳ˅ ̾̑˸ Ǫ̤�̬ ̉�̂ ˋ́ Դ̤�Ǫ̸ Ƕ̤˅̲˖̻90
".

88
Rousseau, Jean- Jacques, Du contrat social,3 ;4.p

89
Cassirer, Ernest, Le problème Jean-Jacques Rousseau, Paris, pluriel, 2010, p.83.

90
Ibid, p.214
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إنّ السیادة، سیادة الشعب في تناقض كامل مع الحریة، وإذا أراد الشعب أن یبقى 

الصّارخ بین ، فإن التناقضیتنازل عن السیادة في سبیل الحُریة الفردیةحُراً علیھ أن 

:التالیةروسوالحریة الفردیة والسّیادة ، یظھر بامتیاز في عبارة 

̈) : لا  ؏߽ Ǫ)كل الجسد�ȃҠ ˭�̬ �̪ߵ Ǵࠄ� ̊ �ȊǪٴ ˤ Ȏ̪�ȅ̸̢̾̑˷ ː̾ ̉˅߮ Ǫ�ǭǳǪǵȔҟǪ�ː ̊ ˅̃ �˿ ̙˲ "كل من̽ 

ː̊ Ǫ˲ �̬́ ̫́ �̻ȉ ߳Ǫ (...)ǻ ނ Ǫ̤�̸ ̵�Ǫ˱ ̵�ȅȓҡ .�ȊǪ˲ Ȏ˧�ȅ̸̢̽ȅȓǫ�̴ ̧̾̊ Ǻ ˲̭̚�˅ ̰̭ȓǫ̎ٸ� ˲ˬȒǫ�Ȋ˅˄�̿˺ �ܳ ̋ ̻

ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ߦ�Ȓǫ�ː ˋ̋ ȇ̤"91.

"إننا"روسویُمكن لفرد من الشعب أن یحتجّ على الإرادة الشعبیة، یقول  لا On

؟ من سیمثلھ؟ من یكون على أرض "نناإ "نفرض علیھ أن یكون حراً ومن یكون ھذا 

سیفرض علیھ بالإكراه أن یكون حرا؟ً وكیف سیتحقق ھذا الفرض؟ إنّ الواقع؟ من

̰˅ھذا  ȓ̭ǫ" on قد یكون "نناأ"، یُزعج أي فكر استوعب فلسفة تاریخ الثورات لأنّ ھذا 

"(مُتسرولون-لا" les sans-culottes و قد یكون المضطھدونفي الثورة الفرنسیة )

حتى الإخوان المسلمون فيصینیة أو في الثورة الجزائریة أو الفقراء في الثورة ال

̰˅"إنّ ھذا .بعض البلدان العربیة ȓ̭ǫ"أكید .لن یعبّر أبدا عن كل شرائح المُجتمع

سیمثل مجموعة واحدة اكتسحت الساحة السیاسیة وشكّلت أغلبیةً أصبحت تُمثل ما قد 

في نصھا "ما الحریة". "اضطهاد الإرادة الجماعیة" تُسمیھ آرنت

اعتبار أن ظھور الإرادة الجماعیة في میدان الفلسفة الأخیر إلىفي  آرنتمع  صلن

(السیاسیة الحدیثة ما ھو إلاّ   نتیجة من نتائج ربط الحریة بالإرادة الحرة  libre

arbitre ( على وصف التقلید آرنتمنذ الفلسفة الیونانیة، وعلیھ نفھم إصرار 

الفلسفي الغربي سیاسي و -انطلاقاً من الیونان، مروراً بالرومان على أنھ تقلید لا

تمكنوا السیاسیة الضخمة التيفحتى الرومان ورغم كل المؤسسات.سیاسي-ضد

91
Rousseau, Du contrat social, In Vargas Yves,« de la puissance du peuple n°1», Paris, le temps des

cerises, 2010, p.202.
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-بولوأغسطینانالقدیسكما فعل -دوما فلسفیاً إلا أنھم ربطوا،سھا یأست من

.الحریة بالإرادة الحرة

:الثلاثة وما تقوم بھ فعلا من خلال نصوصھا إلى القیام بھ،آرنتما تدعونا 

)-ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�࠘ ھدم لكل الأحكام المسبقة حول :ھو أوّلا )حول الثورة-ما هي الحریة-̪˅�

السیاسة منذ الإغریق لغایة الأزمنة المعاصرة التي تجسّدت من خلال ربط الحُریة 

نقد ربط :وثانیاللسیاسةبالإرادة الحُرة، حیث تجد أنّ ھذا الإرث الفلسفي لا یصلح 

(مفھوم الشعب  Le peuple بالسیادة وھو إرث لنفس البنیة الفكریة التي كانت )

.موجودة قبل الثورات، خاصة الثورة الفرنسیة

إلى بروسوأن تفتش عن السبب الذي حدث فعلاً أثناء الثورة، ودفع آرنتتُحاول 

ملك على مستوى الإرادة وبالتالي ھذه المفھمة؟ فتجد أنھ  قد تمّ الشعب كبدیل لل

تعویض سیادة الملك بسیادة الشعب، كما لو كنا قد عوّضنا ذات الملك بذات الشعب 

في منطق التعویض ھذا أي تعویض الفراغ الأول بما آرنتوكل الخطأ تجده 

لا تعتبر المسألة بھذه البساطة، فالشعب لا یمكن أن یكون سیدا آرنتإنّ .استُبدل بھ

(لیس ذاتاً لیست لھ إرادة، وھو لا یملك إرادة لأنھ لأنھ  sujet بل ھو )

(pluralitéتعدد .(

ḭ̸̏̋"لیس  ھناك .أو إرادة واحدة للشعب كلھلا وجود لإرادة جماعیة �̪Էȓǫ" كما قال

یُمثل الشعب كلھ لأنھ جوھریا عبارة عن تعدد إذ یُمكن للإنسان المُفرد أن روسو

لكن عندما تكون متعددا تستحیل الحریة مع السیادة )الملك(یكون سیدا ویبقى حرا 

إذاً، إنّ الحریة في تناقض مع السیادة داخل التعدد، فإذا أراد الشعب أن یكون سیدا، 

نقول إنّ في البحثبل یمكن أن .ل أفراده عن حریتھمفلن یتحقق لھ ذلك إلاّ إذا تناز

.عن السیادة قضاء على الحریة وعلى السیاسة معاً 
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تحمل "ةالإرادة الجماعی"إنّ .ھو في الواقع نقد للثورة الفرنسیةلروسوآرنتإنّ نقد 

تداعیات لیس فقط على مُستوى الفلسفة السیاسیة، بل على المُستوى السیاسي 

":الثورة في"أیضاً وھو ما تطرحھ في نص والثوريّ 

"�ǯ ˰˪˕̻�ȅߐ�˅̪˰ ˸̑ˋٸ̰̉ ̿̍ȇǵ�̬ ̉�ǵǪ˲؏̑˷ Դ�Ǚ"Ȅ˅ ̋ Ǫ̤�ȉ ȓǫ˲ Ǫ̤" كان یقصد إجماع الإرادة الجماعیة، ولم ،

ǵ̸ ̶߮ Ǫ�̬ �̪ȅȇٸ˞̢ Ǫ̤�̴ ̧̾̊ �̛ ̚˒Ǫ�ȉ ȓǫǵ߆� �˲ ̢ Ȏ̻̚�̬ ̢̽"92.

الإرادة لأنّ ، روبیسبیرعلى رجال الثورة الفرنسیة وعلى رأسھم روسولقد أثّرّ 

الرأي "مفھومة، لابدّ أن تتحقق على الساحة السیاسیة من خلالالجماعی

"العمومي opinion publique ˰�ȅȓǫ�Ȑ˰̍�ҟ�Ǚǭلا بد من إرادة":یرروبیسبفقد قال ، ˨Ǫȇ

�̸ ݟ̶ �ȅ̸̢˔رː̀ ̢̧ �̪ȇȓǫ�ː ̻"93. على لسان آرنتإنّ المُشكل الذي كان یُطرح ، والذي تقولھ 

(جون أدمس Jean Adams یتصوروا شیئاً ن لم یستطیعوا أن الفرنسییھو أنّ )

رادة الإغیر تاریخھم شیئا آخرل آخر مكان سیادة الملك لأنھم لم یعرفوا طو

روسوم لھم فقدّ .سیاسیاً بعد الثورة في غیاب السیادة العلیاواحدة، وكأنھم ضاعواال

الإرادة "إن.لتعویض الإرادة الملكیة"ةلإرادة الجماعیا"مفھوم وذكاء،بكل حیلة

وبقیة روبیسبیرعابھ بسھولة من طرف یمكن فھمھ واستھي البدیل الذي أ"الجماعیة

"عبارةرجال الثورة، حیث تمّت ترجمة  ˰ǭ"لا بدّ من : ˨Ǫȇ�ǭǳǪǵȔǪ"الواقع على أرض

18الفرنسي للقرن  .

لكن على ما یبدو فإنّ أثّر في الثورة والثُوار،روسوأنآرنتاعتبرت لقد

وتطوّر أحداثھاالثورة  للبحث عن حلول مفاھیمیة تملأ الفراغات بروسوما دفع ھو

من أشكال بامتیاز شكلاً یُمثل روسو إنّ موقف .القانونیة على المُستوى السیاسي

92
Arendt Hannah, Essai sur la révolution, traduit par Michel Chrestien, Paris, Gallimard, 1967, p.109.

93
Ibid, p.109.



63

تدخّل الفلسفة في السیاسة، من خلال تقدیم حلول عملیّة لمشاكل یطرحھا الواقع 

.السیاسي

:التعدد لا الشعب

وھي تُحاول أن تُخرج مفھوم الحریة من الإرادتین الحرة والجماعیة،  فإنّ 

، فھذا "الشعب"توصلنا إلى نتیجة  جدیدة تتمثل  خاصّة في رفضھا لمفھوم آرنت

المفھوم لا یظھر تقریباً في كل نصوصھا وإذا ظھر فذلك فقط داخل سیاق انتقادھا 

"دالتعدُ "لأحد المفكرین، فھي تضع مكانھ مفھوم  Plurality لنقرأ العبارة كما كتبتھا 

:في نصھا الأصلي

“If men wish to be free, it is precisely sovereignty they must renounce”
94

.

عبارتھا ھذه في النص الأصلي، فإنھا تستعمل كلمة إنسان آرنتعندما تكتب 

وھو الأمر الذي یتكرر تقریباً في بقیة "شعب"في الجمع، بدل استعمال كلمة 

لیس جزءا من فكرھا السیاسيّ، إنھا تتجنب كل "الشعب"فمفھوم .النصوص

لطبقة و الشعب، المجتمع، الجماعة، ا:المُصطلحات التي قد تعیدنا إلى الوحدة مثل

.تُفضل أن تتحدث عن التعدد ، یسمح لنا آرنتإنّ فھم أھمیة ھذه النقطة بالذات لدى 

بفھم نقدھا الصریح وتجنّبھا الواضح وعداوتھا لكل النظریات السیاسیة التي قامت 

على منطق تحویل الأفراد إلى فئة واحدة، وتحویل تلك الفئة من خلال الفلسفة إلى 

الذات غیر موجودة على الساحة وذلك مھما كانت سیاسیاً تكون ھذه.ذات

فھي في الواقع ضد .الإسقاطات الفكریة، والإیدیولوجیة لتلك الفئة التي تُمثلھا

ووصولاً بروسومروراً أفلاطونتأثیرات فلسفة الذات على الفلسفة السیاسیة ، منذ 

.ماركسإلى 

94
Arendt Hannah, “What is Freedom?” in Between Past and Future, New York, Penguin Books, 1992

[1977], p. 165.
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مُنافٍ "الشعب"الرفض الصریح لمفھوم أنّ آرنتلدى من جھة أخرى یبدو

شعبیة وشعبویة لأيّ سیاسة politique populaire/ populiste إذ تعتبر أن مشاركة

لھا عن ھدفھا الأول المتمثل في التأسیس تحویلالشعب في صنع السیاسة، ھو 

إلى أھداف اجتماعیة تتمثل خاصّة في محاولة اسعاد الشعب"للحریة le bonheur du

peuple روبسبیرتماما كما حدث مع  . منتقدة "في الثورة"في نص آرنتإذ تقول 

resتحوّل الدستور من الناطق الرسمي للجمھوریة  publica إلى الناطق الرسمي

و تجدُ في ھذا التحوّل تأثیر للمسألة الاجتماعیة على المسألة 95الفرنسيلشعبل

السیاسیة، وھو المنحى الذي أخذتھ الثورة وأنتج فكرا من أجل الشعب او سیاسة 

populisteشعبویة  :نقرأ ھذا النص

"�̬ �̪ȃ˅̝˕̭Գ �ȐȅȔǪ"ߴ ،"الشعب"إلى "الجمهوریة �̥ːǪ߱ Ǫ�ǭ˰ ˨̸ Ǫ̤�Ȑȅȓǫ�ܳ ̋ ˷̑̾ ات̻ ˅̾̑˸ Ǫ̤لا  ة

̣ ضمانها فيتجد  ˭Ǫǳ�Ụ̈̌ ˍ̝˕̑˸ ߧالمؤُسسات التي كانتǪ ̊ مُشتركة بين هذه الشعوب، ولكن في و  ̙˅

"إرادة الشعوب نفسها
96
.

سیاسة -الانتقال إلى اللاالشعب شكلاً من أشكالفي مسألة الانتقال إلى آرنتتجد 
*non-politique فإذا .، وھذا ما یُمثل بالنسبة لھا، أحد أسباب فشل الثورة الفرنسیة

سیاسیاً كما امتلأت "یُرید"كان الشعب ھو من یُمثل الإرادة السیاسیة، أو ھو من 

فإنّ ھذا الشعب لا  شعارات الثورات، خاصّة الثورات العربیة مؤخراً بالشعب یُرید"

لا ترتبط في الأخیریُرید الحریة أولاّ، فھو یبحث عن التحرر لبلوغ أھداف تكون 

مكن أن نقول إنّ ھناك إرادة سیاسیة للشعب بسبب تأثیر فلا یُ .بالتأسیس للحریة

فإنّ لآرنتیُمكن أن نقول أن سیاسیاً وبالنسبة .المسألة الاجتماعیة على ھذه الإرادة

لماذا  وھي تكون بذلك وفیة لسبینوزا الذي طرح السؤال: الحُریة الشعب لا یُرید: :

95
“Sous la nouvelle constitution les lois devront être promulguées au nom du peuple français » plutôt

que de « la république française ». Robespierre, dans »Adresse aux Français » cité par Arendt in Essai
sur la révolution, op, cit, p107.
96

Arendt, Hannah, Essai sur la révolution ,op, cit, p108.
*

تطرح آرنت مسألة نراھا مناسبة للمشھد السیاسي في الجزائر الیوم، حیث تكون دوما اللجوء إلى الشعب تُلحق بالعودة إلى المسألة 
سیاسیة للنظام السیاسي الذي یفضل حل -لوجود نوایا لاالاجتماعیة وتكون  من جھة أخرى العودة إلى المسألة الاجتماعیة دلیل واضح 

في مُقابل ذلك یُحافظ على الوضع القائم .بعض المطالب الاجتماعیة بشكل سریع ومتسرع في بعض الاحیان le statut quo ویأخر
.التغییر السیاسي بل الوجود السیاسي الحقیقي من خلال التأسیس للحریة
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في نصھ جیل دولوزیُناضل الشعب من أجل عبودیتھ وكأنھا الحریة؟ أو ما وضعھ 

"تحت اسمسبینوزاحول  :ˇ ̋ ˻ Ǫ̤�ː ̾̑˺ ȇǶ˅̪" عن مازوشیة آرنت، تماما كما تتحدث

وھم ذاھبون إلى -ضع المصطلح المقتبس عن علم النفسأن تدون -الیھود كذلك

.ثابتة نحو موتھمعلى نظامھم وھدوئھم ومتقدمین بخطىحتفھم ومحافظون

إیف فاركسیُؤكده  Yves Vargas ˑ"في نصھ  ǵ̭Ȓǫ :ފال اهير، الجم ˅̾̑˸ Ǫ̤ߺ� ˅̋ Ǫ̤ȇ�̌ ̋ ˻."

"�ȃǤ˅˸ ˖˒ˑ ǵ̭Ȓǫ�˅˪ ޗ̾ �̬ ̢ �̽ߺ �ǪǴȔǪ�̟̤Ǫ ̞شك ٴ�ȅ̸̠ في ̀ �̻Ǚ̌ ̋ ˻ Ǫ̤ࠃ� ȔǪ�Ǥ̸ ˣ ̧ Ǫ̥�Ǫ˱ �ԹǪ̸ر̵ �̭�ǳ̸ ˠȇ�̳-

˿ ̜˅̰̠ ߙ̪� ˻ ȇ̄-  لا-�ː ̾̑˷ ˅̾̑˷�̆ ̀˧�̌ ̍˲ ߵإ في ˔ Ǵ�Ǯ ˅̀˙̶̧̧̾֡�ȃҠ ˭�̬ ː̾ ا̪ ̑˸ ̮˲̤̚Ǫ�ǭǵ̸ ˜̧̥"97.

المتمثلة في رفضھا لمفھوم الشعب، أبعد من ھذا قلیلا، آرنتلو دفعنا بفكرة 

وبحثنا عن تداعیاتھا على مستوى الفلسفة السیاسیة، سنجد أنّ ھذه النقطة بالذات 

آرنتستُساھمُ في  تحوّل الفلسفة السیاسیة إلى فلسفة للتاریخ، وھو الأمر الذي تنتقده 

كارل ح في الأزمنة الحدیثة وتُؤكد ھذا الأمر فیما بعد، عندما تنتقد بشكل صری

:ما الثورةحیث تقول عن مفكر الثورات في نصھا ماركس

˶إنّ " ǵ̠˅̪�ȃǵߐ�Ȑ̇ Ȏ̪̲ٴ� ȓ̟ǫ�Ǚࠁ ˞̪�Ǯ Ǫǵ̸ ˜̤Ǫ�Ȁ ˲̋ �˒ ˱�Ǫ˲�ߺ ̶̤ȇ�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�̬ ٶ̪� ȓ̟ǫ�Քǵ˅̞ Դ̤�۫ ̵Ǫ

�Ȋ˅̻̀˲̝˒�̣ ࠖȓǫ�ˇ ˌ˸ Ǫ̤ ࠃال تماماً  و ȇȓҡǪ�ԹǪ̸̰߆�� ߧ� ؏̃ȎǪ�ǭǵ̸ ˜̤Ǫ�ȃ˅l˲̴̤�ت ̪ۡ ̵Ǫ� Ȑ˴̟ ǵȇ�Ǚː ̻˲Ȏ߬Ǫ�˶ ̿˷ ȓ̂

ǭǵ̸ ˜̤Ǫ�ǯ Ǫ˰ ˨ȓǫٸ�˸ �̤̺ ̸̉ ̀ Ǫ�ǵȐ̸̸̄ ˕̤Ǫ�ȃ̸˧�ȉޠ ߙ�˧ ˻ ˉ"98.

الفلسفة الحدیثة التي ورغم عودتھا لمیدان الشؤون الإنسانیة آرنتتنتقد 

اللحظة إلاّ أن الفلسفة السیاسیة لم تزدھر داخلھا إلاّ كفلسفة للتاریخ وھذه )السیاسة(

مثّلت النسیان الثاني للسیاسة داخل الفلسفة أي بعد النسیان الأوّل لدى الیونان وعلى 

رغم من رفضھا لما حدث في الأزمنة الحدیثة من تحویر للفلسفة السیاسیة إلى فلسفة 

97
Vargas Yves et autres, De la puissance du peuple, la démocratie de Platon à Rawls, Pantin, Le temps

des cerises, 2007, p.344.
98

Arendt Hannah, Essai sur la révolution, op.cit., p.85.
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تجد مرجعیتھا في تعریف آرنتإلاّ أن ماركسوصولاً إلى بروسوتاریخ ،بدایة 

قة الوظیفیة بین الحریة والسیاسیة لدى فیلسوف حدیث وھو الحریة و بإثبات العلا

.سبینوزا

الذي تُرجم بـ تقریباً، و"التعدد"أوّل من استعمل مفھوم تبریُعسبینوزاإنّ 

multitude �"من نصھةفي النسخة الفرنسی ː̾ ˒̸ ̵Ҡ Ǫ̤� Ǯ ˅̄ ̧ ˸ Ǫ̤� ȃ̸˧� ː˨ ȇ˲ ̃ ȓǫ

ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ":فقد كان أوّل من رفض دارج الشعبللتعبیر عن ما یُسمى بشكل وذلك ،

وبقوة  فكرة اضطھاد الجماعة للفرد باسم الدفاع عن حریتھ، حیث یعتبر أنّ ھدف 

المُؤسسة السیاسیة أیاً كانت نوعیة ھذه المُؤسسة ھو تحریر الفرد من الخوف 

�ː"في نصھسبینوزاوالاضطھاد والخضوع لرأي الآخرین، ھذا ما یدافع عنھ  ˨ȇ˲ ̃ ȓǫ

ː̾حول السلطات اللاهوت  ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�ː ̾":

"ǹ ˅˯ ˺ȓҡǪ�ǳ˅ ̶̄ ̀ Ǫ�ҟȇ�Ǚǭ˲ ̄ ̾̑˸ Ǫ̤�ˑ ˸ ފ�̤̿ ˅̾̑˷ �Ȅ˅ ̇ �̛̭ ̧ ߭�̺ ̝̝̀߬ Ǫ�Ȁ ˰̶̤Ǫ�ȅȔǪ

ۮ� ̇ ̰̞ Ǫ̤�Ȁ ˰̵�ȐȅȔǪ�ǵ˅˾ ˗ˬ Դ (...)Ȁ ̸߭Ǫ�̬ �̪ǳ˲ ̤̚Ǫ�˲ ̽˲֡�̸ ̵�˅̲̙˰̵�Ǚ˰ ˨ȓǫ�ȉ ȓǫ�ː ǳ̸̻ ˋ̋ �̤̩ ̶̉ ̸́ ˬ�ҟȇ

في المجُتمع، هو الحریة99."

تتبنى النظریة السیاسیة المعادیة للشعب آرنتإنّ ما یظھر في النص لیس فقط أن 

ˇ"إذ أنّ مفھومھ للسیاسة، بل تتبنى كذلك سبینوزامثل  ˌ˷ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǳ̸ ˠȇ" ھو

حسب سبینوزاالمُشكل مع لكن یبقى، آرنتأو عند سبینوزاالحریة سواء عند  

أنھ لم یُؤسس من خلال مفھوم الحریة لفكر سیاسي، بل بقي مفھوماً فلسفیاً آرنت

ː̀حیث تعود لتنتقد مفھوم   ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ː ̻˲߬Ǫ*
.كانطفي مُحاضراتھا حول لسبینوزا

99 Spinoza, traité théologique et politique, in Œuvres complètes, Paris, Gallimard, 1954,

p.899.
*

.في الفصل الثالث نتوقف عند المقارنة التي تجریھا أرنت بین كانط وسبینوزا
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كل الالتباسات الموجودة حول مفھوم الحریة منذ الإغریق آرنتبعدما أوضحت  

تقلید الفلسفة السیاسیة، كان علیھا أن  حریر مفھوم الحریةّ من توذلك في مُحاولتھا ل

إلى .تجد مفھوم  الحُریة المُناسب لمفھومھا للسیاسة والذي یُمثل حقاً سبب وُجودھا

حد الآن نعلم  ما لا یجب أن تكونھ الحریة، فما الذي یجب أن تكونھ إذاً ؟ما ھو 

المعنى الحقیقي للحریّة؟ 

لتعریف الحُریة من خلال مفھوم نأوغسطیإلىآرنت، تعود "ما الحریة"في نص 

"البدء :Ǥ˰ ˋ̤Ǫ� ȍ̢ːȍ̧ȍ̪�˅ߺ ̋ ̧ �Ȁ˒̝˰̥� ˰ؙ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�̛ ̧ ˭�˰ لتقول ھي 100"الحریة:ȔҟǪ�ȅȓǫࠀ̜�

"بدورھا :ȅȓǫ�̴ ߑ̭ ̪ȔԴ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�Ȑȅ Ȕ˅̙�ǙǤ˰ �̴̍ ȓ̭ҡǙȓǫ˰ ˋ̻Է˅˸ ̮ ȔǪ�ȅ̸̢ �̯ȅȓǫ�˶ ٴ�̭̚ ˕̋ Ȏ̻�ȊǪ˲˧�ȅ̸̢ �̯ȅȓǫȇ

"الشيء
101
.

(إنّ الحُریة ھي البدء  le commencement إنسان عندما یبدأ في الحیاة، یبدأ فكل)

یبدأ شيء لم یكن لھ وجود من قبل فالإنسان یولد لیبدأ، .معھ شيء جدید في الوجود

"�ː ȍ̢ȍ̧ȍ̪ߺ� ˅̋ Ǫ̤߆� �̩ ˩ Ȏ̤̝̾�߱ ̸ �̣̻ 102البدء"ˈ
كما أنّ ،الإنسان ھو البدإلى أنّ آرنتنصل مع ".

الحُریة ھي العفویة الخالصة، ھي المُبادرة ( l’initium( لیست الحریة ھي إرادة

لھذا عندما .القیام بشيء ولكن القیام بشيء انطلاقا من لا شيء أي بعفویة خالصة

الخالصة أي السیاسي ھو فعل حٌر، تقصد انھ یبدأ بھذه العفویة إنّ الفعلآرنتتقول 

" تفاعلا" أنھ لیس « une réaction » .ولا یمكن أن یكون ردة فعل

السیاسة، الفعل، الحریة ، یتحدّد مفھوم السیاسة :من خلال ھذه العلاقة الثلاثیة بین

فلسفي، أي خارج التقلید -مفھوم لانھدون أن نغفل أھم میزة وھي كوآرنتلدى 

خارج ھذا آرنتالفلسفي الیوناني ولا نتمكن من فھمھ إلاّ إذا حاولنا تفكیره مع 

إذا كانت العفویة الخالصة ھي :ه النتیجة الثانیةإلى ھذآرنتمع  السیاق ومنھ نصل

إذاً إذا ما أصبح  میدان السیاسة ھو میدان فلن نتفاجئالتي تُحرك الفعل السیاسي

100
Arendt, Hannah, La crise de la culture, op.cit., p.217.

101
Ibid, p217.

102
Ibidem.
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مُتوقع ومیدان المفاجآت، بل ھو میدان المُعجزات لأنھ میدان تلك العفویة -اللا

بين الماضي "كتاب لنقرأ ھذا النص من مُقدمة .الحُریة:المُطلقة التي تُسمیھا

̣ ˍ̝ ˕̑˸ ȎǪȇ".:

"�Ǫ̸ ̸̢̭ �̽ߺ �ː ̾̍ǵȇȓҡǪ�ː ȇ̪˅̝ȎǪ�ȃ˅lǵ�ȐȅȔǪ̬ �̪˲ ˬȒǫ�ҟȇ�ȃȇȓǫیفقد كنزه.�Ǯ Ǫǵ̸ ˜̤Ǫ�ՔǵԵ�ȐȅȔǪ–�̘ ̾˽ �˱ ̲̪

1776�̘ ̾˽ ȇ�˅ ̀̚ ǳ̤Ҡ ̀̚ˈ1789�̘ ̻˲ˬȇ�˶ ǵ̼˅̀ˈ1956 ˑ ˸ ̿̍Ǫǳ̸ ٶ�-̍ˋ ȓ̟ҡǪ�Քǵ˅̞ Ǫ̤�̣ ˜̫ Ȏ̻�˅ �̪ȉ ȓǫ

�̬ ̢ Ȏ̫̻�Ǚ̆ ̻˰ ߬Ǫޠ� ̋ ̧ �̥ː ߙ�ȅȓǫݔؒ̾ ࠄ�˺ ̊ ߣ� ֤�ȓǫ�ː ߑ̻ ˧�ȊҠ ̸̻ ̃ �˹ ̿̋ �̻ҟځ� �̟ǭǵ̸ ̄ ˷˲̶̇ �̻Ǚ�ǭȓ̂

�Ȁدون توقع و ȇ˲ ̆ ߆� �˰ ̻˰ ˡ�̬ �̪̺ ̞֮̚�۬ː́ ̪˅̎Ǭ Ǫݼ �̬ �̪Ȏː̲̾ɣ �ȅ̸�ߐ ࠇ̟̤� �Ǚ"103.

رونیھ على عبارة الشاعر الفرنسي آرنتإنّ النص الذي أمامنا ھو تعلیق من 

Renéشار Char "وھو یقول :�۸ ̰̑˸ Ǫ̤�̳˱ ̵�ː̶ ̢Ȏ̯�̈ ̄ ̝̤�˲̄ ̀ ȓ̂˷ �ܳ ȓ̭ǫ� ̊ Ǫ�ǙǮ �ǪǴȔǪ˒̏ٸ

ࠒ ǵȓǫ�Ǚː ̻˲̵̸ ߫Ǫȉ104."بهدوء بعیدا عنيˊ̢ځ
أن الشاعر الفرنسي توّقع أنّ آرنتتعتبر 

الكنز سیُفقد، مع أنّ المعارك كانت لا تزال ضاریة لقد كتب .والثورة لم تنتھ بعد

كل الثورات ھو ما تفقدهُ إنّ ھذا الكنز .الثورةرثاءه لكنزه المفقود أثناء رونیھ شار

كیف .تقریباً، سواء في فرنسا أو في المجر و تفقده لا محالة كل الثورات القادمة

ھذا الكنز ؟ آرنتتُسمي 

"السعادة العامّة"أن ھذا الكنز ھو ما سماه الأمریكیون آرنتتعتبر  bonheur

public) "الحریة العامّة"وسمّاه الفرنسیون  liberté publique) إنھ شيء یظھر )

دون أن یتجسّد بشكل مادي على .مثل مرجانة البحر، یظھر كالسراب بعد الثورة

یراهُ الثوار وكل من شارك من قریب أو من بعید في الوصول بالثورة .أرض الواقع

سیُمسكك الثوار بكنزھم في لحظة سعادة ونشوة وحریة، لحظة لن .إلى طموحھا

103
Arendt, Hannah, La crise de la culture, op.cit., p.13.

104
Ibidem.
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Ȑ̾˽ː:"نیھ شارروتطول و ذلك بسبب عبّر عنھ  ȇ�ː ȓ̻̍̂�̛ ˋ̑˸ Ȏ̼ߺ� �˅ ̰̇Ǫٸ �̪Ȑȅȓǫ"
105
فالكنز .

ما ترید أن .الموروث لم تترك معھ وصیّة ترشدنا إلى كیفیة استغلالھ والحفاظ علیھ

.،ھو أنّ الثورة تبدأ كالمُعجزة وتنتھي كالسرابآرنتتوصلنا إلیھ 

ثم .بق إنذاریُحرّك القلوب ویُشعلُ الثورات، دون سابریقاً فتّاناً إنّ للحریة 

یفتحُ الباب واسعاً أمام إمكانیات جدیدة وآفاق واسعة وأحلام وطموحات كبیرة، لكن 

یفقدُه الثوار في اللحظة التي یبحثون فیھا عن  كنزاً ھذا البریق سیكون وللأسف 

، "میادین التحریر"في اللحظة التي یُغادر فیھا .السیادة، سیادة الشُعب تُفقد الحریة

إرادة الشُعوب ھي نفس اللحظة التي ینطفئ فیھا بریق حُریتھا حیث حیث انتصرت

إنھا حسابات اجتماعیة مرتبطة بحل .تظھر حسابات جدیدة قد لا تتعلقّ بالحریة

مشاكل الفقر والفقراء، ظھور نخب سیاسیة تكوّن الأغلبیة وتُصادر ما حققتھ الثورة 

عُ الناس في البحث عن یضی.من حریات وتستغل ھذا البریق لخدمة مصالحھا

كل ثورة ولأنھا لا تملك وصیة ،تنتھي .الحلول السیاسیة لتعویض ما تمّ إسقاطھ

لوجود ولأنھم یضیّعون الحریة كسبب .بخیبة أمل، تُضیّعُ أول ما تُضیع الحریة

فإن الثوار سیضیعون ویضُیّعون كنزھم وبما أنّ الحریة ھي البدء فھم السیاسة،

ظة علیھا، والدفاع عن كل الحریات، وحدھا الحریة تضمن لھم مُطالبون بالمحاف

القدرة على بدء شيء جدید، نظام مُختلف لا یُشبھ ما عرفوه من قبل، وإلاّ فمحكومٌ 

بسبب ھذه القراءة .علیھم بتكرار الأنظمة التي دفعوا الغالي من أجل أن ترحل

.آرنتد  للثورة، والثوار فإنّ الحریة تكون سبب وجود السیاسة عن

إنّ الحریة بدءٌ ولأنھا بدء، فلن تتحقق إلاّ من خلال الفعل، بل ولن تتحقق إلاّ أثناء 

"آرنتالفعل، لذلك تقول  :�ȊǪǵǪ˲˧ȓǫ�ȅ̸̢ �̯ȅȓǫ و �ȓǫǤޏ Ǫ̤�˶ ̭̚�̸ ̵�̣ ̋ ̤̚Ǫ߆� �ȅ̸̢ �̯ȅ"
106
.

إنّ الناس وحسب الطرح الآرنتي، أحرار ماداموا في حالة فعل، فالحریة لن تحدث 

"فعل"،  قبل الفعل ولن تحدث بعد الفعل، تحدث فقط أثناء الفعل وعندما تقول آرنت

105
Arendt, Hannah, La crise de la culture, op.cit., p.12

106
Ibid, p.217.
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فكل فعل ھو فعل سیاسي، وكل فعل .السیاسيفإنھا في الواقع تقصد فقط الفعل

الحُریة بل كل ما یمكننا ھو أن  فلا یمكن أن نُرید سیاسي ھو مجال تمظھر الحریة.

On)نفعل agit) وعندما نفعل انطلاقاً من مبادرتنا الخاصّة فإننا نفعل بحریة بل 

:ونكون في الحریة وعندما نتوقف عن الفعل تتوقف الحٌریة

˅ǭǳال ولیست،الإرادة الحرةلیست آرنتخُلاصة القول، إنّ الحُریة لدى  حریة الإنّ .˸̑̾

ː̊ون علیھ الفرد عندما یخرج للعالم للبحث عن یكفعلٌ  Ǫٴ Ǫ̤،ھ صبح العالم ھمّ وی

ː̊بفضل  ةولیست ذاتھ الخاصّ  ˅ʕ ˻ Ǫ̤، لكل ھذه الأسباب كذلك، تكون الحریة  عند

ھي سبب وجود السیاسة. آرنت

دائماً في مُھمّة إخراج مفھوم السیاسة من التأثیرات السلبیة للتقلید الفلسفي، ومن 

"لآرنتخلال النص، الذي یُمثل بدایة تشّكل النظریة السیاسیة  :ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ː̾ ̋ ̀ ȇ" the

human condition  -الفعل:بعد مفھوم الحُریة  إلى مفھوم آخر ھوآرنتتنتقل .

ȅ̸̾̑˸ Գ̠- action مُحاولة إخراجھ من كل الالتباسات التي یُمكن أن تُفرق بین ما ھو

-بولتكس-البیوسسیاسي، لذلك فھي تعود لمفھوم -سیاسيّ وما ھو لا bios-

politikos ː̾-الحیاة- ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤. لكنھ قدیم قدم أرسطوذلك المفھوم، الذي ظھر في فلسفة

لقد تُرجم المفھوم لدى الرومان وفي الفلسفة المسیحیة بـ.التقلید السیاسي الغربي

˅̞̀̚ Ǫ̤-˅̞̾̚ ȓ̟ǫ- vita-activa ما حدثلشيء و ھو أنّ تُنبھنا آرنتنّ أ، إلاّ العملیة-الحیاة-"

̞̀̚˅إلى بولتكس-البیوسمفھوم من لل ةكان أكثر من ترجم Ǫ̤-˅̞̾̚ ȓ̟ǫ.

:أكتیفا و العالم-الفیتا
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"آرنتتقول  :˅̞̙̀�ǭǵ˅̀̉�ȐȅȔǪ-ߘ� �̬ ̉� Ȑٴ ̋ Ȏ̞̤�˰ ̻˰ ˪˕̤Ǫ�̴ ˡȇࠄ� ̊ ފ�� ˅̾̑˸ Ǫ̤�˅̵˅̰̋ �̪Ǯ ˰̝̙�˅̾̚˕̟ ȓǫ

ߺ˅ ̋ Ǫ̤�ȅȇ̓ ߆�˺ Ȑ̋˅̤̚Ǫ�ːߦ� ǵ̟˅˻ ȎǪ�ȃߑ ˺ȓǫ�̬ ߙ̪� ˺"107.

، الذي كان یعني المیدان الوحید للشؤون الإنسانیة المتمثل في البیوس بولیتكسإنّ 

Ǚ˶ ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤praxis ̞̀̚˅أي الفعل السیاسي وفقط،  أصبح یُمثل مع  Ǫ̤-˅̞̾̚ ȓ̟ǫ الحالات

العمل:الثلاث المُرتبطة بالشُغل التي یوجد علیھا الإنسان في ھذه الحیاة Labor -

108فیح ت الت  work -الفعل- .Action انطلاقا من  الثلاثة بین المفاھیم آرنتتفُرّق 

سیاسیة أو -بالعالم ھي التي تحكم إن كانت سیاسیة، لاعلاقتھا بمفھوم العالم، فالعلاقة 

.سیاسیة-ضد

لوكجونتعتمدُ على تعریف آرنتفإنّ التتحیفو العملحتى تفُرق بین  Luck

Jean :"˅̰̻˰ ȓ̻ǫ�ː ̚Ȏ֡ȇ�Է˰˸ ˠ�̣ 109
، فالعمل یستثمر كل الجسد ،لأنھ یتطلب مجھودا "

تصنعان العالم و تصنعان في فیستثمر الیدین اللتین"التتحیف"أما .عضلیا كاملا 

ھي ھذه العلاقة بالعالم فھي "لتتحیفا"والعمل العالم و تصنعان للعالم، فالفرق بین 

:تقول ߺ˅-الحیوان" ̋ Ǫ̤�ǰǵ˅˭ �̣ ̪˅ ̋ Ǫ̤110". العامل موجود خارج العالم، وھي تعني أنھ .

أن نكون في.خارج الإطار السیاسي الذي حدّده الإغریق، انطلاقاً من الحریة

"المدینة  polis" وأن نكون مُتحررین من حتمیة العمل من أجل ربح القوت، یمُثل 

لیسوا .نفسھ ، فالعبید والعمال الذین لم یتحرروا من مشقة ضمان عیشھمالشيء

مواطنین فھم یعُتبرون خارج  polis" في حین أن .خارج العالمآرنتوھو ما تعتبره 

بل یعمل لیصنع ) فقط(م، لأنھ لا یعمل لیأكل و الحرفي یوجدان في العالالتتحیف

107
Arendt, Hannah, La condition de l’homme moderne, traduit par Georges Fradier, Paris, calmann-

levy, 1983.p.49.
108

تین الانجلیزیة لترجمة المفاھیم الثلاث، حاولنا أن نقترب قدر المُستطاع من المفاھیم الآرنتیة كما قارنتھا ھي نفسھا باللغ
وقد اخترنا التتحیف لترجمة فعل .والفرنسیة WORK الذي تُرجم باللغة الفرنسیة إلى ŒUVRER التي تعني العمل من أجل تحقیق 

حیث یبدو انّ كلمة تتحیف الأكثر مناسبة لان التحفة الفنیة ھي ترجمة ل.وخلق شيء جدید œuvre d’art .الفرنسي
109

Arendt, Hannah, La condition de l’homme moderne, op.cit., p.89.
110 110

Arendt, Hannah, La condition de l’homme moderne, Op.cit., p.167.
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لا للاستھلاك السریع، ولكن شيء یبقى في شیئاً لم یكن موجوداً، لیضُیف شیئاً لیخلق 

إنّ المتحف مع وجوده في العالم، إلاّ أنھ لا یھتم بمصیر الآخرین، ولا .111العالم

لكن یظھر الفعل  بمثابة الوحید الذي یحٌقق للإنسان إمكانیة الوُجود في  بمصیر العالم.

˅�Ȅالفعل   ̋ Ǫ̤ܩ� ̋ Դ " إقامة agirالعالم وللعالم. تقول آرنت: .ǭǵǳ˅ Ȏ̪̱�Ǵ˅ ֫Ǫ�ܳ ̋ �̻Ǚȅ̸̾̑˸ ȓ̠ǫ

̺�،إجراء ̝̻˲ ̍ȔҟǪ�̣ ̋ ̤̚Ǫ�̴ Ȑ̲̀̿Ȏ̻�̟ࠇ archein ߝ� Ȏ߬Ǫࠅ� ˅̞ Դ̤ȇ�ǭǳ˅ ̜̀��ȉ ȓǫ�Ǚ�ː Ǫ̻˰ ˈ"112.

˸ȅ̸̾̑"وبذلك تكون  Գ̠" حیث التتحیفو العملمُتجاوزة لفعلي "الفعل"أو

،فھو لیس موجودا حفزاً بفضل وجود الآخرینالذي یجعل صاحبھ مُ تظھر قیمة الفعل 

كذلك، فحسب، بل ھو من العالم في العالم لذلك فالعلاقة بالعالم تحُدد الدرجات 

العمل:الأفعال الثلاثةالسیاسیة لھذه  labor لا یمكن أن یحمل أيّ دلالة سیاسیة ولا ،

ފ- ضدیشُارك في خلق أيّ شيء من شأنھ أن یسُاھم في تغییر شيء ما، فھو  ˅̾̑˷

anti-politique في حین أن التتحیف تكون لھ دلالات سیاسیة من خلال المُشاركة ،

˷̑̾˅�Ȋفي العالم، لكنھ  ˅̾̑˷ � ˶ ̤̿ - a-politique ފ-ضدلیس مع أنھ ˅̾̑˷ anti-

politique یكون سیاسیاً لأنھ یقُحم الإنسان في العالمالفعلوبالتالي وحده  ویجعلھُُ 

ما  یمُكن أن نستنتجھ من ھذه الإسقاطات  لفعل .مسؤولاً عن العالم ومنتجاً للعالم

في دلالاتھ السیاسیة الیونانیة على مفھوم السیاسیة كما تتبناه archeinاكسیون 

لننتبھ أن ما فكّرهُ الإغریق للمدینة ".العالم"ھو أن المدینة أصبحت تتمثل في ،آرنت

ھو التأكید الأفعال الثلاثةمن خلال تمییزھا بین آرنتإنّ ما حققتھ . للعالم آرنتتفُكرهُ 

فلا التتحیف ولا العمل :الجوھري بالحُریةّعلى طبیعة الفعل السیاسيّ، وارتباطھ

.آرنترّیْن لدىیعُتبران فعلیْن حُ 

111
فمجتمع العمال كما تصوره فحسب آرنت ، لكارل ماركسیعُتبر ھذا الفرق ھو الفكرة الأساسیة الذي تبني علیھا آرنت نقدھا 

.لا یمُكن ان تكون في السیاسةنات موجودة خارج العالمن من مجموعة كائتكوّ ، مُ ماركس
112

Arendt Hannah, La condition de l’homme moderne ,op.cit., p.233.
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لإخراج مفھوم آرنتعمل  الاكتمال  علىالاستمراریة ویضُفي شیئاً منإنّ ما 

السیاسة من التقلید الفلسفي بشكل عامّ، والیونانيّ على وجھ الخصوص، یتحقق أخیرا 

الذي immortalitéومن خلال المقابلة الأخیرة التي تقوم بھا بین مفھوم الخلود 

یتجلى أكثر في الفلسفة من خلال مفھوم الموت كأساس للتصور الأفلاطوني للفلسفة، 

"الولادة "ومفھوم  natalité :آرنت،تقول .كأساس لمفھوم السیاسة

�Ǚȉو المعُجزة التي تنُقدُ العالم، إنّ " ǳ˅ ̋ Ǫ̤�Ǭ Ǫ˲߭Ǫ�̬ �̪ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȇ̓ ˻ Ǫ̤�ȅǪ˰ ̪̀�ȅ̸̢˔"في"طبیعیة ، 

̣ ̋ �̙࠘ �ȉ"الولادة" ȓҡǪ˭ٸ� ߳ǪǙ ̣ت ̋ ̤̚Ǫ�ː ̢̧ �̪Ȋ˅̀ˠ̸̸̤ ̄ ȓ̭ǫ�̴ ̙̀�ȎǵȐ˱ʕ ˕"113.

تحافظ على   ȅ̸̾̑˸ ȓ̠ҡǪ تعُتبر الولادة ھي الفعل الذي یمُثل وبامتیاز البدء، إذا كانت

أكبر مُعجزة ھيالتي تقُابلُ الموت والخلود فإنّ الولادة نتجھ في نفس الوقتالعالم وتُ 

˸ȅ̸̾̑خلالھا ملكة سیاسیة، یمكن أن تتجلى من  ȓ̠ҡǪ ًوجودیاً وواقعیا.

، أخیراً إلى ھدفھا الأول وھو إثبات أنّ الجمع بین الفلسفة آرنتوھنا توُصلنا 

الموت "عندما نقول فلسفة سیاسیة تماما كما لو قلنا .جمع بین الأضدادوالسیاسة ھو

وكأننا إذا قلنا فلسفة سیاسیة سنجدنا أمام طباق "الأسود والأبیض"أو حتى "و الولادة

استحالة علاقة السیاسة بالفلسفة من خلال ما یسُمى آرنتأخیراً تتأكدّ لدى .لغُوي

˷ː ما"ففي نص .  بالفلسفة السیاسیة ˅̾̑˸ Ǫ̤" ، السببین الرئیسین اللذیْنآرنتتذكر

.یمنعان وجود السیاسة داخل الفلسفة

 بولتكن-والزونالفلسفة:

بولیتكن-الزونأرسطوإلى مفھومآرنتتعود  ζooν » πoλίτικoν zoon

politikon :ا قالمعند

113
Arendt, Hannah, La condition de l’homme moderne, op.cit., .p.32.
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ފ" ˅̾̑˷ �ȅǪ̸ ̀˧ �̴ ˕̋ ̾̀ ̄ �̍ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȐȅȔǪ ّإن ،�ː ˭˅Ǫ�ǰǵ˰̻̰ �˰ ˡ̸ �̻ȉ ߳Ǫ(...)�Ȋ̄˅ ˩ ȋ̪̲�Ȋ˅̰ʿߐ�˅ Ȑ̪ȔǪ�ȅ̸̢̽

̺�-فوقوإماّ كائناً  ̋ ̾̄ �̜ȅǪ̸ ̀˧ �ȉ ȓǫ�̬ ٶ̪� ȓ̟ǫފ� ˅̾̑˷ �ȅǪ̸ ̀˧ �ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�Ȑȅȓǫ�Ȋ˅ޚ Ǫȇ�ȇ˰ˋ̻ߵ� ߳Ǚނ ˌ̤Ǫ

�Ȏ߶ ̬�؈ �̪�Ǯ ԷǪ̸ ̾߬ Ǫߘ� �۸ �̬̍ �̪ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�Ȏ̳˰ ˨ȇ�̆ ̀˧ Ȋ˅̃ˋ̉ �Ǥ˅ ̾̑˺ ȓҡǪ�̣ ̋ ̚˒�ҟ�ː ̋ ̾̀ ̄ Ǫ̤�Ǚ˅ ̧̰ ࠇ̟̜� ȇ�Ǚ̴ ȓ̭ҡ

ː̏ Ȏ̧̥Ǫ" .114

Ƿ:"أنّ أرسطو، قارئة بذلكتآرنترى  ˅̰ Ǫ̤�۸ �̍˰ ˡ̸ �̻ȉ ߳Ǫ�Ǥ˅ ́ ̤̚Ǫ߆� �߱ ̸Ȏ˒�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤"115

الإمكانات التيفلا حیاة للإنسان خارج المدینة، فالإنسان الحرّ والكامل خلق بكل 

إماّ من -أرسطوحسب  - أمّا الذي یعیش خارج المدینة یكون.تھُیئھ للعیش في المدینة 

العبید أو من البرابرة أو یكون من الآلھة غیر أنّ الطرح الفلسفي للإنسان، فقد تمّ 

یجب حین أن التعدُد ھو الحقیقة الواقعیة الوحیدة التي باعتباره كائناً واحداً مُنفرداً، في

.بعین الاعتبار لفھم الوجود الإنسانيأن تؤُخذ

ؤرخإلى المآرنتتعود "في الثورة"في نص بولیبیوسالیوناني Polybius ،

التاريخة التي یقیمھا ھذا الأخیر في كتابھمُقارنلتوضّح ال The Histories بین الیونان

رفوا بتثقیف الشباب حتى یكونواعُ وعكس الیونانوضح أنّ  الرومانوالرومان، إذ یُ 

أنّ الیونان لم یعرفوا الشعور بالاستمراریة كما آرنتتعتبر   . 116جدیرین بأسلافھم

وغیاب ھذا الشعور، أي الشعور بتعاقب الأجیال، جعل من قابلیة .عرفھ الرومان

إنّ .117تجري من دون تخفیف او سلوى عند الیونانالتغییر في الشؤون الإنسانیة 

إنّ هذا :واضحاً على العلاقة السیئة مع میدان السیاسةالیونانیة بداه الخاصیةّ تأثیر ھذ

114
Aristote, politique, Paris, Gallimard, Année2011 , p.56.

115
Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique, op.cit., p.33.

116
Polybius, The Histories, VI,9.5, and XXXI,23-5.1.in ، ترجمة عطا عبد الوھاب،في الثورةآرنت حنة، 

37، ص2008بیروت، المُنظمة العربیة للترجمة، .
117

، ترجمة عطا عبد الوھاب،في الثورةآرنت حنة،  .37، ص2008بیروت، المُنظمة العربیة للترجمة،



75

ȇ�Ǚ˰ ߫Ǫ�˱ ˭ȓ̪̂ �ː ނ̻ ˌ̤Ǫ�ȅȇ̓ ˻ Ǫ̤�ȅǪ˰ ̪̀ �˱ ˭Ǫࠃ� ȔǪ�ː ˡ˅֠ �Ǫ̸˸ ̤̿�̩ Ȑ؟ȓǫ�̛ ̻˲̍ȔҟǪ�ː ̚˷ Ҡ ̤̚Ǫ�̈ ̲̜ȓǫ�ȉ ߳Ǫ�̸ ̵

�ȊǪ˰ ȓ̍ǫ�̴ ̝˩ ˕̑˸ �̼ҟ�ȊǪǵ˅̜ȇ�ȅǪ˰ ˱Ǫ�Ǫ̾ ࠄ�̵ ̊ �Ǥ˅ ̀̚ ȔҟǪ�Ǫ̸ ˋ̰ˣ˕̻�ȅȓǫނ� ˌ̤Ǫࠄ� ̊ �ȅȔǪ"118.

سبب اختفاء ما یعُزّزلإغریق ھواء اإزآرنتإنّ قیمة ھذا النقد الذي تجریھ 

الولادةالمُعجزة التي سمتھا  تلك natalité وعدم بروزھا كظاھرة تستحق التفكیر

فالیونان عرفوا تعاقب .والانشغال ،في حین أنھا تمُثل أكثر ما تمُثل میدان السیاسة

من شؤونھم الحیاتیة، فالشيء الوحید الجدید الذي كان ذلك شیئاً الأجیال دون أن یغُیرّ 

یشعر بھ الیونان ھو أنّ الناس یولدون، لكنھم یولدون في نفس المشھد الطبیعي 

والتاریخي، وكأنھّ جیلٌ واحدُ یستمر طیلة قرون، وھو شكل من أشكال الشعور ببطء 

مرور الزمن، وھو كذلك ما یعُطي زمانیة  temporalité ولعلّ ھذا الشعور مُختلفة 

یجعل من الولادة حدثاً سطحیاً لا یستحق التوقف ولا  ما ھو توقفییكادُ نّ الزمنأب

.التفلسف

˷ː"في نص  آرنتتقُدم لنا  ˅̾̑˸ Ǫ̤�˅̪" السبب الثاني الذي تسببّ في العُقم السیاسي

ȉآرنتللفلسفة ألا وھو التفكیر في الإنسان لا الناس، تسُمیھ  ˰̀˧ ̸˕̤Ǫ� ̣ ؏̦̃Դ

)monothéiste :للإنسان، تقول)

"�˅ ̀ɣ ̸̸̤̾̀ Ǫ̤߆� �ǤǪ̸˷�Ǚ̺ ̧̫ ̊ �˲ ̢ ߙ̙� �̤ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤ȇȓǫǙ˶ �̭̚ ȇȓǫ˅̀ˠ̸̸̤̾̃الفلسفة̊ Ǫ̤�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�̳ ˰˨ȇ

.119"موجود

إن التمثل التوحیدي للإنسان شمل الفلسفة، وبعدھا العُلوم كلھا التي تھتم بالإنسان، فلا 

والتعدُد أن یرى النور فيیمُكن لمیدان السیاسة الذي ھو میدان الكثرة الفلسفة 

للمسألة   آرنتإنّ ما یستدرجنا إلیھ تفكیرنا ونحن نتتبع فھم .تعدُد-كأرض للا

118
Ibidem.

119
Ibid, p.31.
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كیف أدارت الفلسفة ظھرھا للسیاسة في :والاستحالة التي یوُقفنا عندھا مفھومھا ھو

؟بولتكن- الزونأرض الیونان، أین ظھر مفھوم للإنسان ھو مفھوم    

في الفلسفة الیونانیة مُقارنة لآرنتبالنسبة  یشُّكلُ استثناءأرسطوما یبدو جلیاً ھو أن 

فكر  قریب من میدان الشؤون الإنسانیة، لكن عندما تعود لتطرح من خلالبأفلاطون

واحدة وھي عدم تضعُ الفیلسوفین في فكرةمُشكل عدم وجود فلسفة سیاسیة، فإنھّا 

"˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"تعود في نصھا آرنتحیث أنّ .ما إزاء الفلسفةوجود اھتمام حقیقي منھ

la vie de l’esprit ھو المؤسس الحقیقي لمرحلة الھروب من أرسطوإلى اعتبار 

نحو الذاتmondeالعالم moi حیث بدأ ، *أي من شؤون المدینة نحو الوجود،

الأمر عادیاً بعدم شعور وقد یكون .عن المدینةالفیلسوف یشعر حقیقة بعدم مسؤولیتھ

أرسطو بمسؤولیتھ حیال أثینا لأنھ ورغم حضور العلمي الواسع من خلال تأسیسھ 

لأنھ كان مقدونیاً وبالتالي كان ممنوعا "الغریب"للیسي إلا انھ كان سیاسیا في وضع 

من المشاركة في الشؤون العامّة  وفق قوانین أثینا الدیمقراطیة التي تمنع الغرباء من 

.مشاركة في السیاسة ال

ھو مٌحاولة تطویر مفھوم بولتكن-الزونأرسطوانطلاقاً من مفھوم آرنتما تقوم بھ 

تحویل ھذا التعدد یة كیفعلى  اعتبار أنّ الإشكال السیاسي یتمثل في الفضاء السیاسي،

.إلى تعدد سیاسي حقیقي ینُتج عالماً سیاسیاً الطبیعي الأول

یبدأ ویبدوالفعل:

دون یبدأفھوریة،حُ المن خلالآرنتلدى الفعل السیاسي تتحدد خاصّیة 

وفي الوقت نفسھ، ولأنھ فعل وبكل تلقائیةیبدأ بكل عفویة.مات ودون دوافعمقدّ 

و یظھر للآخرین، لذا فھو یبدو براعة فإنھ موجود في العالم و للعالم وعلیھ أن 

*
نتطرق إلى العلاقة بین الذات والعالم من خلال النظریة السایسیة لآرنت
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ما طبیعة ھذا الفضاء، .ء الظهوربفضاھذا الفضاء آرنت تُسمي .بحاجة إلى فضاء

في  آرنتفضاء الولادة والبدء والمُبادرة والحریة أي الفضاء السیاسي؟ تقول 

˷ː"نص ˅̾̑˸ Ǫ̤�˅̪:"

"�ǭǶȇ˅ʕ Ȏ̪̠ȇ�ː̀ ˌ˸ ̱ Ǫ̤� ؛̩ Ǫȇ˅˸ Ȏ̪�ǵ˅̀˕̉ Գ �۸ ̋ �̍ȋǭ˱ ˭Ȓǫ�ǙȊ˅̪ ˅�ː̚ ̧ ˕ˮ Ȏ̪�Ǯ ˅̰ʿߐ�ǙȊ˅̧̾ ˍ̜�ǙȎ̩Ȑ̇ Ȏ˒̰�ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤

ܰ ̑˸ ̱ Ǫ̤�̩ ̶̙Ҡ ˗ˬ Ǫ"
120
.

على الفضاء السیاسي أن یكون فضاء للتعدد وفضاء مُتعدّداً ومُختلفا أي مُتّنوعاً، 

أولا التمیز بمعنى تجاوز التشابھ والتماثل أي لا یحوي  :ویكون للتعدد شرطان ھما

أشخاصاً یتقاسمون نفس الآراء والأفكار والاعتقادات والمیولات وثانیاً یتصف 

في الظھور و تحقیق الحق نفسھتمایزھم، لدیھم بالمساواة  أي كل الأشخاص وعلى

أن ما یُمثل موضوع السیاسة ھو المجموعة  التي یتشارك آرنتترى .البراعة

أوغسطینللقدیس على قرائتھافي ذلك آرنت، و تعتمد كونھم مُختلفینأفرادھا في 

۸"ذا عدنا إلى نصھا الأول فإ ̄ ˸ ȇ̍ȓǫ�˶ ̼˰ ̝̤Ǫ�Ȉ ߱�ˇ ߬Ǫ�Ȅ̸ تٌفرق بین  نجد أنھا "̶̪̚

مفھوم المجتمع الذي یقوم على الدین (societas) ومفھوم المُجتمع الذي یقوم على

(civitasالسیاسة  ، فالحب ھو الذي یربط أفراد المُجتمع الدیني، أماّ  احترام التفرد )

أن قوة فضاء الظھور آرنتنفھم مع .والتمیز ھما ما یربط أفراد المجتمع السیاسي

جمع الناس لیبرزوا تفرّدھم واختلافھم وتمیُّزھم، لا لیبرزوا تشابھھم تكمن في أنھ ی

ولعلنّا یمكن أن نُخمن بفضل الطرح الآرنتي ،كیف أن الفضاء .وتماثلھم واشتراكھم

الدیني لا یمكن أن یكون فضاءً سیاسیا، بل یمكن أن نذھب إلى أبعد من ذلك لنقول 

نفس القناعات، من أفراده التشابھ وتقاسم یطلب "مُؤدلج"إنّ أي فضاء إیدیولوجي أو 

:آرنتیُمكن أن یكون فضاء للظھور تقول  لا

120
Ibid, p.34.
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"�˱ ̲̪ �˰ ˡǪ̸ ˕̤Դ�ȓǫ˰ ˋ̻�ǵ̸ ̶̇ Ǫ̤�Ǥ˅ ́ �̙ȐȅȔǪȅȓǫǹ ˅˯ ˺ȓǫ�ȓǫ˰ ˋ̻ǽۡ ˠҟԴȃҠ ˭�̬ ̪�Ụ̈̌ ̋ ̤̚Ǫȇ�Ȅߕ Ǫ̤�Ȅ˅ ̇ ̭

ː̪ ̸̢߬Ǫ�ȃߑ ˺ȓǫȇ�ː Ȑ̪˅̋ Ǫ̤�ȅȇ̓ ˻ ̧ �̥ː ǵ�ːކ̾ ˸ ˷ʼ Ȏ̪ߘ� �̛ ˋ̑˸ �̸̼ ࠅ�̶̙ ˅̞ Դ̤ȇ"
121
.

فالنص الذي أمامنا یُبین أنّ اللحظة السیاسیة أو اللحظات السیاسیة ،تخلق لنفسھا 

(بعفویة كاملة فضاءات للظھور espaces d’apparences ھي فضاءات اللحظة )

، الذي یكون أوّل من لأرسطوالأولى من خلال الكلام والفعل، إذ تعود ھذه المرة  

l’êtreربط بین الوجود والظھور، بل جعل من الظھور ھو الوجود  .

"ǳ̸ ˠ̸ Ǫ̤�̴ ̫̾ ˸ Ȏ̮�˅ �̸̪ ̵�̈ ̫̾ ˣ ̧ �̥˲ ̶̇ �̻ȉ ߳Ǫ�ȐȅȔǪ....˅̪ȓǫ،ࠀ�...كالحلمٌ،ویبدوما يختفي عن الظهور�˶ ̤̿

.122"واقع

˶إنّ ھذا الوجود الذي یظھر ھو ما یُؤسس  ̸̤̿ ˋ̤Ǫ polis والذي تجعلھ أرسطو، لدى 

˴ȅȇأرسطوھذا الوجود ھو ما سماه .أساس الوجود السیاسيآرنت Դ̤-بولتكن zoon-

politikon . الأرسطي سیاسة حقیقة البولتكنتُحاول ان تخلق من آرنتولو أنّ 

إنّ الظھور یُصبح بذاتھ فعلا سیاسیاً یسبق .لإدارة شؤون المدینة من خلال الظھور

وكل الفضاءات المھیأة للعمل (أي عمل في فضاء حزبي أو نقابي أو برلماني 

لنفھم إن لحظة ما ھو سیاسي )السیاسي du politique سیاسیة -ھي اللحظة الماقبل

" سةلما ھو من السیا" de la politique ففضاء الظھور الذي یمثل فضاء ،

.السیاسة بامتیاز إنھ فضاء فینومنولوجي، تظھر فیھ الحُریة قبل أيّ شيء آخر

واقعیا یمكن أن یكون الفضاء الذي یحتضن بدایة الثورة مثلا، فمیدان التحریر في 

السیاسي، ثم أصبح للفعلالقاھرة كان فضاء عاماً ثم تحوّل إلى فضاء فینومینولوجي

ثم عاد لیُصبح "الشعب یُرید"عندما ملأتھ الشعارات الاحتجاجیة فضاء سیاسیّا

.فضاء عاماً 

121
Arendt Hannah, La condition de l’homme moderne, op. cit., p.259.

122
Aristote, Ethique a Nicomaque , 1172 B 36 sq. In La condition de l’homme moderne, op.cit., p.258.
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إنّ الفضاء الفینومینولجي یأخذ طبیعتھ أولا في الفكر الآرنتي من مفھوم 

فالطبیعة الفینومینولوجیة للعالم ھي التي تجعل منھ الھدف ".العالم"أساسي ھو

فما یحدث في .انتعاش السیاسةتغیب إمكاناتالأخیر للسیاسة وبغیاب ھذا المفھوم 

اسة یؤثر بدوره على العالم، لكن علاقة العالم یُؤثر على السیاسة و ما یحدث للسی

في مسألة التأثیر ھذه، فھناك فكرة أساسیة لابد آرنتالسیاسة بالعالم لا تتوقف عند 

.أوّلاالعالم یُنتج بفضل السیاسةأن نتوقف عندھا في الفصل التالي وھي أنّ  
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الفصل الثاني

.إنتاج العالم

انتاج العالم:الفصل الثاني

تمھید الفصل:

وغیتوھات،عندما انقسم العالم في أثناء الحرب العالمیة الثانیة، إلى مُعسكرات 

ورسم حدوده بین الأفراد والجماعات، كانت ھذه الحدود قد بلغت وشملت أیضا 
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:صھیونیة"آرنتأصبحت كذلك ،"نازیا"ھیدغروكما أصبح .الفلسفة والجامعة "

ھل یُمكن أن یتحالف الفكر الحُرّ مع .إنّ كتابة جملة كھذه تُحرج الفكر والعقل معاً 

لا یُمكن أن نفھم ھذه المسألة من دون فھم تلك مھما كانت أھدافھا؟أيّ إیدیولوجیة

ما یھمنا ھو .داخل كل ھذا التمزق السیاسي والاجتماعيأوربا ومُثقفیھاوحیاة الفترة 

في ھذه الفترة وكیف تقرأ، ھي بدورھا ھذه الفترة، من خلال آرنترأ فكر أن نق

انسحابا من "مسائل من مثل الانتماء والالتزام والتجنّد و ممارسة الفكر بوصفھ 

من خلال آرنتیمكن تحلیل ھذه النقطة في أعمال ".انتماءً إلى العالم"أو"العالم

"معنى التفكیر"أولا ربطھا بین :السیاسیةالقیمة الفكریة لمفھوم العالم في نظریتھا

من جھة أخرى؛ ثانیاً موقفھا من "الفعل السیاسي"و"معنى الأكسیون"من جھة و

مرحلة أولى، یتحوّل العالم  في الفكر والالتزام في مرحلة التجنّد للصھیونیة، ذلك أنّھ

ر یتُبلوذلك فلسفي، لكن بعد -إلى فاصل بین ما ھو فلسفي وما ھو لاآرنتفي فكر 

.مفھوماً للفكر انطلاقاً من مفھومھا للفعل باعتباره مُشاركة في إنتاج العالم

I. ءلظلماالأزمنة ا"مفھوم العالم أثناء"

  :بالعالم  علاقة الفكر.1

تظھر السیاسة یحولان دون أنأنّ في الفلسفة عائقیْن آرنتاعتبرت  

ȉبولتكن-الزون:وھما،بداخلھا ˰̀˧ ̸˕̤Ǫ�̣ ؏̦̃Ǫȇذلك أنّھ ھنالك من جھة، .للإنسان

إلى التفكیر في آرنتامتناعُ فلسفةٍ في الفعل السیاسيّ، ومن جھة أخرى تضرب 

لذا، إذا انطلقنا من .الفعل السیاسي وإلى إقحام الفكر في الفعل السیاسي أیضا

استحالة الفلسفة داخل السیاسة واستحالة السیاسة الطرح الآرندي الذي یُؤكد على

یُمكن إذّاك الربط بین الفعل كیف فلسفة كذلك، فإنّھ لا بد من أن نتساءلل الداخ

آرنتكیف تربط وجودھما معا داخل الفلسفة؟استحالة والفكر على الرغم من 

ما ھذا الرابط الذي یجعل من الفكر والفعل یحضران ؟ "فكرال"و"الأكسیون"بین 
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أن نتقصى الإجابة عن ھذا یُمكن  ؟وكیف یُمكن تسمیتُھ ؟آرنتمعا في فكر 

ࠇǤ̧"التساؤل في القراءة التي تُقدمھا لما یُسمى  ̇ Ǫ̤�ː ̲̪ǶȓҡԴ"

"الأزمنة الظلماء:

ابة مجموعة مقالات بیوغرافیةبكت آرنتتقوم عشرة سنة، خلال اثنتي

من رغم على الأثناء الحربین، شخصیات علمیة وسیاسیة برزتلشخصیات لمعت

تشترك  فیھ ھذه ما  .السیاسیة والاقتصادیة المتعسّرةالفترة الصعبة والظروف 

، فتُسمي "الحربین العالمیتین"في ما بین أنھا لمعت ھو)غلسینماعدا (الشخصیات

ࠇǤ̧"مجموع المقالات ھذه  ̆ �ː ̲̪Ƕȓǫ߆� �Ǯ ˅̾˾ »"ݻ Men in Dark time »

ࠇǤ̧"عبارة  آرنتتقتبس  ̇ Ǫ̤�ː ̲̪ǶȓҡǪ"برختالشاعر من معاصرھا"Brecht" لتعُبر عن

̣و الفوضى والجوع، "ھذه الفترة من التاریخ التي عرفت فیھا أوربا،  ˗̝ Ǫ̤ȇ�ǵǶ˅߽ Ǫ والثورة

Ƿ ȓ̂̾ Ǫ̤ȇ� ̇ Ǫ̤ࠄ� آرنتوالذي تلتمسمغزى الظلام الموجود في ھذه الأزمنةلكنّ ."̊

لأنھا لیست (، لا یقف عند حدّ البُؤس والكابوس ھذا الوصفالإفصاح عنھ بواسطة

، بل مغزى سوادھا )أظلمَ فترة ولا الأكثر دمویة وتوحشا في تاریخ الإنسانیة

وظلمتھا یكمُن في أنّھا تُخفي وتحجب عن العالم الكثیر من النور الذي تتوقف عنده 

"التالیة ھیدغرمستعیرة عبارة آرنت 123".شيء ب كلّ ، يحجُ "عمومي"إنّ نور ما هو :

لھُ ھذه الأزمنة، ھو نور الفكر والعبقریة التي لم تتألق وتزدھر ولم  والنّور الذي تُزمِّ

تُعرف كما كان من المفروض أن تُعرف، فلو كان الزمن مُختلفاً، للمعت أكثر 

Walterبن یامینالترفالشخصیات ألمعیةً من مثل  Benjamin) بروخرمن ھو

Hermann Broch برختتتولبروBertolt BrechtیاسبرسكارلوKarl

123
Arendt, Hannah, Bertolt Brecht in Vies politiques, p.180 :بالألمانیة في النص الأصلي “ Das Licht der

Oeffentlichkeit verdunkelt alles.
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Jaspersوروزا لكسنبورغRosa Luxemburg.....الموقف برختیُصوّر .وغیرھم

:آرنتفي إحدى قصائده التي تعود إلیھا 

Oui, tu espères

Que tes livres t’excuseront

Te sauveront de l’enfer

(…)

Dieu pourrait bien te condamner

Le jour du jugement

A pleurer de honte

En récitant par cœur

Les poèmes que tu aurais

Ecris si

Ta vie a été bonne.124

برختما حجبتْھ ھذه الظلمة كانت شخصیات مفكرة وشاعرة، یُعبر عنھا نص 

إن قصیدتھ تتحدث عن العذاب الحقیقي الذي یُمكن أن .لافتٍ للنظربشكل شاعري

عن ظھر قلب، كل )یوم الحساب(شفھ أيّ كاتب من ھؤلاء عندما یقرأ الإلھ یكت

برختالنصوص التي كان من الممكن أن یكتبھا أحدھم لو كانت حیاتھ أفضل، لكن 

أدرك أن الظروف القاسیة منعتھ من إنجاز الكثیر من النصوص، وأنّ الإلھ یمكن أن 

نصوصھ التي لم یستطع "یخ وقرأ لھ یُعذّبھ من خلالھا إذا حاول إعادة عجلة التار

إنّما .لم تكن الحیاة أفضل، ولا یمكن إعادة كتابة التاریخ بحروف أفضل".كتابتھا

"النصوص التي كان من الممكن كتابتھا"لتُبین لنا أنّ برختبقصیدة آرنتتستشھد 

.ھي النور الذي حجبتھ ھذه الأزمنة بظلامھا

124
Ibid, pp. 192-193.



84

الظلام أفقر ھذه الشخصیات وأمرضھا وجوّعھا وجعلھا تھرب وتموت وھي ھذا

ودون )كلھا اشتھرت سنوات بعد وفاتھا(في مقتبل العمر، من دون أن یعرفھا أحد

، یمكن آرنتوحدھا الأجیال القادمة، تقول لنا .أن تبدع كفایة ویزدھر نورھا أكثر

"؟الشمسنور  Ȅȓǫإن كان هذا النور، نور شمعة "أن تحكم
125
عندما تتحدث عن زمنھا .

وعن معاصریھا الذین عرفت مغلبھم، فإنھا تتحدث عن عصرھا وأصدقائھا 

ھذا العالم الذي یُصبح ھدفاً لمجموعة من نصوصھا وموضوعا أساسیاً في .وعالمھا

وما "العالم"بین أزمة الأزمنة الظلماء وفكرة آرنتكیف تربط .نظریتھا السیاسیة

الم الذي تقدمھ من خلال القراءة التي تُقدمھا للأزمنة الظلماء؟ھو مفھوم الع

حب العالم من السیاسة:

ࠇǤ̧"في نصھا  ̇ Ǫ̤�ː̲ Ƕ̪ȓҡǪ߆� �ː̾ ̭˅˸ ̮ ȔҟǪ" فكرة مسار الفكر المُعاكس آرنت، تطرح

ޠ�ǙԷ":تقول.في خلاف مع العالم، إذ تعتبر أنّ كل شيء تطور"للعالم" ߆�̉

̈ ̄ ˕̑˸ �˓ ːߺ� ̻˲̝̀ ̋ Ǫ̤ܧ� ˧ːȐ̪˅̋ Ǫ̤�ǭ˅̾߬ Ǫȇ�˅ߺ ̋ Ǫ̤�̈ �̪ǽǪޜ ߆� �ȐҟȔǪ�ǵ̸ ̄ ˕˒�ȅȓǫ"
126
فكرة آرنتتقدم .

في ھذا العصر و تتحدث من خلال ھذا النص عن "فكرة حب العالم"العالم، بل و

.العالم، كما یُمكن أن یتحدث أي مُواطن یُحب وطنھ ویُرید أن یُقدم لھ الأفضل

.العالم -تُذكرنا بواجباتنا نحو ھذا الوطن

إن القیمة .، قیمة سیاسیة وأخلاقیة"قیمة"وجعلتھمن العالم وطناً آرنتصنعت 

̲˅"الأخلاقیة للعالم تتجسّد لدیھا عندما تجد أن  ނ̙ Ȏ̼�˅ߺ ̋ Ǫ̤"127 و علینا أن نحبھ

�Ǯ"ن نعترف بجمیلھ وأن ھذا الجمیل أوونحترمھ ˅̱ˠǪȇ�˅̰̤�̛ ̧ "تجاهه֮
128

،  لتنتھي بنا 

125
Ibid, p.89.

126
Arendt, Hannah, De l’humanité dans de « sombres temps » In, vies politiques, Paris, Gallimard,

1974, p.12.
127

Ibid. p13
128

Arendt, Hannah, Vie politiques, traduit par Barbara Cassin et aléas, Paris, Gallimard,1974, p.11.
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Responsabilité"المسؤولیة و الحكم"ھو آخرنصإلى النتیجة التي تقولھا في  et

jugement)(:إنّ ھذه الذات)ھي مركز السیاسة)ذات العالم.

Ǯفي قلب " Ǫǵ˅̀˕̉ Գ�Ǯ Ǫǵ˅̀˕̉ Գ �̌ ̧ ߆̜� �ǙǮ Ǫ߳ Ǫ�˰ ˡ̸ م˒� ˅˸ ̮ ȔҟǪ�Ȃ̸̧ ˸ Դ̤�̛ ̧ ̋ ˕˒�ܱ Ǫ̤�ː ̜̀Ҡ ˭ȓҡǪ

ߺ˅ ̋ Ǫ̤�˰ ˡ̸ �̻ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤"129.

لیس من الإیمان ولیس من آرنت نخرج بفكرة أساسیة مفادھا أنّ حب العالم لدى 

.الفلسفة، بل ھو من السیاسة، بل إنّ مفھوم العالم ھو مفھوم سیاسي بالدرجة الأولى

،من الفلسفةبالقدر الكافيفالعالم ھو ابن السیاسة وبما أنّ السیاسة لم تكن محبوبة 

، حب من الفلسفة والعلوم الأوربیة كلھا-ھذا اللاالأشكالبشكل من  فإن العالم قد ورث

ھذه ھي الفكرة التي  تحُاول طرحھا .وأصبح ذاتا ممزّقة تعُاني ویلات الزمن الصعب

عندما تنتقد الفلسفة الیونانیة، ذلك أنّ جذور اللامبالاة التي تمارس على العالم آرنت

عدم "تعود طبقا للطرح الآرنتي، إلى التقلید الفكري الیوناني، حیث كانت حریة 

بمثابة مسألة أساسیة للتخلصُ من التزامات الحیاة العامة والعالم  "ممارسة السیاسة

:لص، وھذا ما یمكن أن نسُمیھ بالانسحاب من العالم، تقولالخاحتى یتم التفرغ للفكر

�ː ما" ˋ̑˸ ̱ Դ̤�ȅإلى ߐȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫبديهیاȅ Ȑ̸̢ �̽Ṛ̏ ̆...�ȓҡǪ�ː ̾̀ ˲̤̚Ǫ�ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤ࠃ� ȇكل ما ...لفلسفة،إلى ا

ȅߐ�ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ�Թ˅́ ̝̤Ǫ�˼ ֮ǭǵȇޢ Դ̤ َاً یّ قص م ،̴̭ȓҡ 130"عرضي.

ھي آرنتعند " الفلسفة السیاسیة"من خلال ھذا الطرح یمُكن أن نقول إن استحالة 

على ھذا النحو یمُكن فھم العلاقة بین العالم والسیاسة من ". لفلسفة للعالم"استحالة 

جھة والفلسفة من جھة أخرى، من حیث أن حب ھذا العالم تصنعھ السیاسة وأنّ التقلید 

العالم، لأنّ العالم یدخل ضمن نطاق 'احتقار'ى الفلسفي الیوناني تأسس عل

آرنت،  وعلى الرغم  من أنّ الغرب، كما تعود إلى ذلك )(contingent"العرضي"

129
Arendt, Hannah, Responsabilité et jugement, p.19.

130Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, tome1, Paris, Puf, 1981.p.157.
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˸̑̾˅˷"في نصھا  Ǫ̤�˅ ȉ، قد حاول الخروج من مأزق "؟ة̪ ˰̀˧ ̸˕̤Ǫ�̣ ؏̦̃Ǫ للإنسان، من

خلال جمع تعدد البشر في كیان واحد ھو الإنسانیة، فإنّ مفھوم الإنسانیة  بقي مجرداً 

یمُكن أن نقول إنّ أزمة العالم لدى .ولم یعُبرّ تماما عن المفھوم السیاسي لتعدد الناس

ࠇǤ̧أزمة "ھي آرنت ̇ Ǫ̤�ː̲ Ƕ̪ȓҡǪ" بحیث أصبح كل شيء في صراع مع العالم أثناء ،

"ː̲ Ƕ̪ȓҡǪ وھي تؤكد ھذا الأمر عندما تعتبر  في نص "الظلماء ،"˲̢̤̚Ǫ�ǭ˅̀˧" أن العالم ھو

، حیث أنّ "البراعة"ساحة الظھور الذي یظھر فیھا الناس ویظھر فیھا الإبداع و

لذا .السیاسة ھي من یخلق ھذه الساحةالتي یتحمل مسؤولیتھا الناسُ الأحرار جمیعاً 

بما یترتب عنھا من اختفاء للعالم من جھة ما ھو تعتبر أن نھایة السیاسة آرنتفإن 

˅�Ǥإنّ ا"بھذا المعنى تقول .قیمة سیاسیة، إنمّا تشكّل كارثة لا محالة ̠̚ˬǪ߆� �̬ ߟ �̽˲ ̄ ߭

�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�Ȋ˅̾Ȑالعلاقة المُباشرة التي تربط بین طبیعة آرنتفقد وجدت .131"من العالم ߚ

.، وبین طبیعة السیاسة التي ھي مجال الظھور'ظاھریة'العالم، التي ھي طبیعة 

إلى الطرح الفینومینولوجي لعلاقة الإنسان آرنت، تعود "˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"في كتابھا 

(الظھور"مسألة  خلالبالعالم  ولمفھوم العالم من  "l’apparaitre(، ّالكائنات "ذلك أن

ߺ˅ ̋ Ǫ̤�̬ �̪ː ̊ ̸̰˾ �̪ː ̾߬ Ǫ"
132

والإنسان لا یوجد في العالم وحسب، بل ھو من العالم ،

"نفسه الوقت كُ فيك ویدُرَ درِ یُ "لأنھ 
133

مسألة الطبیعة الظاھریة أرنت، لذلك  تطرح 

"للعالم، قائلةً  :�Ȑȅȓǫ�˅الوجود والظهور �Ǚȅ˅˸ ̮ ȔҟǪࠃ� ȔǪ�ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤�Ȑ̭Ȕ˅̙�ǙȊ̋˅ �̪ȅ˅̝̞̀ ̧ ̬� ه̻ ̢ Ȏ̫̻�ҟȅȓǫ  نهرب

ǵ̸إلاّ من الظهور ̶̇ Դ̤"
134
في الظھور ومُطالبَون بالظھور، والظھور نحن مقذوفون.

.كما توُضّح ذلك في نصھا حول الحریة، لن یتحقق إلاّ بالأكسیون أو الفعل السیاسي

131
Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique, op.cit., p.34.

132
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, tome 1, op.cit., p.35.

133
Ibid,p36.

134
Ibid, p.37.



87

ومن ثمّ ننتھي مع .لذلك فوحدھا السیاسة ھي ضمان الظھور وبالتالي ضمان العالم

.نتیجة التي مفادھا  أنھ لا یمُكن أن نحُافظ على العالم إلاّ بواسطة السیاسةإلى الآرنت

1781Ephraim-1729)غافرایم لسینفي نصھا حول الكاتب  Lessing تقُدم لنا  ،

:تعریفھا للعالم على ھذا النحوآرنت

»Ƿ ˅̰ Ǫ̤�۸ �̛̍ ˞̩̰̻�ȉ ߳Ǫߵ� Ǵ�Ҩߘ �̆ ̀˧ �Ǚ˰˨ȓǫ�̴ ̪˰ Ȏ̝̻�˅ ̪�ǭǳҟ̸ Ǫ̤�ȃҠ ˭�̬ �ȓǫ�̬ࠕ̪� ̢ Ȏ̫̻ ن

�Ȋ̊˅̸̫˸ ȇ̪�Ȋ˅̾ʿ˲ �̪˦ ˋ˾ Ȏ̻."135

للعالم تجعلھ مسرحاً  لعرض الإبداع، لكن عندما 'الفینومینولوجیة'إن الطبیعة 

تكُسر أضواء المسرح وتسكنھ الظلمة لا یظھر المبدعون مھما بلغ إبداعھم مبلغَھ، 

رختبالتي لا تظھر فیھا نصوص "الأزمنة الظلماء"لحظتھا أن نتحدث عن ویمُكن

ما یمُكن أن .ولا یصُبح فیھا الإنسان قادراً على أن یظھركافكاولا نصوص 

وعدم "الأزمنة الظلماء"في العالم، ھو أنّ الخروج من آرنتنستخلصھ من مفھوم 

العودة إلیھا یتحققان بفضل السیاسة التي تأخذ بعین الاعتبار الطبیعة الفینومینولوجیة 

للعالم،  وأنّ الفكر، أيَّ فكر یبقى في صراع مع العالم ما لم یفُكر انطلاقا من التجارب 

یة ھو القیمة الأخلاق"العالم"أنّ  آرنتلذلك یمُكن أن نتفھمّ لماذا تعتبر .الحقیقیة للفعل

ھي الضمان الوحید للاحتفاظ بھذه "السیاسة"، وأنّ "بالتعدد"التي تنتج عمّا تسمیھ 

˷ǣː"في نصھا جلیاً عندما تقولالقیمة الأخلاقیة، وھذا ما یتبلور ˅̾̑˸ Ǫ̤�˅ ̪: إنّ الخطر "

߆� �̬ Ȏߟ ̽ȅȓǫ�̺ ̞֫̚�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�Ȋ˅̾Ȑمن العالم ߚ"
كما أنّ أي تصور لمستقبل مثالي للإنسانیة ،136

.*حیث یتخلص الناس من السیاسة وینُظمّون حیاتھم من دونھا، ھو تصور مرعب

˷ː"في نص آرنتتقول  ˅̾̑˸ Ǫ̤�˅̪؟":

135
Arendt, Hannah, De l’humanité dans de « sombres temps » in, vies politiques, Paris, Gallimard,

1974, p19.
136

Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique, op.cit., p.34.
*

.أكید أنّ آرنت تُلمّح إلى التصور الماركسي، الذي سوف نعود لھ في الفصل الرابع
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"ܱ Ǫ̤�ː ̾ʿ ر˅ Ǫ̦ߧ� ˨˲ Ǫ�ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ�˼ ̧ ˯˕˒ː̻ȇԴ̸̃ �ȊǪ˰ ȓ̍ǫ�ȅ̸̢ �̝̬ �̤ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�̬ ː̃ اإنه:̙ز˅̪� ˅˸ ߙ̄� ȇ́، 

.137"ةمُرعب

للعالم مفھوم سیاسي منبثق عن آرنتمفھوم نّ أھو ننتھي إلیھ ھھناختاما، ما

ذلك أنّ غایة .ما انشغل بالعالم وانْھمَّ بھھو فكرٌ سیاسيتالي فإنّ الفكر وبال،السیاسة

، ولا یمُكن اعتبار  الفكر العالم، نعني السیاسةا غایةنفسھالفكر السیاسي ھي

یربط بین نشاط السیاسة ك سرّاً موجوداً للأنّ ھنا لتناقض مّالا في جوھرهحالسیاسي 

˸ȅ̸̾̑المتمثل في  ȓ̠ҡǪ(action) ر تجد . (réflexion)ونشاط الفكر المتمثل في التفكُّ

في ) من دون أن تقف عند ذلك مُطولاً (العلاقة بین طبیعة الفكر وطبیعة الفعل  آرنت

إنھ .ولا الأكثر شھرةعتبر أھم ما كتبتالنص الذي لا یُ ذلك ،  لسینغنصھا حول 

نصٌ مغمور لكنھ یطرح فكرة نراھا جوھریة حتى نفھم كیف تفُسر العلاقة بین الفعل 

والفكر؟

العلاقة بین الفكر والفعل:

، لم یكن العالمشيء ما في  بدءالحریة على أنھا القدرة على آرنتتعُرّف 

لشيء كان فقدانم ھو موجوداً من قبل، وھي تؤُكد كذلك على أنّ الانسحاب من العال

:ھذا الفقدان لا یمُكن تعویضھ أبداً، حیث تقول.من المفروض أن یتشكل

̴́�الخاص  هذا هو الفاصل" ̸̻ ̋ �ҟ�ȉ؈̢̬˒� ߳Ǫȉ ߳Ǫȇ�۸ �̍ǭǳ˅ ̊ ߙ� ˻ ˖̻�ȅȓǫ�Ǻ ȇ˲ Ǫ�̬̚ �̪ȅߐ

˞˅ࠀ ȓ̪ǫȇ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ"138.انسحابا كاملا من العالم، ذلك أنھّ آرنتأن یكون الفكر لدى لا یمكن

الساحة "و"الشؤون الإنسانیة"على المفكر أن یبقى في العالم، وألاّ یغادر مجال 

في شخصیة آرنتوجدت فكما .139لسینغوسقراط كما فعل كل من " العمومیة

137
Ibid., p.82.

138
Ibid.P.13.

139
.كاتب وناقد ومسرحي من عصر التنویر الألماني)1781-1729(الكاتب لسینغ 
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۸"نموذجاً للمفكر سقراط �̈̍ ̫֚ �ȉ ߳Ǫ ࠄرغبتين ̊ �ȅǪȇ˰ˋ˒˕́ ̜˅̰̠ ، 140"والفعلالفكر  ،ينْ ȓǫ؟ࠇ̪�

نموذجاً للمُفكر الذي یمارس ،لسینغكذلك في الكاتب الألماني التنویري وجدت

ࠃ�Ǫ̢̤̚˲":الفكر من دون أن یبتعد وینغلق على نفسھ  ȔǪ�̌ ˩˸ ̱ �̻̌ ̲̿˸ ̤�ȓǫ�ȅȇǳ�̬ ̪�̛ ̧ ̰̏ �̻ȅ

̴˒ǪǴࠄ� ́˅":تُضیفبعد ھذا القول،.141"̊ ȓ̻ǫ�̴ ̙̀�̘ ˻ ˖̢ �̴̽ ȓ̭ҡ�˲ ̢̤̚Ǫࠄ� ̊ �˦ ˗̰̻̚�̬ ߕ̪� ˺�Ǚ

�Ȃ˲˩˕̤Ǫ�ȃߑ ˺ȓǫ˅ߺ ̋ Ǫ̤߆� �ː ̻˲ Ȏ֠"142.

"لسینغانطلاقاً من مقولة  »"التفكیر انطلاقا من ذاتنا: Penser de par-soi-

même ، "الأنا"مثل یُ أن تُبین أنّ الفكر لا یولد من الإنسان ولا آرنت، تُحاول «

أوّلاً من أجل الفكر، وردّ فعلھ الأول واستجابتھ الأولى في العالم فالإنسان لم یُخلق

ھي دائماً الحركة، بل خُلق للفعل، لكنھ یتجھ نحو الفكر بعد ذلك، لیكتشف فیھ شكلا 

.في العالممن أشكال التحرك بحُریةآخرَ 

، یتجھ نحو الفكر، عندما یكتشفلسینغتجربةحسبأنّ الإنسانآرنتترى 

آخر للحریة، وعلینا أن ننتبھ أنھ شكل آخر فقط، لأن الإنسان خُلق للفعل فیھ شكلاً 

من خلال حركة الجسد یقوم :"الحركة"ذلك أنّ العلاقة بین الفعل والفكر ھي ،أولاً 

ھو ما ،لسینغإذ تقتفي أثر فكر آرنتما یشغل .الإنسان بأول تجربة حقیقیة للحریة

التي یُحركھا البحث عن الحریة والمتمثلة الفكر والفعلبالعلاقة السریة بین تُسمیھ 

ومع أنّھا لا تستطیع أن تُثبت ھذا في ".الحركة من أجل الحُریة"، "الحركةُ " في 

ھي العامل المُشترك بین "الحركة الحرة "فإنّك تراھا متأكدة من أنّ ،لسینغفكر 

:النشاطین، نعني نشاط الفكر ونشاط الفعل

140
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit , tome 1, la pensée, traduit par Lucienne Lotringer, Paris, Puf,

1981. P. 96.
141 Ibid, p18. « Lessing se retire dans la pensée, sans se replier sur son soi. ة«141

142
Arendt, Hannah, de l’humanité dans de sombres temps, op.cit., p.17.
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"�̣ ː̟ )بين الفعل والفكر( لعلاقةهذه ا̝̃؏ ߙ�˧˲ ࠄ�˺ ̊ ��ȅȐҠ Ȏ֤ࠇ�Ȑ؟ȓǫ߆��˶ ˷ʼ Ȏ˒�ܱ Ǫ̤�ː ̻˲Ȏ߬Ǫ�Ȑȅȓǫȇ

.143"لهما، هي حُریة الحركة

فإنھا لا تقصد مفھوم "حریة الحركة"مصطلح حریة في آرنتعندما تستعمل 

القدُرة على بدء أيّ شيء أي الحریة بما ھي، "ما الحریة؟"الحریة كما تعرّفھ في نصھا 

ما یھمنا من ھذا .تخلق الشعور بالحریة،، أيّ حركةإن الحركة.بعفویة مُطلقة

في حال لم تكن ھذه الحركة :ھو الخروج بالتساؤل التالي آرنتالربط الذي تقوم بھ 

طویلاً، أحد الأسباب التي شجّعت آرنتالموجودة في الفكر التي لا تقف عندھا 

كرین على مغادرة المیدان العمومي والعالم وجعلت الفلسفة تكتفي بحُریة بعض المف

حركة الفكر وتُدافع عنھا، ألا یُمكن أن تكون ھذه المسألة قد ساھمت في دعم الفكرة 

من العالم "الفلاسفة المحترفین"تقول بانسحاب التيھي وآرنت؟طرحتھا التي 

ھل یُمكن أن :لسُؤال بشكل أكثر مُباشرةانسحاباً شبھ دائم؟ یُمكن كذلك أن نطرح ا

تُغني حركة الفكر عن حركة الفعل؟

ࠇǤ̧"یبدو من خلال نص  ̇ Ǫ̤�ː ̲̪ǶȓҡǪ" أنّ الانسحاب من العالم بقدر ما ھو مسألة

، تعزّزه أكثر فأكثر الأزمنةُ الصعبة، فالناس یرفضون "المحترفة"تعززھا الفلسفة 

السیاسة وینطوون على ذواتھم، كما فعلت العالم أكثر عندما تتأزم الحیاة وتفشل

لقد .في نصوصھا البیوغرافیةآرنتالتي عادت إلیھا المعزولةمُعظم الشخصیات

عرف التاریخ الكثیر من الحقب التي سادت فیھا الظلمة واختفى فیھا العالم بما ھو 

ما الذي یحضر بین الناس عندما یغیب العالم :قیمة أخلاقیة وسیاسیة،  لذلك نتساءل 

الفضاء الذي یُمكن أن یجمعھم وكیف تقرأه؟آرنتالسیاسي؟ أین تجد 

"غي التعاطفیلُ"العالم:

143
Arendt, Hannah, de l’humanité dans de sombres temps, op.cit., p.18.
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ࠇǤ̧"الذي یعنون بـ"لسینغ"في نصھا حول  ̇ Ǫ̤�ː ̲̪ǶȓҡǪ߆� �ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ" ،« l’humanité

dans de sombres temps أن تفكر في مسألة تعویض غیاب العالم آرنت، حاولت «

La"تعاطُفال"كما طُرحت في العصور القدیمة عن طریق مفھوم compassion

:تقول

"�Ǭ ˅̤̾̏Ǫ�Ǫ˱ ̵�̣ ߺ˅߆�̪˞ ̋ ̧ ̥�˟ ˗̱˕̑˸ ̮ �ȅȓǫ�̣ ̶˸ Ǫ̤�̬ �̪ȅ̸̢ �̽Ǚ̈ Ǫ̸̜ ̧ ȇ̥�Ƿ ˅̰ Ǫ̤�۸ �̍Ȃٵ ˻ȎǪޠ� ̰̋ Ǫ̤�ȅȓǫ

Ǚߺل جمیعاً  ˅̋ Ǫ̤�˶ ̿�Ȑ̢̲ ȇ̤ه "ː̾ ̭˅˸ ̮ ȔǪ�ː ̋ ̾̀ ̃"،  (...)̘ Ȏ̃ ˅̋ ˕̤Ǫࠄ� ̊ �ǭǵ˰Ȏ̝̤Ǫ�̣ ˞̪"144.

، والتي غالبا ما )الأخوة(إن ھذه الروح الإنسانیة ھي التي تفرزُ التعاطُف والتآخي

وذة، والتي تُساعد الناس على تحمّل صعوبة تظھر عند الشعوب المُضطھدة والمنب

ومن .الحیاة حیث یُعتبر تضامنھم قوة قد تنقد حیاة العدید من المستضعفین والیائسین

ثمّ فالشفقة ھي الوجھ الآخر للخوف، ذلك أنّ الإنسان یشعر بالشفقة اتجاه أخیھ لأنھ 

الخوف فالتعاطُف و.یخاف من مصیره ھو الذي یمكن أن یشبھ مصیر الآخر

إذا ما تجاوز "إنسانیتھ"یسیران معاً، لكن الإنسان قد یتوقف عن التعاطف وتتوقف 

إنّ قوة التعاطُف لا تظھر إلاّ في ھذه الظروف، وإذا ظھرت فھذا آرنتترى .خوفھ

".غیاب العالم"یحمل دلالة سیاسیة تتمثل في 

ورة الفرنسیة وتكاد تستغرب كیف یُمكن للثروسوآرنتبناءً على ھذا، تنتقد 

للعالم "أن تؤسس لمبدأ الأخوة؟ فالأخوة لا یُمكن أن تكون مبدأ من مبادئ التأسیس 

إنّ التعاطف والتضامن والتآخي مفاھیم دینیة بالدرجة الأولى وتشترك ".السیاسي

المعنى  وسالقدیس أوغسطینلدى آرنت، كما تجد 145فیھا كل الدیانات السماویة

˶�"نفسھ، حیث تطرح فكرة رئیسیة في نص  ̼˰ ̝̤Ǫ�Ȉ ߱�̌ ߬Ǫ�Ȅ̸ ̶̪̰̾̚ ̄ ˸ ȇ̍ȓǫمن "وس

144
Arendt, Hannah, de l’humanité dans de sombres temps, op.cit., p.25.

145
:قال صلى الله علیھ وسلمن إخوة أن المسلمیكذلك نجد في الإسلام  ߆�" �Ȏ߷ �ȅߐ�ȏ̴̀ˬȓǫ�ȏːl ˅˨ ߆� �ȅ̬�ߐ �̪ǙȎ̴Ȏ̫ȏ̧ ȑ˸Ȏ̼ҟȇ�Ȏ̴Ȏ̧̫̇ ҟ̻�Ǚȏ˸ Ǫ�̸ ˬȓǫ�Ȏ˸ Ǫ

Ȅ̸ �̻߷ ٵ̳� ˷�Ȋ̧ࠇ ˸ �̪ȍٵ ˷�̬ ȇ̪�Ǚȏː̪ ˅̝̤̀Ǫ�ȏȄ̸ �̻ ȏǬ ˲ �̠̬ �̪Ȋː˲̍ �̠˅ؙ�̴ ̰̉ �Ȏ߷ �ǰ Ȑ˲̙�Ȋː˲̍ �̠Ȍ˸ �̪̬ ̉�ȍǰ ҧ˲ȍ̙�̬ ȇ̪�Ǚȏ̴ȏ̠ɣ ˅˨ː̪ ˅̝̤̀Ǫ".
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إيماننا  لأنّ  نفسه ¦ǞǸƬĐ إلى، مع أننا ننتمي  نرَ هم رأوا، نحن لم":خلال قولھ

146".واحد

)societas(الدیني المُجتمععلى أنّ وس، أوغسطینفي نصھا حولآرنتبتشدید 

العلاقة نّ ، أي على شيء آخر غیر العالم، ومن ثمّ على أالإیمانأساس علىیقوم 

كما في مُجتمعات المدینة ى أساس إمكانیات وجوده في الواقعبالآخر لا تقوم عل

civitatesوسھم كلیاً للجماعة، لأنّ من أفراده أن یھبوا نف، یتبیّن أنّھ مُجتمع ینتظر

أي م بھ الإلھ،لبھاطأفراده ما یُ الب طیُ نيفالمجتمع الدی، "الحب"العلاقات تقوم على 

:بقولھا كاترین شالییھفي ھذا المضمار تٌعلق الفیلسوفة .الذات كاملة وكلیاً ھبة 

�ȓǫ۸إنّ التضامن هو عقد بين " ̧ ̝̞̑˸ �̪ǳǪ˲̙)ǵǪ˲˧ȓǫ(، �ȓǫ� ̄˅خ˅̦ �ǭ̸߂ ˬȓҡǪ�Ȑ˅̪ȓǫهم ˅̰ ȓ̭ҡ  لم نخترها وهي

ȃǶȓҡǪ�˱ ̲̪ �˅̢̰̲˸ ˓".147

على الحریة، فھو مبني على ، بالفعلآرنتلكن حتى التضامن لا یتأسّس بالنسبة إلى 

لذلك .أساعدك الیوم، على أن تُساعدني غداً :مبدأ الخوف، الخوف من المجھول 

تؤكد أنّ الروح الإنسانیة المبنیة على التضامن لا بدّ أن تنتھي بعدما آرنتفإن 

نا أن ننظر ما الذي فعلھ منطق مساعدة البؤساء حسْبُ .ینتصر الناس للعالم السیاسي

آرنتھو ذا ما أسمتھ .148بعد الثورة، وكیف أن ھذا المنطق أفشل الثورات الحدیثة

الروح  نّ إ "بالمسألة الاجتماعیة والثورة حیث تقول )ولكما رأینا في الفصل الأ(

ː̾ ̭˅˸ ̮ ȔҟǪ۸ ̸̤̤˱ Ǫȇ�۸ ̋̚ ́ ˕̑˸ ̧̫ ̥ː̻˲߬Ǫ�˰ ̋ �̍ː ̀˧ �̹ ̝̀ �˒ҟː̇ ˩ ̧ �̸̥ ȇ̤149"

146
Arendt, Hannah, le concept d’amour chez Augustin, op,cit, p.154.

147
Chalier, Catherine, extrait d’une émission diffusée sur France culture le 24/03/2004

148
.تقول آرنت إن محاولة إسعاد البؤساء بعد الثورة، وتعویضھم سینال من مبدأ المساواة، فمفھوم المساواة یتناقض مع مفھوم الأخوة

یبدو أن تصوّر آرنت یُثبتُ صحتھُ عبر تجارب الثورات المُعاصرة ،إذ  لنا في مثال الثورة الجزائریة وثورة الضباط الأحرار في 
ھذه الثورات في التأسیس لعالم سیاسي حقیقي، یقوم على المساواة، لان  النوایا الحسنة لمحاولة إسعاد الشعب مصر، خیر مثال لفشل

وأن ھذا التقسیم خلق .المضطھد خلقت فوضى في إعادة تقسیم الثروة و إعطاء الأراضي والممتلكات من دون أي معیار للمساواة
، ھذا المنطق الذي لم یساعد على أي تأسیس سیاسي  جابيناصر وسیولوجي كما یُسمیھ الس"القفزة"الفوضى وأسس لمنطق 

.دیمقراطي  مبني على المساواة ومنح الفرص للجمیع
149

Arendt, Hannah, de l’humanité dans de sombres temps, op.cit., p.26



93

ھو أنّ ھذه الروح الإنسانیة لا یُمكن أن تُعوض بأي آرنتاللافتُ في طرح 

، لأن العالم بوصفھ البیت السیاسي ومسرحَ "العالم"شكل من الأشكال، فكرة 

، "الوجود بما ھو ظھور"للظھور، ھو الذي یُنیر و یعطي للناس الحق في الوجود، 

سیاسي، یُلغي بالضرورة وانطلاقاً من مبدأ الحُریة ولأنّ تحقّق العالم بما ھو كیان

التي تُعتبر سبب وُجود السیاسة، أيَّ سبب لتواجد مبدئي الأخوة والتضامن،  بل 

.*تُصبح الأخوة منافیةً بالجوھر للسیاسة

كما لا " الروح الإنسانیة"لا یتأسس على أخلاقیات ،آرنتالعالم بالنسبة إلى 

آرنتیبدو أنّ ".عرضیة"یتأسس من خلال الفكر الفلسفي الذي یعتبر العالم مسألة 

الأفلاطونیة وحسب، بل -تحریر السیاسة من مبادئ الفلسفة الیونانیةلا تُفكر في

ة التي تتعارض تُحاول كذلك تحریرھا من مجموعة من المبادئ والأخلاق الإنسانوی

ھذا التحریر المزدوج لمفھوم السیاسیة ما یھمنا ھو اكتشاف فیما إذا كان.معھا

؟ لا یُمكن الإجابة بسرعة عن ھذا السؤال، قبل أن لفلسفة سیاسیة جدیدةیُؤسس  

.نتعرض لكل جوانب النظریة السیاسیة الآرنتیة

II.العالم في النظریة السیاسیة الآرندیة:

"بعة مفاھیم لتُقدم مفھوم العالمأرآرنتتستعمل  فضاء "و"الفضاء العُمومي:

تشتغل ھذه المفاھیم في أھم نصوصھا ."المُشترك-الوجود"و"مالعال"و"الظھور

"الفلسفیة حول السیاسة :˲̢̤̚Ǫ�ǭ˅̀˧" ،"˘ ̻˰ ߬Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ː ̾̋ ̀ ȇ" ،"ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̵̾ ذلك ."̪˅

حیث یتجلى كیف أساسي ھو الظھوركل حول مفھوم یتشّ لآرنتالفكر السیاسي أنّ 

، قد ظلتّ وفیّة إلى حدّ بعید، للفینومینولوجیا ھیدغرورلسّ وھأنّ طالبة كلٍّ من 

.الألمانیة

*
حركة انتخابیة فقط أم أنھا ھذه الما یدفع للتساؤل إن كانت وھذا.في العالم العربي الیومسیاسیةھو اسم لأھم حركة لإخوانولو انّ ا

ھي فكرة إذا تتبعنا القراءة الآرنتیة فإنّ فكرة الإخوان.فعلا حركة سیاسیة أي تسعى لممارسة السیاسة من أجل التأسیس للحریة
.سیاسیة-بالجوھر، لا
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المشترك-من الوجود إلى الوجود:

"نومينولوجيةفالفلسفة المحض ولل نومينولوجيالفل ممهِّدةٌ أفكار "رلسّ وھكتابُ 

اقترح رؤیة فلسفیة جدیدة لمفھوم العالم من خلال ما الذي الفلسفيّ الرئیسالعملھو 

ق بین أن یُفرّ على  سرلوھعمل.'الماھويالرفْع'و'الفینومینولوجيالرّفع'اه بـسمّ 

یة الفیزیائیة والذاتیة ، بین الموضوعان"العالم العلمي الموضوعي"و"عالم الحیاة"

"أنّ المُتعالیة، مُعتبرا :��Ȅ̸ ̧ ̋ Ǫ̤�ː̪Ƕȓǫ߆ ߟ̬� ۡࠐ˅ا فقدت ȓǫ؟˔ ̵Ǫǭ˅̾˩ ̧ عالم أنّ و،"150̥

ھو العالم الأصیل والطبیعي أین تظھر ضرورة الحدیث، الحیاة الذي نسیھ العلم

بكل ،"الحقیقي"ذا العالم لتُعید الاعتبار لھ151نومینولوجیابوصفھا فالتأسیس لفلسفة 

.من معنى أنطولوجي أصیل"حقیقة"ة ما تحملھ كلم

سفة الغربیة من في تاریخ الفلثتفكیك ما حدبدوره في ھیدغروشرع

وھو ینتقل من ھذا من داخل الفلسفة الیونانیةھیدغرفعل .تأسیس میتافیزیقي

فكان مشروعھ إعادة مُساءلة .أفلاطونإلى أرسطوومن أرسطوإلى أفلاطون

، ومن ثمّ أصبح تعدّي المیتافیزیقا تقویما لھاالحقیقة، الكینونة، الزمن:لمفاھیم

لتجاوز المآزق التي وقع فیھا الفلاسفة بشأنھا، نعني أنّ الأمر لا یتعلقّ بحسب عبارة 

د˅ب إلاّ '،ھیدغر ̝̝̀˧ ࠃ� ȔǪ�˅̝ ۮ�Ǫ̾˕˅̙ڂ̻ ̧ ˸ في شكل ارتفاعها فوق ذاتها بواسطتها هي "، أي ˖

"ذاتها
لكل إنّنا نبلغ ھذا العالم الحقیقي عن طریق التفكیر، فھو معطى ھكذا ومتاح.152

"ھولدرینھذه الفكرة في عبارة ھیدغریُلخص .الناس :�ȓҡǪ߆� �˲ ̢ Ȏ̻̚�ȉ ߳Ǫ�ȐȅȔǪ ،ًكثر عمُقا

150
Husserl, Edmund, La crise des sciences européennes et la phénoménologie transcendantale, Paris,

Gallimard, 1976, P.09.

151
.تعلیق الحكم لتنقیة الفكر من أي زوائدΕποχη التعلیق یُعتبر

152
119، ص2003المركز الثقافي العربيترجمة إسماعیل المصدق،، ما المیتافیزیقاھیدغر، مارتن، 
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� Ȑ˰˺ ȓҡǪ�̸̵�Ṟ̏˧ ً̧�ا ̥ǭ˅̾˩"153،نأّ أي"ǭ˅̾߬ Ǫ�˅ߺ ھسرلإذْ تعود إلىآرنتتقول كما  "̊

ː̀"،ھیدغرو ˠǪȇǳǶԳ �̬ �̪Ǥޏ �̘̄ ˾ ݨːهو ف  ،̻˕ ��Ȉ˲ˬȓǫ ،طبیعيّ  ،̪̬� ːݨ �̬ ȇ̪ هو

̣ ̾˽ ȓǫ"154. الذي یتصف بالأصالة ھو نفسھ عالم الظھور لدى "عالم الحیاة"لكن ھل

  ؟ آرنت

قاً ثم یظھر الناس بداخلھ .إنّ عالم الظھور طبقا للطرح الآرنتي، لا یوجد مسبَّ

فالناس ھم الذین یصنعون العالم بعد ظھورھم، على أن یكون ھذا الفضاء الذي 

ما ھو ،آرنتوذلك أنّ العالم عند .لسیاسةمیلاد اھو مكان )العالم(یظھر بین الناس

߆�"من خلال تعریفھا للسیاسة إذْ تقول إنّ إلاّ علاقات، كما تطرح ذلك �˲ ̶̇ �˒ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤

Ƿ ˅̰ Ǫ̤�̴̀ �̙Ȃٵ ˻ �̼ȉ ߳Ǫ�Ǥ˅ ́ ̤̚Ǫ"
155
بقي  ،آرنتوعلى العكس من ھیدغرفي حین أنّ .

ھي ، وھذه"تقلیدیا في ما یتعلق بمفھوم العالم حتى وھو یؤكد على فینومینولوجیتھ

Etienne(إتیان تسانالفكرة التي یطرحھا  Tassin:(

ˑعندما فكرّتْ " ǵ̭Ȓǫǵ̸ ̶̇ Ǫ̤�̛ ȓ̙ǫ߆� ȇ�ǵ̸ ̶̇ Ǫ̤�̬ �̪Ȋ˅̜Ҡ ̄ Ǫ̭، افإنه �̣ ̝߬ Ǫ�ǰǵ˅˭ �˰ ˡ̸Ȏ˒�ȅȓǫ�Ǯ ǳǪǵȓǫ

̘دد تنُّ حتى التاريخي المیتافيزیقي  ˸ ̧ ̞̚ ̧ �̥ː ̻˰ ̧̝̞̾ Ǫ̤�̈ ̾̀ Ǫ̸Դ"156.

تفكیر في السیاسة من دون أن تقع في لالموقع المناسب لآرنتد اختارت لق

فمھمّة الفكر في نظر .امتناع تقارب الفكر والسیاسة، وھذا الموقع یتمثل في العالم

̬�"على : لا تقوم على التفكیر في الوجود وإنما،آرنت �̪˅ Ҡ̜ ̄ Ǫ̭�˲ ̢̤̚Ǫ�˲ Ȑ̢̞̚ �̭ȅȓǫ ،العالم

لم تنشغل بمسألة تجاوز آرنتیبدو أنّ .157".من الفكر ر الوجود انطلاقاً فكّ ت�ȅȓǫ̭� بدلا من

، إلى تناول مسألة "حیاة الفكر"المیتافیزیقا، ولكنھا تعود مرارا وتكرارا في نصھا 

153
65.، ص1995محمد سیبلا، المركز الثقافي العربي،، ترجمة الوجود-الحقیقة-التقنیةمارتن، ھیدغر 

154
، ص1حیاة الفكر"انظر كتاب 

155
Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique ?, op.cit., p.32.

156
Tassin, Etienne et collectif, La question de l’apparence in Politique et pensée, 3ème édition, Paris,

petite bibliothèque Payot, 2004,p. 88.
157

Ibid.
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بل (l’Etre)الفلسفة والنشاط الفلسفي وعلاقتھما بمسألة الظھور، لا ظھور الوجود 

فھي ترى أنّ ما یُحرك الاندھاش .Etre-en-commun)(المشترك -ظھور الوجود

"وجود فردي"وبالتالي، ھي ترفض فكرة وجود .الفكري لیس الوُجود، ولكنّھ العالم

˧̀˅�ǭ"تقول في .، تشدیداً على فكرة أنّ حیاة كل فرد ھي عبارة عن ظھور"خالص"

:الفكر ߺ˅" ̋ Ǫ̤߆� �Ǥދ �˰ˡ̸ �̻ҟ ص لا یتطلب وجوده، وُجودَ ولا شخǰ˲̠̪̚"158. ،ّومن ثم

:"تسانیقول .لوجودة لنومینولوجیطبیعة فللعالم ةنومینولوجیتقتضي الطبیعة الف

�̤Դ�˰ ˨Ǫȇ�ǳ̸ ˠ̸ Ǫ̤�ː ˋ̑˸ ˅�Ȑ̪ȓǫ�Ǚإلى ا̱ ߘ�Ȑ ا المظاهر̾˕˅̙ڂ̻̝ �̣ ˍ̜ȇ�ҟȇȓǫ�̺ ˰ǭǳ ،شيء ̶̙̖ ̋ Ȏ̪̠"159. انطلقت

من فنومینولوجیا الوجود لتصنع منھ وجودا مُشتركاً یكون ھو موضوع آرنت

لكن السُؤال الذي یٌمكن أنْ یكشف لنا طبیعة ھذه الفنومینولوجیا .نظریتھا السیاسیة

لدى "العالم الأصیل"مفھوم "المُشترك-الوجود"ھل تجاوز :ھو آرنتالسیاسیة لدى 

أم ھو مُجرد نسخة سیاسیة لھ ؟،ھیدغرورلسّ وھكل من 

فضاء الظھور:

من Merleau-Pontyرلو بونتيلممن المفھوم الفنومینولوجي آرنتتنطلق 

�Ȉ˲Ȏ̽�ȅȓǫ"فالظھور في العالم وللعالم یقتضي .160"إننا نلتقي في العالم:"خلال مقولتھ

̴̍�Ȁ ٵ ̋ Ȏ̻�ȅȓǫȇ"
161

، لأنّ ھذا الاعتراف الذي ینتظره الفرد بظھوره لا یُعتبر إرضاء 

-آنلنرجسیتھ، ولكنھ یدخل في نطاق ظاھریة العالم كما تذھب إلى ذلك الفیلسوفة 

Anne-Marieماري روفیولو Roviello:

"�ː ˡ˅߬ Ǫ�̳ ˱̵�ȐȅȔǪضلعرْ إلى ا-ҟك�Ǫ߳ Ǫ˔ː̫ Ȑ̫̋ �̪ː ̾̑˸ ˠٷ �̂̍ �ǳ̸ولكنه(...) ˲˒ˋ ˠȇ�̬ ̉�̘ ˻ ̢ �̝˅

�ȃҠالعا ˭�̬ ࠇ̟�ظهارإ �̪ߺ �Ǚǹ ˅˭ ߙ� ˻ �̴̄ ̵̸ ˠȇ�̬ �̴̪ ˡȇتُ ߘ�ː̻ ǳ˲ �̙˲ ̇ �̭ː ߘ�ȇݨ 162".̰ٸ̳�

الظھور یصنع عالم الظھور، وإذا حاولنا أن نفھم كیف یتحقق ھذا الظھور، تُجیبنا 

158
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, tome1 , op.cit., p34..

159
Tassin, Etienne, La question de l’apparence, op.cit., p.93.

160
Merleau-Ponty, Maurice, Le visible et l’invisible, Paris, Gallimard, 1964, p.26.
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Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, tome1 , op.cit., p.90.
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Roviello, Anne-Marie, sens commun et modernité chez Hannah Arendt, Bruxelles, Ousia, 1987,p.26.
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إنّ الفعل والكلام .أنھ یتحقق من خلال الفعل والكلامأرسطو،كما أجابنا ، آرنت

"العالم ویُظھرانھ )(révèleیبدّیان وُجودَ  :�̣ ̋ ̤̚Ǫȇ�Ȅߕ Ǫ̤߆� �̛ �ߺ̭˜ �ǪǴȔǪ ̧�و بوصفهما  تين˷̑̾

̛ ̝̀֡��̬ �̢̪̬؏̯�̬ �̤ǙȊ̋˅ �̪ǳ̸ ˠ̸̧ ̥(....)˅̰ �̂̍ ̾Ȏ֤�ȉ ߳Ǫ�˅ߺ ̋ Ǫ̤."163  ھنا وفیّة آرنتتبقى

˷ː"الذي یعتبر في كتاب لأرسطو ˅̾̑˸ Ǫ̤" ّأن:

"�Ȅߕ Ǫ̤�˰ ȍl̸ ̣ عن الم عبرّ یُ ل ̻ ̃ ˅̀ Ǫ̤ȇ�̛ ߬Ǫ�Ǚǵ˅́ Ǫ̤ȇ�˰ ̀̚(...)�߶ ̬�؈̞ �̪˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�̸ ̵�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȐȅȔǪ

̣ ̃ ˅̀ Ǫ̤ȇ�̛ ߬Դ�Ǚނ Ǫ̤ȇ߭ٸ�Դ�Ƿ ˅˸ ˧ȔҟǪ.�̈ ̰˾ ޜ�̵̸�̪˅̻� ˅̰̋ Ǫ̤�̳˱ ̵�ǽۡ ˠǪ�Ȑȅȓǫ�۸ ߧ�ال߆�˨ ʿ˅̋

.164"المدینةو 

˶إنّ  ̸̤̿ ˋ̤Ǫpolis)( تُعتبر نتیجة حتمیة لاجتماع الناس ،أرسطومن خلال نص

˶حول  ̸̍ ̧ Ǫ̥فالكلام وُجد لیُعطي طابعاً سیاسیاً للإنسان وھذا .الذي یُعبر عنھ الكلام

˴ȅȇما سُمي  Դ̤-یصنع في واقع الأمر العالم أرسطوما یصنع  المدینةَ عند .بولتكن

لكن عن أيّ كلام نتحدث؟ وماذا سینتج عن ھذا الكلام؟ وما .نعني الكلام،آرنتعند 

"الذي یقوللسینغلدى آرنتدھا ھدف ھذا الكلام؟ إنّ الإجابة تج ˰�و لیقُ : ˨Ǫȇߘ� �ȃ

̢˕̤ȇ�Ǚ̴ ߷و˧̝̝̀˗ ࠄ� ̊ �ː ٵ˨ Ȏ̪̝�˅ ̶˸ ̭̚�ː ̝̝̀߬ Ǫ�ȅ"
165
ما یُؤسس ،لسینغاستناداً على ما قالھ .

وصیة ولا أیة حقیقة مُتعالیة، لا یُسبق بأيّ سیاسیاً في المدینة من خلال الكلام لم 

فلسفیة ولا دینیة، بل یعتمد فقط على مشاركة كل فرد حر من خلال ظھوره في 

في المدینة، من دون أن تكون المشاركة "وجود"المدینة، وبالتالي لیس ھناك 

.السیاسیة إجباراً ومسؤولیة

صبح كل فرد من خلال ھذا التعریف لعالم الظھور ولفكرة الظھور نفسھا یُ 

un)"على العالممُجبراً "وكل إنسان آرنتلدى  obligé du monde) وبالتالي فإنّ أي

163
Ibid,p.26.

164
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165
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immondeعالم- لاانسحاب من ھذا العالم ھو مُشاركة مناّ في تحویل عالم الظھور إلى 

ߺ˅-اللاو فما ھ،   ؟̊

عالم- اللا:immonde:

عالم -اختفاء السیاسة ھو الذي یفضي إلى اللاعلى فكرة أنّ آرنتتُؤكد 

Mirceaمیرسیا إلیادوظھورھا یُظھر العالم، تماما كما أخبرنا  Eliade عن القبیلة

"عمود مُقدس"من الإلھ )حسب التقالید(التي تلقت )(Aruntaأرونتاالأسترالیة 

لأن یُصبح آھلاً یجعل ھذا الأخیر من المكان قابلاً (kauwa-auwa)أووا-كُوایُسمى 

بالسكان وھو الذي یُحدد  أي اتجاه نختار حسب إمالتھ لكن إذا كُسر ھذا العمود 

كذلك یُمكن أن .166"ویتقهقر نحو الكاوسيختفي العالم"تحدث الكارثة حسب الأسطورة و

ثة، لأنّھا ھي التي نة الحدیمللأز"اووا-الكوا"ھي آرنتنقول إنّ السیاسة في نظر 

ߺ˅-اللانكتشف أنّ ھناك تحقیق مُزدوج لفكرة .و تُنھیھالعالم أتُحقق  إنّ :آرنتلدى ̊

الأنظمة التوتالیتاریة تكسر بمُمارساتھا ھذا العمود، كما أنّ انسحاب الإنسان من 

،آرنتالعالم یُشارك في كسره، ومن ثمّ مھما كان الزمن صعبا وكارثیاً فإنّنا حسب 

لسینغفي نصھا حول آرنتتطرح .بعدم الانسحابنومُطالبین مُجبرینبقى كُلنا 

"السؤال التالي  :ȉٴ ˤ Ȏ̪�̹̝̀ �̭˰˨� Ȑȉ ȓǫࠃ� ȔǪ-�̌ ˩˸ ̱ �̭˅̪˰̰̉ �ȇȓǫ�̴̲ �̪ǳ˲ ̄ Ȏ̭�˅̪˰̰̉ ܧ� ߺ˅��˧ ̋ Ǫ̤

̴̲ فنحن نُطرد من العالم عندما نُصبح منبوذین ومُضطھدین مثلما حدث مع "167؟̪

یس أنفسنا بھ، مثلما یحدث الیھود وننسحب منھ عندما نجدنا أسمى وأنبل من أن نق

العلاقة بین الإجبار على العالم والسیاسة آرنتتُوضّح ."المُحترفین-المفكرین"مع 

:، إذ تقولالقوة والسلطة:عندما تمیّز بین مفھومین ھما

166
Mircea Eliade, Le sacré et le Profane, Paris, Gallimard, 1987, p.35.

167
Arendt, Hannah, vies politiques, op.cit., p32.
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وإنّ القوة مھما كبرت لن تحلّ محل 168"إنّ السلطة تظهر فقط عندما یعمل الناس معاً "

˸ȅ̸̾̑(السُلطة، فالفعل  ȓ̠ҡǪ( ھو الذي یخلق السُلطة ولیست الفردانیة حتى لو كانت

̾˅ː̻ǵ"ھذه الفردانیة عبقریة، حیث تُؤكد الأمر في نص Ե̸̤˕̤Ǫ�ȃ̸˽ ȓǫ:"

"�ȐҟȔǪ�ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔǪ�˦ ˋ˾ Ȏ˒�̬ ˅�̙˅Ȕ؟˅̤� ̲̩̾˾ Ȏ˒�ܱ Ǫ̤�Ǥ˅ ̾̑˺ ȓҡǪ�ǭȐ˰˨ �ˑ ̧̏ ˪˅ǵȇࠐࠇ̍� ˕̤Ǫ�̈ ̾̄ ˕̑˸ ̮ �ܱ Ǫ̤�ː ̇ ˩ ̧ Ǫ̥߆� �

"حولها
169
.

ࠇ˻ȅ"رنتي الذي تقدمھ كنقد للیھود في نص وھذا ما یُظھر في الطرح الآ Ȓ̼ǫ�ː ˪˅ߞ Ȏ̪" ،

رت السؤال الذي طرحھ عندما كرّ الكثیر من القذف والنقد والكُره، النقد الذي كلفّھا

لماذا لم یٌقاوم الیھود؟ :قاضي المُحاكمة  لماذا لم تُقاوموا؟ عندھا تساءلت بدورھا

الرقم الھائل لضحایا المحرقة؟ لماذا انسحبوا من لماذا لم یتجمّعوا لخلق سُلطة تُغیّر

العالم؟ لماذا قبلوا أن یُطردوا منھ؟ 

حتى وھم مُتواجدون في مُعسكرات مُجبرون على العالمنفھم من المسألتین أنّ الناس 

یبقي أن .حتى أثناء الأزمنة الظلماءالناس مُجبرون على العالمالاعتقال بمعنى أنّ 

ھؤلاء الناس؟ ھُویة ما تكونآرنتلآناّ وداخل النظریة السیاسیة نكتشف في الأخیر

لتقول ھؤلاء الناس؟ وبالتالي التساؤل عمّا إذا آرنتمن یكونون؟ أي مفھوم تضعھ 

العالم والمفھوم السیاسي للمُواطنة؟ فكرة الإجبار علىكانت ھنالك علاقة بین 

المُواطنة و المسؤولیة الجماعیة:

مسألة المُشاركة السیاسیة بشكل مُباشر  آرنتلا یوجد نص واحد تناولت فیھ 

القیمة التي تولیھا ، حیث یظھر مفھومھا للمواطنة أو ك نصّان أساسانلھنالكن 

الذي وعلى رأسھا مفھوم حقوق الإنسان،للمواطنة على حساب قیم إنسانیة أخرى

168
Ibid, p.32.
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ما .  یُمكن أن یُحافظ على الإنسانتعتبره مفھوماً ضعیفا من الناحیة السیاسیة ولا

یظھر بشكل واضح ھو أن مسألة المواطنة یتم تناولھا خاصّة من جانب المنبوذین أو 

les"الذین من دون أوراق رسمیة"ما یُسمى الیوم في لغة الإدارة السیاسیة  sans-

papiers ،ھا في قراءتحاضرة لا تزال المسألة الیھودیة یظھر دائما  كیف أنحیث

.لفكرة المُواطنة كذلك

ː̾"في نص  Թ̤ٴ Գ̪" أنّ الإنسان الذي یحرم من حقوقھ بصفتھ آرنتتعتبر

˱�Ǫ:"لعالممن إمكانیة التواجد في امواطنا، فإنّما یُحُرم  ̵�Ǚȁ̸̝˧ �̬ �̪۸ ȇ̪˲ �ȅ̸̢ࠌ �̯ȅȓǫ

�ҟ Ȑȇȓǫ�ܳ ̋ ̻ȇ̪˲ ̰˅�ࠌ ȓ̭ǫيجفي هذا العالم من مكان  نو�ԷǤǪǵȒǫ�̣ ̋�Ǯ ǪǴ�˅̰̤̋˅ ȓ̙ǫȇܩ� ̋ �̪Ǯ ǪǴ170".قيمة

الذي ظھر عقب الثورة الفرنسیة، قد انبثق عن ظروف "حقوق الإنسان"ومفھوم 

إلى المسألة آرنت طبعاً تعود .تاریخیة مُعینة، حیث لم یكن لكل الناس الحقوق نفسھا

لأناس لا یملكون الظروف "حقوق الإنسان"الیھودیة لتفسّر الفكرة التي مفادھا أنّ 

.حمي الإنسان من تاریخھن تن في الحقوق، لا یُمكن أمتفاوتیلأناس نفسھا وبالتالي 

فالتاریخ قد صنع التفاوت بین الناس ولا یُمكن أن نُعیده إلى الدرجة الصفر التي 

"تجعل الناس، كل الناس سواسیة :�ҟ�ȉ ߳Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȔǪ�̿˺ �̣ ˜̫ Ȏ̻�Ȋ˅˄˲ˬȒǫ̎ٸ��Ȑ̭ȓǫ�Ǚȅ˅˸ ̮ ȔǪ�̴

�˰ �̜ȅ̸̢̽ التيفقد الصفات ˅̋Ȏ�̬ ̽˲ˬȒҢ �̤˦ ̫˸ ̉˕̀˅ǵ̳�ملته ˓ Դ̰̻˲ "لهم اً ̜
آرنتبالنسبة إلى .171

وحدھا المُواطنة یُمكن أن تحمي الإنسان من عنف الآخرین، فھي ترى أنّ الإنسان 

حتى لو تمّ استقبالھ بأجمل أشكال الضیافة، یبقى عاریاً من دون حق المُواطنة، 

وتعتبر أنّ الإنسان لا یُحافظ على الإنسان إلاّ إذا التقى بھ داخل حیّز من ھذا العالم 

.مُواطنأي التقى بھ وھو 

̧ڂ"Burkeباركما سمّاه بینآرنتتقارن "؟ما الثورة"في نصھا  ֙Գ �ȁ̸̝֠"

droits des Anglais الإنسان الفرنسيومفھوم حقوق:

170
Arendt, Hannah, L’impérialisme, traduit par M.Leiris. Paris, Fayard, 1973, p.281.

171
Ibidem
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"�ȓǫԹ̧ڂ ֙Ǫ�ȅ̸̢ �̝ȅ ، ٕاԹ˰̰̤ǵ̭̾˅ �ːهو �ߵذف....�ȓǫԹ˰̸̻˷�ȇ اȓǫ�Ǚ ߆�˧˲̻ ȩ̑ڂ� ֙Գ �Ǯ Թ˲ Ȏ˧ߘ� ߆� �̛ ߬Ǫ

ː̻هذه الهیئة ǵ̸ ˕̑˷ ߱Ǫ". ّفرنسواز كولانلذلك تُعلقFrançoise Colin:

"˰̀˧ ̸ Ǫ̤�ȄǪٵ ˨Գ �ȐȅȔǪǪ�̴ ̪˰ Ȏ̝̻�ȉ ߳Ǫȅ˅˸ ̮ Ȕҟ߆� �̣ ؏̃̽�Ǚ˲ ˬȒҢ ̤�Ȏ̻�ȅȓǫمُواطنته، ووضعه تحت  هقاسم

̧ڂ"حمایة  ֙Գ �ȁ̸̝˧"�ȊǪǳȇ˰ࠌ�ȅ̸�ߐ ܧ̤� ֚˅ق�˧ Ǫ�̛ ˧�ȉ ȓǫ�Ǚ.�ǭ˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�ː ̙˅̾́ Ǫ̤�࠘ �̳ الحق  –̵˱

Ǥ̸ ˣ ̧ �̥˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤-߳Ǫބ̼� ي Գ �Ǫ˱ ̵�̛ ˩˕̑˸"
ھي أنّ ما آرنتإنّ الفكرة التي تُدافع عنھا .172

، وبالتالي فإنّ نھایة "سیاسي"ما ھو دونقیمة من یحمل أيّ لا " إنساني"ھو 

أن تُوصلنا إلى اعتبار أنّ آرنتفھل ترید .السیاسة تعتبر كذلك نھایة للإنساني

قد "الأزمنة الظلماء"الإنسان خارج السیاسة یفقد إنسانیتھ؟ یظھر جلیاً كیف أنّ 

le"مواطن-فاللا"للإنسان وللإنسانیة، آرنتصنعت وأثرت بشكل عمیق في مفھوم 

non-citoyen الفرد (الذي یتحرك في العالم بتاریخھ وبھُویتھ وبثقافتھ وبدینھ

unأحد -یكون مع كل ھذا لا)الیھودي بامتیاز non-quelqu’un، ذلك أنّ الإنسان

بالثورة لآرنتھذه المسألة تُظھر الإعجاب الشدید .بعُریھ السیاسي یُصبح لا شيء

على حساب الثورة الفرنسیة التي أسست "نجلیزالأمریكیة التي أسست لحقوق الأ

أو ھذا ما یُمكن *لحقوق الإنسان، فالأمریكان أكثر واقعیة وضیافة من الفرنسیین

.استنتاجھ

المسؤولیة "بمفھوم آخر ھو آرنتوفضلا عن ذلك، یرتبط مفھوم المواطنة لدى 

la)"الجماعیة responsabilité collective). ْفي اللحظة التي یُصبحُ فیھا أيّ شخص إذ

مُواطناً، فإنھ یتحمل المسؤولیة المعنویة والسیاسیة لما ،كان انتماؤه وتاریخھمھما 

تطرح .حدث في تاریخ وطنھ مھما كان ھذا التاریخ مُحمّلاً بأفظع الأحداث وأبشعھا

172
Collin, Françoise, L’homme est-il devenu superflu ?, Paris, Odile Jacob, 1999, p.76.

*
سیة الأمریكیة وقد تحدثت لقد عاشت آرنت في فرنسا وأمریكا، وتحمل ذكریات سیئة جدا بعد اقامتھا بفرنسا، وتحصلت على الجن

وقد یكون .طویلا عن شعورھا بالراحة في الولایات المتحدة وتحدثت طویلا عن العقلیة الأمریكیة خاصة في تعاملھا مع النازحین
.لحیاة آرنت وتجربتھا الذاتیة وقع على مقارنتھا للثورتین الفرنسیة والأمریكیة
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جوال الفكرة من خلال مقالتھا التي ردت فیھا على مقالة أخرى للكاتب آرنت

Joëlفراینبرغ Freinberg)(التي حملت عنوان" ".الجماعیةالمسؤولیة:

173المسؤولیة الجماعیة"في نصھا حول 
أن تُؤسس لقیم آرنتتُحاول (1968)"

بالدرجة الأولى وبالتالي المُحافظة على "العالم"سیاسیة تھدف إلى الحفاظ على 

كشرط لحمایة آرنتفالمواطنة تظھر لدى .الإنسان من خلال تحویلھ إلى مُواطن

الإنسان وشرط كذلك لحمایة العالم ولا یُمكن حمایة الإنسان والعالم إلاّ من خلال 

ا یجعل تحقیق ھذه الفكرة صعباً على أرض الواقع، ھو أنّ إنّ م.ھذه المواطنة

ممارسة المواطنة ھي الضامن الوحید لتحقیق المواطنة ولوجودھا وكأنّ المواطن 

یخلق نفسھ من خلال الفعل السیاسي وھو ما یجعلنا ندور في حلقة شبھ مفرغة تجعل 

قي أكثر مما یمكن أن ھوأخلا.ھنا  مثالیا خالصاً آرنتمیدان السیاسیة كما تتصوره  

.یكون سیاسي

غیر أنّ ھذه .إنّ كل فرد یُشارك في المسؤولیة الجماعیة للمجموعة التي ینتمي إلیھا

المسؤولیة الجماعیة لیست قضائیة لكنھا سیاسیة، وإذا غیّر الفرد الجماعة فإنھ یُغیّر 

:الشھیرة، عندما قالبلیون بونابرتانبمقولة آرنتمن مسئولیتھ، حیث  تستشھدُ 

̣إني " ̫֡ ȓǫ�ȄԹȓǫ�̬ �̪˅ ˸ ̮˲ ߆̙� �ǯ ˰˨�˅ ߘ̪� �ː ̤̾ȇ̓ ˸ �ːشارلمان̪ ̻˅ ࠃ̎� ȔǪȃǪ̸̵ȓǫ̑̀̿ٸ˸ ̿̍ȇǵ"
174

لا . 

لأنھ حاكم فرنسا ولكن لأنّ كل ما حدث، قد حدث باسمھ بلیونانتظھر مسؤولیة 

فقط لأنھ مُواطن فرنسي، فكل مواطن یُشارك في المسؤولیة الجماعیة ویتحمّل 

:أنّ ھنالك صعوبتین تعترضان التفكیر في ھذه المسؤولیةترىآرنتإلاّ أنّ .*تبعاتھا

عند تناول ھذه المواضیع، إنھ الصعوبة الأولى تتمثل في الخلط المفاھیمي الدائم 

173
.الذي یحمل نفس العنوانFeinbergJoëlجوال فاینبرغوھو إجابة على مقال الكاتب 9681أكتوبر 24المقال كتب في 

174
Ibid, p.256.

*
بلیبیا طُرحت مُشكلة المسؤولیة السیاسیة لكل من شارك من قریب أو بعید في تقلد مسؤولیات "العزل السیاسي"مع ظھور قانون 

لكن فكرة المسؤولیة الجماعیة كما تطرحھا آرنت في مقالتھا تجعل ".قدافيمعمر ال"حكومیة أو إداریة أثناء فترة حكم الرئیس 
یشتركون في مسؤولیة ما حصل في تاریخ لیبیا )المواطنون(أي في الحالة اللیبیة فإنّ كل اللیبیون .المسؤولیة مشتركة لكل المواطنین

ووصولا لكل ما حدث في فترة حكم .1969قلاب سبتمبر منذ ایام معارك عمر المختار ومقاومة الاستعمار الایطالي إلى غایة ان
ما حدث في تاریخ لیبیا ھو مسؤولیة كل مواطن لیبیي وبالتالي فإن العزل السیاسي للمسئولین لا یحمل .القذافي لغایة قتلھ بأبشع الطرق

.أي معنى إلاّ إذا تزامن بعزل سیاسي لكل المواطنین اللیبیین
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أماّ الصعوبة الثانیة .ھو سیاسيوبین ماéthiqueالخلط المُستمر بین ما ھو  إتیقي 

ق المُواطنین حیث أنّ الدین  یُمثل صعوبة لأنّ فھي الاعتماد على الدین في خل

"˶ ̰̚ Ǫ̤�ː ̲̿ ȓ̭̫̂ ̄ �۫̍ ؛ �ː ̜̀Ҡ ˭Գ �̣ ʿ˅˸ ߺ˅Ǫ ̋ Դ̤�۫ ؛ �ҟȇ".175 بماكیفالآرنتلذلك نفھم تأثر

الذي حثّ على إبعاد التدّین عن السیاسیة حیث أنھ یرى أنّ الدین لا یخلق بالضرورة 

مُواطنین صالحین لأنّ كل من یعتبر أنّ العالم زائل وفان لا یُمكن أن یُحافظ علیھ 

˷ː ما"ویُحبھ، فھي تستشھد بھ في نصھا  ˅̾̑˸ Ǫ̤1527عندما قال سنة "؟":�Ǫ̸ ̧ ˭˰Ȏ˒�ҟ

Ǫ�ȅǪ˰ ࠃ�̪̀ ȔǪ�Ƿ ˅̰ Ǫ̤�Ǥҟʼ ̵ː˷ ˅̾̑˸ ̤.�ȅȇ˰̝̞ ̋ �̻Ƿ ԷҬǫߺ�Ǚ ˅̋ Դ̤�ː ̻˅̟̚ �ȅ̸؏ء�ҟ�̩ ȔǪȅȓǫ�̩؟ �ߺ̙˅�Ȑȅȓǫȇ�ȅࠂ ˅̋ Ǫ̤

ȅȇ̄ٸ ˬ�Ƿ Էȓǫࠕ��ǙȈ˲ˬȓǫ�ǭ˅̀˧.Ǫ˱ ̵�˅ ˅̰ ̋ �̤Ȅ˅ ̇ ̰̤Ǫȇ�ǵǪ˲̝̞̑˷ Գ �ː ̝̝̀˧ �˰ ̻˲Ȏ̯."176

مُتدینین لا نھو أنّ وجود أفراد طیبیلماكیفالمن خلال عودتھا آرنتما تُؤكد علیھ 

مسار المواطنةعرقلقد یُ من ذلك،العكس، بل على نیكفي لتكوین مواطنین مناسبی

"ماكیفالحیث یقول  :�ǙȊ˅̀̾̃ �ǳ˲ ̤̚Ǫ�ȅߐ�ȅȔǪ�Ȁ ˲̋ �̭ȅȓǫ�̩ Ǫ�̶̬ �̪˶ ̤̿Ȁ ˲̋ �̭ȅȓǫ�̬ ̢ȇ̤ هل یلائم

̴̀سلوكُه �̙˹ ̿̋ �̻ȉ ߳Ǫߺ� ˅̋ Ǫ̤"177.مھماً أن یكون المواطنون ذوي فضائل أخلاقیة لیس

لذلك یعتبر .ویخافون الله، بقدر ما یھم أن یكون سلوكھم یناسب العالم ویُحافظ علیھ

لأنّ السیاسةعنإبعادهمنلابدّ شخصاً یُعتبرأنّ كل من یعتقد أنّ العالم فان،ماكیفال 

من خلال .ائھ من فناء السیاسیةھو الذي یھُم في السیاسة وفن"الأنا"ولیس "العالم"

ماكیفیلیة بامتیاز، لأنھا تعتبر التدّین أیضاً أھم أشكال الخلط آرنتھذه النقطة تكون 

.بین ما ھو أخلاقي وسیاسي، إنھ الخلط الذي یعرقل التفكیر في المسؤولیة السیاسیة

سیاسیاً، متجاوزین بذلك لتلك یخلق أفراداً مسئولینكیف یمكن إذا للمجتمع أن 

آخر سؤالاً آرنتتطرح العراقیل الدینیة والاتیقیة التي تحول دون تھمیشھم للسیاسة؟

˘"في نص ̻˰ ߬Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ː ̾̋ ̀ ȇ"السیاسي:

175
Ibid., p.257.

176
Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique, op.cit., p.36.

177
Arendt, Hannah, la responsabilité collective, traduit par Sylvie Courtine-Denamy, in Politique et

pensée, Paris, Payot, 2004, p.251.
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"Ȏ�ȇ�˲ Ȑx̭̚�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�̘ ۮ�Ǫ߽�ن ̠̾ ̇ ̰˒�˰ ̾̋˘ ̾֠ �Ǚ̆ ̻˰ ߬Ǫ�ȉ̵ٸ˅߮ Ǫ�̈ ؏Ǚː ̝̝̀̀˧�ȉ ȓǫǵ�ː ̻˲˧�̌ ̧ ˋ̭Ҡ̙  ا˭

ࠅ� اعقلانی ˅̞ Դ̤ȇ�ː ̧̚˕ˮ Ȏ̪�ǤǪǵȒǫ�۸ ࠃˈ ȔǪ�̺ د̖ ̱ ˸̑˂̸ߦمُشاركة ̭ Ȏ̸̫̪̋̀لكلّ ̪ Ǫ̤�̣ ʿ˅˸ ߆�Ǫ �˰ ˨Ǫȇ178"؟ة

فلا العادات ولا التقالید ولا الأخلاق ولا حتى الضرورة الحتمیة المتمثلة في 

، آرنتإنّ ما یضمن المواطنة الصالحة عند .تضمن المُشاركة المسئولة"الواجب"

"التفكیر القدرة على "شيء واحد ھو  :�Ǯ ˅̀ Ǫٵ Գ̙ �̳˱ ̵�ˇ ˷˅̰Ȏ̻�ȉ ߳Ǫ�˰̀˧ ̸ Ǫ̤�ǻ ˅˻ ̱ Ǫ̤

ޗد˅ �̬ �̛̪ ̝˩ ˕̻ȇ�ː̾ ࠇ̧̭ ̋ Ǫ̤ȇ�ː̀ Ҡ̜ ˭ȓҡǪ، آیشمانفما كان ینقصُ المتّھم ."179هو التفكير

لیست الأخلاق ولا التقالید الألمانیة  ولا حتى المعرفة بقیمة الواجب الأخلاقي 

إنّ ما .كانطة الواجب لدى إیمانھ بفكرة حتمیآیشمانحیث یذكر ،لإمانویل كانط

رنتلآإنّ كل الفكر السیاسي ".القدرة على التفكیر"ھو آرنتكان ینقصھ، تقول لنا 

یكون شرطاً سیاسیاً وما العالم المُشتركما یُحافظ على :یدور حول مفھوم العالم

یُنقص من قیمة العالم یعتبر عائقا سیاسیاً، فالعالم باعتباره بیتا سیاسیا، ھو الذي 

یسمح لنا بالتعایش دون أن یُمثل وجود أحدنا مُشكلاً لوجود الآخرین، حیث تقول في 

˘"كتابھا ̻˰ ߬Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ː ̾̋ ̀ ȇ:"

ࠄ�ȅȓǫ نم، نفسه الوقت في ولكن يمنعنامعنا إنّ الفضاء العمومي، العالم المشترك، يج " ̊ �˅̰́ ̋ �̂̍ ̝˸ ̼

˲ˬȒҡǪ"
180
.

˿"من خلال ھذه العبارة ̋ ࠄ̍� ̊ �˅ ̰́ ̋ �̂̍ ̝˸ أن تؤكد على أنّ العامل آرنتتُرید "̼

الذي لا یجعل الناس كُتلة واحدة ھو الإیمان بالسیاسة بما ھي تنظیم لھذا العالم 

المُشترك، لا یكفي لتنظیم العلاقات، إذْ لا بدّ من المُشاركة في تنظیم ھذا العالم 

السامیة وتاریخ -عندما عادت لتدرس تاریخ معاداةآرنتونلاحظ أنّ .المُشترك

، قد شدّدت وأكدّت على رفض الیھود للمشاركة السیاسیة في أغلب الیھود

178
Arendt, Hannah, Condition de l’homme moderne, Paris, Calmann-Lévy,1983, p. 86.

179
Arendt, Hannah, la responsabilité collective, op.cit., p264..

180
Arendt, Hannah, Condition de l’homme moderne, Paris, Calmann-Lévy,1983, Paris, p. 89.
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، وإذا استعملنا القراءة السیاسیة الآرندتیة، یُمكن أن 181المُجتمعات التي عاشوا فیھا

-نخلصُ إلى أنّ الیھود لم یكونوا یوماً مواطنین، وھذا أحد أسباب انتشار مُعاداة

فنومینولوجیاً مفھوما آرنتمواطنة لدى یكون مفھوم ال.السامیة تجاھھم عبر التاریخ

مثل المفھوم الفنومینولوجیي للعالم، لأنّھا في نھایة المطاف، تُعرّف المواطن 

ȒҡǪ�ːˬ˲̬̽":المشارك في ھذا العالم، ھكذا  ˸ ̙˅ �ǵ̸̰ ̶̇ Ǫ̤�̘ ̏˺ �߶ ̬�؈ �̸̪ ̵182
.

تنتقد في الوقت نفسھ، آرنتفي نص آخر حول السیاسیة الأمریكیة، نجد أنّ 

النظام البرلماني اللیبرالي بأحزابھ السیاسیة، النظام الذي لا یسمح للمُواطنین 

La(بامتلاك شغف الظھور  passion de paraitre":( ̳�إنّ الحزبǵ˅̀˕̉ Դː̃ ̻˰ ˨�ː ̫̇ ̲̪ ،

̬̽˲ ȓ̪ǫ�Ǻ ٵ ̻̚:�Ȑ̪˅̊ �Ǯ ˅˂̵̾ �ȃҠ ˭�̬ �̪ː Ȑ̪˅̋ Ǫ̤�Թ˅́ ̝̤Ǫ߆� �̬ ̃ Ǫ̸ȎǪ�ː ǵ̟˅˻ Ȏ̪�̛ ̝˩ ˕˒�ȅȓǫ�Ȑ˅̪ ȔǪة، �ȅȓǫ�˅ Ȑ̪ȔǪȇ

ː̻ǵȇޞ ٸ� �̎ː ǵ̟˅˻ ȎǪ�̳˱̵�̣ ˞̪�ȅ̸̢˔".... أن رأي المواطنین یمر عبر قنوات آرنتترى

.مُتعددة لیصل في الأخیر إلى صاحب القرار، بحیث یكون قراره تعبیرا عن إرادتھم

في نص آخر آرنتتقول .العملیةولكن ما ینفك كثیر من اللبس یشوب ھذه

"العصیان المدني"ھو : "� ȍ˰ȍ̝ȍ̙�̴̭ȓҡ�ː̪Ƕȓǫ�Ȅ̸ ̤̾Ǫ�Ȁ ˲̋ �̻ː̾ ̧ ̾̃؏̦Ǫ�ː̪ ̸̢߬Ǫ�Ȅ˅ ̇ �̭ ȐȅȔǪ–كل  -مع الوقت

۸ ̰̃ Ǫ̸ Ȏ̧̫ ߦ̥� Ȑ˅̋ �̙ ː̟ ǵ˅˻ Ȏ�˦ ̫˸ �˓ˑ ܱ�ߐ̭ Ǫ̤�Ǯ ˅˸ ˷ʼ ȎǪ"
183

، بمعنى أنّھ كلما قلّ ظھور 

فالعالم .المواطنین ومُشاركتھم الحقیقیة في السیاسة، تظھر الأزمات السیاسیة

.ر المواطنین من خلال مُشاركتھم الفعلیةالسیاسي المُشترك لا یظھر إلاّ بظھو

ھو فكر للعالم، ھذا العالم لآرنتختاما، یمكن أن نقول إن الفكر السیاسي 

الذي ھو عالم الحیاة التي كانت تتقصاه الظواھریة، بقي ھذا الفكر في جوانب منھ 

نّدة مثالیا أخلاقیا تشوبھ بعض التناقضات خاصة فیما یتعلق بالفترة التي كانت مُج

في تناقض مع مرحلة "الفكر من أجل العالم"فھل یُعتبر ھذا :للحركة الصھیونیة

181
.أنظر الفصل الاول

182
Arendt, Hannah, la condition de l’homme moderne, op.cit., p.253.

183
Arendt, Hannah, La désobéissance civile, in Du mensonge à la violence essais de politique

contemporaine, tr Guy Durand,Paris, Calmann—Lévy,2008.p.53.
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ولا آرنتالالتزام والتجنّد للصھیونیة، التي تُعتبر على قصرھا، فترة مھمة في حیاة  

یُمكن تجاھل تأثیرھا على فكرھا السیاسي؟
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II.الالتزام أثناء الأزمنة الظلماء

)engagement(مسألة الالتزام آرنت، تُناقش التر بن یامینففي نصھا حول 

بوصفھ شكلا من أشكال الفعل في العالم، وتُحاول أن تُجیب عن السؤال ھل الالتزامُ 

في تناقض مع حریة الفكر، لاسیّما أنھا كانت عضوة بالمنظمة الصھیونیة في فترة 

من الفترات؟

فالتر بن یامین

)Walterالتر بن یامینفحیاة صدیقھا نصّاً طویلاً عن184آرنتتكتب 

Benjamin)، نُشر ضمن مجموعتھا"Ǥ̧ࠇ ̆ �ː ̲̪Ƕȓǫ߆� �Ǯ ˅̾˾ بن ما یھمنا في حیاة "ݻ

:نفسھا"الظُلمة"أو "السواد"آرنتأنھا تشارك حیاة 1940-1892)(یامین 

قال .لنازیة، ألمانیا، معاداة السامیة، وبإیجاز القدر نفسھالأصل الیھودي، ا،الھروب

-لا"إنّھ لا یُمكن تفسیره إلاّ من خلال نماذج )قدر الیھود(عن ھذا القدربن یامین

.ھ بالاختیارات عینھا ولا بالفكر نفسھلم یُواجھانبن یامینوآرنتلكن .'عقلیة

ومع ذلك یظھر في ھذا النص ،حیلرببیوغرافیا عن بن یامینبیوغرافیا تختلف 

فلا یمكن أن نفھم أي فكر من .آرنتعند "البیوس"دائما ارتباطاً مباشراً معأن للفكر 

".فكر الأزمنة الظلماء"خاصة وبدون أن نفھم حیاة المُفكر،

الفكریة"ھو مناسبة أخرى  لتصفیة بعض الإشكالیات التر بن یامینفإنّ نص 

بتصفیة لمسألة جنانھرراحیل فا، فقد قامت في بیوغرافیا آرنتعند "الشخصیةو

ّ في بیوغرافیا "الأصل الیھودي والرفض" فھي تصفیة "التر بین یامینف"، أما

".التجنّد و الانتماء للحركة الصھیونیة"لمسألة 

184
في جامعة فرایبورغ، وبحضور مارتن ھیدغر، ونشرت اول 9671ألقت آنا آرنت محاضرة عن صدیقھا فالتر بن یامین في یولیو 

Merkur"ماركیر"في مجلة  9671مرة سنة  »"
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تتحدث عن.، كما یكتبُ المرءُ عن صدیق درْب ماتبن یامینعن آرنتتكتبُ 

"كافكاتستعمل عبارة .الذي رافق حیاتھ"النحس" : ˾̏ٸ" Ǫ̤�Ǭ ˰˨ȓҡǪ" المقتبسة من

:قصیدتھ

Je veux aller dans ma cave

Pour tirer mon petit vin ;

Il y a un petit bossu,

M’a attrapé ma cruche.

Je veux aller dans ma cuisine

Faire bouillir ma petite soupe ;

Il y a un petit bossu,

M’a cassé mon petit pot.185

، "الأحدب الصغیر"رافق شخصاً معزولا وكانت شخصیتھ التي تُ بن یامینكان 

بن یامینكتب .مُتمیزة جدا و كتابتھ الشعریة غریبة، لا تقاس بالمعاییر الأكادیمیة

وكتب قد كتابات معاصریھ، تناوبروستوبودلیر وترجم عن تاریخ الفن الباروكي

"في الأزمنة الظلماء"لكنھ كان من أتعس الشخصیات التي عاشت و،حول الفن

على الحُدود الفرنسیة، وكتب انتحرحتى أنھكھ التعب و"النحس"لحق بھ منأكثر و

:أدورنوتیودورفي آخر أیامھ لصدیقة 

"Ǻ ǵȓҡǪࠄ� ̊ �̹ ̧̝ Ȏ̪�Էȓǫ�ȓҡǪ�˱ �ǰ، زل̪̲ ˅̠˧ȓǫ�˰ ̊ ȓǫߺ� �ܳ ȓ̭ҡ إلى�ȊǪ˰ ˨ȓǫ�Ȉǵȓǫ�ȅȓǫ�˰ ǵ̻ȓǫ�ҟȇ�Ǥ186"ދ.

أن تُطورھا آرنتلكل الأفكار التي حاولت نموذجالن یامینبدُّ یُعنفسھ في الوقت

ࠇǤ̧"قراءة بعودتھا إلى  ̇ Ǫ̤�ː̲ Ƕ̪ȓҡǪ"،المنبوذ للمُفكرفھو النموذجparia)( الذي

النموذجأیضاكما أنھ-.ینسحب من العالم بسبب الظلام الذي خیّم على الفترة

185
Arendt, Hannah , « Franz Kafka », Poésie et révolution In Vies politiques, Paris, Gallimard,1971,

p.250.
186

Ibid, p.249.
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، حیث في قصیدتھبرختصوّره و الذي 187للكاتب الذي لم یظھر نوره أثناء حیاتھ

وفكره الشعري 'عبقریتھ'لم یُعرف وعاش مجھولا ولم یكتُب كفایة على الرغم من 

الفترةمختلفتین فيولوجیتینثقف الذي انتمى لأیدیللمُ  نموذجوھو كذلك .الفارد

یاً أولا ثم أصبح شیوعفقد كان صھیونیاً نفسھا ومن دون أن یحسم فعلاُ في الأمر،

بعد ذلك، لكنھ بقي یُؤمن بأھداف الحركة الصھیونیة في تخلیص الیھود حتى وھو 

.شیوعي 

ھذه الفترة بالذات، فإنھا تقوم وعلاقتھ بالالتزام فيبن یامینحیاة آرنتعندما تقرأ 

دیولوجیة بفھم علاقتھا الشخصیة بالأی،جنانھرحیل فارا بیوغرافیعلى غرار 

تقرأ حیاة الآخرین لتتُفكر ذاتھا المُفكرة، فھي ترى من آرنتوكأنّ .الصھیونیة

بمثابة وسیلة من وسائل الدفاع عن أصبحأنّ تجنُّدھا،بن یامینخلال بیوغرافیا 

ما فعلتھ .في النجاةالذات والمُقاومة الشخصیة وشكل من أشكال عدم فقدان الأمل

˰�Ȅ:""فعل شيء ما"من خلال تجنّدھا یدخل ضمن محاولة آرنت ̊ ȇ�ǙǮ Ǫ�̸̬ �̪Ǭ ȇ˲ ̶̧̥

:فتُعیّنھ على ھذا النحو، الفخ الذي حاولت أن تتخلص منھوأمّا."الوُقوع في الفخ

"ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�˶ ̧ ֚�ȅȓǫ̀ ǵȓҡǪࠄ� ޏǤ ة من̊ �̄Ȅ˅ ̝̀ Ǫ̤�ȅȇǳ  و�ȓǫ ߆� حظه یندبن �̣ ȓ̪ҡǪ�˰̝̚ ȇ̻

"الهروب
ھذا ما یُمكن أن نسمیھ بالمسؤولیة السیاسیة ومُحاولة الدفاع الجماعي .188

ما كانت حدود ھذا التجند وكیف نُحدد تزامن الالتزام مع .عن الذات باسم التھوّد

؟  آرنتالفكر في الفترة نفسھا لدى 

الصھیونیة-الصھیونیة وضد:

187
.یقیة لھتلر أصابت  الأدب الألمانيیقول برخت عن وفاة بن یامین أنھ أول ضحیة حق

188
Adler, Laure, Dans les pas de Hannah Arendt, Paris, Gallimard, 2005, p.176.
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عندما ، 1943-1933ما بین 189عضوة بالمُنظمة الصھیونیةآرنتلقد أصبحت

:صرحتُ ، 1972عن ھذه الفترة، سنة  لتتحدثتعود 

"�̺ ؏̯ȓǫ�ҟ إلىː̊ ࠈ̸ �ː ȓ̻ǫ...߽Ǫ˅ز Ȕ̦Ǫ�ˑ ؏̯̾Ǫ�ܱ Ǫ̤�ǭ˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�ː ̊ ˰�.كانت الصهیونیة̸̫ ̠̾ȓ̞̂ Դ̤ߵ�Ǚ Ǵ�ȅߐ

�̌ ˌ˸ ˾.هلترˉ ̭̚Ǫߵ� Ǵ�˰ ̋ 190"تلˈ
.

حتى لا تفقد الأمل :إلى الحركة في تلك الفترة، كان بھدف ما قالتھ آرنتإن انتماء 

، فعلاقتھا 191ومن ثمّ كان انتماؤھا مسألة حیاة أو موت.في الھروب، في الحیاة

برغبتھ في "أقصى الشر"بالصھیونیة كانت بسبب النظام التوتالیتاري الذي بلغ 

الشیوعیة، تحمل معنى كانت الصھیونیة تماما مثل .إقصاء مجموعة من البشر

الإمكانیة وبما أنھا كانت الإمكانیة الوحیدة ، تحوّلت إلى واجب والتزام، وھذا ما 

:تقولھ بالضبط عن صدیقھا 

۸لقد اعتبر " Թ̪�̬ �Ȉو  إمكانیةً الموقف الصهیوني ˊ ȓǫǵالوقت في ˅Ȑ؟ȓǫ�̴ ˸ ˰ǭمكانیةالإ ̭̚ ̀˧ ̸ Ǫ̤"
192
.

ھذه بین الشیوعیة والصھیونیة، باقتناعھ المضمَر بأنّ كل بنیامینتردد آرنتتُفسر 

وأنّ أي حل مھما كان، لن یكون ملائماً سواء تعلق القناعات خاطئة موضوعیاً 

من وجھة نظره، فكلاھما حلاّنالأمر بتحقیق الدولة الیھودیة أو بنجاح الشیوعیة 

.غیر صحیحین

للقضیة الیھودیة بات أمرا واضحا، حتى أنھا دعت آرنتإنّ تجند .عضوة نشطة في الحركة الصھیونیةآرنتتُصبح 189
Aufbau"بمجلة  1942في مقال لھا سنة  لإقامة جیش یھودي للدفاع عن الیھود إلى جانب الحلفاء ضد النازیة، لكن 189«

في الحركة الصھیونیة بقناعتھا ومبادئھا، خاصة عندما یتعلق الأمر بإنشاء الدولة آرنتسرعان ما یصطدم تجند 
.الإسرائیلیة في فلسطین

190
Hannah Arendt, « On Hannah Arendt », in Melvyn A. Hill (éd.), Hannah Arendt: The Recovery of the

Public World, New York, St. Martin’s Press, 1979, p. 334. Cet article est issu d’une communication au
colloque « L’antisionisme au 20e siècle », organisé à Berlin les 2 et 3 juillet 2004 par Fabrice
d’Almeida, Jean-Marc Dreyfus et Jacques Ehrenfreund. On notera que l’argumentaire de ce colloque
proposait cette définition de l’anti-sionisme : « Une opposition à l’existence d’un État souverain
démocratique pour les Juifs ». in Bouretz, Pierre, Hannah Arendt : Cassandre aux pieds d’argile, in
raisons politiques 2004/4 n°16 p.125

191
طین تزامن تجنّد آرنت في الحركة الصھیونیة ھروبھا إلى باریس، حیث كانت مُھمتھا تتمثل في نقل الأطفال والمراھقین إلى فلس

.في اطار عملیة منظمة
192

Arendt, Hannah, Walter Benjamin In “vie politiques”, op.cit., p.287.
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"�̢̬ ˂ː الحلولߺ̝� ̃ ٸ�ȍموضوعیاً ˭˅ ȇ̎ː̀ ̑˷ إلى شخصیا به تؤدي بل كانت ،وحسب لواقع̥̪̲˅

ǹ Ҡ 193".القدساسمه  ȇȓǫ موسكو اسمه الخلاصاء كان هذا و س ،زائف ˭

حلاًّ اختارتھ الأزمنة الھروب، خیار، حلّ -اللاكانت حلَّ الصھیونیة أنّ آرنتتعتبر 

وغیرھم من النخبة الیھودیة التي وصلت إلى باریس آرنتو یامینلبنالظلماء 

السید ":دكتوراه، ولا شيء في الید، حیث كان یُسخر من وضعھم بمقولةبشھادات 

أبعد من ذلك إلى فلسطین أو الھروبعلیھم كان ، و194"الدكتور، السید المُتسول

.حیث لا یوجد الموتإلى أمریكا،

والإعلان عن التحضیر لقیام 9421و في مایBiltmoreخطبة بلتمور بعد 

، "الصھیونیة-الفاشیة"بالحدیث عن آرنت، تبدأ "الجمھوریة الیھودیة في فلسطین"

تقوم  ن�ȓǫ"وتشرع في ھجومھا على الحركة الصھیونیة التي قررت، حسب تعبیرھا 

�̈ �̪ȃ̉ࠇ ȓҡǪ�ȃǳ˅ ."هتلرˈ̟ˍ

تجد في المشروع الصھیوني الجدید، كلّ الأسباب التي تجعلھا تُھاجمھ، آرنتأخذت

بعدما انفصلت عن الحركة نھائیا، من دون أن تغادر التفكیر في الموضوع، فھي 

߆�:"تعتبر أنّ  �Ȃٵ Ȏ˒�ȅȓǫ�̬ ࠕ̪� ȓǫ�Ǚ̌ ̋ ˺�ǳ̸ ˠȇߦ�ȓ̂˸ ̪�ȓǫيید Ǥ˅ ̰̾̍ȓҡǪ"
195

أن یلعب آرنتتُرید 

بقیت مقتنعة أنّ قیام .اسي للشعب الیھوديكل المفكرون دوراً لتحدید المصیر السی

آرنتتقوم .في فلسطین، ھو بمثابة شكل من أشكال الانتحار الجماعيدولة وطنیة

-بكتابة مجموعة من المقالات لنقد الحركة الصھیونیة التي حاولت استخدام معاداة

؟ ھل یستحق اھل یُمكن إسعاد الیھود بإھدائھم وطنالسامیة لتبریر امتلاك أرض، 

ثم ھل یكون حل الدولة ھو فعلا المناسب للیھود؟ بوا كفایة؟تعذّ الیھود أرضاً لأنھم 

193
Ibid, p.287.

194
"المدیر الفرنسي، الذي كلما تلقى بطاقة مثقف ألماني مع ملاحظة الدكتوراه، في باریس یقول ساخراآرنتتتذكر  :�Ǚǵ̸ ˕̟ ߱Ǫ�ȉ ˰̾̑˷
ȃ̸˸ Ȏ̟Ǫ�ȉ ˰̾̑˷".

195
Bouretz, Pierre, Hannah Arendt : Cassandre aux pieds d’argile, op, cit, p. 126.
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، أي مضاد لقیام دولة )antisioniste(ذات توجھ مضادّ للصھیونیة آرنتأصبحت 

.للشعب الیھودي، حیث یتضّح رأیھا من خلال فكرھا و موقفھا السیاسیین

، یتناقض مع مبادئ الصھیونیة رنتلآریة السیاسیة ظاھرٌ أنّ ما تقوم علیھ النظ

وظاھر أیضا .وأھدافھا، ویتضادُّ مع مبدأ التجنّد والالتزام لخدمة أیّة جھة مھما كانت

أنھا قد اعتبرت دائما ومن دون أن یظھر ذلك في تصریحاتھا وآرائھا المباشرة، أنّ 

.ناقض كلیّا مع أيّ التزامإذ یوجد في مفھومھا للفكر ما یت.الالتزام خیانة للفكر

المُتباینة من الحركة ومن مسألة التجنّد، فإنّ المفھوم آرنتوبغض النظر عن مواقف 

السقراطي للفكر، الذي أصبح أساس فھمھا لحركة الفكر في حدّ ذاتھا، والذي تقف 

، یبدو أنھ یحمل بداخلھ العناصر المناقضة "˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"عنده مُطوّلاً في نصھا

تزام؟ للال

الالتزام خیانة للفكر:

یامینبنإلى تشبیھ غریب، ربّما یُعبر عن فكر بن یامینفي نص آرنتتعود 

"إرادة قوة مطلقة"الشعري، حیث تشبّھ رجل الأدب الذي یضطر لبیع فكره لخدمة 

"الدعارةممتھن ب :�ܳ ̋ �̻ǙȊ˅̀ �ȅ̸̢ߐ˒ �̝ȅȓǫ�ȓǫ�ǭǵ˅̊߱Ǫ�̣ ˞̪ �˅̪˅�Ǚ̳ ˰˨ȇ�̣ ̝̋ Ǫ̤�̣ ́ ̍̚�˹ ̿̋ �˒̞ ̭

˰̳ التي ˨ȇ�˶ ̱ ߫Ǫ�̣ ́ ̍̚�˹ ̿̋ یامینبنمن خلال موقف ثبتأن تآرنتتُحاول .196"˒

یُعتبر خیانة للفكر، فالفكر عندما یأخذ وظیفة لخدمة أيّ جھةأن أي توظیف للعقل 

˟��ԴǪ˴˧ȓǫ"سیاسیة  ˗̱ �̻ҟبل Ƿ ǵǪ˰ �̪˟ ˗̱ �̻ҟȇ�Ǚ˅ الذي آرنتھذا ھو موقف ".نماذج بل ،̙˲̜

إن توظیف الفكر تحت رایة أي شعار، ومھما كان .یامینبنتقولھ من خلال موقف 

ما یھمنا أكثر من موقف آرنت ھو .ھذا الشعار نبیلاً، خیانة تمسَخُ الفكر والمُفكر معاً 

الفكر 'التي ترفض من خلالھا آرنتاكتشاف تلك المناطق الموجودة في فكر 

  ؟ 'المُلتزم

196
Ibid, p.286.
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خیانةً "ضیةبأيّ قالالتزامَ "للفكر، تجعلان آرنتنجدھما في مفھوم لك علتّانھنا

ماذا یحدث عندما نُفكر؟ وتشتغل -:تبرز العلة الأولى حین تطرح السؤال.للفكر

".الصامت-الحوار"من خلال ما وجدتھُ لدى سقراط، نعني "˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"علیھ في 

autoeeme(الحوار الصامت من منظور  em(، الحوار أنّ إلىآرنتتشیر

Le"الأنا"الداخلي بین  moi)(الأنا المفكر"و"(le moi- pensant)، الذي ھو

ھو أول سقراطوقد كان .لمتحاورین عبارة عن صداقة حقیقیةیجعل العلاقة بین ا

̘إن :"ھذا الحوار الصامتوزاولمن اكتشف  ˻ ˖̟ Ǫ�ǻ Ǫ˲̝˷�Ǚ˲ ̢̤̚Ǫ�˲ ̵̸ ˠ�ȅ̸̢ �̽˅̪

�ː ̾ؒ Ǫ�ː̚˅̵ ̧̏ Ǫ̥߆� �ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ�̴ ˲ݟ �̝˅ ȇ̪Դلحوار الصامت"
197
كیف یُمكن الإبقاء على ھذه .

  ؟ اً مما إذا كان الأنا مُلتز في حالة المُفكر-بین الأنا والأناالصداقة

في اللحظة التي تفسدُ فیھا . مُحالالا یُمكن إلاّ أن تصبح نتصور أن ھذه الصداقة

أنّ ، وبما "مُلتزم-أنا"،  یتحوّل ھذا الأخیر إلى "الأنا"و"فكرالمُ -الأنا"بین العلاقة

مسبّقاً تحدید الغایات وصول إلى غایات مُحددة، فإنّ ھذا الأخیر سیكون مطالبا بال

حیث یتحوّل الحوار إلى د مصداقیة الحوار وأصالة الصداقةیفقومن الخارج، 

:سقراطیقول .إلى حربصراع و

"�ȅȓǫ�ȉ ȓǫ�Ǚ˅ ̰̑˸ ̭̚ȓǫ�̈ �̪Ȁ Ҡ ߆�˭ �ȅ̸̢ �̯ȅȓǫࠄ� ̊ �Ǚ̈ ̾߮ Ǫ�̈ �̪Ȁ Ҡ ߆�˭ �ȅ̸̢ �̯ȅȓǫ�̣ ́ ȓ̙ҡǪ�̬ نناقض ߂

ˑ ̪˅˾ Ǫ̤�ǵǪ̸߬Ǫ�Ǥ˅ ̰̇ȓǫ�˅ ̰̑˸ ̭̚ȓǫ"
198
أن یفرض تصوراً، یُشوش "المُلتزم-الأنا"كلمّا حاول .

تعطیل ھذا الحوار ورفعھ وقد یصل الأمر إلى .المفكر-ھذا الأمر على وضوح الأنا

نفھم بھذا المعنى،.، مُعطّلاً عن التفكیرصامتاً "المفكر-الأنا"یصبح كلیّاً، عندئذ

امتلاك القدُرة عدملمثالَ على العوز الفكري، أي ا"آیشمان"في  تآرنلماذا وجدت 

˞˅̤̾˅�Ȋ"یُفكر، بل فقد القدُرة على التفكیر، لأنھ كان آیشمانلم یكن.على التفكیر ̪"un

197
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, op.cit., p.210.

198
Arendt, Hannah , Platon Gorgias, in Conférence sur la philosophie politique de Kant, Paris,

Seuil,1991, p . 64.
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idéaliste ،من آیشمان فھل یُمكن أن نفسّر مثالیة .أي یعیش من أجل فكرة واحدة

قراط؟خلال الحوار الداخلي الذي اكتشفھ سُ 

،آیشمانوأمثال آیشمانعند قد صار محالا"الصامت-الحوار"نّ إیُمكن أن نقول 

وني  الصھیالفكر في  آرنتتجدُ .وتحوّل إلى منولوج بصوت واحد وفكرة واحدة

عینَھ، نعني فكرة واحدة تُسیطر على تفكیر أصحاب ھذه المنزع من 'المیكانیزم'ھذا 

لا یعیشون"ھذا ما یجعلھم مثالیین مثل آیشمان،.الداخليحیث افتقادھم لذلك الحوار 

Ǚ̴كان ":تقولفي ھذا السیاق،."إلاّ لفكرة واحدة ˸ ̭̚�ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ� ̣ ˞̪�ː̰ ̻˅̶˾ Ǫ̤�Ǥҟʼ ̵

"˞̪۸ ˹�̻�المثالي هو شخصٌ ".˅̤̾ ̿̋�̴ ˒˲ ̢ �̣̙ ˡȓǫ�̬ 199وحسب̪
".

لضمیر، بل حرج أو بأي تأنیب لوتجنّده لم یُشعره بأيّ آیشمانإنّ التزام 

في  "الواجب"خر لحظة، أنّھ تصرف باسم یعتقد لآآیشمانالعكس تماماً، ظلَّ  على

حین أنّ رجل الفكر والأدب، لا یستطیع أن یحترم نفسھ إذا شعر أنھ یفقد الحوار 

كرة مثالیة یُسخّر عقلھ فخضوعھ لبسبب "المفكر-الأنا"الصامت بین الأنا و 

لكاتب المُجنّد الذي یضعُ ل بنیامینبیھ احترام في تش-اللالذلك تظھر حالُ .لخدمتھا

.بمُمتھن الدعارة،"مصالح مجموعة"فكره في خدمة 

)الأكسیون(بین الفعل آرنتأمّا العلةّ الثانیة فتكمن في التشابھ الذي تُشیر إلیھ 

Leالحركة  نعني، للسینغوالفكر عند قراءتھا  mouvement.العلاقة بین الفكر ھاإن

"الحركة"والتي تقوم على  دون أن تستطیع إثباتھامن رنتلآتتراءىوالفعل التي 

ل الانتقال أي على كما  وھي ترى أنّ الفكر یتحرك.من نقطة إلى الأخرىوالترحُّ

ومن .، وأنّ كلا الحركتیْن تندفعان بالرغبة عینھا في الحریةیتحرك الجسد مع الفعل

دث في أثناء الفكر من حركة،  فحريٌّ بنا أن تلتمسُ تفھُّم ماذا یحآرنتثمّ، إذا كانت 

تختلف عن حركة "المُلتزم-الفكر"حركة إن كانت نتساءل بدورنا ونحاول أن نفھم،

  ؟  "اللا ملتزم-الفكر"

199
Arendt, Hannah, Eichmann à Jerusalem, traduit par Anne Guerin, Paris, Gallimard, 1996,p.93.
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بید أنّھ من الآكَد أنّ حركة .أي اتجاه یسیر الفكرأن یُثبت فيلیس بوسْع أيّ امرئ

ب بالوصول إلى أنّ الفكر المُطالَ الفكر تكون دائماً حُرة، لكن من الیسیر أن ندرك

فكریة، من  مثْل الدفاع عن إیدیولوجیة أو شعارات حزبیة، سیوّجھ -تحقیق أھداف لا

لي سیُغیّر ھذا الأمر من حركة ، وبالتا)المثالیة(حركة الفكر نحو ھذه الفكرة الوحیدة 

ات تُغذیھا إنّ أي التزام یصنع للفكر مسار.وبالتالي حریتھاالفعل التي تفقدُ عفویتھا

طا تجعل الفكر مُنمَّ ، لنھایل حركة الفكر وتدجیطالالتزامات السیاسیة وتنتھي إلى تع

.خاضعاً لقوالب جاھزة

فنجد لدى .عندما نُفكر، جعلھا تتبیّن آلیات الفكر وحركتھلما یحدثآرنتإنّ تفحّص 

تي تجعلھا الالموضوعیّةالأسبابعند تشخیصھا للفكر بوصفھ حركیة، كلَّ آرنت

تفكر ضد أشكال الالتزام جمیعا وضدّ الحركة الصھیونیة، لاسیّما وأنّ ھذه قد أمست 

وتُشبھ ھتلرالأعمال مع حسب وصفھا، حركة توتالیتاریة، تعسفیة، إرھابیة تتبادل

ة الصھیونیة، آرنتعلى ھذا النحو صارت .آیشمانفي مثالیتھا  ویتأكد إلى مضادَّ

"السیاسي مما سمتھموقفھاخلالذلك من ̞˅ǵ̺̥֮� فخال: Ǫ̤ߦȇ߲-للیھود في "الوطنیة

.فلسطین

قمر الیھود"فلسطین"!:

�ˑ"، صرحت المنظمة الصھیونیة أن بلتیمور بعد خطبة  ̿̀ Ǫ̤�࠘ �Ǻ ǵȓҡǪ�̳˱ ̵

ǳ̸ ̧ز �̥̺֮ǵ˅̞ Ǫ̤" أسمتھ ّ ، وھو ما یُسمیھ المفكر "حقا طبیعیا وتاریخیا"، وتحدثت عما

ࠇ�ǵ̙̋� اإلهیّ اّ حق"روجیھ غارودي ˕̑˷ ҟولم یكن ھذا موقفَ زعماء الحركة ".لسطين

الصھیونیة وحسب، بل ھو تصوّر عام وقناعة قدیمة، شارك فیھا قسم كبیر من 

Gerschomشولمحیث قال المفكر .كلھمیھود العالمالأدب منالمفكرین ورجال
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Scholem إنّ المحرقة وإسرائیل :"ھذه العبارةبن یامین ورفیق دربآرنت، صدیق

̺֮ǵ˅̞ Ǫ̤�ǯ ˰߬Ǫ�˶ ̰̚ �̤ȅ ."ȇ200ݨ˅

ھنالك شيء ما استمرّ من المسألة الیھودیة في أھداف المنظمة الصھیونیة، الشيء 

وصفھ صدیق ما في أصول التوتالیتاریة، و)(viceبالعیْببةِ آرنتالذي سمتھ 

من منظور ھذه ".باسم التھوّدالبحث عن التحرر"بــ ،*Bauerباورالمفكرماركس

المھم أن ھذه .الیوم وغدا، لا یھم من ھي فلسطین ومن یكون الفلسطینیون 'العیْبة'

الأرض ھي التي ستُحرر الیھود في نھایة المطاف، وكأنّ المنظمة الصھیونیة حققت 

كما في طرح (أخیراً ومن خلال إسرائیل، تلك الانانیة المفرطة الواضحة للیھود 

ھل یكفي أن توجد المحرقة ).آرنتكما في طرح (وتلك اللامبالاة السیاسیة )باور

لمحرقة المقترفة إنّ ا:"غاروديولا یھم  بأیة أرض ستكون؟  یقول لتبرر وجود إسرائیل

Ǫ̤ȇ�ǳ̸ ز Ǫ̦�˰ laالنازي  عار̀ honte)(߫د˅̋ Ȏ̪�˰ ǵ̻ȓǫما ̋ Ǫ̤�Ǭ ˅˸ ࠄ�˧ ̊�ǤԴ˲̍�ȅȇٴ ˕̋Ȏ̻�̬ ̽߳ Ǫ�Ǭ ˲

ࠇː̻ǵ̋ واقعفي  إنها .عنها ˕̑˷ Ǫߦ�ȇ˅˪ Ȏ̪�˲ ȓ̪ҡǪ201
".

منطقیاً ھنالك شيء خاطئ في كل مُحاولات تبریر قیام دولة اسرائیل، فقد كان 

حتى آخر أیامھا، موقفا "فلسطین"التي ظلت تُسمیھا "الدولة"من آرنتموقف 

الحركةَ التي  تكوّنت من "مضادّة الصھیونیة"مضادّا لكلّ الصھیونیین، على اعتبار 

من مسألة الشعب الیھودي من آرنتموقف یتحدد.الیھود الذین رفضوا قیام الدولة

:خلال جملتھا البلیغة التالیة

200
Garaudy, Roger, l’affaire Israël, p.35.

*
À quel titre, Juifs, demandez-vous donc l'émancipation ? A cause de votre religion ? Elle est

l’ennemie mortelle de la religion d'État. En tant que citoyens ? Il n'y a pas de citoyens en Allemagne.
Parce que vous êtes hommes ? Vous n'êtes pas des hommes, pas plus que ceux à qui vous faites
appel.in Marx, Karl, la question juive, op, cit, p.11
201

Garaudy, Roger, l’affaire Israël, p.37
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یُمكن .202"من شر العالم إلى القمر حتى يهربوالقد فروا إلى فلسطين كمن یبحث عن الصعود "

:ثانیاً -المُطالبة بحمایة شعب :أوّلا-:في نقطتین رئیسیتینآرنتتلخیص موقف 

إنّ ما یظھر من خلال موقفھا .حمایة شعب لا تُبرر أبدا قیام دولة في أرض أخرى

ھذا آرنتكیف تُفسّر .ھو أنّ وجود شعب بحاجة إلى حمایة غیر كاف لقیام الدولة

لال تشرید شعب آخر؟ أین المأزق السیاسي المُتمثل في ضرورة حمایة شعب من خ

  ؟"السیاسي"لحل ھذا المأزق آرنتیُمكن أن نجد الأسباب الفكریة في فكر 

يم"في نصھا آرنتتكتب :تحوّل الضحیة إلى جلادˑ ̸̜ Ǫ̤�̬ �̪̈ ˸ Ȑ̟̪ �ߵ ˅̵̰�ȃǪ˴ �̽˅

ˑ ذنقالإ  ̿̀ Ǫ̤  الوطني ȉ ǳ̸ ز Ǫ̦"Pour sauver le foyer)national juif, il est

encore temps"

̀˧Ȑːإنّ " �ː ˞ɣ �̬ ̢ ȇ̤�̌ ̋ ˻ �̄˶ ̤̿�̴ ʿǪ˰ ̊ ȓǫ�˰ ̀ �̴ ˸ ̭̚�̬ ̉�ǽ˅ ̙߱ Դࠀ��˦ ̫˸ Ȏ̼�ҟ�ȉ ߳Ǫ�̌ ̋ ˻ Ǫ̤(...)

̋ ايجد نفسه مقذوف ʿǪǵ�ȅ̸̢ �̽˰ ˾ٸ̜� �̸̪ ˸˅̭̾˅�Ȋ ا֣ ̮ ȔǪ و�Ȋ˅̾̑˷ ˅̾̑˷ �̘ ˷ʼ �̴̪ ̢̲ لكي یصُبح ࠐ�ȓ̂̾إنه :̤

.203"ضحیة التاريخ

یظھر في النص أنّ حمایة الشعب كانت مسألة ضروریة، وإذا كان الشعب 

�Ȑː̀˧�ːیتحوّل إلى )الیھودي( ˞ɣ ولم تُھیّأْ لھ السُبل للدفاع عن نفسھ من خلال وجود ،

جیش، فإنّ ھذه الفكرة تصدق كذلك على أي شعب، بل ربما تصدق أكثر وبشكل 

لا یملك الحقَّ بعد في الدفاع لافت للنظر، على الشعب الفلسطیني الذي یُحاصر و

وإذا كان الیھود ضحیة من ضحایا التاریخ في وقت ما، فإنھم وللأسباب .عن نفسھ

آرنتتقول .نفسھا، یجعلون من الفلسطینیین الیوم ضحیة جدیدة من ضحایا التاریخ

202 Arendt, Hannah, "Réexamen du sionisme », in Auschwitz et Jérusalem, p.104.

203
Arendt, Hannah, Pour sauver le foyer national juif, il est encore temps, In Pensée l’événement,

Paris, Belin, 1989, p.118.
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ࠃ:"بعد زیارتھا لفلسطین ȔǪ�ǵ˅˽ �߲ ˋ̧ �̥Ȅ˅ ̋ Ǫ̤�ǲ Ǫ�ȐȅȔǪ�̬̰˅ �̪Ȑߔ �ȅȓǫ الطرق الإرهاب وصعود

ː̻ǵ˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫؙࠇ �Ȋ˅˨ ̸̫˸ �̪˦ ˋ˽ ȓǫ�Ǚހ Ǫ̤߆� �۸ ̸̤ˍ̝ ȇ̪�ˑ ަ "߆�
204
.

بعد زیارتھا لفلسطین حیث أنّ الضحیة المتمثلة في الیھود آرنتھذا ما لاحظتھُ 

:وتُمارس نفس الأسالیب التوتالیتاریة وتصنع ضحیة جدیدةبدأت تتحوّل إلى جلادّ

والثابتة، والتي لا یُمكن تجاھلھا أبداً والتي لا إنّ الحقیقة الوحیدة :المطلب المُتطرف

على إثرھاأمراً واقعا، ویتصرفونالصھاینة أن یعتبروھا-بد للصھاینة وضد

205وجود العرب في فلسطين":كواقعیین في السیاسة الیھودیة، ھي
أن آرنتبل ترى ."

"الأمم المتحدة قد ساعدت الیھود في تحقیق ما تُسمیھ  المتمثل "المطلب المُتطرف:

والغریب ھو أنّ ھؤلاء العرب .في التصرف كما لو أنّ العرب غیر موجودین

لماذا ولدتم؟ حتى :بشأن الیھودآرنتالذي طرحتھ أصبح ینطبق علیھم نفس السؤال

فإذا كانت المحرقة .تجاھل مولد الفلسطینیینتكون فلسطین قمراً للیھود فلابدّ من

ھي التعبیر بامتیاز عن تجاھل مولد الیھود  بأوربا، تكون اسرائیل شكلا من أشكال 

.تجاھل تواجد العرب بفلسطین

من خلال تعلیقھا على، آیشمانفي تقریرھا عن محاكمة كذلك ما تقولھ وھو

Benن بن غریوتصریح رئیس الوزراء  Gourion":�˅ߺ ̋ Ǫ̤�ȅǪ߲ ߘ̍� �̬ �̪˰̻˲̯ȅȓǫ

̣ …تعرف ˤ߭Դ�˲ ̋ ˻ �˓ȅȓǫȇ"206.ن ینتقموا وكما لو أنّ الیھود أرادوا أ"�ː ޢ̍ Ǫ̤�̬ ̉�Ǫȇǳ˲ �̽ȅȓǫ

Ȉ˲ˬȓǫ�ː ޢ̍ رید لھ أن الذي أآیشمانوھذا ھو الھدف من وراء محاكمة النازي ."ˈ

كلّ من جرّاء،آرنتتقول یتحمّل كل مآسي الیھود، ذلك أنّھ قد حوكم فقد تمت كما

.جرائمھما حدث  للیھود ولیس بسبب

204
Arendt, Hannah, Eichmann à Jérusalem, traduit par Anne Guerin, Paris, Gallimard, 1996, p.99.

205
Ibid, p.32.

206
Ibid, p.22.
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لقد .لمآسي الیھود ھو الشعب الفلسطینيإنّ من دفع الثمن الحقیقي في واقع الأمر، 

و العالم العربي وما فعلھ عف الدولة العثمانیةضُ ثمن ثمن المحرقة ودفع ھذا الشعب

كما یظھر المأزق .لقد دفع الفلسطینیون ثمن كل ھذا.وكل النازیونآیشمان

ھل یمكن أن نؤسس لدولة :السیاسي ویتجلى أكثر إذا طرحنا السُؤال الآرنتي التالي

؟اًّ یُرزقحیما زالجثة شعبفوق

".لقد فروا إلى القمر"من خلال استعمالھا لعبارة ،آرنتالإجابة نجدھا لدى 

"قمر"في فلسطین، وكأن فلسطین ف الیھود وكأن العرب غیر موجودینتصرّ 

أو لتشبیھ "القمر"لعبارة آرنت ھل استعمال .ود، خوفا من العالمھرب إلیھ الیھ

نقصد ن لا یُمكن أن تكون عالما للیھود؟أنّ فلسطیتوضیح ھدفھفلسطین بالقمر،

أنّ السیاسة تفشللآرنتحیث یظھر داخل النظریة السیاسیة ؟ مُشتركًاعالماً سیاسیاً 

ففي ھذا دلیل على بدایة فشل فلسطین قمراً إذا تمّ اعتبار .حیث یفشل التأسیس للعالم

، وإذا حاولنا آرنتإنّ أساس الإشكال السیاسي الذي ننتھي إلیھ مع .المُشترك-العالم

unعالماً -أن نستعمل لغتھا، ھو أنّ فلسطین تُكوّن لا immonde.

un)عالماً -لا آرنتالقمر لخلوّه من الناس، یُعتبر بالمقاییس السیاسیة لفلسفة وذلك أنّ 

non-monde(. في نص آرنتفالعالم كما عرفتھ"˷˅̾̑˸ Ǫ̤�˅ �ȉ"، ھو "؟ة̪ ߳Ǫ�Ǥ˅ ́ ̤̚Ǫ

̧̚ �Ƿࠍ̞ Էȓǫ�̴ ˸˅�ȅȇȇكلیّان و̧̝֮ ˖̪ȇȐ̾207"اً ߚ
أنّ فلسطین لم تكن قمراً بل كانت أرضاً غیر.

إنّ .آھلة بالسكان، وقد تمّ تشرید الأھالي وقتلھم وطردھم من بیوتھم وأراضیھم

من .الإمكانیة الوحیدة لتحویل فلسطین إلى قمر، ھي إبادة الشعب الفلسطیني برمّتھ

أمام الرأي ھالیتم تحویل"العنف"عالم، اضطر الیھود لاستعمال أسالیب -منظور اللا

:آرنتتقول .قمرإلىالعام العالمي 

207
Arendt, Hannah, Qu’est ce que la politique, op.cit., p.34.
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"ȉ ȓǫ عمل Ȅ˰ ˯˕̑˸ ̣ الفضاء یدُمّرالعنف وسائل ̼ ˍ̜ː̀ ̚˾ ˒̞ ˂̤ȇȓǫ̬̽߳ Ǫȅ̸˻ ࠄ̻̋̿  الجانب ̊

˲ˬȒҡǪ هذه من ː˨ ˅˸ Ǫː̄ ̾̑˷ ̸ Ǫ̤"
208
.

یُحطم أنّ العنف السیاسي یُؤثر على مرحلتین، فھو في الأولى،آرنتتعتبر 

وعندما یتم تحطیم .أن یُخلق بین مجموعة من البشر المختلفینالفضاء الذي یُمكن

إقصاء الطرف الثاني الموجود على ھذا الفضاء، تبدأ المرحلة الثانیة المتمثلة في 

كسرَ عمود إنّ العنف المُمارس ضد ألفلسطینیین.الضفة الأخرى من ھذا الفضاء

.ي في فلسطینوأجھض إمكانیة خلق عالم سیاس(kauwa-auwa)أووا-كُوا

أولا -:بالمعاییر الآرنتیة ، الدولة الاسرائیلیة مشروع فاشل سیاسیاً، لسببین أساسین

لأنھ یتجاھل الوجود السیاسي للفلسطینیین، و ثانیاً لأنھ یتأسس من خلال مشروع 

":أصول التوتالیتاریة"في بحثھا الضخم  حول آرنتلقد اعتبرت .الوطنیة-الدولة

"Ǫ�ȅȓǫ֗�Ǚǳ̸ ފ اائماهلوا د̦ز ˅̾̑˷ �̺ ȇ̉�˼ ߆�̭̝ �Ǫ˱ ̵�̌ ˌ˸ �˓˰ ȇ̜ߺ�Ǚ ˅̋ Ǫ̤�̈ Ǫ̜ȇ̩نقصَ وعي صار، ߱ء

"راً مِّ مُد
أنّ مشروع الدولة الاسرائیلیة یقترب من المشروع الألماني آرنتترى .209

ҟ�̌:"النازي الذي یعَتبر ̋ ˻ Ǫ̤�ȅȓǫيمثل�Ȋۤ ̇ ̰˒�Ȑ̾˷̑ ̢̲و ، اً ˷̑̾˅ �ːه عبارة عن̤ ̀ɣ ̸̸̤̾̍�Ǯ ˅̾˾ ݻ

ː̾-فوق ̭˅˸ ̮ ȔǪ210".الحدیث آرنتلذلك تفضّل .جاح الدولة غیر قائمةفالعناصر السیاسیة لن

.عن البیت الیھودي في فلسطین ولا تطرح مفھوم الدولة

˅Ǵمن "في نصھا ̝̭ȔǪ�̣ ˡȓǫȉ ǳ̸ ز Ǫ̦�ˑ ̿̀ Ǫ̤" أن تؤكد على الفكرة  التي مفادھا آرنت ، تحُاول

أنھّ یتعینّ على  الیھود أن یتنازلوا عن مشروع الدولة الوطنیة الذي یعُتبر مشروعاً 

على اعتبار أن الیھود لا یمُكن أن یعیشوا طویلاً في منطقة عربیة وقد .انتحاریاً 

ء دولة فیدرالیة إن الحل الأسلم یتمثل في بنا.خلقوا ھذا الكم الھائل من الكُره تجاھھم

رنت مناسبا لبقاء رأتھ آھذا ھو الحل السیاسي الذي .تجمع الشعبین الیھودي والعربي

208
Ibid, p.89.

209
Arendt, Hannah, L’origine du totalitarisme, op. cit., ,p.260.

210
Arendt, Hannah, réexamen du sionisme, in pensée l’événement, op, cit, p.124.
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الیھود في المنطقة التي ظلتّ تسُمیھا فلسطین وخلقت لنفسھا بذلك الكثیر من الأعداء، 

لقد . أو حتى عند انتقادھا للیھودآیشمانسواء في انتقادھا لإسرائیل أو دفاعھا عن 

حب، ولھذا بدت أمام الرأي العام -مع كل ھذه القضایا بشيء من     اللاآرنتلت تعام

أنھا لم تعرف على ، بن فلیدوأبیھا الروحي شولمالیھودي وأمام أصدقائھا، خاصة 

".حب اسرائیل:"شیئاً اسمھ

وبعدما صفت حساباتھا مع الظروف "الیھوّدیة"بعد أعمالھا حول المسألة 

ضد مُحترفي الفلسفة وضد :ضد الجمیعآرنتالتي أوجدھا فیھا القدر، أصبحت 

تنتھي بنا .الفكر الصھیوني، ضد الضحیة وضد الجلاد، ضد من تُحب وضد نفسھا

لم تعد .نفسھ لنفسھ ولا لأحدإلى أنّھ عندما یُواجھ الإنسان ألمھ، لم یعدْ ھوآرنت

شخصیا، كل هذا لم یعد يهمّني، لم ":حتى یھودیةولا أمریكیةتشعر بأنھا ألمانیة ولا

�ܳ ȓ̭̍̂�ǵ̸ ̋ ˻ Ǫ̤�̬ ̉�ˑ ̸̜̚ �˒̬ Ƕ̪�˱ ̲̪ȇ�Ǚː ̭̾˅ ˲ȓǫ�ǭȓǫ Ǫ̪�ܳ ȓ̭ǫ�˅ ̸̪ �̻˲ ̋ ˺ȓǫː̻ ǳ̸ ˲�ǭȓǫء Ǫ̪.�˲ ̋ ˺ȓǫم ȓǫ�Ǚ˅ ̪˅�Էȓǫ

Ȃ ˅̵̰�̬ ޢ̪� ֡�ܱ Ǫ̤�ǭȓǫ˲Ǫ�߶ �˒ȉ ȓǫ".211 كیف استطاعت أن تحتفظ بفكر حر وسط كل

ترید أن تثبت لكل آرنت؟ ما مكامن قوُتھا؟ وكأنّنا بـآرنتھذا الوجع؟ ما سرّ 

، أنّ روح الفلسفة مُستمرة في )ھیدغروعلى رأسھم (كما تُسمیھم "مُحترفي الفلسفة"

یتافیزیقا ھي لم تُواجھ الم.فكرھا الحُر الذي یُواجھ كل إغراءات الانتماء والألم

.الغربیة لكنھا واجھت وجَعَھَا، وانتصر فیھا الفكر الحُر

حول المسألة الیھودیة، ننتھي إلى أنّ آرنتإجمالا، عندما نقرأ كلّ نصوص 

فیھا عناصرَ لمعالجة أیة مسألة أخرى مرتبطة بنفس الإشكال، نعني الأصل، 

س فكري لنظریة سیاسیة أي أنّھ ثمّة تأسی...الوطنیة، الخ-الشعب، الدولة، الدولة

تبقى مسألة مركزیة "المسالة الیھودیة"أنّ ، معمشروعاً فكریّاًّ حقیقیّاً مُحكمة تتناول 

.في ھذه النظریة، ولا یُمكن فھم النظریة السیاسیة لھا إلاّ بالعودة إلیھا

211
Ibid.p 304.
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تتجلى خصوصیة الفكر السیاسي الآرنتي والفكر الفلسفي كذلك من خلال 

"أصبحت تُمثل شعار التفكیر على الطریقة الآرنتیةفكرة أساسیة  :�̬ ֣�ۤ ̢̞̚ٸ̙� Ǫ̤

ࠁ ̋ �̙ ǳ˰ ˾ ˈ. وعلاقتھ بكل من الفلسفة آرنتتختصر ھذه العبارة كلّ أسلوب "

بین الفلسفة والسیاسة،عند وقوفھا في الوسطالمُحیّرآرنتوالسیاسة معاً، ولعلّ لغز 

ࠁفي تفكير ال :"بارةھ ھذه العیُمكن حلُّھ من خلال فھم ما تُخفی ̋ �̙ǳ˰ ˾ �̬֣̍�˅̪"

Thinking what we are doing ?
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الفصل الثالث 

"مانحن بصدد فعلھ"تفكیر 
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تفكیر ما نحن بصدد فعلھ:الفصل الثالث

تمھید الفصل:

حول مفھوم أساسي، تتلاقى فیھ مجموعة لآرنتتتشكل كل النظریة السیاسیة 

من المفاھیم سواء وھي تتحدث عن المسؤولیة الجماعیة أو تتحدث عن التنظیم 

الذي یمنعنا ویمنع أي قارئ لھا "التفكیر"ھذا المفھوم المُتمثل في .السیاسي للدولة

ي أكثر بین التفكیر والحدث فآرنتبأن یُؤمن بمغادرتھا لحلقة الفلاسفة، فقد ربطت 

من ھیغلتبدأ بالتحلیق بعد الغسق كما قال بومة مینرفالكن إذا كانت من مُناسبة

:خلال عبارتھ الشھیرة

"Ǚ̴ ǵ˒ȇٸ˽ �̣ ˰�ȓǫߞ �̜̈ Ǫ̸̜ Ǫ̤�ȅ̸̢ �̽ȅȓǫ�˰ ̋ ˰ȓ̂˒�ǙǪك̍� ˡ�ǭ˲ ˬȓ̠̂ �̪Ȋ˅Ǫǳك�ȓ̂˒ߺ�Ǚ ˅̋ ̧ �̥˲ ̢̟̚ �Ǚː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ȐȅȔǪ... ،

�ȓǫ˰ ˋ˒�Ư̈̌ ˸ ̤̏Ǫ�ː̻ Ǫ˰ �̍˰̰̉ �̂ ̝̙�̤Դ�˅̙ٷ ̪̀�ː̪ ̸ˈ̛ تأتي بومة مینرفا بعد أن یخمد ".212˕˪̧̾

التفكير "تُفاجئنا بعبارة آرنتتطیر الفلسفة لتُحلق وتفھم، غیر أنّ الجمیع ویھدأ، حیث

ࠁ ̋ �̙ǳ˰ ˾ �̬̍ ֣�ۤ فھي تقترح علینا أن نتعلم تفكیر الحدث بل أكثر من ذلك، التفكیر ،"̙

فإنّ ما ،213ھیغلأثناء الحدث مع أنّ الفلسفة تأتي دائماً متأخرة لتفكیر العالم یقول لنا 

.من تفكیر الحدث ھو التحلیق أثناء النھار وفي وسط الاحداثآرنتتریده 

عن )بحكم طبیعة الفلسفة(لسفیّاً مُتأخراً یُمكن أن نُلخص ھذا بقولنا، أنّ ھناك زمناً ف

لذلك ھُو نقل التفكیر الفلسفي إلى الزمن السیاسي، آرنتالزمن السیاسي وما تُریدُهُ 

الاحتفاظ بھذا الزمن أرادتلأنھا "الفیلسوفة"تجد نفسھا مُرتاحة في لقب فإنّھا لم

كیف .مع التفكیرلكنھ لا یستحیل بومة مینرفاالسیاسي الذي یستحیل مع تحلیق 

یُمكن تفكیر الحدث قبل حضور الفلسفة ؟ قبل أن نُحاول تقصى كیف یُمكن تفكیر 

212
« Ce n’est qu’au début du crépuscule que la chouette de Minerve prend son vol. »

In Hegel, Principes de la philosophie de droit, In Hegel, principes de philosophie du droit, Gallimard,
1940, p.45.
213

Ibidem.
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إذا لم یكن -بالتفكیر؟ ومن ھو المُفكر آرنتالحدث؟ علینا اوّلا أن نُوضّح ماذا تقصد 

الذي یُمكنھ تفكیر الحدث؟ -فیلسوفاً 

:سیاسة الفكر .1

":حیاة الفكر"لتٌفكر في ثلاث مراحل تُمثل ما تُسمیھ آرنت،  تعود1969بعد 

آرنتما تُریده .الحُكموالثالثة تتمثل في الإرادةوالثانیة التفكیرالمرحلة الاولى ھي 

ː̾، ھو مُحاولة إیجاد الرابط بین "حیاة الفكر"من خلال عودتھا إلى فھم  ̧ ȓ̪̞̂ Ǫ̤�ǭ˅̾߬ Ǫ

)vita contemplativa(والحیاة العملیة)vita-activa(. بمعنى إیجاد الفكر الذي لا

یسمح لنا فقط، بأن نفھم الواقع بل الفكر الذي یسمح لنا بفھم الواقع وامتلاك في نفس 

انھا تُحاول البحث عن الملكات العقلیة التي أي الوقت الادوات للتأثیر علیھ وتغییره، 

.یُصبح فعلیاً، سیاسیًابأن لفكر ل تسمحُ 

ماذا یحدث عندما نفُكر؟:

ماذا یحدث عندما :طرح سؤال فلسفي بامتیازمشروعھا من خلال آرنتتبدأ 

:لكن بشكل ھیدغري(السؤال نفسھ ھیدغرنٌفكر؟ لقد طرح ما ھذا الذي نُسمیھ )

-وفیة للتقالید الآرنتیة-لا تبحث عن تعریف الفكر وإنما أن تُعرّفآرنتالفكر؟ إنّ 

الفكر وذلك بشھادة تلمیذتھ، فإنّ perce)"(یخترق"ھیدغرفإذا كان .ثما الذي یحد

فعندما نُفكر یحدث شيء، .تبحث عما یظھر في العالم، عما یحدث عندما نُفكرآرنت

الحیاة وأساساً تحدث حركة وھذا ما یجعل من التفكیر فعلاً حیویاً وشرطاً من شروط 

�Ȑȅȓǫ:"لدراسة  ماذا یحدث عندما نفُكر، تقولآرنتعندما تعود .من أسس بناء العالم
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�ǻ ˅˻ ̱ Ǫ̤�̸̵�˲̢̤̚Ǫ̛ ̝˩ ܧ�̻˕ ˧�̴˸ ̰̚ �̤ȐҟȔǪ�ǰ ˅̞֤�ҟ�ȉ ߳Ǫ�˰̀˧ ̸ Ǫ̤"214. بسقراطفھي تستشھد

فالذي ھیدغرنفُكر، لكنھا لا تبُعد الفكر عن الفلسفة، كما فعل لتفھم ماذا یحدث عندما

یستمر على )دیالكتیكي(یقوم بفعل جدلي "الأنا المُفكر"یحدث عندما نفُكر ھو أنّ 

أن تقوم بھ ھو أن تُبین أنّ الفكر امتداد للعالم آرنتما تُحاول .شكل حوار صامت

ھو صورة للطبیعة الفینومینولوجیة للعالم، بمعنى أنّ الفكر.وأنّ العالم امتداد للفكر

على المستوى .فكر لا یظھر إلاّ انھ لا بدّ أن یكون فكراً للظھورحتى لو كان ال

كان  سیاسة للفكرأن ھناك "حیاة الفكر"ان تُبین من خلال نصھا آرنتالفكري ترید 

Ǫ̸˨˰:"أول من فھمھا ، عندما قالسقراط Ǫ̤�˶ ̭̚�̴˸ ̰̚ �̸̵̤�Ǚ˰ ˨Ǫȇتقول لنا .215"ߘ�

"آرنت :̴˸ ̭̚�̸̵�ȅ̸̢ �̽ȅǪ�̢̬ Ȏ̫̻�Ǥދ �ҟ� �ǪǴȔǪ�Ǚ̴ߺ ˸ ̭̚�̣ ˡȓǫ�̬ ȇ̪߆ �ȅ˅˄̿˻ Ǫ̤�̢̬̽  شيء

˰˨Ǫȇdeux en un)(�̴ ̚˻ ˖̟ Ǫ�ȉ ߳Ǫھُنا یتجلى كل الفرق ."216و هو جوهر الفكر سقراط

ھیدغرإنّ الاھتمام بالفلسفة، یقول لنا .آرنتوھیدغربین سُبل وأھداف الفكر لدى 

"˲̢ Ȏ̭̚�˅̰ ȓ̭̍̂�Ǫ˰ ȓ̍ǫ�˅̰ �̤̬ ̫́ �̻ҟ"217 الوهم"، بل على العكس قد یجلب لنا ˲̢ Ȏ̭̚�˅̰ ȓ̭̍̂." وأن

درجة سامیة ومُتعالیة ھیدغرإنّ للفكر لدى .الحقیقة لا بدّ ان تنكشف للمفكر الحقیقي

 ّ فھي واحدة بالنسبة للجمیع "سیاسة الفكر"لا تبلغھا إلاّ ندرة نادرة من البشر، أما

ولیس الفكر على الطریقة الھیدغریة، في نفس الطرح یعقد آرنتوھي التي تھُم 

ویضعھا تحت اسم ھیدغروآرنتمقارنة بین Etienne.Tassinإتیان تسانر المفك

"˲̍˰̵̾ �ː ̄ ̧ ̎:"

"�˲ ̍˰̵̾ �ː ̄ ̧ �̎ȐȅȔǪ�ȓǫ߆� �̬ ߟ ޏ�Ǥ̍� هن˔ Ǫ̤�ː Ҡ̜ ̊ �ȃҠ ˭�̬ �̪ȁ˲̤̚Ǫ�ǵ̸ ˾ ̬�نفسه̻˕ �ҟ�̴؈̢ ȓ̭ǫ�۸ ߆�˨

Ȃǵ˰ Ȏ̪�Ȁ Ҡ ˗ˬ Ǫ�̌ ̣بهذا الشكل،֗˲̻ ˭Ǫǳ�ȐҟȔǪ ،هیدغریبقى  الفكرː̊ ǳ˅ ߭Ǫ�˅ Ǫ�ː̾˕˅̙ڂ̻̝ ȓǫ˷ٸ�ݓ

ԷȓҡǪ� ̣ ̝̭� د˅ ̄ ˷ Ǫ̸ �̍ � ǯ ˰֤� ܱ Ǫ̤-Ǥ˅ ̾̑˺ ȓҡǪ� ࠃ ȔǪ� ˲̢ Ȏ̚Ǫ-Ǥۡ Գ̭ � ̢̞̚ٸ �̤ Ǚ˅ ̶˸ المشُترك-̭̚

214
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, op.cit., p. 186.

215
Platon, Le sophiste, In Arendt Hannah Arendt, la vie de l’esprit,p. 208.

216
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, p.210.

217
.819ص .1995محمد سبیلا، المركز الثقافي العربي، ترجمة الوجود-الحقیقة-مارتن، التقنیةھیدغر، 
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)coappartenance(ǳ̸ ˠ̸ Ǫ̤ȇ�˲ ߵ.̧̢̥̚ Ǵ�̬ �̪˶ ̢̋ Ǫ̤ࠄ� ̊ ȇ فإنّ طریقةˑ ǵ̭Ȓǫ�ȃ˴ ࠄ�̉ ̊ �˰ ؏̋˒

�̈ ݟ ߙ� ߆�˺ �˲̢̤̚Ǫ�ǻ ˅˻ ̮ �� ̈ ݭ̪� ̸̸̸̤̰̪̀ ̰̤̀̚Ǫ�ǳ˰ ̋ ˕̤Ǫ�ˇ ˷˅̲˖̻�̘ ̠̾�̶̩ ̞̚ ̢̞̚ٸ̤� Ǫ̤� ː̍˲֗

̣ ̾˽ ȓǫ)pluriellité originale(�ȄԹȓҡǪ�̬ �̪ Ȅ̸ ߆̻� � ࠇ̳˷ � ˅̪�ȉ ȓǫ�Ǚǵ̸ ̢ǵ̽�ȃ̸ˈ.« cogito

pluriel »218"

ان تُؤكد آرنت، استطاعت "كظاھرة"من خلال عزل تجربة التفكیر ومُحاولة فھمھا 

ما : وصلت إلى النتیجة التالیةآرنتوكأنّ .أنّ أي فكر ھو فكرٌ للعالم وفي العالم

شارك إنّ العالم یُ .یحدث عندما نُفكر، یحدث ھكذا وبھذا الشكل، لأنّ التعدد موجود

لأن الفكر لا یُصبح فكراً إلاّ عندما یتدخل في صنع الفكر ویُشارك في نشاط الفكر

عندھا ،"فكرالم- ԷȓҡǪ"و"ԷԳ"العالم من خلال الحدث لإیقاف ھذا الحوار الداخلي بین 

على فینومینولوجیا الفكر وھي تُفسّر لنا ماذا آرنتتُؤكد .الاثنان شیئاً واحدایُصبح 

إنّ الإنسان لا یوجد لوحده، لن یوجد لوحده، ولا یوجد شيء .یحدث عندما نُفكر

˰ǳ:"یُمكن أن نسمیھ بالإنسان الوحید ̋ Ȏ̞Ǫ�̳ ˰̋ Ȏ̍߆� �̂ ̝̙�˰ ˡ̸ �̻ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ". من آرنتتقول

"(Ciceronشیشرون خلال تأكیدھا على مقولة  ࠇ̧�): ˞̪�Ȋ̄˅ ̾̑˻ ̮ �ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȅ̸̢ �̬̽ �̤Ǫ˰ ȓ̍ǫ

̴˒˰˨ȇ߆� �ȅ̸̢ ࠇ̧̽� ˞̪�ǭ˰ ˨ȇ�̣ ȓ̜ǫ�ȅ̸̢ �̬̽ ȇ̤�Ǥދ �̣ ̋ ̻̚�ҟ�ȅ̸̢̽."219 فبفضل ھذا الحوار

المفكر، یكون الإنسان ھو الجزء الاصغر -الداخلي وھذه الازدواجیة بین الانا والانا

ھذا ما .ون الوجود الإنساني متعددا، تعددا جوھریا مُتأصّلافي البنیة البشریة، یك

"من خلال قولھاآرنتتٌحاول أن توصلنا إلیھ  ː̀ هذه:" ˠǪȇǳǶԳߧ˽ ȓ̞̂Ǫٸ˻ التعددإلى˓

ȉ اللانهائي ߳Ǫ قانون هو Ǻ ǵȓҡǪ.220" ُفي النظریة ن نستنتج؟  إن الإنسانمكننا أماذا ی

ویُصبح مُزدوجاً عندما لعالم ویلتقي بالتعددلیُصبح واحدا عندما یخرج الآرنتیة،

218
Tassin, Etienne, La question de l’apparence, In Politique et pensée, petite bibliothèque Payot, Paris,

2004.p.104.
219

« Jamais l’homme n’est plus actif que lorsqu’il ne fait rien, jamais moins seul que dans la solitude»,
In Cicéron, République, 1, 17, t.c. Appuhn, Garnier, Paris, p.33.
220

"Cette dualité inhérente laisse entrevoir la pluralité infinie qui est la loi de la terre » In Arendt,
Hannah, la vie de l’esprit, op.cit., p.213.
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فأي وجود ھو .یعود إلى نفسھ ویختلي بھا،  وبالتالي لا وجود لوجود خالص واحد

لكن .أرسطومُشترك كما قالت الفینومینولوجیا وكل وجود ھو ظھور كما قال -وجود

المشترك ھو قانون -أنّ ھذا الوجودلأرسطوللفینومینولوجیا وآرنتما اضافتھ 

الأرض، وبما أنّ قانون الأرض ھو التعدد الذي ھو میدان السیاسة، فلابدّ أن تكون 

ھذه الارض ھي ھدف السیاسة، فالسیاسة تصنع العالم وتُحافظ مُھمة الحفاظ على

ھذه ھي .لأرسطولكل من الفینومینولوجیا وآرنتھذه ھي تجاوزات .على الأرض

إنھا لا تُوصلنا فقط .اءة الأخرى التي یُمكن ان نجدھا في ثنایا الطرح الآرندتي القر

إلى ضرورة الفكر السیاسي، بل توصلنا كذلك إلى ضرورة الفكر 

.)écologique(الإیكولوجي

؟ شيء ماذا يحدث عندما نفُكر:عندما كتبت نصھاآرنتلقد حدث شيء في فكر 

.عتبره الحدث، إذا استعملنا لغتھا للتعبیر عن فكرھاجدید، نعتبرُه لحظة تحوّل او ن

-أفكار فلسفیة بامتیاز تعتبرھا ھي أفكار لاآرنتمن خلال البحث عماّ یحدث تثبّتُ 

ّ على حقیقة السیاسة  وضرورتھا في نفس اللحظة .سیاسیة لتؤكد من خلالھا

فلاسفة مُحترفون تنّكروا آرنتكلھم، ومن وجھة نظر ھیدغروھیغلوفأرسطو

للسیاسة ومع ذلك، فإنھا تُثبت السیاسة من خلال العودة إلى البعض من أطروحتھم، 

وكأنھا استطاعت ان تجد لحظة تصل فیھا الزمن .خاصّة تلك المتعلقة بالوجود

وكأنّھا استطاعت ان تجد اللحظة المناسبة التي تُطلق فیھا .الفلسفي بالزمن السیاسي

.بحیث تلتقي بالحدثبومتھا 

لیست فیلسوفة ولیست مُفكرة ومن جھة آرنتفإذا تتبعنا التصنیفات الھیدغیریة، فإن 

أظھرت لنا أنّ المثال الذي  یعُبرّ وبامتیاز عن الطبیعة آرنتأخرى فإنّ 

من أھم ھیدغررغم أنّ ھیدغرولیس سُقراطالفینومینولوجیة للفكر، بالنسبة لھا ھو

لا یعُد سقراط  إنّ .الذي تعتمد علیھ في نظریتھا السیاسیة مؤسسي الفكر الظواھري

إنّ ھذا الانتقال .إنھ ینتقل بین الاثنین وبسھولة كبیرة"التعدد"من النخبة ولا یعد من 
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ھو الذي یسُقط الاحترافیة عن المُفكر إذ لا یصُبح "التعدد"و"النخبة"بین المیدانیین 

.ا فیلسوفا بل مُفكراً من أجل العالم من وجھة نظر آرنتیةعندھ

ما   سُقراطفي شخصیة ˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲أخیرا، أي حتى آخر عمل لھا آرنتلقد وجدت 

یعُیدھا إلى میداني الفكر والفلسفة أوما یجعلھا تقبل بانتمائھا لھذه المیادین التي قسمت 

فبومة . منظرة سیاسیة لا تحترف الفكرفي یوم من الأیام بأنھّا لیست میادینھا وأنھا

عن فشل الفلسفة السیاسیة آرنتمینرفا تكون دائما متأخرة عن الحدث ولھذا تتحدث 

.لأنّ السیاسة ھي أوّلا وفي طبیعتھا التقاءٌ بالحدث

لماذا تفشل الفلسفة السیاسیة؟

ھو مٌحاولة تفسیر استحالة السیاسة داخل النظام الفلسفي منذ ،آرنتما تفعلھ 

ˇ" الوجود"كان إذا :"آرنتتقول .الیونان ؒ ȇ̦ȓҡǪ�ː ̶̤Ȓǫ�ȅߑ �̪˱ ˭ȓǫ�˰ ̜، �Ǯ ˱˭ȓǫ�˰ �̜ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ȅ Ȕ˅̙

̬ ̽߱ Ǫ�ȅߑ ˅�Ǥ"لذا فإننا عندما نستعمل الفكر، فإننا ننسحب من العالم "221̪ ̾̑˺ ȓҡǪߘ� �̬ ȇ̪

ː̶ Ȓ̤ҡԴ�̴ ˋ̑˻ ˖̭ȇ�ː ̭̾˅ ̤̚Ǫ.222" لدى الفلاسفة رغبة في التقرب من الإلھي، من الخلود، من

إنّ المفارقة .الخلود:فالفلسفة ولأنھا یونانیة فإن ھدفھا ھو ھدف كل الیونان.اللافاني

إذا كان الموت ھو :بین اھتمامي الفلسفة والسیاسة ھي كالتاليآرنتالتي تجدھا 

في ھذا آرنتوجدت .جس السیاسةھي ھا(223natalité)فإنّ الولادة ھاجس الفلسفة

كل الأسباب الجوھریة التي خلقت غُربة السیاسة داخل الفلسفة "الولادة"المفھوم 

.فالتقلید السیاسي الیوناني بدأ بخوف من الموت.التي تستھدف الخلود

221
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, op.cit., p.157.

222
Ibid, p.158.

أنظر الفصل الرابع
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"ܱ Ǫ̤�ǻ Ǫ˲̝˷ �ǭ˅ ȇ̙�̈ �̪Ǯ ȓǫ˰ ފ̍� ˅̾̑˸ Ǫ̤�˲̢̤̚Ǫ߆� �Է˰̤̾˅̝ �˒ ȐȅȔǪ  جعلت ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫيحُبط�ǭ˅̀˧ �̬̪

�ȇ�ːالمد ."224سقراطشك في الوقت نفسه في تعاليم ̼�̻̰

، وأصبح أفلاطونھو ھاجس ،آرنتحسب  سقراطومصیر "الموت"لقد أصبح 

آرنتالابتعاد عن میدان الحیاة العملیة و السیاسة ھو خیر مأمن للفیلسوف، ھكذا ترى 

أراد للفیلسوف أن یحكم جمھوریتھ فقط، لیتفادى أن یضع مصیره بین أفلاطونأن 

إنّ الأمر بالنسبة لھا لا یحمل أیة دلالات تتعلق باھتمام ھذا .یدي أي حاكم مُتھور

الخوف من "في  آرنتإنّ المسألة، كل المسألة تختصرھا .الفیلسوف الكبیر بالسیاسیة

لم یكُن فكریاً حقیقیاً، فھو اھتمام تربطھُ بالسیاسیة،أفلاطونوكأن اھتمام ".الموت

.سقراطبعد التھدید الذي شعر بھ إثر وفاة أفلاطونبنفسیة آرنت

ھیغل، حیث تنُبھنا إلى شيء مُھم في ھذه المقولة، إذ ترى أنّ ھیغللمقولة  آرنتتعود 

، أي ما یرمز للفلسفة في تجلیّھا وأثناء تأسیسھا أرسطووأفلاطونشبھّ كلا من 

(البیلوبونازكما أنّ ما یمُثل تصور قبل الغسق ھي حرب ،مینرفاالتاریخي ببومة 

Péloponnèse(تقول:

ٷ̙˅إنّ بومة " ȅ̸̃تمُثل ̪̀ Ҡ ȓ̙ǫ ̸̄و ˷ǵȓǫ�ǶԷ̸ˈ̸ ̧ ̾̀ Ǫ̤�Ǭ ˲˧�̬ ̋ˋٸ̪� ˕̤Ǫ�Ȑޑ �ȅȔǪ�Ǚݨࠇ ȇ˲ ˬ�˰̋ ˈ

)Péloponnèse(225
تؤُكد أنھ لیست الفلسفة ولكنھا الفلسفة السیاسیة ھي آرنت، لكن "

، كلما حاولت بعد انحطاط أثینا،ھذا ما یتضح من خلال كثرة تكرارھاالتي ظھرت

Blaiseبسكالان تنُاقش استحالة الفلسفة السیاسیة لمقولة  Pascal:

224
.Arendt,Hannah, “Philosophy and Politics”, In Social Research, Vol.57, n°1 (Spring 1990), pp.73-

103.
225

Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, op.cit., p. 175
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ߧ" ̸̻ ̃ �Ǥ˅ ̾̉ ǳǪ�۸ ˒˅ ˸ ̍̚�ҟȔǪ�̸ ̄ ˷ǵȓǫȇ�ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ�̣ Ȑ̾֫ �̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ.�۸ ݾ̻̚ �۸ ̧ ǵl�Էߐ�˰ وعندما ...̤̝

�ː̍˅̢̠ ࠇ̶́� ˸ ̭̚Ǫ�̬̉�˅̶Ȑ̙ǵ"و" القوانين"ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤"�̣ ȓ̜ҡǪ�Ǥ˴ ߫Ǫ�ȅߐ�˰̝̤�Ǚȅ˅̀̋ ̧ ࠇ̵̻� ȇߵ� ˱ �̍Ǫ̸ ̪˅ �̜Ǚ

؛ࠇ ߆�˧̀˅ �ː ̻˰ ˡ�̣ ȓ̜ҡǪȇ�ː ̚˸ ̧ ̙....226"

في الفلسفة الأفلاطونیة، "ة السیاسیةالفلسف"أن توصلنا إلى استحالة آرنتتحاول 

آرنتما یحدث في فكر .مُفرقة بذلك بین التصور السُقراطي والتصور الأفلاطوني

وھي تنتقد التوّجھ الأفلاطوني الذي أصبح توجھ كل الفلسفة بعد ذلك، ھو أن ھذا 

 لقد":سقراطیا، تقول-فإنھ كان توجھا لاسقراطالتوجھ وإن كان قد حمل لنا صوت 

�̴ ̲̪ �̣ ̋ ˠ)ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ(الناطق الرسمي لنظریة لا-ǭȐ˲Դ�ː ̾̃ Ǫ˲̝˷."227. بقي  سقراطفي حین أن

la(مرتبطاً بالواقع، أي مرتبطاً بالحشد foule.( ّالمفكر"ھو مثال أفلاطونإن-

ھو النموذج، المثال الحقیقي  سقراطویكون بذلك كانط، حسب عبارة "المحترف

-nonمُحترف -للمُفكر اللا professionnel)" (ːݨȇ�̬ �̪Ụ̈̌ ˜̫ Ȏ̻�ȉ ߳Ǫ�̸ ̵�ǻ ˅˻ ̮ �ǙԷ˲̇ ̭

"التفكير في الواقع
228
مُحترف ھو صوت المفكر المحترف، فإنّ -وإذا كان المفكر اللا.

شخصیة حقیقیة، أم فقط من سُقراطالأمر یستدعي التساؤل والشك فیما إذا كان 

.أفلاطونإبداع خیال 

إلى التفكیر في آرنتقد أعادت سُقراطمھما یكن ، یمكننا أن نقول أنّ العودة إلى 

وظیفة المُفكر، وعن المیكانزمات التي تجعل من المفكر محترفا أم لا  وھذا ما یظھر 

̈في حدیثھا تارة عن الفیلسوف المُحترف وتارة أخرى عن الفیلسوف  ̢˸ Ȏ̟Ǫ)

flâneur(

226
Pascal, Blaise, Œuvres complètes de Pascal, Brugues, 1954, 294, p.1163 In Arendt, Hannah, Vie de

l’esprit, op.cit., p. 96.
227

Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, op.cit., p. 192.
228

Ibid,p.191.
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 ̈المُفكر ̢˸ Ȏ̟Ǫوالفیلسوف:

la"التُسكع"مُصطلح بن یامینیأخذ  flânerie الشھیرةبودلیرمن قصیدة"

̈، تارة عن الفیلسوف آرنتعندما تتحدث "رسّام الحیاة الحدیثة ̢˸ Ȏ̟Ǫ في نصھا عن

Ȁوتارة أخرى عن الفیلسوف بن یامین ٵ ˪ȎǪ فإنھا في الحقیقة كانطفي حدیثھا عن ،

تُحاول ان تُصنّف الفیلسوف من خلال وظیفتھ، من خلال الفلسفة كاحترافیة 

إن كان الفیلسوف مُتخصصاً، فما ھو المجال الذي یُعتبر مجال.وكاختصاص

.لفھم وتقدیم الفیلسوف المُحترفھسرلوھیغلإلى كل من آرنتاختصاصھ؟ تعود 

":البومة التي تُحلقّ بعد الغسق"من خلال صورة وظیفة الفلسفة عنھیغل لقد عبّر 

˰ǭعندما تختفي من" ˨̸ Ǫ̤ࠄ� ̊ �ǭǵ˰Ȏ̝̤Ǫ�ǙǷ ˅̰ Ǫ̤�ǭ˅̀˧ و �̌ ˸ ˖̢ Ǫ�̩�˔ د Ҡ̜ Ҡ̤̾دǳߦتبا̊ ̝̞̑˷ Ǫتظهر ا ،

ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫࠃ� ȔǪ�ː ˡ˅߬ Ǫ."229

إنّ .الفلسفةأن یجیبنا عن السُؤال المتعلق بوظیفةھیغلمن خلال ھذا النص، حاول

الحاجة إلى الفلسفة تظھر بعد ظھور التشتت واللاتناسق وكأنّ البومة تطیر لتخلق 

حالة من الصُلح والتفاھم والتقارب الفكري بین كل التجارب الامبریقیة التي حدثت 

لذا یُمكن أن نقول أنّ الفلسفة تبدو كتحصیل حاصل ومرحلة طبیعیةّ ، .قبل الغسق

لا یُمكن أن یعیش دونھا الناس من اجل تفكیر وتنظیم وجودھم ضروریةأي مرحلة

.على ھذه الأرض

بالنظري، فقد صنّف الفیلسوف على انھ ھسرل تتجلى أكثر وظیفة الفلسفة فیما سماه 

Թǵ̸او ما كان یُسمى في الفلسفة الیونانیة "التأملي/النظري"اختصاصي  ̟̀ˈ

Theôria. ھسرلیقول:

229
Hegel, Leçons sur la philosophie de l’histoire, op.cit., p.245 In La vie de l’esprit , op.cit., p.176.
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"�̴ ˒˅ ̀˧ �̌ Ȁ(ء ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤(،لمهمّة النطري�Ȏ̻�ː ̙˲ ̋ ߙ�ҟ؟ف˅�Ǫ ˻ �̈̄ ̰˾ ȇ̻�Ȋ˅̾˅ ̊ �Ȋ̋˅ ˈ̃˅ �̴ ˒˅ ̾߬ �̺ ̄ ̋

Թǵ̸"ماذا تعني بالضبط ھذه ، "230النظریة ̞̾ Ǫ̤"؟ وما ھو أصلھا ؟  

Թǵ̸"ظھرت كلمة  حیث عرّفھا افلاطونفي استعمالھا الفلسفي في جمھوریة "˒̾

̋˰:"ھكذا ۮ̍� ̢߬Ǫ�˅ ز Ȕ̦Ǫ�̣ ˾ �̻ܱ Ǫ̤�ː ̙˲ ̋ Ǫ��ː Ȑ̞߃ ̢̠̾ Թ̤߱Ǫ�ː La(الفكر الخالصاإنّھ"231.؟˅̻

pensée pure(فكر الفكر( La pensée de la pensée)  ،اأنھ على كذلكھایُعرّف":

̋ ̧ م̥� ˅̃ Ǫ̤�Ȉ ̸˕̑˸ ȎǪ"232. ّإنԹǵ̸ ̞̾ Ǫ̤ التي تُعتبر اختصاص الفیلسوف ھي التي تُعطي

نّ الھسرلي والھیغلي، ھو أما نفھمھ انطلاقاً من الطرح .تھشكل العالمیة إلى حقیق

"الوحدة"إلى "الكلیة"الفیلسوف لا یكتفي بالتجربة الامبریقیة لأنھا لا توصلھ إلى

فكار في كمالھا النظري كفیلة بان تجعل من حقیقة وحدھا الأ".العالمیة"إلى

وھذه العالمیة تُعطي القوة لأفكاره وھذا ما یُؤكدُه الفیلسوف، حقیقة عالمیة

ߑǵابل التقلید،مق:"ھسرل ȓ̙ҡǪ�̈ ́ �˒ː ̝̀ ٴ̻ Գ̪ �ǭ̸ ̝̤Ǫ�̣ ˈ˅̝ ȇ̪�ː ̝̝̀߬ Ǫ�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�̈ ́ ˒...ǵߑ ȓ̙ҡǪȇ  اقوى

ː̀ ٴ̻̝ Գ̪ �Ȉ ̸̝̤Ǫߘ� �̬ ̪"233.

ٵ̙˅�Ȋوكعادتھا ماذا یحدث عندما نكون مُفكرًا ان تفھمآرنتتُرید  ˪ Ȏ̪ ؟ لنفھم بالمقابل

˸̢˅�Ȋ̋ماذا یحدث عندما نكون مُفكراً  Ȏ̪̟ عن ھذه آرنت؟  تُعبّرԹǵ̸ ̞̾ Ǫ̤ التي تُعتبر  ،

تعالیاً عن التجربة الأمبریقیة وتُشكل في الوقت ذاتھ عُزلة الفیلسوف عن الساحة 

:العمومیة، فالذي یحدث فعلاً ھو أنّ 

230
Husserl, Edmund, La crise des sciences européennes, Paris, Gallimard, 1985, pp.15-16.

231
Gobry, Ivan, Le vocabulaire grec de la philosophie, Ellipses, Paris, 2010, p.132.

232
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit 1. Op.cit., p.200.

233
Husserl, Edmund, La crise des sciences européennes, op.cit., p.17.
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"ԷԳ-المفُكر"�Ȑȉ ȓǫࠀ��ˑ ˸ ̤̿˲̵Ǫ̸ ̇ Ǫ̤�˅ߺ ̊ ߆� �Ǚǵ̸ ̶̇ Ǫ̤߆� �ː̀ ǵ̍.... ،عن  مُختفٍ إنه فرد هارب

ԷȓҡǪ�̴لا یمُكن لمسه ،Ȓҡˬ˲̬̽ا ̲̪ �̬ ̢؏̽�ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟȇ"234. فالذي یحدث عندما نُفكر، ھو اننا

ԷԳ"نُحاول  �ǰ˲ Ȏ֭�ȅǪ-�˅̰̾ ̧ ̊ �Ǚ̴ ̬�ࠍ̀˂ �̪˲ ̢ Ȏ̚Ǫ�ȓǫ ߵن ننرفزه، إذا Ǵ�ȃ̸ �̜ܳ ̢̲ ȓ̪ǫ235"حتى یظهر.

تقول عنآرنتیجعلھذا ما زلة الفیلسوف، و یخلق عُ المُفكر -للأناي إنّ ھذا التخفّ 

˺˅مفكرون "الفلاسفة Դȇȓǫ�Ǚȅȇٵ )ࠌ engeance)إنّ المُفكر .236"یصعب التعامل معهم

متناقضتین تماماً، فھو من جھة یسمو ویتعالى منزلتین،آرنتحسب المحترف یحتل

بفضل حقیقتھ العالمیة ومن جھة أخرى یُحتقر ولا یُفھم ویُصنف من الأوغاد من 

خلق لنفسھ منزلة بین المنزلتین حیث سُقراطأنّھ وحدهآرنتتجد .طرف الناس

استطاع أن یكسب حب الحشد واحترام الناس وفي نفس الوقت ارتقى نحو تلك 

كیف یٌمكن ان نقرأ .الحقیقة العالمیة والنظریة بحیث تعتبر أنھ من اخترع المفھوم

نظري؟-، من خلال تقسیمھا للنظري واللاآرنتفكر 

la"تفاهة الشر"عندما ظھر مفھوم  banalité du mal)( ًالذي مثّل  حدثاً فكریا

أي "مفھوماً "أن تُسمیھ آرنتمن حیث تحدّیھ لأي فكر تقلیدي وجرأتھ، رفضت 

�Թǵ̸رفضت أن یُصنّف في قائمة   ̞̾ Ǫ̤وھذا ما یُفسّر إصرارھا على "النظري"و

أن یُمكنمفھوماً فكیف"تفاهة الشر"مُحترفین فإذا لم تكن -البقاء مع المُفكرین، اللا

تُصنّفھ إذا؟ً

"و المفھوم"الحدثي:

234
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit « la pensée », Paris,puf,p191.

235
Ibidem

236
Ibidem
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߆�"لكتاب الذي أصبح العنوان الفرعي"تفاهة الشر"عندما تعود إلى مفھوم �ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ

و مذھباً لكنھ یُمثل أرا لنظریة نظّ لا تعتبر ھذا المفھوم مُ آرنتفإنّ "لقدسا

"ظاھرة:" ȇ̤�Ǚː̢̬:""تفاهة الشر"تقول عن 237" ̻˲ ̇ �̭˅ؙ �˰˾ ȓ̜ǫ� ܳ�ߺ ل  شيء ̢̤ ˰˨

(factuel)"238. ھل لأنھا تعتبر ،"مفھوماً "حتى لا تُسمیھ "الحدثي"آرنتتُفضل

تصنعھ فھو شكل من أشكال ما الذي  وم من صناعة الفیلسوف المُحترف، أالمفھ

˶praxis(Ǚ(تفكیر ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤تفكير ما "شكل من أشكال آرنتأو إذا ما استعمالنا عبارة

ࠁ ̋ �̙ǳ˰ ˾ �̬̍ فھي تعترف وھي تتحدث عن علاقتھا بالمفاھیم في الجزء الثاني من ."֣

بین ،حیث تُظھر ھذه العلاقة المباشرة الموجودة في فكرھا، "˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"نص 

ࠁ�"أواستعمال المفھوم وآنیة تفكیر الحدث  ̋ �̙ǳ˰ ˾ �̬̍ ֣�˅ "˒̢̚ٸ̪� :"�ǽ˅ ˋ˒Ǫ߆� �̌ ǵ̍ȓǫߺ�

�ːl ǵ߱�ޫ ࠃ�Ǫ˅ ȔǪ� Ҩ̬˧ȓǫ� Ȏˑ˸ �̤ܳ ȓ̭ҡ�˰̠̾ȓǫ�Ǚۮ ˴Ǫ�Ǳ̚˅̵ �̜Ƿ ̸̜�˲ ̢̤̚Ǫ�ȅߑ ̪ȔԴ� Ȑ̴̭ȓǫ�˰̝̞̉ȓǫ�ܳ ̧ ̋ ֗

˰֚�ȅȓǫم� ˅˸ ̮ ȔҟǪ̴̠ ߆�̍̿ �˰ ˡǪ̸ ˕̤Ǫ�ː ˨Ǫ˲ �̴́ ̙̀�˲ ̋ ˻ ȇ̼�̴ ̤̾ȔǪ�ȃ˴ ̋ ̰̻�Ȋ˅˅ ̊".239

ھوم، ھو تواجد مفھوم المفاستعمال مع  آرنتما یلفت الانتباه في حساسیة تعامل 

، الفكرة التي تُعبّر عن الظاھرة وعن السكن وكأن المفھوم ھو الاقامة الجبریة للفكرة

فإذا كان .الحدث، وبالتالي ترید مصطلحات أكثر مرونة وتأقلما مع حركیة الحدث

̬"یعتبر أنّ ھیدغر ̃ ȇ�̴ ̻߱ �ȅߐ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȓҡ�˰ ˡ̸ �̻ȅȓǫ�ǽ˅ ̄ ˕̑˷ Ǫۮ� ̇ ȇ̉�̣ ݟ̾ �Ǥދ فإنّ ."ߘ�

، یمكن أن یتحقق إلاّ وھو ینتقلتقترح علینا فكرا للظاھرة ولتفكیر الحدث لا رنتآ

لذلك فھي تقترح علینا بین الأوطان والأماكن ولا یقیُم في المفھومآرنتمثلما انتقلت 

.للفكرمؤقتةوréelleواقعیة كإقامة factuel"الحدثي"

237
آیشمان في "قد یكون ھذا احد الاسباب التي خلقت التباس لدى القٌراء والقارئین في كیفیة تصنیف آرنت حیث عندما یظھر كتاب 

"فإنّ الصحافة الفرنسیة تحدثت عن آناّ آرنت على انھا عالمة اجتماع"القدس
238

Arendt, Hannah, Considérations morales, traduit par Ducassou, Marc et Maes, Didier, petite
bibliothèque, Paris, 1999 , p.25.
239

Arendt, Hannah, La vie de l’esprit « la pensée », PUF, Paris, 1981, p.183.
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˲�:"و تقول"حیاة الفكر"المفھوم في نص آرنتھكذا تُعرّف ̢̤̚Ǫࠄ� ̊ �ǭ˰ Ȑ̫x Ȏ̪�ǭ˲ ̢ �̸̙ ̵

�ȓǫ�Ȏ̻�ȅࠆ ˽ ȓҡǪܩ� ̋ ˰�Ǫ ֚�ȅȓǫ�ǳǪǵȓǫߚࠇ��˟ ̧ ˜̤Ǫ�˅̌�̉ر ̻˱."240

وھي تُحاول أن تكون في "المفھوم"مكان )factuel"(الحدثي"آرنتعندما تضع 

.أن تبقى في القوّة الامبریقیة بدل الفكرةھسرلأي بلغة نظري بدل النظري-اللا

إنّ ".الظاھرة"أو "الحدث"فبدل أن تضع الفكرة المجمدة في المفھوم، فھي تضعُ 

لأنّھا توصلنا إلى ذلك آرنتالموجودة  في المفھوم ھي ما یُزعج "الفكرة المجمّدة"

ومن .ریده لفكرھاوھو المكان الذي لا تُ .الفكر الخالص أین توجد الفلسفة المُحترفة

لفكرھا ارتباطا متواصلا بمكان ما في الواقع ولا تریدآرنتوكأنّ جھة أخرى 

یتحوّل إلى فكر مجرد یتحرك في العالم الموضوعاتي الریاضي أي فكر بدون 

.مكان

Թǵ̸"ھو الذي یأخذ مكان )(factuel"الحدثي"یُمكن أن نقول أنّ  ̞̾ Ǫ̤" النظري ،

الفرق بینھما، أي بین ما ھو و إنّ آرنتالعالمي والنظري الفلسفي في فكر 

ھو الحیّز أو )non-conceptuel(مفھومي-وما ھو لا)conceptuel(مفھومي

مسألة مكان لا یجب أن یتحوّل تصبح لآرنت المكان أو الفضاء، فالمسألة بالنسبة 

̢˲:، لذلك فھي تقول عندما تطرح سؤالاً آخردائمإلى سكن Ȏ̭̚�˅ ̪˰ ̰̉ �ȅ̸̢ �̯̬ ȓ̽ǫ؟)Ou 

est-on quand on pense(.

̺�" كل مكان"، وهذا )partout(هو ما يمكُن تطبیقه في كل مكان" الجوهري"إنّ " ̄ ̋ Ȏ̻�ȉ ߳Ǫ�̸ ̵

ǙǤ˅ ́ ̤̚Ǫ�Ǯ ˅˪ ̧ ̄ ˾ �ȇ�Ǚڂ Ȏ̫Ǫ�̴ Ƕ̭ȇ�˲ ̢̧̥̚ȅ̸̢̽  لا مكان"مكان -هذا الكل ")nulle part.(  .

ܩ�ԷԳ-�ȓҡǪإنّ  ̋ Դ�Ǚ̬ ̃ ȇ�Ҡ �̴̍ Ṷ̏Ǫ�Ǚȅߑ �̪ҟ߆� �˰ ˡ̸ �̻Ǚ۸ ̸̭̾ ̢ Ǫ̤�̂ ˷ȇ�Ȃ˲˩˕̻�ȉ ߳Ǫ�˲ ̢ Ȏ̚Ǫكثر قوُة.

�ː ˅̾ ̊ �ː ̵̰̾Ǵ�˲ ̢ Ȏ̪̱�ˑ ȇ̜߆� �Ǚǵ̸ ̶̆ �˅ǵ�Ǚ Ȑހ Ȏ̻̚�˅ �̪Ǫ˱ ̵)cosmoplite(ː̚ ˷Ҡ ̤̚Ǫ�Ȉ ߱"241.

240
Ibid, p.96.

241
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit « la pensée », op.cit., p.224.
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Թǵ̸مكان كونیآرنتإذا استعملنا كلمات  ̞̾ Ǫ̤مكان-لا ھوnulle part أي توجد

Թǵ̸ ̞̾ Ǫ̤ بدون فضاء مُحدّد لأنھا وبشُمولیتھا لا تُرید أن تشغل فضاء مُحدّداً، في حین

إنّ ھذه .، یشغل فضاء مُحدّداً "تفاھة الشر"مفھوم أو الحدثي المتمثل في -أنّ اللا

ھي ما دفعت إلى اختلاط روح الفلسفة بروح الإنسانیة كما یُلمّح إلى الذھنیة العالمیة

روح الفلسفة التي تختلط بدورها مع روح ˊتلط تخ �ԴȇǵȇǪ�Ǳȇǵ�Ȑȅȓǫ:"الذي یرى تسان.ذلك إ

ː̾ ̭˅˸ ̮ ȔҟǪ"242.آرنتمع روح النظري فإننا نجد أنّ روح الفلسفة تختلط إذا كانت

من خلال ھذا الطرح .مُقابل النظریة والفلسفیة"الظاھرة"تُفضل أن تتمسك بمفھوم 

حیث أنھا وخوفاً من إبعاد السیاسة آرنتفلسفي لدى -نفھم أكثر حدود الفلسفي واللا

تُفلسف السیاسة، فبدل أن عن مكانھا، عن الحدث فضّلت أن تُسیّس الفلسفة ، بدل أن

"الحدثي"مصطلح "المفھوم الفلسفي"وضعت مكان تصنع من الأحداث مفھوماً، 

factuel)( آرنتلدى بسیاسة الفكروھذا ما یُمكن أن نُسمیھ.

ُ ، عندما تتحدث عن الفیلسوف آرنتنفھم أكثر سیاسة الفكر لدى  ̈الم ̢˸ إنّ :˖

̈ ̢˸ Ȏ̟Ǫ لا یُحاول التأسیس لشيء نظري، لكنھ"�Ǥ˅ ̰̇Ǫ�̣ ʿ˅˷ ǵ�̧̺̝ ࠄ˒� ̊ �ǭǵ˰ȋ̝̤Ǫ�߶ ؈

244"مع كثير من البصيرة"آرنتوتُضیف 243"شروده
̈�لكن ما الذي یجعل من ھذا  ̢˸ Ǫ̟

حركة جدلیة بین ثابت ومُتحرك، حیث تتفق بن یامینفي فكر آرنت تجد فیلسوفا؟ً

والذي قال عنھ انّھ أومن خلال بن یامینالذي كان أكثر المقربین من أدورنومع 

:حركة التسكع یُقدم شيء ثابتاً 

̈إنّ " ̢˸ Ǫ�Ȏ̻�ǙȀ̟ ˰̵�ȉ Ǫ�̬ ࠅ̪� ˅߭ Ǫ�̈ ̢˸ ˖̤Ǫ�Ȁ ޠ �˒ȃҠ ˭�̬ �̪Ǚ�ǙǷ ˅̰ Ǫ̤�̬ �̪˰ ˻ ˩ ̧ �̥̳˲̶̆ �˲ ̽˰

Ȅ˅ ȓ̪ҡǪࠃ� ȔǪࠁ� ́ ̍̚�̈ ̙˰ ̰̻�ܱ Ǫ̤�ː ̇ ˩ ̧ Ǫ̥߆�" .245

242
Tassin, Etienne, le trésor perdu, Hannah Arendt et l’intelligence de l’action politique, op.cit., p.84.

243
Arendt, Hannah, Walter Benjamin, in vies politiques, op, cit, p.259.

244
Ibid, p.259.

245
Ibid,p. 260.
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̈�نّ أآرنتترى  ̢˸ la(د الحشوسطمع الجمیع ىیبقǪ̟ foule(إلى لكنھ لا ینظر

وھو یختلف عن الجمیع وفي الوقت نفسھ، یختلف عن الفیلسوف حیث ینظر الحشد

بل ھو من مُفكراً تعتبره آرنتالمُحترف، كما یختلف عن الأدیب والشاعر، لكن 

˨˅�ȅȒǫ�ȃȇ":یُمثل الفكر في أرقى تجلیاتھ ȓǫ�Ȁ ̸˷�ǙǤދ �ȉ ȓҡ�ҟȇ�Ǭ ǳȓҢ �̤ҟ�Ǚ˅ ˭ǵ̓ �̪̬ ̢ �̽ߺ

�˰ ̝̙�˅̸̙ ˸ ̧ ̙̀�ҟȇ�Ǫ˲̉˅˺ �ȅ̸̢ �̽ȅȓǫ�ȅȇǳȇ�̴ ȓ̭ǫ�ˑ ˌ̇ȓǫ�̄�˲ Ȑ̢̙246"شعریة.

̈من خلال مفھوم آرنتتجدُ  ̢˸ Ǫ�Ȁ̟ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤لحدثيا"مفھوم-لا"و)factuel( المكاییل

Թǵ̸، ما ھو من " فلسفي-لا"وما ھو " فلسفي"التي تقیس بھا ما ھو  ̞̾ Ǫ̤ لاوھو من-

Թǵ̸ ̘- الفكرحتى تجد أخیرا في مفھوم .˒̾ ̾˞̢ Ǫ̤، لمفُكراما یُمثل وظیفة-̈ ̢˸ Ȏ̟Ǫ، بدل

Թǵ̸ ̞̾ Ǫ̤ التي مثلت وظیفةȀ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤Ȁ ٵ ˪ȎǪ. بالفكر الكثیف، ھو ما آرنتإنّ ما تسمیھ

.بن یامینتُحاول أن تثبت وُجودهُ لدى 

الفكر الكثیف:

یجد في النظریة والمفاھیم النظریة أكثر أشكال التعبیر بن یامینأنّ آرنتتعتبر 

:والفھم دّقةً 

۸إنّ " Թ̪�̬ ˊǵߑ ȓ̙ҡǪ�ȇȓǫ�Ǯ Թ˲̇ ̰̤Դ�Ȋۡ Ȏ̶̪�̬ ̢ ̴�إنّ .�̽ߺ �̍Ǻ ˲̋ �̻ȅߐ�ȉ ߳Ǫߙ� ˻ Ǫ̤۸ Թ̪�̬ ˊ�ȓǫ فكاره

�۸ �̍ː̾ ̑˸ ǵ̠ Ǫ�ː̜˅ Ҡ ̋ Ǫ̤ࠄ� ̊ �ޯ ̝̻"ː̀ ̸̜ ̤̚Ǫ�ː̀ ̱ ˋ̤Ǫȇ�ː̾ ˕˩ ˕̤Ǫ�ː̀ ̱ ˋ̤Ǫ"�ː ̾̍ Ҡ �̍ː̜ Ҡ ̊ ࠃ� ȔǪ�ȃ̸˩˕˒�ܱ Ǫ̤

)metaphorique(247)..."(

من الرؤیة قریباً Vernunftفي أصلھ الألماني العقلتجدُ في مفھوم آرنتإنّ 

ترى .أي یقترب اكثر من البنیة التحتیة القریبة من الحواس)Vernehmen(والسماع 

246
Arendt, Hannah, Vies politiques, op.cit., p.248.

247
Arendt, Hannah, Walter Benjamin, op.cit., p.262
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Brechtبرخت ورغم تكوینھ الفلسفي فإنھ كان متأثرا بالشاعر بن یامینأنّ آرنت

̈ملامح الفیلسوف آرنت، المفھوم الذي تجد فیھ وانھ أخذ عنھ مفھومھ للفكر ̢˸ Ȏ̟Ǫ.

:ھذه العبارةبرختعن یامینبن یقتبس 

"˲̢ �̸̙ ̵�̘ ̾˞̢ Ǫ̤�˲ ̢̤̚Ǫ�ȐȅȔǪ�Ǚː ̙˅˞̢ �́˲ ̢ Ȏ̭̚�ȅǪ� ̋ ˕̭�ȅȓǫ�̸ ފ�̵ ˅˷ ȓҡǪ�Ǥޏ Ǫ̤�ȐȅȔǪ ثم "248.من هو عظيم

:برختشارحاً مقولة بن یامینیُضیف 

"�ҟ�˅؟ȓҡࠅ� ˰߫Ǫ�˲ ̢̤̚Ǫ�̬ �̪Ǥ˴ ˠ��ː ̾̚˞̢ Ǫ̤�ǵߑ ȓ̙ҡǪ�̬ ̢̤˲ˬȒǫ�Ȋ˅˄̿˺ �̣ ̃�˶ ̿˸ ٴ̠ Դ̤�ː ̻˲ ̇ ̰̤Ǫ�̂ ǵ̍̎ٸ�

(praxis)(...)߶ ˅�؈̞ �̣̪ ̫֤ ��̸ ȇ̵�̣ ̋ ̤̚Ǫ߆� �̣ ˭˰ ܧ̻� ˧�Ȋ˅̾̃̚ �̟˲ ̢̤̚Ǫ�ȅ̸̢ �̽ȅǪ�Ȑ˰̍�ҟ."249

إنھا ربط جدلي بین النظریة التي تُعتبر في بھذه الكثافة؟ بن یامینماذا یقصد 

˶الحقیقة، مجال الفیلسوف المُحترف و ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤أي ،الذي یُعتبر مجال الحیاة العملیة

وإذا .أرسطوالفعل الذي یُقابل مجال التأمّل، إذا استعملنا لغة مجالیربط  بین 

ː̾"فإنھ یربط بین آرنتاستعملنا لغة  ̧ ȓ̪̞̂ Ǫ̤�ǭ˅̾߬ Ǫ")vita comptemplativaالحیاة و

vita(العملیة activa.(یتشّكل من التجربة العملیة ویُغذّي الفعلإنّ الفكر الكثیف.

"آرنتتقول )proverbe"(المثل"تتجسّد ھذه العملیة بامتیاز في إنّ المثل هو مدرسة :

̘ ̾˞̢ Ǫ̤�˲̢̧̥̚.250" ̘یُعتبر المثل أقرب إلى ̾˞̢ Ǫ̤�˲̢̤̚Ǫ لأنھ قریب من الواقع بكل

.251تجاربھ الأمبریقیة

ھناك مستوى من الفكر نّ بأ ؤمن تماماً أنّھا تُ ومع ،آرنتما یُمكن ان نفھمھ لدى 

˶یُمكن ان یتشكل انطلاقاً من  ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤المُحترفة أن تسمح بھ لفلسفةحیث لا یُمكن ل.

�إنّ  ̈ ̢˸ ˖̤Ǫ)la flanerie(تبلغ الفلسفةأنفي حینیبلغ مستوى الرؤیة الواضحة 

248
Ibid, p.264.

249
Ibidem.

250
Ibid, p.264.

251
انظر ". ساحرة ومسحورة"أقرب مثل للكتابة الكثیفة القریبة من الواقع لكنھا في نفس الوقت )Kafka(تجد آرنت في الكتابة الكافكاویة

�Ǭ ˅̞ ߆̟� �ǭǵ̸ ˻ ̱ ߑ�Ǫ ̝˅̦د˅�˧�ȃ̸ߐ̙ ̪vies politiques.
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ߑج بعد جھدنتاتالاس ǵ̸̽ ̞̾ Ǫ̤آرنت ببرمیندستستشھد .، العلميدیالكتیكي، العمل ال":

̂ ̝̙�ȃ Ȑ˰̻�̴ Ṷ̏Ǫ�ǙǤދ �̺ ̚Ȏ֮�ҟȇ�ȃ̸̝̻�ҟ�ǙǤǪ˲ ̋ ˻ Ǫ̤ࠀ�ȔǪ�ȐȅȔǪ..�̬ �̪̂ ̝̙�̩ ̶̚Ȏ˒�Ǚː ˸ ˌ̧̞ Ȏ̪�Ǯ Ǫǵ˅˺ ȔǪ�ȄȐ˰̝ �̻ȉ ȓǫ

ː̄ ̾̑˸ ˌ̤Ǫ�Ǯ Ǫǵ˅˺ ȔҟǪ�ȅ̸̶̫ ̻̚�̬ ̽߳ Ǫ�̞ ˂̤ȇȓǫ�Ȁ ˲̃"252.

تصل بنا من خلال تفسیرھا، لما یحدث عندما نُفكر إلى أن نفھم نحن آرنتإن 

تنطلق من مُحاولة تفسیر استحالة آرنتي إنّ أ:بدورنا كیف یُمكن تفكیر الحدث

تفكیر الفلسفة للحدث إلى ایجاد المیكانیزمات المُتوفرة في الفكر والتي تسمح لھ  

.بتفكیر الحدث

Ȁوظیفتي آرنتبمعنى أنّھ إذا حاولنا أن نفھم كیف فھمت  ٵ ˪ȎǪ� Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤

̈والفیلسوف  ̢˸ Ȏ̟Ǫ، في وضح آرنتفإنّ ھذا یسمح لنا بأن نجد كیف طارت بومة

تُوسّع المجال آرنتالنھار؟ بل إنّھا تقترحُ علینا ما ھو أكثر من تفكیر الحدث، إنّ 

"الزمني للمُفكر فیھ إلى  ࠁ: ̋ �̙ǳ˰ ˾ �̬̍ ֣�˅ �̪˲ ̢ Ȏ̭̚�ȅȓǫ."Thinking what we are doing

˶تفكیر وھو ما یُمثل.253 ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤ ، لیس فقط الفھم ،الفعل، فالھدف من الفكرتفكیر

فالمسألة أصبحت تتعلقّ لدى .لكنھ الفھم الذي یسمح لنا بالتأثیر والتغییر في الواقع

و ترتكز.تُمثل شیئاً في الواقعبتجاوز تلك الحقائق الفلسفیة الفارغة التي لا آرنت

بین نوعین للعقل یُشكلان نشاطین للفكر كانطفي ذلك على المقارنة التي وضعھا 

/Vernunf:(مُختلفین تماماً  verstand.(

"نفكر ما نحن بصدد فعلھ:"

ھي مُحاولة للفھم انطلاقاً مما یحدث فعلاً، حتى نتمّكن من آرنتما تقوم بھ

"فھم ما الذي نقوم بھ، تقول Ҡیتعلقّ: Ǫ̤ȇ̢̞̚ٸ� Դ̤�˲ ȓ̪ҡǪ–تفكير )�̙Ե�ˑ ˩ˋ˽ ȓǫ�̛ ʿ˅̝֠ هة

252
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit « la pensée », op.cit., p.166.

253
.أصبحت ھذه الجُملة شعار معھد أناّ آرنت بالبارد كولج المتواجد بمدینة نیورك
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ː̎ ǵ˅̙ȇ(̴̍�Ȅ̸ ̝̭�˅ �̪˲ ̢ Ȏ̭̚�ȅȓǫ�̬ ٶ̪� ȓ̟ǫ�Ǥދ �ҟ�Ǚ̂ ̾̑˸ �̄˲ ȓ̪ǫ�ȐҟȔǪ�̸ ̵�˅ �̴̪ ٵ˨ ȓ̜ǫ�˅ لابدّ أن .254"̪

مُھماً أن نُفكر ما نحن بصدد فعلھ وكیف یُمكن أن نُفكر ما لمَ یبدو:نطرح السؤال

نحن بصدد فعلھ؟ إذ یبدو من خلال قراءة جملة كھذه، أنّ معنى التفكیر الذي تتحدث 

ولا ھو النظر او )méditation(في ھذا الصدد لیس التأمّل العمیق آرنتعنھ 

ر contemplationالتفكُّ یتطلبُ إنھ تفكیر بخلاف التأمّل وبخلاف التفكّر إذ لا )(

فكیف یُمكن التفكیر دون استغراق؟ ھذا ھو الإحراج الذي تضعنا أمامھ .استغراقاً 

ࠁا"ویُزعج أي واحد یُمكن أن یقرأ عبارةآرنت ̋ �̙ǳ˰ ˾ �̬̍ ֣�ۤ ".̢̤̞̚ٸ̙�

�ːجابة بعدالإآرنتتُقدم لنا  ˪˅ߞ Ȏ̪ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ: الذي سمتھُ "مفھوم-اللا"في ذلك المُصطلح

حیث تُفسّر ھذا المفھوم، بشكل آخر من خلال ربطھ بالتفكیر، حیث ".تفاهة الشر"

إنّ عدم القدُرة .ترى أننا وبُفقدان التفكیر یُمكن أن نَرتكب كوارث أفظع من أيّ شر

"على التفكیر تؤكد القدرة على الشر تقول ࠄ��ȓǫما : ̊ �ː ˋ̾ ǵ̵�ǭǵ˰ �̜࠘ �Ǚ�ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ�Ȉ م�߱ ǵԶ

"غیاب التفكير
255
حیث .أي أنھ لم یُفكر فیما كان بصدد فعلھ:لم یُفكرآیشمانإنّ .

یرتبط الفكر ھنا بالقدرة على تكوین الوعي وصنع الحُكم السلیم لیس المُشكل مع 

).distinction(أنھ كان نازیاً ولكن كونُھ كان فاقداً للقدرة على التمییزآیشمان

التمییز بین ما یجب فعلھ وما لا یجب فعلھ، بین الخیر الذي یختفي وراء الشرّ، 

.والشر الذي یختفي وراء الخیر

ما یظھر بعد فقُدان القدرة على التمییز ھو :توصلنا إلیھ ھو أنّ أنآرنتتُرید ما 

̈�:"قابلیة للأنظمة التوتالیتاریةال ̰̠ Ȏ̝Ǫ�ȉǶ˅̰ Ǫ̤߆� �̣ ؏̃̽�ҟ�ȉǵ˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫߝ� ˩ ̧ ࠅ̥� ޠ�Ǫ̃˅ ̰̋ Ǫ̤�ȐȅȔǪ

254
Arendt, Hannah, La condition de l’homme moderne, traduit par Fradier, Georges, Calman-levy,

Paris, 1983, p.12.
255

Arendt, Hannah, Considérations morales, op.cit., p.33.
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�Ȏٴ ˕̋ �̻ȉ ߳Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�̴ ̢̲ ȇ̤�ǙȨ̏ٿȎǪ�̺ ̸̉ ̾̑˻ Ǫ̤�ҟȇ�Ȑȅȓǫواقعالفرق بين ال  �˦ ̾˩ ˾ Ǫ̤�۸ ڂ̍� ؏̦̾Ǫȇ�ȃ˅̾߭Ǫȇ

�ߺ �ȓ̄̂ ߭Ǫȇ256"̬̽موجود ادو عُ ی.

لننتبھ لھذا الأمر، إنّ ھذا الشخص الذي یفقدُ القدرة على التمییز بین الواقع والخیال، 

والذي یُصبحُ عنصراً مثالیاً للأنظمة التوتالیتاریة، لا یكون بالضرورة شخصاً غبیاً 

او لم یبلغ مستوى من التعلیم والمعرفة، بل بالعكس قد یكون متعلمّاً لكنّ حقائقھ 

فاقد القدُرة آیشمانعندما تقول أنّ آرنتما تقصده .قتھا بالواقعالفارغة فقدت علا

ما تدعونا إلیھ .على التفكیر، أنھ كان فاقدا للقدرة على التفكیر فیما كان بصدد فعلھ

ھو أن نتعلم كیف نُفكر دون استغراق وھو مستوى ثالث من التفكیر یختلف آرنت

مكانا لھذا المُستوى في الفلسفة فتعود إلى أن تُجد آرنتعن التأمّل والتفكّر، تُحاول 

لى توضیح ذلك الاستعمال یُساعدانھا عكانط وسبینوزافیلسوفین حدیثین ھما 

.السریع للفكر قصد الفھم والحكم على ما نفعل في اللحظة التي نفعل فیھا

ة ، كان من الفلاسفة القلائل الذین اعتبروا أن الفلسفة ضروریكانطأن آرنتتعتبرُ 

حتى لغیر الفلاسفة كتلقیح ضد الشر والأحكام السیئة، حیث تذھب حتى إلى للجمیع،

أصول "وھذا ما تؤكده في  نص (prévention)"وقایة"استعمال كلمة 

�Ǚː":"التوتالیتاریة ̚˸ ̧ ̤̚Ǫࠃ� ȔǪ�ː ˡ˅֠ �̬ �لم֣ Ȑނ Ǫ̤�̬ �̪ː ̻˅̸̜ ̧ �̥Ǚ̢̞̚ٸ Ǫ̤ࠄ� ̊ �ǭǵ˰̝̟ �̣ ̝̋ Ǫ̤�ː ˷ǵ257"ࠇ.

ان آرنتتُحاول التيللفلسفة نا في ھذا الطرح، ھو تلك الوظیفة الجدیدة ما یھمُ 

Թǵ̸لا تتعلقّ أي وظیفة،وظیفة بیذاغوجیة، تربویة، اخلاقیة:تُحییھا من جدید ̞̾ Դ̤

م حیاتھب تكون مُتعلقّة،)التعدد(خدمة الناسولكنھا وظیفة ل)وظیفة  الفیلسوف(

̢̞̚ٸ"آرنت اتُسمیھإنّھا وظیفة سیاسیة .المدنیة Ǫ̤�ȃ˅ʕ ̋ ˕̑˷ Դ"(l’urgence de

pensée) ̢̞̚ٸآرنتفماذا یوجد داخل ھذا الذي تُسمیھ Ǫ̤�ȃ˅ʕ ̋ ˕̑˷ Դ فكریة أيّ ملكة؟

من خلال )Spinoza(سبینوزاتدفعنا إلى الاستعجال؟ ھل اقتبستھا من الفیلسوف 

256
Arendt, Hannah, Système totalitaire, in les origines du totalitarisme, Paris, Gallimard, 2002p. 224.

257
Ibid, p.34.
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(حریة التفلسف"مفھومھ  "Libertas philosophandi(من كانطمن الفیلسوفوأ

̧̢̚˲"خلال ࠒ̥� ̸̫̋ Ǫ̤�ȃ̋ࠇ ˕̑˷ Գ)"usage public de la raison:( أم ھي مُستوحاة

الفیلسوفین ضرورة تعمیم وترویج طرح كلٌّ من ھذینلقد منھما معا؟ً

آرنتھذه ھي الأرضیة الفلسفیة التي تنطلق منھا .الفلسفة)vulgariser(ونشر

�ː"للتعبیر عمّا سمتھُ ھي بدورھا  ̤̾˅ʕ ̋ ˕̑˷ Ǫالتفكير."

والمعرفة)pensée(الفرق بین الفكروتتوقف عند لكانطآرنتتعود 

)connaissance(الفهامة":حیاة الفكر"شكلین من یُفرّق بینأنھ و ترى

verstand̵̬߳وǪvernunf حیث شكّلت ترجمة المفھومین من الألمانیة إلى

من الأنجلیزیة إلى الفرنسیة آرنتكما شكّلت ترجمة نص لآرنتالانجلیزیة احراجاً 

إلى (verstandأن تُترجم الفھامة آرنترفضت .لمترجم الفرنسيآخر لإحراجاً 

الذي كان یعني في )intellect(وأبقت على مفھوم الانجلیزیةunderstandingكلمة 

 للفكر لیخلق مكاناالمفھومین بین كانطق لقد فرّ .)l’entendement(المعجم الكانطي 

ࠄ�:"آرنتمن خلال عبارتھ التي تستعیدھا الذي یفھم الواقع ویرید تغییره ̊ �Ǥ˅ ́ ̝̤Ǫ

̴̝ ̻˲ ̃ ࠄ� ̊ �̣ ̝̋ Ǫ̤�˅̶̋ ́ �̻ܱ Ǫ̤�̛ ʿǪ̸ ̋ Ǫ̤"258.

�ː̬̉":لنقرأ ھذه العبارة من نص ˈ˅l ȔҟǪ السؤالǣǵǪ̸ ȓ̭ҡǪ�˅̪:"

"�ȓҡǪ�ː ̊ ˅˺ ȔǪ� Ȏ̌ˠ̸˕˒�ҟ�̴ ȓ̭ǫ�ȃ˅߬ Ǫ�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ܱ Ǫ̤�Ǯ Ǫ˲̶̇ ؏̦Ǫٶ� ȓ̟ǫ�˅؟ȔǪ�̣ Ȏ̜�ȇȓǫ�Ǚː ̻˲Ȏ߬Ǫٸ� �̎Ǫ˲ˬȒǫ�ȊǪ˲ ȓ̪ǫ�ǵǪ̸̭

�˼ ֫�ܱ Ǫ̤�߶ �˒࠘ ȇ�Ǚː ˸˅ ބ̪� Գ �Ǫ˱ ̵�Ọ̑ ̫̣֡ ̝̋ ̧ �̥Ȅ˅ ̋ Ǫ̤�ȃ̋ࠇ ˕̑˷ ԳǮ ҟ˅߽ Ǫ�̈ ݟ̾ "߆�
259
.

˸�ȓҡǪ�˅̪�ȃǪ̓:في نصھكانط فإذا استعملنا لغة  Ǫ̤�̬̉�ː̍˅l ȔҟǪیُمكن ان نقول أنّ  ؟نوار

ࠁ، كان عاجزاً عن آیشمان ̝̉ �ȄǪ˰ ˯˕̑˷ Ǫ. كانت "الأزمنة الظلماء"فالأنوار مثلھُا مثل

258
Arendt, Hannah, Juger, sur la philosophie politique de Kant, Seuil, Paris, 1991, p.65

259
.8، ص2005جوان-1مجلة أیس الفلسفیة، العددالإجابة على السؤال ما الأنواركانط، امانویل،
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بحاجة إلى حُریة وھذه الحُریة التي تُعتبر في الأساس، حُریة سیاسیة یُحقّقھا العقل 

usage"(الاستعمال العام للعقل"كانطمن خلال ما سماه  public de la raison:(  فما

  ؟ "نوارالأ"عصر  وھي تعود لتتحدث عنآرنتالذي یمُكن ان نستنتجھ لدى 

ھي بدایة "الأزمنة الظلماء"فإنّ "إذا كانت الأنوار بدایة تعلم الاستعمال العام للعقل

لم تصُبح مسألة "الأزمنة الظلماء"إلى غایة فللعقل،"الاستعمال العام"فشل 

بتصوُره أنھا كانطمُنتشرة ولا سھلة ولا بسیطة، لم یصُب "الاستعمال العام للعقل"

لا تجد أبداً من یضمنھا، انطفاء الانوار وظھور فإن طموحاتھ.مسألة وقت فقط

الأزمنة الظلماء وتوقف الانسان عن استعمال عقلھ، یكون ویعود في أيّ عصر 

لذلك فنحن بحاجة إلى حریة .والتھدید لن یختفي مادام الإنسان على ھذه الأرض

مال العقل من أجل الشؤون الإنسانیة ونحن بحاجة استعمال العقل و إلى ضرورة استع

فإذا قرئنا الأنوار من خلال فكر :كذلك للسیاسة التي تحُافظ وتضمن ھذه الحُریة

الازمنة الظلماء شيء آخر غیر یمُكن ان تكون نصل إلى ھذه البدیھیة حیث لاآرنت

:كانطفي مُحاضرتھا حول آرنتتقول ."الأنوار"فشل 

ޠ�" ̉�̸̵�ǵǪ̸ ȓ̭ҡǪޠ� ̉� ȐȅȔǪ"̣ ̝̋ ̧ �̥Ȅ˅ ̋ Ǫ̤�ȃ̋ࠇ ˕̑˷ Գ"�ː̀ ̑˸ ̱ Դ̤ȇ�̴̭ Ȕ˅̙�Ǫ˱ فإنّ الحریة ،لكانط̶̤

� Ȉ ߱� ˑ �ߐ̭ ࠇ̧ ˞̪� ̢̬ �̝ �ߺ ː̾ ̑˷ ˅˷ ȓҡǪ� ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ǪǶ̸ ̲̿ˋ̑˷� ː̀ ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ� ː̻˲߬ǪLibertas)

philosophandi( ނولكنها تمثلت في ̱ Ǫ̤ȇٸ�ˋ̋ ˕̤Ǫ�ː ̻˲ Ȏ˧260.

لأنھا سبینوزاأكثر سیاسیة من حریة كانطأنّ حریة ،آرنتیبدو من خلال عبارة 

تتجسد من خلال التعبیر والنشر، أي من خلال ما یقُابل البراعة والشجاعة لدى 

یتحدث عن التعبیر في الفصل العشرین من كتابھ سبینوزاومع ذلك فإنّ ،آرنت

"ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�ː ̾˒̸ ̵Ҡ Ǫ̤�Ǯ ˅̄ ̧ ˸ Ǫ̤:"�ː ǵ̸̻ ̶߮ Ǫ߆� ̋ˋٸ� ˕̤Ǫȇ̢̞̚ٸ� Ǫ̤߆� �̛ ߬Ǫ�˰ ˨Ǫȇߙ� ؟ .261"الحرُة̤

 ؟ "الحریة الفلسفیة"و"حُریة استعمال العقل"ما الفرق بین 

260
Arendt, Hannah, Juger, sur la philosophie politique de Kant, Seuil, Paris, 1991, p.67.

261
Spinoza, Autorités théologique et politique, In Œuvre complètes, Gallimard, Paris, 1954 , p.896.
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�Ȏ˒�ҟ�̘إنّ :"سبینوزایقول  ˸ ̧ ̞̚ Ǫ̤�ː ̻˲˧�Ȉ ̸̝̞ Ǫ̤ࠄ� ̊ �ȊǪ˲ ̄ ˬ�̣ ˜̫)̬̽߱ Ǫ(߱Ǫ�ː Ҡ̪ ࠄ�˷ ̊ �ȇȓǫ�Ǚߦȇ

˅�ȋǤبل إن في القضاء  ́ ̧ز˅̜� ̊Ҡ̪ ࠄ�˷ ̊˰˨Ǫȇ�ȅȒǫ߆� ؛˅� ǪǴ�Ȉ̸̝̞ Ǫ̤ࠄ� ̊ ȇߦ�ȇ߱Ǫ�ː"262.أنّ و یبدو

إنھّا   الشرط ھي شرط من شروط السیاسیة بل سبینوزالدى "حُریة التفلسف"

"أنّ آرنتالأساس وھذا ما یذُكرنا بمقولة  :ː̻˲Ȏ߬Ǫ�̸ ̵�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǳ̸ ˠȇ�̌ لا  آرنتإنّ ."˷ˌ

تطالب باستعمال العقل بقدر ما تطُالب باستعمال التفكیر، أي التفكیر كقدرة على 

̞˅̭˰استعمال العقل فإنھ یقصد كانط التفلسف، طبعاً عندما یقول  الفهامة أي ̙˲˺̑

Verstand ّفذلك  لأنھّا تربط مفھوم سبینوزاعن مفھوم كانط مفھوم  لتوھي وإن فض

ʕ˅̤̾"التفكیر في عبارتھا ̋ ˕̑˷ Ǫبالفھم الذي یحُققھ مفھوم "ة التفكير˰̭˅̞ ولیس ̙˲˺̑

libertasبالتفلسف الموجود في عبارة  philosophandi. لآرنتفالفھم یصُبح بالنسبة

كانطتختلف مع  آرنتمع ذلك فإنّ .الفكر بالنسبة للسیاسةالمرجوة منضرورةالھو 

)(263stupiditéالغباءب على التفكیر لا علاقة لھا أبدأ عدم القدُرة أنّ مسألة في

.، من خلال مقارنتھا بین الفكر والحُكملا علاقة لھ بالذكاءوالتفكیر

الحكم:

"ھذا جید"أي القدُرة على أن نقول كانطالتي اكتشفھا ملكة الحكمأنّ آرنتتؤُكد 

˰ǭǳ"، تختلف عن القدُرة على التفكیر فھي مُرتبطة "ھذا جمیل"و ˪ Ȏ̪ȇ�ː ˋ̻˲ �̜Ǥ˅ ̾̑˺ ȓ̂̍"264

̋˲ː̙:"أما الفكر فمُرتبط بأمور غیر مرئیة، أي بتمثلات ˶�Ǫ ̤̿�˲ ̢̤̚Ǫ�Պǵ�˲ ̶̇ �ȐȅȔǪ : ولكن

�Ȏ̭�ȅȓǫࠄ� ̊ �ǭǵ˰ȋ̝̤Ǫ بين فرق الخير من الشر و˦ ̱̝̤̾Ǫ�̬ �̪ ̣ ̾߮ Ǫ .ما وهذا �̬ �̪˅̰̝̀ �̻ȅȓǫ�̢̬ Ȏ̫̻

"كانطأكثر من مرة لعبارة آرنتو تعود.265"الكوارث :�̬ ̢ ȇ̤�ȃǪ˴ ̋ Ҡ̭ �̤˰ ˡ̸ �̻ߺ �̣ ̝̋ Ǫ̤�ȐȅȔǪ

262
Ibid, p. 899.

263
Arendt, Hannah, Considérations morales, op.cit., p. 72.

264
Ibidem.

265
Ibid, p. 73.
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̬̽˲ˬȒҡǪ�̈ �̣̪ ˽ Ǫ̸ ߆˒� �ȃ̸ˬ߲ نطاق فكر مُوّسع"ھوكانطفأساس ملكة الحُكم لدى .266"̥

)mode de pensée élargi("الآراء یقبل كلّ ھو الفكر الذي "الفكر المُوّسع"و

المُختلفة عن رأیھ لا لأنھا آراء مختلفة، ولكن لأنھا أفكار مُمكنة واحتمالات جدیدة 

"آرنتتقول .للتفكیر :�˅ ̰̤˅֪̾�̈ ̙˰ �̭ȅȓǫ�ܳ ̋ �̻ː ̋ ˷ Ȑ̸̪ �ː ̧̝̾̋ �̍˲ ̢ Ȏ̭̚�ȅȓǫ لǭǵԹǶ߆� �̌ ويجعل ....̾˱̵

ࠒ� ̸ �Ǥ˅ ́ ߆̙� �Ǫ˱ ̵̢�Ȃ˲˩˕̻ȇ�Ǚ̬ ̽˰ ˡǪ̸ Ȏ̪̠�̬ ̽˲ˬȒҡǪ"ن ماذا یمُكن ان نستخلص م".267مُحتمل

،مرتبطة بتقبلّ الآخر والتسامحأو لیست مسألة سلوك وأخلاق توسیع الفكرإنّ ؟ھذا

  .بالفكرخیراً ھي مسألة منھجیةّ مرتبطة أوّلا وأبل 

كر بعقلیة مُوّسعة، لا یعني أبداً اننا نقبل بأفكار ن نفُأ: من شيء آرنتتحُذّرنا 

"وان نقُاسم الآخرین أحكامھم فعُملة عصر الأنوار،الآخرین "التفكير انطلاقاً من ذاتنا:

)penser par soi-même( أي تجاوز الأحكام المُسبقة فالقبول بالأحكام المُسبقة

la(لسلبیةمرادفاً لكانطیعُتبر لدى  passivité(حیث یقول":�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ�˅ ̰̑˸ ̭̚ȓ̂̍�˲ ̢ Ȏ̭̚�ȅȓǫ

�Ȋ˅̾ˋ̧˷�Ҡ ̋ �̙ȅ̸̢̽.ߝ Ȏ˧�̺ ̫˸ Ȏ̮-ː̾ ˋ̧˸ Ǫ̤߆� �ː ˋ̍˲ Ǫ̤�̛ ˋ̑˸ Ȏ̪"268. بعض آرنت ومع ذلك تختلف

˷ː"المسبقة لأنھا تقول في نص –بخصوص الأحكام ،كانطالشيء مع  ˅̾̑˸ Ǫ̤�˅ أنّ "̪

:التخلصّ من الأحكام المُسبقة لن یتحقق أبداً 

"�̬ �̪ȅ˅˸ ̮ ȔǪ�˰ ˡ̸ �̻ҟ�̴ ȓ̭ҡ�̂ ̝̙�˶ �ߵ̤̿ Ǵȇ�Ǚː ̝̀̑˸ Ȏ̪�Ȅߑ ˧ȓǫ�ȅȇǳ�˹ ̿̋ �̻ȅȓǫ�ȅ˅˸ ̮ Ȕҟ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ الحكمة

ߝ�̬̉كفایة ولا موهوب Ȏ̧˩ �̥ȄǶҠ Ǫ̤ڂ� ؏̦̾Դࠀ�� Ȏ˦̫ ˸ �˓ː �ːߐ̙̀ ǵl߱  كل˰̻˰ ˡ�̸ ̵�˅̪(...)�Ȑȅȓҡߵ� ˱̟

Ǫ�Ǭ ˅̾̍��ː ̇ ̝̻�̌ ̧ Ȑ̄ ˕̻�ː ǵl߱Ǫ�̳˱̶̤�ː ̝̀̑˸ ߑǪ�Ȅ ˧ȓҡނ ˌ̤Ǫ�ː ̜˅̃ �ȁ̸̙."269

266
Kant, Emmanuel, « Reflexionen zur Anthropologie », In Kants handschriftlicher Nachlass, Vol. 2.

N°897, In La vie de l’esprit, op.cit., p.117.
267

Arendt, Hannah, Juger, sur la philosophie politique de Kant, op.cit., p.72.

268
Kant, Emmanuel, Critique de la faculté de juger, op.cit., p.127, In Arendt, Hannah, Juger, sur la

philosophie politique de Kant, op.cit., p.72.
269

Arendt, Hannah, qu’est ce que la politique, op, cit, p.56.
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آرنتیوصلنا ھذا التحلیل إلى نقُطتین مرتبطتین بطبیعة الفكر النقدي لدى في الأخیر

إن الفكر النقدي ، فكرٌ مُستقل لكنھ في نفس الوقت لا یتأسس :لكانطمن خلال قراءتھا 

الأنوار لذلك فقد یكون .، ولن یتخلص كُلیةًّ من الأحكام المُسبقةدون وجود الآخرین

لأن التخلص من الأحكام المُسبقة تتجاوز طاقة البشر طاقة البشریتجاوزمشروعاً 

، فالإنسان مُھدد بالأزمنة الظلماء لأنّ كانطمع أستاذھا آرنتیھ ھذا ما تختلف ف. كذلك

آرنتالفھم عبر مسار الأحكام المُسبقة  باق بقاء الإنسان والسبب في ذلك نجده لدى 

في تفسیرھا لعملیة  الفھم، فھي تعتبر أنّ الإنسان عندما یرُید أن یفھم لا یكون مجبولاً 

ޜ"تقول في نص .ن المعنىبالبحث عن الحقیقة بقدر ما یبحث ع ˅̋ȎǪ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ:" ّأن"

ː̝ ̝̀߬Ǫ�̬ ̉�̆ ˩ˋ̻�ҟ�̣ ̝̋ Ǫ̤ي یرید ان یجد تفسیراً لما یحدث أ.270"ولكن یبحث عن المعنى

وعلیھ یمُكن أن ولیس  ھو حقیقة الواقعحتى لو كان ھذا التفسیر لیس ھو الحقیقة

.نقول إنّ ھناك أكثر من مُستوى للفھم 

:الفھم.1

Partisanمقالا في مجلة  آرنت، تكتب 1953سنة  Review الفھم "بعنوان

Compréhension، "والسیاسة et politiqueتحٌاول أن تجیب من خلالھ عن السؤال:

:وتعُرف الفھم ھكذاكیف یمكن فھم النظام التوتالیتاري؟

"ː˸ ˌ̧̞ ٸ̪� �̎Ի ˅̞ �̭̺ ̄ ̋ Ȏ˒�ҟ�ː ˋ̠˲ �̪ː ̧̾ �̩ ̶̚ Ǫ̤�ȅȔǪ.ː̻ ˰�ȅȇ؟˅ �̍ǻ ˅˻ ̮ �̴ Ṷ̏Ǫ.̠̏ٸ �̪˅Ǫǳ�Ǭ ٵ ̝̭�Ǚǽ̸ ̰̠ ȇ̪

�̴ ̋ ߩ̪� ˅˾ ˕̭�Ǚ̈ Ǫ̸̜ Ǫ̤�̬ �̪˅̶̤Ҡ ˭�̬ ߺ˅̪ ̋ Ǫ̤�̈ �̛̪ ˷ ˅̰ ߆˒� �ȅ̸̢ �̯ȅǪ�˅̰̑˸ ̭̚ȓǫࠄ� ̊ �Ǻ ˲̭̚ȇ"271.

في تعریفھا للفھم ھو الالتباس الذي یمكن ان یقع آرنتإنّ الأمر الذي تركز علیھ 

العبارة باللغة الفرنسیة في فیھ الناس في الربط بین الفھم والغفران، حیث تستعمل

270
Arendt, Hannah, La condition de l’homme moderne, traduit par Fradier, Georges, Calmann-levy,

Paris, 1983, p.32.

271
Arendt, Hannah, compréhension et politique, in Esprit, n° juin 1980, p66. Texte traduit par Magali

Brenas, et autres, paru dans Partisan Review, juillet-aout 1953.(vol xx)p.377-392.
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»نصھا الأصلي، وتقول tout comprendre c’est tout pardonner272 »

من خلال الفھم، غالباً ما یفُھم وسبب ھذا الخلط ھو أن البحث عن التناسق مع العالم

تواجھ نفس ھذا اللبس عشر آرنتعلى أنھ دعوة للغفران والغریب في الأمر أن 

الضجة الإعلامیة التي آرنتواجھت   1963في سنة. سنوات بعد ظھور ھذه المقالة

وتعتبر "الفھم"من خلال عرضھا لتعریف "آیشمان في القدس"أثارھا صدور كتاب 

أثناء محاكمتھ بمثابة دعوة إلى آیشمانأنّ القراء اعتبروا محاولة فھمھا لموقف 

ھو تبرئة لھ حیث آیشمانوبالتالي فإنّ فھمھا لموقف .اط التھم عنھالغفران ولإسق

لذلك یمكن ان نؤكد أن ھناك ".الفھم لا یعني الغفران:"تستعید عندھا عبارتھا 

.آرنتمستویین للفھم لدى 

Antoniaانتونیا غرنونبرغتقول  Grununberg": ّإنˑ ǵ̭Ȓǫ̶̩ ̤̚Ǫ�̬ �̪۸ ̊ ̸ �̭۸ �̍ȁ˲̚˒:

ࠆ�Ǫ߳-الفهم ˍ̝ Ǫ̤ ̻ي˶ ߬Ǫ�̬ �̸̪߱-߳Ǫȇ�Ȃٵ ˻ ̶̩ميحي Ǫ ̤̚Ǫȇ�ː̝ ˋ̑˸ ߑǪ�Ȅ ˧ȓҡǪߵ� ˱ كمسار ̣̟�

ߥ ̟̀˷ǵȓǫ)تجریبي)(( heuristique̺֮ǵ˅̞ Ǫ̤�˰ ̋ Ȏ̤̀Ǫ�ȇ�ː ̀̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�˶ ˷ ȓҡǪ�̣ ̫֤ �ȉ ߳Ǫ"273.

، بحیث یمُكن أن نقول أنّ الفھم القبلي ھو للفھمانتونیا غرنونبرغیسُاعدنا تقسیم 

الذي یتحقق من خلال استعجال التفكیر، وھنا قد یبق ھذا الفھم فھماً مُستقلاً بقدر 

-درجة ارتباطھ بالأحكام المُسبقة وبقدر استعمالھ لذلك الحوار الداخلي بین الأنا والأنا

لحُكم ولمقولاتنا الفكریة، المفكر، و من جھة اخرى ھناك الفھم الذي یؤُسس لمعاییر ا

فھمنا النظام النوتالیتاري في ألمانیا یمكن أن نفھم النظام التوتالیتاري بمعنى أنھّ إذا

ھناك طرفاً إلى نقطة  اخرى وھي أن آرنت في نفس الوقت تنبھنا .في أي بلد آخر

یتدخل لیوقف مساري الفھم الأول والثاني وھو الحدث الذي قد یكُذّب الفھم ثالثاً 

وھي تقرأ حدث ظھور الأنظمة التوتالیتاریة في آرنتھذا ما تصل إلیھ .بشكلیھ

˷ː"في نصھا المُترجم عن الألمانیة آرنتتقول أوربا،  ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�̩ ̶̚ Ǫ̤:"

272
Ibidem.

273
Grununberg, Antonia, La compréhension et l’espace de la compréhension : Hannah Arendt et la

citoyenneté In Arendt, Hannah, La banalité du mal comme mal politique, par le groupe de Genève «
Violence et droit d’asile en Europe », Université Ouvrière de Genève, L’harmattan, paris, 1998, p.38



149

"�Ǚː ǵ̻˅̞̤̾Ե̸˕̤Ǫ�ǵ̸ ̶̆ ߆� �̛ ̧ Ȏ̝̻��˅ �̪ȐȅȔǪ�ȓҡ�ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤ و�Ȏ̽�̬ ̽߳ Ǫ�̞ ܩ� سونكرّ ̤˂ ̋ Ǫ�̬ ̉�̆ ˩ˋ̧ �̥̩ ؛ ˅̀˧

˰̪ٸ̵ ˕̤�̬ ̢ ȇ̤�Ǚǭ˲ ̵˅̇ Ǫ̤�ː Ǫ̇˰ ˨�ˑ ˸ ̤̿�Ǚ̩ ̶̚ Ǫ̤�̬ ̉�ȅ̸˜˩ ˋ̻ȇߝ ا Ȏ̧˩ �̥Է̻̋ٸ˅ ȇ�ː ̻˲̢̤̚Ǫ�˅ ̰˒ҟ̸ .274"̝

، إذ یجدُ الإنسان نفسھ امام مقولات وأحكام غیر أنّ الحدث یُفاجئ الفھمآرنتترىو 

.بل للفھم، أو غیر مُمكن الفھمصالحة للاستعمال، ویُصبح موضوع الفھم غیر قا

كان علینا أمام الظاھرة التوتالیتاریة التي اجتاحت أوربا  أن نفھم ما لا یُمكن فھمھ 

comprendre l’incompréhensible)(نصنع أحكاماً جدیدةأن ،أن نُجدّد المقولات.

في "  ما لا یُمكن فھمھ"تُلخص ؟ تُحاول أن آرنتحسب لا یُمكن فھمھوما ھذا الذي 

كیف یُمكن لدیموقراطیة أوربیة أن تُنتج نظاماً شمولیاً نازیا؟ً كیف :أسئلة مثل ھذه

˨˅�Ȋ-مُوظفاً یُمكن لطاعة الواجب ان تُنتج  ؟ كیف یُمكن ان یستحق شعب دولة، فقط ˷̚˅

من خلال ربط آرنتھذه التساؤُلات التي تتكرر في نصوص تعذّب كثیرا؟ًلأنھ 

الاعتراف بأنّ ھذه الفظاعة تُرید أن تصل بنا إلى آرنتالفھم بالحدث، فذلك لأنّ 

ّ وبالتالي إن.التي لا نفھمھا ولا نقبلھا، لم تأت من فراغ ّ وخرجت منا ھا جزء منا

لذلك نجد أنّ الفھم كصیرورة عقلیة ھو .من الأشكالمشاركون فیھا بشكلفنحن 

بدأ بالمقولات الفلسفیة، بل تبدأ أول ما تبدأ من خلال التأكید أنّ عملیة أمبریقیة لا ت

أولاً لا یُمكن التخلص أبدأ ونھائیا من :الحدث كتجربة یحمل حقیقتھ وفھمھ داخلھ

حتى نفھم فعلاً علینا أن نبحث عن .الأحكام المُسبقة، فالأحكام المُسبقة تبقى حاضرة

:لعام وھذا ما تسمیھ في نص ما السیاسیةالحقائق الموجودة في الفھم لدى الحس ا

"ː̝ ˋ̑˸ ȎǪ�Ȅߑ ˧ȓҡǪ�ˑ ̋ ̰˽ ȇ�Ǯ ˱Ȑ̎�ܱ Ǫ̤�̛ ʿ˅̝߬Ǫ"حقائق -خرى علینا أن نفھم اللاومن جھة أ

تتمثل في آرنتوكأنّ العملیة الفكریة لدى التي تتكون منھا مقولتنا الفكریة

.والذي یسمحُ لھا بالتحقق ھو الحدث)verifier("التحقق"

ھل ھذا .ھو الذي یُحرك ویستفز مقولاتنا الفكریة ومعاییرنا للحكم"الحدث"إنّ 

یٌقدم لنا معاني جدیدة، یعني أنّ الحدث یُغیّر الحقیقة أو یُنتج حقیقة جدیدة؟ إنّ الحدث 

274
Arendt, Hannah, La nature du Totalitarisme, Payot, Paris, 1990, p.58.
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وھذا ما تؤكده .التكذیبھذه المعاني تُحرّك ما كنا نعتبرهُ مقولات صحیحة لا تحتمل 

�Ȑ̬̆"":ما الحریة"في نص ȓǫ�̊ ȇ�˅̰˒˅ ̀˧ �ǯ Ǫ˰ ˨ȓǫ�ː̍˲֗�̬ �̸̪߱Ȏ̻�Ǚ˲ ̢̤̚Ǫ�Ȑȅȓǫ�̴̾ ̧̝̀ �̻ȅȓǫى 

�ȊҠ ˾ Ȏ̪̠  ̴̍بها كمعالم �̂ ˋ˒˲ �̝ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ǭ˰ ̀˧ ȇ"275. ھو أنّھ آرنتما تدعونا إلى إدراكھ

فھذا الأخیر ھو الذي یسمح للفكر بأن بالحدثبالتجربة ومرتبطاً الفكر أن یبقىعلى 

.مُساءلتھا في كلّ مرةیتحقق من حقائقھ ویُعید 

إذا حاولنا فھم الواقع وفھم العالم، دون :شيء ما، لا بدّ أن نكتشفھآرنتلدى 

)ھذا المسار الاستكشافي  heuristique)مھما بلغ عُمق تفكیرنا وقوُة سوف نقع

ھذا الخطأ الذي ).(l’erreurتجاوزنا للفكر العام وللأحكام المُسبقة في الخطأ 

۸غرهید"في مقالتھا آرنتتتحدث عنھ  ̭ۢ Ǫ̤�̳ ǳҠ ̪̀�˰ ̾̉ ߆� �Ǚ":مع  ھیدغرتعاطف ھل

أو خطأ في الحكم أو خطأ في الفھم؟ لا تُحدّد بر خطأ في التقدیرالحزب النازي یُعت

�ȓ̄̂نوع في ھذا المقال آرنت ߭Ǫأنھ)وتغفر لھ(یھمھا وھي تُدافع عن أستاذھا، و ما

"سرعان ما تراجع عن ھذا الخطأ ߆�فكرة الإلى هیدغروصل  : �˅̶ Ҡ̤ ˭�̬ �̪Ȉ ȓǫǵ�ܱ Ǫ̤

ߤ" Ǫٵ ˺Գ �Ǭ ˴߬Ǫ-̺̉ۡ ˠԳ، ː̃ ̻˰ ߬Ǫ�ː ̲̪ǶȓҡǪ�ȅ˅˸ ̮ ȔǪȇ��ː ̸̭̾ ̢ Ǫ̤�ː ̲̝̞̾ Ǫ̤�Ǥ˅ لكن من خلال .276"̤̝

موقف آرنتتعتبر كارل یاسبیرسمع الفیلسوف 1951مراسلتھا في مارس  

̋̾˅�Ȋ:"ھیدغر خطأ في الفھم Ǫ̜ȇ�̬ ̢ �̽ߺ �ȉ ߳Ǫ�Ǚ̩ ̶̚ Ǫ̤�̬ ̉�ȅ̸˙˰ ˪˕˒�˅ ̪˰ ̰̉ �̛ ࠄ�˧ ̊ �۫ ȓ̭ǫ...هإن )

̄˅)هیدغر ̾̑˻ Ǫ̤ߵ� Ǵ�ȅ̸̢ �̬̽ �̪̘ ˻ ˖̢ �̽ȅȓ̂̍ࠀ��˦ ̫˸ �̼̈ ̀ ȇ߆� �˶ ̤̿ȇ�ǙȀ ˲̋ �̻ҟࠁ� ن˽ȇȓǫ�ȉ ߳Ǫ

.277"لهذا

لم یقرأ كما كان حال أغلبیة المثقفین النازیین وغیر ھیدغرأن آرنتترى 

ݮ":ھتلرالنازیین كتاب  ˅̟̚")( Mein Kampf. ما یكون ھذا الوضع الذي یمنع

275
Arendt, Hannah, La crise de la culture, op.cit., p.65.

276
Arendt, Hannah, Martin Heidegger à quatre-vingt ans, In Vies politiques, Gallimard, Paris, 1974,

p.319.
277

Arendt, Hannah et Jaspers, Karl, La philosophie n’est pas tout a fait innocente. PBP, Paris, 1995,
p.275.
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تتحدث عن وضع آرنتبأن یكتشف كیف وصل إلى النازیة ؟ أكید أن ھیدغر

الفیلسوف المُحترف الذي اصیب مثل كل الفلاسفة المُحترفون بتشوه عملي

déformation professionnelle)(، في ھذا النص، آرنتلكن غلطتھ لا تقولھا

Թǵ̸ل ̥�بل تقولھا عندما تعتبر أنّ الفیلسوف المُحترف من خلال احترافھ  یبتعدُ عن ̞̾

˶ ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤وینعزل عن العالم، حیث تقول" :�̬ �̪۸ ˷̸ �̜۸ �̈̍ Ǫ̸̜ Ǫ̤�̈ ̀ ȇٴ� ˕̋ Ȏ̻�ȓǫ كبر الإغراءات

۸ ٵ̙ ˪ȎǪ�̬ ̽˲̢ Ǫ�̌̚ ̿˾ �˒ܱ Ǫ̤"
278
لكنھما " كفاحي"لم یقرآ كتاب أیشمانوھیدغرإنّ .

وبین آیشمانوھیدغرفرقاً بینتورطا بشكل أو بآخر مع النازیة،  أكید أنّ ھناك 

التفكیر فیما "ومن خلال غلطتھما نفھم معنى فكرة ،آیشمانوغلطة ھیدغرغلطة 

˶اكونھ كان في آیشمانلقد كانت غلطة ."نحن بصدد فعلھ ̿˸ ٴ̠ دون أن یكون في ̤

˶أنھ احترف الفكر فأضاع ھیدغرالفكر وغلطة  ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤. والتفكیر فیما نحن بصدد

˶لن یتحقق إلاّ من خلال تفكیر آرنتفعلھ كما تقترحھ  ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤وأثناءه.

278
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit « la pensée », op.cit., p.186
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:الحقیقة والحدث.2

˲"تُكلف جریدة 1961  سنة ǵ̸̠ بتغطیة مُحاكمة آیشمان، كانت آنا آرنت"̭̾

جرائم ضد الشعب الیھودي، جرائم ضد :ھي التالیةآیشمانالتّھم الموجھة إلى 

نفسھ بریئا من وجھة آیشماناعتبر .الإنسانیة وجرائم حرب إبان النظام النازي

مباشرة بعد ھذه الملاحظة السؤال الذي یضعھا إلى جانب آرنتنظر الاتھام، تطرح 

معنى  بأي:آرنت، تقول )الیھود(بدل أن تكون إلى جانب الطرف الآخرآیشمان

نفسھ بریئا؟ً من خلال سؤالھا یتضّح أن ھناك معنى ما، یعطي صبغة آیشمانیعتبر 

، ھو كیف یُمكن من خلال  آرنتما یھمُنا أن نفھمھ لدى .آیشمانالحقیقة على تبریر 

ازدواجیة المعنى والحقیقة أن نفھم الفرق والحدود بین ما ھو فلسفي وما ھو 

سیاسي؟

الموظفّ-السفاح:آیشمان

"أنّھ شخص عاديآیشمانإنّ المُشكل الوحید مع  :�Ǥ˅ ̲̋˕̑˷ Ǫ�Ȑȉ ȓǫ�̣ ˜̫Ȏ̻�ҟ�̴ ȓ̭ҡ�ȉ ǳ˅ ̊

ݮھتلركتاب آیشمانلم یقرأ .279"في النظام النازي ینضمّ ، وعندما عُرض علیھ أن ̟̚˅

أيّ نیّة آیشمانلم تكن لدى ولمَ لا؟:ردّ قائلاً ، )(SSقوات الأمن الخاصّة إلى

أراد الانضمام فقط .العنصریة التي لم یكن یعرفھا، أصلاً ھتلرللدفاع عن أفكار 

ولا آیشمان؟؟ لا تُؤكدّ شراً مُبیتاً لدى "لم لا"إنّ إجابتھ، .لیُحسّن مستوى عیشھ

من آرنتتوصلنا .مشاعر معادیة للسامیة ولا حتى تقارباً مع إیدیولوجیة الحزب

the"ة الشرتفاھ"ما سمتھُ إلىآیشمانخلال مسار فھمھا لموقف banality of evil

.العبارة التي تتحدّى الفكر وتتحدّى خاصة الفلسفة

279
Arendt, Hannah , Eichmann à Jérusalem, Gallimard, Paris, 2002, p.22.
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الإداري الذي تصنع /الموظف،آیشمانمن خلال شخصیة آرنتوصفت 

الشمولیة سفاحاً یُطبق الأوامر الأكثر دمویة بكل برودة أعصاب، آلة الأنظمةمنھ 

(الموظف-السفاح"آرنتتحت شعار طاعة الواجب، سمتھ  "Schreibtistater" : إنّ )

˻خ̸̑� Ȏ̼�̬ ˰�ࠏ ̻˰ ̋ Ǫ̤�ǳ̸ ˠȇ�̸ ̵�Ǚȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ�̈ ߙ̪� ˻ȎǪنه Ǫ̸ ̸̢̭ ˻ لا مُصابين�̽ߺ Դ̤ذː̻ ǳ˅ ˸ Դ̤�ҟȇ�ǳȇ . كانوا

˽ ˅˯ ˺ȓǫ�Ǫ̸ Ǫ̤Ƕ�ҟȇا ː̚ ̾ˮ Ȏ̪ȇ�ː ˋ̾ ǵ̵�ː ǵl߱�۸ ǳ̻˅ ̊."280

آیشمانھل شعر ، آیشامنمسألة الوعي والضمیر من خلال نموذج آرنت تطرح  

̌�"عن ھذا السؤال قال انھآیشمانعندما أجاب بتأنیب الضمیر؟ ̭̿ȓ̞̂ �̍˲̋ ˻ ̿˷ �ȅߐ

�ߺ �ǪǴȔǪ�˅ ˨˅ߦ̪� ߆� �̂ ̝̙�Ǚ̫́ٸ Ǫ̤�Ȏ̻ا طبق˲ Ǫ̪ȇȓҡ."281 أنھ آیشمانوقال  مُحامي"�̌ ̭߳ Դ�˲ ̋ ˻ ̼

ḙ̸̏˅̝ Ǫ̤�Ȅ˅ ȓ̪ǫ�ˇ ̭߳ Դ�˲̋ ˻ �̼ҟȇ�߷ �Ȅ˅ ȓ̪ǫ."282
ضعنا أمام للمحامي یآیشمانإن تصریح 

كیف یُمكن أن نكون مواطنین :ولى وفلسفي بالدرجة الثانیةالأمأزق سیاسي بالدرجة 

صالحین مُحترمین للقانون في اللحظة التي نكون فیھا مخالفین لقوانین أخرى؟ كیف 

یُمكن أن نصل من خلال احترام القانون إلى  ارتكاب جرائم ضد الإنسانیة؟ وھنا 

نعصي ما یجب طاعتھ كیف یُمكن أن :یظھر المأزق الفلسفي المتمثل فیما یلي

ویُسقط آیشمانونُطیع ما یجب عصیانھ؟ لأنّ وجود ھذین المأزقین كاف لأن یُبرأ 

یُمكن أن نستنتج انطلاقاً مما سلف .التُھم عنھ، على الأقل أمام القانون و أمام العقل

antithèseالمُضاد -ھو الطرحالسفاح-الموظفللمُواطنة أنّ  آرنتمن خلال مفھوم 

�Ȑܳ:"في المُحاكمةآیشماننة السلیمة، لقد قال للمواط ̃ ȇ�ȉ ȓǫ�̣ ˞̪�ȉ ǵȇ˰ �̍ˑ Ȏ̜̫�˰ ̝̤"
283

 ،

أن نصل إلیھا ھو أنھ لو آرنتإنَّ النتیجة التي تریدنا .لكنھ وطنيٌ غلطتھ أنھ لا یُفكر

في ألمانیا أو في أيّ مكان آخر لتمت تبرأتھ، لقد تمت إدانة آیشمانتمّت محاكمة 

280
Arendt, Hannah, Les origines du totalitarisme, Eichmann à Jérusalem, Gallimard, Paris, 2002,

p.1284.
281

Ibid, p.1043.
282

Ibid, p. 42.
283

éloge:(وثیقة مُحاكمة آیشمان المُتلفزة، تحت عنوان de la désobéissance.Un spécialiste, portrait d’une criminel
moderne(وكانا مخرجا المُحاكمة روني 1999برلین للسینما سنة لقد تمت المُشاركة بالوثیقة الأثیریة لمُحاكمة آیشمان في مھرجان ،
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˶�ȄҟȒǫ"من أجل آیشمان ̤̿ȇ�ǳ̸ ز Ǫ̦̣ ˡǪ�̬ ̪ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ�Ǫ˲ˠ."284 أن لآیشمانحیثُ أرُید

ما یھمنا من خلال الطرح .یكون الشماعّة التي تحمل الجرائم المُرتكبة ضد الیھود

الفلسفي ھو مكانة الحقیقة في ھذه المُحاكمة، حیث یظھر تصادم جدید بین الفلسفة و 

ȉالسیاسة، فبعد  ˰̀˧ ̸˕̤Ǫ�̣ ؏̦̃Ǫ الذي یخلق استحالة السیاسة داخل الفلسفة، تظھرː̝ ̝̀߬Ǫ

وتتسائل من جدید، إذا لم سبینوزاإلى آرنتتعود .كعائق جدید یحُول بین المیدانین

ǹ:"یكن صادقاً عندما قال بأنّ كل جماعة تَعتبر ˅߭ Ǫ�˅ر ȓ̪ǫ�̬ ࠕ̪� ȓǫ�ḙ̸̏˅̜ �ҟ�Ȑȅȓǫ."285
أي 

توفیر الأمن لا الحقیقة، بمعنى أنّ الحقیقة السیاسة ھوانّ أكثر ما ینتظرُهُ الناس من 

لذلك تعود لمسألة علاقة الفلسفة بالحقیقة .لیست ھدفاً أولیاً للسیاسة، عكس الفلسفة

.في إحدى مقالاتھا

الرأي والحقیقة:

˷ː"في نصھا  ˅̾̑˷ ȇ�ː ̝̝̀˧"Vérité et Politique إشكالیة ما تُسمیھ آرنت، تطرح

الصراع القدیم والمُتأزّم بین السیاسة والحقیقة وبما أنّ السیاسة ھي میدان المصالح 

والأھداف، فوحدھا الحقائق التي لا تتعارض مع ھذه الأھداف تكون محلّ ترحاب 

أن جوھر آرنتترى Hobbesھوبزمن الناس و ھو نفس الطرح الذي وصل إلیھ 

والفلسفة، یكمُن في طریقتي العیش المُختلفتین تماماً بین الصراع بین الحقیقة 

:الفیلسوف والمواطن

ȉ"إنّ " ȓǫ˲ Ǫ̤"�˶ ̤̿ȇ"ː̝ ̝̀߬Ǫ "ما �ː ̄ ̧ ߘ�˷ �Ƿ ˅˷ ȓǫٴ� ˕̋ Ȏ̻"286.رید ان تُ آرنت فإنّ وعلیھ

، في حین اعتبرت الفلسفة مُنذ ھو الرأي ولیست الحقیقة،تعددال ك تقول أنّ ما یُحرّ 

،سُقراطھذا ھو العمل الذي كان یقوم بھ أنّ ما یُقابل الحقیقة ھو الرأي،وقت مُبكر

284
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(بحیث یجب التفكیر في كیفیة الانتقال.وھو ینتقل بین الآراء باحثاً عن الحقیقة فیھا

من الرأي نحو الحقیقة، لنفھم ذلك المسار المعرفي من السیاسة نحو )الارتقاء

:آرنتالفلسفة، تقول 

�Ƿإنّ المرُور" ˅̰ Ǫ̤ࠃ� ȔǪ�ǳ˲ ȋ̚Ǫ�ː ̏̾ ˽ ߆� �ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�̬ �̪ǵȇ˲ Ǫ�̌ ̧ ̄ ˕̻�Ǚȉ ȓǫ˲ Ǫ̤ࠃ� ȔǪ�ː ̭̾Ҡ ̝̋ Ǫ̤�ː ̝̝̀߬ Ǫ�̬ ̪

.287"في صیغة الجمع 

إنّ المرور من الحقیقة إلى الرأي، ھو انتقال من الفلسفة إلى السیاسة وھو انتقال من 

من الرأي إلى الحقیقة ومن الحقیقة إلى مرورھل ھناك فعلا .تعددال المفرد إلى 

طریقین الرأي؟ ھل ھناك مسلك یربط بین الرأي والحقیقة؟ أم أنّ للسیاسة والفلسفة 

أبدا؟ً ھناك تمزّق جوھري بین الفلسفة والسیاسة، مفاده تلك متوازیین لا یلتقیان

ت الانتقال من الحدود الفاصلة بین الرأي والحقیقة وعلیھ وإذا تمّكنا من فھم إمكانیا

الفلسفة الرأي نحو الحقیقة ومن الحقیقة نحو الرأي قد نفھم عندھا امكانیات تحققُ 

من عدمھ؟ السیاسیة

من خلال المفارقة بین الرأي والحقیقة، یتأكد المأزق الفلسفي والسیاسي الذي ظھر 

ࠇ˻ȅ"في  Ȓ̼ǫ�ː ̢̪˅˪ Ȏ̪."سانیة قد نصل في میدان السیاسة إلى ارتكاب جرائم ضد الإن

من خلال احترام القانون، أمرٌ لا تقبلھ حقیقة الفلسفة لأن الحقیقة الفلسفیة تحملُ روح 

الحقیقة السیاسة الإنسانیة  والعالمیة وجاءت من أجل الإنسانیة في حین لا تتحمل

بین .ھذا المعطى، لأنّ الحقیقة السیاسیة مُتعلقة بمصالح الناس لا مصلحة الإنسان

آرنتة الفلسفیّة ونسبیّة الحقیقة السّیاسیّة نجدنا أمام مأزق یتعلقّ بفكر شمولیّة الحقیق

amor"حب العالم"نفسھ، بحیث یكون التصوّر الآرنتي  المُتمثل في mundi في

فھي من :صراع وتناقض مع الحقیقة الفلسفیة والحقیقة السیاسیّة في الوقت نفسھ

بكلّ الناسوترید من السیاسة أن تھتمُ )التعدد(لا تھتمُ بالناسجھة تنتقد الفلسفة لأنھا 

).بالإنسانیة جمعاء(

287
Ibid, p. 232.
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̀˅�ǭح "لھذه المفارقة، عندما تبدأ مشروعھا الأخیر وھو كتابة ثلاثیتھا آرنتتنتبھ 

ߵ:"حیث تقول، "الفكر Ǵ�̬ ٶ̪� ȓ̟ǫȇ�Ǚȉ ǵȇ˰ �̍ˑ ˰�߃ ̝̤�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤˅�.߆��ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤ȇ�ȅȒҡǪ�˱ ̲̪

�Ǥ˅ ̾̑˺ ȓ̂̍��۫ ̵ȓ̂˷ �Ǚ̹ Ȑ̝̀ ː̾-فوق"˒ ̑˷ ˅̾̑˷"ǙǷ Է̸ˠ�̘ ̾́ Ȏ̻ȇJonosوهو ما یعني"ː̀ ̚˸ ̧ �̙Ǥ˅ ̾̑˺ ȓǫ.

"288.

ویُحافظ )التعدد(ھو وضع تصور للسیاسة یُفكر مصالح الناس آرنتإنّ طموح 

ویحقق حب العالم كقیمة أخلاقیة )الطرح الإیكولوجي(في الوقت نفسھ على الأرض

السیاسیة الآرندتیة عن مٌحاولة جدیدة وسیاسیة وعلیھ ألا یُمكن أن تُعبر ھذه المثالیة 

لفھم السیاسة من خلال الفلسفة ولفھم الفلسفة من خلال السیاسة ؟ كیف یُمكن ان 

آخر غیر الفلسفة السیاسیة؟ن تكون شیئاً أنُعرّف ھذه المُحاولة ؟ ھل یُمكن 

سیاسة علینا أوّلا أن نجد إمكانیة لتقارب الرأي والحقیقة لتتقارب الفلسفة من ال

الحریة "فإذا أصبحت :ھو الحلّ المُناسب لھذا الطرحسبینوزا وقد یكون طموح 

ː̀ ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ" نحو المبادئ الكوسموبولوتیة للفلسفة "الرأي"ھدف الحُكومات قد یرتقي

التي لا تُبالي كثیراً بالقیم العالمیة )التوتالیتاریة(وبالتالي تضعف الحكومات المُستبدة 

�ȓǫ�̬:"أنّ  تاریخ الفلسفة منذ أفلاطون أثبت لنا أنّ آرنتللفلسفة ؟ تقول  �ҟ�ː؈̢ ̝̝̀߬ Ǫ ن

�Ȏ˒�ȅȓǫ�̢̬ Ȏ̫̻�ҟȇ�ː̊ ˅߮ Ǫ�˰̰̉ �̬ ȓ̂˒ː̊ك̪� xࠇ ̧ �̥ȃ˅̝"289
وأفلاطوناذا لم یتغیّر الأمر منذ لم

ھنا لا زال الرأي یؤثر في میادین السیاسة أكثر من الحقیقة؟وسبینوزاوكانط 

.وھي تطرح مشكلة الحقیقة في السیاسةآرنتتبحث 

حقیقة الحدث والحقیقة:

288
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44, n°1, 1977, p.27.

289
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˅�"أو دینیة )عقلیة(الحقائق سواء كانت فلسفیة كل  ̪˰ ̰̉ �ǙǤǪǵȒǫࠃ� ȔǪ�ȃ Ȑ̸˩ تظهر في˒˕

�ȅȇ̓ ˻ Ǫ̤�ȅǪ˰ ː̾ا̪̀ ̭˅˸ ̮ Ȕҟ"290. لأن فلسفیةتتغیّر حتى لو كانت أنّ الحقیقةآرنتترى

آخر نظام التفكیر یتغیرولأنّ نظام العیش یتغیّر كذلك وھذا یعني أنّ  ھناك شكلاً 

(لواقعحقیقة اعنآرنتتتحدّث .العقلیة یُناسب السیاسةللحقیقة مُختلفاً عن الحقیقة

vérité de fait(التي تُعرفھا مُقارنة بالحقیقة العقلیة":�̛ Ŗ̏̋ ˕˒�Ǚː ̩̀˸ ̮ �ːǪǳ�࠘ �Ǚ̈ Ǫ̸̜ Ǫ̤�ː ̝̝̀˧

�Ȁ ȇ˲ ̇ Ǫ̤ȇ��ǯ Ǫ˰ ˨ȓҡԴ...˅̉ر�ǯ ˰˪˕̭�˅ ̪˰ ̰̉ �̂ ̝̙�ǳ̸ ˠ̸̧ �̥˲ ̶̇ �˒Ǚ˰ ̵Ǫ̸˻ Ǫ̤ȇ�ǳ̸ ̶˻ Ǫ̤ࠄ� ̊ �˰ ؏̋˒.�Ǫ߳

د˅ف  ̋ ̾̀ ̄ �̍ː ̾̑˷ ˅̾̑˷ �̺ ̶̖."291
كما " حقیقة الواقع"إذا كان الفكر السیاسي یتشكّل من خلال 

فالأجدر أن نعرف ما آرنتكما تقول "الحقیقة العقلیة"تتشكلّ الفلسفة من خلال 

؟ أو بمعنى آخر ما نسبة الرأي "حقیقة الواقع"الحقیقة الموجودة في ) نسبة(مدى

ونسبة الحقیقة المتواجدین فیھا؟  وذلك حتى نفھم ما مدى نجاعة الفكر السیاسي أي 

نجاعتھ الفلسفیة؟ لأنھ لو كانت ھناك قراءة للواقع قائمة على معاییر لم تعد صالحة، 

حتى تقبّلھا لأنھا تستفزُنا نستطیع فھمھا ولا ا نجد أنفسنا أمام ظواھر جدیدة لا فإنن

عن ظاھرة التوتالیتاریة التي آرنتوتستفزّ كل ما كنا نتوقعھ، تماما كما قالت 

وكما یُمكن أن یقولھ أيّ فكر سیاسي بخصوص الثورات -انتشرت في أوربا 

.كذلك "المعجزات"المفاجئات وأحیانا میدان یجعل من السیاسة میدان ھذا ما-العربیة 

حقیقة "ھل تُفاجئنا السیاسة لأنّ :السؤال الذي یُمكن أن یشغلنا ھوفإنّ أما الآن

ألیس ھذا سبباً  كافیا لیبتعد الفلاسفة  ؟العقلیةلیست دائما في مُستوى الحقیقة"الحدث

العقلانیون عن السیاسة؟

یُمكن لأحد أن یتنبأ بما و لاسلامة نقل الحدثن یضمن أللأسف لا أحد یُمكن 

:"آرنتسیحدث وكیف سیحدث ونظراً لطبیعة الأحداث الخاضعة للصدفة، تقول لنا 

ː̾ ̭˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȇ̓ ˻ Ǫ̤�ȃ ̉˕̀˅�ǵࠋ˅ Գ �۸ ̋ �̍˱ ˭ȓ̂˒�ȅȓǫ�ː ˜̻˰˨�̣ ˍ̜�˅ �̪ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ˑ ́ ǵ̙"292. ھذا ما تؤكده

290
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291
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292
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"ل الفلسفيللتأمّ ھیغلفي نقلھا لتعریف  :�˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�Ȁ ˰̶̤Ǫ�̬ �̪˼ ̧ ˯˕̤Ǫ�̸ ̵�̺ ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�̣ ŗ̪̞̑̂ ̥

.293"العرضي

إنّ المُشكل الدائم والأبدي ھو أن حقیقة الحدث، لا یُمكن ان تستقل عن التفسیرات 

تنقل الأحداث بأھواء و294والآراء و غالبا ما یُكتب التاریخ بأھواء المُؤخرین

ان تُفسّر لنا كیف أنّ آرنتمن خلال ھذه المُلاحظة تُحاول .الصحافیین كذلك

الحقائق التاریخیة تتغیر من جیل إلى جیل ومن مُؤرخ إلى آخر لدرجة أننا نجد أنّ 

الضحیة تتحوّل إلى جلادّ والجلاد إلى ضحیة، فلا نتفاجئ إذا وجدنا أنّ المُعتدى 

لكن المُشكل لا یكمن ھنا في ضعف .علیھ، بصدد طلب اعتذارات من المُستبد

فقط، بل ھناك ما یُمثل إحراجا حقیقیاً للفكر السیاسي، ھذا الاحراج حقیقة الواقع

:آرنتیتمثل في ھذا السؤال الذي تُقدمھ لنا 

"ː̝ ̝̀˩ ̧ �̥ǽ̸ ́ ߭Ǫٴ� ˕̋ Ȏ̻�ǪǴ˅ ǯ"حتى لو كانت   ˰߬Ǫ�ː ˷̑̾-موقفاً لا"˧̝̝̀ "295؟a-politiqueا ˷̑̾˅

كما . حقیقة الحدثحتى لو كانتكما لو أنّ میدان السیاسة لا یتماشى مع الحقیقة، 

من الأفضل ألاّ تخضع السیاسة ألا یكون:بسؤال آخرآرنتیُمكن أن نُعزز تساؤل 

وتملأھا الآراء اكثر من ھذه الأخیرة ضعیفةتكون، خاصّة عندمالحقیقة الواقع

–لابین السیاسة والحقیقة ھل السیاسة ھي میدان ال، إذاھناك مُشكل حقیقي؟الحقائقق

مُسبق یخلق نفور الناس -میدان الكذب؟ ألا یُعتبر الكذب أھم حكمھيو ھلحقیقة؟ 

من السیاسة حیث یتم اعتبارھا سبب كل المشاكل والمصائب التي تصیب العالم؟

المسبق للطریقة الآرنتیة فلابدّ أن نجد الحقیقة التي تُغذّیھ -وإذا خضع ھذا الحكم

.والتي توجد بداخلھ

293
Arendt, Hannah, Du mensonge en politique, In du mensonge à la violence, Calmann-Levy, Paris,

1972, p.16.
294

Ibid, p.304
295

Ibid, p.305



159

الحالة العمومیة للحقیقة:

أنّ السیاسة ھي میدان الرأي لكنھا تُصّر كذلك على أنھ كلما تحسّن آرنتترى 

بمعنى لا بدّ من تغذیة رأي الجمھور .مستوى الرأي، تحسّن مستوى الفعل السیاسي

ھذا ما تُطلق علیھ .بالحقائق حتى یرتفع مستوى الحكم وبالتالي یرتفع مُستوى الرأي

ȉآرنت ȓǫǵذا نوعیة)opinion de qualité(؟ حیث تقول:

"�ȓǫ�ȉ ȓǫ˲ Ǫ̤�ː ̾̉ ̸ �̭ȐȅȔǪǳ̳˅ ̀˧ �ː ǵlǳࠄ� ̊ �ː Ȑ˽˅ ˭�̘ ̸̜ ˕˒�Ǚߝ ߬Ǫܧ� ˧�ȇ"296. ًوحتى یكون حیادیا

في  آرنتلذلك تُصّر .قبل كل شيء أن ینطلق من وقائع صحیحةلا بدّ أولا و

خاصّة فیما .على إظھار بعض الحقائق للجمھور"مُحاكمة آیشمان"تقریرھا حول 

العادیة جدّا، والتي لا تحمل طبائع السّفاح، ولا شكل آیشمانیتعلق بشخصیة 

، بالإضافة السامیة-یحمل أيّ مشاعر من مُعاداةھو ولا المٌجرم و لا ھو یكره الیھود 

إلى ذكرھا لحقیقة جننّت المسئولین السیاسیین من الیھود، حیث تحدثت عن تواطؤ  

ھذه الحقائق التي أخُفیت .الیھودمع الألمان لترحیل Judenratالجمعیات الیھودیة 

على الرأي العام لغایة في نفس إسرائیل وما یتأكد ھو انّ ھذه الغایة كانت سیاسیة 

.بالدرجة الأولى

Anneآن ماري روفیولوتقول  Marie Roviello في  آرنتمُتحدثة عن جُرأة

:یضاخرجھا لحقائق لم یرغب الكثیر من المسئولین أن تُقال للجمھور العر

"�ː ̾ࠖ ȓǫ�̸ ̵�ː ̾́ ̝̤Ǫ�̳ ߘ�̵˱ �Ȏ̳˲̶̇ Ȏ˒�˅̪"ː̀ ̸̪ ̫̋ Ǫ̤�ː ̾̋ ̀ ̸ Ǫ̤"statut publicː̝ ̝̀˩ ̧ إذ أنّ .297"̥

تلعبُ دوراً أساسیاً في صناعة الرأي بشكل سلیم "حقیقة الواقع"الحقیقة وخاصّة 

.من الحیادآرنتوصحیح، یقترب أكثر ما یقترب، كما تقول 
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ولعلّ ھذا "رأیاً ذا نوعیة"یخلق إنّ اخراج الحقیقة للجمھور وتزوید الرأي العام بھا، 

statut"حالة عمومیة"ھو الذي یُساھم في جعل للحقیقة "الرأي ذي النوعیة"

publique  آخر فإنّ إخفاء الحقائق  بمعنى. میدان السیاسةالحقیقة جزءاً منیجعلُ كما

.المسبق المُتعلقّ بعلاقة السیاسة بالكذب-عن الجمھور ھو الحقیقة التي غدّت الحكم

ː̝"یُمكن أن نستنتج أنھ ومن خلال مفھوم  ̝̀˩ ̧ �̥ː̀ ̸̪ ̫̋ Ǫ̤ߦ�˅߬ Ǫ" قد آرنتتكون

مُسبق حول السیاسة وأنّھا تكون من خلال ھذا المفھوم -وصلت إلى تفكیك أھمّ حكم

قد خلقت مكاناً للفلسفة داخل السیاسة، ویكون ذلك من خلال خلق قیمة للحقیقة داخل 

ފ- المافوق"إنّ ھذا المفھوم .السیاسة أيآرنتالذي یظھر مؤخراً في نصوص "˷̑̾˅

وھو لا یظھر اكثر من 1969تب سنةالذي كُ "الفكر ˧̀˅ǭ"في الجزء الثاني من نص 

لتتحدث عن عملھا وتصف اھتمامھا الفكري، آرنت، وتقولھ رة في نصوصھامّ 

.*أكثر مما تقولھ للحدیث عن الفلسفة السیاسیة

ފ- فوق"إنّ ھذا المكان ھو مكان  ˅̾̑˷"transpolitiqueلنفسھا آرنتالذي اختارتھ

لتبلغ تلك تلك المفكرة التي تخرج عن الفلسفةفبدل أن تكون.أوّلاً كمُفكرة سیاسیة

آرنتإنّ .فلسفیة، فإنھا تنطلق من السیاسة وترتفع منھا نحو الفلسفة-المناطق اللا

تختار دوماً مكانھا انطلاقاً من السیاسة كمركز و لیس من الفلسفة مُتجاوزة بذلك ما 

˴Ȅیُسمى با ٵ̽ ̰̑˸ ̸̍ ̧ ފ-ما فوق"ھل یكون ھذا المفھوم .الغربي̥ آرنتھي حیلة "˷̑̾˅

للفلسفة آرنت لتعویض الفلسفة السیاسیة، كیف سیؤثر ھذا الأمر على مُستوى مفھوم 

السیاسیة؟  

كما أصبحت "وضعیة عامّة"للحقیقة أرادت  ان تُصبح آرنتما  یظھر ھو أنّ 

العقلالعام لاستعمال أصبح وكماسبینوزا وضعیة عامّة مع للحریة الفلسفیة

فالتفلسف والعقل والحقیقة ألیست ھذه الثلاثیة ھي ما یُمثل .كانطوضعیة عامّة مع "

*
27زء من فكرھا، فھي تعتبر ان تاریخ لقد عوّدتنا آرنت بالتصریح عن موقعھا داخل الفكر، وتتحدث عن مشاریعھا الفكریة كج

.سیاسي أو الفلسفي-ھو بدایة الخروج عن الفلسفة، وتعتبر كتاب حیاة الفكر ھو لحظة العودة إلى الفوق1933فبرایر 
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بقیت وفیة للتقلید الحداثي المُتعلقّ بمفھوم -على ما یبدو-آرنتالفلسفة بامتیاز؟  إنّ 

المعنى الذي نٌحاول آن ماري روفیولوحیث تجد .الحیاة العامّة والشؤون الإنسانیة

:تقدیمھ في ھذه الطرح تقول

"˰̀ �˅ د ̋ ̾̀ ̄ �̍ː ̝̝̀߬ Ǫ�ȅȔǪ-�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤...ܩ� ̋ ˷˅Դ�ǙȊ ˅˷ ȓǫ�ː ̾̑˷ ˅̾̑˷ �࠘ �Ǚ̴ ˸ ̭̚�ˑ ̸̜ Ǫ̤߆� �˅ ̢̤ر

�ȇǳ؟˅ Ǚ̬ ̢̫Ȏ̪� ǵǪ̸˧� ҟȇ� ȃ̸̝̋ �̪ ̣ ̋ �̙ ̴̀ �̙ ȅ̸̢ �̽ ҟ� ȉ ߳Ǫ.ފ-إنها الشرط فوق ˅̾̑˷

transpolitiqueː˷ ˅̾̑˸ ̧ ̥"298.

لعام أن نقول انّ الاستعمال ا،ھذهروفیولویُمكن إذا حاولنا إعادة صیاغة عبارة 

كانطلدى كل من سیاسیّین للسیاسة-كانا شرطین فوقللعقل والحریة الفلسفیة 

لدى سیاسيّ للسیاسة-للحقیقة شرطا فوقكما أصبحت الحالة العامّة ،سبینوزاو

.آرنت

فشل الحقیقة الفلسفیة:

la"یاة الفكرح"في نصھا  vie de l’esprit ، عبارة ما سمتھ آرنتقدّمت

le"الإثنین في واحد:سقراطباكتشاف  deux-en-un ّالذي یُحرك الفكر، وبالتالي فإن

"الشھیرةسُقراطعبارة  ٵ̴̙: ̝̭�ȅǪࠄ� ̊ ނ� Ǫ̤�̣ ؏֣ �ȅǪ�̣ ́ ȓ̙ҡǪ�̬̪299"ھذه تُفھم داخل

نا المفكر أن یكون إذا ما تحققت تمنع الأالتي والمُفكر،-الصداقة بین الانا والأنا

إنّ ھذه العبارة .ن یكون صدیقاً للضحیةح ولمُجرم ولشریر، لكنھ یُمكن أصدیقاً لسفا

.تُعتبر حقیقة فلسفیة وأخلاقیّة في نفس الوقت وبالتالي فھي تحملُ تداعیات سیاسیة

߶�":كانطمن خلال آرنتتأكدّت ھذه الحقیقة الفلسفیة، تقول لنا  ̋ �̙ȐȅǪ�̸ ࠇ̟̤� �Ȁ ޠ ˒

ː̾ ˅ ̊ ̸̪̝ߦ� ࠃ� ȔǪ�ȃ̸˩˗̿˷."300
ن تكون ھذه الحقیقة الفلسفیة حقیقة ومع ذلك ھل یمكن أ

298
Ibid, p.173.

299
Arendt, Hannah, La vie de l’esprit, la pensée, op.cit., p.213.

300
Ibid, p.213.
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قد فشل في سقراطأنّ آرنتتقول . لا و یُمكن ان تصنع الرأي السیاسي،أ،للسیاسة

غلوكونإقناع المتحاورین وجموع الناس في السوق بحقیقتھ ھذه، حیث أجاب 

˱Ǫ:"في مُحاورتھسقراط ؙ�̣ ˍ̝ ܧ˒� ˧�˅ ̶̾ Ṳ̏Ǫ�Ǥދ �̣ ̫֡ �ȅǪ�ˇ ֚" من یقبل بھذا 301...

عدل؟ بأن تكون المصالحة مع الذات أھم من الشعور بالظلم ؟ -الظُلم؟ اللا

اماّ "أنھ بالنسبة للفیلسوف أو للإنسان المُفكر، قد تكون الحقیقة مُھمّة  آرنتترى 

�̬ ˁߐ�Ǚ̬ ̃ Ǫ̸ �̸̪ ̵�ȉ ߳Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҠ �̤ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤̬ ٶ̪� ȓ̟ǫ�ː Ȑ̪˅̋ Ǫ̤�ː ̢̀ ̧ �ߺԴ�ȇ ˅̋ Դ̤�۫ ̣�ࠐ ̊ فإنّ الطرح ....̙˅

�Ȋȓǫ˰ ȓ̍ǫ�Ȋ˅˪ ޗ̾ �˶ ̤̿�̺ ̃ Ǫ˲̝ Ȏ˸̤Ǫ."302 ُالذي طالب بحمایة المیدان بماكیفالفھي تستشھد

ݾ�ǵǪ:"السیاسي من أخلاق الإیمان المسیحي ȓҢ �̤ȅ̸˩̫˸ �̼Ǚނ Ǫ̤�ː ȇ̪˅̝ Ȏ̪�ȅ̸́ ̙˲ �̬̽ ̽߳ ˅̙

�Ȏ̻�ȅȓ̂̍ނما ̧ �̥Ȉ ̸˕̑˸ ٴ̪� Ǫ̟�Ǫ̸˷ǵ."303 ھو أنّ كل من الحقیقة الفلسفیة آرنتما یھمُنا لدى

والمسیحیة تتناقضان مع شؤون السیاسة كما أنّ الحقیقة الفلسفیة لا یُمكن أن تُقنع 

وبسُرعة، من )الدین والفلسفة(الرأي السیاسي، لذلك فقد تحررت السیاسة منھما 

سفة فقد انتھى الامر بوفاة خلال إبعاد الكنیسة عن الشؤون العامّة أماّ فیما یخص الفل

سقراطعندما احترم ".حقیقتھ لا تُقال للناس"حیث تأكدّ للفیلسوف أن سقراط،

قوانین المدینة، وقبل بوفاتھ حوّل حقیقتھ الفلسفیة التي لم تُقنع الجمھور ، إلى قدُوة 

أنتأثیر الفلسفة على السیاسة دون وھوآرنتھنا فقد تحقق شيء، تقول لنا .ورمز

"تتدخل في شؤونھا :˦ ˋ˾ Ȏ˒�ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ː ̀̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ː ̝̝̀߬ Ǫ�ȐȅȔǪ"ފوتُ "عملیة ˅̾̑˸ Ǫ̤�̣ ̋ ̤̚Ǫࠄ� ̊ �˲ ˛̓، 

ߙ� ࠄ�˺ ̊ �˲ ̶̇ �˒˅ ̪˰ ̰̉ �Ǚފ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ȅǪ˰ Ǫ�۸̾ Ǫ̸̭ �̜ȁٵ ֫�ȅǪ�ȅȇǳ304قُدوة....�ǭ˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�ː ˽˲̤̚Ǫ�˅ ȔǪ؟

ˑ ˌ̃Ȏ̻ܧ� ߇�˧ Ҡ ˭ȓǫ�ȓǫ˰ ."̀

وعالم ، أنّ الحقیقة الفلسفیة موجودة في ضفةھوآرنت ن توصلنا إلیھأما ترید 

صل للناس إذا أرادت أن تالعامّة موجود في ضفة أخرى وقدر ھذه الحقیقةالشؤون 

301
Platon, Phèdre, op.cit., p.25.

302
Arendt, Hannah, Vérité et politique, op.cit., p.312.

303
Ibid, p.313

304
Arendt, Hannah, Vérité et politique, op.cit., p.316



163

فقد حاول .، إنّ الانتقال مؤلم وقاتل في كثیر من الأحیان ھو المُخاطرة والمجازفة

ل رسالتھ أن ینقل حقیقتھ إلى رجل السیاسة من خلاإمیل زولاالكاتب الفرنسي

Félixفلیكس لفورالمُوجھة إلى رئیس الجمھوریة الفرنسیة  Le Fort والتي حملت

؛̩"عنوان  ȓǫ.".)j’accuse.. !. حمّلتھ الكثیر زولاالتي دافع عنھا 305إنّ الحقیقة)

من المُضایقات وتواصلت بالمحاكمة السیاسیة ثم مُحاولات اغتیال مُتكررة، و انتھت 

منظف (بإجبار على المنفى لكنّھ في الأخیر قتٌل بأیدي شخص من الناس عادي جدّا 

لم یكن ھذا الشخص من الناس لیحتمل الحقیقة التي ضایقت رأیھ البسیط، ).المداخن

ن یُمكنھ أن یوقف الحقیقة؟ قد تنتھي الحقیقة بالوصول، لكن ثمنھا لن م: زولالقد قال 

.یكون بسیطاً أبدا

أن الإمكانیة الوحیدة  زُولاوما اكدّه مثال سُقراطما نصل إلیھ من خلال مثال 

على الفیلسوف أن یُضحي بحیاتھ او .للحقیقة الفلسفیة حتى تُقنع الجمھور ھي القدُوة

ھذه آرنتتُسمي .إذا ما فكّر في ایصال حقیقتھ إلى الناسسعادتھ أو استقراره 

النتیجة التي غالباً ما یجد حامل الحقیقة العقلیة نفسھُ أمامھا وھو في مُواجھة 

كما تستوقفنا حدود الحقیقة الفلسفیة للتساؤل ".حدود الحقیقة الفلسفیة"الجمھور، 

ھل عندما نتحدث عن الفلسفة ونتحدث عن فلسفة :حول مفھوم الفلسفة في حدّ ذاتھ

السیاسیة، ھل نكون عندھا نتحدث عن نفس الشيء الأخلاق ونتحدث عن الفلسفة

ھل مفھوم الفلسفة في المقولات الثلاث یحمل نفس الدلالة؟: بمعنى

عندما نتحدث عن الفلسفة، نقصد البحث عن الحقیقة العقلیّة، لكن عندما نقول 

الفلسفة السیاسیة أو فلسفة الأخلاق نتحدث ساعتھا، عن إمكانیات ھذه الحقیقة في 

الفلسفة كلماّ أضفنا مجالاً إلى الفلسفة أصبحت .الأخلاق و في میدان السیاسیةمجال 

داخل الفلسفة، نصطدم عن إمكانات السیاسةغیر الفلسفة وعندما نتحدث شیئاً آخر

انطلاقا من ھذا یتشّكل سؤالنا عن .سُقراطبحدود الحقیقة الفلسفیة، التي أوصلنا إلیھا 

عندما تعود .لفلسفة والذي یُسمى بالفلسفة السیاسیة حقیقة ما تحقق داخل تاریخ ا

305
affaireدافع إمیل زولا عن قضیة دریفیس  Dreyfus  حیث انتفض ضد الحملة الصحفیة التي شُنّت ضد الیھود، 1897سنة ،

"المُحاكمة زولا وھو یُدافع عن نفسھ بجملتھ الشھیرةوقد انھى ".إنّ الحقیقة آتیة على رجلیھا ولا أحد یُمكنھ أن یوقفھا:
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إلى تاریخ ھذه الفلسفة السیاسیة، فذلك لتُشكك في وجودھا یوماً وقد رأینا، آرنت

كیف تحایلت على مفھوم الفلسفة الذي كثیرا ما أزعجھا استخدامھ من خلال 

ފ- ما فوق"استعمال مفھوم آخر مكانھ وھو مفھوم  أن نتوقف في ، لذلك لا بدّ "˷̑̾˅

، إذ بدأنا نفھم أنّ آرنتالفصل الأخیر عند إمكانیات تحقق الفلسفة السیاسیة في فكر 

الفلسفة السیاسیة لا تكون مُستحیلة دائما وبشكل مُطلق ونھائي؟ بل ھناك ملامح 

.آرنتلتحقق شيء یُشبھ الفلسفة السیاسیة عند 
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الفصل الرابع

.السیاسیةإمكانیة الفلسفة

إمكانیة الفلسفة السیاسیة:الفصل الرابع

تمھید الفصل:
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ː̾لستُ ":آرنتقالت  ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̻˲ ̇ ̰̤Դߧ� ̞̏ ̑˻ �̪ܳ ̢ ȇ̤�ː ̸̙ ˸ ̧ كـما  لقـد درسـتُ الفلسـفة،.̙̀

ː̸̙˸ ̧ ̙̀�ˑ ̝̀ �̍ܳ ȓ̭ǫ�ǭǵȇޢ Դ̤�ܳ ̋ �̻ҟ�Ǫ˱ ̵�̬ ̢ �̤ȩ̸̫̏ ̋ سغنتر غوسألھا المذیع عندما .306"˒

Gunter Gaus�Δϧѧѧγ1964�ΏѧѧϳΟ˵Η�ˬϕέѧѧϔϟ�ϥѧѧϋنّ إ�ϕέѧѧϔϟ�ϲѧѧϓ�ΩϭѧѧΟϭϣ�ϕέѧѧϔϟ�ϝѧѧϛ

ˬ��ΔѧϬΟ�ϥѧϣ�ΔγΎϳγϟϭ�ΔϬΟ�ϥϣ�ΔϔγϠϔϟ�ϥϳΑ�Ώϳέϐϟ�ΏϳϛέΗϟ�Ϋϫ�ϲϓ�ϱ"الشيء نفسھ"

ΔѧѧγΎϳγϟ�ΔѧѧϳϫΎϣ�ϭ�ΔϔѧѧγϠϔϟ�ΔѧѧϳϫΎϣ�ϥϳѧѧΑ�ˬϯ έѧѧΧ: أرادتΕѧѧϧέ�Δѧѧϳέυϧϟ�ϥѧѧϋ�ΎϬΛϳΩѧѧΣΑ

تبتعد السیاسة عن موضوعھا ر السیاسة من الرؤیة الفلسفیة حتى لا السیاسیة أن تُحرّ 

"ѧѧγΎϳγϟ ّي"�ϥ�ϥѧѧϛϣ˵ϳ�ϝѧѧϫ�ˬϡϟΎѧѧόϟ�ΔϋΎϧѧѧλ ϭ�Ι ΩѧѧΣϟΎΑ�˱έѧѧηΎΑ˵ϣ�˱ΎѧѧρΎΑΗέ�ΔѧѧρΑΗέϣ�ϰѧѧϘΑΗϭ

�Ρϭѧѧϣρ�ϥ�ϙѧѧϟΫ�ϊ ѧѧϣ�ˬέϭ˷ѧѧλ ΗϧΕѧѧϧέ�ϥѧѧϣ�Δѧѧλ ϟΎΧ��ΔϳѧѧγΎϳγ�Δѧѧϳέυϧ�ϊ ѧѧο ϭ�ϲѧѧϓ�ϝѧѧΛϣΗ

حیث تجد اھتمام .الأفلاطونيمن الإرث الیونانيالمبادئ الفلسفیة  ومُتحررة خاصّة 

�ΫΎѧϣϟ:وكأنھا ترید أن تُجیب عن ھذا السؤالسة سطحي وغیر حقیقي أفلاطون بالسیا

ΎѧѧѧϧϳϠϋϰѧѧѧϠϋ�ΎѧѧѧϧέΑΟ˵ϳ�ϱΫѧѧѧϟ�Ύѧѧѧϣ�ϭ�ΔϔѧѧѧγϠϔϟ�ϥϳѧѧѧΑ�ΔϳϣΎѧѧѧλ ϔϧϻ�Δѧѧѧϗϼόϟ�ϩΫѧѧѧϫ�Ι έѧѧѧϧ�ϥ

والسیاسیة؟

"السیاسة"المصادر الفلسفیة لمفھوم .1

�ϡѧϬϔϧ�ϲϛϟ.لتُفرق بینھما، تفصلھما"السیاسة"و"الفلسفة"بین الكلمتینآرنتتقف 

ΎѧϧϳϠϋ�ΔѧγΎϳγ˷ϟ�ϥϋ�˱Ύϳη�ϝϭϘϧ�ˬ˯�ϻˬ�ϡϟΎѧόϟ�ϲѧϓ�ϰѧϘΑϧ�ϥ�ˬΔѧγΎϳγϟ�ϊشي ѧϣ�ϙέѧΣΗϧ�ϥ

ϲϧΎѧϧϭϳϟ�ΩϳϠϘΗϟ�Ύϧϟ�Ωέ�Ύϣϛ�Ϫϧϣ�έέΣΗϧϭ�ϰϟΎόΗϧ�ϥˬ�ϑ ѧϗϭϣ�ϥ�ϭΩѧΑϳ�ϙѧϟΫ�ϊ ѧϣϭΕѧϧέ

Η�ϥϳѧѧѧΗϣϠϛϟ�ϥϳѧѧѧΑ�ϑ˵�و ѧѧѧλ Ηϧϣϟ�ϲѧѧѧϓ�ΎѧѧѧϬΗϔϗϭϝѧѧѧϘϋ�ϥѧѧѧϋ�έѧѧѧΑό�ϙѧѧѧϛϔ˵ϳ�ϥ�ωΎρΗѧѧѧγ�ϲϔѧѧѧγϠϓ

ϧϳΑ�ΔϠλ،المفھومین Ύϔϟ�ΩϭΩΣϟ�έϬυϳ˵ϭ�ΔϔѧγϠϓ�ϝѧϛ�ϥϣ�Δλ ϟΎΧ�ΔγΎϳγϟ�ϯ έΗ�ϰΗΣ�ˬΎϣϬ

ː̚":كما أرادت ˸ ̧ ߘ̙� �̬ �̪ː ̙̀˅˽ �ȅ̸̾̋ �̍ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�˰ ˭ȓǫ�˰ ǵ̻ȓǫ"307.�ˬϕѧϘΣΗ�˯ϲѧη�ϙΎϧϫ�ϝϫ

منھ؟ لا بدّ أن آرنتإذاً في تاریخ الفلسفة ویُمكن  أن نُسمیھ فلسفة سیاسیة وما موقف 

306
A,Hannah, La tradition cachée, p.22.

307
Was bleibt ? Es bleit die Mutteresprache. Entretien télévisé avec Günter Gaus, diffusé sur la

seconde chaine de télévision allemande, le 28 octobre 1964, dans le cadre de la série « Zur Person ».
Reproduit dans Esprit, juin 1980, N°, sous le titre « Seule demeure la langue maternelle » p.19.
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�ρѧѧϘϓ�ϲѧѧϫ�ϡ�ΔϳѧѧγΎϳγ�ΔϔѧѧγϠϔΑ�ˬ˱ΎѧѧϘΣ�ˬϕѧѧ˷ϠόΗϳ�έѧѧϣϷ�ϥΎѧѧϛ�ϥ·�ϡѧѧϬϔϧ�ϡѧѧϬϔϟ�ΔϳϔѧѧγϠϓ�έΩΎѧѧλ ϣ

السیاسیة والتنظیر لھا؟

ϝ̈́ѧѧγϟ�Ϋѧѧϫ�ϥѧѧϋ�ΏѧѧϳΟϧ�ϥ�˷ΩѧѧΑϻ:�ϙΫ�Ύѧѧϣ�ϱ�ˮ�Δ˷ϳѧѧγΎϳγ�ΔϔѧѧγϠϔϟ�Αѧѧλ Η˵�ϰѧѧΗϣ

�ϲѧϓ�˱ΔϳѧγΎϳγ�ΎѧϬϠόΟϳϭ�ΎѧϫΩ˵έϔΗ�ϲѧϓ�ΔϔγϠϔϟ�ϰϠϋ�έρϳ�ϱΫϟ�ΩϳΩΟϟ�ϭϫ�Ύϣ�ϭ�ωϭο ϭϣϟ

ѧѧϧϭϳϟ�ϯ Ωѧѧϟ�ϕѧѧϘΣΗϳ�ϡѧѧϟ�ϱΫѧѧϟ�Ύѧѧϣ�ϭ�ˮϥΎѧѧϧϭϳϟ�ϯ Ωѧѧϟ�ϙѧѧϟΫ�ϕѧѧϘΣΗ�ϝѧѧϫ�ˮΕѧѧϗϭϟ�α ѧѧϔϧ�Ϋ·�ˬϥΎ

انطلقنا من المبدأ الآرنتي القائل بالتحریف الیوناني للفلسفة؟  ھناك مصدرین فلسفیین 

�ϰϣѧγϳ˵�ϱΫѧϟ�Ϋѧϫ�ϊآرنتتعود لھما  ѧϣ�ΎϬΗΎΑΎѧγΣ�Δϳϔѧλ Η�Δѧϳϐ˵Α�ˬΎѧϣϬϠΑΎϘΗϟ�˱ΎϣΩ":�ΔϔѧγϠϓ

�ΏѧγΣ�ϥϳѧΗϣϬϣ�ϥϳѧΗυΣϟ�ΎϣϬϧ·Εѧϧέˬ�ϊ".سیاسیة ѧϣ�Δѧϳέϛϓ�ΔѧϳΧϳέΎΗ�ϰѧϟϭϷϥϭѧρϼϓ

.استقبلت فیھا الفلسفة السیاسةكانطاریخیة مع ت-والثانیة فكریة

أنّ الصراع الحقیقي بین الفلسفة والسیاسة بدأ بعد موت بتثأن تُ آرنتتُحاول 

�ː".كارل یاسبرسھذا ما تكتبھ في مراسلتھا مع .سقراط Ǫ�ˑ˰̻̰ ˨˅ߞ �ȅȓǫ�˱ ̲̪)la

polis(Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤ޜ� �ȓǫ˰ �̍Ǚ�ȓǫ�ȃȇ˅˨ ȓǫ�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ�۸ �̍ǽǪ̴̫ ̶̙ȓǫ�ȅ."308  نفھم حتى

من خلال صورة آرنتكیف أظھرت :مُبررات ھذه القراءة الآرنتیة علینا ان نفھم 

، تناقضُات جوھریة، نظراً لغیاب مفھوم أفلاطونة لدى الفیلسوف و علاقتھ بالسیاس

افلاطونیة -بین ضد.كانطو كیف وجدت الحلّ لتجاوز ھذه التناقضات لدى "التعدد"

.ور الآرنتي للفلسفة السیاسیةوالكانطیة، قد نجد التص

 الفیلسوف الحاكم"المأدبة واستحالة"

تظھر صورة الفیلسوف من خلال شخصیة "مُحاكمة سُقراط"من خلال نصھ 

"للفیلسوف كمُعلمّ للأخلاقأفلاطونو مفھوم  سُقراط :�˅ �̪̬ ̽˲ˬȒҢ �̤ǵ˅̶ ̆ ȔǪ�̬ ̉�̘ ̸̜ Ǫ˒�̬ ̤

�Ȋ˅˪ ޗ̾ ࠅ� �ȇ˰ˋ̻.ޔ� ȇȓ̂˷ �ǙȄߕ Ǫ̤�ܳ ̢̲ Ȏ̫̻� ࠅ�ǪǴȔǪȇߺ ˅̋ ȓ̙̍̂ߵ� Ǵ."309 وفي نص آخر یظھر

308
ARENDT, Hannah et JASPER, Karl, La philosophie n’est pas tout innocente, petite bibliothèque,

Paris, Payot, 2006, p.254.
309

Platon, Xénophon, Mémorables, 5, 4, 5.
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ࠇǤ̉:"تعریف أفلاطون للحاكم  ˴ Ǫ̤ȇ�Ȃ̸̧ ˶�Ǫ ˇ هم ̤̿ ̋ ˻ Ǫ̤ࠕ�ǵ˅̠ˬǪ�̬ ولئك �ȓǫولا القدر، ولا  ̪

�ǭ̸ ̝̤Դ�ː̄ ̧ ˸ Ǫ̤�Ǫȇ˱˭ȓǫ�̬̽߳ Ǫ�ȓǫ�̢̬ȇ̤�Ǚߧ ̾߬ Ǫ�ȇ�ȓǫ�̬̽߳ Ǫ�̞ ˂̤ȇیعرفونȅ̸ߟ ֤�̘ یُؤكد 310".̠̾

جون النجاح في أيّ میدان ھو دائما المعرفة، حیث یرى أنّ سرسقراط

Jeanلسیوني Luccioni أصل النسق السیاسیي ، أن ھذه الفكرة السقراطیة توضّح

"، حیث یُضیفأفلاطونلدى  :�ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤لافلاطون�Ȑ˸̑ Ǫ̤�Ǚ�ː ̙˲ ̋ ࠄ̪� ̊ �ȉ ȓǫ�Ǚ̋ Ǫ̤ࠄ� ̊ �Ȅ̸ ̝˒�ː ˷ ˅̾

أنّ حب العلم ھو خاصیة الفیلسوف، فیكون بالتالي الفیلسوف وبما.311"ما هو جوهري

.ھو الحاكم الصالح

یظھر تعریف آخر للفیلسوف، یُؤثر على مستقبل الفلسفة بعد ذلك، إلاّ أنھُ 

ǪLeː̍ǳȓ̂"في نص  .تعریف  لا یصلح للحاكم بتاتاً  banquet ، تُصبح الفلسفة ھي

ي حدّ ذاتھا ویُصبح الفیلسوف من خلال الحب والرغبة في الحكمة ولیست الحكمة ف

، أي أن الفیلسوف لیس حكیماً "لا یعرف"ھو الذي "مولد الأفكار"سُقراطصورة 

نقرأ في .یتّخذه الباحث عن الحكمةالفلسفة مسلكٌ ونھجٌ عشقيٌّ ولا قدُوة، و أنّ 

":Ǫː̍ǳȓ̂"مُحاورة 

"�˰ ̋ �̈̍ �̻ߺ �ȉ ߳Ǫ�ȓǫǤޏ �̤˰ ̝̠̻̚�̴ ̭�ҟ�Ǥދ ߆� �̌ ̍˲ �̬̽ �̤Ǚ̴˾ Ȏ̝̰ �̴̻ ȓ̭ǫ�˰ ̝̞ ̋ الفیلسوف في 312".̻

المأدبة لا یُعطي دروساً أخلاقیة ولا یرید أن یرشد أحداً، فھل یمكن أن یكون حاكما؟ً 

كیف یُمكن ان یكون زعیماً من یرفض أن یكون دلیلا؟ً  ھذا ما یجعل الفلسفة في 

بیارجھة وطموح الحُكم في جھة أخرى، لقد بدأ في محاورة المأدبة ما یُسمیھ 

Pierreدوأ Hadotلقداː̚ ˸ ̧ ̧̚ ࠅ̥� ˴̶̤Ǫȇ�ȉ ˰̀ɣ Ǫٵ Ǫ̤�ǵ": ߆ سقراطمع �˰ ˡǪ̸ ، "ǪǪ"ː̍ǳȓ̞̂

�Ǚː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�˱ ˭ȓ̂˒˅ߙ�؟ف ˻ ˉ�Ȋ˅̤̾˴̵�ȇ�ȊԹ˰̀ɣ ˲ �̝Ȋ̊˅˅̝ Ǫ̻�Ǚ ̺�هزلي. في نفس الوقت ̝̝̀߬ Ǫ�Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤�Ȑȅȓҡ�Ǚ

�Ȋ̢ۤ˧�˶ ̤̿�̴ Ȑ̭ȓǫ�Ȁ ˲̋ �̻ȉ ߳Ǫ�ǙȀ ˲̋ �̻ҟ�̴ Ȑ̭ȓǫ�Ȋ˅̪ȇǳ� ȎȀ ˲̋ �̻ȉ ߳Ǫ�̸ ̵.�Ȋ̢ۤ˧�˶ ̤̿��ȉ ߳Ǫߵ� Ǵ�ǙȊǪǴȔǪ�Ǚ̸ ̵

310
Ibid., III, 9,10-11.

311
Luccioni, Jean, La pensée politique de Platon, paris, PUF, 1959 p.152.

312
Platon, Le banquet, p.66.
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ҟ�˶ ̤̿ȇ-Ҡ Ǫ̤ߺ� ߆�̊˅ �˶ ̤̿�̴ Ṷ̏Ǫ�Ǚ̴ ߑ̭ ߆̪� �˶ ̤̿�ǙȊ̢ۤ˧–Ǥ̢ࠇ Ȏ߬Ǫߺ� ߆�̊˅ �˶ ̤̿ȇ�ǤҠ ̝̉.�ː ̾Ȏߚ�˰ ˡ̸ �̻ҟ

ː̶ Ȓ̤ҡǪߺ� ߆�̊˅ �ː �ҟȇ�Ƿߚ̾ ˅̰ Ǫ̤ߺ� ̢.߆�̊˅ Ȏ̫̻�ҟ�ȇ��ǻ Ǫ˲̝˷ �̣ ˞̪�Ȋ˅̪ ˅�ȅߑ �̪ȅȇǳȇ�ǵԷ�ȅȇǳ�Ǚ̴ ̰̾̚˾ �˒̬

Ƿ ȇ˲ Ȕ̽Ǫ.�Ǿ̸̧ ߆̍� �ː ˋ̍˲ Ǫ̤�̌ ˌ˸ �̄ȁ˴ࠏȇ�Ǭ Ȑ̋˱ �̪̌ ̻˲̤̏Ǫ�̬ ˁߑ Ǫ̤�Ǫ˱ ̵�Ȑȅȓҡ���Ǚȉ ˰̀ɣ Ǫ˲ �̝ȋǵ˰ �̸̜ �ߵ̵ ˱̟

ز˅ �̙̌ ̍˲ ȇ̽�˅̵˰̝̠̻̚�ܱ Ǫ̤�ː ߟ ߬Ǫ�߶ ادوبیار الذي عرضھ ھذا الوصف الدقیقفي 313."˒

ھل یُمكن :لفیلسوف المأدبة، یجتاحنا أكثر من سؤال بخُصوص الفیلسوف والفلسفة

أو على أقل إلى عالم الناس حاكماً كلیة نتمين یصبح ھذا الكائن الغریب الذي یأ

ھل یُمكن أن تسلك الفلسفة السیاسیة نفس القدر الھزلي والتراجیدي سیاسیا؟ً ،تقدیر

الذي سلكتھ الفلسفة؟

إنّ .الفلسفةشيء آخر، غیر ما ننتظرهُ من الفلسفة السیاسةنتظره من إنّ ما ن

ھو في حدّ ذاتھ انتقال من مسلك إلى مسلك ،الفلسفة السیاسیةإلى الفلسفةالانتقال من 

، فإننا لا نتحدث عن الفلسفة الفلسفة السیاسیةعندما نتحدث عن .آخر مٌختلف تماماً 

كما تُعرف في المأدبة، الفلسفةإذا تحدثنا عن و.في المأدبةأفلاطونكما یعرضھا 

ھذا ما تُحاول  تبریره  .فإننا حتماً نتحدث عن موضوع آخر لا علاقة لھ بالسیاسة

Gunterغنتر غوسفي الحوار التلفزیوني عندما یسألھا آرنت Gaus   1964سنة

"أي قبل كتابة حیاة الفكر وھو یطرح علیھا السؤال :̞ ȓ̻ǫǵ�̌ ˸ ˧�Ǚ̬ ߟ �̬̽ ȓ̽ǫ  الفرق بين

ǣː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̻˲ ̇ ̧̰ �̥ǭǴ˅ ˕̑˷ ȓߒ��߶  �ȇ�ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ"تُجیب:

"˅̀̉�ȐȅȔǪ�Ǚ̴ ˸ ̭̚�Ǥޏ Ǫ̤߆� �̬ ߟ �̽ȁ˲̤̚Ǫ�ȐȅȔǪ رة"ː̾ ̑˷ ˅̾̑˷ �ː ̚˸ ̧ ̙"Ǫ̳ǳ˅ ̚˒ȓǫ�ܱ Ǫ̤، �˅؛ ǪǴ�Ȑ˰˨ ߆� ٴ� ˕̋ ˒

�̴ ̙̀�˅ ߧ� Ȑ̫˩ Ȏ̪كفایةال، ˰̤̾˅̝˕̤Ǫ�̌ ˌ˸ ˉ.�Ǚ˅ ˭˅ǵݨ �ȇȓǫ�ː ̋ ̪˅߫Ǫ߆� �ǤǪ̸˷�Ǚ̈ ̾̀ Ǫ̸Ǫ�̳ ˱̵�ȃȇ˅̰ ȓ˒ǫ�˅ ̪˰ ̰̉

�ȓǫˋ̋ �̍ȉ ȓǫ�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ�۸ �̍ǳ̸ ˠ̸Ǫ�˲Ȏ̸̝ ˕̤Ǫ�˦ ̾̀ ̸˕̍�۫ ̘�ا̵ ˸ ̧ ̞̚Ȏߞ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�۸ �̍Ȉ˲ˬȓǫ�ǭǵ

̣ ̊ ˅̙�̬ ˁߑ �̡ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪȇ:ː̋ ̾̀ ̄ Ǫ̤�ː̚ ˸ ̧ ߆̙� �˰ˡ̸ �̻ҟ�˲˔̸ ˕̤Ǫ�Ǫ˱ ̵......�˲ ȓ̪ҡǪ�˰̋ �̻ �Ǚȅ̸̃ߺ Ҡ ȓ̙ǫ�˱̲̪

̚˷ Ҡ ̤̚Ǫ�̌ ̧ ȓ̎ǫ�Ȑȅ Ȕ˅̙�Ǫ߳ �ǙȊ˅̢̲ߘ�ࠏ �̳ ˅֗ Ǫ�ǭȇǪ˰ ̋ Դ̤�ȅȇ˲ ̋ ˻ �̼�ː˷ ˅̾̑˷̬ �̪�˿ ̋ ˋ̤Ǫ�Ǥ˅ ̲̋˕̑˷ Դ�Ǚːم ̍̿ر

313
Hadot, Pierre, Qu’est -ce que la philosophie antique, Paris, Gallimard, 1995, p.81.
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˰�ȐǪ. كانط ˡ�ː ˰�ǭȇǪࠐ̫ ̊Ǫ˱ ߙ�̵ �̤ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤�ː ̾˾ ݻ ˸ȓ̂ߦ� �̛ ̧ ̋ ˕̻�ҟ�˲ ȓ̪ҡǪ�ȅȓҡ�Ǚȁ ˅̾̑˸ Ǫ̤: إنها في

˰�جوهر الشيء نفسه، بمعنى  ˡ̸ �˒ǭȇǪ˰ ̋ Ǫ̤�Ȑȅȓǫ�࠘ ࠇ̟� �ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ߦ�ȓ̂˸ ̌�...߆�Ǫ ǵ̍ȓǫ�ҟȇ�ȓǫ�Ȃǵ˅˺ ȓǫ�ȅ

ː̾في هذ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�˱ ˭Ȓǫ�ȅǪ�˰ ǵ̻ȓǫ�ǙǭȇǪ˰ ̋ Ǫ̤�̳ ،إن صحّ التعبير˸ ̧ ߘ̙� �̬ �̪ː ˾ ̤˅˭ �ȅ̸̾̋ˈ314"فة.

ܩ:أن تُجیب عن السُؤالآرنتعندما تُحاول  ̋ �̪̬ �̪ ː˷ ˅̾̑˸ ̧ �̥ ̣ ؟ تعود دائماً ̵

"وتعتبر أنّ الحذر من السیاسة الذي ولدّ الأحكام المُسبقة ضدھالأفلاطون :�ː ˤ̟̀ �̸̭ ̵

ː̚ ˷Ҡ ̤̚Ǫ�Ǥҟʼ ̵�Ǭ ǵ˅ʕ ˕̤)ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ(ھو أفلاطونأنّ آرنتطبعاً، تعتبر .315"من المدینة

عن استبعاد الاھتمام المسؤولتعتبره الوقت نفسھالمؤسس للفلسفة السیاسیة، وفي 

عن السیاسة، نتیجة لتخوفھ من حاكم متھوّر وكأنّھ تحدث عن السیاسة فقط لكي 

ȅ̸̃إنّ :"یتخلص منھا او لیُخلص الفیلسوف من شرھا Ҡ ȓ̙ǫ߆� �ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�Ǭ ȓǫ�Ǚ

�Ǯ Ǫ˲ �̪ǭ˰ ̊ �ȃȇ˅˨ �ǙǬ ˲̤̏Ǫ�ȓǫǺ ǵ˅̋Ȏ̻�ȅː̻˲˩ ̧ ̶̸̚ࠐ˅̥� ȇ̪�ː Ǫ.�ː˰̻̰ ̾̑˷ ˅̾̑˷ �ː ̻˲ ̇ �̣̭ ́ �ߵ̍̚ Ǵࠃ� ȔǪ�̹ ̋ ˷

ː̚ ما هو لق فيها معایيرتخُ  لم ˸ ̧ ̤̚Ǫ�̬ �̪Ȋ˅̜Ҡ ̄ Ǫ̭�̬ ̢ ȇ̤�̴ ̲̪�Ȋ˅̜Ҡ ̄ Ǫ̭ފ� ˅̾̑˸ Ǫ̤"316. عندما تنطلق

نساقاً أالتعدد، تنتج كلّ حول مفھوم الإنسان لا مفھوم تشتالسیاسة من الفلسفة فإنھا 

الدیكتاتور، -الحاكم ة في السیاسة إلى الأخیرحول فكرة مطلقة، تتحوّل ھذه تحوم 

تعتبر أن الفلسفة لیست بریئة أبداً،  وتتحمّل جزء كبیراً لما حدث آرنتلذلك فإنّ  

كارل من تفاقم للأنظمة التوتالیتاریة في أوربا، ھذا ما یظھر من خلال مراسلتھا مع 

�ȃ̸:"1951سنة یاسبرس ȓ̜ǫ�ȅȓǫ�˰ ǵ̻ȓǫ ٕߧ�ا ߑ̪ Ǫ̤�ǭǵ˰Ȏ̝̤Ǫ�Ȑȅ߆� �Ƿ ˅̰ Ǫ̤�̬ �̣̪ ̋ ֗�ȉ ǳ˲ ̤̚Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҠ ̤

˲Թ̸Զ̭�ȊǪ الجمع ȓ̪ǫ.�̞ ˺ȓǫȇȅȒҡǪ�Ȑ˰߬ �ǯ ˰˨�˅ �̪ǹ ̸˾ ֪��ː ˂̻˲ �́ˑ ˸ ̤̿�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�Ȑȅȓǫ(...)�Ȑȅȓǫܩ� ̋ �Ȋۡ˧

ː̾هذه الفلسفة الغر  ̑˷ ˅̾̑˸ ̧ �̥Ȋ˅̸̶̪̚ �̪Ȋ˅̸̪ �̣̻ ̫֡ �ߺ �ː ̾̍�ǯ Ǚߵ�ȓҡ؟˅�˒˕˪˰ Ǵ�̣ ̫֡ �ȅȓǫ�˅̶̤�Ȋ˅̢̲̬�ࠏ ̢ �̽ߺ ȇ

�ǳ˰ ̋ ˕̤Ǫ�̈ �̪ˑ ̧ ̪˅ ̋ ȇ˒�ȉ ǳ˲ ̤̚Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�̬ ̉ޫ ߙ�̉˲ ˻ ࠆ̄� ̋ ̤̚Ǫ".317 یُمكن أن نخرج  من خلال

314
Entretien télévisé avec Günter Gaus, op, cit, p,19-20.

315
ARENDT, Hannah, Qu’est ce que la politique, Paris, édition du Seuil, p.72.

316
Ibid, p.70.

317
ARENDT, Hannah et Jasper, Karl, Op.Cit., p. 243.
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، ووجدنا آرنتعلى  إذا استطعنا طرحھماوفلسفتھ بنُقطتین، فلاطونلأآرنت اتھام 

الإجابة فیما كتبت، نتمّكن ربما من الإجابة على السؤال الذي تتركھ معلقّا ویستفزنا 

للفلسفة السیاسیة معنى، في یوم من الأیام؟ ھل كان:ونحن نقرأه

فھل كان یُمكن أن ھیدغرالنقطة الأولى أنّ الفلسفة إذا كانت یونانیة، كما قال 

؟ الإجابة نجدھا في نص أفلاطونسیاسیة، إذا ما استطاعت أن تتفادى -تكون یونانیة

في . سیاسیةستُحاول أن تتفادى فیھ كل المآزق الفلسفیة والآرنتكان یبدو أنّ 

۸هیدغر"نص ̭ۢ Ǫ̤߆�"Heidegger à quatre-vingt ans( عن التشوّه آرنتتتحدث

déformationالمھنیي  professionnelle وھذا ما تحدثنا عنھ (ھیدغرالذي أصاب

:، تقولأفلاطونوأصاب قبلھ )في الفصل السابق

"�Ǚ̬ ̽˲̢ Ǫ�̘̚ ނ̻ ߆˓� �̌ ̍˲ �̯Ǚ̬ ̽߳ Ǫ�̬ ֣...�ȅǪ�̬ �̪˅ ̰̑˸ ̭̚ȓǫ�̈ ؇̰�ȅǪ�̈ ̾̄ ˕̑˸ ̮ �ҟ�Ǚ�Ȋ˅̠ ҟ̙�˰ ֙˲̇ ̧̰̥

�ȓǫ�ǙȊ˅ޚ ˅̙�˅ǵȇ˲̍˰̵̾ �̣ ˞̪ �˅ ̪˅�Ǚȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ�ȅ̸̢ �̽ȅࠄ� ̊ �Ǫȇ˰؏̉Ǫ�Ǚː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȇ̓ ˻ Դ̤�ۡ ̵Ǫ�˅ ̪˰ ̰̉ ȇ

۸ ǵ̸̻ ˒˅ ˗̢ ̽߱ Ǫȇ�ǭ˅̏̄ Ǫ̤.�ȅ Ȑ̸̢ ߆̝� �̣ ȓ̜ǫߙ� ˻ ȇ̄�ː ˍ̝߬Ǫ�Ȁ ȇ˲ ̆ ߆� �ǭ˲ ߘ̪� ߆� �̌ ˌ˸ Ǫ̤�̣ ؏̃̽�ҟ�˰ �̜˅ǵ

�Ǥދ ߆� �̬ ̢ȇ̤�̈ ˋ̄ ̧ ࠆ̥� ˍ̜�ȅ̸̾̑˸ ̮˲̤̚Ǫ�̴ ̸̭̫˸ Ȏ̼une déformation αprofessionnelle.

ߘ� ߆� �Ȋ˅̻̀˲̝˒�˰ ˡ̸ �̻ː ǵ̸̻ ˒˅ ˗̢ ̽߱ Ǫ�̸ ֣�̣ ˱Ǫ�Ǫ̾ ̵�Ȑȅȓҡ الǮ Թ˲̇ ̬�˒̝˲̻̀˅ȇ�Ȋوعند  ̰ ̽˲̢ ̀˅Ǫ�ǵ̚ (ߘ̠�

ٴكانط ȓ̟ҡǪ�Ǥ˅ ̲̋˕̑˷ Գ �̸ ̵". (318

یجعلھا تمیل الفلسفة المُحترفة،أنّ ھناك شیئاً فيآرنتمن خلال ھذا النص، تعترف 

جعل من "التعدد"إلى تشجیع الدیكتاتوریة، وھذا الشيء ھو أنّ التعامل العرضي مع 

على مسؤولیة العالم أمام تفاقمٌ الدیكتاتوریات آرنتتُؤكد .السیاسیة شیئاً ثانویاً 

إنّ تجاھل السیاسیة یعود لسبب آخر یتمثل في تجاھل .أفلاطونمنذ "عدم برائتھا"و

ھذا ما تُؤكدُه من خلال .ى حساب عشق الموت والبحث عن الخلودالولادة عل

α
.تكتب آرنت الكلمة بالفرنسي في النص الأصلي لذلك فنحن نحتفظ بھا كذلك

318
Arendt, Hannah, Heidegger à quatre-vingt ans in vie politique, p.320.
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˶"قراءتھا لمُحاورة  ̰̚ Ǫ̤�ǳ̸ ̧ ߆�˭ �Ǚȅȇ˰̙̀" حیث تعتبر أنّ الفلسفة احتقرت السیاسیة ،

.عندما اعتبرت الخلود ھدفاً لھا

 الحس العام"الصراع بین الفكر و"فیدون"مُحاورة:"

ȅȇ˰̙̀�ǭǵȇ"إلى آرنتتعود "حیاة الفكر"في نص  ، وتطرح الفكرة المرتبطة "ࠌ˅

"بما سمتھ :߱Ǫ�Ǭ ˲߬Ǫː̾ ̧ ˭Ǫقبل أن تعود إلى المُحاورة مرة "بين الفكر والحسّ العام

ȇ˨˰̳�:"الذي قالأفلاطونآرنتتنتقد .كانطأخرى في مُحاضرتھا الرابعة حول 

ː̰ ̻˰ ˸Ǫ�̢̬ �̼ȃǪǶҟ�̳˰ ˸ ˠ"بدأ مع ، حیث تعتبر أنّ تشاؤم الإغریق من الحیاة الذي

"وعلى مُستقبل الفلسفةأفلاطون، أثّرّ على Sophocleسوفوكل ކ̹: Գ Ǫ�ȐȅȔǪ߭ٸ�

߆� �̬ ߟ ̸̽߱�̭Ȑҟȓǫ." إنّنا لا نتجاوز قلق الموت بفضل التفلسف فقط، بل إنّ التفلسف ھو

، ̙̀˰ȅȇوجدت في مُحاورة آرنت حیث یُمكن أن نقول إنّ .أن نتعلم كیف نموت

التي أخرجت السیاسیة من الفلسفة، كیف ذلك؟العناصر الفكریة

˶"یُحاول سُقراط أن یُجیب عن تساؤلات  المُتعلقّة بمصیر النفس، حیث نقرأ في "̠̀̿

˅�˒ȃ̸̝:"ما یلي �̸̪ ࠄ�֣ ̊ �˲ ȓ̪ҡǪ�ȅ̸̢ �̽ȅȓǫ�Ǚǻ Ǫ˲̝˷ �Թ�̬ ˅�̠ˋٸ̽ ̊ ˅̲ Ȕ̜Ǫȇ�Ǫ˰ ̠̾ȓ̂˒�̌ ̧ ̄ ˕̻�ȉ ߳Ǫ�̬ ̢ȇ̤.

˲̢̤̚Ǫȇ�ǻ ˅˻ ̱ Ǫ̤�̬ �̪ǽ̸ ̰̍�̅ ȓǫ�̘؟˅�̞֡̚ ̠̾ȇ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�Ǯ ̸ �̪˰ ̋ �̍ǭǳ̸ ˠ̸ �̣̪ ̇ �˒˶ ̰̚ Ǫ̤�Ȑȅȓǫ�̘ ̠̾"319. ،

لما یُسمى بنظریة المعرفة "̙̀˰ȅȇ"لقد أسّست ھذه الأفكار المتواجدة في مُحاورة 

الأفلاطونیة، القائمة على البرھان النقلي، على خلود النفس المنقول من التعالیم 

المعرفة القائمة على فكرة النسق من خلال برھان الأضداد، الأورفیة وظھور نظریة

:سقراطیقول 

319
1937القاھرة،، ترجة عزت القرني، دار النھضة العربیة، محاورة فیدون في خلود النفسأفلاطون، 



173

"�ȇ˰ ˿ȇ�Ǚߒȓ؟˅˒� ̋ ࠃ̍� ȔǪ�˅̶́ ̋ �̬̍ �̪ǳ̸ ˠ̸ Ǫ̤ࠃ� ȔǪ�˲ ̶̇ �˒ܱ Ǫ̤�Ǥ˅ ̾̑˺ ȓҡǪ�۸ ˅Ǫǳ�ȃǳ̍� ˋ˒�Ȃ ˅̵̰�̬ ̢ �̽ߺ �ǪǴȔǪ ر

�Ǚː ̻˲ Ǫˁǳ�ǭǵȇǳ̴�ࠀ̙� كان  بل ˡǪ̸Ǫ�̳˰̀ ࠃ� ȔǪ�Ǥދ �̬ ۮ̪� ̝̞̑˸ �̪̂ ߆�ˬ �̣ ˾ ֤�Ǥ̸ ˻ ̱ Ǫ̤قط ودون ߘ�

˲Ǚالعودة إلى ال ˬȒҡǪ�Ǥو  ޏȈ˲ˬԳ � ː̸ݨ Ǫ̤�Ǵ˅ ֫Ǫ�ȅȇ˰ˈ . ߆�فانك �˅̶ �̤ȅ̸̢˕̑˷ �Ǥ˅ ̾̑˺ ȓҡǪߘ� �˰֗

Ǥ˅ ̾̑˺ ȓҡǪ�Ǥ̸ ˻ ̮ �̘ ̸̜ ˗̿˷ȇߦ�˅߬ Ǫ�˶ ̭̚�̬ م̪� ˅̋ ˕̑˷ ȇߙ� ˻ Ǫ̤�˶ ̭̚�ː ر˅̻ Ǫ̦."320.

بل ھي سابقة للجسد وتبقى بعد فناء ،لا تكون النفس خالدة فقط"̙̀˰ȅȇ"في محاورة 

الجسد، فالموت ھو فقط عودة لعالم المثل الذي یحمل المعرفة الكاملة الصحیحة، في 

لما كنا قد نسیناه، حیث تظھر الفلسفة فكرحین أنّ الحیاة تذّكر فقط من خلال ال

شيء أن نصل ومُحاولة للارتقاء نحو ھذا العالم الكُلي، الخالص، ك لتفلسفومھمة ا

Ǯ"فشيء إلى ̸؇�̘ �̠̾ ̋ ˕̭�ȅȓǫ." آرنتتقول" :ȅ̸˒̸ ̘�؈ ̠̾�Ƿ ˅̰ Ǫ̤� ̋ �˒ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ȐȅȔǪ."321

مروراً "̙̀˰ȅȇمحاورة "بعد حتى یٌفضلون الموت وھي ترى أنّ الفلاسفة جعلوا

الأمر تعزّز لدى و أكید أنّ .ووصولا إلى الرومان  من الموت سمواً وھدفاً بزنون

نقرأ في .الرومان وفي الغرب عموماً، بعد ظھور المسیحیة ثم الإسلام في الشرق

:المُحاورة

˼ هو ما إلى ذهبت] الروح[فإنّ نفسها،ب نفسهاإلى النظروعند" ̤˅˭، Ǚȉ ˰ ȓ̍ǫǙ߱ ˅˭̛ ˈ̄˅ Ȏ̪̠ دائما 

˸̫̹ ما وهو الروح ˨˅ȃ هو هذا: لنفسه مطابقا ̽˴ȃǪ لا نه�ȓҡ واقع مع الاتصال...  نفسه مع  الفكر: ̼

"322.

الأول ھو أنّ الفلسفة كمنھج لابدّ أن :خرج بھما من المحاورةمسلكان نھناك 

، لتبلغ قوة فكریة تجریدیة خالصة )الجسد(تتخلص من كل المادیات وكل الحواس 

توصل حقیقتھا إلى العالمیة وبالتالي إلى الخلود، أمّا الثاني ھو أنّ كل ما یتعلق 

320
.86-85، ص1937القاھرة،، ترجة عزت القرني، دار النھضة العربیة، في خلود النفسمحاورة فیدون أفلاطون، 
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آرنتتقول .بالعالم الفاني، الشؤون الإنسانیة، لا یُعتبر من الأھداف النظریة للفلسفة

:"˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"في 

ّ �ȓǫكما لو " �اء التفكير نȓǫ̇�و  هن Ȑ˼ ̧ ˯˕̻�ȓҡǪߺ� ˅̊ �̬ �̪Ƿ ˅̰ Ǫ̤Ǥ˅ ̀˧.˭�̬ ̪�ǭ˲ ̢ �̙˰ ȓ̟̞̂ �˒ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ՔǵԵߘ� �ȃҠ

˲Էǳǵȓǫ�ȅȇ.وجود تقارب عمیق بين الموت والفلسفة �̜ȃҠ ̋من الفلسفة˭ Ȏ˒�ȅȓǫ�̘ ̠̾�Ƿ ˅̰ Ǫ̤

.323".يموتون

، وجدوا في الموت، ھدفأ ھیدغرتعود إلى وأنّ كل الفلاسفة تقریباً آرنتتعتبر 

̣"لبلوغ  ̾˽ ȓҡǪ�ԷȓҡǪ"لأونما یسمى باكتجاوز ل« on »:

̣�هیدغرجعل " ˞̪�ǙǬ ˅̀̑˻ Ǫ̤�Ǭ ˅̞ ߆̟� �Ǚ"الوجود والزمن"�ː ކ ˅߬ Ǫ�ː ˈ˲ˣ˕̤Ǫ�ǙǮ Ǫ�ȁ̸ ˅̱˖˷ Ǫ�̬ �̪Ǚ

�̌ ̧ ˋ̻�ܱ Ǫ̤�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�˅̶̧ ́ ̍̚"ԷԳ-̣ ̾˽ ȓҡǪ"ߦ�-ویتحرر من لا˅˽ Ǫ"ُالهم"(Ils)�ȉ ȓǫࠃ� ȔǪ�ȊǪ˰ ̀ɣ � ̋ �̸̻ ȇ̵�Ǚ

�̳ Ȑ˰̟ ȓǫ�˅ �̸̪ ȇ̵�ǳ˰ ̋ ˕̤Ǫ�ȉ ȓǫǵࠄ� ̊ �ȓǫ˰ ˱Ǫ�Ǫ̀ ̵�˰ ؏̋ �̻˰ ˨ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ"324.

على  ھیدغرلغایة أفلاطونكما یُمكن أن نستنتج أنّ اتفاق ھؤلاء الفلاسفة من 

، الذین یبتعدون عن "المحترفون"قائمة  الانتصار للموت، ھو الذي یضعھم كذلك في

ّ یربط الجسدالجسد بھذا العالم الدنیوي، أي المدینة وشؤونھا ویبتعدون خاصّة عما

عندما احتقرت الفلسفة الجسد وانتصرت إلى :النتیجة واضحةآرنتلدى .السیاسیة

تعود علیھا أن تنتصر إلى الولادة حتى.الموت، احتقرت السیاسیة العالم وأضاعتھ

ھذا ما تعلمتُھ"الفلسفة یونانیة"لا تنسى أنّ آرنتلكن .إلى السیاسة وتسترجع العالم

في إمكانیة تحقق شيء آرنت، وھذا ما یُعقّد من مھمة ھیدغرعلى ید أستاذھا 

.ھل یُمكن تصوّر جدید للفلسفة یُناسب اقترانھا بالسیاسة".فلسفة سیاسیة:"اسمُھُ 

الذي أصبح  "الاستثناء-أستاذھا"الفلسفة عندما تعود إلى عن آفاق ھذهآرنت تبحث 

323
ARENDT, Hannah, la vie de l’esprit. 1, Op. Cit., p.96.
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Ibid, P.97.
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في تاریخ الفلسفة وفي أكثر من مُناسبة، حیث تمّكن لآرنتیُمثل الاستثناء بالنسبة 

.بالفلسفة السیاسیة)ربما(من شيء یُمكن أن تُسمیھ أخیراً 

:السیاسة كمشكل فلسفي:التحوّل الكانطي 

نقد ملكة "تتجلى بشكل كبیر في كتاب لكانطسیة أنّ الفلسفة السیاآرنتتعتبر 

la(" الحكم faculté de juger( حیث تظھر الفكرة المُتعلقة بالفكر الموسّعla(

pensée élargie( بالفیلسوف المُتسّكع  كما لاحظنا ذلك في آرنتالتي ربطتھا

:الفصل السابق، نقرأ

"�Ǭ ˅̞ �̟̬ �̪ȃȇȓҡǪ�Ǥ˴ ߫Ǫ�ȐȅȔǪ"ملكة الحكم "�ː ̝̝̀߬ Ǫ߆� �̣ ˜̫ Ȏ̻�Ǚː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ و ˅̪�ȊǪǵǳԷٸ˻ Ȏ˓

�ȓҡǪ كانطعمال حول˲ ȓ̪ҡǪ�Ǫ˱ ࠅ�̵ ȔǪ.�ː ݨ �̬ ̪�ȓǫ�̴ Դ˒˅̞ ߘ̟� �۸ �̬̍ �̴̪ ȓ̭ǫ��Ǚن ȓǫǵ�̌ ˸ ˧�Ǚȇ˰ˋ̻�ǙȈ˲ˬ

�Ǚː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤الحكم"عطي لمفهوم یكانطإنّ ف "�̬ ٴ̪� ȓ̟ǫ�ԷǶȇ "نقد ملكة "في كتاب ". العقل العملي

�Ҩ̾ˮ، توصف " الحكم ˕̤Ǫࠄ� ̊ �ǭǵ˰̝̤Ǫ�ː ̾˽ ˅˯ �̡ː ̻˲߬ǪǭǳǪǵȔҟǪ�ǭ̸ ࠄ̜� ̊ �˶ ̤̿ȇ��̣.�Ȑȅȓǫ�̟̣�ࠇ ̾ˮ ˕̤Ǫ�ǭ̸ ̜

̈ ˷ Ȑ̸Ǫ̢̞̚ٸ� Ǫ̤ࠄ� ̊ �ː ̝̻˲ ̄ Ǫ̤�̳ ˱ؙ�Ȋ˅̝̾̇ȇ�Ȋ̃˅ ˅̀ǵ˒Ǫ�ː ̄ ˋ˒˲ ފ�ȓҡ�ǙǶ˅̾˗̪Դ؟˅� ،̪ ˅̾̑˸ Ǫ̤�˲ ̢̤̚Ǫ�̣ ˜̫ Ȏ̻�ȉ ߳Ǫ

̬̽˲ˬȒҡǪ�ȅߑ ߆̪� �˅̰̋ ̀ ȇ�ȃҠ ˭�̬ ̢̞̚ٸ̪� Դ̤�˅̰̤�˦ ̫˸ ˓."325

والسؤال ھو إذا لكانط"فلسفة سیاسیة"عن وجود إنّ ھذا النص مُھم، لأنھ یتحدث

فلسفة سیاسیة، فأيّ معنى تأخذه الفلسفة السیاسیة، لأنّ الفلسفة السیاسیة لكانطكانت 

كانطماذا حقّق .آرنتتٌعتبر لحد الآن تناقضاً ومأزقاً فلسفیّاً، لا یُمكن تجاوزه حسب 

  ؟  كانطو أین یكمن استثناء داخل السیاسیة؟داخل الفلسفة أو 

وفكرة عدم مُعاناتھ من التشوّه كانطھناك علاقة طردیة بین الاستثناء الذي مثّلھ 

déformationالمھنيّ  professionnelle. ّعلى خلاف باقي الفلاسفة المحترفین فإن
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سیاسیة للفلسفة وذلك لسببین اثنین، -قد تخلصّ من العناصر الأفلاطونیة، اللاكانط

الأول ھو العودة إلى الحواس والجسد والثاني یتمثل في نزول الفیلسوف من برجھ 

.العالي، من قمره وعودتھ إلى الناس من خلال تواضعھ أمام الشعب

العودة إلى الجسد:

˰�Ǚ"":نقد العقل الخالص"في مقدمة كتابھكانطیقول  ̝̰ Ǫ̤ޠ� ̉�̸̵�Էޠ ̉�ȐȅȔǪ

̈ ̾߮ Ǫ̈�ࠀ� ́ ֮�ȅǪ�Ȑ˰̍�ҟ�ȉ ߳Ǫ.�̬ ̽߱ Ǫ(...)Ǚ�Ǭ ȇ˲ ̶̤Ǫ߆� �ȅ˅̀̍˲ �̈̽ ނ̻ ˖̤Ǫȇ...߆� �̈ ̫̄ �̻ȅȓǫ�̬ �ҟȇ�Ǚ؈̢

˅Ȅهذا  ̋ Ǫ̤ȇ�˲ ߬Ǫ�̴ ˾ ǳ�̬�Ȑ �̪ȐҟȔǪ�̣ ̝̋ Ǫ̤�̴ Ȏ˪ �ȉ؈̰ ߳Ǫ�˲ ̽˰ ̝̞ Ǫ̤" .326

فیھا الفلسفة لا بدّ أن یخضع لھ الجمیع بماقد أصبح النقد ھو شعار العصر الذي 

، فإنّ المعرفة الحقیقیة لن تتحقق إلاّ بلقاء كانطمع . والدین والمعرفة والعقل

*بالفھامة vernunftالعقل verstand ّتكوین للحواس دوراً مُھمّاً فيوبالتالي فإن

ھذا ھو ".الدفاع عن الحواس"بكتاب "نقد العقل النظري"المعرفة، حیث سُمي كتاب 

، حیث أعاد الجسد وأصبح لھ دور في عملیة أفلاطونلأستاذه كانطبدأ بھ "نقد"أوّل 

̘�"أنھآرنتعند ھذا النقد، بل تقولكانطلن یتوقف .المعرفة ˻ ˖̟ Ǫ"̣ ̝̋ Ǫ̤�ː ˪̾́ ̙ "، 

̂ ̝̙�ː̄ ̧ ˸ Ǫ̤ȇ�˰ ̤̾˅̝˕̤Դ�̣ ̧ ̇ Ȏ̭� ̰˅�ߺ ȓ̭ǫܩ� ̋ في  آرنتترى.327"اولكن من ملكة العقل نفسه

لم یكتف بتوضیح حدود العقل النظري، بل جعل من كانطأن "حیاة الفكر"نص 

:ملكة الحكم جزء من العقل

�ȓҡː̚ا كانط یعتبر" ˷Ҡ ̤̚Ǫ�ǵ˅̀ �̠۸ �̬̍ �̪ȃȇ328ٴ� ˕̉ Ǫ�ȉ ߳Ǫߵ� ˱ �ȓҡǪ�ːمن " الحكم"ȓҡǪȇ˭ٸ̟� ̄ ˻ ̮

ː̾ ̑˷ ˅˷ ȓҡǪ�ː ̧̝̾̋ Ǫ̤."

326
KANT, Emmanuel, critique de la raison pure, p.6.

*
اعتمدنا لترجمة ھذین المفھومین على القاموس الفلسفي لجمیل صلیبا وعلى نصائح الأستاذ ناجي العلوني، أستاذ الفلسفة بجامعة 

.الألمانیةصفاقس المختص في الفلسفة 
327

ARENDT, Hannah, Juger, Op, Cit., p.57
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ARENDT, Hannah, la vie de l’esprit 1, Op. Cit., P. 112.
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�ː"نصالجملة منعند قرائتنا لھذه ̄ ˻ ̮ ȓǫنتابنا شيء من الحیرة أمام موقف ، ی"العقل

:روسولأننا نقرأ لدى روسومن آرنت

"˘ ֠ȓǫم� ȔǪ ًعبثا�Ǚ˿ ގ�Ǫ߾ ߬Ǫ�̬ ˁߑ Ǫ̤�Ȉ ̚˾�Ȑعن ߱ Ȏ˒̌�� ̠˲Ȏ̝�ܱ Ǫ̤�ː ̠̾߳Ǫ�ǭ̸ ̝̤Ǫ�̳ ܳ�. ل̵˱ ̢̲ Ȏ̫̻�ҟ

ٴ.(...)إيجادها في طبیعته ȓ̟ǫ�Ǚː ǵ̭˅̝Ǫ�ǵߑ ȓ̙ҡǪ�̳˱̵، �̥ː ߃̾˲ Ǫ̤�ǵߑ ȓ̙ҡǪ�̣ ˞̪�˅ ̪˅�Ǚ˲ ̏˽ ȓǫ�Ǚȅ˅̰ ȓ̇ǫ�Ǚ˰ ˨Ǫ̸ ̧

�ː. الخ، ̝̝̀߬ Ǫ߆� �Ǫ̸˸ ގعبارة عن ̤̿ ̿˷ ˅˨ ȓǫ�ː ˋ̑˷ ˅̰�ȐҟȔǪ�˅̶̋ ̰˾ �̻ҟ�ȉ˲̢ �̙ȐȅǪ�ǵ�Ǚ˶ ̿˷ ˅˨ ȓǫ"329.

كانطاعتراف وھذا بروسوھو لكانطالفیلسوف الذي حققّ الیقظة السیاسیة إنّ 

ː̾"روسو، وعندما نعود لنص نفسھ ٵ̍ Ǫ̤�ȃ̸˧�Ụ̈̌ ̪̀ ȔǪ" نكتشف 1762الذي ظھر سنة ،

نقد ملكة "الحكم إلى أنشطة الفكر، حیث لم یظھر في نص مفھومروسوكیف أدخل 

̣"أي ثلاثین سنة بعد ظھوره في كانطإلاّ في آخر أیام "الحكم ̪̀ ȔǪ." ولا یُمكن ان

ھو الأوّل ولا الأخیر كذلك من بین كبار الفلاسفة، الذین اعتبروا الحكم كانطیكون 

لیس من كبار الفلاسفة؟ ھل روسوبر أنّ تعت آرنتمن أنشطة الفكر، إلاّ إذا كانت 

مصدرا مھماً روسو؟ ألا یُعتبر روسو؟ أم تجاھلت كانطمصادر آرنتتجاھلت 

تتعلقّ بالمُحاضرات  آرنت؟ یُمكن أنّ یُفسّر الأمر بأنّ النصوص التي تركتھا لكانط

Newأمام طلبتھا في آرنت، ھي دروس فقط قدّمتھا كانطحول  school for social

Research لآرنتوعلیھ فإنّ القدر لم یسمح 1970في الثلاثي الأول من سنة

التي كانت ستعنون بالحكم، ولا نظنّ "حیاة الفكر"بكتابة الجزء الثالث من ثلاثیة 

في كتابھا، نقول على ما یبدو مع كثیر من روسوكانت لتتجاھل آرنتلحظتھا أنّ 

بدأ مع روسومع  آرنتمكن أن نسمیھ مُشكل إلاّ إذا كان ھناك شيء آخر یُ .التحفظ

.انطكل بمفھوم الحكممفھوم الإرادة العامّة وانتھى 

329
ROUSSEAU, Jean-Jacques, Emile In CASSIRER, Ernest, le problème Jean-Jacques Rousseau, Paris,

Editions Pluriel, 2012, P.54.
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تقول نتائجھ في نص ، "˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"في نص آرنتعلیھن تؤكدأما تُحاول  

�ː"إذ تُوضح في النص الاول المعنون ب.كانطمحاضرتھا الرابعة حول  ̄ ˻ ̮ ȓǫ

تتجاوز، أو تأتي بعد السؤال الكانطي "ملكة الحُكم"أنّ  « activités mentalesالعقل

»ماذا علي أن أفعل؟:الأخیر Que dois-je faire ? إنّ ھذا السؤال الأخیر یتعلق «

لذلك لم .بالأخلاق، أماّ الحكم فیتجاوز المسألة الأخلاقیة وبالتالي یتجاوز ھذا السؤال

ولھذا تعتبر "نقد ملكة الحكم"عدھا وكتب ب"نقد العقل العملي"عند كانطیتوقف 

نقد العقل "ولیس لكانطأنّ ھذا الكتاب الأخیر، ھو ما یُمثل الفلسفة السیاسیة آرنت

من خلال ما آرنتھذا ما تُفسّره .على خلاف ما یقولھ الكثیر من النقاد"العملي

pointالمتفرجتسمیھ بوجھة نظر  de vue du spectateurفي النص التالي:

"˅̀˧�̬ �̪ː ̪Ȑ˰̝ ˗̪�ǭٵ ߆̙� �ː ˈ̸˗̢ Ǫ�ǙǮ ˅˷ Ǫǵ߱Ǫȇ�ǹ ̸˾ ̰̤Ǫ߆�Ȏߺ�� �Ǚǰ˲̞̚Ǫ�˲ ̇ �̭ː ȇ�Ȑȅݨ Ȕ˅̙�Ǚ̴ دّد تح˒

�Ǚࠆ ̫̋ Ǫ̤�̣ ̝̋ ̧ �̥ː̝ ̧ ̄ ȎǪ�Ǯ ˅̾؏߬ Դȉ ȓǫȃǪ̓˸ ̧ �̣̥ ̝̋ Ǫ̤� ˰ࠐ˅ Ȏ̝̻�ܱ Ǫ̤�ː̍˅l ȔҟǪ�ȃҠ ˭�̬̪"�ȅǪ�Ȑࠆ ̊ �ǪǴ˅ ̪

ǣ̣ ̋ ȓ̙ǫ."Ҡ ̝̞̑˷ Ǫ�̣ ߆�ߐ̪ ȇ�̸ ࠇ̟�̵ �ǳ˲ ̤̚Դ�̛ ̧ ̋ ˕˒ȇ�ː ̜̀Ҡ ˭ȓǫ�ː ˈ˅l ȔҟǪ�̳ انطلاقاً من هذا .لیةیته العق ل ̵˱

֠�̌ ̤̄˅ Ȏ̻�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ�Ǚࠆ ߇�ȇ Ҡ ˭ȓǫ�ȁ ˅̄ ࠄ̭� ̊ ȇǳ˲ ؏̦Ǫ�̛.ǳ˲ ̤̚Ǫ�Ǫ˱ ̵�˶ �ߵ̭̚ Ǵ�̈ ȇ̪  حتى لو كان

�ȊҠ ̊ ˅̙�˶ ̤̿ȇ�ǰ˲̠̚ �̪ǳ˲ ˣ Ȏ̪ߝ ֤�ȅȓǫ�̛ ߬Ǫ�̴ ̻߱ �ȅ̸̢ �̽Ǚ ُا ما، بدون امكانیة الطعن فير قرار ادصوی

ː̾ ̑˸ ̮˲̤̚Ǫ�ǭǵ̸ ˜̤Ǫ."330

كانط وحفزّت .قدّمت لنا الفرصة لتحقیق تجربة حُكم حقیقیة"الفرنسیةالثورة"إنّ 

ھذه كانطلذلك یعتبرّ .على اقحام الفرع الثالث للعقل بعد العقل النظري والعملي

�ȅȓǫ�̬ظاهرة في"الثورة ̢ Ȏ̫̻�ҟ�ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ�ՔǵԵ� ُތت ولعلّ ما یُمكن أن ننتبھ إلیھ في ھذه ".̱

یُصبح، بفضل الحدث جزءا من الفكر، وبالتالي فإنّ ھذا الجملة الأخیرة، أنّ الحكم

330
ARENDT, Hannah, la vie de l’esprit 1, Op. Cit., PP. 112-113.
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ھناك فكر من .الأمر یُعزز الطرح الآرنتي القائل بدور الحدث في صناعة الفكر

.*أجل الحدث وھناك أیضاً حدثٌ من أجل الفكر

العودة إلى الشعب:

من ھذا الاعتراف آرنت، تنطلق كانطفي المُحاضرة الخامسة حول 

:لكانطالبیوغرافي 

"˲̋ ˺ȓǫ�Ǫ˱ ̵�ȅǪ�˰ ̝̞̉Ǫ�ˑ ̰̟ �ˑ ȇ̜�˲ Ȑ̪�˰ ̝̤�Ư̈̌ ̝˩ Ȏ̪�ȄȐ˰̝ ߘ˒� �˰ ̋ �̍ː ˨Ǫ˲ Դ̤�Ǚː ̙˲ ̋ ̧̫ �̣̥ ߑ̪ Ǫ̤�˹ ̄ ̋ ˕̤Դ

�Ȑȅȓǫ�ȐҟȔǪ�ǙǤދ ߙ� �̣̤ ̵˅߫ Ǫ�̌ ̋ ˻ Ǫ̤�˲ ̝̠˧ȓǫ�ˑ ̰̟ �ȇ�Ȁ ނ Ǫ̤�̈ ̰˾ �̻˅ ˱Ǫروسو̪ ̵�ܳ ̆ � Ȑ̎ٸ.�˲ ˛˰ Ǫ̭ȇ

م� ˰ˡȓǫ�ȇ�Ƿ ˅̰ Ǫ̤�ȄǪٵ ˨Ǫ� ̋ ȓ˒ǫم� ȔǪ�Ǚ̺ ̸ࠖ Ǫ̤�ȁ Ȑ̸̚˕̤Ǫ�Ǫ˱ ̵�̳˱̵�Ȑȅȓǫ�ȂǵǳǪߺ� �ǪǴȔǪ�Ǚȃ̋ࠇ Ǫ̤�ː ̝̀ �̬̍ �̪ː ̾ࠖ Ǫ�̣ ȓ̜ǫ

ࠆ �̻ۤ �̣̙ ؏̝̃�ː ؒ �̜Ǚ̬ ̽˲ˬȒҢ �̤Ȅ˰ ̝˒�ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ː ˷Ǫǵ߱Ǫ:�ː ނ̻ ˌ̤Ǫ�ȁ̸̝˧ �ǶǪ˲ Ȕ́Ǫ".331 آرنتتُشیر

)روسوبفضل (مُبكرا، كانط، حیث انتبھ كانطإلى أنّ مكان الفیلسوف قد تغیّر مع 

و تقول كانطوأفلاطونبینحیث تقارن :دور بسیط، وسط الناسللفیلسوفإلى أنّ 

̈�كانطمع "أنّ  �̪˹ ̿̋ �̻Ǚߝ ̧ ˞̪ȇࠆ� ˞̪�ǙԷ˅˸ ̮ ȔǪ�Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤�Ṛ̏ ̆ �ǙǷ ˅̰ Ǫ̤�̬ ˞˅ࠀ̪� ȓ̪ǫ�̴ Ǫ̭˲ ȓ̜ǫ�̈ �̪˶ ̤̿ȇ

ࠄ�:"لاعتبار أنّھأفلاطونضد أرسطویتفق مع كانطأنّ آرنتتعتبر .332"الفلاسفة ̊

Ȅߑ Ȏ߬Ǫࠄ� ̊ �̢̬ȇ̤�ǙȊ̟ࠇ ˅˨ �ȅ̸̢ �̽Ȑҟȓǫ�Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤ː̚ ˷Ҡ ̤̚Ǫࠃ� ȔǪ�Ǫ̸ ̋ ؏̑˸ �̼ȅǪ.̬ �̪˶ ̤̿�̴̲ ̢̤�ȉ ȓǫǵ

̸̄ ˷ǵȓǫފ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǭ˅̾߬ Ǫ�̂ ؇�̬ �̪ȊǪȎٶ�ڂ ȓ̟ǫ�̺ ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ǭ˅̾߬ Ǫ��̂ ؇�ȅ̸̠"333.

*
ولنا في الثورات العربیة حدث جدید یحتاج إلى فكر وقد ینتج فكرا عربیاً یناسب ھذا الحدث بكل ما ترتب علیھ من تحوّلات سیاسیة 

یة العربیة في خلق الأفكار وعدم ظھور فكر عربي بمستوى ھذه التحولات ھو دلیل على تأخر المنظومة الفكر.واجتماعیة واقتصادیة
.لاستخلاص الدروس المناسبة وإیجاد الحلول المناسبة كذلك لمسایرة الجانب الاعجازي في ھذه الثورات

331
KANT, Emmanuel, Observations sur le sentiment du beau et du sublime, Paris, Vrin, 1980, p.66.

332
ARENDT, Hannah, Juger, Op. Ci., p. 52

333
Ibid, p. 53.
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تحولاً في تاریخ علاقة الفلسفة بالسیاسة، وذلك لیس لأنھ أول فیلسوف یُمثلكانط إنّ 

سي، ولا لأنھ أبدع في الفلسفة السیاسیة ولكن فقط لأنھ جعل من السیاسة سیا

Ericإریك فایلموضوعاً للفلسفة، أي مسألة فلسفیة وھذا ما یقولھ  Weil":�˶ ̤̿

ː̾ ̄ ߑ̭ Ǫ̤�ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ� Ȑڂ Ȏ̫̻�ȉ ߳Ǫފ� ˅̾̑˸ Ǫ̢̤̞̚ٸ� Ǫ̤. توصلنا إلى مُ لا الفلسفة التي  ذههإنها�Ǯ ߕ ˻

ߛ ˻ ࠃ̪� ȔǪ�˅̧̰˽̸ �˒̬ ̢ ȇ̤�ː ̾̑˷ ˅̾̑˷ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː"334.

Ericبإریك فایلكثیراآرنتتستشھد  Weil تتوقف :""مسائل كانطیة"من خلال كتابھ

�Ȋ˅̀̚˸ ̧ �̙Ȋߕ ˻ Ȏ̪�ǙȊ˅̪ ˅�Քǵ˅̞ Ǫ̤�̣ ˞̪ �˦ ˋ˾ Ȏ˒�Ǚː ̚˷ Ҡ ̤̚Ǫ�Ȅۡ ̵Ǫ�ǵ˰˾ �̪ȅ̸̢ �̝ȅȓǫࠄ� ̊ �ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤"335.

تُمثل مشكلا مقلقاً للفلاسفة، أي لم تعُد تبحث عن كانطلم تعُد السیاسة مع 

، بحیث أن الفلاسفة یحاولون وضع قوانین یُنظمون بھا بسكالالشكل الذي وصفھ 

۸(حیاة الجھلة من الناس ̭˅߽ Ǫ�ȓ̂ʕ ̧ الشعب، توقف الشعب مع عودة الفیلسوف إلى).̪

لم یعُد الأمر یتعلق بتأسیس فلسفة سیاسیة .على أن یكون مصدر تھدید للفیلسوف

.انطلاقاً من التقلید الأفلاطوني ولم یعُد الأمر یتعلق بتأسیس فلسفة سیاسیة، أساساً 

فلسفة سیاسیة تتناول علاقة الفلسفة بالسیاسة، "في وضع كانطباختصار لم تعُد نیّة 

بح الامر یتعلق، حقاً وجدیاً وبدون أي تمویھ، بطرح مشكل سیاسي على بل أص

.الفلسفة

الفلسفة "منفداً ومخرجاً جدیداً لمأزق كانطوجدت لدى آرنتیبدو أنّ 

ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤" ، نّ التحوّل الكانطي في تُحاول أن تُشیر إلى أالوقت نفسھلكنھا وفي

بھذا ".فلسفة التاریخ"رى تتمثل في أخعلاقة الفیلسوف بالسیاسة، قد غطّتھ شمسٌ 

حیث تطرح مُشكل التاریخ وفلسفة التاریخ كانط،تبدأ مُحاضرتھا الأولى حول 

334
WEIL, Eric, Problèmes kantiens, Paris, Vrin, 1970, p.111.

335
Ibid, pp.140-141.



181

إریك فایلیُمكن أن نفھم الامر أكثر عندما نعود لنص .كمُنافس للفلسفة السیاسیة

.أفكارھا وتُشاركُھ في أطروحتھآرنتالذي تستلھمُ منھُ 

:التاریخفلسفة سیاسیة أو فلسفة

�Ȑȅȓǫ�Ǚː:"إیریك فایلیقول  ̙˰ ˽ �˲ ȓ̪ҡǪ�̢̬ ̞˅Քǵكانططرح یߺ̽� Ǫ̤ߦ�ȓ̂˸ ̪�۫ �ȅȓǫ�̣ء ˍ̜�Ǚ

ː˷ ˅̾̑˸ Դ̤.�Ȑ˰̍�ҟ�ȅߐ�ȅȔǪߺ�Ǚ ˅̋ Ǫ̤߆� �˲ ˛̓Ȏ˒�ȅǪ�ː ̜̀Ҡ ˭ȓҡǪ�ː ̻˅̧̏ �̥Ȑ˰̍�ҟ�ȅߐ�ǪǴȔǪ�Ǚ̈ Ǫ̸̜ Ǫ̤߆��ȓǫ�ǪǴȔǪ�Ǚ˟ ˗̱Ȏ˒�ȅ

Ǯ ǳǪǵȓǫǪ̸̜ Ǫ̤�Ǫ˱ ̵�̩ ̶̚Ȏ̻�ȅȓǫ�Ȑ˰̍�ҟ�ǙǷ ̸˸ Ǫ�̈߾ Ǫ̸̜ Ǫ̤߆� �˅ ǵ̵ԶȒǫ�˟ ˗̱Ȏ˒�ȅǪ�ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟȇ�Ǚܩ ̋ �̪ǪǴ�Ǥޏ �̡̈

˅̶ ̧ ˍ̝˕̑˸ �̪ȃҠ ˭�̬ �̪ȐҟȔǪߵ� ˱ �̟ȅ̸̢˔"336.

، ھو أنّ المسألة السیاسیة لم تطرح انطلاقاً كانطوما یتجلى بوضوح لدى في الحقیقة 

من الأخلاق، أي من خلال ما یتمناه المرء وما یرغب فیھ، حیث أنھ وفي المرحلة 

الأخلاقیة لم تُطرح مشكلة الظروف التاریخیة التي یجد فیھا المرء نفسھ، والتي 

لإیمان بمعنى بمعنى أنّ المسألة التاریخیة وا.تدفعھ إلى التصرف بھذا الشكل او ذاك

ھو أنّ الفلسفة فایل ما یقولھ .التاریخ ھو الذي سیدفع بالتفكیر في المسألة السیاسیة

بالتاریخ، حیث كانطالسیاسیة او الاھتمام بالسیاسة ظھر كردة فعل مباشرة لاھتمام 

ː̾:"انّ أول نص حول السیاسة حمل اسم ˕̸̤ ˈ̸̫˸ �̠˲ ̇ �̭ː ȇ�̬ݨ �̪̺ ˅ ̊ �ՔǵԵ�ȃ̸˧�ǭ˲ ̢̙."

، حیث بقیت في فلسفة كانطم تتجلى الفلسفة السیاسیة بشكل صریح لدى لذلك ل

ھذه ھي النُقطة .فلسفة التاریخ أو ھي نفسھا فلسفة التاریخأو في جزء منالتاریخ، 

إلى اختفاء الفلسفة السیاسیة وراء لتثیر بھا انتباھنا،آرنتالتي سوف تتوقف عندھا 

.شكل عامفلسفة التاریخ في كل الفترة الحدیثة ب

336
Ibid, p. 115
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ǤǪǳ̸إن )في الفصل السابق(بق لنا وأن قلناإذ س ˸ Ǫ̤�ː ̲̪ǶȓҡǪ، سوى آرنتما ھي لدى

، فإنّ المقابلة تأخذ الآن معنى آخر من خلال مقارنة Aufklarungفشل  للأنوار

.الفلسفة السیاسیة بفلسفة التاریخ

"آرنتتقول  ࠁǙإنّ : ˍ̜�̬ ̟˜ٸ̽ �̣ ˞̪�Ȋ˅̪ ˅�Ǚ̂ ̞˅Քǵال فلسفة ال ȃ˰ˍ̟˷Ǫߐ̭ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̍̚�ː ̾̑˷ ˅̾̑˸"337.

إنّ .والتطوربقدر ما یتعلقّ الأمر بالمستقبل،في الأخیر لیس التاریخكانطوما  یھُم 

مفھوم العالم ولكن ھو مُحمّل فكرة سیاسیة حولالأنوار مشروع تاریخي لا یحمل 

نكون في فلسفة فعندما نتحدث عن مستقبل الإنسانیة، فإننا.بفكرة مستقبل الإنسانیة

:"آرنت، تقول لنا لكانطإنّ الإنسان بالنسبة .التاریخ ولا نكون في الفلسفة السیاسیة

�ːإنّ  ̧̫̾̋ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ߆� �Ǚȅ˅˸ ̮ ȔҟǪلكانط ،"̺ ̋ ނ̻ �˓̬ ˁߐ"un être législatif�Ǯ Ҡ ؏̦̃�̈ ̀ ˅˭ �̴ ȓ̭ҡ

߭˅ǵ. القانون Ǫ�ḙ̸̏˅̝ ̧ �̥̈ ́ ֮�ȅȓǫ�̌ ֚�ҟݭ)�Ȋ˅̙˰̵�˶ ̤̿ȇߧ� ̾̑˷ ȇ�̴ ̲̪ �̣ ̋ ֚�˅̪:(�̴ ̧̾̊�ȓǫ߆� �ȅ̸̢ �̽ȅ

ނ˅�ȊԵǪǴȇ�Ȋ̊ هقت نفسو ال Ȏ̪. إن�ː̀ Ҡ̜ ˭ȓҡǪ�Ǯ Ǫ߳ Ǫ إنّ ھذا الكائن .338" انفسهتصنع قانونها ب

، وما یجب أن یتحلى بھ أولا، ھو ھو موضوعھاونوار التشریعي ھو بطل الأ

قد خطى خطوة أكثر كانطأنّ آرنتالاستعمال العام للعقل، حیث رأینا كیف وجدت  

"الاستعمال العام للعقل"بحریة "الحریة الفلسفیة"عندما تجاوز سبینوزاأھمیة من 

خل داخل نطاق الفلسفة ویدسیاسيومع ذلك، لا یُمكن ان نقول أن الانوار مشروع 

آرنتالكانطي والذي تنتقدُهُ ھذه ھي المفارقة الموجودة في الطرح.ھالسیاسی

ھناك بُعد سیاسي ینقص الأنوار، .نوارلأمفھوم احدود المشروع السیاسي لوتُعتبر،

:كانطلدى Aufklarungوھو ینتقد مشروعإیریك فایلیقول 

̈-في القانون" Ǫ̸̜ Ǫ̤߆� �˶ ̤̿�̘ ˷ ȓҢ ̤-� Ȑࠃ ȇ�˰ �̜ǳ˅ ̾̑˷ ȓҡǪȇ�̘ ̰̋ Ǫ̤�̬ Ƕ̪:�˲ ˧�̴ ȓ̭ǫ� ̋ �̻˲ ̢ Ȏ̚Ǫ�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ

�Ȏ̽ȇ� Ȑȅȓǫ� ̣ ̶֚ �ҟ�̴̲ ̢ȇ̤�Ǚː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�Ǯ ˅˸ ˷ʼ ȎǪ߆� �̴̞ ̻˲֠�Ȁ ٵ ̋ Ȏ̻�ȅǪ�˰̻˲�Ȋ̋˅ ݟ̾ �Ǫ̸˸ ̤̿�Ƿ ˅̰ Ǫ̤

˅̾˅�Ȋ...ن̢̪̚˲̽ ̊ �̴ ̧̾̊ �̛ ̠̚ �̪˶ ̤̿�ː ˅̾ ̋ Ǫ̤�ȓǫ˰ ˍ̪�ȅȔǪ، �ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǭ˅̾˩ ̧ �̥˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤߇� Ҡ ˭ȓҡǪ�ȓǫ˰ Ǫ�̴̀ Ǫ̭ࠄ� ̊

337
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Քǵ˅̧̞ ܩ̥� ̋ �̪̺ ̄ ̋ Ȏ̻�ȉ ߳Ǫ�˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�ȓǫ˰ �ǤԹ̸إنّ :Ǫȇ̀ ȓ̜ҡǪߩ� ˅˾ ̧̄ˋو ̪ ˕̻�̬ ̽˰ ̶̄ ́ Ǫ�̘  الفكر نم ان̰̉

ȅȓǫࠁ �̣ ˽ Ǫ̸Ȏ̻"
339
وجد الأرضیة القانونیة، ولم یجد الأرضیة كانطإنّ طموح .

، لذلك فقد بقیت الانوار آرنتوفایلالواقعیة والسیاسیة، ھذا ما یستنتجھ كلا من 

في حین ما یُخرج الناس من الأزمنة سیاسیاً،  لن یتحقق عملیاً -مشروعاً طوباویاً لا

وھذا ما یُفسّر لنا لماذا وعندما كتبت .ة التي تعتمد على الفعلالظلماء ھو السیاس

إلى مُفكر آخر من عصر الانوار ھو آرنت، عادت "الأزمنة الظلماء"نصھا حول 

.كانطولم تعد إلى لسینغ

ھو أفلاطونلمصادر الفلسفة السیاسیة منذ آرنتما یمكن استنتاجُھ من خلال قراءة 

لذلك فعلاقة .وجود تراث قد تشّكل ولم ینتھ تأثیره على الفلسفة السیاسیة إلى الیوم

الفلسفة بالسیاسیة بقیت مُتأزّمة  وبالتالي فإنّ أي تفكیر في مُستقبل الفلسفة السیاسیة 

.ھو تفكیر في علاقة الفلسفة بالسیاسیة

Robertمینغروبرت كوبعبارة آرنتتستشھدُ كانط،في مُحاضرتھا حول 

Cumming" :�ː Ҡ̜ ̋ Ǫ̤�̬ ̢ ȇ̤�˅ ˷̑د ˅̾̑˷ ȇ�ː ˶�Ǫ˰̻̰ ̤̿�Ǚː ˜̻˰߬Ǫ�ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ǽ̸ ̀ ̸ �̪ȐȅȔǪ

ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ�۸ وتُضیف أن ھذه العلاقة صالحة لكل وقت ولیس فقط .340"ˈ

ھو أنّ المھمّة الأولى التي تستحقُ الیوم أن آرنتما تُریدنا ان نصل إلیھ .للحداثة

.سفة السیاسیة، بما فیھ عملھا ھي نفسُھ، ھُو تجاوز ھذا التراثتكون ھدف الفل

ولا .إنّ میراث الفلسفة السیاسیة، تأسّس من خلال موقف الفیلسوف من السیاسیة

یُمكن أن نتجاوز ھذا المیراث، إلاّ إذا وجدنا الموقع المناسب الذي یشغلھ الفیلسوف 

الفیلسوف؟ وإلى أيّ حد یُمكن أن فھل تحتاجُ السیاسة إلى تدخل .اتجاه السیاسة

.یتدخل الفیلسوف في الحیاة السیاسیة، دون أن یفقد خصوصیتھ

339
WEIL, Eric, Problèmes kantiens, Op.cit., p.120.
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ARENDT, Hannah, Juger, sur la philosophie politique de Kant, p.22.
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:فشل البدایة الثانیة

341Jacquesجاك رونسیاریقول  Rancière لا أحد یحتاج إلى الفلسفة، ولا أحد

ماذا یُمكن أن.الفلاسفةلا یلجأون إلىیطلبُ منھا المُساعدة، وأنّ رجال السیاسة 

تُقدّم الفلسفة للسیاسیة الیوم؟ او ماذا یُمكن أن تُقدّم الفلسفة السیاسیة الیوم؟ ولم لا 

یكون الأمر مُختلفاً، فلنسأل، ماذا یُمكن أن تُقدّم السیاسة للفلسفة، الیوم؟ 

فشل الفلسفة كبدیل للسیاسة:

ت دائماً بالسیاسیة ، فكلّ ، أن لا أحد ینكُر أنّ الفلسفة اھتمرونسیارجاكیرى

ة العامّة والشؤون لھا أثر على الحیاوالجمال إلاّ وكانمواضیع الإتیقا والأخلاق

الفكرة التي مفادُھا أنّ السیاسة لم تجد مكانا طبیعیاً داخل آرنتالسیاسیة، لكنھ یُقاسم 

la("سوء الفھم"في نص  یقول.الفلسفة mésentente(*"342�ȊҠ ̤̾ǳ�˶ ̤̿�̴ Ṷ̏Ǫ�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�Ȑȅȓǫ

ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ�ǭ˲ ݹ �̬ �̪Ȋ˅̾̋ ̾̀ ̃ �Ȋ̊˅˲ �̙ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤.." .343
�ː":ویُضیف ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�۸ �̍ȃȇȓҡǪ�Ǥ˅ ̧̝ Ǫ̥� ȐȅȔǪ

̣ ̻˰ ˋ̤Ǫ�Ǥ˅ ̝̤�̸̵�ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ:ː˷ ˅̾̑˷ � Ȑ̪˅ȔǪː˷ ˅̾̑˷ �ȇȓǫ�۸ ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ حیث یستشھد ." الفلاسفة

̺�:"ھوسُقراطعتبر أنّ الذي یُ أفلاطونبمقولة رونسیار ̝̝̀߬ Ǫ�ː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�̬ �̙Ƿ ǵ˅̪ �̬ ̪

341
، كتب رسالة لویس آرتسیر، ھو تلمیذ الفیلسوف 8، فیلسوف وأستاذ متمیز بجامعة باریس )بالجزائر1940(جاك رونسیار

"الدكتوراه تحت عنوان La"لیلة البرلتاریون: nuit des prolétaires

*
وتعریفھا للسیاسیة، والذي تختلفُ فیھ مع مجموعة كبیرة من مُعاصریھا، تقولھ في ھذه في فھمھاآرنت آنّاإن المبدأ الذي تنطلقُ منھ 

"العبارة :ː̻˲Ȏ߬Ǫ�̸ ̵�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ǳ̸ ˠȇ�̌ ˌ˷ �ȐȅȔǪ
أنّ سبب وجودھا ھو احلال المساواة أو بالأصّح ما یُسمیھ  جاك رونسیارفي حین یرى المُفكر ."342

̈��ا:"حیث یقولبالتوزیع العادل للحصص المُشتركة Ƕ̸̻ ˕̍�۫ ˲ȇ�Ǚ؟ ˁ˅ ˸ ߭Ǫȇ�ǱԴǵȓҡǪ�۸ �̍ȅǶǪ̸ ˕̤Ǫ�ȃҠ ˨Ǫ�̬ ̉�̘ ̸̜ ˕̭�˅ ̪˰ ̰̉ �ǙȊ˅̝˧�ȓǫ˰ ˋ˒�ː ˷ ˅̾̑˸ من "342.صص المشتركةالح̤

ߕ�Ȅ̤�":في تعریفھ للسیاسةأرسطو یبدأن بنص رونسیاروآرنتالواضح  أنّ كلا من  Ǫ̤�˰ ˡ̸̻�Ọ̑̾ ̃ ˅̀ Ǫ̤ȇ�̛ ߬Ǫ�Ǚǵ˅́ Ǫ̤ȇ�˰ ̀̚ȋǪ�̬ ٴ�̉ ̋(...)�̸ ̵�ȅ˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȐȅȔǪ

˰̀˧ ̸ Ǫ̤̣ ̃ ˅̀ Ǫ̤ȇ�̛ ߬Դ�Ǚނ Ǫ̤ȇ߭ٸ�Դ�Ƿ ˅˸ ˧ȔҟǪ�߶ ̬�؈̞ ̪.�̈ ̰˾ �̻˅ �̸̪ ޜ�̵ ˅̰̋ Ǫ̤�̳ ˱̵�ǽۡ ˠǪ�Ȑȅȓǫ�۸ ߧ�ال߆�˨ ʿ˅̋ المدینةو.
342

لكنھما لا یربطان السیاسة بنفس النشاط أي لا "

ھذا الإحساس من خلال التوزیع العادل للحصص في حین تراه رونسیاریجد .بنفس الشكل"الاحساس بالخیر والشر:"یقرأن جملتھ

آرنت في الحریة اي المُشاركة السیاسیة لذلك یتضح لنا جلیاً لماذا یُعتبر ظھور فضاء الظھور في حد ذاتھ ھدفا للسیاسة  لدى آرنت

.رفت بدفاعھا وحُبھا لفكرة العالمعُرفت أكثر ما عُ وكیف أنھا

343
Rancière, Jacques, La Mésentente, Politique et philosophie, Paris, Galilée, 1995, p.10.
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ضح عدم انطلقت من خلال أزمة أفلاطون مع المدینة لتوّ آرنتإذا كانت .344"

وأن ھذه الأزمة أثّرت على علاقة الفلسفة بالسیاسة فإنّ مصداقیة اھتمامھ بالسیاسة

، نفسھم كعارفینأیعتبر أنّ المُشكل یكمن في كون أن الفلاسفة نصبّوا رونسیار

وأعرف من السیاسیین وأن الفیلسوف یستطیع سیمتھن السیاسة بشكل أفضل من 

رونسیارمطروحاً من أفلاطون لغایة المُشكل الذي یبقى دائماً لكن .رجل السیاسة

السیاسة إماّ أن یكونفي علاقة الفیلسوف بالفلسفة ھو أنّ الفیلسوف عندما یذھب إلى 

ا وھذا ما تحقق من خلال تجربة الفیلسوف الفرنسي سیاسیاً سیئا ، وإماّ فیلسوفاً سیئ

.عندما أصبح عُضوا مُؤثراً في الحزب الشیوعي الفرنسيلویس ألتسور

Louisتسیرللویس أأستاذه الفیلسوف رونسیار ، یُقدّم "سير̟�ل درس ا:"في نصھ

Althusserالسیاسي، أي كتحقیق للفلسفة كسیاسة وللسیاسة -كتحققٌ للفیلسوف

فإذا كانت أزمة الفلسفة السیاسیة ھو أنّ الفلسفة نست السیاسة بنیّة او بسوء . كفلسفة

العودة من ھذا تسیرلأیجد في أستاذه رونسیارنیّة، خلال تاریخھا الطویل فإنّ 

وھذا ما یُعتبر في .سة، بل یُصبحُ سیاسیاً فالفیلسوف، لا یعود فقط إلى السیا.النسیان

:حدّ ذاتھ اتفاق واختلاف مع الطرح الآرنتي في نفس الوقت، لنقرأ ھذا النص

"�ǭǳȐ˰˪ Ȏ̪�ː ̾̑˷ ˅̾̑˷ �Ǯ ˅̧̾  ߆� ࠕ� ˅˷ �˰ ̝̤�Ǚ̂ ̝̙�ȁ ˅̄ ̰̤Ǫ�ǭނ ˖̲ �̪ː ̾̑˷ ˅̾̑˷ �ǵԶȒǫ̬�ࠀ� ̢ �̝ߺ �Ȅڂ˸ ǵ̸̼ ̞̾ Ǫ̤

̣ ˭Ǫǳȅ̸̾̉ ̸̾̑˻ Ǫ̤�ː ˋ̧̄ Ǫ̤�ǳ˅ ֡Ǫ: قلب النظام، ارǪ�̛ ̧ ˭�Ǚ̴ ̊ ˅l ٵ ˷Ǯ ˅̪ ˅˸ ̝̭Ǫ�ǙǮ ˅̜˅̝˻ اثناء ماي .̮

ː̋"التنظيریة"حمل الطلبة النصوص .....68 ̪˅߫Ǫ߆� �Ȅ˅ ̇ ̰̤Ǫ�ǱҠ ˽ Ǫ�̣ ˡȓǫ�̬ ̪"345.

، لم تُصبح للفلسفة وظیفة سیاسیة فقط، بل ألتسیرأن ومع رونسیریعتبر 

إیدیولوجیة مُؤثرة وفعّالة على "التیوروسيزم"أصبحت ضرورة سیاسیة وأصبح 

إنّ السؤال .مُستوى الحزب بل وأصبح الفیلسوف ھو الحاكم بالمعنى الأفلاطوني

344
PLATON, Gorgias , 521 d, In RANCIERE, Jacques, Op.Cit., p.10.

345
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Թǵ̸"ھو إلى أيّ حد یُمكن ان تقترب ألتسیرالذي تضعنا أمامھ تجربة  ̞̾ Ǫ̤" من

"˶ ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤" ؟  

ل من خلاآلتسیرلقد حقّق .قمّة تداخل الفلسفي في السیاسيألتسیریُعتبر 

Lénine"لنين والفلسفة:"نصھ et la philosophieفقد تقارب بین السیاسي والفلسفي ،

قربّ بین صراع الطبقات والعلوم النظریة وبین العلوم النظریة وصراع الطبقات 

فقد حمل . 1968الحزب الشیوعي في ماي وھذا ما ساھم في خلق انتفاضة طلبة

.فاعلاً سیاسیاآلتسیروھذا ما جعل من آلتسیرالطلبة نصوص 

ھي أنّ الفلسفة كنظریة تكون في نفس مُستوى رونسیارإنّ النتیجة التي یوصلنا إلیھا 

في نفس المُستوى أي لا تصُبح أھم ولا أشمل ولا أوسع .السیاسة التي تمُثل التطبیق

ما ولا أعلى من السیاسة ولا تقول أكثر مما تقولھ ولكنھا وفي نفس الوقت تفعل بقدر 

ما كسبھ الفیلسوف على .تفعلُ السیاسة وتتدخل في الأحداث بقدر ما تتدخل السیاسة

تصُبح الفلسفة عبارة .مُستوى الفعل فقدهُ على مُستوى الشمولیة والعالمیة والتعالي

عن خطاب سیاسي مُرتبط باللحظة السیاسیة ولیس خطاباً عالمیا شمولیاً بنفس معنى 

Թǵ̸ ̞̾ Ǫ̤. لقد دخلت الفلسفة إلى الصف وتواضعت أمام السیاسة رونسیاریقول ،

.وأصبحت في خدمتھا

یقول ألتسیرمن ھنا یظھر فشل التجندّ للحزب وللخطاب السیاسي حیث كان على 

˅�ǽ:"رونسیر ̙߱ Ǫ�ː ˪ ޗ̾ �˅ ȓҡ�ҟ�ǙǬ؟ ˴߬Ǫ�̘ Ǫ̸̜ �̪̬ ̉Ǭ ˴˩ ̧ �̥�˅ ȓҡ�̂؟ ̝̙�̬ ̢ ȇ̤.�˅̉ر�ǽ˅ ̙߱ Ǫ

�̭˅̶ �̤˶ ̿˷ ȓ̞̂ Ǫ̤�ȅȇǳܧ� ˧ȇ� ؛˅ ˅̀ Ǫ̇�ȅȇǳ�ȊԹ˲̇346". لقد فقدت الفلسفة أھم خصائصھا، فقدت

المسافة التي تسمح لھا بقراءة الحدث، فالنظریة السیاسیة لا تُصنع في نفس اللحظة 

346
Ibid, p.58.
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"التي تُكتب فیھا الشعارات الحزبیة :Ǭ ˴߬Ǫ�۸ Ǫ̸̭ ˅̻̋ٸ̜� �̪̬ ̉�̘ ̧ ˕֫ �ː ̻˲ ̇ ̰̤Ǫ�ː ̝̝̀߬ Ǫ̻̋ٸ�˅ ̪.

"347

، یُثبت لنا أن الفلسفة السیاسیة تحققت فعلا ألتسیرنموذج من خلالرونسیارما فعلھ

فالفلسفة . عندما تجنّد الفیلسوف للسیاسةالوقت نفسھ فشلت، وفي ألتسیرّ في فكر 

لا یُعتبر ألتسیرما حدث مع .و لا یُمكن أن تكون في خدمتھایُمكن ان تُفكر السیاسة 

ما حدث سابقاً في أمراً مُبتدعاً لأنّ الفیلسوف بقي یعرض نفسھ كبدیل، تماماً ك

.أي عندما تموقع بشكل خاطئ اتجاه السیاسة.الفلسفة الیونانیة

موقعاً غیر مناسب ،اتخذ الفیلسوف ومنذ بدایة تاریخ الفلسفة السیاسةلقد

تُحاول .فالموقع الأول یعكس حالة من احتقار الفلیسوف للسیاسة.اتجاه السیاسة

وانتقادھا للمیراث الفلسفي لأفلاطونتھا أن ترفع عنھا الستار من خلال عودآرنت

، من خلال عودتھ لأستاذه رونسیارالسیاسي وھناك موقع البدیل الذي یكشف عنھ 

موقع المحتقر وموقع البدیل، لا بد للفلسفة الیوم من أن :وخارج الموقعینألتسیر

ذي یُناسبفما ھو المكان ال.تجد المكان المناسب الذي تتخذه حیال السیاسة

دون أن یتعالى علیھا ودون أن ینساھا بالضرورة؟ الفیلسوف اتجاه السیاسة،

 الماضي والمستقبل"الفكر السیاسي بین:"

̣"في نص  ˍ̝ ˕̑˸ Ǫȇ�ޫ Ǫ�۸˅ إمكانیة وجود فكرٍ سیاسي وفلسفة آرنتتطرح "ˈ

الحبل الذي بدأ .سیاسیة في اللحظة التي یُقطع فیھا حبل تقالید الفلسفة السیاسیة

تحاول .لكارل ماركسوانتھى تقریبا مع النظریات السیاسیة أرسطووبأفلاطون

أن تُحدّد من خلال لحظتي البدایة والنھایة علاقة الفلسفة بالسیاسیة ووظیفة آرنت

:الفیلسوف داخل الفلسفة السیاسیة،  تقول

347
Ibid, p.65.
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"�̰ާ �ܳ ̋ �˒ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ� ȐȅȔǪ˷˅̾̑˸ Ǫ̤�̳˅֗Ǫ�Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤�̘ ̸̜ �̪ǙȊ˅̾ ،؝ةǪٸ �̪ȓǫ˰ عندما  ،اˈ

ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�̬ ̉�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ˑ Ȑ̸̤֡، ̵̻̋ٸ˅ �̪Ǻ ˲̞̚ �̤Ǯ ǳ˅ ̊ �Ȑا ː̾ ̭˅˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȇ̓ ˻ Ǫ̤ࠄ� ̊، �Ȏǯ ˰֡�˅ ȇ؟˅̽د

ܧ� ˧�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�̬ ̉�Ȁ ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤�ȃ Ȑ̸˩ ˕̻�˅ ̪˰ �ː" هايحُققّ "̰̉ ˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤وكأنّ الفلسفة السیاسیة .348"߆�

deux).خاطئتینبدایتین عرفت  faux départs) تكون الفلسفة ،لآرنتنعم وبالنسبة

السیاسیة مُمكنة إذا خرجت عن الإرث الأفلاطوني و عن تأثیرات الماركسیة كذلك، 

تُوضّح في حیث."التراث والعصر الحدیث:وھذا ما تُحاول طرحھ في مقالتھا المعنونة

ھذه المقالة، كیف أنّ ماركس لم یقطع حبل ھذا المیراث الیوناني، بل بدأه من جدید، 

من خلال عرضھ لمجموعة من الأطروحات، خاصّة تلك المتعلقة منھا بنھایة 

Ǯ:"الدولة، تقول أنّ  ˅̋ ̸̜ �˒ˑ ̸�ߐ̭ ܧ̤� ˧�ǙǮ ˅˨ ȇ˲ ̃ ȓҡǪ�̳ Ǫ�̣̦� فقط، ̵˱ ˜̫ Ȏ˒�̺ ގ� نموذج̶̙̖ ǵ̠ Ǫ˅

�ȓҡفضل ˭�ǰ ˅̞ Ǫ̭�˰ ̾̋ �˒˅ ̢ر ȇ̤�Ǚː ȇ̻Դ̸̃ �ˑ ˸ ̤̿�࠘ ȇ�Ǚ̈ ؏x Ȏ̪ߦȇ߱Ǫ�ː ̾˽ ˅-Ǫ̤�˅ ̲̿ ȓ̇ǫ߆� �ː  ت كانتيǪ˰̻̰

̸̄ ˷ǵȓǫȇ�ȅ̸̃ Ҡ ȓ̙ǫ�̬ ߙ̪� �̤ǰ Ǵ̸ ؑ Ǫ̦.˅̰ Ǫ̇ٸ �̪Ȑߘ �̴ ̧̾̊ �ܳ Ȏ̍�ȉ ߳Ǫ�Ƿ ˅˷ ȓҡǪࠅ� ˅̞ Դ̤ȇ"
349
.

من خلال مقالتھا، ھو أنّ الماركسیة ما ھي إلاّ بدایة آرنتما تُحاول أن تؤكده

، الذي مادام أنھ لم یُقطع ستبقى علاقة الفلسفة بالسیاسة متأزمّة جدیدة لھذا المیراث

بغض النظر عن كل الانتقادات التي وجھتھا .وتفشل في كلّ مرة الفلسفات السیاسیة

من حیث اھتمامھ بفلسفة التاریخ أكثر من اھتمامھ لماركسللماركسیة وآرنت

نا إلى المیراث الیوناني وكذا بالفلسفة السیاسیة واعتماده على  مفھوم للدولة یعید

ھذه الانتقادات نجدھا في نصوصھا .سیاسیاً -مفھوم العمل الذي تعتبره مفھوما لا

لكن أكثر ما "بین الماضي والمستقبل"و"وضعیة الإنسان الحدیث"،"حول الثورة"

وھو ما یھمنا في المقام الأوّل ھو أنّ موقع الفكر اتجاهماركسیُمكن ان تنتقد لأجلھ 

السیاسیة لم یتغیّر وبقي الفیلسوف یتصّور أنھ سیكون بدیلاً للسیاسي كما أراد وتمنى 

رغم آرنتإذا استعملنا  عبارة .وھو في أوج مخاوفھ وأزمتھ مع المدینةأفلاطون

348
ARENDT, Hannah, la crise de la culture, Paris, Gallimard, 1972, pp.28-29.

349
Ibid,p.30.
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"قلب ھذا المیراث لكنھ احتفظ بنفس الإطار،  تقولماركسأنّ  :��̌ ̝̉ ࠄ� ̊ �Ȋ˅˷ ȓǫǵ�̴ ˋ̧̝̍

˶� ميراثل̥ ̭̚�̣ ˭Ǫǳالإطار.ː̾ ̸̭̃ Ҡ ȓ̙ҡǪ�ǵߑ Գ̙ �̬ �̪˼ ̧ تكون لماركسبنقدھا .350"�ߺ̻˕˯

فالإطار الذي تتحدث .قد انتقدت آخر مُمثلي لھذا المیراث الفلسفي السیاسيآرنت

Թǵ̸"عنھ ھنا، ھو الإطار الذي خلق علاقة متأزمة بین الفعل والفكر، أي بین  ̞̾ Ǫ̤"

˶"و ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤. "

طویل من  العلاقة الماركسي تواصلاً لتاریخوالفكر ماركسأنّ آرنتتعتبر 

وما تقترحھ من خلال مشروعھا المُتمثل في .الخاطئة بین الفیلسوف والسیاسة

تجاوز ھذا التاریخ، ھو الخروج بمفھوم للفكر، یُحقق علاقة جدیدة مع الحدث 

یقرأ ویتفادى في نفس الوقت كل التشوّھات التي یُمكن ان تطرأ على الفكر وھو 

باقتراحھا .الحدث والتي تطرأ بدورھا على السیاسة، عندما تُصبح موضوعاً للفكر

"لھذا المشروع خاصّة في مقالتھا المُسماة في  ،آرنتیظھر عملُ "بين الماضي والحاضر:

في التنظیر السیاسي، عكس ما حاولت أن تُقنع بھ المذیع الفكر السیاسي ولیس فقط

.ل التوقف عنده في المبحث التالينحاوما وھو .سغنتر غو

350
Ibid, p.57.



190

ماذا تحُدث آرنت عندما تفكر؟.2

، من خلال قطعنا لحبل ھذا المیراث آرنتیظھر مُستقبل الفلسفة السیاسیة عند 

یبدأ شيء أن.وذلك من خلال آخر تجلیاتھ وھي الماركسیة وتحقیق بدایة حقیقیة

إنّ الموقع .جدید في علاقة الفلسفة بالسیاسة، شيءٌ لا یضع الفلسفة في موقع البدیل

الفلسفة السیاسیة ھو الموقع  نفسھ الذي تُحدّده لنفسھا كمفكرة آرنتالذي تضع فیھ 

فھي ترفض لقب الفیلسوفة لیس فقط لأنّ الفلسفة السیاسیة لیست موجودة، .سیاسیة

توجد كفیلسوفة إلاّ بقدر ما لا توجد الفلسفة كسیاسیة وإذا ما وجدنا لا  آرنتبل إنّ 

الفیلسوفة؟ آرنتأيّ مكان للفلسفة السیاسیة سیكون ھذا المكانُ، مكان 

"بین الماضي والمستقبل"إنّ الفلسفة السیاسیة توجد كما یوحي إلیھ عنوان كتابھا 

إرثنا "ع الأخذ بعین الاعتبار أنّ بین تراث لا بّد من تجاوزه ومستقبل لابد من بدئھ م

Ȑ̾˽ː ȇ�ː ȓ̻̍̂�̛ ˋ̑˸ Ȏ̼وكما تُحبُ أن تعود إلیھ في أكثر من مُناسبةرونیھ شاركما قال "�ߺ.

كیف یُمكن أن یكون ھذا المُستقبل؟ الإجابة تسمحُ لنا ربما أن نفھم الموقع الذي 

وتسمح لنا بدورنا أن .أن یشغلھ الفكر اتجاه السیاسیة داخل مشروعھاآرنتأرادت 

عندما فكّرت السیاسة؟ آرنتماذا أحدثتنجیب عن السؤال، أخیراً 

:الفكر السیاسي كتمرین.1

"آرنتتقول  :�Ȏ̻�˅̪˰ ̰̉�ȊǪٸ˭ȓǫ�˰ ̧̝̞̾ Ǫ̤�̣ ˍ˧ �̈ ̄ �ːتتوقف ال  ،̝ ˪˗̚ la brèche ޫ�تي لا Ǫ�۸˅ �̂̍ ˈ˲˔

̣ ˍ̝˕̑˸ ࠄ� ،Ǫȇ ̊� Ȑҟȓǫ��Ȋ̃˅ ݾ �ȅ̸̢˔ ل˲̢̤̚Ǫ�ǻ ˅˻ ̱̳˰ ˨ȇǭ̏ٸ˽ �ː ˄̚ �̍�ː Ȑ˽˅ ˭�ː ˈ˲֗ȇ، ̬�ب ̽߳ Ǫ�̞ ˂̤ȇȓ̂

ࠃ ȇȓҡǪ�̩ ̶̫د Ȏ̪�˲ ̢̤̚Ǫ�̬ �̪ȩ̸̏ ̋ ֚"
351
.

351
ARENDT, Hannah, La crise de la culture (Huit exercices de pensée politique), Paris, Gallimard, 1972,

P.19.
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.بالفكر:التي تربط بین الماضي والمُستقبل،la brèche ھذه الفتحةآرنتتُسمي 

ھذه الفئة .من فئة صغیرة تجعل منھ مھمتھا الخاصّةالفكر الذي لا یكون مُحتكراً 

فما طبیعة ھذا الفكر الذي .المُفكرین المُحترفینلیست شیئا آخر غیرالصغیرة 

:في ھذه الجملةآرنتسوف یظھر بعد أن یقطُع حبل المیراث؟ الإجابة،  تقولھا 

�Ȏ̻ܳ...فكر" ̋ �̻˅ �̪ȉ ȓǫ�Ǚ̈ ̫̾ ˣ ̧ �̥Ȋߕ ˻ Ȏ̪ȇ�Ȋ˅˷ ̸̧̫ �̪Ȋ̋˅ Ǫ̜ȇ�Ȏ˦̀ ˾̴̭ȓǫ�Ȏ̻ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�̣ ̆ ߆� �Ȋ̋˅ Ǫ̜ȇ�˦ ˋ˾."352

إنّ الفكر الذي یظھر بعدما  قطُع حبل المیراث، ھو الفكر المُنبثق من الواقع 

˶السیاسي، أي یظھر كتجربة في  ̿˸ ٴ̠ Ǫ̤، قبل أن ینتقل إلىԹǵ̸ ̞̾ Ǫ̤. إنھ فكر لا

̣لم یعدالماضي" :یصدر عن التراث لأنّ  ˍ̝ ˕̑˸ ȎǪٸ� Ȏ̰̻"
353

إنّ الذي یُنیرھا ھو التجربة 

للفكر الذي تُریدُهُ كمشروع لمُستقبل الفكر آرنتإنّ مفھوم .والواقع السیاسیین

̴�:"السیاسي، تقولھ من خلال قناعة خاصّة Ǫ˒Ǵ�Ȑ˰˨ ߆� �˲ ̢̤̚Ǫ�Ȑȅȓǫ�࠘ �ܱ ̉˅̲ �̜ȐȅȔǪ�Ȏ̻�̬ �̪ Ȏ̸߱

ː˺ ˅̋ȎǪ�ː ˈ˲ˣ˕̤Ǫ�ǯ Ǫ˰ ˨ȓǫ˅ؙ �˅ ̄ ˋ˒˲ �̛̪ ˋ̻�ȅǪ�̴ ̧̾̊ ȇ، Ǫ�̣ ̤̾߱Ǫ�ˑ ̸�ߐ̭ ˺˰�Ȏ̳Ȏࠇ̟̤� ˲Ȏ̽�ȉ ߳Ǫ�˰ ̀˧ ̸̤"
354
.

-السیرة"سمحتلقد، آرنتبھذا نفھم لماذا أخذت البیوغرافیا مكاناً مُھما في فكر 

̣�̙˅؟ˣ̬"والتي بدأتھا بنص رنتلآ"الذاتیة ̀˧ ǵ"للفكر بأن تقوم بتمارین حقیقیة

.الذي ینبثق من الأحداث مُباشرة

߆�"عنوان آرنتتُعطي  �̬ ǵ̽ ˅�ː̾ ފفكر ال؆˅̭ ˅̾̑˸ Ǫ̤" بين الماضي "كعنوان فرعي لكتابھا

̣ ˍ̝ ˕̑˸ تعتبر أنّ آرنتفھذا یعني أنّ .وإذا كان الكتاب یظھر من عنوانھ"Ǫȇ

المقالات الثمانیة فكرا سیاسیاً وقد یكون ھذا في حدّ ذاتھ إجابة تُقدمھا لنا من أجل 

ھنا، فطموحھا یتمثل في فكر سیاسي آرنت لا تتوقف .تعریف عملھا بالفكر السیاسي

فإنھا كما لو )(exercicesتمارینو ھي عندما تُسمي مقالاتھا .من أجل المُستقبل

في تقدیمھا آرنتتقول .كانت تُرید أن تُعطینا الوصفة لخلق أو لبدء ھذا الفكر

352
Ibid, P.19.

353
Id, P.17

354
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"للكتاب :̶̙˰ ȇ̵�̬ ǵ̽ ˅�̬ ̉�ǭǵ˅̀̉�ː ̤̾˅̞ Ǫ̤�ː ̭̾ۢ Ǫ̤�Ǯ ҟ˅̝Ǫا �̸ ̵�˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤ب تجربة فياس̟�ك ا :�̘ ̠̾

̌�˒̢̚ٸ�Ȏ̳ ينطو ت لا و نفُكر ֚�˅ ࠄ̪� ̊"355.

أنّ ھذا الفكر یعود للمیراث ولا یُحاول تعویض ھذا التراث بحقیقة آرنتتعتبر 

"كل ما تقترحُھ ھذه التمارین ھو أن.جدیدة :ː˪ ˗̚ Ǫ̤�̳ ˱̵�̣ ˭Ǫǳ�Ȃ˲˩˕̭�̘ �̠̾ ̋ إن ".̭˕

ھذه التمارین عبارة عن تجربة تفكیر انطلاقاً من احداث سیاسیة، حتى لو كانت ھذه 

وبما أن الفكر كذلك فلن نكتشفھ أو لن نتعلمّ .الأحداث غیر مذكورة بشكل مُباشر

اكتشافھ إلاّ من خلال التمّرُن على ھذه الأحداث، حیث تتأكد الفكرة التي ترید ان 

.ان كل حدث إلاّ ویخلق فكره الخاصوھوآرنتتوصلنا إلیھا 

المفھوم البطولي للفكر السیاسي:

للوھلة الأولى،آرنت ھناك  انطباعات مُتناقضة تتوّلد لدى كل من یقرأ نصوص 

ٵː̻"حیث یجدُھا تنتقل من الطریقة التاریخیة في نص  ̤̾Ե̸˕̤Ǫ�ȃ̸˽ ȓǫ"و"˲ Ǫˁ˴߫Ǫ�ՔǵԵ"

ࠇ˻ȅ"إلى الطریقة السوسیولوجیة من خلال  Ȓ̼ǫ�ː ˪˅ߞ Ȏ̪�˲ إلى الطریقة الفلسفیة في "˒̝˲̽

"˲̢̤̚Ǫ�ǭ˅̀˧" ، تتوقف عند التحلیل إلى مفكرة أمبریقیةآرنتلكن ھذا لم یُحوّل

.الامبریقي، بل قّدمت تصورات وخلقت مفاھیم و بلورت نظریة سیاسیة خاصّة بھا

Miguelأبنسورمیجالیرى  Abensourنھأ":�Ǚǭ˲ ̢̍̚�ީ ˲ �̯ȅǪ�˅ ̢̰̲ Ȏ̫̻هان ̳˲ ǵȇ�ԷȒǫ̠�

ˑ ǵ̭Ȓǫ�˒ �ߺ ȓǫ�ȐҟȔǪ�ː̾؟˅ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː̚ ˸ ̧ ٴ̻̝̺ عود̧̥̚ Ǫ̪� ̊ ࠃ� ȔǪ-ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�˲̵Ǫ̸ ̇ ̧ ࠆ̥� إنّ ."356.̧֡̾

:عودتھا  لخطاب الأنوار، في أكثر من مُناسبة فیما یخص شيء یُمكن ان نُسمیھ

القائلة بأنّ الفلسفة لیست فقط سبینوزاوھي تعود لفكرة التنویر الفلسفي للسیاسة

ة تفكیر بل ھي ضرورة سیاسیة للحفاظ على حریة التعبیر وبالتالي على كیان حری

فلسفیة إلاّ أنھا تٌفكر داخل الفلسفة وتجري -رغم اعتمادھا على مناھج لا.الجمھوریة

355
Id p.25.

356
ABENSOUR, Miguel, Pour une philosophie politique critique, Paris, sens et tonka ,2009, p.236.
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عندما ، میجال أبنسوروھو ما یجعلنا نتفق تماماً مع الفیلسوف.حواراً مع الفلاسفة

�ː:"یقول ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�ˑ ǵ̭Ȓǫ�˰ ̝̠ ̱ ߵ"˒ Ǵ�̈ ȇ̪�˅̢ر �̤Ǚ̩ ̋ ߆�"̭ �ǽ˰ Ȏ˒̀�Ǚː ˷ ˅̾̑˸ ̧ �̥ː ̸̙ ˸ ̧ ̙̀�̹ ̝̀ �˒Ǚ

ː̾ ̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ"357. ة وللقب الفیلسوفة السیاسیة، رفضھا للفلسفة السیاسیلذلك یكون

یربط .موقفاً فكریاً ونقدیاً للتراث الفلسفي السیاسي، أكثر مما ھو رفض للفلسفة

الذي تُحاولالسیاسةمفھوم للبطولة ومفھومھا للسیاسة،  فبین مفھومھا أبنسور

الحریة التي .ان تتبناه في فكرھا السیاسي ھو مفھوم یُمثل سبب وُجود الحریةآرنت

مثل بطولة، كیف ذلك؟"كنز أسطوري"تتحقق سیاسیاً مثل 

، وھذه "كملكة البدء"من خلال الفعل الذي یتحقق آرنتتظھر السیاسة لدى 

على  أبنسور، كل ھذه المعاني ، یكون "المُعجزات"الملكة تجعل من السیاسة میدان 

المفھمة هعلى ھذحق عندما یعتبرھا معان سیاسیة لمفھوم البطولة، لذلك یُطلق كذلك

conception(بالمفھوم البُطولي للسیاسة للسیاسة héroïque(:"�Ȅ̸ ̶̚�Ǳ Ȑޠ Ȏ˒�Ǚˑ ǵ̭Ȓǫ�ȐȅȔǪ

̸̄ߦ� ˋ̧ �̥Ȋ˅̾̑˷ ˅̾̑˷ �˅̸̪ ̶̚ ܩ̪� ˌ̞ ˅˅˒� ̃ �Ǚː ˷ ˅̾̑˸ ̧ ࠅ̥� ̸̄ ˈ"358.

betweenوھي تُقدّم لكتابھا آرنتإنّ  past and futur  تكون بصدد 1954سنة

في الفكر السیاسي، المُتمثل في التمّرُن من أجل بدء شيء جدید، تقدّیم لمشروعھا 

̛�:"رونیھ شارلذلك فھي تعود باستمرار وفي أكثر من نص لعبارة  ˋ̑˸ Ȏ̼ߺ� �˅ ̰̇Ǫٸ �̪ȐȅȔǪ

ː̾ ˽ȇ�ː̻ ȓ̂̍."أي الثورة كحدث سیاسي بامتیاز،الثورةمُستقبلفما یصدُق على ،

لذلك یُمكن ان نقول من خلال إعادة .الفكر السیاسيمستقبل یصدق كذلك على

، لا تُقدّم مفھوم بطولي للسیاسة فقط بل تُقدّم مفھوماً آرنتأنّ أبنسورصیاغة عبارة 

بُطولیاً للفكر السیاسي كذلك وھذا ما یُرسّخ فكرة أنّ تفكیر الحدث وحدث الفكر ھما 

نفسھا آرنتعملیتین  تُحركھما قوة واحدة او روح واحدة، أو إذا عدنا لعبارات

وھي تُحدثنا عن ھذه العلاقة السریة بین الفكر للسینغوتذكرنا ما قالتھ في تقدیمھا 

357
Ibid, p.236.

358
Ibid,p .257.
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̣�":والفعل حیث قالت �Ǚː )بين الفعل والفكر( هذه العلاقة̝̃؏ ̟˲ ߙ�˧ ࠄ�˺ ̊ ��ȅȐҠ Ȏ֤؟̸ࠇ� ߆̠�

ː̟ ˲߬Ǫ�ː̻˲ Ȏ˧�࠘ �Ǚࠂࠇ�˶ ˷ʼ Ȏ˒�ܱ Ǫ̤�ː̻˲Ȏ߬Ǫ� Ȑȅȓǫȇ"359.یجة فإنھ یمكننا أن نخلص إلى النت

أنھا تربط بین الفكر والفعل ومع ذلك لم آرنتإنّ ھذه الحركة التي تُؤكد :التالیة

فالفكر عندما .البطولةتستطع أن تُعرفھا أو تسمیھا، لا یُمكن إلاّ أن تكون ھي حركة 

إن حریة .یتحرر یُصبح بطولیاً، كذلك الفعل وعندما یتحرر یصبح بطولیاً أیضاً 

.360آرنتالتحرك نحو البطولة ھي ما یربط الفكر بالفعل لدى 

بالسیاسة من خلال نخرج باستنتاج عام فیما یخص علاقة الفلسفةن أخیراً یُمكن أ

حوّلت العناصر التي استحالت بسببھا قد آرنتأنّ التصور البطولي للفكر، وھو 

.الفلسفة السیاسیة إلى مفھوم  للسیاسة یعتمد في مبادئھ على الفلسفة

الفینومینولوجیا السیاسیة:

إلى النظر إلى السیاسة بعیون خالیة من آرنتفي اللحظة التي تدعو فیھا 

یتجلىّ الأمر .نھاالفلسفة، فإنھا تستعمل نظارة  الظواھریة لفھم السیاسة والدفاع ع

réduction(الاختزال الماھوي:من خلال المنھج الظواھري بشقیھ eidétique( من

تجاوز الأحكام المسبقة حول السیاسیة، وكذلك یظھر اعتمادھا على فكرة خلال

التي تظھر في التركیز على مفھوم العالم والانفتاح على l’intentionnalitéالقصدیة

العالم، لا كما ھو مخلوق ولا كما ھو موجود، ولكن العالم كما یظھر لنا كما نتمثلھُ 

آرنتمع .  وكما نریده  وكما ننتجُھ ثم نُحافظ علیھ من خلال وبفضل السیاسیة

ي الرؤیة الفینومینولوجیة، الرؤیة الفلسفیة الصحیحة والممكنة و الوحیدة للسیاسة ھ

وبالتالي قد تكون الفلسفة السیاسیة ممكنة إذا كانت ھذه الفلسفة ھي الفینومینولوجیا 

359
Arendt, Hannah, de l’humanité dans de sombres temps, op.cit., p.18.

*
ولعلّ المفھوم البطولي للفكر یظھر في تعامل آرنت مع الأحداث التي عایشتھا وتناولتھا في كتابتھا وقد ظھر ھذا الأمر على 

.شخصیة آرنت في حدّ ذاتھا، إذ تبحث عن المناطق والمفاھیم التي تستفز بھا القارئ وتُخیب غالباً من یُحبھا ویُحب ان یتضامن معھا
.ضد الجمیع وضد نفسھاحتى تكاد تبدو انھا 
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لأنّھا المنھج الفلسفي الذي یفتحُ  أذرع الفلسفة على العالم والسیاسة معاً، كما أنّ 

ھو أنھا رنتآفالذي یحدث لدى .الفینومینولوجیا لا تخلق مأزقاً فلسفیاً أمام السیاسة

ورغم اعتمادھا على المناھج الأمبریقیة والسوسیولوجیة والتاریخیة والصحفیة في 

قرائتھا للسیاسة إلاّ أنھا احتفظت بالطریقة الفلسفیة من خلال مُسائلة المفھوم  

والعودة إلى تاریخھ، عن طریق خلقھا لحوار مع الفلاسفة بدایة بالإغریق تماماً كما 

.وھو یُسائل المیتافیزیقارھیدغفعل أستاذھا 

:ھیدغر من أجل تحیة الفلسفة.2

السیاسي ھو أنّ مفھومھا للسیاسة لم یتأثّر بانتشار آرنتما یُمیز فكر 

فقد بقیت متأثرة بالجو  السیاسي الھیلیني و الھیلنیستي وكأنّ علاقة .*الماركسیة

مُعاصرة لم یُغیّر من السیاسة بالتحوّلات الاجتماعیة، و بالنظریات الماركسیة ال

وللیونان بشكل عام في شيء، حیث  أنّ مصادر مفھومھا وفائھا لسُقراط

ففضاء الظھور للتعبیر عن .)أرسطوبالإضافة إلى (سقراطوللسیاسة ھو  للفلسفة

ما ھو إلاّ عودة لقراءة فن الحوار لدى آرنتالبراعة ولتحقیق الشجاعة كما تعرضھ 

، كما تحتفظ ھیدغرفھي تعود للأصل، تماما كما فعل .الیونان والرومان معاً 

:، حیث تقولأرسطوبالصرامة المفاھیمیة من أستاذھا 

"Ǥދ ߘ� �Ȋ˅Ǫǳ�Ǚȓǫ˰ ȓ̍ǫ-Էȓǫȇȃ̸ ȓ̜ǫ: إنA  وB Ǥޏ Ǫ̤�˶ ̭̚�˅˸ وهذا تعلمته، طبعاً، من .̤̿

̸̄ ˷ǵȓǫ"361.ھذه الصرامة علىر بول ریكولفیلسوف یُعلقّ  ا:

*
Heinrichیُعتبر المفكر آینریش بلوشر Blucherومع ، زوج آرنت  شیوعي ألماني وقد عُرف بمشاركتھ في الحوار الفكري معھا

یبدو أنّ الماركسیة لم تُؤثر في فكرھا لا من قریب ولا من بعید، بل على العكس تماماً اظھرت اختلافھا القوي مع طروحات ذلك
.اركسیةالم

361
ARENDT, Hannah, Edifier un monde, pensée et événement, traduit de l'allemand et de l’anglais par

Köller Mira et Séglard Dominique, paris, Seuil, 2007, p.129.
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"�ː ̤̾ҟ߱Ǫ�ː Ǫ̪ޠ Ǫ̤�̳ ˱̵�Ȅ˅ Ǫ̪�Է˰֙)ː̀ ̝̄ ̸̭ؒ ̑˸ Ǫ̤(sémantique)(̴̞ ̶̫ Ȏ̪ٴ� ˕̋ �̻˲ ̢̤̚�Ǚ˅ ̰˄ˠ˅̚ �˒ܱ Ǫ̤

ࠃ- ȇȓҡǪ�̴ ˕̫ �ȅ̸̢ࠐ �̝˅ �̪˅ ˋ̤˅̎ȇ- ،ان يحُ ان یفُرق بين المفاهيم�Ȉ̸˕̑˸ Ȏ̪ࠄ� ̊ �ǤǪ̸˷�Ǯ ˅˷ ˅̀˕̤Գ �Ǭ ǵ˅

̣ ̋ ̤̚Ǫ�Ȉ ̸˕̑˸ Ȏ̪ࠄ� ̊ �ȇȓǫ�Ǭ ˅̄ ߭Ǫ .كانت تقول: ȅǪߝ� "واميزّ �Ȏ˒�ȅȓǫوا، ميزّ تُ ̧̊̾
362
.

یتجلى التمییز المفاھیمي من خلال البحث عن أصل المفھوم بالعودة إلى 

ولیس غریباً ان نتفاجئ ونحن ریكوروھي بذلك تُفاجئنا، یقول .الإغریق والرومان

یُنقب فھیدغر .تُحاول أن تفعل بالسیاسة ما فعلھ ھو بالحقیقةھیدغرنُشاھدُ تلمیذة 

̤̾˝̀˅-�ȓҡǪویتھّم الترجمة الرومانیة لمفھوم الحقیقة من أفلاطونعن مفھوم الحقیقة قبل 

˶إلى  إلى بولتكوس-بیوسالترجمة الرومانیة لمفھوم آرنت كذلك تتھم .بالنسیان̙ٸ˓

˅̞̀̚ Ǫ̤-˅̞̾̚ ȓ̟ǫبأنھ من لھیدغر فھي تعترف .بنسیان السیاسة داخل الحیاة العملیة

۸"إلى الماضي،  عندما تُحیي أستاذھا في نصھاأرشدھا بالعودة  ̭ۢ Ǫ̤߆� �˲̍˰̵̾"

˅�Ǥ:"فتقول عنھ  ̾̑˺ ȓǫ�Ǳٵ ̝̻�̸ ̵�˅ ȇ̵�Ǚˑ ˒˅ �̪˰ ȓǫ�ǵ̸؟˅̜� ˾ ˕̭��˅̰̟ �ޫ ࠇ̧ �̥ː ̙̀˅̝˜̤Ǫ�Ƕ̸ ̢̲ Ǫ̤�̬ ̉�ǯ ˰˪˕̻

ǭ˰ ̻˰ ˡ"
363
لتلك الكنوز الفلسفیة القدیمة، مُحاولة بدء شيء جدید آرنتبدورھا تعود.

في قطع حبل المیراث ھیدغركما قد شارك .یكوّن مفھوماً بطولیاً للفكر السیاسي

عنھا في آرنتتبحث .الذي مثّل مشروعھا الفكري وتعتبر أنھ یعرض أشیاء جدیدة

على رأسھم الفیلسوف قرائھا وآرنتھل یُمكن أن نفھم لماذا تٌفاجئ .الفكر السیاسي

  ؟  بول ریكور

"المُحترفین-وھي تنتقد المفكرینرنتلآسیكون  أكثر منطقیاً وطبیعیا  كان

۸"ھیدغروعلى رأسھم  ˷̸ �̜۸ �̈̍ Ǫ̸̜ Ǫ̤�Ǫ̸ ̋ ̀ ȇ�̬ ̽߳ Ǫ" علماً أنّ میدان السیاسة ھو أكثر

تشار وتتأثّر بجو انماركسما یُمیّز ھذا الواقع الذي وُضع بین قوسین، أن تعود إلى 

362
RICOEUR, Paul, Pouvoir et violence, In Politique et pensée ( colloque ARENDT Hannah), Paris, PBP,

2004, p.63
363

ARENDT, Hannah, Heidegger à quatre-vingt ans In Vies politiques, Paris, Gallimard,1971. P.310.
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النظریات الماركسیة على اختلافھا، إلاّ أنھا بقیت مُتمسكة بالظواھریة  من حیث أنّ 

.الظواھریة ھي العودة إلى الأصل  و النظر  إلیھ من جدید  بنیّة بدایة فكر جدید

لا تفعل شيء آخر ھیدغروھسرلعندما تُطرح إشكالیة الفلسفة السیاسیة فإنّ تلمیذة 

ما "وجھة نظر الظواھریة، وھذا ما تجلى في نصوص غیر فھم السیاسیة من

ǣː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤" ،"˲̢̤̚Ǫ�ǭ˅̀˧"في الفلسفة آرنتإلى مُقارنة ما فعلتھ أبنسوریذھب ، حیث

آرنتنسیان الوجود وانتقدت ھیدغر، إذ انتقد بالمیتافیزیقاھیدغرالسیاسیة بما فعلھ 

:نسیان  الحریة السیاسیة یقول

"Ǚ˲ Ȑ̨ȓǫ�ȋȅ˅̾̑˸ ̮� Ȑȅȓǫ�ːl ǵ߱�Է˰̤̾˅̝ ࠄ˒� ̊ �ȊǪٸ˜̟�̴ Ǫ̭ࠄ� ̊ �ǭǤǪٴ �̍Ȁ ˲̋ Ȏ̻�Ǚ˅ ̲̪Թȓǫ߆� �ː˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�˲̵̸ ˠ

̂ ̧ ˸ ˖̧ �̥ː ˷ǵߵߞࠇ� ˱ ȇ̟�ː ̊ ˅̃ ȇߝ� Ȏ˧�Ǯ ˅̜Ҡ ̊"
364.

ان توضحھ من خلال ابتعاد آرنتتُحاول "السیاسة"بنسیان أبنسورإنّ ما یُسمیھ 

الفلسفة عن الشعب، وظھور أحكاماً مُسبقة حول السیاسة مازلنا نحملُ تبعاتھا إلى 

.غایة الیوم، حیث انتشر مفھوم تسلطي للسیاسة

ˠ̸̸̸̤̰̪̀̀˅:"نص بعنوانھیدغریكتُبُ 1969سنة   ̰̤̀̚Ǫȇ�ȉ˲̢ �̙Ǭ ǵǳ"Mon chemin

de pensée et la phénoménologieض المعنى الأخیر، الذي یریدنا أن حیث یعر

نحتفظ بھ ونحن نتحدث عن الظواھریة، في فترة بدأت الظواھریة تُصبح عبارة عن 

:موضة قدیمة یقول

"�Ȋ˅̵̀˱ �̪ˑ ˸ ˽̾د˅�̤̿ ̸˾ ߆�ˬ �ː ̻˲̵Ǫ̸ ̇ Ǫ̤�̬ ̢̤.�ˑ ̸̜ Ǫ̤߆� �ȃ Ȑ̸˩ ˕̤Ǫ�ː ߑ̭̾ Ȕ̪Ǫ�˲ ̢̧̚ �̥ː ˋ̑˸ ̱ Դ̤�̣ ˜̫ Ȏ˒�˅ Ȑ؟ȔǪ

ːǪ̥߱�.المنُاسب Ǫ�ː ߑ̭̾ Ȕ̪ҟǪ�ȅ̸̢ �̝Ǫ˱ ؙ�࠘ ȇ̢̳̚ٸ˒�̌ ֚�˅ �̪̌ ̧ ̄ �̪̌ ˷ ˅̰Ȏ˒�ȅȓǫ߆� �˲ ̢̧̚".365

364
ABENSOUR, Op.Cit., p.240.

365
HEIDEGGER, Martin, Mon chemin de pensée et la phénoménologie, In Questions 4, traduit par

Lauxerois Jean, Paris, Gallimard, 1976, p.173.
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ھي الفلسفة الوحیدة التي یُمكن أن تجعل الفكر لھیدغرتكون الظواھریة بالنسبة 

ھذا ھو كذلك .مُتجدداً، ویخلق إمكانیات جدیدة تقطع حبل الماضي دون أن تنساه

كمشروع للفكر أرادتھ ھیدغرما أراده .بخصوص الفكر السیاسيآرنتطموح 

من حیث حبھا كذلك انھ و أن نستنتجمشروعاً للفكر السیاسي وعلیھ یُمكن آرنت

لقد تحقق الفكر .ماركسیة ومن حیث ممارستھا للفكر فھي ھیدغریةآرنتللعالم فإنّ 

.ھیدغروعقل ماركسبقلب لآرنتالسیاسي 

آرنت، تتذكر "سید الفلسفة"فحسب، بل ھوآرنت، لم یكن أستاذ ھیدغرإن 

˰̻˰إن الف:"بینھمھیدغرتسارع الطلبة، بعد شھرة دروس  ˡ�̬ �̪˘ ̋ Ȏ̍�˰ هناك ...̢˲̜�

Ǵ˅ ˕̑˷ ȓǫوقد تكون قد صدّقت ھیدغرالتفكیر على ید آرنتتعلمّت "366قد نتعلم التفكير

فھي تتشجعُ، أخیراً، وفي نھایة نصھا .نفسھھیدغرأكثر من ھیدغرمشروع 

ا الثمانین وعندما بلغت من العمر عتیا، أن وعندما بلغ أستاذھ"حیاة الفكر"الفلسفي 

�ˑ:"في مشروعھ الفلسفيھیدغرتعتبر نفسھا شریكة  ֡�ǙǭȐ˰̪ ގ�̪̲˱� ̭̚�ˑ Ȑ̚˽̰ �˰̝̤

˱̲̪�Ǚȅ̸ȇ̤˅֤ �̬ ̽߳ Ǫ�̞ ˂̤ȇȓǫ�Ȑߧ ̇ "فروعهابزمن هدم المیتافيزیقا والفلسفة ̪
367
.

أنّ مشروعھا الفكري لا یختلف عن مشروع أستاذھا لكنھا آرنتأخیراً اعترفت 

ھو ممثل ھیدغروتعتبر انّ "حیاة الفكر"سًرعان ما تعود في الجزء الثاني من نص 

:المحترف الذي، وللأسف قد وضع العالم بین قویسین-المفكر

"�Ȉ ߱�˰ ̣هیدغر֙ ̋ ̤̚Դ�۸ ̧ ̏˻ ̱ Ǫ�Ƿ ˅̰ Ǫ̤�ǵ̸ ̶̆ �̘ ̧ ˭�˲ ˛̓ �̻ȅǪ�Ǻ ȇ˲ ˼Ǫ�Ǚ̚ ˮ˻ Ǫ̤�Ǫ˱ ̵�Ǚ. یتلقى

Ǥދ �̣ ̋ ̻̚�ȅǪ�ȅȇǳ�˲ ˛̓Ȏ̻�ȉ ߳Ǫ�˲ ̢ Ȏ̚Ǫ�ǳ̸ ˠȇ߆� �Ȅǳȇ�̩ ߬�̬ ߙ̪� ˺...�˰ ̀˧ ̸ Ǫ̤�ԷȓҡǪ�̹ ̝̻̀solusipse

ː̻ ǳ̸ ˠ̸ Ǫ̤�ː Է̭ȓҢ ̤، ̴̙ ˅̞ ȓ̟ǫࠄ� ̊ �ȅȒҡǪ�̘ ̸̜ ˕̻�Ǚ�Ǚǳ̸ ˠ̸ Ǫ̤�ՔǵԵߺ�Ǚ ˅̋ Ǫ̤ٸ�˾ �̪ȐȅǪ�̈ ̪"
368
.

366
ARENDT,Hannah, Heidegger à quatre-vingt ans In Vies politiques, Paris, Gallimard,1971.p310.

367
ARENDT, Hannah, La vie de l’esprit 1, p.311.

368
ARENDT, Hannah, la vie de l’esprit 2, la volonté, Paris, P.U.F. , p.216.
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بالمُفكر الذي یرید أن یُغیر )الأنا الوحید(الكائن الموجود في انعزالھ آرنتتُشبھ 

او ،ھیدغرھو solusipseالوحید -ھذا الأنا.الوجود دون أن یھتم بشؤونھ الواقعیة

الذي ورغم ظواھریتھ التي تمثّلت في ھیدغر.الذي تنتقد وترفضھیدغرمن الجزء

amorحب العالم رنتآالعودة إلى العالم، لم یعرف كما عرفت  mundi.

لتفھم، أین كانت المفاھیم أوّل ما كانت وكیف جاءت إلینا وما آرنتكتبت 

كانت مُھمتھا أن تبحث عن الأصل وأن تحتفظ بما ھو أصیل، أن .ستكون علیھ غدا

߆�" ࠇ̟� �Ǯ Դ˅̄ ߭Ǫ߆� �Ǯ ˅˷ ˅̀˕̤Գ �Ǭ ǵ˅Ȏ֡�ȅȓǫ�Ǚۮ Ǫ�۸̚˅̵ �̍ȁ˲ Ȏ˒̚ȃ˅̋ ȓ̙ҡǪ."عندما تعود فھي

تعود  لتفھم ما ھو .لتبحث في الأصل الیھودي، لمّا أصبح ھذا الأصل عائقا ومأزقا

في ھذه الأصول، أي ما ھو صحیح وما ھو حقیقي )authentique(أصیل

أو رحیلعندما تُنّقب عن ھذه الحقائق سواء في بیوغرافیا .ولتُفرقھ عمّا ھو مُزیّف

فإنھا تفعل ذلك، لا لتفھم "آیشمان في القدس"حتى في أو "أصول التوتالیتاریة"في 

فقط لا لتُفسّر فقط لا لتصنع جینیالوجیا المفھوم فقط بل لتُحارب أي فكر أصولي 

یُرید أن یجعل من ھذه الأصول، وكما جاءت إلینا، أي بكل الموروثات و الأحكام 

ود ولغیر الیھود المسبقة التي غّذّت المِخیال الجماعي لمجموعة من البشر، الیھ

إنھا .كذلك، ھي المعیار الذي نحكم بھ على الحق واللاحق، على الصواب والخطأ

ان تقال للجمھور حتى "وضعیة عمومیة"تبحث عن الحقیقة وترید لھذه الحقیقة 

الظواھریة إلى مجال الشؤون الإنسانیة آرنتلقد أدخلت .تصنع منھا رأیاً ذا نوعیة

.ھیدغرطوة التي تجاوزت بھا أستاذھا والسیاسیة وھذه ھي الخ

۸"إنّ نص  ̭ۢ Ǫ̤߆� �˲ أربع سنوات فقط قبل وفاتھا، یُعطینا آرنتالذي تكتبھ "̵̾˰̍

الاحساس بأنّھ ورغم انتقاداتھا الصارمة للفلسفة بسبب احتقارھا للسیاسة ورغم 

.لھیدغررفضھا للقب الفیلسوفة،  فإن ھذا النص ھو تحیة للفلسفة قبل ان یكون تحیة 

ȉ، یُمكن ان یكون آرنتشيء تُحاول أن تقولھ لنا  ˰ ȓ̍ǫ�ǳ̸ للفلسفة، إذا استعملنا لغة ̉

تعود الفلسفة بعدما انتھت في أكثر من مُناسبة، تعود الفلسفة لتحیا من جدید .نیتشھ
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الفلسفة آرنت، تنتقد ھیدغرفي نصھا حول .بفضل القدرة الدائمة على الاندھاش

:تح الأفق واسعاً أمامھا، لنقرأ ھذا النص على ثلاث مراحلالمُحترفة لكنھا تف

�ːإنّ الفلسفة" ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤�ː ̚˸ ̧ ̤̚Ǫ�Ǚوكغيرها من فروع الفلسفة�˅̶̧˽ ȓǫ�˱ ˭ȓ̂˒�˅ ˲�ȓ̂̍؟ Ȏ̢̰˒�ȅȓǫ�̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟ

Ǹ ˅̵ ˰ Գ̭ ��̬ ̪le thaumadzeinǳ̸ ˠ̸ �̸̪ ࠇ̟�̵ ȇ�ǳ̸ ˠ̸ �̸̪ ̵�˅ �̪Ȅ˅ ȓ̪ǫ�˅ ؙ˅̠̱ �̻ȉ ߳Ǫ"369. ثم

:ھتُضیف أن

ࠄ" ̊Ǫ˱ ̵�̬ �̪Ǫ̸ ̋ ̰˾ �̻ȅȓǫ�ː ̚˷ Ҡ ̤̚Ǫ:Գǳ˰ ̋ ˕̧ �̥ː ̚˸ ̧ �̙Ǹ ˅̵ ˰̭_�̛ ̧ ֮�ȉ ߳Ǫ�Ǚ̘ ̾́ Ȏ˒�ǳ˰ ̋ ˕̤Ǫ�Ǫ˱ ̵

̴˷ ʼ �̍ȇ�̴ ˕̫ ̇ ࠄ�̉ ̊ �ː ̭̾˅ ˸ ̮ ȔҟǪ�ȅȇ̓ ˻ ̧ �̥Ȋ˅˅ ̊."370
إنّ الاندھاش یُحرك الفلسفة السیاسیة، كما 

وبعودتھا إلى آرنتفي الجملة الثانیة من العبارة، یبدو أنّ .یُحرك الفلسفة بشكل عام

، وتعتبر أنّ وضع الجسر بین الفلسفة أفلاطوند إلىو، تعthaumadzeinمفھوم 

یكفي أن نخلق.والسیاسة یكون ممكناً إذا تمّكن الفلاسفة من الاندھاش أمام التعدد

thaumadzeinتُفسّر ملة جُ  آرنتلا تتوقف ھنا بل تُضیف .خاص بالشؤون العامّة

"فة بقائھم في ھذا  الاندھاشمن خلالھا لماذا لا یظھر أحیانا لدى الفلاس وإذا لم :

̴̍�ȅ̸̸̪ ̝̻�ۤ �̣̙ ˱Ǫ�Ǫ̾ ̵�̅ ˧Ҡ Ȏ̻�̬ ̉�˲ ̇ ̰̤Ǫ�˿ ̏̍�ȇ�̩ ر �̪ǪȐ˰l �̣ ̧̾ �̜Ȑȅȓҡ�Ǚ�̂ �ߵ̙̝ ࠄ�"̙˱ ̊ �ǭǵ˰̝̤Ǫ

̂ هماندهاش  ̾̑˸ ˌ̤Ǫ�Ȅ˅ Ǫ̪  "كان�ȓҡ�۸ ̧ ̵̓ Ȏ̪�Ǫ̸ ن"̧ ː̪ وا̻̝ˍ ˅̜Ȕߐ�Ǹ ˅̵ ˰ Գ̭ �Ǫ˱ ؙ"371.

لحیاتنا، سیظھر ھذا الاندھاش في عندما نبقى ونُقیم في الاندھاش، ونجعل منھ سكناً 

كل سلوكاتنا، أفعالنا وتصرفاتنا ومواقفنا كذلك، فمن ھذا الذي یقبل أن یقیم في 

Ǫ�Ȁ̒�"الاندھاش؟ إذا لم یكن  ̸˸ ̧ ̀̚ Ǫ̤�̟الموُّسع الفكر"صاحب "سّكع".

آرنتھناك فلسفة لا تزال مُمكنة تبدأ بالاندھاش أمام التعدد، ھذه ھي تحیة 

الفھم، یجعل الاندھاش كإقامة دائمة ، لیس فقط في  لحظتي المعرفة وفقبول. للفلسفة

369
ARENDT, Hannah, Philosophy and politics , stanford University press, California ,p.103.

370
Ibid,p. 89.

371
ARENDT, Hannah, Heidegger à quatre-vingt ans In Vie politique, Op.Cit., p.320.
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شكل من أشكال الفعل، لیست فقط .من الفلسفة طریقة حیاة ولیس فقط طریقة تفكیر

ھذا أمام العالم،للفھم ولكن للوجود، الوجود في علاقة مع العالم، الوجود في اندھاش

Alainبادیوآلانالفعل یُمكن ان نقرأهُ كما سماهّ  Badiouفعل الإفساد"corrompre.

˷ː"في نصھ بادیو.آیقول  ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ� ː̚ ˸ ̧ ̤̚Ǫ� ۸ �̍ ǭ˴ �Ǫ̧̏ ː̜ Ҡ ̋ Ǫ̤"La relation

énigmatique entre philosophie et politique

"Ȏ̫̻�Ȑȅȓǫ�ȃ̸̝̭�ȅȓǫ�̬ Ǭما یعُرّف الفلسفة̢ ˅̄ ߭Ǫ�˰ ̊ Ǫ̸ �̜ˑ ˸ هذا هو الفعل . ، ولكن تفرّد الفعل̤̿

ٴ̳ ˕̉ Ǫ�ȉ ߳Ǫ�ǻ Ǫ˲̝Ȏ˷�ǤǪ˰ ̊ ȓǫ"Ǭ ˅̀̑˻ Ǫ̤�ǳ˅ ˸ Ȕ̙Ǫ" (...)"Ǭ ˅̀̑˻ Ǫ̤�ǳ˅ ˸ Ȕ̙Ǫ"ބ Գ �̸ ̋ˋٸ�̵ ˕̧ �̥̌ ˷ Ǫ̰˅

ܩ�عن الفلسفة، ̋ �̪ȊǪ˰ ̀ɣ �̩ ̶̚ �̭ȅȓǫ�ː ̄ ߘ�"الإفساد"إنّ ".الإفساد"ݾ̻ �˿ ǵ̙�ː ߑ̭̾ Ȕ̪Ǫ�˶ ǵ̼˰ �˒ܳ ̋ ̻

ǭǳ̸ ˠ̸Ǫ�ǤǪǵȒҢ ̹̤� ȓǫ�ǽ̸ ́ ˬ.�˰̧̝̞̾ Ǫ̤�ȃǪ˰ ˍ̟˷ҟ�Ǭ ˅̀̑˻ ̧ �̥ː˽ ˲̤̚Ǫ�Ǥ˅ ̄ ̉ȔǪ�̸̵�ǳ˅ ˸ Ȕ̙ҟǪ والخضوع

�̤Ǫȇ�Ǹ ˅̝̰̤Դنقد...�Ȑ˲؏̦Դ�ː ̊ ˅̄ Ǫ̤�ȃǪ˰ ˍ̟˷Ǫ372"د.

˪˅�ȅ"من خلالسُقراطمع والذي بدأ ، "الإفساد"ببادیوالذي سمّاه إنّ ھذا ˗̪Գ

examen"النقدي critique حریة التفلسف"من خلال سبینوزاوعاد مع"libertas

philosophandi الاستعمال العام للعقل"من خلالكانطومع"l’usage publique de

la raison من خلال تعمیم الحقیقةآرنتوصولاً إلى"le statut publique de la

véritéالذي یتكرر "الشيء"ھذا الإفساد ھو .وفلاسفة آخرونلسینغون أن ننسى د

یعود دائماً بفضل القدرة على الاندھاش، .داخل الفلسفة، یعود كل مرة وفي كل فترة

لفلسفة الذي یجعلھا مثل العنقاء تعود لتحیا في كل ھذا ھو الشيء الثابت الوحید في ا

ولعلّ ھذا الفعل الفلسفي، الفعل النقدي، الفعل .عصر من رمادھا لتُفسد الشباب

التغییري، الفعل الثوري، الفعل البطولي إذا لم یقدّم اكبر خدمة للسیاسة، إذا لم یكن 

سیاسیاً فماذا تكون السیاسةُ، إذا؟

في تفكیر السیاسة ھو منھج الفیلسوف؟ آرنتھل كان منھج 

372
BADIOU, Alain, La relation énigmatique entre philosophie et politique, Paris, Germina, 2011.p. 56.
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مشوارھا الفكري بالتأكید على العداوة الموجودة بین الفلسفة آرنتإذا بدأت 

والسیاسة، فنحن نصل في الأخیر إلى اكتشاف كیف حضر الاثنان معاً في فكر 

وھي تخرج من الفلسفة .حضرا بشكل من الأشكال، في فترة من الفترات.آرنت

احسن من یمثلھا الیوم، في زمن آنا آرنتقب الفیلسوفة، أصبحت وھي ترفض ل

تتوالي فیھ الأحداث وتكثر بلاتوھات التلفزیونات التي تستبق نشر الحدث وتحلیلھ 

كم نحن .وسط ھذا الزخم الإعلامي الذي بدأ یشوش على فكرنا.ومحاولة فھمھ

أن نُفكر ".صدد فعلھما نحن ب"بحاجة لأن نتعلم كیف نُفكر ما یحدث وكیف نُفكر 

أن نُفكر كل مرة من جدید، أن آرنتالحدث ونُفكر مع الحدث، یعني تحدیدا لدى 

نعید التفكیر كما لو أنّ ھذا الحدث ھو الأوّل من نوعھ وھو ما یطرحھ أحد قارئي 

Claudeكلود لوفوردالمفكر الفرنسي ،آرنت Lefortعندما یقول:

˰̻˰رك مع ما تمّ تفكيره سابقاً، ولكن ان ن لا یعني فقط اننا نتح" الفكر" ˡ�̬ �̪̳ ȓǫ˰ ˰ȓ̳ǫ، وان ن ˋ ˋ

ǯ ˰߬Ǫ�Ǥ̸ ̀ ߆� ��ː Ȑ˽˅ ˭"
373
إنّ الفكر السیاسي الذي یبدأ من جدید من خلال الحدث ھو .

373
Lefort, Claude, Essais sur le politique XIX-XX siècles, Paris, seuil, 1986, p.66.



203

فكر لا یكرر فلسفة التاریخ ولا یجتر المیراث الفلسفي، بل ھو یتمّرن في الحدث 

.لآنّا آرنتھكذا یمكن أن نعرف الفكر السیاسي .حتى یخلق فكرا سیاسیاً أصیلا
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الخاتمة:

داخل الفلسفة السیاسیة ومُحاولتھا لتجاوز الرؤیة آرنتمن خلال تنقلات 

الفلسفیة للسیاسة، حاولت أن تدعو إلى خلاص السیاسیة، إلى تصفیتھا من المیراث 

ࠇ˻ȅ"1962بعد ذلك، أي في المرحلة التي بدأت سنة .الفلسفي Ȓ̼ǫ� ːߞ˅˪ Ȏثم "

ي استعمال بأجزائھا الثلاث نجد العودة إلى طرح الأنوار ف"˧̀˅Ǫ�ǭ̢̤̚˲"نصوص 

السیاسي، أو سماء فلسفیة تتعالى نحوھا -التفكیر في شيء، كانت قد سمتھ ما فوق

ومن خلال كانطولسینغ، سبینوزاالسیاسیة وذلك من خلال قراءتھا لكل من 

ː̾"دعوتھا إلى تكوین  ̸̉ �̭ǪǴ�ȉ ȓǫǵ" و المطالبة بانتشار"ː̝ ̝̀˩ ̧ �̥ː ̸̪̫̀̋ Ǫ̤ߦ�˅߬ Ǫ." وعلیھ

:حول مفھوم السیاسة في أربعة أفكار رئیسیة،نتآریُمكن أن نجمع أفكار 

الدعوة إلى تجاوز الأحكام المسبقة حول السیاسة، التي تتحمّل الفلسفة جزء :أولا 

.كبیراً منھا

النظر إلى السیاسة بعیون خالیة من كل فلسفة، كما تقول أي فھم للسیاسة، :ثانیاً 

  .ةوالتنظیر لھا انطلاقاً من السیاسة لا من الفلسف

René(رونیھ شارالانطلاق من المبدأ الموجود في عبارة الشاعر :ثالثاً  Char"(�ȅȓǫ

̛̍�ميراثن ˋ̑˸ �̼ �Ǚ˅�ȓ̂ː̾ߺ ˽ȇ�ː̻. أي أن الاعتماد على الإرث الیوناني في فھم السیاسة

.والتأسیس لفكر سیاسي لیس حتمیة یتوجب الخضوع لھا

التفكیر خلال إحلالالسیاسیة السلیمة، تستدعي تربیة فلسفیة من إنّ المواطنة:رابعاً 

.الوضع العام للحقیقة"و
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:أنا و آرنت والفلسفة:أخیراً 

كان طموحنا الأوّل یتمثل في أن نصل إلى فھم كیف یتم الخروج عن الفلسفة 

وجرأتھا على الطریقة الآرنتیة، لكن إعجابنا الشدید بحیاة ھذه المُفكرة، و بشجاعتھا 

في اتخاذ مواقف أحرجت بھا الجمیع، جعلنا نھتم بفكرة أخرى، ومختلفة تماماً، 

"سیطرت علینا خاصّة بعد الانتھاء من قراءة نص :Ƿ ˰̝̤Ǫ߆� �ȅ˻ࠇ Ȓ̼ǫ" وبعد قراءة

Laureلور آدلرسیرتھا الذاتیة التي كتبتھا  Adler:Dans les pas de Hannah

Arendt ،یعنیني أكثر كباحثة جزائریة، تُحاول تعلم التنویر آرنتفكر حیث أصبح

في منطقة من العالم العربي، المحاصرة أولا بالسیاجات الدوغمائیة الفلسفي وتعلیمھ

المتعددة  من خلال سیطرة اللاھوت السُني والشیعي والإباضي على كل المجتمع 

الحوار السیاسیة ثانیاً من خلال نظام شمولي بولیسي یرفض وبالسیاجات

و ماذا یُمكن للتنویر الفلسفي أن یفعل في مواجھة .والدیمقراطیة و التأسیس للحریة

الشیخ الرئیس الذي یُفكر ویقرر ویُخمن في مكان الملایین من الرجال والنساء 

القصُر، الذین لن یبلغوا سن الرشد الفكري، الذي یِؤھلھم إلى اتخاذ قرارات ووضع 

طن؟ أي دور للفلسفة في مجتمع یؤسس منذ الطفولة تصور لحیاتھم في ھذا الو

ھذه التي تكوّن طلبة عاجزین عن استخذام ؟ أيّ فلسفةالأولى لحالة القصور الفكري

لقد بات من المستحیل على الفلسفة، أن تصنع عقولاً حرة ولا أن تُحرر عقولھم؟ 

في الإنسان الذي أوشك أن یصیر طبعاً الفرد من حالة الكسل والجبن الفكري، 

قد طالبنا بالتشجّع، في الاستخدام الخاص للعقل فإنّ كانطكان و إذا.الجزائري

علمتنا كیف نتشجع لاستخدامھ من خلال مواجھة ذاتنا ومواجھة ما نحب ومن آرنت

دروساً حقیقیة في الجرأة والشجاعة من خلال اتخاذھا آرنتلقد قّدمت .نُحب

فكر .وذاتھاأصدقاءھا ت والتوجھات، واجھت بھا لمواقف عاكست بھا كل التیارا

كیفیة التشجعلیس دعوة للتشجع، بل ھو وصفة من الفلسفة ومن الحیاة معاً في آرنت

.لمُواجھة ذاتنا ومجتمعنا، حتى نتجرأ على التفكیر أیام التكفیر
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إلى  مواجھة الأصولیة عن طریق التأصیل، مواجھة ما نحب ومن آرنتتدعونا 

من آرنتیتجلى موقف .خلال التفكیر المستمر لما نحن بصدد فعلھنحب من

غولدا الوزراء الإسرائیلیة  ةرئیسالأصول والأصولیة في الإجابة التي تُقدمھا ل

لا زوایا آرنتمع . 374"أنا يهودية. لست في الاعتقاد، كما أنني لست في الحب:"مایر

.ممنوعة ولا مناطق مٌحرمة، تُفكر أصولھا وتُفكر ضد أصولھا في الوقت نفسھ

إن .فرغم كثرة الألم، رغم قوُتھ رغم إغراءاتھ المتعددة فھي لا تسقط یوما في فخھ

ھو مُحاولة مُستمرة لتأصیل فكرھا، للبحث آرنتأعمالھا ومواقفھا وكل ما تقوم بھ 

ائما ھكذا، وھل كان یُمكن أن یحدث بشكل آخر، عما حدث فعلا، وھل حدث د

لذا فھي تُفاجئنا بمفاھیمھا وتستفز یقینیاتنا، وتٌحرك فینا .ولماذا ھو ھذا ولیس آخر

.عند قرائتھا رغبة التفكیر وإرادة التشجع

374
Clement, Catherine, Martin et Hannah, Calmann-Levy,1999, p200.
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ملحق

:رنتلآنا آترجمة نص 

Why was Cremieux Decree abrogated?
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:آناّ آرنت
لماذا تمّ إلغاء مرسوم كریمیو؟

Hannah Arendt :
Why was Cremieux Decree

abrogated* ?

Contemporary مجلة  Jewish Record

.، ترجمة ملیكة ابن دودة1943أبریل 

المتواجد بجامعة أولدنبورغ الألمانیة، وقد نُشر سنة أنّا آرنتمامنا مأخوذ من أرشیف أإنّ النص الذي  بمجلة 1943

Contemporary Jewish Record لكن المصدر الأول لھ مكتبة الكونغرس المتواجدة بنیورك بالولایات المُتحدة .

بترجمتھ نظراً قمنا قد.حیث تحصلنا على حق الترجمة والنشر شریطة الإشارة إلى المصدر للأمانة العلمیة.الامریكیة

وثانیا لأنھ یعطي فكرة واضحة لقراءة فیلسوفتنا .أولا لأنھ یحیل إلى فترة مُھمة من تاریخ الجزائر:لأھمیتھ المزدوجة

".مرسوم كریمیو"لحدث تاریخي حقیقي یعنینا بالدرجة الأولى كجزائریین المُتمثل في الغاء آرنت

ھنري إفریقیا، أعلن المُفوض الفرنسي السامي الجنرال شمال في لأمریكیةاالقواتمن نزولوسبعة أیامأشھربعد أربعة

Henri)جیرو Giraud) لقد أتت ھذه الخطوة بعد شھور من .، إلغاء وإبطال كل التشریعات التي تمُس المنطقة

14الأحدمیودوليبث في جیروالجنرالإعلانوجاء.الاحتجاجات الشعبیة القویة في كل من بریطانیا وامریكا

قدأنھكبیرباستیاءحیث اكتشف ھذا الاخیرالتاليالیوم حتى والأمریكيالبریطانيالعامیصل إلى الرأيلمولكنھمارس

.تضلیلھتم

التي القصیرةتلك الجملةالجمھوریة،لفرنساالدیمقراطیةبالمبادئفي التقیّدجیروالتزاماتبسھولة وسطالتجاھللقد تمّ 

حیث كان".العنصريالتمییزأشكالجمیع على للقضاء نفسھابالرغبة."الفرنسیةللجمھوریةومُشرفاقانونا مُؤقتاألغت 

"قالقدجیروالجنرال :�Ȅ˅ ̊ �ǽ̸ ̀ Ǫ�̸̸ ؈̾˲ �̠Ȅ̸ ˷˲ �̪Ǥ˅ ̤̏ȔǪ�۫ ̻1870�ȇ�۸ ̧̫˸ Ǫ�۸ ڂ̍� ؏̦̾Ǫ�Ƿ Ȑ˲̠�ȉ ߳Ǫȇ

ǳ̸ ز Ǫ̦".تمأنھإلى شرحھ،الأمریكیةتعني ، كما سارعت الصحافةفإنھاالدبلوماسيإسھابھامنالجملةبعد جرد ھذه

*
:المصدر الأساسي لھذا النص ھو  The Collections of the Manuscript Division, Library Of Congress,

New York
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 تماما یتجاھلكما أنھ.الجزائریینمن المسلمینالساخطیناسترضاءأجلمنجنسیتھممنالیھود الجزائریینحرمان

من السكانكلإعادة تمّ واحدة، ھكذا وبضربة*عاما سبعینمنمنذ أكثرللمسلمینأتیحتقدالفرنسیةالجنسیةأنحقیقة

جل تحرر كل أالحرب من خضم في الإجراءھذاوراءالحقیقیةإن المبررات!1865لالقائمللوضعالجزائریینالیھود

.المجموعات العسكریةوالفرنسيللاستعمارالتقلیدیةالسلطةولكن فيجیرولا نجدھا في تعلیل الجنرال و، الشعوب

محررون _ Contemporary Jewish Record_

الأوروبیة للأممالاستعماریةالسیاسةوالتي تتعارض مع_كولبیربابتیستجانأیاممنذلفرنساالاستعماریةإنّ السیاسة

:أن)كما جاء في النص الفرنسي(كان یتعین على الآھالي .مستعمراتھا في الإدماج الكامل للأھاليتُفضلكانت_الأخرى

« appelé à une communauté de vie avec les Français afin qu’ils peuvent finalement faire avec

ceux d’entre nous qui émigrent vers le Canada une seule et même nation. "

ن على كا .  17القرن في كولبیرأو كندا منالجدیدةفرنسا في الفرنسيالحاكمتلقاھاالتيھي التعلیماتھذه

.أن تُصبح مقاطعات فرنسیة، وسكانھا مواطنون فرنسیون،المستعمرات الفرنسیة في الخارج

الخطعنفرنسیةحكومةتنحرفالماضیین، لمالقرنینخلالفرنسا في وقعتالتيالثوریةالتغییراتكلمنالرغم على

مستعمرةأولالجزائركانتذلكومع"الإنسان حقوقإعلان"منقويوبدعمكولبیرأنشأھاالتيالمبادئلھذهالعام

عام في. الأمُ-لا یتجزء من الوطنجزءاً لفرنسا وتُصبح السیاسيالجسم في حتى تندرج حقاً الكفایةفیھ بما قریبةفرنسیة

وعلاقتھمالمواطنةبشأنالجزائر في الأصلیینالسكانلمُعاملةمجموعة من المبادئالفرنسیةالحكومةأقامت،1865

طفیف لتعدیلحیث تعرضت1919عامإلى غایةالمعنیّونن، ھم تلك المبادئ التي لم تتغیر مادام المسلموالأم،بالوطن

الأولى لسنة نص المادةیليفیماو .فقط 1865 المسُلم یعُتبر":كریمیوقانونإلغاءمنذ خاصة أھمیةذاتأصبحتالتي

ގ ̮˲ �̙Ǚࠅ ˅̵ ȒҡǪ�̬̪.ː̀ Ҡ̪ ˷ ȔҟǪ�ː̋ ނ̻ Ǫ̤� ߟ̴ ֡�̣ ́ ߵ˒� Ǵ�̈ ȇ̪.̸ࠀ�ˍ̜�̢̬ Ȏ̫̻ː̪ ˰˯̧ في صفوف  ̥

˲ Ǫˁ˴߫Ǫ߆� �ː ̭̾˰ �̪̘ ʿ˅̆ ̸ȇ̤�̣ ̫̋ ̧ �̥̹ ̉˰˕̑˸ Ȏ̼�ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻�Ǚ˲ ˩ˋ̤Ǫȇٴ� Ǫ̤�ǱҠ ˷.�Ǥ˅ ˦�ࠀ�̰̍ ̫˸ Ȏ̼�ȅǪ�̬ ̢ Ȏ̫̻

̴̀ ̧ ̃ ࠄ� ̊، ̭̾˰ Ǫ�۸ Ǫ̸̭ ̝̤Ǫ� ߟ̴ ߬˅ߦ�֡ Ǫ�̳˱ ߆�̵ Ǚގ� ̮˲̤̚Ǫ�̬ ̃ Ǫ̸Ǫ�ȁ̸̝֠ �̈ ؏̞̦Ǫ�ː ̾̑˷ ˅̾̑˸ Ǫ̤ȇ�ː

˅˸ ̮˲̤̚"375.

*
فقد تمّ تجنیس الیھود دفعة واحدة ودون .إن ھذه المعلومة خاطیة تاریخیاً، فالجنسیة الفرنسیة لم تمنح للجزائریین، كما مُنحت للیھود

.في حین كان على الجزائري من الآھالي ان یقدم طلباً شخصیا وبشكل فردي، مواجھاً احراجاً كبیرا في وسطھ وبین أھلھ.استشارتھم
یمكن الاطلاع على مرسوم كریمیو وما تبعھ من .جعل من طلب الجنسیة شبھ مستحیل ولم یقتصر إلا على بعض الحالاتالأمر الذي 

1870.قوانین في الجریدة الرسمیة لسنة  
375

« L’indigène musulman est français ; néanmoins, il continuera d’être régi par la loi musulmane. Il
peut être admis a servir dans les armes de terre et de mer. Il peut être appelé a des fonctions et
emplois civils en Algérie. Il peut sur sa demande être admis a jouir des droits de citoyen français ;
dans ce cas il est régi par les Lois civiles et politiques de la France. »
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 على كثیراً المسلمونولاالآھالي الیھودالتالیة لم یحرصالسنواتخلالف.للرعایا الیھودنفسھاالمزایاتُقدمالثانیةالمادة

للیھود، تجنیساً جماعیّاً ، 1868عامالإمبریالیة الفرنسیةالحكومةذلك قررتومع.الفرنسیةالجنسیة على الحصولطلب

تلكنفذّتولكن،شیئاتفعللمللعدلوزیرأدولف كریمیو مع" العامالدفاعحكومة"المؤقتةالفرنسیةالحكومةلكن

:أصدرعندماالثانیة،للإمبراطوریةالمخططات

"�̺ ̝̝̀߬ Ǫ�̩ ̶̋ ̀ ȇ�Ȑȅ Ȕ˅̙ࠅ� ˅̞ Դ̤ȇ�۸ ̾̑˸ ̮˲ �̙۸ ̰̃ Ǫ̸ �̪۸ ̧̾˽ Գ �ȅߑ ˸ Ǫ̤�̬ �̪ǳ̸ ز Ǫ̦�Ȑȅȓǫ�̬ ̧ ̋ Ȏ̭̩ࠂǪ̸˧ȓǫȇ

˅�Ȋ̋ ةالشخصی ̀ ˅˭ �ȅ̸̢̾̑˷�̩ ̶̸̜̝˧ �̈ ݟ̾ �̹̝̀ ȇ˒�Ǚ�Ȅ̸ ˱Ǫ�Ǫ˲˷ ̵�ǵǪ˰ ˽ Ǫ�ǳ˲ ˣގ� ̮˲̤̚Ǫ�ḙ̸̏˅̝ ̧ ̥

ː̸̭˾ �̪ȅȒҡǪ�˰ ߬�ː ˋ̑˸ ˖̢ ...Ǫ

:لوحده كان بدافع سببین ھماكریمیونھ عمل أعلى  -من قبل الاصدقاء والأعداء معاً –إنّ تجنیس الیھود الذي كان یُنظر لھ 

تبعھا تھدید السیطرة الفرنسیة على شمال افریقیا حیث قامت ألمانیا، والتي من ضدحربھا في فرنساھزیمةكانتأحدھما

ثورة للمسلمین سنة  1871 تخلت عندما الوطنیة،الأزمةمركز في) روان في الذي وقعّ(المرسوموضعتملقد.

من الوحیدالجزءالیھودالحكومة تعتبركانتالعرش، عنالفرنسيوتنازل الإمبراطورباریسعنالفرنسیةالحكومة

قمبیتاحكومة جعلالذيالرئیسيالسببھوھذاكان.الثقةیستحقالجزائري الذيالشعب GAMBETTA جد متحمسة

الوقت الذي  في المستعمرةفرنسي في38000یكونأنالسھلمنیكنلم.حقوقھمبكاملالیھودلكي یتمتع المواطنون

.كانت المتاعب بانتظارھم

في  إخوانھمخلالالأم منبالوطنوثیقاارتباطاالمسلمین مرتبطینعكس على الیھودكون في یكمنالثانيوالسبب

الشعبالعرب خاصّةجیرانھموتقالیدعاداتعنكثیراتختلف لا الشخصیة التيأحوالھمتبدو للفرنسیین أنّ لم.فرنسا

-فأضاع بعض الشيءالكبیر،الجسمعنفصلھھذا الشعب الذي تمّ منصغیرلجزءسیئةعاداتولكنھا مجردالیھودي،

 في الممثلونالیھود الفرنسیّونتحمّلو قد.الأشخاصنفسغالبیةقبلمنبسھولةتصحیحھایمكنالتيھذه العادات

لیھودسریعلإدماجالضمانمننوعٍ كما یمكنھ تقدیمالمركزى، المسؤولیة لتجاوز الحاخامات المحلیین،الكنیسيالمجلس

جمیعلتعیینالقانونیةالسلطةباریس، في الكنیسيالمجلس تلقى المرسوم،إصدارومعذلك، على وبناء.الجزائر

 خاضعة وأصبحتالخاصالیھودیة  في الجزائر وضعھاخسرت الجالیةكریمیوبواسطة مرسوم.الجزائرحاخامات

الیھود بادماجالكنیسيالمجلسسیاسة مع بالاشتراك"الاسرائیلي العالميالتحالف"مدارسالفرنسي، قامتللقانون

.376فرنسیینمُواطنینوتحولوا إلىنسبیا،قصیروقت في المعربین 

الجمھوریة في الداخلیةوزیررسمیامن عارضھأولكانفي وقت مُبكر، حیثكریمیوظھرت المعارضة لقانون 

 مع تماشیاوذلكالعسكریة،الدوائرمنمستوحىو قد كان موقفھ،.إلغاءهعبثا،حاولالذین،لامبرت،الجدیدةالفرنسیة

كبیرحدإلىكریمیولمرسوممقاومتھمازادادت.الفرنسيالاستعماروضباطالفرنسیة،الاستعماریةالإدارةمعارضة

العامالعسكريالحاكممن قبل الجزائرحكمتوقد.سلطتھممنالكثیرحرمھمللجزائرالمُعطىالجدیدالوضعلكون

 خاضعة المدنیةالإدارةوكلالمقاطعات،كان حكام.سواءحد على و الأمن العسكريالمدنیةالحیاةعنمسؤولاكانالذي

376
جریدةفي المقال الاول المنشور ب Contemporary Jewish record :والمعنون The story of Algiers and

abrogation of the Cremieux Law. في   مارس 18 1943 تُفھم المواطنة على الطریقة الفرنسیة من خلال :تشرح آرنت 

.لقانون الفرنسيالخضوع لاللغة الفرنسیة واستخدام 
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مننوعاالبلاددستوركان.فرنسامنجزءأي في ھو الغالبالعسكري لم یكنالنفوذمع أنّ .الجنرالاتلسلطة

ووُضعالحكومة،قبلمنالحاكم المدني العامتعیینتمعندما،1871عام في ھذاكلتغییرالعسكریة لكن تمالدیكتاتوریة

في الحیاةیتحكمحیث كان الذي امتلكھ لحدّ الآن،المعقل الوحیدالفرنسيالجیشفقدوبالتالي.الداخلیةوزارةسلطةتحت

.والمدنیینالمدنیة

جیدونالامیرال كان Gueydon المسؤولیةإلقاءالأوائل فيمن،1873 حتي 1871للجزائر منالعامالحاكمكانالذي،

دیكرووتبعھ مُباشرة الجنرال ،كریمیومرسوم على 1871عامالشغبلأعمال Ducrot من الواضح أن كلا الرجلین قد .

.اختارا أن ینسیا الانتفاضات المُبكرة لسنة 1864 بوزيدومثل الاستعماریینوإنّ المسؤولین Bouzet أوتون و

Autun اللذانالرجلان.إفریقیاشمال في الفرنسیینالمُعّمرینباسمیتحدثان كانا. المعارضةلھذهانضما ما اللذین سرعان

الشعورمننوعاالجزائر في إقامتھماخلالاكتسبا،قد.الاستعماریةالسیاسةبشأنالحكوميآراء البیت في یُشاركالم

لمإذاخطر في والسیاسيالاقتصاديبأن مركزھموقد شعرواذاتھا،فرنسا في معروفالم یكنالذيالرادیكاليّ،بالتفوق

.للجزائرالأصلیینالسكانإلىالفرنسیةالجنسیة تمنح

الأصلیینالسكانضدو قد كانوا.الجزائر في السامیةلمعاداةالرئیسالمصدرالفرنسیونالمستعمرونھؤلاءو أصبح

خلالمنالجزائریةو اتخذت الصحافة.للیھود من الآھاليأعطیت الجنسیةعندماالیھودضدأصبحوالكنھمعامبشكل

و أعلنت .كریمیومرسوموحاربتالیھودضدموقفاالماضيالقرنمنالثمانینات في بأكملھاوالسیطرة، تقریباً نفوذھا

و قد  ."الأوروبیینقبلمنالیھودلإبادةتستخدمأنوینبغيجیدةالوسائلجمیع"أن1882عام في سترویت سینیس

إدوارد دریموأعرب Drumont  في ستبدأالفرنسیةللسامیةالعداء حملة أن في أملھعنالرئیسي،المحرضوھو،

كما أنّ )1898(العاصمةالجزائر في دریفوسقضیةالتي وقعت أثناءالمجازرلأن أسوأأمل؛بخیبةولم یصبالجزائر،

Drumondدریمو منیكفيتحصل على ماالأم،البلد في الاصواتمنكافعدد على الحصولمنیتمكنلمالذین،

.النوابمجلسلانتخابھ فيالجزائر في الفرنسیین

بین.الآخرینالأصلیینالسكانوتجنیسبإدماج تسمح صیغةعنالبحثالفرنسيالبرلمانواصلنفسھ،الوقتوفي

عام في .الجزائرینللمسلمینالتدریجيالتجنیس وجمیعھا تقترحالقوانین،مشاریعمنالعدیدإدخالتم1897و1887

كلیمنصوجورجقدّم،1915 Georges Clemenceau أندونللمسلمینالمواطنةیمنحأنشأنھمنقانونمشروع

كلیمنصوأصبحعندما،1919عام في و.الشخصیةأحوالھمعنالتخليمنھمیطلب تم تمریر الوزراءمجلسرئیس

القدیمعلى الوضعتعدیل consulte Senatus التجنیس على تُصّرتزال لا ولكنھاالطفیفةالإصلاحاتبعضقدّمحیث

.الفرُادى

أنو صحیح.فرنسا ھما اثنانحسب نموذج.البلد، أكثر من أي بلد آخر في التقلیدیةسیاسة الادماجفشلأسبابإنّ 

)للمرأةالحقوقكلوإنكارالزوجاتبتعددیسمحالذي(الشخصيوضعھمعنالتخليیریدون لا الأصلیینالسكان

أساسلدیھماالعقوباتوقانونالفرنسيّ،المدنيإنّ القانون.الجنسیةفرنساتمنحھمأنالظرف یُمكن بالكادھذاوبموجب

كانإذا.الفردیة ھذاالحریةمبدأخلاف جوھري مع في الإسلامیةالفردیةالحریةومفھومین،الجنسبینللمساواة

لمضمیر؛ بلا وتستغلھمتحكمھمالتي"المحلیّةالأرستقراطیة"طرفمنمضطھدینالفلاحون،وخاصةالمواطنون،

الواقع ھيو فيالفلاحیة،"العاملةللقوىالرئیسيالمصدرھيالمرأةلأنجزئیاأیضاالزوجات، كذلك عن تعددیتخلوا

ھذهمنو أھم.المدن في والمثقفینالعمالالزوجات بینتعدداختفىفقدذلك،ومع".توظیفھا"التي یُمكنالوحیدة

الاستعماريالتي یصفھا السیاسيموقف المعمّرین الفرنسیینالأرستقراطیة المحلیة،تأثیرمنأھمیةأكثروحتىالعادات،

:التالیةالكلمات في ،فیريجولالدولة،ورجلالفرنسي



212

"�̩ ̶̚ ˲�ȇǵȇȓҡǪق̻� ̫̋ ˕̑˸ Ǫ�̣ ̋ ˠ�̌ ̋ ˾ Ǫ̤�̬ ̪�ȓǫاً ن هناك حقوق�ȇق�˲̉�߲ ߆̍� �̴ ̸̜ ̝˧ ٸ� �̎Ȉ˲ˬȓǫ�ȓǫ نه

�̸̪ �̣ ̢̀ ˻ �˓̬ ̢ Ȏ̫̻�ҟطنيها وفقا لرغباتها."

المحلیةالعمالة على رخاؤھمیتوقف  ما غالبا التيالكبیرةالأراضيوأصحابالفرنسیون،المستعمرونھؤلاءعاش

 في الوطنیةالحُكومةقبلمنالمُعیّنةالعامةالحكومة مع دائمصراع في الحكومیین،و التعاطف مع المسؤولینالرخیصة،

خلالمنتعملأنیمكنلأنھاالجزائریة،الشؤون في الحقیقیةالسلطةمن یُمارسالحاكم،ولیسالمستعمرون،.باریس

الحُكومة،بیت في حتى تؤثرأنیمكنفإنھاالفرنسي،البرلمان في والشیوخالنوابخلالمنذلك، على وعلاوة.الإدارة

شوتوحكومةاضطرتعندما1924عام في فعلوا كما Chautemps منفرنساإلىالجزائرمنالعربیةالھجرة منع 

المستعمرینقبلمنللسكان المحلیینالمضادالقانونھذا.الرخیصة كخزان احتیاطالعاملةالید على الحفاظأجل

للمواطنینفقطالرئیسةالسیاسیةالمناصبكانت.للآھاليالمُتدنىالسیاسيالوضعبسببأضحى ممكناً الفرنسیین

(1884لقانونوفقا.المحلیةالذاتیةبالإدارةمن المسلمینالمحلیّونیكتفي السكانبینماالفرنسیین، loi sur

l'organisation municipale البلدیة،المجالس في والترشحالتصویت في الأصلیینو یكون الحق فقط للسكان،)

الآھالي،منأعضائھربعفقطالعام،المجلسقبلمنالثلاث للجزائرالمناطقمنكلتمثیلو یتم.المحلیةللمجتمعات

سیاسیةھیئةأھمثالث.المحليالبرلمانمننوعا معا تشكلالثلاثةو المجالس العامة.الفرنسیینالمواطنینمنوالباقي

من ممثلا 24منالھیئةھذهوتتألف.والضرائبالمیزانیةبشأنالقرارتتخذالتيالمالیة بالوفودیسمىھي ما

الأغنیاء منآخرین21والفرنسیینالمواطنینبقیةمنممثلاً 24و،)الأراضيملاككبارأي(الفرنسیینالمستعمرین

الحاكم، ویعین من طرفیُختارمجلس(المالیة مع مجلس الحاكم أعضاء المجالس العامة والوفود.الأراضيالعرب ملاك

.الأعلىالمجلستشكل)موظفیھمن خلالو

خلالمنالعربلاستقطابالطریقبدایةإنھكریمییومرسومواعتبرت أنّ العربلتجنیسالوطنیةالحكومةسعتبینما

سلطتھماستخدمواالذینالمستعمرینقبلمنالماضیة، سنة سبعینخلالنوایاھاأحُبطتلمواطنیھا،لكنامتیازاتإعطاء

حكم في بالمشاركةلھمیسمحولمالفرنسي للآھاليیعترفوا بتجنیسلمإنّھم.المواطنین الأصلیینتجنیس لمنع القانونیة

إن .باریس في الوطنیةالحكومةمنبكثیرأقوىتكونأنھا یمكن أنالمحلیةالإدارةأثبتتفقدذلك، على وعلاوة.البلاد

المأساویةالحالةمنتأكیدوبكلكان یتضح تقریباً  كما ،الحقیقيبقلیل من النفوذیتمتعالوحید،ممثلھاالعام،الحاكم

فرضحاوللأنھإدارتھ،قبلمنبھلقد أطُیح .الجزائرحكامأفضلمنو ھو واحد،)1927-1925(موریسفیولیتل

یظھر علىالمتجنسین،غیرإخوانھممنأسوأالعربیةالأصولذاتالمواطنینمنالأقلیةو كانت.الحكومةبیتسیاسة

،فاسي.سباسمھم المتحدثلسان S.Faci أخرى، وبعبارة."الفرنسیینقبلمنوالمُحتقرینالأھاليقبلالمرفوضین من"

لقبعلیھمیطلقونالذینشعبھم،أبناءازدراءالفرنسیةالجنسیة على الحصولطلبواالذینالمسلمون من الآھاليیواجھ

(متُورني" فإنّ طلباتذلك، على وعلاوة.والإدارة الفرنسیینقبل المجتمعمنوالتمییز العرقيومن الكراھیة،)مرتد"

وغیرھا المیلاد،شھادةمثلاللازمة،الوثائقمنذ.المختلفةالإداریةالقنواتخلالمنرفعھاینیتعالجنسیة على الحصول

العددوصل.تجنسلأیةمعادیةھيوالتيالمسلمة،البلدیةالمجالسمنأوالإدارةمنإلاعلیھاالحصولحیث لا یمكن

395إلى1934 حتى  للجنسیات الممنوحةالإجمالي .1 , قانونمشروععرضیتم فیھالم  سنة تمرلم.1919عامبعد

ھذامنقوانینمشاریع9 مناقشة تمت،1937و1927وبین.الجزائریینالأھالي منوضعلتطبیعالبرلمان في جدید

البرلمانداخلللآھاليومستقلخاصلتمثیلواحددعا.الاصلاحاتمنأنواع ثلاثة بینھا،نمیز منأنیمكن.القبیل

قدمھالذيالقانونمشروع في سیما لا الفرنسي، Moutet قانونمشروعالثانيالنوعاقترح.اشتراكينائبوھو،
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فیولیتأفضل من یمثلھ.الشخصیةالأحوالعنالتخليدونللتجنس Violette كانو،1931عام في قدماقتراح

بلوم حكومةقبلمن1936عام في أیضامدعوما Blum (كیتوليالثالث الاقتراحویمثل. Cuttoli (، 1935 أرادالذي

رفضالأھاليشأنمنالاقتراحھذابموجب.الشخصیةالأحوالعنالتخلي مع ولكنواحدة، كتلة المواطنینتجنیس

.المشاریعھذهمنإلا واحدةلم تتحققذلك،ومع.الشخصیةبأحوالھمالاحتفاظ في یرغبونكانواإذاالفرنسیةالجنسیة

المستعمرینقبلمنبعنفھوجمفقد،بلوم-فیولیتأما مشروعالحكومة،قبلمنالمدعومالوحیدالاقتراحوكان

 في السامیةلمعادةالدعایةتھدأدریفوس، لمقضیةمنذ.عنھالتخليمنبد لا فكانالبرلمان في وممثلیھمالجزائریین

1934عاموفي،1925عام في وھران في ،1898عام في دمویةشغبأعمالالجزائر في وقعتولكن.الجزائر

إنّ ":وھرانعنمُتحدثاً ،فیولیتالعامالحاكمو قد أعلن؛.والشرطةالإدارةقبلمنلم تكن فقط مسموحة.قسنطینة

�ː ˷ مول.م˷̑̾˅ M.Molle �ː ̪̀ ˅˸ ̧ �̥ː ǳ̻˅ ̋ �̪ː ˷ ˅̾̑˷ �Թޠ ˧�ˑ بشكلفیولیتوقال،1935عاموفي."ߐ̭

"الشیوخفي مجلسقاطع :�̬ ̽߳ Ǫ�۸ ̾̍ȇǵȇȓҡǪ�ȅȓǫ�Ǫȇ˰ ȓ̟˒̂�Ǚ˲ Ǫˁ˴߫Ǫ߆� �ː̀ ̪˅˸ ̧ �̥ǭǪǳ˅ ̋ �̪Ȃ ˅̵̰�ˑ �ǪǴȔǪߐ̭

ߵیؤُججون Ǵ".وجھتوقد.أفریقیاشمالبلدانجمیع في قوينفسھا بحماسالنازیةحظت دعایة،1934عامبعد

لمجلسوفقاوالتيبرلین في المركزیةاللجنةقبلمنوالجزائر،وتونسومصرسوریافي كل مننُظمتإسلامیة،لجان

الأفلام في شائعة" تحیا ھتلر"صرخاتكانت.ماركملیونبعشرینصندوقتصرفھاتحتكانالفرنسي،الشیوخ

المستعمرینقبلمنالأنشطةھذهدعمأن في شكھناكلیس.الأھاليبینكبیرةدعایةتعمیموجرىالجزائریة،

السكانمنالعنیفةالمشاعرلرؤیةفقطجداسعداءكانواوالذینالعنصریةھتلربسیاسةأعجبواالفرنسیین، الذین

1936أظھرت انتخابات.أن تكون ضدھمبدلامن الیھودالأكثر حرماناً ضدموجھةوسیاسیا،اقتصادیاالمضطھدین

 في علیھكان مما بكثیرأقوىكانالجزائر في الیمینيالاتجاهأنبالفعلسقوطھ،قبلالأخیرةالفرنسي وھيللبرلمان

منوعددالیھودأصواتبسببأساساتحققتالأغلبیةھذهلكن.بالأغلبیةاحتفظواالجمھوریینأنمنالرغم على .فرنسا

قبلتسمیات الأحزابأننُذّكرأنینبغيذلك،ومع.فیشيحكومةبعدبھم فیماأطاحتالذینالمدنیة،الخدمةموظفي

فیماأصبحعلى المُرشح الذيالعثورو یمكن.ھتلر مع وتعاطفھمالحقیقیة للمرشحینسیاسیة الولاءتعكستعدلمالحرب

فوريوكان رادیكالي،-اشتراكيلافالحیث كان(الیسارإلىالیمینمنالأحزاب،جمیع في عمیلا،بعد FAURE زمیل

ینتميفقطواحد1936عام في المنتخبینالنواب الجزائریینالعشرةمنالرغم على أنھنتفاجئ بعد معرفة..)لبلومسابق

حزبین صغیرین من الىینتمیانوھما.فیشيقرار على احتجانائبینمنأكثرلم یوجدجمھوري،-ضدلحزببصراحة

.الوسط

853209منھمأوروبي،7234084،987252البالغالسكانمجموعأصلمنالحاضر،الوقت في الجزائر،ھناك في 

لا یوجد والدولة،الكنیسةبینالفصلمنذ(یھودي100000حوالي یوجدالأخیرة،بین ھذهمن.فرنسیینمواطنینكانوا

بعدما :الأصلیینالسكانوضعإلىعادوامواطنتھم،منحرمواالآن الیھود،)الفرنسیةبالبلدانمُتوفر، خاصإحصاء

الأخرىالمسائلجمیع في الفرنسيوالقضاءالفرنسیةللقوانینالیومیخضع المسلمون.رنسیینرعایا فكانوا قد أصبحوا

التي تكون الأسبقیة ،)الأبویةوالسلطةوالمیراثوالقصورالبلوغوالطلاق،الزواج(الشخصیةأحوالھمتغطیھا لا التي

عاممنذوبالتالي،الفرنسیین،للمواطنینالمدنیةالحقوقبنفس تتمتع ،)أھالي(فرنسینكرعایا.فیھا للقوانین الإسلامیة

ظل الظروف  في المھنةھذهویمارسونمحامین،الآھاليیصبحأنیمكنالشخصیة،الأحوالمنالرغموعلى1864

مدنیةقوانینتطبیقمنالرغم على( الفرنسیینالمواطنینأوالأھاليیُمثلونوقد.فرنسا في الحالنفسھا، كما ھو
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 في الترافع للمحامي إنھ لشرف"فرنسیة أو مسلمة سواءالجزائر، في قانونیة محكمة أيّ أمامیرافعونقدو،)مختلفة

في  المھمّةالسیاسیةالھیئات في جداضئیلاً تمثیلاالأصلیینالسكانیعطيالجزائريالنظام الإداريولكن".المحاكمجمیع

.الضرائب في مصلحة صوتالمثال،سبیل على بعض الحقوق،منویحرمھمالبلد

التي.في المجالس العامّة سابقا اكتسبوھاالتيالمقاعدإلیھمتعادفلنسوءً ،أكثرسیكونالخصوصھذا في الیھودموقف

.الآھاليإلیھا كمواطنین فرنسیین ولیسوا كرعایا منانتخبواأوعینواقدكانواوالتي،فیشيمنھا مُسبقاً قوانینحرمتھم

یمكن بل إنھا لافحسب،حكومیةعلى ھیئةكلیااعتمادایعتمدواعلیھم أن المثال،سبیل على الضرائب،شأن في وھكذا،

إجراءمسبقا أنھ لا یتوقعجیروالجنرالوأعلن.لمصالحھمأنھا معادیةیثبتسوفالأمرواقع في ولكنلھا تمثیلھم

.بشكل فرديالتجنیسللحصولبطلبالتقدمبإمكانھمبقیة الرعایا ،مثلفإنّ الیھود،ریة،النظالناحیةمن.جدیدةانتخابات

ھذه .من المواطنین المحلیینللیھودمعاداةأكثرھيإدارةقبلمستحیلة منطلباتھمسوف تكونذلك،ومعلكن عملیا،

من القلیلإلالدیھلیسكریمیومرسومإلغاءفإننظریا،.الماضیة سنة الأھالي خلال سبعینتجنیسعرقلتالإدارة التي 

والتيفرنسا،لدخولاللازمالتصریح-في الواقع فإن الإعاقة الحقیقیة الوحیدة.للیھودالعامةالاقتصادیةالحیاة على التأثیر

یعنيكریمیومرسومإلغاءفإنعملیا.لا تلعب دورا في ھذا الوقت–الأخیرةالسنواتللأھالي، خلال تمنح ما نادراكان

منأسوأوضع في سیكونونوأنھمالبلاد، في المختلفةالسیاسیةالھیئات في الإطلاق على تمثیللھمیكونلنالیھودأن

!الإطلاق على تمثیل على یحصلواو لن:المسلمین

فرنسیین، مواطنینوكانواالفرنسي،للقانونخاضعین كلیة كانواولكنھمشخصیة،للیھود أحوالیكنذلك الوقت، لممنذ

جدیدمعیارالجزائرإلىیدخلكریمیولمرسومجیروالجنرال و إلغاء.الحقوقطریقعنولكنالامتیازاتطریقعن لا

القوانینمع جمیعصارختناقض في وھووالمواطنین،الأھاليبینالتمییزویخلقالفرنسیة،الجنسیة على للحصول

ھذا التمییز، كما یبدو، یتخلى عن ما .الفرنسیةالاستعماریةالسیاسةومع كلالفرنسیةالمؤسساتجمیعالفرنسیة، ومع

.یُمثل جوھر القانون الفرنسي، اللغة والحضارة، لا یُمكن أن یكون لھ أساس آخر غیر الأصل العرقي

لقبولاستعداداً الأھالي الذین یبدونلجمیعالفرنسیةالجنسیةبتوسیع-كریمیومرسومإلغاءمنبدلا-جیروإذ قام الجینرال

قبلمنمقترحھو كما( الشخصیةالأحوالعنوالتخليالفرنسيّ،المدنيالقانون Culttoli كان، ربما)1935 في 

علیھ كان .الدستوريالتغییرھذامثللإجراءقانونيحقأيلدیھالراھنة ان یكونالظروفظل في مشكوكا في الأمر،

الذيالقانونتنفیذحیزوضعقدوكان.الفرنسیة التقلیدیةالاستعماریةو السیاساتللمعاییروفقایتصرفأنالأقل، على

منمنذ أكثرالبرلمان في طرحھایتملم،،كریمیومرسومإلغاءمع أنّ إمكانیة.البرلمانأماموتكراراً مرارانوقش

.عاما أربعین  

في الواقع،.الأھالي، وإعطاؤه مكانة متمیزة للیھودبینالتفاوتكریمیومرسومإبطالیكون سببأنجیرویدّعي الجنرال 

سكانمنالوحیدالجزء"دیكتاتوریتھم"تحتیجمعوا أندائماأرادواالذینالفرنسیینالمستعمرینلأولئكوكیلاعملإنھ

الفرنسیون،لقد استغل المعمرونأخرى،وبعبارة.والأناني عسفيالتمن حكمھمالجزائر الذي ھرب،  لحد تلك الفترة

 على قادرینیكونوا، لم تدابیر في الجزائرإدخالأجلالأم من-من أيّ رقابة من قبل الوطن تحرُرھم-وفرنساھزیمة

.القانونیةالقنواتخلالمنتمریرھا
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ملخص 

كیف یمكن تصنیف فكر الفیلسوفة آنا أرنت : السؤال الرئیس لھذه الأطروحة ھو
داخل تاریخ الفلسفة؟ ھل ھي فیلسوفة أم منظرة سیاسیة ؟ وما ھي الحدود الفاصلة في 

فلسفي؟-فكرھا بین ماھو فلسفي وما ھولا

داخل الفلسفة السیاسة  ومحاولتھا لتجاوز الرؤیة الفلسفیة آرنتمن خلال تنقلات 
بعد ذلك . للسیاسة، حاولت ان تدعو إلى خلاص السیاسة، إلى تصفیتھا من المیراث الفلسفي

ثم نصوص " محاكمة آیشمان"من خلال كتاب 1962أي في المرحلة التي بدأت سنة 
مال التفكیر في شيء كانت قد سمتھ ما نجد العودة إلى طرح الانوار في استع". حیاة الفكر"

ومن خلال دعوتھا إلى كانطولسینغ، سبینوزامن خلال قرائتھا لكل من .السیاسي-فوق
". الحالة العمومیة للحقیقة"و المطالبة بانتشار " رأي ذا نوعیة"تكوین 

: الكلمات المفتاحیة

الفلسفة ؛الحدث؛ العالم؛إسرائیل؛فلسطین؛الثورة؛التھود؛الصھیونیة؛ حنة آرنت
.ھیدغر؛ الفینومینولوجیا؛السیاسیة
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