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 أتقدم بكامل عبارات الشكر والعرف�ان ، إلى كل من ساهم في هذا النجاز
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 الذي لم يتوان في إبداء جملة الملحظات وإسداء النصائح والرشادات التي
سعيت إلى بلورتها حتى تجلت في هذا العمل المتواضع .



 أهدي هذا العمل المتواضع إلى من غرس في حب المعرفة، إلى والدي الكريم رحمه
: نورة ،و أكرم ، ال، إلى الم الحنون أطال ال في عمرها، إلى زوجتي وأبنائي 

. وكل الحباب والخلنو عبد ال، و يونس ، 
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 إن الدارسين و المؤرخين للثقافة السلمية سواء كانوا مستش��رقين أو عرب��ا أق��دمين أو مح��دثين
 ل�����م يول�����وا المس�����ألة الخلقي�����ة الس�����لمية أهمي�����ة مقارن�����ة بمثيلته�����ا السياس�����ية و الجتماعي�����ة
 والتاريخي��ة و الفقهي��ة ، فك��ثيرا م��ن فلس��فة الس��لم ص��الوا و ج��الوا ف��ي عل��وم عدي��دة ش��هد له��م
 بمكانتهم فيها الص��ديق و الخص��م ، لكنه��م ف��ي موض��وع الخلق ل ي��ذكر له��م إس�هام أو ي��ذكر

باحتشام.

 و انه لمن الغرابة أن تجد فلسفة من مقاس الفارابي ال��ذي وض��ع تص��نيفا للعل��وم -عل��ى غ��رار
 تصنيف أرسطو لها – و هو و إن كان قد أضاف إلى إحصائه للعلوم علوم��ا إس��لمية ك��الفقه
 لكن��ه حينم��ا تع��رض للخلق ل��م يض��ف ش��يئا عم��ا ذك��ره أرس��طو م��ن فه��م الس��عادة والفض��يلة و
 من جعل الخلق مقدمة للسياسة المدني��ة أو بتع��بير أخ��ر المدين��ة الفاض��لة ، فتص��ور الف��ارابي
 للخلق ل��م ي��رق إل��ى عل��م للخلق بمفه�وم إس��لمي أو عرب��ي موض�وعا ومنهاج�ا كال��ذي ك�ان

لليونانيين .

 و لق��د ذك��ر الته��انوي الخلق ف��ي مقدم��ة كت��ابه " كش��اف اص��طلحات الفن��ون " ال��تي ص��نف
 فيه��ا العل��وم لكن��ه ف��ي مج��ال الخلق فص��ل بي��ن النظ��ر و العم��ل حي��ث ك��ان فهم��ه للنظ��ر ه��و
 أول أقس��ام الحكم��ة العملي��ة ال��تي ه��ي العل��م بمص��الح الش��خص و جع��ل مث��ل أرس��طو القس��مين
 الخرين للحكمة العملية هما : تدبير المن��زل و السياس��ة المدني��ة ، بينم��ا الخلق العملي��ة ل��ديه
 فه��ي ذات ط��ابع إس��لمي م��ن حي��ث ه��ي مرادف��ة للتص��وف أو معرف��ة النف��س و م��ا عليه��ا م��ن
 الوج��دانيات فك��انت ب��ذلك تقاب��ل عل��م الكلم م��ن حي��ث ه��و معرف��ة ب��النفس و بالمعتق��دات فك��ان
 الج��انب النظ��ري للخلق غي��ر متص��ل به��ا و تتص��ل بعل��م آخ��ر ل ص��لة ل��ه ب��الخلق وه��ذه
 النظرة للخلق عند الته�انوي افتق�رت ه�ي الخ�رى إل�ى فه�م طبيع�ة عل�م الخلق وموض�عه و

جانبه النظري و العملي .

 و تض����اف إل����ى ه����ذه الراء الس����الفة ال����ذكر اتجاه����ات بع����ض الم����ؤرخين و الدارس����ين الق����دماء
 والمحدثين نافية أن تكون في الفكر السلمي مذاهب أخلقي�ة و عل�ة ذل�ك اس�تغناء المس��لمين
 بتعاليم القرآن و الحديث عن النظر في المسائل الخلقية و عدم الشعور بالحاجة إلى النظر
 الفلس���في ف���ي مش���كلة الخلق لن الق���رآن أو الح���ديث ينأي���ان ع���ن النظ���ر الفلس���في و ل تع���دو

الخلق بموجبهما أن تكون جملة من المواعظ و الحكم .
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 و قد حاول الدكتور عبد الرحمان بدوي أن يبرر قصور الفكر العربي عن النظ��ر الفلس��في ف��ي
 الخلق و اقتص���اره عل���ى الحك���م و المث���ال القص���يرة بق���وله : " إن الش���رق م���وطن المث���ال و
 الحك��م القص��يرة و الكلم��ات الع��امرة بمع��اني الحكم��ة ف��ي الحي��اة   و ي��رى ب��ان أدب المث��ال و
 الحكم و المواعظ فيه من النفع بقدر ما فيه من الضرر فهو إن أفاد ف��ي الح��ث عل��ى الفض��يلة
 و في اس�تلهام الموعظ�ة .. ف�انه يض��ر م�ن حي�ث ه��و قي�د يش�د الس�لوك إل�ى ص��يغ مص��نوعة و

أفكار سابقة ".

 فاس���تقراء آراء الدارس���ين للثقاف���ة الس���لمية ينته���ي إل���ى خلص���ة مفاده���ا أن لي���س ف���ي الفلس���فة
 السلمية أبحاث أخلقية لن المسلمين أغناهم الن��ص ال��ديني – قرآن��ا و ح��ديثا – ع��ن النظ��ر
 العقل��ي أو البح��ث الفلس��في ، و إن ك��انت هن��اك كتاب��ات ح��ول موض��وع الخلق عن��د فلس��فة
 الس��لم كتل��ك ال��تي نص��ادف ع��ن مس��كويه ال��ذي وص��ف ب��أنه اك��بر ب��احث عرب��ي ف��ي الخلق
 لك���ن م���ؤرخي الثقاف���ة الس���لمية ي���ذكرون آراءه غي���ر مقتنعي���ن ب���ان تحت���ل مكان���ا بي���ن الم���ذاهب
 الخلقي��ة و ه��ي ليس��ت إل تجميع��ا و مزيج��ا م��ن آراء أفلط�ون و أرس��طو وج��الينوس مض��اف
 إليها ما جاءت به الشريعة السلمية من صنوف السياسات الدبية وقد عجز مسكويه - ف��ي
 نظرهم - ليس فقط عن إنتاج فكر فلسفي بل كذلك عجز عن التوفي��ق بي��ن ال��دين و الفلس��فة ،
 فان مثل مسكويه ينطبق على العقلية السلمية التي هي ابعد من أن تع��رف أي نظ�ر فلس��في
 أخلق���ي أص���يل ، و ح���تى بع���ض الدراس���ات ال���تي أش���ارت إش���ارة متواض���عة إل���ى المعتزل���ة ف���ي
 مع���الجتهم لمش���كلة الخي���ر و الش���ر العقليي���ن و إل���ى الص���وفية ال���تي تق���ول بال���ذوق و المعان���اة و
 الس��لوك ف��ي ني��ل الس��عادة فك��ان الفك��ر المع��تزلي لهوتي��ا و الفك��ر الص��وفي عملي��ا و كلهم��ا ل

علقة له بالنظر الفلسفي الخلقي .

 لق��د ع��رف المس��لمون علوم��ا ديني��ة مختلف��ة غاياته��ا أخلقي��ة و ك��انت الخلق و ال��دين و م��ع
ذلك يظل التعصب لنفي النظر الخلقي قائما . 

 إن مثل هذه الراء أص��بحت عاري�ة م�ن الص�حة و ل تص�مد أم�ام أي دراس�ة متواض�عة محقق�ة
 لل��تراث الفك��ري الفلس��في و الخلق��ي الس��لميين ، فالنت��اج العرب��ي ف��ي ب��اب الخلوقي��ات نت��اج
 ض���خم ل���م يتن���اوله العلم���اء بع���د بم���ا يس���تحقه م���ن العناي���ة و الدراس���ة و ه���و ينقس���م إل���ى قس���مين
 رئيس��يين : أدب خلق��ي و فك��ر خلق��ي ، أم��ا الدب الخلق��ي فتنط��وي علي��ه عش��رات المص���نفات
 جم��ع فيه��ا واض��عوها ذخي��رة أدبي��ة ذات ط��ابع خلق��ي آو حكم��ي اقتبس��ت م��ن مص��ادر عربي��ة و
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 أجنبية و أضافوا إليها قدرا من تأملتهم و أقوالهم الخاصة ، و من المص��نفات ال��تي أحص��يت
 م�ا نس�ب للك�اتب و الم�ترجم الش�هير عب�د ال ب�ن المقف�ع الموس�ومة باس��م " الدب الك��بير " و "
 الدب الص����غير" و هن����اك كت���ب أخ����رى لرعي����ل م����ن الكت����اب والم����ؤرخين ف����ي القرني����ن الراب����ع و

 992ه�/381الخ��امس الهج��ري ككت��اب "الس��عادة و الس��عاد" لب��ي الحس��ن الع��امري(ت��وفي ف��ي
ه�/421م )  و كت��اب جوي���دان خ���رد ( الحكم���ة الخال���دة ) لحم��د ب���ن محم���د مس��كويه ( ت��وفي 

 م)  كما عرف العرب ضربا آخر من النتاج الخلقي اصطلح عليه ب��الفكر الخلق��ي اتس��م1030
 بسمة البلغة و التم���اسك العقلي أو البنية المنطقية و بذلك صنف ضمن الفلسفة الخلقية م��ن
 حي���ث ج���اءت نصوص���ه عل���ى ص���يغة مق���دمات و نت���ائج ل ينته���ي أص���حابها عن���د ح���د الرواي���ة
 للق���وال الحكمي���ة – كم���ا ش���اع عن���د بع���ض الدب���اء و الم���ؤرخين - ب���ل تع���داها إل���ى التأوي���ل و
 التعلي���ل و الرب���ط بي���ن المب���ادئ والمف���اهيم الخلقي���ة و الس���س العقلي���ة ال���تي تس���ند إليه���ا و م���ن
 النم���اذج له���ذا الن���وع م���ن الفك���ر الخلق���ي ع���دة مؤلف���ات نس���بت إل���ى علم���اء الكلم م���ن أمث���ال

 م) ف���ي مس���الة الق���در كأق���دم محاول���ة م���ن728ه�/110القاض���ي الحس���ن البص���ري ( ت���وفي ف���ي 
 نوعه��ا بالعربي��ة ك��انت عقلي��ة ناف��ذة ومؤي��دة بالنص��وص الش��رعية و كت��اب " المغن��ي ف��ي أب��واب

 م) و كت��اب "أدب ال��دنيا و1025ه� /415التوحيد و العدل " للقاضي عبد الجبار ( ت��وفي ف��ي 
 م)ال���ذي اخترن���اه لموض���وع1058ه�/450ال���دين" للقاض���ي أب���ي الحس���ن الم���اوردي ( ت���وفي ف���ي 

 بحثن��ا  نموذج��ا لمرحل��ة م��ن مراح��ل تط���ور الفك��ر الخلق���ي عم���ل أص��حابها عل���ى دم���ج الج��انب
 الفلسفي بالجانب الديني  لنه كان إلى جانب كتاب ميزان العمل لب��ي حام��د الغزال��ي كأفض��ل

نموذجين من نماذج هذا الفكر الخلقي المركب  .  

 ل يخلو فكر بشري من تجربة و لم يكن الفكر الخلقي عند اليون��انيين أو غيره��م إل محاول��ة
لفهم هذه التجربة و منه نخلص إلى الستفهام التالي : 

الم يعرف المسلمون تجارب حياتية انطوت على مضمون ذي قيمة خلقية ؟ 

 و ه��ل الس��س الديني��ة و الميتافيزيقي��ة ال��تي اس��تندت إليه��ا الخلق عن��د المس��لمين تس��تبعد أي
نظر فلسفي خلقي   عند الماوردي ؟ 

و كيف وجد لدى المسلمين عمل أخلقي دون أن يستند إلى نظر عقلي  ؟ 
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 و من هنا يتضح تحديد موضوع البحث في الخلق في التراث السلمي و حصره ف��ي القي��م
 الخلقي���ة ف���ي فك���ر الم���اوردي أنموذج���ا ومحاول���ة لمعالج���ة فلس���فية لثب���ات أو نف���ي إس���هامات

فلسفة السلم في التراث الفكري النساني و كنتيجة تثري الخطاب الفلسفي .

 و نظ��را للت��داخل الحاص��ل بي��ن عناص��ر موض��وع الخلق و ال��دين و السياس��ة و العل��م وغيره��ا
 من حقول المعرفة تترتب عنه صعوبة ضبط المس��الة الخلقي��ة و ه��و م�ا واجهن�ا ف�ي بحثن�ا و
 صعب مهمة إيجاد المنهجية الملئمة للدراسة و م�ع ذل�ك فق�د اعتم��دنا منهجي�ة تحليلي��ة مقارن��ة

مستندين على دعامتين : 

 أ – ق���راءة تاريخي���ة لتط����ور الفك����ر الخلق���ي – ب – جدي���د و خص���وبة الفك���ر الفلس����في الخلق����ي
 للم���اوردي بتتب���ع أفك���اره ف���ي المج���ال السياس���ي و ال���ديني ب���التركيز عل���ى أه���م كتب���ه أدب ال���دنيا

  مقس��مة إل��ى ثلث��ة فص��ول ك��ل فص��لهيكلة الموضوعوال��دين و عل��ى ه��ذا الس��اس ج��اءت 
 :ببثلث���ة ملح���ث و بمع���دل عنص���رين للمبح���ث، حي���ث تطرقن���ا ف���ي الفص���ل الول المعن���ون 

  تعرض���نا في���ه إل���ى من���ابع ثق���افته و التج���ارب ال���تي ص���قلتحي��اة الم��اوردي و روح عص��ره
 معرف���ا بشخص���يته و حي���اته و بيئت���ه الجتماعي���ة و فج���اء المبح���ث الولفك�����ره ، 

 أم���ا المبح���ث ، والم���ؤثرات الداخلي���ة و الخارجي���ة عل���ى فك���ره الديني���ة ف���ي عص���ره
  ذكرن����ا في����ه أه����م كتب����ه و مك����انته عن����دالث��اني : مؤلف��ات الم��ارودي وس��ياقه الت��اريخي

معاصريه وعند من جاؤوا من بعده من مفكرين قدماء و معاصرين عربا و غربيين .

  : عرض����نا في����هو أم���ا المبح���ث الث���الث بعن���وان : الخلق العلمي���ة عن���د الم���ارودي
 الفض��ائل الخلقي��ة ف��ي العل��م عن��د الع��رب و عن��د الم��اوردي وفض��ائلها م��ن خلل كت��اب أدب

الدنيا و الدين .

  ق��دمنا في��هالفصل الثاني تحت عنوان : القيم الخلقية قب��ل الم��اورديث��م انتقلن��ا إل��ى 
نظرة تاريخية عن تطور الفكر الخلقي و جاء مقسما إلى ثلثة مباحث : 

  : وقفن��ا عليه��ا م��ن خلل الثقاف��ات الش��رقيةالقيم الخلقية قبل الفلسفة : المبحث الول
عند الفرس و الصينيين و بينا طبيعتها .
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  :  بين��ا طبيع��ة الخي��ر و الش��ر و أن��واعالقيم الخلقية عند اليونانيين : المبحث الثاني
الفضائل الخلقية والسياسية .

 : و ق���دمنا في���ه ص����ورة تاريخي���ةالقي��م الخلقي��ة ف��ي تاري��خ الس��لم : المبح��ث الث��الث
 الفص��ل الث��الثلمختل����ف اتجاه���ات الفك���ر الس����لمي ف���ي الخلق و قيمه���ا ث����م انتقلن����ا إل����ى 

  : و ج�اء مع�برا ع�ن النت�ائج و الف�اق ال�تيبالمشروع الخلقي عند الماوردي: المعنون
 ارتسمت من خلل فكره و بلورة رؤية عن مباحثه ذات الطابع الفلسفي أو الديني وقسمناه إلى

ثلثة مباحث : 

  : حاولن���ا الوق���وفالخلق بين الفلسفة و السياسة عن��د الم��اوردي : المبحث الول
فيه على أصالة منهجه في فكره الخلقي هل أساسه عقلي أم ديني أم توفيقي؟

  : حي���ث تناولن���ا القي���م ف���ي أدب ال���دين ال���تي تض���عه ف���ي إط���ارهأدب الدين المبحث الثاني :
 وس��ياقه الس��لمي روح��ا و منهج��ا ، و لعل��ه منه��ج إص��لحي آمل��ه و انش��ده الم��اوردي لزم��ة

المسلم و النسان .

  : حي�ث ن�بين في�ه طبيع�ة القي�م ذات البع�د الجتم�اعي باعتب�ارأدب الدنيا المبحث الثالث :
 أن لل���دين الس���لمي مقاص���دا منه���ا المص���لحة العام���ة ال���تي ه���ي ف���ي ح���د ذاته���ا مظه���ر للقي���م

الجتماعية .

 إن الدراس���ات الخلقي���ة ، وح���تى السياس���ية ح���ول الم���اوردي قليل���ة و مؤلف���اته ح���و ل موض���وع
 بحثن�ا ن�ادرة لك�ي تش�كل ل�دينا رؤي�ا ش�املة ، و عل�ى الخص�وص ف�ي اللحظ�ة الراهن�ة ح�ول فك�ر
 الم����اوردي الفلس����في و الخلق����ي . و ل����م يخ����ل بحثن����ا م����ن الص����عوبات عل����ى س����بيل المث����ال ل
 الحص���ر، نق��ص بع���ض المراج���ع بالعربي���ة المتخصص���ة ف���ي فك���ر الم���اوردي الخلق��ي و ح��تى
 السياسي. و رغم وجود أسبقية تناول الموضوع من طرف بعض المفكرين كما اتضح ذلك في
 كت��اب "العق��ل العرب��ي الخلق��ي" لص��احبه "محم��د عاب��د الج��ابري" ، لك��ن دون تفص��يل مكتفي��ا
 بالش�ارة إل�ى الص�ل ال�ديني للخلق و ك�ذلك "محم�د أرك�ون" ف�ي كت�ابه " الفك�ر العرب�ي " دون
 توس�ع ف�ي جزئي�ة ارتبط�ت فيه�ا السياس�ة ب�الخلق وك�ذلك ال�دكتور " فتح�ي ال�دريني"ال�ذي تن�اوله
 تح��ت عن�وان " الفك��ر السياس��ي عن��د الغزال��ي و الم��اوردي و اب��ن خل��دون، و ه��ي أبح�اث رك��زت
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 عل�ى الج�انب السياس�ي ف�ي فك�ر الم�اوردي ، م�ا ع�دا م�ا ذه�ب إلي�ه "الن�اهي ص�لح ال�دين عب�د
 اللطي��ف" ف��ي كت��ابه " الخوال��د  م��ن آراء  أب��ي الحس�ن البص��ري البغ��دادي الم��اوردي " ف�ي العق��ل
 وفلس�فة الخلق  وأدب السياس�ة و مب�ادئ الص�لح الدس�توري . تظ�ل بع�ض الدراس�ات مج�رد
 إش���ارات    لبع���ض تص���وراته م���ن ب���اب الط���راد كم���ا أن مع���الجته الفلس���فية لموض���وع الخلق
 والسياس�ة ل�م تح�ظ بع�د بدراس�ة متأني�ة وواس�عة للس�تفادة منه�ا ، لن ك�ثيرا م�ن أزم�ات النس�ان
 أزم�ات أخلق بم�ا فيه�ا تل�ك ال�تي تب�دو ف�ي نك�ران إنس�انية الخ�ر بنك�ران حق�ه ف�ي الع�تراف ل�ه
 بجه�ده الفك�ري كص�فة لك�ل إنس�ان ، وم�ن ه�ذا المنطل�ق ك�ان س�بب اختي�ار موض�وعنا لص�الة و
 مغموري�ة ص�احبه ف�ي مج�ال ل�م يك�ن يوم�ا حك�را عل�ى إنس�ان دون آخ�ر لن�ه تعري�ف ج�امع غي�ر

مانع مؤداه النسان كائن أخلقي.  
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الفصل الول 
حياة الماوردي و سياقه التاريخي 

المبحث الول : الماوردي و عصره -
المبحث الثاني : مؤلفات الماوردي  -
المبحث الثالث : الماوردي و الخلق العلمية   -
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المبحث الول

حياة الماوردي و عصره

أول : حياة الماوردي -

ثانيا : المؤثرات الخارجية -
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:أول : حياة الماوردي

 م،974ه-364ول��د أب��و الحس��ن عل��ي ب��ن محم��د ب��ن ح��بيب البص��ري البغ��دادي بالبص��رة ع��ام
 وهو اللقب الذي ش�اعت تس�ميته ب�ه) 1(ولقب بالماوردي لن عائلته اشتغلت بصناعة ماء الورد

 و بدأت دراسته بمعرف�ة الح�ديث والفق�ه والدب إل�ى درج�ة ق�اض حي�ث ت�ولى ه�ذا المنص�ب ف�ي
 بل��دان ك��ثيرة ث��م جع��ل أقض��ى القض��اة ف��ي أي��ام الق��ائم ب��أمر ال العباس��ي  ث��م تعل��م الفلس��فة وعل��م

  و ق��د تفق��ه .)2(الكلم عل���ى ع���دد م���ن ش���يوخ عص���ره ،وم��ن أش��هرهم أب���و المض���فر الس���فراييني
ه� ) واب���ن حي���رون( المت���وفى ف���ي463علي���ه ك����ثيرون منه����م الخطي����ب البغ���دادي(المت����وفى ف���ي 

ه�) و عب���د المل���ك ب���ن إبراهي���م أب���و الفض���ل  الهم���ذاني المع���روف بالمقدس���ي(المت���وفى ف���ي488
  و ق��ام ب��رحلت مختلف��ة ق��ادته إل��ى أنح��اء البلد الس��لمية إل��ى أن ع��اد إل��ى بغ��داد)3 (ه�)489

 التي كانت آنذاك دار العلم وموطن الدب والفلسفة ، وفيها مجالس المناظرة في الفق��ه والكلم
 إل��ى ج��انب وج��ود مكتب��تين ه��امتين ف��ي بغ��داد وهم��ا " بي��ت الحكم��ة" و "بي��ت الس��وريين" وبع��د

 ) وال����ذي1031-991)(423-386 ()4(اس����تقراره م����ن رحلت����ه التح����ق ببلط الخليف����ة الق����ادر
اختاره سفيرا له مع البويهيين والسلجقة.

 .)5(م1058ه�/450توفي في شهر ربيع الول سنة 
 ك��ان واح��دا م��ن كب��ار فقه��اء الش��افعية ، عالم��ا بالسياس��ة والجتم��اع ، أديب��ا ، وك��ان يمي��ل إل��ى

مذهب العتزال.
:بيئة الماوردي

 هن��اك عوام��ل داخلي��ة أث��رت ف��ي فك��ر الم��اوردي تع��ود ف��ي أص��لها إل��ى شخص��يته وبيئت��ه العربي��ة
 الس���لمية ، والرث العرب���ي  م���ن ش���عر ون���ثر وحك���م  وك���ذلك ال���دين الس���لمي كأس���اس أول
 اس��تقى من��ه نظرت��ه السياس��ية والخلقي��ة، كم��ا ك��ان للم��ذاهب الكلمي��ة الش��ائعة وال��ديانات ال��تي

انتشرت في البلد العربية من يهودية ونصرانية ومجوسية دورها في هذا الشأن .

.13 -ص2001وهبان احمد- الماوردي -رائد الفكر السياسي السلمي- دار النشر الجديدة – د ن ت – - 1
 73 ص1978-دار الهلية للنشر و التوزيع-بيروت-1- فخري ماجد -الفكر الخلقي العربي - الفقهاء والمتكلمون- ج 2
 -الماوردي تسهيل النظر و تعجيل الظفر في أخلق الملك و سياسة الملك- تحقيق محي هلل السرحان-مراجعة حسن الساعاتي-دار النهضة3

15-ص1981-1العربية للطباعة و النشر-بيروت-لبنان-ط
. 73-نفس المرجع ص4
.5 - ص1 - ط2006-الماوردي -أدب الدنيا والدين – الشركة الجزائرية اللبنانية – الجزائر- - 5
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 ولئن ك��انت أص��ول الفك��ر الفلس��في الس��لمي تمثل��ت ف��ي عل��م الكلم ن وقض��اياه ف��إن عوام��ل
 ه��ذا الفك��ر الذاتي��ة ه��ي ال��تي ك��انت أس��باب الختلف ف��ي تأوي��ل النص��وص ومش��كلة المام��ة ،
 وه��ذا قب��ل عص��ر الترجم��ة ، لن تق��ديس المس��لمين للق��رآن ك��ان يحمله��م عل��ى اللج��وء إل��ى آي��اته
 كلم���ا ادلهم����ت الخط����وب واستعص����ت المش����اكل فنش���أت الف����رق والب���دع ال����تي يج���ب أن تلتم����س

.)1(مصدرها في القرآن والسنة 

 كم��ا ع��رف م��ذاهب غي��ر ال��تي ذك��رت ، وج��دت ف��ي بغ��داد ف��ي عص��ره م��ن م��ذهب الباطني��ة ،
والمذهب الفاطمي وما تفرع عنه .

ن اختلف�ت ف�ي مباحثه�ا- ك�انت تتخ�ذ م�ن ال�دين منطلقاته�ا  mعل�ى ح�د ق�ول)2(وهي مذاهب - وا  
نم��ا mالش��عري نقل ع��ن ماج��د الفخ�ري " إن ممثل��ي الم��ذاهب الديني��ة ل يختلف��ون ف��ي الص��ول وا 

اختلفهم في الفروع ".

.)3(ولهذا أخرج مذهبا معتدل يمت إلى كل الفرق والبدع نسب ويجاريها كلها

 وكذلك تأثير "إخوان الصفا" من خلل رسائلهم التي قد يكون الماوردي على غ��رار  معاص��ريه
 قد اطلع عليها وخاصة على المستوى السياسي وخاصة أنه عاش كما ع�اش معاص�ره المع�ري
 الض���طراب السياس��ي ال��ذي نش��ر ألوان��ا م���ن الض���عف ، واندس��اس الخون��ة ال��ذين أفس��د قل��وبهم

الطمع .

 وك�ان م�دافعا عل�ى فك�رة المام�ة ووح�دة الم�ة وق�د يك�ون الس�بيل إل�ى ذل�ك وكم�ا تص�وره إخ�وان
 الص�فا تطهي�ر ال�دين وته�ذيب العام�ة ، لنه�م رأوا أن الش�ريعة الس�لمية ق�د دنس�ت بالجه�الت
 واختلط����ت بالض����للت ول س����بيل إل����ى غس����لها وتطهيره����ا إل بالفلس����فة لنه����ا حاوي����ة للحكم����ة

    وك��انت الغاي��ة م��ن ك��ل ه��ذا سياس��ية ديني��ة الس��تيلء)4(العتقادي��ة والمص��لحة الجتماعي��ة 
قامة دولة الخير m5(على الحكم وا(  .

.178-  ص5-ط1979- الشمالي عبده -دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية وآثار رجالها-دار صادر-بروت1
.210-نفس المرجع  ص2
400-نفس المرجع ص3
-نفس المرجع – نفس الصفحة4
30-ص1–ط2004- خضر سناء-النظرية الخلقية عند أبي الغلء المعري بين الفلسفة والدين-دار الوفاء لدنيا الطباعة و النش-السكندرية5
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 كم���ا ك���ان له���ذه الجماع���ة ت���أثير عل���ى مفك���ري عص���رهم إيجابي���ا ف���ي عرض���هم لقض���ايا النس���ان
.)1(ومشكلت الخلق

:أحوال المجتمع في عصر الماوردي

 ف�ي ك�ل مجتم�ع هن�اك أح�داث سياس�ية واجتماعي�ة ، وديني�ة وفكري�ة ت�ترك بص�مات متمي�زة عل�ى
 الج��وانب الفكري��ة المختلف��ة بم��ا فيه��ا الفك��ر الخلق��ي عن��د الم��اوردي ال��تي توقفن��ا معرفته��ا عل��ى
 القي���م الخلقي���ة الس���ائدة ،وهن���ا إش���ارة إل���ى الف���ترة ال���تي عرف���ت تص���دعا للس���يادة العربي���ة نتيج���ة

)2(الشهوات التي كانت تضطرم في صدور المتغلبين من الديلم 

 وق��د نت��ج ع��ن ذل��ك ض��عف وخيان��ة وطم��ع وح��رص وحرم��ان وق��د ع��بر عل��ى ذل��ك ال��دكتور ط��ه
 حس��ين ق��ائل:  " إذا ق��رأت التاري��خ ف��ي ذل��ك العص��ر ل��ن تظف��ر بي��وم خل م��ن دول��ة تس��حق أو

)3(مملكة تمحق ونفس تزهق ودماء تراق "

 الق��راءة التاريخي��ة لعص��ر الم��اوردي ت�بين أن�ه ق�د وج��د ف�ي العص��ر العباس�ي الث�اني ال��ذي أش��رف
  ه وه����ي نف����س الس����نة ال����تي مل����ك فيه����ا ال����ديلم بغ����داد ، وه����ي مرحل����ة334عل����ى نه����ايته س����نة

 النحط��اط عل��ى ك��ل المس��تويات الدبي��ة والسياس��ية ال��تي انعكس��ت عل��ى الن��اس وتمظه��رت ف��ي
)4(قيمهم الخلقية . فكان الملك يكفل لصاحبه السلطان والقوة والشهرة 

 ول��م يغف��ل الدب العرب��ي الح��وال السياس��ية ، نج��د ف��ي ق��ول المع��ري – كفيلس��وف ع��ايش ف��ترة
الماوردي- في شعره:

)5(             فظالم وآخذ مال يحل له      ومنصف ظل فيهم ليس ينتصف 

)6(         أرى حليا حازها صالح      وج�ال س��نان ع�لى ح�لق  

-1–ط2004- خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي الغلء المعري بين الفلسفة والدين- دار الوفاء لدنيا الطباعة و النشر-السكندرية1
 31ص
.31- المرجع نفسه   ص2
37-المرجع نفسه    ص3
.38-المرجع نفسه   ص4
.40-المرجع نفسه   ص5
-المرجع نفسه    - الصفحة نفسها6
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 ف���الجور والظل���م والس���تبداد مل الرض إل���ى الح���د ال���ذي يئس في���ه الن���اس م���ن أن يرفع���ه عنه���م
 زعي�م القرامط�ة ف�ي الحس�اء والئم�ة الق�ائمون م�ن الف�اطميين   و)1(صاحب الزن�ج ف�ي البص�رة 

في القاهرة أو إمام منتظر من الئمة المغيبين .

 اس��تقر ص��ولجان الحك��م ف��ي دول��ة الخلف��ة ف��ي قبض��ة بن��ي بوي��ة وأراد جلل الدول��ة ك��بير (آل
 ب���ويه) الحص���ول عل���ى ش���هادة شاهنش���اه العظ���م (إي مل���ك المل���وك)بع���د أن اس���تبدت ب���ه ش���هوة
 السلطة ونشوة الستبداد فسعى إلى ذلك عند الخليفة الذي امتنع في البداي�ة ث�م اس�تجاب تح�ت
 ض���غوط آل ي���وم ف���أفتى بإجازته���ا أربع���ة م���ن كب���ار الفقه���اء وعل���ى رأس���هم الفقي���ه المع���روف أب���و

)2(الطيب الطبري 

 أم��ا الم��اوردي فق��د امتن��ع ورأى في��ه مخالف��ة للش��ريعة الس��لمية لن لق��ب مل��ك المل��وك لق��ب ال
.)3(سبحانه يختص وينفرد به  

:الحوال الجتماعية
  فس��اد الحي��اة السياس��ية واختلل النظ��ام القتص��ادي وض��عف ال��وازع ال��ديني ف��ي النف��وس كله��ا
 عوام���ل له���ا آثاره���ا الجتماعي���ة ، لن الحي���اة تص���لح بسياس���ة مس���تقيمة وعدال���ة ش���املة ونظ���ام
 اقتص��ادي معت��دل ، وه��ذه خص�ال كله��ا مفق��ودة ف�ي عص��ر الم��اوردي ال��ذي ع��رف ال��رق ،وتع��دد
 الزوج��ات ، والجم�ع بي�ن الزوج��تين عربي��ة وفارس�ية ، وبي�ن أم�تين تركي�ة ورومي��ة ل يرج�و أبن�اء

. )4(متشابهين في الطباع والخلق ، فكان لكل هذا أثره على المرأة 

 وعل�ى العم�وم ف�إن ال��دارس لدب ذل�ك العص�ر ي�درك مق�دار م�ا بي�ن أخلق�ه وبي�ن الفض�يلة م�ن
 .)5(المد البعيد  ، فليس في هذه الداب خلق أظهر ول خلة أجلى من الدعارة وأقبح المجون

1-  -  - مرجع سابق -  النظرية الخلقية عند أبي العلء العري بين الفلسفة و الدين           40صخضر سناء 
- المرجع نفسه – الصفحة نفسها 2
.17-وهبان احمد – الماوردي رائد الفكر السياسي السلمي- مرجع سابق-   ص3
74مرجع سابق -صالنظرية الخلقية عند أبي العلء العري بين الفلسفة و الدين - -خضر سناء - 4
.37/38-المرجع نفسه -   ص ص5
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 ولئن ك�انت ه�ذه الح�وال الجتماعي�ة الفاس�دة ف�ي عص�ر الم�اوردي بغض�ت إلي�ه بع�ض أخلق
 الحك�ام  لكنه�ا ل��م تبغض��ه ف�ي الن��اس فك�ان رفيق�ا به��م مجته��دا ف�ي إص��لحهم وق�د ترجم�ت ذل��ك
 مؤلف���اته. فق���د عاش���ت الم���ة ف���ي القرني���ن الراب���ع والخ���امس م���ن الهج���رة خلل اجتماعي���ا واض���حا
 ،تمث��ل ف��ي س��وء توزي��ع ال��ثروة بي��ن الن��اس، واس��تئثار الخلف��اء وأم��راء الجي��وش ب��الثروات الطائل��ة
 حي�ث ك�انوا ينفقونه�ا عل�ى العبي�د والخم�ور والزن�ا .  ول ش�ك أن ع�ددا ك�بيرا م�ن المس�لمين ك�ان

محروما ، كما ذاق العاجم أنواع المهانة والعبودية .

 ه��ذه م��ن أس��باب اس��تمالتهم إل��ى ال��دعوات المتطرف��ة والث��ائرة ، وق��د ق��امت ث��ورة الزن��ج والقرامط��ة
 دفاعا على أولئك العبيد المضطهدين الذين ك�انوا يلتف�ون ح�ول داعي�ة يمنيه�م بالمس�اواة والع�دل
 بينه���م ح���تى يتخلص���وا م���ن الظل���م الجتم���اعي الق���اتم . فانتش���ار الج���وع والفلس والوبئة ف���ي
 أنحاء بغداد وانحطاط المستوى المعيش�ي إل�ى درج�ة أن يأك�ل في�ه م�ن الش�وك دلي�ل ق�اطع عل�ى
 فس�اد النظم�ة الجتماعي�ة القطاعي�ة القائم�ة آن�ذاك ف�ي أنح�اء الدول�ة الس�لمية ح�تى اس�تحال

)1(الحكام أنفسهم إلى لصوص 

 وهذه أوضاع ل يقف حيالها الماوردي متفرجا ، فكان ل بد م�ن العم�ل عل�ى إص�لحها ، ولم�ا
 كان الحكام وراء كثير من الفات والرذائل رصد مجموعة من القواع�د الس�لوكية ينص�ح ال�وزير

.)2(التزامها في كتابه قوانين الوزارة

 ولما كان العلم شرطا لحسن العمل   راح يعلم ويعرف بالمور المتصلة بالوظيفة الوزاري��ة م�ن
حيث كنهها ، وواجبات وحقوق القائم عليها .

 وض��ع الم��اوردي مؤلف��ا م��ن س��تة و عش��رين فص��ل بعن��وان "تس��هيل النظ��ر وتعجي��ل الظف��ر " 
 انصب أغلبها على فن الحكم والكيفية التي تكون عليها أخلق الحاكم وصفاته والوسائل ال�تي
 تكف��ل التعام��ل بكفاي��ة م��ع ع��الم السياس��ة، حي��ث يق��ول بش��أنه : " و ليك��ن دأب��ه فع��ل الخي��ر إم��ا
 ابت��داء ف��ي نفس��ه أو اقت��داء بالخي��ار ليك��ون ف��ي الخي��ر تابع��ا و متبوع��ا و بالعم��ل ب��ه حام��دا أو

)3(محمودا"

  -نقل عن سلمة يسرى محمد - النقد42-خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي الغلء المعري بين الفلسفة و الدين– مرجع سابق ص1
الجتماعي .

,20-وهبان احمد – رائد الفكر السياسي - مرجع سابق  ص2
30-الماوردي- تسهيل النظر و تعجيل الظفر في أخلق الملك و سياسة الملك – مصدر سابق ص3
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:الحوال الديني�ة

 كان الدين السلمي محاطا بديانات مختلفة تعرضت للتحريف وسادت فيها البدع التي ظل��ت
 راسبة في عقول أهلها حتى بعد اعتناقهم للس�لم ، مث�ال عل��ى ذل�ك التش�يع ال�ذي اخ�ذ ص�بغة
 جديدة من حول العناصر الخرى في السلم من يهودية و نصرانية و مجوسية وأن ك��ل ق��وم

 )1(من هؤلء كانوا يصبغون التشيع بصبغة جديدة

 ولئن كان السلم أكمل الديان ف�إن المس��لمين بع�دوا ع��ن ال�دين الص��حيح ، فق�د عرف�وا مب�ادئ
 الس���لم ولكنه���م بع���دوا ع���ن أخلق���ه، فف���ي وس���ط العام���ة انتش���رت ال���رذائل وأم���ا عل���ى مس���توى
 الخاصة فقد أنكرت المعتزلة – التي ه�ي إح��دى الف��رق الس��لمية – الش�فاعة ال��تي ه��ي قض��ية

 . كم�ا أث�ارت)2(إيمانية لنها في نظرهم تنافي مبدأ العدالة اللهية وتنسب إليه تع�الى المحاب�اة 
 حادثة التحكيم فتنة انتهت إلى تفرقة المسلمين وهي مس��ألة سياس��ية فرعي��ة تح��ولت إل��ى خلف
 عق��ائدي ك��ان س��ببه الخ��وارج ال��ذين ك��انوا يعتق��دون ف��ي فعله��م وم��وقفهم نهي��ا ع��ن المنك��ر وأم��را
 ب�المعروف ، يق�ول أح�د خطب�ائهم : " أم�ا بع�د ف�وا ل م�ا ينبغ��ي لق�وم يؤمن�ون ب�الرحمن وينيب�ون
 إل��ى حك��م الق��رآن أن تك��ون ه��ذه ال��دنيا أأث��ر عن��دهم م��ن الم��ر ب��المعروف والنه��ي ع��ن المنك��ر".
 فتسببت فرقة الخوارج في إراقة دماء المسلمين واستمرت مك�ائدهم ح�تى بع�د مقت�ل الم��ام عل��ي
 على يد عبد الرحمن بن ملجم الخارجي ، وقد كان زوجا لمرأة قتل كثير من أفراد أسرتها في

 . وظلت الخوارج مصدر تهديد إلى أيام الدولة العباس�ية ، ولك�ن ل�م تك�ن له�م)3(وقعة النهروان 
.)4(من القوة ما كان لهم في عهد المويين

  إل��ى ه�ذا فرق��ة الس��ماعيلية كفرق��ة ش��يعية تعت��د بالمام��ة وتعتبره��ا أص��ل تف��ترق ب��ه ع�نيضاف
 غيرها من الف��رق والم��ذاهب ، وق�د أث��ارت نقط�ة فرعي��ة ح��ول المام��ة بع�د الرس��ول (ص)، وم��ن
 المع��روف أن الس��ماعيلية ق��د أذاع��ت بي��ن العام��ة بع��ض ألغازه��ا ح��تى تس��تطيع الس��يطرة عل��ى
 عق����ولهم ، فك����ان دعاته����ا ينش����رون بي����ن الن����اس أن أئمته����م يعرف����ون الغي����ب ويكش����فون أس����رار

وهذه دعوة إلى إشاعة الشعوذة .) 5(المستقبل
 278 – ص1979- 11أمين احمد -  فجر السلم – دار الكتاب العربي – بيروت لبنان – ط- 1
.197-الشمالي عبده -دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية وآثار رجالها-مرجع سابق-   ص2
 258- أمين احمد - فجر السلم- مرجع سابق  ص 3
37-عفيف منصور - الفرق السلمية تاريخها ونشأتها- د ط ت -  ص4
.46-خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي الغلء المعري بين الفلسفة والدين- مرجع سابق -ص 5
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 كما كان للعاجم يد ف��ي إذك��اء الخلف بي��ن المس��لمين إذ أن بعض��ا منه��م ك��ان مخلص��ا لل��دين
 لكنها غذته بثقافته�ا ال��تي وج��دت ف�ي آي�اته م�ا يخ�الف أديانه�ا الس�ابقة ف�ترددت ف�ي البح�ث ع�ن

الحقيقة وبذلك كثرت التأويلت .

  اعتنق��ت الس��لم مكره��ة لتتمل��ص م��ن تأدي��ة)1(أم��ا البع��ض الخ��ر فتمثل��ه فئة غي��ر مخلص��ة 
 الجزية والصرائب التي أثقلت كاهلها ، فلم تقبل أن ت��رى الع��رب يحطم��ون الص��والجة ويقض��ون

على العروش ، فراحوا يدسون للدين السلمي الذي كان سر قوة المسلمين .

 ك��ل ه��ذه العوام��ل مجتمع��ة وس��عت م��ن دائرة الص��راع ال��ذي أث��ر عل��ى عق��ول الن��اس وأض��عف
 عقي��دتهم فطغ��ت النزع��ات والفلس��فات الجنبي��ة وانتش��ار اللح��اد والزندق��ة إل��ى ج��انب التص��وف

والدروشة .

 كم��ا ك��ان الم��ذاهب الديني��ة ، وام��تزاج الع��رب بالعناص��ر المثقف��ة نص��يب أوف��ر ف��ي ت��وجيه الفك��ر
 وترقية العقل وترويه في قبول الخبار دون تعصب ، وهذه الصفة ل تت��أتى إل لمحن��ك مخ��بر

)2(كالذي يحصل لذوي النسان من الحنكة وصحة الروية بكثرة التجارب

الحوال الفكرية

 أدى ظه��ور الس��لم ب��دعوته إل��ى تق��وى ال ، والقض��اء عل��ى الوثني��ة والش��رك ،  وحث��ه عل��ى 
  إل��ى بع��ث فك��ر جدي��د تجل��ى ف��ي)3(التفكي��ر ف��ي خل��ق الس��موات والرض، والفلك ،والنس��ان 

 عل���وم التفس���ير ، والح���ديث والفق���ه وأص���وله ، والف���رق السياس���ية ال���تي أخ���ذت تس���تخدم القي���اس
 والنظ��ر العقل��ي ف��ي تفس��ير الحك��ام الش��رعية . فف��ي الس��لم دع��وة إل��ى ترقي��ة النس��ان معنوي��ا

  ،وف�ي ق�وله " وال�ذين*بحثه على النظ��ر العقل��ي ف�ي ق�وله تع��الى " ف��اعتبروا ي��ا أول��ي البص��ار "
 يذكرون ال قيام��ا وقع��ودا وعل��ى جن�وبهم ويتفك��رون ف�ي خل�ق الس��موات والرض ربن��ا م�ا خلق�ت

  وقد عد الماوردي العقل أساس��ا للفص��ائل وينبوع��ا للداب ف��أوجب ال��دين بكم��اله*هذا باطل..."
وجعل الدنيا مدبرة بأحكامه.

100- الشمالي عبده - دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية وآثار  رجالها-مرجع سابق-   ص1
 13- الماوردي - أدب الدنيا والدين  - مصدر سابق -ص2
 . 98- الشمالي عبده -دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية وآثار رجالها - مرجع سابق - ص3

02*سورة  الحشر - الية 
191**سورة آل عمران -  الية 
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 ينقل الماوردي حديثا للنبي (ص) في باب العقل أنه (ص) قال :  ما اكتسب المرء مثل عق��ل
. )1(يهدي صاحبه إلى هدى أو يرده عن ردى " 

وكذلك قول المعري:   

)2(كذب الظن ل إمام سوى    العقل مشيرا في صبحه والمساء

وقال إبراهيم بن حسان :

ن كان محظورا عليه مكاسبه          mيزين الفتى في الناس صحة عقله     وا     
ن كرمت أعراقه ومناسب�ه m3(    يشين الفتى في الناس قلة عقل��ه     وا(

 فاهتمام العرب بدور العق��ل وقيم��ة النظ��ر ينب��و ع��ن مس��توى الرق��ي للحي��اة العقلي��ة وازدهاره��ا ف��ي
 العص����ر العباس����ي ال����ذي نج����م ع����ن اطلع المس����لمين عل����ى ثقاف����ات الم����م وملءمته����ا ل����دينهم

وعقولهم .

 وجاءت الشعار والحكم التي أوردها الماوردي معبرة عن تأثره بالراء الفلس��فية واطلع��ه عل��ى
 كتبه�ا الطبيعي�ة والمنطقي��ة ص��قلت نظ�ره العقل��ي وحببت��ه ف�ي العل�م فخص�ص ل��ه باب�ا وجع�ل من�ه
 سبب للشرف  ، دل على ذلك قوله :   "اعلم أن العلم أشرف ما رغ��ب في��ه الراغ��ب ، وأفض��ل
 م��ا طل��ب وج��د في��ه الط��الب وأنف��ع م��ا كس��به واقتن��اه الكاس��ب ،لن ش��رفه يثم��ر عل��ى ص��احبه ،

)4(وفضله ينمى على طالبه"

 ولما كان الشعر لغ��ة عص��ره وفنونه�ا الجميل��ة وآدابه�ا الرفيع�ة راح يستش�هد ب�ه عل�ى قيم�ة العل�م
 وفض���ائل المعرف���ة وق���در العق���ل فيه���ا ، ف���ي ه���ذا ال���بيت ال���ذي ق���ال في���ه أن���ه أنش���ده لبع���ض أه���ل

عصره :   
وفي الجهل قبل الموت موت لهله    وأجسامهم قبل القبور قبور

ن ام�رأ ل�م يحي بالعلم م�يت    فليس له حتى النشور نشور m5(            وا(

     
09-الماوردي -أدب الدنيا والدين -مصدر سابق  ص1
49- خضر سناء - النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة والدين – مرجع سابق-  ص2
.49-الماوردي - أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق-   ص 3 
. 28-المصدر نفسه       ص4 
.29 -المصدر نفسه       ص5 
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 كم����ا يس����تدل عل����ى فض����ل العل����م بق����وله تع����الى : " ق����ل ه����ل يس����توي ال����ذين يعلم����ون وال����ذين ل
 ومع أنه يقدم الكتاب والسنة كمصدرين لمعرفته الش��رعية والخلقي��ة ف��إنه يثريه��ا(*)  يعلمون..."  

 بحكم الفلسفة وأمثال البلغاء وأقوال الشعراء لن القلوب ترتاح إلى الفنون المختلفة وتسأم من
 الفن الواحد ، ولعل ه��ذا الق�ول يعك��س مظ��اهر الحي��اة الفكري��ة والقض�ايا الجتماعي��ة والخلقي��ة
 التي تص��دى له�ا الم��اوردي ك��أديب وفقي��ه ومفك�ر أخلق��ي ، لن الظ��واهر الثقافي�ة م��رآة عاكس��ة
 لقيم المجتمع ومشاربها والتي تنم ع�ن رؤي�ة نقدي�ة لك�ل م�ا ف�ي المجتم�ع م�ن س�لبيات وانحط�اط

 الذي قال عنه) 1( و تمثل ذلك في الدب الفلسفي وتدهور والعتداد لصلحها بالفكر أول  .
 محم��د أرك��ون ان��ه ك��ان الوس��يلة لخ��تراق ل مفك��ر في��ه و إح��داث اتجاه��ات فكري��ة ذات ط��ابع

عقلني وواقعي.

ثانيا : المؤثرات الخارجية

 نقلت الفلسفة اليونانية إلى العربية ، وانتشرت الترجمات يرافقه��ا التس��اهل ال��ديني ف��ي عه��د بن��ي
 العب��اس  ، ول��و مح��دود ، اطم��أن المفك��رون إل��ى مص��يرهم وظه��رت العل��وم الديني��ة الس��لمية
 منظم��ة يب��دو فيه��ا بوض��وح أث��ر التفكي��ر المنطق��ي ويتن��افس أص��حابها ف��ي البح��ث عل��ى الحقيق��ة

  .فف��ي عص��ر الم��اوردي ك��ان ق�د ت��م نق��ل حكم��ة اليون��ان ال��تي ك��ان رواده��ا)2(لس��تمالة الجمه��ور
قلي����دس وبطليم����وس وج����الينوس ، وك����ذلك الفلس����فة الطبيعي����ة والرياض����ية mأفلط����ون وأرس����طو وا 

والدبية والطب والتشريح.   

 وقد تمثلت الفلسفة في ذلك العصر في صورتين كان القرن الراب��ع هج��ري ممثل لهم��ا : فلس��فة
 خالصة تطلق فيها للعقل حظه من الحرية ، وممثلها الفارابي وابن سينا ، والفلسفة التي كانت
 في ملئمة الدين ، بل حياطته وال�ذود عن�ه ، وه�ي عل��م الكلم ، وال��ذين مثل��وا ذل��ك ف�ي عص��ر
 الم��اوردي : الش�عري والحب��ائي و الس��فراييني والب��اقلني كم�ا اتض��ح ذل��ك فيم��ا ق��دمته ال��دكتورة

.)3(سناء خضر في  مؤلفها النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة والدين

      1-ARKOUN MOHAMED-la pensée arabe-presse universitaire de France -3ème édition-1985-p53 

   . 9سورة الزمر- الية *- 
.178- الشمالي عبده - دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية وآثار رجالها – مرجع سابق -   ص2
.  51- خضر سناء - النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين– مرجع سابق-     ص3 
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 إن ك��ان هن��اك ت��أثير للفلس��فة اليوناني��ة عل��ى المس��لمين والع��رب ، فهن��اك خص��ائص تميزه��ا ع��ن
 خص���ائص الفلس���فة العربي���ة ، لن لليون���انيين إيمان���ا ك���امل بق���درة العق���ل عل���ى اس���تجلء حق���ائق
 الشياء ، فه�ي عن�د أفلط�ون ح�ب العل�م بالحق�ائق المطلق��ة ال�تي تكم��ن وراء الش�ياء ، ففلس�فة
 اليون��ان تبح��ث ف��ي الج��واهر والماهي��ات ، وتتح��رى الحقيق��ة ل��ذاتها والكش��ف ع��ن غاي��ة الوج��ود،
 فهي تجمع بين الح��ق والخي�ر والجم�ال، فالعق�ل عن�د اليون�ان يس�تطيع إن ي��درك الحقيق��ة بالع�الم
 المحس�وس ، وم�ن هن�ا فه�ي فلس�فة عقلي�ة توكيدي�ة كوني�ة ، ومحب�ة للنظ�ام وال��ترتيب والجم�ال ،
 مؤمنة بحرية العقل ؛ أما الفلسفة العربية فهي فلسفة عقلية ودينية ، فنظ��رة الفيلس��وف اليون��اني
 إل���ى الع���الم نظ���رة (اس���تاتيكية) ؛ أم���ا نظ���رة الفيلس���وف العرب���ي فنظ���رة ديني���ة، فال���دين ف���ي نظ���ر
 الفلسفة العربي��ة أس��اس ض��روري ل ب�د للفيلس��وف م��ن التوفي��ق بين��ه وبي��ن الفلس��فة .  ظل��ت ه�ذه
 المس��ألة تش��غل اهتم��ام ج��ل فلس��فة الس��لم ، وق��د ك��ان ه��ذا التوفي��ق ف��ي ح��د ذات��ه ناتج��ا ع��ن
 ثقافة التوفيق بين الفلسفة والمس��يحية ، فق��د نس�ب يحي��ى ب��ن ع��دي إل��ى أح�د طلب��ه المش��هورين
 المعروف ب"ابن الخمار " رسالة ف�ي الوف�اق بي�ن رأي الفلس�فة والنص��ارى ش��بيهة للرس��ائل ال��تي
 وض��عها فيم��ا بع��د فلس��فة مس��لمون (ك��ابن رش��د )  وع��الجوا ف��ي مؤلف��اتهم مس��ائل العق��ل وال��دين

 عن��دما اتس��عت رقع��ة البلد الس��لمية ح��تى بلد الهن��د وانتش��ر كه��ان البوذي��ة) 1(بأس��لوب منظ��م
 والبرهمي����ة بي����ن المس����لمين وخصوص����ا ف����ي إي����ران ، ووص����ل بعض����هم إل����ى دمش����ق وبغ����داد ف����ي
 العه��دين الم��وي والعباس��ي ... وك��ان م��ن ع��اداتهم لب��س الخ��رق دلل��ة عل��ى الفق��ر وت��رك ال��دنيا

 ).2(والنصراف إلى التأمل حتى الذهول فنهج الصوفيون نهجهم 

 فراح الماوردي يستلهم من سير الحكماء والزهاد على اختلف أجناسهم سبل مجاهدة اله��وى ،
 .)3(وقد نقل عن بعض الدباء قوله : " من أمات شهوته فقد أحيى مروءته 

 فف��ي الق��رن الراب���ع وأوائل الق���رن الخ��امس ك��ان للفلس���فة الهندي��ة حي��اة خاص��ة ف��ي الع���راق وبلد
).4(الفرس

17- الشمالي عبده -تاريخ الفلسفة السلمية ، آثار  رجالها - مرجع سابق-   ص1
474- المرجع نفسه-   ص2
 .25-الماوردي -أدب الدنيا والدين  - مصدر سابق-      ص3
52—خضر سناء- النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري  بين الفلسفة و الدين- مرجع سابق-   ص4
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 إن مظاهر الصوفية تحص�ر ف�ي "الفق�ر ال�ديني " و"ال�ذكر" و" الفك�ر" و "الص�بر" و"الزه�د " ب��ل
 و"الح�ب الله�ي "و "التأم�ل ف�ي ال��ذات اللهي��ة "ه�ي نت�ائج منطقي�ة لتش�ديد الق��رآن عل��ى الج�انب

 . و بمعنى قريب من هذا عرف الجنيد التصوف قائل : " هو لحوق الس��ر ب��الحق)1(الخروي 
 )2(ول ينال ذلك إل بفناء النفس عن السباب بقوة الروح و القيام مع الحق " 

 لك���ن هن���اك مف���اهيم ف���ي النزع���ة الص���وفية دخيل���ة وردت ف���ي م���دونات المتص���وفين الوائل وف���ي
 عق���ائدهم تتخط���ى الف���رائض ال���تي نص����ت عليه����ا الش����ريعة وتس���عى إل���ى طل���ب "الحقيق���ة" ال����تي
 تتجاوزه���ا مس���تغنية ف���ي ذل���ك الس���عي لي���س ع���ن الش���ريعة فحس���ب ب���ل ك���ذلك ع���ن الن���بي (ص)

بدعوى التصال المباشر بال ومناجاته .

 ومن الشواهد العامة على الميل إلى إغفال الشريعة الدينية أو التغاضي عنها وممارس��ة التبت��ل
والزجر عن الزواج باعتبار أنه يعيق اللتزام بالحياة الصوفية والطهارة.

نما إل��ى mفهذه الشعائر تتعارض مع روح الشريعة السلمية التي تدعو ليس إلى قهر الشهوة وا 
لى تحقيق غاية الستخلف في الرض كمقصد من مقاصد الشريعة الس��لمية ع��ن mتربيتها وا 

طريق النسل .

 وق��د نق��ل الم��اوردي ق��ول أح��د المل��وك الفارس��يين ( أنوش��روان) لبن��ه  (ه��ارمز) :" م��ن الكام��ل
المروءة ؟ فقال : " من حصن دينه ووصل رحمه وأكرم إخوانه .

 نخلص إلى أن الماوردي قد استمد مادته من مصادر متنوعة أدبي��ة و فلس��فية و أن استش��هاده
 ب��أقوال الحكم��اء و الفلس��فة م��ن الع��رب و الف��رس  و اليون��ان دلي��ل عل��ى مق��درة الفك��ر العرب��ي

السلمي على هضم المادة الحضارية و نقدها و النفتاح عليها .

331  -ص1974-فخري ماجد- تاريخ الفلسفة السلمية-ترجمة كمال اليازجي-الدار المتحدة للنشر-د ط -1
159-ص2009-دار الحكمة-الجزائر-2-بن بريكة محمد- موسوعة الطرق الصوفية –متون التصوف السلمي-ج2
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المبحث الثاني 
مؤلفات  الماوردي و سياقه التاريخي

أول : مؤلفاته في عصره -

ثانيا : مؤلفاته ما بعد عصره 
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أول : مؤلفات الماوردي في عصره : 

 ع��رف الم��اوردي بك��ثرة ت��أليفه و وف��رة إنت��اجه عن��د المهتمي��ن بفك��ره و س��يرته ، و لق��د ق��ال عن��ه
  أم���ا)1(ي���اقوت الرم���ي ف���ي م���ؤلفه  ( إرش���اد الري���ب )  " ل���ه تص���انيف حس���ان ف���ي ك���ل ف���ن " 

)2(السبكي فقال عنه : " انه كان له  التفنن التام في سائر العلوم ".

 و يذكر الخطيب البغدادي " أن للماوردي تصانيف عدة في أصول الفقه و فروعه و في غير
 ذلك " و لعل ما يفهم من قوله ف��ي غي��ر ذل��ك م�ا تعل��ق ب�الخلق و بالفلس��فة و الش��عر والدب

و ما اشرب منه في عصره .

 و إذا تتبعن����ا م����ا ق����اله الودن����ي ف����ي كت����ابه ( طبق����ات المفس�����رين ) ع����ن الم����اوردي ب����ان " ل����ه
المصنفات الكثيرة في كل فن في الفقه و الصول و الدب ".

 و ل��م يع���رف ع���ن مؤلف��ات الم���اوردي إل القلي���ل و ق��د أحص���يت ف��ي اثن���ي عش��ر مؤلف��ا ، يق��ول
 الدكتور صلح الدين عبد اللطيف الناهي : "أن مص��طفى الس��قا قس��مها إل��ى ثلث مجموع��ات

شملت كتبا دينية و لغوية أدبية و سياسية و اجتماعية و التي يمكن حصرها كما يلي : 

 -كتاب الحاوي في فقه الشافعية و هو ثلثة و عشرون ج��زءا. كم��ا ذك��ره (اب��ن خلك��ان ) ف��ي1
 كت��ابه ( وفي��ات العي��ان ) فق��ال عن��ه : "ل��م يط��العه اح��د إل ش��هد ل��ه ب��التبحر و المعرف��ة التام��ة

بالمذهب"  أما السنوي فقال عنه :  بأنه " لم يصنف مثله "

-الحكام السلطانية 2
-النكت و العيون : و فيه فسر القرآن 3
-نصيحة الملوك4
-تسهيل النظر و تعجيل الظفر في أخلق الملك و سياسة الملك 5
-أعلم النبوة 6

/ نقل ع��ن معج��م الدب��اء-33- ص 1983- بسيوني رسلن صلح الدين - الفكر السياسي عند الماوردي –دار الثقافة للنشر و التوزيع-القاهرة 1
.54-ص15ج
-3– نقل عن طبقات الشافعية للسبكي-ج303-نفس المرجع - ص2
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-معرفة الفضائل 7
 -القن��اع ف��ي فق��ه الش��افعية و ه��و مختص��ر م��ن كت��اب الح��اوي و يق��ال أن الم��اوردي ص��نف8

هذا الكتاب استجابة لطلب الخليفة العباس القادر بال.
-قوانين الوزارة و سياسة الملك 9

-المثال و الحكم 10
-البغية العليا في أدب الدنيا و الدين .11

 الم���اوردي ف���ي ف���ترة نض���ج فك���ري حققت���ه الثقاف���ة الس���لمية ال���تي ت���وفر له���ا و ف���ي ظله���اع���اش 
 ،وع��اش همومه�ا الخطي��رة وأس��هم بقس��ط)1(مختلف ينابيع الفكر في المج��الت العقلي��ة و النقلي��ة 

 وافر في الفكر السلمي وما كان يكابده أكثر في تلك الظروف معان��اة مجتمع���ه،حيث ع��ايش
 الض��طراب وت��أثر ب��ه ت��أثر ال��واعي الخ��بير فك��ان ي��رى ب��ان الحاج��ة ماس��ة إل��ى مس��اهمته فلع��ب
 دوره كمفك���ر فس���اهم ف���ي حرك���ة الكتاب���ة بص���فته فقيه���ا و مجته�����دا،فكان فقيه���ا م���ن كب���ار فقه���اء
 عصره في الشرع و مكنته رؤيته المتبصرة من تجاوز أنصاره وفاق عصره ول��م تقتص��ر كت��ابته
 عل������ى المج������ال ال������ديني ب������ل تع������دته إل������ى المج������ال العقل������ي وك������ان اح������د ممثل������ي عص������ره إل������ى
 جانب"مسكويه" و"العامري"و"التوحيدي"وقد قال عنه ال��دكتور ص��لح عب��د اللطي��ف الن��اهي: ان��ه
 اس���تقل ف���ي تفكي���ره ف���ي مش���كلت عص���ره تفكي���را جامع���ا ل���م يتقي���د في���ه بالجزئي���ات ، ول���م يتق���رب

  فك�انت س�عة فك��ره س�عة)2(لسلطة و لم يقف فيه عند الراهن من ظروف عص��ره وش��ؤون زمن�ه 
 عقل فيلسوف و شعوره بالمشكلت شعور المصلح و الطبيب الذي ل يكتف��ي بمعان�اة المش��كلة
 ب��ل يعم��د إل��ى إيج��اد ح��ل و وص��ف العلج له��ا منطلق��ا م��ن أس��س عام��ة و جامع��ة و متكامل��ة
 للص����لح المنش����ود أخلقي����ا و سياس����يا ن����اظرا ف����ي المعض����لت الدس����تورية رغب����ة ف����ي ت����وفير
 الس����تقرار و الع����دل و الم����ل الفس����يح ليج����اد ت����وازن اجتم����اعي ف����ي مجتم����ع يعي����ش القل����ق و
 الفوض��ى و الطغي��ان و الج��ور و النح��راف مت��أمل ف��ي كيفي��ة استئص��ال ذل��ك فرس��م ل��ه سياس��ة
 دستورية امن بها و هي ل زالت أج��در بالهتم��ام و التأم��ل ف�ي عص��رنا  لن "الفيلس��وف منت��ج
 يضيف إلى رصيد المعرف��ة الفلس��فية وداعي��ة م��ن ن�وع خ�اص لن معرفت��ه التوجيهي��ة تق�وم عل��ى

.)3(حجة العقل و براهينه ، ل على الترغيب و الترهيب"
171 ص 1-ط1994- الناهي صلح الدين عبد اللطيف - الخوالد من أراء أبي الحسن البصري البغدادي –دار الجيل-بيروت1
172-المرجع نفسه - ص 2
107-ص1997-1-السداسي3-بلعزوقي محمد-نهاية الفلسفة السياسية-دراسات فلسفية–مجلة يصدرها معهد الفلسفة-جامعة الجزائر-العدد3
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 و قد حض��يت مؤلف�ات الم��اوردي باهتم��ام ك��بير و تق��دير منقط�ع النظي��ر و ق�د ك��ان الخليف��ة ف�ي
 عصره "القادر بال" من الوائل الذين ب�اركوا عمل�ه و ش�كروه عل��ى تص��نيف مختص�ره الموس�وم

.)1(بالقناع في الفقه 

 و وص��فه تلمي��ذه الم��ؤرخ الش��هير المع��روف "ب��الخطيب البغ��دادي" بالثق��ة كم��ا ك��ان مطلع��ا عل��ى
  غي�ر متعص��ب لم��ذهب أو متط��رف ف�ي رأي ، و ل��م يس��تميله(*)علوم عص��ره العقلي��ة و النقلي��ة 

 فقهاء أهل السنة إلى مخاصمة أي فرق�ة و ل�م يك�ن ي�أبه لته�امه ب��العتزال ف�ي عص��ر خاص��م
فيه بعض الفقهاء العتزال .

 و قد قال عنه " ابن الص��لح" و ه��و اح��د متهمي�ه ان��ه وج��ده (يخت��ار ف�ي بع�ض المواض��يع م��ن
تفسيره قول المعتزلة و ما بنوه على أصولهم الفاسدة )

 و يض��يف ق��ائل (ع��ن الم��اوردي)  " أن تفس��يره عظي��م الض��رر لك��ونه مش��حونا بت��أويلت أه��ل
 الباط��ل (قاص��دا المعتزل��ة) و تدسيس��ا ل ينظ��ر ل��ه غي��ر آه��ل العل��م .. م��ع ان��ه ت��أليف رج��ل ل

يتظاهر بالنتساب إلى العتزال ".

 و لعل الماوردي كان عدل فيم�ا ي��رى في��ه وج��ه الص��واب و ل��و ك�ان م��ن خص�مه و ه��ي ش��هادة
 له بالموضوعية و الحياد التي لم تخف عل��ى خص�ومه بحي��ث نج�د متهم�ه ه�ذا (اب�ن الص�لح)
 يق��ول عن��ه ف��ي موض��ع آخ��ر " لي��س معتزلي��ا مطلق��ا ف��انه ي��وافقهم ف��ي جمي��ع أص��ولهم مث��ل خل��ق

( كم��ا دل علي��ه تفس��يره ف��ي ق��وله ع��ز و ج��ل " م��ا ي��أتيهم م��ن ذك��ر م��ن ربه��م مح��دث")2(الق��رآن،

 فإنصاف الخصم ليس موالة له بل هو علمة على نزاه��ة ص��احب ال��رأي و رفع��ة أخلق�ه و)3
 تقديرا لعقله ذلك العقل الذي رفع ال من شانه و جعله أساس التكليف ، يقول الدكتور ص��لح
 الدين بسيوني في كتابه ( الفكر السياسي عند الماوردي ) لي��س لح��د أن يته��م مس��لما إذا ام��ن
 بالعقل فان السم دين العقل و التكليف الصادر للنسان بالش�رع م��رده أن النس��ان ك��ائن عق�ل

 .)4(مدرك

23- الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق-ص1
15* -يعتبر الماوردي من رواة الحديث -راجع كتاب تسهيل النظر و تعجيل الظفر في أخلق الملك و سياسة الملك - ص

24- الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق-ص2
3-صورة النساء الية 3
25- الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق-ص4
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 فالم��اوردي رج��ل عقلن��ي ام��ن بحري��ة الجته��اد ف��ي عص��ر خاص��م الجته��اد ن��زول عن��د رغب��ة
 الس��لطة المس��تبدة ال��تي ت��زرع الفت��ن بي�ن الم��ذاهب و الف��رق و تس��تميل بعض��ا من��ه إليه��ا و تم�زج
 الدين بالسياسة و تصخرهما لمآربها و رغم أن النظام السياس��ي ك��ان يش��جع التقلي��د ف��ي عص��ر
 الماوردي إل أن ثقافته الفكرية العميقة مكنته من أن يبلغ مرتبة الجتهاد المطلق إلى ح��د ك��اد
 فيه أن يؤسس مذهبا مستقل في الفق��ه الش��افعي و ل غراب��ة أن وض��عه ذل��ك موض��ع س�وء ظ��ن
 ف��ي زم��ن يحج��ر في��ه الجته��اد لن��ه تح��د للم��ذاهب القائم��ة و تقلي��دها والتعص��ب له��ا و لك��ن ل��م

.)1(يرهبه ذلك و كان يصرح قائل " بل اجتهد ل أقلد" 

 عاص��ر الم��اوردي حك��م الب��ويهيين اث��ر دخ��ولهم إل��ى بغ��داد و ال��ذين اض��عفوا مرك��ز الخلف��ة إل��ى
 أن صار الخليف��ة العوب�ة ف��ي أي��ديهم كم��ا ك��انوا يس��يئون معامل�ة الخلف��اء العباس��يين ، و ق�د ذك��ر
 ابن الثي��ر أن اح�د أم��راء الب��ويهيين و ه�و "به�اء الدول�ة" ص��ادر أم�وال الخليف��ة "الط�ائع" عن�دما

.)2( ه� 381احتاج إلى المال و قد ورد هذا في ما عرف بحوادث سنة 

 و زي��ادة عل��ى س��وء معامل��ة الب��ويهيين للخلف��اء اس��تئثارهم بالس��لطة دونه��م فك��انوا يش��اركونهم ف��ي
 مظاهر سيادتهم الدينية و السياسية حتى أصبحت أسماؤهم تذكر مع اسم الخليفة ف�ي الخطب��ة
 و ه��ذه أم��ور ك��ان ينف��رد به��ا الخليف��ة وح��ده ف��ي زم��ن س��ابق ، و ق��د ك��ان البويهي��ون ش��يعة غلة
 يطمح���ون إل���ى إقام���ة خلف���ة ش���يعية ب���دل م���ن الخلف���ة العباس���ية الس���نية ل���ول تح���ذير خواص���هم

ومستشاريهم خوفا من سخط الناس عليهم و مخالفتهم .

 و رغم ظ�روف العص��ر إل أن الم��اوردي ك�ان عل��ى اتص��ال بالحي�اة السياس�ية  ، و تؤك�د جانب�ا
 هاما في فكره و شخصيته و هو انه كتب مؤلفاته السياسية ع��ن تجرب��ة و روي��ة وبص��ر ب��أمور

.)3(الحياة و فهم لطبائع البشر 

 فتحليل واقع المجتمع الذي عاش في�ه الم��اوردي و معرفت��ه بالتاري��خ و الجتم�اع البش��ري انته��ى
 به إلى الوقوف على أصل مشكلة السلطة  وهي افتقارها إلى دستور حتى ل تنفرد بها اليدي

العابثة التي تغذيها الطائفية أو النزعات المذهبية . 

26- الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق-ص1
7/147/148 -نقل عن الكامل في التاريخ لبن الثير 19-المرجع نفسه - ص 2
21-المرجع نفسه - ص 3
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 و ال��تي تجس��دت ف��ي مل��وك بن��ي ب��ويه ال��ذين ل��م تك��ن دولته��م ذات س��يادة مركزي��ة تابع��ة لح��اكم
 واحد، بل اقتسمت بين أعضاء السرة الذين ص��اروا ملوك��ا و المل��وك إذا دخل��وا قري�ة أفس�دوها،
 و ق���د افس���د بن���و ب���ويه نظ���ام الحك���م بع���دما اض���عفوا مرك���ز الخلف���ة، و م���ن الش���واهد عل���ى ذل���ك
 مظ��اهر الفوض��ى و الض��طرابات ال��تي عم��ت البلد ال��تي وج��د و ع��اش فيه��ا الم��اوردي فعل��ى
 سبيل الذكر حدثت فتن بين الشيعة و أهل السنة و بين أهل السنة والرواف��ض و بي��ن الس��نة و
 الشاعرة و بين النصارى و الهاشميين ، كما ع��اش الم��اوردي ف�ي أوج حي��اته فتن��ة القرامط��ة و

.)1(مذبحتهم الكبرى في الكوفة 

 كما شهد عصره فتنا بي��ن الت��راك و ال�ديلم و بي�ن الت��راك و الهاش��ميين و ك�ذلك ك�ثرة الح�روب
 بي��ن أم��راء دول��ة بن��ي ب��ويه أنفس��هم و ي��ذكر أن م��ن الح��وادث الدال��ة عل��ى الفوض��ى واض��طراب

  ه� حدثت فتن�ة بي��ن أه�ل الك�رخ و ب�اب البص��رة و اس�تظهر381الحوال الداخلية انه في سنة 
 أه��ل البص��رة و حرق��وا أعلم الس��لطان فقت��ل جماع��ة اتهم��ت بفع��ل ذل��ك وص��لبوا عل��ى القنط��رة

.)2(فقامت الهيبة و ارتدعوا 

 و كت��ب التاري��خ حافل��ة بمث��ل ه��ذه الح��وادث ال��تي ل ت��دعو الض��رورة هن��ا إل��ى س��ردها و تحلي��ل
 أسبابها و إنما يستدل بها على الجو الذي أحاط بالماوردي و الزمات الجتماعية والثقافي��ة و

الفكرية التي اعتادت أن تكون دافعا لنبعاث الفكر الفلسفي .

 بالرغم ما ميز العصر البويهي من اض��طراب ك�ان م�ن أخص��ب عص��ور الدول��ة الس��لمية ف�ي
 ميادين العلم و مجالت التفكير المتعددة  كان لذوي العلم و الفقه  مكان��ة خاص��ة لرج��ل بمق��ام
 الماوردي و هنا يجدر بنا إيراد ما ذكره أبو الفدا ف�ي ت�اريخه ان�ه عن�دما م�ات "الق��ادر ب�ال" ف�ي

  ه� و خلف���ه ابن���ه "الق���ائم ب���أمر ال" أرس���ل ه���ذا الخي���ر "آب���ا الحس���ن الم���اوردي" إل���ى442س���نة 
)3(الملك "أبي كلجار"  فاخذ البيعة عنه للقائم و خطب في بلده 

 و مم�ا ي�دل ك��ذلك عل��ى س�معة الم��اوردي و ص��يته و حكمت�ه و ش��جاعته م�ا ذك�ره أب�و الف��دا ف�ي
 ه� إذ يقول انه حدثت وحشة بين القائم و جلل الدولة على أمر م�ن433حوادث سنة 

 24رسلن صلح الدين - الفكر السياسي عند الماوردي-مرجع سابق - ص   بسيوني-1
 220 ص 7-المرجع نفسه - نقل عن ابن الجوزي في كتابه المنتظم ج 2
.166 ص 2 نقل عن أبي الفدا في تاريخه /ج14- المرجع نفسه  - ص 3
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 أمور التقاليد -  ذلك انه لما افتتحت الجوالة الحرم ببغداد و اخذ جلل الدولة و ك��انت الع��ادة
 إن تحم��ل إل��ى الخلف��اء ل يعارض��هم فيه��ا المل��وك فأرس��ل الق��ائم إل��ى جلل الدول��ة ف��ي ذل��ك م��ع
 أب��ي الحس��ن الم��اوردي و م��ا يوض��ح مكان��ة الم��اوردي عن��د أم��راء بن��ي ب��ويه واستش��ارتهم ل��ه ف��ي

  الح�وادث)1(أم��ور ك��ثيرة و اح��ترامهم لوجه�ة نظ��ره م�ا ج�اء ف�ي رواي�ة اب�ن الج��وزي ف�ي منتظم��ه 
 ه� حي��ث يق��ول م��ا ملخص��ه أن الجن��د يتم��رد عل��ى جلل الدول��ة و طلب��وا من��ه الخ��روج427س��نة 

 م��ن البل��د بع��دما تع��رض للهان��ة و الرم��ي ب��الحجر فإس��تجاش المل��ك الحواش��ي و الع��وام و ك��ان
 المرتض��ى و الزين��بي و الم��اوردي عن��د المل��ك فاستش��ارهم ف��ي العب��ور إل��ى الك��رخ فنص��حوه بع��دم
 الخروج و ذهبوا إلى مواجهة الجند و حول الغلمان خيمهم إلى ما حول ال��دار و مض��ى المل��ك
 مس���تترا إل���ى دار المرتض���ى و بع���ث حرم���ه إل���ى دار الخليف��ة و ل���م ته��دأ الح��وال إل ف���ي وق���ت

لحق فهذا الشغب و العصيان مظهر ساد عصر الماوردي .

 اش���تد الص���راع بي���ن جلل الدول���ة و أب���ي كلج���ار عل���ى اله���واز و واص���ط و البص���رة و نش���بت
 حروب طاحنة فقدت فيها نفوس و أموال و عم الخراب مناطق عدية فرأى الخليفة القائم بأمر
 ال وضع حد لتلك الح��روب بي��ن جلل الدول��ة و أب��ي كليج��ار و أب��دى ف�ي ذل��ك رغب��ة للطرفي��ن
 المتص��ارعين كم��ا ي��روي ذل��ك اب��ن الثي��ر ف��ي ك��امله ف��ترددت الرس��ل بي��ن جلل الدول��ة و أب��ي
 كليجار و كان أقضى القضاة الماوردي على رأس الوف�د المف�اوض ال��ذي بع�ث ب�ه الخليف��ة إل�ى

ه� .429أبي كليجار فكللت هذه الوساطات بالنجاح و تم عقد صلح بينهما عام 

 ك��انت ه��ذه الح��وادث روح عص��ر الم��اوردي فل��م تثني��ه ع��ن م��واقفه فل��م يبخ��ل و ل��م ينع��زل ع��ن
 و ق���د ش���هدت عل���ى ذل���ك مك���انته الممت���ازة عن���د الم���راءالس���هام ف���ي م���ا دع���ت الحاج���ة إلي���ه .

 والملوك في عصره فلم يتبع هواه و لم تجره مصلحة إلى مجانبة الحق و العدل فك��ان دوم��ا ذا
 حل��م و ووق��ار و أدب متعفف��ا ع��ن س��ؤال غي��ره مكتفي��ا بقلي��ل العي��ش رغ��م غن��ائه و ق��د ج��اء ف��ي
 كت��اب البداي��ة و النهاي��ة لب��ن كثيرالقرش��ي م��ا ملخص��ه " فل��م ي��ر أص��حابه ذراع��ه يوم��ا م��ن ش��دة

)2(تحرزه و أدبه " 

 نقل عن ابن الجوزي في منتظمه 16-رسلن صلح الدين بسيوني -الفكر السياسي عند الماوردي – مرجع سابق ص 1
80 ص12 نقل عن ابن كثير القرشي - البداية و النهاية ج17-المرجع نفسه  ص 2
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 فل��م يك��ن م��ن الس��هل عل��ى رج��ل غي��ر الم��اوردي أن يق��اوم التحي��ز إل��ى الس��لطان و مغري��اته ل��ول
 رجاحة عقله و نزاهته ، فلق�د اس��تطاعت الس��لطة أن تس��تميل فرق�ا و م��ذاهب بم��ا فيه��ا المعتزل��ة
 ال��تي ك��انت تض��ع العق��ل ف��وق ك��ل اجته��اد و اعتب��ار ، أس��رفت ه��ذه الخي��رة ف��ي مص��ادرة حري��ة
 غيرهم حينما وليت الخلفة العباسية إلى خليف��ة دان بعقي��دتهم فس��لطهم عل��ى عق�ائد غيره��م م�ن
 فرق المسلمين ممن خالفهم في أقوالهم و بالخصوص من أهل السنة في عه��د الم��أمون و بع��د

)1(الخلفاء من بعده 

 لق���د ك���ان الم���اوردي عالم���ا ل���ه م���واقفه الخلقي���ة يق���رن العل���م بالعم���ل و ق���د ش���هد ل���ه ب���ذلك م���وقفه
 الشجاع حين رفض الفتاء بجواز منه جلل الدولة لقب ملك المل��وك رغ��م م�ا ك��ان بينهم��ا م��ن
 المحب���ة و ك���ان غي���ره ق���د أف���تى بج��واز ذل���ك و ه���و الطي���ب الط���بري ال���ذي ق��ال ب���أنه لق���ب تعل���ق
 بملوك الرض قياسا على منح لقب قاضي القضاة للماوردي و قد تقبل جلل الدولة ذلك م��ن
 الماوردي و صرح له قائل " أنا أتحقق انك لو ح��ابيت أح��دا ل ح��ابيتني لم��ا بين��ي وبين��ك و م��ا

)2(حملك إل الدين فزاد بذلك محلك عندي 

 و تجدر الش��ارة هن�ا إل��ى أن الم��اوردي ق�د امت��از بم��واقفه عل��ى غي��ره لي��س م��ن العام��ة ب��ل وم��ن
 خاصتهم في عصره و من بينهم المتنبي الذي مدح عضد الدولة و أهدى البعض الخ��ر إلي��ه

)3(كتبهم مثل النحوي أبي علي الفارسي الذي ألف كتاب "اليضاح"  ورفعه إليه. 

 ك��ان ه��ذا عص��ر الم��اوردي ال��ذي جم��ع بي��ن اس��تبداد و تس��امح فك��ري بي��ن س��وء الح��وال ونب��وغ
 علم����ي ال����ذي ل����م يتس����ن لمفكري�����ن معاص�����رين ف����ي دول تع����رف الس����تقرار السياس����ي و الرف����اه

! القتصادي ؟

 و لق��د ك��ان أم��راء بن��ي ب��ويه ف��ي عه��د الم��اوردي يعرف��ون بالتس��امح الفك��ري و حبه��م للعل��م وك��ان
  و ك���ان ع���اقل فاض���ل ث���اقب ال���رأي ومحب���ا)4(أفض���ل مل���وكهم و حك���ام زم���انهم عض���د الدول���ة 

 للفض���ائل و ل غراب���ة أن يع���رف ه���ذا العص���ر مفكري���ن و أدب���اء ن���ابغين م���ن أمث���الهم مس���كويه
الخلقي و رائد فلسفة التاريخ و التوحيدي و الديب الشهير الماوردي .

25-الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي المعروف بالماوردي – مرجع سابق  ص 1
30- رسلن صلح الدين بسيوني -الفكر السياسي عند الماوردي – مرجع سابق -ص 2
30-المرجع نفسه  ص 3
29-المرجع نفسه   ص 4
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ثانيا : مؤلفات الماوردي ما بعد عصره :

 يقول الدكتور صلح الدين بسيوني رسلن في كت�ابه " الفك�ر السياس�ي عن�د الم�اوردي": "إنن��ي
 عندما اتجهت إلى التف��تيش ع�ن الفك�ر السياس�ي الس�لمي وج��دت نفس��ي اتج�ه إل��ى بحث�ه عن�د

  ، فم��ن وجه��ة)1(اح��د المؤسس��ين الب��ارزين ف��ي ه��ذا الحق��ل و اعن��ي ب��ه أب��ا الحس��ن الم��اوردي" 
 نظ��ره ف��ان الم��اوردي مفك��ر إس��لمي امت��از بعقلي��ة موس��وعية ام��تزج ل��ديها الفك��ر بالعم��ل جمع��ت
 إل���ى ج���انب ش���مول المعرف���ة طراف���ة الفك���ار و ح���دتها و ل���ه مكان���ة مش���هود ل���ه به���ا ف���ي الفق���ه
 والحديث و التفسير و الدب ، فهو مفكر سياسي و اجتماعي م�ن ط�راز رفي�ع، و ق�د ش�هد ل��ه
 الكثير بالصالة الفكرية في ه��ذه المي��ادين المجتمع��ة ، و ق�د ترجم��ت ل��ه ع��دة مؤلف��ات وخاص��ة
 منه��ا السياس��ية إل��ى لغ��ات الع��الم كاللماني��ة و النجليزي��ة و اللتيني��ة ، منه��ا كت��ابه الموس��وم "
 بالحك�ام الس�لطانية " ترج�م إل��ى الفرنس��ية مرتي��ن فأص��بح مرجع�ا للدراس�ات القانوني�ة الموازن�ة و
 تأصيل نظم النم��ط الفك��ري الس�لمي ف��ي ش��طره الخ�اص بم�ا اص��طلح علي��ه الغ��رب " بالق��انون

  ، وقد طبع ه�ذا الكت�اب لول م��رة المستش��رق اللم�اني "م�اكس أنك�ر" بعن�وان " النظ��م)2(العام" 
  فقد1976 م لغراض إدارية ، أما في سنة 876العامة للماوردي " كما ترجم للهولندية سنة 

 ترج��م إل��ى اللغ��ة التركي��ة م��ن ط��رف عل��ي ش��فق و ه��و اح��د أعض��اء هيئة الت��دريس ف��ي جامع��ة
 أت��اتورك و م��ن المت��أثرين بالم��اوردي الس��تاذ محم��د أرك��ون م��ن جامع��ة الس��وربون بب��اريس قس��م
 السلميات و الذي خصص الفصل السابع من كتاب له بعنوان " دراسة في الفكر الس�لمي
 للخلق الس����لمية ف����ي نظ����ر الم����اوردي" . و ق����د ص����نف ل����ه ف����ي مهم����ة القض����اء الس����لمي
 بالس��تناد إل��ى أدب القاض��ي للم��اوردي كت��اب بالفرنس��ية م��ن ط��رف "ديلكم��بر" بعن��وان " مهم��ة
 القاضي في الشرع السلمي " وفقا لدب القاضي للماوردي دراسة موازنة أطروح��ة للس��وربون

  الحك��ام الس���لطانية ترجم��ة1915 ف���ي س���نة fagnan. و ترج���م ل��ه ك���ذلك فاغن���ان )3(م1977
 كاملة نشرت بعنوان " الحوال الحكومية مقدمة" و قد تضمنت هذه الترجمة بعد المقدم��ة بحث��ا

في ثمانين صحيفة في بان منهج البحث في الفقه السلمي (أصول الفقه) .

5- بسيوني رسلن صلح الدين -الفكر السياسي عند الماوردي-مرجع سابق ص 1
5- الناهي صلح الدين عبد اللطيف – الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص 2
31-المرجع نفسه  ص 3
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 و ق���د أص���بحت ه���ذه الترجم���ات مرجع���ا لبح���اث متع���ددة منه���ا مقال���ة نش���رت بعن���وان " الفك���ر
  في مجلةla pensée et l’action politique d’almawardi  » « السياسي للماوردي

  م . أما في العالم السلمي فقد اث�ر الم��اوردي ف�ي ك�ثير م�ن1968الدراسات السلمية سنة 
 المفكري����ن و كب����ار رج����ال الق����انون المعاص����رين ن����ذكر منه����م م����ن الع����رب "احم����د عب����د ال����رزاق

السنهوري" الذي اعد أطروحة في الخلفة السلمية و قدمها لحدى الجامعات الفرنسية .

 كم���ا أول���ت الدول���ة المص���رية عناي���ة خاص���ة بكت���ابه المش���هور " أدب ال���دنيا و ال���دين" و جعلت���ه
. )1(ككتاب للمطالعة للمدارس الثانوية لمدة ثلثين سنة 

 و قد ترجم نفس هذا الكتاب إلى التركية و شرحه العالم التركي "اويس رفا ابن احمد بن خلي��ل
  و)2(ه� بعن��وان " منه��اج اليقي��ن " ش��رح أدب ال��دنيا وال��دين 1328ب��ن داوود الرزتج��اني" س��نة 

 حق��ق ل��ه محم��د الس��رحان " أدب القاض��ي" ال��ذي نش��رته رئاس��ة دي��وان الوق��اف ف��ي الجمهوري��ة
 العراقية و هو كتاب من جملة كتاب " الحاوي" للماوردي ص�نف ف�ي مهم�ة القض�اء الس�لمي
 بالس��تناد إل��ى أدب القاض��ي للم��اوردي .أم��ا ال��دكتور "ص��لح ال��دين عب��د اللطي��ف الن��اهي" فق��د
 وص�ف الم��اوردي و ع��ده م�ن المفكري��ن م��ن ط��راز اب�ن س�ينا و اب��ن خل�دون خاص�ة ف�ي كت�ابه "
 أدب الدنيا و الدين " مم�ا دل�ه ب�ه إل�ى أن يص��نف ل�ه كتاب�ا تح�ت عن�وان "الخوال�د م�ن آراء أب��ي
 الحس��ن البص��ري البغ��دادي" حي��ث اعت��بر آراءه م��ن الخوال��د ف��ي القض��اء و ف��ي العق��ل و مب��ادئ
 الص��لح الدس��توري و ال��ذي يق��ول عن��ه ب��إزاء اختي��اره لع��داد رس��الة ف��ي حق��ه عل��ى غ��رار اب��ن
 س��ينا و اب��ن خل��دون و الراغ��ب و الغزال��ي ل��م تك��ن م��ن قبي��ل الص��دفة ب��ل أن ه��ذا الثلث��ي قلدة
 متص��لة الحلق�ات ف�ي عم�ق الفك��ر الس��لمي لم�ا وج��د عن��دهم م�ن التق�ارب الفك�ري حي�ث ج�رت
 أفك��ارهم ف��ي مض��مار واح��د ب��الرغم م��ن بع��ض وج��وه الختلف ف��ي التفص��يلت و ف��ي ظ��روف
 الحي���اة . لق���د قي���ل أن الم���اوردي م���ن ال���رواد ال���ذين مه���دوا الس���بيل لب���ن خل���دون ف���ي الجتم���اع
 البشري من حيث أن كتابه "أدب الدنيا و الدين" قد حفل ببعض المعالم ال��تي ت��ألفت م��ن ج�ذوة

  س��بق إليه��ا اب��ن خل��دون فك��ان م��ا انته��ى إلي��ه اب��ن خل��دون ه��و م��ا)3(فلس��فة اجتماعي��ة أص��يلة 
انطلق منه الماوردي .

5- الناهي صلح الدين عبد اللطيف - الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق –ص1
6- المرجع نفسه  ص 2
83-المرجع نفسه ص 3
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 مما يدل على تأثر ابن خلدون بالماوردي . و في بحث ظاهرة النسب عند الماوردي نج��ده ق��د
 أشار إلى دوره في الحث على اللفة و الكف عن الفرقة ، و في تماسك أفراد الجماعة القبلية
 لصد الظلم و كف العدوان و هي الفكرة التي أسس عليها ابن خل��دون نظريت��ه ف��ي العص��بية و

قيام الدول على أساسها .

 من هنا فان تصوير الماوردي للنساب يمكن أن يعد خميرة من خمائر نظرية ابن خلدون في
  و مهمتها الجتماعية و السياسية ، إذن فقد يك�ون أس�اس نظري�ة العص��بية)1(العصبية القبلية 

هو نظرية النسب للماوردي .

 و الم��اوردي ب��رأي ال��دكتور ص��لح ال��دين عب��د اللطي��ف فيلس��وف عقلن��ي حي��ث يق��ول بص��دده:
 "وجدت الماوردي عقلنيا في غير إسراف و واضعا اللبن��ة الول��ى ف�ي فلس�فة الحي��اة الدس��تورية

.)2(قبل أن يعرف هذا المصطلح في الغرب" 

 أم���ا الش���يخ ب���وعمران ف���ي كت���ابه " بانورام���ا ع���ن الفك���ر الس���لمي " فق���د ذك���ر كت���اب الم���اوردي
 للحك���ام الس���لطانية ووص���فه ق���ائل : " ب���أنه كت���اب ل���ه أهمي���ة ك���بيرة حي���ث ت���رك أث���ارا عميق���ة ،
 وتحليلت��ه لزال��ت تحتف��ظ بفائدته��ا إل��ى يومن��ا ه��ذا ، و ق��د خص��ص ل��ه "ه��ونري لكوس��ت" س��نة

 .)3(كاملة في درسه في المدارس الفرنسية  " 

 نخلص إلى القول بان آثار الماوردي قد انطوت على نظرة فلسفية م��ن حي��ث أن التفلس��ف ه��و
 التفكي��ر ف��ي الواق��ع و حقيقت��ه عل��ى ق��در المك��ان و عل��ى ق��در المش��اهدة و المش��اركة ف��ي رؤي��ة

)4(مجرى الحياة و نقدها 

164-الناهي صلح الدين عبد اللطيف - الخوالد من آراء آبي الحسن البصري البغدادي-ص1
10-المرجع نفسه  –ص2

panorama de la pensée islamique- édition sindbad-paris 1984-p1986   3- Bouamrane CHIKH et Luis gardet    -
318 –ص1993-1- خليل احمد خليل – العقل في السلم – دار الطليعة للطباعة و النشر- بيروت – لبنان-ط4
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المبحث الثالث
الماوردي و الخلق العلمية

أول : أخلق العلم في السلم  -
 ثانيا : أخلق العلم عند الماوردي-
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أول : أخلق العلم في السلم :

 الخلق يدفعنا إلى التركيز على محم��ود الخص��ال م��ن إن البحث في علق��ة العل��م ب��الخلق
 ال���تي يتص���ف به���ا العلم���اء، و لمعرف���ة ذل���ك ن���رى ان���ه م���ن الض���روري تعري���ف العل���م ، فم���ا ه���و

العلم ؟
 هو الدراك مطلقا تص��ورا أو تص��ديقا ، يقيني�ا ك�ان أو غي��ر يقين��ي ، كم��ا يطل�ق عل��ى التعق��ل ،
 كم��ا يش��ترط في��ه إن يتض��من درج��ة كافي��ة م��ن الوح��دة و التعمي��م ، و أن يك��ون بحي��ث يس��تطيع
 الن���اس إن يتفق���وا ف���ي الحك���م عل���ى مس���ائله بالس���تناد إل���ى م���ا بي���ن ه���ذه المس���ائل م���ن علق���ات

 )1(موضوعية يكشفون عنها بالتدريج و يحققونها و يثبتونها بطرق محددة.
و العلم هو محصلة الفكر العلمي. فإذا كان كذلك فما هو الفكر العلمي ؟

  ، فه��و يت��أثر وي��ؤثر)2(هو الجو الفكري الذي تنتجه مجم��وع العل��وم ف��ي حض��ارة أو مجتم��ع م��ا 
 في حياة النسان العملية بمختلف مظاهرها النفسية والجتماعية والسياسية وم��ن ارتب��اط الفك��ر

بالحياة العلمية يتكون الفكر الخلقي . 

 فلقد كان للعلوم وترابطه��ا جميعه�ا م��ن ناحي��ة وتأثيره��ا ف��ي حي��اة النس�ان وحض��ورها الب��ارز ف��ي
 تط��وير س��لوكات الجم��اهير بتط��وير حرفه��م وص��ناعاتهم وطبعه��ا بط��ابع خ��اص لن المجتم��ع
 الذي يعرف جو الفكر العلمي وتأثيراته يختلف عن مجتمع يغي��ب في��ه ه��ذا الج��و ، فه��و بمثاب��ة
 ق��وة اجتماعي��ة وروحي��ة مباش��رة تكي��ف حي��اة المجتم��ع كم��ا تكيف��ه النظ��م السياس��ية والقتص��ادية

 والفكار العقائدية من حيث تعلقها المباشر بحياة الناس .

 ونلم��س ه��ذا الت��أثير المتب��ادل بي��ن الفك��ر العلم��ي والمجتم��ع ف��ي تراثن��ا الفك��ري الس��لمي. ولق��د
 ك��ان اب��ن خل��دون ق��د بح��ث ه��ذه العلق��ة وال��تي اكتش��ف م��ن خلله��ا تط��ابق الفك��ر العلم��ي م��ن
 حيث فكر علمي تجريبي م�ع الطبيع�ة وم�ع المجتم�ع ، وب�ذلك يق�ترب م�ن حي�اة الن��اس الواقعي�ة

 .)3(ويتغلغل في النشاط المعاشي للناس 

99-ص 1982-دار الكتاب اللبناني-بيروت-لبنان-2- صليبا جميل -المعجم الفلسفي– ج1
538-ص1975- شريط عبد ال - الفكر الخلقي عند ابن خلدون – الشركة الوطنية للنشر و التوزيع-ط 2
.538-المرجع نفسه -    ص3
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 يق��ول اب��ن خل��دون ف��ي ه��ذا الص��دد  : " فكلم��ا ك��ان الفك��ر ال��ذي نهت��دي ب��ه لتحص��يل المع��اش
 راغب��ا ف��ي تحص��يل م�ا لي��س عن��دنا م��ن الدراك��ات فإنن��ا نرج��ع إل��ى م��ن س�بقنا بعل��م أو زاد علين��ا
 بمعرفة لنأخذ ممن تق�دمنا ث�م نتم��رن عل�ى ذل�ك ح�تى يص�ير ملك�ة لن�ا فيك�ون علمن�ا م�ا يع�رض

 . وف��ي ه��ذا)1(لتل��ك الحقيق��ة علم��ا مخصوص��ا وتتش��وق عق��ول أه��ل النشء إل��ى تحص��يل ذل��ك " 
 إشارة منه واضحة إلى الج�و ال�ذي يص�نعه مجتم�ع يتمع��ش عل��ى فض�ائل العل�م في�وفر ب��ذلك م�ا
 يع���رف ف���ي عص���رنا بالش���روط الجتماعي���ة للب���داع العلم���ي . ول���ذلك يعق���د مقارن���ة بي���ن بيئتي���ن
 اجتماعيتين وهما المغرب والمش�رق فيق�ول : " إنم�ا ال�ذي فض�ل ب�ه أه�ل المش�رق أه�ل المغ��رب
 هو ما يحصل في النفوس من آثار الحضارة من العقل المريد "إذن فهن��اك ت��أثر للفك��ر العلم��ي

بالمجتمع وتأثيره في أخلقهم . 

 ف��إن للص��نائع والعل��وم أخلق��ا (آداب��ا) تش��يع بي��ن الحض��ر حي��ث يق��ول : " إن الحض��ر له��م آداب
 في أحوالهم في المعاش والمسكن وكذا أعمالهم  وعاداتهم ومعاملتهم وتمنع تص��رفاتهم ، فله��م
 في ذلك آداب يوقف عندها في جميع ما يتناولونه ويتلبسون به م��ن أخ��ذ وت��رك وكأنه��ا ح��دود ،
 وه��ي م��ع ذل��ك ص��نائع يتلقاه��ا الخ��ر ع��ن الول " وه��ذا ي��ذكر بم��ا يع��رف عن��دنا الي��وم ب��أخلق
 المهنة ". فلما كانت الفلسفة أوالدين تعين الهداف الخلقية البعيدة كان العلم هو المطية إلى

 .  ولهذا كان برأينا حرص العلم��اء والمس��لمين عل��ى العل��م بمختل�ف أن��واعه وتمث�ل أخلق�ه)2(ذلك
في مختلف أعمالهم.

السلم و العلم :

 لليقظ���ة الذهني���ة العظم���ى ال���تي أثاره���ا ال���دين ف���ي المجتم���عك���ان الفك���ر العلم���ي نتيج���ة حتمي���ة 
 الس���لمي بعل���ومه الفقهي���ة والعقلي���ة والدبي���ة وال���تي أزال به���ا الك���ثير م���ن مظ���اهر المي���ة ف���ي
 المجتم��ع العرب��ي وله��ذا ك��ان ل��ه ثقل��ه ف��ي مي��زان الحض��ارة الس��لمية م��ن حي��ث أن��ه ل��م يح��رر
نما ف��ي خلق��ه لفك��ر علم��ي ح��رره م�ن عبودي��ة العج��ز الفك��ري mالنسان فقط من عبادة الصنام وا 
 والصنام الفكرية المتمثلة في الستسلم للتقاليد ، والقناعة بحياة بدائية أمية ، فالزدهار كان

نتيجة للعقلية التي صنعها السلم كدين حضاري. 
437-  ص2007ابن خلدون – المقدمة-دار الفكر للطباعة و النشر و التوزيع-بيروت-لبنان--1
375  -  ص2000- ابن خلدون- المقدمة-منشورات دار مكتبة الهلل-بيروت-الطبعة الخيرة-2
المرجع نفسه – الصفحة نفسها-3
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 ولقد فه��م المس��لمون رس�الة الس��لم الحض��ارية ال�ذي ل�م يحج�ر عليه��م التفكي��ر العلم��ي فح�افظوا
 عل��ى خصوص��ية ال��دين وخصوص��ية العل��م انطلق��ا م��ن تش��بعهم ب��روح الفك��ر العلم��ي ومنهج��ه
 ال��ذي يمي��ز بي��ن طبيع��ة القض��ايا الديني��ة و القض��ايا العلمي��ة قب��ل أن تق��وم أي دع��وة ف��ي الفك��ر
 الغرب��ي إل��ى الفص��ل بي��ن العل��م وال��دين .وق��د ن��ذهب م��ع ال��دكتور عب��د ال ش��ريط إل��ى فك��ر اب��ن
 خل��دون ال��ذي ح��رص في��ه عل��ى إخ��راج العل��م م��ن الت��أثير ال��ديني وحص��ره ف��ي البح��ث والمعرف��ة

  فيالمنظمين فإذا كانت السنة كمصدر ث�اني للس��لم ومص��در للخلق ، فه�ي ليس�ت ك��ذلك
ن ثبت أنه الن��بي العلم  mاس��تعمل الط��ب ، فه��و لي��س مص��درا علمي��ا لن��ه م��ن(ص��لى ال علي��ه و س��لم)وا  

 أم��ور ال��دنيا وقض��ايا العل��م ولي��س م��ن اختص��اص ال��دين ، حي��ث يق��ول اب��ن خل��دون : " ف��الطب
نم�ا ه��و mالمنقول ف�ي الش��رعيات ه��و م��ن قبي�ل ا الط��ب الم��وروث ولي��س م��ن ال��وحي ف�ي ش�يء وا 

   ق��د بع��ث ليعلمن��ا الش���رائع .. ل��م يبع���ث(ص���لى ال علي���ه و س����لم)أم��ر ك��ان عادي��ا للع���رب ، ف��إنه ك��ان 
  " . فال���دين والعل���م يلتقي���ان ف���ي الغاي���ة ويختلف���ان ف���ي)1(لتعري���ف الط���ب ول غي���ره م���ن الع���ادات 

المنهج .
 إذا ك�����انت العل�����وم ف�����ي أساس�����ها نش�����أت ع�����ن التجرب�����ة : أخلق العل���م ف���ي حي���اة الن���اس

 والتطبيقات الرياضية ، فإن آثاره�ا عل�ى أخلق الن��اس واض�حة ف�ي الممارس�ات العملي��ة فتك��ون
 لديهم فكرا أخلقيا . يقول ابن خلدون: " إن ف��روع عل��م الع��دد بأنواعه��ا تع�د م��ن أحس��ن م�ا يب��دأ
 ب��ه م��ن التعلي��م لنه��ا مع��ارف واض��حة وبراهي��ن منتظم��ة ينش��أ عنه��ا ف��ي الغ��الب عق��ل مض��يء
 درب على الصواب ، ومن أخذ نفسه بتعلم الحساب أول أمره فإنه يغلب عليه الصدق لما ف��ي
(الحساب من صحة المباني ومناقشة النفس فيصير ذل��ك خلق��ا ويتع��ود الص��دق ويلزم��ه م��ذهبا

2(. 
 ع��رف المس��لمون المنه��ج العلم��ي ف��ي البح��ث و طبق��وه : أخلق العلم في الفكر السلمي

 وك��انت الص��فات) 3(عل��ى العل��وم التجريبي��ة ال��تي ارتبط��ت به��م و عرفه��ا الع��الم كل��ه ع��ن طريقه��م
التي تحلوا بها في أصلها أخلقية، فما هي الصفات الخلقية  التي أهلتهم للبحث العلمي؟

إن من بين هذه الصفات   ما يلي :
  النهض���ة بالعق���ل :  ال���تي يرج���ع أساس���ها إل���ى المعتزل���ة ال���ذين رفع���وا ش���عار العق���ل وجعل���وه.1

فيصل في الحكم والمناقشة .
  543ابن خلدون-المقدمة-منشورات دار و مكتبة الهلل - – الفكر الخلقي عند ابن خلدون – مرجع سابق – ص - 1
509 - ص 2007– المقدمة –دار الفكر للطباعة و النشر- سنة -ابن خلدون 2
184-ص2004-14عبد الفتاح النبراوي فتيحة –تاريخ النظم و الحضارة السلمية-دار الفكر العربي –القاهرة – مصر -ط-3
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 قال الجاحظ في هذا الصدد:  " تعلم الشك في المش��كوك في�ه تعلم�ا فل��و ل�م يك��ن إل تع��رف إل
  ث��م يض��يف ق��ائل : " إن الع��وام ل يتوقف��ون)1(التوقف ثم التثبت لقد ك��ان ذل��ك مم��ا يحت��اج إلي��ه"

 في التصديق ول يرتابون بأنفسهم فلي�س عن�دهم إل الق�دام عل��ى التص��ديق المج��رد أو التك��ذيب
  و لق��د أع��اب  الج��احظ عل��ى رج��ال الح��ديث ال��ذين ك��انوا ف��ي نظ��ره : جم��اعين ول)2(المج��رد "

 يش��غلون عق��ولهم ... ولق��د تمث��ل الج��احظ ذل��ك ف��ي منهج��ه العقل��ي وجعل��ه س��لوكا ف��ي حي��اته ،
 حتى قيل عن�ه " إن كت�ب الج�احظ تعل��م العق��ل أول والدب ثاني�ا " وق�د راح الغزال��ي يص�رح ب�أن
 الشك هو طريق اليقين في قوله  " فمن لم يش��ك ل��م ينظ��ر، وم��ن ل��م ينظ��ر ل��م يبص��ر، وم��ن ل��م

")3(يبصر بقي في العمى والظلل 
  - الس��تقلل الفك��ري :  وه��و خاص��ية خلقي��ة ملزم��ة للعق��ل وتتمث��ل ف��ي نب��ذ التقلي��د ، وم��ن2

 أحسن من عبر عن ذل��ك ف��ي الفك��ر الس��لمي اب��ن ح�زم الندلس��ي حينم�ا ق�ال : " وم�ا م��ذهبي
  وك��ان ج�ابر ب��ن حي��ان ق�د تج��اوز فك��رة)4(أن أمض��ي مطي��ة س��واي ول أتحل��ى بحل��ى مس��تعار " 

 الناهية الكيفية عند أرسطو إلى فكرة الناهية العلمية في استحالة المعادن حين احتكم فيها إلى
 )5(التجربة قائل : " من لم يكن دربا لم يكن عالما و حسبك بالدربة في جميع الصنائع"

- النتاج العلمي الوفير وجعله في متناول الناس لشاعة النفع :3
 يقول الخوارزمي : " إن العلماء لم يزالوا يكتبون الكتب مما يصنفون من ص��نوف العل��م ووج��وه

 أج��ل ذل��ك ورج'اء أن يلحقهم من الحكم��ة نظ��را لم��ن بع��دهم واحتس��ابا للج��ر بق��در الطاق��ة
. )6(ذخرة المؤونة ويحملون على أنفسهم المشقة في كشف أسرار العلم وغامضه"

 . تبسيط العلم للناس : وجد العلم لينتفع ب�ه ، فك�ان م�ن ش�يم أص�حابه تس�هيل القب�ال علي��ه ،4
 فك��انوا يعنون��ون ف��ي مق��دمات كتبه��م خاص��ية التبس��يط والتش��ويق لل��ترغيب في��ه ، وله��ذه الس��باب
 اشتهرت كتب الغزالي والجاحظ لدى طبقات واسعة من المثقفين . وعمد ابن البيطار في كت��ابه
 الجامع لمفردات الدوية والغذية إلى ترتيبه على حروف المعجم لتقريب مأخذه دون مش��قة أو

).7(عناء كما يقيد السماء بالضبط والنقط تقييدا ل يقع معه تصحيف أو تحريف 

398-ص10-ط1- أمين احمد– ضحى السلم-دار الكتاب العربي-بيروت لبنان-ج1
 549 شريط عبد ال - الفكر الخلقي عند ابن خلدون– مرجع سابق - ص-2
 621   ص1983-3-مرحبا محمد عبد الرحمان-من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية–-ديوان المطبوعات الجامعية-لجزائر-ط3
220 نقل عن كتاب� العلوم عند العرب لقدري حافظ طوقان   ص550- شريط عبد ال -الفكر الخلقي عند ابن خلدون –مرجع  ص4
السلم و اكتشاف المنهج العلمي في العالم السلمي- دار المعرفة الجامعية –سويس-مصر--النشار علي سامي- مناهج البحث عن مفكري 5
336-ص1984-3ط
220 . نقل عن كتاب العلوم عند العرب لقدري حافظ طوقان  ص552- شريط عبد ال -الفكر الخلقي عند ابن خلدون-مرجع سابق ص6
220 نقل عن كتاب� العلوم عند العرب لقدري حافظ طوقان  ص551-المرجع نفسه – ص 7
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 .المان��ة ف��ي النق��ل :  ج��اء ف��ي كت��اب الخ��وارزمي " الج��بر والمقابل��ة " ق��وله : " ... وأم��ا رج��ل5
 وج��د ف��ي بع��ض الكت���ب خلل فلم��ا ش��عثه وأق��ام أزره وأحس��ن الظ���ن بص��احبه غي���ر راد علي��ه ول

)1(مفتخرا بذلك من فعل نفسه ." 

 .التضحية واحتساب الجر عند ال :  كان المقصد من علوم المسلمين التق��رب به��ا إل��ى ال6
 ، فحرصوا على الكثار منها .  وقد عد الغزالي من أغزر مفكري الس�لم م�ادة وم��ن أط��ولهم
 نفسا ومن أكثرهم إنتاج�ا وتنوع�ا . أل��ف ف�ي الفلس��فة والكلم والمنط��ق والتفس��ير والح�ديث والفق��ه
 والص����ول والدب  وعل����م الجتم����اع وعل����م الخلق وعل����م النف����س  وخ����واص الق����رآن و أس����رار
 المكاشفات والفلك. وقال الماوردي في هذا الشأن : " فأما ما يجب أن يكون عليه العلماء م�ن
 الخلق التي بهم أليق فالتواضع ومجانبة العجب ... وهو بكل أحد قبيح وبالعلم��اء أقب��ح لن

)2(الناس بهم يقتدون وكثيرا ما يداخلهم العجاب لتوحدهم بفضيلة العلم " 

 . إنسانية العلم :  خص النسان بالعلم فطلب الحق في العلم هو طلب الحق للنس��ان ال��ذي7
 ه��و ف��ي نف��س ال��وقت إخلص لنس��انية العل��م وله��ذا ل��م يك��ن أس��لفنا العلم��اء ي��أنفون م��ن أخ��ذ
 العلم عمن هم من غير ملتهم ولم يحتقروا في العلم صغيرا ، وق�د ك�ان الكن��دي ي��رى ب�أن العل��م
 تستوي فيه جميع الشعوب والمم وتتش��ابه في��ه الع��رب والعج��م فل مف��اخرة في��ه أو عج��ب . ف��إذا

).3(كان لليونان فضل في الفلسفة فقد كان للعرب فضل في العلم و المنهج

  :الماوردي و منهجه العلمي
 إذا كان العلم يعرف بموضوعه ومنهجه، فهل كان منهج الماوردي في بحث��ه للقض��ايا الحياتي��ة

الخلقية والسياسية منهجا علميا ، وهل تحلى فيه بروح وأخلقية العلماء؟
 يج�در بن�ا لمعرف��ة منهج�ه أن نتع��رف عل��ى موض�وع الخلق عن��ده . فم��ا ه��و موض�وع الخلق

عند الماوردي ؟  
 للدب ف��ي مص��طلح الم��اوردي معن��ى فض��فاض واس��ع يش��مل الدب ف��ي الص��طلح الم��ألوف
 للخلق فيتجاوز هذا النطاق المألوف للخلق ليشمل كل ضروب السلوك المثل من أخلق
 وسياسة وحكم ... فمن هذا التعريف كان موضوع الخلق، السلوك المحقق للسعادة في الدنيا

 والخرة .
 552شريط عبد ال - الفكر الخلقي عند ابن خلدون – مرجع سابق – ص-1
69- الماوردي أدب الدنيا والدين – مرجع سابق-  ص2
333- النشار علي سامي – مناهج البحث عن مفكري السلم – مرجع سابق-ص3
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وهي : )1(المنهج هو جملة القواعد التي تستمد – في نظر العلماء من ستة مبادئ 

أول : مصادر المعرفة الربعة (العقل – الحس –الدين- المجتمع) 

 وثانيا: حص��ر النش�اط الميت��افيزيقي عل��ى العق��ل وثالث��ا : ض��رورة الموض��وعية ف�ي المعرف��ة ال��تي
 تق����وم عل����ى التفس����ير الس����ببي للح����وادث ورابع����ا: الفص����ل م����ابين ع����الم الس����ماء وع����الم النس����ان
 وخامس��ا: مب��دأ الل��تزام ب��الروح العلمي��ة . فه��ذه المب��ادئ الس��تة ه��ي ال��تي ت��وجه البح��ث العلم��ي
ن اختلفت من حيث ترتيبها ومن حي��ث النت��ائج mوهي مشتركة بين مختلف العقلنيات العلمية وا 

المتوصل إليها .

 والسؤال الذي نطرح�ه هن�ا ، م�ا ص��لة فكرالم��اوردي به�ذه المب�ادئ ؟ وه�ل تش��كلت ل�ديه عقلني�ة
علمية في أبحاثه الخلقية والسياسية ؟

 فيم��ا يخ��ص المب��دأ الول يجع��ل الم��اوردي العق��ل مص��درا لك��ل نش��اط فك��ري وبالخص��وص فيم��ا
 يتعلق بالخلق والسياس��ة حي��ث يق�ول : "إعل�م أن لك��ل فض��يلة أس�ا ، ولك��ل أدب ينبوع�ا ، وأس

  .وهن�ا نج�د الم��اوردي ق�د أس��س نظريت��ه عل�ى العق�ل أول)2(الفضائل وينب�وع الداب ه�و العق�ل " 
 من حيث جعله قدرة على التمييز بي�ن الخي�ر والش�ر وبي�ن الص��واب والخط�أ ، ب�ل وجعل�ه أص��ل
 لمعرفة الص�ول ف�ي الفق�ه . ف�إذا ك�ان اس�تنباط الحك�ام الش��رعية بأدل�ة تفص�يلية م�ن النص�وص
 فإن ذلك يكون بإتقان اللغة العربية الذي يسميه الماوردي بعلم الحسن وهو العقل وحجج العق��ل

)3(هي التي تعرف بها الصول الربعة : الكتاب والسنة والجماع والقياس 

 ولق���د وص���ف منه���ج الم���اوردي ف���ي التفس���ير ب���أنه ل���م يقتص���ر عل���ى س���رد الم���أثور ع���ن الس���لف
 والخلف في التفسير فيعمد إلى التحليل اللغوي والتراث الدبي في اليضاح يتخذ من كل ذل��ك
 وس��يلة نس��قية ف��ي التفس���ير ونس��بة ك��ل ق��ول إل���ى ق��ائله ول��م يحج��م عن���د الحاج��ة ع��ن الجته��اد
 والدلء بوجه��ة نظ��ره . وبه��ذا الس��لوب اخت��ص لنفس��ه منهج��ا جدي��دا وج��اء ف��ي ه��ذا المض��مار

).4(بما هو جديد 

1- ملمح العقلنية العلمية- -عواد محمد احمد  دار الصدقاء للنشرط-  362-342ص ص  2001-1 في التراث العربي السلمي

9-الماوردي -أدب الدنيا والدين  - مرجع سابق- ص2
277-    ص1971-1-ج1-الماوردي - أدب القاضي-  تحقيق محي هلل السرحان-مطبعة الرشاد-بغداد-ط3
33-32-الناهي صلح الدين عبد اللطيف - الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق    ص ص 4
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 ك��ان منهج��ه عقلني��ا م��ن حي��ث أق��ام الخلق عل��ى أس��س وأص��ول ووص��لها بمص��در الخلق
 والتش���ريع (التكلي���ف) دون موارب���ة أو ت���ردد ف���ي قب���ول حك���م العق���ل أو ق���ول يجع���ل العق���ل وراء

.)1(التشريع 

فتسبيق العقل على الشرع هو إقرار بأن العقل مصدر للمعرفة.

 ل��م يك��ن الم��اوردي أول م��ن ق��ال ب��أن العق��ل ه��و وس��يلة لترس��م الخلق واس��تنباط س��نن الس��لوك
 وقواعد التشريع وعدم التعارض بين الدين وبين العقل ورف��ض أس��بقية اليم��ان ع��ن العق��ل ، فق��د
 سبقه إلى هذا الراغب الصفهاني في الباب الحادي والعش��رين م��ن كت��اب الذريع��ة تح��ت عن��وان
 ك��ون العق��ل والرس��ل ه��ادين إل��ى الح��ق يق��ول : " ل ع��ز وج��ل رس��ولن إل��ى خلئق��ه أح��دهما م��ن
 الباطن وهو العقل ، والثاني من الظ��اهر وه�و الرس��ول ول س�بيل لح�د بالنتف�اع بالرس�ول م�ا ل��م

   ف��الراغب)2(يتقدمه النتف�اع بالب��اطن ، فالب�اطن يع�رف دع�وى الظ�اهر ول�وله ل�م تل��زم الحج�ة " 
  . )3(يربط العقل بالعلم معتبرا له وسيلة إلى العلم ول يتوانى في تمجيده وربطه بالعمل

 فل ش��ك أن الم��اوردي ق��د اس��تمد عقلنيت��ه م��ن الراغ��ب ال��ذي مه��د ل��ه الس��بيل وال��ذي ك��ان ي��رى
بأنه لول العقل لما كان دين ولو زال العقل زال الدين.

 فتعريفه للعقل تج��اوز م��ا ه��و ش�ائع ف�ي الخط��اب الفلس��في ودح�ض آراء أص�حابها بأدل�ة منطقي��ة
 فل بحيث يقول : " تذهب فئة إلى أن العقل جوهر"  فيعارض أول قائل: إن الجواهر متماثل��ة،

 ي��وجب بعض��ها م��ا ل ي��وجب س��ائرها ، ول��و أوج��ب س��ائرها م��ا ي��وجبه بعض��ها لس��تغنى العاق��ل
بوجود نفسه عن وجود عقله".

 إن الج��وهر يص��ح قي��امه ب��ذاته ،  فل��و ك��ان العق��ل ج��وهرا لج��از أن يك��ون عقل بغي��ر عاق��ل كم��ا
 جاز أن يكون جسم بغير عقل ، فامتنع بهذين أن يكون العقل جوهرا  و ق�د تك��رر ه��ذا المعن��ي
(في قول ابن تيمية في وصف العقل :"إنما هو صفة و هو ال��ذي يس��مى عرض��ا قائم��ا بالعاق��ل"

4(
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 ثاني��ا : ت��ذهب فئة أخ��رى إل��ى أن العق��ل ه��و الم��درك للش��ياء عل��ى م��ا ه��ي علي��ه م��ن حق��ائق
 المعن��ى لك��ن ل يقب��ل الم��اوردي ه��ذا الم��ر اس��تنادا إل��ى أن الدراك م��ن ص��فات الح��س والعق��ل

عرض يستحيل ذلك منه كما يستحيل أن تكون متلذذا أو ألما أو مشتهيا.

 ثالثا : ذهب بعض المتكلمين إلى أن العقل جملة علوم ضرورية وهذا الح��د غي��ر محص��ور لم��ا
 تضمنه من الجمال وتناوله من الحتمال والحد إنما هو بيان المحدود بما ينف��ي عن��ه الجم��ال

والحتمال .

  وهي نوعان)1(وقال آخرون -وهو القول الصحيح – إن العقل هو العلم بالمدركات الضرورية 
 : أح����دهما م����ا وق����ع ف����ي درك الح����واس مث����ل المرئي����ات المدرك����ة ك����النظر والص����وات المدرك����ة
 بالسمع . فإذا كان النسان مم��ن ل��و أدرك بحواس��ه ه�ذه الش�ياء ثب�ت ل�ه ه�ذا الن�وع م�ن العل�م ،

 )2(وأنه لو عدم المعرفة في حالة تغميض عينيه فإن ذلك ل ينفي عن��ه ب�أن يك�ون كام�ل العق�ل 

 م��ا دام يعل��م ب��أنه ل��و أدرك لعل��م بمعن��ى أن العق��ل يعل��م ويعل��م ب��أنه ل يعل��م وف��ي كلت��ا الح��التين
علم .

 وثانيهما البديهيات أو ما كان مبتدءا في النفوس كالعلم بأن الشيء ل يخلو من وج��ود أو ع��دم
).3(، وأن الموجود ل يخلو من حدوث أو قدم ، وأن الواحد أقل من إثنين 

 ي��رى الم��اوردي أن ه��ذا الن�وع م��ن العل��م ل يمك��ن أن ينتف��ي ع��ن العاق��ل م�ع س��لمة ح�اله ، ف�إذا
حصلت لديه هذه المدركات الضرورية من النوعين السابقين فهو كامل العقل.

 ه��ذا فيم��ا يخ��ص العق��ل الغري��زي ، أم��ا العق��ل المكتس��ب فه��و يتك��ون نتيج��ة للعق��ل الغري��زي وه��و
ص��ابة الفك��رة ولي��س ل��ه ح��د لن��ه ينم��و ويتط��ور وينق��ص إن mنهاي��ة المعرف��ة وص��حة السياس��ة وا 

ذا ك����ان العق����ل المكتس����ب ق����ابل للنم����اء ف����إن ذل����ك يت����م بطريق����تين : الول����ى بك����ثرة)4(أهم����ل  mوا 
الستعمال إذا لم يعارضه مانع من هوى ول صاد من شهوة كالذي يحصل لذوي النسان.

11الماوردي-أدب الدنيا والدين – مصدر سابق-   ص-1
        12 المصدر نفسه-     ص-2
نفس المصدر– نفس الصفحة   -3
 13 المصدر نفسه -ص-4
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  وأم��ا الطريق��ة الثاني��ة فتك��ون)1( م��ن الحنك��ة وص��حة الروي��ة بك��ثرة التج��ارب وممارس��ة الم��ور 
 بف��رط ال��ذكاء وحس��ن الفطن��ة فيك��ون أق��در عل��ى ح��دس الم��ور . ي��رى الم��اوردي ب��أنه ل توج��د
 قطيع���ة بي���ن العقلي���ن لن العق���ل المكتس���ب ه���و نت���اج للعق���ل الغري���زي ، بينم���ا ق���د ينف���ك العق���ل
 الغري��زي ع��ن العق��ل المكتس��ب لن الفض��ائل هيئات متوس��طة بي��ن فض��يلتين ناقص��تين كم��ا أن

  . وه��ذا دلي��ل عل��ى أن)2(الخير توسط بين رذيلتين ، فما جاوز التوسط خرج عن حد الفضيلة 
الفضائل تكون في إدراك الوسط وبالتالي فهي تكتسب وتعلم .  

 فالماوردي يؤكد على التجربة والختبار في نمو العقل المكتسب في قوله : " إذا اجتم��ع ه��ذان
 الوجهان في العقل المكتسب وهو ما ينميه فرط ال��ذكاء بج��ودة الح��دس وص��حة القريح��ة م��ع م��ا
 ينمي���ه الس���تعمال بط���ول التج���ارب وم����رور الزم���ان بك���ثرة الختب���ار فه���و العق���ل الكام���ل عل���ى

 )3(الطلق

 فف��ي تقس���يمه للعق���ل إل���ى فط��ري ومكتس���ب نج���ده مت���أثرا ب���الراغب الص���فهاني ال���ذي يق��ول بعق���ل
 غريزي كاس�تعداد فط�ري لقب�ول العل�م موج�ود ف�ي الطف�ل كوج�ود النخ�ل ف�ي الس�نبلة والس��نبلة ف�ي

  . وعقل مستفاد (مكتسب) مكمل للعقل الغريزي ويتمثل في الحدس والجتهاد فكل من)4(الحبة
 الماوردي والراغب آمن بالعقل ودوره في تسيير دفة السلوك البشري ف�ي الحي�اة ال�دنيا ف�ي إط�ار
 الحي��اة الجتماعي��ة عل��ى ح��د تع��بير عص��رنا وال��تي أص��بحت موض��وع بح��ث علم��ي اختص��ت ب��ه
 الدراس��ات الجتماعي��ة وف��ي نف��س ال��وقت ل��م يس��تبعد أث��ر ال��دين ف��ي الس��لوك الخلق��ي والسياس��ي

وهو أمر آخر صار في نظر العلم ظاهرة بشرية قابلة للدراسة العلمية. 

 )5(أما إذا رجعنا إلى عل��م النف��س فإنن�ا نج�ده يهت��م بالس��تعداد الفط��ري ال��ذي يعرف��ه علم��اء النف��س

بالقدرة الطبيعية على اكتساب أنواع عامة نسبيا أو خاصة للمعرفة أو المهارة .

 وق��د أك��د  الم��اوردي عل��ى العلق��ة الض��رورية بي��ن العق��ل الغري��زي والعق��ل المكتس��ب ال��ذي ه��و
تأكيد عدم القدرة على الكتساب أو الداء لعمل ما في غياب الستعداد الفطري.

6-نفس المرجع   -ص1
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 ويذهب الماوردي إلى أن ظواهر العالم تحكمها القوانين السببية والتي ه��ي نت��اج الفع��ل الله��ي
 حيث يقول :" اعلم أن ال تعالى لنافذ قدرته وبالغ حكمته خلق الخلق بت��دبيره وفطره�م بتق�ديره"

)1.(

 أما ف�ي مس�ألة القب��ح والحس�ن ف�ي الفع�ال فق�د رده�ا إل�ى العق�ل ال�ذي تع��رف ب�ه حق�ائق الم��ور
  سواء ورد في ذلك شرع س�ماوي ووح��ي أو ل�م ي�رد ف�إن ورد)2(ويفصل بين الحسنات والسيئات 

 فلي��س وروده إل توكي��دا لم��ا أق��ره العق��ل وأم��ا م��ا ع��دا ذل��ك م��ن قواع��د الس��لوك ومب��ادئ الخلق
 )3(والتش��ريع فم��رده إل��ى اجته��اد العق��ل عن��د ع��دم التش��ريع الس��ماوي مطلق��ا ب��ذلك عن��ان العق��ل 

 وتأك��د ذل��ك ف��ي ق��وله : " وجع��ل ال م��ا تعب��دهم ب��ه قس��مين : قس��ما وج��ب بالعق��ل فوك��ده الش��رع
  . ف��إن ك��ان الم��اوردي يف��رق بي��ن الحك��ام م��ن حي��ث الوج��وب أو)4(فك��ان العق��ل لهم��ا عم��ادا 

 الج��واز فه��ي تبع��ا لم��ا وج��ب أو ج��از ف��ي العق��ل ، ف��الواجب بالعق��ل وك��ده الش��رع والج��ائز ف��ي
 فم��ن ه��ذا المنطل��ق ال��ذي اق��ترب في��ه الم��اوردي م��ن المعتزل���ة والفلس��فة العق��ل أوجب���ه الش��رع .

 والعلماء في اعتبار أن الحسن والقبح صفات ذاتية في الشياء والفعال، وم�ن ث��م فق�د انعك��س
 هذا المر في تفسيره للظواهر المختلف�ة فس�يطرت علي��ه النزع��ة الس�ببية م�ن حي�ث أرج�ع افتق�ار
 النسان إلى جنسه إلى الحاجة والعجز وربط تلك الحاجة بأسباب أخرى قائمة في طبعه يدفع

بها عجزه، دله عليها العقل وأرشده إليها بالفطنة 

 فالفتقار داع إلى التعاون الذي هو علقة أخلقية واجتماعية أش��ار إليه��ا الم��اوردي ف��ي كت��ابه
 أدب ال��دنيا وال��دين ال��ذي قي��ل عن��ه أن��ه كت��اب ل��ه مك��انته ف��ي عل��م الخلق الجتم��اعي لجمع��ه
 القيم الخلقية في المجتمع بصورة تعليمية  إن ما أوجبه العقل ووك��ده الش��رع ب��دوره ل يع��دو ف��ي
 الحقيقة ما يطلق عليه في فلسفة القانون ف�ي الغ��رب مص��طلح الق��انون الط��بيعي وه�و م�ا تلتق��ي
 عل��ى ص��عيده المس��يحية وال��تراث والس��لم  وال��تراث اليون��اني وه��و ل يع��دو المب��ادئ الساس��ية

العليا في مكارم الخلق .

1- 37الناهي صلح الدين عبد اللطيف –الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق  ص
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 إن الق���انون الط���بيعي يس���تلهمه العق���ل م���ن طبيع���ة الش���ياء ، وق���د أش���ار الق���رآن أن النس���ان ل���م
 يخل��ق س��دى ، فق��د منح��ه ال عقل يه��ديه إل��ى مك��ارم الخلق والتش��ريع قب��ل ن��زول أي وح��ي.
ن نعتوه��ا بنع��وت أخ��رى كخص��ال mوهذه الخاصية مسلم بها لدى المفكرين الق��دماء والمس��لمين وا 
 الخي��ر ال��تي أل��زم به��ا اب��ن خل��دون دول العص��بية والش��وكة وجع��ل التمس��ك به��ا معي��ار الم��روءة
 وتجاهله��ا انتكاس��ة وع��ودة إل��ى الحيواني��ة وحال��ة الت��وحش الول��ى ، وه��ذه الخاص��ية ال��تي لزم��ت
 النس��ان ف��ي ك��ل المجتمع��ات وف��ي ك��ل الزمن��ة ه��ي ف��ي جوهره��ا ق��انون ط��بيعي ، وه��ي ال��تي

يحتكم إليها . 

 وقد أشار الماوردي إليها بأنها م�ا ذهب�ت إلي�ه م�ذاهب المص��لحة ف�ي أص��ول الفق��ه الس��لمي .
 التي ترى في المصلحة مقصدا للشريعة حيث ت��بين ف��ي أدب ال��دنيا وال��دين فيم��ا يخ��ص تكلي��ف

).1(ال لعباده بالشرع " إنما قصد نفعهم تفضل منه عليهم 

 إن م���ذهب المص���لحة (المقاص���د ، المنفع���ة ) وقي���ام التش���ريع عل���ى أس���اس م���ن ت���وفير مص���الح
 المكلفي���ن بالش��رع م��ذهب ق��ديم يرج��ع ف��ي ج��ذوره إل���ى الفلس���فة اليوناني���ة ف��ي الل���ذة والل��م.  وق��د
ذا ك��انت النزع��ة العقلني��ة mعرف في السلم ودان��ت ب��ه الغلبي��ة فيك�ون ب��ذلك قانون�ا علمي��ا ، وا 
 تؤيد القول ببناء أحكام التشريع على المصالح المعتبرة أمكن الق��ول ب��أن الم��اوردي م��ن أنص��ار
 م���ذهب المص����لحة .ولم���ا ك���ان العق���ل ف���ي إدراك المص���لحة غي���ر حي���اد بس���بب اله���واء وك���ثرة
 الخلف ف��ي غي��اب س��ند تش��ريعي س��ماوي وتغلي��ب المص��الح ، ك��ان ترجي��ح التكلي��ف الس��ماوي
ضروريا عند عجز العقل في التفاق وهذا دليل آخر على عقلنيته في تحليله للعقل ونقده . 

 فه�و به��ذا تج�اوز النظ��رة الوثوقي��ة م��ن حي�ث "أن الوثوقي�ة تق��رر بع�ض الحق�ائق و تتع��ارض م��ع
 ف��ي المعرف��ة  العقلي��ة والتحل��ي ب��الروح النس��بي كمب��دأ علم��ي. وم��ن هن��ا أمك��ن اعتب��ار) 2(الريب��ة" 

منهج الماوردي منهجا عقلنيا وعلميا .   

84الماوردي -أدب الدنيا والدين   - مصدر سابق - ص  -1
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:    أخلق العلم عند الماوردي
 من الخلق التي تحلى وقال بها الماوردي في منهجه العلمي: 

نم�ا أس�ا ، وه�و ال��ذي أل��ف ال ب�ه بي��ن. فضيلة العقل1 mم��ن حي��ث اعت��بره لي��س فق��ط أداة وا  : 
 خلق���ه م���ع اختلف هممه���م . حي���ث يق���ول الم���اوردي : " ..وأس الفض���ائل وينب���وع الداب ه���و
 العقل الذي جعله ال تعالى للدين أصل وللدنيا عمادا فأوجب الدين بكماله وجعل الدنيا م��دبرة

  .  لق���د جع���ل الم���اوردي العق���ل مص���در الخلق والتش���ريع وبن���اء علي���ه ق���ام)"1(بأحك���امه ..." 
 مذهبه في التوفيق بي��ن العق��ل والش�رع وف��ي تقري��ره تقري��را ل محاب��اة في��ه له��ل الس��نة ول إس��راف
 ف���ي المي���ل إل���ى عقلني���ة المعتزل���ة لن���ه واف���ق المعتزل���ة ف���ي تق���ديم العق���ل عل���ى الس���مع وخ���الفهم
 بتقييده بالشرع وخ�الف الش�عرية ف�ي تق�ديم العق�ل عل�ى الش�رع ووافقه�م ف�ي م�واقفه العق��ل للش�رع

 .  فالم��اوردي)2(فك��ان ب��ذلك مجته��دا ل مقل��دا . فق��د جع��ل كل م��ن الش��رع والعق��ل مقي��دا ب��الخر
 جعل من العقل حكما من حيث هو متبوع وليس تابع�ا . وق�د ذه�ب إل��ى ه��ذا ال��رأي ف�ي عص��ره
 الراغ��ب حينم��ا ش��به س��لطان العق��ل ب��الولي ال��ذي إذا تزك��ى وس��اس الن��اس سياس��ة ل ص��ار ظ��ل

  . وكما أمر الوالي أن يجاهد أعداء المسلمين في قوله تع��الى " وأع��دوا له�م)3(ال في الرض 
 ما استطعتم من قوة ومن رب��اط الخي��ل ترهب��ون ب��ه ع�دو ال وع�دوكم "* وك��ذلك عل��ى العق��ل أن
 يسوس قوى النفس ويجاهد أهواءها ، فإن العقل كما يقول الراغب : "قائد ، وال��دين مس��دد ول��و

 )4(لم يكن العقل لم يكن الدين باقيا..."

  : ش��هد للم��اوردي بص��لبة الع��ود والص��دق لم��ا ع��رف عن��ه م��ن تمس��كالستقلل الفكري.2
 بالع�دل والحي�اد العقل��ي فل�م يج�ار أح�د س�لطين الب�ويهيين بإفت�ائه ع��دم ج�واز انتح�ال لق�ب مل�ك
 المل��وك رغ��م مك��انته المقرب��ة من��ه . كم��ا وص��فه تلمي��ذه الم��ؤرخ الش��هير ( الخطي��ب البغ��دادي)

 .)5(بالثقة
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4 - 36الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق  ص
24المرجع نفسه-   ص   -5
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 وك��ان الم��اوردي ي��رد عل��ى خص��ومه ف��ي عص��ره ال��ذي اش��تهر بالتقلي��د ق��ائل: "  ب��ل أجته��د ول
)1(أقلد"

  : ك��ان الم��اوردي واس��ع المعرف��ة ف��ي ال��تراث وأق��وال لحكم��اء والح��اديثس��عة الطلع.  3
 فجم���ع بي���ن أس���لوب الفق���ه وبي���ن الستش���هاد ولم���ا ي���ذهب إلي���ه ب���التراث واس���تخدام لفظ���ة ال���تراث
 بمفهومها العصري ، فقد أشار إلى تراث الجاهلية فك��انت لش��ارته إل��ى ذل��ك ه��ي نف��س الش��ارة

  . فمنهجه ق��ام عل��ى المنط��ق والتحلي��ل والترجي��ح بي��ن )2(إليه لمفهومه الذي استقر في عصرنا 
 الق��وال والح��اديث وتلم��س حكم��ة الحكم��اء مهم��ا اختلف���ت ثق��افتهم وعص���ورهم ، فك��ان منهج��ا

 ) 3(تحليليا منطقيا وقياسيا وله تحليل لغوي له أصوله ومدرسته البيانية 

 : ي��رى الم��اوردي ب��أن العل��م أش��رف م��ا رغ��ب في��ه الراغ��ب وخي��ر م��ا ي��ورثهالنتاج ال��وفير.4
نم���ا ورث���وا mإنس���ان لنس���ان ، وله���ذا فالعلم���اء ورث���ة النبي���اء ال���ذين ل���م يورث���وا دين���ارا ول درهم���ا وا 

العلم . 

 ولم��ا ك��انت خص��ال العل��م ل تحص��ى فتحص��يلها ي��زداد ب��وفرة العل��م ، وله��ذا أك��ثر الم��اوردي م��ن
 التأليف وشهدت على ذل��ك مؤلف��اته ، وه��ذه خاص��ية علم��اء المس��لمين ال��ذين ك��انوا يتقرب��ون إل��ى
 ال بعلمه��م ، وق��د أش��ار الراغ��ب إل��ى ه���ذا بقول���ه : " العل��م طري��ق ال تع��الى ذو من��ازل ، وق��د
 وكل ال تعالى بكل من��زل م�ن يحفظ�ه كحف��ظ الرباط��ات والثغ��ور ف��ي طري��ق الح��ج والغ��زو فم��ن
 من��ازله اللغ��ة ال��تي عليه��ا بن��ي الش��رع ث��م الحف��ظ ث��م س��ماع الح��ديث ث��م الفق��ه ث��م عل��م الخلق

 ذل��ك م��ن الوس��ائط ف��ي معرف��ة ال��براهين والدل��ة . وله��ذا ق��ال وال��ورع ث��م عل��م المجادل��ة وم��ا بي��ن
 تع���الى:  " يرف���ع ال ال���ذين أمن���وا منك���م وال���ذين أوت���وا العل���م درج���ات "* وك���ل واح���د م���ن ه���ؤلء
 الحفظة إذا عرف مقدار نفسه ومنزلته ووفى ح�ق م�ا ه��و بص��دده فه�و ف�ي جه�اد يس�توجب م�ن

)4(ال تعالى أن يحفظ مكانه ثوابا على قدر عمله " 

26المرجع نفسه       ص   -1
2- 28المرجع نفسه  ص     

19وهبان يوسف – الماوردي رائد الفكر السياسي-مرجع سابق   ص -3 . 
11* المجادلة  الية 

90دكار احمد .   النسان والقيم الخلقية عند الراغب الصفهاني- مرجع سابق - ص  -4  
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    ال��تزم الم��اوردي أس��لوب التبس��يط وق��د ج��اء ف��ي مقدم��ة كت��ابه (النك��ت:تبسيط  العل��م- 5
 والعي��ون)  وه��و كت��اب ف��ي التفس��ير ق��وله " جع��ل ال  ف��ي كت��ابه الم��بين ن��وعين ظ��اهرا وجلي��ا،
 وغامضا وخفيا يش��ترك الكاف�ة ف�ي عل��م جلي�ه ويخ�ص العلم��اء بتأوي�ل خفي�ه ح�تى يع��م العج�از
 ث���م يحص���ل التفاض���ل والمتي���از ، ولم���ا ك���ان الظ���اهر الجل���ي مفهوم���ا ب���التلوة وك���ان الغ���امض
 الخف��ي ل يعل��م إل م��ن وجهي��ن بنق��ل أو إجته��اد ، جعل��ت كت��ابي ه��ذا مقص��ورا عل��ى تأوي��ل م��ا
 خفي علمه وتفسير ما غمض تصوره جامعا بين أقاويل السلف والخلف موضحا بين المؤتلف
 والمختل��ف ... ويعل��م م��ا اس��تخرج مم��ا اس��تخرجته وع��دلت عم��ا ظه��ر معن��اه م��ن فح��واه اكتف��اء
 بفهم قارئه وتصور تاليه ليكون أقرب مأخذا وأسهل مطلب��ا وق��دمت فص��ول لتك��ون لعلم��ه أص��ول

  . وهن�ا يتف��ق م��ع الراغ��ب ف��ي تبي��ان مس��ؤولية الع��الم)1(يتضح بها ما اشتبه تأويله وخفي دليل��ه 
.)2(الذي يعلم علما وجب عليه تقديمه في أحسن حال وأيسر طريق

 :التضحية واحتساب الجر- 6

تب��اع اله��وى mمن آداب العلماء وأخلقهم التضحية بالمكاسب لنه��ا ت��ؤدي إل��ى مجانب��ة الح��ق وا  
 ث��م إن المن��افع ذاتي��ة وق��د تن��زل بص��احبها إل��ى مع��اداة الح��ق فيتخ��ذ العل��م ذريع��ة لزي��ادة الكس��ب
 ال��ذي يري��د المزي��د من��ه فيغ��ري النف��س فتع��ادي الح��ق وتس��قط ف��ي مه��ب اله��وى فينح��از ص��احبها
 إل��ى النف��اق والمج��ارات ، وف��ي ه��ذا الص��دد يق��ول الم��اوردي ع��ن العلم��اء : " وم��ن آدابه��م نزاه��ة
 النفس عن شبه المكاسب والقناع��ة بالميس��ور ع��ن ك��د المط��الب ، ف�إن ش��بهة المكس��ب إث��م وك�د

)3(الطلب ذل ، والجر أجدر به من الثم والعز أليق به من الذل "

   من شيم العلماء تقبل النقد والنصح وتقديمهما لغيرهما لن العلم ل نهاية لهالتواضع:- 7
 ول يدعي الحاطة بكله إل جاهل لقدره . وقد تحلى الماوردي بهذه الروح ،فقد روى عن نفسه

 أعجب به ما أنذر به غيره عندما كاد يعجب بكتاب صنفه في البيوع قائل "..وكدت
 وتصورت أنني أشد الناس اضطلعا بعلمه فحضر لي أعرابيان فسألني عن بيع عقداه في

البادية على شروط تضمنت أربعة مسائل لم أعرف لواحدة منها جوابا..

1- 32الناهي صلح الدين عبد اللطيف -الخوالد من أراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق    ص   
92دكار احمد -   النسان والقيم الخلقية عند الراغب الصفهاني-مرجع سابق- ص -2 .

3- 81الماوردي أدب الدنيا والدين – مصدر سابق-  ص
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 ث�م أتي�ا م�ن يتق�دمني ف�ي العل�م ك�ثيرا م�ن أص��حابي فأجابهم�ا مس�رعا بم�ا أقنعهم�ا وانص��رفا عن��ه
 راض���يين بج���وابه حام���دين لعلم���ه .. فبقي���ت مرتبك���ا وبحالهم���ا وح���الي معت���برا فك���ان ذل���ك زاج���ر

)1(نصيحة ونذير عضة تذلل بها قياد النفس وانخفض لها جناح العجب "

الخلص للحق:- 8
  ا - ف��ي الحك��م:  ال��روح العلم��ي يقتض��ي الموض��وعية واس��تبعاد إتب��اع اله��وى أو التعس��ف ف��ي
 اس��تنباط الحك��ام واس��تخلص النت��ائج م��ن مق��دماتها وأص��ولها والح��رص عل��ى الص��دق انتص��ارا
 للحقيق��ة ح��تى ول��و ك��انت م��رة . وق��د ش��هد للم��اوردي بص��لبة الع��ود والص��دق عن��دما أف��تى بع��دم

  )2(جواز ملك الملوك 
 ب- ف��ي التط��بيق:  التط��بيق العمل��ي ه��و مظه��ر آخ��ر م��ن مظ��اهر الص��فات الخلقي��ة ف��ي العل��م
 م��ن حي��ث أن الم��اوردي جعل��ه ش��يمة الع��الم ، وق��د أش��ار إل��ى ذل��ك  " وليك��ن م��ن ش��يمته العم��ل
ن خ��الف ذل��ك فق��د ع��د مم��ن ق��ال فيه��م ال mبعلم��ه وح��ث النف��س عل��ى أن ت��أمر بم��ا ي��أمر ب��ه وا 

 .  فالص��دق ف�ي*تعالى " مثل الذين حملوا التوراة ثم لم يحملوها كمث��ل الحم�ار يحم��ل أس��فارا " 
 العلم فيما يعمل به. وفي القول : فالحق يكون في الصدق وهو مطابقة الكلم للواقع بالفعل .
 فإن من قال بما ل يفعل فقد مكر ومن أمر بما ل يأتمر فقد خ��دع " كم��ا يش��ير ك��ذلك إل��ى أن
 ش��ريف الفع��ال ل يتص��رف في��ه إل ش��ريف الخلق و لم��ا ك��انت النب��وة م��ن اش��رف العم��ال

)4(ندب إليها من كمل فضائل الخلق 

             
 فالعمل هو مقياس ص��دق الق��ول وله�ذا نج�د أك��ثر الن��اس يتعلم��ون م�ن أعم��ال الن��اس أك��ثر مم�ا
 يحفظ��ون م��ن أق��والهم ، كم��ا أن العم��ل ه��و ال��ذي يق��وم الق��ول لن اس��تقامة الفع��ل (العم��ل) م��ن
 اس��تقامة التص��ور . ف��القوال ال��تي ل يعم��ل به��ا تظ��ل ش��عارات جوف��اء . فأحس��ن الق��ول م��ا ك��ان
 متبعا عمل. فالقيم التي تحلى بها مفكروا السلم في علومهم جعلت لهم آثارا قي��ل عنه��ا:" ل��و

)5( إلى اللتينية لتأخرت النهضة العلمية في العالم قرونا عدة"لم تترجم

1- 81نفس المرجع-   ص                      
18وهبان أحمد–الماوردي رائد الفكر السياسي السلمي – مرجع سابق  ص -2  

* 05سورة الجمعة الية  . 
3- 74الماوردي أدب الدنيا والدين – مصدر سابق-  ص 

4- 57-ص1997-1الماوردي-درر السلوك في سياسة الملوك-تحقيق و دراسة و تعليق� فؤاد عبد المنعم احمد-دار الوفد للنشر-الرياض-ط
59-ص1993-3-الفلسفة العربية في الشرق و الغرب-دار الجيل –بيروت-ط2الفاخوري حنا خليل-تاريخ الفلسفة العربية –ج-5
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الفصل الثاني 

القيم الخلقية ما قبل الماوردي

المبحث الول : القيم الخلقية قبل الفلسفة -

القيم الخلقية في عصر الفلسفة : المبحث الثاني-

   المبحث الثالث : القيم الخلقية في تاريخ السلم -
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المبحث الول

القيم الخلقية قبل الفلسفة

أول : القيم الخلقية عند الفرس -
ثانيا : القيم الخلقية عند الصينيين -
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 : أول : القيم الخلقية عند الفرس و الهنود

 : أ-الخلق عند الفرس

  تنطوي على مبدأين : هم��ا الن��ار)1(عرف عن الفرس أنهم كانوا يدينون بثنائية كونية أخلقية 
 و الظلم و مجم��وع الرواح الخي��رة و الرواح الش��ريرة وه��ذان المب��دآن ف��ي ص��راع دائم تتحق��ق
 في��ه الغلب��ة ف��ي النهاي��ة لل��ه الخي��ر عل��ى ال��ه الش��ر . فالتع��اليم الديني��ة ال��تي اس��تقى منه��ا الف��رس
 أخلقه�م تق�ول بوج��ود الهي��ن م��دبرين للع��الم هم��ا " اهورام��ازدا " و ه��و ال��ه الخي��ر وس�بب النظ��ام
 في ه�ذا الع��الم و المس��ؤول عل��ى إق��رار العدال��ة و محاس��بة النف��وس بع��د الم��وت و"اهرام��ان " ال��ه
 الشر و المرض و الموت و ملك الشياطين . فالكائنات عند الفرس تنقس��م إل��ى كائن��ات ط��اهرة
 و كائن���ات مدنس���ة و الحي���اة يحكمه���ا الص���راع بي���ن الخي���ر و الش���ر وبي���ن الجن���ة و الن���ار وبي���ن

   ف��واجب)2( ال��تي تحك��م العقي��دة الفارس��ية تحك��م ك��ذلك الخلق*اللوهي��ة و النس��ان . فالثنوي��ة
 النسان أن يفعل الفضيلة و يقول الصدق و الحق و ل يجترح السيئات بخروجه عن الق��وانين
 والسنن التي وضعها اله الخير و تعود هذه الثنوية ف��ي أص��لها إل��ى المص��لح ال��ديني المجوس��ي

  في القرن السابع قبل المسيح ال��ذي ك��ان يرغ��ب ف��ي توحي��د الله��ة. ف�الله "م��ازدا")3("زراديشت"
 يمثل الذكاء و الل�ه " اه�ورا" يمث��ل الق��وة العاقل�ة تجمع�ا و أص�بحا إله�ا واح�دا ه�و " اهورام�ازدا"
 ال��ه الخي��ر ال��ذي انبثق��ت م��ن ج��وهره الله��ة ال��تي تنف��ذ إرادت��ه . و الص��راع بي��ن الن��ور و الظلم
 ينته���ي بانتص���ار ال���ه الن���ور ال���ذي خل���ق البش���ر أح���رارا و لكنه���م كثي������را م���ا يميل���ون إل���ى الش���ر،
 وال���واجب ه���و أن يس���اعدوا ال���ه الخي���ر بأعم���الهم الطيب���ة و الخلقي���ة والعمراني���ة ليت���م ل���ه النص���ر
 ويك���افئهم عل���ى ذل���ك بالجن���ة الخال���دة و أن اس���اؤوا عوقب���وا بالتع���اب الش���اقة ، وق���د دون���ت ه���ذه
 التعاليم في كتاب " الزندافستا"وهنا نجد إشارة إلى مس�الة الحس�اب و البع��ث ك�التي نج�دها عن�د

المسلمين حيث يقول بحياتين للنسان حياة أولى هي الدنيا وحياة أخرى بعد الموت .

64-أبو ريان محمد علي -تاريخ الفكر الفلسفي في السلم –دار المعرفة الجامعية- د ط ت -ص 1
61-مرحبا محمد عبد الرحمان -من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية – مرجع سابق -ص2
146-الشمالي عبده -تاريخ الفلسفة العربية السلمية و آثار  رجالها–مرجع سابق ص3

 الثنوي���ة : م���ذهب دين���ي و فلس���في يض���ع مب���دأين متض���ادين ف���ي أص���ل الش���ياء، الخي���ر و الش���ر، الن���ور و الظلم-محم���د ب���وزواوي-معج���م•
49المصطلحات الفلسفية-الدار الوطنية للكتاب- ص
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 فه��ي نتيج��ة حتمي��ة لعم��اله ف��ي الحي��اة الول��ى . و لق��د رأى "زراديش��ت" أن العناص��ر الربع��ة
  يج��ب أن ل ت��دنس و له��ذا ك�ان)1(التي ق�ال به�ا الط��بيعيون الول�ون إنم�ا ه��ي عناص��ر ط�اهرة 

 ينصح بحرق الجثث لكي ل تدنس الرض بأجثاث الموتى كما يجب عدم تدنيس الماء برم��ي
 القذار فيه، و دعا إلى تقديس النار و اتخاذها رمزا لله النور الذي تكون له الغلبة عل��ى إل��ه

.)2(الظلم و رمز إلى اله الخير بالشمس و النار 

  :  كانت التعاليم المانوي�ة مزيج��ا م��ن الفك�ار الزراديش��تية والمس��يحية لنه�ا إتبع��ت  )  3  (  المانوية
  حيث تكلم��ت ع��ن ام��تزاج الن��ور بالظلم��ة ولكنه��ا)4(رأي زراديشت فيما يخص الثنائية الفارسية 

 اختلفت عن الزراديشتية في قولها بان العالم شر لمتزاج الخير و الشر فيه و يجب الخلص
 من هذا الم��تزاج بالمتن��اع ع��ن النس��ل و ال��زواج ح�تى ينق��رض البش��ر كم�ا دع��ت إل��ى الزه�د و
 حرم��ة النك��اح وحث��ت عل��ى الص��وم و نه��ت ع��ن ذب��ح الحي��وان و قس��مت البش��ر إل��ى ط��ائفتين:
 عام��ة، و ص��ديقون مقرب��ون م��ن إل��ه الخي��ر و بع��د مقت��ل "م��اني" ظ��ل م��ذهبه س��اريا ف��ي الع��الم
 المس����حي و ف����ي الع����الم الس����لمي إل����ى غاي����ة الق����رن الث����الث عش����ر الميلدي المواف����ق للس����ابع

الهجري.

 : و هي اعتقاد حاول من خلله "م�ازدك" إص��لح المجوس��ية ف��ي الق��رن الخ��امس (المازدكية
 ) و الذي رأى الشرور متفشية بين البشر لختلفهم على الخي��رات و النس��اء وله��ذا488/531

 يج��ب إش��اعة ذل��ك بي��ن الن��اس فيبط��ل الحس��د والتن��افس و الحق��د ف��تزول الش��رور وق��د ك��ان ه��ذا
 الم���ذهب مت���أثرا بالم���ذهب الش���يوعي ال���ذي ن���ادى ب���ه أفلط���ون م���ن قب���ل ف���ي جمه���وريته. وأدت
 محاول��ة الص��لح ه��ذه إل��ى ان��دلع ث��ورة ف��ي المملك��ة اليراني��ة المس��تندة إل��ى النظ��ام القط��اعي
 فخل����ع "قي����اذ" ال����ذي ك����ان ق����د ناص����ر م����ازدك و ه����رب ث����م ع����اد و اتف����ق و ابن����ه "كس����رى الول
 اونشروان" الذي دعا المازدكيين إلى حفلة و قت��ل منه��م ع��ددا كي��را لك��ن ب��دعتهم عاش��ت وظه��ر
إثرها في العصر العباسي كما عرفت ببلد فارس عقيدة المهدي المخلص"ميترا" الذي سيعود.

   65-أبو ريان محمد -تاريخ الفكر الفلسفي في السلم – مرجع سابق -ص1
46-الشمالي عبده -تاريخ الفلسفة العربية و  آثار رجالها –مرجع سابق ص 2
-اصطلح آخر في المجوسية نادي بها ماني في القرن الثالث بعد المسيح3
67-تاريخ الفكر الفلسفي في السلم –مرجع سابق -ص4
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 و نخلص إلى أن التفكير الخلقي عند الفرس عرف قيما أخلقي��ة و فض��ائل كالص��دق وفع��ل
 الفضائل بتقديم الخدمات و حسن العمل الذي ليس غايته أخروية بل كذلك دنيوي��ة تس��اهم ف��ي
 بناء المجتمع و تطهير النفوس من الشرور كالحسد و الناني��ة و مناص��رة ال��ه الخي��ر عل��ى ال��ه
 الش��ر لن مص��ير الخي��ر ه��و النتص��ار فك��ل ذل��ك يجع��ل م��ن الخلق الفارس��ية أخلق تف��اؤل
 ورغم ذلك فان تفكيرهم الخلقي يظل تفكيرا دينيا و ليس نتاجا عقليا خالصا فك��ان بعي��دا ع��ن
 فلس�فة الخلق و إن امت��دت آث�اره إل��ى م�ا بع�د الحض�ارة اليوناني�ة فه�و ل�م يتخل�ص م��ن س��يطرة

المعتقدات الدينية و السحرية التي تعبر عن نضج فلسفي أخلقي .
 : ب-الخلق في الحضارة الهندية

 كانت الخلق السائدة عند الهنود قائمة على أفك�ار ديني�ة مس�تمدة م�ن الس�فار المقدس�ة ال��تي
 تعود إلى أقدم س�فر و ه��و "الري��غ في�دا" و ح�تى " الوب�ا نيش�ادا" وه�و م�ذهب ف�ي الحي�اة تحرك�ه
 نفحة روحية رائدها التوافق التام في الطريق المؤدي إلى السكينة و ه��ي الخلص ال��ذي يص��ل

 فخلص النسان وس��عادته) 1(إليه السالك بإماتة كل رغبة فيه، و كل حظ للنفس و كل مطمع
 ف���ي ترفع���ه ع���ن الحي���اة الرض���ية و ع���دم الهتم���ام بمش���اغل الحي���اة المادي���ة ال���تي ه���ي مص���در

  فالحياة الروحية التي ينشدها)2(الشرور و التحاد مع ال الذي هو الهدف العلى من وجودنا
 حكماء الهند ل تقي�م وزن��ا للتص��ورات العقلي�ة م�ا دام همه�ا الك��بر ه�و التج�رد م�ن الرغب�ة و إن
 يك����ون الس����الك مطرق����ا غاض����ا بص����ره ومعرض����ا ع����ن جمي����ع المحسوس����ات و الق����وى الحاس����ة ،
 ف����الخلق عن����د البراهمي����ة و البوذي����ة ديني����ة روحي����ة و ق����د أك����د البوذي����ون الث����واب والعق����اب و
 المسؤولية في حياة أخرى غي��ر ه�ذه الحي��اة إل��ى درج�ة أنه�م يكف��رون ك�ل م�ن يعتق�د ب�ان الم�وت
 من شانه أن يضع حدا لحياة النسان على الرض و أن ل أمل للنس��ان ف��ي البق��اء . فح��ذار
 من الرغبة و من وساوسها إذ أننا سنكون هناك تبعا لم��ا نفك��ر في��ه هاهن��ا لن ذل��ك يش��كك ف��ي
 حي��اة أخروي��ة و ه��و من��اقض للحكم��ة الهندي��ة ال��تي ت��رى وج��ود الش��يء و ع��دمه ش��يئا واح��دا ،
 فهي تختلف عن طريق التفكير في المذاهب الغربية التي تشك و تنفي وتثبت ما تدعي إنكاره

) .3(لن الشك في الوجود ل يعني القول باللوجود

62-مرحبا محمد عبد الرحمان -من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية-مرجع سابق ص1
99- شريط عبد ال - الفكر الخلقي عند ابن خلدون-مرجع سابق ص2
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 و لك��ي ننج��و م��ن الحي��اة الليم��ة ال��تي تنتجه��ا الرغب��ة و تتح��دد به��ا و ك��ي ل نق��ع فيم��ا يس��ميه
 ) أو ال���دورة البدي��ة ذل��ك الش��ر الك���وني ال���ذي ه��و أص���ل الطبيع��ةsamsaraالهن��ود السمس��رة (

 النس��انية و ال��ذي يتول��د ع��ن تعل��ق النس��ان بالحي��اة ، ف��الخلق ال��تي يق��ول به��ا الهن��ود ت��ؤمن
 بحي�اة أخ�رى أخروي��ة يك�ون الج��زاء فيه�ا التع��رض للتناس��خ ال��ذي تنتق�ل في�ه الرواح م��ن مص��ير

)1(إلى مصير اليم نتيجة لما قدمت أيديها في هذه الحياة 

 و يكون الخلص من العقاب بالتزام قانونين و هو قانون التوقف عن العمل أو ع��ن الرغب��ة و
 قانون استئصال شأفة الرغبة، و باللتزام بهذين القانونين ننجو من الفناء و نضمن البق��اء ف��ي

حاضر ابدي دائم ل يلحقه الموت .

 إن "الفيدانتا" كمذهب أساسي للبراهمانية و لكل تفكي�ر هن�دي يع�بر عل�ى توحي��د بي��ن " البراهم�ا
 ، و تعتق��د)2(" و النفس توحيدا ينتج عن الشعور ب��ه انع��دام الفردي��ة ال��تي ه��ي مص��در ك��ل ش��ر 

 البراهمانية بان خلص النفس من العالم الرضي يتم بإحكام الس��يطرة عل��ى النف��س و اكتس�اب
 ق��وى ف��وق الطبيع��ة للتس��لط عل��ى الش��ياء و الف��راد و تس��مى ه��ذه الطريق��ة "باليوغ��ا" ال��تي ترم��ز
 إل��ى تركي���ز الحي���اة ف��ي ال���روح لجتن��اب الض���عف و الش��قاء و تحقي��ق أوس��ع م���دى م���ن الحري���ة
 الذاتي��ة، أم��ا الخلق عن��د الب��وذيين فتهي��ئ النس��ان إل��ى ط��رح الناني��ة و الش��هوات و ه��ي ت��رى
 أيض��ا أن التناس��ق ينش��أ مم��ا جب��ل علي��ه النس��ان م��ن التمس��ك بالحي��اة ، والخلص يك��ون ف��ي
 إتباع منهج عقلي هدفه محو النفس الفردية و فناؤه�ا ف�ي "النرفان�ا"   أي (ال�ذات اللهي�ة) فه�ي
 تدعو النسان إلى التخلص م��ن جهل��ه بأس��لوب عقل��ي ي��دفع بال��ذهن النس��اني إل��ى التح��رر م��ن

أنانيته لكي يفنى في ذات مطلقة .

 فالخلق عند البراهمية و البوذية دينية روحي��ة و له��ذا لقي��ت مقاوم�ة ش��ديدة م��ن ط��رف النزع��ة
 المادي��ة المغالي��ة ال��تي اعت��برت الفك��رة الديني��ة الروحي��ة ش��را محض��ا و أن الص��لوات ال��تي ك��انت

تدعوا إليها بإسراف ما هي إل تعبير عن نفسية الضعفاء والعاجزين .

66- مرحبا محمد عبد الرحمان -من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية – مرجع سابق -ص1
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 كم��ا رفض��ت الع��تراف بوج��ود ال��روح إطلق��ا قب��ل مول��د النس��ان و له��ذا فالس��عادة تب��دأ بحي��اته
.) 1(وتنتهي بها 

 ف��الخير عن��د النزع��ة المادي��ة يوج��د ف��ي الحي��اة الدنيوي��ة و يتمث��ل ف��ي إرض��اء حاج��ات الح��واس
 وتجن��ب اللم الجس��مية و أن الل��ذة ه��ي ن��داء الطبيع��ة تح��رك الحي��وان والنس��ان عل��ى الس��واء
 كان طفل آو راشدا . فالسعادة دنيوي��ة لن النس��ان عن��دما يم��وت يتحل��ل جس��مه و ل يبق��ى ل��ه
 وج��ود. و إل��ى ج��انب النزع��ة المادي��ة و أخلقه��ا اللذي��ة ك��انت هن��اك أخلق روحي��ة دع��ت إليه��ا
 النزعة الروحية قضت على النزعة المادية و جعل��ت م��ن النس��ان الهن��دي إنس��انا متش��ائما هم��ه
 الفلت م���ن الس���الم لي���س ع���ن طري���ق البح���ث ع���ن الل���ذة ب���ل الرتف���اع ف���وق الج���وع والعط���ش

ذن)3( لن ش���قاء النس���ان و ش���ره مص���دره ف���ي إخلط الم���ادة ب���الروح)2(والش���يخوخة والم���وت mوا  
 فتطهي��ر العنص��ر الروح��ي م��ن أدران الم��ادة ه��و الخي��ر. ف��الحكيم عن��د الهن��ود ه��و م��ن ل يش��قى

بين الشقياء الذين يتشبثون بالحياة .

 نخل���ص إل���ى أن القي���م و الفض���ائل ال���تي ن���ادى به���ا التفكي���ر الخلق���ي عن���د الهن���ود تجع���ل م���ن
 الخلق س��لبية و رجعي��ة ل��م يكت��ف فيه��ا ب��ترك الحي��اة ب��ل ك��ذلك ع��دم مقاومته��ا باعتباره��ا ج��ذر
 الشر فهي أخلق رأت الخير في الحرمان . فالفضائل التي أنشدتها الخلق الهندية كلها ف��ي
 التحري��م ففق��دت ك��ل فض��يلة ايجابي��ة فك��انت أخلق م��وتى ل أخلق أحي��اء و ه��ي و إن ب��دت

فلسفية لكن ظلت أفكارا لمذاهب ساذجة.

 : ثانيا : الخلق عند الصينيين

 تأثرت الخلق عن�د الص��ينيين بالديان�ة البدائي��ة القديم�ة ال��تي ك��انت تن�ادي بعب�ادة الس�ماء ال�تي
 أوج��دت م��ا تق��وم بي��ن الش��ياء م��ن علق��ات ترتب��ط به��ا ربط��ا س��ببيا محكم��ا ارتبط��ت ب��ه ك��ذلك

 التي هي عبادة السلف.)4(عبادة الرواح 
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 ف���التفكير الص���يني ولي���د التص���ورات الطبيعي���ة القديم���ة ال���تي نش���أت ع���ن تقل���ب اللي���ل و النه���ار
 وتعاقب الفصول حسب "يين" و "يونغ" م�ن ن�ور و ظلم�ة و ح�رارة ورطوب�ة و توس�ع وتقل�ص و
 ذك��ر و م��ؤنث و أرض و س��ماء فتع��ارض ه��ذين المب��دأين و تعاقبهم��ا و ارتباطهم��ا يفس��ر س��ير
 الحوادث و حياة العالم التي يدبر ال أمرها و تشرف الس��ماء العظم��ى عليه��ا وه�و تفكي��ر يق�ول
 بوجود قوى خفية في الطبيعة تنظم الشياء ، فهو ي�ؤمن بق�وة "الس��ماء العلي��ا" كك�ائن س�ام يهت��م
 بتنظي�م الطبيع��ة و العلق��ات بي��ن الن��اس ، فك�انت تع�اليم الج�داد تعم�ل عل��ى ترس��يخ قي��م ال��دين
(الروحية، و بالمقاب��ل ك�انت العل��وم م��ن فل��ك و حس�اب و ط��ب تغ��ذي تفكي��ر النزاع�ات المادي�ة 

  فبنظ���ام الس���ماء يتحق���ق النس���جام و الس���تقرار و الس���لم و به���ذا النظ���ام المس���تقر يرتب���ط) .1
 النس���ان حي���ث أن الفض���يلة العظم���ى ف���ي حق���ه إنم���ا ه���ي ف���ي الخض���وع له���ذا النظ���ام و ت���وجيه

 و له��ذا) 2(سلوكه وفقا له و تحريره من ذاته ليساهم ف��ي نظ��ام الك��ون والتح��اد ب��ه و الفن��اء في��ه 
 ك��ان الم��ذهب الخلق��ي عن��د " ي��انغ تش��و" قائم��ا عل��ى أس��اس اليم��ان بالق��در ال��ذي ه��و نظ��ام
 الطبيع���ة نفس��ه ال���ذي يج���ب أن ل يقض���ي علين��ا ب���العجز و التخل���ي ع���ن س��عادتنا لن النس���ان
 ق���ادر عل���ى خل���ق س���عادته عل���ى الرض و ه���ي س���عادة تتمث���ل ف���ي الطمأنين���ة أي ف���ي خلص
 النسان من مخاوفه من الموت . و لما كان النسان عاقل كان عليه أن يعتمد عل��ى الحكم��ة

ل على القوة في انسجامه مع مقتضيات الطبيعة .

 ي��رى "يون��غ تش��و" ض��رورة ن��زوع الش��ياء إل��ى اللوهي��ة الكوني��ة المباطن��ة لن��ا وال��تي تؤل��ف ق��انون
 الع��الم و تهب��ه دقت��ه و ص���ورته ال��تي ينبغ��ي للحكي��م أن ين��زع إليه��ا و يتح��د به��ا بانفص��اله ع��ن
 الن��اس و المجتم��ع ليص��ل ف��ي خل��وته إل��ى الس��كون و الظلم ليعي��ش لحظ��ات ف��ذة س��عيدة م��ن

.)3(تفريغ القلب و تحرره من كل سلطة حتى من سلطان الموت نفسه 

 إن الخلق ال��تي دع��ا إليه��ا "يون��ع تش��و" أساس��ها الل��ذة الحس��ية ال��تي تتمث��ل ف��ي ال��تزام الحكم��ة
  . فه��ي)4(والعت��دال تجنب��ا للنح��راف و الش��ذوذ و ك��ل م��ا م��ن ش��انه أن يش��وه طبيع��ة النس��ان 

إذا حكمة مكتسبة .
98-شريط عبد ال- الفكر الخلقي عند ابن خلدون – مرجع سابق ص 1
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 وأم��ا الخلق عن��د " كونفوش��يوس" فه��ي ك��ذلك مس��تمدة م��ن الش��عائر و الطق��وس الديني��ة ال��تي
 ك��ان يعتبره��ا أساس��ا للنظ��ام الك��وني و الجتم��اعي فه��و مرك��ز ك��ل الحكم��ة ال��ذي بالنس��بة إلي��ه
 موضوع المعرفة و ل يبالي في هذا بصور التفكي��ر ول بالميتافيزيق�ا و ل يهت�م بمش�اغل الحي�اة

  و ه��و ف��ن م��ن فن��ون الحي��اة يح��لjanبع��د الم��وت و إنم��ا ي��رد ك��ل ش��يء إل��ى م��ا يس��مى "الج��ن"
 مح��ل العل��م و الفلس��فة والسياس��ة ، و ال��ذي يس��تخلص من��ه نظام��ا للخلق يق��وم عل��ى قواع��د و
 إرشادات سلبية لنها ل تعامل الخرين و تتصل بتنظيم الروابط العائلية والتفاوت الجتم��اعي
 و اليمان القوي و احترام حقوق النسان و ليس فيها س�وى قاع�دة ايجابي��ة واح��دة ه��ي خض�وع
 النسان لقانون السماء و تقاليد الباء و الجداد. فالغاية القصوى للخلق هي تحقي��ق الخي��ر
 للدولة و أقرار النسجام بين الجار و جاره والصديق و صديقه و خلق ثلة من الناس متحدين
 تجمعه���م اللف���ة والمحب���ة . ف���أخلق "كونفوش���يوس" ت���دعو النس���ان إل���ى أن يعتم���د عل���ى الرادة
 اللهية والخضوع لها في البحث على الطمأنينة الروحية فكان أساسها اللذة الروحية فه��ي هب��ة
 إلهية فائقة اختص بها ال الناس العاليين القائمين على الخلق التي يحدد فيها ال ق��وانين و
 قواعد السلوك الجتماعي و الشخص��ي فك��انت الخلق الكونفوشيوس��ية أمري��ة و غيبي��ة .  ف��ي
 حي��ن ك��انت الخلق عن��د " يون��غ تش��و" أخلق��ا ت��دعو إل��ى إنع��اش العق��ل والنه��وض ب��ه وتحري��ره

.)1(لن تعطيله عرقلة للطبيعة نفسها فكانت الخلق عنده إذا نقدية 
 إن الختلق الصينية نوعان : أخلق قامت عل��ى التجرب�ة النس�انية و إرادته�ا وأخلق رجعي�ة
 غيبي��ة ربط��ت مص��ير النس��ان بأس��باب خارج��ة عن��ه فقلل��ت م��ن إمكاني��اته فك��انت أخلق خن��وع
 واستسلم كرست النظ��ام العب��ودي كأس�اس للقي��م الخلقي�ة  والعلق�ات الجتماعي��ة ف��ي الص��ين
 رغم مقاومة كونفوشيوس حياة الب��ذخ و القس��وة م��ن حي��ث عم�ل جاه�دا عل��ى أن يلي��ن العلق�ات
 و القي����م  ، فخلص����ة الق����ول أن الخلق الكونفوشيوس����ية و أن أث����رت بش����كل ك����بير ف����ي تربي����ة
 الجي��ال عل��ى قي��م الح��ترام المتب��ادل و الس��خاء و الخلص و التواض��ع والش��جاعة لكنه��ا ف��ي
 نتائجها ظلت أخلقا رجعي��ة و طبقي�ة و م��ن حي��ث ه�ي هب��ة إلهي��ة و اله��ام فه�ي ترف�ض رفض��ا

  و بعيدة عن منطقه وقوانينه والذي هو من المقوم�ات العقلي��ة اليوناني�ة ول�ذلك ل�م)2(تاما العقل 
يرق التفكير الخلقي عند الصينيين إلى فلسفلة أخلقية  .

 99-شريط عبد ال -الفكر الخلقي عند ابن خلدون –مرجع سابق -ص 1
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المبحث الثاني

القيم الخلقية عند اليونانيين 

أول : القيم الخلقية عند أفلطون و أرسطو -
ثانيا : القيم الخلقية عند البيقوريين و الرواقيين -
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أول : القيم الخلقية عند أفلطون و أرسطو : 
  فلس��فة الخلق عن��د اليون��انيين اتص��فت بنف��س خص��ائص ال��روح اليوناني��ة و ه��ي خاص��يةإن

 النس��جام ال��تي س��ادت ك��ل الم��ذاهب و النظري��ات . فف��ي الخلق نج��د فض��يلة العت��دال ه��ي
)1(الولى والرئيسية ، و معنى هذه الفضيلة هي النسجام بين مختلف قوى النفس 

 و كذلك بين الطبيعة الخارجية و الطبيعة النسانية و الذي لم يق��م عل��ى حس��اب إح��داهما دون
 الخرى ، و إنما قام على التوفي��ق م��ن حي�ث جع�ل لتل��ك الح��التين حقه��ا ف��ي النظ��ر و العم��ل ،
 فع��دم التفرق��ة بي��ن ال��ذات و الموض��وع ، أي بي��ن الطبيع��ة الخارجي��ة و الطبيع��ة النس��انية عن��د

اليونانيين صارت نزعة تجسيمية حكمت الفن و كذلك حكمت الخلق .

 :   الخلق عند أفلطون          -  1

 اهتم أفلطون  كما اهتم أستاذه سقراط بالبحث في الخلق حتى أننا نس��تطيع الق��ول م��ع عب��د
)2(الرحمان بدوي أن مذهب أفلطون العام كان يسوده مذهبه الخلقي الخاص 

و نستطيع أن نقف في مذهب أفلطون الخلقي على ثلثة أقسام رئيسية : 

القسم الول : يبحث في الخير السمى -
 القسم الثاني : يبحث في تحقيق الخير الس��مى ف��ي جزئي��اته ع��ن طري��ق الفض��ائل وه��و-

ما يحصل للفراد.
القسم الثالث : يتجه إلى تحقيق الخير في الدولة ، فهو ذا صلة بالسياسة .-

 ف��الخير ه��و م��ا يحق��ق النف��ع للنس��ان و ه��و الس��عادة عن��د أفلط��ون . و الخي��ر الس��مى لي��س
متعلقا بالوجود المحسوس بل هو خير مناضر للصورة إلى درجة.

و الخير الثاني و هو تحقيق تلك الصورة في الموجودات الخارجية عن طريق النسجام.

 و الخي��ر الث��الث ه��و تحقي��ق ه��ذه الص��ورة ع��ن طري��ق العل��م الص��حيح و يتجس��د ه��ذا الن��وع م��ن
الخير في العلم و الفن .

166-ص 1984-1-المؤسسة العربية للدراسات و النشر-ط1- بدوي عبد الرحمن -موسوعة الفلسفة  - ج1
180-المرجع نفسه -ص 2
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و رابعا الخير الذي يتم عن طريق التصور الصحيح.

و خامسا الخير الدنى الذي تجسده اللذة الخالية من اللم.    

 ف��القول ب��الخير الس��مى يجع��ل م��ن الخلق مطلق��ة لن قي��م و أحك��ام الن��اس عم��ا ه��و خي��ر أو
 ش��ر ، ص��واب أو خط��أ ، جمي��ل أو قبي��ح ل تخض��ع لمق��اييس الن��اس و أذواقه��م الفردي��ة و إنم��ا
 تكون المقاييس التي تخضع لها الحكام ذات طابع اشمل ل تتغير و لعل هذا ما دفع به إلى

  و أخ��رى تطل��ب)1(تصنيف الشياء الخيرة إلى أشياء تطلب ل��ذاتها بغ�ض النظ��ر ع��ن نتائجه�ا 
لذاتها و لنتائجها معا و ثالثة تطلب لنتائجها فقط .

 و لما كان الوجود الحقيقي عند أفلطون هو وجود الصورة كان هو الحقيقة و كان ه�و الخي��ر
 ، و أن الشر هو كل ما يتعارض و هذا الوجود ، فكلما ابتعدت النف�س البش��رية ع�ن الجس�م و
 اتصلت بالصورة كان النسان محققا لدرجة اكبر من الخير . و هذا يقودنا إلى رأي أفلط��ون
 ف��ي الل��ذة ال��تي تنت��ج أفك��ارا زائف��ة لنه��ا ه��ي ف��ي أص��لها زائف��ة و ل يمك��ن أن تك��ون ه��ي الخي��ر
 لنه���ا متول���دة و ليس���ت موج���ودة ل���ذاتها و إنم���ا م���ن اج���ل ش���يء  آخ���ر و ي���ترتب عل���ى ه���ذا أن

المعرفة عند أفلطون أكثر قربا من اللذة إلى الخير .

 ف��الكلم ع��ن الخي��ر ل ينفص��ل ع��ن المفاض���لة بي��ن الش��ياء و الفع��ال و ح��تى بي��ن الفض��ائل
نفسها .

  و يرتبه���ا حس���ب مرات���ب)2(فه���و يقس���م الفض���ائل عل���ى أس���اس تقس���يمه للنف���س إل���ى ق���وى ثلث 
النفس : 

 -فالفض��يلة الول��ى تقاب��ل الق��وة الش��هوية لن مهمته��ا خدم���ة الق���وة العاقل��ة و أن ل تن��دفع تبع��ا
 للشهوة بل تستعين بالقوة الغضبية من اجل أن تحكم نفسها و أن ل  تخرج عن الحدود ، وأن

تخضع لما تقول بها القوة العاقلة ، فتكون هنا الفضيلة هي العفة أو ضبط النفس.
 -و تليه��ا الق��وة الثاني��ة : و مهمته��ا تلبي��ة أوام��ر الق��وة العلي��ا و أن تنف��ذ م��ا تري��د الق��وة الول��ى

مقبلة على كل المكاره التي تواجه تحقيق الخير و هي فضيلة الشجاعة  .

322-خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين  - مرجع سابق - ص 1
 162-ص 1-بدوي عبد الرحمان-موسوعة الفلسفة – مرجع سابق –ج2



145

 و ثالثا و هي الفضيلة التي بها يتوصل إلى كل الفضائل و هي فضيلة النفس العاقل�ة ، وه�ي
 الحكم��ة و أس��مى الفض��ائل ه��ي الفض��يلة الفلس��فية و م��تى ك��انت الفض��يلة خالي��ة م��ن الحكم��ة

)1(كانت فضيلة عبدة ناشئة عن التوفيق بين لشهوات 

 ف�إذا س�يطرت النف��س العاقل�ة و أخض��عت الفض��يلة ال�دنيا للعلي�ا تحق�ق النس�جام و التناس�ب ف�ي
 النفس النسانية الواحدة و اجتمعت فيها الفضائل الثلث، وذلك الجتم��اع ه��و العدال��ة الفردي��ة
 الخلقية ال��تي تحق��ق النس��جام بي��ن الفض��ائل الثلث��ة موازن��ة بي��ن ق�وى النف��س الثلث وحقوقه��ا و
 وواجباته����ا  ، ف����إذا تع����دى النس����جام ق����وى النف����س إل����ى العلق����ات بي����ن الف����راد ك����انت العدال����ة
 اجتماعية التي هي خير النفس الذي يحصل بامتن�اع الف��رد ع��ن الظل��م و ل��و ك�ان مظلوم��ا لن
 الظ��الم ش��قي و الع��ادل س��عيد لن��ه ع��ادل و له��ذا ك��ان القص��اص ع��دل لن��ه يعص��م النف��س م��ن
 شرها  الذي هو شقاؤها ، و متى علم النسان علما صحيحا بالخير فض��له عل��ى الش��ر فتك��ون

)2(الفضيلة علما و الرذيلة جهل بالخير الحقيقي و اغترار بالخير الزائف 

 و لما كانت الغاية من الخلق هي السعادة فان ذل��ك يت��أتى بمعرف��ة الخي��ر الس��مى و الس��عي
 إلى التقرب منه و السبيل إلى ذلك المعرفة الفلسفية  التي تؤدي إلى إدراك عالم المثل والترفع
 ع���ن ك���ل م���ا ه���و حس���ي و التخل���ص مم���ا ه���و جس���دي لتطهي���ر النف���س م���ن أدران���ه و بم���ا أن
 العتدال فضيلة فلسفية فإنها تقوم في النسجام بين الذات و العالم الخارجي ، فهو لي��س ش��را

محضا و متى تبرأ النسان من الشر و تطلع إلى الخير السمى كان سعيدا.

 لن حي��اة)3(ف��الخلق و السياس��ية عن��د أفلط��ون ل تنفص��لن ، ف��الفرد و المجتم��ع متك��املن
 الف���رد و انس���جامها ف���ي توافقه���ا م���ع الحي���اة الخارجي���ة و له���ذا ي���رى أفلط���ون أن سياس���ة الدول���ة

ترتكز على تامين العدالة و تحقيق الفضيلة  التي هي هدف الفرد و هدف الدولة .
31-الشمالي عبده- دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية و آثار  رجالها– مرجع سابق -ص 1

 32-نفس المرجع  -ص 2

322-خضر سناء -النظرية الخلقية عن أبي العراء المعري بين الفلسفة الدين -مرجع سابق- ص 3



145

 فالناس رأوا مقاسات الظلم أسوأ من ارتكابه ، فاتفقوا على المتناع عن الظلم و ع��ن تحلم��ه و
)1(ووضعوا قوانين و معاهدات و سموا ما يقضي به القانون عدل 

 و له���ذا رذل أس���اليب الحك���م المتبع���ة ف���ي عص���ره و ه���و الحك���م الف���ردي ال���ذي ك���ان يفتق���ر إل���ى
 المعرف���ة و ت���بين ب���ان الحك���م الص���الح ل يرتج���ل ارتج���ال و أنك���ر الحك���م عل���ى أس���تاذه س���قراط
 بالموت و انصرف إلى نشر المبادئ الفلسفية لعداد شبان يتحلون بالمعرفة و العدالة يتول��ون

الحكم فيكون بالمكان تحقيق سياسة مثالية .
 رأى أفلطون بان المدينة نشأت عن التعاون الذي قام في المدنية الولى الفطرية ال��تي اكتف��ى
 أصحابها الضروريات فسيطرت فيها القناعة و ساد فيها الوفاق و الهناء و ال��براءة والس��عادة .
 ث����م ج����اءت مرحل����ة اش����تد فيه����ا التن����افس عل����ى الكمالي����ات و النغم����اس ف����ي ال����ترف ، فأنش����أت
 الص���ناعات ال���تي تل���بي رغب���ات الحض���ارة ف���الفت الجي���وش و أش���علت الفت���ن و اخت���ل النظ���ام و

فسدت العدالة . 

 فراح يدون آراءه الصلحية  في – الجمهورية -  لبعث العدال��ة الص��حيحة ف��ي مدين��ة ح��ددت
طبقاتها على مقياس قوى النفس الثلثة :

طبقة الحكام التي تتولى شؤون الدارة و تقابل النفس الناطقة -1

طبقة  الجند و مهمتها الدفاع و تقابل النفس الغضبية -2

ج -   طبقة الشعب و مهمتها العمل و النتاج و تقابل النفس الشهوانية .

 و مثلما تؤلف قوى النفس وحدة ف�ان ه�ذه الطبق�ات تؤل�ف وح�دة تخض�ع فيه�ا ال�دنيا منه�ا للعلي��ا
 و إذا اخت��ل نظامه��ا زال التع��اون و تفك��ك الجتم��اع و فس��دت العدال��ة فك��ان ش��قاء الن��اس و ل
 يص��لح فس��اد النظ��ام و الحك��م إل إذا حك��م المجتم��ع فلس��فة أو تع��اطي الحك��ام فلس��فة ص��حيحة
 لن بالفلس���فة وح���دها يع���رف الح���ق و الخي���ر و ه���ذه مهم���ة توك���ل إل���ى الفلس���فة وح���دهم فه���م
 الق���ادرون عل���ى س���ن النظم���ة ال���تي ترش���د إل���ى الح���ق و الخي���ر و تحص���ل الفض���يلة ال���تي ه���ي

  و التي هي حصيلة النفس العاقلة و بالتالي فان الفلس��فة ه��م ال��ذين تس��يطر ل��ديهم)2(المعرفة 
القوة العاقلة فتتمثل فيهم معرفة المثل .

33-الشمالي عبده-دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية و أثار  رجالها – مرجع سابق -ص1
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 و إذا كانت العدالة تحفظ التعاون الذي يحفظ وحدة الدول�ة فتل�ك الوح��دة تك�ون ف�ي إتب�اع نظ�ام
 الحياة الشتراكية في الملك و ف�ي النس�اء و ف�ي الولد بحي�ث تك�ون النس�اء مش�اعا للح��راس و
 الحك��ام و ك��ذلك الح��ال ف��ي الولد ، و ل يك��ون م��ن ح��ق الح��راس و الحك��ام أس��را مس��تقلة لن��ه

) 1(يحول دون وقف حياتهم للشعب فجميع الطفال ملك للدولة 

 لك��ن م��ا يلح��ظ عل��ى فلس��فة الخلق عن��د أفلط��ون أنه��ا ت��أثرت بالس��اس ال��ذي ق��امت علي��ه
 فلسفته و هي نظرية المثل أو الصورة التي كانت سلبية لنها قامت على نق��د و ه��دم الخلق
 السوفس��طائية و م��ن حي��ث أن أفلط��ون تص���ور الش���ر ف��ي ارتب���اط النف���س بالجس��م والخي���ر ف��ي
 البتعاد عنه ، و بتصور الحكيم فيلس�وفا يح��رز الفض��ائل بإقب�اله عل��ى الم�وت عل��ى ح�د تع��بير
 سقراط و هي دعوة إلى الزهد ، كما أن أفلط��ون تص��ور العدال��ة ف�ي اش��تراكية الم�ال و النس��اء
 و الطف��ال عل��ى طبق��ة الح��راس و الحك��ام يجع��ل منه��ا أخلق��ا طبقي��ة و أخلق عقيم��ة ل تف��ي
 بمتطلب��ات الجمي��ع المادي��ة و الروحي��ة مم��ا يفق��دها إمكاني��ة النتش��ار والتط��بيق  ف��ي المجتم��ع و
 خاصة أن أفلط�ون ل يفص�ل بي�ن السياس�ة و الخلق . وبالمقاب�ل ن�ذكر ج�وانب ايجابي�ة ف�ي
 ه���ذه الخلق حينم���ا جعل���ت م���ن القيم���ة الخلقي���ة موض���وعية، و مطلق���ة تنش���د الكم���ال و تعال���ج
 الفس���اد ف���ي المجتم���ع كك���ل م���ن الج���انب السياس���ي والجتم���اعي و ال���تربوي ال���تي اعت���برت في���ه

  كم��ا أن ه��ذه الخلق ل��م).2(نظريت��ه نظري��ة طوباوي��ة اس��تأثر به��ا فلس��فة إس��لميون وغربي��ون 
 تتجرد من المفاهيم الديني��ة  لن أفلط�ون تح��دث ع��ن الث��واب والعق�اب حينم�ا ق�ال ب�ان النف��وس
 الكريمة تنال على عملها ثوابا في حني تن�ال النف��وس الخبيث��ة عقاب��ا فتهب��ط إل��ى ع�الم الظلم��ات
 كم��ا أن الفض��يلة م��ن حي��ث أنه��ا فض��يلة إنس��انية فه��ي فض��يلة ديني��ة لنه��ا مقص��د ك��ل ال��ديانات

السماوية التي كفلتها للفرد و للجماعة .

 وهو عندما يقول أن العقل الذي يسن القوانين الص�الحة فه�و هب�ة م��ن ال ، إذا فه�و يخص��ص
 مكان��ة لل��دين ف��ي مدين��ة البش��ر و أن الغاي��ة ال��تي تري��دها تل��ك الق��وانين خي��را  عام��ا  وه��ي ص��فة
 روحية دينية و عندما يريد للخير أن يتج��رد م��ن الل��ذة و يرتب�ط بالص��ورة وه�و يجع�ل من�ه ص�فة
 نفس��ية و روحي��ة ، و ه��و عن��دما ي��رى الل��ذة متص��لة ب��الوجود الل مح��دود فيج��ب أن ل تع��د ش��را

كلها إن لم تكن خيرا كلها .
322-خضر سناء النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين- مرجع سابق -  ص 1
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 و به��ذا يجع��ل منه��ا مب��دأ للخي��ر، فه��و به��ذه ال��دعوة عل��ى ح��د تع��بير عب��د الرحم��ان ب��دوي إزاء
 صورتين إحداهما تدعو إلى الموت أو العزوف عن الحياة و الخرى ت��دعو إل��ى الخ��ذ بش��يء
 م���ن الحي���اة فه���و يري���د كم���ا ق���ال عن���ه – ش���ولتس- الجم���ع ف���ي تناس���ق و انس���جام بي���ن ه���اتين

)1(النظرتين إلى الخير

 :   الخلق عند أرسطو          -  2

  و قد عد أرسطو*تمتاز الخلق عند أرسطو كما امتازت عند اليونانيين بأنها أخلق سعادة 
 من اب��رز الممثلي��ن للخلق اليوناني��ة ف�ي ه�ذا الص��دد، إذ يق�ول : إن الل��ذة ه��ي تحص��يل كم�ال
 الفع��ل و ق��د واف��ق طبيع��ة الش��ياء ، و الس��عادة ه��ي الل��ذة الناش��ئة م��ن تحص��يل النس��ان لكم��ال

  ، و ه���ذا يجع���ل مبح��ث الخلق علم���ا عملي���ا . فعل��م الخلق عن���د)2(الفع���ل المق���وم لط���بيعته 
 أرس���طو يبح���ث ف���ي الخي���ر و تحقيق���ه ل ف���ي المث���ال العل���ى ف���ي الخي���ر كم���ا ق���ال أفلط���ون ،

 فارتب��اط الس��عادة) ،��� 3(ف��الخير فض��يلة النس��ان و س��عادته ف��ي نف��س ال��وقت ، ف��المران مرتبط��ان
 بالل���ذة و ارتب���اط الخي���ر بالس���عادة يعن���ي ارتب���اط الخي���ر بالل���ذة لكنه���ا ل���ذة ليس���ت حرك���ة مس���تمرة
 تنط��وي عل��ى تغي��ر دائم و إنم��ا ه��ي حال��ة س��كون مطل��ق كحال��ة س��كون الص��ورة بع��د أن تتحق��ق
 عل��ى ال��وجه الكم��ل بالنس��بة إل��ى ش��يء فه��ي إذا ليس��ت ل��ذة حس��ية س��اذجة بق��در م��ا ه��ي ل��ذة
 نفس����ية متعالي����ة و خالي����ة م����ن النفع����ال فه����ي مث����ل الخي����ر الفلط����وني ال����ذي ه����و ع����ال عل����ى

  وه��و الخل��و)4(الموضوعات . فاللذة هن�ا اق��رب م�ا تك��ون إل��ى النفع��ال الس��لبي ( التراكس��يا )  
 من النفعال ، فهي إدراك للكمال و إدراك للملئم بينم��ا ه��و ملئم ، كم��ا ينظ��ر إل��ى الل��ذة ع��ل

أنها ليست دائما إدراكا للملئم و إنما تحقيق فعل فيه الم قد ينتهي بالسعادة .

 كما أن الكمال المنشود ل يرتبط دائما بالفع�ال الخلقي��ة ب�ل بك�ل الفع�ال و ه�ذا ي��ؤول بن�ا إل��ى
 تص���ور فض���ائل عقلي���ة و فض���ائل خلقي���ة ، فمث���ال الفض���ائل العقلي���ة الحي���اة النظري���ة المتص���لة

بالفكر و التأمل و مثال الفضائل الخلقية الحياة العملية كالعفة و العدالة .
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 ولم��ا ك��انت الفض���يلة اختي��ار الوس��ط ف��ان العق���ل ه��و ال���ذي ي���وجه ذل��ك الختي��ار تك���ون اش���رف
)1(الفضائل عند أرسطو هي فضيلة العقل النظري لنه هو أساس الحكمة النظرية 

 فالفض���يلة ال���تي يق��ول به��ا أرس��طو ليس��ت ف��ي استئص��ال الش��هوة م��ن أساس��ها لن  ذل��ك ه��دما
  فالشهوة مادة  الفضيلة و العقل صورته فهي قائمة في الوسط والعت�دال)2(للمركب النساني 

، فالسعادة ل تخلو من اللذات .

 و الفضيلة ملكة مكتسبة و ليس��ت انفع��ال وقتي�ا كالش��فقة و يع��د الرج��ل ع��دل أو عف��ا إذا ص��در
) 3(منه الفعل من غير عناء بل بلذة إذا فاللذة هي الدليل على مدى رسوخ الفضيلة

و الفضائل قسمان : 

 أ-فضائل خلقية : ترتكز على القوة النزوعية و تكتسب بالتربية و الممارسة و هي     

  متعددة و يضرب أرسطو أمثلة   تثبت نظرية الوساط كالشجاعة التي هي وسط بين الجبن
 و التهور و السخاء الذي هو وسط بين البخل و التبذير و العفة ال��تي ه��ي وس�ط بي��ن الش��ره و

جمود الشهوة 

 ب-فض���ائل عقلي���ة : ترتك���ز عل���ى العق���ل ، و العق���ل إم���ا نظ���ري يطل���ب الحقيق���ة الدائم���ة و إم���ا
 عمل����ي يطل����ب الحقيق����ة الجزئي����ة ، و فض����ائله ه����ي العل����م و الف����ن و الحكم����ة العملي����ة و الفه����م

  لم يتوقف عند الفضائل الفردية و إنما بحث كذلك فكرة العدالة ال��تي ت��أثر)4(والحكمة النظرية 
فيها في أفلطون و قد اشتهر فيها بتقسيم معروف : 

-عدالة تمييزية و هي إعطاء كل إنسان حسب مميزاته1

 - و عدالة متبادلة و يقصد بها تبادل المنافع بين الناس و ه��ي اق��رب م�ا تك�ون إل��ى العدال��ة2
القتصادية .
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 -عدالة تعويضية :يعوض فيها ما اقتضته العدالة التمييزية من فروق و من الفضائل ك��ذلك3
 فض��يلة الص��داقة ال��تي تجتم��ع فيه��ا الث��رة و الغيري��ة م��ن حي���ث أن اليث��ار ه��و نق��ل للث��رة م��ن

 و ق���د رب���ط أرس���طو) 1(ال���ذات إل���ى الغي���ر و إرض���اء لل���ذات ف���ي تحقي���ق الفع���ل ل���دى الخري���ن 
 الخلق بالسياس��ة عن��دما جع��ل الدول��ة قائم��ة عل��ى الخلق   و جع��ل الغاي��ة منه��ا أن تحق��ق
 الخير فطالب الدولة بان تميز بين العدل و الظلم و بين الحق و الباط��ل و تح��افظ عل��ى القي��م
 العليا و تمنع القيم الدنيا من النتش��ار و التغل��ب ، ول يس��تطيع النس��ان أن ينف��ر م��ن المجتم��ع

  . ووجوده مقترن  بالسرة والقرية والمدين��ة ال��تي)2(إل إذا كان بهيمة آو إلها فهو مدني بالطبع
 عليه��ا أن ت��وفر لفراده��ا أس��باب الس��عادة الخلقي��ة والعقلي��ة باكتس��ابهم الفض��ائل و تطبيقه��ا ف��ي
 مجتمعه���م و أن تحف���ظ له���م الس���لم و الطمأنين���ة والرخ���اء لينص���رفوا  إل���ى العم���ل العقل���ي و أن
 تتجن��ب الح��رب إل دفاع��ا ع��ن نفس��ها آو رغب��ة ف��ي ترقي��ة الش��عوب المت��أخرة ، فعظم��ة المدين��ة
 تقوم في رقي أبنائها علما و أخلقا و ليس ف��ي الق��درة عل��ى الح��رب و جم��ع الم��ال لن اله��دف

 )3(م���ن الجتم���اع و الحي���اة الفاض���لة و م���ن الوس���ائل المحقق���ة لل���ذة و الس���عادة الملكي���ة الفردي���ة 

 لنه��ا تبع��د ع��ن التواك��ل ال��ذي تس��ببه الملكي��ة المش��تركة و تمك��ن ص��احبها م��ن مس��اعدة م��ن ه��م
 في حاجة إليه والنفاق على ضيوفه أو أصدقائه فتكون مصدرا للذة و وس��يلة للقي��ام بالعم��ال
 الفاض��لة كالس��خاء و العف��ة . و ف��ي نظ��ر أرس��طو ل يس��مى الف��رد مواطن��ا إل م��ن قض��ى حي��اته
 ف��ي خدم��ة الدول��ة و ل��م يق��م بعم��ل ي��دوي ق��ط لن العم��ل الي��دوي م��ن اختص��اص العبي��د و لي��س

).4(الحرار لنهم مختارون وعلى الدولة التكفل بتربيتهم 

 يلح��ظ عل��ى نظري��ة أرس��طو الخلقي��ة أنه��ا ايجابي��ة م��ن حي��ث أنه��ا رفع��ت م��ن قيم��ة النس��ان
 عندما جعل��ت س�عادته ف�ي الفع��ل المط�ابق لش��رف فض��يلة في��ه و ه�ي فض��يلة العق��ل النظ��ري ،
 ه��ذا م��ن جه��ة و م��ن جه��ة ثاني��ة أنه��ا ربط��ت الس��عادة بالحكم��ة العملي��ة ال��تي ل تلغ��ي الش��هوات
 لن البش��ر ليس��وا عق��ول فق��ط و ه��م أن ينش��دوا الس��عادة النظري��ة فلقه��ر الش��هوة و تحري��ر العق��ل

الذي هو جزء الهي فيهم .
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 إنن���ا  ل ننف���ي ع���ن نظري���ة أرس���طو الخلقي���ة س���لبياتها رغ���م ادعائه���ا الكم���ال و ذل���ك لن فك���رة
 العتدال ل��تي ق��امت عليه��ا آو الوس��ط فك��رة غامض��ة لن تعيي��ن الوس��ط مش��كلة إذ ل يمك��ن أن

نتحدث عن وسط في الشياء التي هي شر بذاتها فالزينة آو السرقة ل وسط بينهما .

 و كذلك الم��ر بالنس��بة إل��ى الش�ياء ال��تي ه�ي خي��ر ف��ي ذاته�ا مث��ل النظ��ر العقل��ي الص��رف فل
يمكن تعيين وسط بين تفريط في فكر أو إفراط فيه فل وجود لوسط بمعنى الخير .

 أما السعادة المنشودة فهي ليست سعادة الجميع فهي تستثني طبقة العبيد من النس��انية بس��بب
أعمالهم اليدوية فهي مسيئة للنسان من جهة و العمل من جهة أخرى .

 و إذا كانت الفضائل مكتسبة بالتربية فهي تربي�ة خص�ت الدول�ة به�ا فئة الح��رار و ه�ذا يجع�ل
منها مناقضة مع غاية التربية التي هي الخير العام .   

 : ثانيا : القيم الخلقية عند البيقوريين و الرواقيين 

  : نش��أت البيقوري��ة ك��رد فع��ل عل��ى واق��ع اجتم��اعي و  القيم الخلقي�ة عن��د البيق��وريين-1
 حضاري عرف أزمات كثيرة فقدت فيه المدن اليونانية اس��تقللها و س�يادتها فانتش��رت الفوض��ى
 و ع���م القل���ق فص���ار النس���ان يخش���ى ش���ر غي���ره . فك���ان عل���ى الط���ب والفلس���فة مهم���ة إص���لح

 . و)1(الوضع فتكفل الطب بعلج أمراض الجسم و كان على الفلسفة أن تعال�ج أم�راض الفك��ر
 البيقوري����ون مثلم����ا اعت����بروا مص����در الحقيق����ة و أص����لها ه����و الف����رد فك����ذلك الح����ال ف����ي الناحي����ة

  لن وراء المق��اييس الحس��ية الخالص��ة مق��اييس)2(الخلقي��ة نج��د أن الص��ل ه��و مقي��اس الف��رد
 عالية روحي��ة ت��ترتب بموجبه�ا المق��اييس الحس��ية . و لم�ا ك�ان مص��در الحقيق�ة ه�و الف�رد اعت��بر
 أبيق���ور أن مقي���اس الخي���ر ه���و الل���ذة و مفارق���ة الل���م يق���ول : " و ه���ذا ش���يء ل حاج���ة بن���ا إل���ى
 البرهنة عليه ، فالطبيعة ف�ي ك��ل أن��واع س�لكوها تكش��ف عن��ه و أن مش�اهدة س��لوك النس��ان ف�ي
 ك��ل ادوار حي��اته م��ن ميلده إل��ى مم��اته دلي��ل ك��اف عل��ى ان��ه يرم��ي دائم��ا إل��ى تحص��يل الل��ذة
 وتجنب اللم فالصل إذا في كل الخلق خي�ر أن تتج��ه إل��ى تحص��يل الل��ذة و تجن��ب الل��م ".

)3(
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 و لئن كان مذهب أبيقور في الخلق قائما على أساس اللذة فان هذا الساس قد قال به قبله
  و ه���ذا يؤك���د دور الل����ذة)1("ارس���تيب القورين���ائي" ال���ذي ان���دثرت مدرس���ته قب���ل مق���دم البيقوري����ة

كأساس في قيام الخلق.

 ينظر أبيقور إلى اللذة الحسية الصارفة المباشرة و النية بأنها ليس��ت ه��ي المقص��ودة ب��ذاتها و
 إنم���ا بحس���ب م���ا ي���ترتب عليه���ا و ك���ذلك الم���ر بالنس���بة لللم ، و عل���ي ه���ذا الس���اس تفض���ل
 بع��ض الل��ذات  ل��ذات أخ��رى و تفض��ل بع��ض اللم بع�ض الل��ذات فالل��ذة ال��تي تجن��ب ال��م اك��بر
 أفض��ل م��ن ل��ذة تمتعن��ا به��ا اق��ل.   و إذا ك��ان هن��اك ال��م يفض��ي إل��ى ل��ذة اك��بر م��ن درج��ة الل��م
 المنت���ج له���ا وج���ب أن نع���انيه حرص���ا عل���ى تحص���يل ل���ذة اك���بر و م���ن هن���ا ك���انت بع���ض اللم

أفضل من بعض اللذات .

 و الل���ذة عن���د البيق���وريين منظ���ور إليه���ا بم���ا ي���ترتب عل���ى الفع���ل م���ن آث���ار فه���ي قابل���ة للتق���ويم
.)3( و لهذا نميز مع أبيقور بين أنواع من اللذات )2(وللترتيب التصاعدي 

 الن��وع الول : و يش��مل الل��ذات ال��تي تنب��ع ع��ن حاج��ات طبيعي��ة و ض���رورية مث��ل ل��ذة الطع��ام
 والشراب و تسمى هذه لذة حركية ، و لذة تحصل به��د النته��اء م��ن الرت��واء و ه��ي الخل��و م��ن
 الحاج���ة و تس���مى ل���ذة س���كونية و ه���ذه الل���ذات ض���رورية و خي���رة ف���ي أن واح���د و ه���ي الل���ذات

الحقيقية و ما عداها فهو اقل درجة منها.

 النوع الثاني : و يشمل اللذات الصادرة عن الحاجات الطبيعية غير الضرورية مثل لذة التأنق
في الملبس أو الكل و هذه اللذة خير لكنها ليست ضرورية .

 النوع الثالث : و يشمل اللذات الصادرة عن حاجات لي��س طبيعي��ة و ليس��ت ض��رورية مث��ل ل��ذة
 الجاه و المال و هذا النوع ليس ضروريا و ل خيرا في ذاته لنه ليس مقصد المي�ول الطبيعي�ة
 بل هو مكمل لنوازع هذه الميول فهو ليس خيرا لن الل��ذة ال��تي أح��دثته بم�ا فيه�ا م��ن تنع�م فيه�ا

الم فتعد شرا .
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 فالحكيم عند أبيقور هو الذي يتعلق بالنوع الول من اللذات لنها ضرورية أكثر م��ن غيره�ا و
 أن الطبيعة تحقق دائما هذا النوع و فيها يكون بوسع المرء أن يكون سعيدا باس��تمرار. و الل��ذة

 )1*(عن��د أبيق��ور يش��ترط فيه��ا أن تك��ون خالي��ة م��ن انفع��ال فه��ي الطمأنين��ة الس��لبية أو التراكس��يا

كغاية منشودة .

 إذا ك��انت الحي��اة منظ��ور إليه��ا بالنهاي��ة منه��ا، فإنه��ا س��تنتهي بن��ا إل��ى اعتب��ار التراكس��يا ال��تي
 بأنه���ا أعل���ى* تعن���ي: "الس���كينة و الطمأنين���ة و التغل���ب عل���ى الخ���وف و التح���رر م���ن النزع���اج"

 مقاما لنها أكثر دوام�ا و ه�ي ل تتحق�ق إل إذا افترض��نا للحي�اة امت��دادا إل�ى غي�ر نهاي�ة و ه�ذا
 أمر مستحيل و لهذا كانت اللذات الحسية اليجابية النية مص��درا للش��ر و اللم م��ا دام��ت ل
 تنته��ي مطلق��ا إل��ى الش��باع النه��ائي و الحقيق��ي و م��ا دام لل��ذات اليجابي��ة ال��م م��زاوج له��ا و م��ا
 دام��ت الل��ذات الس��لبية تخل��و م��ن الل��م ف��ان الغاي��ة ه��ي الل��ذة الس��لبية (التراكس��يا )، لك��ن ه��ذه
 الخيرة ل تتحقق في غياب اللذات الحسية و لهذا ف��ان البيق��وريين نظ��روا إل��ى الل��ذات الحس��ية

  و البيقوري��ون ك��انوا دوم��ا أوفي��اء)2(عل��ى أنه��ا الس��اس لل��ذات الباطني��ة و النفع��الت الس��لبية 
 لمذهبهم القائل بان الصل في كل مذهب أخلقي أن يتجه إلى تحصيل اللذة وتجنب اللم و

.)3(من الخطأ على حد قول عبد الرحمان بدوي أن نتصور العكس 

 و لق��د ك��ان أبيق��ور يس��خر م��ن الل��ذين ين��دفعون وراء أوه��ام زائف��ة ه��ي إتب��اع الخي��ر آو الفض��يلة
للفضيلة دون تحصيل للذة آو تجنب للم .

 ارح لنظري��ة الذري��ة كس��ر للس��عادة ودواءو ق��د ع��رف أبيق��ور بنظريت��ه الخلقي��ة ف��ي الل��ذة و ان��ه ش��
  لم�ا ك�انت الطبيع��ة عل�ى ح�د)4(يشفي من الخرافة و الخوف من اللهة و الشياطين و الم�وت 

 ق��ول "لوكري��تيوس" ل تخل��و مطلق��ا م��ن ك��ل الحاج��ات الض��رورية فإمك��ان الحكي��م البيق��وري أن
 يح���ي حي���اة س���عيدة خالي���ة م���ن الل���م م���ن ناحي���ة الب���دن و حافل���ة بالطمأنين���ة الس���لبية م���ن ناحي���ة
 النف���س فف���ي نظ���ر البيق���وريين ك���ل ل���ذة فض���يلة و ك���ل فض���يلة ل���ذة فكلهم���ا س���عادة م���ا دام���ت

الفضيلة مصدرها لذة .
7*محمد بوزواوي –معجم المصطلحات الفلسفية – الدار الوطنية للكتاب –درارية –الجزائر-ص
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نم��ا ق��ال : بفض��يلة الحكم��ة لنه��ا mو ل��م يلج��أ أبيق��ور إل��ى التقس��يم الرب��اعي التقلي��دي للفض��ائل وا 
 الوس��يلة المؤدي��ة إل��ى تحقي��ق الس��عادة بوص��فها مجموع��ة ل��ذات وأش��اد بفض��يلة العف��ة و ض��بط
 النفس لنه�ا تمك�ن م�ن تنظي��م الش��هوات فل ت��ترك الل�ذات ال�دنيا تطغ��ى عل��ى الل�ذات العلي��ا كم�ا
 اخذ بفضيلة الشجاعة لنها تزيح و تخلي الفعل من ك�ل خ�وف أو رهب��ة فتك��ون الطمأنين��ة لن
 الس��عادة بالنهاي��ة ه��ي الطمأنين��ة الس��لبية أم��ا العدال��ة فبواس��طتها يظ��ل النس��ان أمن��ا م��ن اته��ام

الخرين و من عذاب الضمير ، فهي إذا تحقق الهدوء والخلص الذي ينشده البيقوري.
  أنها في كاف��ة الش�ياء ال��تي تجلبه��ا لن�ا الحكم��ة لنعي��ش)1(كما يرى أبيقور في فضيلة الصداقة 

 بس��عادة و أن الج��وهري ف��ي الخلق الجتماعي��ة ه��و ض��من نظري��ة العدال��ة و نظري��ة الص��داقة
 والمقص��ود ه��و ت��امين وج��ود الحكي��م ض��من المجتم��ع  أك��ثر م��ن ت��امين المجتم��ع ذات��ه و لربم��ا
 يع���ود ه���ذا إل���ى أن أس���باب النحط���اط و الفوض���ى ه���و غي���اب دور الحكم���اء ال���ذين ينهض���ون
 ب��أخلق المجتم��ع . و لم��ا ك��انت الش��هوات س��ببا للفوض��ى ف��ان الطمأنين��ة تكم��ن ف��ي التخل��ص

منها و من مظاهرها التي من بينها السرة ما دامت قائمة على الحب و العواطف .

 أما في نظريته الخلقية في السياسة فيرى أن الحكيم ل يتورط في السياسة لنها قائم��ة عل��ى
 الطمع و الطموح و هذه كلها ش�هوات ، فالم�ان ينع�دم بوج�ود الطم��ع  و الطم��وح إل�ى الس��لطة
 و المج��اد ، و لم��ا ك��انت المفاض��لة بي��ن الفض��ائل القائم��ة ف��ي حس��اب و تق��ويم الل��ذات واللم
 تتيسر للنس��ان عن�دما يك�ون ل�ه ش�عور دقي�ق و إدراك واض��ح لص��فات الل��ذات وكمياته�ا و ه�ذه

معطيات معرفية عقلية اهتمت بالفضيلة الولى و هي فضيلة الحكمة .

 م��ا يلح��ظ عل��ى أخلق أبيق��ور م��ن حي��ث أساس��ها الل��ذي ل يق��ل س��موا أو عل��وا ع��ن الخلق
الفلطونية و الرسطوطالية لنها تقول بمختلف الفضائل لخلق أفلطون و أرسطو .

 كما أن الطمأنينة السلبية ل تقوم في الخلو من اللم بل كذلك في استبعاد الشياء التي تعك��ر
 ن فكرة خ�اطئة و ه�ي فك�رة الخل�ود وذل��كالحياة الناعمة و منها الجزع من الزمان الذي ينشأ ع

 بع��دم قب��وله و إلغ��اء وج��ود حي��اة أخ��رى غي��ر الحي��اة ال��تي نحياه��ا  ، و أن نحتق��ر الم��وت، فم��ا
 دمنا نحيا فالموت ليس شيئا و إذا متنا فلن نوجد ، فالسعادة ممكنة عمليا و بعيدة عن التعلق

بأوهام الخرافة و اللهة .
328-خضر سناء - النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين  -مرجع سابق- ص 1
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 كم��ا أن الس��عادة البيقوري��ة ال��تي تق��وم ف��ي مثله��ا العل��ى و ه��و الم��ان أو الطمأنين��ة ه��و ال��ذي
 أدى إلى معاداتها للدين لما رأت فيه من أوهام و تناقض، لن فكرة العناية اللهية تعن��ي ت��أثر
 اللهة بما يتأثر به الناس، و بالتالي فكيف نلتمس المان ممن ل يملك المان الذي يقوم في

!   ؟ الخلو من التأثر

 م���ن هن���ا ك���ان البيقوري���ون ممثلي���ن للنزع���ة اللحادي���ة و المادي���ة لك���ن علين���ا أن ن���ذكر هن���ا ب���ان
 النزعة اللحادية كانت توجد دائما في دور المدينة مقاب��ل النزع��ة المؤمن�ة و بغ�ض النظ��ر ع�ن

  و)1(المظه��ر الخ��ارجي لليم��ان ال��ديني و تص��ور ال ف��ان اللح��اد عن��د البيق��وريين ك��ان قائم��ا
)2(إنما تصور أبيقور ل ليس هو تصور عامة الناس رغم انه كان يعتقد في وجود اللهة 

 إن فلس��فة الخلق عن��د البيق��وريين ل��م تك��ن بمع��زل ع��ن التص��ورات الديني��ة ، فل��م يك��ن أبيق��ور
  ب��ل ك��ان ل��ه تص��ور خ��اص ع��ن الله��ة ال��تي ل ي��رى له��ا ت��دخل ف��ي الطبيع��ة ول ف��ي)3(ملح��دا 

 النسان فهو من هذه الجهة مؤله لنه نزه الله ، و يع�د دي�ن الع��وام ش��را و م�ؤمن ب�ان م�ذهب
 اللذة يدعو إلى حياة فاضلة و هذا يجعل من البعض يرى ب��ان البيقوري��ة اق��رب ف��ي تص��وراتها
 إل��ى الحرك��ة الديني��ة منه��ا إل��ى الم��ذاهب الفلس��فية، لن ال��دين ي��دعو إل��ى خلص النس��ان م��ن

الوهام و الثام و الشرور من جهة و إلى تحقيق السعادة من جهة أخرى .

 : - القيم الخلقية عند الرواقيين2

 الفلس���فة الرواقي���ة فلس���فة أخلقي���ة و ل وج���ود له���ا حي���ث تك���ون الخلق معطل���ة فالفلس���فة ه���ي
 ممارسة الفضيلة عند الرواقيين و من صفات الحكيم الرواقي الحكمة التي ه��ي اس��تقامة الفع��ل

  و لقد كان المثل العل��ى ف��ي الخلق عن��د)4(فحسب بحيث يكون خاليا من الهوى و النفعال
 الرواقيي���ن ه���و التراكس���يا . ف���الرواقيون يقول���ون مث���ل س���قراط أن العل���م و الفض���يلة ش���يء واح���د

فالعلم فضيلة و الشر جهل.

86 ص 1بدوي عبد الرحمان -موسوعة الفلسفة –مرجع سابق – ج-1
329-خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين – مرجع سابق -ص 2
329-المرجع نفسه-   ص 3
330-المرجع نفسه - ص 4
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 ف�الحكيم م��ن يع��رف تمام�ا ق�وانين الوج��ود و يلئم ش��عوره ال�داخلي م�ع ه�ذه الق�وانين الطبيعي��ة و
لهذا كان مثلهم العلى هو الحياة بمقتضى الطبيعة و هو القاعدة الرئيسية.

 و الني��ة عن��د البيق��وريين ه��ي أس��اس الفع��ل الخلق��ي و فيه��ا وح��دها تك��ون خيري��ة الفع��ل و أن
 النس��ان إذا ص��در من��ه فع��ل خي��ر ف��ي ذات��ه و ك��ان ذل��ك غي��ر مقص��ود من��ه ف��ان ص��فة الخيري��ة

.)1(مسلوبة منه

أما في قصده الخير و لم يستطع مع ذلك تحقيقه فيكون في هذه الحالة خيرا و حكيما .

 و لم��ا ك��انت الفض��يلة علم��ا فق��ط بق��وانين الطبيع��ة و تكي��ف النف��س للس��ير وفقه��ا   فس��يكون ف��ي
 النهاي��ة أن م��ا تقتض��يه الطبيع��ة ه��و ال��ذي س��يحدث و ل��ن يك��ون للنس��ان ثم��ة اختي��ار آو حري��ة

ن وجدت فهي في إمكان قول ل ، أو نعم. mوا

 و أن الفعل الخلقي ليس له قيمة في ذاته و إنما في الموقف النفسي للنسان منه - و ه��ذا
  و يف��رق الرواقي��ون)2(على حد تعبير عبد الرحمان بدوي – أش��به بفك��رة الكس��ب عن��د الش��اعرة 
بين نوعين من الفضيلة :  فضيلة الحكمة ( صوفيا ) و فضيلة الفطنة .

 و بن��اء عليهم��ا يفرق��ون بي��ن ن��وعين م��ن الخلق : أخلق نظري��ة ه��ي غاي��ة الحكم��ة ، وأخلق
عملية هي غاية الفطنة .

  و ال��تي)3(كم��ا يق��ول الرواقي��ون بنظري��ة الوس��ط بي��ن الخي��ر و الش��ر و يس��مونها ص��فة الملئم 
تعني الجمع بين الخير و الشر ، فل خير هناك مطلق و ل شر هناك مطلق .

 فالفض��يلة ف��ي الجم��ع بي��ن الخي��ر و الش��ر و ه��ي الفطن��ة ب��دل م��ن الحكم��ة و لم��ا ك��ان للنفع��ال
 غاية  و غرض كانت الحكمة هي الفعل ف��ي ذات��ه و عل��ى أساس��ها تتوق��ف الخلق النظري��ة ،

و كان تحصيل نتيجة الفعل هو الغرض و على أساسه تتوقف الخلق العملية .
 و مثلما أن هناك فرقا بين الخلق النظرية و الخلق العملية مثلم�ا أن هن�اك قاس�ما مش�تركا

بينهما و هو افتراض في كل فعل خلقي نية .

540 ص 1- بدوي عبد الرحمان– موسوعة الفلسفة –مرجع سابق -ج1
541-المرجع نفسه -  ص 2
-المرجع نفسه – نفس الصفحة 3
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 و الخلق النظري���ة مظه���ر الحكم���اء و الخلق العملي���ة مظه���ر عام��ة الن���اس، فالرواقي��ة ت���رى
 ب���ان فض���يلة العت���دال و الحكم���ة و الش���جاعة ه���ي أفع��ال تم���ت بمقتض���ى العق���ل و أن الرذيل���ة
 كالجه��ل و الس���راف  و الظل���م ه��ي أفع��ال دون العق��ل ف��الخير و الفض���يلة ش��يء واح��د لنهم��ا

يقومان فيما يقتضيه العقل و هو مظهر حياته الموافقة مع طبيعته الذاتية .

 لكن م��ا دام عل��ى العق��ل إل التواف��ق و النس��جام م��ع الطبيع��ة فه��ذا يبع��د ك��ل اختي�ار ع��ن الفع�ل
 النس��اني فيك��ون أم��ام أم��ور كله��ا ض���رورية فل يك��ون هن��اك ف��رق بي��ن خي��ر و ش��ر .و إن ل��م
 يواف��ق الفع��ل الطبيع��ة ك��ان اختي��ارا و ش�را ، فه�م يرجع�ون ه��ذا الش��ر إل��ى الحري��ة  و ه��و تفس�ير
 غي��ر مقب��ول عن��د "كروس��يوس" ( اح��د الرواقيي��ن )، كم��ا يفه��م م��ن ه��ذا أن الفط��رة ف��ي النس��ان

تنزع في بدايتها إلى الخير .

 فبحث الخلق ل يقف عند أخلق العقل لننا نلمس الخلق الدينية في قول الرواقية بالقدر
 الذي يقربها من النزعة الدينية و تأثيرها بذلك في العالم السلمي  فيما بعد.)1(

 و ح��اولت البيقوري��ة أخي��را التوفي��ق بي��ن ال��دين و الفلس��فة عن��د ق��ولهم بالنس��ان مث��ل الس��طوانة
 خاض��ع للظ��روف الخارجي��ة و لكن��ه يحق��ق فيه��ا نوع��ا م��ن الختي��ار م��ا دام بإمك��انه ت��رك الفع��ل
 قبل وقوعه ، فالتوفيق بين مسالة القدر واضح بين قط��ب ال��دين و الفلس��فة ف��ي الخلق . كم�ا

  ال��تي م��ن خلله��ا)2(اشتهرت الخلق الرواقية ( إلى جانب النزعة التوفيقية ) بالنزعة الكوني��ة 
كان الرواقي يعد نفسه مواطنا للعالم اجمع.

331-خضر سناء-النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري  بين الفلسفة و الدين –مرجع سابق- ص 1
  330-المرجع نفسه - ص 2
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ثانيا : الخلق و الفلسفة السلمية -
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 : أول : الخلق و الدين السلمي

 تب��دأ مس��يرة الفك��ر الخلق��ي الس��لمي بمعن��اه الع��ام ف��ي الق��رآن و الح��ديث ال��ذين رس��ما الط��ار
 الع��ام للحي��اة الديني��ة و الدنيوي��ة الص��الحة ، و القواع��د العملي��ة ال��تي يج��ب أن ترتك��ز عليه��ا ،
 ولم���ا ل���م يك���ن ه���ذان الكتاب���ان وثيق���تين فلس���فيتين م���ن حي���ث ل���م يوج���د فيهم���ا تعلي���ل أو تأوي���ل

  فقد توفر على ذلك منذ صدر السلم).1(كمقومين أساسيين لي مذهب في الفلسفة الخلقية 
 ثلث فئات ه���م الفقه���اء و المتكلم���ون و الفلس���فة، وذل���ك عل���ى درج���ات مختلف���ة و متفاوت���ة ،
 بحيث نجد الفقهاء الذين تضرعوا للقياس ل�م ي�ذهبوا إل��ى نف��س مس�توى التأوي�ل و التعلي��ل ال�ذين
 ذه��ب إليهم��ا المتكلم��ون و الفلس��فة ، و ق��د لعب��ت ف��ي الفلس��فة و المنط��ق اليوناني��ان دورا فع��ال
 في تطوير الفكر الخلقي و تأسيسه ، فكانت الفلسفة اليونانية الباب ال��ذي دخل�ت من�ه نظري�ات
 الفلس����فة اليون����انيين ف����ي الخلق إل����ى الفك����ر الس����لمي و أث����رت فيه����ا آث����ارا ظ����اهرة ، فك����ان
 الفيلسوف السلمي أبو نصر محمد الفارابي شارحا لكتاب "الخلق" إلى "نيقوماخوس" ال��ذي
 ألف����ه أرس����طو فك����ان ه����ذا العص����ر ه����و ال����ذي ش����وهد في����ه ت����أثير الفلس����فة اليوناني����ة عل����ى الفك����ر

  .)2(السلمي ه��و نفس��ه العص��ر ال��ذي ول�د في�ه عل��م الخلق ل��دى مفك��ري الس�لم وعلم��ائهم 
 وله����ذا ل����م يتمت����ع بنق����اء المنش���أ و ل بص���فاء المنه����ج فج���اء خليط���ا م����ن أفك����ار وآراء الفلس����فة
 اليونانيين و العناص��ر الش��رعية المس��تمدة م��ن الق��رآن و الس��نة . و ق�د م��ر تط��ور الفك��ر الخلق��ي

العربي السلمي بمراحل أربعة : 

 المرحل�ة الول�ى :  تمي��زت بمعالج�ة الش��كالت الخلقي��ة الناجم�ة ع�ن ت��دبر النص��وص الش��رعية
 كمدلول العدل و التبعة البشرية و ماهية البر و ما اتص��ل بهم�ا م�ن طاع�ات و معاص�ي وه�ذا
 ابت��داء م��ن الق��رن الث��اني للهج��رة (الث��امن ميلدي ) و ك��انت رس��الة الحس��ن البص��ري ف��ي الع��دل
 اللهي و القدر البشري من أولى المنازعات الفقهي�ة و الكلمي��ة حي�ث ح�رص المش�تركون فيه�ا

على تعليل القاعدة الدينية و تدبر أصولها الشرعية على ضوء العقل . 

12–مرجع سابق-ص1-فخري ماجد-الفكر الخلقي العربي – الفقهاء و المتكلمون –ج1
9-المليجي يعقوب-الخلق في السلم-مؤسسة الثقافة الجامعية –السكندرية – مصر – د ط ت – ص 2
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 و ق��د اعت��بر المؤرخ��ون الس��لميون عام��ة ه��ذه المش��ادات المنطل��ق الت��اريخي لعل��م الكلم ال��ذي
 لع��ب المعتزل��ة و أس��لفهم الق��دريون دورا رائدا ف��ي اس��تحداثه حي��ث ل��م يتوقف��وا في��ه عن��د مس��ألة

.)1(القدر ومتفرعاتها بل تطرقوا إلى قضايا خلقية أخرى تعكس المسائل الخلقية المجردة

 المرحلة الثانية : عكست التفاعل بين الفكر ال��ديني الس��لمي و الفك��ر الفلس��في اليون��اني وم��ن
 وق��د)2(الش��واهد عل��ى ذل��ك مؤلف��ات الكن��دي و ال��رازي  الل��ذين كان��ا الفيلس��وفين الولي��ن العقليي��ن 

 ظهرت في هذه الفترة الرواقي��ة والس��قراطية ال��تي تس��ربت إل��ى الع��الم الس��لمي ف��ي مطل�ع الق��رن
الثالث هجري (التاسع ميلدي).

 المرحل��ة الثالث��ة : ت��بين فيه��ا ت��أثير الخلق��ي النيقوماخي��ة لرس��طو و بع��ض الش��روح اليوناني��ة
 المتأخرة و المترجمة إلى العربي��ة و ال��تي أجمع��ت المص��ادر العربي��ة عل��ى نس��بتها إل��ى "إس��حاق
 ب��ن حني��ن"  و تل��ك الترجم��ة أس��همت ف��ي تط���ور الفك���ر الخلق��ي الس��لمي ال��ذي ام��تزجت في��ه

العناصر المشائية بالعناصر الرواقية و الفيفاغورية و الفلطونية المحدثة .

 -جوهري��ة النف��س و اس��تقللها ع��ن1وق��د ك��انت فلس��فة أرس��طو-المترجم��ة إل��ى العربي��ة-تق��رر : 
 -تب��ويب الفض��ائل2البدن على غرار أفلطون و اعتبارها محورا للفاعيل الفكرية و الخلقي��ة -

 الخلقية تبويبا رباعيا متصل بنظرية أفلط��ون ف�ي الفض��يلة ، ث�م تفريعه��ا عل��ى أس��س رواقي��ة و
 -اعتب����ار الس����عادة أو الخي����ر البش����ري القص����ى عب����ارة ع����ن "الت����أله"...مثلم����ا فع����ل3مش����ائية -

 أفلوطين و إضفاء طابع صوفي روحاني على هذا الهدف الخير لكل جهد بشري علمي��ا ك��ان
 أو عملي���ا ، و يت���بين ذل���ك م���ن مؤلف���ات مس���كويه الخلقي���ة ، وبالخص���وص ف���ي كت���ابه "ته���ذيب

 .)3(الخلق و تطهير العراق"

 المرحلة الرابع��ة : تمي��زت بدم��ج الج��انب الفلس��في بالج�انب ال��ديني و الص��وفي و الح�رص عل��ى
 تأييد القضايا الخلقية بالش�واهد الش��رعية، و لع�ل أفض�ل نم��وذجين للفك��ر الخلق�ي المرك��ب هم�ا:

"أدب الدنيا و الدين للماوردي" و " ميزان العمل لبي حامد الغزالي"

 12-مرجع سابق-ص1-فخري ماجد-الفكر الخلقي العربي-الفقهاء و المتكلمون-ج1
-المرجع نفسه – الصفحة نفسها 2
13-المرجع نفسه – ص 3
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 -لقد غلب على كثير من المؤلفات الخلقي�ة الط�ابع الرس�طوطالي كم�ا يت�بين م�ن أق�دم تعري�ف
 وافي لهذا العلم نجده في المصادر العربية ، و هو تعريف الفارابي في كت��ابه "إحص��اء العل��وم"
 يق����ول : "أم����ا العل����م الم����دني ف����انه يفح����ص ع����ن أص����ناف الفع����ال و الس����ير الرادي����ة ، و ع����ن
 الملك���ات و الخلق و الس���جايا و الش���يم ال���تي منه���ا تك���ون تل���ك الفع���ال و ع���ن الغاي���ات ال���تي

.)1(لجلها تفعل و كيف تكون موجودة في النسان" 

 : تعريف الخلق السلمية

 الخلق ف��ي الس���لم ه���ي اح��د أقس��ام الش���ريعة الس���لمية الثلث���ة : الول م��ا يتعل���ق بالعق���ائد
 الساس��ية مث��ل الحك��ام المتعلق���ة ب��ذات ال تع��الى و ص��فاته و اليم��ان ب��ه و برس��له و ب��اليوم
 الخر و هي موضوع علم الكلم ، و الثاني ما يتعلق بتهذيب النف��وس و إص��لحها كالحك��ام
 ال���تي ت���بين الفض���ائل المختلف���ة مم���ا ينبغ���ي أن يتحل���ى ب���ه النس���ان مث���ل الص���دق، والمان���ة و
 اليثار و الوفاء بالعهد و الشجاعة و كذلك بيان الرذائل التي ينبغي أن يتخل��ى عنه��ا النس��ان
 كالك�����ذب و الخيان�����ة و الث�����ر و خل�����ف الوع�����د و الجب�����ن و غي�����ر ذل�����ك و ه�����ي موض�����وع عل�����م

الخلق ، والثالث ما يتعلق ببيان ما للناس من أعمال كالصلة و الزكاة والحج والصوم .

 فبح���ث الخلق الس���لمية يقتض���ي إرجاعه���ا إل���ى مص���ادر أربع���ة تميزه���ا ع���ن الخلق عن���د
اليونانيين و هنا نجد أنفسنا أمام تساؤلين : 

-هل ارتباط الخلق عند المسلمين بالدين يبعد عنها أي نظر فلسفي ؟1
-إذا كانت قد تأثرت بالفلسفة اليونانية فهل ذلك يبعد عنها طابعها البداعي الصيل ؟2

 فقب����ل الجاب����ة عل����ى ه����ذين التس����اؤلين نج����د م����ن الض����روري التع����رض إل����ى مص����ادر الخلق
السلمية و أسسها الدينية و العقلية .

 الذي وردت )2(أول : الساس الديني : و يرجع إلى أربعة مصادر : أولها القرآن الكريم

 11-مرجع سابق-ص1- فخري ماجد -الفكر الخلقي العربي –الفقهاء و المتكلمون-ج1
28-   المليجي يعقوب� -الخلق في السلم –مرجع سابق -  ص 2
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 في�ه آي�ات ك��ثيرة تح�ث عل��ى مك�ارم الخلق، والتمس��ك ب�القيم الخلقي��ة كالص��بر، وكض��م الغي��ظ،
 والعف��و ، واليث��ار، وب��ر الوال��دين والحس��ان إليهم��ا ،وحس��ن الق��ول ، وتجن��ب الظ��ن ، والبتع��اد
 ع��ن التجس��س والغيب��ة ، والتخل��ص م��ن الش��ح والبخ��ل والنف��اق والري��اء والك��ذب ، ونب��ذ الختي��ال

والفخر والغرور .

  وق���د ش���ملت ك���ل م���ا تعل���ق بحي���اة المس���لم بالنس���بة للف���رد)1(والمص���در الث���اني : الس���نة الش���ريفة
 والس�����رة والمجتم�����ع  والعلق�����ات ال������تي ترب������ط أف�����راد المجتم�����ع الس�����لمي داخل�����ه ، وعلق�����اته
 بالمجتمعات غير السلمية ، وحددت لذلك قواعد ينبغ��ي لك�ل ف��رد ولك��ل مجتم�ع أن يحفظه�ا،
 ويعمل عل��ى بلوغه��ا ، يتجل��ى ذل��ك ف��ي أح�اديث الرس��ول -ص��لى ال علي��ه وس�لم- وف��ي س��لوكه
 وأفع����اله وال����تي ه����ي منه����اج لي����س فق����ط لحي����اة المس����لم ب����ل لحي����اة النس����انية بكامله����ا وف����ي ك����ل
 مناحيه���ا :ف���ي الس���فر، والقام���ة ، والتح���دث ، والزي���ارة ، والض��يافة ،و تن��اول الطع���ام  وال���بيع ،

والشراء والرهن ، ومعاملة الزواج وذوي القرابة ، والصحابة ، والخدم ...  

 عن أنس - رضي ال عنه – قال :" ما مسست ديباجا ول حريرا ألين  من ك��ف رس�ول ال -
 ص��لى ال علي��ه وس��لم- ول ش��ممت رائح��ة ق��ط أطي��ب م��ن رائح��ة رس��ول ال - ص��لى ال علي��ه
 وسلم -  ولقد خدمته عشر سنين ، فما قال قط أف ول قال لش��يء فعلت��ه ل��م فعلت��ه، ول لش��يء

لم أفعله أل فعلت كذا " ( متفق عليه)

 وتع��د الس��نة التقريري��ة مص��درا للخلق وتعن��ي م��ا أث��ره الرس��ول –ص��لى ال علي��ه وس��لم- م��ن
 أفعال وأقوال وقعت أمامه أو أبلغت عليه فوافق عليها أو رض��ي عنه��ا أو استحس��نها أو س��كت

عنها ، لن الرسول - صلى ال عليه وسلم – ل يسكت على خطأ أو باطل .

 وهي تشرع كذلك تعامل المسلمين حتى مع خصومهم . فعن جندب ب��ن عب��د ال – رض��ي ال
 عنه – أن الرسول لم يقبل بقتل أحد المشركين ترصد للمسلمين وقتل منهم  فترص��د ل��ه أس��امة

بن زيد فرفع عليه السيف فقال ل إله إل ال ، لكن وقع أن أصابه أسامة بسيفه فقتله.

30- نفس المرجع   -ص1
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 وم��ن أفع��ال الص��حابة ال��تي ه��ي أخلقه��م لق��وله ص��لى)1(المص��در الث��الث :  أخلق الص��حابة 
 ال عليه وسلم :" أصحابي كالنجوم بأيهم اقتديتم اهت��ديتم " وق��د ق��ال ص��لى ال علي��ه وس��لم : "
 إنه من يعش منكم فسيرى اختلفا كثيرا فعليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين عض��وا

ياكم ومحدثات المور فإن كل بدعة ضللة . mعليها بالنواجذ وا

 :  وتتمث��ل ف�ي الص��الح م��ن  أع��راف المس��لمين)2(المصدر الراب�ع: الع��ادات والتقالي��د الس�لمية 
 وع��اداتهم وتقالي��دهم ال��تي ت��وارثت جيل ع��ن جي��ل وال��تي يش��تركون فيه��ا ف��ي الف��راح والح��زان
 ومنه��ا مثل إك��رام الب لبن��اته وأبن��ائه  معه��ن عن��د ال��زواج وتق��ديم اله��دايا وقبوله��ا ف��ي مختل��ف
 المناسبات  ومعاونة العروس��ين وتق��ديم اله��دايا لهم��ا والم��ال وتلوة الق��رآن ف��ي الم��أتم ، والك��رم ،
عان��ة mغاثة المنكوب ومساعدة المحت��اج ، والحتف��ال بالعي��اد الس��لمية وا mوالمروءة والشهامة وا 
 المس��افر والرف��ق ب��الغريب ، وحس��ن معامل��ة غي��ر المس��لمين ال��ذين يعيش��ون معه��م أو يتع��املون

معهم .

 فكل هذه الخلق عدت قيما أخلقية ما لم تتعارض مع الس�لم ، وع�د ك��ل م��ا خ��الف الش��رع
 وخرج عن حدوده  قيما فاسدة وأعرافا منكرة ينبغي على كل مسلم أن يغيره�ا بم�ا اس�تطاع ول�و

بقلبه وذلك أضعف اليمان .

 كما يتسع البحث في مجال الخلق السلمية إلى منابع أخ�رى تع�د ف�ي أساس�ها عقلي��ة كتل��ك
ذا كن���ا نمي���ز بي���ن الخلق الديني���ة والخلق mال���تي نج���د عن���د المتكلمي���ن وفلس���فة الس���لم ؛ وا 

الفلسفية فهل ذلك ينفي الطابع العقلي للخلق الدينية في السلم ؟

 لقد أعلى الدين السلمي من مكان�ة العق��ل وح��ث ف��ي آي��اته عل��ى إتب��اع العق��ل والبح��ث والت��دبر
 في ملكوت السماوات والرض ، وقد جاءت النصوص القرآنية ناصة على ذلك ، يقول تعالى

   وف���ي ق���وله تع���الى " أت���أمرون الن���اس ب���البر وتنس���ون*" ك���ذلك نفص���ل الي���ات لق���وم يعقل���ون "
**أنفسكم وأنتم تتلون الكتاب أفل تعقلون "

31- نفس المرجع  -    ص1
- المرجع نفسه – الصفحة نفسها 2

28* سورة الروم الية 
44** سورة البقرة الية 
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 وك��ون النص��وص الديني��ة آم��رة و ملزم��ة بفع��ل الخي��ر وتجن��ب الش��ر لي��س في��ه تقلي��ل م��ن ش��أن
رادت��ه ف��ي اتخ��اذ موق��ف أخلق��ي دون آخ��ر mالعق��ل أو إنك��ار لحري��ة  الف��رد ف��ي مج��ال الخلق وا 

  ،  إذن)1(فبن��اء عل��ى ق��درة العق��ل تبن��ى فك��رة الث��واب والعق��اب ومس��ؤولية النس��ان عل��ى أفع��اله
 الرادة من تخصيص المراد بحرية النفس واختيارها بنظام ما سواء كان هذا التخص��ص لل��ذات
 المريدة أو للغير بشرط القدرة على ترك التخصص المذكور قبل حصوله ليكون بوقوعه جديدا

أو حادثا ، فإذا وقعت الحادثة كانت فعل حادثة .

 ومن الدلة على إرادة النسان واس��تقللها ، أوله��ا البداه��ة ال��تي يتمي��ز به�ا النس��ان ، كم�ا فت��ح
 ال للنس��ان طري��ق الخي��ر وت��رك ل��ه إي��راد ذل��ك الطري��ق بحريت��ه ال��تي ل تخت��ص ب��ه اختصاص��ا
 ثابت��ا لن��ه فت��ح ل��ه بج��واره طري��ق الش��ر ودل��ك لي��س لغ��رض آخ��ر غي��ر التأك��د م��ن أن س��يره ف��ي

 .)2(طريق الخير هو بالرادة أنه بحريته واستقلله الذاتي 

 ومن هنا يكون السلم قد فس��ح المج�ال للعق��ل ف�ي التفكي��ر والمناقش�ة ، ب�ل وح��ث عل��ى الت��دبر
 وطل��ب العل��م ومي��ز ب��ه بي��ن الن��اس ف��ي ق��وله تع��الى : "يرف��ع ال ال��ذين آمن��وا منك��م والل��ذين أوت��وا
 العل��م درج��ات "*  وف��ي ق��وله :" ق��ل ه��ل يس��توي ال��ذين يعلم��ون وال��ذين ل يعلم��ون إنم��ا يت��ذكر
 أولوا اللباب " ** وهذه ميزة الدين السلمي عن اليهودية التي حرم��ت الش��عب اليه��ودي م��ن

 وع��ن المس��يحية ال��تي اس��تولت فيه��ا الكنيس��ة عل��ى الس��لطة فتس��بب دل��ك ف��ي) 3(مناقش��ة الخب��ار
 وجود طوائف خارج�ة ع��ن الكنيس��ة . ورغ��م ه��ذا التص��ريح بالحري��ة ف�إن الم��ذاهب الس�لمية ق�د
رادت��ه mاختلف��ت ف��ي ش��أنها ، إذ نج��د أه��ل الس��نة ي��رون أن عل��م ال ش��امل لجمي��ع المخلوق��ات وا 
 عام��ة ، وك��ذلك ق��درته عام��ة ف��ي جمي��ع المق��درات للخي��ر والش��ر وبالمقاب��ل ف��إن المعتزل��ة تتف��ق

  لن ال يحاس��ب الك��ل)4(على أن العدل اللهي ف�ي المرتب��ة الول��ى م�ن الهمي��ة ف�ي أص��ولهم 
على ما يفعل .

332-خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين – مرجع سابق -  ص1
   333-المرجع نفسه - ص 2
332-المرجع نفسه - ص 3
333-المرجع نفسه -ص 4

11*سورة المجادلة الية 
09**  سورة  الزمر الية 
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 ولم��ا ك��انت الحري��ة والختي��ار دليل عل��ى العق��ل وح��دوده ف��إن نفيه��ا أو الح��د منه��ا عن��د البع��ض
ن ك��انت هن��اك أس��باب mيهدف إلى الحد من قدرة العق��ل واته��امه بالقص��ور لجعل��ه تابع��ا للش��رع وا 
 أخرى وجود آيات تدل على الخير وآيات تدل على الختيار لقوله تعالى : "ومن يه��د ال فه��و

 إذن فإثب��ات العق��ل ف�ي الس��لم إثب�ات للحري��ة* المهتدي وم��ن يض��لل فل��ن تج�د ل��ه ولي��ا مرش��دا" 
لن الثواب والعقاب متعلق بهما.

 ولم يتوقف مفهوم الحرية على مس��توى الف��رد ب��ل تع��داه إل��ى المج��ال الجتم��اعي والسياس��ي لن
   ، حي���اة دنيوي���ة وأخ���رى أخروي���ة فك���ان كلم���ا تكل���م ع���ن ال والملئك���ة)1(الس���لم دي���ن ودول���ة

 والنبياء والرسل والجنة ، تكلم كذلك عن البيع والشراء وال��زواج والطلق لق�وله تع�الى : "وأح�ل
    وقوله أيضا : " وحرمت عليكم أمهاتكم وأخواتكم وعم��اتكم وخ��التكم**ال البيع وحرم الربا "

  وفي المجال السياسي جعل السلم للمسلم حق اختيار الحاكم ومناقشته ،ففي غزوة بدر**" 
 نزل الرس�ول – ص��لى ال علي�ه وس�لم – من�زل فس�أله الحب�اب ب��ن المن��ذر : "ه�ل أنزل��ك ال ه�ذا
 المنزل أم هو اجتهاد من عندك ؟"       فأجاب : " إنه اجتهاد من عندي "  .  فقال الحب��اب
 :  "  أم��ا إذا ك��ان الم��ر ك��ذلك فلي��س ه��ذا بمن��زل " وأش��ار بمك��ان آخ��ر، فارتض��اه الرس��ول –
 ص�����لى ال علي�����ه وس�����لم  -  والمس�����لمون جميع�����ا *** وك�����ذلك ق�����وله تع�����الى "وأمره�����م ش�����ورى
 بينه��م"****دلي��ل عل��ى الحري��ة والمش��ورة ف��ي أم��ور السياس��ة لن��ه م��ن العق��ل والحكم��ة أن تأخ��ذ

برأي خبير إن كان في ذلك مصلحة عامة .

 ولقد كانت الحكومة السلمية مختلفة عن الحكومة في المسيحية التي ك��ان أص��حابها ي��دعون
 بأنهم مفوضون من ال أو على زعم أحدهم أنه ه��و ال ، فه��ي يس��تمد ش�رعيتها وس�لطانها م��ن
 الش�عب ل م�ن ال  لن الش�عب ه�و ال��ذي اختاره�ا ، ويح�ق ل�ه س�حبها عن�د عجزه�ا ع�ن القي�ام
 بواجبها ، وأشار إلى ذلك أبو بكر الصديق رضي ال عنه ف��ي خط��ابه ال��ذي ألق��اه يوم��ا وال��ذي

جاء فيه : " أطيعوني ما أطعت ال فيكم ورسوله ، فإن عصيت فل طاعة لي عليكم "  .

334- خضر سناء -النظرية الخلقية عن أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين – مرجع سابق  ص 1
17*سورة الكهف الية 
275** سورة البقرة الية 

23*** سورة  النساء الية 
38****سورة الشورى الية 
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 ولم��ا ك��انت الس��نة النبوي��ة المص��در الث��اني لل��دين الس��لمي وردت فيه��ا إش��ارات ك��ثيرة لمكان��ة
  ، ع��ن عم��ر رض��ي ال عن��ه ق��ال:)1(العل��م والخلق ، فالعق��ل يع��د ينب��وع الداب وأص��ل ال��دين

 قال رسول ال –صلى ال عليه وسلم -" ما اكتسب رجل مثل عقلي يهدي صاحبه إل��ى ه��دى
 ويرده عن ردى  ، وما تم إيمان عبد ول استقام دينه حتى يستقيم عقله " وقال صلى ال علي��ه
 وسلم " إن الرجل ليدرك بحسن خلقه درج��ة الص��ائم الق��ائم ول يت��م الرج��ل حس��ن خلق��ه ح��تى يت��م

 فالعق��ل إذن وس��يلة عام��ة ف��ي ال��دنيا عقل��ه فعن��د ذل��ك ت��م إيم��انه وأط��اع رب��ه عل��ى ع��دوه إبلي��س "
والخرة .

 نخلص إلى الرد على قول أن الفكر السلمي ل يشتمل على نسق متكام��ل ف��ي الخلق وأن
 العقلية السلمية لم تسهم بنصيب في الفلسفة الخلقية فقد اكتفى المسلمون في نظره�م بتع�اليم

  ، أو قد أغناهم ذلك عن النظر في العقل والبحث الفلسفي وف��ي الحقيق��ة)2(النص كتابا وحديثا
 أن ال����دين ل����م يحج����ر عل����ى العقلي����ة الس����لمية ف����ي البح����ث والتفكي����ر ، ولق����د اش����تملت الثقاف����ة
 الس��لمية عل��ى عل��وم ل تك��اد ترتب��ط بال��دين ( فل�ك ورياض��يات) فكي��ف يح��ول دون البح��ث ف�ي

!   ؟الخلق التي هي أكثر ارتباطا بالدين

 ومهما تعددت خصوم الثقافة العربية السلمية ومهما بلغ بهم الجه��ود ف��إنهم ل��ن يس��تطيعوا أن
 ينك����روا معج����زة الس����لم التاريخي����ة ال����تي ل س����ابقة له����ا ول لحق����ة ف����ي تاري����خ الحي����اة الروحي����ة
 النس��انية وال��تي اس��تمدت قوته�ا الفعلي��ة م��ن الق��رآن الكري��م وم��ا ش��رعه للنس��ان م��ن قي��م تخل��ص
 عقله من السحر والكهانة والخرافة وتهيئه للعلم والمعرفة كسبيلين للفضائل التي تطهر نفسه ،
 وتدفعه للعدالة والمساواة كقيم تكفل للنسان كرامته وحريته التي هي أس��اس دين��ه ، وه��ذه القي��م

 )3(اشتملت عليها الديانات  المختلفة التي لم تخرج عن أصول ثلثة

اليمان بال .-
اليمان بالجزاء-
العمل الصالح في هذه الدنيا .-

09-الماوردي-أدب الدنيا و الدين   – مصدر سابق -ص 1
16- ص 3-ط1992- صبحي احمد محمود -الفلسفة الخلقية في الفكر السلمي-دار النهضة العربية –بيروت 2
337-حضر سناء-النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين – مرجع سابق  - ص 3
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ذا ك��انت ال��ديانات عل��ى اختلفه��ا ت��ؤمن بق��وة متعالي��ة ف��وق النس��ان وف��وق الوج��ود ف��إن ه��ذه mوا 
 الفك���رة ل���م يتخل���ص منه���ا التفكي���ر الفلس���في اليون���اني ق���ديما ف���ي مرحلت���ه الخرافي���ة والس���طورية
 ومراحل��ه اللحق��ة ف��ي عص��ر الفلس��فة و العل��م ، ففك��رة اليم��ان ه��ي ال��تي يبن��ى عليه��ا الض��مير

النساني ذو الهداف الساسية الثلثة :

تحديد المستوى الخلقي لما نقوم به .-
الحالة بيننا وبين النحراف .-
الدعوة للعمل ويحفزنا على متابعة البر الذاتي للرقي بالحياة .-

 فم���ن ه���ذه الص���ول للدي���ان وأه���داف الض���مير النس���اني عام���ة نخل���ص إل���ى المب���ادئ والمث���ل
 الخلقية التي تيسر للنس�ان  أب��دان الخي�ر والس�عادة وال�تي به�ا ن�ال مرتب�ة النس�ان ال��تي مي��ز
 به��ا ع��ن الحي��وان وه��ي ليس��ت ش��يئا آخ��ر غي��ر فعل��ه الخلق��ي ، وق��د ج��اء الس��لم ليعل��ي م��ن
ذ ق��ال رب��ك mقيم��ة النس��ان ال��ذي يص��در من��ه الفع��ل الخلق��ي حي��ث كرم��ه ف��ي ق��وله تع��الى " وا 
 للملئكة إن��ي جاع�ل ف�ي الرض خليف�ة ق�الوا أتجع�ل فيه�ا م�ن يفس�د فيه�ا ويس�فك ال�دماء ونح��ن

*نسبح بحمدك ونقدس لك قال إني أعلم ما ل تعلمون "

 فعلم ال قدرة الخير عند النسان فقدمه وجع��ل ل��ه ه�ذا الس��تحقاق بالس�جود ، ولي��س أدل عل��ى
 قيمة النسان من تلك الصورة الكاملة التي وصفه بها تعالى حينما قرن عبادته بالحسان إلى
 الوال��دين ف��ي ق��وله تع��الى " وقض��ى رب��ك أل تعب��دوا إل إي��اه وبالوال��دين إحس��انا إم��ا يبلغ��ن عن��دك

 كلهم��ا فل تق��ل لهم��ا أف ول تنهرهم��ا وق��ل لهم��ا ق��ول كريم��ا واخف��ض لهم��ا الك��بر أح��دهما أو
**جناح الذل من الرحمة وقل رب ارحمهما كما ربياني صغيرا"

ذا كان الفلسفة ق��د نظ��روا mفاليمان بالدين السلمي ارتبط دوما بمبادئ أخلقية وسلوكية ، وا 
 إلى النسان نظرة مادي�ة وس�خروا م�ن حي�اته الروحي��ة ب�دعوى العل�م كم�ا فعل�ت الش�يوعية  ، أو
 المسيحية التي دفعته إلى الرهبانية وهج�رة الحي�اة ال�دنيا ، ف�إن الس�لم وق�ف وس�طا بي�ن مادي�ة

النسان وروحانيته ول تكون له سعادة إل بالعناية بهما معا .

30سورة البقرة الية *
23/24** سورة السراء الية 
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 فاهتمام السلم بحي�اة النس��ان الدنيوي�ة والمادي��ة للمس��لم حث��ه عل��ى التمت��ع بزينته��ا وتس��خير م�ا
 ف��ي الرض ل��ه ف��ي ق��وله تع��الى "كل��وا م��ن طيب��ات م��ا رزقن��اكم " و" ه��و ال��ذي خل��ق لك��م م��ا ف��ي

*الرض جميعا "

 فلم يكن السلم دين تقشف أو رهبنة أو تبتل لن ذلك يتعارض مع الستخلف في الرض،
 ويعطل قوة التفكير والرادة والعمل وه��ذه كله�ا مح��ل اختب��ار للنس�ان حي�ث يق��ول تع��الى " وق�ل

ذا رجعن��ا إل��ى الس��نة النبوي��ة وقفن��ا عل��ى** ، اعمل��وا فس��يرى ال عملك��م ورس��وله والمؤمن��ون "  mوا 
 مع��اني أخلقي��ة لي��س فيه��ا دع��وة إل��ى الرهباني��ة   أو الزه��د ع��ن مل��ذات الحي��اة ؛ فق��د روي ع��ن
 الرس��ول ص��لى ال غلي��ه وس��لم ق��وله " لي��س ف��ي دين��ي ت��رك النس��اء واللح��م ول اتخ��اذ الص��وامع "

 ولم��ا) ،�� 1(فهناك فرق بين التوكل الذي هو جهد وعمل ، وبين التواكل الذي ه��و ت��رك للعم��ل.  
 كان السلم يعن�ى بالج�انب الروح��ي  فق��د دع�ا  إل��ى مجاه�دة النف��س وتص��فية القل��ب م��ن أدران
نم�ا المعن��ى mالشهوة ، وان عرف هذا بالزهد فه��و لي��س ب�المعنى المس�تمد م�ن الفلس��فة الهندي��ة  وا 

السلمي الذي يدل على التعفف .

الفضائل الخلقية في القرآن والسنة:

  للرتب���اط الوثي���ق بي���ن الخلق وال���دين الس���لمي ف��إنه يتع��ذر تحدي��د موق��ع الخلق ف��ينظ��را
 الشريعة السلمية  فإنه يمكننا القول بأنها ليس�ت قس�ما مس�تقل م�ن أقس�ام الش�ريعة الس�لمية
 فحسب ، بل أنها جملته��ا وه�ي اح�د أص�ول ال�دين الس��لمي الحني��ف ، وه�ي تع�د أه�م وأخط��ر
 أرك���ان دي���ن ال ف���ي مختل���ف الش���رائع عل���ى م���ر العص���ور فالش���رائع تتع���اقب ويت���م فيه���ا النس���خ
 والتب��ديل فتجيء ك��ل ش��ريعة مناس��بة لعص��رها ال��ذي نزل��ت عل��ى ي��د رس��ول ال ص��لى ال علي��ه
 وس���لم لق���وله تع���الى " لك���ل جعلن���ا منك���م ش���رعة ومنهاج���ا " فلك���ل ق���وم م���ن أه���ل المل���ل المختلف���ة
ن الختلف ف���ي mمس���لك يتناس���ب م���ع ح���الهم وبيئته���م ف���ي أس���لوب واض���ح وبس���يط وبلغته���م . وا 

 .)2(الطريقة التي اختصت بها كل شريعة والسلوب الذي تتبين منه أحكامها

57 *سورة البقرة الية
105**سورة التوبة الية 

339-خضر سناء-النظرية الخلقية عند آبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين – مرجع سابق –  ص 1
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  ال��دين ف��إنه يعن��ي الص��ول العقائدي��ة الثابت��ة ب��البراهين القطعي��ة ال��تي ل يمك��ن وق��وع النس��خوأم��ا
 والتبديل فيها ول يمكن أن تختلف في حقائقها ملة عن ملة ول ش��ريعة ع��ن أخ��رى وتلح�ق به�ذه
 العقائد الثابتة في ك�ل الش��رائع وال�ديانات الم��ر بأمه��ات الفض��ائل الخلقي�ة ال��تي ل اختلف ف�ي
 العق��ول عل��ى حس��نها مث��ل الع��دل والحس��ان والص��بر والعف��ة والش��جاعة والنه��ي ع��ن أض��دادها

  كما يشمل اصطلح) 1(التي ل تختلف العقول على قبحها وذمها مثل الظلم واليذاء والكذب,
 الدين إلى جانب هذه الفضائل  الخلقية الثابت��ة دع��ائم العب��ادات الساس��ية مث��ل الص��لة والزك��اة
 والص���وم ، وه���ذه الش���عائر ل اختلف فيه���ا ع���ن الدي���ان الس���ابقة  لنه���ا دع���وة جمي���ع النبي���اء

  وه��و م��ا ينطب��ق علي��ه معن��ى الس��لم ال��ذي انط��وى عل��ى ه��ذه العق��ائد والفض��ائل)2(والمرس��لين 
 قرآنا وسنة  ، فهذه الفضائل تحقق سعادة المسلم التي ليس وراءه��ا س��عادة وه��ي س��عادة الخ��رة
 فف��ي نف��س ال��وقت ينع��م بس��عادة الحي��اة ال��دنيا عمل بالش��عار " اعم��ل ل��دنياك كأن��ك تعي��ش أب��دا
 واعمل لخرتك كأنك تموت غدا " . فالسلم جعل للنسان سعادات ونعم��ا ل تحص��ى ، ق��ال
ن تعدوا نعمة ال ل تحصوها " ومن الفضائل الخرى ال��تي راعاه��ا الس��لم للنس�ان mتعالى "وا 
 بحك��م طبيعته��ا الجتماعي��ة فص��يلة المس��اواة بي��ن الن��اس ف��ي ق��وله تع��الى " ي��ا أيه��ا الن��اس إن��ا

  ، كم��ا*خلقناكم من ذكر وأن��ثى وجعلن��اكم ش�عوبا وقب��ائل لتع�ارفوا إن أكرمك��م عن��د ال أتق��اكم " 
 ح����ث الس����لم عل����ى فص����يلة التع����اون لن����ه أس����اس ق����وة المجتم����ع وارتق����اء الش����عوب ومص����در

 .والنظ��ر**إيم��انهم ، ق��ال تع��الى "وتع��اونوا عل��ى ال��بر والتق��وى ول تع��اونوا عل��ى الث��م والع��دوان "
 ف��ي الس��نة ي��بين لن��ا أن أخلق الرس��ول ص��لى ال علي��ه وس��لم مس��تقاة م��ن ال��دين ، ولم��ا ك��انت
 العقائد ثابتة وأمهات الفضائل ك��ذلك ثابت��ة ع��رف أص��حاب الخلق الديني��ة المع��اني الخلقي��ة
 في النصوص ،وأدركوا المضمون الخلقي للرسالة المحمدية وأعجب��وا ب��أخلق الرس��ول ص��لى
 ال عليه وسلم  فقد زوده ال رجاحة العقل وبراعة العلم ح�تى قي�ل" ل�و ل�م يك�ن للرس�ول معج�زة

  . وعن��دما س��ئلت عائش��ة ع��ن أخلق��ه)3"(لك��انت أخلق��ه وص��فاته تكف��ي ف��ي الدلل��ة عل��ى نب��وته
 ص��لى ال غلي��ه وس��لم ق��الت " ك��ان خلق��ه الق��رآن " فك��ان ب��ذلك المظه��ر العمل��ي لمع��اني الكم��ال

والدب في القرآن .
7- نفس المرجع  –ص1
-المرجع نفسه – نفس الصفحة2

13 * سورة الحجرات – الية 
2** سورة المائدة- الية 

342-خضر سناء -النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين – مرجع سابق-ص3
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 وق��د ش��هد الرس��ول ص��لى ال علي��ه وس��لم ف��ي ق��وله "إنم��ا بعث��ت لتم��م مك��ارم الخلق " فك��انت
 رس���الته رس���الة أخلقي���ة ف���ي المق���ام الول ،وق���ال ص���لى ال علي���ه وس���لم " أدبن���ي رب���ي فأحس���ن

  ف���العفو*ت���أديبي "  وق���د ق���ال ل���ه تع���الى: " خ���ذ العف���و وآم���ر ب���العرف وأع���رض ع���ن الج���اهلين "
 تض��من ص��لة الق��اطع والص��فح ع��ن الظ��الم ، وف��ي الم��ر ب��المعروف تق��وى ال وص��ون اللس��ان
 عن الكذب والنميمة ، وفي العراض عن الجاهلين تنزيه للنفس عن مم��اراة الس��فيه، كم��ا ك��ان
 من أخلقه صفة التسامح كفضيلة أخلقية ليست مع أتباعه فقط ، ب��ل م��ع أه��ل الكت��اب ال��ذي
 كان يقبل دعوتهم ويحسن استئصالهم وقد جاء ف�ي خطب�ة حج�ة ال�وداع  ق�وله ص��لى ال غلي��ه
 وسلم " أيها الناس من كنت أخذت منه ماله فهذا مالي فليأخذ منه ، ومن كنت ض��ربت ظه��ره
 فه��ذا ظه��ري فليض��ربه .  أيه��ا الن��اس كلك��م لدم وأدم م��ن ت��راب ل فض��ل لعرب��ي عل��ى أعجم��ي

ول أبيض على أسود إل بالتقوى ..."  
 : ثانيا :الخلق و الفلسفة

 تمي��زت الخلق عن��د المتكلمي��ن بطابعه��ا التجري��دي لنه��ا اس��تندت إل��ى أص��ول عقلي��ة و رفع��ت
  و قد كان المعتزلة ه��م أص��حاب الم��ذهب)1(العقل إلى منزلة أن يكون مصدرا للمعرفة الدينية 

 العقلي في الفكر السلمي لنه�م عم��دوا إل��ى تفس��ير الع��الم و ظ��واهره و النس�ان وأفع�اله عل��ى
 أس��اس م��ن النظ��ر ، و عن��د المعتزل��ة تج��اوز ذل��ك إل��ى ح��د ل��و تع��ارض في��ه الن��ص م��ع العق��ل
 رجح��وا دلي��ل العق��ل و لج���أوا إل��ى تأوي��ل الن��ص . و اتفق��وا عل��ى أن العب��د ق��ادر خ��الق لفع��اله

)2خيرها و شرها مستحق على ما يفعله ثوابا و عقابا في الدار الخرة.(
-الخلق عند المعتزلة : 1

نم��ا mلم تكن نزعة المعتزلة العقلية بصدد نظرية المعرف��ة أو البح��ث النظ��ري ف��ي مص��در العل��م وا 
 ك��ان ج��ل همه��م تمس��كهم بالعق��ل منص��با عل��ى قيم��ة العق��ل الخلقي��ة ، ف��الخلف بي��ن المعتزل��ة و
 الشاعرة كان بصدد الحسن و القبيح الذي يقال لمعاني ثلثة : الول صفة الكمال و النقص
 ، يق��ال : العل��م حس��ن و الجه��ل قبي��ح و ل ن��زاع أن ي��دركه العق��ل و الث��اني ملئم��ة الف��رض و
 منافرته و قد يعبر عنهما بالمصلحة و المفسدة و ذلك أيض��ا عقل��ي والث��الث : تعل��ق بالم��دح و
 الث���واب أو ال���ذم و العق���اب و ه���ذا ه���و مح���ل الن���زاع ال���ذي ه���و عن���د الش���عرية  ش���رعي و عن���د

المعتزلة عقلي .
199سورة العراف - الية *
41- صبحي احمد محمود -الفلسفة الخلقية في الفكر السلمي –مرجع سابق-ص1
45-ص1975-2-ط1- الشهرستاني-الملل و النحل-دار المعرفة للطباعة و النشر-بيروت – لبنان-مج2
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 النزعة العقلية عند المعتزلة إنما كانت بصدد الحكام الخلقية التي به�ا يتعل�ق الم��دح و ال��ذم و
 الث��واب و العق��اب و أن الش��رع ل ثب��ت للفع��ال قيمته��ا و إنم��ا يخ��بر عنه��ا و لك��ن العق��ل ه��و
 الذي يستدل به على حسن الفعال و قبحه�ا و م�ن هن�ا المعتزل��ة ق��د ردوا الحك��ام الخلقي�ة إل��ى
 أصول عقلي��ة كم�ا ص��نفوا الحك��ام الش��رعية م��ن حي�ث الوج��وب و الباح�ة و الكراهي��ة والتحري��م

 و ل يستدل العقل على حسن الفعال أو قبحها بمجرد العلم) 1(وفق الحسن و القبيح العقليين 
 و إنم��ا ك��ذلك إذا عل��م حس��ن الحس��ن و قب��ح القبي��ح و ع��رف ان��ه مس��تحق ال��ذم والعق��اب عل��ى
 المعاص��ي و يس��تحق الم��دح و الث��واب عل��ى الطاع��ات ك��ان ذل��ك اق��رب إل��ى اختي��ار الطاع��ة و

) . 2(اجتناب المعصية

 فالعقل هو الذي يرشد النس��ان ف��ي حي��اته العملي��ة و ب��ه يك��ون اس��تحقاق الث��واب و العق��اب ول��و
 فعل النسان الحسن دون علم لم يستحق الجزاء مثل الماشي الذي يقتل عقربا عن غير قص�د
 و أن استحق المدح . فإذا لزم العمل ع�ن العل��م و ل��زم العم��ل ع��ن النظ��ر و ص��در النظ��ر ع�ن

العقل فقد أصبح العقل مقوم الحياة الخلقية كلها .

 فل��م تك��ن فلس��فة المعتزل��ة الخلقي��ة مش��كلة الش��ر الميت��افيزيقي باعتباره��ا مش��كلة واجه��ت جمي��ع
 الديان فحسب و إنما لن المعتزل��ة ف��ي دف��اعهم ع��ن الس��لم ال�ذي ظه��ر ف�ي وس�ط اعتق��ادات
 و أديان تعارضه ، قد واجهوا من الزنادقة و أهل الديانات الخرى م��ن آث�ار له�م مش�كلة الش�ر
 صراحة و كيفية صدوره من اله عادل حكيم ، يق��ول اب��ن الروان��دي : "أن م��ن ام��رض عبي��ده و
 أسقمهم فليس بحكيم فيما فعل بهم و ان�ه لي��س بحكي��م م��ن أم��ر بطاع��ة م��ن يعل��م ان��ه ل يطيع��ه

 . ف���إذا ك���ان العق���ل عن���د المعتزل���ة أس���اس الخلق و الش���عور الخلق���ي ف���انه أس���اس للفض���يلة)3("
 بحيث أن من علم الخير فعله حتما و من عرف الشر اجتنب��ه ، ف��العلم و المعرف��ة يؤدي��ان إل��ى

 .)4(العمل 
 نخل���ص إل���ى أن نزع���ة المعتزل���ة العقلي���ة ف���ي مج���ال العم���ل ت���درجهم ض���من أص���حاب الم���ذهب

العقلي في الفلسفة الخلقية .

349-خضر سناء–النظرية الخلقية بين الفلسفة و الدين –مرجع سابق-ص1
43-صبحي احمد محمود-الفلسفة الخلقية في الفكر السلمي-مرجع سابق –ص2
54-المرجع نفسه -ص3
35-خضر سناء –النظرية الخلقية عند أبي العلء المعري بين الفلسفة و الدين-مرجع سابق-ص4
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  :-الخلق عند الشاعرة2

 ي��رى الش��اعرة ان��ه ل يك��ون هن��اك ش��يئ حس��نا أو قبيح��ا ، فض��يلة أو رذيل��ة قب��ل ورود الش��رع.
 فالفع���ال تكتس���ب ه���ذه الص���فات الخلقي���ة بع���د الش���رع ، فالحس���ن و القبي���ح عن���د أه���ل الس���نة

  و ليس عقليي��ن . تق�ول الش��عرية ف��ي مفه�وم الع��دل ال��ذي ك��ان ل�ه معن��ى أخلقي�ا عن�د شرعيان
 المعتزلة : " فإذا كانت المعتزلة ترى في العدل اللهي معنى أخلقيا من حي��ث ان��ه ل ين��اقض
 حري���ة و اختي���ار الف���رد"  . ف���ان الش���عرية عل���ى العك���س م���ن ذل���ك فه���ي تق���ول : "إن ال تع���الى
 متص��رف ف�ي ملك��ه ،  يفع�ل م�ا يش�اء و يحك�م م�ا يري��د ، فالع�دل وض�ع الش�يئ موض�عه و ه�و

  و ذلك تعريف ابتعدوا به ع��ن الموق��ف)1(التصرف في الملك على مقتضى المشيئة و العلم " 
 الخلق��ي و اق��تربوا ب��ه م��ن تص��ورهم للق��درة و المش��يئة اللهي��ة، و تل��ك الق��درة مطلق��ة و ليس��ت

متعلقة بإنسان مكلف .

 فكان تفسير المعتزلة جميع أفعال ال من حي��ث ص��لتها بالنس��ان ف��ي ض��وء الع��دل و الحكم��ة،
 وكان تفسير الشاعرة لها في ض��وء الق��درة و الرادة ، فك�ان موق��ف المعتزل��ة أخلقي��ا ف�ي حي�ن
 ك��ان موق��ف الش��اعرة وجودي��ا م��ن حي��ث وص��فهم للفع��ل الله��ي كفع��ل مج��رد ص��ادر ع��ن ذات
 مطلق��ة و لي��س ص��ادرا ع��ن إنس��ان مكل��ف . لق��د ك��ان مفه��وم الع��دل عن��د المعتزل��ة يق��ترب م��ن
 العناية اللهية لنه يقتضي ما يحك��م ب��ه العق��ل و ذل��ك اتج�اه أخلق�ي ف��ي حي��ن فس��ره الش��اعرة
 بمعنى يقترب من القداسة الواجبة نحو ال ، فكان اتج�اههم ص��ادرا ع��ن ال��دين ل ع��ن العق�ل .
 فالخير و الشر عن��د الش��عرية لي�س ش�يئين موج��ودين ف�ي الفع��ل ي��دركهما العق��ل، و إنم�ا الخي��ر
ذا ك��انت mفيم��ا أم��ر ب��ه الش��رع و الش��ر فيم��ا نه��ى عن��ه فهم��ا أم��ران إض��افيان و لي��س ذاتيي��ن، وا 
 أفع���ال النس���ان الخيري���ة المتعلق���ة بق���درته و حريت���ه المس���تقلة كمس���الة عقلي���ة فق���د تن���ازع عليه���ا
 الش���عري م���ن علم���اء الكلم���اء ق���ائل : "إن ق���درة ال و ق���درة النس���ان متنافيت���ان، فق���درة الف���اطر
 مطلقة و قدرة المفطور مفطورة ، و منفصلة ، فهي مرآة الفاطر" بمعنى لي��س للنس�ان كفاع�ل

.)2(بشري أي دور في عملية الختيار أو الفعل 

47-صبحي احمد محمود-الفلسفة الخلقية في الفكر السلمي –مصدر سابق-ص1
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 إن نفي  قدرة وحرية الفاعل تصطدم بمشكلة الجزاء ال��ذي ق��د يك��ون ظلم��ا للنس��ان وه��و الم��ر
 الذي ربما أدى بالشاعرة فيما بعد إلى محاولة التوفيق في هذه المسألة في قوله بان العب��د إذا
 ك�ان يح��س بق�درته فق��درته ل ت��أثير له�ا ف��ي خل��ق الح��داث و لك��ن ال تع��الى أج�رى مش��يئته أن
 يخل���ق الش���يئ عن���د الق���درة الحادث���ة ف���ي العب���د ، فيك���ون الفع���ل م���ن خل���ق ال عن���د ق���درة العب���د و
 إرادته، وفي هذا القتراب يكون الكسب هو الشعور بالختيار ، فكانت مس��الة الكس��ب إذا أه��م
 م��ا تمي��زت ب��ه فرق��ة الش��عرية و عليه��ا يق��ع الث��واب والعق��اب . و ق��د ذه��ب أحم��د أمي��ن ف��ي ه��ذا
 الصدد إلى القول:"..يميل الش��عرية إل��ى المتوس��ط بي��ن الج��بر و الختي��ار وان ال يوج��د الق��درة
 و الرادة في العبد ، و قدرة العبد و إرادت�ه لهم�ا م�دخل ف�ي فعل�ه، فجمي�ع المخلوق�ات م�ن فع�ل
 ال يعطيه��ا بل واس��طة ، و بعض��ها بواس��طة و ك��ون العب��د يتوس��ط ه��و موض��وع المس��ؤولية و

) 2(. فنظرية الكسب أرادها الشاعرة وسطا بين الجبرية و المعتزلة)1(المؤاخذة " 

 نخل��ص إل���ى أن رب��ط الش���عرية ب���الثواب والعق���اب يجع��ل منه��ا أخلق��ا ديني���ة،و ربطه��ا ب���الرادة
 والق���درة و الكس���ب يجع���ل منه���ا أخلق���ا عقلي������ة،فجاء م���وقفهم ف���ي ه���ذه المس���الة موقف���ا توفيقي���ا

أصيل . 

  )  339  -  257  (  -الخلق عند الفارابي : 3
 ي���رى الف���ارابي أن الغاي���ة الول���ى م���ن الخلق إنم���ا ه���ي لتحص���يل الس���عادة ، وي���دل عل���ى ذل���ك
 كتابه الذي س�ماه (تحص��يل الس��عادة) وه�و أح��د مؤلف��اته ف��ي موض�وع الخلق . عال��ج الف��ارابي
 الشياء الساسية التي إذا حصلت في المم وفي أهل المدن حص��لت له��م الس��عادة ف��ي الحي��اة

  ، والش�ياء ال�تي يراه�ا محص�لة الس�عادة تلخ�ص)3(الدنيا والسعادة القص�وى ف�ي الحي�اة الخ�رى
عنده في أربعة أجناس :

 فض��ائل النظري��ة  و ه��ي العل��وم ال��تي يك��ون الغ��رض القص��ى منه��ا حص��ول الموج��ودات ف��يال
 الذهن مقبولة ببراهين يقينية ، ومنها ما يحصل للنسان من��ذ أول أم��ره م��ن حي��ث ل يش��عر ول
 يدري من أين حصلت وهي ما ل يمك��ن تحص��يل غيره��ا إل بواس�طتها ومن�ه م�ا يحص��ل بتأم�ل

وعن فحص واستنباط وعن تعليم وتعلم.
354-خضر سناء - النظرية الخلقية بين الفلسفة و الدين عند أبي العلء المعري- مرجع سابق ص 1
97/98- ص ص1994-1-العريبي محمد-المناهج و المذاهب الفكرية و العلوم عند العرب –دار الفكر اللبناني-بيروت-ط2
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 والفض��ائل الفكري��ة ومن��ه الق��وة ال��تي يتمك��ن به��ا النس��ان م��ن اس��تنباط م��ا ه��و أنف��ع ف��ي غاي��ة م��ا
 وتسن القوانين والقواعد التي ينبغي إتباعها.)1(فاضلة لطائفه من أهل المدينة أو لهل منزل

 والفض��ائل ه��ي ال��تي يت��وخى به��ا النس��ان فع��ل الخي��ر ول يمك��ن للنس��ان أن يت��وخى أفعاله��ا إل
 باس��تعمال س��ائر الفض��ائل كله��ا ، وك��ل فض��يلة خلقي��ة ل ب��د له��ا م��ن فض��يلة فكري��ة س��ابقة له��ا

.)2(توجهها ، وكلما كانت الفضائل الخلقية المقترنة بها أكمل كانت اشد رئاسة وأعظم قوة
 وأما الفضائل (الصناعات )العملية فهي تحقيق الفضائل الخلقية بأفعال ظاهرة والتعوي��د عليه��ا
 وذل��ك بطريقي��ن : أح��دهما القاوي��ل القناعي��ة والقاوي��ل النفعالي��ة وس��ائر القاوي��ل ال��تي تمك��ن

 والطري��ق الخ��ر ه��و  .)3(ف��ي النف��س ه��ذه الفع��ال إل��ى الح��د ال��ذي يص��ير ص��دورها من��ه طوع��ا
 الك�راه ويس�تعمل م�ع المتمردي��ن والمعان�دين م�ن أه�ل الم�دن والم�م ال�ذين ل ينهض��ون للع��دوان
 طوعا . وجميع هذه الفضائل إنم��ا س��بيلها أن تحص��ل فيم��ن أع��د له��ا ب��الطبع و ه��م ذوو الفط��ر
 الفائق���ة والطب���ائع العظيم���ة وتحص���يلها يك���ون بطريقي���ن أوليي���ن : ب���التعليم وه���و إيج���اد الفض���ائل
 النظري��ة ف��ي الم��م وف��ي الم��دن ، وبالت��أديب وه��و طري��ق إيج��اد الفض��ائل الخلقي��ة والص��ناعات
 العملي���ة ف���ي الم���م .والتعلي���م يك���ون ب���القول فق���ط ، وأم���ا الت���أديب فيك���ون ب���القول والعم���ل مع���ا ،
 وللف��ارابي كت��اب آخ��ر ف��ي الخلق يس��مى ( التن��بيه عل��ى س��بيل الس��عادة) يؤك��د في��ه أيض��ا أن
 الس��عادة ه��ي الغاي��ة القص��وى ال��تي يش��تاقها النس��ان ويس��عى إل��ى الوص��ول إليه��ا فه��ي م��ن بي��ن
 الخيرات أعظمها خيرا ومن بين الم��ؤثرات أكم��ل ك�ل غاي�ة يس��عى النس�ان نحوه�ا ، فه��ي ت�ؤثر
 لجل ذاتها ول تطلب لغيرها ، ويعرف الفارابي السعادة في كتابه (آراء أه��ل المدين��ة الفاض��لة)

تعريفا ميتافيزيقيا صوفيا جميل يتسق ومذهبه العام .
 فالسعادة عنده " هي أن تصير نفس النسان م��ن الكم��ال ف��ي الوج��ود إل��ى حي��ث ل يحت��اج ف��ي

  وذل���ك أن تص���ير ف���ي جمل���ة الش���ياء ال���بريئة ع���ن الجس���ام وف���ي جمل���ة)4(قوامه���ا إل���ى م���ادة 
 الج���واهر المفارق���ة للم���واد ، وأن تبق���ى عل���ى تل���ك ..,.) والس���عادة ه���ي الخي���ر المطل���وب ل���ذاته
 وليست تطلب أصل ول في وقت من الوقات لينال به��ا ش��يء آخ��ر ولي��س وراءه��ا ش��يء آخ��ر

يمكن أن يناله النسان أعظم منها ". 
58- ص1995-1-الفارابي أبو نصر-تحصيل السعادة-قدم له و بوبه و شرحه علي بوملحم-دار و مكتبة الهلل للطباعة و النشر-ط1
60-المصدر نفسه – ص 2
73-المصدر نفسه – ص 3
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 وطريق السعادة الفضائل ، والفضائل منها ما هي  كائنة بالطبع ومنها ما هي كائن��ة ب��الرادة،
 والرادة تكم��ل م��ا ع��دله النس��ان بالطبيع��ة وه��ي ش��رط أساس��ي لتص��اف العم��ل ب��أنه خلق��ي ،
 وبالتالي فهي شرط لتحقيق السعادة ؛ فالسعادة إنما تكون للنسان بالفعال ال��تي يفعله��ا طوع��ا

وعن اختيار.

 فالنس��ان ح��ر فيم��ا يفع��ل ، لن��ه ل��ه ب��القوة خص��ال ل يتمك��ن م��ن تنميته��ا فتص��بح ل��ه ملك��ة ،
والملكة هي ما ل يزول بسهولة .

 يؤك���د الف���ارابي أن الخلق المحم���ودة والخلق المذموم���ة تكتس���ب بالدرب���ة والممارس���ة ف���إذا ل���م
 تك���ن للنس���ان أخلق محم���ودة فبوس���عه أن يحص���ل عليه���ا ب���التعود عل���ى العم���ل الواح���د م���رات

 )1(متعددة وفي أوقات متقاربة لمدة طويلة . 

 وشرط العمل المحمود الفاضل هو العتدال والتوسط في المور فكم�ا أن الطع�ام والش�راب إذا
 أف��رط أو ف��رط فيه��ا النس��ان أورث��اه الم��رض وأن��واع العل��ل ، ك��ذلك العم��ل الفاض��ل إذا أف��رط أو
 فرط فيه صاحبه أخرجه ع��ن ح�د الفض��يلة فح�د الفض��يلة ه��و القص��د ف�ي الم��ور والتوس��ط فيه��ا
 بل إف��راط ول تفري��ط ف��الخلق إنم��ا ص��لحها بالعت��دال وفس��ادها ب��التطرف والبع��د ع��ن الوس��ط
 وه���ذا الوس���ط متم���وج يختل���ف ب���اختلف الزم���ان والمك���ان والش���خص والغاي���ة ول���ذلك ف���إن معرف���ة

 وهن��ا يتن��اول الف��ارابي طائف��ة م��ن المثل��ة) 1(الوس��ط تك��ون بمراع��اة ذل��ك كل��ه وال��تزامه والتقي��د ب��ه 
 كالشجاعة والسخاء والعف��ة ...ال��خ ، فالش��جاعة خل��ق جمي��ل وتحص��ل بتوس��ط ف��ي الق��دام عل��ى
 الش�ياء المفزع��ة والحج�ام عنه�ا ، والزي��ادة ف�ي الق��دام عليه��ا تكس��ب الته��ور والنقص��ان يكس��ب
 الجبن وكلهما خلق قبي�ح...وهك�ذا أك��ثر الفض��ائل، إذ هن�اك م��ن الفض��ائل الفعلي�ة والفكري��ة م�ا

ل تنطبق عليه هذه القواعد كالعدل والمعرفة.
 عن���دما يع���رض الف���ارابي لع���واقب الفع���ل وم���ا ينج���م  عن���ه ف���ي النف���س م���ن ل���ذة وأل���م يف���رق بي���ن
 اللذائذ ، فمن اللذائذ ما هي جسدية حسية ، ومنها ما هي عقلية فكرية والولى هي أقرب إلى

الحيوان ، ولذلك فهي سريعة الزوال. 
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 وأم��ا الثاني��ة فه��ي طويل��ة الم��د وه��ي أش��رف وأعم��ق إذ تتحق��ق فيه��ا الل��ذات العامل��ة للنس��ان ،
 ولذلك فعلى النسان ت��رك الل��ذائذ العاجل��ة لنه�ا ل ت�دوم و عاقبه�ا غي��ر م��ؤتمن و يل��ح الف��ارابي
 على اللذائذ الجلة لنها الكثر دوام�ا و ه�ي محم��ودة الع��واقب ح�تى و ل�و ك�انت ألم�ا ، والق�وة
 ال��تي تس��اعد عل��ى معرف��ة الل��ذات والتميي��ز بينه��ا ه��ي المنط��ق ، فب��المنطق إنم��ا نع��رف ماهي��ة
 الح��ق والباط��ل ، فل نخل��ط بينهم��ا ، ب��المنطق إنم��ا نمي��ز الخط��أ ال��ذي يظ��ن ب��ه أن��ه ص��واب ،
 والص���واب ال���ذي يظ���ن ب���ه أن���ه خط���أ ، ول���ذلك ف���إن أول مرات���ب الحاج���ة ه���ي تحص���يل ص���ناعة
(المنطق التي إنما سميت كذلك لنها تفيد النطق كماله وينال بها الج��زء الن��اطق كم��اله أيض��ا 

  . إن فلس��فة الخلق عن��د الف��ارابي نتيج��ة منطقي��ة لزم��ت ع��ن فلس��فته النظري��ة ال��تي ت��ذكيها)1
 نفس متأججة ، ذات مسحة صوفية تبعث على المل الك��بير ف�ي للنس�ان وتع�ول عل�ى إرادت�ه
 وه��ي وثيق��ة الص��لة بم��ذهب أفلط��ون وأرس��طو وأبيق��ورس ورين��ون الرواق��ي وأفل��وطين وم��أثورات
نس��انية له��ا ج��ذور بعي��دة ف��ي التاري��خ و ذات مش��ارب متنوع��ة ت��برز فض��ل الف��ارابي ف��ي mعربي��ة وا 

شاعة الوحدة والنظام فيها. mالجمع والتنسيق والتوفيق بين الراء وا

 نخل��ص إل���ى أن الف���ارابي ق���د رب���ط الخلق بالل���ذة فه���ي تتن��وع بتن��وع الل���ذائذ و رتب���ت حس��بها ،
 فاللذة الحسية لذة اقرب إلى الحيوان منها إلى النسان ، سريعة الزوال و اللذة العقلية والفكرية
 اخ��ص به��ا النس��ان و ه��ي أط��ول أم��د و أك��ثر دوام��ا ، وله��ذا عل��ى النس��ان أن يفض��لها عل��ى
 الل��ذة الحس��ية و أن يميزه��ا عنه��ا بالس��تعانة ب��المنطق ال��ذي يعرفن��ا بماهي��ة الح��ق أو الباط��ل أو

هو الصناعة التي تفيد النطق كماله و ينال بها الجزء الناطق كماله أيضا.

 فه���ي أخلق ترف���ع م���ن قيم���ة العق���ل م���ن حي���ث ه���و أداة الحك���م عل���ى الفع���ل ب���أنه خي���ر أو ش���ر
 وتجعل من غاية النسان السعادة التي تبنى فيها نظرية أرسطو في التوسط بين رذيلتين وه��ي
 محص���لة الكلم ال���ذي ه���و محص���لة العق���ل، فالفض���يلة ال���تي دع���ا إليه���ا الف���ارابي ولي���دة المعرف���ة
 .فكانت آراؤه الخلقية نتيجة منطقية لزمت عن فلسفته النظرية ، التي وفق فيها بي��ن م��ذاهب
 الفلسفة اليونانيين و اتج��اهه الص��وفي فك��ان ل��ه فض��ل ك��بير ف��ي الجم��ع والتص��نيف بي��ن الراء
و إشاعة الوحدة و النظام فيها ، فكان منهجه توفيقيا بين العقل والشرع مما يؤكد أصالته . 
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  ه�)  428  ه�/  370   ) (  199  (  -الخلق عند ابن سينا : 4

 الخلق عن���د اب���ن س���ينا جم���ع خل���ق أو هيئة تح���دث للنف���س الناطق���ة م���ن جه���ة انقياده���ا للب���دن
 وغي��ر انقياده��ا ل��ه ، ف��ان العلق��ة بي��ن النف��س و الب��دن ت��وجب بينهم��ا فعل و انفع��ال ، فس��عادة
 النفس في كمال سعادتها و ه�و ص��ورتها عالم�ا عقلي��ا و س�عادتها م�ن جه�ة العلق��ة ال��تي بينه�ا

 ، ف��الواجب أن نحت��ال ف��ي أن ل تتعل��ق ب��النفس)1(و بين البدن أن تكون لها الهيئة الستعلئية 
 هيئة بدنية و ذلك بان تستعمل ه��ذه الق��وى عل��ى التوس�ط . أم�ا الش�هوة فعل�ى س�يرة العف��ة و أم�ا
 الغضب فعلى سيرة الشجاعة . فالسعادة النسانية تت��م بإص��لح الج��زء العمل��ي م��ن النف��س ب��ان
 تحص���ل ملك���ة التوس���ط بي���ن خلقي���ن ض���دين ففيم���ا يخ���ص الق���وى الحيواني���ة فتحص���ل فيه���ا هيئة
 الذعان و فيما يخص القوى الناطقة فتحصل فيها هيئة الستعلء ، و من هنا تكون السعادة

  تحصل عن ملكة التوسط ال��تي تن��زه)2(عند ابن سينا سعادتين : سعادة بدنية و سعادة روحية 
 النف���س الناطق���ة ع���ن الهيئات النقيادي���ة و إبقاءه���ا عل���ى جبلته���ا م���ع إف���ادة هيئة الس���تعلء و

التنزيه فيكون ذلك مطابقا لجوهرها و مائل بها عن جهة البدن ل إلى جهته.

 يرى ابن سينا بأنه يجب عل�ى المعن��ي بنفس�ه تكمي�ل ق�وته النظري��ة ب�العلوم و المع�ارف وتكمي�ل
 ق�وته العملي��ة بالفض�ائل ال�تي أص��ولها العف��ة و الش�جاعة و الحكم�ة و العدال��ة و تجن�ب ال��رذائل
 ال���تي بإزائه���ا . فه���و هن���ا يش���ير إل���ى ن���وعين م���ن الحكم���ة ، حكم���ة نظري���ة و حكم���ة عملي���ة ،
 فالحكمة العملي��ة تنقس��م أول إل��ى الخلق و به��ا يع��رف النس��ان كي��ف ينبغ��ي أن تك��ون أخلق��ه
 و أفع����اله ح����تى تك����ون حي����اته س����عيدة و ثاني����ا عل����م السياس����ية و ب����ه يع����رف النس����ان أص����ناف
 السياس��ات و الرئاس���ات و الجتماعي���ات ف��ي المدين���ة الفاض���لة و ال���رديئة ي���درس أش���كال الحك��م
 فيه��ا  و ثالث��ا عل��م ت��دير المن��زل ( عل��م القتص��اد) و ب��ه يعل��م النس��ان كي��ف ينبغ��ي أن يك��ون
 ت��دبيره لمنزل��ه و بي��ن زوجت��ه و أولده ح��تى يتمك��ن م��ن كس��ب الس��عادة ، فتك��ون الغاي��ة الحقيقي��ة

 فعلى النسان أن يمن�ع)3(من الحكمة العملية غاية أخلقية و هي تحقيق السعادة 
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  كل ما يخالف جوهره الذكي من شهوة أو غضب أو طمع و يحجر على النف��س م��ا ل ينبغ��ي
 و ل يتع��اطى إل الفك��رة ف��ي جلل الملك��وت و جلل الج��بروت ح��تى يص��ير تخي��ل ال��واجب و
 الصواب هيئة نفسانية فيه  و أن يهجر الكذب قول و تخيل ح��تى تح��دث للنف��س هيئة ص��دوقة
 و أن يجع�ل ح�ب الخي��ر و عش�ق الخي�ار و ح��ب تق��ويم الش��رار وردعه��م أم��را طبيعي��ا جوهري��ا

 ول) 1(فيه و يحتال حتى ل يكون للموت عظيم خطر عنده و ذلك بتشويق النف��س إل��ى الميع��اد
بق��اء الش��خص أو mيتنك��ر اب��ن س��ينا ف��ي أخلق��ه لل��ذات و إنم��ا تس��تعمل عل��ى ص��لح الطبيع��ة وا 
 النوع أو السياسة بشرط أن تكون النفس الناطقة هي المدبرة ول يرى في كل مش��روب ش�را  م�ا
 لم يكن تناوله تلهيا و ل يكون كذلك إذا كان تشفيا أو تداويا وتقوي�ا . و نف��س الم��ر بالنس��بة
 للمس���موعات إذا ك���انت عل���ى ال���وجه ال���ذي ت���وجبه الحكم���ة لتق���ويم ج���وهر النف���س و تأيي���د جمي���ع
 القوى الباطنة . و من الفضائل التي دعا إليها أن ل يتعاطى النسان في المساعدة فاحشة و
 أن ل يغل���ظ فيهج���ر و علي���ه أن يحف���ظ الس���ر ويف���ي بم���ا يع���د ويتحم���ل م���ن اج���ل المس���اعدة م���ا
 يخالف طبعه و أن ل يقصر في الواجبات الشرعية و أن يعظم السنن اللهية و يواظب عل��ى

العبادات البدنية .   

 و لبن سينا رؤية خاصة في الشر بحيث يرى بان الشر المطلق هو العدم المطلق و لو كان
 شر شيئ من الشياء أكثر من خيره لبطل وجود ذلك الشيئ ، فالشر موج��ود لكن��ه إل��ى ج��انب
 الخي��ر ال��ذي يغل��ب علي��ه و أن س��بب وج��ود الش��ر  اش��تمال طبيع��ة الوج��ود عل��ى إمك��ان وق��وة و
 ه��ذا المك��ان للوج��ود ه��و الس��بب ف��ي تول��د الك��ثرة ع��ن الوح��دة و الش��ر م��ن الخي��ر فيك��ون الش��ر
 ناتجا عن طبيعة المكان المندرجة فيه و ليس إل��ى وج��وب وج��وده ب�ال . ف�الوجوب و الخيري��ة
 عن��ده متناس��بان و الش��ر و المك��ان متس��اويان ، ف��إذا ح��ل الوج��وب ازداد المك��ان و العك��س .
 إذن فالقول بإمكان الشر و ليس ضرورته و بغلب��ة الخي��ر ين�م ع��ن م��ذهب متف��ائل لب�ن س��ينا .
 فل يكتفي بتعليل الشرع من وجهة نظر فلسفية بل كذلك نلمس عنده المعنى الديني من حي��ث
مك��ان و م��ن ص��ورة و م��ادة و فع��ل و mأن الخير المطلق ممكن لن العالم مؤل��ف م��ن وج��وب وا 
 ق��وة ، و إذا ك��ان ال ل��م يجع��ل الوج��ود خي��را كل��ه فم��رد ذل��ك إل��ى وج��ود المك��ان ، فكم��ا ان��ه ل
 وجود للوجوب دون إمكان فكذلك فل وجود للخير دون شر و مع ذل�ك ف�ان الش�ر يتقهق�ر أم�ام

الوجود اللهي.
369- مرحبا محمد عبد الرحمان - من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية –مرجع سابق ص 1
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 فإذا كانت الشياء كلها تسبح في بحر من الخير فمرد ذل��ك أن الع��الم يفي��ض ع�ن ال ، فكلم��ا
 صعدنا من الدنى إل��ى العل��ى ف�ي مرات��ب الوج�ود ازداد الخي��ر و نق�ص الش�ر، فالص��ورة أك�ثر
 خيرية بي��ن الجس��م و الج�وهر المف��ارق أك��ثر خيري��ة م�ن الص��ورة و ل ت��زال ص��عودا ح�تى تص��ل

إلى ال الذي هو سبب كل خير.

 نخلص أن فلسفة ابن سينا الخلقية توفيقية بين العقل و الدين و بي��ن فلس��فة أرس��طو وأفلط��ون
 و بي��ن نزعت��ه العقلي��ة و الص��وفية م��ن حي��ث جع��ل الع��الم كل��ه مظه��را لل��ذات اللهي��ة إل��ى الح��د
 ال���ذي يجع���ل م���ن فلس���فته قريب���ة م���ن فلس���فة وح���دة الوج���ود فك���ان منهج���ه ف���ي فلس���فته الخلقي���ة

منهجا أصيل. 

      )    1111   /  1058  (     -الخلق عند الغزالي :5

  واف��رد)1(اهتم الغزالي بالخلق كعلم عملي غايته السعادة التي ه��ي ض��الة النس��ان المنش��ودة 
 له��ذا العل��م كتاب��ا س��ماه "مي��زان العم��ل " حي��ث أش��ار إل��ى ذل��ك ق��ائل : " لم��ا ك��انت الس��عادة ه��ي
 مطل��ب الولي��ن و الخري��ن ل تن��ال إل ب��العلم و العم��ل و افتق��ر ك��ل واح��د منه��ا إل��ى الحاط��ة
 بحقيقته و مقداره ووجب معرفة العلم و التمييز بينه و بين غيره بمعيار ، وفرغن��ا من��ه، ووج��ب

.)2(معرفة العمل المسعد ، و التمييز بينه و بين العمل المشقي ، فافتقر ذلك إلى ميزان" 

 لقد جعل الغزالي العتدال مقياسا للفضيلة مثلما هو الشأن عند أرسطو ، و قد عبر عن ذل��ك
 ف��ي ق��وله :" الخل��ق الجمي���ل ه��و الوس���ط المعت���دل بي���ن طرف���ي الف���راط و التفري���ط ، ف��إذا ك��انت
 نفسك مهذبة فأحفظها و إن كانت مائلة فقومها بالرد إل��ى ح��د العت��دال ، وس��لب الطرفي��ن"  و
 العتدال الذي ي��راه الغزال��ي م��زدوج ، فه�و بي�ن العق�ل و الش�رع . فالس�عادة ال�تي جعله�ا الغزال��ي
 موضوعا لكتابه " ميزان العمل" تحص�ل بطريق��تين : هم�ا العل��م و العم��ل وه��ي نوع�ان : س��عادة
 دنيوية و سعادة أخروية ، و العاق�ل ه��و م��ن آث�ر الس��عادة الخروي�ة لنه��ا ه��ي الك��ثر دوام��ا و

العم سرورا .

5-ص1-ط1995-الغزالي أبو حامد -ميزان العمل –قدم له و علق عليه و شرحه علي بوملحم-منشورات دار و مكتبة الهلل-بيروت1
17-المصدر  نفسه –ص2



145

 حيث يقول : " السعادة بقاء بل فناء و لذة بل عناء وسرور بل حزن و غنى بل فق��ر وكم��ال
 بل نقصان و عز بل ذل ، بالجملة كل ما يتصور أن يكون مطلوب طالب و مرغوب راغب

  و إذا كانت الحكمة فضيلة)1(و ذلك ابد أباد على وجه ل ينقصه تصرم الحقاب و الماد " 
 فهي عند الغزالي نوعان، النوع الول حكمة علمية نظرية و هي العلوم الكلية الض��رورية ال�تي
 يتلقاه��ا العق��ل م��ن المل العل��ى ، ك��العلم ب��ال و ص��فاته وملئكت��ه و كتب��ه و رس��له و أص��ناف

خلقه في العالم .

 النوع الثاني : الحكمة الخلقية و يحددها على الشكل التالي : " نعني بالحكمة العملي��ة الخلقي��ة
 حالة و فضيلة للنف��س العاقل�ة فيه�ا تس��وس الق��وة الغض��بية و الش�هوانية و تق�در حركاته�ا بالق��در

  ويقس��م الغزال��ي العل��م)،��� 2(ال��واجب ف��ي النقب��اض و النبس��اط ، و م��ن العل��م بص��واب الفع��ال "
 العمل��ي إل��ى ثلث��ة أقس��ام : عل��م النف��س و عل��م ت��دبير المن��زل و أهل��ه ، وعل��م سياس��ة البل��د. و
 يقصد بعلم النفس علم الخلق حيث ج�اء ف��ي ق�وله : "عل��م النف��س بص��فاتها و أخلقه��ا و ه��و

 وف��ي نظ��ره أن اله��دف م��ن ه��ذا) 3(الرياضة و مجاهدة اله��وى و ه��و اك��بر مقص�ود ه��ذا الكت�اب 
 العل��م ته��ذيب النف��س و سياس��ة الب��دن و رعاي��ة الع��دل م��ن ه�ذه الص��فات و ه�و أه��م العل��وم لن��ه

 ، و إذا ك��ان ق��د ح��دد)4(إذا اعتدلت تعدت عدالتها إلى الرعية من الهل و الولد إلى أه��ل البل��د
 الفضيلة بأنه الوسط فهو يتتبع أفلطون في تقسيمها بناء على قوى النفس الثلث ، العقلية و

  و ه�ي فض�يلة النف��س)5(الغضبية و الشهوانية و يجعلها أربع رئيس��ية ، الول��ى فض��يلة الحكم�ة
 العاقلة  و التي يقول فيها الغزالي : "  فنعني بها ما عظم ال تعالى في قول��ة : " و م��ن ي��ؤت

  " ، و م��ا أراده رس��ول ال ص��لى ال علي��ه و س��لم ف��ي ق��وله : "*الحكم��ة فق��د أوت��ي خي��را ك��ثيرا 
الحكمة ضالة المؤمن " .

 و الثانية فضيلة الشجاعة و هي فضيلة القوة الغضبية المنقادة للعق��ل المت��أدب بالش��رع وتن��درج
 تحته��ا الكرام��ة و النش��د وك��بر النف��س ف��ي إق��دامها و إحجامه��ا و ه��ي وس��ط بي��ن رذيل��تين و هم��ا

 .)6(التهور و الجبن
19-الغزالي أبو حامد -ميزان العمل –مصدر سابق-ص1
100-المصدر نفسه ص 2
66-المصدر نفسه -ص3
78-المصدر نفسه ص4
99-المصدر نفسه ص5
101-المصدر نفسه ص 6
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 و الثالثة فضيلة العفة و هي فضيلة القوة الش��هوية المنق��ادة للق��وة العقلي��ة ح��تى يك��ون انقباض��ها
وانبساطها بحسب إشارتها و تكتنفها رذيلتان ، الشر و الخمود .

 و الرابع���ة فض���يلة العدال���ة ال���تي يعرفه���ا الغزال���ي بأنه���ا "حال���ة الق���وى الثلث ف���ي انتظامه���ا عل���ى
 التناسب بحسب ال��ترتيب ال�واجب ف��ي الس��تعلء و النقي��اد ، فلي��س ه�و ج��زء م��ن الفض��ائل ب�ل

هو عبارة عن جملة الفضائل .

 و هذه الفضيلة ل تكتنفها رذيلت��ان كالفض��ائل الس�ابقة ، ب�ل رذيل�ة واح�دة و ه��ي الج��ور لن�ه ل
 يوجد بين الترتيب و عدمه وسط ، و إذا كنا ل نستطيع إقلع القوى من أنفس��نا فإنن��ا نس��تطيع
 قهرها بالرياضة و المجاهدة و العادة و ل يستبعد الغزالي اثر الفطرة في الخلق حينما يقول
 ل ينبغ����ي أن نس����تبعد أن يك����ون ب����الطبع ف����ي مب����دأ الفط����رة ف����ي العل����وم م����ا يحص����ل بالجه����د و

الكتساب كما يكون ذلك في الخلق.

 فالفض���يلة تحص���ل ت���ارة ب���الطبع و ط���ور بالعتي���اد، وم��رة ب���التعليم ، و م���ن تض���افرت ف��ي حق��ه
.)1(الجهات الثلث حتى صار ذا فضيلة طبعا و اعتيادا أو تعلما فهو في غاية الفضيلة 

 كم��ا يض��يف الغزال��ي إل��ى ه��ذه العوام��ل عنص��را رابع��ا و ه��و الله��ام ال��ذي ق��د يحص��ل أن يول��د
 النس�ان ليص��ير لغي��ر معل��م عالم�ا كعيس��ى ب��ن مري��م و يح��ي ب��ن زكري��اء  و ك�ذا س��ائر النبي��اء
 الذين حصل من الحاطة بحقائق المور ما لم يحصل لطلب العلم و ق��د يحص��ل ذل��ك لغي��ر

.)2(النبياء و هم الولياء 

 فالخلق الحسنة و السيئة قد فصلها الشرع و يجمعها ما صنف في آداب النبي عليه السلم
 ، و ق��د انتق��د الغزال��ي المعتزل��ة ف��ي ق��ولهم يمي��ز بي��ن الخي��ر و الش��ر، و يع��ود)3(و ه��ي مش��هورة 

 ذل��ك إل��ى تقري��ر الش��رع فيك��ون م��ا أم��ر ب��ه خي��را و م��ا نه��ى عن��ه ش��را و ق��د جع��ل الغزال��ي م��ن
 الف���ائدة  مقياس���ا للخلق عن���دما يق���ول أن الك���ذب لي���س حرام���ا إل لم���ا في���ه م���ن ض���رر عل���ى

المخاطب أو على غيره و الواسطة تبرر الغاية في كثير من العمال . 

91- الغزالي أبو حامد -ميزان العمل -مصدر سابق ص1
-المصدر نفسه –الصفحة نفسها2
96-المصدر نفسه- ص 3
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 يق���ول الغزال���ي: "إن الكلم وس���يلة إل���ى المقاص���د، فك���ل مقص���ود محم���ود يمك���ن الوص���ول إلي���ه 
 بالصدق و الكذب لك��ن الواس��طة الش��ريفة أفض�ل ، و الك�ذب مح�رم إن ل�م يك�ن أك��ثر ف�ائدة م�ن
 الصدق...و يجوز الستعانة به للدفاع عن النفس و المحافظ�ة عل��ى س�ر و جل�ب الس�لم إل��ى

 و يش��ترط للعم��ل الخلق��ي معي��ارا عل��ى غ��رار معي��ار ط��بيب الجس��اد ليمي��ز ب��ه الض��ار) 1(عيل��ة" 
 من النافع و يصنف لكل خلق علجه و خير علج هو ممارسة م�ا ض��اد المي��ل ال��ذي يح�اول
 إص�لحه . ف�إذا ك�ان الخي�ر ه�و م�ا أم�ر ب�ه الش�رع ، و الش�ر م�ا نه�ى عن�ه و إذا ك�انت الغاي�ة

  و ل��ذا قي��ل ع��ن الغزال��ي ان��ه يخت��ار م��ن)2(م��ن الخلق ه��ي الس��عادة  فإنه��ا فيم��ا بع��د الم��وت 
 الفض��ائل القس��م الس��لبي  كالزه��د و التواض��ع و الفق��ر و التوك��ل ، فت��أثر بالص��وفية و أس��اليبها

وأهمل القسم اليجابي كالشجاعة و القدام. 
 ل��م يهت��م الغزال��ي ببح��ث الخلق نظري��ا و ل��م ي��درس أخلق المجتم��ع إل ف��ي ح��الت ث��ار فيه��ا
 عل��ى بع��ض العلم��اء و رج��ال ال��دين ال��ذين ك��انوا يت��اجرون بال��دين لني��ل مراك��ز القض��اء وولي��ة
 الوق��اف و التص��رف ف��ي أم��وال اليت��امى و توزي��ع الزك��اة و الص��دقات ليس��تأثروا بالم��ال وي��ترقوا
 على سلم الدين إلى منزلة اجتماعية سامية  متظاهرين بالتقوى فكان يوجه كلمه ف�ي إص�لح
 ذل��ك إل��ى أف��راد لرش��ادهم إل��ى طري��ق الس��عادة و يطمعه��م ف��ي الث��واب و يحثه��م عل��ى أن يعمل��وا
 ف��ي س��بيل ال��دين و الخ��رة ، فعم��د إل��ى ذم ال��دنيا و تحقيره��ا ح��تى قي��ل عن��ه أن أخلق��ه تنش��ر

.)3(التوكل
 نخلص إلى أن الغزالي في التزامه نظرية الوسط قد تأثر بأرسطو و في تصنفيه للفضائل اتبع
 أفلطون و في تقديمه الخيرات الخروية و جعلها هي الحق و هي السعادة الحقيقية فق��د م��ال
 إل�ى النزع��ة الص��وفية و ف�ي ربط��ه الوس�طية و العت��دال بالعق�ل و الش�رع نزع��ة توفيقي�ة ، فك�ان
 م��ذهبه الخلق��ي م��ذهبا أص��يل . وأن ت��أثر الفلس��فة الس��لمية بفلس��فة اليون��ان ل ينف��ي عنه��ا
 طابعها الصيل ، و على حد قول هيجل : "فكل فلسفة كانت و ل تزال ضرورية ، و بالت��الي
 ليس هن�اك م�ا اختف��ى و ل زال ، تح�دها عناص��ر ايجابي�ة ف�ي ك�ل واح��دة ..و آخ�ر فلس�فة ه��ي

  ، و قد كانت ضرورة الفلسفة السلمية من حي��ث ه��ي حلق��ة)4(نتيجة لجميع الفلسفات السابقة
.)5(وسطى في تاريخ الفكر البشري

541- الشمالي عبده -دراسات في تاريخ الفلسفة العربية السلمية و أثار  رجالها –مرجع سابق –ص1
543-المرجع نفسه ص 2
-المرجع نفسه – الصفحة نفسها 3
01-ص1994-1-العريبي محمد-المناهج و المذاهب الفكرية و العلوم عند العرب-دار الفكر اللبناني-بيروت-ط4
43-ص 1417/1991-رمضان 01-حامد طاهر -إبراهيم مدكور-منهج الفلسفة السلمية-المجلة الفلسفية الجزائرية –جامعة وهران-العدد 5
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الفصل الثالث
المشروع الخلقي عند الماوردي

المبحث الول : الخلق بين الفلسفة و السياسة عند الماوردي .-
المبحث الثاني : أدب الدين -
المبحث الثالث : أدب الدنيا  -
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المبحث الول

الخلق بين الفلسفة و السياسة عند الماوردي 

أول : الخلق و الفلسفة عند الماوردي-
ثانيا : الخلق و السياسة عند الماوردي -
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أول  : الخلق و الفلسفة عند الماوردي : 
إن بحث فكر الماوردي الخلقي يضعنا أمام التساؤل التالي : 

أين موقع الماوردي من الفلسفة في منهجه الخلقي و السياسي ؟-
فهل كان عقلنيا متطرفا أم معتدل ؟ -

 فقب���ل الجاب���ة عل���ى ه���ذا الس���ؤال تج���در بن���ا الش���ارة إل���ى معرف���ة الس���اس ال���ذي ق���امت علي���ه
 الخلق الفلس��فية و ال��تي ل��م تخ��رج ع��ن عناص��ر الفع��ل الخلق��ي ال��تي تك��ون واح��دة عن��د معظ��م
 فلس���فة الخلق و منه���ا النف���س و العق���ل و الطب���ع. لق���د اعت���بر س���قراط أول م���ن ح���اول إقام���ة
 الخلق على أساس عقل�ي ف�ي تاري�خ الفلس�فة ، لن الحك�ام الخلقي�ة عن�ده ل تت�والى كيفم�ا
 اتف��ق ، ب��ل ه��ي تت��ابع دائم��ا حس��ب  نظ��ام عقل��ي ث��ابت يأخ��ذ بعض��ه برق��اب بع��ض و تتلق��ى

  ، فالس���لوك الخلق���ي ه���و ذل���ك)1(حلق���اته ث���م ت���الف تسلس���ل ف���ي المرات���ب يكتش���فه العق���ل وح���ده 
 الس��لوك ال��ذي يعتم��د عل��ى المعرف��ة و التفكي��ر ، و هك��ذا تتض��من الفض��يلة معن��ى العل��م و العل��م
 ينطوي على الفضيلة ، و بهذا المعني تكون الخلق عند سقراط من حيز العق��ل ل م��ن حي��ز
 ال��دين أو التقلي��د ، كم��ا أن العل��م ه��و ال��ذي يح��دد قيم��ة ك��ل ش��يئ ، و ي��بين أي��ن يك��ون الخي��ر و
 كي��ف يك��ون الس��بيل إل��ى تحقيق��ه . و لم��ا ك��ان العل��م ينط��وي عل��ى الفض��يلة و ك��ان العل��م ق��ابل

 . و العلم عند سقراط هو العلم بالنفس من اجل تقويمه��ا و)2(للتعلم كانت الفضيلة قابلة للتعلم 
 له��ذا تبن��ى س��قراط الحكم��ة المنقوش��ة عل��ى معب��د "دلف��ي"  ال��تي تق��ول : " اع��رف نفس��ك بنفس��ك"
 فإص��لح النف��س يتوق��ف عل��ى معرفته��ا . فالنزع��ة العقلي��ة ف��ي أخلق س��قراط ق��امت عل��ى معرف��ة
 النف��س و عل��ى معرف��ة نظ��ام الخي��ر ف��ي النس��ان و ف��ي الش��ياء و ال��ذي يع��ود إل��ى قواع��د ثابت��ة
 للعمل كلية و عامة من اكتشاف العقل ، فمعرفة النف��س ف�ي فلس�فة س��قراط ه��ي الس��اس الول

  و إذا ك���انت الس���عادة غاي���ة النس���ان ، و إذا ع���رف)3(ك���ل ح���ق و خي���ر و جم���ال و فض���يلة 
النسان بعقله أن الطريق الوحيد إليها هو الفضيلة فانه ل يخطأ طريقها.

103- مرحبا محمد عبد الرحمان– من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية-مرجع سابق ص 1
105-المرجع نفسه ص 2
 106-المرجع نفسه ص 3
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 أم��ا أفلط��ون فه��و الخ��ر بن��ى أخلق��ه عل��ى العق��ل و تفض��يله مب��دأ العق��ل و الق��انون عل��ى مب��دأ
  و الحي��اة المثل��ى ف��ي رأي��ه إنم��ا تتوق��ف عل��ى حف��ظ ص��احبها م��ن)1(الل��ذة و المنفع��ة و الغري��زة 

 الفلسفة ، و مدى تقديره لقيم الشياء. فكلما انتصر نداء العق��ل و الفلس��فة عل��ى منط��ق الق��وة و
 اللذة عل مقامه و س�مى ق�دره ح�تى بل��غ الس��عادة القص��وى . ف�أفلطون ل يلغ�ي الحي�اة الحس�ية
 و إنم��ا يخض��عها للعق��ل و ي��رى ف��ي ذل��ك نوع��ا م��ن النظ��ام ال��ذي يخض��ع في��ه الدن��ى للعل��ى ،

 ) و حين يعرض للخلق يعرض لمبحث الخير، حيث يقول :philebففي محاورة فيلبوس(
 " أن الحي��اة الس��عيدة ه��ي ال��تي تجم��ع بي��ن العق��ل و الل��ذة بنس��بة معين��ة و لك��ن يك��ون العق��ل ه��و

   فه�و مث�ل س�قراط يح�دد للفض��يلة ماهي�ة خاص�ة له�ا تكتش��ف)2(العنصر الذي تكون ل�ه الغلب�ة 
 بالعقل و العقل حظ مشترك بين جميع الناس مما يجعل القانون الخلقي واحدا بخلف الل��ذة
 التي تجعل من الخلق متعددة . و مثلما ارتبطت الفضيلة بالعلم عن��د س��قراط ارتبط��ت ك��ذلك

.)3(به عند أفلطون الذي رأى فيها عمل حقا صادرا عن معرفة صحيحة بقيمة الحق 

 إن الفض���يلة عن���د أفلط���ون ه���ي ص���فة النف���س و له���ذا قس���مها بحس���ب أنواعه���ا الثلث : نف���س
 ناطق����ة و فض����يلتها الحكم����ة و نف����س غض����بية و فض����يلتها الش����جاعة و نف����س غاذي����ة ش����هوانية
 وفضيلتها العفة و م��ن تناس��ق ه��ذه الفض��ائل و تعاونه��ا و انس��جامها تنش��أ فض��يلة رابع��ة و ه��ي
 العدالة ، وبذلك التناسق في قوى النفس و الت��وازن ال��ذي في�ه خيره�ا الط�بيعي تتحق�ق س�عادتها،

إذن فللسعادة معنى ينتج من باطن النفس و ل يرد عليها من خارج.

 ي���رى أرس���طو كغي���ره م���ن فلس���فة اليون���ان أن الغاي���ة م���ن الخلق ه���ي الس���عادة و ه���ي مطل���ب
 النسان السمى و خيره العل��ى ، فل يمك��ن إدراك طبيع��ة الس��عادة ب��دون إدراك طبيع��ة النف��س
 و قواه��ا إذ الس��عادة ل تع�دو أن تك��ون ح�ال م��ن أح�وال النف��س البش��رية ال��تي تتمي��ز ع�ن النف��س

الحيوانية بطبيعتها العاقلة أو الناطقة .

 إن الفضائل المنسوبة للنفس نوعان : فضائل خاصة ب��القوة الناطق��ة( العاقل��ة ) و ه��ي ك��العلم 
و الفن و الحكمة بنوعيها النظري و العملي و تكتسب بالتعلم و تنمو بنموه.   

138- مرحبا محمد عبد الرحمان– من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية-مرجع سابق ص1
139-المرجع نفسه ص 2
140-المرجع نفسه ص 3
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 و الحكم��ة النظري��ة ه��ي أم الفض��ائل جميعه��ا لنه��ا الفض��يلة الوحي��دة ال��تي يش��ارك النس��ان به��ا
.)1(ال ، فال عقل و تأمل و تفكير 

 و أم����ا الفض�����ائل الخاص����ة ب����القوة النزوعي�����ة أو الش����هوية المطيع�����ة للعق�����ل و تس����مى الفض����ائل
 الخلقية ، و هي كالشجاعة و العفة و الكرم ، و تكتسب بالتعود و الم��ران و الرادة الواعي��ة
 ، و ه����ي ل تتك����ون فين����ا عل����ى س����بيل الطب����ع و ف����ي نف����س ال����وقت ل تض����اده . ف����إذا تق����رر أن
 الفض��ائل ليس��ت طبيعي��ة و إنم��ا ه��ي تكتس��ب فه��ي إذن ملك��ات خلقي��ة راس��خة ف��ي النف��س يك��ون
 الفع��ل فيه��ا ح��را ص��ادرا ع��ن الرادة و دون أي ت��أثير خ��ارجي و ه��ذه الفض��ائل ه��ي وس��ط بي��ن
 رذيل����تين و اختي���ار الوس����ط فيه����ا يختل����ف ب���اختلف الش���خاص و تب���اين أح����والهم المعيش����ية و

. إذن فالفضائل تتنوع بتنوع قوى النفس عند أرسطو و اختيار وسطها حكم عقلي .)2(العقلية

  أخلق الفلسفة عند فلسفة المسلمين فهي كذلك لم تخرج في مفهومها عن علقته��ا بنف��سأما
 ه����ذه العناص����ر و ه����ي العق����ل و النف����س و الطب����ع و العل����م ن و ب����الرجوع إل����ى تاري����خ الفلس����فة
 الس���لمية ن���ذكر ب���ان الف���ارابي أول م���ن فص���ل الفلس���فة ع���ن عل���م الكلم ووض���ع له���ا الس���اس
 الث��ابت و أق��ام له��ا البن�اء الفخ��م ال��ذي ظ��ل ي�ؤثر ف��ي الفك��ر ف��ي جمي��ع العص��ور التالي��ة إس��لمية

  فك��ل)3(كانت أو مسيحية . فما من نظرية أص��يلة ف��ي الفلس��فة الس��لمية إل و ت��دين للف��ارابي 
 عنصر هام أو مبدأ أساسي في هذه الفلسفة إل و له جذوره في فسلة الفارابي و م�ا يهمن��ا هن�ا
 هو فلسفة الخلق الذي هو في نفس الوقت طابع فلسفة الخلق السلمية الذي هو الطابع

  ف��الكلم ع��ن فلس��فة الخلق عن��د الف��ارابي يقودن�ا إل��ى الكلم)4(الت��وفيقي بي��ن الفلس��فة و ال��دين 
 ع��ن أس��ها و ه��و العق��ل ال��ذي يعرف��ه الف��ارابي " ب��أنه هيئة م��ا ف��ي م��ادة مع��دة لن تقب��ل رس��وم

  و يقصد به العقل الهيولني أو العقل بالقوة الذي ينتقل من عقل بالقوة إل��ى عق��ل)5(المعقولت"
بالفعل ، ليس بفعل النسان بل بتأثير عقل أعلى من العقل النساني و هو العقل الفعال .

207- مرحبا محمد عبد الرحمان– من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية-مرجع سابق ص1
208-المرجع نفسه ص 2
375-المرجع نفسه ص 3
379-المرجع نفسه ص 4
386-المرجع نفسه ص 5
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 و إذا كانت الغاية من الخلق هي السعادة فان طريقها هو الفضائل ال��تي منه��ا م��ا ه��و ك��ائن
 بالطبع و منها ما هو كائن بالرادة التي تكمل ما اعد النسان بالطبيعة ، فه��ي ش��رط أساس��ي
 لتصاف العمل بأنه خلقي ، فالس�عادة إنم�ا تك�ون للنس�ان بالفع�ال ال�تي يفعله�ا طوع�ا و ع��ن

  . إن ه��ذا لمفه��وم للس��عادة ال��ذي يرجعه��ا إل��ى الختي��ار و الرادة إنم��ا يرجعه��ا إل��ى)1(اختي��ار 
 العقل . أما النفس فق�د عرفه�ا الف��ارابي كم�ا عرفه��ا أرس��طو بأنه�ا " اس�تكمال أول لجس�م ط�بيعي

  و للنفس النسانية في نظر الفارابي ميزة تنفرد بها عن نفس الحيوان)2(إلى ذي حياة بالقوة " 
 و النبات و هي التفكير الذي هو وظيفة النفس العاقلة و التي بها يح��وز العل��وم و الص��ناعات
 و يمي���ز بي���ن الجمي���ل و القبي���ح ف���ي الفع���ال و الخلق و ش���رط العم���ل المحم���ود الفاض���ل و
 العت���دال و التوس���ط ، ف���الخلق إنم���ا ص���لحها بالعت���دال و فس���ادها ب���التطرف و البع���د ع���ن

 .)3(الوسط . و هذا الوسط يختلف باختلف الزمان و المكان و الشخص و الغاية 

 ي��رى اب��ن س�ينا ب��ان مي��زة النف��س النس��انية ه��ي النط��ق أو العق��ل و ه��ي تنقس�م إل��ى ق�وتين : ق�وة
 عاملة و قوة عالمة ، و كل واحدة منهما تسمى عقل باشتراك الس��م فالعاقل��ة (و تس��مى أيض��ا
 بالعقل العملي ) فهي مب�دأ مح�رك إل�ى م�ا ينبغ�ي فعل�ه أو ترك�ه م�ن الفاعي�ل الجزئي�ة ، و به�ا
 تتعل��ق سياس��ة الب��دن و حس��ن ت��وجه الق��وة الحيواني��ة النزوعي��ة ، و المتخيل��ة و المتوهج��ة عل��ى
 حس��ب م��ا ت��وجبه أحك��ام الق��وة النظري��ة و اس��تنباط الت��دابير ف��ي الم��ور الجزئي��ة و إليه��ا تنتس��ب

  و ه���ذا دلي���ل عل���ى رب���ط الخلق بالعق���ل دون أن نك���ون ف���ي حاج���ة إل���ى تفص���يل)4(الخلق 
درجاته عند ابن سينا أو طبيعته بين الفطرة و الكتساب .

  النفس فقد عرفها ابن سينا بأنها "جوهر قائم بذاته مستقل عن البدن مغاير له ، فلو ك��انتأما
 عرض��ا للجس��م لق��ام الجس��م ب��دونها آو لوج��د قبله��ا و لظ��ل موج��ودا بع��دها و الح��ال لي��س ك��ذلك

)5(لنها يمكنها أن تقوم بذاتها بدون الجسم و أما الجسم فل يقوم إل بها لنها كمال له"

457- مرحبا محمد عبد الرحمان– من الفلسفة اليونانية إلى الفلسفة السلمية-مرجع سابق ص 1
434- المرجع نفسه ص 2
457-المرجع نفسه ص 3
528-المرجع نفسه ص 4
535-534-المرجع نفسه ص ص 5



145

 فالنفس عند ابن سينا ه�ي المتص��فة ب�الخلق ال��تي ه��ي جم��ع خل��ق و ه�و هيئة تح�دث للنف��س
 الناطق���ة م���ن جه���ة انقياده���ا للب���دن و غي���ر انقياده���ا ل���ه و ال���واجب أن نحت���ال ف���ي أن ل تتعل���ق
 ب��النفس هيئة بدني��ة لك��ي ت��درك كماله��ا و س��عادتها م��ن حي��ث ه��ي نف��س أن تص��ير عالم��ا عقلي��ا
 وم����ن حي����ث علقته����ا بالب����دن أن تك����ون له����ا الهيئة الس����تعلئية ، و أن فض����ائل النف����س تتن����وع
 بحسب قواها التي تش��ترط ف�ي اس��تعمال التوس��ط ك�ان تك��ون الش��هوة عل��ى س�يرة العف��ة والغض��ب
 على سيرة الشجاعة . و ق�د رب�ط الغزال��ي ك�ذلك الخل�ف ب��النفس م��ن حي�ث ج�اء ف�ي ق�وله: " إن
 الخلق عبارة عن هيئة في النفس راسخة عنها تصدر الفعال بس�هولة و يس��ر م��ن غي��ر حاج�ة

  ف��إذا ك��انت فلس��فة الخلق ق��د بحث��ت كم��ا ت��بين المش��كلة الخلقي��ة م��ن حي��ث)1(الفك��ر و روي��ة".
 علقته��ا بالعق��ل والنف��س و الطب��ع ف��ان فلس��فة الخلق عن��د الم��اوردي ل��م تش��ذ ع��ن ه��ذا التج��اه
 لنه تبين بان ل يكفي تصوير الخلق السلمية بربطها بال��دين وح��ده م��ا ل��م ترتب��ط بأساس��ها
 العقل��ي ال��ذي تش��كل قب��ل الم��اوردي ل��دى مفكري��ن ت��أثروا بالفلس��فة اليوناني��ة م��ن جه��ة و زعم��اء
 حرك���ة الع���تزال م���ن جه���ة أخ���رى فإم���ا فلس���فة الخلق اليوناني���ة فق���د حم���ل لواءه���ا مس���كويه و
 الف��ارابي و غيره��م ، و أم��ا الحرك��ة العقلني��ة فق��د حم��ل لواءه��ا فريق��ان ، المعتزل��ة ف��ي الص��ف

  أم����ا).2(الول ويليه����م أعلم م����ن أه����ل الس����نة ال����ذين ل����م ينك����روا العق����ل و لكنه����م تحفظ����وا من����ه 
 الماوردي فقد توسط في نظره للعقل من حيث انه سلم له بالقيادة دون استقلل عن الوحي ب��ل
 قد اخضع من يدعي ال��وحي للعق��ل . و لق�د ك�انت الخلق عن�د المس��لمين تع�د المح��ور الث�اني
 بع��د التش��ريع ف��ي معالج��ة قض��ايا النس��ان ب��ل و ه��ي أوس��ع من��ه لن  م��ا ف��ات التش��ريع علج��ه
 تولته الخلق انطلقا من العدل و المكرم��ة. و لق��د ك�انت الخلق م�ادة مش��تركة بي��ن مفك��ري
 السلم في كل ما خلفوه من آثار و حتى المتصوفة كحركة ثقافية كان منطلقها الخلق م��ن
 حي��ث ك��انوا ينش��دون الكم��ال ال��ذي تنش��ده الخلق ، و المعتزل��ة كحرك��ة عقلي��ة ع��الجوا مش��كلة
 العدل و حري�ة النس��ان و مس��ؤوليته كمس��ائل فلس��فية ف�ي علقته�ا ب�الخلق. فمنه��ج الم��اوردي
 ف���ي فك���ره الخلق���ي ل ين���أى ع���ن النظ���ر الفلس���في و خاص���ة ان���ه وج���د ف���ي وس���ط مثق���ف ك���ان
 للفلس��فة نف��وذ تجل��ى ف��ي نظ��ر كب��ار مفك��ري الس��لم إل��ى عل��م التاري��خ و أح��وال ال��دنيا و دوره��م

).3(الريادي في الجتماع و فلسفة الحكم وفلسفة التشريع والخلق
53 – ص 1982-دار المعرفة-بيروت لبنان- د ط 3أبو حامد-إحياء علوم الدين – ج-الغزالي 1
66-صلح الدين عبد اللطيف الناهي – الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص 2
79-المرجع نفسه ص 3
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 ففلسفة التاريخ التي ساقها مسكويه مهدت الراء لراء الماوردي ال��تي خل�ص منه�ا إل��ى فلس��فته
 الصلحية ، لن التجارب البشرية تؤيد إمكان الصلح. فلم يكن الماوردي مجرد واع��ظ ف��ي
 أخلق���ه الص���لحية و إنم���ا ك���ان محلل عقلني���ا مجته���دا و مت���أمل لح���وال ال���دنيا (الجتم���اع)
 بحي��ث ك��ان يس��تعرض مختل��ف عناص��ر المعض��لة الخلقي��ة و جوانبه��ا منطلق��ا ف��ي ذل��ك كس��ائر
 فلسفة الخلق بحيث نجده يشير إلى عناصر الفعل الخلقي ال��تي تناولته��ا فلس��فة الخلق و
 منها العقل الذي ربط كرامة النسان ب�ه عل�ى غ��رار ك��ل الفلس��فات ال��تي تؤك�د حري��ة النس�ان و
 عقل��ه ال��ذي ه��و أس��اس حريت��ه و كرامت��ه ،  فلق��د تأك��دت نف��س الخص��ائص للنس��ان ف��ي أص��ول

   و رتب��ت)1(الفقه السلمي الذي كان الماوردي احد أعلمه بحي��ث تق��رر مب��دأ كرام��ة النس��ان
 على هذا المبدأ كليات جامع��ة م��ن الذم��ة ، و العص��مة والحري��ة، و ق��د ج�اء ف��ي كت��اب "أص��ول
 السرخسي" أن ال تعالى " لما خلق النسان ليحمل أمانته أكرمه بالعقل و الذمة ليك��ون أص��ل

 .)2(لوجوب حقوق ال عليه.."

 و إذا كانت أهلية النسان هي الخاصية الثابتة له بعد العقل فكيف نظر الم��اوردي إل��ى العق��ل
و كيف حده؟

 تعري���ف أي ش���يئ أو تحدي���ده عن���د الم����اوردي : "ه���و بي���ان المح���دود بم���ا ينف����ي عن����ه الجم���ال
  ، فحد العقل الذي أورده الماوردي ه��و بي��ان م��اهيته ال��ذي مه��د ل��ه بمقدم��ة تنف��ي)3(والحتمال" 

 كونه جوهرا لطيفا و ذب إلى انه ع�رض منطل�ق ف�ي ذل�ك م�ن وظيف�ة العق�ل ف�ي إدراك الم��ور
.)4(البديهية دون أن يشير إلى كونه وسيلة للعلم قبل أن يكون هو العلم نفسه

 وأم��ا العل��م بالم��دركات الض��روريةلق��د مي��ز بي��ن ال��درك الحس��ي و العق��ل ، فال��درك ص��فة الجس��م 
 فهو العقل ، ولم ينظر للعقل من حيث هو كل جامع للعلم و لس��ائر أن��واع ال��درك الحس��ي كم��ا
 قي��د ال��درك العقل��ي ف��ي ض��ربين ، الول ه��و حص��يلة درك الح��واس و الث��اني مبت��دأ ف��ي النف��وس
 (الذهان) و هو عندما يقول بان العقل عرض يكون قد جرده من طبيعته الفيزيقية ونظرا إل��ى

ملكته في درك المدركات الضرورية.
45- الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء آبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص 1
46-المرجع نفسه ص 2
11-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 3
  47-  الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء آبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص4
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 فأم��ا م��ا ك��ان واقع��ا ع��ن درك الح��واس بحي��ث ل��و حص��لت للنس��ان معرف��ة مثل و ه��و مغم��ض
 العيني��ن درك و عل��م ل يخ��رج ع��ن كم��ال عقل��ه م��ا دام يعل��م ان��ه ل��و أدرك لعل��م إذن فالعق��ل ل
 ينتف��ي بانتف��اء الح��واس و إذا حص��ل للنس��ان عل��م بالم��دركات الض���رورية المبت��دئة ف��ي النف���س
 دون حواس كالعلم لن الكل اكبر من الجزء أو عدم اجتم��اع ض��دين ف��ذلك ل يج��وز أن ينتف��ي

 ، و ل يش�ير الم��اوردي ف�ي)1(عن العاقل ، و من هذين النوعين من المعرفة فهو كامل العق��ل 
 بحثه للعقل عن عقول فلكية كما فعل الفارابي و اب��ن س�ينا و الفخ�ر ال��رازي، و ل يتح�دث ع��ن
 عق���ل فع���ال و ل يع���ترف بوج����ود أو دور ف���ي ت����وجيه عق���ل النس���ان ق���در ل���ه أن يك���ون إمام���ا
 وفيلس����وفا لن جمي����ع ه����ذه التص����ورات مزاع����م للبقاي����ا ال����تراث الفلس����في ال����ذي اص����طنعه الفك����ر

 فالعقل عنده ظاهرة إنسانية ملموسة و هو نوعان و مرحلتان: )2(الشيعي

 -مرحل��ة العق��ل الغري��زي ال��ذي يول��د م��ع النس��ان و س��مي عقل لن��ه ش��بيه بعق��ل الناق��ة لن1
 العقل يمنع النسان من القدام على شهواته إذا قبح��ت كم��ا يمن��ع العق��ل الناق��ة م��ن الش��رود إذا

 . و كل ما نفى أن يكون العقل ج�وهرا اثب��ت محل�ه ف��ي القل��ب لن القل��ب مح�ل العل��وم)3(نفرت 
 كله���ا و يستش���هد الم���اوردي بق���وله تع���الى " أفل���م يس���يروا ف���ي الرض فتك���ون له���م قل���وب يعقل���ون

 *بها"

 يت��درج ف��ي مراح��ل النم��و والتجرب��ة-مرحل��ة العق��ل المكتس��ب و ه��و العق��ل الغري��زي نفس��ه حي��ن 2
 والتعل���م و الته���ذيب فيبل���غ درج���ة التكام���ل و يص���بح أهل لخط���اب التكلي���ف والمس���ؤولية الخلقي���ة
 ويكتسب الحنكة و الحكمة  أو قد يصاب ب��الغرور حينم��ا  تتمك��ن من��ه النحراف��ات و الش��رور.

 - درك حس���ي1و مثلم���ا قس���م الم���اوردي العق���ل إل���ى ن���وعين قس���م ك���ذلك درك���ه إل���ى ن���وعين : 
 -درك نفس��ي مبت��دأ ف��ي النف���س و ال��ذي يهمن��ا هن��ا ه��و2تض��طلع الح��واس بنقل��ه إل��ى العق��ل -

 ال��درك المبت��دأ ف��ي النف��س ال��ذي يخت��ص ب��ه العق��ل أو ال��ذهن حي��ن يفك��ر ف��ي العل��ل و الس��باب
 ويتأم��ل ظ��واهر الوج��ود الخ��ارجي و الب��اطني و يحك��م عل��ى الش��ياء بالحس��ن و القب��ح و عل��ى
 الس�����لوك بالرذيل�����ة و الفض�����يلة و ك�����ل ذل�����ك انطلق�����ا م�����ن ق�����درة العق�����ل عل�����ى إدراك الم�����دركات

الضرورية .
12-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
49-  الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص 2
12- الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 3

46* سورة الحج الية 
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  فالم��اوردي يتف��ق م��ع ق��وله ف��ي أن العق��ل أس الفض��ائل و الداب . و أم��ا ف��ي علق��ة الخلق
 بالنفس و بسعادتها فان الماوردي يرى بأنه و إن ك�ان للعق�ل دور ف�ي ذل�ك ف�انه ع�اجز بمع��زل
 ع���ن التجرب���ة و المعان���اة حي���ث أش���ار ق���ائل : " اعل���م أن النف���س مجبول���ة عل���ى ش���يم مهمل���ة و
(أخلق مرسلة و ل يستغني محمودها عن التأديب و ل يكتفي بالمرضي منها عن التهذيب" 

  و م��ن اغف��ل تأديبه��ا تفويض��ا إل��ى العق��ل أو ت��وكل ب��ان تنق��اد إل��ى الحس��ن ب��الطبع.. فص��ار)1
 من الدب عاطل و في صورة الجهل داخل ، و ل يكون معنى للجهل هنا غي��ر معن��ى جه��ل
 النف����س ال����ذي رأى في����ه س����قراط أص����ل الش����ر و ب����العلم به����ا أص����ل الفض����ائل ، ف����الخلق عن����د
 الم����اوردي أو الدب يكتس����ب بالتجرب����ة و يستحس����ن بالع����ادة و يس����تفاد بالدرب����ة والمعاط����اة  و
 كفيلسوف مسلم يستشهد على ذلك انه ل��و ك��ان العق��ل مغني��ا ع��ن الدب لك��ان أنبي��اء ال تع��الى

  ث��م ي��دعم ذل��ك بق��وله ص��لى ال علي��ه و س��لم : " إنم��ا)2(ع��ن أدب��ه مس��تغنين بعق��ولهم مكتفي��ن 
بعثت لتمم مكارم الخلق ".

 و إذا ك���ان ك���ثير م���ن الفلس���فة اليون���انيين و الس���لميين ق���د تبن���وا نظري���ة الوس���ط كس���بيل إل���ى
 الفضيلة أو إلى الخير و أن في مجاوزتها شر و رذيلة فان للماوردي موقف�ا خ�اص فيه�ا حي�ث
 رأى بان تجاوز الوسط في حال العقل المكتسب ليس رذيلة لن الزيادة فيه زيادة علم ب��المور

 . ولن)3(و حسن إصابة بالظنون و معرفة ما لم يكن إلى م��ا يك��ون، و ذل�ك فض��يلة ل نق�ص 
).4(في ذلك سعيا نحو الكمال إذا اعتبرنا أن الواجب الخلقي يتمثل في أن نكون كاملين 

 نخل���ص م���ن ك���ل ه���ذا إل���ى أن الم���اوردي ف���ي منهج���ه الخلق���ي ق���د بح���ث المش���كلة الخلقي���ة م���ن
 جوانبه���ا ال���تي بحثته���ا الفلس���فة قبل���ه و ف��ي عص���ره و إنه��ا تض���منت معظ���م مفاهيمه��ا م���ن عق���ل
 وحرية و إرادة و طبع و فضائل و سعادة مس�تندة ف�ي ذل�ك إل�ى أص�لها العقل��ي و ال�ديني فك�ان

منهجه فلسفيا لم يخرج عن إطاره السلمي التوفيقي فكان بحق منهجا فلسفيا أصيل . 

228- الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
228-المصدر نفسه ص2
18-المصدر نفسه ص 3
22 –ص1969-2-الشنيطي محمد فتحي-أسس ميتافيزيقا الخلق –دار النهضة العربية –بيروت لبنان –ط4
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:ثانيا : الخلق و السياسة عند الماوردي
 نج��د أنفس��نا مض��طرين إل��ى الش��ارة إل��ى أن��ه إذا ك��ان موض��وع الخلق ه��و الخي��ر أو الس��عادة
 التي ل تعدو أن تكون خيرا عاما يتجسد في فع�ل النس�ان ال��ذي يربط��ه بغي��ره حي��ث المص��لحة
 العام���ة، ف���إن الموض���وع الخلق���ي ه���و الموض���وع السياس���ي بص���ورة أخ���رى . وم���ن هن���ا ك���انت

الخلق فلسفة سياسية عند المسلمين .
  ب��دليل)1( يع��د الم��اوردي واح��دا م��ن أب��رز أعلم الفك��ر السياس��ي الس��لمي عل��ى م��ر العص��ور

 أننا نجد أكثر الدراسات الفقهية والقانونية والسياسية تتخذ من�ه مرجع�ا ، وأن�ه ك�ان بك�ل تواض��ع
  .)2(الب للقانون العام في العالم لنه أول من ألف في هذا الموضوع وأفرد له كتاب��ا مس��تقل 

 و للوقوف على مفهوم السياسة ل بد لنا م�ن الع��ودة إل��ى أص��لها ف��ي العص��ر اليون��اني وتحدي��دا
 ف��ي الق��رن الخ��امس قب��ل الميلد حي��ث نج��د أن كلم��ة سياس��ة ارتبط��ت بمجتم��ع المدين��ة أو دول��ة

) وتقابله����ا بالفرنس����يةpolisالمدين����ة فه����ي مش����تقة م����ن كلم����ة المدين����ة ال����تي تقابله����ا باليوناني����ة (
politique) وبالنجليزية( (politics)  (3.(وقد ش��كل مفه��وم المدين��ة أس��اس الحي��اة السياس��ية  

رادة الله��ة m4(وموضوع التأمل والتفكير فيها عن��د اليون��انيين فاعتبروه��ا عطي��ة م��ن الطبيع��ة وا(،  
كما دل مفهوم حيوان سياسي حيوان مدني ل حيوان اجتماعي.

 ول يوجد تعريف موحد لمفهوم السياسة لدى المفكرين ، و لهذا نكتفي بالتعريف الذي ل��ه ص��لة
 مباش��رة بموض��وعنا عن��د الع��رب والمس��لمين، وال��ذي يع��ود ف��ي أص��له اللغ��وي إل��ى كلم��ة س��اس،
 وتعن����ي : " فع����ل الس����ائس ، و يس����وس ال����دواب أو أق����ام عليه����ا و راض����ها ، و ال����ولي يس����وس

 .)5(رعيته  ، و ساس المر أي قام به" 
 و لهذا جاء معنى السياسة العربية مغايرا لمعناها في الصل اليوناني المقابل للكلم��ة الفرنس��ية

"politique" أو النجليزية "pliticsو الذي يعني المدنية حيث جاء معني كلم��تي "السياس��ة " 
)6(المدنية" معبرا عنه و بذلك راج عند مفكري السلم كلمتا السياسة المدنية و العلم المدني.

 7- وهبان أحمد–الماوردي رائد الفكر السياسي –مرجع سابق -ص1
30 -ص2010- ديدان مولود–مباحث في القانون الدستوري والنظم السياسية –دار بلقيس للنشر –الدار البيضاء 2
11- بن خليف عبد الوهاب–مدخل إلى علم السياسة –دار قرطبة للنشر والتوزيع د ت ط - ص3
- المرجع نفسه – الصفحة نفسها 4
 -بيروت-دار و مكتبة الهلل-الطبعة7-ابن منظور جمال الدين محمد بن مكرم الفريقي المصري– لسان العرب-طبعة جديدة محققة مج5

301الخيرة- د ت-ص
21-ص1977-سبتمبر�5-صعب حسن-علم السياسة-دار العلم للمليين –بيروت –لبنان-ط6
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 أم��ا المفك��رون الس��لميون أمث��ال اب��ن تيمي��ة واب��ن القي��م الجوزي��ة واب��ن عقي��ل الش��يرازي  وغيره��م
)1(فإنهم يتفقون حول معنى شامل للسياسة وهو حسن التدبير والصلح العام 

يعرف الماوردي بأن السياسة هي التدبيرات الصادرة عن نتائج الراء الصحيحة.

 ول يخرج تعري��ف الم��اوردي للسياس�ة ع�ن مفه�وم الف�ارابي وع�رف المش��ائين الق�دماء ال��تي تش�مل
 موضوع الخلق وعلم السياسة ويدور على الفضائل وصلتها بالسعادة من جهة وعل��ى أنس��ب

.)2(النظم السياسية لحفظ هذه الفضائل من جهة أخرى

 إن المتصفح لكتابات الم��اوردي ف�ي السياس�ة وش�روطها والغاي��ة منه��ا ي��درك ب��أنه ل فص��ل فيه�ا
بين العلم والخلق وكأنما علم السياسة عنده أخلق والخلق عنده سياسة . 

 أخلق السياس��ة ترتب��ط ب��المجتمع السياس��ي ال��ذي لي��س هن��اك اتف��اق بي��ن الفلس��فة عل��ى أص��له
 بحي���ث نج���د أن أرس���طو ق���د رب���ط بالطبيع���ة الجتماعي���ة للنس���ان لك���ن تظ���ل مي���زة النس���ان ان���ه
(حيوان مدني أو سياسي لن الحيوان يمكن أن يكون اجتماعيا أما النسان فهو وحده سياس��ي

  و لق���د أش���ار أرس���طو إل���ى أن النس���ان مخل���وق ن���اقص لي���س بمق���دوره إش���باع س���ائر حاج���اته)3
 . ولم��ا ك��ان)4(منفردا –ل سبيل – لبلوغ غاياته وتحقيق كماله إل التعاون مع أنداده م��ن البش��ر

 ف����ي طبع����ه اجتماعي����ا سياس����يا فلي����س بوس����عه إل أن يس����تجيب لط����بيعته وفطرت����ه فيعي����ش ف����ي
المجتمع.

 ولعل أكثر المواقف  شيوعا في اعتبار الصل السياسي للنسان أصل اجتماعيا نظرية العقد
 الجتم���اعي ال���تي بي���ن أنص���ارها - م���ع اختلف رؤاه���م ف���ي ش���روط العق���د– أنه���ا ق���امت  عل���ى

أساس اجتماعي. إن صلة العلم بالفلسفة كصلة الفرع بالصل . 

 وهنا نكون أمام السؤال الت�الي : ه�ل انط�وى فك�ر الم��اوردي العلم��ي و السياس�ي عل��ى قي�م ذات
أبعاد خلقية ؟

12- بن خليف عبد الوهاب – مدخل إلى علم السياسة – مرجع سابق -ص1
156- فخري ماجد -تاريخ الفلسفة السلمية –مرجع سابق -ص2
6-ص1983-3-بريلو مارسيل-علم السياسة-ترجمة برجاوي محمد-دار منشورات عويدات-بيروت- باريس-ط3
26- وهبان أحمد–الماوردي رائد الفكر السياسي-مرجع سابق- ص 4
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 فقب��ل الجاب��ة ع��ن ه��ذا الس��ؤال نش��ير إل��ى علق��ة الفك��ر السياس��ي ب��العلم ، م��ن حي��ث أن الفك��ر
 السياس���ي يتج���ه إل���ى البح���ث ع���ن مفه���وم السياس���ة والنته���اء إل���ى عل���م السياس���ة ال���ذي يتح���دد
 بموض�وعه ومنهج�ه ، غي��ر أن هن�اك اختلف�ا بي�ن العلم�اء والمهتمي��ن بمج�ال عل�م السياس�ة ف�ي
 تحدي��د موض��وعه . فهن��اك م��ن ق��ال ب��أنه الس��لطة أو الق��درة أو الق��وة وهن��اك م��ن ق��ال ب��أنه ه��و
 الدولة ، وهذه الفكرة كانت السائدة منذ القدم وتحديدا عند اليونانيين حيث كانت السياسة تعني

دولة المدينة لن هناك علقة وثيقة بين السياسة والمدينة .

 وهن���اك م���ن المفكري���ن وه���م أغلبي���ة س���احقة يعت���برون ب���أن عل���م السياس���ة يتمح���ور ح���ول مفه���وم
) 1(السلطة أو القدرة أو القوة. 

 أما الفكر السياسي عند المسلمين فقد جمع بين الموقفين من حيث أن��ه ح��دد موض��وع السياس��ة
 بتحقي��ق المص��لحة العام��ة انطلق��ا م��ن بح��ث احتياجه��ا ووس��ائلها، و ق��د ع��رف ك��ذلك ب��أنه عل��م
 الت���دبير لن السياس���ة ف���ي جوهره���ا ه���ي ق���درة الت���دبير.  فب���الرجوع إل���ى نش���أة الفك���ر السياس���ي
 الس��لمي نج��د ب��أن ص���حيفة المدين���ة ق��د أح��اطت إحاط��ة ش��املة ب��أمور الدول���ة م���ن تنظيم���ات
 وعلقات خارجية وداخلية كما نظمت المجتمع عل�ى أس�اس فئات�ه وك�ل طائف�ة تف�دي بم�ا ل�ديها
 بالمعروف ، والتي لم تسقط الطابع القبلي وفي نفس الوقت كانت تح�ول فرعي�ا م�ن القبيل��ة إل�ى

   وم���ا يهمن���ا هن���ا ه���و محاول���ة الوق���وف عل���ى الط���ابع العلم���ي للفك���ر)2(الدول���ة الممثل���ة للم���ة 
 السياس��ي م��ن حي��ث ه��و بح��ث الظ��اهرة السياس��ية وش��روطها ال��تي ل تخ��رج ع��ن كونه��ا ظ��واهر

   اجتماعية .

 وق��د ج��اءت معظ��م كتاب��اته ف��ي مختل��ف مؤلف��اته السياس��ية ش��اهدة عل��ى فك��ره العلم��ي ح��ال تل��ك
 ال��تي تتص��ل بالعلق��ة ف��ي الواق��ع القتص��ادي والس��تقرار السياس��ي الص��يغة المتعلق��ة بالس��لطة

السياسية " و بها تحقق النسجام الجتماعي إلى غير ذلك من الصيغ العلمية .

13-بن خليف عبد الوهاب – مدخل إلى علم السياسة -مرجع سابق  ص1
14-ص1994-1-يرجع إلى الحميدي خالد صالح – نشوء� الفكر السياسي السلمي من خلل صحيفة المدينة-دار الفكر اللبناني-ط2
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 فالماوردي حين يتحدث عن ف�ن الحك�م ( ف�ي كت�ابه تس��هيل النظ�ر) فه�و ينه�ج منهج�ا اس��تقرائيا
 حي��ث يك��ون مق��دماته م��ن واق��ع ع��الم السياس��ة ال��ذي خ��بره م��ن خلل ممارس��ته لوظيف��ة القض��اء
ذا ك���انت الدراس���ات العلمي���ة ف���ي mوكمستش���ار سياس���ي يلج���أ الخلف���اء إلي���ه بحث���ا ع���ن الحل���ول . وا 
ذا ك��انت ك��ثير م��ن mالعل��وم الجتماعي��ة تتن��اول الظ��واهر الجتماعي��ة كموض��وع بح��ث له��ا  ، وا 
 ه��ذه الدراس��ات ت��دين لب��ن خل��دون بالفض��ل ف��إنه ق��د قي��ل أن الم��اوردي م��ن ال��رواد ال��ذين مه��دوا

  .  يق��ول الم��اوردي : " واعل��م أن ص��لح ال��دنيا)1(الس��بيل لب��ن خل��دون ف��ي الجتم��اع البش��ري 
 يعتبر من وجهي��ن : أولهم�ا م�ا ينتظ�م ب�ه أم�ور جملته�ا والث�اني م�ا يص��لح ب�ه ح�ال ك�ل أحواله�ا
 ،فهما شيئان ل صلح لح�دهما إل بص�احبه لن م��ن ص��لحت ح��اله م��ع فس��اد ال��دنيا واختلل

 )2(أمورها لن يعدم أن يتعدى إليه فسادها ويقدح فيه اختللها لن منها يستمد ولها يستعد ..."

  ق�د تج��اوز العص��ور مطل)3(وف��ي ه��ذا الص��دد نج��د أن ح��دس الم��اوردي الجتم��اعي السياس��ي 
 عل��ى معض��لة عص��رنا الحاض��ر من��ذ الث��ورة الفرنس��ية ال��تي أدت إل��ى انقس��ام المفكري��ن وفلس��فة
 الجتماع والقانون إلى نزعتين نزعة تنادي بإعلء شأن الفرد والفردانية وم�ن منطل��ق مص�الحه
 الناني���ة المش���روعة وحق���ه ف���ي الحري���ة غي���ر العدواني���ة والمس���اواة ، ونزع���ة تن���ادي ب���إعلء ش���أن
 الجماعة أو ما يسمى بالشتراكية أو الشيوعية بدعوى أن مصلحة الجماعة أولى من مصلحة

  فكأنم��ا الم��اوردي ك��ان متن��بئا ب��الخلف العني��د ال��ذي سيش��غل م��ن بع��ده أذه��ان الفلس��فة)4(الف��رد
 وعلم��اء القتص���اد والجتم���اع ورج���ال السياس���ة والق���انون كم��ا اس��تدرج إل���ى س��احته رج���ال الفق���ه
 الس��لمي المعاص��رين والب��احثين ف��ي ه��ذا الش��أن وه��و الم��ر ال��ذي جع��ل م��ن الع��الم معس��كرين
 امتدت آثاره إلى حرمان مختلف ال�دول والش��عوب المحاي��دة وأح�رار المفكري��ن الراح�ة والطمأنين�ة
 وقد لوح للبشرية بمذهب إسلمي النسيج في الموازنة بين الف��رد والمجتم��ع حي��ث بي��ن أن علج
 ذلك هو صلح الدنيا الذي قوامه التوازن  بين مصلحة الفرد ومصلحة المجموع لن المجتم��ع
 فرد وجماعة، فل إفراط ول تفريط فل علياء ول سيطرة لطرف على آخر لن الس��لم ق�د أدان
 ش����هوة الس����يطرة ون����زه رس����وله عنه����ا ف����ي ق����وله تع����الى " ف����ذكر إنم����ا أن����ت م����ذكر لس����ت عليه����م

*بمسيطر"

23-الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص1
131-الماوردي -أدب الدنيا والدين  -مصدر سابق - ص2
86-85-الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق  ص ص3

4- 86المرجع نفسه –ص 
* 21/22سورة الغاشية -الية 
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 فالماوردي لم يتحدث عن دولة تفرض نفسها على الفراد أو على الجماعة أو تزع��م حقه��ا ف��ي
 ممارس���ة الولي���ة العام���ة عل���ى الف���راد باس���م الجماع���ة أو تس��خرها بم���ا ترس���مه م���ن أه���داف إنم���ا
 الحاجة إليها في س��لطة القه��ر والحم��ل عل��ى النظ��ام وال�ردع والقض��اء عل��ى الظل��م فكأنم�ا الدول��ة
 به��ذا المعن��ى ع��رض اجتم��اعي والف��رد ج��وهر والمجتم��ع منظوم��ة م��ن الج��واهر وم��ن ح��ق ك��ل
 جوهر أن ينظر إلى ما يخصه في إطار الجماعة نظرة تنتهي إلى التوازن بي��ن أف��راد المجم��وع

سواء كان حاكما أو محكوما . 

 و ف��ي ه��ذا الص��دد يق��ول الج��احظ : " كم��ا أن الم��ام ل��و حك��م الع��دل ف��ي أم��وره و ف��ي م��ا بين��ه
 وهن��ا) 1(وبين خالقه، و بين إخوانه و معامليه له��ان عيش��ه أو خف��ت م��ؤونته و المؤون��ة علي��ه " 

نجد بأن ضرورة السلطة السياسية ل تكون إل لتحقيق قيمة العدل. 

 إن الناظر في فكر الماوردي يقف على حقيقة تكاد تكون واحدة لدى كل من خبر السياسة أو
  ولكن��ه)2(درس تاري��خ المجتمع��ات وتتك��رر ف��ي ك��ل عص��ر وه��ي الحل��م بحي��اة اجتماعي��ة مثل��ى 

 حل��م مش��روع وتحقيق��ه مش��روط بأس��باب ال��تي منه��ا ص��لح ال��دنيا (المجتم��ع) وال��تي ح��ددها ف��ي
وضع دستور للصلح حصره في ستة قواعد .

 يق�ول الم��اوردي : " اعل��م أن م�ا ب��ه تص��لح ال�دنيا ح��تى تص��ير أحواله��ا منتظم��ة وأموره��ا ملتئم��ة
ن تفرعت وهي : دين متبع  وسلطان ق��اهر وع��دل ش�امل وأم�ن ع��ام mستة أشياء هي قواعدها وا 

.)3(وخصب دائم وأمل فسيح" 

  و ه����ي قاع����دة ال����دين ترس����م الغاي����ة المثل����ى ل����دين س����ليم ال����ذي ينه����ضفالقاع���دة الول���ى :
 بالض���مائر ويش���في النف���وس م���ن التقالي���د والتعص���ب العم���ى للم���ذاهب ال���ذي يش���يع الخلف���ات
 والفت��ن فتس��تباح الحرم���ات لن��ه تبن���ي اختلف الن��اس ب���اختلف ال��ديانات واختلفه��م ب��اختلف

المذاهب للدين الواحد .

209-محسن نجاح – الفكر السياسي عند المعتزلة –دار المعارف-القاهرة-د ت ط –ص1
 90  الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص-2
133-الماوردي أدب الدنيا والدين-مصدر سابق -  ص3
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 ثم إن الدين يصرف النفوس عن شهواتها ويعطف القلوب ع�ن إرادته��ا وه�ذه الم��ور ل يوص��ل
 إليه���ا بغي���ر ال���دين ، ول يص���لح الن���اس إل عليه���ا فك���ان ال���دين أق���وى قاع���دة ف���ي إص���لح ال���دنيا
 واس��تقامتها وأج��در الم��ور نفع��ا ف��ي انتظامه��ا وس��لمتها . ول��ذلك ل��م يخ��ل ال تع��الى خلق��ه م��ذ
 فطره���م عقلء م���ن تكلي���ف ش���رعي واعتق���اد دين���ي ينق���ادون لحكم���ه فل تختل���ف به���م الراء ول

   ويستشهد الماوردي بالي��ة "أيحس��ب النس�ان أن)1(يستسلمون لمر فل تنصرف بهم الهواء 
  . نج���د ه���ذا ال���رأي للم���اوردي ح���ول وظيف���ة ال���دين منس���جما م���ع م���ا أش���ار إلي���ه*ي���ترك س���دى "

 "نيكالس ليخمان" من انه في مرحلة انتقالية لمجتمع يساعد الدين عل��ى الوص��ول إل��ى التغيي��ر
   ) 2(و امتصاص خيبات المل

 ولم��ا ك��ان وج��وب ال��دين بوج��وب العق��ل وكم��اله ك��ان العق��ل أهل للص��لح ال��ذي اش��ترط بال��دين
 الذي تبين في غير ما موضع أنه أقوى القواعد في صلح الدنيا . وراح الم��اوردي يؤك��د عل��ى
 ذلك باستحضار أقوال الحكماء الذين ق�ال بعض��هم : " الدب أدب��ان أدب ش��ريعة وأدب سياس�ة

فأدب الشريعة ما أدى الفرض ، وأدب السياسة ما عمر الرض .

 ونظرا للعلقة بين الدين والسياسة  فإنهما يتحققان في العدل الذي يدل على انسجام الفرد م��ع
.)3(نفسه ومع غيره . لن من ترك الفرض ظلم نفسه ومن خرب الرض فقد ظلم غيره

 فال��دين رس��م للنس��انية مع��ايير خلقي��ة ت��دين ك��ل تعص��ب وك��ل تط��رف م��ذهبي وق��د ج��رب العق��ل
 ك��ثيرا م��ن العق��ائد الل ديني��ة ، والتقالي��د فثب��ت اكتم��اله بتجاوزه��ا وب��ذلك تأه��ل للرس��الة الديني��ة ،
 فال��دين ف��ي نظ��ر الم��اوردي ف��ي الحي��اة ال��دنيا (المجتم��ع) ظ��اهرة اجتماعي��ة ينظ��ر إليه��ا بمعي��ار

  فلم يسلم يوما برسالة ديني��ة إل بع�د اختباره�ا عقل ، وله��ذا ج�اء الس�لم ليش�يد ب�دور)4(العقل 
 العق���ل ف���ي مح���اولته العلمي���ة وتجربت���ه المادي���ة والروحي���ة وأعل���ن خلف���ة النس���ان عل���ى الرض
 ليع��دل فيه��ا ويوف����ر أس��باب العم��ران فل��م ي��ر وج��ودا لل��دين خ��ارج العق��ل ، ول��م ي���ر وج��ودا للعق��ل

خارج التجربة .

133- الماوردي أدب الدنيا والدين – مصدر سابق -ص1
36*القيامة الية 

 -بسام طيبي-تجديد دور السلم في التطور السياسي و الجتماعي للشر ق الوسط ترجمه مرعي زهران – مجلة الفكر العربي المعاصر العدد2
39-ص1986 –حزيران – 39
133- الماوردي أدب الدنيا والدين-مصدر سابق-   ص  3
96  الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق -ص-4
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 فالعق���ل ف��ي أي مج��ال ه���و مجانب��ة اله��وى والتحل��ي ب���الروح الموض���وعي ال���ذي ه���و روح علم���ي
 .ومثلم�ا رب��ط الم��اوردي بي��ن الف��رد والمجتم��ع ربط�ا ض��روريا فك��ذلك رب��ط بي�ن المجتم��ع والس�لطة

السياسية .

 فإذا ك�انت الس��لطة ش�رطا للجتم�اع البش�ري ف�إن له�ذه الس�لطة ش�روطا لك�ي تتحق�ق الغاي�ة م�ن
 القاع���دةوجوده����ا وم����ن الخي����ر الع����ام للمجتم����ع والنس����جام والس����تقرار.   أم����ا فيم����ا يخ����ص 

  : "فه��ي س��لطان ق��اهر تت��آلف برهبت��ه اله��واء المختلف��ة وتجتم��ع بهيبت��ه القل��وب المتفرق��ةالثانية
 وتنك��ف بس��طوته الي��دى المتغالب��ة وتنقم��ع م��ن خ�وفه النف��وس المتعادي��ة، لن طب��اع الن��اس م��ن
 حب المغالب��ة والمنافس�ة عل��ى م�ا أث��روه ، والقه�ر لم��ن ع�ادوه م�ا ل ينكف�ون عن�ه إل بم�انع ق�وي

  و يؤكد الماوردي على أهمية السلطة كمحقق للنسجام الجتماعي رغم وج��ود)1(ورادع ملي" 
 أس�باب أخ�رى كالعق��ل أو ال��دين أو العج�ز إل أن ردعه�ا يظ�ل المض��ى  ت�أثيرا والك�ثر فاعلي�ة

 فتك��ون رهب��ة الس��لطان أش��د)3(لن العقل والدين ربما كانا متطرفي��ن أو ب��دواعي اله��وى مغل��وبين 
 زج��را وأق��وى ردع��ا . ث��م يستش��هد عل��ى ذل��ك بال��دين ال��ذي يؤك��د م��ا أدرك��ه العق��ل. فق��د ج��اء ف��ي

معنى الحديث الشريف أن ال يزع بالسلطان أكثر مما يزع بالقرآن.

 لق�د ع�اش الم��اوردي التجرب��ة السياس�ية م��ع العباس��يين ال�تي تعل�ق به�ا أه�ل الس�نة واس�تندت إل�ى
 تعلقه���م به���ا وس���لطة الب���ويهيين ال���تي قي���ل إنه���ا ك���انت زيدي���ة العقي���دة مؤي���دة للعق���ل وعم���ل عل���ى
 التوفي�ق بي�ن الس��لطتين تجنب�ا للفت��ن وحفاظ�ا عل��ى مص��لحة الم��ة فك�ان ي�دعو للس��لطة ويوص��ي
ن جارت بع�ض الج��ور مت�ذرعا ف��ي ذل��ك بم�ا ذك��ر ع�ن الن��بي – ص��لى ال علي��ه mلها بالطاعة وا 

وسلم – أنه قال " المام الحاكم خير من الفتنة وكل ل خير فيه وفي بعض الشر خيار " 

 لقد تبين من تاريخ المجتمعات أن السلطة كانت دوم�ا أه��ون الش��رين ، وأن الح��اكم عل��ى ج��وره
خير من ل حاكم ، ولقد كان شعار الروم إن السلمة العامة هي القانون العلى .

  134-الماوردي-أدب الدنيا والدين-مصدر سابق-   ص1
-المصدر نفسه – الصفحة نفسها2
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نما يخص السلطان بقهر العدوان والفوضى، mفالماوردي ل يؤيد السلطان المطلق أو الظلم ، وا 
 فالس��لطة ض��رورية ف��ي مث��ل ه��ذا الظ��رف لم��ا له��ا م��ن دور ف��ي الس��تقرار ، فه��ي بمثاب��ة الق��درة
 التنظيمي������ة للنظ������ام السياس������ي ، وه������ذه الرؤي������ة تك�����اد تتط�����ابق م������ع تحليلت علم�����اء السياس������ة
 المعاص��رين . و الم��اوردي عن��دما يق��ول بض��رورة الس��لطة الق��اهرة فه��ي ض��رورة أملته��ا الحاج��ة
 وه��ي ل تعف��ي ص��احبها م��ن المس��ؤولية وال��وزر ول تف��ترض ل��ه عص��مة كم��ا افترض��ه النجلي��ز

  ول تش�����ترط في�����ه أن يك�����ون فيلس�����وفا كم�����ا اعتق�����د الف�����ارابي ف�����ي م�����دينته الفاض�����لة)1(للس�����لطان 
 ).2(قائل:"بان لم يتفق أن يوجد حكيم تضاف الحكمة إليه فلم تلبث المدين��ة بع��د ه��ذه أن تهل��ك"

 فدعوة الماوردي استقاها من تجربته كقاض في ظل دول�ة واق�ع وحس�ام ، فك�ان علي�ه أن ي�وازن
 بين الشرع والسيف فسلم بسلطان قاهر متمسك بالعدل باعتباره أهم مهمة من مهام الحك��م لم��ا
 ي���ترتب علي���ه م���ن خي���ر وأم���ن وطاع���ة وولء ومحب���ة . لق���د جع���ل الم���اوردي للن���اس س���بيل م���ا
 للتماس العدل لدى "ولية" تملك من س�لطة القه��ر الخاض��ع لرقاب��ة الش�رع  بع�ض الخض��وع  ،
 ولق��درته عل��ى تنفي��ذ م��ا ق��د تعج��ز عن��ه ولي��ة القض��اء الع��ادي م��ع إل��زام الولي��ة الم��ذكورة (ولي��ة

حض�ار ممثل�ي الش��ريعة ف�ي مجل��س النظ��ر لمعرف�ة وجه��ة) 3(المظالم )  mبمعرفة أحكام الشرع  وا 
 نظر الشرع السماوي دون التقيد بأساليب القض��اء الع��ادي بع��دما ت��بين وح��دث م��ن عج��ز قض��اة
 الش��رع المت��أخرين ف��ي التحقي��ق والنظ��ر والتنفي��ذ ف��ي الم��ور والظلم��ات الخطي��رة ق��د يك��ون فيه��ا
 الجاه والجبروت مختصما مطالبا بالمثول والرض��وخ . فبه�ذا س�لم الم�اوردي بس�لطة القه��ر لي�س
ش�اعة الع�دل mلسبب آخر غير قمع الفتن وك��ف الظل��م وت�وفير الم��ن لجمي��ع طبق�ات المجتم�ع وا 
ش�اعة الم�ل الفس�يح وق�د أي�د ذل��ك mتمهيدا لتيسير أس�باب التق��دم الحض��اري م�ن خص�ب ال�دار وا 
 بم��ا ي��روي م��ن الحك��م فيق��ول: ق��ال بع��ض الحكم��اء :"الدب (الش��رع الخلق��ي والس��نن التش��ريعية
 العادل���ة ) أدب���ان: أدب الش���ريعة وأدب السياس���ة وكلهم���ا يرج���ع إل���ى الع���دل ال���ذي ب���ه س���لمة

 ولن أمور الناس عل��ى ح�د ق�ول اب��ن تيمي��ة:"إنم��ا تس��تقيم ف�ي ال��دنيا)  4(السلطان وعمارة البلدان"
 مع العدل الذي سيكون فيه الشتراك في بعض أنواع الثم أكثر من مما تستقيم مع الظلم ف��ي

)5(الحقوق و إن لم تشترك في إثم".

101-الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق -  ص1
130-ص4-"الفارابي أبو نصر –كتاب أهل المدينة الفاضلة-تقديم و تعليق ألبير نصري نادر-دار المشرق-بيروت –لبنان-ط2
 و ما بعدها  95-يرجع إلى الماوردي -كتاب الحكام السلطانية و الوليات الدينية  - ص 3
133-الماوردي -أدب الدنيا والدين –مصدر سابق-  ص4
351ص-2006-1-الشناوي محمود أيوب-الفكر السياسي السلمي-تصدير عاطف العراقي-مركز الكتاب للنشر-مصر الجديدة-القاهرة-ط5
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 ف��النظرة العلمي��ة والسياس��ية عن��د الم��اوردي ل فص��ل فيه��ا م��ا بي��ن ال��دين والدول��ة م��ا دام ال��دين
 ع��دل يكف��ل حق��ا يتس��اوى في��ه ك��ل بن��ي البش��ر وه��و حري��ة المعتق��د بخلف بع��ض ال��ديانات أو
 اليديولوجيات التي حرمت الناس هذا الحق ، وبالعكس جاء الدين ليؤكد حقوق النس�ان ال��تي
ن أع��دمه ك��ان س��لطان قه��ر mعل��ى الس��لطة مراعاته��ا . وله��ذا جعل��ه الم��اوردي ش��رطا للس��ائس وا 

   لن��ه إن ل��م يك��ن محتكم��ا إل��ى ال��دين ك��ان دي��دنه الفس��اد والبغ��ي وق��ائده اله��وى)1(ومفس��د ده��ر 
 كم��ا خ��ص السياس��ة ف��ي الس��لم  بم��ا م��ن أجل��ه بع��ث الن��بي –ص��لى ال علي��ه وس��لم – وه��ي
ن ش��ذ عنه��م mحراسة الدين وسياسة الدنيا وعقدها لمن يق��وم به��ا ف��ي الم��ة واج��ب بالجم��اع ، وا 

  . فالسلم كما يراه الماوردي يحرس على اختيار الص��لح (دين�ا ) ، إذن فه��و غل��ب)2(الصم
ظاهرة الدين و التناصر عليه على عنصر القهر السافر.

 و ف��ي كيفي��ة اختي��ار الح��اكم : وض��ع الم��اوردي ش��روطا ت��م به��ا اختي��ار الح��اكم ، ومنه��ا أن ل
 يك�ون مخت�اروه  م�ن العام�ة وال�دهماء كم�ا أنه��م وم�ن ب�اب أول��ى ل��ن يكون�وا  ض��من المترش��حين
 للرئاسة والحكم وقد حصر هذه العملي��ة ف��ي فريقي��ن : أح�دهما أه�ل اختي��ار ح��تى يخت��اروا إمام�ا

 ح�����تى ينص�����ب اح�����دهم للمام�����ة لن ه�����ذين الفريقي�����ن يتمتع�����ان للم�����ة والث�����اني أه�����ل المام�����ة
 بخصائص أخلقية و إنسانية ل تتوفر في غيرهما.

  العدل الشامل يدعو إلى اللفة ويبعث على الطاعة فتعمر ب��ه البلد وتنم��وا:القاعدة الثالثة
 به الموال ويكثر معه النسل و ي��أمن  ب�ه الس�لطان ولي��س ش�يء أس�رع  ف�ي خ�راب الرض ول
 أفسد لضمائر الخلق من الجور لنه ليس يق��ف عل��ى ح��د ول ينته��ي إل��ى غاي��ة ولك��ل ج��زء من��ه

 . و لي���س كم���ا رأى ميك���افيلي م���ن أن المي���ر المنش���ود أن)3(قس���ط م���ن الفس���اد ح���تى يس���تكمل 
 يعرف أول المر بأنه شديد قاس فيخمد الضطراب أو القلق الذي يثيره الن��اس بوس��ائل قاس��ية

  . فممارس��ة القض��اء والسياس��ة مكن��ت الم��اوردي م��ن معرف��ة فض��ل الع��دل ودوره ف��ي)4(مخت��ارة 
 السياسة  من حيث هو مناط  كل حكم سليم ، فالعدل أساس الملك ونظام الك��ون بإس��ره وله��ذا
 اعت��بر فض��يلة الفض���ائل وق��د جع��ل من��ه الم��اوردي قاع��دة دس��تورية اجتماعي��ة علي��ا م��ن قواع��د

).5(الصلح

135-الماوردي-أدب الدنيا والدين-مصدر سابق   ص1
05-الماوردي الحكام السلطانية و الوليات الدينية-مصدر سابق-   ص2
.139-الماوردي-أدب الدنيا والدين –مصدر سابق-  ص3
25-ص2003-حطيط كاظم-أبحاث في السياسة و القانون-منشورات الحلبي الحقوقية-د ط -4
120-الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص 5
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 وه��و ل يكتف��ي بال��دعوة إلي��ه ب��ل ك��ذلك جع��ل لت��وفيره أس��بابا مس��تندا ف��ي ذل��ك إل��ى رواي��ات تراثي��ة
 مقبول��ة ل��دى ال��رأي الع��ام ، فش��مولية الع��دل ال��تي أش��ار إليه��ا الم��اوردي تتض��من المس��اواة ك��أهم
 عنص��ر م��ن عناص��ر الع��دل وال��تي اس��توحى م��دلولها م��ن الش��رع الس��لمي  ال��ذي ق��رر وح��دة
 الن��وع البش��ري والتكف��ل بحق��وق النس��ان مستش��هدا ف��ي ذل��ك بالي��ة الكريم��ة "إن أكرمك��م عن��د ال

  فالمس��اواة ال��تي ج��اء به��ا الس��لم ص��ارت مح��ل اهتم��ام بع��ض الب��احثين المعاص��رين*أتق��اكم " 
  .  والع����دل عن����د الم����اوردي ل)1(م���ن مفك���ري الغ����رب المس����يحي المعنيي���ن بالثقاف���ة الس���لمية 

 يتوقف عند العلقات والروابط الجتماعية فحسب بل  هو كذلك فضيلة يلتزم بها النسان في
 علقت�ه م�ع نفس�ه ينبغ��ي العتي�اد عليه�ا والتحل��ي به�ا ب�ترويض النف��س عليه�ا فيك�ون ع�ادل م�ع
 نفس��ه أول ث��م م��ع غي��ره ثاني��ا . يق��ول : "  فأم��ا ع��دله ف��ي نفس��ه فيك��ون بحمله��ا عل��ى المص��الح
 وكفه��ا ع��ن القب��ائح ، ث��م ب��الوقوف ف��ي أحواله��ا عل��ى أع��دل المري��ن م��ن تج��اوز أو تقص��ير ف��إن
 التجاوز فيها جور والتقص��ير فيه��ا ظل�م وم��ن ظل��م نفس��ه فه��و لغي��ره أظل��م وم��ن ج�ار عليه��ا فه��و

  " فعل�ى النس�ان أن يك�ون ع�ادل م��ع نفس�ه لن ع�دله م�ع غي�ره م�ن ع�دله)2(على غي��ره أج��ور 
في نفسه .

القاعدة الرابعة: المن العام

 إن من غايات العدل المن العام ومثلما كان للعدل أسباب توفر وتؤدي إلى استقراره وهو م��ن
 .)3(المور التي اجتمعت عليها الشرائع قديما وحديثا 

 وف��ي ه��ذا الص��دد نج�د الم��اوردي يق�ول : " ...أم�ن ع�ام تطمئن إلي�ه النف��وس وتنتش��ر الهم��م في�ه
 ويس��كن في��ه ال��بريء وي��أنس ب��ه الض��عيف فلي��س لخ��ائن راح��ة ول لح��اذر طمأنين��ة ... والخ��وف
 يقبض الناس عن مصالحهم ويحجزه�م ع��ن تص��رفهم ويكفه�م ع�ن أس�باب الم�واد ال�تي به�ا ق�وام

.)4(أودهم وانتظام جملتهم 

.13* سورة الحجرات الية
-يعد الستاذ مارسيل بواسارد في طليعة هؤلء في كتابه إنسانية السلم الذي أشار فيه إلى أن العدل و المساواة من أهم عناصر التقوى1
139-الماوردي -أدب الدنيا والدين-مصدر سابق-    ص2
 126-الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق   ص3
                                                                                142-الماوردي-أدب الدنيا والدين –مصدر سابق-  ص4
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 ففق��دان الم��ن ي��ترتب علي��ه خ��راب ال��دنيا وهلك ال��زرع والنس��ل ، وق��د ت��بين ذل��ك ف��ي حي��اة ك��ثير
 م��ن المجتمع��ات وق��د أش��ار الق��رآن الكري��م إل��ى ذل��ك  ف��ي ق��وله تع��الى " فليعب��دوا رب ه��ذا ال��بيت

*الذي أطعمهم من جوع وآمنهم من خوف "

 حيث أشار إلى فقدان الرزق بفقدان المن لن الناس يتقاعسون عن العمل لما يلحق بهم من
 جراء ذل�ك م�ن وه��ن وخ��زي وض�عف وص�اروا ك�المريض ال�ذي ه�و بمرض��ه منش��غل وعم�ا س�واه

)1(غافل ولعل ما صرف عنه أعظم مما ابتلي به 

:القاعدة الخامسة
 أن غاي��ة الجتم��اع البش��ري بع��د ت��وفير الم��ن والع��دل إنم��ا ه��ي تحقي��ق الخص��ب والتس��اع ف��ي
 المعاش نظرا لما له من أث�ر ف�ي علق�ة الن�اس يبعض��هم البع�ض أو م�ا يص��طلح علي�ه بالمن�اخ

  ، فبالتكاف��ل والتض��امن)2(الجتماعي"الذي يشير إلى الفاعلية الجماعية و الشعور بالتضامن" 
 تغيب عنهم البغضاء و التحاسد و تنتشر بينهم المحبة و الوئام  ، وتتسع النفوس ف��ي التوس��ع
 وتك���ثر المواس���اة والتواص���ل وذل���ك م���ن أق���وى ال���دواعي لص���لح ال���دنيا وانتظ���ام أحواله���ا ، ولن

  ، حيث يقول: "وأما اس��تزادة الم��واد)3(الخصب يؤول إلى الغنى والغنى يورث المان والسخاء 
 فتكون بالعدل و الحسان إذا اقترنا برفق و مباشرة لتكثر بهم�ا العم�ارة و تت�وفر بهم�ا الزراع�ة"

)4(

 ولي���س الم���اوردي ه���و الوحي���د ال���ذي تكل���م ع���ن آث���ار الخص���ب ب���ل نج���د ك���ذلك إش���ارة إلي���ه م���ن
  . ولم��ا ك��ان منش��ودا دوم��ا وج��ب أن يك��ون ف��ي)5(ال��بيروني ال��ذي أطل��ق علي��ه مص��طلح التراف��د

متناول كل الناس وليس دولة بين الغنياء . 
 وعبارة الم�اوردي ف�ي الخص��ب يغل��ب عليه�ا الط�ابع الجتم��اعي الخلق��ي أك�ثر م�ن غلب�ة الط�ابع

  فذلك الذي كان رائدا في الثقافة السلمية في عصر الماوردي فكان أقرب إل��ى)6(القتصادي
علم الجتماع منه إلى علم القتصاد.

3و2*سورة قريش الية 
       143-الماوردي –أدب الدنيا والدين  - مصدر سابق -ص1
 105-ص1979-3-فاخر عاقل-معجم علم النفس-انجليزي فرنسي عربي-دار العلم للمليين-بيروت-ط2
144-الماوردي –أدب الدنيا والدين  - مصدر سابق –ص3
162-ص1979-1-الماوردي-قوانين الوزارة-تحقيق و دراسة رضوان السيد-دار الطليعة للطباعة و النشر-بيروت –لبنان-ط4
127 الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص-5
122-المرجع نفسه –ص 6
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 ولق�د أك�د عل�ى ه�ذا العام�ل لس�تقرار البل��دان إل�ى درج�ة جعل�ه م�ن واجب�ات س�لطان الم�ة ال��تي
 ه���ي عم���ارة البل���دان باعتم���اد مص���الحها وته���ذيب س���بلها ومس���الكها ؛ فك���أن ب���ه ل ي���رى خلف���ة
 النس��ان عل��ى الرض ف��ي غي��ر الع��دل والعم��ار، كم��ا ل��م ين��س م��ا لفق��دان الخص��ب م��ن آث��ار
 قائل : " وكم�ا أن  ص�لح الخص��ب ع�ام فك��ذلك فس�اد الج�دب ع�ام ، وم�ا ع��م ب��ه الص��لح إن

).1(وجد عم به الفساد إن فقد ، فأحرى أن يكون من قواعد الصلح ودواعي الستقامة "

 وكم�ا أش�ار الم��اوردي إل�ى نت�ائج  الخص�ب فق�د أش�ار ك��ذلك إل��ى أس�بابه م��ن حي�ث جع�ل جانب�ا
 منه��ا ف��ي المكاس��ب وجانب��ا آخ��ر ف��ي الم��واد ؛ فف��ي المكاس��ب إش��ارة إل��ى العم��ل ، وف��ي الم��واد
 لشارة إلى الثروات الطبيعية وكمسلم فقد أرجع خصب الم�واد إل��ى أس�باب إلهي��ة ول�م يش�ر إل��ى

.  )2(كيفية استخدامها وأهميتها في ثروة المة 

 وبمنطق عصرنا كيف تساهم في بعث ثورة صناعية وتكنولوجية فكان فك��ره فك��ر عص��ره ال��ذي
قام القتصاد فيه على النتاج الزراعي واليدوي. 

  و تعن��ي الم��ل الفس��يح ال��ذي يبع��ث عل��ى اقتن��اء م��ا يقص��ر العم��ر ع��نالقاع��دة السادس�ة:
 استيعابه ويبعث على اقتناء ما ليس يؤمل دركه بحي�اة أرب�ابه ول�ول أن الث�اني يرتف��ق بم�ا أنش�أه
 الول حتى يصير به مستغنيا لفتقر أهل كل عص��ر إل��ى إنش�اء م�ا يحت�اجون إلي��ه م��ن من��ازل
 السكنى وأراضي الحرث... ولذلك ما أرفق ال تعالى خلقه باتساع المان حتى عمر به الدنيا

  فف��ي ه��ذه القاع��دة إش��ارة إل��ى)3(فع��م ص��لحها وص��ارت تنتق��ل بعمرانه��ا إل��ى ق��رن بع��د ق��رن ...
 ).4(التواصل وحركة العمران والتقدم الذي يحدوه المان ل الماني

 فتمتد منفعته إلى الجيال اللحقة وكأن ب��ه يق��ول ب��أن الحاض��ر جن��ي الماض��ي والمس�تقبل زرع
الحاضر. ذلك المستقبل الذي هو أمل النسانية وذلك التقدم والرقي الذي هو حق البشرية . 

144-الماوردي أدب الدنيا والدين  -مصدر سابق -ص1
131  الناهي صلح الدين عبد اللطيف– الخوالد من آراء أبي الحسن البصري البغدادي-مرجع سابق ص-2
145-الماوردي - أدب الدنيا والدين –مصدر سابق-  ص3
-فرق الماوردي بين المال التي قيدها بأسباب والماني� التي جردها من السباب4
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 وق��د اختت��م دع��وته لص��لح أم��ور ال��دنيا ق��ائل : " فه��ذه القواع��د الس��ت ال��تي تص��لح به��ا أح��وال
 الدنيا وتنتظم أم��ور جملته�ا ، ف�إن كمل��ت فيه��ا كم��ل ص�لحها وبعي��دا أن يك�ون أم��ر ال��دنيا تام��ا

. ففي هذا نظرة واقعية ل مثالية أو طوباوية . )1(كامل "

 وحينما نحل�ل ق�وله : " ... وبحس�ب م�ا اخت�ل م�ن قواع�دها يك��ون اختلله�ا وفس�ادها  ..." فف�ي
 ذل��ك رب��ط س��ببي وتحلي��ل علم��ي لظ��اهرة الص��لح الجتم��اعي أو فس��اده ل مج��ال في��ه للص��دف

 .وحصول أي ظاهرة اجتماعية تكون بتظافر أسبابها المشروطة بها

  ال��تي ق��ال به��ا الم��اوردي تن��م ع��ن نظ��رة تكاملي��ة ف��ي)2(نخل��ص إل��ى الق��ول ب��أن قواع��د الص��لح
 دس��تور الم��اوردي م��ن حي��ث تض��من كت��ابه الموس��وم ب��أدب ال��دنيا وال��دين بيان��ا لس��س الص��لح
 الجتم���اعي ق���وامه س���تة مب���ادئ أساس���ية ف���ي نظ���ام الحك���م فك���انت أول محاول���ة لوض���ع دس���تور
 ع��ادل ي��وازن بي��ن المص��الح الفردي��ة والجماعي��ة وأن ف��ي ذل��ك س��عادة حقيقي��ة ومص��لحة س��ليمة
 محققة لرسالة العقل والشرع فأقام بذلك فلسفة في السياسة والجتماع ونظام الحكم على ت��وازن
 منس���ق ومتكام���ل وف���ق في���ه بي���ن الواقعي���ة والمثالي���ة لن فروض���ه النظري���ة اس���تندت إل���ى أس���اس
 تاريخي بالنسبة إلى قيام الدولة وتحلي�ل الحك�م بالس�تناد ك��ذلك إل�ى عق�د اجتم�اعي بي�ن الف�راد
ل م�ن mوبين الح�اكم فل��م يش��ترط  لوج��ود الدول��ة ق�وة إل م�ن حي�ث ه�ي أداة لوض�ع ح�د للعن��ف وا 
 حي���ث ه���ي مقي����دة بالع����دل .  دول���ة ل تن����ازل فيه���ا ع���ن الحق���وق السياس���ية أو تف���ويض س���لطة
 اجتماعية لحاكم دون قيد أو شرط كم�ا ادع��ى ذل�ك بع�ض أنص��ار العق�د الجتم�اعي.  فالح�اكم
 أو السائس يجب أن تتوفر في�ه ش��روط منه��ا : العدال��ة عل��ى ش��روطها الجامع��ة، والعل��م الم��ؤدي
 إل��ى الجته��اد ف��ي الن��وازل والحك��ام ، وس��لمة الح��س م��ن الس��مع والبص��ر واللس��ان، وس��لمة

.)3(العضاء من نقص .. والرأي المفضي إلى سياسة الرعية..والشجاعة والنسب

 كما اشترط فيه العقلية العلمية حينما يقول : " وقد شبه المتقدمون السائس المدبر للمملكة ف��ي
 السلم والحرب بالطبيب المدبر للجس��د ف��ي حف��ظ الص��حة .. كم��ا ل تس��تقيم أفع��اله إل باس��تقامة

.)4(أعضائه من جسده " 

146-145-الماوردي أدب الدنيا و الدين-مصدر سابق –ص ص1
-مصطلح الصلح (أو  أصلح ) : يعني في فلسفة المقاصد العمل بما يحقق المصالح الفردية و العامة على أحسن الوجوه و أعدلها2
6-الماوردي -الحكام السلطانية و الوليات الدينية-مصدر سابق-ص3
231-الماوردي-تسهيل النظر و تعجيل الظفر-مصدر سابق-ص4
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 وق��د جع��ل ك��ذلك م��ن العل��م أص��ل ف��ي اختي��ار الس��ائس أع��وانه وكف��اته  أن يخت��بر أه��ل مملكت��ه
 وه�ذه الخص��ال) 1(وسبر جمي��ع حاش��يته بتص��فح عق�ولهم وآرائه��م ومعرف��ة هممه��م وأخلقه��م ... 

 تقترب كثيرا مما اش��ترطه اب��ن خل�دون ف�ي الح�اكم م�ن ص�فات عملي�ة ل روحي��ة فق�ط م�ن حي�ث
 وص��فه ل��ه بالمل��ك المس��تنير العط��وف الق��وي ، لك��ن م��ع رف��ض الج��راءات القمعي��ة اللش��رعية ،
 والهتم��ام برفاهي��ة ش��عبه و أمن��ه كم��ا يع��بر عل��ى دور المل��ك الراش��د أك��ثر م��ن الص��رار عل��ى

  و قد يكون الدور الذي أناط الماوردي الملك ب��ه  ه��و س��بب إفت��ائه)2(ألقابه و مهماته الروحية 
بعدم جواز لقب ملك الملوك لجلل الدولة . 

 و الماوردي و إن ربط الخلق بالدين و السياسة بال��دين ف��ي الدول��ة الس��لمية فلن ذل��ك م��ن
 مقوماتها الطبيعية و هي كما يقول "توينبي" : " ليست علقة مص��طنعة تع��وق س��ير الدول��ة أو

  .تقدمها إذ يلتئم الجانبان في وحدة أساسية تتسم بالصالة " 

 لق��د ك��ان منهج��ه ف��ي الخلق والسياس��ة منهج��ا علمي��ا م��ن حي��ث خط��واته وم��ن حي��ث ص��فاته
النفسية بمقاس المنهج في عصره. 

156-ص1983-3-لكوست هنري – العلمة ابن خلدون –ترجمة ميشال سليمان-دار ابن خلدون-بيروت-ط1
103-د ت-ص1-فضل ال محمد إسماعيل-الفكر السياسي في السلم-بستان المعرفة للطبع و نشر و توزيع الكتب –السكندرية-ط2
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 عن��د الم��اوردي ل يخ��رج ع��ن بحثه��ا ف��ي إط��ار المنق��ول)1(إن بح��ث أخلق ال��دين (أدب ال��دين) 
 ال��ذي يع��ود إل��ى الق��رآن و الس��نة و الس��يرة المثالي��ة للس��لف الص��الح  و ه��ي أخلق ذات ط��ابع
 ف��ردي و جم��اعي الق��دوة فيه��ا س��يرة الرس��ول ص��لى ال علي��ه و س��لم و غايته��ا أن تك��ون الم��ة
 السلمية ق�دوة الخي��ر بالنس��بة للنس�انية و أساس�ها ف�ي ذل��ك قاع��دة الم��ر ب��المعروف و النه��ي
 عن المنكر وهنا نطرح التساؤل الت��الي : ه�ل أخلق ال�دين عن�د الم��اوردي مج��رد س��رد لفض��ائل

ل أساس تحليلي و عقلي لها ؟

 لق���د ح���رص الم���اوردي عل���ى أن يل���تزم ف���ي منهج���ه الخلق���ي بال���دين م���ن منطل���ق أن ال���دين أو
 الش���رع الم���وحى ب���ه ل يخ���الف العق���ل ف���ال اعل���م بطبيع���ة عب���اده ، اقتض���ت حكمت���ه ع���دله فيم���ا
 تعبدهم به لنهم في حاجة إليه لن فيه من�افعهم و س�عادتهم ف�ي الحي�اة ال�دنيا و الخ�رة فجع�ل

خيرهم في التزامهم بطاعته و امتثال شرعه و شرهم في غير ذلك .

 لق���د بي���ن ال ف���ي ش���ريعته ال���تي تله���ا عليه���م م���ا اح���ل له���م و م���ا حرم���ه و أب���احه و حظ���ره ،
 واستحبه و أمر به و نهى عنه و ما وعد به من الثواب و أوعد ب��ه م��ن العق��اب ، ف��الخير إذن
 فيما أمر به و الشر فيما نهى عنه و ليس ف��ي ه�ذا إكراه��ا للعب��اد أو إلغ��اء لعق��ولهم ب��ل حرص��ا
 على مصلحتهم و اشمل لمنافعهم التي تتعدى الحياة ال��دنيا إل��ى الخ�رة بخ����لف م��ا ت��دعو إلي��ه
 أخلق الماديين و النفعيين التي ل ترى للنسان حياة أخرى غير الحياة الدنيوية، و ل تبح��ث
 له عن س�عادة خ�ارج الل�ذة الني�ة حي�ث يق�ول ف�ي ه�ذا الص��دد : "...ب�ل النعم�ة فيم�ا تعب�دهم ب�ه
 أعظم لن نفع م�ا س�وى المتعب��دات مخت�ص بال�دنيا العاجل�ة و نف�ع المتعب��دات يش�مل عل�ى نف�ع

 . و إن ك�ان)2(الدنيا و الخرة و م�ا جم�ع نف�ع ال�دنيا و الخ��رة ك�ان أعظ��م نعم��ة وأك��ثر تفض�ل"
 ه��ذا التعب��د م��ن ال تكليف��ا ف��ان الم��اوردي ل ي��ري في��ه قص��ورا عقلي��ا ب��ل ي��راه تأكي��دا عل��ى كم��ال
 العقل لنه ل يكلف قاصرا و راح يبين ذلك ي قوله :" وجعل م�ا تعب�دهم ب�ه م�أخوذا م�ن عق�ل
 متبوع شرع مسموع ..لن الش��رع ل ي��رد بم�ا يمن��ع من�ه العق��ل، و العق��ل ل يتب��ع فيم�ا يمن�ع من��ه

)3(الشرع "

 -أدب الدين : يقصد به كل ما يتكفل بفهم الدين فهما س�ليما ل يقتص��ر عل�ى العقي��دة م�ن حي��ث ه�ي ص�يغ و مراس�يم معين��ة و لم�ا يمي��ط عن�ه القن��اع1
لمكارم الخلق المتكفلة بسعادة النسان الخروية.
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 و ق���د كل���ف رس���وله بي���ان مجم���ل ش���رعه ويس���ر له���م فهم���ه فك���ان التبلي���غ م���ن اختص���اص الن���بي
 والس��تنباط بمع��انيه م��ن اجته��اد العلم��اء م��ن بع��د رس��وله و يستش��هد الم��اوردي عل��ى ذل��ك بق��وله

  و ق��وله تع��الى*تع��الى ف��ي حقه��م : " يرف��ع ال ال��ذين امن��وا منك��م و ال��ذين أوت��وا العل��م درج��ات "
**كذلك : " و ما يعلم تأويله إل ال و الراسخون في العلم " 

 فالدين ن�ص عل��ى الجته�اد و جعل�ه خلق�ا يث�اب علي�ه العلم�اء كث�واب العب��ادة ، يق�ول الم��اوردي
 ).1(في هذا الصدد : " فصار الكتاب أص��ل و الس��نة فرع�ا و اس��تنباط العلم��اء إيض��احا وكش��فا"

 ثم يستدل على ذلك بقوله صلى ال عليه و سلم : " القرآن أص��ل عل��م الش��ريعة نص��ه ودليل��ه "
 ثم يقول في هذا السياق : " و الحكمة بيان رسول ال صلى ال عليه و سلم والمة المجتمع��ة

حجة على من شذ عنها .

 ف��إذا ك��ان خلق��ه ص��لى ال عي��ه و س��لم الق��رآن ، و ك��ان ص��لى ال عي��ه و س��لم أس��وة الم��ؤمنين
 مبين��ا ل��ذلك و عل��ى نهج��ه العلم��اء و اجتم��اع الم��ة ف��ان الخي��ر فيم��ا س��اير ذل��ك و الش��ر ف��ي
 مخالفته و م��ن هن�ا س�نتعرف عل��ى بع�ض القي��م الخلقي�ة الديني��ة المس��توحاة م�ن الق�رآن والس�نة

عند الماوردي و نذكر منها : 

 -رف��ع الح��رج ع��ن العب��اد لن ال��دين يس��ر و لي��س عس��را و ق��د اثب��ت الم��اوردي ب��ان التكلي��ف1
 النس�ان مس�تطيعا و غي��ر مح�رج لن ف�ي إحراج�هدليل عل�ى كم�ال العق�ل ال�ذي بم��وجبه يك��ون 

 ظل�م و تعس�ف ف�ال س�بحانه تعب�د الن��اس بم�ا ه�م اق�در علي�ه و ذل�ك م�ن ب�الغ رحمت��ه و رأفت�ه ،
 يقول الماوردي : " و كان م��ن رأفت��ه بخلق�ه و تفض��له عل��ى عب�اده أن أق��درهم عل��ى م��ا كلفه��م و

   ثم يدعم قوله بش�اهد قرآن�ي و ه�و ق�وله تع��الى :" ل يكل�ف)2(رفع الحرج عنهم فيما تعبدهم " 
  و قوله تعلى أيضا : " و ما جعل لكم ف��ي ال��دين م��ن ح�رج"**** "***ال نفسا إل وسعها " 

 و لم��ا ك��انت أخلق المس��لم ف��ي ال��تزام الش��رع و تك��اليفه م��ن حي��ث ه��ي أوام��ر تط��اع و ن��واهي
).3(تجتنب فان التكاليف في نظر الماوردي ثلثة أقسام 

11*سورة المجادلة الية 
7** سورة أل عمران الية 
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 القس��م الول  م��ا أم��ره باعتق��اده إثبات��ا ، و نفي��ا ، فأم��ا الثب��ات فإثب��ات توحي��د ص��فاته و إثب��ات
 بعثة رسله و تصديق محمد صلى ال عليه و سلم فيما جاء به و أما النفي ، فنف��ي الص��احب
 و الولد و الحاجة و القبائح اجمع عنه عز و جل ، فمن حسن خل��ق المس��لم أن ي��ذكر ال بم��ا

ذكر به نفسه من صفات و تركه ما شبه به خلقه .

 و القس��م الث��اني م��ا أمره��م بفعل��ه عل��ى أب��دانهم، و ف��ي أم��والهم ، وعل��ى أب��دانهم و ف��ي أم��والهم :
 فأم��ا عل��ى أب��دانهم فالص��لة و الص��يام ، و أم��ا عل��ى أم��والهم فالزك��اة و الكف��ارة ، و أم��ا عل��ى
 أبدانهم و ف�ي أم�والهم كالح�ج و الجه�اد ليس��هل عليه��م فعل�ه و يخف�ف عنه��م أداءه ، ففض��ل ال
 على عباده تيسير أمورهم لنه ل يحسن فعل مع مشقة و ل يحص�ل خي�ر م��ن فع�ل ل يحس�ن

أداؤه و لهذا كان صلى ال عليه و سلم يأمر المسلمين بان ييسروا و ل يعسروا .

 والقس����م الث����الث م����ا أمره����م ب����الكف عن����ه م����ن إحي����اء لنفوس����هم و ص����لح أب����دانهم و لئتلفه����م
ولصلح ذات بينهم .

 فلحياء نفوسهم و صلح ابدأنهم نهى ع�ن القت��ل و أك�ل الخب��ائث و الس�موم و ش��رب الخم��ور
 ولئتلفهم و إصلح ذات بينهم يرى الماوردي بأنه عليهم تجنب الغضب و الغلب��ة و الظل��م و

  كم��ا ي��ذكر الم��اوردي عل��ى ج��انب ه��ذه القس��ام)1(الس��رف المفض��ي إل��ى القطيع��ة و البغض��اء 
 الس��الفة ال��ذكر اس��ما آخ��ر نه��ى الش��رع عن��ه و النعم��ة في��ه ل تختل��ف ع��ن م��ا آم��ر ب��ه آو أب��احه
 لعب��اده لن ف��ي ت��رك الش��ر خي��ر و ف��ي ت��رك الرذيل��ة فض��يلة ، ف��إذا ك��ان حف��ظ النس��ب و تعظي��م

المحارم فضيلة فان اختلط النسب و العتداء على المحارم من اكبر الرذائل .

  هذه الوامر التي يشير إليه��ا الم��اوردي هن�ا ل يج�د عاق�ل أل��ف النظ�ر و ال��تروي أن يقص�رإن
 في��ه لنه��ا نعم��ة علي��ه فيق��ول به��ذا الص��دد مس��تفهما : " فه��ل يج��د العاق��ل ف��ي رويت��ه أن يقتص��ر
 فيم��ا أم��ره ب��ه و ه��و نعم��ة علي��ه آو ي��رى فس��حة ف��ي ارتك��اب م��ا نه��ي عن��ه و ه��و تفض��ل من��ه

  . أن من أهمل نعمة كان بحاجة إليها مذموم بحكم العقل قب��ل الش��رع ال��ذي توع��ده)2(عليه ؟ "
 ب��ذلك، و له��ذا يش��ير الم��اوردي ق��ائل : " و ه��ل يك��ون م��ن انع��م علي��ه بنعم��ة فأهمله��ا م��ع ش��دة

)3(حاجته إليها ، إل مذموما في العقل مع ما جاء من وعيد الشرع؟" 
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 و م�����ن أخلق ال�����دين ال�����تي أش�����ار إليه�����ا الم�����اوردي التق�����رب بالنواف�����ل ، ف�����إذا ك�����انت الف�����رائض
 والواجب��ات التزام��ا ف��ان م��ن حس��ن إس��لم الم��رء ، و حس��ن خلق��ه م����ع ال أن ل ي��ؤدي فق��ط م��ا
 فرضه ال عليه ، بل ك��ذلك أن يش�كر رب�ه و يتق�رب إلي�ه ف�ي ك�ل وق�ت بالنواف�ل و إذا ك�ان ال
 ق�د جع�ل ه�ذا لطف�ا من�ه بخلق��ه و تفض��ل من�ه عل��ى عب�اده أن جع�ل له��م م��ن جن��س ك�ل فريض��ة

  فان على العباد أن يكملوا ما نقص  من فرائض��هم و أن)1(نفل و حمل لها من الثواب قسطا 
 يكملوا ما فاتهم بنوافل العبادات التي انعم ال بها عليهم ليزدادوا آجرا وثواب��ا ، فيك��ون إذن م��ن
 أخلق المسلم لي��س أداء الف��رائض فق�ط ب�ل و ك�ذلك القي�ام بم�ا ن�دب إلي�ه الش�رع م�ن نواف�ل . و
 العاق��ل مؤه��ل لدراك ذل��ك بعقل��ه إن جه��ة الوج��وب و إن جه��ة الن��دب ، ف��الواجب وج��ب بالعق��ل

 .)2(و وكده الشرع و الجائز جاز في العقل و أوجبه الشرع ، فكان لهما العقل عمادا 

 و يرى الماوردي في أداء الواجبات و العبادات شروطا هي أخلقيات كل عبادة يحسن أداؤها
 بتوفرها و يسيئا داؤها بتركها و مثال على ذلك أداء الصلة التي يشترط القيام بها إل��ى ج�انب
 النظافة و الطهارة و الحفاظ على أوقاتها استدامة الخضوع ل و البتهال إليه رهبة م��ن ال و
 رغبة فيه حيث يقول الماوردي في هذا الشأن : " فإذا لم تنقطع الرغب��ة والرهب��ة اس��تدام ص��لح

.) 3(الخلق "

  ف��ي فريض��ة الص��يام في��رى تحقي��ق غاي��ات أخلقي��ة م��ن حي��ث أن معان��اة الج��وع و العط��شأم��ا
 ت��دفع إل��ى الرحم��ة ب��الفقراء و س��د حاج��اتهم و يس��تند الم��اوردي بق��ول س��يدنا يوس��ف عن��دما قي��ل
 ل��ه : " أتج��وع و أن��ت عل��ى خ��زائن الرض؟" فق��ال : " أخ��اف أن اش��بع فأنس��ى الج��ائع " وي��رى
 الم���اوردي أن الحكم���ة م���ن ذل���ك فض��ائل نفس��ية تنت���ج ع���ن قهره��ا ، حي��ث يق��ول : " ث��م م��ا ف��ي

  و للش��ارة هن��ا ف��ان)4(الص��يام م��ن قه��ر النف��س و إذلله��ا و كس��ر الش��هوة المس��تولية عليه��ا " 
 الم��اوردي ل ي��دعوا إل��ى قت��ل الش��هوة و إنم��ا إل��ى التغل��ب عليه��ا و الكتف��اء باليس��ير مم��ا يحت��اج
 إلي��ه الب��دن دون إف��راط آو تفري��ط . إن العب��ادات مم��ا ت��بين م��ن ش��روطها ال��تي ذكره��ا الم��اوردي

إنما هي في أصلها غايات أخلقية.
87-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
09-المصدر نفسه ص 2
88-المصدر نفسه ص 3
-المصدر نفسه – الصفحة نفسها 4



145

 فالص��لة تنه��ي ع��ن الفحش��اء و المنك��ر و الص��وم ي��دفع إل��ى الرحم��ة و إطع��ام الج��ائع و إك��رام
 المحتاج و الحكمة من الزك��اة مؤاس��اة الفق��راء و الك��ف ع��ن البغض��اء و من��ع التق��اطع ، وتمري��ن
 النف���س عل���ى الس���ماحة  و مجانب���ة الش���ح و أم���ا حكم���ة ف���رض الح���ج ، فه���و ي���رى فيه���ا فريض���ة
 الخ����ر ترتيب����ا لن����ه يخت����م اجتم����اع ف����روض الب����دان و ف����روض الم����وال ، و ي����رى ف����ي ذل����ك
 حكم��تين :  ت��ذكير بي��وم الحش��ر لمفارق��ة الم��ال و اله��ل ، فك��ثيرا م��ا اس��تحكم اله��وى م��ن نف��س
 النسان بسبب المال و الهل و م��ن س�اير ه��واه فس��د خلق��ه، لن م��ن ع��ز علي��ه الم��ال بخ��ل و
 م��ن ع��ز علي��ه اله��ل ع��دل ع��ن الح��ق . و أم��ا الحكم��ة الثاني��ة خض��وع العزي���ز و ال��ذليل ف��ي
 الوق��وف بي��ن ي��دي ال فيجتم��ع العاص��ي و المطي��ع ف��ي الرهب��ة من��ه و الرغب��ة إلي��ه و ف��ي ذل��ك
 كسر شهوة الكبر و إقلع عن المعاصي فيستقيم خلقه و يعاني مشقة السفر و فراق الوط��ان
 و رفاع���ة القام���ة فيعت���بر و يت���ذكر قيم���ة النع���م ال���تي افتق���دها فتك���ون الحكم���ة م���ن ذل���ك يق���ول

.)1(الماوردي : " ليحنوا على من سلب هذه النعمة من أبناء السبيل " 

 فتكون القيمة الخلقية من الحج إكرام ابن السبيل . و إذا كان من خلق المس��لم أن يش��رك غي��ره
 نعمه فانه أولى به أن ل يجحد نعم ال عليه ، و من أفضل علي��ه نعم��ة ال��دين ، و لم��ا س��ألت
 عائشة رضي ال عنها الرسول صلى ال عليه و س�لم لم��اذا يق��وم اللي��ل و ق��د غف��ر ل��ه م��ا تق�دم
 من ذنبه و ما تأخر فأجابها : " أفل أكون عبدا شكورا " إذن فش��كر ال عل��ى نعم��ه م��ن حس�ن
 خلق المسلم و لذا قيل ل خير في من ل يشكر الناس ، فما عسى أن يق��ال ف��ي م��ن ل يش��كر
 ال الذي لم يكلفه و لم يتعبده إل فيما فيه خيره ونعمه ؟ . يقول الم��اوردي : "ف��اعتبر- ألهم��ك

.)2(ال الشكر و ووفقك للتقوى – إنعامه عليك فيما كلفك و إحسانه إليك فيما تعبدك"

 إن النسان يذنب أكثر مما يتمتع به من نعم و يعضي أكثر مما هو مكلف به فإذا م��ا ع��رف
 موض��ع النعم��ة فعلي��ه أن يقبله��ا ممتثل لم��ا كل��ف منه��ا و يك��ون قبوله��ا بأدائه��ا ، ف��ال ل يكل��ف
 نفس��ا إل وس��عها و ف��ي وس��عها خي��ر له��ا . ف��التكليف ف��ي نظ��ر الم��اوردي نعم��ة و ش��كر ل ف��ي

حسن أدائه و مهما أدينا من واجبات فهي اقل مما نحن في حاجة إليه من نعمة .
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 ف��إذا ق��ام النس��ان بم��ا كل��ف ب��ه م��ن حي��ث ه��و نعم��ة و ش��كر ال عل��ى إس��داء النعم��ة م��ن غي��ر
 جهة التكليف لزمت نعمتان : نعمة في الحي��اة ال��دنيا و نعم��ة ف��ي الخ��رة ، يق��ول الم��اوردي : "
 فان نحن أدينا نعمة الحق في التكليف تفضل بإسداء النعمة من غي��ر جه�ة التكلي��ف،  فلزم��ت
 النعمت���ان ، و م���ن لزمت���ه النعمت���ان فق���د أوت���ي ح���ظ ال���دنيا و الخ���رة ، و ه���ذا ه���و الس���عيد عل���ى

   ، و بالمقاب��ل ف��ان م��ن قص��ر ف��ي ذل��ك فق��د نف��رت من��ه النعمت��ان فل ح��ظ ل��ه ف��ي)1(الطلق" 
 الحي��اة و ل راح��ة ل��ه ف��ي الم��وت. يض��يف الم��اوردي :"...ه��و الش��قي بالس��تحقاق"، ف��إذا ك��انت

السعادة غاية أخلقية و دينية فهي تحصل بشكر النعم .

 كما يرى الم��اوردي أن م�ن أخلق المس��لم المتن�اع ع��ن س�ائر المحرم��ات لن ذل�ك تق��رر عقل
 و ش��رعا و ه��ي قس��مان : م��ا ك��انت النف��وس داعي��ة إليه��ا و الش��هوات باعث��ة عليه��ا كالس��فاح و
 ش��رب الخم��ر فق��د زج��ر ال عنه��ا لق��وة الب��اعث عليه��ا و ش��دة المي��ل إليه��ا بن��وعين م��ن الزج��ر
 اح��دهما ح��د عاج��ل يرت��دع ب��ه الجري��ئ و الث��اني وعي��د اج��ل يزدج��ر ب��ه التق��ي ، ومنه��ا م�ا تك��ون

 ،)2(النف��وس ن��افرة منه��ا و الش��هوات مص��روفة عنه��ا كأك��ل الخب��ائث و ش��رب الس��موم المتلف��ات
 ف���الجزاء هن���ا يتن���وع بتن���وع المحرم���ات و أقس���امها و بتن���وع طبيع���ة الب���اعث النفس���ي إليه���ا ال���ذي

يستقرئه العقل و يستقر عليه الشرع .

 إن من أخلق المس��لم أن ي��أمر ب��المعروف و ينه��ى ع��ن المنك��ر لن الش��رع أم��ر ب��ذلك ، وذل��ك
 ليؤك��د ال للن��اس زواج��ره عل��ى الفع��ال ال��تي أنكره��ا المنك��رون ، فك��ان م��ا نه��ى عن��ه م��ن منك��ر
 تأيي���دا لزواج���ره و م���ا أم���ر ب���ه م���ن مع���روف تأكي���دا لوام���ره ، فلم���ا ك���ان الك���ف ع���ن مث���ل ه���ذه
 العمال المنكرة يحصل بإنك�ار المجالس�ين له�ا ، و بتوبي��خ المخ��اطبين البل�غ فيه�ا ك�ان النه��ي
 عن المنكر و المر بالمعروف من مسؤولية الن��اس و خلقه�م ، و يش�ير الم��اوردي إل��ى الس��بب
 من النهي عن المنكر و المر بالمعروف قائل : " ..لن النفس الشرة قد ألهتها الصبوة ع��ن
 إتب�اع الوام�ر ، و أذهلته��ا الش��هوة فك�ان إنك�ار المجالس�ين ازج�ر له�ا و توبي��خ المخ��اطبين ابل��غ

. )3(لها "

92-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
93-المصدر نفسه ص 2
-المصدر نفسه – الصفحة نفسها3
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 فلق��د تق��رر أن النه��ي به��ذين الس��لوبين أج��در للعاص��ين و انف��ع ف��ي كفه��م ع��ن ذل��ك و هم��ا ف��ي
 حدود الستطاعة و تتنوع الساليب فيهما بحسب تنوع درج��ة الس��تطاعة ، و له��ذا ك��ان هن��اك
 اختلف ف��ي وج��وب ذل��ك عل��ى منكري��ه ه��ل وج��ب بالعق��ل أو بالش��رع؟ . و ق��د أش��ار الم��اوردي
 إلى أن بعض المتكلمين رأوا وجوبه بالعقل لنه لما وجب بالعق�ل أن يمتن��ع ع��ن القبي��ح ووج��ب
 أيض���ا أن يمتن���ع غي����ره من����ه لن ذل����ك ادع����ى إل���ى مج���انبته و ابل����غ ف���ي مف���ارقته وذه���ب غي���ر

  ، فقول الماوردي في هذه المسالة : " فهذا حكم ما أك��د ال تع��الى)1(المتكلمين إلى غير ذلك 
 به أوام�ره و أي�د ب�ه زواج�ره م�ن الم�ر ب�المعروف و النه��ي ع��ن المنك��ر وم�ا يختل��ف م��ن أح�وال

.)2(المرين به و الناهين عنه "

 مثلما يفرق الماوردي بين أحوال من يأمرون بالمعروف و ينهون ع��ن المنك��ر يف��رق ك�ذلك بي��ن
  : أفض��لها و)3(أحوال المطيعين و المنتهي��ن ع��ن المعاص��ي و ه�ي ل تخل��و م��ن أربع��ة أح�وال 

 أكملها لحوال أهل الدين و ه��ي ص��فة م�ن يس��تجيب إل��ى فع��ل الطاع��ات و يك��ف ع��ن ارتك��اب
 المعاص��ي ، و تليه��ا الحال��ة الثاني��ة و ه��ي أخبثه��ا و ه��ي ص��فة م��ن يمتن��ع ع��ن فع��ل الطاع��ات
 فيق��دم عل��ى ارتك��اب المعاص��ي فيك��ون ص��احبها مس��تحقا لع��ذاب الله��ي ع��ن الطاع��ة و ع��ذاب
 المج���تري ال���ذي ق���دم عل���ى المعص���ية . و الحال���ة الثالث���ة و ه���ي ص���فة م���ن يتس���جيب إل���ى فع���ل
 الطاع��ات و يق��دم عل��ى ارتك��اب المعاص��ي فيس��تحق ع��ذاب المج��تري و يس��لم م��ن التقص��ير ف��ي
 الطاع���ة ، و أم���ا الحال���ة الرابع���ة فه���ي ص���فة م���ن يمتن���ع ع���ن الطاع���ات و يك���ف ع���ن ارتك���اب
 المعاص��ي و ه��و مس��تحق لع��ذاب الله��ي ع��ن دين��ه ، فم��ا ع��دا الحال��ة الول��ى فك��ل الح��الت

الخرى ل تخلوا من صفات خلقية ذميمة من حسن المرء تركها . 

 وكما للمقصرين صفات تسيء إلى خلقهم فكذلك للمطيعين صفات تسيء إلى خلقه��م ، ومنه��ا
 ما يكسب الوزر كالعجاب بسالف العمل أو المقدم م��ن الطاع��ة و ذل��ك يفض��ي بص��احبه إل��ى
 ح��التين م��ذمومتين و هم��ا المتن��ان عل��ى ال ال��ذي ه��و جح��ود لنعمت��ه و ال��دل عل��ى ال اج��تراء
 عليه و هو معصية، و لهذه الحالة سبب و هو الثقة بالنفس التي تؤدي إل��ى التك��ال عل��ى م�ا

مضى من العمال و بالتالي التقصير في حق ال . 

  94/95-انظر تفصيل ذلك عند الماوردي- أدب الدنيا و الدين –ص ص 1
 95-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 2
-المصدر نفسه – الصفحة نفسها 3
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 فلم ينتظر أجرا و لم يؤد ش��كرا ث��م أن الواث��ق ام��ن م�ن ال غي��ر خ��ائف من��ه مم�ا ي�ؤدي ب��ه ذل�ك
.)1(إلى الستهانة بأوامره و زواجره فيسهل عليه عصيانه 

 ي��رى الم��اوردي أن الن��اس ف��ي القي��ام بالتك��اليف أح��وال ثلث : الحال��ة الول��ى أن يس��توفيها م��ن
 غي��ر تقص��ير فيه��ا و ل زي��ادة عليه��ا و ه��ذه أوس��ط الح��وال و أع��دلها ، و الحال��ة الثاني��ة وه��ي
 حال��ة المقص��ر لع��ذر فيك��ون ص��احبها ض��من الع��املين ، لس��تقرار الش��رع عل��ى س��قوط م��ا دخ��ل
 تحت العجز ، و الحالة الثالثة المقص��ر اغ��ترارا برج��اء العف��و أو المس��امحة من��ه وص��احب ه��ذه

الصفة جاهل و مغرور .

 نخل���ص ب���ان الم���اوردي يعم���د إل���ى الت���دليل عل���ى ال���دور ال���ذي يلعب���ه ال���دين ف���ي حي���اة النس���ان
 الخلقي���ة م���ن حي���ث بع���ده الروح���ي أو الملئك���ي ال���ذي جعل���ه اش���رف المخلوق���ات ب���ترفعه ع���ن
 النقي����اد لمي����وله البهيمي����ة ، و التحك����م بغ����رائزه الحيواني����ة ، فعي����ش بس����لم و وئام م����ع إقران����ه ،
دراكه من أن حياته الدينية ليست إل تمهي�دا لحي�اة أخ��رى ول��دت ف�ي نفس�ه الجن��وح نح�و ع�الم mوا 
 أس��مى لب��د أن يلح��ق ب��ه ، و يث��اب  في��ه ، و ل��ذا علي��ه أن يطه��ر نفس��ه م��ن الش��رور والحق��اد
 ال���تي ين���زع إليه���ا ب���الطبع . فيك���ون ذا آداب م���ن حي���ث أن الداب ه���ي : " الفع���ال المحم���ودة

)2(الصادرة عن النفس" 

 و أن ارتباط الخلق بالدين يردها إلى معتقدات تبنى عل��ى براهي��ن قويم��ة و أدل��ة ص��حيحة ل
 عل��ى تقلي��د الب��اء و الخ��ذ ب��الظنون و الوه��ام. و أن مي��زة الس��لم ان��ه دع��وة إل��ى العق��ل وان

السعادة التي يدعو إليها من نتاج العقل و البصيرة.  

99-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق –ص 1
49-ص1982-دار الكتاب اللبناني-بيروت –لبنان-1-صليبا جميل-المعجم الفلسفي-ج2
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 إذا ك��انت أخلق ال��دين ق��د ارتبط��ت بعلق��ة الف��رد برب��ه م��ن حي��ث ه��ي عب��ادة ف��ان الف��رد بطبع��ه
 مدني ل تقوم حي�اته و ل يس��تقيم س�لوكه إل ض��من ش�روط تح�دد علق�اته بغي�ره و نحس�بها م�ع

الماوردي شروطا أخلقية فنكون أمام السؤال التالي : 

 إذا ك��انت س��عادة الف��رد فيم��ا تص��لح ب��ه دني��اه فه��ل الس��اس ال��ذي اس��تند إلي��ه ص��لحها دين��ي آم
عقلي؟

 إن الم����اوردي عن����دما ينظ����ر إل����ى النس����ان عل����ى ان����ه م����دني بطبع����ه فه����و يش����ير إل����ى ط����بيعته
 الجتماعية التي ل تتحقق س�عادته خارجه�ا ، و لم�ا ك�انت الس�عادة ه�ي غاي�ة النس�ان ، وه�ي
 محص��لة الفض��يلة آو نتيج��ة للخلق ف��انه يربطه��ا بمجموع��ة م��ن القي��م الخلقي��ة الجتماعي��ة

  ، و من ه��ذه الداب ال��تي ي��رى الم��اوردي إذا تحقق��ت أس��همت ف��ي ص��لح)1(سماها أدب الدنيا
النسان في الدنيا و هي اللفة.

 و تج��در الش��ارة هن��ا إل��ى أن معن��ى كلم��ة ألف��ة يت��داخل م��ع مع��اني كلم��ات أخ��رى لن العص��ر
 ال�ذي وج�د في�ه الم��اوردي ه��و عص��ر مس�كويه و التوحي��دي و غيره��م م��ن المفكري��ن الكلس��كيين
 الذين كانت معاني الكلمات عندهم أوسع مما هي عليه في اللغة العربية الحالية أو ق��ل ك��انت

  ، فمثل المحب����ة ال����تي ه����ي س����بب اللف����ة فه����ي تتض����من ك����ذلك معن����ى "العش����ق" و)2(مختلف����ة 
 "الصداقة" آو "الوله" و "الم��ودة" و "الن��س" ال��خ ، و لس��نا بحاج�ة هن�ا إل��ى تحدي�د معانيه�ا بدق��ة
 بق��در م��ا تهمن��ا كمظ��اهر أخلقي��ة و اجتماعي��ة توقفن��ا عل��ى طبيع��ة الخلق الس��لمية بص��فة
 عام�ة ، و الخلق ال��تي تع��رض له�ا الم��اوردي بص��فة خاص��ة، و ال��تي ل�م يكت��ف بالت��ذكير به�ا
 أو وعظ الناس بها ، بل راح يستلهم معانيها من تجربته و معرفته بأحوال البشر ، و هنا نج��د
 أنفس���نا أم���ام فيلس���وف و حكي���م م���ن ط���راز مس���كويه أو التوحي���دي أو غيره���م م���ن جيل���ه و لع���ل
 مسكويه من المقربي��ن ال��ذين ت�أثر به��م و نق�ل عنه��م حكم�ة اليون��انيين ، و نأخ�ذ مث�ال ع�ن ذل�ك
 موض���وعا ذا ص���لة بالمس���الة ال���تي نح���ن بص���دد بحثه���ا و ه���ي أخلق المجتم���ع و نعن���ي ب���ذلك

إحدى مظاهرها و هي اللفة عند الماوردي أو النس عند مسكويه.

 -لمصطلح الدب في عصر الماوردي معنى فضفاض يتسع للخلق و المكارم و لما هو أكثر م�ن ذل�ك للمب��ادئ الساس�ية ف�ي الحي��اة الجتماعي��ة1
و للقواعد التي رسمها لصلح تلك الحياة.

  515- ص 1997-1-أركون محمد– نزعة النسنة في الفكر العربي –ترجمة هشام صالح-دار الساقي-ط2
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  لنع��رف كي��ف بح��ث ك��ل منهم��ا المري��ن و م��ا ه��ي المع��اني ال��تي تض��مناها و نأخ��ذ أول نص��ا
 لمس��كويه يق��ول في��ه : "و ق��د س��بق الق��ول ف��ي حاج��ة بع��ض الن��اس إل��ى بع��ض و ت��بين أن ك��ل
 واح��د منه��م يج��د تم��امه عن��د ص��احبه و أن الض��رورة داعي��ة إل��ى اس��تعانة بعض��هم ببع��ض لن
 الناس مطبوعون على النقصانات و مضطرون إلى تماماتها و ل سبيل لفرادهم الواح��د منه��م
 إل��ى تحص��يل تم��امه بنفس��ه كم��ا ش��رحنا فيم��ا مض��ى و الحاج��ة ص��ادقة و الض��رورة داعي��ة إل��ى
 ح��ال تجم��ع و تؤل��ف بي��ن أش��تات الش��خاص ليص��يروا بالتف��اق و الئتلف كالش��خص الواح��د

 . فالنس�ان بمنظ��ور مس�كويه حي�وان)1(الذي تجتمع أعضاؤه كلها على الفعل الواحد النافع له" 
 سياسي بطبيعته و إن كان ذا فردانية فان فردانيته ل تكتم��ل و ل يتوص��ل إليه��ا إل م��ن خلل
 التض���امن م���ع الجماع���ة ال���تي ينتم���ي إليه���ا ، و إلتزامي���ة ت���دفع النس���ان الحكي���م لي���س فق���ط إل���ى
 امتثاله لما يتطلبه وجوده الجتماعي بل كذلك إلى أن يساعد الخري��ن المش��ابهين ل��ه عل��ى أن
 يقوم��وا ب��واجبهم النس��اني . و ذل��ك لن النس��ان مهم��ا ك��ان ل يمك��ن ل��ه أن يعي��ش بمف��رده ف��ي
 اكتفاء ذاتي  كامل ، و إذا اخ�ذ م�ن غي�ره فل يك�ون ذل��ك إل مقاب�ل م�ا يعط�ي ، ف�الحكيم كك�ل
 البش��ر بحاج��ة إل��ى الص��لح و البن��اء و الخي��اط والط��بيب.. كلم��ا تلق��ى خدم��ة ينبغ��ي أن يقابله��ا

  لن العدالة كفضيلة تحك��م ت��وازن الف��رد م��ن حي�ث ق�واه النفس��ية و ت��وازنه داخ��ل)2(بجزاء عادل 
 المجتم����ع كك����ائن اجتم����اعي لن التف����اق والئتلف يع����بران ع����ن مفه����وم العدال����ة و الل����ذان ل
 يكونان إل مصحوبين بالمحبة ، و للمحبة أسباب و أنواع ، ولما كانت علقة بي�ن طرفي��ن أو

عدة فهي علقة تبادل متعادل تزيد بزيادته و تنقص بتناقصه .
  بحس��ب لغ�ة عص��ر مس��كويه أخ��ذت نص��يبها)3(إن المحبة كسبب للئتلف و بمعناه��ا الواس��ع 

 م��ن العناي��ة ف��ي ال��تراث العرب��ي و غي��ره و بالخص��وص عن��د اليون��انيين بحي��ث نج��د أن مس��كويه
 كان من اقرب المقلدين للمعلم الول ( أرسطو) في بحثه اح��د أنم��اط المحب��ة و ه��ي الص��داقة.
 فمثلما ش�غلت المش��كلة الديني��ة و السياس�ية و الخلقي�ة اهتم��ام الفلس�فة ش��غلت مس�الة المحب��ة
 و اللف����ة و الص����داقة اهتمام����اتهم و ذل����ك إل لن ه����ذه المس����ائل م����ن ص����ميم حي����اة النس����ان

).4(الجتماعية و شرط لستقامتها و توازنها و هي ميزة النسان الكامل الحضارة

 515-أركون محمد -نزعة النسنة في الفكر العربي – مرجع سابق -ص 1
513-المرجع نفسه – ص 2
515 -514-انظر أركون محمد -نزعة النسنة في الفكر العربي- ص ص 3
158-ص1982-3-كريستون-اندريه-برغسون حياته فلسفته-ترجمة نبيه صقر-دار منشورات عويدات – بيروت-باريس-ط4
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 و لهذا نجد بأن الماوردي وفر له�ا مس�احة م��ن الح��ديث ع��ن أس�بابها و قواع�د ص�لحها وه�ي:
- مادة كافية تسكن نفس النسان إليها ويستقيم أوده بها.3- ألفة جامعة  2-نفس مطيعة 1

 بين الماوردي بان النسان عاجز بمفرده عن سد حاجاته بالدنيا التي هي مطية للخ��رة وعل��ى
 النسان أن يأخ�ذ نص��يبه منه�ا ، و نص��يبه منه�ا حاج�اته ال�تي ل تن�ال إل بالمس��اعدة والتعام�ل
 و هات�����ان الخاص�����يتان الجتماعيت�����ان م�����ا كانت�����ا لتحص�����ل ل�����و ك�����ان الن�����اس متس�����اوين و غي�����ر
 مختلفين ، حيث يق��ول به��ذا الص��دد : " ... لس��تغنى بعض��هم ع��ن بع��ض فيتفرق��ون ويتن��ازعون

).1(فتفسد حياتهم ، فيذهبوا حينئذ ضيعة و يهلكوا عجزا"

 فلق��د اقتض��ت حكم��ة ال أن يك��ون الن��اس محت��اجين إل��ى بعض��هم البع��ض مختلفي��ن لك��ي ي��أتلفوا
 وبه���ذا الش���أن يض���يف الم���اوردي ق���ائل : " و إذا تب���اينوا و اختلف���وا ص���اروا م���ؤتلفين متواص���لين

   ث��م يستش��هد عل��ى ذل��ك بالي��ة)2(بالحاج��ة ، لن الحاج��ة وص��ول و المحت��اج إلي��ه موص��ول "
  فالحاج�ة داف�ع*الكريمة ال��تي تق�ول " و ل يزال��ون مختلفي�ن إل م�ن رح�م رب��ك و ل��ذلك خلقه�م " 

 إلى ائتلف الناس و لو تساووا في المادة و المستوى الفكري لتعذر ائتلفهم  و لتفك��ك ش��ملهم
 و له���ذا قي���ل : " رب ض���ارة نافع���ة " و ق���د نق���ل علي���ه ص���لى ال علي���ه و س���لم ق���وله : "اختلف

  ، و ل يكتف����ي الم����اوردي ف����ي عرض����ه لمظ����اهر)3(أم����تي رحم����ة " و معن����اه اختلف هممه����م 
 الصلح بل يتع��دى ذل��ك إل��ى تحلي��ل أس�بابه و تحدي�د قواع��ده لن س��لوك النس��ان لي��س متروك�ا
 للعفوية بل له ضوابطه و نظامه و قد حصرها الماوردي في ثلثة أشياء يراها قواعد لها منها
 أول نفس مطيعة يتحكم فيها لن الذي تطيعه نفسه مال��ك له�ا و م��ن تعص��يه فه��ي مالك�ة ل��ه و
 من ل يملك نفسه ل يملك غيره و في نظر الماوردي أن طاعة النفس تكون من جهة النص��ح
 و هي أن ينظر النسان إلى المور بحقاقئها كأن ي��رى الرش��د رش��دا و يستحس��نه و ي��رى الغ��ي

 . فه���ذه الص���فة مظه���ر اس���تقامته و ه���ي تت���أتى لم���ن ج���انب ه���واه و ال���تزم)4(غي���ا و يس���تقبحه 
 الصدق ، كما تكون النفس مطيعة من جهة النقياد بحيث ل يتردد صاحبها أمام فعل ما يراه
 حق�ا و يمتن�ع عم�ا ي�راه ش�را، ب�ل و تب�ادر إذا أمره�ا كم�ا تنته��ي ع��ن غيه��ا و ش�رط ذل��ك التحك��م

في الشهوات و مضادة العقل للهوى.

132- الماوردي-أدب الدنيا و الدين-مصدر سابق -ص1
- المصدر نفسه – الصفحة نفسها 2
177- انظر الغزالي أبو حامد-ميزان العمل –مرجع سابق  –ص3
146- الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 4
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 فمن مضادات الرشد الشهوات ، و العاقل من عصى هواه و الراشد من انتصر على شهواته،
 و له�ذا راح الم��اوردي يؤك��د ذل��ك ف�ي ق�وله : " و ه�ذا يك�ون م�ن قب�ول النف��س إذا كفي�ت منازع�ة

  و كمس���لم ل يكتف���ي بال���دليل العقل���ي و التحلي���ل النفس���ي ب���ل ك���ذلك يؤي���ده بن���ص)1(الش���هوات " 
  ،*دين��ي و ه��و الي�ة ال��تي تق�ول : " و يري��د الل��ذين يتبع��ون الش�هوات أن تميل��وا ميل عظيم��ا " 

 ف��إذا ك��ان م��ن ص��لح ح��ال النس��ان ف��ي ال��دنيا اللف��ة كم��ا س��بق و أن اش��رنا ف��انه يح��دد لللف��ة
 أسبابا ، فهي نتيجة لستقامة النفس و طاعتها و هي في نفس الوقت س��بب لم��ا ي��ترتب عليه��ا

من علقات اجتماعية .

 أم��ا القاع���دة الثاني���ة ال���تي يص���لح به���ا ح��ال الف���رد ف��ي ال���دنيا كك��ائن اجتم���اعي فه���ي اللف���ة لن
 النس��ان مث��ل م��ا ه��و موض��ع خي��ر و يحس��ن إلي��ه غي��ره فك��ذلك يس��اء إلي��ه و ق��د يك��ون طعم��ة
 لص��حاب الش��هوات و ض��حية أع��اديه و مطم��ع حاس��ديه و ه��و ض��عيف بمف��رده ، فه��و ش��بيه
 بالش�اة القاص��ية ال�تي يس�هل عل�ى ال��ذئب افتراس��ها فعلي�ه أن يتق�وى بجم�اعته و ل�ن يك�ون ك�ذلك
 إذا لم يكون مألوفا. و قد خبر الماوردي معاشرة الناس في زمانه و عرف قيم��ة اللف��ة بالنس��بة
 للنس�ان كف��رد ع�ادي أو ك��أمير لن�ه وج��د ف�ي ظ�ل ظ��روف سياس��ية و اجتماعي�ة عص��يبة إب��ان
 حكم البويهيين الذين استبدوا ب��الحكم و تتط��اولوا عل��ى الخلف��اء بع��د أن أدرك��وا ض��عفهم و ص��ار
 فريسة لهم كل من ل ق�وة ل�ه ، فك�ان زم�ان ع�ز في�ه الص��ديق و افتق�د في�ه الم�ان و الخلص
 و عم فيه الخوف و انعدمت فيه الطمأنينة فكان من الضروري أن يفكر الماوردي ف��ي أس��باب
 فس�اد أح�وال ال�دنيا و كيفي�ة الس�بيل إل�ى إص�لحها عل�ى غ��رار مس��كويه و الراغ��ب و التوحي��دي
 وابن سينا و الفارابي و الغزالي . فالم��اوردي ل يس��رد ح�الت الفس��اد و ل يق��دم نص��ائح و إنم��ا
 يشخص المشكلة و يحدد لها أسبابها ،  فإذا كانت اللف��ة ض��رورة اجتماعي��ة و ظ��اهرة إنس��انية
 ف��ان له��ذه الظ��اهرة أس��بابا خم��س و منه��ا ال��دين ال��ذي ي��رى في��ه الم��اوردي ظ��اهرة إنس��انية يتوح��د
 الناس بوحدته ويختلفون باختلفه و هذه حقيقة مستقرئة من تاريخ المجتمعات و أحوالها شأنه
 ف��ي ذل��ك ش��أن الراغ��ب الص��فهاني ال��ذي ك��ان ي��رى ف��ي ال��دين ع��امل أساس��يا ف��ي محب��ة الن��اس
 التي هي سبب تآلفهم بل و قدمها على العدل الذي يتوق إليه كل الناس لنه لو تحاب الناس

و تعاملوا بالمحبة لستغنوا بها عن العدل . 
147-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1 
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 و لذلك عظم ال المنة بإيقاع المحبة بي��ن أه�ل المل��ة فق�ال تع��الى : " و أل��ف بي��ن قل�وبهم ، ل��و
  ، فف�ي نظ�ره أن*أنفق�ت م�ا ف�ي الرض جميع�ا م�ا الف��ت بي��ن قل�وبهم و لك��ن ال أل�ف بينه��م  " 

  ، فلقد تبين للماوردي من خلل اطلعه عل��ى ت��راث الش��عوب)1(المهابة تنفر و المحبة تؤلف 
 و بالخص����وص الع����رب أن غي����اب عام����ل ال����دين ك����ان وراء تح����ارب القب����ائل و أحق����ادهم عل����ى
 بعضهم البعض و ل��م ي�أتلفوا إل بمجيء الرس�ول ص��لى ال علي��ه و س��لم حي�ث يش��ير إل��ى ذل��ك
 ق���ائل : " ... ح���تى أن بن���ي الب الواح���د ك���انوا يتفرق���ون أحزاب���ا مختلف���ة .. و ك���ان النص���ار
 أشدهم تقاطعا و تعاديا و كان بين الوس الخ��زرج  م��ن الختلف و التب��اين أك��ثر م��ن غيره��م
 إلى أن اسلموا فذهبت إحنهم و انقطعت عداوتهم و صاروا بالسلم إخوانا متواصلين و بألف��ة

  ، كم��ا يس��تدل عل��ى ذل��ك بق��وله تع��الى : " واذك��روا نعم��ة ال عليك��م إذ)2(ال��دين متناص���رين " 
  و ك��ذلك ق�وله تع�الى : " إن الل��ذين**كنتم أعداء ف�ألف بي�ن قل�وبكم فأص��بحتم بنعمت��ه إخوان�ا " 

  فبق��در م��ا يك��ون ال��دين أق��وى أس��باب***امن��وا و عمل��وا الص��الحات س��يجعل له��م الرحم��ن ودا "
 اللفة فبقدر ما يكون الختلف فيه أسباب الفرقة و ق��د أش��ار إل��ى ذل��ك الم��اوردي ق��ائل:"..لم��ا

 ، و إذا ك�انت اللف��ة ص��فة)3(كان أقوى أسباب اللفة ك�ان الختلف في�ه أق�وى أس�باب الفرق��ة "
 خلقية فان لها س�ببا ثاني�ا يعززه�ا و ه�و النس�ب لن�ه يق�وى أواس�ر القراب�ة و يمن�ع الفرق�ة و له�ذا
 الس��بب نص��رت قري��ش محم��د ص��لى ال علي��ه وس��لم رغ��م خروج��ه عل��ى دينه��ا و بأنص��اره م��ن
 قريش تقوت رسالته ، و ق�د ك�ان م�ن ص�فات الع��رب إج�ار الض��عيف ، و ل يس�تجار إل بق�وي
 ذي عش���يرة ك���ثيرة أو قبيل���ة قوي���ة ت��الف أفراده��ا بنس���بهم و نظ���را لم���ا له���ذا العام���ل م���ن دور ف��ي
 المجتم��ع ، يق��ول الم��اوردي : " و ق��د اع��ذر ن��بي ال ل��وط علي��ه الس��لم نفس��ه حي��ن ع��دم عش��يرة
 تنصره فقال لمن بعث إليه��م م�ا ج�اء ف�ي الي�ة الكريم��ة : "ق�ال ل��و أن ل��ي بك��م ق�وة أو آوي إل�ى

 و يرى الماوردي بان درجة العلقة بين النسان و النس��ان تختل��ف وتختل��ف**** ركن شديد " 
معها أخلق أهلها .

63* سورة النفال الية 
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 فمثل إذا أخ��ذنا الوال��دين م��ن أب��اء و أمه��ات و ج��دات أو أج��داد ف��ان له��م م��ع س��لمة أح��والهم
 خلقي��ن : خل��ق لزم ب��الطبع و ه��و الح��ذر و الش��فاق و ك��أن ه��ذين الخلقي��ن م��ذمومان لنهم��ا
 يجعلن من صاحبهما ضعيفا فراح يقول بهذا الشأن: " و ق�د ك�ره ق�وم طل�ب الول�د كراه�ة له�ذه

 وأم��ا ع��ن)1(الحال��ة ال��تي ل يق��در عل��ى دفعه��ا ع��ن نفس��ه ، و للزومه��ا طبع��ا و ح��دوثها حتم��ا " 
 الخلق الثاني و الذي نشا عن علقة الباء بالبناء و هو حادث بالكتساب فهو المحب��ة ال��تي
 تتغير بتغير الحوال ، فقد يحدث أن ينصرف الب عن حب ابنه نتيجة لعق��وق الب��ن و لك��ن
 م���ع ذل���ك يبق���ى ل���ه الح���ذر و الش���فاق علي���ه ، و مثلم���ا أن التقص���ير ف���ي ح���ق الب���اء ش���ر ف���ان
 الفراط في البر شر كذلك حيث يقول الماوردي: "إن م��ن ش��ر البن��اء م��ن دع��اه التقص��ير إل��ى

  . و لم��ا ك��انت علق��ة المه��ات بالبن��اء)2(العق��وق و ش��ر الب��اء م��ن دع��اه ال��بر إل��ى الف��راط "
 أكثر ارتباطا لما عانينه من اجلهم و لما تميزن به من رقة القلوب ، وليون��ة النف��وس نل�ن حظ�ا
 أوفر من المعاملة مقارن�ة بالب�اء ، و إن ك�ان ال�دين ق�د أوص�ى بهم�ا مع�ا وجمعهم��ا مع�ا لق�وله

 *تعالى : " ووصينا النسان بوالديه حسنا " 

 فم���ن قيم���ة النس���ب بالض���افة إل���ى الرابط���ة الجتماعي���ة ال���بر بالب���اء و حق���وق البن���اء و ه���ذه
 أخلق المول��دين . فم��ن علق��ة الب��اء بالبن��اء ينش��أ خلق��ان ، خل��ق لزم و خل��ق منتق��ل ، فإم��ا
 اللزم فه��و الن��ف للب��اء مقاب��ل الش��فاق م��ن الب��اء عل��ى البن��اء و أم��ا المنتق��ل فه��و الدلل

مقابل المحبة للباء .

 و أما المولدون فيرى الماوردي أن كل خلق يولد خلقا مضادا ل�ه فمثل إذا ك�ان الول�د رش�يدا و
 ك��ان الب ب��را عطوف��ا ص��ار الدلل ب��را و إعظام��ا و إن ك��ان الول��د غاوي��ا و ك��ان الب جاف��ا

  فكم���ا أن للب��اء حقوق���ا عل���ى البن���اء فك���ذلك للبن���اء حقوق��ا)3(ص���ار الدلل قطيع���ة و عقوق���ا 
 عل��ى الب��اء ، و إن س��وء أخلق بع��ض البن��اء ه��و نتيج��ة لس��وء تص��رف بع��ض الب��اء و له��ذا
 أورد الم��اوردي كش��اهد عل��ى ذل��ك ق��ول ص��لى ال علي��ه و س��لم : " رح��م ال ام��رئ أع��ان ول��ده

على بره " . 

150-الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
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 ثم إن الدلل في البناء قد ينتقل مع الكبر إلى  احد أمرين ، إما البر و العظام و إما إل��ى
.)1(الجفاء و العقوق 

 و أما المناسبون و يقصد بهم الماوردي الذين ليسوا من الباء أو م��ن البن��اء و تربطه��م ص��لة
 رحمة أو عصبية و الدور الذي يقومون به هو " الحمية " التي تبعث على النص��رة ال��تي يراه�ا
 الماوردي مرتبة ادني من النفة ، لن النفة كما يقول : " تمن��ع م��ن التهض��م والخم�ول مع��ا و

 ، وكم��ا للحمي��ة ص��فات)2(الحمية تمنع من التهضم وليس له��ا ف��ي كراه��ة الخم��ول نص��يب ..." 
 حميدة و لها ايجابيات فان لها سلبيات ، فهي من جهة يتقوى به�ا عل�ى البع��داء و الج�انب و
 من جهة ثانية محل حسد م�ن ط��رف الق��ارب و منافس�ة م�ن ط�رف الص�احب و ه�ي ل تك�ون
 س��ببا لللف���ة إل إذا ص��احبها التواص���ل و التلط���ف و اق���ترن بحمي���ة النس���ب مص���افاة الم���ودة ،

.)3(يقول الماوردي بهذا الشأن : " و ذلك أوكد أسباب اللفة " 

 فان خلت الحال بين المتناسبين من مصافاة المودة و اعتم��ادا عل��ى حمي��ة القراب��ة أفض��ى ذل��ك
  ، ف��المودة تنت��ج)4(إلى مقت الحاسد و منازعة المنافس فتتحول المناسبة ع��داوة و القراب��ة بع��دا 

 عن الصلة و تفسد بقطعها فتنشأ عن ذل��ك أخلق ذميم��ة م��ن تحاس��د و بغ�ض و تن��افس و ق��د
 ك�ان ال اعل��م بطبيع��ة عب��اده و له��ذا أمره��م بص��لة الرح�م ، حي�ث يق�ول الم��اوردي : "وم��ن اج�ل
 ذل��ك أم��ر ال تع��الى بص��لة الرح��ام و أثن��ى عل��ى واص��لها" و استش��هد بق��وله تع��الى: " و ال��ذين

  يق�����ول*يص�����لون م�����ا أم�����ر ال ب�����ه أن يوص�����ل و يخش�����ون ربه�����م و يخ�����افون س�����وء الحس�����اب " 
 الم���اوردي: " و ق���د ق���ال المفس���رون : ه���ي الرح���م ال���تي أم���ر ال بوص���لها و يخش���ون ربه���م ف���ي

.)5(قطعها ويخافون سوء الحساب في المعاقبة عليها " 

 و ف��ي رأي الم��اوردي أن م��ن ل يص��لح لهل��ه ، ل يص��لح لغي��ره، فص��لح ال��دنيا بص��لح الف��رد
 م��ع أهل��ه و ص��لحهم مع��ه ن وله��ذا ك��ان ص��لى ال علي��ه و س��لم ي��بين للن��اس و ه��و ن��بي ب��ان

خير منهم لنه خيرهم لهله.
 
152- الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
- المصدر نفسه  - الصفحة نفسها2
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 فمن أخلق المسلم في دنياه أن يكون بارا بوالديه و عطوفا على أبنائه و واصل لرحمه وأليف��ا
مألوفا . 

 و أما المؤاخاة بالمودة و ال��تي يعتبره�ا الم��اوردي راب��ع أس�باب اللف��ة و ه�ذه الص��فة الخلقي��ة إذا
 ص�����احبها الص�����دق ف�����ي المي�����ل ت�����ؤدي إل�����ى ص�����فتين خلقي�����تين هم�����ا الخلص و المص�����افاة ،
 والمصافاة تؤدي إلى الوفاء و المحاماة ، فالمؤاخاة و ه�ي اعل��ي مرات�ب اللف��ة و لجله�ا آخ�ى

  . و)1(الرس��ول علي��ه الص��لة والس��لم بي��ن أص��حابه لتزي��د الفته��م و يق��وى تظ��افرهم وتناص��رهم
 المؤاخاة كخلق فهي مكتسبة بطريق��تين أولهم��ا أخ�وة حاص��لة بالتف�اق ال��ذي يح�دث اض��طرارا و
 الثانية تحصل بالقصد إليها و الختيار و بين النوعين يفض��ل الم��اوردي الول�ى لنه�ا تحص��ل
 لسباب تعود إليها و داخلة في طبيعتها مما يجعلها شبيهة بالطبع الذي أدوم حال و ف��ي ه��ذا

 . فالص��فة ل)  2(الص��دد يق��ول : " و م��ا ك��ان ج��ار ب��الطبع فه��و أل��زم مم��ا ه��و ح��ادث بالقص��د" 
 تكون خلقية إذا كانت آنية و إنما إذا صارت طبيعة في النسان تصدر عنه بصورة تلقائي��ة و
 دون تكل���ف آو جه���د و تظ���ل ملزم���ة ل���ه . و لم���ا ك���انت الخ���وة مكتس���بة فه���ي تحص���ل نتيج���ة
 لس��باب و أوله��ا التج���انس لن��ه ل���وحظ ان��ه إذا ك��ان التج���انس ق��وي ك��ان الئتلف أق��وى و إذا
 ضعف التجانس كان الئتلف ضعيفا . كما يكون الئتلف بالتشاكل و التشاكل بالتجانس ،
 فان انتفى التشاكل انتفى الئتلف ، و من هذه المقدمات ينتهي الماوردي إلى النتيج��ة التالي��ة

  و ه��ذه العلق��ة) .3(ق�ائل : " فثب��ت أن التج��انس و إن تن�وع أص��ل اليخ�اء وقاع��دة الئتلف " 
 بي��ن الئتلف و التج��انس و التش��اكل علق��ة لزومي��ة وطبيعي��ة توج��د ك��ذلك ل��دى الحيوان��ات و
 النبات ، والقبائل الموغلة في البداوة ، لكن بتعبير مالك بن نبي يمكن معرفته��ا و التحك��م فيه�ا

. )4(و تعليمها أو إكسابها للناس مع توظيفها بروح خلقي سام 

 و هنا نشير إل��ى أن الم��اوردي كمص��لح فه��و مث��ل الراغ��ب يؤك��د عل��ى دور التنش��ئة الجتماعي��ة
ويحدد وسائل بناء هذه العلقة ذات الهدف الجتماعي و الخلقي. 

161- الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 1
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 و ف��ي ه��ذا الش��أن يق��ول الراغ��ب : " و لي��س أع��داء الجلي��س بجليس��ه ف��ي خلق��ه بمق��اله و فع��اله
 فق��ط، ب��ل ب��النظر إلي��ه ، ف��ان دام��ت رؤيت��ه بمس��رور س��ر أو لمح��زون ح��زن و لي��س ذل��ك ف��ي

 . و لم يخ��رج الم��اوردي ف��ي تحليل��ه ع��ن الق��رآن و)1(النسان فقط بل في الحيوانات و النبات " 
 الح��ديث و الواق��ع ال��ذي يتعام��ل م�ع الن��اس ، و ق��د استش�هد عل��ى ذل��ك بق��وله ص��لى ال علي��ه و

سلم : " الرواح جنود مجندة ، فما تعارف منها ائتلف و ما تناكر منها اختلف " .

 المرتبة الولى من الخاء هي التجانس و الماوردي عندما يتكلم عن هذه الص��فات والعلق��ات
 الخلقي��ة بي��ن الن��اس فه��و ل ي��ذكرها فق��ط ب��ل ك��ذلك يحلله��ا و يح��دد له��ا أس��بابها ويص��نفها إل��ى
 مراتب و لهذا نجده في ح�ديثه عل��ى المؤاخ�اة و مراتبه��ا يض��ع الئتلف ف��ي المرتب��ة الول��ى ث��م

  التي تنتج عن التفاق ثم عن المواصلة تنت��ج)2(تلي هذه المرتبة مرتبة ثانية و هي المواصلة 
 رتب��ة ثالث��ة و ه��ي المؤانس��ة ال��تي ت��ؤدي ب��دورها إل��ى رتب��ة رابع���ة و ه��ي المص���افاة ال���تي يك��ون
 س��ببها خل��وص الني��ة ث��م ينش��أ ع��ن ه��ذه الرتب��ة رتب��ة خامس��ة و ه��ي الم��ودة ال��تي تحص��ل نتيج��ة
 للثق��ة . وي��رى ف��ي ه��ذه الرتب��ة أنه��ا أدن��ى الكم��ال ف��ي أح��وال الخ��اء ، أم��ا المرات��ب ال��تي س��بقتها

فهي أسباب تعود إليها ...  

 يق��ول الم��اوردي : " إذا اق��ترنت الم��ودة بالمعاض��دة ص��ارت ص��داقة و عل��ى ذك��ر الص��داقة نج��د
 ك��ثيرا م��ن الفلس��فة قب��ل الم��اوردي و ف��ي عص��ره ق��د تناولوه��ا عل��ى المس��توى الفلس��في والدب��ي

 . فالهتم��ام)3(ب��المعنى الكلس��يكي لكلم��ة أدب ال��تي ك��انت تعن��ي الخ��ذ م��ن ك��ل ش��يء بط��رف 
 الذي حضيت به الصداقة يعبر ع�ن أزم��ة اجتماعي��ة لن الص��داقة ليس��ت موض�عا شخص��يا أو
 فرديا ، ثم هي كذلك محل التقاء بين القرآن و الفلسفة بحيث نج�د أن كلم��ة ص�داقة ق�د اش��تقت

  . فالماوردي عندما تناول البح�ث ف�ي موض�وع)4(عن الصدق الذي له أهمية في القرآن أيضا 
 اللف���ة و الص���داقة و الس���باب الداعي���ة إليهم���ا فل���م يك���ن ذل���ك م���ن ب���اب ال���ترف الفك���ري و إنم���ا
 لدراك���ه بحساس���ية الموض���وع و خط���ورته ف���ي وس���طه الجتم���اعي و الثق���افي ، و لن���ه س���يلقى

).5(أصداء عميقة في وعي معاصريه و قد عدت فضائل و أخلق حسنة 

116- دكار احمد– النسان و القيم الخلقية عند الراغب الصفهاني – مرجع سابق ص 1
163- الماوردي- أدب الدنيا و الدين – مصدر سابق ص 2
518- أركون محمد– النسنة في الفكر السلمي –مرجع سابق ص 3
519-المرجع نفسه ص 4
 و ما بعدها46-ارجع إلى تفصيلها -إلى ماهر عبد القادر محمد علي-مقدمة في الخلق-دار النهضة العربية للطباعة و النشر-د ط ت-ص5
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 أم��ا المرتب���ة السادس���ة م���ن الخ��اء وه���ي المحب���ة ال���تي تنت���ج ع���ن الم���ودة كم���ا ترج���ع ك���ذلك إل���ى
 الستحس��ان ال��ذي يع��ود ب��دوره إل��ى س��ببين و ه��و أن يك��ون نتيج��ة لفض��ائل النف��س فتنت��ج بس��ببه
 عن المحبة رتبة سابعة و هي العظام و إن كان نتيجة للصورة و الحرك��ات رتب��ة ثامن��ة وه��ي
 العشق و سببه الطمع. فدرجة العشق تزداد بزيادة الطمع و يرى الم��اوردي أن ه��ذه الرتب��ة ه��ي
 الخيرة و ما تجاوزها فهو غير مقدر . و مثلم��ا عودن�ا الم��اوردي رب��ط ك�ل ص��فة خلقي�ة بص��فة
 أخرى فهو كذلك يربط كل نوع بأسبابه ، ف�إذا ع�دنا إل�ى الن�وع الث�اني و ه�و المؤاخ�اة المكتس��بة
 بالقصد نجده قد ارجع أسبابها إلى سببين : هما الرغب��ة و الغاي��ة فالرغب��ة ت�ؤدي بص��احبها إل��ى
 إظهار فضائله التي تبعث على إخائه و هي ل ش��ك ص��فات جميل��ة ت��دعو إل��ى اص��طفائه لن
 الراغ��ب ف��ي الش��يئ ع��ادة ل يتكل��ف في��ه و له��ذا يق��ول الم��اوردي به��ذا الص��دد : " و ه��ذه الحال��ة

 ) 1(أقوى من التي بعدها لظهور الصفات المطلوبة من غير تكلفة " 

 نخل���ص إل����ى أن الطبيع����ة البش����رية الجتماعي����ة ليس����ت متروك����ة للتلقائي����ة و العفوي���ة ف����ي نظ����ر
 الم���اوردي ، ب���ل ه���ي محص���لة مجموع���ة م���ن القي���م م���ن عف���ة و م���ودة و رحم���ة ووف���اء و أمان���ة
 وتواضع و سخاء و صبر و عدل ... و التي ل يقوم بناء اجتم��اعي س��ليم إل به��ا ، والص��دق

الذي يستحيل قيام اجتماع بشري بدونه .

 إن الماوردي لم يقف بحكم مهنته عند كلمة حلل أو حرام أو جائز أو ممنوع أو عن��د خي��ر و
 ش��ر أو س���عادة و ش��قاء ، و ال���ذي نش��أ ف��ي عص���ره ل يع���رف غي���ر ال��وعظ و الرش��اد كطري���ق
 لتق���ويم الخلق ن���راه تع���دى ذل���ك إل���ى الح���ديث ع���ن أخلق المجتم���ع ، و يص���ف تحليل���ه عل���ى
 المحيط الذي تضطرب فيه تلك المجتمعات و يستنتج منها قواعد لم يكت��ف فيه��ا أو يق��ف فيه��ا
 عن���د التوجيه���ات الديني���ة و رك���ز جه���ده العقل���ي و ثم���ار تج���اربه الغني���ة و س���لوكه و ثق���افته ف���ي
 تشريح العلقات المتش�ابكة المنس�وبة بي��ن نف��س النس�ان و س�لوكه و م�ا يحي��ط ب�ه م�ن ظ��روف
 معاشية ، فإنسان الماوردي صنيع وسط عائلي و اجتماعي و سياسي. وان تقرر أن له حري��ة
 و أخلق��ا " فه��و ل يح��ي وح��ده و ل  يتض��من أن تك��ون ه��ذه الخلق شخص��ية ج��د شخص��ية

)2(لديه على نحو انه يستطيع مخالفتها إذا شاء" 

164-الماوردي-أدب الدنيا و الدين –مصدر سابق– ص1
117-ص1980-1-سليه فرنسوا-الخلق و الحياة القتصادية-ترجمة عادل العوا-منشورات دار عويدات-بيروت-باريس-ط2
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 -يب���دوا أن البح���ث ف���ي فك���ر الم���اوردي السياس���ي والخلق���ي يحت���اج إل���ى دراس���ة عميق���ة،  وق���د
 حاولن��ا تحدي��د أه��م المس��ائل السياس��ية والخلقي��ة ف��ي مش��روعه الفك��ري والفلس��في وبالخص��وص

من خلل أشهر مؤلفه "أدب الدنيا و الدين" و كان مما خلصنا إليه من نتائج ما يلي : 
  و ق��د ت��وفر له��ا ذل��ك ف��ي)1(-أن الفلس��فة وج��دت دوم��ا عل��ى ارض عرف��ت فيه��ا عل��وم مختلف��ة

 عصر الماوردي مما شكل لديه تفكيرا فلسفيا خلقيا يمكن أن يك�ون محل للعدي��د م�ن الدراس�ات
 الفلس��فية المعاص��رة و ال��ذي ل تكم��ن أهميت��ه ف��ي إب��داعاته و آث��اره ف��ي عق��ول ك��ثيرة  معروف��ة
 جاءت بعده ، و ما زالت تشكل عقول حتى أيامنا هذه و إنما في كونها تجربة فلسفية ماوردية
 اتجه بها صاحبها نحو النسان ليبين له موضعه في العالم  ، ولكي تدله على سعادته  كف��رد
 و كك��ائن اجتم��اعي يعي��ش ف��ي مدين��ة تق��وم الحي��اة فيه��ا عل��ى قواع��د أساس��ها العدال��ة كفض��يلة

أخلقية .
 -أن أخلق ال����دين ال����تي ارتبط����ت بأحك����ام ال����دين التعبدي����ة و التوفيقي����ة ل تتن����افى م����ع النظ����ر
 الفلس����في لنه����ا تض����منت قيم����ا قابل����ة للتحلي����ل و التعلي����ل ، و تق����ر بحري����ة النس����ان و اختي����اره

كمفهومين فلسفيين .
 -أن قراءتنا لفكر الم��اوردي الخلق��ي - و بالخص�وص م�ن خلل كت�ابه أدب ال�دنيا وال�دين –
 بمنطق عصره  ل نجد فيه فص��ل بي��ن م��ا ه�و دين��ي و أخلق��ي عن�د ك��ثير م��ن فلس��فة الق��رون

الوسطى سواء عند المسلمين منهم ، أو عند غيرهم .
 -أن كل دراسة موض�وعية لل�دين ت��بين م��دى ت��أثيره ف�ي حي�اة الن�اس و إث�راء أفك�ارهم بمض�امين
 أخلقي��ة ذات ص��لة بال��دين كتل��ك ال��تي ارتبط��ت بفك��رة الث��واب و العق��اب و خلص النف��س ، و
 خلودها و أص��لها و  مص��يرها ، و ل��م يتخل��ص منه��ا فلس��فة الخلق ، و ق�د تخلل��ت مب�احثهم
 من�����ذ "س�����قراط" إل�����ى "ك�����انط" . و أن فلس�����فة اليون�����ان ك�����انت ف�����ي أص�����لها أخلقي�����ة ديني�����ة رغ�����م
 عقلنيتها . و قد يصبح من شبه المستحيل فهم الفلسفة اللمانية دون ربطها بالدين و ه��و م��ا

نراه إبطال لكل زعم يستبعد أصحابه الفكر الفلسفي في حضور الدين .
 -أن ال��دعوة القائل��ة بع��دم اش��تمال الفك��ر الس��لمي عل��ى فلس��فة أخلقي��ة اس��تند أص��حابها إل��ى

المنهج الرسطي كمنهج وحيد للفكر الفلسفي و العلمي ، و هي تعبر عن نزعة متطرفة ،

256-ص1985-1-انظر فهمي جدعان –نظرية التراث-دار الشروق للنشر و التوزيع-ط1
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 و تن���م أفكاره���ا ع���ن تعص���ب م���ذهبي ، و لي���س ل���ه ت���برير موض���وعي و أن مث���ل ه���ذه ال���دعوى
 أصبحت عارية م�ن الص��حة ح�تى ل�دى اح�د أس�اطين الفك�ر الخلق�ي المح�دثين و ه�و "ك�انط"
 ال��ذي جع��ل م��ن الميتافيزيق��ا أساس��ا للخلق م��ن حي��ث ان��ه رأى ف��ي طاع��ة الق��انون الخلق��ي
 وج���وب اف���تراض وج���ود خ���الق ذي خل���ق للك���ون ه���و ال فض���ل ان���ه م���ن الناحي���ة العملي���ة ي���وفر

للنسان تصور إمكان مصير خلقي يلئم النسان الفاضل و يناسب أخلقياته.
 أن أخلق الدين التي قال به�ا الم��اوردي ، ل تس��تبعد قي�ام فلس�فة أخلقي��ة م��ا دام ال��دين-

 عنده يقدس العق��ل و حري��ة اختي��اره كأساس��ين لتعلي��ل القي��م الخقلي��ة ، كم��ا أنه��ا تعرض��ت
 إلى عناصر الفكر الخلقي التي استندت إليها فلسفة الخلق من طبع و عادة و نف��س
رادة و دي���ن و مجتم���ع ، و ك���ل ه���ذه العناص���ر عل���ل به���ا الم���اوردي القض���ايا mو عق���ل وا 
 الخلقي���ة مم���ا يمي���ط القن���اع ع���ن م���ذهب متماس���ك ف���ي الخلق و لي���س مج���رد ج���رد
 للفضائل الخلقية . ولئن ك��ان كت��ابه "أدب ال��دنيا و ال��دين" ذا ط��ابع عقل��ي عمل��ي ، و

صياغة فقهية ، فهو إلى جانب ذلك اقرب إلى التحليل الخلقي لقضايا الجتماع .
 فالسهام الذي يجعل من الم��اوردي مفك��را و فيلس��وفا يتج��اوز فك��ره جماع��ة مح��دودة م��ن-

 بي��ن النس��ان ينتم��ي إليه��ا عرقي��ا أو م��ذهبيا ، و إن ك��ان يخ��ص النس��ان المس��لم ، فه��و
 يقصد النسان بكل أبعاده المشتركة مع بني جنسه من فطره و خل��ق ، و ش��يم طبيعي��ة
 ، ومن أشياء وضعية كاللغ�ة و الع��ادات ، و ه�ي و إن اختلف�ت فه�و اختلف و تم�ايز
 ل ي��رى في��ه الم���اوردي م��ا يح��ول دون تحقي��ق س��عادة النس��ان كك��ل و ال��تي ه��ي غاي��ة
 أخلقية  و هي حقوق، و حقوق النسان في الس��لم ه��ي حق��وق النس��ان عل��ى ض��وء

.)1(السلم
 أن اكتس���اب الخلق يخ���ص ك���ل الن���اس و ه���و محص���لة ق���وى طبيعي���ة واح���دة مش���تركة-

 بينه����م يحقق����ون به����ا ذواته����م و تكس����بهم إنس����انيتهم و تتج����ه به����م نح����و كم����التهم فيك����ون
 الم��اوردي ذا نظري��ة انتروبولوجي��ة أرجع�ت النس��ان إل��ى أص��ل واح�د ،  فيك��ون ب��ذلك ق��د
 حطم الط��ر الض�يقة و الخ��روج م�ن المنغل��ق إل�ى المنفت��ح دون تنك�ر للج��ذور الثقافي�ة ،
 و م��ن هن��ا فإنن��ا نس��تطيع اعتب��ار م��ا ق��دمه الم��اوردي م��ن دروس ع��ن تجربت��ه الفلس��فية

فيلسوفا راهنا معاصرا و أصيل .

 -مركز النماء63-62-علل سي ناصر محمد–التراث السلمي و حقوق النسان- ترجمة جورج أبي صالح-مجلة الفكر العربي المعاصر-العدد
36-ص1989العربي-أفريل 
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الجمھوریة الجزائریة الدیمقراطیة الشعبیة

:مذكرة مقدمة لنیل شھادة الماجیستیر في الفلسفة الموسومة ب

القیم الأخلاقیة في فكر الماوردي

:ملخص

في ھذه المذكرة بحث الفكر الفلسفي الأخلاقي عند الماوردي، وقسمناه إلى ثلاثة  فصول، تناولنا

.وكل فصل یثلاثة مباحث

حیاة الماوردي وروح عصره، وتناولنا في المبحث الأول منھ شخصیتھ وحیاتھ، :الفصل الأول

العلمیة عند وفي المبحث الثاني مؤلفاتھ وسیاقھ التاریخي، وفي المبحث الثالث الأخلاق 

.الماوردي

القیم الأخلاقیة قبل الماوردي، وتناولنا في المبحث الأول منھ :المعنون بالفصل الثاني وفي

القیم الأخلاقیة قبل الفلسفة ، وفي المبحث الثاني القیم الأخخلاقیة عند الیونانیین ، وفي المبحث 

.الثالث القیم الأخلاقیة في تاریخ الإسلام

الثالث والمعنون بالمشروع الأخلاقي عند الماوردي، وتناولنا في المبحث الأول أما في الفصل

منھ الأخلاق والسیاسة عند الماوردي، وخصصنا المبحث الثاني منھ لأدب الدین ، والمبحث 

.الثالث لأدب الدنیا

ھا أما الخاتمة فتضمنت النتائج المتوصل إلیھا من خلال الإجابة على التساؤلات التي تضمنت

.والتي یمكن استثمارھا مستقبلاالتي استخلصنا منھا رؤیة فلسفیة لدى الماورديالفصول، و

:الكلمات المفتاحیة

أدب ؛أدب الدین؛ الأدب؛الماوردي؛القیم الأخلاقیة عند الیونان؛القیم الأخلاقیة قبل الفلسفة

.فلسفة السیاسة؛فلسفة الأخلاق؛ فلسفة؛ أخلاق العلم؛الدنیا

الدكتور صایم عبد الحكیم:فركوس مرقب                                إشراف:إعداد الطالب

2010/2011:السنة الجامععیة



الجمھوریة الجزائریة الدیمقراطیة الشعبیة

:مذكرة مقدمة لنیل شھادة الماجیستیر في الفلسفة الموسومة ب

القیم الأخلاقیة في فكر الماوردي

:ملخص

، وقسمناه إلى ثلاثة  فصول، وكل في ھذه المذكرة بحث الفكر الفلسفي الأخلاقي عند الماورديتناولنا

حیاة الماوردي وروح عصره، وتناولنا في المبحث الأول منھ :الفصل الأول.مباحثبثلاثةفصل 

شخصیتھ وحیاتھ، وفي المبحث الثاني مؤلفاتھ وسیاقھ التاریخي، وفي المبحث الثالث الأخلاق العلمیة 

الأخلاقیة قبل الماوردي، وتناولنا في المبحث الأول القیم:المعنون بالفصل الثاني وفي.عند الماوردي

عند الیونانیین ، وفي المبحث الثالث الأخلاقیةمنھ القیم الأخلاقیة قبل الفلسفة ، وفي المبحث الثاني القیم 

أما في الفصل الثالث والمعنون بالمشروع الأخلاقي عند الماوردي، .القیم الأخلاقیة في تاریخ الإسلام

نا في المبحث الأول منھ الأخلاق والسیاسة عند الماوردي، وخصصنا المبحث الثاني منھ لأدب وتناول

أما الخاتمة فتضمنت النتائج المتوصل إلیھا من خلال الإجابة على .الدین ، والمبحث الثالث لأدب الدنیا

والتي یمكن التي استخلصنا منھا رؤیة فلسفیة لدى الماورديالتساؤلات التي تضمنتھا الفصول، و

.استثمارھا مستقبلا

:الكلمات المفتاحیة

؛أدب الدنیا؛أدب الدین؛ الأدب؛الماوردي؛القیم الأخلاقیة عند الیونان؛القیم الأخلاقیة قبل الفلسفة

.فلسفة السیاسة؛فلسفة الأخلاق؛ فلسفة؛ أخلاق العلم

الدكتور صایم عبد الحكیم:مرقب                                إشراففركوس:إعداد الطالب

2010/2011:السنة الجامععیة


