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                                        إهــــــداء                                        إهــــــداء

 إلى حياة حنة حليمة وحمو الراجع و الوالدين عائشة وحمو العربي أطال ا في
عمرهما.

إلى زوجتي فريدة  و أطفالنا سارة ومحمد الذي يحمل اسمه استمرارية التقليد العائلي.
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شكر وتقديرشكر وتقدير

  اتوجه بالشكر الخاص الى البروفسور حجيج جنيد الذي قبل  ان يكون مشرفا  على هذااتوجه بالشكر الخاص الى البروفسور حجيج جنيد الذي قبل  ان يكون مشرفا  على هذا

  الرسالة والذي عمل كل ما في وسعه حتى تتم كل الجراءات المختلفة التي تمكن منالرسالة والذي عمل كل ما في وسعه حتى تتم كل الجراءات المختلفة التي تمكن من

  مناقشة هذه الرسالة بعد الظروف الستثتائية التي نتجت عن غياب المشرف السابقمناقشة هذه الرسالة بعد الظروف الستثتائية التي نتجت عن غياب المشرف السابق

  الستاذ مولي الحاج مراد،فلقد قدم لي البروفسور حجيج كل الدعم والمساندة الضروريةالستاذ مولي الحاج مراد،فلقد قدم لي البروفسور حجيج كل الدعم والمساندة الضرورية

  من أجل تقديمي ترشحي للحصول على الدكتوراه،لقد وجدت فيه أفضل مشرف وجدتمن أجل تقديمي ترشحي للحصول على الدكتوراه،لقد وجدت فيه أفضل مشرف وجدت

منه الطيبة والخلق الفاضل.منه الطيبة والخلق الفاضل.

  كما يجب  أن أشكر على وجه خاص أستاذي الفاضل العايدي عبد الكريم الذي ابدي كلكما يجب  أن أشكر على وجه خاص أستاذي الفاضل العايدي عبد الكريم الذي ابدي كل

الرعاية والهتمام الخاص حتى تصل الترتيبات المتعلقة بمناقشة الرسالة الى نهايتها.الرعاية والهتمام الخاص حتى تصل الترتيبات المتعلقة بمناقشة الرسالة الى نهايتها.

  ثم اتخدتهCRASCإلى أستاذي مراد مولي الحاج الذي كان مديرا لي في البحث ب

 مشرفا على عملي هذا وتعلمت منه الكثير وشجعني ودعمني في التكوين القامي

  ،ووجدت فيه نعم المشرفCODESRIAبالمملكة المتحدة  والسفر العلمي الى دكار 

والموجه الحكيم الخلوق.

  شهرا18 الذي كنت ضيفه لمدة   Rodney Wilsonالى الستاذ رودني ولسون

   بالمملكة المتحدة ولم يبخل يوما بوقته العزيز فيDurham Universityبجامعة درم

 استقبالي بمكتبه وتوجيه الرشيد ودعمه غير المحدود والشامل لكل حاجياتي كطالب

 دكتوراه في إطار البرنامج الوطني الستثنائي لفائدة الساتذة المساعدين.ل اعرف على

ماذا أشكره  تحديدا إل بالقول أن جامعة درم تركت وقعا عظيما على حياتي الجامعية. 
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   من جامعة درم بالمملكة المتحدة الذيMehmet Asutayإلى الستاذ محمت استاي 

 كان يترك باب مكتبه  مفتوحا وبدون مواعيد أمامي طارحا انشغالتي،متلقيا التوجيهات

المعمقة والمفصلة وفتح لي أفاق علمية جديدة ومتعددة.

 لم أذكرهم  والذين ترك تعليمه لي  أثارا في شخصيتي العلميةالذين إلى أساتذتي جميعا  

لن تمحى ......... 

 لبد أن أشكر كل من ساعدني على إعداد هذه الرسالة،خاصة أعضاء جمعية الشيخ

 العلوي للتربية والثقافة الصوفية الذين شاركوني في المسح ورئسيها الحاج عدة بن

 تونس الذي فتح البواب لي لملقاة الفقراء العلويين إطارات الجمعية بالدبدابة في أفريل

2007.

 كما يجب أن أشكر الخوة السلفيين بالبليدة بلل،مجيد،سيد أحمد،واخرين نسيت ذكر

 أسماءهم على الثقة التي منحوني اياها ومشاركتهم معي في انجاح المسح الذي شمل

السلفيين في مدينة البليدة.
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134   مستوى الثقة و متغيرات النتماء الديني ، معاملت ارتباط

السن،  الجنس ،التعليم الجامعي والسلم الطبقي
3

136     مستوى الثقة على متغيرات النتماء الدينيمعاملت انحدار
،السن ، الجنس ، التعليم الجامعي و السلم الطبقي

4

139 معاملت ارتباط  مستوى التسامح مع متغيرات
النتماء الديني،السن,الجنس،التعليم الجامعي والسلم الطبقي

5

142     مستوى التسامح على متغيراتOLSمعاملت انحدار 
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9

159    رفض تبرير التهرب الضريبي علىOLSمعاملت انحدار 
 متغيرات النتماء الديني، السن,الجنس،التعليم الجامعي و السلم

الطبقي

10

160   عدم تبرير الفساد على متغيرات النتماءOLSمعاملت انحدار
الديني, السن،الجنس،التعليم الجامعي و السلم الطبقي

11

162    عدم تبرير الكذب من أجل التعويضOLSمعاملت انحدار
على متغيرات النتماء الديني، السن,الجنس،التعليم الجامعي و 

السلم الطبقي

12

163
   عدم تبرير التنقل غير القانوني علىOLSمعاملت انحدار

13
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173
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15
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 متغيرات النتماء الديني، السن,الجنس،التعليم الجامعي و السلم

الطبقي

16

186  معاملت ارتباط برسن بين تأييد المساواة الجندرية و متغيرات
النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و السلم الطبقي

17

189    سلم المساواة الجندرية على متغيراتOLSمعاملت انحدار
النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و السلم الطبقي

18

217    رفض تأييد المنافسة على متغيراتOLSمعاملت انحدار
النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و السلم الطبقي

19

218    رفض تأييد الفروق الجرية التحفيزيةOLSمعاملت انحدار
 على متغيرات النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و

السلم الطبقي

20

218     تأييد المساواة أمام العمل علىOLSمعاملت انحدار
 متغيرات النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و السلم
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21

219     تأييد المساواة أمام التعليم العاليOLSمعاملت انحدار
 متغيرات النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و السلم

الطبقي

22

219    تأييد المساواة في القيادة القتصاديةOLSمعاملت انحدار 
 على متغيرات النتماء الديني، السن،الجنس،التعليم الجامعي و

السلم الطبقي

23

220   تأييد حق المرأة المتزوجة في العملOLSمعاملت انحدار
 على متغيرات النتماء الديني، السن,الجنس،التعليم الجامعي و

السلم الطبقي

24

221 25   تأييد أهمية العمل للمرأة على متغيراتOLSمعاملت انحدار
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تمهيد:

اكتوبر  في  العالمية  القتصادية  الزمة  إلى2008منذ  النفط  أسعار  وتراجع    

 مستويات دنيا تجدد الحديث  في الجزائر ع��ن اقتص��اد م��ا بع��د النف��ط، اقتص��اد متن��وع ق��ائم

 عل��ى نم��و مرتب��ط أساس��ا بالبداعي��ة، العم��ل و المعرف��ة وذل��ك ف��ي إط��ار تنمي��ة مس��تدامة

ومعايير الحكامة الجيدة.

التحويل    نظرية  على  الستقلل  بعد  التنموية  جهودها  في  الجزائر   ركزت 

 التكنول��وجي ف��ي مش��روع الص��ناعة المص��نعة وك��انت التوقع��ات أن تنعك��س تكنولوجي��ا

 الص��ناعة  عل��ى إنتاجي��ة القط��اع الزراع��ي، ولق��د ت��بين فيم��ا بع��د ح��دود نظري��ة التحوي��ل

 التكنولوجي حيث لم تستطع هذه النظرية تفسير الفشل ف��ي مس��توى التنمي��ة المتوقع��ة ال��تي

 كان يف��ترض أن تتف��وق عل��ى البل��دان الص��ناعية الغني��ة.وانطلق��ا م��ن النظري��ة القتص��ادية

 المؤسساتية جرى تفسير فشل التحويل التكنولوجي في بلدنا بغياب الش��روط المؤسس��اتية

 )keefer and Knack 1997:591الضرورية للنمو (

و  القتصادي  النمو  لتحقيق  ضرورية  أصبحت  التي  المؤسساتية  الشروط   ومن 

 التنمي��ة  ف�ي النظري��ة المؤسس�اتية هن�اك حكوم�ة ب��دور مح��دود ف�ي القتص���اد،بيروقراطية

 غير فاسدة،نظام قانوني يحمي الملكية ويلزم تنفيذ العقود،ضرائب معتدل��ة وض��بط معت��دل

 للنش���اط القتص���ادي.وتق���دم ه���ذه المؤسس���ات أنه���ا ك���انت مص���در النتق���ال الناج���ح م���ن

).La Porta et al 1999:222-223الشتراكية إلى الرأسمالية في العديد من البلدان(

تجارية     مؤسساتية  إصلحات  إدخال  في  بلدنا  شرعت  الخيرة  السنوات   وفي 

 ومالية لخلق نوعية جيدة للمؤسسات الضرورية للنمو القتصادي حتى لو كانت ف��ي نظ��ر

).Addison and Bialiamoune-lutz 2006 (بعض الخبراء في المراحل الولى

       المؤسسات الدولية الكبرى كصندوق النقد الدولي والبنك العالمي يتبنون بشكل واسع

 النظرية المؤسساتية للتنمية التي ت��دعو ال��دول النامي��ة اوالنتقالي��ة لح��داث بيئة مؤسس��اتية

نوعيjjة الحكامjjةضرورية للتنمية والنمو القتصادي.في ه��ذا الس��ياق يج��ري التأكي��د عل��ى 
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Quality of Governanceأي نوعي��ة الطريق��ة ال��تي ت��دير به��ا الس��لطات القتص��ادية  

 والسياسية و الدارية الشؤون العام��ة للبلد ف��ي جمي�ع المس��تويات، وه��ي تتعل��ق بالطريق��ة

 التي تسمح للحكومة والقط��اع الخ��اص والمجموع��ات والم��واطنين  لل��دفاع ع��ن مص��الحهم

 وحق��وقهم والتزام��اتهم، إنه��ا تتعل��ق بطريق��ة إدارةومعالج��ة الختلف��ات بينه��م وممارس��ة  

).Miscuraca 2007:11موارد البلد للتجاوب مع المشاكل المشتركة.(

 وأصبحت المم المتحدة مقتنعة أن نوعية جيدة للحكامة بإمكانها أن تحقق التنمية    

Weissوتقه���ر الفق���ر (  Good والمفه���وم الجدي���د ع���ن الحكام���ة الجي���دة  ).2000:804 

Governanceوهو صيغة جديدة للكلم عن المؤسسات الجيدة للتنمية القتص��ادية يض��م  

 قائم��ة طويل��ة م��ن المؤسس��ات و الق��وانين و الج��راءات ال��تي تعت��بر ملئم��ة ومفي��دة للنم��و

 القتصادي وتقاس الحكامة بجملة من المؤشرات عن نوعية البيروقراطية، حكم الق��انون،

).Seldadyo et al 2007مؤشر الفساد و المسائلة والشفافية (

 وذهبت أدبيات اقتصادية حديثة تدخل في إطار المدرسة المؤسس��اتية إل��ى البرهن��ة

 عل��ى وج��ود علق��ة ايجابي��ة و قوي��ة ج��دا بي��ن مؤش��رات نوعي��ة الحكام��ة و ومؤش��ر ال��دخل

 القومي، أي أن البلدان ذات الدخل العالي تتمتع بنوعي��ة جي�دة للحكام��ة بينم�ا تس��يئ نوعي��ة

 Kaufmann،Kraay،2003الحكام��������ة ف��������ي البل���������دان ذات ال��������دخل المنخف��������ض(

( (Gwartney et al 2006.(

      يمك��ن أن ن��ذكر مث��ال واح��دا ع��ن كي��ف أن نوعي��ة الحكام��ة يمك��ن أن تحق��ق النم��و م��ن

 خلل مكافح��ة الفس��اد  ال��ذي ي��ؤثر س��لبا عل��ى النم��و القتص��ادي للبل��دان .ف��بينت دراس��ة

  نق�اط  يزي��د م��ن10 م��ن س�لم م��ن 2.4اقتص��ادية مش��هورة أن تخفي��ض مس�توى الفس��اد ب 

  نقاط مئوية وفي حالة بلد مثل بنغلدش المعروفة بض��عف4مستوى النمو القتصادي ب 

 نموها القتص��ادي ومس�تواها الع��الي ف�ي الفق�ر ل�و حس�نت مس��توى الفعالي�ة و النزاه��ة ف�ي

 5بيروقراطيتها بمعدل انحراف معياري واحد فهذا يؤدي إلى رفع مس��توى الس��تثمار ب

).Mauro 1995:683نقاط مئوية ويرفع النمو القتصادي بنصف نقطة مئوية (
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 وفي الدبيات القتصادية عن التنمية ونوعية الحكامة يتم البحث في العوامل التي  

 تخلق فروقا بين البلدان في نوعية الحكامة،وتهتم أدبيات اقتصادية اخدة ف��ي التزاي��د ب��دور

 العوامل الثقافية وخاصة دور الديان الس��ائدة ف�ي البل��دان ف��ي تش�جيع أو عرقل�ة مؤش��رات

نوعية الحكامة، كدور الختلفات الدينية بين المم في مستوى انتشار الفساد في البل��دان(

Paldam 2001.( 

 وتعتمد الدبيات القتصادية التي تولي أهمية لدراسة تأثير الثقافات والديان عل��ى

 مس��توى التنمي��ة ونوعي��ة الحكام��ة عل��ى النظري��ة الثقافي��ة  للتنمي��ة ال��تي ترج��ع الف��روق ف��ي

 مستويات التنمية  بين المم إلى الفروق بين الثقافات في مدى احتواءها على قيم ومع��ايير

 مؤيدة للتنمية. فحسب النظرية الثقافية البلدان التي لها ثقاف��ات مؤي��دة لقي��م النم��و يك��ون له��ا

 فرص أكثر في أن تكون  بلدانا لها مستويات نمو مرتفعة،والثقافات ال��تي تش��جع المجه��ود

 الف��ردي و المس��ؤولية الشخص��ية  واح��ترام الق��انون و تنب��ذ الفس��اد  وتع��زز قي��م الثق��ة ف��ي

 الف��راد والمؤسس��ات  وتح��ترم حق��وق الم��رأة  والتس��امح ال��ديني والتع��دد الثق��افي  تعت��بر

 Putnamثقافات تحمل قيم ومع�ايير ايجابي�ة  تع��زز التنمي�ة المس��تدامة والحكام�ة الجي�دة (

1993،Landes  1998،Fukuyam1995،Banfield  1958،Harrison  and 

Huntington 2000.(

 ولن المن��اطق  الجغرافي�ة  ال��تي تحق��ق المس��تويات المتدني��ة ف��ي النم��و القتص��ادي

 وض��عف التنمي��ة المس��تدامة و مؤش��رات س��لبية ف��ي نوعي��ة الحكام��ة  تتط��ابق م��ع المن��اطق

 الثقافية          للسلم  طرح السؤال  في البحوث ذات المستوى الدولي بشكل محدد عن

 Laعلقة السلم بهذه المؤش��رات الس��لبية للتنمي��ة والحكام�ة ف��ي المجتمع��ات الس��لمية (

Porta et  al  1999) Treisman  2000))  (Paldam  2001)  (Barro  and 

McCleary 2003).      (Voigt 2005.(

 في الدبيات عن السلم والتنمية والحكامة، يظهر السلم  أنه يشجع أتباعه على

 المواق��ف الس��لبية  ض��د آلي��ات  اقتص��اد الس��وق كالخوصص��ة والمنافس��ة ومش��اركة النس��اء
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 ف��ي القتص��اد. فف��ي دراس��ة مش��هورة ع��ن علق��ة الدي��ان ب��المواقف المش��جعة عل��ى النم��و

  من كل الديان تقريب��ا  واس��تعملت1القتصــادي اعتمدت  عينة ضخمة  من سكان العالم 

 وسائل إحصائية متقدم��ة خلص��ت إل��ى النتيج��ة  التالي��ة"عموم��ا، الدي��ان المس��يحية مرتب��ط

 ايجابي��ا ب��المواقف المؤدي��ة للنم��و القتص��ادي بينم��ا الس��لم مرتب��ط س��لبا به��ذه المواق��ف

)Guiso  et  al  ). ويظه���ر المس���لمون الك���ثر معارض���ة لتوس���يع الملكي���ة2003:280 

 الخاصـــة وتطويرها مقارنة بأتباع الديانات الخرى وهم الكثر معارض��ة م��ع الهن��دوس

).Guiso et al 2003للمنافسة القتصادية(

 و ظه��ر أن  البل��دان ال��تي يس��ودها الس��لم  والكاثوليكي��ة و الرثوذكس��ية الش��رقية

 ل��ديها  نف��س المؤش��رات الس��لبية ف��ي التنمي��ة فه��ي " تتمت��ع بعدال��ة غي��ر فعال��ة، وبفس��اد

 كبير،بيروقراطية سيئة،نسب عالية من التهرب الضريبي ،نسب منخفض��ة للمش��اركة ف��ي

 أنشطة المجتمع المدني، مستوى منخفض من حجم الشركات الك��بيرة ف��ي القتص��اد وبن��ى

 ).La Porta et al 1997 :336-337تحتية متخلفة و مستوى تضخم عال(

 ويش��ترك الس��لم ك��ذلك  م��ع الرثوذكس��ية الش��رقية ف��ي إض��عاف حك��م الق��انون

 ). ولما يزيد عدد السكان المس��لمينNorth and Gwin 2004وتشجيع انتشار الفساد (

La Porta (والكاثوليك تنقص حماية الملكي��ة وينتش��ر الفس��اد  et al 1999 .  ويش��ترك)

 الس���لم م��ع الكاثوليكي��ة والرثوذكس���ية  والدي���ان الس��يوية ف��ي رف��ع مس��توى الفس��اد(

Paldam 2001:411.(

بالبلدان  مقارنة  السلم   بلد  في  الفساد  مستوى  ارتفاع  سبب   ولتفسير 

 البروتستانتية اتهم الس�لم أن��ه ل��م يط��ور تقالي�د ديني��ة لمحارب��ة طغي�ان الس��لطة كم��ا فعل�ت

 المسح العالمي للقيم هو أشهر مصدر للمعطيات الجتماعية وأكثره استخداما من قبل الباحثين -11
  رولند انغلهرتويتم تنظيمه دوريا من قبل جامعة ميشغان في الوليات المتحدة تحث اشراف

.وأغلبية الدبيات في2002 بالمئة من سكان العالم  ومس الجزائر لول مرة سنة 80وشمل   
  WVS.دراستنا تعتمد في نتائجها على المسح العامي للقيم
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 Treisman (البروتستانتية التي طورت تقلي��د احتج��اجي ض��د س��لطة الكنيس��ة الكاثوليكي��ة

2000: 403 .(

 ولما رب��ط الس��لم بمؤش��رات الن��دماج القتص��ادي  ظه��ر أن القلي��ات الس��لمية

تع����اني م����ن مش����اكل الن����دماج القتص����ادي والجتم����اعي ف����ي المجتمع����ات الغربي����ة (

Wunthnow and Hackett 2003) (Siala et al  2004 ) (2006  Peach( 

 )Stenman et al 2006وحتى في المجتمع السيوي الشرقي(

التشكيك  في صحة  وجود علقة قوية وحقيقية  للبعض في   ورغم وجود جهود 

 دائم��ا بي��ن نس��بة الس��كان المس��لمين ف��ي العدي��د م��ن البل��دان(الهن�����د،ماليزيا،غانا) وبع��ض

 )، إل أن الدبيات أجمعت علىNoland 2005 :1228المؤشرات  السلبية في التنمية (

 أن وضع الم��رأة ف�ي بلد الس��لم يمت��از بالدوني��ة والت��دهور وأن توجه��ات المس��لمين نح��و

 Inglehart and Norris 2004،Guisoet al (النساء تعتبر الكثر ت��أخرا و رجعي��ة

2003) (Fish2002.(

. مبرر الدراسة:2

 ه��ذه الدبي��ات القتص��ادية عل��ى الرغ��م م��ن احتواءه��ا عل��ى اس��تنتاجات ق��د ل نتف�ق

 معه��ا دائم��ا ، ل عل��ى طريق��ة ص��ياغتها ول عل��ى  محتواه��ا ،إل أنن��ا ل نش��ك أنه��ا تعتم��د

 معطيات إحصائية دقيقة ومفصلة ع�ن المؤش��رات السوس�يو-اقتص��ادية والمؤسس��اتية ال��تي

 تخص البلدان السلمية و تعتمد مصادر متنوعة للحصول عليه��ا ويكتبه��ا علم��اء اقتص��اد

 يسيطرون بطريقة إحصائية قوية عل��ى معطي��اتهم وينش��رون نت��ائجهم ف��ي دوري��ات علمي��ة

 دولية محترمة جدا.مشكلتنا مع هذه الدبي��ات القتص��ادية ال��تي ع��الجت أث��ر الس��لم عل��ى

 التنمية في البلدان الس��لمية ه�ي طبيع��ة تعريفه��ا للس��لم، م�ا يحت�اج لمراجع��ة نقدي��ة ه��و

 طريقة قياسها لمفه��وم الس��لم .ف�ي نظرن��ا، تق��وم ه��ذه الدبي�ات القتص��ادية عل��ى تعري��ف

 اخ��تزالي للس��لم يفرغ��ه م��ن ك��ل البع��اد المتنوع��ة ويحص��ره ف��ي بع��د واح��د ومؤش��ر
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 وحيد.في الوقت الذي تقدم هذه الدبيات تعريف مركبا للمسيحية وتقسمها لبعادها الثلث��ة

 البروتستانتية ،الكاثوليكية والرثوذكسية الشرقية فإنها تختزل الس��لم ف��ي بع��د واح��د ه��و

نفسه السلم.

 وحتى في المسح العالمي للقيم الذي يوفر أحدى مصادر المعطيات عن

 المجتمعات السلمية للدبيات  المذكورة عن توجهات ومواقف الجمهور في البلدان

  و2001السلمية لم تتوسع قاعدة المعطيات عن  البلدان السلمية إل مؤخرا بعد 

يطرح تعريف السلم بشكل ل يعكس التنوع والتعقد في المشهد السلمي (

Manssour 2007.( 

 إن السلم واقع معقد من العقائد، التقاليد، المذاهب والطرق مثله مثل المسيحية

 في تنوعها المذهبي، ولهذا ينبغي لدراسة اثر السلم على التنمية أن نأخذ بعين العتبار

وجود التنوع  والختلف في  الشكال الدينية داخل السلم .

 الدراسات التاريخية والنتربولوجية عن السلم في شمال إفريقيا وإفريقيا جنوب

الصحراء تكشف لنا حجم  التنوع  في أشكال التعبير والممارسة داخل السلم الفريقي.

 عموما يقف الباحثون في السلم الفريقي  على نوعين من ممارسة السلم في

 أفريقيا جنوب الصحراء، الول هو السلم التقليدي الصوفي في شكل الطرق الصوفية

 الكبرى: التيجانية، القادرية والموريدية، والنوع الخر  الذي ظهرا متأخرا في

 الخمسينات من القرن العشرين هو السلم الصلحي الوهابي.وقصة السلم الفريقي

 وشهدت مدن نيجريا والنيجر هي قصة الصراع بين الصوفيين والوهابين. 1950منذ 

  بين الصوفيين التيجانيين، الموريدين1960 و1950والسنغال صراعات دامية بين 

 Pigaوالقادريين من جهة ومن جهة أخرى  حركة إزالة البدعة وإحياء السنة(

2003:15.(

القادرية   الطريقة  تمثله  الذي  الصوفي  السلم  بين  هو  الصراع  نيجريا،   في 

 والسلم  الصلحي الوهابي الذي تمثل��ه حرك��ة إزال��ة البدع��ة وإحي��اء الس��نة ف��ي نيجري��ا
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  ). ف��ي الس��نغال، الس��لم الص��وفيSoares and Otayek 2007:182 (1970من��ذ 

 التقليدي بفرعيه التجاني الحضري والموريدي الريفي ي��دخل ف��ي ص��راع ف��ي الخمس��ينات

 مع السلم الصلحي بقيادة جمعية عباد الرحمن. والثنائي��ة  ص��وفي- س��لفي تأخ��ذ ثنائي��ة

Talibi/Ibadoالط��الب" ه��و مري��د الطريق��ة الص��وفية و"عب��ادو" ه��و عض��و الجمعي��ة " 

)Triaud 2007:39السلفية(

 الس���لم المغ���اربي كج���زء م���ن الس���لم الفريق���ي تس���كنه نف���س أش���كال التع���بير

 وممارسة السلم الفريقي بصوره المتنوعة والمتن��افرة. التقس��يم الساس��ي المش��هور ف��ي

  للس��لم إل��ى ن��وعين أساس��ين هم��ا الس��لمارنسjjت جلنjjرانتربولوجيا المغرب هو تقس��يم 

 Gellnerالريف����ي  المرابط����ي الب����دعي والس����لم الحض����ري الرثوذكس����ي للعلم����اء (

1981:159)     (1981:41 Gellner et Vatin(

في    للجزائر  بالنسبة  الكولونيالي   العهد  مجئ  السلم1830قبل  ملمح  كانت    

 الجزائري تتألف من ثلث أشكال للتعبير الديني:السلم الرثوذكسي  الحض��ري للعلم��اء

 والقضاة  في المساجد و الم��دارس، الس��لم الص�وفي م��ن خلل الط�رق والزواي��ا وأخي��را

 السلم الريفي الشعبي البدعي المرتب��ط ب��المرابطين والقب��اب والض��رحة، حي��ث الس��لم

 الص��وفي يش��كل جس��را للتواص��ل بي��ن الس��نية النخبوي��ة لس��لم العلم��اء والبدعي��ة الش��عبية

Joffeلس������لم المرابطي������ن(  1997:64)  (Adamson  1998:51)  (Isichei 

2004:43.(

 في جزائر مابين الحربين الع��الميتين، ك��ان الص��راع ال��ديني الساس��ي بي��ن جمعي��ة

 العلم��اء المس��لمين ممث��ل الس��لم الس��لفي والطرقيي��ن ممثل��و الس��لم الص��وفي الحض��ري

) )Merad  1999  Brown 1966:103وبع��د الس��تقلل سيس��تمر الص��راع بي��ن .(( 

 السنة والبدعة أي بين الس��لم الص��لحي ال��ذي تح��ول إل��ى إس��لم الس��لطة وبي��ن الط��رق

 Vallinالصوفيــــــ��ة والمرابطي��ن ال��ذين ت��م إقص��ائهم  م��ن المش��اركة ف��ي بن��اء البلد (

1973:56  Deheuvels1991:215-216.((
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  في كلمات قصة  التاريخ الديني المعاصر  للجزائر انه تاريخفاني كولوناتلخص 

اللتق��اء الطوي��ل والص��عب بي��ن إس��لم الن��اس الع��اديين وإس��لم العلم��اء الص��لحيين (

Colonna1995:23إذن ل يمكن دراسة السلم والتنمية في الج��زائر ب��دون أن نأخ��ذ .( 

 بعين العتب��ار تعق��د وتن��وع وديناميكي��ة الس��لم الج��زائري ف��ي أش��كاله المتنوع��ة:الس��لم

الريفي المرابطي، السلم الصوفي الطرقي والسلم الصلحي السلفي.  

 الط��ار الجغراف��ي والت��اريخي لدراس��تنا الحالي��ة  ه��و الج��زائر الحالي��ة ال��تي تعي��ش

 مرحلة مابع��د الس��لم السياس��ي وم��ا بع��د المأس��اة الوطني��ة وال��تي تش��هد ص��حوة توجه��ات

 ديني��ة ك��انت موج��ودة ف��ي  المش��هد ال��ديني للج��رائر الكولونيالي��ة.م��ن جه��ة هن��اك الط��رق

 الصوفية التي استعادت حيويتها ونش��اطها من��د نهاي��ة التس��عينات بع��د تهميش��ها وإقص��اءها

  وهي تمثل السلم الصوفي.ومن جهة أخرى تش��هد1965من الحقل الديني والثقافي بعد 

 الساحة الدينية إحياء للتوجهات السلفية الوهابيـة التي ك��انت موج��ودة عن��د بع��ض أعض��اء

جمعية العلماء في الثلثينات مثل الشيخ العقبي وهي تمثل صيغة السلم السلفي الجديد.

 ه��ذا الط��ار ال��ديني الح��الي للج��زائر الي��وم ال��ذي يض��م الس��لم الص��وفي بطرق��ه

 وزواي��اه والس��لم الس��لفي الجدي��د بنش��اطه المطبع��ي والعلم��ي والمس��جدي ه��و الط��ار

السوسيولوجي الذي اخترناه لدراسة علقة السلم بالتنمية في الجزائر.

 الس��ئلة ال��تي تش��غلنا  هن��ا ه��ي كي��ف ي��ؤثر الس��لم م��ن خلل ش��كليه الص��وفي و

 السلفي على مسار التنمية القتصادية والجتماعية في الجزائر اليوم؟. هل يشكل الس��لم

 ف��ي بع��ديه الص��وفي والس��لفي عناص��ر دع��م وتس��هيل أم يش��كل مص��ادر عرقل��ة ومقاوم��ة

 للتغيير الذي تأتي به عملية التنمية؟.هل الختلف بي��ن الس��لم الص��وفي والس��لفي يعط��ي

 فروقا في المواقف والقيم تجاه التغير القتصادي والجتم��اعي؟.كي��ف يس��اهم الس��لم ف��ي

 شكليه الصوفي والسلفي في خلق ثقاف��ة التنمي��ة؟ ه��ل يش��جع الس��لم الس��لفي الجدي��د ثقاف��ة

التنمية أكثر من السلم الصوفي؟
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.المشكلة البحثية:3

التنمية) كما نعرفها في  لقياس  النمو القتصادي( وهو مؤشر كمي   تتكون ثقافة  

 هذه الدراسة من مجموع��ة المواق��ف والقي��م و الس��لوكات المش��تركة   ف��ي مجتم��ع معي��ن و

التي لها تأثير على عملية التنمية سواء باليجاب أم بالسلب،بتشجيع التنمية أم بعرقلتها.

 تتك���ون ثقاف���ة النم���و القتص���ادي  م���ن أربع���ة أبع���اد ف���ي ه���ذه الدراس���ة وه���ي المجتم���ع

 الم���دني( البع���د الم���دني)، وحك���م الق���انون (البع���د الق���انوني)، وطبيع���ة القتص���اد (البع���د

القتصادي) والمساواة بين الجنسين(البعد الجندري).

المشكلة البحثية الساسية لهذه الدراسة نصوغها في العبارات التالية:     

 ما هو تأثير السلم في شكليه الصوفي والسلفي على مستوى تبني ثقافة مشجعة   

للنمو القتصادي في أبعادها المختلفة  في المجتمع الجزائري؟ 

للنمو القتصادي بين    ثقافة مشجعة  تبني   هل هناك فروق ذات دللة في مستوى 

المنتسبين للسلم الصوفي و المنخرطين مع السلم السلفي ؟

:المشكلت الفرعية

   .هل يساهم السلم بشكليه الصوفي والسلفي لدى منخرطيه في تشجيع ثقاف��ة المجتم��ع1

المدني ؟ وهل هناك فروق دالة بين الصوفيين والسلفيين في المشاركة المدنية؟.

 . هل يؤثر السلم بص��ورتيه الص��وفية والس��لفية ف��ي جع��ل مؤي��ديه أك��ثر احترام��ا لحك��م2

القانون؟ وهل هناك فروق دالة بين الصوفيين و السلفيين في مواقفهم تجاه  القانون؟. 

  .ماهو نوع التوجهات القتص��ادية ال��تي يغرس��ها الس��لم الص��وفي ف��ي نف��وس مري��ديه؟3

 وهل تختلف عن المواقف القتصادية لتب��اع الس��لم الس���لفي؟هل التوجه��ات القتص��ادية

 للسلم تميل نحو الحرية القتصادية أم  نحو المس��اواة القتصادية؟ه���ل يخت��ار الس��لفيون

قيمة الحرية ويختار الصوفيون المساواة؟.

.ماهو أثر السلم من خلل شكله الصوفي والسلفي في ثقافة المساواة الجندرية؟4
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 ه��ل هن��اك ف��روق بي��ن الص��وفيين والس��لفيين ف��ي مس��توى تأيي��د المس��اواة القتص��ادية بي��ن

الجنسين؟.

الفرضية الساسية:

 نتوق��ع أن ت��أثير الس��لم عل��ى ثقاف��ة النم��و يتوق��ف عل��ى ش��كل الس��لم.نتوق��ع أن

 التأثيرات ستكون متفاوت��ة ومتقارب���ة،ايجابية وس��لبية عل��ى مظ��اهر ثقاف��ة النموالقتص��ادي

بين السلم الصوفي والسلفي.

:الفرضيات الفرعية

 .نتوقع أن يعزز السلم ل��دى الص��وفيين والس��لفيين العناص��ر الض��رورية  ل��روح مدني��ة1

ومشاركة جمعوية نشطة في حياة المجتمع تجاه الخرين.

 .نفترض أن السلم يغرس في نفوس أتباعه م��ن الص��وفيين والس��لفيين اح��ترام الق��وانين2

 لكن نتوقع وجود فروق دالة في هذا الجانب الذي قد يظهر طابعا صراعيا أحيانا في حالة

العتقاد بوجود تعارض الشريعة مع القانون

 .يغ���رس الس���لم ف���ي نف���وس الم���ؤمنين اح���ترام الملكي���ة الخاص���ة ولك���ن ك���ذلك واج���ب3

 التض��امن الخ��وي وله��ذا يص��عب توق��ع ف��روق بي��ن الص��وفيين و الس��لفيين ف��ي التوجه��ات

القتصادية في بلد   عرف أكثر بثقافة المساواة.

 .نتوقع أن تأثير السلم على المواقف تجاه المس��اواة بي��ن الجنس��ين س��يكون متفاوت��ا بي��ن4

أشياع السلم الصوفي وأتباع السلم السلفي الجديد.

فرضيات المراقبة:

 إضافة إلى دور السلم الصوفي والسلفي على المواقف المختلفة  س��يلعب الجن��س

 والس��ن والتعلي��م والمكان��ة السوس��يو-اقتص��ادية كله��ا أدوارا مختلف��ة ف��ي تعزي��ز أو تخفي��ف

تأثير السلم على تبني ثقافة مشجعة على النمو القتصادي
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.المعطيات و المنهج:4

 للجابة عن التساؤلت المطروحة أعله و للتحقق من ص��حة الفرض��يات، اخترن��ا

 القي��ام بدراس��ة مس��حية  تعتم��د عل��ى منه��ج المس��ح الجتم��اعي بواس��طة الس��تمارة لجم��ع

 المعطي���ات، واس���تخدمنا المنه���ج الحص���ائي الوص���في والس���تدللي لوص���ف المعطي���ات

 والوصول إلى تعميم النتائج على العينة. واتخذ تحليل المعطيات مس��تويات ثلث:مس��توى

 التحلي��ل الح��ادي، مس��توى التحلي��ل الثن��ائي(تحلي��ل الرتب��اط) وأخي��را مس��توى التحلي��ل

المتعدد المتغيرات(تحليل النحدار المتعدد).

 وقسمنا هذه الدراسة إلى عشرة فصول حيث شرحنا ف��ي ه��ذا الفص��ل الول أهمي��ة

 وراهنية موضوع دراستنا بالنسبة للتنمية في  الجزائر والدافع وراء قيامن��ا به��ذه الدراس��ة

 وطرحنا مشكلة الدراسة  الساسية وفرضياتها والمنه��ج المس��تخدم فيه��ا لجم��ع المعطي��ات

. 1(الفصjjل وتحليلها.  ث��م سنش��رح الط��ار النظ��ري له��ذه الدراس��ة والمتمث��ل ف��ي النظري��ة)

 . ث��م نق��دم الط��ار الت��اريخي لدراس��تنا حي��ث  نض��ع)2(الفصjjل الثقافي��ة للنم��و القتص��ادي 

 علقة السلم بالتنمية في الجزائر في أصولها التاريخية منذ العهد الكولونيالي إل��ى غاي��ة

  حي�ث نش��رح ج�ذور الس�لم الص��وفي وأص��ول الس�لم الس��لفي الجدي�د وكي�ف أن1979

 الخلفات بين هذين التجاهين تعود للثلثينات وأن الصراع بين هذين التيارين الساس��ين

 1979 و1962في السلم الج��زائري أخ��د ص��ورة الص��راع  بي��ن الس��لم والتنمي��ة بي��ن 

  ث���م نوض���ح الط���ار المنهج���ي لدراس���تنا حي���ث سنش���رح منهجي���ة المس���ح).3( الفصjjjل

 الجتماعي المستخدم وكيفية تصميم الستمارة ونش��رح كي��ف ت��م بن��اء متغيـ��رات الدراس��ة

  الربع��ة)النمومن متغيرات مستقلة( أشكال الس��لم) والمتغي��رات التابع��ة( أبع��اد ثقاف��ة 

  .ث��م)4(الفصjjلومتغيرات المراقبة.ونشرح نوع التحليل الحصائي المستخدم ومستوياته 

  ث��م نت��ائج الدراس��ة)5(الفصلبعد ذلك نعرض نتائج الدراسة في جانبها الوصفي الحادي

 الخاصة بك��ل بع��د م��ن أبع��اد ثقاف��ة النم��و ف��ي علق��ة م��ع المتغي��رات المس��تقلة والمراقب��ة و
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نناقش قيمة ما توصلنا إليه من نتائج عل��ى ض��وء الدبي��ات والدراس��ات الس��ابقة (الفص��ول

9،8،7،6.(

 عالجنا في الفصل السادس النتائج المتعلق��ة بالبع��د الم��دني ف��ي ثقاف��ة النم��و وناقش��نا

  ث��م البع��د)7(الفصjjل، ثم البعد القانوني)6(الفصلماتوصلنا إليه في ضوء دراسات سابقة

 وفي الفصل الختامي توصلنا). 9(الفصلوأخيرا البعد الجندري ) 8(الفصلالقتصادي 

 إل��ى  اس��تنتاجات عام��ة تتعل��ق ب��دور الس��لم ف��ي  مواجه��ة التح��ديات  ال��تي   تواجهه��ا

 الجزائر وهي  تحاول أن توفق بين النخراط في العولمة و الحفاظ على الهوية، وتساءلنا

 ه��ل الس��لم مرج��ع لمواجه��ة التح��ديات أم مص��در لخل��ق التح��ديات؟. وأي إس��لم تري��د

 . وللدراس���ة ج���داول وملح���ق ومراج���ع بالعربي���ة وبالفرنس���ية)10الفصjjjل الج���زائر؟ (

والنجليزية.
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الفصل الثان

التنمية، الثقافة و الكامة :

أديان متلفة وقيم مشتركة

 "لقد مت اقتصاديات الدين أسطورتي، أسطورة النسان القتصادي  ذاك الكائن البارد الذي ليس

 له ل الاجة و ل القدرة على التقوى وأسطورة النسان الدين الذي  مايزال يعيش  غي متنور ف

عصر ما قبل العقل"

 )Iannaccone1998:1492(
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 ف��ي ه��ذا الفص��ل سنس��عى لش��رح الط��ار النظ��ري لدراس��تنا ال��تي ت��دخل ف��ي مج��ال

 واسع من الدبيات النظرية و المبريقية التي تعالج دور  المتغي��رات الثقافي��ة عام��ة ودور

 المتغير الديني على وجه التحديد في رفع مستوى التنمي��ة  ونش��ر الحكام��ة الجي��دة.الم��دخل

 الساسي لفهم معالجتنا لموضوع التنمية ه��و النظري��ة المؤسس��اتية للتنمي��ة ال��تي تعل��ي م��ن

 . ه��ذه)1.1 (الفقjjرة ش��أن وأهمي��ة التش��ريعات والق��وانين ف��ي  اح��دات النم��و القتص��ادي

 Qualityالنظرية هي أساس المفهوم الواسع النتشار الي��وم ال��ذي ه��و  نوعي��ة الحكام��ة  

of  Governanceوه��ي مجموع��ة م��ن المؤش��رات المتنوع��ة تب��دأ بالملكي��ة الخاص��ة  

 والفس��اد والمس��اءلة والمجتم��ع الم��دني وتنته��ي بحق��وق الم��رأة حي��ث ك��ل ه��ذه العوام��ل

 . وت��دخل ه��ذه)2.1( الفقjjرة أص��بحت تلع��ب دورا هام��ا ف��ي الزده��ار القتص��ادي للم��م 

 الدراسة في الدبيات القتصادية والجتماعية التي أص��بحت تأخ��ذ الثقاف��ة ماخ��د الج��د ف��ي

 تفسير الفروق بين المم في مس��تويات تحقي��ق التق��دم القتص��ادي وتبن��ي  مع��ايير الحكام��ة

)3.1 (الفقرة الجيدة

 نولي في هذا الطار الدين أهمية خاصة بصفته مصدرا أساسيا للثقافة من حيث 

 هي مجموع القيم و المع��ايير والمواق��ف ال��تي يتقاس��مها مجتم��ع م��ا حي��ث  يلع��ب ال��دين أي

 دي��ن  دورا خطي��را ف��ي تحدي��د س��لوكيات واختي��ارات الف��راد والمجموع��ات ف��ي المي��دان

 القتص��ادي والجتم��اعي حي��ث ه��و العام��ل الساس��ي ف��ي تش��كيل الثقاف��ة القتص��ادية لي

 سنحاول في هذا الفصل بالعتماد عل��ى الدبي��ات القتص��ادية والجتماعي��ة والسياس��يةبلد.

 فه��و يغ��رس ف��ي، المعاصرة أن نقنع القارئ  ب��دور ال��دين ف��ي خل��ق ثقاف��ة للحكام��ة الجي��دة

(الفقjjرةقلوب المؤمنين محبة التعاون مع الخرين في إطار مجتمع مدني يقوم عل��ى الثق��ة

   ويعظ��م ف��ي نفوس��هم خط��ورة انته��اك  الق��انون ويك��ره إليه��م الفس��اد والته��رب م��ن)1.2

28



  ويجعلهم حساسين في القضايا القتصادية والجتماعية)2.2 (الفقرة الواجبات الضريبية

 تجاه التضامن مع الفقير والضعيف حيث يميلون للمساواة القتص��ادية والجتماعي��ة أك��ثر

 .وأخيرا تجاه النساء تراهم يولون أهمية أك��ثر لحق��وق)3.2(الفقرة من الحرية القتصادية

).4.2(الفقرة المرأة في إطار العائلة وليس في إطار السوق

.  في الثقافة و نوعية الحكامة: 1

 الدبيات القتصادية التي تؤسس لمفهوم نوعية الحكامة تجد أصولها في النظرية  

 المؤسس��اتية ف��ي القتص��اد حي��ث يت��م التأكي��د عل��ى دور المؤسس��ات ال��تي تعن��ي القواع��د

 والمع��ايير والق��وانين ف�ي خل�ق التنمي��ة القتص�ادية ورف�ع النم��و القتص�ادي م��ن حي��ث ه�و

 المؤشر الكمي السهل في قياس التنمية. وتقاس نوعية الحكامة في بل��د م��ا بمجموع��ة م��ن

 المؤشرات العدي��دة ع��ن مس��توى اح��ترام بع��ض الق��وانين كق��وانين ض��مان حق��وق الملكي��ة،

 واستقلل القضاء، ومحاربة الفساد والمساءلة والشفافية وتطور المجتمع المدني ومستوى

 احترام حقوق المرأة وغيرها من المؤشرات ال��تي أص��بحت تق��اس به��ا التنمي��ة الي��وم.وف��ي

 ه��ذا الط��ار المؤسس��اتي تط��ورت أدبي��ات اقتص��ادية تهت��م بقي��اس ت��أثير الثقاف��ة وال��دين

الموجود في أي بلد على نوعية الحكامة الموجودة سيئة كانت أم جيدة.

.المدخل المؤسساتي للتنمية:1.1

بين المم،  ولماذا    القتصادية  الفروق  بتفسير   اهتم القتصاديون منذ مدة طويلة 

 بع���ض المجتمع���ات ه���ي غني���ة بينم���ا تقب���ع أم���م أخ���رى ف���ي حال���ة الفق���ر؟.ولم���اذا تختل���ف

المجتمعات في مستويات الدخل وفي مستويات النمو القتصادي عامة.؟

 ق��دمت ثلث نظري��ات لتفس��ير أس��باب الف��روق بي��ن الم��م ف��ي التنمي��ة القتص��ادية.

  عل��ى دور العوام��ل الطبيعي��ة والبيئي��ة ف��ي تفس��ير الف��روقالجغرافيjjةبينما أك��دت النظري��ة 

 القتصادية بين المناطق الجغرافية في العالم،  رك��زت النظري��ة الكلس��يكية الجدي��دة عل��ى

  ف��ي رف��ع مس��توى النم��و  وأخي��را ظه��رت النظري��ةرأس المjjال الفيزيقjjي و البشjjريدور 
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   والقوانين  المنظم��ة  والم��ؤطرة للقتص��اد ف��ي خل��قالمؤسساتالمؤسساتية لتبرز أهمية 

 Gwartney etبيئة مؤسساتية تدعم خلق السواق القتصادية ورف�ع مس�تويات التنمي��ة (

al 2006( .

الكلسيكية    النظرية  التنموية   سياساتها  في  الستقلل  بعد  الجزائر  تبنت   لقد 

 الجدي��دة  ال��تي تراه��ن عل��ى دور الس��تثمار ف��ي الرأس��مال الفيزيق��ي و البش��ري لح��داث

 مستويات عليا في النمو القتصادي، السبيل القتصادي للتنمية كان الستثمار في تط��وير

 التجهي��زات واللت وتأهي��ل الكف��اءات ال��تي تك��ون ق��ادرة  عل��ى اس��تخدام التكنولوجي��ات

المحولة من الخارج.    

 ك��انت نظري��ة التحوي��ل التكنول��وجي ال��تي تبنته��ا ج��زائر التنمي��ة تتمت��ع بالنتش��ار

 الواس��ع ف��ي الخمس��ينات حي��ث ك��ان العتق��اد الس��ائد ل��دى القتص��اديين  ف��ي ه��ذه الف��ترة أن

 البل��دان الفقي��رة  يمك��ن أن تحق��ق نم��وا أس��رع م��ن البل��دان الغني��ة بفض��ل  تزاي��د ع��ائدات

 الس��تثمار ف��ي الرأس��مال الفيزيق��ي ع��بر التص��نيع ع��ن طري��ق تحوي��ل التكنولوجي��ا ال��تي

) ).Gerschenkron1952أصبحت رخيصة  من البلدان الغنية 

الجزائر  تبنتها  التي  التكنولوجي  التحويل  سياسات  تجارب  من  عقود  بعد   لكن 

 مازال الفرق في مس��توى النم��و بي��ن البل��دان الص��ناعية و النامي��ة مث��ل بلدن��ا ك��بيرا و ه��ي

 keefer andنتيجة تناقض الفرضية التي كانت تتوقع تفوق البلدان الفقي��رة عل�ى الغني�ة.(

knack 1997:590 .( 

   في تبني تش��ريعات وق��وانين جدي��دة لص��لح اقتص��ادها1990بدأت الجزائر منذ 

 وه��ي ف��ي ذل��ك س��ارت ف��ي اتج��اه النص��ائح و التوجيه��ات ال��تي ق��دمتها المؤسس��ات الدولي��ة

 كمؤسسة النقد ال��دولي وه��ي إج��راءات إص��لحية مؤسس��اتية تس��تلهم فلس��فتها م��ن النظري��ة

 المؤسس��اتية ف��ي التنمي��ة. تش��ير كلم��ة المؤسس��ات ف��ي ه��ذا إط��ار ه��ذه النظري��ة إل��ى جمل��ة

 القوانين والتشريعات  التي تؤطر اقتصاد بلد ما .وتقوم هذه النظرية  بتفسير عج��ز ال��دول

 الفقي���رة أو النامي���ة ع���ن  اس���تيعاب واس���تخدام التكنولوجي���ا والس���تفادة منه���ا لص���الحها و
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  ال��تيالشروط المؤسسjjاتيةالمستوى المتدني للستثمار الفيزيقي والبشري إلى عدم توفر 

 تسمح للبلدان الفقيرة بتحقي��ق مس��تويات جي��دة للتنمي��ة القتص��ادية. ف��ي نظ��ر مؤسس��ة النق��د

 ال��دولي والبن��ك الع��المي ال��تي أص��بحت تس��تمع أك��ثر لمنظ��ري التج��اه المؤسس��اتي ف��ي

 القتص��اد ف��ان ال��بيئة المؤسس��اتية الض��رورية للقلع القتص��ادي تكم��ن ف��ي تش��جيع حك��م

 القانون، محاربة الفساد، حماية الملكية الخاصة والعقود القانونية وغيرها من الج��راءات

والطر القانونية الملئمة لرفع النمو القتصادي.

 تزاي���دت  ف���ي الس���نوات الخي���رة  الدبي���ات القتص���ادية  ال���تي تتبن���ى النظري���ة

   ه��ي م��ن أش��هرkeefer and Knack 1997المؤسس��اتية للنم��و القتص��ادي . دراس��ة 

 الدراس��ات  ف��ي ه��ذا التج��اه  وه��ي  تؤك��د أن البل��دان الفقي��رة  تش��هد نم��و مت��دنيا  مقارن��ة

 بالبل��دان الغني��ة  لنه��ا  تع��رف عج��زا مؤسس��اتيا ب��الرغم م��ن أنه��ا تع��رف الس��تثمار ف��ي

 الرأسمال الفيزيقي والبشـــــري، لكــن ضعـ��ف المؤسس��ات ه��و ال��ذي يتس��بب ف��ي ض��عف

keeferمس���توى النم���و ف���ي البل���دان الفقي���رة مقارن���ة بالبل���دان الغني���ة (  and  Knack 

1997:591.(

 توصلت هذه الدراسة الشهيرة إلى أن المؤسسات هي المحدد القوي لمقدرة البلدان

 على الستفادة من اث��ر القلع القتص���ادي،بينما البل��دان الفقي��رة له��ا امتي��از الس��تفادة م��ن

 التكلفة المنخفضة للحصول على التكنولوجيا المتطورة وم��ن تراج��ع ع��ائدات التكنولوجي��ا

 في البلدان الغني��ة لك�ن ه�ذه المتي��ازات الكامن�ة والف��رص ل تس�تفيد منه�ا البل��دان ال�تي له�ا

 اطر مؤسساتية فقيرة. الرأسمال البشري واللت والستثمار الجنبي والتجارة الخارجية

 كلها عناصر للتحويل والستيعاب التكنولوجي من البل��دان الغني��ة للبل�دان الفقي��رة لك��ن بيئة

 مؤسساتية ضعيفة في حماية حقوق الملكية والحقوق التعاقدية ل تسمح للبلدان الفقيرة م��ن

الستفادة من امتيازات التحويل التكنولوجي وبالتالي تضيع فرصة القلع القتصادي.
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Good Governance.مفهوم الحكامة الجيدة 2.1

 ف��ي الس��نوات الخي��رة، ب��دأ القتص��اديون المؤسس��اتيون يؤك��دون عل��ى فك��رة أن

 المؤسس���ات الجي���دة  للقتص���اد أي المؤسس���ات المفي���دة والملئم���ة للتنمي���ة وه���ي الط���ر

 Laالقانوني��ة والتنظيمي��ة الجي��دة للنش��اط القتص��ادي ه��ي ض��رورية للنم��و القتص��ادي (

Porta  et al 1999م��ن جمل��ة ه��ذه المؤسس��ات الجي��دة  ال��تي يت��م التأكي��د عليه��ا ف��ي .( 

 الدبي��ات المؤسس��اتية هن��اك دول��ة دوره��ا مح��دود ف��ي القتص��اد، وله��ا بيروقراطي��ة غي��ر

 فاسدة ونظام قانوني يحمي الملكية ويلزم تنفيذ العقود، مع وجود ض��رائب معتدل��ة وض��بط

قانوني  معتدل للنشاط القتصادي.

 وتجته��د الدبي��ات المؤسس��اتية ف��ي تق��ديم الدل��ة المبريقي��ة عل��ى النت��ائج اليجابي��ة

 لدخ���ال إص���لحات اقتص���ادية ف���ي البل���دان الغني���ة و  النتقالي���ة. يت���م البرهن���ة عل���ى أن

 المؤسسات الجيدة  كانت وراء التطور القتصادي للبل��دان الوربي��ة خلل اللفي��ة الس��ابقة

 وك��انت وراء التط��ور القتص��ادي خلل الربعي��ن س��نة الخي��رة ف��ي ع��دة بل��دان،  ووراء

 النتقال الناجح من الشتراكية إلى الرأسمالية، لق��د ت��م البره��ان بطريق��ة أمبريقي��ة عل��ى أن

Laه���ذا الن���وع م���ن المؤسس���ات الجي��دة ك���ان مهم��ا للنم���و القتص��ادي (  Porta  et  al 

1999:222-223.(

       في السنوات العش��ر الخي��رة، أش��اعت الدبي��ات المؤسس��اتية  ف��ي العل��وم القتص��ادية

  وه��و ص��يغة جدي��دة للكلم ع��نGood Governanceمفهوم جديد هو الحكام��ة الجي��دة  

 المؤسسات الجيدة للتنمية القتصادية وهو يضم قائمة طويل��ة م��ن المؤسس��ات والق��وانين و

 الج��راءات ال��تي تعت��بر ملئم��ة و مفي��دة للنم��و القتص��ادي وتق��اس الحكام��ة بجمل��ة م��ن

المؤشرات عن نوعية البيروقراطية، حك��م الق��انون، مؤش��ر الفس�اد، المس��ائلة و الش��فافية.(

Seldadyo  et al 2007وذهبت أدبيات حديثة تدخل ف��ي إط��ار المدرس��ة المؤسس��اتية.( 

 في النمو القتصادي إل��ى البرهن��ة عل��ى وج��ود علق��ة ايجابي��ة و قوي��ة ج��دا بي��ن مؤش��رات
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 نوعية الحكامة و ومؤشر ال��دخل الق��ومي أي ان البل��دان ذات ال��دخل الع��الي تتمت��ع بنوعي��ة

جي����دة للحكام����ة بينم����ا تس����يئ نوعي����ة الحكام����ة ل����دى البل����دان ذات ال����دخل المنخف����ض(

2003Kaufmann.)  

.الثقافة والحكامة الجيدة:3.1

      تتفاوت المم و البلدان في نوعي��ة المؤسس��ات الجي��دة للتنمي��ة أي ف��ي نوعي��ة الحكام��ة،

 فهناك بلدان تتوفر على بيئة مؤسساتية جيدة تحمي الملكية الخاصة وتوفر ضمانات لتنفيذ

 العق��ود وله��ا بيروقراطي��ة غي��ر فاس��دة ومس��توى ع��ال م��ن الش��فافية والمس��اءلة أي بكلم��ة

 واح��دة تمت�ع بنوعي�ة جي�دة م��ن الحكام�ة بينم�ا ل ت�وفر بل��دان أخ��رى نوعي�ة جي�دة للحكام�ة

 حي��ث يس��ود ج��و م��ن ع��دم الس��تقرار الق��انوني ول ض��مانات للملكي��ة الخاص��ة و العدال��ة

 ضعيفة و غير مستقلة وفساد مستشري واليات المراقبة و المساءلة غير متوفرة وهي ف��ي

نفس الوقت بلدان ذات مستويات متدنية من النمو القتصادي .

  دورا هاما في غ��رس قي��م ومع��ايير ومواق��ف و س��لوكات تش��جعالعوامل الثقافية    تلعب 

La Portaعل��ى انتش��ار وتبن��ي  مق��اييس للحكام��ة الجي��دة ف��ي البل��دان والم��م (   et  al 

 ).إن المؤسسات الجيدة التي تقوم عليها الحكامة الجي��دة تحت��اج لت��دوم و تس��تمر إل��ى1999

 دعم عميق من الناس سواء كانوا في الس��لطة أم ك�انوا خارجه�ا ذل��ك ال��دعم ال��ذي يج�د ف��ي

 الثقافة بصفتها مصدرا للقيم و المع��ايير غي��ر الرس��مية المش��تركة  بي��ن الغالبي��ة م��ن الن��اس

 في مجتمع معي��ن ف�ي مرحل�ة معين�ة. تفس�ر الثقاف�ة ج�زءا هام�ا  م�ن الس�باب ال��تي  تجع�ل

 بل��دان تت��وفر عل��ى نوعي��ة جي��دة م��ن الحكام��ة ل تت��وفر عليه��ا بل��دان أخ��رى.ف��ي الس��نوات

الخيرة تطور اتجاه قوي في الدراسات 

 الجتماعية و السياسية والتاريخية يعطي أهمية قص��وى ل��دور الثقاف��ة ف��ي أح��داث الف��روق

Banfieldالمؤسس���اتية بي���ن الم���م .(  1958، Putnam  1993، Landes  1998، 

Harrison and Huntington 2000(
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 ال��ذي ك��ان)  1905مjjاكس فيjjبر(      تجد النظرية الثقافية للحكامة أصولها في  مؤلفات 

 أول م���ن أك���د عل���ى أهمي���ة ال���دين كعام���ل ثق���افي لع���ب دورا أساس���يا ف���ي إح���داث تغيي���ر

 اقتص��ادي.لق��د أدى الص��لح البروتس��تانتي إل��ى إح��داث ث��ورة ذهني��ة جعل��ت الرأس��مالية

 الحديث��ة ممكن��ة ف��ي الغ��رب.لق��د س��اهمت البروتس��تانتية ف��ي تش�جيع نم��و مؤسس��ات ملئم��ة

. فيبرللنشاط الرأسمالي  حسب الصيغة الشائعة لنظرية ماكس

  ف��ي قطاعاته��ا الك��ثر طهراني��ة ف��ي إعط��اء أهمي��ةفيjjبر   س��اهمت البروتس��تانتية  حس��ب 

 أخلقية للتقشف والنزاهة والمان��ة والت��وفير والحتي��اط وننب��ذ التب��ذير والس��تهلك. وه��ي

 سلوكات جيدة للنم��و و الس�تثمار.و ظه��ر أن المن��اطق ال��تي انتش��رت فيه�ا ه��ذه الس��لوكات

  سنة و ظهر فيه��ا أوائل400كانت هي المناطق التي بدأ فيها عملية النمو القتصادي منذ 

).Paldam 2001:391المقاولين (

 ص��احب نظري��ة ص��دام)  Huntington 2000،�� 1992(صjjمويل هنتغتjjون    يعت��بر 

 الحضارات من أشهر المدافعين عن  أهمية الفروق الثقافية بين الشعوب في تفسير التنمية

  ف��يغانjا وكوريjjا الجنوبيjjة ب��الفروق القتص��ادية بي��ن هينغتjjونو الديمقراطية. ويستش��هد 

 الستينات حيث كان مستوى التنمية القتصادية  متطابقا بين البلدين  وفي التسعينات حيث

  ف��ي نف��س مس��توى التط��ور بينم��ا ارتق��ت كوري��ا الجنوبي��ة إل��ى مص��اف ال��دولغانjjابقي��ت 

  ه��و أن الثقاف��ة ك��ان له��ا ال��دور الساس��ي ف��ي تفس��يرهتنغتjjونالغني��ة.والتفس��ير ال��ذي ق��دمه 

 الفروق القتصادية بين غانا و كوريا الجنوبية  حيث أن "الكوريين الجنوبيين يعل��ون م��ن

 قيم���ة القتص���اد المزده���ر و الس���تثمار و العم���ل الج���اد الش���اق،  و التعلي���م و التنظي���م و

 Harrison andالنضباط.هذا بينما تسود الغ��انيين قي��م مغ��ايرة .الثقاف�ة له��ا دور م��ؤثر"(

Huntington 2000.(

  المنظ��ر المش��هور ص��احب مؤل��ف نهاي��ة التاري��خ م��ن فوكويامjjايعت��بر فرنس��يس

 الم��دافعين ع��ن النظري��ة الثقافي��ة ف��ي تفس��ير الف��روق بي��ن الم��م فه��و يعت��بر أن الثقاف��ة تول��د
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  فوكويامjاعوامل مهم��ة للتط��ور القتص��ادي كعام�ل الثق��ة م��ابين الش�خاص ال��ذي اعت��بره

).Fukuyama 1995ضروريا لنمو المنظمات القتصادية الكبيرة(

 ) هو من أشهر العلماء اليوم الذين برهنوا علىPutnam (1993    عالم السياسة بوتنام

 أهمية  الثقافة في خل��ق الف��روق المؤسس��اتية داخ��ل البل��د الواح��د.بي��ن بالتحدي��د كي��ف  ت��ؤثر

 الثقافة الكاثوليكية على الفروق في نوعية المؤسسات بين شمال وجن��وب ايطالي��ا.لق��د نج��ح

 شمال ايطاليا في تبني مؤسسات الحك��م المحل��ي  ف��ي الس��بعينات، بينم��ا ت��أخر الجن��وب ف��ي

  تع��ود لمس��توى الثق��ة بي��ن الش��خاصبوتنامتبني الديمقراطية المحلية و السباب في نظر 

 الذي هو منخفض في الجن��وب لكن��ه مرتف��ع ف��ي الش�مال و يرج��ع ض��عف الثق��ة الفقي��ة ف�ي

 الجنوب نظرا لتأثيرات الكنيسة الكاثوليكي��ة ال��تي غرس�ت الثق��ة العمودي�ة ول��م تش�جع الثق�ة

 بين الشخاص المر الذي كان له تأثيرات  سلبية على تط��ور مؤسس��ات المجتم��ع الم��دني

و الديمقراطية المحلية في الجنوب. 

 )   كي�ف أن انتش�ار ثقاف��ة ع�دم التس��امحLandes(1998لنjjدسوبره��ن الم��ؤرخ 

  عشر أفرغت البلد من المهارات و المواهب  (من اليهود و14الديني  في اسبانيا القرن 

  عش��ر17 و 16المسلمين ) وترك آثارا تاريخية على تخلف اسبانيا التاريخي  ف��ي الق��رن 

مقارنة بأوربا استمرت إلى غاية القرن العشرين.

 )،Inglehart(2000، 2003، 2004، 2007  انغلهjjرتالبح��اث ال��تي ق��ام به��ا

  ب��المئة م��ن80   ال��ذي ش��مل WVSوالتي اعتمد فيها على معطيات المسح الع��المي للقي��م 

 سكان العالم،  بين أن العالم مقسم إلى مناطق ثقافية تكاد تتطابق مع المناطق القتص��ادية،

 فالمجتمعات الغنية تنمي إلى نفس المنطقة الثقافية، والمجتمعات الفقي��رة تش��ترك ف��ي نف��س

 القي��م و المع��ايير الثقافي��ة.وللمن��اطق الثقافي��ة تجلياته��ا الجتماعي��ة والسياس��ية وتس��هم ف��ي

 تش��كيل ظ��واهر مهم��ة ابت��دءا م��ن مع��دلت الخص��وبة إل��ى الس��لوك القتص��ادي. بالنس��بة

 يلع��ب ال��دين دورا هام��ا ف��ي تش��كيل المن��اطق الثقافي��ة، ك��ون مجتم��ع م��ا تاريخي��النغلهرت 

 بروتستانتيا أو كاثوليكيا أو إسلميا أو كنفوشيا هو ال��ذي ي��ؤدي إل��ى ظه��ور من��اطق ثقافي��ة
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 ذات منظومات قيم مميزة بخصائـــــص بالغ��ة الوض��وح وتظ��ل باقي��ة  وقتم��ا تس��يطر إل��ى

 حي��ن الوص��ول إل��ى نت��ائج التنمي��ة القتص��ادية. إن منظوم��ة القي��م ل��دى المجتمع��ات الغني��ة

 تختل��ف ع��ن منظوم��ة قي��م المجتمع��ات المنخفض��ة ال��دخل.وتمت��از المجتمع��ات   ذات القي��م

 التقليدي���ة بأهمي��ة ال���دين الك���بيرة وأهمي��ة الرواب���ط العائلي���ة والنص��ياع للس���لطة  وتجن��ب

الصراع السياسي  والتأكيد على توافق الراء بدل من المواجهة.

 إذن منذ التسعينات، تراكمت الدبيات  التي تبنت النظري��ة الثقافي�ة ف��ي العل��وم الجتماعي��ة

 والتي أظهرت أن الثقافة تخلق فرق�ا بي��ن الم��م و البل��دان ف��ي مس��تويات النم��و القتص��ادي

 عبر الت�أثير عل��ى القي�م و المع��ايير ال��تي تش�كل دعام�ة للمؤسس�ات الض��رورية و الملئم��ة

 للنمو القتصادي وبعبارة أخرى فان المجتمعات تختلف في نوعية الحكامة الجيدة  حسب

مستوى تبني  ثقافة ملئمة و داعمة لمعايير الحكامة الجيدة.

.في الدين و نوعية الحكامة :2

 هن�اك عناص��ر عدي�دة تش�كل الثقاف�ة المول��دة ل��بيئة الحكام�ة  الجي�دة كم�ا تظه�ر م��ن

 الدبيات النظرية المبريقية  التي ربطت الثقافة بالحكامة الجيدة.ولن عدد العوام��ل ال��تي

 تشكل ثقافة الحكامة الجيدة ل يمكن ضبطها نهائيا، فلهذا اخترنا فقط  أربع��ة أبع��اد مختلف��ة

لكنها مترابطة في علقتها مع الحكامة الجيدة هي في نظرنا:

 حيث تؤدي الثقافة إل��ى ت��دعيم القي��م و المع��ايير المش��جعة عل��ى التع��اونالبعد التعاوني . 1

 كالثقة و التسامح و المشاركة المدنية وهي   تشكل بني��ة رأس الم��ال الجتم��اعي ال��ذي ه��و

ضروري كما رأس المال القتصادي للتنمية.

  للثقافة المتكون من قيم اح�ترام القواع��د المعياري��ة و القانوني�ة ك��احترامالبعد المعياري. 2

 ملكية الغير ونبذ الفساد والنزاهة الضريبية و اح��ترام الق��وانين المختلف��ة م��ن قب��ل الن��اس و

هو بعد مهم للنمو القتصادي.

 تجاه القضايا القتصادية الساسية كدور الدول��ة ف��ي القتص�ادالبعد المذهبي للمواقف . 3

و الرعاية الجتماعية وهي مواقف تجد مصدرها  في العقائد الدينية.
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 المتعل��ق بالتوقع��ات الثقافي��ة تج��اه أدوار الرج��ل و الم��رأة  والعلق��اتالبعjjد الجنjjدري . 4

الجندرية وهي ذات تأثير على مشاركة النساء في سوق العمل.

 ويمارس الدين تأثيرا على ثقافة الحكامة الجيدة عبر التأثير على العناصر المكونة

 )، ويع��زز ل��ديهم ثقاف��ة اح��ترام1.2لها، فالدين ينمي ثقافة التع��اون ل��دى الف��راد المت��دينين(

 )، وي���ؤثر عل���ى3.2)، ويح���دد طبيع���ة التوجه���ات القتص���ادية للمت���دينين(2.2الق���انون(

).4.2التوقعات الثقافية تجاه الدوار الجندرية لديهم(

.الدين وثقافة التعاون:1.2

 يؤثر الدين على القتصاد ع��بر دع��م البع��د التع��اوني لثقاف��ة الحكام��ة الجي��دة  وذل��ك

 بتش��جيع الف��راد  المنتس��بين إلي��ه عل��ى التع��اون م��ع الخري��ن لتحقي��ق اله��داف المش��تركة

 والعامة في إطار المجتمع المدني حيث أن الدين يغرس في نفوس الم��ؤمنين فض��ائل الثق��ة

والتعاون وروح المدنية.

   ف��ي كت��ابه ع��ن الديمقراطي��ة ف��يطوكفيjjل  الكسjjيس ديك��ان المنظ��ر الجتم��اعي 

 أمريكا  م��ن الوائل ال��ذين انتبه��وا إل��ى فض��ائل ثقاف��ة التع��اون  حي��ث ارج��ع عوام��ل نج��اح

 الديمقراطي���ة ف���ي أمريك���ا إل���ى الهمي���ة  العظيم���ة لمي���ل المريكيي���ن للتع���اون و تش���كيل

 ق��د أش��ارماكس فيjjبر  ). وكان Putnam 1993:88-89المنظمات المدنية و السياسية  (

 لهمية روح التعاون ودورها في تشكيل المؤسسات القتصادية  الحديثة  ال��تي تمك��ن م��ن

 تجاوز نزعة البحث عن ربح  المال بشكل أناني الذي هو نزعة منتش��رة ف��ي البل��دان غي��ر

).1976Banfield :10-9الرأسمالية (

.نظرية رأس المال الجتماعي. 1.1.2
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البعد  أهمية  على  التشديد  يتم  المعاصرة  المريكية  السوسيولوجية  الدبيات   في 

 التعاوني ف�ي الحي�اة الجتماعي�ة وذال��ك م�ن خلل تط�وير مفه��وم  رأس الم�ال الجتم�اعي

وجعله إطارا تفسيريا لشرح الكثير من الظواهر والوقائع.

  يتشكل رأس المال الجتماعي من القيم و المعايير والممارسات التي تدعم البعد التعاوني

 ف��ي الثقاف��ة و ال��تي تنم��ي ل��دى الف��رد روح الثق��ة والتس��امح  والمش��اركة  والتع��اون م��ع

 الخرين خارج  نطاق الوسط العائلي أو القبلي أو الولي أو ال��ديني  ال�ذي ي�ألفه الش�خص

 بحك���م الميلد وتتس���ع لتض���م ك���ل النط���اق الواس���ع م���ن  ش���بكة العلق���ات م���ع الش���خاص

والمجموعات والمؤسسات خارج مجموعته الصلية. 

 

 ويأخذ رأس المال الجتماعي شكل موارد متع��ددة: رأس الم��ال التعليم��ي والمكان��ة

 السوس��يو-اقتص��ادية، النخ��راط السياس��ي، الثق��ة المعمم��ة ال��تي تش��جع التع��اون،  وش��بك

العلق��ات المابينشخص��ية (العلق��ة م��ع الجي��ران...)، النتم��اء إل��ى المجموع��ات الديني��ة(

Putnam 2000ق�دم روب��رت بوتن�ام.(Robert Putnamوه��و م��ن أش��هر المتحمس��ين   

 والم����دافعين ع����ن مفه����وم ال����رأس الم����ال الجتم����اعي  تعريف����ا للرأس����مال الجتم����اعي

 بأنه"الرتباطات بين الفراد والشبكات الجتماعية ومع�ايير التب��ادل والثق�ة الناتج�ة عنه�ا.

 أوان رأس المال الجتماعي يعني ملمح الحياة الجتماعية: الشبكة، المعايير والثقة ال��تي

 تسمح للمشاركين بالعمل معا بفعالي��ة لتحقي��ق أه��دافهم المش��تركة.ف��رأس الم��ال الجتم��اعي

 م���ن الناحي���ة البنيوي���ة يتك���ون الش���بكة الجتماعي���ة   المكون���ة م���ن الص���دقاء والجي���ران

وال��زملء، وم��ن الناحي��ة الثقافي��ة يتك��ون م��ن المع��ايير الجتماعي��ة ال��تي تس��هل التع��اون (

Norris and Inglehart 2004:181 .(

 وف���ي الدبي���ات السوس���يولوجية المريكي���ة يت���م الرب���ط بي���ن ال���دين ورأس الم���ال

 الجتم��اعي لدراس��ة دور ال��دين ف��ي تط��وير ال��رأس الم��ال الجتم��اعي. ويقس��م  وايتن��او
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Wunthnowوهو عالم اجتماع ديني بارز ف��ي أمريك��ا الرأس��مال الجتم��اعي ال��تي ينش��أ  

نتيجة النتماء للجماعات الدينية إلى نوعين من الرساميل الجتماعية، فهناك:

  Bonding social capital بين أفراد المجموعة الواحدةالرأسمال التضامني. 1

Bridgingم���ع الخري���ن خ���ارج الجماع���ةالرأسjjjمال التواصjjjلي . وهن���اك 2  social 

capital. 

 وعلى أساس التمييز بين نوعي رأس المال الجتماعي التضامني والتواصلي يتم 

 اس��تنتاج نت��ائج وت��أثيرات مختلف��ة عل��ى المجتم��ع حس��ب ن��وع ال��رأس الم��ال الجتم��اعي.

 عموم��ا، ستنس��ب ك��ل الفض��ائل للرأس��مال التواص��لي وتت��أتي ك��ل ال��رذائل م��ن الرأس��مال

التضامني وذاك في سياق المجتمع المريكي. 

لنتائجه  بأهمية نظرا  السياق  التواصلي  مع الخرين في هذا  المال   يحظى رأس 

 على المجتم�ع حي�ث ينم��ي الحس��اس بالمس��ؤولية المدني��ة ويس�توعب النش�قاق والنع��زال

 ويش��جع لي��س التس��امح فق��ط وإنم��ا التع��اون ال��ذي يك��ون مفي��دا ف��ي التعام��ل م��ع المش��اكل

 الجتماعيــــ���ة الكبيـــ���رة كالجريم���ة والفق���ر والم���راض الناتج���ة ع���ن التفك���ك الس���ري

 والرعاية الص��حية غي��ر المناس��بة. إن  التواص��ل م��ع الخري��ن مقارن��ة بالتض��امن ال��داخلي

 يص���عب تعميم���ه وإدامت���ه لن���ه يتطل���ب أن الن���اس ينظ���رون خل���ف محيطه���م الجتم���اعي

 المباشر، و هو يرتبط بالمؤسسات القادرة على غرس التعاون بين المجموعات المتغ��ايرة

).Wuthnow2002:670عن بعضها (

 إن التواصل وم��د الجس��ور يس��مح بتج��اوز الختلف�ات الجتماعي��ة المختلف��ة س��واء

 كان مصدرها الطبق��ة، الع��رق، ال��دين، الجن��س، المنطق��ة. وه��و مه��م م��ن ناحي��ة أث��ره عل��ى

 تجاوز الختلفات التي تعود جذورها للثقافة و التقالي��د وأس��لوب المعيش��ة. أن رأس الم��ال
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 الجتماعي المتعلق بالتواصل بين الهويات يؤدي إلى الحترام المتبادل والتع��اون والتعل��م

)).Wuthnow2002:670عن طريق اللتقاء بين قيم و أساليب حياة مختلفة 

 ه��ذا ع��ن فض��ائل الرأس��مال التواص��لي عل��ى المجتم��ع أم��ا ع��ن رذائل الرأس��مال

التضامني الذي يجعل الفرد مرتبطا فقط بالجماعة الصلية التي ينتمي إليها.فان  بوتن��ام (

Putnam( 2000يوضح لنا مس�اوئه عل��ى الديمقراطي��ة المريكي��ة حي�ث " أن  أن رأس  

   ل��ه طبيع��ة  اقص��ائية فق��د يخل��قBondingالمال الجتماعي الناتج عن التضامن ال��داخلي

 عوائق أمام المشاركة الديمقراطية والسلوك التع��اوني م��ع م��ن ه��م خ��ارج المجموع��ة، ف��ي

  ه��و م��نBridgingحي��ن أن رأس الم��ال الجتم��اعي التواص��لي النات��ج ع��ن م��د الجس��ور

طبيع��ة احتوائي��ة يس��اهم ف��ي خل��ق علق��ات الثق��ة و التع��اون م��ع المجموع��ات الخ��رى(

Welch et al 2004:318(

 كما يشير البعض إلى سلبيات الرأسمال لتضامني الضيق  في مجتمع متعدد ثقافي��ا

 وديني��ا حي��ث يحت��اج الن��اس أك��ثر للثق��ة والتس��امح حي��ث ب��العكس ه��و يس��اهم ف��ي تعمي��ق

 الفواصل الرمزية التي تفصل داخل المجموعة عن خارج المجموع��ة وتقل��ل م��ن التس��امح

 مع الختلفات الجتماعي��ة وتص��عب قي�ام ثق��ة اجتماعي��ة  وه�و الج��انب الس��ود للرأس��مال

 Welchالجتم�����اعي  ال������ذي يغ�����ذي التعص������ب واليديولوجي������ة غي�����ر الديمقراطي�����ة(

2004:318.(

.الدين والمجتمع المدني:2..21
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 و يلعب ال��دين دورا أساس��يا و مهم��ا ج��دا ف��ي تك��وين رأس الم��ال الجتم��اعي ال��ذي

 الموارد المختلفة التي تتمتع بها المجموعات الدينية والتي توظفها للندماج فييتكون من 

 حياة المجتمع الواسع من ضمنها شبكة العلقات و الثقة في الخرين داخ��ل المجتم��ع ال��تي

).Wuthnow and Hacket 2003:635تمكن المجموعات الدينية من خدمة أهدافها (

 لعبت الديان دائما دورا هاما في الحياة الجتماعي��ة للم��ؤمنين، فلق��د منح��ت الن��اس ف��رص

 الملقاة وساعدتهم على تشكيل شبكات اجتماعية غي��ر رس��مية م��ن الص��دقاء و الجي��ران،

 وطورت مه��ارات الف��راد ف�ي القي��ادة الديني��ة للجماع��ات وجعلته��م مطلعي��ن عل��ى الش��ؤون

 العامة وقدمت خدمات للناس، ومنحت الناس من خلفيات أثنية و اجتماعية مختلفة فرص��ة

 التعارف والجتماع في مكان واحد وشجعت الم��ؤمنين عل��ى النخ��راط الفاع�ل ف��ي العم��ل

 Norris and Inglehartالجمعوي لصالح التعليم وتنمية الش��باب والخ��دمات النس��انية(

2004:181 .( 

 أن الشبكات الجتماعية التي ينخرط فيها الف�راد م�ن خلل المجتم�ع الم��دني   له�ا

 نت��ائج اجتماعي��ة عل��ى الف��رد والمجتم��ع م��ن حي��ث أنه��ا تجع��ل الف��راد يتع��اونون وتتض��افر

 جه��ودهم لتحقي��ق المن��افع الجماعي��ة. المش��اركة ف��ي أنش��طة الجمعي��ات يجع��ل الن��اس تلتق��ي

 وجها ل��وجه وتحق��ق أه��داف المجتم��ع المحل��ي وتنم��ي الثق��ة م��ابين الش��خاص. والرأس��مال

 الجتماعي المشكل يعتبر موردا هاما يجلب العديد من المنافع من الصحة و السعادة  إل��ى

 رعاية الطفال والتعليم ويق��وي التس�امح الجتم�اعي و يجل��ب الرفاهي�ة القتص�ادية ويقل��ل

Norrisم���ن  العن���ف الثن���ي وي���ؤدي إل���ى أداء جي���د للمؤسس���ات (  and  Inglehart 

2004:181(

      ولعب���ت المنظم���ات الديني���ة ف���ي المجتمع���ات الحديث���ة دورا ك���بيرا ف���ي تنمي���ة الحي���اة

 دور ال��دين ف�ي تنمي�ة رأس الم�ال الجتم�اعي م�ن خلل ال��دور المه�م بوتنjjام المدني�ة.ي��بين

 بوتنjjامالذي لعبته الكنائس البروتستانتية في تقوية المجتمع الم��دني ف��ي أمريك��ا.لق��د اعت��بر 

 الكنائس البروتستانتية كأماكن للعبادة والملقاة بين الناس أهم وعاء أساس�ي لل��رأس الم��ال
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 الجتماعي.لقد شجعت ودعمت الكنائس هناك قيام جمعيات دينية ق��دمت ال��دعم للن��اس ف��ي

 المناطق المحلية حيث توجد وطورت في المؤمنين مهارات التنظيم وغرست في النف��وس

).Norris and Inglehart 2004:182حب الخير للناس والقيم الخلقية (

      من��ذ أن أش��ار طوكفي��ل إل��ى أهمي��ة ال��دين ف��ي وض��ع أس��س  ثقاف��ة مدني��ة حيوي��ة ف��ي

 الوليات المتحدة تطورت في الفترة الخي��رة مجموع��ة م��ن الدراس��ات اهتم��ت ب��أثر ال��دين

 عل��ى المش��اركة الجمعوي��ة المدني��ة.تك��اد تجم��ع الدراس��ات ال��تي اهتم��ت بمفع��ول النتم��اء

الديني في المجتمعات الغربية على النخراط الطوعي في المجتمع المدني.

   ف��ي الولي��ات المتح��دة، تتج��ه العدي��د م��ن الدراس��ات ال��تي تهت��م بال��دين والمجتم��ع الم��دني

 لدراس��ة ت��أثير النتم��اء للمجموع��ات الديني��ة المحافظ��ة أو الص��ولية أو البنتاكوس��تالية ف��ي

 الوليات المتحدة  وهي تكاد تجم��ع عل��ى أن المجموع��ات الديني��ة الص��ولية تنم��ي الج��انب

 السود في رأس المال الجتماعي لنه��ا  تؤك��د بش��دة عل��ى الف��رق بي��ن الم��ؤمن والش��خص

 العادي وصراع قوى الخير مع قوى الشر ومن شان ذلك  التقليل من الثقة الجتماعية في

 الخرين. إن النخراط  مع الجماعات المحافظة يجعل من الصعب إيج��اد ال��وقت لتط��وير

).Wuthnow 1999رأس المال الجتماعي التواصلي(

     وي��رى البع��ض أن ص��عود الم��د الص��ولي ف��ي المجتم��ع المريك��ي س��اهم ف��ي تراج��ع

 حيوية المجتمع المدني المريك��ي ف��ي Putnamبوتنام وضعف المجتمع المدني. يرجع 

 الستينات إلى الكنائس البروتس��تانتية ويفس��ر تراج��ع مؤش��رات المش��اركة المدني��ة بع��د تل��ك

 ، وه��يPentecostalsالف��ترة إل��ى ظه��ور الكن��ائس المعمداني��ة والنجيلي��ة البنتاكوس��تالية 

جميعا تدخل تحت باب الصولية المسيحية المريكية.

.فضائل  ثقافة التعاون:3.1.2

 هن��اك أدبي��ات أمبريقي��ة عدي��دة بين��ت أن رأس الم��ال الجتم��اعي ل��ه نت��ائج عل��ى

 مستوى التطور القتصادي للمجتمعات فهو يغرس ثقاف��ة التع��اون ال��تي له��ا فض��ائل جم��ة.
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 فلق���د أظه���رت  الدراس���ات أن روح التع���اون الم���دني ك���انت مهم���ة للتنمي���ة القتص���ادية

 في دراسته عن) 1958 بانفيلد(والجتماعية في بلد من بلدان المتوسط  كايطاليا. لقد بين

 جنوب ايطاليا  في الخمس��ينات، كي��ف أن التخل��ف ف��ي ري��ف جن��وب ايطالي��ا  ك��ان مرتبط��ا

  في دراسته) 1993 بوتنام(بضعف البعد التعاوني  واقتصاره على الجانب العائلي .وأكد

 ع��ن الديمقراطي��ة الجهوي��ة ف��ي ايطالي��ا كي��ف أن ص��عوبة إدخ��ال إص��لحات جهوي��ة ف��ي

الجنوب اليطالي في السبعينات 

 ارتب��ط بض��عف رأس الم��ال الم��دني ل��دي س��كان الجن��وب . وأظه��رت دراس��ات اقتص��ادية

 )1995جديدة أن الثقة في الخرين مهمة للنمو القتصادي كما توقعنها نظري��ة فوكويام��ا(

 وان  غي�اب التس�امح ال��ديني لع�ب دورا تاريخي�ا مهم�ا ف�ي ع�دم تط�ور البل��دان الكاثوليكي��ة

).Landes 1998والمسلمة (

 فضائل الثقافة المدنية : 1.3.1.2

 The Moral Basis of a Backward Societyمؤلف  بانفيلد  يعتبر ادوارد

 ) أول ع�الم اجتم�اعي ف�ي الق��رن العش��رين1958"القاع��دة الخلقي�ة للمجتم�ع المتخل�ف"(

 أخد ثقافة التعاون المدني  على محمل الج��د ف��ي تحلي��ل أس��باب التخل��ف ف��ي بع��ض من��اطق

 ايطاليا.فلقد اعتبر أن السبب العميق لتخلف جنوب ايطاليا عن شمالها هو في ضعف البعد

 التعاوني للثقافة الذي يظهر من خلل ض��عف الج��انب الم��دني للش��خاص وانحص��اره ف��ي

  جنوب ايطالي��ا  ف�ي الخمس��ينات" كغي��ره م��ن المن��اطقبانفيلدالبعد العائلي الضيق. يصف 

 المتخلفة من العالم يولد الناس ويعيشون ويموتون من دون أن ينتموا لمجموعة أوس��ع م��ن

 العائلة والقبيلة.باستثناء أوربا و الوليات المتحدة التي تجاوز فيها الناس المستوى الولي

 إلى النتم��اء إل��ى الجمعي��ات والح��زاب والهيئات المختلف��ة أي م�ا يس��مى المجتم��ع الم��دني

))Banfield 1976:7وهو أمر نادر وجديد في العالم". 
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 إن غياب النتماء إلى شبكات أوسع من العائلة النووية الض��يقة ه��و بانفيلد ويعتبر

 عام��ل مح��دد ف��ي تفس��ير تخل��ف العدي��د م��ن البل��دان ويتن��اول كت��ابه الش��هير حال��ة قري��ة ف��ي

 الجن��وب اليط��الي تمت��از بفق��ر م�دقع و تخل��ف اقتص��ادي يفس�ر ف��ي ج�زء ك��بير من��ه بعج�ز

 القرويين عن التعاون م��ع بعض��هم البع��ض ف��ي الش��ؤون العام��ة و المش��تركة ال��تي تتج��اوز

 المص��الح المباش��رة المادي��ة العائلي��ة الض��يقة.ه��ذا العج��ز ع��ن تج��اوز الهتم��ام بالش��ؤون

 روح "النزعة العائلية غير الخلقية".و م��ن نت��ائج بنفيلد العائلية  الخاصة الضيقة يسميه

هذه النزعة يذكر المؤلف:

 .ل يهتم أحد في مجتمع النزعة العائلية غير الخلقية بغي��ر ش��ؤون ع��ائلته الض��يقة و ل1

يهتم بشؤون المجتمع إل من جهة المصلحة العائلية الضيقة.

 .في مجتمع  النزع��ة العائلي��ة غي�ر الخلقي�ة ل يهت�م إل الموظف��ون الرس��ميون بالش��ؤون2

 العامة لنهم مأجورون على ذل��ك وينظ��ر للف��راد  الع��اديين ال��ذين يهتم��ون بالص��الح الع��ام

إنهم أشخاص غير عادين وغير صالحين.

 .ف�ي مث�ل ه��ذا المجتم�ع ل يحاس��ب الموظف��ون الرس��ميون عل�ى أدائه��م ول يفع�ل ذل�ك إل3

موظفون آخرون كجزء من عملهم.

 . في مجمع النزعة العائلية غير الخلقية،  من الصعب إقام��ة المنظم��ات واس��تمرارها،4

 وذلك أن المنظمة تتطلب التخلي عن المصلحة الشخصية و المش��اركة ف��ي تحقي��ق أه��داف

 عامة غير مادية وكذلك يشترط نجاح التنظيم توفر بعض الثقة بين أفراد المنظمة والولء

للمنظمة وتتطلب بعض التضحيات في سبيل تحقيق أهدافها.

 .في مجتمع النزعة العائلية غير   الخلقية،  ل يت��م اح��ترام الق��انون لم��ا ل يوج��د م��برر5

 للعقوبة العادلة للعقوب��ة، كم��ا أن الف��راد ل ي��دخلون ف��ي اتفاقي��ة تلزمه��م قانوني��ا باحترامه��ا

وتكون تكلفة تطبيقها عالية.
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 . الشخص صاحب النزعة العائلية غير الخلقية لما يكون موظفا يأخ��ذ الرش��اوى عل��ى6

 تأدية مهامه إن استطاع ذلك وحتى لو لم يأخ��ذ رش��اوى ف��ان مجتم��ع النزع��ة العائلي��ة غي��ر

).Banfield  1976: 10-9الخلقية يعتبره شخصا يأخذ رشاوى.( 

  ف��ي فه��مبانفيلjjد الطريق الذي ش��قه س��لفه  Putnamبوتنام واصل عالم السياسة 

 تحليل أسباب تخلف الجنوب اليطالي و وتحلي��ل ص��عوبات دور البعد التعاوني للثقافة في

 إدخال مؤسسات الديمقراطية المحلية إلى الجنوب. وارجع الفروق بي��ن الش��مال والجن��وب

 في الستجابة للصلحات الجهوية إلى الفروق في مستوى تراكم رأس المال المدني بين

الشمال والجنوب. 

  فالمؤسس��ات الجدي��دة ت��م1970لم��ا ت��م إدخ��ال إص��لحات جهوي��ة ف��ي ايطالي��ا س��نة 

 غرسها في سياقات اجتماعية مختلفة، فالمناطق  ال��تي نجح��ت فيه��ا الص��لحات الجهوي��ة

 هي مناطق تمتاز بثقافة مدنية عالية فه��ي تتمت��ع بكثاف��ة ش��بكة الجمعي��ات المحلي��ة وب��التزام

 ناش��ط بالش��ؤون المحلي��ة،  وبنم��اذج مس��اواتية  ف��ي السياس��ة وبمس��توى ع��ال م��ن الثق��ة

 واح��ترام الق��انون.أم��ا المن��اطق ذات الثقاف��ة المدني��ة المنخفض��ة، فالمش��اركة السياس��ية و

 الجتماعية فيها منظمة بشكل عمودي وليس بشكل أفقي. الشك المتبادل بين الشخاص و

 انتش����ار الفس����اد ينظ����ر إليه����ا ك����أمور عادي����ة.النخ����راط ف����ي الجمعي����ات المدني����ة أم����ر

 ن��ادر.الش��خاص ال��ذين ل يح��ترمون الق��انون يقبل��ون ف��ي مجتمعه��م المحل��ي و يش��عرون

Putnamبالض���عف و الس���تغلل(  لق���د ك���ان ال���تراكم الناج���ح للرأس���مال).1993:182 

 Putnamالجتم��اعي  ج��زء مهم��ا م��ن قص��ة نج��اح ال��دوائر الفاض��لة ليطالي��ا المدني��ة (

1993:170-171.(

 لعبت الكنيسة الكاثوليكية في  تاريخيا دورا خطيرا في إضعاف الثقافة المدنية م��ن

 خلل تشجيع الثقة العمودية  بين المؤمن والكنيسة لكنه��ا أض��عفت الثق��ة الفقي��ة بي��ن أف��راد

 المجتمع وكانت مناطق الجنوب اليطالي أكثر محافظة على الثقافة الكاثوليكية وهذا الذي

 شكل فيما بعد الثقافة المدنية الضعيفة للجنوب اليطالي مقارنة بش��ماله وأث��رت س��لبا عل��ى
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 التجاوب مع الصلحات المؤسساتية الجهوية.إن الثقة المعممة في الخري��ن الغرب��اء عن��ا

 يس��اهم ف��ي خل��ق التع��اون  بي��ن الغرب��اء ف��ي مجتمع��ات تفردن��ت  وه��ذا التع��اون يوس��ع

 Putnamالجماعات ويبنينها أن يحول الن��ا إل��ى نح��ن وبه��ذه الطريق��ة تبن��ى الديمقراطي��ة(

1993.(

. فضائل الثقة والتسامح مع الخرين:2.3.1.2

 تعتبر الثقة في الخرين بعد أساسي في رأس المال الجتماعي ل�ه نت�ائج اقتص�ادية

 مهمة حي��ث أظه�رت البح��وث والدراس�ات القتص��ادية وج�ود علق�ة ايجابي�ة بي�ن مس�توى

 النم��و القتص��ادي ومس��توى الثق��ة ف��ي الش��خاص، فالبل��دان الغني��ة ذات مس��تويات النم��و

 Knack andالمرتف��ع ه��ي بل��دان ينتش��ر فيه��ا مس��تويات عالي��ة م��ن الثق��ة ف��ي الخري��ن(

Keefer 1996(

Knack and kefeer(1997)ق��دمت دراس��ات  La Porta  et  al  )  دعم��ا1997) 

إمبريقيا  لفكرة أن الثقة في الجانب مرتبطة بمؤسسات جيدة في العديد من البلدان. 

 ع��ن أهمي��ة مس��توى الثق��ة ف��ي بوتنjjام ولقد أكدت العديد من المس��وح ص��حة نظري��ة

 تعزيز المؤسسات الجيدة والنم��و القتص��ادي.فالبل��دان الس��كندينافية الغني��ة فيه�ا مس��تويات

 علي��ا م��ن الثق��ة بينم��ا توج��د النس��ب الض��عف ف��ي دول أمريك��ا اللتيني��ة الفقي��رة و أن الثق��ة

Laالعالي���ة تزي���د م���ن  فعالي���ة القض���اء و تخف���ض مس���تويات الفس���اد(  Porta  et  al 

 ).كما ظهر أن الثقة م�ابين الش�خاص توس��ع حج�م الش��ركات القتص�ادية ف�ي1997:334

).Fukuyama 1995بلد ما(
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 أظه��رت العدي��د م��ن الدراس��ات الهمي��ة القتص��ادية لنتش��ار الثق��ة المتبادل��ة ف��ي

المجتم����ع حي����ث أن الثق����ة تخف����ض تك����اليف التع����املت القتص����ادية وتس����هل التع����اون

Fukuyama(1995) Keefer1997)   Knack(

 ويؤثر مستوى الثقة على مستوى التطور المالي حيث توصلت دراسة في ايطاليا 

 إلى أن المناطق السكنية ذات الثقة العالية يلجأ الناس فيها عموما إلى التعامل مع الشيكات

 ويبتع���دون ع���ن التعام���ل ب���الوراق النقدي���ة ويس���تثمرون ف���ي البورص���ة ويتع���املون م���ع

 Guiso، Sapienza andالقروض المؤسساتية ويبتعدون عن القروض غير الرسمية (

Zingales 2000.(

 وبينت دراسات اقتصادية ذات مستوى ع��المي وش��هرة ل��دى الب��احثين أن ال��بيئة ذات الثق��ة

   إنNorthالمنخفض���ة تس���اهم ف���ي تخفي���ض نس���بة الس���تثمار وكت���ب دوغلس ن���ورث

 المصدر الساسي للتأخر والتخلف في العالم الثالث هو عدم مق��درة ه��ذه المجتمع��ات عل��ى

Zackتط����وير إل����زام فعل����ي ومنخف����ض التك����اليف للعق����ود القانوني����ة (  and  Knack 

2001:295-296 (

 فلقد أظهرت المسوح الجتماعية التي أجريت على مستوى العديد من البلدان أن 

 البلدان ال��تي له��ا نوعي��ة جي�دة للمؤسس��ات له��ا مس�توى ع��ال م��ن الثق��ة ف�ي الش�خاص وأن

 المجتمع���ات الكاثوليكي���ة تتمت���ع بمس���تويات منخفض���ة م���ن الثق���ة ف���ي الش���خاص مقارن���ة

Laبالمجتمع���ات البروتس���تانتية(   Porta  et  al  1999b، Knack  and  Keefer 

1997.(

 وتحت���ل المجتمع���ات البروتس���تانتية تاريخي���ا مرتب���ة أعل���ى م���ن ك���ل المجتمع���ات

 الكاثوليكية من حيث الثقة ما بين الشخاص وهنالك علقة ارتباط قوية بين الثقة فيما بي��ن

 الشخاص ومستوى المجتمع من حي��ث نص��يب الف��رد م��ن إجم��الي النات��ج الق��ومي،  ولك��ن

 ح��تى المجتمع��ات الكاثوليكي��ة تحت��ل مرتب��ة أدن��ى م��ن المجتمع��ات المزده��رة ذات التاري��خ

 البروتس��تانتي. وأظه��رت دراس��ات أخ��رى كي��ف أن البروتس��تانتية س��اهمت ف��ي رف��ع الثق��ة
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 المتبادلة والتعاون ف�ي المجتمع��ات ال��تي انتش��رت فيه�ا م��ن خلل رف�ض ص��كوك الغف��ران

).Blum and Dudley 2001وتعزيز نظرة فردية للتخلص من الخطيئة.( 

 لق���د تغي���رت الكنيس���ة الكاثوليكي���ة ك���ثيرا خلل العق���ود الخي���رة وتض���اءل ع���دد

 المنتسبين للكنائس البروتستانتية ولكن أثر العيش داخل مجتم��ع ش��كلته تاريخي��ا مؤسس��ات

 كاثوليكية أو بروتستانتية كانت قوية النفوذ يوما ما، لزال باقيا ممت��دا،  يس��هم ف��ي تش��كيل

 ك��ل ش��خص بروتس��تانتي أو ك��اثوليكي أو غي��ر ذل��ك نش��أ اجتماعي��ا و ترب��ى ف��ي ثقاف��ة أم��ة

بذاتها.

 ويب��دو أن المجتمع��ات البروتس��تانتية والكاثوليكي��ة تكش��ف الي��وم ع��ن قي��م ممي��زة.

 وسبب ذلك أساسا الثر التاريخي الذي تركته كنيسة ك��ل منه��ا عل��ى المجتمع��ات إجم��ال و

 )183 -182 :2005.(هاريسون و هتنجتون ليس بسبب تأثير معاصر للكنيسة

 تقبل الختلفات مع المجموعات الدينية الخ��رى ال��تي ل ننتم��ي إليه��ا يعت��بر ج��زء

 من ثقافة التعاون ال��تي له��ا ف��وائد اقتص��ادية و اجتماعي��ة عل��ى المجتمع��ات. و لق��د أظه��رت

 الدراس��ات التاريخي��ة الث��ار العميق��ة ال��تي خلفته��ا س��لبا سياس��ات اللتس��امح ال��ديني عل��ى

  بين بأدلة تاريخية كيف أن البلدان الكاثوليكيةلندس مستوى النمو القتصادي، فالمؤرخ 

 والسلمية عانت اقتصاديا بسبب سياسات اللتسامح الفكري و الديني مع القليات حي��ث

  ان��هلنjjدسضيعت الفرصة من الستفادة من المه��ارات الموج��ودة ف��ي ه��ذه القلي��ات بي��ن 

 في الوقت الذي بدأت المجتمعات البروتستانتية تحق�ق إقلع�ا اقتص�اديا س�ادت ف�ي البل��دان

 الكاثوليكية والسلمية  ثقافة اللتسامح الديني وكره الجانب والنغلق الذهني أدت إل��ى

 ، فالبل��دان الكاثوليكي��ة ف��ي جن��وب أورب�ا وأمريك��ا اللتيني��ة ف�يلنjدستأخير تقدمها.حسب 

 القرن الخامس عش��ر تح��ت قي��ادة الكنيس��ة ت��م ح�رق الكت��ب ومن��ع الس��فر وش��راء كت��ب م�ن
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 الخ��ارج ومن��ع التعل��م خوف��ا م��ن الـ��تأثر بالفك��ار الجدي��دة للص��لح البروتس��تانتي.و يعتق��د

 لن��دس أن ثقاف��ة اللتس��امح أدت إل��ى ت��دهور ك��ل م��ن اس��بانيا،  البرتغ��ال و ايطالي��ا وفق��ر

 13 البل��دان الس��لمية بع��د الق��رن لنjjدسأمريك��ا اللتيني��ة وأم��راض أخ��رى.  وف��ي نظ��ر 

 عش���ر عرف���ت نف���س الت���دهور (بع���د العص���ر ال���ذهبي للنفت���اح والزده���ار) مث���ل أورب���ا

 Laالكاثوليكية بسبب انتشار ثقافة اللتسامح الديني كوسيلة للسيطرة السياسية و الدينية.( 

Porta et al 1999:229.(

 يعت���بر التس���امح م���ع القلي���ات الديني���ة ع���امل مهم���ا ف���ي تش���جيع المش���اركة القتص���ادية

 للقليات.تلعب القليات العرقية ف��ي البل��دان متع��ددة الثقاف��ات دورا اقتص��اديا هام��ا و أمثل��ة

 ذلك عديدة   كالقلية الصينية في تايلن��د وماليزي��ا وأندونيس��ا والفل��بين والولي��ات المتح��دة

 والقلي��ات الياباني��ة ف��ي البرازي��ل والولي��ات المتح��دة وأيض��ا الباس��ك ف��ي اس��بانيا وأمريك��ا

).36 : 2005 (هاريسون و هتنجتون: اللتينية ثم اليهود حيث هاجروا.

 لقد بينت الدبيات عن ال��دين والتع��اون كي��ف أن  الت��دين ال��ذي يع��زز التواص��ل م��ع

 الخرين يرفع مستوى الثقة في الخرين ويش��جع عل��ى التس��امح م��ع الخري��ن والمش��اركة

 معهم في إطار المجتمع المدني ورأينا كي��ف أن ال��دين ال��ذي بغ��رس الفض��ائل المدني��ة ل��دى

 أتباعه يساهم في تغيير اقتصادي واجتماعي يستفيد منه اك��بر ع��دد م��ن الن��اس.إن التع��اون

 بين الناس يحتاج إلى قواعد يحترمها الجميع، فعدم احترام ملكية الخرين واللجوء للفساد

 للحص��ول عل��ى المن��افع الشخص��ية والته��رب م��ن دف��ع الض��رائب كله��ا رذائل يف��ترض أن

التدين الذي يشجع التعاون إن ينبذها ويكرهها لنفوس المؤمنين.

.الديان ،الفساد والضرائب: 2.2

 يم��ارس ال��دين ت��أثيرا عل��ى القتص��اد ف��ي بل��د م��ا م��ن خلل الت��أثير عل��ى مواق��ف و

  يعتبر انتشار احترام حك��مسلوكات  المؤمنين تجاه القوانين التي تؤطر الحياة القتصادية.

 القانون مؤشرا قويا على مس�توى التق��دم القتص��ادي، و ف��ي المجتمع��ات ال��تي تح��ترم فيه��ا
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 القواعد القانونية من قبيل الحكوم��ة والم��واطنين تتش��كل بيئة ملئم��ة ومش��جعة عل��ى النم��و

)).Lipset and Lenz 2000). Mauro 1995القتصادي.(

 وف��ي الدبي��ات الجدي��دة ع��ن الحكام��ة الجي��دة تعت��بر محارب��ة الفس��اد وس��يادة حك��م

 الق���انون مؤش���رات ع���ن الحكام���ة الجي���دة ال���تي له���ا اث���ر ق���وي عل���ى النم���و القتص���ادي.(

Sedayo et al 2007،  Licht et al 2007،  Kaufman et al 2003.( 

.نظرية المراقبة الجتماعية:1.2.2

 الدراس��ات السوس��يولوجية المريكي��ة ال��تي اهتم��ت بدراس��ة مفع��ول الت��دين عل��ى

 احترام  القانون تنطلق من م�ا يع�رف بنظري��ة المراقب�ة الجتماعي��ة حي��ث بين�ت أن الت��دين

 يعزز القي��م الجتماعي��ة ويقل��ل م��ن الس��لوكات غي��ر القانوني��ة  م��ن حي��ث ان��ه ي��ؤدي وظيف��ة

 المراقبة الجتماعية فهو يتضمن نظام عقابي يحمل عقاب وجزاء داخليين(الوعد والوعيد

Hirschiبالجن��ة والن��ار  (  and Strark1969ويم��ارس وظيق��ة المراقب��ة الجتماعي��ة  

 الداخلي��ة والخارجي��ة. فالت��دين ف��ي أبع��اده المختلف��ة (الخارجي��ة كالمش��اركة ف��ي الص��لوات،

 والداخلية كالتمسك بالدين كقيمة داخلية) يمارس مراقبة داخلية وخارجية  في شكل تأنيب

).Gramick 1991:263الضمير والحراج وفقدان احترام الخرين(

 وتختلف المجتمعات في مستوى التزام الف��راد و الجماع��ات  ف��ي اح��ترام الق��وانين

 س��واء الخاص��ة ب��احترام الملكي��ة أو دف�ع الض��رائب أو ع��دم الغ��ش ومحارب��ة الفس�اد حس�ب

 الثقافة السائدة إذا ما كانت تشجع الل��تزام ب��القوانين أم تس��امح المنتهكي��ن للق��انون إرض��اءا

 لل��ولءات الشخص��ية والعائلي��ة، كم��ا تت��أثر الثقاف��ة الس��ائدة بال��دين و يش��كل ال��دين المص��در

).Lipset and Lenz 2000الساسي للمواقف و السلوكات تجاه القواعد القانونية.(

السلم  و الفساد: . 2.2.2

 إن الفس��اد  ي��ؤثر س��لبا عل��ى النم��و القتص��ادي للبل��دان  وبين��ت دراس��ة  اقتص��ادية

  نقاط  يزيد من مستوى النم��و10 من سلم من 2.4مشهورة أن تخفيض مستوى الفساد ب 
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  نق��اط مئوي��ة وف��ي حال��ة بل��د مث��ل بنغلدش المعروف��ة بض��عف نموه��ا4القتص��ادي ب 

 القتص���ادي و مس���تواها الع���الي ف���ي الفق���ر ل���و حس���نت مس���توى الفعالي���ة و النزاه���ة ف���ي

 5بيروقراطيتها بمعدل انحراف معياري واحد فهذا يؤدي إلى رفع مس��توى الس��تثمار ب

).Mauro 1995:683نقاط مئوية ويرفع النمو القتصادي بنصف نقطة مئوية. (

 يساهم الدين بصفته عامل ثقافيا ف��ي تفس��ير ج��زء م��ن مس��توى الفس��اد المنتش��ر ف��ي

   نقط��ة م��ن نم��وذج تب�اين مس��توى الفس��اد  أي0.71العالم .  حيث يفسر النمو القتص�ادي 

  نقط��ة.(0.80 نقطة حيث ترف��ع نس��بة التب��اين إل��ى0.09الجزء الكبر وتساهم الديان في 

Paldam 2001:411.(

 تتج��ه بع��ض الدبي��ات القتص��ادية ال��تي ع��الجت ت��أثير ال��دين عل��ى الفروق��ات بي��ن

 المم في في مستوى الفساد  إلى ربط  المجتمعات البروتستانتية  بمستوى ضعيف للفس��اد

  بمس��تويات عالي��ة للفس��اد(بينما ترب��ط المجتمع��ات الكاثوليكي��ة  والرثوذكس��ية والس��لمية

Paldam 2001:411).(Gokcekus  ).  وهن��اك م��ن رب��ط وج��ود أغلبي��ة2008:59 

 إس��لمية أو وج��ود أغلبي��ة أرثوذكس��ية أو أغلبي��ة كاثوليكي��ة  ف��ي بل��د م��ن البل��دان بوج��ود

مس��توى ع�ال م�ن الفس�اد.بينم�ا وج�ود الغلبي��ة البروتس�تانتية أو الهندوس�ية   بفس�اد أق�ل.(

North and Gwin  2004).(La Porta et al 1999(

 إن  ما تشترك في�ه البل��دان الس�لمية والكاثوليكي��ة و الرثوذكس��ية الش�رقية حس�ب

 بعض القتصاديين المؤسساتيين هي مؤشرات نوعية س��يئة للحكام��ة فه��ي" تتمت��ع  بعدال��ة

 غير فعالة، وبفس�اد ك��بير، بيروقراطي��ة س��يئة، نس�ب عالي��ة م��ن الته��رب الض��ريبي، نس��ب

 منخفض��ة للمش��اركة ف��ي أنش��طة المجتم��ع الم��دني، مس��توى منخف��ض م��ن حج��م الش��ركات

 La Porta et al 1997الكبيرة في القتصاد وبنى تحتية متخلفة و مستوى تضخم عال(

:336-337.( 

 وحاولت بعض الدراسات  تقديم تفسيرات تاريخي��ة لمس��توى انتش��ار الفس��اد بش��كل

 أك��بر ف��ي المجتمع��ات الس��لمية مقارن��ة بمس��توى الفس��اد ف��ي المجتمع��ات البروتس��تانتية
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 بالدور  الذي لعبته المؤسسة الدينية في نقد تعسف سلطة الدول��ة  ف��ي البل��دان البروتس��تنتية

 Treismanف��ي الماض��ي،  بينم��ا اعت��بر أن الس��لم أن��ه  يط��ور تقلي��دا لمحارب��ة الفس��اد(

2000: 403.(

 كم���ا ق���دمت تفس���يرات  اجتماعي���ة متمي���زة لض���عف مس���توى الفس���اد ف���ي البل���دان

 البروتستانتية  الذي يعود إلى المستوى العالي للقيم الفر دانية و ض��عف القي�م العائلي��ة  ف�ي

 المجتمعات البروتستانتية (احترام القارب رغ��م أخط��اءهم واعتب��ار الطلق غي��ر م��بررو

 عدد الطفال) حيث تحتل البل��دان البروتس��تانتية كبل��دان الس�كندينافية درج�ات متدني��ة م��ن

 القيم العائلية في البلدان البروتستانتية وفي نفس الوقت أعل��ى ترتي��ب ف��ي قائم�ة ال��دول م��ن

 الدن��ي فس��اد إل��ى الك��ثر فس��ادا . إن الفس��اد يرتب��ط أك��ثر بقي��م محاب��اة العائل��ة و الق��ارب

).Nepotism ( Lipset and Lenz 2000:116والمحسوبية  

 إن انتش���ار مس���توى ع���ال م���ن الفس���اد ف���ي المجتمع���ات الس���لمية والرثوذكس���ية

 والكاثوليكي����ة مقارن����ة بالمجتمع����ات البروتس����تانتية ل يعن����ي أن الس����كان المس����لمين أو

 الرثوذكس أو الكاثولي��ك يتقبل�ون وي��بررون وج�ود الفس�اد ف�ي بل�دانهم.لق��د بي��ن الدراس�ات

   أن2001 و1995المس���حية ال���تي اعتم���دت عل���ى معطي���ات المس���ح الع���المي للقي���م بي���ن

  ب��المئة م��ن المس��لمين81المسلمين يرفضون تبرير الفساد أكثر من البروتستانت حيث أن 

  ب��المئة م��ن الكاثولي��ك71 ب��المئة م��ن الرث��وذكس و72 ب��المئة م��ن البروتس��تانت و76و

Norrisرفض����وا ت����برير تقب����ل الرش����وة م����ن قب����ل الم����وظفين. (  and  Inglehart 

2004:173.(

.المسلمون والتهرب الضريبي:3.2.2

 كما أن الديان تشجع أتباعها على نبذ الفساد فكذلك تشجعهم عل��ى اح��ترام الق��انون

 الض��ريبي. وأظه��رت أدبي��ات عدي��دة كي��ف أن الت��دين يم��ارس ت��أثيرا عل��ى س��لوك الته��رب

 الضريبي فبينت أن مؤشرات عديدة للت��دين الف��ردي تس��اهم ف��ي التقلي��ل م��ن المي��ل للته��رب
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 ) أوف��ي البل��دان الخ��رىGramick1991:251الضريبي سواء قي المجتم��ع المريك��ي (

 )Torgler 2006:81.(

 728،�� 45وف��ي دراس��ة أخ��رى اعتم��دت معطي��ات المس��ح الع��المي للقي��م ش��ملت 

  بلدا ربطت بين مستوى التدين الفردي و مستوى تبرير التهرب الضريبي36شخصا من 

 توصلت إلى أن هناك علق��ة س��لبية و دال��ة بي��ن مس��توى الت��دين و مس��توى ت��برير الته��رب

 الض��ريبي فكلم��ا ك��ان مس��توى الت��دين الف��ردي عالي��ا كلم��ا ك��ان تقب��ل الته��رب الض��ريبي

).Stack and Kposowa 2006:325منخفضا.(

 وم���ن حي��ث موق��ف إتب��اع ال��ديانات المختلف���ة تج��اه الته���رب الض���ريبي،  وج���دت

 الدراس��ة  أن المجتمع��ات الرثوذكس��ية ال��تي ك��انت خاض��عة للتح��اد الس��وفيتي  أظه��رت

 مستوى ضعيفا في رفض التهرب. والبوذيون أكثر تبريرا للتهرب من البروتستانت. لك��ن

 المسلمين(تركيا ونيجيريا) و الهندوس ل يختلفون عن البروتس��تانت ف��ي   مس��توى رف�ض

 الته��رب الض��ريبي والش��خاص ال��ذين ل انتم��اء   دين��ي له��م ه��م أك��ثر م��ن يؤي��د الته��رب

Stackالض���ريبي.   and  Kposowa Norris)).وبين���ت دراس���ة 2006:348   and 

Inglehart(2004:173 بل��دا بي��ن75) ال��تي اعتم��دت نت��ائج المس��ح الع��المي للقي��م ش��مل  

  بالمائة من أتباع الديانات في الع��الم ال��ذين ش��ملهم المس��ح الع��المي60 أن 2001 و 1995

  م��ن المس��لمين75اعتبروا أن التهرب م��ن دف��ع الض��رائب س��لوك غي��ر م��برر أب��دا، وك��ان 

 م��ن الكاثولي��ك و57 بالم��ائة م��ن البروتس��تانت و56أجابوا انه غير مبرر أب��دا ف��ي مقاب��ل 

  من الرثوذكس. وهنا يظهر كذلك أن ل ف��روق بي��ن المس��لمين والبروتس��تانت ف��ي نب��ذ50

التهرب الضريبي.

 وأن التدين له دور ايجابي ف��ي تعزي��ز ثقاف��ة اح��ترام الق��انون ل��دى المت��دينين  ال��ذين

 لهم المستوى الضعف في تبرير سلوك التهرب الضريبي.  وهم  من يرفضون أك��ثر م�ن

 غيره��م ت��برير الفس��اد ف��ي جمي��ع ص��وره بص��فته يتن��افي م��ع المحت��وى الخلق��ي للرس��الة

الدينية.
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الديان بين الحرية و المساواة : . 3.2

 يمارس الدين تأثيرا مباشرا على السلوكات القتصادية من خلل تشجيع المؤمنين    

 على تبني مواقف اقتصادية محددة تتعلق بالقضايا القتص��ادية والجتماعي��ة الك��برى ال��تي

تدور حول دور الدولة في الحياة القتصادية و دورها تجاه الفقراء.

 المتدينون و المساواة القتصادية:. 1.3.2

 يمكن تقسم المذاهب الجتماعية إلى مذهبين أساس��ين.م��ذهب المس��اواة القتص��ادية

 والجتماعي��ة و م��ذهب الحري��ة الفردي��ة القتص��ادية. وينقس��م أتب��اع الدي��ان البراهيمي��ة

الثلث  عموما في آراءهم حول ماهو المذهب الجتماعي  الواجب اختياره.

 )  نظري��ةDavis and Robinson(2001، 2007 يق��ترح دافي��س وروبنس��ون

 لتفسير تنوع الختيارات والتوجهات المذهبية الجتماعية بين أتباع الديان الثلثة. حسب

 هذه النظرية يتوقف نوع المذهب الجتماعي المختار سواء كان مساواتيا أو فرداني��ا عل��ى

 طبيعة ونوع التدين إذا ما كان توجها دينيا أرثوذكسيا (العتقاد ب��أن الق��انون ال��ديني يج��ب

 أن يحكم حياة الفرد)أو إذا ما كان توجها عصريا (العتق��اد ب��أن الق��وانين  يج��ب أن تك��ون

 مس��تقلة ع��ن ال��دين).و النظري��ة تق��ول ب��أن الف��راد ال��ذين له��م ت��وجه أرثوذكس��ي ف��ي ال��دين

 يميل��ون إل��ى الم�ذهب المس��اواتي ال�ذي يؤك��د عل�ى المس��اواة القتص�ادية ومراع��اة حاج�ات

 الفق���راء بينم���ا يمي���ل الف���راد ذوي الت���وجه العص���ري ف���ي ال���دين إل���ى م���ذهب الفرداني���ة

 القتصادية القائم على  التأكيد على دور الفرد ف��ي القتص��اد والتقلي��ل م��ن دور الدول��ة ف��ي

).Davie and Robinson 2007الحياة القتصادية والرعاية الجتماعية. (

 لقد بينت المعطيات  المبريقية الخاصة بالمجتمعات الغربي��ة أن مواق��ف المت��دينين

  بل��دا أوربي��ا21م��ن القض��ايا القتص��ادية والجتماعي��ة و الثقافي��ة ف��ي الولي��ات المتح��دة و 

 وإس���رائيل  تمي���ل إل���ى الم���ذهب المس���اواتي فالمس���ح ال���ذي ش���مل  مت���دينين كاثولي���ك و

 بروتستانت و وأرثوذكس و يه��ود توص��لت إل��ى أن المت��دينين التقلي��دين ف��ي الع��الم  يتبن��ون
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Davisمواق���ف مس���اواتية ف���ي القض���ايا القتص���ادية والجتماعي���ة.(  and  Robinson 

2007:127.(

.المسلمون والقتصاد التضامني:2.3.2

Davisواس����تخدمت نظري����ة   and  Robinsonم����ؤخرا لتفس����ير المواق����ف    

 القتص���ادية ف���ي س���بعة بل���دان إس���لمية(الج���زائر، مص���ر، العربي���ة الس���عودية، الردن،

 )، توصلت الدراسة إلىDavis and Robinson2007بنغلدش، باكستان، اندونيسيا (

 أن دعم المواقف القتصادية المساواتية هو كبير في البلدان السلمية  خاصة  تأيي��د دور

 اكبر للدولة في الحماية الجتماعي��ة ف��ي تلبي��ة الحاج��ات الجتماعي��ة للف��راد ث��م دع��م اك��بر

 للدول��ة ف��ي القتص��اد م��ن خلل تش��جيع امتلك الدول��ة للمؤسس��ات القتص��ادية لك��ن هن��اك

تأييد اقل  لفكرة المساواة في الجور.

 وأن  أصحاب التوجه الرثوذكسي في السلم أي الذين يؤكدن أكثر عل��ى تط��بيق

 الش��ريعة  ه��م أص��حاب المواق��ف القتص��ادية الجماعي��ة ال��تي تؤي��د دور أك��بر للدول��ة ف��ي

 القتص������اد( الملكي������ة العام������ة للش������ركات،  مس������اواة ف������ي الج������ور)و ف������ي الرعاي������ة

).Davis and Robinson 2007:152الجتماعية( الدولة تهتم بالفقراء).(

 هذه النتائج عن التوجه القتصادي  السائد في البلدان السلمية يشير إل��ى تفض��يل

Norrisالغالي��ة الس��لمية إل��ى اقتص��اد اجتم��اعي تض��امني . فف��ي دراس��ة هام��ة   and 

Ingelhart(2004اعتمدت المسح العالمي للقيم ظهر أن المسلمين المقيمين ف��ي البل��دان ( 

 الس���لمية يؤي���دون دور الدول���ة الجتم���اعي أك���ثر م���ن الس���كان الكاثولي���ك والرث���وذكس

 الشرقيين وأتباع الديانات الشرقية في آسيا( لكن ليس أكثر من البلدان البروتس��تانتية) كم��ا

 أن المس���لمين المقيمي���ن ف���ي البل���دان الس���لمية ي���دعمون أك���ثر ملكي���ة الدول���ة للش���ركات

 القتصادية من كل أتباع الديانات الخرى( ماعدا الرثوذكس الشرقيين و أتب��اع ال��ديانات
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 الش���رقية ف���ي آس���يا) ولكنه���م اق���ل دعم���ا للمس���اواة الجري���ة م���ن أتب���اع الدي���ان الخ���رى

المقيمين(عدا البلدان الرثوذكسية الشرقية).

 ودعمت دراسة واسعة النتشار هذا التوجه القتصادي المضاد لمذهب  للفر دانية

)2003القتص��ادية ف��ي المجتمع��ات الس��لمية حي��ث أظه��رت دراس��ة غي��زو و اخري��ن(

Guiso  et al  ب��المئة م��ن75   انطلقا م��ن معطي��ات المس��ح الع��المي للقي��م ال��ذي مس��ح  

 س��كان الع��الم وتوص��ل إل��ى أن المس��لمين مقارن��ة بالبروتس��تنت والكاثولي��ك والهن��دوس ل

 يش��جعون تط��وير الملكي��ة الخاص��ة للش��ركات. كم��ا يع��ارض المس��لمون م��ع اليه��ود توس��يع

الفروق في الجور كمحفز للنمو مقارنة بالبروتستانت والهندوس الذي يؤيدون ذلك.

 التمس��ك بالت��دين س��يؤدي إل��ى  تش�جيع مواق��ف اقتص��ادية مس��اواتية  تؤي��د أن تلع��ب

 الدولة دورا أكبر في القتصاد والرعاية الجتماعية وبالتالي يساهم الدين في تشكيل ثقافة

 اقتص��ادية اجتماعي��ة تض�امنية مختلف�ة ع��ن الفرداني�ة القتص�ادية.يس��اهم ال�دين ف�ي تش�كيل

 التوجهات نحو إدارة الشؤون القتصادية كذلك من خلل تشكيل التوجهات نح��و مش��اركة

المرأة في القتصاد.

.الدين و الجندر:4.2

 تلعب الديان دورا أساس�يا ف�ي الت��أثير عل�ى مش�اركة النس�اء ف�ي س�وق العم��ل كم�ا

 تشكل مش��اركتهن ع��امل مهم��ا للنم��و والرفاهي��ة الجتماعي��ة، وي��ؤثر ال��دين عل��ى مش��اركة

 النساء القتصادية من خلل الثقافة التي توزع الدوار بين الجنسين بطرق مختلفة حس��ب

المجتمعات.

.الثقافة، الدين و الدوار الجندرية:1.4.2

 إن كل المجتمعات والثقافات تحول الف��وارق البيولوجي��ة بي��ن الن��اث وال��ذكور إل��ى

 مجموع��ة م��ن التص��ورات الجتماعي��ة ح��ول التص��رفات والنش��اطات ال��تي تعت��بر ملئم��ة

 للجنس��ين، وح��ول الحق��وق والم��وارد والس��لطات ال��تي يج��ب أن يمتلكه��ا ال��ذكور والن��اث.
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  ه��و مجموع��ة م��ن التص��ورات والس��لوكات المرتبط��ة بالن��اث وال��ذكور ينش��ئهاالجنjjدر

 وينشرها المجتمع مثل العرق واللون والطبق��ة فالجن��در ه��و مقول��ة اجتماعي��ة تق��رر ف��رص

 .(World bank 2004النس��ان ف��ي الحي��اة وتح��دد مش��اركته ف��ي المجتم��ع والقتص��اد.(

(Inglehart and Norris 2004:8.(

 تلع��ب الثقاف��ة دورا أساس��يا ف��ي  تنظي��م وتوزي��ع الدوار الجندري��ة أي م��ا يف��ترض

 للرجال و النساء أن يقوموا و يقمن به ف��ي العدي��د م�ن المجتمع��ات. ف��ي بع�ض المجتمع��ات

  حي��ث الدوار الجندري��ة الجام��دة تح��دد حق��وق، م��واردثقافة جندرية غير مساواتيةهناك 

 وس��لطة النس��اء والرج��ال وخاص��ة تقس��يم العم��ل داخ��ل ال��بيت وف��ي أم��اكن العم��ل.وف��ي

 قابلية  حيث أدوار النساء والرجال هي أكثرثقافة جندرية انتقاليةمجتمعات أخرى تسود 

 للتبادل والفروقات البيولوجية الموروثة تؤدي إلى القلي��ل م��ن التوقع��ات الجتماعي��ة. وف��ي

  يكون للنساء فرص أك��ثر ف��ي التعلي��مثقافة المساواة الجندريةالمجتمعات التي تسود فيها 

 والعمل وتتحول الدوار التقليدية للنساء والرجال داخل البيت والعائل��ة. والك��ثر م��ن ذل��ك

 ه��و أن الهمي��ة البالغ���ة للثقاف��ة تظه��ر ف��ي أن النس��اء والرج���ال يتبن��ون المواق���ف، القي��م

والمعتق���دات الس���ائدة ح���ول التقس���يمات المناس���بة للدوار الجنس���ية داخ���ل أي  مجتم���ع.(

Inglehart and Norris 2004:8.(

 وتختلف نوع الثقافة الجندرية حسب اختلف الديان الس��ائدة ف��ي المجتمع��ات.لك��ن

 عموم���ا يمي���ل المت���دينون إل���ى ثقاف���ة جندري���ة تقليدي���ة ومحافظ���ة غي���ر مس���اواتية ويمي���ل

 المنتسبون إلى السلم بصفة خاصة إلى المواقف الجندري�ة الك��ثر تقليدي�ة مقارن�ة بأتب�اع

).Inglehart and Norris 2004 Guisoet al 2003الديانات الخرى.(

ونريس(  انغلهرت  دراسة  Inglehart) 2004أظهرت   and  Norrisالتي   

  بل��دا، وأن70 وش��مل 2000-1995 بي��نWVSاعتم��دت معطي��ات المس��ح الع��المي للقي��م 

 القيم الدينية التقليدية والقوانين الدينية بصفة عام��ة وف��ي ك��ل المجتمع��ات تلع��ب دورا هام��ا

 ف��ي تعزي��ز المع��ايير الجتماعي��ة ل��دور منفص��ل ومرتب��ط للنس��اء كأمه��ات ورب��ات بي��وت
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 ولدور الرج��ل كبطري��رك للعائل��ة وكمعي��ل للس��رة ف��ي  العم��ل الم��أجور. وأن المجتمع��ات

السلمية تتميز عن باقي المجتمعات بالمواقف الكثر محافظة تجاه المس��اواة الجندري��ة (

Inglehart and Norris 2004:68.(

غير   أنها  ظهر  الغنية   المجتمعات  تميز  مساواتية  جندرية  ثقافة  عن   الصورة 

  حدث انخفاض1990   أنه  بعد Fortin)2005واقعية نوعا ما. لقد بينت دراسة فورتن(

 )OECDف���ي تش���غيل النس���اء ف���ي دول بل���دان المنظم���ة  القتص���ادية للتع���اون والتنمي���ة(

 وربط��ت ه��ذه الباحث��ة ه��ذا النخف��اض ب��المواقف تج��اه النس��اء ف��ي ه��ذه المنطق��ة الغني��ة.

 وتوص��لت الدراس��ة أن ض��عف نس��بة تش��غيل النس��اء والفج��وة الجندري��ة ف��ي الج��ور ه��ي

 مرتبطة بالمواقف المضادة للنساء، وانه من جهة أخرى أن  النظ��رة إل��ى النس��اء بص��فتهن

 ربات بيوت التي تلقن في الطفولة ومرتبط�ة بالديولوجي��ة الديني�ة ال��تي ه�ي مس�تقرة ع��بر

 الزم��ن ق��د تك��ون مس��ؤولة ع��ن تراج��ع مش��اركة النس��اء ف��ي س��وق العم��ل. إن التف��اق م��ع

 العب��ارة"لم��ا تك��ون الوظ��ائف قليل��ة يج��ب أن نعط��ي الولوي��ة ف��ي التوظي��ف للرج��ال عل��ى

 النساء " يشكل موقفا سلبيا ضد النساء وع��امل مفس��را لض��عف نس��ب تش�غيل النس��اء، كم�ا

أن النظ��رة للنس��اء كرب��ات بي��وت ه��و مرتب��ط بض��عف مش��اركة النس��اء ف��ي س��وق العم��ل.(

Fortin 2005: 430.(

 وتلعب الفروق الديني��ة ح��تى داخ��ل المجتمع��ات الغني��ة (أورب��ا والولي��ات المتح��دة)

 ) وه��ذه المواق��ف تج��اهOECDف��ي خل��ق ف��روق ف��ي المواق��ف تج��اه النس��اء  داخ��ل دول (

 النساء تؤثر على الف��روق تش�ريعات العم��ل بي��ن البل��دان الكاثوليكي��ة وتركي��ا و بي��ن البل��دان

 ) ، أن تش�ريعات التش��غيل ف�يAlgan and Cahuc(2006البروتس�انتية.ف��بينت دراس��ة

 البلدان الكاثوليكية  وتركيا ترتبط بالمواقف التقليدية المؤيدة للرجل المعي��ل وه��ي مرتبط��ة

 OECDبال��دين المس��يحي والس��لمي. فف��ي بل��دان منظم��ة التع��اون القتص��ادي والتنمي��ة 

 النتماء إلى الكاثوليكية(بلدان البحر  المتوسط) والسلم (تركيا) له مفع��ول ايج��ابي عل��ى

 تعزيز حماية الشغل لصالح الذكور، بينما النتماء إل�ى البروتس�تانتية(الولي��ات المتح�دة و
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 بريطانيا) وعدم النتماء ال��ديني ل��ه مفاعي��ل س�لبية حي��ث تنتش��ر المواق��ف المس��اواتية أك��ثر

).Algan and Cahuc 2006:396تجاه دور المرأة.(

 تميز الثقافة الجندرية في المجتمعات البروتستانتية بالط��ابع المس��اواتي مقارن��ة م��ع

 ) الدور الذي1958مجتمعات أخرى كان محل تحليل بعض العلماء.  لقد بين ماكس فيبر(

 Inglehartلعبته الكنائس البروتس��تانتية  ف��ي دع��م ح��ق النس��اء ف��ي النتح��اب لول م��رة.(

and Welzel 2005:282.(

  عش��ر دورا ف��ي تش��جيع تعلي��م16كم��ا لع��ب الص��لح البروتس��انتي  من��ذ الق��رن 

   كي��ف تمي��ز البروتس��تانت ع��ن الكاثولي��كLandesدافيjjد لنjjدسالم��رأة. بي��ن الم��ؤرخ 

 تاريخي��ا بتش��جيعهم للتعلي��م عام��ة و تعلي��م البن��ات خاص��ة "التأكي��د عل��ى ال��درس و التعلي��م

 للبنات والبنين على السواء وجاء هذا كنتيجة مترتبة على قراءة الكتاب المقدس. إذ أصبح

 متوقعا أن البروتستانتي الص��الح ه��و م�ن يق��رأ الكت��اب المق��دس بنفس��ه. ون��ذكر عل��ى س��بيل

 المقارن��ة أن الكاثولي��ك اعت��ادوا التعل��م ع��ن طري��ق التلقي��ن، وأن يك��ون علمه��م عل��ى لس��ان

 رجال الدين و ليس عليهم أن يقرؤوا،  ولذلك كان رجال الدين يحظ��رون عليه��م العتم��اد

 على أنفسهم في قراءة و فهم الكتاب المقدس. و النتيج��ة بالنس��بة لنه��ج البروتس��تانت زي��ادة

 مطردة من المتعلمين،  جيل بعد جيل. ول ريب ف�ي أن المه�ات المتعلم��ات يمثل��ن ع�امل

). 69 68 :2005( هاريسون و هتنجتون مهما و مؤثرا.

  السلم و المساواة الجندرية:2.4.2

 الدبيات السوسيولوجية عن علقة الديان المختلفة بدعم المساواة الجندرية ترب��ط

 عموما المس��اواة الجندري��ة بالمجتمع��ات البروتس��تانتية بينم��ا المجتمع��ات الس��لمية وض��ع

 الم��رأة فيه��ا مت��دني ف��ي جمي��ع المي��ادين مقارن��ة بوض��ع الم��رأة ف��ي المجتمع��ات الخ��رى (

Inglehart and Welzel 2005:282.( 

 العدي��د م��ن التق��ارير ع��ن وض��ع الم��رأة ف��ي المجتمع��ات الس��لمية أظه��رت وج��ود

 مؤشرات عديدة سلبية تخص حصولها على الفرص والض��مانات مقارن��ة بالرج��ال، حي��ث
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 يمت��از وض��ع الم��رأة بع��دم المس��اواة الجندري��ة.حي��ث تع��اني النس��اء م��ن نس��ب أمي��ة عالي��ة،

 وض���عف لع���دد نس���بة النس���اء مقارن���ة بالرج���ال، وص���عوبات للوص���ول للغ���داء والرعاي���ة

 الصحية، وضعف التمثيل السياسي للم�رأة ف�ي الدول��ة، ومؤش��رات ض��عيفة لتمكي�ن الم��رأة

).Fish2002حسب مقاييس المم المتحدة (

 وتمتاز المشاركة القتصادية للنساء في الشرق الوسط و شمال أفريقي��ا بالض��عف

 نس��بة مش��اركة النس��اء ف��ي الق��وة العامل��ة ف��ي الش��رق الوس��ط تعت��برمقارن��ة بب��اقي الع��الم.

 الضعف مقارنة بالنسب الخرى في الع��الم وه��ي أض��عف مم��ا ه��و متوق��ع مقارن��ة بنس��ب

 Worldالخص��وبة ف��ي المنطق��ة والمس��تويات التعليمي��ة و بني��ة العم��ار للس��كان النس��اء(

Bank 2004(.

 المش��اركةوي��بين تقري��ر جدي��د للبن��ك الع��المي ع��ن الجن��در والعم��ل ف��ي منطقتن��ا أن 

 القتصادية الضعيفة للنساء في الشرق الوس��ط وش��مال إفريقي��ا له��ا نت��ائج اقتص��ادية عل��ى

التنمية و النمو في اقتصاديات المنطقة.

 ج��اء ف��ي التقري��رأن" اللمس��اواة الجندري��ة- الفروق��ات ف��ي الوص��ول إل��ى الف��رص

 والضمانات للنساء والبنات مقارنة بالرجال- لها تكاليف و نتائج اقتصادية بالنسبة للش��رق

 الوس��ط وش��مال أفريقي��ا. إن اللمس��اواة الجندري��ة ت��ؤخر الداء القتص��ادي، وتح��د م��ن

 المنافس���ة المفتوح���ة وتح���رم البل���د م���ن خي���رة المه���ارات وتض���عف النم���و القتص���ادي

 والنتاجية." كما دعى التقرير دول الشرق الوسط وشمال إفريقيا المعتمدة عل��ى النف��ط و

 القطاع العام أن تغير سياسيتها القتصادية لتشرك النساء في  خل�ق النم�و" يج�ب أن تنتب��ه

 إلى نم�اذج جدي�دة للنم�و والتنمي��ة تعتم��د أك�ثر عل��ى التص��دير والس�تثمار الخ�اص وتجع�ل

 استعمال الموارد غير النفطي��ة خاص��ة الرأس��مال البش��ري  أك��ثر إنتاجي��ة".ويش��ير التقري��ر

  بالم��ائة63 بالمائة من السكان  وفي بعض البلدان في المنطقة 48إلى" أن النساء يشكلن  

  بالمائة م�ن الق��وة العامل�ة." ث�م يش�ير التقري��ر28من الطلبة الجامعيين، بينما يشكلون فقط 

 إلى"أن ارتفاع مستوى المش��اركة النس��وية ف��ي ق��وة العم��ل مقارن��ة بالمس��توى الح��الي  م��ن
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  ب�المئة، وه��ذه الزي��ادة ف��ي ال�دخل ق��د تجع�ل25ش��أنه أن يرف�ع مس��توى م��داخيل الس��ر ب 

 العديد السر تلتحق بالطبقة الوسطى. أن مشاركة النساء في قوة العمل ترفع م��ن مس��توى

  ب�المئة ف�ي ع��دد النس�اء الل��واتي يكمل�ن1النمو القتصادي بنسبة مهمة. أن ارتفاع�ا بنس�بة 

 World بالم��ائة (0.3تعليمه��ن الث��انوي ي��ؤدي إل��ى ارتف��اع متوس��ط دخ��ل الف��رد بنس��بة 

Bank 2004:1-4.(

توقعات عامة:

 بعد هذه المراجع��ة للدبي��ات ح�ول دور ال��دين ف��ي ثقاف��ة التنمي��ة والحكام��ة توص��لنا

 إل��ى مجموع��ة م��ن التوقع��ات ف��ي معالج��ة موض��وعنا ال��ذي  يخ��ص الس��لم ف��ي الج��زائر

 ودوره في نشر ثقافة الحكامة  الجيدة. فعلى ضوء هذه الق��راءات  نتوق��ع أن المت��دينين ف��ي

 الجزائر عموما س��تكون له�م ثقاف�ة مؤي�دة للتنمي��ة والحكام�ة مقارن�ة بغي�ر المت��دينين، حي�ث

 سيكون للمتدينين ثقافة تعاون تمكنهم من التواصل والثقة والتعاون مع الخرين ف��ي إط��ار

 المجتمع المدني. ونتوقع أن التدين يجعل الفراد أكثر احتراما والتزام��ا بالق��انون ( رف��ض

 الفساد والتهرب الضريبي)،  ومن حيث الفكار القتصادية نتوقع أن المنتمين للجماع��ات

 الديني��ة س��يتبنون أفك��ار اقتص��ادية تؤك��د أك��ثر عل��ى دور الدول��ة ف��ي القتص��اد والحماي��ة

 الجتماعية. وفي ما يخ��ص المس��اواة بي��ن الجنس��ين نتوق��ع أن المت��دينين س��يكون له��م ثقاف��ة

جندرية محافظة تجاه النساء.
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الفصل الثالث

التغي الدين والتغي القتصادي ف الزائر العاصرة:
لقاء السلم بالداثة القتصادية

 "من التمل أنه ل يوجد أي بلد مسلم ارتبط الناس فيه كلية بالولياء الصالي الريفيي مثلما كان الال
 ف جزائر القرن التاسع عشر،  وف نفس الوقت ل يكن هناك أي بلد ناهض الولياء الصالي بعنف مثل

).Gellner 1981:155ما فعلت الزائر بعد ذلك". (
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تمهيد:

 ف���ي ه���ذا الفص���ل السوس���يو-ت���اريخي س���نحاول أن نعال���ج علق���ة ال���دين  والثقاف���ة

 بالقتصاد في المجتمع الجزائري من زاوية ديناميكية و تفاعلية.حي��ث سنس��عى م��ن جه��ة،

 لرصد التحولت والتغيرات التي شهدها الحقل الديني في الج��زائر و العوام��ل ال��تي لعب��ت

 دورا في إحداث التغير ف�ي أش��كال الت��دين ف�ي ش��مال إفريقي�ا عام��ة و ف�ي الج��زائر خاص��ة

 وذالك منذ القرن التاسع عشر تحت تأثير الحداثة الكولونيالية.ومن جهة أخ��رى، س��نحاول

 أن نتتبع النعكاسات والتأثيرات التي   أحدثتها التغيرات الدينية ال��تي وقع��ت ف��ي الج��زائر

 على التغيرات القتصادية التي شهدتا بلدنا في العهد الكولونيالي  وما بعد الكولوني��الي و

 التي أخدت شكل التحديث الرأسمالي ث�م الش��تراكي .وس��نظهر مختل��ف أش�كال التف�اعلت

 بين الحقل الديني و الرأسمالية الكولونيالية والش��تراكية مابع��د الكولونيالي��ة س��واء اتخ��ذت

شكل تأييد ،  معارضة،  أو مواجهة أو تقبل وتكيف.  

 سنحاول في هذا الفص��ل أن ن��بيين كي��ف أن الس��لم ف��ي الج��زائر خض��ع لتح��ولت

  بفع��ل التغي��رات الديناميكي��ة ال��تي أح��دثها1920ف��ي ش��كل تع��بيراته الديني��ة خاص��ة من��ذ  

 الستعمار الفرنسي للجزائر حي��ث ش��كل ظه��ور الص��لح ال��ديني  نقط��ة تح��ول هام��ة ف��ي

 التاريخ الديني للجزائر وسيكون لهذا التحول الصلحي  في السلم الج��زائري ت��أثيرات

 عميقة على الجزائر المستقلة حيث سيتحول السلم الصلحي إلى دين للدول��ة وسيش��كل

  وس��يتم1962الخلفي��ة الديني��ة لمش��اريع التح��ديث الش��تراكي(الث��ورات الش��تراكية) من��ذ 

 بشكل رسمي  وعلى مستويات عدة تهميش وإقصاء ومحاربة الشكال الشعبية و التقليدية

 التاريخية للسلم السابقة عل��ى الص��لح ال��ديني كالس��لم الريف��ي و الطرق��ي بحج��ة أنه��ا

مصادر لثقافة ظلمية ومتأخرة  ومتخلفة تشكل عوائق ثقافية في وجه الشتراكية .
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  بع��د ديني�ا حي��ث  س��تكون1979 و1962وستأخذ معرك��ة التنمي��ة و التح��ديث بي��ن 

 ك��ذلك معرك��ة الس��لم الص��لحي  ض��د الس��لم الطرق��ي. بعب��ارة واح��دة س��يأخذ ص��راع

 التنمي��ة ض��د التخل��ف( لغ��ة التكن��وقراط) ش��كل ص��راع الس��نة ض��د البدع��ة( لغ��ة جمعي��ة

العلماء).

.التغير الديني في الجزائر المعاصرة :من البدعة إلى الصلح1

   عرفت الجزائر في القرن التاسع عشر تطورات دينية جديدة تجلت ف�ي تراج��ع  الس�لم

 الريفي المرابطي و نشوء  حركة الصلح الديني السلفي بقيادة جمعية العلم��اء المس��لمين

 ) مؤسس الطريقة1934-1869ونشوء حركة إصلح طرقي بقيادة الشيخ أحمد العلوي (

 العلوية .لكن التطور البرز هو انتشار السلم الصلحي الس��لفي ف��ي الوس��ط الحض��ري

 وسيطرته على الحقل الديني المر الذي سيكون له انعكاسات هامة على مستقبل الج��زائر

القتصادي والثقافي.

:المرابطون، الصوفيون والعلماء1830 الشكال الدينية في جزائر ماقبل 1.1

  ك��انت ملم��ح الس��لم1830قب��ل مج��ئ العه��د الكولوني��الي  بالنس��بة للج��زائر ف��ي 

 الجزائري تتألف من ثلث أشكال للتعبير الديني:السلم الرثوذكسي  الحض��ري للعلم��اء

 والقضاة  في المساجد و المدارس، السلم الص�وفي م��ن خلل الط�رق و الزواي��ا وأخي��را

 السلم الريفي الشعبي البدعي المرتبط بالمرابطين و القباب و الضرحة ، حيث السلم

 الص��وفي يش��كل جس��را للتواص��ل بي��ن الس��نية النخبوي��ة لس��لم العلم��اء والبدعي��ة الش��عبية

).Joffe 1997:64لسلم المرابطين (

  أقدم شكل ديني ريفي في بلد المغرب،  تع��ود أص��وله إل��ىالسلم المرابطيكان 

 عهد الموحدين والمرابطين في الق��رن العاش�ر . حي��ث ك�ان المراب��ط شخص��ا مح�ل تق��ديس

 ف��ي الوس��اط الريفي��ة .والمرابط��ون ك��انوا ق��ادة ك��ارزمين محليي��ن ريفيي��ن اتخ��ذوا م��ن

 الرباط��ات مق��رات لنش��طتهم. ل��م يك��ن المرابط��ون س��واء ك��انوا رج��ال أو نس��اء أشخاص��ا
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 ذوي تعليم  وكانوا يمضون كثيرا من وقتهم في السفار ف��ي  الري��اف بعي��دا ع��ن الس��لم

الرثوذكس��ي الحض��ري ف��ي الحواض��ر الك��برى  ال��ذي يمثل��ه العلم��اء الفقه��اء و القض��اة (

Adamson 1998:51إسلم المرابطين  وهو التدين الريف��ي الخ��اص ببلد المغ��رب  ،( 

غير معروف في الشرق الوسط .

  م ربم��ا12  في الظهور في بلد المغرب  إلى غاية الق��رن السلم الصوفيتأخر 

 بسبب وجود السلم المرابطي الذي كان يستجيب لحاجات سكان البوادي،  حيث أن أقدم

 ) ال��ذي أق��ام1190-1126شخصية صوفية معروفة لدى الم��ؤرخين ه��ي س��يدي بوم��دين (

 ).ويع��ود انتش�ار التص��وف  ف�ي ش�مال إفريقي�اIsichei 2004:43في تلمس�ان ودف��ن به�ا(

 ) و تلمي��ذه الج��ازولي (ت��وفي1256-1196إل��ى تلمي��ذه أب��ي الحس��ن(بلحس��ن) الش��اذلي ( 

 ) حيث تأسس��ت الط��رق الص��وفية و الزواي��ا ال��تي أخ��دت مك��ان الرباط��ات  كأم��اكن1465

 للتعلي����م و العب����ادة وه����ي ف����ي الص����ل أملك وقفي����ة(حب����وس) وتتم����ول  الزواي����ا م����ن

 الهب��ات(الزي��ارة) و الض��رائب الديني��ة(العش��ور و الزك��اة) و العم��ل الط��وعي(الخدم��ة و

 التج��راد)، كم��ا ج��اء الس��لم الص��وفي بش��كل م��دعم  ومج��دد  للس��لم المرابط��ي الريف��ي

بامتياز. 

 ومن العوامل التي ساعدت على انتش�ار الس��لم الص��وفي ه��و ال��دور ال��ذي ق�ام ب��ه

 16) ف���ي نش���ر الطريق���ة الش���اذلي وتبن���ي الس���عديين ف���ي الق���رن 1465الج���ازولي(ت���وفي 

  كأب روحي لهم .وتع��اظم دور المرابطي��ن ك��أفراد أو كق��ادة لط��رق ص��وفية ف��يللجازولي

 ف��ترة التهدي��دات المس��يحية البرتغالي��ة والس��بانية لس��واحل الش��مال الفريق��ي،  حي��ث ب��رز

 المرابط��ون والص��وفيون كق��ادة للمقاوم��ة العس��كرية الش��عبية.وبع��د ذل��ك تح��ولت  مق��رات

 المرابطي��ن والص��وفيين الرباط��ات و الزواي��ا  إل��ى مراك��ز للس��لطة الداري��ة و السياس��ية

 المحلية.ومع مجئ الحكومات المركزية مع العثمانيين في الجزائر وتونس والسعديين ف��ي

  س��عت ه��ذه الحكوم��ات المركزي��ة إل��ى17 والعل��ويين ف��ي الق��رن 16المغ��رب ف��ي  الق��رن 
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 إدماج الرباطات والزوايا و الطرق الصوفية في السلطة حيث تعذر القض��اء عليه��ا.ويب��دو

 أن المرابطين والصوفيين استمروا في لعب دور الوس��اطة بالنس��بة لمجتمع��اتهم المحلي��ة م

 في الرياف والبوادي مع الحك��م المرك��زي بعي��دا ع��ن الحواض��ر ومس��اجدها ال��تي يقوده��ا

 الفقهاء والقضاة. وش��هدت ه��ذه الف��ترة ظه��ور وانتش��ار أغل��ب الط��رق الص��وفية ف�ي ش��مال

 افرقي��ا.ونظ��را لتع��اظم ال��دور العم��ومي للرباط��ات والزواي��ا س��عت الس��لطات المركزي��ة

للدايات والبايات والسلطين لردع وثن��ي الطموح��ات العس��كرية للمرابطي��ن والص��وفيين.(

Joffe 1997:62-63.(

  ال��ذي ارتب��ط بالس��لطة المركزي��ةإسلم الفقهاء والقضاةالشكل الثالث للسلم هو 

 في الحواضر الكبرى في المساجد والمدارس هو إسلم الفقه��اء والقض��اة وه��و يق��دم نفس��ه

 على أنه يمثل السنة الصحيحة. ويمكن وصف خصائص إسلم العلماء والقضاة عل��ى أن��ه

 نموذج طهري، وحدوي، فرداني، كتابي لعبادة الله الواحد ال��ذي أوح��ى رس��الته الخي��رة

 في نص نهائي يمكن الوصول إليه  من قبل أي شخص يهت��م بقراءت��ه.و ه��ي ص��يغة تلغ��ي

 كل وسيط ول تتطلب وج��ود طبق��ة ديني�ة خاص��ة الله��م إل طبق��ة م��ن المتعلمي��ن يمكنه��م أن

 يحرس��وا و يش��رحوا ال��وحي المن��زل،  إنه��ا طبق��ة مفتوح��ة لجمي��ع م��ن تعل��م ولي��س طائف��ة

  الذي يسمح بوجود الوس��يط،علي مرادمغلقة.في المقابل، هناك النموذج" الشركي" بلغة  

).Gellner 1981:159والشفاعة والمبالغة الطقوسية والتعبدية و التراتبية الدينية.(

     أمام وجود الشكال الدينية الثلثة في نفس الوقت سيقع ص��دام و ت��وتر دين��امكي داخ��ل

 المجتمع المغاربي على المستوى السياس��ي و ال��ديني تتع��ارض في��ه الس��لطة المركزي��ة م��ع

الس��لطات المحلي��ة والرثوذكس��ية الديني��ة للعلم��اء الحض��ريين ض��د ش��عبوية المرابطي��ن(

Joffe 1997:63-64.(
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.السلم و الحتلل:مقاومة ،  تعاون، البعض ، احيانا2.1

 ش���كل التواج���د الكولوني���الي ف���ي الش���مال الفريق���ي س���واء اتخ���ذ ل���ون الحماي���ة أو

 الحتلل كما في الجزائر صدمة كبيرة وتحدي عظيم تفاع��ل مع��ه الجزائري��ون م��ن خلل

 قادتهم ال��دينين س��واء ك��انوا مرابطي��ن أو ص��وفيين أو أئم��ة مس��اجد الم��دن الك��برى بأش��كال

مختلفة تراوحت من التقبل والتعاون إلى الرفض والمقاومة. 

  كانت الجابة هي التقبل و التعاونللسلم الرثوذكسي الحضري للعلماءبالنسبة 

 خاصة في المغرب و ت��ونس حي��ث اس��تمر وج��ود ال��داي والس��لطان أم��ا ف��ي حال��ة الج��زائر

 حي�ث انقس��م ال�داي والباي�ات عل��ى أنفس�هم بع�د إزاحته��م م�ن الس��لطة،  بع�ض العلم�اء فق�ط

رفضوا العدوان العسكري لكن الغلبية كان لهم دور سلبي.

 ، الجاب�ة عموم�ا ك�انت ه��ي التقب�ل والتع��اون حي�ث ك�انتللسلم الطرقjيبالنسبة 

 الط��رق والزواي��ا تتمت��ع بالس��تقلل السياس��ي و القتص��ادي ع��ن الس��لطة المركزي��ة قب��ل

 الحتلل فك����ان م����ن مص����لحتهم التع����اون ولي����س تأيي����د الس����لطة المركزي����ة المنه����ارة

 للعثمانيين.كان هناك استثناءات، الطريقة السنوسية في ليبيا ك�انت متحالف��ة م�ع العثم��انيين

 ولهذا شاركت في مقاومة اليطاليين.والطريق��ة القادري��ة بزعام��ة المي��ر عب��د الق��ادر ال��تي

قاومت الفرنسيين.

 ،  سواء كان ممثلوه أشراف  أو مشايخ  طرق فعموم��االسلم المرابطي الريفي  أما عن 

 ك��ان رد الفع��ل ه��ي  المقاوم��ة العس��كرية للحتلل.لق��د ت��م إحي��اء دور المراب��ط م��ن الق��رن

 العاشر بصفته المجاهد والمحارب .لكن كان هناك استثناءات حيث تعاون المرابطون م��ع

 المحتلين.لكن عموما مصدر مقاومة الحتلل الفرنسي كانت ت��أتي م��ن القط�اع المرابط��ي

 للمجتم���ع المغ���اربي أك���ثر م���ن أي قط���اع دين���ي آخ���ر.الس���تثناءات ك���انت عن���د الزاوي���ة

 الحنصالية  في وسط المغرب والمعاينين في الص��حراء الغربي�ة عل��ى الرغ��م م�ن ص��عوبة

 التمييز بين المرابطين والطرقيين.لكن عموما تحتف��ظ ال��ذاكرة الش��عبية ب��ذكريات المقاوم��ة

).Joffe 1997:65المرابطية للحتلل أكثر ايجابية من مواقف العلماء.(
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 رغم أن السلم المرابط��ي الريف��ي ك��ان الك��ثر مقاوم��ة  للت��دخل الفرنس��ي  إل أن��ه

 س���يتهم بع���د ذاك  أن���ه ك���ان الك���ثر تعاون���ا م���ن قب���ل ممثل���ي الس���لم الرثوذكس���ي ف���ي

 العشرينات.هذا التهام الرثوذكسي للسلم الريفي بالتعاون مع الستعمار سيتحول  إلى

مبرر أساسي لقيام الصلح الديني في ثلثينات القرن العشريين.

 .1940 -1909. نشوء الصلح الديني في الجزائر: 3.1

 كان للستعمار الفرنسي للجزائر انعكاسات خطيرة على تط��ور الحي��اة الديني��ة ف��ي

 الجزائر، حيث أن التحديث الكولونيالي من خلل إحداث تغير اجتماعي واقتص��ادي عل��ى

 حي���اة الجزائريي���ن س���اهم ف���ي إح���داث تغي���رات ديني���ة،   أهمه���ا تراج���ع الس���لم الريف���ي

 المرابط��ي ونم��و الس��لم الحض��ري ف��ي ش��كل  حرك��ة الص��لح ال��ديني ف��ي الم��دن  ال��ذي

 شمل قيام الحركة الس��لفية ف��ي قس�نطينة (اب��ن ب�اديس) وك��ذلك  تج�دد الحرك��ة الطرقي��ة ف�ي

 مستغانم( ابن عليوة). يعكس نشوء حركة الصلح الديني التحول من النمط الريف��ي  إل��ى

 الواقعة الساس�ية ف��ي تاري�خ ش��مال إفريقي�ا .(.جلنرالنمط الحضري الذي اعتبره ارنست 

Gellner 1981:163.(

)1940-1898.الصلح السلفي :ابن باديس (1.3.1

 تع��ود ج��ذور حرك��ة الص��لح ال��ديني ال��تي تزعمه��ا اب��ن ب��اديس م��ن خلل جمعي��ة

  إلى حركة الصلح  السلفي المبكر ال��ذي ظه��ر1931العلماء المسلمين التي تأسست في 

 في شمال إفريقيا  في شكله الولي مع الحركة السنوسية ف�ي ليبي��ا ف��ي بداي�ة الق��رن التاس�ع

 عشر والحركة الوهابية في المغرب في نفس الفترة.كانت ه��ذه التط��ورات الديني��ة الجدي��دة

 في السلم المغاربي تواكب التطورات في الشرق الوسط ، وخاص�ة ف��ي المبراطوري��ة
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  والفك��ار الس��لفية1860العثمانية حيث ظهرت الفكار الصلحية للشبان العثمانيين ف��ي 

.1890 و1880للفغاني و عبده بين 

 كانت الحركة السلفية تري��د القي��ام بتح�ديث عل��ى المس��توى ال��ديني ي��واكب التح��ديث

 )1820القتص����ادي والسياس����ي والجتم����اعي  ال����ذي ب����دأه محم����د عل����ي ف����ي مص����ر(

 والصلحات العثمانية في المنتصف الول للقرن التاسع عشر وإصلحات احمد باي في

 .كانت فلسفة الصلحيين تقول ب�أن التح��ديث الم�ادي و العلم��ي و التقن��ي1840تونس في 

 في بلد السلم يمكن أن يعتمد على السلم نفسه بعيد عن الخلفية الثقافي��ة الغربي��ة، لك��ن

 الس��لم الص��افي الص��لي للس��لف الص��الح الجي��ل الول للس��لم و لي��س الس��لم الب��دعي

 الريف��ي و الطرق��ي المش��وب بالخراف��ات و الش��عوذات ال��ذي يعت��بر ف��ي نظ��ر الص��لحيين

 مصدر التخلف المادي و الفكري للمجتمعات السلمية.ومن هنا ج��اء ع��داء الص��لحيين

 للطرق والزوايا و المرابطين بصفتهم مسؤولين عن الوض��اع الس��لمية المتخلف��ة.ك��انت

. 19 و18هذه خاصية مشتركة لحركات الصلح في القرنين 

 الحركات السلفية أصبحت حليفة لحركات التحرر الوطني التي ب�دأت ف�ي الظه��ور

 بع��د هزيم��ة الخط�ابي ف��ي ح��رب الري��ف ب�المغرب.ف��ي ت��ونس، ش�كل الص��لح الس��لمي

 قاعدة إصلح التعليم مع خير الدين باشا بتأسيس المدرسة الصادقية .ث��م الثع��البي يواص��ل

 .ث��م بع��د ذل��ك سيس��توعب ح��زب الدس��تور1920الص��لح بتأس��يس ح��زب الدس��تور ف��ي 

  حزب الثعالبي.في المغ��رب سيؤس��س علل الفاس��ي1934الجديد الذي أسسه بورقيبة في 

).Joffe 1997:67.(1934حزب الستقلل في 

  وفي هذا السياق، يجب الشارة إلى الحركة الص��لحية  ال��تي ظه��رت عن��دنا ف��ي

  .محم��د برح��الLes Jeunes Algériensالج��زائر تح��ت اس��م  حرك��ة الج��زائر الفت��اة" 

 Patriotismeالمت����أثر بالمش����رق أك����ثر وال����ذي ك����ان ي����دعو إل����ى  قومي����ة إس����لمية
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musulmanوإصلح فكري على شاكلة النهضة في المش��رق، والقاض��ي ب��ن ح��بيلس  ،  

 والمي��ر خال��د يمك��ن ان نعت��برهم الب��اء المؤسس��ون لحرك��ة الص��لح والتجدي��د الفك��ري

 والديني للجزائر.حرك��ة الج�زائر الفت��اة س�عت إل�ى نش��ر الثقاف�ة والعل�م ف�ي أوس��اط الش�عب

 Remaounوالمطالبة بالحقوق المدنية والسياسية من خلل تأسيس الن��وادي والص��حف.(

2000:49(

 ج��اءت حرك��ة اب��ن ب��اديس  نتيج��ة ه��ذا الج��و الع��ام  ال��ذي  يش��جع عل��ى الص��لح

 والتحديث الفكري  في الجزائر. وركزت جهود الحركة الباديسية على نشر اللغة العربي��ة

 و محاربة السلم الشعبي الريف��ي المته��م بعب��ادة الولي��اء  الم��ر ال��ذي اعت��بر إش��راكا ف��ي

 عب��ادة ا، ف��ي المقاب��ل ك��انت ال��دعوة للع��ودة إل��ى إس��لم أص��لي نق��ي موج��ود ف��ي مص��ادر

 الس���لم الكت���اب و الس���نة وتجل���ى أك���ثر ف���ي نظ���ر الص���لحين ف���ي  المدرس���ة الحنبلي���ة

 (18) ومجددها محمد ابن عبد الوهاب ف��ي الق��رن 1328ومؤسسها ابن تيمية (توفي في 

103-Brown 1966:98.(

)1934-1896الصلح الطرقي :الشيخ العلوي (.2.3.1

 جزائر العشرينات ش��جعت ك��ذلك قي��ام حرك�ة إص��لحية للطرقي��ة الجزائري��ة قاده�ا

 طرقيون وأشهرهم الش��يخ العلوي المس��تغانمي. حرك��ة الص��لح ال��ديني ف��ي الج��زائر ل��م

 تقتص��ر عل��ى الحرك��ة ال��تي ب��دأها اب��ن ب��اديس م��ن خلل أنش��طة جمعي��ة العلم��اء المس��لمين

 ولكن روح الصلح الديني هب�ت عل��ى الط��رق الص��وفية  ف�ي الوس��ط الحض��ري.والمث��ال

 الب��رز ف��ي نظ��ر العدي��د م�ن المختص��ين ه��و حرك��ة الص��لح ال��ديني الطرق��ي ال��تي ب�دأها

 الشيخ أحم��د العلوي ف��ي مس��تغانم مؤس��س الطريق��ة العلوي��ة ف��ي العش��رينات حي��ث أح��دث

إصلحات على السلم الصوفي الجزائري لم تكن مسبوقة.

  س��ببت اختللت1830كانت التغيرات البنيوية التي أحدثها احتلل الج��زائر س��نة 

 وظيفية للطرق والزوايا في الج��زائر وف��ي ش��مال إفريقي��ا عام��ة تطلب��ت القي��ام بإص��لحات

 مؤسساتية.     مع مجيء الحتلل،   فقدت الزوايا وظائفها التقليدية التي كانت تتمثل ف��ي
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  ...) ، و16دور الوساطة بين القبائل والحكومة المركزية(التراك،  السعديين في الق��رن 

التحكيم 

 في النزاعات القبلية وفقدت دور الضبط في مجتمع��ات ل��م تك��ن تخض��ع لس��يطرة الحكوم��ة

 المركزي��ة. فم��ع مج��ئ حكوم��ة مركزي��ة قوي��ة ومتوس��عة م��ع الفرنس��يين أص��بحت الط��رق

 (.Gellner 1981الصوفية  بدون عمل (

 كما فقدت الزوايا وظيفة تقديم الخدمات للمسافرين   مع تحديث وسائل النقل ال��ذي

 قلل من أهمية الزوايا كأماكن للقامة.كما س�اهم انتش�ار التعلي��م الح�ديث ف�ي تراج��ع ال�دور

 التعليمي للزوايا وش��كلت حرك��ة الهج��رة إل��ى الم��دن العام��ل الساس��ي ف��ي تراج��ع الس��لم

)Joffe 1997:68الريفي في شكله المرابطي والطرقي لصالح نمو السلم الحضري.(

 رغم التحديث الذي شهدته المجتمعات المغاربي��ة اس��تمر ممارس��ات الت��دين الريف��ي

 المتعل��ق ب��المرابطين كالحتف��الت الس��نوية(المواس��م) ب��المرابطين المحليي��ن، وزي��ارات

).Joffe 1997:69-70المرابطين يؤدي وظائف اجتماعية متنوعة علجية وغيرها. (

 ورغ��م ه��ذه التغي��رات اس��تمر الس��لم الطرق��ي ف��ي الحض��ور بأش��كال متنوع��ة.ف��ي

 الجزائر وتونس  رغم أن الطرق الص��وفية فق��دت س��لطتها السياس��ية و القتص��ادية إل ان��ه

 مازال لديها التباع.في المغ��رب، الط��رق الك��برى التجاني��ة والوزاني��ة و الدرقاوي��ة تكيف��ت

 مع العالم الحديث وأصبح كبار أعضاءها أصبحوا أف��راد مهمي��ن  ف��ي البني��ات القتص�ادية

 والتجارية الجديدة.أما الطرق الصوفية  الكثر ش��عبوية ال��تي تتض��من عناص��ر بدعي��ة م��ن

 ثراث جنوب الصحراء مثل الحمداش��ية وقن��اوة وعيس��اوة  فبقي��ت مهم��ة فق��ط ف��ي المن��اطق

).Joffe 1997:68-69الفقيرة في المدن الكبرى      (

  حال��ة الش��يخ العلوي المس��تغانمي بص��فته نم��وذج الس��لم الص��وفيجلنjjرتن��اول 

  ف��يجلنjjرالحضري الذي ادخل إصلحات على السلم الصوفي وتموقع بعد ذلك حس��ب 

 وس��ط الطي��ف ال��ديني الج��زائري بي�ن اليمي��ن ال��ديني المح�افظ( الس��لم الطرق��ي الريف��ي و
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 مثالة الطريقة العيساوية) واليسار الديني(اصلحيو جمعية العلماء). فه��و ل��م يك��ن محافظ�ا

 أوغستن بارك  ولم يكن تحديثيا كما كان يرى M.Lings مارتن  لينغزجدا كما تصوره 

A.Berque) 148  لكنه كان في وضعية بينهما،Gellner 1981:134.(

 علقة الطريقة العلوية من��ذ الش��يخ العلوي ب��الريف ف��ي ش��مال المغ��رب وبمقاوم��ة

  ض��د الس��بان تكش��ف ج��وانب التح��ديث ال��ديني عن��د الش��يخ1926 و1921الخط��ابي بي��ن 

 العلوي حي��ث أن طبيع��ة مقاوم��ة الخط��ابي ال��تي جمع��ت عناص��ر سياس��ية عص��رية إل��ى

 ) جعلت من الخطابي ص��احب تجدي��دJoffe 1997:66جانب العناصر الطرقية التقليدية(

 طرقي ربما شكل ذلك مص��در جاذبي�ة بي��ن الش�يخ العلوي الج��زائري و الخط�ابي الريف��ي

المغربي.

 ) مؤس���س الطريق���ة العلوي���ة يمك���ن اعتب���اره1934-1869ك���ان الش���يخ العلوي(

 مص���لحا ص���وفيا حي���ث ادخ���ل العدي���د م���ن العناص���ر التحديثي���ة عل���ى التقلي���د الص���وفي

 الجزائري.لقد لقن التعليم الصوفي للرجال و النساء على ح��د س��واء، وح��رص عل��ى تلقي��ن

  تعليما صوفيا ورياضيا.كان أول شيخ ملك س��يارة واس��تخدم اله��اتف ومل��كلل خيرةابنته 

 -1926 ، البلغ الجزائري 1926-1923مطبعة وأسس صحفا أسبوعية : لسان الدين، 

 .شجع التعليم ل��دى أتب�اعه واس��تخدم دي��وانه الش��عري الغن��ائي ف��ي نش�ر المعرف��ة ف��ي1946

 وسط غير متعلم ، كما وس��ع دائرة التجرب��ة الروحي��ة للتس��ع للبس��طاء ول تبق��ى محص��ورة

 في النخبة.دعم المسرح، سافر إلى فرنسا وشارك في وضع حجر الساس لمسجد باريس

 و تم العتراف الرسمي بطريقته في فرنسا و سويسرا وانجل��ترا. ك��ان ل��ه ت��أثير1926في 

، Guenon ;Shuon ;Jossot ;Carret عل���ى المثقفي���ن الوربيي��ن ال���ذين عاص���روه    

 س��نة79 دراسة في المجلة الفريقية  عدد اوغستين بارككما كتب عنه والد جاك بارك ، 
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 ) Un mystique modernist يصفه فيها  الشيخ العلوي بالصوفي  العصري 1936

36 ، -4139 Bentounes 2009 .(

  )1952 -1898 خلفه الشيخ عدة ب�ن ت��ونس (1934بعد وفاة الشيخ العلوي في 

 ف��ي قي��ادة الطريق��ة العلوي��ة وواص��ل عملي��ة التجدي��د ال��تي ب��دأها س��لفه العلوي حي��ث اهت��م

 بالشبيبة وساعدهم في تشكيل أول نادي محل��ي  لك��رة الق��دم ودعمه��م مادي��ا.وأس��س جمعي��ة

 التن��وير الثقافي��ة خاص��ة بالش��بان.واهت��م بإع��ادة إدم��اج المس��اجين ف��ي الحي��اة المهني��ة بفت��ح

 1914مدرسة للتأهيل المهني خاصة بهذه الفئة .شارك في الح��رب العالمي��ة الول��ى  بي��ن 

 . ك���ان مهتم���ا ب���التطورات السياس���ية وSergent وحص���ل عل���ى رتب���ة س���رجان 1918و

 العس��كرية بع��د الح��رب. أس��س ص��حيفة المرش��د لس��ان ح��ال الطريق��ة العلوي��ة ب��اللغتين ف��ي

  ثم بعد ذلك صحيفة أحباب الســـــلم باللغة الفرنسية   بعد تأسيس جمعية أحب��اب1944

  م��ن اج��ل الح��وار والتع��ايش والص��داقة بي��ن البش��ر بغ��ض النظ��ر ع��ن1947الس��لم ف��ي 

).Bentounes 2009:47-50الختلفات الدينية ( 

 إذن لم يقتصر التجديد الديني ف��ي الج��زائر عل��ى الحرك��ة الص��لحية الس��لفية ال��تي

 قادته��ا جمعي��ة العلم��اء المس��لمين وإنم��ا ش��مل أيض��ا الحرك��ة الطرقي��ة ال��تي اس��تطاعت أن

 تدخل إصلحات على الط��رق الص��وفية كم��ا رأين��ا م�ع الطريق��ة العلوي��ة ومؤسس�ها الش��يخ

العلوي.

 الت��وجه الص��لحي  للطرقيي��ن بقي��ادة العلوي والس��لفيين بقي��ادة اب��ن ب��اديس  ت��م

 ترجمته في مش��روع مش�ترك  لتأس��يس  جمعي��ة العلم�اء المس�لمين.وحض��ر الش��يخ العل��وي

 وعدة بن ت��ونس س�كرتير الش��يخ ومحم�د المه�دي م��دير جري�دة البلغ لس�ان ح�ال الطريق��ة

 . لك�ن بع�د نهاي�ة الجتم�اع ظه��ر أن جمعي�ة1931 م�اي 5العلوية للجتماع التأسيس ي�وم 

 العلماء المسلمين التي تم تأسيسها سيطرت عليها العناصر ذات الت��وجه الس��لفي  وتح��ولت

 جري��دة الش��هاب لس��ان ح��ال جمعي��ة العلم��اء إل��ى من��بر لمهاجم��ة الطرقي��ة ودافع��ت جري��دة

Meradالبلغ لس����ان ح����ال الطرقيي����ن ع����ن التهام����ات الس����لفية (   1999، Brown 
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 ). ولك��ن التف��اهم والمص��الحة بي��ن أقط��اب الص��لح اب��ن ب��اديس واب��ن علي��وة1966:103

 تعزر بعد لقاء مستغانم الشهير و تغيرت بعده اللغة المستخدمة سواء في الصحافة السلفية

leأ والص��حافة الص��وفية  و أخ��دت منح��ى تص��الحيا. ف��ي الخي��ر نس��ب   general  P.J 

Andreفي كتابه عن الطرق الصوفية بالجزائر إلى بن باديس القول بأنه" إن كان لبد    

).Bentounes 2009:194أن انتسب لطريقة صوفية، فاني اختار الطريقة العلوية"(

 ح��تى ل��و ل��م نتأك��د م��ن ص��حة ه��ذا التص��ريح أو ك��ان غي��ر ص��حيح ف��أنه ي��دل عل��ى

 التق��ارب الص��لحي بي��ن اب��ن ب��اديس الس��لفي وب��ن علي��وة الطرق��ي وكلهم��ا باش��ر حرك��ة

 إصلح ديني ف��ي الج��زائر الحض��رية للعش��رينات فرض��تها تح��ديات التح��ديث الكولوني��الي

 على السلم الجزائري ال��ذي أص��بح إس��لما حض��ريا أك��ثر ف��أكثر.وبعب��ارة أخ��رى أص��بح

السلم أكثر تلؤما مع الحداثة.

)1979-1830.السلم في مواجهة التحديث القتصادي للجزائر:(2

 الس��لم  ف��ي الش��رق الوس��ط و ش��مال  إفريقي��ا  بفع��ل الحتك��اك و التص��ادم م��ع

 الحداث��ة الكولونيالي��ة أص��بح إس��لم حض��ريا و أك��ثر انس��جاما وتوافق��ا م��ع التح��ديث  .كت��ب

 مؤلف��ون عدي��دون ع�ن علق��ة الس��لم بالتح�ديث س��واء ك��ان ف�ي طبعت��ه الرأس��مالية أو ف��ي

 ص��يغته الش��تراكية وتوص��لوا ف��ي اغلبه��م إل��ى أن الس��لم تواف��ق م��ع مظ��اهر التح��ديث

الغربي.

 تم إظهار أن القانون والتشريعات  في السلم تم توظيفها لحاج��ات ال��دول الجدي��دة

   ) و أن المجتم��ع الم��دنيLiebesny، Qadiri، Andersonالناش��ئة ف��ي بلد الس��لم(

 والس��لطة والمع��ايير الديني��ة ت��م ال��تزاوج بينه��ا بع��د الح��رب العالمي��ة الول��ى  ف��ي الش��رق

 ) .وت��بين  أن التغي��ر القتص��ادي  ف��يSmith، Rosenthalالوس��ط وف��ي جن��وب آس��يا(

 ،Rodinson، Mannanالمجتمع��ات الس��لمية ل��م يتع��ارض م��ع التحريم��ات القرآني��ة( 

Siddiqiوبي��ن آخ��رون أن ه��ذه  التكييف��ات  للس��لم م�ع الحداث��ة  إذا ك�انت ض��رورية . ( 
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 ).  وف��يGellner et Vatin 1981:23).(انظرNasr، Wattفذلك أنها كانت ممكنة(

 حال�ة المغ��رب العرب��ي ، بي��ن المؤلف��ون المغ��اربيون أن  المغ��رب الك��بير يمل��ك ثقاف�ة أك��ثر

 .(Laroui، Djait، Arkounليونة مقارنة بالمشرق العربي لستيعاب التقنيات الحديثة(

Gellner et Vatin 1981:24.((

 لكن لو نرك��ز عل��ى حال��ة الج��زائر، س��نرى كي��ف أن الس��لم بص��فته مي��راث غن��ي

 )  تم توظيفهArkoun 1988:184ومعين لينضب من الرموز والدللت والعلمات ( 

 من قبل مجموعات اجتماعية متنوعة في فترات مختلفة من تاريخ البل��د لعط��اء ت��أويلت

 و دللت  للوض�����اع والمص�����الح والختي�����ارات القتص�����ادية المتنوع�����ة(رأس�����مالية،

 اش��تراكية، ...) والمتناقض��ة للف��راد والجماع��ات. وس��يكون له��ذه الختي��ارات والت��أويلت

نتائج خطيرة على حاضر الجزائر.

 س���تظهر الس���طور اللحق���ة تعق���د علق���ة الس���لم بالقتص���اد الكولوني���الي مقارن���ة

 بالنظرة التبسيطية عن إس�لم ريف�ي مرابط��ي س��لبي وق�دري خ�ارج الدينامكي�ة الرأس��مالية

 وس��يظهر الواق��ع الت��اريخي أش��كال ديني��ة مرابطي��ة وغي��ر مرابطي��ة متج��ددة ومتكيف��ة م��ع

 المتطلبات الجديدة للجزائر الكولونيالي��ة.كم��ا سيكش��ف تحلي��ل دور الس��لم ف��ي ج��زائر م��ا

 بعد الستقلل كيـــــــف سيطر اتجاه دين��ي واح�د ه�و الس�لم الس��لفي عل�ى الحق�ل ال��ديني

 وحارب الشكال الخرى للتعبير ال��ديني المرابط��ي والطرق��ي والباض��ي مس��تعيدا ذاك��رة

 مبني��ة ع��ن دور س��لبي للس��لم التقلي��دي ف��ي الماض��ي الكولوني��الي.وس��نرى كي��ف تح��ول

 السلم السلفي الذي احتكر صفة الصلح ال��ديني وكي��ف تح��ول ل��دين الدول��ة الش��تراكية

 في جزائر ما بعد الستقلل، وسيترتب عن كل هذا نت��ائج دراماتيكي��ة عل��ى مس��تقبل البلد

وعلى مستويات عدة.
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1962- 1830.السلم والتحديث الكولونيالي :1.2

 ماذا كان دور السلم في الجزائر القتصادية الكولونيالية؟هل لعب دورا محافظ��ا

 ومع��رقل لنتش��ار الرأس��مالية الزراعي��ة أم ب��العكس لع��ب دورا مس��اعدا ومش��جعا عل��ى

النخراط في الديناميكية الجديدة التي خلقها استعمار الجزائر؟.

 هن��اك نظريت��ان متناقض��تان ح��ول دور الس��لم بص��فته التع��بير ال��ديني ع��ن ثقاف��ة

 للفلحين الجزائريين في التغيرات القتصادية التي وقعت في العهد الكولونيالي .من جهة

 هناك المؤلف��ون ال��ذين رك��زوا عل��ى الج��وانب الس��تاتيكية للس��لم الج��زائري كثقاف��ة ماقب��ل

 رأسمالية، في حين هناك من أظهر الجوانب الديناميكي��ة  للتع��ابير الديني��ة للثقاف��ة الفلحي��ة

 (التي استطاعت أن تتكي�ف وتخل�ق الش�كال والممارس��ات القتص�ادية الجدي�دة الملئم�ة.

Colonna 1995:27-29(.

.أطروحة السلم الستاتيكي: الفلح القدري1.1.2

 تح��ت ت��أثير التح��ديث الحض��ري( التم��دين) المتزاي��د ف��ي ش��مال إفريقي��ا ت��م تفض��يل

 دراس���ة إس���لم الم���دن انطلق���ا م���ن ك���ون الس���لم الحض���ري ال���ذي ه���و إس���لم العلم���اء

 الص��لحيين  م�ن مف��تيين و أئم��ة المس��اجد الك��برى ف�ي الم��دن ي��دعم التح��ديث.ف��ي المقاب�ل

 نظ��ر للس��لم الريف��ي إس��لم الولي��اء الص��الحين والط��رق الص��وفية كع��ائق يح��ول بي��ن

).Gellner et Vatin 1981:41 (الفلحين و سكان المدن

 الصورة الس�ائدة ف��ي الدبي��ات ع�ن الس��لم المغ��اربي ه��ي الجم��ود والتقهق��ر ال��ذي

 يس��ود ف��ي القط��اع الريف��ي و المرابط��ي ف��ي الحق��ل ال��ديني المغ��اربي إض��افة إل��ى ص��ورة

 تص��وره إس��لم ماقب�ل الحض��ارةبورديjjو العمالة والخيانة و الخض��وع للمس��تعمر. كتاب��ات 

الصناعية لم يتغير.
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  ف��ي كت��ابته ص��ورة ع��ن الس��لم التقلي��دي للمجتم��ع الج��زائريبورديjjويق��دم لن��ا 

 الفلح��ي ف��ي العه��د الكولوني��الي  ف��ي ص��ورته الس��كونية والقدري��ة والمستس��لمة والملئم��ة

لحضارة ماقبل رأسمالية.

   هوكل شئ  بالنسبة للفلح الجزائري "في كل مكان ف��ي بورديوالسلم في نظر

 المغرب تأثير السلم ظاهر فكل شيء يدرك ويصنع و يعاد تـفسيره بالرجوع إلى تعاليم

 الق���ران.م���ن الميلد إل���ى الوف���اة، سلس���لة م���ن الطق���وس و الش���عائر و الع���ادات والقواع���د

 السلمية والمؤسلمة يمر بها و يخضع لها الفرد.قائمة م��ن الممنوع��ات و المحظ��ورات و

 التفري���ق بي���ن الحلل والح���رام، تحري���م الكح���ول، الع���اب القم���ار و الق���رض ذي الف���ائدة.

المحاكم تطبق الحكام السلمية و القاضي يلعب دورا دينيا و اجتماعيا.

 السلم هو الجو الذي تسبح فيه الحياة ، ليس الحياة الدينية أو الفكري��ة فق��ط و إنم��ا

 ).والسلمBourdieu 1958:96الحياة الخاصة والحياة الجتماعية و الحياة المهنية".( 

 الجزائري هو ديانة مجتمع ماقبل رأسمالي "في المقام الثاني، هناك تشابهات بين السلم

 المع��اش والدي��ان ف��ي الحض��ارات ال��تي ل��م تع��رف بع��د الث��ورة الص��ناعية، وخاص��ة فيم��ا

).Bourdieu 1958:96يتعلق بالمواقف تجاه القتصاد.( 

 والنزعة القدرية للفلحين الجزائريين هي نتيجة ثقاف��ة ماقب��ل رأس��مالية أك��ثر منه��ا

 نتيجة السلم الرثوذكسي " إن المواق��ف القدري��ة للفلحي��ن الجزائريي��ن ليمك��ن يربطه��ا

 بالسلم وعقائده بقدر ما ينبغي مقارنتها بالمواقف تجاه الطبيعة و الزمن في الحض��ارات

 ماقبل الصناعية حيث تمتاز بالنزعة القدرية و الستسلمية تج��اه الطبيع��ة و الزم��ن وه��ي

روح تقليدي��ة خاص��ة به��ذا الن���وع م��ن المجتمع���ات و لي��س نتيج��ة تبن���ي عق��ائد الس��لم(

Bourdieu 1958:96-97 .(

 والسلم الريفي الجزائري يب��دو ان��ه أخت��ار التفس��ير الله��وتي ال��ذي يلئم ظروف��ه

 القتص���ادية ف���ي موض���وع علق���ة الرادة اللهي���ة والحري���ة النس���انية "والق���ران حس���ب

 تفسيرات المتكلمين يتأرجح بين عقيدة القدر وعقيدة الختيار.لكن الم��ؤمنين احتفظ��وا فق��ط
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 بالجوانب الجبرية في عقيدة القدر لنهم وجدوا فيه التبرير والعقلن��ة الملئم��ة لنم��ط الحي��اة

 التقلي��دي فالق��در ل يعن��ي بالض��رورة الج��بر حي��ث ان عقي��دة الق��در ق��د تول��د س��لوك حي��اتي

). Bourdieu 1958: 97معاكس. (

  ان��ه يط�ابق ويخ�تزل ويلئمبورديjjوويظهر السلم التقليدي الج��زائري  ف�ي نظ�ر 

 السلم نفسه في ذاته "قوة السلم الجزائري تأتي من كونه في روح��ه متواف��ق م��ع روح

 الحضارة الجزائرية.الرس��الة القرآني��ة تحت�وي تع��اليم مناس��بة لنم��ط الحي�اة التقلي��دي ونظ��ام

 :Bourdieu 1958المعايير الذي يقترحه  يلئم البنيات العميق��ة للمجتم��ع الج��زائري". (

98.(

 ومن المثلة التي تظهر توافق السلم الريفي الجزائري مع تعاليم القران الموقف

 من القرض "المثال الذي يظهر توافق السلم مع نمط الحياة التقليدي هو تحريم الق��رض

 بف��ائدة ال��ذي يلئم ن��وع الق��رض المنتش��ر ف��ي المجتم��ع الج��زائري.ف��القرض المنتش��ر ه��و

 ق��رض اس��تهلكي و لي��س قرض��ا إنتاجي��ا، و ال��وعي الش��عبي ل يحتم��ل ص��ورة المراب��ي

 ف��ي الج��زائر ه��و مهن��ة القلي��ات ( الميزابي��ون وspeculationالمتعس��ف.التعام��ل بالرب��ا 

 اليهود).تحريم القرض ذي الفائدة هو الوجه الخ��ر لخلق الش��رف و التع��اون الخ��وي ،

باختصار الروح القتصادية لهذا المجتمع تجد تعبيرها الكامل في الخلق السلمية."

    كما تظه��ر مواق�ف الجزائريي��ن تج�اه القتص�اد  تواف�ق الس��لم كم�ا يفهم�ونه م�ع البني��ة

 عل���ى الفع���لspeculationالجتماعي���ة ال���تي يعيش���ون فيه���ا "تفض���يل س���لوك الحتك���ار

actionالشعور بان الشياء جامدة في الرض، إدان��ة ح��ب ال��ثروات و التمل��ك، و إدان��ة ، 

 كره الفقر و البؤس ، تشجيع فضائل الكرم و التعاون، مشاعر الخ��وة الديني��ة الخالي��ة م��ن

 اعتب���ار اقتص���ادي أو اجتم���اعي ، كله���ا تع���اليم قرآني���ة تناس���ب و تلءم بني���ات المجتم���ع

).Bourdieu 1958: 99الجزائري (

Le ومنه��ا دراس��ته ع��ن الستئص��ال بورديjjو ت��دخل كتاب��ات  déracinement 

 ضمن مجموعة من الدبيات عن الفلحين الجزائريين  تبنت أطروحة تقول أن )1960)
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 الفلحي��ن الجزائريي��ن ف��ي المرحل��ة الس��تعمارية استأص��لوا م��ن ج��ذورهم وفق��دوا ثق��افتهم

 Tillion 1957، Bourdieuالص��لية ول��م يص��بح ليه��م أي مش��روع اجتم��اعي واض��ح(

1960، Favret 1967.(

   بين النظرية الرومانسية(فانون) و" الواقعية"Colonna ما يجمع في نظر فاني كولونا 

 لبورديو هو التسليم الضمني أن الفلحين الجزائريين هم بدون ثقافة و بدون ماضي وهي

  وال��تيTable rase culturelleمصدر التص��ورات الرس��مية ح��ول الع��الم الريف��ي ع��ن 

).Colonna 1995:27-29 قرية اشتراكية بعد الستقلل (1000على أساسها تم بناء 

 وستتبنى الدبيات الرسمية للجزائر المستقلة هذه النظرية عن ثقافة الفلحين التي 

 استأص��لت م��ن ج��ذورها م��ن قب��ل  حي��ث ستوص��ف ثقاف��ة الفلحي��ن الجزائريي��ن م��ن خلل

  ، أنه��ا ثقاف��ة1973، ديباج��ة الث��ورة الزراعي��ة 1976النصوص الرسمية:الميثاق الوطني 

 مت��أخرة و متخلف��ة وان الث��ورة الزراعي��ة ته��دف إل��ى إدخ��ال الفلحي��ن الجزائريي��ن إل��ى

).Colonna1995:27الحضارة الحديثة.(

 وك��انت ه��ذه النظري��ة ع��ن الثقاف��ة الفلحي��ة ال��تي تحطم��ت ف��ي وج��ه الديناميكي��ة

 الستعمارية هي الساس الفك��ري والم��برر للث��ورة الزراعي��ة و ك��ذلك للث��ورة الثقافي��ة كم��ا

 تظه��ر ف��ي الدبي��ات الرس��مية وف��ي كتاب��ات منظ��ري الث��ورة الثقافي��ة أمث��ال أحم��د ط��الب

).  1972البراهيمي(

         يعرض أحم��د ط�الب الدل��ة عل��ى م��وت الثقاف��ة الجزائري��ة ف�ي العه��د الكولوني��الي "

 الزوايا بعد أن كانت أماكن للثقافة والمقاومة تم تحطيمها وتحويل ما تبقى منها إلى أم��اكن

 للعمال��ة والتع��اون م��ع المحت��ل وحص��ر مهامه��ا ف��ي تعلي��م الق��ران. الس��تعمار قت��ل الثقاف��ة

الجزائرية واقتلع مصدر الحياة فيها ووضعها خارج حركة التاريخ ".

 ولم��ا تأك��د الك��اتب م��ن أن الس��تعمار قض��ى عل��ى الثقاف��ة الجزائري��ة انتق��ل إل��ى

 التعريف بالثورة الثقافية التي ستعني الع��ودة إل��ى الماض��ي ال��ذي ت��م طمس��ه."تعن��ي الث��ورة

 الثقافية العودة إلى الجذور، إلى الصالة للتواصل مع ماضي تم طمسه ، حجبه وتش��ويهه
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 ف��ي مرحل��ة الس��يطرة الجنبي��ة." و يش��كل الس��لم ف��ي الواق��ع ه��و الماض��ي ال��ذي يعت��بر

 الك��اتب أن��ه ت��م تش��ويهه وطمس��ه.له��ذا يف��رق بي��ن ن��وعين م��ن الس��لم، "إس��لم ف��ي ذات��ه"

 وإسلم موروث شفوي  و شعبي (خرافات، شعوذة،  بقايا ق��رون النحط��اط..) ال��ذي ك��ان

 موض��وع التش��ويه والطم��س" مش��كل الس��لم يج��ب أن يط��رح بوض��وح عل��ى المس��توى

 اليديولوجي إذا ردنا التفريــــــــــق الضروري بي��ن م�ا ينتم��ي إل��ى الس��لم ف��ي ذات�ه م��ن

 جهة، وم��ن جه��ة أخ��رى الخراف��ات والش��عوذة، الس��لوكات الجتماعي��ة و بقاي��ا ال��تي جره�ا

قرون النحطاط".

 إذن المش��كلة ه��ي م��ع الس��لم الم��وروث ال��ذي لي��س ل��ه علق��ة بالس��لم ال��ذي ل��م

 يعرف��ه الك��اتب ولك��ن يمك��ن أن نفه��م أن الث��ورة الثقافي��ة دوره��ا ه��ي الث��ورة عل��ى الس��لم

 الموروث وتحرير الجماهير المكبلة  به��ذا الس��لم الم��وروث ال��ذي يش��كل له��ا عائق��ا أم��ام

 التحديث الشتراكي".إن الثورة الثقافية  هي بالضبط الوسيلة ال��تي تط��ور مب��ادرة الب��داع

 ل��دى الجم��اهير.الث���ورة الثقافي��ة ه��ي ال��تي تعط��ي الق��وة الخلق��ة لنج��از ك��ل التح��ولت

 الضرورية  داخل المجتمع وداخل البلد وب��الخص التص��نيع والث��ورة الزراعي��ة ..الث��ورة

 ،Taleb Ibarhimi 1973:12الثقافية هي تفعيل الطاقة الكامنة التي تنام في الجماهير( 

222-223، 228(

 هكذا، انطلقا من نظرية متشائمة عن الثقافة الجزائرية التي هي في الصل ثقاف��ة

 الفلحين والتي يشكل السلم التقليدي تعبيرها الديني والتي تعتبر أن الستعمار الفرنسي

 نجح في القضاء عليها وهي نظرية تبناها مؤلفون متع��ددون س�تترتب عنه�ا نت��ائج خطي��رة

 منها الصلح الزراعي والثورة الزراعية والص��ناعية وم��ا رافقه��ا م��ن ث��ورة ثقافي��ة عل��ى

 السلم التقليدي الموروث  بصفته التعبير الديني المشوه عن ثقافة منحط��ة  م�ن المنظ��ور

الثقافي الثوري.
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.أطروحة السلم الديناميكي:المرابطون والباضيون2.1.2

      الس��لم التقلي��دي الريف��ي ف��ي ش��كله المرابط��ي والطرق��ي اته��م دائم��ا ف��ي الدبي��ات

 الص���لحية ان���ه ش���كل التع���بير المنح���ط ع���ن ثقاف���ة مت���أخرة رجعي���ة مقارن���ة بالتح���ديث

 الغرب��ي.لك��ن هن��اك دراس��ات اس��تطاعت أن تظه��ر ج��وانب ديناميكي��ة ومنفتح��ة لس��لم

مرابطي اتهم طويل انه كان عائقا أمام الحداثة.

  إل��ى مجموع��ة م��ن الدراس��ات ال��رائدة ع��ن الفلحي��ن الجزائري��نفاني كولوناتشير 

 م��ازالت غي��ر معروف��ة وتظه��ر ه��ذه البح��اث م��ا يع��اكس استئص��ال الثقاف��ة الفلحي��ة عن��د

 ، فه��ي تظه��ر  مق��درة بع��ض القب��ائل الجزائري��ة  لنه��ا ح��رة ومس��تقلة أو مرتبط��ةبوديjjو

 بالس��لطة المركزي��ة للت��راك ت��دفع ض��رائب قليل��ة أو معفي��ة م��ن أي ض��ريبة عل��ى حم��ل

Vonالس��لح ض��د الفرنس��يين    بفض��ل غناه��ا وانس��جامها(  Sivers  ).ويظه���ر1973 

 ).وعنLawless 1972الطلس الصحراوي مكانا لزدهار  حضارات زراعية متقدمة(

 ال��دور الث��وري و الحض��اري للمرابطي��ن ف��ي الوس��ط القبل��ي عك��س الص��ورة الس��لبية ال��تي

 ).وكي���ف تح���ولت قبيل���ةNadir.A.1976روجه���ا له���ا الص���لحيون و الدول���ة عنه���م(

 Launayللمرابطي��ن ت��م ترحيله��ا ب��القوة إل��ى منطق��ة  معس��كر إل��ى إنت��اج زراع��ة الك��روم(

  الب���احثين الي���وم لفت���ح العي���ن والذان والس���ير إل���ى  بع���ضColonna).وت���دعو 1963

 "الوعدات" في الخريف أو الربيع على طريق" الساقيات" لكتشاف غنى الثقافة الفلحية

 حي��ث أن اللغ��ة الديني��ة ه��ي المفت��اح للفه��م حي��ث المف��ردات الديني��ة تختل��ف ع��ن مف��ردات

).Colonna 1995:33-34الخطاب الرسمي(

 الس���لم الباض���ي ه���و مث���ال أخ���ر ع���ن تواف���ق الس���لم م���ع الرأس���مالية ف���ي

 الج��زائر.يش��كل الس��لم الباض��ي ج��زءا م��ن الس��لم الج��زائري وه��و منتش��ر أص��ل ف��ي

 الجنوب (وادي ميزاب) وش��كل ف��ي نظ��ر العدي��د م��ن الدارس��ين م��ن حي��ث تمي��زه العقلن��ي

 الله��وتي وتش��دده الخلق��ي مح��ل مقارن��ة بالم��ذهب البروتس��تانتي ال��ذي ش��كل ف��ي نظ��ر
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 م��اكس في��بر دعام��ة أخلقي��ة للرأس��مالية، حي��ث وص��ف البع��ض الباض��ين ببروتس��تانت

( رودنسون، جلنر، بوديو) .السلم 

 في سوسيولوجيا الجزائر بعض التعليقات عن السلم الباض��ي  م��نبورديو يقدم 

 وتس��اءل حيث انه يشكل دعامة دينية وأخلقية لندماج الميزابين ف��ي القتص��اد الح��ديث. 

 عن هذه المكانية" أليمكن التفكير أن المذهب الباضي و ما يفرضه من  قواعدبورديو 

للحياة يحضر الميزابين للنجاح في عالم التجارة والقتصاد الحديث؟.".

  على ملئمة المذهب الباض��ي للقتص��ادبورديوومن العناصر التي تدل  في نظر

 الحديث هو الموقف الباض��ي م��ن العم��ل " العم��ل بالنس��بة للباض��ي ه��و زه��د و انض��باط

 وهو واجب ديني والكس��ل يعت��بر ك��بيرة م��ن الكب��ائر.وله��ذا يتخ��ذ مجل��س العي��ان ق��رارات

 بإرس��ال البع��ض للعم��ل ف��ي من��اطق الت��ل  وي��وفر له��م العم��ل هن��اك." كم��ا ي��دعم  الموق��ف

 الباض��ي م��ن الس��تهلك  أخلق ملئم��ة لل��تراكم الرأس��مالي "تمن��ع الق��وانين الباض��ية

 استخدام الثروة في الستمتاع بالملذات وال��ترفيه وله��ذا فمراكم��ة رأس الم��ال تص��بح غاي��ة

 في حد ذاتها". كم��ا ج��رى أع��ادة تفس��ير معن��ى التض��امن ف��ي الم��ذهب الباض��ي ف��ي اتج��اه

 رأس��مالي" ت��م إع��ادة تفس��ير قي��م التض��امن الجم��اعي ف��ي أط��ار القتص��اد الح��ديث فتح��ول

التعاون إلى شراكة تجارية، تعاونية شراء وأحيانا شركة مساهمة."

 والستنتاج العام الذي يتوصل إليه بورديو من ه��ذه المق��دمات ه��و أن" الوف��اء إل��ى

 التع��اليم التقليدي��ة ل�م يش�كل عائق�ا أم�ام ف�ي وج�ه التكي�ف م��ع ع�الم القتص�اد الرأس��مالي  و

).Bourdieu 1958:42-46التنافسي بل شجعها و سهل دخولها.(

 أظه���رت الدراس���ات الس���ابقة ص���ورا متناقض���ة ع���ن الش���كال المتنوع���ة للس���لم

 (المرابط��ي، الباض��ي) تج��اه الدينامكي��ة الرأس��مالية.لك��ن دينامكي��ة الس��لم ومرونت��ه ف��ي

 التكيف مع التحديات الرأسمالية كشفت عن تعقد ة وثراء ثقافة الجزائر الريفية وتعبيراتها

 الديني��ة بعي��دا ع��ن الص��ورة التبس��يطية  والفقي��رة ال��تي نش��رها الص��لحيون وغيره��م ع��ن
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 إسلم ريفي جامد وقدري ومتدهور تم تشجيعه  بشكل متناقض م��ن قب��ل الس��تعمار نفس��ه

 به��دف التغيي��ر و الس��يطرة.ولم��ا تنتق��ل الج��زائر إل��ى الش��تراكية س��تتعزز ه��ذه الص��ورة

 الفقيرة التبسيطية عن السلم الريفي وت��دخل إل��ى المخي��ال الج��زائري كم��ا يق��ول أرك��ون(

Arkoun 1988وسيتم فرض السلم الصلحي السلفي كدين للدولة الجزائري��ة ال��تي ( 

 س��تتحول بالتدري��ج إل��ى الش��تراكية وس��يلعب الس��لم الص��لحي الس��لفي دورا ك��بيرا ف�ي

 ال��دفاع ع��ن الخط��وات نح��و إض��فاء ط��ابع حك��ومي عل��ى القتص��اد( الث��ورة الزراعي��ة و

التصنيع) وعلى الثقافة(الثورة الثقافية) والدين(تأميم السلم) كما يقول أركون.

1979-1962.السلم والتنمية:2.2 

       لعب السلم في الجزائر المستقلة أدوارا عمومية خطيرة . من جهة ،  شكل الخلفي��ة

 الدينية لسياسات حكومات ابن بلة وبومدين تجاه القتص��اد والثقاف�ة وال��دين.وك��ان الس��لم

 في طبعته الصلحية كما يعبر عنها رجالت جمعية العلماء يمثل شكل السلم المفض��ل

 الذي اعتبر دين الدولة دستوريا.لكن من جهة أخ��رى،  ش��كل الس��لم  إط��ارا للتع��بير ع��ن

 رفض ومقاومة الثورة التحديثية الراديكالية التي فرضت عل��ى المجتم��ع الج��زائري س��واء

 عبر عنه ممثلو السلم الطرقي بشكل علني(الطريقة العلوية) أو اس��تمر ف��ي التع��بير ع��ن

 نفسه من خلل استمرارية الممارسات المرابطية الريفية أوفي شكل مقاومة ثقافية للعم��ال

والفلحين. 

).1965-1962.تجربة الشتراكية السلمية : (1.2.2

 في مرحلة بن بله،  ظه��رت الب��واكير الول��ى  لبداي��ة عه�د جدي��د للج��زائر المس��تقلة

 يمت��از، م��ن جه��ة بالمح��اولت الول��ى لتبن��ي الش��تراكية وم��ن جه��ة أخ��رى بالمح��اولت

 الولى لف��رض الس��لم الص��لحي  كتع��بير دين��ي رس��مي للج��زائر الجدي��دة  وبداي��ة  نم��و

 توجه نحو تهميش  وإقصاء السلم التقليدي بشكليه الشعبي والصوفي من الحق��ل ال��ديني.
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 وك��ان العن��وان الرئي��س له��ذه المرحل��ة ، ه��و التواف��ق بي��ن الس��لم الص��لحي الباديس��ي

والتجربة الشتراكية الوليدة. 

 1956 اوت 20ك��انت الش��تراكية حاض��رة ف��ي مناقش��ات م��ؤتمر الص��ومام من��ذ 

 وك��ان عب��ان رمض��ان مهن��دس الم��ؤتمر مقتنع��ا بض��رورة أح��داث ث��ورة فلحي��ة و إص��لح

 1960زراعي بعد الستقلل.و كانت الحكومة المؤقتة بقيادة يوسف بن خدة  في خري��ف 

 تدعو إلى إحداث  ثورة اجتماعية أو اشتراكية في الجزائر، كما صرح لخضر بن طوب��ال

 الوزير في الحكومة المؤقتة أن جزائر الغد عليها أن تكون اشتراكية وص��رح وزي��ر اخ��ر

  ب��المئة وأخي��را100من هذه الحكومة في الوليات المتحدة أن الجزائر ه��ي بل��د اش��تراكي 

بن بلة  يصرح من القاهرة  

 أن الجزائر سيكون لها حكومة اشتراكية وإصلح زراعي.1962في أفريل 

   تبنى إجراءات اقتص��ادية تح��د م��ن1962برنامج طرابلس الذي نشر في جويلية  

 الملكية الزراعية الكبيرة وتسهيلت للقط��اع الخ��اص ف��ي مي��دان الس��تهلك و الص��ناعات

التحويلي��ة  وتس��هيلت للمس��تثمرين الج��انب و لكن��ه ل��م يس��تخدم مص��طلح الش��تراكي(

Vallin 1973:50.(

 الرئيس بن بلة  مقتنعا  بان السلم ل يتنافى مع سياسته الشتراكية و قالكان  

 أن" السلم ليس منافيا لختياراتنا بل يتطابق ف�ي ذه�ن الجم�اهير م�ع المس��اواة ويتماش�ى

).Deheuvels1991:214-215مع الشتراكية"(

       لعبت وزارة الوقاف وعلى رأسها الصلحي البارز توفي��ق الم��دني دورا ك��بير ف��ي

 الدعاي��ة الديني��ة لت��برير اختي��ارات حكوم��ة ب��ن بل��ة الش��تراكية.ك��ان  توفي��ق الم��دني وزي��ر

 الوقاف كذلك مقتنع��ا  بتط��ابق الس��لم وسياس��ة التأميم��ات  ال��تي تبنته��ا حكوم��ة بل��ة ال��تي

 " أن السلم ديانة اش��تراكية ودي��ن العدال��ة وأن الدول��ة1963ينتمي إليها حيث صرح في 

 التي أسسها السلم في عهد محم��د ك��انت أول دول��ة اش��تراكية، ك��ان محم��د أول م��ن تبن��ى

  ق��امت وزارة توفي��ق الم��دني بتع��بئة عام��ة1963سياس��ة الـ��تأميمات" .  و ف��ي ش��هر م��اي 
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 للمس���اجد ف���ي ال���وطن م���ن خلل  خطب���ة الجمع���ة لتق���ديم الت���بريرات الديني���ة للخط���وات

)).Vallin1973:51الشتراكية  

 ويص��رح توفي��ق الم��دني وزي��ر الوق��اف بمناس��بة تدش��ين مس��جد جدي��د ببوس��عادة

 ب��الجنوب الج��زائري"أن ثورتن��ا الش��تراكية متوائم��ة م��ع الس��لم م��ادامت ه��ي اختي��ار

 ).كما ساهمت إصدارات وزارة الوقاف في شرح الصولVallin 1973:58الشعب"(

 السلمية لشتراكية بن بلة. فمجلة المعرفة التي تص��درها ال��وزارة ف��ي ع��ددها الول ف��ي

  عرض��ت شخص��ية أب��ي ذر الغف��اري الص��حابي للق��ارئ عل��ى أن��ه ك��ان أب��ا1963م��اي 

).Vallin 1973:52الشتراكية وصراع الطبقات.(

 كما ساهمت  المنظمات الجماهيرية للحزب  من خلل  منشوراتها في ال�دفاع ع�ن

ص��لة الس��لم و الش��تراكية. حي��ث ك��انت جري��دة التح��اد ال��وطني للطلب��ة الجزائريي��ن

UNEA ه���ي أول م���ن ق���دم تعليق���ا ديني���ا تبريري���ا لسياس���ة تأميم���ات1963  ف���ي ج���وان  

 الراضي الفلحية حيث استخدم صاحب المقال أفكار مصطفى السباعي الكاتب السوري

).Vallin 1973:53) (1959صاحب اشتراكية السلم (

 إض��افة إل��ى الحملت الديني��ة الدعائي��ة لص��الح الش��تراكية ، ش��نت حكوم��ة ب��ن بل��ة

 حملة دينية أخرى مضادة لممارسات السلم المرابطي الريفي والطرقي. كان بن بلة هو

م��ن أعط��ى إش��ارة انطلق الحمل��ة ض��د الس��لم الريف��ي و الطرق��ي م��ن موس��كو ف��ي م��اي

  حي��ث أدل��ى اب��ن بل��ة بتص��ريحات تحريض��ية ق��ائل "نح��ن نش��ن حمل��ة ناجح��ة ض��د1964

 التخلف، الشعوذة، وضد الفكار الرجعية و المحافظ��ة".وانطلق��ا م��ن تص��ريحات ب��ن بل��ة

  حمل����ة ض����د الس����لم الطرق����ي و64ش����نت الص����حافة الوطني����ة الرس����مية ف����ي ص����يف 

  وجه��ت انتق��ادا1964 م��اي 15الريف��ي.ص��حيفة النص��ر الرس��مية و الجهوي��ة ف��ي ع��دد 

 لمظاهر احتفال شعبي يق��ام س��نويا بعي��ن مليل��ة بزاوي��ة مرتبط��ة ب��ولي ص��الح مع��روف ف��ي

 المنطق��ة م��ن حي��ث أن الحتف��ال يخ��الف الس��لم و المب��ادئ الثوري��ة ف��ي نظ��ر الص��حيفة.
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  انتق��دت انتش��ار  الزواي��ا والط��رق1964 ج��وان 18ص��حيفة المجاه��د ف��ي ع��ددها لي��وم

).Vallin 1973:58الصوفية في تيارت (

 وتت��وجت الحمل��ة ض��د للط��رق الص��وفية ف��ي الج��زائر ف��ي إص��دار مرس��وم ف��ي

  ص��اغه توفي��ق الم��دني وزي��ر الوق��اف ووقع��ه ب��ن بل��ه يقض��ي بت��أميم1964 س��بتمبر22

 الميـراث العقاري للزاويا في الجزائر. لكن رد الفعل من قبل الحاج مهدي بن تونس ش�يخ

الطريقة العلوية بمستغانم  وتحركه الفردي ضد المرسوم انتهى بإلغائه م��ن قب��ل ب��ن بل��ة (

Bentounes 2009:69(

عبارة  في  والسلم  الشتراكية  بين  الجمع  نحو  بلة  بن  وجهود  مساعي   كانت 

 واح���دة الش���تراكية الس���لمية  ت���ؤدي وظيف���ة سياس���ية بالدرج���ة الول���ى  لتلبي���ة مط���الب

 متناقضة للمجوعات المشكلة للنظام السياسي " مطلب أسلمة الشتراكية و رفض طابعه��ا

 الشيوعي والمادي واللحادي الماركسي كان يأتي من  الجن��اح  اليمين��ي للمقربي��ن م�ن ب��ن

 بل��ة كمحم��د خيض��ر، ص��افي بوديس��ة، محم��د ص��غير نق��اش وعل��ي محس��اس وال��ذين ك��انوا

).Al-Ahnaf et al 1991:24يدعمون جمعية القيم تحت قيادة الهاشمي التجاني. (

 ك��انت المط��الب بأس��لمة الش��تراكية  ت��أتي م��ن شخص��يات سياس��ية وديني��ة  وطني��ة

 كانت قريبة من بن بل��ة. وف��ي س��ياق إض��فاء ط��ابع إس��لمي أك��ثر عل��ى الش��تراكية ج��اءت

 مواقف  الرئي��س الس�ابق لجمعي�ة العلم��اء  البش�ير البراهيم��ي ف�ي تص��ريح لوكال�ة روي��تر

  ع��ن رفض��ه لتغيي��ب المرجعي��ة الس��لمية ف��ي الخط��اب1964 افري��ل 16للخب��ار ف��ي 

 الشتراكي الرسمي حيث قال" إن القادة ...يجب ان يتخذوا من العقيدة العربي�ة-الس��لمية

لم��ن العق��ائد الجنبي��ة المرجعي��ة النظري��ة لفع��الهم، ح��ان ال��وقت ليق��دم الق��ادة المث��ل..". (

Vallin 1973:57.(

 لق��د ع��بر الص��لحيون بقي��ادة البش��ير البراهيم��ي والهاش��مي التج��اني المنض��وون

 تح��ت جمعي��ة القي��م ال��تي خلف��ت جمعي��ة العلم��اء المس��لمين وش��كت إط��ارا تنظيمي��ا جدي��د
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 للعضاء  السابقين لجمعية علماء المسلمين عن ع��دم رض��اهم عل��ى ع��دم العتم��اد بش��كل

 ).67:1999ويلسقوي على الصياغة السلمية للمبادئ الشتراكية.(

 كما كانت للصلحيين المنظمين تحت لواء جمعية القيم مطالب دينية أخرى أكثر

  ب�دار الش��عب مث�ل إش�راك1964 ج�انفي 5تشددا عرضوها في تجمع كبير بالعاصمة في 

 الشرطة ف�ي إل��زام الم��واطنين بتأدي��ة الص��لة ف��ي المس�اجد وف��ي ف�رض م�ا س��موه بالعقي��دة

الصحيحة في الريف أي فرض مراقب��ة حكومي��ة عل��ى ممارس��ات الس��لم الريف��ي.      ((

Vallin 1973:56.

     

 ك��ان الس��لم الطرق��ي ف��ي عه��د اب��ن بل��ة يتمت��ع بالس��تقللية وع��بر ع��ن حيوي��ة و

 ديناميكية  وإبداع  وعبر عن رغبة في المشاركة في بناء الجزائر المستقلة بشكل ين��اقض

 -1928التهام��ات الص��لحية ل��ه ب��الجمود والنحط��اط.ك��ان الح��اج المه��دي ب��ن ت��ونس(

 ) الش��يخ الث��الث للطريق��ة العلوي��ة اق��رب إل��ى الن��اس وحاج��اتهم، ك��انت اهتمام��اته1975

 متنوعة رياضية وموسيقية  وكان مولعا بالتجديد الزراعي  وقام  بإدخال تقني�ات زراعي�ة

 ،1963جدي��دة واهت��م بتحس��ين النت��اج الحي��واني . ق��ام باستص��لح أراض��ي فلحي��ة . ف��ي 

 ح���اول الت���دخل للمس���اهمة ف���ي ح���ل مش���كل الس���كن والقض���اء عل���ى ال���بيوت القص���ديرية

 بالستضافة في مس��تغانم  خ�براء أوربيي��ن له��م علق�ة روحي��ة بالطريق��ة العلوي�ة. ك��ل ه�ذه

 Bentounes. (1965المح����اولت س����تتوقف م����ع مج����ئ بوم����دين إل����ى الس����لطة ف����ي 

2009:55, 70-71.(

 لقد كانت مرحلة بن بلة مرحل�ة الب��دايات لص��عود الس�لم الص��لحي وتمكن�ه م�ن

 المشاركة في الس��لطة والتج�اه نح��و الض��غط اك��ثر عل��ى حكوم��ة ب�ن بل��ة لتبن��ي التوجه��ات

 الديني��ة لجمعي��ة القي��م الص��لحية.وف��ي ه��ذه الف��ترة ك��ان الس��لم الطرق��ي م��ازال يتمت��ع

 بالستقللية حيث اس��تطاع الش��يخ المه��دي ب��ن ت��ونس أن يق��اوم الم��ؤامرة الص��لحية ض��د

 السلم الطرقي ويظهر الجوانب البداعي��ة للخي�ال الص��وفي متجس�دة ف�ي الواق�ع الم�ادي.
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 وظهرت الصحافة الرسمية في نقدها للممارسات السلم الريفي والطرق��ي متش��بعة أك��ثر

 بالفك��ار الص��لحية الراديكالي��ة ض��د البدع��ة والخراف��ات حي��ث عكس��ت س��يطرة الت��وجه

الصلحي في قطاع العلم والثقافة والشؤون الدينية.

 و م���ع مجيء بوم���دين للس���لطة س���تتعزز ه���ذه التوجه���ات الساس���ية بش���كل أك���ثر

 راديكالي��ة وعنف��ا. س��يتقوى التج��اه الص��لحي ف��ي مؤسس��ات الدول��ة إل��ى درج��ة تط��ابق

 خط��اب الدول��ة  م��ع الخط��اب الص��لحي. وس��يتولى الص��لحيون  ال��دفاع ال��ديني ع��ن

 المشروع التح��ديثي الراديك��الي لبوم��دين .وسيض��عف  بش��كل ك�بير التج��اه الطرق��ي  ويت��م

 محاربته من قبل الصلحيين بوسائل الدولة  بحجة أنه ي��ؤخر المجتم��ع للح��اق بالحداث��ة ،

 كم��ا يس��تمر تهمي��ش واحتق��ار الممارس��ات الديني��ة الش��عبية للنس��اء والرج��ال ف��ي الم��دن

والرياف بصفتها بقايا ثقافة دينية منحطة  وبدعية تخالف السلم وتعارض التنمية.

 )1979-1965.السلم في معركة التنمية : (2.2.2

اعتبرت     التي  بلة  لبن  الناصرية  الشتراكية  عن  ستختلف  بومدين   اشتراكية 

 اش��تراكية رومانس��ية ب��النظر للمع��ايير الوض��عية للث��ورة الش��تراكية البومديني��ة.البرنام��ج

 الش��تراكي لبوم��دين ال��ذي تمث��ل ف��ي الث��ورة الزراعي��ة و الث��ورة الص��ناعية( الص��ناعات

 المصنعة بقيادة بلعيد عبد السلم) و ت��أميم المحروق��ات س��يكون ل��ه  ت��أثيرات عميق��ة  عل��ى

)).Arkoun 1988:177البنيات الجتماعية التقليدية و تعبيراتها الثقافية في الجزائر 

 كان تصور بومدين للجزائر الجديدة تصورا عص��ريا و علماني��ا.ك��ان يري��د تحوي��ل

 بني���ات المجتم���ع الج���زائري القبلي���ة ومعتق���داته البالي���ة إل���ى تنظي���م اقتص���ادي و سياس���ي

 حديث.جاء بومدين للسلطة بقناعة عميقة أن الجزائر يجب و يمك��ن أن تتح�ول م��ن بنياته�ا

 البالية والمحافظة القبلية  إلى مجتمع ص��ناعي و حض��ري ح��ديث.ك��انت رؤيت��ه علماني��ة و

 مستوحاة من الغرب، وظهرت في تصريحه في القمة السلمية المنعق��دة ف��ي له��ور ع�ام
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  "الن��اس الج��وعى ليس��وا ف��ي حاج��ة لس��ماع الق��ران ..ليري��دون أن ي��دخلوا الجن��ة1976

)).Arkoun 1988:177ببطون فارغة..إنهم بحاجة للغداء، التعليم والمستشفيات...". 

شكل      جهة،  فمن   ، مزدوجا  دورا  الصلحي  السلم  لعب  بومدين،  مرحلة   في 

 القاعدة الدينية التي تستند إليها الثورة الش��تراكية ، وم�ن جه�ة أخ�رى ع��زز نفس�ه بص�فته

 الشكل الوحيد المسيطر للتعبير الديني وذلك بمحاربة السلم الريفي والطرقي بحجة أنها

 تع��ابير  ديني��ة بدعي��ة مخالف��ة للس��نة ومعارض��ة للتنمي��ة. لق��ي مج��ئ بوم��دين للس��لطة تأيي��دا

 مجموعة من جمعية القي��م  وجمعي�ة العلم��اء س��ابقا د (عب��د الرحم��ن ش��يبان، حم�اني وخي��ر

 ال��دين )  كم��ا أش��رك بوم��دين  شخص��يات إص��لحية ف��ي إدارة الش��ؤون الثقافي��ة والتربوي��ة

والعلمية والدينية للبلد (أحمد طالب البراهيمي ، ومولود قاسم).

 تولت وزارة التعليم الصلي والشؤون الدينية بقيادة مول��ود قاس��م تق��ديم التفس��يرات

 الس���لمية المؤي���دة للتح���ديث الش���تراكي الراديك���الي تح���ت عن���وان الث���ورة الش���تراكية

  ال��تي تص��درها وزارة مول��ود قاس��م وال��تيالصjjالةالزراعي��ة والص��ناعية. وك��انت مجل��ة 

 تغطي ملتقيات الفكر السلمي ال��تي تنظ��م س�نويا تح��ت رعاي��ة وزارة مول��ود قاس��م تش�كل

النشطة والمنشورات التي تعبر عن الخطاب الديني الرسمي للدولة.  

 ك��انت مس��ألة إيج��اد ت��برير دين��ي لسياس��ة ت��أميم الراض��ي وتقلي��ص حج��م الملكي��ة

 الخاصة الزراعية  محورا أساسيا في أنشطة مولود قاسم بصفته وزيرا.كتب مول��ود قاس��م

  م��دافعا ع��ن الث��ورة الزراعي��ة وخاص��ة ع��ن ن��زع الملكي��ة ب��القول أن" الس��لم1976ف��ي 

 جعل من نزع الملكية الك��بيرة وس��يلة لتحقي��ق العدال��ة الجتماعي��ة والغاي��ة ف��ي نظ��ره ه��ي"

 منع تكدس الثروات في أيدي قليلة من الغنياء" لكن السلم ايضا" يكره ان يكون هن��اك

 الفق��راء " واستش��هد ب��أقول منس��وبة للن��بي "أع��وذ ب��ال م��ن الفق��ر والكف��ر"و"ك��اد الفق��ر أن

 ).328، 327 :1991مولود قاسم يكون كفرا".(

 وك���ان يعتم���د مول���ود قاس���م ف���ي مواق���ف التبريري���ة لتط���ابق الس���لم م���ع الث���ورة

 الش��تراكية الجزائري��ة عل��ى أدبي��ات إس��لمية اش��تراكية  ك��انت منتش��رة ف��ي الس��تينات ف��ي
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 المشرق العربي (السباعي، اشتراكية السلم، أبوزهرة،  المجتمع السلمي،  سيد قطب

، محمد المبارك).

 وم��ن الدل��ة الديني��ة تس��وقه ه�ذه الدبي��ات بخص��وص ن�زع الملكي��ة الفردي��ة ه�ي إج��راءات

 اتخ��ذها الخليف��ة عم��ر اب��ن الخط��اب لتحوي��ل ملكي��ة أراض��ي يملكه��ا أش��خاص إل��ى ملكي��ة

 جماعي��ة أو عام��ة وك��انت تع��رف بأراض��ي "الحم��ى" أي الحماي��ة وتخص��ص م��داخيلها

 للفق��راء ال��ذين ل يملك�ون أراض�ي.إج��راء ث�اني ينس�ب لعم�ر ب��ن الخط�اب ه�و من�ع توزي��ع

 أراضي في العراق على القادة الفاتحين. وتم  إعادة تفس�ير  موق��ف الس��لم م��ن الحتك�ار

).  331-328 :1991.(مولود قاسم حتى يعني التضييق على حرية التملك

 بالنسبة لمولود قاسم الشتراكية مذهب اسلمي سواء سميت عدالة اجتماعي��ة(س��يد

 قط��ب) اوتك��افل اجتماعي��ا( اب��وزهرة) اواش��تراكية الس��لم ( محم��د مب��ارك، الس��باعي)

 اواشتراكية اسلمية(حسن البنا)"القول بان ليس في السلم اشتراكية ينط��وي عل��ى جه��ل

 (مولjjود قاسjjمبحقيق��ة الش��تراكية، وعل��ى فه��م ف��ي قص��ور الس��لم وتع��اليمه واه��دافه"

334:1991.(

 وعكست خطابات بومدين انحيازه للتفسيرات السلمية الش��تراكية حي��ث أن��ه ف��ي

  في إط�ار دع��م الث��ورة الزراعي��ة ، حي�ث وظ�ف1972 جويلية 18احد أحاديثه للطلبة في 

 أحاديث نبوية مشهورة ستخدم لتبرير الشتراكية   قال " ل أظن أن الس��لم يش��كل عائق��ا

 و يش��جعفي       وجه التقدم و التطور..ليس هناك في السلم أي نص يعارض التط��ور أ

 القطــــــاع والستغلل .السلم يق��ول أن الن��اس سواس��ية كـ�أسنان المش��ط....لي��س هن��اك

 أي ن��ص دين��ي يمن��ع تط��بيق الث��ورة الزراعي��ة، ب��ل العك��س هن��اك ن��ص يق��ول ص��راحة أن

 الن��اس ش��ركاء ف��ي ثلث الن��ار أي الطاق��ة و الكلء أي الرض و الم��اء.....الس��لم لي��س

).Deheuvels1991:215-216أفيون الشعب"  ( 

 لق��د ت��م توظي��ف الس��لم لص��الح الث��ورة الزراعي��ة والن ج��اء وق��ت اس��تخدامه ف��ي

 فائدة الثورة الصناعية.كانت ظروف  العمال الصناعيين محل اهتمام مولود قاس��م خاص��ة
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 ال��ذين يعمل��ون ف��ي ش��روط مهني��ة ص��عبة تتن��اقض م��ع اللتزام��ات الديني��ة كص��وم ش��هر

 رمضان، مثل عمال فرن الحجار بعنابة .لقد سعى مول��ود قاس��م للحص��ول عل��ى تس��هيلت

 دينية في شكل رخص تعف��ي العم��ال م�ن الص��يام ف�ي ش��هر رمض��ان م��ن علم�اء ومفكري��ن

  ونجح مولود قاسم في الحص��ول1976حضروا ملتقى الفكر السلمي بعنابة  وذاك سنة 

 ).359 -355: 1991(مولود قاسم على الرخصة الدينية المطلوبة. 

 استخدم السلم في معركة" التنمية" ضد" التخلف" ،  في تبرير التأميمات والحد

 من الملكية الزراعية ، كما وظف في معركة مص��نع الحج��ار. وس��يتم ت��وظيفه ف��ي معرك��ة

 ثقافي���ة وديني���ة أخ���رى ه���ذه الم���رة ض���د الم���وروث الثق���افي وال���ديني الج���زائري وممثلي���ه

 المرابطين والطرقيين.المعركة الجديدة هي معرك��ة الس��نة ض��د البدع��ة (إذا اس��تخدمنا لغ��ة

متحيزة) 

)1975-1968ة ضد السلم:(.معركة التنمي3.2.2

 الث��ورة الثقافي��ة كمظه��ر م��ن مظ��اهر الث��ورة الش��تراكية ه��ي معرك��ة ض��د الثقاف��ة

 البالية و التقليدية مثل ما أن الثورة الزراعية هي ضد البني��ات القطاعي��ة البالي��ة ومث��ل م��ا

 أن الث��ورة الص��ناعية ه��ي اللح��اق بالحداث��ة والتق��دم. ف��الثورة الثقافي��ة كم�ا ع��بر عنه��ا أحم�د

طالب البراهيمي هدفها نفخ روح البداع  التي ماتت في الجماهير.

 ستأخذ الثورة الثقافية  منحى مناهضة الثقافة الشعبية  والثقافة الديني��ة التقليدي��ة ف��ي

 مواقف مول�ود قاس�م ن�ايت بلقاس�م وزي��ر التعلي�م الص��لي والش��ؤون الديني��ة و  ستس�ير ف�ي

 اتجاه الثورة على التراث الثق��افي الج��زائري ال��ذي أص��بح ينظ��ر إلي��ه م��ن زاوي��ة العقلني��ة

 الجدي��دة عقلني��ة التنمي��ة المنس��جمة م��ع النق��د الص��لحي الس��لفي.أن معرك��ة التنمي��ة ض��د

التخلف يتم التعبير عنها هنا بمعركة السنة ضد البدعة.
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 أصبح التقليد الثقافي يوصف  عند مولود قاسم بأنه  تقليد" جامد، خامد ، هامد ألي

 وأعمى.وم��ن هن�ا يت��م التندي�د ب��الفلكلور ومظ�اهره "ال��ولئم وال��زرد عل��ى الجن�ائز، أو قب�ل

الذهاب إلى الحج، وبعد الرجوع إليه، وفي العراس ، واحتفالت الختان ، أعياد الميلد.

  وم��ن الهج��وم عل��ى الفولكل��ور ينتق��ل إل��ى الهج��وم عل��ى ممارس��ات الس��لم المرابط��ي

 ويخرجه��ا م��ن دائرة ال��تراث الج���زائري ال��ذي يس��تحق العناي��ة الرس��مية بأس��لوب أدب��ي

 فيتس���اءل "وه���ل م���ن ال���تراث تل���ك ال���درابيك ح���ول الم���زارات، ال���تي ي���تزاحم فيه���ا مث���ل

 الب��ازارات، م��ن س��يدي عم��ار أو س��يدي زم��ار، ف��ي زواي��ا تش��به حان��ة خم��ار، وتج��ازي

 الس��لم ج��زاء س��نمار، وم��ا يص��احب ذال��ك م��ن اختلط وحيواني��ة ، وش��هوات وحرك��ات

 )40:1991بهلوانية(مولود قاسم 

 ثم يشن الهجوم عل��ى الس��لم الطرق��ي  واص��فا اي��اه بالدروش��ية  القديم��ة والخراف��ة

  ويته��م الص��وفيون أنه��م يش��جعون أخلق الرهباني��ة والكس��ل).286:1991مولjjود قاسjjم (

 في حين أن السلم " ليس دين الرهبانية، بل دين العم��ل والكف��اح، والنج��ازات والنت��اج

 ).ث��م يعت��بر ان الص��وفيين المش��هورين بكتاب��اتهم الفلس��فية والدبي��ة"356في كل الميادين.(

 أمث��ال:اب��ن عرب��ي، اب��ن الف��ارض، الحلج، الروم��ي، ال��دجوي أوالحج��وي، عفي��ف ال��دين

 التلمساني، ....كلهم بنسب متفاوتة، دواريش ضروا المة السلمية، وجروها إل��ى م��اهي

).387:1991(مولود قاسم عليه اليوم، أولئك الدراويش الذين يدعون بالصوفية"

 ووصف السلم الطرقي بالمرض  الذي يعاني منه السلم ففي حواره م��ع مجل��ة

  ص��رح ال��وزير مولوقاس�م أن" الطرقي�ة داء2/77 /25المجاهد الس��بوعية الص��ادرة ف�ي 

 من الدواء التي عانى منها العالم السلمي...ولعبت الشطحات الصوفية وغي��ر الص��وفية

 دورا بالغا السلبية في التعجيل بانهيار العالم السلمي، كما كانت معول م��ن مع��ول اله��دم

 لم��ا تبق��ى ل��ه م��ن طاق��ة حيوي��ة، عن��د ق��دوم الس��تدمار الفرنس��ي". ويض��يف أخي��را "وق��د

 حاربهم عبد الحميد بن باديس ورفاقه.ونستطيع أن نقول بأننا في الجزائر ربما نجحنا ف��ي

 هذا الجانب أكثر من أي بلد إسلمي أخ�ر.وأن ك�ان ه�ذا الم�رض ل�م يستأص��ل تمام�ا، مم�ا
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 يجعله بين حين وآخر يطفوا على السطح.وينبغي أن نعترف بأننا نرى بوادر ظه��وره م��ن

 جديد بين آونة وأخرى في الجزائر، حيث نقاوم هذه الشطحات رسميا بمختلف الوس��ائل..

  ، الجزء الثاني).180-179 ،  1991(مولود قاسم"

 هكذا تتحول الثورة الثقافية إلى ثورة دينية ضد الس��لم المرابط��ي والطرق��ي فبع�د

 أن ك��ان الس��لم المرابط��ي والطرق��ي مص��در المقاوم��ة والحف��اظ عل��ى الثقاف��ة والهوي��ة

 الجزائرية تحول إلى مصدر للمراض والنحطاط والتدهور يجب محاربته ف��ي الخط��اب

 الرس��مي. ش��اركت الص��حافة الرس��مية ف��ي ه��ذه المعرك��ة الديني��ة ض��د  الس��لم الطرق��ي.

 ) حملة ض��د الزاوي��ة العلوي��ة بمس��تغانم وص��فت1968 جويلية20فشنت صحيفة المجاهد(

 الطريقة العلوية أنها حركة رجعية وعميل��ة للق��وى الجنبي��ة وتس��عى لتش��يكل "دول��ة داخ��ل

 1969الدولة" وعنون المقال ف�ي المجاه�د ب"العل��ويين أو إس�لم رج�ال العم�ال". وف��ي 

 تمنع السلطات في مستغانم المسيرة الحتفالية الس��نوية ال��تي تقيمه��ا الزاوي��ة وال��تي تج��وب

  يت��م اعتق��ال الح��اج المه��دي ب��ن1970وسط المدينة بمناسبة المولد النبوي الش��ريف. وف��ي

 تونس، ويتم حجز كل ممتلكات الزاوية ووضع المه��دي ب��ن ت��ونس تح��ت القام��ة الجبري��ة

).     Bentounes 2009:79-88, 96بعيدا عن مدينته ( 

 لق��د إنص��دم العدي��د م��ن الب��احثين للتح��ول الج��ذري  ال��ذي وق��ع ف��ي  الج��زائر تج��اه

  ع��ن دهش��ته بعب��ارات بليغ��ة حي��ث كت��ب أن��ه  "م��نجلنjjرالس��لم الريف��ي .ع��بر ارنس��ت 

 المحتم��ل أن��ه ل��م يوج�د أي بل��د مس��لم ارتب��ط الن��اس في�ه كلي��ة بالولي��اء الص��الحين الريفيي��ن

 مثلما كان الح��ال ف��ي ج��زائر الق��رن التاس��ع عش��ر وف��ي نف��س ال��وقت ل��م يك��ن هن��اك أي بل��د

 Gellnerن��اهض الولي��اء الص��الحين بعن��ف مث��ل  م��ا فعل��ت الج��زائر م��ن بع��د ذل��ك. (

1981:155.(

 الحرب الديني��ة والثقافي��ة ض��د الس��لم الريف��ي والطرق��ي ه��ي  ج��زء م��ن   التاري��خ

 الديني المعاص��ر للمغ��رب الك��بير ال��ذي ه�و تاري��خ اللتق��اء الطوي��ل و الص��عب بي��ن إس�لم

Colonnaالن�����اس الع�����اديين وإس�����لم العلم�����اء الص�����لحيين. (  ).الح�����رب1995:23 
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 الصلحية ضد المرابطين و الطرقيين هي المظهر ال��ديني لمعرك��ة التح��ديث الش��تراكي

 الراديكالي حيث  ظهرت قوة الرتباط ببن السلم الصلحي الس��لفي و التح��ديث وال��ذي

كان يحتاج إلى تفسير سوسيولوجي

  الج��واب يكم��ن ف��ي طبيع��ة الخلق ال��تي ي��دعو له��ا الص��لحارنست جلنjjرحسب 

 الديني ونوع السلوكات التي يتطلبها التحديث، فكلهما يشجع أخلق النضباط الس��لوكي.

  "الس��لم الريف��ي والقبل��يجلنjjروهي ن��وع الخلق الغائب��ة ف��ي الس��لم الريف��ي ف��ي نظ��ر 

 يمك��ن أل يتلءم م��ع النض��باط ال��ذي يفرض��ه التنظي��م الجتم��اعي الح��ديث لك��ن الس��لم

 الطهري الصلحي بطبيعته النضباطية الذي يؤكد على النضباط ف��ي أداء الص��لوات و

 الص���يام ويح���رض ض���د الممارس���ات الحتفالي���ة الش���عبية يلئم و يش���جع  أك���ثر الص���فات

 المطلوب��ة ف��ي العام��ل الص��ناعي. إنه��م يعلم��ونه الخض��وع للقواع��د و ينفرون��ه م��ن تق��ديم

).Gellner 1981:170الهبات عند زيارة الضرحة (

 إذا كانت الخلق النضباطية التي شجعها الص��لحيون  تلؤم التنظي��م العقلن��ي

 فم��اهي النت��ائججلنjjر والمنض��بط المطل��وب ف��ي المؤسس��ات الص��ناعية حس��ب أطروح��ة 

 المستخلصة م��ن التواف��ق بي��ن الص��لح ال��ديني والتح��ديث الش��تراكي؟ ه��ل نج��ح الس��لم

 الصلحي في نشر ثقافة دينية جديدة ملئمة للتحديث الزراعي والص��ناعي ال��ذي أدخلت��ه

الثورة الشتراكية على الجزائر الريفية؟.

1979.نهاية التنمية و بقاء السلم:مابعد 4.2.2

 ك��انت عملي��ة التح��ديث  ال��تي خض��عت له��ا الج��زائر المس��تقلة  عملي��ة قوي��ة مقارن��ة

 بالمجتمعات السلمية الخرى. لقد كان للتحديث الشتراكي الراديك��الي  والث��ورة الديني��ة

 التي قام بها الصلحيون ضد السلم الريفي  في الجزائر نتائج ثقافية و رمزية خطيرة،

).Arkoun 1988:182-183بالتفكك الرمزي( أركون وصفها 
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  ك��انت نتيج��ة التح��ديث  الم��ادي وال��ديني  للج��زائر م��ن خلل م��ا أركjjون ف��ي نظ��ر

   بتأميم السلم هو تفكيك النسجام الرمزي والدللي بين الس��لم والمجتم��عأركونسماه 

 الج��زائري " أن الس��لم كتع��بير ثق��افي اندم��ج م��ع قي��م وبني��ة نظ��ام التض��امن والنت��اج

 والتبادل الموجودة  المجتمعات .لكن مع فرض تح�ديث م�ادي راديك�الي عل��ى المجتمع�ات

التقليدية وتأميم  السلم في الجزائر تم تفكيك العالم الرمزي و الدللي لهذه المجتمعات (

Arkoun 1988:181(

 ))  كي��ف أنColonna 1995 ع��ن منطق�ة الوراس كولوناأظهرت دراسة فاني 

  ف��ي ه��ذه المنطق��ة  جع��ل م��ن أه��دافه1940 و1920الص��لح ال��ديني  ال��ذي  انتش��ر بي��ن 

 تحطيم اللغات و الثقافات الشعبية، فرض اللغة العربية الكلسيكية كلغة وحي��دة وإبع��اد أي

 بعد عاطفي في الطقوس الدينية، بكلمة واحدة كان نوعا م��ن الص��لح المض��اد التوحي��دي

 ال��ذي ش��كل البني��ة المعرفي��ة الش��مولية ال��تي ستش��كل ج��ذور الدول��ة ذات الطبيع��ة الديني��ة و

 . إن ف��ترة الص��لح1988 إل��ى 1962الفكر الواحد الذي يص��بح فك��ر ح��زب الس��لطة م��ن 

 ه�ي ف�ترة خطي�رة ج�دا م��ازالت تلق�يلكولونjا الديني في الثلثين��ات والربعين�ات  بالنس�بة 

 بأثرها على حاضر الجزائر ولقد تم إهمالها وإهم�ال التن��وع ال�ديني و الفك�ري ال��ذي ش�كل

).Colonna 1995:23مادة المجتمع وقواه الفكرية ورؤيته للعالم (

 أظهرت العديد من الدراسات الثقافية  في الوس��ط الريف��ي والص��ناعي ف��ي الج��زائر

  واستمرار الثقافة الريفية وتعبيراتها الديني��ة1965حدود الجهود التحديثية الراديكالية منذ 

 ومقاومتها لجهود التح��ديث الثق��افي وال��ديني.  ك��ان ق��انون التس��يير الش��تراكي للمؤسس��ات

  الذي كان يهدف إل��ى القض�اء عل��ى الح�دود الفاص�لة بي��ن القتص�اد والسياس�ة1971لسنة 

 والتكنولوجيا داخل المؤسسات نموذجا للتحديث التنظيمي. لكن دراسات عديدة بينت كيف

 أب���دا العم���ال ذوو الص���ول الريفي���ة والق���ادمون  للم���دن مقاوم���ة له���ذه المع���ايير الجدي���دة.

Arkoun 1988:177.((
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  العديدة  عن الثقافة العمالية أظه�رت ص��ور متنوع��ة لمقاوم�ةجمال غريددراسات 

 العمال للنضباط المصنعي حيث  عكست هذه المقاومة وجود وترسخ ثقافة ديني��ة تقليدي��ة

 استمرت في التعبير عن نفسها رغم الجهود الص��لحية لمحاربته��ا  كحض��ور" الوع��دات

والزردات " التي تقام  إحياء لذكرى الولياء الصاحين والتي تتطلب الغياب عن العم��ل.(

Guerid 2007:197-198.(

 رغ��م الجه��ود التحديثي��ة ال��تي ب��دلتها الث��ورة الثقافي��ة والث��ورة الديني��ة الص��لحية

 لفرض تعبير ثقافي وديني موحد للجزائر، إل أنها باءت بالفشل  حيث اظهر الجزائريون

 مقاومة ثقافية للتوحيد حيث اس��تمرت النتم��اءات الديني��ة المذهبي��ة تع��بر ع��ن نفس��ها داخ��ل

 كيف أن التقسيم إلى اباض��ي وس��ني م��الكي غريد الواقع القتصادي  نفسه،  لقد بين جمال

).Guerid 2007:219 (بقي هو الواقع الساسي بالنسبة للعمال في غرداية

 مولي الحاج مjjرادوأخيرا،  تظهر الدراسات السوسيو- انتربولوجية التي قام بها 

 عن  الثقافة العمالية في منطقة طرارة ب��الغرب الج��زائري ح��دود نظري��ة التح��ديث الثق�افي

 للمؤسسة الصناعية كمؤسسة لنشر القيم الحديث��ة ف��ي أوس��اط العم��ال،  حي��ث أن المش��روع

 التصنيعي فـــي الجزائر ك�ان يه�دف إل��ى القض�اء عل��ى النس�ان الج�زائري الريف��ي الق��ديم

 مjjوليوبن��اء محل��ه النس��ان الج��زائري  الجدي��د.لك��ن المعاين��ات  الميداني��ة  ال��تي أجره��ا 

  لختب���ار نظري���ة التح���ديث الثق���افي للمؤسس���ة الص���ناعية بين���ت  تمس���ك العم���الالحjjjاج

 الص��ناعيين بقي��م المجتم��ع الريف��ي ال��ذي ج��اءوا من��ه  فه��م ليزال��ون يتح��دثون بحني��ن ع��ن

 الماضي الريفي وقيم�ه م�ن رحم�ة وتع��اون وبس�اطة  وقناع��ة بالمس��توى المعيش��ي البس�يط

 :2005(مjjولي الحjjاج، وعلقات جوارية حميمية وعن صورة تمجيدية للمرأة التقليدي��ة.

11 ،297.(
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خاتمة: 

 بعد تبين الحدود الثقافية والدينية للتحديث المادي  الذي ادختله الثورة الشتراكية 

 حيث استمرت الثقافة الريفية في التعبير ع��ن ذاته�ا م�ن خلل  ممارس�ات الس�لم الريف��ي

 المرابطي والطرقي التي سعى السلم الصلحي للقضاء عليها في إطار معركة التنمي��ة

 ض���د التخل���ف والس���نة ض���د البدع���ة.يمك���ن أن نتس���اءل  الن ع���ن العلق���ة بي���ن الس���لم

 الصلحي والتحديث الشتراكي وعن طبيعة العلقة بينهما وماذا كان تأثير أحدهما على

الخر؟.

 يب���دو أن الط���ابع الراديك���الي والث���وري ه���و الط���ابع المش���ترك بي���ن الص���لحين

 والش��تراكيين الراديك��اليين حم��اة الث��ورة الش��تراكية والم��دافعين عنه��ا.ك��ان التغيي��ر ال��ذي

 س��عت إلي��ه الج��زائر البومديني��ة تغيي��را ج��ذريا ف��ي جمي��ع المي��ادين،  وله��ذا وج��دت ف��ي

 الصلحين  سليلي  جمعية العلم��اء المس��لمين الحلي��ف المناس��ب حي��ث ك��ان الص��لحيون

 أنفسهم يسعون إلى إحداث تغيير ديني ج�ذري عل��ى الس��لم التقلي��دي  فوج��دوا ف�ي الدول��ة

أداة التغيير الديني لفرض السنة ومحاربة البدعة.

 لكن لماذا لم ينج��ح الس�لم الص��لحي ف�ي ف��رض الخلق العقلني��ة النض��باطية

 الذي شبه  دور الصلح ال��دينيجلنر وهي الملئمة للتنظيم القتصادي الحديث في نظر 

 مjjاكسالسلفي في التحديث بدور الصلح البروتستانتي في نشر الرأسمالية كما تص��وره 

   إن اخ��تزال التح��ديث إل��ى التح��ديث الش��تراكي الراديك��الي   واخ��تزال الص��لحفيjjبر.

 الديني إلى إصلح جمعية العلماء المسلمين عملي��ة ذهني��ة واح��دة تلغ��ي التعق��د ال��ذي تخفي��ه

  جلنjركلمة الصلح والحداثة في الجزائر.وه��ذه ف�ي رأين�ا الج��وانب ال�تي أهملته��ا نظري�ة

علقة الصلح والحداثة في الجزائر. عن

    

 جلنjjرلقد توصلنا في هذا الفص��ل إل��ى نت�ائج يمك��ن أن نن��اقش عل��ى أساس�ها نظري��ة 

 التي تشبه الصلح السلفي بالصلح البروتستانتي في علقت��ه بالحداث��ة.لق��د بين��ا ف��ي ه��ذا
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 الفص��ل بالعتم��اد عل��ى دراس��ات ج��ادة كي��ف أن الس��لم الريف��ي ل��م يك��ن دائم��ا معارض��ا

 للتح��ديث الكولوني��الي، ب�ل ب��العكس ت�بين لن�ا كي�ف أن الس�لم المرابط��ي أظه�ر ديناميكي��ة

إبداعية اقتصادية في المرحلة الكولونيالية.

     وفيم��ا يخ��ص الص��لح ال��ديني ال��ذي رب��ط بالتح��ديث،  حاولن��ا أن ن��بين أن الص��لح

 الباديسي ليختزل الصلح الديني لكن يشمل أيضا الصلح الطرقي الذي قام ب��ه الش��يخ

 العلوي في نفس الفترة الزمنية. وبينا مظاهر التجديد والتحديث في الطريق��ة العلوي��ة من��ذ

  عل��ى ي��د الش��يخ العلوي وال��ذي اس��تمر م��ع ال��ذين خلف��وه عل��ى رأس1909تأسيس��ها ف��ي 

 الطريقة.ثم ان رب��ط الص��لح ال�ديني و التح��ديث ف�ي الج�زائر المس��تقلة هم��ش ش�كل آخ��ر

-1928للصلح. .لقد بينا كيف أن السلم الصوفي الص��لحي م��ع المه��دي ب��ن ت��ونس(

 )  تم إقصاءه من عملية المشاركة في التنمية رغم أنه قدم عناص��ر ت��دل عل��ى روح1975

 التجديد الزراعي  وروح النفتاح الديني والثقافي و كان يشكل ركيزة لتحديث مادي يأخذ

جذوره من تقليد صوفي جزائري عريق.

 العلقة بين السلم والتحديث في شكله الكولونيالي وشكله مابعد الكولونيالي من   

 خلل التنمية علقة معقدة متشابكة ليمكن لي نظرية أن تفسر لوحدها طبيعة التداخلت

والتفاعلت المختلفة بين الجانبين. 

 نظري���ة التح���ديث تفس���ر لن��ا كي���ف أن التغي���رات المادي���ة ال���تي أح��دتها الس���تعمار

 الفرنس���ي لبلدن���ا اث���ر عل���ى الس���لم التقلي���دي الريف���ي وتراج���ع ممارس���اته  ومؤسس���اته

 المرابطية والطرقية لصالح ظهور مجتمع مدني حضري ومتعل��م مس�تقل ع�ن المؤسس�ات

Lesالديني��ة ل��دى النخب��ة المتعلم��ة  تعليم��ا فرنس��يا ف��ي الثلثين��ات.(  évolues،  Les 

jeunes algériensلكن نظرية التحديث ليمكن أن تفسر لماذا وكيف تفاع�ل الس��لم .( 

 مع هذه التطورات الجديدة للج��زائر الكولونيالي��ة؟ وم��اذا ك��ان ت��أثير الس��لم عل��ى مواق��ف

 الجزائريي���ن م���ن التح���ديث الكولوني���الي وخاص���ة القتص���ادي حي���ث اس���تطاعت بع���ض

 المجموع��ات الديني��ة المرابطي��ة        ف��ي الري��ف أن تظه��ر إبداعي��ة وحيوي��ة رغ��م أنه��ا ل��م
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 يمسها التح�ديث.وإذا ك�ان الص��لح الدينــــ��ي الس��لفي ال�ذي ظه��ر ف�ي المش�رق والمغ��رب

 كحركة للتحديث الديني يفسر من خلل نظرية التحديث فان الص��لح ال��ديني  ال��ذي ه��ب

 على الطرق الصوفية  في العشرينات لم يكن له علق��ة بالص��لح الس��لفي ال��ذي دع��ا إلي��ه

 الفغ��اني وعب��ده.رغ��م أن الص��لح الطرق��ي ل��م يش��مل جمي��ع الط��رق الص��وفية. وبين��ت

 الدراس��ات السوس��يولوجية العدي��دة  كي��ف أن التح��ديث التنظيم��ي ف��ي علق��ات العم��ل ل��م

 يقضي على الثقافة الجزائرية ال��تي ظل�ت حي�ة.وه�ذه  كله�ا وق�ائع  ت��بين ص�عوبات نظري��ة

التحديث في تفسير تأثيرات الحداثة على السلم في الجزائر.
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الفصل الرابع

منهجية الدراسة:

السلم وثقافة النمو القتصادي : من الفاهيم إل الؤشرات

مقدمة:

 س��نحاول ف��ي ه��ذا الج��زء م��ن الدراس��ة ش��رح المنهجي��ة ال��تي اتبعناه��ا م��ن ترجم��ة

 المفاهيم والبعاد إلى مؤشرات مرورا بتحليل المعطيات وصول إلى النتائج.س��نبدأ بش�رح
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 كي��ف أن دراس��تنا الحالي��ة تنخ��رط ف��ي إط��ار البح��وث  الكمي��ة  ال��تي تعتم��د منه��ج المس��ح

 الجتم��اعي.ونش��رح كي��ف ت��م بن��اء مف��اهيم الس��لم وثقاف��ة التنمي��ة بن��اء إجرائي��ا حي��ث ت��م

 تحوي��ل المف��اهيم إل��ى أبعاده��ا ومؤش��راتها.  وسنوض���ح نوعي��ة العين��ة المخت��ارة وكيفي��ة

 تشكيلها، و طريقة تحضير المعطيات للتحليل بداية بإعادة ترميز متغيرات الس��تمارة  ث��م

 اخ���تزال المعطي���ات وتبس���يطها بواس���طة التحلي���ل الع���املي و بن���اء الس���للم و المؤش���رات

 التركيبي��ة ال��تي تمك��ن م��ن الس��يطرة عل��ى المعطي��ات و توظفيه��ا ف��ي تحالي��ل ثنائي��ة(تحلي��ل

 الرتباط) ومتعددة المتغيرات(تحليل النحدار).وأخيرا نوضح مستوى الدللة الحص��ائية

التي تبنيناه لعتماد  نتائج الدراسة.

. طبيعة الدراسة :1

   عل��ى المس��حأن دراستنا هذه تدخل تحت تصنيف الدراسات المسحية  التي تعتم��د

Socialالجتم��اعي   Surveyكمنه��ج للبح��ث الجتم��اعي،  ويمت��از المس��ح الجتم��اعي  

 بثلث مي��زات: المحت��وى الجتم��اعي، ش��كل المعطي��ات المهيكل��ة ومنه��ج التحلي��ل الكم��ي.

))Jupp 2006:284.

المواقف  و  القيم  تتناول  لنها  اجتماعي  محتوى  لها  هذه  المسحية    ودراستنا 

 والس��لوكات الجتماعي��ة للن��اس.و المعطي��ات ال��تي حص��لنا عليه��ا ه��ي مهيكل��ة ف��ي ش��كل

 ح��الت ومتغي��رات وقي��م . واس��تخدمنا التحلي��ل الكم��ي للمعطي��ات ف��ي رب��ط  المتغي��رات

المستقلة مع المتغيرات التابعة،  واستخدمنا الستمارة كأداة لجمع المعطيات.

 ÒالستمارةQuestionnaireالتي استخدمناها ه��ي قائم�ة م��ن الس�ئلة و العب��ارات  

 المكتوبة وجهت للمبحوثين لختيار الجابة المناسبة  وثم مل��ئ الس��تمارة ف��ي الغ��الب م��ن

faceخلل المقابل��ة وجه��ا ل��وجه  to  faceو أحيان��ا م��ن خلل المل ال��ذاتي وتض��منت  

   ش��ملت متغي��رات الدراس��ة المس��تقلة والمتغي��رات التابع��ة وitems بن��دا 75اس��تمارتنا  

 Jupp 2006:252)،  (Cramerمتغي��رات المراقب��ة وف��ق المع��ايير الدولي��ة المطلوب��ة (

and Howitt2004:134  .(
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 وبغرض تجريب الستمارة و التأك��د م��ن مس��توى الص��دق والثب��ات و الت��وازن ف��ي

 15تم��ت الدراس��ة الس��تطلعية ف�ي الف��ترة م�ابين ) De Vaus 2002بن��ود الس��تمارة (

 ( وه���ي مدين���ة مش���هورة ب���الطرقمسjjjتغانم  ف���ي ك���ل م���ن 2007 افري���ل  10م���ارس و 

 ( وهي مدينة مشهورة بميلد الخوان المس��لمين وتع��رف بنش��اط س��لفيالبليدةالصوفية) و

 45كبير). المقابلت التجريبية  التي أجريناها لملئ الستمارة  كانت تدوم ف��ي  المتوس��ط 

  شخص��ا م��ن انتم��اءات ديني��ة مختلف��ة (ص��وفيون،36دقيقة،  وتكونت العينة التجريبية من 

سلفيون اباضيون وإخوان مسلمون).

 مكنتنا هذه المق�ابلت م�ن مراجع��ة الس�تمارة مح�ل التجري�ب حي�ث ت��م مراجع�ة و

  بن��ود ت��م6 بن��دا ف�ي الس��تمارة لس�باب متع��ددة  و75 بندا من مجم��وع 20تعديل صياغة 

  بن��ود تمهيدي��ة ف��ي بداي��ة الس��تمارة لتهيئة المبح��وث لل��دخول ف��ي3إلغائه��ا و ت��م إض��افة 

موضوعات الستمارة.

. السلم: المفهوم ، البعاد و المؤشرات:2

 من اجل دراسة مفعول الس�لم عل��ى ثقاف�ة التنمي��ة  ك�ان ينبغ��ي أن نش�رح م�ا ذا نعن��ي

 بمفهوم السلم وما هي أبعاده ومؤشراته وكيف نستخدمه في دراستنا.  لقد رأينا كيف أن

 المعطي��ات الكمي��ة الوحي��دة المت��وفرة ع��ن الس��لم  ف��ي الج��زائر وال��تي  يوفره��ا المس��ح

 Tessler (2002  الذي ش��مل الج��زائر س��نة World Values Surveyالعالمي للقيم  

  تخ��تزل الس���لم ف��ي بع��د الممارس��ة التعبدي���ة  وبالت��الي ل تعك���س البع��اد)2004:184

 الج�زائر التي تعكس تعقد الظاهرة الس��لمية ف�ي عمقه�ا الت�اريخي والبني��وي ف�ي الخرى

 وعل��ى ض��وءكما أشارت الدراسات التاريخية والنتربولوجية ع��ن الس��لم ف��ي الج��زائر. 

  و المرابطي��ن والص��وفيين،  والص��لحيين الباض��ينه��ذه الدبي��ات   توص��لنا إل��ى أن، 

السلفيين،   يشكلون  أهم أشكال التعبير الديني  داخل السلم الجزائري.
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  م انس�حب للجن�وب (غرداي��ة،909السلم الباضي كان دي�ن الدول��ة الرس��تمية وبع�د 

  ث�م ج�اء الس�لم10ورقلة).والسلم المرابطي ك�ان الس��لم الريف�ي الش��عبي من�ذ الق��رن 

  وف�ي الق��رن العش��رين ظه��ر12الصوفي مع س��يدي بوم��دين وبلحس��ن الش��اذلي ف�ي الق��رن 

السلم الصلحي السلفي الحديث.

 تطور السلم الصلحي السلفي الذي كانت تمثله جمعية العلم��اء بع��د الس��تقلل إل��ى

 إسلم راديكالي مع جمعية القيم  خرجت من��ه حرك��ة الخ��وان المس��لمين م��ع عب��د اللطي��ف

 س��لطاني وف��ي ال��وقت الراه��ن ظه��رت طبع��ة وهابي��ة س��لفية للس��لم الص��لحي تع��ود

 أصولها إلى الش��يخ الطي��ب العق��بي  المع��روف باتج�اهه الوه��ابي ونعرفه��ا الي��وم  بالس��لم

السلفي الجديد.

 ركزن���ا ف���ي دراس���تنا عل���ى الص���وفيين   والس���لفيين الج���دد نظ���را لهميتهم���ا الراهن���ة

 ولعلقتهما بمشكلة بحثنا. ونظرا لن موض��وع الخ��وان المس��لمين قت��ل بحث��ا كم��ا يقول��ون

 وأص��بح معروف��ا بش��كل جي��د ا قررن��ا جع��ل فئة الس��لمين  فئة مقارن��ة م��ع فئة الباض��ين

 ال��ذين يظه��رون أنه��م  يس��يرون ف��ي خ��ط مس��تقل وم��وازي داخ��ل الس��لم الج��زائري م��ن

منظور دراستنا. 

 إذن قسمنا أشكال السلم في عيننا إلى صوفيين، سلفيين و آخرين(إباض��يون، إخ��وان

 مس���لمين). و م���ن أج���ل أن تك���ون المقارن���ة فعال���ة منهجي���ا خصص���نا ف���ي مس���حنا مكان���ا

 للجزائريين غير المنتمين وغير المنتسبين لي من هذه الشكال و الذين يعت��برون أنفس��هم

خارج هذه الفئات الدينية. وتم قياس الفئات الدينية للسلم في استمارتنا بالشكل التالي:

المنتمون للطرق صوفية. الصوفيون:1

2: المنتمون فكريا ومذهبيا للمدرسة الوهابيةالسلفيون. 2

 هو انتماء فكري لمدرسة الئمة ابن حبل مؤسس المذهب الحنبلي و ابن تيمية أهم مؤلف - 21
 حنبلي في القرن الثاني عشر وابن عبد الوهاب مؤسس المدرسة الحنبلية الوهابية في القرن
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: والباضيون (بني مزاب)،  المنتمون فكريا لمدرسة الخوان المسلمينالخرون.3

: غير المنتسبين لي مدرسة من المدارس السابقة.غير المنتمين.4

 ومن اج�ل جع�ل متغي��ر النتم�اء ال��ديني ق�ابل و ملئم�ا للس�تخدام التحلي�ل الحص��ائي

 بشكل أكثر دقة ال��ذي يتطل��ب أن تك��ون المتغي��رات م��ن طبيع��ة رقمي��ة عددي��ة ج��رى إع��ادة

3Dummتحويل متغير النتماء الديني من متغير اسمي إلى متغير شبيه بالمتغير ال��رقمي

y variableحي��ث نعي��د ترمي��ز المتغي��رات (الص��وفيون، الس��لفيون، الخ��رون، غي��ر    

  تعن��ي رم��ز المجموع��ة0 وتعن��ي وج�ود الص��فة و 1المنتمين) إلى متغيرات تحت�وى قيم��ة 

المرجعية التي نقارن معها وهي هنا الغير منتمين.

 وج��ود ص��فة1 و تعن��ي1 و0فيص��بح النتم��اء الص��وفي متغي��را ثنائي��ا ذي قيم��تين 

 Fox1999:333، De   انع��دام النتم��اء وه��ي ص��فة غي��ر المنتمي��ن (0النتم��اء و يعن��ي 

Vaus 2002(

.  عينة الدراسة:3

 تعتبر العينة الحتمالية أفض��ل أن��واع العين��ات ف��ي التحلي��ل الحص��ائي لنه��ا تمت��از

 بالطابع الحتمالي ال��ذي يمت��ازبه الحص�اء.لك��ن العين��ة الحتمالي��ة ل تش��كل الن��وع الوحي��د

 للعينات نظرا لعدم تمكن الب��احث دوم��ا م��ن الحص��ول عل��ى قاع��دة المعطي��ات ع��ن مجتم��ع

 البح��ث ال��ذي تس��تخرج من��ه العين��ة وله��ذا يلج��أ الب��احثون إل��ى المعاين��ة غي��ر الحتمالي��ة

للحصول على عينات غير احتمالية.

 العينjjة الملئمjjةاجتهدنا في الحصول على نوع من العينات غي��ر الحتمالي��ة وه��و 

Convenience sample يتم اختيار أفرادها ليس لنهم يمثلون المجتمع الصلي التي 

 التاسع عشر ومدرسة العلماء السعوديين المعاصرين الحنابلة و الوهابيين ابن باز و العثيميين
 .وهي مدرسة واسعة النتشار في أوساط المتدينين  الجدد في الجزائر اليوم الذين ينسبون

أنفسهم للمدرسة السلفية الوهابية و يقبلون بتسمية السلفيين 
3 Variable fatctice
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 و تع��رف Cramer and Howitt 2004:38بل لنهم أفراد ملئمي��ن لغاي�ة الدراس�ة((

  بأسماء مختلفة كالعينة  العرضية و الفرصية وهي كغيرها من العيناتالعينYة الملئمYة

 غير الحتمالية كعينة كرة الثلج أو العينة الحصصية أو الطوعي��ة  ن��وع م�ن العين��ات ال��تي

 تستخدم في حالة اس�تحالة اس�تخراج عين�ة تمثيلي��ة نظ�را لس�تحالة الوص��ول إل��ى المجتم�ع

).Jupp 2006:196الصلي عن طريق المعاينة الحتمالية.(

 ومبررنا في اختيار المعاينة غير الحتمالية ه��و أنن��ا ل نمل��ك قاع��دة معطي��ات ع��ن

 الفئات الدينية في السلم الجزائري تسهل لنا استخراج عينة ممثلة للسلم الج��زائري أو

 السلم الصوفي أو السلفي.ليس هناك أرقام لعدد المنتسبين إلى الطرق الص��وفية ول إل��ى

 الس��لفيين أو غيره��م.إن الحص��اء الع��ام للس��كان والس��كن وه��و المس��ح ال��وطني ال��دوري ل

يهتم بجمع هذا النوع من الحصائيات الدينية.

 ولن  هدفنا ك��ان    ال��تركيز عل��ى تحلي��ل دور الس��لم ف�ي ش��كله الص��وفي وش��كله

  المعاينjjةالسلفي أكثر من دور الشكال الخرى( الباضي، الخواني)  لجأنا إلى طريقة 

  تحت��وي نس��بة ك��بيرة م��ن  الص��وفيين والس��لفيينعينjjة ملئمjjةللحص��ول عل��ى الطوعيjjة 

 ونسب اقل للمجموعات الخرى(والباض��يون، الخ�وان) لك��ن نس��بة هام��ة لغي��ر المنتمي��ن

من أجل المقارنة.

 ولض��م الس��لفيين  ف��ي العين��ة لجأن��ا إل��ى طل��ب المش��اركة الطوعي��ة لف��راد يرت��ادون

  نظ�را للحتم�الت الك��بيرة لوج��ودالبليjدةدوريا قاعة مطالع�ة ديني��ة تابع��ة لمس�جد بمدين�ة 

أشخاص في هذا الفضاء ينتمون فكريا السلم السلفي الجديد.

  كطريق��ة ص��وفية متمي��زةالطريقjjة العلويjjة بمسjjتغانموبالنس��بة للص��وفيين اخترن��ا 

 بأنش��طتها الجمعوي��ة الكثيف��ة و اخترن��ا فرص��ة ترب��ص تك��ويني نظمت��ه الجمعي��ة التابع��ة
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   لص��الح أعض��اءها  لتوزي��ع الس��تمارات2007للطريق��ة العلوي��ة  بمس��تغانم ف��ي جويلي��ة 

على المشاركين الذين ينتمون للطريقة العلوية.

. مؤشرات ثقافة النمو القتصادي:4

 كان الس��لم كم�ا عرفن��اه بأش��كاله (الص��وفي، الس��لفي، الخري��ن) ل��ه دور المتغي��ر

 المستقل الذي يتفاعل ويؤثر على المتغيرات التابع��ة المرتبط��ة بأبع�اد ثقاف��ة التنمي��ة. تق��اس

أبعاد ثقافة النمو بمؤشرات مدنية، قانونية، اقتصادية وجندرية. 

ات الثقافة المدنية:. مؤشر1.4

 تشكل الثقافة المدنية البعد المدني في ثقافة النمو وهي تشير إلى جملة من المواقف

 والسلوكات ال��تي ت��دل عل��ى مس��توى روح التع��اون م��ع الخري��ن  ال��ذي ينت��ج ع��ن مس��توى

 الثقة فيه�م(الثق��ة المعمم��ة) و تقبله��م عل��ى الرغ��م م��ن الختلف�ات  معه��م(التس��امح الم��دني)

الذي يجعلنا نشارك معهم في خدمة الهداف المشتركة(المشاركة المدنية).

.سلم الثقة العممة:1.1.4

  بن���دا(متغي���را) لقي���اس مس���توى الثق���ة ف���ي الش���خاص و16تض���منت الس���تمارة 

  وق��دمناWorld Values Surveyالمؤسسات ثم  استخدامها في  المس��ح الع��المي للقي��م 

تعديلت عليها لتلءم السياق الوطني وسياق الدراسة.

 أف��راد العائل��ة، الجي��ران، الص��دقاء، الغرب��اء، بن��ود الثق��ة ف��ي الش��خاص ش��ملت: 

 أشخاص من ديانة مختلفة، أشخاص من جنسيات مختلفة،  والثق��ة ف�ي الن�اس عام�ة.وبن��ود

 الثقة في المؤسسات ضمت المؤسسات التالية: العدالة، القوانين، رئيس الدول��ة، الحكوم��ة،

 وطلب من المبحوثالحزاب والجمعيات، الشرطة و الجيش، البنوك، المساجد و الزوايا.

 أن يختــــــ��ار مس��توى الثق��ة ال��تي يض��عها ف��ي الش��خاص والمؤسس��ات س��واء ك��انت: ثق��ة

).4)، ل ثقة (3)، ثقة ضعيفة(2)، ثقة متوسطة(1كاملة(

 الص��ل  رم��وز اعتباطي��ة ب��دون دلل��ة  وتك��ونتك��ون رم��وز قي��م المتغي��رات ف��ي 

 اتجاه��ات ال��ترميز متض��اربة بش��كل اعتب��اطي له��ذا يلج��أ الب��احثون إل��ى إع��ادة ترمي��ز قي��م
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 Deالمتغي��رات ح��تى يك��ون له��ا اتج��اه مح��دد إم��ا تص��اعدي أو تن��ازلي ذو دلل��ة كمي��ة. (

Vaus 2002لذا قمنا بإعادة ترميز قيم متغيرات الثقة بشكل عكسي لل��ترتيب الص��لي .( 

 ) مرورا1في الستمارة بحيث تعكس تزايدا في مستوى الثقة من الثقة المعدومة (الرمز=

) وصول إلى الثقة الكاملة(الرم��ز=3) والثقة المتوسطة(الرمز=2بالثقة الضعيفة(الرمز=

4 .(

  إل��ى ع��دد مح��دود16ض��رورة التحلي��ل تتطل��ب اخ��تزال المتغي��رات الس��تة عش��ر 

من المتغيرات حتى تكون القراءة سهلة وهذا تطلب اللجوء إل��ى اس�تخدام التحلي��ل الع�املي

Factor Analysis)الذي ه��و أداة لخ��تزال المعطي��ات ف��ي ش��كل مح��دود م��ن العوام��ل  

Miller et al 2002:174 .(يستخدم التحليل العاملي كأداة لختزال المعطيات في شكل 

 عوامل أو أبعاد يساعد الباحث على السيطرة التحليلية على المفاهيم المستخدمة من خلل

 التأكد امبريقيا من سلمة تقسيم المفهوم إلى أبع��اد متع��ددة ويس��اعد الب��احث عل��ى اكتش��اف

 أبعاد مجهولة للمفه�وم ل��م تخط��ر عل�ى ب�اله.لق�د اس�تخدمنا مجموع�ة ك��بيرة م�ن المتغي��رات

  بن��دا ف��ي الس�تمارة) وكن�ا اجته��دنا ف�ي تقس��يم المتغي��رات إل��ى16لقياس مفه��وم الثق�ة(ه��ي 

 بعدين أساسين  البعد الشخصي و البعد المؤسساتي.وكشف لنا التحلي��ل الع��املي لمتغي��رات

 الثقة الستة عشر أنها تخفي وج��ود أربع��ة أبع��اد متم�ايزة و لي��س اثن��ان كم�ا ك��ن نظ��ن وف�ق

بعض القراءات.

 ويوضح الجدول أسفلة مصفوفة العوامل التي أعطت أربعة عوام��ل متم��ايزة بلغ��ة

 بع��د أن أعطان��ا التحلي��ل قي��م عددي��ةالتحليل العاملي أو أربعة أبعاد بلغة التحلي��ل المنطق��ي. 

  حسب ما توصي0.44متنوعة خاصة بكل متغير احتفظنا فقد بالعوامل التي تفوق قيمتها 

Millerب��ه المراج��ع ف��ي التحلي��ل الكم��ي(  et  al  يظه��ر التحلي��ل الع��املي).2002:182 

 لمتغيرات الثقة( الجدول أسفله) وجود أربع أبعاد متم��ايزة للثق�ة يمك��ن تأويله��ا عل�ى النح�و

التالي:

.الثقة السياسية  ( العدالة، القوانين، الرئاسة، الحكومة، المن، الحزاب)1
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. الثقة في المؤسسات الخاصة( الزوايا، البنوك)2

 .الثقة المجردة والمعممة في الغرباء، غير المسلمين، غي��ر الجزائريي��ن،  الئم��ة، الن��اس3

عامة

. الثقة الشخصية في   أفراد العائلة، الجيران، الصدقاء.4

 مصYYفوفة العوامYYل الخاصYYة بمتغيYYرات .1جYYدول 

 
Component العوامل

1 2 3 4
العائلة .848

الجيران .591
الصدقاء .433

الغرباء .637
غير المسامين .863
غير الجزائرين .855

العدالة .733
القوانين .649
الرئاسة .763

الحكومة .813
الحزاب .470

المن .749
البنوك .-725

المساجد . .-593
الزوايا .-743

الناس عامة .664
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Extraction Method: Principal Component Analysis .

 Rotation Method: Oblimin with Kaiser Normalization.

 إذن يظهر التحليل العاملي وجود أشكال متنوع��ة للثق��ة، فهن�اك الثق��ة السياس��ية ه��ي

 شكل يع��بر ع��ن علق��ة الف��راد بالدول��ة وم��دى رض��اهم ع��ن أداءه��ا،  أم��ا الثق��ة الشخص��ية

 (الثقة في أفراد العائلة والصدقاء والجيران) فهي ن��وع الثق��ة ال��تي نعتق��د أنه�ا مت��وفرة ف��ي

 كل المجتمعات ومنذ القدم ول يشكل تحليلها أية إضافة لمعرفة مستوى الثقة الذي بإمك��انه

 إن يوس��ع دائرة المش��اركة المدني��ة  بي��ن أف��راد مجتم��ع ك��بير ل تربطه��م علق��ات عائلي��ة و

 شخص�ية أو حميم�ة بالض��رورة كم�ا ه�و ف�ي المجتمع�ات القبلي��ة و التقليدي�ة.أم��ا ن�وع الثق��ة

 المناس��ب له��ذا الن��وع م��ن التع��اون الم��دني ف��ي المجتمع��ات الحديث��ة ه��و الثق��ة الواس��عة ف��ي

 الخرين الذين ليسوا أفراد عائلتي اواصدقائي أ وجيراني و إنم��ا أن��اس ل أعرفه��م معرف�ة

 شخصية قد يكونون من بلد أخـر غير بلدي أو من ديانة غير ديانتي أو أشخاص من بلدي

 و من ديانتي و لكن ل أعرفهم شخص�يا وه��و ال��ذي يع��رف ف��ي الدبي�ات ح��ول الموض��وع

 أي الثقة في عامة الناس.Generalized Trustبالثقة المعممة

 وله��ذا سنص��ب تحلي��ل الثق��ة عل��ى ن��وع الثق��ة المعمم��ة  ال��تي يض��عها الف��راد ف��ي

 )15) أو أجانب من غير جنسيتي(متغير13الخرين عامة سواء كانوا غرباء عني(متغير

4)9) أومن الناس عامة(متغير14أو أشخاص من غير ديانتي(متغير

 )هي متغير ينتمي إلى بعد الثقة العامة26اظهر التحليل العاملي ان الثقة في المساجد (متغير 4
 وفسرنا ذاك على ان المجيبين اعتبروا ان المساجد يقودها ائمة هم موضع ثقة عامة حتى لو لم

 تربطهم بالئمة قادة المساجد صلة شخصية عائلية ا فهم قد يكونوا محل ثقة عامة و قد يتأثر
مستوى الثقة بهم كما كل الشخاص الخرين.

 واظهر التحليل العاملي في المقابل ان الثقة في الزوايا و البنوك الوطنية  تنتمي لنفس البعد و هو
 أمر حيرنا لنه يصعب فهم لماذا الشخاص الذين يثقون في الزوايا هم الذين يثقون في البنوك

 الوطنية ,هل لن المؤسستين ينظر اليهما انهما اقرب للقطاع الخاص و ابعد عن القطاع
 العام.ولكن هذا يكشف الثقة في القطاع الخاص لكن البنوك التي سئلناهم عنها هي بنوك وطنية
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 الخطوة التالية هي بناء سلم كمي يقيس مستوى الثقة المعممة  ويتكون س��لم الثق��ة المعمم��ة

  وه��ي المتغي��رات ال��تي اظه��ر التحلي��ل9،�  ،�� 15،�� 14،�� 13م��ن مجم��وع قي��م المتغي��رات 

العاملي أنها تشكل بعدا مستقل بذاته.

 يتطلب بناء سلم للثقة المعممة أن تكون المتغيرات التي تدخل فYYي

 تركيب السلم قد بلغت مستوى عاليYYا مYYن التسYYاق الYYداخلي الYYذي يقيسYYه

Cronbach'sمعامل كرونباخ الفا   Alpha وتعت���بر قيم���ة1 و0 وه���و ي���تراوح بي���ن  

  ( ه���ي الح���د ال���ذي بع���ده يمك���ن أن نقب���ل ب���ان تش���كل مجموع���ة متغي���رات س���لما0.70

2002:184 ،Devaus(

  (الثق��ة ف��ي المس��اجد) ف��ي تش��كيل الس��لم  بس��ب ت��أثيره26ولق��د ت��م إهم��ال المتغي��ر 

  0.75السلبي على معامل ألفا حيث أن إلغاءه يرفع معامل ألفا الى

المدني  التسامح.سلم2.1.4

 تتض��من الس��تمارة ثلث بن��ود لقي��اس مس��توى التس��امح الم��دني ف��ي العين��ة، ت��م اس��تعارتها

 وتعديلها انطلقا من استمارة المسح العالمي للقيم.والبنود الثلثة تتعلق بمدى تقب��ل العي��ش

 مع جيران مختلفين ف��ي الهوي��ة الوطني��ة(المه��اجرون الج��انب) والعرقي��ة (الل��ون والع��رق

المختلف) والدينية 

 (أتب��اع ال��ديانات الخ��رى).وطل��ب م��ن المبح��وثين أن يح��ددوا إن ك��انوا يقبل��وا به��ذه الفئات

).1) أول يقبلوا (2كجيران(

 عمومية.التفسير المحتمل هم ان الشخاص المنتمين او المتعاطفين مع الطرق الصوفية لهم
 مواقف غير عدائية و غير سلبية من البنوك التي يعتبرها قطاع عريض من المتدنيين أنها بنوك

 تتعامل بالربا المحرمة.وهذه فرضية نملك المعطيات للتأكد منها لكن المقام هنا غير مناسب لطرح
.الموضوع.والقرار الخير هو اهمال هذا البعد من التحليل لنه ليس له علقة قوية بالثقة العامة
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،�� 17،�� 16ثم قمنا بإعادة ترميز قي��م متغي��رات التس��امح (المتغي��رات    ) بحي��ث تعك��س18 

 ) إل�ى0 أص��بح 1إجابات المبحوثين ارتفاعا في مستوى التسامح من عدم التسامح (الرمز

 مستوى عال من التسامح.8) حيث ستعني قيمة 10 تحول إلى الرمز2التسامح (الرمز

  سلم تركيبي   لجميع   أشكال التس��امحولقياس مستوى التسامح العام في العينة جرى بناء

 م��ع المجموع��ات الثلث��ة(العم��ال الج��انب،  الع��راق الخ��رى،  غي��ر المس��لمين).وقمن��ا

 بتطبيق معامل الفا للتساق الداخلي للتأكد من سلمة الخطوة التركيبي��ة فك�انت النتيج��ة أن

 بلغ مس�توى التس�اق ال�داخلي للبن��ود الثلث��ة  فيم�ا بينه��ا مس�توى مقب�ول حي�ث بل�غ معام�ل

  وهو قريب من المستوى المطلوب ال��ذي ب��دون بل��وغه ل يمك��ن تش��كيل0.627ألف قيمة  

سلم انطلقا من البنود.وتشير القيم العليا في السلم إلى مستوى عال من التسامح المدني

:.سلم المشاركة الجمعوية3.1.4

 يعتبر النتماء إلي المجتمع المدني أو المشاركة في أنشطته كالنوادي و الجمعي��ات

 دليل ملموسا على مستوى النخراط المدني لشخص وعلى مستوى ثقافته المدنية.ولق��د ث��م

  في الستمارة الت��الي9قياس هذا البعد من خلل المشاركة في الجمعيات عن طريق البند 

 ).  بوج��وده ف��ي ش��كل0) أو عدم المش��اركة(1و يأخذ قيمتين المشاركة في نشاط جمعوي(

 ثنائي يعام��ل متغي��ر المش��اركة  كمتغي��ر رقم��ي يص��لح اس��تخدامه ف��ي التحالي��ل الحص��ائية

الكثر دقة التي تتطلب معطيات رقمية.

. مؤشر احترام القانون:2.4

  بنود لقياس مستوى احترام القواعد القانونية في العينة وذل��ك5تضمنت الستمارة 

 ت المخالف��ة   للق��انون.من خلل معرفة إلى أي حد يبرر المش��اركون ف�ي المس��ح الس��لوكيا

-World Values Survey 2005 وهي بنود ثم استخدمها في  المسح العالمي للقي��م (

2006 .(

 ت  المقترح��ة عل��ى المبح��وثين تتعل��ق بالك��ذب م��ن أج��ل الحص��ول عل��ىالس��لوكيا

)، الته��رب الض��ريبي(29)، السفر بدون دفع ثمن ت��ذكرة(28تعويضات غير قانونية( بند 
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 5).واقترحنا على المشاركين سلم من 32)، شراء سلع مسروقة(31)،  تقبل الرشوة (30

 ).5 و4)، ث��م م��برر دائم��ا(3)، م��برر أحيان��ا(2 و1نق��اط يب��دأ  م��ن س��لوك م��برر دائم��ا(

ويختار المبحوث الرمز المناسب لجابته الخاص بكل سلوك مقترح.

 قبل تحليل المعطي��ات قمن��ا بإع��ادة ترمي��ز البن��ود ح��تى تتج��ه الرم��وز م��ن المواق��ف

 المبررة لنتهاك القواعد إلى المواقف المتش��ددة تج��اه الس��لوكات المخالف��ة للق��انون.فأص��بح

  يعن��ي س��لوك غي��ر م��برر اب��دأ.هك��ذا5 يعن��ي س��لوك م��برر دائم��ا وأص��بح الرم��ز 1الرم��ز 

تصبح الرموز تتصاعد في نفس التجاه لتعني المزيد من التشدد تجاه احترام القانون.

. مؤشر التوجه القتصادي:3.4

 لقياس المواقف من آليات اقتصاد السوق اقترحنا استخدام ثلث بنود ثم استخدامها

 ف��ي المس��ح الع��المي للقي��م و ه��ي تتعل��ق بقض�ايا السياس��ة القتص��ادية لي بل�د وه��ي مس��ألة

 )،39)، الخوصص��ة أم الت�أميم(بن��د38سياسة الجور: الف�روق أم المس�اواة الجري�ة (بن��د

).40المنافسة أم الحتكار(

  :جرى طرح عبارتين ، العبارة الولى تؤيد المساواة الجري��ة)38.سياسة الجور(بند 1

 "الم����داخل يج����ب أن تك����ون متس����اوية" و العب����ارة الثاني����ة تؤي����د اللمس����اواة الجري����ة

التحفيزية"يجب أن نشجع المجهود الفردي كأساس للدخل"

 : وطرحن��ا للمش��اركين عب��ارتين، العب��ارة الول��ى تؤي��د)39.الخوصصjjة أم التjأميم( بنjjد2

 سياس��ة الخوصص��ة"يج��ب تش��جيع تط��وير الملكي��ة الخاص��ة للمؤسس��ات و الص��ناعة" و

العبارة الثانية تؤيد سياسة التأميمات"يجب تشجيع الملكية العامة للمؤسسات و الصناعة"

 .العبارة الولى تؤيد المنافس��ة "المنافس��ة أم��ر جي��د إنه��ا):40. المنافسة أم الحتكار(بند3

 تجع����ل الن����اس يعمل����ون بج����د ويكتش����فون أفك����ارا جدي����دة"، والعب����ارة المقابل����ة تؤي����د

الحتكار"المنافسة أمر خطر إنها تكشف ما هو أسوء لدى البشر".

  نق��اط  تك��ون5ولمعرف��ة م��دى تأيي��د المش��اركين للعب��ارات ج��رى وض��ع س��لم م��ن 

العبارة الولى على يمين السلم  والعبارة الثانية على يسار السلم كما المثال التالي:
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يجب تشجيع الملكية الخاصة                  يجب   تشجيع الملكية العامة

1                             2                         3                      4 

5

  مواق��ف مؤي��دة5 و 4 مواق��ف مؤي��دة للخوصص��ة والرم��وز 2 و1وتعني الرم��وز 

  فيعني موقف�ا محاي��دا. بع��د جم�ع المعطي��ات قمن��ا  بإع��ادة ترمي��ز البن��ود3للتأميم أما الرمز 

 حتى تعبر الرموز عن تنامي في تأييد  و تشجيع و تطوير آليات اقتصاد الس��وق( الف��روق

  تش��ير إل��ى مواق��ف مؤي��دة5 و 4الجرية، الخوصصة و المنافس��ة) حي��ث تص��بح الرم��وز 

  و4 حتى تتحول الرم��وز 40للملكية الخاصة كما في المثال اعله.و ثم إعادة ترميز البند 

  فاحتفظن��ا ب��الترميز الص��لي في��ه لن38 لتشير إلى المواقف المؤيدة للمنافسة. أما البن��د 5

  يعن����ي زي����ادة المواق����ف المؤي����دة للف����روق الجري����ة5 ال����ى1تص����اعد الرم����وز م����ن 

 التحفيزي��ة.وهك��ذا تص��بح الرم��وز ف��ي البن��ود الثلث��ة تس��ير تص��اعديا ف��ي اتج��اه المواق��ف

المؤيدة لليات السوق.

.مؤشر المساواة الجندرية: 4.4

لقي��اس المواق��ف م��ن المس��اواة بي��ن الجنس��ين أو بعب��ارة أخ��رى المس��اواة الجندري��ة

Gender equalityفي العينة استخدمنا مجموعة بنود تتمثل في عب��ارات تتض��من أراء  

 حول المساواة بين المرأة و الرجل يتم اس�تخدامها غالب��ا ف�ي الدراس��ات ع��ن الجن��در و ف�ي

 المسح العالمي للقيم. العبارات التي اخترناها تركز على مس��ألة المس��اواة القتص��ادية بي��ن

الجنسين من جوانب متعددة تخص المشاركة القتصادية للمرأة وهي:

 : العبارة"التعليم الجامعي للولد أه��م م��ن التعلي��م)34.المساواة أمام التعليم العالي(بند1

الجامعي للبنات".
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  لما تكون مناصب الشغل  قليل��ة يك��ون للرج��ال :العبارة")33.المساواة أمام الشغل(بند2

أولوية في الحصول على العمل من النساء".

 : العب�ارة" بص�فة عام�ة، الرج�ال أفض��ل م�ن)35.المساواة في القيjادة القتصjادية(بنjjد3

النساء  في تسيير المؤسسات القتصادية".

 يمك��ن للم��رأة المتزوج�ة أن تعم�ل  :العب�ارة")36.حق المjرأة المتزوجjjة فjي العمjل(بنjjد4

خارج البيت إذا أرادت " .

 لعب��ارة " بق�اء الم��رأة ف��ي بيته��ا): ا37.أهمية العمل خjارج المنjjزل بالنسjjبة للمjjرأة(بنjjد 5

يحقق لها من الرضا ما تحققه من العمل خارج البيت" .

 ولمعرفة مستوى تأيي��د المس��اواة الجندري��ة ف�ي ك��ل عب��ارة م�ن العب��ارات اس�تخدمنا

   لقياس م�دى التأيي��د أو المعارض��ة للعب��ارات المقترح�ة  وه�وLikert scaleسلم ليكرت

  نق�اط يب�دأ م�ن الموافق��ة الش�ديدة(اتف��ق تمام�ا)  وينته��ي إل�ى المعارض��ة5س�لم مش��كل م�ن  

) Johnson2000:19الشديدة  (أعارض بشدة)(

  إلى مواقف5،  4 إلى مواقف مؤيدة للعبارة المقترحة و 2 و 1وتشير الرموز    

 معارضة للعبارة. لكن الرموز المقترح��ة و ض��عت بطريق��ة اعتباطي��ة أم��ام العب��ارات له��ذا

 كان ينبغي إعادة ترميز العبارات حتى تصبح ذا دللة تصاعدية ف��ي اتج��اه تأيي��د المس��اواة

،� 35،�  34الجندرية. تم إعادة ترميز البند   1 حتى يصبح التصاعد ف�ي الرم��وز م�ن 37 

  لن36 يدل على تزايد في التأييد للمساواة لكن ثم الحتفاظ بالترميز الصلي للبن��د 4إلى 

  يعني تأييدا للعبارة التي تؤيد المساواة. هكذا في كل البنود تعن��ي الرم��وز4الرمز العلى 

الكبر تأييدا اقوي للمساواة بين الجنسين. 

 للتمكن من قياس مستوى تأييد المس��اواة القتص��ادية الجندري��ة  ف��ي جمي��ع جوانبه��ا

 كما تظهر في البنود المختلفة قمنا بتركيب المتغيرات الخمسة ال��تي تقي��س ج��وانب مختلف��ة
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 في المساواة الجندرية في متغير جديد قيمه تركيب لقيم المتغي��رات الخمس��ة.وه��ذا المتغي��ر

 للتساق الداخلي Alphaألفا   الجديد يسمى سلم المساواة الجندرية.ولجأنا لتطبيق مقياس

،� 33 ف�أظهرت البن��ود  الخمس�ة   للبنود المشكلة للس�لم  34 �،  35 �،  36 �،    مس��توى37 

 عاليا من التساق الداخلي حول بعد المساواة القتصادية بين الجنسين حيث اظهر اختب��ار

 وهي فوق المستوى المطلوب لكي تشكل البنود فيما بينها سلما.0.79الفا قيمة 

متغيرات المراقبة: .5

 إن النتماء الديني الذي هو المتغير المستقل في دراس��تنا عل��ى الرغ��م م��ن الهمي��ة

 الكبيرة التي نمنحها له في تفسير المتغيرات التابعة إل أننا نعتقد كما ه��و ش��ائع ف��ي العل��وم

 الجتماعي��ة أن متغي��را واح��دا ل يكف��ي وربم��ا يخف��ي ت��أثيره متغي��رات خفي��ة ل��ذا يخت��ار

 الب��احثون ف��ي دراس��تهم جمل��ة م��ن المتغي��رات الض��افية لس��تخدامها كمتغي��رات مراقب��ة

 يستعملونها   لمراقبة ما إذا كان المتغير المستقل يعتمد عل��ى متغي��رات أخ��رى ف��ي الت��أثير

  ولمراقب��ة الت�أثير ال��ذي تح�دثه إدخ�ال متغي��رات أض��افية عل�ى المتغي��رعلى المتغي��ر الت�ابع

).DeVaus 2002(المستقل في تفسير الظاهرة المدروسة.

 و ف��ي دراس��تنا اخترن��ا أربع��ة متغي��رات مراقب��ة ه��ي متغي��رات ديمغرافي��ة تعك��س

 الخصائص الديمغرافية الفردية للمش��اركين ف��ي المس��ح  تع��ارف الب��احثون عل��ى اعتباره��ا

متغيرات مراقبة مشهورة و هي السن، الجنس، التعليم و المستوى السوسيو اقتصادي.

:السن.1.5

 السن متغير أساسي في الدراسات الجتماعية و هو يلعب دورا أساسيا في الفروق

  ) و ه��و متغي��ر كم��ي ع��ددي ف��ي اس��تمارتنا مقاس��ا بع��دد2008 عjjزيفي المواقف و القيم(

   وفي هذا المستوى من القياس يمكن اس�تخدامه ف��ي تحالي��ل الرتب��اط و النح��دارالسنوات

وهي تتطلب مستوى القياس  العلى المتمثل في المستوى الرقمي.

 :الجنس. 2.5
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 الجنس متغير مراقبة أساسي في دراستنا و  وأص��بح موض��وع   تخص��ص مس��تقل

 )،  أو م��ا أص��بح  يع��رف بمي��دان دراس��اتWharton 2005ه��و سوس��يولوجيا الجن��در( 

 أهمي��ة الف��روق بي��ن الجنس��ين    التي تنطل��ق م��ن و تؤك��د عل��ىGender studiesالجندر 

في بنينة المواقف و القيم و التجاهات. 

  =2= ذك��ر ، 1إعادة ترميز قيم الجنس في الستمارة  م�ن ال��ترميز الص��لي وتم 

 =ذك��ر لرف��ع مس��توى قي��اس متغي��ر1= أن��ثى و 0أن��ثى   ال��ى ترمي��ز جدي��د حي��ث يص��بح  

 ). وبالتالي إمكانية1،  0الجنس من المستوى السمي (أنثى، ذكر) إلى المستوى الكمي  (

 استخدامه   في تحليل الرتب�اط(معام��ل برس��ن)  و تحلي��ل النح��دار و ه��ي تحالي��ل تتطل��ب

 مس��توى عالي��ا م��ن القي��اس للمتغي��رات وذل��ك  للحص��ول عل��ى أدق النت��ائج  م��ن الناحي��ة

الحصائية.

. المستوى التعليمي:3.5

 نظ���را للهمي���ة المع���ترف به���ا ل���دور التعلي���م ف���ي تفس���ير الف���رو ق���ات ف���ي القي���م

Boudonوالتجاه����ات(   ج����رى إدراج المس����توى التعليم����ي كمتغي����ر مراقب����ة)2002 

  فئات   تب�دأ م�ن فئة ب��دون تعلي�م إل��ى5أساسي.وهو في الصل يتشكل ف�ي الس��تمارة م�ن 

 التعليم العالي. وجرى اختزاله إلى فئتين اثنين   حيث اختزلت فئات  بدون تعليم و التعلي��م

 البت��دائي و التعلي��م المتوس��ط  و الث��انوي إل��ى فئة  تعلي��م  ماقب��ل الج��امعي  والفئة الخ��رى

 ه���ي فئة التعلي���م الج���امعي نظ���را للتك���رارات الص���غيرة ف���ي فئات ب���دون تعلي���م و التعلي���م

 البتدائي و المتوسط  التي تشكل تشتتا  يصعب من إمكانية استخدام  المتغي��ر ف��ي التحلي��ل

 الحصائي بشكل جيد . إن الغاية من إعادة تنظيم فئات المتغير هي جعله أس��هل   للق��راءة

 .)De Vaus.2002 ;p164و انسب للمقاييس الحصائية   (

 وبع��د اخ��تزال المس��تويات التعليمي��ة إل��ى مس��توى تح��ت ج��امعي ومس��توى ج��امعي

 ج�رى إع��ادة ترمي�ز ه�ذا المتغي��ر ح�تى يتح�ول إل��ى متغي�ر ثن�ائي كم��ي حي�ث أص��بح رم�ز
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  وهك�ذا يص��بح ممكن�ا اس�تخدام المس��توى0 والتعلي��م تح�ت الج�امعي =1التعلي��م الج�امعي=

التعليمي في تحليل الرتباط و النحدار و هي أعلى و أدق مستويات التحليل الكمي.

.السلم الطبقي:4.5

 يو-اقتص��ادية ال��تي يحتله��ا الف��رد ف��ي الس��لم الجتم��اعي دوراتلع��ب المكان��ة السوس��

 هام�ا  ف��ي هيكل��ة م�واقفه و قيم�ه و اتجاه�اته نح��و القض��ايا المختلف�ة( نظري��ة م��اركس ع��ن

 الطبق��ات و في��بر ع��ن المكان��ة).و تنط��وي الدراس��ات السوس��يولوجية دائم��ا عل��ى مؤش��رات

مختلفة لقياس المكانة  الجتماعية والقتصادية للفراد .

من  عدد  اعتماد  تم  العينة   لفراد  السوسيو-اقتصادي  المستوى  قياس  بهدف   و 

:المتغيرات التي تدل عليه و هي

  فئات و اعي��د4 فئات  في الستمارة ثم جرى اخ��تزاله إل��ى 8: و يضم الوضع تجاه العمل

 .موظ��ف،3.متقاع��د،  رب��ة بي��ت، بط��ال، 2.ط��الب، 1ترمي��زه بش��كل تص��اعدي  كالت��الي:

.مستقل.4

  فئات7 فئة ف��ي الس��تمارة ث��م ج��رى اخ��تزاله إل��ى 12: ك��ان ه��ذا المتغي��ر يتض��من المهنjjة

 تحض��يرا لس��تخدامه ف��ي التحلي��ل وأعي��د ترمي��زه بش��كل تص��اعدي م��ن ادن��ي المس��تويات

 المهنية إلى أعلها:بدون مهنة،  تجار ص��غار و متنقل��ون ،  عم��ال ش��به أ وغي��ر م��ؤهلين،

 عم��ال ادر اي��ون وم��ؤهلين،  مش��رفون ،  أص��حاب مه��ن ح��رة  أرب��اب عم��ل ورؤس��اء

المؤسسات.

ترك للمبحوث تصنيف وضعه الجري في سلم من اضعف المداخيل إلى أعلها. :الجر

 : يعتبر مستوى السعادة الشخصية الذي يعبر عنه أفراد العين��ة دلي��ل إض��افي عل��ىالسعادة

 مس��تواهم السوس��يو- اقتص��ادي،  فأص��حاب المكان��ة السوس��يو-اقتص��ادية العالي��ة يظه��رون

)Guiso et al 2003مستويات أعلى في الشعور بالسعادة من غيرهم.(

  فئات ث��م ج��رى اختزاله��ا وإع��ادة ترميزه��ا بش��كل4إل��ى و قس��منا فئات مس��توى الس��عادة 

تصاعدي نحو المستوى العلى في السعادة الذاتية.
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وم��ن اج��ل أن نحص��ل عل��ى طريق��ة لقي��اس مكان��ة ك��ل ف��رد ف��ي الس��لم السوس��يو-

 اقتص��ادي ج��رى تركي��ب مؤش��ر تركي��بي يض��م المتغي��رات الربع��ة: الوض��ع ف��ي العم��ل،

 المهنة، الجر،  السعادة. فكلما كان الشخص يحتل مكانة أفض�ل ف�ي العم��ل، ومهن�ة أعل��ى

 واج��ر أعل��ى و ش��عورا اك��بر بالس��عادة كلم��ا ك��ان م��ن المحتم��ل أن يك��ون ف��ي أعل��ى الس��لم

السوسيو-اقتصادي الذي نسميه السلم الطبقي.

 ولتحدي��د مس��توى التس�اق ال��داخلي بي��ن متغي��رات الوض��ع تج�اه العم��ل و المهن��ة و

 Cronbach'sالدخل و الس��عادة ف��ي قي��اس المس��توى الطبق��ي طبقن��ا معام��ل الف��ا كرونب��اخ 

Alpha وبلغ��ت قيم��ة Alpha 0.72.و ه��ي قيم�ة  ف��وق الح�د الدن��ى المقب��ول لبن��اء س�لم  

Devaus، 2002:184(

 4 السلم الطبقي من مجموع نقاط المتغي��رات الربع��ة :الوض��ع تج��اه العم��ل(يتكون

 نقاط). ومجموع نق��اطه ه��ي3نقاط)  و مستوى السعادة(4 نقاط) ، الدخل(7نقاط)، المهنة(

  نقطة.وهكذا يحصل أصحاب المكانات18مجموع أعلى النقاط في كل المتغيرات   وهي 

  نقط��ة ف��ي س��لم المس��توى الجتم��اعي أو الس��لم الطبق��ي بينم��ا18الجتماعي��ة العل��ى عل��ى

 نقاط.4يحصل أصحاب المكانات المتدنية جدا على 

  نقط��ة18بهذه الطريقة حصلنا على متغير جديد لقياس السلم الطبقي وهو سلم من 

  كلما كان صاحب النتيجة يتمتع بمكانة18فكلما كانت النقاط المحصل   عليها تقترب من 

 أعلى في الس��لم.و هك��ذا يص��بح متغي��ر الس��لم الطبق��ي متغي��را رقمي��ا مثل��ه مث��ل الس��ن يتمت��ع

 بقابلية الستخدام في تحاليل الرتباط والنحدار ال��تي تتطل��ب المس��توى الرقم��ي كمس��توى

لقياس المتغيرات.

.مستويات التحليل في الدراسة:6

التحليل الحادي..1.6
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 الول��ى ت��م اس�تخدام التحلي��ل ذي المتغي��ر الواح��د لتق�ديم  وص��ف دقي�قفي المرحلة 

 لمتغيرات الدراسة سواء المتغيرات المستقلة( النتماءات الديني��ة  ف�ي العين��ة) و متغي��رات

 المراقب���ة (الجن���س، الس���ن، المس���توى التعليم���ي، الوض���ع الطبق���ي )ومختل���ف المتغي���رات

 التابعة(مستويات الثقة والتس��امح و المش��اركة المدني��ة، مس�توى اح��ترام الق��انون ، مس��توى

تأييد آليات اقتصاد السوق، مستوى تأييد المساواة بين الجنسين.)

 ا أدوات الحص��اء الوص��في لقي��اس النزع��ات المركزي��ة لقي��م المتغي��راتاس��تخدمن

 المختلفة المدروسة لمعرفة كيفية توزيع القيم على المتغي��ر  باس��تخدام  المتوس��ط الحس��ابي

 لن  متغيرات الدراسة تم تحويلها إل��ى متغي��رات كمي��ة ملئم��ة تس��مح باس��تخدام المتوس��ط

 الحسابي،  ويمكن مراقبة مدى دقة المتوسط الحس��ابي ف��ي وص��ف النزع��ة المركزي��ة لقي��م

 متغيراتن��ا باس��تخدام أداة أخ��رى للحص��اء الوص��في ه��و النح��راف المعي��اري وه��و أداة

 لقياس كيفية تشتت القيم حول متغير ما، فكل ما كانت قيم��ة النح��راف المعي��اري ص��غيرة

).2كلما كان المتوسط الحسابي أفضل وصف للعينة.( انظر الجدول 

. تحليل الرتباط2.6

 التحلي��ل الثن��ائي ه��و أداة رئيس��ية ف��ي دراس��تنا لمعرف��ة كي��ف ت��ؤثر المتغي��رات ف��ي

 بعض��ها، كي��ف ي��ؤثر المتغي��ر المس��تقل( النتم��اء ال��ديني)  و متغي��رات المراقب��ة( الس��ن ،

 الجنس ، التعليم الج��امعي،  المكان��ة ف��ي الس��لم الطبق��ي )عل��ى المتغي��رات التابع��ة( مس��توى

 الثقة، مستوى التسامح والمشاركة الجمعوية،  مستوى احترام القواعد القانونية، المواق��ف

 القتص��ادية، المواق��ف تج��اه الم��رأة) الم��ر ال��ذي يس��مح لن��ا م��ن التأك��د م��ن  م��دى ص��دق

فرضيات الدراسة.

 و يتخذ التحلي��ل الثن��ائي أش��كال متنوع��ة  حس��ب مس��توى قي��اس المتغي��رات إذا ك��ان

  ، ارتب�اط نظ�ام الرت��ب،Crosstabulationاسميا أو ترتيبيا أو رقميا( تحليل التقاطع�ات 

Rank  order  correlationمقارن��������ة المتوس��������طات ، ،Comparaison  of 

meansويعت��بر تحلي��ل الرتب��اط (...... ،Correlationه��و الش��كل الملئم ف��ي حال��ة    
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 متغي��رات كمي��ة رقمي��ة كم��ا ه��و   ح��ال دراس��تنا وتتن��وع المق��اييس المعتم��دة ف��ي تحلي��ل

 ،Pearson،  Kendallالرتب����اط ب����اختلف ع����دد قي����م أو فئات المتغي����ر  كمقي����اس 

Spearmanواخترن���ا معام���ل برس���ن . Pearsonلن متغي���رات الدراس���ة عب���ارة ع���ن  

   معلوم��تين ع��ن علق��ةrمتغي��رات عددي��ة غي��ر طويل��ة الفئات   .ويعطين��ا معام��ل برس��ن 

المتغيرات يبعضها.

  اليجابية أو السلبية ف��إذا ك��انت الش��ارةr:  اتجاه العلقة يظهر من قيمة اتجاه العلقة. 1

 ايجابية هذا يعن��ي أن العلق�ة ايجابي�ة بي��ن المتغيري��ن و يفس�ر ب�ان المتغيري��ن يتغي��ران ف�ي

 نف��س التج��اه .ف��إذا وج��دنا أن العلق��ة ايجابي��ة بي��ن الس��ن والتعلي��م فه��ذا يعن��ي أن المس��توى

 = أن��ثى،0التعليمي يزداد بارتفاع السن.و في حال��ة المتغي��رات الثنائي��ة لدراس��تنا ك��الجنس(

 = تعليم جامعي) فتفسر العلقة اليجابية1=تحت جامعي، 0= ذكر) و التعليم الجامعي(1

 بال��ذكورة و المس��توى الج��امعي.كم��ا ت��دل الش��ارة الس��لبية مثل بي��ن الجن��س والتس��امح أن

الناث أكثر تسامحا من الذكور.

 1 و0: تتراوح شدة العلقة بين متغيرين   التي يقيسها معامل  برس��ن م��ن شدة العلقة.2

  على علقة قوية.r=0.7 ازدادت شدة العلقة حيث تدل 1فكلما اقتربنا من 

 و يمكن تفسير ش��دة العلق��ة إذا ك��انت ض��عيفة أو معتدل��ة أو قوي��ة حس��ب حج��م العين��ة.فف��ي

 العين���ات الص���غيرة تمي���ل المع���املت أن تك���ون ك���بيرة،  و ف���ي العين���ات الك���بيرة تمي���ل

  ف��ي عين��ة ك��بيرة أنه��ا ت��دل عل��ىr=0.30المعاملت للصغر،  و لهذا يفسر الباحثون قيمة 

 DeVausعلقة قوية نسبيا بينما تعني في عينات صغيرة أنها ت��دل عل��ى علق�ة معتدل��ة.(

2001.(

 ) فإننا200 (ع=Fair sample )التي تتجاوز حجم عينة عادلة 252وفي حالة عينتا(ع=

  كالتالي:برسننعتبرها عينة ضغيرة.و نفسر شدة معامل 

 علقة ضعيفة جدا0.10 اقل من rمعامل برسن

 علقة ضعيفة نسبيا0.30 و 0.10  بينrمعامل برسن 
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 علقة معتدلة0.40 و0.30   بين rمعامل برسن 

 علقة قوية0.40  أكثر من rمعامل برسن 

 علقة قوية جدا0.50  أكثر من rمعامل برسن 

. تحليل النحدار المتعدد.3.6

 يعتبر تحليل المتعدد المتغيرات خطوة متقدمة في التحليل الكم��ي للمعطي��ات تس�مح

 بمعرف��ة ت��أثير مجموع��ة م��ن المتغي��رات المس��تقلة و المراقب��ة عل��ى المتغي��ر الت��ابع، حي��ث

 يمكنن��ا  م��ن تحدي��د وزن ك��ل متغي��ر مس��تقل أو مراق��ب  عل��ى المتغي��ر الت��ابع ال��ذي نحت��اج

 لتفس��يره،  كم��ا يس��مح بمعرف��ة وزن ك��ل متغي��رات الدراس��ة  م��ع بع��ض ف��ي الت��أثير عل��ى

التغيرات أو التباينات الحاصلة في المتغير التابع أو الظاهرة المدروسة.

 يأخذ تحليل المتعدد المتغيرات ص��يغا عدي��دة تختل��ف حس��ب ع��دد و ن��وع متغي��رات

Conditional الش���رطية الجداولون���وع معطي���ات الدراس���ة فهن���اك   tablesتحلي���ل ، 

 ،  تحلي�����ل النح������دار البس������يط و المتع������ددMANOVAالتب������اين البس������يط و المتع������دد

Regression univarite، multivariate.

  ف�يMultiple regressionواخترن�ا ف�ي دراس��تنا ه�ذه تحلي�ل النح�دار المتع��دد

Ordinaryش��كله البس��يط  الع��ادي للمربع��ات الص��غرى العادي��ة   Leatest  Squares 

(OLSظنا منا أن الشروط متوفرة في معطياتنا لهذا الن�وع م��ن التحلي�ل ،( الjjبت).2005: 

149.(

 Standardized   المع��دلBetaبيتjjاويس��مح تحلي��ل النح��دار م��ن خلل معام��ل 

 بمعرفة وزن كل متغير في التأثير على الظاهرة المدروسة  فكلم��ا ك��ان معام��ل بيت��ا ك��بيرا

 بالنسبة لمتغير معين كلما دل ذلك على أهمية ووزن ذاك المتغير في التأثير عل��ى المتغي��ر

التابع محل الدراسة.

  بمعرف��ة مق��دارAdjusted R Square  المعدلة و التربيعية  Rوتسمح لنا قيمة

مساهمة متغيرات الدراسة مع بعض في تفسير التغيرات في الظاهرة المدروسة.
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 وفي دراستنا ه��ذه لجأن��ا إل��ى اس��تخدام نم��اذج خمس��ة لمعرف��ة وزن ك��ل متغي��ر.فف��ي

 النم��وذج الول نع��رف وزن المتغي��ر المس��تقل لدراس��تنا ال��ذي ه��و النتم��اء ال��ديني عل��ى

  ندخل متغير السن لنعرف كيف ي��ؤثر عل��ى النتم��اء2المتغيرات التابعة،  ثم في النموذج 

  ن��دخل متغي��ر3هل يزيد أو يضعف من تأثير النتماء على المتغير التابع. و ف��ي النم��وذج 

 4الجنس لنعرف تأثيره على النموذج السابق الذي يضم النتماء و الس��ن ث��م ف��ي النم��وذج 

  نعرف أهمية التعليم على العلقات السابقة في النموذج3ندخل عامل التعليم إلى النموذج 

السابق ثم أخيرا ندخل عامل السلم 

 الطبقي لنعرف وزن و ت�أثير المكان��ة المهني�ة عل��ى النم��وذج التفس�يري.ونلخ�ص المراح��ل

المختلفة  لتشكيل النموذج التفسيري كما يلي:

 : متغير النتماء الديني( السلفيون+الصوفيون+المجموعات الخرى).1النموذج

 : النتماء الديني+ السن2النموذج 

 : النتماء الديني+ السن+ الجنس3النموذج

 : النتماء الديني + السن+ الجنس + التعليم الجامعي4النموذج 

 :النتماء الديني+ السن + الجنس+ التعليم الجامعي+السلم الطبقي5النموذج 

   المعدلة و التربيعية م�ن نم�وذج إل��ى أخ�ر يمك�ن أن نع�رف م�اهو وزنR و بمقارنة قيمة

 كل عام��ل ف�ي النم��وذج أو وزن مجموع��ة العوام��ل مجتمع��ة ف��ي التغي��رات الحاص��لة عل��ى

مستوى المتغيرات التابعة.

 وفي إطار التحليل المتعدد المتغيرات يلعب متغي��ر المراقب�ة دورا هام�ا ج�دا حي�ث يتوس��ط

 المتغير المستقل و التابع   ول��ه ثلث��ة مفاعي��ل محتمل��ة عل��ى العلق��ة الص��لية بي��ن المتغي��ر

المستقل و المتغير التابع.

 .العلقة الصلية بين المستقل و التابع تختفي: معن�اه أن متغي�ر المراقب��ة ه�و ال�ذي يفس��ر1

كلية العلقة بين المستقل و التابع.(التفسير الكلي)
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 .العلقة الصلية بين المستقل و التابع تضعف: متغير المراقبة يفسر جزئيا العلق��ة بي��ن2

المستقل والتابع( التفسير الجزئي).

 .العلقة الصلية بين المستقل و التابع تبقى على حالها: متغير المراقبة ل يفس��ر العلق��ة3

)Fox 1999:311بين المتغير المستقل و التابع( التكرار).(

. تحليل مستوى الدللة:4.6

 إن كل النتائج المتوصل أليها عن طريق تحليل الرتباط و النحدار من مع��املت

  قد تكون نتائج ل يمكن تعميميها لنها نتيج��ة الص��دفة فق��ط ل��ذا يس��اعد تحلي��لبيتا و برسن

الدللة على معرفة مستوى دللة النتائج المتوصل إليها.

  كح��د ادن��ي لمس��توى الدلل��ة لقب��ول0.05تنص��ح كت��ب تحلي��ل المعطي��ات باعتم��اد 

  مع العينات الكبيرة ح��تى ل تك��ون هن�اك أخط��اء ف�ي0.01النتائج في العينات الصغيرة و 

).Miller 2002:116رفض الفرضيات حول الفروق.(

  كح��د ادن��ي لعتب��ار0.05ة أي  بالم��ائ5وف��ي ك��ل نت��ائج الدراس��ة تبنين��ا مس��توى 

 اقوي دلل��ة م��ن مس��توى0.01النتائج دالة وتعتبر نتائج الرتباط أو النحدار في مستوى 

   برم���ز**   و النت���ائج الدلل���ة عن���د مس���توى0.01 و له���ذا نرم���ز إل���ى مس���توى0.05

 .كما اعتمدنا اختيارا محافظا في تقبل النتائج ذات الدللة بأح��د فق��ط مس��توىبرمز *0.05

)TOW-TAILED TESTالدللة في اتجاهين اثنين (
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الفصل الامس

وصف العينة ومؤشرات ثقافة النمو القتصادي
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 في هذا الفص��ل س��نعرض نت��ائج التحلي��ل الح��ادي لمتغي��رات الدراس��ة، المتغي��رات

 المستقلة(النتماء ال��ديني) والمراقب��ة(الس��ن، الجن��س، التعلي��م والس��لم الطبق��ي) والمتغي��رات

 التابع���ة(مؤش���رات ثقاف���ة النم���و القتص���ادي) وذل���ك  باس���تخدام المتوس���طات الحس���ابية

 والنح���راف المعي���اري الخ���اص بك���ل متغي���ر لوص���ف النزع���ات المركزي���ة و التش���تت

لمتغيراتنا.

.المتغير المستقل :النتماءات الدينية1

  بالم��ائة33 ف��ردا كالت��الي :252تتوزع النتماءات الدينية داخل العينة المشكلة من 

  بالم���ائة9)، انتم���اءات أخ���رى 69 بالم���ائة س���لفيون(الع���دد=27)،��� 82ص���وفيون(الع���دد=

 ) وه�ي الفئة المرجعي��ة79 بالم��ائة( الع�دد=31)، أما نسبة غير المنتمي��ن فه��ي 22(العدد=

 الضمنية التي تم اس��تخدامها لبن��اء متغي��رات النتم��اء الس��لفي، الص��وفي، انتم��اءات أخ��رى

   النتم��اء1 حي��ث تعن��ي 1 و0كمتغي��رات ش��بيهة ب��المتغير الرقم��ي متكون��ة م��ن قيم��تين 

  تعن��ي غي��ر المنتمي��ن.وله��ذا فه��ي ل تظه��ر جلي��ة و إنم��ا خفي��ة بص��فتها0الص��وفي مثل و 

 مجموعة المقارنة.( انظر حول تحويل المتغيرات السمية ال��ى متغي��رات ش��بيهة بالرقمي��ة

))De Vaus2001، Fox1999 (في المراجع التالية(

 متغيرات المراقبة: السن، الجنس، التعليم،  السلم الطبقي.2

 29.6من حيث الخص�ائص الديمغرافي�ة ف�ان متوس�ط العم��ار ف�ي العين�ة ك�ان أما 

 ) ويش�كل العنص��ر النس��وي171 بالم�ائة م�ن العين�ة(الع�دد=69سنة وكان الذكور يشكلون 

 ).أم��ا م��ن حي��ث المس��توى التعليم��ي ف��ان ذوي المس��توى التعليم��ي78 بالم��ائة(الع��دد=31

 ) أم��ا ال��ذين ل��م يبل��غ مس��تواهم التعلي��م الج��امعي166 بالمائة ( العدد=66الجامعي يشكلون 

 ).أما فيما يخص المس��توى السوس��يو- اقتص��ادي لف��راد82 بالمائة( العدد=44فان نسبتهم 

 العينة فان السلم الطبقي الذي قمنا بتركيبه ليض��من الوض��ع تج��اه العم��ل، المهن��ة ، الج��ر،

  نقطة  من أدنى المس��تويات  المهني��ة والقتص��ادية إل��ى18 و4السعادة والذي يتراوح بين 

  نقطة.9.32أعلها فان المتوسط داخل العينة كان    

125



126

القيمة الدنيا-
القيمة العلى

 النحراف
المعياري

المتوسط القياس المتغيرات

0.46
0.44
0.28

0.33
0.27
0.09
0.31

=نعم1
=نعم1
=نعم1
=نعم0

المتغيرات المستقلة 
النتماءات الدينية

الصوفيون
السلفيون

مجموعات أخرى
غير المنتمين

16-71

4-18

10.5
0.46
0.47
4.10

29.6
0.69

0.69
0.66
9.32

0.66

=نعم1
=نعم1

متغيرات المراقبة
السن

الذكور
المستوى الجامعي

السلم الطبقي

المتغيرات التابعة
4-16 2.9 7.6 مستوى الثقة المعممة
0-1 0.5 0.48 =نعم1 المشاركة الجمعوية

0-30 9.7 22.1 مستوى التسامح
0-10 4.1 7.78 تسامح قومي
0-10 4.9 5.83 تسامح ديني
0-10 3.6 8.44 تسامح عرقي
1-5 = مبرر دائما1

 = غي������ر م������بررة5
دائما

مستوى رفض  تبرير
السلوكات المخالفة للقانون

1-5 .94 4.53 الكذب من اجل التعويض
1-5 1.0 4.46 السفر بدون تذكرة
1-5 1.4 3.81 التهرب الضريبي
1-5 0.7 4.73 تقبل الرشوة
1-5 0.6 4.84 شراء سلع مسروقة

1-10 = تأييد جد قوي10 مستوى تأييد  اقتصاد السوق
1-10 2.8 7.80 تشجيع الفروق الجرية
1-10 3.2 5.82  تش������جيع الملكي������ة الخاص������ة

للشركات
1-10 2.3 8.64 دعم المنافسة
1-10 =تأييد جد قوي10  مس�������توى تأيي�������د المس�������اواة

القتصادية بين الجنسين
1-10 4.1 4.76 المساواة أمام الشغل
3-10 2.5 7.85 المساواة أمام التعليم العالي
3-10 2.4 6.54  المس���������اواة ف���������ي  القي���������ادة

القتصادية



. إحصاء وصفي لمتغيرات الدراسة2جدول

. المتغيرات التابعة: المواقف من التعاون، القانون، اقتصاد السوق، المرأة3

 أما فيما يخص وصف المواقف الجتماعية و القتصادية داخل العينة فكانت

النتائج كالتالي:

 عن المواقف تجاه التعاون المدني (الثقة و التسامح و المشاركة) فان متوسط

  نقط��ة  مم��ا16 نقط��ة ف��ي س��لم مش��كل م��ن 7.6مستوى الثقة في الخرين داخل عينت��ا بل��غ 

 يدل على أن مستوى الثقة قريب من المتوسط داخل العينة،   أما متوسط مستوى التس��امح

  نقطة مما يدل على مستوى تسامح عالي داخل العينة30 نقطة في سلم مشكل من 22بلغ 

  نق��اط ف��ي8.4وهو عال لما يتعلق المر بتقبل العيش مع جيران من عرق ولون مختلف( 

 . نقط��ة7.4 نقاط) و بتقبل  العيش مع جي��ران م��ن العم��ال والمه��اجرين الج��انب (10سلم 

 نقاط) لكن مستوى   تقبل العيش مع جي��ران م��ن ديان��ة مختلف��ة ك��ان متوس��طا(10في سلم 

  ف��ي48 نقاط).أما مستوى المشاركة الجمعوية كان متوسطا حيث أن 10 في سلم من 5.8

المائة هم أعضاء في جمعيات.

 ع��ن المواق��ف تج��اه انته��اك الق��انون، أظه��رت النت��ائج وج��ود مس��توى ع��ال ج��دا م��ن

احترام القواعد القانونية داخل المجتمع فمستوى رفض تبرير انتهاك القوانين تتراوح بين

  نق��اط فيم��ا يتعل��ق بع��دم ت��برير الك��ذب م��ن اج��ل الحص��ول5 سلم مشكل م��ن 4.84 و4.46

 على تعويضات من الدولة،  السفر بدون تذكرة، شراء سلع مسروقة، تقبل الرشاوى حين

  نقاط). لكن ما يلفت النتباه هو مستوى رفض التهرب5 نقطة من 4.73تأدية الواجبات (

 3.8الض��ريبي ال��ذي ك��ان متوس��طا مقارن��ة بانته��اك القواع��د القانوني��ة الخ��رى حي��ث بل��غ 

  نق��اط.وس��نحاول تحلي��ل ه��ذه النتيج��ة ف��ي ه��ذا الفص��ل لمعرف��ة أي  النتم��اءات5نقط��ة م��ن

الدينية وراء هذا التساهل تجاه التهرب الضريبي.
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 أما عن المواقف تجاه آليات اقتصاد السوق من سياسة أج��ور تحفيزي��ة و خوصص��ة

 ومنافس��ة بي��ن الش��ركات، ف��ان التحلي��ل الوص��في اظه��ر مس��تويات عالي��ة ف��ي  تأيي��د و دع��م

  نق�اط)،  و ف�ي تأيي��د المنافس�ة أم�ر10 نقطة في سلم من 7.4الفروق الجرية التحفيزية ( 

 نقاط).10 في سلم من 8.6جيد للحياة القتصادية(

 لكن مستوى تأييد توسيع و تطوير الملكي��ة الخاص��ة للش��ركات ف��ي مقاب��ل التأميم��ات

 نقاط.10 نقطة في سلم من 5.8كان متوسطا حيث أن مستوى تأييد الخوصصة بلغ 

 أم��ا بخص��وص المواق��ف المؤي��دة للمس��اواة القتص��ادية بي��ن الرج��ال و النس��اء ف��ان

 المؤشر العام للمس��اواة اظه��ر ان هن�اك تأيي��د ف�وق المتوس��ط بقلي��ل للمس��اواة بي��ن الجنس��ين

  نقط��ة.و ك��ان50 نقط��ة ف��ي س��لم مك��ون م��ن 31.8داخ��ل العين��ة حي��ث بل��غ المؤش��ر قيم��ة 

  نق�اط)،7.8مستوى تأييد المساواة بين الجنسين عالي�ا فيم��ا يتعل��ق بف�رص التعلي��م الع��الي (

.نقاط) وإمكانية أن تقود نساء مؤسس��ات اقتص��ادية(7وحرية المرأة المتزوجة في العمل (

  نفطه).لكن مستوى تأييد المساواة الجندرية انخفض لما تعلق المر بفكرة أن العمل6.54

  نقط��ة) و لم��ا تعل��ق الم��ر بالمس��اواة أم��ام5.66مه��م لش��باع رض��ا الم��رأة ع��ن نفس��ها ( 

 4.6فرص العمل في حالة وجود بطالة انخفض مستوى تأيي��د المس��اواة بش��كل محس��وس (

 نقاط). 10نقاط من سلم من 

.تساؤلت:4

 ساعدنا التحليل الحصائي الوصفي ذي المتغير الواحد  على تلخيص  صورة

 دقيق��ة ع��ن بني��ة النتم��اءات الديني��ة والبني��ة الديمغرافي��ة( الس��ن، الجن��س، التعلي��م ، الس��لم

 الطبقي) وأعطانا بغض النتائج الوص��فية ال��تي تحت��اج ال��ى ش��رح و تفس��ير.فيج��ب إن نفه��م

 لماذا مستويات الثقة ف�ي الخري�ن و التس�امح ال��ديني متواض��عة داخ�ل العين�ة؟.لم�اذا هن�اك

 مستوى مرتفع لتأييد التهرب الض��ريبي داخ�ل العين��ة ف�ي مقاب�ل مس�توى ع�ال م�ن اح��ترام
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 القوانين؟. لماذا هناك تأييد قوي لليات اقتص�اد الس�وق ف�ي حي�ن هن�اك  تأيي�د أق�ل للملكي��ة

 الخاصة؟.ولماذا هناك تفاوت في تأييد المس��اواة الجندري��ة حي��ث هن��اك تأيي��د اق��ل للمس��اواة

 أمام فرص العمل في حالة وجود بطالة وتأييد أكثر لفكرة أن المرأة من الممك��ن أن تحق��ق

رضاها عن ذاتها بالهتمام ببيتها ورعاية أطفالها بدون الحاجة للخروج للعمل.؟

 ه��ذه أس��ئلة تول��دت بع��د التحلي�ل الوص��في لمعطياتن��ا و للجاب�ة عليه��ا يج�ب الم��رور

 للتحليل الثنائي الذي سيمكننا من ربط متغيراتن��ا التابع��ة بمتغي��رات النتم�اء و الخص��ائص

 الديمغرافية حتى نتمكن من فهم التغيرات في المواقف المدنية و القانونية و القتص��ادية و

 الجندرية محل الدراسة. وسيمكننا التحليل المتع��دد المتغي��رات م��ن ال��ذهاب نح��و تفس��يرات

 أك����ثر تعقي����دا م����ن خلل كش����ف كي����ف أن المتغي����رات المس����تقلة( النتم����اءات الديني����ة)

 والمراقبة( السن، الجنس، التعليم والمستوى الطبقي) تتداخل وتتشابك وتتضافر م��ن أج��ل

 تفس���ير التغي���رات الحاص���لة ف���ي مس���توى المتغي���رات التابع���ة( مس���توى الثق���ة، التس���امح،

المشاركة، مستوى احترام القانون، مستوى تأييد 

 اقتصاد السوق، مستوى تأييد المساواة بين الرجال و النساء).وس��نتمكن ك��ذلك بفض��ل ه��ذا

 المستوى المتقدم من التحليل المتعدد من معرف��ة مس��توى ق�وة النم��وذج التفس��يري المق��ترح

من قبلنا والنسبة التي يساهم بها في تفسير التباينات في الظاهرة المدروسة.
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السادسالفصل 

السلم  والتمع الدن :
اليوية الصوفية و المول السلفي
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 سنعرض في هذا الجزء المبريقي النتائج المتوصل إليها فيما يخص علقة التدين

 وأش���كاله المختلف���ة( الص���وفي، والس���لفي وغيرهم���ا) بالعناص���ر المش���كلة لثقاف���ة التع���اون

 والمجتم��ع الم��دني وه��ي مس��توى الثق��ة ف��ي الخري��ن ، والتس��امح م��ع الهوي��ات الخ��رى

 المختلف��ة و المش��اركة ف��ي العم��ل الط��وعي الجمع��وي. س��نقوم بالتحلي��ل الثن��ائي والمتع��دد

 لنعرف أهمية وزن التدين في تشكيل المواقف التعاونية والمدنية ، وفي الخي��ر نن�اقش م��ا

 توص���لنا إلي���ه م���ن نت���ائج عل���ى ض���وء الدبي���ات ال���تي تعال���ج علق���ة الس���لم بالن���دماج

الجتماعي والمجتمع المدني.

في الخرين .التدين و الثقة1

.خصائص الثقة: تحليل ثنائي1.1

 ما هي خصائص الثقة المعممة في الخرين؟ ماهو دور الدين في غرس الثق��ة ف��ي

 الشخاص الذين ليس لنا ألفة معهم مثل الغرب��اء و الج�انب و المختلفي��ن عن��ا ف�ي ال��دين و

 الجنسية؟. كيف يختلف المتدينون عن غير المت��دينين ف��ي مس��توى الثق��ة  المعمم��ة؟ وكي��ف

 يختلف السلفيون عن الصوفيين و عن الخرين في ذلك؟ كيف يختلف الكبار ع��ن الش��باب

 ف��ي مس��توى ثقته��م ب��الخرين؟  م��اهو دور الجن��س؟ ه��ل النس��اء أك��ثر ثق��ة؟ ه��ل التعلي��م

 الجامعي يجعل الفراد أكثر ثق��ة ف��ي الخري��ن؟.ه��ل الرتق��اء ف��ي الس��لم المهن��ي والج��ري

يجعل الناس أكثر ثقة؟.

    ال��ذي يعطين��ا ش��دة وPearsonيساعدنا تحليل الرتباط من خلل معامل برس��ن

 2اتجاه العلقة بين متغيرين على فهم كيف ترتب��ط المتغي��رات يبعض��ها ويوض��ح الج��دول 

نتائج استخدام معامل برسن و مستوى الدللة الخاص بالمعاملت المختلفة.

 تكش��ف مع��املت برس��ن للعلق��ة بي��ن مس��توى الثق��ة و المتغي��رات الخ��رى ف��ي

 النتائج التالية:2الجدول 

 .العلقة بين النتماء السلفي ومستوى الثقة المعممة سلبية( يسير المتغيران في اتج��اهين1

 معاكس��ين أي تنق��ص الثق��ة لم��ا تزي��د ص��فة النتم��اء الس��لفي ) وه��ي ض��عيفة نس��بيا(معام��ل
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  -) أي أن النتماء السلفي له تأثير سلبي ضعيف نسبيا عل��ى مس��توى الثق��ة22،�� 0برسن=

  أي أن الت��أثير الس��لبي للنتم��اء الس��لفي   مقارن��ة بغي��ر0.01وهي دال��ة ج��دا عن��د مس��توى 

 بالمائة.1المنتمين هو محتمل جدا أن يكون حقيقيا في حدود مستوى خطأ 

 .العلقة بين النتماء الصوفي و مستوى الثقة ايجابية( يسير المتغيران في نف��س التج��اه2

فيزي�د مس��توى الثق�ة لم�ا تزي��د ص�فة النتم�اء الص��وفي ) وه��ي قوي�ة ج�دا(معام��ل برس�ن=

 ) أي أن النتماء الصوفي له تأثير قوي ج�دا عل�ى رف�ع مس�توى الثق��ة والعلق�ة دال��ة0.58

  أي ان��ه م��ن المحتم��ل ج��دا أن تك��ون علق��ة ال��ترابط بي��ن الثق��ة و0.01ج��دا عن��د مس��توى

 بالمائة).1النتماء الصوفي واقعية وليست نتيجة مصادفة( نسبة الخطأ 

 .العلقة بين الس�ن ومس��توى الثق�ة ايجابي�ة حي�ث كلم�ا  ارتفعن��ا ف�ي مس�توى العم��ر ازداد3

  أي أن السن له تأثير0.42مستوى الثقة في الغير،  والعلقة قوية حيث معامل برسن بلغ

 قوي وايجابي على رفع مستوى الثقة .ومعامل برسن دال جدا مما يعني أن هناك احتم��ال

كبيرا  أن يكون الكبار أكثر ثقة من الشباب.

 .العلقة بين الجنس والثقة ايجابية مما يعني أن الثقة ترتفع عند ال��ذكور(حي��ث أن متغي��ر4

   ونفس��ر قيم��ة0.19 ذك��ر) ومعام��ل برس��ن بل��غ 1 أن��ثى و0الجنس تم ترميزه حيث تعن��ي

 المعامل بان العلقة بين الجنس و الثقة علقة ض��عيفة نس��بيا أي أن ت��أثير الجن��س ض��عيف

نسبيا في رفع مستوى الثقة ، و المعامل دال جدا مما يدل على ان التأثير محتمل جدا.

 .العلقة بين السلم الطبقي ومستوى الثقة ايجابية مما يعني ان الرتفاع في السلم الطبق��ي5

 يرفع من مستوى الثقة ل��دى أص��حاب الوظ��ائف و الج��ور العلي��ا ف�ي العين��ة. وت��أثير الس��لم

)  على رفع مستوى الثقة وهو تأثير دال جدا.0.39الطبقي معتدل(معامل بيتا=

 . العلق��ة بي��ن التعلي��م الج��امعي و الثق��ة معامله��ا س��لبي مم��ا يعن��ي أن الثق��ة تنق��ص ل��دى6

 ) وغي��ر دال م��ن0.10أصحاب المستوى الجامعي لكن المعامل  من جهة   ضعيف ج��دا (
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 جه��ة أخ��رى مم��ا يعن��ي أن الت��أثير الس��لبي غي��ر محتم��ل و ان��ه   لي��س هن��اك ف��روق بي��ن

الجامعيين و غير الجامعيين في مستوى الثقة.

 .العلقة بين النتماء إلى مجموعات دينية أخرى  و الثقة علق�ة س�لبية التج�اه مم�ا ي�دل7

 على أن الثقة تنق�ص بازدي�اد ص��فة النتم�اء إل�ى مجموع�ات أخ��رى مقارن��ة بع�دم النتم�اء

 لكن معامل برسن غير دال مما يدل على أن هذه العلقة ليست محتملة وهي نتيجة صدفة

 و بالت��الي لي��س هن��اك ف��روق بي��ن المنتمي��ن إل��ى مجموع��ات أخ��رى و غي��ر المنتمي��ن  ف��ي

مستوى الثقة.

 . معاملت ارتباط  برسن بين الثقة والنتماءات الدينيjjة و الميjjزات الديمغرافيjjة3جدول 

لفراد العينة

مستوى الثقة المعممة المتغيرات
.-**221  السلفيون
.**588 الصوفيون

.-065 مجموعات أخرى
**.420 السن
.**194 الجنس

.-105 التعليم الجامعي
.**390 السلم الطبقي

 0.01**الرتباط دال عند مستوى 

0.05الرتباط دال عند مستوى•

•
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 أثر التدين على مستوى الثقة:التحليل المتعدد المتغيرات:2.1 

 التحليل الثن�ائي كش�ف لن�ا أن مس�تويات الثق�ة مرتبط��ة إيجاب�ا بالنتم�اء الص��وفي و

 السن والجنس والسلم الطبقي و سلبا بالنتماء الس��لفي ، لك��ن ه��ذه العلق��ات الثنائي��ة تظه��ر

 فقط ارتباط الثقة بكل متغير على  حدى لكن من الممكن أن تكون قوه العلقة بين النتماء

 الصوفي والثقة و العلقة السلبية بين النتماء السلفي و الثق��ة  تع�ود لعوام��ل أخ��رى خفي�ة.

 هذا مستوى  التحليل الثنائي ل يمكننا من معرفة هذه العوامل  المؤثرة أكثر على مس��توى

 الثقة ،  لهذا الحل يكم��ن ف�ي النتق�ال إل�ى مس��توى أعل�ى م�ن التحلي��ل ه�و التحلي�ل المتع��دد

 المتغيرات، في هذا المستوى يمكن ان نعرف وزن تأثير كل متغير مراقب��ة (س��ن، جن��س،

 تعليم، طبقة) على العلق��ة الص��لية بي��ن النتم�اء ال��ديني و الثق��ة، كي�ف تت��أثر العلق��ة بي��ن

 النتم��اء و الثق��ة بفع��ل المراقب��ة ه��ل تختف��ي العلق��ة( متغي��ر المراقب��ة يفس��ر كلي��ة العلق��ة

 الص��لية) أم تض��عف ( المتغي��ر المراق��ب يفس��ر جزئي��ا العلق��ة الص��لية) أم تبق��ى عل��ى

حالها( متغير المراقبة ل يفسر العلقة الصلية).

 يساعدنا تحلي�ل النح�دار المتع��دد وه�و ن��وع م�ن التحالي�ل متع�ددة المتغي��رات عل�ى

 معرفة أي العوامل أكثر تأثيرا من غيرها على تغيرات المتغير التابع( الثق��ة).و باس��تخدام

 المعدل يمكن نفسر قيمة التغيير الكمي الذي يحدثه كل متغير على التباينات أومعامل بيتا 

الفروق في مستوى الثقة   العامة.

  إل��ى مفاعي�ل المتغي��رات عل��ى مس��توى الثق��ة م��ن3تشير معاملت بيت�ا م��ن خلل الج��دول

 2 العلقة الصلية بين النتماء الديني والثقة و النموذج1خلل خمس نماذج في النموذج 

،� 4 و3نراقب اثر السن على العلق��ة الص��لية بي��ن النتم��اء و الثق��ة ، و ف�ي النم��وذج   5 

 نراقب اثر الجنس ، التعليم و المستوى القتصادي على العلقة بين النتماء و الثق��ة.وم��ن

  التربيعي���ة و المعدل���ة يمك��ن أن نع���رف  حج���م التباين���ات و التغي���رات  ف���يRخلل قيم���ة 

 مس���توى الثق���ة الناتج���ة ع���ن التغي���رات ق���ي  النم���وذج المق���ترح( انتم���اء دين���ي+متغي���رات

المراقبة).
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  للثقة المعممة  علjjى متغيjjرات النتمjjاء الjjديني والسjjن الجنjjس والتعليjjم. انحدار4جدول
والسلم الطبقي 

5النموذج 4النموذج 3النموذج 2النموذج  1النموذج   المتغير
المستقل

.042 .053 .051 .053 .070 السلفيون
.**568 .**595 .**589 .**591 .**664  الصوفيون

.056 .075 .070 .072 .099  مجموع��������ات
أخر   

.069 .120 .125 .*126 السن
.-041 .-019 .003 الجنس
.-061 .-067  التعلي�������������������م

الجامعي
.124 السلم الطبقي

**5.392 **5.640 **5.228 **5.229 **6.054 Constant
.392 .386 .385 .388 .379  Adjusted 

R Square
 0.01معامل النحدار دال عند مستوى **

0.05*معامل النحدار دال عند مستوى 

 .العلق��ة الص��لية بي��ن النتم��اء الص��وفي و مس��توى الثق��ة المعمم��ة ايجابي��ة و قوي��ة ج��دا1

 مما يعن��ي ان  ص��فة النتم��اء الص��وفي له��ا اث��ر ق��وي ج��دا عل��ى 1ودالة جدا  في النموذج 

  بع��د مراقب��ة  مفع��ول الس��ن عل��ى العلق�ة بي��ن2  أن، لك��ن  ف�ي النم��وذج رفع مستوى الثقة

   مم��ا ي��دل عل��ى  أن0.59 إل��ى 0.66النتم��اء الص��وفي و الثق��ة انخف��ض معام��ل بيت��ا م��ن 

 عامل السن يفسر جزئيا قوة العلقة الصلية بين النتماء الص�وفي  والثق��ة،  فعام�ل الس�ن

  بعد مراقبة أثر الجن��س5و4 و3هو الذي يرفع مستوى الثقة لدى الصوفيين.وفي النموذج 

 و التعليم على العلقة بي��ن النتم��اء والس��ن و الثق��ة وج�دنا أن العلق��ة الص��لية بقي�ت عل��ى

 حاله��ا تقريب��ا حي��ث ل��م تض��ف متغي��رات الجن��س والتعلي��م تفس��يرات لق��وة علق��ة النتم��اء

بالثقة.فالعامل الكثر تأثيرا على علقة النتماء بالثقة كان هو السن.
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 .العلقة الصلية بين النتماء السلفي و الثقة علقة   ضعيفة ج��دا وغي��ر دال��ة مم��ا يعن��ي3

 أن مستوى الثقة لدى السلفيين ل يختل��ف ع��ن مس��توى الثق��ة   عن��د غي��ر المنتمي��ن،  فت��أثير

صفة النتماء السلفي غير دال و ضعيف جدا على الثقة.

 .النتماء إلى مجموعات دينية أخ��رى ت��أثيره غي��ر دال عل��ى مس��توى الثق��ة مم��ا يعن��ي أن4

 مستوى الثقة لدى المجموعات الخرى و غير المنتمين متشابه.فل يخلق النتم��اء هن��ا أي

فرق في الثقة.

   التربيعية و المعدلة إل��ى  نس��بة التغي��رات ف��ي الثق��ةR.تشير القيم المختلفة التي تأخذها  5

  يفس��ر النتم��اء ال��ديني1التي تعود إلى العوامل المقترحة في النموذج العام . في النم��وذج 

  بالمائة من التفاوتات في مستوى الثقة ف�ي الخري��ن ل��دى عينتن�ا( النتم�اء الص��وفي37.9

  بالم��ائة م��ن1ه��و المعن��ي ب��التغيرات) ويفس��ر عام��ل الس��ن والمس��توى الطبق��ي ح��والي  

  . مم��ا0.391 إل��ى 0.379  م��ن Rالفروق في مستويات الثقة في عينتنا حيث ترتفع قيمة 

  بالم��ائة  م��ن التب��اين ف��ي الثق��ة و ف��ي39.2عن��ي أن النم��وذج التفس��يري المق��ترح يفس��ر  

  بالمائة من  التغيرات في مستويات الثقة مجهولة العوامل بالنسبة58.8الخير تبقى نسبة 

ألينا.

.التدين والتسامح مع الخرين.2

 .خصائص التسامح:تحليل الرتباط1.2

 مس��توى الثق��ة ال��ذي نض��عه ف��ي الش��خاص الخري��ن ي��ؤثر علين��ا ف��ي موقفن��ا م��ن

 الخرين، ومستوى التفاعل معهم، هل نكثف العلقات معهم أم نخف��ض مس��توى تعاملتن��ا

 معهم؟.نريدهم قري��بين من��ا ع��ن طري��ق علق��ات القراب��ة، علق��ات الج��وار المحي��ط بن��ا؟ أم

 نري��د أن يكون��وا بعي��دين عن��ا ف��ي الفض��اء ح��تى ل نتعام��ل معه��م؟ كي��ف يس��اهم الت��دين ف��ي

 التأثير على الشخاص في علقتهم مع الخرين؟ هل يجعلهم يتقبلونهم و يتعايشون معه��م

بغض النظر عن اختلفهم في 
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 الدين؟ هل المتدينون ال��ذين له��م انتم��اء لهوي��ة ديني��ة مح��ددة يقبل��وا  أن يك��ون جيرانه��م م��ن

 هوي��ة ديني��ة مختلف��ة عنه��م أو هوي��ة عرقي��ة مغي��رة أو جنس��ية غي��ر جنس��يتهم؟.م��اهو دور

 الخصائص الديمغرافية في جعلنا أكثر تقبل للختلف��ات م��ع الخري��ن؟.ه��ل الش��باب أك��ثر

 استعدادا من الكبار لتقبل العيش في بيئة متنوعة الهويات؟ هل الجامعيون بحك��م مس��تواهم

 المعرفي أكثر استيعابا لسباب الختلفات بين البشر؟هل النساء أكثر تخوفا من الخرين

 المختلفين؟ هل الغنياء بحكم مهنهم العالية ومداخليهم المرتفعة ال��تي تمكنه��م م��ن التفاع��ل

 مع شبكة واسعة من العلق�ات بتع��زز ل�ديهم أك��ثر م�ن غيره��م القناع�ة بقب�ول التع��ايش م�ع

أشخاص مختلفين من حيث الدين والعرق والوطن؟.

 لمعرف��ة اث��ر الت��دين و الهوي��ة الديني��ة والمتغي��رات الديمغرافي��ة(الس��ن، الجن��س، التعلي��م ،

 الطبق��ة)   عل��ى مس��توى التس��امح الجتم��اعي م��ع المجموع��ات الجتماعي��ة المغ��ايرة ف��ي

 الهوية نستخدم التحليل الثنائي لكشف شدة واتجاه العلق��ة بي��ن مس��توى التس��امح والنتم��اء

الديني والمتغيرات الخرى.

 يكشف تحليل الرتباط بواسطة معامل برسن مدى ترابط المتغي��رات المختلف��ة م��ع

.5مستوى التسامح وذلك في الجدول 
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 معYYاملت ارتبYYاط برسYYن بيYYن مسYYتوى التسYYامح ومتغيYYرات. 5جYYدول

النتماء، السن، الجنس،  التعليم و الطبقة

 المؤشjjjjjjjjjjjjjjر
 التركيjjjjjjjjjjjبي

للتسامح

 تقبjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjل
 الشjjjjjjjjjjjخاص
 المختjjjjjjjjjjjjافين
دينيا كجيران

 تقبjjل الشjjخاص
 من عjjرق ولjjون
مختلف كجيران

 تقبjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjjل
 المهjjjjjjjjjاجربن
 والعمjjjjjjjjjjjjjjjjjال
 الجjjjjانب فjjjjي
البلد كجيران

المتغيرات           

.-**243 .-**293 .-039 .-**206 السلفيون
.**488 .**501 **.253 .**330 الصوفيون
.-082 .-024 .017 .-**175  المجموع��������������������ات

الخرى
.**280 .**312 .*161 .*130 السن

.105 .*148 .*145 .-067 الجنس
.-028 .-065 .-053 .064 التعليم الجامعي

.**227 **.270 .115 .109 السلم الطبقي

0.01الرتباط دال عند مستوى **
0.05الرتباط دال عند مستوى *

 .العلقة بين السن و مؤشر التسامح ايجابية وضعيفة نس��بيا و دال��ة مم��ا يعن��ي أن الزي��ادة1

 في السن لها تأثير ايجابي على رفع مستوى تقبل المختلفين في الهوية الدينية وبش��كل أق��ل

 تقبل المختلفين في العرق و الجنسية. لكن يبقى تأثير السن ضعيفا نس�بيا ف�ي رف�ع مس�توى

التسامح.

 .العلقة بين الجنس و تقبل المختلفي��ن ف��ي الهوي��ة العرقي��ة والديني��ة علق��ة ايجابي��ة ولك��ن2

 ض���عيفة و ذات دلل���ة  مم��ا يعين���ي أن الرج���ال أك���ثر تقبل للخري���ن م���ن النس���اء خاص���ة

 المختلفي��ن ف��ي الل��ون وال��دين لك��ن ل ف��رق ف��ي تقب��ل المه��اجرين و العم��ال الج��انب بي��ن

 الرج��ال والنس��اء، لك��ن يبق��ى أن الجن��س يم��ارس ت��أثيرا ض��عيفا عل��ى الموق��ف م��ن تقب��ل

الخرين المغايرين.
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 .العلقة بين السلم الطبقي والتسامح الديني ايجابية ودال��ة ج��دا أي أن الرتق��اء ف��ي الس��لم3

 =)0.27rالمهني والجري يرفع مستوى التسامح الديني لك��ن ه��ذا الت��أثير ض��عيف نس��بيا(

 لكن ل تشكل الفروق ف��ي المهن��ة والج��ر مص��درا للف��روق ف��ي تقب��ل المه��اجرين و العم��ال

الجانب و ذوي اللون والعرق المختلف.

 .العلقة بين التعليم الج��امعي و التس��امح س��لبية ولك��ن غي��ر دال��ة و ض��عيفة مم��ا يعن��ي أن4

 ذوي المستوى الجامعي يميلون إلى عدم التسامح مع المختلفين في ال��دين والع��رق مقارن��ة

 بالذين لم يصلوا إلى المستوى الج��امعي لك��ن ه��ذه الف��روق غي��ر دال��ة فه��ي م��ن المكم��ن أن

تكون نتيجة صدفة.

 . معامل الرتباط بين النتم��اء الس��لفي و مس��توى التس��امح عام��ة س��لبي ودال ج��دا ولك��ن5

 ضعيف نسبيا، مما يعني  أن تأثير النتماء السلفي مقارنة بعدم النتماء سلبي في تخفيض

 ) والس��لفيون غي�رr=0.24مس��توى التس�امح ولك��ن مفع�وله ض��عيف نس�بيا( معام�ل برس�ن

 =) ث�م ال��ذين م�ع0.29rمتس��امحين بالدرج�ة الول��ى م��ع ال��ذين يختلف��ون معه��م ف�ي ال��دين (

 =) لكنهم ل يختلفون مع غي��ر المنتمي��ن ف�ي  المي�ل إل��ى ع�دم تقب�ل الن��اس0.20rالجانب (

من أعراق و ألوان مختلفة كجيران هنا النتماء مفعوله غير دال و ضعيف جدا.

 .معامل الرتباط بين النتماء الصوفي و التسامح ايجابي وقوي ودال جدا مم��ا يعن��ي أن6

  (عل��ى رف��ع مس��توىr=0.48النتم��اء الص��وفي مقارن��ة بع��دم النتم��اء يم��ارس أث��را قوي��ا(

 =) واث��ر معت��دل عل��ى تقب��ل  العم��ال0.50rالتسامح و خاصة التسامح مع غير المسلمين (

 =) وأثرا ضعيفا نسبيا على تقبل الع��راق الخ��رى0.33rوالمهاجرين الجانب كجيران(

=).0.25rكجيران(

 .النتماء إلى مجموعات دينية أخ��رى مقارن��ة م�ع غي�ر المنتمي��ن ل�ه مفع��ول س�لبي و دال7

 ج��دا لكن��ه ض��عيف عل��ى تقب��ل المه��اجرين و العم��ال الج��انب  كجي��ران ، لك��ن ل يختل��ف

 المنتم��ون إل��ى مجموع��ات أخ��رى م��ع غي��ر المنتمي��ن ف��ي م��واقفهم م��ن غي��ر المس��امين

والعراق الخرى.
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.أثر التدين على التسامح: تحليل النحدار المتعدد2.2

 إن التحلي���ل الثن���ائي أظه���ر كي���ف أن مس���توى التس���امح ارتب���ط ايجابي���ا بالنتم���اء

 الص��وفي وبالس��ن والجن��س و س��لبا بالنتم��اء الس��لفي.لك��ن م��ن الممك��ن أن ه��ذه العوام��ل

 تتض��افر وتت��داخل ف��ي الت��أثير عل��ى مس��توى التس��امح.وم��ن الممك��ن ك��ذلك أن ي��ؤثر متغي��ر

 مراقبة على  علقة النتماء بالتس��امح ليجعله��ا ض��عيفة أو منعدم��ة وبالت��الي نفه��م س��بب أو

 أسباب قوة العلقة الصلية. إن إدخال متغيرات المراقبة الواح��دة تل��و الخ��رى ابت��داء م��ن

  يكش��ف لن��ا ع��ن م��ا إذا ك��انت العلق��ة الص��لية بي��ن النتم��اء ال��ديني و التس��امح2النم��وذج 

علقة مستقلة أم مرتبطة جزئيا أو كليا بالعوامل الخرى.

  لنح��دار التس��امح عل��ى المتغي��رات المعدل��ةBeta مع��املت بيت��ا6يظه��ر الج��دول 
الخرى: 

 العلقة السلبية بين النتماء السلفي والتسامح أصبحت غي��ر دال�ة ف�ي ه�ذا المس��توى م�ن.1

 التحليل حي�ث ظه��ر أن الس��لفيين ل يختلف��ون ع�ن غي��ر المنتمي��ن ف�ي   المس��توى الض��عيف

للتسامح .

 .النتماء إلى مجموع��ات أخ��رى ل يخل��ق فرق��ا ف��ي المس��توى الض��عيف للتس��امح مقارن��ة2

بغير المنتمين.

 . وبالعكس تماما ظهر أن النتماء الصوفي مقارنة بعدم النتماء ل��ه ت��أثير ايج��ابي،  دال3

 2 ، و بع��د مراقب��ة أث��ر الس��ن ف��ي النم��وذج 1)) ف��ي النم��وذج Beta=0.48ج��دا و ق��وي

 ) مما يدل على أن الس��ن يفس�ر جزئي��ا ق�وة العلق��ة بي��نBeta=0.45انخفض معامل بيتا (

 النتماء الصوفي      و التسامح ، فالكبار في السن هم الذين يجعلون المجموعة الص��وفية

  بعد مراقبة اثر الجنس نلحظ3أكثر تسامحا      من المجموعات الخرى. وفي النموذج 

أن معامل النحدار 
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 =، مما يعني أن الجنس يفسر قليل من قوة العلق��ة بي��نBeta(  0.43انخفض شيئا ما ( 

 النتماء الصوفي والكبار و التسامح ، فالذكور يرفعون مس��توى التس��امح ل��دى المجموع��ة

  بعد مراقبة اثر التعليم الجامعي لم نلحظ تغي��را ف��ي4الصوفية بنسبة قليلة.و في النموذج 

 ) مم��ا ي��دل عل��ى أن التعلي��م ل يفس��ر ش��يئا ف��ي ق��وة العلق��ة بي��نBeta=0.43معام��ل بيت��ا(

  بع�د مراقب�ة اث��ر المس�توى السوس�يو-اقتص��ادي ظه�ر5الصوفيين والتسامح.وفي النموذج 

).Beta=0.42انه ل يفسر شيئا تقريبا من قوة علقة النتماء الصوفي بالتسامح(

  النتم���اء  يظه���ر أن عام���ل1 التربيعي���ة و المعدل���ة ف���ي النم���وذج R. م���ن خلل قيم���ة 3

  بالمائة من التغيرات في مستوى التسامح و22.4الديني( خاصة النتماء الصوفي) يفسر 

  أي أن العوام��ل الخ��رى( الس��ن خصوص��ا)  ل21.4 تصل النسبة 5ومن خلل النموذج 

  بالم��ائة لتفس��ير التب��اين ف��ي مس��توى التس��امح. أم��ا النس��بة المتبقي��ة م��ن1تض��يف إل نس��بة 

 بالمائة فتبقى مجهولة العوامل بالنسبة إلينا.78.6التباينات في التسامح وهي  

  للتسjjامح  علjjى متغيjjرات النتمjjاء الjjديني و السjjن  الجنjjسOLS  انحjjدار .6جjjدول
والتعليم والسلم الطبقي 

2النموذج  3النموذج 4النموذج 5النموذج 1النموذج  المتغير المستقل
.-038 .-032 .-032 .-007 .000 السلفيون

.**422 .**434 .**435 .**455 .**483 الصوفيون
.-044 .-035 .-034 .-018 .-007  مجموعات أخر
.020 .042 .041 .049 السن
.035 .046 .040 الجنس
.020 .018 التعليم الجامعي
.055 . السلم الطبقي

**17.444 **17.783 **18.138 **18.149 **19.189 Constant
.214 .216 .219 .222 .224 Adjusted  R 

Square

0.01معامل النحدار دال عند مستوى **
0.05*معامل النحدار دال عند مستوى
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.التدين و المشاركة الجمعوية.3

.عوامل المشاركة الجمعوية:1.3

 ينعكس تقبل التعايش في مجتمع متعدد الهوي��ات الديني��ة و العرقي��ة و القومي��ة عل��ى

 الرغبة  في المشاركة في أنشطة جماعية لتحقيق مصالح و أهداف عامة في أطار مجتمع

 مدني واسع يضم أفراد و جماعات متنوع�ة و مختلف�ة ع��ن المجموع�ة الولي��ة ال��تي ول�د و

 نشأ وفيها الفرد  مع آخرين يشابهونه ف��ي ال��دين  واللغ��ة مثل.فكي��ف ي��ؤثر ال��دين ف�ي جع��ل

 الف��رد يش��ارك الخري��ن ف��ي إط��ار مجتم��ع م��دني؟ ه��ل يجعل��ه أك��ثر اس��تعدادا للمش��اركة و

 التع��اون م��ع الخري��ن أم يجعل��ه أك��ثر انغلق��ا وتخوف��ا م��ن التعام��ل م��ع أش��خاص مختلفي��ن

عنه؟

 كيف يختلف المتدينون عن غير المتدينين في مشاركتهم في المجتمع المدني؟كيف

 يختل��ف المت��دينون حس��ب انتم��اءاتهم ف��ي مس��توى المش��اركة المدني��ة؟ ه��ل الش��باب أك��ثر

 انخراطا في العمل الجمعوي مقارنة بالكب���ار؟هل النس��اء أك��ثر تمس��كا بفض��اء الس��رة م��ن

 الفض��اء الم��دني؟ ه��ل التعلي��م الج��امعي ينم��ي الرغب��ة والس��تعداد للمش��اركة؟ م��اهو دور

المهنة و الجر؟.

 س���يفيدنا تحلي���ل الرتب���اط لتق���ديم إجاب���ات ع���ن أس���ئلتنا الس���ابقة و معرف���ة الخص���ائص

 الديمغرافية للفراد الناشطين في المجتمع المدني ومعرفة كيف يؤثر التدين على مس��توى

 لقياس ش��دة r  أسفله نتائج تطبيق معامل برسن7المشاركة الجمعوية. و يقدم الجدول رقم 

واتجاه العلقة بين المشاركة الجمعوية و المتغيرات الخرى
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  . معاملت ارتباط برسن بين المشjjاركة الجمعويjjة والنتمjjاء  والسjjن والجنjjس7جدول 
والتعليم والسلم الطبقي

المشاركة الجمعوية المتغيرات
**.-479 السلفيون
.**711 الصوفيون

.015 المجموعات الخرى
.**363 السن
.**173 الجنس

.049 التعليم الجامعي
.**289 السلم الطبقي

0.01** الرتباط دال عند مستوى 
0.05   الرتباط دال عند مستوى *

 ) ودالة ج��دا،r=-0.47.العلقة بين النتماء السلفي و المشاركة الجمعوية سلبية و قوية(1

 مما يعني أن النتماء السلفي له تأثير سلبي بقوة على نسبة المشاركة الجمعوية للسلفيين ،

 فالس��لفيون مقارن��ة بغي��ر المنتمي��ن لي��س له��م مش��اركة جمعوي��ة ، حي��ث أن ص��فة النتم��اء

 بالمائة.47السلفي تجعل المشاركة تنخفض ب

 .في المقابل يحدث النتماء الصوفي مفعول معاكسا فهو يرفع مس��توى  المش��اركة  ل��دى2

  بالمائة. فمفعول التدين71الشخص المنتمي للمجموعة الصوفية مقارنة بغير المنتمين ب 

الصوفي قوي جدا و دال جدا.

 .ل يختل���ف الش���خاص المنتمي���ن إل���ى مجموع���ات ديني���ة أخ���رى ع���ن الش���خاص غي���ر3

المنتمين في مستوى مشاركتهم الجمعوية، فالنتماء هنا ضعيف جدا و غير دال.

 ) عل��ى المش��اركة مم��اr=0.36. يم��ارس الرتف��اع ف��ي الس��ن مفع��ول ايجابي��ا و معت��دل(4

 يعني أن   السن يزيد من المشاركة بشكل معتدل و أن هناك فروق بين الكب��ار و الش��باب،

فالشباب مشاركتهم اضعف من القل شبابا فالعلقة دالة جدا
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 . يمارس الجنس و السلم الطبقي مفاعيل ضعيفة نسبيا على مستوى المشاركة الجمعوية5

 ولكنها دالة جدا مما يعني أن هناك فروقا بي��ن ال��ذكور و الن�اث  ف��ي مس��توى المش�اركة ،

 فالذكور أكثر نشاطا من الناث، و أن هناك فروق��ا بي��ن ذوي المرات��ب المختلف��ة ف��ي الس��لم

الطبقي في مستوى النشاط،  فالعلى مكانة في الوظائف و الجور هم الكثر نشاطا.

 .لي���س للتعلي���م الج���امعي أي ت���أثير ذي دلل���ة عل���ى مس���توى مش���اركة  الف���راد ، ف���ذوي6

 المستوى الجامعي ل يختلفون عن الذين لم يلتحقوا بالجامع�ة ، ف��دخول الجامع��ة ل��م يص��نع

أي فرق في هذا الباب.

.تفسير المشاركة الجمعوية للمتدينين:2.3

 كي��ف يمك��ن تفس��ير النت��ائج الس��ابقة؟ لم��اذا الص��وفيون أك��ثر نش�اطا و مش��اركة م��ن

 غير المنتمين و المجموعات الخرى؟ لماذا الس��لفيون له��م انكف�اء وانس��حاب م��ن المجتم�ع

المدني مقارنة بالخرين؟.

 للجابة على هذه السئلة ننتقل إلى تحليل النحدار المتع��دد لفه��م العوام��ل الم��ؤثرة

في مستوى المشاركة القوية للصوفيين و في سلبية السلفيين؟.

  نت��ائج تط��بيق مع��املت بيت��ا بي��ن النتم��اء والمش��اركة والمتغي��رات8يق��دم الج��دول

الديمغرافية.
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  للمشاركة المدنية على متغيرات النتماء الديني والسن الجنسOLS انحدار. 8جدول 
والتعليم والسلم الطبقي 

2النموذج  3النموذج 4النموذج 5النموذج 1النموذج  المتغير المستقل
.-**241 .-**242 .-**238 .-**151 .-**146 السلفيون
.**584 .**582 .**589 .**659 .**680 الصوفيون

.048 .046 .053 .*106 .*115  مجموعات أخر

.019 .015 .009 .037 السن
.*168 .*166 .*139 الجنس

.080 .081 التعليم الجامعي
.-010 السلم الطبقي

.**142 .**142 .**226 .**229 .**270 Constant
.549 .551 .547 .539 .540 Adjusted  R 

Square

0.01**  معامل النحدار دال عند مستوى 
0.05*معامل النحدار دال عند مستوى 

 .العلقة بين النتماء السلفي والمشاركة الجمعوية سلبية ودال��ة ج��دا ولك��ن ض��عيفة نس��بيا1

 3 وبع��د مراقب��ة اث��ر الجن��س ف��ي النم��وذج Beta=0.14 حي��ث معام��ل بيت��ا1ف��ي النم��وذج 

 0.15تزداد العلقة سلبية بي��ن النتم�اء الس�لفي و المش�اركة حي�ث ينتق�ل معام�ل  بيت�ا م�ن 

    مم��ا ي��دل عل��ى أن ال��ذكور يزي��دون ف��ي س��لبية المجوع��ة الس��لفية ، أم��ا ف��ي0.23إل��ى  

   بعد مراقبة أثر التعليم و المستوى القتصادي فلم يح��دث تغي��ر عل��ى نف��ور5 و4النماذج 

الذكور السلفيين من المشاركة في العمل الجمعوي.

 .1.العلقة بين النتماء الصوفي والمشاركة ايجابية وقوية جدا  ودالة جدا ف��ي النم��وذج 2

  ، مم�ا0.58 إل��ى 0.68 ينخف�ض  معام��ل بيت�ا م��ن 3وبعد مراقبة اثر الجنس في النم��وذج 

 يعني   أن متغي��ر الجن��س يفس��ر جزئي�ا ق��وة العلق��ة الص��لية بي��ن الص��وفيين  و المش�اركة

 الجمعوية، فالذكور هم المتسببون أكثر في  النشاط الجمعوي للصوفيين.وبع��د مراقب��ة اث��ر

 التعلي��م والمس��توى القتص��ادي ل��م نلح�ظ أي تغيي��ر عل��ى ق��وة العلق��ة ، فه��ذين الع��املين ل�م

يفسرا لنا شيئا.
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  العلق��ة بي��ن المجموع��ات الديني��ة الخ��رى والمش��اركة  ض��عيفة نس��بيا و دال��ة ج��دا ف��ي3

  لكنه�ا تفق��د دللته�ا و تتلش�ى بع�د مراقب��ة أث�ر الجن��س  عل�ى  العلق�ة مم�ا2 و1النم��وذج 

 يعن��ي أن الجن��س يفس��ر كلي��ة العلق��ة الموج��ودة بي��ن المجموع��ات الخ��رى و المش��اركة،

 فال��ذكور ف��ي المجموع��ات الديني��ة الخ��رى ه��م ال��ذين يجعل��ون مس��توى نش��اط مجم��وعتهم

يختلف عن غير المنتمين.

 أن عام��ل النتم�اء ال��ديني نس��تنتج  1التربيعية و المعدلة في النموذج R. من خلل قيمة 4

  بالمائة  من التباين في مستويات المشاركة الجمعوية في عينت��ا و يض��يف عام��ل54يفسر

  بالم�ائة م��ن التغي��رات تحكمه��ا45 بالم��ائة  ه�ي نس��بة ك��بيرة و تبق��ي نس��بة 1الجنس نس�بة 

عوامل أخرى نجهلها.

:.ملخص النتائج4

 . التدين الصوفي له ت�أثير ق�وي ج�دا عل��ى رف�ع مس�توى الثق�ة ف�ي الخري��ن،  ف�المنتمون1

 للتصوف يثقون في الخرين أكثر من غيرهم من المجموعات الدينية الس��لفية و غيره��ا و

 م��ن غي��ر المنتمي��ن .و ت�أثيره ق��وي عل��ى مس��توى التس��امح و تقب�ل الخري��ن المختلفي��ن ف��ي

 الهوي����ة،  ف����الفراد المنتم����ون للمدرس����ة الص����وفية   ه����م الك����ثر تقبل و تس����امحا م����ع

 الخري���ن.كم���ا أن مفع���وله عل���ى المش���اركة الجمعوي���ة ق���وي ج���دا حي���ث أن أعل���ى نس���ب

المشاركة الجمعوية موجودة في المجموعة الصوفية.

 .النتماء السلفي يمارس تأثيرا سلبيا على مستوى مشاركة المجوعة الس��لفية ف��ي النش��اط2

الجمعوي، فكون الفرد ينتمي للسلفيين هذا يجعله ل ينخرط في أي نشاط جمعوي.

 .يلع��ب الس��ن و الجن��س  دورا  ايجابي��ا جزئي��ا ف��ي تفس��ير مواق��ف المت��دينين  الص��وفيين3

 اليجابية تجاه الثقة في الخرين و التسامح  و المشاركة معهم ، حيث أن الكبار أك��ثر م��ن

 الشباب و الذكور أكثر من الناث هم م��ن يخل��ق الف��روق ف��ي مواق�ف المت��دينين الص��وفيين

تجاه التعاون مع الخرين في أشكاله الثلثة الثقة ، التسامح و المشاركة المدنية.
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 . يفسر التدين جزءا كبيرا من المواقف تجاه التع��اون، حي��ث يفس��ر نس��بة عالي��ة ج��دا م��ن4

  بالم�ائة )  ونس��بة مهم�ة م�ن التباين��ات54التباينات في المشاركة الجمعوي�ة  داخ�ل العين�ة(

  بالمائة) ونسبة اقل من الختلفات في مستوى التس��امح بي��ن أف��راد38في مستويات الثقة(

 بالمائة). 22.4العينة(

.مناقشة النتائج:5

 لقد أظهرت النتائج أن رأس المال الجتماعي في إبعاده الثلث��ة،  الثق��ة والتس��امح و

 المشاركة الجمعوية مرتبط بقوة إيجابا بالنتماء الصوفي ومرتبطة س��لبا بالنتم��اء الس��لفي

 وهو يتأثر جزئي��ا بعوام��ل الس��ن والجن��س و الطبق��ة الجتماعي��ة.فالنتم��اء للتص��وف يفس��ر

 نسبة كبيرة من ارتف�اع  رأس الم�ال الجتم�اعي كم�ا أن النتم�اء للتج�اه الس�لفي الوه��ابي

 يفسر جزء كبيرا من انخفاض  رأس المال الجتماعي.لكن لم�اذا يخل�ق النتم��اء الص�وفي

فرقا في مستوى الثقة والتسامح والمشاركة المدنية؟.

.المسلمون والندماج الجتماعي:1.5

 تشكل عوامل الثقة في الخرين والتسامح مع القلي��ات و المش��اركة والنخ��راط ف��ي

 المجتمع الم��دني مؤش��رات ت��دل عل��ى مس��توى ان��دماج الف��رد ف��ي المجتم��ع.والدبي��ات ال��تي

 ع��الجت دور الدي��ان وخاص��ة تل��ك ال��تي اهتم��ت ب��دور الس��لم ف��ي الن��دماج الجتم��اعي

 لتب��اعه ف��ي المجتمع��ات المس��لمة وغي��ر المس��لمة،  س��تكون مفي��دة لن��ا ف��ي مناقش��ة نت��ائج

دراستنا لنفهم بشكل أفضل ماتوصلنا إليه. 

 مس��توى الثق��ة ف��ي الخري��ن ف��ي المجتمع��ات العربي��ة مقارن��ة بمس��توى الثق��ة ف��ي

المجتمعات الخرى هو ضعيف وخاصة لدى الشباب منهم و الفقراء. 

  الذي شمل البعضWorld Values Surveyمن خلل نتائج المسح العالمي للقيم

 من البلدان في الشرق الوسط و شمال إفريقي��ا ف�ي بداي��ة التس��عينات  يظه��ر مس��توى الثق��ة

  بالم��ائة م��ن المص��ريين38في عامة الناس منخفضا مقارنة بمجتمعات أخرى،  حي��ث إن 
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 22.8 بالم��ائة  م��ن الردنيي��ن و 27.65المستجوبين قالوا أنهم يثق��ون ف��ي اغل��ب الن��اس و 

 بالمائة من المغاربة. لكن مستوى الثقة في عامة الناس يرتفع لما نت��وجه لمجتمع��ات غي��را

 ب��المئة) والنرويجيي��ن (6،�� 59سلمية ،  فالسويديين أجابوا أنهم يثقون في أغل��ب الن��اس(

).Jamal 2007:1335 بالمئة)(6، 48 بالمئة) والمريكيين(1، 65

 دراسة تجريبيةالمسلمون في أسيا كذاك يظهرون  أنهم ل يثقون  في الخرين.ففي 

 في بنغلدش الريفية أظهرت أن الهندوس الذين يشكلون أقلية  لهم ثقة أعلى في المس��لمين

 .)Stenman et al 2006الذين يثقون بشكل ضعيف في  الهندوس(

 المسلمون السيويون الذين يعيشون في بريطانيا يظهرون في التسوق ثقة أكثر ف��ي

 دراس��ة  بريطاني��ة اس��تعملت التص��ميمالتعام��ل م��ع المس��لمين أك��ثر م��ن المس��يحيين.فف��ي 

 التجريبي لبحث تأثير النتماء الديني  عل��ى الثق��ة ف��ي س��ياق التج��ارة اللكتروني��ة بين��ت ان

 المسلمين وهم  المشاركين في الدراس��ة التجريبي�ة يفض��لون التعام�ل التج��اري اللك��تروني

  بينما المس��يحيون مع المواقع اللكترونية المسلمة أكثر من المواقع المسيحية أو المحايدة 

 ل يعطون أهمية للنتماء الديني للمواقع لشراء الكتب على الش��بكة  فه��م يثق��ون أك��ثر  م��ن

)Siala et al:2004المسلمين  في التجارة اللكترونية   (

 النتماء السلمي في بريطانياضعف الثقة   يدل على ضعف الندماج،  لهذا 

 يبدو أنه مرتبط  بضعف مؤشرات المشاركة القتصادية و الندماج الجتم��اعي.  فحس��ب

  ، ظهر أن  ثلثي المسلمين البريطانيين الذين2001إحصاء عام للسكان في بريطانيا سنة 

 تعود أصولهم  لجنوب شرق آسيا (الباكستان ، الهند و البنغلداش) يمت��ازون ب��أنهم س��كان

 شباب وذوي مستويات تعليمية منخفضة ويعيش��ون الحرم��ان القتص��ادي،  ويعيش��ون ف��ي

 إحياء متجانسة م�ن الناحي�ة الديني��ة و الثني�ة،  ويظه��ر المس��لمون أك�ثر حرمان�ا م�ن أتب�اع

 (.Peach 2006:629الديانات  السيوية من الهندوس و السيخ.(

 المس��لمون غي��ر الس��ود ال��ذين يعيش��ون ف��ي الولي��ات المتح��دة المريكي��ة يظه��رون

 مؤش��رات عدي��دة ت��دل عل��ى ض��عف مس��توى ان��دماجهم ف��ي المجتم��ع المريك��ي. أظه��رت
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)Wuthnow and Hackettدراس��ة    الن��دماج الجتم��اعي للمنتمي��نعن)  2003  

 )  ش��مل عين��ة2001للديان غير الغربية في المجتمع المريكي معتمدة على مس��ح جدي��د(

 ك��بيرة تض��م مس��لمين، هن��دوس، ب��وذيين لمعرف��ة مس��توى ان��دماجهم ف��ي المجتم��ع مقارن��ة

  ب��المئة ف��ي0.4بالمسيحيين و اليهود المريكيين .بينت الدراسة أن المسلمين غير الس��ود (

  ف��رد)ف��ي الولي��ات المتح��دة المريكي��ة ل��م مس��توى ض��عيف م��ن الثق��ة مقارن��ة114العين��ة 

 بالمسيحيين و اليه�ود ويش��عرون أك��ثر م�ن المس�يحيين واليه��ود ب��الغتراب ( الش��عور ب�ان

قادة مجتمعهم المجتمع المحلي ل يهتمون بمصالحهم.

 الصورة التي تتشكل عن المسلمين غير السود في أمريك��ا ه��ي أنه��م  متعلم��ون مث��ل

 المس���يحيين لك���ن م���دا خيله���م اق���ل مقارن���ة بالمس���يحيين. معرفته���م السياس���ية ومش���اركتهم

 النتخابي��ة اض��عف م��ن المس��يحيين.يثق��ون بش��كل اق��ل ف��ي الخري��ن  مقارن��ة بالمس��يحيين

 ويش��عرون أك��ثر ب��الغتراب والتهمي��ش م��ن قب��ل ق��ادتهم المحليي��ن.لي��س له��م علق��ات ف��ي

)  )Wuthnow and Hackett 2003:661-664الغالب بالجيران من حولهم 

 لكن في نفس الدراس��ة يظه��ر المس��لمون غي��ر الس��ود مختلفي��ن ع��ن المس��لمين الس��ود

 ال��ذين يش��ابهون المس��يحيين ف��ي ك��ثير م��ن الس��مات.فالمس��لمون الس��ود ه��م من��دمجين مث��ل

المسيحيين في مجتمعهم ويختلون عن المسلمين. 

 يعترف أصحاب الدراسة أن العينة التي اعتمدت عليه��ا الدراس��ة غي��ر ممثل��ة وطني��ا

 و وأنها ل تتض��من تقس��يمات داخلي�ة للنتم�اء ال��ديني كالتقالي�د الديني�ة المتنوع��ة داخ�ل ك�ل

 دي��ن.وله��ذا نتوق��ع أن الدراس��ة ل��و تأخ��ذ بعي��ن العتب��ار تن��وع التقالي��د و التجاه��ات الديني��ة

 داخل المسلمين المريكين السود وغير السود ربما تجد أن اندماج المسلمين الس��ود بش��كل

 أفض��ل يرج��ع لن��وع التقالي��د الديني��ة ال��تي ينتم��ون إليه��ا.هن��اك أدبي��ات ك��ثيرة ع��ن الس��لم

 الفريقي المهاجر تظهر  قص�ص ع��ن الن�دماج القتص�ادي والجتم�اعي لص��وفي غ��رب

 إفريقي��ا ف��ي أورب��ا والولي��ات المتح��دة وه��ي عموم��ا تحك��ي قص��ص نجاح��ات الس��ينغاليين
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والمرتبطي�����ن بالطريق�����ة الص�����وفية الموريدي�����ة و التجاني�����ة ف�����ي الولي�����ات  المتح�����دة.(

O`Brein2001.(

 ص���ورة الس���لم الفريق���ي الص���وفي المندم���ج ف���ي المجتمع���ات ي���دل عل���ى الت���دين

 الصوفي كشكل م��ن أش�كال الت��دين ل�ه مفاعي�ل ايجابي�ة عل��ى الثق�ة والتعام��ل م�ع الخري�ن.

 ) عن الثقة في العالم العربي أكدت ماتوص��لناJamal(2007:1341-1343دراسة  جمال

إليه من نتائج  من أن أن المتدينين يضعون ثقة أكبر في الخرين مقارنة بغير المتدينين.

 المتدينون في السلم وفي كل الدي�ان ل�ديهم  مس��توى ع�ال م�ن الثق�ة ف�ي الخري��ن

 ): وال��تيGuiso، Sapienza، Zinglaes(2002.فف��ي الدراس��ة الواس��عة النتش��ار ل

 تعتمد معطيات كبيرة جدا مستقاة من المس��ح الع��المي للقي��م توص��لت إل��ى أن المت��دينين ف��ي

).  Guiso et al 2002:263العالم عموما يثقون أكثر في الخرين .(

.الصوفية و المجتمع المدني:2.5

  بينت الدراسات المس��حية الموج��ودة أن الت��دين عموم��ا يش��جع عل��ى مش��اركة الم��ؤمنين ف��ي

 ) التي اعتمدت معطياتNorris and Inglehart(2004أنشطة المجتمع المدني.دراسة

 )، أظه��رت أن المش��اركة الديني��ة ف��ي الص��لوات ه��ي2001-1981المس��ح الع��المي للقي��م (

Norrisمرتبط����ة ايجابي����ا بالعض����وية ف����ي الجمعي����ات الديني����ة وغي����ر الديني����ة (  and 

Inglehart2004:193.(

 الدبي���ات المبريقي���ة المت���وفرة تهت���م ب���أثر ال���دين المس���يحي الغرب���ي(بروتس���تانتية

 وكاثوليكي��ة) عل��ى المش��اركة الجمعوي��ة و لك��ن اث��ر الس��لم وال��ديانات الس��يوية  عل��ى

).Lam 2006:189العضوية الطوعية في الجمعيات يبقى غير معروف جيدا للباحثين (

 الدبي��ات ح��ول علق��ة الس��لم والمجتم��ع الم��دني تمت��از بج��دل  وانقس��ام بي��ن م��ن

 Gellner 1994، Mardin 1999، Kuranيرفضون وجود مجتمع مدني في السلم(
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 ،Northon1996) و بي��ن مؤي��دي أطروح��ة وج��ود مجتم��ع م��دني ف��ي الس��لم(1998

Cavatorta 2006، kamali 2001.(

 ) المجتمع الم��دني ب�انه ش��بكة م��ن المؤسس��اتGellner(1994يعرف ارنست جلنر

 و الجمعيات التي تكون قادرة بمافيه الكفاي��ة عل��ى الح��د م��ن الطغي��ان ويك��ون النتم��اء ال��ي

 المجتمع الم��دني نتيج��ة الختي��ار الط��وعي و الح��ر و لي��س يف��رض بحك��م الميلد او نتيج��ة

 طقوس.  في المجتمعات الديمقراطية  يكون المجتمع المدني  في فضاء مستقل عن الدولة

)Cavatorta 2006:205، السوق و العائلة.(

 بالنس��بة لل��ذين يش��ككون ف��ي وج��ود مجتم��ع م��دني ف��ي الس��لم حجته��م ه��و انتش��ار

  في شمال أفريقيا التي ينتج عنه��ا س��لبية حي��ث  أن المجتم��ع الس��لميالتوقعات المهدوية 

 ينتظر المام العادل الذي يأخذ زمام المبادرة ويقوم بإصلحات لصالح خير المجتم��ع ول

).Mardin 1995يعبئ المجتمع ذاته من تلقاء ذاته(

 أخ��رى اظه��رت ب��العكس وج��ود دلئل عل��ى وج��ود مجتم��ع م��دني ف��يلكن دراس��ات 

 )Northon 1996 ) ( Cavatorta 2006:206بلد السلم قبل التحديث الكولونيالي(

 ) تشكك في نظرية جلنر عن غياب المجتمع الم��دني ف��ي الس��لمKamali(2001دراسة 

 ويدافع عن وجود مجتمع تقليدي مدني م��ن خلل تحلي��ل دور العلم��اء و تج��ار الب��ازار ف��ي

ايران بصفتهم مؤسسات مستقلة عن الدولة.

  تسير في اتجاه وجود مجتمع م��دني ف��ي ش��مال افريقي��ا قب��ل الحتلل حي��ثدراستنا 

 ش��كلت الط��رق الص��وفية والزاوي��ا مجتمع��ا تقلي��ديا م��دنيا  م��ن خلل وظائفه��ا المتع��ددة ف��ي

 المجتمعات المغاربية( التعلي��م، الس��ياحة، ح��ل النزاع��ات الجماعي��ة،  الوس��اطة ، المقاوم��ة

 الثقافية، ....) .كما تبين النتائج التي توص��ل اليه��ا ف��ي دراس��تنا المس��حية ه��ذه وج��ود نش�اط

مدني للسلم الصوفي الجزائري الحالي من خلل الطريقة العلوية.

 ع��ن دور ال��دين ف��ي تنمي��ة رأس الم��ال الجتم��اعي كم��ا Putnamبوتنjjامنظري��ة 

 عرضناها في الفصل النظري تيمكن أن نفهم من خللها  حالة التدين الصوفي  في عينتنا
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 المرتبط��ة ايجابي��ا بالمش��اركة المدني��ة ف��ي حي��ن أن الت��دين الس��لفي ال��ذي ل يش��جع عل��ى

 المش��اركة ف��ي العم��ل الجمع��وي ل يخض��ع له��ذا النم��وذج.فكي��ف نفس��ر النكف��اء الم��دني

للسلفيين.

 هل يمكن تفسير النسب الضعيفة للمشاركة لدى الس��لفيين عن��دنا بنم��وذج الجماع��ات

 البنتوكستالية الصولية المريكية كما أشارت ل��ذلك الدراس��ات ع��ن  الص��ولية المريكي��ة

 وضعفها المدني؟ه��ل تش��ترك الس��لفية الجزائري��ة م��ع البنتاكوس��تالية المريكي��ة ف��ي الط��ابع

الصولي؟

 إن الس��لم الص��وفي ف��ي دراس��تنا أظه��رت مؤش��رات قوي��ة عل��ى دع��م المش��اركة

 المدنية وتفس��يره ف��ي الحج��م الك��بير للنش��اط الجمع��وي عل��ى المس��توى ال��وطني و الورب��ي

 للطريقة العلوية تحت قيادة خالد بن تونس في إطار مجموعة م��ن الجمعي��ات و المنظم��ات

 ال��تي تعم��ل كج��زء م��ن المجتم��ع الم��دني  ال��وطني والورب��ي عل��ى الحف��اظ عل��ى المي��راث

 الص��وفي للجي��ال الحالي��ة والمس��تقبلية.ولق��د أظه��رت الطريق��ة العلوي��ة من��ذ تأسيس��ها ف��ي

  دلئل قوية على اتجاهها المدني حيث رأينا مشاركة الش��يخ العلوي ف��ي الجتم��اع1909

   ومشاركة الشيخ عدة بن تونس ف��ي تأس��يس الن��وادي1931التأسيسي لجمعية العلماء في 

 الرياضية والتثقيفية المحلية للشبان وجمعية أحباب السلم لح��وار ال��ديانات والحض��ارات

 التي ضمت غير مسلمين في الخمسينات  و في الستينات يؤسس الشيخ المهدي بن ت��ونس

  ث��م اس��تمرار الش��يخ الح��الي للطريق��ة العلوي��ة1968جمعية الشبيبة الس��لمية العلوي��ة ف��ي 

 خال��د ب��ن ت��ونس ف��ي خل��ق ع��دد متواص��ل م��ن الجمعي��ات والمؤسس��ات ال��تي تهت��م بالثقاف��ة

)Bentounes 2009الصوفية وبالتنمية المستدامة .(

  تأسيس الجمعيات م��ن ط��رف الط��رق الص��وفية كجمعي��ة الش��يخ العلوي للتربي��ةإن

 والثقاف��ة الص��وفية و الش��بكة الوربي��ة للص��وفيين المرتبطي��ن بالش��يخ خال��د ب��ن ت��ونس ف��ي

 ) التي ينتمي اليها المتعاطفون و المحبونAISAاطار الجمعية الدولية الصوفية العلوية (
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 للطريق��ة العلوي��ة الجزائري��ة تظه��ر بلش��ك مق��درة الص��وفيين عل��ى النخ��راط الم��دني و

5المساهمة في رفع التحديات العالمية

  المشاركة المدنية وفي الثقة والتسامح ؟ إن الثقةلكن لماذا التصوف يحدث فرقا في

 المعمم��ة ال��تي يملكه��ا الش��خاص ال��ذين له��م علق��ة بتقالي��د ديني��ة ق��د تع��ود إل��ى طبيع��ة

 Wuthnow and Hacket المعتقدات الدينية ح�ول النس��ان وإمكاني��ة جعل�ه مح��ل ثق�ة(

2003:654( 

 السلمي يبدو ان�ه يؤي��د تص��ورات تق�وم عل��ى النظرال��ى النس�ان م�نهنا التصوف 

 حيث هو تجلي للرادة اللهية والمحبة اللهي��ة فالعتق��اد الس��ائد ل��دى الص��وفية ه��و أن ا

 خلق النسان على صورته. وفي الخطاب الصوفي يتم الكلم عموم�ا ع��ن النس��ان بغ�ض

 ويت��م تغلي�ب الج�انب اليج�ابي و الخي�ر و المتف�ائلالنظر عن لونه أو جنسه أو حتى دينه، 

 في النظر إلى أفع��ال النس��ان وهك��ذا يت��م توق��ع م��اهو خي��ر دائم��ا م��ن النس��ان، ه��ذا يجع��ل

 الص��وفي يتعام��ل م��ع الخري��ن و يتع��اون معه��م عل��ى أس��اس التوقع��ات اليجابي��ة المس��بقة

 ويشارك في الفع��ال ال��تي ه��ي خي��رة بالنس��بة للخري��ن ويتقب��ل الخري��ن و يتع��ايش معه��م

حتى لو كانوا غير مسامين فكلهم  عيال ا في نظر الصوفي.

 تؤكد النشطة المختلفة التي تقوم بها شبكة الجمعيات المرتبطة بالطريفة العاوية تحت قيادة - 5
 الشيخ خالد بن تونس  اهتمام التصوف  بالتحديات الكبرى ويظهر موضوعات المؤثمر المزمع عقده

  بمستغاتم اهتماما بالعولمة والتنمية المستدامة ,البيئة و التصال الى جانب2009في جويلية 
 الثرات السلمي  وجود نزعة مدنية قوية في الطريقة العلوية تكاد تجعلنا نسمي نوع التصوف

الذي تمارسه الطريقة العلوية بقيادة  بن تونس على انه نوع من التصوف المدني.
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الفصل السابع

السلم وحكم القانون:بي
التشدد الصوف والتساهل السلفي
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 كيف ي�ؤثر ال��دين عل�ى الق�انون؟.كي��ف ي��ؤثر ال�دين عل��ى مواق�ف الن��اس م�ن اح�ترام

 القواعد القانوني��ة؟.ه��ل يجع��ل الت��دين الف��راد أك��ثر احترام��ا للقواع��د القانوني��ة الوض��عية أم

 للقوانين الدينية؟. هل تتشابه الدي�ان والمجموع��ات داخ�ل نف�س الديان�ة ف�ي غ��رس اح�ترام

 القوانين بنفس الطريقة؟.كيف يتصرف المتدينون مقارنة بغي��ر المت��دينين تج��اه الش��خاص

 الذين ينتهكون القانون؟ إلى أي حد يمكن أن يبرر المتدينون لنفسهم والخرين السلوكات

 المنافية للقانون؟.ماهو دور الس��ن ف��ي ه��ذا الب���اب؟هل الش��باب دائم��ا اق��ل احترام��ا للقواع��د

 القانونية من الكبار كم��ا ه��و ش�ائع ؟ ه��ل النس��اء أك��ثر احترام��ا للق��انون لنه��م أك��ثر تمس��كا

 بالتقالي��د العائلي��ة؟ ه��ل التعلي��م يزي��د م��ن مس��توى رفض��نا الس��لوكات غي��ر القانوني��ة؟ ه��ل

الشخاص ذوي المهن العليا أكثر تأييدا للقوانين لن مهنهم تشجع على ذاك؟.

. التدين والمواقف تجاه انتهاك القانون:1

 إن التحليل الحصائي الثنائي قد يجعلنا نفهم أفضل العوامل التي تشجع أكثر عل��ى

 نب��ذ الس��لوكات ال��تي يعتبره��ا المجتم��ع مخالف��ة للق��وانين ف��ي ح��دود المعطي��ات ال��تي نت��وفر

  نت�ائج مع��املت برس��ن بي��ن مس��توى اح��ترام الق��وانين م��ن خلل9عليها.ويوضح الجدول 

مستوى تبرير انتهاك بعض القواعد القانونية وبين المتغيرات الخرى.
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 معYYاملت ارتبYYاط برسYYن بيYYن مسYYتوى رفYYض السYYلوكات غيYYر . 9جYYدول

القانونية والنتماء الديني  والسن والجنس التعليم والطبقة
 مؤشjjjjjjjر
تركيبي 

 رفjjjjjjjjjjjض
 تjjjjjjjjjjjjبرير
 شjjjjjjjjjjjراء
 سjjjjjjjjjjjjjjjلع
مسروقة

 رفjjjjjjjjjjjjjjjjjjض
 تبريرالتهرب

الضريبي

  رفjjjjjjjjjض
 تjjjjjjjjjjjjبرير
 السjjjjjjjjjjفر
 بjjjjjjjjjjjjدون

تذكرة

 رفjjjjjjjjjjjjض
 تjjjjjjjjjjjjjبرير
 الكذب مjjن
 أجjjjjjjjjjjjjjjjjjل
التعويض

 رفjjjjjjjjjjjض
 تjjjjjjjjjjjjبرير
 تقبjjjjjjjjjjjjjjjل

الرشوة 

.-*151 .031 .-**364 *.128 .-099 .039 السلفيون
**406 .120 .**305 **.247 .**263 **.167 الصوفيون

.014 .013 .040 .011 .006 .-056 اخرون
*248 .104 126 .**229 .111 .*139 السن
.*147 .-087 .-087 .**332 .118 .060 الجنس
.-090 .035 .021 .-**

206
.-039 .-067  التعلي����������������م

الجامعي
**.201 .059 .016 **.304 .090 .114  الس�������������������لم

الطبقي
0.01** الرتباط دال عند مستوى 

0.05الرتباط دال عند مستوى *

 .النتماء السلفي له  تأثير مزدوج من جهة له مفعول ايجابي  يجعل الفراد المنتمي��ن ل��ه1

 مقارنة بغير المنتمين أكثر رفضا لتبرير انتهاك قانون النقل العمومي الذي يف��رض ش��راء

 تذكرة, ومن جهة أخرى له مفع��ول س��لبي عل��ى الف��راد الس��لفيين ف��ي م�وقفهم م��ن الته��رب

 الضريبي حيث يجعلهم يبررون التهرب الضريبي على الرغم م��ن أن��ه مخ��الف للق��انون و

 )r=-0.36(الضريبي

 .و بالعكس ,النتماء الصوفي له مفعول ايجابي  و دال جدا على  نبذ الته��رب الض��ريبي2

 من خلل جعل الفراد المنتس��بين للمجموع��ة الص��وفية يرفض��ون خاص��ة  ت��برير الته��رب

 ). وذاك مقارن���ة بالش���خاص غي���ر المنتمي���ن. كم���ا يجع���ل النتم���اءr=0.30الض���ريبي  (

 الصوفي المنتس��بين إلي��ه أك��ثر تش��ددا ف��ي اح��ترام الق��وانين(نب��ذ الك��ذب م��ن اج��ل التع��ويض
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 وعدم تبرير التنقل ب��دون ت��ذكرة)   مقارن��ة بغي��ر المنتمي��ن    . كم��ا يتمي��ز الص��وفيون ع��ن

 السلفيين والمجموعات الخرى و غير المنتمين  بموقف أكثر تش��ددا تج��اه تقب��ل الرش��اوى

).r=0.16في العمل المنتمين(

 .ل يتميز الفراد المنتسبون إلى مجموعات دينية أخرى عن الفراد غي��ر المنتس��بين ف��ي3

مواقفهم تجاه احترام القواعد القانونية في المثلة التي طرحت عليهم.

 .يمارس السن تاثير ايجابيا على مستوى رفض الرشاوي ،أي ان الكبار ف��ي الس��ن أك��ثر4

 )0.13تش��ددا تج��اه تقب��ل الرش��اوي عل��ى الرغ��م م��ن ان مفع��ول الس��ن يبق��ى ض��عيفا نس��بيا(

ولكنه دال ,فمن المحتمل أن يكون الكبار اكثر تشددا من الشباب تجاه الرشوة.

 .يميل الذكور أكثر من الناث وأصحاب المكانات المهنية العل��ى أك��ثر م��ن غيره��م م��ن5

 الفئات ال��دنيا إل��ى رف��ض  مخالف��ة ق��وانين النق��ل العم��ومي(الس��فر ب��دون ت��ذكرة),لك��ن ذوي

 المستوى الجامعي يميلون أكثر م��ن غيره��م لت��برير اس��تخدام الح��افلت أو القط��ارات دون

تذكرة سفر.

. التساهل السلفي تجاه التهرب الضريبي.1.1

 لم��اذا الس��لفيون ي��بررون الته��رب الض��ريبي؟و لم��اذا الص��وفيون أك��ثر تش��ددا م��ع

المتهربين من دفع الضرائب؟ لماذا الصوفيون أكثر تشددا  من غيرهم م�ن تقب�ل الرش��وة؟

 لمعرفة أسباب التشدد الصوفي و أسباب التساهل الس��لفي تج�اه الته�رب الض��ريبي  مثل و

 سبب التشدد الخلقي للمجموعة الصوفية  ننتقل من التحليل الثنائي إل��ى التحلي��ل المتع��دد

المتغيرات.

  مع���املت بيت���ا المعدل���ة بي���ن الموق���ف م���ن الته���رب الض���ريبي10يكش���ف ج���دول 

والمتغيرات الخرى.
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  رفض تبرير التهرب الضريبي على النتمjjاء و السjjنOLS: معاملت انحدار10جدول 
والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغي�������������رات
المستقلة

.-*233 .-**243 .-**242 .-**257 .-**260 السلفيون
.*245 .*227 .*228 .*216 *.*204 الصوفيون
.051 .035 .036 .028 .023 الخرون
.051 .-017 .-017 .-022 السن
.001 .-019 .-022 الجنس
.007 .012 التعليم

.-103 . السلم الطبقي
**3.966 **3.869 **3.904 **3.904 **3.833 )Constant(

.130 .128 .132 .136 .140 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05*معامل النحدار بيتا دال عند مستوى  

  س��لبية ودال��ة ج��دا1. العلق��ة بي��ن النتم��اء الس��لفي و الته��رب الض��ريبي ف��ي النم��وذج 1

 ) ضعيف نسبيا,وبعد مراقبة اثر المتغي��رات الديمغرافي��ة عل�ى العلق��ة0.26ومعامل بيتا(-

 ظهر أن عوامل السن,الجنس والسلم الطبقي  ل تفسر  إل بشكل طفيف سلبية العلقة بي��ن

 السلفيين والتهرب الضريبي حيث ينخفض المعامل بثلث نقاط فقط  بتأثير السن والجنس

 -), مما يدل أن العلقة الس��لبية بي��ن النتم��اء الس��لفي0.23 إلى 0.26والسلم الطبقي ( من-

 الته���رب الض��ريبي مس��تقلة تقريب��ا بش��كل ك��بير ع��ن المتغي���رات الديمغرافي��ة,فالس���لفيون

 يبررون التهرب الضريبي أكثر من غيرهم بغض النظر ع��ن العم��ار والجن��س و التعلي��م

و المستوى القتصادي.

 .ت��أثير النتم��اء الص��وفي  عل��ى رف��ض  الته��رب الض��ريبي ك��ان ايجابي��ا ولك��ن بص��فة2

  لكن تأثيره أخد في التزاي��د بفع��ل ت��أثيرات المتغي��رات1) في النموذج 0.20ضعيفة نسبيا(

 الديمغرافية,حيث أصبح حتى بعد مراقبة أثر المتغيرات الخرى. وتزيد العوامل الخرى

 الموقف الصوفي تشددا تجاه التهرب الضريبي حيث يرفع السن و الجنس و السلم الطبقي
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 من مستوى رفض التهرب الضريبي لدى الصوفيين,فالكبار والذكور و ذوي المهن العلي��ا

هم من يقف وراء التشدد الصوفي تجاه التهرب الضريبي.

 بالم��ائة م��ن التغي��رات ف��ي المواق��ف تج��اه الته��رب الض��ريبي 14.يفس��ر النتم��اء ال��ديني 3

  بالم��ائة م��ن التباين��ات ف��ي المواق��ف1وتساهم العوامل الخرى(السن,الجنس والطبق��ة) ب 

تجاه التهرب الضريبي.  

. التشدد الصوفي تجاه الفساد:2.1

 ما هي العوامل التي تؤثر على مواقف المجموعتين الصوفية والسلفية تج��اه رف��ض

 الفس���اد؟.ه��ل يس���تمر الص���وفيون والس���لفيون ف���ي تش��ددهم ض���د الفس���اد بع��د مراقب���ة دور

  نت�ائج النح��دار المتع�دد للموق��ف م�ن الفس�اد عل��ى11المتغيرات الخرى؟.يكش��ف ج�دول 

التدين والمتغيرات الخرى.

  عjjدم تjjبرير الفسjjاد علjjى النتمjjاء والسjjن والجنjjسOLS :معjjاملت انحjjدار11جjjدول 
,التعليم الجامعي و الطبقة

5النموذج  4النموذج 3النموذج 2النموذج 1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.*227 .*229 .*228 .*154 .*163 السلفيون
.**268 .**271 .**270 .*212 *.*251 الصوفيون

.038 .041 .040 .-006 .009 الخرون

.083 .092 .093 .069 السن
.-126 .-122 .-116 الجنس
.-017 .-018  التعلي����������������������م

الجامعي
.020 السلم الطبقي

**4.398 **4.409 **4.379 **4.378 **4.500 )Constant(
.034 .039 .043 .041 .042 Adjusted R 

Square
  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 

0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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) في النم��وذج0.16.النتماء السلفي له تأثير دال ضعيف نسبيا على الموقف من الفساد(1

  أي أن عام��ل0.22 ال��ى 0.16 يرتف��ع المعام��ل بش��كل محس��وس م��ن3 لكن في النم��وذج 1

 الجنس يزيد الموقف  السلفي تشددا تجاه الفساد وتحديدا الذكور هم الذين يزيدون م��ن ق��وة

 الرف��ض  الخلق��ي للس��لفيين تج��اه الفس��اد مقارن��ة بالش��خاص غي��ر المنتمي��ن. لتتض��يف

 العوامل الخرى كالتعليم المس��توى السوس��يو- المهن��ي ش��يئا لتفس��ير ع��دم تس�اهل الس��لفيين

النسبي  تجاه الفساد.

 ) عل��ى0.16 ف��ي مقاب��ل0.25. النتم��اء الص��وفي ل��ه ت��أثير أك��بر م��ن النتم��اء الس��لفي  (2

 ),فالصوفيون م��ن**رفض تبرير الرشوة كصور من صور الفساد و تأثيره  أكثر دللة (

 المحتمل جدا أنهم يتميزون عن الذين لي��س له��م انتم�اء دين��ي. وبع��د مراقب��ة دور الس��ن ف��ي

  مم��ا يعن��ي أن الس��ن يفس��ر جزئي��ا ق��وة0.21 ال��ى0.25 انخف��ض المعام��ل م��ن2النم��وذج 

 العلقة بين النتماء الصوفي و رفض الفساد,فالكبار في المجموعة الص��وفية أك��ثر تش��ددا

  تص��بح العلق�ة3من الشباب  في نف�س المجموع�ة.وبع��د مراقب��ة دور الجن�س ف�ي النم��وذج

 0.27 إل��ى 0.21بين النتماء الصوفي ورفض الفساد أكثر قوة حيث يرتف��ع المعام��ل م��ن 

 مم��ا يعن��ي أن ال��ذكور مقارن��ة بالن��اث ف��ي المجموع��ة الص��وفية   يزي��دون م��ن التش��دد

 الخلقي تجاه الفساد.التعليم الج��امعي ل يفس��ر ش��يئا ف��ي العلق��ة  و المس��توى القتص��ادي

يفسر شيئا طفيفا جدا في الموقف الصوفي تجاه الفساد.

  بالم��ائة م��ن التغي��رات ف��ي المواق��ف4.2. يفسر النتماء الديني الصوفي و السلفي نس��بة 3

  بالم��ائة م��ن3.4تج��اه الفس��اد,وتض��يف المتغي��رات ج��زءا بس��يطا  حي��ث تص��بح النس��بة 

التغيرات في المواقف تجاه الفساد يمكن أن نرجعها للعامل الديني.
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   تjjبرير  الكjjذب مjjن أجjjل التعويضjjات علjjى النتمjjاء والسjjنOLS .انحjjدار 12جjjدول 
والجنس والتعليم والطبقة.

5النموذج 4النموذج 3النموذج 2النموذج  1النموذج  المتغيرات
المستقلة

.064 .059 .059 .116 .107 السلفيون
.**330 .**321 .**321 .**365 .**329 الصوفيون

.076 .068 .068 .103 .089 الخرون
.-061 .-082 .-082 .-064 السن
.098 .089 .088 الجنس

.-001 .002  التعلي����������������������م
الجامعي

.-050 السلم الطبقي
**4.396 **4.365 **4.369 **4.369 **4.236 )Constant(

.061 .064 .068 .068 .070 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

.الجماع الخلقي للمتدينين :3.1

 التهرب الضريبي   كان محل جدل بي��ن الص��وفيين و الس��لفيين, و تمي��ز الص��وفيون

 بموقف أكثر حزما تج��اه الفس��اد وتج��اه الك��ذب م��ن أج��ل الحص��ول عل��ى تعويض��ات . لك��ن

 النتقال إلى أمثلة أخرى من انته��اك القواع��د القانوني��ة س��يظهر الجم�اع بي��ن المجموع��ات

الدينية على ضرورة احترام القوانين مقارنة بمجموعة غير المنتمين

.السفر بدون تذكرة 1.3.1

 يظهر تحليل النحدار للمواقف تجاه وضعيات ينتهك فيها القانون كالتنقل بدون دفع

 ثمن التذكرة,أوشراء سلع مسروقة( ربما شراء هواتف نقالة من السوق غير الرسمية ه��و

 أفضل مث�ال),يظه��ر ان الت��دين ل�ه مفع��ول ايج��ابي و دال عل��ى ه��ذه المواق��ف ,مم�ا ي��دل أن

النتماء الديني يجعل الفراد أكثر احتراما للقانون من الفراد الذين ليس لهم انتماء ديني.

161



 التنقل بدون دفع تذكرة سفر قد يبدو سلوكا بسيطا قد نشاهده لما نس��تعمل القط��ار أو

 الحافلة و قد لنكترث لهذا التصرف من حولنا,لكن المتدينين في العينة اظهروا تشددا ف��ي

 يظه��ر الص��وفيون الك��ثر تش��ددا تج��اه ه��ذه 13ع��دم ت��برير ه��ذا الس��لوك.ف��ي الج��دول 

) ث��م المجموع��ات الخ��رى بش��كل أق��ل(0.32) ث��م الس��لفيون(0.44المخالف��ات القانوني��ة (

) وذاك بالمقارنة مع الشخاص الذين ليس لهم انتماء.0.12

 .يسمح التغير في  معاملت النحدار بتفسير أس��باب التش��دد الص��وفي حي��ث بع��د مراقب��ة1

 ) ظه��ر أن العلق��ة القوي��ة بي��ن النتم��اء الص��وفي و رف��ض ت��برير2دور الس��ن(النم��وذج 

 الس��فر ب��دون ت��ذكرة تع��ود جزئي��ا لرتف��اع الس��ن, ث��م أن الجن��س يفس��ر ه��و الخ��ر جزئي��ا

 ) ف��ي حي���ن أن التعلي���م الج���امعي ل���م يفس��ر ش���يئا3الموق���ف الص���وفي المتش���دد (النم���وذج

والمستوى السوسيو القتصادي لم يضف إل الشيء القليل لعامل السن والجنس.

  تبرير التنقل غير القانوني على النتماء والسjjنعدمOLS .معاملت انحدار13 جدول 
والجنس و الطبقة

5النموذج  4النموذج  3النموذج 2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.*205 .*216 .*213 .**311 .**322 السلفيون
.**307 .**329 .**321 .**398 .**446 الصوفيون

.069 .088 .079 .*139 .*158 الخرون
.-009 .043 .052 .085 السن
.091 .114 .154 الجنس

.-117 .-124 التعليم الجامعي
.124 السلم الطبقي

**3.779 **3.871 **3.577 **3.578 **3.792 )Constant(
.176 .171 .161 .153 .152 Adjusted R 

Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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 ) يجد تفسيره في دور عامل الجن��س0.32.الموقف السلفي المعتدل ضد الغش في النقل(2

 ال��ذي يفس��ر العلق��ة المعتدل��ة بي��ن الس��لفيين و رف��ض الغ��ش ف��ي النق��ل حي��ث تنخف��ض ش��دة

  فال�ذكور ه��م أك�ثر تش�ددا م�ن3العلقة ودللتها معا بع�د مراقب�ة اث��ر الجن�س ف�ي النم��وذج

الناث داخل المجموعة السلفية من السفر بدون تذكرة.

 ) ضد السفر بدون تذكرة للمجموع��ات الخ��رى مقارن��ة0.15. الموقف الضعيف نسبيا (3

 بموقف غير المنتمين  ينهار من حيث الشدة و الدللة بعد مراقبة اثر الجنس,مما يعن��ي أن

 موقف هذه المجموعات المتمي��ز ع��ن غي��ر المنتمي��ن يتوق��ف عل��ى دور ال��ذكور داخ��ل ه��ذه

المجموعات.

 .شراء البضاعة المسروقة:2.3.1

  أن التدين في ش��كليه الص��وفي و الس��لفي يجع��ل الف��راد أك��ثر13يظهر من الجدول 

 احتراما لملكية الغير  وأكثر اعتراضا على شراء ملكية الغير المسروقة.والص��وفيون ف��ي

  ودال0.17 ودال ج��دا) ث��م يليه��م الس��لفيون (المعام��ل =0.21المرتب��ة الول��ى(المعام��ل =

 فقط) لكن المجموعات الخرى ل تختلف عن غير المنتمي�ن ف�ي مواقفه��ا ض�د ش�راء س�لع

 وغير دال).  0.08مسروقة(معامل بيتا=

 بعد مراقبة اثر المتغي��رات الديمغرافي��ة عل��ى علق�ة النتم�اءات الس��لفية و الص��وفية

 ب���الموقف م���ن انته���اك ح���ق الملكي���ة الخاص���ة,نج���د أن الس���ن  يفس���ر جزئي���ا العلق���ة بي���ن

 2) في النموذج 0.19 الى0.21الصوفيين و إدانة انتهاك الملكية(ينخفض معامل بيتا من

,لك��ن الجن��س يع��زز العلق��ة بي��ن النتم��اء الص��وفي و اح��ترام الملكي��ة(يرتف��ع المعام��ل م��ن

) في حين أن التعليم و المستوى القتصادي لم يفسرا شيئا في العلقة.0.25 الى0.19

 يع��زز متغي��را الجن��س  و التعلي��م الج��امعي علق��ة النتم��اء الس��لفي ب��احترام الملكي��ة

  مم�ا يعن��ي آن ال��ذكور و ذوي التعلي��م0.25 ث��م 0.19 ال��ى0.17حي��ث ينتق��ل المعام�ل م��ن

العالي يجعلون المجموعة السلفية أكثر احتراما للملكية الخاصة.
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 ء سjjلع مسjjروقة غيjjر القjjانوني علjjىشjjرا تjjبرير OLS.معjjاملت انحjjدار14جjjدول 
النتماء والسن والجنس و الطبقة

5النموذج   النم�����وذج
4

3 النموذج 2النموذج  1النموذج    المتغي����������رات
المستقلة

.*247 .*250 .*197 .*170 .*174 السلفيون

.*259 .*251 .*259 .*197 .**213 الصوفيون
.120 .113 .122 .074 .080 الخرون
.083 .064 .055 .029 السن

.-077 .-085 .-124 الجنس
.119 .122  التعلي����������������������م

الجامعي
.-043 السلم الطبقي

**4.485 4.467 **4.627 **4.626 **4.667 )Constant(
.031 .035 .026. .022 .026 Adjusted R 

Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

.ملخص النتائج:2

 . يؤدي التدين عموما إلى احترام الق��وانين,فالش��خاص ال��ذين له��م انتم��اء دين��ي يختلف��ون1

 ع��ن الش��خاص ال��ذين لي��س له��م انتم��اء دين��ي مح��دد م��ن حي��ث أنه��م أك��ثر رفض��ا لت��برير

السلوكات المخالفة للقانون.

 .الت��دين ف�ي ش�كليه الص��وفي و الس��لفي  ل�ه مفاعي�ل متعاكس�ة عل��ى مواق�ف الف�راد تج�اه2

 التهرب الضريبي,التدين السلفي يؤدي إلى تبرير التهرب من دفع الض��رائب ف��ي حي��ن أن

التدين الصوفي  يشجع أكثر احترام القانون الضريبي.

 .النتماء ال��ديني يجع�ل الف�راد أك��ثر إدان�ة وتش��ددا تج�اه الفس�اد, و النتم�اء الص��وفي ل�ه3

المفعول أقوى ضد الفساد ثم يليه مفعول النتماء السلفي.

164



 .النتماء الصوفي مقارنة بك��ل النتم��اءات الخ��رى  يجع��ل الف��راد أك��ثر رفض��ا للك��ذب4

في التصريحات من أجل الحصول على تعويضات وفوائد من الحكومة.

 .التدين في شكليه الصوفي و السلفي يجعل الفراد أكثر احتراما لملكي��ة الغي��ر و لق��انون5

النقل العمومي.

 . يفسر التدين جزءا متواضعا م��ن التباين��ات ف��ي مس��توى اح��ترام الق��وانين داخ��ل العين��ة,6

  بالم��ائة م��ن15 بالمائة من التباينات في المواقف من التهرب الضريبي  و14حيث يفسر 

 المواقف من السفر بدون تذكرة,  لكن التدين يفسر بش��كل اق��ل  التباين��ات ف��ي الموق��ف م��ن

 2 بالم��ائة), ش��راء س��لع مس��روقة(7 بالم��ائة)و الك��ذب م��ن اج��ل التعويض��ات(4الفس��اد(

بالمائة).

.مناقشة النتائج:3

 هل المتدينون دائما يحترمون الق��انون أي ل ي��بررون انته��اكه؟.لك��ن لم��اذا الس��لفيون

 يش��كلون اس��تثناءا ف��ي ت��بريرهم للته��رب الض���ريبي؟ولماذا الص��وفيون أك��ثر المجموع��ات

 تش��ددا تج��اه ت��برير الفس��اد؟.م��اهي قيم��ة النت��ائج المتوص��ل إليه���ا؟هل ه��ي عام��ة أم خاص��ة

بدراستنا؟.وكيف نفسر النتائج المتوصل إليها على ضوء الدبيات المنشورة؟

  عن مفعول التدين بصفة عامة الدبيات المتوفرة و التي ع��الجت ت��أثير ال��دين عل��ى

 المواق��ف تج��اه الق��انون ,كله��ا تتف��ق عل��ى أن الت��دين يقل��ل م��ن الس��لوكات المخالف��ة للق��انون

ويشجع على احترام القواعد القانونية وهي نتيجة تؤكد ماتوصلنا إليه في دراستنا.

)  ال��تي اعتم��دت المس��ح الع��المي للقي��مNorris and Inglehart(2004)دراس��ة 

 ) بين���ت أن الدي���ان عموم���ا له���ا مفع���ول ايج���ابي عل���ى المع���اير الخلقي���ة1995-2001

 المرتبطة بالحياة القتصادية( النزاهة ف��ي التع��املت,المتث��ال الض��ريبي,محارب��ة الفس��اد)

  بالم�ائة م��ن أتب��اع ال�ديانات ف��ي الع��الم يرفض��ون ت��برير انته��اك74 و61حي��ث أن  م��ابين 

).Norris and Inglehart 2004:173هذه المعايير( 
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  ف��ي دراس��ة والمت��دينون م��ن أتب��اع الدي��ان ه��م أك��ثر احترام��ا للق��انون م��ن غيره��م.

 ) الذي تعتمد عينة كبيرة من سكان العالم م�أخوذةGuiso et al (2002 غيزو واخرون

  عموم��ا يظه��ر الت��دين الف��ردي  ان��ه يرتب��ط ب��احترام القواع��دم��ن المس��ح الع��المي للقي��م ,

 القانوني��ة, فالمت��دينون ه��م أك��ثر تش��ددا  ض��د ت��برير انته��اك الق��انون ف��ي حي��ن يمي��ل غي��ر

Guisoالمتدينين إل��ى ت��برير انته��اك القواع��د القانوني��ة (  et al 2002:264 ��،(إذا ك��انت 

 الديان عموما من خلل مواقف أتباعها في العالم حسب ما تظه��ره نت��ائج المس��ح الع��المي

 للقيم الذي يستخدم  في الدبيات التي نستعملها هنا,إل الدبي��ات ت��بين أن هن��اك فروق��ا بي��ن

 أتب��اع الدي��ان ف��ي مس��توى التش��دد الخلق��ي تج��اه انته��اك الق��وانين.س��نركز عل��ى مواق��ف

 المس��لمين مقارن��ة م��ع أتب��اع الدي��ان الخ��رى كم��ا تعرض��ها الدبي��ات م��ن خلل المس��ح

العالمي للقيم من التهرب الضريبي و تبرير الفساد.

.المسلمون و التهرب الضريبي.1.3

  ف��ي بع��ض الدبي��ات يحت��ل المس��لمون الموق��ع الخي��ر ض��د الته��رب الض��ريبي بع��د

) ).Guiso et al 2002:264اليهودية و البروتستانتية ثم الهندوسية و الكاثوليكية

 وف��ي أدبي��ات أخ��رى يظه��ر المس��لمون ه��م الك��ثر تش��ددا تج��اه الته��رب الض��ريبي 

Norrisمقارن��ة بأتب��اع ال��ديانات الخ��رى.ف��ي دراس��ة   and Inglehart(2004ال��تي ( 

  بالم��ائة م��ن أتب��اع ال��ديانات60)  ت��بين أن 2001-1995اعتم��دت المس��ح الع��المي للقي��م(

 يرفضون رفضا قاطعا التهرب الضريبي  من ومن حي��ث الختلف��ات  بي��ن الدي��ان ظه��ر

  بالم��ائة مس��لمون و75المسلمون أكثر رفضا لتبرير التهرب الضريبي م��ن البروتس��تانت(

).Norris and Inglehart 2004:173 بالمائة بروتستانت)(61

 ف��ي بع��ض الدراس��ات ق��دمت تفس��يرات لموق��ف المس��لمين تج��اه الض��رائب.ف��البعض

 ).McGee 1998المس��لمين ليس��وا مج��برين دائم��ا عل��ى دف��ع جمي��ع الض��رائب (رأى أن 

 وان التهرب الضريبي يصبح سلوكا أخلقيا في السلم  إذا كانت الحكومة تم��ول أنش��طة

).Yusuf 1971).(Torgler 2006:91-94غير أخلقية في نظر المسلمين(
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 وتعك���س ه��ذه التفس���يرات  ج��زءا م���ن الواق���ع حي���ث  الراء الموج���ودة ف���ي بع��ض

 الدبيات السلمية المت��أثرة ب��المواقف الوهابي��ة والس��لفية المنتش��رة ف��ي العربي��ة الس��عودية

 ودول الخليج حي�ث لي��س هن�اك ض��غوط ض�ريبية و نظ�را للط�ابع الريع��ي للقتص�اد يمي��ل

 علم��اء الس��لم الس��عودي إل��ى اعتب��ار أن الض��رائب الش��رعية الوحي��دة ه��ي  الض��رائب

 الديني��ة كالزك��اة.وله��ذا أظه��ر الس��لفيون ف��ي عينتن��ا مواق��ف متس��اهلة ج��دا تج��اه الته��رب

 الضريبي لنهم ل يعتبرون أن الضرائب ال��تي يفرض��ها الق��انون الج��زائري ه�ي ض��رائب

 يفرضها السلم حسب تفسيرهم ال��ذي يعتم��د عل��ى الدبي��ات الديني��ة الس��لفية المنتش��رة ف��ي

العربية السعودية.

  لك��ن الص��وفيون بم��واقفهم المؤي��دة للمتث��ال الض��ريبي و الرافض��ة لت��برير الغ��ش

 والته��رب الض��ريبي يعكس��ون  الفك��رة العام��ة الس��ائدة ع��ن موق��ف المت��دينين الس��لبي م��ن

 التهرب الضريبي  المنتشر بين أغلبية المتدينين في العالم. فالنظري��ة العام��ة ع��ن المفع��ول

 اليجابي للدين تجاه الضرائب لتجد أي صعوبة ف�ي فه��م الموق��ف الص��وفي لك��ن الموق��ف

السلفي يستعصي عليها.

.السلم ,البروتستانتية و الفساد:2.3

 الدراس��ات ال��تي ربط��ت بي��ن النتم��اء ال��ديني للبل��دان والف��راد  و مؤش��ر الفس��اد أو

 المواق��ف تج��اه الفس��اد تمي��ل عموم��ا إل��ى رب��ط البروتس��تانتية بموق��ف متش��دد ض��د الفس��اد

وتربط المواقف الكثر تساهل بالسلم إلى جانب الكاثوليكية و الرثوذكسية.

  ف��ي بع��ض الدراس��ات   تحت��ل البروتس��تانتية أفض��ل المواق��ع مكافح��ة الفس��اد. بين��ت

 دراسة جديدة أن البلدان التي لها نسبة اكبر من البروتستانت لها نسب أضعف ف��ي انتش��ار

. Gokcekus 2007:59الفس��اد.(  وف��ي دراس��ات أخ��رى ظه��ر المس��لمون والكاثولي��ك)

  ).Guiso et al 2002:264خلف البروتستانت و البوذيين في المواقف ضد الفس��اد. (

 ,فالدي�������������ان المس�������������يحية غي�������������ر) 2001بلjjjjjjjjjjjjjدام(حس�������������ب دراس�������������ة 
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 البروتستانتية( الكاثوليكية,الرثوذكس��ية الش��رقية) والس��لم  والدي��ان الس��يوية له��ا نف��س

 المفع��ول عل��ى الفس��اد لك��ن مفع��ول الدي��ان البروتس��تانتية له��ا مفع��ول دال و مس��تقر عل��ى

)Paldam 2001:411مستوى الفساد في البلدان.( 

 )  تفس��يرات اقتص��ادية لتق��ارب  البل��دان الس��لمية و الكاثوليكي��ة2001(بالداموقدم 

 في مستوى انتشار الفساد (كم�ا يت��م قي��اس ذاك المنظم��ات المهني��ة المختص��ة) حي�ث تمت��از

 البل��دان الس��لمية أنه��ا عموم��ا  بل��دان فقي��رة وتمت��از بمس��توى ع��ال م��ن الفس��اد.والبل��دان

 السلمية  والكاثوليكي��ة يك��ون له��ا نف��س مس��توى الفس��اد لم��ا تك��ون له��ا أوض��اع اقتص��ادية

 ) ال��ذي اعتم��دتPaldam 2001(عن ال��دين والفس��اد بلدام  متكافئة ,كما جاء في دراسة 

معطي��ات ك��بيرة وأدوات إحص��ائية قوي��ة لتحلي��ل مفع��ول الدي��ان عل��ى انتش��ار الفس��اد (

Paldam 2001:405 .(

  هن��اك م��ن ق��دم تفس��يرات تاريخي��ة لتش��ابه مس��توى الفس��اد ف��ي البل��دان الس��لمية

 والكاثوليكية والرثوذكسية الشرقية نظرا لغياب تقليد ديني لمحارب�ة فس�اد الس��لطة الديني��ة

 في الكاثوليكية والسلم حيث أن البروتستانتية تتوفر على هذا الماضي الحتج��اجي ض��د

 الكاثولي��ك. بينم��ا الس��لم و الكاثوليكي��ة الرثوذكس��ية  اعت��برت ديان��ات تراتبي��ة ارتبط��ت

 Treismanيك����ن هن����اك تقلي����د لنق����د تعس����ف الس����لطة ف����ي الس����لم(بالس����لطة. ول����م 

2000:403,La Porta et al 1997.(

   يبدو أن أفضل التفسيرات و أكثره أقناعا ف��ي رأين��ا لنخف��اض مس��توى الفس��اد ف��ي

 Lipset and Lenzالمجتمع��ات البروتس��تانتية ه��ي النظري��ة ال��تي ق��دمها لي��بزت ولن��ذز 

 ) ال��تي ت��بين أن ال��دين لي��س العام��ل المفس��ر له��ذه الظ��اهرة  حي��ث ض��عفت علق��ة2000)

  ، "فالمجتمع��ات البروتس��تانتية الي��وم ل��م تع��د ت��رى ف��ي ال��تراكمالبروتس��تانت بال��دين الي��وم

 الم��ادي دليل عل��ى فض��ل ا و نعمت��ه"  ولك��ن الس��ر موج��ود ف��ي المس��توى الع��الي م��ن

 الفردانية  في هذه المجتمعات فضعف النزعة العائلية ف��ي البل��دان البروتس��تانتية ه��و ال��ذي

)Lipset and Lenz 2000يخفض مستوى الفساد، إن الفساد يرتبط بمحاباة القربين (
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 في الواقع ،إذا كانت البلدان السلمية تسودها مستويات عالية م�ن الفس�اد ف�ي نف��س

 مستوى البل��دان الكاثوليكي��ة و الرثوذكس��ية ه��ذا ل يعن��ي أن الس��كان المس��لمين  يقبل��ون أو

Norrisي���بررون الفس���اد ب���ل ب���العكس بين���ت دراس���ة   and  Inglehart(2004ال���تي  ( 

  م��ن أتب��اع74) و أظه��رت أن 2001-1995اعتمدت معطيات المسح العالمي للقي��م  بي��ن(

 ال���ديانات المختلف���ة ف���ي الع���الم يرفض���ون ت���برير تقب���ل الرش���اوى رفض���ا قاطع���ا,ويظه���ر

  ب��المئة م��ن المس��لمين يرفض��ون رفض��ا81المس��لمون أك��ثر م��ن يرف��ض الفس��اد حي��ث أن 

Norris بالم��ائة م��ن البروتس��تانت (76قاطع��ا ه��ذا الس��لوك  مقاب��ل    and Inglehart 

2004:173(
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الفصل الثامن

السلم  والقتصاد:الجماع على المساواة
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 إن الدين يؤثر في الحياة القتصادية  من خلل أش��كال عدي��دة ،فه��و لم��ا يغ��رس ف��ي

 نفوس المتدينين احترام الخرين و الثقة بهم و اح��ترام ملكي��ة الخري��ن والقواع��د القانوني��ة

 المنظمة للمجتمع فهو يوفر به�ذا ش�روط قي�ام تب�ادلت اقتص�ادية  بي��ن الف�راد قائم�ة عل�ى

 مستوى معي��ن م��ن الثق��ة بي��ن الن��اس و م��ن التوقع��ات ب��احترام القواع��د المنظم��ة للمب��ادلت

 القتصادية. وفي العص��ر الح��ديث ، نظ��ر لل��دين  م��ن جه��ة أن��ه ق��ام بتش��جيع قي��م و مع��ايير

  ف��ي م��ؤلفهمjjاكس فيjjبرملئم��ة للنش��اط القتص��ادي الرأس��مالي  الح��ديث كم��ا بي��ن ذل��ك 

 الشهير" الخلق البروتستانتية و روح الرأسمالية"  ذلك الذي يتطلب  من بين ما يتطلب��ه

العتراف بالملكية الخاصة وبالحرية القتصادية. 

  وم��ن أج��ل معرف��ة كي��ف ي��ؤثر الت��دين ف��ي تش��جيع آلي��ات اقتص��اد الس��وق ،حص��رنا

المواقف المؤيدة لقتصاد السوق  في ثلث جوانب :

 . سياس�ة للج�ور تحفيزي�ة تس��مح بف�روق أجري�ة بي��ن العم�ال و الم��وظفين لعتب��ارات و1

وظيفية.

. سياسة لدعم و تشجيع الملكية الخاصة للمؤسسات و الشركات2 

.و أخيرا تشجيع المنافسة بين الشركات   في سوق مفتوحة من أجل الفعالية.3 

 السئلة ال��تي تهمن��ا ف��ي ه��ذا الج��انب ه��ي كي��ف ي��ؤثر الت��دين ف��ي دع��م ميكانزم��ات اقتص��اد

 الس��وق؟ ه�ل الت�دين يجع�ل الف��راد أك�ثر احترام�ا و تش�جيا للملكي��ة الخاص�ة و المنافس�ة و

 الفروق الوظيفية في الجور؟هل الشباب يميلون أكثر للرأسمالية بحك��م انتم��اءهم للجي��ال

 الجديدة التي لم تع��رف الش��تراكية   ف��ي حي��ن يمي��ل الكب��ار للتأميم��ات و دور ق��وي للدول��ة

في السوق و للمساواة الجرية بحكم أنهم عايشوا هذه السياسات؟.

 هل الج��امعيون أك��ثر ليبرالي��ة ف�ي الحي��اة القتص��ادية م�ن غي��ر الج��امعيين بحك��م اطلعه��م

 على الفكار القتصادية الجدي�دة؟.ه�ل ذوو المكان�ات القتص�ادية العلي��ا ف�ي الس�لم الطبق��ي

أكثر تأييدا للسياسة الليبرالية بحكم مصالحهم الوظيفية المرتبطة بالقطاع الخاص؟.
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. المتدينون واقتصاد السوق:1

 على هذه التس��اؤلت س��نتنقل إل��ى مس��توى التحلي��ل الثن��ائي ف��ي ش��كل تحلي��ل للجابة

 الرتباط  لمعرفة كيف تترابط مواقف المتدينين مع المواقف المؤيدة للسوق وكيف ترتبط

  أسفله نتائج تط��بيق15هذه المواقف بالخصائص الديمغرافية للشخاص. يوضح الجدول 

معامل برسن لقياس شدة و اتجاه العلقات بين المواقف والمتغيرات الخرى

 معYاملت الرتبYاط بيYن تأييYد اليYات اقتصYاد السYوق والنتمYاء  .15جYدول

 , , التعليم والطبقة, الجنس السن  الديني

 الفروق الجريةالمتغيرات
التحفيزية

 تشجيع خوصصة
المؤسسات

 تشجيع المنافسة بين
الشركات

010.031.015-.السلفيون
151.003*.083.الصوفيون
051-.027.106-.الخرون

103.118.054.السن
030-.232**.067.الجنس

048.048.047-.التعليم الجامعي
037-.239**.143*.السلم الطبقي

0.01* الرتباط دال عند مستوى *

0.05*الرتباط دال عند مستوى 

  بين النتماء السلفي و تأيي��د آلي��ات الس��وق ض��عيف ج��دا و غي��ربرسن.  معامل ارتباط  1

 دال مما يعني أن السلفيين ل يختلفون عن الخري��ن غي��ر المنتمي��ن ف��ي تأيي��دهم  الض��عيف

 جدا للخوصصة والمنافسة .بينما يظهر أن السلفيين يعترضون على الفروق الجرية لك��ن

المعامل السلبي الضعيف جدا غير دال.

 .معام���ل ارتب���اط برس���ن بي���ن الص���وفيين و اقتص���اد الس���وق دال فق���ط ف���ي حال���ة تأيي���د2

 الخوصص��ة أي أن الص��وفيين يختلف��ون فق��ط ع��ن غي��ر المنتمي��ن ف��ي تأيي��د ض��عيف نس��بيا
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 لتوسيع الملكية الخاصة للمؤسسات,لكن ل يختلف الصوفيون عن غير المنتمين في التأييد

الضعيف جدا للفروق الجرية كمحفز للعمل و المنافسة القتصادية.

 . يظهر أن النتماء إلى مجموع��ات أخ��رى مقارن��ة بع��دم النتم��اء يش�جع عل��ى معارض��ة3

 الف��روق الجري��ة والمنافس��ة لك��ن المع��املت غي��ر دال��ة و بالت��الي م��ن الممك��ن أنه��ا نتيج��ة

الصدفة.

 ), لكنه غير0.10 و0.11. مفعول السن على تأييد آليات السوق ايجابي وضعيف نسبيا(4

دال مما يعني أن الفروق المسجلة بين الكبار و الشباب فروق ناتجة عن الصدفة.

 )  ودال  ج��دا0.32.مفعول الجنس عل��ى تأيي��د تط��وير الخوصص��ة ايج��ابي و معت��دل ( 5 

مما يعني أن الذكور أكثر تشجيعا للخوصصة من الناث.

 . ل يمارس التعليم الجامعي أي تأثير دال على مواقف الفراد تجاه القض��ايا القتص��ادية6

 المطروح��ة.فالج��امعيون ل يختلف��ون ع��ن غي��ر الج��امعين ف��ي التأيي��د الض��عيف لقتص��اد

السوق و يبدو أنهم يعارضون سياسة تحفيزية للجور لكن الفروق هنا غير دالة.

 . الوض��ع السوس��يو-مهن��ي للف��رد ل��ه ت��أثير ض��عيف نس��بيا و دال عل��ى تش��جيع الف��روق7

 الجري���ة و ت���أثير أق���وى م���ن حي���ث الش���دة و الدلل���ة عل���ى تش���جيع تط���وير خوصص���ة

 المؤسسات,فالفراد كلما ك��انت  مرتبته�م أعل��ى ف�ي س�لم الوظ��ائف و الج�ور كلم�ا جعله�م

 ذاك أك��ثر تأيي��دا لتوس��يع الملكي��ة الخاص��ة ف��ي القتص��اد ال��وطني ث��م لسياس��ة قائم��ة عل��ى

الجور التحفيزية.

 النتيجة المهم��ة المستخلص��ة م��ن  التحلي��ل الثن��ائي أظه��رت أن العلق��ات الرتباطي��ة الدال��ة

 كانت بين تأييد الخوصصة و النتماء الص��وفي والجن��س و المس��توى السوس��يو-اقتص��ادي

 وبين تأيي��د الف��وارق الجري��ة وس��لم المه��ن و الج��ور.وله��ذا س��نعمق التحلي��ل لفه��م العلق��ة

 اليجابية و الدالة بي�ن النتم��اء الص�وفي و الخوصص��ة وكي�ف تت�أثر بمتغي��رات الجن��س و

السلم الطبقي.
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. المتدينون و الخوصصة:2

     لمعرف��ةOLSيس��مح لن��ا التحلي��ل المتع��دد المتغي��رات ف��ي ص��يغة تحلي��ل النح��دار

 الوزن الحقيقي لكل عامل من العوامل الثلثة  النتماء الديني, الجنس, السلم الطبقي عل��ى

  قيم��ة  ت��أثير ك��ل متغي��ر بع��دBetaالمواقف المؤي��د للخوصص��ة ,حي��ث يكش��ف معام��ل بيت��ا

  المعدلة و التربيعي��ة  بمعرف��ة نس��بةRمراقبة تأثير المتغيرات الخرى كما يسمح لنا قيمة 

التباينات في المواقف تجاه الخوصصة  التي تعود للعوامل  المفسرة.

  أسفله  نتائج تطبيق تحليل النحدار المتع��دد لتأيي��د  الخوصص��ة16يوضح الجدول 

على متغيرات الدراسة المستقلة و المراقبة.

  الخوصصYة علYى النتمYاء و السYنتأييjjد   OLSمعYاملت انحYدار.16جYدول 

والجنس والتعليم و الطبقة 
5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغي����������������رات

المستقلة
.075 .094 .097 .*193 *.191 السلفيون
.192 .*229 .*236 .**314 .**302 الصوفيون
.097 .229 .134 .**193 .**188 الخرون

.-124 .-046 .-053 .-021 السن
.147 .181 .152 الجنس
.096 .088 التعليم

.*187 السلم الطبقي
** 3.687 ** 4.073 ** 4.669 ** 4.683 ** 4.527 )Constant(

.089 .073 .070 .063 .067 Adjusted  R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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 .العلقة بين النتماء السلفي وتأييد الخوصصة  أصبحت ايجابي�ة  وض��عيفة نس�بيا ودال��ة1

  (مقارن��ة بمس��توى تحلي��ل الرتب��اط) و بع��د مراقب��ة ت��أثير الجن��س  ف��ي2 و1ف��ي النم��وذج

  ال��ى0.19 تص��بح علق��ة غي��ر دال��ة  و ض��عيفة ج�دا( معام��ل بيت��ا ينخف�ض م��ن 3النموذج 

 )  مما يعني أن  تأثير النتماء الس��لفي عل��ى تأيي��د الخوصص��ة  يفس��ر بدرج��ة ك��بيرة0.09

 بعام���ل الجن���س فم���ن المحتم���ل ج���دا أن ال���ذكور ه���م ال���ذين يجعل���ون الس���لفيين يؤي���دون

الخوصصة مقارنة بغير المنتمين.

  ) و دال��ة ف��ي0.30و الخوصصة ايجابي��ة و معتدل��ة(بيت��ا=.العلقة بين النتماء الصوفي 2

 ، لكن بعد مراقب��ة أث��ر الجن��س  يض��عف ت��أثير النتم��اء1) في النموذج0.01مستوى عال(

 ) و الدلل��ة( م��ن مس��توى0.23 ال��ى0.30الص��وفي ف�ي الش��دة (ينخف�ض معام��ل بيت�ا م��ن 

  ) مم��ا يعن��ي أن متغي��ر الجن��س يفس��ر جزئي��ا الق��وة المعتدل��ة ال��تي0.05 إلى مستوى0.01

 ترب��ط النتم��اء الص��وفي الخوصص��ة وه��ذا يعن��ي أن ال��ذكور ه��م وراء التأيي��د المعت��دل

  بعد مراقبة تأثير المس��توى5للخوصصة في أوساط المجموعة الصوفية . ثم في النموذج 

 الطبقي تفقد العلقة بين النتماء الصوفي و الخوصص��ة دللته�ا الحص�ائية مم�ا يعن��ي أن

 المس��توى السوس��يو-مهن��ي يفس��ر كلي��ة العلق��ة الموج��ودة بي��ن الص��وفيين و الخوصص��ة ،

 فالموقف الصوفي المؤيد للخوصصة مرتبط بالرتقاء في السلم الطبقي فمن المحتمل جدا

 أن يؤيد الصوفيون توسيع الخوصصة القتصادية إذا كانوا ينتمون إلى ال��درجات العل��ى

في السلم الطبقي.

 .المجموع��ات الخ��رى تختل��ف ع��ن غي��ر المت��دينين ف��ي تأيي��دها للملكي��ة الخاص��ة حي��ث3

  لكن تصبح غير دالة بعد مراقب�ة اث��ر الجن�س ف�ي2 و 1العلقة ايجابية ودالة في النموذج 

   مم��ا يعن��ي أن النتم��اء لمجموع��ات أخ��رى يم��ارس ت��أثيرا مح��دودا بعام��ل3النم���وذج 

الجنس,فالذكور هم الذين يرفعون مستوى تأييد الخوصصة بالنسبة لهذه المجموعة.
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  من التباين في المواق��ف المؤي��دة للخوصص��ة بينم��ا   بالمائة6.8.يفسر  النتماء الديني  5

  بالم��ائة .ف��ي حي��ن تبق��ى نس��بة8.9ترف��ع عوام��ل الجن��س و المس��توى الطبق��ي النس��بة إل��ى 

  من التأييد للخوصصة غير معروفة العوامل بالنسبة إلينا.91.1

.ملخص النتائج:3

 لق��د اظه��ر التحلي��ل المتع��دد المتغي��رات  أن الت��دين يش��جع  بش��كل مح��دود  تأيي��د آلي��ة

 د السوق وهي الملكي��ة الخاص��ة للمؤسس��ات ب��الرغم م��ن أن ت��أثيرهواحدة  من آليات اقتصا

 الضعيف والمرتبط بعوامل أخرى,حيث ظهر أن النتماء الصوفي المؤيد للخوصصة هو

 مشروط بالرتفاع ف��ي الس��لم المهن��ي والج��ري .و أن ال��ذكور ي��دعمون الخوصص��ة أك��ثر

 م��ن الن��اث داخ��ل المجموع��ات الديني��ة  المختلف��ة فه��م وراء تأيي��د الس��لفيين و الخ��رون

 للخوصصة. كما ظهر أن ذوي المهن العلى و الجور العلى أكثر تأييدا للخوصص��ة و

 ه���م م���ن يق���ف أك���ثر وراء التأيي���د الص���وفي لتط���وير للملكي���ة الخاص���ة ف���ي القتص���اد

  بالم��ائة).6.8ال��وطني.ويفس��ر الت��دين نس��بة ض��عيفة ج��دا م��ن المواق��ف تج��اه الخوصص��ة(

.

.مناقشة النتائج:4

. الجزائريون والملكية العامة:1.4

 يظه��ر أن النتم��اءات الديني��ة تم��ارس ت��أثيرا مح��دودا ج��دا  عل��ى المواق��ف المؤي��دة

 للخوصصة فهي  تتوقف  على أثر المستوى السوس��يو-مهن��ي للف�راد. المقارن�ة م��ع نت��ائج

 المس��ح ال��دولي للقي��م تؤك�د أن ال��ذكور يميل��ون عل��ى الرج��ح لتأيي��د الخوصص��ة  أك��ثر م��ن

 Guiso etالناث والفراد العلى مكانة في السلم المهني يميلون لتأييد الملكية الخاصة (

al 2003:248 (
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 وهي نفس النتيجة التي توصلنا إليها حول مفع��ول الجن��س و الس��لم الطبق��ي عل��ى المواق��ف

المؤيدة لتوسيع الملكية الخاصة للمؤسسات.

   ه�م أك��تر م��ن يؤي��د و يش�جعأن الفراد الذكور الذين ينتمون إلى الطبقة الوسطى

 الملكي��ة الخاص��ة وذل��ك م��ن المحتم��ل  بطبيع��ة مهنه��م ال��تي تجعله��م مرتبطي��ن بالقط��اع

 الخاص( مقاولين,أرباب مؤسسات ,م�دراء,...) فه�م مقتنع��ون أك��ثر م�ن غيره�م بض��رورة

توسيع القطاع الخاص وتطويره في القتصاد الوطني .

  فكرة أن الراء المؤيدة للقط��اع الخ��اص مرتبط��ة ب��أكثرعزي فريدو تؤيد دراسة 

 ف��يعjjزي فريjjد  فلق��د توص��ل بالشخاص الذين يحتلون درجات أعل��ى ف��ي الس��لم الطبق��ي ,

 ) إل��ى أن المواق��ف م�ن الملكي��ة مرتبط�ة2008دراسته عن الجي�ال و القي�م  ف�ي الج�زائر(

 ايجابيا بالرقي في السلم الجتماعي حيث شرح جيدا لم�اذا الفئات العلي��ا ف�ي الس�لم الطبق��ي

 تؤيد أكثر توسيع الملكية الخاصة "تميل الفئات المهنية العليا إلى الملكي��ة الخاص��ة ويمك��ن

 تفسير ذل��ك ب��أمرين، الول وه��و أن ف��ي العين��ة نس��بة م��ن المس��تجوبين يمارس��ون نش��اطهم

 القتصادي في القطاع الخاص، فهم إذا ومن باب أولى يدعمون الملكية الخاصة، والث��اني

 أن عددا� من ذوي المهن العالي��ة وال��ذين يمارس��ون ف��ي القط��اع الحك��ومي له��م مص��الح ف��ي

)109:2008(عزي القطاع الخاص أو مرتبطين معه بشكل من الشكال. 

 ارتب��اط  الفئات الجتماعي��ة ال��تي تنتم��ي لدن��ى مرات��ب الس��لم الطبق��ي م��ن  حي��ث

 التعليم والجر بالفكار الشتراكية ليس خاصا بالجزائر وإنما هو منتشر ف��ي المجتمع��ات

 السلمية عامة حيث  أن دع��م الفك��ار القتص��ادية ال��تي ت��دعو إل��ى دور اك��بر للدول��ة ف��ي

 القتصاد كتوس��يع ملكي��ة الحكوم��ة للش��ركات و المس��اواة الجري��ة ظه��ر أنه��ا تلق��ي دعم��ا
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Davisأك��بر مم��ن ه��م ف��ي ادن��ي س��لم التعلي��م وأدن��ى س��لم الج��ور.(  and Robinson 

2007:153(

 و2000 بل��دان إس��لمية بي��ن 6 ال��ذي ش��مل WVSفي نتائج المسح العالمي للقيم 

  منها الجزائر ظهر ان المواقف القتصادية الداعمة لدور أك��بر لدول��ة ف��ي الش��ؤون2003

 10القتصاديةو الجتماعية ه��ي منتش��رة بش�كل ك��بير ف��ي وس�ط الجمه��ور. فف��ي س�لم م��ن 

 نقاط للمواق��ف المؤي��دة لتوس�يع الملكي��ة العام�ة للش��ركات و المؤسس�ات القتص�ادية  حي�ث

 وه��ي نتيج��ة الج��زائر و5.06 هي المنتصف  في السلم, ترواح متوسط المواقف بين 5.5

   لمص��ر.  مم��ا يعن��ي أن تأيي��د الجزائريي��ن لتوس��يع ت��أميم الش��ركات م��ن قب��ل الدول��ة6.70

  نق�اط حي�ث10متوسط .أما عن المواق��ف المؤي��دة للمس�اواة الجري�ة فف�ي س�لم مك��ون م�ن 

  لباكس��تان7.17 لمص��ر و2.77 نقطة منتصف السلم فان النتائج ترواح��ت بي��ن 5.5تعني 

  وه��ي نتيج��ة تح��ت المع��دل تعن��ي ان المواق��ف2.91و حص��لت الج��زائر عل��ى متوس��ط 

 Davis and Robinsonالمؤيدة للمساواة الجرية ضعيفة جدا في أوساط الجزائريين.(

2007:143.(

 في عينة دراستنا الحالية كان معدل تأييد سياسة ت��أميم الدول��ة للش��ركات القتص��ادية

   مع��دل تأيي��د الت��أميم ف��ي عين��ة المس��ح الع��المي للقي��م  ال��ذي5.06  وهو معدل يق��ارب 4.2

   وه��و2.2  وكذلك معدل دعم المساواة الجرية ف��ي عينتن��ا ك��ان 2002شمل الجزائر في 
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 10  ف��ي س�لم م��ن 2.91 ال��ذي ك�ان 2002يقارب  معدل دعم المساواة الجرية ف�ي مس��ح 

 هي المنتصف.5.5نقاط حيث 

.السلم والملكية الخاصة:2.4

  ف����ي الدبي����ات السوس����يولوجية ال����تي اهتم����ت  بمواق����ف الجمه����ور م����ن القض����ايا

 القتص���ادية والجتماعي���ة  ف���ي البل���دان الس���لمية,يظه���ر المس���لمون معارض���ين أك���ثر

 للخوصصة القتصادية للشركات مقارنة مع أتباع الديان الخرى لك��ن مؤي��دين للمنافس��ة

والفروق الجرية.

  في دراسة واسعة النتشار اعتمدت قاعدة المعطي��ات ال��تي يوفره�ا المس��ح الع��المي للقي��م,

 المسلمون هم القل تأييدا للخوصصة القتصادية مقارنة بالبروتستانت و الكاثوليكيظهر 

 و الهندوس كما يظهر المسلمون م�ع الهن��دوس ه��م الك��ثر معارض��ة للمنافس�ة القتص��ادية

).Guiso et al 2003:264مقارنة بالمسيحيين (

 ف��ي دراس��ات أخ��رى ، يظه��ر المس��لمون  م��ع الرث��وذكس الش��رقيين   معارض��ين

 للخوصص��ة  لك��ن يظه��رون ف��ي المقاب�ل مؤي��دين للمنافس��ة والف��روق الجري��ة. ف�ي دراس��ة

Norris  and  Inglehart(2004)2001-1990) ال��تي تعتم��د المس���ح الع���المي للقي��م( 

 تظهر مواقف المسلمين والمسيحين الرثوذكس  أقل تأيي��دا للخوصص��ة م��ن البروتس��تانت

  متوسط تأييد البروتستانت في سلم من6.8 متوسط تأييد المسلمين مقابل 5.6و الكاثوليك(

  نقاط) في حين يظهر المس��لمون أك��ثر تأيي��دا للمنافس��ة القتص��ادية و للف��روق الجري��ة10

 10 متوس��ط الف��روق الجري��ة ف��ي س��لم م��ن 6.4 متوسط  تأييد المنافس��ة و8.0التحفيزية (
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  متوسط تأيي��د الف��روق الجري��ة5.8 متوسط تأييد المنافسةو7.6نقاط) من البروتستانت ( 

)Norris and Inglehart 2004:171 نقاط).( 10في سلم من 

  المواقف المساواتية المؤيدة لتدخل الدولة في القتصاد ورعاية الفقراء هي مواقف

 Davisواس��عة النتش��ار ف��ي البل��دان الس��لمية ومنه��ا الج��زائر . حي��ث توص��لت دراس��ة 

and  Robinson(2007( ال���تي اعتم���دت المس���ح الع���المي للقي���م  World  Values 

Survey إلى أن دعم المواقف القتصادية  المساواتية هو ك��بير ف��ي2003 و1999 بين  

 س������������بعةبلدان إس������������لمية(الج������������زائر,مص������������ر,العربي������������ة الس������������عودية,الردن,

 بنغلدش,باكستان,اندونيسيا)  خاصة  تأييد دور اك��بر للدول��ة ف��ي الحماي��ة الجتماعي��ة ف��ي

 تلبي��ة الحاج��ات الجتماعي��ة للف��راد ث��م دع��م اك��بر للدول��ة ف��ي القتص��اد م��ن خلل تش��جيع

امتلك الدولة للمؤسسات القتصادية لكن هناك تأييد اقل  لفكرة المساواة في الجور.

   أن المت���دينين ال���ذين ي���دعمون أك���ثر تط���بيقدافيjjjس وروبنسjjjونوبين���ت دراس���ة 

 الشريعة في البلدان الس��لمية ه��م   أك��ثر أص��حاب المواق��ف القتص��ادية المس��اواتية ال��تي

 تؤيد دور أكبر للدولة في القتصاد( الملكي��ة العام��ة للش�ركات, مس�اواة ف��ي الج�ور)و ف�ي

).Davis and Robinson 2007:152الرعاية الجتماعية( الدولة تهتم بالفقراء).(

 انتش��ار الفك��ار القتص��ادية المس��اواتية ح��تى لنق��ول الش��تراكية ال��تي تتحف��ظ عل��ى

 خوصص���ة القتص���اد و ترك���ز أك���ثر عل���ى دور أك���بر للدول���ة ف���ي القتص���اد والرعاي���ة

الجتماعية  في البلدان السلمية بشكل واسع تم تفسيره بطرق مختلفة.

 فس��ر ب��احثون ض��عف الحم��اس للفك��رة القتص��ادية الليبرالي��ة ف��ي البل��دان الس��لمية

 بغي��اب الحري��ة الفردي��ة الديني��ة ف��ي الس��لم ( وك��ذلك  غيابه��ا ف��ي الكاثوليكي��ة) بعك��س

 )  وج��ودLa Porta et al(1999لبورتjjا و اخjjرونالبروتستانية. حيث يربط كل م��ن  

180



 دور تدخلي كبير للدولة في القتصاد في البلدان السلمية والكاثوليكي��ة إل��ى طبيع�ة ال��دين

 التراتبية ف��ي الس��لم و الكاثوليكي��ة حي��ث  تمي��ل أن تف��رض عل��ى الم��ؤمنين الطريق��ة ال��تي

).La Porta 1999:233يتصرفون بها بخلف البروتستانتية التي تمنحهم حرية اكبر(

  التفس��يرات لض��عف  القط��اع الخ��اص والتوجه��ات الليبرالي��ة  ف��ي بلد الس��لمه��ذه

 مjjاكسالموجودة في بعض  الدبيات عن الس��لم والقتص��اد تج��د أص��ولها   ف��ي كتاب��ات 

عن السلم والرأسمالية.فيبر 

 الطروحة الساسية لماكس في��بر ع�ن س��بب غي��اب أو ض��عف الملكي��ة الخاص��ة ف��ي

 بلد السلم قبل المرحل��ة الس�تعمارية  أرجعه��ا لنزع��ة الس��لطين المس��لمين إل��ى الملكي��ة

    حيث كان للحكام السلطين اتج��اه ق��وي لمتلكPatrimonialismالشخصية المطلقة 

 الشياء والشخاص ولم يشجعوا ظهور الملكية القطاعية  كما في أورب��ا لك��ن ق��اموا فق��ط

 بتق��ديم الهب��ات و العطاي��ا و لي��س الراض��ي  للق��ادة العس��كريين ال��ذين ك��انوا يش��اركون ف��ي

 الحروب . ويدل النتشار الواسع للملك الوقفية في بلد السلم عل��ى الرغب��ة ف��ي تق��ديم

 Kuranالحماية الدينية للملك العقارية الشخصية م��ن المص��ادرة الس�لطانية المتعس��فة. (

),)Redissi 2000 )  1987تارنر) ،(2004 ,،1997,1998

 نمي��ل إل��ى العتق��اد أن العلق��ة بي��ن الس��لم و حري��ة التمل��ك القتص��ادي تعرض��ت

 لتأويلت عديدة و متناقضة من تأويلت اشتراكية إسلمية  تضيقيه على الملكية الخاص��ة

 في البلدان السلمية التي عرفت الشتراكية إل��ى الت�أويلت الليبرالي��ة الس�لمية ف�ي بلد

 التي كانت خارج المعسكر الشتراكي. ونوافق على الرأي القائل بأنه إذا ك��انت نص��وص

 الس��لم تش��ير بوض��وح إل��ى الهتم��ام بحاج��ات الفق��راء فه��ي ل تح��دد موقف��ا و اض��حا م��ن

 المس��اواة ف��ي ال��دخل أو ال��ثروة ول تح��دد عقوب��ة ض��د انته��اك الملكي��ة الخاص��ة ولي��س له��ا

موق��ف واض��ح م��ن ت��أميم الدول��ة للش��ركات القتص��ادية كوس��ائل لتلبي��ة حاج��ات الجماع��ة(

Davis and Robinson 2007:135.(
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  ونمي��ل ف��ي تفس��يرنا للنتش��ار الواس��ع للفك��ار المس��اواتية المتحفظ��ة م��ن توس��يع

 القط��اع الخ��اص ف��ي اقتص��اديات بلد الس��لم  م��ع مي��ل بع��ض الب��احثين  م��ن رك��ز عل��ى

 الوض��اع القتص��ادية ف��ي بلد الس��لم ال��تي ل تش��جع تبن��ي أفك��ار الحري��ة القتص��ادية.

 فالوض��ع القتص��ادي الس��ائد داخ��ل ه��ذه المجتمع��ات يمت��از بهيمن��ة الدول��ة عل��ى القط��اع

La Porta.(القتصادي بشكل غير فع�ال  et al  ).كم��ا   تعت��بر المجتمع��ات1999:265 

  بالم��ائة م��ن س��اكنة19.22الس��لمية عموم��ا        مجتمع��ات فقي��رة حي��ث ان م��ا يق��ارب 

 بالم��ائة م��ن ال��دخل الع��المي (985العالم مس��لمون لكنه��م ل يحص��لون ال  عل��ى اق��ل م��ن .

Kuran 1997:44-45).  (Paldam 2001:405(

 وإذا كانت المجتمعات السلمية ف�ي أغلبه��ا بل��دان فقي��رة فه�ي م��ن المرج��ح ج��دا أل

 تنتشر فيها المواقف المؤيدة لتطوير الخوصصة ,لكن التغي��ر ف��ي الوض��اع القتص��ادية و

 بروز أفراد و مجموعات مرتبطة بالقطاع الخاص قد يشجع انتشار ثقافة مؤيدة للفر دانية

 القتصادية و الدليل هو أن بحثنا هذا بين أن الش�خاص ال�ذين تربطه��م علق�ات  بالقط�اع

الخاص( مهنيين،مقاولين,مدراء،...)  هم أكثر من يؤيد خوصصة الشركات.
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 يؤثر الدين  في القتصاد بطرق عديدة أهمها  من خلل الت��أثير عل��ى مش�اركة النس��اء ف�ي

 الحياة القتصادية.يعتبر موقف الدين من المرأة ذا نتائج مباشرة على مش��اركة الم��رأة ف��ي

 سوق العم��ل، فتفس��يرات ال��دين إذا ك�انت تع��زز قي��م اللمس��اواة بي��ن الم��رأة و الرج��ل فه��ذا

 سينعكس على تهميش المرأة في الحياة القتصادية، أما إذا كانت التفسيرات الدينية تشجع

 مواقف أكثر تأييدا للمساواة بين الجنسين، فهذا سيشجع المش��اركة القتص��ادية للمزي��د م��ن

النساء إلى جنب الرجال في رفع مستوى النمو القتصادي في البلد.

 ولهذا  سنخصص هذا الجزء الخير للنتائج المتعلقة بالمواقف من المساواة  بين الجنس��ين

 أو  المس��اواة الجندري��ة ف��ي بع��دها القتص��ادي ، لنحل��ل دور العوام��ل المختلف��ة ال��تي ت��ؤثر

 عل���ى مواق���ف أف���راد العين���ة م���ن قض���ايا المس���اواة بي���ن الرج���ل و الم���رأة ف���ي المي���دان

 القتصادي.ونحاول أن نقدم تفس��يرات للمواق��ف المختلف��ة س��واء ك��انت مؤي��دة ام معارض��ة

للمساواة بين الجنسين.

.عوامل المساواة الجندرية:1

 ف��ي مرحل��ة أول��ى،  نع��رض نت��ائج التحلي��ل الثن��ائي لنع��رف كي��ف ي��ؤثر ك��ل متغي��ر عل��ى

 مستوى تأييد المساواة القتصادية بي�ن الجنس��ين؟، كي��ف يس�اهم الت��دين الس��لفي ف�ي الت��أثير

 على المواقف من المرأة؟كيف يؤثر التدين الصوفي على المساواة الجندرية؟.ه��ل الش��باب

 أك��ثر تأيي��دا لحق��وق الم��رأة القتص��ادية؟ ه��ل ال��ذكور يؤي��دون المس��اواة م��ع الن����اث؟هل

 الج��امعيون أك��ثر دفاع��ا ع��ن المس��اواة الجندري��ة مقارن��ة بغي��ر الج����امعيين؟هل أص��حاب

 الدخول و الوظائف العلي��ا أك��ثر تأيي��دا للمس��اواة بي��ن الجنس��ين مقارن��ة بأص��حاب المكان�ات

الدنيا في السلم الطبقي؟.

  أسفله النتائج التي تجيب عن هذه التساؤلت.17 يتضمن الجدول
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 معاملت ارتباط برسن بين تأييد المساواة الجندرية و النتماء، . 17جدول 

 المؤش������رالسن،  الجنس والسلم الطبقي.
 التركي���بي
للمساواة
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**.199 .090 .*159 .*162 .**235 .120 الجامعيون
.075 .116 .077 .079 .047 .001  الس����������������لم

الطبقي
                                                                                      

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

 .العلق��ة بي��ن الس��لفيين و تأيي��د المس��اواة الجندري��ة ف��ي جمي��ع إش��كالها المقترح��ة( عم��ل،1

-) ودال��ة إحص�ائيا بدرج�ة ك�بيرة(مس��توى0.65تعليم، قيادة مؤسسات) سلبية و قوية ج�دا(

 ). فالنتماء السلفي مقارن��ة بانع��دام النتم��اء ي��دفع باتج��اه معارض��ة  ش��ديدة للمس��اواة0.01

 القتص��ادية بي��ن الجنس��ين. فالنتم��اء الس��لفي يرتب��ط بمعارض��ة ش��ديدة ج��دا لك��ل م��ن ح��ق

 -) ولقي��ادة0.60-) ولحري��ة الم��رأة المتزوج��ة ف��ي العم��ل(0.68البن��ات ف��ي التعلي��م الع��الي(

 -) ث��م معارض��ة ش��ديدة لفك��رة أن العم��ل ض��روري0.53النس��اء للمؤسس��ات القتص��ادية(

-) .0.42لرضا المرأة عن نفسها(
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 ) و دال بدرج��ة0.48.ف��ي مقاب��ل ذل��ك، النتم��اء الص��وفي ل��ه مفع��ول ايج��ابي وق��وي(2

 ).فالصوفيون مقارن��ة بغي�ر المنتمي��ن يؤي��دون بق�وة المس��اواة القتص�ادية0.01عالية( عند 

 بي��ن الجنس��ين ف��ي جمي��ع ص��ورها.فالنتم��اء الص��وفي يرتب��ط بتأيي��د ق��وي لحري��ة الم��رأة

)و لف�رص متس�اوية ف�ي التعلي��م الع��الي بي�ن ال��ذكور و الن�اث(0.46المتزوجة في العم�ل(

 ) وان0.39)، وتأييد قوي لفكرة أن النساء بحاجة للعمل لتحقيق الرضا ع��ن ال��ذات(0.40

).0.38النساء ممكن أن ينجحن في قيادة المؤسسات القتصادية(

 -) و دال��ة دلل��ة عالي��ة مم��ا0.33.العلقة بين الجنس و مؤشر المساواة  س��لبية ومعتدل��ة(3

يعني أن الذكور يعارضون بشكل معتدل المساواة بين المرأة و الرجل في جميع الصور

  المعروض��ة عليه�م.فال�ذكور يعارض��ون بش�كل معت�دل   إعط��اء ف�رص متس�اوية   للبن��ات

 -)،  لك��ن0.29-)، وح��ق الم��رأة المتزوج��ة ف��ي العم��ل(0.34والولد في دخول الجامع��ة(

 -)،  ويع��ارض ال��ذكور0.22معارضتهـــــ��م ض��عيفة نس��بيا للقي��ادة النس��وية القتص��ادية (

-).0.18بدرجة اقل فكرة أن العمل ضروري للمرأة حتى تحقق رضاها عن ذاتها(

 ) عل��ى تأيي��د المس��اواة05،� 0) ودال(عن��د 0.16. السن له تأثير ايجابي و ضعيف نسبيا(4

 في بعض أش��كالها( قي�ادة المؤسس��ات القتص��ادية، حري�ة العم��ل للم��رأة المتزوج��ة، أهمي��ة

 العم��ل للم��رأة) لك��ن ت��أثيره غي��ر دال عل��ى تأيي��د المس��اواة أم��ام س��وق الش��غل و التعلي��م

 الع��الي.فالكب��ار يؤي��دون أك��ثر م��ن الش��باب المس��اواة القتص��ادية بي��ن الجنس��ين ف��ي بع��ض

 جوانبها( حق المرأة المتزوجة في العمل..)،  وفي الجوانب الخ��رى(التعلي��م الع��الي، ...)

ل يختلف الشباب عن المشيب(الكبار).

 ) للمس��اواة بي��ن الم��رأة و0.19. أص��حاب المس��توى الج��امعي تأيي��دهم ض��عيف نس��بيا(5

 الرج��ل مقارن��ة بال��ذين ل��م يلتحق��وا بالجامع��ة أب��دا.فالج��امعيون يؤي��دون أك��ثر المس��اواة بي��ن

 ) ثم بشكل اقل فكرة إمكاني��ة أن تنج��ح النس��اء ف��ي  قي��ادة0.23الجنسين أمام التعليم العالي(

).0.15) و فكرة اهمية عمل المرأة لنفسية المرأة(0.16المؤسسات القتصادية(
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 . ل يمارس الدخل و الوضع المهني للشخص أي تأثير دال على المواقف تجاه المساواة6

بين الجنسين، فالفروق في الوظائف و الجور ل تخلق فروقا في المواقف من النساء.

.  مفعول التدين على تأييد المساواة:2

 بعد أن عرفن��ا ش��دة واتج��اه ودلل��ة المفاعي��ل المختلف��ة ال��تي أح��دثها ك��ل متغي��ر عل��ى

 المواقف من المساواة ، الخطوة التالية هي معرفة وزن كل متغير م��ن المتغي��رات الس��ابقة

 في معادلة المساواة الجندرية.أي العوامل الكثر تأثيرا على المساواة؟ ماهو وزن التدين؟

 ماهو وزن السن؟ كيف تتضافر العوامل المختلفة ف��ي الت��أثير عل��ى التباين��ات المختلف��ة ف��ي

المواقف من المرأة؟.كم تفسر العوامل المقترحة من التغيرات في سلم المساواة؟.

 التحلي���ل المتع���دد المتغي���رات ه���و الس���بيل الملئم للجاب���ة عل���ى ه���ذه التس���اؤلت.

  أسفله نتائج تحليل النحدار المتعدد حي��ث تش��ير مع��املت بيت��ا16ويعرض الجدول رقم  

Betaالمعيارية إلى وزن كل عامل من العوامل عل��ى تأيي��د المس�اواة كم�ا يش�يرRالمع�دل  

التربيعي إلى حجم 

 أو نسبة التغيرات في المتغير التابع( الموق��ف م��ن المس��اواة) ال��تي تع��ود للمتغي��رات

المفسرة( النتماء ومتغيرات المراقبة).
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  سلم المساواة الجندرية على النتماء و السن والجنjjسOLSمعاملت انحدار18جدول 
والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغي�������������رات
المستقلة

** .-352 .-**344 ** .-341 .-**544 ** .-552 السلفيون
** .398 ** .412 ** .419 .**257 ** .219 الصوفيون

.062 .074 .083 .-042 .-056 الخرون
.-026 .006 .-004 .-066 السن

.-**289 .-**276 .-**315 الجنس
.*127 .*123 التعليم
.075 السلم الطبقي

** 32.596 ** 
33.101

** 
35.718

** 
35.616

** 
34.125

)Constant(

.500 .499 .488 .440 .439 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

 -) ف��ي0.31. مفع��ول متغي��ر الجن��س عل��ى تأيي��د المس��اواة س��لبي ومعت��دل( معام��ل بيت��ا=1

  مم��ا يعن��ي أن الن��اث أك��ثر تأيي��دا بش��كل معت��دل م��ن الرج��ال لحق��وقهم ف��ي1النم��وذج 

  ال�ذكور) .و بع��د1 الن�اث و0المشاركة القتصادية( تم إعادة ترميز متغير الجنس لتعني 

) انخفضت شدة العلقة ( انخفض معام��ل بيت��ا م��ن4مراقبة اثر التعليم الجامعي (النموذج 

 -) مم��ا يش��ير إل��ى أن  التعلي��م الج��امعي يفس��ر جزئي��ا ق��وة  العلق��ة بي��ن0.27- إل��ى 0.31

 الناث وتأييد المساواة فالتعليم الجامعي  يرفع مستوى تأييد المساواة لدى الناث حيث أن

 الن��اث الجامعي��ات أك��ثر تأيي��دا للمس��اواة م��ن غيره��م م��ن البن��ات غي��ر الجامعي��ات.ويع��زز

 المستوى القتصادي دور التعليم لدى البنات في جعلهم أكثر تأييدا للمساواة و لك��ن بش��كل

.5) في النموذج0.28 الى0.27طفيف( ينتقل المعامل من 
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 .للمستوى التعليمي الجامعي اثر ايج��ابي دال عل��ى مس��توى تأيي��د المس��اواة مم��ا يعن��ي أن2

 ذوي المستوى الجامعي يختلف��ون ع��ن ذوي المس��توى تح��ت الج��امعي ف��ي تأيي��دهم لحق��وق

).0.12المرأة القتصادية لكن تأثير التعليم الجامعي يبقى ضعيفا نسبيا(معامل بيتا=

. العلقة بين النتماء السلفي وتأييد المساواة القتصادية بين الجنسين سلبية وقوية جدا(3

  ه��ذا يعن��ي أن النتم��اء الس��لفي ل��ه اث��ر ق��وي1) في النم��وذج 0.01-) ودالة جدا(عند0.55

 ) بقي�ت2ج�دا عل��ى معارض�ة المس��اواة بي�ن الجنس�ين،   وبع��د مراقب�ة اث��ر الس�ن( النم��وذج

 العلقة مستقرة,  مما يدل على أن الموقف السلبي المعارض جدا للنساء لم يتأثر ب��الفروق

 في السن داخل المجموعة السلفية فالشباب من السلفيين والكبار يعارض��ون حق��وق النس��اء

 -).لكن العلقة بي�ن0.54- إلى 55،� 0بشكل متساوي تقريبا( ينخفض معامل بيتا فقط من 

  بع��د مراقب��ة اث��ر الجن��س حي��ث3النتم��اء الس��لفي و المس��اواة تت��أثر بق��وة ف��ي النم��وذج 

 -) وتص��بح معتدل��ة بع��د0.34   - إل��ى 0.54تضعف شدة العلقة( ينخفض معامل بيت��ا م��ن

 أن كانت قوية جدا مما يعني أن سبب المعارضة السلفية الش��ديدة للمس��اواة مرده��ا مواق��ف

 ال��ذكور الس��لبية تج�اه الن��اث ف�ي المجموع�ة الس��لفية فه�م وراء ك��ون العلق�ة بي�ن النتم�اء

  بع��د مراقب��ة4و3.وف��ي النم��وذج 2و 1السلفي و المساواة قوي�ة ج��دا و س��لبية ف�ي النم��وذج 

 اثر التعليم الجامعي و السلم المهني و القتصادي لم نلحظ  أي تغي��ر ك��بير ف��ي مع��املت

 ) مم��ا يعن��ي أن المس��توى الج��امعي و المس��توى الطبق��ي ل��م ي��ؤثرا عل��ى0.35 و0.34بيت��ا(

العلقة السلبية بين الذكور السلفيين و المساواة ين الجنسين.

  ظه��رت  ايجابي�ة1.العلقة بين النتماء الصوفي وتأييد المساواة الجندرية ف�ي النم��وذج 4

 ) ودال��ة ج�دا مم��ا يعن��ي أن النتم��اء الص��وفي مقارن��ة بغي��ر النتم��اء0.21وض��عيفة نس��بيا(

 )2يؤدي إلى تأييد   ضعيف نسبيا للمساواة بين الجنسين.وبعد مراقبة أثر السن( النم��وذج 

 ال��ى0.21ت��زداد ش��دة العلق��ة بي��ن النتم��اء الص��وفي و المس��اواة (ينتق��ل معام��ل بيت��ا م��ن 

 )  مما يعني  أن الكبار  في السن  ف��ي المجموع��ة الص��وفية ي��دعمون أك��ثر المس��اواة0.25
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  بع��د مراقب��ة اث��ر الجن��س تت��أثر العلق��ة بق��وة حي��ث تص��بح3بين الجنسين. أما في النموذج 

 ال��ى0.25علق��ة النتم��اء الص��وفي بتأيي��د المس��اواة علق��ة قوي��ة( ينتق��ل معام��ل بيت��ا م��ن 

 ) مما يدل عل��ى أن الن��اث م��ن المجموع��ة الص��وفية ه��م م��ن يؤي��دون بق��وة المس��اواة0.41

  ل��م نج��د ت��أثيرا4الجندري��ة.وبع��د مراقب��ة أث��ر المس��توى التعليم��ي الج��امعي ف��ي النم��وذج

 محسوسا للتعليم الجامعي على المواق��ف الص��وفية المؤي��دة للنس��اء، فالص��وفيون ج��امعيون

 ) ظه��ر أن5وغير جامعيين يؤيدون بنفس القوة المساواة الجندرية. وفي الخي�ر(النم��وذج 

  مم��ا0.39 ال��ى0.41السلم الطبقي كان له تأثيره الضعيف حيث انخف��ض معام��ل بيت��ا م��ن 

 يعن��ي أن تأيي��د الص��وفيين للمس��اواة يت��أثر ش��يئا م��ا  إيجاب��ا بالمس��توى السوس��يو-اقتص��ادي

للفراد.

 .النتماء إلى مجموعات أخرى و السن و المس��توى السوس��يو-مهن��ي متغي��رات لي��س له��ا5

تأثير دال على المواقف تجاه النساء

  بالم��ائة م�ن التباين��ات ف��ي مس��توى تأيي��د المس��اواة بي��ن الجنس��ين بينم�ا44. يفس��ر الت��دين 6

  بالمائة من هذه التغي��رات6تفسر المتغيرات الديمغرافية( الجنس و السلم الطبقي خاصة) 

 في المواقف من المرأة،  ويفسر النموذج المقترح( ت��دين + الجن�س+ مس�توى اقتص�ادي+

 بالمائة من التباين في المواقف تجاه النساء داخل العينة50سن+ تعليم) 

.ملخص النتائج:3

 .التدين يمارس تأثيرات متعاكسة على تأييد المساواة القتص��ادية بي��ن الجنس��ين، فالت��دين1

 قي شكله السلفي يؤدي إل��ى معارض��ة ش��ديدة للمس��اواة بينم��ا ي��ؤدي النتم��اء الص��وفي إل��ى

تأييد قوي لقيم للمساواة  الجندرية.

 .المواق��ف المؤي��دة للص��وفيين والمواق��ف المعارض��ة للس��لفيين للمس��اواة بي��ن الرج��ال و2

 النساء تعكس بدرجة كبيرة مواقف الذكور والناث داخل المجموعات   الدينية   م��ن ه��ذه

 القضايا ، فالناث هن من يرفعن مستوى تأييد المساواة لدى الصوفيين ويخفضن مس��توى

معارضتها لدى السلفيين.
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 . يزي��د الرتق��اء ف��ي س��لم الوظ��ائف و الج��ور م��ن مس��توى تأيي��د حق��وق النس��اء داخ��ل3

المجموعات الدينية و لو بشكل ضئيل.

  بالمائة من مستوى تأييد ومعارضة المساواة بي��ن الجنس��ين وه��ي نس��بة44.يفسر التدين 4

 ك��بيرة تش��ير إل��ى أهمي��ة العام��ل ال��ديني ف��ي مواق��ف الف��راد تج��اه النس��اء، بينم��ا تع��دل

 بالمائة6المتغيرات الديمغرافية دور العامل الديني ب

:مناقشة النتائج.4

 م��ا ه��ي قيم��ة النت��ائج ال��تي توص��لنا إليه��ا ح��ول المواق��ف م��ن المس��اواة الجندري��ة مقارن��ة

 بالدراسات حول الموضوع.؟ كي�ف نفس��ر الف��روق بي��ن الص��وفيين والس��لفيين ف��ي الموق��ف

 م��ن الم����رأة؟ماهي خلفي��ات  الموق��ف الس��لفي المح��افظ ج��دا ض��د النس��اء؟.م��اهي أص��ول

المواقف المساواتية لدى المجموعة الصوفية؟.

.الجزائريون و حقوق المرأة:1.4

 ماهو موقف الجمهور الجزائري من المساواة بين الجنسين؟ هل يختلف عن موقف

الجمهور في البلدان العربية و السلمية ؟.

 النت��ائج ال��تي توص���ل إليه��ا ح��ول المواق��ف م��ن  المس��اواة الجندري��ة ف��ي دراس��تنا

 المسحية الحالية تطابق النتائج التي توصل إليها المسح العالمي للقي��م ال��ذي ش��مل الج��زائر

2002في 

 ولق��د أظه��رت أن الجزائريي��ن له��م مواق��ف أك��ثر مس��اواتية و تقدمي��ة لص��الح النس��اء

مقارنة بالبلدان العربية والسلمية.

  بالمئة من الذين شملتهم دراستنا المسحية35.3في مسألة المساواة أمام العمل، عبر

 هذه عن رفضهم  لقصاء النساء من سوق العم��ل م��ن خلل رفض��هم تأيي��د العب��ارة التالي��ة

 في الستمارة المقدمة إليهم" لما تكون الوظائف نادرة يجب أعطاء الولوية في التوظيف

  تم طرح نف��س العب��ارة2002للرجال؟". وفي المسح العالمي للقيم الذي شمل الجزائر في 

  أن��ثى وك��انت النتيج��ة632 ذك��ر و 650 ف��رد متكون��ة 1282على عينة وطنية تمثيلية من 

191



 Tessler ب��المئة رفض��وا ه��ذه العب��ارة ال��تي تعن��ي إقص��اء النس��اء م��ن العم��ل.(35.1أن 

2004:187.(

 ويظه��ر الجمه��ور الج��زائري ف��ي نظرت��ه لح��ق الم��رأة ف��ي العم��ل أك��ثر تقدمي��ة م��ن

  ب��المئة فق��ط م��ن7الجمهور العربي والسلمي حيث بينت نت��ائج المس��ح الع��المي للقي��م أن 

  بالمئة من اليرانيين رفضوا تأييد العبارة ال��تي22 بالمئة من الردنيين و12السعوديين و

تتض������من إقص������اء النس������اء م������ن العم������ل ف������ي اس������تمارة المس������ح الع������المي للقي������م. (

Mansoor:2006:89(

  ب��المئة م��ن المس��تجوبين ف��ي69.5وف��ي مس��ألة المس��اواة أم��ام التعلي��م الع��الي ، ع��بر

 دراس��تنا الحالي��ة ع��ن رفض��هم لقص��اء النس��اء م��ن التعلي��م الج��امعي م��ن خلل رفض��هم

 العبارة المقدمة إليهم ف�ي الس��تمارة وال��تي تق�ول" التعلي��م الع��الي أك��ثر أهمي��ة لل��ذكور من��ه

للبنات". 

 وهذه النتيجة التي توصلنا إليها تع��بر تقريب��ا ع��ن موق��ف الجمه��ور الج��زائري ال��ذي

  ب��المئة م��ن الجزائريي��ن رفض��هم71.5 حي��ث ع��بر 2002ش��مله المس��ح الع��المي للقي��م ف��ي 

)Tessler 2004:187لنفس العبارة التي تعني التمييز ضد النساء في التعليم.(

      وف��ي موض��وع المس��اواة التعليمي��ة يظه��ر الجمه��ور الج��زائري أك��ثر مس��اواتية م��ن

  بالمئة فقط من السعوديين رفضوا هذه38الجمهور في العالم العربي والسلمي حيث أن

  بالمئة من69 بالمئة من الردنيين، و61 بالمئة من اليرانيين، و59العبارة القصائية، و

).Mansoor:2007:89 (المصريين رفضوا هذه العبارة 

 لقد توصلنا كذلك إلى أن عوامل الجنس  والتعليم( وليس السن و السلم الطبق��ي) له��ا

 Tessler)2004تأثير  دال على تأييد المساواة بين الجنسين وهذا ما أكدته دراس��ة تس��لر(

 ع��ن مواق��ف الجمه��ور الج��زائري م��ن المس��اواة بي��ن الجنس��ين  م��ن خلل نت��ائج المس��ح

  وال��تي توص��ل فيه��ا أن المتغي��رات الجن��س و2002العالمي للقيم الذي ش��مل الج��زائر ف��ي 
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 الس��ن و التعلي��م وال��دخل عوام��ل له��ا ت��أثير دال عل��ى دع��م المس��اواة الجندري��ة،  حي��ث ان

 النساء أكثر دعما لحقوق النساء من الرجال ، وكبار الس��ن أك��ثر دعم��ا لقض��ايا الم��رأة م��ن

 Tesslerالش��باب، ويزي�د المس��توى التعليم��ي  و ال�دخل الع�الي م��ن تأيي�د  حق��وق النس�اء (

2004:193.(

 أصول التشدد السلفي ضد النساء:2.4

 الموق��ف الس��لفي المح��افظ ج��دا ض��د النس��اء كم��ا ظه��ر ف��ي دراس��تنا المس��حية يج��د

 أصوله في مواقف بعض الصلحيين الجزائريي��ن ال��ذين ت��أثروا بالوهابي��ة ف��ي الثلثين��ات

 واستمر بعد الستقلل ف�ي مواق��ف جمعي�ة القي�م بع�د الس�تقلل.كم��ا يمك�ن ربط�ه بالتج�اه

 العام المحافظ تجاه النس��اء الس��ائد ف��ي بلد الس��لم الي��وم  وخاص��ة ف��ي دول الخلي��ج حي��ث

تساعد طبيعة القتصاد النفطي السائد على إقصاء النساء من الحياة العامة.

 ان السلفيين الجزائريين يشتركون م��ع المت��دينين ف��ي الدي��ان الخ��رى ف��ي المواق��ف

 المحافظ��ة عموم��ا تج��اه النس��اء. لق��د بين��ت بع��ض الدراس��ات ال��تي اعتم��دت عل��ى معطي��ات

 المسح العالمي للقيم   انه كلما كانت مشاركة الشخص الدينية عالية كلما كانت ل��ه مواق��ف

). Guiso et al2003:249محافظة من النساء (

 أن القيم الدينية التقليدية و القوانين الدينية بصفة عام��ة و ف��ي ك��ل المجتمع��ات تلع��ب

 دورا هاما في تعزيز المعايير الجتماعية لدور منفص��ل ومرتب��ط للنس��اء كأمه��ات ورب��ات

 Inglehartبيوت ولدور الرجل كبطريرك للعائلة و كمعيل للسرة ف��ي  العم��ل الم��أجور(

and Norris 2004:68.(

 لكن المسلمين يظهرون أكثر أتباع ال�ديانات محافظ��ة تج�اه حق�وق النس�اء م��ن خلل

 الدبيات التي تعتمد على المسح العالمي للقيم. فإذا كان النتساب إلى الديان المختلفة ف��ي

 الع��الم مرتبط��ا بمواق��ف محافظ��ة تج��اه النس��اء ف��ان مفع��ول النتس��اب إل��ى الس��لم  عل��ى
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Guisoالمواق��ف م��ن الم��رأة ه��و مفع��ول مض��اعف  أك��ثر م��ن أي ديان��ة أخ��رى(  et  al 

 Inglehart and Norris) 2004أظهرت دراسة انغله��رت ونري��س( ). و2003:264

  بل��دا،70 وش�مل 2000-1995 بي��نWVSال��تي اعتم��دت معطي�ات المس��ح الع��المي للقي��م 

 أن المجتمع��ات الس��لمية تتمي��ز ع��ن ب��اقي المجتمع��ات ب��المواقف الك��ثر محافظ��ة تج��اه

).Inglehart and Norris 2004:68المساواة الجندرية(

 ويظهران الجيال الشابة في المجتمعات السلمية مازالت تحمل المواقف التقليدية

).Inglehart and Norris 2004:68 (تجاه النساء الموروثة عن الباء الجداد.

 تجد السلفية الجزائرية الحالية أصولها في بعض التجاهات الوهابي��ة داخ��ل جمعي��ة

 .كانت مواقف جمعية العلم��اء المس��لمين مطابق��ة1931العلماء المسلمين التي تأسست سنة 

 لمواقف علماء الزيتونة تجاه كتاب طاهر حداد "امرأتنا بين الشريعة والقانون" الذي دع��ا

 لصلح وضع المرأة التونسية المسلمة وقوبل بالرفض و الهجوم   الشديد من قبل علماء

 )).كم��ا اهتم��ت الجمعي��ة ب��آراء رش��يد رض��ا تج��اه مكان��ةMerad 1999:274الزيتون��ة. 

Meradالم�����رأة وال�����تي اتس�����مت بالط�����ابع المح�����افظ.(   1999:277).(Borrmans 

1977:118(

  الراء المحافظة جدا تج��اه الم��رأة  ف��ي الجمعي��ة ك��انت نابع��ة م��ن أراء ال��ذين ك��انوا

 متأثرين بالوهابي��ة  حي��ث تحفظ��وا عل��ى تعل��م الم��رأة ب��دون قي��ود ك��الطيب العق��بي والمي��ن

 Borrmansالعمودي وعبروا ع��ن رغبته��م ف��ي حص��ر تعلي��م الم��رأة ف��ي الج��انب ال��ديني(

1977:118)(Merad 1999:286.(

 تجلت مواقف بعض الصلحيين تجاه النساء أكثر بعد الستقلل ف��ي إط��ار جمعي��ة

القيم.
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 ك��انت معارض��ة مش��اركة النس��اء ف��ي المجتم��ع جانب��ا واض��حا و أساس��يا ف��ي النق��د

 الم��وجه للنظ��ام بع��د الس��تقلل   م��ن قب��ل الص��لحيين.فق��د ت��ذمر البش��ير البراهيم��ي م��ن

 ل .ودع��ت جمعي��ةمشاركة  شابات يرتدين ألبسة تنس قصيرة ف��ي احتف��الت ي��وم الس��تقل

 القي��م إل��ى الح��د م��ن توظي��ف النس��اء كح��ل لمش��كلة بطال��ة الرج��ال .كم��ا أن عب��د اللطي��ف

سلطاني هاجم في استنكاره 

 الشديد اللهجة وجود النساء ف��ي المك��اتب و الجي��ش. ول ت��زال أش��هر الخط��ب الديني��ة ال��تي

 ش��نها س��لطاني م��ن خلل الذاع��ة  حي��ث ه��اجم اس��تعراض الفتي��ات باللب��اس العس��كري

 . ولق�د1965بمناس�بة استعراض��ات ف�ي ال��ذكرى الرابع��ة المخل�دة لث��ورة أول نوفم��بر ع�ام 

 ش��ن أف��راد جمعي��ة القي��م الهج��وم عل��ى النس��اء اللوات��ي يرت��دين ثياب��ا غي��ر محتش��مة ف��ي

 91  و69 :1999ويلjjس في نفس السنة التي حلت فيها الجمعي��ة.  (1970الشوارع عام 

 )33 :2002بن عروس و اخرون، )، (

 وتح��اول الدبي��ات الس��لفية الجزائري��ة الحالي��ة  ف��ي بلدن��ا  أن تق��دم نفس��ها للق��ارئ

 ط جمعية العلم��اء  الص��لحي  وتح��اول أن ترك��ز  عل��ى الت��وجهالجزائري  كاستمرار لخ

 ،2006(ابjjjي عبjjjد ا محمjjjد حjjjاج عيسjjjة الجjjjزائري، الوه���ابي داخ���ل جمعي���ة العلم���اء

2003.(

 وتظهر الدبيات السلفية المنشورة في الجزائر (منشورات دار المام ماك ، ومجلة

 ) موقف السلفيين م��ن القض��ايا المختلف��ة . وع��ن2007التي انطلقت في  الدورية الصYلح

 الموقف من تعديل السرة  نشرت مجلة الصلح السلفية مقال م��ن ت��أليف نس��وى ع��برت

 ص��احبته ع��ن رفض��ها لي إج��راءات م��ن ش��انها أن تمن��ح حقوق��ا للنس��اء.وفيم��ا يح��ض

 المساواة القتصادية  عبرت صاحبة المقال عن رفضها للمساواة في الوظائف بحج��ة  أن

 الم��رأة متمي��زة ع��ن الرج��ل فكتب��ت ع��ن النس��اء أنه��ن" يط��البن بالمس��اواة و ال��بروز ف��ي

 الوظائف التي أسندت للرجال، يردن أن يكن أندادا، بل أسيادا للرجال، و لن ت��زال الم��رأة

).86: 2007حداد، مهما أعطيت من الحظوظ والحقوق هي المرأة"(
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 كما تعكس كتابات  السلفيين الجزائريين رغبة قوية في و ضع حدود لحري��ة الم��رأة

 .ودع�وة الم��رأة للتن��ازل)2006( ابوسjjعيد بلعيjد بjن أحمjد، في التنقل والتص�ال واللب��اس

 ع��ن ح��ق التعل��م لص��الح ال��زواج واعتب��ار تأجي��ل ال��زواج بس��ب العم��ل أو الدراس��ة مخالف��ة

 للشريعة السلمية من ضمن مخالفات عدي��دة تق��ع فيه��ا النس��اء المس��لمات الي��وم كم��ا كت��ب

).2003المصري احدهم (  

 

 الدبيات السلفية الجزائرية تعكس الراء والمواقف الموجودة ف��ي الدبي��ات الس��لفية

 المنتشرة ف��ي العربي��ة الس��عودية خاص��ة وه��ي ال��تي تتبن��ى الم��ذهب الوه��ابي م��ذهبا رس�ميا

للدولة.

 وتعك��س الراء المحافظ�ة ج��دا ح�ول حق��وق الم��رأة الموج��ودة ف��ي الدبي��ات الس��لفية

 المنتشرة في دول الخليج في حقيقة المر وضع النساء في تل��ك البل��دان حي��ث يحرم��ن م��ن

 المش���اركة القتص���ادية بس���ب ال���ثروة النفطي���ة والعمال���ة الجنبي���ة الرخيص���ة ال���تي تع���زز

 المعايير و القيم التقليدية  المتعلقة بالمرأة و العائلة.فالنساء في الدول الخليجي��ة ل تش��اركن

 ف��ي س��وق العم��ل، لن الحكوم��ة هن��اك تق��دم دخل عالي��ا لل��زوج تمكن��ه م��ن رعاي��ة الس��رة

 بالستعانة بالي��د العامل��ة الرخيص��ة ف�ي العم��ل المنزل��ي فيص��بح غي��ر ض��روري للنس��اء أن

).Haddad and Esposito 1998:7يعمل بأجر(

 هناك بعض الدراس��ات  القتص��ادية  ال��تي رك��زت عل��ى دور القتص��اد الريع��ي ف�ي

  انه خطأ النفط لروس Rossتفسير المكانة المتدنية للنساء في العالم العربي، كما يقول 

 خطأ السلم إذا كانت النساء في الش��رق الوس�ط ل��م تحقق��ن تق�دما ف��ي المس��اواة الجندري��ة

 مقارنة بباقي من��اطق الع�الم.إن إنت��اج النف��ط يقل��ل م�ن ع��دد النس��اء الل��واتي يعمل��ن وبالت��الي

 Rossيقلل من تأثيرهن السياسي ويترك المعايير الباطرياركية قائمة في الشرق الوسط(
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  كيف أن النتاج النفطي في البلدان السلمية يشجع عل��ىRoss بين روس).2008:107

 تهميش النساء من الحياة القتصادية، فهو يخفض عدد النساء في اليد العامل�ة وي��ؤدي ه�ذا

 إل��ى نت��ائج اجتماعي��ة و خيم��ة عل��ى الم��رأة، ي��ؤدي إل��ى رف��ع نس��بة النج��اب ل��دى النس��اء،

ويخفض نسبة النساء المتعلمات وتضاءل سلطة المرأة داخل العائلة.

 إذن، يعك��س الط��ابع المتش��دد ف��ي التحف��ظ عل��ى حق��وق الم��رأة ل��دى التج��اه الس��لفي

 الجزائري والتجاهات المحافظة المنتش��رة ف��ي الدبي��ات الس��لمية الخليجي��ة أك��ثر مكان��ة

المرأة في القتصاد الخليجي أكثر مما تعكس مكانة المرأة في السلم.

وانية الصوفية في الطريقة العلوية: النس3.4

 المواقف الصوفية المؤيدة للنساء في دراستنا الحالية تعك��س أك��ثر مكان��ة الم��رأة ف��ي

 السلم الصوفي وتج�د أص��ولها ف�ي الحرك��ة الوطني�ة الجزائري��ة ف�ي الثلثين��ات ودعوته�ا

لصلح وضع المرأة المسلمة الجزائرية.

  ق��د عرف��ت ص��حوة وع��ي تج��اه وض��ع1930وك��انت الج��زائر م��ابين الحربي��ن ف��ي 

 المرأة المسلمة وتزاي��دت الص��وات الليبرالي��ة المطالب��ة بالص��لح و تغيي��ر وض��ع الم��رأة

 المسلمة  في صفوف الشبان المسلمين المتخرجين من المدارس الفرنسية  الذين ينحدرون

 من  أوساط أبناء الع�ائلت المديني��ة الغني�ة. وظه��رت الص��وات المطالب��ة بإص�لح وض��ع

 الم��رأة ف�ي الص��حافة الهلي��ة وك�انت ترك��ز عل��ى تعلي��م الم��رأة وإعطاءه�ا ف��رص التك��وين

المهن��ي،  وتحس��ين ظروفه��ا المادي��ة وت��وفير المس��اعدة الطبي��ة والحماي��ة القانوني��ة له��ا.(

Merad 1999:270-271عبر المثقفون عن تأييدهم لصلح وض��ع الم��رأة ف��ي        ( 

   والمطالبةLa Voix des Humbles . la Voix Indigèneالصحف الهلية مثل 

  مؤس��س ص��حيفةحمjjزة بjjوبكربض��رورة إدخ��ال إص��لحات عل��ى ق��انون الس��رة .وك��ان 
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    يعبر عن أفكار تقدمية لصالح المرأة المسلمة م��ن منظ��ورAs-Salamالسلم بالفرنسية

).Borrmans 1977:454إسلمي(

  ال��تي اتس��مت1958ك��انت إص��لحات ق�انون الس��رة ف��ي الج��زائر الكولونيالي��ة ف��ي 

 بمساواتية جذرية بين المرأة و الرجل في الزواج و الطلق والميراث قد لقت ردود فعل

    ال��ذين ينتم��ون للبرجوازي��ةévolués  ب��المتطورين المعروفينايجابية من المسلمين  

 Seferdjeliالجزائرية والنساء المتعلمات و من الشباب المتعلم  في الوساط الحضرية (

2004:39.(

 إذا يمكن إرجاع الفكار المساواتية للص��وفيين  الجزائريي��ن إل��ى الفك��ار الس��لمية

  وغيره ف��ي الثلثين��ات  ف��ان ج��ذورها تمت��د ف��يحمزة بوبكرالجزائرية الليبرالية من أمثال 

عمق التقليد الصوفي الجزائري الذي منح للمرأة مكانة دينية رفيعة.

 من��ح  التقلي��د الص��وفي الج��زائري للم��رأة  دور القي��ادة الروحي��ة مثله��ا مث��ل الرج��ل،

 حي��ث أخ��دت العدي��د م��ن النس��اء أدورا قيادي��ة ف��ي إدارة الط��رق الص��وفية و تق��ديم الت��وجيه

الروحي ونقل المعارف والتجارب الروحية للرجال و النساء معا في مجتمعات تميزت 

 الذكورية استطاعت النساء الصوفيات أن تحصل عل��ى حق��وق ديني��ةأساسا بالهيمنة 

 مش��ابهة لحق�وق الرج��ال ف�ي إدارة المجموع��ات و المؤسس��ات الديني��ة وحص��لن عل��ى لق��ب

 ال��تيللفاطمjjة نسjjومر الولية و في بع��ض الم��اكن     عل��ى ألق��اب المش��يخة.ن��ذكر دور 

كانت امرأة مرابطة وتمتعت ب��دور قي�ادي ف�ي المجتم�ع القب�ائلي ف�ي الق��رن التاس�ع عش�ر(

Oussedik   ف���ي الجن���وب(بوس���عادة) ال���تي حص���لت عل���ى القي���ادةللزينjjjب). و2005 

 للخيjرة .وف�ي الطريق��ة العلوي��ة لعب�ت 1901الروحية للطريقة الرحمانية عن والدها في 

) دورا قيادي�����ا ف�����ي إدارة الزاوي�����ة م�����ن الناحي�����ة المادي�����ة والروحي�����ة(1998(ت�����وفيت 

Bentounes 2009:16.(
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  (ت���وفيت ف���يرابعjjjة العدويjjjة وتج���د ه���ؤلء النس���اء الص���وفيات الجزائري���ات ف���ي 

 )نموذج المرأة الكثر شهرة في الس��لم ال��تي تف��وقت عل��ى الرج��ال  وأب��دعت الح��ب801

  ال��تي بلغ��ت قم��ة14 ف��ي ت��ونس الق��رن لل فاطمة المنوبيةاللهي الخالص.كما يجدن في  

التألق الروحي   وحصلت على أعلى مرتبة في  المسار الصوفي المثال العلى. 

 ابjjنلعب��ت النس��اء الص��وفيات ك��ذلك دورا مهم��ا ف��ي تك��وين الرج��ال الص��وفيين  .و

 كبير صوفية الن��دلس نفس��ه ك��ان ق�د تتلم��ذ عل��ى ي��د فاطم��ة القرطبي��ة ال��تي ك��ان له��اعربي 

 ت�أثير ك��بير علي�ه وك�ان ق�د ت�أثر ب��امرأة أخ�رى فارس�ية إلتقاه�ا بمك�ة و ألهمت��ه ف�ي كتاب�اته

 الشعرية. ولقد لعب العنصر النثوي دورا أساسيا ف��ي منظوم��ة اب��ن عرب��ي الفكري��ة حي��ث

).Schimmel 1982:148اعتبر المرأة التجلي العظم لللوهية.( 

 لقد انعكس تأثير النساء في تكوين اب��ن عرب�ي الص��وفي الندلس��ي  م�ن خلل مكان�ة

 المرأة كرمز للوج��ود  ف��ي كتاب��اته .إن الح��ب أس��اس  الوج��ود عن��د اب��ن عرب��ي، و الوج��ود

 الكلي و الجزئي ل يق��وم إل بحض��ور ال��ذكورة و النوث��ة.وال��تركيز عل��ى الح��ب، كمص��در

 للوجود و سبيل للمعرفة سمح لبن عربي ببناء نظرة متمي��زة للنس��ان تق��وم عل��ى إرج��اع

 حقيقته إل��ى النوث��ة و النفع��ال.و يس��تطيع النس��ان بفع��ل المجاه��دة، ك��ولدة جدي��دة، بل��وغ

 حقيقته و التخلق بشمائل النوثة. وهذا يعني أن الختلف بين الذكورة و النوثة ل يتعل��ق

 بطبيع��ة بش��رية ثابت��ة ب��ل بمقام��ات معرفي��ة، و بلغ��ة العص��ر يتعل��ق بعقلي��ات وس��لوكيات

.)255: 2008(براضة ثقافية

 لفهم سبب التوجه المسا واتي في المجموعة الصوفية في دراستنا يمكن بكل بساطة

 أن نرجع إلى مواقف وكتابات الشيخ الحالي للطريقة العلوي��ة خال��د ب��ن ت��ونس ال��ذي يلع��ب

دورا قياديا بالنسبة لفراد عينتنا الصوفية نظرا لنتسابهم للطريقة التي يقودها.
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 يعطي  خالد بن تونس للمرأة أهمية قصوى ويقول أن مس��تقبل الس��لم بي��د النس��اء،

 ويدعو النساء للمطالبة بحقوقهن التي منحها ا ونبيه لهن والتي تمت مصادرتها من قب��ل

 .ويش��جع الم��رأة المس��لمة أن تتع��رف عل��ى مكان��ة الم��رأةretrogradeمجتمع مسلم مت��أخر

 في  نصوص السلم بدون أن تمر عبر وساطة الرجال.لقد انتهى في نظ��ره الزم��ن ال��ذي

 تعامل فيه النساء بطريقة غير متكافئة ونطالبهن  فيه أن يتحملن العباء الثقيل��ة س��واء ف��ي

 المجتمعات الشرقية أو الغربية.إن مسجدا يبنى بدون مكان للنساء فل يعتبر مس��جد حس��ب

 ).Bentounes2009:174قوله(

 في كتابات خالد بن تونس نزعة نسوانية قوية تحمل نقدا لوض��ع الم��رأة ف��ي مجتم��ع

 إسلمي عربي يم��ارس الهيمن��ة الذكوري��ة،  كم�ا نج��د فيه��ا نق��دا لوض��ع الم��رأة ف��ي الغ��رب

الذي حولها إلى سلعة تسويقية.

 ذات اللمسة المس��اواتية ف��ي شيخ الطريقة العلويةخالد بن تونس يمكن وضع  آراء 

   وه��و تي��ارIslamic Feminismإط��ار م��ا أص��بح يع��رف بالتج��اه النس��ائي الس��لمي 

 فكري داخل السلم المعاصر تطور في البلدان الغربي��ة ي��دعو إل��ى إع��ادة تفس��ير الس��لم

 م��ن منظ��ور نس��ائي مس��اواتي و تخليص��ه م��ن التفس��يرات الذكوري��ة والبطريركي��ة ال��تي

 ارتبطت به نتيجة التجربة التاريخية للتفاعل بين الس��لم و المجتمع��ات البطريركي��ة ال��تي

 استوعبته.وهو اتجاه يدعو إلى إعادة قراءة القران  لمواجهة التمييز ضد المرأة  الموج��ود

 في قوانين السرة في بلد الس��لم  كتقالي��د ثقافي��ة تح��د م��ن حري��ة الم��رأة ومش��اركتها ف��ي

 المجتمع، وهي معركة يشنها النسائيون المسلمون في إط��ار إس��لمي مقتنعي��ن ب��ان الق��ران

).McGinty 2007:481ل يبرر الباطرياركية و إنما يدعو للعدالة و المساواة(

 ويتم التأكيد ف��ي الت��وجه النس��ائي المس��لم عل��ى أهمي��ة المص��در القرآن��ي بص��فته كلم

 الهي و ليس المصادر الخرى( الحاديث، الشريعة، ...) التي تعكس تعليقات و إض��افات

بشرية على حياة الرسول و تقنينات لحياة المسلمين حيث تتجلى النظرة التراتبية و 
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  سيطرة الرجال  على النساء باس�تخدام الس��لم. ويت��م إع��ادةالبطريركية ورغبة في

 تفسير اللمساواة الظاهرة في القران على أنه��ا تق��ع ف��ي الج��انب القتص��ادي والجتم��اعي

 (المعاملت) و هو نسبي أما في الجانب الخلقي والديني( العبادات) فالمس��اواة واض��حة

 قي القران وهو جانب غير قابل للتغيير، فالمساواة الديني��ة و الخلقي��ة بي��ن الجنس��ين ه��ي

 المظه��ر الساس��ي لتع��اليم الق��ران. إن الق��راءة النس��ائية للس��لم تكش��ف ح��دود التفس��ير

)Hashim 1999:11-12الباطرياركي للقران والسلم الذي تم تداوله لقرون(

 وانية الس��لمية أش��كال عدي��دة  ليمك��ن حص��رها ، ومص��ادرها متع��ددة،تتخ��ذ النس��

 فجزء كبير مما يعرف النسوانية السلمية نشأ من الح��وار بي��ن اليس��ار اليران��ي و التي��ار

 النسائي  ف�ي الخ�ارج م�ن أج�ل ال�دفاع ع�ن حق�وق الم��رأة ف�ي إي��ران م�ن منظ��ور إس�لمي

 يتحدى ويناقش الطار السلمي للحكومة اليرانية ال��تي تتخ��ذ م��ن الس��لم أط��ار لت��برير

التمييز ضد المرأة.

  و تنقس��م النس��وانية الس��لمية إل��ى ع��دة اتجاه��ات مثله��ا مث��ل الحرك��ة النس��وية ف��ي

 الغرب التي تنقسم إلى عدد كبير م�ن التجاه�ات فهن�اك النس��وانية المس�يحية و اليهودي��ة و

الليبرالي��ة و الراديكالي��ة و غيره��ا لك��ن يمك��ن و ض��عها تح��ت إط��ار النس��وانية العولمي��ة

Global Feminism (Moghadam 2002:1164.(

  من هذا المنظور التعددي و المنفتح للنساونية في السلم المعاصر يمكن أن نتكل��م

  وانعكس��ت عل��ى مواق��ف6خالjjد بjjن تونس اكتش��فناها ف��ي الش��يخ نسjjاو نيjjة صjjوفية  ع��ن 

 مؤشرات النزعة النسوانية الصوفية عند خالد بن تونس  تتجلى في أنشطة الجمعية الدولية 6
 الصوفية العلوية التي لها مجموعة تشتغل حول المرأة في التراث الصوفي و السلمي عامة من
 اجل معالجة التحديات التي تطرحها التناقضات بين التفسيرات الذكورية في السلم ومبدأ التكامل
 بين الذكورة والنوثة في التقليد الصوفي.ومن المؤشرات الخيرة على التوجه النسائي هي إعلن
 مبادرة ميلد التحالف الدولي للنساء الصوفيات تحت إشراف خالد بن تونس في نهاية مؤثر مئوية

  بمستغانم .لكن كذلك يمكن القول أن2009الطريقة العلوية الذي تم تنظيمه في نهاية جويلية
 النزعة النسائية لدى خالد بن تونس هي كذلك نتيجة التربية التقليدية التي حصل عليها في عائلة

  تأثيرا كبيرا عليه بدورها القيادي في غرس قيم احترامللخيرةكبيرة وفي زاوية مارست فيها جدته 
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 الفراد المنتمي��ن للطريق��ة العلوي��ة  ال��ذين ك��ان ج��زءا م��ن عينتن��ا م��ن قض��ايا المس��اواة بي��ن

 الم��رأة و الرج��ل.و يمك��ن أن نعتبره��ا ش��كل م��ن أش��كال النس��وانية الس��لمية ال��تي تج��د

جذورها في الرث الصوفي .

 النساء كما صرح لي في حوار قصيرمعه حول الموضوع على هامش أشغال مؤثمر المئوية في
جويلية الماضي 
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خاتة عامة

السلم ف الزائر:

بي الوية والعولة
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.السلم في الجزائر وتحديات التنمية:1

 أظهرت النتائج المتوصل إليها أن التدين   يفس��ر نس��بة ك��بيرة ج��دا م��ن الف��روق بي��ن

  بالم��ائة) و نس��بة ك��بير ج��دا ف��ي اختلف54أفراد العينة  في  مس��توى المش��اركة المدني��ة (

 بالم��ائة ) ث��م الثق��ة ف��ي الخري��ن (43.5المواقف تجاه المساواة القتصادية بي��ن الجنس��ين(

  بالم��ائة) ,ف��ي جي��ن يفس���ر الت��دين بش��كل أق��ل22.4 ب��المئة ) و مس��توى التس��امح(37.9

  ب��المئة)و بش��كل اق��ل المواق��ف تج��اه14الفروق��ات ف��ي المواق��ف تج��اه الته��رب الض��ريبي(

بالمئة).4.2 بالمائة) وأخيرا المواقف من الفساد(6.7الخوصصة (

 التدين عموما   يشجع على التعاون من خلل التشجيع على المش�اركة ف�ي المجتم�ع

 المدني   وغ��رس الثق��ة  ف��ي الخري��ن و التس��امح معه��م.وللت��دين ت��أثير ق��وي م��زدوج عل��ى

المواقف من النساء. كما يؤدي التدين إلى احترام القواعد القانونية في المجتمع عموما.

  وتتفاوت تأثيرات التدين  على مواقف الف��راد تج��اه المواض��يع المطروح��ة  حس��ب

 نوع التدين,حيث يؤثر التدين الصوفي ايجابيا و بشكل قوى  جدا على تأيي��د المس��اواة بي��ن

 الجنس��ين و بق��وة عل��ى مس��توى الثق��ة و التس��امح و المش��اركة الجمعوي��ة,كم��ا ي��ؤثر بش��كل

 معتدل على رفض التهرب الضريبي و الفس��اد.ف��ي حي��ن الت��دين الس��لفي يرتب��ط بمعارض��ة

 شديدة ضد المساواة بين الجنس��ين,وض��د المش��اركة الجمعوي��ة وي��ؤدي إل��ى ت��برير الته��رب

الضريبي لكن مفعوله ايجابي تجاه احترام القواعد القانونية عموما.

 ونظرا لن الت��دين ي��ؤثر بش��كل ق��وي عل��ى البع��د الم��دني والبع��د الجن��دري ف��ي ثقاف��ة

 التنمية سنولي   لتأثيرات النتماء الديني على نشر ثقافة المجتمع الم��دني وثقاف��ة المس��اواة

الجندرية أهمية خاصة في الخاتمة محاولين الوصول إلى استنتاجات عامة.

 ت ح��ول دور الس��لم ف��يف��ي ه��ذه الخاتم��ة س��نحاول أن نص��ل لبع��ض الس��تنتاجا

 الجزائر اليوم في ظل تحديات  التنمي��ة ال��تي تنخ�رط الج��زائر ف�ي رفعه��ا وه�ي تعي��ش ف�ي
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 عالم يزداد عولمة وهي ملتزمة بالمشاركة في العولمة لتحقيق التنمية المس��تدامة ومع��ايير

 الحكم الراشد وفي نفس الوقت مهتمة بالحفاظ على الهوية والذاكرة الجماعية ومقتنعة بأن

الحفاظ على الهوية يساعدها على المشاركة في العولمة.

 يشكل السلم  أهم بعد في هوية الجزائر والسؤال الذي نحاول أن نجي��ب علي��ه ه��و

 ماهو دور السلم في مواجهة تحديات المشاركة في العولم��ة ؟ه��ل يش��كل مص��در م��وارد

 ثقافي��ة تس��اعد عل��ى النخ��راط الخلق ف��ي العولم��ة أم سيش��كل مص��در تح��ديات داخلي��ة

وصعوبات وعوائق أمام متطلبات التكيف مع التحديات التي تخلقها العولمة؟

 في هذه الدراسة لما تكلمنا عن السلم فإننا حصرناه في  شكلين اثني��ن م��ن التع��بير

 ال��ديني مهمي��ن ف��ي الج��زائر الي��وم وهم��ا الس��لم الص��وفي ومؤسس��اته الط��رق والزواي��ا

 والس��لم الس��لفي الص��اعد ال��ذي يق��دم نفس��ه كاس��تمرار للس��لم الص��لحي الج��زائري

.  1931لجمعية العلماء المسلمين التي تأسست سنة 

  بعد الستقلل شرعت الجزائر باسم التنمي��ة والتح��ديث ال��تي يق��ود ش��ؤونها الثقافي��ة

 والتربوية والعلمية الصلحيون السلفيون المنحدر ون من جمعية العلماء  ف��ي تهمي��ش

وإقصاء ومحاربة السلم الصوفي في شكله الطرقي و المرابطي. 

 وف��ي التس��عينات تح��ول   ج��زء م��ن الس��لم الص��لحي الس��لفي  المنتص��ر عل��ى

 "البدع�ة"  إل�ى إس�لم سياس�ي  ش�كل اللغ��ة الديني�ة للعن��ف المتص��اعد وتح�ول إل�ى مص��در

مأساة وطنية.

  واليوم تعيش البلد مرحلة مابعد المأساة الوطنية ويلعب السلم السلفي والصوفي

 هذه المرة مصادر لتحقيق المصالحة الوطني��ة  ومواجه�ة التح��ديات المختلف�ة ال��تي تواجه�ا

الجزائر.
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 الس���ؤال الساس���ي س���يتحدد بش���كل أدق ع���ن دور الس���لم الص���وفي والس���لفي ف���ي

مواجهة التحديات المتعلقة بالتنمية و تلك التي تفرضها العولمة.

 الفكرة الساسية  هنا هي  أن السلم الس��لفي بق��در م��ا يس��اعد عل��ى مواجه��ة بع��ض

 التحديات الحاض��رة( العنف،الجريم���ة، .....)إل ان��ه يط��رح عل��ى الج��زائر تح��ديات جدي��دة

 تتطلب المعالجة.من جهة أخرى,يش��كل الس��لم الص��وفي بص��وره المتع��ددة مص��درا غني��ا

 لمواجهة التحديات الداخلية و يقدم الوع��ود بالحف��اظ عل��ى الهوي��ة ف��ي التفاع��ل م��ع العولم��ة

 لكنه مدعو هو الخر أن يقدم الجوبة المناسبة للسئلة الملحة التي طرحه��ا العولم��ة عل��ى

الهوية. 

.السلم السلفي واختزال الهوية:2

 السلم الس�لفي ف�ي الج��زائر كم�ا وص�فناه ف�ي ه�ذه الدراس��ة يمك�ن أن يش�كل بش�كل

 متن���اقض مص���در للتح���ديات المتع���ددة للبلد وم���ن جه���ة أخ���رى مص���درا لتج���اوز بع���ض

الصعوبات.

 السلم السلفي كما هو في ص��يغته الحالي��ة ف�ي الج��زائر يلع��ب دورا ف��ي المص��الحة

 الوطنية حيث أن السلفيين يؤيدون سياسة المصالحة الوطنية ولعبوا أدورا مهمة في أقن��اع

 العديد من الشباب في التخلي ع��ن العن��ف وت��رك الس��لح واللح��اق ب�المجتمع. وف��ي ج��زائر

 تنشد المصالحة الوطنية وربما العفو الشامل يمكن أن نتوقع أن يلعب السلفيون دورا مهما

 في مساعدة بلده��م  ف��ي ط�ي ص��فحة م��ن تاري��خ دام�ي حي��ث قي�م الس��لم المرتك��زة عل��ى

العفو والصفح هي أساسية وضرورية.

 لكن السؤال ماهي الش��كال ال��تي يوفره��ا الس��لم الس��لفي للمش��اركة والن��دماج ف��ي

حياة المجتمع لهؤلء التائبين وللسلفيين أنفسهم.؟.
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 من جهة السلم السلفي يخلق صعوبات ولكن من جهة أخرى يقدم حلول لكن ليس

 لكل المشكلت.من حيث الص��عوبات, تش��كل التفس��يرات الس��لمية ال��تي يتبناه��ا الس��لفيون

 ع��وائق ف��ي وج��ه المش��اركة ف��ي القتص��اد الرس��مي, حي��ث أن تص��وراتهم المتش��ددة ض��د

 الق��وانين المدني��ة ال��تي تعت��بر نت��اج الجته��اد البش��ري  تجعله��م يتحفظ��ون عل��ى الق��وانين

 الموجودة التي تشكل الطر القانونية للنشاط القتصادي والجتماعي.لقد رأينا كيف تمي��ز

 الس��لفيون بمواق��ف مش��جعة عل��ى الته��رب الض��ريبي وه��ي ت��دل عل��ى مص��در ت��وتر بي��ن

 الج���زائري الس���لفي وق���وانين الض���ريبة لبل���ده ,وم���اذا يعن���ي اقتص���اد ب���دون ض���رائب؟.ان

 الس��لفيين ف��ي تس��اهلهم الض��ريبي ل يق��دمون الس��باب المعروف��ة ال��تي تجع��ل أي م��واطن

 يتهرب من الضرائب  ولكنهم يعتبرون أن الضرائب ل تشكل جزءا من منظومة الس��لم

 وهذا هو احد مصادر التوتر و التحدي في السلم السلفي  إذا م��ا تزاي��د ع��دد الجزائريي��ن

الذين يرون في السلم السلفي الشكل الملئم لتدينهم.

 صعوبة ثانية يطرحها السلم السلفي ه�ي م��ع المجتم��ع الم��دني .  ولق��د رأين��ا كي�ف

أن السلفيين المستجوبين ليس  لهم أي انتماء جمعوي أو مشاركة جمعوية.يبدو أن المر

  مفاجئ في مجتم��ع ك��المجتمع الج��زائري تش��هد في��ه نس��ب المش��اركة مس��توياتغير

 متدني��ة.لك��ن م��ع الس��لفيين يأخ��ذ النكم��اش الم��دني ص��ورة رف��ض س��لوك مخ��الف و غي��ر

مقبول في السلم. 

 وماهي النعكاسات على مستقبل المجتمع المدني إذا ما تزايد ع��دد المت��دينين ال��ذين ي��رون

أن النخراط أو المشاركة مع جمعية محلية بدعة منافية للسلم؟ .

 من جهة أخرى،يش��كل الس��لم الس��لفي مص��ادر حل��ول لتج��اوز ص��عوبات الن��دماج

 الجتم��اعي والقتص��ادي بالنس��بة للمنخرطي��ن في��ه حي��ث يمنحه��م  رأس الم��ال التض��امني

 ال��ذي يمك��ن الف��رد م��ن الحص��ول عل��ى ف��وائد م��ن المجموع��ة ال��تي ينتم��ي إليه��ا.وتنتم��ي

 النشطة القتصادية التي يميل إليها الشبان المتدينون السلفيون في الجزائر إلى القتص��اد
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 غير الرسمي.وقد يمي��ل الس��لفيون إل��ى النش��طة غي��ر الرس��مية بس��بب م��وقفهم الس��لبي م��ن

 الضرائب حيث يعتبرونها مخالف�ة للس�لم.ويش��كل النتم�اء الس�لفي وس��يلة للنخ�راط ف�ي

 النشطة التجارية غير الرسمية بسهولة في فضاءات يسيطر عليها السلفيون.و كم��ا بين��ت

 دراسات أخرى عن الندماج القتصادي للسلفيين في فرنسا ,يظهر أن التدين السلفي يقدم

 رأس الم��ال الجتم�اعي الض��روري للقي��ام بمش��اريع ص��غيرة و يت��م تفس��ير نج��اح العم�ال

 الصغيرة انه بركة و نعمة إلهية كم��ا ك��ان يعتق��د المق��اولون الك��الفنيون ف��ي الق��رن الس��ادس

عشر الذين تكلم عنهم ماكس فيبر في الخلق البروتستانتية و روح الرأسمالية.

 يظه��ر النتم��اء إل��ى المجموع��ات الس��لفية ف��ي بل��دان أورب��ا مرتبط��ا بالمه��اجرين و

 سكان الض��واحي خاص��ة الش��باب ذوي المس��توى التعليم��ي المح��دود ال��ذين ل�م يتمكن��وا م�ن

 الندماج في المجتمع الفرنسي عن طريق العمل، فالنتماء السلفي ه��و إط��ار للقطيع��ة م��ع

 المجتم��ع لكن��ه م��ن جه��ة أخ��رى وس��يلة للن��دماج ف��ي مجموع��ات اجتماعي��ة تس��مح له��م

 بالمشاركة القتصادية,حيث يميل الشبان السلفيون في فرنس�ا إل��ى خل��ق وظ�ائف ل نفس��هم

 من خلل إقامة العمال الصغيرة( مطعم أكل خفيف،بي��ع الهوات���ف،انترنت،) و ينظ��رون

).Ali Adaraoui.2008:12لنجاح أعمالهم كأنه مرتبط بتفوق تدينهم (

 الصعوبة الخيرة والساسية والتي تشكل مصدر تحدي كبير  وال�تي لح�ل له�ا ف�ي

 الفق هي العلقة مع المرأة فه�ي المص��در الساس�ي للت��وتر ال�ذي يخلق�ه الس�لم الس�لفي.

 لقد أظهر السلفيون المواقف الكثر عدائية تجاه النساء وهذا م��ن ش��انه أن يط��رح تح��ديات

 لبلدن��ا ال��تي تري��د أن تمك��ن النس��اء م��ن حق��وقهن ف��ي التعلي��م والعم��ل والسياس��ة وتنش��د

 المس��اواة الجندري��ة كغاي��ة و توج��د تح��ت أعي��ن المجتم��ع ال��دولي ال��ذي يمكن��ه أن يس��اءل

 الج��زائر عل��ى وفاءه��ا بالتزامــــــ��ها بمعاه��دة محارب��ة التميي��ز ض��د الم��رأة. إن الس��لم

السلفي لو يتطور عدديا أو نوعيا سيطرح تحديا جندريا عظيما لبلدنا.

 الس��لفيون ف��ي دراس��تنا اظه��روا مواق��ف جندري��ة محافظ��ة ج��دا وه��ي متطابق��ة م��ع

 الجندة الصولية المسيحية كم��ا تبينه��ا الدبي��ات  ح��ول الص��ولية المس��يحية.  فالص��ولية
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 ) ,إنHawely(1994 هjjاوليلها موقف مح��افظ تج��اه القض��ايا الجندري��ة كم�ا بين��ت ذل��ك 

 مراقب���ة النس���اء-مراقب���ة س���لوكهم الجنس�����ي،سلطتهم النجابي�����ة،وأدوارهم القتص���ادية و

).Davie 2007:198الجتماعية-هي مسائل أساسية في أجندة الصوليين ( 

  ؟.Fundamentalist   هل يمكن  وصف المجموعات السلفية  بالمجموعات الصولية

 في البداية  استخدم مصطلح الصولية  بعد الحرب العالمية الولى لوصف مواقف بعض

 المجموعات البروتستانتية المريكية المحافظة ضد التفس��يرات الليبرالي��ة للكت��اب المق��دس

 التي تبنتها الكنائس البروتستانتية الخرى.وظهرت المجموع��ات البروتس��تانتية الص��ولية

 في البداي��ة ب��الخص ض��د النق��د الت��اريخي للكت��اب المق��دس ال��ذي ش��كك ف��ي ان��ه كلم��ة الل��ه

 واعتبره نصا كباقي النصوص,وهنا ثارت ثائرة الصوليين لل��دفاع ع��ن العقي��دة  التقليدي��ة

).Davie 2007:181للصحة الحرفية للكتاب المقدس(

 إن المس��ألة الساس��ية بالنس��بة لللس��لفية الس��لمية  ه��ي التمس��ك بالتفس��ير الحرف��ي

 لبعض النصوص الدينية ل يتعلق المر بالقران  لن هناك إجماع على انه كلم ا  لك��ن

 المر يتعلق بالسنة النبوية ال��تي ه��ي أق��وال منس��وبة للرس��ول,حي��ث تتمي��ز الس��لفية بال��دفاع

 ع��ن تفس��يرات حرفي��ة للح��اديث النبوي��ة. هن��ا تش��ترك الص��ولية المس��يحية م��ع الس��لفية

السلمية في التفسيرات الحرفية للنصوص الدينية.

 إن وصف السلم السلفي بالنزعة الصولية سيجعلنا نفكر في كل النت��ائج المترتب��ة

 والتوقعات الممكنة التي تنجم عن تطبيق نظرية الصولية المسيحية عل��ى النزع��ة الس��لفية

وهي نتائج تدخل في باب التحديات والمشكلت أكثر من باب الفرص والحلول.

 إن الطلع عل��ى م�ا يكت��ب ع��ن النزع��ة البنتاكوس��تالية وه��ي نزع��ة أص��ولية نش�طة

  وانتش��ارها ف��ي خ��ارج أمريك��ا والتح��ديات الديني��ة والجتماعي��ة والسياس��ية ال��تي7الي��وم
 إن الحديث عن التنصير ونشر المسيحية  في الجزائرحتى لو كان غير دقيق فانه يدل على نشاط7

 الكنائس البنتاكوستالية الذي امتد انشارها إلى بلدنا كما  انتشرت في بلدان  إفريقيا أخرى.  أن
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 تطرحها في إفريقيا مثل تجعلنا نفكر في النتائج المتوقعة والمترب��ة ع��ن انتش��ار الص��ولية

البنتاكوستالية والصولية السلفية في بلدنا....تحديات جديدة ومصادرها متعددة.

.السلم الصوفي و سؤال العولمة.3

 ة م��ؤخرا عن��دناأم��ام ه��ذه التح��ديات ال��تي تخلقه��ا الص��ولية الس��لفية والبينتاكوس��تالي

 ,يظهر السلم الصوفي انه مصدر الخلص الخير والنهائي من كل المشكلت  لج��زائر

قررت النخراط في العولمة مع الحفاظ على الهوية.

 ظهر السلم الص��وفي ف��ي دراس��تنا أن��ه  مص��در م��وارد متع��ددة للمنخرطي��ن في��ه و

 ش���كل قب���ل ذاك كم���ا رأين���ا لق���رون مص���در الحف���اظ عل���ى الهوي���ة الجزائري���ة و التماس���ك

 والتض�����امن الجم�����اعي والتكي�����ف م�����ع  التح�����ديات والف�����رص ال�����تي خلقه�����ا التح�����ديث

 الكولوني��الي,وه��و الي��وم  يتطل��ع إلي��ه كمص��در غن��ي  وض��روري للج��زائر ف��ي مواجه��ة

 التح��ديات الك��برى ال��تي يطرحه��ا ع��الم ي��زداد عولم��ة وم��ا يفرض��ه م��ن تح��ولت تتطل��ب

 التكيف لكن مع الحفاظ على الهوية.لكنه في نهاية المطاف ستطرح  العولم��ة عل��ى الهوي��ة

أسئلة يجب أن يجيب عنها السلم الصوفي في جميع أشكاله.

   يمن���ح الس���لم الص���وفي لتب���اعه الرأس���مال الجتم���اعي الك���ثر غن���ى مقارن���ة

 بالخرين السلفيين وغير السلفيين   حيث يمنحهم ثقة عالية في الخري��ن و تس��امحا ك��بيرا

 تجاه المختلفين عنهم ومشاركة مدني��ة عالي��ة .فالص��وفيون هن��ا اظه��روا مس��توى عالي��ا م��ن

 والنظريات  الجتماعية المعاصرة.فيبر و طوكفيلالروح المدنية التي تكلم عنها 

 وتعت��بر ض��عف نس��ب المش��اركة المدني��ة ف��ي الش��رق الوس��ط و ش��مال أفريقي��ا م��ن أك��بر

 التح��ديات ال��تي تواجه��ا الج��زائر وهن��ا يمك��ن أن يش��كل الس��لم الص��وفي ال��ذي تع��رض

 للتهميش والقصاء في الماضي أن يش��كل مص��در التجدي��د وبع��ث الحي��اة المدني��ة بق��وة ف��ي

بلدنا.  

 النتشار السريع للبنتاكوستالية يشكل مصدر انشغال للكنائس التقليدية البروتستانتية والكاثوليكية
 كما يشكل الموضوع المفضل اليوم في مؤثمرات علماء اجتماع الدين في أمريكا وأوربا.وبلدنا

بمأنها جزء من العالم فهي تتأثر بالحملت البنتاكوستالية كما باقي دول العالم.
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 إن الش���بكة الواس���عة م���ن الجمعي���ات الوطني���ة و المغاربي���ة والدولي���ة ال���تي ترتب���ط

 بالطريق�����ة العلوي�����ة ف�����ي الج�����زائر وك�����ذاك الط�����رق الص�����وفية الجزائري�����ة الخ�����رى

 التجانية،الرحمانية،الهبرية والطيبية ،السنوس��ية وغيره��ا م��ن الط��رق ال��تي تش��كل ش��بكات

 وطنية ودولية للتضامن والتبادل الثق��افي ت��بين  بأدل��ة أمبريقي��ة كي��ف أن الس��لم الص��وفي

 يش�كل مص��در حيوي�ة مدني�ة لنهاي�ة له�ا.و مراجع�ة تاري�خ التص��وف الس��لمي تظه�ر أن

 الص��وفيين دائم��ا ك��انوا أعض��اء ف��ي منظم��ات ديني��ة دولي��ة حي��ث ك��انت الط��رق الص��وفية

 كالشاذلية و التجانية و النقشبندية و غيرها لها أعض��اء ف��ي جمي��ع البل��دان المس��لمة و تق��وم

 بأدوار محلية مهمة تتعلق ب��التعليم و الت��وجيه الروح��ي و الرفاهي��ة الجتماعي��ة والخ��دمات

).161 :2007(بن الطيب,النسانية وحل النزاعات 

  فضل عن التحدي المدني  الذي يمكن للسلم الصوفي أن يرفعه ويحول لمص��در

 إث��راء وغن��ى للج��زائر، هن��اك التح��دي الجن��دري المتعل��ق بإش��راك النس��اء ف��ي لع��ب دور

أساسي مع الرجال في التنمية المستدامة للجزائر.

 لقد اظهر السلم الصوفي من خلل أتباع الطريقة العلوية في دراستنا التي يقودها

 خال��د ب��ن ت��ونس ش��يخ الطريق��ة العلوي��ة تفتح��ا عظيم��ا عل��ى النس��اء ودعم��ا قوي��ا للمس��اواة

 الجندرية تجاوز الجميع متدينين وغير متدينين في عينتنا.لقد وصفنا أراء خال��د ب��ن ت��ونس

 بأنه���ا ن���وع م���ن النزع���ة النس���وانية المس���لمة وبالض���بط نس���وانية ص���وفية كم���ا اقترحن���ا

 تس��ميتها.وه��ي نزع��ة نس��وانية ج��اءت م��ن جه��ة نتيج��ة الس��تجابة لمطل��ب المس��اواة ال��ذي

 يفرض نفسه اليوم ومن جهة أخرى هي نتيجة التربي��ة التقليدي��ة ال��تي حص��ل عليه��ا الش��يخ

 خالد في عائلة  جزائرية حضرية ك��بيرة تقوده��ا ام��رأة ص�وفية(لل خي�رة) اس��تطاعت أن

تعامل الجميع ذكورا وإناثا باحترام.
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  إن الس��لم الص��وفي يق��دم لن��ا الت��دين ف��ي ش��كله  العلئق��ي و الع��اطفي ويتج��ه نح��و

 التأكيد على العلقة غير الستخدامية  بين الرجال و النساء التي تقوم عل��ى الح���ب،الثقة و

 الرعاي��ة. إن التص��وف ي��دعو إل��ى  التفكي��ر و الح��ديث ع��ن أهمي��ة ال��دين ف��ي إدام��ة و تبن��ي

 علقات غير استخداميه تعاونية و تضامنية ومفتوحة عاطفيا . و في التص��وف يت��م الكلم

 عن ا كمصدر للمحبة والمغفرة والطمأنينة وتوصف العلقة البشرية-اللهية أنها علق��ة

 الصديق والحبيب. هذا الميل نحو  هذا من الن�وع  م��ن الت�دين العلئق��ي والع��اطفي المنفت�ح

 أصبح اتجاها يتزايد في مجتمعات أخرى أكثر تقدما من مجتمعن��ا الج��زائري ف��ي حي��ن أن

).Woodhead 2002:77التصوف السلمي يقدم  لنا  هذه القيم بلغة محلية. (

 (صjjjjمويل هتنغتjjjjونلق����ت ولزل����ت نظري����ة ص����دام الحض����ارات لص����احبها  

Huntigton 1996ردودا نقدية قوية من قبل الجميع تقريبا في جميع القارات.الص��يغة ( 

 المشهورة لطروح��ة للمؤل��ف ه��ي أن الس��لم أص��بح مص��در تح��ديات محلي�ة ودولي��ة ف�ي

 عالم ما بعد الحرب الباردة وان التحدي الساسي الذي يطرحه السلم للغرب هو رف��ض

 .بغ��ض النظ��ر8الديمقراطية وهو مصدر الصدام بين حضارة الس��لم والحض��ارة الغربي��ة

 فه�ي  كغيره��ا م�ن النظري�ات ال��تيهتنغتjون ع��ن المبالغ�ة ال��تي تتض�منها ص��ياغة نظري�ة 

 تريد أن تفسر أكبر عدد ممكن من الوقائع بأقل عدد ممكن من المفاهيم  له��ا ح���دودها،لكن

 لها كذلك فضلها  بالنسبة إلينا أنها بينت أهمية الثقافة والدين كجزء أساس�ي منه�ا ف�ي  فه�م

  استطاع أن يأخذ الثقاف��ة ماخ��د الج��دهتنغتونمشكلت مجتمعات مابعد الحرب البارة .إن 

ويحمله��ا عل��ى محم��ل الج��د .و لق��د فع��ل آخ��رون ذاك كم��ا بين��ا ف��ي الفص��ول الس��ابقة  :

Culture  does  matter  and  matter  a  lot"  (Harrison  and  Huntigton 

2000.(
  عن صدام الحضارات توقعت أن تكون مصدر الصراعات الدولية و المحلية بعدهتنغتونأطروحة  8

 نهاية الحرب الباردة  ليس صراع الطبقات أو بين الفقراء و الغنياء  و أنما الصراعات ستأخذ شكل
 صراعات  ثقافية ,قبلية وأثنية وأن أخطر الصراعات الثقافية ستكون على حدود الحضارات التي

تفصل شعوب المسيحية الغربية من جهة ,والشعوب الرثوذكسية والسلمية من جهة أخرى 
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  إذا ك���انت القي���م الديمقراطي���ة ه���ي مص���در الص���دام الثق���افي بي���ن الغ���رب وبلد

 السلم,فان علماء اجتماعيون توصلوا إلى أن مصدر الصدام بين السلم والغرب  لي��س

Norrisالمواق���ف م���ن الديمقراطي���ة وإنم���ا المواق���ف م���ن الم���رأة.(  and  Inglehart 

2003,2004(

  اس��تنادا عل��ى معطي��ات المس��ح ال��دولي للقي��منjjوريس و  انغلهjjرتفلق��د بي��ن ك��ل م��ن

WVS بالم���ائة م���ن س���كان الع���الم, أن المجتمع���ات المس���لمة تؤي���د القي���م80 ال���ذي ش���مل  

 الديمقراطي���ة كم��ا تؤي���دها المجتمع���ات الغربي���ة لك���ن مص���در الخلف ه���و القي���م المتعلق���ة

 بالمساواة الجندرية. إن الجيال الجديدة في الغرب أصبحت أكثر تأييدا للمساواة الجندرية

 ,في حين أن الجيال الشابة في المجتمعات السلمية  هي الكثر تقليدية و محافظ��ة تج��اه

).Inglehart and Norris 2003العلقات بين الجنسين(

 و اعتمدت على الدبي��ات ال��تي  أخ��ذتهتنغتون دراستنا الحالية سارت على خطى 

 الثقافة ماخد الجد في  تفسير الفروق القتصادية و السياس��ية بي��ن الم��م ،وتوص��لنا إل��ى أن

 الدين بصفته عامل ثقافيا يؤثر بقوة على القيم المتعلقة بالعلقات بين الرجال والنس��اء ف��ي

  ) ، والخلص��ة هن�اInglehart and Norris 2004 مجتمعن�ا (كم�ا توص��لت دراس��ات

  ح��ول الديمقراطي��ة أو النس��اء و إنم��ا هن��اكصjjدام بيjjن السjjلم والغjjربه��ي لي��س وج��ود 

 حول قيم الجندر بين أتباع السلم السلفي المتحف��ظ  وأش��ياع الس��لمصدام داخل السلم 

الصوفي المتفتح,هذا هو الصدام الحقيقي داخل السلم اليوم.

  ال��تي بين��ت أن الص��دامجمjjال غريjjد دراستنا الحالية تسير كذلك على هدي  كتابات 

 الك��ثر عمق��ا ودرامي��ة ه��و  ال��ذي تح��دثه الثقاف��ة ف��ي الج��زائر بي��ن الجزائريي��ن المت��أثرين

 Gueridبالثقافة العربية-السلمية و الخرين المتشبعيين  بقيم و معايير الثقاف��ة الغربي��ة(

  لكنن��ا انتهين��ا إل��ى أن الص��دام  موج��ود داخ��ل المتش��بعيين بالثقاف��ة العربي��ة ).2007:21

 السلمية بين السلفيين الصوليين الذين يختزلون الس��لم  إل��ى أح��اديث نبوي��ة ل تحتم��ل
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 إل تفس��ير حرفي��ا واح��دا يحتك��ره البع��ض و بي��ن الص��وفيين ال��ذين ينخرط��ون ف��ي الس��لم

 الت���اريخي المتن���وع و ال���ثري ال���ذي ورث���ه الجزائري���ون ويج���دون في��ه مص���درا للهوي���ة و

التضامن والخوة والمحبة والتفتح. 

  لك��ن العي��ش ف��ي ع��الم العولم��ة أو مابع��د الحداث��ة  يط��رح الك��ثير م��ن الس��ئلة عل��ى

 الس��لم والهوي��ة ,فه��ل الس��لم الص��وفي بق��ادر عل��ى الجاب��ة  وتق��ديم المعن��ي ف��ي عص��ر

 مابعد الحداثة  العدمية والنسبية ،وه��ل بإمك��انه إش�باع الحني��ن إل��ى التقلي��د المثق��ل بالمع��اني

والرموز الذي نشأ فيه عليها الجداد والباء؟.

 في بحثنا هذا  طرحنا على التقليد الصوفي الجزائري الحي بع��ض أس��ئلة الحاض��ر:

 الجندر، المجتمع المدني ،دولة القانون والقتصاد،الجابات المقدمة ستبقى أجوب��ة خاص��ة

 بالسلم الصوفي كما يتجلى في الطريقة العلوي��ة بقي��ادة الش��يخ خال��د ب��ن ت��ونس ول يمك��ن

 تعميمه��ا عل��ى  ك��ل مكون��ات  الطي��ف الص��وفي ف��ي الس��لم الج���زائري،وهذه ه��ي ح��دود

دراستنا.
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. جداول إحصائية.1

  رفض  تأييد  المنافسة على النتماء و السن والجنسOLS.معاملت انحدار19جدول 
والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.077 .069 .069 .011 .021 السلفيون

.009 .-007 .-005 .-052 .-012 الصوفيون
.-040 .-053 .-051 .-087 .-071 الخرون
.124 .091 .090 .071 السن

.-072 .-086 .-092 الجنس
.014 .017 التعليم

.-079 السلم الطبقي
** 8.361 ** 8.243 ** 8.328 ** 8.322 ** 8.693 )Constant(

.-015 .-014 .-009 .-009 .-008 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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   الفروق الجرية التحفيزية علىتأييد رفض  OLS.معاملت انحدار20 جدول 
النتماء و السن والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.051 .063 .061 .058 .071 السلفيون

.022 .046 .042 .040 .093 الصوفيون
.-043 .-024 .-027 .-029 .-008 الخرون
.041 .092 .095 .094 السن

.-041 .-019 .-005 الجنس

.-037 . .-042 التعليم
.121 السلم الطبقي

** 6.889 ** 7.117 ** 6.856 ** 6.856 ** 7.476 )Constant(
.-007 .-011 .-008 .-003 .-005 Adjusted R 

Square
  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 

0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

  تأييد المساواة أمام العمل على النتماء و السنOLS .معاملت انحدار21جدول 
والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.-*193 .-*190 .-*186 .-**290 **.-303 السلفيون
.*219 .*226 .*233 .151 .097 الصوفيون
.-016 .-011 .-004 .-068 .-088 الخرون
.-069 .-054 .-059 .-093 السن
.-145 .-138 .-166 الجنس
.083 .082 التعليم
.036 السلم الطبقي

** 5.467 ** 5.562 ** 6.264 ** 6.235 ** 5.377 )Constant(
.126 .129 .127 .117 .115 Adjusted R 

Square
  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 

0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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  تأييد المساواة امام التعليم العالي على النتماء وOLS.معاملت انحدار22 جدول 
السن والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.-**388 .-**382 .-**379 .-**556 .-**567 السلفيون
.**303 .**316 .**326 .*185 .*138 الصوفيون
.*133 .*144 .*154 .046 .027 الخرون
.-043 .-014 .-026 .-082 السن

.-*246 .-*232 .-**277 الجنس
.*146 .-*232 التعليم
.071 السلم الطبقي

** 8.190 ** 
8.303

** 
9.030

** 
9.025

** 
8.582

)Constant(

.454 .454 .438 .402 .399 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

  تأييد المساواة في القيادة القتصادية  على النتماءOLS. معاملت انحدار23 جدول
و السن والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.-*275 .-*271 .-*267 .-**401 **.-404 السلفيون
.*291 .*300 .*307 .*200 .*186 الصوفيون
.066 .072 .080 .-002 .-008 الخرون
.007 .025 .018 .-024 السن

.-*191 .-*183 .-*212 الجنس
.088 .086 التعليم
.088 السلم الطبقي

** 6.520 ** 6.585 ** 7.020 ** 6.997 ** 6.868 )Constant(
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.265 .268 .265 .245 .248 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *

  تأييد حق المرأة  المتزوجة في العمل على النتماء وOLS.معاملت انحدار24جدول 
السن والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.-**362 .-**358 ** .-
355

.-**528 **.-526 السلفيون

.**342 .**348 ** .355 .*217 ** .226 الصوفيون
.023 .029 .035 .-071 .-067 الخرون
.062 .077 .071 .017 السن

.-*256 .-*249 .-**274 الجنس
.075 .073 التعليم
.035 السلم الطبقي

** 7.004 ** 7.057 ** 
7.417

** 
7.388

** 
7.476

)Constant(

.448 .450 .448 .411 .414 Adjusted R 
Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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  تاييد   أهمية العمل للمرأة على النتماء و السنOLS.معاملت انحدار25جدول 
والجنس والتعليم و الطبقة 

5النموذج  4النموذج  3النموذج  2النموذج  1النموذج   المتغيرات
المستقلة

.-*207 .-*196 .-*195 .-**315 **.-317 السلفيون
.*290 .*312 .*316 .*217 .*211 الصوفيون
.014 .032 .036 .-038 .-041 الخرون

.-015 .030 .025 .-011 السن
.-*189 .-169 .-*187 الجنس

.062 .057 التعليم

.109 السلم الطبقي
** 5.455 ** 5.627 ** 5.913 ** 5.898 ** 5.839 )Constant(
.200 .197 .197 .184 .188 Adjusted R 

Square

  0.01**معامل النحدار بيتا دال عند مستوى 
0.05 معامل النحدار بيتا دال عند مستوى *
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جامعة وهران
كلية العلوم الجتماعية

قسم علم الجتماع

رقم الستمارة........

 تحية و سلم إنني أشكركم عن منحي جزءا من وقتكم واد كركم باسمي مصطفى راجعي طالب باحث بجامعة وهران
 أنا بصدد تحضير دكتوراه في علم الجتماع تتناول موضوع الثقافة و التنمية في الجزائر.أريد استطلع أرائكم حول

 مجموعة من القضايا القتصادية والجتماعية و الثقافية.أعاهدكم  أن ما تدلونه سيبقى محفوظا بسرية و لن تحمل
 الستمارة اسمكم و ستساهم  هده الدراسة في فهم أراء و مواقف الجزائريين حول مجموعة من المواضيع الجتماعية

و القتصادية و الثقافية التي لها أهمية في المجتمع الجزائري .

 

بصفة عامة,ما مدى أهمية  المور التالية في حياتك(اقرا ورمز الجواب  المناسب(

الرمزغير مهممهم قليلمهممهم جداالقيمة
1234-العمل1
1234-العائلة2
1234-الصدقاء3
1234-الترفيه4
1234-السياسة5
1234-الدين6

 -برأيك كيف سيكون الوضع القتصادي للبلد خلل السنوات القليلة القادمة مقارنة بالوضع الحالي؟(أقرأ ورمز7 
الجواب المناسب (  

الرمزالتقييم
-أفضل بكثير1
-أفضل بقليل2
-تقريبا نفس الوضع الحالي3
-أسوء قليل4
-سيئ جدا5
-لأعرف9

                                                            

 في نشاطات  نادي أوجمعية دات طابع رياضي مهني أوخيري أوثقافي او اقتصادي؟ تشارك- هل8 

الرمزالجواب
-نعم1
-ل2
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                .
 .بشكل عام, هل ترى أن أغلب الناس يمكن الثقة بهم  أم يجب التعامل بحذر شديد معهم ؟(اقرأ و رمز الجواب9

المناسب). 
الرمزالعبارة

-يمكن الثقة في أغلب الناس1
 -يجب التعامل مع الناس2

بحذر
                                                                                                         

   أود أن أسألك إلى أي حد يمكن أن تثق في الناس من مختلف المجموعات المذكورة أدناه(اقرا و رمز الجواب
المناسب).

الرمز  لثقة اطلقا ثقة ضعيفةثقة جزئية       ثقة كاملةالمجموعة
 -أفراد10

عائلتك
 1        2      3        4

4        3      2       1-جيرانك11
 -أشحاص12

تعرفهم شخصيا
1       2      3        4

 -أشخاص13
 التقيت بهم لول

مرة
1

         
        2

 
        3

     
      4

 -أشحاص14
من ديانة اخرى

1        2         3               4

 -أشخاص15
 من جنسيات

أخرى
1

        
        2

  
        3

       
      4

                                            
   أي من الفئات التالية ل ترغب في أن يكون أفرادها جيرانا لك(اقرأ و رمز).

الرمزل امانعل أرغبالفئة
 .المهاجرون إلى16

 بلدنا  و العمال
الجانب

       1    2 

 .الذين هم من17
لون و عرق مختلف

        1     2

 أ.تباع الديانات18
الخرى

        1     2
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 سوف أقوم   بذكر مجموعة من المؤسسات و أود أن تخبرني إلى أي درجة تثق في كل واحدة من هذه 
لمؤسسات. (أقرا و رمز).

الرمزل ثقةثقة ضعيفةثقة متوسطةثقة كبيرةالمؤسسة
4      3       2        1       -العدالة19
4      3       2                1       -القوانين20
 -رئيس21

الدولة
       1
     

        2       3       4

4       3       2       1       -الحكومة22
 -الحزاب و23

االجمعيات 
        1        2       3       4

 -الشرطة24
والجيش

       1              2        3       4

 -البنوك25
الوطنية

        1        2        3       4

4        3        2        1        -المساجد26
4        3        2        1        -الزوايا27

 من فضلك أخبرني فيما يخص السلوكيات التي ذكرها إلى أي حد يمكن تبريريها دائما أو عدم تبريرها أبدا أو وسط
بينن الموقفين(اقرا و رمز)

الرمزغير مبرر أبدا           مبرر احياتا                  مبرر دائماالسلوكيات
 .المطالبة بتعويضات من الدولة28

ليست من حقك
1                     2          3             4                    5

5                    4             3          2                     1 . عدم دفع تمن تذكرة نقل29
 .التهرب من دفع الضرائب قدر30

المستطاع
1                     2         3              4                    5

 .تقبل رشاوى حين تأدية31
الواجبات المهنية                

1                     2         3              4                    5

5                    4            3           2                     1 .شراء سلع تعرف أنها مسروقة32

هل تتفق  اولتتفق مع العبارة التالية(اقرا و رمز)
 الرمزل ذا و ل ذاك الرأيل اتفقاتفقالعبارة

 .لما تكون33
 مناصب الشغل

 قليلة يكون للرجال
 أولوية في الحصول

 على العمل من
النساء

   1
 

23
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سوف أقرأ عليك  مجموعة من العبارات  للتعرف على مدى موافقتك او معارضتك لكل منها. (اقرا و رمز

 أوافقالعبارة
 بشدة

أعارضاعارض أوافق
 بشدة   

الرمز

 -التعليم الجامعي للولد اهم34
من التعليم الجامعي للبنات

1234

 .بصفة عامة,الرجال أفضل35
 من النساء  في تسيير المؤسسات

القتصادية 
1234

 .يمكن للمراة المتزوجة أن36
 تعمل خارج البيت اذا أرادت

1234

 .بقاء المرأة في بيتها يحقق لها37
 من  الرضا ما تحققه من العمل

خارج البيت                 

1234

 االن أريد أن اعرف رأيك حول مجموعة من القضايا.في أي درجة من السلم يمكن أن تضع رأيك؟ اذا كنت متفقا
 " وادا كان5" .إذا كنت متفقا تماما مع العبارة على اليسار,اختر الرقم "1تماما مع العبارة على اليمين اختر الرقم "

.  4,3,2رايك متأرجحا  ببينهم يمكن أن تستخدم الرقام  بينهما 
                                  

  
 .المداخيل يجب أن تكون38

متساوية
 يجب ان نشجع المجهود الفردي

 كاساس للفرق في الدخل
الرمز

1                           2              3                      4                5
 .يجب تشجيع تطوير الملكية39

 الخاصة للمؤسسات و الصناعة
 يجب تشجيع الملكية العامة

للمؤسسات و الصناعة        
الرمز

1                          2               3                      4                   5
_                                               

 -المنافسة أمر جيد إنها تجعل40  
 الناس  يعملون بجد ويكتشفون

أفكارا جديدة                   

 المنافسة أمر خطير انها تكشف
 ماهو أسوء لدى البشر

الرمز

1                           2              3            4                    5

 . يجب على الدولة أن تتحمل41
 مسؤليتها في تلبية حاجات الفراد

 يجب على الفراد أن يتحملوا تلبية
حاجاتهم بأنفسهم

الرمز

1                              2           3                       4                   5
      
 -مع مرور الوقت,العمل الجاد42

 المستمر يؤدي إلى حياة أفضل
 ليس العمل هو الذي يؤدي إلى

 النجاح وإنما المر يتعلق بالحظ و
العلقات             

الرمز

1                              2           3                       4                   5
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 -يصبح الناس أغنياء دائما على43

حساب عمل الحرين
 يمكن أن يصبح الكثير من الناس

 اغنياء لن الثروة تنمو لتتسع
للجمبع

الرمز

 1                              2                     3                4               5

.في رأيك لماذا هناك أناس في بلدنا يعيشون في حالة فقر؟(رمز الجواب المناسب)44
انهم فقراء بسبب ضعف الرادة و الكسل1.

ا ملهم بدون عدالة.انهم فقراء لن المجتمع يع2

 .بعتقد البعض أن الناس يقررون مصائرهم بأنفسهم بينما بعتقد آخرون أنه يستحيل على النسان ان يفر من45
  الذي تعني"كل شيء في1االقدر.من فضلك هل يمكن أن تحدد من خلل السلم المرقم  الى  أي حد رايك قريب من 

 التي تعني"يصنع الناس أقدارهم بأنفسهم".(رمر أجابتك).5الحياة يحكمه القدر" و 

 الناس يصنعون أقدارهم بأنفسهم كل شيء يحدده القدر
الرمز

 1                              2           3                          4               5

 هنا مجموعة من الصفات يتعلمها الطفال في البيت.هل يمكن أن تشير إلى الصفات الكثر أهمية من بينها في
نظرك.؟   اختر خمسة صفات على الكثر(رمز خمس اختيارات على الكثر

الرمزالصفة
-الستقللية46
القاهر .العمل47
.روح المسؤولية48

.التخيل49-
 .التسامح واحترام50

الخرين 
. التقشف والدخار51
.العزم و المثابرة52

يختاف الفقهاء و علماء الدين في تفسيرهم لبعض القضايا في السلم,ونود أن نعرف رأيك أنت ف 
 في بعض  هذه القضايا(رمز اجابتك).

 أوافقالقضية
 بشدة

أعارضأعارضأوافق 
 بشدة

الرمرل اعرف

 .الفوائد البنكية مخالفة53
لتعاليم السلم                

   1    2     3     4  9

 -هناك حالت يمكن أن54
 يرخص فيها التعامل بالفوائد

البنكية     

   1    2     3    4    9

 -  البنوك السلمية هي55
 البديل الشرعي للبنوك

العادية             

   1    2      3     4     9

 -لفرق بين البنوك56
 السلمية  و البنوك العادية

كلهما يهمه  الربح فقط     

   1    2     3      4      9
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.هل أنت من المواظبين على الصلة(رمز جوابك) 57

 .خمس مرات في اليوم1
.صلة الجمعة فقط2
 في.العياد و المناسبات3
.ل أصلي4

                                   
.عموما,أين تصلي؟(رمز جوابك)58
 .المسجد1
.الزاوية2
.المنزل3
.العمل4
.ل أصلي5

                         
.عموما هل  تحضر دروس دينية في المسجد أو الزاوية59
 .يوميا1
.اسبوعيا2
.في العياد و المناسبات3
.نادرا4
.ل احضر أبدا5

.في الغالب,هل تستشير اماما أو فقيها أو شيخا من اجل مسالة شخصية او قرار هام في حياتك.؟60 
.نعم1
.ل2

.هل تخصص من وقتك فترة لقراة القران أو و الدعية و الذكار61
.نعم1
.ل2
  

 .في بلدنا السلم هو دين الدولة وهناك تنوع  في ممارسة السلم من خلل مدارس اسلمية متنوعة.هل يمكن62
ان تحدد أي مدرسة تشعر انك اقرب اليها في النتماء 

الرمزالمدرسة
 .المدرسة الباضية1
 .مدرسة الطرق الصوفية2
 مدرسة الئمة ابن حنبل,أبن تيمية ابن عبد الوهاب3

.البااز و العثيمين
.مدرسة الئمة رشيد رضا ,حسن البنا4

امحمد الغرالي, القرضاوي
.مدرسة اخرى(حددها).....................5
.بدون انتماء لي مدرسة6
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الى أي مدى تتفق مع كل من العبارات التالية
 أوافقالعبارة

يشدة   
 أعارضاعارضأوافق 

بشدة    
الرمز ل أعرف

 .يجب ان يكون السلم63
 دليل للشؤون القتصادية  و

التجارية
   

   1   2     3     4    9

 .يجب ان يكون السلم64
 دليل للشؤون الساسية و

الدارية    

    1    2      3      4    9

 .يجب ان يكون السلم65
 دليل للحياة الخاصة  وليس

للحياة العامة
    

    1    2       3      4     9

 -يجب ان نفصل الدين عن66
السياسة.        

    1      2      3       4       9

معلومات ديمغرافية

 من فضلك(رمز.الجنس ) 67
 .ذكر1
.انثى2

          
.العمر...68

.ماهو اعلى مستوى تعليمي وصلت اليه( رمز المستوى المناسب)69
الرمزالمستوى التعليمي

.بدون تعليم رسمي                                1
.تعليم ابتدائي 2
.تعليم متوسط 3
.تعليم ثانوي 4
.تعليم جامعي 5

.هل تعمل أول؟   في حالة نعم, كم ساعة في السبوع؟ا اذا كان لك أكثر من عمل.اجب عن العمل الرئيسي.        70
.نعم, لدي  عمل بأجر

  ساعة أو اكثر خلل السبوع30. 1
  ساعة او أقل خلل السبوع30. 2
.اعمل لحساب نفسي3

                    
ل,ل أعمل باجر

.متقاعد4
.ربة بيت بدون عمل5
.طالب6
.بطال7
.اخرى(حددها.............8
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.ماهو موقعك في العمل؟71
 .صاحب العمل./مدير مؤسسة1
.صاحب مهنة(محام,طبيب،محاسب,أستاذ....)2
.عمل اداري اشرافي 3
.عمل اداري غيراشرافي4
.مراقب أو مشرف على عمل5
.عامل يدوي مؤهل6
.عامل يدوي شبه مؤهل7

.عامل يدوي غير مؤهل8
.مزارع يمتلك مزرعته9

.عامل زراعي10
.أخرى حددها ............11
.لم يعمل  ابدا12

.
.قطاع العمل72
 . قطاع عام1
. قطاع خاص.2
.المجتمع المدني3

" في أي  نقطة من السلم5" الى أعلى المداخيل "1.أليك سلم مداخيل من اضعف المداخيل  "73. 
 يمكن ان تضع مستىى مداخياك

.

                        أ على المداخيلضعف المداحيلأ
الرمز

 1                              2          3                           4               5
                 

.على العموم,كيف تصف حالتك الصحية؟74
 .جيدة جدا1
 .جيدة2
.ل بأس3
.سيئة4

.بصفة عامة,هل يمكن ان تقول انك شخص75
.سعيد جدا1
 . سعيد عموما2 

.غير سعيد جدا3
 غير سعيد تماما4
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الببليوغرافيا

229



.المراجع باللغة العربية.1
 

دراسYة نقدية لفكر ماكس:,  1987.تارنر، براين،1  علم الجتمYاع و السYلم 

،بيروت , دار القلم ,ترجمة ابو بكر احمد باقادير.فيبر 

 , ترجمة شوقي جللالثقافYات و قيYم التقYدم ,2005,ص, هارسزون،ل,هنتجتون.2

القاهرة,المجلس العلى للثقافة.

مقاربYة للتغيYر الجتمYاعي و السياسYي:  ,2008عزي,فريد,.3  الجيYال و القيYم

 ,اطروحة دكتوراة دولة في عل��م الجتم��اع السياس��ي,.جامع��ة وه��ران .غي��رفYي الجYزائر

منشورة

 مYدارك النظYر فYي السياسYة بيYن التطبيقYات,2004.رمضjjاني ,عبjjد المالjjك, 4

7 ,ط 2004.لبنان, دارالكتاب,الشرعية والنفعالت الحماسية

 ,م��ارس2,الع��دد الصYلح ,قضايا السرة:ل جديد في حق��وق الم��رأة,2007حداد,أمينة,.5

,الجزائر

 تYوجيه النظYر إلYى أحكYام اللبYاس و الزينYة,2006,.ابوسjjعيد بلعيjjد بjjن أحمjjد6

1,دار المام مالك, الجزائر,طوالنظر

 عقيYدة العلمYة عبYد الحميYد ابYن,2003ابي عبدا محمد حاج عيسى الجزائري,.7

1,دار المام الماك,الجزائر,طباديس

 اصYول الYدعوة السYلفية عنYد,2006ابي عبدا محمد حاج عيسى الجjjزائري,.7. 8

1,دار المام مالك,الجزائر,طالعلمة ابن باديس

,دار المام مالك,الجزائر,مخالفات تقع فيها النساء,2003المصري,محمود,.9

2,الدار التونسية للنشر,تونس,طالسلم والحداثة,1991. الشرفي,عبد المجيد,10

1,دار الساقي,لندن,طالنوثة في فكر بن عربي,2008.براضة,نزهة ,11

230



 , دارالنظYام البYوي وإشYكالية الجنYس عنYد العYرب, 2003الحيدري,ابراهيم,.12

1الساقي,لندن,ط

 ,المؤسس����ة العربي����ةمYYدخل إلYYى علYYم الجتمYYاع, 2005غيjjjjدنز.انطjjjjوني,. 13

للترجمة,لبنان

 ,SPSS 11.0 for windows مقدمYة فYي برنامYج,2005بتjjال,أحمjjد حسjjين,.14

جامعة النبار,بغداد

,دار الطليعة,بيروتإسلم المتصوفة ,2007بن الطيب,محمد,.15

ممارسYات و,,2005.مjjولي الحjjاج,مjjراد,16  العمYال الصYناعيون فYي الجYزائر

دراسYة ميدانيYة بثلث مؤسسYات صYناعية بمنطقYة طYرارة:  , أطروح��ةتمثلت

دكتوراه دولة في علم اجتماع,جامعة وهران

 السYYلموية, 2002.بjjjjن عjjjjروس زهjjjjرة,ايjjjjت ايjjjjدير امقjjjjران,ميجjjjjك فلjjjjة,17

الماساة الجزائرية: ,ترجمة غازي,بيروت ,دار الفارابي.السياسية

  ,التحدي السلمي في الجزائر:الج��ذور التاريخي��ة و السياس��ية1999ويلس,مايكل, .18 

لصعود الحركة السلمية,ترجمة عادل خير ا,بيروت,شركة المطبوعات 

للنشروالتوزيع.   

 , أص��الة أم أنفص��الية,الج��زائر,المؤسس��ة الوطني��ة1991.مولjjود قاسjjم ,نjjايت بلقاسjjم,19

للكتاب

231



 المراجع بالللغات

الجنبية

Adamson, K.1998. Algeria: A study in Competing Ideologies. London-New 

York: CASSEL

  Addison, T.Baliamoune-Lutz. 2006. Economic reform when institutional 

quality is weak: The case of the Maghreb. Journal of Policy Modeling, Vol 

28,pp.1029-1043.

Ahmed,Leila.1992. Women and Gender in Islam. New Haven & London: 

Yale University  Press

Algan,Y, and,Cahuc,P.2006.Job Protection: The Macho Hypothesis,Oxford 

Review of Economic Policy,Vol.22,No.3,pp.390-410 

Ali Adraoui,M.2008.Purist Salafism in France ,ISIM Review, No 21. 

Al-Ahnaf,M,Botiveau,B,Fregosi,F,1991. L Algérie par ses  

islamistes,Paris :Kharthala 

Al-Marhubi,F.2004. The Determinants of Governance: A Cross-Country 

Analysis ,Contemporary Economic Policy,Vol.22,No.3,pp.394-406

Arkoun,Mohammed. 1988. Algeria, in ShireenT-Hunter (ed), ,The Politics  

of Islamic Revivalism:Diversity and Unity. Bloomington-Indianapolis: 

Inidiana University Press,

Atalas,Sayed Farid. 2007. Contemporary Muslim Revival: The case of 

Protestant Islam .The Muslim World, Vol 97 ,July

Banfield, E. 1958. The Moral Basis of a Backward Society, New York- 

London: Free Press-Macmillan

232



Barro, R J., and McCleary, MR. 2006. Religion and Economy, Journal of 

Economic Perspectives, Vol.20,No.2,pp.49-72

Becker, George. 2000. Educational Preference of German Protestant and 

Catholics: The Politics Behind Educational Specialization. Review of 

Religious Research,41(3),PP, 311-327

Bentounes,Khaled.2009. La fraternité en héritage: Histoire d une confrérie 

soufie. Paris :Albin Michel  

Blum,Ulrich and Leonard Dudeley. 2001.Religion and economic growth: 

was Weber right?. Journal of Evolutionary Economics, 11(2):207-230.

Borrmans,M.1977. Statut personnel et famille au Maghreb de 1940 a nos  

jours.Paris-La Haye :Mouton

Brown,Leon Carl (Ed).1966. State and society in independent North 

Africa.Washington,D.C: The Middle East Institute.

Bourdieu,P.1958. Sociologie de l `Algerie. Paris.Puf

Cavatorta,F.2006. Civil Society, Islamism and Democratisation: The case 

of  Morocco. Journal of Modern African Studies, Vol.44,No.2,pp.203-222

Colona,F.1995. Les versets de l` invincibilité : Permanence et changements 

religieux dans l` Algérie contemporaine .Paris: Presses de Sciences Po 

Cramer,D,Howitt,D.2004.The Sage Dictionary of Statistics. 

London,Thousnd Oaks,New Delhi:SAGE publication.

Davie,G,2007, The sociology of Religion.,Los-Angeles-London-New Delhi-

Singapore:SAGE Publications

Davis and  Robinson.2007. The egalitarian Face of Islamic Orthodoxy: 

Support for Islamic Law and Economic Justice in Seven Muslim-Majority 

Nations, in Mansoor Moaddel(Ed).2007. Values and Perceptions of The 

233



Islamic and Middle Eastern Publics. New York-Hamsphire;Palgrave 

Macmillan.

Deheuvels,Luc-Willy.1991.Islam et pensée contemporaine en Algérie : la  

revue Al –Asala 1971-1981.Paris ;Ed CNRS

Delacroix,J and Neilson,Francois.2001.The Beloved Myth: Protestantism 

and the Rise of Indusrial Capitalism in Nineteenth-Century Europe. Social  

Forces .80(2),pp,509-553

Deliong-Bas,N,J.2004. Wahhabi Islam:from Revival and Reform to Globlal  

Jihad, ,London-New York :Oxford University Press-I.B.Tauris

De Vaus, D.2002. Surveys in Social Research, London;Routledge, 5th ed

Eisenstadt,Shmuel Noah.1968.The Protestant Ethic and Modernization: A 

Comparative View. New York  ,  Basic Books.

Fortin,N.M. 2005. Gender Roles Attitudes and The Labour-Market 

Outcomes of Women Across OECD countries. Oxford Review Of Economic  

Policy,Vol.21,No.3,pp.416-438.

Fukuyama,Francis.2001.Culture and Economic Development: Cultural 

Concerns. International Encyclopaedia of the Social& Behavioural  

Sciences.

Fukuyama,F. 1995. Trust :The Social virtuous and the creation of  

prosperity .New York: Free Press.

Fox,W.1999. Statistiques sociales, laval :De Boeck Universite .Les Press de 

l` université de Laval 

Gellner,E.1981. Muslim Society, Cambridge, Cambridge University Press

Gokcekus,O.2008. Is it protestant tradition or current protestant population 

that affect corruption. Economics Letters,Vol.99,pp.59-62

234



Gramick,H,G.,Bursick,R.J.Cochran,J.K.1991.Render unto Caesar what is 

Caesar`s”:Religiosity and Taxpayers`s inclination to cheat. The Sociological  

Quartely.Vol.32,No.2,pp.251-266.

Grier,Robin .1997.The Effect of Religion on Economic Development: A 

Cross-National Study of 63 Former Colonies.Kyklos,50(1):47-62.

Guerid,Djamel.2007. L exception algériennes: la modernisation a l épreuve 

de la société .Alger :Casbah Editions

Guiso,Luigi,Paola Sapienza and Luigi Zingales .2003.People’s Opium? 

Religion and Economic Attitudes. Journal of Monetary Economics, 50(1),pp 

82-225

Guiso,Luigi,Paola Sapienza and Luigi Zingales .2006. Does Culture 

Affect Economic Outcomes ?.The Journal of Economic Perspectives,

(2).pp.23-48 

 Gwartney,D.,Holcombe,R,G., and Lawson,R,A.2006.Institutions and The 

of Investment on Growth .Kyklos.Vol.59,No.2,pp.255-273.  

 Hashim,I .1999.Reconciling Islam and Feminism. Gender and 

Development,Vol.7,No.1,pp.7-14 

Haddad,Y.Y and Esposito,J.1998.Islam ,Gender and Social Change ,New 

York-Oxford :Oxford University Press  

Harrison ,L.E.  and   Huntigton,S.P, ed. 2000. Culture Matters: How 

Values Shape Human Progres. New York: Basic Book.

Houston,A.2001.Women and Men and Patriarchal Bargaining in an Islamic 

Sufi Order:The Tijaniyya in Kano, Nigeria,1937 to the present. Gender and 

Societ.,Vol.15,No.5,pp.734-753

Huntington,S.P.1996. The Clash of Civilizations and the Remaking of  

World Order,New York: Simon and Shuster

235



Iannaccone,Laurence R.1998. Introduction to the Economics of Religion, 

Journal of Economic Literature.36(3):1465-1496.

Inglehart Roland. 1999.Trust well-being and democracy in Mark 

Warren,ed., Democracy and Trust ,New York and Cambridge: Cambridge 

Univ.Press,88-120.

Inglehart,R,Norris,P.2003. The True Clash of civilizations. Foreign 

Policy.No.135,PP.62-70

Inglehart,R,Norris,P.2004.Rising Tide :Gender Equality and Cultural  

change around the World. Cambridge  :Cambridge University Press,

 Isichei,Elizabeth.2004.The religious Traditions of Africa: A History, 

Westport,Connecticut,London:Praeger

Jamal , A. 2007.When is Social Trust Desirable Outcome: Examing The 

Level of Trust in The Arab World, Comparative Political Studies,Vol.40,No 

11,pp.1328-1349

Johnson,A,G.2000 The Blackwell Dictionary of Sociology, Malden-Oxford-

Carlton: Blackwell Publishing.

Joffe,G.1997.Maghribi Islam and Islam in The Maghreb:The Eternal 

Dichotomy,in Westerlund,D,Rosnder,E,E,(Ed),African Islam and Islam in 

Africa:Encounters between Sufi and Islamist.London :Hurst Company.

Jupp,V.2006.The Sage Dictionary of Social Research Methods,London-

Thousand Oaks-New Delhi:SAGE Publications

Kamali.M.2001.Civil Society and Islam: a Sociological perspective. 

Arch.euro.sociol.Vol.XLII.No.3.pp.457-82  

Kaufmann,D.,Kraay,A. 2002. Governance Matters III: Governance 

indicators for 1996-2002`,World Bank Policy Research Working Paper ,No 

3106

236



Keefer,P.Knack,S.1997. Why Don’t Poor Countries Catch-Up? A Cross 

National Test of Institutional Explanation, Economic 

Inquir.,Vol.25,July,PP.590-602

Kuran, Timur.1997. Islam and Underdevelopment: An Old Puzzle 

Revisited.Journal of Institutional and Theoretical Economic. Vol.153, No1,  

pp.41-74. 

Kuran, Timur.  2003. The Islamic Commercial Crisis: Institutional Roots 

of Economic Underdevelopment in The Middle East.Journal of Economic 

History.Vol.63,No 2,pp.414-46

Kuran, Timur. 2004 why the Middle East is Economically 

Underdeveloped: Historical Mechanism of Institutional Stagnation. Journal  

of Economic Perspective.Vol.18,No3,pp.71-90

 Kuran, Timur. 2005. The logic of Financial Westernisation in The Middle 

East. Journal of Economic Behavior and Organization .Vol. 56,No1,pp.593-

615

Lam,Pui-Yan.2006.Religion and Civic Culture: Across-National Study of 

Voluntary Association Membership.Journal for the Scientific Study of  

Religion,Vol.45,No.2,pp.177-193

La Porta,R.,Lopez de Silanes,F.,Sheifer ,A., and Vishney ,R.1999.The 

Quality of Government. Journal of Law and Economics and Organizations,  

Vol.15,No.2,pp.223-279

La Porta, Rafael, et al.1997.Trust in large organizations. American 

Economic Review.87(2):333-338.

Lane,Jan-Erik and  Hamadi Redissi.2004.Religion and Politics:Islam and 

Muslim Civilisation, Hants-Burligton, Asha Gate Edition

Landes, David. 1998. The Wealth and Poverty of Nations, London: Little 

,Brown ,and Company.

237



Licht, A,N.,Goldshmidt ,C  and Schwartz,S,H. 2007.Cultures rules :The 

Formations of the rule of law and other norms of governance .Journal of 

Comparative Economics, Vol .35,pp,659-688.

Lipset,S.M,Lenz,G.S.2000.Corruption , Culture and Markets ,in 

Harrison ,L.E.  and   Huntigton,S.P, ed., 2000. Culture Matters: How Values 

Shape Human Progress, New York: Basic Book.

Mansoor,M.2006. The Saudi Public Speaks: Religion, Gender and Politics. 

International Journal of Middle East Studies. Vol.38,PP.79-108

Mansoor,M(ed).2007.Values and Perceptions of The Islamic and Middle 

Eastern Publics, New York-Hamsphire, Palgrave Macmillan

Mauro,P.1995. Corruption and Growth ,The Quartely Journal of Econmics,

McGinty,A,M. 2007.Formation of alternative femininities through Islam; 

feminist approaches among Muslims converts in Sweden. Women’s studies  

international forum.Vol.30,pp.474-485

Merad,A.1999.Le Réformisme musulman en Algérie de 1925 a 1940.Les 

Alger ;editions El-Hikma.

Miller,R.L,Acton,C,Fyllerton, D.E,Maltby J.2000.SPSS For Social 

Scientists.Bristol: Palgrave Macmillan, 

Misuraca,G,C. 2007. E-Governance in Africa: from Theory to  

Action,Ottawa: Africa World Press, 

Moghadam,V.M.2000. Islamic Feminism and Its Discontents: Toward a 

Resolution of the Debate.Signs.Vol.27,No.4,pp.1135-1171

North,C and C,Gwin.2004.Religion`s Role in the Rule of Law, Paper 

presented to SSSR 2004,

Noland,Marcus.2005.Religion and Economic Performance ,World  

Development.Vol.33,No.8,pp.1215-1232

238



Norris,P.Inglehart,R.2004. Sacred and Secular :Religion and Politics 

Worldwide. ,Cambridge :Cambridge University Press

Oussedik,Tahar.2005.L`La Fatima N`soumeur,Alger:ENAG

Paldam,M.2001. Corruption and Religion :Adding to Economic 

Model.KYKLOS.Vol.54,pp.383-414

Peach,R .2006 .Muslim in 2001 Census of England and Wales: Gender and 

Economic Disadvantage .Ethnic and Racial Studies.Vol.29,No.4,pp.629-655

Piga, Andriana , ed.2003.Islam et villes en Afrique au Sud du Sahara : 

entre soufisme et fondamentalisme.Paris : Kartahala

Putnam,Robert. 1993.Making Democracy Work. Civic Traditions in  

Modern Italy. Princeton : Princeton University Press

Redissi,Hamadi.2000.Weber et l` Islam d` hier a aujourd `hui :Weber le 

protestantisme et l` Islam ;Prologues 

Remaoun,Hassan(Sous dire).2000.L`Algérie:histoire,société et culture 

,Alger :Casbah Editions 

Rodinson,Maxime. 1966.Islam et capitalisme.Paris:Seuil

Ross,M.L.2008 Oil, Islam and Women. American Political Science  

Review.Vol.102,No.1,pp.107-123

Rizzo, H.Abdelatif.A.Meyer, K.2007. The Relationship between Gender 

Equality and Democracy: A Comparison of Arab Versus Non-Arab Muslim 

societies.Sociology.Vol.41,No.6,pp.1151-1171

Samuelsson,Kurt.1993.Religion and Economic Action:The Protestant Ethic  

The rise of Capitalism, and Abuse of Scholarship.Toranto:U.Toranto 

Press.

Schimmel ,A.1982.Women in Mystical Islam.Women Studies International  

Forum.,Vol.5,No.2,pp.145-151.

239



Seldadyo, H.Nugroho, E,P.and De hann,J. 2007.Governance and Growth 

revisited.KYKLOS.Vol.60,No.2,pp.279-290

Seferdjeli.R.2004. French “Reforms” and Muslim women emancipation 

during the Algerian War. The Journal of North African 

Studies.Vol.9,No.4,pp.19-61

Siala,H.O`Keefe R.M,Hone K.2004.The Impact of Religious Affiliation on 

Trust in Context of Electronic Commerce.Interacting with  

computers.16,p7-27

.  Soares, Benjamin F and Otayek, Rene .2007.Islam and Muslim Politics  

in Africa, New York: Palgrave macmillan

Stack,S,Kposwa,A.2006. The Effect of Religiosity on Tax Fraud 

Acceptability : A Cross-National Analysis. Journal for The Scientific  

Study of Religio.Vol.45,No.3,pp.325-351.

Stark,R.2004. SSSR Presidential Address,2004:Putting an End to Ancestor 

Worship. Journal for the Scientific Study of Religion.43:4,465-475

Stenman,O.J,Mahmud,M,Martinsson,P.2006.Trust and Religion:  

Experimental evidence from Bangladesh,Keele Economics Research 

Paper.June.

Taleb Irahimi,A.1973.De la décolonisation a la révolution culturelle 1962-

1972,Alger,SNED 

Tessler,M.2004.The view from the street, The Attitudes and the values of 

Ordinary Algerians.The Journal of North African 

Studies.Vol.9,No.2,pp.184-201

Torgler,B.2006. The importance of Faith: Tax moral and Religiosity, 

Journal of Economic Behavior and Organization.Vol.61.pp.81-109.

Treisman,D.2000. The  Causes of  corruption : a cross-national 

study.Journal of Public Economics . Vol 76,pp.399-47 

240



   Triaud, Jean-Louis., sous la dir.de 2007. Islam :sociétés et politique en 

Afrique ,subsaharienne. Paris : Rivages des Xantons 

Tawney,Richard H.1926 .Religion and The rise of Capitalism. New 

York:Harper and Row.

Turner,Bryan.1974.Islam,Capitalism and the Weber Theses .The British  

Journal of Sociology.Vol.25.No2.PP.230-243.

Turner,Bryan,1978 .Orientalism ,Islam and Capitalism. Social Compass,

           Vol.25,No3-4,pp.371-394

Vallin,Raymond.1973.Muslim socialism in Algeria,in William Zartman 

(Ed).Man,State and Society in Contemporary Maghreb.London:Pall 

Mall Press,

Vatin,J-C.1982.Revivalism in the Maghreb,in Ali,E,Hillal Dessouki(ed) 

Islamic Resurgence in the Arab world .New York: Praeger Publisher.

Voigt, Stefan.2005.Islam and the Institutions of a Free Society.The 

Independent Review.Vol.x,No.1,pp.1086-1653 

Weber, Max.1958.The protestant Ethic and The Spirit of Capitalism .New 

Press   

Welch,M.R,Sikkink,D,Sartain,E,Bond,C.2004.Trust in God and trust in 

Man: The Ambivalent Role of Religion in Shaping Dimensions of 

Social trust. Journal for The Scientific Study of  

Religion.Vol.43,No.3,pp.317-343

Weiss , Thomas G.2000.Governance ,good governance and global 

governance :conceptual and actual challenges.Third  World  

Quartel.Vol.21,No.5.pp.795-814

Wilson,R.1995.,Economic Development in The Middle East.London-New 

York: Routledge

Wilson,R.2006. Islam et Capitalism. Maghreb-Machrek.No.187,pp.29-44

241



Woodhead,L.2001.Feminism and the Sociology of Religion :from Gender-

Blindness to Gender Difference in Richard K.Fenn(Ed.).The 

Balckwell Companion to Sociology of Religion.,Oxford: Blackwell 

Publishers,

World Bank.2004.Gender and Development in the Middle East and North  

Africa

Wuthnow,R,Hackett.C,2003.The Social Integration of Practitioners of 

Non-Western Religions in The United States. Journal of The 

Scientific Study of Religion.42:4  651-667

Wunthnow,R.2002.Religious Involvement and Status-Bridging Social 

Capital. Journal for the Scientific Study of  

Religion.Vol.41,No.4,pp.669-684

Znack,PJ. Knack ,S.2001.Trust and Growth. The Economic 

Journal.111(April),295-321

242


