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  الكريمين والداي الناس أعز إلى جهدي ثمرة أهدي  
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  حمد الله الأكرم الذي خلقنا، ثم أوجدنا، فهدانا و علمنا ما لم نكن نعلمال

  .و شرفنا بنبيه محمد صلى االله عليه وسلم 

أحمده كثيرا على توفيقه لي و عنايته لإنجاز هذا العمل المتواضع، كما 

أتقدم بجزيل الشكر إلى كل من وجهني أو ساعدني من قريب أو بعيـد، 

  .محمدي رياحي رشيدة. ذة المؤطرة دو أخص بالذكر الأستا

  .كما أسأل االله تعالى أن يجزي الجميع خير الجزاء، و أن يوفقنا
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  :     المقدمـة
ة الواقع ــیعتمد على دراس ات لما یقع في الغد، بلــلیس تخمینن علم المستقبل إ    

لما یحصل فیما ء استقرابل  ،ددةـة محــوھو لیس تحدید لما یقع بعد فترة زمنیر المعاص

  . الممكنة المستقبلات و أولا دراسة المآلات إنھ ،إجراءات و من خطوات   ومــیتخذ الی

اع التي یمكن أن ــم الذي یتنبأ بالأوضــــالعل"م المستقبل ھو ــلذا أمكن القول أن عل    

ة ــالنفسی ة وـاعیـوالاجتم السیاسیة ة وـالاقتصادی راتــة التغیــر نتیجـــن علیھا الظواھوــتك

وات في الغرب ـــن نادت أصـرن العشریـــذ منتصف القــمنو ،1"العملیة  و ةـوالتكنولوجی

وكان من بین الداعین إلى ذالك  مستقبل ضمن المقررات الدراسیةإلى وجوب إدخال علم ال

أن من الواجب إیضاح " ولـالذي برر ذالك بالق "كارل یاسبرس" الفیلسوف الألماني

 2"طـرح عواقب تصرفاتنا بكل تبسیــشة الحاضرة وـــا السیاسیــة لحیاتنــات الأمامیـمعطیال

الطبیعیة  و ةـــوم الإنسانیــــة في العلــعلم المستقبل قد تزامن مع تطورات منھجی إن ظھور

 العمل في مجالاتوالتحولات التي طرأت  فضلا عن تزامنھ مع التطور الفكري. معا

فة إلى تزامنھ مع إیقاع نشاط إنساني تمیز بالتسارع و ھذا كلھ جعل مسائل الإنتاج إضاو

                     .رار المستقبل على أسس علمیة من الأمور الضروریةــإق

 متغیرات عملیة الوعي بالمستقبل منمتغیرا كما أنھ لابد من الاھتمام بالماضي باعتباره     

ي ـشرط أمام يو ھ ،ي المستقبليـلوعي التاریخي بالوعھذه العملیة التي تعني ارتباط ا

 ةــبواقع الماضي استلابٌ لھویة الأم ل بسلام، لأن عدم الاعتباراق المستقبــوج إلى أفـــللول

 . انفصام لشخصیتھا الوطنیة و

أساسیتان لفھم متطلبات  إدراك الحاضر محطتان و دراسة الماضيوما من شك أن     

رغم ما تكتسیھ ھذه المسألة و . ریأمل في التغی و ثقة في النفس ادة عاقلة ولكن بإر المستقبل

لم یحسن  للأسف الشدید لم یعط عنایة للمستقبل وو العربي لعالماإلا أن  من أھمیة بالغة

لاص الانتفاع منھ، بل أن ھناك غیابا للمستقبل في الوعي الفكري العربي لذا لم یتھیأ استخ

  .الغد حقائق علمیة عن عالم
                                                             

 .35ص -2003- 1ط- بیروت لبنان–مركز دراسات الوحدة العربیة –إشكالیة المستقبل في الوعي العربي  –الھیتي ھادي نعمان /  1
 د ط، بیروت، التوزیع، و النشر عویدات للطباعة و دار ،ترجمة عادل العوا ،الإنسان مستقبلالقنبلة الذریة و  :كارل یاسبرس/  2
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في إط�ار عل�م دراس�ة المس�تقبل و كم�ا رأین�ا        یدخل أن تحدید الفكـر ھو عملواضح إذن     

و خاصة في الغ�رب فإنن�ا ن�رى     عامة الیوم في مختلف بقاع العالمفالعنایـة بدراسة المستقبل 

 م�اذا س�یكون علی�ھ   : نتس�اءل إذن . آفاق�ھ  و ه العنایـة بدراسـة واقع فكرنا العربي و مستقبلھذھ

ح�ال فلس�فتنا العربی��ة ف�ي ع��الم الغ�د؟ و م��ا ال�ذي س�یؤول إلی��ھ ح�ال الأم��ة إذا اس�تمر أس��لوب         

 دــــحقل النقن في حقل الفلسفة، ـــــن المشتغلیــالمبدعیو التھمیش و الإقصاء ضد المفكریـن

ھ�ل حقیق�ة    و المقاوم�ة؟ و ھل یتوفر الفكر العربي على آلیات الصمودو التنویر؟ و الحریة و

ة �ـ ـد؟ و م�ا الفلسف �ــ ـب�ھ ف�ي ع�الم الغ    المنوطة ن إذن المھمةة؟ و فیما تكمــالمواجھ حجم یعي

   التي نحتاجھا في المستقبل؟

إع�ادة بن�اء ع�الم الحاض�ر، م�ن       نم�  تب�دأ إن مھمة الفك�ر العرب�ي ف�ي ع�الم الغ�د یج�ب أن           

الواق�ع كم�ا ھ�و     اج�ھ تصفیة حالة الإحباط بالنظر إلى الأمور بعیني الواقعیة الرافضة التي تو

نبدأ م�ن أھ�م مج�ال     أن من أجل تأسیس فكر جدید نحو مستقبل أفضل لابدو. من أجل تغییره

 م�ن  الس�لوك و ھو تغییر الأنفس، و تغییر العقول التي ھي مورد الأفكار و ر حضاري للتغیی

 ،مجتم�ع ال ف�ي التقدم توجیھھ لدفع عجلة  و طاقاتھأجل إعادة بناء الإنسان العربي و استغلال 

 .جاء ھذا العمل المتواضعو من أجل ھذا كلھ 

ولا مكان، ب�لا مجتم�ع و ب�لا      مجرد فكر بلا زمان"الفلسفة لیست  لابد أن ندرك أولاً أن    

ر �ـ ـو یخ�دم مجتمع�ا و یعب   وم ب�ھ جی�ل  ـــیقو  ري ینشأ في عصر،ـام فكــحضارة إنما ھي نظ

ر ـة و جوھ� ـف�ي أزم�   ة تع�یش ـا العام� ــحیاتنو ھي الیوم في جامعاتنا و في  ، 1"ارةــعن حض

ا أخرجن��ا �ـ�ـة أو أنن�ــ�ـول ب��أن ل��دینا فلاسف �ــ�ـع الق�ــ�ـا لا نستطی�ـ�ـھ��ذه الأزم��ة یكم��ن ف��ي كونن  

، و ھ��ي ب��دورھا ل��م تن��تج لن��ا أی��ة     اتـالترجم��اد إلا عل��ى �ـــ�ـل��م  یقتص��ر الاجتھ  ة، و�ــ�ـفلسف

مجرد وكلاء  یمثلون مذاھب غربی�ة  ات، لقد تحول المفكرون العرب و المسلمون إلى ـإبداع

  . نظرا لزیادة ھذا الأخیر و غزوه الثقافي و انتشاره خارج حدوده

  

  

                                                             
ز دراسات الوحدة مرك –بحوث المؤتمر الفلسفي العربي الأول "الفلسفة في الوطن العربي المعاصر"–إبراھیم بدران  وآخرون /  1
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               ف�ي الإب�داع   عوائ�ق و أزم�ة   إن واقع الفلسفة في العالم العربي الیوم ینذر بالخطر، یعاني     

 و الفعالیة دم ــلعربي من التقي اــر الفلسفـــز تمنع الفكـق ھي عبارة عن حواجــذه العوائــھ

ور الف��رق ـي منھ��ا العق��ل العرب��ي من��ذ ظھ��  ـق حض��اریة و لغوی��ة و دینی��ة یعان�� �ـ�ـھ��ي عوائ و

لأن غیاب الفلسفة  ،ع التنمیة في العالم العربيــأثرت سلباً على واق اة  إلى یومنا ھذــالكلامی

إن اس�تمرار ت�ردي    .∗اعھاو تھمیش المشتغلین في حقلھا معناه غیاب التنمی�ة و فش�لھا و ض�ی   

أھمی��ة  و ، و نظ��را لخط��ورة الوض��عكبی��راً للمس��تقبل الوض��ع التنم��وي العرب��ي یش��كل تھدی��داً

م�ن خ�لال ھ�ذا     مجال الفكر ف�ي عملی�ة التنمی�ة الت�ي تنش�دھا أغل�ب البل�دان العربی�ة، س�أحاول         

الموانع التي  دى أبرزـات التي تطرح، كإحــم الإشكالیـد لأھــالنق و البحث التعرض بالتحلیل

أن أھم مرتكز  في عالمنا العربي، محاولا الإثبات يوالانحطاط الفكر أدت إلى حالة التخلف

ذل�ك أن ال�نظم    ،المش�تغلین ف�ي حقلھ�ا    الإحاط�ة ب�ھ ھ�و الاھتم�ام بالفلس�فة  و      م�ن   تنموي لابد

 .و السیاسیة مرجعھا و أساسھا الفكر الفلسفي الذي نادى بھ أصحابھا ةـــالاقتصادی

ة ب�لا  �ـ ـا و معاھ�دنا نبات�ا ب�لا غ�رس، ھ�واءا ب�لا طی�ر كتاب       ـــة الیوم في جامعاتنــإن الفلسف    

اذ ملقن ــــررة لھا أستــــمجرد مادة علمیة مق لیسة مشروع قومي حضاري و ـالفلسف مداد، 

الفلس�فة قض�یة حض�اریة تس�اھم ف�ي ص�نع         .وظیف�ة تؤخ�ذ   و شھادة تعطى و و طالب یستذكر

عالمن�ا  في  و التنمیة مكانھا، سنحاول إذن أن نبحث في أزمـة الفلسفـة لھا زمانھا و النھضة،

 ا�ـ ـجامعاتن يـف�  امـم�ن عش�رات الأقس�    ة، بالرغم ــا الثقافیـــلماذا ظلت أحوالن،  العربي الیوم

م لع�ل أھ�   و  علیھ؟  لماذا لم تؤثر كتاباتنا الفكریة بعد في حیاتنا القومیة الوطنی�ة؟  على ما ھي

ا ـــول أننا نملك عقـلا عربیـــھل یمكن الق: ـذا البحث ھيــإشكالیة نتعرض إلیھا من خلال ھ

دده و یح�اول القض�اء   �ــ ـة ض�د الآخ�ر ال�ذي یھ   �ـ ـالمواجھ و خالصا و متمیزا یمكنھ الص�مود  

عربی�ة معاص�رة تك�ون أس�اس ش�عورنا       ف�ي التنمی�ة   ھل نس�تطع الح�دیث ع�ن فلس�فة      ھ؟ــــعلی

إن وجدت دور و فاعلیة داخل مجتمعاتنا و صدى  ةــإزاء ذاتنا؟ و ھل لھذه الفلسفبالاحترام 

  في المؤتمرات العالمیة؟ في المجتمعات الأجنبیة و حضور

                                                             
              كان جورج قرم و علي خلیفة الكواري من ب�ین المفك�رین الع�رب ال�ذین عب�روا بمث�ل ھ�ذه المف�اھیم تشخیص�ا لواق�ع التنمی�ة العربی�ة             /  ∗

  :من خلال كتابیھما
  .1996، دط، بیروت.لصادر عن مركز دراسات الوحدة العربیةتنمیة  الضیاع أو ضیاع لفرص التنمیة، ا: علي خلیفة الكواري -
  .1981، 1، طبیروت -، الصادر عن دار الطلیعةالتنمیة المفقودة: جورج قرم - 
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                      .و دورھ��ا ف��ي التنمی��ة   مس��تقبل الفلس��فة ف��ي الع��الم العرب��ي    : إن عن��وان الم��ذكرة ھ��و      

ر و ال�دور ال�ذي یج�ب أن    �ـ ـي المعاص�ـــ ـي ف�ي الع�الم العرب  ـواقع الفك�ر الفلسف�  : فیھا سأعالج

راءة ـتمث�ل ق�   . اا و دینی� �ـ ـاجتماعی ة سیاس�یا و ـفي التنمی ھاـھا و آفاقــــمستقبل و ةــالفلسفتلعبھ 

موض�وع ف�ي غای�ة     ھ�و و ف�ي عالمن�ا العرب�ي الی�وم      ي�ـ ـداع الفلسفـة الإب� ـأزم یھما تعنلجوھر

ھ �ـ�ـي یواج�ـ�ـأن العق��ل العرب ادھا�ـــ�ـن فرض��یة مف�ـ�ـلبح��ث فی��ھ م ة ا�ـــ�ـعملی تنطل��ق  ةـالأھمی��

 ة داخ��ل الع��الم ـو إنسانی�� اجتماعی��ة و اقتصادی��ـة و و سیاس��یة وعقائدی��ة، ات قیمی��ـة�ـــ�ـتحدی

 و و ث��لاث فص��ول عل��ى مقدم��ة، ھ��ي دراس��ة تحلیلی��ة نقدی��ة تحت��وي  ، وھ�ــ�ـي و خارجب��العر

 . نامبحث منھا یندرج تحت كل فصل خاتمة

ي ف�ي الع�الم العرب�ي ال�ذي     ـر الفلسف� �ـ ـالتعرض إلى واق�ع الفك  ت فیــھحاول :الفصل الأول    

ة ــــحضاریالعوائق ال: المبحث الأول ،نـجز عنھ الإبداع یحتوي على مبحثییتسم بعوائق تح

مس�تقبل الفك�ر   : المعن�ون ب : الفصل الثانيأما  . العوائق اللغویة و الدینیة: المبحث الثانيو 

لمش��اریع الفلس��فیة العربی��ة المعاص��رة أم��ا      ل ھفی��  الأولالمبح��ث    اخصص��ن  ي العرب��ي الفلس��ف

الإبداع التي یصبو إلیھا الفك�ر الفلس�في    و ة التجاوزــمرحل: أن یعالج فأردناه المبحث الثاني

آف�اق   :ھ�و  ال�ھ عنوان�   ن�ا اخترف: الفص�ل الثال�ث  أم�ا   .العربي من خلال التنظیر المباشر للواق�ع 

إلق��اء ت فی��ھ حاول��: الأول ـھمبحث�� م��ن خ��لال .ي العرب��ي ف��ي عص��ر التح��ولات الفك��ر الفلس��ف

خلق مش�روع ق�ومي للإب�داع الفلس�في و ھن�ا ی�أتي دور        يالعربي فوء على أمل العقل ـــالض

 :لأخی�ر المبح�ث ا أما  .وسائل الإعلام والجامعات والجمعیات الفلسفیة، و المؤسسات التعلیمیة
تحری�ك   داع الفكري فيوالإبـ دور الفلسفـة على تأكیدا أرید الفھو نافذة استشرافیة من خلالھ

اً لم��ا �ـــ�ـتتویج أردناھ�ــ�ـا أن تك�ــ�ـون :الخاتم��ـةو   دینی��ا وعملی��ة التنمی��ة سیاس��یا واجتماعی��ا  

  .ما أراد تحقیقھ من أھداف و ھ البحث من نتائجـــتوصل إلی

  



 

  

 

 

  ) الإبداععوائق و أزمة في(واقع الفلسفـة في العالم العربي  

  

  العوائـق الحضاريـة: المبحث الأول

  .سيطرة التراث القديم على الوجدان العربي -1

  .المعاصرالتغرب الفلسفي داخل الفكر العربي  -2

  

  العوائق اللغوية و الدينية: المبحث الثاني

  .مشكلة المصطلح الفلسفي داخل اللغة العربية: العائق اللغوي -1

 .ية الصراع التاريخي بين الفلسفة و الدينجدل: العائق الديني -2
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  :مقدمـة الفصل الأول         

ة ــحضاریالفصل سأحاول توضیح أھم العوائق التي تعبر عن مجموعة حواجز  ھذا في    

الارتقاء  و ھ النھوضـر الفلسفي العربي و منعـة الفكـــو دینیة، كانت سببا في إعاق و لغویـة

م �ـ ـس�یطرة الت�راث القدی  ( تش�مل  ة وـعوائ�ـق حضاری�ـ   :أولا: كالت�الي و ھذه المعوقات مرتبة 

عوائ�ق   :ثانی�اً  و ،)التغ�رب الفلس�في داخ�ل الفك�ر العرب�ي المعاص�ر      و ،الوجدان العرب�ي  على

               صطلح الفلسفي داخل اللغ�ة العربی�ة  مشكلة الم: وي على عنصرین ھماـتحت :ةـــو دینی لغویة

 .نــة و الدیـــي بین الفلسفـــریخو جدلیة الصراع التا

لم�اذا و من�ذ زم�ن بعی�د لا       :ھ�ذا الإش�كال ھ�ي    إل�ى ا �ــ ـة التي ستقربنــو لعل أبرز الأسئل    

تزال مؤلفات القدماء تمارس سلطة توجھ سلوكاتنا و تسیطر على تفكیرنا؟  و ما ھي الس�بل  

اءات الإب�داع  ل�دى أغل��ب   �ـ�ـد فضـو تقی�  لل�تخلص م�ن ھ�ذه الس��یطرة الت�ي تكب�ل حری��ة الفك�ر      

  ي المعاصر؟ــر العربـــار والإنشاء في حقل الفكـــھم الابتكـــــعن معظم مفكرینا، و تمنع

و كیف أث�ر ھ�ذا المش�كل     ما المقصود بالتغرب الفلسفي داخل الفكر العربي المعاصر؟ و    

ة المص��طلح �ـ�ـكلوفیم��ا تكم��ن بالض��بط مش  عل��ى مس��ار التنمی��ة الثقافی��ة ف��ي الع��الم  العرب��ي؟    

ف�ي تثب�یط و إعاق�ة تط�ور      ة ـو كیف ساھمت ھ�ذه المشكل�   ة؟ ـة العربیـــي داخل اللغـــالفلسف

ة ب��ین الفلس��فة و ال��دین أم الأم��ر یتعل��ق  �ـــ�ـھ��ل ثم��ة مشكل: ي؟ و أخی��راًـالفك��ر الفلس��في العرب��

 و ھ��ل یكف��ي . ق وص��ال بینھم��ا؟�ــ�ـو ھ��ل م��ن س��بیل إل��ى خل ، وص�ـ�ـبالتأوی��ل الخ��اطئ للنص

السیاسیة الدینیة، لفھم حقیقة ما یحدث الیــوم؟ و ھل ھـو كـــاف لفھـــم ما  ةالتفسیر بالمؤامر

  من صراع في تاریـــخ الفلسفــــة العربیة الوسیطة و المعاصرة؟ ویجري  جرى 
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  العوائـق الحضاریـة: المبحث الأول

د �ــ ـر التنم�وي عل�ى صعی  �ـ ـدبی�ات الفك ھ كثی�را أ �ــ ـا تناولت�ــ ـمطمح تمثل التنمیة، مطلب�ا و     

ال�ذي ین�أى كثی�را عم�ا تقتضی�ـــھ فلسف�ــــة        وي�ــ ـع المسار التنمـــم واقـــرغ الوطن العربي،

التنمی�ــ��ـة، ف���ي ظ���ل معطی���ات الواق�ـ��ـع العرب���ي ال���راھن المتمثل�ــ��ـة ف���ي تبدی�ــ��ـد الث���روة، و    

جاه على الاستھلاك المفرط، و فجوة الانكشاف المائي، و الغذائي، و الأمني و الثقافي، والات

 .بین فئة قلیلة مالكة، و كثرة ضائعــة في الفقـــر و الفاقــة و البطالـة

و رغــم أن فترة الرواج النفطي، قد خلقت شعــورا بإمكانیة التنمیـة، فق�د تلاش�ى وھ�ـج        

شوائیـا و إن تمثلت ھذه الحقبة، و تبعثرت محصلتھا المالیة النفطیة على إنفـاق یكاد یكون ع

بعض انجازاتــھ في البنى التحتیة في نس�ـق بذخ�ــي لكن�ھ ل�م یخل�ق قاع�دة اقتصادی�ـة ق�ــادرة         

و لأن مشاری�ـع التنمی�ــ�ـة تحت�ــــاج إل��ى فلسف�ـــة باعتب�ـ�ـارھا    . عل�ى الاستم�ــرار و التواص��ل  

تختـــــزل فـــي أرق�ـــام   عملیـة حضاریــة قیمیـة معیاریــة، فإن قضایاھـــــــا لا یمكـــن أن

 الفلس��فیةو مع��ـدلات، لأن��ھ ف��ي غم��رة الج��داول و الأرق��ام ی��تم تجاھ��ل كثی��را م��ن المس��ائل       

  .  الشائكة

انعك�س   يوغني عن البیان ما تعنیھ الیوم أزمة الفكر و الفلسفة في عالمنا العرب�ي، وال�ذ      

مشاكل اقتص�ادیة، و اجتماعی�ة   نتج عنھا  اسلبا على مسار التنمیة و فشل معظم برامجھا، مم

وسیاس���یة، و أخلاقی���ة، و غیرھ�ـ��ـا، س���اھمت بقسـ�ـــ��ـط كبی���ر ف���ي ضیـــ�ـــ��ـاع التنمی�ــ��ـة و     

ذ ـا عل�ى نح�و یأخ�   م� الم�أتي عل�ى ذكرھ  المحوری�ــن  م س�نبحث ف�ي   ـــفي ھذا القسو . فقدانھـــا

 نسقی�ـــن  ی�ھ ف ام�ـ ـف�ي الوق�ت ال�ذي نعتبرھ    نمت�وا شجی� ـ  ینمتق�اطع  ا برق�اب بع�ض،  مھـــبعض

 .ا على الاستقلالیة الضروریة التي تجعل منھ ما ھو علیھمیحوز كل منھ
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إن أی�ة حرك�ة تنموی�ـة تجدیدی�ة لاب�د       :ي�ــ ـدان العرب�ـــ ـم عل�ى الوج �ــ ـسیطرة التراث القدی/ 1  

، أن تحتم��ي )الماض��ي والحاض��ر والمس��تقبل(لھ��ا، و ھ��ي تعی��د ق��راءة واقعھ��ا بأبع��اده الزمانی��ة  

 ∗ض��ي البعی��د، و توظف��ھ لص��الحھا، و ف��ي ھ��ذا الحق��ل یعتب��ر التی��ار الس��لفي أكث��ر التی��ارات   بالما

انشغالا من غیره بمسألة التراث، في إط�ار ق�راءة ادیولوجی�ة أساس�ھا إس�قاط ص�ورة المس�تقبل        

المنشود ثم البرھنة على أن ماتم في الماضي یمكن تحقیقھ في المستقبل، وھو یستند على مقولة 

مستج�ـــدا فم�ا علیھ�ــم     اشیئا للأخلاف، فإذا واجھ�ـوا موقف�ــ ـ  االأسلاف لم یتركـــوأن " و ھي 

، و ق��د تع��رض التی��ار الس��لفي لع��دة    1"إلا أن ینكف��ؤاإلى ال��وراء لیأخ��ذوا الحل��ول م��ن الماض��ي   

أن الت�راث  : أھم�ــھا ) اللیبرالیة، و الماركس�یة (انتقادات من قبل التیارات العلمانیــة المعاصـرة 

تنمیة لا یجتمعان، فالتراث قدیم میت، والتنمیة تعني التجدید، كما أن التمسك بالتراث تغن�ي  و ال

بأمجاد الماضي، أما التنمیة فھي تخطیط للمستقبل، التراث یتكلم عن حاجات روحیة ق�د لا تھ�م   

  . نإلا الأقلیة المترفة، أما التنمیة فتثیر مشكلة الحاجات العاجلة لدى الغالبیة من المحرومی

كما أن العلمانیون یتھمون التراثیون باستخفافھم لمنتجات التكنولوجیا الحدیثة، في حین أن     

و لنفرض أن ھذا صحیح، السؤال الذي . التنمیة تطبق التكنولوجیا، و غیر ذلك من الانتقادات

اع؟ أي كیف یمكن ابتكار فلسفة في التنمی�ة نوف�ق م�ن خلالھ�ا ب�ین التقلی�د و الإب�د       : یواجھنا ھو

یفرضھ الحاضر؟ و ھل مازلنا نحن العرب في وضعیــة تس�مح   ابین ما یملیھ الماضــي، و م

نحلـــم بھ من  ابین مـا نسمیـــھ النمـــوذج الغربــــي الذي فرض علینــا، وم" الاختیـار"لنا بـ 

  نموذج أصیل؟

س�تظل قضی�ـة عصی�ــة     ي، الت� )الأص�الة و المعاص�رة   ةإشكالیــ( في إطــار ھذه الإشكالیة    

مقارب��ة توفیقی��ة ی��رى فیھ��ا قاع��دة ص��الحة لعم��ل تنم��وي   ∗طی��ب تیزین��ي.دلن��ا  معل��ى الح��ل یق��د

الاستلھام التراثي والذي یعني أن نستلــھم : أولاعربي جدید عبر التفاعل بین ثلاثة أقانیـم ھي 

بیـــن الماض�ـــي   عناصر من الماضي بحیث تمنحنا شرعیـــة تاریخیــة تحقـــــق لنا تواصلا

و یقـوم على الع�ـــودة إل�ى الماض�ي و اكتش�اف العناص�ر      : التبني التاریخي :ثانیاو الحاضر، 

                                                             
التنم�وي   رالتنم�وي العرب�ي الوض�عي،  التی�ا     رالتی�ار التنم�وي العرب�ي الإس�لامي،  التی�ا     : أنواع التیارات التنمویة في الع�الم العرب�ي  / ∗

  ).الماركسي راللیبرالي، التیا رالتیار السلفي، التیا: (لمعاصرالعربي ا
  . 116:،ص2002ط،.فیصل یونس عبد الزھرة، منحى التقلید والتجدید في الفكر التنموي العربي، دار الوفاء، مصر، د/  1
  .مفكر سوري: طیب تیزیني/  ∗
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كان�ت و م�ا زال��ت ص�حیحة  أو الت�ي ل��م تك�ن ص�حیحة علمی�ــ�ـا و لك�ن ثبت�ت صحت�ـــ�ـھا          يالت� 

الع�زل   :ا�ـ ـثالثالعلمیـــة، ھ�ـــذه العناص�ر نتبناھ�ـا علمی�ا و تاریخی�ـــا، أي نأخ�ذھا كم�ــا ھ�ي،         

أن نواجـھ عناصر في الماضي العربـــي  لا نستطیع أن نستلھمھا  و لا أن نتبناھ�ا  : التاریخي

  .فنحققـــھا و نوثقھا و نضعھا في متحف التاریخ

، فق�د  ةالمعاص�ر  العربی�ة ة في المشاریع الفلسفیة ـــأھمیة بالغبلتراث ة اـــمسأل لقد حضیت    

                والنق��د أغل��ب المفك��رین، و أض��حى تجدی��د الت��راث مطلب��اً      التحلی��ل و  تط��رق الیھ��ا بالدراس��ة 

 جمال الدین" الشیخ من ابتداءان العدیـد من المثقفیـن و المصلحین ـو شعاراً استولى على أذھ

، فجلھم جعلوا تجدید "محمد أركون"إلى  "بفرح أنطوان"مروراً  "حسن حنفي"إلى  "الأفغاني

دة �ـ ـھ ك�ان ل�ھ م�ا یب�رره م�ن ن�واحي عدی      �ـ ـذا التوجــھم، ھـــــتااً لمؤلفاتھم ودراسالتراث عنوان

 منھ��ا عوام��ل قومی��ة سیاس��یة و عوام��ل حض��اریة متص��لة بعم��ق الھ��وة  وتزای��دھا ب��ین الأن��ا و  

كما أن مدارسة مسألة التراث تعتبر في نظر ھ�ؤلاء المفك�رین المج�ددین أھ�م ش�رط          الآخر

م���ن حی���ث  ةكبی���ر اتاختلاف���ع���ن  اولات كش���فت�ــ��ـذه المح�ـ��ـر أن ھغی��� ،∗النھض���ةق �ـ� ـلتحقی

    .المواقف

م�ن أج�ل الاقت��راب م�ن الموض�وع ارتأین��ا أن تك�ون البدای�ة م��ع أب�رز المفك�رین الع��رب          و    

الذي یثیر س�ـؤالاً طرح�ـھ المفك�ـرون الع�رب من�ذ       ∗∗زكي نجیب محمود: دھو  و المعاصرین

م�ن خ�لال    ھ�و  لتراث العربي ف�ي حیاتن�ا المعاص�رة؟ و   كیف ندمـج ا: عصـر النھضـة  و ھـو

  ل الضعف في التراث العربي الإس�لامي ـــیشیر إلى عوام"  د الفكر العربي ـــدیـتج" ھ ــكتاب

 و المب�ـادرة  و الخل�ق  إجترار و تكرار نفس إنتاج الس�لف، مم�ا یخن�ق روح  الإب�داع     : أھمھاو

وه ــدوران فیما قالـــــلفكـري علینا، فنمیل إلى الذا الضغط اـــأن یكون للسلف كل ھ: " یقـول

ا ـفي سیطرة التراث، فإنن ق المتمثلـــائذا العـــة ھــمواجھول  1".و ما أعـادوه ألف ألف مرة 

ف��ي تص��وره إل��ى إحی��اء الت��راث ب��ل إن ال��وعي بھ��ذه العوام��ل ھ��و مقدم��ة الإدراك        لا نحت��اج
                                                             

اقتصادیة، اجتماعیة، سیاسیة، (تنمیة شاملة  تف التنمیة، لأنھ إذا تحققالنھضة نتیجة من نتائج نجاح فلسفة التنمیة، و ھي غایة و ھد/  ∗
، تحققت النھضة، لأن فعل النھوض یأتي بعد فعل النمو، فالشعوب تنمو ثم بع�ذ ذل�ك ت�نھض و ل�یس العك�س، فبع�دما       )الخ..ثقافیة، دینیة

              ل�ى درج�ة نوعی�ة م�ن النم�اء تجعل�ھ ف�ي مرحل�ة         و الش�عب ال�ذي یص�ل إ   ھ� یتحقق فعل التنمیة تتحق�ق فع�ل النھ�وض، و الش�عب الن�اھض      
، فبعد ما تتحقق لدیھ ش�روط النم�اء تتحق�ق لدی�ھ ش�روط      )استقرار سیاسي و اقتصادي في الداخل، و استقلالیة عن الخارج(من الاكتفاء 

            جس�دت و اكتمل�ت جمی�ع ص�ور التنمی�ة     مشروط، فلا تتحق�ق النھض�ة إلا إذا تحقق�ت قبلھ�ا و ت    بالنھضة، و العلاقة إذن ھي علاقة شرط  
  .ةاقتصادی إحصاءاتمیة و لیست فقط یوالتي ھي عبارة عن قضایا معیاریة ق

 .مفكر مصري) 1993-1905(زكي نجیب محمود /  ∗∗
  .27ص-1980-6ط-بیروت –دار الشروق  -تجدید الفكر العربي –زكي نجیبمحمود   1/
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راثنا و ما ینبغي أن نقبل�ھ بتحفظ�ات، فال�ذي نحت�اج     في ت الایجابي الفعال لما ینبغي أن نرفضھ

مسألة التراث تعرض لھا أیضا المفكر  .رة في التراثذحقاً ھو إحیاء بعض المواقف النا ھــإلی

لذي حاول من خلال مدارستھ للتراث الكشف عن ما لیس ا∗محمد عابد الجابري. د المغربي 

ب�ت و متغی�ـرات الت�راث ماضی�ـاً و حاض�راً      لھ معنى داخل الظواھر التراثیـة أي إكتش�اف ثوا 

   .1"ھ و ما لا یعلنھـراءة ما یعلنــلق" د ـور الحوار بین النص و النقــجس من أجل مد 

 ھم ـعقولو  ھمـعواطفیمتلكون تراثا ثقافیا حیاً في نفوسھم و "الجابري"فالعرب في تصور     

ن م��ا �ــ ـدى الع��رب بی�ـ ـث خل�ق ش��عوراً ل ذا الت��را�ـ ـھم لك��ن ھ�ـ ـتطلعاتو ھ��ـمـــآرائھ�م، و ذاكرت و

و  ة�ـ�ـھ العلمی��ة و التقنی�ــ�ـن معطی��ات الفك��ـر الع��المي المعاص��ر و منجزاتـھم و بی���ــ�ـیمیل��ـھ علی

تقع  ة،ـجمالیو ةــأخلاقی روحیة وم ـو إنتاج فكري و قیــــفھ"  .الأخلاقیةوره العقلیة ـــــمعایی

ة ب��ل أیض��ا  �ــ�ـة و صناعی�ــ�ـا منج��زات مادیھـة، ل��یس فق��ط بوصف�� �ـ�ـارة الحدیث�ـ�ـخ��ارج الحض

ر فیم��ا ھ��ي �ــ�ـادة النظ�ــ�ـو لإع .2"ة�ـ�ـأخلاقی وة ـمنظوم��ات فكری�� و ةـاً معرفی���ــ�ـبوص��فھا نظم

إل��ى تج��اوز  " الت��راثو نح��ن"ھ كتاب��  ھف��ي مقدم��  "الج��ابري"ث ی��دعونا  علی��ھ وضعی��ـة الت��را  

  :القراءات الثلاثة الآتیة

قراءة ادیولوجیة جدلیة  لا تاریخیة، لا تنتج  سوى ن�وع  ه فھي في اعتقاد :القراءة السلفیة   

ق��راءة  و ھ��ي :الق��راءة اللیبرالی��ة، و "الفھ��م التراث��ي للت��راث   "لت��راث ھ��وم��ن الفھ��م ل  واح��د

   .أورباویة، تنظر للتراث من خلال حاضر الغرب الأوربي و ھي قراءة تراث بتراث

ج ـة الماركسیة تتبنى الم�نھج الج�دلي كمنھ�   ــنوع من السلفی ھي و :ةـالقراءة الیساری ًو أخیرا

محم���د عاب���د  . د"لق���د بل���ور  . مطب���ق إذ الت���اریخ الغرب���ي مج���رد انعك���اس للص���راع الطبق���ي    

 ،المش�روع الكبی�ر   في إطار إشكالیة الموقف م�ن الت�راث نصوص�اً تن�درج ض�من      "ريـــالجاب

ف�ي  رالحف�ر المع ل�م تم�ارس    تمثلت روح ھذا المشروع في ق�راءة  و مشروع نقد العقل العربي

جابی�ة م�ع الت�راث و م�ن منظ�ور      ما حاولت إنجاز ق�راءة توخ�ت رس�م علاق�ة إی     الخالص بقدر

  . نقدي

  
                                                             

   .مفكر مغربي) 2010-1935(محمد عابد الجابري /  ∗
  .14، ص1982 -2ط -بیروت –و دار الطلیعة  –الدار البیضاء  -المركز الثقافي العربي -نحن و التراث –محمد عابدالجابري  / 1
  .11ص -1986 -83عدد ال –مجلة المستقبل العربي  –مقال التراث و مشكل المنھج  – الجابري محمد عابد/  2
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فف��ي  ∗حس��ن حنف��ي.د وھ�� ، وف��ي نف��س الس��یاق نج��د مفك��راً آخ��ر تع��رض ل��نفس المس��ألة  و    

م��ن  تص��وره الت��راث یم��ارس  س��یطرة عل��ى الوج��دان العرب��ي، و بس��یطرتھ ھ��ذه یمث��ل ع��ائق   

مجتم�ع تراث�ي م�ازال وعی�ھ الق�ومي       و المجتم�ع العرب�ي ف�ي اعتق�اده    ، داع الفلس�في عوائق الإب� 

ھ ـــا نقصــد بھا إذا مــــة یستشھــھ سلطــــاء یمثلون لـــازال القدمــــم"القدماء   ىمفتوحا عل

   .1"أو تحلیل الظواھر  ريــي النظــــالوع

 ف�ي الع�الم العرب�ي    ق تنمیة فكریة ثقافیةإن ھذه المشاریع كلھا تسعى لغایة واحدة ھي تحقی    

و نق�د الت�راث كم�ا رأین�ا ھ�و الحج�ر الأس�اس        . تنمیة الفكر لدى أفراد و شعـوب ھذه المنطق�ـة 

ھ���و الموج���ھ لس���لوك  ومثل��ھ بأفك���اره و تص���وراتھ " لنج��اح ھ���ذا المش���روع لأن ھ��ذا الت���راث   

ھ�و   و ة�ـ ـثقافی�ة و قومی  ة دای�ة كمس�ؤولی  الت�راث ھ�و نقط�ة الب   . 2"الجماھیر ف�ي حیاتھ�ا الیومی�ة   

 نظر إلیھ�ا بإعج�اب  ن وار، نفخر بھا ــــلیس متحفاً للأفكوك فھو ــة للعمل و موجھ للسلــنظری

ة �ـــ ـذخی�رة قومی  و ھ الس�لوك �ـ ـو موج ة للعم�ل �ــ ـو نظری�ـــ ـا في انبھ�ار ب�ل ھ  ــــنقف أمامھ و

علاقت��ھ ب��الأرض و ء الإنس��اناس��تغلالھا و اس��تثمارھا م��ن أج��ل إع��ادة بن��او ھا �ـــ�ـیمك��ن اكتشاف

  .و التنمیة في التطور ھما حجر العثرة اللذان تتحطم علیھما كل جھود البلاد النامیةو

إل�ى قطیع�ة خاص�ة م�ع الت�راث كطری�ق للخ�لاص بمعن�ى          ی�دعو  الجابريباختصار فإن  و    

التخل��ي ع��ن الفھ��م التراث��ي للت��راث، أي التح��رر م��ن الرواس��ب التراثی��ة و عل��ى رأس ھ��ذه           

الرواسب القیاس الفقھي الكلامي في صورتھ اللاعلمیة التي تقوم على ربط جزء بجزء ربطاً 

ھ عن إطارھ�ا الزمن�ي المك�اني    ـاً و التي تعمل بالتالي على تفكیك الكل و فصل أجزائـمیكانیكی

دة ذل��ك باع��ا و  ئن��ات تراثی��ة إل��ى كائن�ات لھ��ا ت��راث الادیول�وجي، القطیع��ة الت��ي تحولن��ا م�ن كا  

بنیة الوعي بالماضي و الحاض�روھي عملی�ة تتطل�ب التخط�یط لثقاف�ة الماض�ي بمعن�ى         صیاغة

ادة بناءھ�ـا كت�راث لن�ا نحتوی�ھ     �ــ ـإع و اـتالي إعادة تأسیسھا في وعین� الإعادة كتابة تاریخھا و ب

  . بدل أن یحتوینا

                                                             
  .مفكر مصري: حسن حنفي /∗
   .15ص -المرجع السابق–الفلسفة في الوطن العربي المعاصر  - راھیم بدران و آخرونإب/  1
-1991-4ط–القاھرة –المؤسسة الجامعیة للدراسات و النشر و التوزیع  -موقفنا من التراث القدیم  -التراث و التجدید – حنفي حسن / 2
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الفك��ر  مواكب��ة "، أم��ا التخط��یط لثقاف��ـة المس��تقبل فمعن��اه ت��وفیر ش��روط المواكب��ة أو المش��اركة  

  . 1" ھو معنى المعاصرة المعاصر و المشاركـة في إغنائھ و توجیھھ و ذلك

راد �ـــ�ـم��رتبط بتنمی��ة الفك��ر ل��دى أف  تنمی��ة ثقافی��ة ف��ي الع��الم العرب��ي  ق�ــ�ـإن مش��روع تحقی    

ھا التراث القدیم ـالتي یمارس باستئصال جذور التسلط  ةمنوطھذه المھمة  و المجتمع العربي،

 زك�ي الأرس�وزي  إل�ى   ∗ناصیف نصار.دنقد یقدمھ  ھذا السیاق وفي في، العربيعلى الوجدان 

 ق�ــ ـل�و تعم :"ي العرب�ي یق�ول  �ـ ـحول مسألة التراث باعتباره عائقا من عوائق الاستقلال الفلسف

في النظر إلى أبعاد الحیاة الإجتماعیة وفي طبیع�ة المرحل�ة التاریخی�ة الت�ي تجتازھ�ا الش�عوب       

نبع�اث الق�ومي العرب�ي لا یحت�اج إل�ى اس�تعادة تجلی�ات الحی�اة ف�ي العص�ر           العربیة لوجد أن الا

ف�ي وض�ع    و بق�در م�ا یحت�اج إل�ى نظ�رة عقلی�ة ف�ي الانق�لاب الاجتم�اعي الت�اریخي،           الجاھلي،

ة ـــوض بالتنمیـوارد النھــــورد من مــــألا یمكن جعل التراث م :لكن .  2"الإنسان التاریخي

كیف یمك�ن جع�ل الت�راث حج�ر أس�اس لتدش�ین مش�روع بن�اء نھض�ة           ودة؟  وــــالعربیة المنش

عربیة جدیدة، كما كان نقطة بدایة لعصر النھضة الأوروبی�ة؟ و كم�ا یح�اول الص�ینیون الی�وم      

  دة؟ــاستلھام تراثھم لبناء نھضتھم الجدی

ن �ـــ�ـھ یش��مل الدی�ـــ�ـر إل��ى الت��راث و كأن�ــ�ـر أن��ھ لا یج��ب النظ�ـ�ـلا ب��د ف��ي البدای��ة أن نشی     

و  ا و قیمھ�ا  �ــ ـثقافتھ ة و�ــ ـھ�و مجم�وع مقوم�ات الأم    بل الت�راث  ،الإسلام وحدهو لا ده ـــوح

لأن اعتبار التراث مقتصر على الجانب ال�دیني  ،ات ــالدین لیس إلا واحدا من بین ھذه المقوم

 و الدلیل ھو أن س�بب نھض�ة الع�رب الأول�ى    . ھو عزل للتیار التراثي، ووقوعھ  في التعصب

ال�دین و التس�امح والانفت�اح، و ف�تح الص�در      الالت�زام ب ھو تلك الصیغة المثلى التي جمعت ب�ین  

 الإش�كال ال�ذي لا ب�د     إن. النح�ل  و ة التي قدمھا أشخاص من مختلف المللــللمساھمات الرفیع

   للتنمیة؟من معالجتھ ھو كیف نجعل من التراث مصدراً 

 

                                                             
  .120ص -مرجع سابق –فكر التنموي العربي منحى التقلید و التجدید في ال –فیصل یونس عبد الزھرة /  1
 مفكر لبناني :ناصیف نصار/  ∗
 .209:ص، 1988، 3ط بیروت، دار الطلیعة، الفلسفي، الاستقلالطریق  :نصار ناصیف/  2
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           القض��یة متعلق�ة فق�ط بمعادل��ة الإختی�ار ب�ین الإتب��اع      ∗ج��لال احم�د أمی�ـن  ف�ي رأي ال�دكتور        

في نف�س   والدین و التاریخ، و كاللغة  الوطنیة، عدم المساس بالثوابت القومیة و التقلید، أي و

یمكن جع�ل   و. ارف ـــارات العلوم و المعة من اكتساب لمھــالوقت الانفتاح على ما یفید الأم

ھ و م�ا یعامل�ھ   ــو مسلمات مقومات التراثالغوص في "ع عن طریق التراث باعثا على الا بدا

ا ـرن� ـنم�ط تفكی  والتراث كبدیھیات، و الكشف عما لا یزال من ذلك حیا ف�ي حیاتن�ا المعاص�رة    

  .1"وةــھ التي تفرض علینا بالقـبدیھیات ھ من مسلمات الفكر الغربي وـبعد تخلیص

رام ـ�ـــ�ـاحت : أولا :ا�ـ�ـن ھم�ـ�ـن اثنیـف عل��ى أمری�� ـاء متوق���ـــ�ـنملأن فع��ل ا  ذا معن��اهـھ�� و    

وب التمس�ك ب�ھ ك�نقط إنط�لاق     ــــالتراث المطلأما علیھ و ةــــالمحافظو  الاعتزاز بھوالتراث 

، دة�ـ�ـالعقیو ة، �ـ ـاللغك(م�ن الق�یم، الت�ي استعص�ى عل�ى ال�زمن تغییرھ�ا          ھ�و الثاب�ت  فللمس�تقبل  

اف ب��التراث ھ��و  �ـ�ـو احترامھ��ا ل��ذاتھا، و الاستخف احت��رام الأم��ة لتراثھ��ا ھ��  "لأن ) وغی��ر ذل��ك 

لا تك�ف ع�ن تحقی�ر ذاتھ��ا ف�ي مقارن�ة مس�تمرة ب��الآخرین،        و الأم�ة الت��ي  ب�النفس  اف�ـ ـالإستحف

إلا أن یك�ون مقل�داً كف�ؤاً و لكنھ�ا تفق�د ق�درتھا        رد لا یمك�ن ف�ي أحس�ن الأح�وال     ـشأنھا شأن الف

  . 2"على الإبداع

یتع�رف   ھ أنـد ال�ذي لاب�د علی�   ـء الجدی� ش�ى النة، ــال القادمیجن بالأتكوإذن  ةــــنقطة البدای    

ھ لھا و ذل�ك  ـــھ أو تشویـــخ لھویتـــھ من أي مســحتى یحصن نفس ةـــحق المعرف ھعلى تراث

داد جی�ل  ـو أس�اس الانط�لاق إل�ى المس�تقبل، المطل�وب ھ�و إع�       �ـ ـھ التعلیمف�  ،م�ـ ـمن خلال التعلی

م�ا   رة و�ـــ ـالمعاص :ا�ــ ـثانیوص في تراثھ من أج�ل إحیائ�ھ،   ـــیغ تھعادا و ھـلغت و ھـیعتز بدین

ة الغربی��ة �ــ�ـمعن��اه الإنفت��اح عل��ى النظری��ات الإقتصادی   و مكانیزم��ات و ،ھ م��ن أنس��اق �ـ�ـتتطلب

اس ة دون المس� �ـــ ـأخ�ذ م�ا ینف�ع و ی�تلائم م�ع ثواب�ت الأم       ومنھا  الاقتباس و  الناجحةة ـالحدیث

                                                                                 . الأص�یلة  ھا و مبادئھاـــبمرتكزات

         

  

                                                             
         .                                                                      ، مصر أستاذ الاقتصاد: جلال أحمد أمین/   ∗
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رام الت�راث لا یج�ب أن یعن�ي أب�داً تفض�یل نظری�ات عربی�ة        �ـ ـاحتبالإضافة إلى ھذا ف�إن          

عربی�ة قدیم�ة   فم�ثلاًً لا یمك�ن اس�تبدال نظری�ة     ، لمجرد أنھا عربیـة عن نظریات عالمیة أخرى

             ة �ــ�ـكالبح��ث ع��ن نظریو ھـ�ـــ�ـذه م��ن الت��راث،  بنظری��ة غربی��ة حدیث��ة لمج��رد أن تل��ك غربی��ة 

م�ثلا بھ�دف إحلالھ�ا مح�ل      اب�ن خل�دون   دــعن الاقتصاديو ــة أو الإستغلال أو النمــــفي القیم

اء الاقتص����اد               م����ن علم���� أو غی����ره آدم س����میثال �ـــ���ـین أمثییالغ����ر یی�ـ���ـنالاقتصادة �ـــ���ـنظری

  .أو السیاســة أو الاجتماع أو التاریخ و غیر ھا من العلوم و المعارف و التخصصات

 یعن�ي رام الت�راث لا یج�ب أن   ــة و لكن احتـھم عبقریـــــكان أقل من "دونـابن خل "لا لأن    

                رح�ـ��ـاق یطلس���یھ���ذا ا ف���ي و ،خ���رىالأعالمی���ة النظری���ات و ع���دم الانتف���اع م���ن ال  الانغ���لاق

                 كی���ف یمك��ن جع��ل الت��راث باعث��ا عل��ى التق���دم؟       :ھ��و  وھام��ا  س��ؤالا   ر�ــ� ـالغف��ار نص عب��د  . د

دة �ـ ـھ ب�روح علمی�ة بعی  �ـ ـتمحیص و ھــبحث راؤه وـأعید استق إذا ما "ق ذلكـــي اعتقاده یتحقوف

  .1"عن التعصب العرقي أو التاریخي

اقھ التقدمي ھو قاع�دة للانط�لاق نح�و المس�تقبل،لأن فھ�م الت�راث ووعی�ھ        إن التراث في سی    

عقلی�ا، منعط��ف ت�اریخي لتحقی��ق طموح��ات الش�عوب العربی��ة نح��و الوح�دة والتنمی��ـة، و ق��د لا     

حظنا أن نھضــة العرب الحدیثـــة لم تحارب الماضــي و لم تتنكـر لـــھ و لم تلتصق بھ بك�ل  

و ل��یس م��ن . �ـ�ـراث أص��یل تعتم�ــ�ـده ف�ـــ�ـي تحقی�ــ�ـق الحض�ــ�ـارة سلبیات��ـھ، و إنم��ا أخذت��ھ  كتـ

السھل طمســـھ أو تشویھھ، و إذا ما فعلت الأمة ذلك فقدت أحد أھم أسباب وجودھا و انتمائھا 

 .القومي
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بعد الك�لام عل�ى مش�كلة س�یطرة الت�راث       :التغرب الفلسفي داخل الفكر العربي المعاصر/ 2

تبی�ان خط�ر ھ�ذه المس�ألة عل�ى تط�ور الفك�ر العرب�ي          و لوجدان العرب�ي، العربي القدیم على ا

أثرھا الخطیر على الفلس�فة العربی�ة    و ینبغي لنا أن نحلل مشكلة التغرب الفلسفي، المعاصر،

إن انتشار ظاھرة التغریب في الممارسة الفلسفیة العربی�ة بالتحدی�د ف�ي الحی�اة      .حدیثا قدیما و

ف�ي ع�دة    حس�ن حنف�ي  . دمي العرب�ي بص�فة عام�ة تتمظھ�ر حس�ب      في ال�وعي الق�و   الثقافیة و

د أدى �ــ ـق و: لا نمط سواه دم حضاري وـالغرب النمط الأوحد لكل تق راعتبا"  جوانب منھا

اعتب��اره ممث��ل  و ھ��ذا ف��ي تص��وره إل��ى احتك��ار الغ��رب ح��ق الإب��داع وأنم��اط أخ��رى للتق��دم،   

م الأب��دي و غی��ره التلمی��ذ  ـب��اره المعل��ك��ذلك اعت.الإنس��انیة جمع��اء و أوروب��ا مرك��ز الثق��ل فی��ھ  

عتب�ار ك�ل دع�وة    كإ ة إلى الغ�رب ــروبیوب غیر الأوـبداع ذاتي لدى الشعإرد كل و  الأبدي،

إل��ى العق��ل دیكارتی��ة  و ك��ل دع��وة إل��ى الحری��ة لیبرالی��ة، و ك��ل نض��ال م��ن أج��ل العدال��ة             

   1".الخ...وضعیة كل اتجاه نحو العلم  و الاجتماعیة ماركسیة

 حس�ن حنف�ي   .د تصورفي  انتشار الفلسفات الغربیة في الفكر العربي المعاصـر بدأ إن     
ة ف�ي عص�ر الترجم�ة الأول ابت�داء     ـــة الثاني، مثلما نشأت الفلسفة الیونانیـمنذ عصر الترجم

 ا�ـ��ـبك���ل أنواعھ :ةـالمثالی��� -: ھ���ي" وھ���و یص���نفھما إل���ى تی���ارات س���تة    م���ن الق���رن الث���اني  

محم��ود (العقلانی��ة ). ی��لطوتوفی��ق ال(ة �ـ�ـ، المعتدل)نجی��ب بل��دي أم��ین عثم��ان( الترنس��تندنتالیة

ج �ـ�ـالمنھ). زك��ي نجی��ب محم��ود  (ة �ـ�ـالوض��عیة المنطقی ،نواعھ��ابك��ل أ :ة�ـ�ـالوضعی ). قاس��م

 محم�ود أم�ین الع�الم   (دلي الت�اریخي  المنھج الج: الماركسیة التقلیدیة) عادل ضاھر (التحلیلي 

المادی�ة  ). عبد االله العروي(لماركسیة اللیبرالیة العربیة ا). صادق جلال العظم، طیب تیزیني

ة �ـ�ـف��ي اللغ). الج��ابري(ف��ي تركی��ب العق��ل العرب��ي    ة�ــ�ـالبنیوی). روة�ــ�ـحس��ین م(التاریخی��ة 

 كم�ال أب�و ال�دیب، ص�لاح فض�ل،     (ف�ي الآدب   )نص�ر حام�د أب�و زی�د     أركون،محمد (العربیة 

فـي، یوسف سلامـة، محمـود رج�ب، س�عید   حن سأدونی( الظاھراتیة البنیویـة )جابر عصفور

  . 2" )مـعبد الرحمن بدوي، زكریا إبراھی(بكل أنواعھا : الوجودیة). علال أنور توفیق
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أول مرحلة بدأ بھا تمثل الواف�د الغرب�ي الجدی�د ب�دأت بترجم�ـة النص�وص الفلس�فیة طبق�اً             

نھ�ا تط�ور طبیع�ي لل�دین و     إ" للتیارات الستة الش�ائعة و كان�ت الأولوی�ــة للنص�وص المثالی�ة      

ث�م تأت�ـي   " دیك�ارت و س�بینوزا  و لیبن�ز و ك�انط و فخت�ھ و ھیغ�ل      "فھم فلسفي إیماني ل�ھ م�ن   

                     نص���ـوص أخ���رى م���ن ب���اقي التی���ارات التجریبی���ة و البنیوی���ـة و الماركس���یة و الظاھراتی���ة       

     1"مزید من التغریب في الب�اطن والوجودیة  و الدافع ھو اللحاق بثقافة العصر في الظاھر و 

   . و قد ارتبطت النصوص الفلسفیة الغربیة بأسماء مترجمیھا مثل ارتباطھا بمؤلفیھا

رة �ـ�ـة ف��ي سیطـھ��ذه الحقیق��ة  المتمثل��  یؤك��د ارـى النش��ـمصطف�� .م��ن جھ��ة أخ��رى نج��د د     

ي �ـ ـلعرب�ي الفلسف اج ا�ـ ـو كی�ف أن ج�ل الإنت   ي المعاص�ر �ـ ـة الغربیة على الفكر العربـــالفلسف

محاول��ة تطبی��ق المق��ولات و الأس��س المنھجی��ة للفلس��فات الغربی��ة عل��ى الت��راث و    " ل��یس إلا 

الفكر العربي لكنھا لم تلقى النجاح على المس�توى الع�ام لأنھ�ا ل�م تع�د تعب�ر ف�ي الأس�اس ع�ن          

فالإب�داع  لم تبدأ من ھموم المواطن العربي و مشاكلھ، و بالت�الي   و الروح العربیة الإسلامیـة

ذه الم�ذاھب  �ــ ـھا ھـــدوداً بالحدود التي رسمتــراً بالمذاھب الغربیة و كان محــھا كان متأثـفی

  ..2"الغربیة لنفسھا

إن حال�ة الانفص�ـ�ـام الت�ي یعیش��ھا المفك�ــ�ـر العرب�ي الی�ـ�ـوم ع��ن الواق�ع تؤك�ــ�ـد الحقیق�ـ�ـة         

فی�ھ م�ن تق�دم و إنج�از، و إم�ا نج�ــــده        أعلاه، فإما نجده أسیـــرا للماض�ي مبھ�ــورا بم�ا ك�ان    

یحاول القف�ــــز عل�ى حض�ارة العص�ر، و ھ�ذا م�ا ص�عب الأم�ر علی�ھ، م�ن أن یحی�ا عص�ره             

  . الفلسفـي و أن یشارك فیھ مشاركة ایجابیة مما أدى إلى عزلھ عن الفكر العالمي

ج�زء الث�اني   ال" ن�ـ ـوم الفك�ر و الوط ــھم" ى ــضمن كتابھ المسم يــحسن حنف. یدرج د    

الت��ي تنش��دھا   لتنمی��ةابحث��اً خاص��اً ح��ول موان��ـع الإب��داع الت��ي تح��ول دون تحقی��ق التق��ـدم و       

و لع�ل   ،رـإل�ى تأخ�  لتنمی�ة  اة و ـو التي تحول فیھا الإستقلال إلى تبعی ،ار العالم العربيـــأقط

 و بعلم��ھفالتقلی��د للغ��رب ف��ي اعتق��اده ق��د یك��ون نتیج��ة الانبھ��ـار ب��ھ و      ،ی��د الغ��رب تقل: أھمھ��ا

  .ـةالتكنولوجیبتطبیقات ھذا العلم في مظاھـر الحیاة المادیـة و 
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و ق��د یك��ون الانبھ��ار ب��الغرب لم��ا یمثل��ھ  م��ن مث��ل التنوی��ـر مث��ل العق��ل و الحری��ـة و        "     

نتیج��ـة للإنبھ��ـار ب��الغرب ینش��أ النق��ل عن��ـھ م��ن ط��رف واح��د    والمس��ـاواة الطبیع��ـة و التق��ـدم  

أن تب��دع ف��ي   و ت��اریخ الش��عوب خ��ارج الغ��رب تس��تھلك دون  ، ھدع ف��ي ظروف�� ـ�ــ�ـالغ��رب یب

   .1"والشعوب خارجھ تأخذ و تتأثر ؤثرلغرب یعطي و یواظروفـھا وتاریخھا 

ول �ـــ�ـبع��ض الحل ي�ــ�ـحس��ن حنف.د رح�ــ�ـة یقت�ـــ�ـل ال��تخلص م��ن ھ��ذه المشكلـم��ن أج��و     

ھ و بأنھ لیس نص�اً لك�ل   ـریخیتة لإثبات تاـــإلى حدوده الطبیعی يــالنص الغربَّأن یُرد " :منھا

النق�ل  (إعادة بناء النص طبقاً للعق�ل الص�ریح أو الواق�ع المباش�ر     بلكل الشعوب و الحضارات

 را تحوی�ل ال�نص  �ــ ـأخی و ،)ي�ــ ـي مثلما فعل ابن رشد مع النص الأرسطــالحضاري العقلان

التح�ول م�ن   (تجت�ھ  ر ع�ن العقلی�ة الت�ي أن   �ــ ـإلى موضوع علم مستقل لإكتشاف بنیتـھ الت�ي تعب 

ل��یس  نحن ذوات دراس��ة و الغ��رب موض��وع دراس��ة و    ،راق إل��ى الإس��تغراب  ـعل��م الاستش�� 

  .                                   2" )العكس

و ترك ما لا ینفع، و ما ینفع ھو ما  ذ ما ینفع ــأخ: يـــنحن بدورنا نقترح ما یل و    

إلى ضرورة  أقلمة  دعوان كما أننا  ،لإسلامیةینسجم مع الروح العربیة والعقیدة او یتوافق

المعاصرة بالانفتاح على ما وصلت إلیھ ھذه المدارس  ناالنظریات الغربیة الجدیدة مع قضایا

و أسلوبھ في الشك  دیكارت ن م العقلانیة ع العربي فنأخذالفلسفیة الغربیة لتطبیقھا على الواق

لیھ العقل و ما تفرضھ ق نحن أیضا بین ما یملنوفكانط من أجل الیقین و نأخذ النقدیة عن 

ان العربي و وجوده المقدس ورد ــم بدراسة الوجودیة كي نعید القیمـة الإنســـنھت التجربة

الوجودیة في الفكر  اختفاء ولعل. الاعتبار إلیھ كونھ خلیفة االله عـز و جل في الأرض

رب الفلسفي ل على فشل التغدلی ،دعاتھا عن مبادئھم عوتراج المعاصرالفلسفي العربي 

   .ي على مستقبل الفلسفة في العالم العربيــره السلبـتأثیو
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م �ـ�ـالت��ي تعب��ر ع��ن ج��زء ض��ئیل ج��داً مم��ا تعانی��ھ الفلس��فة ف��ي العال        اذج �ــ�ـإن ھ��ذه النم    

اء، �ـ ـار و الإنش�ـ ـھا ع�ن أي محاول�ة ج�ادة للإب�داع و الابتك    �ـ ـي الیوم م�ن مش�اكل تعیق  ـــالعرب

اج �ــ�ـم��ع الإنت وب تعاملن��ا�ـ�ـأنن��ا ل��م نكتش��ف بع��د أسل : دة منھ��ا�ــ�ـن رده إل��ى أس��باب عدی�ـ�ـیمك

م��ع مس��تحدثات الفك��ر   ي، و ھ��و م��ا یت��رجم بدق��ة ظ��اھرة تعاملن��ا المؤق��ت   �ــ�ـالنظ��ري الفلسفـ

إلا فلم��اذا تظ��ل  و، ة الانج��ذاب الس��ریع و النس��یان السری��ـع �ــ�ـالغرب��ي، و ك��ذلك یفس��ر مشكل 

  ة بالتقدیـم و التلخیص؟ــــمكتفی ة تابعةلسفـقراءتنا لتاریخ الف

دم قدرتنـا على التخلص من التعلق الانفعالي بإنت�اج الغ�رب   ـــرة تبین عـــإن ھـذه الظاھ    

ھ�ذا النق�ل الأعم�ى للت�راث الغرب�ي ك��ان ل�ھ ت�أثیر س�لبي عل�ى مس�ار الفك�ر العرب��ي             الفلس�في، 

ة ع��ن الواق��ع و الفلس��فة ع��ن   �ــ�ـلثقافانفص��ال العل��م ع��ن ال��وطن، و ا   ": المعاص��ر تمث��ل ف��ي  

حی�اة طال�ب الفلس�فة خ�ارج      و، عصرھا فأصبحت الفلس�فة ف�ي م�درجات الجامع�ة ف�ي جان�ب      

ي نصوص�اً عل�ى نص�وص دون ردھ�ا إل�ى      ـو أص�بح الفك�ر الفلسف�    في جانب آخ�ر،  الجامعة 

فأض�حى   ھا الذي نشأت فیھ سواء الواقع الإسلامي الق�دیم  أو الواق�ع الغرب�ي الح�دیث    ــــواقع

  . 1"و غیر مؤھل لمستقبلھ عن حاضرهمنعزلاً الفلسفي الغربي غریبـاً عن ماضیھالفكر 

" الفلس�في  للاالاس�تق طریق "في كتابھ  ر اـــــناصیف نص .اق  یحدد دـــذا السیــفي ھو     

إلى أي مذھب فلسفي  الانتماءرفض  :أولا " ھي شروطا أساسیة للتخلص من ھذه التبعیة و

الرئیس�یة وتحدی�د طریق�ة     تعی�ین المش�كلة   :اثانی ،نت منزلتھ في تاریخ الفكر الإنسانيمھما كا

 دـ�ـــ ـالنقفیتمث�ل ف�ي    :الثال�ث  طالشرأما  ،ة أخرىــتھا مع مشكلات رئیسیاعلاق في معالجتھا
ھا ـــرة فیـــــالمؤث و ة بھا،ــالأسباب المحیط و  ة الشروطمعرف أي نقد النظریات الفلسفیة و

رط ـــالشي أما ـــد فلسفـنق ي حضاري وــد تاریخـــنق ي وـــنقد منطق :واعــأن ةـــثلاثو ــھ و
ة �ــ��ـادر المتصل�ـــ��ـھا ك���ل المصــ�ـــ��ـتقدم يالعناص���ر الت���ك���ل  ابـاستیع��� رورةض��� :عـالراب���

م �ـ��ـالدائ داد�ــ��ـالاستع ةرورـض��� فھ���و الش���رط الأخی�ـ��ـر و، ة للبح���ث�ــ��ـة المطروح�ـ��ـبالمشكل

  .2"يو النقد الذاتة ـللمراجع
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و ف��ي اعتفادن��ا ف��إن النق��د أنج��ع ع��لاج لستأص��ال داء ھ��ذه التبعی��ة،وھو یحض��ى بمنزل��ة          

لأن الفكـــر بطبیعتـھ فكر حـر، و العقل بطبیعتھ یسأل قب�ل   ةجوھریـة في الفكــر و الفلسفـــ

، فھ�و مفت�اح   أن یجیب، و یشك قبل أن یحكم، و نقــد العقل یتطلب نقـــد الم�ذاھب والمناھ�ـج  

تق��دم الفك�ــ�ـرو المجتم��ع و ش��رط حرك�ـ�ـة التاری�ــ�ـخ، یحم��ل ل��واء المعارض��ة، و الش��ك ف��ي      

الوضع القائـــم و في المعرفة و السلوك من أجل تص�ــور رؤی�ة أكث�ر دق�ـــة و أكث�ر اقتراب�ا       

م��ن الطبیع��ة  وظواھرھ��ا و ربم��ا عللھ��ا، فالنق��د ھ��و أداة للتح��ول والانتق��ال م��ن مرحل��ة إل��ى     

  .حلة تاریخیة جدیدة، و ھو شرط الإبداع و النھضة و التقدممر
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   :العوائق اللغویة و الدینیة: لمبحث الثانيا

نس��تنتج مم��ا تق��دم أن الفلس��فة العربی��ة ظل��ت و لق��رون عدی��دة، أس��یرة المعطی��ات التراثی��ة                    

و مم�ا لا ش�ك   . المعاصر من جھــة أخـــرىمن جھة و ما وفد إلیـــھا من الغرب الحدیث و 

فی��ھ أن السم�ــ�ـة الغالب��ة عل��ى الفلسف�ـ�ـة العربی��ـة ف��ي طورھ��ا الأول ال��ذي انتھ��ـى ف��ي أواخ��ر    

م، ھي تقلید الفلسف�ـة الغربی�ة   20م، كما في طورھا الثاني الذي بدأ في مطلع القرن 12القرن

م��ن المتق��دمین قل�ــ�ـدوا فلسف�ـ�ـة     لف��ي جمی��ع استش��كالاتھا و اس��تدلالاتھا، فأھ��ل الط��ور الأو    

الیونان، و أھل الطور الثاني من المت�أخرین قل�دوا الأوربی�ین، و یض�اف إل�ى ھ�ذین الع�ائقین        

لغویة تتعل�ق  : الأولىمشكلتین كانتا سببا كافیا لتبریر أزمة الإبداع الفلسفي العربي المعاصر،

اریخیة تجسدت ف�ي ذل�ك الص�راع    ت: الثانیةبمشكلة المصطلح الفلسفي داخل اللغة العربیة، و

  .الطویل والمریر بین الفلسفة و الدین

و ما الذي جعل أمر منزلة الفلسفة والعقل المھین�ة عن�دنا یك�اد     فما أسباب ھذا الصراع ؟    

یتكرر في عصرنا ھذا على مثال ما طرأ في العصر الوسیط، إذ م�ا ت�زال الكثی�ر م�ن ال�بلاد      

یس الفلس��فة أو ی��تم تدریس��ھا بش��كل ادیول��وجي؟ و فیم��ـا تكم��ن     العربی��ة یستبعـ�ـــ�ـد فیھ��ا ت��در  

بالضب�ـ��ـط مشكل�ــ��ـة المص���طلح الفلسف�ــ��ـي داخ���ل اللغ���ة العربی���ة؟ و كی���ف أث���رت ھ���اتین          

  المشكلتیــــن على مسار تطور الفكر الفلسفي العربي؟ 
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  :مشكلة المصطلح الفلسفي داخل اللغة العربیة: العائق اللغـوي/ 1  

ھذا الجزء سأحاول التطرق إلى مشكل یندرج ضمن الحقل اللغوي و تحدی�داً مش�كل    في    

المصطلح الفلسفي داخل اللغة العربیة و ما یعترضھ من عوائق في الترجمة، و كذلك أھمیة 

ھ�ذه المشكل��ـة م�ن الناحی��ة الإس��یتمولوجیة  و آثارھ�ا عل��ى الفك��ر العرب�ي المعاص��ر و بع��ض     

 أزم�ة الفلس�فة و التنمی�ة ف�ي الع�الم     إذ لا یمك�ن تص�ور ح�ل    . ش�كل المقترحات لتجاوز ھ�ذا الم 

ر �ــ ـم مؤش�ـــ ـأھ، ذل�ك أن  لفظاً و أس�لوبا  ةـــة العربیـــالعربي المعاصر بمعزل عن تقدم اللغ

 كلھ�ا  ارة�ـ ـة ھ�ي اللغ�ة، لأنھ�ا لس�ان ح�ال الحض     �ـ ـة الركود التي ألمت بالأمة العربیـــعن حال

   .بإ نحطاطھا تضیع  و تأفلبازدھارھا تزدھر الحضارة و 

اللغ��ة یع��اني منھ��ا المص��طلح الفلس��في داخ��ل   أن أھ��م مش��كلة ∗س��لمان الب��دور.دف��ي اعتق��اد  

أخــذوا على عاتقھم أن یساعــــدوا اللغـــة العربیة على اجتیاز  الذین بأولئك"  تتعلق العربیة

و ف�ي   ،1"ن تعقی�د القض�یة  الفلس�فة باللغ�ة العربی�ة، وھ�ذا م�ا زاد م�       افكتبو ، بعض من محنتھا

 و ھ�ي  ،فئ�ة المت�رجمین  و ھ�ي   :الفئة الاولى  :بین فئتین  "سلمان البدور.د"ھذا الصدد یمیز 

أھمھ��ا الق��درة عل��ى تمث��ل الآخ��رین  واس��تیعاب      ل��م تحق��ق الأھ��داف المرج��وة      ∗ّّ∗ة�ــ�ـترجم

ف�ي أغل�ب الأحی�ان     النقل كان انتقائیا وفردیاً ذلك أن ،الحضاریةو الثقافیة وتجربتھم الفكریة 

من أمھات الكتب بعیداً عن متن�اول الق�ارئ العرب�ي و س�بب الإحج�ام ع�ن        في حین بقي كثیر

 لإنت�اج  فلسفتھ كما ھو الحال بالنس�بة  و غموض مصطلح الفیلسوف نقل ھذه الكتب یعود إلى

 ص�عوبة نق�ل المص�طلحات الفلس�فیة إم�ا      :ثانی�ا  .كارل یسبرسو ، مارتن ھیدجرالفیلسوفیــن 

نق�ل  ب فق�ط  الاھتم�ام : ثالثاو . في اللغة العربیة أو لعدم وجود اشتقاقاتھا لعدم وجود معادل لھا

ك�ون ھ�ذه    ،ما كتب عن التراث العربي الإسلامي بلغات أجنبیة خاصة ما كتبھ المستشرقـون

خبایا التراث رغ�م التحفظ�ات الت�ي    أنھا تكشف  ادعاءإالنقولات متوفرة في أصولھا العربیة، 

  . رھا المفكرون العرب اتجاه الإستشراقأثا
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                  فئت��ینإل��ى  "س��لمان الب��دور .د"وف��ق تص��ور   أم��ا الكت��ب الت��ي ترجم��ت ف��یمكن تص��نیفھا       

بفع��ل   ھ��ؤلاءلأن  ،كت��ب نقلھ��ا المش��تغلون بالفلس��فة ج��اءت وافی��ة وأمین��ة ب��المعنى        :الأول��ى

ھا إلى اللغة ـــسفیة و أقدر من غیرھم على نقلالممارسة كانوا أكثر استعداداً لفھم المعاني الفل

كتب غلب علیھا الطابع التجاري فجاءت ترجمة حرفیة و اتسمت بعدم الدقة  :الثانیة العربیة

من ترجمتھ  ي أسھل على القارئـــى المقصـور و كثیراً ما یكون اللفظ الأجنبــفي نقل المعن

 اننوع�  ب�دورھا  الفلسفة باللغ�ة العربی�ة و ھ�ي   الكتب التي كتبت عن  فھي الثالثة وأما العربیة

للمصطلح الفلسفي و ج�اءت   ااھتماممجموعة كتبت بھدف تسھیل الفلسفة لكل قارئ فلم تعر 

جعلت كت�ب درس ف�ي بع�ض الأقس�ام الفلسفی�ـة رغ�م وجھ�ة        و متخصصالمفیدة للقارئ غیر 

 اتس�م س�فة  الفل مجموعة كتبت في مج�ال متخص�ص ف�ي   و .  النظر الفجـة التي تنطـوي علیھا

اس��تعمال المص��طلح الأجنب��ي ب��دلاً م��ن نظی��ره العرب��ي   نالإكث��ار م��بعض��ھا بالض��عف بس��بب 

  . أحیانا أخرى و إلى جانبھأأحیاناً 

 إن اس��تعمال المص��طلح الأجنب��ي ف��ي اللغ��ة العربی��ة أص��بحت ظ��اھرة ش��ائعة لھ��ا أس��باب         

فلس�فة إل�ى أص�ول اللغ�ة     س�ببھ افتق�ار المش�تغلین بال    لغ�وي  اغت�راب  فھي تعب�ر ع�ن  ومساوئ، 

غم ثقافتھم الغربیة و تمكنھم حیث أنھم رو مصطلحاتھ  و بعدھم عن التراث العربیة و فقھھا

ر �ــ ـیالتعب ف�ي ن �ـ ـھم عاجزی�ــ ـأن ة إلا�ــ ـالغربیة ـــات الفلسفیــــة المصطلحــن إدراك حقیقــم

مس�خھا أحیان�اً   و یان�اً ھ�ذا م�ا أدى إل�ى ض�یاع الفك�رة أح      و  غ�ة الأم اللعن ھ�ذه المص�طلحات ب  

ع��دم ثق��ة الكات��ب بالمص��طلح العرب��ي ال��ذي اس��تبدل ب��ھ      ع��ن  كم��ا أنھ��ا تعب��ر أیض��ا   ،أخ��رى

ح �ــ ـزعمھ عدم قدرة المصطلح العربي التعبیر عن كل ما ف�ي المصطل  و المصطلح الأجنبي

 ي�ـ ـح العرب�ي ف �ــ ـرورة لاب�د منھ�ا ك�ون المصطل   �ـ ـا ض�ــ ـمن حقیقة إدعاءاً من�ھ أنھ  يــالأجنب

وض��ع المص��طلح  تك��رارإم��ا : أ إل��ى ط��ریقتین�ــ�ـفیلج "دقی��قع المع��اني و غی��ر �ــ�ـره واس�ـ�ـنظ

 و إم�ا  ،ارئ�ـ ـاراً بعق�ل الق �ــ ـا یش�كل استھت ا ذك�ر، مم�  ـالأجنبي مقابل المصطلح العرب�ي حیثم�  

                                        .                            1"يــي مقابل المصطلح العربــع المصطلح الأجنبــفي وض ذالـــالابت
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ي ال�ذي یع�اني من�ھ المثق�ف     �ــ ـالثقاف الانكس�ار واق�ع  ل تجسی�ــــدا   في الوق�ت نفس�ھ تمث�ل    و    

ة �ـ ـة العربی�ة علام �ـ ـفی�ھ التم�رد عل�ى الثقاف   ي الغرب�ي حی�ث یص�بح    ـــالعربي مقابل المد الثقاف

ن �ـ ـاوئ التعری�ب فتكم �ـ ـأما مس، مدعاة للفخرالخروج على قواعد اللغة القومیة و على التقدم

 و ة ف��ي الق��راءةـب علی��ھ صعوب��اتص��الھا  مم��ا یترت�� و ض��یاع تواص��لھاة و�ـ�ـتفك��ك الجمل ف��ي

 راد�ـ ـاع الفك�رة الم �ـــ ـي و الأجنب�ي و ضی �ـ ـن العرب�ـ ـتشتیت الفك�ر ب�ین المصطلحی  و  مـــالفھ

یص�ال الفك�رة ل�ذھن    إالمتمثل في دف ـــعدم تحقیق الھو  في الجملة أو ربما الفقرة عرضھا 

ع ترج�  ط�ھ عب�د ال�رحمن   .دو أسباب التقلیــــد و الترجمة الاتباعیة، في اعتق�ـــاد  . ارئـــــالق

میل النفــوس إلى الجدیــــد و نفـورھا من القدیـــم، و منھا أیضا التنق�یص م�ن ال�ـذات     "  ىإل

دة التغیی�ر، و منھ�ا أخی�را تس�لط الثقاف�ة      و التعظیـــم للغیر، و منھا كذلك طلب الاس�تفادة وإرا 

  .1"الأجنبیة و قمع الثقافة القومیة

مشروع تأصیل المصطلح الفلسفي داخل في ضوء ھذه الدراسة یتبین لنا أھمیة  ھكذا، و     

حاجتنا الیوم كبیرة،أكثر من أي وق�ت مض�ى إل�ى اع�ادة تنظ�یم تراثن�ا الفلس�في        ف اللغة العربیة

إن ما نجده في المصطلح  لیس من الصحیح القول "إذ تطورنا الفكري العربي بما ینسجم مع

الأوروبي یكفي للدلالة على ما نطلبھ من تطویـر لمواقفنا الفلسفیـة عموم�اً، لأنن�ا بھ�ذا نقط�ع     

وأنھ لمن الخطأ، ك�ل الخط�أ الاعتق�اد ب�أن حاج�ات عص�رنا        لة بین تراثنا و فكرنا الحاليالص

 نفتش عن ما أنجزه الفلاسفــــة العرب في صمیــــم الفكــر، لغة الحاضـــر تحتم علینا أن لا

و معنى، فھذه كذبة كبرى زوقتھا لنا مذاھب ملیئة بالدعاوي الزائفة التي أبعدتھا ع�ن تراثھ�ا   

  .2"الأوروبي أیضا

نفتش من خلالھا  ،خالصةتأسیس معجمیـة فلسفیـة عربیة  ي إلىالیوم ھ الحاجةإن حقیقة    

، رالع��رب ف��ي ص��میم الفك��ر لغ��ة و معنى،تتماش��ى م��ع روح العص��  نج��زه الفلاس��فة عل��ى م��ا أ

تزخر بمفاھیم جدیـدة تواكب التغیـرات التي تطرأ بین الفینة و الأخرى على س�احة المعرف�ة   

و الاجتماعی���ـة  الإنس��انیة و ك��ذا مج��ال العل��وم     و المعیاری��ة و العل��وم التجریبی��ة و النقدی��ـة،    

  لكن كیف السبیل إلى ذلك ؟. و الجیواستراتیجیة (Futuralisme)العلوم المستقبلیةو
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  :مشروع تأصیل المصطلح الفلسفي العربي

في العالم العربي     علماء اللغة و فلسفتھا ∗عبد الأمیر الأعسم.دمن أجل تحقیق ذلك یدعو     

ة  �ــ ـھ إل�ى جمل �ـ ـي و تحول�ـــ ـالتطور الذي بدأ منذ ظھور المص�طلح الفلسف  صیرورةإلى فھم 

               ف�ي الح�دود   الع�رب والمس�لمین    س�ائل الفلاس�فة  ر تحقیق و جمع و  (Concepts)من المفاھیم

ة ــ�ـــ ـالكیفیإل�ى   اس�تعمالھ بدای�ة  م�ن   تطور المص�طلح   للكشف عنو الرسوم في مجلد واحد 

تي إزدھرت إن لفلاسفتنا العرب لغتھم الإصطلاحیة ال"، إذ في اعتقاده علیھا تداولھ نشأالتي 

إبان الحضارة العربیــة خلال خمســـة قرون، و نحن في أمس الحاجة الی�وم إل�ى دراستھ�ــا    

بم��ا یتس��اوق م��ع طبیع��ة جمعھ��ا و تحقی���ق نصوص��ھا، لك��ي تك��ون دل��یلا لأس��الیب التعبی���ر           

" الح��ـدود :"، و أمثل��ة ذل��ك 1"الفلسف�ــ�ـي ف��ي أی��دي الب��احثین م��ن محب��ي الفلسف��ـة و طلاب��ـھا       

للخوارزمي الكات�ب،  " الحدود الفلسفیـــــــة"للكنـدي، " الحدود و الرسوم"ن حیان لجابــــر ب

المبی��ـن ف��ي ش��رح ألف�ـــ�ـاظ الحكم�ـــ�ـاء  "للغزال�ــ�ـي، " الح�ــ�ـدود"لاب��ن س��ینا، " الحـــ�ـــ�ـدود"

  .لسیف الدین الآمدي" والمتكلمیـن

وم �ـ ـلس�فیة الت�ي ب�ین أی�دینا الی    معظم المع�اجم الف  إنف" عبد الأمیر الأعسم.د"في اعتقاد  و    

اً �ــ ـاداً تام�ـــ ـو الت�ي تعتم�د اعتم  . ي العرب�ي �ــ ـاً بتراثنا الفلسفـة قیاســــغیر كاملة و غیر دقیق

اب��ن "ترج��ع إل��ى   الأح��والف��ي أحس��ن   و  "لش��ریف الجرج��اني :"ـ عل��ى نص��وص مت��أخرة ل�� 

   .في رسالة الحدود "اـــسین

الذي یجب أن یعتنـي بھ الباحثون في المجامـع العلمی�ة    -في اعتقاده -ج الصحیحالمنھ و    

ات ـــــق المصطلحــــتوثی" في الوطن العربي ھو  و مؤسسات التعریب العربیة و الجامعات

           التوحی�ـدي   و و الف�ارابي و اب�ن سین�ـا و الخ�وارزمي     بن حی�ان، و الكن�دي   بالعـودة إلى جابر

  . "لى زمان الجرجانيلكي نصل إ  الآمدي و زاليوالغ
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 "م�ــ ـر الأعس�ــ ـمیعب�د الأ "ور�ـ ـللدكت" ي عند الع�رب ـــالمصطلح الفلسف"یعتبر كتاب  و      

ل في مخطوط قدیم وجد في كاب النصوصة من ــیظم طائف حیث في ھذا المجال،مرجع  أھم

ھ ــھ، تكوینــــنشأت :المصطلح الفلسفي يالعرب فة ــــھي تمثل انجاز الفلاسفو 1976ة ـــسن

 ـارة�ـ ذا الكتاب یضم رسائل من تألیف نخب�ة مخت ـــثم استقراره، و ھ تشارهو ان  دهــــو تحدی

مفاتیح "كتابھ من خلال الخوارزمي و  و یوسف الكنديجابر بن حیان، و أب: من الفلاسفة ھم

) وط النادرــــالمخط(تعتبر الأصل "ھي  ي وـأبو حامد الغزال و علي بن سینا أبو و "العلـوم

 ة�ـ ـي یس�تحق العنای �ـــ ـة في تراثنا العرب�ي الفلسف ـــــار النفیســــأثراً من تلك الآثو التي تمثل 

ح بع�د  ـ�ـــ ـاد إل�ى ت�اریخ المصطل  ـــــة بالإستنــــمن المتخصصین في تكوین المعجمیة الفلسفی

  .   1"ة بین أقوال الفلاسفةـــالموازن

ف�ي نش�أة   ال�ذي یع�ود ل�ھ الفض�ل      )م815 :ت(جابر بن حی�ان ة رسال: أھم ھذه الرسائل و    

         علیھ��ا ف��ي كاب��ل  المعث��ور "الح��دود" :المعنون��ة ب رس��التھ م��ن خ��لالالمص��طلحات الفلس��فیة 

 الكن�دي  و. التي تفند الادعاء القائل ب�أن ج�ابر ب�ن حی�ان ل�یس س�وى عالم�اً ب�المعنى الض�یق         و

عب�د الأمی�ر   .د"ق�د أوج�ز   و. ثن�اء عص�ر الترجم�ة   یة أتمثل أعمالھ قمة نضج اللغة الفلسف الذي

  : ھي ثلاث مراحل إلى اللغة العربیة فيتاریخ المصطلح الفلسفي  "الأعسم

 التعریف وإلى الترجمة  ادــــبالاستني ـــمرحلة نشوء المصطلح في التفكیر الفلسف :أولا    

حن�ین  "تعاملت بھا مدرسة ھي المرحلة التي و" الكندي"و  "جابر بن حیان"مثلة في ھي م و

مرحل��ة تحدی��د   :ثانی��ا ، وم��ال الفلس��فیة ال��ذي أش��رف بنفس��ھ عل��ى ترجم��ة الأع   " ب��ن اس��حاق 

 4ف�ي الق�رن    الفلسفي و انتشاره في الدوائر الفلسفیة التي ازدھ�رت  الاستعمالفي  المصطلح

ان حی�  أب�و "و" الكات�ب الخ�وارزمي  "العاش�ر الم�یلادي، و ھ�ذه المرحل�ة ممثل�ة ف�ي       ) م10(ھ�ـ  

أب�ي نص�ر   اش�تھر فیھ�ا    الت�ي  المرحل�ة  ھ�ي ، و )المقابسات(في كتابھ ) م1010ت( "التوحیدي

 بع��د نض��ج اللغ��ة الفلس��فیة ف��ي الترجم��ات الیونانی��ة إل��ى العربی��ة و خاص��ة منط��ق        الف��ارابي
  .أرسطو
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 مرحل��ة ثب��ات المص��طلح و اس��تقراره ف��ي مؤلف��ات الفلاس��فة    فھ��ي :المرحل��ة الثالث��ة أم��ا    

و ھذه . )م11ھـ 5 ( لسفیة التي كانوا یتعاملون بھا في محافلھم العلمیة خلال القرنلغتھم الفو

ش�رحھ لمقال�ة ال�دال م�ن كت�اب م�ا بع�د         ف�ي  خاص�ة ) 1198ت�وفى  ( اب�ن س�ینا  المرحلة تشمل 

و أھم مشكلة برزت كعائق ضد تطور . مصطلحاً یونانیاً 30یشرح فیھ  "أرسطو"الطبیعة ل

          اب�ن رش�د   زم�ن  ب�ین  الممت�دة  ةـالطویل�  فت�رة ال تل�ك : العربی�ة ھ�ي  المصطلح الفلسفي ف�ي اللغ�ة   

فھ��ذه ) م14م و 13(د عل��ى ق��رنین م��ن الزم��ان ھم��ا القرن��ان  �ـ�ـو الت��ي تزی لجرج��انيا زم��نو

اكتف���ت فق���ط بالش���روح السینوی���ـة  ،  ومغربی���ـة ة مش���رقیةـالفت���رة توزعتھ���ا تقس���یمات فلسفی��� 

مص���طلحات  اخ���تلاط مم���ا أدى إل���ى. متفلس���فینالغزالی���ة  حی���ث ظھ���ر اتج���اه المتكلم���ین ال و

خصوص��اً كتاب��ھ   "الجرج��اني "و ھ��ذا واض��ح ف��ي أعم��ال    المتكلم��ین بمص��طلحات الفلاس��فة 

).                                                                                          م15 (مع مطلع القرن" اتـالتعریف"

ة الخالص�ة  �ــ ـفي تاریخیة المعجمیة اللغوی�ة الفلسفی  ةــــبسابقة عظیمو لكن یجب التنویھ     

 ∗"س�یف ال�دین الآم�دي    "ـل� " في شرح ألف�اظ الحكم�اء و المتكلم�ین    المبین"  كتاب من خلال 

إغف��ال  و .وجی��زب�زمن   "اب�ن رش��د  "م بع�د وف��اة 13ال�ذي ازدھ��رت أعمال�ھ م��ع مطل�ع الق��رن    

ل��ھ أس��باب عدی��دة أھمھ��ا اعتم��اد الب��احثین  "الأعس��معب��د الأمی��ر .د"ف��ي اعتق��اد " الآم��دي"دور

ن ف��ي ـنش��ریات المستشرقی�� "ارھم عل��ى �ــ�ـاقتص و رة�ـــ�ـادر المتأخ�ـــ�ـالمح��دثین عل��ى المص 

 .Wولی�ز    A. Prenger ر�ــ ـو شبرینج G. Flugelوكل ـاف فل� �ـــ ـغوست: م مث�ل 19القرن 

Less   طلحات الفلسفی ــو كذلك ندرة توثی�ــ ـق المص�الرجوع �ھم    ة ب�فة أنفس�ى الفلاس�و   و إل�ھ

ة عن�دما  ـة العربی�ة الإسلامی�  �ـ ـمن س�وء الم�نھج ال�ذي عولج�ت ب�ھ الفلسف     في اعتقاده خطأ نشأ 

دم م�ن نص�وص   �ــ ـرة تكش�ف عم�ا تق  �ــ ـأن النص�وص المتأخ  ن�ــ ـرة م�ن الباحثی �ـ ـاعتقد جمھ"

  1".الصحیح ھو العكس بلا أدنى ریب ة وـــالفلاسف

  

                                                             
ھو أمر طبیعي جداً، بعد یعود لھ الفضل في عمل معجمیة فلسفیة شاملة للألفاظ المصطلحة في اللغة الفلسفیة و : سیف الدین الآمدي/  ∗

و نس�بھ الأم�دي إل�ى مدین�ة     . عام�اً  30استقرار الحدود و الرسـوم و قد عاصر ابن رشد حولي نصف قرن ثم عاش بعد أكثر من ثلاثین 
آمد و ھي مدینة جمیلة على شاطئ الدجلة في دیار بكر المتاخمة لشمال الموصل و تعتب�ر م�ادة كت�اب المب�ین ص�الحة أن تك�ون خمی�رة        

   .تأسیس المعجمیة الفلسفیة لتراثنا الفلسفي العربيل
 .64المرجع السابق، ص -الأعسم عبد الأمیر /  1
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ی�ـــ�ـة الت��ي تكتسی�ــ�ـھا مشكل�ـــ�ـة المصطل�ــ�ـح الفلس��في ف��ي اللغ�ــ�ـة     تب��ین مم��ا تق��ـدم الأھم     

العربیة، و ما یعترض وضع المصطلح العربي من مشاكل، بعضھا كما رأینا یعود إلى بنی�ة  

اللغـــة العربیة، و بعضھا لھ علاقـــة بأھلـــــھا م�ن المش�تغلین بالفلسف�ـــة، و ك�ذلك أھمی�ـــة      

  .ناحیة المعرفیــة و ما لھـا من تأثیر على الفكر العربي المعاصـرھذه المشكلــــة من ال

و قـــد اتضــح لنا أن المصطلح الفلسفي لیس مشكلة لغویة فحس�ب، ب�ل ھوأیض�ا مش�كلة         

اللغـــة العربیــة على الرغم مما تتمتــع بھ من مزای�ا، إلا أن�ــھا    نفلسفیة، حیث بدا لنا جلیا أ

و ھ�و م�ا أع�اق    . في المصطلح الفلسفي وفي من�اھج التعبی�ر وأس�الیبھ   تعاني من نقص كبیــر 

الطری��ق الی��وم أمامھ��ا للوص��ول إل��ى لغ��ة فلس��فیة تعب��ر ع��ن ق��یم و مف��اھیم إنس��انیة متقدم��ة                       

قیم�ة بالغ�ة ت�زداد     اومن أجل ھذا فقد أضحى مشروع تأص�یل المص�طلح الفلس�في العرب�ي، ذ    

  .أھمیتھ یوما بعد یوم
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   :جدلیة الصراع التاریخي بین الفلسفة و الدین: الدیني العائق/ 2

قدمنا في القسم السابق مشكلة المص�طلح الفلس�في داخ�ل اللغ�ة العربی�ة، وأش�رنا إل�ى دورھ�ا                     

الفلس�في العرب�ي، وم�ن المھ�م الآن أن نتع�رض إل�ى واح�دة م�ن أكث�ر           رفي إعاق�ة مس�ار الفك�   

ب��دایات الت��اریخ الإس��لامي حت��ى عص���رنا      ذحساسی��ـة و تعقی�ــ�ـدا، من���  الإش��كالیات النظری��ة   

الراھـن، ألا وھي مسألـــة علاقــة الفلسفـــة بالدین، و التي كان لھا ت�أثیر س�لبي عل�ى مس�ار     

  .التنمیة في العالم العربي

و حتى نفھم الموقف العام الذي ساد في حضارتنا فحدد منزلة الفلسفة تحدیدا كاد یقضي     

علیھ��ا وعل��ى ال��دین مع��ا،رغم ت��وافر الش��روط الموض��وعیة الت��ي یقتضی�ــ�ـھا تك��وین الفك��ر          

الفلس��في، لا ب��د أن نس��تعرض المح��ددات التاریخی��ة الظرفی��ة، والبنیوی��ة الت��ي حف��ت ب��دخول      

العل��وم الموس��ومة بالفلس��فیة ف��ي حض��ارتنا فن��تمكن م��ن التح��رز منھا،ونزی��ل م��ا تمثل��ھ م��ن          

  . قد یصبح في المستقبل متمیزا معوقات لاستئناف فكر فلسفي

أولا نظری�ــة  ": ف�إن المح�ددات البنیوی�ـة تكم�ن ف�ي       ∗يـأب�و یع�رب المرزوق�   .دفي تصور    

الدین كما فھمــھا علماؤنـــا الأوائل، و ثانیا نظریـة المعرف�ــــة الت�ي فرض�ـھا الشك�ـل الأول     

لة المعرفة فلسفیة كانت أم دینیة یتعلق بص: من الفلسفـــة، و أما المحددین الظرفیین، فالأول

العربیة الإسلامیة و توظیفھ�ا   ةبالكیفیة الأولى لدخول الفلسفة إلى الحضار: بالواقع، و الثاني

التص��وف (أم ص��وفیة ) كالمعتزل��ة(ال��ذي حص��ل عن��د بع��ض الف��رق المتطرف��ة كلامی��ة كان��ت  

  . 1)"القرامطة والإسماعیلیة(أم حتى سیاسیة ) المتفلسف المتأخر

  

  

  

  

                                                             
  . مفكر تونسي: المرزوقي بأبو یعر /∗

 2001، 1ط لبنان، المعاصر، دارالفكر و و طیب تیزیني، آفاق فلسفیة معاصرة، دار الفكر،سوریا، ،المرزوقي أبو یعرب  1 /
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یجمع بین ھذه الفروع الأربعــــة الفھــــم القاصر الذي سیطر عند غلب�ة فقھ�ــاء الش�رع        

في المعركة الزائفة بین من یتكلم باسم العقل والفلسفة ومن یتكلم باسم الوحي و الدین خ�لال  

، وعند غلبة فقھـــاء الشرع الوضعي في نفس المعرك�ـة  ∗النھضة الأولى في العصر الوسیط

  .  ل  النھضــــة الثانیة في العصر الحاليخلا

إن ما حصل في تاریخ العلاقــة المتوتــرة بین تاریخ الفكـــر الفلسف�ـــي و الفك�ر ال�دیني        

ف��ي الع��الم العرب�ـ�ـي ھ��و ال��ذي ح��ال دون ع�ــ�ـلاج م��ا حص��ل بنیوی�ـ�ـا ف��ي ك�ــ�ـلا الفكری�ــ�ـن        

ف��ي (و لا الثانی��ة  النھضتی�ـ�ـن لا الأول��ى  الفلسف�ـ�ـي و ال��دیني، و ل��م یمك��ن م��ن تحلی��ل فك�ــ�ـر   

، تحلیلا فلسفی�ـا یتض�من الأبع�ـــاد المیتافیزیقیـ�ــــة الت�ي یعتق�ــد       )العصر الوسیــط، و الحالیة

ال���بعض أنھ���ا ابتعـ�ـــ��ـاد ع���ن الواق�ـ��ـع و ترفـ�ـــ��ـا فكری�ــ��ـا، ف���ي ح���ین أنھ���ا ج���وھر الوج���ود   

  . التاریخــي للعظیـــم من الحضارات

ن تجاھ���ل الفقھ�ـــ�ـاء و الفلاسف�ــ��ـة اللق���اء الواج��ب ب���ین البع��ـد العقلان���ي و البع���ـد    كم��ا أ     

و م�ا یس�ود حالی�ا    . ممــا انعكس سلبا على برامج التنمیــــة الوجداني، حال دون تحقیق ذلك،

ھ�ــو نفس�ـــھ م�ا س�ــاد ف�ي النھض�ـة السابقـ�ــــة        " أبو یعرب المرزوقــي . د" فــي اعتقــــاد 

إن انعكس��ت العلاق�ـ�ـة، فق��د كان��ت القاع��دة ھ��ي رف��ض الفك��ر الفلس��في باس��م ال��دین،        حت��ى و

  .فصارت القاعدة الیوم رفض الفكــر الدینـــي باسم الفكر الفلسفي

و الأمر واحد لأن المرفوض و الرافض من الفكری�ــن ل�یس فك�را م�ا دام یس�تثني الأم�ر           

و مثالھ س�ؤال  (كر لكونھ في ذروتھ سؤال دیني فالفكر الفلسفي ف" الذي یكون بھ الفكر فكرا 

و الفكر الدیني فكر لكونھ في ذروتھ سؤال فلسفي ) سقراط و أفلاطون و أرسطو و أفلوطین

  . علیھم الصلاة و السلام 1) "و مثالھ سؤال إبراھیم وموسى وعیسى و خاتم الرسل(

                                                             
ج�لال ال�دین   قال�ھ الإم�ام   م�ا   ،الأقوال المشھورة التي توضح عداوة  الفقھاء المسلمین للفلسفة و للمنطق تحدی�دا، والاش�تغال ب�ھ   من /  ∗

إن دراس��ة الفلس��فة ش�ر،والمنطق ھ��و الم��دخل إل�ى دراس��ة الفلس��فة،فمدخل الش�ر ش��ر،والواجب ش��رعا ع�دم الاش��تغال ب��ھ      " :الس�یوطي  
لبن��ان  بی��روت، دار الأن��دلس، آراء نقدی��ة ف��ي مش��كلة الفلس��فة والمنط��ق،   :مھ��دي فض��ل االله  :رأنظ�� للإط��لاع أكث��ر،".  والابتع��اد عن��ھ

حی�ث كف�ر جمی�ع الفلاس�فة المتكلم�ین      "تھافت الفلاس�فة "إلى ھذا الموضوع من خلال كتابھ"الغزالي" قد تعرض و. 08:،ص1981.1ط
یعتبر الغزالي كثیرا ما ق�ول الفلاس�فة   " ابن رشد"،إلا أن )طفیل،وابن سینا،وابن يخاصة الفاراب(ھـ05:الثاني من القرن فخلال النص

،مع أنھ تعرض ھو الآخر لأبشع أنواع الاضطھاد وھو م�ا ع�رف   "تھافت التھافت"المسلمین ما لم یصرحوا بھ،خاصة من خلال كتابھ
ت، .د، 2المع�ارف، مص�ر، ط   رالفلس�فة، دا  ب�ین ال�دین و   :موسى محمد یوس�ف : وللإطلاع أكثر حول الموضوع أنظر.بنكبة ابن رشد

  .22: ص
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واق�ــ�ـع الغ��رب المتق�ـ�ـدم  یثبت�ـ�ـھ" أب��ویعرب المرزوق�ي .د" إن ھ�ـــذا الط��رح ال��ذي یقدم��ھ     

الی��وم، فتق��دمھم یكم��ن ف��ي ذل��ك التم��ازج، ال��ذي وظف��ھ الفلاس��فة ال��ذین بن��وا النھض��ة الغربی��ة     

و "دیك��ارت"عل��ى ذل��ك  لو أب��رز مث�ــ�ـا. (الحدیث��ة ف��ي مج��ال الفلس��فة و العل�ــ�ـم الأساسیی�ــ�ـن 

ز الأول ف�ي نف�س   الذین كانا مص�لحین دینیی�ـــن، و فیلسوفی�ــن و ع�المین م�ن الط�را       "لیبنز"

أن جل فلاسفة المثالیة الألمانیة یعتبرون من كبار تلامیذ المدارس الدینیة في  "، كما )الوقت

ألمانیا البروتستینیة والكاثولیكیة، و أن كل الفلسفات الغربیة الحالی�ـــة عب�ــــارة ع�ن لاھ�وت     

راســي ف�ي جامع�ات   و یكفي أن نعلم أن جل الك رـــھیدج نیتشھ ومتخف بما في ذلك فلسفة 

  .1"أوروبا بید كبــار المفكریــن الدینییـــن المنتسبیـــن إلى المدارس اللاھوتیة 

و بالتالي یمكن تبریر فشل الحـــوار وانعدام التواصل ب�ین الفلسف�ـــة و ال�دین ف�ي الع�الم          

الفلسفی�ـــة   إلى خلو نظری�ة المعرف�ــة   -على عكس ما اتســم علیھ الحال عند الغرب -العربي

عند المتكلمین باسمھا م�ن البع�د النق�دي، و م�ن فھ�م دلال�ة التواض�ع العلم�ي وح�دود المعرف�ة           

 اب�ن  خل�دون   و واب�ن تیمی�ة،   ،الغزال�ي :ف�إن النق�ـــاد م�ن علم�اء ال�دین أمث�ال       الإنسانیة، ل�ذلك 

الفلسف�ـــة  أقـــرب إل�ى أخ�لاق    اوغیرھم، كانــو القاضي ابن العربي و زمــح ناب وقبلــــھما

لكن ھ�ــــل لا ی�ــــزال ھ�ـــذا الص�ـراع موج�ـــودا      . النقدیـــة من ھــؤلاء المتكلمیــن باسمـھا

  ھو الموقف العربي الراھن من الفلسفة و المشتغلین في حقلھا؟  اإلى الیوم، و م

اتضح  الملاحظ الآن أن الفلسفة في العالم المعاصر عامة، تعاني أزمة بنیویة حادة، و قد    

ذل��ك جلی��ا م��ع تفك��ك المنظوم��ة الاش��تراكیة، وح��رب الخل��یج الثانی��ة والتط��ور عل��ى ص��عید         

المعلوماتیة و ما بعـد المعلوماتی�ـــة، و ظھ�ــــور النظ�ــــام الع�المي الجدی�ـــد، و م�ا تمخ�ض        

نھای���ـة الت���اریخ، أف���ول الإدیولوجیـ�ـــ��ـا، ص���راع     :عن���ھ م���ن امت�ــ��ـدادات ادیولوجی���ة، مث���ل    

، تفك��ك الھوی��ات، م��ا بع��د الحداث��ة و دعوتھ��ا إل��ى التش��ظي والتفت��ت وإل��ى إدان��ة     الحض��ارات

  . الأنماط الأساسیة مثل العقلانیة و التقدم و التاریخ و القانون العلمي
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و في سیاق التسویق الكوني للنظام العالمي الجدید ظھر في الفكر العربي المعاصر موقفا    

ي ص��یغ متع��ددة ق��د تك��ون ف��ي مق��دمتھا كم��ا یق��ول                        فكری��ا م��ن الفلس��فة یفص��ح ع��ن نفس��ھ ف��     

و ھي في اعتقاده دع�وة ناتج�ة ع�ن نزع�ة ت�رى           1"ماتت الفلسفة یعیش العلم" طیب تیزیني.د

، التعبی��ر الوحی��د ع��ن المعرف�ـــ�ـة    )الفیزی��اء والریاض��یات (ف��ي العل��وم الدقیق��ة و التجریبی��ة    

و ھ��ي نزع�ــ�ـة تقص��ي الفلسف�ــ�ـة، عل��ى أن تك��ون ق��د   الصحیح��ـة، وتض��ع العل��م ف��وق النق��د،  

تض�بط لغ�ة العل�م وف��ق     فلس�فة لغ��ة انتھك�ت خصوص�یتھا و حولتھ�ا ف�ي أحس��ن الأح�وال إل�ى       

  .قواعد النظریة اللغویة

و الواقع العربي الیوم  یثبت ذل�ك، فالعدی�د م�ن الع�املین الع�رب ف�ي قط�اع العل�م، ی�رون                       

أو ربما زیفا ایدولوجیا مضرا،وھو الأمر الذي یجعلھم لا یرون مانعا في الفلسفة ترفا فكریا 

ف��إذا كان��ت الفلس��فة كم��ا نعل��م                     . م��ن إغ��لاق أقس��ام الفلس��فة ف��ي الجامع��ات والمعاھ��د العربی��ة     

في القرون الوسطى الأوروبیة المس�یحیة خ�دمت اللاھ�وت وراع�ت ش�رعیتھ، فإن�ھ ی�راد لھ�ا                  

  .العربي الیوم أن تكون خادمة للعلم  في العالم

تط�رح نفس�ھا              ةو منذ ما یزید على العقدین ظھرت في الموقف الفلسفي نزعة إیدیولوجی    

، تقدم ةــــد الحداثــما بعإلى  كذلك و ،المذھب البنیويفي موقف مضاد للتاریخ ومستند إلى 

أبح���اث تس���تمد حض�ــ��ـورھا               ق���د ظھ���رت  و ∗ة�ـــ��ـة الإبستیمولوجی�ــ��ـالنزعنفس���ـھا ضم�ـ��ـن 

تتأس�س عل�ى مفھ�وم القطیع�ة     "من كونھا تجد في ھذه النزعة منطلق�ا منھجی�ا و أداة للتحلی�ل،    

) البنی���ة(لص��الح  ) الس��یاق الت��اریخي  (و) الت��اریخ (إقص���اء ىالإبس��تیمولوجیة ال��ذي ی��دعوا إل��    

  .2"لوطني و القومي، یقود إلى العبث بقضیة التراث الفلسفي ا)الانفصال(و
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م�ن ی�رى أن الفلس�فة     فجانب ذلك یبرز الموق�ف العرب�ي ال�راھن م�ن الفلس�فة، موق�       إلى    

أساتذة  طیب تیزیني.دشأن  من شؤون نخب فلسفیة محترفة وھو موقف یمثلھ كما یرى ذلك 

م الجامعات العربیة ، و بعض المجموعات المثقفة ثقافة فلسفیة وھ�و ف�ي اعتق�اده موق�ف مفع�     

فھ��و أح��د ردود الفع��ل المعق��دة الت��ي یعانیھ��ا الفك��ر الفلس��في    "بش��حنة اس��تعلائیة حی��ال العام��ة  

والمض���روبة علی���ھ م���ن قب���ل مجموع���ة م���ن المنظم���ات والمؤسس���ات والشخص���یات الدینی���ة                      

ومن جھة أخرى یلاحظ أن الموقف المذكور یعبر عن قص�ور نظ�ري ومنھج�ي فیم�ا یتص�ل      

  .1"جتماعیة للفلسفة و ربما كذلك فیما یتعلق ببنیتھا العامةبالوظیفة الا

أنھ ثمة ثلات مستویات للخطاب الدیني الموجھ " طیب تیزیني.د"و في ھذا السیاق یرى     

ضد الفلسفة في عالمنا العربي الراھن، یتمثل المستوى الأول في الخطاب الفقھي الذي تنتجھ 

طوي، ال�ذي تنتج�ھ نخ��ب س�لطویة تق��وم بوض�ع سیاس��ات              الخط�اب الس��ل : فئ�ة الفقھ�اء، و ثانی��ا  

وخطط ثقافیة واقتصادیة واجتماعیة وغیرھ�ا، تس�ھر عل�ى تنفی�ذ أھ�دافھا بحی�ث تك�ون ق�ادرة         

على صنع الرأي الع�ام المط�ابق، وأخی�را الخط�اب الشعب�ــي ال�ذي یفص�ح ع�ن نفس�ـــھ عب�ر           

، بحی�ث تختل�ـــط العقائ�ـد بالموروث�ـات     آلیات تفعل فعلھا على نحو فعلي في الوسط الشعبــي

  . من عادات و تصورات

على الق�وى الاجتماعی�ة    يھذه الأنماط الثلاثة تتحالف بینھا بھدف نسج حصار إیدیولوج    

النخ��ب المثقف��ة المس��تنیرة العربی��ة  الت��ي تس��عى إل��ى تق��دیم خط��اب ف��ي التحری��ر والنھض��ة       (

الت�ي ق�د تمث�ل مص�در تھدی�د      ) ع�ن الحط�ام العرب�ي   والتنویر، والذي من شأنھ أن یمثل البدیل 

و من الجدیر بالذكر أن رھــطا من المفكریــــــن "للسلطة السیاسیة و الفقھیة أو لكلیھما معا 

و الع��املین ف��ي الحق��ل الفلسف�ـــ�ـي یحرص��ون عل��ى الإس��ھام الج��ـاد ف��ي التأس��یس الفلسف�ــ�ـي      

  .2"للخطاب المذكور 
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لمعاص�ـ�ـر تب���ذل أوس���اط ادیولوجی��ة و سیاسی�ــ��ـة ض���من النظ���ام   و ف��ي الع���الم العرب���ي ا     

السلط��ـوي السیاس�ــ�ـي العرب��ي مجھ��ودا كبی�ـ�ـرا لتحفی�ـ�ـز الس�ــ�ـواد العرب��ي الأعظ�ـ�ـم ض��د         

أن أطرافا من النظام السلطوي التي تعلن  طیب تیزیني.دالفلسفـة، و المثیر في ھذا كما یرى 

تنیـــرة، تحرص على إقام�ة تح�الف م�ع مجموع�ـــة     أنھا ذات استراتیجیة مدنیة عقلانیــة مس

من الفئات الظلا میة، لتحد من الحام�ل الاجتم�اعي والسیاس�ي للخط�اب النھض�وي التن�ویري       

تقوم على المقابلة بین "المعني، و ھذا الجھد أثمر أطروحة معممة في الوسط الشعبي العربي

سعى إلى التھـام الدین ، وكان من شأن ی) شیطانا(الفلسفة والدین على نحو تظھر الفلسفة فیھ 

ذلك أن تفتق�ت الأطروح�ة المذك�ـــورة إل�ى مجموع�ة م�ن النق�ـــاط یری�د أص�حابھا أن تك�ـون           

فصل المقال ف�ي الفلسف�ـــة ھوی�ة و وظ�ائف و آفاق�ا، و ذل�ك عب�ر النظ�ر إلیھ�ا ف�ي ض�وء م�ا             

  .1"یمكن أن یكـــون علاقة بینـــھا و بین الدین

بم�ا أن ال�دین ینبن�ي عل�ى حق�ائق مطلق�ة كلی�ة ھ�ي          :أولالنق�اط ن�ذكر م�ا یل�ي     و أھم ھ�ذه ا     

التص�ادم   نالوحي وبما أن الفلس�فة تض�ع ف�ي اعتبارھ�ا تعددی�ة المواق�ف ونس�بیة الحق�ائق، ف�إ         

یتقوم الدین بكونھ دینا مستقیما،لا س�بیل إل�ى التش�كیك فی�ھ، و لم�ا       :ثانیا. بینھما قائم لا محالة

�ــن الإق�رار ب�الرأي الآخ�ـر ب�ل تطال�ب ب�ھ، ف�إن تكفی�ر أصحاب�ـــھا ی�أتي            كانت الفلسفة تتضم

ینطل�ق الدی�ـن م�ن نص�وص مقدس�ـــة تمث�ل        :ثالثا. ضــرورة للمحافظة على وحـــدة الأمـــة

مبتدى الموقف و منتھـــاه، و من ث�م، ل�یس م�ن ش�أن المناقش�ـة الفلسفی�ـــة لش�ؤون الك�ون إلا         

إذا كان�ت الفلس�فة تتأس�س عل�ى الش�ك المنھج�ي ف�ي        :وأخیرا.التشكیك في النصوص المذكورة

  . كل شيء وعلى الأخذ بنتائج ذلك، فإنھا والحال كذلك تجد نفسھا في حالة صراع مع الدیـن

و م�ن ھ��ذا كل��ھ و ب��دفع و تح�ریض م��ن الخط��اب الفقھ�ــ�ـي و أحیان�ا ك��ذلك م��ن الخط��اب         

ة التش��ھیر بالفلس��فة و بم��ن یق��وم السلط�ــ�ـوي السیاس��ي، یص��ل الخط��اب الش��عبي إل��ى ض��رور

  .علیھا، في حالات معینة إلى تكفیر ھؤلاء وإتلاف إنتاجھم أو تحریمھ
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من الملاحظ إذن أن الخطاب الشعبي الدیني كون نسیجھ من الفلسفة في المجتمع العربي     

                المعاص��ر عل��ى أس��اس أن القاع��دة تق��وم عل��ى التص��ارع بینھم��ا، ھ��ذه القاع��دة الت��ي س��اھما             

ف��ي ص��یاغتھا الخط��ابین ال��دیني والس��لطوي، لك��ن یج��در بن��ا أن ن��ذكر ف��ي خت��ام ھ��ذا الج��زء                        

فص�ل المق�ــال   " ، وخاص�ة م�ن خ�لال كتاب�ھ    دـــابن رشمن البحث أن بعض الفلاسفة و منھم 

دیني الإیمان�ـــي  عمل على النظر إل�ى المطل�ق ال�   " فیما بین الحكمة و الشریعــــة من اتصال 

ف��ي ض��وء تأویل��ھ لجھ�ـ�ـة النس��بي الفلسف�ـــ�ـي العقل��ي، و ال��ذي استط�ــ�ـاع أن یقص�ــ�ـي فك��رة    

التض�ـــاد و التص�ارع ب�ین الفلس�فة و ال�دین، و یح��ل محلھ�ا القابلی�ة للتع�ایش، فالعق�ل منطل��ق          

م�ن أج�ل   الفلس�فة، كم�ا أن المطل�ق ال�دیني الإس�لامي  ی�دعوا الم�ؤمنین إل�ى اس�تخدام عق�ولھم           

  .تعرفھم إلیـھ

  ذا الصراع على مسار التنمیة العربیة؟ــكیف أثر ھ

ع��ن معالج��ة المس��ائل الدینی��ة  بطریقتھ��ا     ةلق�ــ�ـد أدت ھ��ذه الأوض��اع إل��ى عج��ز الفلس��ف        

الخاصة، و تضییق حدودھا في المناقشة، فعدم التك�افؤ و افتق�ار أس�لوب الح�وار و منھج�ـــھ      

أدى إلى تدھور مستوى التس�امح الفك�ري بینھم�ا ف�ي الع�الم      إلى أرض مشتركة بین الطرفین 

العرب�ي خ��لال الق��رن الأخی�ر، فھ��بط الخ��ط البی�اني لحری��ة الفك��ر ھبوط�ا ح��ادا، ف��ي الس��نوات      

الأخیـــرة بوجـــھ خاص و أصبحت كثیـــــر من المواضیـــع التي كانت تناقش بسماحـــــــة 

والمحظورات   .و سعــة، من الممنوعات 

تحول ھذا العصر إلى عصر كبوة وتخلف ش�دید بس�بب التس�لط السیاس�ي و الاس�تبداد                 و    

في الحكم الذي انعكس علـى فكرنـــــــا في صــــورة خضـــوع متزاید للسلطـــــة العقلیــــة 

و الروحیة، أدى إلى انكماش متزاید لقدرتنا على النقد و المعارضة الفكریة، یوازي بالضبط 

  . ختفاء المعارضة السیاسیة من حیاتناا
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انعكس��ت عل��ى حیاتن��ا الفكری��ة بص��ورة    ف��ؤاد زكری��ا .دإن فك��رة الس��لطة ھ��ذه كم��ا یؤك��د       

إذ نجد اتجاھا متزای�دا إل�ى الاستش�ھاد بالنص�ــوص  م�ن      "واضحة  في السنوات الأخیــــرة  

ص��وص ھــ�ـــ�ـذا یعك��س ف��ي   أج��ل حس��م أی��ة مش��كلة فكریـ�ـــ�ـة، و منھ�ــ�ـج الاستشھ�ــ�ـاد بالن    

أن  إذ الإرھ�اب ، و من ثم فھو یمث�ل نوع�ا خاص�ا م�ن ممارس�ـة      التخویفداخلــھ اتجاھـا إلى 

ھـــذا ما یقولـــھ النص، فإمـا أن تقبلــــھ كما ھــــو، و تقبل : الفكرة الكامنـــة من ورائھ ھـي

تمل�ك الشجاعــ�ــــة، و علی�ـك     بالتالـــي وجھــــة نظرنــا، و إما أن تتحــدى النص، إن كن�ت 

  .1"بعــد ذلك أن تتحمل العواقب

و غني عن البیان ما لعملیة التخویف ھذه، الكامنة من وراء ھذا الأسلوب، من أثر سلبي     

ممارس�ة فاعلیت�ھ و عمل�ھ     نعلى مسار الفلسفة والتنمیة في العالم العربي، فھي تمنع الفكر م� 

ى المفاھیم الدینیـــة نظرة س�كونیة ث�ا بت�ة ت�ؤثر إل�ى ح�د بعی�د        كما أنھا تلزمھ على أن ینظر إل

  . على موقفھ من المسائل الفلسفیة العلمیة وفي القبول أو الرفض لأي اتجاه جدید
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    :خاتمـة الفصل الأول   

كی��ف أن تل��ك العوائ��ق    لق��د رأین��ا م��ن خ��لال تش��ریح واق��ع الفلس��فة ف��ي عالمن��ا العرب��ي           

و لا زال��ت إل��ى الی��وم تمن��ع س��بل الرق��ي والتق��دم ع��ن   الدینی��ة كبل��تاللغوی��ة و و  الحض��اریة 

إن التحدي الذي یواجھ المفكرین العرب و في خضم ھذا الواقع ف .الفلسفة العربیة المعاصرة

ل�ك لاب�د عل�ى    من أجل ذوموانع؟الكیف یمكن ابتكار الوسائل والآلیات لتجاوز تلك  :ھو الیوم

م�ن القی�ـد ال�ذي یمارس�ھ      ال�تخلص ن في حقل الفلسفة العربیة المعاصرة، والمشتغلی المفكرین

م�ن أج�ل المحافظ�ة عل�ى      تھمیش�ھ أو إلغائ�ھ   التراث القدیم عن طری�ق أخ�ذ من�ھ م�ا ینف�ع دون     

الإستمرار في الثقافة الوطنیة وتأصیل الحاض�ر، و دفع�ھ نح�و التق�دم والمش�اركة ف�ي قض�ایا        

�ــره  طبق�ا لحاج�ات العص�ر، لأن الأصال�ـــة ھ�ي أس�ــاس        و إعادة  تفسی. التغییر الإجتماعي

المعاص��رة و ھ��ي الت��ي تس��اھم ف��ي تط��ویر الواق��ع و ح��ل مش��كلاتھ، و القض��اء عل��ى أس��باب     

معوقاتھ، و فتح مغالیقـــھ التي تمن�ع أي محاول�ــــة لتطوی�ـــره م�ن أج�ل اع�ادة بن�اء الإنس�ان         

  .العربي و حمایتھ من التخلف عن مظاھر التقدم

إن قض��یة تجدی��د الت��راث قض��یة جوھری��ة ف��ي عملی��ة التنمی��ة إذ أنھ��ا تھ��تم بالش��رط الأول       

للتنمی��ة  وھ��ي الإعتن��اء بتنمی��ة العنص��ر البش���ري فالتنمی��ة لیس��ت مج��رد اس��تثمار للم���وارد          

الوطنیة، وزیادة في عدد المصانع،بل ھي استثمار بشري یھدف إلى خلق عنصر جدید قادر 

م بعملی���ة التط��ور، و ھ��و الإنس���ان ع��ن طری���ق اكتشاف�ـ�ـھ لبع���ده     عل��ى التنمی��ة ومؤھ���ل للقی��ا   

  .التاریخي، و اعطائھ أسسا نظریة جدیدة للتغییر

ع��ن طری��ق إع��ادة ، فف��ي اعتقادن��ا أن ح��ل ھ�ذا المش��كل ل��ن یتحق��ق إلا مش��كل التغ��رب أم�ا     

اواة و تحوی��ل الحض��ارة الغربی��ة إل��ى  ـة الت��اریخ بم��ا یحق��ق أكب��ر ق��در ممك��ن م��ن المس��  �ـ�ـكتاب

، أي تحویل الغرب من مصدر للعل�ـــم إل�ى موض�وعا  ل�ھ، حت�ى یت�ــــم       ةــــموضوع للدراس

، و تج�ـــاوز عق�ـــدة ال��نقص الت�ي ترب�ت فین�ا اتجاھ��ھ،      التغری�ب التح�ـــرر من�ھ  و إیق�اف م��د    

وعق��دة العظم�ـــ�ـة الت��ي ترب��ت فی��ھ اتجاھن��ا، لإع��ادة الإعتب�ــ�ـار للعق��ل العرب��ي حت��ى یواك��ب     

  .لتي تحدث في العالم المعاصرالتغیــرات ا
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رأین��ا أیض��ا كی��ف أدى ذل��ك الص��راع الت��اریخي ب��ین الفلس��فة وال��دین إل��ى تض��ییق نط��اق       

وف��ي اعتقادن��ا أن البح��ث  .المش��كلات المس��موح بمناقش��تھا عقلی��ا وفلس��فیا ف��ي المی��دان ال��دیني   

ة مھمة في العقلي بروح عصریة في المشكلات الفكریة المرتبطة بالدین یجب أن تحتل مكان

فلسفة التنمیـــــة، ذل�ك أن التنمی�ة الدینی�ة تدع�ـــو لأن یكــ�ــــون لل�دین دورا ھام�ا ف�ي الحی�اة          

السیاسیــة، و الإجتماعیة و الثقافی�ة و الإقتص�ادیة العربی�ة، و م�ن ث�م یج�ب خل�ق ح�وار ب�ین          

دوره المھ�م ف��ي   ال�دین والفلس�فة، و القی�ام ب��التحلیلات  العمیق�ــــة  لقض�ایا ال�دین حت��ى ی�ؤدي       

   . تنمیة شعوب العالم العربي

أما بخصوص مشكلة المصطلح الفلسفي داخل اللغة العربیــة، فقــــد اتضح لنا جلیا كیف    

أن لغتن��ا العربی��ة رغ��م م��ا تتمت��ع ب��ھ م��ن مزای��ا  فإنھ��ا تع��اني م��ن نق��ص كبیرف��ي المص��طلح       

اكل كبی�رة  تعت�رص الطری�ق ال�ذي     الفلسفي  وفي مناھج التعبیر و أسالیبـــھ  و أن ھناك مش� 

تسلك�ـــ�ـھ اللغ��ة العربی��ة للوص�ـ�ـول بھ��ا إل��ى لغ�ـ�ـة فلسفی�ـ�ـة راقی��ة  تعب��ر ع��ن ق��یم و مف��اھیم       

إنسانی�ــ�ـة متقدم�ـ�ـة، و ھ��ي الحاج��ة الت��ي ت��دعونا الی��وم، و أكث��ر م��ن أي وق��ت مض��ى، إل��ى       

یة الأھمیة المصطلح الفلسفـــي العربي، و ھو مشروع في غا تأصیلضرورة خلق مشروع 

لم��ا یكتسب�ــ�ـھ م��ن أھمی��ة ف��ي س��بیل إنم��اء الإب��داع الفلس��في العرب��ي وتحری��ره م��ن عائـ�ـــ�ـق      

  . التبعیـــة الفكریة التي یمارسھا علیھ الغرب
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التنظير المباشـر لمستجــدات   (مرحلـة التجـاوز : المبحث الثاني

  )الواقـع مـن أجل إبـداع نص جـديـد

 .الدكتور طـه عبد الرحمـن نموذجاً -
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 :مقدمة الفصل الثاني    

غویة والدینیة الت�ي عطل�ت مس�ار    أبرز العوائق الحضاریة وكذا الل الأولقدمنا في الفصل     

المش��اریع  أھ��م و أص��بح م��ن المھ��م الآن أن نتع��رض إل��ى تط��ور الفلس��فة ف��ي الع��الم العرب��ي،

أس�لوب النق�د البن�اء، و لأن النق�د      انتھج�وا الفلسفیة لأبرز المفكرین العرب المعاصرین الذین 

نفس  فھ��و بمثاب��ة ب��ال الاعت��زازعن الثق��ة و و یعب��ر یمث��ل ظ��اھرة ص��حیة ھام��ـة للفك��ر الج��اد  

  . لا فائدة مرجوة منھاالمضاد الحیوي الذي یقضي على داء التبعیة العمیـاء التي 

نق�دیاً ب�ارزاً یحتل�ون ف�ي ت�اریخ الفك�ر الإنس�اني مكان�ة كبی�رة، مكان��ة           اتجاھ�ا إن ال�ذین ل�دیھم    

ة لاب�د و أن  فصاحب العقلیة الناق�د "أعلى من المفكرین اللذین لا نجد لدیھم تلك الوقفة النقدیة 

و من خ�لال ھ�ذا    1"یكون شخصاً ممتازاً، لأنھ یتجاوز الواقع بنقده لھ فكریاً كان أو اجتماعیاً

ھ�ل ھ�ذه   : المبحث سأحاول الإجاب�ـة ع�ن بع�ض الأس�ئلة الھام�ة الت�ي تتعل�ـق بالفص�ل و منھ�ا         

ـادت و م�اذا أف�   م؟ـالمشاریع كانت إب�داع و تجدی�د أم مج�رد إع�ادة و نق�ل یص�بوا لم�ا ھ�و قدی�         

إلیھ الفكر  حو یطم  في حركة التنویر الفلسفـي الذي ینشده ع؟ و ھل ساھمتـــذه المشاریـــھ

 إمكانی�ة كبل�ت و لم�ـدة ق�ـرون     العوائـق الت�ي العربي المعاصر؟ و ھل تمكنت من تجاوز تلك 

    خلق فكر فلسفي عربي متمیز؟

نج�د ل�دیھا فك�راً     و الت�ي  إنھ من الض�روري إذن أن نتوق�ف عن�د بع�ض النم�اذج الممت�ازة          

وف�اة   تحدی�د من�ذ   إذا لا نجد في عالمنا العربي فلاسفة منذ ثمانیة ق�رون و عل�ى وج�ھ ال     نقدیاً

ة ف�ي  ـالفلسفی�  ات�ــ ـالاتجاھـار و �ـ وجـود بعض الأفك دم ـإلا أننا لا نع " ابن رشد"الفیلسوف 

ن المعاصرین فانكبوا علی�ھ  ـعصرنا الحالي، لقد شكل التراث العربي موضوعاً جذاباً للباحثی

و " ون�ـ�ـمحم��د أرك. د": المفك��ر الجزائ��ري ھـ�ـــ�ـؤلاء أب��رز  ھ، و م��نـھ و یقومون���ــ�ـیحللون

الح��ل م��ن الم��أزق ال��ذي   ال��ذین أجمع��ا عل��ى أن" محم��د عاب��د الج��ابري. د"المفك��ر المغرب��ي 

م �ـــ ـث كأھة یكمن في ضرورة مدارسة التراـــالإسلامي بصفة عام و ع العربيـیعیشھ الواق

 و م��ن حی���ث الم��نھج و الموق���ف م��ن الت���راث    ااختلف��  ھم���اة، غی��ر أن �ـ��ـش��رط لتحقی��ق النھض  

  . مصداقیتھ 

                                                             
 .234، ص2000، 1نان، طبالفلسفة العربیة مدخل جدید، مكتبة لبنان ناشرون، ل: العراقي عاطف/  1



مستقبـل الفكـر الفلسفـي العربـي                                         :             الفصل الثاني

44 
 

أم��ا المبح��ث الث��اني ال��ذي خصص��نا ل��ھ عنوان��اً و ھ��و مرحل��ة تج��اوز المش��اریع العربی��ة           

 أردن�اه أن یك�ون  ) م�ن أج�ل إب�داع ن�ص جدی�د      التنظیر المباشر لمستجدات الواق�ع (المعاصرة 

  .دمعاصر وجدی يعرب فكرنحو استشراف مستقبل ، ابة معبربمث

الأس�ئلة تك�ون بمثاب�ة ناف�ذة      مجموع�ة م�ن  سأحاول الإجابة عل�ى   ھذا المبحث من خلالو     

من خلالھا على أھم مشروع فلسفي عربي في اعتقادنا تمكن م�ن خلال�ھ ص�احبھ إب�داع      نطل

ذي س��نرى م��ن  �ـــ�ـ، ال"حمنط��ھ عب��د ال��ر . د"ھ��و مش��روع   و د�ــ�ـي جدیـن��ص فلس��في عرب�� 

ھ ھل استطاع صاحبـھ تجاوز العوائق الثلاثـة التي تش�كل حاج�ـزاً أم�ام تط�ویر الفك�ر      ـــخلال

ھل یمكن أخیـراً خلق مش�اریع عربی�ـة معاص�ـرة یعتم�د     و الفلسفي العربي المعاصر؟ أم لا؟ 

ر العرب�ي م�ع   �ــ ـو م�اذا یفع�ل الفك   ھ؟�ــ ـة موضوعــفیھا العقل العربـي على نفسـھ في مواجھ

كم�ا أنن�ا س�نرى ھ�ل یمك�ن للفك�ر         رات التي تط�رأ ف�ي الع�الم و الع�الم العرب�ي خاص�ة؟      ـالتغی

و  ي أن یب���دع أش��كالاً جدی��دة للتعام���ل م��ع المس��تجدات العربی���ة    ـالسیاس��ـي العرب��ي المستقبل��   

  العالمیة؟ 

ر �ــ�ـو خطف��ي الخ��ارج   أخی��راً كی��ف یواج��ھ الفك��ر العرب��ي المستقبل��ـي خط��ر العولم��ة     و    

ھ�ذه الأس�ئلة س�نحاول    ك�ل   ـوام و أعـراق و نحل و طوائف ف�ي ال�داخل؟  ـــة إلى أقـــــالتجزئ

إل��ى   رة ث��م نع��رج  ـة المعاص�ـ� ـرز المش��اریع العربی��  �ـ� ـع��ن طری��ق ع��رض أب    الإجاب��ة عنھ��ا 

  .طھ عبد الرحمن. د ھو مشروع و ھا في تصورناــأحسن وا ھأنموذجـ
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  :الفلسفیة العربیة المعاصرة المشاریع: المبحث الأول
أبرز المشاریع المتبل�ورة ف�ي حق�ل الدراس�ات الفلس�فیة العربی�ة        إلى ھذا المبحث یتعرض    

الیوم و التي تكاد تلتقي في مصب واحد و ھو نقد التراث، و ھي تتمظھر من خ�لال تش�بعھا   

یعلن�ون   ∗ھضویینو أغلب المفكرین الن 19فمنذ أواخر القرن  الواضح بروح فلسفة الأنوار،

نقد العق�ل  "و تارة " تجدید الفكر العربي"و "  تحدیث العقل العربـي"إتفاقھم حـول ضـرورة 

یسعون جاھدین إلى تحلیل الآلیات العقلیة التي تستند إلیھا الأنماط الفكریة المختلف�ة  " العربي

لمتمثل��ة ف��ي ھ��و م��ا یتجل��ى ف��ي المح��اولات الفكری��ة ا  و  الت��ي عرفھ��ا النظ��ام الفك��ري العرب��ي 

تشریح المنظومات الفكریة التراثیـة للوق�وف عل�ى أبعادھ�ـا و لإب�راز ح�دودھا و مح�دودیتھا       

ة و الزمانیة، مما جعل ھاجس التجدید الفكري شعار یستولي عل�ى أذھ�ان المفك�رین    ـالمعرفی

ي ، ھذا الاتجاه النقدي الذي استمر إلى غایة الیـوم ف�ي فكرن�ا العرب�   "الطھطاوي" العرب منذ

  .المعاصر

ن ما یجب الإشارة إلیھ أن قضیة تجدید التراث دعت إلیھا عدة محفزات أھمھا ما یتعلق إ    

بالجان��ب الت��اریخي ال��ذي یتص��ل بطبیع��ة الح��س الزمن��ـي و الح��رص عل��ى وص��ل الحاض��ر      

لشعور بالھویة ا و و عوامل قومیة سیاسیة متصلة بالوعي) مآثر الأجداد و مفاخر(بالماضي 

   .رــالآخ و دھا بین الأناـــو تزای ة بعمق الھوةـعوامل حضاریة متصل و الواحدة و القومیة

ھذه العوام�ل و غیرھ�ا تمث�ل الإح�داثیات الت�ي رس�مت منح�ى الفك�ر العرب�ي المعاص�ر و               

التي تتضمن مسألة النھوض العربي الذي لم یتحقق حتى الآن، كما حاول أغل�ب أقط�ار ھ�ذا    

ل��ف المعوق��ات الت��ي حال��ت دون تحقی��ق ھ��ذا المطل��ب الحض��اري،  المنح��ى إیج��اد حل��ول لمخت

ة �ـ�ـة عربی��ة إسلامی�ـ�ـة لتحقی��ق نھض�ــ�ـة المنطقی�ـــ�ـالآلی��ات العلمی استكش��افمح��اولین أیض��ا 

و من ھـذه العوامل و غیرھا أضحت أھم إشكالیات الفكر "مثلمـا حدث في الغرب المسیحي، 

و من خلال استقصائنا لبعض ھذه  1"حتى الآنالعربي الیوم مسألة النھوض العربي المتعثر 

  .الموقف من التراثو المحاولات اكتشفنا تباینا واضحاً من حیث المنھج 

                                                             
، خی��ر ال��دین )1973-1801(رفاع��ة الطھط�اوي : ن��ذكر 19أھ�م المفك��رین المص��لحین ال�ذین عاش��وا ف��ي النص�ف الث��اني م��ن الق�رن      /  ∗

) 1905-1849(، محمد عبده )1902-1848(الرحمن الكواكبي ، عبد )1897-1837(جمال الدین الأفغاني ) 1887-1810(التونسي 
إلا أن أفك�ارھم ق�د ق�الوا بھ�ا خ�لال النص�ف        20و إذا كنا نجد بعض ھؤولاء المفكرین من كانت وفاتھ في الس�نوات الأول�ى م�ن الق�رن     

 . 19الثاني من القرن 
 .80، ص2001الغرب، الجزائر، دون طبعة، مقاربات قید التأسیس، دار  –عقلانیة الفكر العربي : عبد االله موسى/  1
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  :محمد أركون .د المفكر الجزائري مشروع/ 1

الدكتور محمد أركون مفكر من أصل جزائري، درس في فرنسا، و عمل أستاذاً للإسلامیات          

تاج غزیر ف�ي الإس�لامیات، كت�ب باللغ�ة الفرنس�یة و ت�رجم الكثی�ر        لھ إن نالسوربوفي جامعة 

الفك��ر العرب��ي  تاریخی��ـة الفك��ر العرب��ي الإس��لامي، الفك��ر  : م��ن أھ��م كتب��ھ. منھ��ا إل��ى العربی��ة

   .قراءة علمیة، أین ھو الفكر الإسلامي المعاصر؟ قضایا في نقد العقل الدیني: الإسلامـي

و نق�د العق��ل   - .الإس�لامیات المطبق��ة : ین ھم��اینظ�ری إط��ارین  أعمال��ھ ف�ي یص�نف أرك�ون       

" الإسلامیات المطبقة" فعبارة  ،یین متباینینو تحیل العبارتان إلى سیاقین منھج -. الإسلامي

 "غاس�ون باش�لار  "الذي بلوره مؤرخ العلم الفرنس�ي  " العقلانیة المطبقة"مستمدة من مفھوم 
ج���ورج  "اس���تخدمھ ع���الم الأنتروبولوجی���ا و) أي الفك���ر العلم���ي( ف���ي حق���ل الإس���یتمولوجیا 

                                                            ".ة�ــ ـالأنتروبولوجی�ا المطبق " ف�ي كتاب�ھ   "بتس�تید 

إمانوی�ل  "ل إل�ى كت�اب الفیلس�ـوف الألم�اني الشھی�ـر     ـفتحی" د العقل الإسلاميـــنق" أما مقولـة 
 م �ــ ـال�ذي ترج  "يـ�ـــ ـد العق�ل الإسلام �ـــ ـنق"ن خ�لال كتاب�ھ   م�  و ".نقد العقل الخالص" "كانط

اس �ـــ�ـ، ینطل��ق م��ن الإحس "يـتاریخی��ة الفك��ر العرب��ي الإسلام��  "إل��ى العربی��ة تح��ت عن��وان   

ترس�یخ تقالی�ــــد البح�ث العلم�ي المتع�ــــدد      " الإس�لامي بغی�ــة   بالحاجة الملحة إل�ى نق�د العق�ل   

 1"و تحطیـم التفرد اللاھوتــــي ـاوز التمركز الأوروبيالمشارب والمناھـــج، من أجل تجــــ

 ى�ـ ـیسعو . نھض�تنا  إخف�اق و إذن المسؤول عن ـوره ھو الذي أنتج تراثنا و ھـــفي تص الذي

 فكـر الإسلاميتأسیس تاریخ منفتح و تطبیقي لل ىإل ھذاھ ـمن خلال مؤلف "محمد أركون. د"

و ھ��و یتحس��ر إل��ى م��ا آل إلی��ھ   2"التعقی��د ش��دید الج��دة و ش��دید"ویص��ف مشروع��ـھ ھ��ذا بأن��ھ  

                  .الإنتاج الفكري الإسلامي

 

 

 

 

                                                             
1/ Mohamed Arkoun pour une critique de la raison islamique -Ed-Maison Neuve et la rose, Paris 1984 
p9et10 .  

دون  ،1986مركز الإنماء القومي، بیروت، الفصل الثاني، تاریخیة الفكر العربي الإسلامي، ترجمة ھاشم صالح، : محمد أركون/  2
  .15ص طبعة، 
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ج�دنا   و ب المس�لمین  إذا م�ا نظرن�ا إل�ى ناحی�ة الب�احثین الع�ر       " :"محمد أرك�ون .د" یقول      

 ة�ـ ـالاجتماعیة و ــــإن تفاقـم المشاكل السیاسیـ، اًنواقص أشد إیلاماً و حزنـ و بطئاً  و تأخراً

 اج العلم�ي �ــ ـالواض�ح للإنت  اضـ�ـــ ـالانخفر لنا سبب ـــمنذ سنین السبعینات یفس الاقتصادیةو

ي عل��ى �ـــ�ـة فھـ�ـــ�ـاً، أم��ا الأدبی��ات النضالی �ـ�ـنوع و ي كم��اًـف��ي المج��ال العرب��ـي و الإسلام��  

   1".رة و غزیرة جداًــالعكس من ذلك واف

ھ��ي إزاح��ـة الق��راءات الس��ابقة للت��راث      الإس��لامي  -إن أول مھم��ات نق��د العق��ل العرب��ي       

تقس�یما رباعی��اً   ب��اهأول��د س�ید  . دف��ي ھ�ذا الس��یاق یق�دم   و المنھجی�ة الفك�ـري و بی�ان ض��حالتھا   

الخط��اب  :2ي�ــ�ـعل��ى الش��كل الآت  "د�ــ�ـأرك��ون محم. د"ال��ـ ـب ة الخاص��ة�ـ�ـللمقارب��ات المنھجی

ذي ــــي الوقت الـــــتراث فوري للــــالذي ینغرس ضمن البعد الأسط: يـــالإسلامي النضال

الخط��اب ث��م ، ي من��ھ المض��امین الدینی��ة لھ��ذا الت��راث بال��ذات  �ـ�ـر وع�ـ�ـھ عل��ى غی�ـ�ـن فیـیعلم��

ح ع��ن الت��راث ف��ي مرحل��ة تش��كلھ و ترس��یخھ داخ��ل       �ـ�ـال��ذي یفص : ي�ـ�ـالإس��لامي الكلاسیك

نق�د  ال�ذي یعتم�د منھجی�ة ال   : الخطاب الإستشراقي ثالثا و .صحیحة أو موثوقمجموعة نصیھ 

الت�اریخي ال�ذي تغل�ب علی��ـھ النزع�ـة التاریخوی�ـة و الوض�عیة الخاص�ة ب��القرن        و الفیلول�وجي 

ف�ي  " الأسئلة المطموسة"دف إلى الكشف عن ـالذي یھ: خطاب العلوم الإنسانیةأخیر  و .19

مفك�ر فی�ھ و م�ا     جوان�ب ال�لا  (ھا �ــ ـوت عنھ�ا فی ـة، و إبراز العناصر المسكــالخطابات السابق

  ).التفكیر فیھیستحیل 

ال����وعي "ق الخط����اب المعاص����ـر �ــ���ـاوز عوائ�ــ���ـإل����ى تج "أرك����ـون. د"یعم����د  و ھك���ـذا     

م��ن أج��ل إب��داع منطلق��ات جدی��دة ف��ي تحدی��د العق��ل     " التاریخانی��ة الوض��عیة "و  "الأس��طوري

ي و رس��م أرض��یتھ الجنیالوجی��ة و ھ��ي منطلق��ات تنتم��ي عموم��اً إل��ى ش��بكة  �ـ�ـالعرب��ي الإسلام

مساھمات العلوم الإنسانیة ف�ي  و ة التي أفرزتھا الإستمولوجیا ما بعد الوضعیةالتحلیل الواسع

 . دةـة الجدیــنسختھا النقدی

 

  

                                                             
  .15ص  -نفس المرجع-  محمد أركون/  1
، 1992، 1الثقافــة و المثقف  في الوطن العربي، مركز دراسات الوحدة العربیة، بیروت، لبنان، ط –الطاھر لبیب و آخرون /  2
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في مش�روعھ ھ�ذا عل�ى نم�ط التحلی�ل البنی�وي كمرحل�ة لازم�ة          "محمد أركون.د" دـــیعتم    

ن�ت  ، كانظ�ام المع�ارف  و الت�اریخ الحف�ري ف�ي رس�م حركی�ة المف�اھیم       سمق�ایی كما یعتمد على 

منھجیت��ھ ت��تلخص ف��ي اخض��اع الق��رآن الك��ریم للنق��د الت��اریخي المق�ـــ�ـارن والتحلی��ل الألس��ني   

مس�اھمة عام�ة ت�درس    "التفكیكي أي ما یسمى عنده بالإسلامیات التطبیقی�ة وھ�ي بالنس�بة إلی�ھ    

و من أج�ل خل�ق قطیع�ة م�ع      1"  الإسلام ضمن منظور یھدف لإنجاز الأنتروبولوجیا الدینیة

و بغیة تجاوز ھذا  میتافیزیقیة الخرافیة التي تسیطر علیھا المیثولوجیا الإسلامیةالتفسیرات ال

أي اس�تخدام   المقارب�ة الس�یمیائیة اللغوی�ة    :ین ھماتمقارب لابد من تطبیق الأرثوذكسيالموقف 

كی��ف تق��وم واد المق��روءة لمعرف��ة مق��ولات الس��یمیاء و اللس��انیات م��ن أج��ل ع��ـودة نقدی��ة للم�� ـ 

  تخدمـة في النصوص بالدلالـة و تولید المعنـى؟العلامـات المس

أو اللغوی�ة المس�تخدمة م�ن أج�ل إنت�اج ھ�ذا المعن�ى المح�دد و          ماھي الآلی�ات الألسنی�ـة   و"    

والمقارب��ة 2".ل��یس أي معن��ى آخ��ر غی��ره؟ و لم��ن ینبث��ق ھ��ذا المعن��ـى و ض��من أی��ة ش��روط       

للت��اریخ كم��ا مارس��ھا  " لدینی��ةا"الغای��ة منھ��ا تف��ویض الرؤی��ة   و: التاریخی��ة والسیوس��یولوجیة

بالس�یرة   و ةـــــبالأحداث الزمنیة المتسلسل امـــھتمالھم  ن الأوائل الذین كانـاء المسلمیـالعلم

 عل�ى ص�حة الم�ادة المنقول�ة أو المروی�ة      ة من أجل البرھن�ة ـــــة و بالحكایات المناسبــــالذاتی

تكز على النظر إلى التراث من خلال تر "أركون"إذن فالمقاربة التي یریدھا . مدى صحتھاو

عل���ى طمس���ھما ) ة�ــ��ـالدینی���ة المتعصب(ة �ـ��ـة الدموغمائی�ـ��ـبع���دین عمل���ت المقارب���ة الثیولوجی 

العملی��ة الت��ي ین��دمج  تاریخی��ة ك��ل العملی��ات الثقافی��ة و الممارس��ة    :أولاً ھم��اھما و �ــ�ـتھمیشو

 :ثانی���اً و .س دوره فی���ھو یم���ار الاجتم���اعيد ـ�ـــ��ـھا داخ���ل الجس�ــ��ـالكت���اب المق���دس بواسطت
تتلق�ى بھ�ا الفئ�ات الإجتماعی�ة أو الإثنی�ة       يالكیفیة التأي " تقبالالاسا التلقي أو ـــوجیـسوسیول

اع الثیولوجی�ا  �ــ ـأي اخض: ةیولوجی� ثلا ةرا المقارب� �ــ ـأخی و، 3"التراثالمختلفة  الاجتماعیة –

علی�ھ لاب�د   و ة معرفی�ة ـك�ل عملی�   د و المناھج المش�تركة المطبق�ة عل�ى   ـللقواع) انـــعلم الأدی(

عل�م  و ةھ�ي معطی�ات الأنتروبولوجی�ة الدینی� ـ   من معطیات جدی�دة و  من دراسة الوحي انطلاقاً

    .النفس المعرفة

                                     
                                                             

. et aujourd'hui Ed maison neuve et la ros, Paris, 1983 p17 1/ M. Arkoun- lecture du coran islam hier  
  .35- 32، ص1987الفكر الإسلامي، قراءة علمیة، ترجمة ھاشم صالح، مركز الإنماء القومي، بیروت، : محمد أركون/  2
 .211ص -سابقالمرجع ال – الطاھر لبیب و آخرون/  3
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ون ـنلاحظ إذن من خلال استعراض خطوات المنھـج  و عناصر الرؤیة لدى محمد أرك�     

م��ا بع��د  "م��ن فض��اء فلسف��ـي غرب��ي و ھ��و فك��ر     س��یة لھ��ذا المفك��ر تنبث��ق  أن المرجعی��ة الأسا

ي و ب�الأخص تل�ك الت�ي تط�رح     �ــ ـي الإستیمولوجـم الحق�ل الفلسف�  �ــ ـالمتش�بعة بمفاھی " الحداثة

یتأس�س عل�ى تق�ویض نم�ط العقلانی�ة      " م�ا بع�د التن�ویر   "باعتبار أن فكر " نقد العقل"ة ــإشكالی

  .ةالإیدیولوجیالبعد التاریخاني ذي الشحنة التعبویة و  ة ذات التوجھ العلويــسقینال

م��ن نق��د للت��راث إلا أنن��ا نج��ده یؤك��د عل��ى اس��تحالة    "محم��د أرك��ون. د" قدم��ھغ��م م��ا رو     

ـاده إلا بالتواص�ل  �ــ ف�ي اعتق  ة حقیقیـة لا تتمـــة فكل نھضـــــالإنفصال الكلي عن تراث الأم

م و الذي ـمعھ و ھو الھدف الأسمى الذي تنشده الأمة ــــمع الماضي الثقافـي و ترتیب العلاق

  .1"الإستقلال التاریخي للذات الحضاریة"یعني تحقیق 

   ة ــإلى ممارسة علمانیة للإسلام تعتمد النموذج الغربي في نقد السلطة الدینی و یدعوــو ھ    

ل المفك��رین ھ��ذا م��ا یب��رر ثن��اءه و افتخ��اره الكبی��ر بجی��    و"وف��تح الب��اب أم��ام حری��ة التأوی��ل    

و طھ حسین باعتبارھم طرح�وا مش�كال     اللیبرالیین الأوائل مثل سلامة موسى و أحمد أمین

جدی��دة و ق��ذفوا بتح��دیات جدی��دة و ش��كلوا أول  محاول��ة بتج��اوز النظ��رة الأس��طوریة تج��اه         

وض���من ھ���ذا المنظ���ور تبن���ى   .2"و ن���ادوا بمب���ادئ الدیمقراطی���ة و العلمن���ة أص���ـول الإس���لام

ف�ي رس�م حركی�ة     التحلی�ل البنی�وي كمرحل�ة لازم�ة و اعتم�د الت�اریخ الحف�ري       نم�ط   "أركون"

التحلی�ل اللس�اني    و المفاھیم و نظام المعارف و كانت منھجیتھ القائمـة على الأنتروبولوجی�ة  

التحلیل  و د التاریخي المقارنـــلمحك النق "مــــالقرآن الكری"ي تتخلص في اخضاع ـالسیمیائ

توسعات�ـھ و تحولات�ھ، و ھ�و م�ا      والتأمل الفلسفي المتعلق بإنتاج المعن�ى و  يي التفكیكــالألسن

 .اه بالإسلامیات التطبیقیةـسم

 

 

 

 

                                                             
المستقبل العربي،  - أم مشكل ثقافي إشكالیة الاصالة و المعاصرة في الفكر العربي الحدیث و المعاصر، صراع طبقي " محمد أركون /1

  .101ص 1984، نوفمبر 69، العدد 07السنة 
  .69- 68، ص1989، أكتوبر 69- 68مجلة الفكر العربي المعاصر، العددان محمد، حوار معھ،  أركون /2
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في دراسة تاریخ الفك�ر   إن مشروع نقد العقل الإسلامي الذي یعتبر مساھمة نظریة جادة    

  ة التفكیكـــــراتیجیمن خلالھا إست "ونـــــــمحمد أرك. د" ج ـــــي و الذي ینتھــــــــالإسلام

La décontraction    ) و ھي من أھم المناھـج الفیلولوجیة التي وظفت في الفكر العربـي

ث�م بل�وره    ھی�دغر المعاصر، و ھو مصطلح یعود في أصلھ إلى الفیلسوف الألماني و الحدیث

                                        ) الغربیة االمیتافیزیقالذي استعملھ في تفكیك  جاك دریدا من جدید

م�ن الأس�ئلة م�ن أج�ل      ة�ــ ـة مجموع�ــ ـھذه المساھمة التي تأسس انطلاقاً من خلال صیاغ    

رة �ـــ ـبـالظاھ" أرك�ون "مح�ددة و ھ�ي التفكی�ر ف�ي الح�ـدث القرآن�ي أو كم�ا یسمی�ـھا             غایة 

  غ�م الجھ�ود الت�ي ق�دمھا    ر .ة تاریخیةـة و استمولوجیـة بغیة انجاز أنتروبولوجیة دینیــالقرآنی

و ھو یحدث مقاربات متباینة و متكاملة عل�ى ال�وعي الإس�لامي، و كیفی�ة      "محمد أركون. د"

ا ـــق أھمھــإدخال عھد الحداثة  تبقى دراستھ تكتسي الطابع النظري، و لا تزال تواجھ عوائ

ر الغرب المعاص�  ةـــي و حداثـــي بین التراث الكلاسیكــالصراع الذي یعیشھ العقل الإسلام

 .مسیس يإیدیولوجالتي تنضوي تحت غطاء  و الثقافة العربیة الإسلامیة و
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  :محمد عابد الجابري. د المفكر المغربي مشروع/ 2

ي و یعن���ي ھ���ذا المفھ���وم النق���د    �ـ��ـیتمح���ور مش���روع الج���ابري ح���ول نق���د العق���ل العرب         

ول ـــو نسقي بنیوي و في حق –ن تاریخي تكوی: الاستیمولوجي للتراث العربي في مستویین

یح��دد  :"تك��وین العق��ل العرب��ي  "ففیم��ا یخ��ص.و الأخ��لاق المعرف��ة و السیاس��ة: ة ھ��يـ�ـــ�ـثلاث

ة �ـــ ـة م�ن القواع�ـد مستخلص  �ـ ـجمل: "ھـھ بأنـا للعقل فیعرفــــستیمولوجیباً اـــــالجابري تعریف

أداة للإنتاج النظ�ري ص�نعتھا ثقاف�ة     الفكر بوصفھ"أما العقل العربي فھو ، 1"مامن موضوع 

معنی�ة لھ�ا خصوص�یتھا، ھ�ي الثقاف�ة العربی�ة بال�ذات الثقاف�ة الت�ي تحم�ل معھ�ا ت�اریخ الع�رب              

طموح��اتھم المس��تقبلیة كم��ا تحم��ل     الحض��اري الع��ام و تعك��س واقعھ��م أو تعب��ر عن��ھ و ع��ن     

   .2الراھنر في ذات الوقت عن عوائق تقدمھم و أسباب تخلفھم  ـتعكس و تعبو

إلى تدشین عصر تدوین  "محمد عابد الجابري.د"نظر حاجة تدعوا الیوم فيلھذا فإن ال و    

العق�ل ش�رط ض�روري     ، فنقد3"نقطة البدایة فیھ نقد السلاح و نقد العقل العربي"جدید تكون 

 أھم أسباب تعثرھا المستمر غیابھ في فكر النھضة العربیة الحدیثـة كانو من شروط النھضة

تتطل�ب التح�رر م�ن أث�ار     : " ازه حتى الآن و عملی�ة النق�د المطلوب�ة   ـــب لم یتم انجو ھو مطل

 العربی�ة الإس�لامیة بمختل�ف فروعھ�ا    استئناف النظ�ر ف�ي معطی�ات الثقاف�ة     و القراءات السائدة

   4".دون التقید بوجھات النظر السائدة

ش�ین عص�ر ت�دوین    ھ�و تد  "محمد عابد الج�ابري . د "فالھدف من نقد العقل العربي حسب    

جدید یتیح لن�ا كس�ر البنی�ة الفقھی�ة الس�ائدة، م�ن أج�ل إزاح�ة س�یطرة الماض�ي عل�ى الوج�دان             

الإط�ار المرجع�ي للعق�ل     "محم�د عاب�د الج�ابري   .د "و یعتبر عصر التدوین في نظر .العربي

  . العربي لأنھ یشد جمیع فروع الثقافة العربیة و ینظم مختلف إرھاصاتھا اللاحقة إلى الیوم

  

  

  

                                                             
  . 25ص، 2002، 8تكوین العقل العربي، مركز دراسات  الوحدة العربیة، بیروت، لبنان، ط: الجابري محمد عابد. / 1
 .14-13نفس المرجع، ص/  2
  . 12، ص 1999، 6الخطاب العربي المعاصر، مركز دراسات  الوحدة العربیة، بیروت، لبنان، ط: محمد عابد الجابري/. 3
 .05ص -مرجع نفس ال –تكوین العقل العربي : محمد عابدالجابري  /  4
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م �ـ�ـالقس و در الإس��لامر الج��اھلي، و ص��ـص��ورة العص��" ":الج��ابريمحم��د عاب��د " یق��ول     

ھا خی��وط منبعث��ة م��ن عص��ر الت��دوین و ھ��ي نفس��ھا    ـالأكب��ر م��ن العص��ر الأم��وي إثم��ا نسجت��  

ف�ي واق�ع الأم�ر     وط التي نسجت صورة م�ا بع�د عص�ر الت�دوین، و ل�یس العق�ل العرب�ي       ـالخی

   1".بالذاتر غیر ھذه الخیوط ـشیئا آخ

ي تمیزت بتركیزھا ـللتراث العقلي العرب "الجابري"ة ـــو من ھذا المنطلق نجد أن دراس    

على آلی�ات إنت�اج الفك�ر أكث�ر م�ن تركیزھ�ا عل�ى إنت�اج ھ�ذا الفك�رو لھ�ذا نج�ده یس�تبعد عل�وم               

 و الریاض��یات  كم��ا نج��ده یقص��ي جوان��ب الثقاف��ـة  التفسی��ـر و الت��اریخ و الأدب و الطبیعی��ات

 وـالنحھ على علوم ـالشعبیـة كالأمثال و القصص و الخرافات و الأساطیر و اقتصرت أبحاث

و أصول الفقھ، و علم الكلام و الفلسفة لأنھا علوم نظریـة ذات طابع استـدلالي یمكن للباحث 

ة العالم��ة، تخ��دم مش��روعھ  �ــ�ـده یس��میھا بالثقاف�ـــ�ـرص��د آلیاتھ��ا و مفاھیمھ��ا مباش��رة، ل��ذا نج  

ه مفك�روا  رأن أغلب الإنت�اج النظ�ري ال�ذي بل�و    ،وھو یعتبر .لأن موضوعھا ھو العقل ديالنق

 نظ��ام البی��ان : ة�ــ�ـھ و قواع��ده العامـالإس��لام ینص��ب ف��ي ث��لاث أنظم��ة معرفی��ة تح��دد أسس�ـ�     

   ).المعقول العقلي: (، نظام البرھان)ول العقليـــاللامعق: (ام العرفانـــنظ ).المعقول الدیني(

محم���د عاب���د " ددھاـة الت���ي ت���تحكم ف���ي العق���ل العرب���ي كم���ا یح���  �ـ��ـنظم���ة الثلاثھ���ي الأ و    

ف��ي تفاع��ل و تج��اوب م��ع مس��تلزمات الت��اریخ لك��ن ھ��ذه        تحكم��ھ ھ��ذه الأنظم��ة   ".ريـالجاب��

ول الزم�ـن  ـو تح�  اھ� ھا و داخل�ـ ـدوده فأص�بح یفك�ـر بواسطت  �ـ ـة رسمت لھ�ذا العق�ل ح  ــالأنظم

  .اررــن تقلید و تكـــي إلى زمـــالثقاف

و ھو یرى أن العقل العربي عقل فقھي، و ظھور العقل العربي كان م�ن خ�لال المعق�ول        

إل�ى ال�تخلص   " ان إل�ى التح�رر   �ــ ـالإنس وـــم كخطاب یدعــــھ القرآن الكریــالدیني الذي قدم

وف و م�ن  �ـ ـو م�ن الخ  دـو م�ن التقلی�ـ  ) ام�ـــ ـادة الأصن�ـ ـعب(من الاستیلاب الدیني المش�خص  

ة أخرى كان العقل ھو ھذه ـــبصیغ يــــائة و من مظاھر أخرى من الفكر البدــــلطبیعقوى ا

   2".الدعوة نفسھا
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نظ��ام (المعق�ول ال�دیني    م�ن تش��نجات   أن وس�یلة تحری��ر العق�ل العرب�ي    "الج�ابري "یعتق�د      

 ش��داب��ن رھ��ي الاس��تراتیجیة الت��ي دش��نھا ) نظ��ام العرف��ان(ردات اللامعق��ول العقل��ي و) البی��ان

): نظ��ام البرھ��ان (و المعق��ول العقل��ي   )نظ��ام البی��ان (فتحقی��ق مص��الحة ب��ین المعق��ول ال��دیني   

الأھداف و من الدوافـع"شرط ضروري لتحریر العقل العربي ) الفصل بین الدین و الفلسفة(

يء �ــ ـالتي جعلتھ یقیم اللامعقـول العقل�ي وس�یطاً ب�ین االله و الن�اس، ب�ین ال�دین و الفلسف�ـة الش       

جعلھ یعاني من الحضور المكثق للغیب و مقولاتھ، و یج�د نفس�ھ بالت�الي مھی�أ للھ�روب       الذي

   .1"إلى اللامعقول من المعقول) إلى عالم الغیب الشھادةعالم (تحت وقع أي صدمة من 

أن العق�ل العرب�ي    "محم�د عاب�د الج�ابري   . د"ی�رى   "بنیة العقل العربي" أما في ما یخص    

 .ان�ـــ ـان و البرھ�ــ ـالبی�ان، العرف : ھ�ي  ة�ــ ـة من خلال ثلاث نظ�م معرفی تتحدد معالمھ البنیوی

ة المعقول ــفي جدلی "يــــلام القرآنـــدد داخل الكـــــتتح فمعقولیتــــھ )القرآن (انــــالبیفأما 

د و الش�رك، ف�القول بتع�دد الآلھ�ة     ـــن التوحیـــبی عالصرا جدلیةول في خطابھ، ـــــو اللامعق

 "الج��ابري"یح��دد و وفق��ا لھ��ذا التقس��یم  .2"ف��ي ح��د ذات��ھ عل��ى تن��اقض لا یقبل��ھ العق��ل  ینط��وي

ة و یعن��ي بھ��م  �ـ�ـالبی��انیون ب��أنھم جمی��ع المفك��رین ال��ذین أنتج��تھم الحض��ارة العربی��ة الإسلامی   

و ھ�و عن�د    :نا�ـ ـأم�ا العرف  و، نالأص�ولیی البلاغ�ة و   و و علم الك�لام   و و الفقھـــعلمـاء النح

ام أو �ــ ـورة كش�ف أو إلھ ـى ص� �ــ ـى في القلب علـــیلق "ة ـــع أسمى من المعرفالمتصوفة نو

و العرفان كنظام  3"معاً ھمابالعقل أو أو زاً لھ عن المعرفة التي تكتسب بالحســــان تمییــعی

م�ن الثقاف�ات الت�ي     معرفي و منھج في اكتساب المعرف�ة انتق�ل إل�ى الثقاف�ة العربی�ة الإس�لامیة      

من بین المس�ائل الت�ي تؤس�س العرف�ان یح�ددھا      و ،قبل الإسلام في الشرق الأدنىكانت سائدة 

 :البرھانفیما یخص  و .الولایة، النبوة ،على أنھا مسائل من مثل الظاھر، الباطن "الجابري"

لا یعتم�د   "یعني نظام معرفي یتمی�ز بم�نھج خ�اص ف�ي التفكی�ر و بتقری�ر رؤی�ة معین�ة للع�الم          

   .4"ذلك المنھج الذي یرجع أساساً إن لم یكن كلیة إلى أرسطو سلطة معرفیة أخرى غیر
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دھا ـالت�ي شی�  الھیكل الع�ام للرؤی�ة   وجھازه المفاھیمي و و یوظف ــفھو یعتمد منھج أرسط    

فیعتب���ر  یم��ا یخ��ص العق��ل السیاس��ي العرب��ي     أم���ا ف، الإنس��ان و االله و ع��ن الك��ون   ع��ن الع��الم  

ح نقرأ بواسطتھـا التاریخ السیاسـي ـــــة مفاتیـــــثلاث "دةــــة العقیـالقبیلة، الغنیم" "الجابري"

یعرف العقل السیاسي العربي أنھ العقل ال�ذي یبح�ث ع�ن المنطل�ق ال�داخلي       و ھو 1"العربـي

 و ینظم العلاق�ات بینھ�ا  في مجتمع  الذي یحكم محددات الفعل السیاس بوصفھ سلطة تمارس 

 .ات�ــ ـھ مح�ددات و تجلی ـو ل� . یان كیفی�ة ممارس�تھا  أو ب وظیفتھ تتعلق بممارسة سلطة الحكم 

ة ـ�ـــ ـاللاشعوریأو  ة�ــ ـع الداخلیـة البیولوجیة أو النفسیة الشعوریـــالدواف فھي فأما المحددات

الكیفی�ات الت�ي یتحق�ق     و المظ�اھر  فیقصد بھ�ا  التجلیاتوأما . منبھات أو مؤثرات خارجیة وأ

  .علمیة ھي نظریة وو أو من خلالھا  الفعل فیھا

الثلاث لاس�تئناف الماض�ي و ق�راءة الت�اریخ السیاس�ي      ) المفاتیح( المحدداتفیما یخص  و    

القبیلة بما حدد  "الجابري"یحدد  و التي نعبر عنھا نحن الیوم بالعشائریة :القبیلةالعربي فھي 

ة �ــ ـرابون بالق�ـــ ـون الفرنسی�ــ ـو ھي م�ا عب�ر عن�ھ الأنتروبولوجی    بالعصبیة "ابن خلدون"بھ 

الت�ي  تش�یر إل�ى دور     :الغنیم�ة  و قة عل�ى الرأس�مالیة  عند دراس�تھم للمجتمع�ات البدائی�ة الس�اب    

 "الری�ـع "و "راجـالخ"أساساً على  الاقتصادالعامل الإقتصادي في المجتمعات التي یقوم فیھا 

ض�رائب ف�ي ح�ین یعب�ر     و من أث�اوات   و الخراج ما یفرضھ الغالب على المغلوب من دعائم

ر و أو م��ن الأمی�� ھـن ممتلكات� م�� ی�ع ع��ن ال�دخل النق��ـدي أو العین�ي ال��ذي یحص��لھ الش�خص    الر

 إیدیولوجیاأو  سواءاً كانت دیناً :ةأخیرا العقیدثم .2"ة إلى عمل إنتاجيــــیعیش منھ دون حاج

دم �ـــ�ـھا إل��ى عـ�ـــ�ـى الإیم��ان و ی��دفع صاحبـیتأس��س عل�� معتق��دیھاولاً معنی��اً ل��دى �ـ�ـتعن��ي مفع

و �ـ ــھ، و المھم ف�ي العقی�ـدة ھ  ـــمن یمس معتقده، بل قد  یضحي بحیاتھ من أجل ل معــالتساھ

  .3"قدرتھا على تحریك الأفـراد و الجماعات  و تأطیرھم داخل ما یشبھ القبیلة الروحیة"
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بھذه المفاتیح تصیر القبیلة و الغنیم�ة و العقی�دة مح�ددات للعق�ل الب�اطن للت�اریخ السیاس�ي            

 رغم أن الطموح النھضوي العربي في العصر الحدیثو التاریخ "الجابري"یقرأ بھا العربي 

إلا أن المجتمع�ات العربی�ة ل�م ت�تمكن م�ن ذل�ك، و أھ�م          حاول تجاوز ھ�ذه المح�ددات ال�ثلاث   

 الاجتم�اعي أسباب النكسات و النكبات التي تعرضت لھا الأم�ة كان�ت بس�بب ع�ودة المكب�وت      

في عودة العشائریة، و الطائفیة و التطرف  قد تجلى ھذاو )العقیدة/ الغنیمة/ القبیلة(السیاسي 

فأص�بحت  . " التشتت التي تعاني منھا الشعوب العربیةوالدیني و غیرھا من مظاھر التجزئة 

و أص��بحت العقی��دة إم��ا ریعی��ة    لاقتص��ادناة، و أص��بح الری��ع ج��وھر  ـس��القبیل��ة محرك��اً للسیا 

  .1"خوارجالتبریریة، و إما خارجیة نسبة إلى 

ة �ـ�ـة مطال��ب جوھری�ــ�ـثلاث "الج��ابري"م��ن أج��ل تجدی��د العق��ل السیاس��ي العرب��ي یح��دد   و    

أي إل�ى تنظ�یم   : وھي تحویل القبیلة في مجتمعنا  إل�ى لا قبیل�ة  تتمثل في ثلاثة شروط أساسیة 

إلخ دون إلغ�اء  ...نقابات، جمعیات حرة، مؤسسات دستوریة أحزاب(مدني سیاسي اجتماعي 

أي تحوی��ل : ة�ـ�ـتحوی��ل الغنیم��ة إل��ى اقتص��اد ضریب    و الممارس��ة نس��ان دور العق��ل ل��دور الإ

سوق عربیة مشتركة كفیلة لإرساء الأساس  في إطار."ي إلى اقتصاد انتاجيــالریع الاقتصاد

              التح��رر : إل��ى مج��رد رأي " العقی��دة"تحوی��ل  أخی��را و.2"الض��روري لتنمی��ة عربی��ة مس��تقلة   

رر من سلطة ـــــمن أجل التح ةــــة دینیة كانت أو حزبیة أو إثنیــــالمغلق من سلطة الجماعة

   .عقل الطائفة و العقل الدغمائي دینیاً كان أو علمانیاً و التعامل بعقل اجتھادي نقدي

نق���د العق���ل العرب���ي عن���د الج���ابري عملی���ة مطل���وب القی���ام بھ���ا م���ن دون التقی���د  و یعتب���ر     

دة، لأنھا قراءات لم تتصدى لمعالج�ة مس�ألة ھام�ة    ـھات النظر السائأو وج بالقراءات السابقة

ھ الذي أنتج ھذا التراث، إذ لا یمكن ــألا و ھي نقد الأداة و السلاح أي نقد العقل العربي نفس

د لا تھتم بالإنتـاج و المحتـوى ــأي نھضـة إذا لم تتم عملیـة النقـد و عملیـة النق في رأیھ قیـام

   .ارـــھ ھذه الأفكـــــج الذي أنتجت بواسطتـــالمنھ و یقـة و إنما بالطر
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ر الأوروبي یفصح عن نفسھ بعنصري ــــمن أن الفك بالانطلاقیتحدد الخطاب الجابري     

العقلانیـة و التقدم التاریخـي، في ح�ین ت�تم عملی�ة الإفص�اح ھ�ذه بالنسب�ـة إل�ى الفك�ر العرب�ي          

إذا ج��از لن��ا أن نس��مي الحض��ارة الإس��لامیة   " یق��ـول . خيبعنص��ري الفق��ـھ و الرك��ود الت��اری 

ھ و ذل�ك ب�نفس المعن�ى ال�ذي     �ــ ـبإحدى منتجاتھا فإنھ سیكون علین�ا أن نق�ول أنھ�ا حض�ارة فق ـ   

ق عل�ى الحض�ارة الیونانی�ة حینم�ا نق�ول عنھ�ا أنھ�ا حض�ارة فلسفی�ـة و عل�ى الحض�ارة            �ـ ـینطب

فالثقاف��ة العربی��ة حس��ب   .1"م و تقنی��ةالأوربی��ـة المعاص��رة حینم��ا نض��عھا بأنھ��ا حض��ارة عل��   

یعیشھ الإنسان العربي الیوم مثلما عاشھ أجداده ف�ي الق�رون   "اعتقـاده ذات زمن واحد، راكد 

لأن العرب��ي حی��وان  ي ي ف��ي الماض�� �ــ�ـر ب��أي اغت��راب أو نف �ـ�ـأن یشع الماض��یة یعیش��ھ دون 

   2".ة و لیس بمجرد العقل تتحدد ماھیتھــح و بالفصاحـفصی

ض�رورة  : حل�ولا منھ�ا  " الج�ابري "یقت�رح   روج م�ن أزم�ة العق�ل العرب�ي    �ـ ـخال أجل و من    

. اًــة المعاصرة معـة و المرجعیة الأوربیـــة المرجعیة العربیة الإسلامیـــرر من سلطـــالتح

د العق��ل �ـ�ـروع نقـة المرجعی��ة التراثی��ـة الت��ي ھ��ي موض��وع مش��   �ـ�ـالتح��رر م��ن السلط  و ك��ذا

الخاصة  ھـــھ بوسائلـــل التراث نفســى التجدید و التحدیث إلا من داخلا سبیل إل، و يالعربـ

لكن  نعتمــــد علیھاة فیجب أن ــــة الحدیثــأما الوسائل المنھجیـة و المعرفی و إمكانیتھ الذاتیة

   .ھا بالصورة التي تجعلھا قادرة على أن تمارس قدرتھا الإجرائیـةبلبالعمل على تطویع قوا

أن لا " الج�ابري "یجی�ب   ؟ التجدی�د داخ�ل الت�راث نفس�ھ    و نمـارس ھذا التحدیث لكن كیف    

ؤال �ـ ـة عملی�ة تاریخی�ة فالس  �ــ ـد و التح�دیث ف�ي نظ�ره ھم�ا ممارس    �ـ ـج�واب نھ�ائي لأن التجدی  

اب��ن "ذ بظاھری��ة ـالأخ�� و ة�ـ�ـة بالت��الي یج��ب أن تك��ون ف��ي الممارس �ـ�ـي و الإجابـس��ؤال علم��
فھمھا داخ�ل   و" يــالتعامل مع النصوص، كما ھ و رة النصالتي تعني التمسك بظاھـ "حزم

  . 3"ھا الأصليــــدائرة مجال
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 .569ص  -مرجع سابق –بنیة العقل العربي : عابد محمد الجابري /   3
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ادة م��ن مفھ��وم طب��ائع    �ـ�ـالإفوالترتی��ب  ول��ى النظ��ام   ع تبن��ي النظ��رة الرش��دیة المعتم��دة    و   

م�ن  إن تبنینا النظرة الرشدیة  و الخلدونیة یمكنن�ا التح�رر   "ران عند ابن خلدون، و لكن ـالعم

یف�تح مج�ال آخ�ر یم�ارس فی�ھ العق�ل       "الخلدونی�ة  و فتبن�ي النظ�رة الرش�دیة    .1"∗سلطة التج�ویز 

العربي سلطتھ و في نفس الوقت ینمیھا م�ن خلال�ھ خاص�ـة ف�ي مج�ال الت�اریخ العرب�ي ال�ذي         

: م��ع المعطی��ات الموضوعی��ـة ف��ي العلاق��ة الجدلی��ة  یص��بح خاض��عاً ف��ي وعین��ا لمب��دأ الس��ببیة 

 "الج��ابري"ف��ي مش��روع   الإش��كالیة المھیمن��ة و  .2"ةالإیدیولوجی��تص��ادیة و الاجتماعی��ـة الاق

وعب الجوان��ب �ــ�ـیست و د�ــ�ـر العرب��ي المعاص��ر أن یستعی �ــ�ـكی��ف یمك��ن للفك : ھ��ي النق��دي

ال�ذي وظف�ت فی�ھ     الاتج�اه ھ و یوظفھا توظیفاً جدیداً في نفس ـة في تراثـــة و اللیبرالیـالعقلانی

 "الع�دل، و  و الغنوصیة و التواكلیة و تشیید مدنیـة العق�ل   قطاعیةأول مرة اتجاه محاربـة الإ

  ؟3"لاشتراكیةامدنیة العرب المحررة الدیمقراطیة 

إلا أن��ھ تع��رض لع��دة انتق��ادات لاذع��ة م��ن قب��ل  "الج��ابري "رغ��م المجھ��ود ال��ذي  قدم��ھ و    

 عل�ي ح�رب  . دم من النخب المثقفة العربیة وغیر العربیة و لع�ل أب�رز ھ�ذه الأق�ـلا     مجموعة 

           تمولوجي لماھی��ة العق��لل�م یتج��اوز التحدی��د الإجرائ�ي والإبس��ی   "الج��ابري. د"أن  ال�ذي ی��رى  

 "الج�ابري "للعقلانیة التنویریة، و ھذا التصور ھو الذي دف�ع   امتدادھو التحدید الذي یشكل و

بق للعقل الكوني المسق مع تصوره ـاستبعاد كل ما لا یتوافو لكل ما لا یعقل إلى طرح مسبق

لا یتق�دم إلا إذا   ا أن نعق�ل م�ا لا یعق�ل، فالعق�ل    ـإلا إذا حاولن� " لا نعق�ل جدی�داً    في ح�ین نح�ن   

  .4"لأن یعقل صار ما لا یعقل أمراً قابلاً

  

  

  

  

                                                             
مبدأ كرستھ في الفكر العربي تلك المناقشات الكلامیة التي كانت تنطلق من تصور الإرادة الإلھیة بالمقارنة مع إرادة : التجویز/  ∗

 . الإنسان كل ما یعجز عنھ الإنسان یقدر علیھ االله
 .370ص  - نفس المرجع - بنیة العقل العربي: محمد عابد الجابري   /1
 .571ص - المرجع نفس  –بنیة العقل العربي : محمد عابدالجابري /   2
 .63-62مرجع سابق، ص -نحن و التراث –محمد عابد الجابري  /  3
ید مباحث نقدیة حول أعمال محمد عابد الجابري، حسین مروة، ھشام جعیط، عبد السلام بن عبد االله ، سع: مداخلات: حرب علي/   4

  .64/65، ص1985، 1دار الحداثة للطباعة و النشر و التوزیع، بیروت، ط –بسعید 
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محم�د عاب��د  "لمش��روع  "ھش�ام غص�یب  . د"النق��د م�ن جان�ب آخ��ر یتع�رض بالتحلی�ل و      و    

نجده یخصص خم�س  والذي  ھل ھناك عقل عربـي؟: ـمن خلال مؤلفـھ المعنون ب "الجابري

ات الت��ي تكتن��ف �ــ�ـد عل��ى مش��كلة التناقضـھ النقدی��ة حی��ث  یؤك�� �ـ�ـوثلاث��ون موض��وعاً لقراءات

ھ �ـ ـري و لا عمقـــزارة إنتاج الجابــــو مع أننا لا ننكر غ :"ولــــیق حیث"الجابري"إنتجات 

اج ـــذا الإنتـــــة ھـــر حقیقخالتناقضات التي تن ةـداً طبیعـإلا أننا ندرك جی... ھــــو لا أصالت

فالجابري   1".رهــــالواقع العربي وتغیی استنطاقمنھ في  ادةــالاستفو من ثم حدوده و حدود 

كتابات�ھ م�ن ط�ابع علم�ي      يم�ا یكتس�  یظ�ل مفك�راً مثالی�اً ب�الرغم م     "یبھشام غص. د "في نظر

أدوات  ة و�ــ ـرغ�م م�ا یكتنفھ�ا م�ن ج�رأة فكری      تظل قاصرة عن اس�تیعاب الواق�ع  نھا فإمادي، 

 ر خلف الومض�ات ـــرھا المثالي المستتـا التحرري محدوداً بفعل جوھـــو یظل أثرھ"  نقدیة

  .2"التاریخیة و و التبصرات المادیة

رغ�م ك�ل ھ�ذه الإنتق�ادات الت�ي وجھ�ت لناق�د العق�ل العرب�ي إلا أنن�ا نعتق�د ب�أن مش��روع              و    

          من أشكال الوعي المتنامي و یمث�ل الم�دخل الإستش�راقي لإع�ادة إحی�اء     یعد شكلاً "الجابري"

           ة م��ع م��ا مض��ى م��ن أزمن��ة الانتك��اس   �ـ�ـد و وض��ع قطیع�ـــ�ـي م��ن جدیـبع��ث العق��ل العرب��  و

  .ة طال أمدھاــي لعصور زمنیـــالإنكسار التي حاصرت العقل العربي الإسلام و

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  
                                                             

، 1993، 1، دار التنویر العلمي، بیروت، ط-قراءة نقدیة لمشروع محمد عابد الجابري -ھل ھناك عقل عربي : غصیب ھشام/  1
 .11ص

  .12ص -نفس المرجع /  2
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 اوزـــحلة التجمر: المبحث الثاني

  )ع من أجل إبداع نص جدیدــجدات الواقــــالتنظیر المباشر لمست( 
  :نموذجاً ∗طـھ عبد الرحمـن. مشروع د

المبحث السابق قد تعرض لأبرز المفكرین المش�تغلین ف�ي حق�ل الفلس�فة      نإذا كا :تمھیــد    

فإن ھذا  التحلیل، ة وـــدراسموضوعا خصبا لل إلیـــھم ةـــاللذین شكل التراث بالنسب العربیة،

المبح��ث س��وف یرك��ز عل��ى مش��روع نعتق��د أن��ھ یع��د مرحل��ة ھام��ة م��ن مراح��ل تط��ور الفك��ر    

 ھ�ذا المفك�ر ال�ذي   ."ط�ھ عب�د ال�رحمن   .د"ألا وھو مشروع في الوقت الراھن الفلسفي العربي 

ال�ذي   ال�ـ ـذلك لإتساع حقل المجولھ ،ي ـــد الدقیق لكافة مناحي الإنتاج الفلسفـیصعب الرص

حاول الإقت���راب م���ن أھ���م    نلك���ن س���  ) اللغ���ة، الترجم���ة، التص���وف    المنط���ق، (ھ �ـ�� ـینش���ط فی

التي تلح�ق بالمف�اھیم إث�ر     الاختلافاتواستفھام الفروق من أجل التي یعالجھا  الاتـــالاستشك

انتق�ال المفھ�وم لدی�ھ م�ن مرحل�ة      كما سنكتشف كیفی�ات  .إخضاعھا لمعاییر الترجمة الصحیحة

اء و ھي المراحل التي تترجم ف�ن ص�یاغة المف�اھیم الفلس�فیة الت�ي      ــرحلة الإنشإلى م الابتكار

  .الاستقلالالعربیة من التحرر و  الفلسفةتمكن 

م�ن مس�توى الكتاب�ة الموص�ولة      أنھ�ا تنتق�ل  " طھ عبد الرحمن"كتابات الأستاذ  إن ما یمیز    

          في الجدل الفكري المغربي إلى مستوى الكتابة المنھجیة المشاركة  بفضاء التدریس الجامعي

و العربي الإسلامي في الموقف من التراث و من الظواھر التراثیة لیصل في النھایة إلى نقد 

و بلورة بدیلھا  الخطابات الفلسفیة و خطابات الحداثة بالذات، بھدف تقویض أصولھا الفكریة

ضوع التجرب�ة الدینی�ة ف�ي الفك�ر     و ذلك ببناء ما یؤسس لمو" التخلق"المتمثل في الدعوة إلى 

  ".العقل المؤید"بواسطة 

  

  

  

  

                                                             
 .1944ید مفكر مغربي معاصر من موال: طھ عبد الرحمن /  ∗
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یكتشف أنھ أمام جھد كبی�ر ف�ي البن�اء     "طھ عبد الرحمن. د "إن المتفحص لكتابات و فكر    

كم��ا یعتن��ي بالمف��اھیم و التص��ورات مس��توعباً     النظ��ري، جھ��د یعتن��ي بالكلم��ات و العب��ارات   

و ھذا لا یعني أنھ یكت�ب   اسیة في الكتابة الفلسفیةزمة أسباعتبارھا لا خاصیة الدقة و التدقیق

ي بتركیب نسیج نصي محك�م، ب�ل العك�س فالرج�ل یعط�ي للش�كل أھمی�ة        ـتكتف إنشائیةمقالات 

رة في نصوصھ و منتوجاتھ النظری�ة م�ع می�ل واض�ح للنزع�ة الص�وریة و ذل�ك بحك�م         ــــكبی

البرھ�اني المن�تج الت�ي یخاص�م      تكوینھ المنطقي و مع توجھ ف�ي الكتاب�ة یس�تند إل�ى الإس�تدلال     

فیھا قراءات معینة للتراث أو یجادل فیھا المناصرین لمشروع الحداثة و التحدیث ف�ي الفك�ر   

   .العربي المعاصر

          تتض��من مش��روعاً فكری��اً  "ط��ھ عب��د ال��رحمن .د" م��ا یمك��ن ملاحظت��ھ ھ��و أن مص��نفات  و    

عرب�ي و ال�دعوة إل�ى الاس�تقلال الفلس�في المب�دع       في نقد تیارات التقلید و الحداثة ف�ي الفك�ر ال  

ة تعتب�ر  �ـ ـتجربة في الریاضة العقائدی"كمال عبد اللطیف . الاستقلال الذي تغدیھ، كما یرى د

            أن العقل العملي الصوفي ھو العقل الذي یتیح صفاء السریرة، و یمنح الذات ما یھبھا الرضا

   .1"لعالم و حقیقة اهللالقرب من طبیعة الإنسان، و معنى او

م�ن تجدی�د ال�دین مح�ور      ، جع�ل ∗"ب�اه أالس�ید ول�د   . د"كما ی�رى   "طھ عبد الرحمن. د"إن     

و إنما من حیث  مشروعھ الفلسفي ذاتھ لا من حیث اھتمامھ الأساسي بالإشكالیة التراثیة فقط

                                              .ھمھ الفلسفي ذاتھ

الأدوات المنھجی��ة الت��ي اس��تخدمھا و البن��اءات المنطقی��ة الت��ي     و مف��اھیم الت��ي بلورھ��ا   فال    

أبدعھا وظفت في السیاق ذاتھ  أي تجدید ال�دین م�ن خ�لال مس�لكي ال�نص و التجرب�ة الدینی�ة        

بأح��دث الأدوات التأویلی��ة و تنش��یط  ∗∗الص��وفیة لإع��ادة اكتش��اف الت��راث ف��ي مجال��ھ الت��داولي

و "ی�ق تجدی�د العق�ل وص�ولاً إل�ى حداث�ة إس�لامیة قائم�ة عل�ى الأخ�لاق           العمل الدیني ع�ن طر 

  .      2"تخلیق الحداثةتجدید الدین و حول ھدفي  "طھ عبد الرحمن.د"ھكذا یتمحور مشروع 

                                                             
  .133ص -2003 - 1ط –المغرب  -المركز الثقافي العربي - أسئلة الفكر الفلسفي في المغرب - عبد اللطیف كمال/   1

  .موریتانیا –أستاذ فلسفة : السید ولد باه /  ∗
  

، إذ أن 1937تشارلز موریس سنة : ماذا نقول بالضبط حین نتكلم؟ و أقدم تعریف لھا ھو تعریف ماذا نصنع حین نتكلم؟: درس غزیر و جدیر، و التداولیة محاولة للإجابة على أسئلة كالتالي: التداولیة/  ∗ ∗

  .العلاقة بین العلامات، و أھم مستعملي ھذه العلامات فرانسواز أرمینغو التي تعالج) علم العلامات(التداولیة جزء من السیمیائیة 
، 2010، 1ارطة الفكر العربي الراھنة، الشبكة العربیة للأبحاث و النشر، لبنان، طأعلام الفكر العربي، مدخل إلى خ: ولد أباه السید/  2

  .72ص
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 الرمزي و ة المنطق بنوعیھ الصوريـــن تمرس بلغـــى كل مـــذا لیس بغریب علـــو ھ    

فالتماس�ك  "غ�ة المعاص�رة   أنھ�ا إح�دى أھ�م ف�روع فلس�فة الل      بما من امتلك ناصیة التداولیات و

 معرفة والمجال التداولي لغة و یتناسب و تقریب المنقول بما الاستدلال الحجاجي و الداخلي

  .1"في استشكالاتھ المتعددة مواصفاتھ یختص بھا مشروع طھ عبد الرحمن

رد �ـ ـع�ن الھوی�ة و ل�یس مج    ولاًـط�ھ عب�د ال�رحمن نص�اً مفص�     . دل� ـ ةـالت�راث بالنسب�  یعتبر    

 ات، نصــن و آلیــد مضامیـراءة بل ھو في آن واحـو الق مدونـة معرفیـة معروضـة للتأویل

                   ھ���و اخت���زال الت���راث    "ط���ھ عب���د ال���رحمن   د" م���ا یرفض���ھ و. ة، ت���اریخ و واق���ع ـوممارس���

ـدة ف��ي تن��ـاول الت��راث ف�ي مض��امینھ النصی��ـة و ال��ذي ھ��و خلفی��ھ المقارب��ات التجزیئی��ـة السائ��  

اعتب�اره  بللت�راث  " الق�راءة التكاملی�ة  "یتمث�ل ف�ي   یق�دم ب�دیلاً  و ھ�و   ).الجابري و أرك�ون م�ثلاً  (

ة ب�ین أجزائ�ھ و أن�ھ وح�دة مس�تقلة لا تقب�ل التبعی�ة لغی�ره والخاص�یتان          ـمتكامل لا یقبل التفرق

                   العناص�ر حلق�ات، م�رتبط   رة إلى التراث بصفتھ كلا متكاملاً، متصل الــالنظ: الرئیسیتان ھما

النظر إلى الت�راث   و لا بین مكوناتھ، ھ و آلیاتھ وـــلا یمكن الفصل بین مضامین توالمحتویا

          ة الت�ي تس�تقل بھ�ا    �ــ ـا، لھ�ا عناص�ر انبنائھ�ا الذاتی   ـمن حی�ث ھ�و منظوم�ـة متمی�زة ع�ن غیرھ�      

  .اــعن ما سواھ تفصلھاو

 ن مح�وریین ف�ي منھج�ھ   �ــ ـك�ز عل�ى مفھومی  و یر�ــ ـاج التراث فھــات إنتأما بخصوص آلی    

الداخلی��ة للمع��ارف   ة �ــ�ـراز الوح��دة النسقی �ــ�ـم��ن أج��ل إب  :ي�ــ� ـآلی��ات الت��داخل المعرف : ھم��ا

ول ـ�ـــ�ـد المنق�ــ�ـط تلق��ي الواف�ـــ�ـع��ن نم ف�ـ�ـتكش الت��ي آلی��ات التق��ارب الت��داولي  و، ة�ـ�ـالتراثی

  .لسیاق التراثيل

  

  

  

  

  

  

                                                             
، 1تحولات الفكر الفلسفي المعاصر، أسئلة المفھوم و المعنى أو التواصل، منشورات الاختلاف، الجزائر، ط: عبد الرزاق زروقبلع/  1

  .39ص -2009
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  :طھ عبد الرحمن .داذج من الإبداع الفلسفي في فكرنم
ة، و الآلی�ات المعرفی�ة الت�ي یق�رأ بھ�ا      �ـ ـھ�ي إح�دى الش�بكات المفاھیمی    :ھ الفلس�فة ــفق -1

ا ق�ول فحس�ب، ب�ل ھ�ي ق�ول      ـلا باعتبارھ�  ر إلیھاــــة فھو ینظـــــالفلسف "طھ عبد الرحمن.د"

 مؤرخ��و ع فی��ھ  �ـــ� ـخط��أ ال��ذي وق  ھ��و ال  وك و�ــ� ـل، و خط��اب م��زدوج بالسل  ـزدوج بالفع�� ـم��

المؤرخین أغفلوا تمام الإغفال لأنھم حكمـوا على الأقـوال  ھؤلاءاده أن ــة، ففي اعتقـــالفلسف

فیھا لأبنی�ة   اعتبارولا  أن الفلسفة تتألف من أبنیة العقل المجرد أعتقدو أھملوا الأفعال، حتى 

م�ن أن یق�ال فیھ�ا أنھ�ا      ھ�ا العم�ل بالعق�ل   یكون أحرى بالفلسفة أن یقال فیھا إن" العمل المجسد 

 .1"لــون بغیر عمـــم، و أن العلم قد یكــــھ لا عمل بغیر عالــــل، بناءاً على أنــــالعلم بالعق
و الس�لوكي فق�ھ    ف�ي جانبھ�ا العمل�ي    "طھ عبد ال�رحمن . د"و ھذه القراءة للفلسفة أطلق علیھا 

ل�دین الإس�لامي، ف��إن ك�ان الفق��ھ ھ�و اس��تنباط     الفلس�فة، و ق�د ص��اغھا قیاس�ا عل��ى مفھ�وم فق��ھ ا    

ة �ــ ـام العملیـ�ـــ ـة ھ�و اس�تنباط الأحك  ـــة فإن فقھ الفلسفـــــة من الأدلة الشرعیــالأحكام العملی

 .من الأدلة العقلیة

 ھــى إلى تحقیقــــأما فیما یخص الھدف الثاني الذي یسع: يــــد الدینــمشروع التجدی -2

و ترش��یدھا و لك��ن   " الیقظ��ة الدینی��ـة  "و طموح��ھ الص��ارم ل��دفع   فھ�� " ط��ھ عب��د ال��رحمن  . د"

ة إلى تجدی�د ال�دین م�ن    ـمشروعھ ھذا یختلف جوھریاً عن الكتابات الإسلامیة الرائجة الساعی

نبن�اء مش�روعھ عل�ى قاع�دة     أولا إ ف�ي  "اه�ـــ ـالس�ید ول�د أب  . د"یة یختصرھا ثلاثة أوجھ محور

ة بالبن�اء العقلان�ي   �ـ ـة الفكری�ة المطلوب�ة مشروط  م�ن أن النھض�   فلسفیة، منطقیة صلبة تنطل�ق 

العل��وم التأویلی��ـة المعاص��ـرة، م��ع اس��تیعابھا   و الص��ارم المتس��لح ب��أدوات و آلی��ات الفلسف��ـات 

  .ي العربي الإسلاميــداخل المجال التداول
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     ةلمصاغة بالطرق العقلانیة الدقیق� تجذر مشروعھ الفكري في التجربة الصوفیة، ا و ثانیا    

دورھ��ا الأساس��ي ف��ي   "ط��ھ عب��د ال��رحمن  د" و إن كان��ت تعك��س تجرب��ة ذاتی��ة حی��ة لا یخف��ي  

ي، و اعتباره عائقاً ــالعزوف الجلي عن الشأن السیاس و أخیرا .و الوجودي  مساره الفلسفي

طھ عب�د ال�رحمن فع�ل    .د"و العقل عند .محیطاً و مقتضى ثانویاً في شروط النھضة المطلوبة

 ("العقل بحسب تعدد سیاقاتھ التداولیة  اختلافیھو تعددیة و  ھو ما یعني تنوع و لیس ذات و 

.                                                                1")العقل المجرد، العقل المسدد، العقل المؤید

ي تعن��ي الت��" ثر العقل��يالتك��و"ذه النظری��ة مقول��ة ـعل��ى ھ�� "ط��ھ عب��د ال��رحمن.د"و یطل��ق     

المستوى الأدن�ى م�ن    و ھو :ردـل المجــالعق :ھي و مقامات، و صیغ العقل و دد مراتبـــتع

الملت�زم بض�وابط    :العق�ل المس�دد   و .ةـة الأداتی� �ـ ـالمعقولیة الذي لا یتجاوز الوظائف الإدراكی

ال��ذي یوص�ل إل��ى معرف��ة   :دـأخی��را العق�ل المؤی�� و  .رة�ــ�ـالش�رع لقص��د المنفع��ة و دف�ع المض  

أن درج�ات المعقولی�ة    و ھك�ذا ن�رى   .اء ع�ن طری�ق التجرب�ة الص�وفیة الثری�ة     �ـــ ـعیان الأشیأ

  .تتفاوت و تتراتب بحسب التدرج في التجربة الصوفیة

أن أغل�ب المؤلف�ات الفكری�ة، و م�ا      "طھ عبد الرحمن"ور ــیرى الدكت :إبداع المفاھیم -3   

           ور حول نف�س الاستش�كالات والاس�تدلالات    ینجز من أبحاث فلسفیة في البلاد العربیة كلھا تد

دو ـنفس المسلمات والنظریات التي یتضمنھا الفضاء الفلسفي العالمي  وبالت�الي فھ�و لا یع�    و

أن یكون تقلیداً لمحتوی�ات ھ�ذا الفض�اء و یل�زم م�ن ھ�ذا ف�ي اعتق�اده أن الإنس�ان العرب�ي ف�ي            

ي ف��إن المتفلس��ف العرب��ي  �ـ�ـدري وبالتالنھای��ة المط��اف یتفلس��ف بم��ا یخ��دم ع��دوه و ھ��و لا ی��    

 ذا الوض�ع و �ــ ـره م�ن ھ ـلا خ�لاص ف�ي نظ�    ا یقول التطبیع من حی�ث لا یفق�ھ و  ــارس كمــیم

ف�لا مف�ر   " الات ـإشك�  ا و�ــ ـر بم�ا یخ�تص بن�ا م�ن قضای    �ـــ ـف إلا بأن نفكـــوض بالتفلســـالنھ

ي نحیا لا بما یخص بعدونا لكي ن أن ننھض إلى التفلسف إلا بما یخص بنا لكــــا إذن مــــلن

   2".نموت
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ي مفروض ـــاء فكري قومــفضي الذي لا عالمیة حقیقیة فیھ، ھو ــن ھذا الفضاء الفلسفإ    

الھیمن�ة   و معمم على الجمیع بأسباب لا صلة لھا بالفلس�فة، بواس�طة الق�وة المادی�ة     على العالم

ھ�ذا المفھ�وم إلا بمفھ�وم حركی�ة ینبن�ي عل�ى        و لا یمك�ن للإنس�ان العرب�ي أن یواج�ھ    السیاسیة 

م �ـ�ـل��یس ھ��ذا المفھ��ـوم إلا م��ا نس��میھ باس  ، وي�ــ�ـتناھاللامأبع��اد الزم��ان الت��ي ق��د تخ��رج إل��ى  

و ھ�ذا المفھ�وم ف�ي اعتق�اده یمك�ن أن ینش�ئ لن�ا فلس�فة         " القومیة الیقظة"أو " ةــالقومیـة الحی"

أي  القیامففیما یخص ".القومة"و" القوام"و" القیام"ھي القومیة الحیةوخواص .عربیة متمیزة

و العمل و ض�د   في القیام ھو الحركة فإذن الأصل  ،و حركة و عملـنھض و كل نھوض ھ

ع ی��دل لا عل��ى مج��رد  �ـ�ـجم س��ما" الق��وم"ود، و بھ��ذا یك��ون  �ــ�ـو جم الفع��ل ق��ام ھ��و س��كون   

ة التي لا تفتأ تتحرك وإنما على الجماع"ة من الناس، لأنھا قد تكون جماعة قاعدة ـــــالجماع

متجددة تحف�ظ كیانھ�ا وترف�ع     وتعمل لكي تنشأ بین أفرادھا وأجزائھا روابط راسخة واسعة و

وم ف�ي دف�ع م�ا یض�ر     �ـــ ـیق :قی�ام جھ�ادي   نـھذا التحرك، العمل القیام لھ ضربی   . 1"مكانتھا

ذه الروابط م�ن  یقوم في جلب ما ینفع ھ :قیام اجتھادي أو خارجھ، ط من داخلھاـــھذه الرواب

   .محیطھا أو مركزھا 

اداً ـ�ـــ ـعل�ى العم�ل جھ  الثابت�ة   ة العاملة وـــالجماع ∗ةــھم الأمة القائم: ومـــــبالتالي الق و    

أي م��ن ك��ان  داً م��ن أف��راد الأم��ة القائم��ة �ـ�ـن واحف��القومي الح��ي ھ��و م��ن ك��ا  .ك��ان أو اجتھ��اد

باعتب��ار أن  :وم�ـ ـالقـ و فیم�ا یخ�ص   .2"الحا إل�ى الجماع�ة الت�ي لا ینقط�ع عملھ��ا الص�     �ــ ـمنتسب

ذ و تطلب ــــزة تؤخــي میـل، فھـــــل المتواصـــــد على العمل الشامــــة الحیة تعتمـــالقومی

  . تتواصللا تنقطع بل تتحرك و لا تسكن و كانت صفة  و ى أو توھبــــو تكتسب و لا تعط

أن م�ا یج�ب أن یتق�وّم ب�ھ      " القومي"لـ  )الحركي(و یتوجب على ھذا التعرف الدینامیكي     

ة �ـــ ـوم بقدر ما ھ�و ال�ذي تطلع�ت الھم   ـلیس الذي مضى من عمل الق" ةـالقومیة الحی"مفھوم 

تتح�دد   لابواجبھ�ا و  إن القومیة الحیة لا تتحدد بماضي الأمة بقدر م�ا تتح�دد   " ونــأن یكإلى 

  .3"بمحصولھا بقدر ما تتحدد بمشروعھا

                                                             
 .67ص -نفس المرجع –ي في الإختلاف الفلسفي الحق العرب: طھ عبد الرحمن /  1
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ع الت�ي تح�دث   ــــة المعارف و الصنائـــة الحیة لیس ھو جملـما یمیز القومی من تم فإن و    

ع، الت�ي  ـــر التي تحیط بھذه المعارف و الصنائــو جملـة القیـم و المعاییــفي القوم بقدر ما ھ

" ة�ــ ـالقومی�ة الحی "و بتالي ف�إن   .وةـالق وة ــھي نتاج لقدرات العقل النظري في طلبھ للمعرف

و یمكن تسمیتھ بـ المقوم : يالتقن العلميالمقوم  وھما :في بنائھا ین أساسین یساھمانلھا مقوم

 یمك�ن أن نس�میھ   و: المقوم العملي القیم�ي  و الحضاري أو المادي وھو قابل للنقل إلى الغیر،
ھ�ذه الق�یم   و ھ�و مجموع�ة الق�یم الت�ي یأخ�ذ بھ�ا الق�وم        إذن الق�وام . بالمقوم الثق�افي أو الروح�ي  

لا یشاركھم فیھا وم یتفرد بھا القو  خاصةقیم  إلى قسمین "طھ عبد الرحمن. د"سب تنقسم ح

وغ �ـ ـھ�ي بل ف :القوم�ة وأما.ھي قیم عامة یشتركون فیھا م�ع غی�رھم  و مخصصةقیم  و غیرھم،

أن لفظ  "طھ عبد الرحمن. د"  دـــو یؤك.ھذا العمل القیمي الغایة و شمولھ لجمیع أفراد القوم

اب العن�ف  ـــتنفك عنھا أسبلأن الثورة مادیة قد لا " ةــــالقوم"من مفھوم  ةورة أدنى أھمیـالث

ة ـ�ـــ ـون إلا مع رعایة المصلحــمعنویة لا تك" القومة"بینما  من مظاھر الظلم واـو قد لا یخل

  .و طلب العدل

م��ن أج��ل أن ی��تمكن الإنس��ان العرب��ي م��ن أن یحص��ل قوم��ة فلس��فیة مس��تندة إل��ى العم��ل    و    

ھ �ـ ـإلى العالمیة الفلسفیة المفروضة، وتدفع عنھ التقلی�د ال�ذي یقی�د طاقات    ي والاجتھاديالجھاد

ھ�ي خط�ة    یجلب لھ الإبداع یعرض خطط�ا لھ�ذه القومی�ة الحی�ة و     في فضاء فلسفي متھور و

        .                                                            خطة الإقامة المقاومة، وخطة التقویم، و

ة ـــة جوھریــــة من مسلمــلابد أن تنطلق القومة الفلسفیة العربی:" ذا الصددـــیقول في ھ    

ھ �ـ ـفي مجال التداول العربي ینبغي أن یكون كلاماً تحتھ عم�ل موج  ھي أن خطاب الفلسفة و

ون ـلا تك�  ة مضلة لأن القومةـــرد شطح ضال أو سفسطـــأو قل كلاماً ذا قیام، وإلا فھو مج

إلا بعمل ذي قیم صالحة موجھة لأفراد القوم كلھم، یلزم من ذلك أن القومة الفلسفیة العربی�ة  

اختی�ارات قیمی�ة    استراتیجیات خطابیة معینة تحدد مسارات عملیة وأو  تقتضي إتباع خطط 

  .1"التقییم"و" الإقامة"و" المقاومة"تخص منھا ثلاثة أساسیة وھي 
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ط�ھ عب�د ال�رحمن ھ�ي أن نواج�ھ بھ�ا نح�ن الع�رب         . كم�ا یص�رح بھ�ا د    غایة ھذه الخط�ط     

لیس المقصود بھا فقط ثبات القوم أمام  :خطة المقاومةفأما .تغریبھاالفلسفة فضلاً عن  تھوید

مواجھة القوم لقیم الخصم بقیم أقوم تنزع عن قوتھ المادیة :"القوة المادیة و إنما المقصود ھو

من الفض�اء الفلس�في     متوجھھ إلى كل المفاھیم المنقولة" ة مفاھیممقاوم"اعتبارھا و امتیازھا

لاعتراض على كل مفھوم منقول من الفضاء الفلس�في  تبدأ باالخطة  و. 1"العالمي بلا استثناء

وتنط���وي ھ���ذه الخط���ة .الع���المي حت���ى یثب���ت بال���دلیل ص���حتھ وفائدت���ھ ف���ي المج���ال الت���داولي 

  :ھي ةأربع عناصرعلى  الاعتراضیة

أنھ��ا تس��توفي غ��رض الفلس��فة ال��ذي ھ��و عل��ى وج��ھ الإجم��ال، الس��ؤال و النق��د، لأن           :أولا 

الإعت��راض اص��طلاحاً ھ��و الس��ؤال الموج��ھ عل��ى دع��وى الخص��م و ال��ذي ینتق��د ص��حتھا، و     

العرب لھم تقالید في ھذا المجال و لعل كتاب المناظرة یوفي بھذا الغرض كما یشیر ھو إلى 

ف�ي الفض�اء    ف�ي م�ا لا یخط�ر نق�ده عل�ى ب�ال المن�دمجین        دخول المتفلسف العربي: ثانیا .ذلك

خی�ر دلی�ل عل�ى     –أو في الشك في ما یعتقدون�ھ و لا یش�كون فی�ھ     -الفلسفي العالمي المزعوم

وة و الاعتق�اد دلی�ل   �ـــ ـة دلیل قـــسحب القوة من ید ھؤلاء المندمجین، لأن الانتقاد في الفلسف

                                         .ن الإنسان المندمج معتقدضعف والإنسان العربي ھنا منتقد في حین أ

نقول�ة عل�ى معی�ار الأدل�ة     إنما ھ�و ع�رض للمف�اھیم الم   و أن ھذا النقد لیس رداً متعسفاً :ثالثا و

 .ة الت�ي ھ�ي زین�ة التفلس�ف    ــ�ـــ ـفي القدرة الاستدلالی د فیھ زیادةـــفضلاً عن أن النق المنطقیة

الدلیل لا تكفي في قبول المفاھیم المنقول�ة، ب�ل ینبغ�ي أن تك�ون ھ�ذه المف�اھیم       صحة  أن رابعا

  كل ما ثبتت صحتھ ثبتت فائدتھ للأمة فلیسالمدلل علیھا نافعة 

مث���الاً عل���ى كیفی���ة مقاوم���ة المف���اھیم   "ط���ھ عب���د ال���رحمن. د"یض���رب ھ���ذا الس���یاق  يف���    

وم�ة ف�ي نظ�ره یج�ب أن تش�مل جمی�ع       وذة من الفضاء العالمي المتھود، حیث أن المقاـــالمأخ

: ھ�و  ھ�ذا المث�ال   من ھ�ذا الفض�اء، م�ن أج�ل اختب�ار ص�وابھا وص�لاحھا، و        المفاھیم المنقولة

ھذا المفھوم الذي ذاع صیتھ، و انتشر في كل أصقاع الع�الم، و ال�ذي   " نھایة التاریخ"مفھوم 

   ."الأمریكیةللیبرالیة " لسفة العرب المعاصرین كونھ ینتصراعترض علیھ بعض المتف
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               لا یكف��ي  لأن ھ��ذا المفھ��وم ج��زء  "ط��ھ عب��د ال��رحمن. د"لك��ن ھ��ذا الاعت��راض ف��ي نظ��ر     

ة ـــــة، و للأسف تقلدھا متفلسفــة الفلسفیة الغربیــمن بنیة فكریة واسعة متجذرة في الممارس

اتج�اه مس�طر معق�ول    ف�ي   ھ�ي أن الت�اریخ یتح�رك بانتظ�ام     و ھ�ذه البنی�ة    "العرب عن تبعی�ة  

بض��رورة  "ط��ھ عب��د ال��رحمن . د" یطال��بو ف��ي ھ��ذا الص��دد  . 1"ینتھ��ي بتحقی��ق الغاب��ة من��ھ  

اده �ــ ـالتي نقلت إلینا من الغرب لأن ھذه الفلسفة ف�ي اعتق " خـــفلسفة التاری"الاعتراض على 

               م�ا كان�ت   كما یظن إبداعاً عقلیاً مبنی�اً عل�ى دراس�ات علمی�ة للظ�واھر التاریخی�ة، و إن      -لم یكن 

ر �ـ ـذا الخب�ــ ـون ھ�ـ ـو مضم  وراة�ـ ـعلمانیة لخبر لھ أص�ل ف�ي الت   ةـــرة صیاغـفي أصلھا ثم

أنھ لن یبعث إلا في آخر الزم�ان   د، وـبع م بعثتھ ــأن المسیح لم تت ود ھوــور الیھــعند جمھ

رائیل ھ��ي الأم��ة الت��ي الحق��ة ف��ي الأرض، وأن إس�� ة و�ـ�ـلینھ��ي الخطیئ��ة و یق��یم الحی��اة الكامل 

  ". تحمل الأمل في مجيء المخلص للإنسانیة جمعاء

 و ف�ي الیھودی�ة   عل�وه الأكث�ر أص�الة   ھذا الخبر الذي وظفھ المتفلس�فة الیھ�ود المح�دثین وج       

یدعوا إلى ضرورة الاعت�راض الش�امل عل�ى فلس�فة الت�اریخ       "طھ عبد الرحمن. د"علیھ فإن 

حت�ى لا  "د �ـ ـة أس�باب التھوی ــو ذلك لمقاوم ة و المحرفةــمزیفالتي بنیت على ھذه المفاھیم ال

  .2"نتطبع بھا من حیث لا نعرف، فنسعى إلى حتفنا بعقولنا، لا بعقول غیرنا

ط�ھ  . د"ة العربی�ة حس�ب   �ـــ ـالفلسف" ة�ـ ـالقوم"إن ھذه الخطة التي تعتمدھا  :خطة التقویم    

و  .م�ـ��ـة الاعوج���اج؛ و الت���زود بالقی ـ�ــ��إزال :ن�ـ��ـتقتض���ي الجم���ع ب���ین معنیی  "عب���د ال���رحمن 

العمل على أن تتمتع المفاھیم الفلسفیة بأقصى ق�در  :ذه الخطة على الشكل الآتيـون ھـــمضم

لأن . م العملی�ة النافع�ة  �ــ ـمن الحركیة داخل المجال التداولي العربي ع�ن طری�ق وص�لھا بالقی   

ة لأنھ�ا مج�ردة و   �ـــ ـو غیر نافع دةـــي الغربي جامــــة من الحقل الفلسفـــأغلب القیم المنقول

       .لا تتأسس على معطیات موضوعیة و لو زعم أنھا ذات بعد عالمي
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ر �ــ ـي العالمي الت�ي تتطل�ب ف�ي نظ   ـــــة من الفضاء الفلسفـمن المفاھیم الفلسفیة المنقول و    

ال�ذي دخ�ل علی�ھ ھ�و الآخ�ر فع�ل       "ویم اعوجاجھا ھو مفھوم الحداثة تق "طھ عبد الرحمن. د"

وم ـ�ـــ ـإلا أن نق�ل ھ�ذا المفھ  " التن�ویر "ما استعمل كمرادف لمفھوم  الذي غالباً  و 1"التھویدي

  . إلى جموده انتھىإلى مجال التداول العربي 

 ھ�ـ ـون ی�رددون بشأن ـ�ـ وا بالحداثیین من مثقفي العرب لا ینفكــالذین تسم"الدلیل ھو أن  و    

وا �ــ ـأطواره في مجالھ الأص�لي حت�ى زعم   في سیاقھ العربي الجدید ما علموا من أوصافھ و

أنھ ینبغي أن یتحقق في ھذا السیاق العربي بنفس الأسباب التاریخیة التي تحقق بھا في أصلھ 

فكان  ،2"يــي الكلـــخ الإنسانــدأ التاریـــمب"ھو  ر وـالآخ ھو الأوربي لتسلیمھم بمبدأ منقول

قبل إدراج ھذا المفھوم في الفضاء الفلسفي العربي  "طھ عبد الرحمن. د"من الواجب حسب 

داولي العربي فل�و أنن�ا عرض�ناه عل�ى مح�ك      ــــة التي تمیز المجال التـــم العملیـإخضاعھ للقی

ن الق�رون الوس�طى   أن زمان الحداثة لا یمكن أن یضاد زما ھذه القیم لتبین لنا الحقائق التالیة

                           .ةـكما ھو الشأن في مجالھ الأصلي لأن ھذه القرون شھدت الحضارة العربی

ولا أن انبثاق  ةــ یمكن أن یختص بزمان الحداثأن التوسل بالعقل و العنایة بالإنسان لا و    

           ام الق��انون ـب��ین الن��اس أم�� كم��ا أن المس��اواة  .وم و تق��دمھا یمك��ن أن یرجع��ا إلیھ��ا وح��ده  �ـ�ـالعل

  .لا یصح أنھا من وضع الحداثة، ولا حتى أن التعایش بین عقائد مختلفة صفة خاصة بھا

في مشروعھ التجدیدي  "طھ عبد الرحمن. د"من أجل إقامة فضاء فلسفي عربي یشترط     

 نتوق�ف عن�د ح�د    أن لا  "الفلس�في  الاختلافالحق العربي في "الذي ضمھ  مؤلفھ المعنون بـ 

الاشتغال بالنقد لما یق�دم علین�ا م�ن مف�اھیم و مس�ائل موض�وعة ف�ي الفض�اء الفلس�في الع�المي           

المتھ��ود، ب��ل یج��ب أن نس��عى إل��ى إب��داع فض��اء فلس��في عرب��ي خ��اص بن��ا یتض��من مف��اھیم         

مأصولة و مسائل مبتكرة لیس بالضرورة أن نجد لھا مثیلاً ف�ي الفض�اء الفلس�في الع�المي، و     

دمج ما تم أخذه م�ن مف�اھیم عالمی�ة تخ�دم مص�الحنا العربی�ة و لا تتع�ارض م�ع ھویتن�ا          إعادة 

   .ي العربي المستحدثـالإسلامیة لإعادة إبداعھا في الفضاء الفلسف
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ة �ـــ�ـة الإبداعی��ة الفلسفی�ــ�ـة الت��ي ب��رزت عل��ى الساح  �ــ�ـم المأصول�ـــ�ـم��ن أھ��م المفاھی  و    

ھذا المفھوم الذي أضحى " القطریة"مثالاً على مفھوم  "طھ عبد الرحمن. د"العربیة یضرب 

من أندر المفاھیم الفلسفیة التي وضعھا مفكروا العرب المعاصـرون و الفائدة الإجرائیة لھ�ذا  

  ."القومیة"في كونھ یضاد مفھوم   المفھوم في اعتقاده، تتمثل

ل�ى ج�زء م�ن ھ�ذه     ھ�و م�ا اقتص�ر ع   " القط�ري "فالقومي ھو ما شمل الأم�ة بأس�رھا بینم�ا        

السیاسي و الاجتماعـي أو حتى الجغرافي و فائدتھ  كالاعتبارالأمة الواحدة لاعتبارات ضیقة 

دي التم�زق  �ـــ ـة تح�ـ ـتكم�ن ف�ي أن�ھ ینف�ع ف�ي مواجھ      "طھ عبد الرحمن. د"السیاسیة في رأي 

ھوی��د وال��ذي یتزای��د خط��ره م��ع تزای��د تھوی��د الفك��ر و ت  ة العربی��ة�ـ�ـال��ذي م��ا ب��رح یتھ��دد الأم

  .الأرض معاً

 لا تنحص���ر فوائ���ده الإجرائی���ة و "ط���ھ عب���د ال���رحمن. د"وم ف���ي تص���ور�ـ��ـن ھ���ذا المفھإ    

ت�ي  م نزع�ات التجم�ع ال  �ــ ـادة تقوی�ــ ـدى ذل�ك إل�ى إع  �ـ ـة في نطاق ھ�ذه الأم�ة، ب�ل یتع   ـالسیاسی

دة ــمثل التكتلات التي انبنت على وحدة العرق، أو وح اق العربيـــارج ھذا النطـــتشكلت خ

ر �ـ ـار قط�ـ ـمن ط�رف الیھ�ـود لاحتك   فـــد وظف للأســـوم قـــذا المفھـــــالأرض، إلا أن ھ

   .من الأرض العربیة

إلى ض�رورة خ�وض معرك�ة اص�طلاحیة      "طھ عبد الرحمن. د" یدعو و في ھذا السیاق     

ة و�ـ�ـنواج��ھ بھ��ا الفض��اء الفلس��في المتھ��ود، بمص��طلحات ت��دفع عن��ا ش��رور التھوی��د، ف��إن ق         

  .غدت لا تقل عن قوة السلاح الاصطلاح
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  :طھ عبد الرحمن لمفھوم الحداثة. قراءة د/ 3

القراءات في الع�الم العرب�ي إل�ى ف�رق كثی�ـرة بعض�ھا        هبصددمفھوم الحداثة الذي تفرقت     

بعض�ھا ینك�ره إل�ى ح�د تدنیس�ھ ھ�ذا المفھ�وم المنق�ول ال�ذي یم�ارس           ویؤیده إل�ى ح�ـد تقدیس�ـھ    

خصص لھ كتاب�ان رئیس�یان    "طھ عبد الرحمن. د"ي الدرس الفلسفي العربي نجد حضوره ف

 .م2000 نةسادر ــالص) مساھمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربیة( :لاقـسؤال الأخ -:ھما

قاصداً  .م2006الصادر سنة ) المدخل إلى تأسیس الحداثة الإسلامیة: (روح الحداثةو كتاب 

ة الت�ي أدخل�ت علی�ھ، م�ن أج�ل      �ـ ـف عن الآفات الخلقیـلتفكیكي الكشمن خلال منھجھ النقدي ا

ذا �ــ��ـداع ھ�ــ� ـادة إب�ــ� ـة إع�ــ��ـي التح��دیث و ذل��ك بغی  �ـــ� ـم ف�ــ��ـع المسلـد مس��لك المجتم��  ـتحدی�� 

ھناك حداثة  ة مثلماـــینبغي أن تكون ھناك حداثة إسلامی ففي تصوره ،ھـوم، و تأصیلـــالمفھ

ردة و لیس كما یتوھم البعض استبطاناً لنزعة الثأر الحض�اري " ي دعوة ـو ھ. غیر إسلامیة

ھ��ي إع��ادة إب��داع لمنق��ول فلس��في ب��الوقوف عل��ى   الفع��ل ب��لالفع��ل الت��ي لا تك��ون ف��ي مس��توى 

و الغای�ة م�ن    1"داعالإب� و كلا الحالتین تدلان على نھ�وض الھم�ة إل�ى    . و إعادة إنتاجھ أسبابھ

ع��ن میة ذات توج��ھ معن��وي روح��ي بدیل��ة إس��لا بھ��ذا المفھ��وم ھ��و التأس��یس لحداث��ة  الاش��تغال

  .التي یعرفھا المجتمع الغربي الحداثة المادیة

؟ و كی�ف أع�اد تأس�یس    "ط�ھ عب�د ال�رحمن   . د"ما ھي لغة المنھج عند: علیھ نتسائل عن و    

فلسفي أصیل أم أنھ تقلید لإبداع نبت في مجال  ابتكارمفھوم الحداثة؟ وھل إعادة الإبداع ھذه 

ھ �ــ ـا یلاحظ عل�ى الم�نھج المعرف�ي ال�ذي سلك    ــي الإسلامي؟ مــال التداولـغایر للمجتداولي م

ط ـة عل��ى النم��  �ـ�ـة المؤسس�ـ� ـة العقلانیـ�ـ�ـده للمعرف�ـ� ـواءاً ف��ي نق�ـ� ـس "ط��ھ عب��د ال��رحمن  . د"

ة أصیل�ـة  �ـــ ـتأس�یس رؤی  و ـد الت�راث ـــــل في نقـــج البدیـي الغربي أو في بناء المنھــالحداث

ي ـالأخلاق ون المعرفي وـضمالمحتوى من جھة و بین الم و م ھو التداخل بین الأداةــللمفاھی

ذا �ـ ـعل�ى ھ  ة الدال�ة �ـــ ـو لتوض�یح ذل�ك نع�رض بع�ض النم�اذج التطبیقی ـ     رى،ـة أخ� �ــ ـم�ن جھ 

ط�ھ  . د"یتخ�ذ عن�د    ال�ذي  مفھ�وم العق�ل   ، و ھ�و ن المعرفـي و الأخلاقيـــین الخطابیالتداخل ب

ماً مخالفاً و مغایراً للمعنى المتداول ف�ي الفلس�فة الغربی�ة الحدیث�ة المت�أثرة      مفھو "عبد الرحمن

  .جوھراً أو ذاتاً قائمة بالإنسانھذه النظریة التي تعتبر العقل  بنظریة العقل عند الیونان
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إل��ى أن الثقاف��ة الإس��لامیة ق��د أخ��ذت ھ��ي الأخ��رى بھ��ذه       "ط��ھ عب��د ال��رحمن . د"یش��یر      

وم �ــ ـو معل طھ عبد الرحمن مصطلح الفعل. د رحـــلمصطلـح العقل یطـة، و كبدیل ـالنظری

ذا التخل�ق مقاب�ل للتعق�ل    �ـ ـبع�اً لھ لاق فیتح�دد ت �ــ ـبالأخ ھارتباط� أن الفعل لم یرتبط بش�يء ق�در   

رع علیھ كل صفات الإنسان ــــھي الأصل الذي تتف ةــــذا الأساس تكون الأخلاقیــــعلى ھو

العقلانی�ة المج�ردة م�ن الأخلاقی�ة      :صل و ھناك نوعین من العقلانی�ة و العقلانیة ھي تابعة للأ

العق�ل  (العقلانی�ة المس�ددة بالأخلاقی�ة    و  .یش�ترك فیھ�ا الإنس�ان م�ع الحی�وان     ): العقل المج�رد (

 ھ��ذا التمیی��ز یوض��ح أن مفھ��وم العق��ل  و. أي الت��ي یخ��تص بھ��ا الإنس��ان دون س��واه  :)المس��دد

ة ینبغ�ي  ـفالأخلاقی�  "الأخلاق  و بین المعرفة امـالانسج و خلة التداــــالعقلانیة یترجمان قمو

ف�ي التجری�د، ب�ل     ال التي یأتیھا الإنسان مھما كان متغلغلاً ــــفي كل فعل من الأفع أن تتجلى

تك��ون ھ��ذه الأفع��ال متس��اویة ف��ي نس��بتھا إل��ى الأخلاقی��ة حت��ى إن��ھ لا ف��رق ب��ین فع��ل ت��أملي         

  .1"رد و فعل سلوكي مجسدــــمج

                 التك�وثر أنھ�ا ملازم�ة للعق�ل ھ�ي ص�فة       "ط�ھ عب�د ال�رحمن   . د "من الصفات التي ی�رى  و    

اع، فھو فاعلیة ــمعناھا أن العقل لا یقیم على حال بل یتجدد على الدوام و یتقلب بغیر انقط و

ة ــــى الفاعلیات الإنسانیــة فحسب بل ھو أسمــو لیس العقل فاعلی" و لیس ماھیة أو جوھر 

أن تبقى على ھذه و و أقواھا، و حق الفاعلیة الأسمى والأقوى أن تتغیر على مقتضى الزیادة

   .2"الزیادة ما بقي العاقل

ل��یس جوھ��ـراً بش��رت بھ��ا  و رغ��م أن مقول��ة إع��ادة بن��اء العق��ل و النظ��ـر إلی��ھ كفاعلی��ـة   و    

ة عل�ى  ـعی�ة الص�وفیة المبنی�   إلا أن المرج"تیارات ما بعد الحداثـة و الإستمولوجیا المعاص�رة  

ة ـرة تعددی� ـــــفك "طھ عبد الرحمن. د"ة التي بنى علیھا ــي الأرضیـوال ھـالمقامات و الأح

   .3"ل العقل و تكوثر خطابھـمفاعی

  

  

                                                             
، 2002، 1سؤال الأخلاق، مساھمة في النقد الأخلاقي للحداثة الغربیة، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط: عبد الرحمن طھ / 1

  .14ص
 .21، ص1998، 1غرب، طأو التكوثر العقلي، المركز الثقافي العربي، الم: اللسان و المیزان: عبد الرحمن طھ/  2
 .44ص -المرجع السابق –عبد الرزاق  زروقبلع/ 3
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ده المجتم��ع المس��لم م��ن تح��دیات مادی��ة، و تح��دیات معنوی��ة، یتص��درھا التی��ھ    ـإن م��ا یكاب��    

مث��ل : اثرة م��ن المف��اھیم الت��ي ص��نعھا المجتم��ع الغرب��ي  الفك��ري ال��ذي تس��ببت فی��ھ كث��رة متك��  

ة، نھای��ة �ـ�ـة، العولم��ة  الشومل�ــ�ـالتح��دیث، م��ا بع��د الحداث   ةـة الحداث���ـــ�ـالعقلانی��ة اللاعقلانی

لا ق��ـدرة للمتلق��ـي المس��لم عل��ى استیعابھ��ـا، و لا طاق��ـة ل��ـھ عل��ى     ... الت��اریخ، م��آزق الھوی��ة 

ط�ھ عب�د   . د"م؛ نجد ـة التي یتخبط فیھا المجتمع المسلھا، أمام ھذه المتاھـمضاھات وصرفھا أ

إلى  دــــأن المجتمع المسلم ما لم یھت"  أن یصوغ قاعدة منھجیة كبرى ھي یحاول "نـالرحم

داءاً ف�لا  �ـــ ـھ ابت�ــ ـره، حت�ى كأنھ�ا م�ن إبداع   �ـــ ـم غیـــداع مفاھیـــادة إبـــإع إبداع مفاھیمھ أو

                                        .1"تیھ الفكري الذي أصاب العقول فیھرج من ھذا الـــمطمع في أن یخ

دة أي إع�ادة  �ــ ـدوا الشق الث�اني  م�ن ھ�ذه القاع   ـــو كما یب "طھ عبد الرحمن. د"لقد طبق     

           اً�ــ ـھ تداولی�ــ ـو تقریب ادة إنتاج المفھومـــمن إبداعھ ابتداءاً، أي إع إبداع مفھوم الحداثة كأنھ 

فئ�ة المش�تغلین ف�ي الحق�ل الفلس�في العرب�ي        "طھ عب�د ال�رحمن  . د" مـــذا الإطار یقســـفي ھو

ھم �ـ�ـھ��م ف��ي اعتق��اده لا یع��دون كون  م وــ�ـــ�ـادة إنت��اج المفاھی�ـ�ـوا إع�ــ�ـاستطاعالم��دعین أنھ��م 

). نـن المسلمی� ن م� �ـ ـد المتقدمیـو ھ�م فئ�ة تقل�    ( ن�ـ ـمقل�دة المتقدمی : إلى فئت�ین  نــرد مقلدیــمج

 ن أي المت�أخرین �ــ ـرون م�ن غی�ر المسلمی  ــــدون المتأخــــة یقلـــم فئـــو ھ(مقلدة المتأخرین 

  ).من الغربیین

 إسقاط مفھوم الش�ورى : ة مثال ذلكـم المأصولة على المنقولـــتسقط المفاھی: لفئة الأولىا    

ھ�ي رد المف�اھیم المنقول�ة     و النتیج�ة  على الدیمقراطیة، الربا على الفائ�دة الأم�ـة عل�ى الدول�ة    

  .إلى المأصولة مما یؤدي إلى محو خصوصیة المفاھیم المنقولة) الغربیة(

ت��رد المف�اھیم المأص��ولة إل��ى المنقول��ة م�ن أج��ل إض��فاء ص��بغة عقلانی��ة    : أم�ا الفئ��ة الثانی��ة     

روع العل�وم  �ـ ـفالمعاصرة و  دةـــإستدلالیة على الخطاب و ذلك بالاستناد إلى المعارف الجدی

الح�رب الدینی�ة    و  نیااسقاط مفھوم العلمانیة على العلم بالد: مثال ذلك ∗دةــــالمستج ةالإنسانی

  .حــعلى الفت

                                                             
، 1مدخل إلى تأسیس الحداثة الإسلامیة، المركز الثقافي العربي، الدار البیضاء، المغرب، ط: روح الحداثة: عبد الرحمن طھ 1 /

 . 11، ص2006
فكیكیات، و اتجاھات تحلیل الخطاب كالمنھج الجنیالوجي الذي ابتكره البنیویات، الحفریات، الت: كالإتجاھات الجدیدة في النقد الأدبي/  ∗

نلمس ذلك كما رأینا : نتشھ و أعاد تنویعھ و احیائھ و تطبیقھ میشال فوكو و قد مارس ھذا الأسلوب حضوره في الفكر العربي المعاصر
مي من جھة قراءة النصوص باعتبارھا علامات لغویة عند الجابري، و محمد أركون في مقاربتھ للممارسات الثقافیة في التاریخ الإسلا

  .ینظر إلیھا كسمیولوجیا أو إعادة تأویل الثیولوجیا الإسلامیة حسب مقاییس الإنتروبولوجیا الدینیة، و علم نفس المعرفة الحدیث
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دة ـــــما ینطوي علیھ من جـ و ھ ــــو محو خصوصیترد المأصول إلى المنقول  : النتیجة   

الظاھر  و .المغایر و للمختلفو أصالة و كلاھما عقل باحث عن الشبیھ و المماثل و إقصاء 

ف �ـــ ـن یتبعون م�ا أبدع�ھ السل  ــــلا إبداع فیھ، إذ مقلدة المتقدمی ن من المقلدةــــأن كلا النوعی

ون �ــ ـدة المت�أخرین یتبع ـــــمن غیر تحصیل الأسباب التي جعلتھم یبدعون ما أبدعـوه  و مقل

   .1"دعون ما أبدعوهما أبدعھ الغرب من غیر تحصیل الأسباب التي جعلتھم یب

ھ كم�ا یق�ول   �ــ ـإلا أن ن�ـــ ـالاتجاھیلكلا  "طھ عبد الرحمن. د"د التي وجھھا ـــرغم قوة النق   

ن �ـــ ـي أو مقل�دة المتقدمی ـة المج�ال التداول�  �ــ ـأكث�ر تحی�زاً لسلفی   " ∗زروقلع� عبد الرزاق ب. د"

م تض�یعھا، أم�ا س�لفیة    حافظ�ت عل�ى فكرتھ�ا الجوھری�ة و ل�     "لأنھا في نھای�ة الأم�ر كم�ا یق�ول     

و تجاوزاً  ،2"حضاریاًو الحداثیین فتضرب بجذورھا في تاریخ أمة أخرى مغایرة لھما نفسیاً

قاعدتی�ـن   "طھ عبد ال�رحمن . د"م یبني ــــة المفاھیـــــد في صیاغـمن التقلی المستویینلھذین 

كل أمر منقول معترض  :ىالقاعدة الأول في ممارسـة النقد ھما نقدیتین، تفید كل واحدة منھما

   .كل أمر مأصول مسلم بھ حتى یثبت بالدلیل فساده :الثانیةو  .علیھ حتى یثبت بالدلیل صحتھ

و اخ�تلاف التع�اریف    الخل�ط ال�دلالي   "طھ عب�د ال�رحمن  . د"دد یلاحظ ــذا الصــــو في ھ    

ى حد سواء فھناك ن علـــــو الغربیی عربن و الفلاسفة الـــالتي وضعت للحداثة عند المفكری

ممارس��ة  -وم�نھم م��ن ق��ال بأنھ��ا  .النھ��وض بأس�باب العق��ل و التق��دم و التح��رر  :م�ن ق��ال بأنھ��ا 

    .ة على المجتمع، و السیادة عل�ى الت�اریخ  دادة على الطبیعة و السیاــــــالسی: السیادات الثلاث

ة ـو القدسیـــھي محة بالتراث أو أنھا طلب الجدید أو ــــقطع الصل -: ھناك من یقول بأنھا و

                       .ة بالدینـــقلنة أو إنھا قطع الصلالع نھاأو أ مـلعن العا

  

  

  

  

  

                                                             
 .12 -المرجع السابق –روح الحداثة : عبد الرحمن طھ/ 1
 .كاتب من الجزائر: عبد الرزاق زروقبلع/   ∗
  . 51ص - سابقال مرجعال –عبد الرزاق  زروقبلع/  2
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ة ح��ول �ـــ�ـط��ھ عب��د ال��رحمن إل��ى خلاص  . د ام ھ��ذا التع��دد ف��ي التع��اریف ینتھ��ي   �ــ�ـأم و    

ك�رة الت�ي   روع غیر مكتمل، و ھي فكرة تقارب تماماً الفـــمش ةـــالحداثو ھي أن  وم ـــالمفھ

ده العنی�ف  ـي نق� ـفHabermas""سھابر مایورغان "رـد بھا الفیلسوف الألماني المعاصتفر

النتیجة الرئیسیة التي ینتھي و  ة برأیھــــھر الحداثھم جوــلتیارات ما بعد الحداثة، التي لم تف

ة، �ـ ـلحداثإل�ى روح ا  الانتس�اب اً ف�ي  �ــ ـا نتساوى جمیعـي أننــھ "طھ عبد الرحمن. د"ھا ـــإلی

رة، �ـ ـة بعینھ�ا و إنم�ا ھ�ي مل�ك لك�ل أم�ة متحض      ـذه الروح في اعتقاده لیست ملك�اً لأم�  ــلأن ھ

ن لكل تحضر و ھما الفعل العمراني و ھو الجانب ـــــة نھضت بالفعلیـن المقومیـلكل أم" أي

  .1"ھـــــوي منـالمادي من ھـذا التحضر و الفعل التاریخي الذي ھو الجانب المعن

ذا ھ�و محاول�ة إنش�اء نم�وذج     �ـ ـھ ھ�ـــ ـم�ن خ�لال مشروع   "طھ عب�د ال�رحمن  . د"ما أراده     

وذج �ــ ـط�ـاه فلاسف�ـة ع�رب م�ن نم    فلسفي عربي جدید یضاھي و یختل�ف ع�ن ذل�ك ال�ذي یتعا    

ره أو الاخ��تلاف �ـ�ـوز تغی�ــ ـیج لاو من��زلا راً مطلق�اً  �ـــ�ـھ فك�ــ ـرونــــیقدسون��ـھ و یعتب غرب�ـي 

كیفی�ة  ذا الت�ألیف ھ�و النظ�ر ف�ي     �ـــ ـو لم�ا ك�ان ھمن�ا ف�ي ھ    " عبد الرحمن  طھ. ول دــعنھ، بق

ي الق�ومي ف�ي دف�ع    ــاز المفھومـــذا الجھـق ھــقمنا بتطبی اء فلسفي عربي مستقلــــخلق فض

            ∗ "قـ�ـــ ـالتغری"ھ�ي   و ح�دیثاً و  اً�ـ ـة قدیمـة العربیــت الفلسفـة التي واجھــات الثلاثــــالتحدی

  .2"التھویدالتغریب و "و

م�ن   فھ�و یری�د   "ط�ھ عب�د ال�رحمن   . د"م�ن مش�روع    تض�ح الغای�ة  تمن خلال ھ�ذا التحلی�ل       

من خلال التصنیع الفلسفي للمفاھیم العربی�ة   خلالھ إبداع فضاء فلسفي عربي مستقل، و ذلك

ص�فات  طھ عب�د ال�رحمن تكتس�ب م�ن ال    . إن الثقافة القومیة العربیة في تصوره د .ةــالمتأصل

ة �ـ ـة الغی�ر تمی�ز ثقافتھ�ا ع�ن ثقاف    ـالإجابیة الخاص�ة م�ا یس�توجب أن تتمی�ز فلس�فتھا ع�ن فلسف�       

ة ـالقدرة على الإبداع الفلسفي لا یمكن أن ت�رد عل�ى الثقاف�   "الغیر، و علیھ فھو یؤكد على أن 

   .3"من داخلھا ة من خارجھا و إنما لابد أن تنبعثـالقومی

  

                                    
                                                             

  .31ص - المرجع السابق –روح الحداثة : عبد الرحمن طھ/  1
  .الفلسفة الإغریقیة وھي كلمة مشتقة من إغریق،أي التبعیة إلى الثقافة و :التغریق/  ∗
  .201ص -المرجع نفسھ/   2
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و كما أن حق الاختلاف الثقافي حق ثابت لكل أمم العالم، فكذلك حق الاخ�تلاف الفلس�في       

ھ�و ی�رى أن ح�ق     و، أن ح�ق التفلس�ف ح�ق طبیع�ي للإنس�ان      ینبغي الإق�رار ب�ھ للجمی�ع، كم�ا    

و إذا ك�ان الأم�ر ك�ذلك وج�ب أن یك�ون      "م إلا مع وجود الحریة كحق طبیعي لا یقو التفلسف

الفلس��في و نح��ن الع��رب نری��د أن نك��ون  الاخ��تلافللحری��ة الفلس��فة ھ��و بال��ذات أجل��ى مظھ��ر 

  .1"في فلسفتنا أحراراً

ان �ــ ـاط من�ھ استع ـ�ـــ ـالاستنب ل علیھ وـــو التمثی ذا الاختلافـس لھــن أجل التأسیـــــم و    

ه یجتھ�د  د�ــ ـفي إقام�ة دلیل�ھ عل�ى أن الفلس�فة تأخ�ذ بأس�باب قومی�ة، فنج        "طھ عبد الرحمن. د"

ف�ي حف�ظ خصوص�یة     عـ�ـــ ـلوضع مفھوم جدید للقومیـة مس�تخرجاً خطط�اً خطابی�ة ثلاث�ـة تنف    

 ق و التغری�ب  ـــھي التغری وفي ثلاثة  كما ندفع عنھا الآفات التي یختصرھـا الفلسفة العربیة

ة لتي دخلت على الممارسر اـــضد الأساطی(  ة المقاومةــــخط :يـــــالخطط ھ و .التھوید و

 و أخیرا ).الفلسفیة العربیة قولالنعلى سوء الترجمة الذي ساد في : (خطة التقویمو )الفلسفیة

  ).رتبة المفاھیم الفلسفیة إلىبالمعاني  الارتقاءتتولى : (خطة الإقامة
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  :تجاوز العوائق في الترجمة

  

  ):رتي نموذجاالكوجیتو الدیكا(  مثال لأخطاء الترجمتین التحصیلیة والتوصیلیة 
  

  وجوه مخالفة الترجمة العربیة للأصل الفرنسي
  

  التأصلیة مزایا الترجمة  أخطاء الترجمة التوصیلیة  أخطاء الترجمة التحصیلیة

 :الأصل اللاتیني ھو
(cogito-ergo sum) 

ی����ورد النق����ل العرب����ي جملت����ین     
ن فأن�ا  إذأن�ا أفك�ر،   (ھما  سمیتینأ

  )موجود
ه الص���یغة العربی���ة تخ���الف ذھ���_

  :الصیغة الفرنسیة من عدة وجوه
البنی��������ة الفعلی��������ـة للأص��������ل   -1

 س������میة الاالفرنس������ـي و البنی������ة  
  :للمقابل العربي

  الصیغة الفرنسیة
je pense, donc je sui 

الأص���ل خفی���ف عل���ى اللس���ان  _أ
ثقیلة على  بینما الترجمة الرجعیة

  .اللسان
الأص��ل ی���دل عل���ى حص���ول  _ب

ح��دثین متع��اقبین، ف��ي ح��ین ت��دل   
جعی��ة عل��ى اتص��اف الترجم��ة الر

  .الذات بحالة مخصوصة
أن الأصل لا یصح إلا بوجود -ج

ع����ا، بینم���ا الترجم����ة  الجملت���ین م 
ح بوج��ود جمل��ة الرجعی�ة ق��د تص�� 

  .واحدة
                تناس������ب الأص������ل الفرنس������ي -2

  .و عدم تناسب المقابل العربي
  .تكرار الأنا-3

مجم����ل الك����لام ف����ي الترجم����ة  
ن التوصیلیة أنھا تقع في تھویلی

  :اثنین
، إذا )موج��ود( ظتھوی��ل اللف��-1

وقع التمسك بھ حتى بدا وكأنھ 
                      الب������������دیل لاص������������یغة ل������������ھ 

  .و لا مضمونا
ألفاظ���ا أخ���رى  ثم���ةف���ي ح���ین 

أفض�����ل من�����ھ ف�����ي أداء ھ�����ذا    
            مث��ل الك��ون ال��ذات  : المقص��ود

  .الحق
إذا حصل  )إذن(تھویل لفظ -2

إی���راده ف���ي الجمل���ة ف���ي غی���ر   
إلا  الجواب، فھو أرید بھ محلھ

أنھ استعمل استعمالا دالا على 
  .التوكید أو الحشو

و بالت��������الي ف��������ان الترجم��������ة 
رغ���م  )لكوجیت���ول:(التوص���یلیة

أنھ����ا اجتھ����دت ف����ي اجتن����اب     
الأخطاءاللغوی���������ة للترجم���������ة 

التحص������یلیة ، فإنھ������ا وقع������ت     
  .في أخطاء معرفیة صریحة

  

خلاص�ة الك�لام ف�ي الترجم��ة    
  :التأصیلیة ل

  
أنھ�����ا تس�����تلزم   )كوجیت�����وال(

القی����������ام بص����������فتین م����������ن  
 فتتكـون لمقتضیات المنھجیةا

  :من شروط و ھي
  
             مناس��������������بة المض��������������مون-
  مناسبة الصیغة -
  مناسبة الزمن -
  

و من معاییر صرف المقابل 
  :الثلاثة و ھي الفاسد

  
                     الاستعمال-

                    الاستفادة 
  طاــالاستنب

و معاییر تقریر المقابل 
  :و ھي الصریح الثلاثة

            الاختصار-
                                  الاستنباط

  التعادل -
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    :التعلیق على الجـــــدول

 ،ان ف��ي النق��ل ت�� أن الترجم��ة التحص��یلیة والتوص��یلیة طریق   :زب��دة الق��ول ح��ول م��ا تق��دم        

 ـــةطریقالي ــــھ ةــــالتأصیلیالترجمة ، في حیــــــن أن نما أمك ھمابـترك العمل  یستحسن

ة ـلزوم الفلسف "نبني علىت :ھ عبد الرحمنـــط.دول ــكما یق ةطریق ا، لأنھالأنجـــع و الأنسب

لم��ا یواف��ق الترجم��ة م��ن الص��فات، فیك��ون ھ��ذا النق��ل ب��ذلك أوف��ى م��ن غی��ره بغ��رض تمك��ین     

العط�اء  ھ ف�ي  �ـــ ـي ب�ھ إل�ى ش�ق طریق   �ـــ ـھا أن تفضـنمن وسائل التفلسف التي من شأ المتلقي

  . 1"عوالإبدا

                ة �ـــ ـلغم�ن خ�لال اجتھ�اده المتمی�ز ف�ي حق�ل فلس�فة ال        "ط�ھ عب�د ال�رحمن   .د"لقد توصل و     

           ة الغ��ربــ�ـــ�ـة الت��ي أب��دع فیھ��ا فلاسفـلانتاج��ات الفلسفی��اة ـف��ي ترجم�� ةـ�ـــ�ـإل��ى ابتك��ار طریق

الأنسب والأدق كونھا ترفع التعارض بین الفلسفة و الترجمة  فھي:التأصیلیة ةـــالطریقھي و

ة، مس�تعملة أنج�ع أدوات   �ــ ـالمعرفی و العقدی�ة، و ة �ــ ـاللغوی: المجال الت�داولي  بضوابطتھتم و

               من أج�ل تمك�ین ال�ذات     العربي و تحرص على تقویة التفلسف عند المتلقيیم ، التمییز والتقو

 .الصحیحة من الممارسة الفكریة

  

  

                                                             
 .510:ص.1995. 1الدار البیضاء، المغرب، ط العربي، يالمركز الثقاف الترجمة، و ةالفلسف: فقھ الفلسفة عبد الرحمن طھ، /1
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النموذج التطبیقي للدكتور طھ عبد 
الرحمن في الترجمة العربیة للنص 

 الفلسفي

الترجمة 
 التوصیلیة

الترجمة 
 التحصیلیة

الترجمة 
 التأصیلیة

أنا أفكر، إذن " 
" فأنا موجود  

أفكر، إذن أنا " 
" موجود  

" جدأنظر ت"   

الترجمة لمحمود محمد * 
الخضیري نشرت سنة 

في نقلھ لكتاب  1930
مقال " 143دیكارت ص 

"عن المنھج  

نجیب . ترجمة د
بلدي في كتابھ 

  95ص " دیكارت"

طھ عبد . ترجمة د
فقھ "الرحمن كتابھ 

، 1ج": الفلسفـة
الترجمـة، و الفلسفـة 

  506ص 
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  :   الثاني خاتمة الفصل
ارا اس�تولى  �ــ ـد الفك�ري ك�ان مطلب�ا و شع   �ـ ـأن ھاجس التجدی نستخلص في ھـــذا التحلیل    

                        على أذھ�ان العدی�د  م�ن المفك�رین و المثقف�ین الع�رب، و ال�ذي أفض�ت ب�ھ ع�دة عوام�ل منھ�ا            

و عوام�ل أخ�رى قومی�ة سیاس�یة     ) الح�رص عل�ى وص�ل الماض�ي بالحاض�ر     (ما ھو ت�اریخي  

وة �ــ ـة بعمق الھـــة متصلـــــمتصلة بالوعي و الشعور بالھویة و القومیة، و عوامل حضاری

ون، مشروع محمد أرك/مشروع د( و قد جاء كلا المشروعین . الآخر و و تزایدھا بین الأنا

رغبة في طرح البدیل من خلال مدارسة التراث كأھم شرط لتحقیق  )حمد عابد الجایريم/د

   .تنمیة فكریة في العالم العربي ، و ھما مشروعین في غایة الأھمیة

المعرفي، ال�ذي تمی�ز   "طھ عبد الرحمن/ د"رأینا أیضا ذلك الترابط المنھجي في مشروع     

حج��اجي و تقریب��ھ المنق��ول  بم��ا یتناس��ب و المج��ال  الاس��تدلال ال ھبتماس��كھ ال��داخلي و توظیف��

  :ھ ما یليـــستفدنا من قراءة مشروعد إــدة و معرفة، و قــعقی و التداولي، لغة

ي ل��م یع��د مخصوص��ا  �ـ�ـأن التفكی��ر الفلسف و :الفلس��في الاخ��تلافف��ي  العرب��ي ق�ــ�ـالح :أولا 

ق ـ�ـــ ـوأن ح ءفكیـ�ــــر و البن�ا  التدرة عل�ى  ـدیھ الق� أو بعقل آري ل. ددةــــبدائرة حضاریة مح

تفعی�ل الاھتم�ام    :ثانی�ا  .ق�انون  لا تخترع�ھ مؤسس�ة و لایص�نعھ   ن للإنس�ا  التفلسف حق طبیعي

 الحاج��ة إل��ى ص��حوة العق��ل الإس��لامي :ثالث��ا ،بقیمن��ا الإس��لامیة و جعلھ��ا قیم��ا للفك��ر الفلس��في

والق�یم الس�لوكیة     لأفكارا الفكریة الشائعة، فضلا على و ةجدید قیمھ، ونقد القناعات النفسیتو

  .و التطبیعط الواعي و المؤسس لإرادة التنمی التصديو الرائجة

ا للع�ودة إل�ى أخ�لاق الفط�رة     الدرس الصوفي یقدم لنا مسلكا رش�ید لأن : تنمیة التخلق :رابعا 

ة �ـ�ـض��رورة المعرف��ة الواعی  :خامس��ا .ولتقوی��ة دائ��رة الح��س المعن��وي ف��ي الإنس��ان     مج��ددا

ي المفھ��وم م��ن   ـالت��ي تحم��   و  ةـة الصحیح�� ـلأس��س الت��ي تبن��ى علیھ��ا الترجم��     او بالأس��الیب 

داع ـ�ـــ�ـإب ة�ـــ�ـإمكانی أخی��را و .ض��یاع معناھ��ا التحری��ف ال��ذي  ی��ؤدي إل��ى تش��تیت الفك��رة و  

 م�ن  ةع�ـــ ـیة ناب�ـــ ـار مف�اھیم فلسف �ـ ـاء و ابتك�ـــ ـنشطری�ق إ  نزة ع� �ـ ـمتمیرة وة معاصــــفلسف

 .الإسلامیةھویتنا العربیة  ذاتنا و

 



 

80 
 

 

 

  آفاق الفكر الفلسفي العربي في عصر التحولات

  من أجل مشروع عربي للإبداع الفلسفي: المبحث الأول    

 .الفلسفة في التعليم الثانوي -1

).التجربة الجزائرية(تعليم الفلسفة في الجامعات العربية  -2  

  .الجمعيات الفلسفية في العالم العربي -3

  .وسائل الإعلام في العالم العربيالفلسفة و  -4        

  الفلسفـة و التنميـة: المبحث الثاني    

  .مفهوم التنمية/ 1           

  . الفلسفة و التنمية/ 2           

 دور الفلسفة في التنمية/ 3           

  .الفلسفة و التنمية السياسية/ أ          

  .الفلسفة و التنمية الإجتماعية/ ب          

.الفلسفة و التنمية الدينية/ ج                      



 

81 
 

    :مقـدمـة الفصل الثالث
ف��ي الفك��ر العرب��ي   ق��دمنا ف��ي الفص��ل الس��ابق لمش��روعي نق��د العق��ل العرب��ي والإس��لامي         

            ،الل���ذین یم���ثلان ص���ورة   "محم���د عاب���د الج���ابري "و "محم���د أرك���ون "المعاص���ر للأس���تاذین

تتمی�ز   من ثم عرض�نا أھ�م م�ا    و ي في ساحة الفكر العربي المعاصر،من صور الوعي المتنام

               كنم��وذج للتج��اوز  "ط��ھ عب��د ال��رحمن  .د" ث��م عرض��نا مش��روع   .ب��ھ الكتاب��ة ل��دى ك��ل منھم��ا    

.             م��ة وتجدی��د ال��دین وإب��داع المف��اھیم   الترج و  الحداث��ة ف��ي می��ادین ق��راءة الت��راث و   والإب��داع

م���ن وجھ���ة نظ���ر مس���تقبلیة  محاول���ة  ننتقل خط���وة أخ���رى إل��ى الأم���ام  وف��ي ھ���ذا الفص���ل س��� 

جل ذل�ك س�نحاول تحلی�ل    أومن ، الغد لاستشراف ما سیؤول إلیھ حال الفلسفة العربیة في عالم

ال��ذي وص��ل إلی��ھ البح��ث   علاق��ة الفلس��فة بالمؤسس��ة المدرس��یة والجامعی��ة، و قی��اس المس��توى  

الجامعات  و یكون علیھ تدریس الفلسفة في الثانویاتأن  الفلسفي في العالم العربي و ما ینبغي

                  وس���ائل الإع���لام ف���ي ب���ث فلس���فة النق���د و التن���ویر        و دور الجمعی���ات الفلس���فیة ، و  العربی���ة

  .المعاصر في المجتمع العربي

 ھذه المحاولة م�ن أج�ل فھ�م علاق�ة الفلس�فة بالتنمی�ة و البح�ث ع�ن أس�باب القطعی�ة           تأتي و    

ت�درس    ن التنمیة تفكیر في المس�تقبل قض�ایاھا معیاری�ة قیمی�ة    ولأ. بینھمـا لتمفصل الحاصلاو

 و الدینی�ة  ،الاجتماعی�ة و  ، الاقتص�ادیة  في شتى المجالات، عـــما ینبغي أن یكون علیھ المجتم

إح�داث نم�و ف�ي قط�اع      عل�ى  تقتصرو لا  ةــــاقتصادیفھي لیست مجرد مخططات ، الثقافیة و

قبل كل شيء عملیة تفكیر فلسفي تھدف  نما ھيالدخل القومي، إزیادة  نحصر فقط فيلا تما و

واض�حة   لھ�ا رؤی�ة    اجتماعی�ة نخ�ب  و إلى قی�ادات فكری�ة    إلى تغییر الإنسان لذلك فھي بحاجة

في أمور الرق�ي الحض�اري، تك�ون عل�ى اس�تعداد للتض�حیة بامتیازاتھ�ا الآنی�ة لت�أمین مس�تقبل           

 .أفضل للمجتمع

خل��ق مش��روع ق��ومي   أم��ل العق��ل العرب��ي ف��ي  عل��ى الض��وءلإلق��اء محاول��ة  ذا الفص��لو ھ��   

ة �ـ�ـلتأكی��د دور الفلس��فة ف��ي تط��ویر و تحری��ك عملی     ة�ـــ�ـناف��ذة استشرافی و، للإب��داع الفلس��في 

ھ �ـ ـح م�ا نری�د الوص�ول إلی   ـــ�ـــ ـیمك�ن توضی  و . دینی�اً  و  اً و اجتماعی�ا ـــالتنمیة الشاملة سیاسی

و الجامع���ات  الثانوی���اتف���ي  ة�ـــ��ـھ���و واق���ع ت���دریس الفلسف كی���ف  :أولا ،ل���يم���ن خ���لال م���ا ی

و فیما یتجل�ى دور الجمعی�ات    ؟ي العربية؟ و ما ھو الحال الذي آل إلیھ البحث الفلسفـــالعربی
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م�ا ال�ذي   و    ف�ي الع�الم العرب�ي؟   الفلسفي  تطویر الإنتاج التي یقع على عاتقھاالفلسفیة العربیة 

؟ ودة ـوس�ائل الإع�لام ف�ي إث�راء الفك�ر العرب�ي و دع�م ب�رامج التنمی�ة المنش�           یمكن أن تقوم ب�ھ 

ف��ي دع��م  م��ا علاق��ة الفلس�فة بالتنمی��ة؟ و م��ا ال��ذي یمك�ن أن یلعب��ھ الفك��ر الفلس�في العرب��ي     :ثانی�ا 

  ة؟ و ھل الفلسفة ضروریة في التنمیة؟ـــــبرامج التنمیة الشاملـ
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   :الفلسفيمشروع عربي للإبداع  من أجل: المبحث الأول

المحاولة إلى رسم معالم عامة، أو خطاط�ة إجمالی�ة ح�ول إش�كالیة الممارس�ة       تھدف ھذه    

تشكل  ،وتقییما، الغرض منھا تقدیم معطیات عامةتدریسا وإنتاجا  في العالم العربي،  الفلسفیة

ن ی�ــ ـالمضام والفلس�في،  ن علی�ھ الت�دریس والبح�ث    مادة أولى لقیام أبح�اث فیم�ا یج�ب أن یك�و    

و ج��دیر أن یش��ار ھن��ا أن الأم��ر لا یتعل��ق بعم��ل     .الت��ي ینبغ��ي أن تم��لأ بھ��ا مق��ررات الفلس��فة   

منھجـ�ــــي أو بی��داغوجي أو حت��ى دی�داكتیكي، ذل��ك یقتض��ي دراس��ة مطول�ة، ب��ل ھ��ي محاول��ة     

إلی�ھ   لتحلیل علاق�ة الفلس�فة بالمؤسس�ة المدرس�یة و الجامعی�ة، و قی�اس المست�ـوى ال�ذي وص�ل         

   .البحث الفلسفي في العالم العربي

ن إدراج الفلس�فة كم�ادة   أ بغ�ي الإش�ارة إلی�ھ   نلع�ل أول م�ا ی   :الفلسفة في التعلیم الث�انوي  :أولا

ي أن ھن�اك  �ــ ـیعن ،دان الأخ�رى �ــ ـوع�دم إدراجھ�ا ف�ي البل    العربی�ة  في بع�ض البل�دان    تدریسیة

ة ـة و خارج� �ـ ـم�ن اعتب�ارات خارج�ة ع�ن الفلسف    ا �ــ ـة انطلاق�ـــ ـع الفلسفـفي التعامل م لاــــخل

خ ـــلمواد أخرى كالفیزیاء أو الریاضیات و التاری  ةـعن التربیة، و ھذا أمر غیر وارد بالنسب

م �ـــ ـلق�د ت�م دم�ج ال�درس الفلس�في ف�ي التعلی        .و حتى  المواد الدینی�ة   الاقتصاد بل و الأدب  و

في لبن�ان   لكذدث ـــــــذا القرن، حـــن ھــثلاثینیات مي الــــة فــالثانوي ببعض البلدان العربی

راق و المغ�رب، و ق�د احتفظ�ت دول عربی�ة بالفرنس�یة كلغ�ة ت�دریس        ـــــــا و العـــــــو سوری

  .ة إلى حدود نھایة الثمانینات، و بنفس المقررات ـلمادة الفلسف

ط العرب�ي  ـي في الوس� ـــرس الفلسفأن الد بھا  ة المركبـة التي لا بد من الإقرارـــالحقیقو     

 ى الآن�ــ ـو ل�م یوف�ـق أي بل�د عرب�ـي حت     " المدرس�ـة الاستعماری�ـة   را تحت تأثیـــما زال واقع

في صیاغة درس فلسفي مطابـق لفكر العرب و واقعـھم  لدرج�ة العج�ز ع�ن التوفی�ـق الأدن�ى      

                          .101"و الفلسفة الإسلامیة بین الفلسفة الغربیـة

  

                                                             
 06 -المغرب -مراكش –اجتماع الخبراء  -تدریس الفلسفة و البحث الفلسفي في الوطن العربي -آخرون محمد مصطفى القباج و 101/
  .234ص  –16/1990لبنان  -بیروت -دار الغرب الإسلامي 1978یولیو 
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ة لإنج��اح العم��ل  �ـ�ـبع��ض الش��روط الضروری  *مص��طفى القب��اج  /د یب��ین ف��ي ھ��ذا الص��دد   و

و الدی��داكتیكي ال��ذي یتوق��ف علی��ھ حس��ن ممارس��ة الت��دریس بالنس��بة لم��ادة        يـــ�ـــ�ـالبیداغوج

ھي عبارة عن جھود قام بھا مجموعة  جدیر بالذكر أن نشیر ھنا، أن ھذه الشروط و، الفلسفة 

د ـ�ـــ ـق و التابع�ة لجامع�ة محم�د الخ�امس    ة ـالمؤطرین المغاربة بكلیة عل�وم التربی�   من الباحثین

أس��اتذة الفلس��فة یع��انون ص��عوبات حقیقی��ة مردھ��ا  ت��ردي      : توص��ل ھ��ؤلاء الب��احثون إل��ى أن   

   .                                                            المستوى العام والجھل بطرائق التدریس الحدیثة

الدراس��ات الت��ي أنج��زت ح��ول   و ض��رورة حص��ر أول��ي للأبح��اث :  و أم��ا الش��روط فھ��ي     

ة ـــالقیام بأبحاث میدانیة على الممارسو كذا  لفلسفي عالمیا و عربیا و مغربیاإشكالیة الدرس ا

تط��ور ت���دریس  تغطی��ة ت���اریخ  و تحلی���ل مض��مون الأبح���اث و الدراس��ات     ، أیض��ا التدریس��یة 

                ض��بط المنھج��ین البی��داغوجي   و  قض��یة خصوص��یة ال��درس الفلس��في    الحس��م ف��ي  ، والفلس��فة

ص��یاغة فلس��فة تربوی��ة لتك��وین الأس��اتذة تتجل��ى معالمھ��ا       ،وكذاوالدی��داكتیكي ل��درس الفلس��فة  

النظرة التكاملیة لمق�ررات ال�درس الفلس�في     و الأساسیة في الاستقلالیة و المرونة الدیداكتیكیة

الإس��لامیة، و انتھ��اج أس��لوب ال��درس المفت��وح ال��ذي یس��تبدل فی��ھ م��نھج    بم��ا ف��ي ذل��ك الفلس��فة  

              لتحس��ین الممارس��ة التدریس��یة الاھتم��ام بالبح��ث العلم��يو التحض��یر بم��نھج الملف��ات المتج��ددة 

   وكف�اءة أس�اتذة الفلس�فة     السعي لصیاغة بیداغوجیة جامعی�ة تس�اعد عل�ى رف�ع مس�توى      و كذلك

   .نظرا لتكاثر التخصصات الفرعیةفي التعلیم العالي 

أنھ علینا إذا ما أردنا بناء مجتمع عصري  ∗كيیفتحي التر .د  یؤكد ذاتھسیاق الو في ھذا     

                العم��ل التقن��ي و حری��ة الإب��داع الفن��ي   ،العلم��ي مبن��ي عل��ى تكت��ل ش��دید ب��ین إیجابی��ات التفكی��ر   

یم الث��انوي حس��ب قاع��دة العق��ل العلم��ي لتربی��ة  أن نق��وم بإص��لاح البرن��امج الفلس��في ف��ي التعل�� "

      .102"إنسانیة عامة تفتح عقلھ وتنمي شخصیتھ ة وـالجیل الجدید تربیة علمیة تقنی

  

                           

                                                             
  .مدیر الشؤون العلمیة بأكادیمیة المملكة المغربیة: مصطفى القباجمحمد /  *

  .تونس، أستاذ فلسفة  :فتحي التریكي ∗ / 

  .28ص  -المرجع السابق -محمد مصطفى القباج وآخرون/ 102
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                             التق��ویم داخ��ل الأقس��ام : و یؤك��د ھ��ؤلاء الب��احثون أن م��ن ش��روط نج��اح ال��درس الفلس��في        

 یج�ب م�ن أج�ل تحقی�ق ذل�ك      و: )راقبة مكتسبات التلامیذ و مدى تقدمھم في مادة الفلسفةمأي (

ا یع������رف ب������التقویم م������إخض������اع التلامی������ذ لمجموع������ة م������ن التماری������ـن و الف������روض، أو   

 لا ب�د  كم�ا أن�ھ   ة م�ن الجھ�ود   ـال�ذي یمث�ل س�نة كامل�     *Evaluation Sommative*التراكمي

 د�ـ ـي كرس�ھا التقلی ة الت� ـاوز الأسئلـــتج( عقلانیة  و ةــقعیة واـــم بطریقــمن أن یتم ھذا التقوی

ي ـة في المل�ف المدرس�  ـول المعلومات المدونـــزام الوضوح حــإل و ).من الكتب ةــلمقتبسو ا

  .خصوصیاتھم و أن تشھد على قدرة التلامیذ التي من شأنھا) التقدیرات و   طــــالنق( 

  : )الجزائر نموذجا( : ان البكالوریاــــالفلسفة و امتح

أعل�ى   (ة الآداب و الفلسفة لھا  وزن كبیر ف�ي ھ�ذا الامتح�ان    ـــــمادة الفلسفة بالنسبة لشعب    

ة بع�ض الأخط�اء   �ــ ـلك�ن ثم  ادة �ــ ـذه الشھ�ـ ـو بذلك تع�د ش�رطا أساس�یا للتت�ویج بھ     )06معامل 

ف��ي إط��ار البرن��امج    رح��ةالمقت بعنای��ة الأس��ئلة ع��دم اختی��ار   :الت��ي تش��مل ھ��ذا الامتح��ان منھ��ا   

دم إنص�اف  �ــ ـع، م�ن المج�لات   أو انتقاء ھذه الأس�ئلة أحیان�ا م�ن الكت�ب المدرس�یة      المعمول بھ

ر ــمھما كان الأم و اء فقط بما تم اقتراحھ في السنوات الماضیةــالاكتف ة بالجد وــذه الأسئلــھ

المترش�ح موض�وعا   ن�ص یخت�ار منھ�ا     و مقالتی�ـن،  :ع�ـ ـمواضی ث�لاث م�ن   فإن الامتحان یتكون

                  ة �ـ ـذ أن یكون�وا ملم�ین بمجموع  ـواحدا و لمواجھ�ة ھ�ذا الامتح�ان المص�یري ف�إن عل�ى التلامی�       

  .من الدروس التي یضمھا  المقـرر

نظرا لثقل المقرر فإن ھذا یدفع بالتلامیذ إلى التركیز فق�ط عل�ى قس�م مع�ین م�ن المق�رر        و    

و ال�ذي یھ�م التلامی�ذ، أو ال�درس المطب�وع        الذي ی�تم إم�لاؤه   دون سواه، زد على ذلك الدرس

دون أنفس�ھم مطّ�رین  إل�ى إب�رام     ـھو ما یجعل التلامیذ یج الذي یدعو إلى الكسل و الخمول، و

رشحین من الملخصات  و الدروس على المت ص في مجموعةـــتعاقد غیر معلن  و الذي یتلخ

 . لوریاأن یحفظوھا غیابیا لمواجھة امتحان البكا

 ھاـإلی� ة و الت�ي  ألمحن�ا   ـة لامتحان البكالوریا في مادة الفلسف�ـ ـإن المشاكل التربویة و التقنی    

زالت إلى یومنـا ھ�ذا رغ�م عدی�ـد الإص�لاحات الت�ي أعلنتھ�ا ال�وزارة الوصی�ـة تمث�ل حج�ر            لا

  .في بلادنا تطور تعلیمھا عثرة في طریق تقدم الفلسفة و
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  ):التجربة الجزائریة(في الجامعات العربیة  تعلیم الفلسفة: ثانیا

  :الممارسة الفلسفیة في الجامعة الجزائریة

حی�ث ش�رع    1968كانت الفلسفة في الجامعة الجزائریة تدرس باللغة الفرنسیة حتى س�نة      

في تعریب ھذا الفرع و ذلك بالاستعانة بأساتذة من المشرق العربي ومن مصر بش�كل خ�اص   

فق��ط، و ف��ي بدای��ة  العاص��مةرس حت��ى نھای��ة الس��بعینات ف��ي جامع��ة الجزائركم��ا أنھ��ا بقی��ت ت��د

وف�ي منتص�ف   . الثمانینات تم فتح قسم للفلسفـة في جامعة وھ�ران وآخ�ر ف�ي جامع�ة قسنطین�ـة     

ذة بالعاصم��ـة ث��م قس��م ث��اني ت��ابع ل��نفس    ـالتس��عینات ت��م ف��تح قس��م ف��ي المدرس��ـة العلی��ا للأسات��    

  . المدرسة بقسنطینة

ة و أن نظ���ام �ـ� ـن خاصــ�ـــ� ـض��عف التكوی : ة ب�� ـ�ـ��ـر ف��ي الجامع��ة الجزائری  �ـ� ـأطییتس��م الت     

دا لأن�ھ یض�من الح�ق للطال�ب ف�ي أرب�ع امتحان�ات        ـوالرسوب متساھل ج  م، أو النجاحــــالتقیی

ف��ي السن��ـة، بالإض��افة إل��ى امتح��ان ش��امل قب��ل نھای��ـة الس��نة الجامعی��ـة و دورة خاص��ة تس��مى   

لإضافة إلى ھذا ف�ان الط�ابع الع�ام للمق�اییس المدرس�یة تجع�ل عملی�ة        با. بالامتحان الاستدراكي

تقدیمھا تعتمد أساسا عل�ى المراج�ع و لا تھ�تم بش�كل أساس�ي بنص�وص الفلاس�فة، و ھ�ذا لع�دة          

فق�ر المكتب�ة    و الضعف الكبیر في ما یخص اللغات الأجنبیة بما فیھ�ا الفرنس�یة،  : أسباب أھمھا

  . لموسوعات وقلة المصادر المترجمةالجامعیة للمصادر و المعاجم و ا

 1992إص�لاح س�نة    : قد عرف برنامج تدریس الفلسفة في الجامعة إصلاحات منھاو ھذا    

ة �ـــ�ـي السن�ــ�ـف ة�ـ�ـم��ادة اختیاری داث�ــ�ـاستح :أولا ا�ـ�ـة م��ن المس��ائل منھ �ـــ�ـال��ذي أدخ��ل جمل 

الفك�ر العرب�ي    و الفلسفة الحدیث�ة  استحداث مقاییس جدیدة كفلسفة اللغة و الفن و :ثانیا ة،ـالثالث

الت�ي تعتب�ر وس�یلة     و ،)م�ذكرة التخ�رج  (استحداث البرنامج الجدید  :ثالثاالحدیث و المعاصر، 

  . داد للبحت الفلسفيـفرصة للاستع تربویـة لتكوین الطالب في الجوانب المعرفیة و المنھجیة و

وح�ا فكت�ب الفلس�فة المتواج�دة     المراج�ع لا زال مطر  لكن رغم ھذا فان مشكل المص�ادر و     

              طالب  300ضمن المكتبة العامة للجامعة لا تتجاوز نسخھا أربع نسخ ویتداول علیھا أكثر من 

 . طالب 45ر من ـفي السنة، و الكرسي الواحد یتداول على الجلوس علیھ أكث
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ھ�ذه القطیع�ة ب�ین     نوي، والتعل�یم الث�ا   م الج�امعي و �ـ ـھ ط�لاق كل�ي ب�ین التعلی   ــھناك شب :رابعا

بالإض�افة إل�ى الرس�ائل     و المستویین تعیق الطالب عند تخرجھ من ممارس�ة وظیفت�ھ التعلیمی�ة   

           " مش�اریع البح�ث  "و" وح�دات البح�ث  : "ي تتمث�ل ف�ي  �ـ ـة للبح�ث الفلسف �ـ ـة إمكانیــالجامعیة فثم

ون ــلأستاذ الباحث على أن یكالتي تعتمدھا الوزارة، بناءا على اقتراح من ا" مخابر البحث"و

                      ة أو العلمی�����ة الت�����ي تخ�����دم البح�����ث العلم�����ي �ـ����ـة بالمس�����ائل البیداغوجی�ـ����ـوع علاق�ـ����ـللموض

بع�ض العوائ��ق المعرفی�ة للممارس��ة    *زواوي بغ��ورة .دف��ي ھ�ذا الس��یاق یح�دد    و .ف�ي الجامع�ة  

ة ــ�ـــ ـرارات السیاسیـ�ـــ ـة الق�ــ ـھیمن ":نختص�ر أھمــــــھ�ـا ف�ي م�ا یل�ي     . الفلسفیة ف�ي الجزائ�ر  

المحیط الاجتماعي مناھض ( التربویة، غلبة المحیط على المؤسسة و ر العلمیة ـــعلى المعایی

ي ـ�ـــ ـأو النج�اح، غلب�ة الذات    ةـم عل�ى الكی�ف س�واءا ف�ي الدراس�     ــ�ـــ ـغلبة الك ،)للفعل الفلسفي

  .103 ")لیس الضرورة الموضوعیة و إصلاحات تملیھا الإرادة الذاتیة( على الموضوعي

ة �ــ�ـغلب: ة�ــ�ـم��ن حی��ت الكتاب غلب��ة المرج��ع عل��ى المص��در، و ف: م��ن الناحی��ة المعرفی��ة أم��ا     

إلى ذلك  ةـــ، بالإضافي و العلميـــالسیاسي على الفلسف الإیدیولوجي و الفكري و و يـــالثقاف

الانغ�لاق عل�ى الانفت�اح ف�ي مج�ال       لب�ة غ ر و�ـ ـالفك وة �ــ ـفي اللغ ة على التعددیةــغلبة الأحادی

ر لا تن��تج �ـــ�ـة ف��ي الجزائ�ــ ـالمؤسس��ة الفلسفی"ف��إن  اب�ــ ـذه الأسب�ــ�ـلھ و. ة�ــ�ـالبح�ث و الدراس 

  . 104"ازـــا إلا على سبیل المجــــخطاب

إل��ى ض��رورة إع��ادة النظ��ر    "ورةـالأس��تاذ بغ��  "وـل یدع���ـ�ـم��ن أج��ل ع��لاج ھ��ذه المشاك  و    

و اتخ��اذ  م��ن حی��ث ربطھ��ا بنص��وص الفلاس��فة،   ریس الفلسفة،وخاص��ةة ف��ي كیفی��ة ت��د �ـ�ـبجدی

ة للبح�ث  �ـ ـر الش�روط الأساسی �ـ ـض�رورة توفی  و في ما یتعلق بالغات الأجنبی�ة  إجراءات فاعلة

  .ي مع ربطھ بما یجري  في العالمــالفلسف
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ز مع�ارف  أث�ر ب�الغ ف�ي تركی�    م�ن   لتدریس الفلس�فة ف�ي التعل�یم الع�الي     ماغني عن البیان  و    

معالج�ة  ف�ي  ة ـو الموضوعی�  لط�رق العقلی�ة  ل ھمو اس�تیعاب  ل�دیھم  إحیاء الثقافة الفلسفیة والطلبة 

علیھ لابد و، ةــة الحیاتیـالاجتماعی ــــھمممارسات في ةــج العقلیــــالمناھ ھمادــاعتم و ھمأفكار

ا حتى یشكل التأم�ل  ربط أسس التفكیر الفلسفي بمشاكل مجتمعاتنا و حضارتن: من الاھتمام بـ 

الفلس��في یقظ��ة تنویری��ة نقدی��ة  لك��ل تفكی��ر إرتكاس��ي و ظلام��ي ل��ذلك و ج��ب تط��ویر الفلس��فة      

  .ي بالتفكیر العقليـالذي یربط العمل السیاس ة  حتى تلعب دورھا الفعالــالأخلاقی ة وـالسیاسی

و ربطھا بقضایا ة ـالذي یرى أن تطویر المناھج الفلسفی فتحي التریكي .د ھو ما یؤكده  و    

البح���وث  رى�ــ��ـم إلا ف���ي معھ���د تج�ـ��ـا التنویری���ة لا یستقی�ــ��ـاجتماعی���ة م���ن أج���ل أداء رسالتھ

ال الحص�ول  �ــ ـن ف�ي مج �ـ ـة للباحثی�ـ ـلات ھام�ـ ـم  تسھی�ـ ـال�ذي سیقی  ھ�و  دــالمعھالفلسفیة، ھذا 

م��ن أج��ل  ةن الدراس��ات الفلس��فیة الجاری� المب��ادلات الدولی��ة بش�أ  و المعلوم�ات ق و�ـ�ـعل�ى الوثائ 

ى ـتحقیق تكتل شدید بین إیجابیات  التفكی�ر والعم�ل التقن�ي  و حری�ة الإب�داع الفن�ي، و ل�ن یتأت�        

  .التنویر و إعطائھا حقھا في النقد و ھذا إلا برعایة البحوث الفلسفیة التنویریة
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  :الجمعیات الفلسفیة في العالم العربي: ثالثاً

لسفیة عربیة و تأكید الإھتمام  بتدریس الفكر العربي المعاصر الدعوى إلى تأسیس جمعیة ف   

                  أعمال��ھ   ي الأولكان��ت إح��دى أب��رز  التوص��یات  الت��ي أخت��تم بھ��ا  الم��ؤتمر الفلس��في  العرب��         

في كلیة الھندسـة و التكنولوجیا في الجامعة الأردنیة  الت�ي إفت�تح مؤتمرھ�ا الأول ی�وم الاثن�ین       

رورة العم�ل  �ـــ ـعل�ى ض  ر�ـ ـذا المؤتممناقش�ـات ھ� ـ و قد تمخض�ت   05/12/1983 وافق لــالم

توحی�د  :" علىأبرز مھامھا  تحتوية على مستوى الوطن العربي ـة فلسفیـــعلى تأسیس جمعی

                تمث��یلھم ف��ي الم��ؤتمرات  و المؤسس��ات، و ة  ف��ي ال��وطن العرب��ي�ـ�ـن بالفلسف�ــ�ـجھ��ود المشتغلی

التي لا توجد في الجامعات العربیة  لفلسفةلالدعوة إلى إنشاء أقسام  و كذا .لدولیةالجمعیات ا و

و  .105"الجامع�ات  ھ�ذه  بت�دریس الفك�ر العرب�ي المعاص�ر ف�ي      و الاھتمام الأقسام،ه ذبھا مثل ھ

ي عل�ى  �ــ ـالإنت�اج الفلسف  لنش�ر  ة�ـ ـمتخصصة �ــ ـمجل إنش�اء اتف�ق المشارك�ــون عل�ى ض�ـرورة     

عق�د الم��ؤتمرات و الن�دوات الفلس�فیة بص��فة    كم��ا طال�ب المش�اركون ب   .مس�توى ال�وطن العرب�ي   

الع����رب  ن�ـ���ـوالمفكری الفلاس����فةة م����ن الكت����ب لأب����رز  �ــ���ـنش����ر سلسل و              دوری����ة 

  . نـالمعاصری

عق�د الم�ؤتمر الفلس�في العرب�ي الث�اني بالجامع�ة الأردنی�ة و ذل�ك          1987دیس�مبر   13في و     

الوح��دة العربی��ة و ق��د ن��اقش الم��ؤتمر ف��ي جلس��اتھ المتواص��لة      بالتع��اون م��ع مرك��ز دراس��ات   

   الفلس�فة  الت�راث،   والفلس�فة  ( ھ�ي  و المسائیـة على مدى أربعـة أیـام أربع مح�اور  و الصباحیة

دة ــ�ـــ ـزی�ادة عل�ى تل�ك البح�وث العدی     و). الفكر العلمي، الفلسفة و السیاسة، الفلس�فة و الف�ن   و

ة �ـــ ـالعربیة ــ�ـــ ـیس الجمعی�ة الفلسفی ة تأس� ـــثناء جلستھم الختامیأقر المشاركون في المؤتمر أ

  .  مقرھا عمان و

  

  

  

  

  

                                                             
  .319:ص –الموتمر الفلسفي العربي الأول، مرجع سابق  –الوطن العربي المعاصر  الفلسفة في  –إبراھیم بدران و آخرون /  105  
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العم��ل عل��ى تحدی��د دلالات المص��طلحات الفلس���فیة     : "أجمع��وا عل��ى التوص��یات التالی��ة     و    

ح��دیثھا عل��ى أن تتب��ع تل��ك ال��دلالات لم��ا ی��راد منھ��ا  ف��ي مختل��ف الم��دارس       و العربی��ة ق��دیمھا

 .ده�ــ�ـمحاول��ة تجدی وي  ت��اریخي  ف��ي ھ��ذا الش��أن  �ــ�ـالس��عي لإص��دار معج��م فلسف  و  الفلس��فیة

. ا�ــ�ـو نشرھ تش��جیع الب��احثین عل��ى تحقی��ق نص��وص الت��راث العرب��ي الإس��لامي ف��ي الفلس��فة     

 الع�رب وض�ع دلی�ل للمفك�رین    . أمین�ة  و ترجمة أمھات الكتب الفلس�فیة الأجنبی�ة ترجم�ة  دقیق�ة    

مؤلف��اتھم م�ع إص�دار دلی�ل آخ�ر للأعم�ال العلمی��ة        و خ حی�اتھم �ــ ـالمش�تغلین بالفلس�فة م�ع تواری   

   . 106"التي یقومون بھا تحفیزا على التعاون و تنسیقا بینھم و دفعا لازدواج الجھود المبذولة

          الجامعی�ة   و ة في المراح�ل الثانوی�ة  ــالعمل على تدریس الفلسفو تعاھد ھؤلاء المشاركون ب    

إل��ى س��لامة  لا تعن��ى بھ�ا و ذل��ك لأن الفلس��فة الس�دیدة تفض��ي   لت��يا العربی�ة ف�ي جمی��ع الأقط��ار  

، و قد ختمت ھذه المقررات الرفیعةالقیم  و دعم المبادئ الصحیحة  و الفكر، و توجیھ السلوك

  .تخصیص جزء من النشاط الفكري لمقاومة المشروع الاستیطاني الاستعماري الصھیونيب

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  
                                                             

 - 2ط –لبنان–مركز دار الوحدة العربیة –المؤتمر الفلسفي العربي الثاني  -الفلسفة العربیة المعاصرة   –ابراھیم بدران و آخرون /  106
  .166ص ، 2000
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ف�ي واق�ع   على الرغم م�ن أھمی�ة الفلس�فة     :وسائل الإعلام في العالم العربيالفلسفة و : رابعا

         الإی��دیولوجي  عل��ى ال��رغم م��ن أنن��ا نع��یش عص��ر الص��راع الفك��ري و    و، حیاتن��ا  الاجتماعی��ة

التفكی��ر  یس��اعد عل��ىرب��وي ت دور الحاض��رإلا أن وس��ائل الإع��لام عن��دنا لا تلع��ب ف��ي الوق��ت  

لك بعض المقالات الصحفیة التي ینشرھا بعض الكتاب  من أساتـذة قد نستثني من ذ. يـالفلسف

  .في الإذاعات بعض البرامج وفي الصحف و المجلات  الفلسفـة 

ة �ـ�ـار لجمھوری��ة مص�ر العربی �ـــ ـذا الإط�ــ ـف��ي ھ ارة إل��ى الس�بق الملح�وظ  �ـ ـتج�در الإش و     

تلفزیونی��ة ب��رامج تعلیمی��ة  حی��ث أنھ��ا الدول��ة العربی��ة الوحی��دة الت��ي یتواج��د ض��من برامجھ��ا ال    

ة عام�ة  �ــ ـج ناجح�ة بصف ـــھي برام والثانوي م ـــة للتعلیـــلسنة الثالثللفلسفة حسب مقررات ا

 ة�ـــ ـا الفلسف�ـــ ـول قضایـــوار حــــھم حــــري معـــتج ذة الجامعة وــو تستضیف بعض أسات

یفتق��ر إل��ى مث��ل ھـ�ـــ�ـذه    ي �ــ� ـلإعلامالفض�ـ�ـاء اة للجزائ��ر ف��لا زال   �ـ�ـأم��ا بالنسب  ،الإنس��انو 

دا تل�ك الحص�ص الت�ي لا تب�ث     ـ�ـــ ـع و .اذرا�ـ ـج فكریة إلا نــــد برامـنشاھ نكادالبرامج، و لا 

  .ة من مثل ھذه القضایاـج التلفزیونیــــو البرامـــاد تخلــاء تكـــي استحیـــإلا ف

جھوذات المبذولة من بعض أما فیما یخص المجلات الفلسفیة فیمكن الإشارة إلى بعض الم    

" التبری�ز " لقسم الفلس�فة ب�الجزائر العاص�مة    " دراسات فلسفیة : "مثل مخابر البحث الجامعي

س��یرتا " الت��ي تص��در ع��ن قس��م الفلس��فة  الت��ابع للمدرس��ة العلی��ا للأس��اتذة بالعاص��مة و مجل��ة       

تابع�ة لقس�م الفلس�فة    والمجل�ة الفلس�فیة الجزائری�ة ال    بقس�نطینة "  لتاریخی�ة والفلس�فیة  اللدراسات 

إن ھ�ذه المج�لات تس�مح ببع�ث خط��اب فلس�في ین�اقش المس�ائل الفلس�فیة الت�ي تواج��ھ          . ب�وھران 

ج التنمیة ـم برامــفي تدعی ي مفید یساھمــــورة نقاش فلسفـــالمجتمع الجزائري و تساھم في بل

ب���د أن یتحل���ى بھم���ا د ھم���ا المیزت���ان  اللت���ان لا�ـ��ـو لأن ال���رفض و النق. ة�ـــ��ـالفلسفی و الثقافی���ة

ي و یھی��ئ الس��ؤال لمحاول��ـة  �ـ�ـر الفلسف�ـ�ـال��دحض ھ��و ال��ذي یح��رك الفك  و  يـالخط��اب الفلسف��

حرك�ة دائم�ة لتنش�یط     و الفك�ر ر لأوضاع ـنقد مستم ةفالفلسفـ. إلى الإجابة الصحیحة الوصول

  .  إعادة بنائھ العقل و
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  الفلسفة و التنمیة :المبحث الثاني
ھل لا زالت  :ا الرصد لواقع الفلسفة في عالمنا العربي، یحق لنا أن نتساءلالآن و بعد ھذ    

ف�ي عملی�ة التنمی�ــــة     ةـھ�ل ھ�ي ضروری�    ا كم�ا كان�ت ف�ي الماض�ي ؟    �ــ ـالفلسفة تحتفظ بمكانتھ

ع �ـ ـة تنمی�ة المجتم �ـــ ـة لسیاس�ـــ ـفیما تكمن قیمتھا بالنسب و ؟ التي تنشدھا شعوب العالم العربي

رار �ـ ـلقد حاول منتقدو الفلسفة إض�عاف مكانتھ�ا ب�دعوى ع�دم ج�دوى الاستم     . تكوین أطره؟ و

ة ـ�ـــ ـون ف�ي الحی�اة العام  �ـــ ـھ یندمجـــــعملیة منھ، و لا مكان لجعل خریجی فائدةلا في تكوین 

ا �ــ ـآن أوانھ ار الن�اس، و �ـــ ـویش لأفك�ــ ـج عن�ھ إلا التش �ـ ـلا ینت م�ن التفكی�ر   أن الفلسفة نم�ط   و

ة �ــ ـأن�ھ لا تنمی  و ة�ـ ـف�ي التنمی إبـــراز دورھـــا  ي سأحاولــي المبحث الموالـف  .حبي تنسـلك

ارات ـالحض�  تط�ور  رأنھا سـ و ة،ـو لا ازدھار بدون فلسفلا حضارة  و لا نھضة و لا تقدم و

بفضلھا  و ةـالحكم ھا لصوت العقل وــــأنصتت شعوب حین الغرب حضــارة أنھا سبب تقدم و

 .ى�ــ�ـور الوسط�ــ�ـظلم��ات العصفصلت�ـــ�ـھم ع��ن  ة�ـ�ـإبستمولوجی ةـن وض��ع قطیع��م�� �ــ�ـواتمكن

كیف یمكن إذن ابتكار فلسفــة في التنمیــة تــؤرخ لزمن نھضة عربیة قومیــة ثانیــة وعص�ر  

  تنویـــر و تنمیة جدیدین؟

  :ضبط مفھوم التنمیة/ 1

          الفكری�ة و اللغوی�ة   الفلس�فیة منھ�ا   ع�اجم و الموس�وعات   تتفق معظم الم :المعنى العـام للمصطلح/ أ

  ة انتق�ال ـعملی� : ع یتف�ق أص�حابھا عل�ى أنھ�ا    �ـ ـأغل�ب ھ�ذه المراج  و وم التنمیة، ــمفھ على تحدید

إل�ى مس�توى    یر مستمر، یؤدي بھ�ا إل�ى تح�ول م�ن مست�ـوى     أخرى یصحبھا تغ إلى من مرحلة

ة �ــ ـالثقافی و  السیاس�یة  ،ةالاجتماعی�  ،الاقتصادیة نـع المیادیذري في جمیــــ، تحول جأرقـــى

مع مستـوى  یتماشى ة ة الطبیعرام للبیئــي و احتـفي ذلك وع یرافقھا   غیرھـا وو الأخلاقیـة 

 ارـالانتش� في المجال الصناعي و التكنولوجي، فالنمو یش�ترط   الابتكارو   الاختراعالتطور و 

دي بغی��ة ـأخ��ذ مس��ار و منح��ى تصاع��  لأن التط��ور یتطل��ب  و التوس��ـع، و أخ��ذ الأم��ور بجدی��ة 

 ف��ي نوعی��ـة ففع��ل تن��امى و نم��ا معن��اه زی��ادة  ،تحس��ین ن��وعي و كیف��ي ف��ي ش��تى می��ادین الحی��اة 

  . و كل مظاھر الحیاة الإنسانیة بصفة عامة ،و جـودة الخدمات الإنتاج
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             عملی�ة تح��ول  ": بأنھ��ا لتنمی�ة ل تعریف��ا" أن��دري لالان�د ج�اء ف��ي موسوع�ـة     :مفھ�وم التنمی��ة  /ب

، و ∗م�ن مس�توى إل�ى مس�توى أعل�ى      تح�ول  فھ�ي  107"ىأخ�ر م�ن مرحل�ة إل�ى مرحل�ة      انتقالأو

 . رمن مرحلة إلى مرحلة أخرى یصاحبھا تغییر مستم انتقال

تعری��ف التنمی��ة و ذھب��وا   اختل��ف العلم��اء ف��ي    :ة�ـ�ـعلام��ات اس��تفھام ح��ول مفھ��وم التنمی  /ج 

اقتصادی�ــة و سیاس�یة و اجتماعی�ة، و من�ـــھم     مذاھب متعددة منـــھم م�ن عرفھ�ا عل�ى مح�اور     

من عرفھا على أسس حضاریة و ثقافیة و أخلاقیة و سیكولوجیة، و یعود س�ر ھ�ذا الإح�تلاف    

و رغم التقاء الفكر العربي حول . إلى تباین الموارد العلمیة و المنطلقات الأكادیمیة و الفلسفیة

نھا و خصوص��یاتھا القومی��ة ف��ي الواق��ع  ع��دد م��ن العناص��ر المح��ددة لمفھ��وم التنمی��ة و مض��مو 

و ك��ان للتراجع��ات  . العرب��ي،إلا أن��ھ ل��م یس��تطع الخ��روج بھ��ذا المفھ��وم م��ن جمی��ع تناقض��اتھ       

السیاسیة في السبعینیات في بعض الأقطار العربیة التي كانت قد انتھجت سیادة قومیة مستقلة 

ك جاءت الطفرة النفطیة في الستینیات أثرھا على الفكر الاقتصادي خصوصا، و إلى جانب ذل

  .لتكشف عن خلل ھذا الفكر و تناقضاتھ، بدلا من أن تذھب إل�ى مزی�د م�ن التج�ذر  و التأص�ل     

و نظرا لإخفاقات التجارب و الممارسات المبت�ورة للكثی�ر م�ن ھ�ذه المجتمع�ات، فق�د أض�حت         

  . مسألة التنمیة من أولویات القضایا في عصرنا ھذا

احتل��ت المقارن��ات ب��ین أنم��اط التنمی�ـ�ـة المختلف��ـة و تجاربھ��ا، مكان�ـ�ـة    و نتیج�ــ�ـة لھ��ذا فق��د      

بارزة في النقاشات  العربیــة حول أنم�ـــاط التنمی�ة و ف�ي معظ�م ھ�ـــذه النقاش�ات  ك�ان یش�ار         

التنمی���ة لا تبن�ـ��ـى إل���ى بسیاس�ــ��ـة موجھ�ــ��ـة  للإعتم���اد عل���ى ال���ذات و لتق���ویض     " إل�ــ��ـى أن

  .108"مرتكزات التبعیة

  

  

  

                                                             
1  /-André Lalande: Vocabulaire technique et critique de la philosophie – presses universitaires de France –         Paris- 18e Edition – 1996- P 224, [Développement: le 

changement considéré en tant que passage d'un état à un autre état]/ développer, v tr: étendre (ce qui était plié), faire apparaître les images de (une pellicule); au moyen de 

procèdes chimique, faire croitre, exposer en détail, développer une argumentation, S'épanouir, prendre de l'importance.        

* développement n.m : progrès, en extension ou en qualité; pays en voie de développement (économique).  

 بی���ة، بی���روت س���لیمان الریاش���ي و آخ���رون، دراس���ات ف���ي التنمی���ة العربی���ة،الواقع و الآف���اق، مرك���ز دراس���ات الوح���دة العر      /  108
  . 27:ص.1/1998لبنان،ط
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و ق�د ارت�بط مفھ�وم التنمی�ة عن�د النخ��ب و العام�ة ب�النموذج الغرب�ي، و غ�دا مماھ�ة الغ��رب               

و ك�ان م�ن نت�ائج ذل�ك م�ا أطل�ق علی�ھ اس�م         " الحلم  و المثال بالنس�بة لش�عوب الع�الم المتخل�ف     

ایدولوجیا التنمیة التي أخذت شیئا فشیئا بعض صفات القداسة، و قداسة ھذا المفھوم  تتمحور 

و یتضح م�ن خ�لال    109∗"ركسكارل ما،وروستو  والطقتصاد انطلاقا من نظریتي   حول الا

ھذا التعریف أن  كلا النظریتین اقتصرا منظروھا  في تفسیرھم لقض�ایا التنمی�ة عل�ى الجان�ب     

جوان�ب جزئی�ة    "و ھ�ي لیس�ت إلا   .  المادي و أھمل�وا  القض�ایا المعیاری�ة القیمی�ة و الأخلاقی�ة     

  .110"لكنھا قلیلة الأھمیة للتنمیة قابلة للقیاس

و ھن�اك مجموع��ة م��ن المفكری�ــ�ـن یؤمن��ون بنظری�ة مغ��ایرة للنظریتی��ـن السابقتی�ـ�ـن، مبنی��ة        

عل��ى تع��دد أنم��اط التنمی��ـة، یؤك�ــ�ـدون عل��ى العام��ل الن��وعي حی��ث یعتب��رون التخل��ف نقیض��ا       

یس فق��ط اختلاف��ا للتنمی��ة، و ل��ذلك ی��رون أن ب��ین التخل��ف و التنمی��ة اختلاف��ا ف��ي الطبیع�ــ�ـة و ل��  

بعض الباحثین  ستخلصیھذا التحلیل  من و .نوعیــا، و المشكلة لیست فقط مشكلة تأخر زمني

أي س�بب تخل�ف   (التخلف ھ�و ف�ي الواق�ع تنمی�ة ال�دول الغربی�ة        أن بدر الدین غسان.دو منھم  

ال�دول بم�ا   العالم الثالث، بما فیھ العالم العربــي، یرتد إلى كون الغرب یستنزف ثروات ھ�ــذه  

فیھا النفــط، ثم یقـــوم بإعادة تصدیــرھا  بأسعار باھظــة مع احتك�ار التكنولوجی�ا لخل�ق ھ�وة     

بینھا و بین الع�الم الثال�ث ال�ذي یبق�ى ف�ي تبعی�ة مطلق�ة كم�ا ھ�و الح�ال م�ع أغل�ب أقط�ار الع�الم               

   .ة الدولیة، و ھو ما یعبر عنھ بالنتیجة الحتمیة لتطور نظام العلاقات الاقتصادی)العربي

ھذا یقودنا إلى محاولة الكشف عن الخلط بین مفھومي النمو و التنمیة، ذلك أن النمو     

الاقتصادي یقع في بعض الأحیان على حساب التنمیة و ھو لا یكفي لترقیة الأوضاع 

  دان ـــــض البلـي تحققت في بعـــاعد في ھذا الخلط  بعض نجاحات النمو التـو س. الاجتماعیة

                                                             
ف لیس إلا مسألة باستطاعة العالم الثالث اللحاق بالدول التي انطلقت قبلھ في التنمیة،والتخل: تقوم نظریة روستو على المسلمة التالیة/  ∗

فرأت أن الاشتراكیة : أما الماركسیة تأخیر في الزمن، و الدول المتخلفة ستلحق حتما بالدول الصناعیة نتیجة لأثر الاقتصاد العالمي،
             الوحید الذي حولھ تتحدد كل المعطیات ھي الحل لمشاكل العا لم المتخلف، و أن رأس المال وتراكمھ وإعادة إنتاجھ ھو المقدس و

  . إلاأن إخفاق الاشتراكیة في البلدان التي طبقت فیھا یجعل من قداسة الاقتصاد بالرغم من أھمیتھ الكبرى مقولة تحتاج إلى إعادة نظر
  . 127:، ص1993، 1التوزیع، الجزائر، ط النشر و التنمیة، المؤسسة الجامعیة للدراسات و بدر الدین غسان، جدلیة التخلف و/  109
: ص 1992، 2الجزائر،ط دار الھدى ،عین ملیلة، سلام،مرتكزات التنمیة في الإ السلوك الاداري و بد االله حسن صادق حسن،ع/  110

84 .  
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و ف��ي ھ��ذا الس��یاق  ی��رى    . لآس��یویة ك��بعض دول الخل��یج، و س��نغافورة و ت��ایوان و غی��رھم     ا

للتنمیة تسعى إلى إقناع العالم بطریقة كاذبة بفك�رة   الغربیة مة الفكریةن المنظوأ جورج قرم.د

 داروی�ن نمو البشریــة نموا بیولوجیا منتظما و محتوما، وحتى التیارات الفكریة الت�ي یمثل�ــھا   

امتزجت میاھھا بوجھة النظر ھذه، فالعلاق�ة ب�ین معن�ى الت�اریخ     "كما یقول  ماركسو لھیجو 

،  إن الماركسیة ھــي معارضـــة داخ�ل النظ�ام الغرب�ي    ...و رسالــة التمدن لیست اصطناعیة

و نحن لا یخالجنا أدنى شك أن قضایا التنمیــة لا یمكن   .111"و لیست معارضــة للنظام نفسھ

جرد أرقام أو معدلات لأننا بھذا نتجاھل كثیرا من القضایا القیمیة و الأخلاقیة أن تختزل في م

المعیاریة و نتفادى بذلك عددا من المسائل الفلسفیة و ما من شك في أھمیة الجانب الاقتصادي 

  .و المادي في عملیة التنمیة ،و لكن لا یمكنھا أن تحل محل القضایا التي ذكرناھا

معیار التنمیة لیس مجرد شعارات، أو خطط في خطب تتلى على من�ابر   و في تقدیري فإن    

ھن�ا و ھن�اك ب�ل ھ�ي مرتبط�ة بم�دى تحقیقھ��ا للنت�ائج الت�ي یش�عر م�ن خلالھ�ا الإنس�ان بكرامت��ھ             

و بھ��ذا یتض��ح أن التنمی��ة عملی��ة متكامل��ة یتض��افر فیھ��ا الجھ��د      .  وحریت��ھ وقدس��یتھ وس��عادتھ  

واجھات " جتماعي و ھي الأبعاد التي لابد من اعتبارھاالاداري و الاقتصادي والسیاسي و الا

متع�ددة لش��يء واح�د غی��ر قابل�ة للتجزئ��ة، و ھ��ذا یعتم�د عل��ى نقل�ة كبی��رة ف�ي منھجی��ة و فلس��فة        

التنمیة تتبعھا نقل�ة مماثل�ة ف�ي وس�ائل و أس�الیب التنمی�ـة و نقل�ة ف�ي الأس�الیب و المؤسس�ـــات           

لأنھ��ا مرتبط��ة م��ن حی��ث تص��وراتھا    .  112"می��ةالت��ي ین��اط بھ��ا مس��ؤولیة تخط��یط ب��رامج التن    

  . بالإطار الإیدیولوجي للمجتمع 

اس��تنارة مجموع�ـ�ـة م��ن عملی��ات التغیی��ر المخط��ط و ھ��ي ل��ذلك   " و ب��ذلك فھ��ي تھ��دف إل��ى     

ت��رتبط ارتباط��ا وثیق��ا ب��التغییر م��ن حی��ث اتجاھات��ھ و شدت�ـ�ـھ  و عمق��ھ و بأھ�ــ�ـداف المجتم��ع       

شكل الظام الاقتصادي الاجتم�اعي، و بطبیع�ة المش�اكل القائم�ة     النابعــة من أیدیولوجیا تصنع 

و توفــر الإمكانیات المتعـــددة الأن�واع  الق�ادرة عل�ى مواجھتھ�ا و بمس�توى الطم�وح المتمث�ل        

  .113"في تطلع واقعي مستند إلى إدارة تنمیة إیجابیة

  

                                                             
111/ Georges  ِِِCarm: L'idéologie du développement, le monde diplomatique, Paris, 1978 p:21 

  .85:ص -مرجع سابق - ت التنمیة في الإسلاممرتكزا السلوك الإداري و عبد االله حسن صادق حسن،/  112

  .12:،ص1989، 1د ط ،لبنان بیروت، دار النھضة العربیة، علم اجتماع التنمیة، السمالوطي نبیل،/  113
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ة ـالاصطلاحی�� غوی�ة و ق�دمنا ف��ي الج�زء الس��ابق أھ�م المرادف��ات الل    :ة�ــ�ـو التنمی ة�ـ ـالفلسف/ 2

 �ــ�ـوم ف��ي اللغ��ة ة بھ��ذا المفھ�ــ�ـأوجزن��ا بع��ض المع��اني المتعلق  و ة،�ـ�ـالت��ي تش��رح مفھ��وم التنمی 

جنبیة  و كذا بعض التصورات لأھ�م العلم�اء و الفلاس�فة، و الب�احثین المش�تغلین ف�ي فلس�فة        الأ

مس��تقبل "ا علاق��ة ھ��ذا المفھ��وم بمش��روعن  أص��بح م��ن المھ��م الآن أن نتع��رض إل��ى  و. التنمی��ة

  ."الفلسفة  في العالم العربي و دورھا في التنمیة

لذا فمن الضروري ! ؟إن ھذا التحلیل یقودنا إلى تصور مؤداه أن الفلسفة غائبة عن التنمیة    

التمفص��ل الحاص��ل  حال�ـ�ـة  العوام��ل الت��ي أدت إل��ى ھم مس��ببات ھ��ذا الغی��اب و�ــ�ـن نستفأ الآن

 عل�ھ م�ن الأھمی�ــة المنھجی�ة المبدئی�ة بمك�ان أن نب�دأ بتش�ریح        و في سبیل تحقیق ذلك، ل. بینھما

  .واقع ھذه العلاقة المتسمة في كثیر من الأحیان بالتنافر و التضاد

  

إرج�اع  حال�ة التن�افر    یمكن    ):اختلال -تنافر( ة و التنمیة في العالم العربي ــواقع الفلسف| أّّ

 إنتاج�ات  (أغلب المش�اریع العربی�ة    أن :مــھاو الإختلال ھذه إلى كثیر من الأسباب  و لعل أھ

لیس��ت  ة م��ن ص��نع أف��راد و  ـظل��ت نخبوی��  ) ة الع��رب ق��دیما و ح��دیثا  �ــ�ـالفلاسف ن و�ـ�ـالمفكری

را �ـ�� ـا و ظل���ت حك�ــ��ـاء أصحابھ�ـــ��ـر فارتبط���ت بأسم ـــ�ـــ��ـع الجماھی�ـــ��ـة م���ن صن�ــ��ـشعبی

لی��ة، البرجس��ونیة مثلم��ا ك��ان الح��ال الكانطی��ة، الھیج الدیكارتی��ة، الإس��بینوزیة: مث��لھم، ـ�ـــ�ـعلی

ة، و الجاحظی�ة  �ــ ـاء أص�حابھا كالأشعری ـة القدیمة بأسمـــبالنسبة لإرتباط بعض الفرق الكلامی

م�ذاھب الفقھی�ة   و كما ھ�و الح�ال أیض�ا بالنس�بة لأس�ماء ال      الواصلیة، العلویة و النصیریة، و و

ھ�ذه المش�اریع   یصاف إلى ھ�ـــذا أن     .لیةو الحنب ة، و الشافعیةــ، و الحنفیةــالأربعة كالمالكی

بالعدو الصھیوني في حین  الاعتراففي  العربي المتمثل الانھیارلم تستطع أن توقف مسلسل 

ة ل�بعض الأقط�ار العربی�ة، فتح�ول     �ــ ـأنّ فلسطین لا زال�ت محتل�ة  ب�ل أص�بحت إس�رائیل حلیف     

  . عدو الأمس إلى صدیق الیوم حسن حنفي.دعلى حد تعبیر 
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نحن نضیف إلى ذل�ك قض�یة عكس�یة ص�حیحة فنق�ول أن ص�دیق الأم�س أص�بح للأس�ف           و    

الح�روب الت�ي نش�بت ب�ین أغل�ب الأقط�ار        نحن ھن�ا نستش�ھد عل�ى الص�راعات و     عدو الیوم و

تعاونھا و تآزرھا مع بعضھا البعض  العربیة بعد حصولھا على استقلالھا الذي لولا إتحادھا و

 الع��ـراق( )ا، لبن��ان�ــ�ـسوری(، ) مشكل��ـة الص��حراء و المغ��رب ر�ـ�ـئالجزا(لم��ا تحق��ق لھ��ا ذل��ك 

    .الخ)...إیران العراق ، و(،) والسودانمصر ) (ن و السعودیةــالیم) (الكویت و

أن أغل��ب المش��اریع الفكری��ة    الفلس��فة ع��ن مش��اریع التنمی��ة،ھو    غی��اب أیض��ا م��ن أس��باب      

 الفك�ر ب فیھا الح�وار م�ع أھ�ل    االقرارو غ و أصحاب العرب لم یلتفت إلیھا الساسة  فكرینللم

              س��جینة ب��ین دف��ات المؤلف��ات  و فأص��بحت ھ��ذه الإنتاج��ات حبیس��ة رف��وف المكتب��ات   والتنظی��ر

 اط�ـ ـالانحطو  أس�ھمت ف�ي دف�ع عجل�ة التخل�ف     ات و�ـ ـع الإختصاص�ــ ـھذه أزمة ش�ملت جمی  و

تھمّ��ش  الت��ي م��ةلا ش��ك أن الأ و الإس��لامي بص��فة عام��ة،  الت��ي یع��اني منھ��ا الع��الم العرب��ي و   

   . الاندثار التخلف و علمائھا ومفكریھا، أمة مآلھا الزوال و

ل��م تس�تطع وض��ع رؤی��ة  الفلس��فیة العربی��ة المعاص�رة   أغل��ب المش�اریع یض�اف إل��ى ھ�ذا أن       

ل��م تس��تطع و  جدی��دة توق��ف إنھی��ار إرادة الص��مود و تفك��ك الأوط��ان و مش��كل ھج��رة الأدمغ��ة  

وع��ي النخب��ة  ،ال��وعي ب��اللاّوعي اص��طدمف ی��ة مث��ل العن��ف و المخ��درات، اجتماع ع��لاج آف��ات

دا �ـ ـا علم�ا معق �ــ ـیعتبرھ و وعي الجمھ�ور، ھ�ذا الجمھ�ور ال�ذي نج�ده یھج�ر كت�ب الفلسف�ـة        بلا

ح�ـد  یتعب العقل و یرھق الفكر، فلم یتمكن المتفلسفة العرب حت�ى الی�وم م�ن خل�ق مش�روع مو     

جل كتاباتھم حبیسة أبراجھم العاجیة ولم تص�ل للأس�ف    بقیت و لتبسیط لغـة الخطاب الفلسفـي

  الف�ن  ة وـوا قراءة الجرائـد و المج�لات لمتابع�ة أخب�ار الریاض�    ــإلى عامـة القـراء الذین فضلـ

 ى�ـ ـن الغالبی�ـة العظم �ـ ـع ة�ــ ـدت الفلسف�ـ ـن ال�نفس فابتع ـــــھ عــة و الترفیــل التسلیــــــمن أج

زرع ب�ذور   و الابتك�ار  و اد�ـ ـالاجتھن رف�ع ھمم�ـھم نح�و العم�ل و     لم ت�تمكن م�   و عـمن المجتم

  .الانتصارو  ةـو التضحی ديـــالتح
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 ة�ـــ�ـة العربی�ـ�ـالتناف��ـر ال��ذي تتس��م ب��ھ العلاق��ـة ب��ین الفلسف ـ  و التمفص��ل مم��ا یؤك��د أیض��ا  و    

ظری�ات دون  الن و أصحابھا بنق�ل الم�ذاھب   اكتفىأن معظم الكتابات الفلسفیة العربیة : التنمیةو

إل�ى تحقی�ق أكب�ر     كون ھؤلاء المفكرین یسعون دائما" وسبب ذلك یعود إلى ،إبداع المعلومات

في التوزیع فظھر الكتاب  التألیف و أكسب ع وقت ممكن،  لأنھ أسرع فيقدر من الربح بأسر

  طال�ب ذ المق�رر و من�ھ إل�ى ال    ة إلى كتاب الأس�تا ـــالمقرر الذي ینقل العلم من المدونات السابق

   .                114"إلى قارعة الطریقو منھ إلى ورقـة الإجابـة و منھ 

          ساعد على ھذا  قیام دور النشر لتوزیع الكتب المق�ررة لأنھ�ا أرب�ح م�ن الكت�اب الثق�افي        و     

مم�ا أدى   ة�ـــ ـإسلامیج للم�ذاھب الغربی�ة بم�ادة    �ــ ـالتروی یصاف إل�ى ذل�ك   .الفلسفي و العلميو

ی��ة الوجود الشخص��انیة الإس��لامیة،(ھ الت��اریخي مث��ل ـل��ى انت��زاع الم��ذھب الغرب��ي ع��ن سیاق��  إ

وغی��اب  رارـالاجت�� وط��ابع التقلی��د  یوض��ح ذا ــ�ـــ�ـھ، و ∗)ال��خ...ة العربی��ةـالعربی��ة الماركسی�� 

  .الابتكارو الإبداع 

ي كون أغلب كذلك تتمظھر حالات التضاد الموجودة بین الفلسفة العربیة و قضیة التنمیة ف    

 قض�ایا معرفی��ة (ي �ــ ـإم�ا م��ن الن�وع الإبستمولوج   ي�ـ ـار عل��ى الص�عید الفلسف �ـ ـالقض�ایا الت�ي تث  

                  ) ود و الع���دم ـمس���ائل الوج��� (أو م���ن الن���وع الأنطول���وجي    أو م���ن الن���وع المنطق���ـي  ) علمی���ة

س�ف أی�ة قض�ایا    المیتا علمي فھي تحتل مركز الصدارة في ممارسة الفلاسفـة، فلا تظھر للأوأ

ھي أداة النقـد والتقییم نقد المجتمع و تقویم  و معیاریة جوھریـة، و تغیب الأداة الحقیقة للفلسفة

فإذا كانت الفلسفة التي یفترض فیھا أن تشكل نموذجا للعقلانیة تت�ردد ف�ي معالج�ة     ".مؤسساتھ

فھي بذلك تتجرد  115"ة ھذه الأسئلة ــأسئلة معیاریة جوھریة بل تستنكف متشامخة عن معالج

من وظیفتھا الإجتماعیة، فأغلب الفلاسفة العرب نجد لدیھم م�یلا واض�حا لع�دم التع�رض لأی�ة      

  .من جوانبھا معیاریة و لعدم المساس بالأدیولوجیا السائدة في أي جانب –أسئلة جوھریة 

     

  

  

                                                             
                                                                                                                           82ص - المرجع السابق –حصار الزمن : حسن حنفي/ 114
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اج إل�ى نظ�رة   من أجل أن تلعب الفلسفة دورھ�ا ف�ي تغیی�ر الواق�ع العرب�ي المتخل�ف، تحت�        و    

في النقد و التحلیل و التقویم، فالغرب تقدم و تطور بفض�ل عقلانیت�ھ    تعطي للعقل قیمتھ المثلى

الفلس�فة م�ن قمقمھ�ا     بنظ�رة كھ�ذه یص�یر بإمكانن�ا أن ننق�د     ، ودھا إیاه مفكروه العقلانیونالتي أم

ن نجعلھ�ا أكث�ر   ي و أ�ـ ـالمنطق�ي قمقمھ�ا المیت�اعلمي والمیت�ا أخلاق     الإیستمولوجي الأنطولوجي

ة �ـ ـھ الفلسف�ـ ـوم بـر النبیل الذي تقادة الدوــالغایة ھي إع و ،ھمــــتطلعات و اتصالا بحیاة الناس

ھ أن یس�ھم بص�ورة   �ـ ـالتنویر بغیة تھیئة المناخ لبروز فك�ر جدی�د، فك�ر یمكن    التحریر و: ھو و

تحویل المجتمع  ، من أجلدةـــھ الراكــع العربي الذي جمدت میاھــة في تحریك المستنقـــفعال

  . بصورة جذریة

 ة�ـ ـة المنھجی�ـ ـاوز ح�دود الفلسف ـوم عقلاني یتج� ـــلكن ھذا لن یتأتى إلا إذا قمنا بتطویر مفھ    

ة ما ھ�و ك�ائن و ابتك�ار م�ا ینبغ�ي أن یك�ون بص�ورة أكث�ر         ـدراس أي مفھوما معیاریا، التقنیة و

. ذا إحساس قوي بھویتھ الذاتی�ة : المعاصر یقتضي ذلك أن یكون المتفلسف العربي و .عقلانیة

مدركا لبنی�ة مجتمع�ھ   . معقولا لدوافع الآخرین وسلوكاتھم وكذا تطلعاتھم فاھما فھما واضحا و

دا لأی�ة س�لطة   �ـــ ـون عب�ــ ـلا یكفلا أفكاره ـمستغ. ھاـــكیفیات ارتباط سلوك الأفراد ب الذھنیة و

فكریا  ،امــــة الإدیولوجیـا و لاسلطة أي نظــسلط لا و دـــلطة الماضي و لا سلطة التقالیلا س

             للشروط المسؤولة  لأسبابھا ، و المظالم حولھ و فاھما للشرور و ،أم سیاسیا اجتماعیاأم   كان

  .العربي وتخلفھ ب الإنسانعن تغر

ن الفلس�فة  كذلك تتمظھر أنواع التنافر والتضاد الموجودة بی: الاجتماعیةالفجوة المعرفیة / ب

ور الوظیفة ــعملیة التنمیة في البلدان العربیة في سبب جوھري یتمثل في فقدان تطو  العربیة

مدى قدرتھا على تفس�یر م�ا یج�ري     مدى إدراكھا للواقع المعاش و ة وـالنظریة الواعیة للفلسف

  .في بنیة المجتمع التنبؤ بما سیحدث  و
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 –مع�ارف النخ�ب المثقف�ة    (وجود بین المعارف العالی�ة  لعل المشكل ھنا ھو التمفصل الم و    

أن ت�ورث   وبین الوعي الشعبي العادي ھ�ذه الفج�وة م�ن ش�أنھا    ) الأوساط الأكادیمیة –الصفوة 

، و ال�دلیل  أشكال متنوعة من الاغتراب الذھني و القیم�ي ف�ي حی�اة الجم�اھیر العربی�ة الیومی�ـة      

                   الاجتماعی��ة والأبح�اث الفلس�فیة    الدراس��ات وا تن�تج فی�ھ   ـف��ي ال�وطن العرب�ي وضع��   انن�ا نش�ھد  

نخبة ص�غیرة الع�دد و النس�بة ف�ي المجتم�ع بینم�ا تع�یش الأغلبی�ة          الخ...اللغویة والاقتصادیة  و

ت��دور بالدرج�ة الأول��ى  "معان��اة حیاتی�ة لا حص��ر لھ�ا    جھ�ل و  ة م�ن الن��اس ف�ي أمی��ة و  �ـ ـالمطلق

   .116"مراریة الحیاة البیولوجیة لا أكثرلكسب الصراع من أجل البقاء واست

ح���ول  ی���وري كوزلوثس���كیاة البح���ث الت���ي ق���دمھا المفك���ر الروس���ي  �ــ��ـم���ن خ���لال ورق و    

والت�ي ت�م ترجمتھ�ا م�ن ط�رف       الیابانالاتجاھات الأساسیة للفلسفة البرجوازیة المعاصرة في 

زه الھ�وة الفكری�ة   یتضح الأث�ر الس�لبي ال�ذي تف�ر     ھو باحث من سوریا و خلف الجرادالدكتور 

و ال�ذي دعمت�ھ وس�ائل الإع�ـلام الت�ي  یس�یطر عل�ى أغلبھ�ا          بین النخب المثقفة وبین الجم�اھیر 

دان التواصل بین الجمھور ــد و فقــول واصفا ھذه الحالة التي تنشأ بسبب بعـالغرب، حیث یق

ع ـــطھا على المجتمي إلا أننا یمكن أن نسقــة خاصة بالمجتمع الیابانـھي دراس وه وـــــو مثقف

 التغریب من يفي نفس الوقت یعان العربي بحكم أن كلاھما لا زال یحاول التشبث بالتراث، و

        بالنتیج���ة یص���بح الم���واطن الیاب���اني ف���ي وض���ع الاغت���راب ع���ن قیم���ھ و تقالی���ده      و :"ول ـیق���

النخ��ب المثقف��ة  ثقافت�ھ أض��ف إل��ى ذل��ك أن الق��یم الثقافی��ة و الفج��وة المعرفی��ة ب��ین الجم��اھیر و  و

لاج��دال إذن أن�ھ كلم��ا   117"جعل�ت الم�واطن الع��ادي لا یفھ�م م��ا ی�دور ویحص�ل بلغت��ھ الیابانی�ة       

 كانت المادة الثقافیة الإعلامیة نخبویة التوجھات تص�بح غریب�ة أكث�ر ف�أكثر ع�ن عق�ول الن�اس       

  .عواطفھم و مشاعرھم، و ھو أسلوب سلبي إن لم نقل عنھ إنھ تجسید للاغتراب الروحيو
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في ھذا السیاق  و: غیاب الفكر العربي المعاصرعن برامج ثانویاتنا العربیة :في میدان التعلیم

أن غی�اب الفك�ر العرب�ي الح�دیث والمعاص�ر ف�ي ثانویاتن�ا العربی�ة یع�ود           رناصیف نص�ا . د یرى

ثوری�ة قومی�ة    یدور حول مبادئ إصلاحیة و فكرا أیدیولوجیا في معظمھ و :"أساسا في كونھ 

لیبرالی��ة و إش��تراكیة یص��عب عل��ى أی��دیولوجیات طائفی��ة متعایش��ة ف��ي نظ��ام بتناس��ب ش��دید      و

  118".یستخدمھا لصالحھ الحساسیة أن یستوعبھا و

         م��ن الس��لطات الوطنی��ة  كثی��ر: أن ك�ذلك م��ن أس��باب تمفص��ل العلاق��ة ب��ین الفلس�فة و التنمی��ة      

ك�ذلك انع�دام    الذي یتصل بالإنت�اج الفلس�في، و  ي ــتھتم بالتراث الثقاف لا ةــوالمجتمعات الفكری

ن ـعلم�اء الاجتم�اع م�ن جھ�ة و العلم�اء التجریبیی�       ة و�ـ ـة ما بین الفلاسفـــات المتبادلــالاھتمام

ل��ى یومن��ا ھ��ذا ب��ین   إزال  نض��یف إل��ى ھ��ذا كل��ھ ذل��ك الص��راع ال��ذي لا      و .م��ن جھ��ة أخ��رى 

كم���ا أن المش���تغلین "ل الفلس���فة م���ن یش���تغلون ف���ي حق��  و ،إل���ى ال��دین  المتعص��بین المنتس���بین  

ش�ك م�ن قب�ل الفئ�ات الت�ي مس�ھا        ة ینظر إلیھم بخ�وف و ـــة في بعض الأقطار العربیـــبالفلسف

ة ھراطق�ـة  �ـ ـأن الفلاسف ذه الفئ�ات ــة، لأنھ یھیئ لھــــھ السلبیـــي بتأثیراتـالتیار الدیني الأصول

ؤالا ـس�  ∗محم�د وقی�دي  ور ـح الدكت� ر�ــ ـیطفي ھذا الموضوع  .119"ھ ذلكـــو ملاحدة و ما أشب

  ھل الفلسفة ضروریة ؟  :مھما ھو

لا ض�رورة   م�ن أن یب�رزوا أن�ھ    یرى أنھ في بعض البلدان العربیة تمكن منتقدوا الفلس�فة  و    

في الحی�اة العام�ة    للاستمرار في تكوین لا فائدة علمیة منھ  و لا مكان لجعل خرجیھ یندمجون

ین�تج   التفكی�ر لا م�ن   لیس�ت إلا نمط�ا   و ة،�ــ ـوى المعرف�ــ ـى مستلا ترق�ى إل�  : فھي في اعتقادھم

تحط���یم الأس���س الت���ي تق���وم علیھ���ا تنظیم���اتھم المجتمعی���ة    و ،عن���ھ إلا تش���ویش أفك���ار الن���اس 

 الاقتصادیة و بخصوص العلاقة التي تربط الفلسفة بالتنمیة فھو ی�رى  ومؤسساتھم السیاسیة و

ع �ــ�ـة فیھ��ا تص��بح ھ��ي أیض��ا موض ـ�ـــ�ـة الفلسفؤال عل��ى مس��اھمـأن التنمی��ة الت��ي تط��رح الس�� 

 عن أیة فلسفة ترفضھا التنمی�ة ؟ ب�ل یج�ب أن نتس�اءل     أن نتساءل في اعتقاده سؤال، فلا یجب

  .أیة تنمیة ھذه التي ترفض الفلسفة؟: عن

                                                             
  . 163مرجع سابق، ص-تدریس الفلسفة و البحث الفلسفي في الوطن العربي  –محمد مصطفى القباج وآخرون / 118
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ري مبن�ي  �ـ ـأن�ھ إذا أردن�ا بن�اء مجتم�ع عرب�ي عص      فتح�ي التریك�ي  . د من جانب آخ�ر ی�رى      

ي �ـ�ـداع الفنـو حری�ة الإب�   ر العلم�ي و العم��ل التقن�ي  �ــ ـات التفكی�ـ ـین إیجابید ب���ـ ـعل�ى تكت�ل شدی  

إلى الجامعة فنقوم برعایة البحوث  من مرحلة التعلیم الثانوي، ثم ننتقل علینا أن نبدأ الإصلاح

فمس�تقبل   ":یقول والتنظیر الفلسفیـة التنویریة بإعطائھا حقھا في النقد والتوضیـح والتشخیص

یكون مجدیا و فعالا مالم ی�تم إص�لاح البرن�امج الفلس�في ف�ي التعل�یم الث�انوي حس�ب          الفلسفة لن

ھ �ـ ـإنسانیـة عام�ـة تف�تح عقل ـ  ة وــة الجیل الجدیـد تربیـة علمیة نقدیــقاعدة العقل العلمـي لتربی

   120."و تنمي شخصیتھ

 لخب�راء بم�راكش  اع اــلمقدمة في اجتمة بحثھ اــمن خلال ورق" فتحي التریكي. د"یشترط     

أن یؤخ�ذ بع�ین الإعتب�ار تك�وین     " ف�ي ت�ونس   التعلیم و البح�وث الفلس�فیة   "و التي كان عنوانھا 

 رون إل�ى المس�تقبل  �ـ ـھم ینظ�ــ ـھم من تحدیث أنماط عیشھم و یجعلــــالأجیال تكوینا عقلیا یمكن

  .و یحمیھم من أن یقعوا ضحیة الإیدیولوجیات الماضویة

                 أن ھن���اك ن���وعین  "جم���ال ال���دین العل���وي "المفك���ر المغرب���ي  م���ن جھ���ة أخ���رى ی���رى و     

          و یمنع��ان م�ن ازدھ�ار البح�ث الفلس��في    م�ــ ـي سلی�ــ ـم�ن العوائ�ق یح�ولان دون قی��ام تعل�یم فلسف    

ھو ك�ل م�ا ی�رتبط بالمؤسس�ة التعلیمی�ة بش�كل ع�ام         و :العائق المؤسسي :ة،أولافي عملیة التنمی

البنی��ة : الع��ائق المجتمع��ي الثق��افي: ثانی��ا،...) المع��املات/ الحج��م الس��اعي/ من��اھجال/ الب��رامج (

           غی��ر منفصلی��ـن  فھ��ذین العائقی��ـن ف��ي تص��ـوره م��رتبطین    .  السوس��یوثقافیة للمجتم��ع العرب��ي  

   .التأمل الفلسفي و إن بدا الأول یتعلـق بالتدریس و الثانـي بالبحثو

ل��ى مجموع��ة أس��باب    ؟إالعم��ل التنم��وي العرب��ي یرت��د أیض��ا     ع��ن  مس��ألة غی��اب الفلس��فة       

ذات  ،الأولىف�ي ثلاث�ة أحك�ام مس�بقة    "  ب�اه أول�د س�ید   " المفك�ر الموریت�اني  ال�دكتور    یوجزھا

ق ـو أخی���رة ذات مفھ���وم حض���اري متعل��� ،بالسیاس���ة و ال���دین الثانی���ةو ،ص���لة بطبیع���ة الم���ادة

  . ةــبالاختیارات المجتمعیة الأساسی
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تمثل ف�ي الاعتق�اد الخ�اطئ    تف :ادةـــة بطبیعة المــة ذات الصلـــا یتعلق بالأحكام المسبقففیم    

 ال�ذین ی�رون   -ھم�ا  العنص�ران الموجھ�ان للمجتم�ع     و -ال و رج�ال الإدارة  ـلدى رجال الأعم� 

م�ام  بأن الغایة من التعلیم تنحص�ر فق�ط ف�ي الم�ؤھلات الحرفی�ة الإنتاجی�ة، و ف�ي نظ�رھم الاھت        

وأن الت�راث الفلس�في ت�راث تجری�دي ت�أملي       من ورائ�ھ  طائل ولاللوقت لسفة مضیعة بمادة الف

أن تض��افر ال��رؤى والمواق��ف یش��كل ش��بكة م��ن المف��اھیم المض��ادة       و النتیج��ـة ھ��ي . غ��امض

  .للفلسفـة فلا یعنى بـھا داخل المجتمع المتخلف

أن ال�نمط  " ب�اه  أ یدول�د س�  . د "ی�رى  و ف�ي ھ�ذا   :ال�دین و أحكام مسبقة ذات ص�لة بالسیاس�ة  :ثانیا

العقلان�ي و ال��روح النقدی��ة و ال�رؤى المس��تقبلیة أم��ور منب��وذة تثی�ر مخ��اوف أص��حاب الس��لطة     

أحكام مس�بقة ذات ص�لة ب�المفھوم الحض�اري المتعل�ق بالإختی�ارات       : ثالثا .خشیة تفشي التمرد

         دافعین المتفرنس��ین، ب��ین الم��  و یتجل��ى ھ��ذا الص��راع ب��ین المتع��ربین  :  السیاس��یةو  المجتمعی��ة

ب��ین الق��ائلین   و لض��یق للفلس��فة الق��ائلین بالمعاص��رة، ب��ین أص��حاب المفھ��وم ا   و ع��ن الأص��الة 

   .بالمفھوم الشامل للممارسة الفلسفیة في اتجاه تعدد الاختصاصات

ال�ذي یح�اول أن یع�الج نف�س      موس�ى ول�دابن  . د من نفس البل�د یؤك�د الباح�ث الموریت�اني     و    

كی��ف ن��ربط ب��ین الت��دریس الفلس��في و واق��ع   : لس��ؤال مھ��م و ھ��و  الم��رض م��ن خ��لال عرض��ھ 

ھ�ي نف�س الأزم�ة الت�ي أش�ار       و أن الفلس�فة العربی�ة ف�ي أزم�ة     هالطالب؟ و الجواب في تص�ور 

                  الخ���روج م���ن ھ���ذه الأزم���ة   و ،"نتش���یھ" و"ك���انط " إلیھ���ا الفیلس���وفین الألم���انیین م���ن قب���ل   

طرق تدریسھا والفھ�م الص�حیح لطبیع�ة     وفة، تغییر منھجھا الفلس بالتغییر فيیبدأ  في تصوره

و ھ��و ی��دعو لتش��جیع الأبح�اث و نش��ر الكت��ب ف��ي مج��ال  . العلاق�ة الت��ي تربطھ��ا بعل��وم العص�ر  

 غی�اب الفلس�فة   ف�إن  ك�ذلك  . القراءات الفلسفیة للعلوم الحدیث�ة م�ن ط�رف الھیئ�ات المتخصص�ة     

  . العالم العربي المعاصر واقع و الفكربین عدم المطابقة  :یعود في اعتقاده إلى عن التنمیة
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 ل�م یستط�ـــع   المعاص�ر الفكر العربي  الذي یرى أن  ،"يحسن حنف.د" یؤكده  التصور ھذا    

إل�ى تص�ور ذھن�ي    " ن�ـ ـفلسطی"ة احتلال ــة كقضیــــحتى الآن تحویل بعض القضایا الأساسی

س�تثناء م�ا یكت�ب ف�ي الش�عر والروای�ة       أو إل�ى قیم�ة ض�من أنس�اق الق�یم با       أو إلى مقول�ة عقلی�ة  

ف��ي الفك��ر العرب��ي  ف��ي ال��ذھن و م��ع ذل��ك غ��اب   ف��ي الواق��ـع یجعلھ��ا تحض��ر  فض��یاع الأرض

 ف�ي العقائ�د إلوھی�ة    غابت  ف�ي أنس�اق الق�یم قیم�ة الأرض، و غاب�ت     و المعاصر مفھوم الأرض

  .تجنید الجماھیر من أجل الأرض وفصعب تحریـر الأرض  الأرض

 العرب�ـ��ـي ة ف���ي واقعن���ا�ـ��ـغی���اب مفھ���وم الحری���ة و الدیمقراطی كل�ـ��ـھ، ھ���ذال���ى إ یض��اف و     

ة متعلق�ة بالقض�اء   �ـ ـافیزیقیو الكسل تح�ت تبری�ر أحك�ام میت    م العجزــالمعاصر وسیطرة مفاھی

  .تبقى على حالھا و حتى تستمر أوضاع التخلف ،ا السلطةھي أحكام تروج لھ و درــوالق
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رأینا كیف أن غیاب الفلسفة عن التنمی�ة للأس�باب الت�ي ذكرناھ�ا      :في التنمیةدور الفلسفة  /3

كان��ت س��ببا كافی��ا لتبری��ر الم��أزق التنم��وي العمی��ق ال��ذي تعیش��ھ أغل��ب أقط��ار الع��الم      وغیرھ��ا

في الع�الم العرب�ي    التنمیة تفلسفيوغني عن البیان أن المشكلة الأساسیة التي تواجھ م ،العربي

ي استحداث تغیرات في الجوان�ب المادی�ة لثقاف�ة المجتم�ع بق�در م�ا تكم�ن        ف لا تكمن المعاصر،

تس��اھم               و فعلی��ةعمیق��ة نظری��ات فلس��فیة اقتص��ادیة و سیاس��یة و اجتماعی��ة      كیفی��ة ابتك��ار ف��ي 

ر س�یط الت�ي ت  مج�الات الإھتم�ام   و الت�ي تحكم�ھ  ونس�ق الق�یم    ئ�ھ، بنا تنمیة المجتمع و تغیی�ر   في

  .رادهعلى تفكیر أفــــ

لكن�ھ یتمث�ل    و ادي فحس�ب، �ـــ ـف�ي إح�دات تق�دم م   ی�ة لا یتمث�ل   إن معیار نجاح برامج التنم"    

 ھ�ــــام  ري�ـ ـؤال جوھـھنا یثار س�  و 121"درة على صنع التقدمـــة الأولى في خلق القــبالدرج

م��دى انسج�ــ�ـام فك��ر النخب�ـ�ـة م��ع واق��ع    ة یتمث��ل ف��يـإذا ك��ان معی��ار نج��اح ب��رامج التنمی��  :ھ��و

المجتمعات التي ینتمون إلیھا ومدى تجسید تلك الأفكار في المیدان، و كذلك م�دى تواف�ق فك�ر    

النخبة وتصورات أصحاب القـرار، ففیما یتجلى إذن دور الفكر الفلسفي ف�ي عملی�ة التنمی�ــة؟    

              و ماذا یمكن للفلسفة أن تفعلھ في تنمی�ة مجتمع�ات الع�الم العرب�ي الت�ي یتس�م حالھ�ـــا ب�التخلف          

  في جمیــع الأصعدة، و التبعیـة للغرب في كل شيء؟
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  :التنمیة السیاسیة ة وــالفلسف-أولا

نس�تفھم   أن ،ف�ي س�یاق ط�رح احتم�الات المس�ألة المعنی�ة       نرى في ھ�ذا المنعط�ف البحث�ي و       

ی��ة ال��وعي م��ا دور الفلس��فة ف��ي تنم :لع��ل أبرزھ��ا الموض��وع، والمتعلق��ة بالاستش��كالات بع�ض  

ر �ـ ـة و تستأص�ل ج�ذور القھ  ـالدیمقراطیو ا أن تزرع بذور الحریةــــھل بإمكانھ و السیاسي ؟

ة �ـ ـما الذي یمكن أن تفعلھ أمام أنظمة الحكم العربیو و التسلط من الوجدان العربي المعاصر؟

لتعذیب ع و اوالجور في الحكم، و ممارسة القم انــالطغی القھرداد و ـــالتي تتسم بطابع الاستب

ة �ـــ ـوة الشاسع�ـ ـظھ�ور الھ  تفش�ي الفس�اد و   ال�وطن و  در ث�روات �ـ ـھ و التنكیل بالمعارضین و

ة  لتفعی��ل ـھا  النخ��ب العربی���ـ�ـم��ا الإمكانی��ات الت��ي یج��ب أن توظف ووالمحك��وم ؟  ب��ین الح��اكم 

  ي  في وطننا العربي؟ ــالتنموي السیاس الفلسفيرــالفك

                 سیاس���یة اجتماعی���ة و  ة و�ـ��ـأخلاقیة و �ـ��ـمعرفی ااك ج���ذورھن��� أن حنف���يحس���ن .د یعتق���د     

            ف��ي اعتق��اده تس��تطیع الفلس��فة   و.الع��الم العرب��ي م��ن التح��ول ال��دیمقراطي ف��ي    تمن��ع تاریخی��ة و

                   خلخلتھ���ا  إع���ادة بن���اء الثقاف���ة الوطنی���ة  و ع���ن طری���ق"أن تس���اھم ف���ي انت���زاع ھ���ذه الج���ذور  

  وة  لإثب��ات حری��ة الف��رد �ــ�ـإحی��اء ج��ذور أخ��رى أكث��ر ق  و ة  الط��رف،�ـ�ـن ج��ذورھا الأحادیم��

،  122"م و الإع�لام ـة عام�ة  ف�ي التعلی�   �ــ ـع�ن طری�ق إح�داث  ث�ورة  ثقافی     ة الحك�م، ــدیمقراطیو

             في نفس السیاق یؤكد ال�دكتور   و .الملكیة و خاضعین للنظم العسكریة في اعتقاده الذین مازالا

ة و نقد المجتمع من طرف ـعلى ضرورة ممارسة النقد السیاسي، نقد السلط *نـعبد االله بلقری

ة ھ��و انتص��ارٌ  �ـ�ـفع��ل نق��د السلط  " نّلأة �ـ�ـالمثقف��ین، و بالتحدی��د نق��د س��لطة المؤسس��ة الحزبی   

ا ره الم�دني  بعی�د  �ــ ـام و تقری�ر مصی �ــ ـع إدارة الش�أن الع �ـ ـللدیمقراطیة أي أنّ المجتم�ع یستطی 

  .123"عن كل وصایة

  

  

                                                             
  .206ص –سابق  رجعم –حصار الزمن  –حنفي حسن /  122

  . مفكر مغربي :عبد االله بلقرین / *
- 1995- لبنان / بیروت  –مركز دراسات الوطنیة العربیة  -ھمومھ و عطائھ: المثقف العربي  –أحمد صدیقي الدجاني  وآخرون /  123

  .229ص 



  آفاق الفكر الفلسفي العربي في عصر التحولات :                        الفصل الثالث

107 
 

أن نج��اح المثقف��ین الع��رب  ف��ي أداء    *∗برھ��ان غلی��ونو ف��ي الس��یاق نفس��ھ یؤك��د ال��دكتور       

ة  یتوقف على تحقی�ق ش�روط   ـة الوطنیـالمشاركة في بناء السیاس و م  في الحیاة العامةـدورھ

م ـــد القیـــم في تحدیھـــماتمساھ( ةـــن الثقافیــإعادة بناء سلطة المثقفی :أولا ثلاثة أساسیة ھي

رى �ـ ـوى الأخ�ـ ـو الق اتـــھم  إزاء السلطــى من استقلالـــبالحد الأدن وزھم ــف و  الاجتماعیة

  ).و في مقدمتھا سلطة الدولة 

و الاجتماعی�ة   ھو المشاركة السیاسیة على قدم المس�اواة م�ع الفئ�ات المھنی�ة     :الشرط الثاني    

راع �ـ ـو ف�ي الص   م�ا یتض�منھ انخ�راطھم ف�ي الحی�اة الحزبی�ة      في العم�ل السیاس�ي و    رىــالأخ

عل��ى المثقف��ین بن��اء   ف��ي اعتق��اده  م��ن الص��عب ھ ن��لأ وتقری��ر المص��یر ال��وطني  عل��ى الس��لطة  

ف�ي بن��اء ق�درة مجتمع�اتھم عل��ى الخ�روج م��ن أزم�ة الأنظم��ة       س�لطاتھم الثقافی�ة م��ا ل�م یس��اھموا   

.                                        لی�����������ة علیھ�����������ا فعو ف�����������رض تح�����������ولات دیمقراطی�����������ة   البیروقراطی�����������ة الراھن�����������ة  

ام العام  إلا بعد أن یس�اھم ھ�و أیض�ا ف�ي خل�ق نظ�ام       ـلن یكون للمثقف دور حقیقي في النظ و"

.  124"وم عل��ى فك��رة  المواطن��ة و الحق��وق الش��رعیة  و دول��ة الق��انون   �ــ�ـد یق�ـ�ـي  جدی�ـ�ـسیاس

في معادلة  إعادة إدخالھم و التغلب على الإحباط و نـتفعیل دور المثقفی فھو :الشرط الثالثأما

بع�د   إض�فاء ة المثقفین ینبغ�ي أن تك�ون مرك�زة عل�ى      ـسوق السلطة العامـة و ضرورة مشارك

  .نظري و عمیق على العمل السیاسي يعقلاني، نقد
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   :الفلسفة و التنمیة الاجتماعیة -ثانیا

 إن الوظیفة الاجتماعی�ة للفلس�فة تكم�ن   "  (max Horkheimer)ر ـیقول ماكس ھوركھیم    

                 ف��ي أفك��ار   ف��ي نق��دھا لم��ا ھ��و  س��ائد و ھ��ذا النق��د یعن��ي إب��راز الأخط��اء  عل��ى نح��و س��طحي        

                  إن الھ��دف الرئیس��ي م��ن ھ��ذا النق��د  ھ��و من��ع الج��نس البش��ري م��ن الض��یاع  . ظ��روف مج��زأةو

           حقنھ�ا المؤسس�ات الاجتماعی�ة  القائم�ة ف�ي أفرادھ�ا یج�ب        تلكم الأنش�طة الت�ي ت   الأفكارفي ھذه 

ة �ـ ـو أن ی�رى العلاق  و م�ا تحقق�ھ م�ن إنج�از    ة ب�ین نش�اطاتھ   ـــان أن یرى  العلاقأن یتاح للإنس

  . 125"الحیاة العامة للمجتمع و بین وجوده الجزئي

ذل��ك كم��ا نعل��م                    ق�ـ�ـتحق ق��دو  أنھ��ا أداة إص��لاح  و إذا س��لمنا بھ��ده البدیھی��ة العام��ة للفلس��فة،      

ع العرب�ي؟  �ـ ـفي إصلاح المجتم الفلسفـــة وم بھـــأن تق الذي یمكن الدور وــما ھف ،الغرب في

           م�ن أداة للتحلی�ل   ھ�ـا  یمك�ن تحویل كی�ف  و  ة لفلس�فة التنمی�ة ؟  �ـ ـو فیما تتجل�ى الوظیف�ة الاجتماعی  

                  ة �ـ��ــة مؤھل���ة لبن���اء رؤی���ة صحیح �ـــ��ھ���ل ھ���ذه الفلسفو ؟التغیی���ر و الوص���ف إل���ى أداة للنق���د و

 ؟ التبعی�ة  و القھ�ر  و م�ن م�رض التخل�ف    ىـق مجتمع إنس�اني متح�رر معاف�   ـــھا تحقیـــمن شأن

ش��عوب اة الـكی��ف یمك��ن أن نم��ارس الفلس��فة حت��ى نجع��ل م��ن نتائجھ��ا ذات ص��لة وثیق��ة بحی��    و

  ؟  االھآم وا تطلعاتھـو  ـــھومصالحالعربیة 

الفلس�فة ف�ي ال�وطن العرب�ي لا یمكنھ�ا أن تلع�ب  أي دور         ف�إن  ∗ع�ادل ض�اھر  .دفي اعتق�اد      

                        .ذل�����ك تح�����ول دون  عقب�����ات  ثم�����ة ث�����لاث  لأن�����ھف�����ي حقل�����ي السیاس�����ة والاجتماع،   نق�����دي

  ف�ي اعتق�اده   ن الع�رب  �ـ ـم المفكری�ـ ـفمعظ):  وف العرب�ي ــة الفیلســـتتعلق بثقاف(العقبة الأولى 

              تص��ورا معیب��ا  للفلس��فة یجردھ��ا     مف��ي جامع��ات الغ��رب  الت��ي رس��خت ف��یھ     مھ�ـــ�ـثقافت واتلق��

مرتبط�ة بكونن�ا ننتم�ي إل�ى ثقاف�ة م�ا زال�ت        : العقب�ة الثانی�ة  و . التقویمی�ة  –من وظیفتھ�ا  التقنی�ة   

مرتبط��ة بالأنظم��ة فھ��ي  :العقب��ة الثالث��ةأم��ا . تخض��ع لأبش��ع الأوھ��ام بالنس��بة لقدس��یة الماض��ي  

  .رـلا توفر أدنى شرط للبحث الح السیاسیة في الوطن العربي التي
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و الظلامیة  رار في ظل كابوس من التقیید و الكبت الساحقـــعندما یعیش باستم إن الفكر "   

م �ـ���ـوي عل����ى معظ�ـــ���ـة م����ن المحرم����ات تحت�ـ���ـطویل ة�ــ���ـام لائح�ـ���ـیج����د نفس����ھ أم الخرق����اء

الأس�وأ م�ن ھ�ذا     و 126"ھا�ــ ـة فیــــلنقدیھ اــي یمكن للفیلسوف أن یُعمل أدواتالموضوعات، الت

في العالم العربي و منذ فترة طویلة ما فتئ�ت تكتس�ب دورا إی�دیولوجیا محافظ�ا      أن الفلسفة كلھ

  .دةـى مجرد قناع للإدیولوجیا السائي إلـبحیث یتحول مجمل التنظیر الفلسف

ف��ي الحق��ل الفلس��في  متّھم��ون بالإھم��ال    ن الع��رب المش��تغلینج��ل المفك��ری"و بالت��الي ف��إن     

دة  ف��إذا ل��م تك��ن مھم��ـة  �ــ�ـالسائ اتـالإیدیولوجی��بالانحی��از إل��ى  و الفاض��ح للقض��ایا المص��یریة 

عن أس�س   والبحثأو تكوین مثُل جدیدة للإنسان  الفیلسـوف من ھذا المنظار النقد الاجتماعـي

ن �ـ ـع حاج�ـز بی ـط وض� �ــ ـف لیس�ت فق �ـــ ـخیـرة لھـذا الموقة الأـلتنظیم المجتمع، فالنتیج جدیدة

  .127"السیاسات الثوریـة بل بین العمل و ھـذه الأخیرة أیضا وف وــالفیلس

ھي تأسیس نظرة شاملة تكون ذات اتصال وثی�ق بحی�اة البش�ر     إن المھمة الأساسیة للفلسفة    

ری�ر و التن�ویر و تھیئ�ة المن�اخ لب�روز      ف�ي التح  ة تكم�ن �ـ ـالمھمذه �ـ ـھ. ھمــــأھداف و و تطلعاتھم

تحویل��ھ  ي و�ـــ�ـورة فعال��ة ف��ي تحری��ك المجتم��ع العرب �ــ�ـفك��ر جدی��د، فك��ر یمكن��ھ أن یس��ھم بص 

  . بصورة جذریة

ھ��ان الن��اس و خاص��ة الأجی��ال  ذو لا یتحق��ق ھ��ذا إلا بغ��رس مفھ��وم معی��اري عقلان��ي ف��ي أ      

الثقافی�ة   و من ل�ھ فھ�م للبنی�ة الذھنی�ة     یده ھوالذي نروفقا لھذه النظرة فان العقلاني  و دة،ـالجدی

و ك���ذلك م���ن ل���ھ اس���تعداد لأن ی���رفض �ـ� ـھ و لمجتمع��ھ و كیفی���ة ارتب���اط س���لوك الأف���راد بھ���ا، 

لا س���لطة  و ف���لا یك��ون عب���دا لأی���ة س��لطة، لا س���لطة الماض���ي ولا س��لطة التقالی���د    الاس��تغلال 

             المظ��الم و فاھم��ا للش��رور.  أو سیاس��یا ك�ان  اجتماعی��اأي نظ��ام فك��ري  لا س��لطة و إیدیولوجی�ة 

                 للشروط المسؤولة عن تغریب الإنسان، یملك تصورا معقولا لكیفیة التحّرر من ھذه الشرور و

  . ومن العوامل المساعدة على تغریبھ، متحررا من المذھبیة الضیقة في كل أشكالھا المظالمو
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خمسة شروط  عادل ضاھر.دة في المجتمع العربي یحدد لقیام الفلسفة بوظیفتھا الاجتماعی و   

و خاصة  الاجتماعیةضرورة اقتراب الفلسفة من العلوم : أولا :ھي و من توفرھا أساسیة لابد

. كیفی�ة تس�رب الت�أثیرات علی�ھ    ور للفك�  الاجتماعی�ة ع�ن الج�ذور    علم إجتم�اع المعرف�ة للكش�ف   

ھم �ـ ـات إتصال وثیقة بحی�اة البش�رو مصالح  أن نمارس الفلسفة على نحو یجعل نتائجھا ذ :ثانیا

یج�ب تھیئ�ة المن�اخ الفك�ري لب�روز نظ�ام       : عل�ى ص�عید الت�دریس   و :ثالث�ا . و تطلعاتھم و آم�الھم 

العم�ل   :ا�ـ ـرابع . ورة�ـــ ـة وصل  بین العل�م و الث ـــر الفلسفة حلقــــإجتماعي جدید بحیث تصی

ر و ض��رورة �ــ�ـة الجماھیـممارس�� و المب��ادئ الت��ي تث��ار عل��ى مس��توى  عل��ى منھجی��ة القض��ایا 

. ر�ــ ـي في أوس�اط الجماھی ـــة لبعث الوعـــي لغیر المختص في الفلسفــتوجیھ الخطاب الفلسف

غی��ر   و المب��ادئ المعیاری��ة  وو المق��ولات م �ـ�ـالمفاھیم��ن   خل��ق منظوم��ة متماس��كة   :أخی��را و

  . المعیاریة لفھم واقعنا
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    :الدینیة الفلسفة و التنمیة -ثالثا

و انعدام النقد و تأكید  زوال حكم العقل أن نذكر بأن جدیر بنا قبل الخوض في ھذه الجدلیة،    

عل�ى العك�س   و والاستبداد السیاسي يــو قاسم مشترك بین التطرف الدینـــھ ة المطلقـةـــالسلط

لأن الدیمقراطی�ة   من ذلك فإن التطرف الدیني لا یظھر عندما ینتشر المد الدیمقراطي المس�تنیر 

انكم�اش الس�لطة المطلق�ة وعملی�ة الاختی�ار ب�ین اتجاھ�ات سیاس�یة          و تفترض سیادة حك�م العق�ل  

ع أو إل�ى خ�وض   ـففي مثل ھذا الجو یذبل التطرف من تلقاء ذاتھ دون الحاجة إل�ى القم�  . متعددة

  .معارك دمویة

ھد ف����ي النظ����ام  ة تزی����ل أس����باب التط����رف لأن التط����رف ال����دیني لا یض����ط   �ــ���ـالدیمقراطی    

فالفلسفة بوصفھا جدلا یرتك�ز عل�ى الحج�ة     لا یجد التربة الصالحة للظھور  ي لأنھـــالدیمقراط

ف��ي ج��و الاس��تبداد  وھ��ي لا تع��یش ط��ویلا م��ن الدیمقراطی��ة العقلی��ة و البرھ��ان ھ��ي ذاتھ��ا نوع��ا 

الخ�وف  ل السیاسي، تواجھ الفلسفة أیضا ف�ي وظیفتھ�ا الإنمائی�ة الدینی�ة ع�دة عقب�ات أھمھ�ا عام�        

ق یوم�ا بع��د  �ــ ـھا عقلی�ا و فلس�فیا ف�ي المی�دان ال�دیني یضی     ـوح بمناقشت� ـفنط�اق المش�كلات المسم�   

  .أن المناطق المحرمة تزداد یوما بعد یوم ھكذا یشعر الفیلسوف یوم، و

أن تحتل مكانة مھمة في أي  في المشكلات الفكریة المرتبطة بالدین ینبغي إن البحث العقلي    

ة �ـــ ـة لأن ھذه الصحوة تدعوا لأن یكون للدین دورا ھاما ف�ي حیاتن�ا السیاسی  ـــــصحوة إسلامی

                  . الثقافیة و و الاقتصادیةالاجتماعیة  و

إل�ى أي م�دى   : و الأسئلة التي لابد عل�ى المش�تغلین ف�ي حق�ل الفلس�فة العربی�ة، طرحھ�ا ھ�ي              

و ما ھي العوام�ل   ؟الدیني في تطبیق النص  الأمانة و ادـتؤثر ذاتیة القائمین بالتفسیر على الحی

الت�ي أف�رزت ع�دة طوائ�ف وجماع�ات       التي أدت إلى الاختلاف داخ�ل المجتمع�ات الاس�لامیة و   

ھل ترجع إلى مص�الح دنیوی�ة توج�ھ التفس�یر ف�ي اتجاھ�ات       و ة؟ـــتدعي كلھا أنھا تطبق الشریع

   التي ینتسب إلیھا المفسرون؟أم ترجع إلى نوع أنظمة الحكم  ،دم ھذه المصالحتخ
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مخطئ�ا  ھو الذي یجنبنا و یجنب أجیالنا خطر الانقی�اد لأي رأي ق�د یك�ون     إن التحلیل الفلسفي    

ذل�ك لأن الكثی�ر مم�ن ینتم�ون للحرك�ات       مغرضا یزعم أنھ الوحید المعبّر ع�ن حقیق�ة ال�دین،    أو

اص�ھم إل��ى ح�د اعتب�ار أنفس��ھم    الدینی�ة یتعم�دون الخل�ط ب��ین المص�در الإلھ�ي لل��نص و ب�ین أشخ      

من اكتساب المعرف�ة   أمراء على الجماعات یؤثرون تأثیرا رھیبا في عقول أتباعھم و یمنعونھم

بالت�الي ثم�ة مج�ال مھ�م      و.ویجعلونھم قابلین للتشكل بالشكل الذي یریدون�ھ  ،من أي مصدر آخر

  .الدینيھو عملیة نقد الفكر تستثمر فیھ، وللفلسفة كي 

ا المجال تستطیع الفلسفة أن تجیب على الأسئلة التي یحظر على الأذھ�ان الخ�وض   ھذ في و     

، و الذین بعض المنغلقین یتزعمھ الذي التفكیر الدغمائي ، و في ھذا الصدد علیھا أن تعالجفیھا

تجمی�د   ةمحاولوفي قضایا الدین التي تط�رأ عل�ى حی�اة المس�لمین،     شد انتباه المجتھدین یحاولون

ھ�ذا ف�ي عص�ور أوروب�ا المظلم�ة ح�ین        مث�ل  وق�د ح�دث  والاجتھاد،  التفكیرمن  ھمومنعھم لعقو

           دة دی��ن �ـ�ـالعقی"ولس��نین طویل��ة عق��ول الن��اس بادعائھ��ا المزی��ف أن   الكن��ائس الكاثولیكی��ة أعاق��ت

  .تعطیل تقدم الغرب وتقیید الكشوفات العلمیة في تلك الفترة إلىما أدّى " ودنیا

�ــ�ـھ ال��ذي یح��اول تكریس��ھ بع��ض المت��زمتین المتعصبی�ـــ�ـن المنغلق��ین الی��وم                 و ھ��و الأم��ر نفس    

الإسلامي المعاص�ر أن یأخ�ذ العب�رة    الفلسفي في ھذا الإطار لا بد للفكر  و في العالـــم العربي،

  . كیفھا أیما تكییف التي وظفھا وعقلانیتھ نھض بفضل  ذيالآخر المن 
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  : الثالثخاتمة الفصل 
أن نسلط الضـوء على واقع تدریس الفلسفـــة ف�ي الع�الم العرب�ي     فصلاللقد حاولنا في ھذا     

و علاقتھا بالتنمیــــة ،والدور الذي یمكن أن تقــــوم بھ في إنمـــاء المجتمـع العرب�ي سیاسی�ــا   

اني منھم�ا الفلس�فة   و اجتماعیا و دینیا ، و من خلال ذلك اتضح لنا صنفان من العوائق التي تع

العربیة،منھا ما یتعلق بالتدریس والإنتاج الفلسفي ، و منھا ما ھو م�رتبط بغی�اب ھ�ذه الأخی�رة     

  :عن برامج التنمیة، فاستنتجنا ما یلي

  :في مجال التدریس

 غیاب الدرس الفلسفي الث�انوي وحت�ى الج�امعي ف�ي بع�ض ال�دول العربی�ة لاعتب�ارات         ) أ(

  .مةمعلنة و أحیانا غیر مفھو غیر

عدم مطابقـــة مق�ررات الت�دریس ف�ي المرحل�ــــة الثانوی�ـــة للمواصف�ـــات التعلیمی�ـة         ) ب(

 .من حیث الكم والكیف، و عجزھا في الغالب عن أن تكون أداة  لبث روح النقد والإبداع

مم�ا یجع�ل الممارس�ة    . ضعف التكوین التعلیمي لأساتذة الفلسفة  م�ن المرحل�ة الثانوی�ة    ) ت(

 .ة، و ھو ما یعرض الدرس الفلسفي لأغراض تفرغھ من محتواهالتدریسیة عفویــ

إھمال الطرق الحدیثة و الوسائل السمعیة البصریة في التدریس الفلسفي، بحیث یطبع  ) ث(

 .التقلیدیة و الرتابة: النظام التربوي

   :الفلسفي و الإنتاج البحثأما في مجال 

ف�ي مج�الات النش�ر                     ص�عوبات  من العربيھ الإنتاج الفلسفي ھیواج فقد بدا لنا جلیا مدى ما    

. و التوزیع و قلة المكتبات المتخصصة و ضغوط الأوضاع السیاسیة و الاقتصادیة المتأزم�ة 

و عدا ذلك فإن الملاحظ أن ھذا الإنتاج  في بعض البلـــدان العربی�ـــة ش�رع ف�ي ارتی�اد آف�اق      

م��ا یتعل��ق بمدارس��ة الت��راث، أو تل��ك المتعلق��ة    فلسف�ــ�ـة عربی��ة معاص��ـرة و متمی��زة س��واءا فی  

كما أن تراكم الدوریات و المج�لات العربی�ة المتخصص�ـة یت�رجم ث�راءا      . بالقضایا المعاصرة

  .معرفیا قد یؤدي إلى طفرة نوعیة في الفكر العربي المعاصر
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    ت القض�ایا  ة التنمی�ة م�ن أولوی�ا   ـأن قضی�  اس�تنتجنا فق�د   التنمی�ة  بالفلس�فة و أما فیم�ا یتعل�ق       

ة  بالنظر إلى الظروف الداخلیة التي تعیشھا بلدان العالم ــشدیدة الصعوب معقدة و ھي مسألةو

ش�ملت  رات التي ــدھا التغیـمما زاد في تعقی و .دولیاإقلیمیا و والظروف المحیطة بھاالعربي 

 .ة على العالمــكیسیطرة الولایات المتحدة الأمری نھیار المعسكر الاشتراكي وا خاصة، العالم

 واق�ع مجتمعاتن�ا  للا یعني استحالتھا، بل ھي عملیة ممكن�ة إذا انطلقن�ا م�ن فھ�م عمی�ق       لكن ھذا

ا إلى استغلال مواردن�ا بش�كل   ــاھتدین واعتمدنا بصورة أساسیة على قدراتنا الذاتیة و العربیة

وي عل�ى رؤى  �ــ ـنطخی�ار وإرادة سیاس�یة ت   ،ةـتبقى عملیة التنمیة في النھای و جید، صحیح و

   .ة واعیةـمخططات مستقبلی و

إلى استعادة الس�ؤال  ، أحوج ما یكون بالذاتھذه الظروف  في و، الیومي ــالعالم العربإن     

المستقبل كما یقول و ،متمیزة معاصرة و عربیة تنمویة آفاق فلسفة ، لارتیادي المبدعـــالفلسف

غی�ر   ة وــدده قوى غیبیة غیر معلومــــتح أو لیس قدرا محددا مسبقا" :خیر الدین حسیب. د

                 ة ـھا ق�وى داخلی�  ـــفي صیاغت لــة تتدخـــو بدائل متنوعــإنما ھ و ،التشكیل ع وـة للتطویــقابل

 .128"التغیی����������ر التعام����������ل معھ����������ا بالتع����������دیل و   ا و�ــ���������ـخارجی����������ة یمك����������ن تحلیلھ  و

                                                             
التح��دیات و الخی��ارات مرك��ز دراس��ات الوح��دة العربی��ة، بی��روت،         :مس��تقبل الأم��ة العربی��ة    -حس��یب خی��ر ال��دین و آخ��رون     /  128

 .18:، ص 2،2002لبنان،ط
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  : الخاتمـة  
داف ـ�ـــ�ـق ث��لاث أھ�ــ�ـلتحقی) بم��ا فی��ھ و م��ا علی��ھ  (ع ـل المتواض���ـ�ــــذا العم�ـ�ـلق��د ج��اء ھ       

د �ــ ـاء الوعي العربي بالمستقبل، ھذا المستقبل الذي للأسف الشدیـــإنم: الھدف الأول: أساسیة

تشریح واقع الفلسفة في العالم العربي المتسم : الھدف الثانيو .في الوعي العربي لم یدخل بعد

الفك�ر  التركیز على ما ینبغي أن یك�ون علی�ھ    و، ریة و لغویة و دینیةفي الإبداع حضا بأزمات

 التحس�یس  فق�د أردن�ا أن یك�ون ھ�ذا العم�ل م�ن أج�ل        :الھ�دف الثال�ث   ، أمافي عالم الغد  العربي

  .الھام في عملیة التنمیة الفلسفة دورب

ال��وعي  :إنم��اء ال��وعي العرب��ي بالمس��تقبل : الھ��دف الأولف��ي م��ا یخ��ص  : اس��تنتجنا م��ا یل��ي     

بالمس��تقبل معن��اه فھ��م المجتم��ع لص��ورتھ القادم��ة، و إدراك��ھ ل��دوره ف��ي التفاع��ل م��ع مواق��ف        

الحاضر وصولاً إلى إدراك ما یقتضیھ تفاعلھ مع مواقف المس�تقبل، ل�ذا ف�إن غی�اب المس�تقبل      

من أجل . ھـعن الوعي العربي یعني أن الإنسان العربي ینشغل فقط بیومھ و لا یخطط لمستقبل

م الخاطئ�ة  �ـ ـح المفاھیـھا تصحی� �ـ ـد م�ن الش�روط، م�ن بین   �ــ ـر العدیـــد من توفـــذلك لاب تحقیق

ة �ـ� ـر، و ترس��یخ فلسف �ـ� ـع��ن المس��تقبل و فھ��م ال��دور ال��لازم ف��ي ص��نع و تك��وین إرادة للتغیی       

جع��ل التفكی��ر ف��ي المس��تقبل تقلی��داً ف��ي أذھ��ان      و ة، وفق��ھ طبیع��ة التح��ولات الإنس��انی  الارتق��اء

للمس�تقبل   استعدادا ن فرص تأھباذ الإحتیاطات إزاء المواقف المحتملـة و تكویـالأجیال لاتخ

  . بدل ترقب المشكلات بصورة مفاجئة

و یمك��ن النظ��ر إل��ى ال��وعي المس��تنیر بمس��تقبل الفلس��فة عل��ى أن��ھ ی��وفر فھم��اً یقظ��اً لقض��ایا         

التغیی�ر و یحف�ز    المستقبل و یتیح للأمة فرص�اً أكب�ر ف�ي ال�تحكم ال�واعي ف�ي عملی�ة       و الحاضر

أفراد المجتمعات العربیة على المشاركة في تشكیل الغد، و یسمح للنخ�ب المثقف�ة و المفك�رین    

ا أكث���ر مم���ا نع���یش �ـ��ـو إذ كن���ا نع���یش لمستقبلن. ع�ـ��ـأداء أدوارھ���م ف���ي بن���اء المجتمـالع���رب ب���

ج �ــ ـیعال ل بالق�در ال�ذي  �ــ ـح یجب أن یعالج المستقبـــي الصحیــلحاضرنا، فإن الخطاب الفلسف

  . بھ الحاضر، لأن الاھتمام بالمستقبل اھتمام بالحاضر و لیس العكس
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                       الس���ؤال المھ���م و المل���ح ف���ي الوق���ت نفس���ھ ھ���و كی���ف یھ���تم الخط���اب الفلس���في بالمس���تقبل؟     و

           بالمس�تقبل یعن�ي أنن�ا س�نكون      الاھتم�ام ن ذلك یتحقق عندما یعي الخطاب الفلس�في العرب�ي أن   إ

عالم جدید، عالم یحتاج منا إلى عقل جدید یعي ذاتھ أولاً و یعي عالمھ ثانیاً و یعي وض�عھ   في

داخل ھذا العالم الثالث، عقل یقدم طرحاً فلسفیا جدی�داً یواج�ھ و یع�الج ب�ھ ذل�ك الع�الم المتج�دد        

ك أكث�ر حرج�اً   فھل نستجیب أم نترك ذلك للأجیال القادمة التي س�یكون وض�عھا ب�لا ش�     . دوماً

    مما نحن علیھ الآن؟

              تشریح واقع الفلس�فة ف�ي الع�الم العرب�ي المتس�م بأزم�ات ف�ي الإب�داع حض�اریة           :الھدف الثاني

رأین�ا  : لـالتركی�ز عل�ى م�ا ینبغ�ي أن یك�ون علی�ھ الفك�ر العرب�ي ف�ي المستقب�          و و لغویة و دینی�ة 

مما یھتم بالحاضر، و یعكف على التراث أكثر  م بالماضي أكثرـــكیف أن خطابنا الفلسفي یھت

د �ـ ـة لنا سلطة نستشھـــاء یمثلون بالنسبــمما یخطط للمستقبل، لأننا مجتمع تراثي مازال القدم

إذا انع�ـدم ل��دینا تفس�راً للظ��واھر أو تعل�یلاً لأس�باب ح��دوثھا، و م�ا زال��ت تص�وراتنا للع��الم        بھ�ا 

لقد رأینا كیف یس�یطر ھ�ذا الت�راث     .یننا و بینھ قطیعةمن التراث و لم تقم حتى الآن ب مستمدة 

. ي العرب��يـور خطابن�ا الفلسف�  �ـــ�ـام تط�ــ ـاً أم�ـــ ـف یم�ارس عائق �ــ�ـننا و كیاد�ـ ـج الق�دیم عل�ى و  

و باس��تمرار ب��ل یمث��ل أح��د الرواف��د الأساس��یة    لا ی��زال حاض��راً و رأین��ا كی��ف أن الآخ��ر ك��ان 

  . و لقرون و لا زال باشرة لثقافتنا الوطنیةلوعینا القومي و أحد مصادر المعرفة الم

. ی�ــ�ـنالآخرو عرض��اً لم��ذاھب  لق��د أص��بحت الفلسف��ـة ف��ي الع��الم العرب��ي تجمیع��ـاً لأق��وال      

 و نح�ن بحاج�ة   علیھ فإننا بحاجة إلى مشروع نھض�وي یت�وخى التغل�ب عل�ى عوائ�ق الإب�داع      و

ة من العمق ــة عالیــ، فیھ درجع من خصوصیاتنا و تاریخناــي نابــإلى فكـر حضاري و فلسف

م��ن الفك��ر الفلس��في الغرب��ي و  ار�ـــ�ـرر م��ن إس�ـ�ـو متح ة�ـ�ـري مبن��ي عل��ى أس��س واقعی �ـ�ـالنظ

   .تمنع الفكر العربي من التقدم اسیطرة التراث القدیم الذین یمارسان قیود
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ب��رى اللغ��ة العربی��ة، لتص��بح م��ن الھم��وم الك  داخ��للمص��طلح الفلس��في مش��كلة ااتض��حت لن��ا    

المش�تغلین ف�ي الحق�ل الفلس�في العرب�ي، ك�ون أن المص�طلح الفلس�في ل�یس مش�كلة           و  للمفكرین

لا یمك��ن  و في یتص��ف بالتاریخی��ةلغوی��ة فحس��ب ب��ل ھ��و مش��كلة فلس��فیة، لأن المص��طلح الفلس�� 

ون الت��اریخي �ـ ـق بھ�ا و المضم ـة الت�ي یتعل�  �ـ ـفھم�ھ فھم�اً ص�حیحاً بمع�زل ع�ن الظ��واھر الثقافی     

ري �ــ ـاط الفك�ـــ ـي بسبب الانحطــود التي سادت الوطن العربــحالات الجمف ،ھإلی يالذي یرم

ح ـــي المصطلـــي نقص كبیر فــة تعانـو الثقافي جعل اللغة العربی الاقتصاديي و ــو السیاس

إل��ى ض��رورة تحدی��د و توحی��د    ن��دعوعلی��ھ فإنن��ا  و ی��ر وأس��الیبھ التعبي و ف��ي من��اھج  �ــ�ـالفلسف

  . لعربي، لأن تحقیق ھذا الھدف یؤدي إلى تجدید القدرة على الإبداعالمصطلح الفلسفي ا

 ان�ـ ـة و الإسلام اتسمت بالعداء ف�ي كثی�ر م�ن الأحی   ـــة بین الفلسفــــرأینا كیف أن العلاق و    

ظ�م الأحی�ان ف�ي خط�وط ش�دیدة      أن المسار فیھا لم یكن واضحاً مستقیماً بل كان یسیر في مع و

ق��د اتض��ح ل��دینا م��ن خ��لال التحلی��ل أن الس��بب الأكب��ر للتع��ارض بینھم��ا   ، والالت��واء و التع��رج

ن ـــادي بھا كلا الطرفیـــة لم یكن نوع الأفكـار التي ینــــارة الإنسانیــــــوال تاریخ الحضــط

وى و إنم�ا ك�ان خلاف�ا    ـا، فھـو لم یكن خلاف�اً ف�ي المحت�ـ   ـــة التفكیر لدى كل منھمــو إنما طریق

ي نق��دي ف��ي ح��ین أن م��نھج  �ـ�ـف��ي أن م��نھج التفكی��ر الفلسف  ج، و ی��تلخص الخ��لاف�ــ�ـف��ي المنھ

  .التفكیر الدیني إیماني

إن تشریح واقع الفلسفة العربیة یوضح ما تعانیھ من عوائق لابد من تجاوزھا إذا م�ا أردن�ا       

 عتق�د و بإعتب�ار  فإنن�ا ن : علاق�ة الفلس�فة بالتنمی�ة   : الثالث الھدف .بأمانالولوج إلى الألفیة الثالثة 

بھ�ا   الاھتم�ام ف�ي عص�رنا ھ�ذا م�ن حی�ث تزای�د        أصبحت م�ن أولوی�ة القض�ایا    أن قضیة التنمیة

فإنن��ا نعتق��د أن فلس��فة التنمی��ة عملی��ة حض��اریة قض��ایاھا    . التطبی��ق الفك��ر أوم��ن ناحی��ة   س��واء

رة �ــ ـمة مستـعملی�  فھ�ي  .الاجتم�اعي ي ــــالسیاس ، یتكامل فیھا الجھد الإداري وقیمیھمعیاریة 

، وتص�����ورات مس�����تقبلیة                                                                                                           نوعی�����ة و نقل�����ة و عجل�����ة دائب�����ة ال�����دوران و محص�����لة متعاظم�����ة 

  . ل و إحصاءات اقتصادیةولیست فقط أرقاماً و جداو
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رورة �ـ�ـف��ي الأح��وال المعیش��یة لا یعن��ي بالض  ل��ذلك ف��إن مج��رد نم��و اقتص��ادي أو تحس��ین   و  

ار العربی��ة  �ـ�ـالح��ال ف��ي الأقط  وا ھ��اً كم���ـــ� ـتحقی��ق تنمی��ة، خصوص��اً إذا ك��ان نم��واً اقتصادی    

یمك�ن تص�ور    إن�ھ لا  .الخلیجیة، التي تعتمد عل�ى م�ورد تتقل�ب أس�عاره و ی�تحكم فی�ھ الآخ�رون       

التنمی�ة   إن.أو ثق�افي أو تقن�ي   ة مع وجود تخل�ف إداري أو سیاس�ي أو اجتم�اعي   ـتنمیة اقتصادی

واعیة، دائمة و موجھة وفق إدارة وطنی�ة مس�تقلة م�ن أج�ل إح�داث       و فلسفة في التغییر شاملة

 .م�ع ثقافیة اقتصادیة تسمح بتحسین مستمر لنوعیة الحی�اة ف�ي المجت   اجتماعیةتغییرات سیاسیة 

كی�ف    :إن الأسئلة المحوریة التي تط�رح نفس�ھا و لا زال�ت ل�م تج�د لھ�ا طریق�ا إل�ى الح�ل ھ�ي          

   ة، و معطیات الواقع العربي تناھضھا و تناقضھا؟ــیمكن تحقیق تنمی

 اقتص�ادي تھدی�داً للمس�تقبل العرب�ي، ل�ذا لاب�د م�ن تكام�ل         التنم�وي یش�كل  إن تردي الوض�ع      

 .دة�ـ ـلتحقیق التنمیة الفعلی�ة الش�املة المرج�وة عل�ى ك�ل الأصع      عربي و ھو الركیزة المحوریة

لق�د أض��حى التكام��ل العرب��ي أق��رب إل��ى ال��وھم بع�د أن م��رت عق��ود عل��ى ال��دعوة إل��ى الوح��دة    

ة ــة و عناصر إجابة مختلفـالعربیة و لم تترجم إلى واقع، لذلك ظھرت أسئلة ملح الاقتصادیة

م��ا ال��ذي یمك��ن أن یفعل��ھ   : منھ��ا و س��تقبل و التنمی��ة الم و ا الع��ربو من��اھج متباین��ـة محورھ�� ـ 

  ؟مالمفكرون العرب في المستقبل لتنمیة شعوبھ

ا �ـ ـفك�ر العرب�ي اقتصادی  ي الفكر العربي المعاصر یوحي بانفتاح الـبالمستقبل ف الاھتمامإن     

ة المختصة التي أنجزتھا المنظمات العربی ذلك في كل الوثائق و تقنیاً و یبدو علمیاًو سیاسیاً و

 حیث تحذر مختلف ھ�ذه الوث�ائق م�ن المخ�اطر المس�تقبلیة الكبی�رة الت�ي تجاب�ھ الع�رب، س�لطةً          

ة م�ن أج�ل الحف�اظ    �ـ ـة الشاملـنخبة و التي لاب�د م�ن التص�دي لھ�ا بفلس�فة ف�ي التنمی�        و ومجتمعاً

 لمس�تقبل ام�ن استش�راف    و م�ن أج�ل ذل�ك لاب�د    . على الأمة العربیة فك�راً و حض�ارة و تاریخ�اً   

  .كعملیة شاملة واعیة لمجابھة التحدیات

، لكنھ��ا تمث��ل ب��ادرة   تف��ي ب��المراد ق��د لا  ،إن دراس��تنا ھ��ذه رغ��م م��ا ب��ذل فیھ��ا م��ن جھ��ود           

           و لیس�ت فص�ل الخت�ام، ل�ذا فرج�ائي     ، "ف�ي الع�الم العرب�ي    والتنمی�ة  الفكرمستقبل "لاستشراف 

   .أن تكون بدایة لمشروع بحث أكثر عمقاً في الموضوع
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 ملخـص البحـث

  الفلسفي في العالم العربي المعاصرزمة الإبداع لأ ا البحث قراءةذه يعرض  

 دراسة تحليلية نقدية، لرصد واقع الفكر الفلسفي العربي، المتسم بعوائق حضاريةك

سيطرة التراث القديم على الوجدان العربي، والتغرب الفلسفي داخل الفكر  -

مشكلة المصطلح الفلسفي داخل اللغة  - لغويةو ؛-الفلسفي العربي المعاصر

جدلية الصراع التاريخي بين الفلسفة والدين وأثره على مسار  - ودينية ؛-العربية

  .عنه الإبداع تحجز ،-تقدم الإبداع الفلسفي العربي الراهن

 وآفاقها حول مستقبل الفلسفة وعلاقتها بالتنمية استشرافيةكما يمثل نافذة    

في  العقل العربي أملتعبر عن و للارتقاء بالإنسان العربي المعاصر فكرا وسلوكا،

خلق مشروع قومي للإبداع الفلسفي، وهنا يأتي دور المؤسسات التعليمية 

 .الإعلاموالجامعات والجمعيات الفلسفية ووسائل 

  :الكلمات المفتاحية

الإبداع الفلسفي العربي؛  مستقبل التنمية؛ الفلسفة والتنمية؛ العوائق الحضارية؛

التراث والتغرب الفلسفي؛ الفلسفة العربية المعاصرة؛ آفاق الفكر العربي المعاصر؛ 

المشاريع الفلسفية العربية المعاصرة؛ مشروع التجاوز في الفكر العربي المعاصر؛ 

  .جدلية الصراع التاريخي بين الفلسفة والدين
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