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 معالـم في سيـرة  أفلاطـــــون 

 : حياته* 

ق.م( وكانت أسرته من اعرق الأسر الارستقراطٌة فً المدٌنة فقد  427- 347ولد أفلاطون فً أثٌنا ) 

كان صولون المشرع الٌونانً احد أجداد ه فقد عاصر الفترة الأخٌرة من حرب البولونونٌز التً انتهت بهزٌمة 

 ق م. 404راطورٌتها البحرٌة سنة أثٌنا وضٌاع إمب

أما من حٌث تكوٌنه العلمً والفلسفً ،فقد حفظ فً شبابه "شعر هومٌروس"  و ٌقال أنه هوى من 

الفنون الجمٌلة و مارس فً صباه النقش و التصوٌر و النحث و قرض الشعر و كتابة التمثٌلٌات، و ٌروى 

كان قد كتبها و انقطع منذ ذلك الحٌن إلى الفلسفة،                القدماء أنه حٌن قابل سقراط أحرق التمثٌلٌات التً

و اشتؽل فً سن الثامنة عشرة حتى الثالثة و العشرٌن بالخدمة العسكرٌة كؽٌره من أشراؾ أثٌنا ذوي المنزلة و 

ثة و الثروة فتعلم الفروسٌة و فنون القتال و ٌروى أنه اشترك فً الحرب ثلاث مرات مع تناجارا و مع كورن

دراسة  إلىالعلم الرٌاضً ثم اتجه  إلىفً موقعة دٌلٌوم حٌث ظفر بوسام الشجاعة و قد أظهر مٌلا شدٌدا 

هٌرافلٌطس ٌسمى أقراطٌلوس، فتعلم منه المذهب الهٌراقلٌطً و فهمه على أنه التؽٌر  أتباعالفلسفة على ٌد احد 

ا الاسم، و أهم شخصٌة أثرت فً تفكٌر أفلاطون المتصل و قد خلد اسم أقراطٌلوس فً المحاورة المعروفة بهذ

هو سقراط و ٌذهب هرمودورس أنه لم ٌتصل به الا فً العشرٌن من عمره، و لكن أفلاطون هو ابن أخت 

 خارمٌدس لابد أنه عرؾ سقراط منذ أن وعى و لكن لٌس من الضروري أنه كان من جملة أتباعه      

مصر واتصل  إلىالرٌاضً الكبٌر ، ثم سافر  بإقلٌدسحٌث لتصل مٌؽاري  إلىبعد موت معلمه سقراط اتجه 

صقلٌة حٌث حصل سوء تفاهم بٌنه  إلىبمدرستها الكهنوتٌة ، واطلع على علم الفلك . ثم زار جنوب اٌطالٌا ، ثم 

 " .فعرض فًأثٌناضد "  اسبرطةكانت حلٌفة "  التً"  أجٌناالى جزٌرة "  وأرسلهوبٌن ملكها ، فاعتقله الملك 

 " .أثٌنا"  إلى أفلاطونالسوق الرقٌق ، فاقتداه رجل من قورٌنا وعاد 

 

 :  أكاديميته* 

( مدرسة فً أبنٌة تطل على بستان "أكادٌموس" فسمٌت لذلك الأكادٌمٌة، فكانت 387أنشأ فً أثٌنا عام )

ورة فً الحاكم مدرسة لتدرٌب الحكام و الساسة و العلماء فهً مدرسة للحكام طبقا لنظرٌة أفلاطون المشه

الفٌلسوؾ و كان أهل المدن ٌلجئون للأكادٌمٌة ٌطلبون رأٌها فً التشرٌع و كانت الى جانب ذلك مدرسة 

للرٌاضٌات بفروعها و قد كتب على باب مدرسته "من لم ٌكن مهندسا لا ٌدخل علٌنا" و كان الؽرض من التعلٌم 

لى الجوهر الثابت من تأمل السٌرورة إلى البصر إحداث انقلاب فً النفس من التعلق بالأشٌاء المتؽٌرة ا

 بالوجود.  
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و دهب أفلاطون إلى أن حركات الأجرام السماوٌة ٌجب أن تكون منتظمة و جعل ذلك فردا ٌعمل 

 الرٌاضٌون فً الأكادٌمٌة على أساسه و ٌحاولون تفسٌر تحٌر الكواكب 

 

 :  منهجه* 

كان أفلاطون سقراطٌا( ثم ابتعد عن منهج سقراط          ذلك أن أفلاطون بدأ سائرا على نهج سقراط )

و عن الموضوعات التً كان ٌبحثها بحٌث بدأت الأكادٌمٌة بمحاورات مثل "فٌدون"، "جورجٌاس"، 

              "الجمهورٌة" و "المأدبة" و كانت الموضوعات الخاصة بالمثل و الوحدة و الكثرة، اللذة و الألم، النفس

من الأمر التً ٌبحثها الطلبة و تثار و تناقش و تعدل على ضوء المناقشات، أما أفلاطون فقد بدأ  و الفضٌلة،

بالفن و لكنه تحول الى الجدل و ٌبدو هذا التحول بارزا فً محاوراته مثل "تٌتاتوس" و "السوفسطائً                

 ادٌمٌة.و السٌاسً" و كان التحول بٌن عشرٌن سنة تقرٌبا من افتتاح الأك

أما منهج البحث فكان الحوار فً أول الأمر ثم التحلٌل الذي ٌهدؾ إلى التفسٌر و البرهان و القسمة 

)أداة التصنٌؾ و التعرٌؾ( ذلك أن الشًء الذي ٌراد تعرٌفه ٌنسب أولا إلى جنسه، ثم ٌقسم الجنس بطرٌق 

 القسمة الثنائٌة بأنواعه.

تولى رئاسة الأكادٌمٌة ابن أخته "سٌبٌسٌبوس" ثم  ق.م أول من 347و بعد وفاة مؤسسها عام 

" الذي ٌنتهً معه عصر الأكادٌمٌة سق.م ثم "بولٌمون" ثم "أقراطٌ 315إلى  339"زٌنقراط" الذي استمر من 

 القدٌم و اتخذت بعد ذلك لونا جدٌدا ٌمتاز بالشك و ٌعرؾ هذا العصر بالأكادٌمٌة الوسطى.                             

قد تمكن العلماء بعد دراسة أسلوب المحاورات وموضوعاتها من ترتٌبها على هٌئة تصنٌؾ زمنً ف

تطوري حسب أطوار حٌاة المؤلؾ ، فثمة مؤلفات ٌرجع أنها حررت فً عهد الشباب وأخرى تم تألٌفها لا فً 

وبعد أن استقر به المقام  عهد الحكومة بعد إنشاء الأكادٌمٌة اثر عودة أفلاطون من رحلته الثانٌة إلى صقلٌة ،

فً أثٌنا منكبا على البحث والدراسة ردحا من الزمنً إلى أن أقام برحلته الثالثة الى صقلٌة وأما المجموعة 

 الثالثة فهً من إنتاج أفلاطون الفكري فً عهد شٌخوخته وبعد انتهاء رحلته الأخٌرة الى صقلٌة. 

 

 : مصنفاته* 

سقراط الذي أبى التدوٌن و سائرا على نهجه و قد ضل ٌعلم فً  لقد كان أفلاطون مخلصا لأستاذه

حٌاته محاضرات فً ؼاٌة الأهمٌة عن الخٌر لكنه رفض أن  أواخرالأكادٌمٌة أربعٌن عاما و كان ٌلقً فً 

تصقلها حتى تكشؾ الحقائق بنفسها من ذات نفسها، لا ان  أنتحً النفوس و  أنٌكتبها ذلك أن وظٌفة الفلسفة 

تحفظها كما أصبحت الفلسفة فً العصر المدرسً فجمدت و ماتت فلم ٌصطنع  أنحقائق عن الفلاسفة و تأخذ ال

 إنماالنثر و لا الشعر و لكنه ابتدع صورة فنٌة فرٌدة فً بابها لا هً بالنثر الخالص و لا هً بالشعر المحظ و 

  معٌن و ٌدور ة الحوار الذي ٌجري فً مكان معٌن و زمانبجاءت هذه لصورة الفنٌة من ه
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من رٌشة المصور بالألوان مثل ذلك  أروعبٌن شخصٌات معروفة ٌرسمها أفلاطون برٌشة قلمٌة 

شخصٌة القبٌادس فً محاورة المأدبة و كٌؾ صوره أفلاطون مسرفا فً الشراب ٌتماٌل على سقراط أو 

ت على المحاورات الروح الصور المختلفة التً رسمها لسقراط فً شتى محاوراته هذه الحٌاة هً التً أطف

الفنٌة و ٌقال أنها كانت تمثل فً زمان شٌشرون ذلك أن المحاورات ضرب من المأساة الفكرٌة تجد فٌها 

الصراع بٌن الشخصٌات و بٌن الأفكار  بٌن سوقراط وؼٌره من المعاصرٌن له و من السوفسطائٌٌن بوجه 

 س              عمق تفكٌر و سحر خطابة مثل جورجٌا خاص و كانوا من أعظم ما أنجبهم التارٌخ دلاقة لسان و

 و بروتاؼوراس                

 

فٌلسوؾ وصلتنا جمٌع مؤلفاته و هً كثٌرة تتفاوت طولا و قصرا منها محاورات و  أول أفلاطونعد ٌ

تواء كل تسعة أقسام سمٌت "رابوعات" لاح إلىالأقدمون ستة و ثلاثٌن مصنفا، قسموها  إلٌهمنها رسائل نسب 

رتبوها بحسب صدورها لٌمكن تتبع فكر الفٌلسوؾ فً تطوره  فإنهمقسم على أربعة مصنفات أما المحدثون 

طوائؾ ثلاثة معتمدٌن على كتاب القوانٌن، فالمحاورات التً أسلوبها بعٌد عن أسلوب القوانٌن  إلىفقسموها 

المحاورات التً ٌظهر فٌها الجدل الدقٌق  هً مصنفات الشباب و المحاورات الأقرب هً مصنفات الكهولة، أما

 هً محاورة الشٌخوخة

: تسمى "السوقراطٌة" لان منها ما هو دفاع عن سقراط و منها ما هو مثال للمنهج  مصنفات الشباب -أ

سقراط" على أهل أثٌنا، "بروتاؼوراس" فً السوفسطائً، "ؼورؼٌاس" فً نقد  جالسقراطً، نذكر منها "احتجا

 ائٌٌن و فً أصول الأخلاق بٌان السوفسط

: أهمها "مٌنون" ٌحاول فٌها أن ٌحد الفضٌلة فٌعرض نظرٌته فً أن العلم ذكر معارؾ  مصنفات الكهولة -ب

مكتسبة فً حٌاة سماوٌة سابقة على الحٌاة الأرضٌة، "المأدبة" ٌدرس الحب و ٌشرح مذهبه فً الحب الفلسفً، 

دلل على خلود النفس و ٌقص موت سقراط، "الجمهورٌة" ٌرسم صور المثل الأعلى للفٌلسوؾ و ٌٌ"فٌدون" 

 المدٌنة المثلى، "بارمنٌدس" ٌراجؾ فٌها نظرٌة المثل، "تٌتٌاتوس" ٌحد فٌها العلم و ٌعلل الخطأ 

مسائل الجمهورٌة،  إلى: فمنها السٌاسً "بولٌطٌقوس" أو المدبر ٌسأل ما هو و ٌعود  مصنفات الشيخوخة -ج

و تفصٌلا، و فً "القوانٌن" تشرٌع دٌنً و  إجمالاوٌن العالم فٌذكر الصانع و الطبٌعة "طٌماوس" ٌصور تك

 .و جنائً فً اثنتً عشر مقالة، و هذا الكتاب هو الوحٌد الذي خلى من شخص سقراط مدنً
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 معالـم في سيـرة  الفـــــــارابي

 حياته : * 

نصر الفارابً ، وٌعرؾ بالمعلم الثانً لدراسته كتب  أبووهو محمد بن محمد بن طرخان بن اوزلػ 

  Alpharabiusفً اللاتٌنٌة باسم  ًالفاراب( وشرحه لها . وٌعرؾ الأول) المعلم  أرسطو

وٌقول الدكتور علً عبد ، تركستان حٌث كان والده تركٌا من قواد الجٌش ًولد فً مدٌنة " فاراب " ف

وكل ما ٌعرؾ عنه  ،مراحل حٌاته التالٌة أو الأولى ًالفارابن طفولة نه لا ٌعرؾ شًء ٌقٌنً عأالواحد وافً: 

والفلسفة  واللؽات  ، والآدابمجموعة من المواد المختلفة كالعلوم، والرٌاضٌات،  رأسهنه درس فً مسقط أ

 العراق إلىسه وذهب أسن متقدمة  ؼادر مسقط ر خاصة التركٌة ، والفارسٌة ، والٌونانٌة ، والعربٌة . وفً

ٌوحنا بن حٌلان ،كما  المسٌحًوالطب على ٌد الطبٌب ، لمتابعة دراساته العلٌا ، فدرس الفلسفة ، والمنطق

ة لمصر والشام ،حٌث التحق بقصر سٌؾ الدو إلىومن العراق انتقل ، درس العلوم اللسانٌة العربٌة والموسٌقى

 .، والفلاسفة  والأدباءفً حلب واحتل مكانة بارزة بٌن العلماء ، 

، بمدٌنة دمشق  أعزبوبعد حٌاة حافلة بالعطاء فً شتى علوم المعرفة  طوال ثمانٌن سنة ، توفً الفارابً 

 م . 950ه /339سنة 

 

 * مؤلفاته : 

 ن ) أرسطو وأفلاطون ( ٌكتاب الجمع بٌن رأي الحكٌم -1

 كتاب الموسٌقى الكبٌر  -2

 كتاب تحصٌل السعادة  -3

 فاضلة .كتاب آراء أهل المدٌنة ال -4

 رسالة فً إحصاء العلوم . -5

 رسالة فً قوانٌن صناعة الشعر والخطابة  -6

 كتاب السٌاسة المدنٌة  -7

 كتاب الحروؾ . -8

 

 العلمية : إسهاماته* 

علٌه معاصروه لقب " المعلم الثانً" لاهتمامه الكبٌر  أطلقوقد ، كبر فلاسفة المسلمٌنأٌعد الفارابً 

ومن خصائص فلسفة ، الحواشً والتعلٌقات علٌها إضافةو  " ، وتفسٌرهاالأول"المعلم  أرسطوبمؤلفات 

 ، فكان المعلم الثانً أرسططالٌسٌا أفلاطونوفلسفة  أرسطونه حاول التوفٌق من جهة  بٌن فلسفة أالفارابً 

 



رةـــــــــم السيــــــــالــــعـم  

 231 

عة فهو فة ما بعد الطبٌسو السٌاسٌة، أفلوطٌنٌا فً فل  فً المنطق و الطبٌعٌات، أفلاطونٌا فً الأخلاق 

جهة ن وم، و المؤمن بوحدة الفلسفة المدافع عنها فً كل حال   فٌلسوؾ الانتقاء و التوفٌقشًء  قبل كل

ووضع بداٌات التصوؾ  الإسلامٌةدخل مذهب الفٌض فً الفلسفة أنه أكما ، بٌن الدٌن والفلسفة أخرى

 الفلسفً .

كالرٌاضٌات  أخرىمهمة فً علوم  اتإسهامفقد كانت له ، ورؼم شهرة الفارابً فً الفلسفة والمنطق

 إحصاءالعلمٌة فً كتابه" إسهاماته أهموتتجلى ، فقد برهن فً الفٌزٌاء على وجود الفراغ، والطب والفٌزٌاء

مجموعات وفروع ،  إلىللعلوم  وتصنٌفها ،حٌث صنؾ العلوم  الأساس المبادئالعلوم" الذي وضع فٌه 

 وبٌن مواضٌع كل فرع وفوائده .

 الأولىوكانت رسالته فٌها النواة ى، الفارابً فً الفلسفة، فقد برز فً الموسٌق سهاماتإوبجانب 

  " حٌث ٌقول كارادي فو الإسلاملفكرة اللوؼارتم حسب ما جاء فً كتاب " تراث 

"Carra de vaux  " 

وعت فلسفة  التًالحدٌثة ذو العقلٌة  الأفلاطونٌة أساطٌنحد أو أرسطوالثانً بعد  الأستاذما الفارابً أ

جرثومة لفكرة النسب  أولنجد فٌها ، برز فٌه الذيفقد كتب رسالة جلٌلة فً الموسٌقى وهو الفن ، الأقدمٌن

:  وتؤكد زؼرٌد هونكه الفكرة نفسها حٌن تقول، ومنها نعرؾ علاقة الرٌاضٌات بالموسٌقى، ) اللوؼارتم(

 الذيمن علم اللوؼارتم  أدنى أوقربه قاب قوسٌن قد  والإٌقاعالنؽم  ومبادئاهتمام الفارابً بالموسٌقى  إن

 ٌكمن بصورة مصؽرة فً كتابه عناصر فن الموسٌقى .

 

 :  التوفيق بين أفلاطون و أرسطو* 

لحسبانه أن الخلاؾ ظاهري فحسب أما  الإمامٌنالتوفٌق بٌن الحكٌمٌن المقدمٌن و حاول الفارابً 

ٌة من ذلك هو العمل على توحٌد الرؤٌة الدٌنٌة و الفلسفٌة و جوهر فلسفتهما فواحدة و أصولها تتشابه و الؽا

 الشك و الارتٌاب و تحقٌق التعاون بٌن سائر الأفراد و الفئات إزالةالسٌاسٌة و الاجتماعٌة و 

أما المسائل التً رأى بعض الفلاسفة أن أرسطو و أفلاطون تباٌنا فٌها فهً كثٌرة و قد فند الفارابً 

و رد علٌهم فً قوله : "لما كان بٌن قول هذٌن الحكٌمٌن فً كثٌر من أنواع الفلسفة خلاؾ لم  آراء الفلاسفة فٌها

 ثلاث خلال"  إحدىفٌه من  الأمرٌخل 

ٌكون تعرٌؾ الفلسفة ؼٌر صحٌح، و هذه الفرضٌة خاطئة فً رأٌه،  أنأول هذه الخلال أو الفرضٌات 

ة" و هو تعرٌؾ صحٌح لبٌنوا ذات الشًء المعرؾ، و فتعرٌؾ الفلسفة هو "العلم بالموجودات بما هً موجود

ٌقولان بنفس  لأنهماٌكون ثمة خلاؾ بٌن أرسطو و أفلاطون  أنكذلك فلا ٌمكن  الأمرٌدل على ماهٌته و مادام 

 التعرٌؾ و ٌصدران عنه فً فلسفتهما 
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ٌرفضها أٌضا لأن  الفرضٌات أن ٌكون اعتقاد الناس فً الحكٌمٌن سخٌفا مدخولا و هذه الفرضٌةو ثانً 

المنظوران، و لا شًء أصح مما اعتقدته العقول  الإمامانالعلماء و الفلاسفة اتفقوا على أن هذٌن الحكٌمٌن هما 

 لا اختلاؾ بٌن الفٌلسوفٌن. إذنالمختلفة و شهدت به و اتفقت علٌه 

ا مختلفان و هذا ما ٌأخذ به فً الظن أنهم أخطئواالعلماء  إنن و ٌو الفرضٌة الثالثة أن ٌكون الحكٌمان متفق

 الفارابً.

 للجمع بٌم رأي الحكٌمٌن أنه :  ًالفارابٌبدو من مناقشة هذه الفرضٌات الثلاثة التً ٌقدم بها  

 . ٌعتقد بوحدة الفلسفة 1

 . أنه ٌؤمن بأن على كل فٌلسوؾ أن ٌجمع بٌن آراء الفلاسفة 2

ٌكون تعرٌؾ الحكٌمٌن للفلسفة صحٌحا و  أنضروري  . أن رده على الفرضٌتٌن الأولٌٌن لٌس منطقٌا فؽٌر3

و مدخولا و ٌبدو            قال الفلاسفة و العلماء باختلاؾ الفٌلسوفٌن أن ٌكون رأٌهم سخٌفا إذاؼٌر ضروري 

أن  إلىعلى اتفاق الحكٌمٌن و على الجمع بٌن رأٌهما هذا  أنه مصر   إلاأن قبوله للفرضٌة الثالثة لم ٌكن 

 ٌن الفلاسفة ممكن، بل أن من البدٌهً أن ٌكون هذا الاختلاؾ الاختلاؾ ب

. أن الفارابً ٌؤمن بوحدة العقل كما ٌؤمنه بوحدة الفلسفة، و لذلك لم ٌستطع تصور الخلاؾ بٌن فكر 4

 .الحكٌمٌن

  

 أما المسائل التً جمع فٌها بٌن رأًٌ الحكٌمٌن فـأهمها :  

اختلفا فً الفرع، كان أفلاطون زاهدا بأكثر أسباب الدنٌا بٌنما  إنو  لا فرق بٌن حٌاة الفٌلسوفٌن فً الأصل -1

دون السٌاسات أخذ بها أرسطو فتزوج و صار وزٌرا. هذا الاختلاؾ ظاهري فقط لأن أفلاطون فً جمهورٌته 

أبان عن الفضائل و كشؾ الفساد العارض،أما أرسطو فجرى مجراه فً البحث عن المسائل السٌاسٌة و الخلقٌة 

هما متفقات فً الرأي مختلفان فً التطبٌق العملً و الرأي  إذنكانت رسائله بذلك متفقة مع آراء أفلاطون  و

 .قواهما النفسٌة إلىطبٌعة كل منهما و  إلىأصل و التطبٌق فرع و السبب فً هذا الاختلاؾ ٌعود 

ز و الألؽاز فتأتً فسلفته عمٌقة لا اختلاؾ بٌن مذهبً الفٌلسوفٌن، أفلاطون ٌرفض التدوٌن، و ٌختار الرمو -2

                                   .و التدوٌن و استفاء المسائل  الإٌضاحصعبة، أما أرسطو ٌأخذ بمبدأ 

لا اختلاؾ بٌن رأي الحكٌمٌن حول المثل، فأفلاطون ٌقول أن عالم المعقولات أي المثل موجود فً العالم  -3

ً العالم الحسً فأفلاطون ٌقول بعالمٌن حسً و معقول، و أرسطو ٌقول أن لا المفارق للمادة و لٌس موجودا ف

 فً العقل. إلاوجود لعالم المثل 

 

 

 إلارأًٌ الحكٌمٌن حول حدوث العالم، فأفلاطون ٌقول أن للعالم موجدا أبدعه من لا نظام  نلا اختلاؾ بٌ -4

 ٌعتقد بقدم العالم    إذك نظام و بالتالً فان العالم محدث، أما أرسطو فٌقول خلاؾ ذل
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ٌقول أرسطو أن الأخلاق عادات بٌنما ٌقول أفلاطون أن  إذلا اختلاؾ بٌن رأًٌ الحكٌمٌن حول الأخلاق،  -5

  .الطبع ٌؽلب العادة، فٌحاول الفارابً من جانبه أن ٌبٌن أن هذا الاختلاؾ ظاهرٌا و لٌس حقٌقٌا

ا ما فقد فقد علما ما، فالمعارؾ  لا اختلاؾ بٌن رأًٌ الحكٌمٌن حول المعرفة، -6 فأرسطو ٌبٌن أن من فقد حس 

أما أفلاطون فٌرى أن التعلم تذكر و أن التفكر هو تكلؾ العلم و التكلؾ ، تحصل فً النفس بطرٌق الحس إنما

  .تكلؾ الذكر
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 الثـــفصل الثلا

 

 والفكر الاسلامي . ي: الدولة بين الفكر اليونانمدخل

 

نما تتحدد إا للبحث ، وٌن المقارنة بٌن الٌونان والمسلمٌن لا تعود منهجا رئٌسإ

كانت تطرحها الحضارة الاسلبمٌة  ًمكانها ودورها فً عملٌة توضٌح الاشكالٌات الت

فاهٌم الٌونانٌة فً ضوء الاشكالٌات عادوا قراءة بعض المأعلى مفكري مسلمٌن 

طار الحقل المعرفً الذي كونه ٳتدخل تحتها " هذه المفاهٌم وفً " ًالاسلبمٌة الت

ول فٌلسوؾ فً الاسلبم اتبع النهج الافلبطونً أبو نصر الفارابً أوٌعتبر ، الاسلبم 

هذا لا ٌعنً ثٌره ؤن تأهل المدٌنة الفاضلة وكذلك فً السٌاسة المدنٌة ، بٌد أراء أفً 

ول من أالذي ـ( ه252نه وضع فكره السٌاسً على نحو انقٌادي تقلٌدي ، فالكندي )ؤب

ن فً هذا المضمار ، ولم ٌحفل ؤوضع الحجر الاساس للفلسفة العربٌة ، لم ٌكن له ش

فلبطون أبالسٌاسة رؼم وجود القلبقل فً عصره ، ولكن هنالك حالة مشتركة ما بٌن 

فقد شهد الفارابً الاضطرابات السٌاسٌة  ٌن الذاتٌة والموضوعٌة .والفارابً من الناحٌت

مشق الً مصر ثم حلب ، علبوة على والفتن والحروب ، ولقد ترك بؽداد وتنقل من د

و أو فنً أثر من حقل فكري أكه فً طلب العلم والمعرفة وبراعته فً رفاأن أس

مدٌنته الفاضلة على ؼرار كل هذه العوامل قد اثرت فً نفسٌة الفارابً لٌضع ، صوفً

فلبطون( لٌست اكثر من امتداد طبٌعً للبخلبق ، فقد أافلبطون فالسٌسة فً نظره ) 

كان ٌدحض مزاعم السوفسطائٌن القائلٌن بانكار قوانٌن الدولة بدعوى انها من اختراع 

لا إٌهم ما هً أقوٌاء فالسلطة حسب رنفسهم من جبروت الأأجل حماٌة أالضعفاء من 

نما ٌكون بقوة إالسلطة ،  زحراإن ؤفلبطون بأعً للبقوى دائما بٌنما ٌنص حق شر

 العقل لا بقوة الؽاب الوحشٌة .

و فلبطون والفارابً موجود والتقارب أي بٌن أن الفارق فً الرأوبلب رٌب 

 لٌه فً هذا المبحث .إتطرق نٌضا هذا ما سأالتباعد موجود 
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 ة الفارابي دولة أفلاطون و دولول: بين بحث الأمال

 

الى  من " المٌتوس"و الاسلبمٌة  لٌونانٌةتٌن االحضاركلب من انتقلت قد 

لى دٌانة العقل وذلك إوالخرافات ساطٌر الأشعبٌة المبنٌة على ال"اللوؼوس" من الدٌانة 

انتقلت بهم ، لاقتصادٌة والسٌاسٌة والفكرٌةو ا عبر سلسلة من التطورات الاجتماعٌة

لى مجتمع الامبراطورٌة إلى مجتمع المدٌنة ثم إقتصادها البدائً إوالقبٌلة من مجتمع 

وقد رافق هذا التطور فً الحٌاة الاقتصادٌة ، قتصادها البضاعً التجاري المتطورإو

لى إنتقل بهم من النظام العشائري إفً الحٌاة السٌاسٌة  مماثلب اوالاجتماعٌة تطور

 ة، انها دولة العقل و التنظٌم العقلبنً.اطورٌلى نظام الدولة الامبرإالنظام المدٌنى 

به على  حضٌت السٌاسة فً الٌونان القدٌمة برونق ودور متمٌزٌن وتفوقتكما 

و سٌاسة  فلبطونأن جمهورٌة أوخٌر مصداق على هذا ، خرىسائر المجتمعات الأ

مل فً ؤولٌس لمفكر ٌت،  ٌنهل الفكر الفلسفً منهما أرسطو مازلتا مصدرٌن فٌاضٌن  

ومما لاشك أن الفلبسفة المسلمٌن خاصة ،  (1)الاستؽناء عنهما،  لسفة والسٌاسةالف

فلبطون أكان كل من ذا ٳ،  فلسفته السٌاسٌةفً الفارابً كان أكثر تؤثرا بؤفلبطون 

، هتماماته الفلسفٌة لقٌادة  هذه المدٌنةإوالفارابً قد جعلب من المدٌنة الفاضلة واحدة من 

و مدن جاهلة الخ .. فان ذلك لا أقد تحدثا عن حكومات فاسدة و رئاستها فاذا كانا أ

 ضوع. وٌعنى عدم وجود خلبفات بٌنهما حول هذا الم

ن أكان علٌه و فالفارابً مثلب كان ٌفكر فً النهاٌة فً مشكلبت عصره كما 

ومن عقٌدته الاسلبمٌة ، رسطوطالٌسفلبطونً و الأانطلبقا من الارث الأ، ٌعقل

وٌتجلى هذا المنحى بوضوح فً مقاربة كل من ، ولىبالدرجة الأوواقعه الحضاري 

لأثٌنا  نما هً نتٌجة فشل سٌاسًٳفلبطون أفالفلسفة عند ، فلبطون والفارابً للفلسفةأ

    فً ظل لا  سبرط ٌرمً الى اعادة النظر فً بناء المجتمع الٌونانًإأمام 

 

 

 55ص ،  مدٌنة السٌاسة : خاتمى محمد  -1
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، و هً وحدها "الفلسفة" الكفٌلة بوقؾ الخلبؾ دها الا بواسطة الفلسفةٌمكن تحدٌ

قوانٌن  و دحض مزاعم السوفساطئٌٌن القائلٌن بانكارو القضاء على الفوضى، 

عادة إلى إ ًما الفارابً فكانت مشكلته مختلفة حٌث كان ٌرمأالأخلبق و قوانٌن الدولة، 

تقرٌب الانسان من الله و مدٌنته من و  توحٌد السلطة وضم الشتات لاصلبح الخلبفة

هً وحدها التً تمتلك الحقٌقة الٌقٌنٌة و أن تتجاوز  فً نظره الفلسفةملكوت الله ، و 

و من هنا ٌكمن الاتفاق بٌن الفارابً و أفلبطون فً أن )الفلسفة ، الصراع الادٌولوجً

فالفارابً لم ، ن الفرق ٌظل شاسعا بٌنهما ألا إ (صلبح المدٌنةإعلى القادرة  وحدها

 لومن هنا الاختلبؾ فً تصور ك (2)تتعلم" و بل وجدها قائمة " تعلم، الفلسفةترع ٌخ

لى أن وع، قوم على الجدل، تفلبطون محاورةأفالفلسفة عند ، من المفكرٌن لها 

 راء جاهزةآعند الفارابً مجموعة بٌنما التفلسؾ عملٌة شاقة تقتضً مجهودا متواصلب 

ن الفٌلسوؾ كما ٌحدده الفارابً لٌس إجسدها على أرض الواقع "ٌن أعلى الفٌلسوؾ 

الرجل الذي ٌطرح نظاما مٌتافٌزٌقٌا ٌبحث فٌه عن طرٌقة لاقرار الحقٌقة، و لكن 

 . (3)حد بعقله بالعقل الفعال"تالحكٌم هو فً الواقع م

أفلبطون فهو ما مإلؾ أراء( آنما هو)إلذلك فان كتاب الفارابً فً السٌاسة 

وضع لذلك  الحقٌقة الٌقٌنٌةتلك وحدها من الفلسفة فً نظر الفارابً تلأ وورة(، )محا

  .(4)و جدال حولهأشك أي المقال الفلسفً فوق النقد وبعٌدا عن 

 ما، أهكذا ٌجعل الفارابً مثل هذا المقال مقٌاسا لسائر المقالات الدٌنٌة والكلبمٌة

ال ذلك أن الاتصال هو مصدر شرعٌة الفٌلسوؾ فٌكتسٌها من تحاده بالعقل الفع

المعارؾ الفلسفٌة كما أن هذا الاتصال ٌمكن أن ٌتم بواسطة القوة المتخٌلة و ٌصبح 

عند ذاك مصدر الالهام و الوحً و الرإى النبوٌة و مهمته فً أن ٌقود أهل المدٌنة 

 أما، هالفاضلة نحو هذا الهدؾ بالذات اذ أن السعادة المطلقة هً فً الاتصال عٌن

 المفروضة على المقال الفلسفً.ستهدفت التشكٌك فً البداهات إفقد  طونلبفأ

 

 55، ص 1998،  1عبد السلبم بنعبد العالً : الفلسفة السٌاسٌة عند الفارابً، دار الطلٌعة، بٌروت، ط -2

3- Badawi : Histoire de la philosophie Islam, J. Vrin , Paris, 1972, P 80  

 55، ص 1998،  1عبد العالً : الفلسفة السٌاسٌة عند الفارابً، دار الطلٌعة، بٌروت، طعبد السلبم بن -4
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السٌاسً لا  ملى الفلسفة للبحث عن معنى العدالة فالنظاإستند إفلبطون قد أذا كان إ

ستخدم إفان الفارابً « Nomos » أي النوموس ذا كان مطابقا للمثال إلا إٌكون عادلا 

ن تتحقق أجانب مفاهٌم الاسلبم لتحدٌد معنى السعادة التى لا ٌمكن  لىإمفاهٌم الٌونان 

ذا إلا إتبلػ المدٌنة العادلة لن  وبالتالً (5)ذا صارت مدٌنة البشر جزء من مدٌنة اللهإلا إ

 .لى النبً )ص(إوحى بها ً أالشرٌعة التأي منة للمثال آكانت 

ت ا ٌتوقؾ عند التقسٌموفٌما ٌتعلق بالتقسٌمات الاجتماعٌة فان الفارابً لا

نه لا أعرفها معلموه .. كما  عرفها فً بٌئته الاسلبمٌة مثلما ًو المكانٌة التأالجؽرافٌة 

، فقد عاش الفارابً فترة تبلور أزمة السلطة (6)و تارٌخً معٌنأ ًجتماعإٌتقٌد بواقع 

رتماء فً الدولة الاسلبمٌة فكان عصره ٌعانً من اختناق لم ٌكن ٌسمح للبنسان بالا

داخل أسوار المدٌنة أي بالسٌطرة على مصٌره و الانكباب بفكره على تجربته، فكان 

الأمة هً  –هدفه من الناحٌة الواقعٌة من خلبل مشروعه الفكري، كانت الدولة 

هً المطمح الأدنى )لأن هذه الأخٌرة أصؽر المطمح الممكن و الأعلى و دولة المدٌنة 

أن ٌبلػ بواسطتها كماله أي سعادته( و أي منها تتحقق  المجتمعات التً ٌمكن للبنسان

نواع الروابط المدنٌة أولى عن لذلك بحث بالدرجة الأ (7)فان مشروع الفارابً قد تحقق

 ختلبؾ تصور الفارابً عن التصور الٌونانى للدولة المدٌنة.إمن هنا ، والفكرٌة عموما

و العشٌرة و  مة بل ربطها بالنسب،فالتصور الٌونانً لم ٌربط المدٌنة بالدولة أو الأ

الأوروبً  -الطبقة، "و بدأ تطور معظم حكومات المدن الاؼرٌقٌة بالنظام الهندي 

القدٌم الذي ٌتمثل فً وجود ملك و مجلس قبلً ٌحتل الأماكن البارزة فٌه رإوس 

 العائلبت النبٌلة، و لكن المناقشة فٌه كانت حرة و كان لأي رجل من القبٌلة الحق فً

د، و كان الملك قبل كل شًء قائدا حربٌا و أداة لتنفٌذ قرارات المجلس ٌأن ٌقول ما ٌر

و لم ٌخطر على باله أن تكون له صفة الهٌة، بل ان وظائفه الكهنوتٌة كانت ؼٌر 

               (8)هامة" 

لة فرٌفر، المركز الثقافً العربً، الدولة و المجتمع فً الؽرب و فً دار الاسلبم، ترجمة نخبرتارد بادي : الدولتان  -5
 38، ص 191996ط

 51، ص 1998،  1عبد السلبم بنعبد العالً : الفلسفة السٌاسٌة عند الفارابً، دار الطلٌعة، بٌروت، ط -6
، 6أنظر مقال عزمً طه السٌد أحمد : اعتقادات الفارابً فً السعادة، مجلة الجمعٌة الفلسفٌة المصرٌة ، سنة  -7

   1997، 6عدد 
 65، ص  1995، موفم للنشر، الجزائر، 2لنتون رالؾ : شجرة الحضارة، ج -8

ن الدولة فً المجتمع الٌونانً تقوم على مبدأ فاسد أخلبقٌا، ونظرٌا، ٌمٌز بٌن إ

الطبقات، و ٌحرم جزء من الناس حق المواطنة كالأجانب و النساء و العبٌد فً حٌن 
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ق بٌت عربً و أعجمً، و لا بٌن حر و عبد أو ٌلح المبدأ الانسانً بٌن الناس لا فر

ن مفهوم المدٌنة فً الفكر السٌاسً ٌقوم على أساس عقائدي، لا إ، مرأةإرجل و 

و بذلك أصبحت دولة الاسلبم و أمته تقوم على مبدأ عالمً ،  جؽرافً أو عرقً

ن أكرمكم عند الله أتقاكم"إ"وجعلناكم شعوبا و قبائل لتعارفوا 
(9)

أي شكل  رافضة بذلك 

، فالاسلبم قد وحد أمته تحت راٌته، مبادئه السمحة، و الدولة (15)من أشكال العصبٌة

تقوم على أساس قانون ٌخضع له جمٌع الأفراد و ٌستمد من كتاب الله و سنة رسوله، و 

ة لا تتؽٌر و لا تتبدل تبذلك فانها موجودة ضمنٌا فً الشرٌعة، و الأحكام الشرعٌة ثاب

ته و هو السمٌع العلٌم، و "و تمت كلمة ربك صدقا و عدلا، لا مبدل لكلما بقوله تعالى :

لا إن هم إلا الظن و إن ٌتبعون إن تطع أكثر من فً الأرض ٌضلوك عن سبٌل الله إ

ون"صرٌخ
(11)

ختلبؾ الفٌلسوفٌن فً تصورهما لبنٌة المدٌنة الفاضلة إنلبحظ كذلك ،  

ٌجعل دور الحارس فً المدٌنة دورا أساسٌا  و لبنٌة الجمهورٌة أن الفٌلسوؾ الاؼرٌقً

لى حد أن أفلبطون لا ٌشؽل تقرٌبا فً جمٌع الأجزاء العشرة من الجمهورٌة إتماما، 

لا بموضوع الحارسإ
(12)

ُ ٗظٞفح )حفظح اىَذُ( عرذ أفلاطُ٘ "ٕٜ أُ ٖٝرَ٘ا إ،

ٞاسٌٕ تشؤُٗ اٟخشِٝ ٗ أُ ٝذتشٗا شؤُٗ اىَذْٝح ٗ ٝر٘ى٘ا أٍشٕا9 ٗ ٕؤلاء ٝجة اخر

ّْا سْصطفٞنٌ ٍِ إتعْاٝح فائقح ....... فينٜ ّنُ٘ حشاسا سْقً٘ تعَيٞح اخرٞاس دقٞق9 

  (13)اىصف٘ج اىَخراسج ٍِ شثاب اىَذْٝح 

ُ ٍثو ٕاذٔ اىعْاٝح تطثقح اىجْذ لا ّجذٕا عْذ اىفٞيس٘ف اىَسي9ٌ صحٞح أُ "مراب إ

ذْٝح9 ٗ ىنِ ٕؤلاء ىٞس٘ا اىفص٘ه" ٝشٞش اىٚ )اىَقاذيح ٗ اىحفظح( مَشذثح ٍِ ٍشاذة اىَ

"ٍثو حَيح اىذِٝ ٗ ٍثو اىنراب ٗ الأطثاء ٗ ر9ٌٖٝٗ فاُ ٕؤلاء فٜ اىَذْٝح ٍِ أجضائٖا 

  (14)اىعظَٚ

 13سورة الحجرات، الآٌة  -9
 63، ص 1979، 1محمد فتحً : أصول الفكر السٌاسً الاسلبمً، مإسسة الرسالة، بٌروت، لبنان، ط -15
  115سورة الأنعام، الآٌة  -11
كوٌٌري )اسكندر( : مدخل لقراءة أفلبطون، ترجمة عبد المجٌد أبو النجار، مراجعة د. أحمد الأهوانً، الدار  -12

     66 – 65المصرٌة للتؤلٌؾ و النشر، مصر ، )ب.ت( ، ص 
  137 – 136ص  ،نفس المرجع  -13
 76الفارابً : فصول منتزعة، ص  -14

 

ُ اىحشاط ٗ ٝأخز ٍِ تٌْٖٞ حنأٍ مزىل لأُ ُ اىفٞيس٘ف اىّٞ٘اّٜ ٝعيٜ ٍِ شأإ

اىحٞاج اىعسنشٝح ماُ ىٖا عْذ الاغشٝق دٗس أساسٜ ٗ ٍاضٜ عشٝق9 ٗ لأُ اىْظاً اىزٛ 
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ماُ أفلاطُ٘ ٝضعٔ ّصة عْٞٞٔ ٗ ٕ٘ )ّظاً ٍذْٝح اسثاسطح( ماُ ٝقً٘ عيٚ 

ٗ ستَا أٍا ىذٙ اىفاساتٜ فاُ اىق٘ج اىعسنشٝح ماّد حذٝثح اىعٖذ9 9  أسرقشاطٞح عسنشٝح

عرقذ ٕ٘ أّٖا سثة اىخشاب9 فَِ اىَعشٗف أُ اىذٗىح الاسلاٍٞح ظيد ت٘قد غٞش قصٞش إ

ذعرَذ عيٚ اىرْظَٞاخ اىقثيٞح أثْاء فرشاخ اىحشٗب ٗ اىجٖاخ ٗ ىٌ ذر٘فش عيٚ جٖاص 

تِ مثٞش" ٝعطْٞا ص٘سج ٍشمضج عِ إُ "إ لا تعذ ٍذج ط٘ٝيح ٍِ قٞأٍ.إعسنشٛ ٍسرقو 

ر ٝق٘ه "فٖٞا شغة اىجْذ عيٚ ٍعض إٕـ(  334ٍِ فساد )سْح أثش اىجْذ ٗ ٍا أىحق٘ٓ 

ِ ىٌٖ اٝصاه أسصاقٌٖ فٜ ٍذج رمشٕا ى9ٌٖ  َّ اىذٗىح تِ ت٘ٝٔ ٗ اسَع٘ٓ اىَنشٗٓ فض

فاضطش اىٚ خثظ اىْاط ٗ أخز الأٍ٘اه ٍِ غٞش ٗجٕٖ٘ا ٗ أقطع ق٘ادٓ ٗ أصحاتٔ 

ِ ٗ صاىد أٝذٛ اىقشٙ جَٞعا ىيسيطاُ ٗ أصحاب الأٍلاك9 فثطو تزىل أمثش اىذٗاٗٝ

اىعَاه9 ٗ ماّد اىثلاد قذ خشتد ٍِ الاخرلافاخ ٗ اىغلاء ٗ اىْٖة9 فأخز اىق٘اد اىقشٙ 

فْلاحع أُ اىفاساتٜ ٝشفض ّظشٝح حق الأق٘ٙ 9 (15)اىعاٍشج ٗ صادخ عَاسذٖا ٍعٌٖ

تعْف شذٝذ ٍثيَا فعو ٍعئَ أفلاط9ُ٘ فقذ ماُ ٝثذٗ ىٔ جيٞا أُ ٍجرَعا ٝطغٚ فٞٔ اىق٘ٛ 

اىرغاىة ٕ٘ ٍجرَع فاسذ لا ٍحاىح9 ٍجرَع ذغية فٞٔ اىفرِ  ٗ ٝعَٔ الاضطشاب9 ٗ ٝس٘دٓ 

تابعا لترتٌب المعارؾ والقدرات ، ساساأهل المدٌنة ٌظل لذلك فان  تصنٌؾ الفارابً لأ

لى العلوم الدٌنٌة والخطابة والبلبؼة والشعر إالعقلٌة فمثلها تندرج المعارؾ من الحكمة 

لى إفكذلك تندرج القوى العقلٌة من التفكٌر  ، والتنجٌم والموسٌقى والحساب والطب

لى الاقناع والتخٌٌل لذا إلى التعقل والتدبٌر  وتتدرج طرق البرهان من الٌقٌن إالتخٌل 

ٌحتوي على المعقولات ببراهٌن ٌقٌنٌة  يفالخاص هو " الذي عنده من العلم الذ

ن ٌقتصر بهم  فً أن سبٌلهم و الذٌأوالعامة هم الذٌن ٌقتصرون  (16)والباقون عامة

 (17)أي المشترك معلوماتهم النظرٌة على ما ٌوجبه بادي الر

  
، ص  1953، تحقٌق عبد الوهاب النجار، ادارة الطباعة المنٌرٌة،  6بن الأثٌر : الكامل فً التارٌخ ، الجزء إ -15

316 
 . 38الفارابً : تحصٌل السعادة ، ص  -16
،ص  1971،   1إٌة جدٌدة للفكر العربً فً العصر الوسٌط، دار دمشق ، ط الطٌب : مشروع ر ًتٌزن -17

274 . 
 

هو فكرة الاستحقاق   ًٌنطلق منه التراتب عند الفٌلسوؾ الٌونان يالذ أما المبدأ

لذا فلٌست مهمة المدٌنة  ، ن كل مواطن فً المدٌنة هو مسٌر لما خلق لهالسٌاسً لأ

ٌن صالحٌن بقدر ما هً تنمٌة لمواهب ختراع مواطنإفلبطون أالفاضلة عند 
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ن الدور الذي إهذا ما  جعله ٌركز على ضرورة التعلٌم فً مدٌنته حتى " ، المواطنٌن

لى حد جعل البعض ٌعدونه إفلبطون  المثالٌة ٌلفت النظر أنٌط بالتعلٌم فً دولة أ

 . (18)ساسً فً الجمهورٌةموضوع البحث الأ

ن ٌكون ما ٌكون  إجتماعٌة نوعٌة )...( وإٌعة ما عند الفارابً فلب وجود " لطبأ

نما كٌفٌة سكانه وبصورة جوهرٌة حالة إبنٌة و لاإالمجتمع المثالً لٌس بناء ما من 

وجود هنا لتلك الصلببة الاجتماعٌة وذلك التحجر الذى لا  (19)فكارهمأعملهم وحقٌقة 

ما أون العلم النظري الذى جعل "الملوك الفلبسفة ٌمثل، نجده عند الفٌلسوؾ الٌونانً

فلب ٌصلون الى هذه الدرجة ومٌدانهم ، مساعدوهم  ومعاونوهم، خرونالحراس الآ

 الخاص هو العقل والتفكٌر المنطقً و التحلٌل والتركٌب

ٌمان وطن إما المواطنون العادٌون فانهم  ٌرضون بما ٌبثه فٌهم العلماء من أ

جتماعٌة متجهة نحو إسلم ٌإمن بحركة ن الفٌلسوؾ المأوهذا لا ٌعنً مطلقا  (25)صادق

 هدؾ معٌن كمحو الفروق والقضاء على التراتب .

و فً الجماعة الحكام أفلبطون الحكمة فً الحاكم أشترط إما بالنسبة للحاكم فقد أ

مهمته نما كان ٌقصد شخصه و ذاته لأن إالفٌلسوؾ ضرورة خضوع المدٌنة لحكم  أي

ع ٌحكم بالعدل وٌسن القوانٌن العادلة المتلبئمة مع الرئٌسٌة هً تمكٌن المدٌنة من مشر

ن أن حاكم الجمهورٌة علٌه أمعطٌات العصر وتطور الزمان ونحن تباٌنا من حٌث 

ن أذن نلبحظ إ،           ن ٌستلم الحكمقل أٌة و ٌنجح فٌها لٌمارس الحٌاة العم

السٌاسً لتمرٌر  فلبطون كان ٌمثل المعارضة الاٌجابٌة التى تستعمل الرمز والخٌالا

 .مشروعه السٌاسً

 
 

، عبد الرزاق السنهوري .تصدٌر د، ترجمة حسن جلبل العروسً، 1ج، تطور الفكر السٌاسً سباٌن )ج( :  -18
 . 63ص ،  1963، مصر، دار المعارؾ، الطبعة الثالثة، مراجعة د عثمان جلٌل عثمان

 64المرجع نفسه، ص  -19
 . 155أفلبطون ، ص كوٌٌري )أ( : مدخل لقراءة  -25

 

بٌنما نجد رئٌس المدٌنة الفاضلة عند الفارابً ٌعفً من هذا الشرط فً حالة 

فالمدٌنة  ًفالفارابً ٌشترط فً رئٌسه صفة النبوة وبالتال تصاله بالعقل الفعال.إ

الاستخلبؾ  أمبد و الامام فهً تعبر عن رؼبة الانسان فً تحقٌقأمرتبطة بالخلٌفة 
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ما ذكر النبً جاء متوافقا مع الطرح الشٌعً والاسماعٌلً على أ،  والحرٌة والعدالة

 محمد )ص( الشخص لكنها تستمر فًفً ذات  نتهتإن النبوة أٌعتقد  يالذ، الخصوص

لسوؾ المنعوت ٌوبالتالى فالف ، البٌت روحا متجلٌة فً شخص الامام النورانًآل 

تجعل منه الشٌعة المعلم  ي والذبالحكم هو الامام الذى ٌمتلك القدرة على الاتصال بالله

ٌقوض معالم دولة الشر  يوالمخلص العادل الذ، رضالهادي لدولة المستضعفٌن فً الأ

  (21)رض الاسلبمٌة على الخصوصالمعمورة و الأ التى تملؤ

نه لو لم ٌتوافر الحاكم الفٌلسوؾ لا نتفى الفضل عن أفلبطون ٌرى ألقد كان 

بٌنما نجد ، لى المدٌنة تحكمها مدٌنة فاسدةإماتها ولتحولت هم مقواعنها  بالمدٌنة ولؽا

جتماع هذه الصفات فً شخص واحد إن أكثر منه مرونة حٌنما ٌلبحظ بنفسه أالفارابً 

ن لم إون مر عسٌر ونادر فان وجد مثل هذا الشخص فهو الرئٌس الفاضل بلب منازعأ

، همها ان ٌكون حكٌماأائط جتمعت فٌه ست شرإن ٌعهد بالرٌاسة لمن اٌوجد فانه ٌمكن 

خره آلى إولون للمدٌنة ن ٌكون عالما حافظا للشرائع والسنن التى دبرها الأأوالثانى 

مثل فالفارابً ي الفارابً حول الحاكم الأأمن الشرائط التى تبٌن الوجه الاسلبمً لر

 ٌلة.خٌفسر الحكمة بالاتحاد بالعقل الفعال عن طرٌق القوانٌن الناطقة و الم

نما الفارابً فٌقول بمجلس إ، فلبطونان الرئٌس واحد عند أهنا نستنتج من 

المجلس الرئاسً  نه ٌعلق نجاح هذاأرئاسً عند تعذر وجود الرئٌس الواحد ونلبحظ 

فهذا التلبإم ، ضائهعن ٌتوافر بٌن ااو الانسجام الذى ٌنبؽً أم" إ"التلب فً الحكم على

انٌة التعاون بٌنهم للوصول بدولتهم مكإسٌحقق  يو الانسجام هو بالقطع الذأ

 لى السعادة الموجودة .إوبمواطنٌهم 

 

 155نفس المرجع السابق، ص  -21
 

 

 ىساس قوأفلبطون لطبقات جمهورٌته ٌقوم على أٌم سوفضلب عن ذلك فان تق

القلب لى إبالنسبة  عضاء البدنأساس مراتب ى أبٌنما الفارابً تقوم عل ، النفس الثلبث

، عضاء كمالا وتمامان القلب فً البدن ٌفوق بقٌة الأأوالمعنى المقصود  ،) الرئٌس(

كملها فٌما ٌختص به أوهو ، جزائهأجهة خلقه وتركٌب  نمأي كملها فً نفسه أفهو 

لى الجسم إضاء كدفع الدم علا ٌشاركه فٌها ؼٌره من الأ ًعمال التمن الوظائؾ والأ
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ن المدٌنة ؤوكذلك ش، عضاءبه دون بقٌة الأثر ؤوٌست، فانه ٌقوم بذلك كله، وتزوٌده به

لى ؼٌره ما ٌشبه إعمال بالنسبة رئٌس له من الصفات والوظائؾ والأ، الفاضلة ففٌها 

فراد المدٌنة فً ذاته أكمل أعضاء فهو ماله بالنسبة لبقٌة الأأعوظائفه و و صفات القلب

ودات وفٌضها ساس مراتب الموجأٌضا على أو، ثر به من صفاتؤكملهم فٌما سٌتأو 

ن الفارابً أساس ما ٌحصلون من معارؾ ٌقٌنٌة وهذا ٌعنى أعن واجب الوجود وعلى 

لى إن ٌتم الانقٌاد ألى إ،  لى من فوقهإضلة كل اعضاء المدٌنة الفأ دن ٌنقاأٌرٌد 

ن ٌتم ألى إول و ذلك كما ٌنقاد كل من الكائنات الى ما فوقه من القوى الرئٌس الأ

 .ولالأ الانقٌاد الى السبب

لى إة ملك المدٌنة الفاضلة بلى سائر الموجودات كنسإنسبته ول فان السبب الأ

و  جسام السماوٌةالأ ودون، ولمن المادة تقرب من الأفان البرٌئة  ، جزائهاأسائر 

نها ألا إ وتإمه وتقتفٌه ....، ولالسبب الأوة ذحوكل هذه تحتدي ، جسام الهٌولانٌةالأ

وذلك ، خص  ٌقتفً ؼرض ما هو فوقه قلٌلبن الأأتب وذلك نما تقتفً الؽرض بمراإ

ول واسطة س بٌنها وبٌن الأٌل ًلى التإن تنتهى ألى إ، ٌقتفً عرض ما هو فوقه

ول .... هذا الترتٌب تكون الموجودات كلها تقتفً ؼرض السبب الألى فع، صلبأ

فعالها ؤحتدي بن تأجزاءها كلها ٌنبؽً أفان ، تكون المدٌنة الفاضلةأن وكذلك تبتؽً 

ول على الترتٌبحدو مقصد رئٌسها الأ
(22) 

 

 

من ثراث  ،نصوص فلسفٌة مسٌرة ، كمال الٌازجً  -عن كتاب د،  هل المدٌنة الفاضلةآراء أرابً :  االف - 22
 . 78-77م ص ،  1968،  4ط، بٌروت ، دار العلم للملبٌٌن ،  العرب الفكري

 

ول ٌقول بشٌوعٌة الملكٌة الفارابً فالأفلبطون وأٌضا بٌن أوجه الخلبؾ أومن 

هم أن أنه تصور أذ إولاد فً محاورة الجمهورٌة لضمان وحدة الدولة والنساء و الأ

نما هو التنافس على ملكٌة النساء إ)حكاما وجند (  سباب الصراع بٌن طبقة الحراس أ

سباب أالة زإومن ثم فان ، و خلبفه  راضى و العقارات وكذلك التنافس على ملكٌة الأ

سبابه فٌبقى للدولة وحدتها وٌضمن للنظام أهذا الصراع تكون فً القضاء الفوري على 

الآراء الأفلبطونٌة التً تتنافر الدٌنٌة و  تجاهلقد ما الفارابً فأو، السٌاسً استقراره
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باحٌة الحكام و مشاعٌة النساء و الأولاد و المرأة فً عمل الرجل، إالاجتماعٌة و منها 

 .كار المال و أجزاء الحب الأفلبطونًحتإو 

ٌسٌطر ذي ن الانسان المثالً هو الؤفلبطون ٌرى بؤما من حٌث النظام والتربٌة فأ

ن ألذا فان نظام الدولة ٌكون مثالٌا شرٌطة ، الؽضب والشهوة ًبقواه العقلٌة على قوت

ول عن الجٌش والعمال وكذلك نظام الدولة هو المسإ ًتسٌطر طبقة الحكام على طبقت

اث نالذكور و الا –طفال ن ٌولد الأأ ذفراد وتنشئة الجٌل المتمٌز بالعدالة فمنتربٌة الأ

تتعهد الدولة لهم بعد عزلهم عن ذوٌهم ثم ٌفرزون طبقٌا بعدها تنهى الدولة دراستهم  –

خد ؤمتحان تفرزه الدولة فٌٳعلى كافة الفنون والعلوم والرٌاضة وكل من ٌرسب فً 

 ة فً المجتمع .منزلته العملٌ

ذ عند ذلك تصل القلة ٳ، فراد فً سن الخمسٌنوهذا النظام التربوي ٌنتهً بالا

ت نفوسهم بالعلم متلؤٳحٌث هذبهم السن والخبرة و، القلٌلة لبلوغ طبقة الفلبسفة الحكام

تى صاروا جدٌرٌن بنٌل المثل العلٌا فً رئاسة الدولة والحفاظ على ، حو المعرفة

حكم عقٌدته الاسلبمٌة فان النظام والتعلٌم بما الفارابً فأ،  ًوالتعلٌمنظامها التربوي 

شٌاء لى الأٳنه ٌشٌر ألا ٳ، فلبطونأٌكون عنده على صورة مؽاٌرة تماما عن نظام 

ة لا وهً نظرٌاته الفلسفٌأهل المدٌنة الفاضلة أن ٌعرفها جمٌع أتوجب ٌ ًالمشتركة الت

شٌاء المفارقة للمادة والأ ، مٌع ما ٌوصؾ بهول وجى وضعها فً معرفة السبب الأٌال

ول ومعرفة الرئٌس الأ، وقواهاو الطبٌعٌة، و معرفة النفس  والجواهر السماوٌة

 لخ .ٳ ...  والمدٌنة الفاضلة والمدن المضادة لها

 

 

ما فٌما ٌخص مضادات المدٌنة الفاضلة عند الفارابً فهو ٌختلؾ فٌها عن أ

على حكومة الفلبسفة وٌنتج  أن ٌطرأٌمكن   ير الذتحدث عن التطو يفلبطون الذأ

مثل و النموذج الأأعلى نها لا تحقق المثل الأسماه بالحكومات الفاسدة لأأعنه وجود ما 

من  -كما ٌقول المثل –ستجار ٳللعدالة فً الدولة فً قوله "هكذا فان الشعب قد 

عله ٌقع تحت سطوة حرار جن خوفه من الوقوع تحت سٌطرة الأأذ ٳ، الرمضاء بالنار

نواع  العبودٌة أمر أقسى وأوهكذا تتحول الحرٌة المتطرفة الهوجاء الى  ! العبٌد

 (23)عنً بها الخضوع للعبٌدأو
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نه ٌتحدث كذلك أن الفارابً لا ٌتحدث فقط عن تطور ٌلحق بنوع الحكم فقط بل إ

كٌم حٌث سٌؽٌب ن لم ٌوجد فٌها الحاكم الفاضل الحإنهٌار المدٌنة الفاضلة تماما إعن 

نما هو حدٌث عن إعنها الفضل والحكمة وبالتالى فان حدٌثه عن المدن ؼٌر الفاضلة 

ا النقد ٌوضح ذن هٳ، المدٌنة الفاضلةعن مقومات  ختلؾ فً مقوماتهاتخرى أمدن 

لى مدٌنة إن اللجوء أمة السٌاسٌة فً ذلك العصر كما بلؽته الأ ًم السٌاسً الترذالتش

، بقوله "تمسك الاسلبم و المسٌحٌة لبحث عن المجتمع متماسكٌعكس نٌه ا ًالوح

بمثال المجتمع الجامع المبنً على الاٌمان بدٌن موحى به تعود جدوره الى تراث النبوة 

الٌهودي و مثال الشمولٌة الجامعة وجدت تكلمته فً واقعٌة التشرذم السٌاسً 

شكال الحكومة كما فعل أد ه تحدٌتم ٌحاول الفارابً فً فلسفو لذا ل،  (24)المحلً

كما ، هل المدٌنةأولا طرٌقة تعلٌم وتثقٌؾ  سختٌار الرئٌإولم ٌذكر طرٌقة ، فلبطونأ

لى إفلبطون كان ٌسعى أن أكبر بٌن الفٌلسوفٌن ٌظل واضحا حٌنما نعلم ن الفارق الأأ

لا إحرار ولا ٌدخل فٌها العبٌد تكوٌن مدٌنة فاضلة ٌكون جمٌع مواطنٌها من الٌونان الأ

تسعت  رإٌة الفارابً حول ٳبٌنما ، عمال الٌدوٌة حرار فً الأدوات ٌستخدمها الأؤك

تحد البشر جمٌعهم فً دولة عالمٌة واحدة لا فرق فٌها بٌن ٌن أمكانٌة ٳالمدٌنة لتشمل 

 لا بالتقوى . ٳعجمً أعربً و

 

 . 495ص ،  الجمهورٌة:  فلبطونأ -23
 128السٌاسة، ص  عبد القادر بوعرفة : المدٌنة و -24

  

رساء الطابع ٳفهً بالتالً تساعد على ، فلبطون هً مدٌنة القانونأمدٌنة ُ ٳ

ذا كان ٳلا ٳلاٌكون عادلا ، فلبطونأفالنظام السٌاسً لدى ، السٌاسً والمطلق للشرٌعة

ن تبلػ المدٌنة أرابً لا ٌمكن اما الفأ، الفٌلسوؾأي للنوموس كما حدده ، مطابقا للمثال

 (25)ًلى النبٳحى بها أو ًللشرٌعة التأي مٌنة للمثال أذا كانت ٳلا ٳ العدالة

 

ذلك ما ثرة بها ؤمتالفلبطون أصورة لجمهورٌة ن مدٌنة الفارابً أخٌرا نستنتج أو 

ٌفسر لنا مدى سٌطرة الفكر الٌونانً على فلسفة الفارابً و عطائه باعتباره كان ٌشكل 

ثر ؤن ٌتأبد بق على العرب المسلمٌن فلبثقافة العصر، و هً ضرورٌة حضارٌة تنط



ونـاني و الفكـر الاسـلامــيلفصــل الثــالــث                              الدولـة بين الفكـراليا  

 101 

نه الفارابً فقط على حد ٳ، رسطوأفلبطون ولا أالفارابً لٌس هو ، فالسابقباللبحق 

 .(26)رحبامتعبٌر الدكتور 

 

ا فً بطون عن الفكر السٌاسً لدى الفٌلسوفٌن الكبٌرٌن بقً قابٳوصفوة القول  

قرب أهً  ًشٌد دولته المثالٌة التفلبطون أن أكتبهما ولم ٌرى حٌز التطبٌق قط ذلك 

جبارٌة ٳ دخل القانون وأنه فً )النوامٌس( أصحٌح  ، رضلى الأٳالسماء منها  ىٚٳ

ونادى بالتطبٌق الاشتراكى فً ، ولادلؽى مشاعٌة النساء والاعتراؾ  بالأأ و، التجنٌد

بعٌدة عن ن سٌاسته بقٌت ألا ٳ، مور الاٌجابٌةتوزٌع الثروة على الجمٌع وؼٌرها من الأ

 رض الواقع .أ

نه صوفً ٳ، تت ضعٌفة عدٌمة السبك والواقعٌة المطلوبةأوكذلك سٌاسة الفارابً 

 زولة عن المجتمع عفكاره السٌاسٌة مثل شخصٌته المأٌحب الاعتزال  لذا فان 

 

 
 

 

المركز الثقافً ، ترجمة نخلة فرٌفر،  الدولتان "الدولة والمجتمع فً الؽرب وفً دارالاسلبم:  برتران بادي  -25
 .  37ص ،  1996 ،  1ط، العربً 

، بٌروت ، منشورات عوٌدات ، من الفلسفة الٌونانٌة الى الفلسفة الاسلبمٌة : محمد عبد الرحمان مرحبا  -د -26
 . 168ص  – 1975

 

 المبحث الثاني : واقع الدولة الاسلامية 

 

الٌوم الدولة الاٌرانٌة واحدة من والتى ٌعد نموذجها ، تعتبر الدولة الاسلبمٌة المعاصرة

لا على صعٌد كٌانها الحضاري والسٌاسً وحسب ، برز المواضٌع الحساسة والمهمةأ

 ضحت موضوعا للدراسة والتمثل .أبل 

ن الثورة الاٌرانٌة هً الحركة الاسلبمٌة التى لعب فٌها رجال الدٌن دورا ٳ

نها حركة ثورٌة أٌدٌولوجً بطابعها الا راكثر جهٌضا الحركة الأأولكنها  ، حاسما

ولذلك لم ، نخبة مثقفة ورجال الدٌنبٌن لى العالم الثالث وٌقودها تحالؾ فرٌد ٳ ًمنتت



ونـاني و الفكـر الاسـلامــيلفصــل الثــالــث                              الدولـة بين الفكـراليا  

 102 

تخدته عملٌة فرض ٳذي نتصار الثورة الطابع المحافظ الٳعقبت أسلمة" التى تتخذ "الأ

 دان .الاسلبم بواسطة الدولة والتى شهدتها بعض النظم مثل السعودٌة  وباكستان والسو

ساسا كما هو أهداؾ ورؼبات سٌاسٌة أفالدولة الاسلبمٌة لا تعبر فً وجودها عن 

ن مقوم ، أيوهدؾ سماو ينها تعبر عن محتوى عقٌدأن الدول الاخرى بل ؤش

حكام قامة شرٌعة الله تعالى وتطبٌق الأٳنما ٌتمثل فً ٳبل وعلة هذا الوجود ، وجودها

ٌجب على المإمنٌن  يلباطل والطاؼوت الذبعد نفً سلطة اوالقوانٌن الاسلبمٌة 

ن عملٌة محاربة الباطل والطاؼوت فً مشروع الدولة لا ٌتم فً نظر أؼٌر   (27)مقاتلته

سلبمٌة ٳمجسدا فً حكومة  سلبمًٳسٌس نظام سٌاسً ؤلا بتٳنصار مثل هذه الدولة أ

بٌن الحاجات والموازنة  ،حلبل العدالة الاجتماعٌةٳهدافها مقاومة الظلم وأول تكون أ

الفردٌة والاجتماعٌة التً تقع فً تزاحم مستمر ٌحتاج إلى ضبطه والحٌلولة دون 

وقوع النزاع و التصادم بٌن المتزاحمٌن وتحقٌق التناسق بٌن الاحتٌاجات الاجتماعٌة 

التً توفر المتفاوتة وأسالٌب ذلك وتوجٌه القوى الفاعلة فً المجتمع الوجهة الصحٌح 

 لجمٌع وعلٌها إرساء قواعد العدل فً المجتمعالخدمة العامة ل

 

ٌق ثمركز الدراسات والتو، ٌةصلمجلة المنتقى الف، ملبحظات حول المشروع الاسلبمً المعاصر: النافع بشٌر  -27
  46ص ،  13العدد ً، الاسلبم

ومكافحة الظلم والتجاوز على الآخرٌن، وحماٌة البلد وصٌانة ثرواته الاقتصادٌة 

على منجزاته الحضارٌة وتعجٌل عجلة التقدم فٌه نحو امتلبك أسباب والمحافظة 

الرقً والتقدم مع المحافظة على هوٌة المجتمع الإسلبمً وتارٌخه وإرثه الحضاري 

تكرٌس وتنمٌة عوامل التقوى والالتزام بالأحكام الشرعٌة والارتقاء بالأمة نحو 

وباختٌار ، حكم الشرٌعة الاسلبمٌة ذن باقامةٳفهً مكلفة ، الإسلبم فً سلوكها وحٌاتها

لى سٌاسة المجتمع وفقا محددات ٳكثر مناسبة لتنفٌذ هذه المهمة وصولا لٌات الأاللآ

خرى العلمانٌة خلبق وهذا ما ٌمٌزها عن النظم الأالدٌن والشرٌعة والأ

 (28)قراطٌةٌووالت

                 ن إٌقول الامام الخمٌنى مإسس الدولة الاسلبمٌة الحدٌثة فً هذا الصدد 

فلٌست هً حكومة مطلقة ، لا تشبه الاشكال الحكومٌة المعروفة "الحكومة الاسلبمٌة

موال الناس ورقابهم ... فحكومة الاسلبم هً ؤٌه عابثا بأئٌس الدولة بررٌستبد فٌها 
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والحاكم هو الله وحده وهو المشرع وحده ولا سواه وحكم الله نافذ فً ، القانون حكومة

ومقارعة ، باعتبارها المإتمنة على تطبٌق الشرٌعة (29)الناس وفً الدولة نفسها جمٌع

فضل أنها أعلى  يتقدم بالتالً مشروعها الحضار، ونصرة المستضعفٌن، الطواؼٌت

بة من طرؾ الطواؼٌت والثقافات الضالة المنحرفة التً عذلبشرٌة الملمشروع منقذ 

دودي بؤن الاسلبم لا ٌنص على وإكد المو ٌ ،زماتجرت على الانسان الوٌلبت والأ

أٌة صٌؽة معٌنة سلفا لاقامة هئٌة أو هٌئات شورى، وذلك لأنه دٌن ٌخاطب الناس 

ولٌات أس ألذلك فانه على ر (35)كافة )مسكونً و جامع( و صالح لكل مكان و زمان

وذلك خلبقٌة وتوفٌر السعادة للبنسان زمة الاجتماعٌة والأهذه الدولة مسإولٌة حل الأ

توحٌد الآراء فً القضاٌا و  راده الله تعالى لهأ يبوضعه على الطرٌق الصحٌح الذ

العامة التً تتطلب موقفًا موحداً ٌمتلك صفة القاطعٌة والواقعٌة والقدرة على الإنجاز 

 حاجة ماسة لا ٌرتاب فٌها. –بسط الٌد  -والتنفٌذ، وهو ما ٌعبر عنه بلؽة الفقه 

         ،  1981،  صحٌفة كٌهان،  فً الفقه السٌاسً الشٌعى المعاصر نظرٌات الدولة:  كدٌور الشٌخ محسن -28
 . 45ص 
  45ص ،   1969،  بٌروت ، دار الطلٌعة ، " الحكومة الاسلبمٌة : الامام الخمٌنى -29
 27، ص  191967أبو العلبء المودودي : السٌاسة و القانون و الدستور، دار الفكر، بٌروت، ط -35

 

قول بوبذلك تتمٌز هذه الدولة عن المشارٌع ذات الاتجاهات الحضارٌة المؽاٌرة 

لى إ" لٌذهبوا –بٌن النظام الاسلبمً و النظام الؽربً  امقارن–الامام الخمٌنى )ره( 

لا ٌزالون متخلفٌن فً مجال توفٌر السعادة للبنسان  لى أي مكان ٌشاإون فهمإالمرٌخ و

، ٌجاد تقدم نفسً وروحً مشابه للتقدم الماديٳخلقٌة وفً ومتخلفٌن فً نشر الفضائل ال

ن من خصائص هذه الدولة أما ك   (31)"ولا ٌزالون عاجزٌن عن حل مشاكلهم الاجتماعٌة

لحلها وتوفٌر ، زماته الراهنةأساسٌة والاسلبمٌة التركٌز على قضاٌا الانسان الأ

ل تعبئته بعناصر القوة المنطلقات الكافٌة لصنع بدائل تقٌه الضرر وذلك من خلب

رضٌة المناسبة لتحرٌره وتمحوره حول الاسلبم باعتباره وتوفٌر الأ، والجهاد والوعً

أن تكون سلطتها ومنهجها على وفق المصالح الاجتماعٌة العامة و ، عقٌدة ونظاما

ٌربط بٌن واقع الذات   للناس، وهذا ما ٌإٌده الوجدان المذكور فً أعماق الناس والذي

انٌة والواقع الخارجً وٌهتدي من خلبل الربط إلى ضرورة توفر العاملٌن الإنس

المتقدمٌن من مشروعٌة الولاٌة والسلطة للحكومة، ومن كونها تعمل وفق المصالح 
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العامة،إذن وجود قوة مركزٌة لكل هذه الفعالٌات وحفظ الروابط الاجتماعٌة للبلد 

ان على وجود هذه القوة حتى تقود ورفض التبعات الخارجٌة للمجتمع المسلم ٌتوقف

المجتمع فً جمٌع الأنشطة والفعالٌات وتنقاد لها كل القوى الداخلٌة وتلتزم بؤوامرها 

وتنتهً بنواهٌها وتسٌر بالمجتمع فً مجالات الفكر والسلوك وهذه القوة ما عبر عنها 

إنما ولٌكم الله " القانون )بالولاٌة( مستمدة من ولاٌة الله الحقٌقٌة على خلقه قال تعالى

وله  (32)"ورسوله والذٌن آمنوا الذٌن ٌقٌمون الصلبة وٌإتون الزكوة وهم راكعون

 الحاكمٌة المطلقة وله الأمر والنهً.

ولهذا حث الامام الخمٌنى )ره( علماء الاسلبم والشعوب المسلمة على وضع   

ن أٌع المسلمٌن من خلبل قامة الحكومة الاسلبمٌة : "واجب العلماء وجم، حد للظلم

   (33)جل سعادة الملبٌٌن من الناس"أن ٌسعوا من أٌضعوا حدا لهذا الظلم و

 

 45ص ،   1969،  بٌروت ، دار الطلٌعة ، " الحكومة الاسلبمٌة : الامام الخمٌنى  -31
 55سورة المائدة، الآٌة  -32
 . 42- 41بدون تارٌخ ، ص آٌة الله خومٌنى : الحكومة الاسلبمٌة ، دار الطلٌعة ، بٌروت ،  -33

و ٌعتبر "المودودي" أن مبادئ الاسلبم السٌاسً ٌمكن أن تتجسد فً صٌاؼات 

دستورٌة متنوعة، المهم لٌس شكل المإسسة و لا قوتها بل على العكس من ذلك، المهم 

هو الطرٌقة التً تتوارى بها المإسسة خلؾ تطبٌق المبادئ الاسلبمٌة التً ٌنبؽً لها 

تؽلب على قلوب الناس و تسود أفعالهم، ان مفتاح النصاب السٌاسً ٌكمن  حٌن ذاك أن

برز أٌران صار من ٳن الدولة الاسلبمٌة حٌنما قامت فً أعلى  (34)فً أخلبق اجتماعٌة

دعا  ًواجباتها نصرة المسلمٌن وقٌادتهم من خلبل مرجعٌتها الحضارٌة والفكرٌة الت

ا وها من قبل المسلمٌن و المستضعفٌن لكى ٌنهضتباعٳلى ٳكثر من مرة أالامام الخمٌنى 

و دور  (35)ثٌر فٌهم  لهذا الؽرضؤٌصالهم لهم والتٳو من خلبل ، أو ٌتخلصوا من الظلم

محض ٌهدؾ الى جعل البشر أتقٌاء فاضلٌن و نجاح الدولة هو نهاٌتها، الدولة التربوي 

ذا التفاعل هو الشرٌعة لٌس فالمجتمع قائم بذاته و ٌنتج عن تفاعل البشر فٌما بٌنهم و ه

 .  الا

دبٌات الثورة وخطابات الامام الخمٌنى أخٌرة فً وقد عبر عن هذه النقطة الأ

سلبمٌة ٳن ثورتنا "لأ:  الراحل ب " تصدٌر الثورة "حٌث ٌقول الامام الخمٌنى 

وهو التصدٌر فً بعده الحضاري و لٌس ،  (36)نحاء العالم"ألى جمٌع ٳفسنصدرها 
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فكارها ومفاهٌمها وتجربتها أن الدولة الاسلبمٌة تنتشر ي، أي ألعسكرالتصدٌر ا

 ين الدولة الاسلبمٌة فً الوقت الذإ. وٌبقى الخٌار للشعوب، الحضارٌة فً كل الوجود

ٌضا كانت جوابا على التحدٌات أفانها ، كانت ولادتها معبرة عن الالزام بالشرع

فالحضارة ، عدائهم وخاصة الؽربٌٌنإقبل تواجه المسلمٌن من  ًالفكرٌة والسٌاسٌة الت

فكارها التسلطٌة وسٌاساتها الاستعمارٌة فعلى ؤنفكت تواجه المسلمٌن بإالؽربٌة ما 

صعٌد الفكر كانت تروج لطروحاتها الاستشراقٌة وذلك فً العالم الاسلبمى قصد 

نه وجود أها الؽرب لروج  ًفكار والتتحذٌره ومنعه من الحركة والنهوض من الأ

ن المسلمٌن أدولة فً الشرٌعة الاسلبمٌة و يقتصادإو حتى أجتماعى إو ألنظام سٌاسً 

 و حضارة .أن ٌقٌموا دولة أعجز من أ

 56ص ، 1967، 1دستور، دار الفكر، بٌروت، طأبو العلبء المودودي : السٌاسة و القانون و ال -34
، 1996، 1مٌة، مإسسة التوحٌد للنشر الثقافً، طماجد الؽرباوي و آخرون : المنهج فً دراسة الدولة الاسلب -35

 25ص 
 . 45ص ،  1995- 189العدد ، الامام الخمٌنى : مجلة الشهٌد  -36

ن عجزهم تكوٌنى ونفسً وعقلً ذلك فضلب عن زرع المجتمعات الاسلبمٌة أو

 بالثقافة الؽربٌة قصد مصادرة المعاٌٌر الثقافٌة والقٌمٌة للمجتمعات الاسلبمٌة تمهٌدا

، نتاج الحضارة الؽربٌة ىستتباعها وهذا ٌجعلها تحٌإلتمٌٌع شخصٌة هذه المجتمعات و

هو مشروع لاعادة الوعً بالشخصٌة الاسلبمٌة ، ن مشروع الدولة الاسلبمٌةإولذلك 

سٌس الدولة ؤت نفقد كا ، ٌة المستقبلصمتلبك ناإوبقدرتها على صنع الحضارة و

، التخرصات الاستعمارٌة الؽربٌةلى بطلبن ونجاحها طٌلة ستة عشر عاما دلٌلب ع

مر الدولة وقٌادتها وحماٌة مشروعها ؤمكانٌة نهوض المسلمٌن بإثبتت أحٌث 

سٌس النظام ؤفكار تمنع من تأنه لا ٌوجد فً الاسلبم  أثبتت بذلك أكما  .(37)الحضاري

سلبم ما بل على العكس فالا، و تدفع المسلمٌن بالاتجاه المعاكسً، أالسٌاسً الاسلبم

انهم الحضاري الممٌز، و قامة  كٌإنفك ٌحرض المإمنٌن على الثورة على الظالمٌن و

ان السلطة السٌاسٌة ضروررٌة  و لا ؼنى عنها لاقامة مجتمع انسانً، فالاصلبحات 

التً ٌرٌد الانسان القٌام بها لا ٌمكن أن تتم بالمواعظ وحدها و ان السلطة السٌاسٌة 

ن تجربة تطبٌق الاسلبم فً الدولة إ،  (38)ٌكتب "خورشٌد أحمد" ضرورة لتحقٌقها كما 

واجهت المسلمٌن  ًنواع التحدٌات التأكانت جوابا على جمٌع ، الاسلبمٌة المعاصرة

لى حد إوقد نجحت هذه التجربة  ، و السٌاسًأسواء على الصعٌد الفكري والاجتماعً 

ثٌراتها ؤ ٌخفً هلعه منها ومن تلى عقر دار العدو الذي صار لاإناقلة التحدي ، كبٌر
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و أصبح مركزا و مرجعا، و لأن ، دته من تفعٌل لحركتهأوما ، فً الواقع الاسلبمً

و لٌس الاقتصاد أو السٌاسة فان الاسلبم  (39)رة المقبلة على العالمطالثقافة أداة السٌ

لٌتها لدى قرنا حٌوٌتها و فاع 15بثقافته التً لم تفتقد بالرؼم من مرور ما ٌقرب من 

مر الذي الأالمسلمٌن  ٌمثل قبل الثقافة الهندٌة و الصٌنٌة الخطر الأكبر على الؽرب، 

، فول نجم الاتحاد السوفٌاتى السابقأول لهم بعد جعل الؽربٌٌن ٌعتبرونها العدو الأ

ثر من جهة ولكن أكفوصفوا الصحوة الاسلبمٌة "الارهاب" وحاولوا محاصرتها فً 

 بلب جدوى . 

أذري قمً أحمد : أهمٌة ولاٌة الفقه و ولاٌو الفقٌة فً نظر الشٌخ مفٌد و الشٌخ الطوسً و المراد من ولاٌة  -37
  12، دار العلم، بٌروت، ص 2الفقٌه فً التحقٌق و الاجتهاد و التقلٌد، ج

 155، ص 1999، 1أولٌفٌه روا : تجربة الاسلبم السٌاسً، ترجمة نصٌر مروة، دار الساقً، ط -38
، 4البخاري حمانة : حتى ٌظل باب الاجتهاد مفتوحا، مجلة الجامعة الاسلبمٌة، لندن، )برٌطانٌا(، العدد  -39

 1994، 1السنة

 

فالصراع ٌتمحور فً مرجعٌتٌن واضحتٌن فً المعالم هما المرجعٌة الاسلبمٌة و 

لمدلولات دراك عمٌق إن العداء الؽربً للدولة الاسلبمٌة نابع من إ"المرجعٌة الؽربٌة. 

برز هذه المدلولات عطب أ العالم الؽربً خٌفة منه ولعلّ هذا الكٌان التى ٌتوجس 

تعد هذه المنظومة قادرة على ، فلم تجاه الاسلبمافكار المعادٌة المصوبة منظمومة الأ

ن تمكنت الدولة الاسلبمٌة من نقله من أستئناؾ معركتها ضد الفكر الاسلبمً بعد إ

 (45)"لم الواقع والتطبٌقلى عاإعالم النظرٌة 

، وقد حققت هذه التجربة نجاحا فً المٌادٌن السٌاسٌة والاجتماعٌة والاقتصادٌة

مست الدولة الاسلبمٌة المرتكز الفعلى لحركة الصحوة الاسلبمٌة والمرتكز أحٌث 

، فلم ٌعد الواقع خرىٌمثل الاسلبم فً مواجهة الكٌانات الحضارٌة الأ يالدولى الذ

الاسلبمً كما كان فً السابق ملحقا بالانظمة السٌاسٌة و محتلب من قبلها الاجتماعً 

بل أصبح ندا و مشروعا ٌتحدى و ٌطرح أفكاره و تصوراته بكفاءة و قوة ملحوظة و 

نبع ضرورة دراسة هذا الكٌان أصبح له امتداد مثل المجتمع قاطبة، و من هنا ت

عتباره المضامٌن بابل ، بباعتباره دولة وحكومة وحسلٌس  السٌاسً الحضاري

 .تعد مبرر وجودها ًٌتوافر علٌها هذا الكٌان والت ًوالحٌثٌات الت

ن أذلك ، ن له باقامة نظام للحكمؤن الاسلبم لا شأصرون على ٌن بعض الباحثٌن إ

كما ٌكشؾ ، الاسلبمو فهم طبٌعة الاسلبم هو مدخل لحسم قضٌة الدٌن والسٌاسة 



ونـاني و الفكـر الاسـلامــيلفصــل الثــالــث                              الدولـة بين الفكـراليا  

 107 

بدا عن أهتماماته لا تتخلى إن إ ونه نظام شامل، أعلى  ن والسنةآستقرار نصوص القرإ

هتمام الاسلبم باقامة الدولة لا ٌجوز مطلقا إن توكٌد إو (41)جانب مهم من حٌاة الانسان

كانت  ًٌحملها عادة مصطلح " الحكومة الدٌنٌة "والت ًلى تداعً المعانً التإن ٌإدي أ

  (42)لقهر المستتر بالقداسةللتسلط وارمزا ، وروبً بصفة خاصةفً تارٌخ الأ

 

 33، ص 1993، 1التسخٌري الشٌخ محمد علً : الأسس المهمة فً النظام الاسلبمً، دار الحق بٌروت، ط -45
أبو المجد احمد كمال : الثراث وتحدٌات العصر فً الوطن العربً )الاصالة والمعاصرة( ، مركز دراسات  -41

 . 579، ص  11، الفصل  1985،  1الوحدة العربٌة،  ط
 . 581نفس المرجع، ص  -42

ن محمدا أوالذٌن ٌزعمون ، بلػ رد العلمانٌٌن المطالبٌن بعقلنة الاسلبمأن أعلى 

هو  (43))ص( لم ٌإسس دولة ولم ٌقم حكومة ولم ٌكن قائدا سٌاسٌا للمجتمع المدنً

 ًالتوهً المعالم ، سسها الرسول )ص( وصحبهأ ًلى معالم هذه الدولة التإالاشارة 

فالدولة واجبة فً نظر  (44)مهات مصادر التارٌخ والحدٌثأخبارها فً أتواترت 

فرضها الدٌن، و هدؾ  ًالواجبات التتخلؾ  خلفهاتن فً وضرورة شرعٌة لأ، الاسلبم

الدولة الاسلبمٌة هو قبل كل شًء أن تتٌح للمسلم أن ٌكون مسلما بالكامل )واجب 

( بل أن تجبره على ذلك، على الأقل لأنه لا ٌوجد الأمر بالمعروؾ و النهً عن المنكر

حٌز "ؼٌر دٌنً" أو حٌز لا ٌضبطه الدٌنً، و بهذا تجبر الانسان أن ٌحقق نفسه ككائن 

متوجه نحو الله بالكامل، أما العمل السٌاسً فهو عمل "ضد" انه ضد المجتمع القائم و 

ختصاره فً إٌولوجٌا ٌستحٌل ٌدإن الاسلبم كعقٌدة وإ، (45)ضد فساد الحاكمٌن و القادة

و هو أكثر النظم ، خلبقٌة هامشٌة فً الحٌاةأعناوٌن وطقوس التى تحصره فً دائرة 

عصرٌة و تطورا و ملبئمة للواقع ، فهو ٌجمع بٌن أصالة النظرٌة و التشرٌع و 

التطابق الكامل معهما بٌن عصرٌة الآلٌات و الأسالٌب و أكثر استجابة لحاجات 

قصاء الاسلبم إلى إكما نشاهد ذلك من خلبل دعاة العلمانٌة الهادفٌن ٌد، الانسان الجد

تمارسها  ًوزعت  على جمٌع المجالات التت ن تشرٌعاتهأبحجة ، عن الساحة السٌاسٌة

، ونظام العلبقات الاجتماعٌة والاقتصادٌة وؼٌرها، الدولة  الحدٌثة كالقضاء والحكم

ٌدٌولوجٌا أمطلبا  وعالمً ولم ٌعد بالتالً ،نسانىإن الدٌمقراطٌة مطلب أمعتبرٌن 

ن إ .(1985-1951)                     ثناء الحرب الباردةأوحزبٌا كما كان الحال أ

نهٌار الاتحاد السوفٌاتى والمعسكر إثبتت خاصة بعد أالدٌمقراطٌة الؽربٌة قد 

ادر على فضل شكل للحكم الق، أنها وبالرؼم من كل سلبٌاتهاأ ،(1989) الاشتراكى
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ن مطالبة الجماهٌر العربٌة الاسلبمٌة أو، الضمان الفعلً لحرٌة وكرامة الانسان

، مرٌكٌةبقٌادة الولاٌات الأ، بكثٌر محاولات الؽرب الٌوم بالدٌمقراطٌة قد سبقت

 تعاون. يلم الثالث كشرط مسبق لأافرضها على العالم العربً والع

،  1، السنة 1فً انجاز الرسول )ص(، مجلة الحوار الفصلٌة، العدد   عمارة محمد الدٌن : " الدٌن والدولةلا-43
 71، ص  1986

 . 125، ص  1988مصطفى عبد الرازق : الاسلبم وأصول الحكم ، موفم للنشر،  -44
 55أبو العلبء المودودي : السٌاسة و القانون و الدستور، ص  -45

ثارها آت أبد ًة والتلى عصر النهضإتعود جذورها  ًلت، ان هذه الاختلبفاتإ

خاصة من خلبل حركة ، 1928تنعكس على العالم العربً والاسلبمً منذ سنوات 

لٌست فً الحقٌقة وكما ٌرى بعض المفكرٌن العرب ، الاخوان المسلمٌن )مصر(

نه كذلك أحدهما أنسانٌٌن وٌعترؾ إختلبفات وصراعات بٌن حقٌن إالمعاصرٌن سوى 

 (46)باسم اللهنه ٌتكلم أخر فً حٌن ٌدعى الآ

ولقٌام ً، ن الدولة ضرورٌة فعلب ولكن لتكثٌؾ الواقع وفق التصور الاسلبمإ

ٌدٌولوجى وحضاري ٌكون بدٌلب فً توجٌه واقعنا الخاضع إمحتوى  يكٌان مستقل ذ

قام ، أرضٌة القانونأفعلى ، وتحذٌا للنموذج الحضاري الؽربً ، داة الدولةؤللتطبٌق ب

الممٌزة التى جعلت تارٌخها الاقتصادي و الاجتماعً مؽاٌرا  نظمتهأالمجتمع الاسلبمً 

جتماعٌا فرٌدا إاما ظقام الاسلبم نأوكذلك ، خرىلكل المسارات التارٌخٌة البشرٌة الأ

 وأ              (47)وجاء بالمساواة فً حٌن دار التارٌخ البشري حول سٌطرة النخبة "

ومن مهام الدولة الاسلبمٌة كذلك ، جتمع وجد نمطا ممٌزا من الحٌاة  وٌرشد حركة المأ

ن تفرض فً أذا لا تستطٌع إوهً ، عادة صٌاؼة البٌئة العامة والعلبقات الاجتماعٌةإ

ن هناك  وفاقا متحققا أعصرنا  الحاضر وفً ظل الاختراق الثقافً الؽربً لمجتمعاتنا 

 .بٌن الانسان وذاته وبٌنه وبٌن المجتمع

جواء صحٌة تنطلق ألى خلق إنجاز العقٌدة ٌحتاج إن هو م ين بناء الانسان الذإ

 ًلك، فرضتها الظروؾ وعبر تراكم تارٌخً طوٌل ًفٌها العقٌدة  بعٌدا عن القٌود الت

فالبعد ، "تجد الممارسة ضماناتها ومقوماتها فً البناء الفردي والجماعً والتنظٌمى

والبعد التشرٌعً ٌنظم ، ر الممارسة فً منظور العقٌدة وٌربطها باللهذالتوجٌهً ٌج

ٌتكفل بتهٌئة البٌئة  ، الممارسة وٌضع ضوابطها وٌرسم سالكها والبعد الاجتماعً

 (48)"كبر قدر من الاسلبمٌةؤوالمناخ المناسب للممارسة ب
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 . 76،ص  2554البخاري حمانة : مجلة الحضارة الاسلبمٌة ، دار الؽرب للنشر والتوزٌع،  الجزائر  -46
ر : "ملبحظات حول المشروع الاسلبمً المعاصر"، مجلة المنتفى الفصلٌة ، مركز الدراسات النافع بشٌ-47

  . 46، ص  13والتوثٌق الاسلبمً،  العدد 
فً قضاٌا معاصرة، كتاب الأمة ، صادر عن وزارة الأوقاؾ القطرٌة ، سلاٍٞح إخلٌل عماد الدٌن : رإٌة  -48

 . 81، ص 1977

تً و المجتمع العربً ضعٌؾ ؤت، لسٌاق التارٌخىن الحكومة الاسلبمٌة وفً اإ

لى تكثٌؾ عملٌة البناء الداخلً من جانبها الاجتماعً إحٌانا عاجز وتضطر حٌنئد أو

، ان قٌام مجتمع اسلبمً حق سٌؤدي سلمة الحٌاة والمجتمع وتجرى عملٌات واسعة لأ

لأن العلبقات  اذن الى اضمحلبل الدولة لأنه لا ٌعود حٌن ذاك من حاكمٌة الا لله و

الاجتماعٌة تصبح تعبٌرا عن الفضائل الفردٌة، فلب تحتاج الى توسط المإسسات الؽاٌة 

نما التقوى و الاٌمان و المعرفة ، و ان معٌار الجدارة السٌاسٌة الذي لٌست الدولة و ا

ٌصلح لكافة الترشٌحات لأٌة وظٌفة سٌاسٌة ٌتمحور حول النزاهة الخلقٌة و كذلك حول 

فالوظائؾ المإسسٌة لا قٌمة لها الا بمقدار فضائل من  (49)ات أخرى موافقةاعتبار

دودي" فً معرض حدٌثه عن "أهل الحل و العقد" عملٌا عن وٌتولونها و قد كتب "الم

العاملٌن فً السٌاسة "ٌنبؽً ألا ٌرقى الشك الى صدقهم و قدراتهم و ولائهم فً أعٌن 

 (55)العوم" 

مى ٌتحرك نحو القطٌعة الكامل مع حالة التبعٌة ولما كان المشروع الاسلب

 ًقامة نموذج مستقل مرجعٌته الوحٌدة هإ و، والالحاق  التى سادت القرن الماضى

ن الحكم بالتالً من صمٌم الاسلبم إو (51)ن وسٌؾآقر،  فالاسلبم دٌن ودولة، الاسلبم

سٌة قادرة على ستحالة وجود الاسلبم بدون سلطة سٌاإوبالتالً  (52)مقتضٌاته من و

فقد كان ٌراسل الملوك ، سول )ص( كان نبٌا ورجلب سٌاسٌارن الإ،  (53)وامره أتنفٌذ 

لى جانب كونه كان ٌصلً بالناس إ، ر الدولةوٌوقع المعاهدات وٌجٌش الجٌوش وٌسٌّ 

ن هذه إو   (55)لى خطاه والاقتداء بهعننا مطالبون بالسٌر  إ و،  (54)وٌقٌم شعائر الاسلبم

خراج المسلمٌن ...بل الانسانٌة كلها  إعلى ، ة وحدها القادرة وكما فعلت من قبلالدول

 (56)ق السعادة الدٌنٌة والدنٌوٌة لهاإسها وجهالتها .... وتحقٌبمن 

 
 52أبو العلبء المودودي : السٌاسة و القانون و الدستور، ص  -49
 53نفسه، ص  -55
ٌد الرسائل الثلبث ) نحو النور( المإسسة الاسلبمٌة ، القاهرة ، حسن البنا : مجموعة رسائل الامام الشه -51

 .295، الطبعة الثانٌة ، ص  1981
 .  72ص ، ) دون تحدٌد مكان الطبعة (عبد القادر عودة ، الاسلبم وأوضاعنا السٌاسٌة ،  -52
 . 36، ص  1953تقى الدٌن النبهانً :نظام الحكم فً الاسلبم ، القدس، الطبعة الثانٌة  -53
 1945- 14-16الصاوي محمد عوض : هل السٌاسة من صمٌم فكرتنا،مجلة الاخوان المسلمٌن  -54
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ن عملٌة ضخمة لأ، ٌمتلك المشروع ناحٌة السلطةن أوبالتالً فمن الضروري 

 ن نتصورها دون تطبٌق صارم لتحٌٌد كل ماهو دخٌل ومستوردأبهذا الحجم لا ٌمكن 

فان حشد ، بحشد الواقع بكل مكوناته ومفرداته وتفاصٌله أن النهضة الاسلبمٌة تبدلأ،و 

ن أفترضنا إذا إ حتى، داة السلطةؤبَّا ٝحصو ترَٞنِ اىرششٝع ٍِ اى٘اقع إ الواقع 

ن الفرق شاسع بٌن السلوك والتنظٌم الشامل أذ إ، العقٌدة تحتل مستوى فً نفوس الناس

ٌإشر على حالة الاختراق الؽربً  يعلى مستوى النتائج والتوجٌه بوضعها الحالً الذ

 .الواسعة

رض ن الدولة الاسلبمٌة تخوض تجربتها فً جزء من الأأفترضنا إذا إو

لى واقع ٌرتكز على جملة من إعامل التجزئة الذي تحول فٌما بعد  سبب، بالاسلبمٌة

ن أفانه ٌبدو واضحا  ،ض صحٌحافترإوهو  ، القوانٌن  والعلبقات الدولٌة المقننة

وهنا تصبح  ،(57)صبح مضطرا لاخد الواقع الجدٌد بعٌن الاعتبارأ ًمشروع الاسلبمال

 ،الخطٌر فً حٌز مكانً معٌن ضرورة الدولة الاسلبمٌة لٌس فقط لادراك التداعً 

تقودها تٌارات  ًالت ،وانما لتشكٌل نموذج سٌاسً كذلك ٌشد الصحوة الاسلبمٌة 

 .(58)اسلبمٌة فً الاقالٌم وكاستجابة للتهدٌد الخارجً

ان مشروع الدولة الاسلبمٌة لٌس مشروعا  سٌاسٌا فحسب بل هو مشروع 

وتكٌٌؾ العالم  ،ا فً بناء المستقبلخد دورهؤمة الاسلبمٌة  لتتؽٌٌري شامل ٌحفز الأ

ن برهنت تطبٌقات أالالهٌة وهو قادر على انجاز هذه المهمة بعد  ،لفكرة العدل

لذلك فانه الفصل بٌن بنٌة ، (59)نها تسوق البشرٌة الى الدمارأالاٌدولوجٌات الوضعٌة 

الدولة  الدولة الاسلبمٌة  وكٌانٌتها وبٌن كٌانٌة الاسلبم كعقٌدة ومشروع حضاري اذ

معلنة فً وجودها عن انبعاث  ،اسست كاستجابة لضرورة دٌنٌة وعقٌدٌة  –بحقٌقتها 

همل لعدة عقود من أ يالذ ًجدٌد للبسلبم لا ٌستبطن سوى البعد الحضاري العالم

 الزمن .

 21الدولة الاسلبمٌة، ص  ةماجد الؽرباوي : المنهج فً دراس -57
، 1979، 1سلبمٌة، دراسة استدلالٌة مقارنة، الدار الاسلبمٌة، بٌروت، طالحائري كاظم : أساس الحكومة الا -58

 125ص 
، )ب.ت(، 7جواهر الكلبم فً شرح شرائع الاسلبم، مإسسة التارٌخ العربً، لبنان، ط: محمد حسن النجفً  -59

 95ص 
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 :الاسلامية العربية دولة لالفقه السياسي ل

الامام الخمٌنى رحمه الله على  طرح ً،وائل السبعٌنات من القرن الماضأفً 

ول مرة مقولة الحكومة الاسلبمٌة تحت عنوان ولآ ًبساط البحث الفقهً الاستدلال

"ولاٌة الفقٌه" وهذا المفهوم هو الترجمة الشٌعٌة للفكرة الاسلبمٌة  هو ً،فقهً تخصص

 .نه لا وجود لمجتمع اسلبمً دون دولة اسلبمٌة أتقول  ًالت

تصدرها الدولة مع الشرٌعة  ًبة على تطابق القوانٌن التفلب ٌجوز قصر المطال

لكن فً حٌن ٌجد المنظرون السنة  ،(65)ن تكون فً جوهرها اسلبمٌةأفالدولة ٌنبؽً 

نجد ان الخمٌنى قد عثر على ،ن تكون علٌه هذه الدولة أمشقة فً تعرٌؾ ما ٌنبؽً 

ومن هو  ،علم هو الآ ن تحدد منأٌملك الشٌعة مإسسة تستطٌع  ،جواب فخلبفا للسنة 

فانه على  ،دى الشٌعة سلطة دٌنٌة علٌا أن لوبما  ،فضل المسلمٌن ومن هو المرشد أ

ن ممارسة السلطة هً إوعلى هذا ف ،ن تمسك بزمام شإون الدولة العلٌا أهذه السلطة 

 سوىن ٌتولى العلماء الحكم مباشرة أ ًن هذا لا ٌعنأؼٌر  ،(61)حق السلطة الدٌنٌة العلٌا

، و المرجع الذي حظً بؤوسع شبكات "للخمٌنً"سابق  ذو هو تلمٌ "آٌة الله منتظري"

الذي رفض مفهوم "  1899من قدامى التلبمٌذ و المرٌدٌن هو "أو القاسم الخوئً 

ولاٌة الفقٌه مع تؤٌٌده للثورة الاسلبمٌة، فلٌست ثمة صلة مباشرة بٌن العقٌدة و العمل 

    (62)السٌاسً

طروحة "ولاٌة أن ٌرفض كبار المراجع الدٌنٌة أمن المفاجًء وعلى هذا لٌس 

و شرٌعتمداري أي ءبً القاسم الخوؤك ،فبعضهم عارض الخمٌنً صراحة "الفقٌه

 ،كتوما رافضا المناصب الرسمٌة  ،حفظهتوبعضهم مكث على  ( 986)توفً عام 

مرعشً "و أ "زي اشٌر" – ي"موسو"و أ "ٌة الله قمً"أو "بٌكانًلاٌة الله ؼو"مثال أ

 (63) "النجفً

 

 195أولٌفٌه روا : تجرٌة الاسلبم السٌاسً، ص  -65
 35ماجد الؽرباوي : المنهج فً دراسة الدولة الاسلبمٌة، ص  -61
 11فضل الله محمد حسٌن: الفقٌه و المثقؾ، مجلة المنطلق، بٌروت، ص  -62
، 1979، 1ة مقارنة، الدار الاسلبمٌة، بٌروت، طالحائري كاظم : أساس الحكومة الاسلبمٌة، دراسة استدلالٌ -63
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ٌران إحداث الثورة الاسلبمٌة فً أكادت السبعٌنات تنتهً حتى تفجرت ما  و

بلور الامام  1978ت فً عام أبد ًحداث الت( وهكذا فً ؼضون هذه الأًبقٌادة )الخمٌن

كانت تثٌر فضول  ًمٌنً تلك المقولة بصٌؽة جدٌدة هً "الجمهورٌة الاسلبمٌة التخال

لم ٌوضح مفهومه  ًمام الخمٌنن الإأوخاصة و ،كثٌر من الباحثٌن والمفكرٌن والفقهاء

ن ولاٌة جدٌدة ظهرت فً علم ألكن الجمٌع اٌقنوا  ،ٌام الثورةأالخاص عنها طٌلة 

  ًن ٌخرج بالفكر الشٌعأ ًستطاع  الامام الخمٌنإوقد  . ًسلبملإوفً الفقه ا ،السٌاسة 

ممثلب فً بناء الدولة  لى مرحلة العمل الاٌجابً إار السلبً  ضالانتمن مرحلة 

الاٌجابً  مع الواقع من خلبل  ًوتمكن عبر ذلك من التعاط ً،والانتظار الحرك

ضرورة حٌاتٌة وحاجة فقهٌة مثل ر ٌخالآ، باعتبار هذا (64)تطوٌره لولاٌة الفقٌه سٌاسٌا

الإسلبمٌة التً لم تؤخذ حقها من البحث  ثقافٌة، ورفد الوعً العام للؤمة بالمفاهٌم

الفقهً والاستدلال علٌها وتركٌزها فً الأذهان العامة والإشارة إلٌها والإرشاد علٌها 

لتؤخذ طرٌقها فً النفوس تحفٌزاً علٌها ومحاولة الاقتناع بها وتطبٌقها من قبل الفقهاء 

دفع كثٌر من المظالم ولو بشكل جزئً إن لم ٌمكن تطبٌقها بشكل كلً وتام كً ٌمكن 

والمفاسد والتً لا ٌمكن دفعها إلا بؤعمال الولاٌة حٌنما لا تكون الفتوى ممكنة فً 

موردها أو لم تكن بمستوى إلزام الأمة بمضمونها إلا للمقلدٌن ولٌسوا كلهم على درجة 

ٌة من الضبط والانقٌاد للفتوى خصوصاً إذا تضمنت بعض التعب والجهد والتضح

ضافه أونظرٌة ولاٌة الفقٌه لٌست جدٌدة تشكل ما  .من الوقت أو المالبشًء قلٌل 

، رض الواقع أول من جسدها عملٌا على أللفقه ولفكر الشٌعٌٌن وٌعتبر  ً،مام الخمٌنالإ

ما ٌتبناه السٌد الخمٌنً )قدس سره( وهو أن الفقٌه قد أعُطً الولاٌة العامة من 

ٌته وإن لم تكن ذاتٌة إلا أنها لم تحصل له عن المعصوم )علٌه السلبم( ووكالة عنه فولا

باٌعه الناس على ذلك أم   طرٌق البٌعة وانتخاب الأمة له بل عن طرٌق نص المعصوم

لم ٌباٌعوه وإنما تكون فائدة البٌعة له مإكدةً لولاٌته وملزمةً للمباٌع على الطاعة عملٌاً 

  بعد إن كان ملزماً بحسب النص.

 

 

 255هـ ، ص  1385سً : الؽٌبة، مكتبة نٌنوي، طهران، أبو جعفر الطو -64
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فمن المعروؾ المسلم به عند الشٌعة أن الحاكم بعد النبً)صلى الله علٌه وآله( هو 

ده النبً)ص( مراراً وتكرارا ، الإمام المعصوم من أهل بٌته، عملبً بما نص علٌه وأكَّ

من اّلله عزَّ وجل، وأولى  الإمام المعصوم حاكم فً الدٌن والدنٌا ومفترض الطاعةف

وإن إبعاد الأئمة  بالمإمنٌن من أنفسهم، كما كان رسول اّلله )ص( أولى بهم من أنفسهم.

المعصومٌن)علٌهم السلبم(عن مناصبهم التً جعلها اّلله لهم لا ٌإثر شٌئاً فً وجوب 

د تكفلت وق، طاعتهم والالتزام بؤوامرهم ونواهٌهم ووجوب إتباعهم فً أقوالهم وأفعالهم

بحوث العقائد إثبات هذا الأمر بالأدلة القاطعة من الكتاب العزٌز والسنة المتواترة، وقد 

سار على هـذه العقٌدة وهذه الطرٌقة شٌعة أهل البٌت )علٌهم السلبم( من عهد رسول 

اّلله)ص( إلى أن ؼاب الإمام الثانً عشر الإمام المهدي أرواحنا وأرواح العالمٌن له 

حتى فً زمن ؼٌبته الصؽرى، حٌث كان باستطاعة الفقهاء والناس أن ٌراجعوا الفداء، و

وتعود ، نوابه و وكلبءه المنصوبٌن من قبله وأشهرهم النواب الأربعة رضوان الله علٌهم

 يمر الذالأ "محمد المهدي"مام الثانً عشر ختفاء الإإلى حادثة إطروحة جذور هذه الأ

ه و عامل لى الفكر الشٌعً الذى سٌتمد مبرر وجودطرح تحدٌا جدٌدا فً ذلك الوقت ع

ل البٌت آة )رضى الله علٌهما( من طموفا ًسلبلة علمن  ٌفه و وحدته من وجود الأئمة ثتك

ل عندهم قد الحوكان  ًمام فراغ مرجعأنفسهم أمام المهدي وجد الشٌعة ختفاء الإإفبعد ، 

رة التى ٌعبر فٌما بعد "بالؽٌبة وهً الفت *،مام الؽائبربعة نواب للئأتجسد فً تعٌٌن 

 ؼٌر أنه بعد وفاة النواب الاربعة للئمام الؽائب الؽٌبة الكبرى*. *"الصؽرى

و هو الحلقة الأخٌرة منهم و كلهم نور واحد و خط واحد  ئمة الانثى عشر*الإمام الؽائب عند الشٌعة هو أحد الأ
جعل  يمن رسالة جدهم لٌس الا فهو المثل الكامل الذ دورة تطبٌق ما كانوا ٌبشرون به وٌحملون رسالة واحدة  و

داب وهو نموذج الكامل فً قوله عمال والآخلبق والأراء والعقائد والأٌتضمن الآ ياماما لٌقتدى به فً الدٌن والذ
حكام بالارث وفعله وٌشكل راٌا خاصا فً المخطط الدٌنً واٌضاحا لتعالٌم هذا المخطط ولٌس كشفا لبواطن الأ

ما دوره وهو ؼائب فصٌانة الاحكام ومنع انعقاد الاجماع فً أ ً من النبً وهو لٌس قٌما على كتاب الله .العلم
  .حكام على خلبؾ الحقٌقة فهو بمخالفته لسائر الفتاوى ٌمنع حصول الاجماع وبالتالً انحراؾ الفكر الشرعًالأ

حسن ، العند رحٌل الامام الحادي عشر هجري وتحدٌدا 265ت الؽٌبة الصؽرى عام أابتد:  * الؽٌبة الصؽرى
و أالعسكري حٌث استشهد مسموما على ٌد المعتمد العباسً وفً هذا الٌوم بالذات اختفى ولده ذو خمس سنوات 

كثر قلٌلب ولهذا التزامن معنى ؼنً جدا بالنسبة للحس الصوفً فالامام حسن العسكري ٌعرض نفسه لجماعته أ
فٌبات على روح المشاٌعٌن ان ، ن ٌترك هذا العالم ألروحً فٌصح ؼٌر منظور مند ما ابنه ا، ألمهمتهم الروحٌة 

وتتم ؼٌبة الامام الثانً عشر مرتٌن . فقد استمرت الؽٌبة ، تولد الرجعة )أي العودة الى الحاضر( من هذا الولد
 ،           خٌرةأبرسالة  ٌلً واخٌرهم )علً الصٌمرى(، الصؽرى سبعٌن سنة كان الامام المستور خلبلها اربعة نواب

ومنذ ها ابتدا التارٌخ ، جمع امرك ولا توص الى احد ٌقوم مقامك بعد وفاتك فقد وقعت الؽٌبة الثانٌة " أن أ" 
المستور الامام الثانً عشر . وهو تارٌخ لا ٌوصً باي شًء مما نسمٌه بتارٌخٌة الوقائع المادٌة انه تارٌخ هذا 

خٌرة هذا الوجدان من كل خدعة ومن اٌة حجة ترمً الى وضع حد سالة الامام الأالوجدان ذاته. ولقد نبهت ر
        ظهوره  انؽماض -1همها .أر فٌها نقاط مهمة ظهو:  * الؽٌبة الكبرىأما لانتظاره المعادي ولخروج المنتظر 

مجهول وٌلزم عن الؽٌبة الكبرى هو زمان حضور إلهً  نأن زما، )عج( حٌث لم ٌحدد السنة التى سٌخرج فٌها
ٌضا مجهولة أمجهولٌته أنه لاٌمكنه أن ٌصٌر موضوعا أو شٌئا متحدٌا كل " جمعنة للروحانً " وٌلزم عن ذلك 

لمزٌد راجع ماكتبه العلبمة الشٌخ محمد جمٌل حمود حول الفوائد البهٌة  فً ، لوفٌة الباطنٌةصاعضاء المراتب ال
 شرح عقائد الامامٌة .
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قهاء الشٌعة لشؽل الموقع الخالً لقٌادة "الطائفة" حٌث ومن هنا سٌتقدم الف

 ،نجحوا فً تصمٌم خطة مكنتهم من الحفاظ على مسٌرة المذهب وولاء الاتباع

محل الخلبفة ولتشكل  لتحلهً الصٌؽة التى ابتكرها فقهاء الشٌعة  "فكانت "الولاٌة

ارت المرجعٌة ص ، تباع المذهب فً ظل الؽٌبة الكبرىلأو التوحٌد عامل التكثٌؾ 

الشٌعٌة على قمة الهرم كوجود شرعً قٌادي ٌتمتع بتؤٌٌد وطاعة الأمة بشكل لا نجد 

ًً عند ؼٌر الشٌعة من ثم إنه مما لا رٌب فٌه ومن البدٌهً أنه ، المسلمٌن  له نظٌراً

لا فرق فً حاجة الناس إلى من ٌتولى أمورهم بٌن الأعصار والأمصار، وبٌن 

ؼٌبته، فكما كانت تحتاج البلبد والأمكنة التً لم ٌكن عصر حضور الإمام وعصر 

ٌعٌش فٌها الأئمة)علٌهم السلبم( الى ولاة ووكلبء منصوبٌن من قبلهم فكذلك الأزمنة 

التً ٌؽٌب فٌها الإمام)علٌه السلبم( بؤمر الله تعالى لحِكَم ومصالح ٌعلمها اّلله عز 

قِبَله، فكما أن اّلله تعالى قد أتمَّ  وجل، تحتاج أٌضاً إلى الوالً الذي ٌلً أمورهم من

الحجة على خلقه بنصب الإمام ٌجب على الإمام الذي جعله اّلله ولً المإمنٌن، 

ٌِّن فً  ونصبه إماماً على الخلق أجمعٌن، وكفٌلب لأمورهم، وحافظاً لمصالحهم أن ٌع

عصر ؼٌبته من ٌكون حاكماً بٌنهم، ولا ٌجوز أن ٌجعل مصالحهم فً معرض 

وقد عٌن أرواحنا له الفداء فً عصر ، اع، وأمورهم على شفا حفرة من الفسادالضٌ

ؼٌبته الصؽرى أو القصرى جمعاً من أعٌان الشٌعة، منهم : النواب الأربعة رضوان 

 .(65)الله تعالى علٌهم، المشهورون عند الكل بالنٌابة والسفارة الخاصة

ما أخبر به النبً)صلى الله ففً الؽٌبة الكبرى أو الطولً التً ٌطول زمانها ك

علٌه وآله( لابد بطرٌق أولـى للئمام من رعاٌة مصالـح شٌعته، ودفع ما ٌإدي إلى 

ٌِّم على أمورهم، الحافظ لشإونهم  ضٌاع أمرهم وانحلبله، وذلك بنصب الق

 الاجتماعٌة والسٌاسٌة، وقوانٌن دٌنهم ودنٌاهم.

 دهم، ط. معاونٌة شإون التعلٌم و البحوث الاسلبمٌة، اٌران،جعفر السبحانً : الشٌعة الامامٌة فً عقائ -65
         112، ص هـ1413

 

قوة ودعم مثالٌة،   إن قوة الرابطة بٌن المراجع والأمة قد وفرت للكٌان الشٌعً"

ساهمت فً إنجاح القرار المرجعً وتحوٌله إلى مواقؾ ثابتة على الأرض ٌتصؾ 
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ٌتقوّم من خلبل العلبقة الوثٌقة بٌن   واجهة لأنهبالصمود والإصرار والتحدي على الم

أو ٌخرج –وفق عقٌدته  –الأمة والمرجع وهً علبقة لا ٌمكن للشٌعً أن ٌتمرد علٌها 

هذا الدعم الجماهٌري وأداء الطاعة للقرار  .(66)"عنها أو ٌتخلؾ عن مقرراتها الدٌنٌة

أزاء الأحداث التً شهدتها المرجعً هو الذي مكن المرجعٌة من اتخاذ قرارات تارٌخٌة 

الساحة الإسلبمٌة فً المدى الطوٌل كما أنه مثل طموحاً جماهٌرٌاً لأفراد الأمة التً تحسن 

الظن بمراجعها وتنظر إلى مواقفهم بعٌن الإجلبل والإكبار والطاعة و الامتثال فكانت 

اء الأمة المرجعٌة تمثل قٌمة حضارٌة وسٌاسٌة عظمى ٌحسب لها ألؾ حساب من قبل أعد

، ونظرٌة )ولاٌة وما حصل فً العهد القرٌب إلا أوضح شاهد إثبات تارٌخً على ما أقول

الفقٌه( من أكثر الأمور إثارة للجدل فً فكر الامام أٌة الله الخمٌنً، حتى بٌن فقهاء 

المذهب الشٌعى أنفسهم ، فانه ٌشٌر الى الإمام  المهدي الؽائب )وهو الإمام الثانى عشر 

ٌعتقد أتباع هذا المذهب أنه سٌعود لٌملؤ الأرض عدلا بعد أن  يشٌعة الإمامٌة الذعند ال

خومٌنً : " لقد مر على الؽٌبة الكبرى لإمامنا  الٌقول أٌة الله ،  (67)ملئت ظلما وجورا

المهدي أكثر من ألؾ عام وقد تمر ألوؾ السنٌن قبل أن تقتضى  المصلحة قدوم الإمام 

لمدة هل تبقى أحكام الإسلبم معطلة ؟ وبكلمة أوضح هل حدد الله  المنتظر،فً طول هذه ا

عمر الشرٌعة بمائتً عام؟ )المدة الواقعة بٌن حكم النبً إلى ؼٌاب الحجة(... هل ٌنبؽى 

وٌجٌب أٌة الله خومٌنى على هذا ، (68)أن ٌخسر الإسلبم بعد الؽٌبة الصؽرى كل شًء

أسوا فً نظري من الإعتقاد بؤن الإسلبم منسوخ التساإل بقوله "إن الذهاب إلى هذا الرأي 

وحتى لا تبقى الأمة بلبحكومة  إلى أن ٌعود المهدي المنتظر من ؼٌبته ٌقرر أٌة الله  (69)

  ."خومٌنً أن "الشروط التى ٌنبؽً توافرها فً الحاكم نابعة من طبٌعة الحكومة الاسلبمٌة

ؽٌبة، بحث فً ولاٌة الأمر فً زمن الؽٌبة، تقرٌر و اعداد فإاد الحائري كاظم : القٌادة الاسلبمٌة فً عصر ال -66
 183، ص 1995، مجلة الحوار الفكري و السٌاسً، كاظم و خالد بنً حسن

 355، ص 1الحائري كاظم : ولاٌة الأمر فً عصر الؽٌبة، المجمع الفكر الاسلبمً، بٌروت، ط -67
 25آٌة الله الخمٌنً : الحكومة الاسلبمٌة، ص  -68
فكرة ولاٌة الفقٌه فً فكر فقهاء الشٌعة الرئٌسٌن " الندوة الدوٌلٌة عن ، الاسلبم والسٌادة :  رجائى فرهنك -69

 . 85ص ، 1983،  ، المعهد الاسلبمً، لندن، الدولة والسٌاسٌة فً الاسلبم

 

وبصرؾ النظر عن الشروط العامة كالعقل والبلوغ وحسن التدبٌر هناك ، نهإف

 : هما نشرطان مهما

 العلم بالقانون الاسلبمً -1

 العدالة -2
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سلبمً وضوحا فٌقول " فالعلم شرط العلم بالقانون الإ ًمام الخمٌنوٌوضح الإ

علم الكثٌر عن الطبٌعة ٌذا كان الشخص إو ،ركان الامامة أهم أبالقانون والعدالة من 

ٌاه إهلب سرارها وٌحسن كثٌرا من الفنون ولكنه ٌجهل القانون فلٌس علمه ذاك مإأو

  (75)ٌاه على ؼٌره ممن ٌعلم القانون وٌعمل بالعدلإللخلبفة ومقدما 

بحلبل الله وحرامه، والحوادث حكمها مما ٌحتاج إلى   العارفونهم الفقهاء ف

استنباط وفهم الرواٌات وهو وظٌفة الفقهاء لا ؼٌرهم وإن بعض الأحكام الشرعٌة 

رة والتنظٌم وسن بعض التشرٌعات مما تسمى بالمتؽٌر وبما تتعلق بشإون الإدا

المتعلقة ببعض أهداؾ أرادتها الشرٌعة المقدسة على الفقٌه أن ٌسعى لتحقٌقها، 

ومعرفة هذه الأهداؾ ؼٌر متٌسر لكل أحد إلا من له القدرة على النظر إلى 

الــرواٌات والاستظهار منها ما ٌستهدفه الشارع ، وربما تقع فً أحكام متفرقة لباب 

حد تحتاج لملبحظة القاسم المشترك بٌنها لٌكون هو المإشر لملء منطقة فقهً وا

الفراغ وهذا لا ٌتٌسر لكل أحد سوى الفقٌه العارؾ والفقٌه بحكم ارتباطه بالله 

وشرٌعته سوؾ ٌعمل على تكرٌس الأحكام الشرعٌة فً الواقع العملً للمجتمع ومن 

الآخرة وقد تتعداهما إلى الواضح أنها ؼٌر مختصة بصعٌد الدنٌا بل تشمله و

))رضوان الله أكبر(( وؼٌر الفقٌه لا تتعدى قٌادته وولاٌته على الناس صعٌد الدنٌا 

 وهو لٌس هدفا ً للشارع.

 

 

   46ص  الامام الخمٌنً : الحكومة الاسلبمٌة، -75

 

كما أن ثمة نصوص كثٌرة حول كون الأحق بالأمر هو الأعلم، أو فقل:هو 

كون فً المستوى الأعلى من العلم والمعرفة بؤحكام الله تعالى، ذلك الرجل الذي ٌ

وهً وإن كانت بحسب والظاهر ناظرة إلى مواصفات الإمام والخلٌفة بعد النبً 
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)ص(، ولكن كونها فً مقام الرد على خصوم أهل البٌت علٌهم السلبم ٌعطً: أنها 

 .(71)ظاهرفً مقام الاستدلال بحكم العقل والفطرة الإنسانٌة، كما هو 

كما أن من الطبٌعً: أن ٌكون الأعلم، والأعرؾ بزمانه، والأقدر هو الأقرب 

والأجدر بتحقٌق الأهداؾ الإلهٌة، فٌما ٌرتبط بتطبٌق أحكام الإسلبم، وتنفٌذ تعالٌمه 

على صعٌد الحكم، ومع وجود تلك الصفات بدرجات متفاوتة فً عدة أشخاص، فلب 

كون الولاٌة لمن ٌكون منهم أقدر على إدارة بد وأن تراعً مصلحة الأمة، فت

  شإونها، وحفظ مصالحها.

مام ٌة الله الخومٌنى بعد ذلك طبٌعة ولاٌة الفقٌه )بوصفها بدٌلب لحكومة الإأوٌحدد 

مور أمن  ًنه ٌلإمر تشكٌل الحكومة فقٌه عالم عادل فؤذا نهض بإفٌقول : "  الؽائب (.

ن إ، ٌطٌعوه ن ٌسمعوا الله وأووجب على الناس  النبً )ص( منهم المجتمع ما كان ٌلٌه

دارة والرعاٌة السٌاسٌة للناس ما كان ٌملكه مر الإأهذا الحاكم الفقٌه ٌملك بالتالً من 

بً طالب أبن  ًمام علمٌر المإمنٌن الإؤوٌقصد ب (72)مٌر المإمنٌنأالرسول )ص( و

و الوصً أٌن وولاٌة القٌم الله عنه وٌقارن بعد ذلك بٌن ولاٌة الفقٌه على المسلم ًرض

ٌة لا لمٌر المإمنٌن من الناحٌة العمأو أالنبً )ص(  ةن قوامأعلى الصؽار وٌقرر 

 . (73)أي فقٌه عادل فً زمن الؽٌبة ةتختلؾ عن قوام

وعدو العلم فً  ،مر شروطا شترطوا فً ولً الأإبالنسبة لفقهاء السنة فقد  أما 

لى حد إول ٌشترط العلم الأ  :ٌن أٌط بٌن رختلفوا فً هذا الشرإلكنهم  ،مقدمتها 

 به قال الماوردي فًو ولجتهاد والألى حد الإإخر ٌشترط وصوله والأ ،الاجتهاد

 

  112هـ ، ص  1453محمد ابن ابراهٌم النعمانً : الؽٌبة، ط، مإسسة الأعلمً، لبنان،  -71
   55آٌة الله  الخمٌنً : الحكومة الاسلبمٌة، ص  -72
 199فر الطوسً : الؽٌبة، ص أبو جع -73

 

 

فً شرحه  ًٌجى فً )المواقؾ( والشرٌؾ الجرجانحكام السلطانٌة( والإ)الأ 

ناقة فً ثر الأآرشاد( والقلقشندي فً )مفً )الإ ًمام الحرمٌن الجوٌنأعلى المواقؾ و

ن أربعة( وذكر عبد الرحمان الجزٌري فً كتابه )الفقه على المذاهب الأ (معالم الخلبفة
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ٌعرؾ  ،ن ٌكون عالما مجتهدا أتفقوا على شروط فً ولً وعد السابع منها إئمة الأ

 . (74)ستفتاء ؼٌرهإحكام وٌتفقه فً الدٌن فٌعلم الناس ولا ٌحتاج الى الأ

مر كان ذلك الأ ًذا طلبناه فً ولإف ،كٌدة من العلمأجتهاد درجة ن الإأوبدٌهً 

هل أانتخابه من قبل إول البٌعة له وجتهاد اشترطوا حصٌٌن معا وبعد الإأموافقا للر

 ،مامٌة قال بها بعض علماء الإ ًلنظرٌة الشورى الت ق وعلى نحو مسا،الحل والعقد 

كانت النتٌجة ، خرلى البعض الآإبعضها  -جتهاد والبٌعة ذا ضممنا الشرطٌن الإإف

مامً لٌها الفقه الاإعبارة عن "ولاٌة الفقٌه المنتخب" وهً نفس النتٌجة التى توصل 

مة هو الولً ن الفقٌه المنتخب من قبل الأأى نتٌجة حاسمة تقول إلوهكذا نصل 

 . (75)الشرعً طبقا للفقه الاسلبمً بكل مذاهبه

ٌنطلق فً ذلك كله من منطلق رفضه   ًمام الخمٌنن الإأومن هنا ٌتبٌن 

ن أى ألٌه نظرة سلبٌة ورإنظر  يالموضوع الذ ،لمقولات فصل الدٌن عن السٌاسة

سلبم  وفعالٌته بما هو محرك جل القضاء على الإأستهدفوا تروٌجها من إ"الدخلبء" 

سلبمٌة وٌإكد مة فً مواجهة خططهم ورؼبتهم فً السٌطرة على البلبد الإٌر الأشٌست

 ًسلبمقرار النظام الإإو ،حكاملتنفٌذ الأ وسٌلة ن الحكومة تظل أ ًمام الخمٌنالإ

ستعمار ها الإأن جزأسلبمٌة بعد ك لتحقٌق الوحدة الإولٌس ؼاٌة فً ذاتها وذل ،العادل

 وقام بالؽاءه للخلبفة العثمانٌة . 

 
 
 
 
 
 
 

أبو ٌعلى محمد ابن الحسٌن الفراء الحنبلً : الأحكام السلطانٌة، نشر مكتب الاعلبم الاسلبمً، اٌران، ص  -74
112 
  18ماجد الؽرباوي : المنهج فً دراسة الدولة الاسلبمٌة، ص  -75

 

لة ؤفً مس ًمام الخمٌني الإأوٌعترض بعض علماء الشٌعة المعاصرٌن على ر

مبراطوري ٌران ثورته على الحكم الأإركوا شعب اولاٌة الفقٌه وبعض هإلاء ممن ش

نتصارها وبعضهم ممن ٌقٌمون إوكانت لهم مكانتهم البارزة فً قٌادة الثورة وبعد 

ول فمن الفرٌق الأ، (76)ثورة وقٌادتها ٌٌد الؤٌران  وكان لهم موقؾ واضح فً تإخارج 

 ذيال أن المبدأٌقرر: "  يٌران الذإحد كبار علماء الشٌعة فً أ "ٌة الله شرٌعتمداري"أ
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ن أنه لا ٌجوز سلبمٌة لأن ٌحكم  الشعب نفسه هذه هً الجمهورٌة الإألٌه هو إنسعى 

لاقتراع الحر وكل ن ٌنتخب ممثلٌه للبرلمان باأشعب الو طبقة واحدة فأٌحكم فرد واحد 

 الجمهورٌة،ن ٌعنٌها رئٌس أن تنال ثقة البرلمان بعد أن تحكم لابد أحكومة ترٌد 

نطلبقا من عدم جواز إكثرٌة ي الأأن ٌراعً راوعندما ٌقر البرلمان القوانٌن لابد 

   (77)هم من المسلمٌن"  هل البلبدأكثرٌة الساحقة من لأان سلبم لأمخالفة هذه القوانٌن للئ

خر ما نشره أ)رحمه الله( فقد كان  "محمد جواد مؽنٌة"الشٌخ  ًن الفرٌق الثانوم

وهو ٌقرر فً مقدمة كتابه ،الخمٌنى والدولة الاسلبمٌة  :كتابه  –هذا العلم قبٌل وفاته 

ٌمان عن بحث إ( وًٌة الله الخمٌنأب وتقدٌر للسٌد المعلم )ح"  نه ٌصدر فٌه عنأهذا 

فؽانً فً شرؾ النسب نه "ضو الثائر الأؤٌصؾ الخمٌنى برائه وهو أفكاره وؤوعلم ب

 (78) "نسانٌة جمعاءثرها فً تارٌخ الإأوالشخصٌة التى لها خطرها و ًالحسٌن

هما ولاٌة  ٌنتؤلٌة الله الخمٌنى حول مسأختلبؾ بٌن محمد جواد مؽنٌة ووٌدور الإ

ن ولاٌة الفقٌه ولاٌة أ ًمام الخمٌنٌرى الإ، سلبمٌة الفقٌه والنظام المالى فً الدولة الإ

و ٌرى )فً نظر الشٌعة الامامٌة(  ئمة المعصومٌنعامة كولاٌة النبً )ص( ولاٌة الأ

ئمة الأو ولاٌة ضٌق من ولاٌة النبً )ص( أخص وأولاٌة الفقٌه الشٌخ محمد جواد أن 

 المعصومٌن .

 

 
 ،           طوسً  والمراد من ولاٌة الفقٌه همٌة ولاٌة الفقٌه فً نظر الشٌخ المفٌد والشٌخ: أحمد أ ًذري قمأ -76

 . 88ص 
 87المرجع نفسه ، ص  -77
 25، ص  1415، اٌران، 4الشٌخ محمد مهدي شمس الدٌن : نظام الحكم و الادارة، المإسسة الدولٌة، ط – 78
 

ن ؤفً ش ًفالشٌخ محمد جواد مؽنٌة ٌقرر فً معرض الرد على مذهب الخمٌن 

هذا  ًمره تماما كالتنزٌل من الله العزٌز العلٌم ومعنأالمعصوم ون "قول أولاٌة الفقٌه 

ن السلطة أوالقاصر والعالم والجاهل ون المعصوم حق الطاعة والولاٌة  على الراشد أ

لا كانت الولاٌة علٌه ولٌست له إتنحصر به وحده ...... ووجوده نٌة مع زمالروحٌة وال

مر جل لا من له الخلق والأإالخطٌئة  و ؤحد فوق المعصوم عن الخطأنه لا ؤعلما ب

نتقلت إذا ؼاب المعصوم إٌطرح نفسه هنا هو هل ٌقال بعد هذا  ين السإال الذإ وعز.

نه دلٌل لا هات لأبن حكم  المعصوم منزه عن الشك و الشإى الفقٌه ؟ إلولاٌته بالكامل 

ولٌس  ،اهر ما الفقٌه فحكمه  مدلول ٌعتمد على الظأ ... يوواقعً لا ظاهر ،مدلول 
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ثٌر ؤالؽرور والعواطؾ الشخصٌة وت وهذا فقط بل هو عرضة للنسٌان وؼلبة الزه

وٌناقش الشٌخ  (79)الاجتماعٌةالمكانة المحٌط والبٌئة وتؽٌٌر الظروؾ الاقتصادٌة  و

و القوامة على أو قوامة( وبٌن الولاٌة أللربط بٌن ولاٌة الفقٌه ) ًمؽنٌة محاولة الخمٌن

ن التفاوت فً المنزلة ٌستدعً التفاوق فً الاثار لا محالة الى تقرٌر " إ ًالقصر فٌنته

ا أم ،ومن هنا كان للمعصوم الولاٌة على الكبٌر والصؽٌر حتى على المجتهد العادل  ،

ن تكون أثنٌن كما وكٌفا  فلب تستدعً بحال ٌٌن الإ المساواة فً الولاٌة على الصؽار

نفس المراجع أنفسهم حتى أولى المإمنٌن من أهو  يولاٌة المجتهد كولاٌة المعصوم الذ

ن ولاٌة الفقٌه مإٌدا ؤقوال علماء الشٌعة فً شأثم ٌورد الشٌخ مؽنٌة بعض  .(85)الكبار

نصاري فً فٌنقل عن الشٌخ الأ ،لٌه من عدم صحة عموم هذه الولاٌة إبها ما ٌذهب 

وربما ٌتخٌل من  ،مامالإ"لا دلٌل على وجوب طاعة الفقٌه ك: : قوله   (المكاسب)كتاب 

نصاؾ بعد ملبحظة سٌاقها ئمة ولكن الإن الفقهاء كالأأن العلماء ؤخباره واردة فً شأ

حكام من حٌث نشر الأهاء نها فً مقام البٌان لوظٌفة الفقؤٌلها بذو أو صدرها  أ

قامة الدلٌل على وجوب طاعة إئمة ....وبالجملة فالشرعٌة لا كون الفقهاء كالنبً والأ

 .(81)دون خرط القتاد  –لا ما خرج بالدلٌل إ –مام فقٌه كالإال

 
النافع بشٌر : ملبحظات حول المشروع الاسلبمً المعاصر، مجلة المنتقى الفصلٌة، مركز دراسات و التوثٌق  -79

 46، ص 13الاسلبمً، العدد 
 61المرجع نفسه : ص  -85
بات و انتصار، ترجمة الشٌخ محمد علً التسخٌري، منظمة الرفسجانً الشٌخ الهاشمً : الثورة الاسلبمٌة عق -81

   45، ص 1985الأعلبم الاسلبمً، 
 

 

من حٌث قٌاسها على القوامة فً  ،خد بعض الباحثٌن على نظرٌة  ولاٌة الفقٌهؤوٌ

ولوٌة أن أ" ، نها لا تتفق مع ولاٌة النبً )ص( على المإمنٌنأشإون القصر  

طوي فً أي معنى من معانٌها على قصور تنلا نفسهم أبالمإمنٌن من )ص( النبً

و حد ولما طلبت منهم طاعة أولو كانوا كذلك لما وجب فرض  ،نفسهمأالمسلمٌن فً 

  (82)مر قٌدهأذا كان المعتوه لمن ٌملك إو أالراشد بل تكون طاعتهم طاعة الصؽٌر لولٌه 

 ًلفقه الشٌعة قدٌمة فً اؤللة "ولاٌة الفقٌه مسؤن مسأخٌر ٌمكن القول وفً الأ

و أوهل هً ولاٌة عامة ، للفقٌه ًناقشها علماء الشٌعة واختلفوا حول نوع الولاٌة الت
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لى إن تتجاوز ذلك أختصاصاتهما دون إولاٌة خاصة تتضمن حقوق المفتً والقاضً و

 مام .و الاأختصاصات الحاكم إماهو من 

 ،منوا بهأو رجحه معظم علماء الشٌعةي خٌر الذهو الأ أين هذا الرأوٌبدوا 

ٌران إبعد نفٌه من  –فً بدء دروسه الدٌنٌة فً النجؾ  ًٌة الله خومٌنأمام ننا نجد الإلأ

"ولاٌة الفقٌه فكرة : ٌنتقد موقؾ المجامع العلمٌة الشٌعٌة من ولاٌة الفقٌه فٌقول  –

حكاما وعقائد أسلبم ن من عرؾ الإأبمعنى   ،لى برهانإعلمٌة واضحة قد لا ٌحتاج 

سلبمً ووضع مجامعنا العلمٌة على وجه ولكن وضع المجتمع الإ، هتهاٌرى بدا

ٌة الله الخمٌنً أٌقصده  يوالذ، (83)"ذهانالخصوص ٌضع هذا الموضوع بعٌدا عن الأ

ي القائل أبالر ذخلى الأإتجاه الفقهاء الشٌعة إفٌما نعتقد هو  –بوضع المجامع العلمٌة 

منذ ؼٌبة  ًوقد بقً المجتمع الشٌع ،والقضاءفتاء قتصار ولاٌة الفقٌه على شإون الإإب

مام لٌقٌم منتظرا عودة هذا الإ –مامً تباع المذهب الإأكما ٌعتقد  –عشر  ًمام الثانالإ

  (84)رض بالعدل وتحكمها بالقسطالأ نملؤ ًالحكومة الت

 

 

، والمراد من ولاٌة خ الطوسًهمٌة ولاٌة الفقٌه وولاٌة الفقٌه فً نظر الشٌخ المفٌد والشٌأ": حمد أذري قمً أ -82
 . 55ص الفقً، 

 8ص ،  الحكومة الاسلبمٌة:  ٌة الله خمٌنىآ -83
 . 281ص ،  1982،  1ط، مجمع الفكر الاسلبمً، مر فً عصر الؽٌبة ولاٌة الأ:  الحائري كاظم – 84
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 عـــرابـل الــالفص

 

 وتحديات القرن الحادي والعشرينالدولة العربية الاسلامية مدخل : 

 

ٌبحث العرب، منذ نهضتهم ) القرن التاسع عشر( عن دور حضاري وثقافً 

بل نتٌجة لعوامل ضاع منهم ،  يٌام مجدهم ، والذأكان لهم ، ذات ٌوم من  يكذلك الذ

لا ٌجد مشروعٌته فً مثل ذلك الماضً العربً مل الأ هذا  ن مثلإكثٌرة ومتعددة 

نه ٌجدها كذلك، فً الحاضر العربً المتردي ، تردٌا لا ٌزٌده إبل  المجٌد فحسب،

صعدة السٌاسٌة على مختلؾ الأ الا حدة وتعقدإتسارع حقب التارٌخ الٌوم ، 

 .والاقتصادٌة والثقافٌة والعلمٌة والاجتماعٌة

عن رؼبة الشمال فً  تعبر ًفً العولمة والت مام مثل هذا الواقع، المتمثلأو

شكال الهٌمنة السٌاسٌة أحد أٌضا أعتبر تو، السٌطرة على الجنوب والؽرب على الشرق

وبالتالً فهً ، سٌطرة على العالمبالخر نفراد المعسكر الآإحد المعسكرٌن وأنهٌار إبعد 

سرابٌل تعتبر إفمثلب  (1)تتطلب الدولة الرخوة ، ولٌست الدولة القوٌة الوطنٌة المستقلة

نها تتمسك بارادتها المستقلة ، تسفٌذ من ألا إجزء من النظام الاقتصادي الؽربً 

  (2)ن تكون ضحٌتهاأالعولمة دون 

مم باختلبؾ ل هل هً نعمة لاستمرار الحٌاة والشعوب والأءوبالتالً نتسا

هل العلبقة بٌن م تجانس ؟ وأو نقمة علٌها ؟ وهل هً تناقض أ خصوصٌتها الثقافٌة 

 جتماع ؟إ و تماٌز وأبتلبع إالمجموعة وعناصرها هً علبقة تذوٌب و

مام أثباث الذات إمم بثقافاتها المتنوعة ووفً كلمة كٌؾ ٌمكننا تصور بقاء الأ

 ؟  تحدٌات العولمة التى تقدر مرجعٌات المستقبل

 
 
 
، بٌروت، رة التى ٌظمنها مركز دراسات الوحدة العربٌةمٌن : العولمة والدولة : بحوث ومناقشات الندوة الفكأجلبل  -1

 22، ص 1988

 42، ص  1996، ٌناٌر، القاهرة، لومات : المجلة الدولٌة للعلوم السٌاسٌةحنفً حسن : ثورة المع -2
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 ة.ــة والعولمـة الاسلاميـة العربيـالدول  ول :ث الأـحالمب

 قرن الثامن عشر للمٌلبد،منذ الظلت تعرؾ ذا كانت الدولة، خاصة الحدٌثة إ

ى للسلطة على شعب وعل فً بعض الاحٌان ،، "الممارسة بكل سٌادة وشرعٌة  نهاؤب

ٌفقد ومنذ بروز العولمة فً الثمانٌنات  أفان مثل هذا التعرٌؾ قد بد (3)رض محددٌن"أ

 لفٌة الماضٌة الكثٌر من معناه .من القرن ومن الأ

ىسٌاسٌة بالدرجة الاولن مثل هذه السلطة الأوالسبب فً ذلك 
(4)

ن تكون أقبل  

                                 ،رادته عن طرٌق القوة والعنؾإحتكار العنؾ وإلى إوالهادفة  خلبقٌة،أو أدٌنٌة 

(Le monopole et l’administration de violence par la violence )    وألى الحصول طواعٌة إوصولا 

ن مثل هذه ..... إفراد ، ٌتماشى ومصلحتهم جمٌعاأمجموعة كرها ... على سلوك من 

مام الزحؾ الكاسح لتلك العولمةأت تتوارى تدرٌجٌا أالسلطة السٌاسٌة قد بد
*

 

لوجٌة والطوٌل مثل هذه التحولات التكنفالبشرٌة لم تعرؾ طٌلة تارٌخها 

 ًا الٌوم والتتعرفه ًوالاعلبمٌة والاقتصادٌة والسٌاسٌة والثقافٌة مثل التحولات الت

ذ هذا الارتباط إ، جزابها ومختلؾ مناشطهاألى الترابط العملً بٌن مختلؾ إدت أ

كبر ظاهرة فً تارٌخ ألى إالمتعدد المٌادٌن والنتابج هو الذي حول العولمة بالتالً 

 البشرٌة .

كبر أنها أثمثلها العولمة الٌوم فاننا نقول  ًلى هذه الحقٌقة الجدٌدة التإ استناذإ

ٌا كانت ، من المحدود أو الظواهر ، أشٌاء و الأأنتقال ناشًء إلتالً من مجرد با

فالعولمة ، كما ٌعرفها  خطر.أكبر من ذلك وأنها إمحدود العالمً ، بل لى اللبإالوطنً 

البعض من الباحثٌن لٌست فقط " التداخل الواضح وؼٌر المسبوق لقضاٌا الاقتصاد 

 (5)لاعلبم"والمال والتكنلوجٌا والسٌاسة وا

 

3- René Lefèbre : L’état dans la monde moderne, col, Paris, 1990, P 50 

4- Burdeau : Létat, Paris, seuil, 1978, introduction, P 110 

، و مرحلة النشوء فً 17 – 16 – 15* ٌحدد روبستون مراحل العولمة فً خمس المرحلة الجنٌنٌة فً القرون 
، و مرحلة الصراع من أجل البٌبة فً النصؾ الأول من القرن  19الانطلبق فً القرن و مرحلة  18القرن 

 العشرٌن، و مرحلة عدم الٌقٌن فً النصؾ الثانً منه 
5- Hammana Boukari : Mondialisation et originalité culturelle, XXXéme Congrès de 

l’ASPLF, lib, J. Vrin, Paris, 2006, P 100 
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نماط ألى توحٌد إكذلك وفً الوقت ذاته "نزعة متصاعدة وهادفة  نهاإبل 

عتبار ٌذكر للبنتماءات الثقافٌة إذواق والحساسٌات والسلوك وهذا دونما التفكٌر والأ

 (6)"لى تدخل الدولة لتحقٌق ذلكإوللحدود السٌاسٌة الوطنٌة ودونما حاجة كذلك وبالتالً 

ومختلفة نحو العالم والنظر له ككل واحد ،  ولة لتشكٌل رإٌة جدٌدةافالعولمة هً مح 

لٌات وتقنٌات لها قدرة التعامل مع حقابقه آطارا ممكنا للتفكٌر مع وجود إوجعله 

ن تجعل من أندماجٌة تحاول إختزالٌة وإر فلسفة تركٌبٌة و تبومعطٌاته وعناصره وتع

ؽاته دٌاناته العالم المتنوع والمتعدد والمتناقض فً هوٌاته وثقافاته وقومٌاته ول

 (7)طار فً قالب واحد إوجؽرافٌاته ، 

ٌدٌولوجٌته لثورة إٌخفً معه  يوهً التوظٌؾ العقابدي الصامت، الذ

ربطت الكون  ًالاتصالات وتقنٌات الاعلبم المتطورة الت *لوجٌاوالمعلومات وتكن

ستاذ أاع الكندي مو حسب وصؾ عالم الاجتأشبه بقرٌة صؽٌرة أبشبكات جعلت منه 

طلقه أ يبالقرٌة الكونٌة ، الذ، لوهان" ركمارشال ما"علبمٌات فً جامعة تورنتو : الا

"حرب وسلبم فً القرٌة  ،الستٌنات ةصدر فً نهاٌت يمنذ وقت مبكر فً كتابه الذ

بما  لى قرٌة واحدةإتحوٌل العالم كله  ًالكونٌة " وبالتالً تعتبر ظاهرة سٌاسٌة تبؽ

قرابة و جوار و محدودٌة فً المكان و الزمان، توحً به كلمة القرٌة من عرقات 

فالعولمة اذن هً مٌل الى "توحٌد الوعً و توحٌد القٌم و توحٌد طرابق السلوك و 

سقاط السٌادة الوطنٌة إو (8)لى قٌام مجتمع انسانً واحد"إأنماط الانتاج و الاستهلبك أي 

 للدول القومٌة .

 
الدار  ، المركز الثقافً العربً، "نبتكر مستقبلنا فى عالم متؽٌر لة الحضارٌة "كٌؾؤالمسً : المٌلبد زك -6

 25ص ،  1999،  1ط، البٌضاء
 . 1997، الكوٌت ، مجلة الثقافة العالمٌة، ترجمة تمرت العالم، وباء الفساد الكونى:  روبرت  لٌكن -7

ن جهة ماهً مشتملة على : هً علم التقنٌات و هو ٌدرس الطرق التقنٌة م « Technologie »* التكنولوجٌا 
مبادئ عامة أو من جهة ماهً متناسبة مع تطور الحضارة أو هً جانب الثقافة المتضمن المعرفة و الادوات التً 
ٌإثر بها الانسان فً العالم الخارجً، و ٌسٌطر على المادة لتحقٌق النتابج العملٌة المرؼوب فٌها و تعتبر المعرفة 

و أهم  كل العلمٌة المتصلة بتقدم السلع و الخدمات جانبا من التكنولوجٌا الحدٌثةالعلمٌة التً تطبق على المشا
 المسابل التً ٌبحث فٌها هذا العلم 

 . المسؤلة الأولى : وصؾ الفنون الموجودة فً زمن معٌن و فً مجتمع معٌن وصفا تحلٌلٌا دقٌقا 1
 الفنٌة و قوانٌنها لمعرفة أسباب انتاجٌتها العملٌة  المسؤلة الثانٌة : هً البحث فً شروط كل مجموعة من القواعد. 2
. المسؤلة الثالثة : هً دراسة طرق التقنٌة فً أحد المجتمعات الانسانٌة أو فً المجتمع الانسانً العام و تسمى 3

    دراسة هذه المسابل الثلبثة بعلم التكنولوجٌا العام    
 21، ص  2222،  2فة، دار الفكر بدمشق، طؼلٌون برهان : ثقافة العولمة و عولمة الثقا -8
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تشق  ًداة لفرض العقوبات على الدول التؤستعمال المنظمات الدولٌة كإو

القطب الواحد وفرض الحصار الجوي  يعصا الطاعة على نظام العالم الجدٌد ذ

والتهدٌد بالؽزو العسكري مثل حصار العراق ولٌبٌا وتهدٌد السودان ، والبحري علٌها

ٌضا تفكٌرا عن قومٌة الستٌنات ومناهضة أوهو ما ٌخطط للوطن العربً ٌران إو

  (9)لبستعمار والصهٌونٌة، وتكوٌن كتلة العالم الثالث فً عصر الاستقطابل

تجاه واحد التجمٌع والتوحٌد والضم نحو المركز بل إذن لٌست ذات إفالعولمة 

، خرآقلٌمً إجمع ي تطراؾ، ومناهضة لأشرذم الأتوحدة المركز و تجاهٌن،إذات 

و تجمعا مستقلب بل مجموعة أفالوطن العربً فً عصر العولمة لا ٌكون كلب واحدا 

فً العراق  نًلى شٌعً وسإالتقسٌم ب اعراؾ مهددمن الطوابؾ والنحل والملل والأ

و لخ … إ، عربً و بربري فً المؽرب العربً علوي و درٌزي فً سورٌا والخلٌج

حصل على شرعٌتها تفً المنطقة ، و يلة الطابفٌة الكبرسرابٌل الدوإالتالً تصبح ب

ستٌطانً وشوفٌنٌة قومٌات من مخلفات القرن إباسم الٌهود ضد لا شرعٌتها كاستعمار 

لى التحولات إذا كان البعض من الباحثٌن ٌرجعون ظاهرة العولمة إو،  (12)التاسع عشر

 ً( ) وهً التحولات الت 1982)شهدها العالم منذ بداٌة الثمانٌنات من هذا القرن  ًالت

حابط برلٌن ، وفً  هوبعد *من بٌن ما تمثلت ، فً سقوط المعسكر الاشتراكً، تمثلت

 . فرٌقٌاإنهٌار نظام التمٌٌز العنصري فً جنوب إ

 

 522، ص  2224،  1حنفً حسن : حصار الزمن، مركز الكتاب للنشر، مصر ، ط -9
 225المرجع نفسه : ص  -12

: هً مجموعة متكاملة من المفاهٌم و المناهج و الوسابل السٌاسٌة التً تشترك  « Socialisme »  * الاشتراكٌة
فً رفض النظام الرأسمالً و تإمن بالتقدم الحتمً للحٌاة الاجتماعٌة و تإكد ارادتها الثورٌة فً اقامة مجتمع أكثر 

ة الفعلٌة بٌن الناس و جمٌع الأمم و معظم كفاٌة و عدلا عن طرٌق العمل الجماعً الواع، بؽٌة تحقٌق المساوا
المذاهب الاشتراكٌة تشترك فً الاٌمان بالحتمٌة الاجتماعٌة، و تنظٌم قوى الانتاج، و تملك وسابل الانتاج و ربطها 
بالوظابؾ الاقتصادٌة للدولة، و الاعتقاد أن العمل هو الأساس الشرعً لكل تملك. و المذاهب الاشتراكٌة كثٌرة 

  منها : 
 شتراكٌة الذٌن أنكروا المنافسة الحرة أي تدخل الدولة فً الحٌاة الاقتصادٌة . إ1
 العامة و لاسٌما الدولة فً تحقٌق النظام الاقتصادي الجدٌد  عتمدوا على تدخل السلطاتإشتراكٌة الذٌن . إ2
 الطرق الشرعٌة شتراكٌة الذٌن زعموا أن تؤسٌس النظام الجدٌد لا ٌتم بالقهر و القصر بل ٌتم ب. إ3
 لا بثورة العمال )الانقلبب، القهر و القوة(إن النظام الجدٌد لا ٌتحقق إ. الاشتراكٌة الثورٌة : 4
. الاشتراكٌة الخٌالٌة و الطوباوٌة : و هً التً تتخٌل مجتمعا فاضلب ٌحقق لأفراده فً المستقبل جمٌع أسباب 5

 السعادة 
لؽاء النظام الرأسمالً  و إأن تعرٌؾ النظام الاقتصادي الذي ٌنشؤ عن . الاشتراكٌة التجرٌبٌة : و هً القول 6

    التنبإ به قبل بلوؼه المحال.        
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حادي )أالٌوم عالما ا ت عالمنلجع ًخرى المختلفة التوؼٌرها من العوامل الأ

 Georges »علبن الربٌس الامرٌكى "جورج بوش" إلى بداٌة التسعٌنات وإالقطب( 

Bush » ن جذور العولمة أفاننا نعتقد  مرٌكً الجدٌد،قٌام نظام النظام الدولً الأعن

سكندر لى الأإخرٌن ٌرجعون العولمة من الباحثٌن الآفالبعض   .قدم من ذلك بكثٌرأ

ومن خلبل الامبراطورٌة ، ستهدؾإ يق.م( الذ 356- 323)  كبرو الأأ *المقدونً

ود السٌاسٌة بٌن الدول وفرض نموذج فكري لؽاء الحدإ، قامتهاإعمل على  ًالعالمٌة الت

ستولت روما إ ه الٌونان ،وأستمر الرومان فٌما بدإ وثقافً وسٌاسً موحد وعالمً و

بٌض المتوسط فً الجنوب والشمال ، والشرق البحر الأ اعلى شاط، على العالم القدٌم

   "  Pax Americanaحد مصادر  "أ"   Pax Romanaباسم  " والؽرب 

                       

ٌضا بٌن أجل العولمة بٌن الشرق والؽرب وحده بل ألم ٌكن الصراع من 

وروبا أ، بٌن  "دوناتوس"و "ؼسطٌنأ"الشمال والجنوب ، بٌن روما وقرطاجة ، بٌن 

وعاد الصراع بٌن ، المسٌحًثم العالم الرومانً فرٌقٌا على زعامة العالم الرومانى إو

ثناء الؽزو الصلٌبً فً العصور الوسطى أنوب معا الشرق والؽرب والشمال والج

ٌدي أنقاذ بٌت المقدس من إوروبٌةالمسٌحٌة " تحت دعوى الأ"جتمعت الدول إعندما 

ن عزت السٌطرة على المؽرب وبقً أبعد ، جل السٌطرة على الشرقأالمسلمٌن من 

الصلٌبً  زوفلم ٌنجح الؽ، شبٌلٌة وقرطبة وؼرناطةإ، المستنٌرةنه ندلس صامدا بمدالأ

 (11)شكالها القدٌمةأحد أفً تركٌز العولمة الؽربٌة فً 

 

 

 

 

دول العالم فً مدٌنة واحدة  د مدن ووحن ٌاراد أش ملقاق* ٌعتبر اسكندر المقدونً  تلمٌذ ارسطو ثانً قابد بعد 
 المٌة .تحت قٌادته وللمزٌد راجع ما كتبه كل من فرنسسوا شاتلٌه وجان جاك شوفالٌه حول المدٌنة الع

 252، ص  1986،  1حنفً حسن : قضاٌا معاصرة فً فكرنا المعاصر، دار الفكر العربً، القاهرة، ط -11
 

 

 Vasco de Gama "فاسكو دي قاما"لى إهم ٌرجعون العولمة فانخرون آما أ

ستهدفت إ ًوالت، وروبٌةوبداٌة التحولات النهضوٌة الثقافٌة والتجارٌة والدٌنٌة الأ 
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دٌاناتها على العالم  و قتصادها بل إفرض فكرها وثقافتها و ، لبلهاخ با منوورأ

ول المٌدان الأ، لى الٌومإكبر( وبذلك نفهم لماذا كان الؽرب منذ )الاسكندر الأ   (12)كملهؤب

ولى كذلك داة الأالأ و، *واللٌبٌرالٌة *سمالٌةأشكالها التجارٌة والرأللعولمة فً مختلؾ 

 ًوالثقافٌة المتتالٌة التت الدٌنٌة والسٌاسٌة والتقنٌة والعلمٌة خلبل الثورامن لتجسٌدها 

 .(13) ن ؼمرت كل بقاع العالمأثارها آما لبثت 

كما ٌإكد ذلك الارتباط  نها وإبل ، و ثقافةأقتصادا إن العولمة لٌست فقط إ

 وأقتصادٌة إفلب عولمة ، (14)العضوي للعولمة الاقتصادٌة بالعولمة الثقافٌة كلٌهما معا

، تصالٌةإو لوجٌة بدون عولمة ثقافٌة ومعلوماتٌة وو تكنأ"   Productionنتاجٌة "إ

ن ولألوجٌة، وة وتكنقتصادٌإتصالٌة بدون عولمة إو أنه لا عولمة معلوماتٌة أتماما كما 

فاننا نقول ، خرىأو ٌتجاهل التارٌخ ودروسه محكوم علٌه بمعاٌشتها مرة أمن ٌجهل 

و فً ألوجٌا وو فً التكنأو التجارة أفً المال  وأقط فً الاقتصاد ن العولمة لا تتجسد فأ

 الثقافة بل فٌهم جمٌعا .

ر فً ـوهو الطرؾ الفاعل والمإث، نجزهاأ يرب ٌنشؽل بالعولمة وهو الذـفالؽ

، مهظلٌاته ونآو مكاناته و قدراته إساسه أم على و ٌمارسها كواقع نظ   ٌعٌشهاحركتها 

، اـو مستقبلٌاته اـة وفلسفتها ومفاعٌلها وعلببقهـة العولمـوبالتالً فهو ٌدرك ماهٌ

 .هـستراتٌجٌاتإتجاهاته و إثٌرها على خٌاراته وؤوت

12- Hammana Boukhari : Mondialisation et Originalité culturelle, P 30 

اد وسابل الانتاج فٌة قتصادي ٌقوم على الملكٌة الخاصة لموارد الثورة أي ٌمتلك الأفرإ* الرأسمالٌة : نظام 
كالأرض و المشروعات الصناعٌة و التجارٌة و ٌكون الانتاج فٌه لمصلحة هإلاء الأفراد، و تعتمد الرأسمالٌة على 

 الملكٌة الفردٌة و على السوق الحر، و على الانتاج من أجل الانتاج.  
ى المنافسة الحرة، أي ترك الأفراد ٌعملون و * اللٌبٌرالٌة : التحررٌة الاقتصاددٌة تإكد الحرٌة الفردٌة و تقوم عل

ٌربحون كما ٌرٌدون و فً ذلك الصالح الخاص الفردي، ٌتحقق الصالح العام و قد نشؤت التحررٌة الاقتصادٌة و 
توسعت مع نشؤة الرأسمالٌة للتعبٌر عن الحرٌة الفردٌة و التحررٌة السٌاسٌة نظام سٌاسً تقوم على أساس قٌام 

ؾ الضرورٌة فً حٌاة المجتمع و ترك نواحً النشاط الأخرى للحافز الفردي كما تتمٌز الدولة التً الدولة بالوظاب
 تتبع هذا النظام بقٌامها بوظٌفة الحكم بٌن مختلؾ الفبات و بالمحافظة على النظام.     

  322، ص  2226،  1الشرٌعاتً علً : تارٌخ الحضارة، ترجمة حسٌن نصٌري، دار الأمٌر، بٌروت، ط  – 13
جدعان فهمً : الطرٌق الى المستقبل، أفكار قوٌة للؤزمنة الؽربٌة المنظورة، المإسسة العربٌة للدراسات،  -14

 25، ص  1997،  1بٌروت، ط 

و أما نحن فً العالم العربً والاسلبمً فنشؽل بالعولمة ولسنا طرفا فاعلب أ

م نحسم بعد قراءتنا لماهٌة بل لازلنا ل، *ٌروراتهاصتجاهاتها وإمإثرا فً حركتها و

، ثرون بها ولٌس مإثرٌنؤفنحن منفعلون بها ولسنا فاعلٌن مث، العولمة وفلسفتها

   (15)ننا لانعرؾ موقعنا فٌها ولا مستقبلنا منهالأ، محكومون بالخوؾ والحذر منها
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 ًسمالأتحول الرن العولمة هً " حقبة الألى إ "صادق جلبل العظم"وٌذهب 

فً ظل هٌمنة دول المركز وبقٌادتها وتحت سٌطرتها وفً ، ٌة جمعاءالعمٌق للبنسان

ننا " ألى إما السٌد ٌاسٌن " فٌنظر أ .(16)ظل سٌادة نظام عالمً للتبادل ؼٌر المتكافىء

، ستكشاؾ القوانٌن الخفٌة التى تحكم مسٌرتهاإمازلنا فً مرحلة فهم ظاهرة العولمة و

هً فً الحقٌقة ظاهرة ؼٌر مكتملة الملبمح ، اتسهم فً الوقت الراهن فً تشكٌله ًوالت

ن العولمة عملٌة مستمرة تكشؾ كل ٌوم عن وجه أن نقول أننا نستطٌع إبل ، والقسمات

العولمة هً الظاهرة التارٌخٌة لنهاٌة القرن العشرٌن ن إ  (17)جدٌد من وجوهها المتعددة

الاقتصاد وفً السٌاسة وفً مثلما كانت القومٌة فً  ، و لبداٌة القرن الحادي والعشرٌنأ

  (18)و لبداٌة القرن العشرٌن أالثقافة هً الظاهرة التارٌخٌة لنهاٌة القرن التاسع عشر 

لٌة من آمجرد فهً لٌست الجابري" أما فً نظر "، "جورج طراٌبشً" لٌها إٌنظر كما 

رادة إتعكس  اٌوجٌدٌولإٌضا وبالدرجة الاولى، أسمالً بل هً ألٌات التطور الرآ

نجزها أن هناك وصفا وتشخٌصا لظاهرة أنستنتج مما سبق   (19)الهٌمنة على العالم 

خر ،ولم تكتمل صورتها بعد فً العالم العربً الذي ٌعٌش بعض تداعٌاتها ، آطرؾ 

ٌخً وزمنً وحضاري شدٌد العمق بٌن عالمنا وعالم تلك الدول ربحٌث هناك فاصل تا

 (22)رب ٌشرحونها ،الؽرب ٌبدع والعرب ٌنقلونفالؽرب ٌتنج المفاهٌم والع، المتقدمة

نتقال إلى ظاهرة أخرى أو هً إ: هً تؽٌٌر منظم متلبحق لظاهرة ما و تحولها  « Devenir »* الصٌرورة 
نتقالا من حالة إلى آخر و هً مرادفة للحركة و التؽٌر من جهة كونهما إلى أخرى، أو من زمان إالشًء من حالة 

لى الوجود بالفعل و الشًء المتصل بالصٌرورة نقٌض الشًء المتصؾ إمن الوجود بالقوة  لى أخرى، كالانتقالإ
 بالثبات و السكون و هو فً حالة متوسطة بٌن العدم و الوجود التام.    

  32مٌلبد زكً : المسؤلة الحضارٌة، ص  -15
 34، ص  1997،  4، العدد 56صادق جلبل : ماهً العولمة، مجلة الطرٌق، بٌروت، السنة  -16
   52، ص 1998، 228السٌد ٌاسٌن : فً مفهوم العولمة، المستقبل العربً، بٌروت، العدد  -17
  43، ص  1997، 49جورج طراٌبشً : مجلة الحٌاة، لندن، العدد  – 18
  12، ص  1999،  1حسن حنفً : ما العولمة ؟ ، دار الفكر المعاصر، مصر، ط – 19
  14المرجع نفسه، ص  -22

 

 

حتمً لا مفر منه، قانون تارٌخً ٌنطبق على الجمٌع ، سوءا  فالعولمة قدر

موال  النفظ ، وٌنعم بقٌمه الاستهلبكٌة وٌمثله ؤسلبمٌا ٌرٌد التجارة مع الؽرب بإكان 

م علمانٌا ٌضع نفسه فً مسار لٌس له ، وحضارة لٌست منه أ فً حٌاة الرفاهٌة ،

 .وم وٌرفض الاستسلبموبٌن من ٌقا ( 21)حساسا منه بالدونٌةإ
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القدٌمة، شكال الهٌمنة أحد جدٌد لأ ين العولمة ؼطاء نظرأٌرى و هناك من 

القطب  ؤصر حتى ٌنشتو تقأنها لٌست قدرا ولا نهاٌة التارٌخ ، بل هً مرحلة تطول إو

مرٌكا اللبتٌنٌة وفً قلبه العالم العربً أفرٌقٌة وإسٌوٌة وأدول  الثانً من مجموع

علٌه بالحصار فً  فرٌقٌا لذلك ٌتم التركٌزإسٌا وآمتداد إٌقع على  يالاسلبمً الذ

.  فلسطٌن و التهمٌش لمصرفً  حتلبلالاٌران والسودان ولاالتهدٌد  و العراق ولٌبٌا،

نها تعبٌر إفالعولمة فً العالم العربً لٌست تعبٌرا عن الشكل السٌاسً للمجتمع بل 

ط بفاننا تفهم بالتالً ذلك التخ المتمٌز (22)ء عن شكله الثقافً ًوقبل كل الش كذلك،

وعلى كل المستوٌات دول وشعوب هذا العالم ... نتٌجة للزحؾ  الشامل الذي نعٌشه،

المتصاعد لهذه العولمة ...وعلى قٌمها ...وقناعاتها ...ونتٌجة لاختلبؾ تلك القٌم 

لم الؽرب كما نعو والقناعات عن قٌم وقناعات صناع هذه العولمة الٌوم ...وهو ، 

 ... *ٌدٌولوجٌاإو أوروبً جؽرافٌا ...الأ

بعاده ،من بٌن ما أٌتجلى وفً كل  ن هذا التخبط الذي ٌعٌشه العالم العربً،إ

زمة أحادٌث المكررة لنفسها عن وهً الأ حادٌث هذا العالم وتلك الدول،أٌتجلى فً 

 la catastrophe" (23)لوطنٌةبل وعن كارثة الهوٌة ا "la crise l’indentité nationale"  الهوٌة

de l’identité nationale"  الٌوم العالم العربً خاصة ، حول  حتاجٌ يومن هنا الهوس الذ

 هوٌته الوطنٌة ... وحول وسابل حماٌتها .

 

  14المرجع السابق : ص  -21
ة، معهد الحضارة البخاري حمانة : التراث السٌاسً الاسلبمً و الدٌمقراطٌة، مجلة الحضارة الاسلبمٌ -22

 69، ص  2224الاسلبمٌة، جامعة وهران، 
ٌدٌولوجٌا : هً منظومة الأفكار التً تتجلى فً كتابات مإلؾ ما، و تعكس نظرته لنفسه و للآخرٌن، بشكل * إ

 مدرك أو بشكل ؼٌر مدرك و لكن الاٌدٌولوجٌا بالمعنى العام تعنً منظومة الأفكار العامة السابدة فً المجتمع.   
P20  23- CF.Bourdieu (p) et passeron ( J.C) : la reproduction , paris ,ed de 

minut .1989. 

 
ٌقودها هذا العالم ضد الؽزو الثقافً  ًومن هنا كذلك تلك الحروب الوهمٌة الت

تذكر  ًوضد " حضارته وثقافته الفاسدتٌن والمفسدتٌن " وهذه الحضارة الت ( 24)الؽربً

بتداءا من إبكل منتجاتها ؟ وهذا ، وفً الوقت ذاته خذ ،حظة فً الأنه لا ٌتردد لؤب

ٌنة والترفٌه فالعلبقة دوات الز  ألى مختلؾ إلبسة ... الحاسوب ...ومن الألى إالطابرة 

هً  لب بٌن الطرفٌن )الهوٌة الثقافٌة والعولمة( لٌست مجرد موضوع لبحث علمً،
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أو حوار ق ٌا ٌعبر عن مجرد تضاكثر ممأتعبر عن صراع  زمة وجودٌة تارٌخٌة،أ

مرضً مركب النقص فً مقابل مركب العظمة ،المقهور حساس إوقد تعبر عن 

ول من أفاننا ، ستعمر فهً علبقة ؼٌر متكافبة بٌن خصمٌن ممر والعوالقاهر ،المست

ن لٌس كله أول ما ٌلبحظ كذلك أفاننا ، ٌتفهم مثل ذلك التناقض وذلك التخبط العربٌٌن

نه كذلك ولٌد جهل وتخلؾ وتسلط ...وعشابرٌة إبل  العولمة وكما ٌزعمون،ولٌد هذه 

  .ولا ..وشعوبها بعد ذلكأنظمة السٌاسٌة العربٌة ......وقبلٌة الأ

حادٌثها عن التمسك بالهوٌة الوطنٌة مجرد شعارات ضالة ألذلك تحولت 

فساد والظلم العدٌد من الحكام العرب سوى تؽطٌة ذلك المنها  لة ، لا ٌستهدؾومضل  

ن الهوٌة الوطنٌة ، أٌة ذلك أؼرقوا شعوبهم فٌه .وأوالجهل والفقر والتخلؾ الذٌن 

ذا كانت تعنً إخاصة فً بعدها السٌاسً والاجتماعً والثقافً ،ولٌس النفسً فقط ، 

  (25)ما... بانتمابهم الجماعً فرادأمن بٌن ما تعنً الشعور المشترك لمجموعة 

ن أفضلب عن  رض الواقع،أٌتجسد على  أنلا ٌمكن  فان مثل ذلك الانتماء

فراده بالحرٌة وبالعدل ...وٌحرص ألا من خلبل مجتمع ٌشعر فٌه كل فرد من إ ٌستمر،

ولٌس على نهبه  تقدمه ورفاهٌته، ىموره ، السٌاسٌة خاصة ،علأالقابمون على 

 .العربٌة كما هو الحال الٌوم بالنسبة للعدٌد من تلك النظم، ذلالهإستؽلبله وإو

 

 

 131الجندي أنور : الفكر العربً المعاصر فً معركة التؽرٌب، مطبعة الرسالة، القاهرة، ) ب ث(،   ص  -24
 وما بعدها .

25- Foulquie (P) : Dictionnaire de la langue philosophique, Paris, P.U.F, 1978 , 

P 400 

 

لى إبالحرٌة وبالعدل وبالتقدم ،بدا أالمتعددة  ٌضا تتحول الهوٌة الوطنٌة،أبذلك 

داة لا فقط لتعرؾ ألى إٌضا تتحول أوبذلك ،  (26)فراد المجتمعأمكتسب مشترك لكل 

الفرد على ذاته وسط مجتمعه ...بل وللتعرؾ كذلك وفً نفس الوقت ذاته على هذا 

ٌضا تتحول أوبذلك ،  (27)خٌر ...وعلى دوره الفردي فً مشارٌعه الحاضرة والمقبلةالأ

لى حافز للنظر والعمل لصالح إفراد المجتمع ، أولدى كل فرد من  لهوٌة الوطنٌة ،ا

خٌر )أي المجموع( لتشكل بالتالً ما لى مرجعٌة كذلك بالنسبة لهذا الأإو المجموع ،
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رادة وعمل الكل إالمعبرة عن  ( l’identité collective )الجماعٌة  ٌسمى بالهوٌة

 رار.تطور والاستمالجل التقدم وأمن 

قد  ًالت ،زمات الداخلٌة والخارجٌة على حد سوءاخٌرا ...تتحول الأأوبذلك 

لى حوافز للمزٌد من الجهد الابداعً الثقافً والصناعً إٌتعرض لها المجتمع 

والسٌاسً والاجتماعً ... الهادؾ لتجاوزها وللعودة من جدٌد للبنتظام فً مسٌرة 

 (28)التارٌخ

 ًزمات التمام الأأتزال تفعل ن ول وروبٌة،الأ كذلك فعلت العدٌد من الشعوب

ثناء الحربٌن العالمٌٌن ...وما خلفته لدٌها من دمار أولا تزال تنتابها خاصة  ها ،تنتابإ

 ينقاضه ومن جدٌد ، تقدمها الشامل الذإت على بنن ألم تلبث  ...روحً ومادي ...

 ستعادة ناصٌة التارٌخ .إمن ، مكنها ومن جدٌد

وروبٌة ، ومن ضمنها الشعب العدٌد من الشعوب ؼٌر الاوكذلك فعلت 

ل نفس الدمار الناجم عن عرؾ بدوره وعكس تركٌا مثلب كٌؾ ٌحو   يالٌابانً، الذ

لٌه )هٌروشٌما( إبالنسبة  ثارها ؼٌر المسبوقة،آافع لتجاوز ولى دإ ،ٌنتالحربٌن السابق

و الثمانً الكبار أالدول السبع حتلبل مكانتها داخل إنها الٌوم من ولتحقٌق تقدم شامل مك  

. 

 

 
البخاري حمانة : من أجل فلسفة عربٌة، كتاب المإتمر الفلسفً العربً الثانً، مركز دراسات الوحدة  -26

 و ما بعدها  241، ص  1988العربٌة، بٌروت، 
27- Hammana Boukhari : Mondialisation et originalité culturelle, P 50 

 121: الفكر العربً المعاصر فً معركة التؽرٌب، مطبعة الرسالة، القاهرة، )ب.ت(، ص  الجندي أنور -28

 

 

 يمرٌكٌة " الذن نفس الحقٌقة تصدق على " شعب" الولاٌات المتحدة الأإ

مرٌكا ألى إنه قد وصل لاجنا أنعلم  يستطاع ، بالرؼم من الشتات المكون له، والذإ

تعرض له و الاقتصادي الذي أو السٌاسً أ دٌنًو هاربا من الاضطهاد الأالشمالٌة ، 

ن ٌتصدر الٌوم العالم علمٌا أن ٌبنً هوٌة وطنٌة خاصة بل وأصلٌة، وطانه الأأداخل 

 لوجٌا . ووتكن

وهو الذي ٌهمنا هنا  وحٌن نتابع مثل هذه الحقٌقة داخل العالم العربً خاصة ،

بة  ومحزنة .. جعلته ٌتمٌز جٌع « Paradoxe »بمفارقة  ؤفاننا نفاج كثر من ؼٌره ،أ
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بعد  جتاحه،إوروبً فالاستعمار الأ .(29)لٌها إسلبا عن تلك الشعوب التى سبقت الاشارة 

ٌته جنحطاطه، خاصة فً القرنٌن الثامن والتاسع عشر ، لم ٌحدث  وبالرؼم من همإ

على نه إحٌان ، تحولا كبٌرا فً ذهنٌات هذا العالم وفً سلوكه ...بل فً العدٌد من الأ

لى الدٌن ، مشروع إلت ، وباسم العودة لى الوراء ...حو  إحدث ردة أالعكس من ذلك قد 

 .(32)مل التقدمً الكاذبحلى ما ٌصفه البعض " بالإحاول القٌام بها ... ً النهضة الت

فعملت ) العولمة ( على تذوٌب التراث ،والثقافة واللؽة والهوٌة الوطنٌة ... 

مام أكبر العوابق .... أربً الاسلبمً بالذات واحد من تجد الٌوم فً التراث الع

من هنا عملها المستمٌث على التذوٌب هذا التراث ، وؼٌره وسط  (31)شروعها ذاك

 Coca »مثال كوكا كولاأمرٌكٌة ...المعولمة وذلك من أ -وروالمنتوجات الثقافٌة الأ

Cola » وماك دونالد  « Macdonald» والجبن « Geans »  ،لى إة ضافإ

فهً هزٌمة للتراث              لخ ، .. إ.. و أفلبم الجنس و العنؾ .... *الأنترنٌت

 ...تات كل القٌم الحامل والمجسد لها .ثجإو  العربً الاسلبمً وؼٌره ،

 

 1974،  1ؼارودي روجً : وعود الاسلبم، ترجمة مهدي زؼٌب، الدار العالمٌة، بٌروت، ط  - 29
 ،) قراءة جدٌدة لعصر النهضة(  1987، 31/32لدار البٌضاء، )المؽرب(، العدد مجلة الوحدة : ا -32

31- Hammana Boukhari : mondialisation et originalité culturelle, P 120  
: شبكة عملبقة من الحواسٌب المتشابكة، التً ٌستطٌع أي كان وصل حاسوبه بها من  « Internet »* الانترنٌت 

أو تعلٌمٌة أو وكالات أو صناعات أو أفراد تمكن المشترك من الاستفادة من المعلومات مإسسات حكومٌة 
 المعروضة علٌه، من قبل المشتركٌن بهذه الشبكة   

 

لى نسؾ الدولة إو العربٌتن،  بل و ٌنتلى محاصرة اللؽة والهوٌة الوطنٌإلا  وصولا

ً وتجرٌدها من أي دور سٌاسً فً العالم العربً الاسلبم( L’état national)   الوطنٌة 

أو اقتصادي أو ثقافً أو عسكري أو تكنولوجً أو مالً، أو اعلبمً، بل وتربوي 

ولقد وجدت العولمة، والمنظرٌن لها فً الشركات المتعددة الجنسٌات*، )  . (32)..وتكوٌنً

مثلما وجدت فً البنك  .شركة أكثر من ثلثٌها أمرٌكً( 420222وهً شركات تقارب 

وفً مجموعة السبعة ، أو الثمانٌة  (OMC )والمنظمة العالمٌة للتجارة   (F.M.I)لً* الدو

(8G. وفً العدٌد من المإسسات العالمٌة ، الاعلبمٌة والفنٌة ... الأخرى أدواتها الفعالة ، )

 ... لتحقٌق مشروعها هذا .

مٌة ،مثلما بمثل هذا تعمل العولمة على التواري شبه الكلً للدولة العربٌة الاسلب 

لٌها ... هذه الدولة إتعمل على تذوٌب كل العوامل الثقافٌة ... والفنٌة والاخلبقٌة ... المستندة 
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فالعولمة بهذا المعنى  لى أداة لها ولأهدافها.إلى تحوٌلها إلى محوها نهابٌا ، بل إ....وصولا 

طح النمط على المستوى العمق بعد أن كانت عولمته على مستوى س هً رسملة العالم

ن ظاهرة العولمة التى نعٌشها الآن طلٌعة نقل دابرة إومظاهره قد تمت ، بعبارة أخرى 

لى الأطراؾ بعد حصرها هذه المدة كلٌا فً إ –لى هذا الحد أو ذاك إ –الانتاج الرأسمالً 

، فؤوروبا على الشرق الأطلنطً و أمرٌكا على ؼربه  و الٌابان  (33)مجتمعات المركز ودوله

أقصى الشرق و بالتالً ٌكونون قلب مجموعة الدول الصناعٌة السبع فً مقابل باقً فً 

 فرٌقٌا و آسٌا و أمرٌكا اللبتٌنٌة حٌث المواد الأولٌـة و الطـاقـة.إأسواق 

 

32- Ibid  
تً * الشركات المتعددة الجنسٌات : هً شركة تنتج و تبٌع منتجاتها فً عدد من الدول تمٌٌزا لها عن الشركة ال

تنتج فً بلد واحد، و تصدر للؤسواق الخارجٌة، تستثمر الشركات متعدة الجنسٌات مباشرة فً انشاء وحدات انتاج 
 فً بلدان خارجٌة، بسبب ارتفاع فعالٌة التكالٌؾ و الربحٌة الناشبة عنه.

لها و حماٌتها أفضلٌات خاصة بالشركات : قد تمتلك الشركة أفضلٌة احتكارٌة على منافسٌها، فٌمكن استؽلب -أ
 بشكل أفضل بالسٌطرة المباشرة، بدلا من مشاركتها مع منتجٌن و موزعٌن فً الخارج.

ن الاستثمار المباشر الشركة من حفظ تكالٌؾ النقل و الاتصال عن قرب بؤوضاع  -ب أفضلٌات مكانٌة : اذ ٌمك 
 السوق المحلٌة 

ن الاستثمار المباشر -ج لشركة من تجنب القٌود الحكومٌة على النفاذ الى السوق ا أفضلٌات خاصة بالبلد : فقد ٌمك 
 مثل التعرفات و الحصص، و الاستفادة من انخفاض تكالٌؾ العمالة و تكالٌؾ مدخلبت الانتاج و حوافز الاستعمار         

ضاء و على أثر مإتمر "برتون وودر" لتوفٌر العون الاقتصادي الى دول الأع 1947* البنك الدولً : أنشؤ سنة 
لاسٌما الدول النامٌة لتقوٌة اقتصاداتها. تؤتً أموال البنك بمعظمها من الدول المتقدمة لكنه ٌجمع الأموال أٌضا من 
أسواق رأس المال الدولٌة و ٌعمل البنك وفق مبادئ الأعمال التجارٌة فلب ٌقرض بؤسعار الفابدة التجارٌة الا تلك 

 مة الدٌون   الحكومات التً تجد نفسها قادرة على خد
ٌوسؾ سلبمة : الثقافة و السلطة فً ظل العولمة، ورقة عمل قدمت الى ندوة العرب و النظام العالمً  -33

  1997الجدٌد،جامعة دمشق، 
   

 

سرابٌل فً النظام العربً كؤداة لتحدٌث إفالشرق أوسطٌة باب خلفً لادخال 

الشمال و الجنوب على بدلا من مصر و المتوسطٌة باب خلفً لاخفاء الصراع بٌن 

و بالتالً فان المستفٌد الأول هو الشركات المتعددة الجنسٌات التً تمثل  .شاطا البحر

السلبح الفكري و الثقافً و الأخلبقً الذي تستخدمه الفكرة الحضارٌة فً مسعاها الى 

سماعٌل صبري "إ. هذا ما ٌؤكده ؼزو العالم من حولها و تطوٌعه بمقتضٌات محددة

لا إن الرأسمالٌة الكوكبٌة لم تعد بحاجة الى القوات المسلحة "إ فً قوله : "عبد الله

كسوق تورد له الأسلحة و كمصدر لتموٌل بعض أعمال البحث و التطوٌر، و كلنا نعلم 

و نرى حتى فً مصر الاستؽناء عن الشرطة اعتمادا على وحدات الامن الخاصة 

شٌوع بطاقات الابتمان فً دفع ثمن  لشركات أو المتعاقدة معها و وصللالتابعة 

المشترٌات حتى فً بلبدنا أوسع من الدفع بالشٌك، و فً الحالٌن نحن نتعامل مع نقود 
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و بالتالً  .(34)مصرفٌة تصدرها البنوك دون الرجوع الى سلطات الدولة فً أي شًء"

لأطراؾ نما تخدم مصالح و أفكار الطرؾ القوي فً العالم و تطمس اإفان هذه العولمة 

ستؽنت الشركات الكبٌرة بصفة عامة عن إقتصادٌة الأساس، "و قد إالأخرى فهً 

القضاء فً المسابل المدنٌة التجارٌة بالالتزام سلفا باجراءات التحكٌم و الشركات الآن 

لى هٌبة البرٌد لأنها تستخدم الفاكس أو شركات البرٌد السرٌع، الأمر فً إلٌست بحاجة 

الثقافً و  –لث أخطر من ذلك لأن ضعؾ الطبقة البرجوازٌة* المحلٌة بلدان العالم الثا

ٌجعلها تجر الحكومة جرا لمساعدتها و دعمها و  –الاداري و المالً و الانتاجً 

فساد ممثلً الدولة وسٌلة لاستبعاد إعفابها من الضرابب و كثٌرا ما تستخدم إحماٌتها و 

 . (35)ق على العروض الأخرى"المنافس أو خطؾ عقد على ؼٌر أساس من التفو

بٌروت، الطرٌق، سماعٌل صبري عبد الله : الكوكبة الرأسمالٌة العالمٌة فً مرحلة ما بعد الامبرالٌة، مجلة إ -34
   36، ص   1997،  4العدد 
 جتماعٌة من أصحاب المحن الحرة نشؤت فً القرون الوسطى الأوروبٌة، سمٌت كذلك بؤنهمإرجوازٌة : طبقة و* الب

ما فً المدن أو فً قرى صؽٌرة ٌتمتعون فٌها ببعض الامتٌازات و لعبت هذه الطبقة دورا هاما فً إكانوا ٌعٌشون 
ع المالكٌن الفردٌٌن أو الجماعٌٌن لوسابل الانتاج و مدراء مورجوازٌة من مجونجاح الثورة الفرنسٌة. و تتشكل البإ

نظمة الدٌمقراطٌة أصبحت البرجوازٌة تتمٌز بامتلبكها لوسابل المإسسات التجارٌة و الصناعٌة و المالٌة و فً الأ
 الانتاج و السلطة الاجتماعٌة تقوم على مفهون النخبة       

، 14، أساس الظاهرة الاقتصادي، الاجتماعً، مجلة النهج، دمشق، العدد سماعٌل صبري عبد الله : الكوكبةإ -35
 52،  ص 1997

 

 

ً ظل العولمة هو الضعؾ و الزوال و و على ذلك، فان مصٌر الدولة ف

و شردمة المجتمعات الراهنة خصوصا دول العالم الثالت نتٌجة لما ٌحفل  الاضمحلبل

به هذا العالم من صراعات و تناقضات كالصراعات القبلٌة و الأثنٌة و الطابفٌة و 

خدرات و ؼٌرها.. فؤمرٌكا اللبتٌنٌة مازالت ترزخ تحت الم الدٌنٌة و الجهل و البطالة

و الجرٌمة و النظم التسلطٌة، و آسٌا مشؽولة بنهضتها الاقتصادٌة لذلك تم التركز على 

 ن العربً لأنه مازال تراثه حٌا ٌؤبى الاستعمار و التبعٌة.  طالو

ن هذا النوع من العولمة لا ٌمكن أن ٌنتج أي إو من هنا ٌقرر "سمٌر أمٌن" 

نفجارات إنظام قابم على الانفجار المستمر نوع من السلبم أو القبول الاجتماعً، فهو 

ما من خلبل التدخل العسكري إدارة الأزمات تتم إفسٌاسة نتفاضات مستمرة، إو 

المباشر، كما حدث فً حرب الخلٌج الثانٌة أو من خلبل تحرٌك القوة التً تإدي الى 

دارة إهو  و اللبمركزٌة لدرجة أن الهدؾ ص من نظم الدولة باسم الأثنٌة و الدٌنالتخل

و كسرها نهابٌا و تفتٌت  الأزمة من خلبل ضرب النظم الحكومٌة، نظم الدولة
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و ؼٌرها و سٌاسة إدارة الأزمة لها المجتمعات لا نهاٌة لها على أسس أثٌنٌة و دٌنٌة 

جانبان : إقتصادي ٌتمثل فً أسعار الفابدة و الدٌون الخارجٌة و جانب سٌاسً ٌتمثل 

و دلٌل ذلك أن الدولة  (36)لقوى التً تإدي إلى تفتٌت نظم الدولةفً الإستؽلبل الواعً ل

بٌن بدٌلٌن : أولهما أن                  العربٌة القطرٌة فهً لا تملك إلا أن تختار 

ة ـى مجموعـك إلـا ، أي أن تتفكـة لأي منهـتتفكك إلى كتل أو ذرات صؽٌرة لا قٌم

 لخ .إ... ةـة و دٌنٌـة وظابفٌـة و قبلٌـأثنٌ

 

 

 

 

 

سمٌر أمٌن : ندوة العرب و النظام العالمً الجدٌد فً الكتاب الصادر عن الأسبوع التقافً الثالث لقسم الفلسفة  -36
  34ص  1997بكلٌة الآداب جامعة دمشق ، 

 
 

و ذلك لتعذر إمكان صمود هذا الكٌان أكثر من ذلك أمام ضؽط العولمة 

ن تعٌد النظر فً ما هٌتها و كٌانها بحٌث الوارد من المركز نحو الأطراؾ و إنما أ

ترتقً بنفسها إلى شكل من أشكال الكٌان القومً الذي ٌرتقً بها إلى نوع من )الكلٌة( 

التً ٌمكنها الصمود فً مواجهة آلٌات العولمة التً هً بطبٌعتها آلٌات قادرة على 

  .(37)تفكٌك كل ما ٌواجهها من مقاومة هنا و هناك

سٌمكن آلٌات العولمة من بلوغ مداها  كك الدولة القطرٌةوبالتالً فإن تف

السٌاسً والاقتصادي فً المجال العربً الكبٌر
(38)

جع أولا التناقض االتناقض رهذا  و 

بٌنها وبٌن آلٌات العولمة التً تمٌل إلى دمج الأطراؾ وتكٌٌفها مع مصالحها حتى ولو 

ة على الصمود فً رقادست ربٌة لٌأدى ذلك إلى تفتٌت الأطراؾ وتفكٌكها والدولة الع

  .هذه المواجهة

أما التناقض الثانً فهو بٌنها وبٌن الثقافة )بوصفها مجموعة من الرموز 

وانطلبقا ، والعادات والتقالٌد( التً أنتجتها الأمة العربٌة على مدى قرنٌن من الزمن
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نوعة من الافكار من هذا نستطٌع القول إن الثقافة العربٌة قد انتجت مجموعة هابلة ومت

والأطر المنطقٌة والسٌاسٌة والاقتصادٌة والاجتماعٌة القادرة على المشاركة فً تفسٌر 

المتناقضات االأساسٌة التً تسٌطر على حٌاة الأمة والتالً تجدٌد الثقافة العربٌة 

والتعبٌر عن ظروؾ العصر من احتلبل وقهر وتجزبة وظلم اجتماعً وتخلؾ 

نبهار بالؽرب ومقاومة قوة جدبه وذلك برده إلى حدوده وتؽرٌب وكسر حدة الا

الطبٌعٌة والقضاء على أسطورة الثقافة العالمٌة وبالتالً إضفاء الفكرة الاسلبمٌة على 

 العالم بؤسره وخلق عالم عربً موحد فً ظل الحرٌة السٌاسٌة والاقتصادٌة للفرد. 

 

 

  

 لٌوسؾ سلبمةأنظر مقال الثقافة و السلطة فً ظل العولمة  -37
 المقال نفسه   -38
 

 

نما إو، وهكذا لا توجد نمطٌة فً المسار التارٌخً لكل الشعوب والثقافات

ن هو طراؾ ولما كان الؽرب الحدٌث الآالمركز هو الذي ٌفرض مساره على الأ

المركز، فهو الذي ٌرفض مساره على باقً الثقافات، وٌجعل العالم كله ٌمتثل بمساره 

وبداٌة آخر، فتضع كل الشعوب نفسها فً مساره وٌزداد الاؼتراب  هو نهاٌة قرن

الثقافً والحضاري عند كل الشعوب باستثناء ثقافة المركز وفً خضم الاعجاب 

، بالحاضر ٌتم نسٌان الماضً، وفً رحمة الوعً السٌاسً ٌتم طً الوعً التارٌخً

لح الثمار، ربما وفً تدوٌن التارٌخ الحدٌث، وقعت مإامرة صمت على الجذور لصا

خراج الشعوب التارٌخٌة القدٌمة من التارٌخ، وحصرها إٌة و بن  ألنزعة نفعٌة مباشرة 

وروبٌة فً متاحؾ تارٌخ الحضارات القدٌمة كً ٌتسع المحال للشعوب اللبتارٌخٌة الأ

بتلعت عصورها الحدٌثة فً القرون الخمسة الاخٌرة كل تارٌخ البشر إ ًالحدٌثة، الت

  (39)تزازا بالجدٌد على حساب القدٌمالسابق، اع

إن العولمة التى عبر عنها الؽرب، ترتكز على الانتفاع المادي والجشع 

موال متصاص الأإالاقتصادي، واحتكار الثروات ورفع القٌود عن الاسواق والبضابع و



لفصــل الـرابــع                الدولـة العربية الاسلاميـة و تحديـات القـرن الحـادي و العشريـن ا  

 138 

ثر العوامل سببا وتحرٌضا للنزاع والصدام فعولمة الؽرب أكمور هً من وهذه الأ

خرى التً فً أساس، تتوخى الربح والنفع المادي والأبعاد والحقول الأاقتصادٌة 

نما وظفت لذات الؽاٌة إرتبطت بها كالثقافة والاجتماع والتربٌة والاعلبم وؼٌرها، إ

 الاقتصادٌة النفعٌة.

ة العولمة وتتخلل كل ذرة ـر سلطـدة، تنتشـالواحالكونٌـة  ةـذه القرٌـفً ظل ه

 .وب الفضاء الأرضًـة التً تجـار الصناعٌـات الأقمـق مبـٌة عن طرـمن ذرات القرٌ

 

 

 1997حنفً حسن : ثورة المعلومات، المجلة الدولٌة للعلوم السٌاسٌة، القاهرة، ٌناٌر  -39

 

ففً كل ٌوم ترسل البرامج إلى كل عابلة من عابلبت بلدان العالم الثالث 

و لا بخصوصٌة ثقافٌة الى عقول  عتراؾ بحدود وطنٌةإلتستقبلها أجهزة التلفاز ولا 

ستثناء ومن دون رقٌب أو أمة أو دٌن أو قومٌة والقصد من هذا إالناس وقلوبهم بدون 

النفوذ، محو الموروث الشعبً وإفراؼه من انتماءاته وأصالته وثقافته وأنظمته 

والتروٌج لمؽرٌات الحٌاة الرأسمالٌة الأمرٌكٌة وأنماطها الاجتماعٌة  الاجتماعٌة

لى إلأخلبقٌة فً التفكٌر واللباس والأكل والترفٌه وفتح أبواب الاباحة التً تإدي وا

 شل سلطة الأبوٌن ... الخ.  هدم الأسرة وإطلبق الحرٌة الجنسٌة وإقرار الشذوذ و

مهات الصؽٌرات فً أمرٌكا فً فلقد حذرت المسلمٌن ربٌسٌة جمعٌة الأ

وجاإوا الآن بؤفكارهم  ًمرٌكتمع الأقابلة : "لقد دمروا المج 1994مإتمر القاهرة 

 .(42)مة ودورها فٌه"للمجتمعات الاسلبمٌة حتى ٌدمروها وٌدمروا المرأة المسل

هذه العولمة إنما تخدم مصالح وأفكار الطرؾ القوي فً العالم، وتطمس 

الاطراؾ الاخرى وهً لٌست العولمة التى ٌحتاجها العالم فً هذه المرحلة، أو التى 

 ا مع القرن الحادي والعشرٌن.ٌتطلع الٌه
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إن هذه الحقابق حول العولمة وحول الاثار بالنسبة للدولة وللشعوب فً العالم 

ٌقول هل العولمة قدر محتوم لا مجال  يتطرح سإالا بسٌطا ولكنه مهم وهو ذلك الذ

 للدولة ولشعوبها من الافلبت منها ومن إفرازاتها ؟ أم إنها، وعلى العكس من ذلك،

فرصة جدٌدة للعمل الجدٌد والمجدد لللحاق برواد هذه العولمة ممثلٌن فً الدولة تعتبر 

 المتقدمة خاصة الؽربٌة منها. 

 

 

بٌتر جران : رإٌة جدٌدة لمستقبل العرب، بحوث مإتمر مستقبل الثقافة العربٌة، المجلس الأعلى للثقافة، العدد  - 42
1 ،1997 

 

 

كثٌرة لكل الشعوب المتقدمة والمتخلفة  (41)اولأن إٌجابٌات العولمة مثل سلبٌاته

على حد سواء، فان المهم خاصة بالنسبة للشعوب العربٌة الاسلبمٌة لٌس الانبهار 

من كل ذلك هو العمل على هم أمامها، أو الذوبان السلبً فً تٌارها الكاسح بل إن الأ

 واء و ذلك ٌعنً :  الاٌجابً معها و مع اٌجابٌاتها و سلبٌاتها تلك على حد س  التفاعل

أ( ضرورة تسلٌم الدولة العربٌة الاسلبمٌة بان العولمة واقع ٌفرض الٌوم نفسه علٌها 

 بالرؼم من كل ردود الفعل المتشنجة البعض منها. 

ن العولمة لٌست صندوقا مؽلقا لا تملك مفتاحه سوي الدول المتقدمة، بل إنها، إب( 

مام كل الدول أها، مجال فسٌح ومفتوح كدت ذلك التجربة الٌابانٌة وؼٌرأوكما 

والشعوب التى ترٌد، قولا وفعلب، التقدم واللحاق بتلك الدول المشكلة لركبه المتحرك 

 الٌوم.

لوجٌة والمعلوماتٌة وج( إن ذلك لا ٌعنى فقط التكٌؾ الاٌجابً مع الثورة التكن

وقبل كل شًء  ، بل إنه ٌعنً كذلك(42)والاعلبمٌة والاقتصادٌة والتجارٌة ... الخ
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لٌها الدولة العربٌة الاسلبمٌة وهً إظلت تستند  ًسس السٌاسٌة التعادة النظر فً الأإ

 شكال الدٌمقراطٌة والقانونٌة.أبسط سس الفاقدة فً العدٌد منها لأالأ

ول لاعادة التفاؾ بكل ما تعنٌه هذه الدولة ٌعد الشرط الأ (43)د( إن قٌام دولة القانون

. وحول مشارٌعها التحدٌثٌة الحقٌقٌة ... إلى تشكل الطرٌق نحو الجماهٌر حولها..

إندماجها فً هذه العولمة ضمن خصوصٌاتها التارٌخٌة والحضارٌة والثقافٌة وبعٌدا 

 عن أي إنبهار أو ذوبان.

ؼلٌون برهان : العرب و تحدٌات القرن الواجد و العشرٌن، منتدى عبد الحمٌد شومان الثقافً، عمان،  -41
 31، ص 1998ردن، الأ

 32المرجع نفسه، ص  -42

43-  Hammana Boukhari : Mondialisation et originalité culturelle, XXX
éme

 congrès de 

L’ASPLF, lib, J.Vrin, Paris, 2006, P 200 

 

 

إن الؽرب لٌس هو نهاٌة التقدم ولا نهاٌة الحداثة والحضارة، ولا حتى نهاٌة 

وٌاما " وان من ٌملك التقدم الٌوم لٌس بالضرورة سٌملكه إلى التارٌخ، كما ظن "فوك

ن ٌتؽٌر أبدا فالتارٌخ ٌمكن ألٌها إخرجت من الحضارة لن تعود  ًوإن الامم التالأبد، 

عرؾ بقوانٌنه وسننه والمستقبل لٌس مفتوحا على الؽرب ٌة لحظة، وهو الأأفً 

كتشاؾ إلى إت، وبحاجة مم والحضارافحسب، بل هو مفتوح على كل الثقافات والأ

ن المهم بالتالً لٌس الاستمرار فً مثل هذه إ –جدٌد فً زمن زحؾ العولمة 

مم من كل ذلك هو كٌفٌة التفاعل الاٌجابً مع تٌاراتها ن الأإالصراعات اللبمجدٌة بل 

إن مثل ذلك التفاعل لا ٌتصور، فٌما نعتقد، إلا من  الزاحفة خاصة على الدول النامٌة.

بعادها أكثر إنسانٌة، عولمة تسهم فً تطوٌر الانسانٌة فً كل أمة خلبل عول

كثر ضعفا وخصوصٌاتها، دون التخلً أو التضحٌة فً نفس الوقت بؤجزابها، الأ

 خٌرة من تابع إلى شرٌك.ه الأذل هكثر عددا عولمة تحو  والأ

وباختصار إن العولمة فً شكلها المتوحش، هً مجال مفتوح لسٌطرة 

 نتهاء الشٌوعٌة، فتذوب فً طً الحدود الجؽرافٌة،إسمالً على العالم بعد النموذج الرأ

ما دامت الشركات المتعددة الجنسٌات، تخترق حدود الدول وتتضعضع الدول وخاصة  
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لة الشرعٌة الدولٌة للتدخل المباشر ضمنها الضعٌفة وتبتلع عن طرٌق التحرك تحت م

ذر بنهاٌة نت الثقافٌة، وكل هذا ٌدثر الخصوصٌانفً شإونها، وتطمس الهوٌة، وت

و ذلك ما أكده  الوازع الدٌنً والاخلبقً، ومن ثمة نهاٌة ما فً الانسان من الانسانٌة.

"صموٌل هنتٌؽتون" " لقد شهدت التسعٌنات انفجاز أزمة هوٌة كونٌة أٌنما تجد الناس 

زٌة لٌست و تراهم ٌتساءلون من نحن ؟ لمن ننتمً ؟ من هو الأخر ؟ و هً أسبلة مرك

فقط بالنسبة للشعوب التً تحاول أن تصوغ دولا قومٌة جدٌرة كما فً ٌوؼسلبفٌا 

السابقة، و انما على المستوى العام كذلك أصبحت قضاٌا الهوٌة تؤخذ شكلب حادا، و 

 خاصة فً البلبد ذات الصدع الذي توجد بها جماعات كبٌرة من البشر 

 

 

 

ٌهم مع أزمة الهوٌة فان ما ٌهم الناس حضارات مختلفة، و فً تمشٌنتمون الى 

هو الدم و العقٌدة و الاٌمان و الأسرة، الناس عادة ٌهرعون نحو أولبك من نفس السلؾ 

و بالتالً فان  (44)و الدٌن و اللؽة و المإسسات و ٌتباعدون عن من هم عكس ذلك" 

واحدا متكاملب ، المشترك الثقافً ٌنطلق من اللؽة  و الفكر و القٌم و كلها تشكل نسٌجا 

نهاٌة عصر الاستقطاب و بداٌة العالم ذي القطب و هذا راجع الى العولمة التً هً 

الواحد تحت شعار العالم قرٌة واحدة، اقتصادٌات السوق، مجموعة الثمانٌة، الشركات 

المتعدةة الجنسٌات، ثورة المعلومات،الثورة التكنتولوجٌا، نهاٌة الاٌدٌولوجٌا، نعنً 

  ،نهاٌة الدولة الوطنٌة.    « Gouvernement »الحكم 

رافقت ظهور العولمة بصٌؽتها الجدٌدة تشٌر إلى تراجع  ًفكل الدلابل الت"

مفهوم الدولة وتدهور مكانتها على الصعٌدٌن المحلً والعالمً، وهذه الحقٌقة لم 

نما طاولت جمٌع الدول فً الشرق والؽرب، فً الشمال إتقتصر على دول بعٌنها و

نخراطها فً إالجنوب وإن بنسب متفاوتة ومتباٌنة، تبعا لدرجة تطور كل الدولة وو

وبالتالً فهً آٌلة الى الزوال فً خضم التٌار الجارؾ للواقع  *النظام العالمً
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من حٌث  هٌفرض نفسه على العالم وعلى دول ذخآالاقتصادي العولمً الجدٌد، الذي 

 وابط وتنفٌذ ... الخ.جهزة ووظابؾ و سلطات وحكم وتحكم وضأهً 

 

 

 

 
، 1ة طلعت الشاٌب، تقدٌم صالح قنصوة، دار السطور، القاهرة، طمهنتٌؽتون : صدام الحضارات، ترج -44

 224، ص 1998
 1998، نوفمبر 159لثقافة و العولمة، مجلة الشاهد، بٌروت، العدد علً حرب: ا  *

 
 
 

 الحضارات .المبحث الثاني : الدولة العربية الاسلامية وصراعات 

 

ت أبد –بالمعنى التقلٌدي  -قلٌمها إن قدرة الدولة على مباشرة سٌادتها على إ

ن هذه التحولات أخاصة و ٌشهدها العالم ، ًتتؽٌر فً ظل تحولات عملٌة العولمة الت

 أؼدت تفرض قٌودا وضوابط كثٌفة فً قرارات الدولة وسٌاساتها، ومن ثم لم ٌعد مبد

لا فً الخطاب الساٌسً خصوصا لدى إو حضور فعلً قوي أالسٌادة نفسه له وجود 

 الشعوب التى تناضل بقوة .. وتتمسك بشدة بحق تقرٌر المصٌر. 

 

و حضور ؼابم بل لم أالسٌادة ، لم ٌعد لها وجود باهت  ما عدا ذلك فان فكرةأ

والتهدٌد المنذر بحق التدخل  حٌانا فً ظل طؽٌان كابوس العولمة، أتعد ذات جدوى 

ا كاهنتإم سٌاسٌة ،مما ٌعد أنسانٌة إسباب  جنبً فً الشإون الداخلٌة للدولة سوءا لأالأ

   صارخا لسٌادتها عاصفا وفاضحا بكل قواعدها وركابزها المتواضع علٌها. 

خذ المفكرون الؽربٌون ٌثٌرون أنه ومع نهاٌة الحرب الباردة أولا ننسى 

لٌات حشد وتجمٌع حضاري ٌموج بعمن المستقبل سوؾ أالشكوك والمخاوؾ من 

عتبارات توازن القوى التقلٌدٌة والاٌدٌولوجٌة السٌاسٌة إللقوى الراكدة لٌحل محل 
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ساس للتعاون وبناء التحالؾ، ومن ثم فان الدول والشعوب الاسلبمٌة سوؾ تلتبم ؤك

ن قوة معادٌة ومناهضة بفعل الجاذبٌة الحضارٌة )الاسلبم( مع بعضها بعضا لتكو  

 للؽرب .

نطلقت من الشرق إكانت قد  ًً هذا الاطار لفتت الصحوة الاسلبمٌة التوف

ٌ  و  لٌها،إنظار هإلاء المفكرٌن أوسط الأ كادٌمٌة فً الؽرب نت الدوابر السٌاسٌة والأع

صبح ٌطلق علٌها " أ ًحداث وؼٌرها من التحدٌات التخص بتتبع هذه الأوعلى الأ

 صولٌة الاسلبمٌة " تارة،الأ

 

 

 

لهام لبعض إكما كان مصدر ، خرىأو العسكري تارة أ ًالسٌاس و الاسلبمأ

ن النمط القادم للنزاع ؤالكتاب والمفكرٌن للتروٌج لفكرة صراع الحضارات والزعم ب

 (45)لاسلبم كاحدى الحضارات القابمةن اإولى مراحله وأٌدخل  أفً السٌاسة العالمٌة بد

كبة الحادي عشر من سبتمبر عام تاحت نأهو العدو المرتقب للحضارة الؽربٌة، وقد 

كٌد ؤمرٌكً لتم فً كل من واشنطن ونٌوٌورك فرصة هابلة للبعلبم الؽربً الأ 2221

و أقوة مناهضة للؽرب وسط ن الصحوة الاسلبمٌة فً الشرق الأؤصحة المزاعم ب

م على المستوى السٌاسً  1989سوؾ تعمل على تدمٌره والقضاء علٌه وتعتبر سنة 

ٌذانا بتفكك الاتحاد إكان فٌها سقوط حابط برلٌن  ًالسنة الت عالمً،والاقتصادي ال

ٌدٌولوجٌا إمام أ *الماركسٌة –ٌدٌولوجٌة التنموٌة الاشتراكٌة إنهزام إ و السوفٌاتً ،

 برز ثمارها الٌوم أ (46)تعد العولمة ًاللٌبرالٌة الجدٌدة، وهً الاٌدٌولوجٌا الت

المستشار  (Francis Fukuyama )ن " فوكوٌما " من هنا سٌدو  

 نهٌار الاتحاد السوفٌاتً، وإن أمرٌكٌة الخارجٌة، الاستراتٌجً والمخطط للسٌاسة الأ

نما وضعا نهاٌة إفحسب، و يتفكٌك المنظومة الشٌوعٌة لم ٌضعا حدا للصراع التقلٌد

لى إتلك النهاٌة ٌمٌل التارٌخ بن صراعات مرٌرة مدمرة ، وٌضا باعتباره الآأللتارٌخ 

، وكنظام سمالٌة العالمٌة كنظام للدٌمقراطٌة اللٌبٌرالٌة الؽربٌة أستقرار عند الرالا

لى إالتارٌخ فً ول مرة ل فٌه العالم لأالذي تحو   فً مثل هذا الجو   مثل .أسٌاسً عالمً 

كتب " فوكوٌاما" مقاله هذا حول ،  « monde unipolaire »حادي القطب  أعالم 
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لى كتاب بعنوان "نهاٌة التارٌخ إ 1992حوله سنة  يال الذنهاٌة التارٌخ ، وهو المق

 .(47)خٌر"والانسان الأ

 

 52، ص  1993،  1ط، بٌروت، دابدار الآ، الفكر الاسلبمً المعاصر والتحدٌات:  شفٌق منٌر -45
 -1818بتدعه كارل ماكس فً )إقتصادي و سٌاسً و اجتماعً إ: هً مذهب   « Marxisme » * الماركسٌة 

( ٌتلخص فً أن المجتمعات البشرٌة ستصبح حتما فً مسقبل قرٌب أو بعٌد مجتمعات شٌوعٌة حٌث ٌكون 1883
الثروات و المرافق ملكٌة مشاعة بٌن الجمٌع، فتتناول كل قٌمة عملة كاملة و ٌجد فٌها ما ٌكفً لارضاء جمٌع 

 .    لا بفضل الدكتاتورٌة العالمٌةإلا أن هذه النهاٌة لن تتحقق إحاجٌاته، 
 51المرجع نفسه، ص  -46
: فرانسٌس، نهاٌة التارٌخ و الرجل الأخٌر، ترجمة حسٌن الشٌخ، دار العلوم العربٌة، لبنان، بٌروت، فوكوٌاما  -47
 . 16-15، ص  1993، 1ط 

 

 

و ٌقصد بفكرة نهاٌة التارٌخ أن هناك هدفا ٌحرك مسار التارٌخ باتجاهه و ان 

أتباع الأدٌان السماوٌة، و قد احتفظ علبنٌو عصر  أول من افترض هذه الفكرة، هم

الأنوار، بوجهة النظر الؽابٌة )الدٌنٌة( و لكنهم علموا الهدؾ، و أصبح التؤرٌخ عبارة 

   (48)عن تقدم نحو هدؾ كمال وضعٌة الانسان على الأرض

أما أصحاب وجهة النظر الؽابٌة الدٌنٌة للتارٌخ حسبوا مدة التارٌخ وفقا 

ول و بمصٌر الانسان فً الدنٌا، مقاصد معٌنة، حٌث ربط الزمان بالخلق الألأحداث و 

و بالنهاٌة ٌربط بها حساب و عقاب و ثواب و من أبرز ممثلً وجهة النظر هذه 

ب.م( بالنسبة الى الٌهودٌة و القدٌس "أوؼسطٌن"  52 –ق.م  25"فٌلون" )حوالً 

هـ بالنسبة  828ن" المتوفى سنة م( بالنسبة الى المسٌحٌة، و "ابن خلدو432 – 354)

 (49)الى الاسلبم

أما أصحاب وجهة النظر الؽابٌة )العلمانٌة (، للتارٌخ فقط ربطوا مدة التارٌخ 

بؤحداث فلكٌة كونٌة، بمعزل عن كل المعانً الدٌنٌة، كما هو الشؤن لدى علماء الفلك و 

لوم الطبٌعٌة مثل و من حذا حذوهم من الفلبسفة المتؤثرٌن بالع  الأنتروبولوجٌا

       (52)"أرنست هٌجل" 

أما فكرة التارٌخ عند "فرانسٌس فوكوٌاما" هً اعادة طرح السإال القدٌم 

مجددا، و هو هل ٌقود التطور التارٌخً المضطرد، الؽالبٌة العظمى من البشر نحو 

 الٌبٌرالً ؟ و الاجابة التً تمكن التوصل الٌها هً نعم.    النظام الرأسمالً 
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و فً كتاب "فوكوٌاما" "نهاٌة التارٌخ و الرجل الأخٌر"، عالج التوافق 

الكامل فً  النظام الرأسمالً اللٌبٌرالً، كنظام حكم بدأ ٌزحؾ على بقٌة أجزاء العالم 

 فً الآونة الأخٌرة،

 

 
 
 

، 1993، 1داد، طالجابري علً حسٌن : فلسفة التارٌخ فً الفكر العربً المعاصر، دار الشإون الثقافٌة، بؽ -48
 241ص 
      241المرجع نفسه، ص  -49
 282، ص 1995، 1كرم ٌوسؾ : تارٌخ الفلسفة الحدٌثة، دار القلم، لبنان، بٌروت، ط -52

  

 

و كٌؾ تؤكد هذا بانتصاراته المتتالٌة على الاٌدٌولوجٌات الأخرى كالملكٌة 

م اللٌبٌرالً المرحلة النهابٌة و الفاشٌة و أخٌرا الشٌوعٌة، و لربما ٌشكل النظا الوراثٌة

فً التطور لعقابد الجنس البشري و بالتالً ٌصبح هو نظم الحكم الأمثل و بمعنى آخر 

و فٌما ٌتعلق بمعنى التارٌخ عند   (51)الى أن وصول الى النظام هو نهاٌة التارٌخ 

 و متماسك، و عندما ٌقترب من نهاٌة "فوكوٌاما" هو التجربة البشرٌة بشكل متصل

التارٌخ، فلب ٌعنً توقؾ الأحداث الكبٌرة فً التارٌخ و انما توقؾ الفكر الاٌدٌولوجً 

         (52)عن التطور فما ٌختص بتفاعلبته مع التارٌخ

با والؽرب، نهاٌته بعد دحر النازٌة* وفالتارٌخ فً نظره قد بلػ بالنسبة لأور

، و التارٌخ كله حتى 1989 ، وبعد هزٌمة الاٌدٌولوجٌا الاشتراكٌة والماركسٌة1945

الٌوم هو تارٌخ صراع الطبقات و هً لازمة من اللوازم المرتبطة بالفكر الشمولً فً 

وؼلبت فكرة الصراع على الفكر كل زمان أو مكان سواء أكان شٌوعٌا أو رأسمالٌا 

الأوروبً فً جمٌع المراحل التً مرَّ بها، وأدت الشعوب الأوروبٌة ثمناً فادحاً لهذه 

لؽلبة القسرٌة، حٌث عانت أشدَّ المعاناة من الحروب الأهلٌة فٌما بٌنها، كانت آخرها ا

الثانٌة التً أضرمت شرارتَها عقٌدةٌ عنصرٌة ونزعةٌ استبدادٌة   الحرب العالمٌة

لى إفهو لا ٌشٌر لكن ماذا ٌقصده بنهاٌة التارٌخ،  اصطبؽتا بصبؽة الصراع القانٌة.

لى التارٌخ من منظور الخطاب الفلسفً إعلٌه لدٌنا... بل  التارٌخ بالمعنى المتعارؾ
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  Hégel) عادة بناء الطرح الفلسفً لهٌجلإلقد أراد  (Hegel et kojéne )الهٌؽلً 

   .( Kojéne)  ( بالرجوع الى فلسفته من خلبل1831 - 1770

 
دار العلوم العربٌة، لبنان،  فوكوٌاما : فرانسٌس، نهاٌة التارٌخ و الرجل الأخٌر، ترجمة حسٌن الشٌخ، -51

 16-15، ص  1993، 1بٌروت، ط 
 16المرجع نفسه، ص  -52

ٌدٌولوجٌة سٌاسٌة ٌمٌنٌة متطرفة مشابهة للفاشٌة الاٌطالٌة تبناها )حزب العمال الألمانً : إ Nazisme* النازٌة 
، سٌطر 1919لمإسسٌن عام الاشتراكً الوطنً( و هو خلٌفة حزب العمال الألمانً الذي كان هتلر من أعضابه ا

هتلر بسرعة على حزب العمال الألمانً تضمنت العقٌدة النازٌة مبدأ تبعٌة الفرد للدولة، و تبعٌة الدولة للحزب 
عتبار الألمان "العرق إالذي ٌخضع بدوره لقابد واحد : هتلر نفسه. كما تضمنت فكرة تفوق العرق الآري، مع 

معادٌة للسامٌة تنتهج التمٌٌز العنصري و تعزٌز القوات المسلحةن حل الحزب السٌد" و سٌاسة مضادة للشٌوعٌة و 
 نشاءه جرما ٌعاقب علٌه القانون.            إعادة إالنازي بعد الحرب العالمٌة الثانٌة و أصبحت 

 

 
ن من واجبنا القٌام إالقابلة ( kant 1824 - 1724) "كانط"نطلق من فكرة إ

ٌ  ... فلرًبتشٌٌد تارٌخ كون ٌ  أة بما وراء هذا الركام من الحضارات الح تة، ووراء و الم

 (53)اهذا الركام من الملوك والدٌانات والفنون ٌختفً معنى م

لا فٌلسوؾ قادر على تناول إن ٌقدم به ألا ٌمكن ن البحث عن التارٌخ إ

لا إنا لا نعرؾ هٌؽل نولأ(، Hégel)وهذا الفٌلسوؾ هو هٌجل  التارٌخ من كلٌته ...

فان فوكوٌاما قد اعتمد علٌه فً قراءته لفكرة  « Kogène »ن خلبل ثراثه خاصة م

وابل القرن ألى إ (La phénoménologie de l’esprit)ضمنها كتابه   التارٌخ التى 

XIX (  1826لى معركة )إو(Iéna)   نتصر نابلٌون إبالذات، عندما(Napoleon) 

لقد مثل حدث  ...وقال هٌؽل ما قال .... روسٌا ودخل هذه المدٌنة ووقع ما وقعبعلى 

لى مرحلته إنتهى ومنطلق الانسان الفلسفٌة قد وصل إنتصار نابلٌون بالنسبة لهٌؽل إ

  (54)خٌرةالأ

 )وروبٌة قد توقفت بفعل حركة جٌوشحداث الأن الأأوهذا لا ٌعنً 

Napoléon) ..  براز إسهمت فً أن الثورة الفرنسٌة قد إن ذلك ٌعنً فقط إبل

ٌتطابق فٌها العقل والواقع ... الشعب  ئالمرحلة النهابٌة للتارٌخ ...بما تحمله من مباد

 والدولة.

لقد آمن هٌجل بؤن التارٌخ الكلً للعالم لٌس مسرحا للمصادفة العمٌاء، بل هو 

و هً تعبر عن تارٌخ الانسان و تطوره قدٌما مٌدان لفاعلٌة الروح التً تحكم مصالحه 

لدراسة الفلسفٌة للتارٌخ تعنً دراسة التارٌخ من خلبل الفكر لما بٌن و حدٌثا و ان ا
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ن التارٌخ الكونً حسب وجهة نظر هٌجل هو التارٌخ إ(، و ة)الفكر( و )الواقع من صل

 .حداثالفلسفً الذي ٌسٌطر على الأ

 

 

 

53- G.Burdeau : l’Etat, coll, points, editions, seuil, Paris .1970 . P 15  
   41ص،  1993، 1ط، لبنان، بٌروت ،دار الطلٌعة لعكرة،ادونٌس ترجمة ، رٌنٌه سرو : هٌجل والهٌجلٌة -54

 
 

التارٌخ الذي ٌتحرك وفق جدل ثلبثً، ٌقوم على  كما أن العقل هو جوهر ذلك

لقاء الفكرة )الروح( بالنقٌض )الطبٌعة(، لٌنجم عنها المركب، معبرا عن شبكة 

 (55)ا التارٌخالتفاعلبت التً تنسج لن

ن كل عصر من عصور التارٌخ، تظهر فٌه دولة مهٌبة لأن تتزعم سابر إو 

الدول و تفرض علٌها ما وصلت الٌه من تقدم فً الحضارة، و هذه الدولة واجبها 

الفتح، و انتصارها ٌبرر حروبها، و الدولة الؽالبة خٌر من الدولة المؽلوبة بدلٌل ؼلبتها 

 نا ثلبث مراحل كبرى : و جدل التارٌخ ٌعرض علٌ

 الأولى : استبداد الدولة الآسٌاوٌة الضخمة

 الثانٌة : سٌادة آثٌنا القابمة على الحرٌة و الدٌمقراطٌة

الثالثة : التً تتفق فٌها هاتان النزعتان المتعارضتان، هً الحضارة المسٌحٌة التً تعد 

 (56)فً التارٌخ  الجرمانٌة خٌر ممثل لها و بواسطتها ٌتحقق الانتصار النهابً

، وتجسده الكونً النهابً فً الدٌمقراطٌة اللٌبٌرالٌة –لماذا نهاٌة التارٌخ 

 ساسٌتٌن تارٌخٌتٌن :ألتوضٌح ذلك نورد فكرتٌن 

 لىإن تتراجع ألا ٌمكن بعده  ىن العلوم الحقة ) الفٌزٌاء مثلب( تتقدم فً مسار خطإأ. 

ستمرارٌة تقدمٌة إا ماٌفسر وجود خٌوط بدا ...وهذأن التراكم لا ٌتوفق الوراء ...لأ

ففً كمنظم لآلٌة و توجٌه هذا التارٌخ، فالعلوم الطبٌٌعٌة الحدٌثة  رهٌفة فً التارٌخ .

هً النظام الاجتماعً الوحٌد الذي ٌإمن اتفاقا عاما من حٌث الكم و التوجه، بالرؼم 

    (57)من أن تؤثٌرها على السعادة الانسانٌة ؼٌر واضحة تماما
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 1993،  1ط –بؽداد  –لجابري علً حسٌن : فلسفة التارٌخ فً افكر العربً المعاصر، دار الشإون الثقافٌة ا -55
     241، ص 

الملبح هاشم ٌحٌى و آخرون : دراسات فً فلسفة التارٌخ، مدٌرٌة الكتب للطباعة و النشر، العراق،  -56
  91، ب.ت، ص  1الموصل، ط

 129، ص 2223، 1قة الصراع، مإسسة ألؾ لٌلة و لٌلة، مصر، طموصللً أحمد : حقٌ -57
 

       

رسطو( كابن فاعل...كٌؾ... لقد قال سقراط تنقسم أن الانسان كما ٌقول الٌونان )إب. 

 و حركات .أجزاء ألى ثلبثة إو الفكر أ الروح 

 رادة البقاء إرؼبة  –ا( الرؼبة البسٌطة                                ب 

 رادة الحٌاة( إ) الاكل والشرب النوم (                             )

)فالانسان فً حاجة ماسة الى خر آمن طرؾ  thymosو  أرادة الاعتراؾ إج( 

 . (58)سان له كرامة(ناعتراؾ الآخرٌن به، فهو ٌرٌد اعتراؾ الآخرٌن به كا

ٌعنً  يالذ لى الرؼبة فً الاعتراؾإلى كل ذلك خاصة إنتبه هٌجل إلقد 

 karlجعله كارل ماكس  ي)الذ (59)خر،كصراع السٌد والعبد جل نفً الأأالصراع من 

marx) .محرك التارٌخ 

، قتصادي ٌخفً صراع الرؼبة فً الاعتراؾإجتماعً إلى صراع إله وحو  

فقدت السٌد ذلك الاعتراؾ من طرؾ العبد نتٌجة لشعور العبد ألكن التطورات البشرٌة 

نتهت المجتمعات إوباسترداد العبد لكرامته ... ، شٌاء لدى السٌد أمن بٌن  نه ظل شٌباؤب

هً  ًالت(، و العادلةأولدت المجتمعات الدٌمقراطٌة )التعادلٌة  و  رستوقراطٌة...الأ

 ًالاٌدٌولوجٌا الكونٌة الوحٌدة ، الملببمة للبنسان والمجسدة لتطور الفكر والفلسفة والت

 أخرى تجاوزها بالتالً مهما كانت.ٌدٌولوجٌة إي لأ لا ٌمكن

لقد قلب ماركس الجدل الهٌجلً لٌكون مع ما توصل الٌه الفكر التنوٌري و 

التطوري، أساسا للتفسٌر المادي للتارٌخ، متعاونا بذلك مع انجلز و مستعٌضا عن 

الدٌالكتٌكٌة و  –مصطلح )فلسفة التارٌخ( )بالمادٌة التارٌخٌة( لتكون ظلب لمادٌته 

 نـه الأساسٌـة التً جاءت مثبتـةقوانٌ
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 112، ص السابقالمرجع  -58
 1مام، دار الثقافة للنشر، القاهرة، مصر، طإمام عبد الفتاح إهٌجل : موسوعة العلوم الفلسفٌة، ترجمة و تقدٌم  -59
   99، ص  1999، 

 
 

)منطق التطور( الذي لأتباعه كؤنه المفتاح السحري القادر على حل مشكلبت 

نسان، و ضمان )المستقبل الذهبً( بعد أن قدمت )المادٌة التارٌخٌة( تفسٌرا جدٌدا الا

لتارٌخ البشرٌة، لخصه بالمراحل الخمس )المشاعٌة البدابٌة، الرق و الاقطاع، 

عٌة التً ٌكون وو كٌفٌة الوصول الى الشٌ (62)( البورجوازٌة، الاشتراكٌة، الشٌوعٌة

قد بلؽت نظرٌة نهاٌة التارٌخ أوجهها فً القرن الماضً بالتالً  ومعها نهاٌة التارٌخ. 

عند هٌجل فً ألمانٌا اعتزارا بالروح الألمانً و بدولة باسمارك الموحدة و كانت تلك 

 .النهاٌة قد تحققت من قبل فً الثورة الفرنسٌة

ن نهاٌة التارٌخ لا تعنً دابما الانتصار بالضرورة فقد لاحظ فلبسفة التارٌخ إ

أن القرن العشرٌن هو نهاٌة الؽرب و لما كان الؽرب هو التارٌخ و التارٌخ فً الؽرب 

فلبس الفلسفة عند "إنتهى التارٌخ فً "أفول الؽرب" عند "شبنجلر" و إهو الؽرب فقد 

هوسرل"، و "قلب القٌم عند شلر"،  و "الؽرب فً قفص الاتهام عند راسل"، و 

ند نٌتشه"، و فً حضارات أخرى قد "الؽرب مصادفة عند جارودي"، و "موت الاله ع

فرٌقٌا و آسٌا و أمرٌكا اللبتٌنٌة فً دورة إتعنً نهاٌة التارٌخ فً الؽرب بداٌة التارٌخ 

  (61)حضارٌة جدٌدة للشعوب التارٌخٌة ممثلة فً حركات التحرر و الصحوة الاسلبمٌة

ٌخ كفكرة ولٌس )أي بعد نهاٌة التار Hegelاللتان ظهرتا بعد  *والشٌوعٌة *ن الفاشٌةإ

 فً النهاٌة . انهزمتإحداث( قد ؤك

 

كونفورت مورٌس : مدخل الى المادٌة الجدلٌة، ترجمة محمد مستجٌر مصطفى، دار الفارابً، لبنان، بٌروت،  -62
 283، ص 1992، 3ط

 25، ص 1997،  1حنفس حسن : الدٌن و الثقافة و السٌاسة فً الوطن العربً، دار قباء، القاهرة، ط -61
: عقٌدة بنتو موسولونً و النظام السٌاسً الذي أسسه، تقوم الفاشٌة على التشجٌع و تعزٌز  Faxisme* الفاشٌة 

ستبدادٌة ٌمٌنٌة، إٌطالٌا وفق خطة تحكٌمٌة إالعسكرٌة )المذهب العسكري و القومٌة المتطرفة( و قد نظمت 
ٌدٌولوجٌا أو حركة مستوحاة من هذه إعلى كل تتعراض تماما مع الدٌمقراطٌة و اللبٌرالٌة، و تنطبق العبارة 

 المبادئ مثل الاشتراكٌة الوطنٌة الألمانٌة و الكتابب الاسبانٌة.
شاعة الملكٌة و تحقٌق العدالة الاجتماعٌة و إقتصادي ٌقوم على إ: نظام سٌاسً و  Communisme* الشٌوعٌة 

له بشٌوعٌة كل شًء كشٌوعٌة الاطفال و النساء و لٌه أفلبطون فً قوإلها معنى مطلق و هو المعنى الذي ذهب به 
 الأموال موجودة فً )كتاب الجمهورٌة(، فهً عندهم مشتركة بٌن الجمٌع من ؼٌر قسمة.
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و لها معنى خاص هو التنظٌم الاجتماعً و الاقتصادي المبنً على الملكٌة المشتركة من جهة و على تدخل الدولة 
 فً حٌاة الأفراد من جهة ثانٌة.

الشٌوعٌة ا)الماركسٌة( فهً المذهب الذي ٌلؽً المٌراث و الملكٌة العقارٌة الفردٌة و ٌؤمم وسابل النقل و  أما
لى إوسابل الانتاج و ٌزٌل الطبقات الاجتماعٌة و عبر كارل ماركس عن الفكر الشٌوعً بعبارة "كل حسب قدرته 

ث تتخذ الحكومة القرارات الاستراتٌجٌة كل حسب حاجٌاته" و تشمل الشٌوعٌة الاقتصاد المخطط مركزٌا حٌ
 المتعلقة بالانتاج و التوزٌع.   

 

 

لمانً فً رؼبة الشعب الأ *هو مصدر ظهور النازٌة  thymosن نسٌان إكما 

على السلطة  (Hitler)ستٌلبء هتلرإسهلت  ًهً الت – 1918الاعتراؾ به بعد هزٌمة 

ٌختزل الصراع بٌن الطبقات كارل ماركس جعل  ي كذلك هو الذ (Thymos )ونسٌان

لذلك فان "فوكوٌاما" لا ٌعنً بالتالً، بنهاٌة التارٌخ نهاٌة ، قتصاديإلى صراع إ

كتمال التارٌخ من حٌث هو عملٌة إبل ٌعنً بها  الاحداث والصراعات والحروب ،

 (62)وروبٌة والؽربٌةمتلبحمة ومتطورة تجارب الشعوب الأ

 يسيين:ن لمعممية التاريخية محركين رئإو 

: ان التفسٌر الاقتصادي للتارٌخ ؼٌر كافً لأن الانسان لٌس حٌوانا  الاقتصاد -1

اقتصادٌا فقط، بحٌث للبنسان حاجات و رؼبات طبٌعٌة من مؤكل و مؤوى و ؼٌرهما، 

 كذلك فان الانسان فً حاجة ماسة الى اعتراؾ الآخرٌن به    

ً تقود سلوك كل التاس خاصة : و هذه الرؼبة فً الاعتراؾ هً الت الاعتراؾ -2

المستعبدٌن منهم و المستضعفٌن فً مختلؾ أنحاء العالم و تعتبر العامل الأساسً فً 

لكل ذلك ٌعتبر فوكوٌاما، الرؼبة فً ،  وصول الأمم الى الدٌمقراطٌة اللٌبٌرالٌة

بٌن المساواة   Le chaînon manquant) (       الاعتراؾ ...الحلقة المفقودة

 (62)ة الاقتصادٌة ، وبٌن الدٌمقراطٌة السٌاسٌةوالتنمٌ

 )سلطٌة والكلٌانٌة تساسٌة الالذا كانت بعض النظم إنه أاما ٌوٌإكد فوكو

totalitaires)  خذت الجانب الاقتصادي الؽربًأوروبا الؽربٌة، قد أخارج... 

...  ذخالأ لىإلٌبٌرالٌة وذلك مثل الٌابان وكورٌا الجنوبٌة، الصٌن، فانها ستنتهً حتما ل

  (63)بالجانب الدٌمقراطً لهذه اللٌبٌرالٌة
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62- francis fukuyama : la fin de l’histoire et le dernier / homme trad-fran-flammarion – 

paris 1992, P 100 
  82ص المرجع نفسه،  -63

 

 
علما بؤن فوكوٌاما ما ٌعترؾ بؤن الدٌمقراطٌة السٌاسٌة والدٌمقراطٌة 

لى الملل إذا كانتا ستحققان للبنسان السعادة و الرفاهٌة فانهما ستنتهٌان به إالاقتصادٌة 

 لأنهما ستفقده حافز المنافسة والصراع الضرورٌٌن لاستمرار الحٌاة ولتجدد معناها .

 بعض العراقٌل التً تحول دون تطبٌق هذه النهاٌة المتمثلة فًٌسجل إلا  أنه 

 ة التً ٌقودها هذان المحركان، و من أهمها :  اللٌبٌرالٌلدٌمقراطٌة ا

 المطاؾ.  ٌةن اقتصادٌات و/ أو ثقافات بلدان عدٌدة تحول بٌنها وبٌن بلوغ نهاإ -1

 .تصالات ستجد ضوابط لها عبرال ن التؽٌرات العالمٌة ا لمتوقعة كنتٌجة لثورة الاا-2

محتالة مثل العراق  إن النظام الرأسمالً العالمً ٌتعرض لمإامرات من قبل دول -3

ٌة فً أنحاء وكورٌا الشمالٌة. كما ٌتعرض هذا النظام لرفض ذي دوافع ثقافٌة واقتصاد

 كثٌرة من العالم

لقد عانى المحرك الاقتصادي للعملٌة التارٌخٌة من جملة أعطال خلبل  -4 

 المفصلً بالنسبة الأزمات الاقتصادٌة( مما 1998عقد التسعٌنٌات )ٌتوقؾ عند العام 

أصاب العملٌة بانتكاسة شدٌدة. حتى داخل الولاٌات المتحدة نفسها. حٌث صوت 

الكونؽرس الأمٌركً ضد هٌبة المسار السرٌع )بما ٌشكل تراجعاً أمٌركٌاً عن مبادئ 

  لضؽوطات مصانع "كلٌنتون"(. كما رضخت إدارة 1998و  1997السوق( مرتٌن )

 ٌة لهذه الصناعة.ءات حمابالصلب المهددة بالإفلبس فكانت إجرا

عترؾ فوكوٌاما بؤن نجاة الصٌؾ من الأزمة الآسٌوٌة ٌعود إلى تحفظها على ٌ -5

السماح بجعل عملتها قابلة للتموٌل. وٌعترؾ أنها بذلك قد أعطت مثالاً سالباً للدول 

 .(64)الآسٌوٌة الأخرى التً تعجلت فً اعتناق مبادئ السوق
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 18و الرجل الأخٌر، ص نهاٌة التارٌخ  فوكوٌاما : -64

 

ٌرى فرانسٌس فوكوٌاما أن كلب من هٌؽل و ماركس كانا ٌرٌان و فً الأخٌر، 

لى شكل من أشكال المجتمع الذي إلى نهاٌته، حٌنما تصل البشرٌة إأن التارٌخ سٌصل 

ٌشبع الاحتٌاجات الانسانٌة و الربٌسٌة للبشر، فهو عند هٌؽل الدولة اللٌبٌرالٌة و عند 

لى ما ٌشبه الاجماع بشؤن إالشٌوعً و لكن العالم بؤسره قد وصل  مجتمعماركس ال

الدٌمقراطٌة اللبٌرالٌة كنظام صالح للحكم، بعد أن حاقت الهزٌمة بالاٌدٌولوجٌات 

لى أن الدٌمقراطٌة اللبٌرالٌة خالٌة من تلك التناقضات الأساسٌة إالمنافسة و هذا ٌعود 

م ٌقرر أن منطق العلوم الطبٌعٌة الحدٌثة ٌبدو و الداخلً التً شابت أشكال الحكم و ث

كؤنه ٌفرض على العالم )الطبٌعة و الانسان( تطورا شاملب ٌتجه صوب الرأسمالٌة و 

 السوق الحر.

 

تصافه بالسكونٌة بل ٌعنً إتارٌخ الانسانً و الفنهاٌة تارٌخ لا تعنً توقؾ 

دولة اللبٌرالٌة الدٌمقراطٌة، طار الإلا فً إتجاهه لن ٌكون من الآن فصاعدا إفحسب أن 

ففكرة نهاٌة تارٌخ لدى فوكوٌاما مرتبطة بالدكتاتورٌة و الشمولٌة نحو الأفول، و هً 

ختٌار واحد هو الدولة إلا إأٌضا التطورات التً سمحت بؤلا ٌظل أمام الانسانٌة 

 اللبٌرالٌة الدٌمقراطٌة.

مكانٌة للتراجع إهناك  بٌا و لم ٌعدنتصار هذا الشكل من الدولة نهاإلقد صار 

فً مسٌرة التارٌخ، فكل مجتمع لا ٌسٌر نحو هذا التطور سٌواجه أكثر فؤكثر 

التناقضات التً تقوده بالضرورة نحو السٌر فً طرٌق بناء الدولة اللٌبٌرالٌة 

 الدٌمقراطٌة.

 

و الواقع أننا نرى القول بنهاٌة التارٌخ مع شكل الدولة اللبٌرالٌة الدٌمقراطٌة 

لا طرٌقا وحٌدا إقٌمة لا حكم واقع، كما نرى أن التنبإ بؤن المستقبل لن ٌكون  حكم

 حكما تتعلق قٌمته بحكم القٌمة الذي ٌصدر عنه.
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أما اذا ربطنا هذه الأطروحة )نهاٌة التارٌخ( بالدٌن الاسلبمً فنجد أن 

بما و هو المنطلق الجوهري فً الاسلبم هو الله، فهو خالق التارٌخ و الحاضر فٌه دا

الذي ٌحدد نهاٌته و ارادته هً محور الزمن الكلً و المطلق، )و النهابً( و 

)اللبنهابً( ٌتحدد بؤمره كما جاء فً كتابه الكرٌم : "الله خالق كل شًء و هو على 

  (65)كل شًء وكٌل"

و لقد أشارت بعض آٌات القرآن الكرٌم الى التارٌخ بوصفه ماضٌا و 

للمستقبل فً تنبإات تارٌخٌة ٌحٌطها )علم الله( و )فكرة  حاضرا لكً تحدد رإٌتها

الؽٌب(، كما أن التحول من الموت الى القٌامة و الحساب و الجنة و النعٌم، أي 

التحول من )المإقت( الى )الأبدي( أمر ٌفصل فً شؤنه الله الا أن القرآن الكرٌم لم 

"ان الساعة لآتٌة لا رٌب فٌها  ٌشر الى الوقت المحدد أو )الساعة( لهذا الفعل الالهً

 (66)و لكن أكثر الناس لا ٌإمنون" 

خلبل الآٌات الكرٌمة للقرآن الكرٌم، ٌتضح لنا أن الاسلبم قد انفرد  و من

باعطابه سورة أكثر تفصٌلب من حٌث بداٌة و نهاٌة التارٌخ و الجدوى الأخٌرة منه، 

 (67)ود الالهً الأبديفالتارٌخ المإقت فً نظرمرحلة شبه زابلة لازالة الخل

و لكً نفهم موقؾ فوكوٌاما للبسلبم و تراثه و لأهله، فٌجب أن نذكر بموقؾ 

أستاذه هٌجل التً تؤثر به، فالاسلبم فً نظره )هٌجل( انما هو فً النهاٌة دٌن 

 (68)أنتروبولوجً أي دٌن خاص بمجموعة بشرٌة معٌنة .... و هم العرب دون ؼٌرهم

كٌد ؤوهكذا بالرؼم من تلكتابات المشوهة للبسلبم و المسلمٌن فقد اكتفى فقط ببعض ا

قترح دولة بٌوقراطٌة ..فً إ ين الاسلبم ..هو الدٌن..الوحٌد، الذأفوكوٌاما على 

     (69)مواجهة كل من الدولة اللٌبٌرالٌة ... والدولة الشٌوعٌة، على حد سواء

 

 

 62سورة الزمر، آٌة  -65
      59سورة ؼافر، آٌة  -66
 49الملبح، هاشم ٌحٌى و آخرون : دراسات فً فلفسة التارٌخ، ص   -67

68-Hegel : leçons sur la philosophie de la réligion, trad franç, Gibelin, Paris,Vrin, 

Tones, 1950, P9 
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 . 84ص نفسه، المرجع  -69
 

 

ن، وؼٌر ب لؽٌر المسلمٌذن هذه الدولة قلٌلة الجؤدعابه كذلك بإوبالرؼم من 

نه مستحٌل ،كما ٌظٌؾ أقادرة بالتالً على تولٌد حركة ذات بعد عالمً ...حٌث 

فكرا وتراثا  فان ذلك لم ٌمنعه من مهاهجه الاسلبم،   (70)مثلب  Irlandeٌرلاندة إسلمة أ

نتشار الاٌدٌولوجٌة اللٌبرالٌة الؽربٌة إمام أول مة... باعتباره العابق الأأ.. عقٌدة و

 (71)تلفةوقٌمها المخ

 

فالاسلبم فً نظره )فوكوٌاما( لا ٌمثل نهجا حضارٌا و لا تحدٌا حقٌقٌا فً هذا 

العالم، و هو ٌطمبن الؽرب من هذه الجهة، و لٌست له جاذبٌة فً العالم خارج محٌط 

مجتمعاته، فالتارٌخ ٌعلن عن نهاٌته بالانتصار الذي حققه عالم الؽرب اللبٌرالً على 

ً الاشتراكً باعتباره النموذج الأمثل و الأكثر تفوقا و تقدما فً عالم الشرق الماركس

ما نلبحظه أخٌرا عند فوكوٌاما هو أنه ٌحكم عن التارٌخ بنهاٌته عند شكل  العالم.

معٌن من الدولة لٌس هو التارٌخ الواقعً نفسه بل ٌتعلق الامر بتؤوٌل لهذا التارٌخ 

ي أنه ٌهم هذا الباحث كذات عارفة مإولة ٌدٌولوجٌة أإالواقع فهو لا ٌخلو من صٌاؼة 

لٌه و ٌفكر فً الواقع إلى الكٌان الاجتماعً الذي ٌنتمً إللتارٌخ، و كذات ترمز 

 نطلبقا من تصوراته.إ

  "samuel phillps hun tington 1927"لذا حاول " صموبٌل هنتؽتون 

 ًاٌات" التمرٌكا تجاوز فلسفة "النهؤب « Harvard » ر فً جامعة هارفاردضالمحا

لى حتمٌة "صراع إر للشعوب دكتملت عند "فوكوٌاما" بحتمٌة اللٌبرالٌة كمصإ

ن التارٌخ لن أخطر طور فً سلسلة تطور الصراع وٌرى أهً  ًالحضارات" الت

نما سٌكتفً كل منهما بتؽٌٌر مصادره إفً وتن الصراع الحقٌقً لن ٌخإٌنهض و

لى صراع إدول ومجتمعات وطبقات  شكاله بالتحول من صراعأتجاهاته، وتبدٌل إو

 .ثقافات وحضارات

 

 

  21ص ، الرجل الأخٌر ٌة التارٌخ وانه :  فوكوٌاما  -72
 . 85، المرجع نفسه -71
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إن فكرة صراع الحضارات فكرة صدرها الؽرب لنا متناسٌٌن أن الحضارة  

لأمم و الشعوب فً مختلؾ الإنسانٌة واحده اعتمدت فً تكوٌنها علً ما توصلت إلٌه ا

مجالات الحٌاة والتً اعتمدت فً أساسها علً ثلبث محاور "الإنتاج و التراكم ثم 

الثروة" فً الفكر والزراعة والتجارة والصناعة وؼٌرها من مكونات الطبٌعة 

الإنسانٌة وعلً هذه المعطٌات بنٌت الحضارة الإنسانٌة. فصراع الحضارات هو 

الثقافات نتٌجة لتعددها بمعنً أن الحضارة الإنسانٌة مرٌت صورة من التحاور بٌن 

بخمس مراحل أو أنظمة كانت هً المهٌمنة علً فكرة وأٌدلوجٌته الحاكمة له والمكون 

الربٌسً لتارٌخه وثقافته علً مختلؾ العصور مما أدى فً النهاٌة إلً صراع رهٌب 

 وصل لأقصً درجات الاستبداد والطؽٌان الإنسانً

 

صموٌل هنتجتون أن دور الدولة القومٌة كفاعل أساسً فً الصراع و ٌرى 

الدولً قد تراجع،  و ظهر بدلا من ذلك الصراع بٌن الحضارات و الثوابت الحضارٌة 

و قد نشب هذا الصراع نتٌجة دخول الحضارات ؼٌر الؽربٌة كعناصر فاعلة فً 

فالصراع لٌس حتما و انما  صٌاؼة التارٌخ أي أن الؽرب القوة الوحٌدة فً هذه العملٌة،

هو نتٌجة دخول لاعبٌن جدد و ٌرى أن أساس اختلبؾ الحضارات هو التارٌخ و اللؽة 

و الحضارة و التقالٌد و لكن أهم العناصر طرأ هو الدٌن، فالصراع الحضاري فً 

 العالم هو فً الواقع صراع دٌنً.

 

متعدد الأقطاب، وٌقصد بها  الحرب الباردةعالم ما بعد ن أتُشٌر إلى و 

الإسلبمٌة،  ،الهندٌة، الٌابانٌةالحضارات التً ٌتكون منها العالم، وهً "الصٌنٌة، 

الؽربٌة، الأفرٌقٌة وأمرٌكا اللبتٌنٌة" وأن ما ٌحكم العلبقة بٌن تلك الحضارات هو 

 ."الصدام"

 

 

 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AD%D8%B1%D8%A8_%D8%A8%D8%A7%D8%B1%D8%AF%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%87%D9%86%D8%AF%D9%8A%D8%A9&action=edit
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دام أساسه الثقافة أو الهوٌة التً تحكم كل حضارة ، و ذلك كم قال هذا الص

هنتجتون )إن الثقافة أو الهوٌات الثقافٌة، والتً هً على المستوى العام، هوٌات 

حضارٌة، هً التً تشكل أنماط التماسك والتفسخ والصراع فً عالم ما بعد الحرب 

ركة والاختلبفات هً التً تشكل الباردة .. ( مع العلم أن العوامل الثقافٌة المشت

المصالح والخصومات بٌن الدول، ونلبحظ إن أهم دول العالم جاءت من حضارات 

مختلفة، والصراعات الأكثر ترجٌحاً ، هً الصراعات القابمة بٌن جماعات ودول من 

حضارات مختلفة، وأشكال التطور السٌاسً والاقتصادي السابدة تختلؾ من حضارة 

أن القوة تنتقل من الؽرب الذي كانت له السٌطرة طوٌلبً إلى إلى أخرى كما 

الحضارات ؼٌر العربٌة، والسٌاسة الكونٌة أصبحت متعددة الأقطاب ومتعددة 

 الحضارات..

ساسا .. بٌن أنه سٌكون أطراؾ هذا الصراع ، فٌقول أوٌحدد "هونتؽتون" 

ن بالدٌن ... هما اللتان ، اللتٌن ؼالبا ما تكونان مرتبطٌتالحضارة والثقافة الؽربٌة

تشكلبن سلوك الانسان و تحددان بالتالً اختلبفهم عن ؼٌره و الانسان لا ٌستطٌع أن 

 و ٌنتمً الا الى حضارة و ثقافة واحدة فهو لا ٌستطٌع أٌضا أن ٌكون مسلما و مسٌحٌا

من جهة وبٌن الحضارات التسع الذٌن عرفتهم هذا  (72)ٌا و أوروبٌا فً آن واحدبعر

مرٌكٌة نسانٌة وهم الحضارة الكونفوشٌة .. والٌابانٌة، والهندٌة والسلبفٌة والأالا

باعتبارها  ها بالنسبة للحضارة الؽربٌةخطرأاللبتٌنٌة والافرٌقٌة والاسلبمٌة .. وهً 

لحضارة العربٌة الاسلبمٌة و تتمثل خطورة ا (73)القوة العالمٌة الأولى و الوحٌدة الٌوم

تجاهها إ لدٌن الاسلبمً ..، وهو المختلؾ عن المسٌحٌة خاصة ....رتباطها باإشدة فً 

 .(74)المال والعمل  لبنسان ... ولقٌمه،لالبروتستانً ، وفً تصورها لله و

 

 

 1997، ساٌمون اندشوستر، نٌوٌورك، هنتؽتون صاموٌل : صراع الحضارات واعادة صٌاؼة النظام العالمى -72
  52ص ، 

 122صالمرجع نفسه ،  – 73
 .35، ص  1987،  1ط، بٌروت، دار المنهل، الموسوي محسن: افاق المستقبل فً العالم الاسلبمً -74
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                  ن موضوع و هدؾ و أرضٌة الصراع بٌن الؽربأنا ٌإكد هونتٌؽتون همن 

أمرٌكً و بٌم ؼٌره سٌكون فً القرن الحادي و العشرٌن على الثقافة و -و الأرو

كما ذهب فوكوٌاما فقد ( L’état National)لٌس على الدولة الوطنٌة و  الحضارة 

عاماً بٌن الأمر من جهة الصراع الذي دام أكثر من خمسة وسبعٌن هذا الاخٌر تناول 

 الرأسمالٌةوفكرة  والولاٌات المتحدة الشٌوعًواٌدولوجٌة الصمت  تًاالاتحاد السوفٌ

فوز الرأسمالٌة قال أن علً العالم أن ٌتقبل النظام انتهً ب المتحررة من أي قٌد والذي

الجدٌد بكل ما فٌه من حرٌة وأن الولاٌات المتحدة هً التً بدت تسطر نهاٌة التارٌخ 

ظلٌ  ىبعد تبنٌها للفكر المتحرر والدٌمقراطٌة والرأسمالٌة للعالم ، وأن من رفض وآب

ً تقبلت الوضع ،وهو بهذا وسٌكون فً نظر العالم هو الأكثر تخلفاً عن الدول الت

الرآى تعارض كثٌراً مع هنتجتون ، فالأول قسم الصراع الحضاري لخمسة منافسٌن 

"الصٌن ، الٌابان ، الهند ، الإسلبم ، أفرٌقٌا ، أمرٌكا اللبتٌنٌة" بٌنما الأخر قسم 

 .الحضارات حسب كل نظام " شٌوعً ، رأسمالً ، ....الخ"

( 75)داة السٌطرة المقبلة على العالمأ و "هونتؽتون"ن الثقافة تمثل فٌما ٌرى هولأ

لم تفقد بالرؼم منة مرور ما ٌقرب  ًو السٌاسة، فان الاسلبم بثقافته التأولٌس الاقتصاد 

حٌوٌتها وفاعلٌتها لدى المسلمٌن ٌمثل قبل الثقافة الهندٌة  والصٌنٌة،  ،قرنا 15من 

 .كبر على الؽربالخطر الأ

سٌاسٌة والاقتصادٌة والفكرٌة العالمٌة الجدٌدة جاءت جواء الفً مثل هذه الأ

، اهتز المجتمع الأمرٌكً و طعنت أمرٌكا فً الصمٌم بعد أن كانت 2221سبتمبر  11

ارٌخ العابرة تنتظر العدو من أبعد الآفاق و تخطط لحرب النجوم و تصنع الصو

 لتجد ابر تتوقع و بؤسهل الطرق و بؤضخم الخسللقارات جاءت الضربة من حٌث لا 

 

 1997، ساٌمون اندشوستر، نٌوٌورك، هنتؽتون صاموٌل : صراع الحضارات واعادة صٌاؼة النظام العالمى -75
 52ص ، 

 

 

 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D8%AD%D8%A7%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%88%D9%81%D9%8A%D8%AA%D9%8A
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B4%D9%8A%D9%88%D8%B9%D9%8A%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D8%A7%D9%8A%D8%A7%D8%AA_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%AA%D8%AD%D8%AF%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%A3%D8%B3%D9%85%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A9
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و ٌإخذ  ة للبسلبم والمسلمٌنبرصتها للتدلٌل على صحة طروحاتها تلك المناوف

الا  عدو بدٌل عن الاتحاد السوفٌاتً بعد زوال الخطر الشٌوعً فلم ٌبقكالاسلبم 

الاسلبم كامكانٌة وحٌدة لتحدي نظام العالم الجدٌد كما ٌحدث فً البوسنة و الهرسك و 

 .(76)الشٌشان، و ما ٌقع من اضطهاد للمسلمٌن الأتراك فً ألمانٌا

وبدخول فكرة صراع الحضارات معترك الصراع السٌاسً على الصعٌد 

ت بمظهر التنظٌر الدولً، فً صٌاؼة جدٌدة اصطبؽت بالصبؽة الأكادٌمٌة وظهر

الفكري الذي لا صلة له بالقرار السٌاسً للدولة العظمى، تكون حرب الأفكار قد 

دخلت مرحلة جدٌدة، من أبرز ملبمحها تصنٌؾُ الحضارة الإسلبمٌة ضمن 

الحضارات المعادٌة للحضارة الؽربٌة والتً تدخل، أو ستدخل حتماً طبقاً لهذا 

فً المستقبل المنظور، مما ٌحملنا على التساإل التنظٌر، فً صراع مع هذه الحضارة 

عن الدوافع وراء تفجٌر الصراع بٌن الحضارات واستهداؾ الحضارة الإسلبمٌة 

 والعالم الإسلبمً به فً هذه المرحلة بالذات؟. 

و الذي سٌؤثر فٌها ( 11/29/2221) ها الهجوملٌطى عؼلكن الحقٌقة التً 

ً كان فً طرٌقه الى ركود شامل خلبل هذه مباشرة هً أن النظام المالً العالم

الأسابٌع و ذلك وفقا لتوقعات عالم الاقتصاد الامرٌكً "لٌندون لاروش" نتٌجة سٌاسات 

عدة سنٌن من ضخ الأموال فً أسواق المضاربات المالٌة و اهمال الاستثمارات فً 

ظم دول العالم البنٌة التحتٌة و الصناعات الثقٌلة و الزراعة و الخدمات العامة فً مع

روسً اسلبمً على -ناعٌة و كذلك بروز تحالؾ اقتصادي، تجاري، آسٌويالص

 .طرٌق الحدٌث الجدٌد )طرٌق الحرٌر الجدٌد(
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و هو مشروع طموح لربط البنى التحتٌة للنقل و الطاقة بٌن دول القارة 

بتكروا ما سمً "صراع الحضارات" و بناء الاوروآسٌوٌة لٌتخطى ما ٌروج له م

حوار حضارات مبنً على تعاون اقتصادي تنموي أكثر عدالة من النظام الاقتصادي 

ٌوجد فً أوساط مإثرة فً و  المنطقٌة. الى نهاٌتهو السٌاسً الحالً الذي وصل 

 الحزبٌن الجمهوري و الدٌمقراطً بالولاٌات المتحدة من ٌروج لاستخدام حالة الحرب

بٌن )اسرابٌل( و الفلسطنٌٌن لخلق أزمة عسكرٌة و صراع حضارات عالمً ٌعٌد 

مر اذا بقً لحلؾ الناتو سٌطرته على الشإون السٌاسٌة فً العالم لكن لن ٌتم هذا الأ

الصراع العسكري محدودا بٌن اسرابٌل و الفلسطنٌٌن اذ لابد من توسٌع دابرة الصراع 

 سٌوٌة.جتاح معظم القارة الأورآحتى ٌمكن تحوٌله الى حرب دٌنٌة ت

و من أبرز هإلاء المخططٌن الاستراتجٌٌن "زبٌجنٌؾ برٌجٌنسكً" مستشار 

الأمن القومً السابق صاحب نظرٌة "قوس الأزمات" الذي كانت تعنً خلق طوق من 

الحروب الاقلٌمٌة و الدٌنٌة و ؼٌرها على طول الاتحاد السوفٌاتً مع دول العالم 

لبدٌش و كشمٌر و أفؽانستان، مرورا باٌران و العراق و منطقة الاسلبمً من بنؽ

                الهلبل الخصٌب، نزولا من السودان.    

لرد  (2221فؽانستان )وروبً لأالأ –مرٌكً تٌاج العسكري الأجهكذا كان الا

ة الؽرور و قتل النساء و الأطفال باسم القضاء على الارهاب، و ودالكرامة و ع

كً ضد طالبان و أٌضا تحت ٌقوات الشمال من الأفؽان مع الؽازي الأمرتعاونت 

ذرٌعة أسلحة الدمار الشامل و اٌزاء العراق لمنظمات الارهاب ثم العدوان على العراق 

مرٌكٌة المباشرة نت تلك التهدٌدات الأ( ضد الشرعٌة الدولٌة و كا2223و تسلٌم بؽداد )

بالتعرض  فً المشرق العربً الاسلبمً ،سلبمٌة خاصة إكثر من دولة عربٌة ولأ

مرٌكً الؽربً كبدٌل لحكمها " القابم نى النموذج الدٌمقراطً الأبذا لم تتإلنفس المصٌر 

 (77)ول بالتالً لذلك الارهاب العالمًوالمؽذي الأ على التسلط والفساد والظلم،
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هذا العجز العربً تضٌع الهوٌة فً الحٌاة الفردٌة و الاجتماعٌة و و وسط 

تفقد القدرة الذاتٌة على أخذ القرار و بالتالً ٌزداد العجز العربً و ٌتحول الى دوٌلبت 

نظمة الحكم أول من ٌقر بالطابع الاستبدادي للعدٌد من أ اذا كنإومذهبٌة و عرقٌة، 

لى الٌوم إنذ الخلبفة الراشدة ومبل تتحكم ظلما ،  ظلت تحكم، ًالت، العربٌة والاسلبمٌة

العراق و  فؽانستانأتقرٌبا فً مصٌر الجماهٌر الاسلبمٌة والعربٌة  ومن ضمنها 

و التهمٌش لمصر أو الحروب الداخلٌة مثل الجزابر أو استنزاؾ  ٌرانإوتهدٌد 

بنان من أجل الثروات مثل الحجار فً الوسط و الأطراؾ ثم ٌؤتً الدور بعد ذلك على ل

انسحاب قوات حزب الله من الجنوب فما زالت تهدد اسرابٌل و تستعد لتحرٌر مزراع 

شبعا و هً لا ترضى بالمقاومة بدٌلب ثم الدور على الٌمن نتٌجة مساندتها للعراق و 

 لىإلى العمل السري وإودفعت بالتالً كل معارضة لها "تدعٌم المقاومة الفسلطٌنٌة، 

ٌحتمل  يلا الوطن العربً الاسلبمً الذإلدموي فلب ٌوجد فً نظرها الارهاب والعنؾ ا

تً معاداة الؽرب للبسلبم ؤومن هنا ت، القطب الواحد يتً منه التحدي للعالم ذؤن ٌأ

بوجه عام وللصحوة الاسلبمٌة بوجه خاص والتركٌز علٌه بالضرب والحصار 

 (78)"والتهدٌد

 

                       و دٌانته ولكن بتفوقهأو قٌمه أ فكارهألقد فاز الؽرب بالعالم لٌس بتفوق 

ضمن  اةزبالموا ،(فؽانستان ،فلسطٌنأالعنؾ المنظم ) العراق ،  أو تؤٌٌد  فً تطبٌق

العالم العربً  مرٌكٌة الٌوم حروبها العسكرٌةهذا المنظور تقود الولاٌات المتحدة الأ

العالم العربً   ا و دولمرٌكأو هكذا ٌكون صراع الحضارات بٌن والاسلبمً، 

الٌمٌن   بدعم  الاسلبمً بالتنسٌق مع اسرابٌل كما أن ؼلبة الصهاٌنة الذٌن ٌحضون

و  المسٌحً المتطرؾ ٌعدون العدة منذ فترة للتؤهب لمعركة "هٌرماجدون" الفاصلة

                        .اذا تمكنوا من تدمٌر الحرم القدسً مجٌا المسٌح المخلص
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الشرٌؾ و بناء هٌكل سلٌمان المزعوم مكانه، و سوؾ ٌكون من السهل نشر 

الحرب الدٌنٌة فً كل الشرق الاوسط و ربما ٌتم تورٌط دول عربٌة  حالة من الفوضى

الشرق  فً مثل هذا الصراع، و بالتالً وجدت فً ناٌرامثل سورٌا و  و اسلبمٌة

 وسٌلة لاعادة سلطانها و سٌطرتها فً العالم لكن بقوة السلبح هذه المرة.       الأوسط

 يوالذ مس بالنسبة للؽرب،الأ الطروحات الؽربٌة عدو  هذه  ستبدلت مثلإبذلك 

بقٌادة  ،رضهأهله وأ ٌراد تحوٌل يكان متمثلب فً الاتحاد السوفٌاتى، بالمسلم الذ

لشر، مثلما حول الى بإرة إ "Benoit III"بنو السادس عشر  اجورج بوش و الباب

لى مصدر لكل إالشٌوعٌة وعالمهما  ( JPaul II)بول الثانً   جان ا، والباب"رٌؽان"

 .(79)ثناء الحرب الباردةأعرفها العالم  ًالشرور الت

نظام العولمة ارات راجع الى و بناءا على ما تقدم نستنتج أن صراع الحض

الذي تقوده الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة وتسعى إلى فرضه على العالم عبر مجموعة 

من التدابٌر والأنظمة التً تستند إلى الشرعٌة الدولٌة من خلبل عقد سلسلة من 

ٌُراد تطوٌعُها وصب ها فً قالب  مإتمرات القمة العالمٌة حول موضوعات وقضاٌا 

ــ   ع بنظام العولمة إلى اكتساح المواقع وفرض الوجود على العالم كل هدولً للدف

كما أن الحرب على رة الصراع وانعكاساً لروحها، وجدنا هذا النظام تعبٌراً عن فك

الإرهاب وفق المنظور الأمرٌكً، تحولت هً الأخرى إلى حرب من أجل الهٌمنة 

لرؼم من اختلبؾ المواقؾ الدولٌة والتسل ط، وفرض المفهوم الأمرٌكً بالقوة، على ا

ومعالجة الدوافع المإدٌة إلٌه والقضاء على  بشؤن مفهوم الإرهاب وكٌفٌة محاربته 

 مصادره. 
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الذي تتزعمه الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة وٌضم الدول الؽربٌة كما ٌضم، وهذا من 

المضحكات المبكٌات، إسرابٌل صاحبة الٌد الطولى فً الإرهاب والعدوان والخروج 

أعطت مقولة "هنتؽتون" حول "صدام  وبعبارة أخرى، لقدعن القانون الدولً.  

الحضارات" مفعولها الاٌجابً فً جمٌع البلدان الخابفة على ثقافتها وتراثها من 

التحدٌات المستقبلٌة ،التً لم تستطع أن تجد لها مشروعا قابلب للحٌاة ، رؼم مرور 

 . (82)أكثر من قرنٌن من الزمن على بداٌة التحدي الحضاري

                مقولة "صدام الحضارات" فً العالم الاسلبمً من جهة ، حدثه أن مقارنة ما إ

أن الٌابان والصٌن تإكد بالملموس  خرى،أسٌا من جهة آوفً جنوب شرقً 

العلم، أي بالاٌؽال فً عملٌة بقد عرفت كٌؾ ترد على الاٌدٌولوجٌا والكورٌتٌن، 

بالؽرب أو تجاوزه و على  اللحاققاعدة ولٌس بالتؽرٌب وذلك على   التحدٌث الذاتً

عكس الكلبم الاٌدٌولوجً الذي لا تسانده قوى علمٌة ذات مصداقٌة على أرض الواقع، 

كما هو الحال فً كثٌر من الدول العربٌة و الاسلبمٌة، بحٌث ٌقول "هونتٌؽتون" "ان 

نظرٌتً هً أن المصدر الربٌسً للنزاع فب العالم الحدٌث لن ٌكون فً الأساس 

اقتصادٌا التقسٌمات الكبرى للجنس البشري و مصدر الصراع الحاكم  عقابدٌا أو

ستكون على أساس الثقافة، الدول القومٌة ستبقى كؤقوى اللبعبٌن فً العلبقات الدولٌة، 

و لكن النزاعات الربٌسٌة فً السٌاسة العالمٌة ستحدث بٌن الأمم و المجموعات 

لسٌاسٌة العالمٌة، الفوالق بٌن المختلفة من الحضارات، صراع الحضارات سٌحكم ا

 (81)الحضارات ستكون خطوط القتال فً المستقبل

 

 

، 1هنتٌؽتون : صدام الحضارات، ترجمة طلعت الشاٌب، تقدٌم صلبح قنصوة، دار السطور، القاهرة، ط -82
 222، ص 1998

لاستراتٌجٌة والبحوث نوٌهض ولٌد:عصر الؽلبة،اكتشاؾ أمرٌكا والمركزٌة الأوروبٌة، مركز الدراسات ا -81
  147ص والثوثٌق،بٌروت،

 
لى القول بؤنه لكً نفهم النزاع فً عصرنا وفً المستقبل، إوقد خلص 

بها كطرؾ   الخلبفات الثقافٌة ٌجب أن تفهم الثقافة )بدلا من الدولة( ٌجب أن ٌتم القبول

فً فهم   ذا فشلتإوموقع للحروب، لذلك فقد حذر أن الأمم الؽربٌة قد تفقد زعامتها 
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الطبٌعة ؼٌر القابلة للتوفٌق للبحتقانات المتنامٌة حالٌا، هذا من ناحٌة، هذا ما ٌإكده 

و.ث. جونز" ملخصاً فً دقةٍ وتركٌزٍ الوضعَ الفكري فً أوربا فٌما ٌعرؾ المفكر "

بعصر النهضة : "استحوذ الإنسان فً عصر النهضة بؤهمٌة أكبر من الله، وأصبح 

الإنسان ببنً جنسه أكبر من الاهتمام بارتباط روحه بالله، واتخذ   الاهتمام بارتباط

ا فوق الطبٌعة والكمال الإلهً  وبات  الإنسان الطبٌعة والإنسانٌة هدفاً، عوضاً عم 

ما ٌنتظره فً العالم الآخر، ومطالبُ الإنسان . الأمر الأهم  ما ٌحققه الإنسان فً دنٌاه

شخصٌة الفرد، ونموَّ قواه العقلٌة، وقابلٌاته فً هذه الدنٌا إنما هً عموماً، ؼنى 

المعنوٌة، واستثمار مظاهر الجمال المتنوعة، والحٌاة المجللة بالنعم الدنٌوٌة، وهكذا 

ٌ ة، ومظهراً ثابتاً للئنسان، لٌصبح مٌداناً  خرج الإنسان من كونه مرآة للمشٌبة الإله

من الالتحاق بحلبة التنافس هذه لتجاذب قوى الطبٌعة وصراعها. فلب مفر  إذاً للئنسان 

وتلك عقٌدةٌ كامنة فً الوجدان الؽربً وعقدةٌ مترسبة فً فكر الؽرب وثقافته
(82)

ومن   

ن كانت عبارة عن إناحٌة أخرى سنجد "هنتؽتون" ٌقول أن هذه الصراعات و

مواجهات داخل الحضارة الؽربٌة، فقد دخلت مرحلة جدٌدة بنهاٌة الحرب الباردة وهً 

لى مرحلة ؼربٌة وؼٌر ؼربٌة لكن "مع نهاٌة الحرب إقال من مرحلتها الؽربٌة الانت

الباردة" تخرج سٌاسة الدولة من طورها الؽربً وٌؽدو قوامها التفاعل بٌن الؽرب 

والحضارات ؼٌر الؽربٌة، وكذلك التفاعل بٌن الحضارات ؼٌر الؽربٌة نفسها، وفً 

مات الحضارات ؼٌر الؽربٌة خضم سٌاسات الحضارة تلك لم تعد شعوب وحكو

نخرطت مع إنما إموضوعا للتارٌخ بصفتها مستهدفة من قبل الاستعمار الؽربً و

الؽرب كمحرك ومشكل للتارٌخ 
(83)

 

 

 129، ص  2223،  1موصللً أحمد : حٌقٌة الصراع، مإسسة ألؾ لٌلة و لٌلة، مصر، ط -82

كز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، الطبعة الأولى، الجابري محمد عابد : قضاٌا من الفكر المعاصر، مر -83
 . 135، ص  1997

 
 

عتقاده إوٌقصد بهذه المرحلة الصراع بٌن الؽرب والاسلبم ، وذلك برؼم 

ودكسٌة، ثرٌة، الٌابانٌة، الاسلبمٌة، الهندوسٌة، والأشبوجود عدة حضارات )الكونفو

سلبمٌة بالذات كانت تتردد بصورة تٌنٌة( ولكن الحضارة الامرٌكٌة اللب  الأ فٌة وسولاال
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لى شبح الحركات إٌعزي  يمر الذصراع الحضاري، الأالمتزاٌدة فً خطابه عن 

 .كان ٌطارد تفكٌره من الثمانٌنٌات من القرن الماضى يالاسلبمٌة الشعبٌة الذ

ؼراضها منذ تهاوت نظرٌة أستنفدت إن فكرة الصراع قد بلٌت وأولاشك 

ن إو كان ٌعتبره القوة الدافعة لحركة التارٌخ، يلطبقً الذكارل ماركس عن الصراع ا

دوات أالبشري، وبالخصوص تطور  الشٌوعٌة قادمة كنتٌجة حتمٌة لتطور المجتمع

ت بها الانسانٌة بالتتابع كما نها ستكون تتوٌجا لمراحل مر  إالانتاج وعلبقات الانتاج، و

 يسمالً الذأرحلة النظام الرٌلً : مرحلة نظام العبودٌة ومرحلة نظام الاقطاع وم

  (84)سٌعقبه النظام الشٌوعً

رسالتها التارٌخٌة من حٌث تخلٌصها للبشر من  و بذلك تإدي الشٌوعٌة

التمٌٌز الاجتماعً و من جمٌع صور الاستؽلبل و النظام و كذلك من وٌلبت الحروب، 

سكان الأرض و  فتحقق السلبم و العمل و الحرٌة و المساواة و الأخوة و تتعاون لجمٌع

على أٌة حال فان الصراع عند كارل ماركس ٌترجم فً حقٌقة الامر عن التناقضات 

الأساسٌة بٌن قوى الانتاج و علبقات الانتاج أي بٌن أسلوب الانتاج و صور ملكٌة 

أدوات الانتاج فٌكون محركا لعملٌة التطور الاجتماعً و محققا لأشكال جدٌدة على 

ة حتى ٌتم التطور و دورته بالعودة من حٌث بدأ أي من مجتمع أنقاض الأشكال القدٌم

بدابً شٌوعً لا طبقً خالً من الصراع الى مجتمع شٌوعً متقدم تتلبشى فٌه 

 الطبقات و تنعدم بذلك العوامل المسببة للصراع.

 

 

 

 23/12/2221مصطفى الفقً: " العولمة أم صراع الحضارات ،" الاهرام،  -84

 

على الرأسمالٌة التً قامت هً الأخرى، على مبدإ الصراع وٌنطبق هذا حتى 

                            ضد العوابق والموانع والحواجز التً تمنع الرأسمال من الانطلبق من القٌود، 

                            والتً تشن  حرباً عواناً على الأوضاع التً لاتتقب ل المذهب الرأسمالً،

ى تطبٌق وإن أ حتى  والعمل به إلى الإضرار بمصالح الشعوب   المذهب  هذا د 
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فمن أجل الوصول إلى الرفاهٌة والوفرة والرخاء والازدهار الاقتصادي،  الفقٌرة

لاشًء ٌمنع من استؽلبل الشعوب الأخرى والهٌمنة على مُقدراتها. وهو الأمر الذي 

الحدٌثة، بما فٌها المجتمعات أدى، ولا ٌزال ٌإدي، إلى زعزعة استقرار المجتمعات 

  الرأسمالٌة ذاتها.

 

                      فهو ٌعٌد ترتٌب الحروب والنزاعات العسكرٌة خلبل "ما "هنتؽتونأ

ما ٌعتبره المرحلة المقبلة  -كما ٌتصور –ترتٌبا ٌبرز  ()التارٌخ الحدٌث الٌوم التارٌخ

                    ن المصدر أم نظرٌته على وهً مرحلة "صدام الحضارات" بحٌث تقو من الصراع،

قتصادٌا بالدرجة إو أٌدٌولوجٌا إالجوهري للصراع، فً هذا العالم الجدٌد، لن ٌكون 

كذا مصدر الصراع المسٌطر، و ولى، فالانقسام الكبٌر داخل الجنس البشري، الأ

 قوى على مسرحن الدول القومٌة ستظل هً اللبعب الأأسٌكون حضارٌا، كما 

بٌن الدول  ن الصراعات الربٌسٌة فً السٌاسة الدولٌة ستشب  ألا إالشإون الدولٌة، 

وستكون حدود التوثر الفاصلة بٌن تلك    وبٌن مجموعة من الحضارات المختلفة،

ن الصراع بٌن الحضارات إفً المستقبل و الحضارات هً خطوط المعارك الكبرى 

 .(85)لنزاعات فً العالم الحدٌثا  خٌر فً عملٌة تطورلا الطور الأإو ما ه

 

 

 

 

 

 2222، 5، العدد " مجلة الجسرة، " الادب المقارن والتوجه نحو العولمة: حفناوي بعلً  -85

 

 كما ٌقول بالمراحل التالٌة :  مرت، ًهذه النزاعات الت

وقامت علٌه  الزراعة الإنسانفٌه النظام الأول هو الذي اكتشؾ 

، الٌونان، مصرالإمبراطورٌات الزراعٌة الكبٌرة التً كانت حول البحر الأبٌض 

، هذه كلها إمبراطورٌات تصارعت فً إطار نظام واحد هو صراع الرومان

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B2%D8%B1%D8%A7%D8%B9%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%B5%D8%B1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%8A%D9%88%D9%86%D8%A7%D9%86
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رة والفراعنة.. الإمبراطورٌات القدٌمة، النظام العالمً الأول نشؤ فٌه الأباطرة والأكاس

 الخ 

لكنه فً النظام العالمً الثانً كان هذا الاستبداد والطؽٌان الإنسانً قد زاد 

فحدث ما ٌمكن أن نسمٌه النظام العالمً القابم على أدٌان التوحٌد، بمعنى أنه ابتداء 

، فً واقع الأمر وبجانب  محمدحتى آخر الأنبٌاء  موسىومن أول  إبراهٌممن أبناء 

سابل السماوٌة أقاموا النظام الذي ٌمكن أن نقول فٌه ببساطة "ٌد الله المتدخلة من الر

. وأعتقد أننا لو نظرنا إلى القرون من أول تقرٌبا بداٌة التارٌخ أو (68)خارج التارٌخ"

هذه الأدٌان كلها أنشؤت دولاً،  حتى قبلها من أول ظهور الأدٌان ومن أول إبراهٌم، 

 إمبراطورٌات وهذا كان النظام العالمً الثانً. وصراعات، بل وأنشؤت

، التجارةالنظام العالمً الثالث هو الذي قام فً واقع الأمر على حركة 

افات جؽرافٌة التجارة العالمٌة أنشؤت فوابض أموال وأنشؤت ثروات وفتحت اكتش

واكتشفت قارات وحققت أشٌاء كثٌرة، وذلك نظام عالمً ظهرت فٌه المطبعة، 

والخرٌطة، والبوصلة... وهذه كانت أدواته فً النظام العالمً الرابع "عصر 

الثورات" ، فٌه بدأت المستعمرات الأمرٌكٌة فً الظهور لما ما لدي أمرٌكا الجنوبٌة 

جدٌد من التحرر وفى هذا العصر قامت ثورات فابضاً من الثروات، وٌبدأ عصر 

إنسانٌة كبٌرة من أول ثورة الاستقلبل فً أمرٌكا والثورة الفرنسٌة الكبرى وانتهاء 

 عصر البارمون وقدوم نابلٌون وتفكك الإمبراطورٌات الأوربٌة القدٌمة...

 

 

 المرجع السابق -68

 

ٌات الصناعٌة النظام العالمً الخامس والأخٌر: وهو عصر الإمبراطور

إلى الطاقة  الكهرباءالكبرى التً انتقلت من البخار وانتقلت من اكتشاؾ طاقة 

الذي تؽٌر تؽٌراً كبٌراً بالاحتكارات...  واللٌبرالٌةالنووٌة...وفٌه نشؤ العصر الرأسمالٌة 

ثم وجدنا أنفسنا أمام نظام تسٌطر علٌه الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة وذلك بعد انهٌار 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%87%D9%8A%D9%85
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D9%88%D8%B3%D9%89
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%AA%D8%AC%D8%A7%D8%B1%D8%A9
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%83%D9%87%D8%B1%D8%A8%D8%A7%D8%A1
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D9%8A%D8%A8%D8%B1%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A9


لفصــل الـرابــع                الدولـة العربية الاسلاميـة و تحديـات القـرن الحـادي و العشريـن ا  

 167 

كطاقة بعد البخار وظهرت عندها  البترولالاتحاد السوفٌتً أمامها فٌه استعملت أمرٌكا 

الكهرباء، والتلٌفون.. وأخذت الولاٌات المتحدة كل مكان فً أوروبا ووظفته فً 

 التكنولوجٌات ثم قدمت نموذج النظام العالمً الذي لإنزال فٌه. وثمة نظام عالمً

قادم... لكنه لا ٌزال فً طور التكوٌن فلب أحد ٌعلم مكان نشؤته بالتحدٌد لكنه ٌلوح 

 ..."النمور الآسٌوٌة، الصٌن، ودول  الٌابانبقدومه من الشرق الأقصى " 

"صدام الحضارات" وٌرى  ن الصراع فً المستقبل سٌكون عبارة عن إو

رب وتحدٌا ـدا حضارٌا للؽن الاسلبم ٌمثل تهدٌؤحمد عباس عبد البدٌع" بأالدكتور "

كانت تراود الؽرب بالنسبة  ًللوجود الؽربً ترتكز على نفس المخاوؾ والشكوك الت

حتمالات توسعه إكانت تتمثل فً  ًللبتحاد السوفٌاتى خلبل الحرب الباردة والت

العظمى من الطبقات العاملة  تستهوي الؽالبٌة ًفكار الاشتراكٌة التنتشار الأإوسرعة 

ن عملٌات العولمة قد تعزل الصفوات العلمانٌة الحاكمة فً أٌضا أكما قٌل  ة،والفقٌر

قامة إتتولى قٌادة وتشجٌع الصحوة الاسلبمٌة و ًالدول الاسلبمٌة عن الجماهٌر الت

 . (77)سلبمٌة قوٌة ومتماسكةإوحدة 

ٌلز  والمتخصص فً ون" المحاضر فً جامعة دن كان "سٌمون مٌرإو

قل قدر من أ ن التوافق داخل الحضارة الاسلبمٌة، بل وأٌرى   وسطالشإون الشرق الأ

قل فً ؼٌر قابل للتحقٌق على الأ المنال، مرا بعٌدأالتكامل بٌن الدول الاسلبمٌة ما زال 

 المدى المنظور.

 

 

 

 2222،  4العدد، هرام"الأ، حمد عباس عبد البدٌع : " العولمة وتقارب الحضارات"أد/   -87

 

فً العلبقات الدولٌة بعد انهٌار القطب لم تنطفا  جذوة الصراع و بالتالً فان

المنافس، فقد انفردت الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة بقٌادة السٌاسة الدولٌة والتحكم 

والسٌطرة على العلبقات الدولٌة، متجاوزةً بذلك مقتضٌات مٌثاق الأمم المتحدة، وهو 

رب، وإطلبق حملة دعابٌة جبارة للتخوٌؾ الأمر الذي ترتَّب علٌه تسمٌة عدو جدٌد للؽ

 منه ومن الخطر الذي ٌمثله على مصالح الؽرب ومستقبله. 

http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A8%D8%AA%D8%B1%D9%88%D9%84
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%8A%D8%A7%D8%A8%D8%A7%D9%86
http://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%85%D9%88%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%A2%D8%B3%D9%8A%D9%88%D9%8A%D8%A9
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وفً وسط هذه الأجواء العالمٌة ؼٌر المستقرة، وفً ظل هذه المتؽٌرات التً 

ٌ رت موازٌن القوى فً العالم، برزت فً ثوب جدٌد، فكرة الصراع بٌن  ؼ

ت الفكرٌة فً الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة، مما الحضارات، وتم  تؤصٌلها فً المختبرا

ٌإكد تؤكٌداً قوٌاً، ضلوع القطب الأوحد المتربع على قمة هرم السٌاسة الدولٌة، فً ما 

ٌمكن أن نصفه بؤنه خطة محكمة ومدبرة للزج  بالعالم كل ه فً معارك فكرٌة، 

ز قواعد النظام  ونزاعات دٌنٌة وأزمات سٌاسٌة وصراعات ثقافٌة وحضارٌة، لتتعزَّ

الدولً الجدٌد الذي صاؼته القوة الأكثر نفوذاً فً العالم، ولتتمهد السبل أمام نظام 

 العولمة الذي تتحكم فٌه لبسط نفوذه على العالم أجمع. 

و ما ٌسمى صراع البقاء أو التحدي الحضاري أن فكرة الصراع الحضاري إ

ه الحضارة الؽربٌة بمذاعبها تقوم علٌ يساس الذقوى ،والصراع الطبقً هً الأللؤ

سالٌب خر بشتى الألؽاء الآإالمتعددة وتطبٌقاتها المتنوعة  والصراع فٌما محاولة 

و أ قو ثقافة تفتق النزوع الانسانً، وتقوم على العرأحضارة  أووالوسابل، لذلك فان 

خص أحضارة تمٌٌز وتعال بطبٌعتها العدوانٌة، من  و الطبقة،أو اللون أالجنس 

 ن تعٌش بدون عدو  أصها وهً لا تستطٌع خصاب

 

 

 

 

 

 

ع عدوا... وفً ضوء صنستمرارها فان لم ٌكن لها عدو فلنإٌضمن تماسكها، و

دوافع الحملبت الصلٌبٌة على  ن نفسرأعبٌد"  حسنة ٌمكن عمر ذلك كما ٌقول د "

نت كا ًٌضا الحروب الكونٌة العالمٌة التأن نفسر فً ضوبه أالعالم الاسلبمً، وٌمكن 

 (88)عظمها ضحاٌاأخطر صور العدوان وأمن 

دانة إومحاولة  ومن هنا فعملٌات الاستهداؾ ولابحة الاتهامات للبسلبم الٌوم،

عتبار إصحوته، وشل حركة العالمٌن ومحاصرتهم باسم الاصولٌة، والارهاب و
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فراد، والمإسسات نظمة والأالاسلبم هو العدو الحضاري للؽرب وتوظٌؾ كثٌر من الأ

ستٌعاب الهجمة بعٌدا عن الانفعال والاستجابة العفوٌة للبستقرار، إطلب من المسلمٌن ٌت

ن أخر، والتحول من دارة الصراع لتفوٌت ؼرض الآإوالصبر والتربص بكٌفٌات 

لى نقل إومقاربة قٌمنا بها  لى حٌاتنا،إفكار الحضارة الؽربٌة و ترجمتها تكون موطنا لأ

ستفاذه من إخر، لالحاق الرحمة به، ولى الأإسلبمٌة كنوز وروابع وقٌم الحضارة الا

التشوٌه العنصري والقومً، وبذلك نسهم فعلب فً الحوار الحضاري المثمر، وبناء 

 نقى .  كرم هو الأنسانٌة، ٌكون فٌها الأإحضارة 

تعارضها الكثٌر من الدول  ًطروحة صدام الحضارات، التلذلك قٌل أ

 " légitimation"ما هً وسٌلة جدٌدة لشرعنة نإ (89)الشعوب الؽربٌة ذاتها 

ؼطاء لاقناع أو هً مجرد     (92)مرٌكٌة والؽربٌة على العرب المسلمٌنالاعتداءات الأ

راضً العرب ... وثرواتهم... أمرٌكا على أمرٌكً، بشرعٌة سٌطرة ي العام الأأالر

قرب ي الأأو الرالبترولٌة خاصة وذلك باسم مكافحة الارهاب والفاشٌة الاسلبمٌة، وه

ن الاسلبم والمسلمٌن لم ٌتصارعوا فً أي ٌوم من ؤلى الصواب خاصة حٌنما ٌذكر بإ

  .و حضارةأٌام مع أي ثقافة الأ

 

 
 
  

 . 2221، الاهرام م صراع الحضارات" ،أمصطفى الفقً : العولمة  -88
 ت الاقتصادٌة والتكنلوجٌة المعاصرةالبٌلبوي : مستقبل دور الدولة فً الوطن العربً فً ضوء المتؽٌراحازم  -89

 .  81ص ، 1991،  1ط ، بٌروت، دار الرازي، والمتدفقة"
 . 82ص ،  نفس المرجع  -92

 
 

روا الكثٌر منها، وفً ث  أٌجابٌة معها جمٌعا وإوبقوة و بل تفاعلوا ...دوما......

كده أما  مقدمتها الثقافة والحضارة الؽربٌتٌن أي داخل  الؽرب ومع الؽرب نفسه هذا

الحقٌقً بٌن الحضارات لن  مادلصان ألى إنتقاده "لهنتؽتون" إورت" فً ــ"جٌمس ك

كثر من الباقٌن، بل سٌكون صداما بٌن الؽرب وما بعد أو أٌكون بٌن الؽرب وطرؾ 

هذا الصدام بالفعل داخل عقل الحضارة الؽربٌة،  أالؽرب داخل الؽرب نفسه، وقد بد

لى الكٌان السٌاسً إن من العقل وهو ٌنتشر الآ مرٌكٌٌن،وساط طبقة المثقفٌن الأأفً 

 (91)مرٌكًالأ
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وساط الحركات أخر كبٌر، ٌدور هذه المرة فً آوتشهد التسعٌنات تحولا 

مرٌكٌة، واللتٌن تإمنان، ن الكٌان الملبزم للسٌاسة الأأاللٌبٌرالٌة والمحافظة اللتٌن تعد 

مرٌكٌة، تقدمها العقٌدة الأ ًار الحدٌثة التفكختلبفات، بالأإبؽض النظر عما بٌنهما من 

ن هو الكوادر المإمنة ن مصدر الطاقة السٌاسٌة الآأوساط اللٌبٌرالٌٌن، نجد أففً 

بل ،  ما المحافظٌن فان مصدرها المتدٌنون، فالمحافظٌة لم تعد حدٌثةإبالتعددٌة لثقافٌة 

ن، كلبهما لا ٌإمنون ولبك المحافظوأصبحت ما قبل حدٌثة، وهإلاء اللٌبٌرالٌون وأ

و ما بعد أفاللٌبٌرالٌون متوافقون مع المجتمع متعدد الثقافات  بالحضارة الؽربٌة،

و ما قبل أبٌنما ٌتوافق المحافظون مع النصرانٌة  الحضارة الؽربٌة )بما هً علٌه(

الحضارة الؽربٌة، وٌثور السإال حول من فً الولاٌات المتحدة مستقبلب، سٌظل على 

ن كثر عملٌة، من سٌإمن بها بما ٌكفً لأأوبصورة  مرٌكٌة ؟الحضارة  الأٌمانه بإ

 (92)ٌحارب وٌقتل وٌموت فً سبٌلها عندما تتصادم الحضارات ؟ "

 

 

 

 

 

 221الحضارات، ص  مهنتٌؽتون : صدا -91
، بٌروت، ربًالمركز الثقافً الع، كٌؾ نبتكر مستقبلنا فً العالم متؽٌر، المٌلبد زكً : المسالة الحضارٌة -92

  35، ص 1999، ولىالطبعة الأ

 
 

و ٌقترح "هنري كٌسنجر" فً كتابه الاخٌر المعنون "هل تحتاج أمرٌكا الى 

سٌاسة خارجٌة" أن تتحول أمرٌكا الى النظام الامبراطوري كسابقتها برٌطانٌا،  حٌث 

ستدٌر أمرٌكا شإون العالم عن طرٌق سٌاسٌات "توازن القوى" أي ضرب دولة 

ى و شعب بآخر و طابفة بؤخرى من ثم التدخل عسكرٌا لادارة هذه الأزمات و بؤخر

ة، ـها فً النهاٌـستفرض نفس ـًً التـة هـة الثقافٌة والحضارٌـالتعددٌبالتالً فان 

لى إى الحرٌة وـلإة، ـة الداعٌة من جهـلتعري ؼطرسة الاٌدٌولوجٌا الؽربٌة اللٌبرالٌ

حضارٌة  حادٌة ثقافٌة وأعلى فرض  خرى،أمن جهة  والعاملة، –ة السٌاسٌة ـالتعددٌ

 لٌبٌرالٌة ؼربٌة دون سواهما . 
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بل بٌن ثقافة ؼربٌة ؼٌر  لٌس صداما بٌن حضارات،و ان هذا الصدام الثقافً 

مرٌكٌة بصورة خاصة، تدعى الكونٌة، وبٌن كل ثقافة تصر على أمحددة المعالم 

تبقى بعد ذلك حقٌقة جدٌرة  (93)لك الثقافةتجاه، مثل تاالاحتفاظ بؽٌرٌتها وباختلبفها 

ن هذا الراع المقبل أنه طالما أ لتقو ًباهتمام العرب والمسلمٌن بها وهً تلك الت

ذا توفرت الدٌمقراطٌة إفانه بامكانهم،  سٌكون فً جزء كبٌر منه ثقافٌا وحضارٌا،

والتقدم باعتبارها ي والعدل والمساواة والفضٌلة والانسانٌة أوحرٌة الفكر والابداع والر

ن تكون كذلك فان حكومة أن الحكومة فً نظر الاسلبم ٌجب من مطالب الاسلبم ولأ

ما بصورة إسلبمٌة بالتالً، إمكانٌة تطبٌقها، حكومة إتتوفر فٌها مثل هذه الشروط، و

 و ؼٌر مباشرة.أمباشرة 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
  

معهد الحضارة ، مجلة الحضارة الاسلبمٌة، لدٌمقراطٌةالبخاري حمانة : الثراث السٌاسً العربً الاسلبمً وا -93
 . 65- 69ص ،  2224 ،11، العدد جامعة وهران، الاسلبمٌة

 
 

للحكم بل طرح تصورات عامة فقط عنه فالاسلبم لم ٌشترط أي شكل محدد 

و ؼٌر مباشرة، وذلك أسلبمٌة بصورة مباشرة إنها أنا عن مثل هذه الحكومة لولذلك  ق

ن الله ٌنصر الدولة إبن تٌمٌة حٌن قال " إقصده الامام  يالمعنى الذ هو فٌما نعتقد

ن هدؾ إوذلك  ،  (94)العادلة ولو كانت كافرة وٌهزم الدولة الظالمة ولو كانت  مسلمة

السعادة  قٌحقتفؽانً كل من الشرٌعة ومن السلطة هو، وكما ٌلبحظ جمال الدٌن الأ

حمدته السلطة ذا سعى نحو هذا الهدؾ إالانسانٌة من هنا فان الدٌن، كما ٌضٌؾ 

 ودة منهاـذا سارت فً الؽاٌة المقصإن السلطة الزمنٌة أتماما كما لزمنٌة بـلب شـك ا
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وهً العدل المطلق حمدتها الشرٌعة وشكرتها بلب رٌب ..فلب تنازع بٌن هاتٌن 

  (95)جلها عن المحور اللبزم لهما والموضوعٌن لأتذا خرجإلا إالسلطتٌن 

 

دخل العالم فً أ ين الؽرب تارٌخٌا هو الذأنستنتج ءا على ما تقدم و بنا

كان زمنة التً الحضارات، وكان هو الطرؾ المصادم للحضارات، فً الأ صراع

ٌشهد فٌها تصاعده المتفوق فهو حضارة العقل والعلم والحرٌة والعدالة والتقدم 

الثورة ثورته والحاضر و  والعمران، التارٌخ تارٌخه، والعلم علمه، والقٌم قٌمه،

ها بحتك إ ًمم والحضارات التوكل الأ ،حاضره والمستقبل مستقبله، الثقافة ثقافته

دخلها الؽرب تحت أ ًمم التما الأأالؽرب خرجت بموقؾ ناقم منه لتوجهاته العدوانٌة، 

صابها من التدمٌر فً البنى التحتٌة الانسانٌة ما شل قدرتها على الانماء أسٌطرته فقد 

النهوض لفترة طوٌلة من الزمن فهً ناقلة ومقلدة وتابعة ومتعلمة وهامش على و

، الهدؾ من هلك، الؽرب ٌفكر وهً تنقلستالؽرب ٌبدع وهً ت المركز وفً محٌطه،

ذلك هو محربة القضاء على الثقافات الوطنٌة و اللؽات المحلٌة باسم التثاقؾ أو 

 المثاقفة. 

 

، ص  1955، 3عٌة فً اصلبح الراعً و الرعٌة، دار الكتاب العربً، مصر، طابن تٌمٌة : السٌاسة الشر -94
122 
 . 67ص ،  1982، 1ط، الاردن، عمان، دار الشروق، جدعان فهمً : نظرٌات الثراث -95

 
 
و أن التدافع الحضاري هو سنة الله فً الكون، لا )الصراع الحضاري إ

وفق خط بٌانً صاعد ومطرد  ن الحٌاة تسٌرأالصدام الحضاري( ولٌس ٌعنً ذلك 

ن الخٌر إحوال، وتترقى ذواتهم، وتتحقق فٌه المصالح والمنافع للناس كافة فً جمٌع الأ

ن الخٌر ٌؽلب إن لتدافع ٌبطل الصراع، وأا القصد من ذلك نمإوالشر لا ٌتصادمان و

 نوره ولو كره ن الله متم  إ"و ن الحضارات تتواصل وتتدافع ولا تتصارعإعلى الشر، و

 نً هو المشٌبة الالهٌة، والاٌمان باللهآونور الله فً هذا السٌاق القر (96)الكافرون"

خلبق والسلبم فً النفس وهو الخٌر والعدل والفضٌلة ومكارم الأ ونصرة المإمنٌن

تخدم الانسان، مصداقا لقوله تعالى  ًرض، وتلك هً مقومات الحضارة التوفً الأ

مر الله فً هذا السٌاق أو (97)ثر الناس لا ٌعلمون" كأ مره ولكن  أ"والله ؼالب على 
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ٌضا، هو مشٌبته تعالى الؽالبة وهو الحق والعدل اللذان هما قاعدتا الحضارة أنً آالقر

رض وٌصلح ولا ٌفسد بدلا من هٌمنة الفكر ٌسعد فً كنفها وٌبدع وٌعمر الأ ًالت

نماط السلوك أوالممارسات وفعال قوال والأفكار والأعلى الأ ًالمادي العلمانً اللبدٌن

 سالٌب الحٌاة . أوٌنظم السلوك وٌنظم الفكر و

 

وهو شدود عن القاعدة، لٌس طبٌعة من طبابع  ن الصراع حالة عارضة،إ

قامت  ينه ٌتنافى والفطرة الانسانٌة، وهو نقٌض التفاعل الحضاري الذالحضارات، لأ

 ًدٌل الموضوعً للفوضى التالب لى ذلك كله،إساسه  وهو أالحضارة الاسلبمٌة على 

وساط الفكرٌة والسٌاسٌة فً العالم الٌوم  من جراء شٌوع مفاهٌم مؽلوطة تسود الأ

ورإي مشوستة و تحلٌلبت مؽرضة تدفع بحركة الفكر العالمً وبالسٌاسة الدولٌة على 

تهدد الانسانٌة فً  تًنحو مناطق مجهولة محفوفة بالمخطر ال (98)وجه العموم 

 مستقبلها . حاضرها وفً

 

 
 7ٌة ، آسورة الصؾ  -96
 .21ٌة ، آسورة ٌوسؾ -97
، ص 1987،  1ط، بٌروت ، منشورات عوٌدات، ترجمة عادل العوا ، ؼارودي روجٌه : حوار الحضارات -98

112 
 

 
من  ؼراض فبةأٌخدم ، و صدامهاأن التروٌج لفكرة صراع الحضارات إ

ؼراض أوهً  ،جمعأر فً العالم ومالأحكام سٌطرتها على مقالٌد ألى إالبشر تسعى 

تنبع من المبادىء والقٌم  ًالت هداؾ الانسانٌة النبٌلةست برٌبة، ولٌست لها صلة بالأٌل

فان حوار الثقافات كبدٌل "و من ثم  (99)الحضارٌة البانٌة للبنسان وللعمران وللحضارة

علوم و الفنون عن صراع الحضارات لٌس فقط حوارا نظرٌا حول القٌم و المبادئ و ال

بل هو حوار ٌتضمن هذا المستوى النظري كنوع من التقارب بٌن طرفً الحوار و 

ت برامج عمل مشتركة تسترد فٌها الانسانٌة وحدتها و تتكامل االعمل على صٌاؼ

بحٌث تتساوى كل الأطراؾ و تتجه نحو هدؾ مشترك ٌحقق مصالح  (122)"مكانٌتهاإ

ٌة و على رأسها الامم المتحدة و نهاٌة بشعوب العالم الجمٌع بداٌة من المنظمات الدول

أطفالا و نساءا و شٌوخا، فمثلب الحوار العربً الاٌرانً لو جمع جناحً الأمة 
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فرقٌا قادر على أن ٌكون قطبا ثانٌا للعالم ذي القطب الواحد و إالاسلبمٌة فً آسٌا و 

الاشتراكٌة قبل انهٌارها فً  أن ٌقوم العالم الاسلبمً بالدور الذي كانت تقوم به النظم

أوابل السبعٌنات و لقد قام الاسلبم بهذا الدور عبر التارٌخ فً صراعه مع 

الامبراطورٌة الرومانٌة و أثناء ؼزو الصلٌبٌٌن له و أثناء حركة التحرر الوطنً 

  (121)الحدٌثة

 

و بناءا ما تقدم نستتنج أن الحضارات لم تكن ٌوما فً حالة تجمد و ثبات و 

سكون و انما هً فً حركة دابمة و تطور متصل الحلقات و الحضارات المعاصرة 

تعٌش كلها أزمة حقٌقٌة حٌن تمر بمرحلة انتقال سرٌع صنعتها الثورات العلمٌة و 

الصناعٌة التً تتباعت خلبل الخمسٌن  سنة الأخٌرة و التً تضاعفت سرعتها خلبل 

 ال هذه العقود الخمسة خصوصا فً مٌادٌن الانتق

 

  2222، مصر،  9العدد ، مجلة تحدٌات ثقافٌة، مرٌكاأحمد كمال المجد : الاسلبم وأ -99
   486، ص  2224، 1حسن حنفً : حصار الزمن، الحاضر، مركز الكتاب النشر، مصر،ط -122
فً  السباعً محمد السباعً : العلبقات الثقافٌة بٌن مصر و اٌران، ندوة علبقات مصر مع دول الجوار -121

 ، مركز البحوث و الدراسات السٌاسٌة، كلٌة الاقتصاد و العلوم السٌاسٌة، جامعة القاهرة 1997التسعٌنات، دٌسمبر 

       

 
الاتصال و المعلومات و قد أدرك أها الفكر فً الحضارات المعاصرة مدى و 

.. و ان تؤثٌر تلك الثورات على أحوال الفرد و أحوال الأسرة، و أحوال الجماعة كلها .

هذا التؤثٌر الذي لا فكاك منه، ٌقتضً منهم وقفة جدٌدة ٌراجعون بها تراثهم و تقالٌدهم 

و كثٌرا من أفكارهم و ٌحققون من خلبلها التوازن الذي لا ؼناء عنهم بٌن ثوابت 

الفكر و الاعتقاد التً تحقق السكٌنة الداخلٌة للبنسان، الفرد، كما تحقق التواصل بٌن 

و بٌن ضرورات التطور بملبقاة التؽٌرات الجدرٌة التً أحدثتها الثورة  أجٌال الناس

، "كما ٌجب على العلمٌة بتجلٌاتها المختلفة، و تداعٌاتها العملٌة التً لا نهاٌة لها

الؽرب أن ٌتعلم من الحضارات الاخرى بصورة أساسٌة المعنى الحقٌقً لعلبقة 

ها و هً تنهض بعبا من أعباء المجتمع المشاركة الانسانٌة التً تجد كل فاعلٌة ذات

المسإول، ان الحضارات اللبؼربٌة تعلمنا بادئ ببدأ أن الفرد لٌس مركز كل شًء و 
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أن فضلها الأعظم ٌرجع الى أنها تجعلنا نكتشؾ الآخر و كل الآخر دون فكرة مبٌتة 

 .(123)"كما ٌقول "روجً ؼارودي" تدمر التنافس و السٌطرة

 

ى الانفتاح على العالم الآخر، بحٌث أن الاسلبم لا ٌمثل فهو ٌدعو الؽرب ال

أي تهدٌد للؽرب بل هو عامل مساعد لتجدٌده و بعث روح جدٌدة فٌه و حضور 

المسلمٌن فً الؽرب و اقامتهم فٌه لا ٌمثل خطرا على هوٌة الؽرب بل تؤكٌد للتعددٌة 

 و الاطراء المتبادل بٌن حضارتٌن متكافبتٌن.             

 

بهذا تصبح مقولة حوار الحضارات هً أصلح و أسبق من مقولة صدام و 

الحضارات على مستوى المعرفة و الفكر لكن الوصول الٌها كواقع و ممارسة تقؾ 

 .دونه مسافات طوٌلة تمنع من أي ٌتقدم العالم خطوات نحوها

 

 

 

ر الحضارات فً العالم المعاصر، هشام نشابة : فً حوار الحضارات، ورقة مقدمة بمإتمر المسلمون و حوا 123
  1995الدورة العاشرة للمجمع الملكً لبحوث الحضارة الاسلبمٌة، مإسسة آل البٌت، عمان، الأردن، 

 

و أخٌرا نستنتج أن مقولتً نهاٌة التارٌخ و صراع الحضارات فهما نموذجان 

نهٌار ٌرورتها على أنقاض و اصو فكرها و جدلها و انتصارها و ات العولمة لكتاب

المنظومة الاشتراكٌة و على أشلبء التحرر و الاستقلبل الوطنً بمشارٌعها المحٌطة و 

ثقافة المسٌطر الذي ٌمتلك أدوات أي بنٌاتها الهشة و لا توجد ثقافة عالمٌة واحدة 

ابداعها و نشرها، فالثقافة لا تكون الا خاصة مرتبطة بحضارة و شعب و لؽة و 

العالمٌة أسطورة لا وجود لها، خلقتها أجهزة الاعلبم الؽربٌة مرحلة تارٌخٌة، فالثقافة 

، و ٌمكن القول بؤن نجاح شابعة "صدام حتى ٌتم تطوٌر الخارجٌن على سلطان الؽرب

الحضارات" ٌعود الى كونها مقبولة من كافة الاطراؾ حٌث الحضارة الؽربٌة تبحث 

جروحا نرجسٌة مزمنة  عن عدو فلب تجده، و حٌث الاسلبم و الكونفوشٌة ٌعانٌان

تحتاج الى تعوٌضات، لكن هذه الفرضٌة تعرضت للخنق الرسمً الأمرٌكً )رفضها 

كلٌنتون و معاونوه و نفوها فً عدة مناسبات ثم دعموا نفٌهم لها بتحركات تنفضها( 
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لأنها تضع الولاٌات المتحدة خصوصا فً مواجهة مستحٌلة و تؤتً هذه الاستحالة أولا 

لاء لتقدٌم أعداد هابلة من الضحاٌا البشرٌة و هو ما تعجز عنه من استعداد هإ

 الولاٌات المتحدة.

 

و أخٌرا "فلٌس من المفٌد للدول العربٌة الآن اضاعة الوقت فً صٌاؼة 

المبررات للتشكٌك فً مسؤلة العولمة و أخطارها على العرب و تنوعها كما لٌس من 

سبٌح بحمد العولمة و النوم على وعود المفٌد بالمقابل استهلبك الوقت الثمٌن للت

أصحابها و رعاتها الأقوٌاء فً الساحة العالمٌة، الذٌن ٌبشرون بخٌرها للبشرٌة جمعاء 

و للعالم بمركزه و أطرافه، فالقضٌة الجوهرٌة بالنسبة للدول العربٌة الآن لٌس وقؾ 

أو              زحؾ العولمة أو التعلق بركابها و انما أن نتعامل مع هذه الظاهرة

         النظرٌة المعلنة المجسدة بالنظام الاقتصادي العالمً المعاصر، بمنتهى الحكمة

 و الواقعٌة و الموضوعٌة منطلقة من اعتمادها على الذات الوطنٌة أولا و المسإولٌة 

 

 

 

و على الذات العربٌة الأوسع شمولا و عمقا ثانٌا و على الوطن الاسلبمً من 

اكارتا و على تعاملها مع الظواهر الاقتصادٌة العالمٌة الأساسٌة و منها طنجة الى ج

الآن ظاهرة العولمة الأكثر بروزا و تؤثٌرا من مواقع المشروع الاقتصادي العربً 

عصر التكتلبت و التجمعات  –المتكامل الموحد الأكثر تجاوبا مع لؽة العصر 

     . (123)على الساحة العالمٌةدٌة الاقلٌمٌة الضخمة و الأقوى تؤثٌرا االاقتص
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 يـارابـاء الفــن دعــم
 

يعصًُي يٍ  إٌ، يا قديًا  نى يشل ، يا ٔاجة انٕجٕد ، ٔيا عهح انعهم ،  أسؤنك إَيانهٓى 

 اِ  ني يٍ عًم .يا ذزظ الأيمانشنم ٔاٌ يجعم ني يٍ 

* * * * ** 

 

       رَي انحق حقا أ، ُٗ يٍ َعًحرٔنيأٔسعُي شكز يا إَٔار انحكًح ، ٔؤْذب َفسي ت

 ، ٔانثاغم تاغلا ٔاحزيُي اعرقادِ ٔاسرًاعّ ، ثاعّأذ   ٔأنًٓي

 . ٗٔنح الأَد انعه  أَك أْذب َفسي يٍ غيُح انٓيٕني  

* * * * * * 

 

  ٔ           ثز تانحكًح انثانغح عقهي ٔحسي ، آح تزٔح انقدص انشزيفح  َفسي ، ٔانهٓى ر

 سي .أَٔاجعم انًلائكح تدلا يٍ عانى انطثيعح 

 

* * * * * * 

 َفسي حة اندَيا . إنٗتانرقٕٖ ، ٔتعط  إيًاَينًُٓي انٓدٖ ٔثثد أانهٓى 

 

* * * * * * 

              غُياء ٔعهٕو انحكًاء ،َثياء ٔسعاداخ الأنثسُٗ حهم انثٓاء ، ٔكزاياخ الأأانهٓى 

 ذقياء .خشٕع الأٔ 

 

* * * * * * 

انًعطي عهٗ كم  َكأنسُح انحال ٔانًقال ؤذُطهق ت يانهٓى ساتق انًٕجٕداخ انرحاَك سث

عديٓا َعًح ٔرحًح   إنٗشيء  يُٓا يا ْٕ يسرحقّ تانحكًح ٔجاعم انٕجٕد نٓا تانقياص 

 ك .ًشاعزج فعائم َعائ تآلائكيسرحقح  ٔالأغزاضفانذٔاخ يُٓا 



 بيبليوغرافـــيا

 185 

 

 لامـاء الأعــرس أسمـفه
 

 )أ(
 أفلاطون

1/11/13/02/00/02/02/02/02/01/02/21/20/22/22/22/22/21/22/23/22/12/22/32/31/30/32/32/

32/32/31/32/33/122/121/131/121/120 

 1/2/20/22/22/31/121/123 أرسطو

 11/ أبٌقور

 23/ إخوان الصفا

 3/أرنست باكر

 21/ أحمد بن حنبل

 20أحمد أمٌن/ 

 22/ أردشٌر ابن بابك ابن ساسان

 22/ الأشعري

 12/أنتٌفون

 110/ أبً القاسم الخوئً

 110 /آٌة الله غولٌبٌكانً

 110 /آٌة الله منتظري

 101/ أوغطٌس

 22أٌف لاكوست/ 

 22أقمهٌر /

  101الأنصاري /

 12أقرٌطون/ 

 113/الإٌجً 

 ()ب

 12/12/ بروتاغوراس

 2/ بركلٌس
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  2بٌزا ستراتوس/ 

 23ن/ البوٌهٌٌ

 122باسماراك/ 

 )ت(

 12توكٌدس/ 

 20التفتازانً/ 

 12/ ترازٌماخوس

  21/ تشارل باترووت

  22/21/20/112/ ابن تٌمٌة

 )ج(

  20/22/103/ ريبالجا

 122نز/ جو

 103جورج طراٌشً/ 

 23/ جٌمس كورت

 101/120/ جورج بوش

 120/ جان بول الثانً

  13جمٌل صلٌبا/ 

  113الجرجانً/ 

 12جان توتشار/ 

 113الجوٌنً/ 

 )ح(

 22/ حتً

  22الحسن ابن علً/ 

 

 )خ(

 122/122/122/110/112/112/111/112/113/102/101/100/ خومٌنًال

 22/22/22/22/ الخوارج



 بيبليوغرافـــيا

 187 

 21/20/22/122/ ابن خلدون

 )د(                                                   

 12/ بور دي

 )ر(

 22/ روسو

  120/ رٌغان

 122راسل/ 

 ز()

  122/ زبٌجنٌف برٌجٌنسكً

 / 23زروخً اسماعٌل/ 

 )س( 

 12/11/12/ سقراط

 101/102/ الاسكندر 

 12/12/13/00/20/32/31/30/ السوفسطائٌٌن 

 /103/ السٌد ٌاسٌن

  122/ سٌمون مٌردان

  122سمٌر أمٌن/ 

  122اسماعٌل صبري/ 

 )ش(

 21الشافعً/

 122/شبٌنجلر

 122/شٌلر

  21/20/22/22/112/113/ الشٌعة

 21الشهرستانً/ 

 )ص(

 121/122/122/121/122/122/122/122/111/ صموئٌل هنتغون

 /103/ صادق الجلال العظم
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 2/ صولون

 )ط(

 22/ الطبري

 )ع(

  22/ عمر عبٌد

 22ابن عفان/  عثمان

 22/21/21علً ابن أبً طالب/ 

 22/22ابن الخطاب/  عمر

 /22/21عبد الله العروي/ 

  /22/عبد الله المهدي

 113/ عبد الرحمن الجزٌري

  21/ عبد الملك ابن مروان

  22عمر ابن عبد العزٌز/ 

 )غ(

 22/الغزالً

 122/ غاروري

 )ف(

 121/122/122/122/121/120/122/122/122/ فوكوٌاما

 102/ فاسكو دي ٌاما

 22/22/22/22/23/12/11/10/12/12/12/12/11/12/13/21/21/22/23/113/122/ الفارابً

  122لون/ فٌ

 / 23فٌتاغورس/ 

  22فهمً جدعان/ 

  22فان فلوتن/

 )ق(

   113/ القلقشندي

 )ك(
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 12/ كلكس

 123/122/كارل ماركس

 12/ كرٌتٌاس

 121/ كانط

  120/111/ كلٌنتون 

 /32الكٌندي/ 

 32ابن كثٌر/

 )م(

 22/ محمد سلٌم العوا

 22/21/22/23/22/21/113/ الماوردي

 21/22/ معاوٌة إبن سفٌان

 /22/ المعتزلة

 22/22/ ةجئالمر

  122/122/112/ المودودي

  110/ موسوي

 110/ النجفً ًمرعش

 102/101نٌة/ غمحمد جواد م

  122/ سٌمون مٌرد

 112المهدي/ 

 102/ لوهان مارشال ماك

  22/ محمود شاكر

  22/ محمد فتحً عثمان

 20/ محسن مهدي

 22المالطً/ 

  22مونتغراي/ 

 )ن(

 121/121/ نابلٌون
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 122/ هنٌتش

  22/ لنوٌختًا

 (ـ)ه

 110/ هنري كٌسنجر

  12/هزٌود

 12/ هومٌروس

 12/ اسٌهٌب

 122/122/121/122/122/122/ هٌغل

 121/ هتلر

 11/10/12/ هٌراقلٌطس

  122/ هوسرل

 )و(                                                   

 22واصل ابن عطاء/ 

 122أغسطٌن/ 

 )ي(

  21/20الٌهود/ 

 دانــرس البلـــفه
 
 

 )أ(
 122/122/123/122/123/121/أمرٌكا

 122/122/123/122/120/122/الإتحاد السوفٌاتً

 2أثٌنا/ 

 122/ آسٌا

 122/ أفرٌقٌا

 /22/122/122/ إٌران

 10/ أفسوس

 122/122/ أوروبا
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 102/ إسرائٌل

 122/ أفغانستان

 /122/122/122/122/122/ ةأمرٌكا اللاتٌنٌ

 2/1/22/اسبرطة

 

 )ب(

 32/122/ بغداد

 123/البوسنة

 102/122برلٌن 

  122بنغلادٌش/ 

 110برٌطانٌا/ 

 22/ البحرٌن

 

 

 )ت(

 122/123/122/120/122/ الاتحاد السوفٌاتً

 

 )ج(

 112/ جاكرتا

 

 

 )خ(

 102جنوب إفرٌقٌا/ 

   121الجزائر/ 

  

 

 )د(
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 32/ دمشق

 

 )ر(

 101روما/ 

 

 )س( 

 102/ السودان

 120/ سورٌا

  102/121/ إسرائٌل

 )ش(

 22/ الشام

 123/ الشٌشان

 

 )ص(

 /122/122/122/ الصٌن

 

 )ط(

 112/ طنجة

 

 )ع(

  22/102/122/121/ العراق

 

 

 

 )غ(

 101/ غرناطة
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 )ف(

  2/2/10/ الفرس

 22/ فارس

 122/122/121/ فلسطٌن

 

 

 )ق(

   101/ قرطاجة

 101/ قرطبة

  121/ قطر

  123/ القاهرة

 

 )ك(

 122/ كورٌتٌن

 122كشمٌر/ 

 

 (ل)

  102/122/ لٌبٌا

 

 )م(

 122/121/121/ مصر

  /21/22/ مكة

 22/ المغرب

 22المدٌنة/ 

 

 )ن(
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 122ٌورك/ نٌو

 

 )هـ(

  123/ الهرسك

  122الهند/ 

  122هارفاد/ 

 

 و()

 122/ واشنطن

 

 

 )ي(

 2/2/2/1/2/3/12/10/32/101/123/121الٌونان/

 22/121/ الٌمن

 21/20/22/ ٌثرب

 122/122/122/ الٌابان
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 المصـــــــــادرفهــــــــرس 

 
 القرآن الكرٌم  -

، الجزائر، شركة النشر والتوزٌع ، عمر المالكى: تحقٌق ، حمد بن الداٌة: العهود الٌونانٌة. أ1

1311 

 . 1332،  0ط، بٌروت، ؤسسة الكتاب الثقافٌة،  م 0ابن خلدون عبد الرحمان : المقدمة مج . 0

 . 1332، الجزائر، م للنشروفم، فؤاد زكرٌا:  ترجمة، ٌةلاطون : الجمهور. أف2

 . 1322، بٌروت ، دار المنهل، ل ٌاسٌنآجعفر :  تحقٌق، الفارابً : التنبٌه على سبٌل السعادة. 2

 . 1332،  1ط، وتربٌ، دار ومكتبة الهلال، على بوملحم، تق، رابً : إحصاء العلوماالف. 2

 . 1332(، دون ط، )تونس، سراس للنشر، سٌة المدنٌةكتاب السٌا، بو نصرأالفارابً :. 2

دار المناهل للطباعة والنشر ، ل ٌاسٌنآ تحقٌق جعفر ، رابً :كتاب تحصٌل السعادةاالف. 1

 . 1322، بٌروت ، والتوزٌع

 . 1312، بٌروت، دار المشرق، محسن مهدي، تح، الفارابً: كتاب الحروف. 2

،  1ط، بٌروت، دار المشرق، تحقٌق البٌر نصري نادر، لةهل المدٌنة الفاضأراء آالفارابً: . 3

1332 . 

المطبعة ، دار المشرق، تحقٌق محسن مهدي، خرىأالفارابً : كتاب الملة ونصوص . 12

 ، وتٌرب، الكاثولٌكٌة

1322  

 .  1332،  1ط، بٌروت، دار مكتبة الهلال، كتاب السٌاسة المدنٌة:  الفارابً. 11
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،  1ط، بغداد، مٌرأمطبعة ، ل ٌاسٌنآتحقٌق الشٌخ محمد حسن ، لحكمفصوص ا : الفارابً. 10

1332  

 . 1311، بٌروت، المطبعة الكاثولٌكٌة، فوزي متري: تحقٌق ، فصول منتزعة:  الفارابً. 12

 

 

 

 

 

 

 

 الــمراجــــــــــعفـهــــــرس 

 
 

 . 1331كتاب، تونس ، د .ط، . أبٌقور الرسائل والحكم : ترجمة جلال الدٌن سعٌد، الدار العربٌة لل1

. أبو المجد احمد كمال : التراث وتحدٌات العصر فً الوطن العربً، دراسات الوحدة العربٌة، مصر، 0

  1322، 1ط

،  1. أرنست كاسٌرز: الدولة والأسطورة، ترجمة احمد حمدي محمود، المكتبة العربٌة ، القاهرة ، ط2

1312 . 

 . 1322،  1الفلسفٌة، الدار المصرٌة للتألٌف، الترجمة، ط . أحمد فؤاد الأهوانً : المدارس2

. أرنست باكر : النظرٌات السٌاسٌة عند الٌونان، ترجمة لوٌس اسكندر، مراجعة محمد سلٌم سالم، 2

 .  1322،  1مؤسسة سجل العرب، القاهرة، ط 222سلسلة الألف كتاب 

، )بدون  1رٌب، مطبعة الرسالة، القاهرة، ط. أنور الجندي : الفكر العربً المعاصر، فً معركة التغ2

 تارٌخ( .

 . 1322، 1. آل حٌدر حٌدر: نظرٌة ولاٌة الفقٌه ، دار شروق للطباعة والنشر، طهران، ط1

، 1، القاهرة، ط 1. الأشعري : مقالات الإسلامٌٌن، تحقٌق  محمد محٌى الدٌن عبد الحمٌد، الجزء 2

1322 . 

 . 1322،  1اسة والقانون والدستور، دار الفكر، بٌروت ،  ط. أبو العلاء المووردي : الس3ٌ

(، ترجمة كرٌم غزقول، دار  1323- 1132. ألبرت حورانً : الفكر العربً فً عصر النهضة ) 12

 1311،  1النهار للنشر، بٌروت، لبنان، ط

 بٌروت . ،  1332،  1. أولٌفٌه روا : تجربة الإسلام السٌاسً، ترجمة نصٌر مروة ، الساقً، ط11

 ، بدون تارٌخ . 1. آٌة الله الخمٌنى : الحكومة الإسلامٌة ، دار الطلٌعة ، بٌروت ، ط10

" الدولة والمجتمع  فً الغرب وفً دار الإسلام، ترجمة نخلة فرٌفر،  –. برتران بادي : الدولتان 12

 . 1332،  1المركز الثقافً العربً،  ط
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، مكتبة النهضة المصرٌة ،  1، ترجمة أحمد شكري سالم، ج . بٌنامٌن فارنتن : العلم الإغرٌقً 12

1322 . 

 . 1312،  2. بطرس بطرس : مدخل فً علم السٌاسة ، دار اقرأ ، ط12

 . 1322،  0. بٌضون إبراهٌم : تكون الاتجاهات السٌاسة فً الإسلام الأول ، دار اقرأ، بٌروت، ط12

السٌاسً العربً، مركز الدراسات الوحدة العربٌة،  . تشارلز باترووت : الدولة والسلطة فً الفكر11

 .  1323،  1ج  ،بٌروت،  لبنان

 . 1322،  0. تقً الدٌن النبهانى : نظام الحكم فً الإسلام، القدٌس، بٌروت ، ط12

 

 . 1331،  1. التسخٌري محمد علً : الأسس المهمة فً النظام الإسلامً، دار الحق، بٌروت، ط13

 .  1322،  1: الفلسفة الخلقٌة، منشأة المعارف الإسكندرٌة، ط. توفٌق الطوٌل 02

 . 1321،  1. ثروت بدوي : النظم السٌاسٌة، مكتبة النهضة المصرٌة ، القاهرة، ط01

 . 1321،  1. الجابري محمد عابد : نحن والتراث ، المركز الثقافً العربً، بٌروت، ط00

،  1معاصر، مركز الدراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، ط. الجابري  محمد عابد : قضاٌا فً الفكر ال02

1331 . 

 

. الجابري محمد عابد : العقل الأخلاقً العربً، محدداته وتجلٌاته، مركز دراسات الوحدة العربٌة، 02

 . 1332، 1بٌروت،  ط

، 1د، طالجابري علً حسٌن : فلسفة التارٌخ فً الفكر العربً المعاصر، دار الشؤون الثقافٌة، بغدا. 02

1332   

. جان جاك شوفالٌٌه : تارٌخ الفكر السٌاسً، ترجمة محمد عرب صاصٌلا، المؤسسة الجامعٌة 02

 . 1332،  1للدراسات والنشر و التوزٌع، بٌروت ، ط

جان توشار وآخرون : تارٌخ الفكر السٌاسً، تعرٌب على مقلد الدار العالمٌة للطباعة والنشر . 01

 . 1322 ، 0والتوزٌع،  بٌروت، ط

،  1جورج سباٌن : تطور الفكر السٌاسً، ترجمة حسن جلال  العروسً، دار المعارف، مصر، ط. 02

1311 . 

 0جدعان فهمً : أسس التقدم عند المفكري الإسلام، المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر، لبنان، ط  . 03

1321 . 

 . 1321 ، 1. جدعان فهمً : نظرٌات التراث، دار الشروق، الأردن، ط22

. جدعان فهمً : الطرٌق إلى المستقبل،  أفكار قوٌة للأزمنة العربٌة المنظورة، المؤسسة العربٌة 21

 . 1331 1للدراسات، ط

 . 1321، 1. جعفر آل ٌاسٌن : فلاسفة مسلمون ، دار الشروق، ط20

 . 1332. جٌلالً الٌابس : الجمهورٌة، موفم للنشر، الجزائر، 22

 . 1321، 2ط ن أفلاطون إلى ابن سٌنا، دار الأندلس، دمشق،. جمٌل صلٌبا : م22
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، 1حورٌة مجاهد : الفكر السٌاسً من أفلاطون إلى محمد عبده، مكتبة الأنجلو المصرٌة، القاهرة، ط .22

1322 . 

 . 1312، 0. حنا الفاخوري و الجر خلٌل : تارٌخ الفلسفة العربٌة، دار المعارف ، بٌروت، ط22

 ةوي : مستقبل الدولة فً الوطن العربً فً ضوء المتغٌرات الاقتصادٌة  والتكنولوجٌ. حازم الببلا21

 . 1331،  1المعاصرة والمتدفقة، دار الرازي، بٌروت، ط 

 

 . 0222، 1. حنفً حسن : حصار الزمن الحاضر ، مركز الكتاب للنشر، القاهرة، ط22

 1331،  1ً الراهن' ، دار قباء، القاهرة، ط. حنفً حسن : الدٌن والثقافة والسٌاسة، 'الوضع العرب23

 . 1322، 1. حنفً حسن : قضاٌا معاصرة ، دار الفكر العربً، القاهرة، ط22

 . 1333،  1. حنفً حسن : ما العولمة  ؟ دار الفكر المعاصر، بٌروت ، ط21

 1332، 1ان، طرينييه سرو ، هيجل والهيجليت، ترجمت أدونيس العكرة، دار الطليعت ، بيروث ، لبن. 20

 . 1322،  1. شلبً إبراهٌم : تطور الفكر السٌاسً، الدار الجامعٌة، بٌروت، ط22

 . 1322،  1. الشهرستانً : الملل والنحل، تحقٌق محمد سٌد كٌلانً، دار صعب ، بٌروت، ط22

 . 0222، 1. شرٌعتى علً : تارٌخ الحضارة ، ترجمة حسٌن نصٌرى، دار الأمٌر ، بٌروت، ط22

 . 1332،  1شفٌق منٌر: الفكر الإسلامً المعاصر والتحدٌات، دار الآداب ، بٌروت، ط. 22

 ، بدون تارٌخ . 0. عبد المتعال الصعٌد : حرٌة الفكر فً الإسلام ، دار الفكر العربً ،مصر، ط21

 . 1312بد الواحد علً الوافً : المدٌنة الفاضلة للفارابً، دار عالم الكتب، القاهرة، دون ط، . ع22

 

 . 1331،  1. عبد الحلٌم قندٌل : عن الناصرٌة والإسلام، مركز إعلام الوطن، القاهرة، ط23

 .  1332،  2. عبد العالً  عبد السلام : الفلسفة السٌاسٌة عند الفارابً، دار الطلٌعة، بٌروت، ط22

بن رشد، مركز . عبد القادر بوعرفة : المدٌنة والسٌاسة ، دراسة فً )الضروري فً السٌاسة( لا21

 0220،  1الكتاب للنشر، القاهرة، ط

 . 1320،  0. عبد الله العروي : مفهوم الدولة، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء، ط20

 . 1321،  0. عمر فروخ : المنهاج الجدٌد فً الفلسفة العربٌة، دار العلم للملاٌٌن، بٌروت ، ط22

 1لمعاصر، ترجمة إبراهٌم الدسوقً، شتا، القاهرة، مكتبة مدبولً، ط. عناٌت حمٌد : الفكر الإسلامً ا22

 ،1313 

 . 1322،  2. العشماوي محمد سعٌد : العدالة، دار اقرأ ، بٌروت ، ط22

،  0. غلٌون إبراهٌم : نقد السٌاسة/ الدولة والدٌن، المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر، بٌروت، ط22

1332  

 0220،  0فة العولمة، دار الفكر، دمشق، ط. غلٌون إبراهٌم : ثقا21

 . 1312،  1. غارودي روجٌه : وعود الإسلام، ترجمة مهدي زغٌب ، الدار العالمٌة .بٌروت، ط22

،  1. غارودي روجٌه : حوار الحضارات، ترجمة عادل العوا، منشورات عوٌدات ، بٌروت، ط23

1321  



 بيبليوغرافـــيا

 199 

جً وجبرائٌل جبور، دار غندور للطباعة والنشر،  . فٌلٌب  حتً : تارٌخ العرب، ترجمة ادوار جر22

 . 1312  2بٌروت ، ط

 

 

. فرانسٌس فوكوٌاما : نهاٌة التارٌخ و الرجل الأخٌر، ترجمة حسن الشٌخ ، دار العلوم العربٌة لبنان، 21

  1332، 1بٌروت، ط

 . 1332، موفم للنشر، الجزائر،  0. لنتون رالف : شجرة الحضارة، ج20

الرحمان مرحبا : من الفلسفة الٌونانٌة إلى الفلسفة الإسلامٌة، منشورات عوٌدات، بٌروت،   . محمد عبد22

 . 1312  0لبنان، ط

،  0. محمد سلٌم العوا : فً نظام السٌاسً للدولة الإسلامٌة، المكتب المصري الحدٌث، القاهرة، ط22

1313 

ونظامها السٌاسً، دار اقرأ للطباعة . منصور احمد حرابً : الدولة العربٌة الإسلامٌة، نشأتها 22

 . 1322، 1والنشر،  ط

 ،) ب.ت( . 0. مصطفى النشار : فكرة الألوهٌة عند أفلاطون ، مكتبة مدبولً، القاهرة، ط22

 . 1322مصطفى  عبد الرزاق : الإسلام وأصول الحكم، موفم للنشر، الجزائر، . 21

،  1فً الإسلام، دار النهضة العربٌة، بٌروت، طمحمد جلال شرف : نشأة الفكر السٌاسً وتطوره . 22

1320  

محمد علً أبو رٌان : تارٌخ الفكر الفلسفً من طالٌس إلى أفلاطون، دار النهضة العربٌة، بٌروت، . 23

  1312 2ط

 1322،  1الماوردي : الأحكام السلطانٌة والولاٌات الدٌنٌة، دٌوان المطبوعات الجامعٌة، الجزائر، ط. 12

. 

،  0حمد بدٌع شرٌف وآخرون : دراسات تارٌخٌة فً النهضة العربٌة الحدٌثة، دار اقرأ، لبنان، طم. 11

1322 . 

 1مونتغمري وات:  الفكر السٌاسً الإسلامً، دار الحداثة للطباعة والنشر والتوزٌع ، بٌروت، ط. 10

،1321 . 

 . 1321، 1، بٌروت، طالموسوي محسن : آفاق المستقبل فً العالم الإسلامً، دار المنهل. 12

الملاح هاشم ٌحٌى و آخرون : دراسات فً فلسفة التارٌخ، مدٌرٌة دار الكتب للطباعة و النشر، . 12

 ،) بدون تارٌخ ( 1العراق، الموصل، ط

المٌلاد زكى : المسالة الحضارٌة كٌف نبتكر مستقبلنا فً عالم متغٌر، المركز الثقافً العربً، . 12

 . 1333 1بٌروت، ط

 1332،  1نوٌهض ولٌد : الإسلام والسٌاسة، مركز الدراسات الإستراتٌجٌة والبحوث، بٌروت، ط. 12

 1331.  0هنري كوربان : تارٌخ الفلسفة الإسلامٌة . عوٌدات للنشر والطباعة، بٌروت .ط. 11



 بيبليوغرافـــيا

 200 

هنتٌغتون صموٌل : صدام الحضارات، ترجمة طلعت الشاٌب، تقدٌم صالح قنصوة، دار السطور، . 12

  1332، 1القاهرة، ط

 

هٌجل : موسوعة العلوم الفلسفٌة،  ترجمة وتقدٌم إمام عبد الفتاح إمام، دار الثقافة للنشر والتوزٌع،  . 13

 . 1333  1القاهرة، ط

 . 1322، 0بً"، دار الشروق، بٌروت ، طٌوحنا قمٌر : فلاسفة عرب "الفارا. 22

  1332،  1ٌوسف اٌش ، الفلسفة السٌاسٌة الإسلامٌة، دار الحمراء للطباعة والنشر، بٌروت ، ط. 21

 .1332، 1ٌوسف كرم : تارٌخ الفلسفة الحدٌثة، دار القلم، لبنان، بٌروت، ط. 20

 . 1311، 1لبنان، ط  ٌوسف كرم : تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، دار القلم، بٌروت،. 22
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 مــــــــالمعاجفــهــــــرس 
 

 

  1ط ، بٌروت، ، دار صادر2ابن منظور : محمد بن مكرم الإفرٌقً، لسان العرب، مج  -1

 . 1321، 1ط، بٌروت، المؤسسة العربٌة للدراسات والنشر، الموسوعة الفلسفٌة:  بدوي عبد الرحمان -0

، مكتبة لبنان، سمٌح : مصطلحات العلوم الاجتماعٌة والسٌاسٌة فً الفكر العربً والإسلامًدغٌم  -2

 .  0222، 1ط، بٌروت ، ناشرون

دار خٌاط للكتب ،  2مج  ،موسوعة اصطلاحات العلوم الإسلامٌة، على بن علًأالتهاونً : محمد  -2

 1ط، بٌروت ، والنشر

 مكتبة لبنان .، ف الإسلامًرفٌق  العجم  : موسوعة مصطلحات التصو -2

 1322، (ط.ب) ، مصر، الهٌئة العامة لشؤون المطابع الأمٌرة، مجمع اللغة العربٌة : المعجم الفلسفً -2

 0222،  2ط، مكتبة مدبولً، المصطلحات الفلسفٌة، المعجم الشامل:  عبد المنعم الحفنى -1

المؤسست الجامعيت ، مت محمد عرب صاصيلا ترج، معجم المؤلفاث السياسيت، خرونآفرنسىا 4  شاتليه -8

 . 1331،  1ط ، بيروث ، للدراساث والنشر والتىزيع 
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 اتــــالات والدوريــــالمقفهــــــرس 
 
 . 0220 ،مصر،  3"مجلة تحدٌات ثقافٌة العدد ، ( احمد كمال أبو المجد:" الإسلام وأمرٌكا "1

مجلة المستقبل ، ةالرأسمالٌة العالمٌة فً مرحلة ما بعد الامبرٌالٌ، كبة( إسماعٌل صبري عبد الله :الكو0

 .  1331، 0العدد ، بٌروت ، العربً

 . 1312،  2العدد ، العدد الخاص للفارابً، ( أكرم فاضل : مجلة المورد2

 02/12/0221هرام فً الأ، " العولمة أم صراع الحضارات":  ( السٌد الزٌات2

 . 1332،  002العدد ، بٌروت، مفهوم العولمة المستقبل العربً فً: ( السٌد ٌاسٌن 2

 . 0220 ،مصر، الأهرام، ( احمد عباس عبد البدٌع: العولمة وتقارب الحضارات2

 . 1332،  123العدد ، مجلة الشهٌد: ( الإمام الخمٌن1ً

مركز الدراسات ،  لاحظات حول المشروع الإسلامً المعاصر مجلة المنتفى الفصلٌة: م ( النافع البشٌر2

 .12العدد ، والتوثٌق الاسلامى

مجلة الحضارة الإسلامٌة . معهد ، التراث السٌاسً العربً الإسلامً والدٌمقراطٌة:  ( البخاري حمانة3

 . 0222 -11العدد  –جامعة وهران  –الحضارة 

    0222 ،قطر ،2، العدد مجلة الجسرة، "الأدب المقارن والتوجه نحو العولمة": ( حفناوي بعل12ً

 .  1331 -23العدد ، لندن، مجلة الحٌاة:  ( جورج طراٌش11ً

، الأردن، ان الثقافًوفقرن الواحد والعشرٌن منتدى عبد الحمٌد شالالعرب وتحدٌات :  ( برهان غلٌون10

1332 . 

 .  1333 -12العدد ، الاجتهاد، رؤٌة الخلافة وبنٌة الدولة فً الإسلام: وان السٌد رض( 12

ة الأوقاف ركتاب الأمة صادر عن وزا، رؤٌة إسلامٌة فً قضاٌا معاصرة  ( خلٌل عماد الدٌن :12

صحٌفة ، نظرٌات الدورة فً الفقه السٌاسً المعاصر، لشٌخ محسن: ا ( حدٌور12 1311 ،القطرٌة

 . 1321، كٌهان

 ،المجلس الأعلى للثقافةمستقبل الثقافة العربٌة  رؤٌة جدٌدة لمستقبل العرب بحوث مؤتمر:  ٌترجرانب( 12

1331 . 

  1322  12/12"، هل السٌاسة من صمٌم فكرنا "مجلة الإخوان المسلمٌن:  ( الصاوى محمد عوض11

قافً لقسم ثندوة العرب والنظام العالمً الجدٌد فً الكتاب الصادر عن الأسبوع ال:  عصام الزعٌم (12

 . 1331 ،دمشق، الفلسفة كلٌة الآداب

 1322،  1العدد ، الدٌن والدولة فً انجاز الرسول )ص( مجلة الحوار الفضٌلة:  الدٌن ( عمارة محمد13

. 

 . 02/12/0221الأهرام فً ، العولمة أم صراع الحضارات": " ( مصطفى الفق02ً

 

 -2العدد ، "مجلة النهج" ، تحدٌات العولمة وضرورٌات التكامل الاقتصادي العربً:  مفٌد حلمً -( د01

1333  
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ص ،  2العدد "، "مجلة تحدٌات ثقافٌة، حوار الأنا والأخر فً عصر العولمة:  حمد على الكردى( م00

 .  0220القاهرة ، 22

 . 1331 ،الكوٌت، ترجمة تمرث العالم مجلة الثقافة العالمٌة :  ( روبرت لٌكن وباء الكونى02

الندوة الدولٌة عن الدولة ، هاء الشٌعةفكرة ولاٌة الفقٌه فً فكر الفق، الإسلام والسٌادة:  ( رجائى فرهنك02

 . 1322 ،المعهد الإسلامً، لندن، والسٌاسة فً الإسلام

السباعً محمد السباعً : العلاقات الثقافٌة بٌن مصر و إٌران، ندوة علاقات مصر مع دول الجوار ( 02

ٌة، جامعة القاهرة، فً التسعٌنات، مركز البحوث و الدراسات السٌاسٌة، كلٌة الاقتصاد و العلوم السٌاس

   1331دٌسمبر، 

هشام نشابة : فً حوار الحضارات، ورقة مقدمة بمؤتمر المسلمون و حوار الحضارات فً العالم ( 02

المعاصر، الدورة العاشرة للمجمع الملكً لبحوث الحضارة الإسلامٌة، مؤسسة آل البٌت، عمان، الأردن، 

1332  

 1332، نوفمبر 123لة الشاهد، بٌروت، عدد ( علً حرب : الثقافة و العولمة، مج01

( ٌوسف سلامة : الثقافة و السلطة فً ظل العولمة، ورقة عمل قدمت الى ندوة العرب و النظام العالمً 02
  1331الجدٌد،جامعة دمشق، 
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 ) أ ( 

           Thèseأطروحة : 

           Fecteurاتجاه : 

          Contactاتصال : 

        Aristocratie:  ةالأرستقراطٌ

         Dispositionالاستعداد : 

        Socialismeالاشتراكٌة : 

          Egoïsmeنانٌة : الأ

          Critiqueالانتقاد : 

        Humanitéالإنسانٌة : 

          Foiالإٌمان : 

         Empire:  إمبراطورٌة

        Décolonisationالاستعمار :  إزالة

       Elaboration، تهٌئة : إعداد

         Nationأمة : 

          Volonté:  إرادة

         Autoritaireبدادٌة، تسلطٌة : است

      Fondamentalismeالأصولٌة : 

       Dualisteازدواجً، ثنائً : 

  Instrumentأداة : 

   Unionالاتحاد : 

 

  

  Unanimité:  الإجماع

 

  Méritéالاستحقاق : 
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   Mytheالأسطورة : 

  Agressionالاعتداد : 

   Sélectionالانتخاب : 

  Aberration: الانحراف 

 Harmonieالانسجام : 

  Condamnationاتهام : 

 Consensus، توافق : إجماع

 Déclinانحطاط : 

 Islamisteاسلاموي : 

  Reforme:  إصلاح

   Acharismeعرٌة : شالأ

   Déclinانحطاط : 

 Humanismeإنسانٌة : 

 continuitéاستمرارٌة: 

 anthropologieأنتروبولوجٌا: 

 ) ب (

 primitifئً: البدا

 évidence  البداهة:

 rechercheالبحث: 

 bourgeoisالبورجوازي: 

 structureبنٌة: 

 

 barbareبربر: 

 démonstrationبرهنة،برهان: 

 

 ) ت (

 arbitraireتعسف: 



 بيبليوغرافـــيا

 207 

 courantتٌار: 

 dissemblanceتباٌن: 

 Emancipationتحرر: 

 affinitéتوافق: 

 allianceتحالف: 

 islamisteتٌار إسلاموي:

 décalage: اختلافتفاوت،

 évolutionتطور: 

 évolutionnismeتطورٌة: 

 formation sociales: اجتماعٌةتشكٌلات، 

 intégrationتكامل: 

 interpersonnelتشخٌص: 

 intrusionتدخل: 

 interprétationتأوٌل: 

 pluralitéتعددٌة: 

 organisationٌم: ظتن

 contemplationالتأمل: 

 subordinationالتبعٌة: 

 analyseالتحلٌل: 

 

 mysticismeوف: صالت

  évolutionالتطور: 

 sympathieالتعاطف: 

 coopérationالتعاون: 

 changementالتغٌر: 

 dissociation,désagrégationالتفكٌك: 

 philodoxie: ذبالكاالتفلسف 
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 antérioritéالتقدم: 

 technologieالتكنولوجٌا: 

 appropriationالتملك: 

  interactionتفاعل: 

 méditation sufiتأمل صوفً: 

 modificationتعدٌل: 

   oppositionتعارض: 

 pluralitéتعددٌة: 

 supérioritéتفوق:

 arbitraireالتعسف: 

 théocratieالتٌوقراطٌة: 

 étatisationتدوٌل: 

 formation socialesتشكٌلات إجتماعٌة: 

 réfutation des philosophiesتهافت الفلاسفة: 

  occidentatisationتغرب إقتداء بالغرب: 

 régressionتراجع: 

 dépendanceتبعٌة: 

 

   développé mentalisteتنموي:

 autoritarismeتسلطٌة: 

  interprétationتأوٌل: 

 dispersionتشتت: 

  Occidentalisationتغرب اقتداء بالغرب : 

 

 ) ث (

 richesseالثروة: 

 révolutionالثورة: 
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 paramètreثابتة، ثوابت: 

 cultureالثقافة: 

 Dyadeالثنائٌة : 

 persévéranceالثبات: 

 ) ج (

 débatجدل: 

 immobilismeجمود: 

 républiqueالجمهورٌة: 

 ignoranceالجهل: 

 dialytiqueالجدل: 

 ) ح (

 

 prétorienحاكمً، منصب الحاكم : 

 véritéحقائق: 

 vérité scientifiqueحقٌقة علمٌة: 

 

 intuitionحدس: 

 mouvement wahabiteالحركة الوهابٌة: 

 droitحق: 

 pouvoirسلطة:  ،حكم

 civilisationالحضارة: 

 sagesseالحكمة: 

 gouvernementالحكومة:  

 sageم: ٌالحك

 citéرة: ظحا

 modernitéحداثة: 
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 vitalitéحٌوٌة: 

 modernité universelleعالمٌة:  حداثة

 modernité politiqueحداثة سٌاسٌة: 

 modernité immédiateحداثة مباشرة: 

 ) خ ( 

 bienالخٌر: 

 bien communالخٌر العام: 

 vassilitéخضوع، تبعٌة: 

  péchéخطٌئة: 

 ) د (

  état, (s) ل:دولة، دو

 étatiqueدولانً: 

 état,  nationدول، أمم: 

 

 démocratieالدٌمقراطٌة: 

 réfutationالدحض: 

 constitutionن أساسً: دستور، قانو

 

 ) ذ (

 subjectifذاتً: 

 essenceالذات: 

 ) م (

 citéمدٌنة، حاضرة: 

 cité de dieuمدٌنة الله: 

 cité de nécessitéمدٌنة الضرورة: 

 monarchieملكٌة: 

 autocrateمستبد: 
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 autonomeمستقل: 

 comparaisonمقارنة، مقارنات: 

 ) ر (

 opinionالرأي: 

 capitalرأس المال: 

 visionرؤٌة: 

 capitalismeالرأسمالٌة: 

 récessionركود: 

 consentementالرضى: 

 viceالرذٌلة: 

 bien êtreالرخاء: 

 

 ) ز (

 ascétismeالزهد: 

 temporelleالزمن: 

 tempsالزمان: 

 ) س (

 

 dominationالسٌطرة: 

 sophismeطة: فسالس

 autoritéالسلطة: 

  sauverainitéالسٌادة: 

 politiqueاسة: السٌ

 seigneurسٌد، أسٌاد: 

 autoritaireسلطوي: 

 ) ش (

 la loi révelee: الشرٌعة الموحً بها
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 honneurالشرف: 

 séculieresشؤون مدٌنة: 

 malالشر: 

 légal, légitimeالشرعً: 

 secteالشٌعة: 

 communismeالشٌوعٌة: 

 affaireشأن: 

 loiشرٌعة: 

 la loi- de dieuشرٌعة الله: 

 

 loi du princeشرٌعة الأمٌر: 

 consultationشورى: 

 discordeشقاق: 

 )ص(

 confitالصراع: 

 devenirالصٌرورة: 

 )ط(

 caractèreطابع: 

 caractère- politiqueطابع سٌاسً: 

 caste, classeالطبقة: 

 obeissanceطاعة: 

 communautaireطائفً: 

 utopieباوٌة : الطو

 approcheطرح: 

 )ض(

 nécessite: الضرورة

 aliénationالضٌاع و الإغتراب: 
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 erreurضلال: 

 )ظ(

 opinionالظن: 

 injusticeالظلم: 

 oppresseurظالم: 

 )ع(

 justeالعادل: 

 

 raisonnableالعاقل: 

 universالعالم: 

 esclaveالعبد: 

 justiceالعدالة: 

 coutumeالعرف: 

 Gnoseالعرفان: 

 clanالعشٌرة: 

 peineالعقاب: 

 contratد: العق

 raisonالعقل: 

 dogmeالعقٌدة: 

 actionالعمل: 

 violenceالعنف: 

 justice divine: إلهايعدل 

 univeralitéعالمٌة شمولٌة: 

 rationalismeالعقلانٌة: 

 inquiétéعسف الجور: 

 tempéranceالعفة: 

 )غ(
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 invasionغزوة: 

 instinctالغرٌزة: 

 colèreالغضب: 

 finغاٌة: 

 

 

 )ف(

 acte politiqueسٌاسً: فعل 

 individualismeالفردٌة: 

 corruptionالفساد: 

 

 vertuالفضٌلة: 

 anarchieالفوضى: 

 acte politiqueفعل سٌاسً: 

 séditionفتنة: 

 fascismeالفاشٌة: 

  Citoyenفرد، المواطن : 

 )ق(

 Cononالقانون: 

 contrainteالقهر: 

 forceالقوة: 

 nationalitéالقومٌة: 

 jurisprudence: قضاء

 valeurقٌمة: 

 )ك(

 entitéكٌان: 

 prolétaireالكادح: 
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 dignitéالكرامة: 

 perfectionالكمال: 

 caverneالكهف: 

 

 totalitéكلٌة: 

 infidèleكافر: 

 )ل(

 immoralأللأخلاقً: 

 théologieاللاهوت: 

 

 plaisirاللذة: 

  irrationnelاللامعقول: 

 pour soiلذاته: 

 )م(

 variable تغٌر: م

 idéeالمثال: 

 idéalismeالمثالٌة: 

 destinéالمصٌر: 

 absoluالمطلق: 

 citoyenالمواطن: 

 contestationمعارضة: 

 contre reformeمعارضة الإصلاح: 

 contre pouvoirمعارضة السلطة: 

 magna cartaالمٌثاق العظٌم: 

 mimétismeمحاكاة: 

  monarchieملكٌة: 

 pacte   مٌثاق، عهد:
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 paradosمفارقة: 

 

 citoyennetéمواطنٌة: 

 analogieمماثلة: 

 patrimoineمٌراث: 

 pratique, (s (ممارسة، ممارسات:

 réformateurمصلح: 

 répressionالقمع: 

 sacréمقدس: 

 tâcheمهمة: 

 variableمتغٌر: 

 utilitéمنفعة: 

 trajectoire historiqueمسار تارٌخً: 

 absolutismeحكم مطلق: 

 héritageروث: مو

 contestationمعارضة: 

 assimilationمماثلة، مقارنة: 

 )ن(

 intentionالنٌة: 

 litigeنزاع، خلاف: 

 activitéالنشاط: 

  ordreالنظام: 

 systèmeنسق: 

 intégritéنزاهة: 

 éliteنخبة: 

 élitisme: بوٌة ن
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 nazismeالنازٌة: 

 (ـ)ه

 hégémonieهٌمنة: 

 helléniqueهلٌنً: 

   hérésiesقة: هرط

 hylé, matière premièreالهٌولً: 

 émeuteهٌاج شعبً: 

 identitéهوٌة: 

 )و(

 révélationالوحً: 

 patrieالوطن: 

 obligationواجب: 

 l’unالواحد: 

 monismeالواحدٌة: 

 dogmatismeالوثوقٌة: 

 fait,(s)واقع، وقائع: 

 fonction politiquesوظائف سٌاسٌة: 

 fonction sacra mentalesوظائف تقدٌسٌة: 

 

 )ي(

 certitudeالٌقٌن: 
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 نصوص مختارة من مؤلفات الفارابي

 

 و التعاون: الاجتماعفي حاجة الإنسان إلى * 

"وكل واحد من الناس مفطور أنه محتاج فً قوامه، و فً أن ٌبلػ أفضل كمالاته، 

إلى أشٌاء كثٌرة لا ٌمكنه أن ٌقوم بها كلها هو وحده، بل ٌحتاج إلى قوم ٌقوم له كل واحد 

وكل واحد من كل واحد بهذه الحال. فلذلك لا ٌمكن أن ٌكون  منهم بشًء مما ٌحتاج إلٌه.

الإنسان ٌنال الكمال، الذي لأجله جعلت الفطرة الطبٌعٌة، إلا باجتماعات جماعة كثٌرة 

متعاونٌن، ٌقوم واحد لكل واحد ببعض ما ٌحتاج إلٌه فً قوامه، فٌجتمع، مما ٌقوم به جملة 

ً قوامه و فً أن ٌبلػ الكمال ولهذا كثرث الجماعة لكل واحد، جمٌع ما ٌحتاج إلٌه ف

أشخاص الإنسان، فحصلوا فً المعمورة من الأرض فحدثت منها الإجتماعات الإنسانٌة 

فمنها الكاملة، ومنها ؼٌر الكاملة، والكاملة ثلاث عظمى و وسطى و صؽرى، 

فالعظمى،اجتماعات الجماعة كلها فً المعمورة، و الوسطى، اجتماع أمة فً جزء من 

المعمورة، و الصؽرى، اجتماع أهل مدٌنة فً جزء من مسكن أمة و ؼٌر الكاملة: اجتماع 

أهل القرٌة، و اجتماع أهل المحلة، ثم اجتماع فً سكة، ثم اجتماع فً منزل، و أصؽرها 

المنزلة و المحلة والقرٌة هما جمٌعا لأهل المدٌنة، إلا أن القرٌة للمدٌنة على أنها خادمة 

محلة للمدٌنة على أنها جزؤها، و السكة جزء المحلة، والمنزل جزء السك، للمدٌنة، و ال

 والمدٌنة جزء مسكن أمة، والأمة جزء جملة المعمورة"      

 آراء أهل المدينة الفاضلة 
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 في مقارنة بين البدن والمدينة: *

مٌم "والمدٌنة الفاضلة تشبه البدن التام الصحٌح الذي تتعاون أعضاؤه كلها على تت 

حٌاة الحٌوان و على حفظها علٌه، و كما أن البدن أعضاؤه مختلفة متفاضلة الفطرة والقوى، 

وفٌها عضو واحد رئٌس و هو القلب، و أعضاؤه تقرب مراتبها من ذلك الرئٌس، و كل 

واحد منها جعلت فٌه بالطبع قوة ٌفعل بها فعله، ابتؽاء لما هو بالطبع ؼرض ذلك العضو 

آخر فٌها قوى تفعل أفعالها على حسب أؼراض هذه التً لٌس بٌنها و  الرئٌس، و أعضاء

بٌن الرئٌس واسطة_ فهذه فً الرتبة الثانبة و أعضاء آخر تفعل الأفعال على حسب ؼرض 

هؤلاء الذٌن فً هذه المرتبة الثانٌة، ثم هكذا إلى أن تنتهً إلى أعضاء تخدم ولا ترؤس 

الفطرة، متفاضلة الهٌئات و فٌها إنسان هو رئٌس، و  أصلا. وكذلك المدٌنة، أجزاؤها مختلفة

أخر ٌقرب مراتبها من الرئٌس. و فً كل واحد منها هٌئة وملكة ٌفعل بها فلا ٌقتضً به ما 

هو مقصود ذلك الرئٌس و هؤلاء هم أولو المراتب الأولى. و دون هؤلاء قوم ٌفعلون 

الثانٌة. و دون هؤلاء أٌضا من الأفعال على حسب أؼراض هؤلاء، و هؤلاء هم فً الرتبة 

ٌفعل الأفعال على حسب أؼراض هؤلاء ثم هكذا تترتب أجزاء المدٌنة إلى أن تنتهً إلى 

آخر ٌفعلون أفعالهم على حسب أؼراضهم، فٌكون هؤلاء هم الدٌن ٌخدمون ولا ٌخدمون، و 

 ٌكونون فً أدنى المراتب، وٌكونون هم الأسفلٌن"   

 

 

 ضلةآراء أهل المدينة الفا
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 في رئيس المدينة الفاضلة: * 

"إن الرئٌس الحقٌقً هو رئٌس الأمة الفاضلة، ورئٌس المعمورة كلها ولا  

ٌجوز أن ٌكون فوقه رئٌس أصلا بل هو فوق الجمٌع و لٌس فً وسع كل إنسان أن 

ٌكون رئٌسا لأن الرئاسة لا وجود لها فً كل شخص، و إنما ٌكون الرئٌس إنسانا قد 

ٌع الصفات الحسنة فصار عقلا ومعقولا بالفعل وتكون القوة المتخٌلة قد استكمل جم

استكملت عنده بالطبع، حتى صارت قادرة فً الٌقظة، أو فً وقت النوم، أن تقبل 

الجزئٌات عن العقل الفعال فالإنسان الذي حل فٌه العقل الفعال، هو الذي ٌصلح 

الفعال، و ٌكون حكٌما و فٌلسوفا،  للرئاسة، فٌفٌض علٌه ما ٌفٌض من الله على العقل

نبٌا منذرا بما سٌكون، ومخبرا بما هو الآن، وٌكون فً أكمل المراتب الإنسانٌة، و فً 

القول، و   أعلى درجات السعادة، ثم ٌجب أن ٌكون له مع ذلك قدرة بلسانه على جودة

ة و ثبات التخٌل و قدرة على جودة الإرشاد إلى السعادة، و أن ٌكون له مع ذلك جود

 ببدنه لمباشرة الأعمال".      

 

 

 آراء أهل المدينة الفاضلة

 

 

 

 

 

 

 



مختــــارة  ةـــــوص فلسفيــنص  

 237 

 

 

 

 رأيه في السعادة: *

السعادة هً أن تصٌر نفس الإنسان من الكمال فً الوجود بحٌث لا تحتاج و " 

فً قوامها إلى مادة، وذلك أن تصٌر فً جملة الأشٌاء البرٌئة عن الأجسام، وفً جملة 

تكون دون  إلا أن رتبتهاقة للمواد، و أن تبقى على تلك الحال دائما، الجواهر المفار

ها أفعال فكرٌة و بعضها أفعال رتبة العقل الفعال. وإنما تبلػ ذلك بأفعال إرادٌة، بعض

ٌة، ولٌست بأي أفعال اتفقت، بل بأفعال محدودة و مقدرة تحصل عن هٌئات ما بدن

فعال الإرادٌة ما ٌعوق عن السعادة. وملكات ما مقدرة محدودة، وذلك أن من الأ

والسعادة هً الخٌر المطلوب لذاته، ولٌست تطلب أصلا ولا فً وقت من الأوقات 

آخر، ولٌس ورائها شًء آخر أعظم منها ٌمكن أن ٌناله الإنسان. لٌنال بها شًء 

ات والأفعال الإرادٌة التً تنفع فً بلوغ السعادة هً الأفعال الجمٌلة، والهٌئات والملك

التً تصدر عنها هذه الأفعال هً الفضائل، وهذه لٌست خٌرا لذاتها، بل لما تجلب من 

القبٌحة، والهٌئات السعادة، والأفعال التً تعوق عن السعادة هً الشرور والأفعال 

 .والملكات التً تصدر عنها هذه الأفعال هً النقائص والرذائل و الخسائس"

 

 تحصيل السعادة 
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 يل اتصال النبي بالعقل الفعال:خيلة سبتلما* 

"إن القوة المتخٌلة إذا كانت فً إنسان ما قوٌة كاملة جدا، وكانت المحسوسات  

استٌلاء ٌستؽرقها بأسرها، ولا ٌستخدمها الواردة علٌها من خارج لا تستولً علٌها 

تً به أٌضا أفعالها الللقوة الناطقة بل، كان فٌها مع اشتؽالها بهذٌن فضل كثٌر تفعل 

تخصها، وكانت حالها عند اشتؽالها بهذٌن فً وقت الٌقظة مثل حالها عند تحللها منها 

بالعقل الفعال وانعكست علٌها منه صور فً نهاٌة الجمال  اتصلتفً وقت النوم... 

والكمال، وقال الذي ٌرى ذلك إن لله عظمة جلٌلة عجٌبة، و رأى أشٌاء عجٌبة، لا 

الموجودات أصلا و لا ٌمتنع إذا بلؽت قوة الإنسان  ٌمكن وجود واحد منها فً سائر

المتخٌلة نهاٌة الكمال أن ٌقبل فً ٌقظته عن العقل الفعال الجزئٌات الحاضرة 

وٌقبل محاكٌات المعقولات المفارقة وسائر  والمستقبلة أو محاكٌاتها من المحسوسات،

وة بالأشٌاء الإلهٌة. الموجودات الشرٌفة وٌراها، فٌكون له بما قبله من المعقولات نب

والتً ٌبلؽها الإنسان بهذه ا هو أكمل المراتب التً تنتهً إلٌها القوة المتخٌلة ذوه

 .القوة"

 

        آراء أهل المدينة الفاضلة 

 

 

 

 

 في قوله عن الفيلسوف:* 
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، ثم فً "وإذا حصل ذلك فً كلا جزئً قوته الناطقة، وهما النظرٌة و العملٌة 

ن هذا الإنسان هو الذي ٌوحً إلٌه فٌكون الله عز وجل، ٌوحً إلٌه قوته المتخٌلة كا

إلى العقل الفعال ٌفٌضه بتوسط العقل الفعال، فٌكون ما ٌفٌض من الله، تبارك وتعالى،

العقل الفعال إلى عقله المنفعل بتوسط العقل المستفاد، ثم إلى قوته المتخٌلة فٌكون بما 

التمام، و بما ٌفٌض منه ٌلسوفا و متعقلا على ٌفٌض منه إلى عقله المنفعل حكٌما ف

على قوته المتخٌلة نبٌا منذرا بما سٌكون و مخبرا بما هو الآن من الجزئٌات، بوجود 

و هذا الإنسان هو فً أكمل مراتب الإنسانٌة و فً أعلى درجات  الإلهًٌعقل فٌه 

لنا، وهذا الإنسان السعادة، وتكون نفسه كاملة متحدة بالعقل الفعال على الوجه الذي ق

كل فعل ٌمكن أن ٌبلػ به السعادة، فهذا أول شرائط الرئٌس، ثم أن هو الذي ٌقؾ على 

ٌكون له مع ذلك قدرة بلسانه على جودة التخٌل بالقول لكل ما ٌعلمه، وقدرة على 

مع ذلك جودة الإرشاد إلى السعادة و إلى الأعمال التً بها تبلػ السعادة، و أن ٌكون له 

 .ثبات ببدنه لمباشرة أعمال الجزئٌات"جودة 

 

 آراء أهل المدينة الفاضلة        

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 :عن مضادات المدينة الفاضلة* 
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"و المدٌنة الفاضلة تضادها المدٌنة الجاهلٌة، و المدٌنة الفاسقة و المدٌنة 

المتبدلة، و المدٌنة الضالة، و ٌضادها أٌضا من أفراد الناس نوائب المدن، و المدٌنة 

هً التً لم ٌعرؾ أهلها السعادة و لا خطرت ببالهم، أن أرشدوا إلٌها فلم الجاهلٌة 

ا عرفوا من الخٌرات بعض هذه التً هً مظنونة فً ٌفهموها و لم ٌعتقدوها، وإنم

الظاهر أنها خٌرات من التً تظن أنها هً الؽاٌات فً الحٌاة، وهً سلامة الأبدان و 

الٌسار و التمتع باللذات و أن ٌكون مخلى هواه، و أن ٌكون مكرما و معظما، فكل 

ع هذه هً اجتماواحد من هذه سعادة عند أهل الجاهلٌة، والسعادة العظمى الكاملة 

كلها، و أضدادها هً الشقاء، وهً آفات الأبدان و الفقر و أن لا ٌتمتع بالذات و أن لا 

  .ٌكون مخلى هواه و أن لا ٌكون مكرما

 

 
 
 

 آراء أهل المدينة الفاضلة        

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 نصوص مختارة من مؤلفات أفلاطون
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 عن حكم الفلاسفة * 

ا فً بلادهم، أو ٌصبح أولئك الذٌن نسمٌهم الآن ملوكا "مالم ٌصبح الفلاسفة ملوك

وحكاما فلاسفة جادٌن متعمقٌن، وما لم تتجمع السلطة السٌاسٌة و الفلسفة فً فرد 

واحد، و ما لم ٌحدث فً جهة أخرى إن قانونا صارما ٌصدر باستبعاد أولئك الذٌن 

الدولة_ما لم ٌحدث تؤهلهم مقدرتهم لأحد هذٌن الأمرٌن دون الآخر من إدارة شؤون 

ذلك كله فلن تهدأ ٌا عزٌزي جلوكون حدة الشرور التً تصٌب الدولة بل ولا تلك التً 

تصٌب الجنس البشري بأكمله، وما لم ٌتحقق ذلك فلن ٌتسنى لهذه الدولة التً رسمنا 

هنا خطوطها العامة أن تولد و أن ٌكتمل نموها_ذلك ما كنت أتردد فً إعلانه منذ 

دراكا منً لمدى مخالفته للآراء الشائعة، و مع ذلك فمن الصعب أن وقت طوٌل، إ

 .ٌتصور المرء كٌؾ ٌمكن أن ٌتحقق الخٌر للدولة أو للفرد على أي نحو آخر"

 
 
 

 ة ـالجمهوري
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 لحارس في المدينة : اعن دور * 



مختــــارة  ةـــــوص فلسفيــنص  

 242 

إن الحارس فً الدولة ٌنبؽً أن ٌجمع بٌن صفة الحكمة وصفة الحماسة  

كلما رأى و ٌرى أن الكلب ٌجمع بٌن هاتٌن الصفتٌن معا إذ أن الكلب ٌثور  الفٌاضة

ى، على حٌن أن ٌرحب بمن ٌعرفه حتى لو لم خصا ؼرٌبا، و إن لم ٌنل منه أي أدش

جدال فً أن هذه صفة طٌبة، بل هً صفة الفٌلسوؾ الحق..  لاٌتلقى منه أي خٌر.. 

لمعرفة أو عدم المعرفة وحدها و أظنك لأنه لا ٌمٌٌز صدٌقه من عدوه إلا على أساس ا

ترى معً أن حٌوانا ٌمٌز ما ٌحبه مما ٌكرهه بمقٌاس المعرفة و الجهل، ولابد أن 

و محبة الحكمة، أي ٌكون منت محبً المعرفة و العلم.. ولا شك أن محبة المعرفة 

 الفلسفة شًء واحد"

 
 
 
 

 ةـالجمهوري

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  : العدالة في المدينة *
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ن أعظم أسباب كمال الدولة هو تلك الفضٌلة التً تجعل كلا من الأطفال و "إ 

النساء و العبٌد و الأحرار و الصناع و الحاكمٌن و المحكومٌن ٌؤدي عمله دون أن 

أي ٌتدخل فً عمل ؼٌره و من جهة أخرى فإن المبدأ الذي ٌنبؽً أن ٌتمسكوا به )

القائل أن أحدا لا ٌنبؽً أن ٌعتدي على ما الحكام( فً أحكامهم على الدوام.. هو المبدأ 

ٌمتلكه الؽٌر أو ٌحرم مما ٌمتلكه هو، هدا المبدأ هو عنده قوام العدالة، و هو بالتالً 

بأن الأساس الأول فً بناء الدولة، و لٌس المرء بحاجة إلى تفكٌر طوٌل لكً ٌقتنع 

م الطبقً بٌن الطبقات هدا المبدأ إنما هو دفاع عن الجمود و التحجر الطبقً، وللتقسٌ

بحٌث تلتزم كل طبقة حدودها الخاصة و لا تحاول التطلع إلى ؼٌرها و من الواجب 

أن نتذكر الخطورة الكبرى فً نظر أفلاطون، لا تتمثل فً تطلع شخص من طبقة 

نتمً إلى نفس الطبقة، كأن ٌتطلع الفلاح إلى عمل راعً معٌنة إلى أعمال أخرى ت

عمل النجار، فهذا شًء و إن لم ٌكن مرؼوبا فٌه، لا ٌؤدي إلى  الؽنم، أو الحداد إلى

ٌضٌع إذا لم ٌلتزم  الاستقرار إلحاق ضرر كبٌر ببناء الدولة، ؼٌر أن التوازن ٌختل، و

 الناس بطبقاتهم و حاول صانع الفخار أن ٌقوم بعمل الجندي أو الحاكم"

 

 ةـالجمهوري

 

 
 
 

 : عن النظام الشيوعي في المدينة* 

المدٌنة التً ٌنبؽً أن تحتل المكانة الأولى، وكذلك الحٌاة المدنٌة والقوانٌن "إن 

والسنن التً ٌنبؽً أن تعد هً الأفضل، هً تلك التً تحقق فً المدٌنة بأسرها على 
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أكمل وجه ممكن، المثل القدٌم القائل إن كل شًء مشاع بحق بٌن الأصدقاء، أجل 

أن تكون النساء مشاعا و الأطفال مشاعا و  الٌوم أو فً أي ٌوم آخر،فحٌثما ٌحدث 

كل الأشٌاء المفٌدة مشاعا، و ٌحاول المرء أن ٌلؽً من الحٌاة كل ما ٌسمى خاصا، 

بحٌث أن نفس ما ٌعد خاصا بكل شخص معٌن كالعٌنٌن و الأدنٌن و الٌدٌن، ٌؽدو 

د مشاعا قدر الإمكان، وٌصبح الكل كأنهم ٌرون و ٌسمعون و ٌسلكون على نحو واح

ٌستحسنون و ٌستهجنون نفس الأشٌاء، وٌشعرون فً الوقت الواحد بنفس مشترك، و 

الأفراح و نفس الآلام، وحٌثما ٌتسنى بفضل القوانٌن أو العرؾ أن تكون المدٌنة كاملة 

الوحدة_هناك تبلػ الفضٌلة المدنٌة أعلى ما ٌمكنها بلوؼه من القمم، و لا ٌمكن أن ٌعلو 

فً مدٌنة كهذه، فإنهم قطعا ش آلهة و أبناء آلهة، فً مكان ما علٌها شًء، فإذا ما عا

بعٌشهم هذا راضون، و من ثم كان من الواجب عدم البحث عن أنموذج آخر للحٌاة 

 "الأنموذجمن هذا  الاقترابالمدنٌة و السعً قدر الطاقة إلى 

 

 ةـالجمهوري

 

 

 

 :رأيه في منشأ الدولة* 

جد إلا المهن الأساسٌة الضرورٌة التً مرحلة الدولة البسٌطة، حٌث لا تو 

الحٌوٌة للإنسان فحسب ثم مرحلة الدولة المترفة التً ٌصفها بأنها تحقق الحاجات 

معتلة، و التً تتعقد فٌها المهن و الوظائؾ إلى ما ٌتجاوز الحاجات  مرٌضة أو
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الضرورٌة، و الدولة الثانٌة وحدها هً التً تنشأ فٌها أطماع تؤدي إلى إثارة 

إلى ٌدعو  اقتصادٌالمنازعات و نشوب الحروب، التً ٌقدم لها أفلاطون تفسٌرا ا

ذ تصبح الأرض التً كانت تكفً لإطعام ساكنٌها أضٌق و أقل من أن الإعجاب، إ

ألا نضطر إلى أن نتعدى على أرض جٌراننا إن شئنا أن ٌكون لنا من  عندئذتكفٌهم، و 

ٌضطر جٌراننا بدورهم إلى التعدي على  الأرض ما ٌكفً للزراع و الرعً كذلك، ألا

الجامحة.. و  أرضنا، ما داموا استسلموا بعد عبورهم حدود الضرورة، لشهوة التملك

إذن فسوؾ نشن الحرب.. و فً وسعنا أن نؤكد أننا قد اهتدٌنا إلى أصل الحرب فً 

إذن ذلك المٌل الذي هو أصل كل بلاٌا الدول والأفراد، فً مثل هذه الدول المترفة 

من أفراد متخصصٌن فً مهنة الحرب مثلما ٌتخصص تنشأ الحاجة إلى تكوٌن جٌش 

كل فرد آخر فً مهنة لا تؤدي ؼٌرها، و مما له دلالته أن أفلاطون قد استخدم لفظ 

ش إلى جٌ )الحراس( لأول مرة فً سٌاق هذا الحدٌث عن حاجة الدولة المترفة

  الآخرٌن"أطماعها و ٌصد عنها أطماع  متخصص ٌحقق لها

            

 ةـالجمهوري  

 

 

 عن طبيعة العدالة و أصلها:* 

"إنهم لٌقولون إنه وفقا للطبٌعة، تكون ممارسة الظلم خٌرا و معاناة الظلم شرا،  

كفة النفع فً الخٌر، فإذا ما تبادل و لكنهم ٌؤكدون أن كفة الألم فً الشر ترجع على 

ٌتمكنوا من تجنب أحد الأمرٌن و اكتساب الناس ممارسة الظلم و معاناته دون أن 
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الآخر، فإنهم ٌدركون أخٌرا أنه خٌرا لهم أن ٌتفقوا سوٌا على منع كلٌهما و من هنا 

المتبادلة فٌسمون ما ٌأمر به القانون أمرا مشروعا عادلا ذلك  الاتفاقاتتنشأ القوانٌن و 

مور، و هو أن ن خٌر الأماهٌتها، فهً حل وسط أو توفٌق بٌهو أصل العدالة و 

ٌقترؾ المرء الظلم دون أن ٌعاقب و شر الأمور و هو أن ٌعانً الظلم دون أن تتوافر 

على الانتقام لنفسه، فهم لذلك ٌتحملون العدالة التً هً وسط بٌن الأمرٌن، لدٌه القدرة 

لا بوصفها خٌرا، بل بوصفها أهون الشر، و من حٌث هً خلق ٌمجده الناس لعجزهم 

ظلم، إذ لٌس ثمة إنسان جدٌر بهذا الاسم ٌقبل الخضوع لهدا الاتفاق لو عن ارتكاب ال

كان فً وسعه مقاومته، و لو فعل ذلك لكتن مخبولا، هذا ٌا سقراط هو الرأي الشائع 

   عن طبٌعة العدالة و أصلها"  

 

 ةـالجمهوري    
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 ولانفصـــــــــم الأ

 

 : مذخـــــم: انذونــة فــــي انفكــــز انيـونـانـي
 

لى اليوم ... الشغل الشاغل للإنسان، أفرادا  شكمت الدولة منذ فجر الإنسانية وا 
ومجموعات، طوائف ومجتمعات لذلك كانت الدولة من جية، مواكبة لذلك المسار 

الدولة من جية و تعتبر الاجتماعي ولاستقراره. التاريخي الإنساني كما كانت أداة لرقيو 
أخرى أداة وىدفا في كل نزاع أو قتال بين المجموعة البشرية الواحدة )الحروب الأىمية( 
وبين المجموعات البشرية المتعددة )الحروب في مفيوميا العادي( ولأن الدولة كذلك 

 المجسد(.زي أو لا من خلال العنف )الرملم تتجسد إ و فإنيا لم تتشكل
خلالٟ خزٍو رفى١شُ٘ اٌغ١بعٟ ٚ الأئلذ رٍمٛا ِؼبسف اٌؾشق اٌمذ٠ّخ ٚالاغش٠ك را وبْ ئ 

ٕٔب ٕٔىش فنٍُٙ ػٍٝ أ ؼٕٟد١بْ فبْ رٌه لا ٠عطٛس٠خ فٟ ثؼل الأثبٌّؼشفخ الأ

ٌٝ اٌّغزٜٛ إٌّٙجٟ ٚ ئخلالٟ الأغب١ٔخ وٍٙب فٟ الاسرفبع ثبٌزفى١ش  اٌغ١بعٟ ٚ الأ

 اٌّؼشفٟ .

 ق.َ (  platon)  427 -347فلاهْٛ أعزؾشق ئ٠َٛ  ،ثذا٠خ رٌه ٚلذ وبٔذ

ٚغ١شٖ ِٓ ق.َ(  Aristote)   384 –  322عطٛ سأسؤ٠ب اٌّذ٠ٕخ اٌفبمٍخ ٚ ٘زا لجً 

عبط فٛسح ألبئّخ ػٍٝ  *ب١ٌخثٌٍذٌٚخ اٌّ زٗثؼذٖ ِٚٓ ٕ٘ب وبٔذ سؤ٠ ااٌفلاعفخ جبءٚ

بع اٌمٛح ٌٍؼمً نئخِٓ ٠ّىٕٗ  فنًأػزجشُ٘ ئ" دىُ اٌفلاعفخ" اٌز٠ٓ  ٟب١ٌخ ٌٍذىُ ٘ثِ

 فٟ اٌذٌٚخ .

على رد كل وجود الى : تطلق اسم المثالٌة بوجه عام على النزعة الفلسفٌة التً تقوم   « Idéalisme »* المثالٌة 
و هً بهذا المعنى مقابلة للواقعٌة الوجودٌة التً تقرر أن هناك وجودا مستقلا عن الفكر و لهذه  الفكر بأوسع معانٌه

الٌة صورتان اولهما ترٌد أن ترد الوجود الى الفكر الفردي و تسمة بالذاتٌة أو بالمثالٌة الشخصٌة و ثانٌهما المث
أو هً اتجاه فلسفً ٌتعارض بشكل قاطع ترٌد أن ترد الوجود الى الفكر بوجه عام فرضٌا كان او جماعٌا أو كلٌا 

الٌة تبدأ من المبدأ القائل بأن الروحً اللامادي أولً و أن مع المادٌة فً حل المسألة الأساسٌة فً الفلسفة.  و المث
     المادي ثانوي و هو ما ٌحعلها أقرب الى الأفكار الدٌنٌة حول تناهً العالم فً الزمان و المكان و حول خلق الله
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ّٔب ٘ٛ ئك ِٓ ِشدٍخ ثؼ١ٕٙب ٚ ٍالاجزّبػ١خ ٌُ ٠ٕطْ اٌفىش اٌغ١بعٟ فٟ دشوزٗ ئ

ٔٗ لا ٠ّىٓ أثبٌطجغ  أٞ  ٟفبٌفشد د١ٛاْ ِذٔ، ٌٚٝ اٌّذ١ٔبد ٚ اٌزجّؼبد الأغب١ٔخأ١ٌٚذ 

فبٌفشد دائّب ٠ذبٚي ، ْ ٠ٛجذ فٝ جّبػخألاثذ  ثً  ،اْ ٠ؼ١ؼ ِٕؼضلا ػٓ الاخش٠ٓ 

ؼذ دذٚد ِّىٕخ دْٚ ِشاػبح ثأ ئٌٝٚ ّٖٔٛ اٌؼمٍٟ ٚ إٌفغٟ ٚ الاجزّبػٟ  أ٘ذافٗ كرذم١

٠ٌٛذ  اٌزٞ الأِش ، الأ٘ذافْ غ١شٖ ِٓ اٌجؾش ٠ٍّه ٔفظ اٌّمِٛبد ٠ٕٚؾذ ٔفظ أث

اٌخ١ش ٚ  ئٌٝهج١ؼزٗ ا١ًٌّ  فٟ الإٔغبِْٚب داَ  ، الأفشاداٌقشاػبد اٌلادز١ّخ ث١ٓ ج١ّغ 

ُ ِٚب داَ اٌؾش ٌٙ، إٌبط أدٛايعزمبِخ ئْ فٟ أِٚب داَ اٌخ١ش ٌٗ ؽ ،اٌؾش  ئٌٝ ا١ًٌّ

 ،ئ١ٌٗاٌخ١ش ف١ُٙ ١ٌقشفُٙ  ئٌٝفلاثذ ٕ٘بن ِب ٠غبػذ جبٔت ا١ًٌّ   أدٛاٌُْٙ فٟ فغبد أؽ

اٌؾش ف١ُٙ ١ٌقشفُٙ ػٕٗ ِٚٓ ٕ٘ب وبٔذ  ئ٠ٌٝىْٛ ٕ٘بن ِب ٠مبَٚ جبٔت ا١ًٌّ  أْٚلاثذ 

 .(1)اٌجضاء .... ئٌٝاٌذبجخ فٟ اٌذ١ٔب 

ػخ ٚث١ٓ جً رذم١ك اٌقبٌخ اٌؼبَ لاثذ ِٓ رٕظ١ُ ِب داخً ِذً اٌجّبأِٚٓ 

 ّٙب .١وٍ أٚ الإججبس أٚ الإلٕبعوبٔذ ٚع١ٍزٗ  ئراب ّ  ػإٌظش  اٌجّبػبد اٌّخزٍفخ ثقشف

ٚ  الإٔغبٟٔٚ٘ىزا ٠زج١ٓ ٌٕب لذَ ٚجٛد اٌظب٘شح اٌغ١بع١خ فٟٙ لذ٠ّخ لذَ اٌٛجٛد 

 . الإٔغب١ٔخثبٌزاد ِٕز ٚجٛد اٌجّبػبد 

 (Polis)خ ٔذزذ ِٓ ٌفظخ اٌّذ٠ٕ  » Politique   « ٠ٚجذٚ أْ وٍّخ ع١بعخ

'ث١ٌٛظ' . ٟٚ٘ رؾ١ش اٌٝ ِجّٛع الأؾطخ اٌزٝ رٛاجٗ  اٌذ١بح الاجزّبػ١خ ػِّٛب ٔذٛ 

فش فٟ از٠ْٛ أؽش٠طخ  .(2)ع١بع١ب ِٛدذا ٚرذبٚي اْ رجؼً ُِٕٙ جغّب ،اٌفبئذح اٌؼبِخ 

  ْ ٠ىٛٔٛا  ِٓأٚ ،ْ ٠ىٛٔٛا ِٓ ا١ٌٛٔب١١ٔٓ ٚ ١ٌغٛا ثشاثشح، أ٘إلاء اٌجؾش ففز١ٓ

 ِٓ اٌؼج١ذ .الأدشاس ٚ ١ٌغٛا 

 

 

الطبعة ، دار الثقافة العربٌة للطباعة عابدٌن ،دار الفكر العربً ،الإسلامعبد المتعال الصعٌد : حرٌة الفكر فً  -1
 9  الثانٌة ) بدون تارٌخ ( ص

2-jacob andré et outres : les notions philosophiques éditions tome 1et2 ,PUF, 

Paris , 1990,p 1979- article (politique) 

 

 

       ، رؾىً ثذك ِجزّؼب وبِلا ٠ىفٟ رارٗ ثزارٗ فٟ وً ا١ٌّبد٠ٓ اٌّذ٠ٕخوبٔذ 

اٌّذ٠ٕخ  –ِٚٓ ٕ٘ب ظٙش ٌذ٠ُٙ رؼج١ش اٌذٌٚخ ، ػٍٝ الألً ثقٛسح دذ٠ثخ ٌٍذٌٚخ رجؾش وّب 
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ُ٘ اٌؼٛاًِ اٌّغبػذح ػٍٝ ٔؾٛء اٌفىش اٌغ١بعٟ ٘ٛ أزمبي أِٚٓ ، اٌذٌٚخ – أٚ اٌّذ٠ٕخ

اٌذ١ٕ٠خ ٚ ٠مَٛ  الأعبه١شٌزمب١ٌذ اٌّٛسٚثخ ٚ ا ذىّٙبرغ ا١ٌٛٔبٔٝ ِٓ ِجزّغ لجٍٟ اٌّجزّ

 . (city-state) *ِجزّغ دٌٚخ اٌّذ٠ٕخ ئٌٝٚ اٌضساػخ  ٟاٌشػ أعبعٗ ٟػٍٝ الزقبد ثذائ

 

 ، الأث٠ٛخ الأعشح أعبعِٗٚغ ل١بَ دٌٚخ اٌّذ٠ٕخ ظٙش رٕظ١ُ جذ٠ذ ٌٍّجزّغ 

ٌمذ وبٔٛا ِٛاه١ٕٓ ِزذّغ١ٓ ٌّذ٠ٕزُٙ ٚ ِغزؼذ٠ٓ  ،اٌشل١ك  عزخذاَئٚاٌٍّى١خ اٌفشد٠خ ٚ

٠فىشٚا ثطش٠مخ ِز١ّضح  أْوبٔٛا لبدس٠ٓ ػٍٝ   ُٔٙبِٚغ رٌه ف ،عج١ً دش٠زٙب  ٌٍّٟٛد ف

رمذس وً ٚادذ  أ٠ْٕزظشٚا ِٓ اٌّذ٠ٕخ   أْٚوبْ ٠ذك ٌُٙ  ، اٌّذٟٔ الإهبسمّٓ ٘زا 

ـ ِٓ ل١ٛد اٌّبمٟ ثبٌزخٍ اُٚٔٙ لَٛ ر١ّضئ (3)ٔٗ ِغبٌٚٗأوبْ ٠ؼزجش  اٌزُِٕٞٙ ثبٌمذس 

ٚػبدارٗ ٚرمب١ٌذٖ ٚثبٌزبٌٟ رذشس ِؼُٙ اٌفىش ٚأطٍك فٟ اٌجذث ػٓ اٌجذ٠ذ ٚجؼٍزُٙ 

 .اٌّذ٠ٕخ وبئٕبد فشد٠خ ِٚغزمٍخ ٔغج١ب

ثاوزؾبف اٌذذ٠ذ  ٚفٟ ظً ٘زا اٌّجزّغ أِىٓ ٌلإٔغبْ اٌغ١طشح ػٍٝ اٌطج١ؼخ

فٟ اٌؼٍّخ إٌمذ٠خ وبْ ِٓ  الأعٍذخ ٚ ا٢لاد ػٍٝ أْ اعزخذاِٗٚاعزخذاِٗ فٟ فٕبػخ 

  ِٚغ ارغبع اٌزجبسح ،ٌغٌٙٛخ اٌزؼبًِ ثٗ   ٚارغبػٙب ٚرٌه حزجبساٌأُ٘ أعجبة ٔؾبه 

 عزؼّبس .ٚ الإ وزؾبف ٔؾطذ دشوخ اٌّلادخ ٚ الإ

ٚ ٠جذأ ربس٠خ اٌفىش اٌغ١بعٟ فٟ اٌمشْ اٌخبِظ لجً ا١ٌّلاد أٞ فٟ اٌٛلذ اٌزٟ 

رٍه اٌذشٚة اٌزٟ ثٍغذ رسٚرٙب ثبٔزقبس ٔؾجذ ف١ٗ اٌذشٚة ث١ٓ ا١ٌٛٔبْ ٚ اٌفشط، 

 .ق.َ Salamis » 484 »ق.َ ، ٚ عبلاِظ  494ػبَ  « Marathon »ِبسارْٛ 

 

 

: كانت دولة المدٌنة موجودة عند الاؼرٌق والرومان . فكانت اثٌنا مدٌنة دولة    city state* دولة المدٌنة :   
المدنٌة الدولة ان مجتمعها ٌنفرد بمزاٌا وخصوصٌة لٌست واسبرطة مدنٌة دولة  وفلسفة التى ٌقوم علٌها حكم 

لؽٌرها من المدن وان كان اهلها من نفس الاعراق التى منها المدن الاخرى وتفقد المدنٌة خصوصٌتها لواندمجت 
 مع المدن الاخرى. ان مفهوم المدٌنة ٌرتبط بالجنس الراقً او السٌد ، انها نظرة متعالٌة عن كل ما هو ؼٌر اثٌنً

 المصنؾ ضمن دائرة الهمج والبرابرة . وحتى ولو كان اكثر تحضرا منهم .
، المؤسسة الجامعٌة  لامحمد عرب صاصٌ -جان جاك شوفالٌٌه : تارٌخ الفكر السٌاسً، ترجمة دأنظر   -3

 . 9-8، ص  1998، 1للدراسات و التوزٌع و النشر . بٌروت، ط

 
لٛح ثذش٠خ مبسثخ فٟ اٌؼبٌُ ٚ ثبٔزقبس ٘زا الأخ١ش أفجذذ ا١ٌٛٔبْ أوجش 

  ػبَِٓ  رزؼبدي ِغ لٛح اعجشهب ٚ ٠غزذي ػٍٝ رٌه ثذشة اٌج١ٌٔٛٛض اٌزٟ اعزّشد
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داس اٌقشاع ف١ٙب ث١ٓ ا١ٌٛٔبْ ٚ اٌفشط ِٓ أجً اٌغ١طشح ٚ لذ  ق.َ 444ق.َ اٌٝ  431

  .ٚ ٔظبَ اٌؼجٛد٠خ اٌفبسعٟ( ػٍٝ إٌّطمخ أٚ )ث١ٓ ٔظبَ اٌذش٠خ ا١ٌٍٕٟٙ،

عبعٟ اٌذجش الأ(  ق.َ .  solon 594  ) مذ ٚمغ فٌْٛٛ ث١ٕب فآِب فٟ أ

ٌغبء ٳٚرطٛساد ع١بع١خ ِٓ أّ٘ٙب  فلادبدئدخٍٗ ِٓ أا١ٌٛٔب١ٔخ  ثّب  *ٌٍذ٠ّمشاه١خ

خنبع  اٌّذبوُ ٌشلبثخ اٌؾؼت، ٚ ظٙٛسالأدضاة اٌغ١بع١خ، ٚاٌٙذف وٍٗ ئٔظبَ اٌشق، ٚ

دذ ) أٞ ث١ٓ بء اٌؾؼت اٌٛا٠جبد ٔٛع ِٓ اٌّؼبٍِخ اٌؼبدٌخ ٚاٌٛدذح ث١ٓ أثٕئِٓ ٘زا ٘ٛ 

فٟ وزبثخ اٌغ١بعخ ػٍٝ دعزٛس (  (Aristote سعطٛ ألذ ػٍك ٚ الأغ١ٕبء ٚاٌفمشاء (، 

ع ػظ١ُ اٌمذس لاع١ّب فٟ ٔظش ٘إلاء اٌز٠ٓ ٠ٕغجْٛ ِؾش    ْ فٌْٛٛ ٳفٌْٛٛ ثمٌٛٗ " 

ٛ   ،عزجؼبد اٌؾؼت ئ  ٔٙٝأٚ  ٔٗ لنٝ ػٍٝ وً اٌّظب٘ش الا١ٌٚجبسو١خأا١ٌٗ  ْ  ٚو

اٌٛظبئف اٌمنبئ١خ  ثٛاةأفزخ  أِْخ ثٔٗ ٚمغ ٔٛاح ع١بدح الأئه١خ اٌٛه١ٕخ ....ٚاٌذ٠ّمشا

 . (4) "ِبَ ج١ّغ اٌّٛاه١ٕٓأ

 le) دضة اٌغًٙ ِٚٓ أُ٘ الأدضاة  اٌزٝ ظٙشد فٟ رٌه اٌٛلذ ، ٟ٘  

pediemesاٌجذش  ة، دض le parafiens  ًدضة اٌجج ،le diacrions  ،) ٚ  لذ

ٌُ ٠ىٓ ّ٘بن اعزمشاس فٟ اٌذ١بح اٌغ١بع١خ  ، ٔز١جخ ٘زٖ  ثبٌزبٌٟٚ ،ػٍٝ اٌذىُ رقبسػذ 

"  ث١ضعزشارٛطاٌمٜٛ اٌغ١بع١خ ٚفٟ الاخ١ش رٛفً اٌٝ اٌذىُ دضة اٌججً ثضػبِخ   

bizastratus"  مطٙبداد مذ ِٕبفغ١ٗ  اٌزٞ ٔقت ٔفغٗ هبغ١خ ػٍٝ اث١ٕب ِٚبسط

 ِٓ الادضاة الاخشٜ.

 

 
                   ه "حكم الشعب " فقد كانت اثٌنا والمدن الٌونانٌة تحكم قبل المٌلاد صله ٌونانً معناأ* الدٌموقراطٌة : مصطلح 

ق.م( بواسطة ما ٌسمى بالدٌمقراطٌة المباشرة فقد كان الرجال المواطنٌن ٌجتمعون فً الساحة  335ق.م – 578) 
ل القرعة ( لتنفٌذ ما تم الاتفاق العامة وٌقترحون القوانٌن وٌصوتون علٌها ، ثم ٌتم اختٌار بعض الرجال )من خلا

علٌه  ولم ٌكن  حٌنها ٌوجد مفهوم "حقوق" المواطن كما هو متعارؾ علٌه حالٌا وقد هاجم فلاسفة الٌونان مثل) 
رسطو (  ، تلك الدٌموقراطٌة واطلقوا علٌها اسم حكومة الجهلاء والدهماء والرعاع وقد ادت أفلاطون وأ

سفة وتحقٌرهم للحكم الاثٌنً الذى اطلق اسم الدٌمقراطٌة ولم ٌستعد المفهوم قوته الا ممارسات الاثٌنٌٌن لهجوم الفلا
 بعد مضً قرون عدٌدة   وقد دعا افلاطون والفلاسفة الٌونان باقامة "حكم  الفلاسفة" او" حكم العقلاء" .

القاهرة، الطبعة ربً، بمصطفى الخشاب، تارٌخ الفلسفة و النظرٌات السٌاسٌة، مطبعة لجنة البٌان الع -4
  77- 76، ص  1953الاولى،

 
 

ث١ٕب رؼ١ذ ثٕبء ِب أد أسعزمشاه١خ ٚثذث١ٕب ػٍٝ اٌفشط رمٍقذ لٛح الأأٚثبٔزقبس 

رذػ١ُ ٔظبِٙب اٌذ٠ّٛلشاهٟ ثفنً اٌغ١بعٟ  اٌؼظ١ُ  دِشرٗ اٌذشٚة اٌفب سع١خ ٚ

ٟ ٚمغ  أعظ اٌذ٠ّمشاه١خ ٚجؼً الأفشاد عٛاع١خ أِبَ اٌمبْٔٛ ٚف ٞ"ثشو١ٍظ" اٌز
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ث١ٕب فٟ أج١ّغ اٌذمٛق ٚفٟ ٘زا اٌقذد ٠مٛي ثشو١ٍظ " فٟ اٌزوشٜ الأٌٚٝ ٌّٛرٝ 

عجشهخ : " أٔب أٔبؽذوُ أْ  رغٍطٛا أٔظبسوُ  ٠ِٛب رٍٛ ٠َٛ ػٍٝ ػظّخ أث١ٕب ئدشثُٙ ِغ 

ٚ ػظّزٙب فبروشٚا سجبلا ػشفٛا  ْ أخذرُ ٠ِٛب ثّجذ٘بٳدزٝ رف١ل لٍٛثىُ ثذجٙب، ٚ

را ِب جذ اٌجذ لا ئ٘زٖ الاِجشاهٛس٠خ، ٚوبٔٛ  ٚألبِٛا ثؾجبػزُٙ فشح ٚاججُٙ،

را ِب لذس ٌُٙ اٌفؾً أْ رفمذ ثلادُ٘ ئثبء اٌن١ُ ، ٚألا ؽؼٛسُ٘ ثخٛف اٌؼبس ٚئ٠خبِشُ٘ 

 .(5)ؽشفٙب، أٚ ِجذ٘ب، فجبدٚ ٌٙب سام١١ٓ ثأسٚادُٙ وأػض لشثبْ ٠مذِٛٔٗ فٟ ٠َٛ ػ١ذ٘ب

 

 ،ٚ اٌٍّى١خ فًالٲ ً ِٓ ل١ّخ إٌغت ٍٚ  ل  ث١ٕب ٲْ ٔظبَ اٌذىُ فٟ بٚػِّٛب ف

ٚجؼٍٙب ؽشهب ، ٠ٌٛٚخ ٌٍزشث١خ ٚ اٌزؼ١ٍُػطٝ الأٲٚ  ،وؾشٚه ٌّؾبسوخ فٝ اٌذىُ

لا فٟ اٌذ١بح ٳْ الأغبْ لا ٠غزط١غ اٌؼ١ؼ أثبػزجبس ، ٌٍّؾبسوخ اٌفؼ١ٍخ  فٟ اٌغ١بعخ

عظ إٌظبَ فٝ اٌّذ٠ٕخ أُ٘ ٲ  ٚ اٌؾشف وبْ اٌمبْٔٛ "polisجزّبػ١خ ٌٍّذ٠ٕخ  " الٳ

 .٠خبٌفّٙب فٟ عج١ً اٌقبٌخ اٌؼبَ نبء ػٍٝ وً ِٓ ٚوبْ ٠جت اٌم

 (Nomos )ٔغبْ ثذىُ  هج١ؼزٗ وىبئٓ دٟ لا ٠غزط١غ اٌذ١بح ثذْٚ لبْٔٛ فبلٳ

ْ اٌؼذي ٲٚ، ُ ٔفغٗ اٌٝ اٌطغ١بْرا ِب رخٍٝ اٌؾؼت ػٕٙب عٍ  ٳٚ ( (Dike ٚ اٌؼذي

رؼج١شا ػٓ اٌمبْٔٛ  ُ ٠ؼذٍّٚ٘ب فٟ فبٌخ اٌفشد ف ٚاٌمبْٔٛ ِٓ ِغزٍضِبد د١بح اٌجّبػخ

٠زغبٜٚ  ٞاٌز "هبغٟ اٌطج١ؼخ "فجخ أاٌجّبػ١خ ٌٍفشد اٌطج١ؼٟ  ٌٚىٕٗ ٔظبَ اٌذ١بح  

 .اٌذش٠خ أِبِٗ اٌج١ّغ فٟ ِجذأ

ِٚٓ ٕ٘ب جبءد اٌفىشح اٌزٝ رمٛي أْ الأغبْ ثذىُ اٌمبْٔٛ اٌطج١ؼٟ دش ِٚزغبٚ 

ٚد ْ ٠زؼذٜ دذأٞ ِٛاهٓ ػٓ فىشح اٌؼذاٌخ ) فلا ٠ذك لأفٟ اٌذمٛق ٚثزٌه رؼج١ش 

 فٟ دزشاَ اٌمٛا١ٔٓ اٌٛمؼ١خٴث ْ اٌؼذاٌخأ٠ٚشفغ الأغبْ ِٓ ؽ « Nomia » لٛا١ٔٓ دٌٚزٗ

 

 

 ، 1971، 4، طدار المعارؾ مصر، جورج سباٌن : تطور الفكر السٌاسً، ترجمة حسن جلال العروسًأنظر  -5
 45ص 

 

ْ اٌمٛا١ٔٓ اٌطج١ؼخ ػٕذِب ٠خٍٛ ثٕفغٗ لأخش٠ٓ ٚارجبع لٛا١ٔٓ ػلالزٗ ِغ الٲ

ثذىُ وٛٔٙب جضءا ِٓ   رفبق .......ث١ّٕب اٌمٛا١ٔٓ اٌطج١ؼ١خ رٌّٕٛٛمؼ١خ رؼزّذ ػٍٝ الٳا

ٚ٘ىزا ٠شجغ اٌؼٍّبء  (6)رٌه ِؼبلجخ ِٓ ٠زؼذٜ دذٚد اٌمبْٔٛ....  ٠ٕٚزج ػٓ ،اٌطج١ؼخ 
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        ٔزؾبس ٔظبَ دٌٚخ اٌّذ٠ٕخ اٌغ١بع١خ فٟ ثلاد ا١ٌٛٔبْ اٌٝ ِجّٛػخ ِٓ اٌؼٛاًِ ِٓٳ

 ّ٘ٙب :ٲ

 

 امم جغزافية :عو -ا

ثبٌشغُ ِٓ ٚجٛد  ٚد٠بْ خق١جخ ١ٛٔبْ اٌزٝ رز١ّض ثٙب اٌ طج١ؼخ اٌجج١ٍخ ٔظشا ٌٍ

 الاسمٟ ث١ٓ ِذٔٙب فؼت . وث١شح جؼٍذ الارقبي 

 : عوامم تاريخية -ة 

ُ٘ اٌؼٛاًِ اٌّغبػذح ػٍٝ رٌه ٔضٚح اٌمجبئً اٌٝ  ا١ٌٛٔبْ ػٍٝ فزشاد أِٓ 

دد اٌٝ أد١ث اٌؼبداد ٚ اٌزمب١ٌذ ِّب  ػٓ الاخشٜ ِٓ ِزجبػذح ، ٚوً لج١ٍخ رخزٍف

 ارٙب  .زرى٠ٛٓ ٚدذح لبئّخ ث

 عوامم شخصية:-ج

،  اٌقغ١شح خّذ٠ٕاٌاٌذشؿ اٌؾذ٠ذ ػٍٝ اٌزّزغ ثبٌذش٠خ اٌفشد٠خ داخً ٚ ِٕٙب 

 ٠زذذ ِؼٗ فٟ اٌزفى١ش ٚ اٌؼبداد .  رنُ ِٓ اٌزٟ 

 عوامم التصادية :-د

إٌبد١خ  خشٜ ٚلا ع١ّب ِٓالٲ وغ١شٖ ِٓ اٌّجزّؼبد ٟاٌّجزّغ ا١ٌٛٔبٔ فمذ ِش  

لزقبد٠خ ثزطٛساد ِخزٍفخ ارا أزمً  ِٓ اٌّجزّغ اٌجذائٟ  اٌّؾبػٟ اٌٝ اٌّجزّغ الٳ

فشد٠خ اعزٛدذ ػ١ٍٙب اٌسك اٌٝ اٌٍّى١خ اٌمجٍٟ اٌزٜ رذٌٛذ ف١ٗ اٌٍّى١خ اٌجّبػ١خ ٌلأ

لزقبد٠ب لا ٳٚرذٛي ػذد وج١ش ِٓ اٌغىبْ اٌٝ سل١ك ِؼذ١ِٓ ، فشاد اٌّجزّغٲثؼل 

 ٍّىْٛ ؽ١ئب ِٓ الاسك ٚخ١شارٙب .٠

 

 

 

 

 . 15ص  ، 1977،الطبعة الاولى  ،بٌروت  ،دار القلم  ،تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة :  ٌوسؾ كرم -6

 

ٌٝ د١بح ئ، فزذٌٛذ رٍه اٌذ١بح ِٓ الاػزّبد ػٍٝ اٌشػٟ ٚ اٌضساػخ  اٌجذائ١خ

ٛس وث١ش ِٓ اٌذشف ٚاسرجو رٌه اٌزطٛس ثظٙ ،رؼزّذ ػٍٝ اٌزجبسح ِٚؼبِلارٙب اٌّخزٍفخ
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ٌٙزٖ اٌزطٛساد الالزقبد٠خ دبٚي  ٚفمب ،ثشٚرُٙ ٚلٛرُٙ  ٚ اٌقٕبػبد اٌزٝ صادد فٟ

 لزقبد .دزٝ ػٍٝ الٳ ٚثؼل اٌغبعخ رطج١ك اٌذ٠ّمشاه١خ ، إٌّظشْٚ اٌغ١بع١ْٛ

 

دزٝ ، ِٛاي الاغ١ٕبء ٚٚمؼٙب فٟ ج١ٛة اٌفمشاءأثزضاص ٳاٌٝ رٌه  دٜٲٚ لذ 

وّب أْ اٌذ١بح    (7) ١ك ٚ غ١شٖ ارا ِب ادزه ثٗ فٝ اٌطشلبدفجخ ػٕذُ٘ لا١ّ٠ض ث١ٓ اٌشلأ

 ٚجٛد ِؾزشن.  َ أ٠خ ٚعبئً ٌزشثو ث١ٓ اٌّذْ ػٍٝ أعبطذالالزقبد٠خ ١ٌٍٛٔبْ ٌُ رم

 

  ْألا ئ، اٌذبفٍخ ػٍٝ ِغزٜٛ اٌذ١بح الالزقبد٠خمبئـ ٌٚىٓ ٚسغُ رٍه إٌ

ٚوبٔذ ر١ّض٘ب ، وبٔذ ظب٘شح ٌٍؼ١بْ –ث١ٕب أقٛفب فٟ خ ٚ اٌذنبسح سٚح اٌزّذْ 

، ٕخ ' " اٌذٌٚخ الاعجشه١خ " ٠ػٍٝ دغبة اٌشٚح اٌؼغىش٠خ اٌزٝ وبٔذ عبئذح فٟ 'اٌّذ

فجذذ  اٌّذ٠ٕخ ا١ٌٛٔب١ٔخ ػِّٛب ثٙزٖ اٌّٛاففبد ِٓ إٌبد١خ الالزقبد٠خ ِجزّؼب أٚ

 .فٟ ج١ّغ ا١ٌّبد٠ٓ   وبِلا ٠ىفٟ رارٗ ثزارٗ

ِٓ خلاي رؼذد اٌٛظبئف   ٚٔز١جخ ٌٍزمذَ اٌذنبسٞ اٌزٜ ٚفً ا١ٌٗ ا١ٌٛٔب١ْٔٛ

اٌمٛح اٌجغ١ّخ ػٍٝ ٔٙب رؼزّذ فمو لأ، ػّبي ا١ٌذ٠ٚخفبُٔٙ وبٔٛا ٠ذزمشْٚ الٲ، ٚاٌّٙٓ

خ فبدجٙب جِٚٓ ثُ ٠ق، رلافٗٳٌٝ ثلادح اٌؼمً ٚٳٚثبٌزبٌٟ فبٔٙب رإدٞ ِٓ ٚجٙخ ٔظشُ٘ 

ار هبٌت اٌىث١ش ِٓ ، اٌزوبء ٠ؼزّذ ثمذس وج١ش ػٍٝ ٞغ١ش ِإً٘ ٌٍؼًّ اٌغ١بعٟ  اٌز

رٌه  ثبلامبفخ اٌٝػزشاف ثٙإلاء اٌؼّبي وّٛاه١ٕٓ فٟ اٌذٌٚخ فىش٠ُٙ ػٍٝ ػذَ الٳِ

خبفب ثٙب  ٌٗٳٕ٘بن اٌؼبًِ اٌذ٠ٕٟ اٌزٞ وبْ ٠زقف ثبٌّذ١ٍخ ػٕذ ا١ٌٛٔبْ فىً ِذ٠ٕخ ٌٙب 

ضٌخ اٌّذْ ػٓ ػدٜ اٌٝ ِّب ٲ، رؼجذٖ ٚثبٌزبٌٟ وبٔذ ٔظشرُٙ  فشد٠خ ١ٌٚغذ جّبػ١خ

 .اٌغ١بع١خ  خبفخ ِٓ إٌبد١خ اٌجؼل ؼنٙبث

 

 

 

   1771، 4جورج سباٌن : تطور الفكرالسٌاسً ، ترجمة حسن جلال العروسً ، دار المعارؾ بمصر،  ط -7
 .    5ص 

 

ُٔٙ أخشٜ ػٍٝ ْ ا١ٌٛٔبْ ٔظشٚا اٌٝ اٌؾؼٛة الٲرٌه أ ٚػٍٝ اٌشغُ ِٓ

ٚدذُ٘ ُ٘ اٌجؾش ، فبْ ٘زٖ اٌفىشح ٚ ا١ٌٛٔبْ   أٞ غ١ش ثؾش  (Barbare) *ثشاثشح
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ػٍٝ خلاف   ٚرٌه (8)ْ رمشة ا١ٌٛٔب ١١ٔٓ ٔذٛ ٔٛع ِٓ اٌٛدذحأقش٠خ ٌُ رغزطغ اٌؼٕ

وبٔذ  ،ٚاعؼخ   رجبٖ  فٟ اٌجٍذاْ اٌؾشق اٌمذ٠ُ د١ث ٔجذ اٌّذْ ف١ٙب اِجشاهٛس٠بدالٳ

  اٌذٌٚخ فٟ -ِب فٟ اٌّذ٠ٕخ  أد١بْ ِغزجذ اٌجّب١٘ش رؼ١ؼ فٟ ظً دبوُ ٘ٛ فٟ ِؼظُ الٲ

فشاد ٠ٕذِجْٛ دشاس ( وبْ ٘إلاء الأأ) أٞ ِٛاه١ٕٓ فشاد وبفشاد ؼ الٲ١ا١ٌٛٔبْ ف١ؼ

، ٟوبٔٛا ٠جذْٚ ف١ٙب وً ِب٘ٛ مشٚسٞ ٌزفزذُٙ اٌؾخق ِٟذ٠ٕزُٙ اٌز ثؾىً ٚث١ك فٟ

 اٌزٜ ٠ؼجشػٓ اٌخ١ش اٌّذٟٔ اٌّؾزشن . مذ وبٔٛا خبمؼ١ٓ رّبِب ٌٍمبْٔٛف

ٍغ عزمش فٟ اٌجلاد ا١ٌٛٔبْ دزٝ ثئٚ٘ىزا فبْ ٔظبَ اٌّذ٠ٕخ اٌّغزمٍخ لذ ثجذ ٚ 

ؽىبي  ٲسلٝ ٲوبٔذ دٌٚخ اٌّذ٠ٕخ ٟ٘ ٚ  ػذد " دٚي اٌّذ٠ٕخ " اٌذشح دٛاٌٟ ثلاثّبئخ ِذ٠ٕخ

ٚوً " دٌٚخ ِذ٠ٕخ " وبٔذ رؼزجش ع١بع١ب ، ا١ٌٛٔبْ جزّبػ١خ ٌذٜاٌذ١بح اٌغ١بع١خ ٚ الٳ

ٚثبٌشغُ ِٓ  ِٕٙب ثبٌغ١بدح  ٚ رزّزغ وً ٞلزقبدعزملاٌٙب  اٌغ١بعٟ ٚالٳدٌٚخ وٕز١جخ لٳ

ن ػلالبد د١ٕ٠خ ٚالزقبد٠خ ٚس٠بم١خ رشثطُٙ فٟ ٚدذح ٚادذح  ٚ ثبٌزبٌٟ رٌه وبٔذ ٕ٘ب

 .رؼزجش دٌٚخ اٌّذ٠ٕخ ٟ٘ أسلٝ أؽىبي اٌذ١بح اٌغ١بع١خ ٚ الاجزّبػ١خ ٌذٜ ا١ٌٛٔبْ 

 

ْ ػم١ٍخ دٌٚخ اٌّذ٠ٕخ لذ غش٠ك ٌُ ٠ٕجذٛا فٟ رذم١ك ٚدذح ع١بع١خ لٲْ الٳٳ

 . (9)٠نب مذ رٛد١ذ اٌؼبٌُ أٌم١ِٛخ اٌٛدذح رّبِب وّب وبٔذ ا دبٌذ دْٚ رذم١ك ِثً ٘زٖ

ْ ج١ّغ اٌّذْ ا١ٌٛٔب١ٔخ رؾبثٙذ ف١ّب ث١ٕٙب فٟ ٚجٛد اٌذعزٛس أِب ٔلادظٗ 

ح ٌٙب اٌزفى١ش اٌذش ث١ٓ ٚاٌّإعغبد اٌثّث١ٍ١خ ٚٚجٛد أ٠نب اٌزغبِخ اٌذ٠ٕٟ اٌزٞ أرب

 أفشاد٘ب.

  

 

الفظ ؼٌر المتمدن دي السبوك  * بربر : و ٌستعمل هذا الاصطلاح فً اللؽة الدارجة لوصؾ طبٌعة الشخص
المنافً للادب، و كان أٌضا ٌطلق عمن لا ٌنتمون للشعب الرومانً او الهلٌنً و قد استعمل المصطلح فً علم 

لٌعنً المرحلة الوسٌطٌة فً التقدم الاجتماعً للجنس البشري و ٌقول "كوردن س مورثن ٌالاجتماع من قبل لو
    ة الفاصلة بٌن المرحلة البربرٌة و المرحلة المدنٌة  جاٌلد" ان اختراع الكتابة هً النقط

    02ص ،  1757،  1ط، القاهرة، مكتبة النهضة المصرٌة، ثروت بدوي : النظم السٌاسٌة -8
   34ص  ،حورٌة مجاهد : الفكر السٌاسً من افلاطون الى محمد عبده  -9

 

 فلاطون :أانفكز انسياسي انسابك عهى  -أ

ْ اٌفىش اٌغ١بعٟ رجٍٛس ِغ ٲٚسٚث١١ٓ ٌٍفىش اٌغ١بعٟ خ١ٓ الٲغٍت اٌّإسٲ٠ؼزمذ 

 *ٔؼذاَ اٌؼملا١ٔخٔٗ لجً ا١ٌٛٔبْ ٌُ ٠ٛجذ فىش ع١بعٟ لٳٲٚ  ، عبعبٲا١ٌٛٔب١ٔخ * اٌّذ٠ٕخ
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فً اٌفىش ٲْ ٳ" ،  ( Ernest Barker)" رنست باكزأغزؾفٗ ِٓ لٛي " ٔٚ٘زا ِب 

مٝ ا١ٌٛٔب١ْٔٛ ٍْ ٠ٲفجذي  ش ا١ٌٛٔبٔٝ ٚ اٌٛامذخ ٌٍفى اٌغ١بعٟ ِشرجو ثبٌؼملا١ٔخ  اٌٙبدئخ 

          ٠ّب١ٔخ وّب فؼٍذ إٌٙذ ٠ٚٙٛدا  ٳثؼجبساد ٠ٚشٚا ٘زا اٌؼبٌُ ، ٔفغُٙ فٟ دائشح اٌذ٠ٓٲث

ؽ١بء ٔذ٘بػ ِٓ الٲح ػٍٝ الٳٲٚوبٔذ ٌذ٠ُٙ اٌجش، ارخذٚا ِٛالؼُٙ فٟ ٍِّىخ اٌفىشفمذ  

ان  اٌىْٛ ػٍٝ مٛء دسٔفغُٙ ثقذد٘ب ٚعؼٛالٳٲعئٍخ ػٍٝ ٲٚػٍٝ هشح  اٌّشئ١خ 

ٔغب١ٔخ ِٓ اٌغًٙ اٌمجٛي ثبٌؼبٌُ اٌطج١ؼٝ ٚثؼبٌُ اٌّإعغبد الٳٗ ٔٳ اٌؼمً ......

دٛي  عٛاءا  عئٍخثبسح الٲٳِٓ اٌغًٙ ػذَ  ُٙٔٳوّب  ،ثبػزجبسّ٘ب دز١ّٓ ػٍٝ دذ عٛاء

                َ دٛي ػلالبد اٌفشد ثّإعغبد ِثً الاعشحأٔغبْ ثبٌطج١ؼخ ِؼٕٝ ػلالبد الٳ

صِٕخ ثبٌٕغجخ ٌٍفىش اٌذ٠ٕٝ وبْ وٓ ِثً ٘زا اٌمجٛي اٌطج١ؼٝ فٟ وً الٲ، اٌذٌٚخٚ أ

 ."(14)ِغزذ١لا ثبٌٕغجخ ١ٌٍٛٔب١١ٔٓ

 
 

سمى من ٲبالحاضرة لا المدٌنة من منطلق ان مفهوم الحاضرة   cité* ٌفضل بعض المترجمٌن ترجمة لفظة 
نة لانها هً التى اكتسبت صفات  التمدن الراقً أي كثر شأنا  فً الفكر الاسلامً من المدٌٲالمدٌنة  والحاضرة 

 مظاهر الحضارة" خاصة العلم والثقافة
: هً القول بأولٌة العقل أي قدرة الانسان فً حٌاته الٌومٌة و ممارسته المعرفٌة « Rationalisme »* العقلانٌة  

على وزن كافة الاعتبارات لصالح  علبى المحاكمة الواعٌة، بعٌدا قدر الامكان عن تسلط المشاعر و العواطؾ، و
 و تطلق على عدة معانً : أو ضد الاختٌار المعنى و على السعً لتعلٌل أقواله و تصرفاته، 

  أ. هو القول أن كل موجود فله علة فً وجوده، بحٌث لا ٌحدث فً العالم شًء الا و له مرجح معقول 
بلٌة و الضرورٌة لا عن التجارب الحسٌة، لأن هذه التجارب ب. هو القول أن المعرفة تنسشأ عن المبادئ العقلٌة الق

الذي ٌزعم أن كل ما  « Empirisme »لا تفٌد علما كلٌا و المذهب العقلً بهذا المعنى مقابل للمذهب التجرٌبً 
 فً العقل فهو متولد من الحس و التجربة 

مكنة الا اذا كان هنالك مبادء عقلٌة تنظم ج. القول أن وجود العقل شرط فً امكان التجربة، فلا تكون التجرٌة م
 معطٌات الحس مثل المثل عند أفلاطون و المعانً النظرٌة عند دٌكارت 

د. هو الاٌمان بالعقل و بقدرته على ادراك الحقٌقة و سبب ذلك فً نظر العقلانٌٌن أن قوانٌن العقل مطابقة لقوانٌن 
 ول موجود الأشٌاء الخارجٌة و ان كل موجود معقول و كل معق

 ه. العقلانٌة عند بعض علماء الدٌن هً القول ان العقائد الاٌمانٌة مطابقة لأحكام العقل و لهذه العقلانٌة ثلاثة أوجه : 
 العقل شرط ضروري و كافً لمعرفة الحقائق الدٌنٌة  -1
 الاعراض عن جمٌع العقائد التً لا ٌمكن اثباتها بالمبادئ العقلٌة -2
ائد الاٌمانٌة بعض فرضها صحٌحة من حٌث الشرع، من حٌث ٌمكن أن ٌستدل علٌها بالأدلة الدفاع عن العق -3

 العقلٌة
جان جاك شوفالٌٌه : تارٌخ الفكر السٌاسً، ترجمة محمد عرب صاصٌلا، المؤسسة الجامعٌة للدراسات و  -14

 . 15. ص  1998 1و التوزٌع،  بٌروت . ط النشر 
 

 

جزّبػ١خ ٚ اٌزجّغ اٌٛدذح اٌّثب١ٌخ ٌٍذ١بح الٳٔب١١ٔٓ ا١ٌٛ ٌمذ وبٔذ اٌّذ٠ٕخ فٟ ٔظش

ْ ٠ىْٛ ٘إلاء ٠ٛٔب١١ٔٓ ١ٌٚظ ثشاثشح ٲؽش٠طخ رٛفش ففز١ٓ )ِثً ٌٍىبئٕبد اٌجؾش٠خ الٲ

وثش هبس را اٌطبثغ اٌّمذط ٌٍذ١بح اٌّؾزشوخ الٲٌمذ وبٔذ اٌّذ٠ٕخ الٳ، دشاس ١ٌٚظ ػج١ذاٲٚ

ٌٙب ٔفظ  ٟاٌزٚ  خشٜبد اٌجؾش٠خ الٲعزملاي ربَ ػٓ اٌفئٴث  ١شغٚاٌزٝ ر ،غٕٝ ثبٌّؼبٟٔ
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      رارٗ ثزارٗ فٟ وً ا١ٌّبد٠ٓ ٌمذ وبٔذ رؾىً ِجزّؼب وبِلا ٠ىفٟ ،اٌطج١ؼخ 

L’autarkeia (11)  ٚ  ِخٚ اٌذٌٚخ الأأاٌذٌٚخ   –ِٓ ٕ٘ب ظٙش رؼج١ش اٌّذ٠ٕخ. 

 

 ،ٚلذ اسرجو اٌزبس٠خ اٌغ١بعٟ ا١ٌٛٔبٟٔ ثبٌمشْ اٌغبثغ اٚ اٌغبدط لجً ا١ٌّلاد 

" د١ث ٠مٛي جان توشتار"  ِب ٠إوذٖ ٚ٘زا
«

غش٠ك لا ٠جذٚ اٌفىش اٌغ١بعٟ ٌذٜ الٳ

، ْ اٌؼبٌُ  ا١ٌِٛٙشٞٲلاؽه ، ا١ٌّلادٞ  اٌغبدط  ١ٌٕب لجً اٌمشْٳٚامذب ج١ٍب ثبٌٕغجخ 

اٌغ١بع١خ  اٌّخزقشح   فىبسالٲ  خلال١خ رُٕ ػٓ ثؼلالٲ  ,(Hesiode)٘ض٠ٛد  ددث١بٲٚ

  فىبس فبْ رٍخ١قٙبٔجزذ ٘زٖ الٲٲثبٌذنبساد اٌزٝ  ٌؼذَ ِؼشفزٕب ا شظٔ ،ّٔبٳٔٛػب ِب 

ٍخظ٠ٍٚلاد اٌّٲ٠ٛلغ فٟ اٌز
»
 (12). 

 

اٌذٌٚخ ٚثبٌزبٌٟ أزمٍذ ِٓ  -عبػذد ا١ٌٛٔب١١ٔٓ ػٍٝ ثٕبء اٌّذ٠ٕخوً ٘زٖ اٌؼٛاًِ 

ِٕجغ  (Homère)ٌمذ وبٔذ لقبئذ ١ِٛ٘شٚط ، ٚ دىُ  اٌمبْٔٛ اٌٝ "اٌز١ّظ"ٔظبَ 

، اٌغ١بعٟ ٞثذاع اٌفىشا١ٌٛٔبْ فٟ الٳ عجم١خ ٲ ػٍٝ د١ٌلا جش اٌذىّخ ٚ اٌزٛساح رمش٠جب ٚرؼز

ٚإٌظبَ  ، (Dike)جبءد ٌزجشص ِفب١ُ٘ اٌؼذاٌخ فمذ  ،(Hesiode)ػّبي ٘ض٠ٛد ٲأِب 

 اٌشؤ٠ب   ٔفقبي ػٌٓلٴلبث١ٍخ ف١ٗ  ؼذراٌزٝ ٌُ  (Eirenè)ٚاٌغلاَ  (Eunomia)اٌؾشػٟ 

فٟ  (La monarchie patriarcale)خلال١خ ٌٍّذ٠ٕخ ٌٚمذ وبٔذ اٌٍّى١خ اٌجطشو١خ الٲ

خزٍف ثؼّك ػٓ اٌٍّى١خ رٚ  سعمشاه١خح ٌلأذطبه ٌفبئذح الٲأا١ٌّٙ، ١شٚط ِ٘ٛ لقبئذ

 .(13) ٌٟٙٚ اٌّغزٕذح ٌٍذك الٳ  خمِٓ إٌّو اٌؾشلٟ اٌّطٍ

 

 16، ص السابق نفس المرجع -11
العالمٌة للطباعة والنشر و التوزٌع  خرون : تارٌخ الفكر السٌاسً ، تعرٌب على مقلد ، الدارآجان توتشار و -12

 . 11ص ، 1983، 2بٌروت ط
 . 19جان جاك  شوفالٌٌه : تارٌخ الفكر السٌاسً ، ص أنظر  -13
 

 

شوفانييه  مٛي٠
«
وثش ٲخشٜ رؼزجش ع١بعخ ثقٛسح ِجبؽشح ٲوبٔذ ٕ٘بن ِغبئً  

قً زاٌزٞ ٠ ،ثؾىً اٌذىُ  ،خشٜ ٲٚ ثؼجبسح ٲ (poliitei)ثبٌذعزٛس  ٌخ اٌّزؼٍمخ ٲّغأٌٙب ٲ

اٌّذ٠ٕخ  ثخٍك، خشٱِش ٲ ٞٲثؾىً ٚث١ك و
»
 (14). 

 

   (  ق.و Epicure)   413 - 072   بيمورأ (ٲ
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٠ّبٔب لا ئلاَ، وّب وبْ ِإِٕب آّب رؼب١ٔٗ الأغب١ٔخ ِٓ ثفمذ وبْ ٌٗ ؽؼٛس لٛٞ 

٠زضػضع ثأْ رٍه  ا٢لاَ رٕذقش فٟ دائشح أم١ك جذا ِّب ٟ٘ ػ١ٍٗ ٚخٛفب أ٠نب ِٓ 

اٌّٛد فمذ فشك ػٍٝ الأغبْ رؼبلذ ٔفؼٟ اٌغب٠خ  ٚ٘زا اٌؼمً لا ٠قجخ  اٌؼمبة ثؼذ

را ٚافك ػ١ٍٗ اٌّجّٛع ٚاٌغؼبدح لا رزُ ٌلأغبْ الا ثبٌذىّخ ٚاٌزؼمً ٳلا ٳفبٌذب 

ٚثبٌفن١ٍخ خبفخ  فن١ٍخ الاِبٔخ ٚاٌؼذاٌخ 
«
فلا ِؼٕٝ ٌٍؼذي ٚاٌظٍُ ثبٌٕغجخ اٌٝ اٌىبئٕبد   

اٌٝ ثؼنٙب اٌجؼل، ٚلا ِؼٕٝ  ٌّٙب  أ٠نب ػٕذ  اٌزٝ ٌُ رزؼبلذ ػٍٝ ػذَ الاعبءح

لا ٠ٍذمٗ ئ ٚ ثشاَ  رؼبلذ اٌغب٠خ ِٕٗ أْ لا ٠نش أدذ ثبلاخش ئاٌؾؼٛة اٌزٝ ٌُ رمذس ػٍٝ 

ِٕٗ اٌنشس
» (15) 

ث١مٛس ٘ٛ إٌفغ ٚاٌفبئذح فبٌذٌٚخ فٟ أْ ِؼ١بس اٌؼذاٌخ ػٕذ أفبٌّمقٛد ِٓ رٌه 

ْ ٠زغ١ش ِٓ صِبْ أ٠ّىٓ ٚ اٌزٞ  ٌٍؼذيػٍٝ ِؼٕٝ ٚادذ  ٔظشٖ رمَٛ ػٍٝ ارفبق الافشاد

ْ ٠جمٝ ٘زا اٌّفَٙٛ ِزفك ػ١ٍٗ أاٌُّٙ  صِبْاٌٝ 
«
فبرا ِب ٚمغ  ثؼنُٙ لبٔٛٔب لا ٠خذَ  

ِقبٌخ اٌج١ّغ فبْ ٘زا اٌمبْٔٛ لا ٠ٍّه لو ففخ اٌؼذي
» (16)  

 

 هيطس لهيزا -ب 

       ف.َ ( فٟ اٌطج١ؼخ  Héraclite) 544 - 475 هيطسلهيزاٌمذ اعزشػٝ ٔظش 

فمذ وبْ ػقشٖ ػقش للالً ع١بع١خ ٚ ِٕبصػبد  ،ٚ رغ١شاد  ٚ اٌّجزّغ ِٓ فشاع

 ٠ٛٔب١ٔخ داخ١ٍخ .

 

  14ص ، شوفالٌٌه : تارٌخ الفكر السٌاسً  جان جاك -14
 .212، ص  1991،  1ابٌقور: الرسائل والحكم ، ترجمة جلال الدٌن سعٌد ، دار العربٌة للكتاب ، تونس ، ط -15
 . 213ص  ،  هالمصدر نفس –16

 

 

وبْ ِجزّغ  أخشٜفّٓ جٙخ وبٔذ اٌذشٚة ث١ٓ ا١ٌٛٔبْ ٚ اٌفشط ِٚٓ جٙخ 

ٚ وبْ  د٠ّمشاهِٟجزّغ  ئٌٝ  ٟاسعزمشاهلجٍٟ  ا١ٌٛٔبْ اٌذاخٍٟ ٠زذٛي ِٓ ِجزّغ 

رجب٘بد اٌذ٠ّمشاه١خ وّب ٠مبي ػٍٝ الٳ ٌزٌه خٕك، خسعزمشاه١الٲ ئٌٝ ٠ٕز١ٍّٟطظ ل١٘شا

٠ؾٕمٛا  أْفغ١١ٓ ػٍٝ ِٛاه١ٕٗ اٌز٠ٓ لبي ف١ُٙ " خ١ش ٌلٲعبدد ِذ٠ٕزٗ ِثٍّب خٕك  اٌزٟ

 .(17)"ٌلأهفبي٠زشوٛا اٌغ١بعخ  أْٚ  أٔفغُٙ
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وً ؽٟء ٟٚ٘ اٌزٟ جؼٍذ ِٓ ثؼل  ٚأة، ٟ٘ ٍِه ١٘شال١ٍطظ فبٌذشة ػٕذ

ٚثؼنٙب ػج١ذا ثذ١ث أْ اٌقلاح  ،ٚثؼنٙب أدشاسا  خش ثؾشاٚ ثؼنٙب ا٢ آٌٙخ الأؽ١بء

 ٌخ مشٚس٠خ   ٲبٌذشة ٚ اٌقشاع ث١ٓ اٌجؾش ِغفاٌخلاف  ٔطفبء جزٚح اٌذشة ٚٳجً أِٓ 

د٠ٛ١خ اٌجؾش ٟٚ٘ مشٚس٠خ ػٍٝ  د١ًٌفبٌذشة  هيطسلهيزافٟ ٔظش ٚ 

           وّب أٔٙب فٟ أد١بْ وث١شح رىْٛ مشٚس٠خ لإثجبد اٌذك ،عزّشاس اٌذ١بح ٚ رجذد٘ب لٳ

فبٌٕضاع ث١ٓ ،  (18)"ٚاٌزٕبصع ػذي ،فبٌذشة ففخ ػبِخ ٌىً ؽٟء " ، ٚ رذم١ك اٌؼذي

 ٌٍذ١بح الإٔغب١ٔخ فٟ ٔظشٖ ثذْٚ ٘زا إٌضاع ٚرٌه اٌىفبح . اٌجؾش ٠ؼٕٟ اٌىفبح ٚلا ِؼٕٝ 

 ،١ٍطظ ٠جؾش ثؼجبدح اٌمبْٔٛ د١ث وبْ ٘زا ا٢خش ثبٌٕغجخ ٌٍّذ٠ٕخ لٌمذ وبْ ١٘شا

جٍٗ أفّٓ ، ثبٌٕغجخ ٌلإٔغبْ   (Logos)*ِثً اٌٍٛجٛط ، عزمشاسالٳ ح دائّب ثؼذَاٌّٙذد  

رّبِب ِثٍّب ٠فؼً ِٓ اجً أعٛاس اٌّذ٠ٕخ  ٌمذ  ،لبي ػٍٝ اٌؾؼت ٚاجت اٌمزبي وبْ وّب

 اٌٍّجأ اٌٛالؼٟ ٌٍذ١بح اٌّؾزشوخ ٚ وذبفع ساع ٌٍذٌٚخ.  ،ِثً ٘زٖ الأعٛاس ،اٌمبْٔٛ  وبْ

ْ أْ ٌىً ِٛجٛد ِٓ ِٛجٛداد اٌطج١ؼخ ِىبٔٗ ٛٚلذ أوذ اٌفلاعفخ اٌطج١ؼ١

ْ اٌؾّظ لا ٠ٕجغٟ "ئ اٌّؼٕٝ ٠مٛي ٘شال١ٍطظ ٚدذٚدٖ اٌزٟ لا ٠جت اْ رزؼذا٘ب ٚفٟ ٘زا

 (19)لا فبْ الا٠ش١ٕ٠بد ربثؼبد اٌؼذاٌخ عٛف ٠ذسوٕٙب"ئأْ رزؼذٜ دذٚد٘ب  ٚ

 1997 1تارٌخ الفلسفة من منظور شرقً ، دار قباء للطباعة والنشر و التوزٌع ، القاهرة ط: مصطفى النشار  -17
 144ص ،
 145المرجع نفسه ، ص  -18 

عند هٌراقلٌطس  : القانون العام الذى ٌسٌر علٌه الوجود فً تؽٌٌره من ضد الى ضد وهو الحقٌقة *ا( اللوجوس 
وهذه النزعة هً التى ٌمكن  الابدٌة الثابثة فً هذا الوجود ، وهو عنده الله تارة ، والنار ثارة ،وزٌوس تارة اخرى.

الجماد( من اكتشاؾ مثل العلاقة الوجودٌة التى  الكائنات الانسانٌة ،دون ؼٌرها من الكائنات الاخرى ) الحٌوان و
عبٌن فً وصٌرورة، و تجنبها الوقوع المستمر فً الاندثار اللاالتربط بٌنها وبٌن الوجود، ومن التجدد بتجدد 

الوجود، وانما تتم فٌها ٌرى بفضل اللوؼوس. والحقٌقة ان اللوؼوس الذى ٌقصده " هٌرافلٌطس" وفً اكثر من 
والتى تتمثل باعتبارها منتمٌة  « l’univers »ه هو تلك القوة الخفٌة والازلٌة التى تحكم الكون  موضع من مؤلفات

الى عالم الروح ، مصدر كل الاشٌاء تماما كما انها تمثل الرابطة الروحٌة بٌنه وبٌن الانسان والوسٌط بٌن هذا 
 الاخٌر وبٌن الالهة، بٌن الخالد و بٌن الفانً .

 . 154ص  المرجع نفسه، -19
 

 

ْ ٠ٍزضَ وً فشد فٟ ٔق١جٗ ٚػذَ اػزذائٗ ػٍٝ أ١٘شال١ٍطظ ٌؼذاٌخ فٟ ٔظشاْ ا

ِجبٚصح اٌذذٚد اٌّفشٚمخ ِٕز الاصي ، ٟٚ٘ ِٓ  فشاد أٞ ػذَٔق١ت غ١شٖ ِٓ الأ

ػّك اٌؼمبئذ ا١ٌٛٔب١ٔخ ٚوبٔذ الاٌٙخ خبمؼخ ٌذىُ اٌؼذاٌخ خنٛع اٌجؾش ٌٗ ٌُٚ رىٓ أ

اٌغ١بع١خ فٟ  الأٚمبع أْغ١ش ، أػٍٝ بٌٙئٔذ ثشا٠ُٙ ٘زٖ اٌمٛح اٌؼ١ٍب ِؾخقخ ٚلا وب
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وبٔذ  أْفجؼذ  ،ػٍٝ ػمت سأعبٔمٍجذ ٳوبٔذ لذ  .َ اٌذ١بح ا١ٌٛٔب١ٔخ فٟ اٌمشْ اٌخبِظ ق

  ٛ  . ْ د٠ٚلاداٌجلاد ا١ٌٛٔب١ٔخ ِذٔب رى

 

 ران  ِجشاهٛس٠خالٲظٙش فٟ ٘زا اٌمشْ ٔٛع جذ٠ذ ِٓ إٌظُ اٌغ١بع١خ ٘ٛ ٚ لذ 

وبٔذ ٌٙب فٟ  اٌزٟاٌذ١بح اٌغ١بع١خ ٌىٓ اٌقٛسح اٌمذ٠ّخ  رغ١شد، فٟ ػٙذ ثشو١ٍظ

ٚوبْ لاثذ رجؼب ٌٙزا  ،اٌغبدطاٌغبثك أٞ فٟ اٌمشْ  ١ِٛ٘شٚط ٚفٟ اٌؼقشػقش

اٌفنبئً اٌّطٍٛثخ ِٓ اٌّٛاهٓ  ئٌٝاٌشؤ٠خ خزٍف ر أْ ،اٌزغ١١ش فٟ اٌٛمغ اٌغ١بعٟ 

٠ىْٛ  أٌْٚخ ٠مٛد اٌذ اٌزٞففٟ اٌؼقش اٌمذ٠ُ وبْ ٠طٍت ِٓ اٌّٛاهٓ ا١ٌٛٔبٟٔ ،

 الأعش٠خْ اٌذ١بح لٲ ،دَ خسعزمشاه١ٲ خسعزمشاه١الٲٚاْ رىْٛ ٘زٖ  ، بسعزمشاه١ٲ

أما  ،لة الدم هً العامل الأساسً فً إٌجاد الفضائل اتبعا لهذا أن تكون مس ٟرمزن

فقد أصبحت حٌاة إمبراطورٌة تتجاوز حٌاة الأسر (، القرن الخامس ق. م)الحٌاة فً 

أصول أسرٌة ٌرجع إلٌها من  لاأي ب ،ٌها المواطن بلا جذورف حٌث أصبح، والمدٌنة

رستقراطٌة القائمة على الدم متٌازه لذلك ستنقلب .الاٳ ن ٌثبتأجل أن ٌؤكد كٌانه وأ

ن ، لاولكنها من نوع آخر ،رستقراطٌة ٲأن نسمٌها  ستطٌع تجوزتنحو صفات أخرى 

 لى العقل .بل تقوم ع لدم اهذه الارستقراطٌة الجدٌدة لا تقوم على 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

، أن حٌاة المدٌنة فً هذا الوضع الجدٌد الذي لم تعد فٌه المدٌنة مكتفٌة بذاتها

ن هذه الحٌاة الجدٌدة هً التً جعلت الروح الفردٌة ، ا بل جزء من الكل المحٌط بها

ولا ٌكون  ،الحالة ٌستطٌع أن ٌنتقل من مدٌنة إلى أخرى   ن الفرد فً هذهمو لاتن

مرتبطا هذا المواطن روح الاستقلال  حٌث لم ٌعد  مكان معٌن منمٌة لدٌهمرتبطا .ب
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انقلبت الأوضاع إذن من الناحٌة السٌاسٌة كما بٌنا فلم ٌعد القادة و  -بمكان ضٌق  بذاته

بل أصبح القادة الجدد الذي تتطلبهم الدولة قادة ممتازٌن من حٌث الفكر و  ،نبلاء 

ل الفضائل ى قٌادة الدولة ٌجب على كل فرد أن ٌتعلم كاذن للوصل ال، الثقافة و العمل 

تم ٲ                 التى تستطٌع بها الوصول الى تحقٌق مقتضٌات هذا العرض على 

 كمله .ٲوجه و

 

  Sophistes . سطائيينفالسو-ج

 أكدولقد ، و اتفاقهم الأفرادتعاقد السوفسطائٌٌن على  فً نظر الدولةتقوم 

  ( المشرع المستنٌر لهذا المجتمعق.م  – Protagoras) 484 -414 بروتاغوراس

 إلىقد انتقلت من دور البربرٌة و الوحشٌة  فالإنسانٌة ، الإنسانالقوانٌن من خلق  أن

والنزعة الفردٌة تجد فً القانون ما ٌكبح  ،دور الحضارة والمدٌنة عن طرٌق القوانٌن 

لكان فً  وإلافروضا من الخارج هذا القانون لٌس قانونا م أن ٌؾظٌها ولكنه حجما

للسوفسطائٌة فهذا القانون  الأساسٌةتمثل الصفة  التًالنزعة الفردٌة  ذلك قضاء على

العقل  أن أساسعلى  ،الفردٌة من ناحٌة  إذنفٌه تتمثل  ،الحس العام ٌملٌه إنما

فٌه  تلمٌت أخرىومن ناحٌة  ،عوه الناس هم الذٌن شر   أن أوعه ٌشر   الذيهو  الإنسانً

كل  أوٌخضع له الجمٌع  أنن القانون ٌجب لأ ،شًء من تضٌٌق مجال الفردٌة

 .(24)المواطنٌن

 
) وكان هذا اللفظ موضع احتقار المثقفٌن ، " الٌونانٌة معنً معلم " وبصفة خاصة معلم البٌان كلمة سوفطوس-*

طرٌق تزٌٌؾ الحقائق إٌثارا منهم والفلاسفة مند سقراط لأنهم كانوا ٌستخدمون الجدل للتؽلب على الخصوم عن 
نظر تارٌخ الفكر الفلسفً ، أالهند فكريأبً رشد وم نع، لمصالحهم الشخصٌة ( فً مقابل البرهان وترتٌب الجدل

 من طالٌس إلى أفلاطون . 1ج، 
 . 53ص  ،2444،  1الطبعة  ،لبنان ،دار الجدٌد  ،مدٌنة السٌاسة  :خاتمً محمد  -24

 

 

لى أن المدن السٌاسٌة لا ٌمكن أن تتحقق على أرض اؼوراس عتكد بروؤوٌ

و أنهم  ،تعاملنا مع جمٌع المواطنٌن على أنهم ٌتصفون بالذكاء و الؽنى  الواقع إلا إذا

فالقانون و الشرؾ هم أسس النظام فً المدٌنة و كل من ٌخالفهما ، حلهم أبناء الطبٌعةم

 455أكٌد لما قاله "توكٌدٌدس" )ٌجب القضاء علٌه فً سبٌل الصالح العام و كان ذلك ت

ق.م( المؤرخ الٌونانً من أن انعدام العدالة و انتشار الفوضى ٌؤدٌان  396 –ق.م 
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نهٌار المدٌنة لأن الفوضى تقضً على الصواب، و بالتالً على كل ما هو جمٌل إلى إ

لى الحكم الفردي المتسلط، و على هذا الأساس حاول تؤدي إ التالًداخل المجتمع و ب

  "أنتٌفون" و         « Hippias »"هٌبٌاس" السوفسطائٌون أمثال 

« Antiphon » ستقلال الفرد، و كان ٌرى هذا إتفسٌر تطور الجماعة و الدولة و

 الأخٌر أن طاعة القانون و تنفٌذه فتعود الى الخوؾ و الفضٌحة و العقاب.

  

"، فالخوؾ من كان على العكس من "بروتاؼوراس « Critias »أما "كرٌتٌاس" 

الآلهة هو وسٌلة لتنفٌذ القوانٌن و لاخضاع الناس للنظام و قد أطلق على القانون اسم 

  (21)"الطاؼوت" على القوانٌن و التقالٌد معادٌة لكٌان الانسان

 

  ق.م ( Hippias  707 -712(   هيبياس -د

ا أم الطبٌعة هً صالحة وأنها هً الأساس فً كل شًءفٌرى أن هٌبٌاس أما 

نتم جمٌعا الذٌن أ"  ،نٌر ٌحمله الإنسان و ٌجب أن ٌتخلص منه  و القانون فهو قٌد

لم  ناعتبركم جمٌعا أهلا و أقارب و مواطنٌن بموجب الطبٌعة  إ ًنإ ،تحضرون هنا

عتبر البشر المتشابهون أقارب لكن ، ٌبموجب الطبٌعةفكذلك بموجب القانون   تكونوا

 (22)نه ٌعارض بقهره الطبٌعةالقانون طاؼٌة فً نظر البشر لأ

    

       

انعام الجندي : دراسات فً الفسلفة الٌونانٌة و العربٌة، منشورات مؤسسة الشرق الأوسط للطباعة و النشر،  -21
   115، ص ، )ب.ت(1طلبنان، ، بٌروت

       ،1958مصرٌة، بنٌامٌن فارنتن : العلم الاؼرٌقً، ترجمة أحمد شكري سالم، الجزء الأول، النهضة ال -22
   34ص 

 
ن أ" وترازٌماخوس فً قولهما " بكلكسمثله كل من " ففقد  الثانً الرأي أما

والسٌر على الطبٌعة هو  ،والطبٌعة هً الخٌر  ،القوانٌن من صنع الضعفاء وهً شر 

هو  إذنفالظلم  ،كبر درجة من الظلم ٲن النجاح فً الحٌاة عٌنة وذلك لأ،   (23)الأساس

و لهذا فان  ،ة عالعدالة فلٌست ؼٌر البطالة و الخنوع و الض أما ،الطبٌعً الشًء

فلا القانون  أما ،رع لنان المش  وتك أنجب ٌ التًوالطبٌعة هً ، الطبٌعة منافٌة للقانون
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ٌكون العاملٌن الرئٌسٌن اللذٌن ٌحكمان  أنتخضع له الحرب و النزاع ٌجب  أنٌجب 

 .الناس و القوة هً مصدر كل شًء

وبالرؼم من أهمٌة هذا الفكر باعتباره ٌمجد الدٌمقراطٌة و ٌهتم بالإنسان 

 المجتمع السٌاسً  فان ذلك لا ٌمنع من ؼلو عضوا فً أٌضا باعتباره 

 وفً قوله، "الإنسان مقٌاس كل شًء"  :ته فً مقول (Protagoras)"بروتاؼوراس" 

اؾ إلى ذلك تروٌجه ٌض، كذلك "وجود ما هو موجود وعدم وجود ماهو ؼٌر موجود"

وممارسة الحاكم باسم الشعب ، فكرة المواطن السٌد التً جعلت أخلاق المواطن تفسدل

" ومضادة  الحرية الشخصية" ته وأصبح الاحتكام إلى القانون ٌصطدم بمقول تضعؾ

 .(24)القانون للطبٌعة

              ن الدولة هً مصدر الأخلاقاالسٌاسٌة ف ،تأسٌسا على هذه الفكرة الفلسفٌة و

 ،حتفاظ بأفكاره الخاصةبالا، ومع ذلك فان كل مواطن ٌظل متمتعا بحرٌته، و القانون

 عنها القوانٌن. بعدم مخالفة الإدارة المشتركة التً تعبر ،ولكنه ملزم فً سلوكه

 

 (.ق.م Socrate  372 -433(سقراط  -و

أن أثارها أما فٌما ٌتعلق بموقؾ سقراط من إشكالٌة القانون التً سبق 

فالقوانٌن سواءا ، فان سقراط كان ٌولً احتراما وتقدٌسا لفكرة القانون  السفسطائٌون

  أو كانت، وضعها البشر لتحقٌق السلام والسعادة فً المدٌنة كتوبةمكانت قوانٌن 

 

،       1958بنٌامٌن فارنتن : العلم الاؼرٌقً، ترجمة أحمد شكري سالم، الجزء الأول، النهضة المصرٌة،  -23
 31ص 
 . 31ص ، نفسهالمرجع - 24

 

 

متوارثة ٌنبؽً  ثابتةفهً حقائق ، الهٌة إرادةمستمدة من  ،قوانٌن ؼٌر مكتوبة 

باختلاؾ الزمان و المكان   ختلؾت أنتبدٌل ولا ٌجب  أوالمحافظة علٌها من أي تؽٌٌر 

حٌث لا  وطاعته واجبة ،ٌسود وٌنظم الفوضى أنفالقانون عنده رمز للعقل ٌنبؽً 

كٌان  متحطٌ إلىلان عدم طاعتها ٌؤدي ،ٌخالؾ قوانٌن المدٌنة  أنٌجوز حتى للحكٌم 

جل التخلص ٲالفرار من  أفلاطونكذا رفض معلم ه، لمتوارثةانهٌار قٌمها ئالمدٌنة و 
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و  أمامهن القوانٌن تنتصب أمن قرار الحكم الظالم مبررا رفضه هذا بافتراضه ب

 تستوجبه على هذا النحو :
«

 أٌمكنكهل هذا ما كان قد اتفق علٌه بٌننا و بٌنك ؟ سقراط

 ،لنا ولست ،لم تكن  بأنك كناأنشاو أطمعناكو  الدنٌا إلىبك  أتٌنا أنتزعم بعد  أن

ن ئو ،نفس الحقوق ،أنت ون لنا نحن أب أتظن؟ ...  وأسلافكنفسك  أنت ،متحدرا منا 

 نهأبحٌث  ؟ ... أٌضانحن  ،نالعله تف أنشرعا  أنتستطٌع ت ،نفعله لك أن أردنا كل ما

ضمن حدود  ،أنتتستطٌع ، ن هذا ٌبدوا لنا عادلالأ موتنعطٌك ال أن أردنا ذاا

حترامه و ئالوطن ٌجب  نئ ا ؟نووطنك مع ،نحن القوانٌن ،تحاول تهدٌمنا أن ،لكوسائ

 تنفٌذ أوٌؽٌر فكره  جعله ماٳوٌجب  ، أبمن  أكثر لعٌزعندما  إرضاؤهو  التنازل له

تحمله بهدوءن أنبه و تحمل ما ٌرٌد  ٌأمرما 
»
 (25) . 

 

نه لا أوٌبدو  ،ن ووالقان ً،وعلٌه فان سقراط ٌضحً فً سبٌل النظام المدن

ل فض  حٌث  ،كان سقراط ضحٌة هذا الإخلاصو قد ، ٌمكن تصور تضحٌة أكثر

"  اطسقر" لتوضٌح فكرة  القانون عند .منه بلاده بالهرب  الموت على مخالفة قوانٌن

حٌن دعاه صاحبه  (Criton)محاورة اقرٌطون  فً ه فانه ٌجب الرجوع إلى موقف

"هل تتصور دولة لٌس لأحكام قانونها قوة ولا تجد من الأفراد إلا :  ل لهاللهرب فق

 ه قائلة باطخطراحا أن تقوم قائمتها فلا تندك من أساسها ؟ وٌتصور القوانٌن تإنبذوا 
 

 

 22، ص 1978، 1ً فلسفة السٌاسة، دار الثقافة للنشر و التوزٌع، القاهرة، طأمٌرة حلمً مطر : ف -25
 
 

 

 

و القوانٌن هً   الفضٌلة و العدالة و التشرٌع أنلم تقل أ وماذا تظن ٌاسقراط ؟

  .(26)"فً هذا العالم الأشٌاء أنفس

 

 و ذلك  لاحترام القوانٌن إنمالشكل الحكم و  الأهمٌةسقراط لم ٌكن ٌولً ان 

ختٌار الحكام إتقد طرٌقة انو  ًعلى النظام الدٌمقراط قٌادة الدولة فقد تهجم ٌةلهلأ

سٌادة جمعٌة شعبٌة وافق بصعوبة على  لة الكفاءة للصدفة وأترك مس لأنهبالقرعة 
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الذٌن لم  ،و المداحون ،لونوالباعة المتجو   والبناءونباسون سكافٌون و الك  "حٌث الا

 .(27) الأؼلبٌةٌحكمون بفضل قانون ٌفكروا مطلقا بمعنى الساسة 

 

ر ٌفالقانون فً ثباته و كماله كالحقٌقة الرٌاضٌة عند سقراط لا تتؽٌر بتؽ

الزمان و المكان فهو أساس التربٌة و مصدر الفضٌلة و سلامته تعطً للدولة 

 مصداقٌتها حتى فً ظل حكم الأقلٌة.   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 . 54- 53ص  ، 1937، 1ط،و النشر  التألٌؾلجنة  ،فرٌطون زكً نجٌب محمود : ترجمة محاورات ا -26
سلسلة  ،محمد سلٌم سالم  -ترجمة لوسٌس اسكندر ومراجعة د،رنست باكر : النظرٌات السٌاسٌة عند الٌونان أ -27

 . 54ص  ، 1966 ، 2القاهرة ط ،( مؤسسة سجل العرب  566) ، كتاب الألؾ
 
 

 

 ونـلاطـفأد ـعنة ــالدول : يث الثانـالمبح

عن أي من النظم السٌاسٌة السائدة فً  الإطلاقراضٌا على  أفلاطونلم ٌكن 

قوم ٌ أنلا من د" فب ،(28)مملكة السوفسطائٌٌن ىعصره فالدٌمقراطٌة عنده لم تكن سو

ن أشعلاء ٳو اكتفوا بدراسة سلوكه فإنهموعٌة الشعب و تبصٌره تهؤلاء كما ٌلاحظ ب

ولم تكن السٌاسة لدى هؤلاء  الأخلاقٌةعوا علٌها خل أنهموذلك  ،نزواته ورؼباته 

تسجٌل الحوادث  سوى ،الدجالٌن  كما نعتهم  أو  (Demagagues)الدٌماجوجٌن 
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الرجل الذي وهبته الطبٌعة القوة و  نٳ، وصٌاؼة الانعكاسات العاطفٌة للجموع الشعبٌة

و  أمانٌهقٌق له الحق فً تح ٌكون أن ، أفلاطونفٌما ٌرى  ،ٌجب  الذيالموهبة هو 

فً ٌد  أداةنظره مجرد  فًالقانون ٌعتبر  أنذلك ، (29)من القانون عائقطموحه دون ما 

 منعهم عن الانطلاق إلى ؼاٌتهم .، الأقوٌاءجمهور الضعفاء لتكبٌل 

وقد حاول "أفلاطون" إنقاذ السٌاسة والأخلاق من تلك النظرة النسبٌة التً 

ن علم السٌاسة ٌجب أن ٌخضع إك ٌقول : "انتهجها أسلافه من المفكرٌن وفً ذل

ولذلك فهو جزء لا ٌتجزأ من الفلسفة ولن تكون السٌاسة فً ٌوم من  ،للقوانٌن المثالٌة 

الأٌام علما إلا إذا أصبح الفلاسفة ملوكا لأنهم الوسٌلة الوحٌدة لإنقاذ الدولة مالم ٌتحول 

الأمثل  *"Utopia"هذا النوع وبما أن الفٌلسوؾ ٌحٌا فقط ب،  (34)الملوك إلى فلاسفة

لمشكلة السٌاسة داخل المدٌنة أو الدولة  الفاضلة من المدن ولٌس فً مضاذاتها وبما 

ون ـفلاطأفٌها شرور وبطش وفساد لذا شٌد  ان الحٌاة السٌاسٌة عبر كل العصور

            ةـم والمعرفـس العلاـسأه الفاضلة على ـمدٌنت

 . 115، ص  1994م للنشر ، الجزء الثانً ، وفضارة ، تقدٌم محمد سوٌدي ، مرالؾ لنتون : شجرة الح -28
 . 124،ص  1985،  1شلبً إبراهٌم : تطور الفكر السٌاسً ، الدار الجامعٌة ، بٌروت ، ط  -29

30- schukl  pierre maxime : l’œuvre de Platon librairie philosophique.j. vin, Paris, 1984,  
و  « Topos »ة : لفظ معرب أصله )أوطوبٌا( أو )ٌوطوبٌا( و هو مؤلؾ من لفظٌن ٌونانٌن : طوبوس * الطوباوٌ

و معناه لٌس، فمعنى )الٌوطوبٌا( اذن ما لٌس فً مكان و هو الخٌالً أو المثالً، أول  « ou »معناه المكان، و أو 
 De optomi republicae statu»فً كتابه  « Thomas Morus »من استعمل هذا  اللفظ توماس موروس 

deque nova insula utopie   و هو كتاب ٌصور مدٌنة خٌالٌة ذات نظم مثالٌة تضمن لأفرادها أسباب الخٌر و
السعادة، ثم أطلق على هذا بعد ذلك على كل كتاب ٌصور النظام المثالً للمجتمع الانسانً، من هذه الكتب كتاب 

( و كتاب )تلماك( لفنلون 1627كتاب )أطلنطس الجدٌدة( لفرانسٌس بٌكون ) ( و1623)مدٌنة الشمس( لكامبانٌللا )
، و ٌطلق لفظ الطوباوٌة أٌضا على المثل العلٌا السٌاسٌة (، هذا الى جانب قصص أخرى ذات طابع خٌال1699ً)

اته، من هذه و الاجتماعٌة التً ٌتعذر تحقٌقها لعدم بناءها على الواقع أو لبعدها عن طبٌعة الانسان و شروط حٌ
 المثل العلٌا فكرة السلام العام و فكرة التقدم المستمر و فكرة المساواة الطبٌعٌة و ؼٌرها 

       

نفهم تركٌبة التفكٌر السٌاسً عند أفلاطون علٌنا أن نفهم بنٌة تفكٌره حتى و

مة ٌحدد المعانً العا يالذ  فالسٌاسة هً العلمالأخلاقً لأنها متضمنة ومتداخلة فٌها ، 

ساس من أبٌنهم على  العلاقات أن تجري  التى تكفل سعادة الناس و التً تتوخى 

تنظٌم المجتمع تنظٌما ٌحقق له التقدم و الاستقرار و ل ،ٌثار و التعاطؾالتضحٌة والا

فالسٌاسة لا تقاس على ضوة القوة العسكرٌة و انما تتحدد فقط بعلاقاتها ، السعادة 

لٌست فً الواقع شٌئا آخر سوى الحقٌقة أو الفضٌلة مطبقة  بفكرة العدالة المثلى التً

الجوهرٌة تتطلب فكرة  نٌتهاالسٌاسة من حٌث ب وعلى السلوك الاجتماعً.  

ولا ، داء و ظٌفة معٌنةمؤهل بالطبٌعة لأ ن كل فردأالاستحقاق السٌاسً التى تعنً 
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مختلفة من الناس كل منهم  صنوؾلؾ من ألا فً مجتمع ٌتٳتتحقق العدالة بالتالً 

داء وظٌفة معٌنة حسب ما جبل علٌه من مواهب فطرٌة بحٌث ٌحدث التكامل مؤهل لأ

اٌنة وظائؾ متبمن  نهوحتٌاجاتهم المادٌة و المعنوٌة بما ٌؤدابٌن هؤلاء الناس بتلبٌة 

فأساس المجتمع التخصص و تقسٌم العمل و من هنا  . (31)وفقا لتلك المواهب الفطرٌة 

هرت المهن و الحرؾ و الفنون، ثم اتسع الأمر بالتبادل و ارتقى التبادل الى تجارة ظ

و ظهرت نوافل        منظمة و اصطنع الناس المال آداة للتبادل و كثرت الحاجٌات 

لٌست من طبٌعة الحاجات الطبٌعٌة، و اتسعت رقعة الفنون و بعد الانسان بذلك عن 

و ، لمجتمع و شهد أفلاطون هذا الفساد و أراد اصلاحهالحالة الطبٌعٌة الأولى و فسد ا

بالتالً فان الاستحقاق الأفلاطونً ٌتأسس على طبٌعة المعدن البشري و على طبٌعة 

التربٌة ثم فً توزٌع المناصب السٌاسٌة و العلمٌة و بما أن 
«

فً نظره قد خلق الله 

قوم  من فضة ،وأما  الناس ثلاث أنواع : فخٌرهم مصنوع من ذهب،و ٌأتً بعد هؤلاء

طؽام الناس فمن نحاس أو حدٌد ، فأما من خلقوا من ذهب  فأولئك ٌصلحون  للحكم 

ومن خلقوا من فضة فأولئك هم الجنود ، وأما بقٌة الناس فٌؤدون العمل الٌدوي 

بناء الى نفس الطبقة التً ن ٌنتمً الأأ –ولٌس دائما  –ؼلب والأكالزراعة الخ...  

و خفضهم حسب أمرهم كذلك فلا بد من رفعهم أاباؤهم  فاذا لم ٌكن  الٌها كان ٌنتمً

ما تقتضٌه الحال
»(32) 

 . 55ص  1986، 3قرأ ، بٌروت ، طٳالعشماوي محمد سعٌد، دار  -31
 244أفلاطون : الجمهوٌة، ص  -32
 

 

وما دامت الفضٌلة  نسانا سعٌدا،ٳتجعل من الرجل العادل  ًالتهً العدالة ان 

ن ترتبط العدالة بٌن الفضٌلة و السعادة أكان من الضروري عندئذ  ،الفرد ترتبط بحٌاة

باعتباره ٌمثل  هعلٌها فكر ًهم المبادىء التى بنأالعدالة من  أولذلك كان مبد  (33)

كبر المتمثل فً للتؽٌر والتبدل وهو عنده الحد الوسط بٌن الخٌر الأ الثابث الؽٌر قابل

كبر المتمثل فً تحمل الظلم و العجز عن شر الأوال  ،رتكاب الظلم بدون عقابا

وكانوا  ،بعضهم بعضعلى  اعتادوا الاعتداء  الناس نأوقد لاحظ فً حٌاته  ،الانتقام 

ٌه لا ٌتوافق و الحٌاة أوهذا فً ر ،خٌر  ن تحمل الظلم شر و ارتكابهأٌعتقدون 
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العدالة الذى  أمبد حٌاتهم على فً نهم لم ٌعتمدواوالناس  ٌعتقدون ذلك لا ،الانسانٌة 

 الممارسة  وأ ٌحقق لهم هذه الصورة فً حٌاتهم سوءا على مستوى الفكر

عطاء ئو ،فراد بعضهم ببعضهو وحده الذى  ٌنظم العلاقة بٌن الأ أالمبدان 

تناسب مؤهلاته  ًكل واحد  منهم فً مرتبته الاجتماعٌة الت عحق حقه  ووض يذ لك

 الذيفلاطونً ساس البناء الاجتماعً الأأة هو العدال بدأم م كانثومن  ،وقدراته 

من الطبٌعة البشرٌة المنساقة الى  أوالعدالة عندئذ لا تنش" ٌراعً فٌه التراتب الطبقً.

ة الحاجة الى التعدي على أبالانسان تحت وط  والتعدي الذى ٌدفع الظلم و الجور 

 ،فراد العلاقة بٌن الأٌنظم  يطار القانون و التشرٌع الذإ فً أنما تنشٳو ،خرٌن الأ

خرى عدم أن ٌضمن من جهة أحرٌته فً مقابل  مقتضاه ٌتنازل الفرد عن شًء منبو

ترتبط بطبٌعة  ًٌمثل العدالة الحقٌقٌة الت ين هذا الالتزام هو الذأ خرٌن علٌهاعتداء الأ

 ، لها بممارسة الناس و تنظٌماتهم علاقةولا . (34) "مقدسة خالدة موجودة فى عالم المثل

فً الدولة للطبقة التً   كل فرد  ن ٌلتزمأومضمون العدالة فً البناء الاجتماعً هو 

ن كل فرد وظٌفة  ومركزا فً هذا وذلك لأ (35)ٌنتمً الٌها و لاٌتجاوز نطاقه الطبقً

 عظم كمالات الدولة و العدالة .  أالكل العام وذلك هو 

  

    382ص  1994،الجزائر  ،م للنشر وفم ،لً الٌابس تقدٌم الجٌلا ،فلاطون : الجمهورٌة أنظر أ -33
تارٌخ الفكر الفلسفً ، الفلسفة الٌونانٌة من طالٌس الى افلاطون ، دار النهضة : محمد على ابو رٌان أنظر  –34

  1994 1العربٌة للطباعة والنشر ، مصر ط
هٌر ، للطباعة ، القاهرة ، ) د.ط( الشٌنبطً  محمد فتحً: نماذج من الفلسفة السٌاسٌة ، دار الجماأنظر  -35

 . 14، ص  1961

 
و      نها موجودة على مستوى الفرد اولما كانت العدالة ضربا من الفضٌلة ف

وفً ذلك ، لى الكمالارؼباته و وحدها ترفع بعقلٌة المواطن التً  مستوى الدولة على

فً  انت توجدن كئ ،ن العدالة وهً موضوع بحثنا أن خبرك الآأفلاطون : "سأٌقول 

عظم كمالات العدالة فً أو (36)ٌضا فً الدولة أ الفرد بوصفها فضٌلة له فانها توجد

حرار طفال و النساء و العبٌد و الأى تجعل كلا من الأٌفلاطون هً "الأالدولة حسب 

  (37) "ن ٌتدخل فً عمل ؼٌرهأدون  ع و الحاكمٌن والمحكومٌن ٌؤدي عملهصناوال

فلاطونً لٌست وسٌلة ٌتمكن بها الفرد من تحقٌق الأ والفضٌلة من المنظور

وانما هً ؼاٌة فً ذاتها  ،و ٌطور بها مجتمعهأ ،من مستوى معٌشته و الرفعأ ،كٌنونته

وانما هً  ،و ٌطور بها مجتمعهأ ،من مستوى معٌشته  و الرفع، ألا وسٌلة لؽٌرها
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ومن دونها ،ؽٌر ولا تتبدل زلٌة ثابتة مطلقة لا تتأفهً لؽٌرها  ؼاٌة فً ذاتها لا وسٌلة

نها العمل الحق الذى ٌصدر عن معرفة صحٌحة بقٌمة لأ ، (38)لا ٌقوم مجتمع سٌاسً

نما لٌست ناشئة من العرؾ و ،اانسان  هذا الخٌر الذى ٌنشده كل ،والخٌر  ،الحق 

و أمن الرؤٌة والتفكٌر العقلً  نها ناشئةأبل  ،و من الحدس و البداهة أالتقالٌد و العادة 

فالفضٌلة لا ، المعاملة   وفً المنطقً الذى ٌنبثق عنه السلوك الانسانى فً الحٌاة

  (39)نها ترتبط بالعلم والمعرفة إبل ، ترتبط بالمنفعة واللذة

وٌعرؾ ما ٌفعل وما  ،الفاضل هو الحاصل على العلم بالخٌر   فالانسان

لتوجه ٌخالؾ فٌه اوبهذا  ،فهو الدلٌل لؽٌره  ،من لحظات حٌاته   ٌمارس فً كل لحظة

لفضٌلة و السعادة على اللذة ا االذٌن ٌبنون نفعٌنو ال ن ٌٌالسوفسطائ فلاطون مذهبأ

"هذه الحسٌة النفعٌة التى  ن الفضٌلة لٌست :أوكان رده على ذلك ٌتمثل فً ، والمنفعة 

 خرىأكما تستبدل قطعة من النقد بحزان أحزان بأتستبدل لذات بلذات و

 

           ، م 1978 1ط، القاهرة ، دار الثقافة للنشر و التوزٌع، مٌرة حلمً مطر : فً فلسفة السٌاسٌةأأنظر  -36
 .  21ص 
 . 68ص ، الجمهورٌة –فلاطون أأنظر  -37
 . 178ص  ، فلاطون : الجمهورٌةأ -38
 . 75 ص،  1976، ،  5الطبعة  ،بطرس بطرس ؼالً : المدخل فً علم السٌاسة، منشورات عوٌدات -39

 
 

بها تشتري  ،شٌاء هو الحكمةن ٌستبدل بسائر الأأٌجب  يفان النقد الجٌد الذ

ما الفضٌلة الخالٌة من الحكمة والناشئة عن أ ،كل شًء ونحصل على كل الفضائل

فلاطونٌة ومن هذا المنطلق فان العدالة الأ .(44)"فهً فضٌلة عبده، التوفٌق بٌن الشهوات

ذلك التوازن الذي تحقق  ،الطبقات نً تحقٌق التوازن بٌننما تعٳلا تعنً المساواة و

ن أفالصانع ٌجب  ،ساس فكرة الوظٌفةأفرادها على الدولة من خلاله المساواة لأ

 ًداء المهمة على هذا الوجه هً التأو ،و الزارع ٌرضى بزراعته ،ٌرضى بصناعته

لتنا وحدها هو ن من خصائص دوأفلاطون أتحقق كمال المدٌنة ذاتها و فً ذلك ٌقول 

   ،فقطزارع  ن الزارعأو ،نفسه ولٌس ملاحا فً الوقت ،فحسب حذاء  ن "الحذاء فٌهاأ

 مر فًالأ وهكذا ،ن الجندي جندي ولٌس تاجرا كذلكأو ،ولٌس قاضٌا فً الوقت ذاته

وٌؤدي ، فعلا ن ٌمتلك المرء ما ٌنتمً الٌهأالجمٌع ومن هنا فان العدالة الحقة هً 

 .(41)"به الوظٌفة الخاصة
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ذ إ ،فلاطون ٌبنً كل دولته على بناء اجتماعً طبقً تسلسلً صارمأن ٳ

لى العمال الاقتصادٌٌن ئمن الفلاسفة وٌنتهً  أيسفل لى الأٳ علىٌتدرج من الأ

خٌرة ن كان ٌرى فً الأإو ،وكل طبقة من هذه الطبقات تتمٌز بفضٌلة معٌنة، المهنٌٌن

تجلٌات الؽرٌزة  وفً  ،اتها و رؼباتهاشهو ضرورة أن ٌطلب منها الاعتدال فً

فلاطون فً تكوٌن الدولة من الضرورة الداعٌة أوٌنطلق بحث ، (42)تقودها ًالعمٌاء الت

ومن هنا  ،الفرد البشري جمٌع  حاجاته بمفرده ستحالة كفاٌةئوهً  ،لى قٌامهاا

م ومن ثوبروز الحاجة الى سلطة علٌا،  تقسٌم العمل ًضرورة الاجتماع وبالتال

ٌجر  يمر الذالأ ،و الترؾ الانتقال من طلب الضرورٌات الى طلب حٌاة الٌسر

 .حربٌة مع الدولة المجاورةالزعات انال

 

 

، بٌروت، منشورات عوٌدات، محمد عبد الرحمان مرحبا : من الفلسفة الٌونانٌة الى الفلسفة الاسلامٌةأنظر  -44
 . 144ص   ،1983، 3ط، لبنان
،  1972،  2ط، لقاهرة، الٌؾ و الترجمة و النشرأمطبعة لجنة الت، لطوٌل : الفلسفة الخلقٌةتوفٌق  اأنظر  – 41
 61- 64ص 
 . 179ص ، الجمهورٌة:  فلاطونأ -42
 
 

هكذا تبرز الحاجة الى جٌش تحارب به الدولة من تدعوها الظروؾ الى 

لمدٌنة وباعداد تشٌٌد ا أومن هنا ٌبد ،دفعا للطامعٌنأما  ما طلبا للثروة وإ ،محاربته

ساسً فً نظام الأ أوالمبد ،علٌها من الجنود الى الرؤساء و حراسها والقائمٌنأحفظتها 

تؤهله لها  ًو "الصناعة" التأن ٌقتصر كل فرد فٌها على الحرفة أهذه المدٌنة هو 

و            جال واحد هو مجال تخصصه م من كثرأن ٌشتؽل فً أو ،ظٌفتهومواهبه و

 .  ذلك هو العدل

ساس من أن تقوم على أالفاضلة لابد  ن الحكومة المثالٌة وأفلاطون أٌرى 

ذلك فان من صفات الحاكم ل، و الجاهأساس من الثروة أولٌس على   الامتٌاز الفكري

لى ئؼراء ٌقوده إ مبتعدا عن كل ،محبا للحكمة ،ن ٌكون فاضل السٌرةأعنده هو 

ٌلسوفا ٌؤثر الاعتدال و ٌحكم عقله فً حٌاته ن ٌكون فأ"خرى أبعبارة  ،و اللذةأالشهوة 

من  نأفلاطون أوٌرى  ،ثم ٌلتفت الى وظٌفته الرئٌسٌة وهً قٌادة الدولة وحفظ وحدتها

ن ٌتصؾ أن ٌتجرد عن كل ملكٌة خاصة و أن ٌكون حاكما فٌلسوفا فان علٌه أراد أ
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ودلٌلها  ،لشجاعةو ا ،العقل احةجرودلٌلها  ،الحكمة ًوه ،ربعةبالمزاٌا السقراطٌة الأ

ٌتها ؼنى آو ،والعفة ،حترام القانونٳو ،والعدالة وعلامتها المساواة ،عدم الجبن

 (43)."النفس

فعلى الفٌلسوؾ أن ٌظل على عالم المثل فٌرى العدالة فً ذاتها و ٌرى كٌؾ 

ٌحققها فً الدولة و ٌتصؾ الفٌلسوؾ بصفات الرئٌس الصالح ٌحب العلم و الصدق، 

و الؽنى ٌحقر الحٌاة و ٌتحدى الموت، ٌتعلم و لا ٌنسى، ٌتحلى بالاتزان  ةذلٌزهد فً ال

والتً  ،فلاطون مثل الانسان أوالمدٌنة عند  و الاعتدال فٌقرن بٌن الجمال و القوة

بعده  ذخأمل السٌاسً لا ٌأوهكذا فان الت، ٌجب فهمها انطلاقا من فهمنا للنفس البشرٌة

الفلسفة الحقٌقً  موضوع هًالمدٌنة  لا لكونٳفلاطونٌة فً الفلسفة الأ
(44)

  

  

 

ناجً التكرٌتى : الفلسفة الاخلاقٌة الافلاطونٌة ، عند مفكري الاسلام ، دار الاندلس للطباعة و النشر و أنظر  -43
 . 72ص ،  1982- 2ط، بٌروت، التوزٌع

44- Brisson LUC ET Jean Francois bradeau :le vocabulaire de platon ,ellipses édition 

marketing S,A Paris , 1998, p16.    
 

ؾ به النفس صفلابد فً تحقٌق العدالة لدى الفرد والمجتمع من معرفة ما تت

ٌقابلها فً الدولة الحكام و  ًالانسانٌة من قوى شهوانٌة و ؼضبٌة وعاقلة والت

الانسانٌة تبعا  فلاطون سٌعود لتقسٌم عناصر النفسأن أؼٌر  (45)المنفذون و المنتجون 

به  يوالقسم الذ –القوة الذهنٌة  –به تعقل  يالنفس الذ ث ٌقول "ندعوا علمٌلوظائفها ح

 انٌةو القوة الشهوأنلقبه ؼٌر العقلً  ىخرالأ تجوع و تعطؾ وتختبر تقلب الرؼبات

"دوهً حلٌفة اللذة و الانقٌا
(46)

فً النفس كما فً الدولة ثلاث " نأ فلاطونأ رسٌقر 

ثالثتها  ،ثلاث قوى  ماٌزة هً المفكرة و المنفذة و المنتجة ٌقابلها فً النفس قوى مت

 .(47)".التربٌة ىمالا ٌفسد بناء النفس سو، ة الذهن الطبٌعةقلٌخضبٌة ؽال

فلاطون استخلاص الدروس من أفبواسطة العقل ٌستطٌع الانسان فٌما ٌرى 

ذه القوة فً الانسان ساد لدٌه العلم فاذا تؽلبت ه، فً العواقب ...الخ  التجارب والتفكٌر

وصار ٌنظر الى العواقب وٌمٌز بٌن النافع والضار له ولؽٌره واتجهت  ،على الجهل

فضل هكذا تتصدى هذه القوة العافلة للقوة الشهوانٌة فتكبح الأقوته العاقلة نحو فعل 
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، وضهان ترأفضٌلتها كما تستخدم القوة الؽضبٌة بعد  ،جماحها كى تمٌل نحو العفة

ن لا تبالػ فً أوعلٌها  ،ٌنتخرالأ تٌنن تكون المدبرة للقوألة اذن ٌجب قفالقوة العا

 فلٌس المطلوب الزهد التام فً الحٌاة بل المطلوب هو العفة . قمعها

بل  ،قدام الى درجة الجبنة و الأأفلاطون تجنب الجرأولا ٌعنى ذلك لدى 

فضل م بهده المهمة ٌتطلب المعرفة بالأفالقٌا ،بهما نحو الشجاعة  المطلوب هو المٌل

وهً المعرفة  ،ومن هنا كانت فضٌلة القوة العقلٌة هً الحكمةنسب فً كل وقت، و الأ

فاذا  ،فراط ولا الى جهة التفرٌط لا تمٌل لا الى جهة الأ نها بما هً شاملةلأ ،الشاملة

ن قوى النفس هً تنزٌل كل قوة م ًالعدالة   الت تحققت الحكمة بهذا المعنى حصلت

لة  قوالقوة العا،القوة الؽضبٌة منزلة الشجاعة  وذلك مثل تنزٌل ،فً منزلتها الفاضلة

 منزلة الحكمة.

 

 .  137، ص  1994، الجزائر، م للنشروفم، ترجمة فؤاد زكرٌا، الجمهورٌة: فلاطون أ -45
 . 137لمصدر نفسه ، ص ا -46
 139المصدر نفسه ، ص  -47

 

للاضطرابات داخلٌة كذلك  ذا كانت عرضةإكون تعسة ن الدولة تإوبذلك 

 ،التوازن حٌنئذ   ذا كانت الشهوة متؽٌرة ؼٌر ثابثة فٌختلٳالنفس تكون تعسة و شقٌة 

 وهكذا فان الانسان لا ٌبلػ (48).العدالة فً الدولةبذن فً الانسان شبٌهة ئوالعدالة 

نفسه الؽضبٌة  العاقلة علىسٌطرت نفسه اذا  لاإفلاطون أفً نظر  سعادته وطمانٌنٌة

 ،طبقات فلاطون فً المجتمع ثلاثأوٌقابل هذه النفوس الثلاث عند  ،ونفسه الشهوانٌة

 أيوالطبقة الفضٌة  ،شهواتهمهم رطبقة العمال الذٌن تسٌ أيوهً الطبقة النحاسٌة 

والطبقة الذهبٌة أي طبقة الحكام المتصفٌن  ،طبقة الجنود الذٌن ٌتصفون بالشجاعة

فالعدل لا ٌتحقق فً المدٌنة الا اذا سٌطرت الطبقة الذهبٌة على الطبقة ، كمةبالح

هذا ٌعنً             بهدي العقلمجتمع اذا اهتدى الو كذلك  النحاسٌة الفضٌة والفضٌة على

على الناس  قدرأنهم لأ ،د الى الفلاسفةنن ٌسأن الحكم فً الدولة المثالٌة ٌجب أ

ولقدرتهم على تصور  ،من جهة الفضٌلة بالمعرفة و لاتصافهمو ذلك الاطلاع به 

 . من جهة أخرى القوانٌن العادلة تصورا علمٌا
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نه لا ٌمكن القضاء على عناصر النفس الانسانٌة التً تتسبب الشر أوبما 

نه لابد من اٌجاد أف ،كما لا ٌمكن تحوٌل الناس كلهم الى فلاسفة ،الناجم عن الجهل

وذلك باعطاء كل واحد وظٌفته فً  ،قوي الانسان الثلاث  نظام عادل من التنسٌق بٌن

قسامها الثلاثة أن "ما ٌجعل الدولة عادلة هو الالتزام كل من ، اعملٌة بناء الدولة

وظٌفتها والفرد العادل بقدر عدالة  داء أفالمدٌنة عادلة بقٌام كل طبقة ب، (49)عمله" 

 ،حة المدٌنة وسلامتها وانسجامهافهنا تكمن ص ،مساهمته فً مصلحة المدٌنة العادلة

ن ٌكون الحكم فً قبضة الذهن لكونها أفلاطون "أكما ٌقول ، لذلك فان من الضروري

وتكون مملكة الحماسة فً النفس بمثابة  ،فتقوم بتدبٌر مصالح النفس كلها ،حكٌمة

 . (54)".فة و رعٌةلٌح

 

 

48- Brochard : Etude de philosophie ancienne et moderne, Paris, 1926, p 162 -219 

           ، ) ب.ت(، القاهرة، مكتبة مدبولً، الطبعة الثانٌة، شار : فكرة الالوهٌة عند افلاطوننمصطفى ال - 49
 . 144ص 
 . 144ص ، المرجع نفسه - 54

 

 

ٌة أن ٌفعل ما ٌشاء بل الحرٌة الصحٌحة أن ٌوجه الانسان ارادته فلٌست الحر

تكون ارادته عاقلة فٌحسن الاختٌار بٌن الحسن و القبٌح، أما اذا فعل طبقا للعقل، و أن 

و حرٌة        ً الحرٌة هٌة العقل دعلى ما ٌهوى فانه ٌصبح عبدا لشهواته، عبو

و            فاذا جرى المشرع على فضٌلة ضبط النفس،  (51)الشهوة هً العبودٌة

لاثة أن تصبح المدٌنة التً ٌشرع لها الاعتدال و بثها فً أرجاء المدٌنة حقق أؼراضا ث

  (52) .ن تظفر بالسدادأحرة و أن تتوحد أطرافها بالتناسب و 

 

 ،ٌمٌز بٌن نوعٌن منها : عدالة المساواة ،العدالة أفلاطون فً تحدٌده لمبدأن إ

والثانٌة ترتبط  ،عداد الحسابٌة المتساوٌة التوزٌعولى ترتبط بالأوعدالة اللامساواة الأ

وفً ذلك  ،شٌاء وفق مراتبها اد الهندسٌة المبنٌة على التناسب فً توزٌع الأعدبالأ

ن المعاملة المتساوٌة لؽٌر المتساوٌٌن تنتهً الى عدم المساواة أ "وفً الحق ٌقول :

هما المنبع  –فً الحقٌقة  –ن هذٌن الشرطٌن أ ،الواجبة عندما لا تتصؾ بالنسبة

  (53)"الخصب للنزاع بٌن المواطنٌن
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وفً توزٌع  ،فلاطون عدالته فً الدولةأعلى هذا النوع من المساواة ٌبنً ف

هو الذي ٌجعل الفوارق الفردٌة مستمرة فً  أالوظائؾ والاستحقاقات وهذا المبد

 أبٌنما المبد ،وٌجنبهم الصراع والتصادم ،فراد قائمةبٌن الأ وٌجعل الصداقة ،الدولة

الى التعدي على طبٌعة الطبقات الاجتماعٌة المبنى على المساواة فانه ٌؤدي  الحسابً

ذى بٌن الطبقات خلافا للنسق ق الأحنه ٌلوهذا ضرب من الظلم لأ، والخلط بٌنها

والخلط بٌن الطبقات  ،"التعدي على وظائؾ الؽٌر نأفلاطون أحٌث ٌقول  ً،الطبٌع

د ذلك لا ٌعدو الصواب اذا عن المرء أبحٌث  ،العواقب خم وأالثلاث ٌجر على الدولة 

ترتكب فً حق الدولة ظلما ًكبر الجرائم التألا نسمً أولكن  جرٌمة
53
 ؟

 

 

انعام الجندي : دراسات فً الفسلفة الٌونانٌة و العربٌة، منشورات مؤسسة الشرق الأوسط للطباعة و أنظر  -51
  58، )ب.ت(، ص 1النشر، بٌروت، ط

    59المرجع نفسه، ص  -52
 224 – 223ص  ،فلاطون  : الجمهورٌةأ - 53

 

ن الممارسة فٌه خاضعة الضرر بالدولة "المدٌنة" لأ ومن ثم ٌلحق هذا الظلم

ساس أن ٌشكل العدل وحده أخلاقٌة فلابد أخلاقً ولكن تكون الممارسة ألا  ألمبد

فلٌست العدالة اتفاقا خارجٌا مصطنعا بٌن أفراد المجتمع . السلطة السٌاسٌة  والمجتمع

بٌعته و طبٌعة الفرد، أما طبٌعة المجتمع فتتفرض وجود بل هً شًء منبثق من ط

و طبٌعة الفرد أٌضا تفترض قوى متفاوتة و  طبقات متفاوتة و قٌام كل طبقة بوظٌفة،

قٌام كل قوة فلا ٌؽدو الحاكم جندٌا و لا الجندي حاكم حتى ٌسود العدل و ٌندحر 

ً الفرد العقل فكان المكان فاذا سادت العدالة حكم الدولة الفلاسفة و ساد ف (54)الظلم

الاول للحكمة، أما اذا اختل نظام العدالة فتهمل الحكمة و تسعى الدولة و الفرد 

أو  مدفوعٌن باهداؾ أخرى بالمجد العسكري )التٌموقراطٌة( أو المال )الأولؽارشٌة(، 

المدٌنة فً نظر  هكذا فان مرضو  القوة )الدٌكتاتورٌة(.و الحرٌة )الدٌمقراطٌة(، 

شخص على  نتهاك التسلسل والتخصص وٌحدث عندما ٌتطاول أيئفلاطون ٌكمن فً أ

ا لم تقم ذن الدولة مثل الانسان ستمرض اٳفلاطون "أخر ولا ٌبقى فً مكانه ٌقول الآ

تنازعا به ، عن تنازع ناشب بٌن القوى الثلاث أوهً ستنش، كل قوة بوظٌفتها خٌر قٌام

و ٌصؾ أفلاطون   (55)"ما لٌس من اختصاصهاوتتدخل فٌ، تتعدى هذه القوى حدودها
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عملٌة التطور بعملٌة التدهور، ففً حالة مرض النظام الملكً ٌتطور الى نظام حكم 

أرستقراطً، و فً حالة مرض هذا الأخٌر ٌنقلب الى نظام حكم  أولٌؽارشً ثم الى 

ذلك ل  (56)دٌمقراطً و بعدها الى طؽٌان و ٌسمً عملٌة التحول هذه بمرض الدولة

  ل تعاسة الدول وشقاء النوع الانسانً مالم ٌملكافلاطون بانه "لا ٌمكن زوأ ٌستنتج

فلسفة صحٌحة تامة أي مالم تتحد القوتان ، و ٌتفلسؾ الملوك والحكامأالفلاسفة 

وما لم ٌنسحب من حلقة الحكم الاشخاص الذٌن  ،السٌاسٌة والفلسفٌة  فً شخص واحد 

لا إولابد من تحكٌم العقل لقٌادة الدولة و .(57)وتٌناحدى هاتٌن الق ٌقتصرون على

 الفٌلسوؾ هو الحاكم وهو السٌاسً  باعتبار، ستهلك
 

  225أفلاطون : الجمهورٌة، ص  -54
        226نفس المرجع ، ص  -55

56-  Brochard : Etude phylosophie ancienne et moderne, Paris 1236, P 162 – 219 

  172نشار ، فكرة الالوهٌة عند افلاطون ، ص مصطفى حسن ال -57
 

   
الفٌلسوؾ هو أن  باعتبار انهارتلا إوهكذا لابد من تحكٌم العقل لقٌادة الدولة و

ٌتولى الحكم فٌها  ًهً المدٌنة الت ،فالمدٌنة الفاضلة اذن،  (58)الحاكم وهو السٌاسً

حاكً تو هً ة الفاضلة المدٌنهً  مورها وهذهأ هتدي بمثال الخٌر فً تدبٌرٌفٌلسوؾ 

 على مظاهره.أفٌها نظام الخٌر ب ٌتجلىاوٌة فً نظامها وهً المدٌنة التً المدٌنة السم

فلاطون بحسه الواعً و أدرك أفقد  ،المضادة للمدٌنة الفاضلة ،خرىما المدن الأأ

نه بالرؼم من كل ما قدمه من ضمانات للعدالة فً الدولة أالتارٌخٌة الثاقبة   نظرته

جٌال بفعل الواقع المتؽٌر ألٌها الفساد بعد عدة ئحكومة الفلاسفة قد ٌتطرق  ثالٌة فانالم

لى ٳفلاطون تصورا لتحول هذه الحكومة أولذلك قدم ، طبائع البشر  و تاثٌره على

لحكومات الٌونانٌة فً ا وجودةالموهً الصور  الٌة من الحكومات  الفاسدةتصور مت

 نها .لم ٌكن راضٌا ع ًفً عصره والت

 وهذه الصور من الحكومات هً : 

: وهً أول  الحربية )مدينة الكرامة(و  (Aristocratie)حكومة الأرسقراطية  -1

الحكومات الفاسدة لأن العقل فٌها ٌخضع للحماسة أو للقوة الؽضبٌة حٌث ٌحدث نتٌجة 

ة، الخاطئة، أن ٌتبع الحكام الفلاسفة نسلا لا تماثل طبٌعتهم فً الأصالالأهواء 

م وهم لا ٌسعون الى طلب الحكمة بل ٌؽلب اوالامتٌاز ومن ثم ٌتولى هؤلاء الحك
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صلاح أحوال إعلٌهم الحماس للحرب نتٌجة  مٌلهم الى تحقٌق المجد العسكري ولٌس 

 .الدولة والعمل لخٌر أبنائها

 ً: وهً حكومة القلة الت )مدينة المال(و  (l’oligarchie )ولجاركية حكومة الأ -0

كثر عددا( الى انقسام المدٌنة الى مدٌنتٌن مدٌنة الفقراء )ؼٌر مالكة وهً الأ تؤدي

ٌصٌب  يه الحكومة تظهر نتٌجة للتدهور الذذوه، قل عددا(أ)مالكة و ؼنٌاءومدٌنة الأ

لى تحقٌق الثراء وكنز إفرادها أعلى لدى ٌتحول المثل الأ  الحكومة السابقة حٌث

كبر قدر من أٌجاركٌون جشعون كل همهم تكوٌن ول، أالثروات ومن ثم ٌصبح الحكام

 . (59)تحقق لهم ذلك ًالثروة عن طرٌق فرض القوانٌن الت

 

58 -Platon : le politique, édition flammarion, 1980, p47  
59 – Ibid, p 48 

 

ٌحكمها الشعب وهً  ًمة التووهً الحك:  (Democratie)حكومة الديمقراطية  -4

ؼنٌاء المترفٌن ومن ثم ٌستولى الفقراء لأاٌثور فٌها الفقراء على  ًتالفوضى ال  مدٌنة

هذه  ،حكومة دٌمقراطٌة ،نونو ٌكو   ٌٌنلٌجاركوعدائهم من الأأاعتقال   على الحكم بعد

حٌث ٌسمح للجمٌع فً ظلها  ،تختار بالقرعة من بٌن عامة الناس الحكومة ؼالبا ما

بلا  ة لدى الجمٌع تق كل الشهوات المكبوومن ثم تنطل ،الفعل وحرٌة بحرٌة التعبٌر

تصبح الدولة  فً ظل هذه الحكومة مفقودا وبذلك ٌصبح النظام  و تمٌٌز وبلا تنظٌم 

لكنه فً الواقع ٌجٌز   ،لوان، حسب تعبٌر أفلاطون كالثوب المزركش بكل الأفً ظلها

فوضى مما  ىلإوٌنقلب النظام  ،كل شًء تحت شعار الحرٌة والمساواة لا قٌم الرجال

   (60) .الطؽٌان        لى ظهور حكومةئٌؤدي فً النهاٌة 

 

سوا أوهذه هً :  (tyrianes) و الديكتاتورية  حكومة الطغيان  )مدينة الاستبداد( -3

نها هً التً ٌمسك فٌها من الشعب لأ ،فلاطونأنواع الحكم على الاطلاق فً نظر أ

س كل أالناس بالعنؾ و ٌقطع ر ذخأرجل من الشعب كثٌر الدهاء  بزمام الحكم وٌ

وفً ظل هذا الحاكم الطاؼٌة ٌجد   (.61)وٌقصً عنه كل رجل فاضل  ،و ناقذأمنافس 

و أي نظام الخضوع لأ  بى الجمٌعأنواع الحكم فٌأسوا نفسهم قد خضعوا لأأالجمٌع 
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 ،و العدوان  ن الطاؼٌة ٌحكم بمقتضى شهوة الشرقانون حتى الحٌوانات تثارى لأ

 سود الظلم و التعاسة العدالة وٌ فتختفً

           نها عن دساتٌرأٌتحدث فً ش ًهذه الحكومات التأفلاطون ٌرفض و 

حرى عبارة عن فوضى نها بالأأجتماعٌة بل ٳن تطلق علٌها عبارة تنظٌمات أ"

ناس ٌعانون منها أٌة واحدة منها تتوفر على السلطة تفعل ما تشاء بأفلٌست ، اجتماعٌة

 .(62)"طواؼٌة عنهم ذلك من ؼٌرالوٌلات و
 

 

141، ص  فلاطون : الجمهورٌةأ -64
 

 144ص  ، نفسه  صدرالم – 61
62- Platon : la république, tr, Robert Baccou, Garnier, flammarion, Paris . p 73.  

 

قوى نها الأالملكٌة لأات هً الحكومة الحكومأفضل هذه ن أفلاطون بأو ٌعتقد 

تتوسط حكومة الفرد وحكومة الكثرة  ًرستقراطٌة التتلٌها حكومة الأ ،جل الخٌرأمن 

قلهم قدرة على أقلها هً حكومة الكثرة فهً أو، ٌضا فً الخٌر و الشرأفهً متوسطة 

كثر تلك أقورنت بؽٌرها فهً ستكون  و الشر الكثٌر و اذا ماأفعل الخٌر الكثٌر 

فلاطون فً النهاٌة أ و بهذا ٌتجه  (63).كثرها خروجا على القانونأالحكومات شرعٌة و

ذلك الموقؾ الذي ٌصؾ فٌه تلك  ،فً القوانٌن ه بعد ذلكذالى ذلك الموقؾ الذي سٌتخ

نها محاولة للجمٌع بٌن الملكٌة أالمثالٌة ب فضلٌة لدولة "الجمهورٌة"الدولة التالٌة فً الأ

همٌة أواقعٌة تجاهل فً الدولة ال  نه لا ٌمكنأب ًو الدٌمقراطٌة وفً هذا اعتراؾ ضمن

 (64) .فراد فً الحكمالرضى الشعبً ومساهمة الأ

 

ٌقول أفلاطون " ان المدن لن تخلص من هذه الشرور كلا بل أعتقد أن الجنس 

البشري كله لن  ٌخلص منها حتى ٌتلاقى الفلاسفة والملوك، أو ٌكتسب ملوك هذا 

لن ٌخلص العالم و كمتها ، العالم وأوامره روح الفلسفة وقوتها مع عظمة السٌاسة وح

من شروره الا اذا وقفت هاتان الطبقتان أحداهما الى جانب الأخرى بدل أن تسعى كل 

 .منهما لمحو الأخرى، عندئذ فقط ٌمكن لدولتنا هذه أن تعٌش وأن تشهد ضوء النهار
(65) 
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الفٌلسوؾ لاقرار العدالة والعقل فً ومة لا بد من حكسبق أنه  نستخلص منو 

ة وبهما تنشأ القوانٌن التً توحد بٌن البشر وتحقق ماهٌتهم وتنظم حٌاتهم ، وهذه المدٌن

فالفٌلسوؾ عادل بطبعه لا تستبد به اللذة أو  .لا بالمعرفةإالأمور لا تتجسد و لا تتحقق 

لى العلم الحقٌقً والاعتدال والقصد ئالجشع أو الرؼبة فً التسلط بل هو ٌتجه دائما 

 فً كل شًء  .

 
 

، دار المعارؾ ًول، ترجمة حسن جلال العروسجورج سباٌن : تطور الفكر السٌاسً، الكتاب الأ أنظر-36
 . 92، ص  1971،  ، القاهرة4بمصر، الطبعة .

 . 92ص ، المرجع نفسه -64
 . 112- 113، ص  1985، 1تونس ،ط ،فلاطون والدٌالكتٌبة، الدار التونسٌة للنشر: أ فتحً الترٌكى أنظر-65

 

ن الفرد لا نسان الؽرٌزٌة لأفلاطون الى طبٌعة الاأجتمع المدٌنة فٌعزوه ما مأ

ن الانسان ٳ" (Aristote )رسطوأو كما سٌقول أالا داخل نطاق المجتمع  ٌستطٌع الحٌاة

الانسانٌة  ن المجتمعاتأمدنً بالطبع" وقد خالؾ بذلك السوفسطائٌٌن الذٌن ذهبوا الى 

ساس طبٌعً أ لىولٌس ع ،فرادٌٌن الأ التعاقدساس أنها تقوم على أاصطناعٌة أي 

فالحالة الطبٌعٌة للانسان كانت فً ؼاٌة البؤس حتى الدولة أو المدٌنة،   ،ؼرٌزي

استطاع الانسان بفنه أن ٌصوغ القوانٌن التً أنقذت البشر من الحالة الطبٌعٌة و التً 

ً و بٌعً لا صناعمر طأن التجمع أ ىفلاطون فٌرأما أ، كانوا فٌها أشبه بالحٌوانات

الانسان مدنً بالطبع فهو ٌجتمع فً الأسرة ثم فً الدولة،  و ترجع هذه الطبٌعة الى 

حاجة الناس الى اشباع ضرورٌات الحٌاة كالطعام و اللباس و المسكن مما لا ٌقوى 

فرد واحد على القٌام به، فٌنهض كل واحد ٌمهمة ٌتخصص فٌها، هذا ٌبنً و ذاك 

ئم على التكافل و التضامن بٌن الأفراد و على قٌام كل فرد بأداء ٌزرع، فالمجتمع قا

 وظٌفة معٌنة لا على القهر و الخوؾ.

 

ن حٌاة البشر مستحٌلة رادٌا بل ضرورٌا لأئا ن قٌام النظام السٌاسً لٌس أمرإ

مر أذن إفهً  ،خرىجودات الأون سائر المأنها شأفالدولة ذات جذور طبٌعٌة ش، بدونه

ن دوره هو أبل  ،بداعها إس دور الانسان فٌها خلق النظم الاجتماعٌة وولٌ ، تكوٌنً

ن تحقٌق العدالة فً ولأ، (66)نقاذهاٳمرسومة سلفا و العمل على  الكشؾ عن قوانٌن
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 ،النظام التربوي  ذن فًٳبد البحث نه لااختٌار الحكام الذٌن ٌطبقونها فاهنا بر ،الدولة

ً مرتبطة اشد الارتباط بنظرٌته ف أفلاطون عند فالتربٌة .ن هؤلاء الحكامالذى ٌكو  

نه من خلال هذه العملٌة التربوٌة لأ ساس قائمة على خدمة العدالةالأالعدالة فهً فً 

 .المجتمع التجانس بٌن مصلحة الفرد و مصلحة ٌتحقق

 

 

 

 

 . 16،ص  2444،  1 دٌنة السٌاسة ، دار الجدٌد لبنان ، ط: م خاتمً محمد أٔظش-66

 

ن تقوم الدولة بالمهمة أبد لا ،صحٌحا ٌكون النظام السٌاسً سلٌما و لكًو 

وهً فً عمومها  ،هدافهاأتخدم العدالة وتحقق  ًخٌرة هً التن هذه الألأ، التربوٌة

نما هً ٳو ،ملكته النفسٌة و تزوٌده بمعارؾ علمٌة ووضعها فً لمتعلمل الٌست تلقٌن

بالعلم "لا : ٳفلاطون أ لا تحقق حسب ًالتالعدالة و الفضٌلة  هداؾ وؼاٌات أمرتبطة ب

والتعلٌم لا ٌتم الا بالتربٌة و التربٌة لا ٌمكن  ،لا عن طرٌق التعلٌم إوالعلم لا ٌتحقق 

ذن تحقٌق ٳفالؽاٌة من الدولة  ،بل لابد من شًء ٌعلوه هو الدولة ،ن تترك للفرد وحدهأ

تربٌة تعنً توجٌه العٌن ولهذا فان ال ،الفضٌلة التى هً العلم عن طرٌق التربٌة 

التعلم باعتبارها القوة النشٌطة التً تكونها روحه فً الاتجاه   الداخلٌة للتلمٌذ أي ملكة

 .(67)"على معطٌات التجربة  فضل ما ٌمكنألكً ٌرد ب الملائم

هو ملكة  بٌن الاستعداد الطبٌعً الذى  ن تحقق التوازنأفعلى الدولة عندئد 

و  من الخبرة أو التدرٌب الذى هو عملٌة اصطناعٌة تنشأ وبٌن التعلٌم  ،ؼرٌزٌة 

  فٌلسوؾ التنوٌر فً )م Rouseau 1712 -1778 ) روسو  كدهأوذلك ما ،التعلٌم 

ام عالتعلٌم ال نأهو القول بن أول مبدأ فً هذا النظام ٳالقرن الثامن عشر حٌث قال 

ستلاء إهو  عملً فٌهجراء ٳول أطفال الجنسٌٌن من جمٌع الطبقات و أن ٌشمل أٌجب 

عدادهم ٳثم ،  (68)اضع العامة رلى المئطفال عند ولادتهم وتسلٌمهم الدولة على جمٌع الأ

وهكذا فان تربٌة  ،لٌه وظائؾ المجتمع من المؤهلاتئعلى المراحل وفقا لما تحتاج 

وتربٌة  ،عمالهمألٌه فً ممارسة إالزراع و الصناع تشمل على تعلٌمهم ما ٌحتاجون 

 ما تربٌة الحكام فتقوم علىأ ،الرٌاضٌةلعاب والأ ،ىد تشمل على تعلٌمهم الموسٌقوالجن



  ةـللدول ةـالأخلاقي و ةـالفلسفي و ةـالسياسي ذورـالج                                    الأول فصــلال

 33 

خد بها لتحدٌد مصٌر ٌجب الأ ًوالوسٌلة الوحٌدة الت ،تنشئتهم تنشئة فلسفٌة صحٌحة

هً الكشؾ عن مواهبهم بالامتحانات المتتالٌة فالذٌن ٌسقطون فً الامتحان  طفالالأ

 ،لذٌن ٌسقطون فً الامتحان الثانً ٌصبحون جنوداوا ،عمالا وزراعا ول ٌصبحونالأ

ولا  ،ما الذٌن ٌجتازون هذا الامتحان فٌعلمون الفلسفة وكٌفٌة انطباقها على الناسأ

 .بعد بلوؼهم سن الخمسٌن لاإٌنقلون الى طبقة الرؤساء 

 . 144محمد عبد الرحمن مرحبا : من الفلسفة الٌونانٌة الى الفلسفة الاسلامٌة ، ص  -67
، ص  1981 1بدوي عبد الرحمن : الموسوعة الفلسفٌة ، المؤسسة العربٌة للدراسات و النشر ، بٌروت ، ط -68

212. 
 

           من هنا ندرك الهدؾ النهائً من هذا النظام التعلٌمً التربوي الشاق :

وقد زالت من نفوسهم كل  ،ومن قبلهم الحراس الشجعان ،نه تكوٌن الحكام الفلاسفةأ

ما حراسا شجعان ٌنشؽلون فقط أن ٌكونوا أر الطمع و الفساد وتدربوا على شرو

مل ألا بتئو فلاسفة حكماء لا ٌنشؽلون أعتداء ٳأي  و المدٌنة( ضدأبالدفاع عن الدولة )

س الدولة أهنا تتشكل حكومة الفلاسفة التً هً ر من و، الحقٌقة و فعل الخٌر لشعبهم 

و أوسواء كان هذا  ،و ٌحكموا فرادىأجماعة  ٌحكموا ما ئوهم  ،فلاطونأالمثالٌة عند 

نها حكومة ٌقودها حكماء عرفوا مثال ذلك فحكومة الفلاسفة هً الحكومة المثالٌة لأ

سعاد مواطنٌهم إهدفهم  ،لٌة مالع العدالة ومثال الدولة وتدربوا على الحٌاة السٌاسٌة 

لمنظور هم وحدهم القادرون فالفلاسفة من هذا ا، فً دولة ٌسودها النظام والعدالة 

صولها و أالقادرون على تلقٌنها للاخرٌن ب  وهم ،على رؤٌة وتصور القوانٌن العادلة 

 (69) .والتً بها تدوم المدٌنة ،براهٌنها

و و الفلسفة فً هذه المرحلة أالكتٌك ٌفلاطون دراسة الدأكٌد ألاحظ تنومن هنا 

قدرا كبٌرا من المعارؾ العلمٌة حتى لى ضرورة اكتساب المتعلم ئ ساساأٌعود الذي 

تؤهله لدراسة  كما أنها متمٌزة من النضج العقلً قد وصل الى مرحلة بذلك ٌكون

ن فً ذلك مضرة للفلسفة لأ، فً سن مبكرةأن تتأتى له إلا  التً لا ٌمكنو ، الفلسفة

من دراسة  (المتعلمٌن)عهم نن نمأهم الاحتٌاطات أمن » فلاطونأٌقول  ،ذاتها

تٌك وهم لا ٌزالون فً حداثتهم ولعلك قد لاحظت من قبل المراهقٌن الذٌن ٌكٌالالد

لا ئٌستخدمونه  ولا ،ول مرة ٌسٌئون استعماله و ٌتخذونه ملهاةتٌك لأٌكقوا الدٌالوتذ

، فاذا ما قام أحد بتنفٌذ حججهم فانهم ٌحاكون و ٌفندون حجج الآخرٌن على للمؽالطة
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الجرو الذي ٌجد لذة فً جدب كل من ٌقترب منه و نفس النحو، شأنهم فً ذلك شأن 

 (74).«تمزٌق ملابسه

 

 

 

   41جان جاك شوفالٌٌه : تارٌخ الفكر السٌاسً، ص  أنظر-69
 145ص 1977، 1ٌوسؾ كرم : تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة ، دار القلم ، بٌروت، لبنان ، ط أنظر-74

 

ع سٌاسة محكمة مستمرة ن الفلسفة هً الوسٌلة الوحٌدة لوضأنستنتج من ذلك 

ولا ٌمكن التهٌؤ لها الا بالفضٌلة  التً  ،رادة صادقة ئرادته ئوهً معرفة الخٌر و 

  صلح الناس لاقامةأوالفلاسفة  ،عدها لقبول الحق تالشهوات و تخلص النفس من

 .رضلأاالنظام الالهً على هذه 

 

خوان فً ٳلكم جهة الى الشبان : "كسطورته الملكٌة المو  أفلاطون فً أقول ٌ

ن ٌكونوا أالذي جبلكم وضع فً طٌنة بعضهم ذهبا ٌمكنهم من  الوطنٌة ولكن الله

نحاسا و ضع وفً جبلة العمال و الزراع و ،ووضع فً جبلة المحاربٌن فضة  ،حكاما

نه ٌلد أعلى  ولاد ٌمثلون والدٌهم،متسلسلٌن بعضكم من بعض فالأ ولما كنتم ،حدٌدا

و حدٌد فلا أا ولد الحاكم ولدا ممزوجا معدنه بنحاس ذفا ،والفضة ذهبا ،الذهب فضة

 ،و عاملاأعا رفٌكون زا ،ٌولونه المقام الذى ٌتفق مع جبلته  بل ،ه علٌهووالد قٌشف

وجب رفعهم الى  ،و فضةأن فٌهم ذهبا أختٌار الا بعد تبثولادا أواذا ولد العمال 

ن تظل أفلاطون ٌجب أً نظر ن المدٌنة الفاضلة فأومعنى ذلك ،  (71)"منصة الحكم 

 لعادلة بما ٌقوم به ك ،عفٌفة بعمالها  ،واحدة متحدة حكٌمة بحكامها شجاعة بجنودها 

، و الحال كذلك فً المتناسبة مع استعداداته ومؤهلاته عمالفرادها من الأأفرد من 

الفرد، فالعقل ٌدبر، و الؽضب ٌسوق، و الشهوة تستمتع، و الاعتدال بٌن العقل و 

ؽضب و الشهوة هو العدل، و الجور مرض بالنفس ٌجعلها تنساق وراء الشهوة أو ال

الؽضب، فهناك توازن بٌن أخلاق الفرد و سٌاسٌة المدٌنة، فالعقل ٌهدي الفرد و 

و السبٌل  (72)الحاكم الفٌلسوؾ ٌدبر المدٌنة و ٌسوسها بما فٌه من عقل الاهً خالد
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 ،ظام الحٌاة الاشتراكٌة وهً اشتراكٌة الملك اتباع نو  لدولةالوحٌد الى حفظ وحدة ا

 (73) «ولادواشتراكٌة النساء والأ

 
 
 
 

   144ص  ،  1989 ، 1ط، بٌروت، دار الاندلس ، حنا خباز : الجمهورٌة - 71
 124، )ب.ت(، ص 3أحمد فؤ اد الأهوانً : أفلاطون، نوابػ الفكر الؽربً، دار المعارؾ، مصر، ط -72
 121ص المرجع نفسه،  -73

 

 

من فساد طبقة الحراس فٌها )ٌشٌر بها الى  أن فساد الدولة ٌبدأفلاطون أوٌرى 

و أما على الملكٌة ٳفرادها أؼلب الصراع بٌن الأنه فً أو الجند( فوجد  طبقتً الحكام

لؽاء الملكٌة إن الحل السرٌع لازالة هذا الصراع هو أثم قرر  ومن ،على النساء 

 ت الشٌوعٌة عنده شكلٌن هما :ولذلك اتخذزواج الفردي ، ال  الخاصة و الؽاء نظام

فراد هاتٌن شكال الملكٌة الخاصة لأأشٌوعٌة الملكٌة تقوم على تحرٌم كافة إن 

ن تقوم الدولة برعاٌة ألك على ذو ما شابه أم عقارات أموالا أالطبقتٌن سواءا كانت 

لؽاء نظام ئٌة النساء فتعنً ما شٌوعأ ،فراد رعاٌة كاملة وتلبٌة كل حاجاتهم هؤلاء الأ

صلح سلالة أوالاستعاضة عنه بالزٌجات الموجهة من قبل الدول لانتاج  ،الزواج 

بناء ما الأأ، وقات معٌنةأهٌئة تابعة للدولة فً  شراؾئتحت  تذ تتم هذه الزٌجائممكنة 

فراد ن هؤلاء الأأوبذلك ٌضمن ، بناء للدولةأٌنتجون عن هذه الزٌجات فهم  الذٌن 

 سرٌة .أعباء أون تماما لممارسة مهام الحكم والدفاع بدون أي ؼرفستٌ

 

هداؾ سٌاسٌة أبصورٌتها كانت ذات  ،ونطفلاأن شٌوعٌة أمما تقدم ٌتضح لنا 

سباب الصراع داخل أنه حاول بذلك الحفاظ على وحدة الدولة وتجنب كل أهمها أبحتة 

اس صلاح الدولة ككل و سأن صلاح طبقة الحراس هو أاعتقد  نهلأ ،هم طبقاتهاأ

س الدولة المفكرة وهم ذراعها التى تدافع بها عن نفسها أفرادها هم رأساس وحدتها فأ

 . و لٌس العكسجل الدولة أفهم من  ،
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منطق العقل الى النهاٌة فلم ٌراع  أٌدسباب قد فلاطون لتلك الأأوبالطبع فان  

الملكٌة و النزوع الى الزواج همها ألا ٌمكن تجاهلها  و التً فطرٌةال الفرد رؼبات

 بناء .سرة والصراع حول الأالأ الفردي وتكوٌن

 

 

 

باح الملكٌة أفلاطون قد تراجع عن فرض هذا النظام فً الشٌوعٌة وأن إ

باحهما أن كان قد أو "محاورة القوانٌن"، خر محاوراتهآالزواج الفردي فً  الخاصة و

ذا ٳوالدولة بنائها، أدم الصراع بٌن وحدة الدولة وع ٌضا الحفاظ علىأ بشروط تتٌح

 لفة والمحبةر الأصواأبنائها فانها تستطٌع تقوٌة أضمنت الحٌاة المشتركة لكل 

    (74)ومن ثم ٌتحقق مجتمع متكامل وفاضل ،والتعاون فً نفوسهم

 –فً كتابه  -باجة  ابن-شار الٌه أن أسبق و يذن هذا هو تدبٌر المدٌنة الذإ

ٌوافقه فً قتل النزاعات الفردٌة وٌؤٌده فً نظام الكتلة الذى   ن هللك –تدبٌر المتوحد 

فراد لا تختلؾ كثٌرا أمسلكه فً جعل البشر مجرد   وهل ٌسلك ؟فلاطون ألٌه ئدعا 

 لات المٌكانكٌة ؟.عن الأ

فلاطون لاسٌما أهذا الاشكال ٌثٌر نوعا من القلق و الاستمئزار اتجاه فلسفة إن 

 ًالرئٌس أفالمبد، فٌلسوفا معادٌا للفردانٌة مؤٌدا لنظام الكتلةصمٌمه  نه ٌبدوا فًأو

عنً تؽلٌب المصالح العامة للمجتمع على مصالح ٌواحد لوظٌفته ل داء كأللعدالة هو 

تتنازل عن مصالحها و اهتماماتها الفردٌة فً سبٌل  فالطبقة الحاكمة عنده –الفرد 

خر بقاٌا الفردٌة آالقضاء على  نه من المفروضأفهو ٌرى ، تحقٌق مصالح الدولة 

فهذا لم ٌكن لشًء سوى ، ةأولاد والمروهذا ما ٌظهر جلٌا من خلال قوله بشٌوعٌة الأ

 فراد . للقضاء على مصالح الخاصة بٌن الأ

فلاطون السٌاسة كانت مضادة تماما للنزعة الفردٌة ودعوته أن فلسفة إ

بل الى قتلهم اذا اقتضى  ،ترك الضعفاء والمرضى ٌموتونضرورة الى  الصرٌحة

من الواجب  هنإن ٌجارٌها فً قسوتها : "أمر فهو ٌقول بلهجة لا تستطٌع أي مفكر الأ

 ،و النفسٌة السلٌمةأوالقضاة بالمواطنٌن من ذوي الطبائع الجسمٌة ، طباءن ٌعنً الأأ
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ولئك الذٌن اعتل جسمهم ٌموتون وسٌقضى المواطنون أفندع منهم  ،ما من عداهمأ

  (75) ".ولئك الذٌن اعوجت نفوسهم وانحرفت طبائعهمأعلى ذاتهم 

 

  . 216ص ، الجمهورٌة:  فلاطونأ -74
 217، ص صدرنفس الم -75

 

 

 ًول مدٌنة فاضلة تصورها العقل الانسانأنها أفلاطون المثالٌة أتلك هً دولة 

 ،مةساس الحكمة والمعرفة القوٌأعادة بناء المجتمع على ئفً تارٌخ الفلسفة تهدؾ 

فالدولة و الانسان ٌكونان عادلٌن عندما تؤدي كل طبقة و ظٌفتها حسب مؤهلاتها 

خر كان توجه و تحكم آ" للنفس الانسانٌة وظٌفة لا تحققها أي شًء ، امالطبٌعة مثل

زاء طبقات المجتمع والنفس إالتً تحققها الدولة  ،فالعدالة اذن ، وتدبر وما شابه ذلك

نشاؤه من ٳالواقع ذلك التوازن الطبٌعً الذى ٌجب  هً فًجزائها أزاء ئالانسانٌة 

ٌمثله الله يلكمال اللامتؽٌر والذا قرب منأجدٌد و المحافظة علٌه لانه 
(76)

وبذلك ،  

ول أوهو  ،الحٌاة ن حقأ ،معنى ذلك و ول تجربة سٌاسٌة مبنٌة على الفلسفة أتعتبر 

ما ٌكون  حق بقدراالللفرد هذا  نما ٌكوناو ،للفرد لٌس حقا طبٌعٌا -بسطهاأالحقوق و

 داء و ظٌفته فٌه فحسب.أسلٌما و صالحا لخدمة المجتمع و

                سلوب ساخر فقال :أفلاطون الفاضلة بأاب قد وصؾ مدٌنة تحد الكأوهناك 

لؾ من موظفٌن و محاربٌن وحكام وحرفٌٌن و صناع أفلاطون تتأ  ن جمهورٌةٳ»

و عجلة ذات شكل معٌن فً ألؾ من بشر فكل فرد مسمار أتت ناث  ولكنها لاإوعبٌد و

، و هو خرآهمٌة فً أي شًء أالوظٌفة الرسمٌة فلٌست له   وفٌما عدا هذه ،لة الدولة آ

و لا أبا و لا صدٌقا و لا حبٌبا، و هو ٌؤخذ من صدر   لٌس ابنا و لا أخا و لا زوجا

رٌقة التً ٌربى بها الأطفال أمه عند مولده و ٌوضع فً دار الطفولة و ٌربى بنفس الط

و الوعً بذاته، حتى ٌشعر بأنه ملك   الآخرون فً سنه و ما أن ٌستطٌع التذكر

للدولة، و لا ٌرتبط بشًء أو بأحد فً هذا العالم و عندما ٌكبر تعطى له وظٌفة محددة 

و ٌصبح محاربا، كما تصبح التمرٌنات العسكرٌة مهمته و ملهاته الرئٌسٌة و عندما 

و ٌقدم عنه تقرٌرا ثم ٌأتً الٌه بفتاة  لحٌته و تقوى رجولته ٌفحصه خبٌر خاصتنب 
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ٌعتقد أنها تلٌق بأن تصبح رفٌقة لهذا الشاب و تنشأ الذرٌة على النحو الذي ٌفٌد 

   (77)«.المجتمع و تعامل بنفس الطرٌقة الذي عومل بهذا الأبوان

 

 22، ص 1994جٌلالً الٌابس : الجمهورٌة، موفم للنشر،  -76
 23ص نفسه،  المرجع -77

 ساسا على فلسفةأفلاطونٌة تعتمد هذا المنطلق فان النظرٌة السٌاسٌة الأمن 

نطولوجً ٌبحث عن أهو علم  يتبحث فً العلم الحق الذ ًفكار التحقٌقٌة هً عالم الأ

فلا وعلٌه ، العدل بذاته، الفكر بذاته، ي وحدة الكثرة، أول"الأ أالعلة الحقٌقٌة " المبد

"الفٌلسوؾ" الحائز على العلم الحقٌقً هو وحده القادر على   شًء فوق العلم فالعالم

ن ٌكون حاكم نفسه لانه أما الشعب فهو لا ٌستطٌع أ ،السعادة لهاالمدٌنة وتحقٌق  تدبٌر

حدهم لا ٌعرؾ ببساطة أ" ان كان  فلاطون :أل ءٌتساو لذلك ، ٌجهل المعرفة بالحقٌقة

من  ،فهل ٌكون له  ،السٌاسً نصب عٌنٌه   ن ٌجعلهأ ،دي ٌجبشٌئا عن الهدؾ ال

جل أوهل سٌكون له من  ن ٌكون من طراز الحاكم؟أأي حق فً  ،جل شًء واحدأ

والسٌاسة عند     (78)قدرة فً صٌانة ما ٌجهل هدفه جهلا مطبقا " ةٌأ ،خرآشًء 

ن أاستطاع  ا ماذوهفلاطون من هذا المنظور لا تنفصل عن العلم الحق المٌتافٌزٌقا " أ

 و ذن فانه لتنظٌم المدٌنة وتحقٌق وحدتهاإزروخً اسماعٌل فً قوله " أ. ٌعبر عنه 

 لتسٌٌرمثل و الكامل ن توجه السٌاسة وتقدم لها النموذج الأأٌنبؽً للفلسفة  ،نسجامهائ

"الصٌرورة" وٌصبح عندئذ هدؾ العلم السٌاسً هو النزوع الى معرفة فكرة  عالم

فلاطون من هذا المنطلق قد أخرى فان أوبعبارة  ،حكامه أمبادئه و  بٌقو تط الخٌر

رؼم انه ٌعتبر علم السٌاسة »خضع خضوعا تاما علم السٌاسة الى علم المٌتافٌزٌقٌا أ

، وهذا نتٌجة تاثره  بالمذهب (79)«الاطلاقلى صعبها عأعظم العلوم و أهو 

ن تتحقق أالٌة لم ٌتح لها اطلاقا فلاطون المثأوعلى العموم فان دولة ، "الفٌتاؼوري

 وفً حواره فقد فشلت محاولته الذاتٌة فً تحقٌقها فً صقلٌة، رض الواقعأ  على

لا ئ ،فلاطون عن صورة الحاكم المثالًأخرة لم ٌتخل المتأ عمالهأ"النوامٌس" وهو من 

 محكومة بالقوانٌن التى توضح بمقدمات وافٌة لتكونن ن تكوأن ماهٌة الدولة ٌجب أ

 نبراسا للمواطنٌن . 

 

  342ص ، الجمهورٌة: افلاطون  -78
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ساسا الى تطبٌق الشرع فً الواقع الاسلامً أفكان ٌهدؾ  ،ما الاتجاه الفقهًأ

ربعة" ٌمثل هذا الاتجاه " الفقهاء الأ،و الظروؾ المحٌطة بالمسلمٌن   نطلاقا منإ

حكامها وحدودها ومقتضٌات الظروؾ أالشرٌعة و  هدفهم التوفٌق بٌن القوانٌنو

، حكامها كانوا شراحا للشرٌعة ومطبقٌن لأ ٌن بل ولكنهم لم ٌكونوا مشرع   ،المعاشة 

خٌرة تستمد ٌة والدنٌوٌة فهذه الأننه لا فرق بٌن السلطة الدٌأهم فً ذلك هو ؤوكان مبد

عنه نظام الخلافة .ٌقول عبد الله   أٌنش يولى وهذا التوحد هو الذحكامها من الأأ

ون النظام الشرع حرفٌا صعب وحتى فً حالة التطبٌق لا ٌك ن تطبٌقإالعروي " 

  (58).الناجم عن ذلك خلافة" 

أما الشافعً فهو ٌستند إلى التجربة التارٌخٌة للأمة حٌث ٌقول بضرورة وحدة   

و ٌضعؾ من قدرة ، ٌضا فرقة فً المجتمعأن تعدد السلطات ٌحدث أاذ السلطان،

رحمن ابن الو ٌؤكد ذلك عبد  ،البزنطٌٌن و الترك أعدائهم المسلمٌن على مواجهة

ن الامام أبٌد  السلطان عن تكاؾ الناس عن التظالم استؽنوا "الأصم" إنما إذا انكٌس

  صمرد على الأ ،العباسٌة طوال ثلاثٌن عاما  حمد بن حنبل الذى خاصم السلطةأ

ن ولأ ،ن الناس لن ٌكفوا عن التظالم من جهة بضرورة السلطة و ضرورة الطاعة لأ

مة و حماٌة دار عداد الأأجٌة هً مواجهة خرى خارأالاسلامٌة تملك مهمة   السلطة

اذن ومن الوحدة )أي ، فلابد من وجوب  السلطة ) أي ضرورة السلطان( الاسلام،

ماعة السٌاسٌة كذلك وهكذا فان ؼاٌتهم كانت بالتالً هو استمرار الج وحدة السلطة (

مهم ال (Charles Pater worth )كما ٌقول تشارلز باتروورت "  الحافظة  للشرٌعة،

ن تحكم حكما حسنا لذا أهم بالنسبة لهم من أن تبقى الجماعة السٌاسٌة موجودة أعندهم 

بدا مثل ذلك النوع من الانتقادات ضد الحكام القائمٌن أٌصادق المرء فً كتاباتهم   لا

(59). 

المجتمعات  نٳ" الملوكفً" نصٌحة  م"8558-984" "الماوردي "ٌقول

موحى ن ٌكون هذا الدٌن أولٌس ضرورٌا  ، على الدٌن و تقومأسس أتت  البشرٌة كلها

 و حقاأ

 852، ص  8982، 2ط عبد الله العروي : مفهوم الدولة، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء ، المؽرب ، -58
. 

مة والدولة والاندماج فً الوطن : الدولة والسلطة فً الفكر السٌاسً العربى فً الأ رتووتشارلز باتر -59
 . 95،. ص  8989،  8، مركز الدراسات الوحدة العربى ، لبنان ، جًلعربا
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هذا  ،و دٌن معٌن أالناس فً المجتمع على الاٌمان بعقٌدة معٌنة  جماعإالمهم 

وتحفظ كٌانه  ،موره أواتجه لانشاء سلطة تنظٌم  ،المجتمع  فاذا قام ،ساس العام هو الأ

 ،ودولة القوة  ،دولة الدٌن :  لدولة ثلاثةمحتمل الت  الاشكالا عداء فانوتدفع عنه الأ ،

 (65) ."ودولة المال والثورة 

القوة فتقوم فً  مام دولةأساس دٌنى أتقوم على  ًلدولة الدٌن تلك السلطة التو

 زمة فً السٌاسٌة والاجتماع وتكون ؼالبا نتٌجةأنظر الماوردي نتٌجة حدوث 

فاذا كانت ، المجتمع عن التصدي لها عتداءات خارجٌة عجزت السلطة القائمة فً إ

دعوة دولة  فان ،تها ٌساس منها شرعأالدعوة الدٌنٌة تعطً دولة الدٌن التً تقوم على 

زمات على وقات الأأالقوة وسلطة العصبٌة العسكرٌة تكتسب شرعٌتها من قدرتها فً 

ولة المال تً دأوت ،مور الى نصابها فً الداخل عادة الأٳو ،التصدي للعدوان الخارجً 

اذ تصل الى السلطة فً المجتمع البشري  ،والثروة فً حقب التراخً و الانفلاش

 .ستخدام المرتزقة إثرٌاء تتولى رشوة المتنفدٌن ومجموعة من الأ

شكال الدول الى التجرٌبتٌن العربٌة وٌستند الماوردي فً تقسٌمه الثلاثً لأ

رسطو خلاق الى نٌقو ما خوس" لأالأ علمٌضا من كتاب "أستفاد إوالاٌرانٌة وربما 

نظره مثل فً فدولة الدٌن نموذجها الأ،  يواخر القرن الثالث الهجرأالذى ترجم فً 

ٌضٌؾ الماوردي فً هذا  وسست على الدعوة الاسلامٌة أالخلافة الاسلامٌة التى ت

ومسوغ هذا التحول  ،الصدد ان كل دعوة دٌنٌة تتحول الى مؤسسة بعد وفاة مؤسسها 

وخٌر  ،العالم  نظر خلفاء صاحب الدعوة حماٌة الدعوة و العمل على نشرها فً فً ،

السلطانٌة التى   والدولة ،من جهة  ،قوة الاٌرانٌون القدماء  ولة مثل على بداٌات د

 .(68)فالسلاحقة تبلورت فً تارٌخ الاسلامً مع ظهور البوٌهٌٌن 

ن ؼزو أناس ٌعرفون أٌن ن المسلمٳمن المعروؾ من خلال " تارٌخ الطبري " و

فلما مات  ،وقسم اٌران نفسها ،سقط الامبراطورٌة الاٌرانٌة أللعالم الشرقً  الاسكندر

 رض والناس فجاء فً اٌران " ملوك الطوائؾ " الذٌن  تقاسموا الأ الاسكندر قام

السرحان، ومراجعة الماوردي : تسهٌل النظر وتعجٌل الظفر فً اختلاؾ الملك وسٌاسة الملك، تحقٌق هلال  -65
 . 849، ص  8988، 8حسن الساعاتً، دار النهضة العربٌة، ط 

رضوان السٌد : الامة والجماعة والسلطة ، دراسات فً الفكر السٌاسً العربً الاسلامً، دار اقرا ، لبنان  - 68

 837ص   8986 2، ط
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ٌران  ٳ فوحد "اصطخر"ساسان " بعصبٌته العسكرٌة فً منطقة  اردشٌر بن بابك بن"

دوا اخرى فً بلاد ما وراء النهر ممن استفوالشعوب الأ وتصدى للٌونانٌٌن والترك 

 ممالكهم الخاصة على حسابها .  واأنشأو ،الامبراطورٌة الفارسٌة من انهٌار 

ن ضعفت الخلافة أحدٌن لدار الاسلام بعد هٌون والسلاحقة مو  ٌجاء البوو قد 

ل رجالات السلطة الدٌنٌة ٌكمن فً انقسامهم حول ذا كان مقتإلكن  وتناوشتها السٌوؾ

 ،ن شرعٌتها خارجٌة أدولة القوة ٌكمن فً  رجالات فان مقتل ،وٌلا و تطبٌقاأت ،الدٌن 

وجود العسكري الا اذا الانتهت مسوؼات  ،الداخل  فاذا تراجع الخطر الخارجً وتوحد

ن أنلاحظ  و لطانهبالقوة فً تدعٌم س قام من بٌنهم سلطان متمٌز ٌربط الشرٌعة

انقلاب على حٌن  هً نها وكما ٌظٌؾلأمؤقت دولة المال فً نظر الماوردي استمرار 

و دعوة دٌنٌة أ ،قاموه أٌقضى علٌه بعد فترة وجٌزة العسكر المرتزقة الذٌن   فلةؼ

لذلك  ،ولا فً التارٌخ الاٌرانى  ،تارٌخٌنا مثل على دولة المال  ولٌس فً ،جدٌدة

من  رسطو الذي ٌعتبرها شكلاأفاد فً ذكرها من أقد  الماوردين ٌكون أرجحت 

قد استشهد الماوردي ف ،البلوتقراطٌة   وٌسمٌها فساد السلطة فً المجتمع أشكال 

ثم تدرك  ،قوٌة صلبة ول ظهورها أتبدوا  ٌشبه الدولة بالثمرة التى "ور هٌلسنتًأثبم"

 .ر و تسقطثو تخلو ثم تتح

براز وظٌفة  نظام الحكم الاسلامً الذى ٌهدؾ الى إفً  وتكمن مهمة الماوردي

ساسً لكل أكبر مقوم أنها الزٌؾ والتحرٌؾ لأ الدفاع عن الشرٌعة وحماٌتها من

رشد الولاة من حرس بولاٌته أوفً قوله"  والاجتماعٌة و السٌاسٌة خلاقٌةالفضائل الأ

وٌمنع من  ،وب ٌصلح سرائر القل ن الدٌنصلاح المسلمون لأ هنظربنتظم أو ،الدٌن 

  .(62)"لفة و التعاطؾالى الأ له و التناصؾ و ٌدعوأوٌبعث على الت ،ارتكاب الذنوب 

نما إو ،لا علٌها إولا ٌستقٌم الخلق  ،لا بها إصلح الدنٌا تٌضا فً قوله " لا أو

ومن هنا ٌجب المحافظة على ، (63) "فظها وباعث على العمل بهاحل  السلطنة زمام

ن أحكامه لا ٌمكن أو   قوانٌنهن العمل بؽٌر الدٌن وبؽٌر قوانٌنه لأالدٌن والعمل ب

 خرة .مور الدنٌا والأأمة مما تحدث ضررا فً تحقق استقامة السلطنة ووحدة الأ

منشورات وزارة الاعلام ، فاضل زكً محمد : الفكر السٌاسً العربً الاسلامً بٌن ماضٌه وحافره - 62
 . 248ص ،  8976  2، طالعراقٌة

  846 ،خلاق الملك وسٌاسة الملك صأفً  تسهٌل النظر وتعجٌل الظفر: الماوردي  - 63
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ل بعض الملوك الدٌن وعول فً مهأوهذا ما ٌؤكده الماوردي فً قوله "وربما 

ن اجناده اذا لم ٌعتقدوا وجوب طاعته أولٌس ٌعلم  ،ناده أجو كثرة   موره على قوتهأ

،  (64)"لاقتراحهم علٌه ما لا ٌنهض به ،د مباٌنمن كل ض  ضر علٌهأفً الدٌن كانوا 

مور السلطة و أد فً الخلافة  ووجنلبه ا تحكملما نتٌجة وهذا نتٌجة لظروؾ عاٌشها  

ولذلك طلب بالعودة الى نظام  ،الدولة الاسلامٌة تسٌر حسب توجهاتهم  مورأصبحت أ

رتباطا ٳٌثبث  ًلكلا بنظام الخلافة إٌمكن تحقٌق ذلك مة ولا الأ سٌاسً ٌحقق وحدة

ن "الامام موضوعة لخلافة النبوة فً الاجتماعً و السٌاسً لأ قانونها الشرعً بالواقع

 . (65)"حراسة الدٌن و سٌاسة الدنٌا

 

ان الماوردي  ٌمٌز دائما بٌن النظام القائم على الشرع  و النظام القائم و قد ك

ولٌس "من الشرٌعة حٌث ٌقول   نه ٌستمد قوانٌنهفضل من الثانً لأأول فالأ على العقل

فٌه شرٌفهم  أوٌتكاف ،على حكم ٌتساوى فٌه قوٌهم وضعٌفهم  ٌجمعهم فً العقل ما

  (66)"مصالحهم على دٌن ٌقودهم الى جمع الشمل واتفاق الكلمة ومشروفهم فلذلك وقفت

ن ٌلتزم من جانبه و ٌؤدي الواجبات أكما ٌؤكد على ضرورة انتخاب الحاكم وعلٌه 

 ،لا بالطاعة و الالتزام إما من جهة الجماعة فما علٌها أٌفرضها هذا المنصب   ًالت

 مة السٌاسٌة الدٌنٌة .ذلك الحفاظ على الوحدة الأ  والهدؾ من

 

ن أعلى مصدر للسلطة ولا ٌمكنها أن الشرٌعة هً أما ابن تٌمٌة فٌعتبر بدوره أ

ختٌار الرجل المناسب إمن مور السٌاسٌة و لتحقٌق هذه السلطة لابد الأ  تتنافى مع

 هدافها .أفً الدولة الاسلامٌة لتحقٌق  لٌشؽل الوظٌفة العامة

 

 

 

 848 ،خلاق الملك وسٌاسة الملك صأفً  تسهٌل النظر وتعجٌل الظفر: الماوردي  -64

، ص  8983الجزائر،،  8حكام السلطانٌة و الولاٌات الدٌنٌة، دٌوان المطبوعات الجامعٌة، ط الأ:  الماوردي -65
5 . 

 846، ص حكام السلطانٌة و الولاٌات الدٌنٌةالأ:  الماوردي -66
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ن الخلافة فهو لا ٌتفق مع نظرة الماوردي فً قضٌة طرٌقة الانتخاب أما بشأ

بواسطتها تعٌٌن الخلٌفة و تنصٌبه و ٌقول "الخالق هو الذى ٌعٌن الحاكم عن  التى ٌتم

مة عنده هً قطب الجاذبٌة  والأ (67)"ًءلا تخط ًمة التصوات الأأ جماع إطرٌق 

وما علٌها الا الالتزام بالواجبات الدٌنٌة لتى تتحقق من  ،الدولة  للوحدات السٌاسٌة فً

 .المجتمع خلالها السعادة والفضٌلة فً

 

ن الدولة أواعتبر  ،و ٌؤكد ابن تٌمٌة على ضرورة الجمع بٌن الدٌن و الدولة 

ن أو ،نها تحقق الخٌر و تمنع الشرمة لأالسٌاسٌة للأضروري للحٌاة الاجتماعٌة  شرط

ختٌار إتحقٌق ذلك لابد من ل، و  (68)ٌتم الا بتوفر القوة و السلطة أن ٌمكن  ذلك لا

ولتجسٌد هذا الهدؾ وتعٌٌن الامام مٌن"، الأ ي"القو  هو ذيال الرجل المناسب 

نهم هم مور الشرٌعة لأأب  المناسب لابد من اشتشارة الفقهاء و العلماء  والعارفٌن

عظم أمة من مر الولاٌة فً الأأن ولأ (69)الحكماء فً القانون الاسلامً وشرٌعته

  (75).بل لا قٌام للدٌن الا بها ،واجبات الدٌن

 

ن ابن  تٌمٌة لا ٌتكلم عن الخلافة بقدر ما ٌهتم بشًء ٳ" :  "العروي "ولذلك ٌقول

ن الفقٌه بطبعه لا ٌتكلم عن أالعروي الى  وهذا ٌعود حسب (78)واحد هو تطبٌق الشرع 

رض الواقع  أٌهتم بكٌفٌة تطبٌق الشرٌعة على   وانما هو ،الخلافة كنظام سٌاسً

فكار أن جمٌع أوما نلاحظه  ( 72) ..لا ؼٌر وتصبح عندئذ الدولة الاسلامٌة دولة  الشرع

لكً لا ،فة و تمحورها حول الخلا كثر من تعلقهاأابن تٌمٌة تتعلق حول الشرٌعة 

  .ٌصطدم بالسلطة السٌاسٌة القائمة انذاك

محمد : الفكر السٌاسً العربً الاسلامى بٌن ماضٌه وحاضره، منشورات وزراء الاعلام  ًفاضل زك -67
 . 255ص  ، 8976 2العراقٌة، ط

ص  -8969 4دار الكتاب العربً، مصر ، ط، و الرعٌة ًالسٌاسة الشرعٌة فً اصلاح الراع:  ابن تٌمٌة  -68
838 . 

 . 839نفسه ، ص  -69

  838ص ،  هنفس -75

 858ص ،  8993،  2ط ، المؽرب، الدار البٌضاءالعربً،  المركز الثقافً، مفهوم الدولة : عبد الله العروي -78
. 

 87، ص  8986،  3الفلسفة السٌاسٌة عند الفارابً، دار الطلٌعة، لبنا ، ط عبد السلام بنعبد العالً : -72
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كد ابن تٌمٌة على ضرورة وجود السلطة الحاكمة أي الامام للاجتماع وٌؤ

جبار الناس عن طرٌق الحكم إالسٌاسً للبشر وما تفرضه الحٌاة فانه "ٌوصً بوجوب 

الجهاد والتعامل بالعدل داء فرٌضة أأي  ،فً الشرٌعة الله داء ما جاءأالسٌاسً على 

منكر وعدم اتٌان السرقة و القتل و عن ال ًوالنه وحج البٌت واقامة صلاة الجمعة 

" ان الحاكم هو ظل :  تًلآافانه ٌورد القول  ولكً ٌدعم ابن تٌمٌة وجهة نظره ،الزنا 

 . (73)رض"الله فً الأ

مة الاسلامٌة فً بناءا على ما تقدم فانه لابد لتحقٌق الشرٌعة فً حٌاة الأو 

مة و واجبة للأ "ابن تٌمٌة"ٌقول وجود الامامة و الامارة فهً كما   واقعها المعٌش من

مر بالمعروؾ و ٌنهى أوما دام الدٌن ٌ ،لا بها ٳلا ٌقوم  ضرورة من ضرورات الدٌن

ما أ، (74)لا تتمثل الا فً وجود الامارةاوالقوة  لا بالقوةإفان ذلك لا ٌتم  ،عن المنكر 

  وتفاعلاتها مع جاه السٌاسً الفلسفً فقد ربطوا الثقافة العربٌة الاسلامٌة تصحاب الاأ

 ىلإموي واخر العصر الأأمند  أن هذا التفاعل بدأوٌبدوا  الثقافات الانسانٌة الأخرى،

  نه لاأهم العام هو أوكان مبد (75)ن دخل العصر العباسًأن ظل على نطاق ضٌق الى أ

ن ٌفهم بالعقل أنما ٌجب إو ، بالتقلٌد وأحكامه و قوانٌنه بالفطرة أخد الشرع و أٌجب 

وعلى ذلك فان  ،جل المباهاة به أجل توظٌفه لا من أوهبه الله للانسان من ي الذ

ومن ،خرىأفهما عقلٌا  والدفاع عنها عقلٌا من جهة  ،من جهة  فهمها  الشرٌعة تتطلب

و الاتجاه فً الفكر " أبرز الفلاسفة العرب المسلمٌن الذٌن تبنوا هذا المذهب أ

مثال الفارابً الذى ٌعتبر على حد أالمفكرٌن  وتبعهم فً ذلك مجموعة من  المعتزلة"

و الانسجام بٌن الفلسفة أقامة التوافق ٳول فٌلسوؾ ٌحاول أ محسن مهدي تعبٌر

وحى به النبً )ص( متضمنا قانونا أالقدٌمة وبٌن الاسلام كدٌن  السٌاسٌة الكلاسٌكٌة

 سماوٌا مقدسا . 

  92ص،4،8969ط،مصر ،دار الكتاب العربً ،الرعٌة السٌاسة الشرعٌة فً اصلاح الراعً و :ابن تٌمٌة –73

،  8984،  2دراسات تارٌخٌة فً النهضة العربٌة الحدٌثة، دار اقرا، لبنان، ط: خرون آمحمد بدٌع شرٌؾ و  -74
  88ص 

،  8953 ،ة، القاهر8ط ،مطبعة لجنة البٌان العربً، تارٌخ الفلسفة والنظرٌات السٌاسٌة الخشاب:مصطفى  -75

  882ص 
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 عند الفارابيدولة الالمبحث الثاني :  -

 

تتصؾ ٌرى بالتقلٌدٌة و بالتوفٌقٌة  و هً السٌاسً النظامللفارابً نظرة للانسان و

ذا كانت هذه النظرة لا إو، و لكنها صادرة كلها عن روح عقلانٌة هادئة  و التحلٌلٌة

سم مع ذلك تت  خرى فانهاأضطراب تارة الا الؽموض تارة ومن  حٌانا منأتخلو 

بالخلٌط  ما الى حد ثرةأصل والصورة متالتعادل بٌن الأ  هادؾ الى تحقٌقالبالجدٌد 

 يتبناه الفٌلسوؾ فً منحاه الذ يو بالروح العقائدي الذ نقله الناقلون عن الؽرب  يالذ

 اختاره .

 

ذات فٌها من  ،عاصر الفارابً فً بؽداد مرحلة سٌاسٌة عصبٌة ومؤلمة لقد  

و العنصري والطبقً بقدر ما فٌها من الاضطهاد ومن القتل السٌاسً  ًنالدٌ العنؾ

وممن العدٌد من خلفاء بنً العباس الكثٌر من الناس ومن بٌنهم  ضحٌتها  ذهب يالذ

موال الرعٌة باسم ألا ٌتورع عن سفك الدماء و الاستٌلاء على  الذٌن كان بعضهم

 .  الشرٌعة و السلطان

 

السٌاسً فان عهد الخلٌفة المعتصم دخل المجتمع  فعلى المستوى الثقافً و

لؾ من العرب والفرس أصبح شعب المسلمٌن ٌتأوتراك جدٌد هو الأ الاسلامً عنصر

بس العباسٌون نظام مجالسهم عن الفرس و انتشرت تاق تراك وقدوالمؽاربة والأ

ن إ، ٌنظمها الخلفاء وٌحضرها الشعراء و المؽنون  كان ًمجالس الؽناء والطرب الت

الانعماس فً الملذات وعدم العناٌة بشؤون الدولة هو الذى تسبب فً ضعؾ الخلافة 

 .العباسٌة 
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 ما على المستوى الدٌنً فان العصر )العباسً( الذى عاش فٌه الفارابً قد تمٌزأ

 نأوذلك بعد  ،نتشار المبادىء الشٌعٌة إ بتعدد الحركات الدٌنٌة السٌاسٌة وبظاهرة

ٌظاؾ الى ذلك الحركات  ،راضى الدولة العباسٌة أمن  ا الكثٌرصحابهأنتزع إ

 ،نتعاش المذهب الاعتزالً إو ،الدٌنٌة التى قام بها الخوارج والزنج  السٌاسٌة و

 ( . فٌما بعدشعري والؽزالً الأ)على ٌد كل من  هل السنةأوذٌوع مذهب 

                و الشام فارسالعراق وبلاد رت فً كثٌر من بلاد المسلمٌن مثل هكذا انتش

المؽرب والدعوة الشٌعٌة التى كانت من قبل تعمل فً السر بلاد  و البحرٌن والٌمن و

واخر أفً  "عبٌد الله المهدي"طمٌٌن فً المؽرب على ٌد ان قامت دولة الفأالى  ؼالبا

الدولة العباسٌة وتنشر دعوتها فً جمٌع  ءن تتاوىأاستطاعت و قد ـ، ه 796سنة 

ساسٌة التى كان ٌعانً منها المجتمع الاسلامً المشكلة الأما لعالم الاسلامً، أا نحاءأ

ن تتشكل سلطة مركزٌة تحقق الوحدة أمكانها اجتماعٌة بإقوة  نعدام إهً فرابً اٌام الفأ

 صبح مهددا بالتفكك والانحلال .أفً مجتمع 

 منذمً وهذا مام مختلؾ التطورات التى عرفها المجتمع الاسلاأن عجز الخلافة إ

جنبٌة  أدى بها الى الاستنجاد بقوة عسكرٌة أقد  ،القرن الثالث الهجري  من نهاٌة

ت كذلك الى العلم والحكمة أكما التج ،الوحدة عن طرٌق القوة   مور ولفرضلضبط الأ

الضمانة التى تقوم علٌها روح التفاؤل والاٌمان  ،ن ٌمثلان فً هذا العصر االلذٌن ك

ن المعرفة فً صورتها أالفارابً  رأىلذا ،   (76)اشتد الاشتٌاق الٌهابسعادة طالما 

مام ضعؾ أف، ضىوعلى الف  الفلسفٌة هً وحدها الكفٌلة بوقؾ الخلاؾ والقضاء

رستقراطٌة عسكرٌة شعر أمام هٌمنة أو ،السلطة المركزٌة وتخلٌها عن السلطة الدٌنٌة 

الحة قادرة على توحٌد السلطة صلاح الخلافة واٌجاد رئاسة صإالفارابً بصعوبة 

ي وجمع الشتات الفكري واٌجاد عقٌدة أبعاد الطؽٌان وذلك من خلال توحٌد الرإوعلى 

 .براهٌن العقلٌة الٌقٌنٌةالن تقوم على أمكانها اب قوٌة 

 

76-ARNALDEZ (R) : Science et philosophie dans la civilisation de Bagdad sous les premiers A 

66, assides in drabica x / 3 1962 p 41. 
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صلاح الحٌاة السٌاسٌة وؼٌره بالحكمة الفلسفٌة لا ،بًاستعانة الفارإهكذا جاءت 

قدة والعنٌفة التى ن تلك المعطٌات السٌاسٌة والدٌنٌة و الاجتماعٌة المع  إ الاسلامٌة 

هناك و ،  (77)كوامن النقمة والحكمةارت فً نفسه ثأالتً  ًعاش فٌها الفارابً ه

بً نصر الفارابً ونعنً به الاسلام أكثر فً نفسٌة أثرت أعتقد خرى فٌما أأمؤشرات 

 حٌث وجد فارقا واضحا على مستوى التطبٌق بٌن الشكل و المضمون وهو ،ذاته 

 فً مثالٌة الاسلام وعدالته . بححلامه تسأكانت  يالذ

 

ظورا  الٌهما من منظور لى فكرة العدل والقٌم  منإمن هنا سٌتجه  الفارابً  

لى  تبنً فكرة قٌام دولة " المدٌنة الفاضلة " برئاسة نبٌا أو إنتهت به إعصره والتً  

باعتباره منبع السلطة العلٌا و المثل الأعلى الذي تتحقق فً  ، (78) ماماإفٌلسوفا أو 

من ٌضا وكان له أشخصٌته جمٌع معانً الكمال و هو مصدر حٌاة المدٌنة و دعامتها، 

عً الإسماعٌلً، لا الشٌعً السنً أي )بالمعنى القرٌب من الفهم الشٌ نزعته الشٌعٌة

 الزٌدي و الإمامً( أراء فً الامامة مهدت له السبٌل.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

م للنشر ، الجزائر فأبو نصر الفارابً: المدٌنة الفاضلة ومختارات من كتاب الملة عبد الرحمن بوزٌده ، مو -77
 . 82ص  ،  8995،

 . 6، ص  8987جعفر ال ٌاسٌن : فلاسفة مسلمون ، دار الشروق ،الطبعة الاولى ، -78
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 المدينة الفارابية الفاضلة :

 "  UTOPIQUE" لى تكوٌن مجتمع فاضل بل وطوباوي  إلقد سعى الفارابً 

فلاطون أفٌه من قبل العدٌد من فلاسفة الٌونان خاصة  فكر  يالذ وهو المجتمع

ٌعكسون فً اتجاهم هذا الشعور المرٌر  ر ومدٌنة الشمس لجمبول الذٌنوبنشاي اقمهٌ

خر وفساد أطاط وتحان وبما انتهى الٌه الواقع الاجتماعً والسٌاسً فً عصورهم من

مالهم  فً مجتمع ألتحقٌق  و ذلك  " المدن الفاضلة" بالمدن ىسمٌططوا بما خلذلك  ،

 .لفارابًلٌها اإالقصوى التى ٌسعى  لعل الؽاٌة ،فضل أ

تمكن من ً بل تحصٌل السعادة باقتناء الفضائل الت ،لٌست السٌاسة فً ذاتها 

ن ٌبلؽها الانسان وحده بانفراده دون معاونة أ" لٌس ممكن  بلوؼها لكن هذه الكمالات

ن أن ٌكون مرتبطا فٌما ٌنبؽً أ،  الناس نسان منإن فطرة كل إناس كثٌرون له وأ

ن أمرتبطا فٌما ٌنبؽى  وكل انسان بهذه الحال ٌكون ،وناس ؼٌره أانسان ب ٌسعى له

نه لذلك ٌحتاج أالحال و بهذه  نسان من الناسإوكل  ،وناس ؼٌره أاانسان ب ٌسعى له

جتماعه معهم إخرٌن وآن ٌبلػ من هذا الكمال الى مجاورة أ ،نسان فٌما له إ  كل

 ،ا لمن هو فً نوعه وى و ٌسكن مجاورأن ٌأوكذلك فً الفطرة الطبٌعٌة لهذا الحٌوان 

 .(79)فلذلك ٌسمى الحٌوان الانسً والحٌوان المدنً 

 

ن الاجتماع البشري هو طرٌقة إرسطو وأ بطبعه كما ٌقول ًالانسان مدن إن 

تهًء الفرد لنٌل  ًن الحٌاة فً المجتمع هً التأعلٌها و فطر ًلتحصٌل الكمالات الت

لا فً إفمدٌنة الانسان لا تتحقق  ،فراده أٌة كل واحد من االتى هً ؼو السعادة 

النفسٌة والعقلٌة و  ذ لا ٌمكن للانسان تحقٌق حاجاتهإالاجتماع وهو مفطور على حبه 

الاجتماع وسٌلة لبلوغ فومن ثم  ،الجسدٌة اذا عاش منفردا دون معاونة الناس له 

 . (85)هً ؼاٌة الفرد ًالكمال والحٌاة ونٌل السعادة الت

، 8دار المناهل للطباعة والنشر والتوزٌع، بٌروت، ط ،تحقٌق جعفر ال ٌاسٌن، السعادةل ٌتحص :الفارابً -79

 84ص، 8988

 8، ط لبنان ،بٌروت  ،دار النهضة العربٌة  ،ة الفكر السٌاسً وتطوره فً الاسلام أنش :محمد جلال شرؾ  -85
 . 885ص  ،8982،
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فان  ،مدٌنة الفاضلة وما دامت الؽاٌة القصوى من الاجتماع البشري هً تحقٌق ال

حتٌاجه لؽٌره من البشر الذٌن ٌتعاون إخٌرة تجسد فطرة الانسان المتمثلة فً هذه الأ

و المدٌنة أ ،كانسان  تهنسانٌإالمثمثلة فً  (88) معهم داخلها لتحقٌق فطرته الانسانٌة

ن الذٌن ٌعتبرون كل ٌعن الفلاسفة الٌونانٌ لؾختلاٌكمواطن صالح والفارابً فً هذا 

ن كان لهذه الصفة إو،   (82)وجه النشاط الفرد متصلة  اتصالا وثٌقا بصفة المواطن أ

 ختلاؾ بٌن ما تضمنته المدٌنة الٌونانٌة والدولة الاسلامٌة التى عاش الفارابً فًإ

 كنفها 

فضل كمالاته أن ٌبلػ أوفً  ،نه محتاج فً قوامه أفكل واحد من الناس " مفطور على 

،  بل ٌحتاج الى قوم ٌقوم كل واحد ن ٌقوم بها كلها وحده أ ٌمكنه شٌاء كثٌرة لاأالى 

الكمال الذي لأجله جعلت  الانسان أن ٌنال منهم بشًء مما ٌحتاج الٌه ، فلذلك لا ٌمكن

، ٌقوم كل واحد لكل واحد ببعض ما ٌحتاج  و الاجتماع  الا بالتعاون الفطرة الطبٌعٌة

جملة الجماعة لكل واحد ما ٌحتاج الٌه فً قوامه  الٌه فً قوامه ، فٌجمع مما ٌقوم به 

وفً أن ٌبلػ الكمال ، ولهذا كثرت أشخاص  الانسان فحصلوا فً المعمورة من 

  (83)الأرض ، فحدثت منها الاجتماعات الانسانٌة

 

على الأرض لا ٌستطٌع  طور على الصبوة الى الكمال  وجوده،الانسان مفان 

ج الى جماعة، ٌقوم له كل واحد منهم بشًء مما ٌحتاج بلوغ الكمال بمفرده، فهو محتا

الٌه و لهذا السبب حصلت الجماعات فً المعمورة و قد تتسع الاجتماعات و قد ٌقل 

. لذا فالاجتماع ضرورة لا مناص لبنً البشر ولكن أي نوع من عدد أفرادها

 المجتمعات ٌصلح لتحقٌق الكمالات الانسانٌة ؟  

   

 

  877، ص  8996، 8راء أهل المدٌنة الفاضلة  ومضاداتها ، دار مكتبة الهلال، بٌروت، طالفارابً : أ -88
  54، ص  888988عبد السلام بنعبد العالً : الفلسفة السٌاسٌة عند الفارابً، دار الطلٌعة، بٌروت، لبنان، ط -82
 .93الفارابً : المدٌنة الفاضلة ومختارات من كتاب الملة ، .ص  -83

 

 الفارابً الى التمٌٌز بٌن المجتمعات الكاملة و المجتمعات الناقصة : أهكذا ٌلج

 خرى صؽرى .أمجتمعات الكاملة  فمنها مجتمعات عظمى وؼٌرها وسطى وال -ا
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 جتماعات الجماعة كلها فً المعمورة )المدٌنة( .إ : فالعظمى  .8

 مة( فً جزء من المعمورة ) الأ ةمأجتماع إ :الوسطى . 2

 مة )المدٌنة العالمٌة( أهل المدٌنة فً جزء من مسكن أجتماع  إ :الصؽرى . 3

 

  ال والسكك و البٌوت .حما المجتمعات الناقصة  هً تجمعات القرى و المأ  -ب

فهً  ،ال والسكك والبٌوت حما المجتمعات فً القرى و المأ" و:ٌقول الفارابً

المنزلً وهو جزء نقص جدا وهو الاجتماع أومنها ما هو  ،لناقصة ا المجتمعات

فً المحلة ، وهذا  هوجزء للاجتماع فً السكة والاجتماع  ،للاجتماع فً السكة

والاجتماعات فً  الحوالاجتماعات فً الم المدنً ......   الاجتماع هو جزء للاجتماع

محال أجزاء للمدٌنة والقرى  الالقرى ، كلتاهما لأجل المدٌنة ؼٌر أن الفرق بٌنهما أن 

 . (84)"ٌنةخادمة للمد

 

وٌلاحظ أن الاجتماع الذي ذكره الفارابً وجعله أكمل المجتمعات  الكاملة جمٌعا  

تحت  قعٌا كان ملا فٌإ، فهؤلاء لم ٌفكروا  الٌونان من فلاسفة لم ٌذكره  أحد  من قبله

تتألؾ كل دولة منها من مدٌنة وتوابعها أو من  ًمشاهدتهم وهو الدوٌلات الصؽٌرة الت

ن الاسلام أذ إ ،ثر الفارابً بتعالٌم دٌنه أل ذلك ٌرجع الى ثولع   ،توابعها بعض مدن و 

 (85)خضاع العالم كله لحكومة واحدة هً الحكومة الخلٌفة إلى إٌهدؾ 

 

 

 

 . 39ص  8996 8الفارابً :  السٌاسة المدنٌة ، دار ومكتبة الهلال ، بٌروت، ط -84
 . 27ص  – 8973ة للفارابً ، دار عالم الكتب ، القاهرة ، )دون ط( عبد الواحد علً وافً : المدٌنة الفاضل  -85

 
 

جتماعً بطبعه لكونه لا ٌستطٌع بنفسه كفرد إن الفارابً عندما ٌقرر أن الانسان إ

جتماعٌة الانسان هذه ٌمكن إ، توفٌر ما ٌحتاجه من ؼذاء وملبس ومسكن ، ٌلاحظ أن 

ة البشرٌة أو فردا من أفراد أمة أو لٌها من خلال كونه أحد أعضاء المجموعإالنظر 

مدٌنة ٌتعاون مع ؼٌره من أمثال لتوفٌر ضرورٌات الحٌاة والكمال الذي ٌصؾ به 

لا  ٌقصد و الاجتماعات الكبرى والبشرٌة كلها والوسطى )الأمة( والصؽرى  )المدٌنة(
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مكانٌة التعاون بالشكل الذى إبه سوى كون هذه الاجتماعات تحقق لمن ٌشكلونها  

 للانسان وجوده. ظٌحف

 

أما الاجتماعات الأخرى التى تتم فً " القرى والمحال والسكك والبٌوت " فهى 

ناقصة فقط لأنها لا تستطٌع  أن توفر للانسان جمٌع ما ٌحتاج الٌه فً حٌاته المعاشٌة 

، فمختلؾ الصناعات والحرؾ  تابعة للأمة ، والأمة تابعة للمجموعة البشرٌة ،  

قتصادي ، أي إستقلال إقتصادٌة قبل كل شًء ، و" الكمال" أنه إا تبعٌة فالتبعٌة هن

جتماعٌا إاكتفاء ذاتً فً أمور الحٌاة البشرٌة المعٌشٌة ، التى جعلت من الانسان كائنا 

 لا بتعاون جماعات كثٌرة من أبناء جنسه. إبطبعه ، لا ٌستقٌم وجوده 

 

نه دعا الى وحدة أو أولة عالمٌة ن الفارابً قد تصور دألقول بأ اذن فمن الخطإو

نه تحدث عن " المدٌنة " لا عن أنه من الخطا الادعاء بأ كما ،الجنس البشري كله

ن المدٌنة فً إ، ثٌر الفكر الٌونانً ونظام المدن الٌونانٌةأتحت ت ،و الدولة أمة الأ

 الناس بروابط  ٌربط  يتصور الفارابً هً " الاجتماع المتمدن" الاجتماع الذ

والمهم بالنسبة  ،ٌربط الناس بروابط اجتماعٌة و فكرٌة ودٌنٌة معٌنة  يجتماعٌة الذإ

 (86).الٌه  هو نوع من الروابط لا ؼٌر

 

 

 . 82، ص  8985، 8الجابري محمد عابد : نحن والثراث ، المركز الثقافى العربً، بٌروت، لبنان،  ط -77

 

 

شر ٌمكن أن ٌنال بالاختٌار و الارادة، فالخٌر ٌنال بالاختٌار و الارادة، و كذلك ال

فاذا اجتمع أهل المدٌنة على التعاون من أجل تحقٌق الخٌر و السعادة، كانت مدٌنة 

 ،أو ضالة أو فاسقة أو مبتذلة اهلةأهلها على الشر كانت مدٌنة ج فاضلة، و اذا اجتمع

لك المعمورة التً و الأمة التً تجتمع مدنها على التعاون لنٌل السعادة امة فاضلة و كذ

         (87)تجتمع أممها على التعاون من أجل بلوغ السعادة معمورة فاضلة

لى معلم ٌوجه الناس نحو إلى تدبٌر وتنظٌم وإن المدٌنة الفاضلة بالطبع تحتاج إ  

نما ٌتأتى ذلك برئاسة تمكن تلك الأفعال والملكات فً المدٌنة أو  فً "إالرأي الصائب 
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فلا ٌمكن للمدٌنة  (88)ً أن تحفظها علٌهم حتى لا تزول  عنهم ولا تبٌد"الأمة وتجتهد ف

 نفً نظر الفارابً أن تكون صالحة عادلة اذا هً لم تخضع لقٌادة " والناس الذٌ

ٌدبرون برئاسة هذا الرئٌس هم الناس الفاضلون والأخٌار والسعداء،  فان كانوا أمة 

مجتمعٌن فً مسكن واحد كان ذلك المسكن  ن كانوا أناساإفتلك هً الأمة الفاضلة ، و

 (89)الذى ٌجمع جمٌع من تحت الرئاسة هو المدٌنة الفاضلة "

ن الرئاسة أمر ضروري عند الفارابً ، بل انها شرط   لازم سابق حتى على إ

وجود المدٌنة ذاتها  " فرئٌس المدٌنة ٌنبؽً أن ٌكون هو أولا ، ثم ٌكون هو السبب فً 

فالوجود المقصود به هنا هو وجود المدٌنة كمدٌنة فاضلة  وأجزاؤهاأن تحصل المدٌنة 

ن كانت المدٌنة تتحد الى حد ما  بحركتها الداخلٌة فان الرئاسة إ، وهذا ٌعنً أنه 

لا تدخل فً تلك  و كجزء من هاته المدٌنة ، لا تخضع هً الاخرى لهذا التحدٌد

ن الله هو المحرك الأول وأن إالحركة ،وذلك لأنها هً المحدثة لكل الحركة مثلما 

 .(95)القلب ٌتكون أولا ، ثم ٌكون هو السبب فً أن ٌكون سائر أعضاء البدن

 
 

 93، )ب.ت(، ص 2ابراهٌم مذكور : فً الفلسفة الاسلامٌة، منهج و تطبٌق، دار المعارؾ لمصر، ط  -87
رق ، المطبعة الكاثولٌكٌة ، بٌروت،  الفارابً : كتاب الملة ونصوص أخرى ، تحقٌق محسن مهدي ، دار المش -88
  54ص   8968، ، 8ط 
 55نفسه ص  -89
 . 89، ص  8996،  8الفارابً: السٌاسة المدنٌة ، تق على بوملحم ، دار مكتبة الهلال، بٌروت ،.ط -95

 
 

 

 

ن كبرها هً وظٌفة الرئاسة وذلك لأأهم وظائؾ المدٌنة وأن أٌعتقد الفارابً 

ة العلٌا التى تستمد، منها جمٌع السلطات ، وهو المثل الأعلى نة هو السلطرئٌس المدٌ

الذى ٌنظم به جمٌع الكمالات ، فهو مصدر حٌاة مدٌنته وقوام نظامها ، فهو المعلم 

المنزلة الرفٌعة  عن، و ٌكشؾ الفارابً والمرشد والمدبر ومنزلته من سائر أفرادها 

ا ٌقارن بٌن القلب فً الجسم و التً ٌتبوؤها الفٌلسوؾ فً المدٌنة الفاضلة عندم

"وكما أن القلب ٌتكون أولا، ثم ٌكون هو السبب فً أن الفٌلسوؾ فً المدٌنة بقوله : 

ٌكون سائر أعضاء البدن ، والسبب فً أن تحصل لها قواها وأن تترتب مراتبها ، فاذا 

ة اختل منها عضو كان هو المرفد بما ٌزٌل عنه ذلك الاختلال ، كذلك رئٌس المدٌن
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ٌنبؽً أن ٌكون هو أولا ، ثم ٌكون هو السبب فً أن تحصل المدٌنة وأجزاءها ، 

والسبب فً أن تحصل الملكات الارادٌة التً لأجزائها فً أن تترتب مراتبها ،وأن 

 (98) ".ختلالهإاختل منها جزء كان هو المرفد له بما ٌزول عنه 

 

من أعضاء المدٌنة و ٌرى الفارابً أن لكل عضو سواءا من أعضاء الجسد أو

وظٌفة ٌقوم بها تخدم الكل، فالبدن أعضاؤه مختلفة متفاضلة بالفطرة ، وفٌها رئٌس 

واخرون تقترب مراتبهم من الرئٌس والرئٌس فً المدٌنة بمثابة القلب فً البدن ، 

وهذا التفاضل ٌؤدي فً النهاٌة الى وجود أعضاء ٌخدمون  ولا ٌخدمون ، ٌأمرون 

ء الذٌن ٌخدمون ٌكونون فً أدنى المراتب ، واذا كانت أعضاء ولا ٌؤمرون، وهؤلا

البدن طبٌعٌة فان القوى التً ٌمارسون بها وظائفهم هً طبٌعة أٌضا وهذا عكس 

ن كانوا طبٌعٌن فان الهٌئات و الملكات التى ٌفعلون بها أفعالهم ٳأعضاء المدٌنة و

ن حسب مقاصد القلب رادٌة  و كما تفعل أعضاء البدإللمدٌنة لٌست طبٌعٌة بل 

 (92)الرئٌس، كذلك ٌفعل الأعضاء فً المدٌنة حسب أؼراض رئٌسهم. 

 

 

  . 99الفارابً : اراء اهل المدٌنة الفاضلة . ص  -98
 855نفسه : ص در صالم -92

 

 

ومن هنا ٌظهر الفرق بٌن البدن والمدٌنة اذا أن أعضاء البدن لا تفكر ولا ترٌد، 

 ا أعضاء المدٌنة فهم أفراد ٌعٌشون وٌفكرون و ٌفعلون .بل تفعل بقوى طبٌعٌة ، أم

ومن هذا  المنظور نستنتج أن الفارابً ٌحاول بناء مدٌنته على نسق ٌكون الحاكم 

وتوقرطً" مستقل بذاته لا ٌرأسه انسان اخر أصلا ، فهو الامام ، وهو الرئٌس "أفٌه 

،  (93)لمعمورة من الأرض كلهالاول للمدٌنة الفاضلة ، وكذلك الأمة الفاضلة ، ورئٌس ا

هو الله  و شبه المدٌنة الفاضلة بالعالم حٌث ٌرى أن نسبة السبب الأول الفارابً لأن

فان الموجودات ، الموجودات كنسبة ملك المدٌنة الفاضلة الى سائر أجزائها لى سائرٳ

هذه البرٌئة من المادة أقرب الى الله من ؼٌرها و دونها الأجسام السماوٌة، و دون 

ٌفعل ذلك كل موجود  .الأجسام الهٌولانٌة، و جمٌع هذه تحذو حذوة الاول و تقتفٌه
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حسب قوته على أن هذا الاقتفاء انما ٌكون حسب مرتبة كل موجود، فالأخس ٌقتفً 

الله مباشرة و دون واسطة و كل  و هكذا حتى ٌقتفً الموجود الثانً أيمن فوقه 

هكذا الأجزاء فً المدٌنة الفاضلة انما الموجودات تعمل حسب مقاصد الأول و 

والمدٌنة الفاضلة التى ٌهتم بها الفارابً ،  (94)ٌحتدون مقصدة رئٌسهم حسب مراتبهم

ٌنطبق كذلك على الأمة الفاضلة ، حٌث أنه ٌمكن أن تكون أمم إلى تجسٌدها وٌدعو 

ومقاصد فاضلة ومدن فاضلة تختلؾ ملتهم ولكنهم جمٌعا ٌؤمون سعادة واحدة بعٌنها 

 .(95)واحدة بأعٌانها

 

نما وظٌفة تربوٌة وأخلاقٌة ودٌنٌة إذن لٌست وظٌفة  الرئٌس سٌاسٌة فقط ، وإ

مام ، وفٌلسوؾ ومثال ٌحتدى ، إوصوفٌة ومثالٌة  فلسفٌة ، فهو زعٌم ومعلم ونبً و

 وسعادة الأفراد انما تكون بالتشبه به .

 

 

  822نفس المصدر السابق، ص - 93
 888ص ،  8988 2ط، وخ : المنهاج الجدٌد فً الفلسفة العربٌة، دار العلم للملاٌٌن، بٌروت، لبنان عمر فر - 94
. 

 . 844راء اهل المدٌنة الفاضلة ، ص آالفارابً :  - 95

 

 

لا من زود بصفات إلى القول بأنه لا ٌصلح للرٌاسة إولذلك ٌسعى الفارابً 

فطرٌة ومكتسبة ٌتمثل فٌها أقصى ما ٌمكن أن ٌصل الٌه الكمال فً الجسم و العقل 

ن الرئٌس الأول للمدٌنة الفاضلة ٌنبؽى أن تكون صناعته "إ والعلم والخلق والدٌن،

أصلا ولا ٌمكن فٌها أن ترأس صناعة أخرى أصلا بل  صناعة لا ٌمكن أن ٌخدم بها

لا  ي، أي الرئٌس الأول الذ(96)"تعم الصناعات كلها ؼرضها أنتكون صناعته صناعة 

أكمل مراتب الانسانٌة وفً أعلى درجات السعادة  خر ، وٌكون فًآنسان إٌرأسه 

 .فلٌس كل عضو من أعضاء المدٌنة الفاضلة ٌصلح أن ٌكون رئٌسا
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 التفوق ومٌزان ٌارباعتباره معوالرئٌس عند الفارابً ٌعرؾ من خلال التفاوت 

الجمٌع فً  فاق يفالانسان الذ، الحكم الفاضل والحكم الجاهلفاصل بٌن الهو و، الحكم

الجسدي(  والذي وصل الى الكمال فٌترقى من تلك الرتبة الى رتبة  –)العقلً  التفرد

و بالتالً"... فٌكون مدبر ملك المدٌنة الفاضلة والرئٌس الأول من الروحانٌٌن، 

الشرائع المكتوبة المأخوذة عن الأئمة الماضٌن ملك السنة" ر المدٌنة بٌالرئٌس الذي ٌد

(97)   . 

 

 ،من هنا نستنتج أن "رئٌس المدٌنة الفاضلة لٌس ٌمكن أن ٌكون أي انسان اتف ق

اإلأن الرئاسة  لها، والثانً  نما تكون بشٌئٌن : أحدهما أن ٌكون بالفطرة والطبع معد 

ستكمل فصار عقلا إنسانا قد إكون ذلك الانسان نما ٌإ، و(98)بالملكة و الهٌئة الارادٌة"

نما ٌكون ذلك فً أهل الطبائع العظٌمة الفائقة اذا اتصلت نفسه ٳ، و(99)ومعقولا بالفعل

ال ، وانما ٌبلػ ذلك بأن إبالعقل الفعال ، و نما ٌبلػ  ذلك بأن ٌحصل له أولا العقل الفع 

ٌسمى المستفاد،  يك العقل الذٌحصل له أولا العقل المنفعل ثم أن  ٌحصل له بعد ذل

 (855).فبحصول المستفاد ٌكون الاتصال  بالعقل الفعال

 852الفارابً : آراء المدٌنة الفاضلة، ص  -96
 . 85الساسٌة المدنٌة، ص الفارابً :  -97
 . 82ص ، دار المشرق ، بٌروت ،  2نادر ، طنصري  لبٌرآالفارابً : آراء اهل المدٌنة الفاضلة، تحقٌق د/  - 98
  84، صمصدرنفس ال -99

 . 55ص الفارابً : السٌاسة المدنٌة ،  - 855

 

عن  و ذلكرئٌس المدٌنة الفاضلة ٌتلقى المعرفة مباشرة من العقل الفعال ان  

ال هنا الا ما فً وقت النوم ، ولٌس العقل الفع  إما فً وقت الٌقظة وإطرٌق الوحى ، 

ال فائض ع"ولأ، سطة لواا ن وجود السبب الأول فقد ٌمكن أن ٌقال أن ن العقل الفع 

ل  هو الموحً الى هذا  لانسان بتوسط العقل الفعال"االسبب الأو 
(858)

وٌكون "ما  

ٌفٌضه العقل الفعال الى عقله المنفعل  ٌفٌض عن الله تبارك وتعالى الى العقل الفعال

لى عقله المنفعل ٌفٌض منه ا لى قوته المتخٌل ة، فٌكون ماإبتوسط العقل المستفاد ثم 

لمتخٌل ة نبٌا منذرا بما احكٌما فٌلسوفا ومتعقلا على التمام ، وبما ٌفٌض منه الى قوته 

 (852)سٌكون "
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لابد لهذا الرئٌس أن ٌستكمل قوته النظرٌة بالمعقولات حتى تصبح عقلا  و 

 ومعقولا بالفعل ومطلوب منه أٌضا أن تكون المتخٌلة بالطبع ؼاٌة الكمال والهدؾ من

لى الخٌر والسعادة الحقٌقٌة وهذه لا ٳذلك تهٌئة الرئٌس لقٌادة أهل المدٌنة الفاضلة 

ال ، وٌتم ذلك بطرٌقتٌن :إتكون   لا برئٌس تمكن من الاتصال بالعقل الفع 

 

بواسطة العقل المستفاد ٌكون حكٌما وفٌلسوفا فعن طرٌق التأمل والتفكٌر والنظر  -ا

 ومتعقلا. 

واسطة القوة المتخٌلة ٌصبح نبٌا منذرا بما سٌكون ومخبرا بما هو ذا تم بٳكما أنه  -ب

وهً  لالهام والوحً والرؤى النبوٌة " الان من الجزئٌات لان المتخٌلة " مصدر ا

ح القول على الرئٌس الذى  المرحلة الاسمى ما ٌمكن أن ٌصل الٌها بنو البشر لذلك ٌص 

فٌة أنه أفلاطون فً ثوب النبً محمد أضفى علٌه الفارابً كل الصفات الخلقٌة والفلس

ذا إلا ٳالرئٌس ، ولا ٌبلػ هذه الدرجة  هو بأنهٌعبر  وكما ٌرى "دي بور"  )ص(

 لٌها : ع اجتمعت فٌه اثنتا عشرة خصلة جسمٌة ونفسٌة وعقلٌة وخلقٌة قد فطر

 

 

 . 55، ص السابقالمصدر  - 858
 . 86الفارابً : اهل المدٌنة الفاضلة ، ص  - 852

 
 

 

 أن ٌكون تام الأعضاء -8

 أن ٌكون بالطبع جٌد الفهم والتصور و الحفظ لما ٌفهمه وٌدركه . -2

 جٌد الفطنة ذكٌا  -3

 بانة كل ما ٌضمره ابانة تامة .ٳأن ٌكون حسن العبارة ٌؤاتٌه لسانه على  -4

 محبا للتعلٌم والاستفادة -5

 أن ٌكون محبا للصدق مبؽضا للكذب و أهله . -6

 مبؽضا للجور والظلم .أن ٌكون محبا للعدل وأهله،  -7

 كبٌر النفس محبا للكرامة . -8

 أن ٌكون قوي العزٌمة على الشًء، الذى ٌرى أن ٌنبؽً فعله . -9
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 أن ٌكون جسورا علٌه ؼٌر خائؾ  -85

 أن لا ٌكون ضعٌؾ النفس -88

   ؼٌر مهتم بأعراض الدنٌا كالمال -82

  

عها الرئٌس ولكن بما أن اجتما كان هوواحد  انسان هذه الشروط فً عتاجتم إذاو

فانه تؤخد الشرائع و السنن الحمٌدة ، شخص واحد أمر عسٌر  على هذه الصورة فً

ول من اجتمعت الذي ٌخلؾ الأ كما ٌؤخذ من الرئٌس الثانً ،شرعها هذا الرئٌس  ًالت

الفطرة مع ست شروط  تلك الشروط  الاثنتا عشر الراجعة الى فٌه من مولده وصباه

 خرى وهً : أ

 

 الحكمة. -8

 حافظا للشرائع والسنن والسٌر .، العلم-2

جودة استنباط فٌما لا ٌحفظ عن السلؾ فٌه شرٌعة وٌكون فٌما سٌتنبطه من ذلك -3

 ولٌٌن .محتذٌا حذو الأ

وقات ولم ٌترك ن ٌعرؾ فً وقت من الأأجودة روٌة وقوة استنباط لما سبٌله  -4

 .ولون شٌئاحوله الأ

 . ولٌٌنلى شرائع الأإرشاد بالقول ٳجودة -5 

نه اذا لم أعمال الحرب وٌضٌؾ الفارابً " أدنه فً مباشرة بن ٌكون جودة ثباث بأ -6

حدهما حكٌم والثانً ٲ، ٌوجد انسان واحد اجتمعت فٌه هذه الشرائط ولكن وجد اثنان

فً جماعة   فٌه الشرائط الباقٌة ، كأنا هما رئٌسٌن فً هذه المدٌنة ، فاذا تفرقت هذه

كانوا  والصفات الأخرى موزعة على أخرٌن وكانوا متلائمٌنوكانت الحكمة فً واحد 

هم الرؤساء الأفاضل ، فمتى اتفق فً وقت ما أن لم تكن فٌها الحكمة وكانت فٌها 

الشرائط بقٌت المدٌنة الفاضلة بلا ملك ، وكان الرئٌس القائم بأمره هذه المدٌنة  سائر

فق أن ٌوجد حكٌم تضاؾ الٌه وكانت المدٌنة تعرض للهلاك ، فان لم ٌت لٌس بملك ،

  (853)"المدٌنة بعد أن تهلك الحكمة ، الٌه لم تلبث
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الفٌلسوؾ هو وحدة القادر على ضمان سعادة كاملة للمدٌنة و  –ذ أن الملك إ

السبٌل القوٌم، بل أنها لا تكون فاضلة قط وتكون " رئاسة جاهلٌة وسٌاسٌة جاهلٌة 

،  (854)ملك عند القدماء ما كان بمهنة ملكٌة فاضلةومهنة جاهلٌة بل لا تسمى ملكا لأن ال

الفٌلسوؾ هو وحده القادر فً نظر الفارابً على ضمان سعادة كاملة للمدٌنة  –فالملك 

 (       855)" الفلسفة هً التً تمٌز السبٌل القوٌم لاصلاح الخلافة " 

 

كل منهم  فالناس متفاوتون فً القدرات العقلٌة والبدنٌة كٌفا وكما ، وٌحمل

استعدادا ٌؤهله للنجاح فً صناعة من الصناعات أو عمل من الأعمال " الناس 

ٌتفاضلون بالطبع فً المراتب بحسب تفاضل مراتب أجناس الصنائع والعلوم التً 

ولا تجدي هذه  القدرات الفطرٌة الا اذا أخدت بالتدرٌب و  (856)أعدوا بالطبع لها " 

 مكانٌاتها. ٳوتتفتح على التعلٌم، بحٌث تصل الى نضجها 

 . 857- 855راء اهل المدٌنة الفاضلة ،. ص آالفارابً:  -853
 .885نفس المصدر، ص – 854
 . 85الفارابً : السٌاسة المدنٌة، ص  - 855
 . 87المصدر نفسه ، ص  – 856

 

 

من الواجب معرفة قدرة كل مواطن وتعهدها بالتدرٌب والشحذ لكً ٌكلؾ  انه 

الذى ٌناسبه وٌجدى من خلاله ، والمهمات ذات مستوٌات تجعل ممن   صاحبها بالعمل

مقامات متناٌنة فً الدولة وان كانوا جمٌعا ٌصلون الى السعادة اذا  ٌكلفون بها ذوي 

نسان لرئاسة المدٌنة ٳومما تقدم نستنتج أنه لا ٌصلح  (857)قاموا بواجباتهم حق القٌام 

رت فٌه ثلاثة شروط " أن معنى الفٌلسوؾ ذا توفٳلا ٳالفاضلة فً نظر الفارابً 

والرئٌس الأول والملك والامام معنى كله واحد وأي لفظة ما أخدت من هذه الألفاظ ثم 

أخدت ما ٌدل علٌه كل واحد منها عند جمهور أهل لؽتنا  وجدتها كلها تجتمع فً اخر 

 (858)الأمر فً الدلالة على معنى واحد بعٌنه

 م ٌجب :ومن هذا نستنتج أن الحاك

أن ٌكون فٌلسوفا ٌعنً أن ٌكون عقله المنفعل قادرا على الاستكمال بالمعقولات  -8

لٌه من العقل إكلها وان ٌكون قد حصلها فعلا وبلػ درجة العقل المستفاد، فٌفٌض 

  ٌ ال بواسطة عقله المستفاد هذا ما ٌص  ره فٌلسوفاالفع 



 الفصــل الثــانـي                                                   الدولـة فـي الفكـر الاسـلامــي

 77 

، معدة لقبول المعقولات أن ٌكون نبٌا : ٌعنً ذلك أن تكون مخٌلته قوٌة  -2

والجزئٌات من العقل الفعال ، فاذا بلػ عقله درجة العقل المستفاذ فاض الى مخٌلته ما 

فاض الى عقله المستفاد ، فأصبح نبٌا  عالما بالحاضر والاتً ، مطلعا على كل ما به 

 تنال السعادة .

 النورانً  معدنهماما : معناه أنه موصول بالوحً بوسائط اكتسبها من إأن ٌكون  -3

عتقد بوجود الامام المعصوم من الفكر الشٌعً الذي ٌوبهذه الرؤٌة ٌقترب الفارابً 

الذي ٌخلؾ النبً ، وكما ٌقترب أٌضا من النظرٌة الأفلاطونٌة القائلة بالفٌلسوؾ 

المطلق ، فقد أقام الحاجة الى معلم وهو الامام حاجة ضرورٌة لقٌام المجتمع وجعل 

المجتمع  الأكمل نظرة كونٌة ، والاجتماع الكونً تحت سلطة الامام  نظرته فً بناء

 من أهداؾ الشٌعة .
 

 . 98-95راء المدٌنة الفاضلة ، ص آالفارابً : - 857
 8988، 8تحقٌق جعفر أبً ٌاسٌن، دار المناهل للطباعة و النشر، بٌروت، ط الفارابً : تحصٌل السعادة ، -858

 . 825ص ،

 

لا واحدا بعد واحد ، كذلك لا ٌكون ٳلا ٌكونون على الأرض كما أن الأئمة و

ن الامام كامل الصفات كذلك إلا واحدا بعد الاخر ، وكما إالفاضلة   رؤساء المدٌنة

لق ببقاء شخص الامام وكما أن بقاء شخص العالم وروحه متع الرئٌس كامل الصفات

 النبوة اختلافا جوهرٌا،  نلا تختلؾ ع ماعلٌة ن فكرة الامامة عند الاسإوروحه كذلك 

 ،نه ٌتلقى المعرفة عن طرٌق الوحً ن واحد فهو متعلم لأآ فً  فالنبً متعلم ومعلم 

وٌخاطبهم بلؽتهم وبحسب عقلٌاتهم  ،ناموس الشرٌعة نه ٌعطً الناس وهو معلم لأ

فتصبح عنده  ،الذي ٌكشؾ عن الحقٌقة  وهو ،والامام هو المتصل بالعقل الالهً 

المعقولات المطلقة والوحً  لحسٌة والوهمٌة والخٌالٌة صحٌحة صحةالمعارؾ ا

 (859)وٌلأوذلك بفضل الت ،الالهً 

 

على ضوء ما تقدم نلاحظ أن الفارابً قد حاول تفسٌر النبوة تفسٌر عقلٌا بل لم 

نسانٌة طبٌعٌة من حالات المخٌلة لا من ٳهبة من الله ، وانما هً حالة   تعد عنده هً

ولكنه جعلها أعلى من الفلسفة ، لأن النبً عنده هو الذي بلػ  رتبة   (885) حالات العقل
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عملٌة أكثر منها نظرٌة أي أنها سٌاسٌة ترتبط بظروؾ  الكمال والسعادة ، وظٌفته

قامة دولة فاضلة لهم ، تتحقق فٌها سعادتهم إلى إ الناس وحالاتهم وحٌاتهم ، وتهدؾ

بعض فترات  أفكاره  من أن الفارابً ٌستوحً هنا ما نلاحظهو (888)الدنٌوٌة والأخروٌة

عهود الازدهار الفكري والمادي ، فالخلٌفة  التارٌخ الاسلامً خاصة تلك التى شكلت

فقهاء ومتكلمون وفلاسفة وقواد  المأمون مثلا كان محبا للحكمة ، وكان بجانبه

لشروط شخصه على جمٌع ا وؼٌرهم ، فان لم ٌكن المأمون متوفرا فً  عسكرٌون 

 .فان هذه الشروط كانت متوفرة  فً حكمه ، موزعة بٌن رجال دولته المطلوبة 

 
، ص 8975،  8الفاخوري  حنا والجر  )خلٌل ( : تارٌخ الفلسفة العربٌة ، دار المعارؾ ، بٌروت ،  ط -859
847 . 
ل ، دار النهار (، ترجمة كرٌم عزقو8939- 8798البرت حورانً : الفكر العربً فً عصر النهضة )– 885

 .    38م ، ص  8977 8للنشر ، بٌروت  لبنان ، ط
888- Badaoui A : Histoire de la phylosophie en islam, J. Brin, Paris, 1972, P 100  

 

 

فً عصره  ولهذا نعتبر الفارابً مفكرا ٌكرس الواقع الذي كان قد فرض نفسه

م فً حالة عدم توفر الشروط كلها فً ونقول مع "جمٌل صلٌبا" عندما قال بتعدد الحكا

رجل واحد  انما كان ٌصؾ  عصره حٌث ، " كانت السلطة الدٌنٌة فً زمانه 

بؽداد ....والسلطة الزماتٌة فً ٌد الأمراء والسلاطٌن  منحصرة فً الخلٌفة المقٌم فً

  (882)المسٌطرٌن على سائر أنحاء المملكة

لى منزلة السبب الأول بالنسبة ٳضلة المدٌنة الفا ن الفارابً حٌن ٌرفع رئٌسا

فً قٌام حكم مركزي ٌسوده العقل ،  نما ٌعبر عن الرؼبةإلسائر الموجودات ، فهو 

وٌكون قادرا على الامساك بجمٌع السلطات وبالتالً توجٌه المجتمع الاسلامً 

وتوحٌده فكرٌا  سٌاسٌا واجتماعٌا ،فاذا تأتً ان ٌكون على رأس هذا الحكم المركزي 

خص واحد تتوفر فٌه جمٌع الشروط التً تمكنه من القٌام بهذه المهمة ، فهذا أفضل ش

مهمته تقدٌم  و ، (883)كون من بٌنها فٌلسوؾ لا كان لابد من قٌادة جماعٌة مركزٌةإ، و

عطاء هذه الدولة ٳالتأوٌلات  الضرورٌة لما فً الدٌن من مثالات أو بعبارة أخرى 

المجال لبناء دولة  تطور الفكري  والاجتماعً وٌفسحاٌدٌولوجٌتها بشكل ٌساوق ال

 دخال تعدٌلات أساسٌة على الشرٌعة الاسلامٌة .ٳالعقل حتى ولم تطلب ذلك 
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كما أن الفارابً ٌدعوا لما ٌمكن أن نطلق علٌه " المجلس الرئاسً "الذي ٌمكن 

الأثنً  صفاتما الٳٌاب امكانٌة وجود الحاكم الذي تتوافر فٌه ؼالمدٌنة فً أن ٌحكم 

نه ٌعلق نجاح هذا المجلس الرئاسً فً الحكم على أعشر أو الصفات الستة ونلاحظ 

لاؤم أو الانسجام هو التلاؤم او الانسجام الذي ٌنبؽً أن ٌتوافر بٌن أعضائه ، فهذا الت

مكانٌة التعاون بٌنهم للوصول بدولتهم وبمواطنٌهم الى السعادة ٳسٌحقق  بالقطع الذى

 المرجوة .

 8958،  4جمٌل صلٌبا : من افلاطون الى ابن سٌنا ، مطبوعات المكتبة الكبرى للتالٌؾ والنشر، دمشق، ط -882
  78، ص 
 . 55الفارابً : كتاب الملة ، ص   -883

 

 

 

      والجدٌر بالملاحظة هنا أن الفارابً قد اشترط دائما الحكمة فً من ٌكون رئٌسا 

   فهو ٌوحد بٌن المدٌنة الفاضلة وبٌن ، رئاسًمفرده أو حكم مع مجلس بسوءا حكم 

         لمدٌنة الفاضلة حتى لو ا وجود هذا الحاكم  الفاضل الحكٌم فان لم ٌوجد لم تكن

ضٌاع المدٌنة  توافرت فٌها سائر الشروط  الأخرى التى سبق ذكرها خشٌة من

   (884)"أن ٌكون ملوكارٌاستهم جاهلٌة لا ٌنبؽً كانت  ن الذٌنأٌبٌن مع ذلك ، و الفاضلة 

 

ن أ"  (885)والعلة فً هذا الحرص والتأكٌد أن الفارابً ٌعتقد مثلما ٌعتقد أفلاطون

المدٌنة الفاضلة أولى  المدن التى نشأت على وجه الأرض و سمٌت بمدٌنة الفطرة ، 

ن المؽالبة ٳؼٌر فاضلة ، و ولكنها تحولت بفعل الحروب وصراع المصالح الى مدٌنة

تحدد مصٌر المدن فالتارٌخ مرتبط بالعصبٌة ثم بٌن المؽالبة التً تكون من  التً هً

  (886)."لى أخرىإجهة العصبٌة والبؽضاء والقهر الذي ٌلحق أهل المدٌنة من مدٌنة 
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  89ص ،  8997،  4ط، بٌروت ٌة عند الفارابً ، دار الطلٌعة ،العالً :الفلسفة السٌاس عبد السلام بنعبد - 884
 54ص ، نفس المرجع  - 885
 825، ص  8993،  3الفارابً : فصول منتزعة، تحقٌق فوزي متري النجار، دار المشرق، بٌروت، ط -886

 

 

 

 هل المدينة الفاضلة :التقسيم الطبقي لأ -ب

ساس وعلى هذا الأ ،ٌقسم الفارابً طبقات المدٌنة بحسب درجتهم فً المعرفة

 ث طبقات :ن تنقسم المدٌنة الى ثلاأٌمكن 

نفسهم أي أحكماء المدٌنة الفاضلة الذٌن ٌعرفون الحقائق ببراهٌن وببصائر  -8

 دلة البرهانٌة .بالحدس والأ

دلة العقلٌة التً ٌقدمها لهم هؤلاء الفلاسفة فهم شٌاء بالأٌلٌهم من ٌعرفون هذه الأ -2

 هم .قتباع لهم وٌسٌرون على تصدٌأ

 .(887)تحاكٌها أي التشبٌهات ًتوالباقون ٌعرفونها بالمثالات ال -3

 

 ،لى هذا التفاوت فً درجات المعرفة إفالتماٌز بٌن الطبقات والطوائؾ هنا ٌرجع 

هل المدن الجاهلة و الضالة أن أما التقارب فٌرجع الى الاشتراك فً صفة ما ؼٌر أ

فكل ستبعاد إشٌاء متضادة فعلاقة الكائنات ببعضها علاقة قهر و ن كل الأأ أخدوا بمبدأ

لا عند الحاجة ومن هنا ٌتم الاجتماع عن طرٌق ٳتلفان أنسان ولا ٌإانسان ٌتنافر مع كل 

 لا فً مضادات المدٌنة الفاضلة .ٳ)القهر والاستبعاد( لا ٌكون  خٌروهذا الأ (888)القهر

 

 مضادات المدينة الفاضلة :-ج

ها ، فطالما لقد ربط الفارابً مصٌر المدٌنة الفاضلة بكل مؤسساتها بمصٌر رئٌس

لى طرٌق السعادة المطلقة ، تبقى إتوفر لها  رئٌس ٌتصؾ بصفة الحكمة و ٌقودها 

 المدٌنة مترابطة متماسكة . 
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  895، ص 8995، 2الفارابً : آراء أهل المدٌنة الفاضلة و مضاداتها، دار مكتبة الهلال، بٌروت، ط -887
، 8978،الطبعة الثانٌة  ،القاهرة   ،الثقافة للطباعة والنشر  دار ،حلمً مطر : فً فلسفة السٌاسٌة  أمٌرة – 888
  69 ،68ص 

 

فلابد من هلاك المدٌنة حٌث ٌبرز  ،ما فً حال عدم توفر الحكمة فً الرئاسة أ

ؼراض الناس عن السعادة الحقة أوفً  ،ذلك فً انصراؾ الفرد عن اتقان عمله 

 قدٌمة فاسدة وهً :  راءأوالعلوم وطرق الكمال ونشوء مدن مضادة تعتنق 

ن أولا خطرت ببالهم  ،هلها السعادة الحقٌقٌة أ: وهً التً ٌجهل  المدينة الجاهلة .1

نها أنونة فً الظاهر ظنما عرفوا بصور مإو ،لم ٌقٌموها ولم ٌفقدوها الٌها  رشدواأ

وترك الحبل على الؽارب ....  ،وسلامة الابدان والتمتع بالملذات  كالٌسار ،خٌرات 

هل هذه المدٌنة فً اجتماع كل هذه أوالكرامة والسعادة  ومظاهر العظمة . الخ

ومدنهم  ،فانهم مدنٌون  *هل الجاهلٌة أما أ".... و، وشقاؤهم بفقدانها  ،المطالب

 .(889)نماط كثٌرةأواجتماعاتهم على 

هً التى اقتصر أهلها على الضروري لحفظ  الحٌاة وتتمٌز  المدينة الضرورية : -أ

كتساب ما هو ضروري فً قوام ٳي ٌكون التعاون على ذجتماع الضروري هو الالاب

حرازه ، ووجوه مكاسب هذه الأشٌاء كثٌرة كالفلاحة ، الرعاٌة ، والصٌد ٳالأبدان و

وقد ٌكون من المدن الضرورٌة ما ٌجتمع فٌها جمٌع الصنائع التً  (825)واللصوصٌة

سب للضروري فٌها بصناعة واحدة مثل ٌستفاد بها الضروري ، ومنها ما تكون المكا

الفلاحة وحدها ، وأفضل هؤلاء عندهم أجودهم احتٌالا وأقدرهم على التدبٌر 

 الضروري للمعاش ) المثمثل فً الحاكم ( .

واجتماع أهل الندالة هو الذي ٌتعاون على نٌل الثروة والٌسار  مدينة النذالة : -ب

قام مقامها من الدرهم والدٌنار ، وجمعها قتناء الضرورٌات ، وما أٳوالاستكثار من 

فوق مقدار الحاجة الٌها  لا شًء سوى محبة الٌسار فقط والشح علٌها ، وأن ٌنفق 

 ما من جمٌع وجود المكاسب ٳمنها الا فً الضروري مما به قوام الأبدان ، وذلك 

 
 



 الفصــل الثــانـي                                                   الدولـة فـي الفكـر الاسـلامــي

 82 

أي مدٌنة " فسدت اراؤها " فالجهل هنا نما تدل على إالجاهلٌة المقصودة هنا لا تعنً مجتمع ما قبل الاسلام و* 

ضد المعرفة أي ضرورة اقامة الدولة على المعرفة الصائبة لان المدٌنة تكون كذلك بارائها . وهً تكون جاهلٌة 
اذا ما جهات السبل الحقٌقٌة للسعادة و بنت اراءها على مجرد الظنون والطرق الاقناعٌة  سوءا اكان ذلك فٌما قبل 

 ئذ " الملل" الجاهلٌة و الضالة الموجودة الٌوم  الاسلام او عند
 . 78الفارابً : السٌاسة المدنٌة ، ص  -889
 78نفس المصدر ص  -825

 

وأما من الوجوه التً تتاتى فً ذلك البلد وأفضل هؤلاء عند أٌسرهم وأجودهم احتٌالا 

ٌما ٌكسبهم ورئٌسهم هو الانسان القادر على جودة التدبٌر لهم ف (828)فً بلوغ الٌسار

منها ٌمكن  ًالٌسار وفٌما ٌحفظه علٌهم دائما و الٌسار ٌنال من جمٌع الجهات الت

و الرعاٌة والصٌد و اللصوصٌة ثم المعاملات  ٌنال الضروري وهً الفلاحة أن ُ

 الارادٌة مثل التجارة و الاجارة . 

ع باللذة من به ٌتعاونون على  التمت يهو الذ:  مدينة الخسة و الاجتماع الخسيس -ج

ٌل من اللعب والهزل، أو هما جمٌعا ، وكذلك التمتع  المحسوس أو باللذة من المتخ 

ختٌار الألذ من هذه طلبا لما به قوام إباللذة من المأكول و المشروب والمنكوح ، و

البدن ولا ما ٌنفع البدن بوجه بل ما ٌلذ منه فقط ، وكذلك من اللعب والهزل ، وهذه 

نما ٌمكنهم إة والمؽبوطة عند أهل الجاهلٌة لأن ؼرض هذه المدٌنة المدٌنة السعٌد

بلوؼه بعد تحصٌل  الضروري الٌسار ،وبالنفقات الكثٌرة ، وأفضلهم وأسعدهم 

  (822)تته أسباب اللعب أكثر ونال الأسباب الملذة أكثرأوأؼبطهم من ت

ى أن ٌضلوا أن هو الذي به ٌتعاونون عل المدينة الكرامية واجتماع الكرامة :  -د

ٌكرموا بالقول والفعل ، وذلك اما بأن ٌكرمهم أهل المدن الاخر أو بأن ٌكرم بعضهم 

ما على التفاضل والكرامة إما على  التساوي وإبعضا و كرامة بعضهم لبعض 

بالتساوي هو انما تكون بأن ٌتقارضوا الكرامة : بأن ٌبذل أحدهم للاخر نوعا من 

خر فً وقت اخر ذلك النوع من الكرامة  أو نوعا آخر كرامة فً وقت لٌبذل له الا

 . (823)قوته عندهم قوة ذلك النوع

وكذلك ما ٌنبؽى أن ٌكرم الانسان علٌه عندهم أن ٌكون مشهورا بالؽلبة من 

ما لأجل كثرة أنصاره أو إما بنفسه وإشًء أو شٌئٌن أو أشٌاء أخرى وأن لا ٌؽلب 

ٌكون الانسان ذا حسب عندهم والحسب عندهم  ما أٌضا أنٳقوتهم أو بهما جمٌعا و

ما أن ٌكون أباؤه وأجداده اما موسرٌن واما أن تكون اللذة ٳٌرجع الى أحد الأشٌاء 

 وأسبابهم وأتتهم كثٌرا واما أن ٌكونوا ؼلبوا من أشٌاء كثٌرة.
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وت ، الطبعة الاولى ٌوسؾ اٌبش : الفلسفة السٌاسٌة الاسلامٌة ، دار الحمراء للطباعة و النشر ،  بٌر -828
 . 38ص  8995
 .87الفارابً السٌاسة المدنٌة،  ص  -822
   38ٌوسؾ ابٌتش : الفلسفة السٌاسٌة الاسلامٌة، ص  -823

 

 

 ًكثرهم كرامة من حٌث التفاضل وفاقهم فأن ٌكون أرئٌسهم فٌجب  "ماأ

   (824)"الصفات المكرم بها حتى ٌمتنع عنهم التساوي معه فٌها 

فهم الذٌن به ٌتعاونون على أن تكون لهم الؽلبة  :تغلب واجتماع التغلبمدينة ال-و

وانما ٌكونون كذلك اذا عمهم جمٌعا محبة الؽلبة ، ولكن تفاوتوا فً محبتها بالأقل 

والأكثر ، وتفاوتوا فً أنواع الؽلبات وأنواع الأشٌاء التً ٌؽلب الناس علٌها ، مثل أن 

نسان وبعضهم ٌحب الؽلبة على ماله ، وبعضهم ٌكون بعضهم ٌحب الؽلبة على دم الا

ٌحب الؽلبة على نفسه حتى  ٌستبعده ، وٌترتب الناس فٌما بمراتب بحسب عظم ما 

ٌحبه الواحد من الؽلبة وصؽرما ٌحبه  الأكثر ، وتكون محبتهم و ؼرضهم من كل ذلك 

رى أن ٌقهر الؽلبة والقهر و الاذلال ، ومنهم من ٌرى أن ٌقهر بالمخاتلة ومنهم من ٌ

بالمطالبة فقط ، وبعضهم ٌرى أن ٌقهر بالأمرٌن جمٌعا ، )المخاتلة و المطالبة ( 

ن ٌؽلبوا من سواهم  أن ٌستعملهم وأورئٌسهم هو أقواهم بجودة فً التدبٌر فً 

جودهم احتٌالا و أكملهم رأٌا أما فً بدنه فمثل أن ٌكون له جلد ، وخارج عن بدنه أو

 (825)رأٌه أن ٌكون جٌد الرأي فً ما ٌؽلب به ؼٌره أن ٌكون له سلاح ، وفً

فهً المدٌنة التى كل واحد من أهلها مطلق مخل ى لنفسه ٌعمل ما  المدينة الجماعية:-ه

نسان فً شًء أصلا، ٳٌشاء ، وأهلها متساوون وتكون سنتهم أن لا فضل لانسان على 

حد منهم ولا من ؼٌرهم وٌكون أهلها أحرارا ٌعملون ما شاؤا ، ولا ٌكون لأحد على أ

سلطان الا أن ٌعمل ما تزول به حرٌتهم،  فتحدث فٌهم أخلاق كثٌرة وهمم وشهوات 

كثٌرة ، وٌكون أهلها طوائؾ كثٌرة  متشابهة ومتباٌنة لا تحصى كثرة ، فتجتمع فً 

الخسٌس منها والشرٌؾ  –هذه "المدٌنة تلك التى كانت متفرقة فً تلك  المدن كلها 

 .(826)لرئاسة لا تخضع لضوابط" وبذلك تصبح ا

 

 . 39المرجع السابق، ص  -824
  85الفارابً : السٌاسة المدنٌة  ، ص   -825
  85نفس المصدر، ص  - 826
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قسامها المختلفة ٌدٌر كل واحد منهم المدٌنة أبوبهذا ٌكون ملوك المدٌنة الجاهلة 

نفسهم ؼٌر مستكملة أقى فتب"هلها أهوائه ومٌوله واما أعلٌها وفق   التً هو مسلط

صلا أولى اذ لم ٌرسم فٌها شًء من المعقولات الأ ،وتظل محتاجة الى المادة ضرورة

  (827)معها فاذا بطلت المادة بطلت نفوسهم ،

 المدينة الفاسقة : -2

وهً التً تتفق مع أراء أهل المدٌنة الفاضلة ، فهً التى تعلم السعادة والله والعقل 

ن أفعال أهلها أفعال أهل المدن الجاهلٌة " واما المدن الفاسقة التى ، ولك( 828)الفعال

اعتقد أهلها المبادىء وتصوروها وتخٌلوا السعادة واعتقدوها وارشدوا الى الأفعال 

التً ٌنالون بها السعادة وعرفوها واعتقدوها ، ؼٌر أنهم لم ٌتمسكوا بشًء من تلك 

ما إشًء ما من أؼراض أهل الجاهلٌة رادتهم نحو ٳالأفعال ولكن مالوا بهواهم و

   (829)منزله أو كرامة أو ؼلبة  او ؼٌر  ذلك وجعلوا افعالهم  كلها وقواهم مسددة نحوها 

  المدينة الضالة : .3

أنها أمم الجوار ، وطبٌعة اجتماعها ٌجعلها من المدن المؽضوب علٌها ، "أما 

لتى ذكرناها ونسبت لهم السعادة المدن الضالة فهً التً حوكٌت لهم أمور ؼٌر هاته ا

ؼٌر التً هً فً الحقٌقة سعادة ، وحوكٌت لهم سعادة أخرى ؼٌرها ورسمت لهم 

  (835)أفعال وأراء لا تنال شًء منها السعادة بالحقٌقة "

  لة :. المدينة المبّذ4

وهً المدٌنة التى لٌس فٌها ضوابط اجتماعٌة وأخلاقٌة تستطٌع السٌطرة على 

 ا  من أجل حٌاة أفضل لهم.سلوك أفراده

 
 . 888ص  ،راء اهل المدٌنة الفاضلة أالفارابً :  -827
،  8986، الطبعة الثانٌة ،  لبنان ، بٌروت ، ش.م.م ، دار الشروق ، ٌوحنا قمٌر : فلاسفة عرب الفارابً -828
 . 77ص 
 . 44ص ، ٌوسؾ ابٌش : الفلسفة  السٌاسٌة الاسلامٌة  - 829
 . 45ع، ص نفس المرج  -835
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نما هناك نوابت فً المدٌنة ٳست هذه المدن وحدها تضاد المدٌنة الفاضلة ولٌو 

الفاضلة والنوابت هم مصدر الاضطراب الفكري وتشتت الأراء وفساد المدن ، وقد 

 –وصفهم القران بأنهم أشد  كفرا ونفاقا وهم على أصناؾ مختلفة : القناص 

 –المكذب  –المتفرد  –العنٌد  –المارق   -المتعالم  –المتخٌل  –المتمسكن 

المسوؾ
(838)

.   

 النوابت هم سبب خراب المدٌنة الفاضلة وعل ة تحولها وتبدلها فمن أجل ذلك و

على رئٌس المدٌنة الفاضلة تتبع النابتة وأشؽالهم وعلاج كل صنؾ منهم  اواجب كان

أو بتصرٌؾ فً  ما باخراجهم من المدٌنة أو بعقوبة أو بحبسٳبما ٌصلحه خاصة 

 (المدٌنة –)دولة  و هكذا ما ٌجب أن ٌعلمه أهل، بعض الأعمال وأن لم ٌسعوا له 

ً رأي الفارابً أشٌاء الأمة( الفاضلة و مضادات كل منهما ف-)دولة و كذلك الفاضلة

و ما ٌوصؾ به الأشٌاء المفارقة للمادة، العقل الفعال، الجواهر  "السبب الأول"هً 

و كٌؾ تتكون و كٌؾ تفسد، و أن ما ٌجري فٌها انما  ام الطبٌعٌة، السماوٌة، الأجس

و حكمة فلا اهمال و لا نقص و لا جور، ثم   ٌجري باحكام و عناٌة و اتقان و عدل

الانسان و كٌؾ ٌكون و كٌؾ تحدث قواه و كٌؾ ٌفٌض العقل الفعال علٌها المعقولات 

و المدٌنة الفاضلة و أهلها و السعادة و ثم الرئٌس الأول و خلفائه ر و الارادة و الاختٌا

و الأمم          نفس ثم الأنفس و الأمم الفاضلة المدن المضادة، و مصٌر الأ

الأمة( الفاضلة تتحقق بعد أن ٌكون لدٌنا )دولة  –و بالتالً فان )دولة  (832) ،المضادة

كثر ألٌة وارائهم هل المدن الجاهن الفارابً قد اهتم لأأمما ٌلاحظ ، مدٌنة( الفاضلة –

وذلك بوصفها " رئاسة جاهلٌة  ،رائهم وخصالهم أالفاضلة وب هل المدٌنةأهتم بٳمما 

ن الملك عند القدماء ما كان بمهنة بل لا تسمى ملكا لأ ومهنة جاهلٌة اهلٌة وسٌاسة ج

وتنازع البقاء والتؽالب وؼٌر  ،والقوة  ،القهر   فهو ٌتكلم على ،(833)ملكٌة فاضلة " 

( Darwin   - 8882 – 8859) راء التً لا نجدها الا عند داروٌنهذه الأ مثل

 وؼٌرهم . ( Neitzsché    1844 -  1900 ) ونٌتشه 

 875الفارابً السٌاسة المدنٌة،ص  -838
 888الفارابً أهل المدٌنة الفاضلة، ص  -832
 888المصدر نفسه، ص – 833
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ن كل واحد منها ٌلتمس التؽلب أو ،متضادة ن الموجودات أراء ترى الآن هذه إ

ٌقول الفارابً " فاننا نرى كثٌرا من  ،خر للحصول على ما ٌحفظ به وجوده على الآ

ن ٌنتفع بشًء أفٌلتمس افسادها وابطالها من ؼٌر  ،كثٌر من باقٌها  الحٌوان ٌثب على

قد طبع على ان لا ٌكون موجودا فً العالم ؼٌره او ان  نهأك ،من ذلك نفعا ٌظهر 

ن تتؽالب أه الموجودات ذه ٌضا " وقد جعلت أ وقال (834)"وجود ما سواه ضار له

والؽالب قد ٌهلك المؽلوب ،أو  (835)"تم  وجوداأ، فالأقهر منها لما سواه ٌكون وتتهارج 

نسان ذي إٌبقٌه لٌستخدمه و ٌستبعده وٌنتفع به ، تلك هً طبٌعة الموجودات ، فكم 

ل الأجسام الطبٌعٌة و الحٌوانات فً ؼرائزها " فالعدل رادة ، قلد أفعاإفكر وروٌة و

ن ٌقهر ما اتفق منهاأذن التؽالب ، والعدل هو إ
(836)

واستبعاد القاهر للمقهور عندهم  

عدل ، وفعل المقهور ما هو أنفع للقاهر عدل ، فهذا كله هو العدل الطبٌعً وهو 

 (837) ".عندهم فضٌلة

 

مى عدلا مثل ما فً البٌع ن سائر ما ٌس"إ:ومن قبٌل ذلك أٌضا قول الفارابً

، ومثل أن لا ٌؽضب ولا ٌجور،. فان مستعمله انما والشراء، ومثل رد الودائع

، فاذا (838)"ٌستعمله أولا لأجل الخوؾ والضعؾ وعند الضرورة الواردة من خارج

، ولكن من قوي اؾ بعضهم بعضا حافظوا على الشركةكان المتعاقدون ضعفاء ٌخ

س التؽالب و ، وقد ٌترك الناٌن ؼٌر شرائط الاتفاق ورام القهرى الاخرأحدهم عل

لا ٌعرؾ ع التكافؤ وتمادى الزمان على ذلك، وجاء من ، فاذا وقٌتعاونون على الحٌاة

 (839)"لا ٌدرى أنه خوؾ وضعؾحٌث أن العدل هو هذا الموجود الآن و"أوله

 
 
 
 
 

 . 836، ص راء اهل المدٌنة الفاضلة آالفارابً :  - 834
  827ص  ، نفسهالمصدر  -835
  832المصدر نفسه، ص  -836
 855انعام الجندي : دراسات فً الفلسفة الٌونانٌة و العربٌة، ص  -837
 858نفسه، ص المرجع  -838
 852نفسه|، ص المرجع  -839
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لى ذلك أفلاطون ، ؼٌر أن إأول من فند هذه الأراء فقد سبقه   لٌس الفارابً ان

أفلاطون حذو النعل بالنعل ، بل ٌهمل كثٌرا من أرائه وذلك مثل  ابً لا ٌتبعالفار

وطرٌقة أعداد الرؤساء ، وتربٌة أبناء الشعب وشٌوعٌة  تحدٌد أشكال الحكومات

راء والفارابً لم ٌهمل بعض مثل هذه الأ، لنسل اوتحدٌد  ،ولاد الأموال والنساء والأ

كثر واقعٌة منه أفلاطون كان أ  نو لأأ ،لامٌة م الشرٌعة الاسكاحنها مخالفة لأأالا 

الحٌاة لٌخالط الناس  لىٳنه فرض على الرئٌس المتمكن من العلوم النظرٌة العودة لأ

 ن ٌنفرد بالحكم .أمدة خمس عشرة سنة قبل 

 

أما هذا التمرس العملً فٌظل بعٌدا عن رئٌس المدٌنة الفاضلة ، فالفارابً 

، ٌعتبر أن من اتصل بالعقل الفعال حصلت له  فٌلسوؾ نظري بعٌد عن الواقع

الكفاٌات اللازمة لا لقٌادة المدٌنة  وحسب  بل لتعلٌم أهلها وقٌادتهم فً الطرٌق التً 

 تؤمن لهم السعادة القصوى.

 

كذلك ٌبدو أن الفارابً تصور وجود المدٌنة الفاضلة فً عصر النبوة المحمدٌة 

ضادة الجاهلة والمتبدلة والفاسقة ، والضالة ، ومما ٌرجح هذا الرأي كون المدن الم

ٌمكن أن نجد لها دلالة  فً ذلك العصر ، فالجاهلٌة مثلا فً المدن التى وصلتها 

الدعوة الاسلامٌة ولكنها تصر على حٌاة الفسق والضلال ، ولعل الفارابً قد قصد 

رة فاسق وهو فً لى رأي المعتزلة القائلٌن بأن مرتكب الكبٌإبالمدٌنة الفاسقة الاشارة 

منزلة بٌن المنزلتٌن .، وهذا ٌعنى أنه ذو اٌمان ناقص من ناحٌة العمل مع علمه 

 .بالحق

لى أهل المجون والخلاعة الذٌن فسدت  ٳمبتدلة فهً تشٌر الى أهل الردة أو أما ال

اعتقاداتهم فً حٌن أن المدٌنة الضالة تنطبق أوصافها على  أصحاب الدعاوي 

 رٌة الجاحدٌن للخالق .المضلة مثل  الده

 

 

لا على سبٌل النقد الاجتماعً ، ولم إونعتقد أنه لم ٌذكر لنا أحوال المدن الضالة 

ٌصور لنا  المدٌنة الفاضلة الا لٌجعلها مثلا أعلى تؤمه المدن الواقعٌة ، وتحتدي حذوه 
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تشكل من تفً تنظٌم واصلاح أحوالها  ولذلك ٌرفض الفارابً هذه المدن لأنها لا 

رات دٌنٌة وفكرٌة امجتمع تزاحمت فٌه بقاٌا حضارات مختلفة وتٌ، مجتمع حقٌقً 

مجتمع تعددت فٌه الروابط الاجتماعٌة السائدة فً المدن  وسٌاسٌة متباٌنة متناقضة ،

 ًأو العصبٌة القبلٌة أو الدٌنٌة أو المذهبٌة ، والت الجاهلٌة والضالة والقائمة على الؽلبة

الناس والحصول على ولائهم بمختلؾ  لوطة ٌقصد منها خداعتعتمد على مفاهٌم مؽ

وجملة القول أن مدٌنة الفارابً مدٌنة الأخٌار ، الطرق والوسائل ؼٌر الشرعٌة 

فلاسفة مثل الأنبٌاء المنذرٌن الذٌن سٌمدون مباديء علمهم  اٌحكمهتً الصالحٌن ال

حانٌة ، كما أنها مدٌنة وقواعد عملهم مما ٌفٌضه العقل الفعال علٌهم من الصور الرو

 .خٌالٌة بعٌدة عن الحٌاة والتجربة

 

ذا قٌل أن فً وصؾ الفارابً للمدن الضالة والجاهلة والفاسقة  والمبدلة شٌئا إ و

لا على أحكام كلٌة مقتبسة فً إمن الواقعٌة ، فاننا ٌقول أن هذا الوصؾ لا ٌشمل 

لم ، وعن تفوق الباطل على الجهل على الع جملتها من أفلاطون الذي تكلم عن ثروة

لا أنه قد بالػ إذن هذه المسائل كلها على المنوال الٌونانٌٌن، ٳالحق ، فالفارابً قد نسج 

بعد السماء عن الأرض، على الحٌاة ُ فً التجرٌد حتى جاءت مدٌنته الفاضلة بعٌدة عن

ومن ثم الاجتماعٌة فً عصره ،  أن الفارابً ٌظل مع ذلك متأثرا أولا بشروط الحٌاة

 لظهور الاسلام . ًسٌاق الزمن فانه لا ٌمكن تصور المدٌنة الفاضلة الا فً



 
 * الإهــــداء* 

 
 

 .الذٌن ضحٌا بكل شًء من أجلً و من أجل أخواتً إلى

 .الوالدٌن الكرٌمٌن أطال الله عمرهما إلى

 .زوجً الفاضل "مٌلود" إلى

 .قرة عٌنً ابنتً  "نور شٌماء" و "مروة" حفظهما الله إلىو 

 .أخً العزٌز "زٌن العابدٌن" و أخواتً وفقهم  الله إلى

الأستاذ الفاضل د. "مسعود أحمد" الذي قبل  إلىاص كما أتقدم بشكر خ

على هذه الرسالة و قدم لً من نصائحه و من توجٌهاته و من مكتبته  الإشراف

ما لا تتسع هذه الصفحة بل الصفحات لشكره، فسدد الله خطاه و وفقه فً ما  الخاصة

  إلٌه.ٌصبو 

                     الأستاذ المحترم "بخاري حمانة" الذي استفدت كثٌرا من نصائحه إلى

  .القٌمة  إرشاداتهو 

 .كل أعضاء لجنة المناقشة إلى

 

 السيدة بوسيف ليلى 



 

 لرسالة دكتوراه دولة المعنونة بـ ملخص

 الدولة بين الفكر اليوناني  و الفكر الإسلامي )أفلاطون و الفارابي نموذجا(

 "مسعود أحمد"الدكتور  إشرافتحت  "بوسيف ليلى"للطالبة 

 

لقد شغلت الدولة فً صورتها الأولى المدٌنة المفكرٌن الٌونان والمسلمٌن 

بً والمحدثٌن كدرٌدا و هٌجل ، لذلك فهً لا تزال تشكل القدماء كأفلاطون و الفارا

الٌوم محور الدراسات خاصة السٌاسٌة منها الباحثة عن أفضل صورة لها، وعن 

أفضل وسٌلة لتجسد مهامها المتمثلة بصورة خاصة فً تحقٌق الحرٌة والعدالة 

حلم  والاستقرار لا لأصحابها فحسب، بل لجمٌع أبناء الإنسانٌة، وذلك من خلال

فإن الإشكالٌة التً تنطلق منها  عالمٌتها الذي راود ولا ٌزال ٌراود الإنسانٌة،

الأطروحة هذه هً تلك التً تقول بأن كلا من أفلاطون والفارابً إذا كانا ٌلتقٌان فً 

مفهومها المثالً للدولة فإنهما ٌختلفان فً أسس وبنٌة ووسائل وأهداف الدولة، اختلافا 

 لروحً والثقافً والحضاري لكل منهما. أساسه الانتماء ا

من هنا أهمٌة التعرض لفلسفة كل منهما بالمقارنة والنقد وصولا إلى استخلاص 

كل ما لدى كل منهما من اٌجابٌات خدمة للدولة عامة وللدولة فً العالم العربً 

والإسلامً خاصة التً تعرف مدى التعثر الذي لا تزال تواجهه منذ قرون بسبب 

الدٌمقراطٌة والفساد والتسلط واستغلال الدٌن والعشائرٌة وغٌرها من السلبٌات  انعدام

وهً الوضعٌة التً لم تبدأ عملٌا فً التخلص منها إلا فً نهاٌة القرن الماضً، بعد 

أن تعرض المسلمون للصدمة العسكرٌة ثم الثقافٌة والحضارٌة الأوروبٌة التً 

منهم تحت الاستعمار الأوروبً لفترات طوٌلة احتاجت أوطانهم وانتهت بوقوع العدٌد 

 لم تنته إلا فً السبعٌنٌات من هذا القرن. 

وبعد ثورات سٌاسٌة أو عسكرٌة انتهت بكثٌر من الشعوب العربٌة والإسلامٌة 

 إلى استعاد استقلالها السٌاسً فأوروبا لم تنجح فً التغلغل العسكري والسٌاسً إلا 

 



و ذلك بعد أن تمكنت من إقامة الدولة الحدٌثة على  داخل العالم العربً الإسلامً

أنقاض الإقطاع والكنٌسة لتحقق بعد ذلك نهضتها الثقافٌة والعلمٌة التً بدأتها منذ 

 القرن السادس عشر والتً ربطت فً النهاٌة مختلف أوجه حٌاة شعوبها بالدٌمقراطٌة

ثم بالاستعمار بعد ذلك لتعود الٌوم بعد سقوط المعسكر  وبالعلم وبالاقتصاد الرأسمالً

الاشتراكً، وتحت ستار العولمة الاقتصادٌة والإعلامٌة لتخضع إلٌها ومن جدٌد العالم 

بأكمله، مثلما أخضعته بالأمس إلٌها ومنذ القرن السابع عشر عن طرٌق الرأسمالٌة 

 والاستعمار.

فصول إضافة إلى مقدمة منهجٌة  تتكون الرسالة من أربعة من هذا المنطلقو

وتارٌخٌة ٌأتً الفصل الأول : وٌتناول الدولة فً الفكر الٌونانً وجذورها ومظاهرها 

الفلسفٌة والأخلاقٌة والسٌاسٌة متمثلة بصورة خاصة فً الدٌمقراطٌة ثم تطرقت فً 

 المبحث الثانً إلى فلسفة أفلاطون وجمهورٌته وآلٌاتها، وقوانٌنها وتأثٌراتها .

أما فً الفصل الثانً ٌعرض الدولة فً الفكر الإسلامً ولأهم الجذور 

الخلفاء الراشدون،  دولة الرسول )ص(، –والتشكلات والأهداف لنشوء الدولة )القرآن 

معاوٌة )انقلاب على الخلافة( ثم الدولة عند الفارابً خصائصها، أهدافها، آلٌتها، 

 قوانٌنها وتأثٌراتها.

: وٌتناول بالمقارنة بٌن الدولة بٌن الفارابً وأفلاطون وفً الفصل الثالث 

باعتبارها نقطتً تفاعل فً الفكر السٌاسً الٌونانً والإسلامً ومدى تأثٌر الفارابً 

بأفلاطون ثم تعرضت للمبحث الثانً إلى واقع الدولة فً العالم العربً الإسلامً 

 الٌوم.

لعربٌة الإسلامٌة وتحدٌات القرن وأما الفصل الرابع والأخٌر : فٌتناول الدولة ا

 الحادي والعشرٌن المتمثل فً العولمة وصراع وتحدٌات الحضارات .

الخاتمة : ختمنا بحثنا بجملة من الملاحظات على كل من دولتً الفارابً 

 وأفلاطون.



 

 الكلمات المفتاحية لرسالة دكتوراه دولة المعنونة بـ

 الدولة بين الفكر اليوناني  و الفكر الإسلامي )أفلاطون و الفارابي نموذجا(

 "مسعود أحمد"الدكتور  إشرافتحت  "بوسيف ليلى"للطالبة 
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 أ‌ 

 ةــــــقدمـــالم

 
 شغمت الدولة في صورتيا الأولى المدينة المفكريف اليوناف والمسمميف القدماء لقد

لا تزاؿ الدولة تشكؿ اليوـ  فيي لذلؾ ، كدريدا و ىيجؿ والمحدثيف كأفلاطوف و الفارابي
محور الدراسات خاصة السياسية منيا الباحثة عف أفضؿ صورة ليا، وعف أفضؿ 

ياميا المتمثمة بصورة خاصة في تحقيؽ الحرية والعدالة والاستقرار لا وسيمة لتجسد م
لأصحابيا فحسب، بؿ لجميع أبناء الإنسانية، وذلؾ مف خلاؿ حمـ عالميتيا الذي راود 

 ولا يزاؿ يراود الإنسانية، خاصة الفلاسفة منيـ.
 " :La problématiqueالإشكالية " -أ

ة بالنسبة لمعموـ الاجتماعية تعني طرح شكالية في تعريفيا العاـ خاصف الإلأ
تنطمؽ شكالية التي ف الإإف ، )1(أو غير صادقةف تكوف صادقة أو قضية يمكف أمشكؿ 

ذا كانا يمتقياف إفلاطوف والفارابي أف كلا مف أتقوؿ بمنيا الأطروحة ىذه ىي تمؾ التي 
ىداؼ الدولة، في أسس وبنية ووسائؿ وأنيما يختمفاف إفي مفيوميا المثالي لمدولة ف

  .اػػالانتماء الروحي والثقافي والحضاري لكؿ منيماختلافا أساسو 
لى استخلاص إىمية التعرض لفمسفة كؿ منيما بالمقارنة والنقد وصولا أمف ىنا 

منيما مف ايجابيات خدمة لمدولة عامة ولمدولة في العالـ العربي ما لدى كؿ كؿ 
لا تزاؿ تواجيو منذ قروف بسبب انعداـ  يلذتعرؼ مدى التعثر ا يوالإسلامي خاصة الت

الديمقراطية والفساد والتسمط واستغلاؿ الديف والعشائرية وغيرىا مف السمبيات وىي 
ف أبعد ، لا في نياية القرف الماضيإعمميا في التخمص منيا  ألـ تبد يالوضعية الت

احتاجت  يلتالأوروبية ا تعرض المسمموف لمصدمة العسكرية ثـ الثقافية والحضارية
لا إيـ وانتيت بوقوع العديد منيـ تحت الاستعمار الأوروبي لفترات طويمة لـ تنتو نوطاأ

 رف. قفي السبعينيات مف ىذا ال
و عسكرية انتيت بكثير مف الشعوب العربية والإسلامية أة يوبعد ثورات سياس

لا إلسياسي با لـ تنجح في التغمغؿ العسكري واو ر أو استعاد استقلاليا السياسي ف ىلإ
قامة الدولة الحديثة عمى إف تمكنت مف أبعد  و ذلؾ ; داخؿ العالـ العربي الإسلامي

نذ متيا أبد يالثقافية والعممية الت نقاض الإقطاع والكنيسة لتحقؽ بعد ذلؾ نيضتياأ
 وجو حياة شعوبيا بالديمقراطية أربطت في النياية مختمؼ  يوالتعشر القرف السادس 

                                                 
1
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لتعود اليوـ بعد سقوط ، )2(سمالي ثـ بالاستعمار بعد ذلؾ أتصاد الر وبالعمـ وبالاق
لييا ومف إوتحت ستار العولمة الاقتصادية والإعلامية لتخضع  ،المعسكر الاشتراكي

لييا ومنذ القرف السابع عشر عف طريؽ إمس خضعتو بالأأكممو، مثمما أجديد العالـ ب
 سمالية والاستعمار.أالر 
 :  تحديد المفاهيم -ب

 "L’état - State"الدولة : 

الدولة بصورة عامة بعدة مشاكؿ خاصة عمى  موضوع يصطدـ كؿ باحث في
مستوى التعريؼ والمفاىيـ التي ارتبطت بالدولة كظاىرة متطورة، تطور الإنساف عبر 
التاريخ،  "فالدولة تبدو مف جية وكما يلاحظ البعض مف الباحثيف وكأنيا شبح لا يرى، 

 .)3(يمو"ولغزو يصعب ف
ولكف الدولة مف جية أخرى تتجمى مف خلاؿ الحكاـ، والمؤسسات والقوانيف 
والأشخاص القائميف عمييا وعمى تطبيقيا كحقيقة متواجدة في كؿ مظير مف مظاىر 
الحياة اليومية للإنساف ولممجتمع، وىى الحياة التي لا يمكف أف تكوف سممية لو غابت 

 الدولة.
حقيقة تتجاوز الأفراد وفكرة ليس ليا مف جود في نفس إف ذلؾ يعني أف الدولة 

الوقت، إلا مف خلاؿ تفكيرىـ فييا وصولا إلى فيـ السمطة السياسية التي ترمز إلييا 
لى الحكـ.  وا 

مة وعامميف ارىـ ممثميف للأبعتاو سمبية مف يمثموىا بأيجابية إبعد ذلؾ عمى مدى 
  .)4(عمى حماية حاضرىـ وتوطيد مستقبميا

لا لكي يحقؽ إىنا كاف تطور الدولة مرتبطا بتطور الإنساف الذي لـ يبتكرىا ومف 
، منة ولا يخضع لإنساف مثمو بذلؾ فاف الدولة إذا كانت جذورىا القوةآمف خلاليا حياة 

 .« L’autorité »استمرارىا ىي السمطة  ف سرإف
مف  فيو يتجمى مف جية، ولذلؾ كاف منطمؽ تكويف الدولة خاضعا لمنطؽ مركب

ومعترؼ بيا كمصدر وحيد لمقوة العمومية الموجية  ،سيسيا كسمطة ذات سيادةأخلاؿ ت
 ،خرىأو النظاـ كما يتجمى كذلؾ ومف جية أمف بالأي، و جماعأخلاؿ فردي إضد كؿ 
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بؿ خدمة وحماية المصمحة في ضرورة خدمة وحمايتو و المتمثؿ  في ىدفيا الأساسي
 العامة.

، ىميتيا في حياة الأمةأوعمى الرغـ مف ، محة العامةف النظاـ وخدمة المصأغير 
و ىدفيا  النيائي  وذلؾ لسبب بسيط وىو ألمدولة  دلا يشكلاف مع ذلؾ الأساس الوحي

وذلؾ  سبابو ...أف ميمة الدولة لا تتمثؿ فقط في وقؼ التطاحف بؿ في القضاء عمى أ
ية والترابية والاجتماعية ر لموحدة الوطنية التاريخمكيدىا وتوطيدىا المستأمف خلاؿ ت

 .فراد الذيف تمثميـللأ
ساس لأعطائيا تصورا إساسا في أيكمف  الدولةف مبرر وجود أف ذلؾ يعنى إ

سس أسس غير أـ عمى ئقامة تمايز بيف الحكاـ والمحكوميف قاإالسمطة يمكنيا مف 
نساف لإل الإنساف قد ابتكر فكرة الدولة لكي لا يخضعأف ؿ يلكؿ ذلؾ ق )5(ضةالقوة المح

 .)6(مثمو
تمكف  يو غير الشرعية التأنيا السمطة الشرعية أف نعرؼ "الدولة" بأوىكذا يمكف 

 رهػوامخر ومف التحكـ فيو وجعمو خاضعا لو ولأرادتو عمى الآا  صاحبيا مف فرض نفسو و 
*. 

نو إف، ف الدولة كذلؾولأ، ف جوىر الدولة ىو السمطةأنستخمص مف كؿ ما تقدـ 
 لا مف خلاؿ تعريؼ السمطة السياسية منيا عمى وجو التحديد.إلا تعريؼ ليا 

"كؿ قدرة فردية قادرة عمى  : ىيليا بسط تعريؼ أوالسمطة السياسية في 
ف يقدموا بو مف قبؿ بصورة أما كمف يتوقع ، فراد عمى سموؾأو مف أالحصوؿ مف فرد 

 "مصمحة المجموعلى ، إومف خلاؿ مثؿ ىذا السموؾ ،خرىأتمقائية ... وىادفة مف جية 
)7(. 

 يالدولة مبررىا كراعية لمصمحة المجموع عف طريؽ الشرعية الت ذخأوبذلؾ ت
 . )8(دور الميـ ليذه الشرعيةلا تمعب فييا القوة سوى  ياكتسبيا والت

                                                 
5
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فرادىا ألا بوعي كؿ فرد مف إف تحققو أىذا السموؾ لا يمكف لمدولة ولأف مثؿ 
وكفيؿ بتمكينيـ ، بوعي متبمور حوؿ مشروع مشترؾ يأ ،الممثمة ليـ بانتمائيـ المشترؾ

 ستمراريتيـ وحمايتيا.إمف حقوقيـ ... وبتحقيؽ 
طواعية  ،وقوة داخمية في خدمتيا ،ذف فكرة وقوة فكرة مقبولة جماعياإالسمطة 
 و قيرية.أوليست خارجية 

 : المدينة 
                      نيا صفة المواطفأباللاتينية في القديـ ب" Civitasتعرؼ المدينة "

"Civis" و المواطنة أ"Citoyenneté ")9(. 
دوف يقصالمواطف، إنيـ حدوده  ؿو أف التعريؼ المدينة عند اليوناف يضع لأ

جانب ميما كانت منزلتيـ لأالنساء والعبيد واالمواطف الأثيني فقط، وبذلؾ يقصى 
 . )10( صميةالاجتماعية في بمدانيـ الأ

خلاقية المتكونة مف مجموع ا فتعني الشخصية القانونية والأما سياسيا وقانونيأ
  .)11(يف يخضعوف بصورة حرة لنفس القوانيف ويتمتعوف بنفس الامتيازاتذالمواطنيف ال

ف المدينة باعتبارىا الدولة أف المدينة سياسيا تعني الدولة ونلاحظ إمف ىنا ف
عداـ و تراؽ لمثقافات القومية ، واختتعرض اليوـ لمحاولات تذويب خاصة الدولة الوطنية ا 

فراغ الثقافة مف مضمونيا والترابط بيف الناس برباط عولمي لميوية الوطنية والقومية، وا  
وبالتالي التبعية والييمنة والتطبيع  ،اللادولة، و واللادينية، لاقوميةلمف اللاوطنية وا

 ."La mondialisationوالغزو والاختراؽ كمو باسـ العولمة "

ا ىي توجو مستمر باتجاه تفويض مكانة ودور الدولة الوطنية بقدر ما وبقدر م
 ،الدولة الوطنية كانت أفنتاج الدولة الوطنية نفسيا عمى اعتبار ، والى حد بعيد ،ىي
كف كؿ تف لـ إف القرار ومصدر الاختيارات الكبرى ممك، لى حيف عيد قريبإ

 الاستراتيجي منيا.الأقؿ الاختبارات فعمى 
اع العولمة بحكـ اختياراتيا صنحد أي فبقدر ما كانت الدولة الوطنية وبالتال

 والسياسات ،وتبقدر ما كانت  ضحية الاختيارات ىا، تيا و التزاماتيااوسياس
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اختارت سمؾ سبؿ اللاتقنييف والخوصصة والتحرير " يذ ىي التإوالالتزامات تمؾ : 
 .12صبت مجتمعو في تراجع حجميا وتقمص دورىا وانطوائيا عمى نفسيا"  يالت

و أف نصفيا بوضعية أيمكف  يالت ،ف تؤدي ىذه الوضعيةأوكاف مف الطبيعي 
تعرفيا تمؾ  يالاضطرابات الت "La philosophie du mon étatاللادولة "فمسفة 

لـ تجد  يوالت، بيا عصفا تعصؼ اليوـ يوالت ،الدوؿ الغارقة  في المديونية وفي الفساد
ما تبقى ليا مف قوة بوليسية لقمع شعوبيا ولدفع  مف وسيمة لمواجيتيا سوى تسخيرىا

 ،لى متاىات العنؼإالعديد مف مواطنييا خاصة الشباب الغارؽ في البؤس والبطالة 
وتحولت العلاقة بيف ىذه الدوؿ  يوالإرىاب واليجرة. بذلؾ تبخر الحس الوطني والمدن

 .)13(وشعوبيا إلى علاقة عداء وتدمير ،ـ "العالمثالية "والنظ
التفكؾ والانحلاؿ وسط : ماـ خياريف اثنيف أىكذا نجد الدولة في العالـ الثالث 

عادة النظر في ماىيتيا وكيانيا إو أ  )14(ماـ زحفيا الانفجاري المستمرأىذه العولمة و 
لى إوعمى المستوى الداخمي  لى الارتقاء بنفسياإوصولا  ،ودورىا الداخمي والخارجي

 يتضمنيا اليوـ مفيوـ الدولة ورسالتيا اتجاه شعبيا . يالمعايير الجديدة الت
نيا مطالبة بتجسيد متطمبات الانتماء الديمقراطي إما عمى المستوى الخارجي فأ

كتمة قادرة عمى الصمود  ،لى كتمة متجانسة ومتكاممة مف الدوؿ والشعوبإ والايجابي،
 والمتجددة.وطيـ المتعددة غه العولمة وفي وجو القائميف عمييا وضفي وجو ىذ

 
مسار غيرىـ مف الماضي و ف يعي العرب قوانيف التاريخ لمسارىـ أالميـ مف ذلؾ 

لمفاىيـ  نتاج مفاىيـ جديدة قادرة عمى التصديإوب لى المستقبؿ.إلى الحاضر إ
خيرة نحو لى دفع ىذه الأإلا وصو ، الايدولوجيا الميبرالية المجسدة اليوـ في العولمة

 .كثر عالمية قولا وفعلاأنسانية و إكثر أمسالؾ 
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ايف الثقافات والحضارات ووسيمتيا بتقر بت يونحف نقوؿ بالعالمية ضد العولمة الت
ثراء ليذه الثقافات وتلاقحيا حضاريا ا  وليس الصراع و . )15( الحوار بيف الحضارات

 واة والندية بيف مختمؼ الثقافات.ميويات والمسالوترسيخ  ،وعمميا وتقنيا
 :سابقةالدراسات ال -ج

بعض المقالات و الدراسات التي عالجت المدينة الفاضمة عند أفلاطوف و 
 الفارابي. 

 3971 دار عالـ الكتب القاىرة ،(المدينة الفاضمة لمفارابي)عبد الواحد عمي الوافي،  -
. 
مجمة  (ة الفارابي السياسية و الدينيةمشروع قراءة جديدة لفمسف)محمد عابد الجابري  -

 .3976الأقلاـ العربية، 
، مقاؿ نشر في مجمة (الحاكـ الفيمسوؼ عند أفلاطوف الفارابي)محمد شفيؽ شيا،  -

 3976دراسات عربية 
رسالة ماجيستير،  (الفمسفة السياسية عند الفارابي)عبد السلاـ بف عبد العالي  -

3998 . 
، المجمة التونسية لمدراسات الفمسفية  (و مدينة الممةالفيمسوؼ )صالح مصباح  -

3998. 
الفاضمة عند الفارابي( مقاؿ نشر في مجمة  والسياسةعمي زيغور، )مخرجة التعاممية  -

     3983الفكر العربي، 
العقؿ الأخلاقي العربي دراسة تحميمية نقدية لنظـ القيـ في )محمد عابد الجابري -

 .   1443 ،دراسات الوحدة العربيةمركز  (الثقافة العربية
 البحث :  أهداف -د

لوقوؼ عمى تدبير فمسفات و سياسات و أدياف في اإف ىذه الدراسة ييدؼ منيا
تسيير المدينة كتجمع لبني البشر عمى أننا سنركز عمى المقاربات الفمسفية التي تعنينا 

أيضا المقاربات الفمسفية الممثمة في أبرز رموز الفمسفة اليونانية و ىو أفلاطوف و في 
الإسلامية الممثمة كذلؾ في أبرز رموز الفمسفة الإسلامية و ىو الفارابي ىذا مف جية 

تطورت بيا  يىمية المعرفة التأفي زيادة الوعي لدى الجميع بو منة جية أخرى 
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راء فلاسفة السياسة ومفكرييا في آالمدنيات والحضارات والدوؿ عبر الاستفادة مف 
 لى العصر الإسلامي(.إ)مف العصر اليوناني  بشرية المختمفةعصور ال

 " :la méthode" المنهج -هـ
لى إو الخطوات اليادفة أجراءات لإساسا مجموعة مف اأف المنيج عامة يعني ولأ
ني اخترت لتناوؿ ىذه الإشكالية المنيج إف) 16( قؿ تكمفةألى نتيجة ما بإالوصوؿ 

وذلؾ نظر  (la méthode historico analytiqueالمقارف ) التاريخي التحميمي
 ،كثر مف نقطة فيوأفلاطوف والفارابي في ألمطابع التاريخي لمموضوع ولتلاقي كؿ مف 

 يضا لاختلاؼ انتماءاتيما الحضارية والثقافية.أكذلؾ ونظرا 
 تصميم البحث: –و

لى مقدمة منيجية وتاريخية وخاتمة إضافة إربعة فصوؿ أتتكوف الرسالة مف 
 : ىـ المصادر والمراجع أىـ الإعلاـ والبمداف والملاحؽ وقائمة بأفيرس بو 

 ( العربية ، ب( الأجنبية.أ
وؿ : ويتناوؿ الدولة في الفكر اليوناني وجذورىا ومظاىرىا تي الفصؿ الأأوي

متمثمة بصورة خاصة في الديمقراطية ثـ تطرقت في  الفمسفية والأخلاقية والسياسية
 ثيراتيا .أوقوانينيا وت ،لياتياآو  توفلاطوف وجميوريأفمسفة  لىإالمبحث الثاني 

 

ىـ الجذور لأالفصؿ الثاني يعرض الدولة في الفكر الإسلامي و في ما أ
ف، و الخمفاء الراشد ،دولة الرسوؿ )ص( –ف آ)القر دولة والتشكلات والأىداؼ لنشوء ال

 ليتيا،آىدافيا، أ ا،قلاب عمى الخلافة( ثـ الدولة عند الفارابي خصائصيانمعاوية )
 تيا.اثير أقوانينيا وت

فلاطوف أ: ويتناوؿ بالمقارنة بيف الدولة بيف الفارابي و  وفي الفصؿ الثالث
ثير الفارابي أوالإسلامي ومدى ت يباعتبارىا نقطتي تفاعؿ في الفكر السياسي اليونان

سلامي لى واقع الدولة في العالـ العربي الإإفلاطوف ثـ تعرضت لممبحث الثاني أب
.  اليوـ

ما الفصؿ الرابع والأخير : فيتناوؿ الدولة العربية الإسلامية وتحديات القرف أو 
 الحادي والعشريف المتمثؿ في العولمة وصراع وتحديات الحضارات .
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 ح‌ 

الفارابي دولتي الخاتمة : ختمنا بحثنا بجممة مف الملاحظات عمى كؿ مف 
 أفلاطوف.و 
 :  الصعوبات -ز

ت دادنيا از إنيا متوقعة فأواجيتنا في ىذا البحث بالرغـ مف  يف الصعوبات التإ
لاختلاؼ ا لاطوف وزمف الفارابي( ونظر زمف أفنظرا لحركية الدولة عبر الزمف ) اتعقد

مجتمع مف ىدافيا في كؿ أسست وتجسدت مف خلاليا الدولة و أت يالمعطيات الت
 فلاطوف ومجتمع الفارابي.أ
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