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 قائمة المصادر والمراجع
 

 : بالغة العربية المصادر 
 القرآن الكرٌم  .1
 الكتاب المقدس ) التوراة "العهد القدٌم" ، والإنجٌل " العهد الجدٌد" (  .2
 1002ابن باجة، تدبٌر المتوحد،سراس للنشر ، تونس ، ]د.ط[ ،   .3

  الجزائر تاب ،لنشر ، المؤسسة الوطنٌة للكابن خلدون ، المقدمة ، الدار التونسٌة ل  .4
 1، ج 1984]د.ط[ ، 

 .ابن خلدون عبد الرحمان ، المقدمة ، دار الجٌل ، بٌروت ، ] د,ط ، د.ت [  .5
 .1981، المقدمة ، دار العودة ، بٌروت ، ]د.ط[،  عبد الرحمان ابن خلدون  .6

الفداء إسماعٌل ، النهاٌة فً الفتن والملاحم ، تحقٌق : صلاح محمد  ًابن كثٌر أب  .7
 1، ج 2003ٌضة ، دار العنان ، القاهرة ، ] د. ط [ ، محمد عو

الجمهورٌة، تحقٌق نظلة الحكٌم، محمد مظهر سعٌد، دار  أفلاطون،   .8
 2المعارف،مصر،ط

 1953إنجٌل بوذا ،ترجمة :عٌسى سابا ، دار صادر، بٌروت ،  .9

 1982،  12باقر الصدر محمد، فلسفتنا، دار التعارف للمطبوعات ، بٌروت ، ط .10

رسائل الجاحظ )النوابت(، شرحها : عبد أمهنا، دار الحداثة، بٌروت،  الجاحظ، .11
 1988، 1ط

خالد بكداش ، منشورات  ترجمة:والمادٌة الدٌالٌكتكٌة،  ةلتارٌخٌالمادٌة استالٌن ، .12
 1959،  2دار البدٌع ، ط

السفارٌنً محمد ابن أحمد بن سالم ، العلامات الكبرى لقٌام الساعة ،تحقٌق : أبو  .13
 2003،  1على خالد بن محمد بن عثمان ، دار الأثار ، القاهرة ، طعبد الأ

الشهرستانً محمد عبد الكرٌم  ، الملل والنحل ، تحقٌق: محمد سٌد كٌلانً ،  .14
 2ج  ، 1982بٌروت ، دار المعرفة ، ] د.ط [ ، 

دار   -ةللوقائع الغربٌة والأسرار العجٌب -، بٌان الأئمة الشٌخ الحاج محمد المهدي  .15
 1، ج2003،  2جّة البٌضاء ، بٌروت ،طالح

الشٌخ .16
 

، دار -ةللوقائع الغربٌة والأسرار العجٌب -محمد المهدي ، بٌان الأئمة  الحاج
 .2، ج2003،  2الحجّة البٌضاء ، بٌروت ،ط

الشٌخ .17
 

دار  -ةللوقائع الغربٌة والأسرار العجٌب -محمد المهدي ، بٌان الأئمة  الحاج
 .3، ج2003،  2الحجّة البٌضاء ، بٌروت ،ط

الصدر محمد ، الٌوم الموعود بٌن الفكر المادي والدٌنً ، دار التعارف  .18
 4، ج 1992للمطبوعات ، بٌروت ، ]د.ط[ ، 

الصدر محمد ، تارٌخ الغٌبة الصغرى ، دار التعرف للمطبوعات ، بٌروت ،  .19
 . 1، ج 1992]د.ط[ ، 

  ات ، بٌروت ، ]د.ط[ الصدر محمد ، تارٌخ الغٌبة الكبرى، دار التعرف للمطبوع .20
 . 2، ج 1992
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دار التعارف للمطبوعات ، بٌروت ،  الصدر محمد، تارٌخ ما بعد الظهور ، .21
 3، ج 1992]د.ط[ ، 

علً الكورانً ، الممهدون للمهدي ، الدار الإسلامٌة للطباعة والنشر ، لبنان ،  .22
 . 2003،  3ط

جة البٌضاء ، ، دار الح -المهدي –كورانً العاملً ، عصر الظهور العلً  .23
 . 2004،  7بٌروت ، ط

علً شرٌعتً ، الأمة والإمامة ، ترجمة أبو علً ، مؤسسة الكتاب الثقافٌة ،  .24
 . مصر، ]د.ط ، د.ت [

علً شرٌعتً ، العودة إلى الذات ، ترجمة : إبراهٌم الدسوقً شتى ، الزهراء  .25
 .1986، 1للإعلام العربً ، القاهرة ، ط

 . 1983، 2المدنٌة، دار المشرق، بٌروت، ط الفارابً، أبو نصر، السٌاسة .26

تحـقٌق مهدي  –فً أخبـار صاحب الزمـان -الكنجً الحافظ الشـافعً ، البـٌان  .27
 2000،  1حمد الفتلاوي ، دار الحـجّة البٌضاء بٌـروت ، ط

لٌنٌن ، المختارات ، المقدمة بتوقٌع الماركسٌة اللٌنٌنٌة لدى اللجنة المركزٌة  .28
، مج 1960الاتحاد السوفٌتً ، دار التقدم ، موسكو ، ]د.ط [ ،  للحزب الشٌوعً فً

 . 2، ج 2

، نهضة المهدي فً ضوء فلسفة التارٌخ ، ترجمة : محمد علً .مُطهري مرتضى  .29
 . ه1401،  2آذرشَب ، المكنبة الإسلامٌة الكبرى ، طهران ، ط

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 

 بالغة العربية :المراجع 
   ند ابن تومرت ، دٌوان المطبوعات الجامعٌة ، الجزائر الإدرٌسً علً ، الإمامة ع   .1

 1988]د.ط[ ، 
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 كتاب ،الاشتهاردي محمد المحمدي ، إعداد الأرضٌة لحكومة الهدي )عج( العالمٌة .2
 1994،  1الإمام المهدي الوعد المحتوم ن دار النبلاء ،بٌروت، ط

   . 1951، أمٌن أحمد ، المهدي والمهدوٌة ، دار المعارف ، مصر ، ]د.ط[  .3

بولتزر جورج ، أصول الفلسفة الماركسٌة ، ترجمة: شعبان بركات ، المكتبة    .4
  1العصرٌة ، بٌروت ، ]د.ط ، د.ت[ ، ج

  تَبرٌزٌان عباس ، العد التنازلً فً ظهور المهدي آخر أوصٌاء الرسول المصطفى  .5
 2004،  1دار الأثر ، بٌروت ، ط

الأفلاطونٌة ، دار الأندلس للطباعة والنشر و التكرٌتً ناجً ، الفلسفة الأخلاقٌة   .6
  1982  2التوزٌع ، بٌروت، ط

جمال الدٌن محمد أمٌن ، القول المُبٌن فً الأشراط الصغرى لٌوم الدٌن ، المكتبة     .7
 1997،  1التوفٌقٌة ، القاهرة ، ط

ة ، المكتب  -آخر بٌان ... ٌا أمة الإسلام  –جمال الدٌن محمد أمٌن ، هرمجدون     .8
 التوفٌقٌة ، القاهرة ، ]د.ط ، د.ت[

انجمٍهً انسٍذ ، علاماث انقٍامت وأشراطها ، دار ومكتبت انهلال نهطباعت وانىشر ،    .9

 . 2000بٍروث ، ] د.ط [ ، 

جون كولر ، الفكر الشرقً القدٌم ، تر: كامل ٌوسف حسٌن ، المجلس الوطنً  .10
  1995للثقافة والفنون والآداب ، الكوٌت ، ]د.ط[ ، 

حسن محمد سلٌمان ، تٌارات الفلسفة الشرقٌة ، منشورات دار علاء الدٌن ، للنشر  .11
   1999والتوزٌع ، دمشق ، ]د.ط[ ، 

دمشق  خالد الصنادٌقً ، الٌوم الآخر ونهاٌة الزمان ، منشورات دار علاء الدٌن  .12
 . 2001، 1، ط

الهادي ، الخزرجً ضٌاء الدٌن ، سفراء المهدي بٌن الحقائق و الخٌال ، دار  .13
 . 2004،  1بٌروت ، ط

الإمام المهدي الوعد المحتوم ، ترجمة  إلهامً ، بشرى الٌوم السعٌد ،  داود  .14
 1994،  1حسن الهاشمً ، دار النبلاء ،بٌروت ، ط

دي بور، تارٌخ الفلسفة الإسلامٌة، ترجمة : عبد الهادي أبو رٌدة ،دار النهضة  .51
   1954 ، 5العربٌة للطباعة والنشر ، بٌروت ، ط

زروخً إسماعٌل ، دراسات فً الفلسفة السٌاسٌة ، دار الفجر للنشر والتوزٌع ،  .16
 2001،  1القاهرة ، ط

زكرٌاء فؤاد ، دراسة الجمهورٌة أفلاطون ، وزارة الثقافة ، دار الكتاب العربً  .17
   1967،القاهرة ]د ط[ 

  باعة والنشر ، دار ابن حزم للط -دولة الإسلام القادمة  –زكً عادل ، المهدي  .18
  .   2005،  1بٌروت ، ط

السبحانً جعفر ، أثر الانتظار فً بناء المجتمع الإسلامً ، الإمام المهدي الوعد  .19
 .1994،  1ترجمة حسن الهاشمً ، دار النبلاء ،بٌروت ، ط ،المحتوم

، 1السٌخٌة ،دار النفائس ،بٌروت،ط–البوذٌة  –السحمرانً أسعد ، الهندوسٌة  .20
1998 .  
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إسماعٌل علً ، التربٌة فً حضارات الشرق القدٌم ، الأنجلو مصرٌة ،   سعٌد .21
 . 1999القاهرة ، ]د.ط[ ، 

السّقا أحمد حجازي ، نهاٌة أمة الإسلام بٌن النبوءة والسٌاسة ، عربٌة للطباعة و  .22
  . 2002النشر ،]د.ط[ ، 

  بٌروت سلٌمان كامل، ٌوم الخلاص فً ظل القائم المهدي، دار الحجّة البٌضاء ،  .23
 . 2003 ، 11ط 

   .1996، 11السواح فراس ، مغامرة العقل الأولى ، دار علاء الدٌن ،دمشق ، ط .24
السٌد الأبطحً حسن ، المُصلح الغٌبً والحكومة العالمٌة الواحدة ، ترجمة :  .25

 ، 2003،  2السٌد هادي السلٌمانً ، مؤسسة البلاغ ،بٌروت ، ط

ٍاسٍت، دار انحمامى نهطباعت، انقاهرة ]د ط[، انشىٍطً فتحً، ومارج مه انفهسفت انس .26

1961. 

دار  –ظهىر انمهذي انمىتظر  –انشٍخ جعفر عترٌسً ، ما قبم وهاٌت انتارٌخ  .27

 . 2003،  1انحجت انبٍضاء ، بٍروث ، ط

عبد الله الأشقر عمر سلٌمان ، القٌامة الصغرى ، دار النفائس للنشر والتوزٌع ،  .28
 . 2004،  13الأردن ، ط

 عهً علاو ، انذونت انمىةذٌت بانم ري فً عهذ عبذ انم مه به عهً ، دار عبذ الله .29

 . 1968انمعارف ، مصر ، ]د.ط[ ، 

عصفور محمد أبو المحاسن ، حضارات الشرق الأدنى القدٌم ،دار النهضة  .30
 . 1981، 2العربٌة ، بٌروت ، ط

، كتاب "عج" فً مصادر أهل السنة  ولادة وحٌاة المهدي علً أكبر الحسنً ،  .31
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 علاماث انساعت انكبري  
 

 1انتسهسم انزمني نلأحداث انمنتظرة
                                                 

1
 341جمال اندين محمد أمين ، عمر أمت الإسلاو وقرب ظهىر انمهدي عهيه انسلاو ، ص 

 

 هرمجدون
غزو جزٌرة 

 العرب 

غزو 

 فارس  

 الملحمة

 الكبرى 

فتح 

  ةالقسطنطٌنٌ
 فترة الدجال 

   ٌوما 04
 قتال 

   الٌهود 
فتح 

   رومٌة 
غزو 

   الترك  
 فترة أمن 

   و أمــان   

طلوع الشمس 

   من مغربها   

خروج دابة 

   الأرض   

   الدخــان   

خسف 

   بالمشرق   
خسف بأرض    خسف بالمغرب   

   العرب   
   خروج النار   

حرب تحالفٌة فً أعقاب 

  حرب عالمٌة

غدر الروم و مجٌئهم 

  للملحمــــة

  موت المسٌح    موت المهدي 

و    خروج ٌأجوج

  مأجوج 

 نزول المسٌح 

 و قتل الدجال

 فترة عٌسى

ر أمة انتهاء عم

 الإسلام

 قٌام الساعة

 ظهور الدجال

 المهدي     ظهور

 فترة الغــدر

 أشهـــر 9

 فـتـرة الـمـهدي

معركة هرمجدون : ٌقول عنها الٌهود 
، و ٌقول 8991إنها فً أبرٌل 

و      1448النصارى إنها فً خرٌف 
نحن نقول إنها قرٌبة قرٌبة لا ٌعلم 

 توقٌتها إلى الله 



 

 

 الإىـداء
 

 
 "والديا الأعزاء"إلى من أوصى الله ورسولو صلى الله عليو وسلم بيما خيرا، 

 إلى أمة الإسلام     

إلى كل كائن بشري عاقـل يريد أن يكون فوق مَتنِ الوجود في عالم متكامل        

    تحت ظل العرش وعمق الصلة الوجودية بواجب الوجود ،خاشع

خاذ  دنيا التي تحكم على ىدي الإتيقـا ، وليا القدرة على اتّ إلى قيادات أىل ال       

 قرار مصيري  

 "زوجي الفـاضل"   ونبراسا يضيء حياتيإلى من كان لي عونا في دربي ،           

 إلى الأجيال التي تأتي من بعدي                

  
 

 إلى ىؤلاء أىدي ثمرة عملي المعرفي ىذا        
 

 

 

 

 

 

 
 
 

  



 
 كلمة شكر

 

 

بداية أتقدم بفـائق الشكر والتقدير إلى المشرف الفعلي على الرسالة ، المُشرق دائما  

" الأستاذ الدكتور عبد اللاوي محمد " الذي علمني التواضع أمام الفكر    بابتسامتو

 ، اطلب من الله عز وجل أن يحفظو ويُديم نوره علينا.والمفكرين  

بخالص آيات الشكر والعرفـان إلى الدكتور " بوعرفة عبد القـادر " الذي    كما أتوجو

تقـاسم معي مصاعب البحث كما عودني دائما ، ولم يبخل عليا بنصائحو القيمة وآراءه  

 الصائبة ، فـأتمنى أن يكون ىذا العمل في المستوى الذي يصبو إليو  .

 شة ىذه الأطروحة .شكرا إلى كل أعضاء اللجنة المناقشة ، التي قبلت مناق

شكرا إلى كل زملائي الأساتذة بجامعة جيلالي اليابس بسيدي بلعباس ، الذين  

 ساعدوني على انجاز ىذا العمل .

والطاقم الإداري  أوجو شكري إلى كل أساتذة الفـلسفة بجامعة وىران بدون استثناء  

 . بمعيد الفـلسفة  

" قـاري محمد " رحمو الله  كما لا أنسى توجيو شكري إلى روح أستاذي الطاىرة   

  وأسكنو فسيح جنانو .

 

 

 

 شكرا جزيلا  



 أ 

 المقدمة:
حقارة والعفونة الإنسان مخلوق ذو بعدٌن ، ففً لؽة البشر ٌعتبر الطٌن والوحل رمزا لل 

ً ، فالوحل من أحقر موجودات الطبٌعة ، وفً لؽة البشر أٌضا ، ٌعتبر الله نوالتد

تعتبر الروح  موجود شًءوالروح من أرقى الموجودات وأكثرها قدسٌة ، وفً كل 

 أشرؾ وأقدس مكون فٌه .

  هذا الإنسان ، الذي هو ممثل الله وخلٌفته ، خلق من الطٌن ، ثم نفخ فٌه الله من روحه 

والله هو أرقى موجود ، وروحه هً أرقى مكوّن ، وهكذا نرى الإنسان مصنوعا من 

 الطٌن ومن روح الله .

خلافا إن الله ٌرٌد أن ٌقول لنا بأن الإنسان هو موجود ذو بعدٌن ، إنّه موجود " ثنائً "، 

ٌه هو النزوع للحضٌض ، دلكل الموجودات الأخرى التً هً ذات بعد واحد ، إن أحد بع

ٌُشبه النهر عندما ٌسٌر بزخم إلى أن هما خمٌرته للطٌن ، فالطٌن والوحل  ، إنه فً هذا 

 تبقى منه كتل رسوبٌة خالٌة من الماء ، فتتوقؾ هذه الكتل وتتعفن .

زع للعلاء ، إنه روح الله ، لذلك فإنه ٌنشد الكمال وٌمٌل أما البعد الآخر للإنسان فهو ٌن

 :، الإنسان إذن ٌحتوي نقٌضٌن للصعود إلى أعلى فأعلى حتى آخر نقطة ٌمكن تصورها

أحدهما الطٌن والآخر هو الله ، وفً هذا تكمن عظمة الإنسان وسر تطوره ، فالمسافة 

ه ) الطٌن وروح الله ( هً المج ٌْ ونشاطه ، إنه  لإرادتهال الواسع  التً تفصل بٌن بُعد

إلى الطٌن …رك دٌتحرك بٌن هذٌن القطبٌن ، وتبقى إرادته هً التً تقرر النزول إلى ال

) نزعة لصراع بٌن هاتٌن النزعتٌن لساحة نفسه ، أم الصعود إلى الله ، إن الإنسان هو 

ر، إنها أبواب نا، هذا النزاع الداخلً الذي سٌفتح علٌه أبواب ال الخٌر ، نزعة الشر (

، فٌنشب النزاع الخارجً مع بنً جلدته ، فٌكون هناك طرؾ ظالم وطرؾ مظلوم 

الصراع الذي ٌتمظهر فً الحروب والاستؽلال والاضطهاد ، فتتوق حٌنها الفئات 

المظلومة إلى الخلاص من الظلم والفساد ، والقول بفكرة الخلاص ٌعنً وجود مُخَلِص 

 ا وجبروتها لٌقودها إلى الراحة والأمان والسعادة .ٌُنقذ البشرٌة من طؽٌانه



 ب 

لفكرة المُخَلِص ، مُنقذ  على اختلاؾ أدٌانها والتارٌخ ٌشهد على تبنً جل الشعوب

البشرٌة ، الذي ٌحمل مستقبل أفضل مما هم علٌه ، وهذا بحكم الفطرة التً تتوق إلى 

 . مستقبل سعٌد 

لأنها أمر مفروغ منه أكده الواقع وشهد علٌه  ربما مسألة الخلاص قد لا تثٌر نقاشا حادا

فكرة الخلاص ومضاهرها فً  حضورالتارٌخ البشري ، لكن ما أثار فضولً هو مدى 

قد ٌرفضها البعض  ،ٌحمل فكرةفضائنا الإسلامً ، فوجدت أن تارٌخنا الإسلامً 

 كشكل خلاصً لأمة الإسلام .  وٌةوٌؤكدها البعض الآخر ، إنها فكرة المهد

بل وعامة  –حقٌقة الأمر وقع اختلاؾ فً وجهات النظر بٌن الباحثٌن المسلمٌن فً 

ووقائع وأحداث  دٌنٌة،وما ارتبط بها من نصوص  المنتظر،حول مسألة المهدي  –الناس 

 عند المسلمٌن . ًفً الواقع التارٌخ

العقٌم امتد بالتدرٌج من اللؽط  أشكالا وصورا وأنماطا من الجدل -الاختلاؾ –وقد اتخذ 

فً شكل حوار نقدي هادؾ  -أحٌانا–والنقد إلى المواجهات الدموٌة أحٌانا ، وقد ٌظهر 

وأؼلب الاختلافات كانت بٌن جمهور السنة وقائم على ضوابط العلم وقواعد المنهجٌة 

 .والمذهب الشٌعً 

من لا أرٌد أن أكون طرفا فً هذا الصراع لذا ارتأٌت أن أعالج مسألة المهدوٌة  ،ببساطة

بالبحث عن مدى تجلٌاتها فً السلوك الإنسانً عامة بؽض النظر ، وهذا فلسفٌة  زاوٌة

عن واقعٌتها أو عدمها ، المهم أننً فً النهاٌة أتعامل مع فكرة نظرٌة وألُاحظ مدى 

والنفسٌة وؼٌرها من الوقائع  الوقائع السٌاسٌة والاجتماعٌة حركة التارٌخ وتأثٌراتها على 

سلوك  ما مدى تجلٌات فكرة المهدوٌة على شكال الأطروحة كالآتً : ، وعلٌه كان إ

 سواء كان هذا المسلم سنً المذهب أو شٌعً ؟؟ المسلم الإنسان

هل المهدي المنتظر هو مُخلصِ  هذا الإشكال ٌؤول بنا إلى طرح جملة من التساؤلات :

تبناها القادة من فهل المشروع المهدوي ٌشابه المشارٌع الخلاصٌة التً  ؟ المسلمٌن 

قبله ؟ ما المٌكانٌزمات التً ستحكم الإنسان والعالم مستقبلا فً ظل المهدي المنتظر 

الإسلام  وما مصٌر  ةوإن لم ولن ٌوجد المهدي فما خلاص أم، هذا إذا سلمّنا بوجوده 

 ؟  نالإنسا



 ج 

 إلً الأمر الذي أوحى،جد محدد  المفاهٌم ومنهجتساؤلات مثل هذه تستدعً ثورة على 

بوضع خطة تحاول الإجابة على مثل هذه التساؤلات ، فكان مخطط البحث على النحو 

 التالً :

والمتمثل فً إتباع متبع تهدؾ إلى رصد حركٌة المنهج ال مقدمة تتوزع الأطروحة على

وأهم الصعوبات التً صادفت  مع رصد المبادرات و الؽاٌاتالمنهج التحلٌلً المقارن، 

، تناولت فً الفصل الأول قصة أربعة فصول وزّعت العرض على .ثم  هذه الدراسة

الخلاص ابتداءا بالشعوب البدائٌة والأساطٌر والملاحم ثم تناولت فلسفة الخلاص لدي 

)الٌهودٌة والمسٌحٌة (  الدٌانات الوضعٌة ) الزرادشتٌة والبوذٌة( ، والدٌانات السماوٌة 

سفة وأخذت كنماذج " أفلاطون" و" ابن ، لأعرج بعدها إلى مشارٌع الخلاص فً الفل

باجّة" و " ماركس" ، وحاولت تسلٌط الضوء على المدن المثالٌة التً طالما حَلمُ بها 

المهدي العالمً فٌما بعد . بمشروععلى مرِّ التارٌخ ، ومقارنتها  الفلاسفة

ول ٌنقسم بدوره إلى أربعة مباحث ، تناولت فً المبحث الأأما الفصل الثانً فكان 

جٌنٌالوجٌا وكرونولوجٌا المهدوٌة حٌث تطرقت إلى التسلسل التارٌخً لفكرة المهدي 

وربط الحوادث التارٌخٌة بالأحادٌث النبوٌة الشرٌفة التً كانت تؤخذ كسند لكل واقعة فً 

 تلك الحقبة الزمنٌة .

لاقة أما المبحث الثانً : تناولت فٌه فلسفة المهدي من وجهة شٌعٌة ، ووضحت مدى الع

بٌن ؼٌبة الإمام بحركة التارٌخ ودخول السفراء الأربع إلى النشاط المهدوي أثناء ؼٌبته 

الصؽرى ، وأبرزت مدى شساعة المخٌال الشٌعً فً تصور الأحداث بداٌة بأم المهدي 

  لحظة مٌلاده .إلى 

 

 

الثالث عالجت فٌه حركة المهدوٌة من وجودها بالقوة إلى وجودها بالفعل ومدى المبحث 

تضح لنا أولى تجلٌات فكرة المهدوٌة على تتأثٌر ذلك فً تؽٌٌر مجرٌات التارٌخ ، وهنا 

أخٌرا فً المبحث الرابع : أدلٌت بقراءة للمهدوٌة المزعومة أي والسلوك الإنسانً ، 

رٌة بالخلاص ، ومن هنا حاولت إعطاء صورة عن لا المزٌفة والتً كانت تعد البش



 د 

مسألة  امنطوق المهدوٌة المُزٌفة من جهة وإبراز مدى راهنٌتها فً ٌومنا هذا لاسٌم

من جهة ث ٌومٌا ،والتً ترددها وسائل الإعلام باستمرار الادّعاءات الكاذبة التً تحدُ 

ذي انقسم بدوره إلى أربع ، هذا الفصل ٌعد تمهٌدا فً حد ذاته للفصل الثالث  الأخرى

وحدات ، عالجت فً الوحدة الأولى قصة انتظار الفرج بالأدلة والبٌانان من زاوٌة شٌعٌة 

، لأن انتظار المهدي ٌكون أثناء ؼٌبته الكبرى ، ومسألة الؽٌبة لا نجدها سوى عند 

ألة ، وهنا حاولت إعطاء قراءة فلسفٌة لمس -الشٌعة الإثنً عشرٌة  –المذهب الإمامً 

حول لماذا ٌنتظر الإنسان البطل ونجده عاشقا له ، ثم عالجت ماهٌة الانتظار من زاوٌة 

سٌكولوجٌة ودٌنٌة ، لماذا أقول سٌكولوجٌة ؟ لأن فلسفة الانتظار لها صلة وطٌدة بالحالة 

ر ، ومدى تأثٌر انتظاره على حركة المجتمع ، نتظِ المُ  االنفسٌة التً ٌنبؽً أن ٌكون علٌه

انتظار إٌجابً والآخر سلبً ومدى ارتباط هذٌن  :اك نوعٌن من الانتظارلأن هن

ثم  تٌن ٌفسران تكامل التارٌخبالطرٌقة الدٌالكتٌكٌة والطرٌقة الإنسانٌة الل نالانتظارٌ

بالوعً بالمستقبل  –الانتظار  –وضحت نتائج كلا النوعٌن من الانتظار ومدى ارتباطه 

وع  دولة المهدي العالمٌة وهذا مضمون الفصل ، هذا المستقبل لن ٌكون سوى مشر

، لكن وجدت الأخٌر الذي أبرزت فٌه علاقة الانتظار الإٌجابً بتأسٌس الدولة العالمٌة 

ر ونفسً مضطرّة إلى تبٌئة للموضوع وهذا بإعطاء صورة عن الواقع السٌاسً قبل ظه

فٌها اختلاؾ ٌستحق المهدي من وجهتٌن ) سنٌة وشٌعٌة ( هاتٌن الوجهتٌن التً لم أجد 

الذكر بٌنهما ، وبعدها حاولت فً المبحث الثانً إعطاء أهم الآلٌات والمٌكانزمات التً 

 ض ـاته الآلٌات ببعـروع ومقارنة هـسٌسٌر علٌها المش

 

وؼٌرهم من الفلاسفة ، المشارٌع المثالٌة كالتً نجدها عند ابن باجة والفارابً وماركس 

ً صورة مهدوٌة ، ومدى حضور فلسفة التربٌة فً مشروعه فاكتشفنا "إتٌقا" أرسطٌة ف

باعتبارها أساس الإصلاح ومنبع هداٌة الشعوب بدل إدارة الشعوب ، ثم اكتشفنا مهدي 

 . مستقبلا السٌاسة والاقتصاد وأهم التحولات التً ستحدث على مجرى التارٌخ

سه ، وعالجت قضٌة المجتمع المعصوم : معناه وأس ناقشتأما فً المبحث الثالث 

 بالمناسبة قضٌة سبق وأن طرحها ماركس بخصوص زوال الدولة فً حالة بلوغ المجتمع



 ه 

طوره الأعلى ، هل ستزول الطبقٌة فً هذا المشروع وما محل الدٌمقراطٌة فً  المعصوم

الدولة ، ثم درست بإمعان فلسفة الإنسان فً الدولة العالمٌة ومدى تأثٌره فٌها ، ومتى 

وبعدها أذكر  وهل هو أهل للرجعة إلٌها ،مواطن ومتى ٌكون ؼرٌبا عنها ،ٌستحق لقب ال

نزول سٌدنا عٌسى علٌه حادثة متمٌزة ٌتفق فٌها الفرقٌن ) سنة وشٌعة ( ، إنها حادثة 

منه فً بناء الدولة العالمٌة وكٌؾ كان آخر  تاالسلام والدور الجبار الذي سٌقوم به مساهم

 لشرٌفة .طبقا للأحادٌث اأمة الإسلام 

 . اوأخٌرا ننهً البحث بخاتمة نرصد فٌها أهم النتائج المتوصل إلٌه

على العموم هذه العناصر التً أشرنا إلٌها فً هذا البحث لا تعبر فً حقٌقة الأمر سوى 

، ذلك أن المصاعب التً كانت تنتظرنا لم تؽب عنا مشروع المهدوٌةعن بعض جوانب 

الأراضً التً سنحاذٌها كما أن الإحاطة  اتساعلحظة واحدة، مرد تلك المصاعب هو 

التً تتعلق بالبحث، نظرا لندرة المصادر إحاطة كلٌة و دقٌقة كان فوق طاقتنا  بالموضوع

، بالإضافة إلى لاسٌما المصادر الشٌعٌة ، فهً مفقودة بشكل كلً فً المكتبات الجزائرٌة 

كتب حول تكفٌر الشٌعة أو ما التحفظ الشدٌد إزاء الكتب الشٌعٌة فلا أكاد أجد سوى 

شابهها الأمر الذي اضطرنً إلى استٌراد بعض المصادر من الخارج، هذا من جهة ومن 

ندرة الدراسات الفلسفٌة حول الموضوع من وجهة سنٌة فكل ما وجدته  ،جهة أخرى

 وجود إشارات بسٌطة إلى الأحادٌث التً تنص على وجود المهدي، دون 

 

 

هدي العالمً ، فكان هذا البحث محاولة بسٌطة منً للإعطاء مشروع المأي دراسة ل

  طرٌقة موضوعٌة دون التحٌز لأي طرؾ كان المهدي العالمٌة و ب لدولة قراءة فلسفٌة

إلى هذه الصعوبات قلة المراجع باللؽة الأجنبٌة إلا نادرا ما أعثر على كتاب  تاضافوإ

  فً صلب الموضوع .

دخال الدراسة فً صلب اعتبار ٌستلزم الٌوم تضافر بل كان ما هو أصعب من ذلك، إ

معطٌات الكثٌر من المعارؾ الدقٌقة من الفلسفة إلى التارٌخ، ومن السوسٌولوجٌا إلى 



 و 

، ومن الإسلامٌات إلى الجؽرافٌا ، كان نصٌبنا إذن أن نسٌر فً صراع  تالسٌكولوجٌا

 بالػ الضٌق.

بقدر   جاع لأفكار و مضامٌن تراثٌة و علٌه فؽرضنا من هذه المؽامرة لٌس مجرد استر

من  المهدوي المشروعما وضعنا نصب أعٌننا هدؾ جد محدد هو الإسهام فً بعث 

جدٌد، لٌستعٌد مكانته الجدٌرة به كمُحاور واعد أمام الفلسفات الحدٌثة المحطمة للكٌان 

بل  الارتقاءأنه بإمكانه أن ٌوجه حضارتنا من جدٌد نحو  اكتشفنا، لاسٌما بعدما الإسلامً

التفكٌر فً فلسفة الإنسان  مشكلة الٌوم نحو البقاء و الخلود،لأن التفكٌر فً الؽاٌات ٌطرح

 من جدٌد . اوإعادة بنائه
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:طوطم الخلاص لدى الشعوب البدائٌة   

البشرٌة   و : ما مصدر فكرة الخلاص أو بالأحرى ما دافعأول سإال ٌتبادر إلى الذهن ه

الاعتقاد فً   وما الهدؾ المرجو من وراء  أو مخلص ؟ (sauveur) ذإلى تصور منق

 وجود مخلص ؟

فصراع  خلص ، وخصوصا الخوؾ من الموت ، بالمُ  الاعتقادأمهات  ىربما الخوؾ أول

كانت الحٌاة البدابٌة محاطة بالأخطار فقد الذات مع الموت بدا واضحا على مر التارٌخ ، 

قلمّا جاءتها المنٌة عن طرٌق الشٌخوخة الطبٌعٌة ، فقبل أن تدب الشٌخوخة فً الأجسام و

العنٌؾ أو بمرض  الاعتداءبزمن طوٌل ، كانت كثرة الناس تقضى بعامل من عوامل 

طبٌعٌة وعزاه ؼرٌب ٌفتك بها فتكا ومن هنا لم ٌصدًق الإنسان البدابً أن الموت ظاهرة 

ففً أساطٌر سكان برٌطانٌا الجدٌدة الأصلٌٌن ، جاء  إلى  فعل الكابنات الخارقة للطبٌعة 

ًٌر   إلى أخٌه الأحمق  «كامبٌنانا»الموت نتٌجة خطؤ خطؤته الآلهة ، فقد قال الإله الخ

اهبط إلى الناس وقل لهم ٌسلخوا جلودهم حتى ٌتخلصوا من الموت ثم :» «كورقوقا»

بٌن شطري الرسالة « كورقوقا»فخلط  ، «لثعابٌن أن موتها منذ الٌوم أمر محتوم أنبا ا

بلػّ سر الخلود للثعابٌن بحٌث 


وقضاء الموت للإنسان ، وهكذا ظن كثٌر من القبابل أن   

لو استطاع أن ٌبدل بجلده جلدا آخر  الموت مرجعه إلى تقلص الجلد ، وأن الإنسان ٌخلد
 

1 
. 

( التً ترى أن الدٌانة الطوطمٌة فد JEVONS)"جٌوفونس " وتحضرنً هنا نظرٌة

تشعبت عن عبادة مظاهر الطبٌعة لأن الإنسان البدابً وهو تحت تؤثٌر الخوؾ أو الرهبة 

من مظاهر الطبٌعة من حٌوان ونبات وجماد قد حرص على التقرب إلى بعضها لٌتقً 

ة للتحالؾ ؼٌر وسٌلة شرها وٌضمن نفعها وٌستدر عطفها علٌه ، ولم ٌكن ثمة وسٌل

القرابة ، لأن القرابة وحدها هً التً كانت فً الشعوب البدابٌة تحقق التضامن والتكافل 

والأمن والسلام ، حٌث كان أفراد العشٌرة الواحدة أولٌاء بعضهم لبعض لصلة القرابة 

وم التً كانت تجمع بٌنهم ، على حٌن أنهم كانوا ٌنظرون لؽٌر أقربابهم نظرتهم إلى خص

                                                 
  


 وبْ وض١وْٚ ِٓ الألل١ِٓ ٠ؼجلْٚ الأفؼٝ ٠ٚزقنٚٔٙب هِيا ٌٍقٍٛك ، ٚمٌه ٌمورٙب اٌظب٘وح ػٍٝ اٌفواه ِٓ اٌّٛد ثزجل٠ً عٍل٘ب .  

1
   1،ط 1]ك.ٛ[ ، ِظ رو : ىوٟ ٔغ١ت ِؾّٛك ، كاه اٌغ١ً ، ث١وٚد،  -اٌْوق الأكٔٝ–ك٠ٛهأذ كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح )ْٔأح اٌؾٚبهح ٚي   

ٓ111  
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وأعداء ، ولذلك اصطنع العقل البدابً صلة قرابة بٌنهم وبٌن بعض مظاهر الطبٌعة ولم 

من جهة والفضابل  الإنسانٌةٌقم هذه الصلة بٌن أفراد وأفراد وإنما أقامها بٌن العشابر 

الحٌوانٌة والنباتٌة والطبٌعٌة من جهة أخُرى ، وذلك لأن العشٌرة هً التً كان لها وجود 

قلٌة البدابٌة ، أما الأفراد فلم ٌكن لهم وجود ٌعتد به قوي فً الع
1

، وهذه النظرة تتقاطع 

  والنظرة الدوركاٌمٌة .

ة عوامل على خلق العقٌدة الدٌنٌة ، فمنها الخوؾ ، ومنها كذاك ّتعاونت عدهكذا و

 فً مقدور الإنسانالدهشة لما ٌسبب الحوادث التً تؤتً مصادفة أو الأحداث التً لٌس 

معونة الآلهة و الشكر على ما ٌصٌب الإنسان من حظ  وانتظارا ، ومنها الأمل فهممه

هما  العجٌبأنظارهم بسرًه  ؾـاستوقهم وما ـت أهم ما تعلقت به دهشتـسعٌد ، وكان

لقد  ،الذي تحدثه أجرام السماء فً الأرض والإنسان بـلام ثم الأثر الؽرٌـنس والأحـالج

شدٌدا ، الأمر  اـاجٌب التً ٌراها فً المنام وفزع فزعالإنسان البدابً لهذه الأع بهت

وعلٌه فالمعبودات الدٌنٌة تقع فً ستة  ،، أو إله خفًروح  شًءالذي جعله ٌعتقد أن لكل 

هو سماوي  و ما هو أرضً وما هو جنسً وما هو حٌوانً وما هو  أقسام :منها ما

الأشٌاء فً هذا العالم الفسٌح وبالطبع لن ٌتاح لنا قط أن نعلم أي بشري وما هو إلهً ، 

كان أول  معبود للإنسان ، وربما كان القمر بٌن المعبودات الأولى، فكما أننا الٌوم 

نتحدث فً أؼانٌنا الشعبٌة عن" الرجل الذي ٌسكن القمر " كذلك صورت الأساطٌر 

 الأولى القمر رجلا شجاعا أؼوى النساء  وسبّب لهنّ الحٌض مرّة كلما ظهر ولقد كان

القمر إلها محببا للنساء عبدنه لأنه حامهنّ بٌن الآلهة
 2 

 

عموما تعددت المعبودات وتنوعت من قمر ، وشمس ، شجر وسماء بل حتى 

من " الجعل " )الجعران( المصري  -   تجد حٌوانا فً الطبٌعة كلها  الحٌوان ، وتكاد لا

فهنود  باره إلها مخلصا، موضع عبادة باعتلم ٌكن فً بلد ما  –إلى الفٌل عند الهندوس 

(OJIBWA)  "أطلقوا إسم "طوطم
 

(TOTEM  على حٌوانهم الخاص الذي ٌعبدونه )

                                                 
1 

 . 141، ٓ 9111، 1ِْٕٛهاد كاه ػلاء اٌل٠ٓ ، كِْك ، ٛ  -كهاٍخ ػٓ اٌّغزّؼبد اٌجلائ١خ  –ّل اٌقط١ت ، الأصٌٕٛٛع١ب ِؾ 

 111،  ٓ 1،ط 1ِظ ك٠ٛهأذ كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح ، ِوعغ ٍبثك ،ٚي  
2
  

 

 

 
خ اٌؾبوّخ ٌؼْبئو " أٔىب " فٟ اٌج١وٚ ، ؽ١ش وزت أللَ ِٓ وزت ػٓ ْٔأح اٌطُٛٛ ّقٔ ٠لُػٝ" وبه١ٍلاٍٛ ك٠ً ف١ىب" ٚ٘ٛ أؽل أفواك اٌؼبئٍ 

٘نا اٌْقٔ فٟ اٌموْ اٌَبثغ ػْو ِقطٛٛب ػٓ ربه٠ـ ّؼجٗ ٚموو فٟ ٘نا اٌّقطٛٛ ِب ٠ؼزملٖ ػٓ ْٔأح اٌطُٛٛ  . ِمزجٌ ِٓ وزبة ِؾّل 

 . 141، ٓ  اٌقط١ت ، الأصٌٕٛٛع١ب 
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وعلى العشٌرة التً تعبده ، وعلى كل عضو من تلك العشٌرة ، ثم جاء علماء الأجناس 

الذي ٌدل دلالة « الطوطمٌة»هذه الكلمة وجعلوها أسماء على مذهب  افؤخذوالبشرٌة 

نباتا أوالمعبود حٌوانا  الشًءمعٌن وعادة ٌكون  لشًءة عبادة ؼامضة على أٌ
 

تتخذه 

ولقد وجدنا أنواعا مختلفة من الطوطم فً أصقاع من   ،جماعة ما موضع عبادتها

أهل إفرٌقٌا  ىـإل ظاهرة من قبابل الهنود فً شمال أمرٌكاالأرض لٌس بٌنها رابطة 

(DARAVIANS) "دارقبد"
 

 ا ، ولقدوقبابل استرالٌ فً الهند

  
أعان الطوطم باعتباره شعارا دٌنٌا على توحٌد القبٌلة التً ظنّ أعضاإها أنهم مرتبطون 

وٌحضر على الفرد أن ٌتزوج بفتاة تحمل  سلالته،من  جمٌعا اأو هبطو برباطه،معا 

ون بالأشقاء والشقٌقاتـه ما ٌكـلأن أبناء الطوطم الواحد أشب طوطمه،
1

 ، 

" إراكو فقبٌلة
 "   

قد على نحو شبٌه بما ٌذهب إلٌه "داروٌن"؛ أنهم سلالة التزاوج بٌن تعت

علامة  –باعتباره شعارا أو رمزا  -النساء وبٌن الدببة والذباب والؽزلان وأصبح الطوطم

مفٌدة تدل على مابٌن البدابٌٌن من قربى وتمٌزهم بعضهم من بعض ثم أخذ على مرً 

و الشعارات ، كهذا الذي تتخذه الأمم  مـتمابٌتطور فً صور علمانٌة فكان منه الالزمن 

أو النسر أو الأٌل الذي تتخذه الجمعٌات التً تعمل على الإخاء بٌن  من شعارات كالأسد

الٌوم لتمثٌل  الخرساء التً تصنعها الأحزاب السٌاسٌة عندنا تالناس  أو هذه الحٌوانا

ل ، فً رمزٌة العقٌدة صخب البؽال وكانت الحمامة والسمكة والحَم رسوخ الفٌلة أو

المسٌحٌة إبان نشوبها ، بقاٌا القدٌم فً تمجٌد الطوطم ، بل إن الخنزٌر الوضٌع كان ٌوما 

طوطما للٌهود السابقٌن للتارٌخ ، وفً معظم الحالات كان الطوطم محرما لا ٌجوز لمسه 

بذلك  ، وٌجوز أكله فً بعض الظروؾ على أن ٌكون ذلك من قبٌل الشعابر الدٌنٌة ، فهو

ٌرمز إلى أكل الإنسان لله أكلا تعبدٌا
 

، وقبٌلة "ؼالا " فً الحبشة تؤكل السمكة التً  

                                                 
 

1 
 113، ٓ 9111، 1، ِىزجخ ٌجٕبْ ٔبّوْٚ ، ث١وٚد ، ٛ ٌؾ١ًّ اٌؾبط ،اٌٍّٛٛػخ ا١ٌَّوح فٟ اٌفىو اٌفٍَفٟ ٚالاعزّبػٟ

 

ئٌٝ الأة ، اٌنٞ ٠ٙبثٗ  الأثٕبء ٠ّٚمزٛٔٗ ٌْلح  الإَٔبْأْ اٌطُٛٛ ٕٛهح ٠وِي ثٙب  –٠ز١ّي ثٙب  -٠ل ثّب ٌٗ ِٓ فٖٛثخ فٟ اٌق١بي ٠ٚؼزمل فو 

ٌفوك ٠ّٚمزٗ ِٚٓ ٕ٘ب وبْ "ِملٍب " ٚ " ٔغَب " فٟ آْ ثأٍٗ ٚلٛرٗ ف١ضوْٚ ػ١ٍٗ ٠ٚأوٍٛٔٗ ٠ٚوٜ "كٚهوب٠ُ" اْ اٌطُٛٛ هِي ٌٍؼ١ْوح ٠ٙبثٗ ا

ئىاء  ٚاؽل ٌْلح ٍٍطزٗ ػ١ٍٗ ٍٍطبٔب لا ٠غٍت ٚلاٍزجلاكٖ اٍزجلاكا ٠ؾوط اٌٖله ، ٚأْ اٌْؼٛه اٌل٠ٕٟ فٟ أٍبٍٗ الأٚي ٘ٛ ِب وبْ ٠ْؼو ثٗ اٌفوك

  أٌٟٚ الأِو فٟ عّبػزٗ اٌن٠ٓ ث١لُ٘ اٌٍَطخ .
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إننا نشعر بالروح تتحرك فٌنا إذ نحن »تعبدها فً احتفال دٌنً رصٌن وٌقول أبناإها  

«نؤكلها
 1 

   أن صراع ذات مع الموت رؼبتا فً الخلود إحدى أسس  إذن ٌجوز لنا القول

كما هو أساس كثٌر من العبادات وذلك بؤن ٌكون الإنسان قد  ظهر خلاصًكم الطوطمٌة

عبد الحٌوان لقوته فلم ٌر بدّا من استرضابه ، فلمّا طهر الصٌد الؽابة من وحشها ، ومهد 

ام ـزٌل تمـالطرٌق للطمؤنٌنة التً تتوفر للحٌاة الزراعٌة ، قلتّ عبادة الحٌوان ولو أنها لم ت

الحٌوانٌة التً جاءت  هةـطبعها من الآلشرٌة الأولى ـالب الآلهةدت ـما استمـالزوال ، ورب

هإلاء واضح فً القصص  إلىتلك الآلهة البشرٌة لها بدٌلا ، والانتقال من أوٌلبك 

فتصؾ لنا تلك القصص كٌؾ كانت   ،المشهورة التً تروي لنا تحول الصورة الإلهٌة

لاحقة  تالحٌوانابذ ظلت صفات أو كٌؾ صارت حٌوانٌة الصورة ، وبعد   ، الآلهة

لاحقة بمكانه بعد تحوٌله قصرا رٌفٌا منٌفا  الإسطبللا تبرحها ، كما تظل رابحة  بالآلهة

"    ، ترى الإلهة" هومر " الذي كان قد بلػ من الرقً مبلؽا بعٌدا      ، حتى فً

أو الؽٌلان فً بقرة ، والآلهة  اعٌنانلجلوكوبٌس أثٌنً " لها عٌنا بومة و " هٌرى بوبس "

نفسها ،  لالانتقامصر وبابل ، بوجوهها الإنسانٌة وأجسادها الحٌوانٌة تبٌن مرحلة 

ٌوما آلهة حٌوانٌة تالبشرٌة كانوتعترؾ بالحقٌقة عٌنها ، وهً إن كثٌرا من الآلهة 
 2

 

ومنه نستخلص أن الطوطم كان ٌمثل إحدى أشكال الخلاص فً الفكر البدابً سواء كان 

 ٌوان ، المهم وفً ـفه حـر ونصـفه بشـن نصـحٌوانا أو نباتا أو كاب هذا الطوطم

 

الأمر الذي ٌسمح لنا بالقول أن  للمجتمع البدابًالنهاٌة ٌمثل مخلص البشرٌة بالنسبة 

من  فً وجود  مخلص دلٌل قاطع على شعور الكابن البشري بالخوؾ الاعتقادمجرد 

من خلال  وٌتذرع لها ٌتقرب إلٌها فزٌابٌةأو والظلم والعجز أمام قوى ؼٌبٌة كانت  الموت

ٌُبعد هذا الطوطم طوطما ٌدعى رمز ٌُنق عنه ،لعل وعسى  ٌُوفر له الظلم  ه من ذالآلام و و

وعلٌه ٌمكن القول أن ، وٌضمن له بقاء أطول عنه  رضًالحماٌة والاستقرار إذا ما 

                                                 
1
 .141اٍخ ػٓ اٌّغزّؼبد اٌجلائ١خ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ كه –ِؾّل اٌقط١ت ، الأصٌٕٛٛع١ب  

2
 113،  ٓ  1،ط 1ِظ ك٠ٛهأذ كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح ، ِوعغ ٍبثك  ،ٚي  
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بهالة  الوقت نفسهفً  ٌحض و واقعً حضورحسً له لص فً هذه الحالة هو كابن خَ المُ 

فهل سٌحتفظ الطوطم فً الأساطٌر والملاحم  بنفس الشكل الذي حضً به .من التقدٌس

 فً المجتمعات البدابٌة ؟.

 

 

  

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 :  مالأساطٌر والملاحالإله المُخًلصِ فً 
 

فً ، ف-كما أسلفنا الذكر – الدٌن والأسطورة هو تارٌخ صراع الذات مع الموت تارٌخإن 

المراحل الأولى كانت الذات مسحوقة تجاه الموت ، والعالم الأسفل مسٌطر جبار لا 

أن ٌحفظ البشر أحٌاء طٌلة مهرب منه ولا فكاك من أسره الأبدي ، وكان هم الإله المٌت 

ترة المقررة لهم فً العالم الفانً ، لذلك كان هذا الإله فً مراحله الأولى إله خصب فال
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دون أن   حصر جهوده فً دعم الإنسان فً صراعه مع الجوع والفناء وقوى طبٌعٌة ، تن

الموت ومنحه خلودا أبدٌا حقٌقٌا ، إلاّ أن حٌاته وموته  رقبةٌكون قادرا على تحرٌره من 

من سٌطرة الموت كما  الخلاص بإمكانٌةؼامض وبعٌد  بأملكانت أمُورا موحٌة  وبعثه

بهذا المُخَلصِ الحٌاتً تعبٌرا عن  دب العباتَخَلصَ منها إله الخصب ، فكان تعلق قلو

البشر إلاّ مظهرا من  ضمٌرالأبدي نحو الخلود ، ولم ٌكن ظهوره فً النزوع الإنسانً 

مظاهر صراع الظاهرتٌن الكونٌتٌن فً داخل الإنسان وخارجه ، صراع الموت والحٌاة 

. 

بها ؼلبة شعبٌة على أن نمو الدٌانات البعلٌة )دٌانات الخصب( واكتساونستطٌع القول 

الدٌانات الاٌلٌة) دٌانات الآلهة السماوٌة البعٌدة( هو حالة تالٌة فً تطور الدٌن 

والموت ، أما  والأسطورة ، وحالة وسط تحتوي على شًء من التوازن بٌن الحٌاة

  ،الحٌاة على الموت فً الدٌن والأسطورة رالمرحلة الثالثة فتمثل عن حق مرحلة انتصا

  سٌدخلون فً دٌانته الخصب مرة سٌحصل لكل عباده المخلصٌن ممن  لإلهلفما حصل 

، «من آمن بً وإن مات فسٌحٌا»بقٌة الآلهة ، قال السٌد المسٌح :  وٌلتحقون به من دون

وتحولت دٌانة الخصب إلى دٌانة سرٌة وتحول مُخَلِصها الأرضً الحٌاتً إلى مُخَلصِ 

إلى عالم الموت أٌضا ، مقدما لعباده خلاصًا روحً ، باسطا سٌطرته من عالم الحٌاة 

لروحهم من سطوة العالم الأسفل ، وبعد أن كان الفرد حرًا فً التنقل من إله لآخر كلما 

 اقت ذرعا ـلآن الجماهٌر المسحوقة التً ضاحلا له ذلك ، فقد أصبحت 

 

 

 وألصقلبشر بالبهارج الزابفة للتطور المادي ، ترنوا للالتصاق بإله أقرب إلى طٌنة ا

بعواطفهم وأعلم ببواطن أمورهم ، إله لا ٌعٌش فً السماء ، بل ٌعٌش بٌن الناس وٌعانً 

معه مثل ما ٌعانون ثم إنه ٌموت كما ٌموتون ، ولكنه ٌصعد من عالم الموتى وٌصعد 

عباده المإمنٌن الملتصقٌن به ، المتحدٌن معه ، واهبا الخلاص الروحً لأولبك الذٌن 

صد ورؼبة ومروا عبر جمٌع الطقوس السرٌة اللازمة للانتماء للجماعة اختاروه عن ق
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، والدلٌل على ما قلناه وجدناه فً الأساطٌر القدٌمة وهً كثٌرة لا تُحصى  هوالإتحاد بالإل

 .إلا أننا نكتفً بذكر مجموعة بسٌطة من الأساطٌر التً تنتظر عودة الإله المُخَلصِ

 :  لإله أدونٌس اعودة 

بلقب  ٌسبق اسمهبادة بعل فً جمٌع أنحاء سورٌة وآسٌا الصؽرى وكان انتشرت ع

"آدون" وتعنً السٌد أو الرّب ، وتروي هذه الأسطورة أن الرّب لم ٌمت فً صراعه مع 

بري بافتراسه فً ؼابات لبنان أثناء الصٌد ، أما حبٌبته    و  "موت" وإنما قام خنزٌر

الاخصابٌة الكونٌة فلم تعد "عناة "الأوؼارتٌة ة البطلة الربٌسٌة فً سٌر الأحداث ، القو

بل زمٌلتها "عستارت" التً ظهرت بدور ثانوي فً ملحمة بعل ، والواقع أن هاتٌن 

الإلهتٌن هما أصل أو انعكاس للإلهتٌن "أنانا"و"عشتار" فً بلاد الرافدٌن ، وكما كانت 

لمكان والزمان ، وكما مضت أنانا وعشتار ألهتان فً واحدة ولكن التسمٌة اختلفت تبعاً ل

عستارت تبحث عن آدونً إلى أن أثمرت جهودها كذلك مضت  ،عناة تبحث عن بعلها

ونهض من بٌن الأموات على مرأى من عباده الذٌن قضوا فترة موته فً ندبٍ وعوٌل،  

عند فٌضان نهر إبراهٌم )نهر آدون سابقا( بالبكاء وهكذا ٌمضً عباد آدون فً كل ربٌع 

الؽابب  الإله ىخدود والصدور علولطم ال


، وٌجري النهر الؽاضب بمٌاه حمراء من 

 جراء الأتربة التً تنجرؾ مع الثلوج الذاببة من المرتفعات ، فٌعتقدون أن 

 

ت لشقابق النعمان المتفتحة القتٌل هً التً أعطت للمٌاه صبؽتها ، كما أعط الإلهدماء 

فالات بقٌام "آدونً" فٌرفع الناس الحداد وٌؤخذون لونها، وفً الٌوم التالً كانت تعم الاحت

ولإٌحاء  والآلهةبالرقص والشراب والممارسات الجنسٌة التً من شؤنها تقلٌد لقاء الاله 

 . للتربة بالخصب والعطاء

آدونً من أشهر  فً ترحالهم معهم آلهتهم ، وكان( نولقد حمل الكنعانٌون )الفٌنٌقٌو

"أفرودٌت" حٌث أؼرم به الناس هناك ، وزوجوهونان وصل إلى الٌالألهة المرتحلة 


 

                                                 

رّبصٍٙب ػٕل ا١ٌْؼخ الإصٕٟ ػْو٠خ ؽ١ش ٠ٍطُ ٠ٚجىٟ أً٘  ثظب٘وحلٔب٘ب ثْىً عٍٟ فٟ الأٍب١ٛو اٌمل٠ّخ رنُوؤب عظب٘وح اٌٍطُ ٚاٌجىبء اٌزٟ ٚ 

ًَ لزٍخ ّٕؼبء ٠ْٙل ػ١ٍٙب اٌزبه٠ـ ، فزغلُ٘ ٠جىْٛ ٠ٍُٚطقْٛ أٔفَُٙ ثبٌلِبء ٚوأُٔٙ ٠فلْٚ اٌؾ١َٓ ِٓا١ٌْؼخ فم١لَ   ُ٘ اٌؾ١َٓ ػ١ٍٗ اٌَلاَ اٌنٞ لزُِ

قٍَِٔ ) ِؾّل ثٓ ؽَٓ اٌؼَىوٞ ( ِٓ عٙخ أفُوٜ . بعٙخ  ٠ٕٚبكٚٔ ُّ  ثزؼغ١ً فوط اٌّٙلٞ اٌ

  

 اٌنٞ ٠لي ػٍٝ ثؼ٘ ٕفبد اٌوؽُ A- BURU- DA- TIق ِٓ اٌّمطغ اٌَِٛوٞ ِغوك اّزمب أفوٚك٠ذ وٍّخ رؼٕٟ اٌوؽُ ٔفَٗ ١ٌٌٚ  
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ألهة الحٌاة والجمال ، والنسخة الٌونانٌة عن "أنانا" أو "عشتار"
 

، وأضافوا لأسمه حرؾ 

هو معمول به فً معظم الأسماء الٌونانٌة فصار "أدونٌس"  وكان  أل"س" وفق ما

لٌعٌش مع آلهته، ثم ٌؽادر كل سنة إلى العالم الأسفل  ًأدونٌس ٌهبط مدة أربعة أشهر ف

صاعدا إلى الحٌاة ثمانٌة أشهر أخرى وهكذا دوالٌك ، إلى أن أساء فً إحدى المرات 

للألهة "أرتمٌس" ربة الؽابات والصٌد فؤرسلت إلٌه خنزٌرا برٌا صرعه ، ففاض دمه 

 -التً ذكرناها قبل حٌن-وهكذا تتكرر باقً الأسطورة  مضرجا الورود بحمرة أزلٌة باقٌة

فٌما ٌخص عودة الاله والاحتفال برجعته 


 . 

 الٌونانٌةفحسب بل حتى الشرقٌة لا فرجعة الآلهة كانت سنة سنّتها الأساطٌر القدٌمة 

كما هو الحال للإله المُخلصِ "دٌونٌسٌوس"  بالرؼم ما تحمله من روح شرقٌة


هذا 

ٌُبعث من جدٌد وٌصعد إلى السماء  الإله ابن ٌهبط إلى الأرض وٌموت مٌتتة شنٌعة ثم 

لٌحكم فً مملكة أبٌه إلاّ أن "هٌرا" زوجة زوس قد أكلتها الؽٌرة لاعتلاء أحد أبناء زوس 

مرأة أخُرى عرش أبٌه فقامت بتحرٌض التٌتانمن إ
1

  شون من ـ، وهم قوم متوح

 

فهاجموه محاولٌن تمزٌقه الثانٌة كانوا فً خصام مع زوس ، على قتل الطفل  ةالدرجآلهة 

كان ٌؽٌر من شكله هربا بنفسه منهم ، فصار أسدا فؤفعى ولكن دون جدوى  الإلهولكن 

لأن التٌتان قد نالوا منه أخٌرا وهو فً صورة الثور ، فقتلوه وقطّعوا جسده سبع قطع 

وعلى ذلك ابنه لأن التٌتان قد أتوا علٌه ؛  الإنقاذأكلوها جمٌعا ، ولم تجد محاولة زوس 

عٌة دٌونٌسٌوسٌة ، كان ٌجري فٌها تمثٌل عذابات الاله دٌنٌة ربٌ احتفالاتخصصت 

بثور  ٌإتىالحزٌنة والموسٌقى تم  دالمٌت فً لحظاته الأخٌرة بدقابقها مصحوبا بالأناشٌ

ٌمثل الإله القتٌل الذي التهمه التٌتان وهو على هذه الصورة فٌمزقونه وٌلتهمون لحمه 

برٌن بذلك رمزٌا عن رؼبتهم فً وٌشربون دمه على أصوات الموسٌقى المجنونة ، مع

                                                 


٠َغ اٌّغبي ٌنوو٘ب لأٔٙب لا  لإِٗ ٔلاؽع أْ ٕ٘بن صّخ رؾ٠ٛو  ٠ٛٔبٟٔ فٟ ثؼ٘ اٌزفب١ًٕ ٌمٖخ أك١ٌٔٚ اٌَٛه٠خ   

   ّٟء رقلَ الأٛوٚؽخ فٟ


ي٠بهح ث١وٍفٟٛٔ ٚ٘ٛ فٟ ١٘ئخ الأفؼٝ فٚبعؼٙب ٚأَؾت فؾٍّذ ِٕٗ ك١َ١ٔٛ٠ًٛ ٘ٛ ئثٓ وج١و آٌٙخ الأ١ٌّٚت ، ؽ١ش لبَ وج١و ا٢ٌٙخ ث 

اٌٛلاكح فٟ وٙف ٕغ١و وبٔذ ك٠ّزو لل فجأّد ف١ٙب  ذٌٚٚلد الإٌٗ "ىاغوًٚ" أٚ "ك١َ١ٔٛ٠ًٛ " اٌنٞ اػزٍٝ ػوُ أث١ٗ ٚ٘ٛ ٛفً ٕغ١و ٚوبٔ

زأفو ّىلا ٚاٙؾب ٌٍىٙف ؽ١ش ُّ ٌٚل الاٌٗ اٌطفً ٕٚٛهح ٌٍّٙل اٌنٞ ٚٙؼزٗ ف١ٗ أِٗ ،  اثٕزٙب ث١و١ٍفٟٛٔ ، ٠ٚظٙو ٌٕب ٔؾذ ثبهى ِٓ اٌؼٖو اٌ

 -وّب  اكػذ ا١ٌَّؾ١خ –ٚ٘نٖ اٌٛلاكح رؾٚو فٟ أم٘بٕٔب ٚلاكح ا١ٌَّؼ فٟ اٌّغبهح اٌٖغ١وح 
1
 . 113، ٓ  113، ٓ 1221،  11اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٌٚٝ ، كاه ػلاء اٌل٠ٓ ،كِْك ، ٛ 
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فٌما  كما وجدنا عند المسٌحٌنسده وشرب دمه ، تماما ج الإتحاد بالإله القتٌل بواسطة أكل

وفٌها هم ٌؤكلون أخذ ٌسوع الخبز » :11 الإصحاحبعد ، نقرأ فً العهد الجدٌد من 

ؤس وبارك وكسر وأعطى التلامٌذ وقال خذوا كلوا هذا جسدي هذا هو جسدي وأخذ الك

وشكر وأعطاهم قابلا اشربوا منها كلكم لأن هذا هو دمً الذي للعهد الجدٌد الذي ٌسفك 

 « من أجل الكثٌرٌن لمؽفرة الخطاٌا
1

. وبعد تناول القربان كانت الطقوس تستمر فٌجري 

، بالإضافة إلى الثور فإن تمثٌل ولادة دٌونٌسٌوس الثانٌة وبعثه من بٌن الأموات  

آتٌس ، لذا فإن الجدي كان فً  هكالإلل بشكل التٌس أو الجدي تماما دٌونٌوسٌوس كان ٌمث

دمها كرمز لإله القتٌل ، وكان الراقصون  شربأحٌان أخرى هو الضحٌة التً تُإكل وٌُ 

     ٌرتدون ثٌابا من جلد الماعز فً احتفالاتهم .

 ش :ـماملحمة جلج معنى الخلاص فً

نٌشتٌن  -ري لأورك وهو من نسل شمشجلجامش كان ٌمثل بطل مُخَلِص وحاكم أسطو

 صورة مركبة من   الذي نجا من الطوفان ولم ٌمت قط ، وٌدخل جلجامش فً القصة فً

 

 

صورتً أونٌس وشمشون ، فهو طوٌل القامة ، ضخم الجسم ، مفتول العضلات ، 

 جريء مقدام ، جمٌل ٌفتن الناس بجماله :   

 ثلثاه إله، 
 وثلثه آدمً ،       

 له أحد فً صورة جسمه ..،لا ٌماث 
 ٌرى جمٌع الأشٌاء ، ولو كانت فً أطراف العالم ، 
 كابد كل شًء ، وعرف كل شٌئ ، 
 واطلع على كل شًء ، 
 ورأى ما كان خافٌا ،  
 وكشف الغطاء عما كان مغطى ،  
 وجاء بأخبار الأٌام التً كانت قبل الطوفان ، 
 وسار فً طرٌق بعٌد طوٌل ، 
والآلام ، كابد فً المشاق 

1
 

                                                 
1
 111ٌٝ ،  ِوعغ ٍبثك، ٓ اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٚ  

1
 . 941، ٓ 912،  ٓ 9،ط 1ِظ ك٠ٛهأذ ٚي كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح ، ِوعغ ٍبثك ، 
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 نـراه فً أحـد النصوص    كمـا ثم كتب على لوح حجري كل ما قام به من الأعمال

فً حرب مع آجا ملك المدٌنة السومرٌة المجاورة "كٌش" إلا أن السومرٌة  ةالتارٌخٌ

، فرفعتها من مقام الواقع إلى عالم  ةالتارٌخٌهذه الشخصٌة قصصا كثٌرة حٌكت حول 

 الأسطورة .  

التً سنقدمها هنا هً إحدى تلك الأساطٌر التً دخلت فً نسٌج الملحمة  طورةوالأس

ٌمضً لصراع وحش رهٌب ، سعٌا وراء تخلٌد  ،ى فٌها جلجامش الملك رون البابلٌة

، فلقد أدرك جلجامش أن الموت قادم لا محالة ، وأن نسبه الالهً لن  اسمهذكره ورفع 

ل مجٌد ٌخلد به اسمه بعد موته ، لأن الخلود هو ٌنجٌه من مصٌر البشر ، فقرر القٌام بفع

 رىود الذكخل


 عمل الإنسان الصالح : و  

 إلى أرض الأحٌاء ، تاق السٌد إلى السفر              
 إلى أرض الأحٌاء ، تاق جلجامش إلى السفر   

 فقال لتابعه أنكٌدو :  
  

 
 بعد بالمصٌر المحتوم أي إنكٌدو ، ان الختم والآجر ، لم ٌأتٌا،              

  اسماوأخلد لنفسً هناك  ،ولسوف أدخل أرض الأحٌاء               
  اسمًففً الأماكن التً رفعت فبها الأسماء سأرفع  
  اسمًوفً الأماكن التً لم ترفع فٌها الأسماء سأرفع  
 فأجابه تابعه أنكٌدو : 
 بلغ أوتو ، البطل أوتو  
 فتلك الأرض فً رعاٌة أوتو  
 أرض الأرز المقطوع ، فً رعاٌة أوتو ، بلغ أوتو  
 فرفع جلجامش بٌدٌه جدٌا تام البٌاض  
 وضغط إلى صدره جدٌا أسمر ، قربانا  
 وبٌده أمسك العصا أل ]...[ الفضٌة 
 وقال مخاطبا أوتو السموات  
 أي أوتو، أتً لداخل أرض الأحٌاء ، فكن نصٌري 
 نصٌري إنً لداخل أرض الأرز المقطوع، فكن 
 فأجابه أوت : 
              ...................... 

                                                 

 ِمٌٛخ  رنوؤب ثّب لبٌٗ اثٓ ثبعخ فٟ وزبثٗ رلث١و إٌّٛؽل " ئْ اٌنووٜ ػّوٌ صبٟٔ ٌلإَٔبْ" . 
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 فً مدٌنتً ٌموت الرجل كسٌر القلب  
 ٌفنى الرجل حزٌن الفؤاد  
 أنظر من فوق السور  
 فأرى الأجسام المٌتة طافٌة فً النهر 
  اأنً سأغدو مثلها حق وأي 
 فالإنسان مهما علا ، لن ٌغطً الأرض عرضا              

 لن ٌغطً الأرض عرضا  اتسع،ما ومه 
 لم ٌأتٌا، بعد بالمصٌر المحتوم  والآجر،وأن الختم  
 سأدخل أرض الأحٌاء، وأخلد لنفسً هناك اسما  
 اسمًففً الأماكن التً رفعت فٌها الأسماء سأرفع  
 إثمًوفً الأماكن التً لم ترفع فٌها الأسماء سأرفع  
 فتَقبل أوتو دموعه قربانا 
 ، أظهر له من رجعته  وكرجل رحٌم 
 ثم أسلمه سبعة جبابرة ، أبناء من أم واحدة  
 الأول ]...[ الذي ]...[  
 الثانً ، الأفعى السامة التً]...[ 
 الثالث التنٌن الذي ]...[ 
]...[ إلًالرابع ، النار الحارقة  

 1
 

 نأكثر ولكٌلً ذلك تسعة وعشرون سطرا ، معظمها ٌحتوي على نقص فً موضع أو 

معنى الإجمالً كامل الوضوح فبعد أن ٌضع أوتو تحت تصرفه تلك الجبابرة السبعة ، ال

، وٌشترط فً ٌنطلق جلجامش إلى مدٌنته طالبا خمسٌن متطوعا لمرافقته فً رحلته

مرافقٌه أن ٌكونوا بلا بٌوت ٌملكونها أو زوجات أو أولاد ، فٌكون له ما أراد ثم ٌمضً 

افقٌه أجود أنوع  الأسلحة وعندما تكتمل عدته ٌشرع فً إلى الحدادٌن فٌصنعون له ولمر

 مؽامرته ، التً ستُتوج بالانتصار العظٌم
1

. 

 سر الخلود          و وهكذا نجد جلجامش ٌبحث عن خلود ذكراه بعد أن ٌبس فً إٌجاد

فؤدرك ٌقٌنا أن بنً البشر مكتوب علٌهم الموت كما كُتب على  لموت من اخلاص ال

بالرؼم من محاولته فً إعادته إلى الحٌاة بعد موته لكن دون  "أنكٌدو"صدٌقه الحمٌم 

أنكٌدو من العالم  تخلٌصسعى جلجامش إلى  جدوى ، وتروي أسطورة أخرى كٌؾ

 نٌشتٌم كون أنه ٌعرؾ سر الخلود -لكن دون جدوى حٌث قرّر البحث عن شمشالأسفل 

                                                 
1
 . 991، ٓ  991، ٓ 912اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٌٚٝ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ 

 
1
 . 991، ٓ 991اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٌٚٝ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ 
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جتاز الطرٌق الموصل إلٌه وٌ حتى لو اضطرّه هذا البحث إلى الطواؾ فً العالم كله

ٌحرسه ماردان جباران ٌلمس رأسهما قبة السماء وٌصل ثدٌاهما إلى الجحٌم ن ولكنهما 

عشر مٌلا فً نفق مظلم ، ٌخرج بعده إلى شاطا  اثنًٌؤذنان لهما بالمرور، وٌسٌر 

العذراء إلهة البحار ، وٌنادٌها أن تعٌنه  "سبٌتو"عظٌم ن وٌرى من وراء مابه عرش 

فسؤلقً بنفسً على الأرض وأقضً  ،إذا لم أفلح فً هذا : » لالماء وٌقوعبور على 

فتشفق علٌه "سبٌتو" وتسمح له أن ٌجتاز البحر فً أربعٌن ٌوما كلها عواصؾ  « نحبً

نٌشتٌم المُخَلَد أبد الدهر -وزعازع حتى ٌصل إلى الجزٌرة السعٌدة التً ٌسكن فٌها شمش

نٌشتٌم بؤن ٌقص –إلٌه بسر الخلود وٌرد علٌه شمش ، وٌتوسل إلٌه جلجامش أن ٌفضً 

 ن  ـً سورة جنونها مـعلٌه قصة الطوفان ، وكٌؾ ندمت الآلهة على ما سببته ف

 

 

 

من الفناء ،  ًلأنهما أنجبا النوع الإنساندمار، وكٌؾ أبقت علٌه هو وزوجته فخلدتهما 

ٌُقدم إلى جلجامش نبتة تجدد ثمارها شباب من ٌؤكلها ، وٌبد أ جلجامش رحلته الطوٌلة و

هذا إذ تخرج إلٌه   لإلى بلده مؽتبطا سعٌدا ولكنه ٌقؾ فً طرٌقه لٌستحم ، وبٌنما هو ٌفع

 وتسرق النبتة أفعى
1

   . 

ٌُمثل محور فلسفة الخلاص  وعلٌه ٌمكن القول أن  صراع الذات مع الموت كان 

كما القدر المحتوم  والمحرك الأساسً فً التفكٌر فً وجود مُخَلِص للبشرٌة من هذا

وجدنا ذلك واضحا فً المجتمعات البدابٌة فهل نجد الرؼبة فً الخلاص من الموت فً 

 .الحضارة الشرقٌة بنفس المعنى الذي وجدناه فً الأساطٌر و الملاحم؟

 
 
 
 
 
 

                                                 
1
 . 941، ٓ 949،  ٓ 9،ط 1ِظ ك٠ٛهأذ كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح ، ِوعغ ٍبثك ،ٚي  
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 المبحث الثانً : فلسفة الخلاص فً الحضارات الشرقٌة  

   

 عند زرادشت رّجعةالعالم وال مُخَلصِ القسم الأول :           
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  ًالبوذٌة والمنهج الخلاص القسم الثانً:           

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 : عند زرادشت رّجعةالعالم وال مُخَلصِ
أتباع الرسالات السماوٌة،  دعن ٌتحدث الزرادشتٌون عن نهاٌة للعالم تشبه فكرة القٌامة

ة العالم بعقٌدتهم فٌقولون بؤن هذه النهاٌة تكون عند انتصار ولكنهم ٌربطون نهاٌ

أهورامزدا إله النور على أهرمان إله الشر ، وبذلك تنتهً الشرور من العالم،  حسب 

 معتقدهم، وٌنتهً الظلام وكل أنواع الشقاء .

بؤن العالم ٌقترب من »ٌتحدث الزرادشتٌون  فلسفتهم الخاصة حول هذا الأمر ، بشؤنو

ٌته المحتومة ، ذلك بؤن مولد زرادشت كان بداٌة الحقبة العالمٌة التً طولها ثلاثة نها

آلاؾ سنة ، وبعد أن ٌخرج من صلبه ، فً فترات مختلفة ، ثلاثة من النبٌٌن ٌنشرون 

، ٌحلّ ٌوم الحساب الأخٌر ، وتقوم مملكة أهورامزدا ، وٌهلك تعالٌمه فً أطراؾ العالم

شر هلاكا لا قٌام لها بعده ؛ وٌومبذ تبدأ الأرواح الطٌبة هو وجمٌع قوى الآهرمان 

«من الشرور و الظلام والآلام جمٌعها حٌاة جدٌدة فً عالم خال
1

  . وعند هذه المحطة

                                                 
1
 414، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  9، ط 1ك٠ٛهأذ كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح ، ِظٚي   
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ٌُهزم فٌها أهرمان، ٌنتشر الحق وٌكون الصالحون من  التً ٌنتصر فٌها أهورامزدا و

أتباع الزرادشتٌة فً الجنة مع أهورامزدا

 دة .حٌث السعا 

والزرادشتٌة ، كدعوات كثٌرة ، تإمن بالرجعة وفكرة ظهور من سٌنشر العدل ، وعندهم 

 أي الرجل العالم .« أشٌزرٌكا »ٌدعى صاحب العودة والظهور

ومما أخبر به زرادشت  » ٌنقل لشهرستانً عن الزرادشتٌة فً هذا الموضوع ماٌلً: 

رجل إسمه أشٌزرٌكا ومعناه الرجل  فً كتاب زندأوستا أنه قال : سٌظهر فً آخر الزمان

العالم ، ٌزٌن العالم بالدٌن والعدل، ثم ٌظهر فً زمانه بتٌاره فٌوقع الآفة فً أمره وملكه 

ٌُضهر بعد ذلك أشٌزرسكا على أهل العالم ، وٌحً العدل  وٌمٌت   عشرٌن سنة ، ثم 

رة إلى أوضـور ، وٌـالج ّّ ًّ  لوك ـالمقاد له ـاعها الأولى ، وتنـرد السنن المؽ

 

 

وتتٌسر له الأمور ، وٌنصر الدٌن والحق ، وٌحصل فً زمانه الأمن والعدالة وسكون 

«الفتن وزوال المحن
1
. 

إن فكرة العودة والظهور فكرة تشٌع عند الٌهود وعند المسٌحٌٌن وعند بعض المذاهب 

 دي ولاابالإسلامٌة ، وبذلك نجد الزرادشتٌٌن ٌواكبون كثٌرٌن فً هذا الطرح العق

، وهو حالهم كذلك فً أفكار أخرى ؛ ولعل ظهور زرادشت فً منطقة بهٌنفردون 

جؽرافٌة مجاورة للأرض العربٌة ، مهد رسالات السماء ، مع الإشارة إلى التفاعل 

والعلاقات بٌن العرب والفرس تارٌخٌا ، إٌجابا وسلبا ، هو الذي لعب دورا فً معتقدات 

 وأفكار زرادشت . 

 الإنسان فً هذا العالم وما دور ما نلك ،مخلص العالم من الشرورو هإذن أشٌزرسكا 

 لص ؟خَ لمُ ا بهذا تهعلاق

                                                 

 أٚ أٔب فبٌك اٌىْٛ .  فبٌك  -اٌٛعٛك –ا( ، )ِيكا( ٚ ِؼٕب٘ب ػٍٝ اٌزور١ت أٔب ه)ٌفع أ٘ٛه ِيكا : ِووت ِٓ صلاس وٍّبد ٟ٘) أ٘ٛ( ،    

 
1
 4، ٓ 9ط   1239ٚإٌؾً ، رؾم١ك: ِؾّل ١ٍل و١لأٟ ، ث١وٚد ، كاه اٌّؼوفخ ، ] ك.ٛ [ ،  اٌْٙوٍزبٟٔ ِؾّل ػجل اٌىو٠ُ  ، اًٌٍّ  
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ٌىٟ ٔفُٙ الله ٚ ٔؼوفٗ ، ٠غت أْ ٔزؼٍُ و١ف ٔفُٙ ئفٛرٕب فٟ  ٌجٌب زرادشت قابلا : 

 ٌرـو فً طرٌقنا إلى هذا الفهم و تلك المعرفة نمر بعدد من معالم الطرٌق تشالإَٔب١ٔخ 

 فالعدالة، هم هذه المعالم العدالة ، والتعاون و الإٌمان و السعً وراء الكمالإلى هدفنا و أ

إلى مـذهبه الفلسفً، وكانت أحد المبادئ الأساسٌة التً هدت  قهً أول مراحل الطرٌ

  عن طرٌق أـمن الخط التخلصوتنحصر فكرة زرادشت الخاصة بالعدالة فً 

لذي ٌكشؾ عن هذه المعرفة هو المعرفة الصحٌحة بكل ما هو صواب وإن النور ا

و ما العالم سوى نسٌج حً ٌتجه  التناسق الأبدي الإلهً " فإذا عرفت الحق عرفت الله" 

 الحق الأسمى : بإتباعأن ٌتحد مع الله و الإنسان ٌستطٌع ق ـقه إلى الإله الحـفً طرٌ

 . ثانٌاالذات الإنسانٌة  أولا و العالم قانون العدالة  الذي ٌنبؽً أن ٌتجسد فً 

 

 

 

 

علم من معالم الطرٌق إلى معرفة الله هو نور العدالة اللامع الذي تؽذٌه نار وهكذا فؤول مَ 

 الحق


  ولــأما ثانً معالم الطرٌق إلى الإله فهو التعاون، فحٌاتنا كلها كما ٌق 

هً خدمة الله زاردشت:" إن هً  إلا رحلة جزبٌة نقوم فٌها بخدمة بعضنا البعض أو أقل 

"ةـمة إخوتنا فً الإنسانٌبخد
1

بطبعه   عًااجتم كابنت أن الإنسان ـومن هذا ٌبٌن زاردش 

  ٌحتاج إلى ؼٌره و ٌحتاجه ؼٌره .

الذي فً الطرٌق إلى الله و معرفته هو الإٌمان " ولٌس المإمن إلا ذلك  لثعلم الثاو المَ 

ان ؼرٌزة الولاء نٌه صوت الله الهامس" و ٌؽرس الله فً قلب مثل هذا الإنسأذ إلى وصل

 .جمعأووطنه و العالم  هلبٌبته و مجتمع

و بعبارة أخرى لٌس الإٌمان بالله شٌبا آخر ؼٌر حب الإنسان لأخٌه الإنسان و لكً تثبت  

و لكن   إٌمانك بالله ما علٌك إلا أن تقتدي بحبه" فحرارة الحب ستذٌب كل شك فً قلبك"
                                                 

  ا اٌٍٙت ػٍٝ أٔٗ ٔبه ن٘ ٕٔظو ئٌٝك ثّب ٠َّٛٔٗ ) اٌٍٙت اٌّملً( ٠ٚغت ألا ٠وِٛىْٚ أرجبع ىاهكّذ ئٌٝ ِجلأ اٌؼلاٌخ ِٓ فلاي ِؼوفخ اٌؾ

 ِبك٠خ ٚ ئّٔب ٘ٛ ٠ؼجو ػٓ ٚعٗ الأٌٗ اٌنٞ ٠َىٓ لٍت الإَٔبْ

1
 24، ٓ 1224،  1ِوؽجب ِؾّل ػجل اٌوؽّٓ ، ثلا٠بد اٌفٍَفخ الأفلال١خ ، ٍِٛٛػخ ػي اٌل٠ٓ ٌٍطجبػخ ٚ إٌْو ، ث١وهٚد ، ٛ  
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ً ذهنك أو كلمات تلوكها فً فمك بل أن الحب ٌجب أن لا ٌبقى مجرد أفكار تدور فا هذ

ٌتجسد أعمالا تكون لها أثار و نتابج محسوسة فً حٌاة الآخرٌن, هذه الأفكار لٌست 

بؽرٌبة عن جوهر العقٌدة الإسلامٌة التً جعلت من الإسلام دٌن معاملة ، لٌس هذا و 

منزل أو مدٌنة بل حسب بل أراد أن ٌعولم أفكاره فلم ٌنشد الأخوة و التعاون و العدالة فً 

 فً العالم بؤسره   .

علم الأخٌر فً الطرٌق إلى الله هو السعً للكمال ، إنه الؽرض من أما فٌما ٌخص المَ 

 هذا العالم الذيالخلٌقة ولا معنى للحٌاة إلاّ به ، لقد طال به التفكٌر والتؤمل فً مشكلة 

علٌنا وحدنا ٌقع العبء  «ٌتمنى زاردشت أن ٌعٌش فٌه بكمال، فوصل إلى الحل الآتً :  

 »كبٌر و هو المعنى العمٌق لحٌاتناال
2

 

  

تلك فلسفة فٌها من المبادئ الأخلاقٌة السامٌة ما ٌضفً على الحٌاة الإنسانٌة من المعنى و 

من الكرامة ، فلقد أرادهم أهورامزدا لٌحاربوا إلى جانبه فٌجعلوا من العالم شٌبا أفضل و 

 أركان الخٌر .الشر و ٌوطدوا  ىٌقضوا عل

إذن فلسفة زرادشت ما هً إلا مبادئ للقضاء على الشر الموجود فً العالم بؤسره وفً 

بؤن نبدل الشر خٌرا و أن الله ٌضع فً طرٌقنا  ٌناهذا الصدد ٌقول : " إن الله ٌوص

العقبات و العراقٌل كً تكون رحلتنا فً هذه الحٌاة أقل رتاٌة و أكثر إثارة وأؼزر قٌمة 

ضروري للعالم ضرورة الخٌر فالشر 
1

 :جٌث قال، وقد عبر القدٌس أوؼسطٌن عن ذلك 

و   الإسلامً شًء كثٌر من هذا  التراثو فً   ح الله بالشر من أجل خٌرا أعظم "" ٌسم

أن  و عسى   لكم ، ٌرخو عسى أن تكرهوا شًء و هو ﴿  ستوحى فً الآٌة الكرٌمةكله ٌُ 

 -911الآٌة  -سورة البقرة  ﴾لم و أنتم لا تعلمونشٌبا و هو شر لكم ، والله ٌع اتحبو

و    فاعمل  أٌها الإنسان ولنتعاون أنا  »و على ذلك فإن كلا منا عاملا فً بستان الإله ،

إٌاك و الله من وراء القصٌد لنخرج من الفوضى نظاما ، ومن القبح جمالا و من الحرب  

عندما تنتهً مهمتنا فً هذه  نهلأا سلاما ونحن جمٌعا كما ٌإكد زرادشت  نبنً مصٌرن

                                                 
2
 24ِوعغ ٔفَٗ ، ٓ   

1
 21ِوؽجب ِؾّل ػجل اٌوؽّٓ ، ثلا٠بد اٌفٍَفخ الأفلال١خ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  
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الحٌاة فسٌدعً كل فرد منا لٌقدم حسابا عن عمله ، و إن خٌرا فخٌر ، وإن شر فشر ، و 

فً النهاٌة تندمج مصابرنا المتحدة فً نسٌج عالم كامل متآلؾ نقً و سٌنتصر الخٌر 

«ٌوما
2

  . 

ٌه الخٌر والشر، نستنتج مما سبق أن زرادشت صور لنا العالم فً شكل مٌدان ٌتصارع ف

أٌقض بعمله هذا فً خٌال الشعب حافزا قوٌا مبعثه قوة خارجة عن القوى البشرٌة ، 

ٌحض على الأخلاق الفاضلة وٌصونها. كان ٌمثل النفس البشرٌة كما ٌمثل الكون، فً 

 صورة مٌدان كفاح بٌن الأرواح الخٌرة والأرواح الشرٌرة ، وبذلك كان كل 

 

، وكان كل  لك أو لم ٌرده ، فً جٌش الله أو فً جٌش الشٌطان ، أراد ذ مقاتلا إنسان

عمل ٌقوم به أو ٌؽفله ٌرجح قضٌة أهورامزدا أو قضٌة أهرمان . وتلك فلسفة فٌها 

إذا  –ادئ الدٌنـالمبادئ الأخلاقٌة ما ٌعجب به المرء أكثر مما ٌعجب بما فٌها من مب

 الخُـلق دٌهم إلى طـرٌقـٌعٌة تهسلمنا بؤن الناس فً حاجة إلى قوة ؼٌر القوى الطب

؛ فهً فلسفة تضفً على الحٌاة الإنسانٌة من المعنى ومن الكرامة ما لا تضفٌه  -الكرٌم

 ولا قـوةعلٌه النظرة العالمٌة القابلة بؤن الإنسـان لٌس إلاّ حشرة دنٌبة لا حـول لها 

ٌقول أهل هذه ، أو آلة تتحرك بنفسها كما  ) كما كان ٌقول أهل العصور الوسطى ( 

د بٌادق تتحرك بؽٌر الأٌام ؛ ذلك أن بنً الإنسان حسب تعالٌم زرادشت لٌسوا مجرّ 

إرادتها فً هذه الحرب العالمٌة ؛ بل إن لدٌهم إرادة حرة ، لأن أهورامزدا ، كان ٌرٌدهم 

شخصٌات تتمتع بكل حقوقها ، وفً مقدورهم أن ٌختاروا طرٌق النور أو طرٌق الظلام 

رمان هو الكذبة المخلدة ، وكان كل كذاب خادما لهفقد كان أه
1

 .  

على الإنسان واجبات » :  قبستاالأفالأخلاق الزرادشٌة هً الأخلاق الكاملة تقول  

« اعالم أن ٌجعل العدو صدٌقا ، و أن ٌجعل الخبٌث طٌبا ، و أن ٌجعل الجاهل :" "ثلاث

هذا من   و العمل    انة فً القولو أم الفضابل هً التقوى و ٌؤتً بعدها الشرؾ و الأم .

عن أخلاق الفرس  لا ٌنفصل جهة ومن جهة أخرى ، الإخلاص للبلاد و الوطن جزءا

                                                 
2
 931، 1231ٓ، 9ػٖفٛه ِؾّل أثٛ اٌّؾبٍٓ ، ؽٚبهاد اٌْوق الأكٔٝ اٌمل٠ُ ،كاه إٌٙٚخ اٌؼوث١خ ، ث١وٚد ، ٛ  

1
 411، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  9، ط 1ك٠ٛهأذ كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح ، ِظٚي   
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القدماء فمهما ٌجب أن نذكره لهم مقرونا بالثناء و التقدٌر أن من العسٌر علٌنا أن نجد فً 

امٌة و تارٌخهم فارسٌا واحدا قد استإجر مرة لٌحارب الفرس ، فهم قوم ذو أخلاق س

آداب رفٌعة
2

واجب على  و لاقـو الوفاء له من مكارم الأخو حب الوطن و الدفاع عنه  ؛ 

 و على كل إنسان التحلً  بها. ًكل فارس

 

 

 

 

هورا مزدا هو جماع قوى العالم التً تعمل للحق و الخٌر و لا سبٌل إلى الأخلاق ؤف

  أن هزم فً نهاٌة المطاؾ بعدالفاضلة إلا بالتعاون مع هذه القوى ذلك لأن قوة الشر ست

ٌنتصر الحق فً كل  وبعدبذل منها ثلاثة ألاؾ سنة ، ـول كـط هودـبأربعة عٌمر العالم 

العالم  و ٌزول الشر ثم ٌدخل الصالحون إلى الجنة و ٌسقط المجرمون فً هوة مظلمة لا 

 السم طعام فٌها إلا


لام وأمن وبعدها ٌرجع الصالحون إلى هذا العالم لٌعٌشوا فٌه بس

بعده عدل وعدل ما واستقرار
   

. 

إلاّ أن  هناك ثمة اختلاؾ بٌن المراجع فً مسؤلة أسماء وعدد المُخَلصٌن إذ أجد عند 

نعٌش الآن فً الحقبة "إلى عدة حقبات،  مبعض أتباع زرادشت من ٌقسم تارٌخ العال

ته فً سن النبً زرادشت فً نشر دعو أق.م عندما بد111الأخٌرة التً بدأت عام 

الثلاثٌن وفً هذه الحقبة سوؾ ٌظهر على رأس كل ألؾ سنة مٌخَلص جدٌد لٌجدد دٌانة 

وهم أولاد  شدارمه وسوشٌانتأُ  شدار وهُ خَلصٌن ثلاثة هم مُ الحق للناس ؛ وعدد ال

منٌه محفوظ فً بحٌرة، وهإلاء الثلاثة سوؾ ٌولدون من عذارى لقُحن زرادشت ، إذ أن 

" فً تلك البحٌرة ؽتسلنٌمن منٌه عندما كنّ 
1

 . 

 الأٌام العصٌبة التً تسبق الٌوم الموعود :
                                                 

2
 23اٌوؽّٓ ، ثلا٠بد اٌفٍَفخ الأفلال١خ ، ِوعغ ٍبثك ، ِٓوؽجب ِؾّل ػجل   


ىهاكّذ ١ُْ٠و ٌٛعٛك ٠َٛ ؽَبة ، ا١ٌَٛ اٌّٛػٛك اٌنٞ ٠جؼش ف١ٗ اٌّٛرٝ أف١بهُ٘ ٚأّواهُ٘ صُ ٠ؾْوْٚ فٟ ِىبْ ٚاؽل ٚرؼُوٗ أػّبٌُٙ   

 اٌٖبٌؾخ ٚاٌْو٠وح ، ف١مُنف الأف١به فٟ اٌغٕخ ٠ٚضمنف الأّواه فٟ إٌبه.


رّبصً الاػزمبك اٌَبئل ػٕل ثؼ٘ اٌموق ا١ٌْؼ١خ الإٍلا١ِخ ٠ٚزغٍٝ مٌه ِٓ فلاي فىوح  اٌّٙلٞ اٌّقٍٔ اٌنٞ ٠ٍّئ الأهٗ ػللا   ٘نٖ اٌفىوح 

 ِب ٍٕىزْفٗ فٟ اٌفٖٛي الاؽّمخ  .ثؼل أْ ٍِئذ ظٍّب ٚعٛها  ، ٚ٘نا 
1
 . 141، ٓ 112، ٓ  9111، 1، ٛفبٌل اٌٖٕبك٠مٟ ، ا١ٌَٛ ا٢فو ٚٔٙب٠خ اٌيِبْ ، ِْٕٛهاد كاه ػلاء اٌل٠ٓ ،كِْك   
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ٌشٌر زرادشت إلى الأٌام العصٌبة التً ٌعٌشها العالم قابلا :  مُخَلصٌناللكن قبل ظهور 

هشدار "سوؾ ٌسبق ظهور
 

أٌام عصٌبة متدهورة، فالناس سوؾ ٌكونون كاذبٌن  

لم، والأخوة والآباء سٌكرهون بعضهم ومنافقٌن، وسٌختفً الحنان والرحمة من العا

البعض، وستصٌر الطقوس والتقالٌد المقدسة خداعا، وسٌنتشر الحقد والجشع، ثم تصٌر 

 ر ـمس والقمـظهر آٌات على الشـردة شاملة عن الدٌن؛ وفً هذه الأٌام العصٌبة ست

 

 

من وسٌكون زلزال شنٌع وعواصؾ مدمرة، وستزداد الحروب والمعارك وٌموت الكثٌر 

 الجنود"
1 

 .ثم تصٌر معركة هً أم الملاحم قبل نهاٌة العالم ، وتكون نهاٌة للصراع 

بٌن الخٌر والشر، هذا الصراع الذي تقوم علٌه الدٌانة الزرادتشٌة ، حٌث ٌمثل الخٌر 

وستكون حربا هابلة  ؛الرب الخالق أهورا مزدا، وٌمثل الشر القوة الشٌطانٌة أهرٌمان 

جمٌع قواه الشٌطانٌة ، وستزداد حتى تجري الأنهار دماء ، وتصل ٌحشد لها أهرٌمان 

الدماء إلى سروج الخٌل ، ولكن نصر أهورامزدا سٌكون ساحقا. وبعد هذه الملحمة 

حرق أهرٌمان وأولٌاإه الذٌن فً الدرك ٌُ ستؤتً نار عظٌمة تلتهم العالم بؤسره ، وسَ 

جدٌد ، وبعدها ستكون الحٌاة وٌستبدل بعالم  شًءالأسفل من الجحٌم، وسٌمحق كل 

الأبدٌة الهادبة 
2 

. 

والتً   باختصار هذه أهم تعالٌم زرادشت  الأخلاقٌة التً قضً حٌاته فً الدعوة إلٌها

ازدهرت  فً فارس اكثر من أحد عشر قرنا ، و كانت دٌن الدولة الرسمً حتى دخلت 

التعالٌم تفاإلها لحٌاة فارس فً الإسلام على عهد عمر بن الخطاب ، و أهم شًء فً هذه 

وشمولٌتها بحٌث رسالتها كانت موجّهة للعالم بؤسره ، لا إلى مدٌنة  ٌقل  روحٌة أخرى ،

عدد سكانها عن ألؾ وخمسمابة مواطن كما نجد ذلك مع أفلاطون ، ولا إلى تخلٌص 

نجد ذلك مع تعالٌم بوذا والهندوس،فالإنسان لا سالفرد وحده بعزله عن المجتمع كما 

هم فً خلاص نفسه فقط ، بل فً خلاص الإله أهورامزدا إله الخٌر المحدود فً ٌسا

                                                 
1
 14فبٌل اٌٖٕبك٠مٟ ، ا١ٌَٛ ا٢فو ٚٔٙب٠خ اٌيِبْ ، ِوعغ ٍبثك ،ٓ   

2
 111ِوعغ ٔفَٗ ، ٓ   
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بؤهرٌمان بعد الخلق لأن أهرٌمان من ذات الله لا من ذاته نفسه ، وبالتالً وجوده بالمكان 

، فإن اختٌار الإنسان الخٌر ونبذه الشر ٌإدي إلى القضاء على أهرٌمان وموت أهرٌمان 

فٌخرج من محدودٌة المكان إلى لا  ر من شر وجود أهرٌمانخلاص لإله الخٌإله الشر 

محدودٌة الزمان والمكان معا ، إن خلاص العالم عند زرادشت ٌعنً تؽٌٌر العالم 
3
. 

والإعتقاد برجعة الصالحٌن  الخلاصفٌما ٌخص مسؤلة  ترى هل هذه النظرة الزرادشتٌة 

لدى البوذٌة  الخلاصصات لفكرة تعد أولى الإرها إلى العالم بعد موتهم لٌرثوا الأرض ،

 والهندوس أم فلسفة الخلاص هنا ستؤخذ وجهة أخرى ومنحى آخر ؟ .

   

 

  

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 
3
 92، ٓ  1222ؽَٓ ِؾّل ١ٍٍّبْ ، ر١بهاد اٌفٍَفخ اٌْول١خ ، ِْٕٛهاد كاه ػلاء اٌل٠ٓ ، ٌٍْٕو ٚاٌزٛى٠غ ، كِْك ، ]ك.ٛ[ ،  
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 البوذٌة والمنهج الخلاصً :

خر طـلبا للخـلاص لآبوذا ٌإمن ، ككل الهندوس ، بالتقمص وانتقال الأرواح من بدن 

الذي ٌتحـقق بالنٌرفانا


د أو الانطفاء تمهٌدا لاتحاد الأنفس بالروح التً تعنً الإخمـا 

 . ببوذا المخلصالكلٌة ، وهً عند البوذٌٌن الإتحاد 

والبوذٌون ٌزعمون " إن زعٌمهم بوذا قبل أن ٌصبح الرجل المستنٌر تقمصت روحه 

خمس مابة وثلاثٌن جسدا منها اثنان وأربعون حالة تقمص فً أجساد آلهة، وثمانون حالة 

ٌعتقد البوذٌون أن الموت الجسدي لا ٌنهً وجود الإنسان،   فالمٌت  و فً أجساد ملوك

ٌبعث من جدٌد فً شخص آخر أو فً إله أو فً حٌوان "
(1)

 

الألم كان المحرك للاهوت بوذا ، فعنده الولادة مإلـمة ، والمرض مإلم ، والشٌخوخة 

ص من الألم كان مإلمة ، والحزن والخٌبة ، والبإس والبكاء كلها أمور مإلمة ، وللخلا

على البوذي أن ٌمارس التخلً عن أناه بكل أبعادها وصولا إلى الخلاص من خلال 

والآن فهذه هً الحقٌقة السامٌة عن زوال »ٌقول بوذا:  ،النرفانا التً تحقق الاتحاد ببوذا

الألم ، إنه فً الحق فناء المرء حتى لا تعود له عاطفة تشتهً ، إنه إطراح هذا الظمؤ 

«، والتخلص منه والتحرر من رقبته ، ونبذه من نفوسنا نبذا لا عودة له  هثاللا
(2)
. 

الأخٌر للراهب الماهاٌانً ؾلقد ظلت النرفانا الهد


، لكن الهدؾ الأول لهذا الراهب كان 

 ـون ـطلع إلى الحصول على العـان ٌتـبح بوذٌساتفا )المستنٌر( ، وكـأن ٌص

                                                 


١وفبٔب ، لأْ اٌيػ١ُ لل رون اٌّٛٙٛع غبِٚب ، فغبء أرجبػٗ ٚفَوٚا اٌىٍّخ ، ففٟ اٌٍغخ إٌََىو٠ز١خ ثٖفخ ئٔٗ ِٓ اٌؼ١َو فُٙ ِٖطٍؼ إٌ 

( ؽبٌخ ِٓ اٌَؼبكح ٠جٍغٙب الإَٔبْ 1ئعّب١ٌخ ِؼٕب٘ب "ِٕطفئ " وّب ٠ٕطفئ اٌّٖجبػ أٚ رٕطفئ إٌبه ، أِب اٌىزت اٌجٛم٠خ اٌّملٍخ فزَزؼٍّٙب ثّؼبْ : 

( ارؾبك 1( أؼلاَ ّؼٛه اٌفوك ثفوك٠زٗ ؛ 1( رؾو٠و اٌفوك ِٓ ػٛكرٗ ئٌٝ اٌؾ١بح ؛ 9ػٗ ٌىً ّٙٛارٗ اٌغَل٠خ الزلاػب ربِب ؛فٟ ٘نٖ اٌؾ١بح  ثبلزلا

( فوكًٚ ِٓ اٌَؼبكح ثؼل اٌّٛد ؛ أِب اٌىٍّخ فٟ رؼب١ٌُ ثٛما فّؼٕب٘ب فٟ ِب ٠ظٙو ئفّبك ّٙٛاد اٌفوك وٍٙب ، ِٚب ٠زورت ػٍٝ مٌه 4اٌفوك ثبلله ؛ 

 اٌضٛاة ٚأػٕٟ ثٗ اٌفواه ِٓ اٌؼٛكح ئٌٝ اٌؾ١بح . ٌٍناد ِٓ 
1 

33،ٓ 1223، 1ا١ٌَق١خ ،كاه إٌفبئٌ ،ث١وٚد،ٛ–اٌجٛم٠خ  –اٌَؾّوأٟ أٍؼل ، إٌٙل١ٍٚخ 
 

 
(2 

 34، ٓ 1، ط1ك٠ٛهأذ ٚي كا٠ي٠ً ، لٖخ اٌؾٚبهح )ْٔأح اٌؾٚبهح( ،ِظ
 

، ٚأرجبػٙب ٠ؼزجوْٚ ثٛما ئٌٙبً ٠ٚؼجلْٚ اٌوٚػ  خح ٟٚ٘ ّىً ِٕؾوف ٌٍجٛم٠أٚ اٌؼغٍخ اٌىج١وMAHIANA)  ااِب٘ب٠بٟٔ َٔجخ ئٌٝ ِب٘ب٠بٔب  ) 

ثّٙب لجً أْ  ػاٌزٟ أٌّٙذ ثٛما ، ُٚ٘ ٠إِْٕٛ ثبٌّلائىخ ٚا١ٌْب١ٛٓ ، ٚرإِٓ ثؼ٘ ٛٛائفُٙ ثٛعٛك اٌغٕخ ٚاٌغؾ١ُ ٚأٔٗ لاثل ِٓ ِوٚه اٌوٚ

 رًٖ ِورجخ ا١ٌٕوفبٔب.
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ن مجمع البوذٌساتفا القابمٌن ، والذٌن ٌمكن أن ٌتقدم إلٌهم فً محاولته بلوغ هذا الهدؾ م

للحصول على هذا العون ؛ فالبوذي الماهاٌانً كان ٌؤمل فً الوصول إلى هدفه المباشر 

، بمساعدة بوذٌساتفا ، وهذا لم ٌكن المقصود منه الوصول إلى النرفانا ، بل الوصول إلى 

                                                                                الإقامة فً السماء.                     

البوذي ٌإمن بدورة النفس تناسخا فً الأبدان فً مسعى للتطهر حتى تصل إلى حالة 

الاستنارة والصفاء، وبذلك تستحق التسامً والرحٌل من دورتها فً الأبدان لتتحقق لها 

لص بوذاخَ بالمُ ج الكامل والاتحاد النٌرفانا ، وهً الاندما

 . 

وطرٌق النٌرفانا عندهم ٌمر بالزهد والتؽلب عن الأهواء والشهوات ووفق "إنجٌل 

الزاهد هو الذي ٌتؽلب على كل رؼبة »بوذا "، تتحقق النٌرفانا لمن سلك الطرٌق التالً: 

عالمٌة ولذة محتقرا وجوده، فٌتقبل دهارما


«سالكا فً هذا العالم حسنا 
3
. 

إذن بوذا ، حسب زعمهم، حلت فٌه حقٌقة علوٌة فبات فوق مستوى سابر الناس وتحول 

؛ هذا الإنسان الكامل "بوذا" مارس  الإنسان الكاملعندهم إلى ماٌسمونه "تتفاتا" ، أي 

حضورا بشرٌا مإقتا حسب زعمهم، وأن حضوره ٌمثل الشرٌعة التً علٌهم إتباعها، 

عن شخصٌة بوذا،كذلك من أراد النجاة والخلاص لن شرٌعة منفصلة  مولٌست عنده

ٌتحقق له ذلك إلاّ إذا سار على الطرٌق المستقٌم المإدي إلى النرفانا وهً الإتحاد ببوذا 

الخالد
1

. 

هذا هو مقام بوذا عندهم، فهو الخالد وهو المتؤله ، وهو الكامل، وهو الشرٌعة ، والاتحاد 

 د ـبعد، مصدرًا لأفكار عن اكل، فٌمـتشبه هو المطلب؛ هذه الفكرة البوذٌة س

                                                                                                                                                    
 
 

ٟ اٌنٞ ٠مٛي ثبلإرغبك ثب١ٌَّؼ ػ١ٍٗ اٌَلاَ ، وّب أْ ٘نٖ اٌفىوح رَوثذ ئٌٝ ثؼ٘ اٌطوق اٌٖٛف١خ ٘نٖ اٌفىوح اٌجٛم٠خ رمبهة اٌّفَٙٛ ا١ٌَّؾ

كد ثُٙ ػٕل ا١ٌٍَّّٓ ، فمبي ٘إلاء ثبلارؾبك اٌنٞ ىػّٛا ف١ٗ الارؾبك ث١ٓ اٌّو٠ل ٚاٌّواك ، أٞ ث١ٓ اٌٖٛفٟ ٚالله، ِّب لبك ثؼُٚٙ ئٌٝ ّطؾبد أ

 -ٍأ١ّو ئ١ٌٗ فٟ اٌّجبؽش اٌمبكِخ ٚ٘نا ِب- ئٌٝ اٌىفو وبؽلاط ٚاٌجَطبِٟ ٍٚٛاّ٘ب،
 

 اٌْو٠ؼخ اٌزٟ رٕظُ اٌٍَٛن ، ٚاٌمبْٔٛ الأفلالٟ
1
 121،ٓ 132، ٓ 1241ئٔغ١ً ثٛما ،روعّخ :ػ١َٝ ٍبثب ، كاه ٕبكه، ث١وٚد ،  
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تطرح الخلود من خلال الاتحاد بشخص فٌه حالة تؤله، إلاّ أن هذا الاتحاد ، منهم كثٌرٌن

 ٌستدعً منهجا خاص اقترحه بوذا؛ فكٌؾ تتحدد خطوات هذا المنهج ألخلاصً؟ 

ٌة التناسخ النفس من دورتها فً الأبدان فً عمل ٌنقذإن بوذا الذي نادى بمنهج خلاصً 

هذا، وخطوات هذا المنهج الخلاصً ؼٌر بعٌدة عن مجمل فلسفته التً  جهحدد منه

الشهوات  دحركتها الآلام ووجوه الشقاء والموت، وعن الؽاٌة عنده فً انجاز إخما

 وصولا إلى النٌرفانا .

ة إن كل إنسان أراد الخلاص الذي ٌتحقق بالإتحاد ببوذا ، علٌه أن ٌسلك طرٌق الاستنار

كبوذا نفسه، وهذا ٌكون منطلقه تولٌد حالة وعً وشفافٌة بحقابق أربع تشكل القاعدة التً 

ٌرتكز إلٌها الإنسان لٌتحقق الوصول إلى شخصٌة الإنسان الكامل الذي ٌضفر بالخلاص
1 

 
  

  

هذه الحقابق تساعد الإنسان الذي ٌنشد الفضٌلة والنبل على إخماد الشهوات وإماتة الذات 

 ؟:«إنجٌل بوذا » فما هذه الحقابق حسب البوذٌة، ومن خلال،البدن وتلاشً 

بوذا تجري فً صورة سقراطٌة من الأسبلة وضرب الأمثلة الخلقٌة  محادثاتكانت 

والتلطؾ فً الحوار، إذ كان ٌسوق تعالٌمه فً عبارات مقتضبة ٌرمً بها إلى تركٌز 

حٌث تقر فً الأذهان وأحب أرابه تركٌزا ٌجعلها فً صورة من الإٌجاز والترتٌب ب

عباراته التعلٌمٌة المقتضبة إلى نفسه هً الحقابق السامٌة الأربع التً بسط فٌها رأٌه بؤن 

الحٌاة ضرب من الألم ، وأن الألم ٌرجع إلى الشهوة ، وأن الحكمة أساسها قمع "

 "الشهوات جمٌعا
2

 : 

 

 

 

                                                 
1 

 34،ِوعغ ٍبثك ٓ-ا١ٌَق١خ -اٌجٛم٠خ–اٌَؾّوأٟ أٍؼل ،إٌٙل١ٍٚخ   
2 

 42ئٔغ١ً ثٛما ،ِٖلهٍبثك  ،ٓ
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 قة السامٌة عن الألم:هً الحقٌ -أٌهاالرهبان –"تلك :فالحقٌقة المثلى الأولى"

، والموت عذاب، وإنه لمن المضنً المإلم أن مإلم، النمو شقاء ، المرض مإلمةالولادة 

  نجاور ما لا نحب ونرؼب فٌه ، وإنه لمن الحزن العمٌق أن نفترق عمن نشؽؾ به حبا 

ونتحمل العذاب والقهر من أجله
1

 . 

الألم هً الحقٌقة السامٌة عن سبب  –ن أٌها الرهبا –تلك :والحقٌقة المثلى الثانٌة      

 ستإدي إلى الولادة من جدٌد، والشهوة التً تمازجها اللذة والانؽماوسببه الشهوة التً 

فٌها ، الشهوة التً تسعى وراء اللذابذ، تتسقطها هنا وهناك شهوة العاطفة ، وشهوة الحٌاة 

 ، وشهوة العدم وهً سبب الأوجاع. 

هً الحقٌقة السامٌة عن وقؾ الألم  –أٌها الرهبان  –تلك :  ثالثةوالحقٌقة المثلى ال     

أن تجتث هذه الشهوة من أصولها، فلا تبقى لها بقٌة فً نفوسنا، السبٌل هً الانقطاع 

، ومن ٌقهر شهواته وٌتؽلب والعزلة والخلاص وفك أنفسنا مما ٌشؽلها من شإون العٌش 

ٌُعدّ عضٌما ، لأنه ٌتحرر من القٌود  فلا ٌؤخذه طمع أو برٌق لذة  علٌها 

هً الحقٌقة السامٌة عن السبل  –أٌها الرهبان  –تلك :  والحقٌقة المثلى الرابعة     

المإدٌة إلى وقؾ الألم ، والتً سبلها ، سلوك الطرٌق النبٌل ذي الثمانً شعب  التً 

 للمنهج الخلاصًتشكل مجتمعة أسس الطرٌق المكمل 
2

 وتتمثل فٌما ٌلً : .

 

 ( SAMMA DITHIلامة الرأي ) سمادٌثً .س1

 

 ( الحكمةSAMMA SANKAPPA.سلامة النٌة ) سما سنكابا 9

 

(SAMMA VACA.سلامة القول) سما فكا 1

                                                 
1
 Andrè Comt-Sponville , Trait du dèsespoire et de la bèatitude , quadrige / puf ; paris, 1

re
èdition, 1984 , 

tome1, p 14  
 2
 IBID, p 34, p35    
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    ( SAMMA KAMMANTAسلامة الفعل )سما كمنتا .4 

 ( SAMMA AJIVAسلامة العٌش )ساما أجٌفا.4 

  (   SAMMA VAYAMA سلامة الجهد ) ساما فاٌاما.1 

 (SAMMA SATIسلامة الوعً أو الانتباه العقلً ) سما ساتً .3 

("SAMMA SAMDHIسلامة التركٌز ) سما سماذي .3 
1

 

   . هذا هو الدٌنوهذه هً الحقٌقة،  وهذا هو الصلاح ،ف
  

 

على الممرات الثمانٌة جاء لٌإكد أن « نجٌل بوذا  إ» إن هذا التعقٌب الذي ورد فً 

تعرٌؾ المعلوم عند الجمٌع وإنما فلسفة تركز اهتمامها على حٌاة البوذٌة لٌست دٌنا بال

   ،الإنسان، وكٌؾ ٌمكن إسعاده ؛ ومن أراد الدٌن أو الحقٌقة أو الصلاح حسب هذا النص

فعلٌه إتباع هذه الضوابط الممرات الثمانٌة ، وكلها تدور حول الإنسان المفكر العاقل 

هذه الممرات لم تقرب باتجاه البدن،  أنوٌلاحظ ونٌته وقوله ومعاشه وطقاته وأنشطته   

ذاك إلاّ لأن البدن فً الفلسفة البوذٌة لا مكان له ولا أهمٌة ، وإماتة البدن وإخماد  وما

 شهواته هً أحد أهداؾ البوذٌة .

رى فٌه وجون كولر ، أورد تسمٌات مختلفة لهذه الشُعب الثمانٌة ، عقب علٌها بتوجٌه تَ 

ٌنبؽً لألوان السلوك المختلفة فً الحٌاة » ق لما تنشده . ٌقول كولر: البوذٌة سبٌل تحقٌ

التً تعمل بهذه المبادئ الثمانٌة وتُعبر عنها ، أن تمضً بشكل متزامن على نحو أو آخر 

، حٌث أن الهدؾ هو تحقٌق حٌاة مستقٌمة من أسمى طراز والعلاقات بٌن التصرفات 

رفات ٌمكن إدراكها من خلال تؤمل الحقابق الحٌاتٌة والمبادئ التً تشكل هذه التص

الثلاث  الخاصة بالسلوك الأخلاقً والانضباط الذهنً والحكمة التً تشكل أساس 

«المبادئ والتصرفات كافة 
 2

. 

 

                                                 
1

 42،ٓ 43ئٔغ١ً ثٛما ،ِٖله ٍبثك ، ٓ  
2 

 1224ٓ،93ٌفْٕٛ ٚا٢كاة ، اٌى٠ٛذ ، ]ك.ٛ[ ، عْٛ وٌٛو ، اٌفىو اٌْولٟ اٌمل٠ُ ، رو: وبًِ ٠ٍٛف ؽ١َٓ ، اٌّغٌٍ إٌٟٛٛ ٌٍضمبفخ ٚا
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 العقل والحكمة والسلوك الأخلاقً الفاضل من خلال الحقابق الأربع والممرات الثمانٌة

 .دفهٌقودون الإنسان الذي ٌنشد الخلاص إلى ه

هذا التطهر عماده فكر سلٌم ، وعقل نٌر وٌقوم انطلاقا من الاختٌار الذاتً ، فالإنسان هو 

 الذي ٌقرر بنفسه سلوك هذا الطرٌق مخالفا بذلك طرٌق "مارا" )الشٌطان(.  

هم أٌضا بالخلاص وهذا من خلال رٌاضة روحٌة  -قبل البوذٌون- وقد آمن الهندوس

(YOGAتعرؾ بـ"الٌوؼا" )


فٌها قسوة  تمارٌنعد طرٌق خلاص النفس من خلال وت 

   على البدن ، وتعوٌد النفس على الصبر والثبات والٌوؼا كلمة سنسكرٌتٌة معناها

"النٌر"
1
ومن نٌر الشهوات ومنه ٌمكن  نوقد سمٌت كذلك لأنها تخلص النفس من نٌر البد 

والتطهر  ل الخلاصهدؾ إلى تحقٌق أمالإنسان فهً ت ةأن نعتبر الٌوؼا طرٌقة لتربٌ

السابقة  هحٌوا تمن الخطاٌا التً ارتكبها فً  الكامل
2 

. 

بالؽوا فً هذا الموقؾ الهندوسً مشابه إلى حد ما الموقؾ البوذي إلاّ أن البوذٌٌن 

الله ، وأنه ٌحمل عنهم جمٌع خطاٌاهم كما  ابناعتقادهم ببوذا إلى درجة أنهم اعتبروه 

فلما مات بوذا قال أتباعه : صعد إلى السماء بجسده بعد أن ٌعتقدون أنه سٌدخلهم الجنة ، 

إلٌها  ثانٌة إلى الأرض لٌعٌد السلام والبركة  سٌرجعأكمل مهمته على الأرض وأنه 
 3

.   

إن هذا النظام الحٌاتً الذي ٌقود إلى الخلاص ٌعد نظاما ٌإسس رهبانٌة قاسٌة تؽالً فً 

 الزرادتشٌة فً مسؤلة الرجعة و ذٌة ثانٌة معإماتة البدن والهوى، وفً هذا تلتقً البو

 الرهبانٌة فً المسٌحٌة ، ومع وفد إلى طرق صوفٌة كثٌرة تعتمد هذا النظام  معتلتقً 

 

 

بل ذهبوا إلى أبعد من هذا ، فسخ العلاقات الاجتماعٌة -كما سنرى لاحقا فً بحثنا هذا-

تمع ، وهجر ـمن المج رارـلا ٌكون إلاّ من خلال الف -ب زعمهمـحس -لاصـلأن الخ

                                                 

 روعغ ا١ٌٛغب فٟ إٌٔٛٙب اٌزبه٠ق١خ ئٌٝ ِب ٠موة ِٓ أٌف١ٓ ٚفَّّبئخ ػبَ ، ٚ٘نٖ اٌطو٠مخ وبٔذ ِٛعٛكح لجً اٌٛعٛك اٌجٛمٞ . 

1
 131ؽَٓ ِؾّل ١ٍٍّبْ ، ر١بهاد اٌفٍَفخ اٌْول١خ ،ٓ  

2
 131، 1222ٓمل٠ُ ، الأٔغٍٛ ِٖو٠خ ، اٌمب٘وح ، ]ك.ٛ[ ، ٍؼ١ل  ئٍّبػ١ً ػٍٟ ، اٌزوث١خ فٟ ؽٚبهاد اٌْوق اٌ 

3
 91، ِوعغ ٍبثك ، ٓ عْٛ وٌٛو ، اٌفىو اٌْولٟ 
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النمط المعٌشً الذي ٌمارسه الآخرون إلى الؽابات والبراري ، فهناك فقط ٌكون الإنسان 

 قد هجر المطالب الدنٌوٌة فعلا . 

النفس الخٌرة على النفس  انتصارأي  من الشهوات خلاص النفس البوذي هوفالخلاص 

،  حظنا ذلك جلٌا مع زرادشتكما لا مثالً عالمالشرٌرة وهدفه تكوٌن إنسان مثالً لا 

لا ٌوجد عالما خارج هذا  هعلما أن البوذٌة لا تإمن بوجود إله ولا تعد معتنقٌها بالجنة لأن

 –فالعالم الذي نعٌش فٌه  وحده فقط ما سنجد فٌه الخلاص لأن السماء فارؼة ، العالم 

- Andrè Comt-Sponvilleحسب 
1

 

كتشفناها لدى الهندوس والبوذٌٌن والزرادتشٌٌن لكن هل تلتقً الفلسفة الخلاصٌة التً ا

هذا ما سنكتشفه - ؟مع الفلسفة الخلاصٌة لدى الدٌانات الٌهودٌة ، المسٌحٌة ، الإسلامٌة

 . -اللاحقةفً المباحث 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
1
 André Comt-Sponville , Trait du désespoir et de la béatitude, tome1 , p 33 
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 المبحث الثالث : فلسفة الخلاص فً الدٌانات السماوٌة 

 

 لٌوم الموعود فً الدٌانة الٌهودٌةاالقسم الأول :           

 

   علٌه السلام رَجْعَة الأخٌار برجوع المسٌح القسم الثانً :           

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 توطئة:
وصل علم الرإٌا إلى درجة عالٌة من الاحترام والتقدٌر فً دولة إسرابٌل القدٌمة، إذ  

ن ملوك إسرابٌل بحاجة صارت الرإى نوعا من الوحً الذي ٌتنزل على أنبٌابهم ، وكا
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الملكً لدرجة أنهم فتحوا مدرسة خاصة لتخرٌج إلى الكثٌر من هإلاء الأنبٌاء فً البلاط 

الأنبٌاء ، وصار لصاحب الرإى الصاببة الكثٌر من التقدٌر ، بٌنما تعرض أصحاب 

 الرإى الكاذبة إلى الرجم حتى الموت .

تحقٌقها تتحدث عن مستقبل قرٌب وطرق  أنواعهاأن هذه النبوءات على اختلاؾ  ّإلا

  ، والهدؾ دابما حل مشكلة شخصٌة ، الأجل ، له علاقة بما ٌجري فً حاضر المستشٌر

ٌخص الأٌام الأخٌرة من تارٌخ هذا العالم ، وهذا النوع النبوءات  من لكن ٌوجد نوع آخر

و تشمل توابعه كل من عاش وسٌعٌش على هذه الأرض ، وه إنماشخصٌة و نبوءاتلٌس 

وتختلؾ هذه النبوءات باختلاؾ الزمان والمجتمع  ٌسمٌه المسلمون بؤخبار الؽٌب ،  ما

فً  -الذي جاءت منه هذه النبوءات ، إلاّ أن بٌن هذه النبوءات عاملا مشتركا ، فالدنٌا

ستكون عامرة بالشر والكفر والفجور والعصٌان ، أو ستكون عامرة  –آخر الزمان 

، وٌظهر فً حضٌض زمان الشر الطاؼٌة الذي هو الصحٌح بالخٌر والإحسان والدٌن 

 ونقٌض المسٌح وبلٌال .فً الكتب بٌن المسٌح الدجال  اسمهرمز الشر المطلق،وٌختلؾ 

على ذكر النبوءات تحضرنً نبوءات ٌهودٌة تحدثت عن الٌوم الآخر وتحدٌد الساعة 

منها نبوءة دانٌالومقتل الطاؼٌة ونزول المسٌح ...إلخ 


خنوخ الأولءة أونبو 
 

 
 

ونبوءة 

عزرا
 

 : من الكتاب المُقَدس ) التوراة والإنجٌل( استوحاهاالتً وباروخ  

 

  نبوءة دانٌال عن الٌوم الآخر : 

  فلسطٌن من قبل سكان هذه الرإٌا نجد أن دانٌال قد ذكر حوادث اضطهاد فً 

أنطوخٌوس
 

مجًء المُخَلص ، وٌتابع الرابع على أنها بداٌة فترة الأٌام العصٌبة قبل  

                                                 

: اٌؼجو٠خ ٚا٢ها١ِخ ٚلا ٔغل ٘نٖ الاىكٚاع١خ فٟ أٞ ٓغز١٘نا اٌَفو ِىزٛثخ ثٍ ٟٔجٛءح كا١ٔبي رؼل أؽل أٍفبه اٌؼٙل اٌمل٠ُ ٚإٌَقخ اٌّوعؼ١خ ف 

ػٓ ٔٙب٠خ ٍفو آفو ٠ٚؼزجو ٘نا الأف١و ِٓ أُ٘ اٌىزت اٌزٟ وُزجذ لجً ا١ٌَّؼ ػ١ٍٗ اٌَلاَ ػٓ ا١ٌَٛ ا٢فو، ٚلل اٍزْٙل ثٗ ا١ٌَل ا١ٌَّؼ فٟ ؽل٠ضٗ 

 ػٖؤب اٌؾبٙو.اٌيِبْ، ٚلا ٠ياي إٔؾبة الأفىبه الأٍىبرٌٛٛع١خ ٠َزْٙلْٚ ثٙنا اٌَفو ؽزٝ 


ٚهك موو أفٕٛؿ فٟ اٌزٛهاح فٟ ػلح آ٠بد ، فٙٛ أفٕٛؿ ثٓ ٠بهك ثٓ ِٙلائ١ً ثٓ ل١ٕبْ ثٓ أُٔٛ ثٓ ١ّذ ثٓ آكَ أثٟ اٌجْو، ٚإٌجٟ ٔٛػ ٘ٛ  

١ٗ اٌٍَّّْٛ ئكه٠ٌ اثٓ ؽف١لٖ ، ٚوً ِب مُوو ػٓ ؽ١برٗ أٔٗ " ٍبه ِغ الله صُ رٛاهٜ ِٓ اٌٛعٛك لأْ الله ٔمٍٗ ئ١ٌٗ"؛ ٚأفٕٛؿ ٘ٛ إٌجٟ اٌنٞ ٠َّ

 ِٓ ٍٛهح ِو٠ُ . 3-1ا٠٢خ ﴾ٚاموو فٟ اٌىزت ئكه٠ٌ ئٔٗ وبْ ٕل٠مب ٔج١ب ٚهفؼٕٗ ِىبٔب ػ١ٍب  ﴿ؽ١ش عبء فٟ اٌموآْ اٌىو٠ُ  


ػيها ٘ٛ أؽل ّق١ٖبد ِغّٛػخ اٌؼٙل اٌمل٠ُ ، ٚهثّب ٠ىْٛ ٘ٛ ػُي٠و اٌٛاهك فٟ اٌموآْ اٌىو٠ُ ٚ٘ٛ ػيها ثٓ ٍوا٠ب اٌىبرت اٌّب٘و فٟ  

ق.َ 442 ٠َمُبي أٔٗ وزجٗ ٚ٘ٛ اٌنٞ لبك اٌّغّٛػخ اٌضب١ٔخ ٌٍؼٛكح ئٌٝ أه١ٍُُّ ِٓ إٌّفٝ ػب ٞػ١ٍٗ اٌَلاَ وّب ٠ٖفٗ ٍفو ػيها اٌن ٠ٍٝؼخ ِّٛو

 ثزْغ١غ اٌٍّه كاه٠ًٛ .

ٍٛن ُٚ٘ ؽىبَ ِٖو ٚئ٠واْ أٔطٛف١ًٛ اٌواثغ ٘ٛ اٌنٞ اػزجوٖ ا١ٌٙٛك ٛبغ١خ ا١ٌَٛ ا٢فو ، ئم أٔٗ ٠ؾبهة اٌمل١َ٠ٓ ٠ٚغٍجُٙ ، ٠ٚني صلاصخ ِ  

ّٟ ، ٠ٍٚٙه لل١َ٠ٗ ، ٠ٚؾبٚي أْ ٠غ١و الأٚلبد ٚإٌَخ. ئلاّ أْ ٘نا اٌٛؽِ ثبٌوغُ ِٓ لٛرٗ ٚعجوٚرٗ فاْ ػٙلٖ  اٌظبٌُ ٚفٍَط١ٓ ، ٠ٚغُلف ٙل اٌؼٍ
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نهاٌة الرإٌا الأولى بؤنه بعد انتهاء مدة  دانٌال بعدها بتنبإاته عما سٌحدث فٌقول فً

كرسٌه وكانت ثٌابه  نصبت عروش واعتلى الأزلً]الله[» السنوات الثلاثة والنصؾ، 

، وعجلات عرشه "متوهجا ا"بٌضاء كالثلج ، وشعر رأسه كالصوؾ النقً، وعرشه لهٌب

موقدة، ومن أمامه ٌجري وٌتدفق نهر من نار، وتخدمه ألاؾ ألُوؾ من الملابكة ، نارا 

وفتُحت الأسفار ،  وٌمثُل فً حضرته عشرات الألوؾ. فانعقد مجلس القضاء


. وبعد هذا 

ٌُطرح وقودا للنار وٌتلؾ جسمهٌُقتل الطاؼٌة  « و
1

، لٌذوقوا  بعدها ثم ٌحاسب الناس، 

 .    نعٌما أبدٌا -ٌقصد شعب الله المختار–وٌتنعم الأخٌار  الأشرار ذل العار والانكسار

 سفر أخنوخ الأول :فً الخلاص  واقعة

ٌصؾ صاحب هذا السفر حوادث التارٌخ كسلسلة من عشرة أسابٌع ، تُذكر على لسان 

ٌُحدث أولاده عما أحًُ له من الملابكة فٌقول: وُلدت فً الٌوم السابع من »  أخنوخ عندما 

، ولكن سٌظهر من بعدي فً السابوع  ول ، فً وقت ساد فٌه الخٌر والشرالسابوع الأ

الثانً الكثٌر من الشر ، وسٌزداد الخداع ، وفٌه سٌكون الهلاك الأول ] أي   طوفان نوح 

[ ، ولكن سٌنجو منه شخص معٌن ]نوح[ وبعد انتهابه سٌعود للعدل قوته وتُكتب الشرابع 

وع الثالث سٌؤتً إنسان معٌن ، المختار لشرٌعته الأخٌار للخطاة، وبعد ذلك فً تمام الساب

 ٌكون المختار ـان آخر، وسـ]النبً إبراهٌم[ ، ثم بعده سوؾ ٌؤتً إنس

 

انتهاء السابوع الرابع ستظهر رإى الشٌخ  لكل الأخٌار ]أحد أولاد إبراهٌم[ ، وبعد

فلسطٌن[ ، وبعد  لجمٌع الأجٌال ]السور هو  رةالصالح ]موسى[ ، وستقوم شرٌعة مُسوّ 

ٌُبنى بٌت ومملكة ]مملكة سلٌمان وبٌت  ذلك فً السابوع الخامس عند إتمام المجد سوؾ 

المقدس[ ، وبعدها فً السابوع السادس سٌكون كل من عاش فٌه أعمى وستنسى قلوبهم 

الحكمة ، وسٌصعد إنسان معٌن ] النبً إلٌاس الذي رُفع إلى السماء[ ، وبانتهابه سوؾ 

دمار القدسً ، وستتشرد جمٌع القبٌلة ذات الأصل المختار]لا المملكة بالنار ] ٌحترق بٌت

                                                                                                                                                    
ٟ اٌٍغخ ا٢ها١ِخ ٟ٘ فٟ ىِبْ ٚأىِٕخ ٖٚٔف ىِبْ ، ٚاٌّمٖٛك ثبٌيِبْ ٍٕخ ٚاؽلح ٚأىِٕخ فٍه ِؾلك ِٓ لجً ثاهاكح هثب١ٔخ ، فٙٛ ٍٛف ٠ّ

 ٠َٛ فمٜ. 1911اٌٛالغ ِضٕٝ ، أٞ أٔٗ ١ٍؼ١ِ صلاصخ ١ٍٕٓ ٖٚٔف ٍٕخ أٞ 

 -وّب ٍٕوٜ– 11-19: 91َِأٌخ اٌؾَبة ٚفزؼ الأٍفبه ٍزوك ونٌه فٟ ا١ٌَّؾ١خ ِٓ فلاي ئٔغ١ً ٠ٛؽٕب   

 
1

 93-91:  2كا١ٔبي  
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ٌنسى الكاتب حتى فً حدٌثه عن السبً خرافة الشعب الله المختار[ ، وفً السابوع السابع 

ٌُختار  اولكنه كثٌرةسٌقوم جٌل من المرتدٌن ، أعمالهم  أعمال شر، وبانتهابه س

جماعة الأبرار الدابمة ، وتُعطى لهم من الحكمة سبعة المختارون الأخٌار الأبرار من 

«أضعاؾ مما خص به جمٌع خَلقه
1

ً وباء ـوستزداد حالة العنؾ على الأرض ، وسٌؤت 

، وسٌنقلب كل شًء ، وتطٌر السهام بقوة  الاضطهادعظٌم ، وستمارس كل أنواع 

وٌمارس على الأرض ، وسٌصٌب الأرض من  ىأخروسٌعود الاضطهاد مرة 

والظلم ، ستُرتكب الجرابم  رالحرام والكف، وعندما ٌزداد  ضعفٌنضطهاد والظلم الا

والنجاسة وستزداد ، ثم ٌحل وباء عظٌم من السماء على كل مرتكبً الشر ،  والإثم

وسٌؤتً الرب القدوس بالؽضب والوباء لٌنزل قضاإه على الأرض ، وفً تلك الأٌام 

ٌُجتث الظلم من مصادره ومن ٌنبوع الر ؼبة ، وتختفً الخٌانة والاضطهاد من تحت س

من الأرض ،  وتُمحىالسماء ، وسٌستلم كل المشركٌن ، وتحترؾ الأبراج بالنار 

مرون سٌرمون إلى حكم النار ، وٌ فً ؼضب وجبر الحكم الأزلً ، ثم ٌقوم الصالح  دَّ

ٌُعطً لهم ] أي ٌعطى  من نومه ]أي من الموت[ ، والحكٌم أٌضا سوؾ ٌقوم ، وس

وبواسطته ستُقطع جذور الاضطهاد ، الأشرار سوؾ ٌزولون لصالح لهداٌة الناس [ ، ا

ٌُقطّعون بالسٌؾ  أو ٌكفر فسوؾ  للاضطهادوكل من ٌخطط  ،مع الكفار فً كل مكان و

ٌُعطى سٌفا   ٌموت بالسكٌن ، وبعد هذا سٌحل ثانً الأسابٌع الثامنة ، سابوع الخٌر ، وس

 

ٌُإخذ الخطاة إلى أٌدي  الأبرار ، وبانتهابه لٌنفذ حكمه بالقسط على المض طهدٌن ، وس

ٌُبنى بٌت لملك العظٌم للأبد وبعد هذا فً الساب وع ـسٌسكبون الكثٌر من خٌرهم ، وس

ٌُبٌن قضاء الخٌر لجمٌع العالم ، وتؽادر أعمال الخطاة من جمٌع الأرض  التاسع سوؾ 

ذا فً نهاٌة السابوع العاشر ، وٌتجه الجمٌع إلى طرٌق الخٌر وبعد هفتُمحى وتُدمر

بل ملابكة السماء الخالدة القضاء العظٌم سٌكون القضاء الأزلً ، الذي سوؾ ٌنفَذ من قِ 

الذي ٌصدر عن جمٌع الملابكة ، السماء الأولى ستمر وتزول ، وسوؾ تظهر سماء 
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جدٌدة وتشع قواها للأبد أضعافا سبعة، وبعد هذا سوؾ تكون أسابٌع عدٌدة دون ترقٌم 

 « وللأبد ، وستكون أٌام خٌر ورشاد ولن ٌسمع الناس بالشر أبدا
1

. 

ٌُضرب الأب » فً مكان واحد ، والأخوة سٌسقطون مع  ابنهمع  وفً تلك الأٌام س

أصدقابهم قتلى ، حتى ستجري دماإهم كالنهر ، لأن الرجل لن ٌستطٌع أن ٌبعد ٌدٌه عن 

ٌُبعد ٌدٌه عن أخٌه ، من الفجر أبنابه أو أحفاده بل سٌقتُلهم ، ولان ٌستطٌع ال شرٌر أن 

سوؾ ٌذبح بعضهم البعض ، وسٌسٌر الحصان خلال دم الأشرار ؼروب الشمس  ىحت

تلك الأٌام ستنزل الملابكة فً حتى صدره ، والعربات سوؾ تؽطس حتى سقفها ، فً 

كن سرٌة وسوؾ ٌحشرون كل الخطاة فً مكان واحد ، أما الأخٌار والقدٌسون فسوؾ أما

الأخٌار نوما سٌنام ، وبعد ذلك  والخطٌبةمٌهم الملابكة كبإبإ العٌن حتى ٌنتهً الشر ٌح

ٌُخٌفهم وعندما سوؾ ٌنتبه أبناء الأرض إلى كل كلام هذا السفر هنٌبا  ، إذ لن ٌكون من 

 «وسٌعلمون أن ؼِناهم لن ٌنقذهم فً ذلك المكان الذي ستتهاوى فٌه خطاٌاهم 
 2

 

ابات أن الكاتب ٌعتبر السابوع السابع هو مرحلة التؽٌٌر فً من الواضح  من هذه الكت

التارٌخ ، وهً المرحلة التً عاشها الكاتب ووصفها بؤنها مرحلة جٌل من المرتدٌن ، 

 أعمالهم شرٌرة ، إلاّ أنه أوضح أن بٌن هإلاء الشرٌرٌن ٌقوم جماعة من الأبرار ٌعتبر 

 

 

للناس فً زمن زاد فٌه  تحذٌرر ، وهذا الكاتب نفسه منهم ، وسٌبقون على طرٌق الخٌ

الخٌر ، لكن الحساب والقضاء النهابً قد اقترب أجله ، ولن ٌقتصر على بنً  الشر وقلّ 

 إسرابٌل بل سٌشمل العالم كله .

 فً سفر عزرا : أشراط الساعة

ٌُجٌبه   ٌُرابٌل ٌسؤل عزرا الملاك عن أشراط الساعة ف فً الحدٌث بٌن عزرا والملاك 

ستؤتً أٌام ٌنطمُّ أهل الأرض بفزع رهٌب ، وسٌكون طرٌق الحق مخفٌا ، »  قابلا :

وٌختفً الإٌمان من الأرض ، وسٌزداد الشر عما تراه الآن وعما سمعت عنه فً السابق 

                                                 
1
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ًّ أن تعٌش  ر لك العل ، وتصٌر الأرض المؤهولة خرابا وٌهجرها سكانها ، ولكن إن قدَّ

فً اللٌل وٌضًء  فجؤةالثالثة ، وستشع الشمس  فسوؾ تراها فً فوض وذلك بعد الفترة

الناس القمر فً النهار ، وسٌقطر الدم من الخشب ، وسٌتكلم الحجر ، وسٌضطرب 

النجوم ، وسٌحكم الناس من لا ٌتوقعون ، وستهرب الطٌور جماعات ،  طوتسق

وسٌصطاد الناس سمكا من البحر المٌت وسوؾ ٌصل إلى سمع الناس فً اللٌل صوت 

 كون فوضى فً كل مكان ، وستزداد الحرابق ، وتصولسٌٌعرفونه من قبل ، و من لا

الوحوش خارج برارٌها ، وتلد النساء وهن حابضات مخلوقات عجٌبة ، والماء العذب 

سٌختلط بالماء المالح ، وسٌؽزو الأصدقاء أصدقاءهم ، وعندما سٌحجب الرشد وتتراجع 

، طلبوها ، وسٌزداد الشر على الأرض الحكمة إلى مكانها ولن ٌجدها الناس ولو 

ؽنون  ٌَ «وسٌسؤل الناس فلا ٌعطون ، وٌعملون ولا 
1

. 

 فً سفر عزرا: المهديرؤٌا 

رأٌت رٌحا هبت من البحر »فً اللٌل فٌقول  لمرإٌا شاهدها كح ٌتحدث عزرا عن

وأثارت كل أمواجه ، ونظرتُ فرأٌتُ الرٌح قد صنعت ما ٌشبه شكل رجل خارج من 

دار وجهه  ر ، ونظرت فرأٌت هذا الرجل قد طار فً ؼمام السماء ، وحٌث ماقلب البح

 تحت نظره ، وكل من سمع الصوت الذي خرج من فمه ذاب  شًءلٌنظر اضطرب كل 

 

كما ٌذوب الشمع عندما ٌقترب من النار ، وبعد هذا نظرتُ فرأٌتُ مجموعات عدٌدة من 

لٌحاربوا الرجل الذي خرج من البحر ،  الرجال ، حشروا معا من رٌاح السماء الأربعة ،

، وحاولت أن أرى المكان أو جبلا عظٌما وطار إلٌه  نحت لنفسهونظرتُ فرأٌتُ أنه قد 

المنطقة التً نحَتَ منها الجبل فلم ٌمكننً ذلك وبعد هذا نظرت فوجدت أن جمٌع الذٌن 

نه عندما رأى ورأٌتُ أ رإا للحربمنه خابفٌن ، ولكنهم تجَ  اتجمعوا لٌحاربوه كانو

اقتراب الجمع منه لم ٌرفع ٌدا ، ولم ٌمسك بحربة، ولكنه أرسل من فمه نهرا من لهب ، 

نَفسا مُحرقا ، ومن لسانه أطلق عاصفة من شرار ، كل هذه تداخلت ومن بٌن شفتٌه 

ببعضها : نهر اللهب والنفس المحرق والعاصفة العظٌمة ، وسقطت على الجموع 

                                                 
1
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ٌُرى أي شًء فً الفضاء الهاجمة التً كانت تست عد للقتال فؤحرقتهم جمٌعا وفجؤة لم ٌعد 

« الواسع إلاّ الؽبار والرماد ورابحة الدخان ، وعندما شاهدتُ هذا دُهشتُ 
1

 

أما عن الرجل الذي خرج من البحر فهو »دها ٌفسر ملاك هذا الحلم لعزرا فٌقول عوب

ٌُخَلصِ خلقه وٌ ًّ خلال عصور عدٌدة ل هدي من بقً منهم الذي أبقاه العل


، أما عن الرٌح 

 خرجت من فمه وتدمٌره لجمٌع المهاجمٌن بدون حربة أو سلاح فهذا والنار التً 

 ًّ ٌُخَلِص العل أهل الأرض وٌحل علٌهم ذهول الفكر ،  تؤوٌله : فً أٌام قادمة عندما 

، وشعب وٌخططون لمعركة ضد بعضهم البعض : مدٌنة ضد مدٌنة ، أرض ضد أرض 

، ومملكة ضد مملكة فإذا حدث هذا وحدثت العلامات التً أرٌتك إٌاها من قبل ضد شعب 

ته ره، عند لا ٌخرج من البحر ، وعندما تسمع جمٌع الشعوب جا سٌظهر ابنً الذي شاهدَّ

صوته فسٌترك كل رجل أرضه وٌتركون الحروب التً دخلوا فٌها ، وٌتجمعون جمٌعا 

 ،  لـقمة جبه سٌقؾ على ونه ولكنـكما شاهدت ، ٌرٌدون أن ٌهاجم

 

 

نحتا بدون أٌدي ، ثم  -كما شاهدتَ  –، وٌجهز وٌبنً الجبل وسٌظهر الجبل لكل الناس 

ٌوبخ الشعوب المجتمعة لفسوقهم ، وهذا مُثِل بالعاصفة ، وٌواجههم بؤفكارهم الشرٌرة 

ٌُدمرهم بدون جهد بوا به ، وهذا مُمَثل باللهٌب، ثم  عن طرٌق  وٌعذبهم بما ٌنبؽً أن ٌعذَّ

« الشرع ، وهذا مُمَثل بالنار
 1

. 

 فً رؤٌا باروخ:  صالخلا رمزٌة

رق ـآتٌا من البحر ، محملا بمٌاه سوداء ، ومن فوقه ب اسحاب ٌشاهد باروخ فً الرإٌا

حاب سعظٌم ، وانتشر السحاب حتى ؼطى جمٌع الأرض ، ثم بدأت المٌاه تتدفق من ال

بٌض ، وحدث أ لهاطل ٌتؽٌر لونه بٌن أسود وعلى الأرض ، ولاحظ باروخ بؤن المطر ا

سوادا مما قبله  واختلط  دأش مرة وفً المرة الثالثة نزل المطر ةهذا التؽٌٌر اثنتا عشر

 ،وبعدها شاهد باروخ أن  ل،وسبب دمارا وهلاكا حٌثما نز رالأسود بالنا المطر
                                                 

1
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أصلح الأرض  البرق الذي كان فوق السحاب قد أمسك بالسحاب وأنزله إلى الأرض ، و

كم فٌها ـع الأرض وتحـود ، ثم احتل البرق جمٌـاب الأسـالتً كانت دمرت من قبل السح

بالبرق وخضعوا له افؤحاطوباروخ اثنً عشر نهرا خارجٌن من البحر  وبعد هذا شاهد
 

2
. 

، دم حتى ٌومهل تارٌخ إسرابٌل منذ آمثعشر ت لاثنًوٌفسر لباروخ الحلم بؤن هذه المٌاه 

الماء الصافً والكدر هو تعاقب أٌام الخٌر والشر، والماء الثانً عشر ٌرمز وتعاقب 

فً نهاٌة فترات التارٌخ ستؤتً فترة قابمة التً تلت السبً البابلً ، ولكن  للأٌام الصافٌة

سوؾ تؤتً الأٌام التً  » ، ممثلة بالماء الكدر الثالث عشر الذي هو نهاٌة التارٌخ :

جعل  ر ، وذلك عندما شا لحصاد محصول بذور الخٌر و السٌكون فٌها الزمان جاهز

و            ، امها اضطراب الروح وانذهال القلبكسكان الأرض وح الجبار على

 كرهون بعضهم البعض ، وٌتحكم رجال مؽبونون فٌهم البعض ، ضبع ٌستفزون لقتال

 

فبة قلٌلة ، بمشاهٌر الناس ، وٌتطاول السفهاء على السادة ، وتخضع جموع الناس ل

، ، وٌواجه الشرٌر الشجاع  ءوٌتحكم الرعاع بالأقوٌاء وٌزٌد عدد الفقراء على الأؼنٌا

وخطط الأشداء ولا تتحقق آمال وٌسكت الحكٌم وٌتكلم الجاهل ، وتفشل تصمٌمات الناس 

قط فً المعارك ـٌس فبعضهم ،المتؤملٌن عندما ٌحدث كل هذا ٌحل الاضطراب بٌن الناس 

ًُّ  العذاب،ت من وبعضهم ٌمو والبعض ٌقتل من قبل أفراد شعبه ، عندها ٌرسل العل

الزعماء ، وكل من ٌهرب  بقً من هإلاء الذٌن أعدهم من قبل ، فٌؤتون وٌحاربون من

ن الؽالبٌن ـسواء أكانوا م –سبق  من كل ما ٌنجومن المعركة سٌموت بالزلزال ، ومن 

ٌَدي عبدي ]الم –أو المؽلوبٌن  سٌح[ وستبتلع الأرض سكانها إلاّ الأرض ٌُسَلمون لَ

 « سترحم أهلها وتحمٌهم المقدسة التً
1

. 

فً فصل آخر رإٌا أخُرى ، إذ شاهد ؼابة بٌن جبال عدٌدة ، ثم شاهد كرمة تنمو وٌذكر 

تحتها وٌتجه الؽدٌر إلى الؽابة حٌث ٌتحول إلى سٌل عارم ٌدمر الؽابة وٌدك  اوؼدٌر
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قول للصنوبرة ـسوى شجرة صنوبر وحٌدة، ثم تتكلم الكرمة وتمن الؽابة  ٌبقى الجبال ولا

: لقد تمادٌت فً ؼزو ما لٌس لك دون رحمة ، ومد سلطانك فوق القرٌبٌن منك والبعٌدٌن 

عنك ، وتشبثت بروحك الشرٌرة ، وزاد بك الؽرور حتى ظننتِ أنك لن تزولً ، ولكن 

من قبلك وصٌري ترابا ؛  بةالؽا تكما زالانتهى الآن وقتك وجاءت ساعتك ، فزولً 

نتهً الرإٌا هنا ولكن فً تالكرمة وتمتلا بالعناقٌد ، و تزدهر  وبعد احتراق الصنوبرة

الفصل التالً ٌسؤل باروخ الرب عن تقسٌم للرإٌا فٌقول له بؤن الؽابة والجبال تمثل 

ر بمملكة شرٌرة  مجاورة  ا ولكنها بدوره المملكة فً عهد باروخ ،والتً سوؾ تدمَّ

أسوأ وأشد قسوة من  ةعد هذا تؤتً مملكة رابعبسوؾ تُهزم من قِبل مملكة ثالثة ، و

وتصٌر البلاد دارا  قوستمد سٌطرتها وتتعالى ، وفً تلك المملكة سٌطمس الح، سابقاتها 

 لأهل الباطل كما أن الؽابة دار للوحوش ،ولكن سٌؤتً الوقت الذي تنتهً فٌه 

 

ها ، عندما تتحقق مملكة المسٌح الممثَّل فً الرإٌا بالؽدٌر المملكة الرابعة وتهزم جٌوش

ٌُدمر البقٌة ،فٌؤخذه  والكرمة، وٌقبض المسٌح على آخر زعماء تلك المملكة حٌا بعد أن 

المكان  فًالله  وٌجمع بقاٌا شعب،   إلى جبل صهٌون وٌواجهه بكل الشرور ثم ٌقتله

، وستبقى مملكته إلى الأبد  المختار
 1

.   

دانٌال ، ومكن القول  االتً استعمله  ةحظ فً هذا السفر استعمال رمز الممالك الأربعنلا

لإؼرٌق بما لالفرس ،والثالثة مملكة  ةبؤن المملكة الأولى مملكة البابلٌٌن ، والثانٌة مملك

 فٌهم السلوقٌن ، والرابعة هً الإمبراطورٌة الرومانٌة عندما كتب هذا السفر كما هو

مبن الكاتب قرّاءه بؤن المسٌح  سوؾ طَ إلى تدمٌر الهٌكل ، وهنا ٌُ  رةضح من الإشاوا

ٌُنهً الدولة الظالمة .   ٌؤتً و

إذن طاؼٌة
 

الٌوم الآخر هو ذروة الشر الذي سوؾ ٌؤتً فً آخر الزمان )الٌوم الآخر( 

وحكمه هو ذروة الطؽٌان والكفر ، إذ أنه بالإضافة لسٌطرته على العالم ونشر الفساد 

 هناالمقصود -ان فإنه ٌضطهد المإمنٌن القلابل الذٌن بقوا على دٌنهم وإٌمانهم والطؽٌ

، وسٌكون للطاؼٌة من القوة والسٌطرة بحٌث لا ٌتمكن أحد  -الٌهود ، شعب الله المختار

                                                 
1
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إلاّ شخصٌة سماوٌة هو المسٌح من البشر العادٌٌن من مواجهته ، ولا ٌنهً سلطانه 

                       مبعوث الرّب .

 : مبعوث الرّببعد نزول الحٌاة المثالٌة 

شاهد دانٌال شبه إنسان مُقبلا على الؽمام حتى بلػ )الله( الأزلً فقرّبوه منه ، فؤنعم      

علٌه بسلطان ومجد وملكوت لتخدمه كل الشعوب والأمم من كل لسان ، سلطانه سلطان 

والسلطان وعظمة الممالٌك القابمة أبدي لا ٌفنى وملكه لا ٌنقرض. ثم تُوهَب المملكة 

ًّ ملكوتا أبدٌا ، وتعبده  ًّ ، فٌكون ملكوت العل تحت كل السماء إلى شعب قدٌسً العل

 أما فً الرإٌا الأخٌرة فٌقول الملاك لدانٌال بعد الحدٌث عن  وٌطٌعونه جمٌع السلاطٌن

 

لأمٌر العظٌم فً ذلك الوقت ٌقوم ا» نصب خٌمته بٌن البحر و أرُشلٌمٌالطاؼٌة الذي 

الملاك مٌكابٌل حارس شعبك وذلك فً أثناء ضٌق لم ٌكن له مثٌل منذ أن وجدت أمة 

ذلك الزمان ، ؼٌر أن كل من كان مُدَونا" اسمه فً الكتاب من شعبك ٌنجو فً ذلك 

ٌُثُابوا بالحٌاة  الزمان ، وٌستٌقظ كثٌرون من الأموات المدفونٌن تحت التراب ، بعضهم ل

ٌُساموا الأبدٌة وبعضه  ذل العار والانكسار إلى الأبد ، وضًء الحكماء ]أي شعب اللهم ل

ٌُشعّون كالكواكب إلى مدى  المختار[ كضٌاء الجَلد ، وكذلك الذٌن ردّوا كثٌرٌن إلى البر 

« الدهر
1
. 

عندما ٌمر جمٌع الذي » الحٌاة السعٌدة قابلا : عنإشارة  فً سفر باروخ الثانً كما ورد

فسوؾ ٌظهر المسٌح، وٌظهر)بَهمث( من موضعه ، وٌخرج )لافثان( ٌجب أن ٌحدث ، 

من البحر ، الوحشان اللذان خلقتهما فً الٌوم الخامس للخلٌقة وأبقٌتهما حتى ذلك الزمان 

الأرض محصولها من الفواكه عشرة آلاؾ ضعؾ  ، وسٌكونا طعاما لمن بقً ، وستعطً

ن علٌه ألؾ عنقود ، وكل عنقود ، وٌكون على الكرمة الواحدة ألؾ ؼُصن ، وكل ؼص

به ألؾ حبة عنب ، وحبة العنب الواحدة تصنع زق خمر ، والجابعون سوؾ ٌشبعون 

«وٌشاهدون عجابب فً كل ٌوم 
2

.  

                                                 
1
 1 -1:  19كا١ٔبي   

2
 3 -1:  92ثبهٚؿ اٌضبٟٔ   
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ٌُضٌؾ سفر أشع ٌُحقق السلامٌو ٌُقٌم العدل و  ا عن الملك المسٌح الذي سوؾ ٌحكم الٌهود و

الأرض )...( فٌسكن الذبب مع  ًلساكنوسٌقضً بعدل للمساكٌن ، وٌحكم بالإنصاؾ » 

الحمل ، وٌربض النمر إلى جوار الجدي ، وٌتآلؾ العجل والأسد وكل حٌوان معلوؾ 

معا ، وٌسوقها جمٌعا صبً صؽٌر ، ترعى البقرة والدب معا ، وٌربض أولادها 

متجاورٌن ، وٌؤكل الأسد التبن كالثور ، وٌلعب الرضٌع عند جحر الصل ، وٌمد الفطٌم 

«ٌسٌبونجحر الأفعى لا ٌإذون ولا  ٌده إلى
3

 

 

 

إذن على ضوء ما عرضناه من نبوءات حول ٌوم الخلاص نستنتج أن أكُذوبة شعب الله 

المختار تُعدُ المحرك الأساسً لمحاولة ؼرس جذور تارٌخٌة تبرر الوجود الٌهودي فً 

نس الأرض الصالحة التً سٌطهرها المُخَلصِ من د –القدس حالٌا  –أرض أرُشلٌم 

الأشرار ومن احتلال الأؼراب وٌرث حٌنها الٌهود الأخٌار الأرض المقدسة بل العالم 

 . –حسب زعمهم –بؤسره 

الأقلٌة المظلومة المضطهدة ، الأقلٌة التً  عوعلٌه ٌمكن القول أن الٌهود ٌلبسون دابما قنا

ظلم عانت على مرِّ التارٌخ من السبً البابلً)الرومانً( والاضطهاد الفرعونً و

 لإِهاـحاكمٌهم وسلب أراضٌهم  وتقتٌل الأخٌار منهم ، أقلٌة عانت من أٌام عصٌبة  ٌم

 رجعةالفجور والكفر والاضطهاد؛ إلاّ أن مع 


الزعٌم الروحً الذي ٌبعثه الرّب ستنتهً  

فهل ٌتشابه الطرح الٌهودي بشؤن مسؤلة المُخَلصِ مع . دكل مظاهر الظلم والاضطها

 الطرح المسٌحً ؟ .

 

 

                                                 
3
 2 -4:  11أّؼ١ب   


قٍَِٔ ِٓ اٌّٛد أٚ ِٓ اٌغ١جخ ١ٌزُ لأرجبػٗ ٛو٠مُٙ ، ١ٌٚؾُمك ٌُٙ ِب ٚػلُ٘ ثزؾم١مٗ ِٓ اٌؾ١بح اٌّغ١لح ، فب١ٌٙٛك ا١ٌٙٛك    ُّ ٠إِْٕٛ ثوعؼخ اٌ

، ٠زٛلؼْٛ ػٛكح إٌجٟ ئ١ٌبً وّب ٘ٛ ِنوٛه فٟ ٍفو ِلافٟ ) ٘ب أٔب أهًٍ ئ١ٌىُ ئ١ٍ٠ب إٌجٟ لجً أْ ٠غٟء ٠َٛ لٚبء اٌوة اٌو١٘ت اٌؼظ١ُ ( 

ب عبء ب ٘ٛ ئ١ٌبً ٚلل ٠ىْٛ اٌَجت اٌنٞ عؼً ا١ٌٙٛك ٠مٌْٛٛ ثؼٛكح ٘نا إٌجٟ كْٚ غ١وٖ ِٓ أٔج١بئُٙ أٔٗ ٌُ ٠ّذ ٚئّٔب هُفغ ئٌٝ اٌَّبء ؽ١ب وّٚئ١ٍ٠

ئ١ٍ٠ب  فٟ ٍفو ٍِٛن اٌضبٟٔ . ٚلل ثم١ذ هعؼخ ئ١ٍ٠ب ٍّٚبع ١٘وٚكًٚ ثأْ ئ١ٍ٠ب لل ظٙو ٠ٚفَُو ئٔغ١ً ِزٝ ظٙٛه إٌجٟ ٠ٛؽٕب اٌّؼّلاْ )٠ؾٟ( ثأٔٗ

أٔنا أهًٍ إٌّزظو وّب رمٛي الأٔبع١ً ئْ أً٘ ا١ٌٙٛك٠خ رَبءٌٛا ئْ وبْ ا١ٌَّؼ ػ١ٍٗ اٌَلاَ ٘ٛ إٌجٟ ئ١ٍ٠ب إٌّزظو اوٓ ٠ٛؽٕب ٔفٝ مٌه لبئلا:"٘

آرٟ ٚأٙوة الأهٗ ئ١ٌىُ ئ١ٍ٠ب إٌجٟ لجً ِغٟء ٠َٛ اٌوة ا١ٌَٛ اٌؼظ١ُ ٚاٌّقٛف ف١وك لٍت ا٢ثبء ػٍٝ الأثٕبء ٚلٍت الأثٕبء ػٍٝ آثبئُٙ ٌئلا 

 ثٍؼٓ" ٚ٘نٖ ٘ٛ إٌٔ اٌنٞ ٠ٕفٟ ف١ٗ ٠ٛؽٕب اٌّؼّلاْ ػٓ ٔفَٗ أٔٗ ئ١ٍ٠بء.
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   الخلاص فً الدٌانة المسٌحٌة : معنى

هو مصطلح ٌدل على حالة الخروج من حالة أو وضع وظرؾ  اللاهوت فً الخلاص

استعماله فً الكثٌر من الدٌانات. وهو قضٌة أساسٌة  ؼٌر مقبول أو ؼٌر محبب، وٌدرج

ه من سلطانها لاصِ إلى خلاص الإنسان من خطاٌاه أو خَ  تشٌر المسٌحٌة ومحورٌة فً

الصلٌب  على المسٌح التً قام بهاالفداء  ص بعملٌةالخلا علٌه، حٌث تإمن بؤنه قد تم ذلك

ٌنال بها  المذاهب المسٌحٌة حول الكٌفٌة التً ٌقبل أو بٌن آراء  إلاّ أن هناك ثمة اختلاؾ

    -وهذا ما سنكتشفه لاحقا   -. هذا الخلاص الإنسان

ٌّده بروحه القدوس، وهو" ٌّن الله شخصا مولودا من مرٌم العذراء وأ الوقت  فً نفس لقد ع

"فً البدء كان :   الإصحاحكلمة الله المتجسد كما ٌقول الكتاب المقدس فً إنجٌل ٌوحنا 

المتجسد اسمه ٌسوع وبالعبرٌة  الكلمة والكلمة كان عند الله وكان الكلمة الله." والكلمة

الذي مثّل البشرٌة عندما  ة وهوبٌشوع ٌعنً المخلص والمنقذ لشعبه من عبودٌة الخطٌ

كل الخلٌقة. فكما أن  جذع الشجرة من اجل أن ٌوفً الله عدله منه نٌابة عنصلب على 

أولاد آدم لكنه فً  أٌضا. وكانت مشٌبته أن ٌرحم  رحمة الله كاملة، كذلك فعدله كامل

 دهوا لاعتقاهذا ."العدل نفس الوقت أراد أن ٌوفً عدله فكان موت المسٌح هو الثمن لهذا

ثمٌن هذا الاعتقاد نستشهد ببعض ماورد فً إنجٌل ٌوحنا . ولتالسابد عند المسٌحٌٌن 

 ،ومتى ولوقا وؼٌرهم.  
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 فً إنجٌل ٌوحنا : الذنوب مخلص ابن الله 

هكذا أحب الله العالم حتى بذل ابنه الوحٌد لكً لا  لأنه»  ٌلً : ورد فً إنجٌل ٌوحنا ما

 ابنه إلى العالم لٌدٌن لم ٌرسل الله لأنهٌهلك كل من ٌإمن به بل تكون له الحٌاة الأبدٌة ، 

ٌُخَلصِ العالم  «العالم بل ل
1

. 

 

 المتجسد لٌس المسٌح شخصا عادٌا لكن الكتاب المقدس ٌقول عنه إنه هو كلمة الله  

بالٌونانٌة، أي عقل " ، التً تسمى "لوؼوس إنه كلمة الله،من قبل تؤسٌس العالم دوالموجو

قال وهو  ان ـا من شخصٌة المسٌح هو إنسإن جزء .الله الناطق الذي أخذ صورة إنسان

وبهذا الجسد مثّل كل   ولذلك أخذ جسدا من مرٌم العذراء عن نفسه إنه هو ابن الإنسان،

السر فً ولادته من ؼٌر أب أرضً مما جعله ٌتخذ جسدا  البشرٌة على الصلٌب. هذا هو

ما كانت أرضً لورث الخطٌة من أبونا آدم ول لٌس له نسب بشري. فلو كان له أب

المسٌح ولد من ؼٌر أن ٌرث الخطٌة وكان أٌضا  ذبٌحته نافعة لتمثٌل كل البشرٌة. لكن

انه ٌقدر  بمعنى.القدوسطبٌعة وسلطان روح الله  مإٌدا من روح الله القدوس أي كانت له

عن نفسه فً سفر المسٌح  أن ٌؽفر الخطاٌا وكانت له الطبٌعة ؼٌر المحدودة، وٌعلمنا

والنهاٌة ٌقول المسٌح الكابن  : "أنا هو الألؾ والٌاء البداٌة3والآٌة 1 حاحالإصالرإٌا 

والذي كان والذي ٌؤتً القادر على كل شًء." 
1

أن المسٌح لٌس إنسانا  وهكذا نعرؾ

وبما   بل ستسود للأبد. عادٌا لكنه الملك الممسوح والنازل من السماء ومملكته لن تنتهً

الكون وهو الذي سٌعود  بل تؤسٌس العالم وبه خلق اللهانه ؼٌر محدود وهو موجود من ق

المحدود والمقبول عند الله عن كل  لٌحاسب العالم ٌوم القٌامة، لذا فهو الوحٌد ذو الدم ؼٌر

من  وفٌه الطبٌعة الأزلٌة كما قرأنا ،القدوسن روح الله ـٌح مإٌدا مـالمس، لأن الخلٌقة

 البداٌة والنهاٌة، وبذلك ٌكون تؤثٌر قوة دم أنه هو الأول والآخر هوكما سفر الرإٌا 

الفابدة فً أن  و ، ومستمرة ٌسوع مختلؾ عن تؤثٌر قوة دم أي إنسان فلدمه طبٌعة ممتدة

                                                 
1
 . 113اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٌٚٝ ، ِوعغ ٍٍجك ، ٓ 

 
1
 .  131اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٌٚٝ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  
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ٌؽطً كل أولاد آدم الذٌن  لأن صالحا ٌصبح هذا الدم هو أن مستمرة ٌكون للدم طبٌعة

 سٌولدون ولدوا والموجودٌن الٌوم والذٌن

 ةـق دخول الجنـجل خطاٌاه ٌستحأعلى الصلٌب من ه ــوبموت هـفكل من ٌإمن ب

 

 

 

ة والفساد بمؽطى بدم ٌسوع ولا ٌرى فٌه عٌب الخطٌ وتؽفر له كل خطاٌاه، فالله ٌراه  

 . الذي فٌه

 :الإٌمان بالمسٌح الخطٌئة سبٌلهالخلاص من 

من  ،السماء نعمة من عند الرب لأن كل أعمال بنً البشر لٌس لها قٌمة عند إله الخلاص

أبونا آدم. وٌقول  التً ورثناها من خطٌبتنالنا من عقوبة  خلاصااجل ذلك دبّر الله بنعمته 

مخلصون  : "لأنكم بالنعمة9 الإصحاحأهل أفسس  إلىالكتاب المقدس فً الرسالة 

      ،أحد نه هبة من الله لا على أساس الأعمال حتى لا ٌفتخرأ ،بالإٌمان وهذا لٌس منكم

الؽفران  ك أن تصلً وتدعو لله باسم المسٌح معترفا بخطاٌاك أمام الله لكً تنالأدعو"

 موٌلا فرتعأ ًنإ حٌسملا يدٌس اٌ"وتكون من أهل الجنة فارفع فً الصلاة هذا الدعاء:

 ،ةحلاصلا ًلامعأب صلاخ ًل سٌل هنأ فرتعأ .اهٌلع مدان انأو اهتبكترا ةئٌطخ لكب

 كبعش عم ًنلبقا الله اٌ .ةٌرشبلا لك ةلكشمل لحلاو قٌرطلا وه حٌسملا نأ نمؤأ ًنإ

 نم مهذقنمو ملاعلا صلخم وه حٌسملا نأ ًناسلب فرتعأ ًنإ .ةنجلا لوخد قحتسملا

 اٌ ،ةنجلل ًقٌقحلا كقٌرط فرعأ ملو لاهاج تنك ًنلأ ًنحماس بر اٌ .منهج ران باذع

 ".نٌمآ،حٌسملا مسا ًف ًنلبقا الله
1

 

أي  هو مُخَلصِ البشرٌة من الخطاٌاالمسٌح بالنسبة للمسٌحٌٌن وعلٌه نستنتج أن السٌد 

ٌتمثل فً تخلٌص العالم  آخر هناك خلاص من نوعثم ،أولا خلاص على مستوى الذات 

                                                 
1
مب أؽّل ؽغبىٞ ، ٔٙب٠خ أِخ الإٍلاَ ث١ٓ إٌجٛءح ٚا   َّ  . 112، ٓ ١ٌَ9119بٍخ ، ػوث١خ ٌٍطجبػخ ٚ إٌْو ،]ك.ٛ[ ، اٌ
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ٌُقٌم الأمن والسلام فً الكثٌر من لهذا فهم ٌإمنون بعودته وهذا ما ورد  من الظلم ل

 الأناجٌل .

 : أهل تساولٌنكً المسٌح فً رسالة بولس الأولى إلى رجعة

 ول ـوهو دخ –الله عل الأرض  كوتــمللما ارتفع المسٌح إلى السماء دون أن ٌقوم 

  قال المسٌحٌون برجعته من السماء بالقوة والمجد  – أورشلٌمالمسٌح بالقوة والمجد إلى 

 
وكانت عودته متوقعة فً القرٌب العاجل وفً حٌاة أتباعه الذٌن ٌنتظرون عودته ، كما 

إننا نحن الباقٌن أحٌاء إلى حٌن » ذلك واضحا فً رسالة الحواري بولس الأولى : نرى

عودة الرب ، لن نسبق الراقدٌن ، لأن الرب نفسه سٌنزل من السماء حالما ٌدوي الأمر 

عندبذ ٌقوم الأموات فً المسٌح وٌنادي ربٌس الملابكة ، وٌنفخ فً بوق إلهً بالتجمع، 

بالرب فً الهواء  للاجتماعن أحٌاء ، نُختطؾ جمٌعا فً السحب أولا ، ثم إننا نحن الباقٌ

نبقى مع الرب على الدوام ، لذلك عزّوا بعضكم بعضا بهذا الكلام أما مسؤلة  ، وهكذا

ٌُكتب إلٌكم فٌها ، لأنكم  ٌقٌنا أن  تعلمونالأزمنة والأوقات المحددة فلستم فً حاجة لأن 

 ٌنزل !: حل السلام والأمنفبٌنما ٌقول الناس  ٌوم الرب سٌؤتً كما ٌؤتً اللص فً اللٌل

« بهم الهلاك المفاجا كالمخاض الذي ٌدهم الحبلى ، فلا ٌستطٌعون أبدا أن ٌفلتوا
1
. 

إننا نفتخر بكم فً كنابس الله »  كما نقرأ فً رسالة بولس الثانٌة إلى أهل تسالونٌكً :

وتضاٌق ، وفً هذا دلٌل  بسبب ثباتكم وإٌمانكم فً وسط كل ما تتحملونه من اضطهاد

تلاقون الآلام  على حكم الله العادل  ، بقصد أن تُعتَبروا مإهلٌن لملكوت الله الذي من أجله

، فمن العدل عند الله حقا أن ٌجازي بالضٌقة أولبك الذٌن ٌضاٌقونكم ، وأن ٌكافبكم أنتم 

لنا من السماء ، الذٌن تتضاٌقون ، كما ٌكافبنا نحن ، بالراحة لدى ظهور الرب ٌسوع ع

ومعه ملابكة قدرته ، وسط نار ملتهبة منتقما إلى التمام من ؼٌر العارفٌن لله وؼٌر 

المطٌعٌن لإنجٌل ربنا ٌسوع ، فهإلاء سٌكابدون عقاب الهلاك الأبدي ، بعٌدا عن حضرة 

                                                 
1
 1:   4  – 14: 4  ثٌٌٛ الأٌٚٝهٍبٌخ  
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الرب ومن مجد قوته ، عندما ٌعود فً ذلك الٌوم لٌتمجد فً قدٌسه وٌكون موضع العجب 

«ٌع الذٌن آمنوا عند جم
2

. 

وفكرة رجعة المُخَلصِ المسٌح لٌست من ابتداع الحَواري بولس ، بل نجد فً الأناجٌل أن 

 ى ـث لتلامٌذه وهو علتحدّ أن المسٌح  ،المسٌح علٌه السلام لمّح بذلك فً إنجٌل متى

 

 
ٌُضللكم أحد فإن كثٌرون سٌؤتون باسمً قابلٌن »  جبل الزٌتون قابلا : إنً أنا انتبهوا لا 

ٌُضَللون كثٌرٌن فً  فٌضًءمن الشرق  ٌضًءفكما أن البرق » ثم ٌقول : «المسٌح ، ف

الؽرب ، هكذا ٌكون رجوع ابن الإنسان ، فحٌث توجد الجٌفة تتجمع النسور وحالا بعد 

الضٌقة فً تلك الأٌام تَظلم الشمس ، وٌحجب القمر ضوءه ، وتتهاوى النجوم من السماء 

سموات ، وعندبذ تظهر آٌة ابن الإنسان فً السماء فتنتحب قبابل ، وتتزعزع قوات ال

بقدرة ومجد عظٌم ، وٌرسل آتٌا على سحب السماء  الإنسانالأرض كلها وٌرون ابن 

أقاصً السموات  ملابكته بصوت بوق عظٌم لٌجمعوا مختارٌه من الرٌاح الأربعة من

كلها ل أبدا حتى تحدث هذه الأمور إلى أقاصٌها ]....[ الحق أقول لكم : لا ٌزول هذا الجٌ

« ، إن الأرض والسماء تزولان ولكن كلامً لا ٌزول أبدا
1
. 

رجعة ونجد هذه الأقوال تتكرر فً إنجٌل مرقس وإنجٌل لوقا، حتى الإسلام تبنى تعالٌم 

كما سنلاحظ ذلك فً الفصول  –المسٌح مع الاختلاؾ فً طبٌعة العودة وطبٌعة المسٌح 

 .-اللاحقة

مهمة وؼرٌبة فً الوقت نفسه ألا وهً أن الحَواري بولس تحدث عن مسؤلة  نلاحظ

قصد بها عملٌة الخطؾ للاجتماع مع الرب فً الهواء ، والهدؾ من وٌ الجذلمسؤلة 

الجذل هو صٌانة المإمنٌن من الدمار الشامل الذي سوؾ ٌحل بالأرض ومن علٌها فً 

ٌوم الفزع الأكبر 
2

. 

                                                 
2
 11 - 4:   1هٍبٌخ ثٌٌٛ اٌضب١ٔخ   

1
 41- 4:  94ِزٝ  

2
 . 193فبٌل اٌٖٕبك٠مٟ ، ا١ٌَٛ ا٢فو ٚٔٙب٠خ اٌيِبْ ، ِوعغ ٍبثك، ٓ  
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عند عودة المسٌح المترقبة،    ثقتان، فرقة تقول بؤن الجذل ٌحدوالذٌن ٌقولون بالجذل فر

وفبة أخُرى تقول بؤن الجذل ٌحدث فً وقت آخر قبل العودة المترقبة ، وأؼلب الذٌن 

الذٌن ٌقولون بان الدخول فً مذهبهم هو  نالإنجٌلٌو تالبروتستانٌتحدثون عن الجذل هم 

ٌُشكلون  ٌسمون هذالبالنسبة للإنسان ولادة جدٌدة ، و  أنفسهم بالمولودٌن من جدٌد ، و

 

 

 القسم الأكبر من المسٌحٌة الأمرٌكٌة التً تحتضن إسرابٌل وتنظر للمسلمٌن نظرة دانٌة. 

 فكرة الجذل: راهنٌه

علٌها إمبراطورٌات  التلفزٌون فكرة الجذل هذه وبشروا بها وبنوا مبشورااحتضن 

جًء المسٌح المتوقعة وتدمٌر العالم فً تٌشٌرٌة ، وهذه الفكرة بالإضافة إلى فكرة م

 هً أسس التبشٌر الناجح فً كورٌا الجنوبٌة التً تشاهد انقلابا دٌنٌا .   حرب هرمجدون

وانقلبت هذه الفكرة فً عصر التكنولوجٌا إلى تصور مادي ، فالمسٌح سوؾ ٌؤتً فً 

دث الدمار )طبق طابر( وسٌخطؾ بعض الناس إلٌه بطرٌقة تكنولوجٌة متقدمة ، ثم ٌح

، وٌقال أن الداعٌة الإسلامً الشهٌد مالكوم إكس قال فً أوابل عهده عندما كان الشامل 

من أتباع إلٌجا محمد بؤنه ٌوجد عدة أطباق  طابرة بانتظار المسلمٌن السود ، سٌركبونها 

قبل حصول الدمار الشامل القرٌب ، إلاّ أن الذٌن أخذوا هذه الفكرة بؤبعادها الكاملة هم 

قبل ٌوم الفصح بعملٌة  1223جماعة )بوابة السماء( فً سان دٌؽو الذٌن قاموا عام 

( MARSHALL APPLEWHITE)  مع زعٌمهم مارٌشال إبلواٌت انتحار جماعً

بؤنه كان ٌصاحب المُذنب هال  اقالو يالطابر الذبؽرض الوصول إلى الطبق  ،

ٌتطلعون إلى خطوتهم  ( ، وتركوا لنا فٌدٌو ٌقولون فٌه أنهمHALE- BOPPبوب)

الجدٌدة القادمة حٌث سٌخلعون هذه الأبدان وٌصلون إلى مستوى متطور قادم، ومن قبلهم 

( MOONRACKER)       بوند المسمى اقتبست الفكرة هولٌود فً أحد أفلام جٌممس

فً العالم  -عمل على تطوٌره–خاص      إذ نجد أن شرٌر هذا الفٌلم ٌعمل على نشر  سم

اء البشر ، ولكنه قبل أن ٌفعل ذلك سٌؽادر هو وأتباعه من الشباب والشابات بؽرض إفن
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هذه الأرض إلى سفٌنة فضاء لٌبقوا فٌها عدة أٌام إلى أن ٌزول تؤثٌر السم فٌعودون إلى 

وؼنً عن القول بؤن جٌمس بوند أفشل مشروعه هذا الأرض لٌبنون الحٌاة المثالٌة ، 
1

. 

 
  حكم الدجال :معركة هرمجدون ونهاٌة فترة 

دد ٌوحنا اللاهوتً مكان المعركة بؤنه سٌكون فً أرض "هَرْمجدون" وهرْ : معناها ح

بالعبرانٌة جبل ، ومجدون إسم المنطقة التً هً الآن مرج ابن عامر فً فلسطٌن بجوار 

حٌفا 

 عشرة   قوات الشر فً هذه المعركة مكونة من جٌوش وذكر ٌوحنا أن 

تفعله هذه القوات هو اكتساح روما وتدمٌرها ، ومن  ، وأول ماتحت إمرة الدجال ملوك 

الطبٌعً ألاّ تحزن قوى الخٌر على دمار روما التً لم ٌرو منها ؼٌر الاضطهاد ، 

 سقطت، سقطت بابل العظٌمة وصارت مسكنا للشٌاطٌنفٌصرخ ملاك نازل من السماء 

اهاوحصنا لكل روح نجسة وكل طابر ممقوت نجس ، لأنه من خمر زن


قد شربت  

جمٌع الأمم ، وملوك الأرض زنو معها وتجار الأرض استؽنوا من وفرة نعٌمها ؛ 

والمقصود ببابل هنا روما إذ أن بابل رمز الشر والرذٌلة ، ومعظم الإصحاح الثامن 

ٌا مخصص لذكر نواح الناس على روما العاهر ورثابهم لها إِ عشر من سفر الر
1

. 

لى الأرض ، فٌرى صاحب الرإٌا ملاكا على رأسه إكلٌل من ؼضب الله ٌتجسد ع ٌبدأثم 

الذهب وبٌده منجل حاد ألقاه على الأرض فحصدها، وألقى ملاك ثانً منجلا آخر فقطؾ 

كروم العنب وألقاها فً معصرة ؼضب الله ، ثم جاء سبعة ملابكة ٌحملون جامات ) أي 

جامه على الأرض فخرجت قنانً ( من ذهب مملوءة بؽضب الله ، فسكب الملاك الأول 

منها جروح خبٌثة أصابت جمٌع الناس الذٌن علٌهم وسم الوحش وٌسجدون لتمثاله ، ثم 

ملاك الثانً جامه على البحر فصار دما وماتت جمٌع المخلوقات الحٌة فٌه ، سكب ال

وسكب الملاك الثالث جامه عل الأنهار وٌنابٌع المٌاه فصارت كلها دما ، أما الملاك 

                                                 
1
 . 193ٓ  ، ِوعغ ٍبثك فبٌل اٌٖٕبك٠مٟ ، ا١ٌَٛ ا٢فو ٚٔٙب٠خ اٌيِبْ ، 

  
 

 ٚعلد فٟ ثؼ٘ اٌّواعغ  أْ ِغ١لٚ ٘ٛ ٚاكٞ ثأهٗ فٍَط١ٓ .


ىِو ٍىبٔٙب ِٓ فّو ىٔب٘ب " ٚاٌّمٖٛك ثبٌئب ٕ٘ب اٌفَٛق ٚاٌفغٛه   ٍَ ٠ٖف ٠ٛؽٕب هِٚب "ثأٔٙب اٌؼب٘و اٌؼظ١ّخ اٌزٟ ىٔٝ ثٙب ٍِٛن الأهٗ ٚ

بؽت اٌوؤ٠ب ِزَوثٍخ ثأهعٛاْ ٚلوِي ِٚزؾ١ٍخ ثن٘ت ٚأؽغبه وو٠ّخ ٌٚإٌإ ٚث١ل٘ب ٚاٙطٙبك لل٠َٟ ا١ٌَّؾ١خ ١ٌٌٚ اٌئٝ اٌفؼٍٟ ، ٠ٚوا٘ب ٕ

 وأً ِٓ م٘ت ٍِٟء ثوعبٍبد ٚٔغبٍبد ىٔب٘ب ، ٚلل وُزت ػٍٝ عجٙزٙب : ثبثً اٌؼظ١ّخ أَ اٌيٚأٟ ٚأهعبً الأهٗ .
1
مب أؽّل ؽغبىٞ ، ٔٙب٠خ أِخ الإٍلاَ ث١ٓ إٌجٛءح ٚا١ٌَبٍخ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  َّ  41اٌ
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فسكب جامه على الشمس فازدادت حدتها واحترق الناس من الحر الشدٌد ، ولكنهم  الرابع

 كب ـبالرؼم من ذلك لم ٌتوبوا بل جدفوا على اسم الله ، وس

 

جامه على عرش الوحش فحل بمملكته ظلام دامس وصار أتباعه الملاك الخامس 

لسادس جامه على  ثم سكب الملاك ا ٌعضون ألسنتهم من الألم ولكن لم ٌتب أحد منهم ،

 ماإه لٌصٌر ممرا للملوك القادمٌن من الشرق للمشاركة فً هذه ؾالكبٌر فج تنهرا لفرا

 الملحمة
1

. 

وهنا تخرج الأرواح الشرٌرة من أفواه التنٌن والوحشٌٌن ؛ فتذهب لتستنفر ملوك الأرض 

جدون لتجمعهم مع الدجال فً حرب واحدة ضد قوى الخٌر جند الله فً مكان ٌسمى هَرْم

( Armageddon)  


، وفً هذه الحالة ٌسكب الملاك السابع جامه فً الهواء ، فتحدث 

بروق وأصوات ورعود وزلازل عنٌفة لم تشهد الأرض مثلها منذ أن خلق الله الأرض 

وما علٌها وٌحل الدمار بالمدن ومنها المدٌنة العظٌمة بابل)روما( التً تنقسم إلى ثلاثة 

، وتختفً الجبال وٌتساقط من السماء بَرَدٌ كثٌر كبٌر الحجم ، أجزاء ، وتهرب الجزر 

فإنهم ٌجدفون على الله بسبب هذه البلاٌا ولكن بدلا من أن ٌتوب الناس 
2

. 

ٌُسمع صوت من السماء صادر من جمع كبٌر والمجد  الخَلاص   !هللوٌا»ٌقول  ثم 

ب الزانٌة الكبرى التً والكرامة والقدرة للرب إلهنا ، فإن أحكامه حق وعدل لأنه عاق

دخان حرٌقها ٌتصاعد   !أفسدت الأرض ، وانتقم لدم عبٌده منها ، وهتفوا ثانٌة : هللوٌا

«إلى أبد الآبدٌن
3

 

ثم ٌشاهد صاحب الرإٌا أن السماء قد انفتحت ، ونزل منها فارس على فرس أشهب 

أسه تٌجان كثٌرة ر ىٌدعى أمٌنا وصادقا وبالعدل ٌحكم وٌحارب ، عٌناه كلهٌب النار وعل

، متسربل بثوب مؽموس بدم ، وٌسمى )كلمة الله( ، ومعه جند ٌتبعونه على خٌل شهب 

ٌلبسون القز الأبٌض النقً ، والفارس المذكور فً هذا النص هو بدون خلاؾ السٌد 

 المسٌح عابد إلى الأرض .
                                                 

1
 4  - 1:  ٠13ب ٠ٛؽٕب هؤ 


 ٘وَِغلْٚ  ٟ٘ إٌّطمخ اٌزٟ ١ٍىْٛ ف١ٙب اٌمزبي ٠َٛ اٌوّة .  

2
 . 13 – 13:  13هؤ٠ب ٠ٛؽٕب  

3
 . 1 -9:  13هؤ٠ب ٠ٛؽٕب  
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شمس وٌخرج من فم الفارس سٌؾ ماض لٌضرب به الأمم ، وٌصرخ ملاك واقؾ فً ال

العظٌم  اللهإلى عشاء  وااجتمع وامله» بصوت عظٌم ٌنادي طٌور السماء الكواسر :

والراكبٌن علٌها ولحوم  خٌلالالأقوٌاء ولحوم لحوم القواد ولحوم لحوم الملوك و لتؤكلوا

 «جمٌع الأحرار والعبٌد والصؽار والكبار 
1
. 

نازلٌن من السماء، وتكون ثم تحدث أم الملاحم بٌن جند الدجال وبٌن المسٌح وجنده ال

 ،النتٌجة هزٌمة الوحش والنبً الكذاب وأولٌابهما الذٌن اتبعوهما وسجدوا لصورة الوحش

ٌُطرح الوحش والنبً الكذاب أحٌاء فً بحٌرة النار  المتقدة بالكبرٌت ، أما باقً الجند فقد ف

قتُلوا  بجٌش الفارس ، وشبعت الطٌور من لحومهم 
2

ٌا بالموت إِ الر، وهذا ما ٌسمٌه سفر 

الأول بسٌؾ المسٌح ؛ ثم ٌنزل ملاك من السماء ومعه مفتاح الهاوٌة وبٌده سلسلة عظٌمة 

وٌقٌده وٌطرحه فً  -الحٌة القدٌمة الذي هو إبلٌس والشٌطان -، فٌقبض على التنٌن

ٌبقى فٌها لمدة ألؾ سنة لا ٌستطٌع خلالها أن ٌمارس  الهاوٌة ، فتُؽلق علٌه وتختم بحٌث

له الشٌطانٌة أعما
3

 . 

 الحٌاة المثالٌة بعد نزول المسٌح :

ٌُبعث شهداء المسٌحٌة الذٌن قطُعت رإوسهم لأنهم  ه الأحداث التً ذكرناها،وبعد هذ 

رفضوا أن ٌسجدوا للوحش وأن ٌضعوا سمته على أبدانهم، وهذا ما ٌسمٌه كتاب الرإٌا 

رأٌت عروشا فجلسوا :» ه قابلا كما وضّح ذلك فً رإٌا أو القٌامة الأولى بالبعث الأول

علٌها وأوتوا الحكم ورأٌت نفوس الذٌن قتلوا لأجل شهادة ٌسوع ولأجل كلمة الله والذٌن 

فحٌوا لم ٌسجدوا للوحش ولا لصورته ولم ٌتسموا بالسمة على جباههم ولا فً أٌدٌهم 

نة هذه القٌامة مع المسٌح ألؾ سنة، فؤما باقً الأموات فلم ٌحٌوا إلى تمام الألؾ س اوملكو

                                                 
1
  12 – 13: 12هؤ٠ب ٠ٛؽٕب  

2
 .91 – 12 : 12هؤ٠ب ٠ٛؽٕب  

3
 .1 – 1: 91هؤ٠ب ٠ٛؽٕب  
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الأولى ،سعٌد ومُقدس من له نصٌب فً القٌامة الأولى ، إن هإلاء لا ٌكون علٌهم للموت 

« الثانً سلطان بل ٌكونون كهنة لله وللمسٌح وٌملكون معه ألؾ سنة
4

 

 

ٌُبعثوا إلاّ  ؾ سنة فً البعث الثانً ، والقول بعد انتهاء فترة الأل أما بقٌة الناس فلن 

والعام هو قول ٌختص به سفر الرإٌا ولا نجد له تؤكٌدا فً بقٌة كتب  بالبعثٌن الخاص

العهد الجدٌد
 

والصلاح ، ٌحكم فٌها والفترة بٌن البعثٌن هً فترة ٌسود فٌها الخٌر  ،

الشهداء الذٌن ٌعٌشون ألؾ سنة فً  القدٌسٌنالأرض المسٌح علٌه السلام على شعب من 

 اء الكنٌسة ، ـة أي الألؾ سنوٌة ، وقد قال بها بعض أبٌازمٌّ لعالم بدون شر، وتسمّى بالك

ألستم تعلمون أن القدٌسٌن » كما ذكرها بولس فً رسالته الأولى إلى أهل كورنثوس

وجاء فً سفر حكمة سلٌمان بؤن الصالحٌن سٌحكمون شعوبا وٌسٌسون  .«سٌدٌنون العالم

أمُما والرب من فوقهم إلى الأبد.
1

 

ٌّة أدٌنت من قِبل المجمع المسكونً المنعقد عام إلاّ أن العقٌدة الكلٌ واعتبرت  131ازم

صاببٌة، ولكنها عادت مع الطوابؾ الدٌنٌة الجدٌدة كالمعمادٌٌن والمتنورٌن والتقدمٌٌن، 

وكثرت الكتب والبشارات التً كُتِبت وقٌلت على الهواء فً هذا الموضوع ، وٌقول 

ٌّة لأرثوذكسٌة الروسٌة فً مهاجمته أفركً تاوشٌؾ ربٌس الأساقفة فً الكنٌسة ا للكلٌازم

لقد تحدث ٌسوع المُخَلصِ عن بعث واحد ٌشمل الجمٌع عندما قال بؤن الصالحٌن » :

ٌُحاسبون ٌُبعثون وس  «والمُخطبٌن س
2

، وتحدثت كتب الوحً عن مجٌبٌن للمسٌح لا عن 

وٌحاسب الأحٌاء الثانً عندما ٌؤتً بالمجد  والمجًءالأول لتخلٌصنا ،  المجًءثلاثة ، 

والأموات ، وكذا تحدثت عن مملكتٌن للمسٌح: مملكة المهلة التً ستستمر حتى نهاٌة 

ٌُإَول ربٌس العالم ، ومملكة المجد التً ستبدأ بعد ٌوم الحساب  وهً أبدٌة لا تنتهً  و

منها  الأساقفة الآٌات السابقة التً تتحدث عن الفترة الألفٌة فٌقول بؤنه لٌس المقصود 

لكة على هذه الأرض، و إنما المشاركة الروحٌة بٌن المسٌح والشهداء بؤرواحهم فً مم

لهذا كان من المقبول الاستشفاع بهم فً الصلوات،  و تسٌٌر كنٌسة المسٌح على الأرض

                                                 
4
 3 - 4: 91هؤ٠ب ٠ٛؽٕب  
1

 114ا٢فو ٚٔٙب٠خ اٌيِبْ ، ِوعغ ٍبثك، ٓ فبٌل اٌٖٕبك٠مٟ ، ا١ٌَٛ
2

 41- 13: 11ِزٝ  ئٔغ١ً ٚٔغلٖ أ٠ٚب فٟ 41 – 12:  1هؤ٠ب ٠ٛؽٕب 
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وهو المقصود بالبعث الأول ، أما البعث الثانً فهو اجتماع الجسد والروح فً آخر 

الزمان 
3

. 

 : ؟مع المسٌحٌة فً مسألة الخلاصالٌهودٌة  أٌن تلتقً

و الثقافً المشبع بدٌانات الأسرار وجٌش الآلهة المُخَلصٌن ظهرت المسٌحٌة فً هذا الج

الأول للسٌد المسٌح هم قلة من الٌهود المشبعٌن بالأفكار  الأتباعوكان  إلى الوجود

ن معها ظهور المهدوٌة التً كانت من القوة فً تلك الآونة بٌن جماعة الٌهود لدرجة كا

المهدي المنتظر أو المسٌح المرتقب متوقعا فً أي لحظة وساعة ، لٌنقذ الشعب من 

الرومان وٌبنً ملكوت الرب فً الأرض ، ولم ٌعتقد هإلاء فً البداٌة بؤنهم  اضطهاد

ٌنتسبون لدٌن جدٌد ، بل نظروا لأنفسهم دوما على أنهم فرقة متمٌزة فً الدٌن  إنما

ٌّب آمال الكثٌرٌن فً ذلك الوقت عندما ترك الٌهودي القدٌم ،  ورؼم أن المسٌح قد خ

أن المسٌح قد ؼادر لأن الناس  ارأوعلى إٌمانهم ، نفسه للصلب والموت ، فإن من بقوا 

لٌسوا بعد على مرحلة تُإهلهم للدخول فً ملكوت الرب وأن علٌهم أن ٌتطهروا قبل أن 

ٌعود المسٌح إلٌهم مرة ثانٌة 
1
. 

لمسٌحٌة لم تحافظ على وضعها هذا باعتبارها فرقة ٌهودٌة صؽٌرة لأسباب إلاّ أن ا

 متعددة :

إلى  ٌمان الجدٌد سوى قلة من الٌهود ،و ثانٌا تؤخرت عودة المسٌحالإأولا : لم ٌتحول 

أورشلٌم إثر ثورة مُسلحة قام بها الٌهود على الرومان درجة كبٌرة ، ثالثا: تدمٌر مدٌنة 

فقد أثبتت تعالٌم السٌد المسٌح أنها  ة قاضٌة لآمالهم القومٌة ، أخٌراوتم بذلك توجٌه ضرب

أشمل وأوسع من التفسٌرات الٌهودٌة الضٌقة ، فبدأت بالانتشار فً الأصقاع المجاورة و 

البعٌدة ، وقد انتشرت المسٌحٌة أولا لدى بعض أفراد الجالٌات الٌهودٌة فً أصقاع 

ا لبثت أن انتقلت إلى أفراد ؼٌر الٌهود ، وقد ساعدت ، ولكنها مالامبراطورٌة الرومانٌة 

تعالٌم بولص الرسول إلى حد كبٌر فً تدعٌم هذا الانفصال فكان ٌإكد دوما على أن 

 الخلاص سٌؤتً عن طرٌق الإٌمان بالسٌد المسٌح بالدرجة الأولى لا عن اتباع 

                                                 
3

 114فبٌل اٌٖٕبك٠مٟ ، ا١ٌَٛ ا٢فو ٚٔٙب٠خ اٌيِبْ ، ٓ  
1
 . 112اٌَٛاػ فواً ، ِغبِوح اٌؼمً الأٌٚٝ ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ 
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مسٌحٌة وأخذت المسٌحٌة وهكذا ٌدخلون الؽرباء إلى ال ما تقول به الشرٌعة الٌهودٌة ، 

الؽرباء بعٌدون كل البعد عن فكرة المهدي عن الٌهودٌة ، ولما كان هإلاء  ةتؽدو ؼرٌب

أو المسٌح المنتظر الذي ٌنقذ شعبه من الاضطهاد وٌعٌد بناء أمجاده ، فقد قاموا بصٌاؼة 

د فكرتهم الخاصة عن المسٌح وطبٌعته ودوره ، ولأن معظم من دخلوا فً الدٌن الجدٌ

كانوا أتباعا لدٌانات سرٌة ، ولأن الجوهر العام لهذه الدٌانات هو المسٌطر على أفبدة 

الناس فً تلك الآونة ، ولأن الرسل الأوابل أرادوا اجتذاب الجماهٌر بؤسلوب ٌؤلفونه 

المسٌحٌة منحى الدٌانات السرٌة وتبنت كل ما  وصٌػ اعتادوا علٌها ، لهذا كله قد نحت

اه وما ٌتلاءم معها من طقوسها ومعتقداتها فتحول المسٌح من مبشر استطاعت أن تتبن

ٌهودي إلى إله مٌت 


ٌُلد من عذراء وٌبشر   وهو كمن سبقه من الألهة المُخَلِصة إله ابن 

برسالة جدٌدة ثم ٌعانً وٌتؤلم وٌموت ولكنه ٌتؽلب على الموت وٌصعد منتصرا من عالم 

ة لمن آمن به ، لكن الخلاص المسٌحً لا ٌعتمد الأموات حاملا الخلاص والحٌاة الأبدٌ

على الاتحاد الجسدي بالإله عبر مجموعة من الطقوس ، كما هو الأمر فً الدٌانات 

   السرٌة بمقدار ما ٌعتمد على الحٌاة الأخلاقٌة القوٌمة .

وعلٌه ٌمكن أن نخلص إلى أن نقاط الالتقاء بٌن المسٌحٌة والٌهودٌة فً مسؤلة الخلاص 

فً بداٌة ظهور المسٌح لكن مع بعد صلبه انقلبت الموازٌن وتفرّقت الطابفتان فً  كانت

ووجود العقاب  النظر إلى المهدي وطبٌعته مع الاحتفاظ بفكرة وجود مُخَلصِ للبشرٌة 

فً أذهان الشعوب منذ فجر التارٌخ قبل  تٌنراسخ تٌنالفكر ٌنكما وجدنا هذوالثواب 

 هبوط الدٌانات السماوٌة. 

  

  

 

 

                                                 

 . 3ٌّلاؽُ(، ٓ أٔظو اٌّجؾش الأٚي )آٌٙخ اٌقلآ فٟ الأٍب١ٛو ٚا  
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  ة ٌفلسفمن وجهة بع: مشروع الخلاص االمبحث الر       

  

    (أفلاطون )من خلاص البدن إلى خلاص المدٌنة القسم الأول :   

 

 (ابن باجّة)مملكة الغرباء ومشروع النابتة الخلاصً  القسم الثانً:       

 

 الشٌوعٌة الماركسٌة والمشروع الخلاصًالقسم الثالث :        
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و           تفكٌرهم السٌاسً  تمحورإذا كان الإؼرٌق قد تلقوا معارؾ الشرق القدٌمة و 

المعرفة الأسطورٌة فً وقت من الأوقات ، فهذا لم ٌكن لٌحول دون تؤكٌد حول الأخلاقً 

مستوى الواقع فً أن كان لهم الفضل فً الارتفاع بالتفكٌر السٌاسً و الأخلاقً  إلى ال

 ٌهلالمدٌنة الفاضلة ، لٌَ  رإٌا سقراط المنهجً للمعرفة و كانت تباشٌر ذلك ، ٌوم استشرؾ

 أرسطو و ؼٌره من الفلاسفة فٌما بعد.وأفلاطون 

"أعرؾ نفسك" عبارة سقراطٌة تحمل أكثر من دلالة ، إنها دعوة ضمنٌة إلى العودة إلى 

ت ، فالفرق عجٌب بٌن من ٌعرؾ الخرافات والسفسطا بوتقةالذات بعد انصهارها فً 

، الإنسان الذي ٌعرؾ نفسه ٌعرؾ من ثَمّ ما هو خٌر له وما هو شر نفسه ومن لا ٌعرفها 

معا ، إذن معرفة الذات خَلاص فً حد  الاثنٌنله والإنسان الذي لا ٌعرؾ نفسه ٌجهل 

كانت من هنا  -على حد تعبٌر سقراط –ذاته من الجهل ، فالفضٌلة علم والرذٌلة جهل 

  .انطلاقة أفلاطون فً تؤسٌس مشروعه المثالً

 :من زاوٌة أفلاطونٌةخلاص النفس من الجسد 

النفس مع الجسد هو صراع دابم بٌن الجانب العاقل الخالد والجانب المادي الفانً  صراع

من الإنسان ، وٌحاول العقل السٌطرة على الشهوة مستعٌنا بالعاطفة ، فإن تؽلب العقل 

ٌّرة ، أما  سإلى حٌث تعٌش النفوس الخالدة لتنعم بصحبة الآلهة والنفو صعدت النفس الخ

إذا تؽلب الجزء ؼٌر العاقل فٌها فمصٌرها التناسخ فً أبدان تتدرج من الأعلى إلى 

الأدنى بحسب نصٌبها من العقل ، ففً "طٌماوس" ٌفترض أفلاطون أن النفوس جمٌعا 

ل التناسخ حسب الحٌاة التً تحٌاها على هذه كانت فً الأصل ذكورا ، لكنها تتدهور خلا

الأرض ، فإن ابتعدت عن التمسك بالعقل وُلِدت فً جسم امرأة أ ثم فً جسم حٌوان ، ولا 

تزال تنتقل من حٌوان إلى آخر حتى تُطهر من أدناسها وتعود إلى الكوكب الذي صدرت 

عنه 
1

. 

 

 

                                                 
1
 . 113،  111، ٓ  1231،  1ِوؽجب ػجل اٌوؽّٓ ، ِٓ اٌفٍَفخ ا١ٌٛٔب١ٔخ ئٌٝ الإٍلا١ِخ ، ِْٕٛهاد ػ٠ٛلاد ، ث١وٚد ، ٛ 
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عندما كانت فً عالم المثل هً مقر المثل ومصدر المعرفة ، فهً  الإنسانٌةالنفس 

اطلعت على كل شًء لكنها عند حلولها فً البدن نسٌت معارفها ، وبشًء من الانتباه 

ٌمكنها أن تتذكر ما كانت اطلعت علٌه ولإثبات ذلك فقد استدعى سقراط خادم "مٌنون" و 

ع ذلك ٌلقً علٌه بعض الأسبلة فً الهندسٌة ، ولم ٌكن للخادم معرفة سابقة بالهندسة ، وم

 فقد تمكن بطرٌقة سقراط فً الحوار وقدرته على توجٌه الأسبلة أن ٌتوصل إلى 

هذه المعرفة، وهكذا تموضعت المعرفة فً النفس من كان ٌبدو أنه معدوم منها ، مما ٌدل 

، وبما أن النفس اطلعت  فالمعرفة تذكر والجهل نسٌانعلى أنه كان على علم سابق بها 

مثل فهً تحٌط علما بكل شًء ، لكنها نسٌت عند اتصالها على كل شًء فً عالم ال

بالبدن ، لذا فما على الإنسان إلاّ تخلٌص نفسه من هذا السجن ، سجن البدن لتتمثل له 

باعتبار أن ذلك المدٌنة المثالٌة حقابق الأشٌاء ، لكن لا ٌمكنه ذلك ما لم ٌتم حصول 

 .  الفردلخلاص شرط أساسً 

 : خلاص من شرور المدٌنة الفاسدةالحٌاة المثالٌة وال 

إنما هً فً الواقع مشكلة سٌاسٌة ،  أفلاطونالحقٌقٌة بالنسبة إلى  الأساسٌةإن المشكلة  

 –   إنها مشكلة المدٌنة التً لا ٌجد الفٌلسوؾ فٌها مكانا لنفسه ، فجمٌع المدن فً عصره

، فكٌؾ السبٌل إلى مضادات للمدٌنة المثالٌة ؼٌر جدٌرة بالفٌلسوؾ  -بل وفً كل عصر

من عالم الأشباح  فٌلسوؾ ال ٌتخلصمدن فاسدة إلى مدٌنة مثالٌة ؟ وكٌؾ  الخلاص من 

 ،عالم المادة الفاسد إلى عالم الحقٌقة السرمدي ؟

فلٌس عجٌبا إذن أن ٌذهب إلى أن المدٌنة الفاضلة إنما هً المدٌنة التً تتؤلؾ من الذٌن 

الأوحد للمدٌنة ، فلا مدٌنة إلاّ بالعلم ، ولا حكومة  ٌعرفون فالمعرفة هً الأساس الصحٌح

 . وهنا ٌتجلى لنا التؤثٌر السقراطًإلاّ حكومة العقل والفلسفة 

 

 

 

لكً نفهم التفكٌر السٌاسً عند أفلاطون ٌجب أن نعلم أولا أن هذا التفكٌر متضمّن فً و

  اسة علم أخلاقً فالسٌ ، فلٌست السٌاسة عنده سوى امتداد للأخلاقتفكٌره الأخلاقً 
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 العدالة فً المدٌنة كما أن الفضٌلة هً تحقٌق العدالة فً النفس غاٌته تحقٌق 
1

 

إن أفلاطون ٌحرص على أن ٌكون إطار نظرٌته السٌاسٌة إطارا أخلاقٌا فالسٌاسة هً 

العلم الذي ٌحدد المعانً العامة التً تكلؾ سعادة الناس  و التً تتوخى أن تجرى 

، فؽاٌة الأخلاق عنده هً  على أساس من التضحٌة و الإٌثار و التعاطؾ العلاقات بٌنهم

، أو قل أن الدولة إنما هً إنسان من الدولة  مصؽرةالمدٌنة لا الفرد ، فالفرد صورة 

إن  كبٌر ، هذا هو الطابع العام للسٌاسة عند أفلاطون وأرسطو والفلاسفة الٌونان جمٌعا.

ة لتنظٌم المجتمع تنظٌما ٌكفل له التقدم فً ظل من علم السٌاسة على ذلك نظرٌة شامل

الاستقرار و السلام و السعادة ،.إذن المجتمع المثالً ظل حلم راود الكثٌرٌن من الفلاسفة 

على تباٌن أوطانهم و اختلاؾ عصورهم و لٌس ذلك بؽرٌب عن عقلٌة الفٌلسوؾ وهً 

 و كٌف ٌنبغً له أن ٌكون ؟لماذا كان الشًء على ما هو علٌه ؟ تدور أبدا فً محور: 

 و هذا ما فعله أفلاطون فً مدٌنته .

فالدولة عند أفلاطون أشبه بالكابن العضوي ، تتعاون أعضاإه و تساند من أجل تحسٌن 

حٌاته واستقرار أحواله و اختلال عضو من الأعضاء ٌإثر لا محالة فً سابرها و إذا 

حظنا أنه ٌتؤلؾ من طبقات ، كل طبقة لا نظرنا إلى المجتمع الإنسانً من هذه الزاوٌة

كاملة ، و لا بد لكل طبقة من أن تإدي هذه  هوظٌفتأشبه بعضو من الأعضاء ، ٌإدي و 

على اختصاص الطبقة الأخرى حتى تكفل الحٌاة للكابن العضوي  يالوظٌفة دون ما تعتد

 أي المجتمع 
2

  .و الحٌاة الاجتماعٌة فً نظر أفلاطون تسٌر على سنة التمٌز 

 

 

الطبقً و هو أمر واقع ٌسلم به أفلاطون كحقٌقة مقررة لا تحتمل مناقشة و ٌعرض لنا 

 فً هذا الإطار طبقات المجتمع على النحو التالً :

و تسودها القوة العاقلة و ٌمثلها الفلاسفة أي الطبقة العلٌا التً  : طبقة الحكام - أ

 فلاطون بالطبقة الذهبٌة .سٌكون بٌدها زمام الأمر فً الدولة الجدٌدة و ٌسمٌها أ

                                                 
1
         91،99ٓ، ٓ  ، كاه اٌؾّبِٝ ٌٍطجبػخ ٚإٌْو، اٌمب٘وح ، ]ك.ٛ[ ،ا١ٌْٕطٟ فزؾٟ ، ّٔبكط ِٓ اٌفٍَفخ ا١ٌَب١ٍخ 

2
 113ٓ،113،ٓ 9ؾم١ك ٔظٍخ اٌؾى١ُ، ِؾّل ِظٙو ٍؼ١ل، كاه اٌّؼبهف،ِٖو،ٛأفلاْٛٛ، اٌغّٙٛه٠خ، ر 
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تلقب بالطبقة الفضٌة :و تسودها القوة  الؽضبٌة ، و ٌمثلها رجال  طبقة الجنود: - ة

الجٌش  فٌها تتمثل الشجاعة أحسن تمثل ، كما أنها المعٌن للحكام من الفلاسفة 

 الطبقة الثالثة و التً نقصد بها على تحقٌق أوامرهم التً ٌصدرونها فً صالح 

تلقب بالطبقة النحاسٌة لأنها تمتل طبقة الشهوات ، بمعنى المنافع  : مالطبقة الع -جـ

المادٌة المختلفة من زراعة ، تجارة ، صناعٌة و هإلاء لا ٌحفل بهم أفلاطون إطلاقا و 

إن هإلاء الزراع و الصناع و التجار علٌهم «لا ٌعنً بؤمر تربٌتهم بل ٌكتفً بؤن ٌقول:  

 »و الأوضاع التقلٌدٌة  أن ٌتبعوا  الأخلاق الشعبٌة
1

. 

و لما كانت الصفة الممٌزة لهذه الطبقة فً هذا المستوى فمن المحرم إطلاقا على 

الطبقتٌن الأخرٌٌن هذا الحق ، حق الملكٌة ، و إنما ٌعٌشون عٌشة شٌوع لٌس فٌها 

و     الملكٌة و لٌس فٌها أي اتجاه نحو كسب أو نفع و هنا نجد احتقار أفلاطون للعمل ،

  على هذا الأساس واختص كل قسم منها بجزء ٌجب علٌه ألا ٌتعداه  انقسمتالدولة قد 

ٌٌفرَط ، فحٌنبذ ٌكون العدل فهذا النظام ٌتحقق ، رِ فإن حقق كل ما علٌه و لم ٌف ط أو لم 

كما هً الحال بالنسبة للعدل أو الانسجام فً النفس الإنسانٌة عن طرٌق أداء كل ما ٌجب 

 علٌه 
2

. 

 

 

 

م ما ٌمٌز فلسفة أفلاطون السٌاسٌة أنها تجمع بٌن النظر و العمل فالحاكم ٌجب أن فؤه

أو  ،كل إؼراء ٌقوده إلى الشهوة أو اللذة  من تَخلِصامحبا للحكمة مٌكون فاضل السٌرة 

        حكم عقله فً حٌاته ثم ٌلتفت إلىإثر الاعتدال و ٌُ بعبارة أصح أن ٌكون فٌلسوفا ٌُ 

 و حفظ و حدتها ولن ٌتؤتى  هذا لمن أراد أن ٌكون و هً قٌادة الدولةالربٌسة  هوظٌفت

                                                 
1
 131ٓ 1، ط 1234،،1لٚٞ ػجل اٌوؽّٓ ، ٍِٛٛػخ اٌفٍَفخ ،اٌّإٍَخ اٌؼوث١خ ٌٍلهاٍبد ٚ إٌْو،ث١وٚد ،ٛث 

2
 . 114، ٓ  111، ٓ 119،ٓ 111أفلاْٛٛ، اٌغّٙٛه٠خ، ِوؽغ ٍبثك ، ٓ 
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عة : ـحاكما إلا أن ٌتجرد عن كل ملكٌة خاصة و أن ٌتصؾ بالمزاٌا السقراطٌة الأرب

الحكمة ، الشجاعة ، العفة و العدالة 
1

. 

ٌنة تكلمنا عن مٌزات حاكم المدٌنة و علمنا أن ٌتمٌز بالحكمة والنظر العقلً فكذلك المد

الفاضلة تمتاز بالفضابل الأربع الحكمة والشجاعة و العفة و العدالة ، فالمدٌنة حكٌمة 

بحكامها ، مقدامة بجٌشها معتدلة بعفة  أهلها ، و عادلة حٌن ٌقوم كل فرد بالعمل الذي 

أن تعطً فً المدٌنة بوضع الرجل المناسب فً مكانه المناسب ، فالمساواة إذن  ٌصلح له

  أكبر و أقل لمن هو أصؽر . لمن هوأكثر 

فتعطً لهذا أو ذاك بمقدار طبٌعته و هً تناسب المناصب مع الاستحقاق تعطً أكثر لمن 

له فضٌلة أكثر ، و تعطً أقل لمن له فضٌلة و تعلٌم أقل ، و الحال كذلك فً الفرد فالعقل 

و الشهوة   بـل و الؽضــن العقـو الؽضب ٌسوق و الشهوة تستمتع و الاعتدال بٌ ٌدبر

هو العدل فهناك توازن بٌن أخلاق الفرد و سٌاسة المدٌنة فالعقل ٌهدي الفرد و الحاكم 

 ا مجتمعـأم   خالق إلهًقل ـمن ع فٌهاوٌسوسها بما  الفٌلسوؾ ٌدبر المدٌنة

المدٌنة فٌعزوه أفلاطون إلى طبٌعة الإنسان الؽرٌزٌة لأن الفرد لا ٌستطٌع الحٌاة إلا 

مدنً بالطبع ، وقد خالؾ بذلك  ع أو كما سٌقول أرسطو إن الإنسانداخل نطاق المجتم

السفسطابٌٌن الذٌن ذهبوا إلى أن المجتمعات الإنسانٌة صناعٌة أي تقوم على أساس 

 التعاقد بٌن الأفراد و لٌس على أساس طبٌعً ؼرٌزي.

 

 

 

ة العصر لقد ربط أفلاطون فكرة الخٌر و الفضٌلة بالحكمة و التؤمل شؤنه شؤن فلاسف  

 ة ـرقوا بٌن الأخلاق و السٌاسـحٌث أنهم لم  ٌف،  )أرسطو و شٌشرون(، الثانً جمٌعا

وواجبات الدولة ، ذلك لأن الفرد   كثٌرا ببٌان الصلة بٌن الأخلاق الفردٌةى عنفؤفلاطون ٌُ 

 ،ٌعٌش فً مدٌنة ، فلا بد أن تكون سٌرته الأخلاقٌة مرتبطة بمصلحة المدٌنة السٌاسٌة

                                                 
1
   39،ٓ 1239  ١9خ  الأفلا١ٔٛٛخ ، كاه الأٔلٌٌ ٌٍطجبػخ ٚإٌْو ٚ اٌزٛى٠غ ، ث١وٚد، ٛاٌزىو٠زٟ ٔبعٟ ، اٌفٍَفخ الأفلال 
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فهما ٌسٌران جنبا إلى جنب ، ولهذا عندما ننظر للإنسان ٌجب  كاجتماعكفرد و  انفالإنس

 عدالة الفرد هً عدالة الدولة إذن ، أن ننظر إلٌه كفرد و كعضو فً المجتمع 
1

 . 

على ذكر الفرد : نتساءل عن مكانته فً الدولة ! الفرد عند أفلاطون ٌجب أن ٌكون من 

ٌفعل شٌبا خارج الدولة و لا ضد الدولة بل علٌه أن ٌفعل أجل الدولة و على هذا ٌجب ألا 

 نـى بإٌجاد الطبقتٌـت  هذه الأخٌرة  ستعنـمن أجل الدولة ، فإذا كانكل شًء 

 .  الأولٌن فلنبحث الآن فً النظم التً ٌجب أن تنشؤ من أجل تحقٌق المدٌنة الفاضلة

سلم إلى الدولة ، وهنا نجد ٌجب أن ٌفصل الفرد منذ مٌلاده عن والدٌه ، وٌ ولأجل ذلك

المؤلوؾ فالؽرض  أن فكرة الزواج و فكرة الأسرة ٌنظر إلٌها نظرة جدٌدة  مختلفة عن

الأولاد ، ذلك  إٌجادحٌنبذ مهمتها  رأةـاد الأفراد و المـعند أفلاطون هو إٌج زاوجتالمن 

لأن الأسرة و الزواج مصدر كل شر
2

 . (لذا قال بمشاعٌتهما ) الأسرة والأولاد ،

فلكً تقوم الدولة المثلى ٌجب أن ٌقضً على الأسرة و الملكٌة و الزواج و على هذا 

تتحمل الحكومة على عاتقها أعباء التربٌة بهدؾ تحقٌق  التجانس التام بٌن الأجٌال 

 الوحدة الاجتماعٌة الحقٌقٌة. »الأسرة «الناشبة بحٌث تؽدو الجمهورٌة 

اهد للتهذٌب و التعلٌم و أوجب إتاحة إمكانات وقد أشار بإنشاء دور للحضانة و مع 

 .  تحصٌل العلم للجمٌع على اختلاؾ الجنس و المكانة الاجتماعٌة

 

 

واتخذها أساسا لتقسٌم الرعٌة فً الجمهورٌة إلى  ثلاث،أما مراحل التعلٌم فقد جعلها 

الجسم المرحلة الأولى: تشتمل الرٌاضة لتقوٌة  الثلاث،ثلاث طبقات تقابل قوى النفس 

و تهذٌب  وجعله صحٌحا جمٌلا على الأخلاق و الدٌن و بعض الفنون لصقل الطباع

النفوس ، وتقع بٌن السن العاشرة و العشرٌن ٌجرى فً نهاٌتها امتحان عام تتؤلؾ من 

الراسبٌن فٌه طبقة  العمال فً الجمهورٌة ، و ٌواصل الناجحون الدرس فً المرحلة 

اضٌة و الطبٌعٌة مدة عشر سنوات أخرى تنتهً كذلك الثانٌة فٌدرسون العلوم الرٌ

                                                 
1
 41ٓ ِوعغ ٍبثك ، أفلاْٛٛ اٌغّٙٛه٠خ ،  

2
 134، 1ٓثلٚٞ ػجل اٌوؽّٓ ، ٍِٛٛػخ اٌفٍَفخ، ِوعغ ٍبثك، ط 
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بامتحان عام ، ٌحال على إثره الراسبون إلى الجندٌة ، و ٌإلفون الطبقة الثانٌة من رعٌة 

 الثالثة فٌدرسون الفلسفة بوجه   لةـالتحصٌل فً المرح الجمهورٌة ، و ٌستؤنؾ الناجحون

                                            وعالم المثل بوجه خاص فً مدى خمسة  عام،

             سنوات ٌحالون بعدها إلى ممارسة الشإون الإدارٌة الجزبٌة ، أو ٌسرحون فً 

   لم  ٌعلمون الناس و ٌوجهونهم فً معضلات حٌاتهم حتى سن الخمسٌن فمن   المجتمع

إلٌه بعض الوظابؾ  كفاءة فً السٌاسة الناس أعٌد إلى طبقة الجند و أسندت  ٌثبت منهم 

و تتؤلؾ من الناجحٌن منهم طبقة الحكام الذٌن ٌتولون الحكم فً الجمهورٌة  العلٌا

 بالتعاون و المناوبة 
1

  . 

هذا الإشكال ٌثٌر نوعا من القلق و الاشمبزاز اتجاه فلسفة أفلاطون لاسٌما و أنه ٌبدو فً 

ً الكتلة، فالمبدأ الربٌسً للعدالة صمٌمه فٌلسوفا معادٌا للفردانٌة مإدٌا لنظام الذوبان ف

 -ٌعنً تؽلٌب المصالح العامة للمجتمع على مصالح الفرد  –هو أداء كل واحد لوظٌفته 

فالطبقة الحاكمة عنده تتنازل عن كل مصالحها و اهتماماتها الفردٌة فً سبٌل تحقٌق 

      ة ـا الفردٌـمصالح الدولة ، فهو ٌرى أنه من المفروض القضاء على آخر بقاٌ

 

 

سوى  فهذا لم ٌكن لشًء المرأة،و هذا ما ٌظهر جلٌا من خلال قوله بشٌوعٌة الأولاد و 

 للقضاء على مصالح الخاصة بٌن الأفراد.

فالدلٌل القاطع على أن فلسفة أفلاطون السٌاسٌة كانت مضادة تماما للنزعة الفردٌة هو   

بل إلى قتلهم إذا اقتضى الأمر دعوته الصرٌحة إلى ترك الضعفاء و المرضى ٌموتون ، 

إن من الواجب أن  «فً قسوتها  ٌجارهافهو ٌقول بلهجة لا ٌستطٌع أي مفكر فاشً أن 

ٌعنً الأطباء و القضاء بالمواطنٌن من ذوي الطبابع الجسمٌة أو النفسٌة السلٌمة ، أما من 

                                                 
1
 . 111، ٓ 1213مب٘وح ]ك ٛ[ ىوو٠بء فإاك ، كهاٍخ اٌغّٙٛه٠خ أفلاْٛٛ ، ٚىاهح اٌضمبفخ ، كاه اٌىزبة اٌؼوثٟ ،اٌ  
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ذاتهم  عدادهم ، فسندع منهم أولبك الذٌن اعتل جسمهم ٌموتون و سٌقضً المواطنون

   »على أولبك الذٌن اعوجت نفوسهم وانحرفت طبابعهم
1

. 

لٌس حقا  –و هو أول الحقوق و أبسطها  -أن حق الحٌاة  أخرى،فمعنى ذلك و بعبارة 

طبٌعٌا للفرد و إنما ٌكون للفرد هذا الحق بقدر ما ٌكون سلٌما و صالحا لخدمة المجتمع و 

 فحسب.أداء و وظٌفته فٌه 

إن  «بؤسلوب ساخر فقال : المثالٌةب قد وصؾ مدٌنة أفلاطون و هناك أحد الكتا

و    جمهورٌة أفلاطون تتؤلؾ من موظفٌن و محاربٌن وحكام و حرفٌٌن و صناع وعبٌد

فً آلة  ذات شكل معٌن لا تتؤلؾ من بشر فكل فرد مسمار أو عجلةإناث و لكنها 

 لكن مع ما أي شًء آخر ، وفٌما عدا هذه الوظٌفة الرسمٌة فلٌست له أهمٌة فً»الدولة

مع ذلك بـؤنها عمل عظٌم  عترؾفلنوجدناه فً مبادبها السٌاسٌة  شٌبا ٌدعو إلى النفور   

تكون جزءا لا ٌتجزأ من تراث الفكر الؽربً و ربما الإنسانً بل  بدلٌل أنها استطاعت أن

بصبؽته التراث وصبؽته  كانت من المإلفات الفردٌة القلٌلة التً أسهمت فً تشكٌل ذلك

 . الممٌزة

 

 

هذه إذن مملكة الخلاص المثالٌة التً طالما حَلمُ بها أفلاطون ووضع لها مخطط ٌتماشى 

 هـالتً تُجبر الفرد على الخلاص من شهواته وانفعالات ،ومعطٌات هذه المدٌنة 

-     الفرد وُجِد لخدمة الدولة لا العكس  كون أنلا لصالحه الخاص بل لصالح الدولة  

فخلاص الفرد مرهون بخلاص المدٌنة وهذا بخروجها من الوضع  –فلاطون حسب أ

 خلاص إلى ما ٌنبغً أن ٌكون نحوخلاص مما هو كائن الفاسد إلى الوضع المثالً، أي 

 .  أقصد الدولة المثالٌة

الواضح من ما جاء به أفلاطون أن الخلاص المنشود هو خلاص لا ٌوجد فً هذا العالم 

لا تصلح لأن تكون أساس للخلاص لسبب بسٌط كونها  ةساس المادالمادي لأن فً الأ

                                                 
1
 1211ٓ،111 ،1ِغ١ٕخ ِؾّل عٛاك ِؼبٌُ اٌفٍَفخ الإٍلا١ِخ ، كاه اٌؼٍُ ٌٍّلا١٠ٓ ، ث١وٚد ،ٛ 
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 الموتلذا نادى أفلاطون بخلاص النفس من البدن وهذا لن ٌتؤتى لها إلاّ بعد  ،متؽٌرة

1
نحو عالم مثالً  المتؽٌرالحسً لأن الخلاص الحقٌقً هو خلاص خارج هذا العالم 

نسان ٌشارك فً العملٌة الخلاصٌة المهم أن أفلاطون جعل الإ ؛ عالم مٌتافٌزٌقًمجرد، 

مع وجود اختلاؾ ما  فً  لكن كما وجدنا ذلك مع بوذا وسنجده مع ابن باجة وماركس

 المنهج وسبٌل الخلاص   . 

 

 

  

  

 

 

 

 
 

 اء:ـة الغربـملكـم
 

ابن باجة : "...    و كؤن السعداء إن أمكن وجودهم فً هذه المدن فإنما ٌكون لهم  ٌقول

..(   و هإلاء هم الذٌن ٌعنٌهم الصوفٌة بقولهم الؽرباء لأنهم و إن كانوا سعادة المفرد ).

فً أوطانهم وبٌن أترابهم و جٌرانهم ؼرباء فً آرابهم قد سافروا بؤفكارهم إلى مراتب 

أخر هً لهم كالأوطان )...( و نحن فً هذا القول نقصد تدبٌر هذا الإنسان المتوحد"
  1

 

شفا حاسما عن طبٌعة معنى الؽربة الذي ٌحتمله مفهوم هذا النص ٌضع بٌن أٌدٌنا ك  

ا و تموضعها فً وطن التوحد، فالؽربة تؤخذ معنى التوحد أي تموضع الذات فً ذاته

ٌُلقب ابن باجّة  المتوحد بالنابتة أي الفرد المنعزل الذي ٌعٌش فً نفسه أو  موحّد الآراء و
                                                 
1
 Andrè Comt-Sponville , Trait du dèsespoire et de la bèatitude , quadrige / puf ; paris, 1

re
èdition, 1988 , 

tome2, p 25  

   
1
 11، ٓ 1119ث١و اٌّزٛؽل،ٍواً ٌٍْٕو ، رٌٛٔ ، ]ك.ٛ[ ، اثٓ ثبعخ، رل  
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اد  دفعة واحدة، إذ طالما أن مع ؼٌره، كما أن لفظ المتوحد ٌطلق على مجموعة أفر

هم ابن االجماعة لم تؤخذ بعادات هإلاء المتوحدون  و لم تتبع تقالٌدهم، فإن هإلاء كما سم

ٌظلون رجالا "ؼرباء"  فةباجة نقلا عن الفارابً و المتصو


و مجتمعهم  وسط عابلاتهم 

  استباق حدوثهاالحكومة الكاملة،الذٌن تدفعهم جرأتهم العقلٌة إلى  اذلك لأنهم مواطنو
2

.  

هٌبة لوجوده، فما ٌتفرّد به هو ما ٌتوحّد  المتوحّد هو المنفرد بنفسه الذي جعل فرادته

و أن مهمة وجوده هو تهذٌب الوحدة  هو فٌلسوؾلأجله، و لأنه لا ٌعانً من وحدته 

نه ٌحسن بنا ألا نظن بالتوحّد أبضرب خاص من الوطن و ذلك هو معنى التوحّد، ؼٌر 

ة حنٌنـ حنٌن إلى الوطن أو إلى وطن لا وجود له، فالتوحّد لٌس صفة رّدأنه مج


    

 

 

 بابسًا فً البقاء فً عصمة الجماعة. لٌس فشلاً قد تصٌب المفارق للجماعة كذلك هو 

إن المتوحد هو ؼرٌب الرأي لا الوطن، و توحّده هو تدرّب عسٌر على الإقامة على 

 ه لنفسه فً كلّ مرّة.حدود وطن عقلً هو مطالب سلفا برسم

إن التوحّد فنّ مخصوص ٌعٌد ترتٌب العلاقة بالمكان لأنه ٌنطلق من ضرورة حاسمة 

كان   سواء لإعادة رسم معنى الوطن، فالأمر ٌتعلق فً كلّ مرّة بضرب من تدبٌر المكان

ذلك تدبٌرا للعالم أو المدٌنة أو المنزل، ولأن ابن باجّة ٌعرض عن الضروب الثلاثة من 

أعنً  الأصلٌة" ته"بٌب عن لوٌتساء الؽرٌبلٌبحث عن تدبٌر خاص بالفٌلسوؾ  لتدبٌرا

كٌؾ علٌه أن ٌسكن العالم الفلسفً الذي ٌشٌده فً كلّ مرّة ؟ إننا إذا كنا الٌوم نفكر بطرح 

"أٌكلوجً" لعلاقتنا بالعالم من حٌث هو البٌبة الوحٌدة للإنسان، فإن ابن باجة إنما كان 

سلفا إلى ضرب من الوطن  اة بوصفها البٌبة الوحٌدة للمتوحّد؛ فالنابت مدعوٌفكر بالفلسف

 .، مدٌنة الؽرباءالذي اخترعه لنفسه كبٌبة فلسفٌة خاصة فً انتظار حدوث المدٌنة الكاملة

                                                 

 ٚوضو ٚهٚك٘ب فٟ وزبة اٌَٙوٚهكٞ "هٍبٌخ اٌغوثخ اٌّْول١خ".  اعزبىد أؽبك٠ش الأئّخ ػٕل ا١ٌْؼخ، ٕٕٟٛ لل٠ُغوٍّخ اٌغو٠ت ِٓ إًٔ  

 2
 Munk, Mélange de la philosophie juive et arabe, librairie philosophique, J. Verin, Paris, nouvelle édition 

1955, P 39 


اٌزٟ اّزك ِٕٙب اٌّؾلصْٛ ِؼٕٝ  nostalgieظب٘وح "أٌُ اٌٛٛٓ"  ٔمٖل ثنٌه أْ ٍٛت اٌّزٛؽل ٌٚوة ِٓ اٌّٛٛٓ ٠قٖٗ ١ٌٌ ٕبكها ػٓ  

و٠ك ئٌٝ اٌجؾش ػٓ ِطٍٛة ِب اٌنٞ ٠ؼٕٟ ػٕل ا١ٌٛٔبْ اٌؼٛك ئٌٝ اٌجٍل أٚ اٌط Nostos ِووجخ ِٓ ٌفظٟ Nostalgiaاٌؾ١ٕٓ ئٌٝ اٌٛٛٓ ٚ ٌفظخ  

 ٠ٚؼٕٟ الأٌُ أوبْ عَّب١ٔب أٚ هٚؽب١ٔب. Algeoغناء ِضلا ثؼبِخ ٚ 
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إنه توزٌع جدٌد تماما فً كل مرّة لارتسام مواضع جدد و إطوبٌا لا ذاكرة لها ؼٌر ما 

بنفسه و قد أفلح ابن باجة بطرح إشكالٌة المتوحّد فً دفع ٌفلح الفٌلسوؾ فً إنشابه 

إمكانٌة السإال من الفٌلسوؾ إلى أقصاها، و ذلك هو معنى الاقتراب الؽامض من مسؤلة 

الوطن، باعتباره الأفق الخلفً سواء للبحث الأصٌل فً معنى التوحّد أم للشروع فً 

 السإال عن الموضع الذي ٌقؾ فٌه الفٌلسوؾ.

 المتوحّذ ؟ المُخلص ذد موضع فأين يتح

لاحظنا جلٌا أن ابن باجة ٌحرص حرصا طرٌفا  على استبعاد معنى التدبٌر من جهة ما 

ٌطلق على الإله مدبر العالم وعلى اختصاص الإنسان به دون ؼٌره و لذلك  فما ٌبدو نقلا 

رة بل هو لمعنى التدبٌر من أفق الإله إلى أفق الإنسان لٌس مجازا ولا تجوزا فً العبا

 ل أن ـل ذلك من قبٌعَ ـصادر عن قصد إشكالً لٌس من السهل تبٌٌنه، ربما هو فَ 

 

ٌّة و الفكر شؤن إلهً سواء أصابه الإله أم الإنسان، بٌد  التدبٌر شؤن مختص بالفكر و الرو

قد وأنه لا ٌقصد "التدبٌر المطلق" الذي هو شؤن الإله  التوضٌحأن ابن باجة ٌصر على 

كأن الإنسان مدعو إلى إذن بالشبه المظنون بٌنه وبٌن إٌجاد الإله للعالم"  ٌتعلق الأمر

إٌجاد العالم مرّة أخرى على طرٌقته
1  

، وهنا تتحدد العملٌة الخلاصٌة .
 

 

، ندفع التخلٌص وأ التدبٌرإننا ندفع بشؤن الإعراض عن شؤن الإله إلى شؤن الإنسان مع 

مجرّد حرص منهجً ٌجدر بالمتفلسؾ أن  إلى نحو من المساءلة بحٌث ٌكؾ أن ٌكون

ٌؤتٌه فً بعض موضع من تفكٌره، إن الأمر ٌتعلق بقرار فلسفً على درجة عالٌة من 

 إن ما أقدم علٌه ابن باجة هو إزاحة الاعتبار التقلٌدي لمبحث الإله ،الخطورة 


و      ، 

إن مسؤلة "البدء"  الإقبال على تنصٌب فلسفً لإشكالٌة الإنسان فً صناعة الفلسفة عامة.

الفلسفً لإشكالٌة العملً قد وجدت فً السإال عن الإنسان موضعها الأصٌل. إن 

                                                 
1
 .11اثٓ ثبعخ، رلث١و اٌّزٛؽّل، ٓ   


 مٛي فٟوزبة رلث١و اٌّزٛؽّل لا ٠جلأ ثؼوٗ ِب١٘خ اٌّٛعٛك الأٚي وّب فؼً اٌفبهاثٟ فٟ وزبة آهاء أً٘ اٌّل٠ٕخ اٌفبٍٙخ، ثؾ١ش ٠غؼً اٌفبهاثٟ اٌ 

ٍٝ افز١به اٌّٛعٛك الأٚي )الله( ٚ اٌمٛي فٟ إٌفٌ ِلفلا أٍب١ٍب ٌٍمٛي فٟ اٌّل٠ٕخ، ٌنٌه فقوٚط اثٓ ثبعخ ػٓ ٘نا إٌؾٛ ِٓ اٌزم١ٍل ئّٔب ٠ٕطٛٞ ػ

 آفو لا ٠مً ؽَّب. 
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الإعراض عن التدبٌر الإلهً و الاقتصار على البحث فً التدبٌر الإنسانً إنما ٌنطوي 

المخَلصِ على قرار واقعً؛ إنه إعادة ترتٌب للموضع الذي ٌقؾ فٌه الفٌلسوؾ
9

 . 

أو   نحدّق بالإنسان هاهنا بوصفه مجرّد ؼرض من أؼراض التفلسؾ  لذلك لا ٌنبؽً أن

موضوعة عادٌة لكتاب، بل باعتباره موضعا رسمه ابن باجة بعناٌة مشهودة، ؼٌر أن 

توضٌح طبٌعة هذا الموضع إنما تبقى مسؤلة مثٌرة للبحث. فموضع المتوحد لا هو المدٌنة 

د لا هو انخراط فً الفلسفة المدنٌة التً و لا هو المنزل و لذلك فالنظر فً أمر المتوحّ 

وضعها أفلاطون تقلٌدا لكلّ تفكٌر بماهٌة المدٌنة و بطبٌعة منزلة الفٌلسوؾ داخلها. و لا 

 هو استبناؾ لإشكالٌة كان البلاؼٌون قد أعطوا عنها صٌؽة أولٌة. 

ث المنزل لٌس المتوحّد متوحّد المنزل و تدبٌره لٌس بالتدبٌر المنزلً، و ذلك لأن مبح

من مبحث آخر مإسس له كلّ مرّة، مثل  هنفسه لا ٌملك من وجاهة تخصه ؼٌر ما ٌستفٌد 

مبحث المدٌنة أو أي مبحث آخر. كذلك فمبحث المتوحّد ٌخرج بمحض صعوبته الخاصة 

عن مبحث المدٌنة، رُبّ مبحث ظل لدى القدماء من أفلاطون إلى الفارابً قٌد إشكالٌة 

و هنا نعثر على قرار فلسفً هام أقدم علٌه ابن باجة، إنه الكؾّ عن  ، المدٌنة  الفاضلة

الشروع فً   التفكٌر بمنزلة الفٌلسوؾ من زاوٌة إشكالٌة المدٌنة الفاضلة بخاصة، ومن ثم

البحث فً إمكانٌة الفحص عن معنى الوجود الذي هو شؤن الفٌلسوؾ، لا فً ضوء مدٌنة 

هذا الزمانمؤمولة بل فً أفق المدن الموجودة فً 
1
 . 

إن ؼرض التفلسؾ إنما لم ٌعد افتراض مدٌنة فاضلة، الوجود لها أنها توفر الشروط 

السعٌدة لتحقٌق إمكانٌة الفٌلسوؾ و الوطن الفلسفً المفقود، بل صار مطلوبا لانكباب 

على واقعة الفٌلسوؾ كما ٌوجد فعلا فً المدن ؼٌر الفاضلة. إن موضع الفٌلسوؾ إذن 

ؼٌر "هذا الزمان" الذي ٌحدث فٌه قبل ظهور المدٌنة الفاضلة. إن تفكٌر  لٌس شٌبا آخر

الفارابً بإعادة هٌكلة مٌتافٌزٌقٌة لإمكانٌة المدٌنة العالمٌة التً عبّر عنها الإسلام بواسطة 

 الملة لم ٌعد ما ٌبرره.

                                                 
2
 Munk, Mélange de la philosophie Juive et Arabe, P 389.  

 .11اثٓ ثبعخ، رلث١و اٌّزٛؽّل، ٓ  1
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عد لقد سقطت الخلافة، و صار المتفلسؾ ؼٌر مسإول مٌتافٌزٌقٌا إلا عن نفسه لذلك لم ٌ

ام، كما لدى الفارابً، الذي أفلح فً إنجاز تبٌبة ـثمة من معنى لإشكالٌة الفٌلسوؾ الإم

دت إشكالٌة ـهذا الوقت ول إنه فً ،الأفلاطونٌة ةلكمالم ،طرٌفة لإشكالٌة الفٌلسوؾ

المتوحّد
9

بٌد أننا ٌحسن بنا أن ننبّه إلى أن ابن باجة إنما لا ٌقترب من طرح إشكالٌة  

  ٌعنًبقدر ما ٌعٌد ترتٌب مسؤلة المدٌنة الفاضلة : فإن "كمال" هذه المدٌنة  المتوحّد إلا

 أنها فً ؼٌر حاجة إلى طبّ أو قضاة كما جاء فً قوله : "...لما كانت المدٌنة الفاضلة 

شاكس تتختص بعدم صناعة الطبّ و صناعة القضاء، ذلك أن المحبة بٌنهم أجمع فلا 

بٌنهم أصلا..."
1 

. 

 

 

أنها مدٌنة بلا مرض و لا ظلم، وأن أفعالها كلها صواب، لكن هل ٌعنً أنها  وهذا ٌعنً

مدٌنة خالٌة من الحاجة إلى الفلسفة ؟ هل أن ظهور المدٌنة الفاضلة هو وقت انقراض 

الفلسفة و بطلانها 


  ؟ 

إن هذٌن السإالٌن إنما هما ؼٌر مهمٌن إلا بقدر ما ٌشٌران إلى وجه الصعوبة التً 

 ث فً طبٌعة الموضع الذي ٌقؾ فٌه الفٌلسوؾ.تكتنؾ البح

إن انطلاق ابن باجة من إزاحة إشكالٌة المدٌنة الفاضلة و محاولة التلفت رأسا إلى 

سكن الو هذا ضرب من  ،الموضع الذي ٌصٌبه الفٌلسوؾ فً المدن ؼٌر الفاضلة

ة الاضطراري فً مدن لا فاضلة هو الذي ٌدفع إلى التفلسؾ. لٌس التفلسؾ إذن صف

سعٌدة لأهل المدٌنة الفاضلة، بل هو الضرب من التدبٌر الذي ٌمتهنه رهط من الناس 

 ٌجدون من أنفسهم ؼربة فً الرأي ٌعسر معها دفع حٌلة التوحّد.

                                                 
2
 ٔفَٗ، اٌٖفؾخ ٔفَٙب.اٌّٖله   

3
 .11اٌّٖله اٌَبثك، ٓ   


ػٍٝ ئِىب١ٔخ ٌٍزفى١و ثٚوة ِب ِٓ "ٔٙب٠خ اٌفٍَفخ" ٚ اٌّؼٍَٛ أْ ٘نا الإّىبي لل ٕبه رم١ٍلا ػٕل ِبهوٌ، غ١و أْ  ئٕٔب ٔؼضو فٟ ٘نا ا١ٌَبق 

ٗ لا ٠أفن ِؼٕٝ إٌٙب٠خ ِأفن اٌزؾم١ك اٌزبه٠قٟ ٌٍفٍَفخ رفى١و اثٓ ثبعخ ثاِىبٔٗ ثطلاْ اٌؾبعخ ئٌٝ اٌفٍَفخ ئّٔب ٠قزٍف ػٓ إٌظوح اٌؾل٠ضخ فٟ أٔ

ٟ )ِبهوٌ(، ثً ٘ٛ ١ْ٠و ػٍٝ ٔؾٛ ظو٠ف ئٌٝ أْ ٔٙب٠خ اٌفٍَفخ ِٛلٛفخ فٟ عٛ٘و٘ب ػٍٝ اوزّبي اٌّل٠ٕخ ٚ ؽلٚس اٌّل٠ٕخ اٌىبٍِخ    ٚ ٘نا ٠ؼٕ

ٕبي. ئْ اثٓ ثبعخ ٠ٕزجٗ ئمْ ػٍٝ ٔؾٛ غ١و ِجبّو ئٌٝ اٌؾبعخ اٌّ أْ اٌؾبعخ ئٌٝ اٌفٍَفخ ئّٔب ريكاك ؽلّح وٍّب وبْ اوزّبي اٌّل٠ٕخ غب٠خ ثؼ١لح

 اٌؾبٍّخ ٌٍفٍَفخ ٛبٌّب أْ ِلْ اٌيِبْ ِلْ ٔبلٖخ. 
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قدُم ابن باجة على إقرارٌن هامٌن : الأول : أن الفٌلسوؾ إنما ٌوجد أولا  ٌَ و إنه بذلك إنما 

النابت من تلقاء نفسه بٌن الزرع"  فً المدن ؼٌر الفاضلة مثل : "العشب
1

أي بشرط أن  

و ملكٌة(    ٌوجد فً أخرى المدن التالٌة )أرستقراطٌة، و أولٌؽارشٌة، و دٌمقراطٌة  

الثانً "إن من خواص المدٌنة الكاملة أن لا ٌكون فٌها نوابت
9

   

شكالٌة هذان الإقراران خطٌران لأنهما ٌإدٌان إلى ارتسام إشكالٌة طرٌفة تماما هً إ

النابتة، لا ٌتعلق الأمر هنا بمجاز نباتً بل على الأخص بنحو من الرسم للموضع 

الطبٌعً  للفٌلسوؾ
1 

و هنا ٌقودنً الفضول إلى الكشؾ عن لفظ النّوابت هذا المفهوم 

 القدٌم فً نشؤته، المستحدث فً معناه.

 

ل جدٌد و إذا كان ٌتؤوفٌبدو أن إشكالٌة النابتة لم ٌفعل ابن باجة سوى استعادتها داخل 

الفارابً هو من أعطى الصٌؽة المشهورة عن معنى أو منزلة النوابت، فإن ثمة من 

العرب من استعمل هذه اللفظة قبله و الأمر على ؼاٌة الخطورة للإشارة إلى فرقة كلامٌة 

أو سٌاسٌة ظهرت فً عصر المؤمون و نحن نجد الجاحظ قد أرخ لهذه الواقعة الثقافٌة فً 

"النوابت" أرسلها إلى القاضً أبً الولٌد بن أحمد بن دإاد ألمعتزلً  ـالة عنونها برس

وفٌها ٌشن هجومه على هإلاء النابتة فً عصره الذٌن ٌحبون معاوٌة و سابر الأموٌٌن و 

ٌعتبرون سبهم بدعة و بؽضهم مخالفة للسنّة و أخذ ٌعرض مبادئ النابتة فً قوله : "و 

تدعة دهرنا أن سبّ ولاة السوء فتنة و النابتة فً هذا الوجه زعمت نابتة عصرنا و مب

 أكفر من ٌزٌد و أبٌه"
1

 

و    إذن هإلاء النابتة و ٌعنً بهم أهل السُنة و الجماعة أو الحشوٌة اللذٌن ٌقولون بالجبر

التشبٌه و عدم خلق القرآن و هذا كله فً نظره كفر و ظلال، إذن مفهوم النوابت 

هو تؤصٌل لموضع الفرقة الخارجة عن دولة الجماعة على نحو بالمنظور الجاحظً 

 "إتٌقً" و دٌنً. فهل حافظت الصٌؽة على معناها لدى كلّ من الفارابً و ابن باجة ؟

                                                 
1
 .19اثٓ ثبعخ، رلث١و اٌّزٛؽل، ٓ  
2
  اٌّٖله ٔفَٗ، اٌٖفؾخ ٔفَٙب.  

3
 .21، ٓ  1223،  1اٌَّى١ٕٟ فزؾٟ، فٍَفخ إٌٛاثذ، كاه اٌط١ٍؼخ ٌٍطجبػخ ٚإٌْو، ث١وٚد ، ٛ  

1
 .11ٓ 1233، 1اٌغبؽع، هٍبئً اٌغبؽع )إٌٛاثذ(، ّوؽٙب : ػجل إِٔٙب، كاه اٌؾلاصخ، ث١وٚد، ٛ 
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 قبل الإجابة على هذا الإشكال أشٌر إلى أن النوابت عند الفارابً "هم أصناؾ كثٌرة
2

و   

المارقون و المؽالطون و هناك أنواع  بعددهم : "المراءون، والمحرّفون، و الباؼون و

. المهمّ هو أن هإلاء أفراد ٌضادون -لا أرٌد ذكرها لأنها لٌست موضوع بحثنا-أخرى. 

و لا   المدٌنة  لالمدٌنة الفاضلة حٌث ٌقول : " هإلاء الأصناؾ النابتة فً خلال أه

رٌن فً تحصل من أرابهم مدٌنة أصلا ولا جمع عظٌم من الجمهور، بل ٌكونون مؽمو

جملة أهل المدٌنة"
 3

ٌلم فً الحنطة أو شو ٌقول أٌضا "منزلة الثّوابت فً المدن منزلة ال 

ة و الضارة بالزرع" ومنه فعالشّوك النابت فٌما بٌن الزرع أو سابر الحشابش ؼٌر النا

 نستنتج أن منزلة النوابت هً منزلة معارضة تسعى دوما إلى تحطٌم المدٌنة الفاضلة.

"الذٌن ٌرون   ن باجة على نقٌض الفارابً ٌجعل من النابتة أو النوابت رتبة لكن كان اب

الآراء الصادقة" لماذا هذا الموقؾ الذي ٌقول أن النابتة هو "العشب النابت من تلقاء نفسه 

بٌن الزرع" فهل النابتة هو الحكٌم أو الفٌلسوؾ أو ما حول ذلك من مصطلحات سٌاسٌة 

ن الجواب فً الظن بؤن النابتة هم مضادوا المدٌنة أي و دٌنٌة )صوفٌة( ربما ٌك

المؽمورون المعارضون : فهم ٌرون الآراء الصادقة فً المدٌنة الفاسدة الجاهلٌة )وهنا 

موقؾ ابن باجة( و هم المراوؼون )المارقون، المحرفون.( فً المدٌنة الفاضلة )وهنا 

عرفً أرفع له دلالات سٌاسٌة موقؾ الفارابً( فهل هذا الطب ٌرتقى إلى مستوى كشؾ م

أخطر؟ الواضح من خلال هذا العرض البسٌط أن منزلة النوابت فً المدٌنة )سواء 

بمنظور الفارابً أو وجهة ابن باجة( قد أخذا مؤخذ الجاحظ حٌث أشار إلى الفرقة 

 المتمردة على القٌم و المبادئ بؽض النظر إذا كانت هذه القٌم فاسدة أم فاضلة.

فً معنى النابتة  لأن جوٌةمنا الآن هو عرض مفهوم النابتة من الوجهة البالكن ما ٌه

إجابة حاسمة عن الأسبلة التالٌة : أٌن ٌقؾ الفٌلسوؾ؟ ما هو الموضع الأصلً الذي 

 ٌنطلق منه؟ كٌؾ ٌؤتً الفٌلسوؾ إلى موضعه؟

                                                 
2
 .114، ٓ 1231، 9اٌفبهاثٟ، أثٛ ٖٔو، ا١ٌَبٍخ اٌّل١ٔخ، كاه اٌّْوق، ث١وٚد، ٛ 

3
 .113اٌّٖله ٔفَٗ، ٓ  
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ن باجة إلى إننا نتؤول خلو المدٌنة الفاضلة من النوابت على أنه إشارة مثٌرة من قبل اب

ود أو بقاء الفلسفة نفسها كصناعة ـوؾ بل لوجـالطابع الإشكالً لٌس فقط لظهور الفٌلس

 بعٌنها. 

ٌبدو أن كمال المدٌنة الفاضلة ٌجعلها فً ؼٌر حاجة إلى الفلسفة و إلى فلاسفة و لكن 

 كٌؾ نفهم قول ابن باجة : "النوابت إن وجودهم هو سبب حدوث المدٌنة الكاملة" ؟

 عنً ذلك فقط أن الموضع الذي ٌقؾ فٌه فٌلسوؾ هو الذي ٌحدّد طبٌعة الحاجة إلى قد ٌ

 

 

 

إن الفٌلسوؾ إنما ٌضطر  ،الفلسفة و قد ٌعنً أٌضا أن دور الفٌلسوؾ مإقت مثل موضعه

للظهور داخل عصر لا ٌختاره، فهو موجود اضطرارا فً هذا الزمان أو ذاك بٌد أن هذا 

ٌظهر فٌه إنما ٌحجب حرٌة جذرٌة هً خاصة للفٌلسوؾ الاضطرار إلى الزمان الذي 

جذرٌة بالمعنى الذي نحمله على النبتة الؽرٌبة هو "العشب النابت من تلقاء نفسه بٌن 

الزرع" و اسم النابتة متوحّد أولا و أخٌرا، أولا لأنه ٌولد من تلقاء وحدته، فهو ؼرٌب 

سر كسل الروح فً أمة ما، و فً مدن اللافلسفة إنه "ؼٌر الممكن" الذي بظهوره ٌك

أخٌرا لأنه مطالب بؤن ٌصنع بنفسه إمكانٌة العالم الذي ٌخصه، هذا العالم الذي هو هٌبة 

المتوحّد إذا كان ساكنه الوحٌد، إنما هو فً الوقت نفسه الصٌؽة البدابٌة عن العالم الكامل 

ب بل هو بخاصة الذي تشٌر إلٌه فكرة المدٌنة الفاضلة، فالنابتة لٌس سبب نفسه فحس

ن النوابت هو من ٌحطم المدٌنة ؤسبب حدوث المدٌنة الكاملة، ولٌس كما اعتقد الفارابً ب

الفاضلة
1

فما قصد إلٌه ابن باجة هو أن ٌستشعر فلسفٌا اللحظة الوعرة التً تسبق حدوث  

ت المدٌنة الكاملة التً ٌبدو أن ابن باجة ٌابسا من حصولها لكن ٌبقى أملا طالما النّواب

 موجودٌن بشكل تلقابً. 

 : مشروع النابتة الخلاصً

                                                 

  1
 Ornaldez, Roger, Avempace; (dictionnaire des philosophies) ; Directeur de la publication demis Hwsman, 

presse universitaire de France, Paris 1
ére 

édition, 1984, P 158. 
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إذا كان الفٌلسوؾ نابتة ؼرٌبة عن الزمان، متفردة عن المكان فكٌؾ لنا أن نتحمل فلسفٌا 

"  هذا الوطن الؽرٌب عنه ؟ وهل أن الطابع  ٌُخَلصِهذه " الواقعة " و كٌؾ له أن 

ممكنا؟  المُخلصِ الفٌلسوؾ رالناقص " لمدن الزمان )سٌر الطوابؾ( هو ما ٌجعل ظهو

لا ٌبدو أن الأمر ٌنطوي على أي ضرب من السلبٌة المنتجة للإٌجاب فً ترتٌب معنى 

النابتة أي فً ترتٌب معنى " الأصلً " الذي ٌحمل فً نفسه تلقابٌة وجوده، لا موضع 

 للجدل، بل أن المسؤلة تتعلق بطبٌعة الممكن الذي ٌنفتح أمام الفلاسفة عند ظهورهم "

      ٌر أن هذا ـٌلسوؾ ؼـال الأصلً للفو الحـذا هـالبري " الطابع البري ه

 

اللاوطن الأولً إنما هو إمكان الفلسفة، وذلك ٌعنً إمكان حدوث المدٌنة الكاملة نفسها 

فً حٌن أن " الفارابً ظل متمسكا إلى ؼاٌة انتهاء أفق التفكٌر بالمدٌنة الفاضلة كمشروع 

أن ابن باجة قد باشر طرٌقا معكوسا حٌث انكب على الحال الأصلً  حاسم للفلاسفة، ٌبدو

 ،ره المدٌنة الناقصةـللفٌلسوؾ من حٌث هو موجود دوما فً  " هذا الزمان " الذي توف

لمن تعلقت همتهم بصناعة التفلسؾ )خاصة(، إن تواضعا جذرٌا إنما جعل ابن باجة 

ى التفكٌر بتدبٌر المفرد وبسعادة المفرد " قطع عن التفكٌر فً المدٌنة الفاضلة و ٌقبل علٌن

1
، على أساس أن النابت أو المتوحد تراهن علٌه المدٌنة فً إعادة ولادتها من جدٌد وفق  

تصورات عصرٌة حددها النابت، و على هذا الأساس ٌكون مطلوبا من البرنامج 

د، و الذي التدبٌري الخاص أن ٌشكل صورة مصؽرة للمدٌنة الجدٌدة فً شخصٌة المتوح

من جانبه ٌتحمل مسإولٌة قلب أوضاع المدٌنة إلى مدٌنة كاملة، و فً إشارته إلى أن 

النوابت ؼرباء عن المدٌنة و إن كانوا ٌعٌشون فٌها، و هم ؼرباء وسط الأهل و الأقارب 

و الجٌران، تؤكٌدا على مشروعهم الناشد إحداث تجدٌد فً أوضاع المدٌنة. إنهم بتفكٌرهم 

وجٌا الجدٌدة للمدٌنة( ٌتقاطعون مع كل تفكٌر سابد، و أنظمة سٌاسٌة و اجتماعٌة )الأٌدول

المدٌنة تسعد بهم : " و كؤن  ،ومستقبلا        و أخلاقٌة مهٌمنة، فالنوابت سعداء المدٌنة 

السعداء إن أمكن وجودهم فً هذه المدن فإنما ٌكون لهم سعادة المفرد، و صواب التدبٌر 

المفرد، و سواء كان المفرد واحدا أو أكثر من واحد، ما لم ٌجتمع على  إنما ٌكون تدبٌر

                                                 
1 

 23اٌَّى١ٕٟ فزؾٟ،فٍَفخ إٌٛاثذ، ٓ  
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رأٌهم أمة أو مدٌنة، و هإلاء هم الذٌن ٌعنٌهم الصوفٌة بقوله الؽرباء، لأنهم و إن كانوا 

فً أوطانهم و بٌن أترابهم و جٌرانهم ؼرباء فً آرابهم، قد سافروا بؤفكارهم إلى مراتب 

 أخر هً لهم كالأوطان " 
2

 

 عند ابن باجة، قد هدفت إلى تصحٌح كٌان الإنسان،  للخلاصنلحظ أن الرإٌة السٌاسٌة 

 

و     فهً تربٌة تنشد إعادة بناء شخصٌة الإنسان بعد أن أصابها الانحراؾ والاعوجاج، 

نا نستشعر فٌه صدى للاتجاه الطبٌعً فً التدبٌر ٌحملنا هذا على القول أن لهذا الأمر ٌجع

لوح عنده بؤنه إعادة الصحة للإنسان المتوحد )النابت( و إعادة السعادة له معنى التدبٌر ٌ

 واءـنسان بعد فقدانها، و توفٌر أجو هو )التدبٌر( جهد لعودة الصحة إلى الإ

 السعادة بعد زوالها فالتدبٌر ٌصبح مجهودا تصحٌحٌا لبناء الإنسان من الناحٌة الصحٌة، 

ء و السقم فً حٌاته " ونحن فً هذا القول نقصد و توفٌر السعادة له بعدما حل الشقا

أفضل وجوداته، كما ٌقول الطبٌب فً الإنسان المنفرد فً هذه  به ٌنال الذيتدبٌر ال

ٌسترجعها إذا  بؤنن تحفظ صحته و إما بؤالمدن، كٌؾ ٌتوحد حتى ٌكون صحٌحا، إما 

ا لم تكن موجودة ؟ أو كذلك هذا القول هو للنابت المفرد وهو كٌؾ ٌنال السعادة إذ زالت،

ٌمكنه منها؟ إما بحسب  اكٌؾ ٌزٌل عن نفسه الأعراض التً تمنعه عن السعادة أو نٌل م

أو بحسب ما استقر فً نفسه و أما حفظها فذلك شبٌه بحفظ الصحة، فلا  رإٌتهؼاٌة 

ٌر الثلاث و ما تركب منها، فهذا الذي ٌصفه طب النفوس و ذلك طب ٌمكن فً السِ 

لحكومة طب المعاشرات "الأجسام و ا
1

 .   

إن هذه المقارنة التً أجراها الفكر الفلسفً ألتدبٌري عنده بٌن الصحة و المرض و بٌن 

و          السلوك المنحرؾ )الإجرامً( و السلوك السوي بٌن الطب و التربٌة و العدالة

حدٌثة و هذه التربٌة، إنها فعلا مقارنة مفٌدة، نجد لها مقارنة للتحدٌدات التربوٌة ال

رنة حملت فً الوقت نفسه تمٌٌزا بٌن نمطٌن من التربٌة : التربٌة فً المجتمع االمق

بناء الإنسان الفاضل، و هو منتوج مجهود تدبٌري تربوي لمجتمع  هاالفاضل و الهدؾ من
                                                 

2
  .11اثٓ ثبعخ، رلث١و اٌّزٛؽل، ٓ   

 
 
1
 14اثٓ ثبعخ ، رلث١و اٌّزٛؽل ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ   
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و  فاضل، و التربٌة فً المدن الأربعة، و هً مجتمعات الخلل و التربٌة هنا لها هدؾ

 ؼرض مختلؾ.

ما ٌفترض كمعطى أصلً أن الوجود الإنسانً إنما دنعلابد من التنبٌه إلى أن ابن باجة    

 هو فً جوهره وجود مدنً لذلك فالأمر الحاسم هو فً إعادة ترتٌب معنى المدنً 

 

هذا على النحو الذي ٌخرجنا من بوتقة التفكٌر فً المدٌنة الكاملة و ٌدخلنا فً الأفق 

    هذا الأفق الأصلً هو المدن الناقصة و فً البدء كان  الأصلً لوجود الفٌلسوؾ،

ة ـاللافلسفة و هذا ٌعنً أن الفٌلسوؾ لٌس صفة كسولة و نهابٌة بل هً حال فرادة أصلٌ

مهددة منذ أول أمرها بؤن ٌلحقها " أمر خارج عن الطبع، و لٌس ذلك سوى الإقامة فً 

هاهنا، إنه صناعة استعادة الفٌلسوؾ المدن الناقصة، هنا ٌنكشؾ معنى التدبٌر المقصود 

للإمكان الذي ٌخصه من حٌث هو نابتة، فالتوحد هو نتٌجة جوهرٌة لواقعة النبت فً 

مدن " هذا الزمان " الذي توفره المدن الناقصة، أما معنى إقامة النابتة فً المدن الناقصة 

لقاء نفسه. و لٌس فهو ما ٌخرج عن الطبع الفلسفً الذي ٌتوفر علٌه منذ " نبته " من ت

فلسفة " و هنا ٌطالب ابن باجة الإنسان بؤن ٌتولى تعلٌم نفسه بنفسه على  لاّ أ"ذلك سوى 

أن الإنسان ٌستطٌع أن ٌنتفع بمحاسن الحٌاة الاجتماعٌة دو ن أن ٌؤخذ مساوبها فً ذلك 

"
1

 

إذن اللافلسفة هً مرض ألم بطبع الفٌلسوؾ بسبب إقامته ؼٌر الطبٌعٌة فً مدٌنة 

لجمهور، لذلك فالفلسفة هً صناعة دفع ما ٌخرج عن الطبع و لأن ما ٌخرج عن الطبع ا

ضرب من المرض، فالفلسفة إنما تنقلب إلى طب جذري للنوابت أما الدواء الكلً فهو 

التوحد؛ لذا نجده ٌنصح فً كتابه تدبٌر المتوحد، بالابتعاد عن مخالطة المادٌٌن الذي لا 

و لذابذها و أن ٌعمل على توثٌق الرابطة بؤهل العلم وحدهم و لكن همّ لهم إلا متع الحٌاة 

بما أن هإلاء لا ٌوجدون فً كل مكان حٌث ٌرٌد المتوحد فواجبه أن ٌعٌش بعٌدا عن 

                                                 
1
 .113ٓ  1244،  4روعّخ : ػجل اٌٙبكٞ أثٛ ه٠لح ،كاه إٌٙٚخ اٌؼوث١خ ٌٍطجبػخ ٚإٌْو ، ث١وٚد ، ٛ كٞ ثٛه، ربه٠ـ اٌفٍَفخ الإٍلا١ِخ، 
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الناس جمٌعا ما كان ذلك فً وسعه و ألا ٌختلط بهم إلا بقدر الضرورة لأنهم لٌسوا على 

" شاكلته
2

 حب ـجب علٌه أن لا ٌصتوحد الظاهر من أمره أنه ٌـفالم 

 

ون فً لُ ، بل إنما ٌجب علٌه أن ٌصحب أهل العلوم، و لكن أهل العلوم ٌقِ  الجسمانً

حد وبعض السٌر و ٌكثرون فً بعض، حتى ٌبلػ فً بعضها أن ٌعدموا و لذلك ٌكون المت

 لابسهمـلناس جملة ما أمكنه، فلا ٌواجبا علٌه فً بعض السٌر أن ٌعتزل عن ا

الضرورٌة )...( أو ٌهاجر إلى السٌر التً فٌها العلوم إن كانت موجودة و  إلا فً الأمور

بذلك ٌسلم من ثرثرتهم و أكاذٌبهم و من اضطراره للرد و الحكم علٌهم بما هم أهل له و 

بهذا ٌستطٌع التوفر على ما ٌؤخذ به نفسه من تكمٌل نفسه حتى ٌضًء لؽٌره الطرٌق 
1

  

و         م أن ٌبتعد عن الناس كلٌة بل لٌكمل نفسه بالعلملكن ابن باجة لا ٌرٌد من الحاك

الحكمة و بعد هذا ٌنٌر للمجتمع الطرٌق، و هذا مثل ما ابتؽاه أفلاطون فً الفٌلسوؾ 

الحكٌم الذي تؤمل و نال الحكمة و اتصل بالمثل ثم ٌنزل إلى المجتمع لٌخرجهم من 

نة الفاضلة أن تقود المجتمع إلى الكهؾ المظلم و ٌنٌر لهم طرٌق الخٌر لأن هدؾ المدٌ

  السعادة
2

  

و فن الوحدة و هً لٌست كذلك لأن واقعة وسبٌل للخلاص الفلسفة إذن صناعة الانفراد 

الفٌلسوؾ نفسها هً نابتة و كما أن انفراد المرٌض صحة، كذلك توحد الفٌلسوؾ سعادة 

ة بلا وطن أو عاجزة ب عن الجماعة من جهة اعتبارها آلة اللافلسفة  و مدٌناإنه اؼتر

                                                 .عن الوطن

نستنتج مما سبق أن ابن باجّة أعاد للإنسان إنسانٌته من جهة أنه جعله محور العملٌة 

ومنه خلاص ابن لم تتحرك إرادة الإنسان العاقلة  الخلاصٌة التً لا ٌمكن لها أن تكن ما

خر سواء كان هذا الآخر إله كما رأٌنا ذلك فً الأساطٌر القدٌمة،   باجّة ؼٌر مرهون بالآ

بل هو خلاص ٌنبض  والمظالم أو كان إنسان ٌبعثه الله لتخلٌص البشرٌة من المفاسد

                                                 
2
 .149، ٓ 141اٌزىو٠زٟ ٔبعٟ، اٌفٍَفخ الأفلال١خ الأفلا١ٔٛٛخ ػٕل ِفىوٞ الإٍلاَ، ٓ  
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أمام إرادة ٌقؾ  شًءبالحركة والسمو نحو الأعلى مهما وقفت أمامه الصعاب فلا 

 لخلاصٌة .، ومن ثمّ تتشكل مملكة الؽرباء االإنسان وعقله 

 المستقبل السعٌد للبشرٌة فً الفكر الماركسً:

تتزعم الاتجاهات المادٌة عموما ، الفكرة المسماة بالماركسٌة وإن لم تكن منتسبة بكل 

الذي بشر  -حسب معرفتنا–تفاصٌلها لماركس ، وهً الاتجاه الوحٌد من الفكر الحدٌث 

 بالمستقبل البشري السعٌد .

ٌن ثلاثة بالبحث والتمحٌص ، وتحاول الربط بٌنها ربطا عضوٌا، بنظرة عامة تتكفل مٌاد

 وسوقها مساق نظرٌة موحدة شاملة :

الحوادث فٌه ،  تسلسلالمٌدان الأول : إعطاء نظرٌة شاملة للكون المادي كله ، وتفسٌر 

بشكل تحاول الماركسٌة عدم إبقاء ثؽرة فٌه وٌتمثل ذلك بنظرٌة ) الدٌالٌكتٌك( القابلة بؤن 

حتى ٌزول ٌحتوي فً داخله ومضمونه على صراع دابم بٌنه وبٌن نقٌضه  شًءل ك

جدٌد ، ٌكون بدوره محتوٌا على الصراع ذاته ،  شًءوٌتولد من الصراع  نالمتصارعا

 وهكذا تتعدد الأشٌاء ، وهكذا تتطور .

المٌدان الثانً : إعطاء نظرٌة شاملة للتارٌخ البشري ومفسرة له ، وهً المسماة بـ 

طبقا لذلك  -( المبتنٌة بدورها على الدٌالٌكتٌك العام حٌث نجدها تقولةالتارٌخٌ)المادٌة 

: بانقسام المجتمع إلى طبقتٌن متصارعتٌن ٌتمخضان عن وضع اجتماعً جدٌد  -المفهوم

وٌتبدل بتبدل الوضع الاجتماعً كل أحواله الفكرٌة والاقتصادٌة والأخلاقٌة وؼٌرها، 

، على إٌجاد تسلسل تقلٌدي لعصور التارٌخ معروؾ لكل مثقؾ  وتحتوي هذه النظرٌة

ٌبدأ بعصر الاشتراكٌة الأولى البدابٌة ، وٌنتهً بعصر الاشتراكٌة العلمٌة أو الطور 

الشٌوعً الأعلى ، الذي تنتفً فٌه الدولة وٌحكم المجتمع نفسه على أساس وضع 

 اقتصادي معٌن .

معٌن للنظرٌات  تصاد قابم على أساس تقٌٌمالمٌدان الثالث : إعطاء فهم شامل للاق

 الاقتصادٌة المعروفة ، خاصة الاقتصاد الرأسمالً العدو التقلٌدي العنٌد للماركسٌة ، مع 
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 النظرٌاتعن جمٌع  -فً نظرها –بناء نظرٌة جدٌدة فً الاقتصاد تكون هً البدٌل 

نظرٌة فابض القٌمة الأخرى ، وأهم نقطة ركزت علٌها الماركسٌة فً هذا الصدد ، هو 

الشًء الذي ٌولد الاستلاب  ،التً تنتج النظام الرأسمالً على أساس لا إنسانً ظالم

 والاؼتراب 


، قابم أٌضا على أساس سرقة مالك رأس المال نسبة معٌنة من أرباح  

وتتمخض فً نهاٌة  ،عماله ، تلك السرقة التً تركز الصراع بٌن هاتٌن الطبقتٌن 

 عن المجتمع الاشتراكً فالشٌوعً . -الدٌالٌكتٌك بقانون -المطاؾ

ونحن إذ نكون بصدد دراسة الماركسٌة من زاوٌة تبشٌرها بالمستقبل السعٌد للبشرٌة ، 

نكون مواجهٌن للمٌدان الثانً بشكل أساسً لأن هذا المستقبل هو جزء عضوي ربٌسً 

 .من المادٌة التارٌخٌة نفسها 

 : الاشتراكٌة من نهاٌة الرأسمالٌة إلى بداٌة

، لابد للرأسمالٌة من نهاٌة لٌحل محلها  ةالتارٌخٌطبقا لمفاهٌم الدٌالٌكتٌك الكونً والمادٌة 

النظام الأفضل فً نظر الماركسٌة الاشتراكٌة وهو المرحلة الأخٌرة من سلسلتها 

 . ةالتارٌخٌ

طروحة" والطبقة فمن زاوٌة المادٌة التارٌخٌة ، فإن الطبقة البرجوازٌة أو الرأسمالٌة "أ

أو  "تركٌبا"البرولٌتارٌا "نقٌضا" أو نفٌا أول للمجتمع الرأسمالً ، والمجتمع الاشتراكً 

 نفً النفً ، والتركٌب دابما ٌكون أكمل من سوابقه .

أما من زاوٌة المادٌة التارٌخٌة ، فإن الطبقة البرجوازٌة الرأسمالٌة ، بعد أن كانت طبقة 

، وما  الإنتاجومرتبطة مصلحٌا بالشكل الجدٌد من وسابل تقدمٌة بالنسبة للإقطاع 

تستمر  الإنتاجتستلزمه من علاقات إنتاج ، تصبح هذه الطبقة تدرٌجا قدٌمة لأن وسابل 

فً النمو ، فٌحدث الجدٌد منها تلو الجدٌد ، فتبقى هذه الطبقة مرتبطة بالنوع الذي كانت 

 اجها وتحدث فً نفس الوقت ، طبقة جدٌدة مرتبطة به أولا ولا ٌمكنها تؽٌٌر علاقات إنت

 

                                                 

٘ٛ اغزواة ِبكٞ ؽ١ش ٠ْؼو اٌؼبًِ أٔٗ غو٠ت ػٓ اٌجٚبػخ اٌزٟ أٔزغٙب ِٓ ؽ١ش أٔٗ لا ٠ّىٓ ّواء٘ب لأْ  ٓٚاٌّبهو١١َاغزواة ِبهوٌ  

 ب ٠لػٝ ثبلاٍزلاة .اٌملهح اٌْوائ١خ ٌل٠ٗ لا رَّؼ ٚ٘نا هاعغ ئٌٝ ٍولخ هة اٌؼًّ فبئ٘ اٌم١ّخ ٌٍؼبًِ ٚ٘نا ِ
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التً تقررها  الإنتاجٌةمرتبطة مصلحٌا بالوسابل الجدٌدة للإنتاج ، تفضل العلاقات 

 وتفرضها هذه الوسابل وهذه الطبقة الجدٌدة هً البرولٌتارٌا .

وحٌث أن قانون المادٌة التارٌخٌة ٌقتضً انتصار الوسابل الجدٌدة والجماعة المرتبطة 

الرأسمالٌة ،  الإنتاج، فلابد للبرولٌتارٌا أن تنتصر على علاقات بالضرورة ، إذن  بها

وهً العلاقات التً تقررها الآلة  -أي البرولٌتارٌا–وتبدلها بالعلاقات التً تفصلها 

الاشتراكٌة ، إذن فبالضرورة سوؾ ٌتحقق المجتمع  الإنتاجالجدٌدة ، وهً علاقات 

المجتمع الرأسمالً ، كما ولد المجتمع الرأسمالً  الاشتراكً مولودا من أحشاء

 .  الإقطاعًبالضرورة من أحشاء المجتمع 

ومن هنا تنبثق فً نظر الماركسٌة أهمٌة عمل البرولٌتارٌا ، فً تفوٌض الرأسمالٌة ، 

رض ذلك هو نحو وعٌها وثورتها ولعل أوضح من عَ  الشٌوعًوتوجٌه الحزب 

ستطٌع الآن إدراك مهمة نضال البرولٌتارٌا الطبقً ن:» بولٌتزر" حٌث نسمعه ٌقول "

الرأسمالٌة وبٌن  الإنتاجوسنرى بؤن هذه المهمة هً حل التناقض الذي ظهر بٌن علاقات 

؛ كانت البرجوازٌة تنمً البرولٌتارٌا فً نفس الوقت الذي كانت تنمً فٌه  الإنتاجقوى 

الرأسمالٌة )...( وكلما  تاجالإنقوى جدٌدة للإنتاج ، حسبما تقتضٌه طبٌعة علاقات 

بٌن ٌدي البرجوازٌة ، كلما ازداد عدد البرولٌتارٌا وقوتها)...(  الإنتاجتجمعت وسابل 

ؼٌر أنه لا ٌمكن للعمال البرولٌتارٌٌن أن ٌإمنوا معٌشتهم ، كما نعلم ، إلاّ بالنضال 

ٌضها " المستمر ضد الطبقة التً تستؽلهم ، وهكذا ولدّت البرجوازٌة بتولٌدها نق

 «طبقً ضد المستؽلٌن بنضالالبرولٌتارٌا المستؽلةّ" جٌشا من الأعداء ٌقومون 
1
. 

البرولٌتارٌا ، فً نضالها ضد البرجوازٌة ، تتكون حتما فً طبقة ، »  ٌقول ماركس :

        الإنتاجوتنصب نفسها بالثورة طبقة سابدة ، وبصفتها طبقة سابدة ، تحطم بالعنؾ نظام 

 

 

                                                 
1
 . 112، ٓ 1ثٌٛزيه عٛهط ، إٔٛي اٌفٍَفخ اٌّبهو١َخ ، روعّخ: ّؼجبْ ثووبد ، اٌّىزجخ اٌؼٖو٠خ ، ث١وٚد ، ]ك.ٛ ، ك.د[ ، ط  
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«القدٌم
1

هكذا ٌحل نشاط الناس الواعً محل سٌر التطور العفوي ، وٌحل الانقلاب و

 العنٌؾ محل التطور السلمً ، وتحل الثورة محل التطور التدرٌجً.

ومنه نخلص إلى القول بؤن البرولٌتارٌا هً السبٌل إلى الخلاص من ظلم واستبداد 

التً من ٌا هو الثورة إلى الخلاص منهج خاص ومنهج البرولٌتارالرأسمالٌة ولكل سبٌل 

 .شؤنها قلب الأوضاع وتؽٌٌر النظام

 الاشتراكٌة خلاص الضعفاء :

تنقسم الاشتراكٌة كما تنقسم الرأسمالٌة إلى ثلاث مراحل : تتضمن أولاها : دكتاتورٌة 

البرولٌتارٌا ، وتتضمن الثانٌة : عهد الاشتراكٌة الأول المُمَهد للطور الأعلى ، أما الثالثة 

لإشتراكٌة ، الذي به تتحقق آمال للمجتمع الشٌوعً الكامل أو الطور الأعلى : فهً ا

السعادة التامة الكاملة مجتمع الأمثل الذي تتحقق به البشرٌة ) الماركسٌة ( فً إٌجاد ال

 للبشر أجمعٌن . 

لقٌام وتطور التشكٌلة  ةالتارٌخٌإن العملٌة الطبٌعٌة »  ٌشٌر إلى ذلك كوفالسون قابلا :

وعٌة تشكل ثلاث درجات معروفة تتعاقب بصورة محتمة طبٌعٌة ، هً المرحلة الشٌ

الانتقالٌة التً ترسً الثورة الاشتراكٌة ، أي الطور الأدنى من التشكٌلة الشٌوعٌة ، 

«ومرحلة الشٌوعٌة
  2

 

وسوؾ تكون القاعدة الاقتصادٌة الربٌسة فٌما قبل المجتمع الأخٌر ، أو بالأخص فً 

نال حسب ٌعلى كل فرد أن ٌإدي حسب طاقته وأن »ٌة ، هو المبدأ التالً : المرحلة الثان

على » على حٌن تكون القاعدة الربٌسة فً المجتمع الأخٌر هو المبدأ التالً :    « عمله

 .كما سنرى « كل فرد أن ٌإدي حسب طاقته ، وأن ٌنال حسب حاجاته

 إذن مراحل الاشتراكٌة تؤتً على النحو التالً : 

 

 

 

                                                 
1
  49، ٓ 1242،  9ٍزب١ٌٓ ، اٌّبك٠خ اٌزبهف١خ ٚاٌّبك٠خ اٌل٠ب١ٌىزى١خ ، روعّخ: فبٌل ثىلاُ ، ِْٕٛهاد كاه اٌجل٠غ ، ٛ   

2
 41ٔفَٗ ، ٓ اٌّٖله   
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 : وتعد أهم مرحلة  ، قال ماركس ( االمرحلة الاشتراكٌة الأولى ) دكتاتورٌة البرولٌتارٌ

 الرأسمالًبٌن المجتمع الرأسمالً و المجتمع الشٌوعً تقع مرحلة تحول المجتمع » 

تحولا ثورٌا إلى المجتمع الشٌوعً ، وتناسبها مرحلة انتقالٌة سٌاسٌة لا ٌمكن أن تكون 

«لدٌكتاتورٌة الثورٌة للبرولٌتارٌا الدولة فٌها سوى ا
1

 . 

إن الانتقال من المجتمع الرأسمالً بسبٌل التطور نحو الشٌوعٌة ، إلى  » وقال لٌنٌن :

المجتمع الشٌوعً ، ٌستحٌل بدون مرحلة انتقال سٌاسٌة ولا ٌمكن لدولة هذه المرحلة أن 

«تكون ؼٌر الدٌكتاتورٌة الثورٌة للبرولٌتارٌا 
2

. 

لمرحلة بوجود الطبقات ، كما كانت علٌه فً العهود السابقة علٌها ، ولكن وتتصؾ هذه ا

للأكثرٌة ، ٌكون الآن الأمر بالعكس ضطهدة المُ سٌطرة وهً المُ  بٌنما كانت الطبقة القلٌلة

، فإن الأكثرٌة البرولٌتارٌة هً التً تضطهد الأقلٌة الرأسمالٌة ، بل إنها تقمعهم قمعا ، 

 ن خلال صراع مرٌر .دهم عن الوجود مٌوتب

  فً مرحلة الانتقال من الرأسمالٌة إلى الشٌوعٌة ٌظل القمع أمرا ضرورٌا » قال لٌنٌن : 

«ولكنه ٌؽدو قمعا للأقلٌة المستثمِرة من جانب الأكثرٌة المستثمَرة
3

. وقال ماركس فً 

ورٌة بالإمكان تحقٌق هذا التؽٌٌر ، فلابد من دٌكتات ولكن قبل أن ٌكون» نفس السٌاق 

البرولٌتارٌا، وشرطها الأول هو جٌش للبرولٌتارٌا ، إن الطبقة الكادحة ٌجب أن تحصل 

ومنه ٌمكن القول أن صراع المتناقضات هو  « على الحق فً تحررها فً ساحة القتال

أساس للتطور
4

 . 

 ومن اجل أمرٌن مقترنٌن ، لابد من وجود الدولة خلال هذه المرحلة : 

 

 

د طبقات ، وقد أفهمتنا الماركسٌة أن الدولة طبقٌة للقمع ، ومادامت أولا : من أجل وجو

 الطبقات موجودة ، فلابد أن تكون الدولة موجودة .

                                                 
1
، كاه اٌزملَ ، ٍِٛىٛ ،  اٌَٛف١ز١ٕ١ٌٟٓ ، اٌّقزبهاد ، اٌّملِخ ثزٛل١غ اٌّبهو١َخ ا١ٕ١ٕ١ٌٍخ ٌلٜ اٌٍغٕخ اٌّووي٠خ ٌٍؾية ا١ٌْٛػٟ فٟ الارؾبك  

 931، ٓ  9، ط 9، ِظ 1211]ك.ٛ [ ، 
2
 939اٌّٖله ٔفَٗ ، ٓ  

3
 931اٌّٖله ٔفَٗ ، ٓ 

4
ِبْ ، ٚآفوْٚ ، اٌّبك٠خ اٌل٠ب١ٌىزى١خ ، روعّخ : فإاك ِوػٝ ، ثله اٌل٠ٓ اٌَجبػٟ ٚآفوْٚ ، كاه وَٛٔزبٔز١ٕٛف ، ث١وٍز١ٕف ، غ١ٍو٠و 

 112، ٓ  1231،  1اٌغّب١٘و ، كِْك ، ٛ
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إن : »  لزإنجثانٌا : من أجل الحاجة الملحة إلى القمع ، خلال هذه المرحلة ، قال 

.وقال « االبرولٌتارٌا بحاجة إلى الدولة لا من أجل الحرٌة ، بل من أجل قمع خصومه

«وٌبقى الجهاز الخاص ، الآلة الخاصة للقمع  "الدولة " أمرا ضرورٌا  :»لٌنٌن 
1

. 

 .لكن سٌكون الحزب الشٌوعً هو القابد للطبقة البرولٌتارٌة ودولتها 

وستكون من نوع  ذاتها،تبعا لانتقالٌة المرحلة  انتقالٌة،وستكون الدولة فً هذه المرحلة 

 .لأنها ستكون فً طرٌق الفناء علٌها،الرأسمالٌة السابقة  جدٌد ٌختلؾ عن شكل الدولة

 ولكنها تؽدو دولة انتقالٌة ، تكؾ عن أن تكون الدولة بمعنى الكلمة الخاص» قال لٌنٌن :

»
2

 

أولا : إنه لا ٌلزم البرولٌتارٌا ، فً رأي ماركس ، سوى دولة فً سبٌل الفناء ، ٌعنً 

 فور ، ولا ٌمكن إلاّ أن تضمحل .مشكّلة بحٌث تؤخذ فً الاضمحلال على ال

 ثانٌا : إن الشؽٌلة ٌحتاجون إلى دولة هً البرولٌتارٌا المنظمة فً طبقة سابدة .

وجود خلال المرحلة البرولٌتارٌة ، ولكن لن ٌكون معناها هو  للدٌمقراطٌةوسٌكون 

رٌا ، الشعب إلى جانب البرولٌتاأكثرٌة  المفهوم الرأسمالً البرجوازي بل معناها جلب 

 وصهرهم فً بوتقة ثورتهم ضد البرجوازٌة .

على ذلك نرى أن الدٌمقراطٌة فً المجتمع الرأسمالً هً دٌمقراطٌة بتراء »قال لٌنٌن : 

حقٌرة زابفة ، هً دٌمقراطٌة للأؼنٌاء وحدهم ، للأقلٌة ، أما دٌكتاتورٌة البرولٌتارٌا ، 

لدٌمقراطٌة للشعب ، للأكثرٌة ، مرحلة الانتقال إلى الشٌوعٌة فهً تعطً لأول مرة ا

 « قلٌة للمستثمرٌنللأبمحاذاة القمع الضروري 
3

من أجـل  ةالدٌمقراطٌ» وقال أٌضا :

 الؽالبٌة العظمى من الشعـب ، والقمع بالقوة ٌعنً  حرمـان المستثمرٌـن 

 

ذلك هو التبدل الذي تمر به الدٌمقراطٌة عند  الدٌمقراطٌة،ومضطهدي الشعب من 

«من الرأسمالٌة إلى الشٌوعٌة  الانتقال
1

 . 

                                                 
1
 ١ٕ١ٌ934ٓ ، اٌّقزبهاد ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  

2
 931اٌّٖله ٔفَٗ ، ٓ  

3
 931ٌّٖله ٔفَٗ ، ٓ  

1
 ١ٕ١ٌ931ٓ ، اٌّقزبهاد ، ِوعغ ٍبثك ، ٓ  
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البرجوازٌة الرأسمالٌة ، فإن آثارها سوؾ تبقى الإجراءات القمعٌة ضد  نإذن وبالرؼم م

خلال هذه المرحلة كلها  ، فإن الناس لا ٌمكن أن ٌتؽٌروا فجؤة بالاتجاه الذي ترٌده 

 .  ةالماركسٌة ، وتقتضٌه قوانٌن المادٌة التارٌخٌ

إن عدد أولبك الذٌن بوسعهم أن ٌحطموا وٌفسدوا وٌبددوا الأموال  »قال كوفالسون : 

 ،العامة ، لمجرد أنها لٌست لهم بل حكومٌة ، ٌقل أكثر فؤكثر فً البلدان الاشتراكٌة 

ولكن هذا لا ٌعنً أن جمٌع أفراد المجتمع قد تعوّدوا هنا على العمل بوعً وإدراك من 

كتوبر أشار لٌنٌن قابلا : " إن المرء إذا لم ٌنسق أجل الخٌر العام فحتى فً عشٌة  ثورة أ

مع الخٌال لا ٌمكنه أن ٌفكر بؤن الناس بعد إسقاط الرأسمالٌة ، ٌتعلمون على الفور العمل 

فورا ممهدات  لهاللمجتمع بدون أٌة أحكام حقوقٌة ، ناهٌك عن أن إلؽاء الرأسمالٌة 

«لمثل هذا التؽٌر  اقتصادٌة
2
. 

وعاداته ، هو عمل أجٌال  تهحوٌل الزارع الصؽٌر ، تحوٌل كل ذهنٌإن ت»وقال لٌنٌن : 

كاملة وإن القاعدة المادٌة والتقنٌة والاستخدام الكثٌؾ للحارثات والآلات فً الزراعة ، 

والكهربة على نطاق واسع ، تستطٌع وحدها أن تحل هذه القضٌة أن  تصلح ذهنٌته نوعا 

وحٌن  ، ب بسرعة هابلة هذا الزارع الصؽٌرما ، هذا ما ٌمكن أن ٌحول رأسا على عق

لا تفهمون جٌدا أنه فً سبٌل  وأنكمأقول أنه لابد لذلك من أجٌال ، فهذا لا ٌعنً قرونا 

الحصول على حارثات و آلات ، وفً سبٌل كهربة بلد شاسع الأبعاد ، لابد على الأقل 

«من عشرات السنٌن ، ذلك هو الوضع الموضوعً
3

  . 

   ،تعطً العدالة والمساواة أنأن المرحلة الأولى من الشٌوعٌة لا ٌمكنها ثم ٌوضح لٌنٌن 

لإنسان ٌصبح ل الإنسانتبقى فروق فً الثورة ، وهً فروق مجحفة ولكن استثمار 

ٌستولً كملكٌة خاصة على وسابل  نالممكن للمرء أ ٌرمستحٌلا ، لأنه ٌصبح من ؼ

 . ، ومنه ٌتحقق الخلاص الماديذلك ل والمكنات والأرض وؼٌرالإنتاج ، على المَعامِ 

الأول من المجتمع الشٌوعً الذي  رأن الحق البرجوازي فً الطوٌمكن القول  علٌهو

ٌُلؽً لا بصورة تامة ، بل بصورة جزبٌة فقط بالمقدار الذي بلؽه  ٌسمى عادة بالاشتراكٌة 

                                                 
2
، وٛفبٌَْٛ ، اٌّبك٠خ اٌزبهف١خ ، روعّخ: أؽّل كاٚك ، ، رؾم١ك :ثله اٌل٠ٓ اٌَجبػٟ ، ئٕلاه كاه اٌغّب١٘و ، كِْك ، ] ك.ٛ ، ك. كد[ ، و١ٍٍٟ  

 ٓ911 
3
 911اٌّٖله ٔفَٗ ، ٓ  
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لطور الأول من الانقلاب الاقتصادي ، أي فقط حٌال وسابل الإنتاج ، وٌقصد لٌنٌن هنا با

المجتمع الشٌوعً ما نعتبره فً تقسٌمنا السابق بالمرحلة الثانٌة للاشتراكٌة ، على ما 

 سٌؤتً .

وستبدأ الدولة البرولٌتارٌة بزمام المبادرة إلى إٌجاد تشرٌعات وتطبٌقات اشتراكٌة ومن 

رتها هنا اندرجت هذه المرحلة فً العهد الاشتراكً ، بالرؼم من أن الماركسٌة اعتب

 مجرد مرحلة انتقالٌة .

 –إنها » بهذه الدولة تطبٌقها ، حٌث ٌقول : بجدرونسمع من انجلز قابمة من التعالٌم التً 

دٌمقراطٌا وعن هذا الطرٌق ،  استقٌم بادئ ذي بدئ دستور –ٌعنً ثورة البرولٌتارٌا 

لدٌمقراطٌة ؼٌر مباشرة ، السٌطرة السٌاسٌة للبرولتارٌا ولن تكون ا وبصورة مباشرة أ

ذات نفع للبرولٌتارٌا ، إذا لم تستخدمها من فورها الاتخاذ تدابٌر تتضمن طعنة مباشرة 

للملكٌة الخاصة ، وتضمن وجود البرولٌتارٌا ، وإن أهم هذه التدابٌر كما هً مبٌنة منذ 

   : كالتالًالآن على أنها مترتبة بالضرورة على الوضع 

ضرابب التصاعدٌة والضرابب المرتفعة على الملكٌة الخاصة بواسطة ال إنقاص  .1

الإرث وإلؽاء حق المٌراث فً خط جانبً ) الإخوة ،أبناء الإخوة ( والقروض 

 الإجبارٌة .

الاؼتصاب التدرٌجً للملاكٌن العقارٌٌن والصناعٌٌن وأصحاب السكك الحدٌدٌة    .9

لتعوٌض وأحواض السفن ،إما بواسطة منافسة صناعة الدولة وإما مباشرة ، لقاء ا

 بالسندات .

 

 

 مصادرة جمٌع أملاك المؽتربٌن والمتمردٌن على ؼالبٌة الشعب . .1

تنظٌم العمل واستخدام العمال فً المٌادٌن والمصانع والورشات الوطنٌة ، مع  .4

إلؽاء منافسة العمال بٌنهم ، وإجبار الصناعٌٌن الموجودٌن بعد على دفع نفس 

 الأجر المرتفع الذي تدفعه الدولة .
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زام العمل بالنسبة إلى جمٌع أفراد المجتمع ، حتى القضاء التام على الملكٌة إل .4

 .الفردٌة ، وتشكٌل جٌوش صناعٌة ، وبصورة خاصة من أجل الزراعة 

  تربٌة جمٌع الأولاد ، منذ اللحظة التً ٌمكن فٌها إبعادهم عن الأحضان الأمومٌة  .1

 .ج مُصَنِع ( فً مإسسات وطنٌة ، وعلى نفقة الأمة ) تربٌة وإنتا

لجماعات من بناء قصور كبٌرة على الأراضً الوطنٌة التً تكون مسكنا  .3

طنٌن المشتؽلٌن فً الصناعة والزراعة ، وتكون جامعة لمحسنات الحٌاة االمو

 والرٌفٌة دون أن ٌكون لها مساوبها . المدنٌة

 تدمٌر جمٌع المساكن والأحٌاء ؼٌر الصحٌة والسٌبة البناء . .3

  المتساوي للأبناء الشرعٌٌن وؼٌر الشرعٌٌنحق المٌراث  .2

 « مركزة جمٌع وسابط النقل بٌن أٌدي الدولة .11

المهم أن الماركسٌة أعطت لٌومها الموعود وطورها الأعلى عددا من الأوصاؾ فً  

التعارٌؾ وؼٌرها حٌث ٌصفون الشٌوعٌة بؤنها المستقبل المشرق لإنسانٌة جمعاء ، 

عالٌة التطور ،  جتماعً عاقل ٌعتمد على قاعدة تكنٌكٌةوٌصفه كوفالسون بؤنه تنظٌم ا

وٌوحد الناس فً إطار وحدة تضامنٌة من أجل إخضاع قوى الطبٌعة باطراد ، وٌوطد 

سٌادة الإنسان على علاقاته الاجتماعٌة بالذات ، وٌوحد النظام الاجتماعً كله والثقافة 

ر الفرد تطوٌرا متناؼما المادٌة والروحٌة كلها نحو تطوٌر الإنسان ، نحو تطوٌ
1

 . 

 

 

هو أٌضا فض سر التارٌخ ودرجة عالٌة من التقدم الاجتماعً وظاهرة والٌوم الموعود 

تارٌخٌة عالمٌة وهو وحده الذي ٌدل البشرٌة على مخرج من تلك النزاعات الفاجعة التً 

تشكٌلة )  أن مراءتتخبط فٌها ، ولهذا لبد أن تصل  الشعوب إلٌه ، عاجلا أم آجلا ؛ ولا 

 المطاف الٌوم الموعود ( ستكون عامة وأن جمٌع الشعوب ستبلػ فً آخر


مستوى  

 تارٌخ واحد لبشرٌة واحدة .  آنذاكواحدا ، فٌبدأ 

                                                 
1
  143، ٓ  1229اٌٖله ا١ٌَل ِؾّل ، ا١ٌَٛ اٌّٛػٛك ث١ٓ اٌفىو اٌّبكٞ ٚاٌل٠ٕٟ ، كاه اٌزؼبه٠ف ٌٍّطجٛػبد ، ث١وٚد ، ]ك.ٛ[ ،  


ؾًٖ فٟ ٠فٟ اٌفىو اٌّبهوَٟ   اٌَّزمجً اٌَؼ١ل اٌّوعٛفلا ٚعٛك ٌؼبٌُ هٚؽبٟٔ ٍٜٛ ٘نا اٌؼبٌُ اٌّبكٞ ، ٚ  اٌفىو اٌّبهوَٟ فىو ِبكٞ  

 .فلا فلآ فبهط ٘نا اٌؼبٌُ  فمٜ  اٌل١ٔب
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ففً الٌوم الموعود ستحقق الثقافة »  كذلك قال كوفالسون واصفا الٌوم الموعود قابلا :

هو تقدمً ،  ترث وتطور كل مافٌه نهوضا لم ٌسبق له مثٌل ، إن الثقافة الموعودة 

 «.وأفضل ما خلقته الثقافة العالمٌة ستكون مرحلة جدٌدة علٌا من تطور الإنسانٌة الثقافً

إن الٌوم الموعود ٌفترض بل ٌصنع إنسانا جدٌدا ٌتناسق فٌه الؽنى الروحً والنقاء 

لاص الأخلاقً والكمال الجسمانً ، إن الوعً الموعود وحب العمل والانضباط والإخ

لهذا الإنسان ، وسٌكون إنسان ذلك العهد لمصالح المجتمع ، تلك هً الصفات المتكاملة 

ومواهبه ، وتزدهر كلٌا  قابلٌتهمتناسقا ومتطورا من جمٌع النواحً حٌث ستتطور 

 وتتجلى بوضوح أفضل خصاله الروحٌة والجسمانٌة .

خر ، وهذا الآواحدا بعد  إن الماركسٌة تتوقع وصول المجتمعات إلى طور الأعلى تدرٌجا

ذا نجد الماركسٌٌن ٌصفون مجتمعهم ما تتوقعه فً مدى بعٌد قد ٌبلػ مبات السنٌن، ل

 خلاص السعٌد وٌومهم الموعود وخلاصهم المنشود ، خلاص فً هذا العالم لا خارجه 

واقعً ملموس


خلاص راهنً 
1

سبٌله ثورة البرولٌتارٌا أي إرادة الإنسان ورؼبته فً  ،

 . ؽلال الضعفاءص من ظلم الرأسمالٌٌن واستالخلا

 

 

إذن نستخلص مما سبق أن الاعتقاد بالمُخَلصِ أو المنجً ، هو اعتقاد عام ومشترك بٌن 

مختلؾ الشعوب والأمم ، أخبر بظهوره بشكل عام فً الأدٌان السماوٌة والوضعٌة 

لكن ذُكر هذا الأمر والمذاهب الفلسفٌة التً تحكم العالم ، مع وجود اختلاؾ فً اسمه ، 

وبالأخص فً مذهب الشٌعة بشكل أعمق وأوسع بحٌث ٌعتبر الاعتقاد  مفً الإسلا

بالمهدي وظهوره عند الشٌعة بمستوى الاعتقاد بوقوع القٌامة ،وتكذٌبه وتصدٌقه فً 

صؾ تكذٌب الرسول صلى الله علٌه وسلم وتصدٌقه  ، و هذا ما سنذكره بالتفصٌل فً 

 الفصل الثانً .

 

                                                 


 MARX  renoncer aux bonheurs illusoires ; c est  «  l’ exigence que formule (le) bonheur rèel »dit – il , 

mais le seul bonheur réel , cest le bonheur présent  
1
Andrè Comt-Sponville , Trait du désespoir et de la béatitude  , tome1, p 21  



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 89  

 

 

: فلسفة المهدوٌة فً التارٌخ الإسلامً الثانًالفصل   

 جٌنٌالوجٌا وكرونولوجٌا المهدوٌة المبحث الأول :  .1

 الأموي فً السلوك الإنسانً خلال العهد  تجلٌات المهدي أولى: القسم الأول       

 تصورات المهدي فً العهد العباسً حتى عصر التدوٌن القسم الثانً:        

        فلسفة المهدي من منظور شٌعً  : انًالمبحث الث .2

فً مٌزان الاتفاق حول بعض                          السنة والمتصوفة والشٌعة  القسم الأول :

 مسائل  المهدي

 المهدي وحركة التارٌخ عند الشٌعة الإمامٌة القسم الثانً:        

 أم المهدي فً المخٌال الشٌعً  -

 ولادة المهدي  -

 لإمام وظهور السفراء الأربع غٌبة ا -

  حركة المهدوٌة من القوة إلى الفعل المبحث الثالث :  .3

 ن وفلسفتهم فً التارٌخ (ٌ)نماذج عن بعض المهدٌ  

 : مهدي السبئٌة والكٌسانٌةالقسم الأول      

     مهدي الفاطمٌٌن والمغاربة والسودانٌٌنالقسم الثانً :      

    صة المزعومةل  للمهدوٌة المُخ  قراءة    بع:االمبحث الر. 4

 وراهنٌتهاالقسم الأول : لا منطوق المهدوٌة المُزٌفة      

    القسم الثانً : ضوابط الحكم على مُدّعً المهدوٌة      
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    جٌنٌالوجٌا وكرونولوجٌا المهدوٌة الأول :  المبحث    

           

 العهد الأموي  ً السلوك الإنسانً خلال تجلٌات المهدي ف ىأولالقسم الأول : 

 

 حتى عصر التدوٌن العهد العباسً تصورات المهدي فً القسم الثانً: 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 : توطئة 
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سبق وأن تحدثنا فً الفصل السابق عن أولى إرهاصات الخلبص لدى مختلؾ الشعوب 

( والوضعٌة لنصل فً نهاٌة  البدابٌة والأساطٌر والدٌانات السماوٌة) الٌهودٌة والمسٌحٌة

فكرة راودت الإنسان منذ أن وطا سٌدنا من الظلم والمآسً المطاؾ أن فكرة الخلبص 

رق والمذاهب ، كما أن الفِ ، أو بالأحرى هً فكرة فطرٌة فٌنا آدم قدماه هذه الأرض

 على حتمٌة انتصار قوى الحق والعدالة -اختلبؾ طفٌؾ بٌنها- الإسلبمٌة تُجمع أٌضا مع 

وتإمن بؽد  والسلبم فً صراعها مع قوى الباطل والظلم والعدوان فً نهاٌة المطاؾ 

ٌشع فٌه نور الإسلبم على جمٌع ربوع المعمورة ، وتسود فٌه القٌم الإنسانٌة سٌادة تامة ، 

 وٌتحقق ظهور المدٌنة الفاضلة والمجتمع الأمثل .

رة ستتحقق على ٌد شخصٌة مقدسة المسلمون ٌجمعون أٌضا أن هذه الآمال الإنسانٌة الكبٌ

أطلقت علٌها الرواٌات الإسلبمٌة اسم " المهدي " ، هذه الفكرة تنطلق أساسا من المفاهٌم 

القرآنٌة التً تإكد على حتمٌة انتصار رسالة السماء وحتمٌة انتصار الصالحٌن والمتقٌن 

على البشرٌة  وحتمٌة بزوغ فجر ؼد مشرق سعٌد، وحتمٌة انهزام قوى الظلم والطؽٌان 

. 

على نظرة تفاإلٌة تجاه المسٌرة العامة للنظام الطبٌعً  شًءهذه النظرة تنطوي قبل كل 

وتجاه مسٌرة التارٌخ ، وتبعث الأمل فً المستقبل ، وتُزٌل كل النظرات بالنسبة لما 

ٌّم بعد ذكره لحدٌث الحارث : تنتظره البشرٌة فً آخر الزمان  "   ، وهذا ما أكده ابن الق

وهذا إسناد جٌد" ، ومنها ما أخرجه ابن ماجة ، والروٌانً ، وابن خزٌمة ، وأبو عوانة ، 

والحاكم ، وأبو نعٌم ، واللفظ له ، عن أبً أمامة رضً الله عنه قال : " خطبنا رسول الله 

كما  فتنفً المدٌنة الخبَثَ  »، وذكر الدّجال ، وقال :  -صلى الله علٌه وعلى آله وسلمّ  –

فؤٌن » ، قالت أمُ شُرٌكٍ : « لاصالخ  الٌومَ ٌومَ  دعى ذلكالحدٌد ، وٌُ  الكٌر خبَثفً ٌن

 لهّم ببٌت ـهم ٌومبذٍ قلٌل، وجُ » قال: « العربُ ، ٌا رسول الله ٌومبذ؟ 
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ٌُصلًّ بهم الصبح ٌالمقدس ، وإمامهم رجل ٌ صالح ، فب نما إمامهم قد تقدم 


، إذ نزل 

نكُصُ القهقرى ، لٌتقدّم عٌسى  علٌهم عٌسى ابن مرٌم الصُبحَ  ٌَ  ٌصلً، فرجع ذلك الإمام 

"، ، فإنها لك أقٌُمت فصل   ، تفٌه ، ثم ٌقول له : " تَقدّمٌده بٌن كَ  عٌسى بالناس ، فٌضع

«فٌصلًّ بهم إمامهم 
1

، ومن هذا ٌتؤكد لدٌنا أن ٌوم الخلبص ٌوم محتوم وظهور المهدي 

 -وهذا ما سؤوضحه لاحقا  – لى اختلبفها وفرق الشٌعة ع السنة جمهور أهلأمل بعض 

د ــ، كون أن فكرة المهدي عنمحفوؾ بالصعاب المُخَلصِ إلاّ أن الحدٌث عن المهدي ،

، والثورات السٌاسٌة ، وقد وضعت الأطراؾ  المسلمٌن ملبزمة للبنشقاقات الدٌنٌة

، أو كرد على السٌاسٌة والثورٌة الكثٌر من الأحادٌث عن المهدي ، إما كدعم لحركاتهم 

والطابفً لدى المسلمٌن  ًوتطورت الفكرة على مجال التارٌخ السٌاس ،أحادٌث الخصوم

ا الإسلبمً ، ـوقد قام على قواعد هذه الفكرة الكثٌر من الثورات والحروب فً تارٌخن

ن أكتب فً هذا الموضوع دون أن أستعرض تطور فكرة وقد وجدتُ  أنً لا أستطٌع أ

      ادٌث مختلؾ المراكز الإسلبمٌة عبر الأجٌال .المهدي من خلبل أح

 تجلٌات المهدي فً السلوك الإنسانً :
 خلال العهد الأموي :  أ/ 

المهدي المعروؾ لم ٌرد فً القرآن الكرٌم ، ولكن اللفظ عربً واضح الأصل اصطلبح 

 ) أي  ةــخلاصٌأي صفة  دونمن ) هدى ٌهدي ( المستعمل بكثرة فً القرآن 

 تعلقة بفكرة المُخَلصِ الذي سٌؤتً فً آخر الزمان ( ، وقد استخدم هذا اللفظ منذ لٌست م

فجر الإسلبم ، كما فً شعر حسان بن ثابت فً رثابه للرسول علٌه الصلبة والسلبم قابلب 

 دِ ـــكُحلت مآقٌها بكُحل الأرم ــما        ام كؤنـ: ما بال عٌنكَ لا تن

 ٌاخٌر من وطا الحصى لا تبعدِ        جزعا على المهدي أصبح ثاوٌا   

تديــفً ٌوم الإثنٌن النبً المهـه         دت وفاتـبؤبً وأمً من شه
2

 

                                                 

نغلاو ٚصهّٙ يغ الإيبو انًٓذ٘ صلاح انفغش ٔنٛظ انصجؼ ، أَظش كزبة انؼلايّخ انغفبسُٚٙ انؼلايبد ٔعذد فٙ ثؼط انًشاعغ أٌ انًغٛؼ ػّٛ ا 

 .  52نكجشٖ نقٛبو انغبػخ ، ص 
1
 53، ص 2003،   2انٕاثم ٕٚعف ػجذ الله ثٍ ٕٚعف ، أششاغ انغبػخ ، داس انغٕص٘ نهُشش ٔانزٕصٚغ ، انًًهكخ انؼشثٛخ انغؼٕدٚخ ، غ 

2
 . 8، ص  1951ًٓذ٘ ٔانًٓذٔٚخ ، داس انًؼبسف ثًصش ، يصش ، ]د.غ[ ، أيٍٛ أؽًذ ، ان 
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، ووصؾ به سلٌمان بن صُرد كما وصؾ به الشاعر جرٌر سٌدنا إبراهٌم علٌه السلبم 

الحسٌن علٌه السلبم بعد استشهاده حٌث قال عنه بؤنه )مهدي بن مهدي( ، ووصؾ 

 فرزدق الخلٌفة الولٌد فً قصٌدة مدحٍ قابلب : الشاعر ال

 مُّ والأب ـومن عبدِ الشمسٍ أنت سادس ستةٍ        خلببؾ كانوا منهم الع     

بُ  ـهم       مان منـدٌٌن، عثـهداةً ومه      ٌَّ  ومروان وابن الأبطحٌن المُط

 الاصطلبحولكن بعد حروب علً ومعاوٌة والفتنة التً تلت هذه الحروب ، صار هذا 

أن عبد الله بن للمسلمٌن ٌعٌد الإسلبم إلى أصله ، وبالرؼم من  أمٌر منتظرٌدل على 

ٌُعط لقب المهدي ، إلاّ أنه تولى الخلبفة على هذا الأساس ، وشكلت قصة حٌاته  الزبٌر لم 

الصورة المتوقعة للمهدي فٌما بعد 
1
. 

هو المهدية تار الثقفً أن محمد بن الحنفٌـوفً الكوفة أعلن المخ

   ،) بالمعنى الممٌز( 

الكوفة الذٌن تركوا الكوفة وكان بٌن منافسٌه موسى بن طلحة بن الزبٌر ، من أعٌان 

 لبفة ـهربا من المختار ، وكان أهل الكوفة ٌؤملون أن ٌكون هو المهدي إن طالب بالخ

ولى ) موقعة ولكنه رفض أن ٌكون طرفا فً الفتنة مقتدٌا بعبد الله بن عمر فً الفتنة الأ

 .الجمل ( 

( أول من شجع الناس أن ٌعتبروه 99-96وكان الخلٌفة الأموي سلٌمان بن عبد الملك ) 

 را ـوكثٌ سابقه،الخلٌفة المهدي الذي سٌعٌد الحق إلى نصابه بعد أن كثر الظلم فً عهد 

ٌن ما خوطب بهذا اللقب فً أشعار جرٌر والفرزدق ، بل إن الفرزدق ذكر بؤن دعامة الد

قد اعتدلت بعد أن كانت معوجة وأن المظالم رفعت من قِبل المهدي )سلٌمان ( ، وأن 

     الكثٌرٌن من القسٌسٌن والأحبار قد أخبروا بخلبفته ، وهذا بٌت مما قاله عنه الفرزدق : 

هو المهدي قد وضح السبٌل   بارك قد علمتم   سلٌمان الم
2

 

 

 

 د العزٌز بلقب المهدي فً قصٌدة لجرٌر ، وقد وبعد سلٌمان خوطب الخلٌفة عمر بن عب

                                                 
1
 .  66خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  

 أَظش انًجؾش انضبنش يٍ انفصم انضبَٙ .  

2
 . 8أيٍٛ أؽًذ ، انًٓذ٘ ٔانًٓذٔٚخ  ، ص  
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، وفٌما بعد خوطب هشام نظر إلٌه الكثٌر من علماء الإسلبم عل أنه المهدي نظرا لتقواه 

 بن عبد الملك بهذا اللقب فً قصٌدة لجرٌر قابلب :

 فقلت له الخلٌفة ؼٌر شك     هو المهدي والحَكم الرشٌدُ                 

 زٌد الثانً بهذا الوصؾ وكذا ابنه الولٌد الثانً قابلب :وخاطب الفرزدق ٌ
 

 قد أعطى ابن عاتكة الذي         له الدٌّن أمسى مستقٌمَ السوالؾِ  اللهأرى         
 ورأفةَ مهدي  على الناس عاطؾِ    ـثله      لٌس م كم الذيـوالحُ الله  تُقى        

 
(، اء المسلمٌن إلى عهد الفتنة الثانٌة )صفٌنوٌمكننا إرجاع الأخبار عن المهدي بٌن علم

وأثرت فً  الإسلبمٌة،وقد أخذت هذه الأخبار اتجاهات عدٌدة فً مختلؾ المراكز العلمٌة 

 ة ـوهذه الأخبار بدورها تؤثرت بعقابد سارٌ واضح،ٌما بعد إلى حد فعقٌدة المهدي 

إضافة إلى عقٌدة  م،والسلبأكُِدت فً أحادٌث مختلفة نسبت إلى الرسول علٌه الصلبة 

 . المسٌح فً آخر الزمان  نزول

ربما فً عهد رُويَ فً المدٌنة   –رضً الله عنهما –بن عبد الله ففً حدٌث عن جابر 

الخلٌفة مروان بؤنه علٌه الصلبة والسلبم قال ) ٌكون فً آخر أمتً خلٌفة ٌحثً المال 

( ٌا ، لا ٌعدّه عدّاحث
1

)     -رضً الله عنهما  –وجابر ، وفً رواٌة أبً سعٌد الخدري 

( لا ٌعده  وٌحثو المال  فً آخر الزمانمن خلفابكم ٌكون خلٌفة 
2

، وفً حدٌث آخر مبكر 

روي فً المدٌنة عن أبً هرٌرة أن الرسول صلى الله علٌه وسلمّ قال : ) لا تقوم الساعة 

حتى ٌخرج رجل من قحطان ٌسوق الناس بعصاه ( 
3 

كان ، ولابد أن هذا الحدٌث 

معروفا قبل ثورة عبد الرحمان بن الأشعث عام ثمانٌن للهجرة ، الذي سمّى نفسه 

 .لمقدسً ا المسعودي )التنبٌه( وابن الطاهرقال  )القحطانً ناصر المإمنٌن ( حسب ما

 ول ــوقد سهل هذا القب المهدي،وقد قبل علماء المدٌنة عمر بن عبد العزٌز على أنه 

 

 ٌحظٌان اللهإلى عمر بن الخطاب ، الذي كان مع ابنه عبد  ٌنتسب عن طرٌق أمهكونه 

بقبول أهل المدٌنة ، وقد روي عن عبد الله أن أبٌه )عمر( قد توقع أن ٌخرج من ذرٌته 

                                                 
1
 . 44انٕاثم ٕٚعف ػجذ الله ثٍ ٕٚعف ، أششاغ انغبػخ ،  ص   

2
 .  45انًشعغ َفغّ  ، ص   

3
 67خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  
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من ٌملؤ الأرض عدلا ، وهذه الرواٌة تعكس توقعا سابقا بؤن رجلب من نسل عمر بن 

  اٌة استعملت فً خلٌفة أموي   الخطاب سوؾ ٌعٌد الحق إلى نصابه ن إلاّ أن هذه الرو

وقٌل أن سعٌد بن المسٌب قد قال بؤن عمر بن عبد العزٌز هو المهدي وذلك قبل خلبفته 

بمدة عندما كان فً المدٌنة ، وقد اجتهد فً إضعاؾ ادعاء الكوفٌٌن من أن المهدي 

كان فإنه من إنه إذا  )ً المدٌنة ـٌة قال فــسٌكون علوٌا ، ولهذا رووا بؤن محمد بن الحنف

ولد عبد شمس(
 1

  .ولا نعلم أنه سوى عمر عبد العزٌز .  

المكٌٌن ومقٌم فً  المحدثٌن( من  106ومن جهة أخرى فإن طاوس بن كٌسان )توفً 

الٌمن شرح رأٌه بتحفظ حٌن قال : ) كان عمر بن عبد العزٌز مهدٌا ولٌس به (
2

، لأنه 

ولن ٌوجد من ٌؤخذها ، وروى أبو معبد فً أٌام المهدي ستزٌد الزكاة عن حاجة الناس 

 ه قوله بؤن المهدي سٌكون شابا من( مولى عبد الله بن عباس عن مولا 104نافذ )توفً 

ترامه الشدٌد عند أهل ـار الذي له احـمرو بن دٌنـوقد نقل هذا الحدٌث عنه ع ،أهل البٌت 

 . مكة

اكس حدٌث القحطانً وفً حمص برز الولاء الأموي بحدٌث نسب إلى كعب الأحبار ٌع

)ما المهدي إلاّ من قرٌش وما الخلبفة إلاّ فٌهم ، ؼٌر أن له أصلب ونسبا فً الٌمن (، 

( وربما ٌعود فً 108وهذا الحدٌث ٌروى عن شرٌح بن عبٌدة الحمصً ) توفً بعد 

 زمن ثورة بن الأشعث .

العزٌز كان القول بؤن عمر بن عبد  -107المتوفى عام -فً البصرة ، دعم أبو قلببة 

 ام ، وقد ـلبت بؤهل الشـوله ص نـالبارزٌ المحدثٌنالمهدي الحقٌقً ، وأبو قلببة من 

 

 

 ناللذا(  108( وأبو العلب العامري )توفً  109خالفه فً قوله هذا أبو نضرة ) توفً 

روٌا فً البصرة حدٌث الخلٌفة الذي ٌحثو المال حثوا ، وقالا بؤنهما لا ٌعتقدان بؤن 

بهذا الكلبم عمر بن عبد العزٌز المعنى 
 
وٌتضح ذلك من ما رواه عن الجرٌريّ ، عن  ،

                                                 
1
 .68خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  

2
   .68انًشعغ َفغّ ، ص  
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قال الرسول صلى الله  – رضً الله عنهم –أبً نضرة قال : كنّا عند جابر بن عبد الله 

علٌه وسلمّ قال : " ٌكون فً آخر أمتً خلٌفة ٌحثً المال حثٌا ، لا ٌعدّه عدا " قال : قلت 

لبء : " أترٌان أنّه عمر ابن عبد العزٌز لأبً نضرةَ ، وأبً الع


؟ فقالا :لا " 
1
. 

دخل نفسه فً موضوع المهدي ، ورُوي عنه أنه ( فلم ٌُ  110أما الحسن البصري ) توفً 

مهدي إلاّ عٌسى بن مرٌم (  قال ) لا
 

، وقٌل أنه قال ) ما أرى مهدٌا فهو عمر بن عبد 

العزٌز (
2

(  110ة الدٌنٌة محمد بن سٌرٌن )توفً فً زعامة البصر همنافس. بٌنما قال 

 عد نزوله من السماء سٌصلً خلفه ،بؤنه سٌكون لهذه الأمة مهدي وأن عٌسى ب

فً كّده وهذا ما أوٌساوي مقام نبً ، الشٌخٌنوقال بؤن مقام المهدي سٌكون أرفع من مقام 

أبو بكر قوله :" أن المهدي خٌر من أبً بكر وعمر"، وجاء عنه أٌضا " لا ٌفضل علٌه 

" قد  قابلب : على الإدعاء القابل أن لا مهدي إلاّ عٌسى  ًالسفا رٌنالعلبمّة وعمر" ورد 

ى قٌل لا مهدي إلاّ عٌسىكثرت الأقوال فً المهدي حت
 
والصواب الذي علٌه أهل الحق  

ٌإكد العلبمة  و ،: أن المهدي ؼٌر عٌسى ، وأنه ٌخرج قبل نزول عٌسى علٌه السلبم"

   عنوي ـى بلؽت حد التواتر المـام " أن أحادٌث المهدي كثرت حتهذا المق ًف

وفً حدٌث حذٌفة رضً الله عن  وشاع ذلك بٌن علماء السـنّة حتى عُدَّ من معتقداتهم ". 

 طول ـٌا حذٌفة ، لو لم ٌبق من الدنٌا إلاّ ٌوم واحد ل: » وسلمالنبً صلىّ الله علٌه 

 

 

هل بٌتً تجري الملبحم على ٌدٌه وٌظهر الإسلبم ولا الله ذلك الٌوم حتى ٌملك رجل من أ

« ٌخلؾ الله وعده وهو سرٌع الحساب
1

 . 

النبً  نرواه ع( تلمٌذ الحسن البصري حدٌث  118أو  117وروي عن قتادة ) توفً 

 ة ـصلىّ الله علٌه وسلمّ ) ٌكون اختلبؾ عند موت خلٌفة ، فٌخرج رجل من أهل المدٌن

                                                 

سعم فٛغأنّ ، فٛقٕل : " أدخم صؼ ػٍ يطش قبل : " ثهغُب أٌ انًٓذ٘ ٚصُغ شٛئب نى ٚصُؼّ ػًش ثٍ ػجذ انؼضٚض ، قهُب : يبْٕ ؟ قبل : " ٚأرّٛ   

لا َأخز " ثٛذ انًبل فخز " فٛذخم فٛأخز ، فٛخشط ، فٛشٖ انُبط شجبػب ، فُٛذو ، فٛشعغ إنّٛ فٛقٕل : " خز يب أػطٛزُٙ " ، ٔٚقٕل : " إَب َؼُطٙ ٔ

 .أخشعّ أثٕ ػًشٔ ٔانذاَٙ فٙ انغٍُ انٕاسدح فٙ انفزٍ ٔيطش يٍ أرجبع انزبثؼٍٛ  –
1
 . 44الله ثٍ ٕٚعف ، أششاغ انغبػخ ،  ص  انٕاثم ٕٚعف ػجذ 

2
 . 69خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  

1
نقبْشح ، انغفبسُٚٙ يؾًذ اثٍ أؽًذ ثٍ عبنى ، انؼلايبد انكجشٖ نقٛبو انغبػخ ،رؾقٛق : أثٕ ػجذ الأػهٗ خبنذ ثٍ يؾًذ ثٍ ػضًبٌ ، داس الأصبس ، ا 

 50، ص 49، ص 2003،  1غ
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الناس من أهل مكة ، فٌخرجونه وهو كاره ، فٌباٌعونه بٌن الركن  هاربا إلى مكة ، فٌؤتٌه

ٌُخسؾ بهم بالبٌداء بٌن مكة والمدٌنة ، فإذا رآى الناس ذلك  ٌُبعث من الشام ف والمقام ، و

  أتاه أبدال الشام وعصابب أهل العراق فٌباٌعونه ، ثم ٌنشؤ رجل من قرٌش ، أخواله كلب

م ، وذلك بعث كلب ، والخٌبة لمن ٌشهد ؼنٌمة كلب ، فٌبعث إلٌهم بعثا فٌظهرون علٌه

فٌؽنم فٌقسم المال ، وٌعمل فً الناس بسنة نبٌهم صلىّ الله عٌه وسلمّ ، وٌلقً الإسلبم 

بجرانه إلى الأرض ، فٌلبث سبع سنٌن ، ثم ٌتوفى وٌصلً علٌه المسلمون (
2

، والواضح 

عبد الله بن الزبٌر ، وٌعود فً ل على ثورة ص  فمن هذا الحدٌث أن الجزء الأول منه قد 

عً أنه سمعه دإسناده إلى عبد الله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب الم

من أم سلمى أم المإمنٌن ، وعبد الله بن الحارث كان قد اختاره أهل البصرة أمٌرا علٌهم 

، ولكنه رفض للهجرة ، بعد موت الخلٌفة ٌزٌد وهرب أمٌره عبٌد الله بن زٌاد  64عام 

روى هذا ٌستبعد أن ٌكون هو الذي لأن ٌدخل نفسه فً الفتنة وأبقى نفسه بعٌدا عنها ، و

عبد الله بن الزبٌر ، والنصؾ الأخٌر من الحدٌث الذي ٌتحدث  رٌناصهذا الحدٌث الذي 

التً لم عن أموي أمه من كلب ٌبعث حملة ضد ابن الزبٌر ، ٌعكس توقعات ذلك العهد 

 ؾ ـا الحدٌث عن الخسـ. أم اٌتارٌختتحقق 

 

 

 

الذي سٌحدث للحملة ، فإنه استعٌر من حدٌث سابق رواه عبد الله بن الزبٌر نفسه واثنان 

من أنصاره ، عبد الله بن صفوان والحارث بن أبً ربٌعة المخزومً ، كدعاٌة ضد ؼزو 

جٌش ٌزٌد لمكة والمدٌنة
1

الحدٌث ، إلاّ ، وبالرؼم من أن قتادة لم ٌذكر المهدي فً هذا 

عدو المهدي   الشامً هو السفٌانً  هالمقصود بالحدٌث ، بٌنما صار ؼرٌم هأنه اعتبر أن

التً تذكر المهدي والسفٌانً هً  ةفً الأحادٌث ، كما أن الكثٌر من الأحادٌث اللبحق

 .-أنظر الفصل الرابع –توسٌع لهذا الحدٌث 

                                                 
2
 . 194، ص  193، ص  2002،  3جٙ يصطفٗ أثٕ َصش ، صؾٛؼ أششاغ انغبػخ ،داس اثٍ ؽضو نهطجبػخ ٔانُشش ، ثٛشٔد ، غانشه 

 ٚقصذ ثٓزا انؾذٚش انز٘ أخشعّ يغهى ػٍ أو عهًخ " ٚؼٕد ػبئذ ثبنجٛذ فٛجؼش نّ ثؼش ، فئرا كبَٕا ثجٛذاء يٍ الأسض خغف ثٓى " 

1
 . 70، ص  69خ انضيبٌ ، صخبنذ انصُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚ 
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خراسانً مقٌم  ،125توفً  -اق وفً أواخر العصر الأموي رفض مطر بن طهمان الورّ 

الرأي القابل بؤن عمر بن عبد العزٌز كان المهدي ، وقال بؤن  –بالبصرة وتلمٌذ قتادة 

لمعاد إلى دار ،كؤن ٌرفض قبول المال الم ٌفعله عمر بن عبد العزٌز المهدي سٌفعل ما

المال من شخص وجد بعد أن طلبه أنه لٌس فً حاجة إلٌه
 

كعب  ، كما أن مطر روى عن

من  لوالإنجٌخفً ، وٌستخرج التوراة  رٌهدي لأمالأحبار بؤن المهدي سمً كذلك ) لأنه 

( ةلها إنطاكٌأرض ٌقال 
2

. وهذا القول كان معروفا فً الكوفة فً نفس الوقت حٌث روى 

فٌها عبد الله بن بشر الخثعمً بؤن المهدي ) ٌبعث بقتال الروم ، وٌعطى فقه عشرة ، 

سكٌنة من ؼار بإنطاكٌة فٌه التوراة التً أنزل الله تعالى على موسى وٌستخرج تابوت ال

علٌه السلبم ، والإنجٌل الذي أنزله الله عز وجلّ على عٌسى علٌه السلبم ، ٌحكم بٌن أهل 

جٌلهم (التوراة بتوراتهم ، وبٌن أهل الإنجٌل بإن
3
. 

إلى جبل من جبال الشام الدانً قال : إنما سمً المهدي لأنه ٌهدي  ووذكر الإمام أبو عمر

ٌستخرج منها أسفار التوراة ٌحاج بها الٌهود فٌسلم على ٌده جماعة منهم ؛ أما لقبه 

فالجابر لأنه ٌجبر قلوب أمة محمد صلىّ الله علٌه وسلمّ ولأنه ٌجبر أي ٌقهر الجبارٌن 

 والظالمٌن .

 

 

لبة ـلٌه الصبؤن الرسول ع لخدرياسعٌد  هد الأموي أٌضا روى أبوـوفً أواخر الع

وإلاّ فتسع ، تنعم فٌها أمتً  والسلبم قال : ) ٌكون فً أمتً المهدي ، إن قصر فسبع ، 

تإتً الأرض أكلها ولا ٌدخر منها شًء والمال ٌومبذ مثلها قط ، ب ٌسمعوانعمة لم 

كروس ٌقوم الرجل فٌقول ٌا مهدي أعطنً فٌقول خذ(
1

، وقد عٌن هذا الحدٌث الحاكم 

ال سفحا كما ذكرته أحادٌث سابقة بؤنه المهدي ، وروي هذا الحدٌث الذي سٌسفح الم

بصورة أخرى عن زٌد العمًّ ولكنه قد ٌعود إلى أبو الصدٌق الناجً البصري )توفً 

لمً البصري ، الذي عاصر 108 ( ، كما روي بطرٌقة أخرى عن سلٌمان بن عابد السُّ
                                                 

2
 29انغفبسُٚٙ يؾًذ اثٍ أؽًذ ثٍ عبنى ، انؼلايبد انكجشٖ نقٛبو انغبػخ ،ص 

3
 37انًشعغ َفغّ ، ص  

1
،  2003انفذاء إعًبػٛم ، انُٓبٚخ فٙ انفزٍ ٔانًلاؽى ، رؾقٛق : صلاػ يؾًذ يؾًذ ػٕٚعخ ، داس انؼُبٌ ، انقبْشح ، ] د. غ [ ،  ٙاثٍ كضٛش أث 

 29، 1ط
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عصر الأموي فً البصرة وصؾ العمًّ ، كما أن من الأقوال التً ظهرت فً أواخر ال

 المهدي بؤنه أقنى الأنؾ ،أجلى الجبهة

، وهذا ما ورد من حدٌث أبً سعٌد الخدري قال  

: قال رسول الله صلىّ الله علٌه السلبم : " المهدي منً أجلى الجبهة ، أقنى الأنؾ،   

ٌملؤ الأرض قسطا وعدلا ، كما مُلبت ظلما وجورا، وٌملك سبع سنٌن"
2
. 

ث الكوفة تإكد بؤن المهدي سٌكون من أهل البٌت أو من نسل علً بن أبً طالب، وأحادٌ

( حدٌثا بإسناد كوفً ٌعود 127فقد روي عاصم بن بهدلة القارئ الشهٌر فً الكوفة )توفً

تذهب الدنٌا حتى  إلى عبد الله بن مسعود بؤن الرسول علٌه الصلبة والسلبم قال : ) لا

ٌملؤ الأرض عدلا وقسطا كما  ، ٌواطا اسمه اسمً ٌملك العرب رجل من أهل بٌتً

 (ملبت جورا وظلما
3

،وهذا الإدعاء بؤن اسم المهدي ٌواطا اسم الرسول صلىّ الله علٌه 

وسلمّ قد ظهر بدون شك فً أٌام ثورة المختار ، وذلك لدعم محمد بن الحنفٌة ، الذي ٌقال 

طا اسم وكنٌة الرسول علٌه أنه عندما خوطب بالمهدي أشار إلى أن اسمه وكنٌته توا

والسلبم. والأؼلب أن حدٌث عاصم ٌعود إلى من رواه عنه عاصم وهو زر بن  ةالصلب

 د بن ـحبٌش المعروؾ بمحاباته للعلوٌٌن ، وعندما  قامت ثورة زٌ

 

 اول ـذا لم ٌحـدي قد أخُِذ من قبل ولهـقب المهلهجرٌة كان 120علً فً الكوفة عام 

، وهو شخصٌة مُخَل صة فً الفكر  بل سموه المنصوراللقب أنصاره أن ٌعطوه هذا 

الٌمانً.  وفً الكوفة رُويَ أٌضا حدٌث عن إبراهٌم بن محمد بن الحنفٌة عن أبٌه عن 

علً بؤن الرسول قال : ) المهدي منا أهل البٌت ، ٌصلحه

الله فً لٌلة (  

1
،كما ثبت  

 نم رجلبلبعث الله من الدهر إلاّ ٌوم  كون المهدي من أهل البٌت فً الحدٌث ) لو لم ٌبق

أهل بٌتً ، ٌملإها عدلا كما مُلبِت جورا (
2

. وبالرؼم من أن هذا الحدٌث قد وصل عن 

الذي  ،( المعروؾ بتشٌعه ونصره لعل100ًطرٌق فطر بن خلٌفة الكوفً )توفً حوالً 

                                                 

أعهٗ انغجٓخ : خفٛف انشؼش يب ثٍٛ انُضػزٍٛ يٍ انصذغٍٛ ٔانز٘ اَؾغش انشؼش ػٍ عجٓزّ ، أو أقُٗ الأَف : انقُب فٙ الأَف غٕل ٔسقخ   

 أسَجزّ يغ ؽذة فٙ ٔعطّ .
2
 . 39، ص  2000انغًٛهٙ انغٛذ ، ػلايبد انقٛبيخ ٔأششاغٓب ، داس ٔيكزجخ انٓلال نهطجبػخ ٔانُشش ، ثٛشٔد ، ] د.غ [ ،  
3

 . 28يؾًذ اثٍ أؽًذ ثٍ عبنى ، انؼلايبد انكجشٖ نقٛبو انغبػخ ،ص ٙانغفب سُٚ

 قبل اثٍ كضٛش : " أ٘ ٚزٕة ػهّٛ ، ٕٔٚفقّ ، ٔٚهًّٓ ، ٔٚششذِ ، ثؼذ أٌ نى ٚكٍ كزنك " 

1
 . 28انفذاء إعًبػٛم ، انُٓبٚخ فٙ انفزٍ ٔانًلاؽى ، ص  ٙاثٍ كضٛش أث  

2
 28، ص  27ى ، انؼلايبد انكجشٖ نقٛبو انغبػخ ، صيؾًذ اثٍ أؽًذ ثٍ عبن ٙانغفب سُٚ 
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الكوفة ا فً قال بؤنه سمعه من الإمام علً ، كما أن حدٌث الحاكم الجواد ظهر أٌض

( من الشٌعة عن أبو سعٌد 127أو  111برواٌة عطٌة بن سعد بن جنادة القٌسً )توفً 

الزمان وظهور  نم انقطاعالخدري عن الرسول أنه قال ) ٌخرج رجل من أهل بٌتً عند 

الفتن ، رجل ٌقال له السفاح ، عطاإه حثٌا ( 
3
 . 

   :العصر العباسً حتى تدوٌن الحدٌث المهدي فً تصوراتب/

الثورة العباسٌة ونوصرت بتوقعات عن المهدي ، وأمل فً إعادة الدٌن إلى أصله، قامت 

والحكم بالعدل من قِبل أهل البٌت ، وقد سمًّ الخلٌفة العباسً الأول نفسه فً خطبة تولٌه 

132الحكم فً جامع الكوفة عام 
ه
بالسفاح ، وهو اسم للمخَل ص معروؾ فً الكوفة ،  

سماه  باسم الهاشمٌٌن ، أما الخلٌفة الثانً أبو جعفر المنصور فقد وخاطبه الشاعر سدٌؾ

، ولكن ادعاء المهدٌة من قبل العباسٌٌن اعتراه منافسة شدٌدة  بالمهديالشاعر أبو دلامة 

الذي قدمه أنصاره على أنه المهدي المنتظر  145من قبل محمد بن عبد الله الحسنً عام 

ادٌث ، وبعد إخماد ثورته أخذ الخلٌفة لقب المنصور ، وظهر بالمدٌنة حسب توقعات الأح

 محمد بن عبد الله لقب المهدي ، وقدمه وأعطى ابنه وولً أمره 

 

 

للناس على أنه المُخَلصِ الموعود ، وقد حاول هذا بعد تولٌته العرش أن ٌفعل ما ٌتوقعه 

 الناس من المهدي فؤطلق المساجٌن وبذل العطاء وخاصة فً مكة والمدٌنة .

ظهر التطورات التالٌة : ففً خرسان أما الأحادٌث التً تعود إلى ذلك الوقت فتُ 

ولمناصرة حركة الثورة العباسٌة روى ٌزٌد بن أبً زٌاد من الشٌعة حدٌثا فً الكوفة 

 ٌرجع إلى عبد الله بن مسعود ، وجاء فٌه ) بٌنما نحن عند رسول الله صلىّ الله  بإسناد

  نزال نرى فً وجهك شٌبا تكرهه  ه وتؽٌر لونه ، فقلت : ماعلٌه وسلمّ اؼرورقت عٌنا

 بلبءابعدي فقال : إنا أهل بٌت اختار الله لنا الآخرة على الدنٌا ، وإن أهل بٌتً سٌلقون 

حتى ٌؤتً قوم من قبل المشرق ، معهم راٌات سود ، فٌسؤلون الخٌر  ، وتشرٌدا وتطرٌدا

ما سؤلوا فلب ٌقبلونه ، حتى ٌدفعوها إلى  فلب ٌعطونه ، فٌقاتلون فٌنصرون ، فٌعطون

                                                 
3
 . 71خبنذ صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  
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جورا ، فمن أدرك ذلك منكم فلٌؤتهم ولو  ملبوهابٌتً ، فٌملإها قسطا كما  أهلرجل من 

حبوا على الثلج ( 
1

، وبالرؼم أن هذا الحدٌث المسمى بحدٌث الراٌات قد صُنؾ من قبل 

ؤثٌر واضح على إلاّ أنه كان له ت نقاد الحدٌث على أنه موضوع من قبل أبً زٌاد

التوقعات عن سٌرة المهدي ، وقد قبله ابن ماجة فً سننه ، كما روي حدٌث مشابه بإسناد 

( ، ٌقول فٌه ثوبان إن رسول الله صلىّ الله 141من أهل البصرة رواه خالد الحذّاء )توفً 

ٌُقتل عند كنزكم ] الكعبة [ ثلبثة كلهم ابن خلٌفة ، ثم ٌصٌر] ا لأمر [ علٌه وسلمّ قال : ) 

ٌُقتله قوم ( ،  إلى واحد منهم ، ثم تطلع الراٌات السود من قِبل المشرق ، فٌقتلونكم قتلب لم 

ثم ذكر شٌبا لا أحفظه فقال ) فإذا رأٌتموه فباٌعوه ولو حبوا على الثلج ، فإنه خلٌفة الله 

المهدي (
 2

 . 

فقد روى عبد الملك وقد لاقت دعوى العباسٌٌن بالمهدٌة بعض القبول من علماء الكوفة ، 

ربما فً  والمنصور أبن أبً ؼنٌة الخذاعً ، وهو كوفً من أصفهان ، فً نهاٌة حكم 

 بداٌة حكم المهدي ، حدٌثا ٌنسب إلى ابن عباس ٌقول فٌه بعد حدٌثه عن اثنً 

 

عشر خلٌفة ، ثم الأمٌر ) والله أن منا بعد ذلك السفاح والمنصور والمهدي ٌدفعها إلى 

م( عٌسى بن مرٌ
1
  :وخبر الخطٌب وابن عساكر عن علً رضً الله عنه قال للعباس.

«ٌا عم ألا أخبرك أن الله افتتح هذا الأمر بً وٌختمه بولدك»
2
. 

حدٌثا نسبه لأبً سعٌد  -من الكوفة –وفً الوقت نفسه تقرٌبا روى ابن جابر الأعمش 

 م ـرسول ٌقول : القابالخدري بؤنه سمع رسول الله صلىّ الله علٌه وسلمّ ٌقول سمعت ال

، والمهدي منّا ، أما القابم فتؤتٌه الخلبفة دون أن ٌسفك منّا والمنصور منّا ، والسفاح منّا 

قدر قدح من دم ، أما المنصور فلن تهزم له راٌة ، أمّا السفاح فسٌسفح المال والدم بكثرة 

ى هذا الحدٌث قوله عدلا كما مُلبِت ظلما ، وأضاؾ ابن جابر إل افسٌملإه، أما المهدي 

فة المهدي ، ولكن ـبؤنه ٌعتقد بؤن المنصور هو الخلٌفة أبو جعفر ، وأن السفاح هو الخلٌ

ربما لم ٌكن هذا الحدٌث قد وضع لخدمة العباسٌٌن وقد ٌكون فً الأصل أموٌا ٌعود إلى 
                                                 

1
 .27انفذاء إعًبػٛم ، انُٓبٚخ فٙ انفزٍ ٔانًلاؽى ، ص  ٙاثٍ كضٛش أث 

2
 . 28انًصذس َفغّ ، ص  

1
 .31ص يؾًذ اثٍ أؽًذ ثٍ عبنى ، انؼلايبد انكجشٖ نقٛبو انغبػخ ،  ٙانغفب سُٚ  

2
 انًصذس َفغّ ، انصفؾخ َفغٓب . 
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مرجع ابن جابر وهو أبو الوداك الحمدانً الكوفً ، والحدٌث الذي ٌجعل المهدي من 

ؼرٌب نوعا ما ، قال ابن حجر فً كتابه       " القول المختصر " : ل ابن عباس نس

، فقال الدارقطنً : حدٌث ؼرٌب « إن المهدي من ولد العباس عمً  »وأما ما روي  

ولا ٌنافٌه خبر الرافعً عن ابن عباس  تفرد به محمد بن الولٌد مولى بنً هاشم قال :

ٌا عم أن من ذرٌتك الأصفٌاء ومن عترتك الخلفاء  ألا أبشرك:» ارضً الله عنه مرفوع

ومنك المهدي فً آخر الزمان بنشر الله الهدى وٌطفا نٌران الضلبلة إن الله فتح بنا هذا 

«الأمر وبذرٌتك ٌختم 
3

 

إلاّ أن أؼلب الأحادٌث المقبولة تخالؾ ادعاء العباسٌٌن وتجعل المهدي من نسل علً 

ث خارج الكوفة ، ففً البصرة روى عمران القطان وفاطمة ، وقد روٌت هذه الأحادٌ

     ادة : ـم ، الحدٌث التالً عن قتـإبراهٌثورة محمد بن عبد الله وأخٌه وهو من مإٌدي 

 

 ) المهدي منً ، أجلى الجبهة ، أقنى الأنؾ ، ٌملؤ الأرض قسطا وعدلا كما مُلِبت جوراً 

وظلما ، فٌملك سبع سنٌن (
1
. 

 146أبً الصدٌق الناجً من قِبل قدري عوؾ الأعرابً )توفً ورُوي حدٌث مشابه عن 

( المناصر للشٌعة ، وؼٌره من رجال البصرة ، كما روى فً الرقة فً الوقت نفسه 

تقرٌبا زٌاد بن بٌان الحدٌث القابل ) المهدي من عترتً من ولد فاطمة (
2
. 

افق اسم أبً ( وٌضٌؾ مناصرو ثورة محمد بن عبد الله الحسنً جملة ) اسم أبٌه ٌو

ما روي عن ـونقله رجال من الكوفة ، كعن زر عن عبد الله  للحدٌث الذي رواه عاصم 

الد ، كوفً مقٌم فً الري ، الحدٌث المنسوب إلى الإمام علً ) قال علً ـشعٌب بن خ

ى النبً صلى الله علٌه وسلمّ الحسن سٌدا ، وسٌخرج من وهو ٌنظر إلى ابنه الحسن : سمّ 

لقة ، ٌملؤ الأرض عدلا كما سمه اسم نبٌكم ، ٌشبهه فً الخُلقُ ولٌس فً الخِ صلبه رجل ا

مُلبِت جوراً (
3
. 

                                                 
3
 30انًصذس َفغّ ، ص  

1
 . 37، ص   2004،  4انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ، انذاس انؼبنًٛخ نهُشش ٔانزٕصٚغ ، الإعكُذسٚخ ، غ 

2
 . 149 ، ص 2002،  1ػًبسح يؾًذ ػًبسح ، قصخ انُٓبٚخ ، ٔػلايبد انغبػخ انكجشٖ ، داس اثٍ ؽضو ، ثٛشٔد ، غ  

3
 .40انغًٛهٙ انغٛذ ، ػلايبد انقٛبيخ ٔ أششاغٓب ، ص   
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وفً حدٌث ٌنسب إلى عبد الله بن عمرو بن العاص ورواه عبد الله بن لهٌعة فً مصر 

ٌتحدث عن خروج ) رجل من ولد الحسٌن من قبل المشرق ، لو استقبلته الجبال لهدمها 

(طرقا  فؽٌهاواتخذ 
 

، وهذا الحدٌث ٌعبر عن توقع ثورة أخرى بعد ثورة العباسٌٌن فً 

وهذه التوقعات تتحدث عن جٌش بملببس بٌضاء وراٌة سوداء ٌقوده رجل من  الشرق ،

تمٌم اسمه شعٌب بن صالح ، ٌجًء من خراسان أو من الري لٌمهد السبٌل للمهدي ، 

ؼلبٌة الأحادٌث من أصل شامً ما جاءنا من هذه النبوءة من أصل عراقً ولكن أ وأقدم

أو مصري ، ففً مصر وضع عبد الله بن لهٌعة عددا من هذه الأحادٌث ووضع لهم 

إسنادا ملفقا ، أما فً بلبد الشام فقد روٌت مثل هذه الأحادٌث عن أرطؤة بن المنذر 

 ً ـبار ، أو فـ( بإسناد قد ٌعود أحٌانا إلى كعب الأح 163أو  166الحمصً ) توفً 

 

 
( كما أن أحادٌث أخرى من هذا النوع  156ق عن أبو بكر بن أبً مرٌم ) توفً دمش

كانت معروفة فً الشام ومصر رواها جابر الجعفً عن أبً جعفر محمد الباقر ربما ، 

أو قبل ذلك التارٌخ ، ولهذا فلب تعتبر هذه الرواٌة مقبولة  132لأن جابر مات عام 

ودخوله وخروجه الكوفة ثم هزٌمته على ٌد  ًوبعض هذه الرواٌات تتحدث عن السفٌان

ع الراٌات الصفر من المؽرب فً سرة شعٌب ، وانضمام الراٌات السود من المشرق م

الشام التً هً دمشق ، وٌنعكس موت محمد بن عبد الله فً نبوءة تنسب إلى جابر 

ٌُقتل فً معركة على المدٌنة المنور النفس الزكٌةوأرطؤة بؤن  ة عند من أهل البٌت س

، وسٌظهر المهدي فً مكة فٌباٌعه شعٌب ، وبعد قتال سٌهزم جٌش الكلبً أحجار الزٌت 

ٌُهزم السفٌانً ، وحسب بعض التنبإات الشامٌة سٌسكن فً القدس ، وٌستمر حكمه  و

أو تسعة وثلبثٌن أو أربعٌن عاما أربعة وعشرٌن أو ثلبثٌن 
1
. 

زم أو ثمانً سنٌن أو تسع سنٌن بالشك ، ولا فؤلفاظ الرواٌات السابقة إما سبع سنٌن ، بالج

 ندري هل هذا الشك موجود فً أصل هذه الرواٌات بمعنى أن ٌكون الرسول صلىّ الله

ها ، أو أن هذا الشك من الرواة ، وعلى كل حال  علٌه وسلمّ قد قال هذه الألفاظ بنص 

                                                 
1
 .74خبنذ صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص 
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ٌحمل على أن المدة  فالشك من الرواة محمول على الٌقٌن فالأمر فً ألفاظ هذه الرواٌات

فٌها قد ذكرت بالتقرٌب من سبع إلى تسع سنوات ، ولٌس هذا بؤمر ؼرٌب ، فلقد ذكر 

القرآن الكرٌم المدة التً سٌؽلب فٌها الروم الفرس على حٌاة الرسول صلىّ الله علٌه 

في أدنى    بت الرومألم ، غُلِ وسلمّ بعد أن ؼلبوا منهم بالتقرٌب ، وذلك فً قوله تعالى ﴿ 

لأرض وىم من بعد غَلَبيم سيغلبون في بضع سنين ، للِّو الأمر من قبلُ ومن بعدُ ويومئذ يفرح  ا

﴾  المؤمنون
2

والبضع فً نؽمة العرب من ثلبث إلى تسع سنوات
3
 . 

 

 

أن الرواٌات فً مدّة ملك المهدي تصل إلى حد الاختلبؾ  أكّد ًالسفا رٌنإلاّ أن العلبمة 

الجمع على تقدٌر صحة الكل بؤن ملكه متفاوت الظهور بل التضارب أحٌانا ، وٌمكن 

جمٌع مدة الملك منذ البٌعة والأقل على ؼاٌة الظهور،  رباعتبا الأكثروالقوة فٌحمل 

تقتضٌه بشارة النبً صلىّ الله علٌه والأوسط على الأوسط .قال فً الإشاعة " وهذا الذي 

ور قسطا وعدلا ، واللببق بكرم الله عن الظلم والج وسلمّ بالمهدي وأن الله تعالى ٌعوضهم

ٌنسون الظلم والجور ، والفتن والسبع والتسع أقل من  تعالى أن تكون مدة ذلك بقدر ما

ذلك مع أنه فً مدته تفتح الدنٌا كلها كما فتحها ذو القرنٌن وسلٌمان وٌدخل جمٌع الآفاق 

، وهذا ٌقتضً مدة كما فً بعض الرواٌات وٌبنً المساجد والبلدان وٌحلً بٌت المقدس 

ورد أن الأعمار تطول فً زمانه فطولها مستلزم لطول مدته ، والتسع  طوٌلة مع ما

ولاسٌما مهادنته للروم تسع سنٌن ثم فتح القسطنطٌنٌة  شًءونحوها لٌست من الطول فً 

 "ورومٌة المدابن وؼٌرهما وهذا ٌقتضً طول مدته 
1
   

ً هذه النبوءات نرى أن ظهور المهدي ؼٌر وسٌخلفه خلٌفة من أهله أو القحطانً ، وف

مرتبط بآخر الزمان، إلاّ أن بعض هذه النبوءات تحدثت عن مهدي سٌفتح القسطنطٌنٌة 

ٌُسل م الحكم للمسٌح بعد نزوله من السماء  و
 

، ففً "المسند" وسنن أبً داود" عن معاذ بن 

                                                 
2
 يٍ عٕسح انشّٔو  4اٜٚخ  

3
 . 103ٌ ص  102، ص  2005،  1، داس اثٍ ؽضو نهطجبػخ ٔانُشش ، ثٛشٔد ، غ -دٔنخ الإعلاو انقبديخ  –صكٙ ػبدل ، انًٓذ٘  

1
 48يؾًذ اثٍ أؽًذ ثٍ عبنى ، انؼلايبد انكجشٖ نقٛبو انغبػخ ، ص  ُٙٚانغفب س 
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عمران بٌت المقدس  : »جبل رضً الله عنه قال ك قال رسول الله صلىّ الله علٌه وسلمّ 

الملحمةخراب ٌثرب ، وخراب ٌثرب خروج 

وخروج الملحمة فتح القسطنطٌنٌة ،  ،

«وفتح القسطنطٌنٌة خروج الدجال
2

، وعمران بٌت المقدس سٌكون بانتقال الخلبفة إلٌه ، 

داود" و" المستدرك" من  أبًوهً خلبفة المهدي على الأرجح ، ففً " المسند " و" سنن 

ٌا ابن  » الله بن حوالة رضً الله عنه أن النبً صلىّ الله علٌه وسلمّ قال : حدٌث عبد

 حوالة: إذا رأٌت الخلبفة قد نزلت الأرض المقدسة فقد دنت 

 

 

والساعة ٌومبذ أقرب إلى الناس من ٌدي هذه إلى  العظام،الزلازل والبلببل والأمور 

«رأسك 
1

من حدٌث عبد الله ٌن ٌسر أن  وابن ماجة " ، وفً "المسند" و" سنن أبً داود

بٌن الملحمة وفتح المدٌنة ست سنٌن ، وٌخرج الدجال  » النبً صلىّ الله علٌه وسلمّ قال :

ماجة " عن معاذ بن جبل رضً الله عنه أن  نوفً " سننً أبً داود واب «فً السابعة 

وج الدجال فً الملحمة الكبرى وفتح القسطنطٌنٌة وخر» النبً صلىّ الله علٌه وسلمّ قال :

وهذا مشكل مع » وقال الحافظ ابن كثٌر عن الحدٌث الأخٌر والذي قبله :« سبعة أشهر 

الذي قبله ، اللهم إلاّ أن ٌكون بٌن أول الملحمة وآخرها ست سنٌن ، وٌكون بٌن آخرها 

رٌبة بحٌث ٌكون ذلك مع خروج الدجال سبعة أشهر قوفتح المدٌنة وهً القسطنطٌنٌة مدة 

هو إثبات ما فً الرواٌات من أن قتال الروم فً آخر الزمان ٌسمى بالملحمة  والؽرض «

أو بالملحمة الكبرى
2
"وٌجتمعون للملحمة " هً  :قوله» وقال فً شرح سنن ابن ماجة :. 

فٌها كاشتباك لحمة الثوب الحرب وموضع القتال مؤخوذة من اشتباك الناس واختلبطهم 

«لحوم القتلى فٌهابالجسد أو قٌل هو من اللحم لكثرة 
3
.وهذا الؽزو المذكور فً الحدٌث  

لٌس بالضرورة أن ٌكون فً آخر الزمان ، بل ٌجوز أن ٌنصرؾ إلى ما حدث من ؼزو 

تؽزون  »و فتوح فً عهد عمر بن الخطاب وما بعده ، وذلك لأن " ثم " فً قوله: 

                                                 

 انًهؾًخ ْٙ انٕقؼخ انؼظًٛخ فٙ انفزُخ، انشذٚذح انقزبل.  

2
 . 124، ص  -دٔنخ الإعلاو انقبديخ  –صكٙ ػبدل ، انًٓذ٘  

1
 . 125، ص  -دٔنخ الإعلاو انقبديخ  –صكٙ ػبدل ، انًٓذ٘  

2
 126انشعغ َفغّ ، ص  

3
 126عغ َفغّ ، ص انش 
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م فٌفتحها الله ، ث جزٌرة العرب فٌفتحها الله ، ثم فارس فٌفتحها الله، ثم تؽزون الروم

إنما تفٌد الترتٌب مع التراخً ، فلب مانع أن تكون قرون بٌن  «الله تؽزون الدجال فٌفتحه

 ؼزو الروم وؼزو الدجال .

الأحادٌث عن ظهور المهدي فإننا نجد المعارضة لهذه الفكرة التً  وبالرؼم من انتشار

ل علماء الأحادٌث ، فقد جاءت فً وقت مبكر فً قول الحسن البصري لم تختؾ من أقوا

 عود إلى ــدٌث بإسناد ٌـعبر محمد بن خالد الجندي الٌمانً عن معارضته فً ح

 

 

البصري عن أنس قال : قال رسول الله صلىّ الله علٌه وسلمّ ) لا ٌزداد الأمر إلاّ الحسن 

ى شرار الناس ، إلاّ شحّا ، ولا تقوم الساعة إلاّ عل سولا الناشدة ، ولا الدنٌا إلاّ إدباراً ، 

ولا مهدي إلاّ عٌسى بن مرٌم علٌه السلبم (

ومما أعطى الحدٌث قوة أن الإمام الشافعً  

نقله عن الجندي ، وذكره ابن ماجة فً السنن ، إلاّ أن الحدٌث أوُِل فٌما بعد من قِبل 

أو أن   باستثناء المسٌح   منتظري المهدي بؤن المقصود منه أن لا أحد تكلم فً المهد

كما أن كثٌراً   ،المسٌح سٌحكم حسب اجتهادات المسٌح لأن للمسٌح العصمة لكونه نبٌا

الحدٌث على أنه موضوع ، وقد ٌكون  امن نقاد الأحادٌث كالنسابً وابن الجوزٌة رفضو

ومحمد ،هذا الشك فً حقٌقة المهدي وراء السبب الذي لا نجد له ذكراً فً الصحٌحٌن

من رواٌاتها "  بشًءون هذا القول : " لم ٌعتد الشٌخان رشٌد رضا من بٌن الذٌن ٌردد

وأٌضا أحمد أمٌن الذي قال : " ولم ٌرو البخاري ومسلم شٌبا عن أحادٌث المهدي ، مما 

ٌدل على عدم صحتها عندهما " ، ومنهم سعد محمد حسن ، وعبد الله بن زٌد بن محمود 

م ٌؤخذها البخاري ومسلم ، ولم ربٌس المحاكم القطرٌة الذي قال : " وهذه الأحادٌث ل

ٌُدخلبها فً كتبهما ، مع رواجها فً زمنهما ، وما ذاك إلاّ لعدم ثباتها عندهما "
1
 . 

                                                 

شؾب ٔلا رقٕو ٔسد ْزا انؾذٚش فٙ كزبة انُٓبٚخ فٙ انفزٍ ٔانًلاؽى الاثٍ كضٛش :" لا ٚضداد الأيش إلاّ شذح ٔلا انذَٛب إلاّ إدثبسا ٔلا انُبط إلاّ  

انغُذ٘ انصُؼبَٙ انًؤرٌ شٛخ انغبػخ إلاّ ػهٗ ششاس انُبط ٔيب انًٓذ٘ إلاّ ػٛغٗ ثٍ يشٚى" ٔأكذ اثٍ كضٛش أَّ ؽذٚش يشٕٓس ثًؾًذ ثٍ خبنذ 

انشبفؼٙ ٔقذ سٖٔ ػُّ غٛش ٔاؽذ أٚعب ٔنٛظ ْٕ ثًغٕٓل كًب صػًّ انؾبكى ثم قذ سٖٔ ػٍ اثٍ يؼٍٛ أَّ ٔصقّ ٔنكٍ يٍ انشٔاح يٍ ؽذس ثّ 

كزة ػهٗ ػٍ أثبٌ ػٍ أثٙ ػٛبػ ػٍ انؾغٍ انجصش٘ يشعلا ٔركش شٛخُب فٙ انزٓزٚت ػٍ ثؼعٓى أَّ سأٖ انشبفؼٙ فٙ انًُبو ْٕٔ ٚقٕل 

ب َٕٚظ ثٍ ػجذ الأػهٗ انصذفٗ َٕٔٚظ يٍ انضقبد لا ٚطؼٍ فّٛ ثًغشد يُبو ، ْٔزا انؾذٚش فًٛب ٚظٓش ثبدا انشأ٘ يخبنف نلأؽبدٚش انزٙ أٔسدْ

ش أَٓٗ ٔأٌ اثٍ كضٛ باثٍ كضٛش فًٛب عجق انزٙ رضجذ أٌ انًٓذ٘ غٛش ػٛغٗ ثٍ يشٚى ، ُْٔب َغزُزظ أٌ يغأنخ ٔعٕد انًٓذ٘ فٛٓب سٚت ٔشك لاعًٛ

 قٕنّ  ...ٔالله أػهى  .
1
 136انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ، ص  
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بل هناك اعتراضات كثٌرة حول قدوم المهدي المُخلصِ أذكر من بٌنها فرقة لٌس هذا  

لا حجة فٌما لم ٌرد فً القرآن أٌة إشارة إلى المهدي ، و» تدعى بالقرآنٌٌن وهم ٌقولون :

بعض ٌرفض وجود المهدي على أساس أن أحادٌث المهدي الواردة ال، و«  سوى القرآن

لا تفٌد العلم ، ولا ٌصح الاعتماد علٌها فً شؤن العقابد  الآحاد، أحادٌث آحاد وأحادٌث 

 والمؽٌبات
2
 وجود المهدي كابن  إنكارتردد فً  وهناك من العلماء من ،

 

ب المقدمة : " وهً كما رأٌت لم ٌخلص منها من النقد إلاّ القلٌل خلدون الذي أورد فً كتا

 ه، والأقل من
1

، فالظاهر من قول ابن خلدون ، أنه كان مترددا فً المسؤلة ولم ٌكن 

  . تضعٌؾ بعض الأحادٌث الخاصة بشؤن المهديجازما بإنكار المهدي ، فاكتفى ب

أن ذلك خرافة ، تسربت إلى أهل وهناك من أنكر الاعتقاد فً خروج المهدي على أساس 

السنة من طرٌق المإانسة والمجالسة ، والاختلبط بالشٌعة ، دون أن ٌكون لها أصل فً 

عقٌدتهم ، والآخر ذهب إلى القول أنها فكرة ؼنوصٌة ، كما قد نجد لها جذور فً الفلسفة 

ً خروج المهدي البوذٌة والزرادتشٌة وؼٌرها من الدٌانات والفلسفات التً تتنبؤ وتعتقد ف

  المخلص . 

أبً داود والترمذي وابن ماجة والنسابً ومسند سنن إلاّ أن إخراج أحادٌث المهدي فً  

  ابن حنبل وكثرتها تجعلنا نقول بوجود عقٌدة شعبٌة فً الإٌمان بالمهدي .

أما بعد فترة جمع الأحادٌث فنجد أن قصة المهدي تتوسع فً كتب الطبرانً والحاكم 

ري والبٌهقً ، وٌتضخم دور المهدي فً نهاٌة الزمان ، فالقول بؤن المهدي النٌسابو

سٌكون حاكم المسلمٌن عند نزول المسٌح صار من الأمور المقبولة حتى صار الإمام 

 امة ـحى للمسٌح فً إمـؼٌر المسمى فً الأحادٌث السابقة التً تقول بؤنه أراد أن ٌتن

 ( فً كتابه) مناقب الشافعً ( 363لآبري )توفً ، وأكد أبو الحسن ا الصلبة عند نزوله

فً  كانت تنسبحتى أن بعض الأعمال التً  ،خلفهبؤنه من المتواتر أن المسٌح سٌصلً 

الأحادٌث السابقة إلى المسٌح صارت تُنسب إلى المهدي الذي سٌساعد المسٌح فً قتل 

                                                 
2
 . 97انًشعغ  َفغّ ، ص  

1
 . 574اثٍ خهذٌٔ ػجذ انشؽًبٌ ، انًقذيخ ، داس انغٛم ، ثٛشٔد ، ] د,غ ، د.د [ ، ص   
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الزمان وخاصة  الدجال ، كما أن المهدي صار ٌذكر فً الملبحم التً ستحدث فً آخر

، ووصؾ بؤن سٌحكم العالم برمته ،  -كما أسلفنا الذكر  - ملبحم القسطنطٌنٌة والروم

فً ثلبثة (  458فً الأحادٌث التً جمعها أبو نعٌم الأصفهانً )توفً الاتجاهوٌظهر هذا 

مجموعات من أحادٌث المهدي 
2
. 

 

 

عبد الله القرطبً ) توفً وٌظهر اتجاه جدٌد فً أعمال المهدي فً كتاب التذكرة لأبً 

 ،فً موضع ٌقال له ماسنة فً جبل المؽرب رالمهدي سٌظهبؤن  أحدٌثا( الذي نقل  671

لى الأندلس إولكن فٌما بعد سٌباٌع له فً مكة ، وسٌجهز جٌشا من البربر وٌعبر المضٌق 

ن المسلمٌوٌباٌعه جمٌع   أشبٌلٌةالتً كانت تعانً من حكم الكفار ، وسٌخطب فً مسجد 

صِلون إلى كنٌسة الذهب ، ولم ٌَ  افً الأندلس ، وٌفتح سبعٌن مدٌنة من مدابن الروم ، ثم 

أتباعه ٌختلفون على اقتسام عصا موسى التً ستوجد هناك ، فٌؽتنم الروم الفرصة 

وٌهزمون المسلمٌن حتى الفٌوم فً مصر بعدها ٌنتصر المهدي نصره المبٌن ، وبعض 

، وتعتبر هذه الأحادٌث انعكاسا متؤخراً  599لمهدي عام هذه الأحادٌث تتنبؤ بظهور ا

( ، كما  أنها تعبر عن أمل المسلمٌن فً ظهور  524لثورة المهدي ابن تومرت ) توفً 

مهدي ٌعٌد فتح الأندلس ، ولم ٌشر ابن تومرت إلى هذه الأحادٌث ولكن ابن خلدون ٌذكر 

( وابن عربً  536)توفً  مثل هذه الاعتقادات عند صوفٌة المؽرب مثل ابن قاسً

( وتلمٌذه ابن أبً واطل ، وقال بؤنهم قالوا بؤن  623( وابن سبعٌن )توفً  638)توفً 

المهدي سٌظهر فً المؽرب ، وقال بؤن الكثٌر من الناس فً زمانه ٌعتقدون بؤن المهدي 

ٌباٌعوه ، وفً  سٌظهر فً رباط ماسة وبعضهم ذهب إلى ذلك المكان عل أمل أن ٌروه و

رجل بؤنه المهدي وحاز على بعض التؤٌٌد إلاّ أنه قتل من قبل حاكم  القرن الثامن ادعى

مصمودة ، والاعتقاد بؤن المهدي سٌظهر فً المؽرب بقً منتشراً حتى العصر الحالً
 1 
. 

                                                 
2
 . 75خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  

1
 . 75اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  خبنذ  نصُبدٚقٙ ، انٕٛو 
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أما فً المشرق الإسلبمً ومصر فلم ٌتعرضوا لهذه الأحادٌث وظهرت رسابل عن 

الكتب السابقة التً كتبها علماء الحدٌث ، ككتاب عقد جمعت الكثٌر من أقوال المهدي 

، الذي أنهى ظر لكتابه ٌوسؾ بن ٌحً المقدسً السلمً الدمشقً تالدرر فً أخبار المن

 عان ـار المهدي للسٌوطً الذي استـ، وكتاب العرؾ الوردي فً أخب 658كتابته عام 

 

 

ر فً ـصإحداهما ) القول المختبكتاب أبو نعٌم الأصفهانً ) أربعون حدٌثا عن المهدي ، 

نما بقً حدٌثه عن هذا الموضوع فً رسالته التً ٌعلبمات المهدي المنتظر ( لم تبق ، ب

كتبها ضد الشٌعة ) الصواعق المحرقة ( ، ومعظم هذه الرسابل حاولت أن توفق بٌن 

لم   الأحادٌث المتعارضة فً أخبار المهدي ، إلاّ أن بعض الخلبؾ بٌن هإلاء العلماء 

ٌزل قابما ، فبٌنما قال أبو نعٌم الأصفهانً بؤن المهدي سٌكون من سلبلة الحسٌن ، رأى 

ابن حجر الهٌتمً أن الأخبار التً تقول بؤن المهدي سٌكون بن قٌم الجوزٌة ومن بعده 

الحسن عل الحسٌن لأن الأول ترك الخلبفة لوحدة الصؾ حسنٌا هً أصح ، وقال بفضل 

( الذي كان من نسل 1014فّه من قبل على الهراوي القاري ) توفً ، ولكن هذا الرأي سُ 

الحسٌن علٌه السلبم ، اللذٌن قالا بؤن المهدي سٌكون حسٌنٌا ، وظهر إشكال فً قصة 

( فً تعلٌقه على عقٌدة النسفً  792تزانً )توفً فصلبة المسٌح خلؾ المهدي ، فقال الت

لمسٌح نبً وٌفضل المهدي فً مركزه بؤن المهدي هو الذي سٌصلً خلؾ المسٌح لأن ا

الدٌنً ، إلاّ أن هذا الرأي رفض من قبل ابن حجر الهٌتمً وؼٌره وقالوا بؤن صلبة 

المسٌح الأولى خلؾ المهدي تعبر عن خضوعه لشرٌعة الإسلبم لا عن فضل المهدي 

 ح ، ـعلٌه ، وقد ٌصلً المهدي فٌما بعد ذلك خلؾ المسٌ

،  ٌفضل الشٌخٌنهٌتمً على الرأي القابل بؤن المهدي الواعترض السٌوطً ومن بعده 

 بؤن الشٌخٌن هما أفضل الناس بعد الرسول علٌه الصلبة والسلبم ، ولكن  لإجماع القول

هذا الاعتراض رُفض من قِبل علً القاري ومحمد بن عبد الرسول البرزنجً فً كتابه ) 

، وقال أن هذا التفضٌل لا  1076الساعة (  الذي انتهى منه عام  الإشاعة فً أشراط
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بؤن المهدي سٌكون معصوما  -بتؤثٌر من أقوال الصوفٌة –ما سوؾ ٌحدث ، وقالا ٌشمل 

وأعلى درجة من الشٌخٌن 
1
. 

 

 

فً الفتوحات  366أما عن أقوال الصوفٌة فً المهدي فقد جمعها ابن عربً فً الفصل 

 ، وخاتم الأولٌاء ، كما كان المكٌة ، فذكر أن المهدي المنتظر سٌكون من سلبلة الحسن 

محمد علٌه الصلبة والسلبم خاتم الرسل ، وسٌطبق شرٌعة الإسلبم بالسٌؾ ، وسٌكون 

معصوما فً اجتهاده دون اللجوء إلى القٌاس
1

، وسٌكون مقلدة العلماء أهل الاجتهاد 

بعد ،  أعداإه ، بٌنما ٌباٌعه العارفون بالله ، وقد ترددت هذه الآراء بٌن الصوفٌٌن فٌما

الذي هو رأي الشٌخ عبد الله الهندي  –خر قال به علً القاري آوهناك رأي صوفً 

بؤن المهدي والمسٌح سٌحكمان بمذهب أبو حنٌفة ، ونجد أن هذا القول  –مخدوم الملك 

ٌُرددُ من قِبل المشاٌخ الحنفٌة فً المدٌنة فً أٌام  الذي نجح فً الرد علٌه  ًالبر زنجكان 

على قول ) المهدٌة ( القابلٌن بؤن شٌخهم الذي مات فً خرسان هو اري ، ورد علً الب

 المهدي واعتبر هذا القول كُفراً .

وبالرؼم من الدعم الذي كسبته فكرة المهدي من قبل العلماء والمشاٌخ الصوفٌة ، فإن 

مٌن ، ولم تذكره لقابد الأساسٌة عند أهل السنة من المستصبح من الععقٌدة المهدي لم 

ابات العقابد إلاّ نادرا ، بل إن بعض مشاهٌر العلماء كالؽزالً تجنب الخوض فً هذا كت

ٌُثٌر هذا الموض  ا بٌن ـوع خلبفــالموضوع ، وربما كان الدافع لذلك الخوؾ من أن 

طلبقا أما الذٌن رفضوا أحادٌث المهدي إ الأحادٌث،المسلمٌن ولٌس الشك فً صحة 

ادرم النّ هُ فَ   أمٌن،وأحمد  رضا،محمد رشٌد 
  
. 

عموما لٌس بحثً هذا من أجل إثبات أو إنكار وجود المهدي، بل من أجل اكتشاؾ 

فكرة المهدي  اكتساححول المهدي المُخلصِ ، ومدى  وكذا الشٌعٌة التصورات السنٌة

من مإٌدي فكرة المهدي أو من المعارضٌن  اسواء كانو والشٌعً السنً اللبشعور على

                                                 
1
 . 76خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  

 
1
 . 75خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  
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على مختلؾ  ومدى تؤثٌر ذلك الهاجس ، ن هناك هاجس خلبصًلأن فً كلتا الحالتٌ

 الاتـٌرها من المجـوؼ والنفسٌة والدٌنٌة الجوانب الاقتصادٌة والسٌاسٌة والاجتماعٌة

عبر  ً على ذكر مجموعة من المهدٌٌن أو الذٌن ادعوا المهدوٌةـوهنا آت ، الأخرى

  نٌوي للئنسان بشكل عام .الد التارٌخ موضحة مدى تؤثٌر فكرة المهدي على الجانب

 

 

 

 

 

 

        فلسفة المهدي من منظور شٌعً  : المبحث الثانً 

                  السنة والمتصوفة والشٌعة فً مٌزان الاتفاق حول بعض         القسم الأول :

 مسائل  المهدي

 المهدي وحركة التارٌخ عند الشٌعة الإمامٌة  القسم الثانً:      

 ي فً المخٌال الشٌعً أم المهد -

 ولادة المهدي  -

  غٌبة الإمام وظهور السفراء الأربع -
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 توطئة:

على اختلبفها وخاصة  –عند الشٌعة  نصابهكان الحنٌن لإعادة الحق و الدٌن إلى 

من المشاعر القوٌة ، وصار الإٌمان بمجٌا مهدي من آل الرسول  –الأصولٌٌن منهم 

العقابد الأساسٌة عند الأصولٌٌن منهم ، على خلبؾ الحال عند صلى الله علٌه وسلم من 

أهل السنة ، كما قبلت عقٌدة الؽٌبة التً تقول بؽٌبة المهدي المإقتة ثم عودته بالقوة 

والمجد ، ولما وُضع هذا الأمل بعدة رجال من أهل البٌت ولكنهم لم ٌقوموا بما كان 

إلى الرجعة الثانٌة ونرى هذا فً حال محمد ٌنتظر منهم أثناء حٌاتهم ، حوّل هذا الأمل 

وظهر القول نفسه فً أبو هاشم بن محمد بن أنكرت الكٌسانٌة موته ، بن الحنفٌة الذي 

ه ( ، ومحمد بن عبد الله 130ه( ، وعبد الله بن معاوٌة الجعفري ) تـ  98الحنفٌة   ) تـ 

م من العلوٌٌن خلبل ه ( وؼٌره148ه ( وجعفر الصادق ) تـ 145) تـ النفس الزكٌة 

، وقد ٌكون أول من حاز هذا اللقب القائمالقرون التالٌة ، وقد أعطى مهدي الشٌعة لقب 

فإن المقصود بها عند الشٌعة  محمد بن الحنفٌة فً ؼٌبته ، ومهما كان أصل هذه الكلمة

 الإمام الذي سٌقوم وٌحكم ، وقد عمّ استعمال هذه الكلمة فً آخر العصر الأموي بدٌلب

عن لقب المهدي عند الإمامٌة 
1
. 

ه من بٌن 183ونضجت عقٌدة ؼٌبة المهدي بعد موت الإمام السابع موسى الكاظم عام 

، وقال معظم أتباعه  الواقفة الذٌن اعتبروه الإمام الأخٌر وقالوا برجعته لٌكون المهدي

من الموت،  بؤنه لم ٌمت وإنما اختفى وسٌعود ، بٌنما قال البعض بؤنه مات ولكنه سٌقوم

واعتمدوا على حدٌث نُسب للئمام جعفر الصادق بؤن المهدي سمًّ القابم لأنه سٌقوم من 

الموت 
2
ونشر كتاب عن الؽٌبة من قبل أحد مإسسً الواقفٌة فً الكوفة الحسن بن علً  ،

                                                 
1
 . 220، ص  218، ص  2004،  13ػجذ الله الأشقش ػًش عهًٛبٌ ، انقٛبيخ انصغشٖ ، داس انُفبئظ نهُشش ٔانزٕصٚغ ، الأسدٌ ، غ 

2
 .90،ص 1، ط2003،  2، داس انؾغّخ انجٛعبء ، ثٛشٔد ،غ-خنهٕقبئغ انغشثٛخ ٔالأعشاس انؼغٛج -ؾًذ انًٓذ٘ انؾبط انشٛخ ، ثٛبٌ الأئًخ ي 
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بن أبً الحمزة البطابنً ، كما نشرت كتب أخرى عن الؽٌبة من قبل عبد الله بن جبلة 

      اطاريـوعلً بن الحسن الطبن عمر الأعرج ، ًل( ، وع 210 الكوفً ) تـ

 

بن صالح ( ، والأؼلب أن إبراهٌم  263( ، والحسن بن محمد بن سماعة ) تـ  263) تـ 

كما   الأنماطً الكوفً من النصؾ الأول للقرن الثالث صاحب كتاب الؽٌبة كان واقفٌا 

قهاء الإمامٌة الذٌن ٌقولون باستمرار تبت كتب عن الؽٌبة فً نفس الفترة من قبل فكُ 

(، وفتحً علً بن الحسن بن  219الإمامة بعد الإمام موسى كالعباس الناشري ) تـ 

فضال الكوفً 
1
. 

وهكذا نجد أن مفهوم الؽٌبة كان واضحا لفقهاء الإمامٌة قبٌل ؼٌبة الإمام الثانً عشر 

الإمام الحادي عشر الحسن بن  الذي اعتبره معظم الإمامٌة بؤنه المهدي وذلك بعد وفاة

التً وضحت من  -، وصار بالإمكان الاستعانة بتعالٌم الؽٌبة  260العسكري عام علً 

لتؤكٌد مهدٌة الإمام الثانً عشر ، فالحدٌث الواقفً الذي نسب للئمام محمد الباقر  –قبل 

ح هذا بن أبً حمزة صار الآن ٌخدم الإمام الثانً عشر : صحٌ  ورواه الحسن بن علً

الأمر سٌكون له سُنّة من موسى وعٌسى وٌوسؾ ومحمد أما من سنة موسى فسٌكون 

خابفا ٌترقب ، أما من سنة عٌسى فسٌقال عنه كما قٌل عن عٌسى ، أما من ٌوسؾ 

فالسجن والؽٌبة ، أما من سنة محمد فسٌظهر بالسٌؾ ، وٌتبع طرٌقه ، وٌشرح سنته ، 

 –ؼٌر صحٌح  –مام موسى الكاظم والنبؤ وهذا الحدٌث ٌشٌر بوضوح إلى سجن الإ

فً حدٌث واقفً نسب للئمام جعفر القابل بؤنه قتُل من قبل أعدابه ، وكذلك الحال 

الصادق عن ؼٌبتٌن للمهدي ) لصاحب هذا الأمر ؼٌبتان ، إحداهما طوٌلة حتى ٌقول 

على  بعض الناس إنه مات ، وٌقول البعض إنه قتل ، ولكن القلٌل من أتباعه سٌبقون

، ولا أحد من أقربابه مكانه إلاّ ناببه (هأبناإبٌعته ، ولا ٌعلم 
2
وهاتان الؽٌبتان هما فً  

عتقالٌن للئمام موسى الكاظم ، الذي سجن لمدة وجٌزة فً عهد إالأصل ٌشٌران إلى 

 الرشٌد ، السجن الذي لم ٌعد منه ، الخلٌفة المهدي قبل سجنه الأخٌر على عهد هارون 

                                                 
1
 . 80خبنذ  صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص  

2
 .90، ص 1، ط -خنهٕقبئغ انغشثٛخ ٔالأعشاس انؼغٛج -يؾًذ انًٓذ٘ انؾبط انشٛخ ، ثٛبٌ الأئًخ  
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ٌث صار الآن ٌفسر على أنه ٌشٌر إلى ؼٌبة الإمام الثانً عشر الصؽرى هذا الحد

 . والكبرى

عقٌدة الأبمة الإثنً عشر والقابم والؽٌبة المبنٌة على أحادٌث تنسب للؤبمة فصلت 

بصورة مرجعٌة من قبل محمد ابن إبراهٌم النعمانً ) منتصؾ القرن الرابع ( فً كتاب 

ٌخ الطوسً شفً كتاب إكمال الدٌن ، ومن قبل ال ( 381تـ  الؽٌبة ، ومن قبل ابن بابوٌة )

 ( فً كتاب الؽٌبة . 460) تـ 

أما عن حٌاة المهدي وأعماله بعد ظهوره فهً تشابه القصص عند أهل السنة ، فهو 

سٌكون قابما بالسٌؾ وسٌحكم العالم ، وسٌصلً المسٌح خلفه بعد نزوله من السماء ، 

ما هو الحال عند أهل السنة ، لأن الإمام عند الشٌعة ٌفضل وهذا الأمر لم ٌثر إشكالا ك

على جمٌع الأنبٌاء باستثناء محمد علٌه الصلبة والسلبم ، ومما ٌمٌز قصة المهدي عند 

الشٌعة القول بؤنه سٌجبر جمٌع المعارضٌن على القبول بالتشٌع ، وقد نقل عن الإمام 

، فإما أن ٌقبله  لدٌن على ناصبً علًجعفر الصادق قوله ) عندما ٌقوم القابم سٌعرض ا

ه بطوق سفر أو تقطع رقبته ، أو ٌجبر على دفع الجزٌة كؤهل الذمة ، وسٌطوق نفس ،

وسٌطبق القابم الشرٌعة كما فصلت من قبل الأبمة ، وسٌمنع وٌخرجهم إلى السواد( 

ولكن ٌة ماملشرٌعة الحقة ، وهذا دابما عقٌدة الإطلبق البدعة ، أي أن المهدي سٌعٌد ا

بؤن المهدي سوؾ ٌبطل الشرٌعة  ا فً المهدي ، فٌقولونفللكرمانٌة عقٌدة أكثر تطر

وٌؤتً برسالة جدٌدة كما ٌقول النوبختً فً كتاب فرق الشٌعة ، وٌستشهدون بقول ٌنسب 

للئمام جعفر ) عندما ٌقوم قابمنا فستتعلم القرآن من جدٌد ( ، وقول آخر له ) عندما ٌقوم 

بؤمر ؼٌر الذي كان (  ًءفسٌجقابمنا 
 ،

"وقد ورد فً عدة رواٌات أن الإمام القابم إذا قام 

والظاهر أن المراد من المصحؾ  ،أخرج المصحؾ الذي كتبه علً أمٌر المإمنٌن للناس 
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هو نفس هذا القرآن الموجود بنفسه وبعٌنه ، لا قرآن آخر إلاّ أنه ٌؽاٌر القرآن الموجود 

فً ترتٌب السور"
1
 . 

 

 المهدي: مسائلحول بعض  الاتفاقو المتصوفة فً مٌزان ة والشٌعة السن

ولمواجهة نقد فقهاء السنة قام بعض الإمامٌٌن بجهد خاص لإثبات أن تعٌٌن المهدي 

كما ٌلزم  –الثانً عشر موجود فً أحادٌث أهل السنة ، وأن امتداد عمر المهدي  مبالإما

ة بما قٌل عن امتداد عمر الخضر والمسٌح لٌس أمرا مستبعدا مقارن –من ؼٌبته الطوٌلة 

صؾ نهذه دفعا جدٌدا فً والدجال ، وما جاء عن أخبار المعمرٌن ، وقد حازت أقوالهم 

القرن السابع ، عندما دعم عدة من علماء أهل السنة الفكرة الإمامٌة القابلة بؤن الإمام 

وسؾ الكنجً القرشً الثانً عشر هو المهدي المنتظر ، ومن هإلاء العلماء محمد بن ٌ

، وكان قد وضع كتاب ) البٌان فً  لتعامله مع المؽول ه658الشافعً الذي قتُل فً عام 

أخبار صاحب الزمان ( الذي قال فٌه بؤن المهدي هو الإمام الثانً عشر معتمدا على 

أحادٌث أهل السنة
1
 . 

الشافعً ،  وضع الفقٌه كمال الدٌن محمد بن طلحة العدوي النصٌبٌنً 650وفً عام 

مطالب السإول فً )الذي كان قبل وزٌرا للؤرطقد الملك السعٌد فً ماردٌن ، كتاب 

مناقب الرسول ( الذي أٌد فٌه مهدٌة الإمام الثانً عشر
2
، ورد على اعتراضات علماء  

( وضع قبل موته فً 654أهل السنة فً هذا الموضوع ، كما أن السبط ابن الجوزي )تـ 

خواص الأمة بذكر خصابص الأبمة ( الذي ٌشرح فٌه مناقب الإمام  دمشق كتاب ) تذكرة

أن الإمام الثانً علً بن أبً طالب وآله وخاصة الأبمة الإثنً عشر ، وأكد فً النهاٌة 

عشر هو صاحب الزمان والمهدي والقابم المنتظر ، وقد دعم رأٌه هذا بالحدٌث التالً 

ى الله علٌه وسلمّ سٌؤتً فً آخر الزمان قال الرسول صلّ الذي وصفه بؤنه حدٌث مشهور 

 ملبتالأرض عدلا كما  وسٌملؤ، وكنٌته ككنٌتً ، كإسمً  اسمهرجل من عترتً ، 

                                                 
1
 . 185، ص  3ط-خنهٕقبئغ انغشثٛخ ٔالأعشاس انؼغٛج -يؾًذ انًٓذ٘ انؾبط انشٛخ ، ثٛبٌ الأئًخ  

1
،     2000،  1رؾـقٛق يٓذ٘ ؽًذ انفزلأ٘ ، داس انؾـغّخ انجٛعبء ثٛـشٔد ، غ –فٙ أخجـبس صبؽت انضيـبٌ -انكُغٙ انؾبفع انشـبفؼٙ ، انجـٛبٌ  

 .  12ص 
2
 .59، ص2000داس انؾغّخ انجٛعبء ، ثٛشٔد ، ] د.غ [ ،  -يٍ ٔنذ الإيبو انؾغٍ أو الإيبو انؾغٍٛ ؟ -انًٓذ٘ انًُزظش  انفزلأ٘ يٓذ٘ ؽًذ ، 



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 116  

جورا 
3

، وقد تجنب السبط بهذا أشهر اعتراضات أهل السنة على مهدٌة الإمام الثانً 

ه وهو وجوب تلبزم اسم أبٌه مع اسم أبً الرسول محمد علٌمحمد بن الحسن ، ،عشر 

، وقال الكنجً الذي نقل  عوالسلبم ، كما جاء فً حدٌث عاصم فً شكله الموس ةالصلب

 حدٌث الآبري بؤن هذه الجملة قد أضٌفت إلى الحدٌث من قبل الراوي الكوفً 

( .كما حدث إشكال فً الحدٌث الذي نقله ابن حنبل وؼٌره ، قال  161أو  160زابدة )تـ 

ا وعٌسى بن مرٌم آخرها ، والمهدي فً الوسط ، وٌفهم الرسول : لن تهلك أمـة أنا أوله

، وسٌكون العالم فً ذلك الوقت بدون  يمن هذا على أن المسٌح سٌبقى من بعد المهد

الدعاة إلى الإسلبم  آخرإمام ، وقد فسر الكنجً هذا الحدٌث بؤنه ٌعنً بؤن المسٌح سٌكون 

، ولكن المهدي لن ٌموت قبله
1
  . 

ال من قبل علماء الشٌعة ، بالإضافة إلى نقلهم أقوال من أتى بعدهم وقد نقلت هذه الأقو

ولد أبو القاسم  »، الذي ذكر أن( 855ابن الصباغ الأسفاقصً المكً ) تـكالفقٌه الملكً 

محمد الحجة بن الحسن الخالص بسر من رأى ]سامراء[ ، لٌلة النصؾ من شعبان ، سنة 

« خمس وخمسٌن ومابتٌن للهجرة
2

كما نقلوا حدٌثا أقوال  ربً مقٌم فً مكة.، وهو مؽ

(  129) تـالبلخًٌم القندوزي الشٌخ الحنفً النقشبندي سلٌمان بن إبراه
3

، واستشهد علً 

( بكتابات الكنجً وكمال الدٌن بن طلحة بكثرة فً كتابه )  692بن عٌسى الأربٌلً ) تـ

الواسع على  لاعتمادهة كشؾ الؽمة فً معرفة الأبمة ( الذي نال الإطراء من علماء السن

أحادٌث أهل السنة 
4
. 

 تشابه المواقف من المهدي بٌن الشٌعة والصوفٌة :   

وجاء تؤٌٌد لمهدٌة الإمام الثانً عشر من مشاٌخ الصوفٌة ، وقد ذكر أبو بكر البٌهقً 

( بؤن جماعة من أهل الكشؾ ٌقولون بمهدٌة الإمام الثانً عشر وبالؽٌبة ، فمنهم 458)تـ

صدر الدٌن إبراهٌم الحموي الفارسً ) توفً فً أواخر القرن السابع( الذي  الصوفً

                                                 
3
 . 60انًشعغ َفغّ ، ص   

1
 . 26ص  –فٙ أخجـبس صبؽت انضيـبٌ -انكُغٙ انؾبفع انشـبفؼٙ ، انجـٛبٌ  

2
 . 57، ص  -غٍ أو الإيبو انؾغٍٛ ؟يٍ ٔنذ الإيبو انؾ -انفزلأ٘ يٓذ٘ ؽًذ ، انًٓذ٘ انًُزظش  

3
 . 58انًشعغ َفغّ ، ص   

4
، ػهٙ أكجش انؾغُٙ ، ) ٔلادح ٔؽٛبح انًٓذ٘ ( "ػظ" فٙ يصبدس أْم انغُخ ، يٍ كزبة الإيبو انًٓذ٘ انٕػذ انًؾزٕو ، داس انُجلاء ، ثٛشٔد  

 . 63، ص  62، ص 1994،  1غ
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ابد سمطٌن( ، ومنهم أٌضا الصوفً المصري الشعرانً دعم هذا الرأي فً كتابه ) فر

ٌُظهر أي تعاطؾ مع الش  اب       ـد هذا الرأي فً كتـٌعة ، والذي أكـالذي لا 

فقال بؤن المهدي هو ابن الإمام الحسن  ، 958) الٌواقٌت والجواهر( ، الذي كتب عام 

، وأنه ٌبقى حٌا حتى ٌلقى المسٌح ، وأنه قد ٌظهر بعد  255العسكري ، وأنه ولد عام 

، وقد بنً هذا القول على شهادة الشٌخ الصوفً حسن العراقً الذي قال بؤنه  1030عام 

 ي عٌن فـٌه الذقابل المهدي ، وعلى قول ؼٌر معتمد للشٌخ محً الدٌن بن العربً 

المهدي بالإمام الثانً عشر ، وكان هذا القول للشٌخ محً الدٌن قد اعتبر وقبل من 

الإمامٌٌن وعلماء أهل السنة 
1

( قال فً كتابه ) 1206أن الشٌخ الصبان المصري )تـ ، إلا

إسعاؾ الراؼبٌن فً سٌرة المصطفى وفضابل أهل بٌته الطاهرٌن( بمقاطعة كتب الشٌخ 

إلاّ أن الشٌخ  ضحة المقبولة من فقهاء أهل السنةٌناقض البراهٌن الوا ذيلقوله هذا ال

) مشارق        الصبان انتُقد بسبب هذا القول من قبل حسن العٌدوي الحمزاوي فً كتابه 

الأنوار ( الذي قال فٌه بؤن أهل الكشؾ هم خٌر من ٌفسر أحادٌث الرسول علٌه الصلبة 

الكتاب أٌضا قول الشعرانً فً هذا الموضوع إلاّ أنه  والسلبم ، ونقل العٌدوي فً هذا

ٌّر من أقواله لٌخفؾ من الدعم الشٌعً الناتج عن هذا القول ، فؤضاؾ ألؾ عام لتارٌخ  ؼ

دعوى الشٌخ العراقً برإٌته ، فصار بذلك مولد  مٌلبده ولم ٌذكر تارٌخ عودته ، ولا

بدلا من أن ٌكون الإمام الثانً ، وجعله من نسل الإمام الحادي عشر  255 المهدي عام 

الشٌخ الشبلنجً  –كما ذكره الٌدوي  –عشر ، وقد نقل هذا الرأي المشوه للشعرانً 

1290المصري فً كتابه )نور الأبصار فً مناقب المختار( الذي كتب عام 
2
 . 

إذن مسؤلة المهدي حاضرة بقوة فً الذهنٌة العربٌة الإسلبمٌة ، سواء بقبول فكرة المهدي 

بل دعموا أرابهم و رفضا ، والأهم من هذا أنهم أوجدوا مهدٌا فً كل زمان ومكان أ

بؤحادٌث منسوبة لسٌد البشر محمد صلى الله علٌه وسلم ، حتى تكون لفكرة المهدي 

، -وهذا ما لاحظناه سابقا  –مصداقٌة أقوى وتؤثٌر أكبر على نفسٌة الشعوب العربٌة 

 عقٌدة مُمٌَزة حول المهدي . لنكتشؾ بعدها مذهب إسلبمً آخر له

                                                 
1
 . 60، ص  -الإيبو انؾغٍ أو الإيبو انؾغٍٛ ؟يٍ ٔنذ  -انفزلأ٘ يٓذ٘ ؽًذ ، انًٓذ٘ انًُزظش  

2
 . 66ػهٙ أكجش انؾغُٙ ، ) ٔلادح ٔؽٛبح انًٓذ٘( ، ص  
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 فلسفة المهدي عند الشٌعة الإمامٌة :  

إذا تؤملنا مجال الخلبؾ عند عامة المسلمٌن حول ظهور المهدي ، وتعٌٌنه ، وزمانه ، 

وأعماله ، وحروبه ، وؼٌر ذلك مما كتب عنه ، واختلبؾ هذه القصص عن بعضها 

لإمامٌة لٌست إلاّ أحد هذه الأفكار المختلفة لتبٌن لنا أن فكرة المهدي عند الشٌعة االبعض 

، ولٌست نقٌضا لها أو شاذة عنها وفً الحقٌقة أن بعض أهل السنة قالوا تقرٌبا بالأفكار 

مع اختلبؾ فً بعض النقاط  –كما وضحت سابقا  –ها علماء الإمامٌة بنفسها التً قال 

أن ما ٌمٌز عقٌدة الشٌعة  ، إلا -كما سؤبٌن لاحقا-كمسؤلة الإمامة والعصمة والرجعة 

الإمامٌة فً المهدي أنها إحدى العقابد الأساسٌة التً ٌجب أن تإخذ بدون شك أو تردد ، 

 وبدون هذه العقٌدة لا ٌستطٌع المسلم أن ٌقول إنه ٌتبع المذهب الإمامً .

الشٌعة الإمامٌة تإمن بؤن الأرض لا تخلو من حجة الله على خلقه ، ولهم فً ذلك أدلة 

   :تمدونها فً قولهم هذا ، حٌث ٌقول محاسن البرقً بإسناده إلى زٌاد العطار قالٌع

ٌُصلح  سمعت أبا عبد الله علٌه السلبم ٌقول : إنّ الأرض لا تكون إلاّ و وفٌها حجّة إنه لا 

ذلك   صلح الأرض إلاالناس إلاّ ذلك ، ولا ٌُ 
1
. 

لو أن الإمام رُفع من  قال: (،سلبم إلى أبً جعفر الباقر ) علٌه ال هوفً الإكمال بإسناد

بؤهلهالأرض لماجت بؤهلها كما ٌموج البحر 
2
.  

هذا المقدار وما للبختصار ، وقد دلتّ هذه  ىفً هذا الباب أخبار كثٌرة ، اقتصرنا عل

الأخبار على لزوم وجود الإمام فً الكرة الأرضٌة ، وإلاّ انخسفت بؤهلها ، أو ماجت 

منوط ببقاء الإمام المفترض الطاعة ، ووجود حفظ لأهل الأرض  وتزلزلت ، فبقاء العالم

والخٌرات ، وتظهر به البركات  المطر، وبسببه ٌرزق الله العباد وٌعمّر به البلبد وٌنزل 

 رحمة للعاصٌٌن والمذنبٌن وإمام للعالمٌن . ، وبه ٌدفع البلبء والعذاب عن العصاة ، فهو
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إما ظاهر مشهور ، أو خابؾ مستور ، لبلبّ تبطل  إذن لا تخلو الأرض من قابم بحجة ،

ٌّناته ، لكن لماذا سمّ   ؟والمنتظربالقابم  المهدي ى الشٌعة الإثنً عشرٌةحجج الله وب

 ابنًإن الإمام بعدي »روي أنه سمع أبو جعفر محمد علً الجواد علٌه السلبم ٌقول : 

ه فً ابنه الحسن إلى أن علً أمره أمري ، وقوله قولً ، وطاعته طاعتً والإمامة بعد

«القابم بالحق المنتظر ابنهحسن قال : إن من بعد ال
1

 

ًّ القابم ؟  فقٌل له : بابن رسول الله ولم سم

 قال :لأنه ٌقوم بعد موت ذكره وارتداد أكثر القابلٌن بإمامته .

 فقٌل : ولم سمً المنتظر ؟

ه المخلصون ، وٌنكره قال : لأن له ؼٌبة تكثر أٌامها وٌطول أمدها ، فٌنتظر خروج

المرتابون ، وٌستهزئ بذكره الجاحدون ، وٌكذب فٌه الوقاتون ، وٌهلك فٌه المستعجلون   

وٌنجو فٌه المسلمون
 2

. 

نخلص من هذا القول أن الناس فً زمان الؽٌبة ٌكون الناس على أجناس بحسب مراتبهم 

 ومعتقداتهم : 

مام الحجّة وبظهوره ، فهإلاء ٌنتظرون فالمخلصون: هم الذٌن أخلصوا فً اعتقادهم بالإ

 ظهوره .

المرتابون : هم الذٌن ٌحصل لهم الشّك والرٌب بظهور الإمام ، لطول ؼٌبته ، فإلاء 

 ٌنكرون ظهوره .

الجاحدون : هم الذٌن ٌنكرون وجود الإمام ، فهإلاء ٌستهزبون بالإمام وبمن ٌدّعً أنّه 

 هناك إمام .

وقتا معٌنا لظهور الإمام فٌكذبون ، لأن الله تعالى حتم فً الوقاتون : هم الذٌن ٌضربون 

 تٌن . علمه أن ٌخالؾ توقٌت الموق  
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ٌّن الخلبؾ  مستعجل،هم الذٌن ٌعتقدون بظهور الإمام فً وقت  :المستعجلون وعند تب

ٌكفرون به فٌهلكون 
1
. 

ه أمرا منوطا  ظهورالمسلمّون : هم الذٌن أسلموا لله أمورهم ، وثبتوا على دٌنهم وجعلوا 

 الذٌن ٌكتب الله لهم النجاة والسّلبمة فً الدٌّن والدنٌا. ءشاءة الله تعالى ، فهإلابإ

  ؟ٌعرؾ الإمام ) علٌه السلبم ( شًءوفٌه:  قٌل لأبً عبد الله ) علٌه السلبم ( : بؤي 

اس بالسكٌنة والوقار ، قٌل وبؤي شٌا ؟ قال : وبمعرفة الحلبل والحرام وبحاجة الن:فقال

إلٌه ولا ٌحتاج إلى أحد ، وٌكون عنده سلبح رسول الله صلىّ الله علٌه وسلم ، قٌل أٌكون 

وصٌا ابن وصً ؟ فقال : لا ٌكون إلاّ وصٌا وابن وصً 
2
. 

 أهلوعلٌه فالشٌعة الإثنً عشرٌة تإمن بؤن الساعة لا تقوم حتى ٌقوم قابم للحق من 

 ومن تبعه نجا ، ومن تخلؾّ عنه هلك . البٌت ، وذلك حٌن ٌؤذن الله عزّ وجل بذلك ،

 علٌهما السلبم؟ لكن هناك ثمة إشكال حول أصل المهدي أهو من ولد الحسن أم الحسٌن

حدثنا أحمد بن محمد بن سعٌد ، حدثنا  »لقد فصل الحافظ الكنجً فً هذه المسؤلة قابلب :

أتٌت    :عبدي قالإبراهٌم بن محمد بن ٌزٌد ، حدثنا سها بن سلٌمان ، عن أبً هارون ال

أباسعٌد الخدري فقلت له : ألا تحدثنً بشٌا مما سمعته من رسول الله فً علً وفضله، 

فقال بلى أخبرك أن رسول الله صلى الله علٌه وسلم مرض مرضة نقه منها ، فدخلت 

علٌه فاطمة تعوده ، وأنا جالس عن ٌمٌن رسول الله صلىّ الله علٌه وسلمّ ، فلما رأت ما 

الله من الضعؾ ، خنقتها العبرة حتى بدت دموعها على خدها فقال رسول الله برسول 

ٌُعطها أحد من  صلى الله علٌه وسلمّ : ٌا فاطمة إنا أهل بٌت أعُطٌنا ست خصال ، لم 

 اء ـخٌر الأنبٌ نبٌناتِ ، ـالأوّلٌن ولا ٌدركها أحد من الآخرٌن ؼٌرُنا أهل البٌ
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ٌُنا خٌر الأوصٌ خٌر الشهداء وهو حمزة عمُّ  وشهدٌنااء وهو بعلكُِ ، وهو أبوك ، ووص

أبٌك ، ومنّا سبطا هذه الأمة وهما ابناك ، ومنا مهدي الأمةِ الذي ٌصلً عٌسى خلفه . ثم 

.قلت هكذا أخرجه الدارقطنً « ضرب على منكب الحسٌن فقال : من هذا مهديُ الأمة 

صاحب الجرح والتعدٌل 
1

 . 

 من ذرٌة فاطمة رضً الله عنها  المهدي من صلب الحسٌن ٌتبٌن أن  النص إذن من هذا

بن  الجوادمحمد  الإمام علً الهادي بنالإمام الحسن العسكري بن  أما أبوه فهو الإمام

محمد  الإمام جعفر الصادق بنالإمام موسى الكاظم بن الإمام علً الرضا بن الإمام 

أبً الإمام علً ابن بن الشهٌد ن الحسٌالإمام علً زٌن العابدٌن بن الإمام الباقر بن 

جمٌعا  السلبم الصلبة طالب علٌهم
2
. 

إن الله عز وجل ، ركّب فً صلب الحسن ) أي العسكري ( نطفة مباركة زكٌة طٌبة 

طاهرة مطهّرة ، ٌرضى بها كل مإمن أخذ الله مٌثاقه بالولاٌة ، وٌكفر بها كل جاحد ، 

وآخره ٌصدُق الله عزّ وجل وٌصدقه الله فً فهو إمام تقً نقً هادٍ مهدي ، أوله العدل 

قوله ، ٌكون معه صحٌفة مختومة فٌها عدد أصحابه بؤسمابهم وأنسابهم وبلدانهم 

 وصنابعهم وكلبمهم وكناهم : ٌعنً لؽاتهم
3
. 

من الهجرة النبوٌة فً سامراء أٌام الخلٌفة العباسً  255ولد فً النصؾ من شعبان سنة  

لإمام الثانً عشر ، والتوقعات التً كانت سابدة من قبل بؤنه هو ، ونظرا لكونه االمعتمد 

المهدي الذي سٌملؤ الأرض عدلا بعد أن ملبت جورا ، شددت السلطات العباسٌة مراقبتها 

، فسعى الخلٌفة العباسً إلى  للئمام الحسن العسكري حتى لا تفلت عنها من أخباره

، وأدرك ومراقبة الحوامل من نسابه التصدي للفحص عن تركة الإمام العسكري وورثته

 الإمام الحسن أن فرصة ولده فً البقاء حٌا ، ناهٌك عن إمكانه بالخروج 

 

 ،ضد الحكم فً ذلك الزمان ، ستكون أوهن من خٌوط العنكبوت إن لم تتداركه رحمة الله

ق بهم ، نبؤ الحمل به وولادته عن جمٌع الناس باستثناء المقربٌن لدٌه الذٌن ٌثأخفى ولهذا 

                                                 
1
 . 56، ص  55فٙ أخجـبس صبؽت انضيـبٌ   ص -انكُغٙ انؾبفع انشـبفؼٙ ، انجـٛبٌ   

2
 .64، ص   -يٍ ٔنذ الإيبو انؾغٍ أو الإيبو انؾغٍٛ ؟ -انفزلأ٘ يٓذ٘ ؽًذ ، انًٓذ٘ انًُزظش  

3
 . 46، ص 45، ص  2003ٌ  11عهًٛبٌ كبيم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقبئى انًٓذ٘، داس انؾغّخ انجٛعبء ، ثٛشٔد ، غ  



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 122  

كما أخفاه عن العٌون بعد ولادته ، وقد بلؽت السرٌة فً حٌاة هذا الإمام إلى درجة أنه 

م على شٌعته التلفظ باسمه إلاّ بعد أن ٌظهر ، وعندما توفً الإمام الحسن العسكري  حُر 

أن الحسن  -بما فٌهم الخلٌفة وجواسٌسه وبعض المإرخٌن –ظن الكثٌر من الناس 

خلؾ ن أن ٌُ العسكري مات دو
1
. 

وقد أدت ظروؾ ولادته الؽامضة ، ومحاولة الخلٌفة العباسً التجسس على أخباره 

إلى ولادة الكثٌر  –مما ٌذكرنا بولادة موسى علٌه السلبم  –وربما بهدؾ القضاء علٌه 

من القصص الأسطورٌة عن هذه الولادة ، نذكر منها هذه القصة التً رواها محمد 

كتابه تارٌخ الؽٌبة الصؽرى عن بشر بن سلٌمان النخاس ، وهو الصدر عن الصدوق فً 

 من موالً أبً الحسن وأبً محمد العسكرٌٌن ، قال : أتانً لٌلة كافور الخادم فقال 

مولانا أبً الحسن وأبً بن محمد العسكري ٌدعوك ، فؤتٌته فقال لً : مولانا أبو  :لً 

بشر ،  ٌدعوك ، فؤتٌته فقال لً : ٌاالحسن علً ) الإمام العاشر ( بن محمد العسكري 

إنك من ولد الأنصار ، وهذه الموالاة لم تزل فٌكم ٌرثها خلؾ عن سلؾ ، وأنتم ثقاتنا 

مُشَرِفكُ بفضٌلة تسبق بها الشٌعة فً الموالاة بسر أطُلعك علٌه ،  أهل البٌت ، وإنً

وأنْفِذك فً ابتٌاع أمة 
2
. 

 : فً المخٌال الشٌعً أم المهدي   

الإمام أبو الحسن علً كتابا لطٌفا بخط رومً ولؽة رومٌة ، وطبع علٌه بخاتمه ، كتب 

وأعطانً مابتٌن وعشرٌن دٌنارا فقال خذها ، واحظر معبر الفرات ضحوة ٌوم كذا ، 

طوابؾ المبتاعٌن من وكلبء قواد  هنبحدق ستُ ففإذا وصَلَت إلى جانبك زوارق السباٌا 

 ى أن ـة نهارك إلـرب ، فاشرؾ على النخاس عامبنً العباس وشرذمة من فتٌان الع

 

تبرز جارٌة صفتها كذا وكذا ، لابسة حرٌرتٌن صفٌقتٌن تمتنع من العرض ولمس 

ستراه كَ المعترض ، وستسمع صرخة رومٌة من وراء ستر رقٌق فاعلم أنها تقول : واهَتْ 

ا رؼبة ، فتقول له ، فٌقول بعض المبتاعٌن : علً بثلبثمابة دٌنار فقد زادنً العفاؾ فٌه
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الجارٌة بالعربٌة : لو برزت فً زي سلٌمان بن داود ، وعلى شبه ملكه ، ما بدت فٌك 

رؼبة ، فؤشفق على مالك ، فٌقول النخاس : فما الحٌلة ولابد من بٌعك ؟ فتقول الجارٌة : 

له  إلٌه وإلى وفابه وأمانته وعند ذلك قللابد من اختٌار مبتاع ٌسكن قلبً  وما العجلة ؟

 كَرمه ووفاءه ونبله فٌهأن معك كتابا ملصقا لبعض الأشراؾ بلؽة رومٌة ، وَصؾ 

وسخاءه ، فنَاولها إٌاه لتتؤمل منه أخلبق صاحبه ، فإن مالت إلٌه ورضٌِته فؤنا وكٌله فً 

حدده لً مولاي أبو الحسن )ع( ، فلما نظرَت فً  ابتٌاعها ، قال بشر : فامتثلْتُ جمٌع ما

كاء شدٌدا وقالت له : بعنً لصاحب هذا الكتاب ، وحلفت له إن امتنع من الكتاب بكت ب

كان  قتلت نفسها ، فما زلتُ أشاحه فً ثمنها  حتى استقر الأمر على مقدار مابٌعها 

أعطانٌه مولاي من الدنانٌر ، فاستوفاه وتسلمْتُ الجارٌة ضاحكة مستبشرة ، وانصرفت 

بها إلى حجرتً ببؽداد 
1
. 

ٌنا فً هذه الجارٌة أربعة أوصاؾ ٌندر وجود واحد منها فضلب عن المجموع وإلى هنا رأ

على خلبؾ السلوك مسبٌة حدٌثة العهد بهذا المجتمع ، وكل منها جار  فً جارٌة

الاعتٌادي للعبٌد ، فهً أولا تنطق العربٌة بطلبقة ، وثانٌا تمتنع من السفور وتتحاشى ٌد 

رابها ، وتقترح على بابعها أن تعٌن هً مشترٌها ألامس وثالثا ترفض أي مشتر ٌتقدم لش

لى أمانته ، ورابعا : أنها رؼبت رؼبة شدٌدة بالإمام علٌه السلبم ، إلأجل أن ٌسكن قلبها 

 وبكٌت وهددت بالانتحار إذا لم ٌبعها منه .

كل ذلك ٌراقبه بشر النخاس وٌعجب منه وتتولد فً ذهنه فً ذهنه علبمات استفهام كبٌرة 

 بها المقام فً ؼرفته  بمجرد أن استقرد هذه العلبمات وضوحا حٌن رآها ، وتتؤك

 

فً بؽداد ... أخرجت كتاب الإمام )ع( من جٌبها وصارت تلثمه وتضعه على خدها 

 وتطبقه على جفونها وتمسحه على بدنها ، فٌقول لها متعجبا منها : أتلثمٌن كتابا لا

تعطٌه بٌانا إضافٌا ، عن تارٌخها وأحوالها تعرفٌن صاحبه ؟ وإذ تجٌبه عن سإاله نراها 

، ٌفسر كل تصرفاتها الحالٌة قابلة : أنها ملٌكة بنت ٌوشعاء بن قٌصر ملك الروم وأمها 

 من ولد أحد الحوارٌٌن المنتسب إلى وصً المسٌح شمعون .

                                                 
1
 . 245انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ  ، ص  



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 124  

وٌحدث فً ٌوم من الأٌام أن ٌحاول جدها القٌصر تزوٌجها من ابن أخٌه ، فٌعقد لذلك 

مجالسه أبهة وجلبلة وأكثرها من حٌث عدد الحاضرٌن وأسخاها من حٌث الذهب أعظم 

المهٌؤ للعرٌس المكان وعلى عرش الموضوع هناك  أطراؾوالجواهر الموزعة على 

الجدٌد فبٌنما ٌصعد ابن أخٌه على هذا العرش تتساقط الصلبان وتنهار الأعمدة وٌخر 

ٌصر والأساقفة ، وٌبادره كبٌرهم قابلب : الصاعد على العرش مؽشٌا علٌه ، وٌتشابم الق

أٌها الملك أعفنا من الملبقات هذه النحوس الدالة على زوال هذا الدٌن أٌها الملك 

المسٌحً والمذهب الملكانً 
1
. 

 وعلى أي حال فهً ترى فً تلك اللٌلة فٌما ٌرى النابم أنه انعقد فً قصر جدها القٌصر 

من الحوارٌٌن ، وٌدخل محمد صلىّ الله علٌه  متكون من المسٌح وشمعون وعدة مجلس

وسلمّ وجماعة معه وعدد من بنٌه فٌخؾ المسٌح لاستقباله معتنقا له فٌقول له نبً الإسلبم 

 ملٌكهروح الله إنً جبتك خاطبا من وصٌك شمعون فتاته  محمد صلىّ الله علٌه وسلمّ : ٌا

ا الكتاب ، فنظر المسٌح إلى بٌده إلى أبً محمد صاحب هذ مؤووأهذا ، تقول :  لأبنً

شمعون فقال : قد أتاك الشرؾ ، تصل رحمك برحم رسول الله صلوات الله وسلبمه علٌه 

قال : قد فعلت . فصعدوا ذلك المنبر وخطب محمد صلىّ الله علٌه وسلمّ وزوجنً من 

ابنه وشهد المسٌح علٌه السلبم وشهد بنو محمد )ص( والحوارٌون
2
. 

 ٌعلق فً نفسها حب الإمام العسكري أبً محمد علٌه السلبم ، وعل إثر هذا الحلم 

 

بالرؼم من أنها تخاؾ أن تقص الرإٌا على أبٌها وجدها مخافة القتل ، ثم أنها تصاب 

على أثر حرمانها من حبٌبها بمرض شدٌد ، وٌحضر لها جدها كل الأطباء فلب ٌفهمون 

ا جدها أن تقترح علٌه شٌبا ترؼبه لكً من دابها شٌبا ، وٌطول بها الداء ... فٌقترح علٌه

جدي أرى أبواب  ٌنفذ لها رؼبتها عسى أن تحس بالسعادة فً مرضها ، فتقول له : ٌا

ى المسلمٌن وفككت عنهم رالفرج مؽلقة ، فلو كشفت العذاب عمن فً سجنك من أس

الأؼلبل وتصدقت علٌهم ومنٌتهم بالخلبص ... رجوت أن ٌهب المسٌح وأمه فً عافٌة 

                                                 
1
 .246انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ ،ص  

2
 . 247انًصذسَفغّ ،ص  
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فٌنفذ لها جدها القٌصر رؼبتها فتتجلد فً إظهار الصحة وتتناول ٌسٌرا من  شفاء،و

وإعزازهم الأسرىفٌسر جدها بتحسن حالتها وٌزٌد فً إكرام  الطعام،
1
 . 

ثم أنه ٌزورها فً المنام بعد أربع لٌال : مرٌم بنت عمران وفاطمة بنت محمد علٌهما 

هذه سٌدة النساء أم زوجك أبً  :قابلة  ملٌكهلالسلبم ، فتقوم العذراء بتعرٌؾ الزهراء 

تتعلق بها وتبكً وتشكو إلٌها امتناع أبً محمد  ملٌكهمحمد علٌه السلبم ، وإذ تعرفها 

)ع( من زٌارتها فتجٌبها الزهراء علٌها السلبم : إن ابنً أبً محمد لا ٌزورك وأنت 

هادتٌن، فٌدفعها الحب مشركة بالله على دٌن مذهب النصارى ، ثم تؤمرها بؤن تشهد الش

والشوق إلى امتثال هذا الأمر ، وتدخل فً الإسلبم فً عالم الرإٌا، وإذ تسمع منها 

رها وتعدها بزٌارة أبً محمد لها ، وبالفعل الزهراء علٌها السلبم ذلك ، تضمها إلى صد

ً بعد زارها أبو محمد فً الحلم فً اللٌلة التالٌة حٌث قالت له الأمٌرة : جفوتنً ٌا حبٌب

أن أتلَفت نفس معالجة حبك، فقال لها : ما كان تؤخٌري عنك إلاّ لشركك ، وإذ قد أسلمت 

فإنً زابرك كل لٌلة إلى أن ٌجمع الله شملنا فً العٌان
2
 . 

من اللٌالً  لٌلٌةولما سؤلها بشر كٌؾ وقعت فً الأسر قالت له أن أبا محمد أخبرها فً 

، وعلٌها اللحاق بهم متنكرة المسلمٌن ٌوم كذا وكذا أن جدها الملك سٌسٌر جٌشا إلى قتال 

 فً زي الخدم ، ففعلت ذلك ، ووقعت علٌهم طلببع المسلمٌن فوقعت فً الأسر.

 

إى والأحلبم ٌؤخذها بشر إلى أبً الحسن الذي استقبلها روبعد هذه القصة الحافلة بال

نٌا شرقا وؼربا ، وٌملؤ بحفاوة ، وبشرها بولد لها ٌملك الدنٌا شرقا وؼربا ، وٌملؤ الد

الأرض قسطا وعدلا ، ثم قدمها إلى أخته حكٌمة التً اعتنقتها ، ثم طلب منها أبو الحسن 

 موأ محمدأن تؤخذها إلى بٌتها فتعلمها الفرابض والسنن لأنها ستكون زوجة ابنه أبً 

القابم 
1

 . 

لمطهري عن بها فقد روى الصدوق فً إكمال الدٌن عن ادخول أبً محمد  قصةأما عن 

حكٌمة بنت الإمام محمد الجواد )ع( قالت : كانت لً جارٌة ٌقال لها نرجس ، فزارنً 

                                                 
1
 248انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ ، ص   

2
 . 249انًصذس َفغّ ،ص 

1
 .250انغٛجخ انصغشٖ ،ص  انصذس يؾًذ ، ربسٚخ   
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ابن أخً ) حسن العسكري ( وأقبل ٌحد النظر إلٌها ، فقلت له : ٌا سٌدي ، لعلك هوٌتها 

عمة ، ولكن أتعجّب منها ، سٌخرج منها ولد كرٌم على الله  فؤرَسلها إلٌك ؟ فقال : لا ٌا

ل الذي ٌملؤ الأرض عدلا وقسطا كما ملبت جورا وظلما ، فقلت:   فؤرسِلها إلٌك عزّ وج

ٌا حكٌمة ،    :سٌدي ، فقال : استؤذنً أبً ، فؤتٌت منزل أبً الحسن )ع( فبدأنً وقال ٌا

سٌدي ، على هذا قصدتك ، فقال : ٌا  ابعثً بنرجس إلى ابنً أبً محمد ، فقلت : ٌا

الى أحب أن ٌشركك فً الأجر ، وزٌنتها حكٌمة ووهبتها لأبً مباركة ، إن الله تبارك وتع

محمد 
2
. 

  :وحركة التارٌخولادة المهدي المنتظر 

ولد المهدي عند الفجر من ٌوم النصؾ من شعبان ، فقد عبر بعضهم أن ولادته كانت فً 

اللٌل وبعضهم عبر بالٌوم حٌث قال : فً ٌوم الجمعة كالصدوق فً إكمال الدٌن ، وابن 

 لكان فً وفٌات الأعٌان .خ

، ولٌس على ذلك اعتراض إلاّ ما ٌذكره الكلٌنً  255أما عام ولادته فالمشهور أنه عام 

 ه ـفً الكافً والصدوق فً إكمال الدٌن ، فإنهما ٌروٌانها على وجهٌن ، فتارة قالا: إن

 

جب الأخذ ، وتنافٌهما فً الرواٌة ٌو 256وتارة أخرى قالا: أنه ولد عام  255ولد عام 

بالمشهور كما هو واضح 
1
. 

ٌكون قد ولد المهدي بعد وفاته جده الإمام الهادي علٌه السلبم بحوالً عام ، وعلى ذلك 

المهدي من حٌاة أبٌه خمس سنوات ، حٌث ٌصعد أبوه إلى الرفٌق الأعلى  ٌعاصر الإمام

داهما الحذر ه وقد انصب النشاط الربٌسً خلبل ذلك على أمرٌن ربٌسٌٌن : إح 260عام 

أبٌه )ع(التام من السلطة الحاكمة ، ثانٌهما : تعرّؾ خواص 
2
 .  

ومهما ٌكن من أمر ، فالمهم الآن أن نحمل فكرة عما تدلنا علٌه الرواٌات من حوادث 

  .  ولادة المهدي

                                                 
2
 .250انًصذسَفغّ ، ص 
1

 .261انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ ،ص 
2

 . 262انًصذس َفغّ ، ص  
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لما حملت نرجس لم ٌظهر علٌها أثار الحمل ، لأن مثلها مثل أم موسى التً لم ٌظهر 

م ٌدر بها أحد إلى وقت ولادتها ،وكانت حكٌمة فً زٌارة الإمام وجارٌته علٌها الحمل ول

نرجس ، ولما أرادت الانصراؾ طلب منها الإمام الحسن أن تبقى تلك اللٌلة لأنها لٌلة 

ولادة ابنه المهدي ، وبالرؼم من عدم ظهور علببم الحمل أو علببم الطلق فإن حكٌمة 

أن ابنها قد جاء ، فكشفت الثوب فإذا به ساجد ٌتلقى  بقٌت تلك اللٌلة ، وفجؤة شعرت الأم

ٌطلب الأرض بمساجده وهو نظٌؾ منظؾ ، ثم سمعت حكٌمة صوت أبٌه الإمام الحسن 

رإٌته ، فؤخذته له ، فوضع ٌده تحت إلٌتٌه وظهره ، ووضع قدمٌه على صدره ، ثم أدلى 

تكلم ٌا بنً ، فقال الولٌد  : لسانه فً فٌه ، وأمرّ ٌده على عٌنٌه وسمعه ومفاصله ، ثم قال

: أشهد أن لا إله إلاّ الله وحده لا شرٌك له ، وأشهد أن محمدا رسول الله صلىّ الله علٌه 

وسلمّ ، ثم صلىّ على أمٌر المإمنٌن وعلى الأبمة إلى أن وقؾ على أبٌه
3
 .  

 من رجلب من أصحابه ٌسؤلونه عن الحجة )أي الإمام (،  أربعونوجاء الحسن العسكري 

 

 

بعده ، فؤظهر لهم ابنه وهو ؼلبم كؤنه قطع قمر، أشبه الناس به ، فقال لهم : هذا إمامكم 

من بعدي وخلٌفتً علٌكم أطٌعوه ولا تتفرقوا من بعدي فتهلكوا فً أدٌانكم ، ألا وأنكم لا 

 ترونه بعد ٌومكم هذا حتى ٌتم له العمر ، فاقبلوا من عثمان بن سعٌد ما ٌقوله وانتهوا إلى

أمره ، واقبلوا قوله ، فهو خلٌفة إمامكم والأمر إلٌه 
1

 . 

وٌروي أحمد بن اسحق الأشعري الذي دخل على الإمام العسكري )ع( ٌسؤله عن الحجة 

من بعده فدخل الإمام البٌت ثم خرج على عاتقه ؼلبم كؤن وجهه القمر لٌلة البدر، وهو 

تك على الله عز وجل وعلى حججه ما من أبناء ثلبث سنٌن ، وقال : ٌا أحمد ، لولا كرام

وكنٌته ،  –صلىّ الله علٌه وآله  –عرضت علٌك ابنً هذا ، إنه سمً باسم رسول الله 

الذي ٌملؤ الأرض قسطا وعدلا كما ملبت ظلما وجورا ، وفً الٌوم التالً ٌخبره الإمام 

وإن ؼٌبته ابن رسول الله ،  حسن العسكري أن ابنه الإمام سٌؽٌب ، فٌسؤله أحمد : ٌا

                                                 
3

 . 60، ص  59، ص  2003،  1داس انؾغخ انجٛعبء ، ثٛشٔد ، غ –ظٕٓس انًٓذ٘ انًُزظش  –انشٛخ عؼفش ػزشٚغٙ ، يب قجم َٓبٚخ انزبسٚخ 
1
 . 88، ص  87خش َٔٓبٚخ انضيبٌ ،  صخبنذ صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜ 
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لتطول ؟فٌجٌب : أي وربً ، حتى ٌرجع عن الأمر أكثر القابلٌن به ، ولا ٌبقى إلاّ من 

أخذ الله عز وجل منه عهدا لولاٌتنا ، وكُتب فً قلبه الإٌمان ، وأٌده بروح منه
2
  .   

وعندما مرض الإمام الحسن )ع( مرض الموت ) ٌقال أنه سمم ( أرسل المعتمد العباسً 

ة مع عشرة من أصحابه لٌلتزموا دار الإمام ، وأرسل الأطباء لٌفحصوه قاضً القضا

حتى ٌشهدوا بؤن الإمام مات موتا طبٌعٌا ، وبعد وفاته كبسوا داره والمنازل القرٌبة ، 

وفتشوا جواري الإمام ونساءه ومن شك فً كونها حاملب أوقفت ووضعت تحت المراقبة 

تم كل ذلك ظن الخلٌفة العباسً أن الإمام الحسن حتى ٌتم التؤكد من عدم حملها ، وعندما 

 العسكري مات ولم ٌخلؾ .

أن الشٌعة الإثنً عشرٌة قاربوا بٌن قصة ولادة المهدي وولادة سٌدنا موسى علٌه  وٌبد

 ر ـرابٌل ، أمـالسلبم ففرعون لمّا وقؾ على أن زوال ملكه على ٌد مولود من بنً إس

 

ٌّفاً وعشرٌن  أصحابه بشق بطون الحوامل من نساء بنً إسرابٌل ، حتى قَتَل فً طلبه ن

ألؾ مولود ، وتعذّر علٌه الوصول إلى قتل موسى بحفظ الله تبارك وتعالى ، وكذلك بنو 

أمٌة وبنو العباس ، مّا وقفوا على زوال مُلك الأمراء والجبابرة منهم على ٌدي القابم منّا 

، فؤبى الله أن ٌكشؾ أمره لواحد من  ، ناصبوا العداوة ووضعوا سٌوفهم فً قتل القابم

ٌُتمَ نور ﴾ه ولو كره الكافرونالظلمة ﴿وٌؤبى الله إلاّ أن 
1
. 

ذاك أن أهل العهدٌن الأموي والعباسً ، كانوا لا ٌشكون بؤمر المهدي كؤهل زماننا ، بل 

كانوا ٌعتقدون ٌقٌنا بؤنه أمر محتومٌ لا محٌص عنه ، بل كانوا مستٌقنٌن بؤنه سٌظهر فً 

زمانهم ، ولذلك دأبوا على تقتٌل آبابه خوفا مما وعد الله تعالى به من السطوة والقوة التً 

تزٌل مُلكهم ، وقد روي الجزء الأخٌر من هذا الحدٌث عن الإمام العسكري )ع( بلفظه ثم 

وكذلك النمرود ، فإنه لمّا علم أن زوال مُلكه ٌكون على ٌد النبً »قال الصادق )ع( : 

( وكل نساء قومه بالحبالى من الناس ، وعزل الرجال عن النساء حتى ٌقتل إبراهٌم )ع

«كل مولود ذكرٍ فً تلك السنة
2
 . 

                                                 
2
 . 88انًشعغ َفغّ ، ص  

1
  -عٕسح انزٕثخ  -  33اٜٚخ   

2
 . 122، ص  121عهًٛبٌ كبيم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقبئى انًٓذ٘ ، ص   
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مره فً ـفً سن الخامسة من عوهو نفسه  لهذا السبب وجد الإمام محمد المهدي )ع(

لة ـل فً مرحـمستترا ، ودخ الأمر الذي اضطره للبقاء ب الإمامة الروحٌة ،ـمنص

رة فً هذا السن ، وكان هو المرجع الأول لشٌعة آل البٌت ، وكانت تصله الرجولة مباش

منهم أموال الزكاة بواسطة سفٌره عثمان بن سعٌد ، كما كان ٌتصل بهم عن طرٌقه 

برسابل بخط الإمام وتوقٌعه ، وقد حاول الخلٌفة القبض علٌه فً إحدى المرات ولكن 

 ٌقال أنه هرب إلى سرداب . 

 

 

 

 

 

 ظهور السفراء الأربع : م وغٌبة الإما

إنما مثل »وقال أٌضا « لابد للؽلبم من ؼٌبة ، ٌخاؾ فٌها القتل:»روى الرضا )ع( 

ها لوقتها إلا هو ، ثَقلُت فً السماوات ... لا  –أهل البٌت  –قابمنا  ٌُجلٌ  كمثل الساعة لا 

ا ٌخفً على الناس القابم منّ ». وقال الإمام زٌن العابدٌن )ع( :  «ٌؤتٌكم إلاّ بؽتة ... 

«ولادته حتى ٌقولوا : لم ٌولد بعد ، لٌخرج حٌن ٌخرج ولٌس لأحد فً عنقه بٌعة 
1
. 

ستمتد ؼٌبته لٌصرّح الحق عن محضه ، وتبدأ الؽٌبة الصؽرى من وفاة إذن المهدي 

الإمام العسكري وتولً الإمام المهدي علٌه السلبم الإمامة وقد بدأها علٌه السلبم بالإٌعاز 

 وكٌله الأول ، أي السفٌر الأول ومن هنا ٌبدأ عهد سفراء المهدي .  بنصب

فً عمله نظاما هرمٌا خاصا ، أمكنه أن ٌرتبط من خلبله بقواعده الشعبٌة اعتمد المهدي 

وفباته الموالٌة، فكان المهدي ٌتصدى قمّة هذا النظام وٌمارس أعماله بسرٌة وحذر 

إلى سفرابه مباشرة ، وقد عدّوا ركنا مهما فً  وكتمان شدٌد ، وٌصدر تعلٌماته وأوامره

هذا النظام وكانوا بمثابة أعضاء الارتباط بٌنه وبٌن وكلببه المنتشرٌن فً سابر البلبد 

                                                 
1
 . 116، ص 113عهًٛبٌ كبيم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقبئى انًٓذ٘، ص 
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قوة هذا الارتباط لكونه محاطا بالؽموض ، ومجهولا تماما الإسلبمٌة ، ولا نعرؾ مدى 

رتباط وضعفه لدى الجمٌع سوى السفٌر نفسه الذي كان ٌعرؾ قوة هذا الا
2
. 

 السفٌر الأول هو محمد بن عثمان بن سعٌد العمري ، وكان علً الهادي الإمام العاشر 

 قد نصبه وكٌلب له ، ثم خدم الإمام الحادي عشر الحسن العسكري فً نفس المنصب ، 

وبعد وفاة الإمام الحسن تابع فً خدمة الإمام المهدي كؤول وكٌل له ، ولم ٌختلؾ فً 

ٌرتاب بؤمانته أحد ، وكانت التوقٌعات من الإمام المهدي تخرج على ٌده إلى عدالته أو 

الشٌعة فً المهمات طول حٌاته 
3

 ، وبعد وفاته خلفه فً السفارة ابنه محمد بن عثمان 

 

بن سعٌد العمري حسب رؼبة المهدي ، وكان قد قال لبعض أصحابه : اشهدوا على أن 

فما أدٌا إلٌك فعنً ٌإدٌان ، وما قالا لك فعنً  عثمان بن سعٌد العمري وابنه ثقتان ،

ٌقولان ، فاسمع لهما وأطعهما فإنهما الثقتان المؤمونان 
1

، وبعد أن توفً السفٌر الثانً 

عام ثلبثمابة وخمسة )أو ثلبثمابة وأربعة( ، خلفه فً هذا المنصب السفٌر الثالث الحسٌن 

ثمان قد أقامه مقامه قبل وفاته ابن روح ابن أبً بحر النوبختً ، وكان محمد بن ع

وشٌوخها وقال لهم : إن حدث علً حدث  الشٌعة وجوه بسنتٌن أو ثلبث سنٌن إذ جمع

الموت فالأمر إلى أبً القاسم الحسٌن ابن روح ابن أبً بحر النوبختً ، فقد أمرت أن 

أجعله فً موضعً بعدي ، فؤرجوا إلٌه وعولوا فً أموركم علٌه ، وتوفً الحسٌن بن 

وح سنة ثلبثمابة وست وعشرٌنر
2
وجاء بعده السفٌر الرابع أبو الحسن علً بن محمد ،  

إذ توفً سنة ثلبثمابة وثمان وعشرٌن أو السمري الذي استمرت سفارته سنتٌن أو ثلبث 

تسع وعشرٌن ، وكان قد أخرج قبل وفاته بؤٌام إلى الناس توقٌعا نسخته : بسم الله 

أعظم الله أجر إخوانك فٌك ، فؤنت مٌت ما  حمد السمريعلً بن م الرحمن الرحٌم ، ٌا

بٌنك وبٌن الموت ستة أٌام ، فاجمع أمرك ولا توص إلى أحد ٌقوم مقامك بعد وفاتك ، فقد 

وقعت الؽٌبة التامة ، فلب ظهور إلاّ بعد إذن الله تعالى ذكره ، وذلك بعد طول الأمد 

ٌعتً من ٌدّعً المشاهدة ، ألا فمن وقسوة القلوب وامتلبء الأرض جورا ، وسٌؤتً من ش
                                                 

2
 . 27، ص  2004،  1قبئق ٔ انخٛبل ، داس انٓبد٘ ، ثٛشٔد ، غانخضسعٙ ظٛبء انذٍٚ ، عفشاء انًٓذ٘ ثٍٛ انؾ  

3
 .  63انًشعغ َفغّ ، ص  

1
 .118انخضسعٙ ظٛبء انذٍٚ ، عفشاء انًٓذ٘ ثٍٛ انؾقبئق ٔ انخٛبل  ، ص   

2
 .165انًشعغ َفغّ ، ص 
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ادّعى المشاهدة قبل خروج السفٌانً والصٌحة فهو كاذب مفتر ، ولا حول ولا قوة إلاّ 

بالله العلً العظٌم ، ولما كان الٌوم السادس وكان علً بن محمد ٌجود بؤنفاسه قٌل له : 

من وصٌك من بعدك ؟ فقال : لله أمر هو بالؽه 
3
. 

 

 

 

 

     : للمهدي لكبرىالغٌبة ابداٌة 

، وعلٌه ٌمكن القول أن الؽٌبة  وفاة السفٌر الرابعبعد إذن بداٌة الؽٌبة الكبرى كانت 

الصؽرى كانت كافٌة لإثبات وجود المهدي )ع( بما ٌصل إلى الناس عن طرٌق سفرابه 

نات والبٌانات ، كما أوجبت بكل وضوح أن ٌعتاد الناس على ؼٌبة الإمام البٌّ  منوؼٌرهم 

ٌسٌؽون فكرة اختفابه ، بعد أن كانوا ٌعاصرون عهد ظهور الأبمة ، وإمكانه الوصول و

 فً انتهاء عهد السفارة ؟  السببإلى مقابلة الإمام ، لكن ما 

 ٌلً :  ٌمكن حصر الأسباب فً ما 

استكمال الؽٌبة الصؽرى لأؼراضها من كون الؽرض الأساسً هو تهٌبة الذهنٌة  .1

( ، وهو مما قد حصل بالفعل خلبل هذه الفترة ، فإنها فترة العامة لؽٌبة الإمام )ع

كافٌة لحصول ذلك ، وخاصة بعد أن تزاٌد احتجاب الإمام بالتدرٌج حتى انحصرت 

بعد إلاّ أن ٌحتجب الإمام على  ٌبقبشخص واحد هو السفٌر نفسه ، ولم رإٌته 

الإطلبق
1
 . 

جهاز الحاكم ، للقواعد صعوبة الزمان وازدٌاد المطاردة والمراقبة من قبل ال .2

الشعبٌة الموالٌة للئمام المهدي بل لكبرابهم وعلمابهم ، ولم ٌنجح من هذا الضٌق 

حتى السفٌر نفسه ، إلى حد لم ٌستطٌع السفٌر الرابع أن ٌقوم بعمل اجتماعً ذي 

بال ، ولم ٌرو لنا من أعماله إلاّ ما هو قلٌل وبسٌط 
2
. 

                                                 
3
 .   634انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ ،ص 

1
 . 631انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ ،ص 

2
 632انًصذسَفغّ ،ص  
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شل فً مهمته جزما بالنظر إلى ظروؾ المجتمع        إذن فلو وجد سفٌر جدٌد فسٌف      

 فً ذلك الحٌن .

لو طال بها الزمان  وعدم إمكان المحافظة على السرٌة الملتزمة فً خط السفارة ، .3

، لذا أوصى المهدي بعدم توصٌة أي نكشؾ أمرها شٌبا فشٌبا لاأكثر من ذلك ، 

 أٌضا إشارة واضـحة  ، وهذا –كما أشرت سابقا  -شخص آخر لاستلبم السفارة 

  

 

لؽلق باب السفارة وؼلق الباب أمام المدعٌن بؤنهم سفراء المهدي من جهة ، وإعلبن  

نهاٌة الؽٌبة الصؽرى وبداٌة الؽٌبة الكبرى من جهة أخرى 
1
    -حسب الشٌعة الإمامٌة-

ننا وبدأت الؽٌبة الكبرى التً لا تزال مستمرة حتى ٌمنا هذا ، ولا ٌزال المهدي حٌا بٌ

، وعندما  شًءبالرؼم من عمره المدٌد الذي ٌزٌد عن ألؾ سنة ، ولا ٌعجز على الله 

ٌؤذن بظهوره سٌظهر بالسٌؾ ، وسٌكون فوق رأسه ؼمامة فٌها ملك ٌنادي : هذا 

المهدي خلٌفة الله فاتبعوه ، فٌذعن له الناس وٌشربون حبه ، وٌمده الله بثلبثة آلاؾ من 

دمتهم ومٌكابٌل على ساقته ، أنصاره بعده أهل بدر ، وأهل الملببكة ، جبرٌل على مق

الكهؾ منهم ، ٌملك شرق الأرض وؼربها فٌملؤ الأرض عدلا كما مُلِبت ظلما وجورا 

، ٌظهر الإسلبم وٌرضى عنه ساكن السماء وساكن الأرض ، أسعد الناس به أهل 

ولا ٌعده عدا ،  وتخرج كنوزها ، ٌحثو المال حثوا الكوفة ، تخصب الأرض فً زمانه

ٌصلً خلفه عٌسى ابن مرٌم ، ٌساعد عٌسى على قتل الدجال بباب اللد ٌخرج فً وتر 

من السنٌن ، ٌملك ست سنٌن أو سبعا أو ثمان أو تسعا ، السنة من سنٌه مقدار عشر 

سنٌن ، ٌستخرج تابوت السكٌنة من ؼار فً أنطاكٌة وأسفار التوراة من جبل فً الشام 

علٌه فً نفسه ، ما لو كان رسول الله صلى الله علٌه وسلمّ ٌحكم ٌظهر من الدٌن 
2
. 

عسكري وانتقال الإمامة إلى ابنه الإمام وٌمكن أن نستخلص أنه بعد وفاة الإمام الحسن ال

فً السفراء  –ظاهرٌا  –المهدي الذي كان عمره خمس سنوات ، صارت المرجعٌة 

                                                 
1
 . 633انصذس يؾًذ ، ربسٚخ انغٛجخ انصغشٖ ،ص 

2
 . 283عهًٛبٌ كبيم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقبئى انًٓذ٘، ص  
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مهدي الذي كان مرجع الحقٌقً فلم ٌره أحد الأربعة لمدة تسع وستٌن سنة ، أما الإمام ال

ذه ـلى هـ، وبعد وفاة السفٌر الرابع لم ٌعد عربما بعض من الناسباستثناء سفرابه و

زال حٌا حتى الآنـمن أنه لا ٌ وبالرؼمٌز الإمام المهدي ، ـالأرض من ٌعرؾ وٌم
 
 . 

 

بعد فترة  أتباعهإن من مشاكل الدعوات السرٌة أن الزعٌم المختفً ٌفقد السٌطرة على 

من الزمن ، وبقاء المهدي على قمة التنظٌم الشٌعً فً عصر الؽٌبة الصؽرى ٌشهد 

لذلك التنظٌم بالقوة والمنازعة ، وٌشهد لوكلببه بالصدق والإخلبص ، وٌشهد لشٌعته 

التساإلات ، وقام هذه الؽٌبة سببت بدون شك الكثٌر من  لا ٌتزعزع ، إلاّ أن نٌماإب

ناس ٌدّعون أنهم ٌمثلون الإمام الؽابب ، إلاّ أن سفراءه استطاعوا بفضل الكثٌر من ال

 إٌمانهم إظهار كذب هإلاء المدعٌن .

وللؤسؾ لم ٌصلنا الكثٌر عن حٌاة الإمام المهدي ، فلب نعلم عن طفولته كٌؾ قضاها 

خاصة بعد وفاة والدته التً توفٌت قبل والده بسنتٌن ، وٌقول علماء الإمامٌة بؤن 

مهدي )ع( أنهى طفولته بموت والده ، وكانت المراسلبت التً تصل منه تمثل إرادته ال

وفقهه كإمام لا فقه عثمان بن سعٌد أو أي شخص آخر ، ونتساءل عن مشاعر هذا 

الإمام الذي ٌعلم حب شٌعته له ، حاول هذا الإمام تجمٌع القوى للقٌام بثورة تضارع 

لمتوقعة منه ؟ ولا بد أن ٌكون الجواب عن هذا ثورة بنً العباس ، وتحقق الأمانً ا

التساإل بالنفً ، فالإعداد لثورة مثل هذه لن تخفى عن الناس كلٌة ، ولم ٌصلنا أي 

شًء ٌشٌر إلى مثل هذا الإعداد 
1
. 

 ونستطٌع القول بؤن عقٌدة الإمامٌة فً المهدي بنٌت على عدة عقابد أساسٌة ، وهً : 

الدٌنٌة بعد الرسول علٌه الصلبة والسلبم ، ومنصب الأبمة هم المرجع والزعامة  .1

 الإمامة هو إرادة إلهٌة ولٌس انتخابا أو تعٌٌنا من واحد .

السابق له ، أم من نص الرسول صلىّ الله علٌه  الإماممن نص  الإمامٌعرؾ  .2

إمامة علً علٌه السلبم ، وإمامة الحسن والحسٌن  ىنص عل كماوسلمّ 
2
. 

                                                 
1
 90خبنذ صُبدٚقٙ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ،  ص  

2
 .  64ص  -يٍ ٔنذ الإيبو انؾغٍ أو الإيبو انؾغٍٛ ؟ -انفزلأ٘ يٓذ٘ ؽًذ ، انًٓذ٘ انًُزظش   
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)    قد ٌكون ؼاببا        الإمامإلاّ أن  إمام،لو للحظة بدون لا ٌكون هذا العالم و .3

وؼٌر معروؾمتخفٌا ( 
3
 . 

بالسٌؾ ، وسٌملؤ الدنٌا  سٌجًءعلٌه السلبم ، وهو الذي  آخر الأبمة هو المهدي .4

 عدلا وقسطا ، وٌقضً على الظلم ، وٌعٌد للئسلبم عزه ومجده.

طالب ، الحسٌن ابن علً ، الأبمة اثنا عشر لا ٌزٌدون وهم : علً ابن أبً  .5

والحسن ابن علً وعلً ابن الحسٌن ، ومحمد بن علً ، وجعفر ابن محمد ،  و 

موسى ابن جعفر ، وعلً ابن موسى ، ومحمد ابن علً ، وعلً ابن محمد ، 

والحسن ابن علً ، وآخرهم محمد بن الحسن المهدي 
1
. 

تكذٌب كل من ٌقول إنه وبالرؼم من قول المهدي إلى سفٌره علً بن محمد السمري ب

شاهد المهدي ) إن كانت المشاهدة قبل خروج السفٌانً ( ، إلاّ أن الادّعاءات بمشاهدة 

المهدي عند الشٌعة الإمامٌة لا تقل عن ادعاءات الصوفٌٌن بمشاهدة الخضر ، الذي لا 

حٌا من عهد موسى حتى الآن ، وقصص الشٌعة عن ظهور  –حسب قولهم  –ٌزال 

مع  –على مر الأجٌال السابقة نجدها فً المجال الشعبً ، كما نجدها  ٌزةالمهدي الوج

ٌُذكر  –عدم الجزم فً شخصٌة صاحب الظهور  فً أقوال علماء النجؾ الشرٌؾ ، ولا 

المهدي إلاّ بعد جملة ) عجّل الله فرجه ( ، وٌقومون وقوفا احتراما لذكره
2
 . 

ي تإكد أنه عاش فً أٌام ؼٌبته إن مجموعة الأخبار التً وصلتنا عن حٌاة المهد

الصؽرى متخفٌا عن الأنظار ، وأنه قاد شٌعته خلبل تلك السنٌن ، أما عن ؼٌبته الكبرى 

التً تإخذ دون جدال أو مقاٌسة ، علما بؤن فً الفكر الإسلبمً  ابدٌةفهً من الأمور العق

ح ، وارتفاع النبً ، وارتفاع السٌد المسٌ الخضرالكثٌر من العقابد المشابهة كفكرة خلود 

 إدرٌس علٌهما السلبم . 

نستنتج مما سبق أن مما ٌمٌز هذا الإمام عن ؼٌره من الأبمة لٌس فٌما تركه من كتب ، 

أو فٌما أعده من ثورة ، وإنما فً الأمل الكبٌر الذي تركه فً قلوب المسلمٌن وخاصة 

ٌُنتصر فٌها  للضعٌؾ . شٌعته فً مستقبل مشرق ، ودولة ٌسود فٌها الحق ، و
                                                 

3
 . 22، ص  1، ط-خنهٕقبئغ انغشثٛخ ٔالأعشاس انؼغٛج -يؾًذ انًٓذ٘ انؾبط انشٛخ ، ثٛبٌ الأئًخ  

 
1
 . 64ص  -يٍ ٔنذ الإيبو انؾغٍ أو الإيبو انؾغٍٛ ؟ -انفزلأ٘ يٓذ٘ ؽًذ ، انًٓذ٘ انًُزظش  

2
 . 65انًشعغ َفغّ ، ص  
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  حركة المهدوٌة من القوة إلى الفعل المبحث الثالث :  

 )نماذج عن بعض المهدٌون وفلسفتهم فً التارٌخ (  

 

 القسم الأول : مهدي السبئٌة والكٌسانٌة     

 

   القسم الثانً :مهدي الفاطمٌٌن والمغاربة والسودانٌٌن       
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إنه من أهل بٌت النبً صلىّ الله علٌه وسلمّ ، من ولد الحسن : » نةقال جمهور أهل الس

ٌخرج فً آخر الزمان ، وقد امتلؤت الأرض ظلما  –رضً الله عنهما  –بن علً 

وجورا ، فٌملإها قسطا وعدلا وهذا هو القول الصحٌح الذي تشهد له الأحادٌث الصحٌحة 

مُحدّثٌن ، والحُفاظ ، والمُحققٌن فً القدٌم ، صلىّ الله علٌه وسلمّ ، وأقرّه كبار ال عن النبً

«والحدٌث ، إلاّ من لا ٌعتد بخلبفه 
1
. 

إلاّ أن فكرة المهدوٌة  –كما أسلفت الذكر  –هذا إذن موقؾ بعض السنٌٌن من المهدي 

راودت كثٌرا من الناس ، حتى ادّعاها بعضهم لنفسه ، إما ّ لوجود " بعض " العلبمات 

ت صاؾ بها ، ومن بٌنهم فِرق ضالةّ حوّرت فكرة المهدوٌة ، وتناولتها فٌه ، أو لتكلفه الا

بالتعدٌل والتحرٌؾ ، لٌنطبق وصفها على شخص معٌن تمحوروا حوله على أنه المهدي 

 المنتظر .

ومنهم من لم ٌدّعً المهدٌة لنفسه إطلبقا ، ولكنه كان متحلٌا بصفات طٌبة جعلت مُحِبٌّه 

عون أنه المهدي المُخل ص ، ومنهم من اجتمع فٌه صفات طٌبة،   وأتباعه المبهورٌن به ٌدّ 

وانجازات واقعٌة رابعة ، فً خدمة الدٌن ، ولم ٌدّع المهدٌة لنفسه ، ولا ادّعاها له أحد، 

ولكن أطُلقِ علٌه وصؾ " المهدي " بالمعنى العام لا الخاص ، أي مهدي تجتمع فٌه 

ن الظلم وإعادة الحق إلى نصابه من جهة صفات حمٌدة من جهة ومُخَلصِ البشرٌة م

 أخرى .

ومن مّدّعً المهدٌة من طبع أثرا عمٌقا فً أحداث التارٌخ، حٌث قامت له دعوة وكٌان، 

 ومنهم من خمل ذكرهم ، فعاشوا وماتوا دون أضواء ولا ضوضاء .

سط وفً هذا القسم نستعرض أشهر مّدّعً المهدٌة ، أو من أدُعٌت لهم المهدٌة ، وقد نب

سٌرة بعضهم ، لما فٌها من أهمٌة تكشؾ لنا مدى حضور فكرة المهدي فً ألاشعور 

 الإنسانً وتؤثٌُرها على الجانب السلوكً لدٌه : 

 

                                                 
1
 . 365انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ، ص  
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 مهدي السبئٌة :

 ءادّعى عبد الله بن سبا

الٌهودي المُتمَسلِم أن علٌا رضً الله عنه هو المهدي المنتظر    

ٌامة ، فٌملؤ الأرض عدلا كما مُلبت جورا ، ولما قتُل وأنه ٌرجع إلى الدنٌا قبل ٌوم الق

ٌّا ، وإنما كان شٌطانا تصور  علً رضً الله عنه ، زعم ابن سبؤ أن المقتول لم ٌكن عل

 –للناس فً صورة علً ، وأن علٌا صعد إلى السماء ، كما صعد إلٌها عٌسى ابن مرٌم 

الرعد صوته ، والبرق تبسمه ؛  ، وزعم أنه الذي ٌجًء فً السحاب ، وأن -علٌه السلبم 

: إن علٌا قد قتُل ، فقال : " إن جبتمونا بدماؼه فً صرة لم نصدق  ءوقد قٌل لابن سبا

بموته ، لا ٌموت حتى ٌنزل من السماء ، وٌملك الأرض بحذافٌرها" 
1

. ٌقول الدكتور   

الفتن والقلبقل الأساسً هو إثارة  ءعبد العلٌم البستوي : " لقد كان هدؾ عبد الله بن سبا

وجه ممكن ، وإفساد عقابدهم بؤي طرٌق ، ولقد وجد فً التظاهر  بٌن المسلمٌن من كل

" وهنا نكتشؾ  ةبحب أهل البٌت منفذا كبٌرا ، ومرتعا خصبا لتحقٌق مآربه التخرٌبٌ

فً ادعابه أن علً بن أبً طالب مهدي ومخلص ، هو إثارة  ءالدافع ألاشعوري لابن سبا

صفوؾ المسلمٌن وتقسٌمهم إلى طوابؾ وفرق ومن ثم ضرب الإسلبم  الفتن وتشتٌت

والمسلمٌن بطرٌقة ؼٌر مباشرة لاسٌما وأن المسلمٌن كانوا ٌنظرون إلى أهل  بٌت 

الرسول صلى الله علٌه وسلم نظرة حب وتقدٌر ، لمنزلتهم من الرسول صلى الله علٌه 

لمٌن ، بحجة الدفـاع عـن أهل دا إثارة عواطؾ عامّة المسجوسلمّ ، وكان من السهل 

هذه الناحٌة ،  ءاالبٌت ، والولاء لهم وتؤٌٌدهم ، وهكذا حدث ، فقد استؽلّ عبد الله بن سب

على فكرته فً جمٌع العصور حسب مصالحهم   اوكذلك الذٌن شاٌعوه ، ومشو

وأؼراضهم ، وأهوابهم السٌاسٌة والمادٌة ، ومن هنا نرى فرق الشٌعة جمٌعا على فكرة 

الرجعة لمن اختارته لها مهدٌا مُخلِصا ، إلاّ أن السر فً تعدد أحزابهم هو ما كانت تملٌه 

ظروفهم السٌاسٌة ، وأهواإهم المادٌة وأؼراضهم المختلفة ، فكلما سولت لأحدهم نفسه 

 أن ٌؽامر بطلب الولاٌة ، والرٌاسة ، أو المنافع الأخرى اختار له مهدٌا ، وتظاهر 

                                                 

 نٗ ػجذ الله اثٍ عجأ انٕٛٓد٘ ، ٔرؼُذ أٔل فشقخ قبنذ ثغٛجخ ػهٙ سظٙ الله ػُّ ٔػذو يٕرّ .َغجخ إ 

1
 .179، ص  -دٔنخ الإعلاو انقبديخ  –صكٙ ػبدل ، انًٓذ٘  
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امته ، فإذا مات ذلك المهدي المزعوم قبل أن تتحقق مآربه ، ادعى أنه بالدعوة إلى إم

فٌملؤ الأرض عدلا كما مُلبت جورا  ،ؼاب ، ولم ٌمت ، ولابد أن ٌرجع قبل ٌوم القٌامة 

 عندهم .  ن، وظلما ، ومن هنا كثر المهد ٌو

 :    مهدي الكٌسانٌة

روؾ بمحمد بن الحنفٌة أول من سمً بالمهدي هو محمد بن علً بن أبً طالب المع


 ،

نسبة إلى أمه التً كانت من بنً حنفٌة ، وقد ولد فً خلبفة عمر بن الخطاب ، وكان من 

سادات قرٌش ومن الشجعان المشهورٌن ، ولما بوٌع لابن الزبٌر رفض أن ٌباٌعه وجرى 

ع بٌنهما شر عظٌم ، ولما ذهب المختار بن أبً عبٌد الثقفً إلى الكوفة استطاع أن ٌجم

حوله أهلها بعد أن أظهر التشٌع والأخذ بثؤر الحسٌن ، فطرد عامل ابن الزبٌر منها ، 

وتتبع قتلة الحسٌن فقتل منهم خلقا كبٌرا بما فٌهم زعٌمهم ابن زٌاد الذي قتله إبراهٌم بن 

الأشتر أحد قواد المختار فً معركة جرٌبة ، وصار المختار ٌدعو لمحمد بن الحنفٌة 

وعندما هم ابن الزبٌر أن ٌحرق ابن الحنفٌة وبنً هاشم معه ، أرسل  وسماه المهدي ،

المختار أبا عبد الله الجدلً فً أربعة ألاؾ فاستنقذوا محمدا وبنً هاشم
1
 . 

ثم رفع خبر »إلاّ أن المختار كان متقلبا فً ولابه حٌث قال عبد القادر البؽدادي : 

ة فً الدٌن ، فؤراد قدوم العراق لٌصٌر المختار إلى ابن الحنفٌة ، وخاؾ من جهته الفتن

إلٌه الذٌن اعتقدوا إمامته ، وسمع المختار ذلك فخاؾ من قدومه العراق ذهاب رٌاسته 

ٌُضرب  وولاٌته ، فقال لجنده : " إنا على بٌعة المهدي ، ولكن للمهدي علبمة ، وهو أن 

له هذا إلى ابن بالسٌؾ ضربة ، فإن لم ٌقطع السٌؾ جلده فهو المهدي " ، وانتهى قو

، وعندما طرد ابن الزبٌر « الحنفٌة ، فؤقام بمكة خوفا من أن ٌقتله المختار بالكوفة 

محمدا وشٌعته من مكة المكرمة ذهب إلى القدس ، ثم حج بعد مقتل ابن الزبٌر وسكن فً 

،  وقد اتفقت فرق الكٌسانٌة كلهّا على إمامة ابن الحنفٌة  81المدٌنة حتى توفً بها عام 

 فً حٌاته ، ولكن بعدما مات أقر قوم منهم بموته ، وحوّلوا الإمامة إلى ؼٌره 

                                                 

 ْزِ انفشقخ رُُغت إنٗ انًخزبس ثٍ ػجٛذ انضقفٙ انًهقت ثكٛغبٌ  

1
 .92صُبدٚقٙ خبنذ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص 
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على خلبؾ كثٌر فبهم ، وقال قوم آخرون بؤنه لم ٌمت وأنه فً جبل رضوى حً ٌرزق 

ثه الملببكة ،  ، وعنده عٌن من الماء ، وعٌن من العسل ، ٌؤتٌه رزقه ؼدوا وعشٌا ، تُحد 

نمر ، ٌحفظانه من أعدابه ، إلى وقت خروجه   وأنه وعن ٌمٌنه أسد ، وعن ٌساره 

ٌُصلح الأرض بعد  صاحب الزمان ٌخرج وٌقتل الدجال ، وٌهدي الناس من الضلبلة ، و

وأنه سٌعود  ،فسادها ، ولم ٌمت ، لا ٌموت حتى ٌملؤ الأرض عدلا ، كما مُلبت جوراً 

فً آخر الزمان 
1
. 

وقد ذهب طابفة من الرافضة إلى »هاٌة " : وقال الحافظ ابن كثٌر فً " البداٌة و الن

ٌُنتظر خروجه فً آخر الزمان ، كما ٌنتظر طابفة أخرى منهم الحسن بن  إمامته ، وأنه 

من سرداب سامراء ، وهذا من خرافاتهم  –فً زعمهم  –محمد العسكري ، الذي ٌخرج 

، وهذا تؤكٌد آخر  ابن كثٌر البداٌة والنهاٌة«، وهذٌانهم ، وجهلهم ، وضلبلهم وترّهاتهم 

من قِبل ابن كثٌر على أن الحافز ألاشعوري لبعض الفرق التً تدّعً المهدوٌة لمحمد ابن 

الحنفٌة هو الأؼراض السٌاسٌة الفاسدة ، لذا تجدهم ٌتسترون وراء ستار ٌدعى بالتظاهر 

بحب أهل البٌت والرؼبة بؤخذ ثؤر الحسٌن كل هذا من أجل مصالح شخصٌة ومادٌة لا 

 ر ولا أقل .أكث

ٌُدخل محمد بن علً نفسه فً الفتن السٌاسٌ وابتعد عنها ، ولكن ثورات العلوٌٌن  ةولم 

 ضد بنً أمٌة التً بدأت بثورة الحسٌن علٌه السلبم لم تتوقؾ بموته ، بل تتابعت بـعده         

عامة  ولكن لم ٌكتب لها النجاح بالرؼم من التؤٌٌد المباشر أو الضمنً من قبل الكثٌر من

للثابر إلى بٌعة )  ةالعلنٌ الناس ، وهذا أدى إلى تؽٌٌر فً الأسلوب الثوري من البٌعة

للرضى من آل البٌت ( ، حٌث ٌبقى صاحب الثورة مجهول الاسم والهوٌة ، وعلى هذا 

الأساس قامت ثورة العباسٌٌن ، إلا أن الشعب فوجا بعد نجاح هذه الثورة بؤنهم لم 

 د ـحأد العباس ، وٌقال بؤن ـفة علوي وإنما لخلٌفة من ولٌكونوا ٌحاربون لخلٌ

 

                                                 
1
 .157، 1981خهذٌٔ ، انًقذيخ ، داس انؼٕدح ، ثٛشٔد ، ]د.غ[، اثٍ  

 عذح. قبل انؾبفع اثٍ كضٛش : " ٔرنك ػٍ غٛش أيش اثٍ انؾُفٛخ ٔسظبِ ، ٔإًَب ٚزقٕنٌٕ ػهّٛ نٛشعٕا ػهٗ انُبط ثّ ٔنٛزٕصهٕا إنٗ أغشاظٓى انفب 
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قواد هذه الثورة عرض زعامة الثورة بعد نجاحها على الإمام العلوي جعفر 

  ،فرفض هذا العرض قابلب بؤن الثورة لٌست ثورته، والذٌن حاربوا لٌسوا جنده قالصاد

ت ، وأن ٌقٌم نوعا من حاول أن ٌحتوي شعبٌة آل البٌ وبالرؼم من أن الخلٌفة السفاح

التحالؾ بٌن العباسٌٌن والعلوٌٌن ، إلاّ أن شعور العلوٌٌن بؤن العباسٌٌن استؽلوّا اسمهم 

فً الوصول إلى الحكم أفشل هذه المحاولة ، مما أدى إلى ثورة المهدي الثانً محمد بن 

عبد الله بن الحسن بن علً بن أبً طالب فً عهد الخلٌفة العباسً المنصور
1
. 

كان محمد بن عبد الله بن الحسن بن علً الهاشمً أبو عبد الله المدنً ، اشتهر بالعلم 

" وكان من سادات بنً هاشم علما وشجاعة   النفس الزكٌةوالزهد ، حتى لقب بـ " 

وكرما ، كان صوّاما  ، قواما من الصالحٌن ، سماه أهل بٌته بالمهدي ، ولعله اقتنع بؤنه 

 –ٌث خاصة ، وأن اسمه محمد بن عبد الله ، وأنه من ولد فاطمة المُبشر به فً الأحاد

، وهو ٌرى ظلم ملوك الدولة الأموٌة ، وكان النفس الزكٌة قد باٌعه  -علٌها السلبم 

جماعة من أهل الحجاز فً أواخر دولة مروان الحمار بالخلبفة ، ومن جملة من باٌعه 

خلٌفة العباسً الثانً ، بعد وفاة أبً آنذاك أبو جعفر المنصور الذي أصبح فٌما بعد ال

136العباس السفّاح فً أواخر سنة 
ه

، ولكن الأمر استتب للعباسٌٌن ، وعندما صار أبو 

جعفر المنصور خلٌفة خاؾ منه محمد بن عبد الله وأخوه إبراهٌم فاختفٌا عن الأنظار 

، ولكنهما كانا هربا فً البلبد الإسلبمٌة الشاسعة ، فصار إلى الٌمن ، ثم إلى الهند 

ٌحضران إلى الحج متخفٌٌن كل سنة ، وٌتصلبن بؤتباعهما ، واجتهد المنصور بكل 

طرٌقة على تحصٌلهما فلم ٌقدر على ذلك ، وصار ٌؽٌر نوابه على المدٌنة لعجزهم 

وٌحرض على إمساكهما وٌبذل الأموال فً طلبهما ولكن لم ٌمكنه ذلك 
2
. 

 هما عبد الله بن حسن وسجنه وصادر أمواله ، وأدى عجزه هذا إلى أن قبض على أبٌ

 

 

                                                 
1
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2
 .93ص انًشعغ َفغّ ،  
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كما سجن جمٌع بنً حسن بن الحسٌن فً سجن المدٌنة ، ثم نقلوا وفً أرجلهم الأصفاد 

143إلى الهاشمٌة بالعراق عام 
ه
 حٌث عذبوا ، وجعلهم فً سجن لا ٌسمعون فٌه آذانـا  

لى أبٌه وبنً عمومته ولا ٌعرفون فٌه وقت صلبة ، وٌقال أن محمد بن عبد الله أشفق ع

الحة ـكر فً مصـواتصل بهم عن طرٌق أمه التً زارتهم فً السجن تخبرهم أنه ٌف

المنصور ، فؤرسلوا إلٌه ألاّ ٌفعل ، وأنهم سٌصبرون على بلواهم ، وقد هلك الكثٌر من 

بنً حسن فً السجن ، ومنهم محمد ابن إبراهٌم بن عبد الله بن حسن ، وعبد الله بن 

راهٌم بن حسن ، وؼٌرهم حسن ، وإب
 
. 

فلما ضاق محمد ذرعا بالاختفاء ، تواعد هو وأخوه بالظهور فً ٌوم واحد ، فظهر محمد 

145بالمدٌنة عام 
ه

، وهجم على أمٌر المدٌنة ، وسجنه ، ثم استولى على المدٌنة ، كما 

، وقد استولى أخوه على البصرة فً الٌوم نفسه ، وباٌعه أهل المدٌنة ، وتلقب بالمهدي 

 صرح بمهدٌته فً بعض رسابله إلى المنصور .

ثم بعث أحد رجاله ومعه سبعون رجلب وعشرة فرسان إلى مكة ، فؤخذوها ودانت له ،  

ثم بعث رسولا إلى أهل الشام ٌدعوهم إلى بٌعته وخلبفته ، فؤبوا ذلك قابلٌن إنهم ضجروا 

اله بعضهم : كٌؾ أباٌعك وقد من الحرب وملوا من القتال ، ولكن السبب الحقٌقً هو ما ق

ظهرت فً بلد لٌس فٌه مال تستعٌن به على استخدام الرجال ؟
1

 

وقد حاول المنصور جهده أن ٌرضً محمد بن عبد الله ، وٌتجنب الدخول معه فً حرب 

، فكتب إلٌه : إن رجعت إلى الطاعة لأإمننك ومن اتبعك ، ولأعطٌنك ألؾ ألؾ درهم ، 

بلبد إلٌك ، ولأقضٌن لك جمٌع حوابجك ، فرفض المهدي هذا ولأدعنك تقٌم فً أحب ال

ا أرسل له المنصور جٌشا قوامه عشرة آلاؾ فارس بقٌادة عٌسى بن هالعرض وعند

موسى العباسً ، أما المهدي فقد قرر بعد أن استشار أصحابه أن ٌتحصنوا بالمدٌنة ، 

 لبة والسلبم ، وحفروا حولها خندقا كما كان الحال فً أٌام الرسول علٌه الص

 

                                                 
1
 94صُبدٚقٙ خبنذ ، انٕٛو اٜخش َٔٓبٚخ انضيبٌ ، ص 

 



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 142  

وخرج أكثر أهل المدٌنة حتى لا ٌشهدوا القتال ، وقد حاول عٌسى بن موسى أن ٌفرق 

أتباع المهدي ، فصار ٌعطٌهم الأمان وٌخبرهم أنه لا ٌرٌد قتالهم ، وكل ما ٌرٌد أن ٌؤخذ 

محمد إلى الخلٌفة ، ولكنه لم ٌفلح فً ؼرضه هذا ،وفً الٌوم الثالث قامت الحرب بٌنهم ، 

واقتحمت خٌل عٌسى بن موسى الخندق ، وحارب أتباع المهدي بشجاعة فابقة   وقٌل أن 

محمد بن عبد الله قَتل وحده سبعٌن من جٌش عٌسى ، إلاّ أن جند عٌسى استطاعوا أن 

سلع وأن ٌرؾ وأن ٌرفعوا راٌة العباسٌٌن السوداء فٌها ، فتنادى أصـحاب محمد  اٌدخلو

ـربوا ولم ٌبق معه إلا شـرذمة قلٌلة ، وبقً ٌقاتل حتى قتل ، بؤن المدٌنة قد أخُذت ، فه

فحز حمٌد بن قحطمة رأسه وأخذه إلى عٌسى بن مـوسى ، وكان مقتله علٌه السلبم عند 

154أحجار الزٌـت ٌوم الاثنٌـن لأربـع وعشـرٌن خلت من رمضان سنة 
ه
 

1
. 

المهدي الموعود ولم ٌنتبه المهم من هذا كله أن "النفس الزكٌة " كان ٌرى فً نفسه أنه 

إلى السنن الكونٌة ، وأن ظهور المهدي لا بد  له من مقـدمات ٌسـتطٌع فٌها أن ٌحكم 

المسلمٌن حكما إسلبمٌـا صحٌحا ، وأن المهدي فً آخر الزمـان ٌصاحبه نزول عٌسى  

 .-علٌه السلبم  –

ٌُقتل ، ولا مات ، ولا ٌمو ةوادّعى بعض " الجار ودٌ  ت حتى ٌملؤ الأرض " أنه حً لم 

عدلا كما مُلبت جورا ، وزعم " المُحمّدٌة " أنه فً جبل حاجر من ناحٌة نجد ، إلى أن 

ٌإمَر بالخروج فٌخرج ، وٌملك الأرض ، وٌباٌع له بمكة بٌن الركن ، والمقام 
 

 . 

وبعد أن استتبت الخلبفة للعباسٌٌن ، وحاول الخلٌفة المؤمون إعادة التحالؾ العباسً 

وي ، فجعل ولً عهده الإمام علً الرضا وزوجه ابنته ، ولكن هذا سبّبّ الكثٌر من العل

الاعتراض من الأمراء العباسٌٌن وقواد الجٌش ، وأدى على قٌام ثورة ضد المؤمون لم 

 موت الإمام فً ظروؾ ؼامضة ،  ةٌخضعها إلاّ بصعوبة ، ثم حلّ هذه الأزمة السٌاسٌ
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روا أن الإمام قد مات مسموما ، وعادت الأزمة بٌن العباسٌٌن إلاّ أن شٌعته العلوٌٌن اعتب

والعلوٌٌن على أشدها ، وبقً الأبمة ملبحقٌن مضطهدٌن ، إلى أن أدخل الإمام الثانً 

عشر محمد بن الحسن العسكري فً الؽٌبة التً لم ٌخرج منها
1
 . 

 مهدي الفاطمٌٌن :  

الإثنً عشر ، وٌضٌقون علٌهم فً  الأبمة بٌنما كان العباسٌون ٌركزون جواسٌسهم ضد

كل المجالات ، انتشرت فً البلبد الإسلبمٌة دعوة علوٌة من نوع آخر ، بدأ بها إسماعٌل 

، وتقوم على مبدأ السرٌة الكاملة ، وقد توفً  145بن الإمام محمد الباقر المتوفى عام 

ة ابنه محمد الذي فخلفه فً زعامة الدعوة السرٌ 145الإمام إسماعٌل فً حٌاة أبٌه عام 

واتخذها مقرا له  191تر عن الأنظار وتنقل فً الأمصار إلى أن استقر فً تدمر عام تاس

 ،  وأرسل إلى المؽرب داعٌتٌن من كبار دعـاته هما الحلوانً وأبـو 

سفٌان بمدٌنة كتامة، والحلوانً بموقع ٌقال له سوق حماد ، وكان لجهد الإمام محمد 

خلفه ابنه  193ار هذه الدعوة فً الأمصار ، ولما توفً عام الدابب الفضل فً انتش

فً  265فخلفه ابنه محمد التقً الذي توفً عام  212الأكبر أحمد الوفً الذي توفً عام 

مصٌاؾ ، وجاء بعده ابنه عبد الله الرضً ، وهو الذي أرسل الداعٌة أبا عبد الله الحسٌن 

فخلفه ابنه عبٌد الله  269الرضً عام أحمد بن محمد بن زكرٌا إلى المؽرب ، توفً 

المهدي
2
، وكان مركزه هذه الدعوة مدٌنة السلمٌة فً سورٌا الٌوم ، وقد نجح الدعاة فً  

نشر هذه الدعوة فً أقطار شاسعة من الوطن الإسلبمً فً فارس وبلبد الشام والبحرٌن 

مام سرا لا والٌمن ومصر والمؽرب العربً بالرؼم من بقاء مركز الدعوة وشخصٌة الإ

ٌعلمه إلاّ كبار الدعاة وقد استمرت هذه الفترة السرٌة ما ٌقارب من قرن ونصؾ القرن ، 

وتارٌخ هذه الفترة كان ولا ٌزال محاطا بالؽموض ، وعندما تولى مركز الإمامة عبٌد الله 

 ب الإمام ـالمهدي شكك بعض المإرخٌن فً كونه من نس
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نه حفٌد الداعً مٌمون القداح الذي كان ٌهودٌا من بٌت محمد ابن إسماعٌل ، وقالوا : "بؤ

مجوسً ، فانتسب بالكذب والزور إلى أهل البٌت ، وادعى أنه المهدي الذي بشّر به 

 فحل أمره ، إلى أن استولت ذرٌته، وملك وتؽلب واست -صلىّ الله علٌه وسلمّ  –النبً 

، على بلبد المؽرب  -علٌه وسلمّ  صلىّ الله –الذٌن كانوا أعظم الناس عداوة لله ورسوله 

، ومصر ، والحجاز ، والشام ، واشتدت ؼربة الإسلبم ، ومحنته ، ومصٌبته بهم ، 

وكانوا ٌدّعون الإلهٌة ، وٌدّعون أن للشرٌعة باطنا ٌخالؾ ظاهرها ، وهم ملوك القرامطة 

ودانوا بدٌن  تأهل البٌى ـإل –كذبا  –الباطنٌة أعداء الله فتستروا بالرفض ، والانتساب 

أهل الإلحاد ، وروّجوه ، ولم ٌزل أمرهم ظاهرا ، إلى أن أنقذ الله الأمة منهم ، ونصر 

ذ الأمة منهم ، وعادت ق، فاستن -رحمه الله  –الإسلبم بصلبح الدٌن ٌوسؾ بن أٌوب 

مصر دار إسلبم بعد أن كانت دار نفاق فً زمنهم "
1
رحمه الله  –، وقال شٌخ ابن تٌمٌة  

إن طوابؾَ  ادعى كلٌ منهم أنه المهدي المُبشَر به ، مثل مهدي القرامطة الباطنٌة : » -

الذي أقام دعوتهم بالمؽرب ، وهم من ولد مٌمون القداح ، وادّعوا أن مٌمونا هذا من ولد 

، وهم ملبحدة فً الباطن ، خارجون  ةمحمد ابن إسماعٌل ، وإلى ذلك انتسبت الإسماعٌلٌ

فر من الؽالٌة ؛ كالنصٌرٌة ، ومذهبهم مُركب من مذهب المجوس ، عن جمٌع الملل ، أك

والصاببة ، والفلبسفة ، مع إظهار التشٌع ، وجدهم رجل ٌهودي كان ربٌبا لرجل 

مجوسً ، وقد كانت لهم دولة و أتباع ، وقد صنَّؾ العلماء كُتبا فـً كشؾ أسرارهم ، 

القاضً عبد الجبار الهمدانً ، وهتك أستارهم ، مثل : كتاب أبً بكر الباقلبنً ، و

 « .وكتاب الؽزالً ، ونحوهم 

لٌس ابن تٌمٌة وحده من شكك فً نسب المهدي عبٌد الله ، بل نجد ذلك الأمر حتى عند 

كانت مدة ملك الفاطمٌٌن مبتٌن وثمانٌن سنة ، »قابلب  :  -رحمه الله  -الحافظ ابن كثٌر

 لك منهم ـ﴾ ، وكان أول م  نَوا فيياكأن لم يَغْ ب ﴿ ـس الذاهـوكسرا ، فصاروا كؤم
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عبٌد ، وكان ٌهودٌا ، فدخل بلبد المؽرب ،  اسمهالمهدي ، وكان من سلمٌة ، حدادا 

وتُسمى بعبٌد الله ، وادّعى أنه شرٌؾ علويٌ فاطمً ، وقال عن نفسه إنه المهدي ، كما 

«ذكر ذلك ؼٌر واحد من العلماء والأبمة ، بعد الأربع مبة 
1
 . 

وزاره جماعة من  صود أن هذا الدّاعً الكذاب راج له ما افتراه فً تلك البلبد ، ووالمق

مدٌنة سمّاها "المهدٌة" ،  بنًالجهلةِ ، وصارت له دولة وصولة ، ثم تمكن ، إلى أن 

ٌُظهر الرفض ، وٌنطوي على الكفر المحض ، وهكذا  نسبة إلٌه ، وصار ملكا مطاعا ، 

أن ٌستؽل لقب المهدي لأؼراضه -ابن كثٌر وابن تٌمٌة فً نظر  -استطاع عبٌد الله  

 السٌاسٌة الدنٌبة .   

إلاّ أن البعض ٌرى فً أن  هذا الشك لا ٌقوم على أي شهادات واضحة ، ومن الصعب 

القبول بؤن أحد الدعاة ٌستطٌع أن ٌؤخذ مكان سٌده الإمام ، كما أنه من الطبٌعً أن ٌقوم 

، ومن  ةالطوٌلة التً مرت بها الحركة الإسماعٌلٌ مثل هذا الشك بعد فترة السرٌة

الواضح أن هذه الأقوال كانت دعاٌة رخٌصة من خلفاء بنً عباس 
2
. 

وبعد تولً محمد المهدي الإمامة رفض زعٌم القرامطة الاعتراؾ بإمامته ، وانشق 

 احا القرامطة عن مركز الدعوة ، إلاّ أنه فً تلك الفترة نجحت دعوة أبً عبـد الله نجـ

كبٌرا فً نشر الدعوة بٌن قبابل كتامة وؼٌرها من البربر ، وقامت هذه القبابل بثورة ضد 

الأؼالبة الذٌن كانوا ٌحكمون المؽرب الأفرٌقً ، وقد شجعت هذه الأخبار عبٌد الله 

المهدي على الذهاب إلى أفرٌقٌة فخرج من السلمٌة إلى سجلماسة ، ولكن الوالً العباسً 

 ار قبض علٌه ووضعه فً السـجن ، وبقً فً السـحن إلى أن الٌسع بن مدر

فطوقوا سجلماسة ،وفتحوها  296جاءه أبو عبد الله مع مابتً ألؾ فارس وراجل عام 

وقبض على الٌسع ، وزال ملك بنً الأؼلب من أفرٌقٌا وملك بنً مدرار بعد أن استمر 

 فباٌعه  296سجن عام سنوات فً سجلماسة ، وخرج الإمام محمد المهدي  من ال 103
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جت  الناس ، وكان الداعً أبو عبد الله ٌبكً وٌقول مخاطبا الناس : هذا مولاكم ، ثم تُو 

بإعلبن عبٌد الله المهدي إماما  297الدعوة ٌوم الثلبثاء فً العشرٌن من ربٌع الثانً لعام 

انتقل إلى عاصمته وأول خلٌفة للدولة الفاطمٌة الجدٌدة فً مدٌنة رقادة فً إفرٌقٌة ، ثم 

لهذا الؽرض ،  رالجدٌدة التً أسسها بعد ذلك فً ) المهدٌة( التً بنٌت على شاطا البح

فً إخضاعه الثورات التً قامت ضده ،  ةوأثبت المهدي قدرته العسكرٌة وحنكته السٌاسٌ

ووقوفه كخلبفة إسلبمٌة صامدة على صؾ الخلبفتٌن العباسٌة فً بؽداد والأموٌة فً 

، واستطاعت بحرٌته ؼزو صقلٌة وكلببرٌا وأبولٌا ، وؼزت قواته مصر مرتٌن  الأندلس

فً حٌاته بقٌادة ابنه أبً القاسم ، وفً كلتٌهما تمكن أبو القاسم من فتح الإسكندرٌة ولكن 

قواته تراجعت أمام قوة الجٌش المصري إلى إفرٌقٌة ، ولم تفتح مصر إلاّ فً زمن المُعز 

اطمً الرابع الذي نقل عاصمته إلى القاهرة ، وبقٌت القاهرة عاصمة لدٌن الله الخلٌفة الف

عندما مات آخر خلفابهم العاضد  567الفاطمٌٌن حتى عام 
1
. 

الناجحة  ةوعلٌه اختلفت وجهات النظر إلى  المهدي عبٌد الله بٌن مإٌد لحركته السٌاسٌ

عابه المهدٌة بؽٌر حق كونه لا ٌنتسب إلى آل ال بٌت وإنما ادّعى ذلك وبٌن معارض لاد 

كذبا وبهتانا، إلاّ أنه فً كلتا الحالتٌن نجد أن فكرة المهدي لها تؤثٌر واضح وكبٌر على 

  .نفسٌة الشعوب حتى وإن كان ذلك مجرد ادعاء باطل للمهدٌة

  :        مغمورون نمهد ٌو

د بن وهو أبو عبد الله محم –وأصله من بؽداد  –ظهر رجل ببلبد الدٌلم  303فً سنة 

الحسٌن من أولاد الحسٌن بن علً ، وٌعرؾ بابن الراعً ، فالتؾ حوله خلق كثٌر ، 

ودعا إلى نفسه وتسمى بالمهدي ، وعظم شؤنه فً تلك البلبد ، وهرب منه ابن الناصر 

 ى أنه علوي ، وكان ٌتبرقع فسُمً نفسها ظهر رجل فً الكوفة ادع العلوي ، وفً السنة
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ه وبَعُد صٌته وذلك فً ؼٌبة معز الدولة عن بؽداد وانشؽاله لمتبرقع ، وؼلظُت فتنت

بمقارعة أمٌر الموصل ، فلما رجع إلى بؽداد اختفى المتبرقع ولم ٌعرؾ له أمر بعد ذلك
1
 

. 

357وقد صار النسب العلوي شرطا لكل من ٌدّعً المهدٌة لدرجة انه فً عام 
ه
ظهر  

عبد الله ، وتلقب بالمهدي ،  رجل فً مصر ادعى أنه علوي ، وسمى نفسه محمد بن

وتبعه الكثٌر من شٌعة بؽداد ، وكان من جملة المستحسنٌن له فً بؽداد " سبكتكٌن 

الحاجب " الذي كان شٌعٌا ، فكتب إلٌه أن ٌؤتً إلى بؽداد لٌؤخذ له البلبد ، فترك مصر 

ٌن أنه قادما العراق حٌث تلقاه سبكتكٌن قرب الأنبار ، وفوجا سبكتكٌن عندما رآه وتب

محمد بن المستكفً بالله العباسً ، فحمله إلى المعز الدولة الذي سلمه إلى الخلٌفة المطٌع 

، واختفى  علوٌا ولٌس عباسًلله ، فجدع الخلٌفة أنفه ، وتركه أنصاره عندما علموا أنه 

أمره بعد ذلك ولم ٌظهر له خبر 
 
. 

عنه الحافظ ابن كثٌر بؤنه كان  دهم أهل البصرة رجل ٌقال له بلٌا ، وٌقول 483وفً سنة 

ٌنظر فً النجوم ، واستؽوى خلفا من أهل البصرة وادعى أنه المهدي ، وأحرق من 

البصرة شٌبا كثٌرا من ذلك دار كتب وقفت على المسلمٌن لم ٌر فً الإسلبم مثلها ، 

484وأتلؾ شٌبا كثٌرا من الدوالٌب والمصانع وؼٌر ذلك ، ثم كتـب عام 
ه
 إلى أهـل  

سط ٌدعوهم إلى طاعته ، وٌذكر فً كتابه أنه المهدي صاحب الزمان الذي ٌؤمر وا

بالمعروؾ وٌنهى عن المنكر ، وٌهدي الخلق إلى الحق ، فإن أطعتم أمنتم من العذاب ، 

وإن عدلتم خُسؾ بكم ، فآمنوا بالله وبالإمام المهدي ، ولكن مهدٌته لم تطل ،  إذ  قبض 

ولا على جمل ، وعلى رأسه طرطورة بودع ، وطٌؾ به علٌه وجًء به إلى بؽداد محم

ٌُضرب من كل جانب ، ثم صُلب بعد ذلك الأسواق والناس ٌلعنونه وهو ٌسبهم ، وهو 
2
. 
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514كان عام 
ه
 ابتداء ملك محمد ابن تومرت ببلبد المؽرب الذي تسمى بالمهدي وسمى  

بمنطقة سوس من قبٌلة هرؼة ، التً هً بطن من     رتجٌشه الموحدٌن ، ولد ابن توم

   474إلى  469بطون قبٌلة مصمودة الكبرى ، وٌختلؾ المإرخون فً تارٌخ مولده بٌن 

وقال ابن القطان أنه ٌنتسب للرسول علٌه الصلبة والسلبم ، ولكن الكثٌر من المإرخٌن 

والدرس ، محبا للعلم ، ٌشككون فً هذا النسب ، وكان فً أول أمره ملبزما للمسجد 

رحل إلى الأندلس وتتلمذ على قاضً قرطبة أبو جعفر حمدٌن بن محمد بن حمدٌن ، ثم 

انتقل إلى الإسكندرٌة حٌث أخذ عن أبً بكر الطرطوشً ، ومنها انتقل إلى مكة والمدٌنة 

ادئ أمره زاهدا ـودمشق وبؽداد ، وٌقول ابن أبً زرع أنه أخذ عن الؽزالً ، وكان فً ب

متعبدا ٌنتقل بٌن البلبد الإسلبمٌة ولٌس معه إلاّ ركوة وعصا ، ولا ٌسكن إلاّ المساجد ، 

ٌُقرئ الناس القرآن وٌشؽلهم بالفقه ، وٌصفه  وكان ٌؤمر بالمعروؾ وٌنهى عن المنكر و

ابن أبً زرع بؤنه كان ) عالما فقٌها راوٌا لحدٌث النبً صلىّ الله علٌه وسلم ، حافظا له 

، عالما فً علم الاعتقاد والجدل ، فصٌح اللسان (، فطار ذكره فً  للأصوبا، عارفا 

البلدان ، ولما كان فً مراكش أنكر على أهلها أن الرجال ٌتلثمون والنساء ٌمشٌن 

سافرات عن وجوههم ، حتى أنه تعرض لأخت ملك مراكش فً موكبها   فطرده الملك 

له فاتبعه خلق كثٌر ، وجهز إلٌه الملك ٌوسؾ عن بلده ، فشنع علٌه ودعا الناس إلى قتا

 جٌشا كثٌفا ولكنه هزمه ، وعندما حاول أن ٌؤخذ مراكش قاتله أهـلها 

قتالا شدٌدا ولم ٌنجح فً مسعاه ، وقتل فً تلك المعركة قابد جٌشه عبد الله تومرتً ، 

اء   وكان ابن تومرت كما ٌصفه ابن أبً زرع ) مقداما على الأمور العظام ، سفاكا للدم

ؼٌر متورع فٌها ولا متوقؾ عنها (
 1

، وكان فً ؼاٌة المكر السٌاسً ، وبٌنما ٌقول عنه 

أتباعه أنه كان له الكثٌر من الكرامات ، ٌقول الآخرون بؤنه كان ٌستعمل حٌله فً التؤثٌر 

على الناس وإٌهامهم بؤنه ٌعرؾ الؽٌب ومإٌد بالعناٌة الإلهٌة 
2
. 

 

 المهدوٌة عند ابن تومرت : 

                                                 
1
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سلك فً ذلك الطرٌقة نفسها التً  لم ٌعمل ابن تومرت على إبراز حقٌقة المهدوٌة ، بل

سلكها فً العصمة حٌن تحدث عن الدواعً والأسباب المإدٌة إلى ظهور المهدي ، إذ 

، وأن الجهل عم ، وأن الحق ارتفع ، وأن    الباطل عم ، وأن  عقال : " أن العلم ارتف

عم ، وأن العدل ارتفع ، وأن الرإساء الجهال استولوا على الهدى ارتفع وأن الضلبل 

الدنٌا ، وأن الملوك الصم البكم استولوا على الدنٌا ، وأن الدجالٌن استولوا على الدنٌا ، 

وأن الباطل لا ٌرفعه إلاّ المهدي وأن الحق لا ٌقوم به إلاّ المهدي " ، وهو فً هذه 

اب الموجبة لظهور المهدي اجتماعٌة بالدرجة ر فً خط أهل السنة ، فالأسبٌالدواعً ٌس

الأولى ، وتعنً اختلبل الأحوال ، ومآل الأمور إلى ؼٌر أهلها ، وهذا الوضع ٌعبر عنه 

المهدي : " وأما  مجًءبآخر الزمان وعلبمات الساعة ، ولهذا قال ابن تومرت عن زمن 

الزمان فٌؤتً فً آخر الزمان " 
1
. 

، منظر الظهور ، وهو فً ذلك  للبعوجاجمصلح ومقوم  إذن المهدي ، عند ابن تومرت

ٌساٌر المعتقدات الشعبٌة الشابعة ، التً تستعمل لمقاومة الٌؤس وإحٌاء الأمل ، وانتظار 

معجزة من السماء ، وفً الوقت نفسه ٌستند إلى هذه المعتقدات لكً ٌإكد حقٌقة المهدي   

" إن المهدي معلوم فً العرب والعجم   ثم ٌجعل منها محورا لصحة العقٌدة : إذ ٌقول : 

علم مكان ، وفـً كل دٌوان ، وأن مـا والبـدو والحضر ، وأن العـلم به ثابـت فً كل 

بضرورة الاستفاضة قبل ظهوره، ٌعلم بضرورة المشاهدة بعد ظهوره، وأن الإٌمان به 

واجب، وأن من شك فٌه كافر"
2
ٌختلؾ وٌتضح من هذا أن تصور ابن تومرت للمهدوٌة  

وٌتوقؾ على ،فهً عندهم من صمٌم العقٌدة  –كما سنرى لاحقا  –تماما مع الإمامٌة 

وجودها استمرار عقٌدة الإمامة فً الإٌمان بالمنتظر ، حٌن تعذر استمرارها فً الواقع 

المشحون بالحروب والقهر السٌاسً ، ومن ٌسوغ الإمامٌة عقٌدتهم فً المهدي بالسنة 

ؽض النظر عن الأحوال الاجتماعٌة إن كانت تتصؾ بالجور ، أم النبوٌة الثابتة ، ب

تتصؾ بالعدل ، وٌرون أنها تدخل فً باب " وما أتاكم الرسول فخذوه ، وما نهاكم عنه 

فانتهوا "
1
 كما رأٌنا . 

                                                 
1
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فمهمة المهدي عند ابن تومرت مهمة سٌاسٌة تربوٌة ، إنه الحاكم الكامل الذي ٌنبؽً على 

كً ٌقودها إلى العزة ، فهو وحده القادر على ذلك ، لأنه " معصوم الأمة أن تإمن به ل

ٌُـدافَع  ٌُضاد ، ولا  ٌُكابَر ، ولا  فٌما دعا إلٌه من حق ، لا ٌجوز علٌه الخطؤ فٌه ، وأنه لا 

ٌُـنازَع ، وأنـه فـرد فـً زمـانه، صـادق فً قـوله. ٌُخـالَؾ ، ولا  ٌُـعـانَد ، ولا   ، ولا 

كانة لٌست هدفها لذاتها ، أو لتسوغ مذهب ، أو لقبول حاكم أو حد ، ولكن تؤكٌد هذه الم

 –بل أن هذه المكانة تإهله أن ٌزٌل عن الأمة الؽمة ، التً فرضها علٌها الطؽاة         

 إنه ٌقطع الجبابرة و»، وبهذا الصدد ٌقول عن مهمة المهدي : -المرابطٌن حسب رأٌه

ا وؼربها ، وأنه ٌملؤها بالعدل كما ملبت بالجور، وأن الدجاجلة ، وأنه ٌفتح الدنٌا ، شرقه

«أمره قابم إلى أن تقوم الساعة
2
 . 

إذن فمهمة المهدي مهمة سٌاسٌة حضارٌة تقوم على قطع دابر من كان سببا فً ضعؾ 

الأمة ، وضٌاع حقوقها ، وحدود الله ، وٌتم ذلك عن طرٌق تحرٌرها مشرقها ومؽربها   

 ذي ٌنبؽً الاتفاق حوله من أجل تحقٌق عزة الأمة .أن المهدي هو الأمل ال

ومسؤلة بعث الأمانً وتحدٌد طموح الأمة فً الانبعاث والانعتاق تتكرر عبر التارٌخ ، 

لوجٌٌن الألمان ٌرى فً حركات التحرٌر المعاصرة فً وبوولعل هذا ما جعل أحد الأنثر

س حركات ذات بعد الشعوب المستعمرة حركات مهدوٌة ببعدها المٌتافٌزٌقً ولٌ

 اجتماعً اقتصادي فقط .

وقبل هذه الحركات بقرون كان ابن تومرت ، قد عرؾ كٌؾ ٌصوغ نظرٌة الإنسان 

 الكامل ، الذي تقوم على عاتقه مهمة بناء الأمة والدولة ، بعد انحطاط كل من العقٌدة 

 

 

قبول فكرة والمجتمع ، وٌصور لنا هذا الانحطاط تصوٌرا عمٌقا، حتى ٌهٌا الأذهان ل

الحاكم المُخَلصِ من هذه الأوضاع ، ففً مجال انحطاط العقٌدة ٌقول : " انقلبت الحقابق، 

وعطلت الأحكام ، وفسدت العلوم ، وأهملت الأعمال ، وماتت السنن ، وذهب الحق ، 

وارتفع العدل ، واضلمّت الدنٌا بالجهل والباطل ، واسودت بالكفر والفسوق والعصٌان 

                                                 
2
 .67انًشعغ َفغّ ،ص  



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 151  

دع والأهواء " ، أما عن انحطاط المجتمع فٌقول :" وامتلؤت الحٌاة وتؽٌرت بالب

الاجتماعٌة بالجور والظلم والهرج والفتن ، وامتد الأمر على ذلك ودام   وعدم الناصر 

والقابم بالحق ، وؼلب أهل الباطل، واستولوا حتى انتهوا بالباطل والجور إلى شؤو 

 المطالب ".

ع، فمن المنقذ ؟ لا أحد ٌملك القدرة على علبج الأحوال ، إلاّ هذا إذن حال العقٌدة والمجتم

من هٌؤ الله واختاره لذلك ، وأٌده بنصر من عنده ، وهو : " المإٌد المنصور القابم بالحق 

بعد ذهابه وانهدامه ، والناصر لدٌن الله بعد إماتته وتعطٌله ، والقابم بالعدل فً الدنٌا حتى 

 ق بعد تعطٌلها " .ٌملؤها ، والمُظهر للحقاب

إن أحوال العقٌدة والأمة المتردٌة هً المقدمة الضرورٌة لظهور المهدي ولذلك فهو 

رجل استثنابً ٌؤتً " فً زمان الؽربة " وأهلٌته للحكم مدد إلهً ، إذ خصه الله بالفضل 

كله " بما أودع فٌه من معانً الهداٌة ، ووعده قلب الأمور عن عاداتها ، وهدمها بهدم 

واعدها ، ونقلها إلى الحق وٌنهدم الباطل من قواعده ، وتنهدم بانهدامه فروعه ، وٌثبت ق

الحق من أصله ، وتثبت بثبوته فروعه "
1
 . 

هذه الأمانً التً ٌحملها المهدي إلى الأمة، قابلة للتحقٌق، لأنها وعد الله الذي قطعه له، 

 الحق الذي لا ٌخلفه ".وذلك حٌن ٌقول: " هذا ما وعد الله تعالى للمهدي وعد 

لقد كان ابن تومرت مبتكرا فً أسلوب الثورة على الأوضاع القابمة حٌن لم ٌترك أٌة 

فرصة لخصومه لكً ٌتهموه بالخروج عن إجماع الأمة ، فاهتدى إلى إضفاء الشرعٌة 

 اس الذٌن ـ، عكس ما فعل بنو العب كالإلهٌة على حركته إذ لٌس له سبب آخر ؼٌر ذل

 

الإمامة حقا وراثٌا لهم ، أو الفاطمٌون الذٌن اعتبروا إمامتهم حقا مؽتصبا ،  اعتبروا

فاسترجعوه ، أما ابن تومرت فلم ٌدع الإمامة إلاّ بوصفه المهدي الذي خصّه الله بالهداٌة 

، ولهذا نراه ٌوظؾ الأحادٌث النبوٌة الدالة على ظهور المهدي بمهارة ، مبٌنا أن زمانه 

مكانه المؽرب الأقصى وأن نسبه من ذرٌة فاطمة  آخر الزمان ، وأن
1
. 

                                                 
1
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 ةفالمهدوٌة إذن تمثل ، عند ابن تومرت ، الشرعٌة الثورٌة ، فً مقابل الشرعٌة السٌاسٌ

التً كان المرابطون قد اكتسبوها ، فما أهمٌة ، هذه الشرعٌة من الناحٌة العملٌة ؟ إنها 

طاعة واجبة ، لأنه لا ٌستطٌع أن تضمن طاعة الأمة له ولتعالٌمه ، بل تصبح تلك ال

ٌفرض أٌة واجبات على الأمة نحو الأمام فً ؼٌاب الشرعٌة ، ولذلك حٌن أعلن أنه 

المهدي ، وباٌعه أصحابه على ذلك ، حدد واجب الأمة نحو المهدي قابلب : " فالعلم به 

اد لكل ما واجب ، والسمع والطاعة له واجب ، وإتباعه والاقتداء بؤفعاله واجب ، والانقٌ

 ب ، ـاع سبٌله واجـقضى واجب ، والرجوع إلى علمه واجب ، وإتب

والاستمساك بؤمره ورفع الأمور إلٌه بالكلٌة واجب لازم " .هذه الواجبات التً ٌحددها 

ابن تومرت نحو الإمام المهدي بترتب عنها حقوق للؤمة ، وهً نٌل السعادة ، ولذلك 

وافقته ) أي المهدي ( تنال السعادة ، وبطاعته تنال تراه ٌحدد هذه الحقوق بقوله : وبم

بحبه مسابقة إلى ما ٌحبه الله ورسوله " الناس إلى ما مسابقةالبركات ، وفً 
2
 . 

وهكذا استطاع ابن تومرت أن ٌضع أركان الإمامة التً ٌسرت له وضع أسس الدولة 

دا لأحد ، أو متبنٌا طرٌقته الموحدٌة ، وقد كان بارعا فً الاقتباس والانتقاء ، ولم ٌكن مقل

، أو منتصرا لمذهبه ، بل درس عقلٌة الأمة عامتها وخاصتها ، وعرؾ طبعها بسبر 

القٌادة ، وقد اكتشؾ من  ةأؼوارها ، أو كما ٌقال بلؽتنا المعاصرة كان خبٌرا بسٌكولوجٌ

ا ، إذا العقٌدة الإسلبمٌة ، وقدرتها على تجدٌد همة الأمة وطموحه ةخلبل تفقهه دٌنامكٌ

 وجدت من ٌنفض عنها ؼبار فقهاء الدنٌا ، وقد استشعر فً نفسه القدرة 

 

 

فعمل على تحقٌق توحٌد الألوهٌة بنشر الأصول ، وتوحٌد الأمة بإرشادها  ،على ذلك 

  إلى العقٌدة الصحٌحة ، وتوحٌد القٌادة تحت راٌة العصمة والهداٌة الإلهٌة .    

محاولة فتح مراكش الفاشلة بوقت قصٌر ، فخلفه فً  مات المهدي محمد بن تومرت بعد

زعامة دولة الموحدٌن عبد المإمن بن علً الذي تلقب بؤمٌر المإمنٌن ، واستمرت 

الحروب بٌنه وبٌن مملكة المرابطٌن فً مراكش إلى أن استطاع عبد المإمن سنة      ) 

                                                 
2
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ابطٌن ، وصار ( من فتح مراكش ، والقضاء على اسحق بن علً آخر ملوك المر 539

حاكم المؽرب دون منازع ، وتوسع ملك الموحدٌن حتى شمل معظم شمال أفرٌقٌا 

 والأندلس .

وكانت دولة الموحدٌن فً أول عهدها تتبع العقابد والتعالٌم التً وضعها ابن تومرت ، 

 الإمام المعصوموكانت العادة فً رسابل الخلفاء الموحدٌن التنوٌه بابن تومرت على أنه 

مهدي المعلوموال
1
. 

 :  عند ابن تومرتوعصمة الإمام  وجوبٌة الإمامة 

تمٌز ابن تومرت عن ؼٌره ممن ادّعوا المهدوٌة هو قوله بؤنه الإمام المعصوم         و 

بوجوب التؤكٌد على أهمٌة دور الإمامة فً إماتة البدع ومحاربة الفساد وإحٌاء السنة 

 لاتفاق عند جمٌع الفرق الإسلبمٌة من الناحـٌة وإقامة العدل ، وفكرة الوجوب تحظى با

الصورٌة ، ولكنها تختلؾ فً طبٌعة هذا الوجوب فما طبٌعة هذا الوجوب عند ابن 

تومرت ؟ ٌقول فً أول كتاب الإمامة : " هذا باب فً العلم وهو وجوب اعتقاد الإمامة 

وهً ركن من أركان  على الكافة " ثم وٌوضح طبٌعة هذا الاعتقاد على الكافة فٌقول : "

الدٌن وعمدة الشرٌعة "
2
لى هذا فهً مـن مة عنده ركن من أركان الدٌن ، وع، فالإما 

الأصول ولٌست من الفروع ، فً حٌن عدها الأشاعرة من الفروع ، بل فرض من 

 راه ـت الذي ٌبتعد فٌه عن الأشاعرة نـفروض الكفاٌات كالجهاد والقضاء ، وفً الوق

 

ٌة الإثنً عشرٌة ، ذلك أن الإمامة عندهم " أصل من أصول الدٌن ، لا ٌقترب من الإمام

ٌتم الإٌمان إلاّ بالاعتقاد بها ، ولا ٌجوز فٌها تقلٌد الآباء والأهل والمربٌن ، مهما عظموا 

أو كبروا ، بل ٌجب النظر فٌها كما ٌجب النظر فً التوحٌد والنبوة " ، المهم أن ما ٌجمع 

الإثنً عشرٌة هو أن الدٌن ٌسود إذا سادت الإمامة وٌتعطل ، ابن تومرت والإمامٌة 

وتمحى أثاره إذا تعطلت ، وأن هذا التعطٌل لن ٌحدث أبدا لأن الوجود لم ٌخل فً أي 

زمن من إمام ، قال ابن تومرت :" ما من زمان إلا وفٌه إمام قابم بالحق فً أرضه " ، 

                                                 
1
 .172رٕيشد ، صالإدسٚغٙ ػهٙ ، الإيبيخ ػُذ اثٍ   

2
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عشرٌة ففً حدٌث رواه جعفر الصادق وهنا ٌتؤكد الالتقاء أٌضا مع الإمامٌة الإثنً 

مرفوعا إلى النبً صلىّ الله علٌه وسلمّ عن جبرٌل عن ربه أنه قال :   " لم أترك 

الأرض إلاّ وفٌها عالم ٌعرؾ طاعتً وهداي ولم أكن أترك إبلٌس ٌضل الناس ولٌس فً 

ًْ وهاد إلى سبٌلً " الأرض حجة وداع إلَ
1
 . 

ومرت مثله مثل الإمامٌة ٌعتبر الأمة ؼٌر قادرة على ومنه ٌمكن أن نخلص إلى أن ابن ت 

الاهتداء إلى الحق والصواب من تلقاء نفسها ، ولا حٌلة لها فً صلبحها إلاّ بالرجوع إلى 

علم الإمام فً كل دقٌقة وجلٌلة ، من ؼٌر حرج ولا ضٌق ، وإذا لم ٌفعلوا فسدت العقٌدة 

تهتدي به الأمة نحو الحق والعدل ، ولولا واختل نظام الأمة " ، فعلم الإمام ، إذن نور 

الإمام لما كان العلم ، وفً هذا الصدد ٌقول : " وٌظهر العلم من معادنه ) الإمام ( 

 وٌشرق نوره فً الدنٌا بظهوره "  .

والواقع أن ابن تومرت فً علم الإمام ، لٌس له إلاّ تفسٌر واحد ، وهو اعتقاده أن فساد 

ناكر فٌها والبدع ، كان بسبب تولً حكام جاهلٌن بحقابق أحوال الأمة ، وظهور الم

إن الرإساء الجهال استولوا على »العقٌدة والشرٌعة قٌادة الأمة وهو لا ٌخفً هذا بقوله : 

 ، وهو رأي ٌعارض أٌضا ثنابٌة الؽزالً ، القابمة على وجود أبمة ٌفتون،   « الدنٌا 

 

 

 

ى البلبلة ، وإلى مزٌد من الفتن وضٌاع الحقوق وأبمة ٌحكمون ، لأن ذلك لم ٌإد  إلاّ إل

والحدود ، وخاصة أنه عاٌن أحوال المؽرب والمشرق معا ، عن كثب ، وربما رأى أن 

الحل ٌكمن فً ظهور أبمة ٌمتازون بكمال العلم وحسن الساسة فً آن واحد ، فٌقودون 

الأمة بالعدل الربانً 
1
. 

 لم الإمام دون سـواه ، وأن من عـمل ولذلك ٌرى ابن تومرت ضرورة الرجوع إلى ع

                                                 
1
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1
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التؤوٌل دون تؤوٌله بُعد، والسبٌل »بؽٌر علمه وقع فً التلبس، وبعد عن الحق ولهذا ٌقول:

، وهكذا تكون نجاة الأمة فً الاستمساك بعلم « دون سبٌله بعد، والعمل بؽٌر سنته بعد 

الإمام لأنه " أعلمهم بالله وأقربهم إلى الله "
2
. 

دوا ابن تومرت مساٌرا لخط الإمامٌة الإثنً عشرٌة فً علم الإمام ، ولكنه إلى هنا ٌب

ٌذكر الإمام كامل العلم ، ولا ٌذكر شٌبا عن مصدر ذلك الكمال ، أهل هو من الوراثة كما 

 ٌقول الإمامٌة أم الكسب ؟ 

و  الواقع أن ابن تومرت ، لم ٌول أي اهتمام لهذا الجانب فً ما كتب عن الإمام         

الإمامة، ربما لاعتقاده أن سابقٌه من مفكري أهل السنة والشٌعة ، قد قتلوا الموضوع 

الأمة فً شًء ؟ على العكس من ذلك ، زادت  آراإهمبحثا وجدلا ، ولكن هل نفعت 

مجادلاتهم حدة فً بث البلبلة فً أذهان الخاصة قبل العامة ، ولأنه كان ٌرمً إلى إٌجاد 

د ، وٌقوم ما اعوج ، وذلك لا ٌتم إلاّ بإرجاع الاعتبار إلى ما فس حإمام عملً ٌصح

العلماء فً قٌادة الأمة بصفتهم " ورثة الأنبٌاء" ولا ٌنبؽً أن ٌـرثوا الأنبٌـاء فً الإرشاد 

إلى الحق فقط ، بل فً الملك أٌضا ، لأن حٌن أزٌح ورثة الأنبٌاء عن مكانتهم الحقٌقٌة 

 هم القادرون على إرجاع الأمور إلى نصابها هذا فهم وحد ى، وعلناختل المٌزا

 

 

 

إنما يخشى الَله من عباده  مرة أخرى ، لأنهم أكثر الناس خشٌة لله بدلٌل قوله تعالى : ﴿ 

﴾  العلماء  
1
. 

المهم أننً سؤناقش مسؤلة الإمامة بتمعن عند الشٌعة الإمامٌة ، لذا أحاول الاختصار فقط 

خلِص بالإمام المعصوم عند ابن تومرت ، ولهذا فكرة المهدي المُ  طلأوضح مدى ارتبا

خلفٌات نفسٌة واجتماعٌة لدى ابن تومرت لا أود الخوض فٌها لأن الحدٌث حولها 

سٌطول ، وعلٌه أركز هنا على مسؤلة هامة جدا ، تتمثل فً أن ابن تومرت تمٌز عن 

                                                 
2
 .146عغ َفغّ ، ص انًش 

1
  -عٕسح فبغش  -  28اٜٚخ   
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إلاّ أن هذا  سواه ممن ادعوا المهدوٌة لأنفسهم بؤنه بشر معصوم من كل زلل أو خطؤ ، 

التنوٌه بعصمة ابن تومرت ومهدٌته انقطع فً عهد المؤمون وعادت عقٌدة دولة 

لا نختلؾ فً القول أن ابن تومرت استطاع الموحدٌن إلى مذهب الإمام مالك ، لكن 

تؤسٌس دولة لا ٌستهان بها لمجرد أنه ادعى أنه المهدي المنتظر ، فتصور معً مدى 

تواصلت مسؤلة ادعاء المهدٌة والعصمة مع و ل الشعوب ،على عقو ٌر هذه الفكرةثتؤ

 زعماء آخرون كما سنكتشؾ ذلك مع مهدي السودان .

  :  المهدوي همشروعمهدي السودان و

1260عبد الله فً السابع والعشرٌن من رجب سنة محمد أحمد بن ولد 
ه

الموافق         

لبب " ، إحدى جزابر  م  ، وأن مولده كان بجزٌرة "1844للثانً عشر من أؼسطس 

 الأشراؾ  ، بدنجلة فً السودان . 

وكان أبوه نجارا ٌصنع القوارب ، درس العلوم الدٌنٌة واتجه فً بادئ أمره اتجاها 

صوفٌا وكان زاهدا محبا للعلم ، انضم إلى حلقة الشٌخ محمد شرٌؾ نور الدابم حفٌد 

الشٌخ القرشً ولد الزٌن ،  مإسس الطرٌقة السمانٌة فً السودان ، ثم تركه وانضم إلى

 ثم أسس مركز حركته الإسلبمٌة فً جزٌرة أبا فً النٌل الأبٌض ، واشتهر بزهده 

انضم إلٌه عبد الله بن محمد من   1881وإخلبصه ، فانضم إلى حركته الكثٌر ، وفً عام 

عرب دارفور ، الذي صار فٌما بعد ثقته ، وخلفه فً زعامة دولة المهدٌة 
2
. 

، وأول ما أعلن ذلك لتلمٌذه عبد الله بن محمد ، ثم  1881المهدي فً عام  وأعلن أنه

وذلك بإرسال رسابل إلى  1881حزٌران  29لأتباعه المقربٌن ، ثم أظهر دعواه فً 

الأعٌان ٌطلب فٌها تؤٌٌده ، كما أرسل تلؽرافا بهذا الموضوع إلى حاكم السودان العام ، 

 مة الإسلبمٌة إلى الحق والخٌر ، وسمى نفسه ) خلٌفة وأعلن أن هدفه إعادة الإسلبم والأ

رسول الله ( بٌنما سمى كبار أتباعه خلفاء الصحابة ، فكان عبد الله بن محمد خلٌفة 

 الصدٌق ، وعلً ولد حلو خلٌفة الفاروق ، وصهره محمد شرٌؾ بن حامد خلٌفة الكرار 

لماء الشرعٌٌن لم ٌقبلوا ادعاءه ) أي الإمام علً (، وسمى أتباعه بالأنصار، إلاّ أن الع

 الشروط اللبزمة لهذا اللقب. –حسب رأٌهم  –لأنه لم ٌحرز 

                                                 
2
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أظهر " محمد أحمد " فً هذه الفترة إخلبصا شدٌدا للدٌن ، وراض نفسه حتى ٌكبح 

جماعها ، واشتهر بالزهد والتقوى وبالورع ، والولاء الخالص للؤستاذ ، كما أظهر تبرما 

مشاٌخ بالحكومة ، وقبولهم الجِرَاٌاتمبكرا من علبقة ال

التً تنفقها علٌهم ، كان ٌرى أن  

ٌُجبَى بلب شرٌعة تُسنده ، وبؤسلوب من العَسْؾِ شدٌد .    ذلك مال حرام ، 

 ة :هدٌّ أسباب الثورة الم  

شك أن حركة المهدي السودانً كانت حركة دٌنٌة فً أساسها الفكري ، وؼاٌتها لا 

ضا أن التصدٌق بؤنه المهدي الذي بشر به النبً صلىّ الله علٌه ووسابلها ، ولا شك أٌ

وسلمّ خلع على زعامته نوعا من القداسة ، وجعل الناس ٌتسابقون إلى لقابه ، والدخول 

فً طاعته ، وهذا لا ٌعنً إؼفال العوامل الأخرى التً دفعت حركته إلى " الثورٌة " 

 ة هً التً شكلت ، وصـاؼت صـورةفٌونخص العامل الثقافً بالذكر ، إذ أن الصو

المهدي المنتظر ، لما كانت تمثله من مرجعٌة بالنسبة للمجتمع السودانً عامة ، ولشٌوخ 

الطرق خاصة 
1
. 

 وهذا التصور لم ٌنبثق من مصادر السنة الصحٌحة المحضة ، وإنما اختلط به وزٌادات 

 

 

سل م بها أهل السنة والحدٌث ، أضفتها علٌه ، وأضافتها إلٌه مصادر أخرى للتلقً ، لا ٌ

، وحكاٌات الأولٌاء ،  ىكالأحادٌث الضعٌفة والموضوعة ، والكشؾ ، والإلهام ، والرإ

واللقاءات المزعومة والموضوعة بالخضر ، والأقطاب والأوتاد ، بل التلقً المباشر عن 

 ة .رسول الله صلىّ الله علٌه وسلمّ ٌقظة ، أو النقل عن اللوح المحفوظ مباشر

لقد كان الشعب السودانً ٌتطلع إلى " المهدي المنظر " ) الذي ٌخلصه من المظالم، الذي 

أناخت على كاهله بشدة، والتً جعلت من الحكام وحوشا مفترسة، فالضرابب باهظة، 

والرشوة متفشٌة، والدماء مهدرة، والأعراض مستباحة، والعدالة مفقودة، وفً مثل هذا 

 ٌستبد الأمل بالناس ، فٌتمنون الخلبص  بؤٌة طـرٌقة ،الخٌال ، و الجو ٌشطح

                                                 

 انغِشاٚبد : عًغ انغِشاٚخ ، ْٔٙ انغبس٘ يٍ انشٔارت .  

1
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وٌنتظرون طلوع الفجر من أٌة ناحٌة ، وقد لعبت الطرق الصوفٌة دورها فً هذه المحنة 

، وهٌؤت أذهان الناس لقدوم ذلك البطل وقد كان لابن عربً وكتبه دور كبٌر فً هذه 

مكٌة " وؼٌرها من كتبه ، وكانت الناحٌة ، فقد تكلم عن المهدي كثٌرا فً " الفتوحات ال

أقواله وكتاباته متداولة فً السودان بكثرة ، وقد أخذ عنه  مهدي السودان كثٌرا وسار 

على المنوال الذي اختطه ، وكانت مهدٌته تجسٌدا للمعنى الذي أشار إلٌه ابن عربً فً 

كتبه ومإلفاته ( 
1
 . 

أن ٌخرج سابحا مع بعض أصحابه   لقد كان من عادة محمد أحمد " المهدي " السودانً  

-لإنذار الناس ودعوتهم ، " وقد جال فً جمٌع البلبد ، ورأى بعٌنه وَجد الناس         

على الحكومة ، وشدة رؼبتهم فً التخلص منها ، حتى كان  -خاصٌتهم وعامٌتهم

 كلما الكثٌرون ٌتمنون ظهور المهدي الموعود ، لإنقاذهم من الحال التً كانوا علٌها ، و

 رأوا رجلب ٌفضلهم دراٌةً وعقلب متصفا بالؽٌرة على الدٌن ، ظنوه المهدي المنتظر " .

لقد ترك هذا كله أثرا فً نفس " محمد أحمد " فانصرؾ إلى التؤمل والدراسة ، واتجه 

 إلى الاعتكاؾ والخلوة ، ولقد تاقت نفسه أن ٌكون هو هذا الرجل الذي ٌنتظره الناس ، 

 

 

هذا المنصب الذي ٌحكم بٌن البشر بالعدل ، والقسطاس ، لقد لعبت العوامل وبات ٌحلم ب

النفسٌة والشخصٌة دورها فً نفس محمد أحمد ، واضطرمت فً قلبه جذوة الشوق 

والوجد ، إنه صوفً عرٌق فً التصوؾ ، والصوفٌة ٌعتمدون على الذوق والإلهام 

 و ، ولشٌخه " محً الدـٌن ابن والكشؾ ، وفً عالم الصوفٌة مجال فسٌح للترقً والسم

فإذا نظرنا إلى المناخ العام فً أفرٌقٌة وجدناه أٌضا ،عربً " فً ذلك كلبم جمٌل وحلو 

مشحونا بفكرة ترقب خـروج " المهدي المنتظر " ، إذ كانـت بلبد العـالم الإسلبمً قد 

وحقد سقطت فرٌسة بٌد الاستعمار الصلٌبً، وعانت ما اتسم به من تعصب وكراهٌة 

فبدأت تؽلً مراجل السخط والثورة والانفجار
1
. 

                                                 
1
 462انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص   
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أوضاع سٌاسٌة مضطربة ، أٌن شهد الانحطاط والتراجع  محمد ابن أحمدإذن عاش  

الذي أعقب ضعؾ الدولة العثمانٌة ، حٌث تراجعت قوة العثمانٌٌن مقابل نهضة 

الأتراك  الأوربٌٌن ، واشتدت المواجهة بٌن "دار الإسلبم " و" دار الحرب " ، بٌن

العثمانٌٌن ، وخلفهم العالم الإسلبمً فً مواجهة الكنٌسة البابوٌة ، ومنه ٌمكن تلخٌص 

 عوامل الثورة المهدٌة فً ما ٌلً :

: فقد شاهد محمد أحمد فٌما شاهد أرواحا  فساد الأوضاع الداخلٌة فً السودان .1

بٌن  مهدرة ، وحرٌات مؽتصبة ، وأملبكا منهوبة ، وبلبدا مخربة ، والناس

أثرٌاء ساقتهم تٌارات النعٌم إلى الشهوات والؽَواٌة ، بل الحكومة نفسها كانت 

 الحكم فً القاهرة أصبح فاسدا ، رشوة وظلم وحكّام جهلة . ونظاملعنة ، 

: لقد لبت حركة "أحمد عُرابً" فً مصر دورا بارزا  الثورة العُرابٌة فً مصر .2

ي السودانً الإشارة ، وفتحت أمامه فً الثورة المهدٌة ، فهً التً أعطت المهد

موا قٌود الذل  والعبودٌة  الطرٌق إلى الثورة ، وهتفت بالسودانٌٌن أن هٌا حط 

 والدلٌل على ذلك : 

 أن الثورة المهدٌة قامت بعد أشهر قلٌلة من الثورة العرابٌة . –أ  

تً أدت إلى أن الأسباب التً أدت إلى قٌام الثورة العرابٌة هً نفس الأسباب ال -ب

 قٌام الثورة المهدٌة .

أن نظام الحكم الذي ثار علٌه الشعب المصري هو نفسه نظام الحكم الذي ثار  -ج

علٌه الشعب السودانً
1
 . 

 أن الفتوى التً أصدرها علماء الأزهر بمروق الخدٌوي عن الدٌن الإسـلبمً،  -د

المهدي " أكبر حجة بسبب خٌانته، وانحٌازه إلى الجٌش البرٌطانً، قدّمت إلى " 

 لتسوغ ثورته ضد ممثلً هذا الحاكم، ونوّابه فً القطر السودانً.

أن الجٌش المصري ، الذي كان مفروضا أن ٌقضً على حركة المهدي ، كان  -ه

 مشؽولا فً القاهرة بحربه ضد الإنجلٌز والخدٌوي ، فلما أخفقت الثورة العرابٌة ، 

                                                 
1
 .465انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص 
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القاهرة ، أرسل الخدٌوي فرقا من الجٌش  وسٌطر الإنجلٌز على مقالٌد الحكم فً

بقٌادة الإنجلٌز لإخماد حركة المهدٌة ، فكان الضباط والجنود المصرٌون ٌفرون 

بؤسلحتهم وعتادهم إلى صفوؾ المهدي ، وكانوا ٌقولون : إنهم لم ٌرسلونا إلى 

أنه   السودان إلاّ لقتلنا ، بسبب أننا من جنود عرابً ، وهذا مكسب جدٌد للمهدي كونه

 لصالحه  . ةأحسن استؽلبل الظروؾ السٌاسٌ

ومنه ٌمكن القول أن المٌدان كان خالٌا أمام المهدي، فمضى فً طرٌقه إلى الجهاد   

صدّقوا  –خاصتهم وعامتهم  –والثورة والتحدي، بل الأهم من هذا كله أن أهل السودان 

 وب ، ـن من كل حدب وصدعوة المهدي ، وتوافد إلٌه الزعماء ، وشٌوخ القبابل مباٌعٌ

قابلٌن : " نباٌعك على المهدٌة ، وإن لم تكن مهدٌا ، نباٌعك على قتال الحكومة ، وخلع 

 طاعتها " .

 إذن كان " البطل " الذي ٌبحث عنه السودان قد استكمل كل عناصر الثورة ، وكـانت 

 ن ولا أمان إلاّ الظروؾ قد هٌؤت المناخ العام للتجاوب معه ، لقد بدأ الطوفان ، ولا أم

 

 

 . سفٌنة إمام الزمان فً

إن مما ٌلفت النظر أن " إعلبن المهدٌة " اقترن بدعاوى خطٌرة لا خطام لها ، ولا زمام 

، والعجٌب أن الناس فً ؼمرة التعطش لخروج القابد المُنتظر انقادوا انقٌادا أعمى لتلك 

وحماس   وإصرار ، وها  الدعاوى العرٌضة التً صرخ بها المهدي فً قوة ، وعنؾ ،

 هو ذا ٌخاطب شعبه المقهور قابلب : 

فإلى قاطبة العلماء، والتجار، والعمد والفقراء، والمساكٌن، من عبد ربه محمد المهدي »

 بن عبد الله : 

تعالى بالخلبفة  –أن قد أٌدنً الله  -تباع الكتاب والسنةاوفقنً الله وإٌاكم إلى  -اعلموا  

سٌد الوجود صلىّ الله علٌه وسلمّ بؤنً المهدي المنتظر، وخلفنً الكبرى ، وأعلمنً 

بالجلوس على كرسٌه مرارا ، بحضرة الخلفاء والأقطاب والخضر ، وأوتٌت سٌؾ 

ًَّ معه أحد ،  ٌُنصر عل و      النصر من حضرته صلىّ الله علٌه وسلمّ ، وأعُلمت أنه لا 
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 –علٌه السلبم –لأولٌاء من لدن أبٌنا آدم بالملببكة المقربٌن ، وبا –تعالى  –أٌدنً الله 

)...( بمهدٌتً إلى وقتنا هذا ، وكذلك الجن إلى وقتنا هذا ، بعد أن أسلموا ، وصدقوا 

وفً حال الحرب ٌحضر مع الجمٌع أمام جٌشً سٌد الوجود صلىّ الله علٌه وسلمّ بذاته 

.« الكرٌمة 
1
  

درته على تخلٌص البشرٌة من هذا اعتراؾ صرٌح من المهدي بإمامته وعصمته ، وق

من مبالؽته وهذٌانه أحٌانا إلاّ أنه وجد  مفبالرؼالمظالم والمفاسد وانتهاك الحرمات ، 

الأرضٌة خصبة لتقبل وجوده كمُخَلصِ للشعب السودانً ، بل العالم بؤسره من بطش 

 الاستعمار .

 :  مشروع المهدوٌة من القوة إلى الفعل

 هاجر محـمد المـهدي  1881ار المهدي والحكومة عام عد أول اصـطدام بٌن أنصٌُ  

 وأصحابه إلى جبل قدٌر فً منطقة النوبة، وقد أعـطت تلك المنطقة المعزولة حماٌة 

 

 طبٌعٌة للمهدي وأنصاره، مما مـكنهم من هزم حملتٌن شنتهما علٌه الحـكومة عـام 

م الأفراد الذٌن من ، وقد استفاد المهدي من هاتٌن الحملتٌن بؤن ض1882وعام 1881

أصل سودانً إلى جٌشه بؤسلحتهم، وصار ٌؽزوا المناطق المحٌطة به ، واستطاع أن 

 ٌضم له مدٌرٌة العبـٌد وجعل عاصمتها عاصمة له وفً هـذه الأثناء ضعفت سلـطة 

الخدٌوي واحتل الإنجلٌز مصر ، فؤرسلوا ضده حملة ولكن المهدي قضى علٌها ، 

م بعد استسلبم الحاكم 1884الؽزال وكان ذلك عام وخضعت له دارفور وبحر 

الإنجلٌزي" لبتون" والذي مات فً الأسر بعد أربع سنوات 
1
. 

وأن  اوالواضح أنه كان لهذه الانتصارات الأثر العمٌق فً نفسٌة الإنجلٌز ، لاسٌم

المهدي ، لأن ذلك ٌعنً انهٌار إمبراطورٌتهم فً  لانتصاراتالإنجلٌز كانوا ٌرتاعون 

علٌهم فً أفرٌقٌا والهند ، وسٌحاول الكثٌرون تقلٌده فً  نشرق ، وسٌثور المسلموال

                                                 
1
 .482انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص 

1
 .490انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص 
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الثورة على الؽرب ، إن أمر السودان لا ٌهم ، ولكن العبرة من أحداثه تتٌُر فً القلوب 

 الفزع والرعب ، وقد تساءلت جرٌدة " البال مال جازٌت " عن السبب فً عدم إرسال 

 نذه الثورة فً المهد ورشحت لهذا الؽرض جوردوضابط كؾء ، لٌتولى إجهاض ه

 الجنرال الذابع الصٌت .

وصدرت القرارات فً القاهرة بتعٌٌنه حاكما على السودان ، لم ٌكن للقاهرة فً هذا 

الترشٌح أمر أو نهً ، وكان على الخدٌوي فقط أن ٌسمع وٌطٌع ، لقد سقط فً شَرَكِ 

فً ٌد  –منذ ذلك الوقت  –العرابٌة ، وأصبح  الخٌانة ، وتآمر مع الإنجلٌز على الثورة

الإنجلٌز ألعوبة
2
 . 

 ولرؼبة الخدٌوي فً إعادة بلبد المهدي إلى حكمه ، علما بؤن بلبده هو كانـت تحـت 

، أحد العسكرٌٌن الإنجلٌز، حاكما للسودان ،  نحكم الإنجلٌز ، وافق على تعٌٌن جوردو

  أن سلطة المهدي اتسعت شمالا فؤخذ أم الذي كان مركز إدارته مدٌنة الخرطوم ، إلاّ 

 

 

درمان ونقل إلٌها عاصمته ، ثم حاصر الخرطوم وشدد علٌها الحصار إلى أن سقطت 

 ، وبهذا صار حاكم السودان بلب منازع . نوقتل الحاكم الإنجلٌزي جوردو 1885عام 

 : أصداء الدعوة المهدٌة خارج السودان

على الحكم التركً المصري ، وما أفرزته من لاشك أن انتصارات الثورة المهدٌة 

 مقاومة القوى الاستعمارٌة ، قد أحدث دوٌا عظٌما فً كثٌر من الأقطار الإسلبمٌة ، 

الأمر الذي دفع المهدي إلى التطلع للخروج بالدعوة من إطارها المحً إلى رحاب العالم 

ه الموافق لـ 1300ول ربٌع الأ 10بعد فتح الأبٌض مباشرة ، فقد جاء فً منشور بتارٌخ 

م ، أن الرسول صلىّ الله علٌه وسلمّ : قد بشّر " المهدي " بؤنه سٌصلً 1883ٌناٌر  19

فً مسجد " بربر " ، ثم المسجد الحرام بمكة ، وفً مساجد المدٌنة المنورة ، ومصر ، 

                                                 
2
 انًشعغ َفغّ ، انصفؾخ َفغٓب . 
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وبٌت المقدس ، وبؽداد والكوفة ، وفً هذه البشرى حثُّ المهدي على ضرورة نشر 

على نطاق عالمً دعوته
1
. 

 : فً السودان مشروعا واقعٌا تأضح المهدوٌة الدولة

 أقام المهدي فً "أم درمان"  ٌجمع الجموع ، وٌجند الجنود ، لأجل التؽلب على الدٌـار 

المصرٌة ، وأرسل مكاتٌب من طرفه للخدٌوي ، والسلطان عبد الحمٌد ، وملكة إنجلترة 

، وأصدر بعض المنشورات ٌبٌن فٌها  النفوذرب ٌشعرهم بدولته ، ومقر سلطنته ، وض

كٌفٌة أداء الوضوء ، والصلبة ، والمناجاة ، وتناول فٌها بعض القضاٌا الاجتماعٌة ، 

كالمساواة بٌن الؽنً والفقٌر ، فؤلزم أنصاره لبس الجبة المرقعة ، ومنع النساء من لبس 

 طال ـفقات الزواج ، وإبـالحلً ، وأمر البدو بحلق شعر الرأس ، ودعا إلى تخفٌض ن

الؽناء والرقص ، ومنع البكاء وراء المٌت ، وأبطل السحر وكتابة الأحجبة ، وحرّم 

 زٌارة أضرحة الأولٌاء ، وشرب الخمر ، وتعاطً التبػ ، ونهى عن خروج النساء إلاّ 

 

 

لحاجة ، وحثهن على طاعة أزواجهن ، وستر أنفسهن ، وقضى بعقوبة من تقؾ حاسرة 

تعزٌزا الرأس 
1
. 

وفً عهد الخلٌفة عبد الله طبق نظام قضاء المظالم ، وعرؾ نظام الحسبة الذي ٌعتمد 

على الأمر بالمعروؾ والنهً عن المنكر ، وحث الناس على أداء الشعابر ،وشدّد على 

 صلبة الجماعة لبث روح الوحدة والإخاء بٌن أتباعه .

 اشدٌن ، من بٌت مالٍ ، ودارٍ للقضاء ، وأقام المهدي حكومة أحٌا فٌها أجهزة خلبفة الر

وقام بجمع الزكاة ، وجبً العشور ، وتوزٌع الفٌا ، والؽنٌمة على أساس شرعً ، ثم إنه 

قسّم وحدات الجٌش ، أو راٌاته ، على نمط إسلبمً ، وأصبح هو على رأس الدولة  

عة ، وعماله ، وأمراء باعتباره خلٌفة رسول الله صلىّ الله علٌه وسلمّ ، ٌلٌه خلفاإه الأرب

 الجٌش ، وؼٌرهم من العمال الذٌن رتبت وظابفهم على نهج إسلبمً .

                                                 
1
 505انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص 

1
 .508انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص 
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لم ٌعمر المهدي طوٌلب بعد فتح الخرطوم ، فقد دخل خلوة ، وداهمه المرض وقضى 

م ، 1885ٌونٌو  22ه الموافق لـ 1302نحبه فً " أم درمان " فً التاسع من رمضان 

ن فً المكان الذي قبُض فٌه ، وكان قد أوصى وعمره إحدى وأربعون سنة ، ودف

 بالخلبفة من بعده لعبد الله التعاٌشً ، الذي تابع العملٌات العسكرٌة بهدؾ التوسع ، فقام 

بؽزوات ضد الحبشة بهدؾ المؽانم ، كما قام بحملبت ضد مصر التً كانت تحت حكم 

ى علٌها شمال وادي هُزِمت وقض 1889، ولكن عندما هاجمت قواته مصر عام  زالإنجلٌ

حلفا ، وبعد هذه الهزٌمة استقرت الحكومة المهدٌة مقتصرة على المنطقة العربٌة من 

 السودان الشمالً .

بحملة ضده بقٌادة سٌر كِتشِنر ، وكانت  1896إلاّ أن الإنجلٌز لم ٌتركوه ، فقاموا عام 

 الحملة لتؤمـٌن  حملة مخططة بعناٌة ، إذ بَنا الجٌش الإنجلٌزي سكة حدٌد فً طـرٌق

 

 

، ثم سقطت أمامهم أبو حمد فً العام التالً ، ثم  1896تزوٌدهم ، واحتلوا دنجولة عام 

 ، وبعدها جاءت الضربة القاضٌة  1898اشتبكوا مع قوات الدولة المهدٌة فً أبترة عام 

، إذ قضى على جٌش حكومة المهدٌة ، وهرب الخلٌفة  1898معركة أم درمان عام  ًف

قتل بعد سنة مع مجموعة أصحابه ولكنه
1
 . 

إلاّ أن حركة الأنصار لم تنته بانتهاء دولتهم، بل استمرت بعد ذلك بقٌادة عبد الرحمن بن 

( مإسس حزب الأمة السودانً، الذي كان لزعامته الوطنٌة  1959 -1885المهدي ) 

 حركة الأنصار.  خوقدرته السٌاسٌة أهمٌة كبرى فً تارٌخ السودان، وتارٌ

 نستكشؾ من خلبل هذا العرض الوجٌز لمهدٌة محمد أحمد أنها استـطاعت أن تحـقق 

انتصارات لا تحصى ،  فسبب دعاءه المزعوم بؤنه المهدي المنتظر الذي اصطفاه القدر 

لهذه المهمة الصعبة، هو أنه أدرك مدى تؤثٌر هذا الاعتقاد على نفسٌة البشر، فوجد فً 

سبٌل ٌوحد من خلبله صفوؾ كافة المسلمٌن للثورة ضد  -ةادعاء المهدٌ –هذا الادعاء 

إلى حد بعٌد لأن التارٌخ ٌشهد على انتصاراته  -بالطبع  –الظلم ، ونجح فً ذلك 

                                                 
1
 .509انًقذو إعًبػٛم يؾًذ أؽًذ، انًٓذ٘ ، ص 
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ونجاحاته الملموسة بالرؼم من تكذٌب البعض له ورفضوا أن ٌكون هو المهدي المنتظر 

  الذي نصت علٌه الأحادٌث الشرٌفة .   

                                                            

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

    قراءة  للمهدوٌة المُخلصة المزعومةالمبحث الرابع:     

 

     وراهنٌتها المُزٌفةلا منطوق المهدوٌة  القسم الأول :     

 

    ضوابط الحكم على مُدّعً المهدوٌةالقسم الثانً :          
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  هدوٌة المُخلصة المزعومة :قراءة  للم

ػ على نفسٌة الشعوب الأمر الذي فتح ٌذكرنا فٌما سبق أن المهدوٌة كان لها تؤثٌر بالػ وبل

ا بطرٌقة نالمهدي ، واستؽلوها كما رأٌ لحقٌقةالباب واسعا أمام المؽرضٌن والمزورٌن 

لبص كما مظاهر الخ دموٌة تثٌر الألم والاشمبزاز عوض أن تكون المهدوٌة مظهر من

 كان ٌؤمل الناس وٌحلمون بالٌوم السعٌد .

فظهر خلبل القرون الماضٌة أفراد نسبت إلٌهم المهدوٌة أو سوّلت لهم أنفسهم أن ٌدّعوا 

المهدوٌة كذبا وزورا ، وقد أحصاهم بعض المإرخٌن فبلؽوا خمسٌن رجلب ، والجدٌر 

لمذهب ، وبعضهم كانت له بالذكر أن بعضهم مجهول النسب والهوٌة والاتجاه والدٌن وا

تصرفات المجانٌن ، وبعضهم هلك وأتباعه فً أوابل دعوته ، وأزٌلوا عن الوجود ولم 

، كما فعل الٌهودي المتسلم عبد الله بن ، وبعضهم مات وبقً اسمه وذكره  بقٌةتبق منهم 

( م180سبؤ ، والمهدي الملحد عبٌد الله بن مٌمون القدّاح ، وعلً محمد الشٌرازي )تـ

 –ثم قرر  ،الذي ادّعى أنه " باب المهدي المنتظر" ، ثم ترقى فادّعى أنه "المهدي" نفسه

نسخ دٌن الإسلبم ، وشٌوع المرأة ، والمال ، وإلؽاء التكالٌؾ ، وكان  –موافقة لطابفته 

ه ، ادّعى حسٌن علً 1266ٌسانده ، وٌسلحه ، الإنجلٌز والروس ، وبعد إعدامه سنة 
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 إلؽاء الأدٌان ، وأنه مظهر الله الحقٌقً ، وأن جمٌع الأنبٌاء إنما جاءوا الملقب ببهاء الله

لٌبشروا به ، ومن المعلوم أن البهابٌة كانت عملٌة للئنجلٌز والروس، وربٌبة للصهٌونٌة 

العالمٌة
1
 . 

ومن هذا الصنؾ ؼلبم أحمد القادٌانً الذي ادّعى أنه المجدد ، ثم المهدي ، ثم المسٌح 

 ثم النبً المستقل ، وكان للئنجلٌز دور ضالع فً نصرته وتؤٌٌد دعوته . الموعود ،

كما لوحظ فً بعض حالات ادّعاء المهدوٌة وجود شخصٌة أخرى إلى جوار المتمهدي 

 لٌه ـودانً ، أو تإثر عـتدعمه ، كعبد المإمن مع ابن تومرت ، والتعاٌشً ، مع الس

 

حسٌن البشروبً مع علً محمد  وتوجهه ، وتسٌطر علٌه ، كما حصل من الملبّ 

 الشٌرازي ، وكما فعل جُهٌمان العتبً مع محمد بن عبد الله القحطانً .

رصد حالات ٌبدو أن أصحابها كانوا من خلبل استقراء أحوال مدعً المهدوٌة ، أمكن 

مضطربٌن نفسٌا ، فمثلب  "تمرتاش بن النوٌن" )خؾّ عقله ، فزعم أنه المهدي(، " 

ه دعاوى  689الله الملثم " : ) حصل له انحراؾ مزاج ، فادّعى فً سنة وأحمد بن عبد 

عرٌضة ( ، وذكر أنهم حبسوه عند المجانٌٌن 
1
. 

فً حالة جذب أو " فً  ا عن دعواه المهدوٌة ، أنه كان "وربما وُصؾ بعضهم ، اعتذار

وفٌة ـلصؼلبة الحال ، ولكنه تاب عن ذلك القول فً حالة الصحو والإفاقة ، كؽٌره من ا

"
2  

. 

وشاع ذلك » وجاء فً سٌرة "نظام الدٌن السندي" أنه ادّعى أنه المهدي الموعود ،  

الأمر وذاع ،فوُضع فً البٌمارستان القٌمري بالصالحٌة مدة ، وسكن عن التخلٌط ، وقللّ 

« من التخبٌط ، فؤمر القاضً بإخراجه 
3
. 

لى الإٌمان بعقٌدة المهدي الموعود النشاز التً تركت تؤثٌرا نفسٌا وفكرٌا ع ةفالظاهر

الإسلبمٌة هً تكرار حالات الادعاء " بالمهدي " ورؼبة بعض الحقٌقً فً النصوص 

تقمص شخصٌة المهدي والتشبه  –ومنذ تارٌخ بعٌد  –الأفراد فً المجتمع الإسلبمً 
                                                 

1
 .581، ص  580انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ، ص 

1
 . 582انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ،  ص  

2
 583انًشعغ َفغّ ، ص 

3
 انًشعغ َفغّ ، انصفؾخ َفغٓب . 
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، بالأدوار الجهادٌة التً ٌإدٌها بعد ظهوره ، وظلت هذه الحالة تظهر وتختفً وهكذا 

حتى برزت كمشكلة تواجه الفكر الإسلبمً على امتداد عصور متتابعة ، الأمر الذي 

 اضطرّنا إلى إعطاء قراءة لهذه الظاهرة .

 

 

 

 

ا سٌاسٌقد لعبت دورا  -وبالذات البشارة الخاصة بالمهدي الحقٌقً –نقول أن البشابر 

نه ، حٌث جنح بعض للمجتمع الإسلبمً منذ بدء تكوٌ ضخما فً دوابر التارٌخ السٌاسً

السٌاسً إلى توظٌؾ الجوانب النفسٌة  بالاضطهادالأفراد الذٌن عانوا من وطؤة الشعور 

ة ، لتلك البشابر فً مٌدان ، والفكرٌوالدٌنٌة ةوالاجتماعٌة ، والاقتصادٌة ، والتارٌخٌ

 ركة ـ، والثابت بمقتضى ح الاضطهادد قوى ـكري كذلك ضـبل العس ًالعمل السٌاس

ٌّفة  –هذه الظاهرة تارٌخ  أن بعض هإلاء نجح ولو مإقتا فً  –ظاهرة المهدوٌة المز

ٌّة لا ٌمكن تجاهل وجودها عند كتابة التارٌخ كدولة الموحدٌن فً  إقامة كٌانات سٌاسٌة قو

ٌّؾ محمد ابن تومرت على سبٌل المثال بلبد المؽرب على ٌد المهدي المز


  . 

زوّر تتخذ فً أؼلب حالاتها طابعا سٌاسٌا ، كون ظاهرة المهدي المُ  وعلى الرؼم من

نفسٌة بعضها ٌنبع من وضوح عقٌدة و  اجتماعٌةفإنها نشؤت دونما شك فً أجواء 

المهدي فً الذهنٌة العامة للمسلمٌن ، وقوة رسوخها فً المجتمع الإسلبمً لقرون عدٌدة 

ن إنكار وجود ، وهذا القول ٌنطبق حتى على الذٌن أنكروا وجود المهدي لأوحتى الآن 

 المهدي هو فً حد ذاته اعتراؾ ضمنً بوجوده فً عقول عامة المسلمٌن . 

 والسٌاسً وبعضها ٌخصّ شخصٌة المهدي المزٌؾ وظروؾ تكوٌنه الثقافً وتربوي

التً أسهمت فً تكوٌن  قدٌن التؽافل عن أثر هذه العواملولٌس بإمكان الباحثٌن والنا

ون الأولى للئسلبم ، وعلى ضوء ذلك فإن كثٌرا من حالات الادعاء بالمهدي منذ القر

خفٌة ، وهً التً صنعت  سٌاسٌةأنماط السلوك السٌاسً " للمدعٌن " مصدرها دوافع 

                                                 

 أَظش انًجؾش انضبنش يٍ انفصم انضبَٙ .  
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ٌّؾ فً ذهنٌة بعض  ، ومحاولتهم  بحب السلطةمرضى النفس المولعٌن حالة المهدي المز

الشعورٌة   ما الدوافع والعواملتقمص شخصٌة العظماء وهنا نحاول طرح سإال : 

فة ، واستمرارها إلى القرن ألاشعورٌة و ٌّ التً تختفً وراء نشأة المهدوٌة المز

 ؟  الذهنٌة العامة للمسلمٌن منها الخامس عشر الهجري رغم وضوح زٌفها ، ونفور

الواقع أن دوافع هذه الظاهرة وعوامله ٌعود بعضها إلى الواقع السٌاسً والاقتصادي 

للمسلمٌن ، والآخر خاص بسٌكولوجٌة شخصٌة المُدّعً  ًتارٌخوالاجتماعً والنفسً وال

بالمهدوٌة ، وسوؾ نبدأ بما ٌخص " المُدّعً " ثم ما ٌخص " الواقع النفسً والسٌاسً 

 والاقتصادي للمسلم وتراكم خبراته الإحباطٌة " :

 أولا : الاستغلال السٌئ للمهدوٌة : 

لكذابٌن جنحوا عمدا لاستؽلبل وهجها أن بعض ا عرفنا من خلبل تارٌخ فكرة المهدوٌة

وحرارتها الفعّالة فً النفوس ، استؽلبلا سٌبا ٌحقق مآربهم الشخصٌة ، وقد سبب ذلك 

موقفا سلبٌا إزاء عقٌدة المهدي والإٌمان بها ، وتنفٌر الشعور الجمعً منها ، حٌث دعا 

لا  عامة للمسلمٌن كًبعض العلماء والمفكرٌن إلى إلؽاء هذه العقٌدة تماما من الذهنٌة ال

 تتكرر مآسٌها فً حٌاة المجتمع المسلم حاضرا ، ومستقبلب .

ومما لاشك فٌه أن قوة الفكرة وشدة رسوخها وتؤثٌرها فً نفوس المسلمٌن خلبل تارٌخ 

، منحطة ، هو الذي سبب طوٌل هو أحد الأسباب التً أدّت إلى استؽلبلها بطرٌقة مإسفة 

، بل عقولهم ، بالرؼم من أن قضٌة المهدي لم تؤت من فراغ  ، وتسفٌهالمتاعب لمإٌدٌها 

انطلقت من النص الإسلبمً النقً الذي شدد علٌها فً مصادر السنة ، وظلت منذ صدر 

مٌٌن ، وبلؽت من قوة لالإسلبم الأول فكرة متداولة فً الحٌاة العقابدٌة العامة للمس

العقابدٌة والنفسٌة فً وظٌؾ جوانبها رسوخها ، وثباتها لدى الناس أن أحاول المستؽلون ت

ضد خصومهم ، وأن بعضهم نجح فً إنجاز ما  –بل العسكري أحٌانا  –العمل السٌاسً 

ٌرؼب فً تحقٌقه بمقدار نجاحه فً استثمار هذه الجوانب
 1

. 

                                                 
1

،  2002،  1دساعخ نلأثؼبد انُفغٛخ فٙ ػقٛذح انًٓذ٘ انًُزظش ػهّٛ انغلاو ، داس انٓبد٘ ، ثٛشٔد ، غ –نٕعٛخ الاَزظبس يذٌ ٕٚعف ، عٛكٕ 

  70ص
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فبٌن فترة وأخرى ٌظهر فً أوساط المجتمع الإسلبمً " مهدي كاذب " ٌثٌر ضجة ثم ثم 

 ٌتصدى له الناس وٌفضحونه لعدم تطابق المواصفات الشخصٌة تنتهً بفشل ذرٌع و

 

 

العدل ولا ٌنتهً المحددة " للمهدي الحقٌقً " فً الأحادٌث الدالة على ذاته ، فلب ٌسود 

الظلم وتضٌق دابرة الأول وتتسع دابرة الآخر ، لأن هإلاء المهدٌٌن المزورٌن ٌشكلون 

مرّات  هستٌرٌةبشرٌة ، وٌتكرر هذه الحالة الركاما آخر من المظالم التً تعانً منها ال

 ل ـداؾ هذه العقٌدة ، اقترن هذا الفشـقٌق أهـدي المزٌؾ فً تحـعدٌدة ، وفشل المه

أو         فردا  –المتكرر بٌؤس إزاء الفكرة ، لأن كل استجابة فاشلة فً سلوك المدعً 

تقترن بها ، وهكذا ٌدة ٌتبعه دابما فشل فً تحقٌق الآمال ، ونشوء مظالم جد –جماعة 

عان المسلمون فً أدوار مختلفة من تارٌخهم من أذى ظاهرة المهدي الوهمً ، وسبّب 

 .عمٌقة لعقٌدة المهدي الحقٌقٌة لهم قلقا  وكراهٌة 

ولٌس بمستبعد أبدا أن ٌكون الخابفون من انتشار الفكرة هم الذٌن ٌدفعون بعض الناس 

ستؽلبلها ، وذلك لتكوٌن مواقؾ عقلٌة واتجاهات إلى تقمص شخصٌة المهدي الحقٌقً وا

براحة واستقرار،    –ولو مإقتا  -سلوكٌة مضادة لها وتنفٌر الناس منها وبذلك ٌشعرون 

فالاتجاه المعادي لهذه العقٌدة ٌحاول جاهدا تخفٌؾ مخاوؾ المستبدٌن الذٌن استهدفتهم 

فصل الجماهٌر المإمنة عن هذه وتوَعدتهم بالانتقام ، فلو نجح هإلاء فً عقٌدة المهدي 

العقٌدة ٌكونوا قد أزالوا مخاوفهم ، وصنعوا مواقؾ أفضل من التكٌؾ مع الفكرة ، ومع 

الجماهٌر التً تإمن بها 
1
. 

ولنجاح حالة واحدة من حالات الإدعاء تؤثٌر نفسً على جماهٌرنا المسلمة بتكوٌن 

أو       آمالها بالبشارة الإسلبمٌة ،مواقؾ الإحباط والٌؤس فً سلوك أفرادها ، فلن تتعلق 

 تضعؾ على الأقل استجاباتهم العامة تجاه هذه العقٌدة هذا من جهة .

، ومن جهة ثانٌة ٌعود الظلم وقواه ، وأعوانه لٌستؤنؾ الفساد فً الأرض أكثر مما مضى

شعور بالخوؾ من نفوس حكام الجور فٌزداد همّ الجماهٌر المستضعفة ، وٌزول ال

                                                 
1
 . 71دساعخ نلأثؼبد انُفغٛخ فٙ ػقٛذح انًٓذ٘ انًُزظش ػهّٛ انغلاو ، ص  –يذٌ ٕٚعف ، عٛكٕنٕعٛخ الاَزظبس  
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ٌن وٌحس أعوانهم بالطمؤنٌنة والأمان لأن الملؾ التارٌخً للقضٌة قد أؼلقته حالة المستبد

تزوٌر واحدة وأؼلق على أثره الملؾ النفسً الحزٌن الذي ٌتهددهم ، وهكذا فإن إخماد 

جذوة الفكرة فً نفوس المستضعفٌن وتحطٌم هٌبتها فً نفوس المستكبرٌن ٌسمع بتسوٌػ 

 ن الحكام الظالمٌن .السلوك الاستبدادي الصادر ع

 الذات :  حبو ثانٌا : فلسفة التسلط 

فلسفة التسلط على الآخرٌن بؤنانٌة مفرطة وحب الرباسة إحدى عوامل الادعاء بالمهدوٌة 

، وقد نجح البعض منهم فً تحقٌق مإقت لهذه الفلسفة وبطرٌقة ؼٌر شرعٌة من خلبل 

ل بؤن اتجاه السلوك نحو رؼبة تقمص مإقت ونفعً لشخصٌة المهدي ومع ذلك ٌمكن القو

التسلط هو لٌس سمة فً شخصٌات أدعٌاء المهدوٌة فحسب بل هو القاسم المشترك بٌن 

المتسلطٌن والمتعطشٌن للتربع على كرسً السلطة سواء ادّعوا فكرة المهدي أو لم 

 ٌدّعوها .

اعتراض فالإنسان ٌمٌل بطبعه الفطري إلى الزعامة ، وإلى أن ٌكون هو الأقوى ، ولا 

على محاولة الذات إشباع رؼباتها بطرٌقة صحٌحة تستهدؾ إشباعا موضوعٌا ٌتلبءم مع 

الاستخلبؾ ، لكن ما ٌثٌر الاشمبزاز ، وتستقبحه العقول هو التعبٌر عن هذه الحاجة  أمبد

، فقط من أجل الوصول إلى مطامح شخصٌة وتحقٌق مصالح فردٌة  بإدعاء كاذب
1
. 

التارٌخً للظاهرة فإننا نجد بعض أفرادها تمكنوا فعلب من بلوغ وإذا ما تؤملنا البعد 

أهدافهم فً التسلط السٌاسً ، وتؤسٌس دول أو قادوا بعض حركات المقاومة تحت ضؽط 

، لكن حقٌقة ألاشعور تقوم على رؼبة فً التسلط م الشعور بالمهدوٌة ونشوته هْ وَ 

، ونذكر على سبٌل المثال ٌن وإعجاب الذات على حساب شخصٌة ٌإمن بها عامة المسلم

عبد الله مهدي السودان محمد أحمد بن و،  نوحدٌدولة الم محمد ابن تومرت مإسس 

 بالانتصارات التً حققها ضد الإنجلٌز والأتراك والحكام الفاسدٌنالذي ذاع صٌته 
2
كما  -

  .   -أشرت إلى ذلك سابقا 
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با شاذا ـطلب تسلطا مرٌضا وحـولكن الرؼبة فً تحقٌق "الإشباع الموضوعً " لا تت

"     للرباسة ، لا ٌتردد أصحابه فً انتحال الصفات الحسنة للآخرٌن ، وقد أثبت تارٌخ 

فً التسلط ، وحب الرباسة ، قد  ٌة " أن الرؼبة لدى المهدٌٌن المزعومٌنواء المهدعادّ 

بصفاته  ٌالا شعورٌدفعهم إلى محاولة تقمص شخصٌة الإمام المهدي الحقٌقً ، والتوحد 

الحسنة ، إذ نسبوا لأنفسهم العدالة و الصلبح والكفاءة السٌاسٌة والقٌادٌة ، ونسبوا 

ٌّة وسابر مإهلبته الشخصٌة  بل   لأنفسهم الاستقامة والورع والشجاعة والكفاءة العلم

"          ل الحدٌث بعض النصوص مثحتى اسمه لم ٌسلم من استؽلبلهم كما ذكرت 

ً " ، ومثل استؽلبل الحدٌث المروي من طرق أهل السنة عن الرسول المهدي اسمه اسم

الكرٌم ، بؤن " لا تذهب الدنٌا أو لا تنقضً الدنٌا ، حتى ٌملك العرب ، رجل من أهل 

بٌتً ٌواطا اسمه اسمً ، واسم أبٌه اسم أبً ، ٌملؤ الأرض قسطا وعدلا كما مُلبِت 

جورا وظلما"
1
، وعلقّ الكنجً الشافعً . 


: قلت : وقد ذكر »ى متن هذه الرواٌة فقال عل 

وذكره أبو داود ، وفً معظم الحدٌث ولم ٌذكر قوله " واسم أبٌه اسم أبً "  الترمذي

رواٌات الحفاظ والثقاة من نقلة الأخبار " اسمه اسمً " فقط ، والذي رواه " اسم أبٌه اسم 

واسم أبٌه اسم أبً الحسٌن أبً " فهو زابدة ، وهو ٌزٌد فً الحدٌث ، وإن صح فمعناه : 

، فجعل الكنٌة اسم كناٌة عنه من ولد الحسٌن دون الحسن ، وٌحتمل أنه قال " اسم أبٌه 

اسم ابنً " أي الحسن ، ووالد المهدي اسمه حسن ، فٌكون الراوي قد توهم قوله ابنً 

ٌل فصحفه فقال أبً، فوجب حمله على هذا جمعا بٌن الرواٌات ، وهذا تكلؾ كله فً تؤو

روى هذا الحدٌث   الرواٌة ، والقول الفصل فً ذلك أن الإمام أحمد مع ضبطه واتقانه 

«فً مسنده فً عدة مواضع واسمه اسمً 
2
. 

 

 

 

                                                 
1
 .26انكُغٙ انؾبفع انشبفؼٙ ، انجٛبٌ فٙ أخجبس صبؽت انضيبٌ ، ص  

 ُزظش ْٕ يٍ ٔنذ الإيبو انؾغٍ انؼغكش٘ .يؤٚذ نًٕقف انشٛؼخ الإيبيٛخ ، انزٙ رشٖ ثأٌ انًٓذ٘ انً -ثبنشغى يٍ أَّ عُٙ  –يٕقف انكُغٙ  

2
 . 27، ص  26انًصذس َفغّ ، ص   
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ي المُزٌؾ على عقدة نقص واضـحة،   وٌنطوي السلوك التوحدي فً شخصٌة المـهد

بعدم قوة  وعلى إحساس بالعجز أمام الشخصٌة الحقٌقٌة للمهدي ، وهذا اعتراؾ واضح

إرادته وقدرته على تؽٌٌر الأوضاع إلا بالتخفً وراء شخصٌة تحمل سمة العظمة فهً 

إهل لتؽٌٌر بمثابة الثوب الجاهز الذي ٌلبسه المُدّعً كً ٌظهر فً صورة القابد المُ 

، ولولا هذا الثوب ما أمكنه التؤثٌر على عقول الناس وكسب تؤٌٌدهم الأوضاع الفاسدة 

عبروا عن ذلك بموقؾ تسلطً ، كما فعل الخلٌفة العباسً المنصور  ودعمهم ، وعلٌه

ٌّن ابنه " المهدي " لتؽطٌة الإحساس بالنقص ولٌسوغ لنفسه ولابنه افتعال  عندما ع

 .العظمة

إذن هإلاء المُدّعٌن مارسوا التسلط من خلبل إعجابهم بكمال ذواتهم ، ومن خلبل 

مُخَلِصٌن الذٌن استبقاهم الله لتصحٌح العوج فً شعورهم الوهمً بؤنهم الرجال المنقذٌن ال

حٌاة البشر ونشر الأمان والمحبة ، لكن الواقع أثبت أنهم زرعوا الرعب والخوؾ 

ٌشهد على أحداثه  دموي ختارٌتارٌخ المهدوٌة  افجعلووسفكوا دماء البشر بؽٌر ذنب 

البشريالتارٌخ 
1
. 

 : ةالفاسد ةوالسٌاسٌ ةالاجتماعٌ قائعثالثا : الو

وفرض علٌه الظالمون القهر  والاضطهاد،المسلمون لأسالٌب شتّى من الظلم تعرض 

بمختلؾ أشكاله ، وقد اتسعت هذه الممارسات تدرٌجٌا كلما قوٌت شوكة الظالمٌن 

 وضعفت فً الوقت ذاته قدرة المظلومٌن على المقاومة .

سٌاسً واجتماعً وبسبب هذه العلبقة القهرٌة بٌن الظالمٌن والمظلومٌن نشؤ واقع 

واقتصادي مرٌر ، وساد الٌؤس والإحباط فً حٌاة المسلمٌن حتى أصبحت الحاجة إلى 

ن اأعووحتى  المضطهدةتؽٌٌر الواقع المؤسوي مطلبا جماهرٌا عاما تنشده كل الفبات 

فتاقت ، الظلمة الذٌن قبلوا طواعٌة المذلة و الإهانة سبموا هذا الوضع وضاقوا ذرعا به

 خلبص المُخَلِصٌن . نفوسهم إلى

 

                                                 
1
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ومن المإكد أن هذا الواقع السٌاسً لم ٌصنعه فقط ظلم الظالمٌن وفساد المنحرفٌن بل 

صنعه كذلك سوء التوجٌه التربوي لفبات المجتمع المسلم وضعؾ توعٌتها بتعالٌم الإسلبم 

، إذ تعرضت جماهٌر المسلمٌن منذ ذاك الوقت حتى الآن إلى عملٌة اؼتراب عقابدي ، 

ابتعاد عن الأصول الصحٌحة للئسلبم فضعفت قواهم ، وٌبسوا وعانوا من كل أشكال و

، والتشكٌك فً بعض الإحباط والتٌه والحٌرة ونكوص الشخصٌة المسلمة عن استقامتها 

العقابد ، وتقلب المشاعر ، وٌلبحظ أن هذه الجموع المسلمة تواجه هذه الحالات كلما 

بانتصار قوى الخٌر على قوى الشر فً ٌوم من الأٌام  اشتدت ضؽوط الظلم فتزداد تمسكا

لبثوا أن سمعوا عن قابد إلاّ وسعوا حبوا على نصرته حتى وإن أدركوا  أنهم ما ، بدلٌل

 ٌقٌنا أنه لٌس المهدي الحقٌقً .

لكن الواقع السٌاسً والاجتماعً للمسلم لٌس دابما مجموعة من إحباطات مُعٌقة لنمو 

الطبٌعٌة ، بل ٌضم هذا الواقع كذلك بعض المتؽٌرات الإٌجابٌة ،  قواه وتعطٌل حركاتها

م من أن المُدّعٌن وأتباعهم تحركهم الآمال النفسٌة ؼكالبشابر وأثرها فً النفوس ، وبالرّ 

المستوحاة من البشابر النبوٌة وتثٌر حماسهم لمواجهة الواقع وتؽٌٌره ، إلاّ أنهم ٌتعاملون 

ة لا تخلو من الاستؽلبل ، فهم أحاطوا أنفسهم بالتشبه مع هذه الآمال بنظرات خاطب

بعد سلسلة  الذاتبالمهدي ، ورؼبوا بطرٌقة لا شعورٌة فً حب الظهور والتمركز حول 

طوٌلة من المواقؾ والخبرات الإحباطٌة الصعبة ، والاستعجال فً تحقٌق الأمور قبل 

له على ٌد القابد المُخَلصِ "المهدي بلوؼها بما فٌها مسؤلة تؽٌٌر الواقع الفاسد وتحطٌم معاق

"
1
 . 

قع اظواهر الو زروالٌؤس والإحباط والنكوص والظلم هً أب والتشكٌك،وإذا كانت العجلة 

   ما نلحظ ـذه الظواهر كـالم المسلمٌن فإن هـالسٌاسً والاجتماعً الفاسد فً ع

 

 

ٌرها ، فالظلم ٌقود متداخلة ، فالمشكلة الواحدة منها سبب للؤخرى ونتٌجة لؽمتشابكة ،

وإحباط ٌفرز معه تشكٌكا قع ، والٌؤس من تؽٌٌره ٌحدث حٌرة إلى استعجال تؽٌٌر الوا

                                                 
1
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ونكوصا عن الاستقامة الإسلبمٌة المطلوبة وهكذا تكون المشكلة الاجتماعٌة سببا ونتٌجة 

لؽٌرها
1
 . 

الله تعالى واتخذ الناس إزاء هذا الواقع المرٌر مواقؾ عدٌدة فمنهم صابر عامل بمنهج 

، ومتٌقن بؤنه لم ٌحن بعد موعد الظهور المبارك ، فإذا أتى لن  والظالمٌنضد الظلم 

ٌإخر الله ذلك ولن ٌستقدم ، ومنهم من انتابته حٌرة فً معرفة إمام زمانه ، ومنهم شك 

وارتاب فً وجود المهدي ومنهم من استعجل الأمور قبل أوانها ، وبالػ فً استعجاله 

الة انتحل زعماإها "المهدوٌة" ضحتى ولو كانت  تؽٌٌرٌهمع أٌة حركة حتى ٌتجاوب 

كذبا وزورا ، ومنهم من بلػ به استعجاله واستطالته للؤمر إلى الٌؤس والشك والارتٌاب 

 ضؽطوالتردد فً إمامة المهدي والعودة عنها ، فهذه جمٌعا حالات نفسٌة واجتماعٌة من 

اء لمهدي تلو آخر دون أن ٌظهر فٌهم المهدي الواقع الفاسد الظالم ، وهٌؤت الأجو

 الحقٌقً .

وسنقؾ فً عجالة على بعض المظاهر التً كونت مجتمعة نسٌج هذا الواقع السٌاسً 

والاجتماعً للئنسان المسلم التً جعلت بعض النفوس مهٌؤة لمإازرة "كل مهدي" ٌظهر 

دقٌق فً العلبمات فً المجتمع دون التحقق الفعلً من المهدي الحقٌقً ، ودون الت

 المصاحبة للظهور أو السابقة علٌه ، ومن بٌن هذه المظاهر ما ٌلً :

 الٌأس والحٌرة والتشكٌك :أ _ 

لفشلهم فً تؽٌٌر الواقع الظالم ،  المسلمٌنولدت الحٌرة فالٌؤس فً نفوس الكثٌر من 

 ٌٌر هذا ـد تلو الآخر وأتباعه المحبطٌن فً تؽـولفشل تجربة " المهدي المزور" الواح

 

 

 

لك العجز إلى الٌؤس من الواقع ، فاحتار البعض فً تحدٌد المهدي الحقٌقً ، وقادهم ذ

  -حسب الشٌعة الإمامٌة–التؽٌٌر ، ومن وجود مهدي حقٌقً موعود ، وقد تكون الحٌرة 
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بسبب طول ؼٌبة الإمام المهدي وبالرؼم من أنه من مات بؽٌر إمام مات مٌتتة الجاهلٌة
1
 

حٌرة وقعت واستؽلها أدعٌاء المهدوٌة ، وحفروها فً نفوس فقدت الرإٌة ، لكن ال

الواضحة ، وتاهت عن معرفة القٌادة ، وعاجزة عن ممارسة دور تارٌخً ٌصنع التؽٌٌر 

مؤمول ، وجرّب أدعٌاء المهدوٌة حظهم مع هذه النفوس التابهة فنجحوا معهم مإقتا ، ال

عتمدوا نفوس قتلها الٌؤس والحٌرة وخضوع لكنهم فشلهم فً تحقٌق أهدافهم لأنهم ا

العزٌمة والتشكٌك المإلم ، وهو الذي جعلها تتعاطؾ مع "المهدي المُزَوَر" فً كل مرّة ، 

ٌّة لا تكون قادرة على  فالنفوس المُحبطة العاجزة عن تحمل مسإولٌات الانتظار العباد

ٌّؾ تؽٌٌر الواقع الفاسد بقٌادة زعٌم مُزَ
2
 . 

لحالة صراع الذات الذي ٌعتري الأفراد الذٌن لا مرشد لهم ، ولا  مظهران الحٌرة والٌؤس

إمام ٌفرُق الحلبل والحرام ، وٌرشدهم إلى الحق وٌحدد لهم مواقع الباطل ومواطنه وهو 

صراع بٌن الٌؤس فً معرفة إمام زمانه وعجزه عن تحدٌده بدقة ولهذه الحٌرة تؤثٌر 

المواقؾ ، والتبعٌة للآخرٌن  دواجٌة وتناقضسلبً واضح على نمو الشخصٌة ، فالاز

وعدم وضوح الرإٌة أمام الذات ، والإحساس بعدم وتقبل الذلة وضعؾ الثقة بالذات 

 ض سمات التابه الٌابس.عالأمان ، والشعور بالمخاطر والتهدٌد ، هذه ب

تحذر من وقوع الٌؤس ولفتت  –الشٌعة الإثنً عشرٌة  –لذا نجد فً النصوص الشٌعٌة 

 تظر،دي بالإسلبم خلبل فترة الؽٌبة الكبرى للمهدي المنابلنظر إلى أثرها فً التمسك العقا

 ومن هذه النصوص ما ٌلً :

 

 

 

" إن لصاحب هذا الأمر ؼٌبة إحداها تطول حتى ٌقول بعضهم مات ، وٌقول بعضهم قتل 

"، وٌقول بعضهم ذهب ، حتى لا ٌبقى عل أمره من أصحابه إلاّ نفر ٌسٌر
1
. 

طول ؼٌبته حتى ٌرجع عنه أكثر القابلٌن به "" ست
2

 

                                                 
1
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2
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وٌنكره المرتابون ، وٌل للمرتاب "
3

 

الفرج بعد الٌؤس " ٌجًء" إنما 
4

 

هذه النصوص شخصت جزءا من سلبٌات الواقع المسلم ومشكلبته ، فعندما ٌحتار 

 نتستبطالإنسان فً التفاعل مع عقٌدة الاعتقاد بالمهدي وتسٌطر علٌه نظرة السوداء 

على أنه كفر  ةاشك بعقٌدة المهدي ، وهو تشكٌك ٌنظر إلٌه ابن حجر وؼٌره من الروال

 .-حسب الشٌعة الإثنً عشرٌة –بما نزل على محمد صلى الله علٌه وسلم 

  :النفسًالاستعجال والقلق  -ب

لٌس خافٌا على المرء أن الاستعجال من طبابع النفوس قد جبلت النفس الإنسانٌة على 

وأكد القرآن الكرٌم هذه الحالة النفسٌة لدى الأفراد فً  أوانها،ع الأمور قبل العجلة وتسر

﴾خُلق الإنسان من عجلقوله تعالى :﴿ 
5
 كما أكدت نصوص السنة على ذلك . 

وشعور الجماهٌر المسلمة الدابم باستطالة أمر خروج المهدي قد أوحى لبعض  الاستعجال

وتوظٌفها فً  ااستثمارهالنفسٌة ورأوا جدوى الأدعٌاء المبطلٌن باستؽلبل هذه الحالة 

خدمة أهدافهم وتحقٌق مآربهم ، فما دامت بعض طبابع النفوس المنتظرة تستعجل فً أمر 

 ضرراظهوره وتتطلع إلى قٌادته الحكٌمة لتؽٌٌر واقعها الفاسد ، فإنه ٌمكن أن ٌلحق بها 

قل إلى حدوث نتابج معاكسة ، وٌمكن أن ٌإدي هذا الاستعجال القلق الذي لم ٌسترشد بالع

 ستجابة المتسرعة لكل مهدي ٌظهر محبطة لأمال الجماهٌر المسلمة ، كالا

 

 

بخاصة إذا كان قادرا على هدهدة أحلبم التؽٌٌر لدٌها دون وعً صحٌح بسنن الله فً 

 .الاجتماعٌةالحٌاة 

ٌكون بصورة  دوٌة أن الاستعجال قدمهوٌثبت الواقع السٌاسً والتارٌخً لحالات ادعاء ال

جادة مما تتهٌؤ الأجواء لتفاعل بعض البسطاء والمستعجلٌن مع كل دعوة مزعومة ، ذلك 

                                                                                                                                                    
2

 93انًشعغ َفغّ ، ص 
3

 90انًشعغ َفغّ ، ص  
4

 92انًشعغ َفغّ ، ص 
5
 ، عٕسح الأَجٛبء . 37اٜٚخ  
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أن الاستعجال البعٌد عن التعقل ٌربك تفكٌر الإنسان ، فٌتوهم أحلبما ، ثم تفشل حركته ، 

وٌلحق بؤدعٌاء المهدوٌة وأتباعهم ضرر نفسً واجتماعً كبٌر ٌجثم علٌهم فٌعوق 

 الحركة التً ٌقودها المهدي الحقٌقً .تعاونهم عن 

وهو شعور  واضطرابها،فالاستعجال تعبٌر عن قلق الإنسان من الأوضاع الفاسدة 

التحكم والسٌطرة فٌمنع الشعور بالٌؤس من محفوؾ بالمخاطر ما لم ٌخضعه الإنسان إلى 

إمنة تؽٌر واقع الظلم السٌاسً والاجتماعً الموجه ضد جماعات المعارضة وبخاصة الم

، كما أن النفس تظل دابما فً حالة شعور بالخطر مادام الطؽاة وأعوانهم ٌحكمون منها

بالحدٌد والنار ، والتهدٌد بقطع الأرزاق ، وتظل هذه المشاعر حبٌسة فً نفوس المسلمٌن 

 فالشعور بالقهر والؽبن والظلم والحقد على الطؽاة ، والرؼبة فً الانتقام منهم ، ومن

 ة السوء ، ٌثٌر التوتر ، والقلق والضٌقبطانتهم بطان
1
. 

فً تحقٌق أنماط من تكٌؾ مع ظروؾ الواقع  المضطهدةوإذا نجحت بعض النفوس 

الاجتماعً والسٌاسً والاقتصادي ، وتحقٌق درجة مقبولة من التوافق النفسً 

والاجتماعً ، فإن بعض الأفراد لٌست لدٌهم القدرة على الصبر و تحمل الأذى ، 

ك فً الحٌاة بمفهوم إٌجابً للبنتظار ، ولٌس  لدٌهم الاستعداد العقلً للمقاومة لهذا والتحر

   ، ٌستعجلهم فٌنساقون مع دعواه الباطلة .تكون الشعوب مهٌؤة لاستقبال أي مهدي مزور

 

 

 

أن الأرضٌة كانت مهٌؤة اكتشفنا من خلبل تحلٌلنا للعوامل التً أدّت إلى ادّعاء المهدوٌة 

أو  من جمٌع الجوانب سواء النفسٌة أو الأوضاع السٌاسٌة والاجتماعٌة المُزرٌة  للمُدّعٌن

 االأوضاع العسكرٌة ، ومن هنا تورط كثٌر من الناس فً فتن أشعل نارها مُدّعو

المهدوٌة ، لأن عاطفتهم ركبت عقولهم ، وحماستهم أخضعت فكرهم ، ومن هنا مسّت 

موقفنا من كل من ٌدّعً المهدوٌة مستقبلب ، أو  تحكم ضوابطالحاجة إلى محاولة استنباط 

                                                 
1
 .88، ص87،ص 86نلأثؼبد انُفغٛخ فٙ ػقٛذح انًٓذ٘ انًُزظش ػهّٛ انغلاو ، صدساعخ  –يذٌ ٕٚعف ، عٛكٕنٕعٛخ الاَزظبس  
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تُدّعى له ، حتى نضع النقاط على الحروؾ ، مستهدٌن فً ذلك باستقراء تجارب التارٌخ 

 . الاستعجالالبعٌد والقرٌب ، متحررٌن من ضؽوط 

 ضوابط الحكم على مدّعً المهدوٌة المُخلصة:

 موحات، ولكنها تجذبنا إلى الواقعلٌس فً وضع هذه الضوابط قتل للآمال، ولا وأد للط 

لنحسن تقدٌره ، ونعرؾ كٌؾ ننطلق منه لأخذ الأسباب التً تحقق لنا هذه الطموحات ، 

إذ لا ٌلٌق بالمسلم أن ٌنساق وراء الأمانً ، فالسماء لا تمطر ذهبا ولا فضة ، وسنن الله 

 لا تحابً أحدا ن ومن نصرة الدٌن أن تُحتَرم سنن الله فً الكون .

ن " المهدي " شخص واحد لا ٌتكرر ، والتصدٌق بمدعً المهدوٌة ٌستلزم التكذٌب إ

بالمهدي الحقٌقً ، ومن ثم وجب الفحص والتحري قبل قبول دعوى المهدي ، ومن 

لوازم هذا الفحص محاولة استقراء أحوال مدعً المهدوٌة ، واستنباط ضوابط تضبط 

 :تعاملنا مع مدعً المهدوٌة 

مسؤلة المهدي بٌن تصدٌق خبر الصادق المصدوق صلى الله  ٌجب التفرٌق فً .1

، وبٌن الحكم على فلبن -وهذا واجب على كل مسلم -علٌه وسلم بشؤن المهدي ، 

إلاّ أن ٌؤتً دلٌل  –وهذا ؼٌر ملزم لكل مسلم –بؤنه المهدي على سبٌل التعٌٌن 

 قاطع على تعٌٌنه .

الوحً المعصوم إلى النبً جمٌع علبمات المهدي إنما تعرؾ من خلبل أخبار  .2

 والآثارولا حجّة فً أي مصدر آخر ، سواء أكان الأحادٌث  وسلم،صلى الله علٌه 

 الضعٌفة والموضوعة ، أو الرإى أو الكشؾ أو الإلهام ، أو ادعاء لقٌا 

  

النبً صلى الله علٌه وسلم ٌقظة بعد وفاته ، أو لقٌا الخضر علٌه السلبم ، أو الأولٌاء  

. 

ن المهدي مجددا من المجددٌن ، لزم أن ٌكون مستقٌما على منهاج النبوة لما كا .3

متمسكا بالعقٌدة السلفٌة ، برٌبا من البدع ، فإذا كان مدعً المهدٌة منتسبا إلى 

إحدى الفرق الضالة الزابؽة عن أهل السنة والجماعة ، فإنه ٌنادي على نفسه 



 ف لسفة الميدوية في التاريخ الإسلامي                                             الفصل الثاني :     

 180  

من فرّط فً أدب من الآداب ، فكٌؾ بالكذب والتدلٌس ، وإذا كان العلماء قد نبذوا 

بمن انحرؾ فً أصول الدٌن
1
 ؟

ما ٌدل على أن المهدي سوؾ  –حسب جمهور السنة  –الثابتة  ثالأحادٌلٌس فً  .4

ٌطالب الناس بالإقرار بمهدٌته ، أو ٌمتحنهم على ذلك وٌقهرهم ، فضلب عن 

ات مهدٌته تكفٌرهم ، واستباحة دمابهم ، فالمهدي الحقٌقً لا ٌتمحور حول إثب

بمهدٌتً  اشهدو، واعترافهم بؤنه المُخلِص الموعود ، ولا ٌقول :" فإن  للآخرٌن

فقد عصموا منً دماءهم وأموالهم " ، وإلاّ أراق دماءهم ، وسبً نساءهم ، وسلب 

نبوري ، وؼٌرهم ، ولٌس وأموالهم ، كما فعل ابن تومرت والسودانً ، والج

 –ركان الدٌن كما هو الحال مع الأنبٌاء التصدٌق بعٌن المهدي أو شخصه من أ

-علٌه وعلى نبٌنا الصلبة والسلبم 
2
 . 

 :   إن علامات المهدي المنتظر نوعان .5

وهً الصفات المشتبهة القابلة للتكرار فً ؼٌر أمارات متشابهة :  النوع الأول: 

 ، فٌمكن أن ٌتصؾ بها بعض الناس فعلب ، أو ٌتكلؾ الاتصاؾ بها المهدي الحقٌقً 

فإنه لا  –وإن اجتمعت كلها فً شخص ما  –أو ٌدّعً ذلك كذبا ، وهذه العلبمات 

، وهو  النوع الثانًتكفً لإثبات أنه صادق فً دعواه المهدوٌة ، حتى ٌنظم إلٌها 

 الأدلة المحكمة القاطعة بؤن فلبنا بعٌنه هو المهدي المنتظر ، وهً العلبمات ؼٌر 

 

 

 الحقٌقً ، ولا ٌستطٌع مدعً المهدوٌة أن ٌفتعلها ،  القابلة للتكرار مع ؼٌر المهدي

أو ٌتكلؾ إٌجادها ، وهً نزول عٌسى علٌه السلبم فً زمانه من السماء واجتماعه به 

"      :  - رحمه الله –، وصلبته خلؾ المهدي ، ثم قتله الدجال ، قال البرزنجً 

ٌُعرؾ بها المهدي أنه ٌجتمع بعٌسى ابن     ،علٌه السلبم –مرٌم ومن العلبمات التً 

وروى الحافظ أبو عبد الله محمد بن عبد الواحد بن أحمد وٌصلً عٌسى خلفه " 

                                                 
1
 .573انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ، ص  

2
 . 574انًشعغ َفغّ ، ص  
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المقدسً ، أخبرنا إسماعٌل بن عبد الكرٌم ، حدثنا إبراهٌم بن عقٌل ، عن أبٌه قال : 

قال الرسول صلىّ الله علٌه وسلمّ :" ٌنزل عٌسى بن مرٌم ، فٌقول أمٌرهم المهدي   

بنا فٌقول : لا ، إن بعضكم على بعض أمراء ، تكرمة الله لهذه الأمة "تعال صل 
1
. 

: " من ادّعى من  –رحمه الله تعالى  –وقال الشٌخ حمود بن عبد الله التوٌجري 

 أنه المهدي المنتظر ، ولم ٌخرج الدجال فً زمانه ، فإنه دجّال كذّاب " . المفتونٌن

على المهدي بعض الفرق الضالةّ مدعً ٌجب نبذ الصورة الأسطورٌة التً خلعها  .6

المهدوٌة ، ونخص بالذكر الرافضة وؼلبة ، والوضاعٌن الكذابٌن ، كما ٌلزم 

الاقتصار على الصورة الواقعٌة لشخصٌته كما أخبر بها من لا ٌنطق عن الهوى 

صلى الله علٌه وسلم ، والذي وصؾ المهدي بؤنه " رجل من عترتً " ، " رجل 

 صفاته التً تبربه من ؼلو الضالٌنمن خلفابكم "... إلى آخر منا" ، " خلٌفة 

"     :-حفظه الله تعالى–وإفراط الدجالٌن ، ٌقول الشٌخ عبد المحسن العباد 

المهدي عند أهل السنة لا ٌعدو كونه إماما من أبمة المسلمٌن ، الذٌن ٌنشرون 

تولى إمرة المسلمٌن العدل ، وٌطَبقونَ شرٌعة الإسلبم ، ٌولد فً آخر الزمان ، وٌ

من السماء فً  –علٌه السلبم –، وٌكون خروج الدجال ، ونزول عٌسى ابن مرٌم 

زمانه وهو ؼٌر معصوم "
2
 . 

 

 

 

 نخلص مما سبق أن الفرق الإسلبمٌة على اختلبفها سنٌة كانت أم شٌعٌة وجدناها 

لى مآربهم تنبذ نبذا قاطعا كل من تُسول له نفسه استؽلبل فكرة المهدوٌة للتوصل إ

 الفرق السنٌة والشٌعٌة -الخبٌثة ، ومقاصدهم الشرٌرة بؤمة الإسلبم ، بل اجتهدوا 

فً توضٌح أهم ممٌزات المهدي الحقٌقً الذي تُعول علٌه أمة الإسلبم فً  -الإمامٌة

 . على مر التارٌخ هإصلبح أحوالها وإنقاذها من الفساد والظلم الذي تكابد

                                                 
1
 . 66، ص  -فٙ أخجـبس صبؽت انضيـبٌ-انكُغٙ انؾبفع انشـبفؼٙ ، انجـٛبٌ  

2
 . 578انًقذو يؾًذ اؽًذ إعًبػٛم ، انًٓذ٘ ، ص  
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ت للمهدوٌة إلاّ أننا اكتشفنا مدى تجلً المهدي كمُخلص فً لكن رؼم كل هذه الادّعاءا

الفعل الإنسانً على مرّ التارٌخ ، بل هذا التجلً كان سببا فً تؽٌٌر مجرى التارٌخ 

وتحقٌق انتصارات لا حصر لها ، بل تؤسٌس دول ، ورفع راٌة التحدي أمام 

ظاهره ، وإٌجابٌات  فًسلبٌات  -أقصد ادعاء المهدوٌة  – الاستعمار ، فلكل ادّعاء

  هً تعبٌر عن لا منطوق المهدوٌة . تالإٌجابٌاٌحملها بٌن طٌاته ، هاته 

تؤثٌر  ىالمهدي، ومدوهنا نفتح المجال فً الفصل الموالً للحدٌث عن فلسفة انتظار 

 هذا الانتظار على مجرى التارٌخ .
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  الثالث: فلسفة انتظار المهدي الفصل 

   قصة انتظار الفرجالمبحث الأول : .1

 القسم الأول :لماذا ٌنتظر الإنسان البطل وعاشق للبطل            

 القسم الثانً:ماهٌة الانتظار من زاوٌة سٌكولوجٌة ودٌنٌة             

 القسم الثالث : الحٌرة وانتظار الفرج           

   شخصٌة المجتمع وطبٌعتهلثانً :المبحث ا .2

 القسم الأول : موقف القرآن من حركة التارٌخ               

 الانتظارالقسم الثانً: تفسٌر تكامل التارٌخ وعلاقته بفلسفة            

  الطرٌقة الدٌالكتٌكٌة أو الآلٌة -

  الطرٌقة الإنسانٌة أو الفطرٌة -

  الانتظار الكبٌرالمبحث الثالث :  .3

 الانتظار البنّاء   والانتظار المُخرب القسم الأول :           

 نتائج الانتظار السلبً وشروط الانتظار البنّاء                        القسم الثانً :            

 )  النٌة وفلسفة الاستعداد (                    

 الولاٌة والاقتداء القسم الثالث:           

   مكونات الانتظار والوعً بالمستقبل بع:االمبحث الر .4

  مكونات الانتظارالقسم الأول :     

  الانتظار والوعً بالمستقبل القسم الثانً:         
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   قصة انتظار الفرجالمبحث الأول :            

 

 لماذا ٌنتظر الإنسان البطل وعاشق للبطل؟ القسم الأول :           

 

 قسم الثانً:ماهٌة الانتظار من زاوٌة سٌكولوجٌة ودٌنٌة  ال           

 

 القسم الثالث : الحٌرة وانتظار الفرج           
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ذكرنا فً الفصول السابقة، أن فكرة المهدي أقدم من الإسلبم وأوسع من إطار الشرابع 

 –أهل البٌت خاصة فً مدرسة  -السماوٌة ، لكنّ تفاصٌل هذه الفكرة فً الإسلبم ، 

إشباعا لكل الطموحات التً أنشدت إلى هذه الفكرة منذ فجر التارٌخ  جاءت أكثر»

، وأقوى إثارة لأحاسٌس المظلومٌن والمعذبٌن على مرّ التارٌخ ، وأؼنى عطاء  ،الدٌنً

وذلك لأن الإسلبم حوّل الفكرة من ؼٌب إلى واقع ، ومن مستقبل إلى حاضر ، ومن 

خض عنه الدنٌا فً المستقبل البعٌد ، المجهول إلى الإٌمان بوجود التطلع إلى منقذ تتم

المُنقذ فعلب ، وبتطلعه مع المتطلعٌن إلى الٌوم الموعود ، واكتمال كل الظروؾ التً 

«تسمح له بممارسة دوره العظٌم
1
ماذا ٌنتظر  لكن -هذا هو موقؾ الشٌعة الإمامٌة - 

 جمهور أهل السنة ؟ 

الإمامٌة فً مسؤلة انتظار المهدي لكن قضٌة وجوده وؼٌبته فٌها ٌتفق السنة مع الشٌعة 

رجل شاب من  –حسب جمهور أهل السنة  –، فالمهدي المنتظر بٌنهما اختلبؾ شاسع 

المسلمٌن من آل بٌت النبً صلىّ الله علٌه وسلمّ ، من ولد الحسن بن فاطمة بنت  رسول 

أي اسمه على اسم النبً صلى الله علٌه  اسمه محمد بن عبد اللهالله صلى الله علٌه وسلم 

ولٌس بالمنتظر الذي تزعمه »وسلم ، وهو أحد الخلفاء الراشدٌن والأبمة المهدٌٌن ، 

الرافضة ) الشٌعة ( وترتجً ظهوره من سرداب ) سامراء ( فإن ذلك لا حقٌقة له ولا 

اب وعمره عٌن ولا أثر فإنهم ٌزعمون أنه محمد ابن الحسن العسكري وأنه دخل السرد

«خمس سنٌٌن وٌنتظرون خروجه من السرداب ولن ٌخرج 
2

 

تواترت بذلك الأخبار،  لمحالة،أمر قدري قد قدّره الله وإنه لكابن  السنة،فمهدي 

واجتمعت على ذلك كلمة الأمة الآثاروتضافرت 
3
 . 

 

 

                                                 
1

،  2يُطٓش٘ يشتضٗ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، تشرًح : يحًذ عهٙ آرسشَة ، انًكُثح الإسلايٛح انكثشٖ ، طٓشاٌ ، ط 

 . 6ِ ، ص 1441
2

 .  28انفذاء إسًاعٛم ، انُٓاٚح فٙ انفتٍ ٔانًلاحى ، ص  ٙكخٛش أت اتٍ 
3

  48يحًذ اتٍ أحًذ تٍ سانى ، انعلاياخ انكثشٖ نقٛاو انساعح ، ص  ٙانسفا سُٚ  
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وجود ، بل كل الفرق الإسلبمٌة على اختلبفها تجمع على مسؤلة إذن السنة والشٌعة

كما تإمن بحتمٌة انتصار قوى الحق ٌملؤ الأرض عدلا وخٌرا،  الذيمهدي المُخلص ال

والعدالة والسلبم وصراعها مع قوى الباطل والظلم والعدوان فً نهاٌة المطاؾ ، وتإمن 

بؽد ٌشع فٌه نور الإسلبم على جمٌع ربوع المعمورة ، وتسود فٌه القٌم الإنسانٌة سٌادة 

، هذه الفكرة تنطوي قبل كل ٌنة الفاضلة والمجتمع الأمثل تامة ، وٌتحقق ظهور المد

على نظرة تفاإلٌة تجاه المسٌرة العامة للنظام الطبٌعً وتجاه مسٌرة التارٌخ ،  شًء

وتبعث الأمل فً المستقبل ، وتزٌل كل النظرات التشاإمٌة بالنسبة لما تنتظره البشرٌة 

فً آخر تطلعاتها
1
 .  

 : الفرج نتظارا قصة

ؼاٌته ن انتظار الفرج بعد الشدة لانتظار لا تختلؾ عن قصة الخلبص بحٌث أقصة ا

الأمل باستقرار السلبم والعدل الخالد بعد شٌوع الظلم والفساد ، لهذا وجدنا ، الخلبص

ص العالمً العظٌم ، لا ٌختص بقوم أو أمة أو مذهب ل  خ  والاعتقاد الراسخ بالمصلح والمُ 

عاء وعقٌدة لها جذورها العمٌقة وشوق عمٌق وانتظار معٌن ، بل هو هدؾ البشرٌة جم

قدٌم وبشرى سارة لدى كل أمم العالم 
2

 .-كما وضحنا ذلك فً الفصل الأول  –

ٌقول "جولدزٌهر" المستشرق الٌهودي والمتعصب عن عالمٌة الانتظار عند الأمم 

ل ص الموعود لا ٌختص الاعتقاد بعودة وظهور المُ »ص الكبٌر : ل  خ  فة لظهور المُ المختل خ 

بالإسلبم فقط وبإمكنننا أن نجد أفكارا متشابهة لدى الأمم الأخرى كثٌرا ...كما ٌعتقد 

الهندوس ، أن " وٌشنو " وهو راكب على جواد أبٌض وبٌده سٌؾ من شعلة النار ٌظهر 

ل ص بلبد آرٌا، من ٌد الؽاصبٌن  ٌُخ  فً نهاٌة هذه المرحلة العالمٌة ٌوصفه " كال كً " و

« -ومقصده الأمم الإسلبمٌة الفاتحة  –لمٌن الظا
3
. 

 

                                                 
1
EL- SADR MOHAMED , AL – MAHDI ,TRADUIT PAR : ABBAS AHMAD  AL BOSTANI , 

BIBLIOTEQUE AHL – EGBEIT , PARIS , 1
er

 EDITION , 1983 , P 19 , P20. 
2
 EL- SADR MOHAMED , AL – MAHDI , IBID , P 20  

3
 .132، ص 1994،  1دأد إنٓايٙ ، تششٖ انٕٛو انسعٛذ ،  الإياو انًٓذ٘ انٕعذ انًحتٕو ، تشرًح حسٍ انٓاشًٙ ، داس انُثلاء ،تٛشٔخ ، ط 
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م( عقٌدة أن " جنكٌز خان " وعد قبل موته بؤنه 1914وشاعت بٌن "المؽول" حتى الٌوم )

ل ص المؽول من سلطة الصٌنٌٌن . ٌُخ   سٌؤتً بعد ثمانٌة أو تسعة قرون ، وسٌظهر ل

حمر " عقابد مشابهة كا الٌوهكذا توجد بٌن أمم الشرق والؽرب ، وحتى بٌن " زنوج أمر

ل ص الموعود ( وجود هذا ) الشوق ( لدى أتباع الأدٌان  و حول عودة أو ظهور ) المُخ 

العظٌمة 
1
. 

 جاء فً ) قاموس الكتاب المقدس ( حول شٌوع هذا الشوق بٌن الٌهود :

كان )العبرٌون( ٌنتظرون قدوم )المسٌح ( جٌلب بعد جٌل، وتكرر الوعد بمجٌبه فً 

، لكن  ( وبشّر بقدومهخصوص فً )أشعٌا( ، حتى جاء )ٌحًالأنبٌاء بال الزبور وكتب

الٌهود لم ٌفهموا تلك النبوءات ، وكانوا ٌتصورون أن ) المسٌح( سٌكون سلطان الزمان 

 وٌنجٌهم من جور الظالمٌن وٌرفعهم إلى أعلى درجات المجد والجلبل .

دعوة )  اٌقبلوود ، من أنهم لم ٌشتكً مإلؾ كتاب ) قاموس الكتاب المقدس( وهو من الٌه

عٌسى المسٌح ( بعد كل ذلك الشوق والانتظار ، ولم ٌعتبروه المسٌح الحقٌقً ولم ٌجدوه 

ل ص الأخٌر ، وقد وعد به  مطابقا للمسٌح الموعود الذي سٌكون سلطان الزمن والمُخ 

حتى لهذا أبؽضوه وعادوه  ،بحرارة سنٌن طوال  ٌنتظرونهكتابهم المقدس ، وكانوا 

  اعتبروه خابنا لأمة إسرابٌل ، وأن تعالٌمه مضادة لأهداؾ كتاب "العهد العتٌق" المقدس 

فعمدوا إلى محاكمته ، وحكموا علٌه بالإعدام ، وهكذا عادوا إلى انتظار )المسٌح 

ل ص من الظلم والجور الموعود( ومُظهر النصر والمُخ 
2
 . 

السلبم هو المسٌح الموعود للٌهود ، ورؼم أن المسٌحٌٌن كانوا ٌعتبرون عٌسى علٌه 

، فبدأوا قصة  الحاضرلكنهم أدركوا عدم انتصاره الكامل ، لهذا انقطع أملهم عن الحال 

الانتظار مرّة أخرى ، وباتوا بانتظار المسٌح ، وبانتظار عودته من السماء فً نهاٌة 

 العالم وفً آخر الزمان .

 

                                                 
 

1
   133،ص   تششٖ انٕٛو انسعٛذ دأد إنٓايٙ ،  
2
 ، انظفحح َفسٓا. انًشرع َفسّ  
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و ـبزغ الإسلبم حتى الآن وه أنذ ـمنلته، فله دلاالانتظار فً المعتقد الإسلبمً  حتى

وفً الوقت الذي لم ٌستطع  الأفضل،وأملهم بالؽد  سٌكون،ٌبشر أتباعه بما سٌحدث وبما 

فٌه الخلبص من ظلم وتعذٌب قرٌش كان ٌبشر المسلمٌن "بحسن العاقبة" فً المستقبل 

جات المجد القرٌب ، والخلبص من نٌر الظالمٌن وجورهم ، ووصولهم إلى أعلى در

 والحرٌة والجلبل .

كان ذلك فً زمن سٌطرة المشركٌن على رقاب المسلمٌن وظلمهم لهم ، وكان النبً 

صلى الله علٌه وسلم آنذاك ضعٌفا وفاقدا للسلبح ، رؼم أنه كان من أسرة قوٌة وشجاعة 

 ان ٌفعله هو مواساة المسلمٌن الذٌن كانواالوحٌد الذي ك والشًء، لكنه كان وحٌدا ، 

ٌُعذبون  ٌتعرضون للتعذٌب كل ٌوم ، ولٌس لهم ملجؤ إلاّ الله والإٌمان بنبٌهم ، وكانوا 

تعذٌبا وحشٌا بواسطة الظالمٌن ، ولا ٌستطٌع النبً أن ٌعترض أو ٌقوم بفعل ، بل كان 

ب بسبب عشقه لله كل ٌوم وٌواسٌهم ، وفً حالة الٌؤس تلك والظلم  ٌذهب للقاء من ٌعذَّ

على الجمٌع كان ٌبشرهم بالسعادة والٌوم السعٌد وٌقول : إنكم ستملكون  والظلبم الحاكم

مصٌر التارٌخ وستحكمون العالم وترثون الملوك والقوى العظمى ، إنكم أنتم الذٌن 

تحكمون الدنٌا كلها لا العالم العربً فقط ، تحكمون مكة وقرٌش ، بل إٌران والروم 

والٌمن ومصر وشرق الأرض وؼربها 
1
. 

هذا هو الوعد الوحٌد الذي ٌقدمه القابد لأصحابه الذٌن ٌموتون تحت التعذٌب والذٌن كان 

 لأجل الحفاظ على حٌاتهم والتخلص من ظلم قرٌش أن ٌهاجروا إلى الحبشة . اضطروا

فترة من الانتظار حتى تحققت الوعود واحدا تلو الآخر، سٌطر على المدٌنة ، ثم ولم تمر 

وأسلموه قٌادهم ، واجتاز كل العقبات ، وكان ٌطمبن  فتح مكة ، وخضع له العرب

 ، الذي تحقق،  السابق كالنصؾر هو أصحابه فً كل تلك المراحل بؤن النصؾ المنتظ  

 

كان المخالفون ٌسخرون وٌستهزبون، وكلما تحقق وعدُ رأي المسلمون أن نظرة 

 المستهزبٌن تتحول إلى نظرة احترام .

                                                 
1
 .135ص،  تششٖ انٕٛو انسعٛذ دأد إنٓايٙ ،  
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بالمستقبل ، وٌعدهم بالنصر والسعادة ، ٌخبر عن المستقبل والآن ٌإمل القرآن المسلمٌن 

وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا الصالحات  الؽامض على الجمٌع وٌقول بصراحة تامة :﴿

﴾ليستخلفنّهم في الأرض كما استخلف الذين من قبلهم
1
، ٌصرح القرآن بؤن إرادة الله قد  

وتُطهر  ،المستقبل وٌحكمون العالم  تعلقت بؤن ٌرث الصالحون والطاهرون الأرض فً

ولقد كتبنا في الزبور من بعد الذكر أن الأرض يرثها  الأرض من الفاسقٌن والظالمٌن ﴿

﴾عبادي الصالحون
2
ٌُستفاد من هذه الآٌات أن العالم بانتظار ٌوم ٌحكم فٌه الصالحون كلّ   و

ل ص البشرٌة العالم ، وطبقا للرواٌات ، فإن ذلك العصر الوضّاء هو ٌوم قٌام  المهدي ،مُخ 

 .، بطل المسلمونالموعود 

  : فلسفة انتظار البطل 

توفروا على الوجود فً كل الأمم ، وكل  نالتارٌخٌوالأسطورٌون والأبطال الأبطال 

الثقافات ، وقد كان هإلاء الأبطال فً الثقافة والدٌن منبع الإلهام للمعانً الإنسانٌة 

 جٌال الشعوب المتعاقبة .الكبرى لدى الجماهٌر ، ولدى أ

ذكرت سابقا أن الإنسان بطبعه ٌنتظر الخلبص والنجاة أملب فً حٌاة سعٌدة ، هذا الفكر 

السامً ٌدعو إلى مجًء شخصٌة متمٌزة ومنقذ عظٌم ؼٌبً " إنسان ما فوق "  أو "ما 

 على الدوام-، لذا تدعو الأدٌان فوق الإنسان" فٌؤخذ بٌد الإنسان إلى طرٌق النجاة 

ل صٌن لإتباع هإلاء العُ  -الوضعٌة منها والسماوٌة ظام ، والتوسل بهإلاء المنقذٌن المُخ 

الكبار لٌؤتوا وٌحرروا الإنسان من السجن الذي ٌعٌشه ، والوضع المؤسوي الذي ٌحٌاه ، 

لٌنقلوا الإنسان من الانحطاط والمادٌة والجهل والظلم والعبودٌة والضٌاع إلى الحرٌة ، 

 وجدناه  والكمالات المرجوة وبكلمة دٌنٌة مشتركة " الجنة " ، وهذا فعلب ما والفضابل ،

فً الدٌانة الطوطمٌة و الزرادتشٌة والٌهودٌة والنصرانٌة والإسلبمٌة ، لكن العكس 

كما رأٌنا سابقا –نلبحظه لدى المذاهب الهندٌة ، فدعوة هذه المذاهب 
 

هً : أن لا  –

                                                 
1
 -سٕسج انُٕس – 55ٜٚح ا 

2
 -سٕسج الأَثٛاء   - 145اٜٚح  

 .  -قظح انخلاص  –أَظش انفظم الأٔل   
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ل صٌن ، فلٌس هناك قوة ؼٌبة وظرٌنتظر الناس الخارج ، ولا ٌنت ا خروج المنقذٌن ، المُخ 

ستخرج وتنقذهم ، إنما سبٌل النجاة هو أن ٌذهب الإنسان مع نفسه فٌكشؾ إمكاناتها ، 

 وٌبنٌها بالرٌاضة الروحٌة ، فٌصنع نفسه حٌث ٌصبح مإهلب للنجاة، وبعابرة

بدأ سبٌل النجاة من الداخل ، بحٌث ٌأخرى : أن ٌؽرق الإنسان فً ذاته وٌبحث إمكاناتها 

. 

إذن المذاهب الهندٌة لا تدعوا الناس للبنتظار والقدوة ومثال الفضابل الإنسانٌة ، فلب 

ص وتهدي إلى سبٌل النجاة ، ولا تدع الإنسان تدعوا لشخصٌة عظٌمة ٌلزم انتظارها لتُخل  

الذات لا  لٌنتظر مثل هذه الشخصٌة ، بل توجهه إلى ذاته ، فالخلبص فً الذات ومن

 خارجها .

برزت فً المذاهب التً  –حسب علً شرٌعتً  –لكن الملبحظ أن عبادة الأشخاص 

وإنقاذها ذاتك تقول للئنسان " لا تنتظر أحدا ولا حاجة لإنسان كامل تقلده ، وٌلزمك بناء 

وخصوصا المذهب البوذي  –فً الداخل " أكثر  من أدٌاننا ، فرؼم أن المذاهب الهندٌة 

رؼم أن  –لم ٌطرح "الله" طرحا محددا ، فالبوذٌون أكثر منا عبادة للؤشخاص  الذي –

دٌننا ٌصوّر الله بوصفه موجودا مشخصا ، ورؼم أننا ننتظر منقذا ونتطلع إلى بطل 

فكل بوذي ٌضع صنما لبوذا إلى جنبه حٌن الصلبة لٌعبده ، أما فً  –إنسانً كبٌر 

وراء الطبٌعة  ع إلى عالم مالونستلهم النبً ونتطمعابدنا ومساجدنا ، ونحن نقلد الإمام 

لنجاتنا ونحتاج فً كل وجودنا وحٌاتنا إلى الوجود المتعالً الذي نسمٌّه "الله" ، فلٌس 

وجود لأٌة شخصٌة ولأٌة ذات ، فً نفس الوقت الذي تمتلؤ معابد الهنود بؤصنام هناك 

 شرٌعتً السإال لم ؟ ًٌطرح علبوذا وقدٌسٌهم .

 

 

ابلب : إن أساس ومحور المذاهب الهندٌة ٌقوم على قاعدة : إن كل شخص مسإول ٌجٌب ق

عن ذاته ، ولا حاجة به إلى قابد ومنجً ، لكن نجاة الفرد عهدت عملٌا للؤقطاب والأبدال 

، والشٌوخ والمرشدٌن ، فإمام الفرد الهندي سلسلة طوٌلة فً الشخصٌات تنقله من هذه 
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هً دنٌا مادٌة منحطة إلى دنٌا النجاة والخلبص والحرٌة " ، التً   Samsavaالدنٌا "

والاطمبنان 
1
. 

 هناك الكثٌر من الدلابل تشٌر إلى أن هذا الطراز الفكري حٌنما دخل الإسلبم جلب معه 

جد أن الصوفٌة أكثر ـات الصوفٌة ، ولذا نـعبادة الأشخاص وسلسلة المراتب والمقام

ا نلبحظ ذلك عند " جلبل الدٌن الرومً" الذي الفرق الإسلبمٌة عبادة الأشخاص ، كم

  وإلهً "  ٌعشق "شمس التبرٌزي " وٌراه ٌتلك الرإٌة التً تإدي به إلى القول: " شمسً

شمس هو المنقذ الوحٌد ، ومتابعة لهذا اللون من التفكٌر ٌقول فٌرى أنه عبد لشمس ، و 

 ،ن المرشد أشار علٌك بهر المسجد بالخمر ، ولا بذلك من ذلك لأهحافظ الشٌرازي : "ط

ومراده ٌسلم كل التسلٌم ، حتى لو دعاه إلى ممارسة أي أن الإنسان إزاء مرشده وهادٌه 

فحتى إذا أمر المرشدٌ المسلم  بتطهٌر  ،أحط الذنوب ، فعلٌه أن ٌؤتمر دون تقوٌم وبلب تعقل

 .محل صلبته بالخمر ٌجب علٌه أن ٌعمل ذلك 

 وٌنصاعونالناس حٌن ٌلجبون إلى المشعوذٌن والعرافات ،  هذا المثال ٌذكرنً بما ٌفعله

ٌٌخلصه  بكل سذاجة لما ٌقولونه وٌؤمرون بفعله من طلبسم ؼرٌبة ومربكة طمعا فً أن 

ده علً صٌق من ما ٌشكو منه ذلك الشخص الذي ٌطلب النجدة والخلبص ، وهذا ما

شرٌعتً بعبادة الأشخاص 
1
. 

أمر أجنبً هنا ، وهذه الحالات المفرطة فً فالعقل والإرادة والتصمٌم الشخصً 

 كً عن أساس خاص ـتح –خصوصا فً المذاهب التً تدعو إلى الذات  - الانحراؾ

 

 

من أسس الشخصٌة الإنسانٌة ، وهو أن الإنسان لا ٌستؽنً على الإطلبق على القدوة 

نماذج خرافٌة هذا النموذج واقعا خارجٌا ٌخلق فً ذهنه ٌكن ل والنموذج والمثال ، فإذا لم

وموهومة
1
. 

 لماذا كان الإنسان ٌنتظر البطل ، وعاشقا للبطل ؟

                                                 
1
 . 77عهٙ ششٚعتٙ ، الأيح ٔالإيايح ، تشرًح أتٕ عهٙ ، يؤسسح انكتاب انخقافٛح ، يظش، ]د.ط ، د.خ [ ، ص  

1
 .77نًظذس َفسّ، ص ا 

1
 .78انًظذس َفسّ ، ص  
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قابلب : " لقد طرح علماء النفس تحلٌلبت فً هذا المجال ، وأهم  –علً شرٌعتً –ٌجٌب 

 لر ، ـهها نظرٌة نٌتشه ، وشٌـهذه التحلٌلبت وأكثرها تحددا نظرٌة "آدلر"، وتشب

، وقبلهم أفلبطون الذي أشار إلى الحاكم النموذجً  الذٌن ٌإمنون جمٌعا بالبطل –وهٌقل 

" إن الإنسان  :  وتـقول نظرٌة "آدلر" –به كل أفراد الدولة  قتديالمثالً الذي ٌنبؽً أن ٌ

ٌسعى خلؾ البطل باستمرار ، وٌثنى علٌه وٌتؽنى به ، لأنه ٌعشق وٌحتاج القوة ، وحٌث 

قهرا بالتؽنً وعبادة  صبالنقاس ٌجد نفسه ضعٌفا وٌشعر بالنقص ، ٌعوض هذا الإحس

حث بو التارٌخالأبطال الذٌن هم تجلً للعظمة والقدوة ، ومن هنا فالتؽنً بالأبطال عبر 

إحساس ب ٌوحًالإنسان الدابم عن البطل والتؽنً به وعبادته فً المذاهب والأدٌان 

الإنسان بالنقص
2
 . 

صحٌحة إلى حد كبٌر  ٌرى "علً شرٌعتً " أن هذه النظرٌة صحٌحة إلى حد ، وؼٌر

أٌضا ، إذ أن الإنسان لٌس بحاجة إلى القوة فقط ، فهو بحاجة قبل ذلك أٌضا إلى الفضابل 

 والجمال والقداسة أو بتعبٌر آخر بحاجة إلى قدوة ٌحتذي بها .

وخٌر دلٌل اعتمده علً شرٌعتً فً إثبات أن الإنسان ٌفكر وٌتطلع للجمال والعلو 

ة ، قبل تعلقه بالقوة وحتى الحٌاة المادٌة ، فؤدل تصنٌؾ للعالم المطلق والطهارة والقداس

المادي مارسه الإنسان البدابً ، والذي ٌمتلك لؽة بل ٌمتلك حفنة من الأصوات فً 

هو تصنٌؾ العالم إلى : مقدس وأمثالهما  القبابل البدابٌة التً درسها "برول واسبنسر "

 مقدس .وؼٌر مقدس ، وتقسٌم الأشٌاء إلى : مادي و

هذا التقسٌم ٌحكً عن حاجة الإنسان لعبادة القداسة وهذا ما أكده "إمٌل دوركاٌم" قابلب أن 

بناء كل المجتمعات والأدٌان ٌقوم على أساس عبادة القداسة ، كما نجد ذلك عند أولى 

بداٌة المجتمعات من خلبل عبادة "الطوطم" 

. 

  ٌن والظواهر المقدسة والتؽنً بها سمقدللبتجاه صوب الوهذا هو أكبر العوامل والدوافع 

 ده الذي ـاجة للقوة وحـفً هذا الضوء فلٌس الضعؾ الإنسانً وإحساس الإنسان بالح

                                                 
2
 78عهٙ ششٚعتٙ ، الأيح ٔالإيايح، ص 
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على أبطاله لكً ٌعوض عن ضعفه بعبادة  والاقتدارطابع القوة  لإضفاءٌدعو الإنسان 

 الأبطال المقتدرٌن ، لٌس ذلك وحده إطلبقا .

 ى بلوغ الجمال والحب باستمرار ، وٌتؽنى بعظمة المطلق بل ٌسعى الإنسان وٌتطلع إل

الؽٌبً ، وقد أدى هذا السعً بالإنسان لٌعوض عن نقصه عن طرٌق حمد ومعرفة 

أو  سواء كانت وجوها إنسانٌة أو ؼٌر إنسانٌة، والتوكل على هذه الموجودات المقدسة ، 

طة إلى حٌاة ؼٌر المقدسة أو ٌنقل نفسه من هذه الحٌاة ؼٌر المقدسة أو الناقصة أو المنح

 .ورابٌة كاملة تستحق التؽنً بها  الناقصة أو المنحطة إلى حٌاة ما

تنحصر  من هنا نجد أن الحاجة إلى البطل لا تنحصر بالقبابل البدابٌة والأمم السابقة ولا

فً الأدٌان فحسب ، بل نجدها حتى بٌن المفكرٌن والفلبسفة المحدثٌن إبان القرن التاسع 

ر وحتى القرن العشرٌن ، فعبادة الأبطال والإٌمان بهم من زاوٌة روحٌة وفكرٌة ، لا عش

تزال قابمة ، من بٌن هإلاء  مفكرٌن القرن التاسع عشر هٌجل ، ونٌتشه ، شٌلر ، 

وٌرون أن الإنسان لأجل أن ٌحٌا حٌاة كارلٌل رولان ... وهإلاء جمٌعا ٌإمنون بالبطل 

إلى عالم متعال وعظٌم  والاستضعاؾستنقع الحقارة والذلة أفضل وٌرتفع وٌتعالى على م

فوق ، أي ٌلزم أن تكون له نماذج  ن "إنسان مااٌلزمه أن ٌتوفر على "الرجل السوبرم

ومظاهر متعالٌة ومقدسة ، وٌنتقل من خلبل الاهتداء والتوسل بهم إلى ما هم علٌه من 

مستوى رفٌع ومتعال
1
 . 

 

ص مسؤلة فً ؼاٌة البداهة كون أن ل  خ  انتظار البطل أو المُ  إذن مما سبق نكتشؾ أن مسؤلة

، هل الانتظار بدون ؟لكن ما جدوى هذا الانتظارهذا الانتظار نابع من الفطرة الإنسانٌة ، 

عد انتظار إٌجابً ، ر ولو جزء بسٌط من الفساد الموجود ٌُ ٌحركة أو جهد أو اجتهاد لتؽٌ

ل ص ٌحتاج إلى منتظرٌ ؟، وللئجابة على ؽٌرٌنمُ  منتظرٌن ن جامدٌن أوهل البطل المُخ 

    ،لحدٌث عن فلسفة انتظار المهدي المخلصل نفسح المجال تهذه التساإلا

                                                 
1
 . 84عهٙ ششٚعتٙ ، الأيح ٔالإيايح، ص  
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ٌجب أن أنوه فً البداٌة أن مسؤلة الانتظار أخذت بعدا شاسعا فً الدراسات الشٌعٌة قبلب، 

طوها علانتظار، وأ، وبالأخص عند الشٌعة الإمامٌة الإثنً عشرٌة الذٌن أسسوا لفلسفة ا

 أبعدا مختلفة سآتً على ذكرها فً حٌنها .

 :من زاوٌة سٌكولوجٌة ودٌنٌة ماهٌة الانتظار

تمثل كلمة الانتظار معنى إسلبمٌا واسعا ٌمتزج فٌه شعور الإنسان المإمن بفكره ، 

 وعمله ، وقٌادته الحقٌقٌة ، وإذا جمعنا دلالة اللفظ بمعنٌٌه اللؽوي والاصطلبحً فسوؾ 

 الانحراؾنجد تكامل وظٌفتٌهما فً تكوٌن الشخصٌة المإمنة وإعدادها لمواجهة واقع 

إلى ٌوم الخلبص أو ٌوم الفتح  -حسب الشٌعة الإثنً عشرٌة – خلبل زمن الؽٌبة الكبرى

 .كما جاء فً دعاء الندبة 

وبتؤمل مصادر عقٌدة الانتظار نجد أن أول ما حرصت علٌه هو تؤكٌدها على أهمٌة 

 فالانتظارور بالمسإولٌة وتوظٌفه لتحقٌق الأهداؾ الإسلبمٌة خلبل الؽٌبة الكبرى ، الشع

ممارسة عبادٌة للواجبات التكلٌفٌة ، وتهٌإ نفسً وعقلً لأداء هذه المسإولٌات ، وبهذا 

فإن تجربة الانتظار لٌست فقط شعورا وجدانٌا ، بل هً كذلك وعً فً عقل الفرد 

بعثت عن هذا الإحساس نحكام الإسلبم وتشرٌعاته ، لذلك االكامل بؤ وانضباطهالمإمن 

 هم، وهو قطب تكوٌنكمنتظرٌن الشٌعة الإثنً عشرٌة سلوكٌات ومشاعر وأفكارالفطري 

العقابدي التربوي فالانتظار ٌؽمر قلب الإنسان المنتظر بحٌاة أفضل ٌسودها العدل ، 

وبٌوم سعٌد لا ظلم بعده
1
 . 

 

عامل مإثر فً حركة المجتمع وتنشٌط  –ور بؤمل أفضل للؽد الشع –هذه القوة النفسٌة 

بؤنه ما ٌزال هناك أمام الإنسان فرصة تارٌخٌة قواه لمواجهة الصعوبات ، وهذا ٌعنً 

لإقامة مجتمع جدٌد ٌتولد من أمل الانتظار ، وبخاصة أن ثمّة أمراض متنوعة تواجه 

نفس النسانٌة ، وتلبٌة لمطلب الإنسان فً عصر الؽٌبة الكبرى تجعل التؽٌٌر ضرورة إ

 لم ٌتحقق هذا الطموح. ملح ، فالإنسان ٌشعر بعقم حٌاته ، وخلوها من المعنى والهدؾ ما

                                                 
1
 . 34عهّٛ انسلاو ، صدساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش  –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  
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لكن الانتظار كؤمل عظٌم لا ٌنشؤ كما قلنا من قدر ؼٌبً ، بل ٌنشؤ من أسباب موضوعٌة 

 ، سهمـشر أنفـهد ٌصنعه البـقابمة على اعتبارات عملٌة تنبع دابما من ج

الفساد الشامل الذي ٌؽلؾ حٌاتنا ٌجعل النفوس ٌابسة ، مثقلة بالأحزان ، متؤهبة للتجاوب ف

إشراقة ، وهكذا نجد النفس المعذبة ، الخابفة من ثقل مؤساتها  مع كل ومٌض أمل و

بٌن شعابه ودوابره تبحث عن الأمل الذي  -أحٌانا بتخبط-ٌشدها وتر المستقبل وتندفع 

اط ، وٌؽمرها بالطمؤنٌنة والثبات القلبً ، لكن أمل الانتظار هذا لا ٌمدها بالحٌوٌة والنش

عملً،   نطاق التعامل  إطارٌكون موضوعٌا إلاّ إذا فهمه المسلم المعاصر المنتظر فً 

الإلهٌة التً  بالقوانٌن، نطاق التشخٌص والتؽٌٌر القابمٌن على وعً كامل  مع الواقع

مساراته وتضبطركة التارٌخ م حتحكم الحٌاة ، وبالسنن التً تحك
1
. 

وٌقوم هذا الواقع والتعامل معه على أساس جهد إنسانً ، وهو جهد ٌنبع من اعتبارات 

البشرٌة على هدي  وتربًوروحٌة ومادٌة تكشؾ أمراض الواقع وتعالجها أولا ،  عقابدٌة

ل بوعً الكتاب والسنة كمنهج حٌاة ثانٌا ، وذلك من أجل ترتٌب حركة السٌر نحو المستقب

رؼم أنه وعد إلهً تنتظره البشرٌة  –ودراٌة وٌعنً هذا أن ضمان تحقق هذا الأمل 

مرتبط بالعمل البشري ، فهو عنصر هام جدا لتحقٌق بشارة الانتظار الموعود ،  -بشوق

 والفساد والإصلبح التربوي للئنسان وجهان لهذا الجهد ، وإن كان 

 

التارٌخ ان هلكنّهما ٌوج سلبً،خر وجه والآ التؽٌٌر،أحدهما وجه إٌجابً لحركة 

 بشارة ظهور الإمام المهدي. الإسلبمٌة،نحو تحقٌق كامل للبشارة  والمستقبل الإنسانً

إن انتظار الإمام علٌه السلبم أمل جماعً لمستقبل أكثر إشراقا وأقل عذابا أو مستقبل 

وعد إلهً ، فهو إذن  بالأمان ، ٌخلو من كدر الظالمٌن ، إن هذا الأمل ٌستند إلى ملًء

لٌس مؽامرة فً المستقبل ، وإنما هو سٌر نحو المستقبل على بصٌرة ، وهو أمل ٌرفض 

روط ـالهزٌمة وظلمة الإحباطات المتشابمة بمستقبل إنسانً ، إنه عمل مخلص ٌوفر الش

، كما أن لبح المجتمعـؽٌٌر وٌركز على بناء الحٌاة وعمارة الأرض وإصـوعٌة للتـالموض

                                                 
1
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المستقبل مشروط بالصبر على الأذى فً جنب الله ، والصدق فً تناول الحٌاة هذا 

والتعامل معها ومع المجتمع ،و الرضا بقضاء الله تعالى وقدره
1
 . 

وهذا هو  مفهوم الانتظار من الوجهة الشٌعٌة ، هذا المفهوم الذي ٌبعث الأمل بإقامة 

" الأمل" موضوعٌا قابما على مجتمع جدٌد تسوده عدالة السماء ، وهذا الذي ٌجعل 

 ، والعمل البشري ، وفهم السنن الاجتماعٌة . ًالإلهعناصر الوعد 

فانتظار القابد بهذا المعنى ٌمهد الأرضٌة الصالحة للمصلح المنتظر أو المهدي ، حتى إذا 

انتفض لا ٌجد نفسه ؼرٌبا ٌبنً ابتداء من الحجر الأساس ، وإنما ٌجد نفسه ٌرفع البناء 

 روهذا ما ٌعرؾ بالانتظامن سبقه من المجاهدٌن العاملٌن فً حقل العمل الإسلبمً على 

 .البنّاء 

 قد ورد فً النصوص الشٌعٌة ما ٌمجد هذا المعنى منها : و

«انتظار الفرج بالصبر:»روى الإمام الصادق )ع( 
2

 

لأعمال انتظروا الفرج ، ولا تٌؤسوا من روح الله ، فإن أحب ا»  وعن أمٌر المإمنٌن :

«إلى الله عزّ وجل ، انتظار الفرج 
3
. 

 
 

ٌا رسول الله ، متى ٌخرج »  وفً الإكمال عن النبً صلى الله علٌه وسلم ، قٌل له :

القابم من ذرٌتك ، فقال مثله مثل الساعة لا ٌجلٌها لوقتها إلاّ الله عز وجل ، لا تؤتٌكم إلاّ 

« بؽتة
1
. 

ما أحسن » أخرج عن الإمام الرضا )ع( قوله :وفً منتخب الأثر عن إكمال الدٌن أنه 

الصبر وانتظار الفرج ، أما سمعت قول الله عز وجل : فارتقبوا إنً معكم رقٌب ... 

 «.الفرج على الٌؤس  ٌجًءفعلٌكم بالصبر ، فإنما ، فانتظروا إنً معكم من المنتظرٌن 

 صلى الله علٌه قال رسول الله»  وأخرج الترمذي عن أبً الأحوص عن عبد الله قال :

 ،«وسلم : سلوا الله من فضله ، فإن الله ٌحب أن ٌسؤل ، وأفضل العبادة انتظار الفرج 

                                                 
1
 .32دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو ، ص  –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  

2
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3
 361َفسّ ، ص  ظذسانً 

1
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ابن رسول الله ، هل تعرؾ  ٌا » وفً الكافً عن أبً الجارود قال: قلت لأبً جعفر :

مودتً لكم وانقطاعً إلٌكم وموالاتً إٌاكم ، قال فقال : نعم ... إلى أن ٌقول : والله 

الذي ندٌن الله عز وجل به : شهادة أن لا إله إلا الله وأن طٌنك دٌنً ودٌن آبابً لأع

« محمدا رسول الله ...إلى أن ٌقول :وانتظار قابمنا والاجتهاد والورع
2
. 

أبمة أهل البٌت إن انتظار الفرج الذي ٌكون مهما إلى هذا الحد ، ومشددا علٌه فً لسان 

ث نسمع أنه أحب الأعمال إلى الله عز وجل ، وأنه أفضل ٌهم السلبم بهذا المقدار ، حٌعل

العبادة ، وأنه أساس من أسس الدٌن ، هذا لا ٌمكن أن ٌكون انتظار الفرج من مشكلة 

الفرد إسلبمٌا خلبل المصاعب هو معٌنة أو صعوبة فردٌة ، فإن ؼاٌة ما ٌطلب من 

فاع الصعوبة ، فلب ٌعطً الصبر ، وعدم الاعتراض على الله فً ذلك ، وأما انتظار ارت

حسب الشٌعة الإمامٌة  –مزٌة زابدة بحسب ما هو المفهوم من القواعد العامة فً الإسلبم 

   تظار ـتظار الكبٌر لٌس إلا انـوإنما هذا الان –الإثنً عشرٌة 

 

 

 

باعتبار ما ٌستتبعه من الشعور بالمسإولٌة والنجاح فً التمحٌص الإلهً الٌوم الموعود ،

اركة فً إٌجاد شرط الظهور ، فً نهاٌة المطاؾ ، كل ذلك لمن ٌشعر بهذا ، والمش

الانتظار وٌكون على مستوى مسإولٌته ، بخلبؾ من لا ٌشعر به ، بل ٌبقى على مستوى 

و الأنانٌة ، فإنه لن ٌنال من هذه العبادة الفضلى شٌبا المصلحة
1
 . 

ار أساسا من أسس الدٌن ، ونستطٌع بكل وضوح أن نعرؾ أنه لماذا أصبح هذا الانتظ

ٌة ، ذلك الؽرض الذي شارك فٌه ركب رلأنه مشاركة فً الؽرض الأساسً لإٌجاد البش

 وحسن أولبك رفٌقا .الأنبٌاء والشهداء والصالحٌن 

  إذن هذه الأخبار ، لا ٌمكن أن ٌكون لها معنى ، إلا المشاركة فً هذا الهدؾ الكبٌر .

 الحٌرة وانتظار الفرج :

                                                 
2
 362َفسّ ، ص ظذسانً 

1
 363،ص  2انظذس يحًذ ، تاسٚخ انغٛثح انكثشٖ،د 
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وحٌرة تضل فٌها الأمم  –أي الإمام  –تكون له ؼٌبة  »سول صلى الله علٌه وسلم قال الر

، ورُوى  عن أمٌر المإمنٌن )ع( مختوما بقوله : ٌضل فٌها أقوام وٌهتدي آخرون،  وعن 

الحسٌن )ع( بلفظ آخر تراه فً محلهّ ... وجاء عنه صلى الله علٌه وسلم: كابن فً أمتً 

 و النعل والقـذّة بالقذة  ، وإن الثـانً ما كان فً بنً إسرابٌل حذ

ٌُرى ، ) والذي  فً بنً إسرابٌل هو حٌرتهم لمّا ؼاب  كانعشر من وُلدي ٌؽٌب حتى لا 

ؼٌبة طوٌلة ، ثم عاد ، فؤظهر الله به شرٌعته بعد  -أول الأسباط –عنهم لاوى بن برخٌا 

أشٌاء كثٌرة ه كان فٌهم اندراسها ، وقاتل قرسٌطاء الملك وانتصر علٌه ، مضافا إلى أن

تشبه ما صار فً الإسلبم ، ٌكفً أن نذكر منه أكبر انتظار فً الإنسانٌة ، وهو انتظار 

« السٌد المسٌح )ع( من قبلهم منذ الوعد به حتى الٌوم
2
. 

ٌكون لؽٌبته حٌرة ٌضل فٌها أقوام وٌهتدي آخرون ، أولبك » وقال أمٌر المإمنٌن )ع( :

ترة خٌار الأمة مع أبرار ا «لع 
3
. 

 

 

و الشٌعة هنا لهم تعقٌب على ذلك حٌث ٌرون أن الذي نحن فٌه الٌوم كلهّ من أمر 

الجاهلٌة ، بل بعضه أحط من أمر الجاهلٌة الأولى ، فقد حادت الأمة الإسلبمٌة عن 

كتابها وسنة نبٌها ، ومن عصم الله ورحم فقلٌل ما هم ، وسنرى أن كل ما ٌؤمرها بها 

ام الدٌنٌة تراه جدٌدا علٌها ، ٌدل على ذلك ما نراه فً إٌران من الإمام من الأحك

الاحتجاج الصارخ على تحرٌم الخمور وتحرٌم السفور الوقح ومظاهر الخلبعة التً 

ة ٌحرمها الإسلبم ، فقد ابتعدت الأمة الإسلبمٌة عن قواعد الدٌن بعدا كبٌرا  ٌَّ ر  ٌجعلها ح 

منذرا : ) تهتُم كما تاهت بنو إسرابٌل على عهد سٌدي وقد قلت للمسلمٌن  بقولك لنا ٌا

موسى ، وبحق أقول : لٌضعفن علٌكم التٌه من بعدي باضطهادكم وُلدي أضعاؾ ما 

عؾ هنا مقدار المثل أو المثلٌن ، بل ٌعنً الأكثر ،  تاهت بنو إسرابٌل ( ، "ولٌس الضِّ

                                                 
2
 249سهًٛاٌ كايم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقائى انًٓذ٘، ص  

3
 .214ص  انًشرع َفسّ ، 
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عؾ بلؽة العرب زٌادة ؼٌر محصورة أقلهّا المثل ، وعلٌ ٌُرد الإمام أن لأن الضِّ ه فلم 

ٌقول : تاهت بنو إسرابٌل أربعٌن سنة ، وأنتم ستتٌهون ثمانٌٌن ، بل ستتٌهون أكثر"
1
 . 

إذن مسؤلة انتظار الإمام المهدي تكون مصحوبة بآلام وحٌرة وصبر على المظالم ، لأن 

 ن ـوٌمرق الناس م جرـ، وٌكثر الهرج والممن قواعد خروج المهدي أن ٌشتد البؤس 

دٌن ، وقد ورد فً مجمع الزوابد :" لا تقوم الساعة حتى ٌكثر فٌكم الهرج ثلبثا ، قالوا ال

وما الهرج ؟ قال القتل "
2
. 

بعدها بالقتل ، ولا ٌحصل القتل إلاّ بالحروب  تؤتً فسر الهرج فً هذه الأخبار ، والتً

 –كة الزمان أي بعد ذهاب بر –والفتن ، ولكن هذا القتل إنما ٌكون بعد تقارب الزمان 

فترى بعض الوقت قرٌب من الآخر ، ٌنطوي طٌا ، فالصبح قرٌب للظهر جدا ، والظهر 

قرٌب للمؽرب ، وهكذا ، وهذه علبمة واضحة لأولً الألباب ، كما ٌنقص أهل العلم ، 

ٌُرفع العلم ، لأن رفعه وذهابه بذهاب حملته ، وعند ذلك إذا  ولذا قال فً الخبر الثانً : و

 نزل ـالا للجهل وأهل الجهل ، فٌـالعلم والعلماء فٌكون مجذهب حملة 

 

الطرٌق للناس فً اللٌلة الظلماء ،  ٌضًءالجهل لأن مثل العالم كالنور والضٌاء الذي 

فإذا أطُفا وذهب النور بقً الناس فً ظلبم الجهل ٌعمهون ، وفً الؽً ٌترددون ، ومن 

لبشر ، فلب ترى إلاّ نحٌلب أو لبٌما ، فً أنفس ا –أي البخل  –آثار الجهل حدوث الشح 

وظهور الفتن والحرب ، وبؤسبابها ٌكثر الهرج وهو القتل 
1
. 

إذن ٌؤتً على الناس زمان "ٌصٌبهم فٌه سبطة ، ٌؤزرٌ العلم فٌها ) أي ٌنقبض ( كما تؤزر 

: الحٌة فً جحرها ، فبٌنما هم كذلك إذ طلع علٌهم نجمهم ، فقٌل له : فما السّبطة ؟ فقال 

ٌُطلع الله نجمكم" فترة النعاس والضعؾ ، كونوا على ما أنتم علٌه حتى 
2
 . 

                                                 
1
 249سهًٛاٌ كايم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقائى انًٓذ٘، ص   

2
 111، ص2، د2443،  2، داس انحزّح انثٛضاء ، تٛشٔخ ،ط-حنهٕقائع انغشتٛح ٔالأسشاس انعزٛث -يحًذ انًٓذ٘ انحاد انشٛخ ، تٛاٌ الأئًح  

1
 .112، ص  -حنعزٛثنهٕقائع انغشتٛح ٔالأسشاس ا -يحًذ انًٓذ٘ انحاد انشٛخ ، تٛاٌ الأئًح   

2
 .212سهًٛاٌ كايم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقائى انًٓذ٘، ص 
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القابم المنتظر، فلب ٌجوز الاستعجال على ظهوره كما قال الإمام النجم هنا هو المهدي 

الصادق )ع( : " كذب الوقاتون ، وهلك المستعجلون ، ونجا المسلمّون ، وإلٌنا ٌصٌرون 

ٌٌستقبل "ما وقّتنا فٌما مضى ، ولا ن وقِّت فٌما 
3
. 

  بشيءولنبلونكم  فلقدوم القابم علبمات تكون من الله عز وجل واستدلوا ٌقول الله تعالى ﴿

– 155الآٌة  ﴾من الخوف والجوع ، ونقص من الأموال والأنفس والثمرات ، وبشر الصابرين

  -سورة البقرة

ن ملوك بنً فلبن فً من الخوؾ م بشًءٌعنً المإمنٌن ، قبل خروج القابم  :ولنبلونكم

آخر سلطانهم ، والجوع : بؽلبء أسعارهم ، ونقص من الأموال : بكساد التجارات وقلة 

الفضل ، ونقص من الأنفس : موت ذرٌع ، ونقص من الثمرات : قلة رٌع ما ٌزرع ، 

وبشر الصابرٌن : عند ذلك بتعجٌل خروج القابم ، وذلك بعد فتنة صمّاء صٌلم ، ٌسقط 

زموا الأرض ولا ، فٌثب الجار على جاره فٌضرب عنقه ، فال  جة وبطانة فٌها كل ولٌ

جلب "تُحركوا ٌدا ولا ر  
4
 . 

 

ٌّن لهذا الأمر وقت لقست القلوب ولرجع عامة  إنها بالفعل حٌرة ، متبوعة بآلام ، فلو عُ

 الناس عن الإسلبم ، ولكن قالوا : ما أسرعه ، وما أقربه ، تؤلفا لقلوب الناس ، وتقرٌبا

أجل إنه لٌقسوا قلبً حٌن أعرؾ أن الإمام الجواد )ع( فً قوله :"  هللفرج ، وهذا ما أكد

الحجة سٌخرج بعد ألؾ سنة مثلب ، فؤٌؤس من لقابه شٌبا ما ، ثم ٌزٌد ابنً من بعدي 

ٌؤسا، وٌتزاٌد ٌؤس حفٌدي لذلك ، فٌبتدئ البعد عن الدٌن جٌلب فجٌلب ... أما بهذا الشكل 

قاء المٌمون ، وٌهفوا إلٌه ؼٌري ، ونحس بؤننا مطالبون بٌن ٌدي إمام فإنً أهفوا لل

ٌحاسب سٌفهُ على التفرٌط ، ومحاسبون على التقصٌر ، فنشعر بالمسإولٌة ونتمسك 

النا وتحسن ـبعقٌدتنا ونقوم بواجباتنا ، ونرى هٌبة الإمام مسٌطرة علٌنا ، فتستقٌم أعم

                                                 
3
 انًشرع َفسّ ، انظفحح َفسٓا . 

4
 .213، ص انًشرع َفسّ 
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سابر الناس " عبادتنا ، وٌتحسن سلوكنا ومعاملتنا مع
1
فهذا الانتظار الكبٌر لٌس إلاّ .

 .انتظار الٌوم الموعود

السإال عن فابدة وجود الإمام  –المهدي المنظر –من الأسبلة الشابعة حول إمام العصر 

 المنتظر .

والسإال الشٌعة الإثنً عشرٌة ٌإكدون أن الأثر البارز لوجود الإمام هو الهداٌة والإمامة 

وبعبارة    ،أن ٌهدي العباد الأنظارو : كٌؾ ٌمكن للئمام الؽابب عن الذي ٌطرح نفسه ه

وجعلناهم أئمة  أخرى بالنظر إلى أن القرآن ٌعتبر الهداٌة من خصوصٌات الإمام وٌقول ﴿

 ﴾يهدون بأمرنا
2

، كٌؾ ننتظر أداء هكذا تكلٌؾ ثقٌل من الإمام الؽابب، إن الإمام المهدي 

 ٌدا إلاّ ـجود القابد لا ٌكون مفهو القابد والزعٌم والإمام ، وو

أن ٌكون متصلب بشكل مستمر بؤصحابه ، فكٌؾ ٌمكن للئمام الؽابب عن الأنظار أن 

ٌإدي دوره القٌادي ؟ وبعبارة أخرى : إن حٌاة الإمام المهدي فً زمن الؽٌبة هً حٌاة 

 ؤل ما خاصة ولٌس حٌاة اجتماعٌة وفً موقع الزعٌم والقابد ، ومع هذا ٌجوز لنا أن نس

 

 

خر للناس   ؟ وما هً الفابدة التً ٌجنٌها الناس من وجوده؟الأثر العام لهذا الإمام المُد 

ٌجٌب الشٌعة الإثنً عشرٌة أن المهدي كنبع ماء الحٌاة الزلال الموجود فً الأعماق 

 حٌث لا أحد ٌصل إلٌه.

وح لا مربٌة أو إضافة إلى ذلك هل مفهوم ؼٌبة الإمام المهدي هو أن وجوده تبدّل إلى ر

 وهل هذا ٌوافق العلم ؟ وأمثالها،أمواج خفٌة أو أشعة 

التً أصبحت سببا فً سوء  لا ٌجٌبوا على هذه التساإلاتٌرى الشٌعة "أن من الخطؤ أن 

 .السنةفهم بعض الجماعات لاسٌما جمهور 

شبه م ؼٌبة الإمام المهدي كما ذكرنا هو وجوده فً الؽٌبة بشكل لا مربً ٌولٌس مفهإذ 

الوجود الخٌالً وٌخالؾ الوجود العٌنً ، بل إن له حٌاة طبٌعٌة وعٌنٌة ووجودا خارجٌا 
                                                 

1
 .215، ص  سهًٛاٌ كايم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقائى انًٓذ٘  

2
 -سٕسج الأَثٛاء - 73اٜٚح  
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، إلاّ أنه ٌعٌش مع الناس وفً المجتمعات ، وفً مناطق مختلفة ، وإن كان فً حٌاته 

دّع أحد   ٌ استثناء فهو عمره طوٌل فقط ، إنه ٌعٌش فً المجتمع البشري بشكل خفً ، ولم 

"هذا وفرق كبٌر بٌن المجهول واللبمربًبشؤن ؼٌبته ؼٌر 
1
 . 

إذن الإٌمان بوجوده حافز كبٌر لانتظاره حسب الشٌعة الإثنً عشرٌة ، لأن الاعتقاد 

بوجوده ، دلالة على الأمل فً الخلبص من الآلام والظلم السابدٌن فً مختلؾ 

القابد البطل    "  المجتمعات أو فً العالم بؤسره ، هذا الظلم الذي لن ٌنتهً إلاّ بقدوم هذا

المهدي المنظر" الذي سٌشن ثورة عالمٌة على مختلؾ الأصعدة ، وتتمثل فٌها كل  

للثورات البشرٌة ثورات الموحدٌن و الأنبٌاء على طول التارٌخ ، وهً الهدؾ النهابً 

  .فلسفة للاستعدادالمقدسة ، لذا فإنها تحتاج حتما إلى 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  المجتمع وطبٌعته شخصٌةالمبحث الثانً :    

     

 موقف القرآن من حركة التارٌخ   :القسم الأول            

    

 القسم الثانً: تفسٌر تكامل التارٌخ وعلاقته بفلسفة الانتظار           

                                                 
1
 . 39لإسلايٙ ( ، الإياو انًٓذ٘ انٕعذ انًحتٕو ، صانسثحاَٙ رعفش ،) أحش الاَتظاس فٙ تُاء انًزتًع ا 
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  الطرٌقة الدٌالكتٌكٌة أو الآلٌة -   

 الطرٌقة الإنسانٌة أو الفطرٌة -                           

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

الإجابة عن تساإل طرحناه فً البداٌة قبل الخوض فً ؼمار فلسفة الاستعداد ٌجدر بنا  

     .الانتظار  حول أنواع

 على نوعٌن : ،انتظار الفرج ، والتطلع إلى مستقبل أفضلف 

ومثل هذا الانتظار  والتحرك،ثمر بنّاء ٌبعث على الالتزام وٌمنح القوة الأول: انتظار مٌ 

 .الحقن نوعا من العبادة وطرٌقا لطلب ٌمكنه أن ٌكو

وٌمكن  ،الثانً : انتظار محرم وهدام ٌإدي إلى الوقوع فً الأؼلبل وإلى شل الطاقات 

اعتباره نوعا من " الإباحٌة " كما سنوضح ذلك بعد حٌن 
1
. 

                                                 
1
 . 24ص   يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ  
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هذان النوعان من الانتظار ٌنطلقان من انطباعٌن مختلفٌن عن ظهور المهدي  

بدورهما ناشبان عن رإٌتٌن متباٌنتٌن للتطورات والتؽٌرات  باعانالانطوهذان ،الموعود

 .التارٌخٌة ، من هنا ٌجب أن نلقً الضوء على طبٌعة مجرى الأحداث التارٌخٌة 

 شخصٌة المجتمع وطبٌعته :

رتضى مطهري " تساإل حول فٌما إذا كانت مُ باقر الصدر و  " ٌنٌطرح المفكر

ور الطبٌعٌة أم مجموعة من الأحداث التً تتحكم فٌها التطورات التارٌخٌة سلسلة من الأم

 ؟ والاتفاقالصدفة 

أي خالٌة من بروز أو حدوث ظاهرة لٌست  الواقعٌة،الطبٌعة خالٌة من الصدفة  :انٌجٌب

لها علة ، لكن الصدفة موجودة بشكل نسبً قطعا
2
 . 

لك الظاهرة، فما فالصدفة تطلق على كل ظاهرة لا تنسجم علتها مع الطبٌعة العامة لعلة ت

ٌحدث بالصدفة لا ٌخضع لضوابط عامة ولا لقوانٌن علمٌة ، إذ أن القوانٌن العلمٌة تعبر 

 عن الأحداث العامة للطبٌعة.

 ن ـلسلة مـنعود إلى السإال الذي طرحناه آنفا : رٌب قابل : أن أحداث التارٌخ هً س

 

 

هذه المقولة تعنً : أن  الصدؾ والاتفاقات ، أي أنها لا تنضبط تحت قاعدة عامة ،

المجتمع عبارة عن مجموعة من أفراد ذوي طبابع فردٌة شخصٌة ، وما ٌقوم به هإلاء 

الأفراد من نشاطات نابعة من دوافعهم الفردٌة الشخصٌة ، ٌإدي إلى سلسلة من 

المصادفات والاتفاقات وهذه بدورها تإدي إلى التؽٌرات التارٌخٌة ، وهذه النظرة الأولى 

. 

النظرة الأخرى ، ترى أن للمجتمع وجوده وشخصٌته المستقلة عن الأفراد وله  أما

  مسٌرته التً تقتضٌها طبٌعته وشخصٌته ، فشخصٌة المجتمع هً ؼٌر شخصٌة الأفراد 

والشخصٌة الواقعٌة والحقٌقٌة للمجتمع تركٌب مكون من التفاعل الثقافً للؤفراد كسابر 

، وهذا الموقؾ ٌإٌده العلبمة ابن خلدون حٌة والجامدة التراكٌب المشهودة فً الطبٌعة ال
                                                 

2
 . 21نًظذس َفسّ ، ص ا   
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، وموضوعٌة من  ةتجرٌبٌالذي ٌرى أن الحوادث التارٌخٌة ٌمكن دراستها دراسة علمٌة 

خلبل البحث عن علل وأسباب الحوادث الإنسانٌة ككل 
1
 . 

الخاصة التً تإطر مسٌرته ،  وضوابطهله طبٌعته وقواعده  -بناء على هذا-فالمجتمع

ذه المسٌرة بكل ما فٌها من أفعال وردود أفعال إنما تقوم على أساس قوانٌن كلٌة عامة وه

. 

عامة ، ولا بمقدوره أن ٌكون  ضوابطلب ٌمكن أن تكون للتارٌخ فلسفة ولا قواعد ولا ف

شخصٌة مستقلة  لم ٌكن للمجتمع موضوعا للفكر وأساسا للدراسة والتذكر والاعتبار ما

وطبٌعة خاصة 
2
. 

افتقد المجتمع هذه الشخصٌة المستقلة تحول التارٌخ إلى تعبٌر عن حٌاة مجموعة من وإن 

ظة وعبرة، اقتصرت  الأفراد وفقد عطاإه التربوي، وإن كانت فً مثل هذا التارٌخ ع 

 .العبرة والعظة على الحٌاة الفردٌة ولا تتعداها إلى حٌاة الشعوب والجماعات

مثل فً أن الحوادث الإنسانٌة تارٌخٌة كانت أم إذن ٌجب أن نتفق حول مسؤلة مهمة تت

 اجتماعٌة تخضع لمبدأ الحتمٌة أو مبدأ السببٌة ، هذا إذا سلمنا بؤن للمجتمع شخصٌة 

 

مستقلة عن شخصٌة الفرد ، كون أن هذا التفاعل الاجتماعً قصدي ولٌس عفوي ، له 

وهذا أمر ٌإكده حتى  دوافع وأسباب ، من المحتمل جدا أن تتكرر فً المستقبل القرٌب ،

 القرآن الكرٌم . 

 موقف القرآن الكرٌم من حركة التارٌخ : 

" التً نرٌد معالجتها فً هذا البحث دٌنٌة إسلبمٌة ، ذات جذور انتظار الفرج"مسؤلة 

قرآنٌة ، إضافة لما لها من طابع فلسفً واجتماعً ، ٌنبؽً على هذا أن نوضح رأي 

وراته قبل البحث فً مسؤلة الانتظار القرآن فً المجتمع وأحداثه وتط
1
. 

لٌس ث م شك فً أن القرآن الكرٌم ٌذكر التارٌخ على أنه مصدر للتذكر والتفكر ولتلقب 

العبر والدروس والمواعظ ، لكن السإال الذي ٌطرح نفسه فً هذا الصدد ٌدور حول 

                                                 
1
 . 122، ص  2441،  1صسٔخٙ إسًاعٛم ، دساساخ فٙ انفهسفح انسٛاسٛح ، داس انفزش نهُشش ٔانتٕصٚع ، انقاْشج ، ط 

2
 . 22ح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓض 

1
 . 22انًظذس َفسّ، ص 
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لق القرآن فً طبٌعة النظرة القرآنٌة للتارٌخ ، أهً نظرة فردٌة أم اجتماعٌة ؟ هل ٌنط

طرح العبر والدروس من حٌاة الأفراد أم من حٌاة الجماعات ؟ ، وإذا كان القرآن ٌتجه 

بر ـهل هذا ٌعنً أن القرآن ٌعتـف الأفراد،ماعات لا ـٌاة الجـفً سرده للتارٌخ إلى ح

 ذات قوة وشعور ، ومستقلة عن حٌاة الأفراد ؟ مدركة،مستقلة  شخصٌةالمجتمع 

لسإال الأخٌر إٌجابٌا ، فهل نستطٌع أن نستنبط من القرآن الكرٌم السنن وإذا كان جواب ا

التً تحكم المجتمعات ؟ والقوانٌن
2

 

فً قسم من دروسه وعبره  نستطٌع هنا أن نشٌر بشكل موجز جدا إلى أن القرآن ٌنطلق

 من حٌاة الأمم والجماعات . –على الأقل  –

﴾ ما كَسَبْتمٌ ولا تٌسئَ لون عما كانوا يعمَلونتلك أمَة قد خلََتْ لها ما كسَبتْ ولَكم  ﴿ 
3

. القرآن 

ولِكل أمٌةٍ أجلٌ ف إذا جاء أجَلُهم لا  ٌطرح مرارا مسؤلة حٌاة الأمم وآجالها فٌقول مثلب : ﴿ 

﴾يستأخرون ساعة ولا يَسْتقدِمُون  
4
 شدة ـح أن القرآن الكرٌم ٌرفض بـ، واض 

 

 م ـود قواعد ثابتة دابمة لمسٌرة الأمـدد على وجـارٌخ وشـلى التـالنظرة العبثٌة ع

الأولين ، ف لَن تجد لسُنةِ الله تبديلاَ ، ولن تجِد لسُنة    سُنةَ  لاّ إنظُرون  فهل يَ والجماعات فٌقول : ﴿ 

﴾ الله تحْويلاَ 
1
ٌُشٌر إلى مسؤلة تربوٌة هامة فً حقل القوانٌن التً تحكم التارٌخ   ، القرآن 

ٌُإكد أن البشرٌة هً التً تر سم بٌدها مصٌرها عن طرٌق ما تقوم به من أعمال حٌن 

وهذا ٌعنً أن النظرة القرآنٌة تذهب إلى أن القوانٌن المُسٌرة البشرٌة ،صالحة أم طالحة 

 ما هً إلاّ سلسلة من ردود الفعل لما تفعله الأقوام والجماعات .

ثابتة لمسٌرة ونوامٌس كونٌة  وانٌٌنقمن هنا نفهم أن النظرٌة القرآنٌة تإكد على وجود 

  التارٌخ ، كما تإكد فً الوقت ذاته على دور الإنسان وحرٌته واختٌاره. 

                                                 
2
 . 23انًظذس َفسّ ، ص  

3
  -سٕسج انثقشج  - 141، اٜٚح  134اٜٚح  

4
 .  -سٕسج الأعشاف  -،  34اٜٚح  

1
 . -سٕسج فاطش  -،  43اٜٚح  
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نً على ـأن التفاعل البشري ، تفاعل مقصود ٌنبفً قوله العلبمة ابن خلدون  هأكدما وهذا 

أساس أن الإنسان مدنً ، اجتماعً بطبعه ٌحتاج إلى ؼٌره وٌحتاجه ؼٌره ، وهذا هو 

 أصل العمران البشري
2
. 

 :تفسٌر تكامل التارٌخ وعلاقته بفلسفة الانتظار

المدرسة الفكرٌة التً تنظر إلى المجتمع باعتباره موجودا ذا شخصٌة مستقلة وطبٌعة 

خاصة ، لها نظرتها المعٌنة أٌضا إلى تكامل المجتمع ، ولها تفسٌرها الخاص لطبٌعة 

 .المسٌرة البشرٌة ولمسؤلة التكامل 

 الاتجاهرٌم ٌإكد شخصٌة المجتمع وواقعٌته ، كما ٌإكد أٌضا على ذكرنا أن القرآن الك

 الارتقابً التكاملً للمجتمع .

ومن جهة أخرى نعلم أن ثمة مدارس فكرٌة أخرى تذهب أٌضا إلى أن مسٌرة البشرٌة 

 تسٌر سٌرا ارتقابٌا تفرضه حتمٌة التارٌخ .

 نظرة القرآنٌة فً هذا المجال من هنا كان لزاما علٌنا أن نلقً الضوء على الفرق بٌن ال

 

 

ونظرة بعض المدارس الفكرٌة الأخرى ، وأن نفهم من خلبل ذلك دور الإنسان 

 " وكٌفٌته .الانتظار الكبٌرومسإولٌته لنستجلً من ذلك كله طبٌعة "

ٌمكن تفسٌر تكامل التارٌخ بطرٌقتٌن مختلفتٌن : إحدى هاتٌن الطرٌقتٌن نطلق علٌها اسم 

 أو         لً " أو الدٌالٌكتٌكً ، والطرٌقة الأخرى : التفسٌر "الإنسانً "التفسٌر " الآ

"الفطري" ، ومن هاتٌن الطرٌقتٌن المتباٌنتٌن لتفسٌر تكامل التارٌخ ، ٌنبثق اتجاهان 

فكرٌان مختلفان شكلب وماهٌة
1
 . 

مل الانتظار والأبمسؤلة نستعرض فٌما ٌلً هاتٌن الطرٌقتٌن بقدر ما ٌتعلق الموضوع 

 .بالمستقبل 

 كٌة أو الآلٌة : ٌالطرٌقة الدٌالكت

                                                 
2
 . 34، ص  1، د 1984، انزضائش ، ]د.ط[ ، اتٍ خهذٌٔ ، انًقذيح ، انذاس انتَٕسٛح نهُشش ، انًؤسسح انٕطُٛح نهكتاب  

1
 24يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص 
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على أساس الصراع بٌن النقابض ، وأولبك الذٌن التارٌخ تكامل هذه النظرة تفسر 

التارٌخ  الطرٌقة وسٌلة لتفسٌر تكامل المسٌرة البشرٌة لا ٌقتصرون علىٌتخذون من هذه 

 بل ٌفسرون كل أجزاء الطبٌعة على هذا الأساس .

للتفسٌر الآلً  أساساٌلً بشكل موجز إلى التفسٌر الدٌالكتٌكً للطبٌعة باعتباره ٌما نشٌر ف

للتارٌخ
 
 . 

 ٌقوم التفسٌر الدٌالٌكتٌكً للطبٌعة على الأسس التالٌة : 

 أولا : الطبٌعة فً حركة مستمرة ودابمة، ولٌس فٌها ما هو ساكن وثابت ، فالنظرة

حالة حركة وتؽٌر دابمٌن والفكر هو  الصحٌحة للطبٌعة إذن هً أن نرى الأشٌاء فً

ٌقول انجلز : " فما هو إذن نفً النفً ، إنه قانون أٌضا متؽٌر باعتباره جزءا من الطبٌعة 

لتطور الطبٌعة والتارٌخ والفكر ، عام للؽاٌة ، ولذا له أهمٌة ومدلول بالؽٌن ، إنه قانون 

والتارٌخ والفلسفة"على مملكة الحٌوان والنبات وعلى الجٌولوجٌا والرٌاضٌات 
2
. 

 ثانٌا : كل جزء من أجزاء الطبٌعة ٌتؤثر بؤجزاء الطبٌعة الأخرى وٌإثر فٌها ، فهناك 

 

 

لم  ارتباط عام بٌن جمٌع الأجزاء ، وعلى هذا فالنظرة إلى الطبٌعة لا تكون صحٌحة ما

 تدرس جمٌع الأشٌاء وهً مرتبطة مع بعضها ، لا مفككة ومجزأة .

اشبة عن صراع النقابض ، فكما قال "هرقلٌطس" الٌونانً قبل خمس ثالثا : الحركة ن

وعشرٌن قرنا الصراع أساس كل تطور 
1
. 

ٌؤتً عن طرٌق اتجاه كل ظاهرة نحو ضدها ونقٌضها ، وهذه الظاهرة  ضوصراع النقاب

ن واحد لأنها تحمل عوامل آتحمل نقٌضها معها ، فكل ظاهرة موجودة ومعدومة فً 

ها عدمها وفنابها مع
 

ط تؽٌر ـقال إنجلز : " ... الحركة نفسها هً تناقض ، إن أبس

فً   مٌكانٌكً فً المكان لا ٌمكن أن ٌحدث إلاّ بواسطة كٌنونة جسم ما ، فً مكان ما 

لحظة ما وفً نفس تلك اللحظة كذلك ، فً ؼٌر ذلك المكان ، أي كٌنونته وعدم كٌنونته 

                                                 
2
 . 228، ص  1982،  12تاقش انظذس يحًذ، فهسفتُا، داس انتعاسف نهًطثٕعاخ ، تٛشٔخ ، ط 

1
 25يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص 
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فتتابع هذا التناقض تتابعا مستمرا ، وحل هذا فً مكان واحد ، فً نفس اللحظة الواحدة ، 

التناقض حلب متواقتا مع هذا التتابع ، هو ما ٌسمى بالحركة " 
2
. 

ومع نمو النقٌض ٌحتدم الصراع بٌن الظاهرة الأصلٌة التً نرٌد الحفاظ على وضعها 

 وبٌن نقٌضها الذي ٌرٌد أن ٌبدلها إلى ضدها .  ووجودها،

بض داخل الظواهر ٌزداد شدة باستمرار حتى ٌبلػ ذروته ، أي رابعا : الصراع بٌن النقا

أن التؽٌٌر الكمً ٌزداد لٌبلػ أقصى حد ممكن ، وحٌنبذ تحدث طفرة ثورٌة فً التؽٌرات 

وٌنتهً الصراع لصالح القوى الجدٌدة ، وتندحر القوى  ٌفٌة الكمٌة لتتحول إلى تؽٌرات ك

خلبفا  –كتٌك ٌلٌن فً هذا الصدد :" إن الدٌالٌقول ستاالقدٌمة ، وٌتبدل الشًء إلى نقٌضه 

 لا ٌعتبر حركة التطور حركة نمو بسٌطة ، لا تإدي  – اللمٌتافٌزٌق

  التؽٌرات الكمٌة فٌها إلى تؽٌرات كٌفٌة ، بل ٌعتبرها تطورا ٌنتقل من تؽٌرات كمٌة

 

 

 

ات الكٌفٌة بٌلة وخفٌة إلى تؽٌرات ظاهرة وأساسٌة ، أي تؽٌرات كٌفٌة ، وهذه التؽٌرضو

لٌست تدرٌجٌة ، بل هً سرٌعة فجابٌة ، وتحدث بقفزات من حالة إلى أخرى"
1
.   

فهذه الطرٌقة لفهم الوجود تتلخص إذن فً افتراض قضٌة أولى وجعلها أصلب وهً ما 

ٌطلق علٌها اسم " الأطروحة " ثم ٌنقلب هذا الأصل إلى نقٌضه وهو " الطباق " بحكم 

لً بٌن المتناقضات ، ثم ٌؤتلؾ النقٌضان فً وحدة وهً    " الصراع فً المحتوى الداخ

التركٌب " وتصبح هذه الوحدة بدورها أصلب ونقطة انطلبق جدٌدة ، وهكذا ٌتكرر هذا 

التطور الثلبثً وبهذا الشكل تطوي الطبٌعة مراحل تكاملها
 
 . 

 الانهدام ٌحمل  فالطبٌعة لٌست هادفة ولا تنشد كمالها ، بل تتجه نحو انهدامها ، لكن هذا

ع من بدوره عنصر انهدامه ، وكل نقٌض ٌتجه بدوره نحو نقٌضه ، ونفً النفً نو

 التركٌب الذي ٌإدي إلى دفع التارٌخ نحو التكامل بشكل حتمً وجبري .

                                                 
2
 . 637، ص 236ُا ،صتاقش انظذس يحًذ، فهسفت 

1
 . 279تاقش انظذس يحًذ، فهسفتُا ، ص   
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والتارٌخ جزء من الطبٌعة وهو لذلك ٌطوي نفس مسٌرة الطبٌعة على الرؼم من أن 

 د البشر .العناصر المسؤلة التارٌخٌة هم أفرا

أي أن التارٌخ تحرك مستمر وارتباط متبادل بٌن الإنسان والطبٌعة ، والإنسان والمجتمع 

تتجه  التًالمجموعات الإنسانٌة الفتٌة ، والمجموعات ، وهو مواجهة وجدل دابمان بٌن 

نحو الزوال ، وهذه المواجهة تإدي فً نهاٌة الأمر إلى حركة حادة ثورٌة لصالح القوى 

النامٌةالفتٌة 
2
 . 

بعبارة أخرى : التارٌخ مسرح لصراع الأضداد ، حٌث تتجه كل ظاهرة نحو ضدها ثم 

هذه النظرٌة تذهب بعد ذلك إلى أن العمل ، التكامل على أثر تركٌب الأضداد  ٌتم

للتارٌخالإنتاجً هو أساس حٌاة البشرٌة والعامل المحرك 
3
. 

 رٌخ ٌخلق نوعا خاصا من العلبقات فالعمل الاجتماعً فً أٌة مرحلة من مراحل التا

 

الاقتصادٌة بٌن الأفراد وهذه العلبقات الاقتصادٌة تإدي إلى انبثاق مجموعة من العلبقات 

الأخرى كالعلبقات الخلقٌة والسٌاسٌة والقضابٌة والعابلٌة ونظابرها 
1
. 

ر والعمل الإنتاجً لا ٌتوقؾ على شكل معٌن ، إذ أن الإنسان مزود بقدرة على تطوٌ

، وتكامل وسابل الإنتاج ، وتكامل وسابل الإنتاج ٌإدي إلى زٌادة الإنتاج  الإنتاجوسابل 

وإلى خلق جدٌد ٌحمل أفكارا جدٌدة متكاملة ، أي أن هناك تؤثٌرا متبادلا ٌبن الإنسان 

والآلة ، الإنسان ٌخلق الآلة ، والآلة تخلق الإنسان الجدٌد ، ومن جهة أخرى ، زٌادة 

الجدٌدة  الاقتصادٌةجدٌدة ، ومن هذه العلبقات  اقتصادٌةي إلى إٌجاد علبقات الإنتاج تإد

الاقتصاد تنبعث مجموعة أخرى من العلبقات الاجتماعٌة ، وهذا هو المقصود من مقولة: 

ٌشكل البناء التحتً للمجتمع ، وكل ما عداه فهو بناء فوقً ، أي أن جمٌع الأوضاع 

، قال إنجلز :" إننا نرى للظروؾ الاقتصادٌة  اديالاجتماعٌة معلولة للوضع الاقتص

، وعلٌه فالأصل هو نفسه عامل اقتصادي  ًالقول الفصل فً تحدٌد التطور التارٌخ

                                                 
2
 27يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص 

3
 .91، ص 1986، 1عهٙ ششٚعتٙ ، انعٕدج إنٗ انزاخ ، تشرًح : إتشاْٛى انذسٕقٙ شتٗ ، انضْشاء نلإعلاو انعشتٙ ، انقاْشج ، ط 

1
 27ص تاقش انظذس يحًذ، فهسفتُا ،  
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ً والدٌنً والأدبً والفنً )...( ٌستند إلى سف)...(، إن التطور السٌاسً والحقوقً والفل

" الاقتصاديالتطور 
2
  . 

ثر تطور وسابل الإنتاج تتؽٌر كل الأبنٌة الفوقٌة ، وفً وعندما ٌتؽٌر البناء التحتً على أ

هذه الحالة تحاول القوى التً ترتبط مصالحها بالوضع الاقتصادي القدٌم أن تحافظ على 

هذا الوضع بشكله الموجود ، لكن الطبقة الفتٌة المرتبطة بوسابل الإنتاج الجدٌدة ، ترى 

 جدٌد ومن هنا تسعى اقتصادي أن مصالحها تقتضً تؽٌر الأوضاع وإحلبل نظام 

إلى تؽٌٌر المجتمع وتطوٌره وإلى إٌجاد نوع من التناسق بٌن المسابل الاجتماعٌة من 

جهة ووسابل الإنتاج المتكاملة ومستوى الإنتاج الجدٌد من جهة أخرى
3
 . 

 والآخر تقدمً ٌرتبط  بالماضً،ومرتبط فرٌق رجعً  :الفرٌقٌنوٌستمر الصراع بٌن 

 

ٌرى ضرورة بقاء الأوضاع الموجودة من أجل استباق وجوده ،  :أحدهما بالمستقبل،

والآخر : ٌسعى نحو أجواء جدٌدة وأوضاع جدٌدة ، إذن أحدهما ٌتجه نحو الزوال 

 والآخر ٌتجه نحو النمو .

وٌتبدل المجتمع فً خطوة  الانفجاروٌشتد هذا الصراع وٌحتدم لٌبلػ ذروته حٌث ٌحدث 

ؽٌر النظام القدٌم وإحلبل النظام الجدٌد وانتصار القوى الجدٌدة وفشل ثورٌة تبدلا ٌتمثل بت

 القوى القدٌمة .

ومن هنا تبدأ مرحلة جدٌدة من مراحل التارٌخ، وهذه المرحلة الجدٌدة تتطور أٌضا إلى 

 .مرحلة جدٌدة أخرى بنفس الطرٌقة السابقة

 وكل مرحلة من مراحل  ،فالتارٌخ فً مفهوم هذه النظرٌة ٌطوي مسٌرته عبر الأضداد 

التارٌخ تحمل فً أحشابها المرحلة التالٌة، وبعد صراع مستمر تترك المرحلة السابقة 

التالٌةمكانها للمرحلة 
 
. 

ده ـوهذا ما أكهذا الاتجاه الفكري لتفسٌر الطبٌعة والتارٌخ ٌسمى الاتجاه الدٌالٌكتٌكً 

كة التطور من الأدنى إلى الأعلى،   ستالٌن من قوله :" تعتبر الطرٌقة الدٌالكتٌكٌة أن حر

                                                 
2
 . 144، ص 4، د 1992انظذس يحًذ ، انٕٛو انًٕعٕد تٍٛ انفكش انًاد٘ ٔانذُٚٙ ، داس انتعاسف نهًطثٕعاخ ، تٛشٔخ ، ]د.ط[ ،  

3
 . 141، ص انًظذس َفسّ  
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لا تجري بتطور الحوادث تطورا تدرٌجٌا متناسقا ، بل بظهور التناقضات الملبزمة 

للؤشٌاء والحوادث بـ" نضال " الاتجاهات المتضادة التً تعمل على أساس هذه 

التناقضات "
1
. 

مراحل التارٌخ  ٌعتبر كل القٌم والأوضاع الاجتماعٌة فً جمٌع ولما كان هذا الاتجاه 

ذكرنا  " التفسٌر الآلً" ومتى ما اسممرتبطة بوسابل الإنتاج وتابعة لها ، فقد أطلقنا علٌه 

 مصطلح "التفسٌر الآلً" فإننا نقصد به هذا اللون من التفكٌر .

قدسٌة خاصة ، فلما كان الصراع  للنضالالدٌالٌكتٌكً ٌجعل  الاتجاهالواضح مما سبق أن 

 لة ـارٌخ من مرحلة إلى مرحـٌا الانتقال التـٌد شرطا أساسبٌن القدٌم والجد

 

 

المجتمع البشري ، فالصراع بٌن القدٌم والجدٌد  تكاملوركنا ضرورٌا من أركان  ،أخرى

 .مقدس مهما كان لونه نضالهو 

ولأن زواله ٌدفع بالمجتمع نحو  قدٌم،بل لأنه  معتدٌا،فالقدٌم ٌستحق الفناء لا لكونه 

 .التكامل

لا تنطلق من كونها دفاعا عن حق أو ردا لهجوم وإنما ٌصبح  النضالهنا فقدسٌة من 

للخلاص  انتظاروعلٌه ٌمكن أن نستنتج طبٌعة الانتظار فً هذه الحالة، إنه نضالا آلٌا 

 .-وسآتً على شرحه بالتفصٌل لاحقا- ةمخربو ةسلبٌ بطرٌقة

 الطرٌقة الإنسانٌة أو الفطرٌة :

 هالآلً، هذالفطرٌة لتفسٌر التارٌخ تقؾ فً النقطة المقابلة للتفسٌر  الطرٌقة الإنسانٌة أو

الطرٌقة تمنح الإنسان والقٌم الإنسانٌة أصالة سواء على المستوى الفرد أم على مستوى 

المجتمع 
1
. 

بؤنه مكون من مجموعة  –فً إطار علم النفس  –هذه الطرٌقة تنظر إلى الكابن الإنسانً 

ها سابر الحٌوانات ، ومجموعة من الؽرابز السامٌة التً تمٌزه ؼرابز مادٌة ٌشترك فٌ

                                                 
1
 .74انظذس يحًذ ، انٕٛو انًٕعٕد تٍٛ انفكش انًاد٘ ٔانذُٚٙ ،  ص  

1
 .397ذُٚٙ ،  ص انظذس يحًذ ، انٕٛو انًٕعٕد تٍٛ انفكش انًاد٘ ٔان 
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عن ؼٌره من الحٌوانات كالؽرٌزة الدٌنٌة والؽرٌزة الأخلبقٌة وؼرٌزة البحث عن الحقٌقة 

" حب التطلع" والؽرٌزة الجمالٌة 
 
. 

وفً الإطار الفلسفً تنظر هذه الطرٌقة إلى المجتمع "من حٌث ارتباط أجزابه وأفراده 

تركٌب حقٌقً كما تنظر إلى المجتمع من حٌث خصاله بؤنه مجموعة من الخصال بؤنه 

الدانٌة والسامٌة للؤفراد لإضافة إلى مجموعة خصال باقٌة مستمرة فً المجتمع ،هذه 

الخصال الباقٌة المستمرة تتحكم فً المجتمعات دون أن تتؤثر بفناء الأفراد ،علـى أن 

ٌمنح هذه الخصال الباقٌة نظاما أفضل تكامل الإنسان والمجتمع الإنسانً 
2
. 

 

 

متحولة متكاملة كالطبٌعة ذاتها ، والحركة  –من هذه النظرة  انطلبقا –مسٌرة التارٌخ 

باتجاه الكمال ضرورة لا تنفصل عن ذات أجزاء الطبٌعة بما فٌها التارٌخ ، فتحول 

ل جمٌع الشإون التارٌخ وتكامله لا ٌقتصر على الجانب المدنً ، بل أنه ٌعم و ٌشم

 المعنوٌة والثقافٌة للئنسان وٌتجه نحو تحرٌر الإنسان من القٌود البٌبٌة والاجتماعٌة .

والإنسان بفعل تكامله الشامل ٌتحرر تدرٌجٌا من ارتباطه ببٌبته الطبٌعٌة والاجتماعٌة 

وٌتجه نحو توثٌق ارتباطه بالعقٌدة والإٌمان والأٌدٌولوجٌة وسٌصل فً المستقبل إلى 

 الحرٌة المعنوٌة التامة المتمثلة فً الارتباط التام بالعقٌدة والإٌمان والمدرسة الفكرٌة .

والإنسان فً المستقبل سٌتحرر من الإنسان فً الماضً كان أسٌرا وعبدا لقوى الطبٌعة 

قٌود الطبٌعة وستزداد سٌطرته علٌها فً نفس الوقت الذي سٌزداد استثماره للطبٌعة إلى 

نأقصى حد ممك
 
 . 

لا ٌنبؽً تفسٌر التكامل بآلات الإنتاج ، ولا ٌنبؽً اتخاذ المعلول مكان العلة ، كون أن 

تكامل وسابل الإنتاج هو بدوره معلول اندفاع الإنسان الفطري نحو الكمال والتنوٌع 

 والاستزادة ، وناتج عن قوة الابتكار لدى الأفراد .

                                                 
2
 .399َفسّ ، ص ظذسانً 
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با إلى جنب فً جمٌع جوانب الحٌاة هذه القوة وذاك الاندفاع ٌتسعان باستمرار جن

الإنسانٌة
1
. 

وهذه الطرٌقة ترى أن من خصابص الإنسان انطواءه على صراع داخلً بٌن الجانب 

الترابً ، والجانب السماوي المتعالً ، أي بٌن الؽرابز الهابطة ذات الهدؾ  أوالأرضً 

ردٌة وتتسع لجمٌع الفردي المحدود المإقت ، والؽرابز السامٌة التً تتجاوز حدود الف

البشرٌة وتستهدؾ تحقٌق القٌم الخلقٌة والدٌنٌة والعلمٌة والعقلٌة ، هذا الصراع أطلق 

 علٌه القدماء اسم النزاع بٌن العقل والنفس .

 هذا الصراع الداخلً فً نفس الإنسان سٌنجر إلى صراع بٌن المجموعات البشرٌة ، 

 

 

تحرر روحٌا ، والإنسان المنحط المؽلول وٌتخذ صورة حرب بٌن الإنسان المتكامل الم

بقٌود حٌوانٌة
 
 . 

الفكري ٌقبل مبدأ الصراع الاجتماعً وٌإمن بدوره هذا الصراع فً تؽٌٌر  الاتجاههذا 

التارٌخ وتكامله ، لكنه ٌرفض أن ٌكون هذا الصراع طبقٌا دابرا بٌن الفبة المرتبطة 

الجدٌدة الإنتاجن الفبة المرتبطة بوسابل والنظم الاجتماعٌة القدٌمة ، وبٌ الإنتاجبوسابل 
1
. 

فالصراع الذي ٌإمن بهذا الاتجاه الفكري وٌإمن بدوره فً تطوٌر التارٌخ هو الصراع 

بٌن الأفراد الملتزمٌن المإمنٌن الهادفٌن المتحررٌن من قٌود الطبٌعة والؽرابز الحٌوانٌة، 

 وات الهابطة.والأفراد المنحطٌن المتسافلٌن الراسفٌن فً أؼلبل الشه

 مٌن الاحتٌاجات المادٌة ؤالتً قامت من أجل تفوقابع التارٌخ تشهد أن كثٌر من الثورات 

، للمجتمع تصدّر قٌادتها أو دعمها على الأقل رجال متحررٌن من قٌود الشهوات الهابطة

المجتمع ر اقتصادي تماما ، ولا ٌربط تطور كما أن التخطٌط العام للبشرٌة سبب ؼٌ

                                                 
1
 .447انظذس يحًذ ، انٕٛو انًٕعٕد تٍٛ انفكش انًاد٘ ٔانذُٚٙ ،  ص 

1
 .448انظذس يحًذ ، انٕٛو انًٕعٕد تٍٛ انفكش انًاد٘ ٔانذُٚٙ ، ص   
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، كما تحاول المادٌة التارٌخٌة أن تفعل ، حتى تكاد تصبح من  الاقتصادٌةات بالعلبق

نظرٌات ذات العامل الواحد 
2 
  

 وبٌن الطرٌقتٌن " الآلٌة والإنسانٌة" اختلبؾ فً تفسٌر طبٌعة الثورات والنهضات :

بالثورات من  ٌخلق طبقة محرومة تنهض الإنتاجفالطرٌقة الآلٌة : ترى أن تكامل وسابل 

أجل تؤمٌن احتٌاجاتها المادٌة ، فتعمد هذه الطبقة إلى تؽٌٌر الأنظمة و القوانٌن الموجودة 

وتستبدلها بؤنظمة وقوانٌن جدٌدة ، وتدعً أٌضا أن المحتوى الداخلً لأي إنسان ٌعكس 

 والطبقة الحاكمة تسعى دوما إلى حفظ النظام القابم وصٌانته . ،مكانته الطبقٌة 

 بقة ـلى الطـصر عـورات التً لم تقتـانٌة : فتقدم أمثلة تارٌخٌة للثأما الطرٌقة الإنس

 

فً الطبقات المرفهة ، ووقفوا بوجه النظام الحاكم  نشبواالمحرومة ، بل نهض فٌها أفراد 

، وموسى ومحمد صلى الله علٌه وسلم والحسٌن ابن علً  إبراهٌمبقوة وبسالة كنهضات 

على ذلك ما شهده التارٌخ الإسلبمً من  ل، وخٌر دلٌٌة دوما ولم تكن أهداؾ الثوار ماد

علٌه  –نهضات فً سبٌل الله ، وخاصة صدر الإسلبم ، فٌصؾ علً بن أبً طالب 

حملوا بصابرهم على أسٌافهم :الرعٌل الأول من المسلمٌن المجاهدٌن فٌقول  –السلبم 
1
 . 

كالنهضات التً شهدها  والثورات والنهضات لم تكن دوما مرافقة لتطور وسابل الإنتاج ،

الشرق والؽرب خلبل القرون الأخٌرة من أجل مقارعة الاستبداد والطؽٌان ، فؤي تطوٌر 

 إبان النهضة الدستورٌة . -مثلب–لوسابل الإنتاج حدث فً إٌران 

ولم تكن الفوضى الاجتماعٌة دوما ولٌدة نقص القوانٌن الموجودة ، بل كانت أحٌانا ولٌدة 

ٌن النظرٌة المقبولة فانطلقت الحركات الاجتماعٌة من أجل تطبٌق هذه عدم تنفٌذ القوان

   .القوانٌن وتنفٌذها عملٌا كحركات الشعبوٌة وثورات العلوٌٌن فً التارٌخ الإسلبمً

ولٌس بالكابن  ،وأخٌرا فالإنسان لٌس بالموجود الذي لا ٌملك أٌة قدرة فً التحكم بنفسه 

دٌة ومصالحه الذاتٌة الآنٌةالمدفوع دوما بدوافع ؼرابزه الما
2
 . 

 نتائج الاتجاه الإنسانً أو الفطري لتفسٌر التارٌخ :

                                                 
2
 . 448انًشرع َفسّ،  ص 

1
 .38يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص 

2
 39، صيظذس َفسّ  
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: معارك التارٌخ اتخذت أشكالا وماهٌات مختلفة وانطلقت من علل  المعارك الرابحة .1

وأسباب متباٌنة ، لكن المعارك التقدمٌة التً دفعت بعجلة التارٌخ والإنسانٌة على سلم 

إمن الارتقاء هً المعارك  ٌٌ التً دارت رحاها بٌن الإنسان العقابدي الملتزم المُ

المتسامً والإنسان العابث المنحط المؽلول بقٌود شهواته الحٌوانٌة والبعٌد عن خط 

 فة طبقٌة ـبذات ص ارك التقدمٌة التكاملٌة لٌست ـالالتزام والهدؾ والتعقل ، فالمع

  

  

    ،  م الذي ٌنص علٌه الاتجاه الآلًهوولٌست بالمجابهة بٌن القدٌم والجدٌد بالمف 

فالمعارك البشرٌة تتجه على مرّ التارٌخ بالتدرٌج نحو اتخاذ صفة أٌدٌولوجٌة ، وٌتجه 

الإنسان بالتدرٌج نحو التكامل فً قٌمه الإنسانٌة ، أي ٌقترب من الإنسان المثالً ومن 

المجتمع المثالً
 
. 

العدل وحكومة سٌادة القٌم الإنسانٌة، أو  ستكون نهاٌة المسٌرة الإنسانٌة إقامة حكومة

كما ستزول حكومة قوى الباطل والطؽٌان ، "حكومة المهدي"بالتعبٌر الإسلبمً 

والضلبل المنساقة بدوافعها الحٌوانٌة والأنانٌة 
1
. 

: التسلسل المنطقً لحلقات التارٌخ لٌس له أساس من الصحة كما  حلقات التارٌخ .2

، وقابع التارٌخ عامة وما شهده القرن الماضً خاصة  ٌصوره أصحاب التفسٌر الآلً

الاشتراكٌة دون أن  ظرٌة ، ففً القرن الماضً اتجهت بلدان إلى ؾ هذه النتإكد زٌ

تطوي المرحلة الرأسمالٌة نظٌر الإتحاد السوفٌتً والصٌن وبلدان أوروبا الشرقٌة ، 

لاٌات المتحدة وبرٌطانٌا ومن جهة أخرى ثمة بلدان بلؽت فٌها الرأسمالٌة ذروتها كالو

ٌقول آرون:" أكثر الماركسٌٌن  انتقال أولكنها بقٌت فً هذه المرحلة دون تؽٌٌر 

ٌقصد تؽٌر المجتمعات الرأسمالٌة إلى  –تفاإلا لا ٌنتظر حادثة من هذا القبٌل 

، وثبُت خطؤ كل التوقعات التً أعرب عنها زعماء  ولو بعد مابة سنة" -اشتراكٌة

                                                 
1
  44يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص  
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ً حٌن أكدوا على قرب اندلاع الثورة العمالٌة فً البلدان الصناعٌة الآل الاتجاه

كبرٌطانٌا ، وفرنسا
2
. 

    أحداث التارٌخ أوضحت زٌؾ ادّعاءات الجبر وأثبتت إمكان وصول طبقة                      

 امرها فكرة الثورة ، كما أثبتتالبرولٌتارٌا إلى درجة معٌنة من الرفاه بحٌث لم تعد تخ

انٌة انتقال مجتمع من الحالة البدوٌة إلى أسمى مراحل الحضارة الإنسانٌة على أثر إمك

انبثاق أٌدٌولوجٌة معٌنة وانتشار إٌمان دٌنً بٌن أفراد المجتمع كما حدث فً صدر 

الإسلبم
3
 .  

: مشروعٌة النضال وقداسته لا تنحصر فً إطار الوقوؾ بوجه  قدسٌة النضال .3

دٌة والوطنٌة ، بل أن إطار هذه المشروعٌة والقداسة ٌتسع الاعتداء على الحقوق الفر

لكل نضال ٌستهدؾ الدفاع عن إحدى المقدسات البشرٌة المهددة بالخطر ، فالنضال 

مشروع متى تعرض حق لخطر ، خاصة إذا كان ذلك الحق ٌتعلق بالمجتمع الإنسانً 

أن النضال على المستضعفٌن ، كما  إنقاذ، كالنضال من أجل التحرٌر ، ومن أجل 

 -أٌا كان هذا الخطر –     طرٌق التوحٌد مشروع متى ما تعرض التوحٌد للخطر   

إذ أنه أهم مقومات سعادة البشرٌة 
1
. 

: الإصلبحات الجانبٌة والتدرٌجٌة لا ٌمكن إدانتها بؤي شكل من الأشكال الإصلاحات  .4

جانبٌة والتدرٌجٌة لا فالتارٌخ لا ٌطوي مسٌرته عبر الأضداد ومن هنا فالإصلبحات ال

تمنع مسٌرته التكاملٌة ولا تقؾ بوجه انفجار أحداثه ، فالإصلبحات الجانبٌة التدرٌجٌة 

تساهم بدورها فً دعم الحق خلبل صراعه مع الباطل كما تساعد فً دفع مسٌرة 

التارٌخ لصالح دعاة الحق ، ومقابل ذلك ، فؤعمال الفسق والفجور تساعد قوى 

 –حركة التارٌخ لما فٌه ضرر أصحاب الحق ، فتطور الأحداث  العدوان ، وتعٌق

هو كنضج الفاكهة على ؼصن الشجرة ، لا كانفجار القدر  -بناء على هذا الصور

                                                 
2
 .88ص  عهٙ ششٚعتٙ ، انعٕدج إنٗ انزاخ ،  

3
 . 88يظذس َفسّ ، ص  

1
 , 44يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص  
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الكاتم كما فً التصور الآلً ، فالشجرة تعطً فاكهة أفضل وأسلم وربما أسرع لو 

وسقٌها وكافحنا آفاتها  برعٌانهااهتممنا 
2
. 

لدلٌل على شرعٌة الإصلبحات الجزبٌة التدرٌجٌة هو ذاته الدلٌل : ا إثارة الفوضى .5

من أجل خلق  والاضطراباتعلى عدم شرعٌة أعمال التخرٌب وإثارة الفوضى 

   .الأزمات ، بخلبؾ النظرٌة الآلٌة التً تضفً صفة الشرعٌة على مثل هذه الأعمال

ام تتجه نحو التكامل إلاّ :المسٌرة التارٌخٌة فً خطها الكلً الع تأرجح منحنى التارٌخ .6

أن الخط المتصاعد لا ٌسٌر سٌرا تكاملٌا جبرٌا فً جمٌع نقاطه ، فلٌس من 

الضروري حتما أن ٌكون المجتمع فً مرحلة معٌنة من تارٌخه أكثر تكاملب من 

مرحلته التارٌخٌة السابقة ، لأن العامل الأساسً فً حركة التارٌخ هو الإنسان، 

 ذو إرادة حرة . والإنسان موجود مختار

 منحنى المسٌرة البشرٌة ٌتؤرجح بٌن الهبوط والارتفاع ، وبٌن السرعة والبطء   

والسكون أحٌانا ، وتارٌخ الحضارات البشرٌة لٌس سوى سلسلة من حالات الازدهار 

انحطاط الحضارات أمر لا »والانقراض ، وكما ٌقول "توٌنبً": والهبوط والسقوط

«بشرٌة ٌطوي بمجموعه مسٌرة تكاملٌةٌمكن رفضه لكن تارٌخ ال
1
 . 

: المسٌرة التكاملٌة للبشرٌة تتجه نحو التحرر من أؼلبل  التحرر من أغلال الطبٌعة .7

الطبٌعة المادٌة والظروؾ الاقتصادٌة والمصالح الفردٌة والجماعٌة لتتخذ طابع 

بتؤثٌرات  كانت محدودة ؼالبا ًالابتدابالالتزام والإٌمان الفكري ، فإرادة الإنسان 

بٌبته الطبٌعٌة والاجتماعٌة وؼرابزه الحٌوانٌة ، لكن إرادة الإنسان المتطور تحررت 

بالتدرٌج من أسر البٌبة والؽرابز الحٌوانٌة ، بل وأضحت تتحكم فً عوامل البٌبة 

 تبالأٌدٌولوجٌاوالؽرابز تبعا لتكامل ثقافة الإنسان واتساع آفاقه وازدٌاد التزامه 

التقدمٌة 
2
. 

                                                 
2
 . 41يظذس َفسّ ، ص 

1
 . 41ص يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، 

2
 . 47، ص 46يظذس َفسّ ، ص 
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علٌه نكتشؾ أن إرادة الإنسان هً المحرك الأساسً للتارٌخ البشري ولٌست مسٌرة و

التارٌخ مجرد حركة آلٌة كما ادّعى الماركسٌٌن ، لكن السإال المطروح هنا ما محل 

    الانتظار من حركة التارٌخ هذه ؟
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 ار الكبٌر:الانتظ 

 تحدثنا سابقا عن موضوع انتظار الفرج الذي قسمناه فً بداٌة هذا الحدٌث إلى قسمٌن : 

ٌبعث انتظار مخرب معوق ، بل من أفضل العبادات ، و انتظار بنّاء حركً ملتزم عبادي

والخمول والكسل والتقاعس ، ذكرنا أن هذٌن اللونٌن من الانتظار ٌنطلقان  على الخمود

،  من التصور حول الحدث التارٌخً العظٌم المتمثل بظهور المهدي الموعودمن نوعٌن 

الانتظار البنّاء ٌنتمً إلى الاتجاه الإنسانً أما الانتظار المُخرب ٌنتمً إلى الاتجاه 

 . الدٌالٌكتٌكً

بدورهما نوعٌن من التصور بشؤن تطور التارٌخ ، نوضح الان ٌنتجان وهذا التصوران 

 الانتظار :هذٌن النوعٌن من 

ب  :  الانتظار المُخرِّ

بعض المإمنٌن بظهور المهدي ٌتصورون أن نهضة هذا المُنجً ذات طابع انفجاري 

محض ، وناتجه فقط عن انتشار الظلم والجور والفساد والطؽٌان ، أي أن مسؤلة الظهور 

 نوع من الإصلبح الناتج عن تصاعد الفساد .
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وإلى زوال أنصار  والقسط،ه إلى انعدام العدل هإلاء ٌتصورون أن مسٌرة البشرٌة تتج

وإلى استفحال الباطل والحقٌقة،الحق 
1
 . 

المرتقب ، وتمتد ٌد الؽٌب  الانفجاروحٌنما ٌصل هذا الانحدار إلى نقطة الصفر ٌحدث 

ٌُدٌن  –لا أنصار الحقٌقة  –إنقاذ الحقٌقة  إذ لن ٌبقى للحقٌقة أنصار آنذاك ، هذا التصور 

ٌُشكل نقطة مضٌبة على ساحة المجتمع العالمً ، وٌإخر كل إصلبح ، لأ ن الإصلبح 

كما ٌعتبر هذا التصور إجحاؾ مباحا لأن مثل هذه الظواهر تمهد  ،الؽٌبً الإمداد

للئصلبح العام وتقرب موعد الانفجار
2
 . 

 هذا التصور ٌمٌل إلى مذهب الذرابع الذي ٌذهب إلى أن الؽاٌة تبرر الوسٌلة ، فإشاعة 

 

 

أفضل عامل على تسرٌع ظهور المهدي وأحسن شكل  –بناء على هذا التصور  –فساد ال

 ،          و مهدي كمُخَلِصال، وهإلاء هم الذٌن ٌتصورون  الانتظار فرج ظهوره

أصحاب هذا التصور ٌنظرون إلى الذنوب نظرة تفاإل واستبشار وٌعتبرونها عاملب 

 .وهو طبعا شكلب من أشكال التواكلة مساعدا على انطلبق الثورة المقدسة الشامل

هإلاء ٌنظرون إلى المصلحٌن والمجاهدٌن والآمرٌن بالمعروؾ والناهٌن عن المنكر 

هذا أن أصحاب  ابعٌن الحق والعداء ، لأنهم ٌعملون على تؤخٌر ظهور المهدي ، علم

ٌنظرون إلى أصحاب المعاصً بعٌن  –إن لم ٌكونوا هم من زمرة العاصٌٌن  –التصور 

 الارتٌاح والرضً لأنهم ٌمهدون لظهور المهدي المنتظر .

ٌشترك مع الاتجاه الدٌالٌكتٌكً فً   هذا الاتجاه المُخرب فً فهم قضٌة ظهور المهدي

 لانفجار مقدس  لم والفساد باعتبارها مقدمة معرضته للئصلبحات وفً تؤٌٌده لأنواع الظ

تجاهٌن هو أن الاتجاه الدٌالٌكتٌكً ٌعارض الإصلبحات وٌإكد على مع فارق بٌن الا

ضرورة تشدٌد الفوضى والاضطرابات انطلبقا من هدؾ مشخص ٌتمثل فً تعمٌق 

 الفجوات والتناقضات لتصعٌد النضال .

                                                 
1
 48يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص 

2
 48انًظذس َفسّ ، ص  
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لكن هذا التفكٌر المبتذل فً مسؤلة ظهور المهدي وهذا النوع من الانتظار للفرج لا 

بالموازٌن الإسلبمٌة والقرآنٌة إذ أنه ٌإدي إلى التعمد فً تعطٌل ٌرتبط على الإطلبق 

الحدود والأحكام الإسلبمٌة بل إلى نوع من الإباحٌة 
1
. 

بناءا على ما سبق نستنتج أن مبدأ الدٌالٌكتٌكً مبدأ آلً ٌإمن أن التناقضات الكثٌرة 

لؽاء فعلً للئرادة والظلم المُستفحل عاملبن كافٌان لحدوث ثورة بطرٌقة آلٌة ، وهذا إ

وهذا هو الإنسانٌة ، وفتح باب للخمول والتكاسل ورفض أي إصلبح أو تؽٌٌر للؤصلح ، 

 .  السلبً والمُخرّب ، وهو بالطبع مرفوض رالانتظا

 

 

 

 : الانتظار البنّاء

الآٌات الكرٌمة التً تشكل أرضٌة التفكٌر حول ظهور المهدي المنتظر تتجه إلى جهة 

 لسابقة .معاكسة للنظرة ا

هذه الآٌات تشٌر إلى أن ظهور المهدي حلقة من حلقات النضال بٌن أهل الحق وأهل 

وتتوقؾ مساهمة الفرد فً ، الباطل ، وأن هذا النضال سٌسفر عن انتصار قوى الحق 

 تحقٌق هذا الانتصار على انتمابه العملً إلى فرٌق أهل الحق .

سؤلة ظهور المهدي تشٌر إلى أن المهدي هذه الآٌات التً تستند إلٌها الرواٌات فً م

وعد الله  تجسٌد لآمال المإمنٌن العاملٌن ، ومظهر لحتمٌة ، انتصار فرٌق المإمنٌن ﴿ 

الذين آمنوا وعَمِلوا الصالحات ليستَخلفُِهم في الأرض ، كما آستَخلف الذين من قبَلهم ،وليُِمَكِنَنّ  

 شيئا  بيم من بعدَ خَوفِهم أمنا يعبُدونني ، لا يُشركون  لهم دينَهم الذي ارتضى لَهم ، وليُِبَدِّلَنّه

، ظهور المهدي الموعود تحقٌق لمنة الله على المستضعفٌن ، ووسٌلة لاستخلبفهم فً ﴾

                                                 
1
 . 49، ص 48يُشتضٗ يطٓش٘ ، َٓضح انًٓذ٘ فٙ ضٕء فهسفح انتاسٚخ ، ص 
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الوارثين ، ونُريد أن نمن على الذين استضعفوا في الأرض ونجعلهم  الأرض ووراثتهم لها ﴿

﴾ودهما منهم ماكانوا يحذرون  ونُمكن لهم في الأرض ، ونُري فرعون وهامان وجن
1
. 

ظهور المهدي الموعود تحقٌق لما وعد الله به بالمإمنٌن والصالحٌن والمُتقٌن فً الكتب 

ولقد كتبنا في الزبور مَن بعد الذكرِ أن الأرض يرثها عبادي الصالحون  :﴿السماوٌة المُقدسة 

لأرض قسطا وعدلا " ٌملؤ ا ؾ فً هذا المجال ٌذكر أن المهدي﴾وهناك ثمة حدٌث معرو

لما وجورا "هذا الحدٌث شاهد على ما ذهبنا إلٌه فً مسؤلة لظهور لا  ٌُ بعدما مُل بت ظُ

 على ادعاء أرباب الانتظار المُخرب .

 

 

ٌُشٌر إلى وجود ظالمة وفبة مظلومة وإلى أن  فبة هذا الحدٌث ٌركز على مسؤلة الظلم و

 حماٌة .المهدي ٌظهر لنصرة الفبة المظلومة التً تستحق ال

ولو كان الحدٌث ٌقول أن المهدي " ٌملؤ الله به الأرض إٌمانا وتوحٌدا وصلبحا بعدما 

مُل بت كفرا وشركا وفسادا " لكان معنى ذلك أن نهضة المهدي الموعود تستهدؾ إنقاذ 

 الحق المسحوق لا إنقاذ أصحاب الحق ، وإن كان أنصار الحق أقلٌة. 

عن نخبة  –فً الفصل الثانً كما ذكرنا ذلك بالتفصٌل  –كما تحدثت الرواٌات الإسلبمٌة 

 من المإمنٌن ٌلتحقون بالإمام فور ظهوره . 

ومن الطبٌعً أن هذه النخبة لا تظهر معلقة فً الهواء بل لا بد من وجود أرضٌة صالحة 

تُربً هذه النخبة على الرؼم من انتشار الظلم والفساد ، وهذا ٌعنً أن الظهور لا ٌقترن 

ٌتمتعون بكٌفٌة عالٌة  –حتى ولو قلوّا فرضا  –ل الحق والحقٌقة ، بل أهل الحق بزوا

، تجعلهُم فً مصافً المإمنٌن الأخٌار ، ومرتبة أنصار الحسٌن بن علً علٌه السلبم 

لمهدي المنتظر وبالتالً فهم لقدوم اوهإلاء ٌسعون إلى تخلٌص أنفسهم من الظلم تمهٌدا 

 . مُخَلصِ لا ٌتصورون المهدي على أنه

                                                 
1
  –سٕسج انقظض  – 5اٜٚح  
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الرواٌات الإسلبمٌة تتحدث أٌضا عن سلسلة من النهضات ٌقوم بها أنصار الحق كما أن 

قبل ظهور المهدي ، منها نهضة الٌمانً

، مثل هذه النهضات لا ٌمكن أن تبتدئ بساكن  

 ، ولا تظهر دون أرضٌة مسبقة .

المهدي،  حتى بعض الرواٌات تتحدث عن قٌام دولة أهل الحق التً تستمر حتى ظهور 

أن بعض العلماء أحسنوا الظن بدولة بعض السلبلات الحاكمة فظنوها أنها الدولة التً 

 ستحكم حتى ظهور المهدي .

ٌدل  –وإن كان ٌنطلق من سذاجة فً فهم الوقابع السٌاسٌة والاجتماعٌة  –هذا الظن 

ٌُشٌر إلى على استنباط هإلاء العلماء من الرواٌات والأخبار المتعلقة بظهور الم هدي ما 

لا ٌقترن بفناء الجناح المناصر للحق والعدل والإٌمان ، بل ٌقترن بانتصار أن الظهور 

جناح العدل والتقوى والصلبح على جناح الظلم والتحلل والفساد 
1
. 

الآٌات والرواٌات المرتبطة بظهور المهدي المنتظر تدل على أن ظهوره ٌشكل آخر حلقة 

ٌل بٌن أنصار الحق وأنصار الباطل منذ بدء الخلٌقة، فالمهدي من حلقات الصراع الطو

  المنتظر تجسٌد لأهداؾ الأنبٌاء والصالحٌن والمجاهدٌن على طرٌق الحق.

إذن تعرضنا فٌما سبق إلى مفهوم الانتظار من زاوٌة سٌكولوجٌة ودٌنٌة ، كما تطرقنا 

عل ـتدعً فـر الإٌجابً ٌسإلى أنواع الانتظار من زاوٌة فلسفٌة ، وذكرنا أن الانتظا

شروط الانتظار  نتابج الانتظار السلبً و وحركة إرادٌة لا حركة آلٌة بقً الآن توضٌح

  الإٌجابً .

  نتائج الانتظار السلبً :

ٌُهدم قواعد الظلم وٌإسس مجتمع وجدنا أن  المقهورٌن الكسالى ٌنتظرون المهدي أن 

ن مقاومة الظلم سواء صدر من ذات العدل من فراغ ، وهم لا ٌفهمون أن التخلً ع

الإنسان أو من الآخرٌن ، إنما ٌإخر حركة الظهور ،لذلك ورد فً النص الشرٌؾ " 

كذب المتمنون ، وهلك المستعجلون ونجا المسلمّون" ، لهذا ٌعبر المنتظرون بالسلبٌة ، 

وعدم فهم مشكلة الواقع الإنسانً وبعجزهم عن معرفة سنن تؽٌٌره ، فالمسلمون 

                                                 

 . شاتع انسفٛاَٙ تانتفظٛم فٙ انفظم ان سُتحذث عٍ َٓضح انًٛاَٙ ٔ 

1
 EL- SADR MOHAMED , AL – MAHDI ,P65. 
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نقسمون فً التعامل مع مشكلة الواقع على فرٌقٌن أحدهما ٌفترض أنه أٌة مشكلة تخضع م

 لقوانٌن وٌنبؽً فهمها وكشفها للسٌطرة علٌها وتسخٌرها.

فلب  ،إلى موقؾ آخر ؼامض إزاء المشاكل  –وهم عامة الأمة  –خر آوٌمٌل فرٌق  

ٌمكن كشفها ؟ وهل ٌمكن ٌُحدّد بوضوح عقٌدته الموقفٌة ، هل أن للمشكلة سنن ؟ وهل 

 على أساسها السٌطرة على المشكلة وتسخٌرها بجهد الإنسان ؟

ٌُجٌبون سلبا عن هذه  هإلاء بهذا الفهم كالذٌن ٌنتظرون المهدي أو أشراط الساعة ، 

الأسبلة فٌرون أنه لا سنن للمشكلة ، ولا جدوى من جهد الإنسان للبحث عن هذه القوانٌن 

خضع لها المشكلة تعمل فً حٌاة البشر بطرٌقة سحرٌة ، خارقة ، ، لأن القوانٌن التً ت

ؼامضة الأسباب ، لقد رسخ فً أذهانهم أن المشكلة لٌس لها من دون الله كاشفة ، وأن 

 سعً العالمٌن ضلبل .

،  -الشٌعة الإثنً عشرٌة  –من هنا تعرض المفهوم بمعناه السلبً لنقد الباحثٌن الشٌعة 

بعض جماعة المنتظرٌن ، لأن حركة الانتظار على حد تعبٌر  وهو نقد ذاتً لسلوك

العلبمّة " فضل الله " تحركت فً اتجاهٌن كمتناقضٌن فً الخط العملً لحركة الإنسان 

 فً الحٌاة ، لتتجمد هنا وتتحرك هناك .

وقد استوجب هذا التناقض فً فهم " المعنى " الصحٌح للبنتظار القٌام بتجربة نقد ذاتٌة 

ن ٌمارس هذا المفهوم بسلبٌة ، وضعؾ واستسلبم للظلم ، وٌراه حركة انكماش لسلوك م

واسترخاء ، وانكفاء عن الذات تجنبا للمتاعب التً تنشؤ عن المواجهة للظالمٌن   

والمنحرفٌن، وهذا الذي جعل الأستاذ " جودت سعٌد " ٌنظر إلى الناس الذٌن ٌرون أن 

ن ٌنتظرون المهدي أو أشراط الساعة ، آملٌن المشكلة لا تخضع لقوانٌن كؤولبك الذٌ

تؽٌٌر الواقع دون فهم للقوانٌن التً تحكم حركة الواقع وتفسر حوادثه ومشكلبته
1
 . 

فً حٌاة هذا النوع من الناس  توقد أدى هذا الفهم المرٌض لعقٌدة الانتظار إلى عدة سلٌبا

 ، ولخصها العلبمة " فضل الله" فً النقاط التالٌة :  

: تجمٌد الجانب السٌاسً والاقتصادي والاجتماعً فً دابرته العامة ، والبقاء فً  أولا

الدابرة الفردٌة التً تمثل الحالات الخاصة للئنسان المسلم ، مما جعل الفقه محصورا فً 
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هذه الزاوٌة المعٌنة ، الأمر الذي عطل نمو النظرٌة الإسلبمٌة من خلبل الإجهاد 

هنٌة الفكرٌة الشرعٌة ، ذهنٌة فردٌة ، مما ترك انعكاسا سٌبا والممارسة حتى أصبحت الذ

على الصورة الإسلبمٌة العامة فً ذهن الإنسان المسلم
2
 . 

ثانٌا : عزل الطاقات الإسلبمٌة عن حركة التؽٌٌر فً الواقع الإسلبمً ، فً مواجهة 

 لضرر عن جل دفع اأالظلم السٌاسً والاقتصادي والاجتماعً ، والاكتفاء بالتحرك من 

 

 

النفس ، من دون أي طموح كبٌر على مستوى التفكٌر بالبدٌل لحساب الإسلبم ، بحٌث 

أن كل ما ٌفكر به الثابرون الذٌن قد تحركهم الظروؾ الصعبة التً تفرض علٌهم الثورة 

مع الآخرٌن ، ضد الحكم الظالم ، هو أن ٌحملوا ؼٌرهم إلى المسإولٌة ، لٌصعدوا على 

الظلم من جدٌد والثورة لحساب الآخرٌن من جدٌد ، والانكماش فً  واعلنأكتافهم ، ولٌ

دون صلواتهم لله أن ٌعجل لهم  ٌُصع  زاوٌة معٌنة ٌجترون فً داخلها آلامهم بهدوء ، و

 الفرج من خلبل الؽٌب .

ثالثا : الحالة الانفعالٌة البكابٌة فً مواجهة حالات الظلم بالاستؽراق فً داخل المشكلة 

س أن الحلّ لها ، لا ٌكمن فً إرادة الأمة الباحثة عن الحل ، من صنعها ومن على أسا

تجربتها ومعاناتها بل من خلبل ما تنتظره من الحل الشامل الذي ٌحصل على ٌد الإمام 

ل ص الموعود ، الذي ٌملؤ الأرض قسطا وعدلا كما مُل بت ظلما وجورا  المهدي أو المُخ 

كلة ، فٌما ٌحتوٌه من حلول لٌحتوي العدل الشامل هذه المش
1
. 

فً ضوء ذلك كانت الآلام التً تثٌرها المشاكل تتحول إلى دموع تتسرب فً أعماق 

 أنكما   حركة الواقعالذات بدلا من أن تتحول إلى ثورة تتحرك فً آفاق الفكر ، وفً 

هو  التطلع إلى المنقذ قد أصبح لونا من ألوان الارتباط بذاته كشخص عجٌب ، بعٌدا عما

مما جعل  ،الارتباط بالدور الرسالً الذي ٌتمثل فً حركته ورسالته ، كقابد مُصلح ثابر 

لة استؽراقا فً الشخص أكثر مما هً استؽراق فً الفكرة وفً الحركة ، وهذا ؤالمس
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ل ص  -الاستؽراق لا نجده عند المسلمٌن فقط بل عند كل الشعوب التً تعتقد فً وجود مُخ 

مما جعل من مسؤلة الانتظار تجسٌدا للعجز المشلول ، وشلب للحركة  -قاكما رأٌنا ذلك ساب

قمة فً لالمُتوثبة ، تماما كما هو الإنسان الخانع الذي ٌنتظر أن ٌؤتً الآخر لٌلقً علٌه بال

فمه فلب ٌحرك جسده للبحث عن اللقمة ، أو للسعً فً سبٌل تحضٌرها فٌبكً إذا تؤخر 

ٌُدمّر حٌاته  إذن الجوع سوؾ 
2
. 

 

 

فً داخل الشخصٌة فؤصبحت المؤساة لدٌه منطلق  ىوقد تحولت الحالة البكابٌة إلى معن

حتى عندما تكون نتٌجة ثورة فً التارٌخ ، أو انطلبقة فً  ولطم دمعه ، ومثار صراخ

الحاضر، فلب تثٌر لدٌه إحساس الثورة فً قلب المؤساة بل تثٌر بدلا من ذلك دموع الثورة 

كذا رأٌنا وعً هإلاء لثورة الإمام الحسٌن علٌه السلبم دموعا تبكً فً عمق المؤساة وه

على الشخص البطل الحبٌب ، لا لثورة تلتهب اعتزازا وفخرا بالتضحٌات التً قد تمثل 

المؤساة فً مظاهرها ، ولكنها تمثل معنى التمرد على الألم فً قمة الشهادة،  بحٌث لا 

ل تعود حركة فً الإحساس المتمرد الثابر تعود المؤساة حالة فً شعور الباكً ، ب
1
. 

إن المشكلة هً أن العقل الفعال هو الذي ٌؽٌر صورة الأشٌاء لدى الإنسان فً الواقع من 

خلبل ضبط علل وعوامل أٌة ظاهرة فٌها ظلم وعنؾ وجور حتى ٌتسنى للئنسان العاقل 

 -ن فً كتابه المقدمة وهذا ما أكده ابن خلدو - التحكم فً سابر الأمور عن تعقل وروٌة 

العقل المنفعل المشحون بالعواطؾ والمشاعر والأحاسٌس التً سرعان ما توظٌؾ ولٌس 

 تنطفا لمجرد مرور تلك الحالة الهستٌرٌة .

وهكذا نجد هذه النماذج مشكلة كبٌرة لكل حركة الإسلبم فً الحٌاة ، فٌها تخطٌط له من  

لصراع ، لأنهم الذٌن ٌسمحون للقوى أهداؾ ، وفٌها تواجه من تحدٌات فً ساحة ا

، فٌما  للئسلبمالمضادة أن تجعل منها ، بطرٌقة و بؤخرى ، وقود الثورة المضادة 
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ٌثٌرونه من قضاٌا التخلؾ فً الفكرة والحركة والمنهج ، وفٌما تربك خطوات الأمة 

 السابرة نحو التؽٌٌر . 

م ٌستؽرقوا فً انتظار الرسالة إن مشكلة هإلاء هً أنهم استؽرقوا فً انتظار الشخص ول

، فلم ٌلتقوا بالرسالة فً حٌاتهم فٌما ٌمثله انتظارها من جهد فً سبٌل الارتباط بها ، بل 

التقوا بالشخص الذي سٌؤتً من خلبل الؽٌب بعٌدا عن إمكاناتهم وإرادتهم ، فلم ٌكلفوا 

 أنفسهم عناء السٌر نحو للقاء به فً منصؾ الطرٌق .

لبك أولم آخر حركة الاتجاه السلبً فً سلوك بعض المنتظرٌن فقال : " ووانتقد عالم مس

المتشابمون الذٌن ٌندبون الزمان وأهله ، وٌقرأون العزاء على واقع المسلمٌن ثم ٌقعدون 

عملهم وٌثبطون الناس عن العمل ، بل ٌشتؽلون فً انتقاد العاملٌن وعرقلة
1
 . 

فً الأمة لا تؤمل بنصر الله تعالى إنما هً ناتجة إن النزعة المتشابمة التً لا ترى الخٌر 

من ضؽط مفاهٌم الثقافة الؽربٌة والسٌطرة ، ومن التخلؾ ، والشعور بالنقص الذي 

ٌؽرسه فً نفوسنا الؽربٌون ، وصاحب هذه الحالة ؼربً الروحٌة حتى لو كان بزي 

المتؽربة الموجودة المسلمٌن أو كان من أرٌافنا البعٌدة عن الشرعٌة الاجتماعٌة  ءعلما

عادة فً العواصم والمدن
2
 . 

لذلك ردّ علماء الإسلبم والعاملون من أجله على هذه السقطات ، فلٌس فً عقٌدة الانتظار 

تؽٌٌرا بالمعجزة ٌؤتٌنا من خلؾ الؽمام دونما جهد إنسانً منسجم مع قوانٌن الله فً حركة 

اؾ بتفسٌرات انهزامٌة ، بل المجتمع ، ولٌس فً هذه العقٌدة نصوصا تصوغ الانحر

قالت النصوص خلبؾ ذلك : " جدّوا وانتظروا " ، ولٌس فٌها نزعة تشاإمٌة ، 

واستعجال وقعود عن العمل ، بل هً انضباط الذّات على أحكام الإسلبم كلهّا قدر ما 

تطٌقه الفطرة ، فإن الإنسان فً نظر المشرع الإسلبمً مُكلؾ ولٌس خانعا ٌستسلم 

 كه كما تحرك الرٌح الرٌش .للظروؾ تحر

إنه على العكس من ذلك دواء ناجع لكل منتظر ، إنه الدافع العقابدي والرصٌد الروحً 

الذي ٌحرك فٌه قواه من الداخل ، وٌعٌنه عل استعادة ما استنزفه من طاقات ، وما أهدره 

                                                 
1
   44دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو  ، ص  –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  

2
 44انًشرع َفسّ ، ص  



  ف لسفة انتظار المهدي                          :                                           ثلالثاالفصل  
                                       

 232 

  

ٌزة فً من وقت ، لٌحافظ على وجوده ، وكٌانه ، وهوٌته العقابدٌة ، والحضارٌة المتم

وسط عالم على تذوٌب هذه الأصالة
3
 . 

 

 

 

 :البنّاء الانتظار شروط

شخصٌة فحسب ، بل هو كذلك تجربة اجتماعٌة مشتركة تترك لٌس الانتظار معاناة 

أثرها فً سٌكولوجٌة عدد كبٌر من المنتظرٌن ، لهذا فإن هذه الممارسة محكومة بعدد 

وعً الفرد المسلم بالإسلبم وتربٌة من العناصر ، وطالما أن مفهوم الانتظار هو 

شخصٌته على ضوابطه ، ومعاٌٌره ، وتوجٌه المنتظر نحو ذاته وخارجها ، فإن عناصر 

طار الاعتقاد بالمهدي إن فً كالانتظار هً نفسها عناصر السلوك الإسلبمً ، ول

ٌته خلبل فترة ؼٌبته عن الأنظاروالإٌمان بولا
1

از وٌمكن إٌج-حسب الشٌعة الإثنً عشر–

 فٌما ٌلً :  هذه العناصر 

 النٌة :/ أولا 

التوجه الداخلً الحاسم للنفس نحو الإٌمان الكامل بهذه العقٌدة دونما  -هنا–وٌقصد بها  

وأن ، تردد أو حٌرة أو قلق بحٌث ٌوجه المإمن المنتظر عمله العبادي كلهّ لله عز وجل

فً نطاق هذه القاعدة الأساس تكون ممارسة عقٌدة الانتظار ، شعورا وفكرا وسلوكا ، و

ٌّة ، وإلاّ أصبحت هذه الأعمال  ٌّا وش   رٌاءاالتً تستقٌم علٌها جمٌع الأفعال العباد ركا خف

 . ٌؤباه الله عز وجل ، لأن ذلك ٌخرج سلوكه من دابرة السلوك العبادي 

نهج إن النٌة روح العمل ، والفقه وعاء العمل ، وكلبهما ٌحققان مواءمة بٌن الذات والم

على هدي الإسلبم وقٌمه وتعالٌمه ، لهذا تتطلب ممارسة الانتظار توجها داخلٌا نظٌفا 

ٌّه  ولا ٌنبؽً أن تتؤرجح النفس عن هذا  ،للنفس نحو باربها ، حتى ٌؤذن الله فً أمر ول

حتى لو استؽرقت عملٌة الانتظار عمر الفرد المسلم كله ، لأن الإسلبم كما ٌهتم التوجه 
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خارجٌة الملحوظة للسلوك ٌهتم كذلك ببواعثه الداخلٌة ، فـ " من ثبت على ال جبالنتاب

ولاٌتنا فً ؼٌبة قابمنا أعطاه الله أجر ألؾ شهٌد مثل شهداء بدر وأحُد" ، وفً نص آخر 

 حاسن الأخلبق ـمل بالورع ومـ" من سره أن ٌكون من أصحاب القابم ، فلٌنتظر ولٌع

 

 

م بعده كان له من الأجر مثل أجر من أدركه"وهو منتظر ، فإن مات وقام القاب
1
 . 

 التهٌؤ وفلسفة الاستعداد : /ثانٌا 

الاستعداد لٌس مجرد حالة تؤهب نفسً مستمر ، بل هو عمل متقن ٌإدٌه المإمن كؤداء 

أن  للبنتظار، فلب ٌكفً فً ضوء المعنى الصحٌح  للآخرٌنالواجبات وإعطاء الحقوق 

بد أن ٌتجسد الاستعداد النفسً والفكري فً سلوك عبادي تستعد النفس فحسب ، وإنما لا

على أثر أعلى وأعمق  ةثورة المهدي المنتظر هً الثورة الإسلبمٌ أنمتكامل ، وبما 

  مستوى ، وبما أن هذه الثورة مكملة لثورة نبً الإسلبم محمد صلى الله علٌه وسلم ، 

ورة الإسلبم بقٌادة النبً محمد فإننا نشٌر إلى عشر عوامل كان لها الأثر العظٌم فً ث

صلى الله علٌه وسلم ، للبستعداد للحكومة الإسلبمٌة ، حتى نُعدّ الأرضٌة لثورة المهدي 

المنتظر ، بإتباع هذه العوامل فً أبعاد مختلفة وعالمٌة ، ونحقق مفهوم الانتظار الحقٌقً 

 الواقعً .

بق القرآن والإسلبم الوضاءة بالاعتماد على حقا :جاذبٌة القرآن وحقانٌة الإسلام.1

 ل ـو أحد عوامـنّاء ، الذي هـً والبـوالمحكمة والمنطقٌة ، هذا المذهب الحً والؽن

والواقعٌة وموافقة أوامر الإسلبم للعقل  ةالانتصار ، فً صدر الإسلبم فقد كان للؤمان

ن لذلك جاذبٌة والوجدان والإنسانٌة ومحاربة الإسلبم لكل أنواع الفساد والفقر والظلم ، كا

 رادٌا ، وقد حقق الرسول صلى الله علٌه وسلم بهذا الطرٌقإقوٌة تجذب الناس نحوها لا 

انتصارات عظٌمة ، حتى أن ألد أعداء الإسلبم كالولٌد بن المؽٌرة عندما سمع عدة آٌات 

من القرآن تتحدث عن قوانٌن الإسلبم عاد إلى مجلس إقامة قبٌلته كالمجنون وقال : والله 

سمعت من محمد صلى الله علٌه وسلم ،آنفا كلبما لا ٌشبه كلبم الإنس وكلبم الجن ، إن 
                                                 

1
 41، ص -دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  



  ف لسفة انتظار المهدي                          :                                           ثلالثاالفصل  
                                       

 234 

  

ٌُعلى علٌه  ق وإنه ٌعلودله لحلبوة وإن علٌه لطراوة وإن أعلبه لمثمر وإن أسفله لمؽ ولا 

، فالاعتماد على هذا المذهب المحكم الٌوم ، ومقارنته العلمٌة والمنطقٌة بسابر المذاهب 

كومة العدل حٌكون من الناحٌة المعنوٌة أكبر عامل للحركة والاستعداد لوالأدٌان ، 

العالمٌة ، وٌكفً وحده لتحقٌق حاجات الإنسان المادٌة والمعنوٌة
 1

. 

مما لاشك فٌه أن العلم أدّى إلى تٌسٌر وتسهٌل كثٌر من  : العلم والتفكٌر والعمل بهما.2

ن التعقٌدات فً المجالات المختلفة ، وتقرٌب كثٌر من الطرق ، وحل كثٌر مالأعمال ، 

ٌُطوى طرٌق مابة عام فً لٌلة واحدة بواسطة العلم والمعرفة ، وأحد الطرق الثابتة  وقد 

للبستعداد لحكومة الإسلبم العالمٌة بقٌادة المهدي المنتظر ، هو تحصٌل العلم والمعرفة 

ً حدٌث الرسول صلى الله واستخدامهما عملٌا فً الأعمال الإٌجابٌة العادلة ، وقد ورد ف

دعامة ودعامة هذا الدٌّن الفقه ، والفقٌه الواحد أشد على الشٌطان  شًءعلٌه وسلم :" لكل 

من ألؾ عابد" ، وقال علً رضً الله عنه :" قوام الدٌن والدنٌا بؤربعة عالم مستعمل 

ه عملٌا فً لعلمه " لذا ٌجب على كل المسلمٌن أن ٌبذلوا الجهد فً تحصٌل العلم واستعمال

المجتمع ، وبذلك ٌعدّون الأرضٌة الفكرٌة والعلمٌة فً كل المجالات لحكومة المهدي 

المنتظر العالمٌة
2
 . 

من عوامل انتصار المسلمٌن فً صدر الإسلبم على :والشجاعةالاستقامة والثبات . 3

ثبات ونحن بحاجة الآن إلى الصبر وال والقدرة،الاستقامة والثبات  والحوادث،العواصؾ 

 .المنتظرلتحقٌق النصر فً إكمال مسٌرة الإسلبم على ٌد المهدي 

ا أكثر نماذج صبر المسلمٌن واستقامتهم فً صدر تارٌخ الإسلبم وتتضح معنوٌاتهم م

العالٌة فً الحروب الإسلبمٌة جٌدا ، فكانوا ٌدحضون أكبر عدد من أعدابهم بؤقل 

الحربٌة والمعداتالمقاتلٌن وأبسط الأجهزة 
3
 . 

                                                 
1
،  1داس انُثلاء ،تٛشٔخ، ط ،الإياو انًٓذ٘ انٕعذ انًحتٕو ،لأسضٛح نحكٕيح انٓذ٘ )عذ( انعانًٛح الاشتٓاسد٘ يحًذ انًحًذ٘ ،  إعذاد ا 

 .98، ص 1994
2
 .99الاشتٓاسد٘ يحًذ انًحًذ٘ ،  إعذاد الأسضٛح نحكٕيح انٓذ٘ )عذ( انعانًٛح ، ص  

3
 .99انًشرع َفسّ، ص  
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ومن أمثلة ذلك جعفر الطٌار أخو الإمام علً )ع( فً حرب "مإتة" )الحرب مع الروم(، 

فرؼم أن ٌدٌه قطعتا ، وحدث فً جسمه تسعٌن جرحا ، لكنه بقً ٌحمل الراٌة بٌدٌه 

 المقطوعتٌن وٌحارب .

وقرآننا الكرٌم زاخر بالآٌات الً تحفز الإنسان على الصبر والاستقامة، تصل إلى حد 

يا أيها الذين آمنوا اصبروا وصابروا ورابطوا واتقوا الله لعلكم  ﴿  :ة ، قال تعالىمر 144

﴾تف لحون
1

 ستعداد لحكومة عالمٌة .للبومن البدٌهً أن تنطبق هذه الأوامر ، 

كان أهم العوامل فً نشر الإسلبم الزهد والالتزام  :والحقوق.الزهد ومراعاة الأخلاق 4

ومراعاة  الحٌاة،ٌن فً تعاملهم فً مختلؾ جوانب بالأخلبق الحسنة من قبل المسلم

الحقوق المالٌة والنفسٌة والعرضٌة ، التً لها أكبر الأثر فً جذب الآخرٌن والنفوذ فً 

 قلوبهم .

إن أخلبق النبً صلى الله علٌه وسلم ،والصحابة والأبمة الحسنة وأخلبق تلبمٌذهم ، 

بة بالعطؾ والصفاء والرحمة، وقوّت جذبت كثٌرا من العصاة إلى أحضان الإسلبم الملٌ

بذلك الإسلبم والمسلمٌن ، لذلك الإنسان مُلزم بؤن ٌراعً كل الأخلبق الإسلبمٌة ، لتتحقق 

 أفضل استعداد معنوي لظهور المهدي المنتظر .

المعنوٌات العالٌة واطمبنان القلب والاعتماد على النفس  الإٌمان والتوكل على الله :.5

ءة والدافعة والمحركة والمزٌلة للموانع المعٌقة للتقدم ، ولا تتحقق من عوامل البنّا

معنوٌات كهذه واطمبنان وثبات للقلب إلاّ فً ظل الإٌمان بالله والتوكل علٌه ، وإن الدعاء 

والمناجاة والصلبة والصوم من المقوٌات لهذا الإٌمان والتوكل
2
 . 

سول صلى الله علٌه وسلم كان أبو سفٌان بعد فتح مكّة على ٌد الجٌش الإسلبمً بقٌادة الر

 ٌراقب جٌش الإسلبم القوي وٌقول : لٌت شعري بماذا ؼلبنً ؟

 وضع الرسول صلى الله علٌه وسلم ٌده على كتفه وقال : بالله ؼلبتك .

 أجل ، إن الإٌمان والتوكّل على الله ، ٌصنع الوحدة والانسجام والمعنوٌات العالٌة الثابتة 

 
                                                 

1
 . -سٕسج آل عًشاٌ – 244اٜٚح  

2
 141٘ ، ) إعذاد الأسضٛح نحكٕيح انٓذ٘ )عذ( انعانًٛح (، صالاشتٓاسد٘ يحًذ انًحًذ 



  ف لسفة انتظار المهدي                          :                                           ثلالثاالفصل  
                                       

 236 

  

 

ن من المستحٌل ، وٌنصر القبضة على المدرّعات وٌمكن القول : إن أثر وٌصنع الممك

 الإٌمان والتوكل فً الحروب أكثر بكثٌر من أثر المُعدات الحربٌة والأجهزة والوسابل .

وعلٌنا أٌضا أن نتقدم بظل الإٌمان والتوكّل على الله ، ونُعدّ العدة فكرا وعملب لمستقبل 

الإسلبم الانتصارات الإعجازٌة فً ضوء الإٌمان والتوكّل زاهر، كما نال مُسلموا صدر 

  .-وهذا الأمر ٌإكد علٌه جمهور السنة والشٌعة الإثنً عشر على حد سواء –

الاقتصادي والاجتماعً ، على أساس الأخوة الإسلبمٌة وحل التعاون : .التعاون6

ٌجاد الانسجام المشاكل الاجتماعٌة ، وتؤسٌس دوابر لهذا الأمر ، أمر مهم بنفسه لإ

والترابط الوثٌق ، ومعدّ لمستقبل زاهر ، وأثر اجتماعً كبٌر فً تحقق الأهداؾ السامٌة 

. 

ثل المسلمٌن فً توادهم وتراحمهم كمثل الجسد الواحد إذا  قال الإمام الصادق )ع( : " م 

اشتكى منه عضو تداعً له سابر الأعضاء بالسّهر والحمى " ، فلو كان هذا الشعور 

دا فً مجتمعنا حقا ، لنال تقدما كبٌرا فً الجوانب المختلفة ساب
1
. 

 : كان النبً صلى الله علٌه وسلم .تعامل الناس مع بعضهم والأسالٌب المنطقٌة بٌنهم7

 ٌناضر وٌباحث الف رق ؼٌر الإسلبمٌة المختلفة على أساس العلم والمنطق .

تساعه، نقرأ فً القرآن ام ، ووكان لهذه البحوث والمناضرات أثر كبٌر فً نشر الإسلب

وادع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي  فً سورة النحل الآٌة :﴿ 

مقصود بها لٌة والمنطقٌة ، والموعظة الحسنة ، الحكمة هنا هً الأسالٌب الاستدلا ﴾أحسن

لمناظرة والمباحثة ، أما المجادلة الحسنة تعنً االمواعظ والنصابح التً لها جانب عاطفً

 . المتقابلة على أساس الاتصاؾ وحسن النٌة

 قال علً رضً الله عنه : " حضر أتباع خمسة أدٌان مختلفة عند النبً صلى الله علٌه 

 

 

                                                 
1
 142الاشتٓاسد٘ يحًذ انًحًذ٘ ، ) إعذاد الأسضٛح نحكٕيح انٓذ٘ )عذ( انعانًٛح (،ص  
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وسلم للبحث والمذاكرة ، وبدأوا بالمناظرة ، وتقدمت جماعة الٌهود ثم المسٌح ثم المادٌٌن 

ً صلى الله علٌه وسلم بوقار إلى كلبمهم،   ثم ثم الثنوٌة ثم المشركٌن ، أصؽى النب

أجابهم ، ولم تمض أكثر من ثلبثة أٌام على هذه المناظرة ، حتى اقتنعت الجماعات 

الخمس وأعلنت إسلبمها ، وقالوا فً الختام : " ما رأٌنا مثل حجتك ٌا محمد نشهد أنك 

رسول الله "
1
بها المتعلمٌن والمثقفٌن ، فعلب أسلوب المناظرة من الأسالٌب التً نواجه  

 لهم فً دٌن الإسلبم . اؼٌر الإسلبمٌٌن وإدخ

تنتصر على ٌد المستضعفٌن  –بنحو عام  –الثورات :إن  الاهتمام بالطبقة المستضعفة.8

راضون بوضعهم وهم ٌناإون الثورة ، فالإسلبم لم ٌذكر  والرأسمالٌٌن، لأن المستكبرٌن 

دا ، وقد كان حماة الإسلبم منذ البداٌة هم أفراد هإلاء المستكبرٌن والطؽاة بخٌر أب

مستضعفون أمثال بلبل بن رباح ، وسلمان وجوٌبر ، والخباب ، وعمار ، وٌاسر وسمٌة 

 الخ
2
. 

 ه ـتى أنـماعة اهتماما خاصا ، حـالأعظم صلى الله علٌه وسلم بهذه الج لالرسواهتم 

سبٌل ، وكان ٌعٌش مع صرؾ كل أموال زوجته خدٌجة رضً الله عنها فً هذا ال

 المستضعفٌن ومثلهم .

فالاهتمام بالمستضعفٌن ، وقضاء حاجاتهم ، واستقرار العدالة الاجتماعٌة ، والوقوؾ 

ضد الاستعمار والاستؽلبل ، هو عامل آخر من عوامل الاستعداد لحكومة أمل 

واحدة من  المستضعفٌن ، المهدي الموعود ، ٌقول الإمام الخمٌنً : " أنا لا أعطً شعرة

سكان المنخفضات والبدو مقابل كل ملوك وسكان القصور "
3
 . 

ثر كبٌرا ومعجزا فً تحقٌق أ الاتحادمما لا شك فٌه أن  إتحاد المسلمٌن وانسجامهم :.9

ثل الأهداؾ ، إن الجمع والاتحاد ٌضاعؾ القدرة مبات بل آلاؾ الأضعاؾ   ، م 

 

 

                                                 
1
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2
 143انًشرع َفسّ، ص    

3
 143انًشرع َفسّ، ص  
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الواسعة  ًالأراض ٌر من القوى الصناعٌة وسقًالاتحاد كالسد العظٌم الذي ٌعتبر مبدأ لكث

، وإضاءة مدن كثٌرة ، إن تحقٌق قوة كهذه هو نتٌجة إتحاد قوى بسٌطة وضعٌفة 

صلى الله علٌه وسلم " المإمن للمإمن كالبنٌان  لواجتماع قطرات المطر ، قال الرسو

 مالإسلبور مع بعضهم حول مح وانسجمواٌشدّ بعضه بعضا" ، والآن لو اتّحد المسلمون 

 ، لأصبحوا كالبحر الخضم ، الذي ٌثبت مقابل العواصؾ العنٌفة .

 المنتظر،إن لاتحاد المسلمٌن وانسجامهم أثرا كبٌرا وأساسٌا فً الاستعداد لظهور المهدي 

وعلى المسلمٌن الابتعاد عن كل الاختلبفات الجانبٌة والوقوؾ  العالمٌة،وتشكٌل حكومته 

لٌعبّدوا الطرٌق لظهور المصلح لكل  والتوافق،لاتحاد والوحدة با المشترك،بوجه العدو 

 .العالم

أكد الشٌعة على الولاٌة كثٌرا وأكّد أنها لو لم تكن لم ٌكن  : القائد الصالحو الولاٌة.11

أي شًء ، بل ٌجب أن تكون كلّ برامج الإسلبم ومخططاته تحت ظل الولاٌة ، وبعبارة 

بواسطة الولاٌة فهً علم الطرٌق وزعٌم الأمة، وٌحرّك  أخرى لا ٌدور محور الثورة إلاّ 

  كل الفرق الإسلبمٌة فً خط واحد .

ذكرنا سابقا أن أفضل عبادة هً انتظار الفرج ، ذلك أن انتظار الفرج ٌعنً الإٌمان 

بالإمام المنتظر ، وٌعنً بالتالً الإٌمان بالوحدانٌة والعدل والرسالة ، والعمل الصالح 

مع للشروط التً فرضها الله تعالى ... والإٌمان شرط فً صحة قبول العمل المقبول الجا

     :إذ جاء فً الحدٌث الصحٌح السند عن الصادق )ع( قوله بخصوص الولاٌة

ٌُبنى الإسلبم على خمس : على الصلبة ، والزكاة ، والحج ، والصوم ، والولاٌة ،ولم   "

ٌُناد  بشًء ما نودي بالولاٌة"
1
 . 

، فلو أن أحد  -أي الولاٌة  –مام الصادق أن الناس أخذوا بؤربع وتركوا هذه وٌإكد الإ

صام نهاره ، وقام لٌله ، ومات بؽٌر ولاٌة ، لم ٌقبل منه صوم ولا صلبة ، فبهذا المعنى 

ٌكون الاعتراؾ بالولاٌة باعثا على انتظار الفرج ، وٌكون انتظار الفرج مع العمل 

 الصالح المقبول .

                                                 
1
 .224سهًٛاٌ كايم، ٕٚو انخلاص فٙ ظم انقائى انًٓذ٘، ص  
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تعنً الحكومة وتولًّ أمور الناس الدٌنٌة والدنٌوٌة ، وهً مقام عظٌم المسإولٌة الولاٌة ف

 ولا ٌتعهده إلاّ الصالحون والمتكاملون من الناس .

كما كان فً صدر الإسلبم أثر كبٌر لمواعظ القابد والإمام الصالح فً التقدم والتطور ، 

المهدي المنتظر ،  فٌجب أن ٌحفظ هذا الخط الٌوم أٌضا فً طرٌق انتظار ظهور

فً نظام والاستعداد لحكومته العالمٌة ، لٌعرؾ المسلمون طرٌق الاستعداد الصحٌح 

بولاٌة الفقٌهوانسجام خاص ، وفً ظل إرشاد القابد الصالح الذي ٌعبر عنه الٌوم 
1

  ،

وما       الاقتداء فما معنى  ،مفهوم أوسع ٌتمثل فً الاقتداءذكر القابد نتحدث عن  على

 ؟ رقته بالانتظاعلا

نقلهم من ـقٌادة ، ٌمكنه أن ٌـرد مإهل للـقتداء عبارة عن اعتقاد أبناء الإنسانٌة بفالا

وضعهم السٌا إلى الهدؾ الذي ٌتطلعون إلٌه ، ومن هنا ٌلتؾ أبناء الإنسانٌة فً مرحلة 

 ،أو بقعة فً الأرض حول شخصٌة ٌجدون فٌها صورة البطل  أو القابد السٌاسً

بإمكانٌة الوصول إلى هدفهم عن طرٌق استمداد العون منه أو طاعته ومتابعته  فٌعتقدون

بٌده واقعا وحقٌقا أم لا ، ، وهذا القابد هنا ، سواء كانت مقالٌد الحكم ومصٌر المجتمع 

فهو بطل تطٌعه وتعتقد به جماعة من أبناء الإنسانٌة
2
 . 

فنفس العلبقة التً تربط الآخرٌن البطل والقدوة هنا هو عٌن الاقتداء من حٌث الأساس ، 

به ونهج رإٌتهم لشخصٌة ٌستبطن معنى القدوة والبطل ، فهو ملتزم عملٌا بالبلوغ بهذه 

 الجماعة إلى ما ٌتطلعون إلٌه من أمل وانتصار .

والذي تتطلع الناس إلٌه  -على مستوى الحٌاة السٌاسٌة والاجتماعٌة–البطل الذي هو قدوة 

 أفراد الأمة ، وهذا البطل  ألٌقلكل مشكلة ، هو عملٌا : وتلتمسه فً كل حال و
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السٌاسً أو الوطنً أو القومً أو الدٌنً ، أو البطل الاجتماعً لقطاع من الأمة ، ٌهدؾ 

لك مصٌر حٌاة الناس أم لا :صنع مستقبل  – سك بزمام الحكم أم لا ، وسواء امت  سواء م 

 لذي هً علٌه إلى وضع أفضل تتطلع إلٌه .الجماهٌر والانتقال بها من الوضع السٌا ا

 لون آخر من القٌادة :

بالإمامة فً فهم وعقٌدة الشٌعة الإمامٌة ، –حسب علً شرٌعتً  –وهو أشبه الأوان  

ٌستدعً كثٌرا من التمعن ، وهو عبارة عن التجلً  ،ولون حساس ودقٌق وهام فً الؽاٌة 

 ل الكمالات المطلوبة فً الإنسان .المثالً لتطلعات أبناء الإنسانٌة بؽٌة تجسد ك

فً بحث تحت عنوان "علً حقٌقة على نسق الأساطٌر" قلت : أن الإنسان ٌحس على 

الدوام أنه أكبر وأشرؾ وأعلى من حٌاته ومن الطبٌعة والموجودات والظواهر الطبٌعٌة 

 وٌحس أٌضا –وٌلزم أن ٌكون أعلى  –هو موجود  التً ٌشاهدها ، وإنه متعال على ما

أن جمٌع الأشخاص الذٌن حوله ناقصون ولٌسوا أناسا كما ٌجب أن ٌكون الإنسان ، وهذا 

الإحساس بالنقص هو الذي دفعه للبلتفات إلى " ما وراء الطبٌعة" حٌث عالم الكمال الذي 

لا نقص ولا قصور فٌه
1
 . 

، وقد تجسد " الإنسان الكامل " فً حٌاة الشعوب من خلبل الآلهة ، وأرباب النوع 

وعبادة الأشخاص ومن خلبل إخراج " البطل " بوصفه إلها أو ربا للنوع ، وقد كانت 

هذه الصور تلبً على الدوام حاجة الإنسان إلى "الإنسان الكامل " ] إنسان جامع لجمٌع 

 الكمالات والفضابل الإنسانٌة التً لا ٌمتلكها الإنسان ، أو لا ٌتوفر علٌها جمٌعا [ .

الإنسانً قابما إلى الحركة باتجاه "الكامل" ، وقد استمر هذا السعً  ولا زال سعً الروح

إلى القرن التاسع عشر حٌث طرح بشكل علمً فً علم اجتماع القرن التاسع عشر 
2
. 

عاد ـسان ٌفقد أبـٌتكامل المجتمع ، وٌكتمل العلم والثقافة والمدنٌة والتقنٌة ، إلاّ أن الإن

واحد" فتضعؾ الكثٌر من قواه وفضابله المعنوٌة شخصٌته المختلفة وٌصٌر ذا" بعد 

 والروحٌة ، تتحطم، وٌنسلخ عنها .
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ٌطرح علً شرٌعتً تساإلا مهما ٌتمثل فً : هل ٌلزم الإنسان المعاصر الذي توفر على 

منطق فً قمة العظمة أن ٌكون له قدوة ، لكً ٌبنً ذاته على أساسها ، وٌربً نفسه على 

 هدٌها ؟

محصورة فً عٌوننا وبصرنا فالإنسان المعاصر لٌس بحاجة إلى أي إذا كانت عقولنا 

، إذ لو ألقٌنا نظرة على الشرق والؽرب نجد الإنسان الؽربً مستؽنٌا ، فمع عظمة  شًء

   شًء.التقنٌة والفن والعمارة والقدرة الصناعٌة والعسكرٌة لا ٌحتاج الؽربً لأي 

ب الذي ٌعش داخل الأرض الؽربٌة وٌلبحظ أما إذا نظرنا إلى الواقع نظرة المفكر الثاق

من الداخل البنٌة العملبقة ونفس مبدع هذه العظمة والقوة المدنٌة الحدٌثة ، نجد أن 

الإنسان المعاصر بحاجة إلى نموذج إنسانً أكثر من سابر أبناء الإنسان فً كل مراحل 

ٌُحتذى به التارٌخ ، أنه بحاجة إلى من ٌشٌر له  وٌوجهه ، أي بحاجة إلى قابد
1
 . 

فعلً شرٌعتً ٌرى أن ضٌاع المدنٌة الحدٌثة ٌعود إلى فقدان القدوة الحٌاتٌة والمعنوٌة 

وعلى حد تعبٌر" أمرسون " فقدان معرفً الإنسان ، وٌقول "كنون" أحد  ةوالإنسانٌ

مفكري فرنسا المعاصرٌن إذ ٌقول :" إن معاناة الإنسان المعاصر تعادل فقدان البطل " 

، إذ من المقطوع به أن بطل كل مرحلة ٌرتبط بمرحلته ، ا بمعناه المعاصر البطل هن

وبطل كل ثقافة وشعب ٌتناسب مع حاجة وذوق ومستوى ثقافة ورإى ذلك الشعب 

الخاصة 
2

 ،فما هً مشكلة الإنسان المعاصر وما هً متاعبه ؟

م من أن ٌُجٌب علً شرٌعتً ببساطة : أن الإنسان المعاصر لا ٌعرؾ كٌؾ ٌكون بالرؼ

أكثر اقتدارا فً كل الجهات من الإنسان على  –حسب جون دٌوي –الإنسان المعاصر 

كٌؾ ٌكون ، حتى على أي ٌمكن له أن ٌبنً ذاته حسب ما ٌرٌد لكنه لا ٌعلم ،مر التارٌخ 

نلبحظ ضٌاع لا نظٌر  الإنسان،مستوى علم الأخلبق الذي هو العلم كٌؾ ٌجب أن ٌكون 

 .ةالأخلبقٌله للمبادئ 

حتى جون بول سارتر ٌهاجم أعز وأقدس المسابل الأخلبقٌة التً ٌعتقد بها الجمٌع على 

الدوام ، وٌعدها ؼٌر قابلة للتحلٌل المنطقً ، حٌث ٌتحدث فً مسرحٌة الجدار عن 

                                                 
1
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شخصٌة سجٌنة ، تطرح الاستفهام التالً : ماذا ٌعنً إخلبصً لأصدقابً وبقابً الدابم 

م أبقى فً هذه المعاناة ؟ لأجل ماذا ، ومقابل ماذا ؟ لأجل أن ل فً هذا العذاب أسٌرا ؟

ٌتمتع جمع بالحرٌة والاطمبنان ؟ ماذا ٌعنً ذلك ؟ بعد ذلك ٌتهٌؤ للبعتراؾ على عنوان 

ٌم ـدفة على زعـقبضون صـأصدقابه وهو مقبرة المدٌنة ، فتهاجم الشرطة المقبرة وٌ

لشرطة ٌفقهه ضاحكا ، ثم تفرج الجماعة ، وبعد أن ٌرى السجٌن صدٌقه بقبضة ا

، ل م  ؟ لأن التضحٌة والفداء بما له من عظمة وإنسانٌة لٌس له أي توجٌه الشرطة عنه 

منطقً الٌوم ، والإنسان متردد حتى أمام الفضابل والإٌمان بالأصول الإنسانٌة التً 

هل أن كانت على الدوام أصولا بدٌهٌة ومقدسة ، فالإنسان لا ٌدري واقعا ومنطقا : 

الصٌرورة والحٌاة على هذه الفضابل أمر حسن أم لا ؟ 
1
. 

" ألبٌر كامو" أحد كبار مفكري وكتاب القرن العشرٌن المشهورٌن فً فرنسا فً  ٌوحً

ثلبثة من كتبه : الؽرٌب ، والطاعون والإنسان المتمرد : بؤربع أو خمس خصابص 

 أخلبقٌة .

البطل الذي لا ٌفكر إلاّ بالأكل والشرب  ٌتؽنى "كامو " ببطل فً موضع من كتبه ، هذا

والنوم واللهو وعبادة الذات واللذات الفردٌة الؽرٌزٌة ، أما فً الممارسات لا معنى ولا 

مضمون لها
2
 . 

  إلى أن مسابل الفكر والأخلبق مجرد  -من زاوٌة الأخلبق وفلسفة الحٌاة-فقد انتهى 

 ـٌري ــنً سؤواجه مصـهو : أن ـع الأمرـاس له ، لأن واقـكلبم موهوم ، لا أس

 

المحتوم وسؤنتهً إلى العدم ، إذن فً هذه الفسحة بٌن الوجود والعدم الذي هو مصٌري 

المحتوم ، على أن أسلك طرٌقً المنطقً والمعقول هو التمتع فٌها بلذات الدنٌا ما أمكننً 

 عود كل شًء، وعلى حد تعبٌر حافظ الشٌرازي : أؼتنم الفرصة ما أمكننً ، إذ سوؾ ٌ

، ولا أحد  على العدم واقعا ، والعالم عبثا ولا بداٌة ولا نهاٌة له ولا حساب ولا كتاب فٌه

فً السماء أٌضا ، والوجود لا شعور ولا إحساس له ، وعلى حد تعبٌر "دٌستوفسكً" 

                                                 
1
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 "الذي ٌتكؤ علٌه سارتر وٌقبله" : " حٌنما لا ٌكون هناك إله فً الطبٌعة تضحى كل

 بزة" فتتساوى الخٌانة والخدمة ، الأرٌحٌة والأنانٌة .ممارسة جا

إذن كٌؾ ٌمكن أن ٌقتنع الإنسان بحرمان نفسه والتضحٌة لكً ٌسعد الآخرون وكٌؾ 

ٌمكن تحلٌل ذلك بطرٌقة منطقٌة ؟
1

 

، إذا لم ٌكن تفسٌر معنوي ؼٌبً فلها تفسٌر اجتماعً لا شعوري ، إن التضحٌة والإٌثار

لٌه إالفرد القاعدة والعرؾ بوصفه عرفا مقدسا لأن المجتمع بحاجة ٌعنً أن المجتمع ٌحل 

ٌُلؽى الإٌمان تُفرغ الأخلبق من المضمون ، لذا  ، صحٌح إذا فقُدت الرإٌة الإلهٌة للكون و

ٌحاول كل مفكر معاصر أن ٌصل إلى بناء أسس أخلبقٌة ، وٌصنع كل واحد منهم قاعدة 

وهذا الضٌاع فً عالم الأخلبق ،  ً كتابه التالً،ف هاعلى نقضه ٌؤتً فلسفٌة للؤخلبق لكن

ٌؾ ٌجب أن تكون " إن ضٌاع هذا كٌرجع إلى فقدان الأصل ، ما هو الأصل ؟ " هو 

أدى على أن ٌكون الإنسان أكثر ضٌاعا فً الموقع الذي هو أقدر علٌه من سابر الأصل 

المواقع ، وكان العامل الربٌس فً آلامه ومتاعبه 
2
. 

، نموذج وقدوة لكٌؾ ٌحٌا وكٌؾ ٌكون  -حسب علً شرٌعتً -ٌس أمامه إمام  ل م ؟ لأنه ل

، وعلى حد تعبٌر " شاندل " : " أننا حطمنا كل الأبطال السابقٌن ، حطمنا كل الوجوه 

العظٌمة والمقدسة التً نتكامل عن طرٌق التطلع والإعجاب بها ، الذٌن كان التعلق 

ٌرة    و الآلام ـٌاع والحـم ٌزرع أمل النجاة من الضوالإعجاب بها ، الذٌن كان التعلق به

، ونقترب من الفضابل الكبرى بواسطة عشقهم والإعجاب بهم ، ونربً أنفسنا على تلك 

 الفضابل " .

نسٌنا الأنبٌاء  أنناأما الآن فلب وجود لتلك الشخصٌات والوجوه التً حُطمت، أي 

تقاد بهم ، ولم تُح ل الثقافة المعاصرة أبطالا ، وألؽٌنا شعورٌا أو لا شعورٌا الاعالمرسلٌن 

ٌحلون محلهم بالشكل الذي ٌتناسب مع حاجة وإحساس الإنسان المعاصر
1
 .  
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ما أسباب الضٌاع الذي ٌعٌشه  :حاول أحد الباحثٌن النفسٌٌن الإجابة على الأسبلة التالٌة

النساء الإفادة الحسنة  الشباب فً كل أنحاء العالم وفً العالم الإسلبمً ؟ لماذا لم تستطع

 من الحرٌة التً حصلن علٌها ؟، لماذا كل هذا الضٌاع والتمزق والانحراؾ ؟

لا زالت الثقافة الجدٌدة والجٌل الجدٌد ٌفتقد البطل ، فقد كان أسلبفنا متوفرٌن  :فٌجٌب

إن لم ٌستطٌعوا الاقتراب  –على أبطال ، وعن طرٌق التطلع والتوسل بهإلاء الأبطال 

ٌعرفون على الأقل ٌجب علٌهم أن ٌكونوا مثل هإلاء ، وهذه المعرفة  –مل منهم الكا

النفسً والٌقٌن والإٌمان الروحً ، مثلب كانت السٌدة "زٌنب " نفسها لون من الاطمبنان 

بطلة للنساء السالفات تتجلى أمامهن كبطلة ونموذج متعال ، وتنفخ بؤجٌالهن روح الحٌاة 

الجٌل الجدٌد الذي أخفٌنا علٌه هذه البطلة فلٌس لدٌنا أٌة سٌدة  وتحدد لهن اتجاها ، أما

أخرى ٌمكن أن نجعلها المثال المعاصر للنساء بدل السٌدة " زٌنب " ، ولٌس لدى الجٌل 

المعاصر من الشباب أبطال نظٌر النبً صلى الله علٌه وسلم ، وعلً وبعض الصحابة
2
. 

 :دور الإمام

ومدى حاجة الإنسان لهذا فً التارٌخ ومذاهب الفكر ،تحدثنا فً السابق عن البطل  

ما أطلق لقب " إذا  أماالنموذج ، وهذا الأمر دلت علٌه دلابل اجتماعٌة ونفسٌة وعلمٌة ، 

 طول التارٌخالإمام " فهو لٌس من جنس ونوع تلك الشخصٌات التً وُجـدت علـى 

 " ما فوق الإنسان " بل هو  تحت اسم الأبطال والأقطاب وأرباب الأنواع ، والإمام  لٌس

 

ٌتناؼم مع حاجة الإنسان الأخلبقٌة والحٌاتٌة الفردٌة والاجتماعٌة ،  "إنسان ما فوق"

وحاجته الفكرٌة والنفسٌة ، التً تشٌعها المعرفة ، والتطلع للؤقطاب والنماذج وأرباب 

ذي مارسته وٌإدي الإمام الدور ال –الذٌن كانوا موهوبٌن فً الأؼلب  –النوع الكبرى 

،  هذه الشخصٌات فً تربٌة الأفراد وتلطٌؾ الروح والفكر الإنسانً على طول التارٌخ

فاللئمام مثل ذلك الدور رؼم اختلبؾ شخصٌته عن كل تلك الشخصٌات 
1
. 
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وفً ضوء مفهوم الإمام ، وسٌرة ونهج الأبمة العملً ، وفً ضوء إطلبق مصطلح 

راهٌم ونبٌنا محمد صلى الله علٌه وسلم،ٌكون الإمام الإمام حتى على الأنبٌاء مثل سٌدنا اب

أعم من القابد السٌاسً ، ومن المدٌر الاجتماعً والبطل والرجل " السوبرمان"  الذي 

ٌوجه مجتمعه فً حٌاته ، اتجاها خاصا ، وٌحكمه وٌدٌره وٌتزعمه وٌقوده ، بل الإمام 

دلالة لبنً الإنسان على عبارة عن موجود إنسانً تشكل روحه وأخلبقه ونهج حٌاته 

 كٌؾ ٌجب أن ٌكونوا ، وكٌؾ ٌجب أن ٌحٌوا ؟

والأمثلة والنماذج  الأبطال –على طول التارٌخ  –فاللئمام الدور التربوي الذي لعبه 

وحتى أرباب النوع الأسطورٌة الموهومة ، فهو التجسٌد العٌنً للقٌم العقابدٌة ، والتحقق 

نموذج المحسوس والمربً ،للحقابق التً تدعوا لها الإنسانً للمفاهٌم الفكرٌة ، وال

الرسالة ، وتسعى لتربٌة الإنسانٌة ، على أساسها ، فتتجسد فً وجوده أٌدٌولوجٌة واقعٌة 

، وطرح واقعً أي أن القٌم والمثل والفضابل والالتزامات تحولت إلى لحم ودم وجلد 

حً فً وجوده
2
 . 

نسان فً وجوده وفكره وطراز حٌاته إلى على هذا الأساس فالإمام شخص ٌدل بنً الإ

، وٌدعوهم إلى الرقً والمسٌر على هذا الصراط وبناء  هالحد الذي ٌمكنهم أن ٌكونوا علٌ

 السبٌل الصحٌح .لٌسلكوا  الذات على تلك الطرٌقة

 

 

 

من هنا لا تنحصر مهمة الإمام بقٌادة بنً الإنسان فً بعد من الأبعاد السٌاسٌة 

بل  وخلٌفة،قتصادٌة، ولا تنحصر حتى فً زمان محدود كقابد وأمٌر والاجتماعٌة والا

نموذجا للئنسان فً أبعاده الإنسانٌة المختلفة ، والإمام بهذا المعنى لا ٌطرح الإمام 

 ٌنحصر فً زمانه بل حاضر فً كل مكان وشاهد على كل ما ٌجري .

                                                 
2
 91ًظذس َفسّ ،ص ان 
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لأن ما فوق  "الإنسانما فوق "ولٌس  "ما فوق"أن الإمام هو إنسان  ًكد علً شرٌعتأو

الإمام ٌمكن أن نرتقً بؤنفسنا إلى مستواه الأخلبقً  االإنسان لا ٌمكن أن نقلده أم

والحٌاتً ، باعتبارنا ما دونه
1
 . 

واضح أن للئمام دور هام فً المجتمع والحٌاة ككل ، فالشٌعة الإثنً عشرٌة تجعل 

عظٌم جدا فً حٌاة المفكرٌن  الإمامة ركن من أركان الإسلبم ، فالإٌمان بالإمام معنى

لبك الذٌن ووالعلماء وخصوصا الباحثٌن فً قضاٌا المجتمع البشري ، وعلى الأخص أ

ٌهتمون على الدوام بمصٌر ومستقبل المجتمع البشري ، فقد صنع المجتمعات الطوباوٌة 

؟ فقط لأجل الاستجابة لحاجة نفسٌة إنسانٌة دابمة ، ف الإنسان أو المدن الفاضلة مفكرون ل م 

ٌتطلع باستمرار لأن ٌكون له مجتمع مثالً ٌعٌش سعٌدا ، كاملب متعالٌا فٌه ، ولٌتوفر من 

خلبله على علبقات مقدسة 
2
. 

والتارٌخ الفكري ٌشهد على المدن المثالٌة التً افترضها مفكرون كبار أمثال أفلبطون بل 

ة أفلبطون              " مدنا ، إحدى نماذجها مدٌن اافترضوحتى قبله بكثٌر إلى الٌوم 

، والأخرى مدٌنة توماس " مدٌنة الله " ، والفارابً "المدٌنة الجمهورٌة الفاضلة " 

الفاضلة"، فقد بنى المفكرون باستمرار مجتمعات خٌالٌة أرادوها أن تكون نموذجا ، حتى 

صنع مجتمعا خٌالٌا ٌتمثل فً المجتمع  –الذي تحدثنا عنه سابقا  –كارل ماركس 

 الذي ٌؤمل بتحققه فً المستقبل . للبطبقًا

 كل المجتمع الواقعً ، ـرحها الناس دابما : ما شـوأجاب المفكرون على تساإلات ٌط

 

والحٌاة الحقٌقٌة والإنسانٌة النموذجٌة التً بجب أن نتوفر علٌها ، وافترضوا فً مدنهم 

  جتمعا خٌالٌا . خصابص لأبناء تلك المجتمعات ، حتى "كونفوشٌوس وبوذا " صنعا م

؟ .  ومع ذلك لم تتحقق هذه المجتمعات النموذجٌة ، ل م 

ٌُجٌب علً شرٌعتً : لأن المدٌنة الفاضلة عبارة عن دٌن لا إمام فٌه ، أي أنها عبارة 

عن طروحات وأفكار مقترحة لا ٌمكن أن تتحقق خارجها ، فهً جٌدة وعظٌمة ، أما 

                                                 
1
 .92عهٙ ششٚعتٙ ، الأيح ٔالإيايح ، ص 

2
 . 93انًظذس َفسّ ، ص  
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 قوتهوم ، عظٌم جدا أن ٌكون الإنسان كهرقل فً كٌؾ ٌمكن الدلالة علٌها ؟ أمر ؼٌر معل

وعدم انكساره ، أو كنفٌنوس فً جماله ، ولكن كٌؾ ٌمكن أن ٌكون الإنسان أن ٌكون 

أمر ؼٌر معلوم ولا إمكان له  ؟كذلك 
1
. 

من هنا فالمدن الفاضلة والجنات الخٌالٌة والمجتمعات الفرضٌة لا محل لها إلاّ فً 

، دون أن ٌكون كتبه كتاب القرن الرابع قبل المٌلبد لدراسة ما نالآثارٌوالمكتبات ، أو 

لتصحٌح وتحقٌق هذه الآثار أدنى تؤثٌر على الشخصٌة الإنسانٌة وبناء إنسان واحد ، لأن 

أصحابها لم ٌستطٌعوا أن ٌثبتوا للتارٌخ وللئنسان أن هناك واقعا لما اقترحه من مجتمع 

، علما أن الدٌن استطاع أن للحٌاة والأخلبق  مثالً ، ومن إنسان متعال ، ومن أسلوب

ٌصنع تارٌخا وثقافة ، وٌربً أجٌالا من بنً الإنسان على الطرٌقة التً ٌرٌد ، فً حٌن 

على طول التارٌخ منذ أفلبطون بل منذ حضارة مابٌن النهرٌن حتى  ةلم نجد لمدٌنة فاضل

مع ، بل لم ٌربً حتى كُتّاب الٌوم ، فلم تتحقق المدٌنة التً صنعها خٌال فلبسفة المجت

 الفاضلة أنفسهم على الطرٌقة التً اقترحوها للحٌاة . ةالمدٌن

ٌُجٌب على هذا الاستفهام ، فٌقول أن هذا القرلهذا  ن ، وهذا آالإمام فً رسالة الدٌن 

الكتاب وهذا الدٌن الذي جبتكم به لأجل أن ٌنتقل بنا عملٌا من الذلة والاستضعاؾ 

ٌة والعظمة والعزة والرحمة والتضحٌة ، أمر عملً ٌمكن أن ٌتحقق ، والجهل إلى الحر

ونموذجه الإمام 
2
. 

 

تذكٌر الناس بنظام  -ٌةبالنسبة للشٌعة الإثنً عشر- مما سبق أن وجود الإمامنستنتج 

الولاٌة والحكم فً الإسلبم وبقابه  خطا أصٌلب ممتدا فً الحٌاة الدٌنٌة والسٌاسٌة 

ت عبارات الإمام المهدي فً أدعٌته عن ضرورة إشباع الحاجة ، وقد عبّر للمسلمٌن

 .للرباسة وحثت على التفكٌر فً أمر الدولة الإسلبمٌة 

 

 

                                                 
1
 .94عهٙ ششٚعتٙ ، الأيح ٔالإيايح ، ص 

2
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   مكونات الانتظار والوعً بالمستقبلبع:االمبحث الر    

  

 القسم الأول : مكونات الانتظار     

 

 ً بالمستقبل  القسم الثانً: الانتظار والوع        

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

العوامل العشر الأساسٌة والمإسسة لفلسفة الاستعداد ، ٌمكننا التقدم بإذن على أمل العمل 

، لتهٌا العالم لاستقبال حكومة المهدي العالمٌة ، وهذا ٌعنً  الإسلبمكمسلمً صدر 

الله فً كل ربوع  استمرار الثورة ، ونهاٌته هً المستقبل الزاهر ، وارتفاع راٌة لا إله إلاّ 

العالم ، وهذا الأمل بالمستقبل الزاهر هو العامل الباطنً ، وهو الانتظار الذي ٌجب أن 

واقعٌةٌختلط بالعلم والعمل ، وٌصل إلى نتٌجة 
 
. 

تحدثنا عن عناصر الانتظار المتمثلة فً النٌة وفلسفة الاستعداد بقً الآن الحدٌث عن 

 : مكونات الانتظار
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ٌحمل بٌن طوٌاه آمال الأمة الانتظار واقعا تارٌخٌا وسٌكولوجٌا  فكرة إذن أصبحت

وآلامها على امتداد تارٌخ طوٌل عاشه المنتظرٌن المسلمون، ولكن إذا نظرنا إلى مفهوم 

الانتظار و ما ٌحمله من دلالات اجتماعٌة ونفسٌة وسٌاسٌة ودٌنٌة فً معناه وجدناه وثٌق 

ٌكولوجً هام فً الدراسات السٌكولوجٌة ، إذ الصلة بموضوع الاتجاهات وهو محور س

توجد بٌن الانتظار والاتجاه علبقة سٌكولوجٌة واضحة ، فالاتجاه فً نظر علماء النفس 

حالة تهٌإ واستعداد ، وترقب عقلً وعصبً تنظمها الخبرة المعرفٌة الوجدانٌة التً ٌمر 

دابم أو مإقت دي إلى تفاعل وهذه الحالة توجه استجابات الفرد بشكل معٌن ٌإ ،بها الفرد 

بحسب حالة التهٌإ النفسً
1
 . 

وعلى أساس ذلك ٌمكن فهم تجربة " الانتظار" التً ٌعٌشها المنتظرون كاتجاه واستعداد،   

وتهٌإ نفسً وإدراكً كونته مجموعة عوامل مإثرة فً استجابات المنتظرٌن ، بحٌث 

الأفكار التً تشكل نسٌج ثقافة ٌقفوا موقفا معٌنا نحو شخص "المنتظر" نفسه ، ونحو 

الانتظار، فٌترتب عن هذا التهٌإ قبول تام أو جزبً لعقٌدة " المهدي" ولثقافة الانتظار 

 الإسلبمً . عوقٌمه المستمدة من نصوص المشر

 وطالما أن قضٌة "الانتظار " ترتبط بالفكر والعقٌدة ، وٌتخذ التعبٌر عنها صورة الرأي 

 

لعملٌة للسلوك الانتظاري ، فإنه ٌمكن النظر إلى هذا المفهوم والاعتماد والممارسة ا

 كاتجاه ٌتكون من ثلبثة مكونات هً :

: وٌعنً ثقافة الانتظار وأحكامها و ضوابطها المعرفٌة وتراثها المكون المعرفً .1

الروابً الذي ملؤ كتب الحدٌث ، كذلك ٌتضمن المكون المعرفً معتقدات 

م من حجج وأدلة وبراهٌن لتؤٌٌد عقٌدة المهدي المنتظرٌن وأفكارهم وما لدٌه

 المنتظر أو معارضة من لا ٌإمن بها .

: وٌتضمن الآثار والهموم ، والآمال والآلام ، وكل المشاعر المكون الوجدانً .2

السٌكولوجٌة المإثرة سلبا وإٌجابا فً المنتظرٌن للمهدي المنتظر ، وٌتمثل هذا 

ة والذهنٌة لدى المنتظرٌن للٌوم الموعود ، الجانب كذلك فً الاستعدادات النفسٌ
                                                 

1
 . 46،ص 45، ص -دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  
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واستعدادهم لقبول التحدٌات ومقاومة المتاعب النفسٌة الناجمة عن هذه التجربة 

الوجدانٌة ، وٌدخل فً نطاق هذا الجانب من الانتظار كل الأحاسٌس المترتبة 

سواء  –حسب الشٌعة الإثنً عشرٌة  –على الوقابع التارٌخٌة فً عصر الؽٌبة 

 ت فً طواٌاها بشابر أو فتن .حمل

نزوع الإنسان المنتظر " للمهدي " نحو تطبٌق الإسلبم  معناه :المكون السلوكً .3

ومناهجه المختلفة فً الحٌاة ما أمكن ، وممارسة جماعات المنتظرٌن للؤحكام 

والأعمال العبادٌة
1
  . 

 والوعً بالمستقبل : رالانتظا

تظار الإمام "المهدي " حتى ٌكون على دراٌة لا ٌكون الفرد المإمن واعٌا بحقٌقة ان

استشراؾ المستقبل وبالحوادث التً ٌتوقع أن تقع فٌه ، وأهمٌة هذا الوعً تتوقؾ علٌها 

 المواقؾ الشرعٌة التً ٌنبؽً أن ٌتخذها المإمن عند مواجهته للؤحداث الهـامة 

 

 

 

ر مع مفهوم وبخاصة ما ٌحدق خطرها به ، ومن المعتذر أن تنسجم عقلٌة المنتظ

الانتظار ، وهو بعٌد عن روح النص الذي حدّد الموقؾ الشرعً لكل حدث مرتقب ، 

بمضامٌن النصوص التً حدّدت الموقؾ الشرعً  "فالمنتظر ٌتلبزم وعٌه " بالانتظار

 المطلوب لكل حدث فً عصر الؽٌبة .

ولأهمٌة هذه النصوص فً رصد الحوادث المستقبلٌة


المطلوب  وتعٌٌن المواقؾ الشرعٌة

اتخاذها  ، نرى ضرورة أن ٌتعرؾ الفرد المإمن علٌها للوقوؾ على أوضاع واقعنا 

–الراهن ، واستشراؾ مستقبل لم تقع حوادثه بعد ، وٌستهدؾ هذا المنهج تهٌبة أذهاننا 

 على مواجهة الحوادث المحتملة فً المستقبل وفق الموازٌن الإسلبمٌة . -كمسلمٌن

                                                 
1
 .47، ص -دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو –ٕنٕرٛح الاَتظاس يذٌ ٕٚسف ، سٛك 

 سآتٙ عهٗ سطذ ْزِ انحٕادث تانتفظٛم فٙ انفظم انشاتع ، يٍ ٔرٓح سُٛح ٔ ٔرٓح شٛعٛح . 
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وص الإسلبمٌة الواردة فً مسؤلة الانتظار قد رصدت حركة إن عددا كبٌرا من النص

الحوادث فً مستقبل العالم وبخاصة الإسلبمً ، وعلى امتداد الزمن الفاصل بٌن بدء 

 –الؽٌبة الكبرى ، وحركة الظهور نفسها ، فٌلبحظ أن هذه النصوص تقرأ تارٌخ الإنسان 

وص الإسلبمٌة أهم ، حٌث توضح النص -وخصوصا ما ٌجري فً عالمنا المسلم 

الملبمح العامة لهذه الحوادث وتفصٌلبتها فً بعض الأحٌان ، وكؤن المإمن ٌشعر بؤن 

رصد النصوص للؤحداث التً ٌعٌش فً وسطها سواء كانت البشابر أو الفتن 

والانحرافات ، قد تم تحٌده فً فترة أقل من الشهور . وٌكاد ٌكون من الصعوبة بمكان 

أن ٌتفاعل مع مسإولٌة الانتظار بدرجة معقولة وصادقة إذا كان على المإمن المنتظر 

أن الوعً  ًوعٌه بالأحداث التً أنبؤت عنها هذه النصوص ضعٌفا هابطا ، وهذا ٌعن

بالانتظار مرتبط بفهم الحوادث واستٌعاب دلالتها فً إطار المواقؾ المطلوبة شرعا ، 

ن التارٌخ وحركة المجتمعوالمعٌنة فً النصوص نفسها ، وفً ضوء فهمه لقوانٌ
1
 . 

ر  –بالطبع  –ونحن لا ٌهمنا   تفاصٌل هذه المسؤلة ودقتها بقدر ما ٌعنٌنا لفت نظر المُنت ظ 

 

ً ـإلى أهمٌة الصلة بٌن النصوص والحوادث التً تقع فً ؼٌبة الإمام المهدي ، والت

كشؾ عن تعٌن مسٌرة الإنسانٌة نحو الإسلبم أو بالبعد عنه ، فبعض هذه النصوص ت

عن الإسلبم ، وتكشؾ كذلك عن خطر  –والمسلمٌن خاصة  – مسٌرة انحراؾ العالم

البشابر والتحولات الإٌجابٌة المإثرة فً سٌكولوجٌة الشخصٌة المإمنة ، كما تحدّد 

الأدوار والمواقؾ المطلوبة فً مواجهة التؽٌٌر أو مساندته
1
 . 

دث العامة السلبٌة التً تسود العالم كلهّ ومما لا شك فٌه أن النفس المإمنة تتؤثر بالحوا

وتشمل جوانب واسعة من حٌاتنا حتى أنها تنفد إلى أجزاء خفٌة منها ، فتإدي هذه 

الانتكاسة الحضارٌة إلى تزاٌد القلق النفسً عند الفرد المنتظر ، وتتزاٌد علٌه ضؽوطات 

، فالاستجابات  القهر الاستكباري سواء عاش فً بٌبة مسلمة أو فً بٌبة ؼٌر مسلمة

 ن كان الفارق بٌن البٌبتٌن اختلبفا فً الدرجة .إالعدوانٌة الموجهة ضده موجودة و

                                                 
1
 .48، ص -ودساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلا –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  

1
 52، ص -دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  
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انحرافات البشرٌة وضؽوطها تُنشا التوتر فً النفس المإمنة ، فإنّها تستعٌد  أنوكما 

توازنها الداخلً بظهور البشابر وهً عبارة عن مجموعة وقابع وتحولات إٌجابٌة تتم فً 

أصالتها  ل انتصارات إسلبمٌة تساعد على استعادةمثع المسلم ، فهذه البشابر تالمجتم

 نالحضارٌة المفقودة فً وسط التناقضات الدولٌة ، وهً فً مقابل ذلك تجعل المنحرفٌ

ٌشعرون بؤن الانتصار على الحق لٌس ممكنا فً كل حٌن ، وأنه لابد من ٌوم ٌحسم فٌه 

على  نفعًصفً أوضاعها ، ولهذا بالتؤكٌد مؽزى الباطل فٌ أهلالإسلبم صراعه مع 

المإمن وؼٌر المإمن ، فٌؽمر الأمل قلب المإمن بالانتصار ، وٌٌؤس الظالمون من 

هزٌمة الإسلبم
2
 . 

 شراؾ ـصوراتهم فً استـوتشكل هذه النصوص نسقا متكاملب لأبمة أهل البٌت عن ت

 

 

لة وحتى عهد الظهور المبارك ، المستقبل ، على امتداد الزمن الفاصل بٌن عهد الرسا

 ً ـولكن ما ٌهمنا هنا فً دراستنا عن عقٌدة الانتظار أن نشٌر إلى أهمٌة النصوص ف

أن الإمام  -حسب الشٌعة الإثنً عشر –، والملبحظ تشخٌصها لحوادث قترة الانتظار 

المهدي حدّد بعض التصورات المستقبلٌة ، التً دخل فً صٌاؼة بعض المفاهٌم 

مٌة التً تسهم فً تكوٌن نفسٌات المنتظرٌن ، ففً رسالته الأولى للشٌخ المفٌد قال الإسلب

: " ٌحدث فً أرض المشرق ما ٌحزن وٌقلق ، وٌؽلب من بعد على العراق طوابؾ من 

تضٌق بسوء أفعالهم على أهل الأرزاق ، ثم تنفرج  -خارجٌن عن الدٌن –الإسلبم مرّاق 

لأشرار ، ثم ٌسهر بهلبكه المتقون الأخٌار ". ففً هذا الؽمة من بعد ببوار طاؼوت من ا

النص نجد نبوءة ربما وقعت فً عهد الشٌخ المفٌد ، وقد تعنً هذه النبوءة حدثا ٌتم فً 

فترة أبعد عن عصره بقلٌل أو بكثٌر ، وخاصة أن التارٌخ أهمل ذكر الحوادث التً 

صوص مشكلة تارٌخٌة ه( ونجد أن الاحتمال فً فهم الن414حدثت فً تلك السنة)

ومنهجٌة ، فلٌس بإمكان أحد أن ٌجزم أن المقصود من الطاؼوت المذكور فً نص 

                                                 
2
 .53انًشرع َفسّ ، ص  
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ذلك  نالرسالة هو ) طؽرل بك( أول ملوك السلبجقة كما ذكر أحد الباحثٌن ، وإن كا

ممكنا كفرضٌة تقبل الصواب أو الخطؤ
1
 . 

كالأبمة السابقٌن حاول  -حسب الشٌعة الإثنً عشر -والمهم فً النص أن الإمام الؽابب 

تعٌٌن بعض الحوادث ، وتعٌٌن المواقؾ المناسبة كقوله  فً الرسالة ذاتها :" اعتصموا 

بالتقٌة من شبّ نار الجاهلً " ، أو قوله فً رسالة ثانٌة : " فلتطمبن بذلك من أولٌابنا 

ع بالحرم ، القلوب ، ولٌتقوا بالكفاٌة منه وإن راعتهم بهم الخطوب " وهو ٌقصد حادثة تق

مستحل للدم المحرّم ، ٌعمد بكٌده أهل الإٌمان  ممذموبالمسجد الحرام " من رجس منافق 

 ولا ٌبلػ بذلك ؼرضه من الظلم والعدوان .

 تداء ـعظم ، هل هً اعـعت فً الحرم المـادثة التً وقـوٌقٌنا لا نستطٌع تحدٌد الح

 

 

لحادثة التً وقعت قبل هذا التارٌخ القرامطة ، وصاحب الزنج على المسجد الحرام ، أم ا

 أو بعده ؟

ٌّن حدثا ، وٌعٌن موقفا كما فعل الأبمة من قبله ، فلب تنساق القلوب وراء "مدع  إنه ٌع

كاذب " أؼرى بعض البسطاء بانطباق علبمات " المهدي المنتظر " على ذاته ، فخدع 

 نفسه وأوهم الآخرٌن وتقمّص زورا شخصٌة " المهدي " .

البٌت فً نصوصهم الكثٌرة من ادعى الإمامة واعتبروا كل راٌة ترفع  أهلأبمة  وقد أدان

 قبل القابم فصاحبها طاؼوت ؟

  :واستشرافهوٌمكن أن نعٌن الأثر النفسً لمسؤلة الوعً بالمستقبل 

مٌن شرط أن ٌكون التخطٌط هو لللمسإبقاء حالة الاستعداد فً الذهنٌة العامة  .1

 .عملالطرٌق الاستعداد وأسلوب 

تنبٌه الذهنٌة المسلمة بحوادث مستقبلٌة كً لا تحتار فً تعٌٌن الموقؾ الشرعً  .2

 .إزاءهتفكٌرها  وٌضطربإزاء الحدث 

 المحافظة على الحماس واستثمار أثره التربوي الإٌجابً دابما . .3
                                                 

1
 .54، ص -دساسح نلأتعاد انُفسٛح فٙ عقٛذج انًٓذ٘ انًُتظش عهّٛ انسلاو –يذٌ ٕٚسف ، سٛكٕنٕرٛح الاَتظاس  
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تؤمٌن حالة من الاطمبنان للنفس المسلمة من ؼوابل المستقبل ومقاومة نمو  .4

ٌُؽٌر نفسه على هدي الإحساسات ؼٌر التو الكتاب والسنة " "افقٌة طالما أنه 

تنا ٌفالٌعمل كل امرئ منكم بما ٌقرب من محبتنا ، وٌتجنب ما ٌدٌنه من كراه

 وسخطنا " .

أن الانتظار وحده ، دون ظهور آثاره فً المجتمع ، لا ٌعتبر أبدا من  سبق واضح مما

لسٌؾ مع رسول الله صلى الله علٌه أفضل الأعمال ، ولا ٌكون بمنزلة المحاربة وحمل ا

سلم كما أن مفهوم كلمة العمل والمحاربة تحت لواء الرسول صلى الله علٌه وسلم تعنً و

الحضور فً المٌدان والعمل والسعً والاستعداد العٌنً ولٌس مجرّد النٌة بدون العمل أو 

 الأمل الذهنً دون الآثار العملٌة .

 

ومشاهدة المستقبل ، وبمعنى عدم الرضا بالوضع الموجود فالانتظار بمعنى ، بُعد النظر 

، بل توقع مستقبل أفضل ، كالمرٌض الذي ٌنتظر الصحة والسلبمة ، أي ٌؤمل بالخلبص 

تؽٌٌر وتحول ٌحتاج  من الوضع الفعلً ، لٌصل إلى وضع أفضل ومن الواضح أن هكذا

 إلى الاستعداد .

إلى استعداد، وتهٌبة الأرضٌة بشكل أعمق وبما أن ثورة المهدي العالمٌة تحتاج حتما 

وأوسع كان لابد أن ٌدخل الإنسان التارٌخ من أوسع أبوابه وٌساهم فً تؽٌٌر مجرى 

التارٌخ بإرادته والتزامه بقضاٌا مجتمعه لأنه فً النهاٌة هو المسإول الأول والأخٌر 

س مشروع الدولة على هذا التؽٌٌر لتمهٌد الأرضٌة للمهدي من جهة ، ومساهمته فً تؤسٌ

، وبهذا ٌخرج من دابرة السلبٌة  -وهذا ما سٌكون محور الفصل الرابع  –العالمٌة 

ص بقدر ما هو خل  والتواكل الذي ٌعٌش فٌه ، وٌعتقد اعتقادا جازما بؤن المهدي لٌس مُ 

نزواته خلبص من  ) مإسس ، بٌنما الخلبص الحقٌقً هو خلبص الإنسان من ذاته

 .ثانٌا المحٌط بهظلم المن أولا ، و وشهواته(،
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مشروع حكومة المهدي العالمٌةالرابع: الفصل   

 تبٌئة الموضوع المبحث الأول :  .1

   ةبتأسٌس الدولة العالمٌ ًالقسم الأول : علاقة الانتظار الإٌجاب        

  -من وجهة سنٌة–:الواقع السٌاسً قبٌل ظهور المهدي  الثانًالقسم         

    -من وجهة شٌعٌة–مً وعلاماته الوضع السٌاسً العال :لثالقسم الثا        

          مخطط الدولة العالمٌة وأهدافهالمبحث الثانً :  .2

 للمشروعالرئٌسة  الأهدافالقسم الأول :          

 الإتٌقا وفلسفة التربٌة مهدي    القسم الثانً:         

 السٌاسٌة  ةفلسفالمهدي  القسم الثالث :          

 و العمران  ع : مهدي الاقتصادالقسم الراب         

  المعصوم عخصائص المجتمالمبحث الثالث :  .3

   هل تزول الدولة عند بلوغ المجتمع الطور الأعلى؟القسم الأول :         

 هل توجد طبقٌة فً الدولة العالمٌة ؟القسم الثانً :         

   ؟مٌة القسم الثالث : ما محل الدٌمقراطٌة من الحكومة العال          

  فلسفة الإنسان فً الدولة العالمٌةبع: االمبحث الر .4

  علاقة انتظار الشعوب المضطهدة بالمشروع القسم الأول :    

  مسؤولٌة المفكر لا المثقف إزاء الدولة القسم الثانً:          

 رجعة المواطنٌن والغرباء إلى المجتمع المعصوم القسم الثالث :          

 المجتمع بناء قسم الرابع : نزول سٌدنا عٌسى )ع( ومساهمته فًال         
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 تبٌئة الموضوع المبحث الأول :               

 

 بتأسٌس الدولة العالمٌة   ًالقسم الأول : علاقة الانتظار الإٌجاب       

 

  -نٌةمن وجهة س–القسم الثانً :الواقع السٌاسً قبٌل ظهور المهدي       

 

    -من وجهة شٌعٌة–القسم الثالث: الوضع السٌاسً العالمً وعلاماته       

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

  بتأسٌس الدولة العالمٌة  ًعلاقة الانتظار الإٌجاب
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اجتماعٌة فلسفٌة كبرى ، هذه المسؤلة لها أركانها " قضٌة نهضة "المهدي مسؤلة

اصر فلسفً عالمً ٌشكل جزءا من المختلفة ، بعض هذه الأركان و العن وعناصرها

، وبعضها ثقافً تربوي ، وبعضها سٌاسً وبعضها اقتصادي ،  التصور الإسلبمً

 طبٌعً . –وبعضها اجتماعً وبعضها إنسانً أو إنسانً 

تمهٌد لتؤسٌس حكومة المهدي العالمٌة السبق وأن تحدثنا عن الانتظار ومدى تؤثٌره فً 

هذه البشرى الكبرى للكشؾ عن ح أهم خصائص لذا نحاول فً هذا المجال أن نوض

    :  ماهٌة الانتظار الكبٌر

. التفاإل بمستقبل البشرٌة ، فحول مستقبل المسٌرة البشرٌة اختلؾ الآراء والنظرات، 1

فاعتقد بعض المفكرٌن أن الشر والفساد والتعاسة صفات لا تفارق الحٌاة البشرٌة ، 

على الإطلبق ، وأفضل ما ٌستطٌع أن ٌقوم به الإنسان وذهبوا إلى أن الحٌاة لا قٌمة لها 

هو أن ٌضع نهاٌة لهذه الحٌاة ، والبعض الآخر ذهب إلى أن الحٌاة البشرٌة بتراء ، حٌث 

قٌل أن الحٌاة البشرٌة تحفر قبرها بٌدها بفعل تطورها التكنولوجً وتقدمها فً صنع 

 ٌار .وسائل التخرٌب والدمار ، وهً على شفا السقوط والانه

ٌزعمون أنه من  – نأنشتاٌمنهم  –ثمة أفراد »فً " الآمال الجدٌدة" : ٌقول "رسل" 

المحتمل جدا أن ٌكون الإنسان قد طوى دورة حٌاته ، وٌستطٌع خلبل السنوات القلٌلة 

   ،النظرٌة ، واستنادا إلى هذه «القادمة أن ٌبٌد نفسه بما ٌتمتع به من مهارة علمٌة فائقة 

رٌة الفناء الآن وهً فً ربع عمرها ، وعلى أبواب نضجها الثقافًتواجه البش
1
  . 

أما النظرٌة ،وإذا اكتفٌنا بالشواهد الظاهرٌة ، فإننا لا نستطٌع طبعا أن تنفً هذا الاحتمال

الثالثة فترفض المقولتٌن السابقتٌن ، فلب الشر ولا الفساد والتعاسة صفات تلبزم البشرٌة ، 

 ادي بقادر على إبادة البشرٌة ، بل أن البشرٌة تتجه نحو ولا تطور المدنً الم

 

  مستقبل مشرق سعٌد تنقلع فٌه جذور الظلم والفساد ، هذه النظرٌة ٌبشر بها الدٌن ، 

 ونهضة المهدي ترتبط بهذه البشرى .

                                                 
1
 .46ُِشذعٝ ِطٙشٞ ، ٔٙعح اٌّٙذٞ اٌىثشٜ فٟ ظٛء فٍغفح اٌراس٠خ ، ص 
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. انتصار الحق والتقوى والسلبم والعدل والحرٌة على الظلم والدجل والاستكبار 2

 .والاستعباد

 قٌام حكومة عالمٌة واحدة .. 3

 . عمران الأرض بحٌث لا تبقى بقعة خربة ؼٌر عامرة .4

بلوغ البشرٌة حد النضج والتكامل ٌلتزم فٌه الإنسان طرٌق العقل والعقٌدة ، وٌتحرر  .5

 الحٌوانٌة . من أؼلبل ظروؾ الطبٌعة والؽرائز

 . استثمار ذخائر الأرض إلى أقصى حد ممكن .6

 واة التامة بٌن البشر فً حقل الثروة . . إحلبل المسا7

الفساد كالزنا والربا والخٌانة والسرقة والقتل وشرب الخمر ، وخلو  جذور اقتلبع. 8

 النفس من العقد والأحقاد .

 . زوال شبح الحروب وسٌادة السلبم والحب والتعاون والصفاء .9

بٌن الإنسان والطبٌعة ة. المواءم11
1
 . 

ضوء على ماهٌة مسؤلة المهدي ،وعلى مشروعه العالمً وكل واحد هذه الأهداؾ تلقً ال

 وهذا ما سنحاول إبرازه فً هذا الفصل.حتاج إلى استدلال وتحلٌل ودراسة ٌمنها 

  الواقع السٌاسً قبٌُل ظهور المهدي :

تحدثنا فً الفصل السابق عن فلسفة الانتظار ومدى أهمٌة الاستعداد فً تهٌئة الأرضٌة   

، فلب ٌصح أن نقول أن الإنسان ٌنتظر الفرج ولا ٌتحمل فً هذا السبٌل  هديلحضور الم

المرارة والأذى ، وهل ٌصدق الانتظار مع الؽفلة واشتؽال البال وعدم ترقب ظهور 

  المهدي ومتابعة علبئمه والأحداث التً تسبق ذلك الظهور ؟

 

 

ه دعوى ذلك حتى ٌشاهد فلب ٌسع المنتظرون للمهدي والمترقبون للفرج الذي ٌكون بفرج

فً وجناتهم وٌعرؾ من حالهم ذلك الانتظار وعدم الاستقرار ، وأجلى مصادٌقه هو 

                                                 
1
 .47فٟ ظٛء فٍغفح اٌراس٠خ ، ص ُِشذعٝ ِطٙشٞ ، ٔٙعح اٌّٙذٞ اٌىثشٜ 
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متابعة العلبئم والأحداث التً تدل على ظهوره ، بعد الاطلبع علٌها ومعرفتها من الكتب 

 التً تبٌن تلك العلبئم من أحداث وفتن تسبق ظهور المهدي المنتظر .

الظلم والجور والفتن الداخلٌة والخارجٌة ، والنزاعات ، ث فمن بٌن هذه الأحدا

والاعتداءات والاقتتال على المُلك ، والتحالفات والمعاهدات ، والبلببل والمعامع 

هذا هو الواقع السٌاسً  وبروز بعض الحركات الثورٌة التمهٌدٌة ، والأزمات السٌاسٌة ،

ٌسبق مرحلة النهاٌة الذي الواقع للعالم الذي ٌظهر عنده المهدي ، أو قل إن شئت 

 مرحلة البداٌة بالنسبة للشٌعة .ٌسبق بالنسبة لجمهور السنة و

والذي ٌنظر إلى واقع العالم السٌاسً الٌوم ٌتعجب من هذه التطورات السرٌعة الإٌقاع 

الؽامضة الهدؾ ، أعنً بالطبع ؼموضها على الأمم المهزومة التابعة ، أما الأمم 

ٌّة فالأمر عندهم  –بؽٌر منازع  –الذئاب البشرٌة التً تعوي المنتصرة ، أي  فً البر

 واضح والهدؾ محدد وبرامج العمل للسٌطرة ، والتحكم مخطط ومدروس .

من ٌستطٌع أن ٌفسر ما ٌحدث فً العالم الٌوم ، خاصة فً الفترة الأخٌرة من تحالفات 

 ظمها إسلبمٌة ؟واتفاقٌات وتحركات عسكرٌة وإشعال نار حروب فً بلدان مع

  ، وتعاقدتا على النصرة ؼٌر مسبوق  –كما ٌقولون  –الصٌن وروسٌا قد تحالفتا  -

 ومالت إلٌهما إٌران .

  ًأصبحت الإتحاد الأوروب ادول أوروب -

تحالفت مع إسرائٌل بعلبنٌة متبجحة ، تحت رعاٌة ومباركة  -العلمانٌة–تركٌا  -

 أمرٌكٌة .

ٌابانً  –تحالؾ أمرٌكً  -
1
. 

 

 

 ب عربً موجه ؼٌر مسبوق على طرٌق " ولماذا لا نتحالؾ نحن أٌضا " تقار -

 نار الحرب فً أفؽانستان لن ٌدعوها تطفؤ . -

                                                 
1
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ، اٌّىرثح اٌرٛف١م١ح ، اٌما٘شج ، غ  ُّ  121، ص 1997،  1خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ
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العراق سٌضل محاصرا ، بل محتلب ، والفلسطٌنٌون لابد أن ٌبحثوا لهم عن ملجؤ  -

وإٌران إرهابٌتان ، والسعودٌة ودول البترول )  آخر ولٌبٌا مقاطعة ، وسورٌا

فً الجٌب الآخر ، والسودان تصدّر  الأردنوب( فً جٌب أمرٌكا ، والبقرة الحل

الإرهاب ولابد أن تظل مشؽولة بحرب الجنوب حتى ٌشاء لها أن تقسم ، الجزائر 

وحروبها والإرهاب تؤتً على الأخضر والٌابس ، مصر كبٌرة العائلة هً الثور 

القوي الأحمر آخر من ٌإكل
1
 . 

ذا نظر إلى واقع العالم الٌوم ، وإلا فما ٌحدث فً البوسنة إ هذا الذي ٌظهر لبادي الرأي

والهرسك ، وفً كشمٌر والصٌن والفلبٌن والهند وؼٌرها لٌدل على أن الأمر خطٌر 

 وأنٌاب اللٌث ؼدت بارزة ، ونحن نظن من سذاجتنا أن اللٌث مبتسم .

ولا إمام وإن  المُهم ، أن المهدي ٌظهر على حٌن  فرقة فً المسلمٌن ، لٌس لهم جماعة

كانت الأرض لا تخلو من الطائفة الظاهرة المنصورة التً لا ٌضرها من خالفها ولا من 

 الواقع السٌاسً إبان ظهور المهدي:  اكتشاؾوهنا نحاول  ،خذلها حتى ٌؤتً أمر الله 

للؤسؾ فإن معظم المعنٌٌن بهذه المسؤلة لا ٌزالون ٌعنون من عدم وضوح الرإٌة فً هذا 

لاسٌما وأننا لا نجد فلسفة واضحة لمسؤلة الانتظار والاستعداد لدى إخواننا  ، الموضوع

إن الحرب القادمة لٌست بٌننا وبٌن الٌهود والذي نرٌد أن نبرزه ونقرره هو :  السنة ،

 ...كلا وإنما هً حرب عالمٌة ٌعقبها ملاحم كبرى دٌنٌة .

أولا  / الحرب العالمٌة الثالثة ) هرمجدون(


: 

 والنازلة الضخمة ، كما ون هً الواقعة العظٌمة ، والحرب النووٌة المُدمرة ، هرمجد

 

 

أنها حرب تحالفٌة ٌنتظرها جمٌع أهل الأرض الٌوم ، إنها المواجهة الدٌنٌة السٌاسٌة ، 

" متعددة DRAGON WARإنها الحرب الصلٌبٌة الجدٌدة ، إنها معركة التنٌن "

حسب جمهور  –تارٌخ ، إنها بداٌة النهاٌة أعنؾ وأشرس حروب ال فهًالأطراؾ ، 

                                                 
1
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ، ص  ُّ  122خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ

  -ذْٚ ششذ ِعٕٝ ٘شِد –أٔظش اٌفصً الأٚي   
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حلّ السلبم حلّ  :، كما أنها الحرب التً ٌعم قبلها " السلبم المشبوه" فٌقول الناس  -السنة 

الأمن 
1
. 

، هذه الحرب أخبرنا  وهً ما ٌنتظره أهل الأرض الٌوم المسلمون والٌهود والنصارى

صالحون الروم صُلحا آمنا فتؽزون أنتم عنها رسول الله صلى الله علٌه وسلم بقوله :" ستُ 

وهم عدوا من ورائكم فتُنصرون وتؽنمون وتسلمون ثم ترجعون حتى تنزلوا بمرج ذى 

تُلول فٌرفع رجل من أهل النصرانٌة الصلٌب فٌقول ، ؼلب الصلٌب ، فٌؽضب رجل من 

للملحمة "المسلمٌن فٌدُقهُ فعند ذلك تؽدر الروم وتجمع 
 2

. 

: " وٌثور المسلمون إلى أسلحتهم فٌقتتلون فٌكرم الله تلك العصابة  وفً رواٌة زٌادة

 .بالشهادة " 

وهو فٌها حلفاء الروم )أمركا وأوربا( »هذه الحرب التحالفٌة العالمٌة سٌكون المسلمون 

أما عدونا فلب نعلمه حتى الآن ، هو عدو " من ورائكم " أو من  ،نص الحدٌث الصحٌح 

ٌُحتِّم أنه إما شٌوعٌون أو شٌعة"ورائهم" ، وإن كان ال واقع 

، أو ٌتحدون فٌكونون  

«الطرؾ الآخر أو العدو الخاسر
3
. 

 لح ـم فً صرووٌعتقد جمهور السنة أن هذه الحرب قد بدأت مقدماتها فعلب ، فنحن وال

 

 

آمن والدول التً ٌضن فٌها أنها المعسكر الآخر قد اتحدت أٌضا فً تطور سرٌع وؼٌر 

هو معلوم فً اتفاق الصٌن وروسٌا ، ومن ورائهم إٌران فنبرة المواجهة قد مسبوق كما 

، بطبول الحرب قد تعالت دقاتها وأسرع إٌقاعها  ىة التوتر زادت ، وكؤندّ حِ  ارتفعت و

                                                 
1
 .59، اٌّىرثح اٌرٛف١م١ح ، اٌما٘شج ، ]د.غ ، د.خ[ ، ص  -آخش ت١اْ ... ٠ا أِح الإعلاَ  –خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، ٘شِدذْٚ  


فٟ ذسم١مٗ لأزاد٠ث اٌّشىاج تشلُ  ٟزذ٠ث صس١ر سٚاٖ أزّذ ٚأتٛ داٚد ٚاتٓ ِاخح ٚاتٓ زثاْ عٓ دٜ ِخثش سظٟ الله عٕٗ ٚصسسٗ الأٌثأ 

ٟ صس١ر اٌداِع أ٠عا ٌٚٗ سٚا٠اخ ِٕٙا " ف١مرٍٗ " تذي ِٓ " ف١ذلٗ " ِٕٚٙا " ِٓ ٚسائُٙ ' تذي " ِٓ ٚسائىُ " ، ِٕٚٙا " ف١درّعْٛ ، ٚف 5424

 ٌىُ فٟ ثّا١ٔٓ غا٠ح ِع وً غا٠ح اثٕا عشش أٌفا " .
2
 .53 ، ص2111اٌد١ٍّٟ اٌغ١ذ ، علاِح اٌم١اِح ٚأششاغٙا ، داس ٚورثح اٌٙلاي ،اٌما٘شج ، ] د.غ [ ،  


، ٠ٛظر أ١ِٓ ِسّذ خّاي اٌذ٠ٓ:" أٔٗ لا ٠عادٞ اٌش١عح فُٙ ِغٍّْٛ ٚئْ وأٛ فشلح ظاٌح ت١ٓ اٌغٍف ٚعٕذِا ٔرٛلع أْ لرالا ، لذ ٠ىْٛ ِعُٙ   

ّا ع١ىْٛ ، ع -ف١ّا ٔعٓ –لا ٠عٕٟ إٔٔا ٔغرذع١ُٙ أٚ إٔٔا ٔذعٛ ٌمراي اٌّغ١ٍّٓ تععُٙ تععا ، وّا ٠فُٙ تعط اٌّشٛش١ٓ ، ولا ٚئّٔا ٘ٛ ئخثاس 

لش٠ثا اٌعشاق اٌّغٍّح ، فّا اٌعدة فٟ إٔٔا عٕىْٛ فٟ خ١ش ذساٌفٟ ٠ماذً  -) فٟ خ١ش ذساٌف–ٚ٘زا ١ٌظ ِغرغشتا ، فمذ لاذٍٕا ٔسٓ اٌّغ١ٍّٓ 

ًّ اٌخِلاف .  ئ٠شاْ ، عثساْ الله ٌٛ عىد اٌز٠ٓ لا ٠عٍّْٛ ِٓ أصساب اٌز٘ٓ اٌفم١ش ٌم
3
ث١ٓ   ُّ  . 123فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ، ص خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ
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ولكن لا ٌزال البعض ٌجادلون وٌمارون ، فما تفعل صٌحات الإنذار مع مَن بؤذنٌه صمم 

 ؟

ولنا صلى الله علٌه وسلم ، أنها "تحالفٌة" ، ٌسمٌها أهل إن هذه الحرب التً قال عنها رس

الكتاب : " هرمجدون" كما جاء فً أناجلهم : " وجمعت الأرواح الشٌطانٌة جٌوش العالم 

16كلها فً مكان ٌسمى "هرمجدون" سفر الرإٌا 
 
/16

1
 .  

ون فنحن نسمٌها حربا تحالفٌة أو عالمٌة ثالثة أو كبرى أو هرمجدون ، فالذٌن ٌشؽل

بالجدال فً التسمٌة ، فٌصرفهم عن أصل الموضوع  الشٌطانأو قل ٌشؽلهم  –أنفسهم 

 الخطٌر .

د ـض لٌس هاٌة هوـوضح أن كلبم جمهور السنة عن قرب النٌأن  ٌرٌدلكن جمال الدٌن 

هً دعوة بل    المتقدمة،الحضاري الٌوم واللحاق بركب الأمم ومواكبة التقدم هوض ـالن

 .والصمود فً ساحة القتال لو كانوا ٌعلمون  للبستعداد للنزال

قد ٌكون ما دعا إلٌه جمال الدٌن صحٌح من الوجهة النظرٌة لكن الواقع ٌشهد بدوره على 

، فكان من الأجدر به أن ٌوضح لنا طرٌقة للبستعداد ، وإحباطهاخمول الشعوب وٌؤسها 

 بدل هذه الأحكام السطحٌة . 

السنة ٌتفق مع جمهر الشٌعة فً مسؤلة الاستعداد  ومنه ٌمكن أن نخلص إلى أن جمهور

ن تحدثنا عنها فً الفصل الثالث لاسٌما ما أالتً سبق وعلى المستوى النظري على الأقل 

لكن ٌبقى وما ٌنبؽً فعله ضد العدو المحدق به  شخصٌة الإنسان المإمنتكوٌن ٌخص 

 .ناقص ما لم ٌدخل دائرة الفعل والممارسة استعداد

 

 

 غدر الروم : ثانٌا /

هذا هو المشهد الثانً من مشاهد " الفتن الأخٌرة " أو الملبحم الكبرى أو " فتنة 

 الدهٌماء" أو الحالة السٌاسٌة إبان ظهور المهدي .

                                                 
1
 .61،ص   -آخش ت١اْ ... ٠ا أِح الإعلاَ  –خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، ٘شِدذْٚ  
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ٌنتصر المسلمون والروم" أمرٌكا " فً هرمجدون " وٌؽنمون وٌسلمون وأثناء مرجعنا 

، مستؽلٌن شؽبا أو احتكاكا ٌثور بٌن  من " هرمجدون" ٌؽدر الروم بنا وٌستدٌرون علٌنا

وا الؽدر بنا بعض أفراد الجٌشٌن المسلم والأمرٌكً فٌرجعون إلى بلبدهم وقد نو

فٌجمعون لنا ملوك الروم خفٌة ، ونحن آمنون مقٌمون على الصلح
1
 . 

وإذا نظرنا إلى لفظة " ستصالحون الروم " و" ٌجمعون ملوك الروم " ، وقلنا: كٌؾ 

رسول الله ن فالروم  ملوك الروم ؟ لا نملك إلاّ نقول : صدقت وبررت ٌا ٌجمع  الروم

الٌوم لٌسوا أمة واحدة ، وإنما دول متفرقة ، بل بدأ التنافر والأزمات فً الظهور على 

سطح العلبقات بٌنها ، ففرنسا الٌوم وألمانٌا فً أسوأ حالاتها وعلبقتها مع أمرٌكا ، أي 

قتا فً تجمٌع ملوك الروم أنهم ) أمرٌكا ( ستستؽرق و
2
. 

 للقدر ؟ التجمٌعكم من الوقت سٌستغرقونه فً 

سٌستؽرقون تسعة أشهر قبل أن ٌؤتونا للملحمة الكبرى جاء ذلك فً حدٌث مسند أحمد : 

دٌث وإن كان فً إسناده مقال إلا " ، والح ٌجمعون لكم تسعة أشهر قدر حمل المرأة" 

نا الروم فً هذه المسؤلة ، أعنً فترة الؽدر التً ٌجمع ل أننا نؤخذ به لأننا لٌس عندنا ؼٌره

 الإمام احمد ابن حنبل ٌقدم الحدٌث الضعٌؾ على رأٌه . فٌها جحافلهم ، وقد كان

وجدٌر بالذكر أن نقول : إن حرب " هرمجدون" ستكون فً أرض فلسطٌن لٌست بٌننا 

هً حرب عالمٌة تجمع فٌها وبٌن الٌهود كما ٌعتقد بعض الناس ، فالأمر أكبر من ذلك ، ف

الأرواح الشرٌرة جٌوش دول كثٌرة ، فتكون بٌنهم مقتلة عظٌمة ، وحرب مدمرة ، ولا 

أضن هذه الأرواح الشرٌرة إلاّ أرواح الٌهود ، فهم منذ قدٌم الأزل دائما ٌحاولون إشعال 

ُ  كُلَما أوَقدَُوا نارا للِحَر نار الحروب والفتن كما قال الله تعالى فٌهم :﴿  ﴾ب أطف أىَا الله
1

، وهم 

فً هذه الأٌام جادون فً إشعال نار الحرب ، ولكن هذه المرة لن ٌطفئها الله لأنها قدره 

المقدور ، فالٌهود سٌشعلون نار هذه الحرب ثم ٌصلونها وٌهلك فٌها كثٌر منهم لأنها 

ستكون على الأرض التً اؼتصبوها ظلما وعدوانا 
2
. 

                                                 
1
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ،ص   ُّ  124خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ

2
 .125اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  

1
 ، عٛسج اٌّائذج . 64ا٠٢ح  

2
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ،صخّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ   ُّ  . 126أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ
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 على السلطة :ثالثا/ فتن داخلٌة ونزاعات 

قال رسول الله صلى الله علٌه وسلم :" ٌكون اختلبؾ عند موت خلٌفة فٌخرج رجل من 

أهل المدٌنة هاربا إلى مكة فٌؤتٌه ناس من أهل مكة فٌخرجونه وهو كاره فٌباٌعونه بٌن 

 الركن والمقام " .

ذاب التً ، وهو أهون صور العالاختلبؾ واقع فً هذه الأمة كما وقع فً الأمم السابقة 

ٌعاقب الله بها الأمم المُقصرة ، وٌبلػ هذا الاختلبؾ مداه وذروته إبّان ظهور المهدي 

حٌث تملؤ الأرض ظلما وجورا واختلبفا واقتتالا على الملك فٌؤذن الله تعالى حٌنئذ فً 

ظهور المهدي علٌه السلبم فتسكن على ٌدٌه الفتن
3
 . 

" وإن كان فً إسناده ضعؾ فهو خلٌفةموت والحدٌث الذي معنا : " ٌكون اختلبؾ عند 

انبا من ـضعؾ قرٌب ، بل قد صححه الهٌثمً وحسّنه ابن القٌم فمثله ٌعتبر ، وهو ٌبٌن ج

كون اختلبؾ ـٌل ذلك أنه سٌـدي ، وتفصـالحالة السٌاسٌة الداخلٌة التً تسبق ظهور المه

له بٌن الركن والمقام ،  بعد موت خلٌفة ، واقتتال على الملك فٌخرج المهدي حٌنئذ وٌباٌع

) الاعتباري المجازي( ٌفسره حدٌث هذا الاختلبؾ على الملك بعد موت ذاك الخلٌفة 

فتنة الأحلبس الفتن )
 
فتنة السرّاء ،

 
والدهٌماء( فإنه ٌبٌن أن المسلمٌن بعد فتنة السرّاء  

حتى  رجل كَوَرِك على ضِلع فلب ٌمكث إلاّ قلٌلب سٌصطلحون علىالتً نعٌشها الآن 

عبد الله بن عمر قال  وهذا ما رواهتكون فتنة الدهٌماء والتً تبدأ بمعركة " هرمجدون " 

 ن ـكنا عند رسول الله صلى الله علٌه وسلم قعودا نذكر الفتن   فؤكثر م ":

ذكرها ، حتى ذكر فتنة الأحلبس

؟ قال هً فتنة هرب ، فقال قائل : وما فتنة الأحلبس  

رّاء ، دخلها أو دخنها من تحت قدمً رجل من أهل بٌتً ، ٌزعم أنه وحَرَب ، ثم فتنة السَ 

، وإنما ولً المتقون ، ثم ٌصطلح الناس على رجل كَوِرك على ضِلع ، منً ، ولٌس منً 

ثم فتنة الدهٌماء ، لا تدع أحدا من هذه الأمة إلاّ لطمته ، فإذا قبل انقطعت تمادت ، ٌصبح 

                                                 
3
 .127اٌّشخع ٔفغٗ ،ص  


 ففرٕح الأزلاط فرٕح غ٠ٍٛح تذأخ ِٕز عٙذ اٌصساتح ٚلذ واْ اٌفاسٚق عّش اتٓ اٌخطاب زائلا ت١ٓ اٌّغ١ٍّٓ ٚاٌفرٕٛ وّا خاء فٟ زذ٠ث زز٠فح 

" ... ئْ ت١ٕه ٚت١ٓ اٌفرٕح تاتا ٠ىغش ... ٚفعلا ِا ئْ لرً عّش ، ٚوغش اٌثاب زرٝ فرسد اٌّشٙٛس عٕذ اٌثخاسٞ ِٚغٍُ ْ ٚف١ٗ أٔٗ لاي ٌعّش : 

 اٌفرٕح عٍٝ اٌّغ١ٍّٓ ، ِٚا أمطعد ئٌٝ ا١ٌَٛ ٚصذق ف١ٙا سعٛي الله صٍٝ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ أٔٙا فرٕح " الأزلاط " ، الأزلاط خّع زٍظ ٚ٘ٛ

خطاتٟ فٟ ِعاٌُ اٌغٕٓ : " فرٕح الأزلاط ئّٔا أظ١فد ئٌٝ الأزلاط ٌذٚاِٙا ٚغٛي ٌثُثٙا ، اٌىغاء اٌزٞ ٠ٛظع عٍٝ ظٙش اٌثع١ش ، ٚلاي الإِاَ اٌ

اٌرٟ ذثذأ  ففرٕح الأزلاط صفرٙا أٔٙا غ٠ٍٛح ِغرّشج تذأخ أ٠اَ " عثّاْ تٓ عفاْ " ٚ٘زٖ الأخ١شج ذىْٛ تاتا ئٌٝ فرٕح " اٌذ١ّ٘اء " ، فرٕح اٌّلازُ

 ٝ ٠ذ ع١ظ ع١ٍٗ اٌغلاَ .تّعشوح ٘شِدذْٚ ٚذٕرٟٙ تّمرً اٌذخاي عٍ
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، حتى ٌصٌر الناس على فسطاطٌن : فسطاط إٌمان لا  الرجل فٌها مإمنا ، وٌمسً كافرا

نفاق فٌه ، وفسطاط نفاق لا إٌمان فٌه ، إذا كان ذاكم فانتظروا الدجال من الٌوم أو الؽد"
1
  

ما تعنً فتنة السَرّاء ؟ فتنة السرّاء أو المال والكنوز والخٌرات : أي فتنة بسبب ذلك ، 

وتإدي إلى فتنة  –سبق شرحها على الهامش  –وهً فتنة تكون فً أعقاب فتنة الأحلبس 

، ولم نر من تكلم فً شرح هذه الفتن لا قدٌما ولا حدٌثا مكتفٌن بذكر  -الأتٌة–الدهٌماء 

أسمائها وصفاتها ، وذلك أنها ما وقعت وتكاملت وأعلنت عن نفسها إلاّ فً أٌامنا، ولذلك 

ا سبق وقرب ظهور المهدي علٌه إعمالا لكل الأدلة واصطحابا لم –والعلم عند الله -نقول 

ٌإدي السلبم ، من أن النهاٌة قرٌبة ، وأن هذه الفتن المذكورة فً الحدٌث الذي معنا 

بعضها إلى بعض إلى أن ٌكون فً آخرها ظهور " الدجال " كما جاء فً آخر هذا 

الحدٌث " ... فإذا كان ذاكم فانتظروا الدّجال من ٌومه أو من ؼَده " 
2

 . 

الدٌن من جامعة الأزهر: إن "فتنة السرّاء" بدأت بؽزو العراق للكوٌت عام ٌقول جمال 

 للآتً:  –والله أعلم  –م ، وهذا كان مبدأ تلك الفتنة ، وذلك 1991

: إنها فتنة سماها النبً صلى الله علٌه وسلم : "فتنة السراء" ، وقد كان ؼزو العراق أولا 

 -حسب حمال الدٌن  –" السرّاء "  للكوٌت سببه المال والكنوز وبترول الكوٌت

: أن المتسبب فٌها هو " صدام حسٌن " وهو رجل ادّعى أنه من أهل بٌت النبً ،  ثانٌا

: وقد أعلن " صدام حسٌن " أنه من نسل الرسول الله  -فً الحقٌقة  –ولٌس هو كذلك 

أنه من  ماذا نفعل مع رجل ٌزعم -متهكمٌن –فً مصر  اقالوصلى الله علٌه وسلم ، حتى 

 البٌت ؟ أهل

اء( والتً استهلت : أن صدام العراق قد تسبب بحمقه فً هذه الفتنة ) فتنة السر   ثالثا

بجلب الروم إلى بلبدنا وتمكٌن قواعدهم بؤرضنا بحجة الحفاظ على الأمن والسلبم 

وحماٌة المصالح المشتركة والدفاع عن الأوؼاد الذٌن استؽاثوا بهم وتذرعوا إلٌهم 

 تهم .لحماٌ

                                                 
1
 . 211، ص 2114،  13عثذ الله الأشمش عّش ع١ٍّاْ ، اٌم١اِح اٌصغشٜ ، داس إٌفائظ ، الأسدْ ، غ 

2
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ، ص   ُّ  .112خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ
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أنه ٌعقب فتنة السراء هذه اصطلبح الناس على رجل )  ى: ترتٌب الحدٌث ٌنص عل رابعا

ٌكون ملكا أو رئٌسا أو قد ٌسمونه خلٌفة كما ٌحلو لأهل السعودٌة أن ٌسموا ملكهم بذلك ( 

هذا الرجل لا ٌثبت ولا ٌستقٌم ، أمره فهو لٌس حقٌقا بالملك ولا خلٌقا بلئمارة ولا جدٌرا 

ثم طان ، فلب ٌمكث إلاّ قلٌلب ، وهذا هو معنى قول الرسول صلى الله علٌه وسلم : " بالسل

وهـذا مَـثل للؤمر الـذي لا ٌستقٌم ولا ٌثبت " ك على ضلعرالناس على رجل كَوِ  ٌصطلح

وٌعقب ذلك مباشرة ظهور المهدي ، لأن الورك لا ٌتركب على الضلع ولا ٌستقٌم معه ، 

الدهٌماء" ومباٌعته ، وبدء فتنة "
 
والمقصود بها الداهٌة التً تدهم الناس بشرها 

1
.      

وبنظرة سرٌعة على واقعنا الٌوم نجد أن الخلبفة ؼائبة ولن تقوم لها قائمة إلاّ على ٌدي 

ٌُتَسمّى بخلٌفة إلاّ ما كان من أهل السعودٌة  المهدي ولٌس على ظهر الأرض الٌوم من 

 ما ـلخلٌفة ، ولا تخفى الحالة الصحٌة لخلٌفتهم الٌوم كفإنهم ٌحلو لهم أن ٌسموا ملكهم با

ترى سٌكون هو ذاك الرجل  لا ٌخفى تطلعُّ المتربصٌن إلى المُلك وولاٌة العهد ، فمن ٌا

ٌّه   الذي سٌصطلحون علٌه بعد اختلبؾ وتنازع على الملك ،  فإنه لن ٌمكث على كرس

 

 

أمره ولا ٌثبت فهو لٌس جدٌرا بالملك ولا إلاّ قلٌلب لأنه كَوركَ على ضِلع أي لا ٌستقٌم 

خلٌقا للئمارة 
1

 . 

هذه الأمارات تبقى وجهة نظر خاصة بجمال الدٌن محمد أمٌن من جامعة الأزهر، قد لا 

 أوافق علٌها لكن تبقى كطرح قابل للنقاش .

ورد فً كتاب العلبمات الكبرى لقٌام الساعة ، للعلبمة السفارٌنً ، فتن أخرى تسبق 

 المهدي منها : ظهور 

الفرات عن جبل من ذهب فإذا سمع به الناس ساروا  رأنه ٌحس "الإشاعة"ما ذكره فً 

إلٌه واجتمع علٌه ثلبثة كلهم ابن خلٌفة ٌقتتلون عنده ثم لا ٌصٌر إلى أحد منهم فٌقول كل 

واحد : والله لئن تركت الناس ٌؤخذون منه لٌذهبن بكله ، فٌقتتلون علٌه حتى ٌقتل من كل 

                                                 
1
 . 213عثذ الله الأشمش عّش ع١ٍّاْ ، اٌم١اِح اٌصغشٜ ، 

1
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ  ، ص  خّاي اٌذ٠ٓ  ُّ  .127ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ
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مائة تسعة وتسعون ، وفً رواٌة : فٌقتل تسعة أعشارهم ، وفً رواٌة : من كل تسعة 

سبعة ، فٌقول كل رجل : لعلً أكون أنا أنجو 
2
. 

قال رسول الله صلى الله علٌه وسلم : " لا تقوم  :عن عبد الله بن عمر رضً الله عنه قال 

خرج ستون كذّابا كلهُم الساعة حتى ٌخرج المهدي من ولدي ، ولا ٌخرج المهدي حتى ٌ

ٌقول: أنا نبً " 
3
. 

وقال جعفر الصادق بن محمد الباقر  " لا ٌظهر المهدي إلاّ على خوؾ شدٌد من الناس 

وزلزال وفتنة وبلبء ٌصٌب الناس والطاعون قبل ذلك وسٌؾ قاطع بٌن العرب واختلبؾ 

الموت صباحا شدٌد فً الناس وتشتت فً دٌنهم وتؽٌٌر فً حالهم حتى ٌتمنى المتمنً 

أي  –ظٌم ما ٌرى من كلب الناس وأكل بعضهم بعضا فحٌنئذ ٌخرج    ومساءا من ع

، فٌا طوبى لمن أدركه وكان من أنصاره ، والوٌل كل الوٌل لمن خالفه وخالؾ  -المهدي

أمره "
4
   

 

 

 خروج السفٌانً :

خروج من ٌتقدمه من  -حسب جمهور السنة –علبمات خروج المهدي  ومن أقوى

 الأبقع والأصهب والأعرج والكندي . خوارج وال

أما السفٌانً فاسمه عروة ، واسم أبٌه محمد ، وكنٌته أبو عتبة ، قال العلبمة الشٌخ 

فً "عقد الدرر" : أن السفٌانً من ولد خالد بن ٌزٌد بن أبً و مرعً فً " فوائد الفكر" 

سفٌان ملعون فً السماء والأرض ، وهو أكثر خلق الله ظلما

 . 

فٌانً من ولد خالد بن ٌزٌد بن أبً سفٌان ، رجل ضخم سقال علً رضً الله عنه : " ال

الهامة بوجهه أثر جدري بعٌنٌه نكتة بٌاض ٌخرج من ناحٌة دمشق وعامة من ٌتبعه من 

كلب ، فٌقتل حتى ٌبقر بطون النساء وٌقتل الصبٌان وٌخرج إلٌه رجل من أهل بٌتً فً 

حتى فٌسٌر إلٌه السفٌانً بمن معه  فٌهزهمعث إلٌه جندا من جنده الحرم فٌبلػ السفٌانً فٌب
                                                 

2
 39اٌغفاس٠ٕٟ ِسّذ اتٓ أزّذ تٓ عاٌُ ، اٌعلاِاخ اٌىثشٜ ٌم١اَ اٌغاعح، ص  

3
 41اٌّصذس ٔفغٗ ، ص  

4
 41اٌّصذس ٔفغٗ، ص 

 أصً اٌغف١أٟ عٍٝ أٔٗ ِٓ خٕظ خاٌذ تٓ ٠ض٠ذ ، أِش ف١ٗ اذفاق ت١ٓ اٌغٕح ٚاٌش١عح .  
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عنهم "رض خسؾ بهم فلب ٌنجو إلاّ المخبرإذا جاز بٌداء من الأ
1

.أخرجه الحاكم فً 

 مستدركه وقال : هذا حدٌث صحٌح الإسناد على شرط البخاري ومسلم ولم ٌخرجاه .

 خروج الأبقع والأصهب :

الجزٌرة ، ثم ٌخرج الجرهمً من  بلبدب ٌخرج من الأبقع ٌخرج من مصر ، والأصه

 الشام .

قال كعب الأحبار : أول من ٌخرج وٌؽلب على البلبد الأصهب ٌخرج ٌخرج من بلبد 

الجزٌرة ، ثم ٌخرج من بعده الجرهمً من الشام ، وٌخرج القحطانً من بلبد الٌمن ، 

ذا خرج السفٌانً من دمشق وقال كعب : فبٌنما هإلاء الثلبثة قد تؽلبوا على مواضعهم وإ

من واد ٌقال له وادي الٌابس ٌإتى فً منامه فٌقال له : قم فاخرج ، فٌقوم فلب ٌجد أحدا ، 

 ثم ٌإتى الثانٌة ثم الثالثة وٌقال له فٌها : فانظر إلى باب دارك ، فٌنحدر فً 

 

 

صحابك ، ومع الثالثة إلى باب داره فإذا بسبعة أنفار أو تسعة معهم لواء فٌقولون : نحن أ

لا ٌرى ذلك اللواء أحد إلاّ انهزام ، فٌخرج إلٌه صاحب دمشق رجل مهم لواء معقود 

وستٌن راكبا وما ٌمضً  ةثلبثمائلٌقاتله فإذا نظر راٌته انهزم فٌدخل دمشق الشام فً 

علٌه شهر حتى ٌجتمع علٌه ثلبثون ألفا من كلب وهم أخواله ، وعلبمة خروجه خسؾ 

ط جانب مسجدها الؽربً ، ثم ٌخرج الأبقع والأصهب فٌخرج ٌقرٌة حرستا وٌسق

السفٌانً من الشام ، والأبقع من مصر والأصهب من جزٌرة العرب .
1

 

 خروج الأعرج الكندي : 

ٌخرج الأعرج الكندي بالمؽرب وٌدوم القتال بٌنهم سنة ثم ٌؽلب السفٌانً على الأبقع 

النساء ثم ٌرجع حتى ٌنزل والأصهب وٌسر صاحب الؽرب فٌقتل الرجال وٌسبً 

الجزٌرة فً قٌس إلى السفٌانً علٌه وٌحوز ما جمعوا من الأموال وٌظهر على الراٌات 

                                                 
1
 . 41ِسّذ اتٓ أزّذ تٓ عاٌُ ، اٌعلاِاخ اٌىثشٜ ٌم١اَ اٌغاعح  ، ص  ٟاٌغفا س٠ٕ  

1
 .42اٌغفاس٠ٕٟ ِسّذ اتٓ أزّذ تٓ عاٌُ ، اٌعلاِاخ اٌىثشٜ ٌم١اَ اٌغاعح، ص   
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الثلبث ثم ٌقاتل الترك فٌظهر علٌهم ثم ٌفسد فً الأرض وٌدخل الزوراء فٌقتل من أهلها 

. 

 خروج الحارث والمنصور :

  مته رجل ٌقال له : المنصور رث ، على مقداثم ٌخرج وراء النهر خارج ٌقال له : الح

"        ، قال النبً صلى الله علٌه وسلم : كن لآل محمد واجب على كل مإمن نصرهمٌُ 

ٌقال له ٌخرج رجل من وراء النهر ٌقال له الحارث بن حران على مقدمة رجل 

المنصور ٌوطئ أو ٌمكن للآل محمد كما مكنت قرٌش لرسول الله صلى الله علٌه وسلم 

ى كل مإمن نصرته أو قال إجابته "وجبت عل
2
 . 

الآتً ذكره وٌلقب بالحارث كما ٌلقب المهدي ٌكون الهاشمً  أنوهذا الرجل ٌحتمل 

 بالجابر ، وٌحتمل أن ٌكون ؼٌره .

وٌثور أهل خراسان بعساكر السفٌانً فتكون بٌنهم واقعات فإذا طال علٌهم قتاله باٌعوا 

ل الله أمره وطرٌقه هو أخو المهدي من أبٌه أو رجلب من بنً هاشم بكفه الٌمنى خال سه

 ابن عمه وهو حٌنئذ بآخر المشرق بؤهل خراسان وطالقان .

ومعه الراٌات السود الصؽار وهً ؼٌر راٌات بنً العباس على مقدمته رجل من بنً 

 تمٌم الموالً ربعة أصفر قلٌل اللحٌة كوسج .

الحدٌث القائل : " ٌخرج من خراسان لابن كثٌر رأي حول الراٌات السود فٌقول فً شؤن 

حتى تنصب بإٌلٌاء " شًءراٌات سود فلب ٌردها 

، ٌقول :" هذا حدٌث ؼرٌب وهذه  

الراٌات السود لٌست هً التً أقبل بها أبو مسلم الخراسانً فاستلب بها دولة بنً أمٌة فً 

محمد بن عبد سنة اثنتٌن وثلبثٌن ومائة ، بل راٌات سود أخُر تؤتً بصحبة المهدي وهو 

ٌُفهمه  الله الفاطمً الحسنً رضً الله عنه ٌصلحه الله فً لٌلة ، أي ٌتوب علٌه وٌوفقه و

ٌُرشده بعد أن لم ٌكن كذلك وٌإٌده بناس من أهل المشرق ٌنصرونه وٌقٌمون سلطانه  و

وٌشدون أركانه وتكون راٌاتهم سود أٌضا وهو زي علٌه الوقار لأن راٌة رسول الله 

ٌه وسلم كانت سوداء ٌقال لها العقاب وقد ركزها خالد بن الولٌد على الثنٌة صلى الله عل

                                                 
2
 .  27تٓ وث١ش أتٟ اٌفذاء اعّاع١ً ، إٌٙا٠ح فٟ اٌفرٓ ٚاٌّلازُ ، ص  

 

 اٌشعٛي صٍٝ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ .سٚاٖ لث١صح تٓ رؤ٠ة عٓ أتٟ ٘ش٠شج عٓ  
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فعرفت الثنٌة بها فهً الآن ٌقال لها ثنٌة دمشق حٌن أقبل من العراق  شرقًالتً هً 

العقاب وقد كانت عذابا على الكفرة من نصارى الروم والعرب ووطدت حسن العاقبة 

لأنصار ولمن كان معهم وبعدهم إلى ٌوم الدٌن ولله لعباد الله المإمنٌن من المهاجرٌن وا

 الحمد"
1
 . 

 : شعٌب بن صالح خروج

بلؽه خروجه صٌره على تمٌمً ٌخرج إلٌه فً خمسة آلاؾ فاعٌب بن صالح الشواسمه 

 مقدمته لو استقبلته الجبال الرواسً لهدها ، ٌمهد الأرض للمهدي .

ة عظٌمة بٌضاء اصطخر حتى تطؤ الخٌل فٌلتقً الهاشمً بخٌل السفٌانً فٌقتل منهم مقتل

الدماء إلى أرساؼها ثم تؤتٌه جنود من قبل سجستان علٌهم رجل من بنً عدي فٌظهر الله 

 أنصاره وجنوده ، ثم ٌجتمع مع المهدي وٌباٌعه .

وما ٌسبقه من فتن ، بل الواضح مما سبق أن العلبمة سفارٌنً خطّ لنا طرٌق المهدي 

 ًي التً ستحمل معه لواء الخلبص من الفتن ، وكؤن السفارٌنذكر لنا حتى عصبة المهد

نهاٌة الفتن  ،ٌصور لنا المهدي وعصبته على أنهم المخلصون الذٌن على ٌدهم تبدأ النهاٌة

ٌدٌه القسطنطٌنٌة ىوالمفاسد الموجودة ، فالمهدي هو من تفتح عل

وهذا الفتح ٌسبق ،  

مباشرة خروج الدجال
1
 . 

ً المسند أن صلى الله علٌه وسلم قال : " عمران بٌت المقدس خراب أحمد ف هذكرهذا ما 

وخراب ٌثرب خروج الملحمة ، وخروج الملحمة فتح القسطنطٌنٌة ، وفتح  ،ٌثرب

"القسطنطٌنٌة خروج الدجال
2
. 

 :بٌعة المهدي وما ٌتصل بها

دي من راء ، وإذا هاجر المهولٌلة عاش بمكة المشرفة بٌن الركن والمقام ٌباٌع المهدي

المدٌنة إلى بٌت المقدس تخرب المدٌنة بعد هجرته وتصٌر مؤوى للوحوش ،كما ورد فً 

الحدٌث السابق " عمران بٌت المقدس خراب ٌثرب" ، وفً حدٌث قتادة : " ٌخرج 

                                                 
1
 .  28تٓ وث١ش أتٟ اٌفذاء اعّاع١ً ، إٌٙا٠ح فٟ اٌفرٓ ٚاٌّلازُ ، ص  

 

ٚخذخ فٟ تعط اٌّشاخع أْ اٌمغطٕط١ٕ١ح ٠شاد تٙا تلاد اٌشَٚ أٞ اٌغشب اٌّعادٞ ٌلإعلاَ ٚاٌّغ١ٍّٓ ، ٚفٟ ورة أخشٜ ، ٚخذخ أٔٙا ذعٕٟ   

 صس١ر تاعرثاس أّٔٙا ٠ّثلاْ أعذاء الإعلاَ ٚاٌّغ١ٍّٓ . ِٕطمح اٌرشن ، اٌُّٙ أْ ولا اٌّع١١ٕٓ
1
 111،ص  -آخش ت١اْ ... ٠ا أِح الإعلاَ  –خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، ٘شِدذْٚ   

2
 .55اٌد١ٍّٟ اٌغ١ذ ، علاِح اٌم١اِح ٚأششاغٙا ،  ص 
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المهدي من المدٌنة إلى مكة" وفً حدٌث ابن عباس : " ٌستخرجوه من بطن مكة من دار 

 : " ٌظهر المهدي بمكة عند العشاء " . عند الصفا " وفً خبر أبً جعفر

وفً الخبر ٌبعث السفٌانً جٌشا إلى مكة فٌؤمر بقتل من كان فٌها من بنً هاشم فٌقتلون 

وٌتفرقون هاربٌن إلى البراري والجبال حتى ٌظهر أمر المهدي بمكة  فإذا ظهر اجتمع 

 اٌع ـٌعاد قد بكل من شذ منهم إلٌه بمكة وٌؤتً سبعة علماء من آفاق شتى على ؼٌر م

 

 

: ما جاء بكم ؟ ٌجتمعون بمكة ، وٌقول بعضهم لبعضلكل منهم ثلبثمائة وبضعة عشر ف

فٌقولون : جئنا فً طلب هذا الرجل الذي ٌنبؽً أن تهدأ على ٌدٌه الفتن وتفتح له 

فٌطلبونه فٌصٌبونه بمكة فٌقولون : أنت فلبن قسطنطٌنٌة قد عرفناه باسمه واسم أبٌه وأمه 

ل : بل أنا رجل من الأنصار ، فٌنفلت منهم فٌصفونه لأهل الخبرة والمعرفة به ؟ فٌقو

فٌقولون : هو صاحبكم الذي تطلبونه وقد لحق بالمدٌنة ، فٌطلبونه بالمدٌنة فٌخالفهم إلى 

إثمنا علٌك    :مكة ، وهكذا ثلبث مرات ، فٌصٌبونه بمكة فً الثالثة عند الركن فٌقولون

م تمد ٌدك نباٌعك ، وقد أقبل عسكر السفٌانً فً طلبنا ، فٌجلس ودماإنا فً عنقك إن ل

بٌن الركن والمقام فٌمد ٌده فٌباٌع له فٌلقً الله محبته فً قلوب الخلق ، فٌصٌر مع قوم 

أسد بالنهار رهبان باللٌل"
1
  أخرجه نعٌم بن حماد عن عبد الله بن مسعود رضً الله عنه . 

.. لماذا لم ٌستجب المهدي بادئ الأمر للعلماء على ذكر هذا الحدٌث نطرح تساؤل .

 الذٌن طلبوا منه قبول البٌعة، بل لاذ بالفرار منهم مُؤْثرا العزلة وراحة البال ؟

أخطر مما ٌتحمله إنسان ، خاصة وإن الهداٌة وصلبح الأمر الذي  لا شك أن الأمر عظٌم

ل  -السنة حسب جمهور  -ٌمن الله تعالى به علٌه فً لٌلة لم ٌكن بعد ،  ، ولذلك تمح 

الأعذار وآثر الفرار المرة تلو الأخرى بل اظطر إلى أن ٌخدعهم لٌهرب منهم فتاب الله 

علٌه من هذه النقائص وهداه وأصلحه فً إحدى لٌالً هذه المرات التً زاغ منهم فٌها ، 

 فثبت قلبه وألقى فٌه نورا من نوره ملؤ قلبه وفاض حتى ؼمر وجهه فصار كؤنه كوكب

                                                 
1
 .45ِسّذ اتٓ أزّذ تٓ عاٌُ ، اٌعلاِاخ اٌىثشٜ ٌم١اَ اٌغاعح، ص ٟاٌغفا س٠ٕ 
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حد أن ٌخرج من فلكه وٌشذ عن مداره ، فٌصٌر كالشمس تجذب أدري ٌضًء لا ٌملك 

إلٌها أفراد مجموعتها فٌدورون فً فلكها فً نظام بدٌع وإحكام هائل 
2
. 

وجدت فً رواٌة أخرى " فٌؤتونه وهو ملصق وجهه إلى الكعبة ٌبكً ، قال عبد الله بن 

 ، الواضح من هذا الحدٌث أن المهدي عمرو راوي الحدٌث : كؤنً انظر إلى دموعه " 

 

 

كان ٌبكً على حال المسلمٌن وما هم فٌه من ٌؤس وفتن خاصة وإن الدماء التً سالت 

على جمرة العقبة لا تزال صورتها عالقة بذهنه تطارد خٌاله ، فٌنخرط فً بكاء شدٌد 

ا بجانبه وترجؾ بوادره ولكن قلبه لا ٌزال موصولا بربه تعالى متعلقفترتعد فرائصه 

 آملب فً فرجه القرٌب .

إذن تردد المهدي فً قبول البٌعة كان نتٌجة إدراكه للمسإولٌة الضخمة الملقاة على عاتقه 

حمّلوه مسإولٌة حماٌتهم  ه، والأصعب من هذا أن العلماء الذٌن باٌعوه أو سٌباٌعون

كؤنهم وخلبصهم من السفٌانً بشكل خاص وخلبصهم من الفتن والمفاسد بشكل عام و

حون عن مسإولٌة مساعدته فً إنقاذهم ، وهنا أجزم بؤن نظرة جمهور السنة إلى ٌتنَ 

 االمهدي هً نظرة تواكلٌة ، لأنهم لم ٌحركوا ساكنا فً تؽٌٌر بعض الأوضاع وألقو

 المهدي ، الأمر الذي أقلقه وجعله مترددا فً قبول البٌعة  عاتق بالمسإولٌة كاملة على

ولم  ، مُخَلِص هو -حسب ما ورد فً الحدٌث –نظر هإلاء العلماء  وبالتالً  المهدي فً

تحضٌر أو استعداد نفسً فلسفة  إلى -فً كتب جمهور أهل السنة- أدنى إشارة  أجد 

لقضاء على بعض الفتن ا من أجل ومشروعه العالمً للمهدي الأرضٌة الخصبة انٌمهد

ٌستدعً قوى خارقة بدلا من والمظالم وكأن الأمر خارج عن قدرة الإنسان العادي و

فبات  –وهذا ما هو حاصل الٌوم بالفعل  -متمثلة فً المُخَلصِ المهدي المنتظرذلك 

فعالة لا  تسلوكٌاراضخة إلى ال اسلوكٌاتنلم نغٌر  انتظارنا انتظارا سلبٌا لا محالة ما

    .تزول لمجرد زوال الحدث   مجرد انفعالات ثائرة سرعان ما

 راهنٌة الفتن :

                                                 
2
 . 84، ص 83، ص  -آخش ت١اْ ... ٠ا أِح الإعلاَ  –ذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، ٘شِدذْٚ خّاي اٌ 
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جٌوش  تحركذلك بدلٌل الواقع ٌشهد على ٌق وأن أشرنا إلى واقعٌة بعض الفتن وٌظل س

ٌسهم " بوش" بذلك ، ثم اضطر ئالؽرب للحملة الصلٌبٌة الجدٌدة ، وقد صرح قائدهم ور

لكنه لم ٌسحب قواته ، فالذي  ،لسحب كلمته أمام ؼضب المسلمٌن إزاء هذه الكلمة

قد بدت البغضاء من أفواىيم وما تُخفي  ل تعالى :﴿ ٌضمره القلب لا ٌزال فً القلب قا

﴾صدُورُىُم أكبر
1
. 

لقد تحركت الجٌوش الصلٌبٌة صوب المشرق فً وقت قصٌر ٌخطط وأهداؾ كانوا قد 

أعدوها مُسبقا لتنفٌذها فً أقرب فرصة ، بحجة ضرب أفؽانستان وقواعد الإرهاب وما 

هدفهم الحقٌقً هو السٌطرة على هً إلاّ حجة واهٌة ومبرر دبلوماسً مفضوح وإنما 

العالم أجمع والقضاء على كل من هو لٌس بمسٌحً سواءا كانوا شٌوعٌٌن أو هندوس 

 وبوذٌٌن أم كانوا مسلمٌن .

المسٌحٌة أن ٌقضوا على كل الأشرار  عقٌدتهمفالجمٌع عندهم أشرار ، فلببد فً 

ٌُخَلِّصوا الأرض منهم حتى ٌمهدوا لنزول "الرّب"  من السماء إلى  -عمونكما ٌز –و

الأرض فٌحكمها وٌعٌشون هم بعد ذلك " الألفٌة السعٌدة" ، وإلاّ فما معنى مجٌئهم بقوات 

 ضخمة تكفً لؽزو العالم كما ٌقول الخبراء العسكرٌون .

الثانً " المسٌح" المُخَلصِ ولهذا حشدوا قواتهم  المجًءوهم ٌعلمون أن هذا أوان 

راٌة رئٌس الأركان للقوات المشتركة " الأعرج وتحركت جٌوشهم الصلٌبٌة تحت 

  ًـالكندي " للقضاء على الأشرار بدءا بالتحالؾ معنا فً " هرمجدون" وانتهاء بالؽدر ف

 " الملحمة الكبرى" .

لقد عبرت القوات الصلٌبٌة قنطرة مصر ) قناة السوٌس( وتمركزت فً المنطقة كلها 

) ، ولن ٌبرحوا مكانهم حتى  "ادة الطالبانالأفؽان بقٌ "الراٌات السود لضرب أصحاب 

والمؽرب فً أعظم لقاء ، وأشرس وقعة وأشد حرب عالمٌة ، وذلك  ٌستجٌش المشرق

أن الشرق الشٌوعً ) الصٌن وروسٌا ( ومعهم الشٌعٌون ) إٌران( والعراق المختلطة 

خطرا ت الرومٌة الصلٌبٌة تحٌط بهم وتشكل ا)سنة وشٌعة( ، لن ٌرضوا عن بقاء القو

                                                 
1
 -عٛسج آي عّشاْ   -، 118ا٠٢ح  
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علٌهم وهً تعربد فً المنطقة ٌضرب هذا وٌهدد ذاك ، وهنا ٌبدأ النزاع وتنفجر الحرب 

 التً طالما مهد لها الصلٌبٌون ومن ورائهم الٌهود الذٌن ٌشاركون النصارى فً 

 

" المُخَلِص" مع اختلبؾ فً التفاصٌل مجًءعقٌدة 

، ولذلك هم فً شؤن هذه الحرب  

 ة واحدة .التطهٌرٌة مِلة واحدة وأم

علم توقٌت ذلك على ٌوما نرى أوان انفجار الحرب إلاّ قد اقترب بل هو على الأبواب ولا 

 وجه الٌقٌن إلاّ الله رب العالمٌن .

بقً السنة، أهل التً تسبق ظهور المهدي من وجهة جمهور -باختصار –هذه هً الفتن 

 . -ً عشرٌةالإثن-الآن تسلٌط الضوء عن الواقع السٌاسً من وجهة الشٌعة 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                 

 -لصح اٌخلاص  –أٔظش اٌفصً الأٚي  
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 :من وجهة شٌعٌة تصور عام لظهور المهدي ) علٌه السلام( 

سبق وأن تحدثنا فً الفصل السابق عن فلسفة الانتظار ومدى أهمٌة الاستعداد فً تهٌئة 

، فلب ٌصح أن نقول أن الإنسان ٌنتظر الفرج ولا ٌتحمل فً  الأرضٌة لحضور المهدي

لأذى ، وهل ٌصدق الانتظار مع الؽفلة واشتؽال البال وعدم ترقب هذا السبٌل المرارة وا

  ظهور المهدي ومتابعة علبئمه والأحداث التً تسبق ذلك الظهور ؟

 الساحة الجغرافٌة للحدث : 

تتركز الساحة الجؽرافٌة للحدث فً بلبد الشام وفلسطٌن وفً إٌران والعراق وفً 

لموج الإسلبمً الهادر الذي تتحدث عنه فهذه المناطق بالتحدٌد هً مصدر االحجاز 

وهً ملتقى الصراع السٌاسً والعسكري بٌن ثورة المهدي وبٌن  الشٌعٌة ، صالنصو

حركة السفٌانً –الاتجاه العمٌل للؽرب 

   أولا ، ثم بٌنها وبٌن الٌهود والؽرب مباشرة - 

ؽرب الإسلبمً التً تحصل فً البلبد القرٌبة من هذه المنطقة كمصر والم الأحداثوكل 

والٌمن ، أو البعٌدة عنها كبلبد الروم وشرق الأرض وؼربها ، على حد تعبٌر الأحادٌث 

الشرٌفة ، تكون امتدادا وانعكاسا لموج وأحداث هذه الساحة التً ٌصنع فٌها مستقبل 

 العالم وتصاغ فٌها أوضاعه الجدٌدة .

ٌة التارٌخٌة والفعلٌة فً هذا وهذه الحقٌقة تساعد علٌها اعتبارات حركة الصراع الحضار

عن هذه ، لم ٌبتعد  -علٌه السلبم – إبراهٌمالعالم ، فإن مركز الثقل السٌاسً منذ عهد 

الساحة وما حولها ، فهو لم ٌنتقل من بلد منها إلاّ لٌحل فً بلد آخر ، ولم ٌبتعد عن 

المنطقة إلاّ لٌعود إلٌها 
1
. 

والقوة الفاعلة فً حضارته ، ولذلك تركزت  لقد كانت هذه المنطقة قلب العالم القدٌم

 دة ـجهود الأنبٌاء ) علٌهم السلبم( على شعوبها لكً تحمل رسالتهم ، فكانت تٌنوى قاع

 

                                                 

ثلا اٌٛاظر أْ ٕ٘ان اذفاق ت١ٓ خّٙٛس أً٘ اٌغٕح ٚاٌش١عح أُٟ عشش٠ح عٍٝ أْ عذٚ اٌّغ١ٍّٓ ٘ٛ اٌغشب أٚ اٌشَٚ اٌشافط ٌلإعلاَ ، ِّ 

 تاٌغف١أٟ .
1
 46، ص  2113،  3اٌىٛسأٟ عٍٟ ، اٌّّٙذْٚ ٌٍّٙذٞ ، اٌذاس الإعلا١ِح ٌٍطثاعح ٚإٌشش ، ٌثٕاْ ، غ 
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العالم الجدٌد على ٌد نوح علٌه السلبم ، وفلسطٌن والحجاز ومصر قاعدة لرسالات 

عالى بجؽرافٌة هذه موسى وعٌسى ومحمد علٌهم الصلبة والسلبم ، ولأمر ما أقسم الله ت

﴾ والتين والزيتون وطور السنين وىذا البلد الأمينالمنطقة فً قوله تعالى : ﴿ 
1
، بل نلبحظ  

لى الله علٌه ـسلبمٌة أن إفرٌقٌا كانت حقلب سهلب أمام رسول الله صلإفً مطلع الدعوة ا

ة سنوات بعد وسلم ولكنه اكتفى بؤن اتخذ منها ملجؤً للمسلمٌن من الاضطهاد ، وأبقاهم لعد

نحو  مإقامة الدولة الإسلبمٌة فً المدٌنة قاعدة احتٌاطٌة ووجه جهوده للبمتداد بالإسلب

 .العالم  إلىآسٌا ، وبالذات نحو هذه المنطقة ذات القابلٌة الخاصة فً حمل الرسالة 

هدي فً هذه الساحة الجؽرافٌة هو مإن ما ٌبدوا مستؽربا من تركز أحداث ظهور ال

ومنطق التارٌخ ، ومنطق الصراع الحضاري فً  الإسلبمً،المنطق  الطبٌعً فً

 عصرنا ، والذي ٌضطر للبعتراؾ به كل الباحثٌن فً تارٌخ الحضارة .

ولٌس جدٌدا أن نشٌر إلى أن الؽربٌٌن ٌدركون أهمٌة المنطقة مادٌا واستراتجٌا وحضارٌا 

وتوا من قوة ووسائل ، بحجة ، ولذلك ٌعملون إبقاء سٌطرتهم وقمع مقاومة أهلها بكل ما أ

 لبلدانهم . أنها منطقة المصالح الحٌوٌة

وفً هذه الساحة الجؽرافٌة نقرأ عن مدٌنة تمثل مركز الثقل ونقطة الهدؾ فً أحداث 

 الظهور ، هً القدس ، أو بٌت المقدس ، أو إٌلٌاء كما تسمٌها النصوص .

فإن القدس هً الهدؾ وهً فمكة المكرمة وإن كانت مركز الانطلبقة لتحرك المهدي 

فً الصراع الحضاري الذي تصفه الأحادٌث ، لأن الانتصار فً المٌزان الفصل 

معركتنا ٌعنً الانتصار الشامل فً كل العالم ، خاصة وأن عٌسى علٌه السلبم ٌنزل فً 

 . مبعد أن ٌدخلها المهدي وٌإدي دوره الهام فً حسم المعركة لصالح الإسلب –القدس 

 لعالم ٌتقرر فً الانطلبق من المسجد الحرام والوصول إلى المسجد الأقصى ، فمستقبل ا

 

 

                                                 
1
 . -عٛسج اٌر١ٕٓ – 3ا٠٢ح   
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كما تدل النصوص لا تكون ابتدائٌة ، وإنما تؤتً تتوٌجا لحركة الأمة –ولكن هذه الحركة 

باتجاه القدس ، فالأمة الممزقة المؽلوبة على أمرها تتحرك بالإسلبم من جدٌد ، فهً فً 

رك لرفض الخضوع ، وفً إٌران تحطم قٌودها وتتجه نحو بلبد الشام وفلسطٌن تتح

القدس مُصِرة على إزالة العقبات التً تعترض طرٌقها ، وفً الٌمن ٌظهر قائد مسلم 

ٌتوجه نحو القدس .وفً المقابل فإن حركة أعداء ، الأمة تكون كذلك باتجاه القدس ، 

انٌن راٌة" فً شواطئ عكا فالروم والٌهود ٌنزلون فلسطٌن ، وتؤتً قواتهم ، " تحت ثم

 وصور وأنطاكٌة .

والحركة الوحٌدة الناشزة عن الاتجاه إلى نقطة الهدؾ ، هً حركة السفٌانً التً هً 

الواقع حركة اعتراضٌة لزحؾ الأمة تتجه من بلبد الشام نحو العراق وإٌران ، لكنها 

 سرعان ما تنتهً .

 الوضع السٌاسً العالمً : 

الوضع السٌاسً العالمً فً عصر الظهور بفقدان الاستقرار  تصؾ الأحادٌث الشرٌفة

وكثرة الاختلبفات والحروب الجزئٌة التً تنتهً بحرب عالمٌة ٌقع أكثر دمارها على 

دول الؽرب " وتشب فً الحطب الجزل فً ؼربً الأرض" وتكون عاملب مساعدا فً 

 لبم .انتصار حركة المهدي ودخوله إلى القدس ونزول المسٌح علٌه الس

ٌُبعث فً أمتً على اختلبؾ من الناس وزِلزال " ٌكون  ذ" وٌومئ،"أبُشركم بالمهدي 

اختلبؾ كثٌر فً الأرض وفِتن" ، وتحدد النصوص سبب هذه الحرب بمشكلة بلبد الشام 

وفلسطٌن ، التً تبدأ فً أولها صؽٌرة ثم تكبر وتتعقد وتعجز كل المحاولات عن حلها ، 

مطروحة لها ، وتشٌر بعض الأحادٌث إلى أن هذه الحرب تكون وتفشل كل المبادرات ال

بعد دخول جٌش السفٌانً وجٌش الإٌرانٌٌن إلى العراق ، ونذكر أن خسائرها كبٌرة جدا 

ٌُقتل فٌها ثلبثة  تبلػ فً بعض الأحادٌث الثلثٌن من سكان الأرض وأكثر وأما عبارة " 

المقصود بها الكناٌة عن الكثرة ألاؾ ألؾ" الواردة فً بعض الأحادٌث فالظاهر أن 

ولٌس التحدٌد بثلبثة ملبٌٌن ، لأن عامة الأحادٌث الأخرى تذكر أن خسائرها أكثر من 

 ذلك .
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سٌكون لها  تمثل علبمات،على ذكر حركة السفٌانً نحاول عرض بعض الحركات 

 فً النشاط المهدوي :فاعلٌة 

ًالخراسانحركة الأولى/  ةالعلام


  : 

ً الأخبار على منطقة الشرق التً تعنً إٌران وما حولها ٌوم صدور التركٌز ف جاء

المطالبة بحقوق المظلومٌن فً نقاط الأخبار على أنه أرض البشارة والدعوة إلى الحق و

 .العالم المختلفة

من أقصى المشرق ، وٌقوم بتجهٌز الجٌوش وتحرٌك العساكر ،  ًالخراسانخرج ذلك ٌف

بنً تمٌم اسمه شعٌب بن صالح منعوت بالشجاعة والحنكة وٌجعل على مقدمته رجلب من 

، فٌسٌر بتلك الجٌوش للسٌطرة على جمٌع أرض إٌران واسترجاعها من أنصار السفٌانً 

وفلول بنً العباس ، وٌكون أول مشروع له خارج إٌران هو الانقضاض على حكومة 

ً فً الكوفة وحدوث العباسٌٌن فً بؽداد وفً المرحلة الثانٌة مواجهة عساكر السفٌان

المعارك الضارٌة التً تنتهً بانكسار جٌش السفٌانً واستخلبص الأسرى والمسجونٌن 

من أهل الكوفة من ٌده 
1
. 

وهناك أخبار عدٌدة تذكر تحركات الخراسانً وجٌوشه الواسعة التً تشمل العراق 

 والشام وحتى بٌت المقدس فً مجال التمهٌد لحكومة الإمام المهدي .

 لمشرق والراٌات السود : أهل ا

تكرر ذكر أهل المشرق فً الأخبار التً تعكس تحركاتهم وحضورهم الفاعل فً الساحة 

السٌاسٌة قبل ظهور المهدي ، وإن كان لتحقٌق عدم إرادة طائفة معٌنة أو بلبد خاصة 

نً أهل العراق أو من فً فهً فً الؽالب تعنً أهل خراسان وإٌران عامة ، وقد تع

من القوات المجتمعة ، وحتى قد تعنً أهل مشرق الأرض العراق 
2
. 

 

                                                 

اٌُّٙ اٌخشاعأٟ ٌٗ أعّاء ِرعذدج ، ٟٚ٘ ذسًّ ِعٕٝ سخً ِٓ آي اٌث١د ع١ٍُٙ اٌغلاَ ، ، ٟٚ٘ اٌخشاعأٟ ٚاٌٙاشّٟ ٚاٌسغٕٟ ٚاٌسغ١ٕٟ ،  

ِعشفح ف١ّا ئرا وأد ٘زٖ الأعّاء ِرعذدج ٌشخً ٚازذ ، أٚ ٟ٘ أعّاء لأشخاص ِرضا١ِٕٓ أٚ غ١ش ِرضا١ِٕٓ ؟٠ماي فٟ تعط اٌشٚا٠اخ أْ 

اٌخشاعأٟ ٘ٛ اٌٙاشّٟ ٚاٌسغٕٟ ٌىٕٗ ١ٌظ اٌسغ١ٕٟ ، ٚتعط اٌشٚا٠اخ الأخشٜ ٌُ ٠ّىٓ ٌٙا اٌفصً ف١ّا ئرا واْ اٌخشاعأٟ ِٓ أصً اٌسغٕٟ 

غ١ٕٟ ، ٌىٓ ِٓ أُ٘ صفاذٗ ، أٔٗ داي عٍٝ اٌخ١ش ٚأرغاتٗ ئٌٝ تٕٟ ٘اشُ ، ٚثأٟ صفاذٗ : خشٚخٗ تشا٠اخ عٛد ، ٚثاٌث صفاذٗ اٌّّٙح : أٚ اٌس

 خشٚج شع١ة تٓ صاٌر ِعٗ ومائذ ٌمٛاذٗ . 
1
 .111، ص  2114،  1غذثَش٠ض٠اْ عثاط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ، داس الأثش ، ت١شٚخ ،  

2
 .117اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  
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فمن الرواٌات التً ٌراد بها أهل خراسان أو إٌران الحالٌة المروي عـن رسـول الله صلى 

الله علٌه وسلم أنه قال فً حدٌث : " تجًء راٌات سود من قبل المشرق كؤن قلوبهم زبر 

الثلج "الحدٌد ، فمن سمع بهم فلٌؤتٌهم ولو حبوا على 
1

،فالراٌات السود ٌكون لهم وجود 

ر المهدي ، بل هم الأمة التً تظل ظاهرة بدٌنها ، وكتلوي أو جبهوي أو كٌانً قٌل ظه

ٌعملون بكتاب   ،ممانعة بؤمرها إلى ٌوم ظهور المهدي ، فهم الموطإون لظهور المهدي

ا ٌعزز وجودهم وسنة رسوله ، لا ٌرضون به بدٌلب ، ٌملكون من وسائل الحرب ، م الله

من جهة ، وٌحفظ حقوقهم ، أو على الأقل ذاك الذي ٌتصل بإقامة حكم الله وطلب الحق
2
 

 . 

ورواه ابن ماجة بنحو آخر عن رسول الله صلى الله علٌه وسلم قال :" ٌقتل عند كنزكم 

ثلبثة كلهم ابن خلٌفة ثم لا ٌصٌر إلى واحد منهم ، ثم تطلع الراٌات السود من قبل 

فٌقتلونكم قتلب لم ٌقتله قوم" المشرق
3
، ومعلوم أن الراٌات السود هً راٌات الخراسانٌٌن  

كما سٌؤتً ، وٌإكد إرادة أهل خراسان رواٌة حذٌفة عن رسول الله صلى الله علٌه وسلم 

أنه قال بعد ذكر دخول السفٌانً الكوفة : " فعند ذلك تخرج راٌة من المشرق ٌقودها 

فٌستنقذ ما فً أٌدٌهم من سبً الكوفة ه شعٌب بن صالح رجل من بنً تمٌم ٌقال ل

وٌقتلهم"
4
. 

وشعٌب هو قائد جٌش الخراسانً على ما سٌؤتً تفصٌله ، دلت هذه الرواٌة على اشتباكه 

ٌُعلم أن المراد  مع جٌش السفٌانً فً العراق واستنقاذ سبً أهل الكوفة من ٌده ، ومنه 

ن مسعود قال فً الحدٌث :         " السفٌانً من أهل المشرق فً رواٌة ابن حماد عن اب

 بالعراق ٌقاتل أهل المشرق" هم الخراسانٌون .

 ومهما ٌكن من ذلك فإن صح هذا الحدٌث فمن العسٌر فهم المراد من أهل المشرق وهل 

 

 

                                                 
1
 117ذثَش٠ض٠اْ عثاط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ، ص 

2
 .267، ص  266، ص 2113، 1اٌش١خ عرش٠غٟ خعفش ، ِا لثً ٔٙا٠ح اٌراس٠خ ظٙٛس اٌّٙذٞ إٌّرظش ، داس اٌسدح اٌث١عاء ، ت١شٚخ ، غ 

3
 .117اط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ، ص ذثَش٠ض٠اْ عث  

4
 . 117اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  
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هم أهل خراسان أو من عداهم ، أو هً حروب فً أزمنة متفاوتة تكون الؽلبة فٌها لأهل 

 سفٌانً مرة أخُرى .المشرق مرة ولل

ٌهمنا فً هذا المقام أن أصل الحركة الخراسانٌة هً حركة ثانٌة ترتبط بظهور  لكن ما

الأرض قسطا وعدلا بعد حركتهم الأولى التً انتهت بتؤسٌس  المهدي المنتظر الذي ٌملؤ

دولة بنً العباس الظلمة الذٌن ملؤوا البلبد ظلما وجورا ، وإن كانت هً نهاٌة لحكومة 

، فهذه الحركة الخراسانٌة الأخرى ستجابه الحركة الأمـوٌة الشامٌة لأموٌٌن الجبابرة ا

بقٌادة السفٌانً تنزع منه الملك لتسلمه إلى أهله من آل بٌت الرسول المصطفى صلى الله 

 علٌه وسلم .

إذن الأساس من هذا هو أصل الخروج و التؽلب على خراسان نفسها وإقامة دولة تحمل 

لمهدوٌة وتُكن العداء للحركة الأموٌة ، وتتجهز شٌئا فشٌئا لخوض ؼمار الحروب الفكرة ا

كما  –الضارٌة،فحركة الخراسانً وخروجه هً علبمة على خروج المهدي المنتظر 

-ذكرت بعض الأخبار
1
  

العلامة الثانٌة / حركة شعٌب بن صالح


 : 

كا ولا لَ المهدي ولٌس هو معلى ظهور الإمام  ٌعد خروج شعٌب بن صالح العلبمة الثانٌة

مَلكِا ولا رئٌسا ، وإنما هو أحد القادة العسكرٌٌن الذٌن ٌقودون الجٌوش وٌخوضون 

المعارك ، وقد جاء التؤكٌد علٌه من أجل انصباب تحركاته فً مصب التمهٌد والتوطئة 

لظهور الإمام المهدي قبل ظهوره ، ولٌكون بعد ظهوره أحد قواده ، بل وزٌره فً بعض 

الشإون العسكرٌة والسٌاسٌة على ما ٌبدو
2
 . 

 خرج فً ـٌنبع شعٌب بن صالح من الطالقان أو طهران ، وٌترعرع وٌنشؤ هناك ، ثم ٌ

 

 

                                                 
1
 . 111ذثَش٠ض٠اْ عثاط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ،ص 

أصفش وٛعح ، خف١ف اٌٍس١ح ث١اتٗ ت١ط ٚلٍٕغٛذٗ  ٘ٛ شع١ة تٓ صاٌر اٌر١ّّٟ اٌزٞ ٠عٟ أٔٗ ِٓ تٕٟ ذ١ُّ اٌّٛاٌٟ ، سخً ستعح أعّش اٌٛخٗ  

ت١ش عٛداء ، ٠ّراص تاٌشداعح اٌفائمح ٚاٌصثش ٚالاعرماِح فٟ اٌسشٚب تس١ث ٌٛ لاذً اٌدثاي ٌٙذّ٘ا ٚاذخز ف١ٙا عثلا ، ٚاٌشٚا٠اخ ذضخش تاٌرعا

 -ٌغٕح عثك الإشاسج ئٌٝ شع١ة تٓ صاٌر  عٕذ خّٙٛس ا -اٌّّدذج تٗ زرٝ ذمشٔٗ تدثشائ١ً ١ِٚىائ١ً .
2
 .143اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  
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خراسان مرة مع الخراسانً وفً طهران مع الحسنً من نحو الدٌلم ، ٌقاتل فلول 

وٌقتلهم العباسٌٌن مرة وٌشتبك مع جٌوش السفٌانً فً حوالً الكوفة فٌنتصر علٌها 

، حتى ٌلتقً جٌش الحسنً  –كما سبق الذكر  –لٌستنقذ الأسرى من أٌدٌهم تارة أخرى 

وجٌش الإمام المهدي فٌسلمها الحسنً وٌكون شعٌب بن صالح قائدا للئمام المهدي 

كما تشهد الأخبار بتواجده فً العراق والشام والحجاز سواء كان تواجدا ،ووزٌرا له 

منها دوره الفاعل فً  ٌستشعرالتمهٌد للمنتظر ودولته ، و عسكرٌا أو ؼٌره فً مجال

تحرٌر بٌت المقدس ، وفتح فلسطٌن وؼٌرها ، وهناك قرائن حاكٌة عن اتصاله المسبق 

حسب الشٌعة  –، أي اتصال شعٌب بالمهدي قبل ظهوره  بالإمام قبل التقاء الجٌشٌن

-الإثنً عشرٌة
1
 . 

الٌمانً حركةالعلامة الثالثة /


 : 

مد حركة المهدي على ظهور قطبٌن فً البلبد الإسلبمٌة واحد فً إٌران والآخر فً تعت

 الٌمن .

فالخلٌفة الٌمانً ٌخرج من الٌمن عندما ٌكون قائدها ورئٌسها القحطانً الظالم قد خرج 

البلدان بالجٌش إلى الشام فً مهمة قتالٌة ، وواقعة تجتمع فٌها الجٌوش من مختلؾ 

الٌمانً الفرصة وٌتؽلب على مقعد الحكم فً الٌمن ، حتى إذا رجع لٌنتهز الإسلبمٌة ،

ذلك القحطانً الظالم نشب بٌنهما القتال ، فٌتؽلب الٌمانً وٌقتل القحطانً وٌستتب الأمر 

للٌمانً الخارج ، وهو من أبناء زٌد بن علً واسمه حسٌن أو حسن أبٌض الوجه أو 

الخراسانً والسفٌانً وتكون راٌته أهدى  السرٌرة ٌخرج فً نفس السنة التً ٌخرج فٌها

الراٌات لأنه ٌوالً علٌا ، وٌهدي إلى الحق ، وٌدعو إلى صاحب الأمر ، المهدي 

 المنتظر .

 

 

                                                 
1
 144ذثَش٠ض٠اْ عثاط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ،ص  


 ٌُ ذرعشض اٌشٚا٠اخ ٌٍسذ٠ث عٓ صفاخ ا١ٌّأٟ ٚأزٛاٌٗ وث١شا غ١ش أٔٙا أشاسخ ئٌٝ ٔمطر١ٓ أعاع١ر١ٓ ، الأٌٚٝ ِٛالاذٗ أ١ِش اٌّإ١ِٕٓ ع١ٍا 

ٌٕمطح اٌثا١ٔح اٌرأو١ذ عٍٝ سا٠ح ا١ٌّأٟ ٟ٘ أ٘ذٜ اٌشا٠اخ ، ٚسد رٌه فٟ اٌخثش اٌذاي عٍٝ ذضآِ خشٚج اٌغف١أٟ ٚاٌخشاعأٟ سظٟ الله عٕٗ ، ٚا

 ٚا١ٌّأٟ .
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مما ٌبدوا أن خروجه ٌكون بعد حصول التؽٌٌر فً الٌمن التً ٌؽلب فٌها مذهب 

ل البٌت خصوصا فٌكون خروجه على أثر مٌول أهلها إلى التشٌع والأئمة من أهالزبدٌة،

المهدي ، ولا أقل من حصول الدعوة إلى الحق مهما كان من دون تعصب ، الإمام 

 بخلبؾ الملحوظ عند أكثر سكان الحجاز .

ٌعبّئ الجٌوش لٌكون له حضور فً الشام ثم أن الٌمانً بعد سٌطرته على الٌمن 

التً تبؽً  والجزٌرة من أجل الدفاع عن الإسلبم والأمة الإسلبمٌة مقابل الجٌوش

ومحو معالم الدٌن ، عندها ٌظهر السفٌانً وٌقع بٌنهما القتال ، فٌتراجع  السٌطرة علٌها

الٌمانً ، وٌدخل السفٌانً الكوفة ، ثم المدٌنة ، ٌكون بٌنه وبٌن الٌمانً استباق علٌها 

ٌسبق إلٌها السفٌانً
1
 . 

ٌُخسؾ بجٌش السفٌانً ٌكون بٌن الٌمانً والخراسانً سباق آخر ، ولكن لا لأجل  ولما 

الحق والإمام المهدي ، ٌستبقان إلى الكوفة ، حٌث  القتال هذه المرة ، بل لأجل نصرة

تُقبل خٌل الٌمانً والخراسانً كؤنها فرسً رهان،وهم شعث ؼٌر جرد ٌقول أحدهم : لا 

نٌون خٌر فً مجلسنا بعد ٌومنا هذا ، اللهم فإنا التائبون ، عندها ٌكون الٌمانٌون والإٌرا

إلاّ تنفروُا يُعَذِّبكم  هم الأبدال الذٌن وصفهم الله فً كتابه العزٌز ، وخاطب العرب :      ﴿

﴾عذاباً أليمًا ويستبدلُ قوما غيركمْ 
2
 . 

 المروانً : حركةالعلامة الرابعة /

لعل المروانً هو رئٌس إحدى دول الشام الأربع الذي ٌقاتلهم السفٌانً قبل توجهه نحو 

 ً مجال بسط السٌطرة على جمٌع دول الشام .العراق ، ف

المتحدث عنه رجل قوي وله أعوان من عشائر بنً  ًالمروانوالمستفاد من الأخبار أن 

 فرط ، ـوش السفٌانً لمدة ثلبثة أشهر بعد التعب المـجٌ هجوممروان ، بحٌث ٌقاوم 

 

 

 

                                                 
1
 166ذثَش٠ض٠اْ عثاط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ، ص  

2
 . -عٛسج اٌرٛتح – 39ا٠٢ح  
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سهم الأكبر ، ؼٌر أن له فٌها ال التًالذي أصابه فً ملحمة قرقٌسٌاء العظٌمة  كوالإنها

قبل بعدها على السفٌانً ٌنتصر علٌه بالنتٌجة وٌقتلهم ، ثم ٌتبع بنً مروان فٌقتلهم ، وٌُ 

الذي ٌإهل نفسه للقٌام مقام أبٌه بعد  ًالمر وانأهل المشرق والعباس ، كما ٌقتل ابن ذلك 

 ، ولا ٌبقى له منازع .ما ٌقتل ، كً ٌصفو له الجو فً الشام 

بار تفصٌلب عن حركة المروانً ولا ماهٌتها ولا حقٌقتها ، ؼٌر أنها جعلتها لم تعط الأخ

من العلبئم على ظهور القائم من بٌن الأحداث التً تحدث قبل قٌامه من دون تعلٌل لذلك 

ولا بٌان لوجه الأهمٌة بدقة
1
 . 

 ؼاٌة ما بلؽنا عن ذلك أمور نعرض لها بالتدرٌج :

كما جاء فً الخبر المعتبر الذي ٌروٌه النعمانً عن أبً أولها : خروجه قبل قٌام القائم 

الحسن الرضا أنه قال :" قبل هذا الأمر : السفٌانً ، والٌمانً ، والمروانً ، وشعٌب بن 

، وكؾ تقول : هذا هذا " بناءا على أن المراد بهذا الأمر هو القائم كما هو  صالح

أي من العلبمات التً تسبق ظهور منصرؾ إلى الذهن عند استعماله فً أخبار العلبئم 

 المهدي .

السفٌانً حركةالعلامة الخامسة/


 : ) طاغوت الٌوم الآخر(

إن خروج السفٌانً هو أهم العلبئم على ظهور الإمام المهدي بحٌث لا ٌقاس معه شٌئ 

من العلبئم الأخرى ، ولعل العلبئم الأخرى تكسب علبئمٌتها منه ، فلب ٌكون الخارج من 

إذا قاتل السفٌانً ، ولا ٌكون الخارج من الٌمن هو الٌمانً إلاّ و الخراسانً إلاّ خراسان ه

وكذا لا ٌكون الخسؾ فً البٌداء علبمة على ظهور القائم إلاّ إذا كان  إذا قاتل السفٌانً ،

 هو الخسؾ بجٌش السفٌانً ، ولا تكون الصٌحة والنداء هً العلبمة 

 

 

 

                                                 
1
 .183، ص  182اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ  ، ص ذثَش٠ض٠اْ عثاط ،  

اْ  اٌغف١أٟ ٘ٛ عثّاْ تٓ عٕثغح ، ٠شخع ٔغثٗ ئٌٝ أتٟ عف١اْ ، ٚل١ً : ٘ٛ ِٓ ٌٚذ ٠ض٠ذ تٓ ِعا٠ٚح ، ٚل١ً ِٓ ٔغً عرثح تٓ عف١اْ ، ٚاٌّغٍُّ 

سخً ستعح ٚزش اٌٛخٗ ظخُ اٌٙاِح ٚتٛخٙٗ أثش اٌدذسٞ ٚفٟ ع١ٕ١ٗ خًٍ ئرا سأ٠رٗ أِٗ ِٓ تٕٟ ولاب ُٚ٘ اٌعشائش إٌّرششج فٟ اٌشاَ ، ٚ٘ٛ 

 .زغثرٗ أعٛس ، فٙٛ لث١ر إٌّظش ، تشع اٌصٛسج سغُ أٔٗ أزّش أشمش أصسق اٌع١ٕ١ٓ ، ِٚا فائذج رٌه ٚخثثٗ ٠ظٙش عٍٝ ٚخٙٗ ٚفٟ خ١ّع أفعاٌٗ 
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لسفٌانً ، وهكذا المروانً وشعٌب بن صالح ، ولا ٌكون إلاّ إذا أعقبها النداء باسم ا

المباٌع بٌن الركن والمقام هو القائم المهدي إذا لم ٌخرج قبله السفٌانً 
1
. 

ولعلنا ندرك مدى أهمٌة خروج السفٌانً والسر فً التؤكٌد على خروجه فً الأخبار ، 

كذبه ، وبه نتحقق صدق بعد معرفة أن العلبمة التً ٌتمٌز معها صدق المدعً للمهدوٌة و

 الخارج باسم الخراسانً والحسنً والٌمانً وؼٌره .

 هاالمهم ٌكون فً أرض الشام بعد ذلك ثلبث دول ؼٌر دولة السفٌانً ٌعرؾ رئٌس أحد

بالأبقع والثانٌة بالأصهب ، والثالثة بالمروانً ، فٌتجه السفٌانً إلى قتال الأبقع ، وٌقع 

السفٌانً وٌقتله ومن تبعه ، ثم ٌتوجه إلى الأصهب ،  بٌنهما القتال ، فٌنتصر علٌه

وٌنتصر علٌه وٌقتله وهكذا المروانً حتى ٌسٌطر على جمٌع بلبد الشام ، المعبّر عنها 

بكور الشام الخمس ، وٌقوم بإخراج جمٌع القوات المجتمعة فٌها كقوات الٌمن وأهل 

المشرق والقوات الأجنبٌة 
2
. 

لك سوى التوجه نحو المشرق ، أي العراق حٌث اجتمعت فٌه ثم لا ٌكون له أهمٌة بعد ذ

قوات متعددة من الروم والترك بالإضافة إلى تواجد قوات مشرقٌة إٌرانٌة أو ؼٌرها 

ٌعطؾ علٌها وٌقع القتال بٌنهم ، فتتراجع أمامه تلك القوات ، حتى تجتمع جمٌعها فً 

لتً تنشب فٌها الحرب المعروفة عند ملتقى نهر الخابور والفرات ، ا قرقٌسٌاء الواقعة

بمعركة قرقٌسٌاء وٌكون السفٌانً أحد المساهمٌن وأحد الأطراؾ المتنازعة فٌها 
3
. 

وقد تحدثت الأخبار عن حدوث حرب لم ٌكن مثلها منذ خلق الله تبارك وتعالى السماوات 

منها والأرض ، ولا ٌكون مثلها ما دامت السماوات والأرض ، فتكون مؤدبة للطٌر تشبع 

، أو حرب " سباع الأرض وطٌور السماء من لحوم الجبارٌن ، إنها الملحمة الكبرى 

   -من وجهة سنٌة-التً سبق والحدٌث عنها سابقا ،  هرمجدون" ،

                                                 
1
 251، ص 2113، 1ٌّٕرظش ، داس اٌسدح اٌث١عاء ، ت١شٚخ ، غاٌش١خ عرش٠غٟ خعفش ، ِا لثً ٔٙا٠ح اٌراس٠خ ظٙٛس اٌّٙذٞ ا  

2
 . 265اٌّشخع ٔفغٗ ، ص 

3
 191ذثَش٠ض٠اْ عثاط ، اٌعذ اٌرٕاصٌٟ فٟ ظٙٛس اٌّٙذٞ آخش أٚص١اء اٌشعٛي اٌّصطفٝ ، ص  
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فٌبلً السفٌانً فً هذه الحرب بلبءا عظٌما ، وتظهر قوته وقسوته لجمٌع العالم ، ٌقوم 

ٌداخل الناس عنده الجزع والخرؾ ، ثم ٌرجع فٌها بقتل الترك والروم وجنود المشرق ، ف

إلى دمشق وقد دان له الخلق ، واعترؾ به العالم
 1

. 

حتى أنه ٌرسل إلى رإساء الدول الؽربٌة وٌطالبهم باسترجاع من هرب إلى بلبدهم من 

 العلوٌٌن وؼٌرهم فٌحصل عندهم التردد فً تسلٌمهم ثم ٌسلمونهم إلٌه فٌؤخذهم فٌقتلهم .

وابط بٌنه وبٌن الدول الؽربٌة ، خصوصا بعد ما ٌحاول الدخول إلى العراق وتستحكم الر

وتتصدى له جنود المشرق والراٌات السود الخراسانٌة وٌقع القتل فً قواته حتى ٌعجز 

أمام تلك القوات مما ٌضطره إلى الذهاب إلى الدول الؽربٌة وٌطلب منهم المساعدات 

ل وقد صار نصرانٌا وفً عنقه الصلٌب ، لٌكشؾ والأسلحة ، وإذا به ٌرجع من تلك الدو

عن حقٌقته وعمالته المسبقة
2
 . 

ثم ٌتجه نحو العراق ولا ٌعبر الفرات وهو كافر قد سلب الله الرحمة من قلبه فٌؤتً إلى 

ٌل وقتٌلة ومال مدن العراق واحدة فٌخربها وٌكثر فٌها القتل حتى ٌدخل بؽداد ، فكم من قت

ل نساء حوامل ، فكان ٌبقر بطون الحوامل ولا ٌقدر أحد أن منهب وفرج مستحل ، وقت

علٌه السلبم ،  لجبرائٌ، فٌؤمر الله عز وجل ٌؽٌر ذلك ، وتضطرب الملبئكة فً السماء 

وهو  الخلاصلٌصٌح على صور دمشق ، ألا قد جاءكم الؽوث ٌا أمة محمد ، قد جاءكم 

 المهدي علٌه السلبم
3
 . 

الله    رسول  ٌا ذٌومئخلبص،" فقالت أم شرٌك : فؤٌن العرب م الوذلك الٌوم بٌ ٌدعىإذن 

؟ قال : هم ٌومئذ قلٌل ، وجلهّم ببٌت المقدس ، إمامهم المهدي ، رجل صالح ، قالت : ٌا 

 رسول الله أنهلك وفٌنا الصالحون ؟ قال نعم ، إذا كثُر الخَبث " .

 ب بدلا من ذِكر المسلمٌن، نلبحظ فً هذا الخبر الشرٌؾ أن الأخبار كثٌرا ما تذكر العر

 

 

                                                 
1
 252اٌش١خ عرش٠غٟ خعفش ، ِا لثً ٔٙا٠ح اٌراس٠خ ظٙٛس اٌّٙذٞ إٌّرظش ، ص   

2
 .253اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  

3
 ١ٍ281ّاْ واًِ ، ٠َٛ اٌخلاص ،ص ع 
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لأنها تتكلم بلسان عصرنا الحاضر ، ولأن قائلٌها ٌعلمون اندراس الإسلبم فً آخر   

الزمان ، وٌعرفون نشوء القومٌة العربٌة فً مقابل العنصرٌات الأخرى ، مما ٌكون سببا 

 فً تخاذل المسلمٌن وضعفهم أمام الصهٌونٌة العالمٌة وؼٌرها من ؼزاة الإسلبم

 الشرقٌٌن والؽربٌٌن .

 جٌش الخسف واشتهار أمر المهدي :

لٌقاتل المهدي وٌئد أمره فً أوله  ةٌرسل السفٌانً جٌشه العراقً من جهة الشام إلى مك 

فٌسٌر الجٌش البئٌس حتى إذا جاوز المدٌنة المنورة قاصدا مكة ، فإذا استوى ببٌداء  ،

ٌخبر الناس  ولم ٌبق منه إلاّ رجل واحد، الجٌش المؽبون  بهذاخسف الله الأرض المدٌنة 

بهذا الخسؾ ، وهنا ٌشتهر أمر المهدي فً الناس وٌؤتٌه من كل حدب وصوب من 

ونصرته ، فٌجتمع له اثنا عشر ألؾ رجل أو خمسة عشر ألؾ رجل  لمبٌعاتهاستطاع 

ال ٌقاتلون بٌن ٌدٌه ) أكثرهم أصحاب الراٌات السود( وٌؤتٌه أٌضا عصائب العراق وأبد

الشرٌؾ : ذكر أبو داود عن أم  السنً هذا ما ورد فً الحدٌثوالشام ونجائب مصر 

سلمة زوج النبً صلى الله علٌه وسلم ، عن النبً قال : " ...ٌكون اختلبؾ عند موت 

فٌخرجونه   مكة  أهلالمدٌنة هاربا إلى مكة ، فٌؤتٌه ناس من  أهلخلٌفة فٌخرج رجل من 

الركن والمقام ، وٌبعث إلٌه بعث من الشام فٌخسؾ بهم بالبٌداء  فٌباٌعونه بٌن ،وهو كاره 

، بٌن مكة والمدٌنة ، فإذا رأى الناس ذلك أتاه أبدال الشام ، وعصائب أهل العراق ، 

، أخواله من كلب فٌبعث إلٌهم بعثا فٌظهرون علٌهم  رجل من قرٌش ؤفٌباٌعونه ، ثم ٌنش

مة كلب فٌقسم المال ، وٌعمل فً الناس بسنة وذلك بعث كلب ، والخٌبة لمن لم ٌشهد ؼنٌ

نبٌهم صلى الله علٌه وسلم ن وٌلقً الإسلبم بجرانه إلى الأرض ، فٌلبث سبع سنٌن ، ثم 

ٌتوفى وٌصلً علٌه المسلمون " 
1
. 

 

 

 

                                                 
1
 .  27تٓ وث١ش أتٟ اٌفذاء اعّاع١ً ، إٌٙا٠ح فٟ اٌفرٓ ٚاٌّلازُ ، ص  
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الواضح من هذا الحدٌث أن السفٌانً لا ٌتعظ ولا ٌعتبر بآٌة خسؾ الجٌش الذي أرسله، 

ة كلب وٌرسل جٌشا آخر إلى المهدي فٌهزمه المهدي هزٌمة فٌستعٌن بؤخواله من قبٌل

بعدها  وٌنطلق ، -كما هو موضح فً الحدٌث الشرٌؾ-نكراء ، وٌؽنم ؼنائم كثٌرة 

 مشروع الدولة العالمٌة فٌما بعدها .

تزامن ظهور المهدي إما قبله بقلٌل أو بعده  أحداثبالإضافة إلى هذه العلبمات هناك 

أولا : انحسار الفرات : قال رسول الله صلى الله  بٌن السنة والشٌعة ،وفٌها اتفاق بقلٌل ،

 نه ـعلٌه وسلم " ٌوشك الفرات أن ٌحسر عن كنز من ذهب فمن حضرة فلب ٌؤخذ م

شٌئا "
1

 قتل ـ، وفً رواٌة مسلم " ٌحسر الفرات عن جبل من ذهب فٌقتتل علٌه الناس فٌ

من كل مائة تسعة وتسعون" 
2
ن إبان ظهور المهدي ، كما قال ابن ، فهذا الحدث ٌكو 

 :حجر : " ولعل هذا هو السر فً إدخال البخاري للحدٌث فً باب " خروج النار" ، وقال

 عند كنزكم ثلبث كلهم ابن خلٌفة"تل " وقد أخرج ابن ماجة عن ثوبان رفعه قال : " ٌقت

فٌه الكنز الذي  فً المهدي فهذا إن كان المراد بالكنز وفً إسناده مقال  -فذكر الحدٌث 

فً حدٌث الباب دل على أنه إنما ٌقع عند ظهور المهدي "
3
. 

وسبحان الله بدأت الصحؾ تطالعنا عن ظهور بشائر لوجود الذهب فً الفرات ، وكذلك 

نشوء خلبفات بٌن تركٌا والعراق بسبب المٌاه حٌث تزداد المخاوؾ من قٌام تركٌا 

  وقد بدأت فعلب ببناء سدود على نهر الفرات  ،بؤعمال من شؤنها الإسراع بجفاؾ الفرات 

لأراضً العراق فانتظر إنا منتظرون  -1997 وماٌمنذ أسابٌع فً  –فضلب عن انتهاكها 

، ولا ٌفوتنا أن ننبه على أن حبٌبنا صلى الله علٌه وسلم قد حذر من الاقتراب من هذا 

 ب على ـوٌترتقع هنالك من فتنة ، ـه ، لما سٌـلب عن الأخذ منـنز فضـالك

 

 

 

                                                 
1
 سٚاٖ اٌثخاسٞ ِٚغٍُ عٓ أتٟ ٘ش٠شج سظٟ الله عُٕٙ . 

2
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ ، ص  ُّ  .133خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ

3
 اٌّشخع ٔفغٗ ، اٌصفسح ٔفغٙا . 
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الأخذ منه من اقتتال ، ولذلك قال صلى الله علٌه وسلم : " فمن حضره فلب ٌؤخذ منه شٌئا"
 

1
. 

لكن ابن كثٌر ٌرى "أن المراد بالكنز المذكور فً هذا السٌاق كنز الكعبة ٌقتل عنده 

ن لٌؤخذه ثلبثة من أولاد الخلفاء حتى ٌكون آخر الزمان فٌخرج المهدي وٌكون ظهوره م

بلبد المشرق لا من سرداب سامراء كما تزعمه جهلة الرافضة من أنه موجود فٌه الآن 

وهم ٌنتظرون خروجه فً آخر الزمان فإن هذا النوع من الهذٌان وقسط كثٌر من 

الخذلان وهوس شدٌد من الشٌطان إذ لا دلٌل علٌه ولا برهان لا من كتاب ولا من سنة 

ولا من معقول صحٌح ولا استحسان"
2
 . 

ثانٌا : طلوع النجم ذو الذنب : ذكر صاحب )الإشاعة( أنه من العلبمات القرٌبة جدا من 

 ظهور المهدي طلوع نجم له ذنب ٌضًء 

أحٌانا أجد نفسً مضطرة إلى إحداث نوع من المقاربات بٌن الفكر السنً والشٌعً ، 

دي المنتظر نظرا لما وجدته من تقارب فعلً وتشابه فً بعض القضاٌا التً تخص المه

بؽض النظر عن أصله أو وجوده ، المهم أن قضٌة المهدي مطروحة بشكل جدي وفعلً 

عند كلب الفرٌقٌن ) السنً والشٌعً( ، وهنا تتضح تجلٌات فكرة المهدوٌة فً الوعً 

النفسً والسلوكً لهذا الحدث  التحضٌرالنظر عن  بؽضكفكرة أو كمشروع مستقبلً 

 .إٌجابٌا، إن كان سلبٌا أو العظٌم 

إذن مما لا شك فٌه على الإطلبق أن كل علماء المسلمٌن متفقون على هوٌة مشتركة فً 

المهدي ، فهو المهدي الموعود الذي اسمه على اسم رسول الله ، وهو من ولد فاطمة 

الزهراء ، وأنه لا ٌنقضً عمر الأرض أبدا قبل ظهور المهدي علٌه السلبم وأنه لو بقً 

 ثالله عمر هذه الأرض حتى ٌخرج المهدي وٌقٌم العدل فٌها ، فالحدٌ لٌلة واحدة لطوّل

 عن العدل ٌإول بنا إلى الحدٌث عن مشروعه العالمً .

 

 

                                                 
1
ث١ٓ فٟ الأششاغ اٌصغشٜ ١ٌَٛ اٌذ٠ٓ  ، ص    ُّ  .134خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، اٌمٛي اٌ

2
 .  28تٓ وث١ش أتٟ اٌفذاء اعّاع١ً ، إٌٙا٠ح فٟ اٌفرٓ ٚاٌّلازُ ، ص   
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 مخطط الدولة العالمٌة وأهدافه المبحث الثانً :          

          

 القسم الأول : الأهداف الرئٌسة للمشروع         

 

 مهدي الإتٌقا وفلسفة التربٌة القسم الثانً:            

 

 القسم الثالث :  مهدي الفلسفة السٌاسٌة          

 

 القسم الرابع : مهدي الاقتصاد و العمران          

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 :الأهداف الرئٌسة للمشروع 
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تعودنا دائما إذا ما أردنا الحدٌث عن مشروع تؤسٌس دولة عالمٌة ، نرجع إلى تارٌخ 

كتب أفلبطون وأرسطو والفارابً وؼٌرهم ممن تحدثوا بإمعان عن أسس الفلسفة نتصفح 

الدولة المثالٌة ، فنسعد حٌنها بقراءتها ونؽوص بعمق فً تحلٌلها وتبٌان نقاط ضعفها 

وقوتها معتقدٌن أن أي حدٌث عن مشروع دولة لا ٌمكن خروجه عن هذا الإطار ، أو 

ّّ  بعبارة أصح لا ٌخرج عن هذه المعاٌٌر الفلسفٌة مشارٌع هذه الع على ، لكن التارٌخ وقّ

آخر  نإسس مشروع عالمً، فلب بؤس أن  وخٌالهاوالواقع شهد وٌشهد على طوبوٌتها 

جؽرافٌة لبالسٌاسٌة بالاقتصاد با خبالتارٌتمتزج فٌه الفلسفة بالدٌن  ٌحمل هوٌة إسلبمٌة،

لة لأنه ببساطة ، حتما سٌكون مشروعا متمٌزا لا محابالسٌوسٌولوجٌا والسٌكولوجٌا 

مشروع الآملٌن والراؼبٌن فً حٌاة أفضل ، ولا أقل الحالمٌن ، لأن الحلم بعٌد عن 

الواقع لكن مشروع المهدي قرٌب من الواقع لأنه ٌظل مشروع رهن أٌدٌنا بإمكاننا نحن 

 التحضٌر لتجسٌده على الأقل . تجسٌده وإلاّ 

القائد الذي ٌنبؽً أن المُربً الإمام  فٌه عنصر لم نجده فً المشارٌع السابقة إنه مشروع

 ةالمحمدٌلأنه ٌجسد الرسالة  أو ؼٌر موجود تقدي به الشعوب حتى وإن كان ؼائبا

بشكل فعلً ،هاته الرسالة التً لا تزال موجودة بالقوة لا بالفعل ، فنحن من مستقبلب 

حضٌر النفسً سٌخرجها من الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعل ، عن طرٌق الاستعداد والت

 .الرئٌسة وأهدافهاومنه نحاول توضٌح أسس هذه الدولة والعقلً 

كانت حكومة الإسلبم العالمٌة ، هدؾ أنبٌاء الله وأوصٌائهم ، الهدؾ الذي لم ٌحققوه إلاّ 

فترات قصٌرة ، وواجهوا فً تلك الفترة القصٌرة أنواع المإامرات الخارجٌة ، والمقاومة 

وله من الداخل ، وقد بلمهدي ٌكون فً وقت تكون الأمة مستعدّة لقالداخلٌة ، لكن قٌام ا

 لى ـنٌة عـمبإدي ذلك إلى قٌام حكومة ـسُحق الأعداء من الخارج ، فٌ

 

 



 ميدي العالميةمشروع حكومة ال         الفصل الرابع:                                                            

 
294 

 

  

، قال تعالى : التوحٌد ، والقضاء على الشرك والكفر ، والنفاق فً جمٌع أنحاء العالم 

﴾وق اتلوىم حتى لا تكون فتنة ويكون الدين كلو لله﴿
1

الباقر فً تفسٌر هذه  موقال الإما، 

الآٌة : " لم ٌؤت تؤوٌل هذه الآٌة بعد ، لو قام قائمنا فإن مَن ٌدركه سٌرى أن دٌن محمد 

صلى الله علٌه وسلم ، سٌؤتً كما ٌؤتً اللٌل ، لكن لا ٌبقى على الأرض شِرك"
2
 . 

ٌة التً ذكرت فً بُشِر العالَم بشمولٌة دٌن الله فً موارد أخرى من جملتها الآٌة الآت

ىو الذي أرسل رسولو باليدى ودين الحق ليظيره على الدين  مواقع ثلبثة من القرآن : ﴿

﴾كلو
3

، وقد أرجع أئمة الشٌعة الإثنً عشرٌة ، تؤوٌل هذه الآٌة إلى ظهور الإمام المهدي 

له ) لا إ –ن ٌبٌن الإمام الصادق سعة نداء الشهادتٌن فً زمن الظهور بهذه العبارة  أٌضا

 . -إلاّ الله ، ومحمد رسول الله(

ٌُوحد  وٌقول الإمام الباقر فً رواٌة طوٌلة حول ظهور المهدي : " ٌقاتلون و الله حتى 

 الله ولا ٌشرك به شًء ، ولولا ما ٌدركهم من السعادة لبلؽوا " .

م ، مر الرائع فً هذه الرواٌة هو أن السعادة والتوفٌق الإلهً ٌمنع من بؽٌهم واعتدائهالأ

فمن الآفات التً تصٌب الثورات هو عودتها إلى الظلم والبؽً بعد انتصار الثورة ، 

وأساس ذلك هو عدم تزكٌة الباطن ، إن عدم التزكٌة هذا ٌإدي إلى أن ٌتحول الذٌن 

ثاروا على الظالمٌن السابقٌن بعد فترة من انتصارهم إلى ظالمٌن جدد ، وهكذا تتكرر 

صفٌن من الالإمام علً رضً الله عنه ، عند توجهه لحرب الأحوال ، وكما فً دعاء 

عبرة ونصٌحة : " اللهم إن أظهرتنا على عدونا فجنّبنا البؽً

، وسددنا للحق ، وإن  

   .الشهادة واعصمنا من الفتنة "  فارزقناأظهرتهم علٌنا 

 وهً أحـكام عندما تستقر حكومة المهدي العالمٌة الإلهٌة ، ٌبدأ بإقامة الحدود الإلهٌة ، 

 

                                                 
1
  -عٛسج الأٔفاي  – 39ا٠٢ح  

2
،  1شخّح : زغٓ اٌٙاشّٟ ،داس إٌثلاء، ت١شٚخ  ،غو١ائٟ وش٠ُ، صٛسج عٓ زىِٛح ٌٟٚ الله الأعظُ اٌعا١ٌّح ، الإِاَ اٌّٙذٞ اٌّسرَٛ ، ذ 

 .  183، ص  1994
3
 . -عٛسج اٌصف – 9، ا٠٢ح  -عٛسج اٌفرر  – 28، ا٠٢ح  -عٛسج اٌرٛتح  – 33ا٠٢ح  


اٌرٛز١ذ أوثش خاء فٟ وراب لاِٛط اٌمشآْ زٛي ِعٕٝ اٌثغٟ ِا ٠ٍٟ : "غٍة ِع ذداٚص اٌسذّ " فاٌثغٟ زاٌح ذٛخذ عٕذ أعذاَ اٌرٛز١ذ ، لأْ   

 ِأع ِٓ اٌرداٚص عٍٝ اٌسمٛق تغثة ِا زصٍد ع١ٍٗ ِٓ لذسج .
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أنزلها الله إلى الناس بواسطة الأنبٌاء لإقامة النظام الاجتماعً ، وجعل خٌر دنٌاهم 

وآخرتهم فً تنفٌذها ، لأنها تشكل الجانب العملً للدٌن ، طبعا إن مجال ) حدود الله( 

لحكومة ، إن المجموعتٌن اواسع جدا ، وتشمل ارتباط الإنسان بربه ونفسه والمجتمع و

ٌن لا تعطلبن أبدا ، وعلى الإنسان أن ٌحفظ الحدود بٌنه وبٌن الله وبٌن نفسه لكن الأولٌ

إقامة المجموعة الثالثة من الحدود ) بالنسبة للمجتمع والحكومة وؼٌرها ( تلزمها الٌد 

ٌُعدّوا  وإٌجاد القدوة والحكومة الإسلبمٌة ، وعلى المسلمٌن أن ٌسعوا لإٌجادها وأن 

، هذه الأخٌرة التً تسعى بدورها الإسلبم المطلقة ودولة المهدي الشروط لظهور حكومة 

 إلى تحقٌق ما ٌلً :

  تجدٌد الإسلام : .1

الذٌن استخدموا الدٌن إن الأدٌان الإلهٌة بعد فترة معٌنة أصبحت ألعوبة بٌد المفسرٌن 

 قٌن لخدمة الدنٌا ، ولهذا كان استمرار إرسال الأنبٌاء متصلب لٌحفظوا خط الأنبٌاء الساب

صحٌحا ٌطهروه من الانحرافات والخرافات 
1
. 

مل ، فإن التحرٌفات والخرافات تصبح أعقد معها ، لهذا اتتك ةالإلهٌوكلما كانت الأدٌان 

فإن مسإولٌة الإمام المهدي ، من هذه الجهة أصعب من مسإولٌات كل الأنبٌاء والأئمة 

وإزالة البدع من الإسلبم ، السابقٌن ، لأنه ٌحمل مضافا إلى ذلك مسإولٌة التطهٌر 

وٌمحو كل تحرٌؾ رسخ فً أذهان الناس بوصفه حقٌقة فً زمن الؽٌبة ، لٌعٌد الناس 

ثانٌة إلى صراط الدٌن المستقٌم ، وسبٌل القرآن وعترة النبً ، وتبدأ " العترة" هذه المرة 

ر فإنه ٌرى بتفسٌر القرآن دون أٌة تقٌة ، قال الإمام الباقر : " لو ظهر صاحب هذا الأم

ما رأى رسول الله من الناس وأكثر " وذكر سبب هذا الأمر ، فً رواٌات أخرى من 

جملتها رواٌة الإمام الصادق :"
2
جاء النبً إلى الناس وهم ٌعبدون الأصنام الحجرٌة  

 والخشبٌة ، ولكن ٌخرجون ضد القائم وٌإولون كتاب الله ضدّه ، وٌحاربونه 

 

 

                                                 
1
 .184و١ائٟ وش٠ُ، صٛسج عٓ زىِٛح ٌٟٚ الله الأعظُ اٌعا١ٌّح ، ص  

2
 .185اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  
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 وٌتكرر التارٌخ مرة أخرى ، هذه المرة بشكل أوسع ، وقبل هذا  استنادا إلى آٌة التؤوٌل

حارب الإمام علً مَن أول القرآن ضدّه ، وكانوا ٌستنتجون من القرآن أن علٌا مشرك 

تجب محاربته ، وكان النبً صلى الله علٌه وسلم ، قد قال لعلً رضً الله عنه :" ٌا علً 

على تؤوٌله" أي أنا أحارب الذٌن ٌنكرون  أنا أحارب على تنزٌل القرآن ، وأنت تحارب

تنزٌل القرآن من قبل الله ، وأنت تحارب الذٌن ٌحركون التؤوٌل والتفسٌر عن موضعه 

الصحٌح
1
 . 

  هكان النبً صلى الله علٌه وسلم ، ٌحارب فً أحُد وبدر وحنٌن ، وعلً رضً الله عن

الإسلبم نصؾ قرن  فً الصفٌن والجمل ، والنهروان ، فً وقت لم ٌمض على ظهور

فقط ، لكن المهدي علٌه السلبم ٌظهر فً وقت مضى على ظهور الإسلبم مئات السنٌن 

على الأقل ، وظهرت اثنتان وسبعون أمة فً الإسلبم ، وكلهم ٌستند إلى القرآن ، ولهذا 

 ،تكررت هكذا عبارات فً الرواٌات : " ٌصلح المهدي ما صنعه الرسول وخرّبه التارٌخ

سلبم بصورة جدٌدة للناس ، فقد شاع الباطل بٌن الناس حتى اعتبر الحق ٌعرض الإ

علٌهم جدٌدا"
2
 . 

الشٌعة الإثنً عشرٌة ٌإكدون أن مسؤلة تجدٌد القرآن لا تعنً إطلبقا الإتٌان بنص قرآنً 

جدٌد ، بدلٌل أن دٌن المهدي هو الإسلبم وأنه ٌسٌر على هدي القرآن وسنة نبٌنا محمد 

وسلمصلى الله علٌه 
3
 . 

سٌعود ؼرٌبا فطوبى للؽرباء ، فهذا  ؼرٌبا  ٌؽدو فً آخر الزمان ،الإسلبم أما مسؤلة أن 

ٌعنً أن الإسلبم بدأ ؼرٌبا ، فقد كان المإمنون فً السنوات الأولى للنبوة ؼرباء فً 

مجتمع ٌعج بالظلم والضٌاع ، وبقٌت هذه الؽربة حتى اتسعت دعوة الإسلبم وارتفعت 

ود الإسلبم ؼرٌبا حٌن ٌعود المجتمع نتٌجة للتمحٌص العام إلى الظلم ؼربته ، وسٌع

 والضٌاع مرة ثانٌة ، " فطوبى للؽرباء " المإمنٌن الذٌن ٌمثلون الحق والعدل على 

 

                                                 
1
 .185و١ائٟ وش٠ُ، صٛسج عٓ زىِٛح ٌٟٚ الله الأعظُ اٌعا١ٌّح ،ص  

2
 186اٌّشخع ٔفغٗ ، ص  

3
 . 456، ص  455، ص  1992ِا تعذ اٌظٙٛس ، داس اٌرعاسف ٌٍّطثٛعاخ ،ت١شٚخ، ] د.غ [ ،  اٌصذس ِسّذ ، ذاس٠خ 
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مدى التارٌخ وهم نخبة أو قلة ، ٌشبهون الؽرباء الذي أشار إلٌهم ابن باجة فً كتابه تدبٌر 

نوابت الأخٌار التً ستنبنً على أٌدٌهم دولة الحق القادمة المتوحد ، هإلاء الؽرباء هم ال

، ومنه ستبقى هذه الؽربة -أنظر الفصل الأول ) مبحث فلسفة الخلبص عند ابن باجة( –

إلى حٌن شروق شمس الهداٌة والعدل ، عند ظهور المهدي ، وسٌقٌمه الؽرباء بؤنفسهم 

ودعاءا جدٌدا،   كان قد تخلى  وٌدعموه بسواعدهم ، وٌستؤنؾ المهدي عندئذ أمر جدٌد

عنه المجتمع منذ عهد بعٌد ، نتٌجة لانحرافه وفسقه
1
، هنا سٌلعب المهدي دور المُربً ،  

 . -وسؤشرح ذلك بالتفصٌل لاحقا  –وهذه إحدى مخططاته الفلسفٌة فً مجال التربٌة 

 ر بقوله :ـهذا الأم "ًالقز وٌنٌوضح العالم القرآنً العظٌم ، المرحوم " الشٌخ مجتبى 

" من البدٌهً أن العمل بقوانٌن الإسلبم هو عٌن العدل ورفع الظلـم والجور ، وكما 

أن شوهد بالعٌان كُلما قلّ العمل بقوانٌن الإسلبم ازداد الظلم فً العالم ، وٌتضح من ذلك 

ستكون بنحو ٌظن الناس أنه جاء بدعوة جدٌدة وكتاب وحكم جدٌد   م الإماسٌرة ذلك 

قٌل الٌوم : إنه ٌجب قطع ٌد سارق ، أو ٌجب إقامة الحدود الإلهٌة ، أو أنه حاكم  فمثلب لو

أؼنٌاء المسلمٌن كما فعل جده أمٌر المإمنٌن علٌه السلبم ، وأخذ بحقوق البإساء   ونشر 

لقال  الاجتماعٌة،ودافع عن الطبقات المحرومة وأقام عدالته  الإسلبمٌة،المساواة الحقٌقٌة 

هذا الأمر قانون جدٌد "" إن  :البعض
2
. 

وٌبٌن الإمام أمٌر المإمنٌن عودة الهداٌة إلى مسٌرها الأصلً فً زمن الإمام المهدي ، 

وٌقول : " ٌعطؾ الهوى على الهدى ، إذا عطفوا الهدى على الهوى ، وٌعطؾ الرأي 

 على القرآن ، إذا عطفوا القرآن على الرأي "

، لهذا قال الإمام  بإتباعهب المتظاهرٌن ٌتحمل الإسلبم كل هذه الضربات من جان

 الصادق : " وعندما ٌقوم قائمنا ، ٌدعو الناس إلى الإسلبم مرّة أخرى ، وٌهدي إلى أمرٍ 

 

 

                                                 
1
 .456اٌصذس ِسّذ ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس ، ص  
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قرض من الوجود ، وظلّ الناس عنه ، وسمًّ المهدي ، لأنه ٌهدي إلى أمر ضال ، نا

وسمً القائم لأنه ٌقوم بالحق "
1
. 

 . إتحاد الأمة :2

المجتمع البشري منذ أقدم هدؾ أنبٌاء الله والمصلحٌن ، بل هدؾ لزعماء  كان اتحاد

الؽرب قدٌما ، وحدٌثا تحت ؼطاء العولمة ، لكن هذه الوحدة لا تحصل إلاّ فً ظل تنفٌذ 

الأحكام الإلهٌة ، وطاعة النبً وأوصٌائه بشكل عالمً ، وكانت موانع تقؾ فً هذه 

ً إلى ابتعاد الناس عن الله واقترابهم من الدنٌا وإتباع السبٌل منذ البداٌة ، وتعود بشكل كلّ 

الهوى ، لا تصل الأمة البشرٌة إلى الوحدة الحقٌقٌة إلاّ أن تعمل بالتعالٌم الإلهٌة  كما 

حصل فً بداٌة بعثه نبً الإسلبم صلى الله علٌه وسلم ، وسمّاها القرآن " نعمة إلهٌة " 

ميعا ولا تفرقوا ،واذكروا نعمة الله عليكم إذ كنتم أعداء  واعتصموا بحبل الله جٌقول تعالى : ﴿ 

ف ألف بين ق لوبكم ف أصبحتم بنعمتو إخوانا وكنتم على شف ا حفرة من النار ف أنقذكم منيا كذلك  

﴾يبين الله لكم آياتو لعلكم تيتدون
2
 . 

وبعد وفاة النبً صلى الله علٌه وسلم ، تبدّلت الوحدة إلى الفرقة ، بسبب طلب السلطة 

والمصلحة وترك وصاٌا النبً الكرٌم ، وفً ذلك الوقت خطبت فاطمة الزهراء رضً 

الله عنها ، فً مسجد المدٌنة الناس وقالت : " جعل الله نظاما للؤمة وإمامتنا أمانا من 

الفرقة "
3
. 

وقد تعجب الإمام علً رضً الله عنه من أخطاء واختلبؾ المجموعات المسلمة رؼم 

 قوله : " لا ـبب هذه الأخطاء المسببة للتفرقة بـالمتصلة وبٌن س نزول الحجج الإلهٌة

 

 

 

                                                 
1
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ًّ ، المعروؾ فٌهم ما عرفوا والمنكر عندهم ما  ٌقتصون أثر نبً ولا ٌقتدون بعمل وص

أنكروا ... كؤن كل أمره منهم إمام نفسه "
1
 . 

ألا ٌجب أن ٌسؤل الإمام علً رضً الله عنه ، فً تعجبه ذلك : " فؤٌن تذهبون ؟ وأنى 

توفكون ؟ والأعلبم قائمة ، والآٌات واضحة ، والمنار منصوبة ، فؤٌن ٌتاه بكم ؟ بل 

كٌؾ تعمهون ؟ وبٌنكم عترة نبٌكم ؟ ..." . وأما فً زمن المهدي فتحصل الوحدة العالمٌة 

 والإسلبمٌة .

 مو العقلً : . الن3

خلق العقل منذ بدء الخلق بوصفه حجة باطنة ، وعونا للحجة الظاهرة ، قال الإمام 

موسى بن جعفر : " إن الله حجتٌن على الناس ، حجة ظاهرة ، وأخُرى باطنة ، الحجة 

 الظاهرة هم الأنبٌاء والرسل والأئمة ، والحجة الباطنة هً العقل " .

  لصحٌح ، فإنه ٌستفٌد من ضٌاء النُبُوة والولاٌة بعون العلم فلو استخدم العقل فً مساره ا

ولكن كلما  ،وٌهدي الإنسان لطرٌق عبادة الله وهو السبٌل الحقٌقً للخلقة وهدفها السامً 

ابتعد الإنسان عن الوحً اقترب عقله من الهوى أكثر ووقع فً أسر عبودٌة الطاؼوت ، 

فً عصر حكومة المهدي بنحو لم ٌصل  لكن عقل البشر وفكرهم ٌصل إلى أقصى حدٍ 

 إلٌه فً عهد أي من الأنبٌاء و الأوصٌاء ، قال الإمام الصادق : " العلم ، 

سبع وعشرون حرفا، كل ما جاء به الأنبٌاء لحد الٌوم، هو حرفٌن فقط، فعندما ٌظهر 

ٌُظهرها للناس " قائمنا، ٌؤتً بخمس وعشرٌن حرفا المتبقٌة و
2
 . 

حتى ٌستؽنً المإمن عن علم أخٌه المإمن ، وكل ذلك شعاع من نور  تتسع العلوم كثٌرا

الولاٌة الذي ٌضًء للناس فً ذلك الٌوم من دون ستارٍ وحجاب ، فالأفكار والعقول 

والعلوم المتطورة ، تبٌن الرقً الفكري للبشر فً المجتمع النموذجً الإسلبمً والإنسانً 

. 

 

 . إقامة العدل : 4

                                                 
1
 187و١ائٟ وش٠ُ، صٛسج عٓ زىِٛح ٌٟٚ الله الأعظُ اٌعا١ٌّح ص   
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ثورة الإمام المهدي وأفضل دلٌل على ذلك حدٌث الرسول صلى  العدالة أوضح خط فً

الله علٌه وسلم الذي قال فٌه : " المهدي ٌملؤ الأرض قسطا وعدلا كما مُلئت ظُلما وجورا 

ومنه ٌتضح مفهوم العدالة فً بعد )العدالة الاجتماعٌة( فقط بسبب حكم الظلم فً " ، 

الاجتماعٌة مباشرة ، فً حٌن أن للعدل العالم لسنٌن طوال واتصال الناس بالمسائل 

 مفهوما واسعا لا ٌتضح معناه إلاّ فً ساحة التوحٌد .

" ومن البدٌهً أن سعة هذا المعنى كبٌرة  وفسّروا العدالة بؤنها : " وضع الشًء فً محلهّ

بحٌث تشمل مقابلة الحق والباطل طوال التارٌخ ، و"القسط" هو قسم من هذه المقابلة فً 

 حقوق الاجتماعٌة ، ولا ٌشمل القسط مجموعة ارتباط الإنسان بربِّه وبنفسه .ساحة ال

ٌقول مإلؾ ) مكٌال المكارم ( بشؤن اختلبؾ مفهوم العدل والقسط ، بالاعتماد على 

الآٌات والرواٌات : " إن ما ظهر لً من التحقٌق فً موارد استعمال ) العدل والقسط( 

لقسط ٌفٌد فً مقام أداء الشهادة ، والقضاء ، وعدم هو أن العدل أعم من القسط ، لأن ا

ؼصب حقوق الآخرٌن ، وأمثالها ، فً حٌن أن العدل ، إضافة إلى هذه الموارد ٌشمل 

 والعدل ٌستعمل فً ارتباط  ، نأمورا أخرى ، وبعبارة أخُرى ، ٌستخدم القسط للؤخرٌ

لقسط موافقة الحق بالنسبة فالعدل هو موافقة الحق مطلقا ، وا نالإنسان بنفسه وبالأخرٌ

 .إلى المخلوقات 

أما الجور ضد القسط ، والظلم ضد العدل ، وبالنظر لما قلنا ، فإن الظلم تجاوز على 

 .نالحق مطلقا ، والجور تجاوز عن الحق المرتبط بالأخرٌ

على ها الأساس ) فظلم النفس( لٌس له معنى واسعا إلاّ فً المجتمع الإسلبمً ، وٌقول 

 ﴾ومن يتعد حدود الله ف أولئك ىم الظالمون﴿ القرآن
1

  ومن يتعدّ حدود الله فقد ظلم، ﴿

 

 

                                                 
1
 -عٛسج اٌثمشج  – 229ا٠٢ح  
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﴾نفسو
1

، وبهذا ٌبدأ الإنسان بالثورة على ظلم النفس أولا ، لٌتسنى له الثورة على ظلم 

الآخرٌن ، كما عاد قوم إبراهٌم علٌه السلبم إلى أنفسهم عندما علموا ببطلبن عملهم 

 وعبادتهم للؤصنام .

لثورة على ظلم النفس هً التوبة ، أي عندما ٌتوب الإنسان عن ظلم النفس ، ولا ٌمكن فا

ٌُقٌم العدالة بالمجتمع مالم ٌخرج من الظلم إلى العدل ، وإصلبح الأخرٌن  للئنسان أن 

مرحلة تقع بعد إصلبح النفس ، ومعها ، ولهذا لا ٌفرض الأنبٌاء القسط على الناس ، بل 

ولقد أرسلنا رسلنا بالبينات وأنزلنا معيم  ﴿ نفسهم بالقسط ، قال تعالى :ٌحرّضوهم لٌقوموا أ

﴾الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط
2
. 

العدالة من الوجهة الشٌعٌة ،أمر تدرٌجً ٌجب على منتظري مجتمع الإمام المهدي أن 

 ٌوجٌدوه فً أنفسهم ، قال الأئمة بشؤن المنتظرٌن ، ٌجب علٌهم أن ٌعملوا بالورع

والأخلبق الحسنة فً زمن الؽٌبة ، لٌتسنى لهم حمل ثقل الانتظار ، لأن المنتظر ٌحسب 

كل لحظة هً ساعة الظهور ، وقلنا : إن وقت الظهور ٌرتبط بإرادة الله ، ولقد وردت 

العدالة الاجتماعٌة فً زمن المهدي فً بعض الموارد ، قال الإمام الصادق : " ٌا مفضل 

ة بؤٌدٌنا ، لم تكن فٌها إلاّ سٌاسة اللٌل وسٌاسة النهار وأكل الأطعمة اعلم لو كانت الحكوم

الٌابسة ، وارتداء الملببس الخشنة كما كان أمٌر المإمنٌن ، ولو كان ؼٌر هذا فإن جزاءه 

نار جهنم"
3
 . 

تعنً سٌاسة وتدبٌر أمور  ٌقول العلبمة المجلسً فً توضٌح هذا الحدٌث : سٌاسة اللٌل

بؤمور الناس  للبهتمامفً اللٌل من الشر ، وتحملهم التعب والنصب  الناس ، وحفظهم

وتدبٌر معاشهم ومعادهم ، إضافة إلى العبادة البدنٌة ، وتعنً سٌاسة النهار الدعوة إلى 

 الحق والجهاد ، والسعً للؤداء حوائج المإمنٌن ، والسٌر فً الأرض لهذا الهدؾ .

 

 

                                                 
1
  -عٛسج اٌطلاق  – 1ا٠٢ح  

2
  -عٛسج اٌسذ٠ذ  – 25ا٠٢ح  

3
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 والراحة : ٌة. الرفاه5

ذي تنفّذ فٌه أحكام الله بعٌدا عن مصالح الحكام والطواؼٌت ومنافعهم فً المجتمع ال

الشخصٌة ، وٌكون الناس فٌه مستعدٌن لقبول الحدود الإلهٌة وإقامتها ، تحكم العدالة فً 

 كل جوانب الحٌاة وتصل الراحة والرفاه فٌه إلى أقصاها ، وٌكون الأمن على أتمّه .

لدلالات على الاستقرار والأمن : " فً ضوء ورد فً بعض المصادر الشٌعٌة بعض ا

حكومة الإسلبم" ٌؤمن الذئب والبقر والأسد والإنسان والثعبان والؽنم وسٌرضى أهل 

السماء و الأرض وطٌور الهواء بخلبفة المهدي "
1
 . 

ٌحكم المهدي بٌن الناس كداود علٌه السلبم ، ومحمد صلى الله علٌه وسلم ، وفً ذلك 

ض كنوزها ، وتُظهر بركاتها ، وبسبب شمول الؽنى بٌن المإمنٌن لن الٌوم تُخرج الأر

 تجد موردا للصدقة .

والراحة والأمن هدفا نهائٌا للحكومة الإسلبمٌة ، بل من نتائجها ، النتٌجة  ٌةلٌس الرفاه

 التً ٌجب أن تستخدم فً الطرٌق النهائً ، أي عبادة الله ولذلك ٌقسم المال بالتساوي .

أهداؾ الحكومة العالمٌة التً ٌسعى المهدي إلى تحقٌقها ، لكن من أجل  هذه إذن أهم

تحقٌق هذه الأهداؾ لابد من مخطط فلسفً ٌسٌر على ضوئه المهدي لٌتسنى له تحقٌق 

أهدافه ، ولا شك أن هذا المخطط الفلسـفً شاسع المجالات ، فحـتما لدٌه فلسفة فـً 

مجتمع الخ ،نحاول الآن عرض هذه الفلسفات التربٌة وفً السٌاسة وفً الاقتصاد وفً ال

 المتعددة النطاقات .

 : فلسفة التربٌة الإتٌقا و  المهدي

ٌنبؽً فً هذا المبحث أن ندرك أن البحث عن أسلوب وفلسفة المهدي التربوٌة ، سٌكون 

 بصفة إجمالٌة ، لأنه ٌتعذر الإطلبع بالتـفصٌل على مشروعه ، وٌبـقى هذا 

 

 

 

                                                 
1
 191و١ائٟ وش٠ُ، صٛسج عٓ زىِٛح ٌٟٚ الله الأعظُ اٌعا١ٌّح ، ص   
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إلى عصر الظهور ، فلب بؤس أن نستند إلى الأخبار الدالة على مشروعه التفصٌل مإجلب 

 كما تعودنا ذلك فً الفصول السابقة .

وسنتحدث هنا عن جهتٌن : إحداهما : فً الأسالٌب العامة المتخذة لتربٌة الأمة فً عهد 

ً ، والأخرى فً نتائج هذه التربٌة ، أو ما ٌمكن أن ٌصل إلٌه المستوى الثقاف الظهور

 والإٌمانً للؤمة الإسلبمٌة ، نتٌجة للتربٌة المهدوٌة .

   : المهديالجهة الأولى / فً الأسالٌب العامة المتخذة لتربٌة الأمة فً عصر 

وٌكون فً الإمكان أن ندرك تلك الأسالٌب لو استطعنا أن نحمل فكرة واضحة عن 

هور ، وتتلخص تلك دواعً الانحراؾ وموجباته ، فً المجتمع المنحرؾ فٌما قبل الظ

 فٌما ٌلً : –بشكل عام  –الدواعً 

: التثقٌؾ المنحرؾ الموجه من قبل الدولة للؤجٌال الصاعدة ، فً المدارس ووسائل أولا 

الإعلبم بشكل عام 
1
. 

ثانٌا : الضؽط الموجه من قبل الدولة لإطاعة وتطبٌق القوانٌن الوضعٌة المخالفة للعدل 

الإسلبمً 
2
. 

كل  ارتكابالمالٌة عموما والتنافس المالً خاصة ، الذي ٌدعو الفرد إلى  : الحاجةثالثا 

أو      الأسالٌب فً الحصول على المال ، سواء فً الصناعة أو التجارة أو خدمة الدولة 

 ؼٌرها .

: التنافس الاجتماعً فً توسٌع السكن وتجمٌل الثٌاب وتحسٌن وجبات الطعام ،  رابعا

دٌثة الموفرة للراحة والرافعة من شؤن صاحبها نتٌجة لهذا والحصول على الآلات الح

التنافس 
3
. 

 : الإؼراء الجنسً ، على مختلؾ مستوٌاته وأشكاله .خامسا 

 فٌشعر الفرد المعاصر ، بكل وضوح ، بؤن السٌر فً  وتتشعب،وتتداخل هذه الأسباب 

 

                                                 
1
 532اٌصذس ِسّذ ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس ،ص  

2
 اٌّصذس ٔفغٗ ، اٌصفسح ٔفغٙا 

3
 اٌّصذس ٔفغٗ ، اٌصفسح ٔفغٙا 
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، ومن هنا ٌـندفع اتجاهها هو الأصلح له ، والذي ٌوفر له قسطا من الراحة والهـناء 

تلقائٌا إلى التكٌؾ طبقا لمتطلباتها ، فٌعطٌها من جانبه المعنوي والخلقً ومن راحته 

 نفسه الشًء الكثٌر . وهناءة

ومن هذا المنطلق ٌحدث التؽٌٌر ، إذ ٌشعر الفرد بالراحة والهناء ، بدون وجود أسباب 

 .لحق لٌتوفر له فرصة الهداٌة ، والسٌر نحو العدل وا الانحراؾ

وعلٌه نستطٌع أن نتبٌن بوضوح الأسلوب الرئٌسً الجدٌد لتربٌة الأمة ، ضمن النقاط 

 التالٌة ، كل واحد بإزاء أحد الدواعً السابقة : 

: إن التثقٌؾ الخاص والعام موجها نحو طاعة الله وعبادته الحقٌقٌة ، فً  النقطة الأولى

،  ةعن طرٌق كل ألسنة الدولة المهدوٌكل حقولها ومستوٌاتها ، والخلق الرفٌع ، وذلك 

ابتداء بالتوجٌهات العلٌا الصادرة من الإمام المهدي نفسه ، وانتهاء بؤجهزة الإعلبم 

كالإذاعة والتلفزٌون والصحؾ ، وكذلك المناهج التربوٌة فً المدارس والمعاهد العلمٌة 

 فً كل العالم .

ي ٌقوم على قاعدة السعً باتجاه تجسٌد إذن المهدي ٌسعى إلى تحقٌق التكامل الإنسانً الذ

الحقٌقة الكلٌة والمثل الأعلى للئنسان ، فكلما اقترب أبناء البشر من هذه الحقٌقة اكتملوا 

كٌفا ، إنّها فعلب إتٌقا أرسطٌة فً ثوب مهدوي ، لأن معنى الإتٌقا ٌتمثل فً السمو 

فً وجودهم الخصوصٌات الذٌن ٌجسدون لأفراد فا"بالإنسان إلى أعلى مراتب الكمال ، 

ٌمثلون المصادٌق العٌنٌة للئنسان  –ٌعنً مثال آدم الذي نتصوره  –النوعٌة للئنسان 

الحقٌقً وكل منهم "إمام" ، وحٌث ٌقوم تكامل بنً الإنسان على تلك القاعدة ، فلب ٌعنً 

تطلع رشد الإنسان ونموه فً الدٌن والأخلبق والتربٌة سوى الاقتداء بهإلاء القدوة ، وال

"" الإنسان الحقٌقً " أي " الاقتراب من الحقٌقة الإنسانٌةلهم بوصفهم 
1
 .  

 

 

: إن الضؽط بدل أن ٌكون موجها نحو تطبٌق القانون المنحرؾ ، سٌكون  النقطة الثانٌة

موجها ضده ، وسٌستؤصل كل منحرؾ وفاشل فً التمحٌص الإلهً كما رأٌنا وسمعنا، 

                                                 
1
 . 114، ص  113عٍٟ شش٠عرٟ ، الأِح ٚالإِاِح ، ص  
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ق القانون الكامل تطبٌقا نمو الفساد انقطاعا كاملب ، وٌطبمة لاوبذلك تنقطع الأرضٌة الع

 كاملب .

إذا كان أفلبطون ٌستؤصل من جمهورٌته كل معاق أو مرٌض أو لقٌط ، فإن المهدي 

ٌستؤصل كل منحرؾ ما لم ٌحٌد عن انحرافه ، حتى ٌقض على كل الأعشاب الضارة 

ر الفارابً والذي كان ٌحبذ ، على حد تعبٌ ىالتً من شؤنها أن تصٌب الآخرٌن بالعدو

 .ٌتهم بالنوابت أي الأشواك الضارةتسم

والقتل والإبادة للظالمٌن التً ٌعتمدها الإمام  للكن هناك من ٌرى أن سٌاسة الاستئصا

فً  –حسب الشٌخ علً كورانً  –المهدي ، أنها قسوة وإسراؾ فً القتل ، ولكنها 

مسلمٌن ومجتمعات العالم من الطؽاة الواقع عملٌة جراحٌة ضرورٌة لتطهٌر مجتمع ال

والظالمٌن ، وبدونها لا ٌمكن إنهاء الظلم من على وجه الأرض ، وإقامة العدل خالصا 

الجدٌدة التً سٌقوم بها بقاٌاهم فٌما لو  تكاملب ، ولا القضاء على أسباب المإامرا

الؽصون الٌابسة استعمل الإمام معهم سٌاسة اللٌن والعفو فالظالمون فً مجتمعات العالم ك

من الشجرة ، بل كالؽدة السرطانٌة ، لا بد من استئصالها من أجل نجاة المرٌض مهما 

كلؾ الأمر
1
 . 

فلسفة لها جذور فً التارٌخ السٌاسً وفً كل المشارٌع الفلسفٌة  لإذن فلسفة الاستئصا

مثالٌة السٌاسٌة كمشروع أفلبطون والفارابً وابن باجة وؼٌرهم ممن خططوا لقٌام دولة 

. 

صلبح طبقا الإ: إن التنافس سوؾ ٌكون موجها ومركزا نحو الخٌر و النقطة الثالثة

للمفاهٌم والقوانٌن العامة التً تصبح سائدة فً ذلك العصر
2
 . 

 

 

هذه النقطة تذكرنً بما قاله علً شرٌعتً فً مسؤلة الخدمة والإصلبح ، بحٌث ٌقول : " 

امٌه ـلبح ٌفكر فً تسـته وراحته ، أما الإصالخدمة تفكر فً الإنسان وقوته وسعاد

                                                 
1
 .258، ص  2114،  7، داس اٌسدح اٌث١عاء ، ت١شٚخ ، غ -اٌّٙذٞ –اٌظٙٛس عٍٟ وٛسأٟ اٌعاٍِٟ ، عصش  

2
 .533ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس،  



 ميدي العالميةمشروع حكومة ال         الفصل الرابع:                                                            

 
306 

 

  

وتطوره وعظمته وحركته ، فالأولى تتعامل مع واقع الإنسان والثانٌة تتعامل مع حقٌقته، 

الأولى تتناول الإنسان كما هو موجود والثانٌة تتناوله كما ٌجب أن ٌكون "
1
 . 

فعلب ما نحن بحاجة  إذن مدلول الخدمة هو الإدارة أما مدلول الإصلبح هو التربٌة وهذا

إلٌه ، لأن بإمكان الدولة أن توفر كل أسالٌب الراحة لكن إذا ما لم تقدم خدمات تتعلق 

بمصٌر الإنسان المعنوي وأقصد التربٌة التً تسمو به إلى مراتب الإنسان الحقٌقً ، فإن 

 ناكالزفراؼا ٌفسح المجال لارتكاب المعاصً الراحة التً وُفرت لهذا الإنسان ستصبح 

والخمر وؼٌرها ، فنحن بحاجة إلى مُصلح إلى جانب الخادم ، وهذا هو الدور الذي 

 سٌجسده المهدي ، على الأقل من الوجهة النظرٌة .

 ،المالٌة ، وهً من أعظم أسس الجرٌمة فً العالم الٌوم  الحاجةإن  : النقطة الرابعة

ٌرتفع به الدخل لكل أحد ،  سوؾ ترتفع تماما ، من توفٌر المهدي للمال وفرة كبٌرة جدا

ارتفاعا كبٌرا ، وتتوفر فرصة العمل لكل الأفراد توفرا حقٌقٌا بشكل متساوي
2
وهذا ما  – 

 . -سنوضحه لاحقا 

فالمجتمع ٌصل فً عصر المهدي إلى مجتمع الؽنى وعدم الحاجة ، ثم إلى مجتمع المحبة 

اس بحاجة إلى قضاة ، لأن وعدم الاختلبؾ وعدم الحاجة إلى المحاكم ، أي لا ٌصبح الن

، فالدولة -على حد تعبٌر ابن باجة -كثرة القضاة دلالة واضحة على كثرة الخصومات 

المثالٌة لا خصومات فٌها لأن المحبة هً الرابط الاجتماعً المتٌن ، وكؤن مشروع ابن 

وحدٌثنا عن الرابط الاجتماعً من ،باجة سٌجد صداه فً مشروع دولة المهدي العالمٌة 

أهم الأمور التً سٌعاد النظر إلٌها فً سٌاسة المهدي التربوٌة ، هاته العلبقات 

، فلب صلبح فً مجتمع علبقات أفراده السوسٌومترٌة التً أصبحت الٌوم فً قمة تفككها 

 ممزقة .

 

إن الإؼراء الجنسً المنحرؾ ، ٌنعدم بالمرّة ، بعد تطبٌق الأحكام  : النقطة الخامسة

ظٌم العلبقة بٌن الجنسٌن ، إذ بعد بناء النفوس والأفكار بناء صالحا عن الإسلبمٌة فً تن

                                                 
1
 . 149، ص  148عٍٟ ششعرٟ ، اٌعٛدج ئٌٝ اٌزاخ ، ص  

2
 .533ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 
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طرٌق التثقٌؾ العام والخاص ، سوؾ تتمثل هذه العلبقة على أرفع صورها وأعدل وأنبل 

أشكالها ، وكؤن مشروع المهدي لا ٌنبػ أن ٌخلوا من تربٌة جنسٌة ، لأنها تمثل الأساس 

فً صلبح الأفراد
1
 . 

، فمع اجتماع هذه النقاط ، سوؾ ٌصدر الفرد عن قناعة  هدي التربٌةمهذا هو إذن 

وإخلبص ، إلى ضرورة إقامته للخٌر والسلوك العادل ومواكبة الأطروحة العادلة الكاملة 

 ، التً ٌدعو إلٌها المهدي وٌطبقها .

وسٌشعر الفرد بوضوح ، أن سلوك الشرٌر على خلبؾ مصلحته الخاصة والعامة ، على 

توجبا للعقاب خط ، فضلب عن كونه خروجا عن الخط العبادي لله عز وجل ، ومسطول ال

فً الدنٌا والآخرة ، والآن سنناقش فً الجهة الثانٌة النتائج الكبرى للتربٌة الإسلبمٌة فً 

 دولة المهدي .

/ نتائج التربٌة الإسلبمٌة فً دولة المهدي ،وما ٌمكن أن ٌصل إلٌه الجهة الثانٌة 

 ثقافً والإٌمانً فً المجتمع ، بشكل عام .المستوى ال

ونحن تارة نحاول أن نتناول ذلك من زاوٌة القواعد العامة التً عرفناها ، أعنً من 

حٌث الارتباط بالتخطٌط الإلهً العام للبشرٌة ، وأخرى من حٌث الاعتماد على الأخبار 

مستوى الثقافً الواردة بهذا الصدد ، مما ٌمكن جعله منطلقا إلى معرفة خصائص ال

والإٌمانً للناس ، فً عصر المهدي
2
 . 

الإلهً العام ، فمن المكرر أن نإكد على أن النتٌجة  أما إذا نظرنا من زاوٌة التخطٌط

 ٌناه بـ" ـكم للمهدي فً العالم ، هو تطبٌق ما سمـتاب الحـدث ٌاستـالأولى التً تح

 

 

ة وأن الـنتٌجة الكبرى والنـهائٌة التً الأطروحة العادلة الكاملة " من النـاحٌة القانونٌ

تحدث نتٌجة للخط التربوي الطوٌل الذي ٌتخذه  الإمام المهدي فً دولته ، هو الهدؾ 

وما خلقت الجن  ﴿  الإلهً نفسه من خلق البشرٌة ، ذلك الهدؾ الذي أعرب عنه قوله تعالى

                                                 
1
 . 533ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 

2
 .544ص اٌّصذس ٔفغٗ ،  
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﴾ والإنس إلاّ ليعبدون
1
لمعصوم فً رأٌه العام ، ، وهو وجود المجتمع العادل فً أفراده وا 

 بل المجتمع المعصوم فً أفراده أٌضا ، فً نهاٌة المطاؾ .

وأما إذا نظرنا من زاوٌة الأخبار الواردة فً هذا الصدد ، فنجد أمثلة متفرقة تعطٌنا 

صورة كافٌة عن السلوك الصالح والمستوى الثقافً والإٌمانً ، الذي ٌصله الأفراد بعد 

 استتاب دولة المهدي .

فمن ناحٌة الأخوة فً الهدؾ المشترك ، والتصافً بٌن أفراد المجتمع ، تسمع الأخبار 

 التالٌة : 

فمن ذلك : ما أخرجه السٌوطً فً الحاوي عن نعٌم بن حماد وأبو نعٌم من طرٌق 

مكحول عن علً قال : قلت : ٌا رسول الله ، أمنا آل محمد المهدي أم من ؼٌرنا ؟ فقال : 

تم الله به الدٌن كما فتح بنا ، وبنا ٌإلؾ الله قلوبهم بعد عداوة الفتنة كما ألؾ لا بل منا ، ٌخ

بٌن قلوبهم بعد عداوة الفتنة إخوانا فً دٌنهم ، أقول : وهذا حدٌث مشهور أوردته الكثٌر 

 من مصادر الفرٌقٌن .

هبن وأخرج مسلم عن أبً هرٌرة فً حدٌث عن النبً صلى الله علٌه وسلم أنه قال : " لتذ

الشحناء والتباؼض "
2
 . 

وهذه الصورة كافٌة لنستشؾ من خلبلها حٌاة الأخوة التً ٌبذرها الإمام القائد فً مجتمعه 

 العادل الذي صدرت فٌه .

 وتكاملتنتج التربٌة نتٌجتها الطبٌعٌة المـطلوبة ، وهً اجتـماع الـعقول ،  ومن هنا

 

 

ب العلمً أو الثقافً من حٌاة الإنسان الأحلبم ، والمراد من اجتماع العقول ، الجان 

 واحد وعلى أطروحة تشرٌعٌة واحدة، والمراد من اجتماعها تسالمها على مفهوم عقائدي

بحٌث ٌكون من الصعب أن نتصور وقوع الخلبؾ بٌن شخصٌن مندمجٌن فً 

الأٌدٌولوجٌة العامة للدولة المهدي العالمٌة ، وخاصة إذا أصبحت الأمة والبشرٌة بدرجة 

                                                 
1
  -عٛسج اٌزاس٠اخ  – 56ا٠٢ح  

2
 535ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 
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ل الاجتماع والاتفاق من الكمال بحٌث ٌصبح الرأي العام فٌها ) معصوما( وٌكون تحص

على الأمور سهلب إلى حد كبٌر
1
 . 

والمراد من تكامل الأحلبم : ارتفاع مستوى الأناة والرشد ، وهو الجانب العاطفً 

ً والنفسً للئنسان ، ذلك الجانب الذي ٌمثل بؤول درجاته مستوى العدالة الفردٌة ف

الإسلبم ، وٌمثل فً درجاته العلٌا مستوى العصمة التً سوؾ ٌصل إلٌها المجتمع بعد، 

ٌُوجده المهدي  وهذه النتٌجة بجانبها العلمً والعاطفً ، هً التً تمثل الوعً العالً الذي 

فً دولته ومجتمعه ، ذلك الوعً الذي قلنا أنه لا ٌمكن أن ٌدرك الفرد كنهه إلاّ المفكر 

 هد الظهور ، وإنما ندركه الآن بعناوٌنه العامة لٌس ؼٌر .المعاصر لع

ومن هنا ٌتضح أن وضع الٌد على رإوس العباد ، لا ٌراد به المعنى الحقٌقً ، ولا 

فإن كل ذلك بمجرده لا ٌنتج تكامل بمعنى الملك والسلطنة ،  الاستٌلبءالرحمة ولا 

ذي ٌنتج ذلك هو التربٌة والإعلبء الأحلبم ولا اجتماع العقول ، كما هو واضح ، وإنما ال

للعقول والأفكار والعواطؾ
2
 . 

النجاح الربانً الذي سٌحققه المهدي لٌس على مستوى التربٌة فحسب بل على مستوٌات 

 .  -حداسندرس كل مجال على –والعمران والسٌاسة  كالاقتصادأخرى 

 

 

 

 

 

 : السٌاسٌةة فلسفالمهدي ال

، لابد له من منهج سٌاسً وصفات ولة العالمٌة العادلة المهدي بصفته إماما ورئٌسا للد

، ٌتمٌز بها وتإهله لأن ٌكون قادرا على تسٌٌر هذا العالم ، نبدأ بما صرحت به  خاصة

بعض الأخبار ، من أن لباسه الؽلٌظ الخشن ، وطعامه الشعٌر ، هذا هو المسلك الصحٌح 

                                                 
1
 537ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 

2
 538اٌّصذس ٔفغٗ ، ص  
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إنه قد أخذ الله تعالى على كل إمام لرئٌس الدولة الإسلبمٌة العالمٌة على طول الخط ، ف

عادل ٌتولى الحكم الفعلً فً المجتمع أن ٌعٌش فً طعامه ولباسه على شكل أو أسلوب 

أقل أفراد شعبه ، والحكمة من ذلك ، أوضح من أن تخفى ، وهو أن لا ٌدعوه المنصب 

، إنه الزهد الكبٌر والمال الوفٌر إلى تناسً الفقراء والمعوزٌن من أبناء شعبه وحكومته 

الذي ٌنبؽً أن ٌتحلى به كل حاكم عادل ، وتعد هذه الصفة إحدى الصفات الجوهرٌة 

والخلفاء الراشدٌن التً ٌتصؾ بها المهدي اقتداءا بسٌد البشر محمد صلى الله علٌه وسلم، 

من بعده 
1
. 

الخز  ففٌما ٌعود إلى الناحٌة الشخصٌة ٌشترط علٌهم ، " لا ٌتمنطقوا بالذهب ولا ٌلبسوا

والحرٌر ولا ٌلبسوا النعال الصرارة ، ولا ٌلبسوا الخشن من ثٌاب ، وٌوسدون التراب 

على الخدود وٌؤكلون الشعٌر وٌرضون بالقلٌل
2
 . 

وحٌث لا ٌكون ذلك واجبا على كل المسلمٌن نعرؾ أن الإمام المهدي إنما ٌشترط ذلك 

العالم واستتاب الدولة  علٌهم باعتبارهم سٌصبحون بعد فترة ؼٌر طوٌلة رٌثما فتح

 العادلة، حكاما على أقالٌم الأرض أو مشاركٌن فً الحكومة المركزٌة معه .

هذا المضمون من الوضوح فً القواعد الإسلبمٌة العامة بحٌث لا ٌحتاج إلى خٌر خاص 

 ٌعرب عنه .

طعامه لباسه إلا الؽلٌظ ، وما  وأما الخبر الوارد بهذا الصدد ، والذي سمعناه ٌقول : ما

شب ، فهو بالرؼم من مطابقته لهذه القواعد ، ٌواجه سإالٌن لا بد مع خإلاّ الشعٌر ال

 محاولة عرضها مع محاولة الجواب عنها .

 

: أن ما تقتضٌه القواعد العامة هو أن ٌعٌش الرئٌس فً حٌاته الخاصة  السؤال الأول

رفاه وكثرة المال فً كؤقل فرد من محكومٌه ، وبعد أن نعرؾ طبقا للرواٌات عموم ال

دولة المهدي العالمٌة ، نعرؾ نتٌجة لذلك أن الواجب علٌه سٌتؽٌر ، لأن أقل الأفراد فً 

                                                 
1
 .547ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 

2
 548اٌّصذس ٔفغٗ ، ص  
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العالم سٌعٌش مرفها عالً الدخل ، فٌكون للئمام أن ٌتوسع فً حٌاته الخاصة إلى حد 

كبٌر وكذلك أصحابه الخاصون تماما
1
 . 

 وجواب ذلك من عدّة وجوه ، نذكر منها اثنٌن :

هذا المسلك للمهدي ، طٌلة أٌام حكمه ، بل : أن الرواٌة لم تدل على بقاء  الوجه الأول

ٌكفً فً صدقها كونه على ذلك فترة من الزمن فً أول حكمه ، لأن العدل إنما ٌإثر 

تدرٌجٌا فً نشر الرفاهٌة فً الأرض والسعادة بٌن أبناء البشر أجمعٌن ، وما لم ٌعم 

حقٌقً كامل ، ٌبقى الفرد البائس موجودا فً بعض زواٌا العالم  الرفاه كل العالم بشكل

بطبٌعة الحال ، ومادام هذا الفرد موجودا ، ٌبقى المسلك المشار إلٌه واجبا على الإمام 

 المهدي .

أن تدرٌجٌة تؤثٌر العدل فً نشر الرفاه فً  –على أقل تقدٌر  –: أننا نحتمل  الوجه الثانً

تمر طٌلة حٌاة المهدي شخصٌا وإنما سٌحقق هذا الهدؾ الكبٌر العالم بكامله ، سوؾ تس

 بعده طبقا لنظامه الذي ٌسنه المهدي للحكام العالمٌن الذٌن ٌخلفونه .

ومن الصحٌح أن الأعم الأؼلب من مناطق العالم ستكون مرفهة ، ومن هنا ٌكتسب العالم 

ممكن وجود الفرد البائس فً كله سمة الرفاه والسعادة ، فً حٌاة المهدي ، ؼٌر أنه من ال

مناطق نائٌة أو متخلفة حضارٌا من العالم ، الأمر الذي ٌحتم علٌه بقاإه على هذا المسلك 

اجتثاث ذلك ، على أٌدي خلفائهطٌلة حٌاته ، وإنما تستطٌع الدولة العالمٌة العادلة 
2
 . 

 الله ما لباسه إلاّ  : أن الرواٌة تقول : " ما تستعجلون بخروج القائم ، فو السؤال الثانً

 

 

الؽلٌظ وما طعامه إلاّ الشعٌر الخشب " ، مع أن هذا المسلك الحٌاتً الذي ٌتخذه ، لا 

 ٌنافً استعجال ظهوره لأمرٌن : 

                                                 
1
 .549اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس،ص 

2
 ، اٌصفسح ٔفغٙا . اٌّصذس ٔفغٗ  
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أحدهما : أن الفرد المإمن ٌتمنى ظهور الإمام المهدي لأجل المصلحة العامة ، وهً 

من خلق البشرٌة ... حتى وإن أوجب العالم كله وتنفٌذ الهدؾ الرئٌسً تطبٌق العدل فً 

ذلك اتخاذ الفرد مسلك الزهد والتقشؾ ، أو أوجب الإجهاز على مصالحه الشخصٌة 
1
. 

: أن الفرد لو كان ٌتمنى ظهور الإمام من أجل مصالحه الشخصٌة لرفع ظلماته  ثانٌهما

ر عام،  وترفٌه عٌشه ، فهذا متوفر له أي حال ، لما عرفناه من أن هذا المسلك خاص ؼٌ

وسٌكون الفرد الاعتٌادي مرفها سعٌدا طٌلة حٌاة المهدي ، وما بعده ، ولن ٌكون هذا 

الفرد مسإولا عن اتخاذ ذلك المسلك لأنه لا ٌكون ممارسا للحكم فً أي منطقة من 

 الأرض .

ومعه ٌكون مإدى الاستفهام الاستنكاري حٌن ٌقول : ما تستعجلون بخروج القائم ؟ 

 قصد .ؼامضا مجهول ال

وجواب ذلك أن الإمام أبا عبد الله الصادق علٌه السلبم كان ٌخاطب قواعده الشعبٌة بهذا 

لأموي والعباسً أشد العذاب وكان الكلبم ، تلك المجموعات التً كانت تعانً من الظلم ا

الفرد منهم ٌنتظر خروج القائم ، من أجل رفع الظلمات وتطبٌق العدل ، ومن ثم أجل 

 سعادة والرفاه ، وهذه المجموعة تنقسم إلى قسمٌن رئٌسٌٌن :حصوله على ال

 : خاصة الإمام الصادق وطلببه المرتفعوا الدرجة فً العلم والإٌمان . القسم الأول

: الشعب الاعتٌادي الموالً للؤئمة المعصومٌن ، والفرد من كلب القسمٌن  القسم الثانً

ام الصادق واستنكاره لذلك ٌمكن أن بسرعة ، وخطاب الإمٌتمنى ظهور القائم المهدي 

ٌشملهما معا ، فٌكون لكل قسم فكرته الخاصة فً الجواب 
2
. 

 

 

أما القسم الأول فمن الواضح أنه لو حصل التمنً وظهر المهدي ٌومئذ بؽض النظر عن 

فإن المهدي سوؾ ٌخص أفراد ،  -شرائط الظهور وعلبماته التً كان ٌجهلها الفرد منهم 

هتمام ، ولن ٌجد ؼٌرهم فً التوزٌع على مناطق العالم حكاما وقضاة ، وإذا هذا القسم بالا

                                                 
1
 .551اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس،ص 

2
 .551اٌّصذس ٔفغٗ ،  
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أصبحوا حاكمٌن كانوا مشمولٌن لوجوب مسلك التقشؾ كما قلنا ، ومن ثم لم ٌحصل 

السبب المهم فً التمنً لسرعة الظهور وهو حصول على الحٌاة المرفهة السعٌدة ، فكان 

مام الصادق فً محله جدا ، لانطلبق جملة منهم الاستفهام الاستنكاري علٌهم من قبل الإ

كما ٌعرفه الإمام الصادق نفسه من  المصلحة الخاصة فً هذا التمنً ، من زاوٌة

أصحابه
1
 . 

وأما القسم الثانً من الأفراد ، فإن الفرد الاعتٌادي ٌومئذ باعتبار بساطته فً الإٌمان 

تصرمت بعد ذلك ، ٌتخٌل ، التً  بعصور التمحٌص الطوٌلة هوالعلم نسبٌا ، وعدم مرور

أن ٌقربه وٌمجد  –لو ظهر ٌومئذ  –نفسه كامل الإٌمان عمٌق الفهم ، وٌتوقع من المهدي 

 . لبه ، ومن هنا نعود إلى نفس التسلسل الفكري الذي للقسم الأو

إن هذا الفرد الاعتٌادي ، لو حصل ما ٌتمنى وظهر المهدي ، فإن أبعده عنه واعتبره 

ادٌا من شعبه ، فسوؾ ٌحصل على الرفاه إلاّ أن توقعه القرب من إلٌه واعتبره فردا اعتٌ

من خاصٌته ، فقد حصل توقعه من إمامه ، إلا أنه سٌرسل هذا الفرد حاكما فً بعض 

أقالٌم العالم ، على أحسن تقدٌر ، ومعه ٌكون مشمولا لوجوب الزهد والتقشؾ ولن 

كون الاستفهام الاستنكاري من قبل الإمام ٌحصل على مصلحته الخاصة بحال ، ومعه ٌ

الصادق علٌه السلبم فً محله تماما
2
 . 

لا ٌنبؽً أن ٌكون من والؽرض الرئٌسً من هذا الاستفهام سٌكون هو أن تمنً الظهور 

زواٌا المصلحة الخاصة أساسا ، وإنما ٌجب أن ٌنطلق من زاوٌة المصلحة العامة ، التً 

ض الإلهً ، وإلاّ كان من المتوقع تخلؾ هذه المصلحة هً تطبٌق العدل وتنفٌذ الؽر

  الخاصة أساسا .

 : مهدي الاقتصاد والعمران

 السٌاسة المالٌة للدولة المهدوٌة : .1

ٌنعم الناس فً زمان المهدي برخاء اقتصادي لا مثٌل له ، وهذا ما أكدته الأخبار 

موسى عن النبً صلى الله  والرواٌات والأحادٌث وهذا ما أخرجه البخاري بسنده عن أبً

                                                 
1
ُّصٍر اٌغ١ثٟ ٚاٌسىِٛح اٌعا١ٌّح اٌٛازذج ، ذشخّح : اٌغ١ذ ٘ادٞ اٌغ١ٍّأٟ ، ِإعغح اٌثلاغ ،ت١شٚخ ، غ   ،  2113،  2اٌغ١ذ الأتطسٟ زغٓ ، اٌ

 . 122ص 
2
 . 551 اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس ، ص  
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علٌه وسلم قال :" لٌؤتٌن على الناس زمان ٌطوؾ الرجل فٌه بالصدقة من الذهب ، ثم لا 

ٌجد أحدا ٌؤخذها" 
1
، وما أخرجه أٌضا عن أبً هرٌرة : أن رسول الله صلى الله علٌه  

وحتى ٌكثر فٌكم المال  -وعد علبمات كثٌرة حتى قال :  –وسلم :" لا تقوم الساعة 

فٌفٌض ، حتى ٌهم رب المال من ٌقبل صدقته ، وحتى ٌعرضه فٌقول الذي ٌعرضه علٌه 

: لا أرب لً به "
2
. 

هذه الأحادٌث تنبؤ بالرخاء الاقتصادي فً زمان المهدي ، وعلى نفسٌة الإمام المهدي 

السخٌة ، المُحبة للناس ، فحدٌث ٌحثو المال حثوا أو حثٌا ولا ٌعده عدا ، مشهور فً 

الفرٌقٌن  )سنٌة وشٌعٌة( ، فهذا الرخاء المشار إلٌه من شؤنه حل مشكلة الصراع مصادر 

 المادي القائمة بٌن الناس والشعوب والأمم .

فتنعم أمة المهدي نعمة لم ٌنعموا مثلها قط ، تُرسل السماء علٌهم مدرارا ، ولا تدع 

 الأرض شٌئا من النبات إلاّ  أخرجته .

المؤلوفة للؤجٌال السابقة ولجٌلنا  ردا من الأمور ؼٌكما تذكر أحادٌث المهدي عد

المعاصر ، فً وسائل الاتصال التً تكون فً عصره ، ووسائل الرإٌة والمعرفة ، 

هارووسائل الحرب ، وأسالٌب الاقتصاد ، والحكم والقضاء وؼٌ
3
 . 

جرٌها الله على ٌدٌه ، ولكن كثٌرا منها ٌُ وٌظهر أن بعضها ٌكون كرامات ومعجزات 

 تطوٌر للعلوم الطبٌعٌة واستثمار لقوانٌن الله تعالى ونعمه ، التً أودعها فٌما حولنا من 

 

 

 –وتدل أحادٌث متعددة وتشٌر إلى أن المهدي ٌطور العلوم       والسماء،مواد الأرض 

 . -كما ذكرت ذلك فً أهداؾ الدولة العالمٌة 

 ( ةوالشٌعٌ ةالسنالفرٌقٌن ) نضة مالمستفٌٌواجهننا فً الأفكار  هذا الرخاء الاقتصادي 

هو ما نصت علٌه من وفرة المال وكثرته بشكل لم ٌسبق له مثٌل فً التارٌخ وأن و

                                                 
1
 543ص اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 

2
 224، ص 3، ج2113،  2، داس اٌسدّح اٌث١عاء ، ت١شٚخ ،غ-حٌٍٛلائع اٌغشت١ح ٚالأعشاس اٌعد١ث -اٌش١خ  ِسّذ اٌّٙذٞ اٌساج   ، ت١اْ الأئّح   

3
 . 264، ص  263،ص  -اٌّٙذٞ –عٍٟ وٛسأٟ اٌعاٍِٟ ، عصش اٌظٙٛس  
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زكاة أو صدقة ، فٌبحث الأفراد كلهم ٌكونون من الؽنى المالً ، بحٌث قد ٌكون للرجل 

 اعن فقٌر لكً ٌعطٌها ، فلب ٌجد فٌعرضها على الناس فٌرفضون أخذها استؽناء
1
. 

وإن الإمام المهدي ٌعرض الأموال أمام الناس وٌعلن التوزٌع المجانً ، لكً ٌحمل كل 

فرد منهم ما ٌستطٌع حمله ، إلاّ أن الناس لا ٌرؼبون به ولا ٌؤخذون منه شٌئا ،ؼٌر واحد 

إرجاعه فٌرفض طلبهٌؤتً وٌؤخذ ثم ٌندم لأنه أصبح الطامع الوحٌد بالمال ، ثم ٌحاول 
2
 . 

لصورتٌن المعروضتٌن فً الأخبار ، صرٌحتان فً شمول الؽنى المالً وكلب هاتٌن ا

الواسع لكل الناس فً المجتمع ، وأن المال والذهب والفضة والأحجار الكرٌمة قد سقطت 

 عن الرؼبة الاجتماعٌة ، باعتبار توفرها كالماء والتراب.

واب علٌها ، ولكن هذه الأخبار تواجه بعض الأسئلة ٌحسن عرضها ومحاولة الج هذا،

 وسنذكر كل سإال فً ناحٌة مستقلة :

الناحٌة الأولى : ما سبب تكدس المال وكثرته فً الدولة المهدوٌة ، سواء على مستو 

وللجواب على ذلك عدة أطروحات محتملة لابد من عرضها ،الدولة أو الأفراد 

 .وتمحٌصها 

ولكن  مام المهدي ودعائه الأطروحة الأولى : توفر المال عن طرٌق المعجزة ، بركة الإ

 ، نذكر منها اثنٌن : اعتراضاتهذه الأطروحة لا تتم لعدة 

 لى ـود الشًء عـكن وجـأولا : أنها خلبؾ قانون المعجزات ، من حٌث أنه مهما أم

 

 

الطرٌقة الطبٌعٌة لم ٌجز حمله على الوجود بسبب إعجازي ، وإمكان فهم تور المال 

الأطروحتٌن التالٌتٌن علىالاطلبع بالطرٌق الطبٌعً واضح ، بعد 
1
 . 

ثانٌا : أن السٌاق العام لهذه الأخبار التً تذكر تكدس المال وكثرته ، ٌشٌر إلى عدالة 

النظام واستقامة الأمور إلى حد ٌتوفر المال بهذه الكثرة ، ومن الواضح أن افتراض توفر 

مع اقتضاء  –عجزة المال عن طرٌق المعجزة ٌنافً هذا السٌاق ، لإمكان وجود الم

                                                 
1
 226، ص  3، ج-حٌٍٛلائع اٌغشت١ح ٚالأعشاس اٌعد١ث -ٞ اٌساج  ، ت١اْ الأئّح اٌش١خ ِسّذ اٌّٙذ 

2
 227اٌّصذس ٔفغٗ ، ص  

1
 558اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، ص  
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ٌكون نتٌجة فً أشد الأنظمة ظلما وفسادا ، وبتعبٌر آخر ، إن المال سوؾ   -المصلحة

للمعجزة لا للنظام العادل ، وهو خلبؾ ظاهر الأخبار ، ومعه فلب تكون هذه الأطروحة 

صحٌحة
2
 . 

إن المال ٌتوفر لدى الدولة عن طرٌق ما تقوم به فً الزراعة  :الثانٌةالأطروحة 

 تُوجب توفر المال للدولة والأفراد معا . استثمارات،الصناعة والتعدٌن وؼٌرها من و

وبهذه المشارٌع ٌتوفر فً الدولة العالمٌة المهدوٌة الاكتفاء الذاتً ، بل زٌادة المنتجات 

على الحاجات من ناحٌة ، وٌتوفر فٌها زٌادة على ذلك كمٌة من النقد لٌس لها منفذ 

فهً تعود إلى  -مهما تعددت –فإن مصادر استهلبك المال  ومصدر للصرؾ معٌن ،

الحاجة فحٌن تكون الحاجة منتفٌة فً كل العالم والدولة واحدة والأمن مستتب والأخوة 

عامة بٌن البشر ، والحاجات الأولٌة والثانوٌة والتربوٌة كلها مستوفاة ، فٌكون المال 

الزائد بلب مصدر معٌن للصرؾ
3
 . 

خر هذا المال إنقاذ أي منطقة من العالم ، قد تصبح محتاجة نتٌجة نعم ٌمكن أن ٌذ

لظروؾ طبٌعٌة طارئة كالفٌضان أو الزلزال أو الوباء أو ؼٌرها ، إلا أن نسبة حدوث 

وهذه الأطروحة صحٌحة لا  –ذلك سوؾ ٌكون أقل بكثٌر من نسبة تزاٌد وتوفر النقد 

 مانع من القول بصحتها .

توفر المال ٌكون عن طرٌق السٌطرة على البنوك الكبرى فً  الأطروحة الثالثة : أن

العالم ، حٌث ٌعتبر أكثر المال خزن فٌها مؽصوبا وحراما ؼٌر مشروع لمن سجلت 

 باسمه ، من الناحٌة الإسلبمٌة .

ا تؤسٌس نظام مصرفً هومن ثم تقوم الدولة المهدوٌة بعدة خطوات فً هذا الطرٌق ، أهم

من ناحٌة ، وعلى عدم تقبل المال ما لم  ألربويبحرمة الربح  جدٌد قائم على الإٌمان

 ٌحرز كونه مالا حلبلا من الناحٌة الإسلبمٌة لصاحبه ، من ناحٌة ثانٌة .

ثم تقوم الدولة بجرد البنوك التً كانت فً عصر ما قبل الظهور ، وتصفٌة حساب 

ا بقٌت مودعة فً البنوك الأموال المذخورة فٌها ، فإن كانت الشرائط الجدٌدة متوفرة فٌه

                                                 
2
 اٌّصذس ٔفغٗ ، اٌصفسح ٔفغٙا . 

3
 559اٌّصذس ٔفغٗ ،ص  
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لأهلها ، وإن كانت ؼٌر متوفرة أخرج المال من البنك وصادرته الدولة ، باعتبار كونه 

مجهول المالك ، وهو ٌعود إلى الدولة الإسلبمٌة فً حكم الإسلبم ، وإذا ثبت فً مال أنه 

ؽٌر مالكه الحقٌقً أعٌد إلى المالكلمسجل 
1
 . 

ا الدولة عن هذا الطرٌق كثٌرة قد تربو على عشرات إلا أن الأموال التً تحصل علٌه

الملبٌٌن ، وإن كانت هناك كمٌات ضخمة أخرى تبقى مسجلة لأصحابها ، باعتبارها 

 للشرائط المطلوبة ،وهذه الأطروحة لا مانع من القول بصحتها .تجمعة سم

تٌن والظاهر أن الدولة تحصل على الأموال عن كلب الطرٌقٌن المبٌنٌن فً الأطروح

الثانٌة والثالثة ، والمعتقد أن الأموال الفائضة نتٌجة للؤطروحة الثانٌة ستكون أكثر بكثٌر 

من الأموال التً تحصل علٌها الدولة نتٌجة للؤطروحة الثالثة ، بالرؼم من كثرتها فً 

 نفسها ، ومعه تكون العمدة فً كثرة الأموال هو الأطروحة الثانٌة .

اركس لها صدى فً المشروع المهدوي من جهتٌن ، الجهة واضح مما سبق أن نظرٌة م

   ،هدي العالمً كذلكمأن القوي اقتصادٌا قوي سٌاسٌا ، لذا كان مشروع ال :الأولى

 ً ـان ٌرجوه ماركس فـوال وهذا ما كـادل للؤمـوالجهة الثانٌة ، تخص التقسٌم الع

 

 

جٌد الذي ٌحبذه بنً البشر لذا مشروعه الشٌوعً ، والتقسٌم العادل دلالة على التسٌٌر ال

ٌقل الطمع وتزٌد القناعة مادام الإنسان مإمن بالله ، ومُحب لؽٌره ، وهنا تظهر بوضوح 

النتائج التربوٌة التً ؼرسها الإمام فً نفوس البشر ، فالقناعة والاعتدال فً المطالب 

 .، وتُكثر الأموال والحاجات من شؤنها أن تذهب كل المفاسد 

ستؽناء ٌكون على نوعٌن : استؽناء حقٌقً : وهو ما سبق وأن تحدثنا عنه فٌما أي أن الا

ٌخص الأموال ، واستؽناء نفسً وٌحصل عند الناس بؽنى أنفسهم ، فؤؼنى الؽنى ؼنى 

النفس ، فكل شخص ٌرى نفسه ؼنٌاً عن الناس ، وتحصل له القناعة النفسٌة والاطمئنان 

                                                 
1
 559اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس ،   
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ال عنده ، بل محتاج كما ٌدل على ذلك بعض الأخبار الاحتٌاج ، وإن كان فعلب لا م بعدم

المتقدمة ، بؤن هناك أناس محاوٌج ، ولا ٌقبلون من أحد زكاة الأموال مع احتٌاجهم
1
  

 المهدي و السٌاسة الزراعٌة :.2

نستطٌع أن نحٌط علما ببعض نتائجها وأسالٌبها من الأخبار السابقة ، حٌث نصت على 

تدخر منه شٌئا ، وهو كناٌة عن أن إنبات الأرض للنبات  أن الأرض تُإتً أكُلها لا

سٌكون إلى أكبر حد ممكن ٌتحمله وجه البسٌطة " حتى تمشً المرأة بٌن العراق والشام 

لا تضع قدمٌها إلاّ على النبات ، ومن ٌخفى علٌه حال هذه الصحراء التً تتوسط العراق 

ة ، لكنها ستصبح ٌانعة والأردن والشام نجد أنها صحراء ضخمة وموحشة وجاف

بالأشجار والثمار فً أقل مدة ممكنة 
2

 . 

وما هذا إلاّ مثال واحد من العالم كله ، وإنما نصت علٌه الأخبار، باعتبار قربه إلى 

أذهان المجتمع السامع لهذه النصوص فً عصر صدورها ، ولٌس ذلك باعتبار 

المخلصٌن فً دولته شاملة لكل الانحصار ، فإذا دولة المهدي عالمٌة ، وجهوده وجهود 

العالم على حد سواء ، فمن الطبٌعً أن نتصور أن هذه الصحراء لٌست هً الصحراء 

الوحٌدة التً ستصبح خضراء ، وإنما ستخضرّ كل الصحاري فً العالم بما فٌها الربع 

الخالً والصحراء الكبرى فً شمال إفرٌقٌا وؼٌرها
1
  . 

 لمهدي :السٌاسة العمرانٌة فً دولة ا.3

نحن نرى نتائج هذه السٌاسة واضحة فٌما سمعناه من الأخبار ، فبٌوت الكوفة سوؾ 

تتصل بكربلبء والحٌرة ، وٌكون الجمٌع بلدة واحدة ، وهً من السعة بحٌث لو ركب 

من صبح ٌوم الجمعة قاصدا المسجد الذي تقام  –أي سرٌع السٌر  –شخص بؽلة سفواء 

حضور هذه الصلبة ، لم ٌدركها ، وإذا كان هذا الشخص فٌه صلبة الجمعة ظهرا لأجل 

قد توجه من أحد أطراؾ هذه المدٌنة ، فالمسجد على أي حال ، لٌس فً طرفها الآخر،   

                                                 
1
 .225، ص3، ج  -حٌٍٛلائع اٌغشت١ح ٚالأعشاس اٌعد١ث -١اْ الأئّح ِسّذ اٌّٙذٞ اٌساج اٌش١خ ، ت 

2
 .213، ص212اٌّصذس ٔفغٗ ، ص  

1
 552 اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس، 
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بل فً وسطها ، ومن هنا نعرؾ أن هذه المسافة التً ٌمشٌها هذا الرجل ببؽلته السرٌعة، 

ن جمٌعها لٌست إلاّ قسما من البلدة ، ولا ٌمثل أكثرها فضلب ع
2
. 

وهذه إشارة طرٌفة إلى مدى اتساع المدن على نحو لم تكون معروفة بؤي حال فً الزمن 

القدٌم،  بل لعل مجرد تصورها كان فوق الخٌال ، وأما الآن ، فهو ٌعتبر أمرا طبٌعٌا ، 

خاصة فً العواصم الأخرى ، كٌؾ والكوفة ستصبح عاصمة للعالم كله ، تحت راٌة 

 فمن الطبٌعً أن تتسع بهذا المقدار . الدولة المهدوٌة

ولعلنا نستطٌع أن نفهم من هذا مقدار تركٌز الدولة واهتمامه بالعمران فً سائر البلدان  

ولٌس فً العاصمة فقط ، فلئن كانت العاصمة بالتحدٌد الذي سمعناه ، ٌزٌد طولها عن 

حسب ظروؾ كل بلدة  الثمانٌن كٌلومترا ، فلٌكن ؼٌرها مقاربا أو بمقدار نصفه مثلب ،

وموقعها الجؽرافً وأهمٌتها الاجتماعٌة
3
 . 

 وستنال المساجد اهتماما خاصا من قبل المهدي ، باعتبارها مراكز إسلبمٌة رئٌسة .  

 أنه ٌوسع الطرٌق  -كما فً الخبر–ومن جملة الأعمال العمرانٌة للمهدي فً دولته  

 

 

ل بٌن بلدتٌن ولٌس فً الخبر إشارة إلى الأعظم ، والمراد به الطرٌق الرئٌسً الذي ٌص

نه ٌقوم بتوسٌع الطرقات المهمة التً تصل بٌن المدن عموما أطرٌق معٌن ، وإنما المراد 

، وإننا فً عصرنا الحاضر لندرك أهمٌة هذا التوسٌع وجسامة العمل المنتج له أكثر من 

أي وقت مضى
1
 . 

وع بلػ تطوره على كل المستوٌات نستخلص مما سبق أن مشروع الدولة المهدوٌة ، مشر

: الاجتماعٌة والاقتصادٌة والسٌاسٌة والتربوٌة وؼٌرها من مجالات القضاء والعمران ، 

فهو مشروع ٌتجسد فٌه كل أحلبم البشرٌة لاسٌما البشرٌة المحرومة والمضطهدة التً 

الذي هذا المجتمع    -على حد تعبٌر محمد الصدر  –تستعجل حصول المجتمع المعصوم 

 أمرٌن هامٌن :  ىركز عل

                                                 
2
 .553اٌّصذس ٔفغٗ، ص   

3
   554، ص  553اٌّصذس ٔفغٗ، ص 

1
 . 556اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس ، ص   
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التركٌز على فلسفة التربٌة فً الدولة الاستمرار فً التكامل تدرٌجٌا من جهة و أولهما : 

باستمرار حسب حاجة كل عصر ، مما ٌنتج أن كل جٌل أفضل من الجٌل الذي سبقه ، 

 ، من جهة أخرى .وهكذا 

مجرد وجود المجتمع المعصوم ثانٌا : المشاركة الكونٌة المستمرة التً توجد بوضوح ب

 وتبدأ بالترسخ والتكثر تدرٌجٌا ، عاما بعد عام وجٌلب بعد جٌل .

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المعصوم  عخصائص المجتمالمبحث الثالث :        

 

 القسم الأول :هل تزول الدولة عند بلوغ المجتمع الطور الأعلى؟          

 

 ً الدولة العالمٌة ؟القسم الثانً :هل توجد طبقٌة ف         
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 القسم الثالث : ما محل الدٌمقراطٌة من الحكومة العالمٌة ؟            

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 لكن ما معنى أن الدولة المهدوٌة تمثل المجتمع المعصوم ؟

نحملها عن العصمة الآن بسٌطة إلى حد  أن الفكرة التً ٌنبؽً أن"ٌجٌب محمد الصدر: 

عصمة بؤنها " الالتزام بالعدل بدون أن ٌكون هناك احتمال معقول كبٌر ، فإننا إذا عرفنا ال

" أو إذا عرفناها بؤنه تحصل "حٌن ٌصبح تطبٌق العدل لذة حقٌقٌة " بدل  للبنحراؾ

الالتذاذ بالشهوات والانحراؾ ، أو إذا عرفناها بؤنها " التعود التام على تطبٌق العدل 

كاعتٌاد التدخٌن من هذه الناحٌة ، فإذا  بحٌث ٌكون التخلً عنه موجبا للؤلم" كماما

 عرفناها بكل ذلك لا نكون قد جانبنا الصواب .

ومقصودنا من العدل : ذلك النظام العقائدي والتشرٌعً المنسجم مع التخطٌط العام ، 

البشرٌة الكونٌة العامة ، وبذلك نكون قد تجنبنا الجدل الكلبمً الذي وبالتالً مع الأهداؾ 
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اهب الإسلبمٌة ، فً اقتران العصمة بامتناع الخطؤ والسهو و النسٌان أو ٌقع بٌن المذ

 اقترانها بالإلهام وعدمه "
1
. 

فتجنب ذلك ضروري فعلب ، لأن العصمة فً المجتمع لا تعنً عصمة أفراد المجتمع 

ٌومئذ من الخطؤ والنسٌان ، مضافا إلى العصمة عن التورط عمدا فً الذنوب والانحراؾ 

 لك محتملب فً المراحل البعٌدة من التكامل .،وإن كان ذ

كما نص ماركس ٌعنً ضرورة زوال الدولة  إلى طوره الأعلىالمجتمع  وصوللكن هل 

 ؟على ذلك فً مشروعه

 أساسٌة:  ستكون الدولة العالمٌة ، محتاجة دائما إلى فكرة الحكومة والدولة ، لعدّة أسباب 

من هذه الزاوٌة، وهً أن القائد المهدي أن تؤسٌس الدولة العالمٌة أساسا منطلق  .1

علٌه السلبم فتح العالم كله ، وإذا تم له ذلك كان مستحقا أن ٌمارس الحكم فٌه ، 

طبقا للبتجاه العالمً المعاصر الذي ٌرى من حق الثورات الناجحة أن تسٌطر 

 وأن تحكم فً المناطق التً هً فٌها .

لتوصل إلى السلطة ولا بشهوة الحكم ، بل مضافا إلى أن فتحه للعالم لم ٌكن بقصد ا 

لفتح العالم ٌعنً التنازل عن  إتمامهلأجل تطبٌق العدل ، ومعه فتخلٌه عن الحكم بعد 

 مسإولٌته وبالتالً عن التخطٌط العام بلب مبرر .

الجانب العام الذي تحتاج إلٌه المجتمعات عموما إلى الدولة ، وهو ما أشرنا إلٌه  .2

طور الأعلى من أن الدولة تحفظ المصالح العامة التً لا فً ؼضون مناقشة ال

ٌمكن للؤفراد الحفاظ علٌها ، فإن هذا الجانب متوفر فً الدولة العالمٌة بشكل 

أوضح ، لجسامة هذه المصالح وتشعبها ووضوح استحالة قٌام الأفراد بها مهما 

 لم ٌكن هناك لهم قٌادة مركزٌة . كثروا ، ما

أ به الدولة العالمٌة ، مجتمع ؼٌر ناجز التربٌة بالشكل أن المجتمع الذي تبد .3

المطلوب ، وإنما لازال فً أول الطرٌق ، وستنال البشرٌة تربٌتها المطلوبة منه 

عند نهاٌته ، وهً ابتداء المجتمع المعصوم 
1
. 

                                                 
1
 .584ص  اٌصذس ِسّذ ، ا١ٌَٛ اٌّٛعٛد ، 

1
 571اٌصذس ِسّذ ، ا١ٌَٛ اٌّٛعٛد ، ص 
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وسنعرؾ أن الدولة أو الحكومة ، سوؾ تبقى حتى لو تحقق المجتمع المعصوم ، وان 

ٌنها ، فكٌؾ والمجتمع لم ٌصل بعد إلى العصمة ، كل ما فً الأمر ، أن اختلؾ شكل تكو

 سبب وجودها ٌقتصر على السبب الثانً خاصة دون الأول والثالث .

 هل توجد طبقٌة فً دولة المهدي العالمٌة ؟

لا شك أنه بمجرد أن ٌتم انجاز القوانٌن المهدوٌة والمستوى الجدٌد العالً للوعً 

 ، -التخطٌط الإلهًصد قأ –ٌده المهدي ، وبالتالً ٌرٌده التخطٌط العام والتفكٌر الذي ٌر

 تنعدم تماما أهمٌة الطبقات وما قد ٌحدث بٌنها من نزاع .

  إن ما قالته الماركسٌة من استعمار الصراع بٌن الطبقات باستمرار ، مما لا دلٌل علٌه 

 ا الصراع قد ٌحدث أحٌانا فً بعد أن عرفنا بطلبن أدلة الماركسٌة على ذلك ، إلا أن هذ

 

 

 

المجتمعات الاعتٌادٌة ، كما قد ٌحدث الصراع بٌن الأفراد وبٌن المجتمعات وبٌن 

ما تحت مجهر الوعً االحكومات ، وهكذا ، إن كل هذه الصراعات سوؾ تتلبشى تم

العالً والعدل الكامل والتلبحم الأخوي نحو الهدؾ الأعلى الذي ٌزرعه المهدي فً 

لبشر أجمعٌننفوس ا
1
 . 

إن أهمٌة الطبقات ستزول ، ولن ٌكون هناك وجود للرأسمالٌة والرأسمالٌٌن بؤي حال ، 

بعد كل الذي عرفناه من مبررات اضمحلبل القطاع الخاص إلى حد بعٌد ، كما لا وجود 

 -للبستؽلبل على المستوى الشخصً فضلب عن الطبقً أو ؼٌره ، كما وضحنا ذلك سابقا

كل من المستوى ـهم أفضل شـال كل منـسواسٌة كؤسنان المشط ، ٌن ، فٌبح الناس

الاقتصادي من ناحٌة ومن التربٌة والتكامل من ناحٌة أخرى ، ولكن لا كما تعتقده 

الماركسٌة من تحول الشعب إلى صنّاع وزارعٌن فقط ، إن الهدؾ الأعلى لا ٌمكن أن 

لمعرفة من كل نوع ، ٌتحقق بمجرد ذلك ، فهناك الاختصاصٌون فً العلم وا

ىل يستوي الذين يعلمون والذين لا يعلمون  ﴿ ؼٌره بطبٌعة الحالعن والاختصاصً ٌفضل 
                                                 

1
 571اٌصذس ِسّذ ، ا١ٌَٛ اٌّٛعٛد ، ص  
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كما أن هناك من هو أكثر أداءا للسلوك المخلص ، ومن ثم أقوى إرادة وأكثر انسجاما  ، ﴾

التخطٌط من الأخرٌن ، وهإلاء ٌتزاٌدون بالتدرٌج نتٌجة للتخطٌط التربوي السابق مع 

لى العصمة ، ولٌس كل الناس سواسٌة فً ذلك حتى ذلك العهدع
2
 . 

ٌعنً بأن طبٌعة النظام السٌاسً  سواسٌة الناس فً المجتمع المعصوم إذن هل 

 المنتهج هو نظام دٌمقراطً ؟

إذا كان القصد من الدٌمقراطٌة هو اختٌار الشعب لحكم نفسه فً الأسلوب وأشخاص 

ً الدولة العالمٌة تماما ، بل لا معنى له فٌها ، بعد ؼٌر موجود ف شًءالحكام ، فهذا 

الالتفات إلى أسلوب تكونها والتخطٌط له ، والتخطٌط التربوي الذي نتخذه ، الأمر الذي 

ٌتعذر على الجماعة إنجازه وحدها كما ٌتعذر علٌها معرفة الأشخاص الذٌن ٌنجزونه ، 

لو كان لهم وجود بؽض النظر عن القٌادة المهدوٌة
1
 . 

وإن قصدنا منها الإخلبص فً الانتخاب وصحته ، بدون تزوٌر حٌن تعنّ الحاجة إلى 

أساس الانتخاب ، فهذا ذلك ، لو احتاج المجتمع إلى مجالس مإقتة  أو دائمة تقوم على 

هذه لا تقوم على تقدٌس مفهوم الدٌمقراطٌة ، بل  بأمر صحٌح ، ولكن صحة الانتخا

ة بشناعة الاستؽلبل وخٌانة للهدؾ المطلوب ، وبالتالً لكل لأجل الجهة الأخلبقٌة القائل

 .المجتمع الذي ٌستفٌد من هذا الهدؾ 

إذن سٌكون للدٌمقراطٌة بمعناها المصطلح وجود فً المجتمع المعصوم كما سبق أن 

لكن منشؤها كما ٌقول علً شرٌعتً : " منشؤ السلطة فً النظام الدٌمقراطً لا أشرنا 

تباطها بالحكومة ، بل ارتباطها به ارتباط الناس بالواقع فهً لا تعٌنه بل ٌرتبط بالإمام ار

تشخصه "
2
، أي أن النظام الدٌمقراطً لا علبقة له باختٌار الإمام المهدي لأن اختٌاره  

 .  ةذو طابع إلهً ، أما الحكومة العالمٌة نجد فٌها أمور شتى تجسد الدٌمقراطٌ

مكونة للدولة العالمٌة ، واكتشفنا مدى شمولٌتها ن عرضنا أهم العناصر الأإذن بعد 

، هاته الأخٌرة التً تمثل أمل كل  ةالمجالات التً تضمن الحٌاة السعٌدوإلمامها بجمٌع 

  .الشعوب المظلومة منذ فجر التارٌخ 

                                                 
2
   اٌّصذس ٔفغٗ، اٌصفسح ٔفغٙا . 

1
  572اٌصذس ِسّذ ، ا١ٌَٛ اٌّٛعٛد ، ص  

2
 .121عٍٟ شش٠عرٟ ، ألأِح ٚالإِاِح ، ص  
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رى هذه الشعوب المضطهدة والمظلومة والمنتظرة لٌوم الخلاص سٌكون لها فهل ٌا ت

 ؟المهدوٌة  العالمٌة فاعلٌة فً مشروع الدولة

هو قول بوجود أمل فً حكومة العدل  المظلومة،القول بوجود فلسفة انتظار لدى الشعوب 

ه الانحطاط لكن هل ٌعنً هذا الانتظار أن ٌقؾ الناس مكتوفً الأٌدي تجا للمهدي،الإلهً 

الأخلبقً والفساد الاجتماعً للؤفراد والمجتمع ولا ٌبالون بها ؟ وهل الهدؾ من انتظار 

ٌُخَلِص  ٌُقدم المسلمون على أي عمل منطقً وإٌجابً حتى ٌظهر المهدي ، و الفرج أن لا 

 الناس من المفاسد والمظالم ؟ 

ق مع الذٌن ٌقولون بؤن إذا كان الانتظار وظهور الإمام المهدي بهذا المعنى فإن الح

أو  الإنسانٌة،مدرسة انتظار الفرج هً مدرسة التربٌة الجسدٌة وتخدٌر الأفكار والطاقات 

 .القذرٌنبعبارة أخرى هً نفس مدرسة المستعمرٌن والعملبء 

الفرج  ولكن وبتؤكٌد فإن المقصود بالانتظار لٌس بهذا المعنى ، ذلك أن مدرسة انتظار

بٌة والإصلبح ، تلك المدرسة التً من شؤنها وضع القوانٌن للترهً مدرسة واسعة 

لبح الفرد والمجتمع ، وهنا تظهر ـٌحة من أجل صـٌاة الصحـالإسلبمٌة الواهبة للح

لذا على الفرد أن ٌكون مفكر حامل لمسإولٌة مسإولٌة الفرد إزاء قضاٌا مجتمعه 

ٌسوا جماعة متمٌزة ذات قاعدة ل –خلبفا للمثقفٌن  –المجتمع الذي ٌعٌش فٌه ، فالمفكرٌن 

اجتماعٌة متمٌزة ، فهم من الوجهة الطبقٌة الاجتماعٌة ، لا ٌقفون فً مقابل 

( أو بإزائهم لأن PLEBE( أو أعوام الناس )PEUPLE( أو شعب ) MASSالجماهٌر)
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المفكر المستنٌر صفة معنوٌة بارزة ،فً الإنسان ولٌست شكلب اجتماعٌا متمٌزا 
1

، ولٌس 

زم أن ٌكون المفكرون متعلمٌن وعلماء ، وبٌن المفكر والمثقؾ توجد علبقة ثنائٌة من اللب

عامة ، وخاصة من وجه ، فوظٌفة المثقؾ والعالم هً إدارة الحٌاة ودفع المجتمع إلى 

 وتحسن أوضاع الناس ، ورسالة المفكر القوة والتقدم والرفاهٌة والمنفعة 

 

 

ٌر الإنسان ، وٌمكن للعالم أن ٌكون فاقدا للوعً هً حركة الحٌاة وهداٌة المجتمع وتؽٌ

الاجتماعً بحكم اختصاصه وانشؽالاته ، لكن المفكر مهمته الرئٌسة هً معرفة الطرٌق 

والمخاطر وتعبئة الناس أي الإحساس بقضاٌا المجتمع والسعً إلى تؽٌٌرها وهذا هو 

المقصود بالسٌاسة 
1
. 

ومه ـمعه ، وسلوك قـٌحسه فً قلب مجتحاضر حً وجار  خالتارٌنسبة للمفكر، الفب

وأفكارهم وأقوالهم وعواطفهم وحساسٌتهم وكل عاداتهم وتقالٌدهم ، وٌحسه فً أعماق 

روحه ، لٌس التارٌخ بالنسبة له ذهنٌة ما أو تذكارا لوقائع ذهبت ودفنت فً القرون 

الخالٌة ، بل ذو عٌنٌة وفعل وحقٌقة حٌة ومتحركة 
2

زمنٌة ، فالتارٌخ لٌس أحداثا 

، هذا هو وكرونولوجٌة بل هو نهر ٌنبع من عمق فطرته ، وماهٌة عرقه وقومٌته ودٌنه 

 الإنسان المسإول الذي ٌستحق أن ٌكون فردا من أفراد حكومة المهدي العالمٌة .

ٌُعقل أن ٌكون الشخص المنتظر لهذه الحكومة الإلهٌة العادلة ، مُلوثا بالمفاسد  ومنه أ

 وظالم للؤخرٌن ؟

ا لن تتقارب المتناقضات فهً كمن ٌركض هنا وهناك منتظرا ضٌفا عزٌزا ، وهو لا طبع

، وعلى هذا فإن  بالجنون ٌملك إمكانٌات لاستقباله ، وٌمكن وصؾ مثل هذا الشخص

فلسفة انتظار الخلبص والمهدي لٌست فلسفة السكوت وعدم المبالاة تجاه المفاسد 

واسعة للتربٌة رافضة للفساد  " ألاّ "لسفة هً فوالجرائم والانحطاط الأخلبقً ، بل 

والتقوٌم والعمل الاجتماعً الخلبق ، ذلك أن الإنسان الذي ٌنتظر المهدي لابد أن ٌكون 
                                                 

1
 . 155عٍٟ شش٠عرٟ ، اٌعٛدج ئٌٝ اٌزاخ ، ص 

1
ALI  SHARIATI , Histoire et Destinè , traduits : F.hamèd , les presses Darantierre à Djon , ( s.e ) , 1982 , 

p57. 
2
 ALI  SHARIATI , Histoire et Destinè , traduits  ,  p 58.  
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، حتى  مُطبقا للبرامج الإلهٌة والأخلبق الحمٌدة التً ٌدعو لها ذلك المصلح العالمً

 استعدادا للفرج الربانًٌتسنى له الخلبص بذاته من المعاصً والشهوات وٌجد فً نفسه 

 إٌمانا  نالمإمنٌلكن هإلاء  –كما وضحنا ذلك فً الفصل الثالث ) شروط الانتظار(  –

 

 

ٌُثابون علٌه ؟  راسخا والمستعدٌن لاستقبال المهدي إذا ما وافتهم المنٌة هل لهم أجرا 

 .  ةٌُجٌب جمهور الشٌعة بنعم ؟ لكن كٌؾ ؟ بالقول بالرجع

 ور المهدي المنتظر :معنى الرجعة بعد ظه

 –هل عقٌدة الرجعة تخص المذهب الشٌعً فقط ؟ لقد سبق وأن ذكرت فً الفصل الأول 

تإمن الأساطٌر جملة من الدٌانات الوضعٌة والسماوٌة ، فوجدت أن  –قصة الخلبص 

برجعة الألهة

نون بعودة ـ، بل حتى البوذٌون ٌإمنون برجعة بوذا والزرادتشٌون ٌإم 

عٌسى )علٌه السلبم ( وكذا المسلمون  بعودةانتصار قوى الخٌر ،والمسٌحٌٌن الأخٌار بعد 

 البشري والدٌنً . خلٌست ؼرٌبة عن التارٌ ة،إذن مسؤلة الرجع

والمقصود بالرجعة هو رجوع الروح إلى الجسم قبل ٌوم البعث والقٌامة ، وأن هذا المبدأ 

كن الرجعة التً ذكرها المذهب الشٌعً والتوراة والإنجٌل . ل متقبله جمٌع الأدٌان كالإسلب

لها بعض الخصوصٌات ، وما ٌهمنا فً هذا الصدد من هم الذٌن سٌرجعون بعد ظهور 

 المهدي ؟

جاء من الأحادٌث الشٌعٌة المنقولة عن الإمام الصادق أنه قال : " أول من ٌقوم من قبره 

جمٌع الناس ، وإنما هو الإمام الحسٌن بن علً رضً الله عنه ، وأن الرجعة لا تشمل 

 فقط أولئك المإمنون إٌمانا كاملب أو الكفار الملحدٌن كفرا محضا . 

ومن الناحٌة العقلٌة وحسب الأوامر المعطاة عن المستحبّات ، فإن الشخص العامل ٌؤخذ 

أربعٌن مرة : ) اللهم ربّ النور العظٌم (  -مثلب–أجره بعد ظهور المهدي ، فإن من ٌقول 

اب ولً العصر وعضو فً حكومة المهديسٌكون من أصح
1
 . 

                                                 

 .  11، ص  -لصح اٌخلاص  –أٔظش اٌفصً الأٚي  

1
ُّصٍر اٌغ١ثٟ ٚاٌسىِٛح اٌعا١ٌّح اٌٛازذج   . 66،ص  65،ص  اٌغ١ذ الأتطسٟ زغٓ ، اٌ
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إذن دلت الأخبار على أن الرجعة خاصة بالمإمنٌن الذٌن محضوا الإٌمان محضا لأن  

 م ـعالم الرجعة هو عالم تقوم فٌه دولة المإمنٌن ، والصالحٌن وملوكه وسلبطٌنه ، ه

 

 

 

جال فٌه لحكومة ، والأئمة الطاهرون ، والأبرار والأخٌار فلب م والصدٌقونالأنبٌاء 

، والأشرار ، نعم ٌرجع هإلاء لٌذوقوا العذاب الأدنى المُفسر لعذاب الكفار ، والمنافقٌن 

الرجعة ، وبعده ٌذوقون العذاب المُفسّر بٌوم القٌامة ، أما الفجّار فٌنشرون إلى خزي الله 

ٌّاهم ، والخزي هو الهلبك والوقوع فً البلٌة  تعالى إ
2
. 

أخرى تقول برجعة الحسٌن علٌه السلبم مع أصحابه ، وذلك بعد كما أن هناك أخبار 

 ى ـشهادة الإمام المهدي ، ورحلته من عالم الرجعة ، تنتقل الرئاسة الدٌنٌة والدنٌوٌة إل

الإمام الحسـٌن علـٌه السلبم وهو الـذي ٌتـولى تجهٌزه ، لأن الإمـام لا ٌلـً أمره إلاّ 

الإمام
1

  . 

ستكون لهم مكانة عظٌمة فً الدولة المهدوٌة ، وٌحق لً أن إذن عرفنا أن الأخٌار 

الذٌن سٌلقون عقابا  الغرباءفً حٌن الكفار هم  مواطنً الحكومة المهدوٌةأسمٌهم 

وتقتٌلب شدٌدٌن من قبل المهدي وسٌدنا عٌسى علٌه السلبم .على ذكر عٌسى علٌه السلبم 

 ما محله من الدولة العالمٌة ؟

  :اندته للمهدي علٌهما السلام نزول سٌدنا عٌسى ومس

ٌنبؽً أن نذكر احتراما لتسلسل الأحداث أن نزول عٌسى علٌه السلبم ، ٌكون بعد ظهور 

، وممارسته  نوالمنحرفٌالمهدي ولكن قبل استتاب دولته ، ٌعنً خلبل محاربته للكافرٌن 

ولها وعٌسى ابن للفتح العالمً ، وهذا هو المراد من الحدٌث القائل :" لن تهلك أمة أنا أ

مرٌم فً آخرها والمهدي فً وسطها "
2
، وهذا دلٌل أن المهدي ٌكون فً وسط الأمة  

 وعٌسى فً آخرها ، لأنه ٌنزل بعد ظهور المهدي ، وٌبقى بعد وفاته .

                                                 
2
  431، ص 3، ج  -حٌٍٛلائع اٌغشت١ح ٚالأعشاس اٌعد١ث -ِسّذ اٌّٙذٞ اٌساج اٌش١خ ، ت١اْ الأئّح  

1
 . 432اٌّصذس ٔفغٗ، ص  

2
 أخشخٗ اٌغ١ٛغٟ فٟ اٌساٚٞ عٓ أتٟ ٔع١ُ عٓ اتٓ عثاط عٓ اٌشعٛي صٍٝ الله ع١ٍٗ ٚعٍُ . 
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ستكون وظٌفة عٌسى علٌه السلبم الرئٌسة هً قتل الدجال والقضاء علٌه ، فٌطارده حتى 

 ن فٌقتله بحربته ، فٌختبئ أتباعه السبعون ألؾ ٌهودي ٌُدركه بباب لدٍُّ فً فلسطٌ

 

 

وراء الأحجار والأشجار فٌقتلهم المسلمون بقٌادة المهدي وتحت إشراؾ عٌسى علٌه 

السلبم ، وهنا تتطهر الأرض من النجاسة والخبث
1
 . 

وحٌنما ٌقضً على الدجال تكون مهمته الثانٌة تؤٌٌد المإمنٌن فً العالم والقضاء على 

 كافرٌن الؽرباء ، فٌقاتلهم على الإسلبم وٌدق الصلٌب بمعنى أنه ٌقضً على المسٌحٌة ال

بالقضاء على المعروفة المتخذة للصلٌب ، وٌقتل الخنزٌر ، بمعنى أنه ٌحرم أكله وٌؤمر 

صرانٌة ، كما ـالموجود للتدجٌن منه ، وٌضع الجزٌة على من بقً على دٌن الٌهودٌة والن

الله علٌه وسلم ، فٌمكث فً الأرض أربعٌن سنة ، ثم ٌتوفى فٌصلً  فعل رسول الله صلى

 علٌه المسلمون .

أما المهدي فهو الشخص الرئٌسً من هإلاء المإمنٌن الذٌن ٌواجههم المسٌح ، وحٌن 

تحٌن الصلبة بعد وصولهم إلٌه أو وصوله إلٌهم ، ٌدعوه الإمام المهدي احتراما له ، أن 

بعضكم على بعضكم أمراء  لا إنالجماعة ، فؤبى ذلك قائلب ، ٌكون هو الإمام فً صلبة 

   .لببد فً الحكم الإلهً أن ٌحكمها شخص منهاف ، تكرمة الله لهذه الأمة الإسلبمٌة

،  الؽرباء وسٌحٌن خلبل هذه المدة ، الوقت المناسب لمنازلة الكافرٌن والمنحرفٌن

لعالمٌة إنما هً بٌد الإمام المهدي متمثلٌن بٌؤجوج ومؤجوج ، وبالرؼم من أن القٌادة ا

سب القضاء على الحرب ستكون بٌد المسٌح علٌه السلبم ، ومن هنا نُ ؼٌر أن قٌادة 

مؤجوج إلٌه كما نُسب قتل الدجال إلٌه أٌضا و ٌؤجوج
2
 . 

ٌنبؽً أن نفهم أن الفتح العالمً ٌكون على ٌد المهدي علٌه السلبم ، وهً مهمة  لكن

ع ذلك فهو مالعسكري الذي سٌوكل لسٌدنا عٌسى علٌه السلبم ، و كبٌرة أعظم من الفتح

 ابه ـز مشـدور مهم كون أن سٌدنا عٌسى سٌتكفل بقٌادة جٌوش المهدي فهو فً مرك

                                                 

 زٛي ِغأٌح ٔضٚي ع١غٝ ع١ٍٗ اٌغلاَ ِٚمرً اٌذخاي تشفمح اٌّٙذٞ . ٕ٘ان اذفاق وٍٟ ت١ٓ خّٙٛس اٌغٕح ٚاٌّز٘ة اٌش١عٟ 

1
 . 112خّاي اٌذ٠ٓ ِسّذ أ١ِٓ ، ٘شِدذْٚ ، ص  

2
 .618اٌصذس ِسّذ، ذاس٠خ ِا تعذ اٌظٙٛس ، ص 
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، هذا هو دور سٌدنا عٌسى علٌه السلبم فً مشروع لرئٌس الوزراء فً الدولة الحدٌثة 

 الدولة العالمٌة باختصار شدٌد .

بق أن مشروع المهدي العالمً مشروع ٌنبض بالحركة والنشاط نستخلص مما س  

 ىوالإرادة ، قلمّا نجد فً هذه الحركة معجزات خارقة إلا نادرا جدا ، هذا إن دلّ عل

المهدي الإنسان الذي أدرك مٌكانٌزمات هذا العالم أثناء إنما ٌدل على حضور  شًء

ضعؾ الأمر الذي سمح له فؤدرك نقاط القوة وال – الشٌعة حسب جمهور  –ؼٌبته 

جال واسعا ـوفتح الم ، –كما أحبذ تسمٌتهم  –القضاء على الأشواك الضارة أو الؽرباء ب

كانوا أهلب لأن ف،لٌعٌشوا حٌاة سعٌدة أمام الأخٌار الذٌن عانوا مرارة الظلم والفساد 

لم لكنً ً ، الحكومة العالمٌة بجدارة ، إنها البداٌة بالنسبة للمذهب الشٌع ًواطنٌكونوا م

هذا المشروع العالمً بالنسبة لجمهور السنة ، فكل ما  تحدد معالم أجد فلسفة واضحة

 أعرفه أن ظهور المهدي بالنسبة لهم هو بداٌة لمرحلة النهاٌة .
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 الخاتمة: 
 

لا ٌسعنا أن نقول إلاّ أن الإنسان الٌوم أصبح مجرد مادة سوقٌة وإلاّ فهو معدوم، ومجرّد 

جندي فً إمبراطورٌات تشن الحروب فً كل بقاع الجغرافٌا والأقالٌم وإلاّ فهو معدوم ،  

إن من ٌراقب حركة التارٌخ البشري بهذا الانحطاط منذ قرون عدّة ٌدرك أن الشٌخوخة 

حدٍّ مُخٌف ، ودخلت مرحلة الافتراس العنٌف ، والٌوم  ىالذهنٌة البشرٌة وصلت إلفً 

لأخلاق والحكمة أي لعلم اأن ٌكون تسٌطر فلسفة العنف والعدوان على كلّ كٌان ، دون 

معنى فً مواثٌق الهوٌة الحاكمة ، ما علٌك إلاّ أن تقرأ منظومة الدول حتى ترى ما فٌها 

 وإحباط .من تدهور وكارثة وٌأس 

ومع كل هذا ٌجب أن ندرك أننا فً زمن النبً وولده المهدي ، زمن النبوة الخاتمة 

والإمامة الخاتمة ، زمن شٌخوخة النظرة البشرٌة إلى الإنسان والكون ومعاقل الوجود ، 

أو  زمن شن الحرب الأعنف على الأدٌان والصلة بمعالم السماء ، زمن الافتخار بسكٌّر 

من مخدرات فً عالم بدأ الدخول فً زمن الاستنساخ بعقلٌة تجارٌة سوقٌة متعرٌة أو مُد

بلا شك هو تارٌخ مؤلم وعالم منحرف ٌسٌر ف بالفساد، ملًءوغرٌزة متوحشة ، فً عالم 

 نحو كارثة أشد .

إن أمثلة الظلم والجور والحٌف فً العالم ٌشق السٌاسة والاقتصاد وقٌادة زمام العالم 

  لهائلة التً تجول فً العالم من كٌان إلى آخر، من آسٌا إلى أوروبا وصولا إلى الحرب ا

، كلُّها تدل على المٌزة التً تحدث عنها سٌد البشر وأفرٌقٌا  ةاللاتٌنٌومنها إلى أمرٌكا 

 محمد صلى الله علٌه وسلم.

ٌجب أن ندرك أٌضا أن الصراع بٌن الخٌر والشر لٌس موجودا فً العالم وحسب بل هو 

 فً الإنسان ، الذي ٌستطٌع بإرادة الوعً الذاتً والقدرة على الخلق والعـلم محتدم 
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والتقنٌة ، ومعرفة القوانٌن الحاكمة على الدنٌا والمجتمع والإنسان ، وباستخدام هذه 

القوانٌن والتدخل فً المسٌر الحتمً والطبٌعً للطبٌعة والإنسان ، توجٌه التضاد 

 فً فطرته وحٌاته إلى المثل المتسامٌة فٌه وإلى اتجاه تكاملهوالحركة الجدلٌة التً تجري 

، وبهذا الشكل ٌتدخل فً قدره الطبٌعً وبغٌره مما هو علٌه بالفعل إلى ما ٌرٌده وما 

ٌنبغً أن ٌكون ، وهنا نطرح قضٌة المسؤولٌة فً الإنسان وعلى هذا النسق : فً هذه 

لٌس الكون نظاما أعمى بلا  –ٌة المادٌة لٌس الأمر مثل الرؤٌة الكون –الرؤٌة الكونٌة 

، ولا مثل الرؤٌة الكونٌة شعور، ومادٌا ، و الإنسان فٌه ظاهرة مادٌة محصورة ومسٌرة 

الدنٌا بلاهة مجسدة والإنسان فٌها مجنون مندهش بلا مصٌر ولا  التً ترى أنالوجودٌة ،

ما اللذان ٌمنحانه ملجأ وبلا هدف فاقد للماهٌة والمعنى ، وإن ذاته وعمله فحسب ه

الماهٌة والمعنى ، ولما كان الكون فاقدا للإدراك والإرادة ، ولأنه غٌر واع فهو نفسه 

  :غٌر مسؤول أمام نفسه وأمام اختٌار نفسه وهذه مسؤولٌة عابثة ، وبلا قاعدة لأنه أولا

علاقة  الإنسان الفاقد للمعنى فاقد للمسؤولٌة أٌضا ، وثانٌا : إن المسؤولٌة فً الأساس

لتزامٌة بٌن إرادة تابعة وإرادة غالبة على أساس القٌم والواقعٌات العٌنٌة والمسؤولٌة إ

التً ٌكون فٌها الشخص المسؤول مسؤولا أمام نفسه وهو نفسه ٌعتبر مسؤولا 

، فإن القٌم والواقعٌات التً تتعلق بها المسؤولٌة أٌضا تتحدد والمسؤولٌة متعلقة به 

منطقٌة وموقف كونً  بواسطته ، فماذا ستكون ؟ قضٌة حساسة وأخلاقٌة بدون قاعدة

 وضمان تنفٌذ عٌنً أو خارجً .

إن الرؤٌة الكونٌة المبنٌة على التوحٌد الكونً أي الإٌمان بإرادة واعٌة خلاقّة ومنطقٌة 

لوجود ، والثنوٌة الجدلٌة أي الاعتقاد فً أن الإنسان إرادة فً حالة تطور مسٌطرة على ا

دائم بوعٌه وإرادته وأخلاقٌاته ، وفً هذا التطور الذي ٌحتوي على مسافة ما بٌن أدنى 

 الأصول من التدنً الذي لا تدنً بعده ، من الطـٌن المترسب ، إلى أعـلى 
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، إلى روح الله ، فً هذا التطور ٌعد عمل  شًءا الذوات تسامٌا ، إلى ما لا ٌضاف بعده

، وبهذا الشكل أومن فً هذه الرؤٌا الكونٌة مثل المادٌٌن بالقدر  "اره وتحققهباخت"الإنسان 

العلمً والحتمٌة التارٌخٌة المسٌطرة على جبلة البشر ومصٌرهم ، وأعتبر الطبٌعة 

والقوانٌن الثابتة العلمٌة ، وأٌضا  ومادٌة تابعة للعلٌة والمنطقوالإنسان واقعٌات عٌنٌة 

كما فً الوجودٌة العالمٌة أعتبر أن الإنسان فً الوقت نفسه ذو إرادة خلاقة وقدرة على 

الاختٌار ، بناء علٌها فهو مسؤول ، الفرق أنها لٌست مسؤولٌة عاطفٌة وأخلاقٌة وذهنٌة 

والإرادة والوجود ، هذه  مسؤولٌة عٌنٌة واقعٌة ، مسؤولٌة الإنسان أمام الوجدان، لكنها 

هً المعاٌٌر العقائدٌة التً تفسر وحدة الإنسان مع الإنسان ووحدة الإنسان مع الطبٌعة 

 ووحدة الإنسان مع الله .

ومن هذه الرؤٌة الكونٌة التوحٌدٌة ، تتشعب أٌضا وحدة التارٌخ ففً هذه الرؤٌة الكونٌة 

تارٌخ مجموعة من الحوادث والأحداث كل ظاهرة وحركة تابعة للنظام لها علل ، فلٌس ال

التصادفٌة والتً لا علة لها ولا هدف ، لٌس مجموعة من الحركات المنفصلة والحلقات 

المتفسخة التً لا ارتباط بٌنها ، فالتارٌخ هو مسٌرة الحركة المنطقٌة والعلمٌة للنوع 

ثالٌة للتكامل الإنسانً تحقق على أساس قوانٌن مسلم بها ومعٌنة وعلمٌة هً الخطة الم

 د .البشري فً الوجو

لعالم جدٌد ،  ةتدخل الوعً البشري فً حركة التارٌخ هو فً حد ذاته ، صناعة جدٌد

ٌُقٌم أولى  عالم تكون طبٌعة العلاقات فٌه مختلفة ، سٌخرج من النفق الهائل المُمٌت ، س

فً تارٌخ دعائم الأمل وعلى نحو متوسع ، هً دعوة ضرورٌة ، تحتضنها قراءة بسٌطة 

البشر ، فهذه دعوة إلى كل سٌاسًٌ العالم وعقلائه ، إلى كل ناشط من أجل فهم 

قد خطّت فً الوجود أملا  –بغض النظر عن واقعٌتها أو عدمها  –الوجودٌة، فالمهدوٌة 

 ، ومن فٌهل ـفكر أن ٌفكر بالفعـ، وعلى كل م هقرأـدّ للقارئ أن ٌـهائلا ، لاب
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 إستراتجٌةوالقادة أفق الوجود الناطق بذلك ، لكل من ٌقرأ  لحكاماالضروري جدا أن ٌقرأ 

سٌدرك لا محالة أن الوجود ، إلى كل من ٌهمه أن ٌدرك عمق الذات فً مٌدان العالم ، 

زمن الأمل ، زمن نهاٌة الٌأس والإحباط ، والسٌّر قدُما نحو مشروع هو زمن المهدي 

 السعادتٌن سعادة الدٌن والدنٌا .
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	ومن جهة أخرى نعلم أن ثمة مدارس فكرية أخرى تذهب أيضا إلى أن مسيرة البشرية تسير سيرا ارتقائيا تفرضه حتمية التاريخ .
	من هنا كان لزاما علينا أن نلقي الضوء على الفرق بين النظرة القرآنية في هذا المجال
	ونظرة بعض المدارس الفكرية الأخرى ، وأن نفهم من خلال ذلك دور الإنسان ومسؤوليته لنستجلي من ذلك كله طبيعة "الانتظار الكبير" وكيفيته .
	يمكن تفسير تكامل التاريخ بطريقتين مختلفتين : إحدى هاتين الطريقتين نطلق عليها اسم التفسير " الآلي " أو الدياليكتيكي ، والطريقة الأخرى : التفسير "الإنساني "        أو  "الفطري" ، ومن هاتين الطريقتين المتباينتين لتفسير تكامل التاريخ ، ينبثق اتجاهان فكريا...
	نستعرض فيما يلي هاتين الطريقتين بقدر ما يتعلق الموضوع بمسألة الانتظار والأمل بالمستقبل .
	الطريقة الديالكتيكية أو الآلية :
	هذه النظرة تفسر تكامل التاريخ على أساس الصراع بين النقائض ، وأولئك الذين يتخذون من هذه الطريقة وسيلة لتفسير تكامل المسيرة البشرية لا يقتصرون على التاريخ بل يفسرون كل أجزاء الطبيعة على هذا الأساس .
	نشير فيما يلي بشكل موجز إلى التفسير الديالكتيكي للطبيعة باعتباره أساسا للتفسير الآلي للتاريخ  .
	يقوم التفسير الدياليكتيكي للطبيعة على الأسس التالية :
	أولا : الطبيعة في حركة مستمرة ودائمة، وليس فيها ما هو ساكن وثابت ، فالنظرة الصحيحة للطبيعة إذن هي أن نرى الأشياء في حالة حركة وتغير دائمين والفكر هو أيضا متغير باعتباره جزءا من الطبيعة يقول انجلز : " فما هو إذن نفي النفي ، إنه قانون لتطور الطبيعة والت...
	ثانيا : كل جزء من أجزاء الطبيعة يتأثر بأجزاء الطبيعة الأخرى ويؤثر فيها ، فهناك
	ارتباط عام بين جميع الأجزاء ، وعلى هذا فالنظرة إلى الطبيعة لا تكون صحيحة ما لم تدرس جميع الأشياء وهي مرتبطة مع بعضها ، لا مفككة ومجزأة .
	ثالثا : الحركة ناشئة عن صراع النقائض ، فكما قال "هرقليطس" اليوناني قبل خمس وعشرين قرنا الصراع أساس كل تطور 1.
	وصراع النقائض يأتي عن طريق اتجاه كل ظاهرة نحو ضدها ونقيضها ، وهذه الظاهرة تحمل نقيضها معها ، فكل ظاهرة موجودة ومعدومة في آن واحد لأنها تحمل عوامل عدمها وفنائها معها  قال إنجلز : " ... الحركة نفسها هي تناقض ، إن أبسـط تغير ميكانيكي في المكان لا يمكن أن...
	ومع نمو النقيض يحتدم الصراع بين الظاهرة الأصلية التي نريد الحفاظ على وضعها ووجودها، وبين نقيضها الذي يريد أن يبدلها إلى ضدها .
	رابعا : الصراع بين النقائض داخل الظواهر يزداد شدة باستمرار حتى يبلغ ذروته ، أي أن التغيير الكمي يزداد ليبلغ أقصى حد ممكن ، وحينئذ تحدث طفرة ثورية في التغيرات الكمية لتتحول إلى تغيرات كيفية  وينتهي الصراع لصالح القوى الجديدة ، وتندحر القوى القديمة ، وي...
	التغيرات الكمية فيها إلى تغيرات كيفية ، بل يعتبرها تطورا ينتقل من تغيرات كمية
	وضئيلة وخفية إلى تغيرات ظاهرة وأساسية ، أي تغيرات كيفية ، وهذه التغيرات الكيفية ليست تدريجية ، بل هي سريعة فجائية ، وتحدث بقفزات من حالة إلى أخرى"1.
	فهذه الطريقة لفهم الوجود تتلخص إذن في افتراض قضية أولى وجعلها أصلا وهي ما يطلق عليها اسم " الأطروحة " ثم ينقلب هذا الأصل إلى نقيضه وهو " الطباق " بحكم الصراع في المحتوى الداخلي بين المتناقضات ، ثم يأتلف النقيضان في وحدة وهي    " التركيب " وتصبح هذه ال...
	فالطبيعة ليست هادفة ولا تنشد كمالها ، بل تتجه نحو انهدامها ، لكن هذا الانهدام يحمل
	بدوره عنصر انهدامه ، وكل نقيض يتجه بدوره نحو نقيضه ، ونفي النفي نوع من التركيب الذي يؤدي إلى دفع التاريخ نحو التكامل بشكل حتمي وجبري .
	والتاريخ جزء من الطبيعة وهو لذلك يطوي نفس مسيرة الطبيعة على الرغم من أن العناصر المسألة التاريخية هم أفراد البشر .
	أي أن التاريخ تحرك مستمر وارتباط متبادل بين الإنسان والطبيعة ، والإنسان والمجتمع ، وهو مواجهة وجدل دائمان بين المجموعات الإنسانية الفتية ، والمجموعات التي تتجه نحو الزوال ، وهذه المواجهة تؤدي في نهاية الأمر إلى حركة حادة ثورية لصالح القوى الفتية النام...
	بعبارة أخرى : التاريخ مسرح لصراع الأضداد ، حيث تتجه كل ظاهرة نحو ضدها ثم يتم التكامل على أثر تركيب الأضداد ، هذه النظرية تذهب بعد ذلك إلى أن العمل الإنتاجي هو أساس حياة البشرية والعامل المحرك للتاريخ3.
	فالعمل الاجتماعي في أية مرحلة من مراحل التاريخ يخلق نوعا خاصا من العلاقات
	الاقتصادية بين الأفراد وهذه العلاقات الاقتصادية تؤدي إلى انبثاق مجموعة من العلاقات الأخرى كالعلاقات الخلقية والسياسية والقضائية والعائلية ونظائرها 1.
	والعمل الإنتاجي لا يتوقف على شكل معين ، إذ أن الإنسان مزود بقدرة على تطوير وسائل الإنتاج ، وتكامل وسائل الإنتاج ، وتكامل وسائل الإنتاج يؤدي إلى زيادة الإنتاج وإلى خلق جديد يحمل أفكارا جديدة متكاملة ، أي أن هناك تأثيرا متبادلا يبن الإنسان والآلة ، الإن...
	وعندما يتغير البناء التحتي على أثر تطور وسائل الإنتاج تتغير كل الأبنية الفوقية ، وفي هذه الحالة تحاول القوى التي ترتبط مصالحها بالوضع الاقتصادي القديم أن تحافظ على هذا الوضع بشكله الموجود ، لكن الطبقة الفتية المرتبطة بوسائل الإنتاج الجديدة ، ترى أن مص...
	إلى تغيير المجتمع وتطويره وإلى إيجاد نوع من التناسق بين المسائل الاجتماعية من جهة ووسائل الإنتاج المتكاملة ومستوى الإنتاج الجديد من جهة أخرى3 .
	ويستمر الصراع بين الفريقين: فريق رجعي ومرتبط بالماضي، والآخر تقدمي يرتبط
	بالمستقبل، أحدهما: يرى ضرورة بقاء الأوضاع الموجودة من أجل استباق وجوده ، والآخر : يسعى نحو أجواء جديدة وأوضاع جديدة ، إذن أحدهما يتجه نحو الزوال والآخر يتجه نحو النمو .
	ويشتد هذا الصراع ويحتدم ليبلغ ذروته حيث يحدث الانفجار ويتبدل المجتمع في خطوة ثورية تبدلا يتمثل بتغير النظام القديم وإحلال النظام الجديد وانتصار القوى الجديدة وفشل القوى القديمة .
	ومن هنا تبدأ مرحلة جديدة من مراحل التاريخ، وهذه المرحلة الجديدة تتطور أيضا إلى مرحلة جديدة أخرى بنفس الطريقة السابقة.
	فالتاريخ في مفهوم هذه النظرية يطوي مسيرته عبر الأضداد ، وكل مرحلة من مراحل
	التاريخ تحمل في أحشائها المرحلة التالية، وبعد صراع مستمر تترك المرحلة السابقة مكانها للمرحلة التالية .
	هذا الاتجاه الفكري لتفسير الطبيعة والتاريخ يسمى الاتجاه الدياليكتيكي وهذا ما أكـده ستالين من قوله :" تعتبر الطريقة الديالكتيكية أن حركة التطور من الأدنى إلى الأعلى،   لا تجري بتطور الحوادث تطورا تدريجيا متناسقا ، بل بظهور التناقضات الملازمة للأشياء وا...
	ولما كان هذا الاتجاه يعتبر كل القيم والأوضاع الاجتماعية في جميع مراحل التاريخ مرتبطة بوسائل الإنتاج وتابعة لها ، فقد أطلقنا عليه اسم " التفسير الآلي" ومتى ما ذكرنا مصطلح "التفسير الآلي" فإننا نقصد به هذا اللون من التفكير .
	الواضح مما سبق أن الاتجاه الدياليكتيكي يجعل للنضال قدسية خاصة ، فلما كان الصراع بين القديم والجديد شرطا أساسـيا الانتقال التـاريخ من مرحلة إلى مرحـلة
	أخرى، وركنا ضروريا من أركان تكامل المجتمع البشري ، فالصراع بين القديم والجديد هو نضال مقدس مهما كان لونه.
	فالقديم يستحق الفناء لا لكونه معتديا، بل لأنه قديم، ولأن زواله يدفع بالمجتمع نحو التكامل.
	من هنا فقدسية النضال لا تنطلق من كونها دفاعا عن حق أو ردا لهجوم وإنما يصبح نضالا آليا وعليه يمكن أن نستنتج طبيعة الانتظار في هذه الحالة، إنه انتظار للخلاص بطريقة سلبية ومخربة -وسآتي على شرحه بالتفصيل لاحقا-.
	الطريقة الإنسانية أو الفطرية :
	الطريقة الإنسانية أو الفطرية لتفسير التاريخ تقف في النقطة المقابلة للتفسير الآلي، هذه الطريقة تمنح الإنسان والقيم الإنسانية أصالة سواء على المستوى الفرد أم على مستوى المجتمع 1.
	هذه الطريقة تنظر إلى الكائن الإنساني – في إطار علم النفس – بأنه مكون من مجموعة غرائز مادية يشترك فيها سائر الحيوانات ، ومجموعة من الغرائز السامية التي تميزه عن غيره من الحيوانات كالغريزة الدينية والغريزة الأخلاقية وغريزة البحث عن الحقيقة " حب التطلع" ...
	وفي الإطار الفلسفي تنظر هذه الطريقة إلى المجتمع "من حيث ارتباط أجزائه وأفراده بأنه تركيب حقيقي كما تنظر إلى المجتمع من حيث خصاله بأنه مجموعة من الخصال الدانية والسامية للأفراد لإضافة إلى مجموعة خصال باقية مستمرة في المجتمع ،هذه الخصال الباقية المستمرة...
	مسيرة التاريخ – انطلاقا من هذه النظرة – متحولة متكاملة كالطبيعة ذاتها ، والحركة باتجاه الكمال ضرورة لا تنفصل عن ذات أجزاء الطبيعة بما فيها التاريخ ، فتحول التاريخ وتكامله لا يقتصر على الجانب المدني ، بل أنه يعم و يشمل جميع الشؤون المعنوية والثقافية لل...
	والإنسان بفعل تكامله الشامل يتحرر تدريجيا من ارتباطه ببيئته الطبيعية والاجتماعية ويتجه نحو توثيق ارتباطه بالعقيدة والإيمان والأيديولوجية وسيصل في المستقبل إلى الحرية المعنوية التامة المتمثلة في الارتباط التام بالعقيدة والإيمان والمدرسة الفكرية .
	الإنسان في الماضي كان أسيرا وعبدا لقوى الطبيعة والإنسان في المستقبل سيتحرر من قيود الطبيعة وستزداد سيطرته عليها في نفس الوقت الذي سيزداد استثماره للطبيعة إلى أقصى حد ممكن  .
	لا ينبغي تفسير التكامل بآلات الإنتاج ، ولا ينبغي اتخاذ المعلول مكان العلة ، كون أن تكامل وسائل الإنتاج هو بدوره معلول اندفاع الإنسان الفطري نحو الكمال والتنويع والاستزادة ، وناتج عن قوة الابتكار لدى الأفراد .
	هذه القوة وذاك الاندفاع يتسعان باستمرار جنبا إلى جنب في جميع جوانب الحياة الإنسانية1.
	وهذه الطريقة ترى أن من خصائص الإنسان انطواءه على صراع داخلي بين الجانب الأرضي أو الترابي ، والجانب السماوي المتعالي ، أي بين الغرائز الهابطة ذات الهدف الفردي المحدود المؤقت ، والغرائز السامية التي تتجاوز حدود الفردية وتتسع لجميع البشرية وتستهدف تحقيق ...
	هذا الصراع الداخلي في نفس الإنسان سينجر إلى صراع بين المجموعات البشرية ،
	ويتخذ صورة حرب بين الإنسان المتكامل المتحرر روحيا ، والإنسان المنحط المغلول بقيود حيوانية  .
	هذا الاتجاه الفكري يقبل مبدأ الصراع الاجتماعي ويؤمن بدوره هذا الصراع في تغيير التاريخ وتكامله ، لكنه يرفض أن يكون هذا الصراع طبقيا دائرا بين الفئة المرتبطة بوسائل الإنتاج والنظم الاجتماعية القديمة ، وبين الفئة المرتبطة بوسائل الإنتاج الجديدة1.
	فالصراع الذي يؤمن بهذا الاتجاه الفكري ويؤمن بدوره في تطوير التاريخ هو الصراع بين الأفراد الملتزمين المؤمنين الهادفين المتحررين من قيود الطبيعة والغرائز الحيوانية، والأفراد المنحطين المتسافلين الراسفين في أغلال الشهوات الهابطة.
	فوقائع التاريخ تشهد أن كثير من الثورات التي قامت من أجل تأمين الاحتياجات المادية
	للمجتمع تصدّر قيادتها أو دعمها على الأقل رجال متحررين من قيود الشهوات الهابطة، كما أن التخطيط العام للبشرية سبب غير اقتصادي تماما ، ولا يربط تطور المجتمع بالعلاقات الاقتصادية ، كما تحاول المادية التاريخية أن تفعل ، حتى تكاد تصبح من نظريات ذات العامل ا...
	وبين الطريقتين " الآلية والإنسانية" اختلاف في تفسير طبيعة الثورات والنهضات :
	فالطريقة الآلية : ترى أن تكامل وسائل الإنتاج يخلق طبقة محرومة تنهض بالثورات من أجل تأمين احتياجاتها المادية ، فتعمد هذه الطبقة إلى تغيير الأنظمة و القوانين الموجودة وتستبدلها بأنظمة وقوانين جديدة ، وتدعي أيضا أن المحتوى الداخلي لأي إنسان يعكس مكانته ا...
	أما الطريقة الإنسانية : فتقدم أمثلة تاريخية للثـورات التي لم تقتـصر عـلى الطـبقة
	المحرومة ، بل نهض فيها أفراد نشئوا في الطبقات المرفهة ، ووقفوا بوجه النظام الحاكم بقوة وبسالة كنهضات إبراهيم وموسى ومحمد صلى الله عليه وسلم والحسين ابن علي ، ولم تكن أهداف الثوار مادية دوما ، وخير دليل على ذلك ما شهده التاريخ الإسلامي من نهضات في سبيل...
	والثورات والنهضات لم تكن دوما مرافقة لتطور وسائل الإنتاج ، كالنهضات التي شهدها الشرق والغرب خلال القرون الأخيرة من أجل مقارعة الاستبداد والطغيان ، فأي تطوير لوسائل الإنتاج حدث في إيران –مثلا- إبان النهضة الدستورية .
	ولم تكن الفوضى الاجتماعية دوما وليدة نقص القوانين الموجودة ، بل كانت أحيانا وليدة عدم تنفيذ القوانين النظرية المقبولة فانطلقت الحركات الاجتماعية من أجل تطبيق هذه القوانين وتنفيذها عمليا كحركات الشعبوية وثورات العلويين في التاريخ الإسلامي.
	وأخيرا فالإنسان ليس بالموجود الذي لا يملك أية قدرة في التحكم بنفسه ، وليس بالكائن المدفوع دوما بدوافع غرائزه المادية ومصالحه الذاتية الآنية2 .
	نتائج الاتجاه الإنساني أو الفطري لتفسير التاريخ :
	1. المعارك الرابحة : معارك التاريخ اتخذت أشكالا وماهيات مختلفة وانطلقت من علل وأسباب متباينة ، لكن المعارك التقدمية التي دفعت بعجلة التاريخ والإنسانية على سلم الارتقاء هي المعارك التي دارت رحاها بين الإنسان العقائدي الملتزم المٌُؤمن المتسامي والإنسان العاب!
	وليست بالمجابهة بين القديم والجديد بالمفهوم الذي ينص عليه الاتجاه الآلي ،     فالمعارك البشرية تتجه على مرّ التاريخ بالتدريج نحو اتخاذ صفة أيديولوجية ، ويتجه الإنسان بالتدريج نحو التكامل في قيمه الإنسانية ، أي يقترب من الإنسان المثالي ومن المجتمع الم...
	ستكون نهاية المسيرة الإنسانية إقامة حكومة العدل وحكومة سيادة القيم الإنسانية، أو بالتعبير الإسلامي "حكومة المهدي"، كما ستزول حكومة قوى الباطل والطغيان والضلال المنساقة بدوافعها الحيوانية والأنانية 1.
	2. حلقات التاريخ : التسلسل المنطقي لحلقات التاريخ ليس له أساس من الصحة كما يصوره أصحاب التفسير الآلي ، وقائع التاريخ عامة وما شهده القرن الماضي خاصة تؤكد زيف هذه النظرية ، ففي القرن الماضي اتجهت بلدان إلى  الاشتراكية دون أن تطوي المرحلة الرأسمالية نظير الإ!
	أحداث التاريخ أوضحت زيف ادّعاءات الجبر وأثبتت إمكان وصول طبقة                       البروليتاريا إلى درجة معينة من الرفاه بحيث لم تعد تخامرها فكرة الثورة ، كما أثبتت إمكانية انتقال مجتمع من الحالة البدوية إلى أسمى مراحل الحضارة الإنسانية على أثر ان...
	3. قدسية النضال : مشروعية النضال وقداسته لا تنحصر في إطار الوقوف بوجه الاعتداء على الحقوق الفردية والوطنية ، بل أن إطار هذه المشروعية والقداسة يتسع لكل نضال يستهدف الدفاع عن إحدى المقدسات البشرية المهددة بالخطر ، فالنضال مشروع متى تعرض حق لخطر ، خاصة إذا ك"
	4. الإصلاحات : الإصلاحات الجانبية والتدريجية لا يمكن إدانتها بأي شكل من الأشكال فالتاريخ لا يطوي مسيرته عبر الأضداد ومن هنا فالإصلاحات الجانبية والتدريجية لا تمنع مسيرته التكاملية ولا تقف بوجه انفجار أحداثه ، فالإصلاحات الجانبية التدريجية تساهم بدورها في د"
	5. إثارة الفوضى : الدليل على شرعية الإصلاحات الجزئية التدريجية هو ذاته الدليل على عدم شرعية أعمال التخريب وإثارة الفوضى والاضطرابات من أجل خلق الأزمات ، بخلاف النظرية الآلية التي تضفي صفة الشرعية على مثل هذه الأعمال.
	6. تأرجح منحنى التاريخ :المسيرة التاريخية في خطها الكلي العام تتجه نحو التكامل إلاّ أن الخط المتصاعد لا يسير سيرا تكامليا جبريا في جميع نقاطه ، فليس من الضروري حتما أن يكون المجتمع في مرحلة معينة من تاريخه أكثر تكاملا من مرحلته التاريخية السابقة ، لأن العا#
	منحنى المسيرة البشرية يتأرجح بين الهبوط والارتفاع ، وبين السرعة والبطء  والسكون أحيانا ، وتاريخ الحضارات البشرية ليس سوى سلسلة من حالات الازدهار والهبوط والسقوط والانقراض ، وكما يقول "توينبي":«انحطاط الحضارات أمر لا يمكن رفضه لكن تاريخ البشرية يطوي ...
	7. التحرر من أغلال الطبيعة : المسيرة التكاملية للبشرية تتجه نحو التحرر من أغلال الطبيعة المادية والظروف الاقتصادية والمصالح الفردية والجماعية لتتخذ طابع الالتزام والإيمان الفكري ، فإرادة الإنسان الابتدائي كانت محدودة غالبا بتأثيرات بيئته الطبيعية والاجتماع#
	وعليه نكتشف أن إرادة الإنسان هي المحرك الأساسي للتاريخ البشري وليست مسيرة التاريخ مجرد حركة آلية كما ادّعى الماركسيين ، لكن السؤال المطروح هنا ما محل الانتظار من حركة التاريخ هذه ؟
	الانتظار الكبير:
	تحدثنا سابقا عن موضوع انتظار الفرج الذي قسمناه في بداية هذا الحديث إلى قسمين :
	انتظار بنّاء حركي ملتزم عبادي ، بل من أفضل العبادات ، وانتظار مخرب معوق يبعث على الخمود والخمول والكسل والتقاعس ، ذكرنا أن هذين اللونين من الانتظار ينطلقان من نوعين من التصور حول الحدث التاريخي العظيم المتمثل بظهور المهدي الموعود ، الانتظار البنّاء ين...
	وهذا التصوران ينتجان بدورهما نوعين من التصور بشأن تطور التاريخ ، نوضح الان هذين النوعين من الانتظار :
	الانتظار المُخرِّب :
	بعض المؤمنين بظهور المهدي يتصورون أن نهضة هذا المُنجي ذات طابع انفجاري محض ، وناتجه فقط عن انتشار الظلم والجور والفساد والطغيان ، أي أن مسألة الظهور نوع من الإصلاح الناتج عن تصاعد الفساد .
	هؤلاء يتصورون أن مسيرة البشرية تتجه إلى انعدام العدل والقسط، وإلى زوال أنصار الحق والحقيقة، وإلى استفحال الباطل1 .
	وحينما يصل هذا الانحدار إلى نقطة الصفر يحدث الانفجار المرتقب ، وتمتد يد الغيب إنقاذ الحقيقة – لا أنصار الحقيقة – إذ لن يبقى للحقيقة أنصار آنذاك ، هذا التصور يُدين كل إصلاح ، لأن الإصلاح يُشكل نقطة مضيئة على ساحة المجتمع العالمي ، ويؤخر الإمداد الغيبي،...
	هذا التصور يميل إلى مذهب الذرائع الذي يذهب إلى أن الغاية تبرر الوسيلة ، فإشاعة
	الفساد – بناء على هذا التصور – أفضل عامل على تسريع ظهور المهدي وأحسن شكل الانتظار فرج ظهوره ، وهؤلاء هم الذين يتصورون المهدي كمُخَلِص ،          و أصحاب هذا التصور ينظرون إلى الذنوب نظرة تفاؤل واستبشار ويعتبرونها عاملا مساعدا على انطلاق الثورة المقدسة...
	هؤلاء ينظرون إلى المصلحين والمجاهدين والآمرين بالمعروف والناهين عن المنكر بعين الحق والعداء ، لأنهم يعملون على تأخير ظهور المهدي ، علما أن أصحاب هذا التصور – إن لم يكونوا هم من زمرة العاصيين – ينظرون إلى أصحاب المعاصي بعين الارتياح والرضي لأنهم يمهدون...
	هذا الاتجاه المُخرب في فهم قضية ظهور المهدي  يشترك مع الاتجاه الدياليكتيكي في معرضته للإصلاحات وفي تأييده لأنواع الظلم والفساد باعتبارها مقدمة  لانفجار مقدس  مع فارق بين الاتجاهين هو أن الاتجاه الدياليكتيكي يعارض الإصلاحات ويؤكد على ضرورة تشديد الفوضى...
	لكن هذا التفكير المبتذل في مسألة ظهور المهدي وهذا النوع من الانتظار للفرج لا يرتبط على الإطلاق بالموازين الإسلامية والقرآنية إذ أنه يؤدي إلى التعمد في تعطيل الحدود والأحكام الإسلامية بل إلى نوع من الإباحية 1.
	بناءا على ما سبق نستنتج أن مبدأ الدياليكتيكي مبدأ آلي يؤمن أن التناقضات الكثيرة والظلم المُستفحل عاملان كافيان لحدوث ثورة بطريقة آلية ، وهذا إلغاء فعلي للإرادة الإنسانية ، وفتح باب للخمول والتكاسل ورفض أي إصلاح أو تغيير للأصلح ، وهذا هو الانتظار السلب...
	الانتظار البنّاء :
	الآيات الكريمة التي تشكل أرضية التفكير حول ظهور المهدي المنتظر تتجه إلى جهة معاكسة للنظرة السابقة .
	هذه الآيات تشير إلى أن ظهور المهدي حلقة من حلقات النضال بين أهل الحق وأهل الباطل ، وأن هذا النضال سيسفر عن انتصار قوى الحق ، وتتوقف مساهمة الفرد في تحقيق هذا الانتصار على انتمائه العملي إلى فريق أهل الحق .
	هذه الآيات التي تستند إليها الروايات في مسألة ظهور المهدي تشير إلى أن المهدي تجسيد لآمال المؤمنين العاملين ، ومظهر لحتمية ، انتصار فريق المؤمنين ﴿ وعد الله الذين آمنوا وعَمِلوا الصالحات ليستَخلِفُهم في الأرض ، كما آستَخلف الذين من قَبلهم ،ولِيُمَكِنَن...
	ظهور المهدي الموعود تحقيق لما وعد الله به بالمؤمنين والصالحين والمُتقين في الكتب السماوية المُقدسة :﴿ولقد كتبنا في الزبور مَن بعد الذكرِ أن الأرض يرثها عبادي الصالحون ﴾وهناك ثمة حديث معروف في هذا المجال يذكر أن المهدي " يملأ الأرض قسطا وعدلا بعدما مُل...
	هذا الحديث يركز على مسألة الظلم ويُشير إلى وجود فئة ظالمة وفئة مظلومة وإلى أن المهدي يظهر لنصرة الفئة المظلومة التي تستحق الحماية .
	ولو كان الحديث يقول أن المهدي " يملأ الله به الأرض إيمانا وتوحيدا وصلاحا بعدما مُلِئت كفرا وشركا وفسادا " لكان معنى ذلك أن نهضة المهدي الموعود تستهدف إنقاذ الحق المسحوق لا إنقاذ أصحاب الحق ، وإن كان أنصار الحق أقلية.
	كما تحدثت الروايات الإسلامية – كما ذكرنا ذلك بالتفصيل في الفصل الثاني – عن نخبة من المؤمنين يلتحقون بالإمام فور ظهوره .
	ومن الطبيعي أن هذه النخبة لا تظهر معلقة في الهواء بل لا بد من وجود أرضية صالحة تُربي هذه النخبة على الرغم من انتشار الظلم والفساد ، وهذا يعني أن الظهور لا يقترن بزوال الحق والحقيقة ، بل أهل الحق – حتى ولو قلّوا فرضا – يتمتعون بكيفية عالية تجعلُهم في م...
	كما أن الروايات الإسلامية تتحدث أيضا عن سلسلة من النهضات يقوم بها أنصار الحق قبل ظهور المهدي ، منها نهضة اليماني( ، مثل هذه النهضات لا يمكن أن تبتدئ بساكن ، ولا تظهر دون أرضية مسبقة .
	بعض الروايات تتحدث عن قيام دولة أهل الحق التي تستمر حتى ظهور المهدي،  حتى أن بعض العلماء أحسنوا الظن بدولة بعض السلالات الحاكمة فظنوها أنها الدولة التي ستحكم حتى ظهور المهدي .
	هذا الظن – وإن كان ينطلق من سذاجة في فهم الوقائع السياسية والاجتماعية – يدل على استنباط هؤلاء العلماء من الروايات والأخبار المتعلقة بظهور المهدي ما يُشير إلى أن الظهور لا يقترن بفناء الجناح المناصر للحق والعدل والإيمان ، بل يقترن بانتصار جناح العدل وا...
	الآيات والروايات المرتبطة بظهور المهدي المنتظر تدل على أن ظهوره يشكل آخر حلقة من حلقات الصراع الطويل بين أنصار الحق وأنصار الباطل منذ بدء الخليقة، فالمهدي المنتظر تجسيد لأهداف الأنبياء والصالحين والمجاهدين على طريق الحق.
	إذن تعرضنا فيما سبق إلى مفهوم الانتظار من زاوية سيكولوجية ودينية ، كما تطرقنا إلى أنواع الانتظار من زاوية فلسفية ، وذكرنا أن الانتظار الإيجابي يسـتدعي فـعل وحركة إرادية لا حركة آلية بقي الآن توضيح نتائج الانتظار السلبي و شروط الانتظار الإيجابي .
	نتائج الانتظار السلبي :
	وجدنا أن المقهورين الكسالى ينتظرون المهدي أن يُهدم قواعد الظلم ويؤسس مجتمع العدل من فراغ ، وهم لا يفهمون أن التخلي عن مقاومة الظلم سواء صدر من ذات الإنسان أو من الآخرين ، إنما يؤخر حركة الظهور ،لذلك ورد في النص الشريف " كذب المتمنون ، وهلك المستعجلون ...
	ويميل فريق آخر – وهم عامة الأمة – إلى موقف آخر غامض إزاء المشاكل ، فلا يُحدّد بوضوح عقيدته الموقفية ، هل أن للمشكلة سنن ؟ وهل يمكن كشفها ؟ وهل يمكن على أساسها السيطرة على المشكلة وتسخيرها بجهد الإنسان ؟
	هؤلاء بهذا الفهم كالذين ينتظرون المهدي أو أشراط الساعة ، يُجيبون سلبا عن هذه الأسئلة فيرون أنه لا سنن للمشكلة ، ولا جدوى من جهد الإنسان للبحث عن هذه القوانين ، لأن القوانين التي تخضع لها المشكلة تعمل في حياة البشر بطريقة سحرية ، خارقة ، غامضة الأسباب ...
	من هنا تعرض المفهوم بمعناه السلبي لنقد الباحثين الشيعة – الشيعة الإثني عشرية - ، وهو نقد ذاتي لسلوك بعض جماعة المنتظرين ، لأن حركة الانتظار على حد تعبير العلاّمة " فضل الله " تحركت في اتجاهين كمتناقضين في الخط العملي لحركة الإنسان في الحياة ، لتتجمد ه...
	وقد استوجب هذا التناقض في فهم " المعنى " الصحيح للانتظار القيام بتجربة نقد ذاتية لسلوك من يمارس هذا المفهوم بسلبية ، وضعف واستسلام للظلم ، ويراه حركة انكماش واسترخاء ، وانكفاء عن الذات تجنبا للمتاعب التي تنشأ عن المواجهة للظالمين   والمنحرفين، وهذا ال...
	وقد أدى هذا الفهم المريض لعقيدة الانتظار إلى عدة سليبات في حياة هذا النوع من الناس ، ولخصها العلامة " فضل الله" في النقاط التالية :
	أولا : تجميد الجانب السياسي والاقتصادي والاجتماعي في دائرته العامة ، والبقاء في الدائرة الفردية التي تمثل الحالات الخاصة للإنسان المسلم ، مما جعل الفقه محصورا في هذه الزاوية المعينة ، الأمر الذي عطل نمو النظرية الإسلامية من خلال الإجهاد والممارسة حتى ...
	ثانيا : عزل الطاقات الإسلامية عن حركة التغيير في الواقع الإسلامي ، في مواجهة الظلم السياسي والاقتصادي والاجتماعي ، والاكتفاء بالتحرك من أجل دفع الضرر عن
	النفس ، من دون أي طموح كبير على مستوى التفكير بالبديل لحساب الإسلام ، بحيث أن كل ما يفكر به الثائرون الذين قد تحركهم الظروف الصعبة التي تفرض عليهم الثورة مع الآخرين ، ضد الحكم الظالم ، هو أن يحملوا غيرهم إلى المسؤولية ، ليصعدوا على أكتافهم ، وليعلنوا ...
	ثالثا : الحالة الانفعالية البكائية في مواجهة حالات الظلم بالاستغراق في داخل المشكلة على أساس أن الحلّ لها ، لا يكمن في إرادة الأمة الباحثة عن الحل ، من صنعها ومن تجربتها ومعاناتها بل من خلال ما تنتظره من الحل الشامل الذي يحصل على يد الإمام المهدي أو ا...
	في ضوء ذلك كانت الآلام التي تثيرها المشاكل تتحول إلى دموع تتسرب في أعماق الذات بدلا من أن تتحول إلى ثورة تتحرك في آفاق الفكر ، وفي حركة الواقع  كما أن التطلع إلى المنقذ قد أصبح لونا من ألوان الارتباط بذاته كشخص عجيب ، بعيدا عما هو الارتباط بالدور الرس...
	وقد تحولت الحالة البكائية إلى معنى في داخل الشخصية فأصبحت المأساة لديه منطلق دمعه ، ومثار صراخ ولطم حتى عندما تكون نتيجة ثورة في التاريخ ، أو انطلاقة في الحاضر، فلا تثير لديه إحساس الثورة في قلب المأساة بل تثير بدلا من ذلك دموع الثورة في عمق المأساة و...
	إن المشكلة هي أن العقل الفعال هو الذي يغير صورة الأشياء لدى الإنسان في الواقع من خلال ضبط علل وعوامل أية ظاهرة فيها ظلم وعنف وجور حتى يتسنى للإنسان العاقل التحكم في سائر الأمور عن تعقل وروية  - وهذا ما أكده ابن خلدون في كتابه المقدمة - وليس توظيف العق...
	وهكذا نجد هذه النماذج مشكلة كبيرة لكل حركة الإسلام في الحياة ، فيها تخطيط له من أهداف ، وفيها تواجه من تحديات في ساحة الصراع ، لأنهم الذين يسمحون للقوى المضادة أن تجعل منها ، بطريقة و بأخرى ، وقود الثورة المضادة للإسلام ، فيما يثيرونه من قضايا التخلف...
	إن مشكلة هؤلاء هي أنهم استغرقوا في انتظار الشخص ولم يستغرقوا في انتظار الرسالة ، فلم يلتقوا بالرسالة في حياتهم فيما يمثله انتظارها من جهد في سبيل الارتباط بها ، بل التقوا بالشخص الذي سيأتي من خلال الغيب بعيدا عن إمكاناتهم وإرادتهم ، فلم يكلفوا أنفسهم ...
	وانتقد عالم مسلم آخر حركة الاتجاه السلبي في سلوك بعض المنتظرين فقال : " وأولئك المتشائمون الذين يندبون الزمان وأهله ، ويقرأون العزاء على واقع المسلمين ثم يقعدون ويثبطون الناس عن العمل ، بل يشتغلون في انتقاد العاملين وعرقلة عملهم1 .
	إن النزعة المتشائمة التي لا ترى الخير في الأمة لا تأمل بنصر الله تعالى إنما هي ناتجة من ضغط مفاهيم الثقافة الغربية والسيطرة ، ومن التخلف ، والشعور بالنقص الذي يغرسه في نفوسنا الغربيون ، وصاحب هذه الحالة غربي الروحية حتى لو كان بزي علماء المسلمين أو كا...
	لذلك ردّ علماء الإسلام والعاملون من أجله على هذه السقطات ، فليس في عقيدة الانتظار تغييرا بالمعجزة يأتينا من خلف الغمام دونما جهد إنساني منسجم مع قوانين الله في حركة المجتمع ، وليس في هذه العقيدة نصوصا تصوغ الانحراف بتفسيرات انهزامية ، بل قالت النصوص خ...
	إنه على العكس من ذلك دواء ناجع لكل منتظر ، إنه الدافع العقائدي والرصيد الروحي الذي يحرك فيه قواه من الداخل ، ويعينه عل استعادة ما استنزفه من طاقات ، وما أهدره من وقت ، ليحافظ على وجوده ، وكيانه ، وهويته العقائدية ، والحضارية المتميزة في وسط عالم على ت...
	شروط الانتظار البنّاء:
	ليس الانتظار معاناة شخصية فحسب ، بل هو كذلك تجربة اجتماعية مشتركة تترك أثرها في سيكولوجية عدد كبير من المنتظرين ، لهذا فإن هذه الممارسة محكومة بعدد من العناصر ، وطالما أن مفهوم الانتظار هو وعي الفرد المسلم بالإسلام وتربية شخصيته على ضوابطه ، ومعاييره ...
	أولا / النية :
	ويقصد بها –هنا- التوجه الداخلي الحاسم للنفس نحو الإيمان الكامل بهذه العقيدة دونما تردد أو حيرة أو قلق بحيث يوجه المؤمن المنتظر عمله العبادي كلّه لله عز وجل، وأن تكون ممارسة عقيدة الانتظار ، شعورا وفكرا وسلوكا ، وفي نطاق هذه القاعدة الأساس التي تستقيم...
	إن النية روح العمل ، والفقه وعاء العمل ، وكلاهما يحققان مواءمة بين الذات والمنهج على هدي الإسلام وقيمه وتعاليمه ، لهذا تتطلب ممارسة الانتظار توجها داخليا نظيفا للنفس نحو بارئها ، حتى يأذن الله في أمر وليّه ، ولا ينبغي أن تتأرجح النفس عن هذا التوجه حتى...
	وهو منتظر ، فإن مات وقام القائم بعده كان له من الأجر مثل أجر من أدركه"1 .
	ثانيا / التهيؤ وفلسفة الاستعداد :
	الاستعداد ليس مجرد حالة تأهب نفسي مستمر ، بل هو عمل متقن يؤديه المؤمن كأداء الواجبات وإعطاء الحقوق للآخرين ، فلا يكفي في ضوء المعنى الصحيح للانتظار أن تستعد النفس فحسب ، وإنما لابد أن يتجسد الاستعداد النفسي والفكري في سلوك عبادي متكامل ، وبما أن ثورة ...
	1.جاذبية القرآن وحقانية الإسلام: بالاعتماد على حقائق القرآن والإسلام الوضاءة والمحكمة والمنطقية ، هذا المذهب الحي والغنـي والبـنّاء ، الذي هـو أحد عوامـل
	الانتصار ، في صدر الإسلام فقد كان للأمانة والواقعية وموافقة أوامر الإسلام للعقل والوجدان والإنسانية ومحاربة الإسلام لكل أنواع الفساد والفقر والظلم ، كان لذلك جاذبية قوية تجذب الناس نحوها لا إراديا ، وقد حقق الرسول صلى الله عليه وسلم بهذا الطريق انتصار...
	2.العلم والتفكير والعمل بهما : مما لاشك فيه أن العلم أدّى إلى تيسير وتسهيل كثير من الأعمال ، وتقريب كثير من الطرق ، وحل كثير من التعقيدات في المجالات المختلفة ، وقد يُطوى طريق مائة عام في ليلة واحدة بواسطة العلم والمعرفة ، وأحد الطرق الثابتة للاستعداد...
	3. الاستقامة والثبات والشجاعة:من عوامل انتصار المسلمين في صدر الإسلام على العواصف والحوادث، الاستقامة والثبات والقدرة، ونحن بحاجة الآن إلى الصبر والثبات لتحقيق النصر في إكمال مسيرة الإسلام على يد المهدي المنتظر.
	ما أكثر نماذج صبر المسلمين واستقامتهم في صدر تاريخ الإسلام وتتضح معنوياتهم العالية في الحروب الإسلامية جيدا ، فكانوا يدحضون أكبر عدد من أعدائهم بأقل المقاتلين وأبسط الأجهزة والمعدات الحربية3 .
	ومن أمثلة ذلك جعفر الطيار أخو الإمام علي (ع) في حرب "مؤتة" (الحرب مع الروم)، فرغم أن يديه قطعتا ، وحدث في جسمه تسعين جرحا ، لكنه بقي يحمل الراية بيديه المقطوعتين ويحارب .
	وقرآننا الكريم زاخر بالآيات الي تحفز الإنسان على الصبر والاستقامة، تصل إلى حد 104 مرة ، قال تعالى: ﴿ يا أيها الذين آمنوا اصبروا وصابروا ورابطوا واتقوا الله لعلكم تفلحون﴾1، ومن البديهي أن تنطبق هذه الأوامر للاستعداد لحكومة عالمية .
	4.الزهد ومراعاة الأخلاق والحقوق: كان أهم العوامل في نشر الإسلام الزهد والالتزام بالأخلاق الحسنة من قبل المسلمين في تعاملهم في مختلف جوانب الحياة، ومراعاة الحقوق المالية والنفسية والعرضية ، التي لها أكبر الأثر في جذب الآخرين والنفوذ في قلوبهم .
	إن أخلاق النبي صلى الله عليه وسلم ،والصحابة والأئمة الحسنة وأخلاق تلاميذهم ، جذبت كثيرا من العصاة إلى أحضان الإسلام المليئة بالعطف والصفاء والرحمة، وقوّت بذلك الإسلام والمسلمين ، لذلك الإنسان مُلزم بأن يراعي كل الأخلاق الإسلامية ، لتتحقق أفضل استعداد ...
	5.الإيمان والتوكل على الله : المعنويات العالية واطمئنان القلب والاعتماد على النفس من عوامل البنّاءة والدافعة والمحركة والمزيلة للموانع المعيقة للتقدم ، ولا تتحقق معنويات كهذه واطمئنان وثبات للقلب إلاّ في ظل الإيمان بالله والتوكل عليه ، وإن الدعاء والم...
	بعد فتح مكّة على يد الجيش الإسلامي بقيادة الرسول صلى الله عليه وسلم كان أبو سفيان يراقب جيش الإسلام القوي ويقول : ليت شعري بماذا غلبني ؟
	وضع الرسول صلى الله عليه وسلم يده على كتفه وقال : بالله غلبتك .
	أجل ، إن الإيمان والتوكّل على الله ، يصنع الوحدة والانسجام والمعنويات العالية الثابتة
	ويصنع الممكن من المستحيل ، وينصر القبضة على المدرّعات ويمكن القول : إن أثر الإيمان والتوكل في الحروب أكثر بكثير من أثر المُعدات الحربية والأجهزة والوسائل .
	وعلينا أيضا أن نتقدم بظل الإيمان والتوكّل على الله ، ونُعدّ العدة فكرا وعملا لمستقبل زاهر، كما نال مُسلموا صدر الإسلام الانتصارات الإعجازية في ضوء الإيمان والتوكّل – وهذا الأمر يؤكد عليه جمهور السنة والشيعة الإثني عشر على حد سواء-.
	6.التعاون :التعاون الاقتصادي والاجتماعي ، على أساس الأخوة الإسلامية وحل المشاكل الاجتماعية ، وتأسيس دوائر لهذا الأمر ، أمر مهم بنفسه لإيجاد الانسجام والترابط الوثيق ، ومعدّ لمستقبل زاهر ، وأثر اجتماعي كبير في تحقق الأهداف السامية .
	قال الإمام الصادق (ع) : " مَثل المسلمين في توادهم وتراحمهم كمثل الجسد الواحد إذا اشتكى منه عضو تداعي له سائر الأعضاء بالسّهر والحمى " ، فلو كان هذا الشعور سائدا في مجتمعنا حقا ، لنال تقدما كبيرا في الجوانب المختلفة 1.
	7.تعامل الناس مع بعضهم والأساليب المنطقية بينهم : كان النبي صلى الله عليه وسلم يناضر ويباحث الفِرق غير الإسلامية المختلفة على أساس العلم والمنطق .
	وكان لهذه البحوث والمناضرات أثر كبير في نشر الإسلام ، واتساعه، نقرأ في القرآن في سورة النحل الآية :﴿ وادع إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة وجادلهم بالتي هي أحسن﴾ ، الحكمة هنا هي الأساليب الاستدلالية والمنطقية ، والموعظة الحسنة مقصود بها المواعظ وا...
	قال علي رضي الله عنه : " حضر أتباع خمسة أديان مختلفة عند النبي صلى الله عليه
	وسلم للبحث والمذاكرة ، وبدأوا بالمناظرة ، وتقدمت جماعة اليهود ثم المسيح ثم الماديين ثم الثنوية ثم المشركين ، أصغى النبي صلى الله عليه وسلم بوقار إلى كلامهم،   ثم أجابهم ، ولم تمض أكثر من ثلاثة أيام على هذه المناظرة ، حتى اقتنعت الجماعات الخمس وأعلنت إ...
	8.الاهتمام بالطبقة المستضعفة :إن الثورات – بنحو عام – تنتصر على يد المستضعفين ، لأن المستكبرين والرأسماليين راضون بوضعهم وهم يناؤون الثورة ، فالإسلام لم يذكر هؤلاء المستكبرين والطغاة بخير أبدا ، وقد كان حماة الإسلام منذ البداية هم أفراد مستضعفون أمثال...
	اهتم الرسول الأعظم صلى الله عليه وسلم بهذه الجـماعة اهتماما خاصا ، حـتى أنـه
	صرف كل أموال زوجته خديجة رضي الله عنها في هذا السبيل ، وكان يعيش مع المستضعفين ومثلهم .
	فالاهتمام بالمستضعفين ، وقضاء حاجاتهم ، واستقرار العدالة الاجتماعية ، والوقوف ضد الاستعمار والاستغلال ، هو عامل آخر من عوامل الاستعداد لحكومة أمل المستضعفين ، المهدي الموعود ، يقول الإمام الخميني : " أنا لا أعطي شعرة واحدة من سكان المنخفضات والبدو مقا...
	9.إتحاد المسلمين وانسجامهم : مما لا شك فيه أن الاتحاد أثر كبيرا ومعجزا في تحقيق الأهداف ، إن الجمع والاتحاد يضاعف القدرة مئات بل آلاف الأضعاف ، مَثل
	الاتحاد كالسد العظيم الذي يعتبر مبدأ لكثير من القوى الصناعية وسقي الأراضي الواسعة ، وإضاءة مدن كثيرة ، إن تحقيق قوة كهذه هو نتيجة إتحاد قوى بسيطة وضعيفة واجتماع قطرات المطر ، قال الرسول صلى الله عليه وسلم " المؤمن للمؤمن كالبنيان يشدّ بعضه بعضا" ، وال...
	إن لاتحاد المسلمين وانسجامهم أثرا كبيرا وأساسيا في الاستعداد لظهور المهدي المنتظر، وتشكيل حكومته العالمية، وعلى المسلمين الابتعاد عن كل الاختلافات الجانبية والوقوف بوجه العدو المشترك، بالاتحاد والوحدة والتوافق، ليعبّدوا الطريق لظهور المصلح لكل العالم.
	10.الولاية والقائد الصالح : أكد الشيعة على الولاية كثيرا وأكّد أنها لو لم تكن لم يكن أي شيء ، بل يجب أن تكون كلّ برامج الإسلام ومخططاته تحت ظل الولاية ، وبعبارة أخرى لا يدور محور الثورة إلاّ بواسطة الولاية فهي علم الطريق وزعيم الأمة، ويحرّك كل الفرق ا...
	فالولاية تعني الحكومة وتولّي أمور الناس الدينية والدنيوية ، وهي مقام عظيم المسؤولية ولا يتعهده إلاّ الصالحون والمتكاملون من الناس .
	كما كان في صدر الإسلام أثر كبير لمواعظ القائد والإمام الصالح في التقدم والتطور ، فيجب أن يحفظ هذا الخط اليوم أيضا في طريق انتظار ظهور المهدي المنتظر ، والاستعداد لحكومته العالمية ، ليعرف المسلمون طريق الاستعداد الصحيح في نظام وانسجام خاص ، وفي ظل إرشا...
	الاقتداء عبارة عن اعتقاد أبناء الإنسانية بفـرد مؤهل للـقيادة ، يمكنه أن يـنقلهم من وضعهم السيئ إلى الهدف الذي يتطلعون إليه ، ومن هنا يلتف أبناء الإنسانية في مرحلة أو بقعة في الأرض حول شخصية يجدون فيها صورة البطل  أو القائد السياسي، فيعتقدون بإمكانية ا...
	البطل والقدوة هنا هو عين الاقتداء من حيث الأساس ، فنفس العلاقة التي تربط الآخرين به ونهج رؤيتهم لشخصية يستبطن معنى القدوة والبطل ، فهو ملتزم عمليا بالبلوغ بهذه الجماعة إلى ما يتطلعون إليه من أمل وانتصار .
	البطل الذي هو قدوة –على مستوى الحياة السياسية والاجتماعية- والذي تتطلع الناس إليه وتلتمسه في كل حال ولكل مشكلة ، هو عمليا : أليق أفراد الأمة ، وهذا البطل
	السياسي أو الوطني أو القومي أو الديني ، أو البطل الاجتماعي لقطاع من الأمة ، يهدف – سواء مَسك بزمام الحكم أم لا ، وسواء امتَلك مصير حياة الناس أم لا :صنع مستقبل الجماهير والانتقال بها من الوضع السيئ الذي هي عليه إلى وضع أفضل تتطلع إليه .
	لون آخر من القيادة :
	وهو أشبه الأوان – حسب علي شريعتي –بالإمامة في فهم وعقيدة الشيعة الإمامية ، ولون حساس ودقيق وهام في الغاية ، يستدعي كثيرا من التمعن ، وهو عبارة عن التجلي المثالي لتطلعات أبناء الإنسانية بغية تجسد كل الكمالات المطلوبة في الإنسان .
	في بحث تحت عنوان "علي حقيقة على نسق الأساطير" قلت : أن الإنسان يحس على الدوام أنه أكبر وأشرف وأعلى من حياته ومن الطبيعة والموجودات والظواهر الطبيعية التي يشاهدها ، وإنه متعال على ما هو موجود – ويلزم أن يكون أعلى – ويحس أيضا أن جميع الأشخاص الذين حوله ...
	وقد تجسد " الإنسان الكامل " في حياة الشعوب من خلال الآلهة ، وأرباب النوع ، وعبادة الأشخاص ومن خلال إخراج " البطل " بوصفه إلها أو ربا للنوع ، وقد كانت هذه الصور تلبي على الدوام حاجة الإنسان إلى "الإنسان الكامل " [ إنسان جامع لجميع الكمالات والفضائل الإ...
	ولا زال سعي الروح الإنساني قائما إلى الحركة باتجاه "الكامل" ، وقد استمر هذا السعي إلى القرن التاسع عشر حيث طرح بشكل علمي في علم اجتماع القرن التاسع عشر 2.
	يتكامل المجتمع ، ويكتمل العلم والثقافة والمدنية والتقنية ، إلاّ أن الإنـسان يفقد أبـعاد شخصيته المختلفة ويصير ذا" بعد واحد" فتضعف الكثير من قواه وفضائله المعنوية والروحية ، تتحطم، وينسلخ عنها .
	يطرح علي شريعتي تساؤلا مهما يتمثل في : هل يلزم الإنسان المعاصر الذي توفر على منطق في قمة العظمة أن يكون له قدوة ، لكي يبني ذاته على أساسها ، ويربي نفسه على هديها ؟
	إذا كانت عقولنا محصورة في عيوننا وبصرنا فالإنسان المعاصر ليس بحاجة إلى أي شيء ، إذ لو ألقينا نظرة على الشرق والغرب نجد الإنسان الغربي مستغنيا ، فمع عظمة التقنية والفن والعمارة والقدرة الصناعية والعسكرية لا يحتاج الغربي لأي شيء.
	أما إذا نظرنا إلى الواقع نظرة المفكر الثاقب الذي يعش داخل الأرض الغربية ويلاحظ من الداخل البنية العملاقة ونفس مبدع هذه العظمة والقوة المدنية الحديثة ، نجد أن الإنسان المعاصر بحاجة إلى نموذج إنساني أكثر من سائر أبناء الإنسان في كل مراحل التاريخ ، أنه ب...
	فعلي شريعتي يرى أن ضياع المدنية الحديثة يعود إلى فقدان القدوة الحياتية والمعنوية والإنسانية وعلى حد تعبير" أمرسون " فقدان معرفي الإنسان ، ويقول "كنون" أحد مفكري فرنسا المعاصرين إذ يقول :" إن معاناة الإنسان المعاصر تعادل فقدان البطل " البطل هنا بمعناه ...
	يُجيب علي شريعتي ببساطة : أن الإنسان المعاصر لا يعرف كيف يكون بالرغم من أن الإنسان المعاصر –حسب جون ديوي – أكثر اقتدارا في كل الجهات من الإنسان على مر التاريخ ،أي يمكن له أن يبني ذاته حسب ما يريد لكنه لا يعلم كيف يكون ، حتى على مستوى علم الأخلاق الذي ...
	حتى جون بول سارتر يهاجم أعز وأقدس المسائل الأخلاقية التي يعتقد بها الجميع على الدوام ، ويعدها غير قابلة للتحليل المنطقي ، حيث يتحدث في مسرحية الجدار عن شخصية سجينة ، تطرح الاستفهام التالي : ماذا يعني إخلاصي لأصدقائي وبقائي الدائم في هذا العذاب أسيرا ؟...
	يوحي " ألبير كامو" أحد كبار مفكري وكتاب القرن العشرين المشهورين في فرنسا في ثلاثة من كتبه : الغريب ، والطاعون والإنسان المتمرد : بأربع أو خمس خصائص أخلاقية .
	يتغنى "كامو " ببطل في موضع من كتبه ، هذا البطل الذي لا يفكر إلاّ بالأكل والشرب والنوم واللهو وعبادة الذات واللذات الفردية الغريزية ، أما في الممارسات لا معنى ولا مضمون لها2 .
	فقد انتهى -من زاوية الأخلاق وفلسفة الحياة- إلى أن مسائل الفكر والأخلاق مجرد   كلام موهوم ، لا أسـاس له ، لأن واقــع الأمر هو : أنــني سأواجه مصــيري
	المحتوم وسأنتهي إلى العدم ، إذن في هذه الفسحة بين الوجود والعدم الذي هو مصيري المحتوم ، على أن أسلك طريقي المنطقي والمعقول هو التمتع فيها بلذات الدنيا ما أمكنني ، وعلى حد تعبير حافظ الشيرازي : أغتنم الفرصة ما أمكنني ، إذ سوف يعود كل شيء على العدم واقع...
	إذن كيف يمكن أن يقتنع الإنسان بحرمان نفسه والتضحية لكي يسعد الآخرون وكيف يمكن تحليل ذلك بطريقة منطقية ؟1
	إن التضحية والإيثار، إذا لم يكن تفسير معنوي غيبي فلها تفسير اجتماعي لا شعوري ، يعني أن المجتمع يحل الفرد القاعدة والعرف بوصفه عرفا مقدسا لأن المجتمع بحاجة إليه ، صحيح إذا فُقدت الرؤية الإلهية للكون ويُلغى الإيمان تُفرغ الأخلاق من المضمون ، لذا يحاول ك...
	لِمَ؟ لأنه ليس أمامه إمام  -حسب علي شريعتي - ، نموذج وقدوة لكيف يحيا وكيف يكون ، وعلى حد تعبير " شاندل " : " أننا حطمنا كل الأبطال السابقين ، حطمنا كل الوجوه العظيمة والمقدسة التي نتكامل عن طريق التطلع والإعجاب بها ، الذين كان التعلق والإعجاب بها ، ال...
	أما الآن فلا وجود لتلك الشخصيات والوجوه التي حُطمت، أي أننا نسينا الأنبياء المرسلين ، وألغينا شعوريا أو لا شعوريا الاعتقاد بهم ، ولم تُحِل الثقافة المعاصرة أبطالا يحلون محلهم بالشكل الذي يتناسب مع حاجة وإحساس الإنسان المعاصر1 .
	حاول أحد الباحثين النفسيين الإجابة على الأسئلة التالية: ما أسباب الضياع الذي يعيشه الشباب في كل أنحاء العالم وفي العالم الإسلامي ؟ لماذا لم تستطع النساء الإفادة الحسنة من الحرية التي حصلن عليها ؟، لماذا كل هذا الضياع والتمزق والانحراف ؟
	فيجيب: لا زالت الثقافة الجديدة والجيل الجديد يفتقد البطل ، فقد كان أسلافنا متوفرين على أبطال ، وعن طريق التطلع والتوسل بهؤلاء الأبطال – إن لم يستطيعوا الاقتراب الكامل منهم – يعرفون على الأقل يجب عليهم أن يكونوا مثل هؤلاء ، وهذه المعرفة نفسها لون من ال...
	دور الإمام:
	تحدثنا في السابق عن البطل في التاريخ ومذاهب الفكر ،ومدى حاجة الإنسان لهذا النموذج ، وهذا الأمر دلت عليه دلائل اجتماعية ونفسية وعلمية ، أما إذا ما أطلق لقب " الإمام " فهو ليس من جنس ونوع تلك الشخصيات التي وُجـدت علـى طول التاريخ
	تحت اسم الأبطال والأقطاب وأرباب الأنواع ، والإمام  ليس " ما فوق الإنسان " بل هو
	"إنسان ما فوق" يتناغم مع حاجة الإنسان الأخلاقية والحياتية الفردية والاجتماعية ، وحاجته الفكرية والنفسية ، التي تشيعها المعرفة ، والتطلع للأقطاب والنماذج وأرباب النوع الكبرى – الذين كانوا موهوبين في الأغلب – ويؤدي الإمام الدور الذي مارسته هذه الشخصيات ...
	وفي ضوء مفهوم الإمام ، وسيرة ونهج الأئمة العملي ، وفي ضوء إطلاق مصطلح الإمام حتى على الأنبياء مثل سيدنا ابراهيم ونبينا محمد صلى الله عليه وسلم،يكون الإمام أعم من القائد السياسي ، ومن المدير الاجتماعي والبطل والرجل " السوبرمان"  الذي يوجه مجتمعه في حيا...
	فاللإمام الدور التربوي الذي لعبه – على طول التاريخ – الأبطال والأمثلة والنماذج وحتى أرباب النوع الأسطورية الموهومة ، فهو التجسيد العيني للقيم العقائدية ، والتحقق الإنساني للمفاهيم الفكرية ، والنموذج المحسوس والمرئي ،للحقائق التي تدعوا لها الرسالة ، وت...
	على هذا الأساس فالإمام شخص يدل بني الإنسان في وجوده وفكره وطراز حياته إلى الحد الذي يمكنهم أن يكونوا عليه ، ويدعوهم إلى الرقي والمسير على هذا الصراط وبناء الذات على تلك الطريقة ليسلكوا السبيل الصحيح .
	من هنا لا تنحصر مهمة الإمام بقيادة بني الإنسان في بعد من الأبعاد السياسية والاجتماعية والاقتصادية، ولا تنحصر حتى في زمان محدود كقائد وأمير وخليفة، بل يطرح الإمام نموذجا للإنسان في أبعاده الإنسانية المختلفة ، والإمام بهذا المعنى لا ينحصر في زمانه بل حا...
	وأكد علي شريعتي أن الإمام هو إنسان "ما فوق" وليس "ما فوق الإنسان" لأن ما فوق الإنسان لا يمكن أن نقلده أما الإمام يمكن أن نرتقي بأنفسنا إلى مستواه الأخلاقي والحياتي ، باعتبارنا ما دونه1 .
	واضح أن للإمام دور هام في المجتمع والحياة ككل ، فالشيعة الإثني عشرية تجعل الإمامة ركن من أركان الإسلام ، فالإيمان بالإمام معنى عظيم جدا في حياة المفكرين والعلماء وخصوصا الباحثين في قضايا المجتمع البشري ، وعلى الأخص أولئك الذين يهتمون على الدوام بمصير ...
	والتاريخ الفكري يشهد على المدن المثالية التي افترضها مفكرون كبار أمثال أفلاطون بل حتى قبله بكثير إلى اليوم افترضوا مدنا ، إحدى نماذجها مدينة أفلاطون              " الجمهورية الفاضلة " ، والأخرى مدينة توماس " مدينة الله " ، والفارابي "المدينة الفاضلة"،...
	وأجاب المفكرون على تساؤلات يطـرحها الناس دائما : ما شـكل المجتمع الواقعي ،
	والحياة الحقيقية والإنسانية النموذجية التي بجب أن نتوفر عليها ، وافترضوا في مدنهم خصائص لأبناء تلك المجتمعات ، حتى "كونفوشيوس وبوذا " صنعا مجتمعا خياليا .
	ومع ذلك لم تتحقق هذه المجتمعات النموذجية ، لِمَ؟ .
	يُجيب علي شريعتي : لأن المدينة الفاضلة عبارة عن دين لا إمام فيه ، أي أنها عبارة عن طروحات وأفكار مقترحة لا يمكن أن تتحقق خارجها ، فهي جيدة وعظيمة ، أما كيف يمكن الدلالة عليها ؟ أمر غير معلوم ، عظيم جدا أن يكون الإنسان كهرقل في قوته وعدم انكساره ، أو ك...
	من هنا فالمدن الفاضلة والجنات الخيالية والمجتمعات الفرضية لا محل لها إلاّ في المكتبات ، أو الآثاريون لدراسة ما كتبه كتاب القرن الرابع قبل الميلاد، دون أن يكون لتصحيح وتحقيق هذه الآثار أدنى تأثير على الشخصية الإنسانية وبناء إنسان واحد ، لأن أصحابها لم ...
	لهذا الإمام في رسالة الدين يُجيب على هذا الاستفهام ، فيقول أن هذا القرآن ، وهذا الكتاب وهذا الدين الذي جئتكم به لأجل أن ينتقل بنا عمليا من الذلة والاستضعاف والجهل إلى الحرية والعظمة والعزة والرحمة والتضحية ، أمر عملي يمكن أن يتحقق ، ونموذجه الإمام 2.
	نستنتج مما سبق أن وجود الإمام -بالنسبة للشيعة الإثني عشرية- تذكير الناس بنظام الولاية والحكم في الإسلام وبقائه  خطا أصيلا ممتدا في الحياة الدينية والسياسية للمسلمين ، وقد عبّرت عبارات الإمام المهدي في أدعيته عن ضرورة إشباع الحاجة للرئاسة وحثت على التف...
	إذن على أمل العمل بالعوامل العشر الأساسية والمؤسسة لفلسفة الاستعداد ، يمكننا التقدم كمسلمي صدر الإسلام ، لتهيئ العالم لاستقبال حكومة المهدي العالمية ، وهذا يعني استمرار الثورة ، ونهايته هي المستقبل الزاهر ، وارتفاع راية لا إله إلاّ الله في كل ربوع الع...
	تحدثنا عن عناصر الانتظار المتمثلة في النية وفلسفة الاستعداد بقي الآن الحديث عن مكونات الانتظار :
	أصبحت إذن فكرة الانتظار واقعا تاريخيا وسيكولوجيا يحمل بين طوياه آمال الأمة وآلامها على امتداد تاريخ طويل عاشه المنتظرين المسلمون، ولكن إذا نظرنا إلى مفهوم الانتظار و ما يحمله من دلالات اجتماعية ونفسية وسياسية ودينية في معناه وجدناه وثيق الصلة بموضوع ا...
	وعلى أساس ذلك يمكن فهم تجربة " الانتظار" التي يعيشها المنتظرون كاتجاه واستعداد،   وتهيؤ نفسي وإدراكي كونته مجموعة عوامل مؤثرة في استجابات المنتظرين ، بحيث يقفوا موقفا معينا نحو شخص "المنتظر" نفسه ، ونحو الأفكار التي تشكل نسيج ثقافة الانتظار، فيترتب عن...
	وطالما أن قضية "الانتظار " ترتبط بالفكر والعقيدة ، ويتخذ التعبير عنها صورة الرأي
	والاعتماد والممارسة العملية للسلوك الانتظاري ، فإنه يمكن النظر إلى هذا المفهوم كاتجاه يتكون من ثلاثة مكونات هي :
	1. المكون المعرفي: ويعني ثقافة الانتظار وأحكامها و ضوابطها المعرفية وتراثها الروائي الذي ملأ كتب الحديث ، كذلك يتضمن المكون المعرفي معتقدات المنتظرين وأفكارهم وما لديهم من حجج وأدلة وبراهين لتأييد عقيدة المهدي المنتظر أو معارضة من لا يؤمن بها .
	2. المكون الوجداني: ويتضمن الآثار والهموم ، والآمال والآلام ، وكل المشاعر السيكولوجية المؤثرة سلبا وإيجابا في المنتظرين للمهدي المنتظر ، ويتمثل هذا الجانب كذلك في الاستعدادات النفسية والذهنية لدى المنتظرين لليوم الموعود ، واستعدادهم لقبول التحديات ومقاومة @
	3. المكون السلوكي: معناه نزوع الإنسان المنتظر " للمهدي " نحو تطبيق الإسلام ومناهجه المختلفة في الحياة ما أمكن ، وممارسة جماعات المنتظرين للأحكام والأعمال العبادية1 .
	الانتظار والوعي بالمستقبل :
	لا يكون الفرد المؤمن واعيا بحقيقة انتظار الإمام "المهدي " حتى يكون على دراية استشراف المستقبل وبالحوادث التي يتوقع أن تقع فيه ، وأهمية هذا الوعي تتوقف عليها المواقف الشرعية التي ينبغي أن يتخذها المؤمن عند مواجهته للأحداث الهـامة
	وبخاصة ما يحدق خطرها به ، ومن المعتذر أن تنسجم عقلية المنتظر مع مفهوم الانتظار ، وهو بعيد عن روح النص الذي حدّد الموقف الشرعي لكل حدث مرتقب ، فالمنتظر يتلازم وعيه " بالانتظار" بمضامين النصوص التي حدّدت الموقف الشرعي المطلوب لكل حدث في عصر الغيبة .
	ولأهمية هذه النصوص في رصد الحوادث المستقبلية(وتعيين المواقف الشرعية المطلوب اتخاذها  ، نرى ضرورة أن يتعرف الفرد المؤمن عليها للوقوف على أوضاع واقعنا الراهن ، واستشراف مستقبل لم تقع حوادثه بعد ، ويستهدف هذا المنهج تهيئة أذهاننا –كمسلمين- على مواجهة الح...
	إن عددا كبيرا من النصوص الإسلامية الواردة في مسألة الانتظار قد رصدت حركة الحوادث في مستقبل العالم وبخاصة الإسلامي ، وعلى امتداد الزمن الفاصل بين بدء الغيبة الكبرى ، وحركة الظهور نفسها ، فيلاحظ أن هذه النصوص تقرأ تاريخ الإنسان – وخصوصا ما يجري في عالمن...
	ونحن لا يهمنا – بالطبع – تفاصيل هذه المسألة ودقتها بقدر ما يعنينا لفت نظر المُنتَظِر
	إلى أهمية الصلة بين النصوص والحوادث التي تقع في غيبة الإمام المهدي ، والتـي تعين مسيرة الإنسانية نحو الإسلام أو بالبعد عنه ، فبعض هذه النصوص تكشف عن مسيرة انحراف العالم – والمسلمين خاصة – عن الإسلام ، وتكشف كذلك عن خطر البشائر والتحولات الإيجابية المؤ...
	ومما لا شك فيه أن النفس المؤمنة تتأثر بالحوادث العامة السلبية التي تسود العالم كلّه وتشمل جوانب واسعة من حياتنا حتى أنها تنفد إلى أجزاء خفية منها ، فتؤدي هذه الانتكاسة الحضارية إلى تزايد القلق النفسي عند الفرد المنتظر ، وتتزايد عليه ضغوطات القهر الاست...
	وكما أن انحرافات البشرية وضغوطها تُنشئ التوتر في النفس المؤمنة ، فإنّها تستعيد توازنها الداخلي بظهور البشائر وهي عبارة عن مجموعة وقائع وتحولات إيجابية تتم في المجتمع المسلم ، فهذه البشائر تمثل انتصارات إسلامية تساعد على استعادة أصالتها الحضارية المفقو...
	وتشكل هذه النصوص نسقا متكاملا لأئمة أهل البيت عن تـصوراتهم في استـشراف
	المستقبل ، على امتداد الزمن الفاصل بين عهد الرسالة وحتى عهد الظهور المبارك ، ولكن ما يهمنا هنا في دراستنا عن عقيدة الانتظار أن نشير إلى أهمية النصوص فـي
	تشخيصها لحوادث قترة الانتظار ، والملاحظ – حسب الشيعة الإثني عشر- أن الإمام المهدي حدّد بعض التصورات المستقبلية ، التي دخل في صياغة بعض المفاهيم الإسلامية التي تسهم في تكوين نفسيات المنتظرين ، ففي رسالته الأولى للشيخ المفيد قال : " يحدث في أرض المشرق م...
	والمهم في النص أن الإمام الغائب - حسب الشيعة الإثني عشر- كالأئمة السابقين حاول تعيين بعض الحوادث ، وتعيين المواقف المناسبة كقوله  في الرسالة ذاتها :" اعتصموا بالتقية من شبّ نار الجاهلي " ، أو قوله في رسالة ثانية : " فلتطمئن بذلك من أوليائنا القلوب ، و...
	ويقينا لا نستطيع تحديد الحـادثة التي وقـعت في الحرم المـعظم ، هل هي اعـتداء
	القرامطة ، وصاحب الزنج على المسجد الحرام ، أم الحادثة التي وقعت قبل هذا التاريخ أو بعده ؟
	إنه يعيّن حدثا ، ويعين موقفا كما فعل الأئمة من قبله ، فلا تنساق القلوب وراء "مدع كاذب " أغرى بعض البسطاء بانطباق علامات " المهدي المنتظر " على ذاته ، فخدع نفسه وأوهم الآخرين وتقمّص زورا شخصية " المهدي " .
	وقد أدان أئمة أهل البيت في نصوصهم الكثيرة من ادعى الإمامة واعتبروا كل راية ترفع قبل القائم فصاحبها طاغوت ؟
	ويمكن أن نعين الأثر النفسي لمسألة الوعي بالمستقبل واستشرافه:
	1. إبقاء حالة الاستعداد في الذهنية العامة للمسلمين شرط أن يكون التخطيط هو طريق الاستعداد وأسلوب العمل.
	2. تنبيه الذهنية المسلمة بحوادث مستقبلية كي لا تحتار في تعيين الموقف الشرعي إزاء الحدث ويضطرب تفكيرها إزاءه.
	3. المحافظة على الحماس واستثمار أثره التربوي الإيجابي دائما .
	4. تأمين حالة من الاطمئنان للنفس المسلمة من غوائل المستقبل ومقاومة نمو الإحساسات غير التوافقية طالما أنه يُغير نفسه على هدي "الكتاب والسنة " فاليعمل كل امرئ منكم بما يقرب من محبتنا ، ويتجنب ما يدينه من كراهيتنا وسخطنا " .
	واضح مما سبق أن الانتظار وحده ، دون ظهور آثاره في المجتمع ، لا يعتبر أبدا من أفضل الأعمال ، ولا يكون بمنزلة المحاربة وحمل السيف مع رسول الله صلى الله عليه وسلم كما أن مفهوم كلمة العمل والمحاربة تحت لواء الرسول صلى الله عليه وسلم تعني الحضور في الميدان...
	فالانتظار بمعنى ، بُعد النظر ومشاهدة المستقبل ، وبمعنى عدم الرضا بالوضع الموجود ، بل توقع مستقبل أفضل ، كالمريض الذي ينتظر الصحة والسلامة ، أي يأمل بالخلاص من الوضع الفعلي ، ليصل إلى وضع أفضل ومن الواضح أن هكذا تغيير وتحول يحتاج إلى الاستعداد .
	وبما أن ثورة المهدي العالمية تحتاج حتما إلى استعداد، وتهيئة الأرضية بشكل أعمق وأوسع كان لابد أن يدخل الإنسان التاريخ من أوسع أبوابه ويساهم في تغيير مجرى التاريخ بإرادته والتزامه بقضايا مجتمعه لأنه في النهاية هو المسؤول الأول والأخير على هذا التغيير لت...

