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مدخل إلى الدراسة


طرح الإشكال :

إن لدراسة العادات الشعبية أهمية بالغة وهذا ما تشير إليه الأنتروبولوجية روث بندكت Ruth Bendiet حيث تؤكد على أن الناس لم يكونوا حتى العصر الحاضر يعتبرونه موضوعا ذا شأن عظيم فليس هناك من شك لدى الإنسان العادي في أن النشاط الداخلي الذي يعتمد في نفوسنا شيء جدير بالبحث، أما العادة فتبدو لنا أنها تمثل سلوك الإنسان في أمور عادية قليلة الأهمية، ولكن الواقع خلاف ذلك، بل هو عكس ما يتصور فالعادات في العالم أجمع تمثل كتلة من السلوك البشري أدعى إلى اثارت العجب من أي سلوك يصدر عن الفرد مهما كان ذلك السلوك خارجا عن المألوف(
).

والممارسات العلاجية الشعبية التقليدية إحدى هاته العادات المعقدة التي تحوي  الكثير من التفاصيل والعناصر المتداخلة وما طقس البيع الرمزي للعبيد في صبغته العلاجية إلا سلوك بشري مثير للغرابة والعجب إرتاه البعض كمحطة لطلب الشفاء بتصورا أو بأخر ومن هنا سنحاول طرح إشكالية عامة فيما يخص الطقس موضوع الدراسة مفادها :

هل الممارسة الطقسية العلاجية (لعبيد) تؤدي وظيفة علاجية فاعلة على مستوى المشكلات الصحية بالمجتمع التواتي؟

وانطلاقا من هذا الإشكال سنحاول وضع فروض نجملها كالآتي :

الفرضية العامة:

للممارسة الطقسية العلاجية لعبيد تأثير فاعل كوظيفة علاجية

الفرضيات الأساسية :

1- للسيرورة الاعتقادية في ممارسة طقس لعبيد كطريقة علاجية دور فاعل ومثمر.

2- فاعلية لعبيد كطقس رمزي للتعبير عن الصراعات.
3- فاعلية لعبيد كطقس رمزي للتخفيف من الصراعات.

أهمية الموضوع :

· كونه دراسة تستحق الخوض في غماراتها وتشعباتها.

· قلة الدراسات حول هذه الدراسة بشكل عام وخاصة في منطقة الجنوب الجزائري.
· محاولة تسليط الضوء لفهم خصوصية المجتمع التواتي من خلال هذه الظاهرة (طقس لعبيد العلاجي) والتي لها بعد سيكولوجي.
· اعتبار الدراسة بمثابة محاولة واعية نحاول من خلالها على الأقل تشجيع البحوث الاثنوسيكولوجية لفهم المجتمع الصحراوي الجزائري وخصوصيته.
· كونه محاولة لتأسيس بعد ثقافي علمي يساهم في إثراء الدراسات الاثنوسيكولوجية للمجتمع المحلي.
· كشف الغطاء عن بعض الممارسات العلاجية التقليدية الغامضة و التي لها علاقة بالشعائر الدينية و خاصة في المنطقة الجنوبية من القطر الوطني.

أسباب اختيار الموضوع :

أ- أسباب ذاتية

· رغبتي في توسيع معارفي حول هذا الموضوع لارتباطه بانشغالي منذ آن وطأت قدماي معهد علم النفس محاولة لفهم ارتباط علم النفس بالعادات والتقاليد والاعتقادات، بمعنى أخر بالثقافة وما يقدم للمجتمع والفرد خاصة.

· كونه موضوع يمس المنطقة الصحراوية بحكم انتمائي للمجتمع المدروس مولدا ونشأة.
· نظرا لاهتمام الباحثين في الغالب بظواهر تتعلق بمجتمعات مدنية فأردت أن أنحى منحى آخر وهو الاتجاه بالدراسة إلى مجتمعات صحراوية عانت التقوقع أحيانا والتهميش أحيانا آخرى.
· يقيني بأن البحث بكل ما تحمله هذه الكلمة من معنى لا يعيقه بعد مسافة ولا حرارة جو، إنما تحققه الإرادة.
· كوني من المنطقة موضوع الدراسة وأشترك في العادات والتقاليد واللهجة مع المجتمع المحلي مما سوف يسهل لي الدراسة الميدانية.
· محاولة إضافة لبنية أخرى للابِنَاتْ التي أرسوها أخواني الذين سبقوني من خلال مجال تخصصي (الأثنوبسكيتاري) في سبيل بناء صرح تاريخ المنطقة وخاصة تراثها.
· الرغبة في كشف الستار عن مآثر وخبايا المنطقة وخاصة الظواهر التي يخيم عليها نوعا من الغرابة والغموض.

ب- أسباب موضوعية :

· محاولة معرفة الطرق والوسائل المستعملة من طرف جماعة الطقس العلاجية والتي تؤثر على الحالة وتؤتي أكلها في الغالب.

· محاولة معرفة السر الكامن وراء هذه الممارسة الطقسية العلاجية والوقائية (لعبيد) في تأدية وظيفتها بالنسبة لبعض الأفراد.
· فتح المجال أمام دراسات أخرى تنصب في نفس الموضوع أو المواضيع المشابهة له في الغموض والتحير خاصة في الجنوب الجزائري.
· محاولة إظهار طابع الممارسة الطقسية المتمثلة في طقس "لعبيد" العلاجي ومحاولة فهمه من منافذ مختلفة بعيدا عن أحكام القيمة وبالتالي الوقوف على الوظائف النفسية والاجتماعية التي تؤديها هذه الممارسة الطقسية.
· محاولة تأسيس أرضية فيما يتعلق بالطقس موضوع الدراسة لتكون تمهيدا لدراسات لاحقة في نفس الموضوع، وأملنا مواصلة المشروع في الدكتوراه.
· التعريف بالطقوس العلاجية التقليدية وخاصة الجماعية والتي لها تأثير على النفس والمثيرة للدهشة كخطوة لإعطاء صورة ولو بسيطة عن تراث بلادنا في إطار تبادل الثقافات بين الجنوب والشمال.
· النقص الملحوظ في مجال البحث العلمي في علم النفس بالنسبة للمواضيع التي لها علاقة بالعلاجات التقليدية.
تحديد مصطلحات البحث  :

 - الطقس  (Rite) : 

مشتق من الكلمة اللاتينية (Ritus) وتعني عادات وتقاليد مجتمع معين إضافة إلى ذلك كل أنواع الاحتفالات التي تستدعي معتقدات تكون خارج الإطار التجريبي.

الطقس يعمل على إثبات استمرارية الحدث التاريخي الشهير ومن خلال تكراره واستدامته القواعد التي تثبته يعمد إلى تكريس ديمومة الحدث الاجتماعي أو الأسطوري الذي أوجده، فهو إذن إعادة خلق وإحياء لماضي غامض غالبا، وهنا له من يستخدم الطقس على أنه فعل ديني وعندهم يأخذ معناه العميق(
).

الطقس هو سلوك فردي أو جماعي يضمن من خلال التكرار وعير كل زمن وجيل استمرارية ماض ما مهما تكن طبيعته.

أوجزج غارنوف (1971): 

"الطقس سلوك يتكرر تبعا لقواعد غائية بحيث لا نرى أن إنجازها يؤدي على آثار ذات فائدة... إذ أن فعاليتها هي من نسق خارج الإطار التجريبي، على الأقل".

لينهارد (1948): 

"الطقس وسيلة في التعبير من أجل الانخراط في عالم خارج الإطار التجريبي".

 J.Gazeneuve (1972): 

يشير إلى أن مهمة الطقس ومجمل الطقوس الكامنة بشكل عام تتجلى في إنشاء علاقة حميمية ومعقولة بين عالم الحياة العادية وعالم الأجداد والألهة الأسطوري.

فان درلو (1940): 

"الطقوس هي إحياء وتحيين لتجربة مقدسة، فالطقوس عنده هي أساطير تتحرك لأن الأسطورة هي مؤسسة الفعل المقدس، فهي تسبق الطقس وتضمن بقاءه"(
)، لكن يبقى هذا الارتباط بين الطقس والأسطورة غير معمم البتة كما أشار  كلود ليفي شروس (1956)، حيث يقول أنها كثيرة هي الطقوس التي تعمل بطريقة مستقلة نسبيا عن الوقائع الدينية أو الأسطورية الثانية.

- الأسطورة (Mythe):

مشتقة من الجذر اليوناني (Muthas) والتي تعني قصة أو حماية أو من الجذر (Mythos) وتعني قصة غير واقعية.

فهي قصة تقليدية ذات ثبات نسبي تناقلها الأجيال شفاهيا وأحيانا كتابيا وتتمتع بقدسية وسلطة عظيمة في عقول الناس ونفوسهم في عصرها(
).

روبرت Robert (1995=1299):

"Construction de l’esprit sans relation avec la réalité" فكلمة (Mythe) حسبه تعني تكوين معرفي بدون علاقة مع الواقع.

ويمكن التحدث عن الأسطورة على أنها عبارة عن سرد الأحداث يتميز بطابعه الإبداعي وتعطى له معنى ورمزية للأشياء المنسجمة مع بعضها البعض(
).

والأسطورة ذات مواضيع شاملة وكبرى كالخلق والتكوين والموت وأصول الأشياء والعالم الآخر...

ومن أبسط التعاريف التي أعطيت للأسطورة كونها حكاية مقدسة وفي كتاب: دين الإنسان لفراس السواح يشير إلى أن الأسطورة واحدة من ثلاث مكونات أساسية لأي ديانة ألا وهي: المعتقد- الطقس- الأسطورة(
).

مالينوفكسي:

الأسطورة تعمل على الحفاظ على إتزان الجماعة الاجتماعية ونقل نفس المعايير والقيم إلى الأجيال(
).

وليام روبرتسون سميث :

الأسطورة تحتل مكان التعاليم في جميع النظم الدينية القديمة لكنها غير ذات وازع مقدس وهي لا تقيم علاقات زائفة بين الأسباب والنتائج بل تشير أو تشفر الصلات دون أن تضعها في منطقة العلم التجريبي فالأسطورة تريد أن تقول شيئا حقيقيا لكنه غامض  تخبئه الأحداث(
). 

ويرى كذلك أن الأسطورة ليست جزءا جوهريا من دين قديم لأنها ليست في شريعة الدين ولذلك كانت غير لازمة للمتعبدين، والأسطورة تفسير أو تأويل لشعائر دينية(
) فهي وسيلة لتفسير العقائد والعادات والتقاليد والممارسات الاجتماعية وهي بذلك لها وظيفتين: اجتماعية وثقافية، فهي تعبير عن وعي الجماعة الإنسانية بذاتها، وإدراكها لهويتها فهي تعكس بناء الحياة الاجتماعية وعلاقة المجتمع بعالم الآلهة والقوى الغيبية، بالإضافة إلى أنها تعبير رمزي عن جزء من تاريخ الجماعة وثقافتها المتمايزة(
).

كلود ليفي شتراوس:

"الأسطورة وسيلة لشرح تناقضات النظام الاجتماعي والعلاقة بين السلطة والقوة"(
).

ويشير يونغ أن للأسطورة وظيفة والمتمثلة في إضفاء المعنى على حياة الإنسان وإعطائها الحيز أو الفضاء لكشف شخصيته أو التعبير عن قوته الداخلية، فأهميتها تتجلى في رفع النفس إلى مستوى هائل وكوني(
).

والأسطورة واحدة من أعظم إنجازات العقل البشري إذ أن الفرد البشري لم يكتفي بما يراه بل سمح لخياله أن يصوغ ما قصه بطريقة جذابة ومشوقة، بتضمن الأسطورة للعلم البدائي والفلسفة التي جعلت من الإنسان يتأمل الكون ومعانيه وغاياته وما وراءه(
).

إذن من خلال ما سبق يمكن أن نقول إجمالا أن الأسطورة قصة تقليدية ذات ثبات نسبي وقداسة مربوطة بنظام ديني معين تتناقلها الأجيال وهي ذات موضوعات شاملة كبرى أهمها المقدسات (الإلهية) وليس لها مؤلف بل هي نتاج خيال جمعي.

- الرمز Symbole:

كاسيرر Cassirer: 

يعرف الرمز على أنه العنصر الجوهري للثقافة الإنسانية وهو تعبير يشير إلى معنى حدسي عام أي أن له قيمة تصورية، والرموز الثقافية مظاهر موضوعية للتفكير مؤلفة بذلك عالما رمزيا خاصا بها.

وللرمز وظيفة ذاتية أي أنها عبارة عن تعبيرات عن الحياة أو الروح الإنسانية والدوافع النفسية الأساسية.


ويستخدم كاسيرر الشكل الرسمي في معان عدة أهمها أن الشكل الرمزي يشير إلى أنماط مختلفة من الأشكال الثقافية مثل الأسطورة(
).

تشارلز بيرس Peirce (1839-1914) :

قدم تعريفا للرمز إذ أدرجه ضمن تعريفه العام للإشارة إذ يرى أن الإشارة تضم ثلاثة (03) أنماط ألا وهي: الصورة، الدليل، الرمز. فالرمز عنده يتم بالدينامية وإمكانية التفسير والتأويل.

فرناند دي سوسر Fernand de Saussure (1857-1915) :

الرمز دال على الإشارة وهو يتسم بالصورية.

سوزان لانجر (1895-1985):

تؤكد على أن هناك أربعة (04) أنماط من الأشكال الرمزية وهي: اللغة، الشعيرة، الفن (الموسيقى، الرسم، التصوير)، الأسطورة.

وهذه الأنماط الأربعة تصنف في مجموعتين هما:

· الرمزية اللغوية أو اللفظية.

· الرمزية غير اللغوية وتضم: الأسطورة، الشعيرة، الفن.. (
).
دوركايم Durkeim: 

الرمز يتضمن العاطفة والمشاعر حيث تنبع فينا هذه الأخيرة من خلال شتى ما يربطها بصورة تلقائية بالرمز الذي يمثله، وبالنسبة لدور كايم يعتبر كل المعتقدات والشعائر ذات طبيعة رمزية تعبيرية(
).

كليفورد جرتز Geertz:

الرموز هي حاملات لمعاني أو تصورات تتحد معا كي تؤلف نصوصا ثقافية تسمح للناس بالتواصل والتعبير عن أنفسهم لبعضهم البعض وقد استخدم جيرتز كلمة رمز لتعني موضوع أو شيء يدل على شيء آخر أو معنى أخر أو شخص ما، إذ يمكن لأي موضوع أو حدث أو فعل أو علاقة أن يصلح كحامل لتصور ما.

فالرمز هو حامل للتصور أو المعنى سواء أكان الحامل موضوعا ماديا أو فعلا أو حادثة أو صفة أو علاقة وهكذا يوسع جيرتز مفهوم الرمز ليشمل أي شيء يمثل معنى معنيا لدى الأفراد(
).

ويعرف الرمز كذلك بعمقه ودلالته الغنية وتكوينه الطبيعي والعفوي(
).

الرمز عند يونغ هو حد لفظي لمعنى غير محدود وهو يختلف عن السمة أو العلامة  Sign، فالرمز يعبر عن حقيقة أو واقعة تنتمي معهما على قدم وساق لا أن تدخلهما في تناقض بنفي أحدهما لكي تثبت الآخر تبعا لموقفنا اتجاه أي منهما (الحقائق، الوقائع) (
).

الفعل الرمزي: 

يحمل معنى معين لا يرتبط بمجرد الأداء الحركي بل يرتبط كذلك بتأويل وتفسير الأفراد المؤدين له، فالرموز والفعل الرمزي لا ينحصران في الرمز والمرموز إليه فحسب، بل يتطلب عنصرا ثالثا ألا وهو المفسر أو الشخص الذي يستخدم الرمز ويقوم بتأويله وشرحه(
).

« Symbole qui ne représente pas seulement l’invisible, mais qui le rend présent, ici et maintenant, le symbole correspond pas en effet à un rapport artificiel ou arbitraire, il repose sur une identité, une participation du visible à l’invisible » (
).

- الاعتقاد – الإيمان- النية :

الاعتقاد- المعتقد: هو مجموعة من الأفكار الواضحة والمباشرة، التي تعمل على رسم صورة ذهنية لعالم المقدسات وتوضح الصلة بينه وبين عالم الإنسان، وغالبا ما تصاغ هذه الأفكار على شكل صلوات وتراتيل وجوهر المعتقد يكمن في الجزم بوجود قوة قدسية ثانية منفصلة عن عالم دنيوي(
).

الإيمان : قوة تكمن الإنسان من تحقيق بعض الأعمال الباهرة في الحياة الاجتماعية والنفسية والسلوكية، وقوة الإيمان تحدث فوارق تستعصي على التفسير العلمي وتخرج عن النسق المألوف والإيمان، يعتبر صورة من صور الإرادة الخالقة الخارقة بحيث تصبح للشخصية المؤقتة قوة وفاعلية لتحقيق ما تؤمن به(
).

والإيمان كذلك هو إدراك شيء ما على أنه صادق دون برهان(
).

النية: هي قصد الإنسان بقلبه ما يريده بفعله، فهي القصد والإرادة.

ولما كانت النية بهذا المفهوم وتوجه كذلك بالقلب والميل إلى ما يريده الفرد بفعله، وحديث النفس بالنية دون الميل إلى ما يريده الفرد بفعله، وحديث النفس بالنية دون ميل إلى ما يريده الفرد بفعله لا يعني عن ذلك الميل ولا يعتبر نية(
).

- المقدس Le sacré:    

مرحلة مميزة من التعزيم الجماعي إذ من خلاله يتخلى الجميع معا من المدنسات الناشئة عن الاجتياف اليومي للنماذج الغربية(
).

يختلف المقدس من مجتمع إلى آخر ومن شعب إلى آخر والمقدس يتكون من اتجاه عقلي انفعالي وهو الذي يفصل بين الأشياء فيميز أحدها بالتقديس.

فالمقدس هو الشيء المحبوب ويتخطى حدود المنفعة اليومية، ولا يفهم عن طريق التجربة الحسية ولهذا فهو يحاط بشيء من الاهتمام والتقديس.

والمقدس قد يكون مرئيا كالكعبة عند المسلمين فهي مكانا مقدسا، وقد يكون غير مرئي، الأرواح، الملائكة..

وهنا يمكن أن نشير إلى نقطة هامة وهي أن الحقيقة أن الأشياء هي ذاتها ليست هي التي لها قداسة ولكن طبيعة الاتجاهات والمشاعر هي التي تضفى عليها القداسة(
).

المقدس يعادل القوة، وفي النهاية يعادل الحقيقة بامتياز وهو مشبع بالكينونة وذو قوة مقدسة تعني الحقيقة والخلود والفعالية(
).

والمقدس يشكل جوهر الاعتقاد الديني "فهو في تمظهراته الواقعية مكان وزمان وإنسان، والأضرحة أمكنة مقدسة، لأنها قبور لأناس مقدسين يملكون قدرات خارقة من أجل التوسط عند الله لأجل الحاجات وإبعاد الكوارث والأهوال، تؤدي هذه المزارات الدينية وظيفة الترياق ضد القلق والتوتر وتمنحهم الطمأنينة المنشودة، وهذا الاعتقاد هو جزء من الحياة الدينية السائدة والمنسجمة والمتوافقة مع التنظيم الاجتماعي ومع الحس المشترك"(
).

وبالنسبة لعالم الاجتماع دوركايم يرى أن "المقدس هو مجموع الأشخاص والأشياء والأفعال التي الجماعة الاجتماعية قررت أن تضعها خارج المألوف والطبيعي، فالأشياء المقدسة لا تملك شيئا يجعلها كذلك فأخذت طابع التقديس لأن المجتمع هو الذي منحها ذلك من خلال جعلها خارجة عن الطابع المألوف واتخاذها كرموز مقدسة"(
).

- الجماعة Le groupe:

هي وحدة اجتماعية ذات كيان واضح المعالم يلتزم أفراده إزاء بعضهم البعض بالعديد من العلاقات وصور المساعدة(
).

ومن أهم ما يتصل بالجماعة حسب علماء الاجتماع هو أن الجماعة تسهر على إلزام أفرادها بالقواعد والعادات والآراء المتوارثة التي تسير عليها(
).

والجماعة في مفهومها المنطقي تصنيف لطائفة من الناس يشتركون معا في صفة أو صفات متعددة، فهي بهذا فئة من فئات التصنيف.

والجماعة كذلك هي التي يتفاعل أفرادها مع بعضهم البعض في مواقف محددة، وما ينشأ عن هذا التفاعل في تلك المواقف من علاقات اجتماعية متبادلة.

وهذا التفاعل حينما يقرب عدد أفراد الجماعة من ثلاثين فردا نسمي جماعة صغيرة والتي يعرفها سميث Smith على أنها وحدة تتكون من مجموعة قليلة من الأفراد الذين يتصفون بإدراك اجتماعي مشترك أو متشابه.

ويؤكد فرويد في تحديده لمفهوم الجماعة على وحدة القيم والمعايير التي توجه سلوك كل فرد من أفراد الجماعة مع الآخرين.

يتمحور مفهوم الجماعة عند دوتيش ليشمل وحدة الهدف الذي تسعى الجماعة -كجماعة- لتحقيقه(
).

- الفلكلور:

يعني الفلكلور بوجه خاص جمع ودراسة ما يصدر عن الجماعة من إبداعات وممارسات شعائرية ومراسيم وما يصدر عنه من عادات وتقاليد، فالفلكلور هو المادة الشعبية موضوع علم الفلكلور.

وللمرويات الفلكلورية مكانة كبيرة في علم الميثولوجيا لما تناوله من أساطير أو خرافات أو حكايات شعبية أو ملاحم أو قصص حيوانات إلى غير ذلك... (
).

والفلكلور هو كل ما يصدر من الشعب من إبداع وما يمارسه من شعائر ومراسيم وكذلك ما يصدر عنه من عادات وتقاليد حسب د.عبد الحميد يونس.

ويشير أ.رشدي صالح إلى أن الفلكلور هو الذي يتناول ما هو حي دارج ذائع في حياة الناس من عادات وتقاليد وللفلكلور وظيفة تتمثل في تبرير طقوس الجماعة ومراسيمها وعلاقات وحداتها بعضها بالبعض لأولئك الذين يقومون بها(
).

�- محمد الجوهري، دراسات في علم الفلكلور، المعرفة الجامعية الإسكندرية، 1992، ص218.


�- نور الديـن طوالي، الدين والطقوس والتغيرات، ديوان المطبوعات الجامعية، الجزائر، منشورات عويدات، بيروت، باريس، ط1، 1988، ص:34.


�- نفس المرجع، ص:35.


�- خزعل الماجدي، بخور الآلهة، منشورات الأهلية، لبنان، ط01، 1998، ص57.


�- Marie Odile Géraud, Olivier Lesersoisier, Richard Pottier : Les nations clés de l’ethnologie, Armand Colin, Masson, Paris, 1998, p294.


�- خزعل الماجدي، بخور الآلهة، مرجع سبق ذكره، ص65.


�- M.Odile Géraud, O.Lesersoisier, R.Pottier, les notion clés d’ethnologie, Op.cit, p298.


�- خزعل الماحدي، بخور الآلهة، مرجع سبق ذكره، ص72-99.


�- د.محمد عبد المعيد خان، الأساطير والخرافات عند العرب، دار الحداثة، بيروت، ط2، 1980، ص18.


�- د.قاسم عبده قاسم، بين التاريخ والفولكلور، عين الدراسات والبحوث الإنسانية والاجتماعية، الهرم، ط2، 2001، ص20.


�- نفس المرجع، ص17.


�- خزعل الماجدي، بخور الآلهة، مرجع سبق ذكره، ص74.


�- نفس المرجع السابق، ص58-59.


�-   السيد حافظ الأسود، الأنتروبولوجيا الرمزية، منشأة المعارف، الإسكندرية، ط01، 2002، ص34-35.


�-  نفس المرجع، ص36-39.


�- أ.د. السيد حافظ الأسود، الأنتروبولوجيا الرمزية، مرجع سبق ذكره، ص53-54.


�- نفس المرجع، ص113-114.


�- خزعل الماجدي، بخور الآلهة، مرجعه سبق ذكره، ص410.


�- ك.غ.يوتغ، ترجمة نهاد خياطة، علم النفس التحليلي، دار الحوار، سوريا، ط1، 1985، ص14-15.


�-  السيد حافظ الأسود، الأنتروبولوجيا الرمزية، مرجع سبق ذكره، ص26-27.


�- Les Beaupérin, Anthropologie du geste symbolique, 2002, p114. 


�-  خزعل الماجدي، بخور الآلهة، مرجع سبق ذكره، ص79.


�- عبد العلي الجسماني، القرآن وعلم النفس، ج6، دار العربية للعلوم، ط1، 2000، ص86-89.


�- م.رونتال- ب.يودين، الموسوعة الفلسفية، ترجمة سمير كرم، دار الطليعة، بيروت، لبنان، ط6، 1987، ص70.


�- محمد عبد الرؤوف بهنسي، النية في الشريعة الإسلامية، مؤسسة الخليج العربي، القاهرة، ط2، 1987، ص7-9.


�-  نور الدين طوالي، الدين الطقوس والتغيرات، مرجع سبق ذكره، ص286.


�- محمد أحمد بيومي، علم الاجتماع الديني، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 1999، ص200.


�- مرسيا إلياد، المقدس والمدنس، ترجمة عبد الهادي عباس، دار دمشق، ط1، 1988، ص18.


�- المختار الهراس، إدريس بن سعيد، التحولات والتغيرات الاجتماعية في البوادي المغربية، منشورات كلية الأدب والعلوم الإنسانية، الرباط، ط1، 2002، ص154.


�-Jean CAZENEUVE, et Siplus rien n’était sacré, Institut Perrin, 1991, p164.


�- د.محمد الجوهري، علم الفلكلور (دراسة في الأنتروبولوجيا الثقافية)، ج1، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 1988، ص310.


�- نفس المرجع، ص330.


�- فؤاد البهي السيد، د.سعد عبد الرحمن، علم النفس الاجتماعي، دار الفكر العربي، القاهرة،  1999، ص62-63.


�- خزعل الماجدي، بخور الآلهة، مرجع سبق ذكره، ص67.


�- محمد الجوهري، دراسات في علم الفلكلور، دار المعرفة الجامعية، الإسكندرية، 1992، ص214-215.





PAGE  
17

