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 إهذاء

 

لى أ مي و أ بي كما ربياني ضغيرإ   إ 

  زوجي و ما تكبده معي ضبرإ 

  ولدي عبد إمكريم زإده الله عقلا و هورإ

  أ خي عبد إلجويل إلذي خط هذه إمرسالة سعرإ سعرإ

لى أ خوتي أ خوإتي و أ هلي   إ 

لى كل من ثعومت عنهم  إ 

لى كل من عومتهم    إ 

لى هؤلاء أ هدي جهدي هذإ   إ 
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  عرفان و شكر
 

 إمعرفان و إمتسويم لخامقي و ما أ مدّهيه من قوة ل تم عملي هذإ 

 إمشكر إلجزيل ل س تاذي و موجهيي و مشرفي إل س تاذ عبد إلحكيم ضايم 

 إلذي دعمني بتوجيهاثه و فسحه لي مجالًا من إلحرية نوبحث 

ظار ثوإضلي   و أ ذكر سعة ضدره مسماع ثطورنا نوموضوع في إ 

فكار و إمتعاون إلحر  أ منّ منا إمتبادل إلمفتوح مل 

 " هشام شرإبي " بعيدإً عن إلخعاب إل بوي إلذي ناهضه 

 نوسادة إل ساثذة أ عضاء إنوجنة إلمناقشة 

 أ زدجي إمشكر، الاجلال و الاكبار 

 هظير تجشمهم وعثاء إمقرإءة 

 و إهتمحيص في جنايا 

 . هذإ إمبحث 
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 المقدمة

 

لا ٌمكن قراءة الفكر المعاصر إلا من منطلق تارٌخٌته، و فً معنى لا ٌقبل الفهم بمعزل عن 

 تحدده، إذ عرّؾ صٌرورة تراكمٌة، كانت بداٌتها مع الاصلبحٌٌن و النهضوٌٌن الشروط التً

الذٌن فكروا فً مسابل، كالتمدن، الحرٌة، الأصالة، المعاصرة، الأنا، الآخر، القدٌم و الحدٌث 

إلا أن الحداثٌون الجدد ما قطعوا الصلة بتلك المسابل و لكن طرحوها بمنظور .... و ؼٌرها 

، فصدمة الهزٌمة أدت الى وعً مساحات جدٌدة من بٌنة الفكر 1967نقدي عززته هزٌمة 

 . العربً و فهم واقع ناشا جدٌد و مراجعة مفاهٌمه و ٌقٌنٌاته 

ٌُعد هشام  إن الاخفاقات المتكررة، مسؤلة تواترت حولها العدٌد من الدراسات العربٌة، و لذلك 

شرابً نموذج المثقؾ العربً الذي حركته تلك الاخفاقات، فتمثل مشكلبت المجتمع العربً 

ثقافٌة و حضارٌة، أكثر منها أزمات سٌاسٌة ضٌقة، فالمجتمع شرٌك فً إنتاج أوضاعه لذلك 

التؽٌٌر عبر الثورة ؼٌر ممكن، و إنما ٌكون بتؽٌٌر الوعً و الثقافة من جهة و الممارسة       

النقد الحضاري " هشام شرابً"إنه السٌاق الذي أطر مشروع . و التعوذ من جهة أخرى 

للمجتمع العربً، فلسنا أمام مشروع فكري نظري و لا جهاز مفاهٌمً إجرابً ٌمجد الماضً 

أو ٌسعى لمجاراة النموذج الؽربً، و إنما تصور لواقع عربً ٌحتاج الى تبصر لبنٌة المجتمع 

مستعٌنا بالمناهج " النقد" و تركٌبته مستلهما ً من عطاءات الفلسفة التً ترمً فً فعلها الأول 

المعاصرة فً العلوم الانسانٌة متجاوزا ً بذلك كل النماذج التً ظهرت فً المابة سنة  الأخٌرة 

 . 

لٌس من قبٌل الصدفة، و إن كان لقاإنا الأول " هشام شرابً"إن الاقبال على دراسة نصوص 

لا ٌصنؾ ضمن " هشام شرابً"به كان كذلك، و لكن اختٌارنا الموضوع واع له ما ٌبرره، ؾ 

الكلبسٌكٌة و الذٌن ٌكتفون بالتؤرٌخ لها،               " المفكرٌن المعاصرٌن و الباحثٌن فً الفلسفة 

و ٌمارسون كتابة كلبم المفكرٌن الأوابل بلؽة أكثر وضوحا ً، كما أنه لم ٌتجه صوب دراسة 

التراث الفلسفً العربً الكلبسٌكً، رؼم أن هذا التراث موجود فً بنٌة المجتمع الذي وسمه 

بالأبوي، مع أنه لا ٌمكن الانتقاص من هكذا اسهامات فً الفكر الفلسفً و التؤسٌس له، لكن 

 بحث مشكلبت " هشام شرابً"الأهم  الذي ٌبدو لنا أنه ٌشكل التمٌز و لٌس التفرد، أن 
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 المقدمة

 

حضارٌة و اجتماعٌة فً الوطن العربً المعاصر، بحثا فٌه حظ من التحلٌل الفلسفً، فكان 

مفكرا ً قلقا ً، متوترا ً، متؤزما ً تؤزم المثقؾ العربً إزاء راهن الأمة و مستقبلها حٌث عكست 

 . حٌاته و مإلفاته على السواء هموم هذا المفكر العربً و معضلبته 

لأن أكثر الظواهر على مستوى الدلالة الوجودٌة، هً تلك التً ٌرتبط فٌها الخاص بالعام، 

فكان مٌلنا الى هذه الدراسة، مٌل استكشاؾ للفكر العربً من خلبل تجربة وجودٌة خاصة 

و عبر عنها من خلبل مإلفاته و كتاباته تارة و من خلبل سٌرته " هشام شرابً " عاشها 

الذاتٌة تارة أخرى ، لذلك اختٌارنا للموضوع ٌتناسب الى حدِّ ما و مٌولنا الذاتٌة التً تنظر 

للفلسفة فً دورها الموّجه لحركة الفكر نحو تطلعاتنا الاجتماعٌة، فوجدنا فً حٌاة المفكر 

من التجارب و الخبرات ما ٌدعو للدراسة و التحلٌل، فرؼم اتصاله بالفكر الؽربً إلا " شرابً"

 . أنه لم ٌنقطع عن مشاؼل مجتمعه و محاولة تقدٌم قراءة سوسٌونفسٌة له 

فما الدلالة التً ألحقها شرابً              " للمجتمع العربً "إذن لمّا كان النقد الحضاري موّجه 

و كٌؾ ٌسهم فً تؽٌٌر و تفكٌك البنى الثقافٌة المتكلسة فً المجتمع " النقد الحضاري " ب 

 العربً؟ 

و إن كان كل نص ٌنتج فً أحضان واقع ٌتفاعل مع سٌاقاته الاجتماعٌة و الفكرٌة، فما 

فكوّنت مفكرا تعددت و تنوعت كتاباته بٌن الفلسفٌة، " فكر شرابً"المرجعٌة التً سندت 

 الاجتماعٌة، السٌاسٌة و حتى الأدبٌة ؟

سعت هذه الدراسة للئجابة على هذه المشكلبت، باعتماد خطة ضمت ثلبثة فصول و خاتمة 

و تمدداته " النقد " تضمنت نتابج الدراسة و آفاقها، إذ خُصَّ الفصل الأول بحفرٌات مصطلح 

المعرفٌة، حٌث فرضت هذه المسؤلة نفسها علٌنا ، فالنقد الحضاري  ظاهرة تدعو الى التؤمل   

و التنقٌب، فتفرع إثر ذلك هذا الفصل الى مباحث ثلبث، تعلق الأول بمفهوم النقد                      

ا عرفه هذا المصطلح من تطورات و استعمالات بدءا ً من النشؤة   و استعمالاته اقتفاءا ً لمَّ
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 المقدمة

 

الأولى و المٌلبد و انتهاءا بما آلت الٌه حركٌة الفكر الفلسفً و صٌرورته، تمثلب للؤثر الذي 

و فً رأٌنا الالتزام و التتبع لصٌرورة النقد، منهجً الى " النقد الحضاري " أسهم فً  بلورة 

 . حدٍّ ما له مإدٌاته و عناصره التً تتفاعل بدورها أثناء التحلٌل 

النقد الحضاري للمجتمع العربً " أما فصل الدراسة الثانً، فكان ؼوصا ً فً عنوانه الربٌس 

من خلبل مبحثٌن، تعلق أولهما " النقد الحضاري " و اقتفاء للدلالات التً ألحقها شرابً 

بمفهوم، موضوع و مقدمات النقد الحضاري، إلى جانب لؽته و منهجه وصولا الى مهماته 

التً أوكلها إلٌه، من اجتماعٌة، سٌاسٌة، و من ثمة حضارٌة، أما المبحث الثانً فكانت لؽته            

كممارسة، متتبعٌن هذا النقد لحظة بلحظة            " النقد الحضاري"و منهجه أكثر جرأة من فعل 

فً تحدٌد سمات المجتمع العربً و كشؾ هشاشة تحدٌثه                " شرابً"و اعتمادا ً على متون 

و تشوه حداثته و محاولته تفكٌك بنٌة السلطة بؤشكالها فً المجتمعه العربً، وصولا الى مآلات 

 .التؽٌٌر التً تحدد الاطار الذي ٌتحرك فٌه النقد الحضاري 

النقد الحضاري بعٌدا ً عن خطاب المرجعٌة الفكرٌة، الاجتماعٌة " لم ٌكن الخوض فً مسؤلة 

النقد الحضاري للمجتمع العربً بمعزل عن خلفٌات الكتابة ٌعد جهدا ً " و السٌاسة، لأن قراءة 

اجرابٌا ً فابقدا ً الاستمرارٌة، فكان الفصل الثالث استقراءا ً لتلك الخلفٌات التً جعلت من 

ل الدراسة قراءة " شرابً" لتكون كدخول متاهة " نصوص شرابً" كاتبا شمولٌا، و هنا تُفعِّ

تلبفٌفها استبطان للذات و قراءة للواقع و تحلٌل لبنى المجتمع العربً، و ذلك من خلبل مبحثٌن 

الذي لا ٌمكن أن نحصره فً زاوٌة واحدة منها " شرابً"عند " الكتابة " أولهما ٌتناول ظاهر 

، فكتاباته قدمته لنا باحثا اجتماعٌا، محللب نفسٌا، بٌداؼوجٌا ً متمٌزا وً سٌاسٌا ً ملتزما ً بقضاٌا 

عنده فعلب ً ٌؽادر المواقع باستمرار، لخلخلة البنٌة الأبوٌة المتمكنة منه " الكتابة " أمته، لتصبح 

كفرد فً المجتمع العربً، و ٌعرِج هذا المبحث على الكتابة الفلسفٌة لتبٌان تطوره الفكري، 

نظرته للحٌاة، و نضوجه المستمر الذي راح ٌنقله من لحظة فلسفٌة الى أخرى مناقضة لها 

 فكانت الفلسفة زمانا متحركا، متحولا لتلقً به تحولاته تلك على 

 



 

- 9 - 
 

 المقدمة

 

كما أننا . هامش الفلسفة و بثقل اجتماعً و تحلٌل علمً لمجتمع ٌرزح تحت هٌمنة نٌوبطركٌة 

لٌس فً " هشام شرابً" سنقؾ وقفة متمٌزة و فً ذات المبحث مع الكتابة السٌرذاتٌة عند 

، فلسنا أمام نصوص أدبٌة و إنما ترجمة لحٌاة ذات "فكري"و إنما فً سٌاق " الأدبٌة " سٌاق 

خصوصٌة ابداعٌة فً مجال حٌوي و معرفً، فٌها من العمق و الؽنى ما ٌستحق أن ٌروي 

 . لٌقدم كتجربة تُثري المقولات التً استخدمها فً تفكٌك المجتمع العربً 

أما المبحث الثانً فً هذا الفصل فهو استقراء للمرجعٌة الفكرٌة، السٌاسٌة، و الاجتماعٌة 

لظاهرة الكتابة عند هشام شرابً،  لنخلص فً النهاٌة الى خاتمة تتضمن ما توصل الٌه البحث 

 . من نتابج تدور فً فلك الاجابة عن إشكالٌة الموضوع 

إن موضوعا ً كهذا ٌتناول مفكرا ً بعٌنه، و لكن لٌس بعٌدا ً عن الأطر العامة الزمانٌة                 

و المكانٌة و التً حددت الفكر الؽربً المعاصر عامة، و لا بعٌدا ً عن التراكمات المعرفٌة              

و التارٌخٌة للفكر الانسانً، ذلك ما جعلنا بحاجة الى كل المفاتٌح المفهومٌة الملببمة و التً 

توفر أفضل فرص للمقاربة و الاستقصاء وصولا إلى الاستٌعاب ، فالالتزام بمنهج محدد ٌقدم 

ٌِّق آفاق التحلٌل لهذا احتاجت دراستنا للبنفتاح المنهجً الذي فرضته  مقاربة أحادٌة الاتجاه تض

خصوصٌة كل فصل فً الدراسة إذ لجؤنا للمنهج التؤرٌخً فً فصلها الأول سعٌا وراء 

كما فرض المنهج . التحولات التً طرأت على النقد فً الفكر العربً و الؽربً على السواء 

 . طلبا ً للدلالات و المعانً " شرابً" الوصفً التحلٌلً نفسه أثناء تجوالنا فً مإلفات 

مقارنة بالمفكرٌن العرب المعاصرٌن، و الذٌن نالوا حظهم من الدراسة و لازالوا، فإن فكر 

فً نظرنا لا زال موضوعا ً بكرا ً ٌستحق البحث، الدراسة و العناٌة، ما تطلب " هشام شرابً"

جهدا ً معرفٌا و تحلٌلب ً إضافٌا، و لعلها أهم صعوبة موضوعٌة واجهتنا فً البحث، فندرة 

" شرابً"الدراسات التً كان بامكاننا الاستهداء و الاسترشاد بها، جعلنا فً مواجهة مإلفات 

موضوعا ً " هشام شرابً" الثرٌة و الثَرّة لولا ان استنجدنا بعدٌد الندوات و الملتقٌات التً كان 

 لها، و كان فكره موضوع حوار بٌنه و بٌن المثقفٌن، إذ صدرت هذه 
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، 2000 على شكل ملفات و مجلبت كان أولها ندوة بٌروت عام –الندوات، لقٌمتها الأكادٌمٌة 

،           و هً 2002لتتوالى بعدها العدٌد من التجارب منها تجربة قسم الفلسفة بوهران عام 

إذ نشرت أعمال هذه الندوة لجدٌتها،  " النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة " ندوة بعنوان 

الأعمال و مشاركته شباب المثقفٌن العرب " هشام شرابً"استقطبت الاهتمام بحضور المفكر 

" النقد الحضاري" فً تسخٌر الجهود الفكرٌة لخلق وعً عربً ٌسهم فً الحداثة انطلبقا من 

إذن القراءات الجماعٌة لأعمال هشام شرابً فً بٌروت، وهران، قسنطٌنة، الاسكندرٌة أهم 

الدراسات الأكادٌمٌة التً اعانتنا لمواجهة هذا الموضوع البكر الذي ٌعد تكوٌن رإٌة كلٌة عنه 

 .عملب ً لٌسا بالهٌن 
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 انفصم الأول

 انفهسفة و اننقذ
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 الفصل الأول                                                                                                         الفلسفة و النقد 

 

ها الأولى مع اللحظة الٌونانٌة، و صَارََ ٌمارس حقه الطبٌعً فً ت الفلسفة، منذ ولاد النقدتوّطن

        الفحص، النقض، الرفض، الجدل، التشكٌك و حتى التقٌٌم و التقوٌم لكل معارفنا بالذات 

التً ستتحول مع " ثقافة النقد الفلسفً" و الوجود، فكانت لحظة مٌلبد ثقافة نقدٌة جدٌدة 

.  التراكمات المعرفٌة و المنهجٌة إلى فلسفة قابمة بذاتها 

عُد شًء ٌقع خارج دابرة الفحص و الجدل فلسفٌاً  ٌَ          (...)أول التفكٌر النقد >>مُذّاك الحٌن لم 

و ممارسة النقد تعنً أن لا شًء ٌقع خارج الفحص و الجدال، بل ٌعنً بالعكس، نقد المسلمات 

  ( 1 )<< و سٌاسٌة و سلطوٌة تٌةو المحرمّات ذاتها، من لاهو

ٌُطاولَ جوانب مختلفة لت عدد بذلك  تفإذا كان فعل الفلسفة ٌرمً النقد فً المقام الأول، فلب بد أن 

ا إلى المنابع الحقٌقٌة لمصطلح النقد، استعمالاته، لهذا سنبحث عن النظرة التؤصٌلٌة التً تحٌلنَُ 

فما هو النقد ؟ و إن كانت الفلسفة لا تحتكر النقد اسبتمٌاً، فما . و من ثمة النقد الحضاري 

استعمالاته ؟ و هل احتوّت هذه المجالات البعد الاستشكالً الذي ٌنطوي علٌه النقد كفاعلٌة 

على حد تعبٌر هٌؽل، و النقد ٌستلهم بطبٌعته من " الفلسفة بنت زمانها"عقلٌة ؟ ما دامت 

عطاءات الفلسفة، فما هً التحوّلات التً طرأت على النقد فً الفكر الؽربً و الفكر على 

 السواء ؟ 

  :مفهوم النقد و استعمالاته / المبحث الأول 

                                                                                :  مفهوم النقد –أولاً 
 :  النقد لؽة – 1    

وَرَدَ فً لسان العرب أن النقد خلبؾ النسٌبه ، و النقد و التنقاد تمٌٌز الدراهم و إخراج الزٌؾ 

 و نستخلص جملة من المعانً منها ما ٌرتبط بالمناقشة، الاختبار، تصوٌب النظر، (2)منها 

 

 

                                                       110 ص 1996، 1علً حرب، الممنوع و الممتنع نقد الذات المفكرة، المركز الثقافً العربً، بٌروت، لبنان، ط (1)

  . 234 ص 1955، بٌروت للطباعة و النشر، بٌروت، لبنان، 4ابن منظور، لسان العرب، مج (2)
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إن هذه المعانً لٌست بالبعٌدة عن النقد كتقلٌد فلسفً . ذكر العٌوب، و كشؾ الزٌؾ و التمٌٌز

 .فً منطقً قدٌم 

إؼرٌقٌة الأصل، فعلٌنا العودة إلى أصلها الأول، إنها فً الأصل " critique"و لما كانت كلمة 

فكلمة نقد ترتد إلى اللؽة الإؼرٌقٌة  (1)و هو قسم المنطق الذي ٌتناول الحكم  (xpivoحُكْم، )

(xpivo )                     و تعنً الحكم و هو ما ٌعنٌه تعرٌفها القاموسً فً لؽات أوروبا القدٌمة

و تعنً  (critique )>>و الوسٌطة، إذ ٌحدد بوتومور دلالتٌن للمصطلح فً اللؽة الانجلٌزٌة 

و تعنً النقد بمعناه الشابع، الكشؾ عن  (criticism)النقد المستند إلى أسس منهجٌة المعالم و 

ٌّز بمعنى الشٌا و مضمونه و قٌمته   ( 2 )<<الأخطاء و الفحص الدقٌق ؼٌر المتح

إن معظم النظرٌات الفلسفٌة جاءت مستندة إلى نظرٌات نقدٌة تفحص و تصدر حكم قٌمة، من 

و النقد مهارة و كفاٌة منطقٌة و ٌتساوق هذا مع المعنى . ثمة فالناقد هو من ٌكوّن حكماً 

، و الذي ٌعنً الحكم و التمٌٌز و الفصل بؽرض تطوٌر  (xpivier)الاشتقاقً للكلمة 

إلا أن بعض الموسوعات أرجعت النقد إلى صٌؽة تؤوٌلٌة . التصورات المقترحة أو تجاوزها

فالأزمة صراع  (3. )ذات الأصول الاؼرٌقٌة و التً تعنً الأزمة  (krisis ) توحً بها كلمة

و مواجهة بٌن قوى مختلفة، فهً تشٌر إلى اللحظة التً ٌصارع فٌها المرٌض مرضه، و هو 

صراع ٌنتهً بانتصار القوانٌن و انهزام الأخرى، فالمخرج لا ٌتحدد إلا أثناء الأزمة، هً إذا 

و إذا كانت اللؽة الطبٌة هً التً  (4)لحظة حاسمة و لذلك كان معناها القدٌم ٌعنً الاختٌار

عملت على تحدٌد الأزمة كمفهوم  فذلك لأن الكابن الحً و حده الذي ٌمكن أن  ٌكون فً 

 (5)أزمة، ووحده التفكٌر من ٌحكم و ٌنقد، و ٌستطٌع أن ٌقٌم أزمة 

كسٌاق  ( Krisis)كصٌؽة معٌارٌة تفٌد الحكم و ٌرتد أٌضا إلى  ( critique)فالنقد ٌرتبط ب 

 .ٌرتبط بفكر الأزمة، الصراع ، و الاختٌار

 

 237، ص 1996، 1، تعرٌب خلٌل أحمد خلٌل، منشورات عوٌدات، بٌروت، لبنان، ط1موسوعة لالاند الفلسفٌة، مج: اندرٌه لالاند (1)

  39، ص 1998توم بوتمور، مدرسة فرانكفورت، ترجمة سعد هجرس، دار أوربا للنشر، و التوزٌع، لٌبٌا،  (2)

(3) Gerard le Grand, vocabulaire Bordas de la philosophie (Bordas, paris, 1986, p 76 ) 

(4) Grand dictionnaire de la philosophie (larousse) CNRS, paris, 2005, p221  

(5) Ibid , 221  
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 :  النقد إصطلبحا – 2    

 فحص مبدأ أو ظاهرة للحكم علٌه أو علٌها حكماً تقوٌمٌاً تقدٌرٌا ً، و ٌطلق >>النقد إصطلبحا 

العقل النقدي الذي لا ٌؤخذ بؤي إقرار دون التساإل أولا ًعن قٌمة هذا الاقرار، سواءا ً من حٌث 

 (  1 )<< (نقد خارجً )أو من حٌث أصله  (نقد داخلً  )مضمونه 

أما حٌنما ٌنحصر النقد فً معنى الحكم المناقض، فٌطلق إما على إعتراض أو استقباح ٌدور 

حول نقطة خاصة، و إما على دراسة إجمالٌة ترمً إلى دحض أو إدانة عمل ما، هذا المعنى 

ٌَل إلى إبراز العٌوب  موجود فً الفلسفة وهو الشابع حسب لالاند، بعكس المعنى الذي ٌكون أمَِ

منه إلى إبراز المحاسن، أو إلى صنع شًء إٌجابً بنفسه، و ٌصفه لالاند بالجانب القبٌح فً 

 (2)" فحص علنً و حر" النقد و النادر، محددا ً بذلك المعنى الأوسع للنقد كما بٌنه كانط 

فٌحمل دلالات مختلفة، منها استعداد العقل منهجٌا ً، و من  ( Criticism)أما مصطلح النقدٌة 

ثمة تقوم النقدٌة على العقل كحالة مهٌؤة للمعرفة أما المعنى الثانً فٌتمثل فً قٌام النقدٌة على 

على مذهب فلسفً ممٌز بالنظرٌات التً ٌمكنها أن تكون مشتركة بٌن عدة " موقؾ نسقً، 

فبدلا ً من اعتبار الأشٌاء المعروفة اعتبارا ً مباشرا ً، تطرح أولا مسؤلة الاستعلبم  (3)" أنساق 

 . عن كٌفٌة معرفتنا لمّا نستطٌع معرفته 

بنحو أعم، تقال النقدٌة على كل نزعة فلسفٌة تقوم على جعل نظرٌة المعرفة الأساس لكل 

خاصة، و تطلق على كل  ( 1804- 1724)مبحث فلسفً، و تقال النقدٌة على مذهب كانط 

عقٌدة ترى أن العقل ٌشكل المعرفة و ٌكونها بمقتضى أشكال و مقولات خاصة به، فمفهوم 

النقد عند كانط اتخذ اتجاها أكثر تبصرا ً بمهمته، حٌث أصبح أداة لفحص العقل لنفسه، و تالٌا ً 

تبٌان الحدود التً تنتهً عندها قدرته على المعرفة، فالنقد لا ٌنصب فً هذه الحالة على 

إذ ٌتحدث كانط فً مقدمة كتابه        . مضمون المعرفة، بقدر ما ٌهتم بملكة تؤسٌس المعرفة 

 نقداً  (أي النقد) إنً لا أفهم من هذه الكلمة »تؤسٌس مٌتافٌزٌقٌا الأخلبق عن النقد قابلب " 

 

 .                                                                                    238 – 237اندرٌه لالاند، موسوعة لالاند الفلسفٌة، مرجع سابق ص  (1)

  238المرجع نفسه، ص  (2)
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للكتب أو المذاهب، بل هو نقد ملكة العقل على وجه الإجمال، بالنظر إلى كل المعارؾ التً قد 

ٌسعى إلٌها مستقلب عن كل تجربة، و بالتالً تقرٌر إمكان قٌام المٌتفٌزٌقٌا بوجه عام أو عدم 

 (1 )<<إمكانها، إلى جانب تحدٌد مصادرها و مداها و حدودها، و كل ذلك عن طرٌق مبادئ 

 إن مفهوما ً كهذا للنقد ٌحدد الفارق الكبٌر بٌن النقد الفلسفً كحال من أحوال العقل و بٌن      -

ؼٌره من أشكال النقد كنشاط ووسٌلة، فالنقد فً معناه العام لطالما كان مجرد وسٌلة فً تارٌخ 

" ضد"أو " مع" إن النقد وسٌلة توجٌهٌة >>الفكر البشري و هو تبعاً لذلك نشاط و لٌس هدؾ 

و ربما بٌنهما، فهو أحٌانا ٌتضمن الرفض، و أحٌانا ً أخرى ٌشٌر إلى معرفة إٌجابٌة للحدود، 

فهناك من ٌذهب إلى القول بؤن النقد خروج المزٌؾ من الأصٌل، و هناك من ٌذهب إلى أن 

هو توجٌه السهام لنقاط الضعؾ، و هناك من ٌحاول استخدام النقد كبنٌة أساسٌة لصرح : النقد

و لا شك أن النقد فً الفلسفة  (2 )<<فكري أساسه التخلص من الأفكار الزابفة و الضعٌفة 

 ٌتجاوز كل ذلك كما أسلفنا مع كانط، فماذا عن مفهوم النقد الفلسفً ؟

 :  النقد الفلسفً – 3   

 إن ممارسة الفلسفة لآلٌات النقد على نصوصها ، مسلماتها، و اختٌاراتها النظرٌة أمر ٌتعلق  -

بصمٌم أبجدٌات الفعل الإبداعً للفلبسفة، إذ برز قدٌما فً الفلسفة من خلبل تعبٌر الفلبسفة 

عن رفضهم للواقع، و قٌم العصر و تقالٌده، بداٌة ً من التخلً عن التصورات المٌتٌولجٌة 

ٌّة السوفسطابٌٌن الذٌن أثاروا مسؤلة نسبٌة  وزعزعة أسس المعتقدات الدٌنٌة السابدة و شك

ٌّة سقراط و حوارٌته المنتجَةِ للمفاهٌم، ثم رفض  الحقٌقٌة و صولا ً إلى تولٌد الأفكار مع تهكم

لدٌمقراطٌة الأثنٌٌن و استبدالها بجمهورٌته المثالٌة كل ذلك  ( ق م 428 – 374)أفلبطون 

ٌإكد أن الفلسفة تماهً النقد، و تموت إذا ما استؤثرت نخبة ما امتلبك للمعرفة، إذ ٌقول فً 

  تموت الفسفة إذا ما انهزمت أمام السلطة و تخلتّ عن دورها فً التمسك»: ذلك حسن حنفً

 

 2002اٌمانوٌل كانط، تؤسٌس مٌتافٌزٌقٌا الأخلبق، ترجمة عبد الؽفار مكاوي، مراجعة عبد الرحمان بدوي، منشورات الجمل، كولونٌا، ألمانٌا،  (1)

                                                                                                                                                                                       06ص 

  29، ص 1991، 1، افرٌقٌا للنشر، المؽرب، ط" نموذج هابرماس" محمد نور الدٌن آفاٌة، الحداثة و التواصل فً الفلسفة النقدٌة المعاصرة  (2)
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فما لا ٌمكن إنكاره أن  (1)" بحرٌة القكر، ووظٌفة النقد، و ضرورة التؽٌٌر و حتمٌة التقدم 

الفلسفة هً ممارسة النقد بامتٌاز، المر الذي ٌنكشؾ من خلبل تارٌخٌة الفعل الفلسفً، فتطوٌر 

العمل الفلسفً لابد أن ٌمر على محك النقد إلى درجة التداخل بٌن فلسفة النقد و نقد الفلسفة، ما 

ٌة هذا التفكٌر المهووس  مُ عن جدِّ نُّ كما ٌسمٌها هوسرل      (2)" باصلبح نقطة البدء" ٌَ

 ( م1938 – 1859)

( Critique)إن النقد الفلسفً ٌحمل بعدا ً معٌارٌا ً ٌتساوق مع المعنى الاشتقاقً لكلمة 

 فالفلسفة تحٌا إذا قام »فالنقدالفلسفً ٌقوم على حكم عقلبنً، تقرٌري، و تقدٌري بهدؾ التؽٌٌر

، إنه نزوع عام، ووظٌفة (3 )«العقل بوظٌفته الأساسٌة فً التحلٌل و النقد من أجل التؽٌٌر

للفكر، و منهج متّبع ٌمكن إطلبقه على إنتاج فكري لتٌارات ومدارس فلسفٌة، ذلك ما صرّح به 

 إن قرننا هو القرن الحقٌقً للنقد و لا ٌنبؽً أن ٌفلت ››" نقد العقل الخالص" كانط فً مقدمة 

فمفهوم النقد الفلسفً عند كانط لٌس مناقشة المعطٌات التراثٌة، و  (4 )‹‹من هذا النقد شًء 

لكنه ٌتعلق بوضع أسس لهذه المناقشة، و تحدٌد ما تقبله بواسطة تبرٌر صارم و تفسٌر لما 

فالنقد الفلسفً مع  (5 )« و هذا التؤسٌس هو المسإول عن معارؾ العقل و أخطابه »ترفضه 

كانط أخذ طرٌقا محددا ً، فكل المعارؾ لابد أن تخضع للمعاٌنة و الفحص، و هذا ما حاول 

، حٌث ٌجعل من النقد محكمة 1789تؤكٌده كانط فً دراسة تحمل عنوان ما هو التنوٌر ؟ سنة 

 .أو سلطة تشرٌعٌة، فكل شًء ٌجب أن ٌخضع لمحك النقد 

إن النقد مع كانط هو الفعل الذي تقوم الفلسفة من خلبله برّد التمثلبث التً تمّ تشكٌلها إلى 

قدم كانط مفهوما ً أكثر عمقا ً للنقد فً .منابعها، أي إلى ملكات العقل الإنسانً لذلك فهو فلسفً 

الفلسفة، و كان له عظٌم الأثر فً الفلسفات اللبحقة، و لكن اختزال كانط النزعة النقدٌة فً 

    سإال مركزي كٌؾ نعرؾ ما ٌمكن معرفته ؟  ٌحصر النقد فً إطار نظرٌة المعرفة ، 

 

  .                      223، ص 1984، دٌسمبر 03، العدد 15حسن حنفً، متى تموت الفلسفة و متى تحٌا؟ مجلة عالم المعرفة، مج  (1)

                                       53، ص 1958، 1ادموند هوسرل، تؤملبت دٌكارتٌة، ترجمة شٌخ تٌسٌر الأرض، دار بٌروت للطباعة و النشر، بٌروت، لبنان، ط (2)

  .236، ص 1984، دٌسمبر 03، العدد 15حسن حنفً، متى تموت الفلسفة و متى تحٌا؟، مجلة عالم المعرفة، مج  (3)

(4) Emmanel Kant, Critique de la raison pure,Gallimard, paris , 1983, p 25                                                                            

(5) Ibid , p 09 
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ٌحٌلنا هذا الحصر إلى احتكار الفلسفة للنقد ابستٌمٌا، لهذا فالتعاطً مع مجالات أخرى دون 

ممارسة الإقصاء سٌجعل من النقد الفلسفً نسٌج ضمنً ٌدخل فً سٌاق تمفصل المضمون 

الفلسفً على اختلبؾ مستوٌاته، هذه الروح النقدٌة توظفها مختلؾ الاختصاصات لتنتج مفاهٌم 

 .جدٌدة فً استعمالات عدة 

  استعمالات النقد          –ثانٌا 

إن تعدد مستوٌات المعرفة و اختلبؾ المجالات التً تخضع لتوظٌفها ٌجعل النقد ٌنتقل إلى 

مٌادٌن متعددة، وفق آلٌات مؽاٌرة تنسجم مع طبٌعة الفضاء المعرفً الخاضع للنقد، لذلك 

سٌتحوّل النقد الفلسفً إلى أداة تتسم براهنٌة من خلبل العلبقة الجدلٌة و التكاملٌة بٌن مختلؾ 

الاختصاصات ، و لأنه لؽة واصفة و محركة للفعل العقلً فهو ٌتمفصل و ٌتمظهر وفق 

سٌاقات و مسارات متعددة، متؽٌرة، و متداخلة، إنه ٌخترق العلوم، الفنون، الآداب و بشكل 

 .أشمل الثقافة و الحضارة 

 :  النقد و العلوم – 1      

إن تقدم المعرفة الإنسانٌة عموما ً لا ٌتم فً ؼٌاب أسلوب التفكٌر العلمً و التحلٌل النقدي، 

إنها كلمة " . الابستٌمولوجٌا " لذلك إذا ارتبطت هذه الدراسات النقدٌة ٌالعلوم اصطلح علٌها 

"        لوؼوس– Logos" و تعنً العلم و "  ابستٌمً – Epestime"إؼرٌقٌة مركبة من 

 فالابستٌمولوجٌا دراسة مبادئ العلوم و فرضٌاتها و نتابجها، دراسة >>و تعنً دراسة 

و هذه الدراسة النقدٌة  (1 )<<انتقادٌة توصل إلى إبراز أصلها المنطقً و قٌمتها الموضوعٌة

 بتوضٌح الأسس و المبادئ و كشؾ المسلمات و الفرضٌات التً تقوم علٌها معرفة >>تُعنى 

علمٌة متخصصة، سواءا ً تعلق الأمر بظواهر العالم الطبٌعً أو المجتمع الإنسانً، كما ٌعنى 

بتقٌٌم النتابج بالنظر إلى معاٌٌر معٌنة هدفها إبراز مدى صدق و موضوعٌة تلك المعارؾ 

 كما أن النقد الفلسفً شرط أساسً لنشوء العلم و تؤسٌسه، فالعلم لا ٌنشؤ من  (2)<<المحققة 

 

                                                                                                        357 – 356، ص 1أندرٌه لالاند، موسوعة لالاند الفلسفٌة، مرجع نفسه، مج (1)

                                                                                14، ص 1999العٌاشً عنصر، نحو علم اجتماعً نقدي، دٌوان المطبوعات الجامعٌة، الجزابر،  (2)
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فراغ و لا عفوٌا، و إنما ٌنشؤ على أرضٌة من النقد الفلسفً الموجّه صول الاطار الاٌدٌولوجً 

فالعلم لٌس مجرد رصد و تجمٌع للبٌانات و القراءات الحسٌة،  إنما فً " السابد فً المجتمع، 

جوهره منهجٌة للبحث و الاستقصاء و الاستجواب و انتاج المعرفة المنظمة، ٌفترض وجودها 

درجة معٌنة من النضج الفكري و الحضاري و شروطا أنطولوجٌة و منطقٌة و إبستٌمٌة 

                                                                      (1)" معٌنة، و من ثمة تربة فلسفٌة معٌنة 

إن كل تقدم معرفً و منهجً فً العلم ٌؤتً بصفة أساسٌة عن طرٌق النقد، إذ ٌرى كارل بوبر 

تكمن البداٌة فً الخٌال الجامح  (...)و أنا أرى العلم بشكل مختلؾ ... >>( 1994 – 1902)

للئنسان الذي ٌحاول أن ٌجد تفسٌرا لأنفسنا و للعالم، ٌتطوّر العلم من الأسطورة تحت تحدي 

لٌتحول النقد   (2)<<النقد العقلً صورة من النقد تدفعها فكرة الحقٌقة و الأمل فً بلوؼها 

الفلسفً مع بوبر إلى منهج علمً من خلبل التكذٌب و التنفٌذ، فالإنسان فً محاولته للحصول 

على المعرفة ٌرفض التوقعات الكاذبة و ٌتمسك بالتوقعات الصادقة، و ذلك لٌتشكل كل جانب 

إذن العلم المعاصر اكتشؾ أنه ٌتوّجب علٌه ممارسة أشكال متعددة من * . من معرفته و علمه

ٌّزته  النقد، من أجل إعادة النظر فً مفاهٌمه و إجراءاته التطبٌقٌة نتٌجة لحالة التهافت التً م

 .بسبب ارتباطه الوثٌق باللحظة فً سٌاق صراع مع الزمن من أجل تجاوز ذاته 

إن النقد العلمً نقد أبستٌمولوجً، ٌفحص أسس المعرفة العلمٌة، سواءا ً التً تنتجها العلوم 

الدقٌقة أو التً تقدمها العلوم الأخرى، و التً لم تبلػ مستوى الدقة التً تتصؾ بها الرٌاضٌات 

 فالتحلٌل الابستٌمولوجً ٌتناول الثقافة العالمة وحدها بهدؾ الكشؾ ››و العلوم الدقٌقة 

المستعملة فً تلك الثقافة لانتاج " قواعد اللعب" عنالآلٌات و المفاهٌم التً تعتمدها و عن جملة 

 (3 )‹‹معرفة 

  

 

  . 59 ص 1953، 1ؼصٌب هشام، هل هناك عقل عربً؟ ، المإسسة العربٌة للدراسات و النشر، بٌروت، ط (1)

                                     237 ، ص 1999كارل بوبر، بحث عن عالم أفضل، ترجمة أحمد مستجٌر، الهٌبة المصرٌة العامة للكتاب، القاهرة،  (2)

 توقعات و تخمٌنات – 1: الذي ٌتلخص فً الخطوات التالٌة " المنهج النقدي"  قدّم كارل بوبر نقدا ً للمنهج الاستقرابً و طرح بدٌلب ً اصطلح علٌه *

 النتٌجة تصبح مشكلة جدٌدة ٌلزم لها البدء – 4 الاختبار العلمً عن طرٌق التفنٌد – 3 حلول اجتهادٌة مإقتة – 2 (فرض استنباطً)ؼٌر قابلة للتبرٌر 

                                           (المرجع السابق و مإلفه الحٌاة بؤسرها مشاكل لحلول : انظر كارل بوبر )من جدٌد 

  130 ، ص 1988، 3محمد عابد الجابري، التراث و الحداثة، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، ط (3)
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إن الطرٌقة المثلى للتحقق من صدق المعرفة التً تعتمد على عقل متجاوز للئنسان ٌصدر 

أحكاما ً لا تقبل الخطؤ، قد أثبتت فشلها، و الفلسفات التً تبنّت إدعابات مطلقة بامتلبك الحقٌقة 

عن طرٌق التؤمل العقلً وحده، أو التجربة الذاتٌة وحدها قد منٌت بخٌبة الأمل، و تحوّلت إلى 

 .أنساق وثوقٌة مؽلقة 

و تجاوزا ً للفكر الابستٌمولوجً المنحاز إلى العلوم الطبٌعٌة، عرّفت العلوم الإنسانٌة تطور 

 فمع القرن التاسع عشر و مع علوم التؤوٌل             >>. تٌارات فكرٌة عدٌدة تستند إلى أسس نقدٌة 

و الفٌنومولوجٌا بدأت المحاولات لتؤسٌس دراسات نقدٌة بدٌلة فً العلوم الإنسانٌة مع الفلسفة 

و التحلٌل النفسً، اللذان شكلب قاعدة لعملٌة تولٌؾ نتج عنها  (ألتوسٌر)الماركسٌة الحدٌثة 

النظرٌة الاجتماعٌة النقدٌة، و بخاصة فً شكلها الحدٌث الذي طوّره هابرماس و كذلك عمل 

 ( 1)<<مٌشال فوكو 

فً علم الاجتماع الفكر السوسٌولوجً لم ٌنشؤ على سبٌل الطفرة، و إنما قام على أساس إثارة 

الموضوعات و المشكلبت الفلسفٌة و تفسٌرها من وجهة النظر الاجتماعٌة كما اضطلعت 

مدرسة فرانكفورت بمهمة إجرّاء بحوث سوسٌولوجٌة وفق منهج نقدي رافض لكل فصل 

 أصبح تصور الماركسٌة باعتبارها فلسفة نقدٌة أو ››. تعسفً بٌن علم الاجتماع و الفلسفة 

"                 وؼرامشً" "لوكاتش" "كورتنس"فلسفة عملٌة شكلب ً من أشكال البحث المختلفة عند 

إذ ٌقول  (2 )‹‹" ماركٌور" و " هوركهاٌمر "و فلبسفة معهد فرانكفورت للبحث الاجتماعً 

 لا ٌمكن لعلم الاجتماع أن ٌقتصر >>لوكاتش عن تفعٌل النقد كمنهج للدراسات الاجتماعٌة 

على منهج مجرد، كنتٌجة ضرورٌة لمدخله العلمً و الطبٌعً، و إنما نما فً صورة علم 

مستقل له أهدافه   الخاصة و بإمكان المنهج الجدلً أن ٌحقق ذلك بدون هذه الانجازات 

، و ٌإكد هابرماس على المنهج النقدي فً الدراسات السوسٌولوجٌة (3)<<الأساسٌة المستقلة 

 من خلبل ربطه بٌنالتفكٌر و تحرر المإسسة من الإرؼام و الفعل القمعً، فمصلحة التحرر 

 

 21 – 20 – 19العٌاشً عنصر، نحو علم اجتماع نقدي، مرجع سابق ، ص  (1)

 155، ص 1990علً عبد الرزاق جلبً، الاتجاهات الأساسٌة فً نظرٌة علم الاجتماع، دار المعرفة الجامعٌة، الاسكندرٌة، القاهرة ،  (2)

                                                                                                150جوروج لوكاتش، نقلب عن علً عبد الرزاق جلب، المرجع مفسه، ص  (3)
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إنها " التفكٌر الذاتً " و ٌسمٌها أٌضا " العلوم الاجتماعٌة النقدٌة " ٌقابلها نوع من العلم هو 

 (               1 )‹‹ إن التفكٌر الذاتً ٌحرر الذات من تبعٌتها لقوى مإقنمة ››نقدٌة من حٌث تكونها 

أما الممارسة التارٌخٌة فلب تنفصل بدورها عن الحقل الفلسفً، فعلبقة التارٌخ بالنقد الفلسفً  

لأنه استطاع الجمع بٌن  (1406 – 1323)بدّت واضحة المعالم من خلبل ابن خلدون 

منهج المإرخٌن السابقٌن القابم على جمع " التقلٌد" الفلسفة و التارٌخ، إذ انتقد بشدة فً مقدمته 

الأخبار، ولذلك تجاوز ابن خلدون التارٌخ الحدثً أو السردي إلى الملبحظة المباشرة للحدث، 

 سٌرسً مفهوم النقد فً الدراسات التارٌخٌة و ٌعطٌه دلالات كبٌرة محاولا ً >>و من ثمة 

 (2 )<<بذلك قراءة الماضً إنطلبقا ً من الحاضر 

وضع ابن خلدون أسس النقد التارٌخً كمنهج علمً ٌكشؾ عن مصادر الخطؤ مفسرا ً         

 فً باطنه نظر و تحقٌق، و تعلٌل >>و معللب ً ذلك الخطؤ البشري، لذلك وصؾ التارٌخ بؤنه 

للكابنات و مبادٌها دقٌق، و علم بكٌفٌات الوقابع و أسبابها عمٌق، فهو لذلك أصل فً الحكمة 

ٌُعدَ فً علومها خلٌق  ، منتقدا ً تساوي فهم العلماء و الجهال للحادثة (3)<<عرٌق و جدٌر بؤن 

 إن ››التارٌخٌة، مضفٌا ً علٌها طابعا ً عمرانٌا ً فحضارٌا ً، لا ٌستصؽٌه الا أصحاب الأفهام 

و تسمو إلى معرفته السوقة            (...)فن التارٌخ من الفنون التً تتداولها الأمم و الأجٌال 

لهذا سخر ابن خلدون النقد  (4 )‹‹و ٌتساوى فً فهمه العلماء و الجهال  (...)و الأؼفال 

مقدما ً " علم العمران البشري"الفلسفً لدراسة التارٌخ دراسة سوسٌوتارٌخٌة اصطلح علٌها 

بذلك سابقة فً تارٌخ الفكر البشري للجمع بٌن الفلسفة و التارٌخ كممارسة لا تنفصل عن 

 .الحقل الحضاري و الثقافً 

إن مفهوم التارٌخ لم ٌسلم من المراجعة النقدٌة الشاملة، فلم ٌعد خطا ً تصاعدٌا ً على كافة 

 مستوٌات البنٌة الاجتماعٌة على النمط الهٌؽلً، بل لكل هٌبة تارٌخها و إٌقاعها الخاص،   

 .                                                   372 ص 2001بورؼان هابرماس، المعرفة و المصلحة، ترجمة حسن صقر، كولونٌا، ألمانٌا،  (1)

                                             63، ص 1984علً أوملٌل، الخطاب التارٌخً دراسة لمنهجٌة ابن خلدون، مطبعة النجاح الجدٌدة البٌضاء،  (2)

عبد الرحمان ابن خلدون، المقدمة، دٌوان المبتدأ و الخبر فً تارٌخ العرب و البربر و من عاصرهم من ذوي الشؤن الأكبر، تحقٌق سحاذة، دار  (3)

                                                                                                                                           16 ، ص 2004الفكر، بٌروت، 

  15المرجع نفسه ، ص  (4)
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تمفصلبتها، و قطابعها الخاصة، و لم ٌعد التارٌخ صانع الحقٌقة، فالحقٌقة لٌست تلبحقا ً 

لعلبقات تندرج فً الزمن، بل هً إلى حدٍّ ما علبقّات خارج التسلسل الزمنً، فالتارٌخ أضحى 

فً الفكر الفلسفً المعاصر تحقٌق تصنٌؾ، و نقد، فهو كشؾ للحقابق و تعرٌتها، لهذا حاول 

العدٌد من الفلبسفة المعاصرٌن إنشاء تارٌخ كلًّ شامل للحضارة و التجربة البشرٌة، مثل 

موجز تارٌخً  )(1794-1743)و كوندرسٌه ( العلم الجدٌد )(1744-1668)كتابات فٌكو 

( آراء فً فلسفة تارٌخ الجنس البشري  )(1803-1744)و هردر  (فً تقدم الفكر الانسانً

عندما ٌجعل من التارٌخ تارٌخا  (1831-1770)كل هذه المحاولات تعود بنا إلى هٌؽل 

للوعً، و للعقل، هذا العقل المطلق الذي ٌتجسد فً الأشكال المختلفة للتجربة الإنسانٌة           

 إن التارٌخ الحقٌقً للئنسان لا ٌبدأ إلا ››و أشكال التعبٌر الثقافً من فلسفة، علم، فن و دٌن، 

 ( 1 )‹‹مع ظهور الوعً 

( 1984- ؟ )و فوكو  (1900-1844)و إذا كان التارٌخ ٌقترن بالتقدم عند هٌؽل، فان نٌتشه 

سوؾ ٌثّوران المفهوم، فالجنٌالوجٌا، و البنٌوٌة، و التؤوٌلٌة، و ثورة التحلٌل النفسً، كلها 

مناهج نقدٌة فلسفٌة ستقتحم التارٌخ كمفهوم، و تإسس لتارٌخ جدٌد،  هو ثمرة إقتران المنهج 

 .النقدي الفلسفً بالتارٌخ كمجال دلالً ٌكشؾ نمو العقل البشري و خباٌاه 

إن خباٌا العقل تحٌلنا على الصعٌد النفسً، إذ عَمِلَ فروٌد على فضح ادعاءات الوعً المباشر، 

و الكشؾ عن أوهام التؤسٌس العقلً للفعل البشري، ولكل عقلبنٌة قابمة فً زعمها على شفافٌة 

الوعً و مباشرٌة الادراك، جاهلة أو متجاهلة بذلك أثر المسارات اللبواعٌة التً تمارس على 

      أفقد فروٌد الذات أصالتها                  . الأفعال طاقة و ضؽطا ً لا ٌمكن للئرادة الواعٌة مقاومتها 

و مركزٌتها فً فضاء تتصادم فٌه الذوات من حٌث هً بنى معقدة، الأمر الذي جعل من النقد 

استكشافا ً لحالات الصراع و التوتر الكامنة وراء تشكل بناء ثقافً تحتمً بداخله الذات، لقد 

تحوّل النقد الفلسفً مع فروٌد من تؤمل الذات الجرٌحة أو على حد تعبٌر بول رٌكور            

 ، إلى محاولة فك رموزها لتستعٌد الذات ذاتها، (2" )الكوجٌتو الجرٌح " ( 1913-2005)

                                                38، بٌروت، ص 1، دار التنوٌر، ط1هٌؽل، محاضرات فً فلسفة التارٌخ، ترجمة إمام عبد الفتاح، مراجعة فإاد زكرٌا، ج (1)

         152 ، ص 2005، 1بول رٌكور، صراع التؤوٌلبت، ترجمة منذر عٌاشً، مراجعة جورج زٌناتً، دار الكتاب الجدٌدة المتحدة، ط (2)



 

- 22 - 
 

 الفصل الأول                                                                                                         الفلسفة و النقد 

 

( 1)<<المرٌض الحمٌمٌة، فان ذلك لا ٌسمح بالادعاء أن هذا الدال ٌطابقه مدلول واحد مطلق 

إذن هً مستوٌات من فهم الذات تعتمد على النقد الفلسفً، فكانت بذلك فاتحة لتفسٌر النزعات 

و المٌول و الرؼبات و كل ما ٌتعلق بالطبٌعة النفسٌة للئنسان، أخرجت علم النفس من علببقٌته 

المادٌة المرتبطة بالجسد على مستوى ٌتعلق بالتحلٌل، التفسٌر و التؤوٌل، إنه مستوى النقد 

 .الفلسفً كلؽة و فعل عقلً ٌفكك البنى المعقدة 

  النقد الثقافً – 2   

النقد الثقافً نشاط فكري ٌطبق مفاهٌم و نظرٌات متعددة على ظواهر مختلفة فً مٌادٌن شتى، 

 نظرٌة الأدب و الجمال و النقد، فضلب ً عن التفكٌر الفلسفً و تحلٌل الوسابط     >>فهو ٌشمل 

و النقد الثقافً الشعبً، و بمقدوره أنم ٌفسر نظرٌات و بمقدوره أن ٌفسر نظرٌات و مجالات 

علم العلبقات، و نظرٌة التحلٌل النفسً و النظرٌة الماركسٌة و التظرٌة الاجتماعٌة                             

فالابداعات و النصوص تتحوّل مع النقد الثقافً مادة خام لاستكشاؾ  (2 )<<و الأنثروبولوجٌة 

أنظمة ثقافٌة لٌس بهدؾ التحقٌب، فالنص و التارٌخ مدمجان معا ً كجزء من عملٌة واحدة     

 فالدراسات الثقافٌة تركز على أن أهمٌة الثقافة تؤتً من حقٌقة أن الثقافة تُعٌنُ على تشكٌل    >>

، فالنقد الثقافً مسعى نظري جدٌد ٌستلهم الآفاق المعرفٌة المتاحة، من (3 )<<و تنمٌط التارٌخ 

" أجل فهم العلبقة بٌن الثقافة و السلطة، إذ تُستحضر فً هذا النمط من الدراسات النقدٌة نظرٌة 

 السٌطرة لا تتم >>و التً ٌإكد فٌها أن  (1937-1881)التً طرحها ؼرامشً " الهٌمنة 

بسبب قوة المسٌطر فحسب، و لكنها أٌضا تتمكن منّا بسبب قدرتها على جعلنا نقبل بها  و نسلِّم 

 gender)و الدراسات الثقافٌة توسع المجال لتشمل العرق، الجنس و الجنوسة  (...)بوجاهتها 

هذا التداخل بٌن الثقافة كتعبٌر عن الناس و أداة للهٌمنة حَفَزَ  (4 )<<و الدلالة و الإمتاع  (

 و تحلٌل السٌاق الاجتماعً و السٌاسً للنسق الثقافً، و ما >>الباحثٌن لكشؾ أسالٌب الثقافة 

 هً الثقافة الشعبٌة و الثقافة العالمٌة ؟ و كٌفٌة الارتقاء بالمجتمع لكً ٌتجاوز ملببسات واقعه 

  

                                                                  28، ص 1998، 1نبٌة قارة، الفلسفة و التؤوٌل، دار الطبٌعة للطباعة و النشر، بٌروت، لبنان، ط (1)

                                                  20، ص 2007، 1حفناوي بعلً، مدخل فً نظرٌة النقد الثقافً المقارن، منشورات الاختلبؾ، ط (2)

                                                17 ، ص 2008، 4عبد الله الؽدامً، النقد الثقافً قراءة فً الأنساق الثقافٌة العربٌة، المركز الثقافً العربً، مرجع سابق، ط (3)

                                                                                                                                          18مرجع نفسه ، ص  (4)
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 <<السٌاسً و الاجتماعً المتردي، و الطموح إلى تؽٌٌر أشكال الهٌمنة السابدة فً المجتمع 

كما أن النقد الثقافً ٌقؾ على عملٌات إنتاج الثقافة توزٌعها، و استهلبكها، حٌث تصبح  (1)

أداة استهلبك، و تسلٌة، و إمتاع بدلا ً من كونها آداة تحرٌر و تؽٌٌر، إذ ٌتحوّل المستهلك إلى 

ٌّم محددة عن طرٌق ما ٌسمٌه ألتوسٌر   "    Interpelate –الاستجواب " ذات برؼبات و ق

لذلك ٌعمل النقد الثقافً  (2 )‹‹ إنه لٌس خٌار و إنما توجٌه قسري لقوى لا سٌطرة لنا علٌها ››

 الذي >>على كشؾ الكثٌر من الفرضٌات المسبقة و ٌشدّد الوعً على طرق التلقً و الامتاع 

ض الجمهور و ٌدفعهم إلى قبول الأنساق المهٌمنة و الرضى بالتماٌزات الجنسٌة            ٌروِّ

حٌث سخرت المتعة    (التٌرمٌناتور)و  (رامبو)مثلما حدث فً فلم  (الطبقٌة)و  (الجنوسٌة )

 (   3 )<<من أجل العنؾ الذكوري و الطبقً 

فالنقد الثقافً قدٌم فً الكتابات الشعرٌة و النثرٌة فً * إن كان هذا النمط من النقد الثقافً جدٌد 

الأدب العربً، إذ ٌرى عبد الله الؽدامً أن النقد الأدبً أدى دورا ً مهما ً فً الوقوؾ على 

أوقع نفسه فً حالة من العمى الثقافً التام عن العٌوب النسقٌة         " جمالٌات النصوص، و لكنه 

حتى صارت نموذجا ً سلوكٌا ً ٌتحكم فٌنا ذهنٌا            (...)المختببة من تحت عباءة الجمالً

و بما أن النقد الأدبً ؼٌر مإهل لكشؾ هذا الخلل و نتٌجة للتحولات التً  (4)"و عملٌا 

دعى عبد الله  (....اللسانٌات، علم الاجتماع و الأنثروبولوجٌا )حصلت فً العلومالإنسانٌة 

الؽدامً إلى إعلبن موت النقد الأدبً و إحٌاء النقد الثقافً هادفا ً تحوٌل الأداة النقدٌة إلى أداة 

 .                                                                      نقد للخطاب و كشؾ أنساقه 

إن النقد الأدبً الٌوم ٌحاول أن ٌنشا أدبا ً خاصا به، و ٌسعى لتحقٌق نهضة فكرٌة تحتفً 

 بالحدث النقدي فً تارٌخ الأدب بنفس القدر الذي تحتفً به بالعمل المبدع فً تارٌخ النقد،

 

                                                     19، ص 2007، 1حفناوي بعلً، مدخل إلى نظرٌة النقد الثقافً المقارن، منشورات الاختلبؾ ، ط (1)

                                                                                        19عبد الله الؽدامً، النقد الثقافً، قراءة فً الأنساق الثقافٌة العربٌة، ص  (2)
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، كبداٌة رسمٌة منذ أن تؤسست 1964هذا النمط من الدراسات ذاع مع النظرٌات النقدٌة الألسنٌة و التحولات البنٌوٌة، و ٌإرخ له بداٌة من عام * 

 (                                                               Birmingham center for contemporary culturel studies )مجموعة بٌرمنجهام 

                                                                          08عبد الله الؽدامً، النقد الثقافً، قراءة فً الأنساق الثقافٌة العربٌة ، مرجع سابق ، ص  (4)
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أما أن ٌكون نقد و لا  (...) فالنقد قراءة نافذة، و لهذا فهو مرتبط حتما ً بعمل أدبً معٌن >>

أن ٌكون مستقلب ً عن الشًء المعٌن المنقود، فذلك كزرع شجرة فً الهواء، لا  (...)قراءة 

 فالنقد الأدبً ٌكشؾ  (1)<<اتصال بٌنها و بٌن الأرض التً تضرب بجذورها لتستمد ؼذاءها 

النص تدرٌجٌا و فق منهج سواءا ً كان تارٌخٌا، أو اجتماعٌا، أو نفسٌا ً، أو جمالٌا ً، أو 

 .سٌمٌابٌا ً 

 فمهمة الناقد شدٌدة ››إذا كان النقد الأدبً ٌنتج أدبا ً، فإن النقد الفنً ٌنتج فلسفة 

المساسبالاستطٌقا، فإذا كان لكل عصر ذوقه الخاص، فإن تسجٌل هذا الذوق لا ٌكون إلا فً 

فالنقد الفنً نقد فلسفً، و الحدٌث عن  (2 )‹‹تلك الأحكام الجمالٌة التً تُرّوج فً هذا العصر 

نظرٌة الجمال و الأسس الجمالٌة للنقد هو حدٌث عن القٌم و تمثلبتها فً مختلؾ المذاهب 

الفلسفٌة من لحظة المٌلبد الأولى مع الٌونان وصولا ً إلى المناهج الحداثٌة و المابعد حداثٌة فً 

 .عصرنا 

  النقد الحضاري – 3    

إن النقد الفلسفً ٌتؤثر بالوضعٌة الحضارٌة التً ٌنتمً إلٌها و ٌإثر فٌها، فهو من ثمة نقد 

الحكم النهابً للمعتقدات و المعرفة و القٌم و الأهداؾ التً تكوّن " حضاري، فالحضارة هً 

، فالحضارة تتكوّن من مقومات  (1963-1895)إنه تعرٌؾ هرسكوفتٌز  (3)" جماعة ما 

عملٌة " بٌولوجٌة و نفسٌة و تارٌخٌة، كما ٌعرّؾ كرٌبر و كلكهون الحضارة على أنها 

، و نفسٌة (القواعد و القوانٌن و المثل )، نمطٌة أو اعتٌادٌة (التقلٌد الاجتماعً)تارٌخٌة 

فً حٌن  " (الأدوات و الآلات، الأفكار و الرموز )و أصولٌة  (التلبإم و التعلٌم و العادة )

جْمَعُ لالاند خصابص الحضارة فً قوله   الحضارة مجموع مركب من الظواهر الاجتماعٌة ››ٌَ

القابلة للنقل التً تمتاز بطابع دٌنً، و أخلبقً، و جماعً، و تكتٌكً أو عملً و التً تكون 

 و إن كان لالاند لا (4 )‹‹شابعة بٌن جمٌع أجزاء مجتمع واسع أو عدة مجتمعات مترابطة 

 

 .                                                                                    228، ص 1979زكً نجٌب محمود، فً فلسفة النقد، دار الشروق ، القاهرة ،   (1)

                                                            26، ص 2005عز الدٌن اسماعٌل، الأسس الجمالٌة فً النقد الأدبً، دار الفكر العربً، القاهرة  (2)

                                               185، ص 1974، 2محمد رٌاض، الإنسان، دراسة فً النوع و الحضارة، دار النهضة العربٌة، بٌروت، ط  (3)
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ٌذكر التارٌخ كعنصر شامل من عناصر الثقافة، فالحضارة وحدة معقولة تندرج ضمن وحدة 

لا ٌمكن فهم تارٌخ الفلسفة من " التارٌخ الشامل، إذ تشكل أعلى مستوٌات الخصوصٌة، لذلك 

فالنقد بكل استعمالاته ٌنقل المجتمع من  (1)" دون تبٌٌن علبقته التفاعلٌة مع تارٌخ الحضارة 

 .       مظهر لآخر أكثر تحضرا ً 

لسنا هنا بصدد الحدٌث عن الدراسات الحضارٌة و تمفصلبتها، و إنما إذا كان مجال 

دراستناالنقد كعملٌة تجدٌد مستمرة من أجل مواكبة الزمن و مظاهر التؽٌر، فهو بذلك نقد 

 إذ ورث النقد الحضاري جمٌع أنواع النقد السابقة من أجل تطور الحضارة >>حضاري 

الؽربٌة اكتمالها و ربما نهاٌتها كما فعل هوسرل فً أزمة العلوم الطبٌعٌة و ابن خلدون فً 

 (2 )<<الحضارة الإسلبمٌة 

إنه واحد من محاولات الخروج من الخاص " إن النقد الفلسفً ساهم فً ذٌوع الوعً الفلسفً 

إلى العام و بخاصة فً الأفق الثقافً المعرفً المعاصر، الذي لم نكن بعٌدٌن عن 

إنه نقد للحضارة  (3)" تؤثٌراتهالفكرٌة و الإعلبمٌة و التطبٌقٌة للخلبص من مظاهر الانحطاط 

الأوروبٌة الذي ٌبدو فٌه التقدم تراجعا ً و خذلان، هً أزمة الوعً الأوروبً كما ٌسمٌها حسن 

إذن ارتبط النقد الحضاري بؤزمة الحضارة الؽربٌة، فما تداعٌات هذه الأزمة ذات . حنفً 

 الإٌقاع الحضاري ؟

إنها اللحظة الحضارٌة التً انتقلت عن طرٌق النقد إلى الفلسفة للتفكٌر فً الراهن و المستقبلً 

على السواء، هً اللحظة التً ٌنبؽً مراجعة مساراتها و تحدث عنها ألفن توفلر و فوكوٌاما و 

                                                                          و كان قاسمهم المشترك النقد*حَذر من عواقبها هنتؽتون و جاك درٌد و روجٌه ؼارودي 

الذي اخترق الحضارة و صٌِػَ فً اطار فلسفة تعبر عن روح حضارة لا ترضى بالأفول 

 . فَجَندت مفكرٌها لمشروع نقد حضاري 

 

                                                                           327، ص 1997ناصٌؾ نصار، التفكٌر و الهجرة، دار النهار للنشر، بٌروت،  (1)

 2005حسن حنفً، هل النقد وقؾ على الحضارة الؽربٌة ؟ فلسفة النقد و نقد الفلسفة فً الفكر الؽربً و العربً، مركز دراسات الوحدة العربٌة،  (2)

                                                                                                                                                          16، ص 

                               32، ص 1964، منشورات مكتبة الحٌاة، بٌروت ، 1أوزوالد شبنجلر، تدهور الحضارة الؽربٌة، ترجمة أحمد الشٌبانً، ج (3)

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                              (خرابط المستقبل و تحوّل السلطة و كذا الحرب و الحرب المضادة، حضارة الموجة الثالثة )ألفن توفلر فً كتابه * 
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إن المجتمع الؽربً بَلَػ الذروة فً تقدمه المادي جرّاء التقدم العلمً و التقنً فً العصرٌن 

الحدٌث و المعاصر، إلا أن التقدم أحدث تقلبات فً أمور الحٌاة و شإون المجتمع كشفت عن 

عمق الأزمة المتعددة الأوجه التً ٌعٌشها المجتمع الؽربً، و التً تشٌر للمصٌر المؤساوي 

للحضارة الؽربٌة، التدهور و الانحطاط، إنها حضارة آٌلة للؤفول و الانطفاء و سٌفضً بها 

 لما كانت الحٌاة الاجتماعٌة فً >>الأمر إلى الإفلبس العقلً و التؤزم النفسً إذ ٌقول سوركن 

الحضارة المادٌة معقدة جدا ً، و كان النضال فٌها من اجل السعادة عنٌفا ً فإن السعً وراء اللذة 

 ٌحطم التوازن العقلً و الأخلبقً لدرجة أن الجهاز العصبً لمعظم الناس لا ٌحتمل

الضؽط الرهٌب الذي ٌتعرض له فٌتفكك، و لمّا لم ٌكن للئنسان من مثل علٌا فً هذه الحضارة 

كانت حٌاته ٌكتنفها صراع مضطرب، فإنه ٌقع فرٌسة الأوهام و الدوافع، و ٌكون كالرٌشة فً 

 (     1 )<<مهب الرٌح فٌفقد اتزانه، و ٌزداد تفككه و ٌتعرض لرجّات عنٌفة تحطم حصانته 

ٌُجمع المهتمٌن بالدراسات الحضارٌة أن الرفاه المادي المتوسل بالعلوم و الفنون و زٌادة  إذ 

الانتاج، أؼرق الؽرب فً فراغ روحً أبعد المجتمع الؽربً عن الأخلبق و القٌم، و ظهرت 

 إن الؽرب >>عوامل تهدد أمنه كالتفكك و الحروب و الإجرام و الانحلبل الخلقً و الانتحار، 

فقد المرتكزات الروحٌة و الثقافٌة و الدٌنٌة التً كان ٌرتكز علٌها فلم ٌعد هناك شًء ٌركن 

إنها العدمٌة الشاملة بتعبٌر نٌتشه، فالنقد الحضاري بدأ فً هدم آخر ما بناه الوعً  (2)<<إلٌه 

 أقصى كل البدابل، العقل العلم و الإنسان، و ظهرت العدمٌة الشاملة منذ نٌتشه >>الأوروبً، 

فً التفكٌك و ما بعد الحداثة عند دولوز و لٌوتار، و الكتابة فً درجة الصفر عند بارث و ضد 

فلم ٌكن سبب الأزمة النقص فً التقدم، بل فرطه  (3 )<<المنهج، ووداعا ً أٌها العقل لفاٌرابند 

و انحٌازه إلى جهة واحدة فً المجالات التكنولوجٌة و المادٌة، لم تنجم هذه الأزمة عن النقص 

 فً المعرفة و إنما فً انتشارها المفرط، كما أنها لم تنشؤ عن الفقر فً أدوات القوة بل عن

 

 

 

  280، ص 1987، 1أنور الجندي، الفكر العربً دراسة نقدٌة، وزارة الوقاؾ و الشإون الإسلبمٌة ، الكوٌت، ط (1)

                                                                                                                                                  277المرجع نفسه ، ص  (2)

                                                                                                                                                                                              17حسن حنفً، هل النقد وقؾ على الحضارة الؽربٌة، المرجع نفسه، ص  (3)
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فكانت المحاولات و الأعمال النقدٌة  (1)توسعها فً ؼٌاب أهداؾ و قٌم سامٌة آمنة و عمٌقة 

 .حضارٌة تعتنً بصلة الحضارة بالحٌاة و صلتها بالقٌم 

فً هذا السٌاق ٌنتقد نٌشه الانتاجات الفكرٌة عندما ٌساء استخدامها إذ ٌتوّجه الى المواقؾ 

النموذجٌة تجاه المعرفة التارٌخٌة، فالتعظٌم البارز للتارٌخ الذي ٌجعل المرء ٌشعر بالعجب     

و الزهو على حساب الحقٌقة، و على حساب التفكٌر النقدي و النظرة النقدٌة، إذ تشٌر سوزان 

استخدام التارٌخ          "  تحت عنوان 1874 – 1873كساب إلى مقالته التً كتبها بٌن عامً 

حٌث ٌدرج نقده للقٌم التً توقفت عن إسداءِ النصح و الارشاد إذ ٌقول " و إساءة استخدامه 

 إن قوة الفقدان المتدرج لكل احاسٌس الاستؽراب أو الاندهاش، و أخٌرا ً الشعور ››نٌشه 

 فالهدؾ الأسمى الذي «بالرضا عن كل شًء، تسمى الحس التارٌخً أو الثقافة التارٌخٌة 

ٌسعى إلٌه نٌشه فً تفصٌلبت فلسفته هو البحث عن عوامل ارتقاء الانسان الفرد و الحضارة 

الإنسانٌة بشكل عام، فكان علٌه معرفة ما ٌعوق ارتقاء الإنسان و تقدمه، ووجه لذلك معالم 

النقد و الهدم لكل تلك المعوقات و لكل عوامل الوهن فً الفكر السابد لٌإسس على ذلك فكرا ً 

جدٌدا ً لارتقاء الإنسان فكان نقده حضارٌا، تناول القٌم السابدة و رأى فٌها علبمة انحطاط 

 إننا بحاجة إلى نقد القٌم الأخلبقٌة، و أن قٌمة هذه القٌم ٌنبؽً أن ››للحضارة الؽربٌة إذ ٌقول 

" المساواة "و من بٌن ما طعن فٌه نٌشه فكرة  (2 )«تطرح قبل كل شًء على بساط البحث 

مقدما ً البدٌل الفكري الذي ٌتجسد فً القوة، فالحضارات نتاج القوة و تجسٌدا ً لها لذلك النقد  

الذي ٌمارسه نٌشه نقد حضاري، لأنه أداة فاعلة لتحطٌم قٌم الضعؾ و الانتقال بالإنسان إلى 

 .مرحلة أعلى 

اهتم بالأزمة ذاتها، و عن حدٌثه عنها بمثابة نقد   ( 1938 – 1859)إن ادموند هوسرل 

أزمة " و " فلسفة الإنسانٌة الأوروبٌة و أزمتها " للحضارة الؽربٌة فً مقالتٌه الشهٌرتٌن 

 تمثلت الؽاٌة من هذه" العلوم بمثابة تعبٌر عن الحٌاة الرادٌكالٌة، أزمة الإنسانٌة الأوروبٌة 

 

             374، ص 2012سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، دراسة فً النقد الثقافً المقارن، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت،  (1)

                                   14، ص 1983، 2فردرٌك نٌشه، أصل الخلبق و فصلها، ترجمة حسن قبٌسى، المإسسة الجامعٌة للدراسات و النشر، ط (2)
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 الحث على التمسك بقٌم العقل                 » 1935المحاضرات التً ألقٌت فً براغ و فٌٌنا سنة 

و المنطق، و تحدٌداً بالحقٌقة و الحرٌة، و مقاومة الإؼراءات اللبعقلبنٌة و السببٌة و الشك        

هً نفس الروح الناقدة للؤزمة عند بول  (1 )«و القوة المطلقة و التعصب القومً الأعمى 

،  (2 )«ندرك بؤننا فانون  (...) نحن الحضارات »حٌنما اعلن  ( 1945 – 1871)فالٌري 

إنه انشؽال بالحضارة عقب اندلاع الحرب العالمٌة الأولى و الرّجة التً أصابت الفكر الؽربً، 

فجعلت انشؽالاته أخلبقٌة بالدرجة الأولى، و كان كتابه أزمة الروح و الذي أصدره عام 

 . صوت من الأصوات التً حاولت أن تستدرك الحضارة قبل أفولها 1919

الذي ٌعلن فً مقدمة كتابه فلسفة  (1965 – 1875)من بٌن نقّاد الحضارة ألبرت شفاٌتسر 

ٌّن لً أن الحضارة فً جوهرها  (...) البحث فً ماهٌة الحضارة و طبٌعتها »الحضارة أن  تب

فالعناصر الجمالٌة و التارٌخٌة و الاتساع الرابع فً معارفنا المادٌة و قوانا، كل  (...)أخلبقٌة 

هذا لا ٌكوّن جوهر الحضارة، و إنما ٌتوقؾ هذا الجوهر على الاستعدادات العقلٌة عند الأفراد 

و الأمم القاطنة فً العالم، و ما عدا هذا فلٌس إلا ظروفا مصاحبة للحضارة، لا شؤن لها 

إلى " فلسفة الحضارة " 1923كما ٌشٌر فً نفس المإلؾ الذي كتبه عام  (3 )«بالجوهر 

الحضارة         " و " إنحلبل الحضارة و إعادة بنابها  " 1900مإلفٌه اللذٌن شؽلبه منذ سنة 

كمدخلٌن لمشكلة الحضارة، حٌث ٌدعو إلى التفكٌر الجدّي فً معنى الحضارة،   " و الأخلبق 

 كٌؾ خدعنا ››و ٌحمل الفلسفة المسإولٌة عن انهٌار الحضارة مخصصا ً لذلك فصلب كاملب ً 

أنفسنا عن الأحوال الحقٌقٌة لحضارتنا ؟ انهٌار النظرة فً العالم التً على أساسها قامت مثلنا 

 ( 4 )‹‹السطحٌة فً التفكٌر الفلسفً الحدٌث 

ما تحتاج إلٌه الحضارة الؽربٌة ٌتمثل فً فلسفة منطق تخدم الحٌاة، إلى جانب نظرة عالمٌة 

 ٌجب أن تكون نتٌجة للتطبٌق على" شاملة تعزز الحٌاة، فالفلسفة الحقٌقٌة فً رأي كولن ولسن 

 
  

 380، ص 2012سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، دراسة فً النقد الثقافً المقارن، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت،  (1)

(2) Paul valery, La crise de l’esprit (dans works bibliothèque de la pléiade) , paris, 1975, p 988 

   4-3ألبرت شفاٌستسر، فلسفة الحضارة، ترجمة عبد الرحمان بدوي، مراجعة زكً نجٌب محمود المإسسة المصرٌة العامة للنشر و التوزٌع، ص  (3)

  11المرجع نفسه، ص  (4)
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إذ نظر بدوره إلى أزمة الإنسان التً تمثلها فً  (1 )«تجارب الإنسان الخاصة تحت المجهر 

 فالسعٌد الوحٌد فً هذا العالم هو المٌت أو ››الرتابة و التكرار الذي ٌحوّل الإنسان إلى آلة 

لهذا لا ٌنبؽً الهروب من مشكلة الحضارة، و الهروب الحقٌقً منها هو  (2 )‹‹المجنون 

 إن القوة الكامنة فً الحٌاة تهدؾ إلى خلق نماذج »: محاولة خلق نماذج أسمى من الإنسان 

، لهذا ٌقوم كتابه سقوط الحضارة  (3 )«أسمى من الإنسان، السوبرمان أو القدٌس أو الإله 

على فكرة جوهرٌة اشترك فٌها مع شفاٌتسر، أنه على الفلسفة أن تنشؽل بمشكلة انحطاط 

 (4)" عَلنّا نجد مخرجا ً لمحنة الإنسان و أزمة الحضارة " الحضارة 

إذن مسابل النقد الحضاري شكلت مواضٌع أساسٌة تمحورت حولها نقاشات ممٌزة اكتستؤهمٌة 

بالؽة فً أوقات الأزمات، فالشعور بالأزمة أدى إلى تزاٌد هذه الخطابات التً حوّلت كل نقد 

 .فً الفلسفة إلى نقد حضاري 

 النقد فً الفكر الغربً                                                            / المبحث الثانً  

إن الدور النقدي للفلسفة ٌظل مجردا ً و ؼامضا ً، ما لم نتناوله داخل النسق العام الذي ٌشمله            

و من خلبل الظرؾ التارٌخً الذي ٌعاصره، فتكوٌن رإٌة متكاملة حول الاتجاهات الفلسفٌة             

و موقع النقد منها ٌتٌح لنا معرفة تطور مفهوم النقد الفلسفً و مكانته فً سابر اتجاهات النقد 

لدى الفلبسفة، و الذي كان نقدهم فً الأساس نقدا ً حضارٌا ً ٌعبر عن موقؾ رافض للقٌم              

و تقالٌد العصر، ٌستهدؾ كشؾ النقص الكامن فً باطن الأشٌاء، من أجل تجاوزه إلى مستوى 

أرقى، لهذا ارتبطت الفلسفة منذ نشؤتها بطابعها النقدي، و إن كنّا محكومٌن فً دراستنا هذه 

بالنقد الحضاري فسنطرق باب كل فٌلسوؾ نرى أنه عبر عن رفضه لواقعه و لتقالٌد العصر، 

  فتارٌخ الحضارة ٌكشؾ أن الاستنارة تؤتً دورٌا فً تارٌخ الفكر »فكان نقده نشاطا ً تنوٌرٌا 

 

 

 

 

  12، ص 1959كولن ولسن، سقوط الحضارة، ترجمة أنٌس زكً حسن، دار العلم للملبٌٌن، بٌروت،  (1)

  234المرجع نفسه ، ص  (2)

   398المرجع نفسه ، ص  (3)

                                                                                                                                                         143المرجع نفسه ، ص  (4)
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عَقِبَ مرحلة من الفكر البناء، حٌث ٌحمل المفكرون و الفلبسفة مبادئ جدٌدة تحمل روح الشك 

 (1 )«فٌما هو سابد 

 النقد القدٌم- أولا 

 :  الفلسفة الٌونانٌة – 1     

إن الإرهاصات الأولى للفلسفة تجلتّ فً مجال فهم و تفسٌر العالم، و محاولة التخلً عن 

التصورات المٌتولوجٌة، و كذا إدخال العقل إلى العالم و تفسٌر الطبٌعة و الكون على اسس 

 إن أول محاولة مسجلة لشرح »عقلٌة خالصة، دون اللجوء إلى الفكر الخرافً الأسطوري 

الكون على مبادئ طبٌعٌة و علمٌة دون عون من الأساطٌر و الآلهة المصطبؽة بصبؽة 

إذ وقفوا موقفا ً نقدٌا ً من القٌم السابدة        (2 )«إنسانٌة، كانت مع طالٌس و الحكماء السبع 

لما كانت الممارسات الدٌنٌة مرتبطة  ... »و خاصة التراث الدٌنً، هذا ما ٌبرره راسل بقوله 

ككل بالأنظمة القابمة، لذلك كان من الطبٌعً ان ٌحدث صراع بٌن هإلاء المفكرٌن و بٌن 

فالنقد  (3 )«عقابد دولهم، هذا مصٌر ٌتعرّض له جمٌع الفلبسفة الذٌن ٌحملون شعلة الحقٌقة 

 .القدٌم مع الفلبسفة الأوابل وجه نحو هدؾ معٌن هو السعً إلى الحقٌقة 

 583- ق م944)و من الفلبسفة الذٌن اكتسوا أهمٌة بالنسبة لموضوع النقد الفلسفً هرقلٌطس 

ٌّد فكره فً خط معارض تماما ً للمدرسة الإٌلٌة التً ذهبت  (ق م الرافض لفكرة الثبات، إذ ش

 أما هرقلٌطس فٌذهب إلى العكس معتبرا ً أن الصٌرورة »إلى أن الوجود، ثابت لا ٌتؽٌر 

فالقول بفكرة التؽٌر     (4 )«وحدها موجودة، اما الوجود و الثبات و الذاتٌة، فلٌس إلا أوهاما 

و الصٌرورة و الصراع فتحت الباب على مصراعٌه أمام توجٌه النقد لأي حقٌقة مهما 

اصطبؽت بطابع التقدٌس و الإطلبق و نبهت لضرورة ان لا ٌستسلم الفكر لأنماط من السلوك 

ٌة أو مقدسة أو فوق النقد لأنها ثابثة   .ٌتوّهم انها أبدِّ

 

                         17، ص 1984ولترستٌس، تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ترجمة مجاهد عبد المنعم مجاهد، دار الثقافة للنشر و التوزٌع ، القاهرة،  (1)

                                                                                                                                                30المرجع نفسه، ص  (2)

  38، ص 1973، المجلس الوطنً للثقافة و الفنون و الآداب الكوٌت، 1برتراند راسل، حكمة الؽرب، ترجمة فإاد زكرٌاء، ج (3)

 70 ، ص 1984ولترستٌس، تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة ، المرجع نفسه ،  (4)
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واصلت الحركة السوفسطابٌة ما بدأته المدرسة الطبٌعٌة و تابعه هرقلٌطس الرافض لفكرة 

الثبات، وفً عصر أصبح الطموح و الذاتٌة المطلقة هً القٌم السابدة عند المواطن الٌونانً، 

ٌّمت على الشعب الٌونانً موجة " كما انهار الدٌن فاسحا ً المجال للدٌمقراطٌة، هكذا  خ

ٌّة، و أصبح العصر عصر التفكٌر السلبً و النقد الهادم، فلقد قوّضت  العقلبنٌة و الشك

فروح العصر  (1)الدٌمقراطٌة مإسسات الدولة الأرستقراطٌة و قوّض العلم التزمت الدٌنً 

الحرة شجعت الحركة السوفسطابٌة على وضع كل شًء موضع تساإلٍ، و تنبهت إلى البعد 

النسبً للقٌم و الفضابل، فتحوّل الاهتمام من الوجود المفارق للبنسان إلى الإنسان كموجود 

 ٌكشؾ عن روح النقد      »مبتكر و صانع للحضارة الإنسانٌة، فاتجاههم العدّمً اتجاه الواقع 

و التحلٌل و الجرأة فً التؽٌٌر التً امتدت إلى تصورات الانسان الأخلبقٌة و السٌاسٌة، و ذلك 

(  2 )«بعدما ظهر للناس طبٌعتها الإنسانٌة المصطنعة التً ترجع إلى المواضعات و الاتفاق 

فبكل جرأة طالت نظرة السوفسطابٌة مجال الفضابل و القٌم و امتدت إلى النظام الاجتماعً 

ق فرضته الطبٌعة؟ ››القابم على تراتبٌة الطبقات، فكان نقدهم نقدا ً اجتماعٌا ً بتساإلهم  هل الرِّ

أم انه مسؤلة وضعٌة صنعها الإنسان كً ٌستبعد أخٌه الإنسان ؟ و قد أجاب الشاعر المسرحً 

ٌوربٌدس عن هذا السإال بؤن العبد عبد ٌ بالاسم فقط و لٌس بالطبٌعة، و قد اتفق معه فً هذا 

إن الآلهة قد خلقت الناس أحرارا وً لم تخلقهم : الرأي السفسطابً الكبٌر ألكٌداماس الذي قال

فالسوفسطابٌة انتقدت القوانٌن الوضعٌة التً مرجعها الإتفاق الإنسانً ووصفتها  (3)‹‹عبٌدا ً

 ورأت أنه من السخؾ أن »بالتعسفٌة ؼٌر العادلة، لأنها كثٌرا ً ما تتعارض مع قوانٌن الطبٌعة 

ٌعٌش الإنسان عبدا ً لؽٌره منفذا ً القوانٌن التً لٌس لها سند طبٌعً، لأن الناس جمٌعا ً لهم 

(                                              4 )«الحق فً التمتع بما تملٌه علٌهم طبٌعتهم و نشؤتهم الأولى 

السفسطابٌة هجومها النقدي و ثورتها الفكرٌة على  ( ق م398 – ق م 469)إن شارك سقراط 

 قٌم العصر، إلا أنه لم ٌستثنً بناءها الفكري الذي أقامته، و حوّل الإنسان من صانع لقٌمه      

 

                                                                                                                                                   98المرجع نفسه ، ص  (1)

                                                                                 125، ص 1977أمٌرة حلمى مطر، الفلسفة عند الٌونان، دار النهضة العربٌة، القاهرة،  (2)

                                                                                                          125، ص 1984ولترستٌس، مرجع سابق ، القاهرة،  (3)

                                                      98 ، ص 2005عبد العال عبد الرحمان عبد العال، الإنسان لدى فلبسفة الٌونان، دار الوفاء لدنٌا الطباعة و النشر، الاسكندرٌة،   (4)
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و راسم لقراراته بقوته وضعفه، بعقله و حسه، بؽرابزه و نزواته إلى عقل محض و ما ٌشد 

الاهتمام أن انتقادات سقراط كلفّتهُ المحاكمة و الاعدام و من ثمة التخلص من تهكمه، لأنه شَكَلَ 

 أنها أثارت      »جماعة و عمِّل على إفساد عقولهم، هذه الجماعة التً وصفها وِلْ دٌورانت 

ٌّجت الحٌاة، حٌث شعرت مع معلمها أن الحٌاة بؽٌر بحث و حدٌث، لٌست جدٌرة بؤن  و ه

هذه  (1 )«ٌعٌش فٌها الإنسان، لقد مثلت تلك الحلقات جمٌع الاتجاهات الفكرٌة و الاجتماعٌة 

الجلسات التً شرؾ علٌها المعلم سقراط وقفت بالمرصاد للسوفسطابٌة كثقافة سابدة، و بما أن 

الإنسان أصبح عندهم هو المقٌاس، فالقٌمة تصبح مصدرا ً لمفاهٌم مختلفة و متنوعة، لهذا 

 فوسط »سعى أرسطو للمفاهٌم لأنها ستقضً على فوضى القٌم التً خلفها التؤثٌر السوفسطابً 

الانهٌار لمُثِل الحقٌقة و الأخلبقٌات من جرّاء المدّ السوفسطابً، ظهرت فً أثٌنا شخصٌة 

سقراط الذي قدُِر علٌه أن ٌستعٌد النظام وسط الفوضى، و إدراك التسوٌة فً الحٌاة الثقافٌة 

فسقراط أسس النقد الهادؾ إلى تؽٌٌر الأوضاع الاجتماعٌة  (2 )«المفككة فً ذلك العصر

لضمان الاستقرار الذي فقدته آنذاك جرّاء الحروب المتواصلة، و لا ٌمكن للنظام أن ٌستثب إلا 

 ففً المجتمع الذي ٌقوم حكمه على العقل، وهو المجتمع الذي ٌعٌد إلى »بالعودة لسلطة العقل، 

ٌّدة، تكن فابدة كل شخص فً ولابه   الفرد فً سلطات واسعة أكثر ممّا أخذ منه فً حرٌة مق

( 3 )«إلى المجتمع، و بذلك فإن الحاجة تقتضً بصٌرة واضحة لضمان السلم و النٌة الطٌبة 

إن كلب ً من الحركة السوفسطابٌة و سقراط انتهجا التحدي الفلسفً القابم على رفض الواقع،    

و القول أن سقراط ناقد للسوفسطابٌة لا ٌنفً أنهما أسسا لبداٌة النقد الفلسفً المنصّب على 

ٌّمه، و إذا كان خطاب البداٌة مهما ً للؽاٌة كما ٌإكد ؼادامٌر إنها تؤتً مفاجؤة " المجتمع و ق

فإن النقد  (4)" عندما نكتشؾ أن البعد الأهم فً التفكٌر الإنسانً ٌنفتح بذاته فً هذه البداٌة 

منذ بداٌاته الأولى لم ٌنفصل عن هدفه الدابم المتمثل فً بعث القدرة على الرفض، رفض القٌم 

 و التقالٌد و التصورات التً من شؤنها أن تلؽً حرٌة الإنسان و تحرمه حقه فً التفكٌر

 

   11، ص 2004وِلْ دٌورانت، قصة الفلسفة من افلبطون إلى جون دٌوي، ترجمة فتح الله محمد المشعشع، منشورات مكتبة المعارؾ، بٌروت،  (1)

                   113، ص 1984ولترستٌس، تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، ترجمة مجاهد عبد المنعم مجاهد، دار الثقافة للنشر و التوزٌع، القاهرة،  (2)

                                                                                                       14ول دٌورانت، قصة الفلسفة، مرجع نفسه ، ص  (3)

                                                                                                                139، ص 1هَانزجورج ؼادامٌر، بداٌة الفلسفة، ترجمة علً حاكم صالح و حسن ناظم، دار الكتاب الجدٌدة، بٌروت، ط (4)
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-  ق م427)المستقل و تقمع قدرته على الفعل المبدع الخلبقّ أما فٌلسوؾ المثالٌة أفلبطون 

فلم ٌكن بعٌدا عن الطابع النقدي للفلسفة، فإذا كان سقراط قد أقام المعرفة كلها من   ( ق م 347

 فإن أفلبطون قد أضاؾ إلٌه أن المفهوم لٌس مجرد قاعدة للتفكٌر بل »خلبل سلطة المفاهٌم، 

فعالم الماهٌات عند أفلبطون هو العالم الحقٌقً فً مقابل عالم  (1 )«هو حقٌقة مٌتافٌزٌقٌة 

الأشٌاء المادٌة الناقصة و المتؽٌرة، فالنفس علٌها أن تتهذب و تفك القٌود و تتحرر من السجن، 

 فً أسطورة »المظلم للخروج إلى العالم الحقٌقً، عبر أفلبطون عن ذلك بصورة رمزٌة 

و تكمن أهمٌتها فً أنها دعوة ضمنٌة ٌجب أن ندركها  (...)الكهؾ التً تعنى بتحرٌر النفس 

فحال الٌونان آنذاك كساكنً الكهوؾ، لا تعتمد آراإهم إلا على الرإٌة  (2 )«للتنوٌر الفلسفً 

المظلمة التً تإدي بدورها إلى العدٌد من التصورات الخاطبة، و لن ٌتخلصوا من هذه الحالة 

إلا عن طرٌق العقل، و إذا لم ٌستطٌعوا الانطلبق فً هذاالاتجاه سٌظلون فً الكهؾ موطن 

م أستاذه، و هو فً سن الثامنة                 الوهم و الخطؤ، إنه وعً نقدي نشؤ عند أفلبطون الذي أعُدِّ

 فموت سقراط ملؤه احتقارا ً للدٌمقراطٌة و كراهٌة للجماهٌر و الجموع التً ››و العشرٌن، 

ولدتها فً نفسه نشؤته الأرستقراطٌة، و ساقه إلى قرار ٌستدعً ضرورة القضاء على 

لذلك هاجم التجربة  (3 )«الدٌمقراطٌة و استبدالها بحكم الأعقل و الأفضل من الرجال 

 أثٌنا كانت مجتمعا ً ٌعٌش »الدٌمقراطٌة بشراسة و اعتبر مجتمعه مجتمعا ً فاسدا ً رؼم أن 

أفراده فً تناؼم و انسجام و ٌتٌح لؽالبٌة أفراده فرصة المساهمة فً الحٌاة العامة دون تمٌٌز 

 ( 4 )«ٌكون أساسه الثروة أو الجاه 

لم ٌرضى أفلبطون عن هذه التجربة الدٌمقراطٌة، بل عاداها لأنه أعجب بالنظام الألٌجاركً 

المحافظ الذي ساد أسبرطة و أوعز إلٌه تحقٌق الانتصار فً الحرب مع أثٌنا التمدن             

 ( 5)و الحضارة، ناهٌك عن انتمابه إلى الطبقة الأرستقراطٌة و ما خلفه موت أستاذه فً نفسه 

 

 

                                                                                             158ولترستٌس، تارٌخ الفلسفة الٌونانٌة، مرجع نفسه ، ص  (1)

                                                                             177عبد العال عبد الرحمان عبد العال، الإنسان لدى فلبسفة الٌونان، مرجع سابق ، ص  (2)

                                                                                                              12وِلْ دٌورانت، قصة الفلسفة ، مرجع نفسه ، ص  (3)

                             17، ص 1971، 4، دار المعارؾ، بٌروت، ط1جورج سباٌن، تطور الفكر السٌاسً، ترجمة حسن جلبل العروسً، ج  (4)

                                                                                                                                        23 إلى  8، ص 1975فإاد زكرٌا، دراسة و ترجمة لجمهورٌة افلبطون، الهٌبة المصرٌة للكتاب، القاهرة ،  (5)
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كلها أسباب جعلت أفلبطون من أشد المنتقدٌن للتجربة الدٌمقراطٌة، طارحاً البدٌل معجمهورٌته 

 إن جمهورٌة أفلبطون جاءت كرّد فعل مناهض للظروؾ ››التً ٌقول عنها أرنست باركر 

السٌاسٌة التً واكبها أفلبطون، و كنقد للنقابص العقلٌة و الأخلبقٌة الناتجة عن الجهل          

و الأنانٌة و الفساد، و التً أساءت من منظور أفلبطون لأثٌنا و المدن الٌونانٌة، لقد كتبت 

 ( 1 )‹‹الجمهورٌة كً تبارك المحاكاة الأثٌنٌة للمإسسات الاسبرطٌة 

إن موقؾ أفلبطون المثالً ٌحمل الطابع النقدي، و ٌكشؾ ذلك الوجود الزابؾ الذي أراد إلؽاءهُ 

ا، إذ ٌقول ماركٌوز عن موقؾ أفلبطون النقدي  ًٌّ لمّا كان عالم الماهٌات ٌمثل الوجود " كل

الأصٌل و عالم المحسوسات ٌمثل الوجود الزابؾ، كان من الطبٌعً ان ٌتضمن مفهوم الماهٌة 

فالفلسفة الأفلبطونٌة تظل متعارضة مع النظام الاجتماعً لأثٌنا  (...)وعٌاً نقدٌاً و أخلبقٌا 

و لتكتمل صورة النقد  (2)" التجارٌة، و تتداخل مثالٌة أفلبطون مع بواعث النقد الاجتماعً 

و رؼم انه لم ٌكن رافضا ً للواقع  ( ق م 322- 384)الفلسفً عند الٌونان نصل إلى أرسطو

طبٌعً أن " بل متصالحا ً معه، إلا أن فلسفته تعكس ملبمح النظام الاجتماعً الذي خدمه 

تإدي الأخلبق الأرستقراطٌة التً تمٌز أرسطو إلى فلسفة سٌاسٌة أرستقراطٌة شدٌدة، و لٌس 

أو زوج الأمٌرة روابط وثٌقة مع عامة  (الإسكندر )من المتوقع ان نجد فً معلم الإمبراطور 

أضؾ إلى ذلك أن أرسطو كان محافظا ً أمٌنا بسبب الاضطرابات و الكارثة التً  (...)الشعب 

" نجمت عن الدٌمقراطٌة الأثٌنٌة، و كعالم مثالً نموذجً قد تاق إلى النظام و الأمن و السلبم 

 .لهذا فملبمح النقد الفلسفً ستتركز فً نقد الأنظمة السٌاسٌة  (3)

 إنها افتراض كاذب، إذ »ٌرى أرسطو أن الدٌمقراطٌة تقوم على افتراض وهمً من المساواة 

أنها تقوم على فكرة أن المتساوٌن فً حق واحد ٌكونون متساوٌن فً جمٌع الحقوق، و لمّا كان 

 الناس متساوٌن فً الحرٌة فهم ٌطالبون بالمساواة فً كل شًء، و النتٌجة لذلك تضحٌة الكفاءة 

 

 

                                                                                         36، ص 1993حسن محمد حسن، النظرٌة النقدٌة عند هربرت ماركٌوز ، دار التنوٌر، بٌروت، لبنان،  (1)

                                                                                                                                        24المرجع نفسه ، ص  (2)

                                                                                                       65 – 64ول دٌورانت، قصة الفلسفة، مرجع نفسه، ص  (3)
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فنقده للدٌمقراطٌة بدا عنٌفاً و رافضاً للمبدأ الذي ٌقوم على  (1)" و المقدرة على مذبحة العدد 

مشاركة الجماهٌر الؽوؼابٌة، التً وصفها بالمتقلبة و تحتاج لمن ٌقودها و إلا أخلت بالنظام و 

نشرت الفساد، لذلك ٌعادي أرسطو واقعا ً ممٌزا ً ٌرٌد التطفل على الطبٌعة، فالعبودٌة ظاهرة 

طبٌعٌة، لذلك فالعبٌد و الطبقة المنتجة لٌس لهم الحق فً المواطنة حفاظاً على الكٌؾ، كما انتقد 

أرسطو النظام الألٌجاركً لأنه حصر السلطة فً فبة قلٌلة قد ٌإدي إلى حكم الطؽٌان الذي 

 عدوان الأثرٌاء أكثر احتمالا ً »ٌكون سببا فً حدوث إضطرابات، و لكن بالنسبة لأرسطو 

فنقده للؤنظمة الأرستقراطٌة ٌبدو رقٌقا و كؤنما أراد ان ٌجنبها قٌام  (2 )«من عدوان الجماهٌر 

ثورة تطٌح بها، لذلك أسدى النصح بالاعتدال و استشؾ بحاسته الفلسفٌة أن التطرؾ ٌمٌل إلى 

 .عكسه 

إذن الحدث الأهم فً تارٌخ الحضارة الؽربٌة، مٌلبد الفلسفة التً احتوت الوعً النقدي الذي 

تنكر لمّا هو قابم، فكان النقد سالبا ً اكتسى طابع الرفض، تنوٌرا ً للفكر و للثقافة السابدة                

 و تؽٌٌرا ً لنظام اجتماعً 

 :  الفلسفة القروسطٌة – 2      

فقدت الفلسفة طابعها النقدي و ؼلبت علٌها نزعة التوفٌق ضمن إطار * فً العصر الوسٌط 

ا كان النقد هو الفعل الذي تقوم الفلسفة من خلبله بتطوٌر  عام قلٌلب ً ما تم الخروج عنه، و لمَّ

الفكر و تقدم المجتمعات، و الشرط اللبزم فً الحضور لٌحرّك التارٌخ، فؽٌابه جعل هذه الفترة 

 من تارٌخ الفكر الؽربً الأكثر ظلبمٌة ً 

أصبحت المسٌحٌة عقٌدة مسٌطرة، فكان قدر الفلسفة أن ترتبط بالدٌن فً سٌاق نزعة توفٌقٌة 

أفقدتها طابعها النقدي، و أصبح العقل بذلك رهٌن نمط من التفكٌر صادر آماله و طموحاته 

 وكذا تصوراته عن نفسه و عن المجتمع لصالح تصورات كونٌة سابقة له فرضتها الكنٌسة،                     

 

                                                                                                                                         71المرجع نفسه ، ص  (1)

                                                                                                        141جورج سباٌن، تطور الفكر السٌاسً، مرجع نفسه ، ص   (2)

  م 1453 م إلى سقوط الحضارة البٌزنطٌة على ٌد الأتراك 476 ٌإرخ للعصر الوسٌط من سقوط الحضارة الرومانٌة *
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مصادرة ً بذلك قدرته على التفكٌر الحر، و على سرد المحاسن و العٌوب و المآخذ بلب جورٍ أو 

، فتراجع بذلك النقد الفلسفً "ضد"او " مع"محاباة، و على القبول أو الرفض، و على ان ٌكون 

و اعتزل حركٌة الحاضر و أزماته منسحبا ً أمام سلطة مإسسة دٌنٌة عرّفت كٌؾ تتدرج 

فلقد دعّم الأباطرة الكنٌسة فً القرون الوسطى الأولى من قٌامها ،     " لامتلبك زمام الأمور 

و امتصت تدرٌجٌا ً سلطة الملوك و الأباطرة، و نمت نموا ً كبٌرا ً فً عددها و ثروتها        

 (                                                                                                    1)" و نفوذها، و فً نحو القرن الثالث عشر أصبحت الكنٌسة تملك ثلث الأرض فً أوروبا 

اكتست الكنٌسة الطابع الوثنً، إذ إزداد إٌمان الناس بقٌمة المظاهر، خاصة الآثار و الأماكن 

 لقد ألقت الكنٌسة بعقٌدة محدودة و محددة طوقت بها العقل »المقدسة و القدٌسٌن و الملببكة 

الأوروبً الٌافع فً العصور الوسطى، و أحاطت العقٌدة العقل الأوروبً كما تحٌط الصدفة 

حاصرت الكنٌسة العقل و استولت على الأراضً  (2 )«الحٌوان البحري الصؽٌر فً داخلها 

و لعبت الظروؾ الاجتماعٌة و الاقتصادٌة السٌبة دورها السحري فً زٌادة قوى البابوات،    

و اشتد ضؽط الحٌاة الأرضٌة لٌستنجد البشر بقوى نافذة، فكانت المإسسة الدٌنٌة أمل من فقدوا 

 . كل أمل فً النجاة 

طؽت على التفكٌر القروسطً مجموعة من السمات و الخصابص حددت رإٌة للعالم لا تدفع 

بتاتا ً البتة لتكوٌن رإٌة نقدٌة و التً كانت السبب الربٌس لتراجع الفلسفة ككل، ٌلخصها هاشم 

 :                                                                                                               فٌما ٌلً* صالح حسب نظرة جاك لوؼوؾ 

هٌمنة العقٌدة اللبهوتٌة المسٌحٌة على العقول                                                                 - 

صورة الإنسان المتشابم و الضعٌؾ، الخابؾ من ارتكاب الخطاٌا و الذنوب فً كل لحظة     - 

الزهد فً الحٌاة الدنٌا و احتقارها و اعتبارها دار عبور ؼلى الحٌاة الحقٌقٌة، حٌاة النعٌم و - 

 الخلود فً الدار الآخرة      

 

،                                                                                                                   87- 86ول دٌورانت، قصة الفلسفة، مرجع نفسه، ص (1)

                                                                                                                                                      87المرجع نفسه، ص  (2)

  Jaque le Goff, pour un autre moyen age Gallimard paris 1977:                                           أنظر جاك لوؼوؾ *
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 (                                                                                    1)هٌمنة العقلٌة الرمزٌة أو الخٌالٌة على وعً الناس  - 

إن هذه السمات للتفكٌر جعلت الفلسفة خادمة للدٌن، و إن وجد فلبسفة مهمون مثل  - 

أوؼسطٌن و أنسلم و توما الأكوٌنً، إلا أنهم كانوا جمٌعا ً خاضعٌن لأولوٌة العقٌدة اللبهوتٌة  

 لقد تحركت الفلسفة المدرسٌة من داخل هذه الصدفة، من العقٌدة و الإٌمان إلى العقل،        »

و عادت ثانٌة إلى الوراء فً دابرة مخٌبة للآمال، و محبطة للعزٌمة من فرضٌات مسلم بها و 

 ( 2 )«لا ٌمكن نقدها، و استنتاجات ثم فرضها و تنظٌمها مقدما ً 

ٌّبُحتما،  لا ؼروّ أنه حٌنما تتحول السٌدة فلسفة إلى خادمة، فلب مناصّ أن النقد سٌؽٌب و ٌؽ

ناهٌك عن عبء الخطٌبة التً ظلت تطارد الإنسان ّ و لم ٌكن ٌعرؾ الإنسان المسٌحً فً 

 و لم ٌكن واثقا ً أنه سٌنجو بروحه فً الدار الآخرة، »العصور الوسطى كٌؾ ٌتخلص منها، 

فمقاومة الخطٌبة شٌطان الإنسان  (3)" فإؼراءات الشٌطان دابما ً مستمرة، و تصعب مقاومتها 

الكبر و بذل جهد للكفٌر عنها، أبطؤ كل محاولة للتفكٌر الحر القادر على التخلص منها بالنقد 

 .الفلسفً، فهذا الهّمُ الأكبر لا ٌشجع على التفكٌر و منه لا ٌدفع أبدا ً للنقد 

 الوجودٌة، ذلك الاعتقاد الذي مفاده أنه كلمّا افتقر الإنسان   إنه القلق الكبٌر على قٌاس الرإٌة

أصبح أقرب إلى الله و كلمّا اؼتنى ابتعد عنه، و كلمّا أصٌب بالمصابب شعر بالسعادة أكثر، 

لأن الله ٌبتلٌه و ٌمتحنه، و الله سٌكافبه على صبره و تحمله، إن تحَمُل هذا العناء لنٌل المكافبة 

سٌذهب العفو و مرضاة الله ٌوم " لا " لا ٌترك مجالا ً للنقد الفلسفً، لأن مجرد التفكٌر فً 

 البرهنة عن طرٌق المعجزة كانت تشكل حجة قاطعة لا لبُس فٌها و لا »القٌامة، كما أن 

و ذلك استسلبم للعقل من جدٌد للتفكٌر المٌتولوجً، فحٌنما تتحوّل الخوارق  (4 )«ؼموض 

 .إلى حجج قاطعة فلب مكان للنقد 

 إن ؼٌاب النقد ٌعنً بشكل خاص نوم العقل و ؼفوته، و حالة من الاستسلبم للخرافات   

 

                                             21 -20 -19، ص 2005، 1هاشم صالح ، مدخل الى التنوٌر الأوروبً، دار الطلٌعة للطباعة و النشر، بٌروت، ط (1)

                                                                                                             87وِلْ دٌورانت، قصة الفلسفة، مرجع نفسه ، ص  (2)

                                                                                                                                         19 – 18المرجع السابق ، ص  (3)

                                                                                                                                                                        28، ص 2005، 1هاشم صالح، مدخل إلى التنوٌر الوروبً، دار الطلٌعة للطباعة و النشر، بٌروت، ط (4)
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و للماضً و نصوصه المقدسة، كل ذلك أدى للتحجر، الفقر العلمً و الفكري، و منه حالة من       

التخلؾ الحضاري، و تراجع النقد عودة للقهقري لأنه أساس كل تقدم باعتباره الخطوة الأولى 

للعقل إزاء رفضٍ ما ٌهدؾ للتعدٌل أو الإلؽاء، فالنقد الفلسفً ٌنسحب على كل النشاطالإنسانً 

فٌصبح عاملب للتقدم البشري، و الحالة القروسطٌة تإكد التراجع الكبٌر للحضارة أمام تراجع 

 . النقد الفلسفً 

 إن فكر الفبلسوؾ »إن حال الفٌلسوؾ فً تلك الحقبة من الزمن كما ٌقول عنه اتٌان جٌلسون 

فً العصور الوسطى لم ٌكن ٌتم إلا على قاعدة العقٌدة اللبهوتٌة المسٌحٌة، كان الناس ٌسبحون 

 ( 430 – 354)لذلك عبر القدٌس أوؼسطٌن  (1 )«هنٌبا ً مرٌبا ً فً عالم الإٌمان الدٌنً 

أصدق تعبٌر عن هذا التٌهان الفلسفً، و عن روح الٌؤس و الاستسلبم التً سادت هذه الفترة، 

ٌّدوا مدٌنة الله   و الكنٌسة هً الجماعة البشرٌة التً اختارها الله كً »فهو ٌطالب الناس أن ٌش

تعمل على تحقٌق و بناء المدٌنة السماوٌة، أما الدولة فٌجب ان تخضع تماماً للكنٌسة لأنها أدنى 

 ( 2 )«مرتبة 

و قد كان من الطبٌعً ان ٌقرر أوؼسطٌن بعد ذلك أن العقل ٌؤتً فً مرتبة بعد الإٌمان، فكل 

شًء ضمن منظوره ٌخضع للئٌمان فهو ٌؽمر كل شًء و ٌؽطً كل شًء، لذلك على الفلسفة 

 أنه لم ٌكن »أن تكون الخادمة الذلٌلة لعلم اللبهوت المسٌحً، و المعروؾ عن أوؼسطٌن 

رجل علم، بل كان خطٌباً بلبؼٌاً متمرساً بالعلوم الأدبٌة بشكل عام، و كان أٌضاً حكٌماً 

 «وصوفٌاً مهموماً قبل كل شًء بالتجربة الروحٌة الداخلٌة و التؤمل العمٌق فً الشإون الإلهٌة

-810ولد بٌن )لٌس هذا حال كل الفلبسفة فً العصور الوسطى، فهذا سكوت ٌورجٌن  (3)

ٌشذ عن قاعدة أوؼسطٌن و ٌقر أن كل سلطة لا تقوم على العقل هً سلطة كسٌحة، فقد  (815

 كان جرٌباً و أعطى لنفسه الحرٌة الكاملة فً تفسٌر النصوص الدٌنٌة، ممّا كلفه الطرد من 

 

 

                                                                                         20هاشم صالح، مدخل إلى التنوٌر الأوروربً، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                      54 – 53ص  (ت.د)، 3ٌوسؾ كرم، تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌط، دار المعارؾ، مصر ، ط (2)

                                                                                                                                                                      35المرجع السابق ، ص  (3)
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مت كتبه   فكان عقلب ذات نزعة تنوٌرٌة خطٌرة هً التً كانت نقطة البدء فً »الكنٌسة و جُرِّ

هذه النزعة التنوٌرٌة التً بدأت تتسرب شٌباً   (1 )«نزعة التنوٌر كلها فً العصور الوسطى 

أنه لا أسرار فً الدٌن و كان أحد الذٌن نبهوا إلى  ( 1142 – 1097)فشٌباً حٌنما أقر أبٌلبر 

ضرورة تقدٌم تفسٌر و تؤوٌل للنصوص المقدسة، بالطبع لم ٌفكر أحد آنذاك رفض هذه 

ألََؾَ بٌار أبٌلبر فً نهاٌة . النصوص و إنكارها، و إنما بدأ العقل ٌتّخذُ مسافة ً محاولا ً التؤوٌل 

الحوار بٌن فٌلسوؾ و ٌهودي و مسٌحً، إذ ٌرى هشام صالح أن        " حٌاته كتابا ً بعنوان 

 مجرد ذكر الٌهودي و الفٌلسوؾ على قدم المساواة مع المسٌحً فً الحوار ٌدل على ››

فما كان ٌخطر على بال أي مفكر حتى و لو كان حرا ً            (...)شجاعة او جرأة مإكدة 

و متسامحا ً كؤبٌلبر أن ٌضع الإٌمان الٌهودي على مستوى الإٌمان المسٌحً فً القرن الثانً 

و الفٌلسوؾ كرجل عقل سٌجد بحكمته الأرضٌة المشتركة بٌن  (2 )‹‹عشر  مٌلبدي 

 – 1225)المختلفٌن، فالعقل قادر على الحكم فً القضاٌا المتعارضة مثلما حكّم توما الاكوٌنً 

العقل فً تجاوز عقٌدة اوؼسطٌن بفصله بٌن مجال الفلسفة و مجال علم اللبهوت                 ( 1274

 .و الدٌن ، فلكل منهما حقابقه 

لم تطرح مشكلة العقل و الإٌمان من خلبل التفحص النقدي للنصوص المسٌحٌة فهذا أمر 

مستحٌل آنذاك، و إن كان العمل على التصالح بٌن العقٌدة و الفلسفة الٌونانٌة هو المعنى 

الحرفً للفلسفة السكولابٌة، فذلك ٌعنً تطوٌع الفلسفة لتتلببم مع المسٌحٌة لتتلبءم مع المسٌحٌة 

 –1270)و من عمق الصَدَفَة التً أحاطت بالعقل الأوروبً خرجت محاولة مارسٌلو بادوا 

ٌنتفض و بكل عنؾ على السٌطرة البابوٌة " المدافع عن السلبم" وفً كتاب بعنوان  ( 1342

ٌُنكر حقها فً ذلك   إذ ٌعتبر رجال الدٌن مجرّد مفسرٌن ووعاظ، و أنهم لا ٌزٌدون عن »و 

 ( 1349 –1208)و كذا انتقادات ولٌام أوكام . (3 )«كونهم جزءا ً من المجتمع الدنٌوي 

  كان باعث حركة قوٌة متصلة فً نقد الفلسفة، و الفصل بٌنها و بٌن الدٌن، و مهاجمة»الذي 

 

 

 .                                                                162، ص 1979، 3عبد الرحمان بدوي، فلسفة العصور الوسطى، دار القلم، بٌروت، ط (1)

                                                                                             40هاشم صالح، مدخل إلى التنوٌر الأوروبً ، مرجع نفسه ، ص  (2)

                            245، ص 1975جون باول، الفكر السٌاسً الؽربً، ترجمة رشاد خمٌس، الهٌبة المصرٌة العامة للكتاب، القاهرة،  (3)
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(               1 )«العلم القدٌم و الفصل بٌن السلطتٌن المدنٌة و الدٌنٌة فهو بحق مإسس الفكر الحدٌث 

و بذلك هٌؤ كلب ً منهما لتحرٌر المجتمع من قبضة البابوات و لاستعادة النقد الفلسفً كنشاط 

كلًِّ و موقؾ جماعً تجاه مفارقات الحاضر  و أزماته، لٌستعٌد حٌوٌته مع حركة الحٌاة        

 .و صٌرورة المجتمعات و انبعاث الحضارة 

 : النقد الحدٌث –ثانٌا 

 : النقد فً عصر النهضة و الأنوار – 1          

بدأ العصر الحدٌث بتمرد عصر النهضة و نفض الؽبار عن أوروبا القروسطٌة الموسومة 

" المٌلبد أو تكرار المٌلبد "  " La renaissance"بالجهل و الخرافة و الظلبم، فكانت 

، إن هذه اللحظة الجدٌدة (2)فكؤن أوروبا ولدت من جدٌد عند خروجها من العصور الوسطى 

اتجهت بقوة نحو عقلبنٌة أعطت للفكر الناقد المحلل مكانة ً فحرّر العقل من كافة أشكال 

الاضطهاد و الجمود و التبعٌة المفروضة علٌه، و قادت حركة التمرد هذه إلى تقلٌص سلطة 

البداٌة كانت مع .رجال الكنٌسة، و تَرَاجُع الإٌمان بؤفكارهم و انهٌار البناء الاقطاعً للمجتمع 

 – 1483)حركة الاصلبح الدٌنً التً زعزعت النظام العتٌق و التً قادها مارتن لوثر 

إذ اتخذت طابع الهجوم العنٌؾ على " ، (1564 – 1509)فً ألمانٌا و كالفن  (1546

رفض لوثر وعلى الملؤ ممارسة  (3)" الكنٌسة حاملة مفاتٌح السماء و بعض مفاتٌح الأرض 

البابوات، وأعلن أن صكوك الؽفران معاكسة للكتاب المقدس و أن الانجٌل هو القانون الواحد، 

( 4)و الخلبص لا ٌؤتً بالأفعال بل بالإٌمان، و نادى بؤن ٌكون كل إنسان راهب على نفسه 

 زعم أن الدٌن ٌقوم على الفحص الحر أي الفهم الخاص »فلب وساطة بٌن الإنسان و خالقه و 

 (  5 )«للكتاب المقدس، و على التجربة الشخصٌة بؽٌر حاجة إلى سلطة تحدد معانً الكتاب 

 

                                                                                        208ٌوسؾ كرم، تارٌخ الفلسفة الأوروبٌة فً العصر الوسٌط، مرجع نفسه ، ص  (1)

، ص 2005، 2ولٌام كلبي راٌت، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة، ترجمة محمود سٌد أحمد، تقدٌم إمام عبد الفتاح إمام، المجلس الأعلى للثقافة، القاهرة، ط (2)

19                                                                                                                                                                     

                               23، ص 1980، 1أرنست بلوخ، فلسفة عصر النهضة، ترجمة و تقدٌم إلٌاس مرقص، دار الحقٌقة للطباعة و النشر، بٌروت، ط (3)

                                                                                                                                         28 – 27المرجع نفسه ، ص  (4)

                                                                                                                                                                                                    6، ص 1949، 1ٌوسؾ كرم، تارٌخ الفلسفة الحدٌثة، دار القلم، بٌروت، ط (5)



 

- 41 - 
 

 الفصل الأول                                                                                                         الفلسفة و النقد 
 

 

إذن كان ٌلزم للمٌلبد الجدٌد تنكرٌ للممارسات التً أحدثت الانحطاط و التراجع، لهذا تحركت 

آلة النقد لتثور مفهوم الدٌن المسٌحً، و المنطلق هو النصوص المسٌحٌة ذاتها، فكان الدٌن هو 

 .  الموضوع الأولى بالنظر، و إن كلَّؾ ذلك أوروبا قرونا ً من التطاحن و الفتن 

أما العامل الثانً الذي كان وراء العصر الجدٌد، ظهور النزعة الإنسانٌة التً تإكد أن الإنسان 

معٌار كل شًء، و أن الطبٌعة البشرٌة مصدر القٌم، و هً بذلك تمرد فكري واعٍ ضد قمع 

 فعصر النهضة لم ٌكن »الحرٌة الإنسانٌة، إنها الموقؾ الرافض لقٌم و تقالٌد العصر الوسٌط 

بارباً و إنما جاء كنتاج لحركات شهدتها أوروبا، قاد إحداها على المستوى الأدبً بترارك       

و بث روح الحرٌة و العمل و قد لاقت  (...)و دانتً اللذان عملب على إؼناء الفكر الإنسانً 

هذه الأفكار رواجا ً كبٌرا ً بٌن الناس، لتعطشهم لأي شًء ٌعبرون من خلبله عن تشبتهم 

 .فالنزعة الإنسانٌة عززت الثقة بالنفس باتجاهها صوب فهم طبٌعة الإنسان  (1 )«بالحرٌة

 كان ناقدا ً شدٌد الهجوم على المعتقدات »( 1532 – 1465)من ممثٌلها إراسموس الهولندي 

الخرافٌة و الجشع المادي و السعً وراء السلطة من جانب البابوات و كبار رجال الكنٌسة      

و الذي ٌقول " ٌوتوبٌا"صاحب كتاب  (1533 – 1477)و توماس مور  (2 )«و الرهبان 

 بوتوبٌا مور صرخة احتجاج على ما كان ٌسود أوروبا من حرب و ظلم،      ››عنه مترجمه 

وثٌقة نقدٌة تكشؾ نواحً " الٌوتوبٌا"ؾ  (3 )«و دعوة إلى السلبم و العدالة و المساواة 

النقص و القصور فً الحكم المطلق و الحكومات الفاسدة منتقدا ً الطرق ؼٌر المشروعة لكسب 

إذ جسدت الحلم الأوروبً بعالم أفضل، عالم . المال و استؽلبل النفوذ و التلبعب بالقانون 

 .إنسانً، فؤحلبم الإنسان دفعته للتمرد على واقعه 

هذا الواقع قلبته الحركة العلمٌة رأساً على عقب وساعدت على زعزعة أركان الصورة الجامدة 

أن الأرض لٌست مركز الكون، بل  (1543 – 1473)للعصور الوسطى، فاكتشاؾ كوبرنٌك 

 كوكب كسابر الكواكب ٌدور حول الشمس، لم ٌكن مجرد نظرٌة علمٌة بل تصور جدٌد

 

                                                   209، ص 1978أحمد امٌن، زكً نجٌب محمود، قصة الفلسفة الحدٌثة، لجنة التؤلٌؾ و النشر، القاهرة،  (1)

                          32، ص 1983، المجلس الوطنً للثقافة و الفنون و الآداب، الكوٌت ، 2برتراند راسل، حكمة الؽرب، ترجمة فإاد زكرٌا، ج  (2)

                                                          48، ص 1964توماس مور، ٌوتوبٌا، ترجمة و تقدٌم انجٌل بطرس سمعان، دار المعارؾ، مصر،  (3)
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 أحدث تحولا ً أساسٌا ً فً النظر إلى الطبٌعة التً كانت فً العصور الوسطى »للئنسان، 

نظاما ً متكاملب ً ٌتسم بنوع من التناسق الأزلً، الذي ٌعكس الحكمة العلوٌة المبثوثة فً كافة 

فقد وجّه نقدا ً قاسٌا ً جداً للمنطق  (1622 – 1561)أما فرنسٌس بٌكون  (1 )«أرجاء الكون

القدٌم، كونه عاجز عن اكتشاؾ الأسرار الكونٌة و قوانٌن الطبٌعة، و ٌصؾ فلسفة العصور 

 بؤنها نوع من سخط المعرفة أنشؤها المدرسٌون الذٌن كان لهم ذكاء قوي و حاذ، و »الوسطى 

و لكن ذكاإهم كان حبٌسا ً فً زنزانات كُتاب  (...)اوقات فراغ طوٌلة، و قراءات قلٌلة التنوع 

ؼٌر أن النقد أصبح ملحا ً فً الفلسفة، انطلبقا ً  (2 )«قلببل أهمهم أرسطو حاكمهم المستبد 

من المشهد الفلسفً الذي كان لدٌكارت فضل ترتٌب إحداثٌاته و عناصره، انبنى النقد عند 

قاصدا "  إنه وسٌلة للحصول على معرفة الحقٌقة معرفة أكثر وضوحا ً " دٌكارت على الشك 

 .من وراء ذلك وضع منهج جدٌد للمعرفة، لتحصٌل الٌقٌن و تجاوز الشك 

كان الشك قبل دٌكارت مدعاة للبستنكار من قبل الفكر اللبهوتً، و لمّا انكشفت هذه السلطة 

أمام حركة الاصلبح الدٌنً و شجاعة النزعة الإنسانٌة ووجّاهة الوقابع التجرٌبٌة، لم ٌعد 

 إلا أن نعٌد فحص الأشٌاء التً ٌخامرنا فٌها أدنى شك، إلى أن نعثر على شًء »بالامكان 

 بعدم قبول أٌة قضٌة على أنها حق ما لم ٌتبٌن بالبداهة و »و بعدها الاقرار  (3 )«ثابث 

ٌمثل هذا الاقرار نقطة انبعاث النقد الفلسفً باعتباره حدثا ً  (4 )«الوضوح على أنها كذلك 

عقلٌا ً، حٌث ٌعٌد الفكر ترتٌب علبقته بذاته، هذه العلبقة تعبٌر عن صورة الوعً لٌس له قٌمة 

 .إلا بمقدار ما ٌنعكس فً وعٌنا و ذواتنا 

 إن شكٌة دٌكارت مهّدت للتنوٌر فً أوروبا، إذا ارتبط النقد بحركة دٌنٌة و فلسفٌة شاملة، »

 ابتدأت فً انجلترا و فرنسا بتكسٌر الشكل التقلٌدي للمعرفة الفلسفٌة، أي شكل النسق

                (...)المٌتافٌزٌقً و هو ٌرفع شعار محاربة اللبهوت و الخرافات التً تكبل تفكٌر الإنسان 

 

 

                                                                   106، ص 2000، 1محمد سبٌلب، الحداثة و ما بعد الحداثة، دار توبقال للنشر، الدار البٌضاء، ط  (1)

                         1عبد الله ابراهٌم، المركزٌة الؽربٌة، اشكالٌة التكوّن و التمركز حول الذات، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء ، ط  (2)

                        69، ص 1977، 2رونٌه دٌكارت، تؤملبت مٌتافٌزٌقٌة فً الفلسفة الأولى، ترجمة كمال الشٌخ، منشورات عوٌدات، بٌروت، ط (3)

                                                                                                                                                                                131 -130، ص 1968، 2رونٌه دٌكارت، مقال فً المنهج، ترجمة محمود محمد الخضري، دار الكتاب العربً للطباعة و النشر، القاهرة، ط (4)
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 «و نادت باعطاء الحرٌة للعقل و نقد شامل لكل الأشٌاء و الظواهر و المإسسات و المفاهٌم 

كان لهذا النقد الموجّه للؤباطٌل و الخرافات الفضل الكبٌر لإخراج أوروبا من الجمود إلى  (1)

أن العقل أعدل قسمة بٌن " أنوار العقل و التقدم و الحرٌة و شاع فً الفلسفة منذ أعلن دٌكارت 

فكانت بداٌة نشر المعرفة للجمٌع، و انتعشت المسابل الفلسفٌة و بدأت النزعة  (2)" الناس 

النقدٌة تطؽى لعى كل المإلفات تندٌدا بالاعتقاد الشابع و بكل المإسسات المسإولة عن جمود 

 . الفكر

 لٌس ؼرٌبا ً أن نقول أن فلسفة الأنوار أسست لمشروع نقدي ثوري، مهمته السٌاسٌة تمثلت 

فً تحطٌم كل سلطة تستمد مشروعٌتها من معتقدات و تقالٌد قدٌمة و تحرٌر العقول من 

   الأوهام المرتبطة بالدٌن و إدانة امتٌازات النبلبء، فالنقد الفلسفً ثوّر الأوضاع فً أوروبا،  

و أطلق العنان للحرٌة الإنسانٌة كمإشر هام للتقدم الحضاري و اتّجه المجتمع ككل نحو تحرٌر 

(                 1755 – 1689)الإنسان، هذا النقد الذي انطلقت شعلته من فرنسا على ٌد مونتسكٌو 

 1717)و دلامبٌر  (1784 – 1713)و الموسوعٌٌن دٌدرو  (1778 – 1684)و فولتٌر 

– 1784 ) 

  النقد عند كانط – 2     

إن بداٌات العصر الحدٌث كما حددها مإرخو الفلسفة تعٌنت بمفهوم النقد، و الذي و إن ظهر 

قدٌما ً فً صورة الدحض، إلا أن صورته الحداثٌة تمٌزت بكونه أصبح منهجا ً للفحص       

إتخذ النقد مع كانط إطار النزعة، إذ بلوّر . و التمٌٌز بٌن ما هو حقٌقً و ما هو مزٌؾ 

مفهوما ً جدٌدا ً للنقد مؽاٌرا ً، فهو لٌس مجرد الإشارة إلى نقابص لابد من تفادٌها، أو إحصاء 

لأخطاء لابد من إصلبحها أو أوهام من الضروري تجاوزها، إنه عملٌة معمقة تستهدؾ بناء 

ماهو ممكن من المعارؾ، بمعنى آخر إنه العمل من أجل الكشؾ عن القول الذي لا أساس له   

 و الدلالة على مواطن ضعفه و سطحٌته، إذ تظهر طموحات كانط النقدٌة و ؼاٌات النقد فً

 

                                                                 28محمد مور الدٌن آفاٌة، الحداثة و التواصل فً الفلسفة النقدٌة المعاصرة، مرجع سابق، ص  (1)

  10رونٌه دٌكارت، مقال فً المنهج مرجع نفسه ، ص  (2)
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 أنا لا أرٌد من هذا نقدا ً للمإلفات و المناهج، و لكنه نقد لسلطة العقل أو مقدرته بصفة »قوله 

عامة، بالنسبة لكل المعارؾ التً ٌمكنه الوصول إلٌها بمعزل عن التجربة، و بالتالً حل 

السإال المتعلق بامكانٌة أو عدم إمكانٌة وجود مٌتافٌزٌقٌا عامة، و تحدٌد مصادره و مداه و 

فالنقد عند كانط أخذ طرٌقا ً محددا ً، وهو أن كل  (1 )«كذلك حدوده، و هذا كله وفق مبادئ 

المعارؾ لابد لها أن تخضع لنوع من الفحص و المعاٌنة، إذ ٌذهب مورٌس ستوكهومر فً 

 هو الفهم لكل متطلبات النقد و لا ٌستطٌع محاولة ››إلى ان النقد " المعجم الكانطً" كتابه 

تحدٌد التدرٌب الحر لذلك النقد بدون جرح أو اختراق لنفسه، و دون تعرٌض نفسه للمخاطر أو 

الشكوك فلب ٌوجد شًء هام جدٌرا ً بالإشارة إلى منفعٌتها لا لشًء ٌخٌؾ بؤن ٌدرك نفسه فً 

إذن التؽٌٌر الذي أحدثه كانط فً الفلسفة  (2)«اختبارات باحثة  التً لا تحترم الأشخاص 

 مكان المفهوم »جذري، حٌنما أصّر أن تكون الابستٌمولوجٌا الفلسفة الأولى، إذ وضع 

الجوهري للعقل الموروث عن التقلٌد المٌتافٌزٌقً مفهوم عقل مجزأ إلى عناصره حٌث لم تعد 

" العقل الخالص" إذ حَصَرَ كانط ما اصطلح علٌه المعرفة النظرٌة  (3 )«وحدته وحدة شكلٌة 

بالكشؾ عن سٌطرة معتقداتنا " العقل العملً" فً حدود سمح لنوع آخر و هو المعرفة العملٌة 

العقلبنٌة علٌنا سٌطرة مطلقة ، و امتد كانط بهذا الكشؾ إلى نوع ثالث من المعارؾ ٌجمع بٌن 

دافع كانط عن سلطة العقل، الحرٌة، العدالة و " ملكة الحكم " علم الجمال و المنهجٌة العلمٌة 

التفكٌر النقدي، و جعل الفلسفة ترتبط صراحة بالنقد، و من ثمة عبّرت عن التنوٌر فً ذروته 

 فعبر كانط عن العالم الحدٌث ببناء عقلً و لا ٌعنً هذا سوى أن الملبمح الأساسٌة »المعرفٌة 

 ( 4 )«للعصر تنعكس فً الفلسفة الكانطٌة كما فً المرآة 

 

 
 

 

(1) Emmanel Kant, Critique de la raison pure, Gallimard paris, 1993, p 07                                                    

(2) Mauris, SKanthimer, Dictionary philosophical, Library New york, 1972, p 44                                     

                                    21، ص 2009نقلب عن أبو النور حسن، ٌرجٌن هابرماس، الأخلبق و التواصل، دار التنوٌر للطباعة و النشر و التوزٌع، 

                                 93، ص 1995ٌورؼان هابرماس، القول الفلسفً للحداثة، ترجمة فاطمة الجٌوشً، منشورات وزارة الثقافة ، دمشق،  (3)

  34المرجع نفسه، ص  (4)
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 :  النقد عند هٌؽل و الهٌؽلٌٌن الصؽار – 3            

تقدٌم فلسفة متكاملة للبحث فً جمٌع المشكلبت الفلسفٌة         (1831 – 1770)حاول هٌؽل 

و منها تصور العقل ذاته، و ذلك من خلبل رإٌة تارٌخٌة تطورٌة، و لكن لا ٌجب أن ننسى 

أنهٌؽل فٌلسوؾ جدلً و المنطق الصحٌح بالنسبة إلٌه، لٌس ذلك الذي ٌذهب من المماثل إلى 

المماثل، و لكنه ذلك الذي ٌشمل كل مراحل الصٌرورة و التؽٌٌر، و الفكر العقلبنً ٌنهج 

بحسب التناقض المتجاوز من أطروحة إلى نقٌضها إلى التؤلٌؾ، لهذا الجانب النقدي فً فلسفته 

 . هو الجدل 

هو مبدأ كل حركة و كل حٌاة، و كل ما ٌتم عمله فً عالم  ... »الجدل كما ٌعرفه صاحبه 

، فالجدل عند هٌؽل ٌعنً ان الأشٌاء لٌست فً حالة انسجام بل فً حالة دابمة  (1 )«الواقع 

إذ ٌرتبط التناقض ارتباطا ً وثٌقا ً بالسلب و منه ٌتّخذ النقد طابع و . من الصراع و التناقض 

شكل السلب الجدلً الذي ٌتجاوز الموجود باستمرار، فالعقل قد أعُطى قدرة هابلة على السلب        

 إذا كان »أو بالأحرى  (2 )« ٌنتقل من الفكر السالب إلى سلب الواقع »و النفً، فهٌؽل 

الوجود القابم ٌحمل صفات الاؼتراب و الضٌاع و الزٌؾ، فإن تحقٌق حالة الإنتماء إلى العالم 

فالسلب ٌحرك أشكال الوجود و ٌطورها و ٌستحٌل إقرار الحقٌقة  (3 )«لم تتم إلا بتؽٌٌر العالم 

إنه المقولة الربٌسٌة فً المنهج الجدلً و القوة الدافعة للفكر الجدلً التً تُستخدم " إلا بهدمها 

فلمفهوم السلب عند هٌؽل  (4)" كؤداة لتحلٌل الواقع الزابؾ و فضح ما فٌه من نقص باطن 

 فالسلبً إٌجابً بدرجة »معنى إٌجابً، إنه لٌس عدم، بل قوة خلبقة فً الوجود و الفكر 

لذلك فنتٌجة هذا النفً المحدد ستبقى محتوى، و تلك النتٌجة مفهوم جدٌد و لكنه  (...)متساوٌة 

(    5 )«أعلى و اكثر ثراءا ً من المفهوم السابق، فقد أثراه نفٌه أو بعبارة أخرى أثراه التضاد 

 و ٌربط ماركٌوز بٌن مفهوم السلب باعتباره القوة المحركة فً الجدل و بٌن مفهوم النقد عند

 

                            217، ص 1983، 1هٌؽل، موسوعة العلوم الفلسفٌة، ترجمة و تقدٌم و تعلٌق امام عبد الفتاح امام، دار التنوٌر، بٌروت، ط (1)

                                                           23، ص 1993، 1حسن حماد، النظرٌة النقدٌة عند ماركٌوز، دار التنوٌر للطباعة، بٌروت، ط (2)

                                                                                                                               60 – 59المرجع نفسه، ص  (3)

 .                                               14، ص 1978هاربرت ماركٌوز، العقل و الثورة، ترجمة فإاد زكرٌا، الهٌبة المصرٌة العامة للكتاب، القاهرة،  (4)

                                                                                                    311 – 310هٌؽل، موسوعة العلوم الفلسفٌة، مرجع نفسه، ص  (5)
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لٌس فقط نقدا ً للمنطق التقلٌدي الذي ....  إن السلب الذي ٌطبقه الجدل »عند هٌؽل فٌقول 

ٌرفض الإعتراؾ بحقٌقة المتناقضات، بل هو أٌضا نقد للؤوضاع القابمة على نفس الأرض 

فالنقد مع هٌؽل لٌس نشاط فلسفً بل فلسفة  (1 )«التً تقفعلٌها، و نقد لنظام الحٌاة المستتب 

إن النقد باعتباره قوة السلب و النفً فً الفكر و الواقع ٌإدي " . فلسفة الجدل " قابمة بذاتها 

 . إلى نتابج تطورٌة و هذا هو الجدل عند هٌؽل 

حاولت حركة الهٌؽلٌٌن الصؽار إخراج النقد من نظرٌة المعرفة إلى مجالات أخرى فظهر ما 

     David Straussو هإلاء هم الجناح الذي ٌمثله دافٌد شتراوس " النقد النقدي " أسمّوه 

بنقد  Bruno bauer( 1809-1882)فً نقد الأناجٌل و حٌاة المسٌح، و قام برونو باور 

 فً »نقد اللبهوت و الذي ٌبدو  (1872-1804)السٌاسة فً المانٌا، و حاول فٌورباخ 

الظاهر أنه خطاب عن ذات الله و لكنه فً حقٌقة المر تعبٌرا ً مؽتربا ًعن الإنسان و صفاته     

و كانت نقطة البدء عند فٌورباخ هً الواقع  (2 )«و دعا إلى دٌن جدٌد ٌكون محوره الإنسان 

 فالعالم الحسً من وجهة نظره هو العالم الحقٌقً، اما عالم المطلق ما هو إلا أوهام   »العٌنً 

 ( 3 )«و أصنام للعقل نتّاج المادة و لٌس العكس 

أخرج الهٌؽلٌون الصؽار النقد من مجال المٌتافٌزٌقٌا إلى مجالات أخرى للفكر، ممهدٌن 

لتصور جدٌد للنقد الفلسفً، و إن احتفظوا بنهمته التنوٌرٌة كما حددها كانط فً نقد الأسس 

المعرفٌة و البحث عن شروط المعرفة العلمٌة، فإنهم تجاوزا النظر إلى العمل ممهدٌن بذلك 

 .إلى أشكال جدٌدة فً النقد المعاصر 

  النقد المعاصر – ثالثا 

فً العقلبنٌة المعاصرة ٌراجع العقل نفسه و ٌعٌد النظر باستمرار و فً نقاش دابم مع ذاته، 

 المفاهٌم وسط هذا السجال خلبصه نقد لها و حصٌلة الانتقادات الموجهة إلى المفاهٌم السابقة 

 

                                                                                                           13هاربرت ماركٌوز، العقل و الثورة ، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                           70حسن حمّاد، النظرٌة النقدٌة عند ماكٌوز، مرجع سابق، ص  (2)

 73المرجع نفسه، ص  (3)
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لذلك فتح الباب لضروب من النقد ؼٌر مسبوقة فً تارٌخ الفلسفة فً الؽرب لذلك وظٌفة النقد       

فما من شًء إلا      (...) تحوّل النقد إلى هدؾ فً ذاته »و أسسه انتهت إلى ؼٌر ما بدأت به 

و نقد ما بعد  (...)، حتى الحداثة لصالح نقد الحداثة "نقد النقد" و ٌمكن نقده حتى النقد ذاته فً 

الحداثة لصالح التفكٌك الشامل و القضاء على منطق العقل لصالح وداعا ً أٌها العقل، و نقد 

و لأن النقد  . (1 )«المنهج لصالح ضد المنهج و خضعت حضارة النقد كلها إلى نقد حضاري 

اصبح ٌعنً الهدم ثم البناء ثم الهدم ثم البناء إلى ما لا نهاٌة سعٌاً وراء نفً أو سلب تركٌبً 

للمعرفة المتواصلة، سعت العقلبنٌة المعاصرة إلى هدم الصٌؽة المعٌارٌة للنقد و النظر إلٌه 

كمفهوم ٌخضع بدوره للنقد و المحاكمة، فالفكر الفلسفً المعاصر ٌستعمل النقد كمفهوم إجرابً 

 لٌتحوّل المفهوم الجدٌد للنقد من مجرد صٌؽة تؤملٌة معٌارٌة »و لٌس كآلٌة تطبٌقٌة للحكم 

ذات الأصول " Krisis"إلى صٌؽة تؤوٌلٌة تفكٌكٌة توحى بها كلمة  " Criticus"تفٌدها كلمة 

الٌونانٌة و التً نستعملها فً النظام العلمً عندما ٌحصل أن تجد المفاهٌم، التً ترتكز علٌها 

 (2)«مادة معرفٌة ما أو نظرٌة ما نفسها موضع تساإل جدٌد 

" وعٌاً زابفا"ففً هذا السٌاق الدلالً لفكر الأزمة ٌتحرك مشروع فلسفً لنقد الوعً باعتباره 

لذلك فالممارسة الجدٌدة للفلسفة قوامها النقد و لٌس بناء الحقٌقة، هذا ما بدأه ماركس، نٌشه و 

 فما ٌهم لدٌهم فً فعل الفلسفة »فروٌد و تابعه رولان بارث، درٌدا و جٌل دولوز و فوكو 

لٌتحوّل  (3 )«هوالنقد و لٌس الحقٌقة، التقوٌض و الخلخلة لركابز الفلسفة التقلٌدٌة و أفكارها 

 .النقد إلى فلسفة مع المدرسة النقدٌة 

إذن لتنوع المشهد و تعدده فً الفكر المعاصر سنتناول تمفصلبت النقد فً الفكر المعاصر فً 

ثم نٌشه و رإٌته النقدٌة التٌامتدت . اصوله الأولى مع ماركس و امتداداته فً المدرسة النقدٌة 

تؤوٌلب، تفكٌكا ً، حفرا ً و اختلبؾ، و كلها أشكال تختزل المشهد النقدي المعاصر من جهة        

 " .هشام شرابً " و شكلت مرجعا ً ثقافٌا ً بالػ الأثر فً المفكر موضوع الدراسة 

 

                                                                                                      19حسن حنفً، هل النقد وقؾ على الحضارة الؽربٌة ، مرجع سابق، ص  (1)

(2) Gerard le Grand, vocabulaire Bordas de la philosohie, bordas, paris, 1986, p 76                                                              

                                                                                                                                                30، ص  1989، 2سالم ٌؽوت، العقلبنٌة المعاصرة بٌن النقد الوحقٌق، دار الطلٌعة، بٌروت، ط (3)
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  النقد الاجتماعً عند ماركس و امتداداته – 1     

إن إسهامات ماركس فً النقد ممٌزة جداً، بل تكاد تكون نقطة التحوّل فً مهمة النقد الفلسفً، 

العابلة " من نقد نظري إلى نقد عملً إجرابً، و ذلك من خلبل جملة من الإسهامات اهمها 

أما الكتاب " نقد فلسفة الحق عند هٌؽل " و كذا كتاب " نقد الٌإقتصاد السٌاسً " و " المقدسة 

نقل ماركس " الاٌدٌولوجٌا الألمانٌة " الذي ٌعبر عن الروح النقدٌة الممٌزة عند ماركس فهو 

حٌث لا تصٌر الفلسفة معه مجرد سعً متواصل " البراكسٌس " النقد الفلسفً إلى ضرب من 

 " بل فعلب سوسٌوتارٌخً ٌقود الفكر إلى تؽٌٌر العالم " لتفسٌر العالم " 

إذ  (1 )« إن الفلبسفة سعوا باستمرار لتفسٌر العالم، بٌنما المطلوب هو تؽٌٌره أو تحوٌله ››

المجرد كما " النظر العقلً" ٌرفض ماركس أن ٌتحوّل الفكر إلى ضرب من التفكٌر المجرد 

ساد الفلسفة الألمانٌة مع هٌؽل و الهٌؽلٌٌن الصؽار، فجرّد الفلسفة من أٌة قٌمة ذاتٌة أو مثالٌة 

ففً الممارسة ٌنبؽً أن ٌثبت الإنسان الحقٌقة ، أي واقعٌة تفكٌرهو قوله " تتجاوز عالم الواقع 

فً هذا العالم، أما عملٌة النزاع حول واقعٌة أو عدم واقعٌة الفكر المنفصل عن الممارسة 

 ( 2)فلٌست إلا مسؤلة مدرسٌة 

 : هً  (3)و لموقؾ ماركس النقدي من النقد ٌحدد ماركٌوز ثلبث مستوٌات 

و الذي هاجمه ماركس فً كتابه " النقد النقدي"النقد المطلق أو النقد المثالً : المستوى الأول 

فماركس لا ٌكتفً بنقد الوهم الدٌنً كما فٌورباخ، إذ ٌرفض النقد كنشاط " العابلة المقدسة  "

نظري، بل ٌمكن له أن ٌقوم بوظٌفة تؽٌٌر الواقع، فالنقد الدٌنً كمافعل فٌورباخ، بل ٌجب أن 

 ( 4)" نصل إلى جذر المشكلة أي إلى التنظٌم الاجتماعً الذي ٌإدي إلى الوهم 

 

(1) Karl Marx, Théses sur Feuerbach, in : F : engels. Pudwing Leuerbach et la fin de la philosophie   

classique Allemande (traduction revue par Gilbert Bordia) édition sociales, 1966, paris, p 91                      

(2) Ibid , p 89   

                                                                        89 إلى 77حسن حماد، النظرٌة النقدٌة عند هربرت ماركٌوز، مرجع سابق ص  (3)

                             96، ص 1868، 1أوؼست كرونو، أصول الفكر الماركسً، ترجمة مجاهد عبد المنعم مجاهد، دار الآداب، بٌروت، ط (4)
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النقد بوصفه نشاط تنوٌري، ولذلك ٌشٌد ماركس بالدور النقدي الذي قامت به : المستوى الثانً 

و هنا لا برفض ماركس . الحركة الاشتراكٌة تجاه الطبقة العاملة، ومنوها ً بنضالها الطبقً 

النقد النظري بصورة مطلقة خاصة فً المراحل التارٌخٌة التً تسبق نمو الصراع الطبقً، 

 فهً هاجمت كل أساس للمجتمع القابم و ساهمت من ثمة فً تنوٌر الطبقة العاملة

 

النقد كممارسة ثورٌة أو النقد كما ٌرٌده ماركس، و هو الذي تتكفل به الطبقة : المستوى الثالث 

 .الثورٌة و هً البرولٌتارٌا، و هذه هً الممارسة التً ترتبط بالنقد 

 إن النقد ممارسة و لٌس ؼاٌة، ممارسة من أجل تؽٌٌر الواقع وصنع المستقبل، فهو نقد ثوري 

 إن كل المقولات فً مذهب هٌؽل تفضً إلى النظام القابم و تنتهً إلٌه، على حٌن أنها فً »

مذهب ماركس تشٌر إلى نفً هذا النظام و إنكاره، فهً تستهدؾ شكلب ً جدٌدا ً للمجتمع 

بمعنى أن كل التصورات تمثل إدانة " نقد " فنظرٌة ماركس  (...)حتىحٌن تصؾ شكله الراهن 

و أخذا ً بمعٌار ماركٌوز الذي ٌعنً أن كل نقد سلب، و كل  (1 )«للنظام القابم فً مجموعة 

سلب ثورة، فتكون بذلك فلسفة ماركس فلسفة نقدٌة لا تكتفً بفضح سلبٌات الواقع، و لكن 

تسعى لنفٌه، فهو نقد سالب لأنه ٌهدؾ إلى تؽٌٌر الواقع القابم، إنه مهمة تارٌخٌة تتحقق من 

 .و بذلك أراده ماركس نقدا ً اجتماعً . خلبل حركٌة المجتمع 

سٌترك أثره الواضح و الجلًِّ " النقد الاجتماعً " النقد كممارسة أو " إن هذا النوع من النقد 

فً المدرسة النقدٌة، لٌتحوّل معها التفكٌر الفلسفً المعاصر إذا ما رؼب فً الاستمرار        

و العطاء إلى بلورة سوسٌولوجٌة نقدٌة و جدلٌة تنظر إلى الواقع بعٌن فاحصة، لٌستلهم 

 .المبادئ و التصورات الأساسٌة التً ٌنتظم وفقها و لا ٌفهم بدونها 

 مع ظهور المناهج البنٌوٌة فً العلوم الاجتماعٌة لم تعد فكرة الحقٌقة بٌد الفٌلسوؾ لاستكشاؾ 

 عوالم الانسان، بل صّارت مرتبطة بالوضع الاجتماعً الراهن، و النقد من اهم المٌكانٌزمات 

 

 

                                                                                                                                                                   245هربرت ماركٌوز، العقل و الثورة، مرجع نفسه، ص  (1)
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التً تقوم من خلبله الفلسفة  بتحدٌد منهجٌتها فً نقد معطٌات الواقع من جهة، و نقد معطٌات 

 صار هابرماس نموذج الفٌلسوؾ النقدي الجدٌد »العلوم المعاصرة نقدا ً معاصرا ً، فمثلب 

المتجدد على اعتبار أن النقد ضرورة معرفٌة و اداة فعّالة تستطٌع من خلبلها استكشاؾ اعماق 

 (1 )«العقل و الواقع فً آن واحد 

  النقد الجنٌالوجً عند نٌشه و امتداداته – 2

إن النقد الذي ٌرتبط بالحكم اعتبر ؼٌر كاؾٍ من طرؾ نٌشه، فالنقد كما ٌوضّح جٌل دولوز 

 فلسفة القٌمة مثلما ٌإسسها نٌشه و ٌتصورها هً »ٌجب أن ٌطرح انطلبقا ً من مفاهٌم القٌمة 

بمثابة الانجاز الحقٌقً للنقد، لأنها الوسٌلة الوحٌدة لتحقٌق النقد الكلًّ، أي ممارسة الفلسفة من 

ٌُعتبر نٌشه أول الداعٌن إلى نقد العقل الؽربً و تعرٌة  (2 )«خلبل ضربات المطرقة  لهذا 

أنساقه و تقوٌضها قصد تحطٌمها، و اثباث قصورها فً بلوغ الحقٌقة، فالمطابقة بٌن الفكر     

إن : " نقد نٌشه للقٌم شمل العالم الحدٌث إذ ٌقول . و الوجود ضرب من الأوهام و الأباطٌل 

ثقافتنا الأوروبٌة بكاملها تتحرك منذ وقت طوٌل، مدفوعة بعذاب التوتر الذي ٌتنامى فٌها من 

قرن لآخر، و لكؤنها تتحرك نحوكارثة، فهً قلقة عنٌفة و متسرعة، تشبه التٌار الذي ٌرٌد 

 (3)" بلوغ النهاٌة، و الذي لم ٌعد ٌفكر، بل ٌخاؾ أن ٌفكر 

وجه نٌشه نقدا ً لكل الأفكار الحدٌثة، للدٌمقراطٌة للمساواة، للبشتراكٌة، و للدٌن المسٌحً قبل 

كل ذلك و حتى للواقع، و ٌعتبر نقده أعنؾ نقد و أعمق تحلٌل فلسفً نظري لأزمة الفكر 

إنها " إرادة القوة " فً آخر كتاب ألفه  " Nihilismeالأوروبً، أطلق علٌها اسم العدمٌة 

 انحطاط الأفكار الحدٌثة، هو فً البداٌة و النهاٌة نقد للئنسانٌة »صورة الانحطاط الشامل 

القابمة، إذ فً الاقتصاد و السٌاسة و الأخلبق و الفن، و العلم تبٌن عدم رضا نٌشه حٌال 

 (4 )«الإنسان الحدٌث أي الإنسان كما شاهده فً عصره 

 

 350، المركز الثقافً العربً، الجزابر، ص 1عمر مهٌبل، اشكالٌة التواصل فً الفلسفة الؽربٌة المعاصرة، الدار العربٌة للعلوم، الاختلبؾ، ط (1)

 .              05، ص 1993، 1جٌل دولوز، نٌشه و الفلسفة، ترجمة أسامة الحاج، المإسسة الجامعٌة للدراسات و النشر و التوزٌع، بٌروت، ط (2)

                        14، ص 2009، 1جمال مفرج، أزمة القٌم من مؤزق الأخلبقٌات إلى جمالٌات الوجود، منشورات الاختلبؾ، بٌروت، ط (3)

                                                                                                                                                                                                  28جمال مفرج، مرجع نفسه، ص  (4)
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إن كان ماركس اخرج النقد من السٌاق النظري إلى النقد الاجتماعً الذي ٌعمل على تؽٌٌر 

إننا بحاجة " الواقع، فنٌشه نقد القٌم نقدا ً جنٌالوجٌا، إنه نقد مإسس ٌضفً القٌمة على المفاهٌم 

( 1)" إلى نقد القٌم الأخلبقٌة، فقٌمة هذه القٌم ٌنبؽً أن تطرح قبل كل شًء على بساط البحث 

إنه نقد جذري ٌإكد تعدد الحقابق فً هذا العالم و ان ما تدعٌه المٌتافٌزٌقٌا الؽربٌة من وجود 

و ما ٌكشؾ هذا الزٌؾ هو . حقٌقة جوهرٌة خلؾ هذا العالم إنما هو محض كذب و تضلٌل 

فلب ٌعنً النقد الجنٌالوجً " إنسان جدّ إنسانً " البحث فً الأصل، كما ظهر ذلك فً كتابه 

 مدخل إلى ››الإشادة بالأصل و استعاذة هوٌته، لأن البداٌات دابما ً كاملة و عظٌمة و إنما 

العمق، إلى فلسفة الأعماق التً تمارس علٌها أحدث المناهج الفلسفٌة، فالأصل تفكك بعد أن 

 قٌمة الأصل أو أصل القٌمة، فلب ٌدخل فً »إن النقد عند نٌشه هو  . (2)" كان مجرد ذرٌعة  

فالذات الإنسانٌة  (3 )«مشاكل الأصل و البحث عنه و إنما إصدار أحكام القٌم بصدد الأصل 

تصدر أحكام قٌمة تشكل علبمة استفهام، فعلى ضربات المطرقة أن تحطم زٌؾ الأنساق 

الفلسفٌة و المنظومات الأخلبقٌة، فالأفكار و القٌم التً روّجت لها المٌتافٌزٌقٌا هً بالمنظور 

ٌفٌد البحث عن نشؤة الظواهر " الجنٌالوجً، لا تستند إلى أي ضرورة، و النقد الجنٌالوجً 

الإنسانٌة و تطورها، أي معرفة الأصل و الصٌرورة بدلا ً من العمل على إضافة مصدرٍ 

فالنقد الجنٌالوجً لا ٌعنً التماهً مع  (4)" متعال إلى نظام جامد من البنى النهابٌة الثابثة 

الأصل بل ٌقر الاختلبؾ و المؽاٌرة معه، لأن البحث فً الأصل هو إقرار بالمسافة و البعد 

هكذا زعزع نٌشه الثقة المفرطة فً الوعً الؽربً عن طرٌق الشك، لٌس .عن هذا الأصل 

شكا ً دٌكارتٌا ً، و إنما شك ٌفكك الفكر منذ جذوره الأولى، فكان بذلك نٌشه رابدا ً من رواد 

الارتٌاب كما ٌعبر عن ذلك كارل بوبر، فاتحا ً المجال أمام التؤوٌل، التفكٌك، الحفر            

 ٌعد نٌشه اول من فكك الخطاب الفلسفً بتوجٌهه »و الاختلبؾ كمفاهٌم معاصرة للنقد الفلسفً 

 مركزا ً خطابه ... سهام، النقد إلى مفهوم الحقٌقة بالذات، ثم أتى هٌدؼر، واضع المصطلح 

 

                                                                                                                40نٌشه، أصل الأخلبق و فصلها، مرجع سابق، ص  (1)

                                                         17، ص 1998، ترجمة محمد الناجً، افرٌقٌا شرق ، المؽرب ، 1نٌشه، إنسان مفرط فً نسانٌته، ج (2)

                                                                                                                7 – 6 – 5جٌل دولوز، نٌشه و الفلسفة، مرجع سابق، ص  (3)

                                                                                                                                                                                                                                                    28، ص 1998، 1نبٌة قارة، الفلسفة و التاوٌل، دار الطلٌعة للطباعة و النشر، بٌروت، ط (4)
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حول مسؤلة الكٌنونة، و بعد هٌدؼرنبػ مٌشال فوكو صاحب المنهج الحفري من تحلٌل وقابع 

مركزا ً نقده .... و بعد فوكو بالتوازي معه ظهر جاك درٌدا .... الخطاب و أنظمة المعرفة 

بشكل خاص على عالم المعنى و فلسفة الحضور من خلبل عالم الكتابة و مفاهٌم الأثر و 

إذن النقد المعاصر اتخذ أشكالا ً طالت كل إنجازات الفكرٌة ، فً  (1 )«الاختلبؾ و الإرجاء 

، إذ أصبح للنقد ... مجال اللؽة، التارٌخ، الابستٌمولوجٌا، التحلٌل النفسً، السٌمٌاء و الأناسة 

و فجرت ألؽام مفهومٌة أرض الفلسفة، " مٌل الفكر إلى التحرر من الأنظمة و الأطر الجامدة 

المر الذي أدى إلى زحزحة معظم المشكلبت من مطرحها، أو على القل إلى ما ٌحمل على 

إعادة طرحها و صٌاؼتها، و لهذا لا مجال للقفز فوق هذا الحدث، لمن شاء أن ٌمارس التفلسؾ 

 (2)" و لا تفلسؾ من دون نقد . و النقد 

  : النقد فً الفكر العربً / المبحث الثالث ا

 :  النقد فً الفلسفة الإسلبمٌة –         أولا  

لم تخرج الفلسفة الإسلبمٌة كانتاجات فكرٌة عن التصالح مع العقٌدة، ممّا أعاق تمٌز النقد       

و استعمالاته، فالفلسفة الإسلبمٌة كمصطلح أساسه عقابدي بالدرجة الأولى انطلقت من 

إن تصور كهذا للفلسفة . مسلمات إٌمانٌة لا ٌجوز الخوض فٌها، بل منطلق كل علم و عمل 

بلؽة علً حرب، فلب مجال فٌه لنقد ٌعمل على تفكٌك ما ٌستوطن الذهن " الممتنع " ٌنطلق من 

من البنى و القوالب و الآلٌات التً تحبس الطاقة و تخنق الامكان، فؽن هذه الآلٌات وقفت 

عالج أسلبفنا خصوصا ً الفقهاء و المتكلمون           " عابقا ً، ٌحول دون النقد الصحٌح لذلك 

و هذا ٌعنً أنهم ٌتجهون " المسابل" و الأصولٌون القضاٌا التً تعرضوا لها تحت عناوٌن 

نحو تراكم مادي إخباري فً دراساتهم، فالأجوبة عن المسابل تسعى إلى مٌتافٌزٌقٌا عقلبنٌة 

 .هذه المسابل لا تتوجه توجها ً نقدٌا ً و إنما إخباري (3)" كفلسفة الفارابً و ابن سٌنا 

 

                                                                                                                                                                                              23علً حرب، الممنوع و الممتنع، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                24المرجع نفسه، ص  (2)

      48، ص 2004، 1مجموعة من المإلفٌن، موسوعة الفكر النقدي العربً و الاسلبمً، مكتبة لبنان ناشرون، بٌروت، ط (3)
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إن المصطلحات التً ارتبطت بالعقل المسؤلً فً الفلسفة الإسلبمٌة لها مدلول حكمً ٌنّم عن 

فهً مرحلة " الواجب" " القٌاس" " الإعتقاد " ‹‹ من التكلٌؾ إلى الحق››منطلق دٌنً أو عقلً 

فعلى صعٌد المنطق مثلب تحتاج إلى اسناد " عكست المخزون الاٌدٌلوجً لانبناء المفهوم 

تصدٌق، لذلك كانت مصطلحات هذه المرحلة تعبر عن انبناءات معرفٌة إطلبقٌة قطعٌة         

 "Dogmatique "  ( 1)" ما لبثت أن أؼلقت على نفسها إمكانٌة التناقض و الاختلبؾ

استحوذت التٌارات العقابدٌة الأصولوٌة على انبناءات المفهوم، و بحثت عن إسناد تصدٌق 

منطقً و اسناد تصدٌق شرعً، فاحتوت بذلك فن المناظرة و المحاورة بالاستثمار فً المنطق 

 مناظرة »الحجاجً الأصولً مستبعدةً و متنكرةً للجدل الفلسفً، فتعرٌؾ علم الكلبم بؤنه 

ٌة تحفظ الأحكام الإٌمانٌة الحق التً استدل علٌها، ممّا ٌرد علٌها من معرضات             عَقَدِّ

 فحفظ عقٌدة أهل السنة و حراستها عن »لا ٌترك مجالا ً للنقد الفلسفً  (2 )«و ممانعات 

ٌجعل المناحً الفلسفٌة و الفكرٌة تبتعد عن تحقٌق الشرط الفلسفً  (3 )«تشوٌش أهل البدعة 

 فالجدل لم ٌكن وسٌلة ››ٌجب التصدي له " افتزاز عقلً" و ٌعتبر مجرد " النقد " للتفلسؾ 

ما ولدّ  (4 )«لترسٌخ العقٌدة بقدر ما كان وسٌلة لإثارة الشبهات و سٌادة التهافت و التناقض 

 . حركة إقصاء و قمع بدعوى حفظ عقابد السلؾ 

إن روح القمع التً سادت تلك الفترة، و الخوؾ من تهمة المروق و الزندقة و الكفر، جعلت 

و لمّا كانت الفلسفة .النقد كشرط للتفلسؾ نادرا ً جدا ً ، لأنه كان اسهل ما ٌتهم به الفٌلسوؾ 

البحث العقلً الحر الذي لا ٌخضع إلا للعقل تراجعت كُلَ التراجع أمام المحاولات التلفٌقٌة 

للجمع بٌنها    و بٌن الدٌن، فالوضع العقابدي كما السٌاسً اضطر العقل العربً إلى محاولة 

تقدٌم الأفكار فً صورة تقبلها السلطات القابمة، حتى ٌسلم من البطش و الاضطهاد و التشرٌد، 

 و لم ٌسلم من ذلك رؼم تحفظه، إذ ٌذكر وِلْ دٌورانت مإرخا ً للقمع الذي تعرض له الفلبسفة 

 

                                   27، ص 2004، 1مجموعة من المإلفٌن، موسوعة الفكر النقدي العربً و الاسلبمً، مكتبة لبنان ناشرون، بٌروت، ط (1)

                                          48، ص 2005حمو النقاري، منطق الكلبم من منطق الجدل الفلسفً إلى المنطق الحجاجً الأصولً، دار الأمان، الرباط،  (2)

                                                                                                                                              47المرجع نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                                                    113المرجع نفسه، ص  (4)
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بإحراق جمٌع كتب ابن سٌنا و إخوان الصفا " المستنجد"  أمر الخلٌفة 1150 فً عام  ››آنذاك

و كان وقتبذ فً " أبو ٌسوؾ ٌعقوب المنصور"  أصدر الأمٌر 1194الفلسفٌة، و حتى عام 

مَ  إشبٌلٌة أمرا ً بإحراق جمٌع كتب ابن رشد إلا عددا ً قلٌلب منها فً التارٌخ الطبٌعً، و حَرَّ

على رعاٌاه دراسة الفلسفة و أمرهم بؤن ٌلقوا فً النار جمٌع كتبها أٌنماوجدت، و قد خضع 

 (1 )‹‹العامة لتنفٌذ هذه الأوامر، و فً هذا الوقت أٌضاً أعدم ابن حبٌب لدراسة الفلسفة 

إن الطابع العقابدي للموضوعات التً تناولها الفكر فً هذه الفترة و روح القمع إلى جانب 

وجود أنظمة سٌاسٌة دٌنٌة أضفت على نفسها طابع القداسة، كلها عوامل قضت على الدور 

النقدي للفلسفة، فهذه الأنظمة اتخذت من العقابد الدٌنٌة ستارا ً تخفً به نقابصها و تبرر 

استبدادها و تسلطها، و من ثمة أي نقد لهذه الأنظمة هو نقد للدٌن، و أي نقد للدٌن هو نقد لهذه 

الأنظمة، و المتصفح لتارٌخ الفلسفة الإسلبمٌة ٌكشؾ أن معظم هذه الأنظمة ناصبت 

 .الاتجاهات العقلٌة العداء، و لم تسمح إلا بالقدر الذي ٌخدم مصالحها 

  المعتزلة –            أ 

ارتبط النقد عند الفرق الإسلبمٌة بالنفً و النقض، الاتهام و الاستبعاد، التكفٌر و الاقصاء، فهذه 

الفرق بدّعت بعضها البعض و كفرّت كل من ٌخالفها، و الحال إن كان كذلك فهو أبعد ما ٌكون 

عن النقد الحقٌقً، لأن ممارسة الرفض للآخر ترجمت عنفا ً و استبعد بذلك كل تفكٌر عقلبنً 

وسط هذا المخاض، ظهرت المعتزلة بموقفها النقدي الداعً للتؤوٌل كمنهج عقلً لفهم الآٌات .

القرآنٌة، فإذا تعارض النص مع العقل وجب ألا ٌفسر النص تفسٌرا ً حرفٌا ً بل مجازٌا ً، فقد 

 ظهرت المعتزلة فً ظروؾ اجتماعٌة تمٌزت بالثورات و ». جعلت العقل أساس النقل 

الانتفاضات و الاضطرابات التً شهدها المجتمع الإسلبمً منذ مقتل عثمان بن عفان و إلى ما 

بعد ذلك، و فً اواخر هذه الفترة المضطربة سٌاسٌا ً و اجتماعٌا كانت أؼلب الروافد الفكرٌة 

 فكان موقفهم السٌاسً نقدي و رافض     (2 )«قد صبّت فً مصّب واحد هو حركة المعتزلة 

 

                                                                                        376 – 375، المجلد الرابع  ص 2وِلْ دٌورانت، قصة الحضارة، ج (1 )

               165 – 164، ص 1972، 1محمد عمارة، المعتزلة و مشكلة الحرٌة الإنسانٌة، المإسسة العربٌة للدراسات و النشر، بٌروت، ط (2)
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 إذ وجه المعتزلة سهام نقدهم إلى معاوٌة و نظروا الٌه على أنه »لممارسات الحكم الأموي 

لم  (1 )«اؼتصب سلطة الخلبفة من الحسن و اعتدى على حق من حقوق المسلمٌن و الثورة 

ٌمارسوا النقد النظري، بل انهم شاركوا فً الثورة على الحكم الأموي و ساهموا فً إسقاط 

" حكمهم، لهذا عرفت المعتزلة رواجا ً إبّان الحكم العباسً، فكانت مبادبها ذابعة، إذ دعمها 

و ٌتحوّل الاعتزال إلى تهمة ٌعاقب علٌها صاحبها " المؤمون لٌتراجع نجمها و ٌؤفلُ مع المتوكل

الضال، فتحوّلت لتٌار ناقد معارض للسلطة و قادت مرحلة جدٌدة و عنٌفة من الصراع مع 

 .الاٌدٌولوجٌا الحاكمة 

إن النقد عند المعتزلة و كسابر الفرق الإسلبمٌة، كان الدافع إلٌه سٌاسً و توّجه أساسا ً 

فربطوا مثلب بٌن نظرٌة الجبر و السلطة الأموٌة و رأوا أن لمفهوم الجبر " للمقولات السٌاسٌة 

أبعادا ً سٌاسٌة فً المجتمع الإسلبمً، بل اتهموا معاوٌة بن أبً سفٌان بؤنه أول من دعا لهذا 

 ( 2)" النوع من الفكر لٌدعم سلطته و ٌبرر انتقال السلطة إلٌه على انها قدرٌ من الله 

و الذي كان مصطلحا ً منبوذا ً قً الفكر الدٌنً " بالتؤوٌل " إن نقد المعتزلة الأساس، هو قولهم 

لذلك لم ٌسلم من المعارضة و الهجوم و محاولة النقض و الدحض، لٌحاول " التفسٌر " لصالح 

 .   الؽزالً تقوٌض و استبصال هذه الٌقظة العقلٌة 

  الؽزالً – 2  

هدم للفلسفة ذاتها، إنه " التهافت " لا ٌمكننا أن نعتبر مساهمات الؽزالً نقدا ً فلسفً، فنقده فً 

حٌث ٌبٌن فشل العقل " نقد و مهاجمة للعقل باعتباره آلة للكفر و الضلبل، لا لبٌان حدوده 

ٌعلن الؽزالً تكفٌر الفلبسفة و بؤسلوب خطابً بعٌد  (3)" الإنسانً فً الوصول إلى الحقٌقة 

 فكان أبو حامد الؽزالً شٌخ النقّاد »عن كل برهان عقلً مبتعدا ً بذلك عن النقد كنشاط فلسفً 

 بالمعنى التهافتً، فقد أدرك أن مثل هذا النقد هو أعجز من أن ٌوّلد حقٌقة، لأن منطلقه أن 

 

                                                                               68 – 67، ص 1984محمد عمارة، المعتزلة و الثورة، دار الهلبل، بٌروت،  (1)

 .                                                                                              167، ص 1984محمد عمارة، المعتزلة و الثورة، دار الهلبل، بٌروت،  (2)

                                                               244، ص 1987فتح الله خلٌؾ، فلبسفة الإسلبم، دار الجامعات المصرٌة، مصر،  (3)
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الحقٌقة معروفة سلفا ً، أي أن مرماه تبرٌر ما هو معروؾ قوامه الحكم على الأشٌاء استنادا ً 

( 1 )«إلى ما هو معلوم بصورة مسبقة ، و لهذا فهو لا ٌنتج فكرا ً و لا ٌحقق سبقا ً معرفٌا 

فالنقد المعتمد على التقوٌم و المحاكمة ؼن كان مجدٌا ً لتصحٌح معلومة تارٌخٌة كما هو نقد 

 فهو لا ››ابن خلدون أو للكشؾ عن أخطاء علمٌة أو تبٌان تناقض أطروحات و تعارضها 

ٌجدي نفعا ً على الصعٌد الأركٌولوجٌا حٌث المطلوب البحث عن آلٌات إنتاج المعرفة، و لا 

ٌجدي على الصعٌد الاستٌمولوجً حٌث المطلوب البحث عن آلٌات إنتاج الحقٌقة و المعنى، و 

من باب أولى أن لا ٌجدي على الصعٌد الأنطولوجً، حٌث العمل الفلسفً ٌفتتح مناطق 

فنقد  (2)" التفكٌر، تنبثق عنها إقامة علبقات جدٌدة مع الوجود و الحقٌقة أو مع الذات و العالم 

الؽزالً لا ٌعدو كونه تهافتا ً نصب نفسه كمرجعٌة ثقافٌة للبتجاهات اللبعقلٌة التً ٌحاول 

 فلٌس النقد مجرد نقض أو دحض، »فرض وجودها عن طرٌق تكفٌر الآراء المعارضة لها 

بقدر ما هو اجتراح لامكانٌات جدٌدة للتفكٌر أو التعبٌر،للقول و للعمل، للذٌن ٌمارسون النقد 

كدحض للمقولات و كنفً للؤعمال الفكرٌة على الطرٌقة التهافتٌة، لا ٌشهدون إلا على تهافتهم، 

 ( 3 )«و لا ٌإكدون إلا نفٌهم مجال التفكٌر الخلبق المنتج 

  أبو بكر الرازي –         ج 

هذا التفكٌر الخلبق الذي تمٌز به أبوبكر الرازي و الذي جمع الطب و الكٌمٌاء و الفلسفة إنه   

 مجدد وذو آراء مستقلة ٌجدر بنا أن نعرفها بصرؾ النظر عن خطبها أو صوابها أو »

فهو فٌلسوؾ جريء، لم * الرازي إلى جانب كونه حداثً علمٌا  (4 )«شذوذها أو اعتدالها 

كما (...)منتقدا ً نظرٌاته الطبٌعٌة و المٌتافٌزٌقٌة  (...)ٌتردد فً رفض بعض الآراء الأرسطٌة 

 أنكر على الفلبسفة محاولاتهم للتوفٌق بٌن الدٌن و الفلسفة، و ٌرى تعارض كل منهما 

        

                                                                                         17علً حرب، الممنوع و الممتنع، نقد الذات المفكرة، مرجع سابق، ص  (1)

                                                                                                                                      18المرجع نفسه ، ص  (2)

                                                                                                                                            17المرجع نفسه ، ص  (3)

                                                                       25، ص 2، ط1ابراهٌم مذكور، فً الفلسفة الإسلبمٌة منهج و تطبٌقه، دار المعارؾ، مصر، ج (4)

طبق الرازي معلوماته الكٌمٌابٌة فً حقل الطب، استخدم الجهزة و صنعها، صنّؾ المواد و المعادن، لا زالت عدٌد الطرق التً اتبعها التحضر * 

               .                                                                                                                                                                                                                           مستخدمة إلى الٌوم 
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رأى أن الفلسفة هً السبٌل الوحٌد لإصلبح كل من الفرد و المجتمع، أما  (...)مع الآخر 

و أعنؾ نقد وجهه إلى الدٌن و النبوة  (1)" الأدٌان فهً مدعاة للتنافس و الصراع بٌن البشر 

 الأنبٌاء لا حق لهم فً أن ٌدّعوا لأنفسهم بؤي ››فً رفضه لفكرة المعجزات، و ٌصرّح بؤن 

مٌزة خاصة عقلٌة أو روحٌة، فالناس جمٌعا ً متساوون و عدالة الله و حكمته تقتضً ألا ٌمتاز 

 ٌذهب إلى الحدٌث عن تؤثٌر الرازي »"  ماسنٌون " فنقد كهذا جعل  (2 )‹‹واحد على الآخر 

الممتد إلى الؽرب، فكان نبع تلك الانتقادات التً وجهها أصحاب الاتجاه العقلً فً أوروبا إلى 

إذن و الحال هذه لا نتوقع أن ٌسلم الرازي من  (3 )«الدٌن و النبوة فً عهد فرٌدرٌك الثانً 

تهمة المروق عن الدٌن و التً لا ٌسلم منها حتى الؽزالً الذي لم تشفع له اعترافاته و لا 

 . اتهاماته للفلسفة 

  ابن رشد – 4          

مدافعاً " تهافت التهافت " أما الفٌلسوؾ ابن رشد فقد هاجم الؽزالً هجوما ً عنٌفا ً فً كتابه 

عن العقل الإنسانً و مإكدا ً لدوره المعرفً و رافضا ً لكل انتقاص من دور العقل كان ابن 

رشد خصما ً عنٌداً لرّد الفعل اللبهوتً الذي اتخذه الؽزالً ضد الفلسفة، بل و كرّس النقد 

فصل المقال فٌما بٌن " ثم ألؾ كتابٌن بنفس المعنى بعنوان " تهافت الفلبسفة " الفلسفً لدحض 

راح ٌستكشؾ فٌهما نوعٌة " الكشؾ عن مناهج الأدلة " و " الحكمة و الشرٌعة من الاتصال 

 أن »العلبقات الكابنة بٌن القانون الدٌنً و الفلسفة، إذ رفض ذلك الجمع الملفق بٌنهما و أعلن 

الدٌن ٌجب أن ٌفهم داخل الدٌن و عن طرٌق معطٌاته، و أن الفلسفة ٌجب أن تفهم أٌضا من 

فرق ابن رشد بٌن المعرفة النقلٌة التً  (4 )«داخل الفلسفة و عن طرٌق مقدماتها و مقولاتها 

وضع المعرفة العقلٌة فً مرتبة أسمى من " تؤتً عن طرٌق الوعً و المعرفة العقلٌة، 

 المعرفة النقلٌة، و قال بؤنه إذا اختلؾ العقل و النقل فٌجب أن ٌإول النقل دون رحمة لحساب

 

                                                                             85 – 84ابراهٌم مذكور، فً الفلسفة الإسلبمٌة، منهج و تطبٌقه، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                           87المرجع نفسه ، ص  (2)

                                                                                                                                              86المرجع نفسه ، ص  (3)

                                                                                                                                                        50، ص 1985، 4محمد عابد الجابري، نحن و التراث، قراءات معاصرة فً تراثنا الفلسفً، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء، ط (4)
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و هناك قاعدة ٌنبؽً الالتزام بها و هً قطع الصلة بٌن أصحاب التؤوٌل  (1)" العقل 

 فالحل الذي اقترحه لتنظٌم العلبقة بٌن الفلسفة و الدٌن لا ٌمر ››و بٌن عامة الناس  (الفلبسفة)

من خلبل إقامة علبقة بٌنهما، و إنما من خلبل قطع العلبقات، فهو ٌرى أن على الفلسفة ألا 

 ‹‹تبحث فً خلبصها الاجتماعً من خلبل الخضوع المزدوج اجتماعٌا و نظرٌا ً لعلم الكلبم 

إذن ابن رشد الفٌلسوؾ العقلبنً سخر نقده لاحداث القطٌعة مع السلطة المدنٌة و الدٌنٌة  (2)

 .على السواء مرتقٌا ً بالفلسفة عن المسابل الفقهٌة و اللبهوتٌة لذلك تعرض للقهر و الإذلال 

 

إن الإذلال الذي لاقاه ابن رشد آذن باختفاء الفكر العقلبنً الفلسفً، فاؼتٌال العقل فً البٌبة 

 فً القرن الثانً عشر –العربٌة الإسلبمٌة فسح المجال لاتجاهات لا نقدٌة جامدة و أدى ذلك 

 لظهور العصور الوسطى الإسلبمٌة أو عصر الانحطاط و خرج العرب من التارٌخ لٌدوم –

 .سبات أهل الكهؾ سبعا ً من القرون بؤكملها و ٌستٌقظ النٌام مع القرن التاسع عشر 

  النقد و النهضة العربٌة–ثانٌا 

منذ أن حَدث الاصطدام مع الؽرب فً نهاٌة القرن الثامن عشر، و بداٌة القرن التاسع عشر 

كٌؾ أصبح العالم  " إثر الحملة الفرنسٌة مع نابلٌون، تحوّل الفكر العربً إلى فكر إشكالً 

"  كان علٌنا أن ننتظر مرحلة النهضة لنرتقً إلى مستوى»" .الإسلبمً العربً عالم انحطاط 

حٌث طرحت المسابل فً زي السرد " فالمرحلة الفاصلة بٌن العقل المسؤلً" العقل المشكلً 

الذي ٌعالج القضاٌا كهموم عبر احتكاكه بعلوم و معارؾ " العقل المشكلً" الإخباري و بٌن 

 (3 )«الؽرب 

مذ ابتدأت الردة على الفلسفة العقلٌة و بسقوط آخر معاقل الفلسفة الرشدٌة فً الأندلس، لم 

 إنه زوع فجر الحس النقدي أدى الى انحلبل النظام »ٌعرؾ الفكر العربً مثل هذا الحراك 

 الفكري القدٌم، فاختفت وحدانٌة التفكٌر و تهاوت المصنفات الجامدة، و برزت فً المقابل

 

                                                                      123 ص 1979، 3عبد الرحمان بدوي، فلسفة العصور الوسطى، دار القلم، بٌروت، ط  (1)

                                                                                                   60هاشم صالح، مدخل إلى التنوٌر  الأوروبً، مرجع نفسه ، ص (2)
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 هً مشكلة تحتاج لحل، لا ‹‹ لماذا تقدم الآخرون و تؤخرنا نحن ››( 1)" انماط فكرٌة متباٌنة 

لرفع تحدٍ ما ، و إنما لوضع ٌرتبط بتارٌخ آخر، إنه وضع مجموع كان ٌشعر بنفسه و ٌرٌد 

نفسه مجموعا ً حضارٌا ً، فؤبحاث النهضة ارتبطت بمشكلة عظمة الإسلبم و عظمة التارٌخ    

 . و بإس التارٌخ الراهن 

نبهت الحملة الفرنسٌة جٌل النهضة الأول إلى تؤخر العرب المسلمٌن المزدوج عن ماضٌهم 

 أدت مشارٌع »الحضاري و عن عصرهم و مدنٌته، اكتشاؾ عززته السفرات إلى أوروبا 

الإصلبحات العثمانٌة، و الصراعات السٌاسٌة التً تلت الحكم العثمانً و المواجهات 

الاستعمارٌة مع أوروبا إلى احتدام الجدل داخل المجتمعات العربٌة، و عرؾ ذلك الجدل باسم 

و تمٌزت هذه المناظرات بمحاولة إحٌاء التراث العربً الإسلبمً  (2 )«مناظرات النهضة 

مع الانفتاح على الحضارة الأوروبٌة، إذا اتسم هذا الخطاب بكثٌر من المفاهٌم الواصفة لحال 

العرب منذ زمن السلطة العثمانٌة بالتؤخر، الانحطاط ، التخلؾ، و التبعٌة فً مقابل حال 

 .  أوروبا التً كانت تشهد نهضة شاملة 

إن الإشكالٌة التً كانت تستدعً التفكٌر، البحث، و النظر منذ القرون التاسع عشر فً الفكر 

العربً تدور حول إشكالٌة التقدم، فكان هناك تواتر لمقالات متباٌنة الاتجاهات، فهناك من 

ذهب إلى أن التقدم و النهضة ٌتحققان بالاصلبح الدٌنً و التربوي، و هناك من اتجه إلى أن 

ذلك البعث ٌمتكن بمقاومة الاستبداد و استبصاله و إقامة نظام سٌاسً دستوري ٌنزع السلطة 

من الحاكم و ٌعٌدها إلى الشعب، و هناك من رأى فً الاصلبح الاجتماعً و تحرٌر المرأة  

 ( .3)من قٌود المجتمع المتزمت ٌفتح الطرٌق نحو التقدم 

إن واقع تصاعد الؽرب و تدنً الشرق، جعل مشروع النهضة ٌركز على الٌقظة، النهوض     

 و التجدد الثقافً فً مقابل التراجع و الانحطاط، وكانت اهتماماتهم كلها ذات طابع حضاري،
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لأنها إجابات لما هً النهضة ؟ و ما هً شروطها ؟ و كٌؾ ٌمكن أن تتحرر الثقافة العربٌة 

بالنسبة للثقافة الأوروبٌة ؟ و ٌقول هشام شرابً فً دراسة تحلٌلٌة اجتماعٌة عن سٌاق النهضة 

 إن القضاٌا المركزٌة كانت دٌنٌة و سٌاسٌة و تدول حول الأسبلة، كٌؾ ٌمكن تحقٌق انبعاث ››

الاسلبم ؟ كٌؾ ٌمكن مواجهة تهدٌد الحضارة الأوروبٌة ؟ كٌؾ ٌمكن تقوٌة الروابط بٌن أمم 

فتناول هذا المشروع  (1 )‹‹العالم الإسلبمً ؟ و أخٌرا ً كٌؾ ٌمكن تحقٌق الوحدة الإسلبمٌة ؟

نشوء الحضارات و انهٌارها بهدؾ استٌعاب أسرار التطور، إلا أنها لم تكن دراسات نقدٌة 

لأنها توجهت نحو البحث و الاستقصاء لفهم أسباب التطور فً أوروبا على أمل تطبٌق 

آخر هو الؽرب " كل " ٌقابله " كل"  فالإسلبم ››الخطوات ذاتها على المجتمع العربً 

الحدٌث، و من ؼٌر  الممكن جدلٌا ً تحرٌك شًء فً الكل و إدخال شًء إلٌه إذا كان المتوخى 

هو الأصالة، من ؼٌر نقد فً المحرك و المتحرك و المإثر و المتؤثر ٌتناول الكٌانٌن فً كل 

 و –و المقصود بالنقد بهذا المعنى لٌس إلؽاء المنقود أو تبرٌر قبوله  (2)" منهما فً الجذور 

 بل اعتباره موضوعا ً للنقد قابلب ً فً ضوء النقٌض أن –هو ما لم تخرج عنه أفكار النهضة 

نلبحظ فً عالم العروبة فً القرن التاسع عشر حركات سٌاسٌة " ٌسقط او ٌضاؾ إلٌه، إذ 

تهدؾ إلى تحرٌر المسلمٌن من الأوروبٌٌن، أو العرب من الأتراك و حركات دستورٌة تهدؾ 

إلى الانعتاق من الاستبداد و حركات أدبٌة لتحرٌر الوجدان من القوالب الموروثة، و حركات 

"  لتحرٌر العقول من الخرافات  نسابٌة لتحرٌر المرأة من التقالٌد الفاسدة، و حركات تربوٌة

فالمفكرٌن العرب لم ٌقفوا موقفا ً نقدٌا لا تجاه الذات و لا الآخر، فالتعامل مع هذه القضاٌا كان 

أوروبٌة : فنلبحظ كذلك أن تلك الحركات تستعٌر مفاهٌمها من مدارس مختلفة " أداتٌا ً، انتقابٌا 

لٌبرالٌة ؼربٌة، و تزكٌها بؤخرى فقهٌة سنٌة، و أخرى كلبمٌة اعتزالٌة، و أخرى فلسفٌة 

كما  (3)" اشراقٌة، إن قٌمة تلك الحركات تكمن فً فعالٌتها الاصلبحٌة لا فً عمقها الفكري 

  هشام شرابً بوصؾ الكاتب المصري المعاصر –ٌستشهد فً هذا السٌاق 
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ندٌم نعٌمة، اشكالٌة الفكر الإسلبمً فً عصر النهضة، تؤلٌؾ جماعً، عصر النهضة، مقدمات لٌبرالٌة للحداثة المنعقد بلبنان، المركز الثقافً  (2)

                                                                                                                   56، 57، ص 2000، 1العربً، الدار البٌضاء، ط

                                                               36، ص 1982عبد الله العروي، مفهوم الدولة، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء،  (3)
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كان ٌخٌم " الانهماك النحوي"  إن جوا ً من ››لعقم التحلٌل الاصلبحً بقوله " حسن رضا " 

فً شكل عام على الطرٌقة التً كان المسلمون الاصلبحٌون ٌعالجون بها قضاٌا العصر 

 (    1 )‹‹الملتهبة 

اكتسبت مسابل النهضة مع تصاعد الؽزو الاستعماري آلٌة دفاعٌة لتوقً الحذر حفاظا ً على 

الهوٌة فً وجه الثقافة المستعمرة المنتشرة و الذي أفقد النهضة الحس النقدي، فالحاجة إلى 

استرداد الذات و الدفاع عن صورتها الاٌجابٌة و التً فرضتها القٌود الاستعمارٌة لم تترك 

 النقد لٌس إبراز الأخطاء، على نحوٍ سطحً فً أفكار »مجالا ً لظهور النقد، إذا انطلقنا من أن 

و لا ٌعنً أٌضا أن الفٌلسوؾ ٌشكو من هذا الوضع المعزول أو ذاك ثم ٌقترح ... مجزأة 

هذا ما تبناه مشروع النهضة، نقد ٌجعل الذات تقؾ موقفا ً إٌجابً  (2 )«الإصلبحات اللبزمة 

تجاه قٌمها فً مقابل القٌم الاستعمارٌة السلبٌة، فالسعً للحلول المتوفرة و السرٌعة بهدؾ التقدم 

و العصرنة عطل النقد الفلسفً و جعل منه تحدٌا ً صعبا ً و احتمى فكر النهضة بوضع 

 هو منع الجنس ››و إذا كان الهدؾ الربٌس للنقد" الضحٌة مهضومة الحقوق و المستبدة 

البشري من الضٌاع فً هذه الأفكار و تللكم الأنشطة التً تحقنها المإسسات الاجتماعٌة القابمة 

ٌجب أن ٌتاح للبنسان أن ٌرى العلبقة بٌن مشارٌعه الٌومٌة و الأفكار  (فالبنقد)فً أفرادها 

و الفلسفة تكشؾ عن التناقض الذي ٌقع الانسان فً شراكه بسبب ....  السامٌة التً ٌقرها 

فإن التوجه نحو إظهار أساس جدٌد  (3)«اعتناقه فً حٌاته الٌومٌة أفكارا ً و مفاهٌم معزولة 

لفهم الحٌاة الفكرٌة فً المجتمع العربً من خلبل النقد لم ٌكن مطروحا، بل اختزلت الدراسات 

 فالفكر العربً فً عصر »فً اعمال تارٌخٌة وصفٌة لماضً ذاتً مجٌد مقدس و حاضر آخر

عِ فً معظم الحٌان أن نجاح التجربة لدى الآخر /النهضة فً معالجته لمسؤلة التؤخر ٌَ التقدم، لم 

 بل ولٌدة معاناة انسانٌة، كما لم ٌع أن محاولته ما هً إلا .... لم تكن ولٌدة حلول سحرٌة 

    

 

                                                                                                  46هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مرجع سابق، ص  (1)

أدٌب ناٌؾ دٌاب، دراساتنا الأكادٌمٌة و مولد الفلسفة العربٌة المعاصرة، عن تؤلٌؾ جماعً الفلسفة فً الوطن العربً، مركز دراسات الوحدة  (2)

                                                                                                                               167، ص 2001العربٌة، بٌروت، 

   167أدٌب ناٌؾ، دراساتنا الأكادٌمٌة و مولد الفلسفة العربٌة المعاصرة، المرجع نفسه، ص  (3)
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إن ثنابٌة  (1 )«على حساب المعطٌات القابمة ...ضرب من التوهم  و الاختزال للواقع 

التً شؽلت المفكرٌن العرب لفترة طوٌلة، و منعتهم من التفكٌر بشكل نقدي منتج،  (تقدم/تؤخر)

 فلب مسافة بٌن دعاة الاصلبح »و مثمر بحٌث ظلوا ٌنوسون بٌن قطبً الثنابٌة ذهابا وً إٌابا ً، 

و دعاة النهضة إلا إذا عدنا إلى مصادر الخطاب فً كل منهما، فالاصلبح متواصل مع 

فالفكر  (2)«الموروث و النهضة متواصلة مع الوافد الأوروبً، فهما لا تمثلبن القطٌعة 

العربً لم ٌكن قادرا ً و لا مإهلب ً بعد لنقد الماضً و لا لنقد العقل الأوروبً فوقع فً شراك 

التمجٌد فكان العجز و الشقاء داخل مفاهٌم هشة تفتقد للتؤسٌس و تسبح فً المسلمات و الٌقٌن 

 .  فكانت حالة من الؽٌاب رؼم الحضور 

 :  التٌار التحدٌثً – 1   

الفضل فً كونه طلٌعة جٌل بدأت تتبلور عنده * ( 1873-1801)لا جدال فً ان للطهطاوي 

صورة حقٌقٌة للؽرب ومقوماته الحضارٌة، و أنه بفضل تلك الصورة كان وراء ادخال جملة 

تلخٌص الابرٌز فً تلخٌص بارٌز ً أول كتاب " إن . من الأفكار على المجتمعات العربٌة 

ٌتناول الحضارة الأوروبٌة بالوصؾ، مقدما ً صورة للمجتمع البارٌسً و جوانبه الحٌاتٌة، و 

 سجل إعجابه بالنزعة العامة إلى تقدٌر »، 1830شرحا ً مفصلب ً عن انتفاضة بارٌس 

المعرفة خارج حدود الدٌن، بالاضافة إلى انتشار التعلٌم بٌن النساء، و انبهر باستعمال المنطق 

لذلك  (3 )«البشري كؤبرز معٌار لإطلبق الأحكام، و الموقؾ العام، القابم على التسامح الدٌنً 

 جهل الحكام السٌاسٌٌن و الدٌنٌٌن و استؽلبلهم للسلطة »ٌنتقد واقع المجتمع العربً وٌجزم أن 

  فً نظره–لهذا أساس التطور فً بارٌس  (4 )«هما من أبرز أسباب الانحطاط الحضاري 

 

                                                                                        73عبد الله موسى، مرجعٌات الفكر العربً، مرجع سابق، ص  (1)

                                                                                                                                      33المرجع السابق، ص  (2)

إن مذكرات رفاعه رافع الطهطاوي عن بارٌس أول و أشهر كتاب ٌتناول الحضارة الأوروبٌة استنادا ً إلى أسلوب المقارنة، نشر هذا الكتاب فً * 

تلخٌص بارٌز، و الطهطاوي شٌخ أزهري أرسله السلطان عبد الحمٌد للئشراؾ على مجموعة طلبب بٌن عامً " ، تحت عنوان 1834القاهرة عام  

1826 – 1831                                                                                                                                                               .

                                                                                                    44سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، مرجع نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                     45المرجع نفسه ، ص  (4)
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 هو العدل السٌاسً، فنظام الحكم قابم على قانون أساسً ٌحدد بوضوح الحقوق        –نظره 

د الطهطاوي لتقدٌم ترجمة للدستور  و الواجبات الخاصة بالحاكم و المحكومٌن، لذلك عمِّ

ٌِّمة   .الفرنسً بحذافٌره و اعتبره حكمة إنسانٌة ق

تقدم بترجمته لٌنقل قناعة أساسٌة، أنه بإمكان التفكٌر أن ٌقود العدل و من ثمة التحضر إذ ٌقول 

....  نوّد الاستعانة بهذا الكتاب، مع أن معظم مضمونه ؼٌر موجود فً كتاب الله القدٌر ››عنه 

لتلبحظو كٌؾ أن تفكٌرهم قادهم إلى اعتبار العدل و الانصاؾ من بٌن أسباب تحضر الممالك 

استدراك محاصرة قٌود لوعً بدأ فً " مع أنه"إن استدراك الطهطاوي  (1 )‹‹و الشعوب 

التشكل، فلب هو قادر على التخلص من التقلٌد و سٌادة سقؾ العقابد و منه ٌتعذر نقد سلطة 

الذي هو " السلطان عبد الحمٌد " المقدس، و لا هو قادر على نقد السلطة السٌاسٌة المتمثلة فً 

كما أن   . ممتن له برحلبته، و صاحب فضل لا ٌمكن التنكر له فً بعث هذا التٌار التحدٌثً

انبهاره بالؽرب لم ٌترك مجالا ً لتسرب النقد ؼلى رإٌته، هذا ما دفع بحسن حنفً لٌعٌب علٌه 

أحكامه السطحٌة التً لا تلٌق بعالم أزهري و التً تشبه انطباعات أي سابح ٌتوجه نحو بارٌس 

 إنها فً النهاٌة انطباعات عالم ازهري وقع تحت تؤثٌر الصدمة الحضارٌة، فهو ٌرى الآخر »

من منظور الأنا و ٌرى الأنا من منظور الآخر، و ٌصبح ازدواجً الثقافة ٌحاول أن ٌستنبط 

عناصر التشابه و الإختلبؾ بٌن ثقافة الأنا و الآخر، و هً عملٌة تخضع لمنطق دقٌق و لٌس 

تكون عرضة للبتهام بؤنها أوهام الأنا أو إسقاطاتها على الاخر بالرؼم مما .... مجرد انطباعات

إلا ان سوزان كساب تعتبر  (2 )«فٌها من شجاعة أدبٌة و عناد التزام الموضوعٌة و الحٌاد 

اقدام الطهطاوي على الكشؾ عن سر التطور الحضاري الأوروبً من بٌن أوابل مبادرات 

التعبٌر عن النقد السٌاسً فانتقادات الحكم المستبد ارتبطت بمشكلة التقدم، و كان نوعا ً من 

الفهم السٌاسً للؤزمات الثقافٌة، فتح المجال لحلول مختلفة و متناقضة تتؤرجح بٌن الأصولٌة و 

 ( 3)التصور العلمانً و فكرة القومٌة 

 

                                                    100، ص 2003رفاعة رافع الطهطاوي، تلخٌص الابرٌز فً تلخٌص بارٌز، دار ابن خلدون، بٌروت،  (1)

                                            53، ص 1993، بٌروت، 41حسن حنفً، جدل النا و الآخر دراسة فً تلخٌص الابرٌز للطهطاوي، مجلة الآداب، عدد (2)

 46سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، مرجع نفسه، ص  (3)
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هذه الأفكار و ؼٌرها كثٌر عند الطهطاوي، لا شك جدٌدة و طاربة على الفكر الإسلبمً فً 

عصر النهضة، كما أنها جمٌعا ً تفهم فً ضوء الجدلٌة القابمة بٌن واقع ؼربً حدٌث متحرك 

من جهة ٌجري الانتقاء منه و التؤثر به، و واقع إسلبمً جامد ٌجري الانتقاء له لتحرٌكه، مع 

احتفاظ كل من الجانبٌن بخصوصٌته و هوٌته و لكنها و إن فهمت فً ضوء هذه الجدلٌة 

الإزابٌة القابمة، فهً لٌست حصٌلة جدلٌة لذلك ظلت تعانً من السطحٌة رؼم جدّتها، وطفت 

على السطح بلب جذور، و بقٌت أقرب إلى الاصلبح الذي تقابله آراء تؽاٌره و لم تكتسب 

 تمت بلورة مواقؾ تتضمن بكثٌر من الهشاشة فً المفهوم، و فً الرإٌة »الطابع التؤسٌسً إذ 

و الدعوة على وجه العموم، و لا ٌفسر الأمر فً نظرنا من الناحٌة النظرٌة بؤكثر من استمرار 

 ( 1 )«مخاتلة المسؤلة الدٌنٌة 

إن جهود الطهطاوي التحدٌثٌة و رؼم ما شابها من افتقار للدقة ستعرؾ التراجع بشكل ما، بعد 

أن أصبح الؽرب لٌس ذلك المتفوق حضارٌا ً، بل ذلك المستعمر المتفوق فً النفوذ، هذا 

سببه تؽٌر النظرة إلى الؽرب الذي ٌجب تقلٌده تقنٌا ً، رفضه ثقافٌا ً للحفاظ على * التراجع 

 إذ ٌفتقر هذا التمٌٌز إلى الرابط الساسً »الهوٌة، و مقاومته سٌاسٌا ً لأسباب تتعلق بالسٌادة 

  (  2 )«و ٌمنع تحقٌق حداثة فاعلة و بالتالً ٌرسخ التبعٌة و التراجع  (...)بٌن تلك الجوانب 

 :  التٌار الإصلبحً –       ب 

إن الخطاب الحامل لمفاهٌم الإصلبح ٌقوم على مبدأ الرجوع إلى الماضً، إلى الأصل،        

 ٌسعى لتصحٌح الاعتقاد و فتح باب الاجتهاد، و تجدٌد الإسلبم، و هو ما ٌسمى بالمنطق »

العقابدي و من جهة أخرى هو خطاب ٌرمً إلى رسم حدود أمة إسلبمٌة لا تفرط فً رسالة 

 فحركة الإصلبح قامت على مفهومٌن بارزٌن، المنطلق  (3 )«الله و هو المنطلق التارٌخً 

 

 

                                                             12، ص 1992، 1عبد الطٌؾ كمال، مفاهٌم ملتبسة فً الفكر العربً المعاصر، دار الطلٌعة بٌروت، ط (1)

لا ٌمكن ان نتجاهل جهود خٌر الدٌن التونسً كرجل سٌاسٌة دافع عن الحرٌة و العدل و رأى أنه ٌجب استعارة أفكار و مإسسات أوروبا فً * 

"                                                                                                      أقوم المسالك فً معرفة أحوال الممالك " التنظٌمات الدنٌوٌة، فً كتابه 

                                                                                                 47سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، مرجع نفسه، ص  (2)

                                                                                                                 54، ص 1981، 1كمال عبد اللطٌؾ، سلبمة موسى و إشكالٌة النهضة، دار الفارابً، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء، ط  (3)
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 – 1838)العقابدي و المنطلق التارٌخً، فمفهوم كونٌة الإسلبم عند جمال الدٌن الأفؽانً 

شكلب مرجعٌة الإصلبح    (1905 –1849)و مفهوم بعث الإسلبم عند محمد عبده  (1897

 فالتوجه الأساسً للتقلٌدٌٌن توجه تارٌخً فً المعنى الوصفً للكلمة، أي أنهم استمدوا »

الوعً و القوة من تقالٌد تكوّنت عبر التارٌخ، و إن مواقفهم الفكرٌة كانت تستلزم العودة إلى 

هً عودة إلى الأصول و الدفاع بؤي شكل عن  (1 )«الوراء، كان الماضً و لٌس الحاضر 

الإسلبم بعد تعرض بلبده للئحتلبل بدأت مرحلة البحث عن الذات فً الماضً المعاد تاوٌله 

 دافع الأفؽانً و محمد عبده عن »بشكل تفسٌري و انتقابً، المقدم بشكل مقدس وممجد 

الاسلبم باعتباره الاستثناء من بٌن الدٌانات فلم ٌعد مثل الدٌانت الأخرى، بل أصبح الدٌن 

الحقٌقً الوحٌد الصحٌح، فهما ٌقرآن رٌنان، و أوؼست كونت و فولتٌر من أجل نقد الدٌانات 

الأخرى، إنهما ٌقبلبن فولتٌر و كونت الناقدٌن للٌهودٌة و المسٌحٌة، و لكن لٌس كناقدٌن للدٌن 

هذه القراءة  (2 )«كظاهرة اجتماعٌة، إن هذا النوع من القراءة للفكر لٌس إلا قراءة انتقابٌة 

من شؤنها أن تإدي للبحث عن مبررات فً الماضً و توّلد ضعفا ً كبٌرا ً فً مواجهة الواقع، 

 كان »فهذا النمط من التفكٌر ٌقوم على مسلمات ؼٌر قابلة للنقاش ممّا ٌستبعد العملٌة النقدٌة 

إنه ٌفتقد الشرط المسبق الأساس لهذا  (...)الفكر الإصلبحً عاجزا ً عن تحقٌق وعً عقلبنً 

و عندما ٌقرأ الانسان الأفؽانً و عبده فً  (...)الوعً، أي القدرة على نقد الذات التصحٌحً 

، فإنه لا (" المنار" أو فً مجلة رشٌد رضا  )" العروة الوثقى " مجلتهما نصؾ الشهرٌة 

ٌلمس الإنسان أي تلمٌح إلى القبول بموقؾ مؽاٌر أو بدٌل، كما لا ٌلمس أي محاولة للنقد الذاتً 

 ( 3 )«و لمراجعة المواقؾ الخاصة 

 لم ٌكن الأفؽانً مفكراً »انه ناشط سٌاسً أكثر منه مفكر : جمال الدٌن الأفؽانً  ( أ – 2

 و إنما عمّل على حشد الدعم ضد (4 )«منهجٌا ً، و لم ٌكن تماسك المفاهٌم من أولوٌاته 

 

      

                                                                                                             41هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مصدر نفسه، ص  (1)

   34، ص 1990، مارس75 – 74سلٌمان المخادمة، مساهمة فً نقد العقل المكوّن لفكر النهضة العربٌة، مجلة الفكر العربً المعاصر العدد (2)

                                                                                               46هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                                                                                                                          49سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، مرجع سابقن ص   (4)
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الاستعمار الأوروبً المتنامً و مقاومته، و كان العلم فً نظره مصدر القوة و الإسلبم مصدر 

 و فكر الأفؽانً هو فكر »... تضامن، دعا إلى الإجتهاد و ذلك من باب الابتعاد عن الجمود 

شرعً ٌقوم على الاجتهاد عن طرٌق الالتحام المباشر بالواقع و التنظٌر المباشر له اعتمادا ً 

فرجل العقٌدة و المناهض للبستعمار جمال الدٌن  (1 )«على روح الإسلبم و مقاصد الشرٌعة 

الأفؽانً أوجز مشكلة تخلؾ المسلمٌن فً مرض المجتمع و خلبصه الوحٌد ٌكمن فً الاسلبم 

قدمت هذه العبارة تعبٌرا ً واضحا ً لفرضٌة مسٌطرة .  كل مسلم مرٌض، دواإه فً القرآن ››

تمثل الداء على الصعٌد الذاتً، بفقدان الإٌمان، و على  (...)فً النزعة الإصلبحٌة فً الإسلبم 

الصعٌد الموضوعً، بالانحلبل السٌاسً، لم ٌإكد المعٌار الذي استعمل لتحدٌد العلبج على 

النقد و الحقٌقة، بل على القوة و النجاح فانحراؾ المجتمع و السٌاسة ٌعود لانحراؾ المسلمٌن 

 ( 2 )‹‹و لٌس فً الإسلبم، لهذا أؼلق الباب بوجه نقد العقٌدة 

  ب  محمد عبده – 2

حاول محمد عبده البحث عن مكانة للبسلبم فً هذا العالم، و تحقٌق انبعاثه عن طرٌق 

 فقد سعى إلى إٌجاد صلة بٌن المعطٌات الثقافٌة الؽربٌة »مكتسبات العلم، التقنٌة و الدٌمقراطٌة 

فالاسلبم ٌنطوي على بدور الدٌن العقلً، و العلم الاجتماعً و القانون  (...)و محتوى الوحً 

اعترؾ  (3 )«الخلقً، و هذا ما ٌجعله صالحا ً لأن ٌكون أساسا ً لمجتمع مستقر و متقدم 

محمد عبده أكثر من الأفؽانً بالحاجة إلى تجدٌد المجتمع، ملحا ً على إصلبح اجتماعً        

و سٌاسً إلى جانب إصلبح دٌنً و أخلبقً، إلا أن فكر محمد عبده تركز على ما ٌفتقر إلٌه 

 إن ما نفتقر إلٌه هو إعادة تفسٌر الشرٌعة لنتمكن من اقتباس ما كان صالحا ً ››هذا المجتمع 

من الأخلبق و القٌم الأوروبٌة، و بذلك ٌكون محمد عبده قد ربط النهضة و التقدم العلمً 

 بالإسلبم لأنه فً رأٌه ٌنطوي على بذور عقلٌة تجعله صالحا ً لأن ٌكون أساسا ً للحٌاة 

 

 

                                       128 – 127، ص 1999حسن حنفً، جمال الدٌن الأفؽانً، دار قباء للطباعة و النشر و التوزٌع، القاهرة،  (1)

                                                                                                       39هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مصدر سابق، ص  (2)
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لهذا أعاد فتح المجال امام تفسٌرات فقهٌة و قانونٌة و ابتدع فكرة الإسلبم  (1 )«الحدٌثة 

و هو مصالحة العقابد مع مبادئ الحداثة، فالإسلبم ٌرتبط بالحداثة لأنه " الوسطً" التصالحً 

 ناهض محمد عبده المنظومة الدٌنٌة التً »بطبٌعته ٌشمل عوامل المنطق، المساواة و الحرٌة، 

كانت سابدة فً عصره، المتمثلة فً الدٌن الرسمً و التً اعتبرها أساس تخلؾ المسلمٌن، و 

أن التقدم ٌقوم على أساسٌن هما التمسك بالقرآن و السنة من جهة، و إعادة الاعتبار للعقل من 

جهة أخرى، من هذٌن الأساسٌن، حاول تاسٌس منظومة فكرٌة جدٌدة تؤخذ منجزات العصر 

لكن فكر محمد عبده لم ٌتعد كونه فكر واعظ، فهو دعوة للنهوض، و  (2 )«بعٌن الاعتبار 

البعث، دعوة للتجدٌد و تحقٌق شروط الرقً من خلبل استراتٌجٌة وسطٌة تفادت نقد المقدسات 

من جهة، و نقد الوافد الؽربً المتمٌز من جهة أخرى، إنه هروب مزدوج من عمق المشكلة، 

 فكٌؾ ٌتم »هروب من الذات و تفادي نقدها، و هروب من الآخر، لقوته و صعوبة ضحده، 

لقد فتح هذا الحل المجال  (...)الدمج بٌن الإسلبم و الحداثة دون تشوٌه أي من المفهومٌن ؟ 

امام عصرنة الإسلبم الضرورٌة، و سمح بتطبٌق الحداثة من دون اللجوء إلى التقلٌد الأعمى و 

السطحً، لكن بالنسبة إلى البعض، فإن هذه المصالحة بٌن العصرنة و الإسلبم، التً تجاهلت 

المواقؾ الواضحة و تجنبت الخٌارات المإلمة بسهولة لم تستطع تفادي تحرٌؾ كل شرط من 

 ( 3 )«شروط المعادلة 

 الجهد العقلً و العملً الذي لا ٌتقبل »إنه ؼٌاب لتؤسٌس مفاهٌمً، جعل محمد عبده ٌبتعد عن 

الأفكار السابدة للؤفعال النمطٌة و الظروؾ الاجتماعٌة على أساس العادة و بدون تفكٌر، إن 

النقد هو الجهد الذي ٌهدؾ إلى تحقٌق التوافق فٌما بٌن الجوانب الفردٌة للحٌاة الاجتماعٌة فً 

( 1)ذاتها، و من ثم ٌهدؾ إلى تحقٌق تآلفها مع الأفكار و الأهداؾ العامة للحقبة التارٌخٌة 

فنظرته التوفٌقٌة الوسطٌة افتقرت إلى التؤسٌس و الوضوح، و لم تخضع كمفهوم إلى فحص 

 عقلبنً، لا على المستوى الذي تحقق، و لا على مستوى ما هو ممكن فً المستقبل، و لا على

 

                      38 – 37، ص 2004، 1رضوان زٌادة، اٌدٌولوجٌا النهضة فً الخطاب العربً، دار الطلٌعة للطباعة و النشر، بٌروت، ط (1)
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مستوى ما هو ضروري بالاضافة إلى انطلبقه من مسلمة اٌدٌولوجٌة أساسها أن التشرٌع 

الفقهً صالح لكل زمان و مكان و العلم الأوروبً كذلك، و اعتمد على تعمٌم مفاده أن المجتمع 

العربً بحاجة إلى ما ٌحفظه من الأفكار الدخٌلة، كلها مسلمات متناقضة من شؤنها بث 

 .الاهتزاز و التناقض على مستوى المفاهٌم والأفكار على السواء 

 فإذا كنا نسلم بشقاء النظر داخل المنزع الاصلبحً النهضوي فً الفكر العربً المعاصر، ››

أدركنا أهمٌة النقد الفلسفً الذي ٌضع بٌن مهامه التفكٌر فً الكلٌة و إعادة التفكٌر فً 

المسلمات و محاصرة الإٌجاب الٌقٌنً، من أجل بناء و صٌاؼة الأسس و المفاهٌم التً تؽنً 

 ( 2 )«صٌرورة النظر و تسعفه بتحقٌق التطابق مع التارٌخ 

 

 ( 1966 – 1888) علً عبد الرزاق –ج 

 الحركة الاصلبحٌة فتحت فً الوقت »رؼم ما قٌل عن التٌار الإصلبحً و ما سٌقال، إلا أن 

كانت الإصلبحٌة حركة العلماء الشباب  (...)ذاته، الباب للتؽٌٌر ضمن حدود مرسومة 

ٌُحمى فً شكل سلٌم، ٌجب ان ٌتؽلب على قصوره  اللٌبرالٌٌن اللذٌن أدركوا أن الإسلبم حتى 

علً عبد الرزاق و بروح نقدٌة تساءل عن نظام الحكم فً  (3 . )«الذاتً و أن ٌستعٌد حٌوٌته 

 فولاٌة النبً على »الإسلبم، لٌطرح قضٌة الرسالات التً تختلؾ فً جوهرها عن الملك 

المإمنٌن ولاٌة رسالة ؼٌر مشوبة بشًء من الحكم، و زعامته زعامة دٌنٌة جاءت عن طرٌق 

الرسالة لا ؼٌر، و لما انتهت الرسالة انتهت الزعامة، و لٌس من الممكن أن ٌخلفه أحد فً 

فالزعامات التً تلته أعً زعامات جدٌدة ؼٌر زعامة الرسول، فهً نوع لا  (4 )«رسالته 

دٌنً، إنها زعامة دٌنٌة لا سٌاسٌة، و الخلبفة لٌست من الخطط الدٌنٌة، و إنما هً خطط 

 إن اتجاه الإصلبح الدٌنً »سٌاسٌة، إنه توجه آخر للحركة الإصلبحٌة مع علً عبد الرزاق 

 بدأ بتؤكٌد أهمٌة العقل، و دوره فً فهم الظروؾ الواقعٌة، و فً فهم القرآن و السنة،

 

                                                   167ادٌب ناٌؾ دٌاب، دراساتنا الأكادٌمٌة و مولد الفلسفة العربٌة المعاصرة ،  مرجع نفسه، ص  (1)
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و انتهى إلى فصل السٌاسة عن الدٌن، أي تحرٌر السٌاسة من الدٌن، مما لا ٌعنً أن اتجاه 

فمحاولة علً عبد الرزاق فً أسبلة كتابه  (1 )«العقل السلفً، تطور بشكل تصاعدي دابما ً 

 .بلورت أول محاولة تارٌخٌة وضعٌة لأصول الحكم فً الإسلبم 

  التٌار العلمانً–      ج 

عبر مفكرو التٌار العلمانً عن واقع التؤخر التارٌخً السابد فً مجتمعاتهم، و تبنوا الخلبص 

عن طرٌق رفض الخطاب السلفً، و تمثل قٌم و منجزات الؽرب، و الاعتماد على مفاهٌم 

كبرى، إذ تبنوا العقلبنٌة و الوضعٌة فً الفلسفة، العلمانٌة و الدٌمقراطٌة فً السٌاسة، الحرٌة 

و مبدأ المنافسة فً الاقتصاد، تمجٌد الانسان و الدفاع عن المرأة و حقوقها أخلبقٌا ً إذ ٌصؾ 

 فً هذا المحٌط اللٌبرالً للنهضة، تكاثرت المجلبت و »محمد أركون حراكهم الفكري 

الجرابد من كل الإتجاهات، و سهلت تطور جدالات سٌاسة، دٌنٌة و مطارحات علمٌة نقدٌة 

لا ٌمكننا أن نؽالً فً هذا الدور الهام للصحافة فً الانفتاح على .... ذات اهتمامات تربوٌة 

 (2 )«العالم الخارجً، و نقل ذوق و موقؾ ثقافً نموذجً للبرجوازٌة الؽربٌة 

ٌمٌز هشام شرابً فً تحلٌله الاجتماعً للفكر العربً فً عصر النهضة بٌن العلمانٌون 

بموجب تسمٌتنا فً التمٌٌز ...  ٌتمثل الموقؾ المعاصر ››المسلمون و المسٌحٌون المتؽربون 

إن الصفة الممٌزة للنظرة  (....)و المسلمون العلمانٌون " المتؽربون " بٌن المسٌحٌون 

المسٌحٌة لا تكمن فقط فً كون المثقفٌن المسٌحٌٌن أدركوا و تمسكوا بالقٌم و الهداؾ المستمدة 

كما أكد المسلم ... من الؽرب، بل إنهم عملوا على ربط المسٌحٌٌن العرب بالؽرب حضارٌا ً

 ( 3 )‹‹العلمانً، برؼم تمسكه بالقٌم الؽربٌة و الأفكار المعاصرة، على هوٌته الإسلبمٌة 
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 : العلمانٌون المسٌحٌون 1 –ج 

أكّد شرابً أن المثقفون المسٌحٌون ٌمثلون أقلٌة فً المجتمع العربً، لذلك لم ٌستطٌعوا التكلم 

ٌّب  باسم المجتمع ككل، و تجنبوا الصراع و الاصطدام ممّا ولد فكر متناقضا ً ضٌق الأفق و ؼ

النقد فانقلبت هذه الفبة نحو الؽرب و عبرت عن انبهارها بؤوروبا العقلبنٌة الردٌؾ لكلمة 

عن تقوٌض الدٌن بالعلم الطبٌعً،  (1917 – 1850)العلمانٌة، هكذا عبر شبلً شمٌل 

فالتفاوت بٌن الأمم فً نظره ٌعود للتفاوت فً امتلبك ناصٌة العلم و طالب سلبمة موسى 

بإحداث قطٌعة مع الؽٌبٌات و التقالٌد و اعتماد العلم، و عبر فرح انطوان  (1958 – 1888)

و بشكل أكثر وضوحا ً عن علمانٌته فً كون الدٌن معٌق للعرب عن  (1922 – 1872)

النهوض إلى مستوى الحضارة الؽربٌة، و أن السبٌل الوحٌد للتقدم هو تخلٌص المجتمع  من 

عشق *نفوذ الدٌن، و قد ورد تصوره للدٌن ضمن دعوته للفصل بٌنه و بٌن السلطة السٌاسٌة 

العلمانٌون المسٌحٌون الحضارة الأوروبٌة و كان أوؼست كونت، داروٌن و سبنسر الآباء 

 فالمفكرون العرب لم ٌقفوا موقفا ً نقدٌا ً حٌال هذه العقلبنٌة، لقد قبُِلت دون »الروحٌٌن لهم، 

إن التعامل مع الفكر الأوروبً ٌتم ضمن منظور  . أي موقؾ نقدي تجاه الذات و تجاه الآخر 

فالمفكر العربً تعرّؾ على الفكر الأوروبً من خلبل وصول العقل الوضعً  (1 )«أداتً 

 العقل الأداتً هو عقل ذاتً شكلً، إنه ››إلى السلطة، و به أعجب الفكر العربً النهضوي و 

ٌحاول تدمٌر جوهر العقل ذاته باسم النظام كطرٌقة للتقدم، إنه ٌبحث عن أقصر الطرق و 

أكثرها فعالٌة لتحقٌق الدقة المفروضة من خارجه، لأنه أصلب ً بلب محتوى، إن العقل الأداتً 

هً النجاحات التً تاق إلٌها هإلاء  (2 )‹‹هو عقل براؼماتً لا ٌهدؾ إلا إلى إنتاج النجاحات 

الروّاد سعٌا ً لإٌجاد مكانة لأقلٌة خارج إطار الدٌن من خلبل تكوٌن نظرة علمٌة للواقع، 

 فنصّبوا انفسهم ناطقٌن باسم الطرٌقة الجدٌدة فً الفكر، و هذا لا ٌجعلنا نتؽاضً عن            

  

 

  

"                         المثقفون العرب و الؽرب " تناول شرابً تحلٌلب معمقا ً لفكر شلبً شمٌل، فرح أنطوان، سلبمة موسة فً فصل كامل فً مإلفه * 

                                                                      35سلٌمان مخادمة، مساهمة فً نقد العقل المكوّن لفكر النهضة العربٌة، مرجع نفسه، ص  (1)
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تكمن فً عقلبنٌتها النقدٌة، إذ  (و التً) الجانب الآخر من النظرة المسٌحٌة للئصلبح ››

حركة فكر " هاجمت الإرتباط بالعادات الراسخة باعتباره رجعٌا ً فً الأساس، و قابلت بٌن 

وقدم هذا الموقؾ الأسس لمنطلق نقدي " الجمود الفكري فً المجتمع العربً " و " فً الؽرب

 (1 )‹‹" التحلٌل المنهجً " ٌمتلك  بعض عناصر 

  ب العلمانٌون المسلمون – 3

ظهر المسلمون العلمانٌون بنفس النظرة الإنتقابٌة فً التعامل مع الؽرب، إلا أنهم لم ٌتنكروا 

للنزعة الإصلبحٌة الدٌنٌة، و لعّل ظروؾ النهضة شكلت عابقا مزدوجا ً لتؽٌٌب نقد الذات           

إنها التجربة الخاصة بهذا " و نقد الآخر، فانطلق هإلاء من نقد الواقع الاجتماعً و السٌاسً 

الجٌل، العاجز عن صٌاؼة موقؾ فكري متناسق، فطال التشتت و الؽموض نظراتهم و قٌمهم 

 .فؤزمتهم كانت أكثر شدة و اعقد من نظرابهم المسٌحٌون 

إن نظرتهم الانتقابٌة لمفكري الؽرب و علومهم، آثًرتها رؼبتهم الجامحة و شؽفهم العلمً 

 فمن السهل ان »فكانت خالٌة من الرإٌة التحلٌلٌة و الحس النقدي لعقلبنٌة أوروبا لوضعٌة 

نرى كٌؾ أن نادرا ً ما تمكن المسلم العلمانً من استٌعاب المجتمع الؽربً و التراث الفكري 

بدت ؼٌر قادرة على الارتفاع العقلً              (...)استٌعابا ً كاملب ً، فالحركة الإسلبمٌة العلمانٌة 

كان الأسلوب  (...)و المنهجً إلى مستوى التحدي الفكري الذي طرحته الحضارة الأوروبٌة 

العلمانً الممٌز خطابٌا، الأمر الذي شجع تكوٌن موقؾ تستهوٌه الشعارات و المبالؽات            

و ٌستثنً  (2 )«و المواعظ، الذي ساد الحٌاة السٌاسٌة فً النصؾ الأول من القرن العشرٌن 

 المفكر العلمانً البارز كؤول مسلم 1908هشام شرابً من هذا الحكم قاسم أمٌن المتوفً سنة 

عربً طرح صٌؽا ً منهجٌة، و عبر عنها لٌس بصورة مجردة، بل بالنسبة إلى القضاٌا 

 .الاجتماعٌة الملموسة 
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 أعلن أن بقاء المجتمع لا »وضع قاسم أمٌن جانبا ً المواقؾ الأخلبقٌة للنزعة الإصلبحٌة، و 

وضع الأولوٌة  ʽʽ »( 1) أهلٌته للمشاركة فً الصراع ʼʼٌعتمد على الأخلبق و الدٌن بل على 

و بالأخص حرٌة الكلبم و حرٌة " الحرٌة الفردٌة" للعلم كؽٌره من النهضوٌٌن كما أكد على 

استخرج أمٌن من هذه الحرٌة السٌاسٌة حقوقا ً معٌنة كانت مهمة فً الأخص  ....››المعتقد، 

الحق فً طلب التؽٌٌر، و إبداء المعارضة، و بالتالً لٌس هناك : لطبقة وسطى صاعدة مثل 

فً المجتمع شًء فوق النقد، و إن من حق أي فرد، تستند أفكاره إلى العلم و العقل ان ٌناقش 

كما تعتبر مساهمات قاسم أمٌن فً نقد المجتمع ذات أهمٌة  (2 )‹‹القادة، أو القانون أو التعلٌم 

فمسؤلة  (1900" )المرأة الجدٌدة " و  (1899)" تحرٌر المرأة " كبرى من خلبل كتابٌه 

 و لعلّ ما ٌثٌر الاهتمام هو »المرأة و الأسرة شكلتا أساس المشاكل الحضارٌة و المجتمعٌة 

ربطه بٌن قمع المرأة و القمع السٌاسً الذي ٌمارسه نظام الحكم، فالاستبداد السٌاسً ٌإدي فً 

نظره، إلى نشوء نظام ظالم متكامل، حٌث القوي ٌقمع الضعٌؾ، سواءا ً أحصل ذلك فً الدولة 

و خلبفا ً للقناعات السابقة ٌقول قاسم امٌن أن ضعؾ المرأة لٌس  (3 )«أم المجتمع أم الأسرة 

 و المواقؾ المتعلقة بالمرأة، انتقلت إلى الإسلبم ››بل نتٌجة جمٌع أشكال الحرمان " طبٌعٌا ً" 

 (4 )‹‹عبر الثقافة الحربٌة القبلٌة العربٌة، التً ترتكز على ؼنابم الحرب و القٌم الأبوٌة 

قاسم أمٌن العلمانً المسلم المتمٌز فً تارٌخ النهضة العربٌة، لم ٌسمح لنفسه الخروج عن 

محٌطه الفكري الإسلبمً، و رؼم أنه جعل الأولوٌة للعلم فهو كان شدٌد الحرص فً تحدثه 

عن الدٌن، حاله حال كل النهضوٌٌن المسلمٌن، إذ رسّخ التعاٌش بٌن الإصلبح و العلمانٌة الذي 

إنه شجع  (...) رجلب ً عملٌا ً متبصرا ً فً عواقب الأمور »افتتحه علً عبد الرزاق ، فكان 

من ناحٌة تقدم العقلبنٌة العلمٌة، لكنه من ناحٌة وطد عادة تجنب المواجهة مع المعتقدات 

 الراسخة إن أمٌن لم ٌجسد فً كتاباته و فً موقفه الاجتماعً بعض أرقى انجازات الحركٌة 
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الاسلبمٌة العلمانٌة فحسب، إنما جسد أٌضا بعض تناقضاتها الأكثر جذرٌة، و هذا ما لم ٌفعله 

  «سواه 

عاش النهضوٌٌن العرب ظروفا ً بالؽة القسوة، تتؤرجح بٌن همِّ الانحطاط و تهدٌد الاستعمار،  

تحجر الفكر التقلٌدي، و انبهار الفكر التحدٌثً و تشتت الفكر العلمانً، لهذا خطاب النهضة فً 

نقده لعصور الانحطاط لم ٌقدم أكثر من نقد سطحً لمسؤلة جوهرٌة فً العمق، بل عمّق 

التناقضات، لأنه كان مجرد موقؾ دفاعً حماسً مشحون بالعواطؾ البعٌد عن الفكرالتقلٌدي 

 فلم ٌكن التجدٌد فً الفكر التحدٌثً مقتصرا ً »و لكن لا ٌمكن الجزم أنه لم ٌعرؾ التجدٌد 

على الأفكار الطازجة، بل على الطرٌقة التً صٌؽت و حبكت بها الأفكار، إن مقولات العقل 

بدأت المعانً تستند إلى أسس أكثر وضوحا ً و أكثر ملبمسة : نفسها مرّت بتحوّل جوهري 

للواقع، و شرعت اللؽة تكتسب مزٌدا ً من المنطق و الشفافٌة، إن روحا ً من التمرد بدأت تنمو 

و تزامنت مع اندماج هذه الفبات المثقفة بالحركات  (1 )«بتزاٌد من وضوح الفكر و الأسلوب 

التحرٌرٌة فكانت فً طلٌعة مناهضة الاستعمار و ؼذتها فً ذلك تبنٌها لمشروع القومٌة 

 .العربٌة 

 :     النقد و الفكر العربً المعاصر –ثالثا 

رسخت حالة الإستعمار الاتصال الكثٌؾ للمفكرٌن العرب بمصادر الفكر الؽربً الحدٌث فً 

معظم البلدان العربٌة، فنشؤت فً نطاقها أشكال جدٌدة للسٌطرة ؼٌر العسكرٌة، منها السٌطرة 

إن انتشار لسان المستعمر أفضى إلى جٌل من المتعلمٌن أكثر قابلٌة للتفاعل، و ذلك . الثقافٌة 

لامتلبكه اللؽة الأجنبٌة كؤداة للبتصال مع معطٌات الثقافة الحدٌثة، إنهم جٌل تلقى تكوٌنه فً 

حقبة الثورة المعرفٌة الجدٌدة التً شهدتها الثقافة الإنسانٌة، و انتمى انتماءا ً صرٌحا ً إلى 

 و فضلب عن سعة  »بعض مدارسها، فاستجمع ثقافته العصرٌة لإعادة صٌاؼة الفكر العربً، 

 (2)" أقل اطمبنانا ً من سابقه إلى معطٌات المعرفة التراثٌة و أقل انخبادا ً بالمعرفة الؽربٌة 
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فالنهضوٌٌن فكروا فً مسابل التمدن، الحرٌة، الدستور، العقل، القدٌم و الحدٌث، الأنا                  

و الآخر، أما الحداثٌون فما قطعوا الصلة بتلك المسابل، و لكن طرحوها بمنظور نقدي 

تركٌبً، و السبب الربٌس فً ذلك، العدة المنهجٌة التً اكتسبها المفكر العربً و تحصل علٌها 

  (القدٌم و الجدٌد )من قراءاته للفكر الحدٌث، و حرّرت الوعً العربً من التضاد الحاد بٌن 

ثورة على تبشٌرٌة الفكر، و على العوابق . التحرر من هذه التقاطبٌة ٌعتبر ثورة حقٌقٌة 

المعرفٌة التً حالت دون بناء صلة بٌن المنظومتٌن الإسلبمٌة و الؽربٌة، و منعت تشكٌل 

صورة واضحة للحاضر و علبقاته، تساهم فً رإٌة تنشد التقدم و تإسس له فكرٌا ً بعٌدا ً عن 

 .النموذج الجاهز 

إن تصاعد حركات التحرر الوطنٌة، جعل الفكر العربً ٌختصر تجلٌاته فً الكفاح من أجل 

 فمع حصول ؼالبٌة البلبد العربٌة على استقلبلها مع نهاٌة الحرب العالمٌة الثانٌة و »التحرر 

حتى منتصؾ الستٌنات قد خرجت منهكة تماما ً فً قواها المدنٌة و العسكرٌة، أما قواها 

الروحٌة و النضالٌة فقد كانت أشد ما تكون رؼبة فً تحقٌق أحلبمها و رإاها التً طالما 

فتحقق الحلم أو كَادَ، و بنشوة المنتصر عاٌش المفكر  (1 )«داعبتها أثناء خضوعها للبستعمار 

 إن المفكرٌن العرب فً عهد الثورة عاٌنوا منجزات و مكتسبات »العربً منجزات الثورة، 

تحققت فً مٌدان، نشر التعلٌم، و توسٌع نطاقه، و إتاحته للفقراء، و فً مٌدان زٌادة الانتاج و 

الحد من الفقر، و من الفوارق بٌن الطبقات، و فً مٌدان الاستقلبل الوطنً و بناء الدولة 

لٌعود المفكر العربً القهقري لموضوع لم ٌكتمل و مشروع أوقفه الاستعمار  (2 )«العصرٌة 

 و عاد مفهوم النهضة مجددا ً للحضور و لكن بصٌػ قومٌة جدٌدة و ››عند لحظة المخاض

مختلفة بحكم صعود الخطاب القومً فً تلك الفترة، و لا سٌما مع بروز شخصٌة كارٌزمٌة 

فالثورة لٌست مجرد كفاح ٌنتهً  (3 )‹‹" فلسفة الثورة " كعبد الناصر الذي كان ٌتحدث عن 

 ٌجب...  ثورة على التقالٌد الرجعٌة »باخراج المستعمر من البلبد و تحرٌرها، و إنما هً 
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تحقٌق الثورة فً كل مكان، فً كل شًء، و بدأ الحدٌث ٌتصاعد عن الثورة الثقافٌة، و فلسفة 

 ( 1 )«الإنسان الثابر 

إن الدولة العصرٌة المنشودة لن تسمح لأي احباط مشروعها و إفشال منجزاتها أو قطع خط 

 فمع الشعور المنتشً بالانتصار و الذي ؼشى النخب آنبذ تناقص النقد و منسوب »سٌرها 

 «القلق و تراجع التساإل و روح النسبٌة فً التفكٌر لأنه كان ٌخشى على الثورة من اعدابها 

و لم تنفع المفكر العربً عدته المنهجٌة و اطلبعه المعرفً فً مواجهة السلطة و التسلط،  (2)

إما طوعا ً بدافع الحفاظ على وحدة الصفوؾ منظما ً إلٌها، و إما قهرا ً و ذلك لانحسار حرٌة 

التعبٌر، و الحرٌة الفردٌة عامة، فلحظة الثورة أنتجت وعً هذه النخبة و رسمت خطوط       

 .ولاءاتها و انحٌازاتها المعرفٌة لتقؾ بذلك الاٌدٌولوجٌا عابقا أمام النقد الفلسفً 

إن انهٌار الثورة هزّ هذا الوعً بعنؾ ٍ، و لكنه ما عمل إلا على صقله ورفعة روحه النقدٌة 

فً نظرته للؤشٌاء، و نبهته إلى ما كان ؼاببا ً و مسكوت عنه فً القضاٌا و ٌعبر هشام شرابً 

 لقد كشفت لنا معاناتنا فً العقود الأربعة أو الخمسة الأخٌرة من عقم »عن محنته تلك قابلب 

الاٌدٌولوجٌات المتحجرة و عجز الأحزاب وردة الفعل الأوتوماتٌكٌة و فقدنا أٌة قدرة على النقد 

و التمٌٌز أو التوصل إلى أي نوع من أنواع الوعً الذاتً الذي تحتاج إلٌه الشعوب              

 (3 )«و المجتمعات لمجابهة واقعها و للحفاظ على بقابها 

قادت صدمة الهزٌمة الفكر العربً إلى وعً مساحات أخرى فً أسبلة جٌل الثورة، لم ٌكن 

وعٌه قد سلط علٌها الضوء قبلب ً، فكان ردّ فعله إٌجابً تجاه الواقع الجدٌد بمراجعة مفاهٌمه    

 إنها أسبلة أدانت بتحوّل فكري جدٌد انتقل من التبشٌر »و ٌقٌنٌاته فؤصبحت الأسبلة أكثر دقة 

بالثورة و المجتمع الجدٌد إلى نقد الثورة و المجتمع، و الانتقال من الخطاب الاٌدٌولوجً إلى 

 ( 4 )«الخطاب الفكري، و من الإتباعٌة و الانتقابٌة إلى نقد المعرفة نقدا ً شاملب 
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أصبح النقد فً الفكر العربً المعاصر تبعا ً للنكسة مرحلة رافضة لسٌادة المطلقات، و على 

كافة الأصعدة، أصبح ٌتعاطى مع المواضٌع على أنها معطٌات ؼٌر ناجزة تحتاج إلى تحلٌل، 

إنتقد الفكر العربً المعاصر . تفكٌك و تركٌب، إلى حفر فً الأعماق لاستخراج الؽٌر منظور

التراث و ما رافقه من لا مفكر فٌه، و نقد الاٌدٌولوجٌا و علبقاتها بالعقل، الحقٌقة، و الإٌمان، 

و لم ٌسلم هذا العقل العربً أٌضا ً من الانتقادات كما طال النقد العقٌدة، الإسلبم، الثورة، 

التخلؾ، السلطة، ر عرّؾ كل استعمالات النقد، الفلسفً، الفنً، الأدبً، الثقافً، اللؽوي، 

  .الحضاري، و حتى النقد لم ٌسلم من النقد 

 الدلٌل الأوضح على نضج فكري و سٌاسً، و الالتزام فً عمل نقدي »إن هذا الحراك النقدي 

موجه إلى الداخل، نحو طرق تفكٌر و عمل فً زمن ما بعد الاستعمار بدل التركٌز على 

فمن الشروط الأساسٌة لتقدمنا تحدٌث عقلنا و تجدٌد أدوات تفكٌرنا وصولا ً  (1 )«المستعمر 

إلى تشٌٌد ثقافة عربٌة معاصرة، إن تجدٌد العقل لا ٌمكن أن ٌتم إلا من داخل الثقافة التً ٌنتمً 

إلٌها، و عندما ٌتعلق الأمر بعقل جماعة، فإن عملٌة التجدٌد لا ٌمكن أن تتم إلا من خلبل الحفر 

 .داخل ثقافة هذه الجماعة، و التعامل العقلبنً النقدي مع ماضٌها و واقعها 

 فالنقد بما هو كشؾ أو تعرٌة تخدم فً النهاٌة الثقافة و المجتمع، بقدر ما ٌسفر عن إبداع »

فكري أو ٌكون سبٌلب ً إلى انتاج معرفة بالمجتمع تتؽٌر معها علبقة المرء بفكره و بالواقع 

الاجتماعً فً آن، أما محاولات الحجب و الطمس و التموٌه، فثمنها الجمود و التحجر        

 (2 )«و التخلؾ عن المشاركة فً العمل الحضاري و الفعل التواصلً المنتج الخلّبق 

إن الطمس و التموٌه ؼطى اٌدٌولوجٌة معٌنة و أخفى حقٌقة الأخطاء المرتكبة، فكانت النكسة 

 إذ انقلبت الثورة هزٌمة مفجعة و ألٌمة، و على قدر ››التً أنهت الحلم و أوصلته إلى نهاٌاته 

 ما كانت سرٌعة و حاسمة على قدر ما شعر العرب بعمق الفجوة و اتساع الهوة بٌن خطابهم   
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(  1)‹‹"عمٌقا "و" بنٌوٌا" أصبح " العارض"و بدا أن التخلؾ ... و حقٌقة واقعهم و مجتمعهم

* إن تقدٌم قراءة تفسٌرٌة وتحلٌلٌة للمجتمع العربً،نوع من الكتابة ظهر لتفسٌر أسباب النكسة

حمل المثقفٌن العرب على النظر فً ....  إن بداٌة التصدع فً دول المنظومة الاشتراكٌة»

أولوٌاتهم و النظر إلى مجتمعهم بعٌن العمق و التفحص و الخصوصٌة بعٌدا ً عن منظار 

و هنا بدأ الكلبم عن أزمة المجتمع العربً و عن التخلؾ العربً ٌتواتر          .... الاٌدٌولوجٌا

فالتخلؾ لٌس أزمة عارضة و تزول بل أزمة بنٌوٌة تعبر عن محنة تدفع  (2 )«و ٌتشعب 

الفكر إلى المراجعة و النقد، و الوعً بالأزمة ٌقود إلى نقد الذات، لفهم حجم التفكك و التؤزم 

الذي تعٌشه المجتمعات العربٌة و إدراك التحولات الاجتماعٌة العمٌقة التً خضع لها المجتمع 

العربً و أدت إلى انحباس التطور فٌه، تبعا لذلك المجتمع بحاجة إلى نقد حضاري لتجنب 

 .مآسً تخلؾ الحاضر و تبدٌد المستقبل 

تنوعت الحركة النقدٌة فً الفكر العربً المعاصر و تباٌنت و لعلنا سنحذو حذو هشام شرابً 

للتعرؾ على النقد و تمفصلبته مع تٌارات منها " النقد الحضاري للمجتمع العربً " فً مإلفه 

 رؼم تباٌنها، تشكل خطا ً ››الماركسٌة، البنٌوٌة، التحلٌلٌة، و النسابٌة، هذه الاتجاهات الفكرٌة 

فكرٌا ً موحدا ً، ٌنسجم فً أسلوبه النقدي و ٌتحد فً هدفه الفكري و السٌاسً، و ٌلخص 

:              بمحاولته زعزعة الخطاب المهٌمن و نظامه الفكري و الاجتماعً، بؤشكاله الثلبثة 

 ( 3)" ، و الأبوي المستحدث (الأبوي )الأصولً الدٌنً، التقلٌدي 

 نقد التراث - 1

 إذ ٌعٌد أدونٌس فً كتابه الثابت         »إن هذه الكتابات الناقدة للتراث تحدي كبٌر للنظام القابم، 

 و المتحوّل قراءة التارٌخ العربً الإسلبمً بؤسلوب نقدي ٌثٌر فٌه التساإل حول صحة  

 

                                                                    75رضوان زٌادة، اٌدٌولوجٌا النهضة فً الخطاب العربً المعاصر، مرجع نفسه، ص  (1)

.                                ، أعمال سعد الله ونوس المسرحٌة و النقدٌة و ؼٌرهم كثٌر (1967النقد الذاتً بعد الهزٌمة  )صادق جلبل العظمة * 

                                                                                                                                                       75المرجع نفسه ، ص (2)

                                                                                                                                                                                                      53 – 52هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)
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( 1)«فً القراءات الدٌنٌة الأصولٌة و القراءات الأبوٌة التقلٌدٌة و المستحدثة معا ً" الأصالة "

و ٌتوازى أدونٌس و عبد الله العروي فً قراءتهما النقدٌة للثقافة العربٌة، إذ ٌطرح العروي 

مسؤلة المعنى و النسبٌة التارٌخٌة للمقولات الفكرٌة، أما محمد أركون، فٌركز على كسر 

الطوق التقلٌدي للفكر، الذي احتكر التفسٌر القرآنً، و تفسٌر التارٌخ العربً الإسلبمً، عن 

طرٌق قراءة النصوص التارٌخٌة و الدٌنٌة قراءة جدٌدة تعتمد أسالٌب علوم اللسانٌات،         

و السٌمٌولوجٌا الجدٌدة، و منهجٌة العلوم الاجتماعٌة و الإنسانٌة نفس الاتجاه نجده عند محمد 

عابد الجابري، الذي ٌسعى إلى نفس الهدؾ بإعادة قراءة التراث الإسلبمً من منظور علمً 

حدٌث، معتمدا ً اتجاها نقدٌا ابستٌمولوجٌا على نمط مٌشال فوكو متجنبا ً المواقؾ 

فهو ٌرى أن الخطاب الأصولً، و أسلوبه النظري مجرد تردٌد للفكر الموروث، . الاٌدٌولوجٌة

أصبح التراث هنا ... ››و هو تعبٌر مؽلوط ٌتنافى مع الفكر العلمً الحدٌث، و ٌقول فً ذلك 

مطلوبا ً لٌس فقط من أجل الارتكاز علٌه و القفز إلى المستقبل، بل أٌضا ً من أجل تدعٌم 

فالتراث بالنسبة للجابري هو أن ٌخلؾ  (2 )‹‹الحاضر و من أجل تؤكٌد الوجود و اثبات الذات 

الإبن الأب، بٌنما أصبح التراث بالنسبة للوعً العربً المعاصر، ٌمثل حضور الأب فً 

 . الابن، أو لنقل حضور السلؾ فً الخلؾ، حضور الماضً فً الحاضر 

فٌعالج هذه الاشكالٌة، فً اطار قضٌة التراث و الدٌن       " هشام جعٌط " أما الباحث و الكاتب 

و الهوٌة، و مشكلة الحداثة، مصرا ً على الانفتاح العلمً، و ٌرفض كل ارتباط بؤي موقؾ 

 ٌمٌل العرب إلى قبول آخر ما اكتشفوه بحرارة و حماس، فإذا كانوا هم ››: اٌدٌولوجً و ٌقول

و إذا . الحداثة فالبقٌة تكون مجالا ً لازدرابهم، و إذا كانوا ثورٌٌن، فلب ٌبقى مكان إلا للثورة

و كؤن الابداع  (...)كانوا تقدمٌٌن، ٌبقى كل اقتراح بنّاء ٌنظر إلى المستقبل اقتراح فارغ 

ٌِّم إلا من الخارج أو من الماضً  و من هذا  (3 )‹‹مستحٌل، فلب ٌمكن أن ٌؤتً الشًء الق

 المنظور ٌرى هشام جعٌط أن العالم العربً قادر على أن ٌلعب دورا ً ثقافٌا بارزا إذا سار 

  

                                                                   53هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص   (1)

، المنهجٌة فً الآداب و العلوم الإنسانٌة، نقلب عن هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً (آخرون)محمد عابد الجابري فً العروي و  (2)

                                                                                                                                  55القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                 55هشام جعٌط، الشخصٌة العربٌة فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)
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ففً كتابه أوروبا و الاسلبم " مهد الحداثة الؽربٌة "  على النمط الذي صارت فٌه أوروبا 

ٌعالج جعٌط التطور الحضاري الأوروبً و الإسلبمً من خلبل إطار بنٌوي تارٌخً ٌمكنه 

 (1)" نظٌر للئسلبم أو شبٌهة به " من رإٌة اوروبا على مثال 

 النقد و الاتجاه الماركسً  -  2

التٌار الماركسً التقلٌدي ممثلب فً : ٌقدم هشام شرابً النقد الماركسً فً ثلبث تٌارات ربٌسٌة

طٌب تزٌنً، التٌار الماركسً الإسلبمً ممثلب ً فً حسٌن مروّة، و التٌار الماركسً الؽربً 

إن رواد هذا المشهد الفكري العربً كانوا ٌصرون على قراءة . ممثلب فً الٌاس مرقص 

 .الحاضر العربً و ماضٌه وفقا ً للمنظور الاقتصادي الماركسً لتطور المجتمعات 

مشروع رإٌة جدٌدة للفكر العربً عند بداٌاته حتى المرحلة " ٌهدؾ طٌب تزٌنً فً مشروعه 

إلى وضع مقدمة تبحث فً القضاٌا النظرٌة و المنهجٌة تتعلق بدراسة التراث  (2)" الحاضرة 

و التارٌخ البشري عموما ً، و التراث العربً خصوصا ً، مستعٌنا بالمنهجٌة الجدلٌة التارٌخٌة 

أما حسٌن مروّه، فهو كذلك أحد ممثلً التٌار الماركسً فً دراسة التراث الإسلبمً، فإنه 

ٌعتقد أن العلمانٌة السابدة فً أوساط المثقفٌن العرب هً شكل من أشكال الاستعمار الثقافً 

الؽربً، فالذٌن بشروا بها عندنا و دعوا إلى الانقطاع بٌن ثقافتنا المعاصرة و بٌن تراثها 

العلمً الؽربً بل  (التقنٌة العلمٌة ) لا ٌقصدون توجٌه الجٌل العربً نحو التكنٌك ››الفكري 

و الؽرض الأساسً الذي ٌرمون إلٌه هو إبعاد  (...)نحو الاٌدٌولوجٌة البورجوازٌة الؽربٌة 

هذا الجٌل من مشكلبت بلبده ذات السمات و الاتجاهات التً تحددها ظروؾ المعركة 

 ( 3)‹‹التحرٌرٌة التقدمٌة القابمة الآن فً بلبد العرب بؤقصى حدتها 

فالتؽٌٌر على الصعٌدٌن الاجتماعً و الثقافً ٌتسنى من خلبل تبنً الماركسٌة و تطبٌق 

 كما نجد إلٌاس مرقص ٌدافع بكل قوة عن الماركسٌة. منهجها فً تفهم الإسلبم و تفسٌر تجربته

 

                                                                   59هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                         60حول نظرٌة مقترحة فً التراث العربً، نقلب عن هشام شرابً، مصدر نفسه، ص : طٌب تزٌنً، من التراث إلى الثورة  (2)

، نقلب عن هشام شرابً، نقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة 1980، دراسات فً الإسلبم، بٌروت، دار الفارابً  (وآخرون)حسٌن مروّة،  (3)

 61القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص 
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 الماركسٌة المنفتحة على العلوم الإنسانٌة و النظرٌات الؽربٌة، لاهتمامه الخاص ››الؽربٌة 

هل الفكر : " بالقضاٌا الابستٌمولوجٌة و النظرٌة، فٌطرح من هذا المنطلق السإال التالً

فٌجٌب من منطلق أن الأسلوب هو الذي ٌحدد الفكر، و بما أن أسلوب  (1 )‹‹" العربً فكر ؟ 

الفكر العربً قابم على الفقه و أصوله، فهو بالتالً فكر إٌدٌلوجً و إٌمانً، ٌعٌدنا، فً عصر 

 .متقدم، إلى حالة سابقة، تمثل مادة لتارٌخ عالمً نحن خارجٌن عنه 

 :  الفكر النقدي فً علم الاجتماع – 3

و علم الاجتماع  (السوسٌولوجٌا)ٌتمثل شرابً هذا النشاط النقدي فً حقلً، علم الاجتماع 

المجتمع العربً " و من خلبل أعمال حلٌم بركات فً مإلفه  (السٌكولوجٌا  )النفسً 

و مصطفى  (3" )التحلٌل النفسً للذات العربٌة " و علً زٌعور فً مإلفه  (2)" المعاصر

 (  4)" فروٌد الأحلبم " صفوان فً ترجمته لمإلؾ سٌؽموند فروٌد 

ٌتخذ حلٌم بركات فً دراسته لبنٌة المجتمع العربً و دٌنامٌكٌته الاجتماعٌة و السٌاسٌة موقفا ً 

نقدٌا ٌعالج فٌه قضاٌا لٌس من زاوٌة التخلؾ فحسب، بل من حٌث هو مجتمع مؽترب عن 

 فٌصوّب من خلبل اللؽة و المفاهٌم التً ٌستعملها ». ذاته، و ٌسعى جاهدا ً لٌتجاوز اؼترابه 

فً تحلٌله، ضوءا ً قوٌا ً على العدٌد من الاشكالٌات التً ٌجابهها النقد فٌصفها ضمن أفقه 

 (5 )«التحلٌلً و نقده المركز 

نفس العمل ٌقوم به علً زٌعور فً تحلٌله النفسً للذات العربٌة، و هو فً نظر هشام شرابً 

حٌث عالج " من طبق أسلوب و مفاهٌم علم الاجتماع النفسً فً تحلٌله للمجتمع العربً " أول 

تسجٌل ملبحظات، تحقٌقات  ) الطرابق التجرٌبٌة »مستعملب ً " ذات " المجتمع العربً كونه 

التحادث، الملبحظة، الروابز، اختبارات، ) و الطرابق العٌادٌة  (مٌدانٌة، مناهج مقارنة 

  « (الاسقاط 

                                                                    61هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                           1984حلٌم بركات، المجتمع العربً المعاصر، بحث استطلبعً اجتماعً، مركز دراسات الوحدة العربٌة،  (2)

                                                 1977علً زٌعور، التحلٌل النفسً للذات العربٌة، أنماطها السلوكٌة و الأسطورٌة، دار الطلٌعة، بٌروت،  (3)

                                                                            1981سٌؽموند فروٌد، تفسٌر الحلبم، ترجمة مصطفى صفوان، دار المعارؾ،  (4)

                                                                       62هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (5)
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الإطار      " فتضع أمام الناقد العربً " سؽموند فروٌد " أما ترجمة مصطفى صفوان، لكتاب 

و تمكنت  (1)" و اللؽة التحلٌلٌة الفذة التً صنعها فروٌد فً متناول النقاد الجدد بشكل شامل 

 .هذه الترجمة من فتح آفاق جدٌدة أمام الفكر النقدي كانت مؽلقة 

 :  النقد البنٌوي – 4

تناول هشام شرابً البنٌوٌة عند العدٌد من المفكرٌن العرب، مسهبا ً الحدٌث عن بروز 

النظرٌة البنٌوٌة فً الفكر العربً كلؽة للمقال النقدي فً الأدب، التارٌخ و علم الاجتماع، كما 

عرض كتابات كمال أبودٌب، عبد الفتاح كلٌطو، عبد القادر الفاسً، محمد بنٌس و عبد الكبٌر 

 .الخطٌب ووصفهم بالنقاد البنٌوٌٌن 

إن كمال أبو دٌب فً كتابه جدلٌة النقاء و التجلً ٌقدم دراسات بنٌوٌة فً الشعر و ٌقدم مفاهٌم 

لذلك ٌجب أن . المنهج البنٌوي التً ٌمكن أن تستخدم فً النقد الأدبً و الاجتماعً و السٌاسً 

 فكر تطؽى علٌه الجزبٌة »ٌتؽٌر الفكر العربً فً معاٌنته للثقافة و الإنسان العربً و نقله من 

و السطحٌة و الشخصابٌة، إلى فكر ٌترعرع فً مناخ الرإٌة المعقدة، المتقصٌة، الموضوعٌة، 

 ( 2 )«و الشمولٌة الجذرٌة فً آن واحد 

نفس التوجه البنٌوي ٌؤخذ به عبد الفتاح كلٌطو كمعظم زملببه المؽتربٌن المتؤثرٌن ب 

Roland Barth ً كٌؾ ٌنبؽً أن نقرأ ؟ ما هً مقاٌٌس القراءة الجٌدة ؟ »:  متسابلب (...) 

درس " و فً مقدمته لمجموعة مقالات بارث بعنوان  (3 )«من سٌقول القول الفصل ؟ 

و علبقة السلطة . ٌثٌر أسبلة تدرس المجتمع فً علبقته بانتاجاته الأدبٌة * " السٌمٌولوجٌا 

 .باللؽة و ضرورة طرح اجتماعٌة الأدب 

 من جانبه ٌركز عبد القادر الفاسً الفهري على أهمٌة التحلٌل اللؽوي فً إقامة الأطر النظرٌة

                                                              63هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

نقلب عن هشام شرابً،  النقد الحضاري للمجتمع العربً، مرجع  ( 1979بٌروت، دار العلم للملبٌٌن )كمال أبو دٌب، جدلٌة الخفاء و التجلً،  (2)

                                                                                                                                                        64نفسه ، ص 

        65مصدر نفسه، ص ...( النقد الحضاري للمجتمع العربً) المنهجٌة فً الدب و العلوم الإنسانٌة، نقلب عن هشام شرابً، ( آخرون)العروي و  (3)

                                              1986عبد الفتاح كلٌطو، درس السٌمٌولوجٌا، ترجمة عبد السلبم بن عبد العالً، دار توبقال، الدار البٌضاء، * 
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لتؤوٌل الظواهر و الأحداث الاجتماعٌة، لأن النظرٌة وحدها ٌمكن أن توصلنا إلى تصور معٌن 

للظاهرة التً نعالجها، فالكشؾ عن المعنى فً الخطابات الفكرٌة، لا ٌتم إلا من خلبل التحلٌل 

 (التارٌخٌة، الأدبٌة، العلمٌة  ) تجاوز الاختلبؾ بٌن الخطابات التفسٌرٌة »اللؽوي إذ لا ٌمكن 

 (1 )«إلا من خلبل التحلٌل اللؽوي أو اللسانً 

بدوره ٌقوم محمد وقٌدي بنقل هذه المحاولة النقدٌة إلى المجال الفلسفً، من منطلق أن الفلسفة 

 الفكرة المتجاوزة فً »العربٌة المعاصرة عجزت عن الاستفادة من العلوم الإنسانٌة، بل تبنت 

اعتبار التفكٌر الفلسفً نمطا ً أسمى من التفكٌر ٌتناول مشكلبت أساسٌة خالدة هً المشكلبت 

الأساسٌة للمٌتافٌزٌقٌا التقلٌدٌة، فظلت نظرة الفٌلسوؾ العربً إلى العلوم الإنسانٌة نظرة 

( 2 )«للتفكٌر الجزبً الذي لا ٌرقى إلى طرح المشاكل الانسانٌة فً تصوراتها الأكثر شمولا 

لكن هذا لا ٌمنع لا ٌمنع فً نظر وقٌدي، من وجود بعض الكتابات تستجٌب إلى اللحظة 

التارٌخٌة الحاضرة، منها الفٌلسوؾ عبد الله العروي الذي نفذ إلى الفلسفة من مدخل التارٌخ ، 

و أعمال طٌب تزٌنً و حسٌن مروّة إذ نظر إلٌها كمحاولات جادة على المستوى المنهجً من 

و للدخول فً الحوار الفلسفً . أجل فهم التراث العربً الإسلبمً فهما ً تارٌخٌا موضوعٌا

 مجابهة الأزمة المعرفٌة فً الؽرب التً حملتها الثورات »العالمً ٌإكد وقٌدي على ضرورة 

 (3 )«التً تم تحقٌقها فً مجال العلوم الإنسانٌة المتعلقة بالإنسان 

"    مواسم الشرق" أما على مستوى الخطاب الأدبً، فإننا نجد الناقد محمد بنٌس صاحب كتابً 

ٌقؾ موقفا ً ناقدا ً تجاه الخطاب التقلٌدي المهٌمن واصفا ً إٌاه بالعجز فً " ورقة البهاء " و 

تفهم إشكالٌات للعصر أو التفاعل معها، فهو خطاب ٌراوح مكانه، و ٌمتاز بالصٌؽة الشمولٌة 

القمعٌة و لمواجهة هذا الخطاب ٌقترح محمد بنٌس القراءة التفكٌكٌة، التً هً فً نظره، 

 لقد اهترأ العالم العربً »: القادرة على التصدي للموضوعات المحرمة فً المجتمع حٌث ٌقول

 بتراكم المفاهٌم و القٌم المتعالٌة التً تفصل بٌن الإنسان و جسمه، الإنسان و مستقبله تحرم

  

                                                                  66هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                             67 ، نقلب عن هشام شرابً، مصدر نفسه، ص 1985محمد وقٌدي، حوار الفلسفة، دار توبقال الدار البٌضاء،  (2)

                                                                                                                                                                     66هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)
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متعته و شهوته و تؽٌره، فالعلببق الاجتماعٌة التً تدعو إلى تؽٌٌر بنٌانها، من حالاتها 

الاقطاعٌة المتخلفة، ؼٌر منفصلة عن ضرورة تحرٌم الجسم الذي سلطت علٌه أصناؾ القهر   

 إن تفكٌك الأرضٌة اللبهوتٌة سابق عن كل عقد، لأنه ٌنزلنا من السماء إلى »"  و ٌضٌؾ " 

الأرض، و قد آن لهذه السماء المتعالٌة أن تكؾ عن تؽٌٌب جسمنا، و تشطٌره إلى نور           

و ظلبم، ٌمٌن و ٌسار، خٌر و شر، ملببكة و شٌاطٌن، آن لهذا الجسم أن ٌحتفل بشهوته       

 ( 1 )«و متعته، ٌبدع قٌما ً أخرى لٌس من الضرورة تحدٌدها مسبقا 

ٌدعو بدوره عبد الكرٌم الخطٌبً من خلبل النقد المزدوج، أي نقد الذات و نقد الآخر، إلا أن 

واقع التعدد فً الوطن العربً لا ٌمكن معالجته على أساس أنه ٌعود إلى مرحلة الحكم  

العثمانً أو نتٌجة للؽزو الأوروبً، بل لابد من معالجته على أساس أنه ٌمثل حصٌلة لعملٌة 

تارٌخٌة لٌست بالضرورة خٌرا ً أو شرا ً حٌث ٌجب تقبل التارٌخ و التفاعل معه بتعددٌة فٌقول 

 إن العالم العربً اهتز فً نظامه و تصدع فً كٌانه الحضاري، فؤصبح ٌعانً من تعددٌة »

شاملة، تتجلى فً جمٌع أشكال المثاقفة و الاضمحلبل، و لٌس هذا المسلسل فً حد ذاته خٌرا ً 

إنه مسلسل تارٌخً ٌنبؽً أن نقوم بتحلٌله و تطعٌمه عن طرٌق فكر قادر على .... أو شرا ً 

ٌرمً .... لذا فؤنا أدعو إلى نقد مزدوج.... تحلٌل الأوضاع المتعددة التً ٌجتازها العالم العربً

إلى تفكٌك مفهوم الوحدة التً تثقل كاهلنا و الكلٌه التً تجثم علٌنا، و هو ٌهدؾ فً تقوٌض 

و ٌإكد  (2)«اللبهوت و القضاء على الاٌدٌولوجٌا التً تقول بالأصل و الوحدة المطلقة 

الاستشراق الؽربً من زاوٌة نقدٌة فً مقاله " شرابً أن الخطٌبً هو أول مفكر عربً تناول 

 مركزا ً نقده على المقاربة الوضعٌة التً 1976 سنة « Temps modernesنشر فً 

 .مٌزت الفكر الاستشراقً منذ بداٌاته فً القرن التاسع عشر 

 :                                                                                         النقد النسابً –ه 

ٌرى شرابً أن من دلابل التخلؾ فً العالم العربً اقتصار الحركة النسابٌة على النساء فقطو 

 . ٌذكر منهم نوال السعداوي، فاطمة المرنٌسً، خالدة سعٌد 

                                        68نقلب عن هشام شرابً، مصدر سابق، ص  (1980بٌروت، دار العودة ) محمد بنٌس، الاسم العربً الجرٌح،  (1)

                                             70المصدر نفسه، ص   (2)
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  الفصل الأول                                                                                                         الفلسفة و النقد  

 

تتحدث نوال السعداوي على القمع الجنسً الذي ٌمارسه الرجل " المرأة و الجنس" فً كتابها 

على المرأة فً المجتمع العربً، معلنة أن تحرر المرأة الحقٌقً، لا ٌحققه البعث الدٌنً، و لا 

 فتحرٌر المرأة جزء من »الحرٌة الجنسٌة، بل ٌقوم على الانعتاق السٌاسً و الاقتصادي 

و فً مواجهتها للموقؾ الأصولً من قضٌة المرأة تقول نوال          (1 )«تحرٌر المجتمع كله 

 (2 )« التراث أداة توظفها جمٌع القوى السٌاسٌة حسب مصالحها »

لكن هذه الرإٌة فً نظر السعداوي تفقد التراث تارٌخٌته و إنسانٌته إذا لم تعبر عن المجتمع 

ككل، ذلك أن المرأة تمثل نصؾ المجتمع المؽٌب و قد عرفت المرأة تشوٌها عبر كل فكر 

 فالوعً »سواءا ً كان أوصولٌا ً أو قومٌا أو اشتراكٌا ً لهذا تدعو المرأة لتحرٌر ذاتها ذاتٌا 

 ( 3 )«الاجتماعً لا ٌتحقق للمرأة دون تحقٌق الوعً الذاتً 

فتإكد على ان تحرٌر الأنثى فً المجتمع " الحرٌم السٌاسً" أما فاطمة المرنٌسً و فً كتابها 

 لا ٌمكن له ان ٌتحقق إلا إذا تحوّل أسلوب معالجة مشكلة المرأة فً المجتمع العربً »العربً 

فتحرٌر المرأة ٌتطلب تؽٌٌرا ً  (4 )«كمشكلة سٌاسٌة أي كجزء لا ٌتجزأ من الصراع السٌاسً 

كما تقؾ فاطمة المرنٌسً موقفا  . جذرٌا ً فً صمٌم المجتمع و لٌس مجرد عمل إصلبحً 

ناقدا ً للتراث باعتباره رسخ النظرة الدونٌة للمرأة لذلك ٌجب طرح الموضوع برفض العودة 

 و التشبت بتقالٌده لٌس إلا إحدى الوسابل لتثبٌت هٌمنة الرجل على المرأة       ››إلى الماضً 

 ( 5 )‹‹و ابقاء المرأة فً مكانها 

أما خالدة سعٌد تطرح القضٌة بتفهم عمٌق للؤزمة الفكرٌة و الفنٌة المعاصرة، و تحلٌلها لهذه 

 .الأزمة بلؽة ٌقول عنها شرابً انها تتمٌز بالدقة، الوضوح و العمق 

 إنها تصنؾ المرأة العربٌة بالاؼتراب المزدوج الذي تعانٌه المرأة فً المجتمع العربً، 

 

                                                                                      71، نقلب عن هشام شرابً، مصدر نفسه، ص 1972، المإسسة العربٌة للدراسات و النشر، بٌروت، 2نوال السعداوي، المرأة و الجنس، ط (1)

                                 71نوال السعداوي، فً التحدٌات التً تواجه المرأة العربٌة فً القرن العشرٌن، نقلب عن هشام شرابً، مصدرنفسه، ص  (2)

                                                                                                        72نوال السعداوي، المرأة و الجنس، نقلب عن هشام شرابً،  النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                                    73المصدر نفسه، ص  (4)

                                                                                                                                                                                     74المصدر نفسه، ص  (5)
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  الفصل الأول                                                                                                         الفلسفة و النقد 

 

ؾ بالنسبة إلى الرجل  و تحرٌرها ؼٌر ممكن بلب عمل  (1)فالمرأة هً انثى الرجل، فهً تُعرَّ

 ما لم ٌتحرر الناس         »جماعً فلب فابدة من تمردها لأن ذلك عمل ٌتجاوز النشاط النسابً 

و ما لم تصبح البنى الاجتماعٌة مهٌبة  (...)من الأفكار المسبقة عن المرأة  (رجالا ً و نساء )

لانطلبق شخصٌة المرأة و تفتحها فً مناخ من الحرٌة و من احترام الشخص الإنسانً، بعٌداً 

عن كل تمٌٌز و اضطهاد و بسبب الجنس أو العرق، كما جاء فً بٌان حقوق الإنسان، ما لم 

 (2 )«ٌتحقق ذلك كله، ستبقى هذه القضٌة مفتوحة 

 تكمن فً أن مفاهٌمها          – حسب تقدٌر هشام شرابً –إن مشكلة النقد فً الفكر العربً 

 من هنا أزمة »و مقولاتها الأساسٌة تستمد من ثقافة الؽرب و قضاٌاه الفكرٌة و الاجتماعٌة 

الحركة النقدٌة و ارتباطها بالأزٌاء الفكرٌة الؽربٌة و تؽٌراتها و عجزها عن تحقٌق استقلبلها 

و لكن ما مشكلة الحركة الفكرٌة فً الؽرب و  (3 )«الذاتً و اتباع خطها الفكري المستقل 

 التً بسببها ٌجب على الفكر العربً أن لا ٌتؤتى بها ؟ 

ٌرى شرابً أن الخطر ٌكمن فً انعزال الحركة الفكرٌة فً الؽرب و ابتعادها عن الواقع 

المعاش و صراعاته، و لعلها النظرة التً لا ٌمكن أن تنسجم مع الفكر العربً و إنشؽالاته، 

فتلك النزعة التجرٌدٌة للفلسفة من أٌة اهتمامات سٌاسٌة و اجتماعٌة و التً تطؽى أكثر ما 

 لذلك ٌجب *" الصفاء الفلسفً " تطؽى على الفلبسفة التحلٌلٌٌن، الذٌن صاروا ٌدعون إلى 

 ٌلخص »على الفلسفة أن تحٌد فً جمٌع الشإون السٌاسٌة و الاجتماعٌة و الأخلبقٌة إذ 

فتجنشتٌن هذه الدعوة إلى الصفاء الفلسفً فً قول مفاده أن على الفٌلسوؾ أن ٌترك كل شًء 

كما هو، و هذا ٌعنً، على وجه التحدٌد، أن الفٌلسوؾ مدعو لأن ٌفهم، لا أن ٌؽٌر، مدعو لأن 

 ٌكشؾ عن مزالق النظر الفلسفً التقلٌدي التً هً أصلب ً، مزالق لؽوٌة، و أن ٌرى مصادر 

 

 

                                                         79هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                           75، نقلب عن هشام شرابً، مصدر سابق،  ص 1979خالدة سعٌد، حركٌة الابداع، دار العودة، بٌروت،  (2)

                                                                                                                                                                              79هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

"                                            دعوة إلى ابتعاد الفلسفة عن الواقع، تزعمها فجنشتاٌن و أٌضا هوسرل، استخدم هذا المصطلح كاي نٌلسون * 

For Impurity in philosophy"   فً مجلة 1974 كمقال سنة  "Canadien journal of Humanities                                     "  
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الاختلبط  فٌه، لا أن ٌضٌؾ أو أن ٌعدل فٌه، مدعو لأن ٌبٌن حدود اللؽة أو حدود المفهومات 

الكامنة فً اللؽة، و أن ٌكتشؾ عن المعاٌٌر الضابطة لاستعمالاتها اللؽوٌة على اختلبفها، لا 

 ( 1)" ٌعادل فً هذه الحدود و المعاٌٌر 

لهذا ٌرى شرابً، انه على الفكر العربً تجنب تلك النظرة المحاٌدة للواقع، و إنما ٌجب أن 

تكون محاٌثة له من خلبل توجٌه مشروع نقد جذري ٌتجاوز الجمود الأكادٌمً و التجدٌدات 

النظرٌة للتؽٌٌر فً اتجاهات الفكر و الموضوعات التً ٌتناولها، و ذلك لا ٌتسنى إلا بتؽٌٌر 

أسالٌب البحث و الكتابة لتتناسب مع الحاجة الحضارٌة، و استبدال السرد و الوصؾ التقلٌدي، 

 .بالتحلٌل و التفسٌر الناقد و تناول الموضوعات الحضارٌة الأساسٌة 

إن السٌاق الذي حدده شرابً لحركة النقد فً الفكر العربً، كان مدخلب ً منهجً حرضه على 

الدراسات الحضارٌة للمجتمع العربً، و البحث عن اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً باعتباره 

أزمة تكمن فً بنٌته، محاولا ً الوقوؾ موقفا ً نقدي تجاه هذا المجتمع مبتعدا ً بقدر الإمكان عن 

متبنٌا ً النقد الحضاري كعملٌة تجدٌد مستمرة من أجل إحداث تؽٌٌر فً " الصفاء الفلسفً " 

الفكر من خلبل فهمه و نقده، فالنقد الحضاري شرط أساسً لعملٌة التؽٌٌر الاجتماعً فً الفكر 

 .العربً 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                74 – 73عادل ضاهر، دور الفلسفة فً المجتمع العربً، عن تؤلٌؾ الفلسفة فً الوطن العربً المعاصر، مرجع نفسه، ص  (1)
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 انفصم انثاني

 اننقذ انحضاري 

 عنذ هشاو شرابي
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

- 88 - 
 

 

 

 الفصل الثانً                                                                                       النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

إن الفلسفة لا تنشؤ و تتطور بمعزل عن الوضع الفكري السابد فً المجتمع، فالمجتمعات 

تتفاوت من حٌث درجة التطور و نوعٌة المشاكل المطروحة علٌها، و من حٌث الوعً بهذه 

هشام "  المثقؾ العربً المؽترب 1967المشاكل فً كل جوانبها، هكذا أخرجت هزٌمة 

عن صدمته لٌصبح المثقؾ المسكون بقضاٌا مجتمعه و الباحث عن أسباب الاخفاقات " شرابً 

المتكررة، من فشل مشروع الٌقظة العربٌة إلى النكبة وصولا ً إلى النكسة، إذ تحرك خطابه 

تشاإم " * الفكري و السٌاسً و الاجتماعً فً فضاء متوتر تحتوٌه موضوعة ؼرامشً 

ٌِّم الذي اقترن الفكر عنده " العقل، و تفاإل الارادة  و لعّل هذه المقولة تبرر جهد الباحث الق

ؾَ على تقدٌم تفسٌر شامل  بالممارسة، فكان الالتزام بقضاٌا مجتمعه أهم خصاله الفكرٌة، إذ عَكَّ

لواقع التخلؾ العربً بؽرض تؽٌٌره، الأمر الذي اعتبره قناعة رسختها ظروؾ الواقع المعٌش 

 المهزوم، الملًء بالمآسً و الأحزان 

إن الاخفاقات المتكررة، مسؤلة تواترت حولها العدٌد من الدراسات العربٌة، و لكن ما ٌهمنا هو 

تسجٌل المٌزة الخاصة لوجهة نظر هشام شرابً، إذ تمثل مشكلبت المجتمع العربً انها ثقافٌة 

و حضارٌة أكثر منها ازمات سٌاسٌة ضٌقة، فالتؽٌٌر عبر الثورة ؼٌر ممكن فً عصر ما بعد 

الثورات، و إنما التؽٌٌر ٌكون تؽٌٌرا ً للوعً و الثقافة من جهة، و للممارسة و التعوّد من جهة 

 فالمهم بالنسبة إلى هشام شرابً هو التؽلب لٌس على الهزٌمة، بل على الوعً »أخرى 

إنه السٌاق الذي أطر مشروع  (1 )«المهزوم، و لٌس على الأزمة بل على الفكر المؤزوم 

شرابً، فلسنا أمام مشروع فكري نظري،  و لا جهاز مفاهٌمً إجرابً ٌمجد الماضً أو 

ٌسعى لمجاراة النموذج الؽربً، و إنما نحن ،مام طرح منهجً، و تصور لواقع عربً ٌحتاج 

إلى تبصر لبنٌة المجتمع و تركٌبته، إذ ٌستلهم باحثنا من التحالٌل الاجتماعٌة و السٌاسٌة و 

الحضارٌة، بوصفها نقدا ً أصبح أكثر من الملِّح و الضروري حضارٌا بهدؾ تؽٌٌر هذا الواقع 

 . المشوّش متجاوزا ً كل النماذج التً ظهرت فً المابة سنة الأخٌرة 
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النظام الأبوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً بهذه المقولة لؽرامشً التً تعكس قٌمة جهده و مدى تؤثره بالواقع العربً " ٌبدأ هشام شرابً كتابه * 

.                                                                                                                                                                المنتكس 

 07، ص 2012، بٌروت، 1عبد العالً معزوز، هشام شرابً و نقد النظام الأبوي فً المجتمع العربً، مركز دراسات الوحدة العربٌة، ط (1)

 الفصل الثانً                                                                                       النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 فما الدلالة التً أعطاها هشام شرابً لهذا الخطاب النقدي الجدٌد ؟ و إذا كان النقد الحضاري 

 موجّه إلى المجتمع العربً، فكٌؾ ٌسهم فً تؽٌٌر البنى الثقافٌة له ؟

فما طبٌعة العلبقات التً ٌستظهرها و كٌؾ . و إن وصؾ شرابً هذه البنى الثقافٌة بالبطركٌة

 ٌفكك النقد الحضاري هذه البنى المتكلسة؟ و لنطرح السإال على طرٌقة شرابً ما العمل إذن؟

 دلالة النقد الحضاري / المبحث  

 المفهوم، الموضوع، المقدمات :  النقد الحضاري –أولا 

 :المفهوم  / 1          

ٌُعدُ الإطار الفكري الذي تندرج ضمنه الممارسات  إن النقد الحضاري كما ٌقدمه هشام شرابً، 

المجتمعٌة و السٌاسٌة الهادفة إلى التؽٌٌر من خلبل تحدٌد منهج نقدي تحلٌلً ٌتناول المجتمع 

فً بعدٌه التارٌخً و الاجتماعً لمعالجة أزمة المجتمع العربً، إنه واقع فكري مطلوب،      

 إذا أردنا لمجتمعنا العربً »و تؤسٌس للوعً النقدي الذي ٌإدي إلى تؽٌٌر البنى الاجتماعٌة 

أن ٌتجاوز أزمته المتفاقمة، و أن ٌسترجع قواه و ٌدخل ثانٌة فً مجرى التارٌخ، فلببد له من 

 ( 1 )«القٌام بعملٌة نقد حضاري تمكنه من خلق وعً ذاتً مستقل و استعادة العقلبنٌة الهادفة 

أشار شرابً إلى بداٌات حركة النقد الحضاري التً ما فتؤت تزدهر و تنمو فً المجتمع 

فكر نقدي دٌمقراطً مشارك ٌنبع من الحوار و التبادل الحر  و ٌناهض " العربً و تَمثّلها فً 

إنه عصر نهاٌة الهٌمنة و بداٌة التفكٌر الحر، فالنقد  (2)" فً آن إٌدٌولوجٌة الفكر الثوري 

فما ٌجري فً العالم الٌوم " الحضاري، تفاعل فكري و نقاش مستمر على صعٌد المجتمع ككل 

هو بداٌة عصر جدٌد و ممارسات اجتماعٌة جدٌدة تنبع من نوع مختلؾ من الدٌمقراطٌة التً 

إذن على  ... *تنطلق بالفعل من السٌادة الشعبٌة المباشرة، و التً ترفض كل انواع الأبوٌة 

 الفكر أن ٌعود إلى منشؤه الحر فً الحوارات الأفقٌة المفتوحة بٌن فبات و جماعات و مإسسات 
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                                                                10ي للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص هشام شرابً، النقد الحضار (1)

                                                         10هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

لا ٌقصد شرابً بالأبوٌة سلطة الأب البٌولوجً فً العابلة فقط، بل السلطة المنتشرة فً البنٌة المتمثلة فً النموذج الأبوي و التً تحكم علبقات * 

 .                                                                                                                                                المجتمع و حضارته ككل 

 الفصل الثانً                                                                                       النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 فالنقد الحضاري ٌجعل الممارسة المجتمعٌة و السٌاسٌة عقلبنٌة ناضجة «المجتمع المدنً 

تعتمد الدور الاٌجابً للفكر المساهم فً تطوٌر المجتمع من خلبل نضج  الرإٌة و الهدؾ من 

"         المفكرٌن"  فالتارٌخ ٌحقق نفسه من خلبل الشعوب و الجماهٌر لا من خلبل ››داخله 

إلا أن الحركات الاجتماعٌة لا تقوم خارج أو ضد الفكر أو النظرٌة " القادة " أو " المثقفٌن" و 

 (1 )‹‹بل من خلبلها، فالممارسة و الفكر ٌسٌران ٌدا ً بٌد فً الحركات الشعبٌة 

إن الواقع الحالً للمجتمعات العربٌة فً حاجة إلى نقد حضاري من أجل تؽٌٌر مظاهر تخلؾ 

 فالنقد الحضاري ضرورة فكرٌة ملحّة »مجتمعاتنا عن الأخذ بمعطٌات الحضارة الراهنة 

للبنتقال من الحال التً هً علٌها مجتمعاتنا الٌوم إلى الحالة المطلوبة لها فً المستقبل لكً 

تكون فً مستوى العصر، و فً مستوى المكتسبات المادٌة و المجتمعٌة و السٌاسٌة التً 

 (   2 )«تحققت لمجتمعات كثٌرة فً زماننا 

إن النقد الحضاري رإٌة مستقبلٌة فهو لا ٌستطٌع تحقٌق أي شًء على صعٌد  الممارسة 

 ٌسلط الضوء على الواقع و تارٌخه، و ٌكشؾ عن الحقٌقة الظاهرة و »المباشرة، و لكنه 

الخفٌة، و ٌخطط أسالٌب و متطلبات تجاوزه راسما ً الخرٌطة الفكرٌة التً تضًء سُبُلَ الفكر 

 فالنقد الحضاري ٌهتم بمقومات عملٌة التؽٌٌر الاجتماعً و التنظٌر «و الممارسة معا 

ٌّمها علمٌا ّ ً، بهذا الشكل   الشرط الأساسً لعملٌة التؽٌٌر الاجتماعً، و هو »لمقولاتها و ق

ٌّة ترمً إلى استبصال الأبوٌة من مجتمعنا و إلى  الخطوة الأولى لأٌة حركة اجتماعٌة جد

  فالتؽٌٌر «السٌر به نحو مستقبل آخر ٌقرره أبناإه لا المتسلطون علٌه او القلة المنتفعة به 

ٌجب أن ٌكون جذرٌا ً و شرابً لا ٌهادن الواقع و إنما ٌرى فً النقد وسٌلة لتثوٌر الواقع، 

 إنه عملٌة انتقال شامل من نظام »ٌتجلىّ ذلك فً تساإله ما المقصود بالتؽٌٌر الجذري ؟ 

 هذا الانتقال على صعٌد الدولة، الفكر، الاقتصاد، المجتمع (3 )«الأبوٌة، إلى نظام الحداثة 
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                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                09هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن ، مصدر نفسه، ص  (1)

الاتحاد العربً " نقد المجتمع الأبوي" محمد وقٌدي، النقد الحضاري و النقد الذاتً، عن تالٌؾ جماعً باعداد و تقدٌم أحمد عبد الحلٌم عطٌة،  (2)

                                                                                                                     86، ص 2003، القاهرة، 1للجمعٌات الفلسفٌة، ط

                                                            11هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن ، مصدر سابق، ص  ( 3)

 الفصل الثانً                                                                                       النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 إن النقد إذا توجّه الاتجاه الصحٌح، أن ٌجد طرٌقة إلى الوعً »و الحضارة ككل، 

الجماهٌري، و أن ٌفعل فً الواقع العربً القابم، جمٌعنا ندرك الصعوبة فً الفصل بٌن 

و فً الظروؾ التً نعٌشها الٌوم فإن للنظرٌة دورا ً مركزٌا ً تلعبه فً ... النظرٌة و الممارسة

فعملٌة التؽٌٌر الجذري  (1 )«تؽٌٌر الوعً الاجتماعً و تفسٌر اهداؾ التؽٌٌر الاجتماعً 

 خطوة ممهدة            ››حسب شرابً معقدة و صعبة، لذلك ٌرى محمد وقٌدي أن النقد الحضاري 

و مإطرة لكل مجهود ٌتجّه إلى بناء الدولة و المجتمع على أسس عصرٌة، و لكن هذا النقد 

ذاته لٌس واقعا ً قابما ً فً الشروط الفكرٌة السابدة الآن، إذ تبدو ؼالبٌة الفبة المثقفة ؼٌر قادرة 

على ممارسته لمٌلها التوفٌقً الطاؼً على ممارستها الفكرٌة، و من هنا ٌكؾ النقد الحضاري 

عن كونه مجرد إطار فكري جاهز لٌصبح هو ذاته ؼاٌة مطلوبة تقتضً بلوغ مرحلة من 

 (   2)" النضج الفكري 

إن صعوبة التؽٌٌر و تعقٌده نتجت عن صعوبة الفصل بٌن النظرٌة و الممارسة و إن كانت 

 هو المبدأ الذي انطلق منه، فلم تعد الحاجة إلى العنؾ *النظرٌة هً اٌضا ً نوع من الممارسة 

 إن الواقع الراهن و مقدرته على قمع أي تحدِّ »قابمة فً هذه المرحلة، بل إلى نقد حضاري 

لم ٌعد مشروعا عقلبنٌا  (...)بمعناها التقلٌدي امرٌ صعب التحقٌق " الثورة " عنفً له ٌجعل 

فالفكر بحاجة إلى إعادة نظرٍ  (3 )«قابلب للتحقٌق المباشر كما كان فً بداٌات القرن العشرٌن 

و صٌاؼة جدٌدة عن طرٌق التركٌز على مقومات عملٌة التؽٌٌر الجذري، و التنظٌر لمقولاتها         

ٌّا ً   فلٌس النقد الحضاري لدى هشام شرابً موقؾ مبنً على نزوع نحو »و قٌمها علم

التوفٌق، فً حٌن لا ٌتم الرفض المطلق لمّا هو سابد من افكار، فإن ذلك لا ٌعنً سوى إرادة 

لا ٌدعو شرابً لنقد . (4 )«إحتواء كل ما هو اٌجابً فٌها من أجل التؽٌٌر المطلوب للمجتمع 

 على طرٌقة فولتٌر بمهاجمة الحقابق و إظهار سخفها و عدم انسجامها مع الحدٌث و الراهن،
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                                                                                                                                                                             79هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن ، مصدر سابق، ص  (1)

                                            88، عن تؤلٌؾ جماعً، نقد المجتمع الأبوي، مرجع نفسه،  ص" النقد الحضاري و النقد الذاتً " محمد وقٌدي،  (2)

مقولة ألتوسٌر التً استشهد بها شرابً لتبرٌر اعتماد النقد الحضاري بهدؾ التؽٌٌر                                                                                     * 

                                                                                                                79محمد وقٌدي، النقد الحضاري و النقد الذاتً، نفسه ، ص  (3)

                                                                                                                                                                          91المرجع نفسه ، ص  (4)

 الفصل الثانً                                                                                       النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 لا ٌمكن التوفٌق بٌن »فمجابهة مثل هذه ؼٌر مثمرة، و لا حضارٌة، و لا ٌدعو للتوفٌق الواهم 

الأبوٌة و الحداثة، بٌن الأصولٌة و العلمنة، و الحل الذي ٌقدمه الإطار الأبوي الحدٌث ٌقوم 

إعادة "  فالنقد الحضاري «على التموٌه و التورٌة، و فً ىخر المر، على التوفٌق الكاذب 

النظر فً جمٌع ركابز الفكر الموروثة، و المستمدة من الثقافة المهٌمنة، و إخضاع هذا الفكر 

ٌُعدُ كتاب هشام شرابً »إنها قراءة متفتحة للتارٌخ و المجتمع إذ  (1)" لنقد مستمر شامل   

النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، أحد المرجعٌات الهامة لقراءة 

المجتمع العربً فً حركته الساعٌة إلى التطور و التحرر و التً تكرس فً الوقت نفسه 

السكون و الجمود و الثبات، و هو تكرٌس ٌحدث بفضل استخدام لؽة قدٌمة لتؤسٌس سٌاقات 

جدٌدة مفعمة بالحوار و الدٌمقراطٌة و تبادل الفكر الحر، و متخلصة من الهٌمنة الأبوٌة التً 

 ( 2)" ٌخضع لها الفكر العربً 

إن الخطاب النقدي علٌه ان ٌقدم أكثر من وصؾ لحالة التفسخ التً ٌعرفها المجتمع، و ذلك 

إن خطاب . بتوفٌره لمّا ٌسمٌه تمهٌد فكري اجتماعً للؤرضٌة المطلوبة لإقامة البنى البدٌلة 

المجتمع الأبوي المستحدث خلبل القرن الأخٌر لم ٌتّخذ أبدا ً أي شكل من أشكال الموقؾ 

النقدي الأصٌل أو المتآلؾ فً معالجة المسابل الاجتماعٌة السٌاسٌة، أو العقابدٌة لهذا العصر 

الانتقالً، إذ بقً مضمون هذا الخطاب فكرا ً مجردا ً و طوبوٌا ً، ٌعمل على تثبٌت أسس 

النظام القابم أكثر ممّا ٌهدؾ إلى نقد بنٌته السٌاسٌة و العقابدٌة، و علٌه بقً هذا الخطاب 

 .مقموعا ً فً وجه الخطاب الدٌنً التقلٌدي 

ٌنطلق شرابً من فشل نماذج حكمت فً المابة سنة الخٌرة إشكالٌة فهم الخطاب العربً         

 :  و فهمه للآخر، و التً تمثلت فً 

 نظرة النخب العربٌة إلى نفسها و تتمٌز بمفاهٌم تقلٌدٌة جاهزة عن الآخر و ترمً إلى تؤكٌد  -
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 .العقابد و القٌم الموروثة و الحفاظ علٌها 

 

                                                                        18هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

 155مرجع نفسه، ص " نقد المجتمع البوي" شٌرٌن ابو النجا، النقد الحضاري من النظرٌة إلى التطبٌق، عن تؤلٌؾ جماعً  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

-  

النموذج البطركً الحدٌث و ٌسعى للتوفٌق بٌن التراث و الحداثة، الماضً و الحاضر                                -

و التقرب إلى الؽرب، و لا تختلؾ هذه النخبة عن سابقتها إذ تنهض على الحقٌقة الدٌنٌة التً 

 .لا تقبل التشكٌك أو النقد 

النموذج النقدي الجذري و ٌجسد الوعً النقدي الحدٌث و ٌتمٌز بعلمانٌته، انفتاحه على الؽرب،  -

 .و فهمه من خلبل المفاهٌم الؽربٌة ذاتها، إلا أنه عاجز عن التنظٌر النقدي المستقل 

 إن المعرفة التارٌخٌة              »ٌصؾ شرابً هذه النماذج بالعاجزة عن تكوٌن معرفة ذاتٌة قابلب 

إلخ، التً اكتسبها العرب عن انفسهم فً العصر الحدٌث، إنما هً ...و الاجتماعٌة و الثقافٌة 

بمعظمها معرفة أوروبٌة أو ؼربٌة فً الأصل، نُقِلَت إلٌهم بواسطة العلوم الاجتماعٌة             

و الانسانٌة التً انتجها عصر التنوٌر الأوروبً و صاؼتها المدارس الفكرٌة المختلفة فً 

القرن التاسع عشر، بهذا المعنى فإن هذه المعرفة التً ٌملكها العرب المعاصرون عن أنفسهم 

 ( 1 )«لٌست معرفة ذاتٌة بالمعنى الدقٌق للكلمة، بل هً معرفة وسابطٌة 

ٌّت به الخطابات التقلٌدٌة و الحدٌثة على السواء أدى إلى انبثاق خطاب نقدي  إن الفشل الذي من

جدٌد مستقل ٌتجاوز فً لؽته، مضمونه و منهجه الأنواع الثلبث السالفة الذكر، إذ أصبح ذلك 

رفع القضاٌا الملحّة          (...) فانبثق تٌار فكري جدٌد »النقد الحضاري أكثر من ضرورة، 

و المباشرة فً المجتمع، الأمر الذي أدى إلى انتقال نوعً ٌتلخص بالانتقال من السٌكولوجٌا 

الفردٌة و إنهماكاتها إلى التركٌز على البنٌة الاجتماعٌة بتركٌبها السٌاسً و الاقتصادي، و ما 

و ازداد ... ترتّب على ذلك من تؽٌٌر جذري فً أسالٌب الكتابة و موضوعات البحث 

 ( 2 )«الانصباب على النقد الاجتماعً و قضاٌا التحوّل الحضاري 
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ٌّز التكوٌن، إلا أنه ٌنطلق من محاولة مستقلة للفهم الذاتً   رؼم أن النقد الحضاري ما زال ح

 فلب خروج من هذا الواقع الذلٌل إلا بإعادة ». ٌقوم على تجارب الذات و انهماكاتها الخاصة 

ٌّم، و هنا ٌؤتً   النظر الجذرٌة فً كل ما فرض على أبناء هذا المجتمع من افكار و علبقات و ق

      
                                                                              49هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                      52المصدر نفسه ، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

دور الفكر الذي ٌعمل على تؽٌٌر الوعً الاجتماعً فً محاولة للخروج بؤبناء هذا المجتمع من 

دابرة الشعارات اللفظٌة و البلبؼة الفارؼة و التفسٌرات الؽٌبٌة إلى إعتماد العقل و التحلٌل             

، فالنقد الحضاري عند شرابً خٌار كٌانً واضح ووحٌد ٌنطلق من  (1 )«و النقد الحضاري 

من الأمل        مشروع ٌنطلق" رفض الواقع و الصراع لتؽٌٌره لمن ٌرٌد الحٌاة و الحرٌة، إنه 

إنه معرفة حداثٌة، معرفة تحررٌة، معرفة عقلبنٌة .... و ٌفعل فً الواقع و ٌستقر فً الحرٌة

 ( 2)" تفهم الواقع و تؽٌره 

ٌقبض على " إننا أمام مشروع فكري، ٌنطلق من تشخٌص للحاضر أو كما عبر عنه صاحبه 

لتقدٌم قراءة جدٌدة للمجتمع، لٌست موجّهة لماضٍ أو نموذج قابم بل قراءة " ناصٌة الحاضر 

مستقبلٌة تهدؾ لبناء نموذج جدٌد لا ٌنحصر فً لؽةٍ تعٌده باستمرار إلى خطاب تمجٌدي، بل 

لؽة ترفض الشرعٌات المطلقة، فالنقد الحضاري إلى جانب انفتاحه و رإٌته المستقبلٌة فهو 

خطاب علمانً ٌحاول التخلص من سٌطرة نماذج الفكر الدٌنً الأصولً ونماذج الفكر الأبوي، 

 بالامكان صٌاؼة خطاب علمانً »لٌنشا هذا النمط من النقد مسافة تمكنه من رإٌة الوقابع، 

نقدي قادر على مجابهة الخطاب الأبوي المهٌمن و تجاوزه، ؼٌر ان هذا المشروع الفكري 

ٌتطلب لٌس تفكٌك اللؽة المهٌمنة و اسلوبها التعبٌري، بل تفنٌد العقلٌة التً تنؽرس فٌها هذه 

 (  3 )«اللؽة و مصطلحاتها و أسالٌب تعبٌرها 

إن النقد الحضاري مدخل ضروري للبنتقال إلى تعامل معرفً جدٌد مع مظاهرالحٌاة الٌومٌة 

فً المجتمعات العربٌة الاسلبمٌة التً تعرؾ تؤخرا ً تارٌخٌا ً،لذلك ٌقدم شرابً رإٌة لتحقٌق 

فً مواجهة حضارٌة                   (الؽرب)نهضة جدٌدة من خلبل حراك اجتماعً ٌصارع الآخر
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و ٌصارع ذاته، لٌتخلص من التبعٌة و الهٌمنة و الأبوٌة، فؤسبلة النقد الحضاري بإمكانها ان 

تحدد أطرا ً فكرٌة قادرة على إفراز تنظٌم مستقل لا ٌهدؾ إلى إزاحة الخطاب المهٌمن للحلول 

 ومسإول ما ٌدفعنا للتساإل عن طبٌعة هذه المسابل التً ٌتناولها النقد الحضاري، فما 

" النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة " قٌصر عفٌؾ، المجتمع الأبوي و الانتقال إلى الحداثة عن أعمال الندوة الفكرٌة حول فكر هشام شرابً  (1)

                                                                204، ص 2004دار الؽرب للنشر و التوزٌع، وهران ، 

                                                             173، مرجع نفسه، ص "نقد المجتمع الأبوي" علً حمٌة، هشام شرابً ناقدا حضارٌا تؤلٌؾ جماعً  (2)

  80هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن ، مصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

موضوعاته ؟ محله، بل إلى افساح المجال الفكري لانبثاق خطابات مستقلة ترفض كل أشكال 

الهٌمنة و ترحب بالاختلبؾ و التعدد الفكري على انواعه على ان تثار هذه المسابل بشكل 

ي   .جدِّ

 :الموضوع /       ب 

مصطلح استخدمه هشام شرابً لٌشٌر فٌه إلى حاجة المثقفٌن العرب إلى " النقد الحضاري" 

خطاب نقدي أصٌل و مستقل، ٌقوم على منهج جدٌد، لؽة جدٌدة، و آلٌات تعبٌر جدٌدة بؽرض 

تعرٌة الخطاب الأبوي السابد فً العابلة الدولة و المجتمع، فكانت هذه المإسسات السٌاق الذي 

ٌحدد الموضوعة التً تناولها النقد الحضاري بالتحلٌل و التفكٌك، متناولا ً هذا الخطاب فً 

جوانبه، السٌاسٌة و الاقتصادٌة بؽرض تدمٌره أو تفتٌته، فموضوع النقد الحضاري عند هشام 

 تقوم دعوى »شرابً الخطاب الأبوي أو ما ٌسمٌه البنٌة البطركٌة فً المجتمع العربً و 

شرابً على تشرٌح الواقع العربً و تشخٌص عٌوبه التً ٌلخصها لنا المفكر فً الأبوٌة               

و حٌاة البطركٌة و ما ٌنتج عن هذٌن المفهومٌن من سلبٌات الاستبداد و التسلط و الظلم بدءا ً 

 ( 1 )«من أبسط بنٌة فً المجتمع و هً الأسرة إلى أعلى بنٌة فٌه و هً السلطة 

 لا جدال فً أن هذا »فالنقد الحضاري تشخٌص للبنى البطركٌة فً المجتمع العربً و 

التشخٌص حقٌقً و واقعً إلى أقصى حد، و من هنا ٌكتسب مصداقٌته و قوته التً تكشؾ عن 

جذر التخلؾ العربً و عقباته التً ٌمتد إلٌها نقد شرابً متؽلؽلب ً إلى جمٌع المجالات التً 

ٌختبا وراءها التخلؾ الأبوي، فٌشمل بذلك نطاقات الاٌدٌولوجٌة، السٌاسة، النخب، الثقافة 

 ( 2 )«إلخ .... السابدة، الفبات المهمشة، الأسرة، السلطة



 

- 96 - 
 

كانت قضاٌا المجتمع العربً و ظواهره، محل كشؾ من النقد الحضاري، إذ ٌتناول حٌاة 

 لا ٌستطٌع المجتمع الذي ٌرمً إلى " المجتمع و فباته المختلفة بهدؾ معرفته معرفة ذاتٌة 

  

مرجع " النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة" زواوي بؽورة، فً الحداثة عند هشام شرابً، دلالات الواقع و المستقبل، عن تؤلٌؾ جماعً  (1)

                                                                                                                                                    132نفسه، ص

  132المرجع نفسه، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

و لا تكون  (...)تؽٌٌر ذاته النجاح فً هذه العملٌة دون أن ٌنفذ أولا ً إلى عملٌة معرفة الذات 

هذه المعرفة مجرد معرفة نظرٌة بل معرفة نقدٌة قادرة على اختراق الفكر السابد و النفاذ إلى 

إن السلوك الاجتماعً  (1)" قلب القاعدة الحضارٌة التً ٌنطلق منها سلوكنا الاجتماعً 

موضوعة للنقد لدى هشام شرابً، إذ ٌرتبط بتركٌب المجتمع و المنطق الأساسً لتفهم هذه 

العلبقة ٌكمن فً تحلٌل العلبقات فً العابلة، المدرسة، الدولة و من ثمة المجتمع لأن عملٌة          

 التربٌة و التثقٌؾ فً العابلة و فً المدرسة، إنما ٌهدفان إلى قولبة الفرد على النحو الذي »

 «و التً تمثل نمط الحٌاة المسٌطر فً مجتمعنا  (...)ٌرٌده المجتمع و تقرره الثقافة المسٌطرة 

فالفرد العربً ٌنخرط فً الحٌاة الاجتماعٌة و القواعد و القٌم التً ٌمتثلها فً حٌاته  (2)

 القواعد و القٌم التً ٌمثلها النظام القابم فً تركٌبته و اٌدٌولوجٌته التً ترفض »العملٌة هً 

و من ثمة سلوك الفرد لٌس حالة نفسٌة تتؽٌر ذاتٌا و على الصعٌد الفردي بل             (3 )«التؽٌٌر 

 ٌتجسد موضوعٌا ً فً علبقات المجتمع و القوى المسٌطرة فٌه، إن النظام الاجتماعً و »

الاقتصادي ٌفرض وضعا ً نفسٌا ً ذهنٌا ً معٌنا ً فً الأفراد، كشرط أساسً لاستمرار هذا 

 ( 4 )«النظام و نموه 

إن اكتشاؾ حقٌقة الذات كسر للطوق الذي ٌبعدنا عن ذواتنا، على حدِّ تعبٌر شرابً، و التحدّي 

 قاعدة الواقع الاجتماعً و ٌتناول القضاٌا »لٌس وعظا ً و لا تبشٌر إنما الانطلبق من 

المطروحة من زاوٌة التحلٌل العلمً لٌتوصل إلى فهم رصٌن ٌشكل بداٌة العمل فً صلب 

ا ً فً  (5 )«الواقع من أجل تؽٌٌره و تجاوزه  ٌّ إننا بذلك أمام طرح عملً ٌنخرط انخراطا ً كل

الواقع، فمن السلوك الاجتماعً ٌتّجه شرابً صوب مسابل نظرٌة فلسفٌة كالحداثة، مشكلة 
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 فً المناخ العام الذي ٌرٌد للفلسفة ألا تخون »التخلؾ، و مسابل اللؽة، و بذلك تندرج لؽته 

 الواقع الذي نتحدث عنه، أو تتنكر لإنشؽالاته الكبرى، و ترفض أن تقع تحت سحر ادبٌات 

    

                                                                                              68هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                   23المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                       62المصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                        67هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً ، مصدر نفسه، ص  (4)

  82المصدر نفسه، ص  (5)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الفلسفة المتعالٌة رفضا ً نابعا ً من وعً بخصوصٌات الخطاب الفلسفً الذي لا ٌنبؽً أن 

ٌتحوّل إلى مجرد عمل إصلبحً ٌقوم بانجاز ترمٌمات للخدوش التً أصابت جسد الخطاب 

شرابً لم ٌتناول الفرد كموضوع للدراسة باعتباره ظاهرة فردٌة،  (1 )«الاسلبمً و العربً 

و إنما كظاهرة اجتماعٌة ٌنعكس فٌها نمط الاٌدولوجٌا أو الثقافة السابدة بهدؾ الكشؾ عن 

الشروط الاجتماعٌة للفكر الأبوي السابد فً المجتمع، فنراه ٌحدد ثلبث ظواهر كامنة فً 

 ( 2)صمٌم ما ٌهدؾ النقد الحضاري إلى كشفه و تحلٌله 

الحداثة                                                                                                          - 

قضٌة المرأة                                                                                                      - 

 القوى أو الحركات الاجتماعٌة - 

 أن الثلبث ظواهر لا ٌمكن فصلها قطعٌا ً عن بعضها البعض و إلا »إذ ترى شٌرٌن ابو النجا 

فالثلبث ظواهر ترتبط ارتباطا ً و ثٌقا ً بالنقلة التً ... بدا الأمر تعسفا ً منهجٌا ً، ؼٌر مبرر

لٌصؾ شرابً هذه النقلة بالمجال الحضاري المباشر  (3 )«ٌحاول المجتمع العربً أن ٌحققها 

الذي ٌجب تؽٌٌر أسلوب البحث فٌه من السرد و الخطابة إلى التحلٌل و التفسٌر الناقد، إذ ٌنعت 

:  الموضوعات الحضارٌة الأساسٌة »هذه الموضوعات و التً ٌجب ان ٌتناولها النقد ب 

.               ، البنٌة العمالٌة فً المدن(المقال)الثقافة الجماهرٌة، حٌاة الرٌؾ، التراث الشفهً 

و فً هذا المجال أٌضا ً ٌتوجب التركٌز على نظام البٌت العربً، و تطور العلبقات العابلٌة   

و العشابرٌة و القبلٌة فً المدٌنة و الرٌؾ، و قٌام الأنظمة التربوٌة و الصحٌة منذ نهاٌة القرن 
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فتناول هذه العلبقات بالنقد و التحلٌل و المفهمة و ٌحدد دورها فً التركٌب  (4 )«التاسع عشر 

 تحدٌد معنى التحدي الحضاري و متطلبات مجابهته و التؽلب »الاجتماعً العام و من ثمة 

 فمظاهر الاضطهاد فً المجتمع العربً لا تضمن جٌلب ً قادرا ً على تدبر (5 )«علٌه 

 

                                       41مرجع نفسه، ص " النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة " أحمد ٌوسؾ، سلطة اللؽة و مركزٌة الخطاب الأحادي عن تالٌؾ جماعً  (1)

                                                    10هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه ، ص  (2)

                                                                           56مرجع نفسه، ص " نقد المجتمع الأبوي " شٌرٌن أبو النجا، النقد الحضاري من النظرٌة إلى التطبٌق عن تالٌؾ جماعً  (3)

                                                                                                                                                 81المرجع نفسه، ص  (4)

  83هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً ، مصدر نفسه ، ص  (5)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 عندبذ نبقى كما نحن، عابلبت و عشابر و طوابؾ »على تدبر اموره دون ضؽط  أو إلزام 

ب الحضاري و عن القٌام بمهماته الأساسٌة  متنافرة فً مجتمع متفسخ عاجز عن مجابهة التحدِّ

لكل ذلك ٌجب أن ٌتجه النقد الحضاري صوب موضوعات لم  (1)«تجاه نفسه و تجاه العالم 

 نظام الدولة القطرٌة فً النصؾ الثانً من القرن العشرٌن، أنظمة »تتطرق إلٌها البحوث بعد 

السٌطرة و القمع الداخلٌة، دور الجٌش فً تطوٌر أسالٌب السلطة و الحكم، و أخٌرا ً 

تجاه المرأة فً النظام الأبوي التقلٌدي و المستحدث و دورها فً صنع : الموضوع المركزي

 ( 2 )«المستقبل العربً 

إن موضوع النقد الحضاري عودة إلى الذات بهدؾ المعرفة، ذاتٌة أولا ً و معرفة نقدٌة ثانٌا ً   

بهدؾ تحرٌر هذه الذات، تحرٌر الانسان العربً فً المجتمع العربً و بالتالً تحرٌر المجتمع 

 إننا على مفترق تارٌخً ٌإهلنا للبدء فً عملٌة تحرٌر الإنسان فً كل بقعة من »بؤكمله 

حضارة قادرة على  (...)الوطن العربً، و لبناء حضارة ٌكون هدفها تلبٌة حاجة الإنسان 

 ( 3 )«دخول التارٌخ و الاسهام فً تقدم الإنسانٌة 

ٌبدو أن نقد الفكر المسٌطر فً المجتمع بهدؾ إحداث التؽٌٌر، لٌس الموضوع الوحٌد لحركة 

النقد الحضاري، و إنما ٌجب التوجه صوب موضوعات حددها شرابً فً كتابه و هً ثلبث 

(4 ) 



 

- 99 - 
 

الاشكالات التً ٌتجاهلها الخطاب المهٌمن و ٌرفض مجابهتها و التفكٌر فٌها، لا ٌمثل / أ 

شرابً لهذه الاشكالات، لكن سٌتضح لاحقا ً أنه ٌقصد قضٌة المرأة، الأصولٌة الدٌنٌة          

 .و الموقؾ من التراث 

الإشكالات و الموضوعات التً ٌجب إعادة النظر فٌها، مثلب ً تارٌخ النهضة و بنٌتها / ب 

 .الفكرٌة، الهٌمنة الأوروبٌة العسكرٌة و السٌاسٌة الثقافٌة فً القرنٌن التاسع عشر و العشرٌن 

 

                                                                                                            88هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                            81هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                          99المصدر نفسه، ص  (3)

   80المصدر نفسه، ص  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 بخاصة منذ القرن الثامن –التارٌخ الاقتصادي و الاجتماعً فً شكلٌه المحلً و العام / ج 

بٌروقراطٌة  ) و التحولات الإدارٌة و المإسسٌة فً القرنٌن التاسع عشر و العشرٌن –عشر 

 (الخ....الدولة، الجٌش نظام البلدٌات، النظام البرلمانً، الاصلبحات القانونٌة 

إن هذه الموضوعات ٌجب ان تكون مشكلبت ربٌسٌة تجابهها الحركة النقدٌة، لأنها كمفاهٌم         

و مقولات تنبع من الأجواء الفكرٌة و القضاٌا الاجتماعٌة التً ٌعمل و ٌعٌش فٌها النقاد 

العرب، فلب مجال للبنعزال الأكادٌمً و الابتعاد عن الواقع المعاش و صراعاته، فالأزٌاء 

الفكرٌة المجردة و التنظٌر الفلسفً المتنصل من الواقع هروب فكري من مجابهة الواقع 

 .السٌاسً  و الاٌدٌولوجً 

موضوعة النقد الحضاري توجّه الممارسة الفلسفٌة فً المجتمع العربً إلى قضاٌا وظٌفٌة 

ٌحددها التصور الذي ٌعٌد للفلسفة مهمتها المنوطة بها منذ البدء مع الٌونان و ٌرجعها إلى 

وظٌفتها النقدٌة التقوٌمٌة، إنه شكل من أشكال الالتزام بالواقع القابم كموضوع للنقد الحضاري، 

و محاولة تؽٌٌره من منطلق المعاناة الذاتٌة التً ٌعانٌها المثقؾ العربً و المجتمع ككل جرّاء 

من هنا ٌمكننا ان نستفهم حول المنطلقات و المقدمات التً ٌقوم علٌها هذا . التخلؾ الحضاري 

 . النقد الحضاري الهادؾ للتؽٌٌر 

 :المقدمات  / 3
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تشكل المعاناة و الالتزام دوافع للتؽٌٌر، و منطلقات للشروع فً تحدٌد معالم قول نقدي جدٌد، 

ٌتجاوز فً مضمونه، لؽته و منهجه النظام الأبوي القدٌم و المستحدث ذ ٌقوم على جملة من 

المقدمات، أمكننا الاطلبع على مشروع هشام شرابً الموسوم بالنقد الحضاري إٌجازها فً 

 :أربع نقاط 

 :                        المعرفة الذاتٌة /   أ – 3

إن توفر الوعً الذاتً على صعٌد المجتمع بالوضع الذي ٌوجد علٌه و استٌعابه لوضعٌته 

 منطلق ٌسبق كل محاولة لاقتراح الحلول من هنا كانت اهمٌة الادراك الذاتً، و المعرفة 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 .النقدٌة و الوعً الاجتماعً، فهما ً و ادراكا ً و عملب ً فً معالجة هذه المعضلة 

 معضلة المجتمع العربً هً تخلفه، لٌس مجرد تخلؾ فً التنمٌة ممّا ٌمكن تجاوزه بالجهد             

الكامن فً أعماق الحضارة الأبوٌة و ٌسرى فً كل  (...) التخلؾ »و المال و الوقت و إنما 

ٌتّخذ هذا التخلؾ أشكالا عدة تتمٌز عن بعضها بعضا ً  (....)أطراؾ بنٌة المجتمع و الفرد 

فلب ٌمكن للنقد الحضاري أن ٌوجد أصلب ً  (1 )«اللبعقلبنٌة و العجز : بصفتٌن مترابطتٌن

 فالوعً الصحٌح هو الوعً النقدي »دون شعور بتخلفه و حدسه لذاته عن طرٌق معرفة نقدٌة 

القادر على كشؾ الواقع و تعرٌته، و إظهار قاعدته الحضارٌة، و لا ٌمكن تؽٌٌر الواقع إلا 

فلب  (...)بكشؾ النقاب عن حقٌقته، و ما عملٌة الكشؾ هذه إلا عملٌة النقد الهادفة إلى تؽٌٌره 

ٌستطٌع المجتمع، الذي ٌرمً إلى تؽٌٌر ذاته فً هذه العملٌة دون أن ٌنفذ أولا ً إلى عملٌة 

 .هذا التؽٌٌر الذي ٌرتبط أساسا ً بإرادة التؽٌٌر  (2 )«معرفة الذات 

 :الحرٌة الفكرٌة /  ب – 3

إن الوعً و الإرادة الاجتماعٌة الهادفة للتؽٌٌر لا ٌتحققان بؽٌاب الحرٌة، و التً بدونها لا 

ٌمكن للمجتمع العربً تجاوز تخلفه و عجزه، و لا ٌمكن بلورة فكر مستقل، فالحوار المفتوح 

أما حالة التفسخ التً ٌعانٌها . إلى جانب إرادة التؽٌٌر ٌإسسان لخطاب معرفً حضاري 

المجتمع العربً، فتعود إلى ؼٌاب الوعً عند الإنسان العربً، الذي ٌعود بدوره إلى ؼٌاب 
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فلب خلبص من هذه الدابرة إلا الفكر النقدي حٌث ٌكون المفكر حرا ً حرٌة " الحرٌة الفكرٌة 

كاملة فً تناول موضوعاته، لا تمنعه حدود و لا تؤسره جذران فً التعاطً مع قضاٌا مجتمعه 

على تعددها و تنوع موضوعاتها، لا ٌردعه سوى الفكر و لا ٌوّجه مسعاه سوى النقد، لٌقول ما 

كما  (3 )«ٌساعده على تؽٌٌر الوعً فً امور الدٌن و الأدب و التارٌخ و السٌاسة و المرأة 

 أن تؤمٌن الحرٌة الفكرٌة قولا ً، كتابة، حوارا ً  قانونا ً، و حماٌة لا ٌقوم إلا على المعرفة 

  

                                  23، ص 2002، وهران، 4هشام شرابً، النظام الأبوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، دار الؽرب للنشر و التوزٌع، ط (1)

                                                                                   68هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً ، مصدر نفسه ، ص  (2)

                                                                                                   210مرجع نفسه، ص " النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة " قٌصر عفٌؾ، المجتمع الأبوي و الانتقال إلى الحداثة عن تؤلٌؾ جماعً  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الواعٌة القادرة على الاختٌار و تنفٌذ اختٌاراتها و بذلك أدرك شرابً أن النقد الحضاري 

 أدركت أن الخطوة الأولى فً ». ممارسة منوطة بفكر متحرر من السلطة المطلقة لكل فكرة 

التحرر، تكمن فً التحرر الذاتً، و إن بداٌة التحرٌر تكمن فً التخلص من عبودٌة الفكر 

و لابد للوعً الناقد الحدٌث أن ٌنبع من أطراؾ و حركات فكرٌة متعددة و لا  (1 )«المسٌطر 

ٌرتكز على الفكرة الواحدة المطلقة من ثمة الاختلبؾ منطلق ربٌس كمقدمة لنقد حضاري 

 فالفكر النقدي الصحٌح لا ٌقوم إلا على الحرٌة 

 :التخلص من التبعٌة للثقافة الؽربٌة /  ج – 3

الثقافة الؽربٌة أصبحت عالمٌة مسٌطرة لا ٌمكن تجاهلها، و لا مهرب من الانفتاح علٌها، فهً 

، إلا أن النقد الحضاري لا ٌمارس إلا من عقل " بالقوة و الاقتدار" تتصّؾ فً رأي شرابً 

 المشكلة الربٌسٌة التً تجابهها الحركة النقدٌة »ٌستطٌع التخلص من التبعٌة للنموذج الؽربً 

العربٌة تنبع من كون مفاهٌمها و مقولاتها الأساسٌة مستمدة من ثقافة ؼربٌة عن الأجواء 

لذلك  (2 )«الفكرٌة و القضاٌا الاجتماعٌة التً ٌعمل و ٌعٌش فٌها النقاد و المثقفون العرب 

 النص النقدي »ٌنبؽً التحرر أٌضا ً من علبقة التبعٌة الجدٌدة للمدارس و المناهج الؽربٌة 

فلب نستطٌع تحدٌد تحدٌد معانٌه  (...)الحدٌث ٌؤتٌنا ملٌبا ً بؤصوات ؼربٌة لا نعرؾ ماهٌتها 

 ( 3 )«لانؽراسها فً عالم فكري ؼرٌب عنّا و تجارب حٌاتٌة خارج عالمنا و تجربتنا المعاشة 
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ٌِّة، بتحدٌد  الشرط الأساسً لأي مشروع نقدي ٌرمً إلى مجابهة الواقع الراهن مجابهة جد

الاشكالٌات المنبثقة من الواقع، و معالجتها بالأسالٌب التً ٌفرضها الواقع الراهن لا باستٌراد 

المناهج و الأسالٌب الجاهزة من الؽرب، فانهماكات المجتمعات الإنسانٌة لٌست واحدة بل 

 من الخطؤ أن نعتبر النموذج الؽربً مثلب ً ٌحتذى به فً عملٌة التؽٌٌر »متعددة و متنوعة و 

 مصدر إلهامنا فً كل ما نفكر،  (و لا ٌزال )الاجتماعً التً تجابهنا الٌوم، كما أن النموذج 

 

                                                                                               17هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                               79هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                25 - 24المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

" التراث الؽربً"و فً كل ما نصنع، و مازلنا فرٌسة التموٌه الذي حمله إلٌنا مثقفونا بتقدٌسهم 

 (               1 )«و بعجزهم عن اتخاذ أي موقؾٍ نقدي صحٌح نحوها " الحضارة الؽربٌة "و 

 :عدم التقوقع فً التراث /  د – 3

الاستقلبل الفكري لا ٌعنً الانعزال عن العالم، و التمسك بالأصالة و التراث و أمجاد الماضً 

ي إلى التراث الدٌنً و السٌاسً ٌستبق الصالح منه و  و السلؾ الصالح، دون نظر نقدي جدِّ

لذلك الأصولٌة الإسلبمٌة لن تكون فً . ٌهمل الطالح الذي لا ٌفٌدنا إذا ما قررنا أن ننهض 

المدى البعٌد الردّ على امتدادات الؽرب فً المنطقة العربٌة، إضافة إلى أن لا أحد له حق 

 لهذا من واجب »تمثٌل المإسسة الدٌنٌة أو حق التكلم باسم الحقٌقة الدٌنٌة  و التراث الدٌنً 

دٌنً الذي " منطلق"المجابهة النقدٌة الصحٌحة أن تتجنب معالجة الحركات الأصولٌة من 

ٌعتمد على المفاهٌم اللبهوتٌة و المقولات الدٌنٌة، و أن تُصر على المنطلق العقلً التحلٌلً             

 (2)«و على السٌاسة الواقعٌة المحسوسة لا على الأمانً الأحلبم 

ٌقوم النقد الحضاري فً المجتمع العربً كما صوّره هشام شرابً على تصحٌح مفهوم 

التراث، فالتراث المهم لٌس التراث العتٌق الذي ٌعود بنا مبات السنٌن إلى الوراء، بل التراث 

 إن وعٌا ً زمنٌا ً كهذا ٌحررنا »الذي صنعته الأزمنة الجدٌدة و الذي صنع واقعنا الذي نحٌاه، 

من عبودٌة الأحلبم الطوبوٌة و أمانً المستقبل الآتً القرٌب، فلب نعود نتحدث عن التراث              
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و المستقبل من خلبل معمٌات الماضً السحٌق و أبعاد المستقبل المجهول، بل نركز قوانا على 

 ( 3 )«الواقع التارٌخً المعاش بدءا ً بهذه اللحظة الكرٌهة العفنة 

ٌنطلق النقد الحضاري من إعادة مفهمة النقد الدٌنً، و ذلك بالتمٌٌز بٌن الحركات الدٌنٌة          

و التراث الدٌنً، باعتماد التحلٌل العقلً لواقع الحركات الدٌنٌة الأصولٌة، على اعتبار أنها 

 حركات سٌاسٌة توظؾ الدٌن كوسٌلة لتحقٌقها، و منه لا ٌمكن لأي سلطة أن تدّعً ملكٌتها 

 

 

                                                                                                      74هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                         17هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

  30المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

للحقٌقة الدٌنٌة، من هذا المنطلق ٌنبثق النقد الحضاري من موقع فكر جدٌد ٌرى أن استمرار 

هٌمنة الموروث ٌبقً المجتمع على حاله لاحظ  له فً التؽٌٌر ولا أمل لاسترداد استقلبله 

إننا أمام إطار منهجً تتطور و تنمو من خلبله الممارسة الفكرٌة، ٌحاول .  وتحقٌق أهدافه 

استنفاذ كل امكانٌته وفق مقدمات، تقوم على معرفة الذات معرفة نقدٌة فً إطار حر ٌقر 

بالإختلبؾ و التعدد متخلصا ً بذلك من هٌمنة الؽرب و الموروث على السواء، مستبدلا ً 

الممارسات القدٌمة بإطار نظري جدٌد ٌتجاوز سلطة و هٌمنة الموروث الثقافً النافذ فً بنٌة 

 . المجتمع العربً، مستعٌنا ً بمنهج اجتماعً تحلٌلً ولؽة جدٌدة 

 

 المنهج و اللؽة:  النقد الحضاري –ثانٌا 

 :المنهج / أ 

لا " بؤنه " Cours de la philosophie positive" ٌبرز أوؼست كونت فً كتابه 

تدرس المناهج فً استقلبل عن البحوث، و كل دراسة تنزع نحو الفصل بٌنهما ستكون دراسة 

ففهم المنهج متوقؾ على الموضوع، و فهم الموضوع متوقؾ " عدٌمة القٌمة و لا تؽنً الفكر 

على منهجه، لذلك فالفصل بٌن مضمون النقد الحضاري و منهج النقد الحضاري فصل منهجً 

تستدعٌه المقاربة النقدٌة بهدؾ الوقوؾ على كل منهما، هذا ما كشؾ لنا أن منهج النقد 

 محاولة فكرٌة لوضع منهجٌة تحلٌلٌة »الحضاري هو النقد ذاته،  فإذا كان النقد الحضاري 
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تدفع بعملٌة التجاوز إلى الأمام عبر رإٌة مختلفة إلى تارٌخنا وواقعنا العربً و تمكننا من 

( 1 )«استنباط أسالٌب جدٌدة لتعببة طاقاتنا البشرٌة و المادٌة لتفكٌك المجتمع الأبوي و تؽٌٌره

فإنه عملٌة تحلٌلٌة، تفكٌكٌة، و بنابٌة ضرورٌة لأن الثقافة السابدة فً المجتمع العربً لٌست 

 تؽلق الباب فً وجه التساإل و البحث و الفكر »ثقافة العقل المشلول، بل ثقافة العقل المؽلق 

إن النقد  (2 )«المستقل، و تفرض نظام فكرٍ و نظام قٌم لا دور لأعضاء المجتمع فً تقرٌره 

 الحضاري إطار منهجً ٌنمو و ٌتطور من خلبل ممارسات معٌنة، إذ تتطلب عملٌة النقد 

 

                                                                30هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر سابق، ص  (1)

                                                                                                                                           14هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر سابق، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 نحن مازلنا »الحدٌث استراتٌجٌة فكرٌة و إجتماعٌة، سٌاسٌة، أدبٌة لتفكٌك الخطاب المهٌمن و 

لكوٌن الوعً الناقد             (....)بحاجة ماسة إلى الأطر النظرٌة التحلٌلٌة و التفكٌكٌة و البنابٌة 

فالنقد الحضاري  (1 )«و لتحدٌد أهداؾ ممارستنا الاجتماعٌة و السٌاسٌة و أسالٌب تحقٌقها 

فً اعتبار شرابً قادر على تحدي النظام الأبوي إذا وجد الأداة الصالحة للوصول لوعً 

 . الجماهٌر 

و الذي ٌعود اساسا ً إلى عدم " المشروع النهضوي" الحدٌث عن المنهج ٌقودنا إلى سبب فشل 

إحداث قطٌعة معرفٌة مع البنى البطركٌة فكرٌا ً، اجتماعٌا و أدبٌا، فالقطٌعة تكون من خلبل 

فهم بنٌة المجتمع القابمة على مركزٌة العقل و التً ساهمت فً تكرٌس الفكر الأبوي            

و الخطاب المنفعل فً الثقافة العربٌة المعاصرة، لهذا من الضروري فهم و استٌعاب منهجٌات 

العلوم الإنسانٌة التً نتجت عن نقد الفكر الوضعً و فلسفة الأنوار، إذ ٌجب الاقتداء منهجٌا 

بالنموذج الؽربً، لٌس فً تناول مضامٌن ترتبط بالواقع الؽربً، و إنما الاستعانة بالمداخل 

 ٌجب قبل كل شًء فضح ظاهرة الخبل الكامنة فً صمٌمه، و قد »التً اعتمدها النقد ذاته إذ 

عبر نٌشه عن هذه الظاهرة بلؽة الفلسفة و الشعر، و أشار إلٌها فروٌد بلؽة التحلٌل النفسً        

و علم النفس، و كشؾ عنها ماركس بلؽة النقد الحضاري و الجدلٌة التارٌخٌة، و اتفقوا جمٌعهم 

على أن هذا المجتمع لا بقوم فقط على الاستؽلبل و القهر و العنؾ، بل أٌضا ً على مقدرة هابلة 

و إذا كانت هذه آلٌات نقد خبل  (2 )«على الكذب و التموٌه على النفس و حجب حقٌقة الذات 
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 فً نقد الفكر المؽلق و تحلٌله فً المجتمع –الفكر الؽربً، فقد تساعدنا فً رأي هشام شرابً 

العربً و تشخٌص حالته المتسمة بالعجز، الذي أدى إلى تقلٌص دور الوعً و التؤمل و منه 

 .انعكس على القدرة على الخلق و الابداع لتحقٌق تقدم حضاري 

 حٌن ٌكون المنطلق سلوك الفرد، ٌظهر المنهج جامعا ً بٌن العرض الاجتماعً و التحلٌل 

  تتناول هذه الدراسات مجتمعنا و شخصٌتنا الاجتماعٌة بتحلٌل نقدي قد ٌبدو أحٌانا »النفسً و 

    

                                                                                                                      17هشام شرابً، المصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                       14هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر سابق، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

فشرابً ٌتوجه توجها ً نقدٌا ً فً الفلسفة الاجتماعٌة لكشؾ النظام البطركً           (1)«عنٌفا 

و تطور امكاناته من التقلٌدٌة إلى المستحدثة و كٌؾ تعٌق هذا المجتمع ؟ فالنقد الحضاري ٌنقل  

النقد من مهمة تحلٌل الواقع إلى تؽٌٌره باضفاء قٌمة الحضارٌة علٌه، و ذلك باستبدال البنٌة 

البطركٌة باطار فكري جدٌد، قابم على رفض التبعٌة و التسلط، ناقلب بذلك النقد من حكم القٌمة 

إلى قٌمة الحكم، فهو لٌس وصفا ً للبنى القابمة و لا شعار أو نظرٌة ٌمكن أن تطبق من طرؾ 

 تعبٌرا ً خلبقا ً ٌتفاعل مع اٌجابٌات الواقع السٌاسً و الاجتماعً و ٌحلل »مجتمع ما، بل 

 ( 2 )«امكاناته و اتجاهاته فً ظروفه المحددة و من خلبل قٌم و أهداؾ قابلة للتحقق 

إن منهج النقد الحضاري تحلٌلً ٌتجاوز وصؾ البدٌل إلى كونه ٌمهد فكرٌا ً و اجتماعٌا ً 

لاقامة البنى البدٌلة، ٌحاول الكشؾ و النفاذ إلى أعماق البنى الاجتماعٌة لفهمها و تفسٌر 

علبقاتها بؽرض تفكٌكها، لذلك فهو منهج تفكٌكً ٌعتبر بالفشل الذي مُنًّ به التٌار اللٌبرالً            

و إنهٌار المإسسة اللٌبرالٌة على ٌد الانقلببٌٌن، وكذا التعثر الذي لحق التٌار القومً 

 تفكٌك »الاشتراكً على صعٌد السلطة و حتى الحركات والأحزاب الثورٌة، فالنقد الحضاري 

و الخطاب  (البعثً الناصري)و الخطاب القومً(الاجتماعً العلمً)لكل من الخطاب اللٌبرالً 

و من جهة أخرى ٌهدؾ إلى صٌاؼة أطر فكرٌة  (الماركسٌة اللٌنٌنٌة الماوٌة)الماركسً الثوري

جدٌدة لاعادة فهم الذات و الآخر، و لتدشٌن كتابة جدٌدة قادرة على إعادة كتابة التارٌخ العربً 

 ( 3 )«الإسلبمً و إثبات شرعٌة التعددٌة الفكرٌة و السٌاسٌة فً المجتمع العربً المعاصر
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فتفكٌكٌة منهج النقد الحضاري لٌست ؼربٌة المضامٌن، و إنما تفكك الواقع فً المجتمع 

 و هنا لا ٌعود مفهوم الثورة مفهوما ً مؽلقا ً »العربً، تفكك بنٌته الأبوٌة بهدؾ تثوٌر الواقع 

ٌمثل عقٌدة مهٌمنة ٌحققها قابد منقد، أو نخبة عسكرٌة، أو حزب مسٌطر، بل مفهوما ً منفتحا ً 

تمارسه فعلٌا ً قطاعات واسعة من الشعب و خطابا ً علمانٌا ً ٌرتكز على الحداثة و التعددٌة    

 (             4 )«و الدٌمقراطٌة 

                                                                                                                          11هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً ، المصدر نفسه، ص  (1)

                                                      32هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                                   27المصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                                      32هشام شرابً، المصدر نفسه، ص  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

تتخذ هذه المرتكزات التً ٌقوم علٌها النقد الحضاري من البحث العلمً فً العلوم الانسانٌة 

          (التارٌخ)منهجا، فإن كل ما نراه و ما نستوعبه ٌحدد بعاملٌن مترابطٌن، عامل الزمان 

أي عامل الحضارة الاجتماعٌة و عامل الواقع المادي، أو  (الموقع الجؽرافً)و عامل المكان 

فالمنهج العلمً  (1)بكلبم آخر ٌحدد بالمإثرات و العوامل التً ٌنتجها التارٌخ و الواقع المادي 

الؽربً فً الدراسات الإنسانٌة لٌس مشكلب ً ابستٌمولوجٌا ً و إنما ٌتناول الأسس الموضوعٌة 

للفكر و ادعاءاته الكلٌة و العلمٌة، أما النقد الحضاري فمنهج علمً تفكٌكً على طرٌقة هشام 

شرابً، ؼٌر متنصل من الواقع، بل منؽمس فٌه حتى النخاع، لا ٌسعى لإدعات علمٌة 

موضوعٌة تحكم كل حضارة أو مجتمع بل ٌسعى لتفكٌك بنٌة المجتمع العربً الأبوٌة و إزالة 

الحجب التً تختفً وراءها السلطة الأبوٌة، و هنّا ٌظهر موقؾ شرابً جلً من البحوث 

العلمٌة فً العلوم الإنسانٌة و التً تسعى لتحقٌق الاستقلبلٌة، فلب فابدة للنقد إذا لم ٌرتبط 

بالممارسة، و ما جدوى النظرٌة إذا لم تسعى لتفسٌر الواقع، بل أبعد من ذلك عند شرابً إلى 

 . تؽٌٌره 

 لذلك كله منهج النقد الحضاري لا ٌخرج عن التطور الاجتماعً و التارٌخً، بل ٌسعى لنقد 

الذات كما هً، و على ما هً علٌه، وفق منهج تحلٌلً، تفكٌكً، بنابً ٌطمح لتؤسٌس رإٌة 

نظرٌة و منهجٌة ملببمة لدراسة واقع المجتمع العربً و التعرؾ على الآلٌات و المركبات 

أن  (....) لهذا من واجب المجابهة النقدٌة الصحٌحة »المختلفة التً تتحكم فً هٌكلته و تطوره 
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متناولة ً الفكر علبقته بالمجتمع و إرجاعه إلى  (2 )«تصر على المنطلق العقلً التحلٌلً 

 .أصوله التارٌخٌة التً نبتت فٌه 

إن منهج النقد الحضاري لا ٌطرح نفسه كنظرٌة أو كمبدأ مطلق، لأنه ٌرفض الاطلبقٌة         

و الفكر الأحادي المهٌمن، و لأنه هذا النمط من الفكر ولٌد النظام الأبوي فً المجتمع العربً، 

 و إنما ٌطرح مشروع إعادة تنظٌم العلبقات فً المجتمع بواسطة ربط النظر بالممارسة فً 

 

 

                                                                                                                                          36هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه ، ص  (1)

                                                                                                                                              17المصدر نفسه، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 حركة خلّبقة و بناءة »إطار نقدي ٌتٌح للبنسان العربً الكشؾ عن قدراته فهو بحاجة إلى 

و من ثمة تقدٌم الحلول التً  (1 )«قادرة على تطوٌر المجتمع و نقله إلى صعٌد إنسان أعلى 

 .تساعده على تكوٌن وجود حقٌقً، و لٌس تابعا لبنٌة تحركه بوعً و بؽٌر وعً 

" البنٌة البطركٌة " إننا امام منهج ٌسابل نقدٌا ً المجال السوسٌولوجً، منطلقا ً من صورة كلٌة 

و التً تحتاج لى تفكٌك، فالأزمة اجتماعٌة، سٌاسٌة و حضارٌة ٌحتاج إلى حل كلٌانً ٌستبدل 

البنى المفككة بإطار منهجً ٌعبا الطاقات، و لعقلٍ متفتح لا خاضع و لا عاجز و لا مؽلق، 

بصٌاؼة نمط مؽاٌر من الخطاب ٌمكن من التاألٌؾ و المواءمة بٌن الأفكار الؽربٌة و " ٌقوم 

طرابقها، لاسٌما ما ارتبط منها بالعلوم الاجتماعٌة و الماركسٌة و البنٌوٌة و الدراسات النسابٌة 

و بناءا ً على استحضار الخطاب فً هذا السٌاق  (2) (أي النظرٌة التفكٌكٌة)و ما بعد البنٌوٌة 

ي بنا أن نتساءل عن طبٌعة لؽة النقد الحضاري استتباعا لمنهجه   .حرِّ

 :اللؽة  / 2

إن اللؽة لٌست محاٌدة و إنما عامل أساسً فً صوغ العالم، فهً إطار ٌحكم الفكر و ٌوّجه 

اهتماماته و طرق إدراكه للمشاكل إلى جانب و السٌاق الذي ٌبحث فٌه الفكر عن حلول لتلك 

 مإسسة اجتماعٌة و نظام قٌم »المشاكل، إذ ٌعتمد شرابً على وصؾ رولان بارث للؽة بؤنها 

لذلك فهً تعكس تفكٌر المجتمع وفق شروط جدلٌة، فالتواصل الاجتماعً ٌتحقق  (3)«فً آن 
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 خلبل عملٌة التنشبة الاجتماعٌة تقوم اللؽة »بفضل النسق اللؽوي السابد فً المجتمع 

الكلبسٌكٌة بدور أكثر أهمٌة فً تكوٌن الاتجاهات و المواقؾ، إذ انها تحدد الشكل و المحتوى 

و اعتبارا ً لذلك  (4 )«لتربٌة الطفل و للؤعراؾ التربوٌة المعمول بها على صعٌد المجتمع 

تعمل  (...) إن لؽة خطاب النظام الأبوي ››تصبح اللؽة سلطة ذات ارتباط بالسلطات الأخرى 

 و الوعً بالذات  (المعتقدات و التصورات و المعلومات الموثقة )على صٌاؼة سبل المعرفة 

 

 

                                                                                  71هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                     185هشام شرابً، النظام الأبوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                              151رولان بارث، نقلب عن هشام شرابً، النظام البوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                              153المصدر نفسه، ص  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

و بذلك فهً تحافظ على وضع سابد أو تسعى لتؽٌٌر  (1 )‹‹ (أنماط إدراك الذات و علبقاتها ) 

هذا الوضع من حٌث تحدٌدها لكٌفٌة التفكٌر، لذلك فكل إرادة تتجه نحو التؽٌٌر تجد نفسها فً 

مواجهة النسق اللؽوي القابم و ٌكون علٌها نقده كجزء من الوضع الشامل الذي تسعى إلى 

 . تؽٌٌره 

نقد اللؽة السابدة ٌعنً نقد الأساس الذي تنبنً علٌه الاٌدٌولوجٌا القابمة، فً حٌن أن البقاء 

 الخضوع بالفكر و الكلمة إزاء »ضمن النسق التعبٌري السابد الذي ٌرفض التؽٌٌر من خلبل 

آدابها        )الثقافة الأبوٌة المهٌمنة، و هذه الثقافة لا تفرض سلطتها و حسب بل ذوقها و قٌمها، 

 فنقد اللؽة ٌصبح مدخلب لنقد مظاهر السلطة و التخلؾ الذي ٌتخفى وراء نسق « (و تقالٌدها 

 الصمت فً حضرة الكبار، الكلبم المهذب القلٌل، كلبم »لؽوي سابد من زمن طوٌل مثل 

 (...)المناسبات الفارغ من أي معنى، فً جو هذه الثقافة تختفً التلقابٌة و المرح و الدعابة 

 (...)فٌسٌطر فً المجالس العامة التكلؾ و الكلبم الفصٌح و المسلك الطقوسً الممل الكبٌب 

التً نجابهها، فً البٌت، فً المدرسة، نكون صؽارا ً فلب ندرك  (...)هذه ثقافة العلبقة الأبوٌة 

إنه الخضوع الذي لا ٌمكن مجابهته سٌاسٌا            (2 )«كٌؾ نعالجها، فنخضع لها صاؼرٌن 

إننا لم نَقْوَ بعد على تجاوز " و ثقافٌا من دواخله و من خلبل لؽته تختلؾ عن لؽة السلطة، 

اللؽة الخلدونٌة فً تحلٌل الواقع الإسلبمً و العربً على السواء، ووضع أصول جدٌدة 
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لأن هذه اللؽة و أسبلتها ما زالت تحتفظ فً تصوري  (...)لمقاربة الوعً السٌاسً و التارٌخً 

براهنٌتها و عمقها فً تشخٌص المشكلبت الفلسفٌة و الاجتماعٌة و توكٌد حالات التردي 

المفزعة للواقع العربً و الإسلبمً، لأن اللؽة الخلدونٌة لم تفصلها عن شرطها التارٌخً الذي 

ٌنبؽً أن نعترؾ بقدرته على اصطفاء الموضوعات و تحدٌد أبنٌتها المعرفٌة و أنساقها 

الفكرٌة و أشكالها التعبٌرٌة و هذا ما ٌحاول ان ٌصطنعه المشروع الفكري لهشام شرابً 

 (3)" مستعٌنا ً بالزخم الفلسفً و الؽربً و بحساسٌته الفنٌة و الأدبٌة 

 

                                                      152هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                  16المصدر نفسه، ص  (2)

       43 – 42، مرجع نفسه، ص "النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة " احمد ٌوسؾ، سلطة اللؽة و مركزٌة الخطاب الأحادي  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الفكر العربً فً الاجترار و التكرار لأن لؽته وقعت على حدِّ تعبٌر أدونٌس فً السحرٌة         

 الناجمة عن استخدام الألفاظ الرنانة و المفردات الخطابٌة و الأسالٌب البٌانٌة و الإحالات »

إنه هاجس التفنن فً القول الذي لا ٌجاري التدفق المتجدد للحٌاة، و الذي لم  (1 )«الداخلٌة 

ٌعد قادرا ً على استٌعاب أدوات النقد، لذلك اللؽة المتداولة عاجزة أٌضا على تجاوز حدود 

رسمتها الثقافة الأبوٌة، و تحوّلت إلى لؽة حكً بطولً ٌمجد الذات و ٌكررها، لهذا خلخلة 

السلطة عملٌة لٌست بالهٌنة و لا ٌمكن أن تباشر إلا انطلبقاً من خلخلة خطاب السلطة و لؽتها، 

 إن مرتع اللبهوت التقلٌدي هو اللؽة التقلٌدٌة، و مرتع السلطوٌة، و كل نزعة أبوٌة فً »

السٌاسة و الفكر هو اللؽة التقلٌدٌة، و ما لم نحرر اللؽة من مرجعها اللبهوتً، لا نستطٌع 

تحرٌر فكرنا من المرجع الدٌنً التقلٌدي، لابد للفكر النقدي من لؽة حدٌثة منزوعة القداسة            

و التقدٌس، و بناءا ً علٌه، وجب من أجل تحرٌر فكرنا من النزعة الأبوٌة، تجدٌد لؽتنا 

 ( 2 )«العربٌة، و من هنا ٌرتبط الانعتاق الفكري ارتباطا ً عضوٌا ً بالتحرر اللؽوي

بناءا على ذلك لؽة النقد الحضاري لؽة جدٌدة تعتمد مفاهٌم تضعنا فً مواجهة ؼٌر المؤلوؾ         

و ؼٌر المعتاد، لأن اللؽة التقلٌدٌة تجند الخطابة و تحبط من عزٌمة الحدٌث الحواري، لذلك لا 

 تكمن حاجتنا الكبرى فً تؤمٌن »ٌمكن فهم النص النقدي الجدٌد بارجاعه إلى لؽة تقلٌدٌة إذ 

الحوار المجدي فً اختراع لؽة جدٌدة واضحة تكشؾ عن الواقع بدل أن تحجبه،لؽة تختلؾ 
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فتجمد  (المعلبة(لؽة الكلٌشهات و المعانً)عن اللؽة الانشابٌة الخطابٌة و التً تربٌنا علٌها 

فاللؽة التً ٌعتمدها النقد الحضاري ٌنبؽً أن تخوض  (3 )«الوعً و لا تحرر إلى اللسان

حسب بول رٌكور، و تستعٌد مشروع " الفعل"إلى ممارسة " النص"معركة التؽٌٌر من نظرٌة 

لا تكرس فكرا ً أحادٌا و تعمل على استمراره من " كٌؾ ننجز الأشٌاء بالكلمات" أوستٌن 

 للتخلص من الفكر الخطابً و من »خلبل مقولاتها هكذا تصوّر شرابً الحاجة الملحّة 

مه، إلى ابتكار معان   دٌكتاتورٌة الصرؾ و النحو، إلى ؼسل الكلمات من أصدابها الأبوٌة المُصِّ

        

                                                                                155هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                      18المصدر نفسه، ص  (2)

                                          24هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

و تسٌر بنا نحو وعً جدٌد نصٌؽه  (الأبوي المستحدث)جدٌدة، تخرجنا من الوعً الأبوي و 

إن لؽة النقد الحضاري متمٌزة بجهازها  (1 )«نحن بلؽتنا الجدٌدة و فكرنا الحر الحدٌث 

المفاهٌمً و الطرٌقة التً ٌبنى بها النقد علبقته بالمعرفة القابمة، إذ خلصُنا إلى سمات ٌمكن 

 :اٌجازها  فٌما ٌلً 

 : إنها لؽة جدٌدة و تحلٌلٌة /  ب – 2

على الصعٌد اللؽوي خاصة، ٌتجه النقد الحضاري إلى تؽٌٌر مفردات الخطاب الأبوي،         

و تؤسٌس علبقة جدٌدة بالنص النقدي المعاصر، و هً العلبقة التً تقتضً من القارئ لا 

و إذا كان التحرر الفكري عند شرابً مرهون . الإجترار و إنما الٌقظة الفكرٌة و النقدٌة

بالتحرر اللؽوي، فذلك ٌقتضً وضع النص بكلبم آخر، هو كلبم اللؽة الجدٌدة تسهٌلب ً لعبور 

القارئ من اللؽة الأبوٌة إلى لؽة النقد و الوعً الحدٌث، إذ ٌشدد شرابً على أسلوب القراءة 

 إن قراءة النص تضاهً فً أهمٌتها كتابة النص، فالقراءة تؤتً فعلب ً قبل الكتابة          »الجدٌدة 

و تؤتً أٌضا بعدها، و لا وجود لنص دون قارئ، و كٌفٌة قراءة النص تحدد تفسٌره و تركز 

 ( 2 )«معانٌه، بهذا المعنى، فإن القراءة فً صمٌمها مشاركة فً كتابة النص 
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القراءة مهارة و القارئ ٌخضع فً أسلوب تعلمها إلى قٌم و شروط اجتماعٌة، فالتؽٌٌر فً 

أسلوب القراءة ٌشكل تحولا ً فً أسلوب الفهم و التفكٌر، إذ ٌرى شرابً أن القراءة نافذة فكرٌة 

ٌطل منها الانسان على العالم، الذات و الآخرٌن، إلا أن المجتمع الأبوي أحكم إؼلبق هذه 

النافذة بتوجٌه القراءة بشكل معٌن، فالطفل ٌستوعب النص المقروء كما ٌسمعه و ٌردده دون 

 إذا لم ٌتمكن القارئ من تجاوز أسلوب القراءة »أن ٌقرأه و دون أن ٌفهمه أو ٌفسر معانٌه و 

الساكنة، و الدخول فً القراءة المشاركة الفاعلة ٌبقى أسٌر الظلمة الفكرٌة السابدة " السمعٌة "

 فعلبقة القارئ بالنص تقتضً النقد الذي تجعله طرفا ً  (3 )«و الصوت الأبوي المهٌمن 

  

                                                                           24هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                      18هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مرجع نفسه، ص  (2)

 19المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

ما ٌزكً من قناعات و من آراء مطلقة،  (....) القارئ التقلٌدي ٌعنٌه »مشاركا ً فٌما ٌقرأ لأن 

من دون تمحٌص و نقد و شك، إن الهدؾ هو الانتقال بالقارئ من مستمع إلى متفهم، و من 

ٌستعٌر عبد العالً  (1 )«تابع إلى مستقل، من أجل أن ٌتحرر من النزعة الأبوٌة المملبة 

معزوز عبارات شرابً التً تلزم تحوّل القارئ إلى لؽة تسعفه فً أن ٌشارك فً بناء المعنى 

 .عوّض نقله و استظهاره و تكراره 

 : إنها لؽة تعتمد الترجمة و اتقان لؽة أجنبٌة تحدٌثا ً للؽة عاجزة 2 –ب 

ٌطرح شرابً الاستفهام التالً هل ٌمكن الدخول فً الحداثة بواسطة لؽة ؼٌر حدٌثة لؽة 

(                                2)مازالت فٌما قبل الحداثة بمفاهٌمها و مصطلحاتها و أطرها الفكرٌة ؟ 

لٌست  اللؽة الأبوٌة لؽة أفراد و إنما هً لؽة الضمٌر الجمعً، للخروج منها لا تكفً ترجمة 

 اللؽة الفصحى تجسد انفصاما ً نفسٌا         »الفكر الأجنبً و إنما ضرورة اتقان لؽة اجنبٌة لأن 

و اجتماعٌا عمٌقا ٌنعكس فً آن على صعٌد الوعً الذاتً و على صعٌد الطبقة الاجتماعٌة،   

و ٌتجسد فً التضارب بٌن عالم أعلى، عالم الآباء و ذوي السلطة، و عالم أدنى ٌقطنه الأطفال 

، هذا الانفصام الذي ٌجعل من اللؽة العامٌة لؽة الفبات (3 )«و النساء و عامة الناس الفقراء
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الضعٌفة، و اللؽة الأبوٌة الفصحى لؽة المعارؾ و سبل صٌاؼتها و فرضها لمفاهٌم و تعابٌر    

و قٌم تعمل على ترسٌخ و تجسٌد الهٌمنة و التبعٌة، فهً لؽة علوٌة ٌصفها شرابً بالناقصة    

و المشوهة ٌكتنفها الؽموض و عسر الفهم، لذلك فهً ؼٌر قادرة على التعبٌر العلمً و التعبٌر 

عن المعرفة العلمٌة بتفاصٌلها الدقٌقة و لكً تحمً سلطتها إزاء العلم و الفكر الحدٌث، فهً لا 

تتعامل إلا بالمطلقٌات و الكلٌات و لهذا لا ٌمكن التؽلب على صعوبة الفهم بالترجمة، و هً 

إن الخروج من " ؼٌر كافٌة لاطلبق عملٌة النقد، و من هنا لا مهرب من اتقان لؽة جدٌدة 

 الفكر الأبوي و الدخول فً وعً فكري آخر لا ٌتم إلا من خلبل لؽة اجنبٌة نتقنها إتقانا ً تاما ً،

  

 

                                                                                                                11، مصدر نفسه، ص " هشام شرابً و نقد النظام الأبوي فً المجتمع العربً"عبد العالً معزوز،  (1)

                                                                                                                                     85المصدر نفسه، ص  (2)

                 20هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص   (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 ( 1)" ثم بواسطة لؽة عربٌة حدٌثة نضع أسسها من جدٌد 

فً الثقافة الأبوٌة لا ٌشارك القارئ فً كتابة النص أو انتاج معناه، بل ٌحدد المعنى مسبقا ً             

و ٌملى على القارئ من فوق، لذلك فعملٌة تحدٌث اللؽة العربٌة تتم بعد استطاعتها استٌعاب     

فؤول شرط " و إعادة انتاج فكر حدٌث، و ذلك بالتمكن من لؽة أو لؽات ؼربٌة بشكل متقن 

لنهوض فكر عربً مستقل هو إرجاع الفكر إلى أصوله، و لا حرج فً أن تكون هذه الأصول 

الخارجٌة، فالعودة إلى المصدر الأول هو أول واجبات الناقد الحدٌث إزاء نفسه و طلببه      

إنه الشرط الأساس الذي ٌحقق العودة إلى اللؽة الأم و تجدٌدها  (2)" و قرابه و زملببه 

 . بابتكار مصطلحات و مفاهٌم ٌتم استٌعابها من خلبل اللؽات الأخرى 

 إنها لؽة حوارٌة ذات بعد تواصلً، علمانً  /  ه – 2

 إذن ٌتم التؽلب على »إذا تم تمجٌد اللؽة كبلت الفكر و شلت قدرته على النقد و التحلٌل، 

صعوبات الفهم لا من خلبل سلطة علٌا تقرر محتوى الفكر و شرعٌة النص، بل من خلبل 

نظرة جدٌدة و فهم مختلؾ للذات و العالم و الآخرٌن ٌتوصل إلٌها الوعً الناقد و المشاركة 

فاللؽة الأبوٌة لؽة طقوس، لا لؽة بحث و حوار، تقاس  (3 )«الجماعٌة فً النشاط الفكري الحر
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 فعلى المستوى »بمقدار ما تهم صاحبها من حماسة، لا بمقدار ما تمده من ادوات التحلٌل 

العقابدي فإن الخطاب النقدي ٌهدؾ إلى زعزعة الفكر العقابدي بكافة أنماطه، إشاعة اجواء 

ٌُعنى بنقد اللؽة الدٌنٌة و لؽة الحركات  (4 )«حوار خلبق  فالنقد الحضاري على مستوى لؽته 

و إذا ما عدنا إلى فلسفة " الصولٌة المناهضة لكل اختلبؾ و القابمة على مطلقٌة الفكر الواحد 

جاك درٌدا فً الاختلبؾ، وجدنا نقده لمركزٌة اللوؼوس ٌتلبءم مع نقد هشام شرابً لقداسة 

اللؽة، و إذا كانت مركزٌة اللوؼوس الؽربً هً المسإولة عن انتاج المٌتافٌزٌقٌا، فإن قداسة 

 (  5)" اللؽة أو المقدس فً اللؽة هو المسإول عن انتاج اللبهوت 

 

                                                                                       21هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                             22المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                             19المصدر نفسه، ص  (3)

                                                                          174هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (4)

   12عبد العالً معزوز، هشام شرابً و نقد النظام الأبوي فً المجتمع العربً، مرجع نفسه، ص  (5)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

لا ٌعنً بناء الفكر النقدي على أسس دٌمقراطٌة  العودة إلى العقابد الوثوقٌة، فلببد للؽة التً 

تحرص علة تشٌٌد هذه المرجعٌة أن تبرز منطلقاتها التً تختلؾ مع دعاوي الفكر الأبوي 

فالنظام البطركً نظام سلطوي اجتماعً و ثقافً تنعدم فٌه . القدٌم و المستحدث على السواء

 .سبل الحوار، و تنتفً فٌه طرق التواصل 

ٌنبع النقد الحضاري كوعً ناقد حدٌث من أطراؾ و حركات فكرٌة متعددة، و تحكم لؽته 

شروط، أهمها تفكٌك المنزع الدوؼمابً و تقلٌص طابعها الؽٌبً، و تعزٌز الاستقراء و ترسٌخ 

الاحتمال، و تنسٌب الفكار، فتفكٌك المفاهٌم التقلٌدٌة و نقدها ٌسعفان فً نحت مفاهٌم جدٌدة            

و ابتداع مقولات حدٌثة و هو ما فً مقدوره التخلص من الطابع البٌانً للؽة و تحجٌم دور 

 المقدس فً بنٌتها الدلالٌة 

 :  مهمة النقد الحضاري–ثالثا 

 : المهمة الحضارٌة  / 1
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إن النقد الحضاري إتجاه ٌتناول امكانات تقدم المجتمع العربً بهدؾ تجاوز تخلفه فً كل 

 –المستوٌات، فلب ٌنبؽً تفوٌت فرصة جدٌدة سانحة لتحقٌق ذلك، بعدما فوّت هذا المجتمع 

 عدٌد الفرص الضابعة، و انطلبقا ً من تحالٌل ٌقدمها شرابً     –الذي ٌصفه شرابً بالعاجز 

و ٌرى بؤنها موضوعٌة لمرحلة عصر النهضة و الاستقلبل و حتى لما ٌسمٌها الطفرة النفطٌة 

 فشل مشروع النهضة فً »وصولا إلى العقد الخٌر من القرن العشرٌن، فإن شرابً ٌإكد 

لم ٌإد إلا إلى إخفاق حركة الاصلبح و العلمنة         (...)تحقٌق أهدافها فً القرن العشرٌن 

و إلى تراجع حركة التحرر و عودة ... و حسب، بل أٌضا إلى تعزٌز سلطة النظام الأبوي 

( 1 )«العصبٌات الدٌنٌة و القبلٌة و الاثنٌة و انحسار المّد القومً مع نهاٌة القرن العشرٌن 

فالنقد الحضاري تبعا ً لذلك ٌتناول مشكلبت المجتمع العربً فً إخفاقاته المتكررة لذلك مهمته 

 تتعدى نقد الفكر المجرد، و تهدؾ إلى كسر الدابرة المفرؼة التً عاشها المجتمع العربً فً " 

     

                                                                    11هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

( 1 )«مابة سنة الخٌرة، تناقضا ً مستمرا ً بٌن القول و العمل و حالة ممٌتة من العجز و الشلل 

إنها مشكلة عرفتها كل المجتمعات التً تخلفت فً اكتساب مظاهر الحضارة السابدة، إلا أن 

شرابً لا ٌكتفً بموقؾ الباحث الواصؾ بل ٌتخذ موقؾ الباحث عن سبل ووسابل التؽٌٌر إذ 

 ما أرمً إلٌه هو ضرورة شق طرٌق مستقل »ٌقول عن مرامٌه العملٌة فً النقد الحضاري 

لا  (2 )«ٌقوم على الوعً الذاتً المستقل القادر على انتقاء ما ٌناسبه من المفاهٌم و الأسالٌب 

 إنه التخلؾ المتمثل فً »ٌنظر شرابً لاشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً إنمابٌا ً و لا اقتصادٌا 

شلل المجتمع العربً ككل فً تراجعاته المستمرة، فً انكساراته المتكررة، فً انهٌاره              

 : إنه تخلؾ حضاري ٌمتاز بصفتٌن مترابطتٌن  (3 )«الداخلً 

 اللبعقلبنٌة فً التدبٌر و الممارسة، و العجز فً التوصل إلى الأهداؾ »اللبعقلبنٌة و العجز 

اللبعقلبنٌة فً التحلٌل و التنظٌر و التنظٌم و العجز عن الوقوؾ فً وجه التحدٌات             (...)

 (    4 )«و التؽلب علٌها 
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ٌرجع شرابً هذه اللبعقلبنٌة و هذا العجز إلى البنٌة البطركٌة التً كانت و لا زالت مسإولة 

و رسم خرٌطة  (...) ٌنبؽً تحدٌد أولوٌات »عن إخفاقات المجتمع العربً و تخلفه، لذلك 

(        5 )«الخطاب البدٌل، نظرٌة و ممارسة، لتؽٌٌر الوعً المهٌمن و أسلوب العمل الجماعً

و لتحقٌق التؽٌٌر كانت نقطة البدء عند شرابً صورة رسمها للتخلؾ فً المجتمع العربً، 

أظهرها فً أشكال متعددة و مختلفة تجتمع كلها فً صورة سلطة مهٌمنة ٌنبؽً تفكٌكها لتجنب 

 .هذا التفسخ و التردي الحضاري 

إن المهمة الحضارٌة الموكلة إلى النقد الحضاري تتمثل فً الانتقال بالمجتمعات الحضارٌة من 

هذا التؽٌٌر . النظام الأبوي إلى الحداثة، على صعٌد الدولة، و الاقتصاد، و الحضارة، و الفكر 

 عملٌة  (....)بل نقصد به  (...) فلب نقصد به ثورة أو انقلبب »الذي ٌصفه شرابً بالجذري 

 

                                                                                                                                           92هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن ، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                    96المصدر نفسه،  ص (2)

                                                                                29هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                            23المصدر نفسه، ص  (4)

                                                                        97 – 96هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (5)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

على صعٌد المجتمع و الحضارة  (....)إلى نظام الحداثة  (....)انتقال شامل من نظام الأبوٌة 

ككل،   و هً عملٌة فً ؼاٌة التعقٌد، وهدفنا هنا التركٌز على مقومات هذه العملٌة و تنظٌر 

فالنقد الحضاري شرط أساسً لاستبصال السلطة الأبوٌة التً  (1 )«مقولاتها و قٌمها علمٌا 

تقؾ عابقا ً فً وجه تحقٌق مستقبل آخر لا تخطط له الفبات المتسلطة أو الأقلٌات الحاكمة،             

           (....)هً إرادة الرفض للفكر البطركً الأبوي  (...) فالارادة التً تؽدي هذا الفكر النقدي »

و من هنا كان هدؾ الحركة النقدٌة الأول، على الصعٌد المنهجً، إزالة الحجب التً تختبا 

وراءها السلطة الأبوٌة و الكشؾ عن محتوى القٌم و العلبقات التً تحكم التواصل و الأنشطة 

الجارٌة فٌها بٌن الأفراد و الجماعات، و فً المإسسات و مراكز السلطة، و فً تعابٌرها 

 ( 2 )«المادٌة و السٌاسٌة و الدٌنٌة و القانونٌة 

النقد الحضاري كممارسة، لا ٌنصب على الذات و كشؾ ما اعتراها من مؽالطات و تزٌٌؾ 

لإقامة إطار و مفاهٌم لممارسة جماعٌة تؽٌر الوعً المهٌمن إلى وعً مستقل قادرٍ على انتقاء 
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ما ٌناسبه فحسب، و إنما تتجلى مهمته الحضارٌة أٌضا فً نقده للنموذج الؽربً عن طرٌق 

فهم صحٌح للؽرب و لما نرٌده منه، فالسٌر فً طرٌق ذات مستقلة ترسم معالم حضارة مستقلة 

ٌتطلب تجاوز نظرٌتً التقلٌد و التحدٌث على السواء، بناءا على ذلك النقد الحضاري ٌقود 

الفكر إلى موقؾ أكثر موضوعٌة من الحضارة الؽربٌة و معطٌاتها، فلب هو بالمنبهر الذي 

ٌعٌقه انبهاره عن ادراك السلبٌات و التناقضات الكامنة فً النموذج الؽربً، و لا هو بالرافض 

 .رفضا ً مطلقا ً ممّا ٌعٌقه عن إدراك المكتسبات التً حققتها الحضارة الؽربٌة 

ٌرى شرابً أن مركب النقص أفرز عند الأنا نوعٌن من ردود الفعل، ٌتمثل الأول فً الانبهار 

الكلًّ إلى درجة إحتقار الذات و التنكر لانمابها الحضاري ؼٌر الؽربً و ٌتجلى أكثر فً 

 إٌجاد صلة »السعً للظهور بمظهر الندٌّة مع الؽرب و التباهً بتبنى قٌمه و مثله و محاولة 

 و ٌتمثل الموقؾ الثانً فً الانصهار فً حضارة (3 )«مشرفة تربطنا و تجعلنا جزءا ً منه 

 

                                                                                                                                                             11هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                            61المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                              93هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه ، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الآخر و محاولة تقلٌدها، و كلب الموقفٌن لا ٌإدٌان إلى رإٌة واضحة و موقؾ سلٌم حسب 

شرابً، لذلك و لأجل تحقٌق النقد الحضاري لمهمته الحضارٌة ٌنطلق النقد من موقؾ فٌه 

استقلبل فكري متجاوزا ً الحضارة الؽربٌة، و ما ٌتنج عنه التقدم المنشود الذي لا بدٌل لبلوؼه 

إذا كان لنا أن نجابه التحدي الؽربً و أن نتؽلب علٌه فلببد من خلع " إلا خلعُ سٌطرة الؽرب، 

 ( 1)" سٌطرة الؽرب الحضارٌة كما خلعنا سٌطرته العسكرٌة 

المساءلة النقدٌة تدفع بالمجتمع العربً إلى التحدي الحضاري، الذي ٌخرج عن إطار التجدٌد 

أو التقلٌد بالعودة إلى الذات الواعٌة لقواها و لارادتها المستقلة و القادرة على بناء مجتمع جدٌد       

 (...) إننا الآن على مفترق تارٌخً ٌإهلنا للبدء فً عملٌة تحرٌر الانسان »و حضارة جدٌدة 

إن المهمة المنوطة بالنقد  (2 )«حضارة قادرة على دخول التارٌخ و الاسهام فً تقدم الانسانٌة 

الحضاري لا تتحقق إلا بالاستقلبل الفكري و خلع كل أشكال السٌطرة الأبوٌة، تقلٌدٌة كانت أو 
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مستحدثة، فالتحرر من السلطة المهٌمنة و تفكٌكها خطاب بدٌل لتجنب حالة الترذي الحضاري 

 ففً هذا النظام تكمن »التً ٌعٌشها المجتمع العربً و الناتجة عن هذا النظام الأبوي بنوعٌه 

حالة معقدة من الخلل الاجتماعً و الحضاري لا ٌمكن التخلص منها بقرار نتخذه للعودة إلى 

التراث أو اللجوء إلى الحداثة المعاصرة، و لا ٌمكن تجاوز هذا الوضع إلا بعملٌة ذاتٌة تحدث 

 (3 )«فً داخل المجتمع و فً داخل الفرد معا ً 

 :  المهمة الاجتماعٌة، السٌاسٌة و الاٌدٌولوجٌة – 2

نقد النظام الأبوي و تعرٌته " وضع شرابً هدفا ً ربٌسا ً لمشروعه الحضاري ٌتمثل فً 

لتجتمع المهام الثلبث معا ً، فمفكرنا ٌركز اهتمامه على الواقع         " اٌدٌولوجٌا و تفتٌته سٌاسٌا 

و شإون الحٌاة و مشاكلها العملٌة ٌهدؾ التؽٌٌر إذ ٌتمثله على أصعدة ثلبث، اجتماعٌة، 

 فالنقد الحضاري إطار فكري مجتمعً ٌسمح بتؽٌٌر المجتمع فً اتجاه  . اٌدٌولوجٌة و سٌاسٌة 

 

                                                                                                                                     97هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                 99المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                              25هشام شرابً، النظام الأبوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

بناء دٌمقراطً عصري مطلوب، دون اتخاذ سبل الصراعات العنٌفة و القمع الاقصابً           

و ٌحبب السقوط فً متاهات الفكر المطلق الدوؼمابً كما ٌتفادى الرفض المبنً على أسس 

 ؼٌر موضوعٌة 

 :المهمة الاجتماعٌة /  أ – 2

ٌشكل النقد الحضاري شرطا ً أساسٌا ً لعملٌة التؽٌٌر الاجتماعً لأنه ٌلتزم بقضاٌا المجتمع، إذ 

قدم شرابً تحلٌلب ً للواقع الاجتماعً للعابلة و المجتمع و عرض جملة العلبقات الاجتماعٌة 

قمة أهداؾ التربٌة فً فكر هشام شرابً،  (...) فالوعً الاجتماعً الناقد »للتحلٌل و النقد 

حٌث أن الوعً الناقد ٌعنً رفض المجتمع الأبوي المتخلؾ، ثم تقوٌمه فً إطار معٌاري 

فؤهمٌة الوعً النقدي الذي ٌجب أن ٌمارسه  (1 )«نقدي، ثم إعادة بنابه فً صورة أرقى 

 إن عملٌة السٌطرة على القوة ››الانسان العربً بهدؾ تؽٌٌر المجتمع الأبوي تظهر فً قوله 
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الاجتماعٌة الفاعلة فً المجتمع و تسٌٌرها فً اتجاه مرتبط بارادة ذاتٌة موّجهة، بحٌث تصبح 

الفوضى التً نخبرها ٌومٌا ً فً حٌاتنا السٌاسٌة و الاجتماعٌة و الاقتصادٌة، حركة خلّبقة      

فعملٌة السٌطرة أو  (2 )«و بناءة قادرة على تطوٌر المجتمع و نقله إلى صعٌد إنسانً أعلى 

السلطة المهٌمنة فً المجتمع تحتاج إلى وعً ٌتؽلب على التموٌه و الزٌؾ و الأوهام، هذا 

 .الوعً القادر على المعرفة النقدٌة فً تناوله لإشكالٌة التؽٌٌر فً المجتمع 

 الإطاحة بسلطة »حدّد شرابً هدؾ التؽٌٌر الجذري على صعٌدٌن نفسً و معرفً ٌتمثل فً 

هذا الخطاب الذي فرض  (3 )«الأمر الذي ٌستدعً الإطاحة بالخطاب الأبوي  (...) *الأب 

نفسه عن طرٌق أسالٌب تربوٌة متسلطة فً المجتمع، و أعطى لنفسه الحق فً امتلبك الحقٌقة 

الكاملة، إنه طرح ٌتناقض و النقد الحضاري الذي ٌعلن أن الحقٌقة لٌست ملكا ً لأحد، بل هً 

 إجماع فً سٌاق تارٌخً متؽٌر و ملك للجمٌع، و لذلك ٌرمً هذا الطرح إلى اتخاذ موقؾ 

 

                                              317، مرجع نفسه، ص " نقد المجتمع الأبوي" عن تؤلٌؾ جماعً " تربٌة السلب و تجاوز المجتمع الأبوي" عصام الدٌن هلبل  (1)

                                                                            153هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                           لا ٌعنً شرابً الأب البٌولوجً فحسب بل كل من ٌحل محله فً حٌاة الفرد و المجتمع*  

                                                                                    97هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

صدامً بإمكانه التؤثٌر فً معركة الشارع، إنه شارع الفبات المهمشة و الأقلٌات، الأطفال، 

المرأة و من ثمة ٌصبح تحرٌر هذه الفبات ذاتٌا أقصى أهداؾ النقد الحضاري فً التؽٌٌر 

فهو موقؾ تلتزم  (.....) فالنقد الحضاري لٌس موقفا ً حٌادٌا ً من قضاٌا المجتمع »الاجتماعً 

(  1 )«فٌه الذات المفكرة بالمساهمة فً تؽٌٌر المجتمع و الدولة فً اتجاه البناء العصري لهما 

 للخروج من »إذا كان للمجتمع أن ٌبقى و ٌستمر فلببد من تؽٌٌره تؽٌٌرا جذرٌا ً شاملب ً و هذا 

حالة الفوضى و التضارب التً نعٌش فٌها، نحتاج إلى رإٌة بعٌدة المدى و إلى نوع من 

إنها نظرة مستقبلٌة و أفق ٌتحقق  (2 )«الممارسة الجماعٌة التً لا تنتهً بانتهاء حٌاتنا كؤفراد 

بالنقد الحضاري لأنه ٌهتم بالعوامل التً ٌمكن أن تسمح بتحوّل فً البنٌات القابمة، فالنموذج 

الذي ٌصٌر إلٌه النقد الحضاري ٌوجد مستقبلبً ، إنه مصدر تؽٌٌر لا ٌهتدي بمضمون معٌن            

و ٌنحصر فٌه متقٌدا ً به، بل بناء نموذج جدٌد لا ٌوجه الفكر و العمل نحو واقع ماضٍ أو قابم، 
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فسبُل القضاء على البنٌة المهٌمنة فً المجتمع تكمن فً استخدام لؽة و مفردات جدٌدة ؼٌر 

نابعة من خطاب معٌن، و ؼٌر مهادنة لأي تٌار دٌنً أو سٌاسً، من شؤنه أن ٌعٌق النقد 

 فالنقد الحضاري تفكٌر ذو مرامٍ بعٌدة و على »الحضاري فً أداء مهمته لتطوٌر المجتمع 

إنه لا ٌرفض إلا لأنه ٌرٌد أن ٌزٌح العوابق و ٌمهد .... المدى الطوٌل بالنسبة لتطوٌر المجتمع

الطرٌق للعوامل الاٌجابٌة التً ٌرى أنها كفٌلة بتحقٌق التطور المرؼوب فٌه للمجتمع، فالقصد 

العمٌق منه هو البناء، و هو لذلك مرحلة ضرورٌة للبنتقال من حالة السلب إلى حالة الاٌجاب 

 (3 )«فً التؽٌٌر الذي ٌرٌد المجتمع بلوؼه 

 :  ب المهمة السٌاسٌة – 2

إن عملٌة المساهمة فً اٌقاظ الوعً بالتؽٌٌر السٌاسً، هو احد مطالب التؽٌٌر المطلوبة الٌوم 

 مهمة سٌاسٌة ترمً إلى الفعل فً »فً المجتمعات المتؤخرة، فمهمة النقد الحضاري هً 

 الواقع الواقع من خلبل تؽٌٌر وعً الواقع، أي من خلبل بلورة مفاهٌم و صٌػ فكرٌة تخلخل 

  

                                                                   90، مرجع نفسه، ص "نقد المجتمع الأبوي" محمد وقٌدي، النقد الحضاري و النقد الذاتً عن تؤلٌؾ جماعً  (1)

                                                                       27هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                     105، مرجع نفسه، ص " نقد المجتمع الأبوي "محمد وقٌدي، النقد الحضاري و النقد الذاتً  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الخطاب السابد الذي ٌحجب الواقع، و ٌموّه حقٌقته، و تقٌم بوجهه خطابا ً مضادا ً ٌكشؾ 

 ( 1 )«حقٌقته، و ٌحدد طرق ووسابل تؽٌٌره 

انتهى شرابً إلى أن النقد الحضاري ٌدعو على الصعٌد السٌاسً إلى مناهضة اٌدٌولوجٌا 

 إلى إعادة صٌاؼة الرإٌة الاشتراكٌة التً لوثها الفكر الأبوي              »الفكر الثوري القدٌم و 

( 2 )«و أفرؼتها ممارسته السلطوٌة من أي مضمون، بما فٌه مضمون المقولة الثورٌة 

فالخطاب المهٌمن الذي ٌحتكر الحقٌقة المطلقة و الكاملة شوّه الاشتراكٌة ورإاها القابمة على 

تحقٌق عدالة اجتماعٌة تقوم على المساواة، لذلك أصبح النقد الحضاري العملٌة الضرورٌة 

لتحقٌق الاصلبح الدٌمقراطً الحقٌقً و لٌس المشوّه أو المزٌؾ الذي أفرغ حتى المقولات 

الثورٌة من مضمونها الهادؾ للتؽٌٌر، فبناء لؽة جدٌدة فً النقد الحضاري تقوم على الحرٌة        
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و المساواة و تطرح الدٌمقراطٌة على صعٌدي الفكر و الممارسة و تنبذ الشمولٌة و الفوقٌة         

 .و المطلقٌة أضحى ضرورٌا كبدٌل

 ٌختلؾ عن النظام اللٌبرالً التقلٌدي الذي ساد فكر »ٌسعى الفكر النقدي لنظام دٌمقراطً 

النهضة، و ٌقدم البدٌل للنظام اللٌبرالً الشكلً الذي مارسته و مازالت تمارسه بشكل مشوّه 

فالبدٌل الذي ٌقدمه النقد الحضاري ٌحاول التنّصل من كل  (3 )«بعض الأنظمة العربٌة 

 باعتماد »عملٌات التشوٌه التً طالت الدٌمقراطٌة الحقٌقٌة فً المجتمع العربً و ذلك 

الدٌمقراطٌة المحلٌة المباشرة أساسا ً لإعادة بناء المجتمع المدنً و ممارسة الحقوق السٌاسٌة  

فالتؤسٌس لحوار فكري ٌقوم على تعدد  (4 )«و المدنٌة من قبل جمٌع المواطنٌن بالتساوي 

المواقؾ و الاتجاهات ٌذلل الكثٌر من الصعوبات و ٌسهم فً خلق التراكم اللبزم لتحقٌق 

الانتقال من مرحلة السلطة الأبوٌة إلى مرحلة الحداثة، تنبه شرابً إلى أن خلق جو من الحرٌة 

 و المساواة فً ظل دٌمقراطٌة حقٌقٌة لا مزٌفة ٌسهم فً تحقٌق الهدؾ المباشر للنقد الحضاري

  

 

                                                        10هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                       98- 97المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                          97هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                                                             97المصدر نفسه، ص  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 الخروج من التناقضات التً تتخبط فٌها تناقضات الفكر و النظر                      »و الذي ٌتمثل فً 

 (1 )«و تناقضات التعامل مع الواقع الذي نعٌشه فً ممارستنا، و إزّاء بعضنا البعض 

ٌقتضً النقد الحضاري ٌقتضً سٌادة جو من الحوار الدٌمقراطً و الحرٌة الفكرٌة، فوجوده 

كإطار للتفكٌر و التحاور ساعد على وجودهما، و بذلك ٌصبح كلب ً منهما ؼاٌة ٌهدؾ إلى 

تحقٌقها النقد فً المجتمع، و بهذا ٌسهم فً تجسٌد حرٌة الارادة فً نظام دستوري حر، ٌسٌر 

نحو الممارسة الدٌمقراطٌة التً لها الدور الأكبر فً التحرر من الأبوٌة و فً تحقٌق العدالة 

الاجتماعٌة و سٌادة القانون، كل ذلك ٌوفر للفرد و الجماعات تحقٌق الحرٌة الذاتٌة والإمكانات 

 الإنسانٌة 

 : المهمة الاٌدٌولوجٌة /  ب – 2
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على المستوى الاٌدٌولوجً ٌمكننا أن نرصد، أن الخطاب النقدي ٌهدؾ إلى زعزعة الفكر 

 تحاول الحركة ››العقابدي بكافة أنماطه و إشاعة أجواء حوار خلبق فً المجتمع العربً إذ 

التخلص من سٌطرة نماذج الفكر الدٌنً الأصولً و نماذج الفكر  (...)النقدٌة منذ نشوبها 

الأبوي الحدٌث فً آن، و هً تهدؾ خصوصا ً إلى تفكٌك الفكر الأصولً و احتكاره النص 

الدٌنً و الوقوؾ، فً الوقت عٌنه، بوجه الأبوٌة المحدثة و ادعاءاتها فً تحدٌد معنى             

فالنقد الحضاري ٌواجه التٌارات الفكرٌة التً تضفً على تصوراتها صفة  (2 )«الحداثة 

الإطلبق و التً تتخذ فً الؽالب من السٌطرة و السلطة سبلب ً للحفاظ على التقلٌد السابد         

 فعلى الصعٌد الاٌدٌولوجً ٌرمً »و الفكر المهٌمن مرسخة ً بذلك النظام الأبوي أكثر فؤكثر 

   (...)هذا النقد الجذري إلى الارتفاع عن الجدل التجرٌدي لاعتناق مبدأ التعددٌة الاٌدٌولوجٌة 

تقوم على الاختلبؾ و الاجماع فً آن، لا على سلطة  (...)و ٌنطلق هذا المبدأ من أن الحقٌقة 

لذلك تحقٌق التعدد فً الرإى ٌعلو على كل سلطة فوقٌة، أٌا ً كانت هذه السلطة،  (3 )«فوقٌة 

 .سٌاسٌة، فكرٌة أو ؼٌبٌة، إذ كلها أفكار مطلقة لا تستند إلى أساس معقول 

 

                                                                                                                                                10شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                               52هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

  97المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 لا ٌستثنً شرابً من ذلك الرفض القبلً لأي فكرة مختلفة، و ذلك لأن هذا النوع من الرفض 

ؼٌر المإسس عقلٌا مضاد للنقد الحضاري و ٌعٌقه، لهذا ٌنبؽً إعادة النظر فً مسلمات عدة 

 منها           »و ضرورة طرحها كاشكالٌات و " قٌم أزلٌة " و " حقابق كلٌة " لطالما اعتبرت 

، إشكالٌة الوحدة بؤلوانها المختلفة، الوحدة القومٌة، الوحدة الدٌنٌة، الوحدة السٌاسٌة (مثلب  )

ٌّة و الأهمٌة، فلمجرد «الخ ....  ، و نلمح هنا إشكالا ً ٌطرحه شرابً نعتبره فً ؼاٌة الجد

 ما الفارق »طرحه قد ٌإدي إلى زعزعة بنٌة متكلسة فً المجتمع العربً هً البنٌة الأبوٌة 

هناك نموذج للوحدة ٌقوم على التعددٌة و الاختلبؾ         .... بٌن الوحدة الكلٌة ووحدة التعدد ؟ 

  «و على نبذ مقولة الذوبان فً الماهٌة الواحدة 
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الوحدة لٌست قسرٌة و لا مفروضة من سلطة فوقٌة و إنما موضوعٌة، فقد نتوحد بفعل الثقافة، 

اللؽة، التارٌخ و الدٌن، و لكن وحدتنا تحترم اختلبفنا و ترعاه ضمن واقع معاش، أما قمع 

الأقلٌات و تهمٌش فبات و فرز أخرى عرقٌا و دٌنٌا، علبوةً على فرض هٌمنة سلطة مركزٌة 

تعطً لنفسها الحق للسهر على هذه الوحدة و تمارس الاقصاء، سٌاسٌا و اجتماعٌا، فهذا لٌس 

من الوحدة فً شًء، بل قمع و تقوٌض للحرٌات و تبرٌر لقٌام سلطة أبوٌة قمعٌة إضافة إلى 

 .أنه تموٌة و تورٌة لترسٌخ هذه السلطة فً المجتمع 

 ففً النموذج التعددي »ٌترفع النقد الحضاري عن كل ذلك باعتناق مبدأ التعددٌة الاٌدٌولوجٌة 

تتمتع كل الفبات على اختلبؾ أنواعها بالمساواة و الدٌمقراطٌة و بتوزٌع السلطة، و لا ٌعود 

التعدد و الاختلبؾ خطرا ً على المجتمع، بل أداة لتجاوز السلطة الأبوٌة و استبدالها 

فالحقٌقة اجماع و ملك للجمٌع  (1 )«بالدٌمقراطٌة اللبمركزٌة على صعٌد الوطن الواسع ككل 

و لٌست ملكا ً لأحد، فالؽاٌة القصوى للنقد الحضاري بعٌدة عن نمط التفكٌر الذي لا ٌقبل إلا 

بالفكرة الواحدة، ؼٌر القابلة للنقاش و الحوار، و ٌكون حاملها ؼٌر قابل للتطوٌر، لنعود من 

جدٌد للنقد كممارسة مع تطوٌر المجتمع العربً حضارٌا، اجتماعٌا و سٌاسٌا ً، فماذا عن هذه 

 الممارسة المتمٌزة و كٌؾ تؤتً هذه المهام أكلها فً المجتمع العربً ؟ 

 

                                                             97هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 ممارسة النقد الحضاري و المجتمع العربً / المبحث الثانً  

  النقد الحضاري من اللحظة النقدٌة إلى الحداثة –أولا 

 : اللحظة النقدٌة مقدمة لدراسة المجتمع العربً  / 1    

إن الاطار الفكري الذي ٌوّجه عملٌة التؽٌٌر فً المجتمع و الذي أوكلت إلٌه عملٌة تثوٌر الواقع 

 تتناول هذه الدراسات »العربً عند شرابً، كان منطلقة مقدمات لدراسة المجتمع العربً 

عنؾ هذه الدراسات  (1 )«مجتمعنا و شخصٌتنا الاجتماعٌة بتحلٌل نقدي قد ٌبدو أحٌانا عنٌفا ً 

تإطره عملٌة النقد، التً تهدؾ إلى تعرٌة و تفكٌك البنى الثقافٌة، السٌاسٌة، و الاجتماعٌة،      

و كشؾ عجزها و لا عقلبنٌتها إحلبلا ً للبدٌل، فعن طرٌق الوعً النقدي ٌواجه الانسان 
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العربً التحدّي الحضاري، و من هنا من نقد المجتمع العربً تبلوّر لاحقا ً تصور منهجً 

 " النقد الحضاري " أطلق علٌه هشام شرابً مصطلح 

التؽٌر الحضاري " و المعنونة ب " جورج تاون"إن المحاضرات التً ألقاها شرابً فً جامعة 

مقدمات لدراسة المجتمع " ، كانت وراء كتابه 1974 – 1973فً المجتمع العربً سنة 

 كان هذا العام الدراسً موفقا ً ؼاٌة التوفٌق، و لعله الأكثر امتاعا ً بٌن عشرٌن »إذ " العربً 

 و لعّل المتعة التً شعر بها شرابً، هً متعة عقلٌة ناتجة عن «عاما ً من التدرٌس الجامعً 

تكلٌل عشرٌن عاما ً من الدرس الفلسفً بنتابج، و إن كان مفكرنا عنوّنها بالمقدمات، فهً 

تحلٌل نقدي لبنٌة المجتمع العربً تمخض عنه نتابج مهدت لتقدٌم إطار فكري سٌتمفصل أكثر 

النقد الحضاري " و" النظام الأبوي و مشكلة تخلؾ المجتمع العربً " فً مإلفٌه على التوالً 

النقد " فهذه المقدمات منطلقات أسس علٌها هشام شرابً فكرته الموسومة " . للمجتمع العربً 

 أوضحت فً ذهنً العدٌد من القضاٌا النظرٌة و زادت »كما ٌإكد ذلك فً قوله " الحضاري 

ناهٌك عن الهزٌمة التً منً بها العرب أمام  (2)«من تفهمً لمشكلبتنا الاجتماعٌة و النفسٌة 

  وعندما نفٌق من ذهولنا، ندرك أن »اسرابٌل، و كانت الصدمة التً أفاقت شرابً من الذهول 

 

                                                                                                  11هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

  11المصدر نفسه، ص  (2)

 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الكوارث تإدي أحٌانا إلى الٌؤس، و أحٌانا إلى ترسٌخ إرادة الصراع، كان هذا أول درس 

 قوّت وعً شرابً و عمقته أكثر     1967فثورٌة انكسار  (1 )«أتعلمه من المادٌة التارٌخٌة 

و بعثت فٌه روح الفلسفة من جدٌد، إنها اللحظة النقدٌة التً جعلته ٌتوجه بدراساته إلى 

المجتمع العربً، هذه اللحظة التً أدت إلى اختمار الوعً  ممّا جعله أكثر عمقا ً توجه شرابً 

و كان من " لإعادة قراءة التفكٌر الماركسً الذي ٌقر أنه نفذ إلى أسس تفكٌره و بشكل جدّي 

نتابج هذه التجربة أنها كشفت لً عن مقدرة الثقافة المسٌطرة فً إخضاع عقلٌة الفرد لقٌمها          

و تضلٌله على أعمق المستوٌات، و شعرت أننً ابتدأت بكسر القٌود الفكرٌة التً كبلتنً،         

ًّ من  و أصبحت أسٌر فً اتجاه فكري مستقل استمده من قوة داخلٌة و لٌس من قوة تسٌطر عل
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خارج، و أدركت أن الخطوة الأولى فً التحرر تكمن فً التحرٌر الذاتً، و أن بداٌة التحرٌر 

 ( 2 )«تكمن فً التخلص من عبودٌة الفكر المسٌطر 

منٌت الثورة كمشروع للنهوض بالمجتمع العربً بفشل ذرٌع، إلا أن حالة الالتزام التً عرّؾ 

 روٌدا ً روٌدا ً أدركت ظؤن »بها شرابً اتجاه قضاٌا وطنه أفقدته الشعور بنشوة و الثورة و 

الثورة لٌست أمرا ً سهلب ً، و أنها لا تحصل لمجرد إٌماننا بضرورة حصولها، و بدأت أعً أن 

  لذلك صنعت هذه اللحظة الممٌزة ضعت «التحوّل الاجتماعً أمرٌ معقد و فً ؼاٌة الصعوبة 

 مذذاك، أخذ تفكٌري اتجاها جدٌدا ٌدور حول واقعنا »التحوّل الحقٌقً فً أفكار شرابً 

الاجتماعً و أسباب فساده، و أخذت بالتساإل حول تركٌب مجتمعنا العربً و طبٌعة السلوك 

 (3 )»الاجتماعً فٌه 

إن اللحظة النقدٌة التً استوقفت هشام شرابً عند بنٌة المجتمع العربً لهً مقدمة المقدمات 

لدراسة المجتمع العربً، و ذلك من خلبل التوجه بالمسابلة أو الأحرى التساإل حول واقعه 

المترذي، العاجز عن العمل و القاصر عن تحقٌق الأهداؾ الاجتماعٌة حتى فً ظل الظروؾ 

  لتحقٌق هذه الأهداؾ حٌنما ٌطلق شرابً العنان لنقد المجتمع العربً، فإنه ٌبدأ      * المواتٌة 

                                                                                                                                               15هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه ، ص  (1)

                                                                                                                                        17المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                                 21المصدر نفسه، ص  (3)

 فترة تحرر الشعوب العربٌة و ظهور المدّ الثوري                                                                                                                 * 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 لماذا ››"  النحن" استفهاماته من الواقع المترذي و المتخلؾ، العاجز و اللبعقلبنً مستخدما  

نحن فردٌون و سلبٌون فً تصرفاتنا الاجتماعٌة إلى حدّ ٌمنعنا حتى من التعاون، فً حٌن أن 

إنه التناقض الصارخ الذي ٌصنع العجز عن التؽٌٌر             (1 )‹‹التعاون من مصلحتنا جمٌعا ً 

و الذي شدّ انتباه شرابً فراح ٌبحث عن أسباب العجز و الفشل، لٌس بعٌدا ً عن المجتمع بل 

 .فً بنٌة المجتمع العربً و من خلبل النقد الذاتً 

انطلق شرابً من لحظة نقدٌة  كانت نتٌجة لحظات اخفاق، و انكسار، تراجع، و مراجعة 

أفرزت بداٌة تعاونا ً مثمرا ً بٌن شرابً و صدٌق له مختص فً حقل الانثروبولوجٌا لتباحث 
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القٌم الحضارٌة السابدة فً المجتمع فانكشؾ لهما أن السلوك الاجتماعً و تركٌب المجتمع 

العربً مترابطان و أن  المنطلق ٌجب أن تكون تحلٌل العلبقات فً المجتمع، فالثقافة 

المسٌطرة تقرر نمط معٌن للحٌاة و تسعى لترسٌخه عن طرٌق التربٌة و التثقٌؾ، إذ ٌنبؽً 

التصدي له بارساء البدٌل و التؤسٌس لمعرفة نقدٌة تنتشر عن طرٌق تربٌة نقدٌة بهدؾ تحدٌث 

 .المجتمع العربً 

  المجتمع العربً سماته، و قٌمه – 2

فً ضوء مبادئ النقد و مرامٌه، انصرؾ هشام شرابً إلى قراءة واقع المجتمع العربً 

المعاش، و المعرفٌات المرتهنة، و السلوكٌات الممارسة محاولا ً الكشؾ عن أنماط جدٌدة من 

العلبقات بٌن الفكر و اجراءاته العملٌة، فانطلق فً تحلٌلبته للمجتمع العربً من موقع مفسر 

لمواطن الضعؾ و حالة العجز التً ٌنبؽً الخروج منها، فالتخلؾ و الهزابم المتكررة                

و مواقؾ الفشل و عدم القدرة كلها تعود إلى أسباب إجتماعٌة، فما أنماط السلوك المسٌطرة فً 

 المجتمع العربً و التً ولدت هذا العجز الذرٌع ؟

شرابً لم ٌهتم بنقد العقلٌة العربٌة كما هو حال العدٌد من المفكرٌن و النقاد المعاصرٌن، و إنما 

اتجه إلى تحلٌل السلوك العام إثر بحث اجتماعً تحلٌلً فالسلوك ٌرتبط بتركٌب المجتمع 

 .ارتباطا ً وثٌقا ً 

  21هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

العابلة، القبٌلة، الحاضرة،  ) الجماعة البشرٌة »هو  ( Société )إن المجتمع حسب لالاند 

فهً  ( Communauté ) أما الجماعة   »( 1 )«باعتبارها واقعا ً ممٌزا  (الخ ... الأمة 

سمة ما هو عمومً، مشترك لنحو خاص، علبقة اجتماعٌة قوامها الملكٌة المشتركة لخٌرات 

فما المشترك الذي ٌحدد سمات المجتمع العربً و ٌمٌز العلبقات  (2 )«مادٌة أو روحٌة 

 الاجتماعٌة بداخله ؟ 

ٌُركب وفق بنى اجتماعٌة متفاعلة تإثر فٌه  ٌُصقل و  ٌرى شرابً أن الفرد كعضو فً المجتمع 

و تشكله كما تحدد قٌمه، و تشخٌص بنٌة هذا المجتمع ٌعنى تشخٌص لهذه الذات فً ضوء 
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علبقاتها، الإنسان بفردٌته لا ٌمكن أن ٌتؽٌر، إلا بتؽٌر البنٌة الاجتماعٌة التً ٌنتمً إلٌها، بهذا 

المفهوم فإن الإنسان هو متؽٌر اجتماعً تارٌخً تتكوّن إنسانٌته بدرجة تؽٌر المجتمع الذي 

لذلك و استقراءا ً لمّا أقره شرابً فإن للعلبقات فً المجتمع  (3)ٌصنعه هو و الذي ٌصنع فٌه 

العربً خصوصٌة نلمسها فً سمات و قٌم معٌنة، و إن سهل توصٌفها فٌصعب كثٌرا ً تحلٌلها 

و تفكٌك بناها، كما لا ٌفوت شرابً فرصة التنوٌه بهذه الدراسة و التً لا ٌنبؽً أن تقؾ عند 

حدود الأبحاث الأكادٌمٌة و تقتصر على النقد لأن توضٌح الروابط و العلبقات فً المجتمع 

 .العربً عملٌة تتجاوز النقد التقلٌدي إلى ومحاولة تفكٌك هذه البنى بهدؾ التؽٌٌر 

 :  أ سمات المجتمع العربً – 2

ٌرى شرابً أن المجتمع العربً متخلؾ ٌعانً التبعٌة بكل أشكالها، أبوي مستحدث، ذكوري 

مستحدث لا  (عابلً قبلً )سرى فٌه النزعة الاستبدادٌة، كما أنه ٌقوم على علبقات القرابة 

 .حداثً 

  إنه مجتمع ٌعانً من التبعٌة: 

 إن المجتمع العربً من منظور شرابً ٌعانً من التبعٌة و تجلتّ تبعٌته بفقدان سٌطرته على 

 

                                                                                                     1305اندري لالاند، موسوعة لالاند الفلسفٌة، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                                                             184 – 183المرجع نفسه، ص  (2)

  91هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

موارده و مصٌره، و بوجود فجوة حضارٌة تفصل بٌنه و بٌن المجتمعات المتقدمة التً 

 إذا كنا قد تمكنّا »مارست و لا زالت تمارس علٌه جمٌع أنواع الاستؽلبل و القهر و الاذلال و 

أخٌرا ً من الوقوؾ فً وجه التحدي الؽربً و انتزاع بعض حقوقنا المشروعة منه، فإننا لا 

لذلك ٌرفض شرابً أن تكون  (1 )«نزال على الصعٌد النفسً و الحضاري تحت سٌطرته 

الحرٌة السٌاسٌة التً تحصلت علٌها الدول العربٌة إثر استقلبلها السٌاسً عن الدول الؽربٌة 

دلٌلب ً على تخلص العرب من السٌطرة الؽربٌة، بل ٌإكد أنه إذا أخذنا الناحٌة المادٌة على  

الصعٌد العسكري و السٌاسً و الاقتصادي وجدنا تارٌخنا الحدٌث بكل سلبٌاته و اٌجابٌاته هو 

 .من صُنع الؽرب بصورة مباشرة أو ؼٌر مباشرة 
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إن الؽرب بتحكمه المادي و قدرته التكنولوجٌة أصبح رمزا ً للقوى المسٌطر الوضع  الذي 

كرس الأنا العربً المتخلؾ اقتصادٌا و العاجز مادٌا ً فً دابرة التبعٌة، بحٌث شَلَ حرٌته و 

كبل حركته فشملت التبعٌة بذلك مجمل النظم الاقتصادٌة و الاجتماعٌة و السٌاسٌة و الثقافٌة 

 .فؤصبحت حالة مستفحلة فً المجتمع العربً 

ناصر شرابً النظرٌة الاقتصادٌة لدى ماركس فٌبر التً تعتبر أن التحدٌث ؼٌر ممكن دون 

و هً حسب تعبٌره مرحلة ضرورٌة من مراحل تطوٌر المجتمع  (2)بلوغ مرحلة الرأسمالٌة 

حٌث ٌتم ابدال البنى التقلٌدٌة ببنى حدٌثة، إلا أن المجتمع العربً لم ٌستطع بلوغ مرحلة 

النضج و احداث تؽٌٌر شامل كما حدث فً الؽرب و ذلك لأسباب فرضتها السٌطرة الأوروبٌة 

عن تجسٌد التنمٌة " البورجوازٌة الصؽٌرة " اقتصادٌا ً فؤفرز ظهور رأسمالٌة تابعة و عجزت 

الحقٌقٌة و التحوّل الجذري فً المجتمع و ذلك لأنها طبقة هجٌنة ولٌدة نظام أبوي و تحدٌث 

( 3)" أو كاقتصاد متكامل  (...)فهذا المجتمع ؼٌر قادر على الأداء كنظام اجتماعً " مزٌؾ 

 .لأنه ٌعانً من التبعٌة 

 

 

                                                                                         91هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                      33هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر سابق، ص  (2)

    35المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

                                       

  إنه مجتمع متخلؾ: 

 إنه كامن فً أعماق »التخلؾ سمة عالقة بالمجتمع العربً، فهو ٌسري فً كل أطراؾ بنٌته 

(            1 )«إنه حضور لا ٌؽٌب لحظة واحدة من حٌاتنا الاجتماعٌة .... الحضارة الأبوٌة 

و الحدٌث هنا لا ٌقتصر على المعطٌات المادٌة، فالامكانات الاقتصادٌة و المادٌة المعتبرة التً 

تزخر بها المجتمعات العربٌة تدفع للتفكٌر فً البنى الثقافٌة، الفكرٌة، الاجتماعٌة، و السٌاسٌة 

و هو شؤن ٌوجّه النظر إلى رإٌة هذا التخلؾ وفق عوامل بنٌوٌة داخلٌة بوصفه تخلؾ 

 .حضاري شامل 
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 إنه ٌسري فً كل أطراؾ بنٌة »ٌجابه المجتمع العربً تخلطا حضارٌا، لٌس بالمعنى المادي  

 و ٌحمل هذا المرض أشكالا ً «المجتمع و الفرد و ٌنتقل من جٌل إلى آخر كالمرض العضال 

 و صورا ً أجملها شرابً فً اللبعقلبنٌة و العجز، على مستوى النظر و الممارسة 

على مستوى النظر ٌتمثل شرابً صفة اللبعقلبنٌة و العجز فً عدم القدرة على تقدٌم تحلٌلبت 

و نظرٌات تنظم هذا المجتمع، ما ٌجعل اللبعقلبنٌة راسخة كصورة من صور التخلؾ، إضافة 

إلى العجز عن التوصل إلى اهداؾ ٌرنو إلٌها هذا المجتمع العربً، و لعلّ عقم الاٌدٌولوجٌات 

المتحجرة أعاق المجتمع العربً و رسخ حالة العجز و التخلؾ أكثر فؤكثر، فالقومٌة العربٌة، 

الاشتراكٌة، اللٌبرالٌة و حتى الثقافة الدٌنٌة عجزت عن تَمثُلِ هذه الأهداؾ لأنها افتقرت إلى 

النقد و تعرث كمشارٌع للنهوض، فالنقد و المراجعة شروط ضرورٌة لكل تطورٍ نهضوي،         

 .و هو ما عجز عن التوصل إلٌه المجتمع العربً فبقً متخلفا ً 

أما على صعٌد الممارسة فٌرى شرابً أن التدبٌر ٌتسم باللبعقلبنٌة، فالمجتمع العربً ٌمارس 

ثقافة تقدٌس و عبادة النصوص، مما أدى إلى ؼٌاب التمٌٌز بٌن الصواب و الخطؤ ووقوؾ 

الأساطٌر و الخرافات و الؽٌبٌات سدا ً فً وجه تنوٌر الفكر و عقلنته، و ٌزداد عجزه عند عدم 

 تمكنه من الوقوؾ فً وجه التحدٌات و التؽلب علٌها، فلب ؼزو أن مجتمعا ً مشدود إلى ماضٌه   

 

                                                                                                         23هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

و بناه التقلٌدٌة، حٌث الماضً ٌمسك بالحاضر و ٌحدد معالم المستقبل، حٌث ٌجثم الأموات 

على الأحٌاء و ٌمنعون أي خروج عن إسار سلطتهم، لمجتمع فاشل و ؼٌر قادر على مواجهة 

 التحدٌات المعاصرة

 شلل المجتمع العربً ككل، فً تراجعاته المستمرة فً » إن اللبعقلبنٌة و العجز ٌتسببان فً 

 فالبنى و التراكٌب الموروثة بشتى تنوعاتها «انكساراته المتكررة، فً انهٌاره الداخلً 

لذلك           " الترذي الحضاري " مسإولة عن حالة الاخفاق و الفشل التً ٌصفها شرابً بحالة 

والأبوي ) فمصٌر هذا المجتمع متوقؾ على مقدرته على التؽلب على نظامه الأبوي »
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الذي " تؽٌٌر المجتمع " فشرابً ٌجزم بضرورة  (1 )«و استبداله بمجتمع حدٌث  (المستحدث

لم ٌتوصل إلى حداثة حقٌقٌة و ذلك لن ٌتحقق إلا بالكشؾ عن أسباب التخلؾ، و هذا لن ٌإدي 

إلى التؽلب علٌه و إنما ٌشكل الإطار الذي ٌمكّن من تؽٌٌر الوعً الذي سٌتجه نحو التحدٌث          

 .     و الحداثة 

  إنه مجتمع أبوي ٌنزع للبستبداد 

ٌلعب الاستبداد دورا ً مركزٌا ً فً إدامة التخلؾ، فالمجتمع العربً ٌرزح منذ أكثر من ألؾ 

عام تحت وطؤة الاستبداد متعدد الوجوه، بداٌة من الاستبداد العثمانً، لٌتكرس على ٌد 

الاستعمار الؽربً و تتمظهر تجلٌاته الحدٌثة على ٌد انظمة الاستقلبل، و اتسمت مظاهر 

الاستبداد جمٌعها بإلؽاء الحرٌات و قمع الرأي مستعٌنة فً استبدادها بالمإسسة الدٌنٌة 

ووظٌفتها فً تبرٌر قراراتها و إسباغ المشروعٌة الدٌنٌة و السٌاسٌة على انظمتها، كما 

استعانت بالسلطة السٌاسٌة لابقاء هٌمنتها على العقول و منع ثقافة العقلبنٌة من اختراق 

.                                                                                                      المجتمع 

أبوي " " نٌوبطركً " إن النزوع إلى الاستبداد و التبعٌة أدٌا فً نظر شرابً إلى قٌام مجتمع 

 فماذا عن هذا المفهوم عند شرابً ؟  " مستحدث 

 

                                                                                         25هشام شرابً، النظام البوي و اشكالٌة، تخلؾ المجتمع العربً، مصدر سابق، ص  (1 )

 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

المفهوم القرٌب من البطركٌة، الذي كثٌرا ً ما ٌستعمل بدٌلب ً له هو مفهوم الأبوٌة 

(patrimony( ) 1)         و ٌرى شرابً أن الأبوٌة تختلؾ عن البطركٌة تارٌخٌا و بنٌوٌا

إلا أن مفهوم الأبوٌة أضٌق شمولٌة من مفهوم البطركٌة، فهو  (...) البطركٌة النظام الأبوي ››

بٌنما ٌضم مفهوم  (و البنى المتفرعة من العابلة، كالعشٌرة و القبٌلة  )محصور فً بنٌة العابلة 

 ( 2 )« (بما فٌها البنٌة الأبوٌة العابلٌة و متفرعاتها  )البطركٌة البنٌة الاجتماعٌة بكاملها 

إذا كان شرابً ٌعتبر ان الأبوٌة نوع محدد من البنٌة الاجتماعٌة السٌاسٌة ذات سلم قٌم         

  سمة العلبقات الاجتماعٌة المركزٌة للتشكل الاجتماعً »و خطابات و ممارسات فإنه ٌقدمها 
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 و إذا كان النقد الحضاري ٌتناول إشكالٌة استبصال هذه الأبوٌة من «السابق على الرأسمالٌة 

 لا نقصد بالسلطة الأبوٌة سلطة الأب ››المجتمع العربً، فلؤن الأبوٌة ارتبطت بالسلطة 

 )...( (التً تقوم بدراستها سوسٌولوجٌا  (أي السلطة الأبوٌة داخل العابلة)البٌولوجً و حسب 

بل السلطة المنتشرة فً البنٌة الاجتماعٌة المتمثلة بالنموذج الأبوي و النابعة منه و المتجسدة 

 ( 3 )‹‹فً علبقات المجتمع و حضارته ككل 

إذن ٌتصؾ المجتمع العربً تقلٌدٌا ً بالأبوٌة و النزوع إلى الاستبداد على مختلؾ المستوٌات 

فإلى جانب معاناة الانسان العربً سلطوٌة العابلة الممثلة فً الأب نموذجا ً، ٌعانً سلطوٌة 

الأنظمة السابدة و أزمة المجتمع المدنً، فالكثٌر من الانهزامات العربٌة تعود إلى التركٌبة 

الأبوٌة و هٌمنة سلطتها، و ذلك لٌس فً العابلة فحسب بل فً مختلؾ مإسسات التربٌة        

 .و العمل و الدولة 

إن هذه السمة الأساس للمجتمع العربً حددها شرابً من منطلق سٌطرة الأب فً العابلة              

 فالأب هو المحور الذي تنتظم حوله العابلة بشكلها الطبٌعً و الوطنً، إذ إن العلبقة بٌن »

 الأب و أبنابه و بٌن الحاكم و المحكوم، هً علبقة هرمٌة، فإرادة الأب، فً كل من الاطارٌن 

 

                                                           89هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                             90المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                 19المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 هً الإرادة المطلقة،  ٌتم التعبٌر عنها، فً العابلة و المجتمع بنوع من الاجماع القسري 

 ، لذلك فلب ٌمٌز شرابً فً المجتمعات العربٌة بٌن «الصامت المبنً على الطاعة و القمع 

 فً »محافظ أو تقدمً، فكلها فً عمقها تقلٌدٌة تعتنق الذهنٌة الأبوٌة التً أول ما تتمثل 

لهذا ... نزعتها السلطوٌة الشاملة التً ترفض النقد و لا تقبل بالحوار أسلوبا لفرض سٌطرتها 

، علمانٌة كانت أو دٌنٌة لا تستطٌع تؽٌٌر موقفها، (و الأبوٌة المستحدثة  )فإن الذهنٌة الأبوٌة 

لأنها لا ترٌد  أن تعرؾ إلا حقٌقتها، و لا ترٌد إلا فرضها على الآخرٌن بالعنؾ و الجبر إن 

 ( 1 )«لزم الأمر
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  إنه مجتمع أبوي مستحدث : 

أبوٌا ً " مجتمعا ً"ٌنطلق شرابً من تحلٌلبته النفسٌة و الاجتماعٌة للمجتمع العربً الذي ٌتمثله 

 ٌتؤلؾ من خلٌط متضارب من علبقات و قٌم و بنى »شؤنه شؤن كل المجتمعات السابقة للحداثة 

و ٌعٌش  (...)و هو مجتمع تابع، أي أنه ٌنقصه الاستقلبل الذاتً... اجتماعٌة تقلٌدٌة من ناحٌة 

( 2 )«أزمة التحوّل فً ظل الهٌمنة الخارجٌة سٌاسٌا ً و اقتصادٌا، و اجتماعٌا،و حضارٌا ً

فالمجتمع الأبوي التقلٌدي الذي لا ٌزال ٌرزح تحت نٌر الهٌمنة و التبعٌة و ٌعانً تخلفا ً 

 لاندماج النظام الأبوي و التبعٌة، كما حدث فً المجتمع »مركبا ًعلى جمٌع الأصعدة هو نتاج  

العربً خلبل القرنٌن السابقٌن، قد أدى إلى القٌام بنٌة اجتماعٌة ، سٌاسٌة خاصة ٌمكن وصفها 

فالنظام الأبوي المستحدث لٌس تقلٌدٌا ً كما أنه لٌس حدٌث بل هو  (3 )«بالنظام الأبوي الجدٌد 

فرٌد من نوعه له أنماطه الخاصة فً التفكٌر العمل و القٌم و السلوك العملً، إضافة إلى نهج 

" التحدٌث" سٌطرة أوروبا الحدٌثة، و بما أن »خاص فً التعامل مع الواقع، كل ذلك ناتج عن 

تابعا، و من " تحدٌثا ً " نتٌجة النظام الأبوي و الأوضاع الناشبة عنه، لا ٌمكن إلا أن ٌكون

 ، أي النظام الأبوي "محدّث"المحتوم ألا تإدي علبقات التبعٌة إلى الحداثة بل إلى نظام أبوي 

 

                                                                      26هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                 169المصدر نفسه، ص  (2)

تؤلٌؾ جماعً، مركز " المستقبلبت البدٌلة : العقد العربً القادم " هشام شرابً، النظام الأبوي و التبعٌة و مستقبل المجتمع العربً، عن ندوة  (3)

                                                                                                             260 ، ص 1985، بٌروت، 1دراسات الوحدة العربٌة، ط 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

إن  (1 )«المستحدث، و فً هذا المقام فإن التحدٌث كناٌة عن الحداثة مقلوبة رأسا ً على عقب 

الحداثة    :هذه الظاهرة التً تستمد معناها تارٌخٌا ًمن تعبٌرٌن أو واقعٌن ٌحددان بنٌتها المادٌة 

و النظام الأبوي تحمل جملة من الخصابص من الزاوٌة الاجتماعٌة تمثلها شرابً فٌماٌلً  

فالسٌطرة و القسر و التسلط الأبوي تسٌر جمٌع العلبقات القابمة و ذلك من : التنظٌم السلطوي 

 .مستوى العابلة إلى مستوى الدولة 

فً هذا  (فً نظرته العمل و الحٌاة الٌومٌة  )هناك وعٌا ً مؽلقا ً و مطلقا ً : النماذج المطلقة  -

 المجتمع، و هو وعً ٌرتكز على مفاهٌم التعالً و ما وراء الطبٌعة و الوحً و الانؽلبق       



 

- 132 - 
 

    (إلخ ... بدلا ً من الاختلبؾ و التعدد و التساوي و الانفتاح  )

و ٌقصد بها السلوك المبنً على الرسمٌات و العادات و الشعابر بدلا ً : الممارسات الشعارٌة  -

 .من العفوٌة و الابداع و الابتكار 

إن النظام الأبوي ٌتحوّل إلى نظام أبوي جدٌد حٌنما ٌستوعب فً إطار التبعٌة، كما أنه من  -

 لٌس إلا نظاما دب فٌه الفساد مدموجا بًحداثة مشوهة، والعامل »حٌث تركٌبته الاجتماعٌة فهو

و التبعٌة هنا لٌست  (2)«بحد ذاته، بل التبعٌة  (...)المفسد فً هذا السٌاق لٌس النظام الأبوي

ناتجة عن عدوان ؼاشم وسٌطرة سٌاسٌة و قمع اقتصادي وتجرٌد من الملكٌة بل هً أكثر من 

 التبعٌة لٌست مجرد »ذلك تحمل شكل العلبقة الثقافٌة الضمنٌة القابمة فً ظل سٌطرة الآخر

 ( 3)«علبقة سٌاسٌة واقتصادٌة وعسكرٌة خارجٌة فحسب، بل هً كٌان ثقافً داخلً 

  إنه مجتمع ذكوري : 
 

 فهذا المجتمع لا ٌعرؾ كٌؾ ٌعرّؾ ذاته   " ٌصؾ شرابً المجتمع العربً بالمجتمع الذكوري 

إلا بصٌؽته الذكورٌة و صفتها، إنه مجتمع ذكوري لا وظٌفة فٌه الأنوثة إلا تؤكٌد تفوق الذكر  

فالمجتمع العربً مشبع بموروث ثقافً ٌحمل نظرة دنٌة للمرأة و مثخن  (4)" و تثبٌت هٌمنته 

 بمفاهٌم و معتقدات تفاقم هذه النظرة، إذ ٌقدم النظام الاجتماعً نفسه فً صٌؽة ذكورٌة،

                                                                                                                                                                                 30هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                               261هشام شرابً، النظام الأبوي و التبعٌة و مستقبل المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                                          262المصدر نفسه، ص  (3)

     27، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه ، ص  (5)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

فٌصعب علٌه أن ٌرى فً ؼٌاب المساواة بٌن الرجل و المرأة ؼٌابا ً لمبدأ المساواة فً المجتمع 

 لا أبالػ فً قولً »ككل لذلك تكشؾ مشكلة المرأة  بنٌة مترابطة الأبعاد فً المجتمع العربً

وضع  (...)أنه من المفجع أن ٌولد الإنسان أنثى فً مجتمعنا، إننً لا أعرؾ مجتمعا ً فً العالم

فالمجتمع العربً عاجز عن مواجهة  (1 )«الأنثى فٌه مثل وضعها فً المجتمع العربً 

إذا كنا جادٌن فً مجابهة التحدي الحضاري      " التحدٌات لأن نصفه عاجز و محتقر و مشلول

و فً بناء مجتمع جدٌد فً هذا الوطن علٌنا قبل كل شًء أن نعٌد إلى نصؾ هذا المجتمع 

كٌؾ لنا أن نجابه التحدٌات التً تهددنا و أن نبنً مجتمعا ً جدٌدا ً فً (...)انسانٌته الكاملة 
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إن ذكورٌة المجتمع العربً سببا وجٌها ً ٌقؾ فً وجه  (2)" حٌن أن نصفنا مشلول ؟ 

التحدٌات الحضارٌة و تعزٌزا ً لسلطة فوقٌة تجسدت فً شخص الأب فً العابلة و قٌاسا ً على 

 .ذلك فً جمٌع التنظٌمات الاجتماعٌة 

  إنه مجتمع قابم على القرابة : 

إن العابلة نواة التنظٌم الاجتماعً قدٌما ً و حدٌثا، حٌث ٌرث الطفل انتماءه الدٌنً و ولاءاته    

و توجهاته و تحالفاته، فهً مصدر للقٌم و التقالٌد السابدة، لذلك ٌتناول شرابً العابلة فً 

 على الارتباط الموجود بٌن العابلة و »علبقاتها لتكوٌن الشخصٌة العربٌة إذ تتركز تحلٌلبته 

المجتمع الذي تعٌش فٌه، و على أثر طرق تربٌة الطفل و تجارب الطفولة فً تكوٌن السلوك  

 ( 3 )«الاجتماعً 

إن توصٌؾ المجتمع العربً لا تقابله أبدا ً سهولة فً بٌان العلبقات الخفٌة القابمة فً الظواهر 

 العابلة كمإسسة اجتماعٌة هً الوسٌط الربٌسً بٌن »الاجتماعٌة لذلك اعتمد شرابً على 

شخصٌة الفرد و الحضارة الاجتماعٌة التً تنتمً إلٌها، و أن شخصٌة الفرد تتكوّن ضمن 

 ( 4 )«العابلة و تتقوى بواسطتها 

 

                                                                                   88هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر سابق، ص  (1)

                                                                                                                                            89المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                     27المصدر السابق، ص  (3)

                                                                                                        27هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

العابلة استمرار للؤنماط الأساسٌة للروابط العشابرٌة فً تنظٌم العابلة و فً توضٌحه لحملة 

حجر البناء فً هٌكل المجتمع " العابلة " العلبقات التً تحدد بنٌة هذا المجتمع ٌعتبر شرابً 

العشابري لأن فهم البنٌة القبلٌة للمجتمع العربً تفترض استٌعاب العلبقات و الأواصر الأسرٌة 

 العابلة فً خصابصها الأساسٌة صورة »لأنها المنتجة الأساس لأشكال السلطة الأبوٌة 

مصؽرة عن المجتمع، فالقٌم التً تسودها من سلطة و تسلسل و تبعٌة و قمع هً التً تسود 

العلبقات الاجتماعٌة بصورة عامة، فالنزاع و التباٌن و التنافر هً عوامل تمٌز العلبقات بٌن 

أعضاء المجتمع، كما تمٌز العلبقات بٌن أعضاء العابلة، كذلك فإن بنٌة العابلة القابمة على 
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السلطة الفوقٌة تقابلها بنٌة اجتماعٌة مماثلة، أٌا كان النظام الاجتماعً، مع العلم أن الفرد 

 ( 1 )«مضطهد فً كل منهما على حدِّ سواء 

 رإٌة شرابً للعلبقات فً المجتمع على العابلة و ٌوسعها لتشمل القبٌلة، فالقرابة تحكم تقوم

العابلة أتسعت و أصبحت حمولة »هذه العلبقات، و هنا ٌستشهد شرابً بتعرٌؾ ماركس للقبٌلة 

فالمجتمع  (2 )«أو عن طرٌق التزاوج بٌن العابلبت، أو أن القبٌلة مجموعة حمولات* 

العربً قابم على العابلة الممتدة أو الكبٌرة و انتشار العابلة و امتدادها ٌعزر التحالؾ           

 إن التحالؾ بٌن ››" المجتمع المدنً " و الولاءات و ٌؽٌب العلبقات المبنٌة على المدنٌة 

المجتمع و العابلة ٌبدو كوسٌلة أساسٌة تلجؤ إلٌها الثقافة الاجتماعٌة المسٌطرة لضبط التؽٌٌر         

و المحافظة على استقرار النظام الاجتماعً الراهن الذي هو بدوره مبنً على النمط السابد فً 

( 3 )‹‹تركٌب العابلة و فً توزٌع الثروة و السلطة و المكانة الاجتماعٌة فً المجتمع العربً 

إذن علبقات القرابة تعزر سٌادة نمط معٌن من العلبقات الأبوٌة فً ظل الولاء و أخلبق 

 .الامتثال و الطاعة للبنتماءات العرقٌة و المذهبٌة 

 

                                                                                                                                                          33 - 32المصدر نفسه، ص  (1)

الحمولة هً العشٌرة                                                                                                                                                                                                                                                      * 

                                                                                      71هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)

   47المرجع نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 : القٌم فً المجتمع العربً :  ب – 1

ٌرى شرابً أن الفرد فً المجتمع العربً منعدم الجدارة والكفاءة، فالحاجة للبنتماء إلى 

المجتمع و الاستقرار من خلبل ما ٌوفره المجتمع من حماٌة تجعل منها حماٌة ملؽومة لأنها 

تتخذ طابع الاتباع و الاخضاع، فٌفقد الفرد كٌانه المستقل الذاتً المتفرد من خلبل نهله القٌم 

 .من المجتمع 
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الأكٌد أن سإال القٌمة هنا، سإال ملؽم، فنحن لا ندّعً أن شرابً فٌلسوؾ أخلبق بل إن كان 

أن دراساته و نقده لا تتصل " مقدمات لدراسة المجتمع العربً " شرابً بذاته ٌنبه فً كتابه 

إذن كٌؾ تمثل شرابً قٌم هذا . بالأخلبق، بل بالنتابج العملٌة التً تترتب عن هذه القٌم 

 المجتمع الذي ٌصفه بالأبوي المستحدث ؟

  ازدواجٌة القٌم : 

استقراءا ً للسلوكات فً المجتمع العربً، ٌرى شرابً أنها تستند لمعاٌٌر مزدوجة، ظاهرها 

بمعنى أن لا عٌب " ما ٌقوله عنه الناس"  فالعٌب الذي ٌشعر به الفرد هو»ٌختلؾ عن باطنها 

فالمقٌاس المزدوج تحدده عملٌة السلوكات عند  (1 )«فً ما لا ٌراه الناس و ما لا ٌسمعونه 

 و من هذا القبٌل فإن التمٌٌز بٌن سلوك ظاهر و سلوك باطن ٌتخذ صفة »الفرد العربً 

العملٌة، بمعنى أن وجود مقٌاس مزدوج للسلوك لٌس فقط أمرا ً مقبولا ً ضمنٌا ً بل هو 

 ( 2 )«موضوع تشجٌع فً هذا الإطار التربوي 

أما إذا كان الهدؾ ما ٌترتب عن هذه القٌم كما أسلفنا، فماذا عن القهر و التخجٌل الخوؾ      

و الاتكال ؟ كلها قٌم تنخر المجتمع العربً بفعل التنشبة التً توصؾ فً هذا النوع من 

 الفرد ››: لذلك ٌطرح شرابً سإال قٌمة تمثل فٌماٌلً " . بالتنشبة الاجتماعٌة " المجتمعات

 هل ٌمٌل الى التقٌد بما فً السلوك الظاهر (الخوؾ و الاتكال )المتحرر من الضؽط الخارجً 

 

                                                                                    37هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

  38المصدر نفسه، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

إلى أي حد ٌتؤثر نمو الضمٌر ... من قٌم أساسٌة أم بما فً السلوك الباطن من قٌم عملٌة ؟ 

الأخلبقً و الشعور بالمسإولٌة بهذا النمط من أنماط التربٌة الاجتماعٌة و بتجارب الطفولة 

 ( 1 )‹‹المرتبطة به 
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إن ما ٌترتب عن هذه الازدواجٌة أن الفرد منفصم قٌمٌا ً، ؼٌر مسإول، فحتى حق الشعور 

بالمسإولٌة ٌنتفً إما بفعل الحماٌة و الرعاٌة أو بفعل التخجٌل و الادلال و القمع، و بذلك ٌلجؤ 

 .إلى الخضوع و الخنوع كآلٌة دفاعٌة و هو أمثل ما ٌصبو إلٌه المجتمع الأبوي 

  (الامتثال و المساٌرة  )أخلبق الطاعة  

ٌتحدث شرابً عن جملة من القٌم كلها ذات مصدر اجتماعً والتً ٌرزح تحتها الفرد و تنتقل 

إلٌه بالتعلٌم، فالقٌم تلقن، كما تلقن المعارؾ، إذ ٌرى هشام شرابً أن الامتثال قٌمة أخلبقٌة فً 

المجتمع العربً و التعوّد على المساٌرة من خلبل التدرٌب على فن المعاشرة كلها قٌم ٌمكن أن 

كما ٌصطلحه علٌها مصطفى حجازي، إذ تقوم القٌم فً هذا " أخلبق الطاعة " نصفها ب 

التً تشكل سند البنٌة البطركٌة وتترتب " أخلبق الطاعة "على " الأبوٌة "النوع من المجتمعات

عن التبعٌة و الطاعة تعنً الامتثال من جانب الأتباع، لٌس هناك حوار ولا تبادلٌة، و فً حالة 

 . كهذه ٌنتفً النقد و التساإل و ٌصبح الفرد أسٌر الفوقٌة التً تملً و تطلب الطاعة 

إن مصدر هذه القٌم العابلة التً تإدي إلى خصاء الفكر و تمنع التجاوز تحت ؼطاء الاحترام، 

التقدٌر والولاء، إذ ٌبقى الأبناء إذ ٌبقى الأبناء فً حالة تبعٌة معرفٌة و رمزٌة للؤداء، 

ٌُخصى فكر ». فالمجتمعات ذات السلطة البطركٌة الفوقٌة تعتبر الطاعة فضٌلة و قٌمة   حٌن 

الأبناء و تشل حٌوٌته و انطلبقاته، فإن المجتمع ذاته هو الذي ٌقتل، ٌتحوّل إلى بنٌة جامدة 

حً ومفتوح ٌتؽٌر و ٌتحوّل و ٌنمو أو  (تنظٌم )ثابثة، بٌنما المجتمع فً الأساس هو نظام أو

ٌتعثر، ولكنه ٌسٌر فً الاجمال باتجاه الاؼناء والاثراء والتعقٌد والفعالٌة، ٌرتهن المجتمع كما 

 (    2)" ٌرتهن الأبناء الذٌن هم حمله طاقات التؽٌٌر وحٌوٌة النمّاء

 

                                                                                      37هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

  59 – 58، ص 2006، 1مصطفى حجازي، الإنسان المهدور، المركز الثقافً العربً، بٌروت، ط (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

  الاتكالٌة ، العجز ، التهرب 

ٌجزم شرابً أن هذه القٌم، الاتكالٌة، العجز و التهرب وصؾ ٌنطبق على طبقة معٌنة هً نتاج 

تربٌة بورجوازٌة اقطاعٌة، إلا أننا سنعتبرها قٌما تمٌز المجتمع العربً نظرا ً لأن شرابً أكد 
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أنه لا ٌمكن النظر لهذا المجتمع الذي وصفه بالأبوٌة من وجهة نظر طبقٌة، لذلك سنتعامل 

معها كقٌم تساعدنا على تشخٌص الحالة الأبوٌة تشخٌصا ً نقدٌا فالاتكالٌة من القٌم ذات         

 أصول اجتماعٌة و ثقافٌة عمٌقة، مثال ذلك تربٌة الطفل فً بٌبة تتمٌز بالمنافسة ممّا ٌإدي »

إلى اكساب الطفل أخلبق المنافسة، فً حٌن أن البٌبة التً تحدد سلفا ً مركز الطفل و دوره فً 

و المجتمع بتكوٌنه لهذه الروح  (1 )«المجتمع تجعل الفرد مٌالا ً إلى الخضوع و الاتكالٌة 

الاتكالٌة ٌقضً على كل مبادرة، و كل شجاعة لاقتحام المستقبل، كما ٌكوّن فً أفراده روح 

المكر، و الذل و الاستكانة، و كل القٌم التً من شؤنها أن تجعل كل إنسان ؼٌر مسإول عمّا 

 .ٌدور حوله من ظواهر و مشاكل 

 إن الشعور بالعجز ٌتخذ »أما العجز فٌتخذ أشكالا ً متعددة فً سلوك الفرد حسب شرابً 

أشكالا ً متنوعة من نمط السلوك السابد فً المجتمع البورجوازي الاقطاعً و لعّل أهم هذه 

الأشكال هو ما ٌجد تعبٌرا ً عنه فً موقؾ الجبرٌة، أي الاٌمان بالقضاء و القدر، و الجبرٌة 

فالسلوك الذي ٌنشبه  (2 )«فً جوهرها، نوعمن عدم التبصر، و عجز عن التهٌبة للمستقبل 

هذا النوع  من المجتمع هو التهرب من التطلع إلى المستقبل، و إعاقة كل حركة فاعلة نحوه، 

 .لأنه هو الذي ٌحدد ذاته و لا نساهم نحن فً صنعه 

أما التهرب فهو مظهر نفسً ٌلجؤ إلٌه الفرد فً المجتمع عندما تتكوّن فً نفسه عادة التوكل 

على الآخرٌن، و عدم القدرة على الاعتماد على النفس، سواءاً فً مواجهة ظواهر الواقع 

 .المعٌش أو مواجهة المستقبل 

 

 

 

 

                                                                                                        59 – 58مصطفى حجازي، الانسان المهدور، مرجع نفسه، ، ص  (1)

  74هشام شرابً، مقدمت لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

  العصبٌة ، الولاء و الانتماء 

 العصبٌة نسبة إلى العصبة و هً جماعة الأقارب المرتبطٌن ببعض و المتلبزمٌن ببعض، »

ٌنتمً الفرد إلى العصبة فً حالة التعصب من خلبل روابط مادٌة معنوٌة تجعل الانتماء إلٌها 
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ذلك ما قدمه لنا ابن خلدون فً تحلٌلبته  (1 )«حالة من الاندماج الكلًّ فً الوحدة الاجتماعٌة 

الهامة حول سوسٌولوجٌا العصبٌة و التً ٌبدو أنها لا زالت فاعلة فً أٌامنا فً النسٌج 

الاجتماعً العربً، كما كانت فاعلة فً أٌامه، لذلك ٌرى شرابً أنه ٌنمو لدى الفرد استعداد 

 .دابم لتعزٌز الانتماء و ٌصبح وعٌا ً مستٌقظا ً ٌوّجه قٌم الفرد و سلوكه و مواقفه و آرابه 

توّلد العصبٌة قٌم الولاء و الانتماء بٌن أعضابها ، فمن العصبٌة ٌستمد الفرد قٌمه و دلالاتها،   

إن الأخلبق الععصبٌة بسٌطة و محدودة، فالالتزامات داخل البنٌة القبلٌة محددة بدقة، أما " 

و لذا نبقى ..... خارج تلك البنٌة فلٌس هناك التزامات أخلبقٌة أو اجتماعٌة محددة بوضوح

صلة القربى و التجاذب الدٌنً الخلفٌة الأساسٌة للولاء و التحالؾ، أجدل من أٌة عقٌدة   

إذن الأساس القبلً مصدر القٌم فً المجتمع العربً، لذلك ٌبقى الفرد مشدودا ً  (2)" مجردة 

له عن طرٌق الولاء فالولاء القبلً و الدٌنً بقٌا مسٌطرٌن و لم ٌستطع أي ولاء آخر الحلول 

و من هنا لا ٌمكننا حتما ً الحدٌث عن قٌم طبقة فً المجتمع  (3)محلهما أو طرح نفسه كبدٌل 

لان هذا النمط من المجتمع " طابفة"و حتى " قبٌلة"او "  عشٌرة "و " عابلة " الأبوي بل قٌم 

ٌختلؾ فً بنٌته عن التنظٌم الاجتماعً الحداثً، ناهٌك عن أن شرابً ٌرى أن الذات التً 

ٌتطلبها المجتمع الأبوي هً الذات التً تعٌد انتاج المجتمع الأبوي و تإمن استمرارٌته و 

سٌطرته، فلب ٌمكنه أن ٌوّرث قٌم الحرٌة و المسإولٌة و الابداع لذلك فالتؽٌٌر الجذري ٌتمثل 

 ٌخاؾ الابداع و ٌرى فً قوى الخلق »فً تجاوز هذه الذات الأبوٌة لأن المجتمع الأبوي 

عمد إلى القضاء علٌها بوسابلها المختلفة، و أن هذه  (على تقالٌده و تراثه  )خطرا ً علٌه 

 ( 4 )«الوسابل هً قهر الفرد فً صؽره، و تكبٌله فكرٌا و نفسٌا ً فً الكبر 

 

                                                                                                    74ههشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                46 – 45مصطفى حجازي، الانسان المهدور، مرجع نفسه، ص  (2)

                                                             89 – 86هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                                    160 – 159، ص 1978، بٌروت، 1دار الطلٌعة للطباعة و النشر، ط" ذكرٌات مثقؾ عربً" هشام شرابً، الجمر و الرماد  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 : المجتمع العربً بٌن هشاشة التحدٌث و تشوه الحداثة – 3

إن المجتمع العربً موزع بٌن القدٌم التقلٌدي و الحدٌث، بٌن الماضً و المستقبل، دون أن 

ٌكون أٌا منهما، فالمظهر الممٌز للؤبوٌة كونها مجتمعات لاحداثٌة و لا تقلٌدٌة، فشرابً ٌرى 
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أن سمة الأبوٌة تنبثق عن مجتمع تقلٌدي قدٌم أما المجتمع العربً ٌتصؾ بالأبوٌة الحدٌثة               

 النظام القابم من المجتمع العربً الٌوم لٌس نظاما ً تقلٌدٌا بالمعنى التراثً، كما أنه لٌس »

 فالمجتمع «معاصرا ً بالمعنى الحداثوي، بل هو خلٌط ؼٌر متمازج من القدٌم و الحدٌث 

العربً اصطدم بالحضارة الؽربٌة الحدٌثة ممّا أدى إلى تحدٌث القدٌم دون تؽٌٌره جذرٌا ً، 

لذلك فالخلل الاجتماعً و الحضاري خلؾ حالة معقدة لا ٌمكن التخلص منها إلا بتؽٌٌر 

  « بعملٌة ذاتٌة تحدث من داخل المجتمعات و فً داخل الفرد »المجتمع 

إن المجتمعات العربٌة مصابة بانفصام الشخصٌة الناجم عن هٌمنة الأفكار التقلٌدٌة البالٌة من 

جهة و عن الشبق فً استٌراد أحدث أنواع التجهٌزات و الاختراعات و استخدامها من جهة 

 إن النظام القابم فً ». أخرى، فالعٌش مادٌا ً حدٌثا ً ٌترافق ذهنٌا مع العٌش فً القرون البابدة 

المجتمع العربً الٌوم لٌس تقلٌدٌا بالمعنى التراثً، كما أنه لٌس معاصرا ً بالمعنى الحداثوي، 

نظام ؼرٌب عن أي . بل هو خلٌط ؼٌر متمازج من القدٌم و الحدٌث، من التراثً و المعاصر 

 ( 1 )«نظام آخر 

 :  أ هشاشة التحدٌث – 3

مذ طرح رواد النهضة الأوابل سإال عن سبب تخلؾ العرب و تقدم ؼٌرهم، استمر النقاش 

حول السبل التً تنقل المجتمعات العربٌة إلى الحداثة، تحققت الانجازات فً الربع الأول من 

القرن العشرٌن، ثم تطورت مع صعود مشروع التحدٌث العربً فً الخمسٌنات و الستٌنات 

 من القرن العشرٌن،ن الاخفاقات المتكررة أمام الاحتلبل و عجز الأنظمة عن تحقٌق التقدم

 

 

                                                                                                               25هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

الاجتماعً و الاقتصادي و تحلل مقومات الدولة لصالح البنى التقلٌدٌة، أدى إلى ارتداد واسع            

 .و أبان عن حقٌقة هشاشة هذا التحدٌث 
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إن التؽٌٌرات التً حدثت فً المجتمع العربً لم تإدي إلى تؽٌٌره بل تحدٌث القدٌم دون تؽٌٌره 

 عمل التحدٌث المادي و هو أول »جذرٌا ً، و ٌعزي شرابً ذلك التؽٌٌر الاجتماعً إلى أن 

دلابل التؽٌر الاجتماعً، على إعادة تشكٌل بنى النظام الأبوي و علبقاته ثم تنظٌمها و تعزٌزها 

 ( 1 )«بمنحها أشكالا ً و مظاهر عصرٌة 

إلا أن القوة و التنظٌم و الوعً، و سمات التشكلبت الحدٌثة و التً لا تتوفر فً المجتمع 

العربً لأنه متخلؾ، لا عقلبنً و عاجز، ٌقوم فً نٌته على التبعٌة و ٌفتقر إلى المدنٌة فً ظل 

 فالتحدٌث فً هذا السٌاق لهو فً معظمه آلٌة »علبقات تحكمها القرابة، الاستبداد و الأبوٌة 

تإدي إلى تخلؾ المجتمع و هدر طاقاته، الأمر الذي ٌعمل بدوره على انتاج البنى التقلٌدٌة 

 (     2 )«كهجٌنة 

إن استمرار حالة العجز فً ثوب حدٌث جعلته ٌقتنع أن تحقٌق التؽٌٌر المادي فً المجتمع ؼٌر 

 هنا ٌنهض الواضح الادراك بؤن »كاؾٍ لعملٌة التؽٌٌر الجذري، فهذا العجز معاناة حقٌقٌة و 

التؽٌٌر المادي الكمً بحد ذاته لا ٌمكن أن ٌحقق التحوّل الجذري الذي تتطلبه الحداثة 

الصحٌحة، و أن ما تحقق حتى الآن من تؽٌٌر فً الكم المادي إنما هو تعزٌز للوضع القابم           

و تحدٌث لضعفه و تخلفه، الأمر الذي ٌجعله أكثر قدرة على حماٌة السلطة الأبوٌة القابمة            

 (1)" و فرض قٌمها و علبقاتها 

أنتج التصور العمٌق للواقع العربً و الوافً لبنٌات المجتمع و تركٌبته من أبسطها إلى أعقدها 

و من أدناها إلى أعلبها، رإٌة منهجٌة واضحة لدى شرابً، فالتفسٌر الشامل لواقع التخلؾ 

 العربً بؽرض تؽٌٌره أضحى قناعة رسختها حالات الاخفاق المتكررة، فالأبوٌة تشخٌص 

 

                                                                                                  31هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، المصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                            35المصدر نفسه ، ص  (2)

  92هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، المصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 (الأسرة)لواقع عربً مترذي أنتج الاستبداد و التسلط و الظلم بدءا ً من أبسط بنٌة فً المجتمع 

، لذلك سعى شرابً إلى الفرار من ضٌق الأبوٌة و استبدادها إلى  (السلطة)إلى أعلى بنٌة فٌه 
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 فتجاوز أنماط فكر جدٌد بؽٌر نظرتنا إلى المجتمع و العالم، »تحدٌث حقٌقً للمجتمع العربً 

 «و ٌمكننا من تؽٌٌر أنفسنا و من بناء مجتمع حدٌث، الأمر الذي لم تستطع النهضة تحقٌقه 

فالعجز ٌعود إلى علبقات التبعٌة التً تلزم المجتمعات الأبوٌة، هذه العلبقات التً لا   (1)

 ما هو إلا عنصر ساهم »ٌمكنها أن تنتج مجتمعا حدٌثا ً، فما ٌسمى بعصر النهضة عند شرابً 

فً إعادة تشكٌل البنى و العلبقات البطركٌة و تعزٌزها بإضفاء أشكال و مظاهر حدٌثة              

 ( 2 )«علٌها 

أدى فشل مشروع التحدٌث و تراجع الانجازات التً حققها المجتمع بعد حركات التحرٌر       

و بخاصة إلى  عودة السلطة الأبوٌة، و العصبٌات الدٌنٌة و القبلٌة، لهذا ٌنبؽً العمل على 

تجاوز نمطٌة التفكٌر القدٌم و هذا فقط ما ٌسمح لنا بتؽٌٌر أنفسنا، انطلبقا ً من بناء الفرد          

سٌمكننا من الفعل فً الواقع الذي نعٌشه فنؽٌره و نبنً المجتمع العادل،       »و تحدٌثته و ذلك 

 ( 3)«و نقٌم الدولة الفاصلة، و ننهً إلى الأبد السلطة الأبوٌة و التً قمعتنا نساء و رجالا ً 

إن هذا الفعل لٌس تموٌه كالفعل الذي استحدث أبوٌة جدٌدة مع النهضة، و إنما من منظور 

الذي ٌتكفل بالاطار المنهجً المإدي إلى تحدٌث " النقد الحضاري"شرابً فعل حقٌقً و هو 

المجتمع و خلق جو من الحرٌة، العدالة و الدٌمقراطٌة، و بذلك فقط نقضً على نظام استعبد 

الفرد و قمعه، و كوّن آلٌات لتورٌث الخضوع و الخنوع من خلبل الاقامة فً الماضً، ما 

ترتب عنه هشاشة التحدٌث فما عرفه المجتمع العربً لٌس سوى تحدٌث مقطوع الجذور عن 

 .الخلفٌة الفكرٌة التً أنتجته فتشوهت العملٌة بظهور نمط جدٌد من الأبوٌة 

 

 

 

                                                               11هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن ، مصدر نفسه، ص  (1)

  80هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، المصدر نفسه ، ص  (2)

  12هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر سابق، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 

 الحداثة المشوهة .  ب – 3
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الحداثة لٌست مشروعا ً فكرٌا ً عند شرابً، و إنما نجده ٌحلل المجتمع العربً من موقع 

الحداثة، و ٌعتبر أن هذا الموقع هو الأفضل لمقاربة الفهم و التحلٌل، فالحداثة هً النقٌض 

الجدلً للمجتمع الأبوي المستحدث انطلبقا ً من عقده لجملة من المقارنات بٌن الأبوٌة و هً 

سمة المجتمع العربً على مستوى المعرفة، الحقٌقة، اللؽة، السلطة و العلبقات الاجتماعٌة 

 ( 1)بحٌث استخدم المقولات التالٌة 

العقل بدلا ً من الأسطورة التً تقول بها الأبوٌة                                                                      : تقوم الحداثة على 

الحقٌقة العلمٌة النقدٌة بدلا ً من الحقٌقة الدٌنٌة                                                                                                                                                        1

                   اللؽة التحلٌلٌة بدلا ً من السلطة الأبوٌة                                                                                     1

                   العلبقات الاجتماعٌة بدلا ً من علبقات عمودٌة                                                                                                                             1

                    بنٌة طبقٌة بدلا ً من بنٌة عابلٌة أو عشابرٌة أو طابفٌة  1

إن الحداثة انتصار للعقلبنٌة على سلطة الؽٌبٌات، فلب ٌمكنها أن تسود دون تسلٌط سٌؾ النقد 

على كل شًء، و تشٌٌد العقل حكما ً و حاكما ً مطلقا ً، فاخضاع السابد للقراءة النقدٌة ٌنقد 

المجتمع من تخلفه، و انحساره فً قلب القرون الماضٌة، حٌث كان ٌتؽذى من الأساطٌر الدٌنٌة 

و من تراث البنى التقلٌدٌة المتخلفة لذلك تقوم الحداثة على الحقٌقة النقدٌة بدلا ً من الحقٌقة 

الخطاب الأبوي التقلٌدي ) إن الحقٌقة الكلٌة  الشاملة التً مٌزت وعً ما قبل الحداثة »الدٌنٌة 

تذوب و تحل مكانها حقٌقة من نوع آخر، تنبثق من وعً محدد و من  (فً كل الحضارات 

فلب ٌمكن للوعً النقدي أن ٌقوم على فكر مطلق أو حقٌقة واحدة  (2 )«ممارسات فوقٌة أزلٌة 

ٌُقر شرابً أنه ٌنبؽً الوصول إلى القاعدة الذهنٌة التً مفادها   رفض الدخول فً »إذ 

لاهوتٌات التراث و تجنب الجدل حول النصوص المقدسة و الامتناع عن الوقوع فً شرك 

فخلط الحقٌقة الدٌنٌة بالحقٌقة  (3 )«التوفٌق بٌن الحقابق الدٌنٌة و بٌن اكتشافات العلم الحدٌث 

 النقدٌة مجرد تموٌه و شرابً بذلك ٌتجاوز و ٌتجنب منحى العدٌد من المفكرٌن الذٌن وقعوا فً 

    

                                                                               52هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه ، ص  (1)

  93، 92هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص ( 2)

  16المصدر نفسه ، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً
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شرك هذا النمط من المؽالطات، بناءا على ذلك المجتمعات الأبوٌة لا تتوافق مع الحداثة إذ      

 لا ٌمكن التوفٌق بٌن الأبوٌة و الحداثة، بٌن الأصولٌة و العلمنة، و الحل الذي ٌقدمه الاطار »

(           1 )«الأبوي الحدٌث ٌقوم على التموٌه و التورٌه و فً آخر الأمر، على التوفٌق الكاذب

و لعّل شرابً هنا ٌقدم لفكرة أساسٌة، هً أن النقد لا ٌكون حضارٌا ً إلا إذا كان حداثٌا ً ، و لا 

ٌكون حداثٌا إلا إذا كان علمانٌا، و النقد العلمانً لا ٌنفً القٌم الدٌنٌة بل ٌفصل بٌن ما هو 

 منع »اجتماعً و سٌاسً و محسوس عمّا هو روحً و مجرد، كما أنه دعوة صرٌحة إلى 

استعمال القٌم الدٌنٌة و المقولات الؽٌبٌة الكلٌة لتبرٌر السلطة القابمة و استبدالها سلطة قمعٌة 

 ( 2 )«أبوٌة مماثلة  

إذا كانت الحداثة تقوم على نقد الدٌن و اخضاعه للتمحٌص العقلبنً تحقٌقا ً للحرٌة على 

حساب سلطة فوقٌة العقابد فإنها تستخدم لؽة تحلٌلٌة تختلؾ عن اللؽة البٌانٌة للنظام الأبوي، 

 إلؽاء صوت الواحد و طؽٌات المعنى الواحد و تثبت فً الوقت »إنها لؽة جدٌدة قابمة على 

إنها لؽة حوارٌة بعكس لؽة البٌان، المناسبات،  (3 )«نفسه قاعدة الحوار الدٌمقراطً 

 .الطقوس،  الحماس،  و الطرب 

فً سٌاق المقارنات بٌن الحداثة و الأبوٌة ٌإكد شرابً أن الدٌمقراطٌة مقولة السلطة فً النظام 

الحداثً بدلا ً من السلطة الأبوٌة، و بذلك ولج شرابً مٌدان الفكر السٌاسً و مفهوم السلطة، 

فالحداثة تقوم على حرٌة الرأي و التعبٌر و نقد السلطة السٌاسٌة القابمة، و بذلك ولدت النظرٌة 

الدٌمقراطٌة كمنظومة قانونٌة و حقوقٌة، ٌتحدد فٌها الفرد بالمواطنة و الانتماء المستقل خلبفا ً 

لانتمابه الدٌنً و الأهلً، شتان بٌن هذا النمط من المجتمعات و المجتمع الأبوي القابم على 

 .السلطة الهرمٌة الفوقٌة 

من نافلة القول، أن ٌلحظ شرابً عجز المجتمع العربً الوصول إلى هذه المنجزات فً ظل 

 أنظمة اتسمت بالاستبداد و تجمٌع السلطات فً ٌد فرد او مجموعة أفراد تقوم ممارستها على

  17هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه ، ص  (1)

 15المصدر نفسه، ص  (2)

  19المصدر نفسه ، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً
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 القمع و حجز الحرٌات السٌاسٌة و منع التعبٌر عن الرأي و الانتظام فً مإسسات المجتمع 

 .المدنً 

إن تؤسٌس المجتمع المدنً أعطى للعلبقات طابعا ً اجتماعً فؤصبحت تعاقدٌة كالجمعٌات، 

" النظام الأبوي" النقابات و الأحزاب و هو ما سماه شرابً فً معرض تقدٌمه لكتابه 

و التً من شؤنها تعزٌز شبكة النسٌج الاجتماعً بعكس المجتمعات  (1)بالحركات الاجتماعٌة 

ٌُؽلب مفهوم الجماعة على الفرد و على  الأبوٌة التً تكون العلبقات فٌها عمودٌة حٌث 

و هً " علبقات القربى"أو " العابلة"المجتمع، و تُعَدُ الجماعة الأهم فً نسٌج هذه العلبقات 

.            منظمة تنظٌما ً هرمٌاً ٌقوم على أساس دونٌة المرأة و الصؽار و سٌطرة الرجال الكبار 

فً سٌاق العلبقة الجدلٌة دابما بٌن الحداثة و الأبوٌة، فإن الحداثة ترتبط بالمجتمع الصناعً           

و هو مجتمع طبقً، فً حٌن ٌنفً شرابً هذه البنٌة عن المجتمعات العربٌة الأبوٌة، إذ 

فً تحلٌلبته للطبقات التً وصفها بالمشوهة و التً ظهرت بداٌة الأربعٌنٌات         (2)ٌستفٌض 

و الخمسٌنٌات فً المجتمع العربً و كانت نتٌجة ظروؾ مادٌة معٌنة، و من بٌنها الطبقة 

البورجوازٌة التً وصلت إلى السلطة، لكنها لم تكن فعّالة و لم تنجح فً مهامها الموكولة إلٌها 

لٌلحق الفشل أٌضا طبقة البرولٌتارٌا، فالتبعٌة أعاقت نضجها،  (التنمٌة الاقتصادٌة الرأسمالٌة )

فقد تبنت " البورجوازٌة الصؽٌرة"للبقتلبع، أما ما سماها شرابً " البورجوازٌة "إذ تعرضت 

المّد الثوري، و سرعان ما استوعبت البرولٌتارٌا هذه الطبقة فً سٌاق ثقافتها الثورٌة كما 

ٌعزي شرابً هذا التشوه إلى البنٌة الأبوٌة الملبزمة للمجتمع العربً و التً تَكَلَسَت فً محٌط 

 هذا هو النظام الذي ٌحكم حٌاة الفرد فً جمٌع المجتمعات السابقة للحداثة      »العابلة الأبوٌة 

و المجتمعات المتخلفة أو النامٌة، فٌخضع فٌه الفرد  إلى نظام واحد و بؤشكال مختلفة، تقوم 

كلها على السلطة و الوحدة، و الارادة الواحدة التً نجد نموذجها البنٌوي و أصلها التارٌخً 

 ( 3 )«فً سلطة الأب 

 

                                                                                   20هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع الأبوي ، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                               39 – 38 -37المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                       90هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسهص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً
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إن النظام الأبوي المتجذر فً المجتمع العربً أعاق الحداثة كبنٌة شاملة و سٌاق متكامل 

 (سٌاق)و التحدٌث  (بنٌة) على هذه الخصابص تعابٌر الحداثة »ووعً ناضج إذ أطلق شرابً 

أما الحداثة .... عملٌة التحوّل الاقتصادي و الثقافً (...)ٌمثل التحدٌث  (وعً)و الحداثوي 

لكن ... شبكة من العوامل و العلبقات التً تشكل سهلب ً ثقافٌا ً ٌتمٌز على أنه حدٌث [فهً]

فالمجتمع  (1  )«الوعً بالحداثة فهً رإٌة ترمً إلى تؽٌٌر النفس و العالم  [فإنها]الحداثوٌة 

العربً تبعا ً لذلك لا هو بالحدٌث و لا بالحداثً و لا حتى الحداثوي، مادام تحكم علبقاته 

 . التبعٌة و الخضوع 

 لمجتمع متضارب تحكمه »لا مناص أن الحداثة كبنٌة أو سٌاق أو وعً تمر عبر نقد حضاري

التناقضات على صعٌد الفكر كما على صعٌد الممارسة و الحٌاة الٌومٌة، فهو مثلب فً حٌن 

ٌحلم بالوحدة الشاملة ٌمارس التفتت و التشرذم، و فً حٌن ٌسن القوانٌن و الدساتٌر المثالٌة لا 

الحرٌة و )ٌتعاطى إلا القمع و الاكراه، و حٌن ٌنادي بالمبادئ السامٌة و الحقوق الانسانٌة 

( 2 )«ٌناقض بؤعماله و ممارساته كل القٌم الأخلبقٌة و كل حقوق المواطن و الانسان  (العدالة

فالنقد الحضاري كممارسة مهمته فضح هذه التناقضات و تفكٌك هذه البنى و من أهمها السلطة 

 . كمفهوم فً العابلة و الدٌن و الدولة 

  تفكٌك بنٌة السلطة فً المجتمع العربً –ثانٌا 

 هً القدرة و القوة على الشًء، و السلطان الذي »ورد فً معجم صلٌبا أن السلطة فً اللؽة 

ٌكون للبنسان على ؼٌره و ٌطلق مفهوم السلطة النفسٌة على الشخص الذي ٌستطٌع فرض 

إرادته على الآخرٌن لقوة شخصٌته، و ثبات جنانه و حسن اشارته و سحر بٌانه، أما السلطة 

الشرعٌة فهو مفهوم ٌطلق على السلطة المعترؾ بها فً القانون كسلطة الحاكم و الوالً               

 إن تحدٌدا ً للسلطة كهذا ٌرتبط بلؽة تقلٌدٌة أبوٌة تنم عن خلط بٌن (3 )«و الوالد و القابد 

 

                                                                                  57هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه ص  (1)

                                                                  93هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                             670 ص 1994جمٌل صلٌبا ، المعجم الفلسفً، الشركة العالمٌة للكتاب ، بٌروت ،  (3)
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السلطة و التسلط و المتؤمل لتعرٌؾ لالاند سٌكتشؾ أن السلطة قدرة شرعٌة أو قانونٌة                

 السلطة هً التفوق أو النفوذ الشخصً و الذي بموجبه ٌتم التسلٌم و الخضوع و الاحترام »

بحكم الآخر و ارادته و مشاعره، و فً هذا السٌاق ٌلبحظ وجود عناصر سٌكولوجٌة قوامها 

فالسلطة كمفهوم تحمل لؽة العصر الذي تنتمً  (1 )«الحق فً اتخاذ القرار و فً تدبٌر القٌادة 

بقدر ما هو مراجعة نقدٌة " السلطة " إلٌه، لذلك فنمطلق شرابً لٌس المراجعة النقدٌة لمفهوم 

 .للواقع الاجتماعً الشامل من خلبل العلبقات القابمة على السلطة 

إن مقولة السلطة هً جملة من المعاٌٌر العامة التً تحدد علبقات الهٌمنة، التبعٌة، الولاء،          

و الأسبقٌة بٌن الناس جمٌعا ً و التً تتبلور من خلبل مإسسات اجتماعٌة، و لعل تصور 

 أن السلطة فً »شرابً أقرب إلى المفهوم الموجود فً الموسوعة العربٌة العالمٌة الذي ٌرى 

العلوم الاجتماعٌة تعنً قدرة أشخاص أو مجموعات على فرض إرادتهم على الآخرٌن، إذ 

ٌستطٌع الأشخاص ذو النفاذ، إنزال عقوبات أو التهدٌد بها، على أولبك الذٌن ٌطٌعون أوامرهم 

 (  2 )«أو طلباتهم و تكاد السلطة تكون موجودة فً كل العلبقات الانسانٌة 

إن أطر هذه السلطة، الأسرة، المدرسة، القبٌلة، الحً، الجماعة الدٌنٌة، الجماعة الوطنٌة 

إلخ، ففً كل هذه المإسسات تتبلور سلطات أو نوع من السلطات التً تشكل معاٌٌر تنظٌم ...

الحٌاة الاجتماعٌة و مإشرات لتوجٌه سلوك الفرد و ادماجه فً بٌبته و محٌطه، و كل مإسسة 

تقوم على سلطة وولاٌة لابد منها سواءا ً كانت هذه السلطة فً المدرسة أو المإسسة الدٌنٌة أو 

تشٌر إلى علبقات النفوذ القابمة " فمثلب السلطة التربوٌة كما ٌبٌن ؼاستون مٌالارٌه . السٌاسٌة 

بٌن المعلمٌن و المتعملٌن، و السلطة تشكل جانبا ً حٌوٌا ً فً العملٌة التربٌة، فلب ٌوجد هناك 

أبدا ً فعل تربوي من ؼٌر سلطة معترؾ بها من قبل المتربً، فالمربى ٌمارس السلطة على 

 ( 3)" المتربً 

 

                                                                                            1012 – 1011، مرجع نفسه، ص 2أندرٌه لالاند، موسوعة لالاند الفلسفٌة، مج (1)

  33، ص 1996، بٌروت، 13الموسوعة العربٌة العالمٌة، مإسسة أعمال الموسوعة للنشر و التوزٌع، ج  (2)

                                                                                      (3) Gaston Malaret, vocabulaire de l’education                                               

      120، ص 2001نقلب عن علً أسعد وطفة، بنٌة السلطة و إشكالٌة التسلط التربوي فً الوطن العربً، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، 

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 



 

- 147 - 
 

إن شرابً ٌروم من وراء النقد الحضاري تفكٌك مفهوم السلطة التً ٌنهض علٌها المجتمع 

الأبوي، و المتمثل فً الاجماع الصامت المبنً على الطاعة و القمع، هذا الاجماع على 

مستوى العابلة أولا، إذ لا ٌمكن اختزالها فً أنظمة الحكم فقط و إنما تمتد إلى البنى الثقافٌة 

العمٌقة إذ ٌمكننا ملبحظة ذلك مع شرابً من خلبل الأنظمة المتؽٌرة و البنى المتكلسة التً لا 

 و فً ما ٌختص بالفسحة المدنٌة التً ٌلجؤ المرء إلٌها لٌحمً نفسه، »تبرح مكانها و لا زمانها 

سرعان ما ٌكتشؾ أن هذه المإسسات تتبدى عن  (....)وجد فٌها بعٌدا ً عن السلطة القمعٌة 

 ( 1 )«أشكال مماثلة من التسلط و القمع 

فوقٌة و تراتبٌة تتوزع على أنحاء الجسم )إذا كانت السلطة الأبوٌة ترسً علبقة هرمٌة 

الاجتماعً و السٌاسً و ٌتقمص هذه السلطة تارة الأب، و تارة الحاكم و الزعٌم و فً كل 

 الأحوال الرجل، فبالأحرى أن شرابً ٌتحدث عن تسلط لا سلطة، لذلك فالمجتمع الأبوي  

 ٌشكل فٌه الأب بنماذجه المختلفة محور السلطة و منطلق الوجود، فالفرد فً حٌاتنا »

الاجتماعٌة إما أن ٌكون ؼالبا أو مؽلوبا ً، آمرا ً أو مؤمورا ً تابعا أو متبوعا ً، قاهرا ً أو 

 «مقهورا ً، معلما ً أو متعلما ً، حٌث تؽٌب العلبقات الأفقٌة و هً العلبقات الانسانٌة المتكاملة 

إن هذه العلبقات العمودٌة قابمة على الهٌمنة و القمع و تكرس علبقات ؼٌر متكافبة مبدلا ً  (2)

 .من أن تبنى على التكافإ، الندٌة و المساواة تقوم على الرعاٌة، الولاء و الطاعة و الخضوع 

 :  السلطة التربوٌة – 1

إن التربٌة معنٌة بانتاج و إعادة انتاج ما هو سابد فً مجال الحٌاة السٌاسٌة و الاجتماعٌة،            

و الظاهرة التربوٌة إن لم تكن جوهرا ً للحٌاة الاجتماعٌة فهً امتداد لها و صورة حقٌقٌة 

لوجودها، و لأن الفعل التربوي ٌنتج اجتماعٌا ً و ثقافٌا، كما أنه ٌعٌد انتاج ما هو اجتماعً    

و ثقافً من جهة أخرى، فإن شرابً و فً سٌاق النقد الحضاري ٌرصد الجذور الاجتماعٌة     

  فالواقع أن المجتمع بثقافته المسٌطرة لا ٌفرض بواسطة نظامه »و الثقافٌة للسلطة التربوٌة 

                                                                                36هشام شرابً، النظام الأبوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر، نفسه ، ص  (1)

                                                              24علً أسعد وطفة، بنٌة السلطة و اشكالٌة التسلط التربوي فً الوطن العربً، مرجع نفسه، ص  (2)
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كٌفٌة توزٌع السلطة و الجاه فحسب، بل ٌخضع  (الطبقً)الاقتصادي و تركٌبه الاجتماعً 

أٌضا ً كل فرد من أفراده لعملٌة تربٌة تثقٌؾ هدفها الحفاظ على النظام القابم و تؤمٌن استمراره 

على الشكل الذي هو فٌه، و هو لذلك ٌفرض على كل فرد من أفراده أدوارا ً اجتماعٌة لا 

 ( 1 )«ٌستطٌع تبدٌلها أو الخروج منها طوال حٌاته 

ٌعتبر شرابً أن بنٌة العابلة العربٌة هً مفتاح التحلٌل السوسٌولوجً للمجتمع العربً، فمهمة 

العلبقات التً تقوم علٌها هً الحفاظ على الوضع القابم، أي على استمرارٌة السلطة الفوقٌة 

التً هً صورة مكبرة عن سلطة الأب فً العابلة فتحلٌل العلبقات فً العابلة و نمط التربٌة 

 قولبة الفرد على النحو الذي ٌرٌده المجتمع               »التً ٌتلقاها الطفل تكشؾ دور التنشبة فً 

" تقالٌده"، "عاداته"إنها آلٌة المجتمع الأبوي فً الحفاظ على  (2)" و تقرره الثقافة المسٌطرة 

عن طرٌق سلطة فوقٌة ٌتعلم الطفل الامتثال و الطاعة لها فً العابلة فلٌس " عقٌدته " " قٌمة " 

الكبٌر صاحب السلطة و المركز فً المجتمع إلا صورة مكبرة للؤب فالعابلة بتصرفاته          

 .و نظرته لنفسه و علبقته بمن دونه 

لا ٌستمد  الطفل قٌمته من ذاته داخل الأسرة، لذلك ٌبٌن شرابً العلبقة التً تقوم بٌن الطفل          

سلطة قهرٌة و سلطة عقلٌة، حٌث :  التً ٌمكن أن تؤخذ شكلٌن أساسٌن »و الوالدٌن عموما 

تقوم السلطة القهرٌة على مبدأ الطاعة، بٌنما تقوم السلطة العقلٌة على مبدأ التفاهم، و ٌمكن 

التمٌز بٌن هاتٌن العلبقتٌن، بؤن العلبقة الأولى القهرٌة تؤخذ طابع علبقة عمودٌة، بٌنما تؤخذ 

فالتنشبة فً العابلة العربٌة و التً تعمل على  (3 )«العلبقة الثانٌة العقلٌة طابع العلبقة الأفقٌة 

دعم الثقافة الأبوٌة المسٌطرة حفاظا على استقرار النظام الاجتماعً الذي هو بدوره ولٌد النمط 

 فقٌم الخضوع          »السابد فً تركٌب العابلة، تقوم على الطاعة و الانصٌاع لأوامر الكبار 

 و العلبقات الهرمٌة تستمر فً هٌمنتها، و تبقى الحرٌة و التعاون و المساواة قٌما ً لفظٌة فاقدة

 

 

                                                                           27هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص (1)

                                                                                          23هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه ، ص  (2)

التنشبة العابلٌة و أثرها على شخصٌة الطفل، الجمعٌة الكوٌتٌة لتقدم الطفولة العربٌة، الكتاب السنوي الأول، "هشام شرابً، محمد جواد رضا  (3)
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لذلك فالتربٌة العربٌة لها توجهاتها التً  (1 )«المفعول على الصعٌدٌن الاجتماعً و النفسً 

 إن »تكرس بها الخضوع التام و تإدي إلى افشال و خنق الملكات النقدٌة و الفكر المستقل 

الطفل فً العابلة البورجوازٌة ٌقمع عدوانٌته تجاه السلطة من جهة و كٌؾ ٌتحاشى مواجهة 

 (  2 )«السلطة من جهة أخرى 

السلطة بٌد الأب، إنه المحور الذي تنتظم حوله العابلة و ارادته هً الؽالبة و ٌتم التعبٌر عنها 

 العابلة فً خصابصها »بنوع من الاجماع القسري الصامت المبنً على الطاعة و القمع 

الأساسٌة صورة مصؽرة عن المجتمع، فالقٌم التً تسودها من سلطة و تسلسل و تبعٌة و قمع 

هً التً تسود العلبقات الاجتماعٌة بصورة عامة، فالنزاع و التباٌن هً عوامل تمٌز بٌن 

أعضاء المجتمع، كما تمٌز العلبقات بٌن أعضاء العابلة، كذلك فإن بنٌة العابلة القابمة على 

السلطة الفوقٌة تقابلها بنٌة اجتماعٌة مماثلة أٌا ً كان النظام الاجتماعً، مع العلم أن الفرد 

 ( 3 )«مضطهد فً كل منهما على حد سواء 

إن قٌم الطاعة و الخضوع و التً تعمل على تكلس البنٌة الأبوٌة لا تعمل كقٌم نظرٌة، و إنما 

تفعل هذه القٌم من خلبل ممارسات فً اطار نسق من العلبقات ٌقوم بٌن الآباء و الأبناء، بٌن 

التلقٌن و العقاب       : المعلم و المتعلم على أساس السٌطرة و الهٌمنة، و ٌعمل وفق آلٌتٌن هما 

 إن التعلٌم كما ٌجري فً إطار العابلة و خارجها ٌتمٌز بصفتٌن ربٌسٌتٌن فهو من جهة، ٌقلل »

 (...)من أهمٌة الاقناع و المكافؤة و من جهة أخرى ٌزٌد من أهمٌة العقاب الجسدي و التلقٌن 

إن حٌاة العربً تبدأ و تنتهً بالتلقٌن أما العنصر المشترك بٌن التلقٌن و العقاب فهو أن كلب 

فالتلقٌن ٌحصر دور المعلم فً  (4 )«منهما ٌشدد على السلطة و ٌستبعد الفهم و الادراك 

الحفظ و التكرار و التذكر و استقبال المعلومات دون وعً أو نقد و بذلك فهً تعمق التسلط    

 و تؽرس الاستبداد و ٌستخدمه بعض من المعلمٌن كسوط ٌؽذي الرضوخ عند المتعلم إذ ٌعمل 

 

 

                                        164هشام شرابً، الطفل العربً و معضلبت المجتمع البطركً، الجمعٌة الكوٌتٌة لتقدم الطفولة العربٌة، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                         47هشام شرابً، مقدمات لدراسات المجتمع العربً، مصدر نفسه ، ص  (2)
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شرابً فً سٌاق دراسته النقدٌة إلى تبٌان النتابج السلبٌة السلطوٌة للتقٌن الذي شجع الاتكالٌة        

 .و العجز و ساهم فً إعدام استقلبلٌة الفرد 

،   "ٌقرأه"ٌستوعب الطفل فً المجتمعات الأبوٌة نصا ً مقروءا ً كما ٌسمعه و ٌردده دون أن 

 إذا لم ٌتمكن »و ٌفهمه أو ٌفسر معناه، فالتلقٌن ٌلؽً عملٌة المشاركة فً صناعة المعنى 

و الدخول فً القراءة المشاركة الفاعلة، " السمعٌة الساكنة " القارئ من تجاوز أسلوب القراءة 

  لذلك ٌرى شرابً أن التلقٌن «ٌبقى أسٌر الظلمة الفكرٌة السابدة و الصوت الأبوي المهٌمن 

 نقل قٌم المجتمع            »هو الشكل الأكثر تنظٌما ً لفرض السلطة و تثبٌتها لأن الهدؾ منه 

و عاداته الثابثة فً مواجهة العالم إلى صمٌم التركٌب الذهنً، إن الفرد ٌتلقى نماذج متكاملة 

فٌحولها إلى نمط سلوكً دونما تفهم أو نقد، و فٌما هو ٌفعل ذلك ٌعتاد رإٌة الأشٌاء و تقٌٌمها 

 ( 1 )«بصورة تدعم نزعة الامتثال و تضعؾ طاقة الابداع و التجدٌد 

إن دعوة شرابً للتخلص من التلقٌن للقضاء على أحد مظاهر السلطوٌة و تركٌزا ً امكانٌة 

صقل فرد قادر على النقد، المناقشة، المناظرة و الحوار و شحذ ذهنه لٌكون تفكٌره حرا ً         

 ٌتم التؽلب على صعوبات الفهم لا من خلبل سلطة علٌا تقرر محتوى »و مستقل ذاتٌا حتى 

الفكر و شرعٌة النص، بل من خلبل نظرة جدٌدة و فهم مختلؾ للذات و العالم                           

 . وبذلك ٌتوصل الوعً الناقد للمشاركة الجماعٌة فً النشاط الفكري الحر   (2 )«و الآخرٌن

ٌُعد اتجاه القمع، التسلط، و الاكراه فً التربٌة من أبرز الاتجاهات التربوٌة السابدة فً المجتمع 

العربً، إذ ٌقوم على الالزام و الاكراه و الافراط فً استخدام السلطة الأبوٌة فً تربٌة الأبناء 

و تنشبتهم، فالعقاب ٌفضً إلى استبصال التلقابٌة و إحلبل مشاعر و أفكار و رؼبات 

مفروضة، لذلك ٌرى شرابً أن مظاهر العنؾ و القهر التً ٌعانٌها الطفل العربً تإدي إلى 

الاذعان للسلطة و الخوؾ منها إذ ٌنبه إلى أسلوب التخجٌل الذي تعتمده الأسرة العربٌة، و إلى 

 أسالٌب التهكم و الازدراء و التبخٌس، و خلق الاحساس بالدونٌة، و كلها أسالٌب تإدي إلى

 

                                                                   19هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن ، مصدر نفسه ، ص  (1)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً

 



 

- 151 - 
 

اخضاع الفرد و كسر شوكته، إلى أن ٌخلص شرابً إلى القول بؤن الوسابل الأساسٌة 

"               الاستهزاء" و " و التتخجٌل " العقاب الجسدي " للبخضاع فً الثقافة العربٌة و هً 

 ( 1)كلها تإدي إلى عقد العار و النقص و الاحساس بالقصور و الدونٌة " القمع"و 

العصا، و الأب و الحٌوان        " و ذلك ما تناوله علً زٌعور فً التحلٌل النفسً للذات العربٌة 

و الشٌطان أدوات قمع للطفل و مٌراث للرعب تإدي فً النهاٌة إلى قتل روح النقد و الابداع   

 ( 2)" و اؼتٌال الحرٌة فً نفوس الأبطال و الناشبة 

إن دعوة شرابً لنقد حضاري ٌفكك بنٌة السلطة الأبوٌة فً المجتمع العربً وفق آاٌات تحدث 

تؽٌٌرا ً فً الذات العربٌة من منطلق تؽٌٌر النظام العابلً و أسالٌب التنشبة و التعلٌم، سٌتولد 

عنه بالضرورة تؽٌٌر فً هرمٌة السلطة و انهٌار جدار التموٌه، عن طرٌق معرفة ذاتٌة 

 .ووعً نقدي فً سٌاق نقد حضاري 

 : السلطة الفوقٌة و الدولة الأبوٌة  / 2

 بدأت أعً أن التحوّل »ٌظهر أن فشل الثورة أفقد شرابً تلك النشوة التً عاشها مع رفاقه 

الاجتماعً أمر معقد و فً ؼاٌة الصعوبة، لكن ذلك لم ٌزعزع ٌقٌنً لحظة واحدة بؤن النظام 

رفض شرابً النظام  (3 )«القابم فاسد و أن من الواجب تؽٌٌره، و بقٌت على موقؾ الرفض 

الأبوي الذي عزز السلطة الفوقٌة ووصفه بالفساد لأنه نظام مهٌمن ٌعزز هٌمنته بالرسوخ          

 الواقع أن المجتمع بثقافته المسٌطرة لا ٌفرض بوساطة نظامه الاقتصادي و »و البقاء و 

تركٌبه الاجتماعً كٌفٌة توزٌع السلطة و الجاه و حسب بل ٌخضع أٌضا ً كل فرد من أفراده 

 فالعلبقات السٌاسٌة تتطبع بطابع العلبقات «لعملٌة تثقٌؾ هدفها الحفاظ على النظام القابم 

" الولاء"و " الهٌمنة " " التبعٌة " "الخضوع " ، "السلطة " الاجتماعٌة المكونة للبنٌة الأبوٌة، 

  قد وجدنا أن الطابع الذي ٌطبع جمٌع العلبقات هو طابع السلطة الفوقٌة، فصاحب السلطة>>
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 إذ تتجسد هذه <<هو الذي ٌملك و ٌستفٌد بٌنما باقً الناس تقبل و ترضخ  (...)فً المجتمع 

بمعزل عن الأكثرٌة التً تشكل هذه " فوق"تإخذ من  [التً] القرارات >>السلطة الفوقٌة فً  

  <<القرارات  

إنه نفً مطلق للحرٌة و الدٌمقراطٌة، و المحكوم لا ٌشارك فً هذا النوع من السلطة، من هناّ 

ٌرجع شرابً ذلك إلى البنٌة البطركٌة المتؤصلة فً . فهً لا تشاركٌة و لا تقوم على المساواة 

لٌس الكبٌر صاحب السلطة و المركز فً المجتمع إلا صورة مكبرة للؤب " المجتمع العربً 

إنه ٌجد السلطة التً ٌختبرها كل منّا أول ما ٌختبرها فً العابلة قبل أن   . (....)فً العابلة 

 ( 1)" ٌعٌشها فً آخر حٌاته فً المجتمع 

السلطة الفوقٌة تَمَثلٌ آخر لعدوانٌة برزت فً السنوات الأولى من حٌاة الأفراد ٌستخدم شرابً 

 حب البروز و السٌطرة،         »التً من أهم سماتها " الشخصٌة القضٌبٌة " مصطلحات فروٌد 

و هً على اختلبؾ أشكالها تتمٌز  (...)و تحتقر المرأة، و تمٌل إلى إذلال من هم أضعؾ منه 

فبروز  (2 )«باعتزازها بذاتها و شعورها أنها شخص خطٌر و أنها هدٌة الآلهة لهذا العالم 

الأنا بهذا الشكل ٌوّلد لا مناص ذات متسلطة تجد كل الاحترام فً فرض النفس على الآخرٌن 

و تحقٌرهم و هنا تجدر الاشادة بفضل فروٌد على شرابً فً فهم السلطة الفوقٌة، حتى أنه 

 بؤولوٌة اللبوعً فً النظام »ٌعاتب نفسه على أنه لم ٌفهم فروٌد قبلب ً و لم ٌقبل مبدأه القابل 

الذهنً و بالأهمٌة المركزٌة لتجارب الفرد فً طفولته و تؤثٌرها فً تكوٌن شخصٌته و تركٌبه 

 ( 3 )«النفسً العام 

كان ٌنقص شرابً الجزم و لٌس مجرد الاٌحاء بؤن الحاكم المتسلط عدوانً بمفهوم فروٌد،        

و عدوانٌته تعود إلى خبرات الطفولة و نمط التنشبة السابد فً العابلة الأبوٌة و التً لا ٌمكنها 

 .إلا أن تنشا حاكما ً مستبدا ً، متسلطا ً، عدوانٌا ً 
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إذا كانت العابلة الأبوٌة مسإولة عن تكوٌن الذات العدوانٌة الحاكمة فهً أٌضا ً مسإولة عن 

انتاج محكوم ٌتسّم بالخذلان، إنه الفرد الذي لا تنمى لدٌه القدرة على التساإلات الحرة و ؼٌر 

 (الذي) النظام التربوي و الاجتماعً »قادر على النضوج ذهنٌا و بشكل مستقل، فهو نتاج 

ٌثنً الطفل عن الثقة فً آراءه الخاصة و ٌشجعه على قبول آراء الآخرٌن دون تردد أو 

تساإل، و هذا ما ٌنمً فً نفسه الإذعان للسلطة، لأبٌه، للشٌخ، للمعلم، و فٌما بعد لكل من هو 

فالنظام الأبوي لا ٌنتج ذواتا ً مستقلة بقدر ما ٌنتج  (1 )«أقوى منه أو أعلى منزلة أوجاها 

أفرادا ً سلبٌٌن ٌكرسون ولاءهم للتقالٌد و الأعراؾ بدل احترام القوانٌن و ٌصؾ شرابً هذا 

فً مقابل أخلبق الحرٌة التً تقوم على الاستقلبل الذاتً           " أخلبق السلطة "الخنوع ب 

 ( 2)و الاحترام المتبادل و العدالة 

تمتد هذه السلطة الفوقٌة للنشاط السٌاسً المموّه، فالانتماء للحزب أو النقابة او الجمعٌة شكلً، 

إنه مجرد استمرار للولاء لأحد أشكال السلطة التقلٌدٌة فً هذه المإسسات الحدٌثة، حٌث ٌعامل 

زعٌم الحزب على أنه شخص ملهم و فوق النقد، و ٌنظر للقابد السٌاسً على انه أب روحً، 

 .و هذا ما ٌعرؾ بالوساطة  (3)و ٌكرس بذلك التفاوت و ٌحصى المقربٌن من مركز السلطة، 

لٌصل شرابً فً معرض تحلٌلبته لعلبقات البنٌة الأبوٌة إلى تؤكٌد مقولة جان بٌاجً التً 

ٌحلل فٌها التورات الناشبة عن نظامً التبعٌة و الاستقلبل الذاتً جاعلب ً توصٌؾ بٌاجً 

 التً تساهم فً خلق تقالٌد الحكم قابمة على الطؽٌان و الاستبداد »ٌنطبق على العابلة الأبوٌة 

إنها العابلة التً تخلق الفرد الخابؾ أبدا ً من الحٌاة و السلطة و هكذا فإنها تخلق من جدٌد 

إن العلبقة  (4)«إمكانٌة قٌام حفنة من الأفراد، ذوي النفوذ بتسلم السلطة و قٌادة الجماهٌر

 عمودٌة تستند فٌها الدولة إلى / القابمة بٌن الحاكم و المحكوم فً المجتمعات الأبوٌة هرمٌة 
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الذي ٌسهر على استقرار و استثباب الوضع و بقاء " المخابرات"جهاز أمنها الداخلً أو 

 أكثر النواحً فعّالٌة و تقدما ً فً الدولة »السلطة القابمة و حماٌتها، حتى اعتبرها شرابً أنها 

هً جهاز الأمن  (فً كلب الأنظمة المحافظة و التقدمٌة  )ذات النظام الأبوي المستحدث 

الداخلً، أي المخابرات ففً سابر الأنظمة ذات البنٌة الأبوٌة المستحدثة ٌهٌمن جهازان 

 بٌروقراطً و بولٌسً سري، و ٌتحكم هذا الأخٌر بشإون الحٌاة             –متوازٌان، عسكري 

 فالمواطن علبوة على حرمانه من حقوقه المدنٌة فهو سجٌن و عرضة للقهر         «الٌومٌة 

و الطؽٌان، لذلك ٌرى شرابً أن هذا النمط من الدولة الذي اقترن بالنظام الأبوي المستحدث      

 بؽض النظر عن بناها التشرٌعٌة و السٌاسٌة و أشكالها، لٌست سوى محدثة عن السلطنة »و 

 ( 1 )«الأبوٌة التقلٌدٌة 

إن الاستثار بالسلطة ٌجرد الفرد من حقوقه و ٌسلبه حرٌاته، و لا ٌنفع مع ذلك لا الأنظمة 

الجمهورٌة، و لا البرلمانات، و لا الصحافة الحدٌثة و هذا ما ٌفسر أزمة السلطة فً المجتمع 

العربً و هً أزمة سٌاسٌة، لأن السلطة تنظم باقً السلطات الاجتماعٌة و صلبحٌاتها، لذلك 

نشاهد احسارا ً للمجتمع المدنً القابم على التراضً بٌن الأفراد و على حرٌة الاختٌار         

الفوقٌة أن تُجمع كل السلطات فً ٌدها حتى / و التنظٌم الحر ، فلمصلحة السلطة الهرمٌة 

" تجعل اعتمادا بالمجتمع على الدولة كلًّ، فالمجتمع أو كما عبّر  عنه شرابً ب مصطلح 

 تبقى عاجزة عن القٌام بؤي مبادرة من دون الدولة، هو العجز الذي *"  الحركات الاجتماعٌة 

رافق هذه الذات تبقى عاجزة عن القٌام بؤي مبادرة من دون الدولة، هو العجز الذي رافق هذه 

 . الذات فً العابلة الأبوٌة 

إن السلطة السٌاسٌة العربٌة  الأبوٌة التقلٌدٌة  أو المحدثة  الجمهورٌة كبلت الأمة و أخلت 

بحقوق الانسان عن طرٌق التنكٌل و العقاب لكل المخالفٌن لتوجهاتها فقمعت الحرٌات فً ظل 

 الى الأسفل ( الحاكم–الأب  )واقع بابس و الذي سطره الأمر الهابط أبوٌا ً من الأعلى 
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سماع " و لٌس لهذا العالم السفلً إلا الانصٌاع عن طرٌق  ( المحكوم–الابن )إلى الأسفل 

فماذا عن هذا . و هو تعبٌر عن حسن السلوك ٌستطل تحت ظلبل أخلبق السلطة " الكلمة 

الانصٌاع و هذا الخضوع لو كانت هذه السلطة العلوٌة لاهوتٌة ؼٌبٌة ؟ و كٌؾ تصور شرابً 

هذا النمط من السلطة الفوقٌة، و هل كان له من الجرأة ما هو كاؾ ٍ لتفكٌك هذا النوع من 

 السلطة ؟ 

 : السلطة الؽٌبٌة و العقلبنٌة السحرٌة / ج 

ٌرّد شرابً السلطة و القمع على مستوى الخبرة الٌومٌة إلى شٌوع مواقؾ ؼٌر عقلبنٌة        

 الماضً »و خرافٌة فً صفوؾ ؼالبٌة الناس، هذه النظرة الأسطورة التً ٌنبؽً الابتعاد عنها 

إن هذا النوع من المعرفة ٌنتج فً المجتمع             (1 )«مكافؤة الجنة " المستقبل فٌه " و " مجٌد 

و ٌعاد انتاجه، إنه إحدى مظاهر السلطة الخفٌة التً تُخضع الفرد فً الأعماق و النابعة من 

النموذج الأبوي، إننا أمام وعً ٌستؽفل العربً و ٌإسس لتخلفه الدابم و تبعٌته المستمرة         

العقل البشري عاجز عن الفهم و أنه لا ٌستطٌع »و ٌنقلها كالمرض العضال من جٌل إلى جٌل

أن ٌدرك ما فً صنابع الله من أسرار ، فقوة الله و قوة الطبٌعة قوتان ساحقتان و لا ٌمكن 

 ( 2 )«للئنسان أن ٌقاوم أٌا ً منهما 

ٌرى شرابً أن ثمة تصور لظلم ناتج عن تصور لله و للطبٌعة، هذا التصور ٌدعم فكرة 

فهو تبرٌر ؼٌبً لسلطة قابمة،  (العابلة، المجتمع، الدولة)الخضوع للظالم الناتج عن الإنسان 

إنها حالة من العجز تنبثق عن سلطة ؼٌبٌة تحدد نظرة الذات العربٌة للعالم، و تحدد بذلك دور 

و ٌستعٌن شرابً هنا بؤبحاث المفكر اللبنانً علً زٌعور فً التحلٌل . الفرد و تحصر تطلعاته

 لم تتجدر بعد فً الشخصٌة »النفسً للذات العربٌة و أنماطها السلوكٌة و الذي ٌرى أنه 

العربٌة ، العقلٌة العلمٌة التً تفسر الظواهر بؤسباب موضوعٌة تخضع للدرس و التجربة، 

 فالعقلٌة السحرٌة ما تزال فعّالة على نطاق شعبً واسع جدا ً، و فً قطاع عرٌض داخل العقلٌة
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الفردٌة الواحدة، سحري و علمً، ٌتراكمان بتلبصق، و تتعاٌش بنى تقلٌدٌة مع أخرى 

فسمات  (1 )«منهجٌة، و اقتصاد تقلٌدي تابع، بدابً، مع اقتصاد منظم عقلبنً ، عصري 

الشخصٌة هذه، تعود إلى تحكم سلطة ؼٌبٌة فً السلوك، و لا ٌنفع معها حتى نٌل الشهادات 

العلٌا، فكؤنما الفرد فً هذه البنٌة مطبوع بالبدع و هذا التدجٌن الذي تعرض له عن طرٌق 

التعلٌم لا ٌجدي نفعا ً، و من هذا المنطلق نستشؾ كٌؾ تتمكن هذه السلطة من صٌاؼة فهمه 

 . لنفسه و للآخرٌن 

إلى الواقع المعاش " هشام شرابً"و فً سٌاق التبعٌة و الهٌمنة ٌعود مفكر النظر و الممارسة 

(Le vecu)  و من خلبل تجربة المجتمع العربً ٌرى أن هذا الخضوع للسلطة الؽٌبٌة له

جذوره فً الأوضاع الحٌاتٌة، كما فً نمط معٌن من أنماط التفكٌر لدى الانسان فً المجتمع 

لا حول و لا قوة "  لا ٌحتاج إلى مزاج دٌنً للقبول بقول القرآن »الأبوي، هذا الانسان الذي 

و خلق الإنسان ضعٌفا ً و الفرد ٌعٌش فً عالم ٌعرؾ مسبقا أنه لا ٌستطٌع السٌطرة " إلا بالله 

 إننا أمام اٌدٌولوجٌا تؽذي استمرار السلطة القابمة ،      «علٌه و أن مصٌره فٌه أمر محتوم 

أننا " إنا لله و إنا إلٌه راجعون " "  و فً النهاٌة كما فً البداٌة فإن الله حقا ً على كل شًء »

 ( 2 )«أمام وعً ٌقوم على جبرٌة مطلقة لم تترك مجالا ً للببداع و التجدٌد 

إن الدٌن لا ٌعانً مشكلة باعتباره جملة المبادئ و النصوص و الاٌحاءات التً تتكون منها كل 

عقٌدة، لذلك فالمجتمع الأبوي لا ٌطرح رإٌة جدٌدة للدٌن، و من ؼٌر المعقول توقع تجدد 

منظومة عقلٌة أو عقابدٌة جدٌدة فً ظل بنٌة أبوٌة فً الدٌن بل فً المجتمع الذي ٌتعامل مع 

 .الدٌن 

إن البنٌة التً تخلق آلٌات لاحكام سلطتها حتما ً لن تخدمها إلا السلطة الؽٌبٌة، و هً سلطة 

رمزٌة مرتبطة بما صنعه المجتمع الأبوي بالدٌن، لذلك دعى شرابً إلى ضرورة التفرٌق بٌن 

 هذه السلطة الؽٌبٌة التً تبنتها البنٌة الأبوٌة لإحكام قبضتها على الأفراد و الجماعات، و بٌن
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 بإعادة تحدٌد النقد الدٌنً و التمٌٌز »الدٌن كحركة و كثرات، إذ ٌرى شرابً أن البداٌة تكون 

فالدٌن ملك للجمٌع، و إن كانت هذه الملكٌة  (1 )«بٌن الحركات الدٌنٌة و  التراث الدٌنً 

ساهمت فً ارساء العجز و ترجٌح كؾ الجبرٌة المطلقة على التراث المعتزلً و الرشدي 

العقلبنً، إلا أن شرابً لا ٌتجه هذا التوجه التنظٌري، و إنما ٌلتزم مسارا ً علمٌا ً واقعٌا ً         

و ٌعود لمنطلق الضعؾ المتؤصل فً الذات و موقؾ الرضوخ و الاذعان الذي ٌظهر 

 " العقلبنٌة السحرٌة " السلوكات التبرٌرٌة الفاشلة و العاجزة و ٌسمٌها شرابً 

 إنها عقلبنٌة مشوهة لأنها لٌست متجهة كلٌا ً نحو الواقع، و لكنها فً الوقت ذاته لٌست »

سحرٌة بالمعنى الكامل، أي بمعنى الهلوسة، و ذلك لأنها لا تقتصر على العوامل اللبعقلٌة بل 

تفسح مجالا ً للتفسر العقلبنً، و من حٌث هً تبرٌر نجد أنها ؼٌر متفككة و هً عملٌا ً 

 هذا التماسك الذي ٌجعلها راسخة من جهة و متحكمة و لو بصورة لا «متماسكة الشكل 

شعورٌة، لٌستحضر شرابً من جدٌد الفروٌدٌة فً مقدماته لدراسة المجتمع العربً مع الفعل 

أن ذاته و الواقع ٌخضعان لقوى ؼٌر التً ٌمكنه " التبرٌري، فتخطى العقل مبرر لاعتقاد الفرد 

فمواجهة الواقع تجعل مجموع الرؼبات قوٌة إلى درجة  (...)أن ٌعٌشها بالتجربة المباشرة 

 العامل »ٌإكد شرابً من جهته أن  (2)" ٌصعب التؽلب علٌها بعقلبنٌة الحٌاة الٌومٌة 

اللبعقلً ٌسهل ماجهة الواقع و تجعله مقبولا ً ٌقحم نفسه بشكل من الأشكال فً مختلؾ أنواع 

التبرٌر، و لذا فلبعجب فً أٌام الشدة، أن تكون هناك نزعة إلى اٌجاد تفسٌرات تتخطى 

ولعّل شرابً هنا بشكل ما ٌعود إلى أٌام الشدة الحقٌقٌة و هً  (3 )«المعطٌات المباشرة 

فالتوجه لتبرٌر الفشل لا شعورٌا أحٌانا أو . الاخفاقات المتكررة التً عرفتها المشارٌع العربٌة 

التملص من المسإولٌة بوضع اللوّم  على قوى تفوق قدرة المرء لذلك ٌتم الاستجداء سلطة 

علٌا، و من هنا ٌكون لهذه السلطة الؽٌبٌة ضرر ذهنً ٌلحق الفرد جرّاء سلطة ؼٌبٌة ترسخت 

  إن ظاهرة الترهٌب و التهدٌد بالمخاوؾ الؽٌبٌة قد طبعت التفكٌر »عن طرٌق التربٌة الدٌنٌة 
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العربً بطابع الخوؾ و الكآبة و قصر الآمال و ترقب الموت و قٌام الساعة و فناء العالم            

و الآمال الضٌقة لا ٌمكن أن تزرع الآمال الكبٌرة و الخوؾ من الموت لن ٌبدع الحٌاة و هذا 

لم ٌحقق للشعوب العربٌة شٌبا ً من الفضابل النفسٌة و السلوكٌة بل جعلها من أضعؾ الشعوب 

 ( 1 )«نفسٌة و أبعدها عن فضابل الدٌن العملٌة 

تفقد القصص و الأساطٌر الانسان العربً حسه الواقعً و مقدرته على الادراك و النقد إذ 

تلمٌذة فروٌد المتمٌزة و نظرٌتها القابلة بؤن فرض أفكار         " مكلبنً كلبٌن "ٌستعٌن بؤبحاث 

و معتقدات جاهزة ٌحد من قدرات الطفل الادراكٌة عن طرٌق المقاومة، فالتصورات التً 

( Reality – Sense) فٌتلبذ من جرابها حسه الواقعً »ٌستمدها من القصص و الأساطٌر 

فلب ٌعود ٌرفض ما لا ٌصدق بالحس و الادراك، و ٌقبل بالأشٌاء الخٌالٌة فٌكبت ادراكه 

فكثٌر من الشعوب التً لا تإمن  (2 )«للؤشٌاء المحسوسة و الظاهرة و مقدرات فكرٌة أخرى 

بالتعالٌم الؽٌبٌة و لا تخوّؾ بالنار و الموت و الحرمان من الجنة هً أفضل سلوكا ً من هإلاء 

 ( 3)الذٌن ٌقتاتون بفضابل الخوؾ و الموت  

إننا أما م بنٌة كلٌة تقوم على التسلط فً طابع معرفً حتى تحد من القدرة على التفكٌر 

باستقلبلٌة، لذلك وحدها قوى النقد الجذري قادرة على تفكٌكها، لذلك توّجه شرابً إلى أن الفكر 

النقدي الدٌمقراطً الذي كانت بداٌاته مع حركة النقد الجدٌدة ٌناهض ؼٌاب الفكر الأصولً 

و إنما ٌركز " حقابق كلٌة " أو " قٌم أزلٌة "  من >>النامً، فشرابً لا ٌعارض ما فً الدٌن 

إلى منع استعمال القٌم الدٌنٌة " اهتمامه على شإون الحٌاة العملٌة و مشاكلها، و فً ذلك دعوة 

  <<الؽٌبٌة الكلٌة لتبرٌر السلطة القابمة و استبدالها سلطة قمعٌة أبوٌة مماثلة 

من هنا ٌفكك النقد الحضاري السلطة الؽٌبٌة التً استؽلت الدٌن لتمرٌر نفوذها و هو لا ٌعنً 

التً أدامت  (الرمزٌة)باللبدٌنٌة  نفً الاٌمان و القٌم الدٌنٌة و إنما ٌفضح البنى المتخفٌة 

 .المجتمع الأبوي و عملت على ترسٌخ علبقاته 
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إننا أمام وعً ناقد ٌحاول كشؾ القوى المسٌطرة فً المجتمع، ٌرفض الأبوٌة و ٌكشؾ 

علبقاتها القابمة على السلطة، الهٌمنة و ما ستتبعها من انفصامات اجتماعٌة، سٌاسٌة و فكرٌة 

 . بهدؾ التؽٌٌر فً اطار نقد حضاري 

 :  النقد الحضاري و مآلات التؽٌٌر –ثالثا 

 : النقد النسوي   / 1    

لا ٌمكن اعتبار قضٌة المرأة عموما ً سوى إحدى الحركات الاجتماعٌة الجدٌدة الساعٌة إلى 

التوازن إلى بنٌة مجتمعٌة طوّعت المرأة لصالح ثقافة أبوٌة قابمة، إن الرإٌة التً تناول  إعادة

 المرأة موضوع مركزي فً" تعتمد على نقطة بدأ " شرابً من خلبلها قضٌة المرأة هشام 

و كشؾ تارٌخ المرأة فً النظام الأبوي التقلٌدي و المستحدث ٌإدي إلى فهم " النقد الحضاري 

الواقع و تارٌخه و ٌكشؾ عن حقٌقته الظاهرة و الخفٌة و ٌخطط أسالٌب و متطلبات تجاوزه " 

و لعّل التحوّل الذي ( 1)الخرٌطة الفكرٌة التً تضًء سبل الفكر و الممارسة معا ً راسما ً

المرأة " حظناه على طرح شرابً لقضٌة المرأة ٌنم عن هذه السبل التً أضٌبت أثناء تناوله لا

كنموذج للكبت و القمع فً المجتمع العربً، إذ طرح شرابً قضٌة تحرٌر المرأة فً شكل " 

مقدمات لدراسة المجتمع " نوّه بقدرتها و استطاعتها على تجاوز التهمٌش و الإقصاء فً كتابه ي

‹‹ النقد الحضاري›› لٌتحوّل الطرح لشكل أكثر عمومٌة و مركزٌة مع كتابه " العربً 

فلٌست قضٌة المرأة  "  الإشكالٌة النسابٌة" و" النقد النسابً" مستعملب مصطلحات مؽاٌرة 

تحرٌر تخص النساء، لٌست مشكلة فبة تصارع من أجل التوقؾ عن تهمٌشها و إنما " مجرد"

حدٌث قدما ً، فنجاح الحداثة العربٌة مرهون تقضٌة بإمكانها الإطاحة بالخطاب السابد و تدفع بال

. دى استٌعاب قضٌة المرأة مب

و الحرمان التً ٌعانً منها  ٌرى شرابً أن المرأة نموذج واضح لحالة القمع و الاستعباد

المرأة فهو شكل من  الإنسان فً المجتمع العربً، فكما تقمع السلطة الرجل، ٌقمع الرجل

أما البنت فٌمكنها أن تكون محبوبة، إلا  » الفوقٌة فً النظام الأبوي / أشكال السلطة الهرمٌة 
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 معاملة العابلة لك التً ٌنتمً إلٌها الذكور، و هً تلقى فًتأنها تنتمً إلى فبة مختلفة عن 

و الواقع أن الأنثى ٌجري تمٌٌزها عن الذكر بصورة أساسٌة، فهو أي الذكر كسب ..... مختلفة 

العابلة، و هً عبء علٌها، و البنت منذ نعومة أظافرها تدفعها العابلة إلى الشعور بؤنها ؼٌر 

فالمساواة فً  «  (1 )ضرورٌة، و ؼٌر مرؼوب فٌها، و تعلمها على قبول وضعها كؤنثى

ٌّبة فً المجتمع العربً و ذلك تؤكٌدا ً لتفوق الرجل و تثبٌتا ً لهٌمنته و سلط ، تهالتربٌة مؽ

مشروع "مجتمع كهذا طبٌعً جدا ً أن لا تلقى فٌه البنت أثناء طفولتها الاهتمام الذي ٌلقاه 

" . الرجل 

 هذه العمومٌات على كل المجتمعات السابقة للحداثة، إلا أن ما ٌلفت الانتباه عند شرابً تنطبق

هو انه نظر لهذا التفاوت فً التربٌة على انه ساهم فً خلق نوع من الاستقلبل الذاتً عند 

 تنمو بحرٌة أكثر وتواجه المصاعب بنجاح لأنها لا أنلكن هذا ٌتٌح لها ..... » الفتاة العربٌة 

و لذلك فهً تمٌل إلى النضوج أسرع، و تتعلم  الذي ٌخضع له الصبً، تخضع للضؽط نفسه

 و ٌرجح شرابً أن تكون (2)« الحٌاة بصورة أكثر فعالٌة من الصبً مشكلبت كٌؾ تواجه

 أحد الأسباب التً جعلفً المعاملة و الجزم بالاختلبؾ بٌن الجنسٌن لصالح الذكرهذه التفرقة ت

  . المرأة تنجح فً مجابهة نظام ٌحاول سحقها باستمرارتجعل

 إن المرأة حجر الزاوٌة المخفً فً العابلة، كزوجة، أم شقٌقه أو جدة، ٌصؾ شرابً هذا 

الأم مع سابر الإناث الموجودات فً البٌت ٌإثرن أبلػ تؤثٌر فً نمو الطفل، " الدور بالعظٌم 

إنه الانفصام الذي ٌطبع هذا النمط من المجتمعات، فالأنثى لها دور " أما الأب فٌبقى مهمشا 

فعال فً العابلة، فً حٌن دورها محدود فً الحٌاة العامة و هذا حال المجتمعات الذكورٌة التً 

الرجل و تقلل من أثر المرأة لذلك ٌرى شرابً أن المجتمعات العربٌة من أكثر تضخم دور 

فً  مستحٌل أن ٌتؽٌر المجتمع العربً ما دامت المرأة العربٌة" توضٌعا ً للمرأة و المجتمعات

وضعها الراهن، و ذلك لأنها هً التً تصنع الإنسان العربً، و طالما أن المرأة العربٌة لم 
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 وعندما قال نابلٌون أن الٌد التً تهز السرٌر هً تتؽٌر بعد فالإنسان العربً ؼٌر قابل للتؽٌٌر،

 (1. )"  أن المرأة لا الرجل هً قاعدة المجتمع و ركٌزته التً تهز العالم قصد بذلك،

اٌة بتركٌبته المتوازنة، ففعل العناٌة الذي عنلمجتمع أن ٌكون متوازنا من منطلق الل ٌنبؽً

ٌرتبط بالمرأة فً مواجهة العنؾ و السٌطرة اللذان ٌحددان العلبقات فً المجتمع الأبوي شكلب 

إننا » انفصاما معنوٌا فكرٌا و ما استتبعه من انفصامات سٌاسٌة و اجتماعٌة فً قلب المجتمع 

لا نعرؾ حقٌقة وضع المرأة فً مجتمعنا، و نحن بشكل لا شعوري، نرفض مجابهة هذه 

 (2)»الحقٌقة و ننساها، و بالتالً نسدل الستار على أهم مشكلبتنا الاجتماعٌة و أكثرها تعقٌدا ً 

أن » بالخطوة الأولى  الحضاري و بناء مجتمع جدٌد مرهون عند شرابً فً البدء فالتحدي

ٌّة و الأهمٌة  كما« الكاملة إنسانٌتهنصؾ هذا المجتمع  نعٌد إلى :  ٌطرح إشكالا ً فً ؼاٌة الجد

           العربً هو الرجلفالإنسانكٌؾ لنا أن نبنً مجتمعا ً جدٌدا ً فً حٌن أن نصفنا مشلول ؟ 

اء، إنها نقطة الانطلبق التً تصحح المسارات الملتوٌة و تبدد البنى وو المرأة على حد س

. البطركٌة المعٌقة لتحدٌث المجتمع العربً 

 لها فرصة ذلك، و ٌرجع هذا إلى أتٌحتالمرأة العربٌة إذا ما تفوق سجل شرابً و باستمرار 

نه متسع من الحرٌة حرم منه الولد فً العابلة، إالصفات و المزاٌا التً اكتسبتها فً الصؽر، 

فتوّلدت بذلك استقلبلٌة و قدرة تجاوزت بها الفتاة العربٌة التبعٌة و العجز، إنها الأخلبق 

، و بحكم نمط (الإنجاب ) بحكم طبٌعتها الإنتاج و الإبداعالنسوٌة التً ترتبط بقدرة المرأة على 

لاحظت ان طلببً العرب كثٌرا ً ما كانوا ٌطلبون مساعدتً » التربٌة الذي لاقته فً الأسرة 

فٌظهرون بذلك الكثٌر من الاتكالٌة فً سلوكهم، أما ....  أو فً التوسط لهم أمورهمفً ترتٌب 

الطالبات العربٌات فكن ٌرفضن المساعدة إلا من الحالات الملحّة، مظهرات بذلك اعتمادا ً على 

 ( 3 ) «الإعجابالنفس و استقلبلٌة تثٌر 
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 التجربة الٌومٌة لشرابً أن الطالبات كن أقوى و أقدر على مجابهة الصّعاب و حل أثبتت

زالة الحجاب عن إمجرد إرسال البنات إلى المدرسة و » المشكلبت، فالمسؤلة إذن تتعدى 

إنها مجرد  «وجوههن و منحهن بعض الحقوق المدنٌة و المهنٌة لا ٌحقق تحرٌر المرأة 

تقلٌدٌة و التؽٌٌر فً المجتمع ٌتم بتؽٌٌر جذري فً علبقة  علبقات يمظاهر خارجٌة تخؾ

إن تحرٌر » و لٌس بنقل عادات ؼربٌة للمجتمع العربً فً تعامله مع المرأة المجتمع بالمرأة، 

ي تؽٌٌر دورها و مكانتها فً نالمرأة لا ٌتم فً النهاٌة إلا بتؽٌٌر علبقاتها بالرجل، و هذا ٌع

 المرأة من تحقٌق قدراتها بصورة و الهدؾ من هذا التؽٌٌر ٌمّكن( 1 )«العابلة و المجتمع 

 لا نصؾ"  المكتمل الإنسان"  العربً ب الإنسانكاملة كانسان حٌنها فقط ٌمكن وصؾ 

 ستصنع إنسانا ً مكتملب ً لهذا المسؤلة أكثر من كونها الإنسانٌةة كاملة أالمربناءا علٌه ، إنسان

 شاملة تبدلإن عملٌة تحرٌر المرأة إذن عملٌة إنعتاق " كلًعملٌة انعتاق  تحرٌر المرأة إلى

 بل هً المرأةي لحقوق ظ تحدث بمجرد قبول لؾجذورها، وإنهاالعلبقات الاجتماعٌة فً 

 من عملٌة تحرٌر ٌتجزأ  فً مجتمعنا جزء لا المرأةحصٌلة صراع طوٌل وبالتالً فتحرٌر 

  .الرجل وتحرٌر المجتمع ككل

 مع تبدٌل نوع العلبقات القابمة بٌن الرجل إلا ٌتؤتً التؽٌٌر كهدؾ للنقد الحضاري لا إن

المساواة بٌن على  على تربٌة ترتكز هذالك عن طرٌق الممارسة فً المجتمع وٌقوم ذ ووالمرأة

 مساواة فً الحقوق والواجبات ، فً جمٌع مراحل العمر من الولادة حتى المماتوالمرأةالرجل 

 ٌستعٌن هنا شرابً برإٌة نوال السعداوي( . 3)" الأطفالخارج المنزل وداخله  وفً تربٌة 

الذكر فً العابلة فً   شرابً لم ٌكن مقتنعا بالتربٌة التً ٌتلقاهاأن نسجل أننا إلالهذه المساواة 

 التؽٌٌر الجذري أن استقلبلٌة فهل نفهم من ذلك أكثر المعاملة التً تتلقاها الفتاة جعلتها أنحٌن 

 معاملة وإتاحة الذكر نع ٌق الخناقضً استقلبلٌة من خلبل رفع تأكثرٌعٌد النظر فً بناء ذات 
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  فعالٌة وقدرة على النقد والتفكٌرأكثر العربً لٌصبح الإنسان استثمارا فً للؤنثى عدلا أكثر

   ؟ الحر الخلبق

 انتاجات شرابً  النقد الحضاري آخر فً أكثر كهذه تتمفصل الإشكالٌة على الإجابة إن

قتصاد الحركة النسابٌة على النساء فقط فً الوطن العربً من إ فانه ٌنوّه بان ،مجتمع العربًلل

  والتعاملالمرأةوٌة تتجاوز حدود تحرٌر نس الفالإشكالٌة الأبوي،دلابل تخلؾ هذا المجتمع 

 إشكالٌة فجعلتها الأصولٌة الحركة أما والشعارات الأقوالدى الحركة النقدٌة لم ٌتعدى لمعها 

 ٌدعً حماٌة الأبوي فالوعً إزاءها، الأصولٌونم عن القلق الذي ٌعانٌه نمركزٌة وذلك ي

 . وعناٌته بحرٌتها فً تموٌه حقٌقً المرأةحقوق 

  " خالدة سعٌد"، " سًنً فاطمة المر"،  شرابً موقؾ المفكرات الثلبث نوال السعداويأٌستقر

 الأبوٌةمواقفهن الجرٌبة المستقلة والصادمة للثقافة   ومن خلبل،النسابً واللواتً ٌمثلن النقد

 من مجرد "المرأة قضٌة " الطرح الذي تبناه شرابً ل   ٌرتقً،السابدة فً المجتمع العربً

النقد "  على "النقد النسوي"  ترجح كفة  " نسوٌةإشكالٌة"  كونه إلى"  المرأةلتحرٌر " قضٌة 

 على المجتمع العربً وإسقاطاتهالمواقفهن الجرٌبة  بع لتحلٌلبت شرابًت والمت"رجالًال

 ". النقد النسوي نقد حضاري بامتٌاز" أن  إلىص معنا خل يأنٌستطٌع 

الذي ٌشكل موضوعات النقد  فً معرض حدٌث شرابً عن المجال الحضاري المباشر

 ة         والكتابث البح أسالٌبتؽٌٌر » وهً الأهم والذي ٌنبع من الحاجة وإشكالاتهالحضاري 

الخ " ...التحدٌث" و "التصور" و "التؤثٌر"اعتماد مفاهٌم ، (السرد والوصؾ التقلٌدي ) 

 الكتابة ٌنطبق على  لأسالٌبهذا التوصٌؾ، ؾ(1)«  التحلٌل والتفسٌر الناقدبؤسالٌبواستبدالها 

   .النقد النسابً  منهجا وموضوعا
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  - على مستوى الموضوع:  

 حدد مواضٌع النقدي أن فبعد ع بالمركزي وفً كذا موضالمرأةٌصؾ شرابً موضوع 

 وٌتركه الأخٌرموضوع ال إلىالحضاري التً ترتبط بالنظر والممارسة سواءا بسواء ٌصل 

  المركز الذي ٌحتوي كللأنه بل ، الهامش الذي ٌوضح وٌؽنً المركزلأنه لٌس للؤخٌر،

المستحدث  و التقلٌديالأبوي فً النظام المرأة تارٌخ ، الموضوع المركزيوأخٌرا..."الهوامش

 عند إلٌهاصل ي من النتٌجة التً ا ًنأ شبؤقل ولٌس ذلك (1")ودورها فً صنع المستقبل العربً 

 تإكد نسوٌة النقد الحضاري أنها والتً نرى "النقد الحضاري للمجتمع العربً"اختتام كتابه 

 الموقؾ  إن›› الذي ٌحدده شرابً للنقد الحضاري من اجل التؽٌٌر ونلمح ذلك فً قوله والأفق

" حقوق"سمى يالجذري الصحٌح فً المشروع النقدي العلمً ٌتمثل فً رفض التوقؾ عندما 

 إلى الأنثوٌة و أثرها بالنسبة الإشكالٌةالمرأة و كل الحدود النظرٌة التً تقلل من مقدار 

و الانسان  "الفرد " فً الدعوة إلى إعادة النظرفً معنى "  كما ٌتمثل  ‹‹المجتمع و الثقافة ككل

 تدل على طبٌعة الرجل و على إنسانٌة بل كمفاهٌم " ذكر"أو " رجلب"لا كمفردات تعنى " 

  "طبٌعة المرأة، على عقل الرجل و على عقل المرأة، على مكانة الرجل و مكانة المرأة 

ٌكون فٌه المفهوم كاملب و الإنسانالعربً   تبحث عن مفهوم للئنسان العربًفنسوٌة شرابً

  النسوٌة ستكشؾ انفصام المجتمع العربً إذا طرحت فً سٌاقالإشكالٌةمكتملب ً، لأن وحدها 

بحٌث ٌتم تجاوز الانفصام المعنوي و الفكري و الحٌاتً و ما ٌلحق به من " النقد الحضاري 

انفصامات سٌاسٌة و اجتماعٌة و قانونٌة فً قلب المجتمع، كخطوة أساسٌة تمكن المجتمع من 

 . (2 )"استرداد ذاته و قدرته على الانتقال من مجتمع أبوي تابع عاجز إلى مجتمع حر حدٌث 

  - على مستوى المنهج  :

 النقد النسابً بجرأته أبوٌة المجتمع و خرج عن هٌمنته الذكورٌة إذ ٌصؾ شرابً كتاب كسر

 الستٌنات بالجرأة و الصراحة التً  أواخرعند صدوره فً " مرأة و الجنسلا" السعداوي 
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إذ لأول مرة، و بقلم امرأة، ٌصدر كتاب بلؽة صرٌحة جرٌبة » لم تعهدها المجتمعات الأبوٌة 

هذه اللؽة ( 1)« القمع الجنسً الذي ٌمارسه الرجل ضد المرأة فً المجتمع العربً أنواععن 

الصرٌحة التً تتصدى للتموٌه الذي ٌعانٌه الفرد فً المجتمع و التً ٌحتاجها النقد الحضاري 

إذ تنتقد السعداوي اللؽة القمعٌة السابدة فً المجتمع الذكوري، لؽة الوطء العنٌفة و القسرٌة 

ا أمامالتً ٌمارسها الرجل على المرأة، و نكون بذلك و مع السعداوي  ٌَّ إن نقد »  لؽة جدٌدة كل

  و بهذا جابهت(2 )« القابمة الاٌدولوجٌااللؽة السابدة ٌعنً نقد الأساس الذي تقوم علٌه 

، و كلها تجلٌات أخرىالسعداوي الموقؾ الأصولً من جهة، و المجتمع الذكوري من جهة 

حملة واسعة للتؤثٌر " للؤبوٌة القمعٌة المتسلطة بلؽة الجسد، فالنقد النسابً و بناءا ًعلى ذلك شن 

التحرٌر " معلنة أن " تحرٌر المرأة " المباشر فً المجتمع و تجاوز الموقؾ التقلٌدي ل 

      بل ٌقوم على الانعتاق السٌاسً" الحرٌة الجنسٌة " و لا " البعث الدٌنً" الحقٌقً لا ٌحققه 

  ( .3)"و الاقتصادي 

ستطاعت السعداوي رؼم إ السابدة ، إذ الاٌدولوجٌاالنقد النسابً نموذج لنقد حضاري ٌواجه 

      المرأة لا تتحرر إلا فً مجتمع ٌحقق المساواة، فإنها لم تتوانىأنتوجهها الٌساري و تؤكٌدها 

  حول        و لم تتردد فً نقد الحركة القومٌة و الاشتراكٌة على السواء، كما عارضت فروٌد

 ( .4 )ة النفسٌة التً تمارس التحلٌل النفسًعو هً الطبً" ٌب ودعقدة أ" 

إنه " هذا هو المطلوب" ٌعتبر شرابً كتابات السعداوي نموذج للنقد النسوي و لسان حاله ٌقول 

أن ٌتحرك و ٌنفعل و ٌتفاعل فٌه النقد، فالنقد النسوي عبر عن استقلبل ذاتً  السٌاق الذي ٌنبؽً

 اكتسبته الفتاة العربٌة فالاهتمام الزابد بالصبً على حساب البنت فً العابلة الأبوٌة ٌتٌح لها

شخصٌة  لهذا تتكوّن»  شٌبا ً من الحرٌة ٌجعلها قادرة على تطوٌر قواها الذاتٌة فً الاستقلبل

 القٌام بواجبات و أعباء لا ٌستطٌع الذكر القٌام بها فً مثل إمكانها باكرا ً و ٌصبح فً الأنثى
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سنها، و من هنا نجد أن قدرات كثٌرة لا نعرؾ ماهٌتها بعد أن تنشؤ عند الفتاة، فتإهلها لتمثٌل 

أدوار هامة فً حٌاتها و التؤثٌر بصورة مباشرة فً حٌاة الرجل و علبقاته و بصورة ؼٌر 

 ( .1)« مباشرة فً حٌاة المجتمع 

ن الحاجة إلى أخلبق نسوٌة قابمة على الاستقلبل و قادرة على التملص من الهٌمنة و التخلص إ

 نقد حضاري، تظل قابمة بهدؾ التؽٌٌر الجذري، لذلك ٌعتبر شرابً بناقدة إطارمن التبعٌة فً 

 رإٌتها شمولٌة إذ ٌعتقد أن، " الحرٌم السٌاسً" و فً كتابها " فاطمة المرنٌسً" ى رنسوٌة أخ

هً المشكلة  ؼٌاب الحرٌة السٌاسٌة و فقدان المساواة بٌن الرجل و المرأة» لأنها تجعل من 

 .«المجتمع العربً المركزٌة التً تدور حولها قضٌة الحرٌات الدٌمقراطٌة وحقوق الإنسان فً

قدمت المرنٌسً قراءة نقدٌة للتراث، مإكدة أن التشبت بالتراث و تقالٌد الماضً وسٌلة لتثبت 

 أٌضا ً أن تقدم قراءة نسوٌة جدٌدة للتراث، و حسب المرأةهٌمنة الرجل على المرأة، فعلى 

شرابً فالقٌمة كل القٌمة فً دعوتها هذه لإعادة كتابة التارٌخ العربً، إذ وجهت المرنٌسً 

  (2) .1982دعوتها للمرأة العربٌة فً مإتمر تضامن المرأة العربٌة الذي عقد بالقاهرة سنة 

ٌّة و جدٌدة و تتمثل جدّة هذه القراءةإ  ن النقد الحضاري علٌه أن ٌقرأ التارٌخ قراءة نسوٌة جد

امتٌازالرجال  وهً)" الكتابة "قادرة على  * إنً بصفتً امرأة مسلمة"من منظور المرنٌسً 

 التراث أستطٌع التمتع بمتعة لا ٌمكن وصفها عندما أعٌد كتابة (سٌد لسلطتهمجالخاص و ت

 أي تفهم التراث و تفسٌره بشكل – إعادة الكتابة إلا قراءة فاعلة " و لٌس ما أقصد ب  (...)

 ( 3" )آخر

المجتمع  إنه الشكل ؼٌر السابد الذي سٌقدم قراءة فاعلة تتخلص من السلطة الفوقٌة التً فرضها

 ٌنبثق منة واحدة و أن دفلب ٌمكن للوعً النقدي الحدٌث أن ٌركز على قاع» الأبوي الذكوري 
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 باسم مستعار   "  Women in Muslim unconsieus" كتبت المرنٌسً الكتاب المعنون ب * 

(3) Women in the muslim uncosieus, New York (n, pb 1984) p6                                                                         
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 الواحدة للتراث فكانت ذات منظور ه قدم الذكر قراءات(1)«فكر واحد أو من نظرٌة واحدة 

 دعوة إنهاذكوري لم ٌستطع تجاوز تعالٌه و فوقٌته فآن الأوان أن نسمع قراءة نسوٌة للؤنثى، 

         للفهم للخروج من ضٌق الأفق إن لم نقل أحادٌته، و بذلك فلؽة المرنٌسً جدٌدة كمحاولة

النافذة الفكرٌة التً ٌطل » و التفكٌر و الاسترجاع، و إذا كانت القراءة كما وصفها شرابً 

 على العالم فقد أحكم إؼلبق هذه النافذة، و هً عندما تفتح تشكل قراءة معٌنة الإنسانمنها 

تاة العربٌة تفتح هذه النافذة خارج ؾو ها هً ال( . 2)« حددها التقنٌة الأبوٌة و ثقافتها المهٌمنة ت

استشهاد ؾإطار الثقافة السابدة و هو نموذج آخر للنقد النسوي الذي ٌتحرك فً اطار حضاري، 

 الإسلبم، ٌمثل بنظرها موقؾ " لامرأة فشل أمورهبؤن من سلم " المرنٌسً بحدٌث البخاري 

ة للنصوص تدعٌم للموقؾ الأصولً و هً بذلك دعوة من النقد عودالتقلٌدي، و لذلك كل 

النسابً لتسخٌر الماضً لتشٌٌد الحاضر و تخطٌط المستقبل، و الذي لا ٌمكن تجنب دور 

إن مسإولٌة النساء الباحثات و القادرات على الكتابة تكمن فً المساهمة » المرأة فً صناعته 

 هذا النوع من (3 )«الفعّالة فً خلق وعً تارٌخً جدٌد من خلبل نوع مختلؾ من الكتابة 

الكتابة سٌكون مختلفا لأنه بعقل نسوي، و قلب نسوي و انفعال نسوي لا ٌتململ تحت وطؤة 

ذلك الجزء الصامت من التارٌخ العربً، ذلك الجزء » الأبوٌة المتسلطة و الذي سٌكشؾ عن 

المطٌع و المستؽل من قبل السلطة، أي ذلك الجزء الذي ٌشكل الأكثرٌة المحرومة و البعٌدة 

 (4 )«عن المشاركة بالقرار 

 ٌتحقق إلا إذا تحوّل أنتحرٌر الأنثى لا ٌمكن » النقد الحضاري تبعا ً لذلك نقد نسوي لأن إن 

 إلى معالجتها كمشكلة سٌاسٌة، أي "نسابٌة " أسلوب معالجة مشكلة المرأة فً المجتمع كمشكلة 

إلى  ستحوّل المشكلة النسوٌة فعملٌة التحرٌر (5 )«كجزء لا ٌتجزأ من الصراع السٌاسً 

. مطلب تؽٌٌر جذري فً صمٌم المجتمع و لٌس مجرد عمل إصلبحً 

                                                                  16هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                       19المصدر نفسه، ص  (2)

  84المصدر نفسه ، ص  (3)

(4) Women in the muslim unconsieus , p57 ,                                                                                                

                                                                                                                            84نقلب عن هشام شرابً النقد الحضاري ص 

                                               73هشام شرابً ، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (5)
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فً سٌاق اللؽة الجدٌدة التً ٌتطلع إلٌها النقد الحضاري تجسد خالدة سعٌد الناقدة النسوٌة هذا 

ضم فً رأي شرابً كل الأفكار و المصطلحات الجدٌدة التً " حركٌة الابداع"بها تاالتطلع، فك

أفرزتها التحولات الفكرٌة فً فرنسا بتؤثٌر من الحركة البنٌوٌة و اللسانٌة الجدٌدة و ما بعد 

إنها خالدة سعٌد نموذج الناقد العربً الذي تحكم فً لؽة  (...لاكان – درٌدا – فوكو  )البنٌوٌة 

      أخرى تختلؾ عن لؽة المقال الأبوي لذلك قدمت قراءة جدٌدة لتارٌخ النهضة و رأت أنها 

 « (1)تمثل تٌارا ً محافظا و التفاتا نحو الماضً، لا نحو المستقبل »

من خلبل لؽته " جبران خلٌل جبران " لنهضة ل" الرٌح المعاكس" نموذج   قدمت خالدة سعٌد

الجدٌدة التً حررت النص من الهٌاكل و المعابد و اللؽة المختصة بالتعلٌم الدٌنً، وحدها 

الفكر " قراءة كهذه تمٌط اللثام عن كتابات بامكانها إحداث ثورة فً لؽة قادرة على تؽٌٌر 

. و ترتقى بدورها إلى مستوى نقد حضاري ٌؤخذ على عاتقه مهمة التؽٌٌر " العربً

إذ ٌستند شرابً  (Feminism )"الفكر النسابً" ٌر عن فكر محدد عبإالحركة النسابٌة ت

                ؟ماهً النظرٌة النسابٌة " لهذا الاتجاه الفكري فً مقالها " إلٌزابٌت ؼروس" لتحدٌد 

لا كموضوع ساكن متقبل بها كذات فاعلة تتوصل إلى معرفة  [فً هذه النظرٌة]تبرز المرأة » 

 هل ذلك ٌعنً أن النقد (2)«وجهة نظر تختلؾ أحٌانا ً اختلبفا جوهرٌا ً عن نظر الرجل 

 .الحضاري بحاجة إلى وجهة خاصة فً النظر تختلؾ عمّا هو سابد فً مجتمع أبوي ذكوري ؟

و  ؼٌر " الملتزم " و " الجزبً" إلى الكشؾ عن  (ترمً )النظرٌة النسابٌة » ٌرى شرابً أن 

ًّ فً وجهة النظر الأخرى الرجالٌة، و ذلك   على حقٌقتها، أي الأبوٌة الخطابات بإظهارالكل

و لٌست شاملة كمّا تدّعً، و لا تشكل نماذج نهابٌة بل هً أثر أو " لٌست موضوعٌة  " أنها

 حاول شرابً الكشؾ عن الخطاب (3)«التً ٌحتلها الرجال  (السٌاسٌة  )نتٌجة للمواقع 

  القدرة على"  و الذي ٌكشؾ عن نفسه من خلبل الأبوٌةالنسابً المضاد المتؤصل فً البنٌة 

 76هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

(2) Elzadeth Gross ‘’What is feminist theory ‘’                                                                                                     

                                                                 77نقلب عن هشام شرابً ، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص 

 77المصدر نفسه ، ص  (3)
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ووحدة عملٌة السٌطرة والقمع  (Pouvoir – Savoir)كشؾ العلبقة بٌن المعرفة و السلطة 

فٌها  التً تمارسها من خلبل المفاهٌم الطبقٌة و العرقٌة و الجنسٌة و من خلبل البنى التً تفعل

 ( 1)" فً النظام الرأسمالً و الامبرٌالً و الأبوي 

، لذلك ٌتوّجه  العربً فً مواجهة النقد النسوي، كلبهما لٌسا حكرا ً على المجتمعالأبويالنظام 

 شرابً صوب النقدٌة النسابٌة الؽربٌة لٌوّضح أنها تعانً ما ٌعانٌه النقد العربً، فإذا كانت

الؽربً  النسابٌة الؽربٌة تواجه حركة الكراهٌة الرجالٌة للنساء، فالنقد العربً ٌواجه الاستشراق

(Orientalism)  و كلبهما ٌقعان خارج الخطاب الؽربً المهٌمن .

الأخٌر إلى نقطة الخلبؾ فً ملة من المقاربات بٌن الحركتٌن النقدٌتٌن لٌخلص جٌعقد شرابً 

ل من مقارنات هً منطلقات لٌصل إلى أن النساء ٌجابهن يبٌنهما، و فً اعتقادنا أن كل ما ق

نٌشه،   النقدٌة الؽربٌة من منطلق موقؾ نقدي قوي، فٌتوجهن صوبإطارالخطاب المهٌمن فً 

 فوكو، درٌدا، لاكان وؼٌرهم بكل قوة نقدٌة، فً حٌن ٌتواضع الناقد العربً أمام هإلاء

     ٌتؽذى من الاستقلبلٌة الذاتٌة و الجرأة أن و كؤن النقد الحضاري بحاجة إلى ( 2.)المفكرٌن

للناقدات النسوٌات لتكوٌن موقؾ نقدي ذاتً، و لأن شرابً ٌختم هذا الاستقصاء  و الثقة الذاتٌة

التمٌٌز بٌن المساواة و مفهوم » النسابٌة العربٌة و الؽربٌة بؤن الحركة النسابٌة تهتم ب  للنقدٌة

 الاستقلبل الذاتً، فالمساواة بنظر الحركة النسابٌة هً علبقة بٌن طرفٌن بحسب مقاٌٌس

و المرأة  « الآخرالنموذج أو المقٌاس للطرؾ  (...)ٌقررها الرجال و ٌكون فٌها أحد الطرفٌن 

ٌنبع من حق كل من »الاستقلبل الذاتً بناءا على هً الطرؾ الذي ٌسعى لكً تتم المساواة، 

و هنا ( 3)«المقاٌٌس أو النماذج التً تتناسب مع طبٌعته و نظرته الخاصة  الطرفٌن فً تقرٌر

 الذي ٌإسس أجناسهممشروعٌة الاختلبؾ، لٌس الاختلبؾ فً طبٌعة أصناؾ البشر و  تظهر

للتفاوت و إنما الاختلبؾ فً الرأي و التفكٌر الحر، و من هنا فالاستقلبل الذاتً خط ٌجب أن 

علٌه النقد الحضاري متماهٌا ً فً ذلك بالنقد النسابً الذي أثبت شرابً انه كان مستقلب   ٌسٌر
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فً مفاهٌمه و مقولاته الأساسٌة عند الناقدات العربٌات و الؽربٌات على السواء، إنها الخطوة 

التً تمكن المجتمع من استرجاع و استجماع قواه الذكورٌة و الأنثوٌة سواءا ً بسواء لتجاوز 

. عجز المجتمع الأبوي  

ٌة لتفكٌك  إلىقدّم شرابً قضٌة قفزت من الأطراؾ  المركز، و كانت بذلك من المحاولات الجدِّ

المجتمع  الخطاب الذي ٌحمً البنٌة الحاضنة لصورة المرأة الدونٌة و التً شكلها و رعاها

و عنده إلى كون أن هذا الجزء المطمور و المؽمور فٌنا ه  و تعدى مستوى التفكٌكالأبوي

.   مجتمعنا العربً  الشرط الأساسً لتحقٌق التحدٌث فً

 :  النقد العلمانً – 2

ٌرجع شرابً عدم إحداث تحوّل اجتماعً عقب الثورات الوطنٌة الكبرى خلبل نصؾ القرن 

الأخٌر إلى نهاٌة حقبة النضال ضد الهٌمنة الأوروبٌة، كانت هذه الثورات ما أن ترتبط 

بالجماهٌر حتى تتحل من حركة سٌاسٌة محدودة أطلقتاه القٌادة الوطنٌة إلى حركة إسلبمٌة            

 فخلبل مرحلة الزعامة الوطنٌة لتحقٌق الاستقلبل لم تتحول أٌة انتفاضة تقودها الزعامة »

( 1 )«الوطنٌة إلى حركة جماهٌرٌة دون استلهام الباعث العقابدي للثورة من التراث الاسلبمً 

 النضال »لذلك فتحقٌق االاستقلبل الوطنً لم ٌصاحبه تؽٌٌر جذري فً المجتمع العربً، لأن 

فالنقد الحضاري  (2 )«الوطنً استمد قوته من العرؾ الأبوي، و لٌس من العقابد العلمانٌة 

المعادي للؤبوٌة ٌحاول باستمرار نسؾ الخطاب السلطوي على عدٌد المستوٌات ، لؽوٌة 

 على مستوى الممارسة الاجتماعٌة، ٌلجؤ الخطاب النقدي  إن تجرٌبٌا »تفسٌرٌة ، عقابدٌة أما 

 ( 3 )«إلى رفع ؼطاء الشرعٌة عن المقومات الاجتماعٌة النظرٌة للسلطة اللبهوتٌة 

تتجه العلمانٌة فً مفهومها نحو رفض مبدأ المقدس على كل جانب حٌاة الانسان، ما ٌترتب 

 عنه البحث فً الصٌػ النظرٌة المقرة بامكانٌة اعتماد الدنٌوي فً تارٌخٌته كبدٌل للتعالً 
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 إن النزعة »و القداسة الروحٌٌن، و ٌصور شرابً العلمانٌة كنزعة ؼٌر معادٌة للدٌن بقوله 

العلمانٌة الواضحة فً هذا الفكر لا تعنً اللبدٌنٌة أو نفً الاٌمان و القٌم الدٌنٌة التً تؽدي حٌاة 

قطاعات واسعة من الجماهٌر الشعبٌة بل ترمً إلى فصل ما هو اجتماعً و سٌاسً عمّا هو 

 فاستخدام المقولات الؽٌبٌة لتبرٌر السلطة القابمة أو استبدالها «روحً و سماوي و مجرد 

بسلطة قمعٌة أبوٌة مماثلة كما هو حال الحركات الأصولٌة لترسخ البنٌة الأبوٌة و تبقى على 

 .التسلط فً المجتمع العربً 

إذا كان النقد الحضاري قابم على تنوع الرأي و اختلبفه، النقد العلمانً ٌإمن لهذا الفكر الناقد 

 حرٌة القول و الكتابة  الحوار لا على صعٌد القانون و الدستور فحسب بل »حرٌة التفكٌر و 

 كفكرة الخلبص »فً حٌن فكرة  (1 )«على صعٌد الرأي العام و الممارسة الٌومٌة أٌضا 

 هً فً صمٌمها فكرة سلطوٌة و فوقٌة ،            – مثلب بالعودة الى التراث و الدٌن –الاجتماعً 

 «و بالأخٌر كما علمنا التارٌخ، قمعٌة ، فإذا نجحت قامت على شكل من أشكال الفكر الأبوي

و إن كانت الأصولٌة كحركة حركت القطاعات الشعبٌة الواسعة و ذلك نتاج جوع  (2)

الجماهٌر المحرومة إقتصادٌا و جنسٌا ناهٌك عن إخفاق كل المشارٌع التنموٌة  الاٌدٌولوجٌة 

السابقة، و جذبها لجزء كبٌر من القطاعات المثقفة التً تنازلت عن انتماءاتها الحزبٌة السابقة ،  

فالاسلبم بالنسبة إلى  (...) الحركة الأصولٌة الاسلبمٌة حركة سٌاسٌة لادٌنٌة »بناءا على ذلك 

لذلك  (3 )«الأصولٌة وسٌلة عملٌة لاختراق الحاجز و السدود التً تقٌمها السلطة السٌاسٌة 

المقال الأبوي التقلٌدي " شكلت الأصولٌة فً خطاباتها التقلٌدٌة قى جذب للجماهٌر و لما كان 

أقرب إلى الوعً العام و الثقافة التقلٌدٌة من المقال النقدي الحدٌث، فهو ٌثٌر العاطفة و ٌخذر 

لذلك فمجابهة الفكر  (4)" الشعور و لا ٌتطلب المجهود الفكري الذي ٌتطلبه الوعً الذاتً 

الأصولً مجابهة نقدٌة لن تكون هٌنة، إذ ٌجب مبدبٌا أن ٌتم فٌها إعادة تحدٌد النقد الدٌنً              

 و التمٌٌز بٌن الحركات الدٌنٌة و التراث الدٌنً، فلب أحد له حق تمثٌل المإسسة الدٌنٌة أو
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 لهذا من واجب المجابهة النقدٌة الصحٌحة أن تتجنب معالجة الحركات »احتكار الحقٌقة الدٌنٌة 

الأصولٌة من المنطلق الدٌنً الذي ٌعتمد المفاهٌم اللبهوتٌة  المقولات الدٌنٌة، و ان تصر على 

 ( 1 )«المنطلق العقلً التحلٌلً على السٌاسة الواقعٌة 

ٌقوم النص النقدي الجدٌد الذي سٌإدي الى تفكٌك الخطاب الأبوي السابد على خطاب علمانً 

جدٌد و هنا تكمن مهمة النقد الحدٌث و قدرته على تؽٌٌر الفكر برفع مستوى الوعً الفردي  

الجماعً الى مستوى النص النقدي  خطابه العلمانً الحدٌث ، إذ ترى سوزان كساب أن 

 من أوابل الأكادمٌٌن فً الفكر العربً المعاصر الذٌن جذبوا الانتباه نحو النقد »شرابً 

العلمانً فً العقود القلٌلة الماضٌة، و قد تنبؤ بهذا التوتر المتزاٌد بٌن المحافظٌن الدٌنٌٌن  

 فً كتابه النظام              1988العلمانٌٌن الجذرٌٌن على المستوى المعرفً و السٌاسً فً عام 

فشرابً ٌرى أن الأصولٌة الاسلبمٌة لن تتمكن من احتواء تشوهات المجتمع  (2 )«الأبوي 

و هذا ما ٌبرر قٌام نظام أبوي  (3)بالضرورة و مرتكزة إلى عقٌدة  و سبل جبرٌة مطلقة  

 قامت الاٌدٌولوجٌة الأصولٌة البدٌلة، التً وعدت »سلطوي ٌقوم على اٌدٌولوجٌة دٌنٌة ؼٌبٌة 

بالخلبص إذا عدنا الى النظام السلفً و أقمنا المجتمع الأبوي الذي تجاوزته الأنظمة البشرٌة 

فً سٌر التارٌخ، تشكّل هذه الردّة الؽٌبٌة الٌوم التعبٌر الأقوى و الأعمق للفشل و الحبوط       

و الانهٌار الذي شكو منه المجتمع العربً فً جمٌع مرافق حٌاته فً الربع الأخٌر من القرن 

و المجتمع العربً فً ظل هذا الوضع المترذي امام خٌارٌن إما العودة الى  (4)" العشرٌن 

السلفٌة و النظام الأبوي التقلٌدي، أو تجاوز هذا الواقع و بنٌته الأبوٌة الحدٌثة و السٌر نحو 

نظام علمانً و بنٌة اجتماعٌة حدٌثة، إما موقؾ تقلٌدي مطلق الهٌمنة، أنماطه الأخلبقٌة ؼابٌة       

و خطابه فردي فً مقابل موقؾ عقلبنً متحفظ، تعددي متحرر، أنماطه الأخلبقٌة مسإولة       

 .و خطابه حواري لذلك فالخلبؾ بٌن الأبوٌة و الحداثة هو خلبؾ بٌن الأصولٌة و العلمانٌة 

 

 

                                                                                                                                                                       

                                                                                                                                    17هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نقسه ، ص  (1)

                                                                                 331سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، دراسة فً النقد الثقافً المقارن، مرجع نفسه، ص  (2)

                                                                           41هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)

                                                                               12القد العربً القادم، المستقبلبت البدٌلة، مرجع نفسه ، ص " هشام شرابً، فً تقدٌمة لندوة،  (4)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً



 

- 173 - 
 

 

إن النقد العلمانٌة ٌتوافق مع اتساع الحرٌات، متجاوزا بذلك مرحلة الحقابق و المعتقدات 

المطلقة، و مجتمع أبوي مهدد بطؽٌان التفكٌر السلطوي و الؽٌبً  معرض لفقدان البحث 

المستقل و التساإلات النقدٌة لهو فً حاجة الى نقد عقلبنً ٌعترؾ بمحدودٌة عقل الانسان، 

 التخلص من سٌطرة نماذج الفكر الدٌنً »متجاوزا التعصب و ضٌق الأفق و ٌؤخذ على عاتقه 

 {كحركة علمانٌة}فً آن و هً تهدؾ خصوصا ً " الحدٌث" الأصولً و نماذج الفكر الأبوي 

الى تفكٌك الفكر الأصولً و احتكاره النص الدٌنً و الوقؾ فً الوقت عٌنه، بوجه الأبوٌة           

 ( 1 )«و ادعاءاتها فً تحدٌد معنى الحداثة 

لعّل المهمة المزدوجة للنقد الحضاري توحً بمدى اقتران العقلبنٌة كنقد بمحاولة انشاء خطاب 

مهما إختلفت اتجاهاتها، " نقدي علمانً جدٌد، فالعلمانٌة المعاصرة على حد تعبٌر فإاد زكرٌا 

تطالب بتوفٌر الشروط الصحٌحة التً ٌدور فً إطارها أي صراع اجتماعً، و هً أن ٌدور 

هذا الصراع على أرضٌة بشرٌة، و تطالب بؤن ٌتحقق المناخ الصحً السلٌم للبختٌار الصحٌح 

بٌن البدابل، سواءا أكانت هذه البدابل قومٌة أو ٌسارٌة أو لٌبرالٌة أم حتى رجعٌة محافظة،          

و أٌة دعوة الى الارتكاز على سند سماوي فً هذا الصراع إنما هً تضلٌل ٌخفً وراءها 

 (2)" رؼبة دقٌقة فً الؽاء شروط هذا الصراع أصلب ً 

ٌتحقق النقد الحضاري بنقد علمانً ٌعٌد قراءة التارٌخ العربً و الاسلبمً بؤسلوب نقدي ٌثٌر 

فً القراءات الدٌنٌة الأصولٌة و القراءة الأبوٌة  "  الأصالة "فٌه التساإل حول صحة 

 كسر طوق الفكر التقلٌدي الأبوي الذي احتكر التفسٌر القرآنً و بالتالً تفسٌر »المستحدثة و 

التارٌخ الاسلبمً و العربً و القٌام بقراءة النصوص التارٌخٌة و الدٌنٌة قراءة جدٌدة ترفض 

و تعتمد أسالٌب علوم اللسانٌات ، السٌمٌولوجٌا  (اللؽوٌة و المستشرقة )الأسالٌب التقلٌدٌة 

 (3 )«الحدٌثة و منهجٌة العلوم الانسانٌة 

 

                                                              62هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

             272، ص 1995المإسسة الوطنٌة للفنون المطبعٌة، الجزابر ، " الاسلبم و السٌاسة" فإاد زكرٌا، العلمانٌة ضرورة حضارٌة، تؤلٌؾ جماعً  (2)

(3 )Mohamed Arkoun, lectures de coran (paris ; maison neuvres, 1982) p.p 1 -26                                                     

                                                                          54نقلب عن هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، ص 
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فً تقوٌمه للكتابة النقدٌة و خطابها الجدٌد ٌرى شرابً انها تمثل اتجاهات خمس كبرى، 

 إنها إتجاهات تحاول زعزعة الخطاب »الماركسٌة، الفروٌدٌة، البنٌوٌة، التفكٌكٌة و النسابٌة 

الأصولً الدٌنً، التقلٌدي الأبوي و الأبوي : المهٌمن و نظامه الفكري بؤشكاله الثلبثة 

و ٌصفها شرابً بالكتابات النقدٌة العلمانٌة الجدٌدة على الرؼم من الإختلبؾ  (1 )«المستحدث 

 أن ما ٌجمع بٌنهم هو أكثر مما، ٌفرقهم، فانتاجاتهم التقدمٌة   »اتجاهاتها الفكرٌة و السٌاسٌة لا 

و ٌصفها "  و مواقفهم العلمانٌة و نظرٌاتهم الرادٌكالٌة فً خندق واحد إزاء السلطة المهٌمنة 

شرابً أٌضا بالمعتدلة و المرنة فكرٌا و التً تتحاشى فً خطاباتها     و باستمرار المجابهة 

 بؤسلوب »السٌاسٌة، فظروؾ ما بعد النكسة التً خلفت واقعا سٌاسٌا معٌنا جعلتهم ٌكتبون 

 ( 2 )«و ؼٌر مباشر فً شكله، و إن كان تفكٌكٌا و ناسفا فً مضمونه " معتدل" آخر، أسلوب 

إلا أن النقد العلمانً ٌواجه خطر الانعزال الأكادٌمً عن الواقع و صراهاته، و لن ٌكون نقدا ً 

حضارٌا ً إلا إذا تراجع عن خوفه من بطش السلطة المهٌمنة و شراسة الأصولٌة المتطرقة، 

فالانؽماس فً موضوعات بعٌدة عن الواقع السٌاسً الذي لا ٌمس السلطة لا من قرٌب أو بعٌد 

 .موقؾ لا ٌعبر عن استقلبل  ذاتً و إنما تنقصه الجرأة التً اتسم بها النقد النسابً 

ٌؤخذ شرابً على الحركة النقدٌة العلمانٌة انؽماس كتاباتها فً الأجواء الفكرٌة الؽربٌة، حٌث 

تبنت مقولات من ثقافة و قضاٌا اجتماعٌة ٌعمل و ٌعٌش فٌها الؽرب، لذلك ٌنبؽً للوعً 

 فً أحد أهم أنشطته الى نقد »النقدي العلمانً الجدٌد و هو لا زال فً مرحلة النمو أن ٌرمً 

و التخلص من هٌمنته، و فً الوقت نفسه  (...)النمط الؽربً فً العلوم الانسانٌة و الاجتماعٌة 

لذلك فالنقد العلمانً  (3 )«إلى نقد المنظور التراثً و الأصولً العاجز عن القٌام بهذه المهمة 

ٌنبؽً علٌه أن ٌبنً موقفا فكرٌا مستقلب عن النمط الؽربً الأكادٌمً و ان استخدم مقولات 

الماركسٌة، البنٌوٌة، التفكٌكٌة و مناهج العلوم الانسانٌة الؽربٌة ، فعلٌه أن ٌتوجه صوب الواقع 

 بالدراسة من خلبل موضوعات لها علبقة بالمجتمع العربً بهدؾ تكوٌن معرفة ذاتٌة، لٌست
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                                                                        53هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (2)
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معرفة وسابطٌة تتناول أسس الفكر الموضوعً و مقولاته و ادعاءاته العلمٌة و الكلٌة، و إنما 

معرفة ذاتٌة تنبثق من الواقع و تعود إلٌه لتحلله و تفككه و تحاول بناء واقع جدٌد مستقبلً           

 بالامكان »و مستقل عن كل سلطة أبوٌة، و نلمح تفاإل الارادة ذلك عند شرابً و هو ٌقر بؤن 

(          1 )«صٌاؼة خطاب علمانً نقدي قادر على مجابهة الخطاب الأبوي المهٌمن و تجاوزه 

و تبعا لذلك فالنقد الحضاري مشرع نقد علمانً لا ٌتوقؾ عند حدود اعتدال و مرونة النخبة 

من المثقفٌن و توجهها توجهات أكادٌمٌة تبعدها عن الواقع، لذلك دعى شرابً إلى نقد ٌإدي 

إلى تؽٌٌر جذري من شروطه أن ٌكون علمانٌا، لكن هل سٌتحقق التؽٌٌر الجذري مع هذه 

 النخبة أم أن المشروع ٌتعدى النخب الى الجماهٌر ؟         

 . النقد الحضاري بٌن المثقؾ العربً و الجماهٌر – 3

العمل الفكري حتى و لو انحصر فً الحقل " ٌرى شرابً فٌلسوؾ النظر و الممارسة أن 

ولاشك أن هناك فبة تنتدب نفسها لذلك  (2)" وزنه و فعالٌته فً الصراع  (فإن)النظري 

الصراع عن طرٌق القٌام بنقد ٌحاول مجاوزة مظاهر التموٌه الفكري و العزم على القٌام 

بمهمته المتمثلة فً الكشؾ عن مظاهر تخلؾ المجتمع عن لحظته التارٌخٌة و عن التحولات 

تؽٌٌر الفكر برفع مستوى الوعً " اللبزمة لتجاوز هذا التخلؾ، فالنقد الحدٌث ٌؤخذ على عاتقه 

لأن  (3)"الفردي و الجماعً الى مستوى النص النقدي الجدٌد و خطابه العلمانً الحدٌث

خطابه الأبوي بعٌد عن المعاناة الحٌاتٌة و التجربة الفردٌة التلقابٌة المعاشة و التً ٌعبر عنها 

 ( le vecu) بتعبٌر الفٌلسوؾ الفرنسً هنري لفٌفر  ( la vie quotidienne)شرابً ب 

 ابتعاد »فالحٌاة الانسانٌة تحتاج لاهتمام أكثر من خلبل التارٌخ الٌومً و الاختبار الانسانً إن 

... الفكر عن اشكالٌات الواقع الاجتماعً المعاش، و تجرد النظرٌة الفكرٌة عن الحٌاتة العملٌة 

و هنا  «و ٌكرس نسق القراءة السابدة و أسالٌب التفسٌر المهٌمن  (...)ٌعزز انؽلبق الكلمة 

 .ٌطرح شرابً تساإلات فً ؼاٌة الأهمٌة ستفتح آفاق النقد الحضاري كؤداة عملٌة للتؽٌٌر 
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ما موقؾ المثقؾ من الواقع المعاش ؟ أو ما موقفه من الجماهٌر ؟ لمن ٌكتب المثقؾ العربً؟ 

 هل ٌكتب للقارئ العادي أم المتخصص ؟ 

كلها أسبلة أوردها شرابً لٌنبه من خلبلها إلى أن المثقؾ العربً ٌعانً الاؼتراب، من خلبل 

( pastoral) إنه موقؾ باستورالً »تعالٌه فً الكتابه، إذ ٌصؾ موقفه بالعاطفً الرومنسً 

ٌنبثق من وعً ٌفصل بٌن الطبٌعة و المجتمع، بٌن العقل و المادة، بٌن القٌم البسٌطة          (...)

"              العالً"و القٌم المعقدة، وعً اللٌبرالٌة الانسانٌة اللذٌن ٌكتبون على صعٌد الأدب 

إن هذا التعالً فً الأسلوب ٌجعل الكتابات لا تتوجه لجمهور  (1 )«" الفكرالتجرٌدي"و 

شعبً من القراء بل تستهدؾ نخبة مثقفة و لذلك لا ٌمكن للمثقؾ أن ٌتجاوز الثقافة السابدة، إذا 

لأن انهماكه " اعتقد أن قٌمة الكتابة و صحتها تكمن فً اقترابها من النماذج الؽربٌة 

بالموضوعات التً ٌدور حولها الحوار الأصلً لا فً القاهرة أو بٌروت أو الدار البٌضاء بل 

إنها انهماكات تصرفه عن مجتمعه و قضاٌاه و تبعده عن  (2)" فً بارٌس و لندن و نٌوٌورك 

المستقبل "  رفض الرشوة  »المهمة المنوطة به و تثنٌه عن لعب الدور التارٌخً المتمثل فً 

و مذلة الاستخدام و الاستزلام و الوقوؾ الى جماهٌر الشعب التً ٌتوقؾ علٌها، فً " المإمن 

 ( 3 )«السٌاق الطوٌل، مصٌر المجتمع و مستقبله  

إن الخطر الذي ٌجابهه النقاد العرب هو الابتعاد عن معالجة الواقع العربً، إذ ٌستعرض 

شرابً انتماءات المثقفٌن و اتجاهاتهم الفكرٌة و الحٌاتٌة، لٌس من منطلق ذاتً بل من خلبل 

الواقع الذي ٌعٌشه المثقؾ و السٌاق الاجتماعً  الفكري الذي ٌعمل ضمنه فتعاطً الثقافة على 

النمط الؽربً المجرد و هو حال المثقؾ العربً فً المجتمع العربً فً المجتمع الأبوي ٌبعد 

 لا ٌمكن للمثقؾ حتى و لو لم ٌكن »المثقؾ عن مرامً نقد حضاري إذ ٌإكد شرابً أنه 

رادٌكالٌا و ثورٌا إلا أن ٌهدؾ بشكل أو بآخر الى التؤثٌر فً النظام القابم، لكنه فً الوقت عٌنه 

 لٌتساءل شرابً عن امكانٌة"  ٌحاول الابتعاد عنه و عدم التعرض له مباشرة خشٌة بطشه 
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فالابتعاد عن  (الشكل)الخروج من هذه الحالة التً ٌعانٌها المثقؾ و ٌصفها بالحالة المرضٌة 

الممارسة و عن الواقع شكل ٌصٌب التفكٌر لذا ما امكانٌة المثقؾ العربً لتحدي النظام الأبوي 

 (1)دون الوقوع تحت ضرباته الساحقة ؟ 

فً هذا السٌاق ٌذكرنا شرابً بمعاناة ؼرامشً فً السجون و التً لم تثنٌه عن الكتابة، إذ 

وضع أهم كتاباته حول الاشتراكٌة و التحول الاجتماعً فً السجن و الأكٌد أنها لٌست دعوة 

للمثقؾ للبصطدام بالسلطة القابمة و إنما ٌرى أن الفكر الصحٌح بامكانه أن ٌجد الأداة التً 

تحقق الوعً الاجتماعً، و هنا ٌوجه شرابً النظر إلى أن الأداة الصالحة التً تجعل النقد 

 لذلك نقول إن النقد الحضاري قادر، إذا توجه الاتجاه »" الجماهٌر" الحضاري فعال هً 

 «أن ٌجد الطرٌق إلى الوعً الجماهٌري، و أن ٌفعل فً الواقع العربً القابم  (....)الصحٌح 

فالانزال الاصلبحً الفوقً الذي ٌقوم به المثقؾ دون التوجه الى البنى لا ٌجدي نفعاً و لا  (2)

فالتارٌخ ٌحقق نفسه من " ٌمكن للتؽٌٌر الجذري أن ٌحدث دون أن تساهم فٌه قواعد الشعب 

فالاخفاقات "  القادة " أو " المثقفٌن " أو " المفكرٌن " خلبل الشعوب و الجماهٌر لا من خلبل 

المتكررة و مواقؾ الفشل التً تعرض لها المجتمع العربً بقٌادة هإلاء تثنٌه عن ترك 

 كشفت معاناتنا فً العقود الأربعة أوالخمسة الأخٌرة عن عقم ». المحاولة لؽٌر الجماهٌر 

« الاٌدٌولوجٌات المتحجرة و عجز ألحزاب و القٌادات الثورٌة عن احداث التؽٌٌر المطلوب 

 إن الشعوب و الجماهٌر بحاجة الى الوعً الذاتً لمجابهة واقعها و للحفاظ على بقابها، وحده 

النقد الحضاري بمكانه تحقٌق هذا الوعً الذاتً من خلبل هذا التفاعل لٌس فقط بٌن 

 بل من جمٌع الفبات و الأحزاب و التجمعات و على صعٌد »" المثقفٌن " و " المفكرٌن"

 فالكتابة ٌجب أن توجه صوب الحركات الاجتماعٌة لترفع مستوى الوعً «المجتمع ككل

الذاتً الذي سٌتحول الى قوة اجتماعٌة قادرة على تحدي الوضع القابم و مجابهة تسلطه 

  الحركات الاجتماعٌة لا تقوم خارج أو ضد الفكر أو النظرٌة بل من خلبلهما       »المركزٌة ؾ 
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فالممارسة و الفكر ٌسٌران ٌدا بٌد فً الحركات الشعبٌة، و لا ٌمكن للتؽٌٌر الاجتماعً أو 

 ( 1 )«السٌاسً أن ٌحدث دون نضوج الرإٌة و الهدؾ من داخل المجتمع 

ٌمكن لأي مجتمع أن ٌعرؾ الطرٌق الحق للتؽٌٌر الاٌجابً إلا إذا كانت الشروط الفاعلة نابعة 

بالأساس من المجتمع نفسه، كما أن النقد الحضاري لن ٌوجد فً مجتمع ما لم توجد بداخله فبة 

قادرة على استٌعاب وضعٌته و على اقترح سبل التؽٌٌر هكذا ٌوازن شرابً المعادلة فً النقد 

الحضاري بٌن المثقؾ و الجماهٌر، فوحدها الممارسات الاجتماعٌة الجدٌدة تنهً هٌمنة 

 ترجع الفكر إلى حٌث ٌنشؤ حرا ً فً الحوارات الأفقٌة المفتوحة بٌن فبات »الفلبسفة و القادة و 

 لذلك فؤولى أولوٌات النقد  الحضاري هً حٌاة «و جماعات و مإسسات المجتمع المدنً 

" " الواقع المعاش "  " التارٌخ الفردي " »المجتمع و فباته المختلفة أو ما عبر عنه شرابً ب 

الفبات المهمشة و المنسٌة و المسحوقة الفقراء و النساء و الأقلٌات  " الحٌاة الٌومٌة و بخاصة 

فكشؾ هذه القوى الاجتماعٌة التً تمثل المجتمع فً جمٌع مستوٌاته            (2 )«و الأطفال 

و تنظٌماته و اتجاهاته سٌضًء سبل التؽٌٌر لمستقبل آخر لا تسٌطر علٌه الأقلٌة و إنما تحدده 

الحركات الاجتماعٌة من خلبل تحدٌد مطالبها و المتمثلة فً حقوق الانسان، الحرٌات، 

الدٌمقراطٌة، العدالة الاجتماعٌة، إذ ٌستعٌن شرابً هنا بآلان تورٌن فً تحدٌده للحركات 

 و التً أصبحت فً صوب نهاٌة هذا القرن القوة »  mouvement sociauyالاجتماعٌة 

الاجتماعٌة القادرة على تحدي الوضع القابم و مجابهة سلطته المركزٌة دون اللجوء إلى 

إذ ٌصؾ شرابً الانتفاضة الفلسطٌنٌة و حركة التؽٌٌر فً  (3 )«أسالٌب الثورة التقلٌدٌة 

 . المعسكر الاشتراكً نمطا جدٌدا من الثورات المنبثق عن الحركات الاجتماعٌة

إن النقد الحضاري الذي سٌنسؾ الخطاب المهٌمن من أسسه، لا ٌجب أن ٌبقى فً برجه 

و إنما علٌه أن ٌنزل إلى الجماهٌر التً بامكانها التؽٌٌر، و ٌتحول بذلك " الطلٌعً" العاجً 

 النقد الحضاري الى تكتٌك مإقت ٌمهد لتفكٌك الخطاب المهٌمن و تبعا لذلك فالمثقؾ لا ٌفكك 

 

                                                             09هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                         10المصدر نفسه، ص  (2)

  10هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مصدر نفسه، ص  (3)

 الفصل الثانً                                                                                   النقد الحضاري عند هشام شرابً
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 إن الشرط »هذا الخطاب و انما ٌساهم فً توعٌة الجماهٌر التً ستنسؾ هذا الخطاب 

ٌكون بتجدٌد الاشكالات الحقٌقٌة  (...)الأساسً لأي مشروع نقدي ٌرمً إلى مجابهة حدٌة 

 «المنبثقة من الواقع الراهن عٌنه، و معالجتها بالأسالٌب و المقاربات التً ٌفرضها الواقع 

فالمثقؾ قادر على التحلٌل النقدي، قادر على اختراع لؽة جدٌدة تختلؾ عن اللؽة السابدة  بذلك 

ٌساهم فً تؽٌٌر الوعً عند الأفراد و منه تؽٌٌر المجتمع من منطلق نقد العلبقات الأبوٌة        

و تعرٌتها، و بذلك تصبح اللؽة الجدٌدة قرٌبة من الجماهٌر و ٌقترب النص النقدي من القارئ 

العادي، وحده هذا التلبحم بٌن الفكر و الممارسة من شؤنه أن ٌجعل ارادة الفرد و الجماعة 

تجتمعان لتؽٌٌر الواقع و تجعله مرهونا بقدرة كل فرد على أن ٌحٌا حٌاة مستقلة و ذلك لا 

تحقٌق الثورة بؤسالٌب و أفكار جدٌدة مختلفة، ثورة كؽٌر المجتمع وعلبقاته " ٌتسنى إلا بفضل 

 ( 1)" على مستوى الممارسة الٌومٌة و فً كل الحقول الاجتماعٌة 

 المجتمع المدنً و ممارسته الحقوق السٌاسٌة و المدنٌة من »إنها الثورة التً ستإسس لبناء 

 فالعمل الحقٌقً الذي ٌراهن علٌه شرابً هو التؽٌٌر العقلبنً «قبل جمٌع المواطنٌن بالتساوي 

الٌومً، كتؽٌٌر علبقة الدولة بمواطنٌها من خلبل المجتمع المدنً الذي تحكمه علبقات قانونٌة 

و كذلك العمل على ترسٌخ قٌم حقوق الانسان لتجنب العنؾ، إلا أن شرابً ٌرى أن الاطاحة 

و إذا كانت المجابهة الفكرٌة لا تقرر مصٌر النظام الأبوي " سلطة الأب ستؤخذ شكلب صدامٌا 

 ( 2)" سٌاسٌا  و آنٌا، فبإمكانها التؤثٌر فً عدة معارك آتٌة، و ربما فً معركة الشارع أٌضا 

إنها النبإة التً مٌزت شرابً عند تناوله إشكالٌة التؽٌٌر كهدؾ للنقد الجذري، لكن لم ٌحاول 

شرابً الاستثمار فً نبإته إن كانت معركة الشارع هذه ستإدي إلى الاطاحة بسلطة الأب فعلب 

     أم أن البنٌة الأبوٌة المتسلطة ستولدّ سلطة أبوٌة من نوع جدٌد ؟
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 انفصم انثانث

انكتابة انشمىنية    

   و مرجعياتها
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ما من أحد ٌدعً الأصالة فً تفكٌره بعٌدا عن مصادر ٌستلهم منها، فالنص بناءا على هذا ٌنتج 

فً أحضان واقع مإثر ٌتفاعل مع سٌاقاته الاجتماعٌة و الفكرٌة، و الأكٌد أن هناك مكونات 

معرفٌة رصدت حراك شرابً الفكري و فعلت ابداعاته و انجازاته، وفق تخطٌطات ذكٌة                

 .و دوافع عقلٌة، و نوازع شعورٌة و لاشعورٌة متنوعة 

تسابل القراءة النقدٌة لنصوص هشام شرابً كتاباته فً ظل فعل ثقافً مكون لها، لذلك قراءة 

النقد الحضاري للمجتمع العربً بمعزل عن خلفٌات الكتابة ٌعد جهدا إجرابٌا فاقدا 

 . لاستمرارٌته، فمٌسم التفرد فً كتاباته تجعلنا نقؾ على توجهاته الفكرٌة و مرجعٌاتها 

قراءة هشام شرابً كدخول إلى متاهة الكتابة تلبفٌفها استبطان للذات، قراءة للواقع، تحلٌل لبنى 

المجتمع العربً، فروٌدٌة متكبة على فكرة اللبوعً، ماركسٌة نقدٌة تحلٌلٌة تإسس لفكر 

رافض للخطاب الأبوي المهٌمن، إلى جانب التزام بقضٌة أم عرفت مدا و جزرا هابلٌن 

 فهو شمولً التفكٌر، متعدد الكتابة »فشرابً مفكر أونفرسٌالً، و الرأي لخالد نجار إذ ٌقول 

plygraphe جمع بٌن النص الأدبً، الفكري، و الفلسفً، و البحث الأكادٌمً و المقالة 

كل هذا مع تجذر فً ...والكتابة الاجتماعٌة ذات المقترب الأنثروبولوجً ...السٌاسٌة 

 ( 1 )« (العربٌة/الفلسطٌنٌة)لحظته

ٌحمل فعل الكتابة نزعة تفاعلٌة مع الزمن، فراح شرابً ٌنتقل من زمن لآخر فً تفاعل رهٌب 

مع مملكة اللؽة، لذلك فإن كان الشرط التارٌخً وحده قادر على اصطفاء الموضوعات         

 و تحدٌد أبنٌتها المعرفٌة و سٌاقاتها الفكرٌة، فماذا عن هذا السٌاق فً تفكٌر هشام شرابً ؟ 

لماذا راح ٌتلون فً الفكر و ٌنتقل من محطة إلى أخرى فً زمن الكتابة ؟  و ما المرجعٌة 

الفكرٌة و الاجتماعٌة التً استند علٌها شرابً فكونت مفكرا تعددت و تنوعت كتاباته ما بٌن 

 الفلسفٌة، الاجتماعٌة الأدبٌة و السٌاسٌة  ؟      

  

 

  15مرجع نفسه، ص " نقد المجتمع الأبوي"عن تؤلٌؾ جماعً " صور بالأبٌض و الأسود "خالد نجار  (1)
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 شرابً الكاتب الشمولً : المبحث الأول 

 الكتابة عند هشام شرابً / أولا 

 :  البداٌة – 1

إذا كانت الكتابة تحمل هاجس الزمن تقترب فٌه النهاٌة من البداٌة، فشرابً الذي انتهى كاتبا 

 شمولٌا بدأت تجربته فً الكتابة فردٌة طفولٌة على شكل استعداد ذاتً رافقه تحفٌز و تشجٌع 

 .معلمٌه فً أطوار حٌاته الأولى 

الحدٌث عن البداٌة عادة ما ٌرتبط بزمن الطفولة، حٌث أطلعنا شرابً على النشؤة الأولى، 

فصور الماضً تعٌده لطفولته الموسومة بحب القراءة و اقتناء الكتب، و الولع بالقصص فً 

روضة الأطفال بٌافا، كما تعٌده إلى ؼزة و مدرسة الفرندز حٌث ظهر استعداده الأول                

 .و المبكر للكتابة 

فً بٌروت المدٌنة الحضرٌة المفتوحة على قٌم رمزٌة ٌسترجع شرابً ذكرٌات المدرسة 

أقدم  (...) كنت كل ٌوم اثنٌن »" موسى سلٌمان"الاستعدادٌة، و فً صؾ أستاذ اللؽة العربٌة 

و بمبادرة منً مراجعة لكتاب قرأته فً عطلة الأسبوع، كنت أحب المراجعة فً دفتر خاص 

إنه الحس الفلسفً للقراءة ٌظهر عند هشام  (1 )«أتناول فٌها محتوى الكتاب و أقٌمه و أنقده 

شرابً كاستعداد و الذي سٌلبحقه العدٌد من العوابق ٌرجعها شرابً الى البنٌة الأبوٌة فً 

المجتمع العربً  التً حاولت ترسٌخ لؽة أبوٌة قابمة على التكرار، الحفظ و الامتثال لا النقد             

 .و التحلٌل

هشام شرابً ملك استعدادا فطرٌا للنقد أوصله الى نقد آلٌات قمع الفرد و السٌطرة علٌه لٌكون 

فردا تابعا ً، هذا ما زاد عنابه واصطدامه بؤشكال من تلك الهٌمنة و السٌطرة التً سٌصادفها 

 إننا لا نقرأ إلا ما نكتب،     »لاحقا و التً ستحاول كبح جماح هذا الاستعداد للقراءة السلٌمة 

 (  2 )«هو الأسلوب عٌنه فً الكتابة  (المطالعة )و أسلوبنا فً القراءة 

                                                                                                29 ، ص 1998 3هشام شرابً، صور الماضً، دار نلسن، بٌروت لبنان، ط ، (1)

                           15هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً، مصدر مصدر نفسه، ص  (2)
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ٌستمد فعل الكتابة عند شرابً من الثقة فً النفس ما خلق لدٌه توازنا فً البدء سٌستعٌده فً 

رحلته للتخلص من الضٌاع المنهجً الذي عاناه فً فصله الأول بجامعة شٌكاؼو، إنه ٌستعٌد 

 عند التحاقً بالمدرسة الاستعدادٌة فً »قبل ذلك ثقته التً بدأت تتزاٌد بقدرته على الكتابة 

بٌروت ثقتً بقدرتً على الكتابة قد بدأت بالنمو و التزاٌد، ٌعود ذلك بالأكثر الى الأثر الذي 

 معلمه فرج، ٌصفه هشام شرابً «تركه فً نفسً معلم اللؽة العربٌة فً مدرسة الفرندز

بالاتزان، تعلم منه حب القراءة، حب الكتب، أول من نقد نصا كتبه شرابً على شكل قصة 

 سؤقرأ علٌكم »قصٌرة، و لنا أن نتخٌل الوقع النفسً الذي تركته الكلمات التً بدأ بها الدرس 

 ( 1 )«لأول مرة اسمع كلبمً من خلبل صوت آخر  (...)الٌوم قصة بقلم هشام شرابً 

إنهم أساتذة التقى بهم شرابً فً المدارس الأجنبٌة، فكان محظوظا جدا أن احتكاكه الأول 

 كنت محظوظا، خصوصا »بالمدرسة لم ٌتعرض فٌه للثقافة الأبوٌة التقلٌدٌة و أسالٌب قمعها، 

أنً درست على ٌد مدرسٌن، مثل فرج و منٌر سعادة و شارل عٌساي، ؼرسوا فً نفسً الثقة 

ففعل الكتابة ٌحتاج  إلى متسع من الحرٌة و الاستقلبل الفكري  (2 )«و الشعور بالاستقلبل 

فذلك ؼٌر كاؾ، بل ٌنبؽً تحققه عن " التعلٌم " ٌرى شرابً أنه لا ٌمكن توفره فقط من خلبل 

 . طرٌق ممارسة فعلٌة فً جو خال من السلطة الأبوٌة و قمعها فً المجتمع 

من كتاباته الأولى، مذكرات كتبها فً سن الثامنة عشر، هً حكاٌة مسار تسعى فٌه الذات 

للتمظهر و التمفصل و كتابة للؤنا و أحوالها فً البداٌة، إنها مذكرات شخصٌة ٌظهر فٌها قلقه 

هذا هو شعوري، فً داخلً شًء ٌكاد ٌخنقنً و لا أستطٌع أن " ، فهو ٌقول 1945سنة 

ًّ أن أحقق أمرا هاما فً هذا » و ٌقول فً صٌؾ هذا العام دابما «أنتزعه من نفسً   عل

( 3 )«الصٌؾ و هو تحدٌد نظرٌتً الى الوجود و اٌضاح الأسس التً تقوم علٌها هذه النظرة 

اعترؾ شرابً أن كتاباته الأولى كانت خالٌة من الاهتمامات الاجتماعٌة و السٌاسٌة                       

 و تركٌزها الكلً على الأمور الروحٌة و الذاتٌة، كان لا ٌزال ٌرزح تحت تؤثٌر مٌخابٌل نعٌمة

  

                                                                                                             125هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                  126المصدر نفسه ، ص  (2)

 62، ص 1987، ٌولٌو، 1هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، دار الطلٌعة بٌرت لبنان، ط (3)
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كنت فً تلك الفترة الأولى من حٌاتً الجامعٌة ما زلت تحت تؤثٌر مٌخابٌل نعٌمة و فلسفته " 

 ( 1)"الصوفٌة 

إنها تجربة فكرٌة خاصة خاضها هشام شرابً و تؤثر فٌها بقراءاته الأولى للفلسفة المثالٌة               

و الارادة المطلقة، التً اعتقد حٌنها انه بامكانها أن تحرره من قٌود الجسد و الحٌاة الٌومٌة                    

إلا أن طبٌعة شرابً تؽلبت على وجدانٌته              . و التً لا تتحقق إلا من خلبل الرإٌا الصوفٌة 

 أكثر ما ٌدهشنً اندفاعً المستمر الى تؽٌٌر نفسً، ما أزلت أسعى إلى تحسٌن قدراتً »

فلب ؼرو أن ٌنتقل هذا السعً  (2 )«للبستفادة من الدروس التً أتعلمها من خبرتً و قراءتً 

 . من الفردانٌة إلى الجماعٌة، من تؽٌٌر الذات إلى تؽٌٌر المجتمع 

ٌذكر شرابً من كتاباته الفلسفٌة الأولى و التً تظهر ذلك الاستعداد للتحوّل الفكري من 

المثالٌة إلى الواقعٌة و الذي تزامن مع انتمابه للحزب القومً السوري، عثر هشام شرابً على 

جمعٌة العروى " التً كانت تصدرها " العروى"مقال كتبه فً حٌاته الجامعٌة، ظهر فً مجلة 

ٌعبر هذا المقال عن البلبلة الفكرٌة التً عاناها شرابً " . الوثقى فً الجامعة الأمرٌكٌة ببٌرت 

 و التً لا »إلى أن ٌصل النظرة المنبثقة عنه " الشك" مع بداٌة فعل الكتابة، إذ ٌنطلق من 

الالتجاء إلى التجرٌد " و ترفض" ترضى بالفلسفة كعلم منفصل عن حٌاة الانسان الٌومٌة 

ًّ للتخلً عن التفكٌر المجرد العقلً الذي ٌماهً   (3 )«العقلً  ٌظهر هشام شرابً استعداد كل

 (4 )« الحٌاة هً مسرح وجود حً ، وجود إنسانً واع »الفلسفة فً مقابل الواقع 

إنه وعً بدأ ٌتزاٌد للؤنا التً تكتب إذ توسل شرابً فً ذلك بؤدوات نقدٌة استثمر فٌها مخزون 

 لٌوصلها بلحظة راهنة ، فً حدٌث عن الحاضر من حٌث كونه  –الذاكرة، من لحظات ماضٌة 

 ذكرنً هذا المقال الأول بالتركٌز الذي كنت»زمن كتابة فاعل و لكنه ٌعود الى اللحظة الأولى 
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                                                                                                                 40هشام شرابً، صور الماضً، مرجع نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                         151المصدر نفسه، ص  (3)

  152المصدر نفسه،  (4)
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و ما أزال أضعه، على ضرورة ربط الفكر بالممارسة الٌومٌة و تقززي من الأفكار المجرد 

 (  1 )«المنفصلة عن الواقع المعاش 

 :  التعدد و التنوع – 2

خطاب شرابً متمٌز و مختلؾ، تتداخل فٌه المناهج و تتقاطع فٌه الأفكار، ٌمتزج فٌه الفكر 

بالممارسة، الفلسفة بالاجتماع و السٌاسة، التارٌخ بالأدب، تتعدد فٌه المناهج بٌن نقدٌة، تحلٌلٌة، 

 إنه المثقؾ المؽاٌر، و المفكر المخالؾ، و الكاتب الفاعل، مثالً مثالً مادي، »و جدلٌة 

 ( 2 )«وجودي ماركسً، فروٌدي حداثً، مستقبلً فلسطٌنً عربً انسانً 

ٌعود تنوع و تعدد كتاباته لفلسفته المتشابكة، التً تتداخل فٌها مثالٌته المبكرة مع وجودٌته 

المإمنة، و ارتبطت مواقفه الرافضة مع الجدلٌة الاجتماعٌة، إلى جانب ربطه للفكر بالواقع، 

الفلسفة بالتارٌخ، الأنا بالمجتمع، و تنتقل تلك الثنابٌة إلى ذاكرته و حاضره، فٌرتبط الماضً 

 الفرد لا ٌعٌش حٌاته الشخصٌة »بالصور، الجمر بالرماد ساردا ً وقابع جٌل بؤكمله لأن 

 ( 3 )«فحسب بل أٌضا حٌاة عصره، و حٌاة جٌله 

تكشؾ متابعة كتابات شرابً أنه لٌس فٌلسوفا بالمعنى المتعارؾ علٌه، و لا ٌمكن أن نحصره 

فً زاوٌة واحدة من الكتابة، إذا كان هو نفسه حاول تفكٌك خطاب الهٌمنة و التسلط، فلب ٌمكننا 

أن نخضعه للخطاب ذاته، فالمركزٌة من شؤنها انتاج معرفة متسلطة عكس ما كان ٌدعو الٌه 

 . هشام شرابً من حرٌة ذاتٌة و استقلبلٌة فً الفكر 

أضاؾ شرابً إلى دراسته للفلسفة فً بٌروت، انتماءه السٌاسً للفكر القومً الاجتماعً، 

فدراسة القٌم و الفلسفة الانسانٌة، التارٌخ الحضاري، علم الاجتماع ، علم النفس و التحلٌلً 

 النفسً الفروٌدي، و موظفا كل ذلك  لدراسة قضاٌا و مشكلبت المجتمع و الانسان العربً 

 

 

                                                                                                                             151هشام شرابً، صور الماضً، ص  (1)

، "الفلسفة فً الوطن العربً فً مابة عام " قراءة فً فكر هشام شرابً عن تؤلٌؾ" النقد الحضاري و الانسان العربً " أحمد عبد الحلٌم عطٌة  (2)

                                                                                                                  511، ص 2002مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت لبنان، دٌسمبر 

                                                                                                                                                            5هشام شرابً ، الجمر و الرماد ، مصدر نفسه، ص  (3)
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بوعً علمً نقدي عربً ؼدته هٌمنة المستعمر على أرض الوطن، و احباط و ٌؤس ناجم عن 

اكتشاؾ لبطركٌة مهٌمنة على الواقع، لذلك كله تتداخل كتاباته كباحث أكادٌمً و مناضل ٌحمل 

رإٌة إٌدٌلوجٌة، و فٌلسوؾ تارٌخ ٌستشرؾ المستقبل متٌقنا كمفكر و مناضل أن التارٌخ ٌحقق 

 "  .القادة " و " المثقفٌن" و "المفكرٌن"نفسه من خلبل الشعوب و الجماهٌر لا من خلبل 

 إنه »كتابات شرابً قدمته لنا باحثا اجتماعٌا، محللب نفسانٌا، بٌداؼوجٌا متمٌزا و مفكرا واقعٌا 

بلؽة سارتر المفكر الملتزم، و باصطلبح ؼرامشً المثقؾ العضوي ، و بتعبٌر ؼارودي 

حتى حٌنما كتب فً الرواٌة كان من باب تسجٌل  (1 )«مناضل بلب ضفاؾ أو متعدد الضفاؾ 

الوقابع التً عاشها و فرضتها علٌه تجربته و الظروؾ التً ربطته بها، فلم ٌكن متخوفا من 

كما " أو سرد القابع " التارٌخ "  إن »استعمال الأسلوب الأدبً لعرض التجربة التارٌخٌة 

، إنما هو ضرب من القصة، و الادعاء أن هذا السرد هو حقٌقة ما جرى لا " حدثت بالفعل 

ٌّر من  تجربة الرواٌة ككتابة عند هشام شرابً انبثقت من  (2 )«التارٌخ " روابٌته " ٌؽ

التفسٌر النقدي الحدٌث للمعرفة الذي ٌإكد أن الحقٌقة التارٌخٌة صعبة المنال لا تحكمها 

تكشؾ ان قوانٌن اللؽة و التعبٌر تتحكم فٌها " اللؽوٌة " متؽٌرات الزمان و المكان بل طبٌعتها 

أٌضا، فهً تعبٌر عن واقع و تجربة ٌحٌاها الكاتب لذلك أرخ شرابً لثورة بلبده عن طرٌق 

 . ذاكرة الثورة " النضال الصامت " و " الذاكرة  الرواٌة " الرواٌة فكانت الرحلة الأخٌرة 

إن سٌاقات كالتً ذكرنا تبرر تعدد و تنوع فعل الكتابة عند هشام شرابً، لذلك حاول و فً 

سٌاق ثقافً جدٌد أن ٌتحرر من قٌود الكتابة الرتٌبة، فكان مشروعا فكرٌا تعامل مع منهج 

الشك ، الصدمة و التحول، انفجرت فٌه الكتابة نقدا ، فانتقل بالمقال الفلسفً من برجه العادي 

إلى الأرض، حٌث تصارع فٌه الفلسفة مجالات التارٌخ، الحضارة، التحلٌل النفسً                     

 .و الاجتماعً، فكانت الكتابة عنده تضاهً صرخة نٌشه فً وجه الحضارة الأوروبٌة 

 

 

                                                                                                          514مرجع نفسه، ص " النقد الحضاري و الانسان العربً"أحمد عبد الحلٌم عطٌة  (1)

 09 ، ص 1988، 1هشام شرابً، الرحلة الأخٌرة، دار توبقال للنشر، الدار البٌضاء المؽرب، ط (2)
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حاول هشام شرابً الوقوؾ فً وجه بنٌة أبوٌة تملكت مجتمعه عن طرٌق فعل الكتابة، مخلخلب 

تلك العقد السٌكولوجٌة بداخله، فعانق بذلك أفاقا ً أخرى لها تجلٌاتها فً العلوم الانسانٌة، و كان 

 شعرت أنً ابتدأت بكسر القٌود التً كبلتنً،             »دٌدنه الدابم مؽادرة المواقع فً فعل الكتابة 

ًّ من  و أصبحت أسٌر فً اتجاه فكري مستقل، أستمده من ثقة داخلٌة و لٌس من قوة تسٌطر عل

خارج و أدركت أن الخطوة الأولى فً التحرر تكمن فً التحرر الذاتً، و أن بداٌة التحرٌر 

 ( 1 )«تكمن فً التخلص من عبودٌة الفكر المسٌطر 

خطاب شرابً المختلؾ تتداخل فٌه المناهج و تتعدد، ٌربط فٌه الفكر بالممارسة و ٌحرره ذلك 

من القٌود ناهٌك عن تجربة التحوّل الفكري التً ترجع إلى ظروؾ تكوٌنٌة لتحصٌله العلمً   

الكتابة " و ثقافته و الظروؾ السٌاسٌة و الاجتماعٌة كلها عوامل كان من شؤنها خلق نوستالجٌا 

...  المدخل للبنتقال إلى فكر نقدي جذري »تختلؾ و تنسجم فً ذات الوقت مشَكِلة ً " 

فالدخول فً حوار مباشر حول قضاٌا أساسٌة للمجتمع ٌجعل المفكر الذي ٌقوم به منفتحا على 

( 2 )«كل القضاٌا و التٌارات، ٌخرج الفكر النقدي بهذه الطرٌقة من أسر الفكر الواحد المطلق 

تقع تجربة الكتابة عند شرابً فً مركز التنوٌعات التً ٌفترضها النقد الجدٌد، إذ أدرك قٌمة         

و أهمٌة تكاثؾ حقول معرفٌة متنوعة و من هنا كانت تلك التجربة انتماء إلى التعدد كمحور 

فً الأسلوب تتحدث فقط عما اختبرته الذات بنفسها  " حٌاتٌة "من محاور الحداثة، فهً مقاربة 

فتموضعت فً شكل متحوّل لا ٌتكا على مظهر واحد و لا ٌنضبط فً صورة واحدة، إنه 

 .إلحاح على ممارسة فكر متعدد أمّن له التواجد كمفكر عربً معاصر 

 :  الالتزام – 3

إن التحوّل الفكري لدى هشام شرابً كان أشمل من مجرد تؽٌٌر فً الطرٌقة و تنوع فً 

الكتابة، فهو تعبٌر تجاه قضاٌا المجتمع العربً و إلتزام قوي بها، فً تجلً اضح لارتباط 

 المعرفة بإرادة التؽٌٌر، فشرابً نموذج المثقؾ العربً الملتزم بقضاٌا عصره وواقعه، رؼم 

 

                                                                                             18هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

            114محمد وقٌدي، النقد اتلحضاري و النقد الذاتً، مرجع نفسه، ص  (2)
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اقامته فً الولاٌات المتحدة المرٌكٌة و إلتحاقه بها للدراسة و للتدرٌس لاحقا، إلا أنه ظل 

 .مسكونا بوطنه 

ٌشكل هشام شرابً ظاهرة فكرٌة قلَّما و صل إلٌها مفكر عربً لٌس لمركزه الكادٌمً فقط،              

و لكن بسبب إعادة ربط فكره بقضاٌا مجتمعه العربً و محاولة تحلٌل وضع هذا المجتمع             

 هو العودة الى موقع الالتزام السٌاسً، »و تقدٌم حلول لمشاكله، إذ جعل أسمى ما ٌهدؾ إلٌه 

إلى وضع الفكر الأكادٌمً وصٌؽه المدرسٌة جانبا، لا بسبب تشكٌله فً جدوى الحقٌقة التً 

ٌقول بها هذا الفكر بل امتثالا للمتطلبات العملٌة للمرحلة المصٌرٌة التً ٌعٌشها و على رأسها 

تحقٌق الأمن العربً و إعادة بناء المجتمعات العربٌة التً ما زالت ترضخ تحت هٌمنة النظام 

  .«الأبوي 

قطع شرابً أشواطا فً تحدٌد مضمون الخطاب النقدي الذي ٌواجه السلطة القابمة على أرض 

الواقع المعٌش فً مجتمعاتنا العربٌة، و كشؾ زٌفه و عجزه الشامل، من هنا فهذا الالتزام لٌس 

اً  ٌّ  عن الفكر و الحقٌقة التً ٌلتؾ بها، بل بالعكس إنه تجسٌد لارادة هادفة تحمل الفكر              »تخل

و حقٌقته على ساحة الفعل و الانجاز فً هذا افطار ٌتحوّل الفكر الناقد من رٌاضته أدبٌة إلى 

سلبح نافذ ٌخلخل بنٌة المجتمع الأبوي و ٌكشؾ عن أسالٌب استبداله بمجتمع آخر نختاره 

  ( 1 )«بارادتنا 

إلى جانب كتاباته الكادٌمٌة و فً أعقاب النكسة بدأ شرابً بالتحرك على المستوٌٌن الاكادٌمً 

و السٌاسً فكانت سلسلة المحاضرات،  الندوات و المناظرات فً مختلؾ المدن الأمرٌكٌة، 

 الاسرابٌلً ، و فً سنة –رافق ذلك نشر كتابات تشرح القضٌة الفلسطٌنٌة و الصراع العربً 

و ٌقول شرابً *  1970 نشر كتابه الأول باللؽة الانجلٌزٌة و ظهر باللؽة العربٌة علم 1969

 الموضوعً الذي كان ٌتبعه فً كتاباته" إنه أول خروج عن الخط الأكادٌمً " عن هذا الكتاب 

 

 

                                 19النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ  الحداثة ، مرجع نفسه، ص " هشام شرابً، الرواٌة الفكرٌة  الالتزام السٌاسً عن ندوة  (1)

 المقاومة الفلسطٌنٌة فً وجه اسرابٌل و أمرٌكا"عنوان الكتاب *  
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و محاضراته للحفاظ على المركز الجامعً و لحماٌة نفسه من تهجم الأساتذة الصهٌونٌٌن              

 ( 1 )«و أول إلتزام بقضاٌا شعبه و قضاٌا التحرر فً العالم 

قام بدراسة ثانٌة عن العمل الفدابً بالانجلٌزٌة أولا ونقلتها إلى العربٌة مإسسة الدراسات 

من " مركز الدراسات العربٌة المعاصرة  " 1975، أسس فً عام 1970الفلسطٌنٌة  سنة 

عمر المختار "أجل ردم الهوة بٌن الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة و الوطن العربً و شؽل كرسً 

للثقافة العربٌة، كما ترأس مجلة الدراسات الفلسطٌنٌة الصادرة باللؽة الانجلٌزٌة إلى حٌن " 

  . 2005وفاته سنة 

إن بداٌة السبعٌنٌات الفترة التً تم فٌها التعرؾ إلى فكر هشام شرابً بالعربٌة فبالاضافة إلى 

ترجمة كتبه المتعلقة بالمقاومة الفلسطٌنٌة و الصراع العربً الاسرابٌلً كما أسلفنا، تم تعرٌب 

هذا الكتاب الذي ٌكشؾ و ٌفحص علبقة الأنا  (1971)" المثقفون العرب و الؽرب " كتابه 

 . بالؽرب، و ٌقرأ خطاب النهضة و ٌومضعه اجتماعٌا و تارٌخٌا كظاهرة ثقافٌة 

بالعربٌة إذ ٌعتبر هذا  (1977 – 1975)مقدمات لدراسة المجتمع العربً "كما ظهر كتابه 

فً الوطن " التخلؾ " المإلؾ حصٌلة قراءاته فً العلوم الاجتماعٌة و اهتمامه بدراسة أسباب 

ٌّة، جادة و ملتزمة لهذا المجتمع انطلبقا من بنٌة الفرد، العابلة، الطبقة             العربً فً قراءة جد

و التً أسهب فً " النظام الأبوي " و المجتمع ككل كل هذه الكتابات نواة لمقولة شرابً 

البنٌة " تحلٌلها و ظهار مرتكزاتها فً كتابٌن ظهر بالعربٌة عن أصل واحد بالانجلٌزٌة هما 

" النظام الأبوي و إشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً " و  (1987)" البطركٌة عند هشام شرابً 

(1992 ) 

هشام شرابً مفكر ملتزم فً كتاباته بواقعه و بعصره، فهو شخصٌة رافضة للسابد، عاملة 

على هدمه و إعادة بنابه بناءاً جدٌداً ٌقوم على إحترام ذاتٌة الفرد و إستقلبلها من أجل تكوٌن 

 فكر نقدي ذاتً بعٌدا عن الإتكالٌة و الخضوع اللذٌن اكتنفا المجتمع العربً مما جعله ٌتوق لى 

 

                   20هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)
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الحرٌة، فهذا الموقؾ السلبً من المجتمع العربً و نظامه الأبوي للبحث عن بدٌل جدٌد 

 (1990)" النقد الحضاري للمجتمع العربً " ٌإطره النقد الحضاري فكان مإلؾ 

ٌصنؾ شرابً نفسه ضمن فبة المثقفٌن الذي ٌشعرون بانتامابهم الاجتماعً و النفسً الى 

وطنهم، فهو لا ٌتنمً إلى للؽرب ، أجاد لؽته و كتب بها، تفاعل بعمق مع ثقافته دون الذوبان 

فٌها، إنه لٌس مستشرق بل موقعه الأساس الانتماء القومً و النفسً و الالتزام الفعً بقضاٌا 

المجتمع العربً، لذلك لطالما شعر بالاحباط لأنه لم ٌضح لأجل وطنه، و ما زاد هذا الشعور  

 هو عدم تمكنً من العودة إلى وطنً و التوصل إلى موقع أستطٌع من خلبله المساهمة »

لم ٌعد الى الوطن و لكن فعل الكتابة عٌشه فً عمق  (1 )«الفعالة فً قضاٌاه بشكل أو بآخر 

 . الوطن فكانت عودة عن طرٌق الالتزام 

 :  الكتابة من العجز إلى النضج – 4

إن الكتابة لا تتنصل من بٌبتها، و لأن هشام شرابً المفكر الذي ٌرتبط عنده الفكر بالممارسة، 

.  فإنه حدد هذا الواقع وفق شروط تارٌخٌة و اجتماعٌة نفسٌة شكلت مرجعٌة لكتاباته المتعددة 

العجز سمة المجتمعات العربٌة، حتى أنه عجز مسَّ انتاج مثقفٌن و مفكرٌن على مستوى 

شكسبٌر، ٌنشتاٌن و كالرل ماكرس، لأنه مجتمع حسب هشام لا ٌوفر المحٌط الملببم لنمو 

الجو الملببم ٌقدمه المجتمع و قٌمه                        " الموهبة و القدرة الخلبقة التً تكمن فً أعماق الفرد و 

ٌُرى فً قوى الخلق خطرا علٌه  على  )و طرق التربٌة فٌه، فإذا كان المجتمع ٌخاؾ الابداع 

عمد إلى القضاء علٌها بالوسابل كلها،  و انجع هذه الوسابل هً قدرة الفرد  (تقالٌده و تراثه 

 (2)" فً صؽره ، و من ثم تكبٌله فكرٌا و نفسٌا فً الكبر 

ٌبرر شرابً عجز المجتمع العربً و إعجازه لأفراده، ببنٌة بطركٌة تحمل آلٌات القمع و القهر 

  كم من شكسبٌر»و التسلط، تكتسح بها أسالٌب الكتابة، القراءة و التربٌة لتحافظ على كٌانه 
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فشرابً  (1)و آٌنشتاٌن و ماركس قضى علٌهم فً مجتمعنا قبل أن ٌصلوا إلى سن المراهقة 

اكتشؾ ذاته من خلبل مجتمعه، و حلل مجتمعه من خلبل ذاته، تكتشؾ له فً شٌكلبؼو حدود 

امكانٌاته و فقدانه للتفكٌر المستقل ، إنه وعً لحدود امكانٌاته التً سطرها مجتمعه العربً فً 

شٌكاؼو نضج شرابً فكرٌا، لكن شخصٌته لم تتؽٌر حاول إخضاع نفسه لجهد مستمر، لأن 

الكتابة و الفكر تتطلبان نوعا من التنسك، من الوحدة القاتلة أحٌانا و العمل الشاق ساعات 

لم ٌكتشؾ شرابً ذاته إلا عندما أصبح وقته ملكا له،  . (2 )«طوٌلة ضمن نظام ٌومً صارم 

فالوحدة التً فرضت علٌه فً الؽربة جعلته ٌواجه أفكارا و اختبارات تكشؾ له نفسه عندما 

ٌشعر بالعجز و الضٌق، فلم ٌعد شًء ٌحول بٌنه  بٌن القراءة و التفكٌر، لم ٌكن امامه إلا 

المكتبة أو الؽرفة او الصقٌع فً الخارج، لذلك أمضى شرابً الفصل الأول كله فً القراءة، 

الدرس و المطالعة، ٌقدرها هشام شرابً ب تسع أو عشر ساعات فً الٌوم، فتعلم القراءة 

 عرفت ما الذي عناه نٌشه ٌقوله إن القراءة هً »الملتزمة و الجدٌة، و ٌقول عن هذه التجربة 

 " فن المضػ الذي لا تجٌده إلى البقرة " 

إن أسلوب جدٌد لم ٌتعوّد علٌه شرابً منذ صؽره فً معتقلبت الصؾ المدرسً، فلم تكن أبدا 

 فتعودت و رفقابً فً المدرسة ثم فً الجامعة أن نقرأ كما نتكلم، و نكتب كما »القراءة ممتعة 

نقرأ، بسرعة و بؤصوات و تعابٌر خطابٌة عالٌة، تعودنا أن نستمع  أن نتفرج، لا أن نتفهم         

 ( 3 )«و نحلل و نفكر 

كان الدرس اختبارا، ما أن ٌنتهً حتى ٌنصرؾ الفرد إلى الأشٌاء المهمة، و الهدؾ كان 

 لٌس فً الرفض الصرٌح أو المجابهة »الهرب من عبء السلطة، الدرس و المطالعة 

الواضحة، بل بالحٌلة و المراوؼة ، و كانت عادة التفرج على الكتاب عوضا عن قراءته و 

حفظ الدرس عن تفهمه، النتٌجة الطبٌعٌة لأسلوب التلقٌن السلطوي الذي ترعرعنا               

 ( 4 )«علٌه 
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الحدٌث عن كاتب عاجز هو حدٌث عن قارئ أكثر عجزا، لذلك حاول شرابً و فً نقده 

 إن قراءة النص »الحضاري للمجتمع العربً أن ٌنمً الحس الفلسفً حول القراءة قبل الكتابة 

تضاهً فً أهمٌتها كتابة النص، فالقراءة تؤتً فعلبً قبل الكتابة  تؤتً أٌضا بعدها، و لا وجد 

لنص دون قارئ، و كٌفٌة قراءة النص تحدد تفسٌره و تركز معانٌه، بهذا المعنى فإن القراءة 

فالقراءة مهارة تخضع لقٌم و شروط اجتماعٌة  (1)" فً صمٌمها مشاركة فً كتابة النص 

التً لم تجعل من هشام شرابً آٌنشتاٌن أو كارل " اللكن" تنعكس فً الكتابة هذا ما ٌفسر 

 .ماركس أو حتى شكسبٌر 

ٌّرت كتاباته و أصبحت أكثر نضجا ، تعلم ان الاستماع لم ٌعد كافٌا،              ٌّر و تؽ هشام شرابً تؽ

صار ....  تؽٌرت رإٌتً للؤمور »و البحث عن المعنى فً إعادة القراءة لاستٌعابه بوضوح 

.... رإٌة الأمور من جهات نظر مختلفة، ومن خلبل مقاٌٌس و قٌم مختلفة  (....)بامكانً 

 ( 2 )«بروح موضوعٌة متزاٌدة  (...)صار بامكانً رإٌة ذاتً الاجتماعٌة 

رإٌة شرابً لذاته الاجتماعٌة  الى الاختبارات التً عاشها فً الؽرب و سارعت فً نضوجه 

الفكري، فؤصبح أكثر قدرة على التفكٌر النقدي و أكثر واقعٌة فً مجابهة المصاعب، أما عند 

 التدرٌس الجامعً و »شخصٌته فلم تتؽٌر ، بل اختار و بوعً نمطا من الحٌاة ٌنسجم معها 

إنها اختٌارات قام بها شرابً لأنه  (3 )«الكتابة و البحث العلمً و الحٌاة المنطوٌة على نفسها 

ٌرى أنه لم ٌحقق احلبمه و آماله لأنها كانت مجرد أوهام، أصبح الٌوم ٌدرك امكاناته الحقٌقٌة، 

 ما نحققه فً الحٌاة هو الشًء الموضوعً »فاختار نمطا من الحٌاة ٌتناسب مع انطوابٌته 

 أصبح لذلك أكثر واقعٌة، اختار الكتابة «المحسوس،  لٌس ما نكنه من نٌات و احلبم و تاملبت

و هً أقصى ما ٌمكن أن ٌحققه بكل موضوعٌة، فالحل بالنسبة إلٌه أن ٌكتب عن الوطن 

المفقود، عن الفكر المؤزم  الوعً المهزوم، فحتى إختٌار الكتابة عند الفرد العربً لٌس أصٌلب ً 

  لم تصدر »و لا ملهما و إنما عمل و جهد ٌتطلب الاستمرار و المثابرة، فٌقول عن تجربته 
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عن فكرة ٌمكن وصفها بؤنها فكرة اصٌلة أو ملهمة، كل ما أكتبه هو نتٌجة عمل متواصل              

 ( 1 )«و ساعات من البحث و القراءة و التفكٌر 

هشام شرابً مفكر أعجزه مجتمعه ببنٌته البطركٌة عن الابداع و التؤصٌل فً الفكر، و لكن 

و عناءا كبٌرا لمواجهة عجزه         " جهدا ً مستمرا ً " ذلك لم ٌثنٌه عن الكتابة بادلا فً ذلك 

و إتكالٌته شؤنه فً ذلك شؤن كل فرد عربً ، فالكتابة عمل ٌتطلب الانفراد، إخضاع النفس            

 .و اتباع نظام معٌن، هكذا حاول السٌطرة على ذاته و هذا أهم من الابداع و الخلق بالنسبة له 

إن النظام العقلً و الارادة الواعٌة مؽٌبة تماما عند الفرد العربً رؼم ذكابه الفطري، لكل ذلك 

كان شرابً بطٌباً فً كتاباته، المهم أنه ٌعً قدراته و إمكاناته و ٌوجهها نحو هدؾ محدد     

 السرٌع فً الكتابة ه الذي ٌمتطً الكلمات كما ٌمتطً حصانا جامحا ٌسٌر به فً الاتجاه »

فهو ٌصارع الكلمات و هً تصارعه إلى أن  (مثلً)الذي لا ٌختارخ، أما الذي ٌكتب ببطء 

 ( 2 )«ٌخضعها أو ٌرتجل عنها فٌلجمها او ٌتوقؾ عن الكتابة 

 :  لؽة الكتابة – 5

 مهمة اللؽة هً أن تجعل من الموجود وجودا منكشفا ً فً »اللؽة كابن ٌتمنع عن كل ضبط و 

حالة فعل، و أن تضمنه بوصفه كذلك، و بواسطة اللؽة ٌمكن التعبٌر عن أنقى الأشٌاء                

و ٌمكن لهذا الؽموض ان ٌفسر بلؽة ثانٌة، هذا ما اكتشفه هشام  (3 )«و أوؼلها فً الؽموض 

شرابً، إنه طالب توّجه صوب الؽرب للدراسة فهو لم ٌكن ٌعرؾ إلا القطع و الجزم، لا 

( نوعا ما) ( somwnat ( )على الأرجح)(probably)ٌستخدم تعابٌر ٌعرؾ معناها مثل 

(tosame extent)( إلى حدّ ما ) هً تعابٌر تخفؾ من حدة القطع لم ٌفهم ما عناه أستاذه

"  forget about the thruth It is not problem now"عندما قال " شارل مورٌس"

 إنها وضعٌة  ؼامضة، فقط اللؽة الانجلٌزٌة كشفت له أن مواقفه كانت دفاعٌة دابما ،  (4)
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خالٌة من النقد، لٌكشؾ مقلبت فكرٌة جدٌدة فً فعل لؽوي جدٌد، كان ٌتقن الانجلٌزٌة جٌدا      

 إن اللؽة لٌست مجرد أداة ٌملكها »و لكنها لم تكن لؽة ثانٌة قادرة على كشؾ العالم امامه 

الانسان إلى جانب ؼٌرها من الأدوات و إنما اللؽة بوجه عام و قبل كل شًء ما ٌضمن إمكان 

وجود وسط، و جود ٌنبؽً ان ٌكون منكشفا، و من هنا فحسب حٌث توجد اللؽة ٌوجد             

فاللؽة حسب هاٌدؼر تعٌد خلق العالم فهً فً صلب ماهٌته ، شرابً أتقن اللؽة  (1 )«عالم 

الانجلٌزٌة لكن لم ٌدخل فً صلب ماهٌة العالم لأنها كانت لؽة ثانٌة، أما و أن أصبحت اللؽة 

 .الأولى فتكشؾ له دوؼمابٌة تفكٌره و قطٌعته 

على الأرجح الطواؾ حول اللؽة لٌس ذرٌعة لنبرر إستعمال هشام شرابً للؽة الانجلٌزٌة،     

لأنه لم " و إنما فً استعمال هذه اللؽة مقاصد، فهو لم ٌمارس الكتابة و النشر باللؽة العربٌة

ٌكن هناك مقٌاس او قاعدة لتقٌٌم الانتاج الفكري و الأدبً فً العالم العربً، الأدٌب أو المفكر 

أما التحلٌل و النقد فلم ٌكن لهما جود بالمعنى ...المعروؾ هو الذي ٌكتب و ٌنشر بكثرة 

الدقٌق، و اقتصرت الكتابة النقدٌة على المدٌح و الهجاء، أو فً احسن الحالات، على الوصؾ 

 " او العرض المملٌن 

حمل شرابً مشروع وعً عمٌق بالخطر الذي ٌهدد المجتمع العربً،  و لٌس فً ذلك تقلٌل 

من ثراء اللؽة، بل أمدها بالحٌوٌة الفكرٌة و حافظ على سٌولتها الدلالٌة التً تسمح بانبثاق 

المفاهٌم و ابداعها، فاستعان بالتنوع الفلسفً المقترن بلؽة الؽرب، و لكن هشام شرابً أسس 

 لذا أشعر بالؽربة عندما أكتب بالانجلٌزٌة، و رؼم عراكً مع »من مملكة اللؽة وطنه المتبقً 

بذلك تعد  الكتابة عند شرابً الوطن الملبذ و لكن   (2 )«الفصحى، أشعر نحها بحب عمٌق 

ؼربته الكبرى كانت فً كتابته بالانجلٌزٌة لأن الكتابة باللؽة العربٌة شكلت عابقا لسانٌا إزداد 

معه شعوره بالاؼتراب، إلا أنه ظل ٌحتفظ بحبه لها رؼم تعثره و شعوره بدونٌة الكتابة بها 

 .قٌاسا الى اللؽة الانجلٌزٌة 
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كان شرابً ٌتوق للؽة جدٌدة، نلمس أفقها أثناء دراسته الجامعٌة ببٌروت، و فً شخصٌة 

، إنه مإلؾ لعدة كتب قرأ منها شرابً "أنٌس فرٌح " "الألسنٌات " دكتور مختص فً اللؽة 

بلؽة " رضا"كتابا اعتبره مهم، إنه مجموعة من القصص الشعبٌة سردها على ابنه الصؽٌر 

 لأول مرة ٌتناول لؽوي كبٌر القصة الشعبٌة وٌكتبها »" اسمع ٌا رضا " شعبٌة عامٌة عنونّه 

مدار نقاش " الفصحى" و " العامٌة "بلؽة تكاد تكون عامٌة فً تلك الفترة التً كان موضوع 

لم ٌسعؾ الحظ و الظروؾ شرابً لٌكون روابٌا أو أدٌبا بلؽة  (1 )«حاد فً الأوساط الأدبٌة 

، لكنه هاجر نحو الؽرب، نحو لؽته، انخرط فً لعبها أقام فً لؽة الآخر، هذه "أنٌس فرٌج " 

اللؽة التً أحالته إلى مجموعة من القٌم  الأفكار و المنظومات و المقولات التً أثرت مسار 

و نشطت حرٌته الخالصة للفكر مكسرة بذلك تلك اللؽة الأبوٌة " هشام شرابً"الكتابة عند 

 . القابمة على الاملبء و الانشاء، المدح و الثناء، الذم و الهجاء 

فتحت أبواب أزمنة قرابٌة " هشام شرابً"تحولت اللؽة الانجلٌزٌة إلى أداة اجرابٌة عند 

مؽاٌرة،  من ثمة كتابة مؽاٌرة و متعددة، فهو لم ٌرهن نفسه فً لؽة أحادٌة ؼٌر مرؼوب فٌها، 

كان لدٌه القدرة و الاستعداد لاقتحام خطاب متعدد ٌحوي ملبمح و صور مختلفة ، فكانت بذلك 

 . الكتابة باللؽة الانجلٌزٌة تفجٌر لامكانات الكتابة عنده 

إلى حد ما  الكتابة بلؽة الآخر، و إن زادت فً ؼربته و ألمه، إلا أنها انبهته إلى ضرورة 

إحداث لؽة حدٌثة فً المجتمع العربً، كان ٌتوق للكتابة بعربٌة جدٌدة فً محتواها، حدٌثة فً 

و الذي كان ٌتحدث لؽة عربٌة . شكلها التعبٌري، كاللؽة التً أعجب بها عند انطوان سعادة 

فصحى، توحً بؤشكال جدٌدة للؽة، تستوعب محتوى النقد الجدٌد و عصر جدٌد، فشرابً أكد 

أنه لا ٌكفً تفعٌل اللؽة تقنٌا، بل ٌجب أن تنخرط اللؽة فً مجرى تحولات الحٌاة، ممّا ٌإهلها 

 .لتكون لؽة نقد حضاري 
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 : الكتابة و الفلسفة / ثانٌا 

 . المثالٌة، اللحظة الفلسفٌة الأولى – 1

الفكرٌة صور ٌتمثلها فً كتاباته، نستطٌع من خلبلها تبٌن " هشام شرابً"للفلسفة فً رحلة 

تطوره الفكري، نظرته للحٌاة و نضوجه المستمر، و نستشؾ من خلبل دقابق حٌاته طالبا، 

مناضلب سٌاسٌا، أستاذا جامعٌا، باحثا اجتماعٌا مهتما بقضاٌا الوطن العربً الفكرٌة، السٌاسٌة 

فزخم الأحداث إلى جانب استعداده النفسً الذاتً، والاجتماعً .و الاجتماعٌة، رإٌته المفتوحة 

الموضوعً المدعوم بظروؾ حٌاته الشخصٌة و التطورات السٌاسٌة البارزة فً العالم العربً 

جعلته ٌحٌا لحظات زمنٌة متباٌنة للفلسفة، فهشام شرابً على وعً تام بهذه الصٌرورة 

الزمنٌة، فهو ٌسكن الزمن و الزمن ٌسكنه، ٌنساب متحولا من طالب الفلسفة إلى المؽترب 

الهابم فً عالم الوحدة، إلى العابد لٌناضل من أجل قضاٌا حزبه الحامل لقٌم القومٌة الاجتماعٌة 

، "أنطوان سعادة " السورٌة، إلى الطرٌد الفار من ربق السلطة الأبوٌة التً أعدمت زعٌمه 

أقرب أقربابه فً الحزب، إلى المؤزوم المنعزل المنكب على انشؽالاته الأكادٌمٌة، فالمنتكس 

ٌُعرؾ كمفكر فً العالم العربً إلا فً سبعٌنٌات القرن  المهزوم الذي أٌقظته الصدفة فلم 

الماضً، لٌعود هشام شرابً بثقل اجتماعً و تحلٌل علمً لمجتمع ٌرزح تحت هٌمنة 

 .نٌوبطركٌة 

 فإن لم تكن الفلسفة كل نبض الحٌاة هذه فماذا ستكون ؟ 

ٌمكن اٌجاز الفلسفة عند هشام شرابً فً أزمنة متحركة، متحولة تتناقض مسلماتها، و ذلك 

 .ٌعكس التحول الفكري عنده، و اللحظة الأولى التً عاشها كانت مثالٌة الأبعاد 

لذلك كتاباته الفلسفٌة الأولى أخذت الرإٌة الفكرٌة ذات البعد الأخلبقً بملبقاته لمٌخابٌل نعٌمة، 

 حٌن كتب دراسة 1945كانت لا تزال كلماته السحرٌة الرنانة تنفذ إلى ذهن شرابً فً صٌؾ 

 ٌعٌد شرابً قراءة نسخة بالانجلٌزٌة بعد مرور   " نظرتً إلى الوجود " فلسفٌة بعنوان 
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ثلبثٌن عاما، و بحس نقدي ٌكشؾ الدوافع الحقٌقٌة التً أدت به للكتابة فً تلك الفترة، كان 

 . ٌكتب لأصدقابه و هو متعطش لنٌل إعجابهم 

و فً الحقٌقة كان قسما ٌعترؾ فٌه هشام " الدراسة تناولت قسمٌن، قسم عالج فٌه فكرة الله 

 « لا ٌمكن معرفة الله على مستوى العقل و العلم »شرابً أنه دعّم فٌه أفكار نعٌمة الصوفٌة 

الذي ٌهدؾ فً حٌاته تحقٌق السعادة فً تمثل أرسطً " الانسان"اما القسم الثانً فٌتناول  (1)

بابن، و بعد استعراض لقٌم فً الحٌاة ٌرى انها ذات قٌمة، الحب ، الفن، المطالعة و العمل، 

 كل ما اطلبه من الحٌاة أن تمنحنً من العمر ما ٌكفً لتحقٌق »ٌنهً دراسته بهذه العبارات، 

الأهداؾ التً وضعتها لنفسً و التً تحقق مطالبً الروحٌة، إنً عظٌم الاٌمان بنفسً، و كل 

إنها لثقة كبٌرة  (2 )«من أحس بقوة العقل اللبمتناهٌة أحس بهذا الاٌمان العظٌم بالنفس 

 . بالنفس، تنم عن إؼراق فً المثالٌة و استؽراق فً المطلقٌة 

بعد ثلبثٌن عاما ٌعٌد قراءة ملبحظات صدٌق له حول هذه الدراسة،  فً إعادة القراءة تفطن 

الٌساري و الذي ٌذكره فً الجمر             " لٌمنج" لما لم ٌتفطن له قبلب، لم ٌلحظ توجه صدٌقه 

و الرماد، صدٌق منذأٌام الدراسة فً الجامعة الأمرٌكٌة ببٌروت، نذكر أنه شخصٌة مستقلة 

على هذه النظرة، ٌعتقد شرابً ان التعلٌق الأخٌر هو الأهم " لٌمنج " تتمتع بحرٌة ذاتٌة، علق 

 كً ٌتمكن الانسان من تحقٌق قٌمه العلٌا ٌجب أن ٌتوفر له أولا الؽذاء و الملبس  »إذ ٌقول 

المؤوى و شًء من الفراغ، هذا هو المشكل الربٌسً و لٌس لهذا المشكل من حل إلا على 

 ( 3 )«صعٌد العمل الاجتماعً 

لا ٌمكن لمفكر مؽرق فً المثالٌة أن ٌتفطن لمثل هذه القٌم المادٌة، فنظرة هشام شرابً طؽت 

كانت من خلبل حجب كثٌفه من " نظرته للوجود" نزعة التفلسؾ لذلك " علٌها ما سماه 

 و سلطوٌة " مٌخابٌل نعٌمة " اؼلتؤمل و التفكٌر، هذا حال مفكر اجتمعت علٌه سحر كلمات 
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إرتبك شرابً          " شارل مالك " صاحب الحضور الطاؼً " لتارٌخ الفلسفة " أستاذ مادة 

شارل " و اختلطت علٌه أمور الفلسفة آنذاك مما سٌإدي إلى نفره منها بعد ذلك، لم ٌدرك أن 

 الحقٌقة الفلسفٌة الكلٌة التً كان ٌتكلم »نموذج للؤبوٌة الفكرٌة و اتضح له فٌما بعد أن " مالك

هذه  (1 )«معتقداته الذاتٌة التً فرقت بٌننا مع مرور الزمن " حقٌقة " باسمها، كانت 

المعتقدات فرقت بٌن شرابً  الدراسات الفلسفٌة، فمن كان ٌقام شارل مالك فً حب الاؼرٌق        

 دمػ شارل مالك دابرة الفلسفة بمعتقداته الخاصة التً قامت على أرسطو »والفلسفة الاؼرٌقٌة 

و توما الاكوٌنً و على المٌتافٌزٌقا الٌونانٌة و لاهوت العصور الوسطى، كان ٌإمن بحقٌقة 

 ( 2 )«أزلٌة شاملة تنبع من الفلسفة و الدٌن، و ٌرفض كل انواع الفلسفة الشكوكٌة او المادٌة 

من كان ٌستطٌع التخلص من عقٌدة مثالٌة بعٌدة كل البعد عن الواقعٌة فً جو فكري كهذه 

؟اكتشؾ شرابً أن أبوٌة التعلٌم فً المجتمع العربً أبعدته عن نفسه و عن الواقع، فكان 

بحاجة إلى تجربة واقع جدٌد، لٌختبر مستوى التموٌه و الزٌؾ الذي عاشهما فً اللحظة 

 لا شك »الزمنٌة الأولى التً عاشها و عاٌشها فً دابرة الفلسفة بالجامعة المرٌكٌة فً بٌروت 

أن نوعٌة الفكر الذي تعرضت الٌه فً الجامعة الأمرٌكٌة عزز اؼترابً عن نفسً و زاد من 

لم ٌخطر ببالنا أن ما كنا نعتقده ... ابتعادي عن واقع الحٌاة الذي كنت أتوق لتفهمه و امتلبكه 

 (  3 )«معرفة الذات إنما مجرد اوهام و تخٌلبت لا صلة بٌنها و بٌن الواقع 

كان ٌعتقد كسابر طلبة الفلسفة أنه قطع شطا كبٌرا فً تحقٌق ما قاله سقراط، إن رأس المعرفة 

هً معرفة الذات، و ٌعترؾ أٌضا أنها فترة من حٌاته اتسمت بالتجرٌد المثالً المستمد من 

"                اسباغ قٌمة نهابٌة على العقل " و من مثالٌة هٌؽل " وضع العقل فوق الجسد " دٌكارت 

" إرساء الحقٌقة فً داخلٌة الوجود الفردي و لكن هإلاء تعرؾ إلٌهم " و ذاتٌته كٌر كٌؽارد 

تعرؾ علٌهم " النموذج الكامل للشخصٌة الأبوٌة " و عرفهم عن طرٌق شارل مالك " شرابً 

 فً جو لاهوتً سٌطر على دابرة الفلسفة، حٌث كان كؽٌره عبدا لحقٌقة ؼٌبٌة مقدسة، مطلقة،
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و كلٌة الماهٌة، حتى انه تمثل له و لزملببه فً الدابرة أن المنشؽل بالفلسفة من النخبة لا ٌجوز 

....  هذه الانهماكات المادٌة أمر تافه مثل الاقتصاد، الهندسة و الكٌمٌاء»له الانشؽال بالمادٌات 

 ما زاد ذلك أنه لم «كنا لا نتعاطى الرٌاضة البدنٌة عن قصد، لنبرز انشؽالنا بؤمور الروح 

 طوال حٌاتً فً الجامعة الأمرٌكٌة لم »ٌتعرؾ على فلسفات تجعله ٌكتشؾ زٌؾ ما تعلمه 

 فقراءة «أسمع اسم كارل ماركس ٌذكر مرة واحدة، كما انً لم أقرأ كلمة واحدة لفروٌد 

موضوعٌة لكارل ماركس و الرأي لشرابً كانت ستإدي حتما إلى اكتشاؾ زٌؾ ما تعلموه               

 فالانسان لٌس مجرد روح أو عقل باطنٌة، بل هو كابن اجتماعً ٌحدده »و اعتقدوا انه حقٌقً 

أن ما ٌدفع الانسان "  أما قراءة فروٌد ستكشؾ لهم «واقع مادي معٌن و تارٌخ محسوس معٌن 

و ٌسٌره فً سلوكه و تفكٌره لٌس القٌم و المثل العلٌا، التً كان ٌتحدث عنها أساتذتنا             

و ٌبشرون بها، بل قوى و دوافع داخلٌة تنزرع فً أعمال النفس و تستخدم العقل الواعً 

ٌستؽرب شرابً كٌؾ أنه حاول تفهم دواخله من خلبل علم النفس              (1)" وسٌلة من وسابلها 

و هو لم ٌقرأ حٌنها كتابا واحدا فً الموضوع، حتى أنه لم ٌهتم قط بعلم النفس، بل بدت له تلك 

"        لٌمنج " الشذرات التً كان ٌسمعها من أصدقابه الؽربٌٌن فً الجامعة الأمرٌكٌة ببٌروت 

"  التحلٌل النفسً "  " عقدة اودٌب "و ؼٌره، أنها أفكار ؼرٌبة، و ؼٌر مستصاؼة، فهً تتناول 

أو ؼٌره " شارل مالك" و ؼٌرها من الموضوعات و المقولات التً لم ٌعهد سماعها فً صؾ 

 .من أساتذته فً دابرة الفلسفة 

لست أدري ما الذي دفعنً الى الفلسفة، كنت أشعر بقلق " الفلسفة مجال تخصصه الأول 

و التخبط الفكري، فوضعت كل " الضلبل" داخلً و شق عمٌق الى الخروج مما كنت فٌه من 

عن هذا " هشام شرابً"  لم ٌخرج «الاعتبارات العملٌة جانبا، و قررت التخصص فً الفلسفة 

إلا  (المٌتافٌزٌقٌة )الخط، الابتعاد عن القضاٌا العملٌة و الانؽماس فً القضاٌا الروحٌة النظرٌة 

، تراجع عن 1948بعد حصوله على شهادة الماجستٌر فً الفلسفة فً جامعة شٌكاؼو سنة 

 لم ٌخرج عن الفلسفة كما ٌقول " تارٌخ الحضارات" الدراسات الفلسفٌة و التحق بقسم 
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ما  (1 )« إلا حٌن ادركت أنً سؤصبح فٌلسوفا محترفا إن لم أؼٌر موضوع اختصاصً »

 الضٌم فً ان ٌصبح فٌلسوفا محترفا ً ؟ 

لعله نفس الموقؾ الرافض لما تبناه من الفلسفات النظرٌة المثالٌة الصوفٌة، لعله رفض أن 

ٌكون محترفا احترافٌة مٌخابٌل نعٌمة و كٌر كٌؽار و نٌشه، فؽٌر موضع اختصاصه لٌكون 

أكثر قربا من البراكسٌس الماركسً، فالمشكلة إلى حد ما لٌست فً الفلسفة و إنما فً المثالٌة 

 إلا أنً لم أندم ٌوما على دراسة »التً صبؽت الفلسفة الأولى التً احتك بها  هشام شرابً 

الفلسفة فقد أمدتنً بقاعدة فكرٌة واسعة و مكنتنً من تفهم القضاٌا المعرفٌة و المنهجٌة التً 

 ( 2 )«جابهتها فٌما بعد عملٌة التحلٌل الاجتماعً و النقد الحضاري 

إن هشام شرابً لم ٌتوقؾ عند حدود الفلسفة المثالٌة كلحظة زمنٌة عاشها و إنما عاش معها 

تحوّل محتوم نتٌجة نضجه و نموه النفسً، و اكتشافه لدواخله الحقٌقٌة لا المموهة و لا المزٌفة 

التً أوصلته إلى مستوى معٌن من الوعً، جابه به القٌم السلطوٌة التً صبؽت تفكٌره، فً 

تناقض صارخ و جدل قابم من قٌم العقل الناقد الرافض لمجرد الاٌمان كؤساس للحقٌقة فٌكون 

 .الفكر تبعا لذلك حرا ً مستقلب، كل ذلك تعلمّه شرابً فً درس للفلسفة حدٌث 

 :  الدرس الفلسفً – 2

إذا كانت الفلسفة فً نظر نٌشه تقوٌم و انقلبب، فهً تفهم الحٌاة لكً تبدلها، و بذلك تؽدو وحدة 

نظرٌة و ممارسة، فالانقلبب و التحوّل عند هشام شرابً حدث له فً الؽرب، قبلب ً بدأ فً 

 ربما إننا كنا »اكتشاؾ طرٌقة تفكٌره، فؤفكاره إما صحٌحة ٌدافع عنها دفاعاً كلٌا أو خاطبة 

و لاحظت ... نعتقد مثل أساتذتنا و آبابنا أننا دابما على صواب، و أن الآخرٌن دابما على خطؤ 

بعد مدة أن زملببً الأمرٌكٌٌن بدأو ٌستؽربون تصرفً هذا و خصوصا تمسكً الشدٌد بوجهة 

فقد تكون موضوع " الحقٌقة "كما صعق شرابً لعدم اكتراث الؽرب ب  (3 )«...نظري 

 بحث، إنها مقولة فكرٌة كؽٌرها من المقولات، لٌكتشؾ هشام شرابً أن قدسٌة الحقٌقة
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و إطلبقٌتها فكرة ؼٌبٌة زرعتها  فً المثقؾ العربً أسالٌب التدرٌس الأبوٌة فً المجتمع 

 .العربً 

صُدم هشام شرابً صدم بنمط الحٌاة و التفكٌر فً الؽرب، واجه أساتذة ٌدرسون بمنهج نقدي 

علمً، فتلهؾ للتخلص من ادران ثقافته المعٌقة، و خجل من تصرفاته و تصرفات زملببه 

الفكرٌة، إنه جو نفسً و فكري ٌوحً كثٌرا بالوجهة التً سٌتوجهها شرابً فً الؽرب، 

فشرابً وقؾ مذهولا أمام أسلوب تعلٌمً مناقض لما تعرؾ علٌه فً ثقافته، ٌقوم على الحوار 

و البناء الفكري للطالب، و قراءة علمٌة هادبة منتجة لفكر نقدي علمً ممنهج، فً مقابل قراءة 

أدبٌة منتجة لفكر ضبابً، الأولى توصل إلى تفهم أعمق و أفضل للموضوع تنعكس على 

سلوك ٌمتاز بروح الالتزام و الشعور بالمسإولٌة، فً مقابل سلوك لا ٌحس بالمسإلٌة إلا 

 . بوجود قوة خارجة تضبطه 

فً الؽرب، جعله ٌقوّم تدرٌس الفلسفة " هشام شرابً" إلى حد ما الدرس الفلسفً الذي تعلمه 

فً الجامعات العربٌة، و ٌنقلب على مجتمع بؤكمله مستعملب أدوات للتحلٌل المنهجً و قراءة 

الواقع العربً قراءة صحٌحة و سلٌمة، كما مكنته من تفهم قضاٌا معرفٌة و منهجٌة جابهها 

.                                                فٌما بعد فً عملٌة التحلٌل الاجتماعً و النقد الحضاري 

 انتقى شرابً فً الفصل الأول من دراسته فً جامعة شٌكاؼو ثلبثة مواد فً الفلسفة، 

  أشهر فلبسفة أمرٌكا فً حقل الدراسات " رٌتشارد ماكٌون"فلسفة أرسطو درسها على ٌد

 .الٌونانٌة 

  و هو احد " شارل مورٌس" من بٌرس إلى دٌوي، تناولها على ٌد / الفلسفة البراؼماتٌة

 .اعمدة الفلسفة البراؼماتٌة 

  أحد أركان المدرسة الوجودٌة فً فرنسا، " جان فال "فلسفة كٌر كٌؽارد درسها على ٌد

مرجع أول لفلسفة كٌر " دراسات كٌر كٌؽار" أستاذ زابر فً شٌكاؼو، صاحب مإلؾ 

 .كٌؽراد 
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متخصصون فٌما ٌدرسونه، و كان درسهم الفلسفً ٌناقض تماما ما " هشام شرابً"كل اساتذة 

 كان ماكٌون ٌطلب الٌنا اعتماد النص الفلسفً مرجعا أولا و أخٌرا »تعلمه شرابً فً بٌروت 

فً دراٌتنا،  عدم استعمال مراجع المعلقٌن و الباحثٌن، إلا بعد التمكن من النص تمكنا                   

و ٌفهم محاضراته توجّه شرابً الى المكتبة و قرأ " ماكٌون"و حتى ٌتابع شرابً  (1 )«كاملب 

أكسب شرابً قدرة على التمٌٌز بٌن الذاتً و الموضوعً و استعمال " ماكٌون"مإلفاته، 

 .أدوات التحلٌل المنهجً بدقة، فالتعلٌق و تحلٌل المقولات و المفهومات آلٌات لقراءة النصوص

 سرعان مما قضت على النزعة الرومنطقٌة التً »فٌقول " جان فال" أما عن محاضرات 

" ، قدم هشام شرابً ل  (2 )«ؼدتها فً نفسً طرٌقة كٌر كٌؽارد التً اتبعتها فً بٌروت 

أبدى " فال"و لكن " الزمان الوجودي" " عبد الرحمان بدوي"بحثا من خلبل كتاب " جان فال

" الوجود و الزمن " رأٌه فٌه مإكدا ً أنه كتاب عادي، بل كل أفكاره مستقاة من كتاب هٌدؼر 

 " الجدلٌة الكٌركٌؽاردٌة، الحقٌقة و الوجود " لٌختار شرابً موضوعا آخر فً فصل الربٌع 

 ملؤ الهوامش بملبحظاته و تعلٌقاته، مستعملب ثلبثة مقاٌٌس »و " فال"و هو بحث نال إعجاب 

لٌشٌر إلى المقاطع التً أعجبته لدقتها                       (clear) واضح «لتقوٌم تحلٌلً لفلسفة كٌر كٌؽارد 

(                3 )«جٌد للنصوص التً اعتبرها ممٌزة »لاتفاقه معً بالرأي و  (right )" صابب "و 

و فً اٌحاء من شرابً إلى الدرس الفلسفً فً الجامعة المرٌكٌة ببٌروت، حٌث لم ٌكن الأستاذ 

ٌّة أساتذته أبانت له كٌؾ ٌكون الدرس  ٌعٌر بحوث الطلبة أدنى اهتمام، اما فً الؽرب فجد

فلسفٌا، و كٌؾ تنفصل الذاتٌة عن الموضوعٌة فً شخصهم و درسهم، إذ ٌذكر هشام شرابً 

أبناء ؼٌره، إلا أنه لم ٌتؽٌب " فال"الرضٌع فً حداثة، و لم ٌكن ل " جان فال"حادثة وفاة ابن 

 .عن الدرس فً الٌوم التالً، بل ألقى محاضرته كان شٌبا لم ٌحدث 

لأنه كان ٌتجنب " فال"و " ماكٌون"ٌختلؾ عن درس " شارل مورٌس"إن الدرس الفلسفً مع 

 أسلوب المحاضرة، و ٌفتح المجال للحوار و المناقشة و هو جالس فً كثٌر من الأحٌان وسط
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" جورج مٌد"الطلبة، بدأ إسمه ٌنتشر فً الأوساط الأكادٌمٌة بعد صدور كتابه عن الفٌلسوؾ 

كان فً ذلك الوقت ٌتبع نظرٌة شلدون القابلة بؤن أساس التركٌب الجسمانً و الفٌزٌابً، إذ 

 كانت معرفتً فً ذلك الحٌن فً العلوم الاجتماعٌة محدودة فلم أدرك سطحٌة »ٌقول شرابً 

هذه النظرٌة، و ؼابت عنً حدودها الضٌقة و بقً هذا الموضوع بالنسبة لً دون حل نهابً 

أكثر من خمسة  عشرٌن سنة، إلى أن خصصت لدراسته مجهودا كبٌرا فً مطلع السبعٌنات 

 ( 1 )«بعض حصٌلته  ( 1975)" مقدمات لدراسة المجتمع العربً " فكان كتاب 

بحثا موضوعه مقارنة الفلسفة الوجودٌة و فلسفة لٌام جٌمس، " مورٌس"قدّم شرابً فً درس 

فتحوّل من طالب عربً صامت فً الصؾ إلى " شارل مورٌس"نالت هذه الدراسة إعجاب 

مشارك فً المناقشات،  كما أن مورٌس أصبح صدٌقا لهشام شرابً ٌتحادثان فً شتى الأمور، 

، »إذ ٌقول عن المناقشات التً دارت بٌنهما  ًّ  كان لأحادٌثنا تؤثٌر قوي على نفسً، فقد قدّم إل

بنظرته التجرٌبٌة السهلة الواضحة، ما كنت فً أشد الحاجة إلٌه فً ذلك الوقت، إلى اتجاه 

 ( 2 )«فكري جدٌد ٌخرجنً من عالم الفكر المثالً الؽٌبً 

الفلسفة الذرابعٌة لم تنقذه من النزعة المثالٌة فً التفكٌر،  وإنما فتحت له نافذة لاكتشاؾ معالم 

 تفتحت أمامً آفاق  طرق »طرق و مناهج جدٌدة سٌختبرها لاحقا فً تحلٌله للمجتمع العربً 

جدٌدة أدت إلى إكتشافً العلوم الاجتماعٌة و أسسها الحسٌة العلمٌة التً حجبتها عن الفلسفة 

فالتخلص من النظرة الفلسفٌة  (3  )«الوجودٌة المثالٌة المتعالٌة عن كل ما هو علمً محسوس 

المفعمة بمعتقدات شارل مالك الذاتٌة و التً دمػ بها دابرة الفلسفة و بؤبوٌة مسلطة، تمّ بفضل 

 .درس فً الفلسفة حدٌث وفق منهج نقدي، علمً لم ٌؤلفه فً مجتمعه 

 :  درس فً المنهج – 3

سجل شرابً ؼٌاب الموضوعٌة فً الدراسات التً تلقاها فً مجتمعه، فالمنهج العلمً 

ٌّب تماماً فً العلوم الانسانٌة، إذ لمس المشكلة فً التركٌبات النظرٌة و ربط  الموضوعً مؽ
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المفاهٌم بالواقع التارٌخً  الاجتماعً، كما عاٌن شرابً ذلك مباشرة بعد التحاقه بجامعة 

شٌكاؼو حٌث اكتشؾ أنه ؼٌر قادر على تفهم ما كان ٌتعرض الٌه من أفكار و صٌػ فً 

 . المحاضرات و المناقشات 

إن وضعا كهذا، أعاده الى الماضً، إلى اساتذته الذٌن لم ٌهتموا قط بالتؤلٌؾ و البحث العلمً، 

لم ٌعرؾ معهم معنى المنهجٌة أو البحث بمعناه الصحٌح، لم ٌكتب أحد أساتذته كتابا واحدا ذا 

قٌمة، لم ٌرشده أحد إلى أسلوب البحث الصحٌح، كما انه لم ٌتلق مرة نقدا  أو تحلٌلب لأي بحث 

ٌقوي فٌنا الطابع الانشابً الأدبً، و كراهٌة الأرقام                        (...) كان تقاعسهم هذا »قدمه 

و الاحصاءات فنشؤ عندنا الشعور بؤن العامل الكمً فً البحث هو عامل ثانوي، و أن الفكر 

 ( . 1 )«الصحٌح إنما هو الفكر المدعوم بقوة الحس و حسن اللؽة لا بقوة النقد و التحلٌل 

لم تكن ممارسته الفكرٌة بخٌر، إنها لم تتعدى التعامل مع الٌومً السلبً، لذلك شكل الؽرب 

واقعا ً جدٌدا واجه فٌه جهله بطرق البحث السابدة، مكتشفاً أن أسلوب التعلٌم الذي تلقاه نظري 

  او (concept )خال من المصطلحات العلمٌة، فجد انه لا ٌفهم معنى المصطلحات الأساسٌة 

 (hypothesis)  أو(theory)  أو(critique)  و انه لا ٌستعملها فً الكلبم ا الكتابة

إنها حالة ذهنٌة تكشؾ التخبط المنهجً الذي عاناه شرابً و هو الحامل . استعمالا صحٌحا 

لشهادة علٌا من جامعة مرموقة فً مجتمعه، إنه حال كل طالب عربً احتك به فٌما بعد و هو 

 .أستاذ فً جامعة جورج تاون 

إلا " كٌؾ ٌقرأ نصا ً فلسفٌا " شعر شرابً أنه بحاجة إلى درس فً المنهج، فهو لم ٌكن ٌعرؾ 

" reading course "فً جامعة شٌكاؼو، و فً اول فصل له تناول درسٌن فً القراءة 

تبٌن له انه " . لتوماس هوبز" " لٌفٌتان"و الآخر " لأرسطو " " السٌاسة "أحدهما تناول كتاب 

" لوك" "دٌكارت" "أرسطو"لم ٌقرأ فٌلسوفا واحدا قراءة كاملة بل كان ٌستمع لمحاضرات عن 

ٌّة و معظم»التؤملبت " أو " كتاب السٌاسة"أو " الأخلبق" دون تصفح    لم نتعلم القراءة الجد
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 و ذلك ٌعود لجملة من الأسباب «الذٌن تخرجوا من الجامعة لا ٌقرإون و لا ٌحسنون القراءة 

ٌرجعها إلى طبٌعة المجتمع العربً، و التموٌه الذي ٌعٌشه الفرد العربً، فهو لا ٌقرأ قراءة 

 كلما كثر عدد الكتب فً حوزة أحدنا، إزدادت بنظره و بنظرنا، قٌمته »جدٌة لكن ٌقتنً الكتب 

إنه التموٌه الذي تكشّؾ له فً شخصه، و مارسه كؽٌره، فهو لم ٌعتمد إلا لؽة  (1 )«كمفكر

 .شعرٌة مدعومة بنزعة مثالٌة ؼدتها قوة الحس لا النقد و التحلٌل 

" أرنولد براجستراسر"على ٌد استاذه و صدٌقه " هشام شرابً"لعل أهم درس منهجً تعلمه 

"            فلسفة نٌشه"كان أقرب أساتذته إلٌه طٌلة دراسته فً جامعة شٌكاؼو، درس فً صفه  (2)

فلسفة "و فً احوال جوٌة ردٌبة ووقت مبكر جدا ً من الٌوم تمكن شرابً لأول مرة من تفهم 

 .فهما جٌداً " نٌشه

براجستراسر منقذه النفسً و المعنوي فً فترة واجه فٌها نمطا جدٌدا " هشام شرابً"اعتبر 

منالفكر و الممارسات إلى جانب نفاذ نقوده، إذ ازدادت ازمته بفعل الؽربة و أوضاع وطنه 

 لا أظن أنً كنت أستطٌع التؽلب على الصعوبات التً لاقٌتها فً الأشهر الأولى »المفقود 

  «بالسرعة ذاتها لولا عطفه و تشجٌعه و مساعدته 

قابلب " نٌشه"فً رسالة وجهها شرابً إلى براجستراسر، علق على أسلوب أستاذه فً تدرٌس 

ٌإدي بنظري إلى القضاء على الناحٌة القدة فً " عقلنته" إن أسلوبك فً عرض فكر نٌشه و »

و بلؽة السحر، لذلك فإن معالجة كتاباته ٌجب  (لا بطرٌقة التحلٌل )نٌشه ، نٌشه ٌكتب بالأمثال 

 (3  )«أن تكون بروح زردشت، أي بروح اٌجابٌة 

على رسالة شرابً منوها ً بها، و بؤنها جعلته كؤستاذ ٌواجه مشكلة منهجٌة، " براجستراسر"ردّ 

 أن هذا الرّد ناقض كل ما تعلمه فً الجامعة المرٌكٌة فً بٌروت، و لنتؤمل " شرابً"إذ ٌعترؾ 
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 لا ٌمكن للجامعة فً هذا العصر ان تسمح »هذا الدرس فً المنهج الذي أعطاه الأستاذ لتلمٌذه 

لنفسها ، فً أسلوب طرحها للقضاٌا الفكرٌة و طرابق معالجتها لهذه القضاٌا، إلا أن تنطلق من 

موقؾ نقدي ؼٌر متحٌز، إن معالجة الملتزم، كما تقترح فً رسالتك، إنما هو أمر ٌتعارض 

 ( 1)" كلٌا مع هدؾ الجامعة و مهمتها 

ٌّز براجستراسر بٌن حاجة المثقؾ لاتخاذ مواقؾ اٌدٌولوجٌة معٌنة، و مهمة الجامعة فً  م

تزوٌده بؤدوات الفكر و التحلٌل التً تمكنه من اتخاذ هذه المواقؾ على أسس فكرٌة واضحة، 

بدوره الفقر المنهجً و الأزمة الفكرٌة التً ٌعانٌها كمثقؾ عربً، و التً " شرابً"لٌتجلى ل 

لا تقبل الحلول السهلة ، و خاصة تلك النظرٌات و الرإى التً تدعًّ امتلبك الحقٌقة المطلقة 

الشاملة، فضٌق الأفق و النظر ٌخلق فً الانسان قاعدة فكرٌة محدودة، فبفضل الاحتكاك بواقع 

من استٌعاب منهجٌة موضوعٌة ستوصله لاحقا " شرابً"اٌجابً فً تفكٌره و ممارساته تمكن 

 . إلى موقؾ نقدي تجاه ثقافته و مجتمعه العربً 

صبؽت الاٌدٌولوجٌا المسٌطرة، و طابعها التؤملً التجرٌبً شرابً بهالة مثالٌة ؼٌبت حقٌقة             

لكن براجستراسر كسر نمط التفكٌر فً نفسه و الذي ؼرسته ثقافته " الموضوعٌة العلمٌة" 

 و اتخذت موقفا معادٌا »الاجتماعٌة القابمة على تقبل الموقؾ اللٌبرالً المحافظ دون تساءل 

للشٌوعٌة و الاتحاد السوفٌاتً،  قبلت بنظرٌة التنافس الحر و الدٌمقراطٌة اللٌبرالٌة دون أي 

فشرابً اكتشؾ انه تبنى اٌدٌولوجٌة و عقابد لمجرد الاٌمان بها فقط دون نقد او  (2 )«تساإل 

 . تحلٌل او حتى مسابلة الأفكار و تفحصها 

لذاته و لأسلوب التفكٌر الاٌمانً الخالً من لؽة فكرٌة مشتركة             " هشام شرابً" إن وعً 

وقدرة على التفاهم و التبادل الذي ٌقوم على التحلٌل الموضوعً و الحوار المفتوح، جعلته 

ٌنتقل أٌضا من دراسته الفلسفة إلى دراسة فلسفة التارٌخ و الحضارة الأوروبٌة، لٌعود بنفسه 

 الى كل فكرة فً جذورها وأصولها الأولى، إذ ٌصؾ هذه الخطوة بالأهم فً دراساته الجامعٌة
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تنوعا و تعددا و اختلبفا فً المواقؾ و الرإى دون اصطدام أ تصادم، كلها " شرابً"واجه 

سبل تزٌد الموضوعات تفصٌلب و تفهما أفضل و أعمق، فبراجستراسر كان ٌعالج 

من وجهة نظر ذرابعٌة               " شارل مورٌس"الموضوعات من الوجهة الحضارٌة التارٌخٌة، و 

من خلبل موقؾ فلسفً تحلٌلً، كلها دروس فلسفٌة جعلت آفاق البحث " فال"و " ماكٌون"و 

 .       تتسع امامه لٌتجه صوب فحص نظرٌة القٌمة و تؤرجحها بٌن المثالٌة و الواقعٌة 

 :  القٌم بٌن المثالٌة و الواقعٌة – 4

إن المنشؽل بالحقٌقة لا ٌمكن إلا أن تفضً به اهتماماته إلى القٌم كمشكلة أخلبقٌة، و ٌظهر 

للقراءة فً الفصل الثانً عند " الأخلبق " فً إختٌاره كتاب " بالأخلبق" شرابً"اهتمام 

"  لوٌس–أي - سً"و " نٌكولاي هارتمان"كما أنه اختار مشكلة القٌم فً فلسفة " ؼرٌن"

 . موضوعا لبحث الماجستٌر 

" من أعضاء لجنة مناقشته، و دارت أطروحته حول القٌم عند " ردولؾ كارناب" كان 

" لوٌس"الذي أعطاها وجوداً موضوعٌا ممثلبً للتراث الفلسفً الأوروبً مقابل " هارتمان 

الذي ٌعبر عن روح الفلسفة الأمرٌكٌة العملٌة، و ٌمكننا أن نسجل ان نظرٌة القٌمة فً الفلسفة 

من الموضوعات الأقل اهتماما فً الفكر العربً المعاصر، فكما كان شرابً أول من كتب فً 

قبل ان تتهجؤ الكلمة التً عرفت عزها فً " نظرتً للحٌاة"الأربعٌنٌات أهم نص عن الوجود 

فهاهو مع كتاباته الكادٌمٌة ٌقع على اختٌار، تعد الكتابات فٌه  (كامو- سارتر)ادب الستٌنات 

على الأصابع، كما أن الولوج إلٌه مؽامرة فلسفٌة تقتضً التسلح بتراث الفلسفة كلها لتوخً 

 هذا الموضوع ؟  " شرابً"الدقة و الموضوعٌة فلماذا اختار 

هارتمان القٌم الأخلبقٌة، كالعادالة، الشجاعة، المحبة، الصداقة، مثلب ً موضوعٌة لا "إعتبر 

تتؽٌر بتؽٌر الزمان و المكان، إنه الفٌلسوؾ المثالً الذي ترك الأثر الكبٌر فً الفلسفة، 

من المعجبٌن به و بؤسلوبه الدقٌق، " شرابً"و كان  (مٌرلوبونتً- سارتر- هاٌدجر)الوجودٌة 

 . الأنٌق و الجمٌل
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و ها هً لؽة السحر و الحس تعود منبثقة من لاوعً دفٌن، لتوجه اختٌارات و توجهاته من 

أثناء الحرب " جندي ٌحارب فً الخنادق "جدٌد، فهارتمان كان محل إعجابه من قرأ كتابه 

فٌعبر عن الفلسفة الذرابعة فً أقوى أشكالها، فالقٌم عنده " سً آي لوٌس " العالمٌة الأولى أما 

 و مع أن لوٌس حاول الحفاظ على صفة الموضوعٌة للقٌم، »نسبٌة تقررها التجربة المباشرة 

مصرا ً على انها لٌست مجرد أحكام ذاتٌة، فإنه انتزعها من الأرضٌة الفلسفٌة التً ارتكزت 

علٌها فً نظرة هارتمان و اخضعها لمنطق تجرٌبً لا ٌقبل الموضوعات أو المثل خارج 

 ( 1 )«التجربة الحسٌة المباشرة 

بالاطار العام لعالم الاهتمام بالقٌمة و الذي ٌنطلق من ما هو الشًء ذو القٌمة ؟ " شرابً"ألَّمَ 

 فً تلخٌص مقتضب للفلسفات القدٌمة، إلى السإال النٌشوي ما هو الشًء النبٌل ؟  

القٌمة              "و تعرض فصلها الثانً " طبٌعة القٌمة الأصلٌة "تناولت الدراسة فً فصلها الأول 

و لوٌس من خلبل موقؾ " هارتمان"و لٌخلص فً نهاٌة أطروحته الى تحدٌد تصوري كل من 

 ( 2)كل منهما 

أبانت دراسته أن القٌم مشكلة لا تخضع للتلبعب بالمفاهٌم، و إنما تصورات ٌنبؽً التدقٌق 

فٌها، فالنظر ؼٌر كاؾ ووحدها المقارنة الاستقصابٌة بٌن موقفٌن أحدهما تجرٌبً، حسً 

الذي " شرابً"نسبً،  آخر مطلق متؽالً نهابً،  قادرة على كشؾ الأحكام المسبقة، إنه حال 

 اتسابل لماذا اخترت هذا الموضوع بالذات؟ لست أدري تماما، »كان منحازا إلى هارتمان 

ربما لأنً أردت أن أبرهن أن هارتمان كان على صواب، و أن القٌم مطلقة و لٌست نسبٌة، 

كنت برؼم تؤثٌر سعادة و فلسفته المشبعة بالنظرٌة التارٌخٌة الألمانٌة ، مازلت متؤثرا ً 

بالفلسفات المثالٌة التً طُبعت علٌها منذ ثقافتً الأولى و التً عززتها دراستً فً الجامعة 

  «الأمرٌكٌة 

 

 

                                                                                                      172هشام شرابً، ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                   2001ترجمة و تقدٌم محمد مدٌن، دار الثقافة العربٌة ، " هارتمان و لوٌس"أنظر هشام شرابً، مشكلة القٌم فً فلسفة  (2)
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صراعا نشؤ فً نفسه نتٌجة معاٌشته و تفاعله مع مجتمعه العربً و المجتمع " شرابً"عاش 

الؽربً، فلطالما اعتبر الحقٌقة مطلقة، عقٌدة ؼدتها نزعته المثالٌة، و إختٌاره لموضوع فٌه 

نظرٌة "مقابلة بٌن القٌم المثالٌة و الواقعٌة العملٌة، مساءلة لهذه الحقٌقة فً احدى مشكلبتها 

موقؾ الرفض المسبق و تجاه فلسفة هارتمان " لوٌس"  كان موقفً اتجاه فلسفة »" القٌم 

القبول المسبق،  أردت أن أستعمل الواحد  لدحض الآخر، ما الذي توقعته من فعل ذلك؟ لست 

 ( 1 )«أدري 

صمود الحقٌقة المطلقة إذا ما " شرابً"سؤسمح لنفسً أن اجٌب على هذا السإال، توقع 

أخضعها للشك فً مقاربة دٌكارتٌة، فحص الأحكام المسبقة و التؤسٌس لها فً محاولة لتجاوز 

 فالحكم المسبق ٌعٌق الوصول الى – بلؽة ؼاستون باشلبر –هذه الأحكام كعابق ابستٌمولوجً 

الحقٌقة، فكان ٌتوقع ان الكفة ستمٌل تجاه فلسفته المثالٌة التً كان لا ٌزال ٌإمن بها، و التً 

 و كلبهما ٌإمن بؤن الشخصٌة الفردٌة الذاتٌة هً محور »ؼدتها تعالٌم كٌر كٌؽار و برٌدٌٌؾ 

 ( 2 )«الوجود و الكون و المجتمع و أن الفرد هو خالق القٌم 

الخروج عن الفلسفة التقلٌدٌة التً تعالج مشكلة الحقٌقة و الجمال                 " شرابً"ربما حاول 

و الأخلبق من منظور الخٌر، حٌث كان الاهتمام بها لا لمعرفة بنٌتها، بل لمعرفة الكٌفٌة 

تناول مشكلة القٌم فً ظل فلسفة معاصرة " شرابً"والشروط التً توصلنا الٌها، لذلك أراد 

تبحث عن القٌمة فً الموضوع الذي ٌجسدها أكثر من الشخص الذي ٌقدرها، فكان تعاملب ً مع 

مجال القٌم برإٌة متفتحة و أفق أرحب لا ٌنحصر فً فكرة الفردٌة بل ٌفسح المجال لتنوع                    

 .و تعدد فً المواقؾ و الآراء دون تحٌز 

سإال و جواب ٌنمّان عن صراع فً دواخله، و الذي سٌحسم لصالح الواقعٌة الاجتماعٌة على 

فً سٌاق فلسفة لا تخون الواقع الذي تتحدث " شرابً"حساب المثالٌة، هذا التحول سٌدرج لؽة 

 .عنه أو تتنكر لانشؽالاته 

 

                                                                                173هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                       82المصدر نفسه، ص  (2)
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ٌبدو أن مرحلة كتابة هذه الأطروحة هً لحظة زمنٌة ثانٌة للفلسفة تحمل شٌبا من التردد، فهو 

لم ٌكن قد تخلص من نزعته المثالٌة، ربما ساعدته بعد ذلك انتماءاته القومٌة الاجتماعٌة               

و اهتماماته بالأمة و انشؽالاتها بعد عودته من شٌكاؼو، و ما عزز ذلك ارتباطه بمإسس 

فتحولت كتاباته من القضاٌا النظرٌة و المعرفٌة " أنطوان سعادة " النهضة القومٌة السورٌة 

 .إلى الانسان و القٌم 

الجٌل " ٌكتب فً مجلة الحزب عند عودته من شٌكاؼو، كان مقاله أسبوعٌا فً »بدأ شرابً 

، فً الصفحة " أنطوان سعادة"، تحوّلت مقالته الرابعة إلى الصفحى الأولى بؤمر من "الجدٌد

اشتؽل شرابً وكٌل عمٌد الثقافة و ربٌس تحرٌر مجلة  (1 )«المخصصة لافتتاحٌة الزعٌم 

أنطوان سعادة، ففتح المجلة            "فً تلك الأثناء و بقرار من " النظام الجدٌد"الحزب الشهرٌة 

فلسفة القٌم فً المدرسة " و أصدرها بحلة جدٌدة كتب فٌها افتتاحٌة العدد و مقالا بعنوان 

و كانت تلك بداٌة تخصصً فً المدرحٌة و أصبحت " تناول فٌه المادٌة الروحٌة " المدرحٌة 

 (2)" بعدها الخبٌر الوحٌد الذي باستطاعته فك ألؽاز هذه الفلسفة الجدٌدة 

كتب شرابً فً فلسفة القٌم، الحٌاة، القة  البطولة  كلها ترد إلى اهتمامه القومً الاجتماعً، إذ 

فً توجه " عصر النهضة "ظهر فً افتتاحٌة المجلة و فً حلقتها السادسة مقالا ً بعنوان 

تعبٌرا ً عن دور الحزب القمً الاجتماعً " النهضة"اجتماعً حضار جدٌد، إذ وظؾ مفهوم 

الحركة القومٌة لٌست حركة سٌاسٌة فحسب، بل هً قبل كل " السوري فً حٌاة الأمة، معتبرا 

 ( 3)" تعبٌر لٌقظة روح الأمة و ابتداء حٌاة جدٌدة و عصر جدٌد " نهضة"شًء 

ٌنهً افتتاحٌته باعتبار القومٌٌن الاجتماعٌٌن أبطال النهضة و نطاق القٌم هو المحرك للفكر              

" النهضة"إن القومٌٌن الاجتماعٌٌن هم أبطال عصر »و نطاق القٌم هو المحرك للفكر و العمل 

  فتوجه شرابً الجدٌد، العملً و الواقعً، ٌتجلى فً اعتباره الفكر «و خالقوا المثالٌة السورٌة 
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                                                               23، ص 1994 نقلب عن منشورات الجمل، كولونٌا، ألمانٌا 23هشام شرابً، ٌحكً قصة ثلبث مدن عاش فٌها، عكا، بٌروت، واشنطن، ص  (3)



 

- 211 - 
 

 الفصل الثالث                                                                                          الكتابة الشمولٌة و مرجعٌاتها 

 

القومً الاجتماعً كمذهب ٌتماهى و الفلسفة الاجتماعٌة التً تتناول قضاٌا المجتمع و الفرد 

إنه التحول من  (1)فٌه، القضاٌا التً بدورها تثٌر فً مسابل الفلسفة أعمقها و أبعدها أثرا ً 

المثالٌة إلى الواقعٌة، من الوجودٌة الفردٌة الى الاجتماعٌة الجماعٌة، فالالتزام السٌاسً ؼٌر 

شرابً بعدما هٌؤته الدروس الأكادٌمٌة و أجواء الؽرب المنفتحة و المتفتحة على النقد و القراءة 

 . التحلٌلٌة العلمٌة 

نقلته نقلة نوعٌة فً الفلسفة رؼم ما كان ٌراوده من " شرابً"الانتماء الحزبً لحظة عاشها 

 قبلت دون تردد مواقفه الفكرٌة، التً كنت بٌن و بٌن »حٌن لآخر تجاه أنطوان سعادة و ماقفه 

نفسً أتردد فً قبولها، مثل اسباؼه صبؽة الكلٌة على المجتمع و اعتباره قٌمة نهابٌة بحد ذاته، 

 (   2 )«و نظرته إلى أن الفرد هو مجرد وسٌلة ٌستعملها المجتمع لتحقٌق أهدافه 

و بٌن الحٌن و الآخر، إلا أن هذه الفترة شكلت الفارق فً نقله " شرابً"الفكر الرافض راود 

من مثالٌته إلى عمق الواقع و أزماته كان حٌنها ٌعّد نفسه للحصول على الدكتوراه فً الفلسفة، 

كما انه أصبح أمام جملة من التراكامت المادٌة، المعرفٌة، المنهجٌة، السٌاسٌة، و التارٌخٌة 

الحضارٌة، التً حاولت صقل تصور نهضوي لمجتمع جدٌد، أبانت عنه مإلفاته اللبحقة،            

و التً وسمت بنقد حضاري للمجتمع العربً فً توجه اجتماعً واقعً ٌقع على هامش 

 .الفلسفة  

 :  على هامش الفلسفة – 5

الفكرٌة تواجهنا تلك التحولات من لؽة نظرٌة مثالٌة إلى " هشام شرابً"حٌن نتؤمل تجربة 

كٌفٌة تحوّله عن " شرابً"إعادة قراءة الواقع، لٌكتشؾ مكمن المشكل فً الفكر العربً فسر 

تلك النظرة المثالٌة المجردة للحقٌقة فً الوقت نفسه بحقبه انتمابه السٌاسً القومً الاجتماعً،  

 .اعتقاده أن النهضة لا تتحقق إلا بهذا الانتماء 
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المؽضوب علٌهم                 " صُدّم ووّلى هاربا إلى الؽرب بعد ان فشلت الثورة، و أصبح فً قابمة 

أنطوان سعادة " عاد إلى شٌكاؼو بعد أن أعدم " و المطلوبٌن للعدالة بتهمة التآمر على السلطة 

ثمانٌة و أربعٌن ساعة بعد اصدار الحكم علٌه، و بعد أن أصبح كل من ٌعرفهم من القومٌٌن " 

 .الاجتماعٌٌن إما مٌتا أو مسجونا 

إلى دراساته الأكادٌمٌة و لكن هذه المرة انطلق من على هامش الفلسفة فتجربته "  عاد شرابً 

المرٌرة فً النضال السٌاسً قضت على كل القوالب النفسٌة التً زرعتها ثقافته القدٌمة،                  

 لقد آن لنا أن نجابه حقٌقتنا بعزٌمة »و تحوّل من الفسلفة إلى دراسة فلسفة التارٌخ و الحضارة 

صادقة و تصمٌم ، لٌس لأنه بالمواجهة الصادقة فقط ٌمكننا تخطً الحاضر، بل لأنه بدون 

              – لا ثورة أو لا بدون ثورة –مجابهة كلٌة و مستمرة لن نقدر على تجاوز هذا الحاضر 

و على بناء مستقبل جدٌد ٌضعنا فً التارٌخ الذي مازلنا نعٌش على هامشه و أولى الحقابق 

 ( 1  )«التً علٌنا مجابهتها هً حقٌقة تارٌخنا من دون كذب على النفس و خداع الآخرٌن 

التً بدات بعودته * ظهر عقب فترة صمت فً المنفى " المثقفون العرب و الؽرب" إن مإلفه 

إلى شٌكاؼو و التحضٌر لنٌل شهادة الدكتوراه، فكانت مرحلة بحث عن الذات و علبقتها 

تحلٌل لمواقؾ المفكرٌن العرب قبله فً مسابلة لهذا الخطاب الذي تعرؾ  " (الؽرب)بالآخر 

 فاصلب بٌن حقبتٌن »علٌه، و مارسه كقومً اجتماعً، إذ ٌرى خالد نجار أن هذا النص شكل 

حقبة معاٌشة خطاب النهضة، و القراءة المتماهٌة معه           : من تارٌخ النص العربً المعاصر 

فخطاب النهضة تجلى فً هذا  (2 )«و حقبة مساءلة، و موضعة، و تفكٌك و نقد هذا الخطاب 

الكتاب كظاهرة ثقافٌة مموضعة اجتماعٌا  تارٌخٌا، و ٌعد الٌوم فً الفكر العربً المعاصر، 

أو " أنا"من أهم ما كتب نقدا و تفكٌكا لعلبقة الأنا باخر، لمحاولة تحرٌر الذات من معادلة إما 

 "                         الآخر"

 

                                                                                                            12هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مصدر نفسه، ص  (1)
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مقدمة للنسخة المترجمة استهلها باختٌاره الاستمرار بعد الهزٌمة عن " هشام شرابً"خصص 

طرٌق النقد  لٌس الاستسلبم و الضٌاع، فالمثقؾ ٌشعر بالنقص الناتج عن عدم القدرة على 

تقرٌر مصٌر المجتمع، التؽلب على مثل ذلك الشعور ٌكون بالعودة للبرادة المتفهمة للتارٌخ             

عن صمته، مقتنعا انه ٌجب ان " شرابً"و الفوز بالحرٌة التً ٌسبؽها هذا التفهم لذلك خرج 

 إن العمل الفكري، حتى و لو »ٌدلو بدلوه فً هذا الصراع و المساهمة فً تفعٌل الأحداث 

انحصر فً الحقل النظري البحث، وزنه و فعالٌته فً الصراع، إنه من الممكن، حتى على 

الصعٌد الفكري، أن ٌصارع الكاتب و العالم للتحرر من العبودٌتٌن عبودٌة الارتزاق و عبودٌة 

الاٌدٌولوجٌا السابدة، و ان ٌنتصر علٌهما، حٌنبذ ٌمكنهما لٌس فقط تجاوز الشعور بالنقص بل 

 (1 )«الاشتراك فً عملٌة التؽٌٌر و التحوّل الاجتماعٌٌن 

قدم شرابً خطاب النهضة بالعودة الى التٌارات و القوى التارٌخٌة التً رسمته فً إطار 

 علٌنا أن »فكري ٌمكّن من معالجة الواقع الاجتماعً و التارٌخً بروح و طرٌقة علمٌتٌن 

نتوصل الى موقؾ نقدي تجاه تارٌخنا و مجتمعنا و ما تارٌخنا الا مجموعة أساطٌر                     

الى التحلٌلبت الاجتماعٌة و النفسٌة للتؽٌٌر من وجهة " هشام شرابً"لجؤ  (2 )«و حكاٌات

التارٌخ الفكري، حٌث أصبح للتؽٌٌر جذور عمٌقة فً العالم العربً، و حاول الوقوؾ على 

و التً لا " الٌقظة"الظروؾ التً تمت خلبلها الاتصالات و الصراع، مستخدما مصطلح 

ٌعتبرها ولٌدة وعً فجابً ، وإنما نتٌجة للتحدي الذي فرضه الؽرب على كل مستوٌات 

 .الوجود الاجتماعً، السٌاسً، الاقتصادي، و النفسً 

معتمدا التحلٌل " النهضة"تجنب شرابً اتباع الأسلوب الوصفً فً تحلٌلبته لخطاب 

الاجتماعً النفسً ، و هو المنهج الجدٌد الذي سماه ماكس شٌللر، و كارل مانهاٌم 

سوسٌولوجٌا المعرفة، فالوجه الممٌز لهذه الدراسة هو ذلك الجهد المبذول لفهم التؽٌٌر )

 .الاجتماعً فً اطار صلته بالمضمون الواضح للوعً المعاصر 

 

 

                                                                                                                 15هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مصدر نفسه ، ص 

                                                                                                       12هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، مصدر نفسه، ص  (2)
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و الذي استؽرقت كتابته سنوات من " المثقفون العرب و الؽرب" هشام شاربً"إن نص 

" شرابً"البحث، التحلٌل و التنقٌح، ظهر قبل بداٌة السبعٌنات، هذه الفترة التً بدأ فٌها تفكٌر

 لماذا خسرنا »ٌتجه اتجاها جدٌدا، ٌدور حول الواقع الاجتماعً وأسباب فساده و بدأ ٌتساءل 

نحن أبناء هذا الجٌل كل معركة خضناها مع العدو فً فلسطٌن، مع التخلؾ فً أنظمتنا، مع 

 ( 1 )«الرجعٌة فً المجتمع؟ 

هشام "كانت أسبلة ناتجة عن تؤمل لفترة ركود و تؤمل دامت ما ٌقارب السنتٌن عاشهما 

فً حالة احباط كامل، و كانت بمثابة المخرج لهذه الحالة و المحفز لعودته الى " شرابً

ممارسة نشاطه الفكري، ووجد بعد فترة وجٌزة أن الترابط الوثٌق بٌن السلوك الاجتماعً 

وتركٌب المجتمع ؼٌر ممكن فهمه، من دون تحلٌل بنٌة العابلة و العلبقات التً تقوم علٌها لأن 

 التربٌة و التثقٌؾ فً العابلة و المدرسة إنما ٌهدفان الى قولبة الفرد على النحو الذي ٌرٌده »

المجتمع و تقرره الثقافة المسٌطرة التً سمٌناها الثقافة الاقطاعٌة البورجوازٌة و التً تمثل 

 ( 2 )«نمط الحٌاة المسٌطر فً مجتمعنا 

هذا التحول فً فكر شرابً لم ٌقتصر على الانتقال من الاهتمام بالقضٌة الفلسطٌنٌة و العمل 

الفدابً إلى الاهتمام ببنٌة المجتمع العربً فحسب، بل شمل منهجٌته و ادواته النظرٌة أٌضا ً، 

فانصرؾ الى القراءة على هامش الفلسفة، و التً طالت العلوم الاجتماعٌة و مناهجها،                     

و خاصة علم الاجتماع و الأنثربولوجٌا و علم النفس التحلٌلً، بقً فً قراءاته ما ٌقارب 

السنتٌن أٌضا، امتلك بعدها القدرة على معالجة الوقابع الاجتماعٌة بشكل علمً منتظم، مستفٌدا 

.                                          من نظرٌات ماركس و فروٌد و ما برز فً الؽرب من نظرٌات اجتماعٌة 

عن قضاٌا الفكر النظري و التؤملبت المجردة حول مشكلبت تارٌخ " هشام شرابً"إذن تحول 

الفلسفة الؽربٌة ، و ابتعد عن مشكلبتها المستهلكة إلى قضاٌا واقعه العربً الراهن، السٌاسً، 

الاجتماعً الثقافً، التخلؾ و التبعٌة و التفاوت الاجتماعً، بدءا من تحلٌل بنٌة العابلة           

                                                                                            .                                                          و العلبقات الاجتماعٌة و القٌم الثقافٌة السابدة وفق رإٌة ومنهج تحلٌلً نقدي حضاري 

                                                                                         21هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                               23المصدر نفسه، ص  (1)
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 : هشام شرابً و السٌرة الذاتٌة / ثالثا  

 سٌرة ذاتٌة فكرٌة   - 1

السٌرة الذاتٌة جنس أدبً حدٌث، نص نثري حدٌث، ٌكتبه شخص واقعً ٌعرض بقلمه حٌاته 

 حكً نثري »الخاصة فً مختلؾ مراحلها، إذ تعرؾ امل التمٌمً السٌرة الذاتٌة بؤنها 

استعدادي   ٌتم بالتماسك  التسلسل فً سرد الأحداث، ٌقوم به شخص واقعً عن وجوده 

(           1 )«الخاص، و ذلك عندما ٌركز على حٌاته الفردٌة، و على تارٌخ شخصٌة بصفة خاصة 

و ٌجمع الباحثون فً هذا المٌدان أن الشكل الحدٌث للسٌرة الذاتٌة ٌنتمً للثقافة الؽربٌة، 

على اعتبار ان ألفاظ متعددة * فالمصطلح نفسه لم ٌصبح متداولا إلا مع القرن التاسع عشر 

عبرت عن نفس النوع من الكتابة تقرٌبا، كالمذكرات ، التعرٌفات و الرسابل كاعترافات سانت 

اما السٌرة الذاتٌة فً شكلها الحدٌث بدأت مع جون جاك روسو  (430 – 354)أوؼسطٌن 

 philipppe le" ) فٌلٌب لوجون"و ٌرى " الاعترافات"فً كتابه  ( 1776 – 1712)

jeune)  السٌرة الذاتٌة تعتبر من أكثر الظواهر الفاتنة لإحدى أكبر أساطٌر الحضارة »أن 

بدوره تسلٌط الضوء على " جون ماي"كما حاول  (2 )«الؽربٌة الحدٌثة هً أسطورة الأنا 

عوامل ظهور هذه الكتابة و التً ٌرجعها الى الفرضٌة المسٌحٌة القابمة على محاسبة النفس                 

و الاٌمان بالأخوة بٌن البشر و تساوٌهم فً الحقوق و الواجبات، إلى جانب نزع المجتمعات 

 (3)الأوروبٌة إلى العلمٌة و اصطباغ الفردانٌة بالصبؽة الانسانٌة فً عصر النهضة  

إلى جانب كون الكتابة السٌرالذاتٌة ؼربٌة المنشؤ و الجنس، فجون ماي ٌرى أنه لا ٌمكن                 

 بتنوع الواقع المحسوس »و ٌصعب الفصل بٌن السٌرة الذاتٌة و أشكال الكتابة الخرى، فالقول 

 ( 4 )«و تعدده، بل ربما بعدم تجانسه إنما هو السبٌل إلى إدراك قٌمة الأدب السٌر الذاتً 

 110، ص 2005المؽرب، بٌروت لبنان، / ، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء1أمل التمٌصً، السٌرة الذاتٌة النسابٌة فً الأدب العربً، ط (1)

 و هو ترجمة                1832ٌرجع أن مصطلح السٌرة الذاتٌة معاصر، ظهر للمرة الأولى فً فرنسا من خلبل القرن التاسع عشر و تحدٌدا عام *  

Auto biographie ))  و أصوله ٌونانٌة تتركب من(Auto)  و ( الحٌاة)الذات، نمط(graphie) 1أنظر عمر حسن إدلبً، فن السٌرة الذاتٌة ،ط ،

                                                                          25، ص 2008دابرة الثقافة و الاعلبم، الشارقة، الانجازات الامارات العربٌة المتحدة، 

                                                                      105، ص 1994فٌلٌب لوجون، السٌرة الذاتٌة، ترجمة عمر حلً، المركز الثقافً العربً، بٌروت لبنان،  (2)

/ ، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء1سلفرمان، نصٌات بٌن الهٌومنطٌقا و التفكٌكٌة، تر حسن كاظم، و علً حاكم صالح، ط- هٌو، جورج (3)

                                                                                                                               144، ص 2002المؽرب، بٌروت لبنان ، 

  76، ص 1999جون ماي، السٌرة الذاتٌة ، تر محمد القاضٌو عبد الله صولة، بٌت الحكمة، قرطاج، تونس،  (4)
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فالسٌرة الذاتٌة تتداخل وفقا لذلك، مع أجناس أخرى من الكتابة، لذلك نحن امام مفكر كتب ثلبثة 

شرابً ٌحكً قصة ثلبث مدن عاش " صور الماضً" " الجمر و الرماد"كتب فً هذا السٌاق 

فٌها و ٌبدو لنا أن الكتابة هنا تتعدى سرد احداث حٌاة فرد، لهذا لا ٌمكن تناول هذا النمط من 

 " سٌرة ذاتٌة فكرٌة "الكتابة فً سٌاق أدبٌة السٌرة الذاتٌة و إنما هً 

لهذه الكتب الثلبث، و حتى مقدمات كتبه الأخرى التً تحمل طابعا               " القراءة الكاشفة" إن 

مقدمات " ٌذكر فٌه الكثٌر من التفاصٌل التً ادت إلى الكتابة، كمقدمة كتابه " سٌر ذاتٌا ً" 

كل هذا و ذاك، ٌإكد أننا لسنا أمام " المثقفون العرب و الؽرب" و " لدراسة  المجتمع العربً

نص لأدبً و إنما ترجمة لحٌاة ذات خصوصٌة ابداعٌة فً مجال حٌوي و معرفً، فٌها من 

العمق و الؽنى ما ٌستحق أن ٌروي لٌقدم كتجربة تثري المقولات التً استخدمها فً تفكٌك 

 .المجتمع العربً 

أحداث حٌاته اجتماعٌا، سٌاسً و فكرٌا مقدما شهادة لازمة عن فترة " هشام شرابً"ٌروي 

" بعبارة " الجمر و الرماد" ماضٌة و انعطافا على زمن انقضت لحظاته، إذ ٌستهل مذكراته 

 « لا ٌعٌش الفرد حٌاته الشخصٌة فحسب، بل أٌضا حٌاة عصره و حٌاة جٌله »" توماس مان

المصدر الأساس للبطلبع على نظرته للحٌاة و تحولاتها التً رافقت " شرابً"شكلت مذكرات 

نضوجه الفكري، إذ تحدث و بكثٌر من الصراحة عن دقابق حٌاته طالبا، أستاذا باحثا فلسفٌا، 

 . مإرخا و ناقدا حضارٌا لقضاٌا وطنه السٌاسٌة الاجتماعٌة و الفكرٌة 

لٌست سردٌة  و لا روابٌة، و لا حكٌا ٌستعٌد فٌه ذكرٌاته " شرابً"الكتابة السٌرذاتٌة عند 

فً وجه ظروؾ عصٌبة، لٌست كل هذا " شوفٌنٌة "لمواجهة الزمن، و لٌست نثرٌة بطل بكل 

الذي ٌندرج ضمن الفنً فً السٌرة الذاتٌة، و إنما هً تقلٌد فً الكتابة لم ٌعرفه الفكر الفلسفً 

 فالفكر العربً المعاصر لا ٌزال ٌعبر عن نفسه من خلبل »العربً، و لم ٌحظ العناٌة الكافٌة، 

الأقنعة المستعارة، إن سٌر حٌاة فلبسفتنا العرب المعاصرٌن الذي ٌمكن أن تساعدنا على 

 معرفة كٌؾ تفاعلت فلسفاتهم، فً أهم مراحل نشاتها و تطورها، مع ظروؾ حٌاتهم،                        
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بعكس الفكر الؽربً فمن الفلبسفة ٌمكن ذكر دافٌد هٌوم، جون استوارت  (1 )«لم تكتب بعد 

مل، فروٌد، سارتر، ألتوسٌر، مٌشال فوك، كلهم عبروا عن تجربتهم الفكرٌة، فكانت سٌرهم 

 لقد اكتشفت شٌبا فشٌبا بؤن »الذاتٌة كتابا مفتوحا بؤطواره الفكرٌة و قلقة إذ ٌقول فً ذلك نٌشه 

كل فلسفة عظٌمة كانت دابما و إلى ٌمونا هذا عبارة عن اعترافات صاحبها و مذكراته، سواءا 

  «قصد ذلك و كان واعٌا به أم لا 

لقد كانت كتبً دابما جزءا ً من مشاكلً  ... »و من جهته ٌإكد مٌشال فوكو و فً نفس السٌاق 

إن كل كتاب من كتبً ٌمثل جزءا ... الشخصٌة مع الجنون و م السجون وع الحٌاة الجنسٌة 

 (  2 )«من تارٌخً 

أدرك شرابً الدرس جٌدا ً، علمه الؽرب أن الفلبسفة الذٌن وصلوا القراء بؤنفسهم و بتجاربهم 

عن طرٌق سٌرهم الذاتٌة، و تحدثوا بنوع من الصراحة، ووضحوا الانسان فً شخصهم، هم 

 لعل مراجعة بسٌطة لتارٌخ »الذٌن نالوا التقدٌر و كانوا أقرب إلى التؤثٌر و التؽٌٌر، و 

الفلسفة، نكتشؾ من خلبلها دور الذات فً الفكر الانسانً، خاصة مع ظهور فلسفات الحٌاة،  

و تجاوزها الأنساق الشمولٌة و الاطلبقٌة، و بالتالً كان من البدٌهً ان ٌتفاعل شرابً مع هذا 

أدرك شرابً فً  (3 )«الأسلوب فً الكتابة أو هذا الشكل التعبٌري لٌعلن عن استحقاقه الثقافً

احتكاكه بالتجربة الؽربٌة و كتابته باللؽة الانجلٌزٌة ان الأفكار لٌست معطٌات جاهزة و إنما 

تتوّلد من منابع الحٌاة و من معاناة المفكرٌن، لذلك ٌمكن اعتبار تجربته فً كتابة السٌر الذاتٌة 

كٌر كٌؽارد "رابدة فً الفكر العربً المعاصر، متؤثرا فً ذلك بفلبسفة الوجودٌة و على رأسهم 

مذ كان طالبا فً الجامعة الأمرٌكٌة فً  الذي كان له تؤثٌر بالػ فً تجربة شرابً فً الكتابة" 

بٌروت ففلسفة سورٌن كٌر كٌؽارد تظهر كٌؾ ٌرتبط الانتاج الفكري بسٌرة الحٌاة الواقعٌة إذ 

 .كشفت سٌرته الذاتٌة عن الخٌوط الرفٌعة التً وصلت بٌن حٌاته و انتاجه الفكري 

 

 

منشورات كلٌة الآداب و العلوم الانسانٌة بالرباط، تنسٌق سالم ٌفوت، " فً الثقافة و الفلسفة " عبد الرزاق الدواي، عن الفلبسفة و السٌرة الذاتٌة (1)

                                                                                                                                    135، ص 1997الرباط، المؽرب، 

(2 )P.Neitshe, ‘’ par de la le bien et le mal ‘’ Paris, Plon 1963 , p 28 138  نقلب عن عبد الرزاق الدواي، مرجع نفسه، ص                                                                                                                                                                                 

                                                                                              171، ص 2011، كنوز الحكمة، الجزابر " هواجس فلسفٌة فً التراث و الفكر المعاصر"صاٌم عبد الحكٌم  (3)



 

- 218 - 
 

 الفصل الثالث                                                                                          الكتابة الشمولٌة و مرجعٌاتها 

 

إن السٌرة الذاتٌة التً تعلً من شؤن الاعترافات تحتاج إلى شجاعة المواجهة، لذلك  مفكر  

على " انا " الذي ه " الانسان"و بنقده الحضاري للمجتمع العربً حاول كشؾ " هشام شرابً"

 أرٌد أن أكشؾ لبنً جنسً انسانا هو على حقٌقته و هذا »حد تعبٌر جون جاك روسو، 

فالاحساس بالأنا كتابة تبحث عن معنى الوجود،  السإال عنه دخول  (1 )«" أنا"الانسان هو 

فً علبقة حمٌمة مع النص المكتوب لاكسابه هوٌة تارٌخٌة واقعٌة، منطلقها الأنا و منتهاها 

الأنا، فهً رحلة إلى الماضً محملة برإى متجددة و خبرات ثرٌة على امتداد زمن متواصل 

فالذات وحدها المإهلة لتحقٌق التواصل مع الوجود الحقٌقً لأنها الجمر و الرماد فً الوقت " 

ذاته، جمر بقلقها الدابم لاستعادة الوجود الطبٌعً، و رماد بؤلم المعرفة المستمر لتحرٌر الذات 

 ( 2)" من الأوهام الكاذبة و الخٌالات الخادعة، و فهم علبقتها بالآخرٌن بؤسى و قنوط 

إن السٌرة الذاتٌة عند شرابً تؤمل فً تجربة حٌاتٌة، و إعادة قراءة و انتقاء أحداث مضت، 

اجتهد صاحبها لتاكٌد أن التؽٌٌر لا ٌكون إلا بالنقد، حتى انه بدأٌمر على الأحداث مرور 

 لٌس الماضً مجرد ذكرٌات، بل إنه إعادة لقراءة التارٌخ، »المإرخ، فامتزج النقد بالتؤرٌخ 

ذاتٌا ام عاما ً ، خطوط الذات و معالم الأحداث تتؽٌر كلما أعٌد النظر فٌها ، الأنا التً نسكنها 

 ( 3 )«لٌست وحدة الذات التً نتصورها فً مخٌلتنا، إنها تتدفق لحظات الزمن المعاش 

هً فً الوقت الذي تجعل من الماضً صورا " صور الماضً"الذاتٌة فً " شرابً"سٌرة 

توثق لتحوّل فكري ٌوصله الى ضرورة نقد حضاري لهذا المجتمع الذي لطالما اصطدم معه 

و لا فلسفته، فعندما " الحقٌقة "شرابً، لأنه ٌرٌد منه ولاءه الشخصً كمثقؾ و لٌس اٌصال 

 للبستقرار فً بٌروت، للعمل فً مركز التخطٌط التابع لمنظمة 1970حاول العودة سنة 

التحرٌر الفلسطٌنٌة، واجه النظام الأبوي لأن الالتزام لم ٌكن كافٌا، كان ذلك ٌتطلب الولاء 

 هذا هو مسلك النظام الأبوي و موقؾ »الشخصً لاحدى القٌادات و العمل تحت جناحها 

 القٌادات الأبوٌة،  كان خطبً الأكبر اعتقادي ان الثورة الشاملة قادمة لا محالة، و أن إزالة 

 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                         33نقلب عن جروج ماي، السٌرة الذاتٌة ، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                       171مرجع نفسه، ص " هواجس فلسفٌة فً التراث و الفكر المعاصر" صاٌم عبد الحكٌم  (2)

                                                                                                             13 – 12هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (3)
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الأنظمة العربٌة المهتربة سٌحدث عاجلب ام آجلب و سٌقوم مكانها النظام العقلبنً الحدٌث       

حتى اكتشافً أن النظام الأبوي قادر، إذا لم ٌجابه  (....)و بقٌت على هذا الفكر الطوباوي 

 ( 1)" مباشرة على الوقوؾ بوجه كل ثورة و احباطها 

السٌرة الذاتٌة لشرابً حملت من الأطوار النفسٌة  الفكرٌة و الفلسفٌة التً مرّ بها فً حٌاته ما 

كشؾ كٌؾ تفاعلت أفكاره و تطورت، فكانت مسٌرة فكرٌة نضجت و اتخذت أبعادا عدٌدة               

و خٌارات متعددة، أبانت عن قناعات فكرٌة لم تكن أبدا خٌارات نهابٌة، فتحوله من لحظة 

. مثالٌة إلى أخرى واقعٌة جعل منه مشروع مفكر مفتوح على الاضافة، التطوٌر و التؽٌٌر 

إمكانٌة فعلٌة دابمة للمراجعة و المفاكرة و البحث " هشام شرابً"فالمثقؾ الذي هو من طٌنة 

"               الجمر و الرماد"لذلك اعتبر حسن حنفً . فً الوقابع  و التعامل معها موفق منهج نقدي 

بعدا ً ثالثا فً الموقؾ الحضاري، إذ ٌرى أن الموقؾ الأول هو موقؾ " و صور الماضً" 

النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، : من التراث و أثره فً الواقع المعاصر مثل 

الجمر                " اما الموقؾ الثانً فهو الموقؾ الحاضر و التنظٌر له من خلبل السٌرة الذاتٌة مثل 

حٌث ٌبرز الموقؾ الحضاري من خلبل التجربة الحٌاتٌة لفرد " صور الماضً" و الرماد او 

 ( 2)العصر 

" الفكر و الممارسة"بٌن " الفعل"و " الكلمة"عن ذاته فً سٌرة تجمع بٌن " هشام شرابً"عبّر 

بنشر منسرح، انطلبقاته و حافزه الواقع المعٌش، فقد صوّر فً " الواقع " النظرٌة و " بٌن 

سٌرته الزمنٌة قطعة زمنٌة من المجتمع العربً، فكانت بذلك جلبءا و استكشافا لمجتمعه            

 و سمه بالخضع للنظام الأبوي 

 :  الزمن و الوجود – 2

إن ما ٌسمى زمنا هو بالأحرى مفهوم نفسً او تجربة ٌمر بها الانسان، لذلك فالقراءة النقدٌة 

 حٌنما تختصر  " الأنا" السٌرذاتٌة استخلبص لقٌم الكتابة عن " هشام شرابً"لنصوص 

 

                                                                                                                          31هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (1)

                36نقد المجتمع العربً، مرجع نفسه، ص " قراءة فً الجمر و الرماد، تؤلٌؾ جماعً  (2)
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الأنا ، " المسافات الزمنٌة فً حاضر ابداع السٌرة ورقٌا، فمتى قامت السٌرة الذاتٌة على كتابة 

فامتلبك قلم وورق ٌخلق شعورا ً لا ٌقاوم " فإنه لا  مناص حٌنبذ من ان ٌكون منطلقها جودٌا 

و معاناة بالؽة، تنتج عن الاضطرار إلى مواجهة الذات، و تحمل الألم و المعاناة الناتجة عن 

ٌمكننا من هنا ان نقرأ سٌرته الذاتٌة قراءة وجودٌة تطمح استحضار  (1 )«هذه المواجهة 

تجربة الذات المؽتربة فالاحساس بالأنا كتابة ٌمثل بحثا عن معنى الوجود، رحلة إلى الماضً 

هً " الجمر و الرماد"فً " هشام شرابً"محمّلة بالحنٌن الدابم للعودة فذكرٌات المثقؾ العربً 

 بطلب 1975تقدم سنة . زمن القلق الذي عاشه بعد أن اعتقد ان الفرصة فاتته للعودة للوطن 

له و لعابلته، رفض طلبه للمرة " إقامة" لدابرة الآمر العام اللبنانٌة لاستبادل التؤشٌرة بتصرٌح 

الثانٌة، ترك شرابً العٌش الآمن و المركز الثابث بؤمرٌكا، و رضً بالمستقبل الؽامض لكن 

رؼم ذلك لم ٌستطع الحصول على التؤشٌرة، هً الؽربة القسرٌة التً فرضت علٌه، بدأ ٌشعر 

 عدت إلى واشنطن كالجندي المهزوم، عدلت عن الاستقالة، وطنً »أن وطنه تخلى عنه 

 ( 2 )«سؤعود ٌوما ... أحمله فً قلبً لا أقدر ان أتخلى عنه

إلى الماضً، ٌتامله تؤملب نقدٌا، ٌإول مسار حٌاته التً مزقتها التفاصٌل " شرابً"ٌلتفت 

الكثٌرة و المهمة، ٌمتزج الفردي بالجماعً فً حٌاته امتزاجا رهٌبا ً ٌستبطن ذاته، ٌعٌد 

التً تناولت " الوجود  الزمان" مفهمٌة الزمن و تعود به هذه المسارات للتجربة الهٌدؼرٌة 

 الطرق »" صور الماضً" اشكالٌة الانسان و البحث عن الذاتٌة، ٌتجلى كل ذلك فً استهلبل 

تجربة المرض أعادت شرابً إلى بداٌاته  (3 )«الخفٌؾ ٌذكرنً أن الحٌاة لا تفضً الى شًء 

المرض الذي ألم به و هو فً منتصؾ " نظرتً الى الحٌاة" و عهده الأول بالتفكٌر فً الوجود 

الستٌنات من العمر جعله ٌتمسك بصحوة الوعً، كان علٌه ألا ٌفقد هدوءه و أعصابه، ٌفكر 

بكٌر كٌؽارد، الخوؾ من الموت تحكم بحٌاته، كلها، ٌستحضر تجارب أصدقابه مع المرض 

 و ه طرٌح الفراش و بجانبه خادمه العجوز، إنه بطل فً " اٌفان الٌتش" الخبٌث و صوره 

 

                                                                                                    202السٌرة الذاتٌة النسابٌة فً الأدب العربً، مرجع نفسه، ص " أمل التمٌمً  (1)

                                                                                                                                            09ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر نفسه، ص " الجمر و الرماد"هشام شرابً،  (2)

                                      13هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (3)
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مع تجربة المرض، " اٌفان لٌتش"قصة تولستوري، أصبحت ٌومٌاته لا تختلؾ عمّا كان ٌعٌشه 

 . الوحدة، القلق 

فحوصات أطباء سرطان تسمم فً الدم جرّاء العملٌة، حمى، هذٌان، ؼٌاب للوعً جو كهذا 

جعل الماضً ٌستحضر بشكل كاسح للحاضر، البداٌة لم تكن مقلقة لشرابً، اما الآن فهً 

 هكذا ٌكون استحضار الزمن، تذكر، تفكر دوران للؤحداث انقلبب المواقؾ من حال »كذلك، 

أثناء رحلة " شرابً"ارتبك  (1 )«الى اخرى، مما جعل البداٌة تتحول نهاٌة و النهاٌة بداٌة 

الفحوصات التً أخلطت ذهنه الى درجة الهذٌان، تجارب سرٌالٌة، ؼرفة السونوؼرام، 

 ممرضات ٌلتقطن صورا ً لجسده، ما الذي ٌحدث له ؟ 

شٌبا فشٌبا، ٌرفض الفوضى التً بدأت تتسرب الى ذاته و تعبث به، أصبح " شرابً"ٌستفٌق 

 إنها التحصٌنات الذهنٌة التً أقمتها لأدفع الخوؾ، ركزت كل قواي على الهرب، »ٌدرك 

فكدت أهرب من الذات و من العقل الواعً، كان الضؽط أقوى ممّا ٌتحمله جهازي النفسً، 

فؽبت عن الأنا، أصبحت خارجها، لا قدرة على امتلبكها حتى لامست حد اللبوعً حالة 

 ( 2 )«الهذٌان 

تمسك شرابً بصحوة الوعً كما فعل قبلب، هذه التحصٌنات الذهنٌة فعلت فعلتها فً ذاته قبلب، 

مع النظام الأبوي نخرت فً لاوعٌه، كلفه اكتشاؾ ذلك و تفكٌكه جهدا فكرٌا مضاعفا                

و مستمرا، لٌوقظ الوعً بداخله و ٌخرجه من ذلك الدفٌن المؽلق، لا ٌمكن لهذا الطرق الخفٌؾ 

نقطة " صور الماضً"من سٌرته الذاتٌة " الفصل الأول" أن ٌفقده وعٌه من جدٌد، فكان 

 * " بصحوة الوعً اتمسك " اللبرجوع 

إن البنٌة الزمنٌة تتكون من حركتٌن متناوبتٌن، حركة استرجاعٌة تذكارٌة ترتد الى الماضً، 

 و حركة تؤملٌة تلتصق باللحظة الآتٌة، و الحركتٌن الزمانٌتٌن تتناوبان داخل الشخصٌة  

 

                                              42، ص 2004، دار الؽرب للنشر و التوزٌع، وهران، الجزابر، 1أحمد طالب، مفهوم الزمان و دلالته فً الفلسفة و الأدب، ط (1)

هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص                                                                                                                                 (2)

  بصحوة الوعً أتمسك " صور الماضً"عنوان الفصل الأول من * 
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و خارجها بشكل مطرد، إذ ٌنسجم الزمن النفسً مع الزمن النحوي، فتسٌطر الصٌػ الماضٌة 

و هذا ما  (1 )«على زمن الارتداد و التذكر، و الصٌػ المضارعة على الزمن الآنً التؤملً 

لكن سرعان " تجربة المرض"إذا ارتد الى وعً سٌطر علٌه مع " شرابً"تجسد فً مذكرات 

و لم ٌعشها، فوّتها " أهدرها " ما استفاق على زمن حاضر، تلك الفترة الماضٌة التً عاشها 

بعد ان مضى  الزمن و ؼاب الحاضر، أصبح ٌدرك ذلك جٌدا ً لذلك ٌتمسك بصحوة الوعً          

 المستقبل الذي انتظرناه ٌوما بعد ٌوم، طٌلة الحٌاة، لٌس الا هذا الماضً الذي استهلكناه »

عش " أحدق بوجه الموت و اتعرؾ على ملبمحه، أقول بنفسً كل صباح .. بانتظار المستقبل 

  .«ٌومك بوعً، لا تنجرؾ فً الروتٌن، لا تؽمض عٌنٌك، لا تهدر الوقت 

فالنهاٌة هً " شرابً"تنتظم الأزمنة عادة فً ماض، حاضر و مستقبل، الأمر لٌس كذلك عند 

 كان المستقبل هو المهٌمن على »البداٌة، المستقبل ما هو الا الماضً الذي ٌعٌشه الانسان 

و فً  (2 )«حٌاتنا، كنا نعٌش الحاضر او أكثره، بانتظار المستقبل الذي ستتحقق فٌه احلبمنا 

فالماضً و المستقبل شًء " الزمن الفلسفً"وعً للزمن جدٌد ٌقدم شرابً لنا بعدا فلسفٌا 

إنه ٌفكر فً الذات، لكن كٌؾ  (3 )« أن نرى ماحولنا دون حاجز او قناع »واحد، علٌنا 

 تعٌش الذات فً الزمان ؟ 

ٌصؾ شرابً ذلك، فً تجربة وجودٌة تعٌد مفهمة الزمان، و ٌعود بنا ذلك الى تجربة 

متناولا الانسان كاشكالٌة البحث عن الذات، فالماضً ٌنفتح على المستقبل و ٌبقى " هٌدؼر"

ٌتخارج ٌتزمن فً المستقبل بشكل ٌجعل المستقبل / إن هذا الماضً الحاضر ٌنبثق " حاضرا ً 

وحدة هذه الظاهرة المبنٌة هكذا مستقبل، " التزّمن"الماضً ٌمنح الولادة للحاضر، إننا نسمً 

 ( 4)" ماض، حاضر 

 
 

                                                                                   73أحمد طالب، مفهوم الزمان و دلالته فً الفلسفة و الأدب، مرجع نفسه، ص  (1)

                                                                                                          187هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                           188المصدر نفسه ، ص  (3)

(4 ) Heiolgger : Etre et temps (Tr . Francois visin , Paris Gallimard , 1986, p 326 )  ،نقلب عن اسماعٌل مهنانة 

  35، ص 2002، منشورات الاختلبؾ، الجزابر، 1الوجودٌة و الحداثة، ط
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إن الماضً حاضر فً المستقبل، و المستقبل هو الماضً الذي عشناه، هً تجربة حملتها 

كتابة سٌرذاتٌة تحمل وقع الوجود عند شرابً، بل إنه ٌذهب إلى أبعد من ذلك، هذا الماضً إن 

نحمل نزعة العودة الٌه، ٌسرد لنا شرابً تفاصٌل حادثة " كفرد عربً"لم ٌحضر الٌنا فاننا 

ٌقول عنها انها تخجله كثٌرا، فً مواجهة للذات و التً ٌنبؽً انكشافها و لٌس تقوقعها              

 . و رجوعها القهقري الى التحصٌنات الذهنٌة المسإول الول عن فقدان الوعً و اهتزازه 

عزم شرابً على العودة بعد ان أنهى دراسته و نال شهادة الماجستٌر فً شٌكاؼو، عاد فً 

باخرة الى بٌروت، تجربة السفر تلك وصفها بحاله العزلة التامة و ٌقول عنها أظن أنً مررت 

و التً أعادته الى سن المراهقة، و الى الصور   (1 )« بؤشبه ما ٌكون بالتجربة الدٌنٌة »

القرآنٌة التً كان ٌتلوها لتعٌد الثقة الى نفسه، ٌصؾ شرابً هذه التجربة بالحالة النفسٌة 

 لكنها كشفت عن زاوٌة فً نفسً، لم أكن اعلم بوجودها، أدركت أن نزعة العودة »العارضة 

هً نزعة متؤصلة فً النفس نبرز فً حالة الخطر و فً  (عند الفرد و الجماعة )الى الماضً 

 إنها حالة هروب من الحاضر و رفض لمجابهة «حالات الوحدة و القلق و ٌجب اتقابها 

وعودتها " انفراط الذات"الواقع، حالة جذب نحو الماضً، لذلك ٌخجل منها شرابً، حالة 

ٌحترؾ النقد للتؽٌٌر لذلك ٌخجل " فكر جذري" للتراث، هذه النزعة التً تقؾ فً وجه كل 

 لست أدري حتى الٌوم ما مكننً من مقامة هذا الجذب السلفً                  »شرابً من هذه الحالة 

هو استكناه للنفس و تفكر فً أحوالها و ما آل الٌه وجودها فً  (2 )«و رفض أوهام الطفولة 

محاولة للذات تجاوز الواقع الذي صنعته التحصٌنات الذهنٌة التً أرستها الأنظمة الأبوٌة فً 

 .المجتمع العربً 

إن اللحظات العلٌا للوجود ذلك التً ٌكون فٌها الوجود مهددا فً كٌانه الأصٌل إنه الموت فً 

  أفكر فً كٌر كٌؽارد، الخوؾ من الموت تحكم فً حٌاته كلها، لكنه كان خوفا »مواجهة الحٌاة 

 

 

 

 

 

                                                                                                   180هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر سابق، ص  (1)

                                                                                             181المرجع نفسه، ص  (2)
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 «دٌنٌا، كان ٌبؽً الخلبص بواسطة اٌمان رفضه عقله، جمٌعنا نفعل ذلك، بصورة او بؤخرى

و هو ٌحارب الذعر الذي تملكه باصراره أن السرطان " ألن تاٌلر"ٌتمثل تجربة صدٌقه  (1)

فً ربتٌه كان محدودا و ٌتم استبصاله، الحالة نفسها تتملكه، فالانسان ٌعٌش قلقا ٌزداد بشكل 

 كلما اقتربنا من المرحلة الأخٌرة »طردي بسبب شعوره الحاد بالسٌر المتواصل نحو الموت 

من حٌاتنا ازداد تذكرنا للماضً، و تقلص المستقبل بازدٌاد تجاهلنا المستقبل نرؼب فً تثبٌته 

على الشكل الذي أردناه طٌلة حٌاتنا، امتداد لا نهاٌة له ٌحقق لنا أهدافنا و احلبمنا، هكذا ٌبقى 

 (2 )«المستقبل إلى أن نستفٌق عند شمس المؽٌب 

لٌس الموت ما كان ٌقلق شرابً حقا و إنما الوحدة و القلق، إذ ٌتذكر كلمات صدٌقه أدونٌس فً 

قد ٌكون  (....)الموت شابا، فً الشٌخوخة أراه شٌخا  (...) فً شبابنا نرى »رسالة احتفظ بها 

كانً أراه ٌدب على عصاه متهالكا ٌتجه نحوي، ... الموت شابا جمٌلب، اما الموت الشٌخ 

 لا تخٌفنً الشٌخوخة ٌا أدونٌس »على كلمات صدٌقه المإثرة " شرابً"  ٌرد «منظر لا ٌسر 

، أقشعر عندما أرى نفسً وحٌدا، منؽلقا على نفسً (...)ما ٌخٌفنً هو نهاٌة الصٌؾ  (...)

 ( 3 )«لٌس فً حٌاتً الا صحتً و الدواء 

إنها رإٌة وجودٌة لا ٌنظر فٌها صاحبها لؽٌر الواقع الحً الذي ٌعٌش فٌه، هذا الواقع المثقل 

بالهموم التً نعبر عنها بالخوؾ من الضٌاع فً العالم و الحصر النفسً للحٌاة، حٌنما تؽٌب 

 لامس الموت »تلك الوجوه التً نحب و التً ألفناها، عندها فقط نشعر بملبمسة الموت للحٌاة 

حٌاتً فً فترات مختلفة، فقد اختطؾ زملبء صؽار لً فً عهد الطفولة، و فً مطلع الشباب 

اختطؾ أعز أصدقابً الواحد تلو الآخر ثم اختطؾ سعادة لفرط ما فقد أصدقاء فً عز الطفولة 

و الشباب كان ٌتوقع الموت فً سن مبكرة، فشرابً كان ٌلبحق الموت الذي اختطؾ صدٌقه 

الذي كان ٌجلس بجانبه " صبحً قعوار"فً سن التاسعة و بعدها ببضع سنٌن " نٌكولا تادرس"

 كما فقد خالد أخوه الذي توفً فً سن . و ٌتنافسان باستمرار لنٌل رضا أستاذ الرٌاضٌات 
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الثامن عشر ٌومان قبل عودته من شٌكاؼو، كٌر كٌؽارد ؼٌبه الموت فً سن الثالثة                     

الجمر           "و الأربعٌن، سعادة فً الخامسة و الأربعٌن، كامو فً السابعة و الأربعٌن عند كتابة 

كان شرابً ٌشارؾ على الخمسٌن، بدأ ٌإمن إٌمانا وجودٌا ان الموت ؼض الطرؾ " و الرماد

 ( 1)" نهاٌة الحٌاة لم تعد تثٌر فً نفسً شعورا مفجعا " عنه 

حتى تشاركه تجربته " لٌلى"ٌسردها كل لٌلة على ابنته " قصة حٌاة"تحوّل الموت الى 

لٌطلقه على " ندٌم" اسم " شرابً"الوجودٌة، أحلبم الماضً و كذا ذكرٌات الطفولة، اختار 

بفضل وفاته شخصا مهما فً -  نٌكولا– أصبح ندٌم »أصبح نٌكولا موجودا " نٌكولا"صدٌقه 

بل فً حٌاته، عرّؾ ابنته على أصحابه الصؽار الذٌن لا ٌكبرونها،  لا ٌكبرون   (2 )«حٌاتها 

 .أبدا ً ، بل ٌعٌشون حٌاة عاشها شرابً فً رام الله منذ أربعٌن سنة 

، حٌث تتحوّل تجربة الموت إلى حٌاة جدٌدة نسجها من خٌاله "الحٌاة و الموت"هً ثنابٌة 

تشارك فٌها مع ابنته لٌتؽلب على ؼربته و اؼترابه، الموت تجربة اختطاؾ كما اختطؾ 

الوطن منه و أرؼم على الترحال من جؽرافٌا إلى أخرى، فالانسان كابن فرٌد لا ٌتكرر كما هو 

 . الوطن أٌضا ً 

  المكان و جؽرافٌا الارتحال – 3

منحت المكان امتدادا ٌتعدى " هشام شرابً"التجربة الابداعٌة فً سٌاق السٌرة الذاتٌة عند 

 عكا »الأطر الهندسٌة، إذ أضاؾ الٌها قٌم وجدانٌة و اصطبػ على علبقاته بها صبؽة نفسٌة 

ًّ كانت و ما تزال أجمل مدٌنة فً العالم  فٌها أمضٌت القسم الأكبر من طفولتً .... بالنسبة إل

عند هذه المدٌنة، و تنتعش ذكرٌاته أكثر على وقع " شرابً"ٌقؾ  " (3 )«و اجمل أٌام صباي

جمال شاطبها و رونقه، بٌاض رماله، نقاء مٌاهه، و زرقة أمواجه التً تتكسر برفق و نعومة، 

و أترابه لأنهم لم ٌكونوا ٌحبون السباحة كان " شرابً"الشاطا الذي لم ٌشارك فٌه أهل عكا 

 ملكا لشرابً و أصدقابه و الٌوم لم ٌعد كذلك، الٌهود سطو على الشاطا، مكان محدود بحدود 
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" شرابً"ٌتذكر  (الاؼتراب، الاشتٌاق، الحنٌن، اللوعة، الفراق )مادٌة مفتوح على افق وظٌفً 

إلا بعد عودتً ثانٌة الى أمرٌكا " أهاجر "  أنا لم ». أنه عاش فً وطنه عشرون عاما ً فقط 

، إثر إعدام أنطوان سعادة و القضاء على الحزب السوري القومً، أكاد لا أصدق 1949سنة 

إن الاهتمام   . (1 )«الآن انً لم اقض فوق أرض وطنً سوى عشرٌن عاما من حٌاتً 

و جمالٌة المكان قٌمة ماثلة فً نص شرابً، فهو لٌس " فلسطٌن "بالمكان إلتزام بالقضٌة الأم 

مجرد هٌكل لا روح فٌه، بل فضاء للوطن الذي ؼٌب عنه، على حابط مكتبته صور 

فوتوؼرافٌة لمدٌنة عكا، التقطت حسب توجٌهات شرابً الدقٌقة، من طرؾ مدٌرة مكتبه 

الأمرٌكٌة أثناء زٌراتها لفلسطٌن، رسم شرابً لها خارطة كما تمثله، و تمثل حتى الساعة 

 ( 2)لالتقاط الصور 

إنها صور التقطت لمناظر كان ٌراها من شرفة بٌت جده، صور الماضً تعٌد الٌه دؾء الحٌاة 

و دحرجة الامواج له، ٌفقد توازنه و هو فً مكتبه، ٌقع على الصخور من جدٌد فتدمى ركبتٌه 

تعود إلٌه رحلبت الصٌد، هبوب الرٌاح الشمالٌة، انخفاض الؽٌوم صور على . و كوعٌه 

الحابط امتداد لصور الماضً، إلى درجة أن ٌشعر بهواء عكا ٌلبمس وجهه فً جدلٌة ثنابٌات 

الحضور و الؽٌاب، الوطن و الاؼتصاب، الألم و الأمل و ٌتوه شرابً بٌن الحنٌن و الؽربة، 

.                                                                           بٌن الماضً و صوره، بٌنم الحاضر و الاقتلبع 

الهجرة اقتلبع و بدء حٌاة جدٌدة، إلا أنه بقً مؽروس الجذور فً أرض كان بعٌدا عنها، ٌشعر 

عندما ألتقط ورق " بؽربة لا ٌإنسها إلا عبٌر الورد الذي زرعته زوجته فً الحدٌقة بطلب منه 

الزعتر الأخضر الذي زرعته من أجلً،  أفركه بٌن أصابعً و أشم رابحته أرى نفسً فً 

و عندما تقدم لً زوجتً عنب آخر الموسم أذكر طعم .... جبال لبنان عند سوق الؽرب  أعالٌه

" عنب رام الله الذهبً الذي كان ٌقدم إلٌنا عند عودتنا الى مدرسة الفرندز فً أول الخرٌؾ 

 إنما كانت " حتى شواطا فرجٌنٌا بروابحها و رمالها لم تنسٌه رابحة رمل عكا و شاطبها  (3)
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أكثر من أربعٌن سنة واقع جدٌد لم ٌستطع " بٌروت"و " عكا"و " ٌافا"تتحوّل أحسٌس تذكره 

 .امتلبكه، فشرابً ملك لوطنه 

" الجمر و الرماد"إنه المفكر الملتزم بقضٌته، كان ٌنتظر دابما أن ٌعود، رؼم انه أنهى كتاب 

أنها " شرابً"بحرقة الهارب الفار من ربقة النظام الأبوي المتسلط و بعبارة نعلم كما ٌعلم 

 (1)"لن أرجع أبدا ً .... لقد نبذتنً ٌا وطنً لن أرجع إلٌك " لٌست رؼبة حقٌقٌة 

جؽرافٌا " "ادوارد سعٌد"حالة فكرٌة قرٌبة جدا ً مما اصطلح علٌه مواطنه " هشام شرابً"

من مؽادرة ووصول، وداع و منفى، هجرة و شوق و حنٌن إلى الوطن، اعتبر نفسه " الارتحال

 كالمسافر الذي ٌملؤ الحنٌن قلبه من اللحظة التً ٌؽٌب فٌها ساحل بلبده عن ناظرٌه،               »

هجرته كانت  (2 )«و ٌعٌش محكوما بالآنً و العابر، حقاببه دابما معدّة ، ٌنتظر ساعة العودة 

قسرٌة، تاق للعودة و خطط لها، خطواته الحاسمة أوقفتها الحرب الأهلٌة فً لبنان عام 

، لا زال البٌت الذي بدأ فً بنابه على الساحل جنوبً بٌروت مجرد أساس لم ٌكتمل 1975

البٌت الذي خطط للعودة له لم ٌكتمل " صور الماضً"، إلى أن كتبت سطور 1974منذ 

كالوطن الذي لم تنذمل جراحه، بل زادت تفتقا ٌوما بعد ٌوم و أصبحت المستوطنات الٌهودٌة 

 ٌقول الذٌن زاروا عكا مإخرا، إنها الٌوم مدٌنة كبٌرة تمتد »تنخر جسده كسرطان خبٌث 

ًّ مإخرا ً . أمٌالا خارج السور اما بٌت جدي فما ٌزال قابما و تسكنه عابلة ٌهودٌة وقد أرسل إل

صورا ً فوتوؼرافٌة عنه، و لم اتعرؾ إلٌه فً بادئ الأمر، فقد " أوري دٌفر"صدٌقً الٌهودي 

 المدن فضاءات حضرٌة «اختفت الأشجار من حوله و أؼلقت نوافذه بالحجارة من جهة الشارع

تتقاطع مشاهد الطرق والساحات، " عكا، ٌافا، بٌروت، واشنطن"مفتوحة على قٌم رمزٌة 

إلى فنان ٌصور عالمه الخاص " هشام شرابً"المنازل، الوجوه، الروابح الأصوات، لٌتحوّل 

" كتاباته"فً علبقته بالمكان على الرؼم من ؼٌابه عن ناظرٌه، ٌعٌد صٌاؼته خطٌا ً فً 

 .وصورا على الحابط فً مكتبه، ٌتواصل معه افتراضٌا كلما اشتدت ؼربته
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إن وصفه للؤمكنة حضور لا ٌمكن فهمه بمعزل عن السٌاق الذي أنتجه، فدلاله الارتباط 

كٌؾ ضاع " شرابً"بالوطن و معانً التشتت و الضٌاع متضمنة فً سٌرته الذاتٌة، إذ ٌروي 

الوطن منه ؟ ٌصؾ الأٌام التً سبقت سفره الى الولاٌات المتحدة المرٌكٌة بالتفصٌل، عاد من 

كان . بٌروت لٌودع عابلته ، فً ٌوم شدٌد البرودة من كانون الأول، لٌصل عكا عند المؽٌب 

ٌشعر أنه لٌس مؽٌب الشمس بل أفول للوطن، كان ٌستعد للرحٌل و لكن لم ٌكن ٌعلم أن الوطن 

 عندما »و هو ٌودعه فً تلك اللٌلة " كامل " هو من سٌرحل عنه، لٌتوقؾ عند كلمات صدٌقه 

الدول العربٌة كلها معنا، جٌش الانقاذ قادر ... ترجع من من أمرٌكا تكون فلسطٌن تحررت 

 ( 1 )«على احتلبل فلسطٌن بمفرده 

، و طردوا ما تبقى من سكانها، نزحت عابلته عن المدٌنة، 1948إحتل الٌهود عكا فً أفرٌل 

إلى آخر دقٌقة فً عكا بعد أن بدا واضحا ان العودة إلٌها أمر " أكرم"و " كامل"و بقً صدٌقٌه 

السقوط فً النٌوٌورك " خبر"مستحٌل بسبب الحرب و الجوع و نفاذ الذخٌرة، لٌقرأ شرابً 

 " الحرب، المقامة و السقوط " تاٌمز، و ٌختزل الوجود فً خبر ٌقرأه عن ثلبثٌة 

ضاع الوطن و بدأت رحلة استقصاء الأخبار من بعٌد، معاناة وضٌاع، ارتحال بٌن الحنٌن و 

اللجوء، لماذا ؼادر ألم ٌكن ٌجدر به البقاء أم أن القتال لم ٌوجد لمثله ؟                                       

صفحات النٌوٌورك تاٌمز تتابع رحلة السقوط خطوة خطوة، الٌهود أصبحوا فً وضع 

هجومً، جٌش الانقاذ بدأ ٌنهار، ٌنقصه الرجال و الذخٌرة بدأت البلدات تسقط الواحدة تلو 

" دٌر محسن" "خلدة"محاصرة، الٌهود احتلو قرٌتً " القدس" "حٌفا" "طبرٌا" "ٌافا"الأخرى، 

 .دولة اسرابٌل أقٌمت على أرض فلسطٌن " دٌرٌاسٌن"

احتلها الٌهود، من وطؤة البعد و القهر ٌشتم " شرابً"الأمكنة التً كان لها رمزٌة خاصة عند 

رابحة بحر طفولته، ٌتذوق طعم الملح، ٌحس بهوابه ٌلفح وجهه، من على بعد آلاؾ الأمٌال، 

 ٌلتهب الوطن فً قلبه كما تلتهب المعارك، بٌت عابلته فً ٌافا، مدرسته، باصات المنشٌة،
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" ٌافا"شوارعها الضٌقة، الحنطور الذي كان ٌركبه مع جده، كل ذلك لم ٌعد موجود، أصبحت 

شعبً ....  أهلً أصبحوا لاجبٌن»مدٌنة مفتوحة، رحل سكانها فً أربع و عشرٌن ساعة 

 ( 1 )«أصبحت أنا بلب مؤوى ... أصبح بلب وطن 

الى بٌروت عند سٌدة من أقرباء جدته، ثم انتقلوا الى شقة صؽٌرة " هشام شرابً"لجؤت عابلة 

خلبل بضعة أشهر، توفً أخوه خالد، ألتجؤ الأب و الأخ الأكبر نظام الى نابلس بعد أن كانا فً 

 أما الآن فقد جذورنا           »ٌافا، و أقاما هناك لبضعة أشهر ثم انتقلب الى عمان و أقاما عند عمه 

 ( 2 )«و فقدنا الأرض التً تنؽرز فٌها حٌاتنا 

.... أنا الآن فً أمرٌكا...»الرؼبة فً العودة ظلت تراوده منذ أول ٌوم وطؤت قدما شٌكاؼو 

... تحققت أحلبمً ووصلت إلى جامعة شٌكاؼو أحسست بالوحشة تؽمرنً قلبً ٌكاد ٌتفجر 

أرٌد العودة الى وطنً و أهلً و إلى الحزب الذي ... أرٌد العودة .... إنً على وشك البكاء 

 ( 3 )«تركته ورابً 

ٌحمل جواز سفر أمرٌكً قابل " شرابً"ضاع منه الوطن، لم ٌعد بامكانه العودة أصبح 

للتجدٌد، ٌسمح له بالاقامة لمدة ثلبثة أشهر، راوده الحنٌن باستمرار و من جدٌد مع اصابته 

 بالمرض، و لكن حتى و لو قرر العودة أٌن سٌعود ؟ 

للضفة الؽربٌة أم لبنان أم الكوٌت التً أضحى الحصول على تؤشٌرة الدخول إلٌها صعبا ؟ بقً 

له ضمن قابمة اختٌاراته الأردن، امتداد فلسطٌن طبٌعتها و أرضها من هناك ٌمكنه أن ٌطل 

صور "فً " شرابً"على جبال فلسطٌن  و سمابها من على مرتفعات البحر المٌت لم ٌكن 

قادرا على اتخاذ القرار، ٌبدو أن الارتحال أصبح قدره مذ خرج و لم ٌدافع عن " الماضً

 .وطنه، كلما عزم العودة فشل، مات شرابً و لم ٌعد 
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 المرجعٌة الفكرٌة، الاجتماعٌة و السٌاسٌة لهشام شرابً : المبحث الثانً 

 الخلفٌة الفكرٌة لهشام شرابً / أولا 

 : الفكر العربً المعاصر و شخصٌات فاعلة – 1

تبٌان الشرط الذاتً المعرفً                    إن البحث فً المرجعٌة الفكرٌة لهشام شرابً ٌضعنا امام

انطلبقا من التجربة الخاصة لهذا المفكر، و دراسة الخلفٌة " النقد الحضاري"و العملً لعملٌة 

.                  الفكرٌة و الاجتماعٌة و السٌاسٌة محاولة للبلمام بشروط وقفت وراء مبادبه و تفكٌره 

ٌواصل مسٌرة فكر عرؾ الكثٌر من المد               " هشام شرابً"لا ٌمكننا أن نزعم أن مفكر مثل 

و الجزر صوب عقلبنٌة حاولت النهوض مع المشروع النهضوي العربً الذي بلػ قمته مع 

و بدأ فً الانحسار مع تراجع المدّ " الاسلبم و أصول الحكم "فً كتابه " علً عبد الرزاق"

 المشروع النهضوي فكرٌا و سٌاسٌا »القومً الٌساري، فشرابً ٌدرك تمام الادراك أن فشل 

ٌعود الى عدم احداثه القطٌعة المعرفٌة مع البنى البطركٌة، لذلك ٌثنً على كل المحاولات فً 

الفكر العربً المعاصر التً جعلت من التراث وسٌلة فً عملٌة النقد و النقض، و فً عملٌة 

 فالفكر الناقد الفاعل لم ٌعد مسحورا بالمقولات المجردة و المفاهٌم المنقولة من «الردم و البناء 

الخارج و المستمدة من تراث لم ٌتم تقٌٌمه و أصبح قادرا على التعامل مع الواقع الراهن كما 

(                                                                   1)ٌراه هو بالعٌن المجردة و ٌلمسه بقبضة الٌد 

إذا كان شرابً، لا ٌرى فً الأطروحات النظرٌة المجردة وسٌلة لمجابهة الأزمات و الانتصار 

فً معركة التؽٌٌر و التحرر، فلبٌمكن الحدٌث عنها كمرجعٌة فكرٌة له، فشرابً مفكر التؽٌٌر 

الاجتماعً، حاول قطع الصلة ببنى بطركٌة لمسها فً واقعه و انتقدها، لهذا سنتكلم فً هذا 

السٌاق عن شخصٌات واقعٌة فاعلة نقلته من نمط الممارسة التلقابٌة الى نمط الممارسة 

العقلبنٌة الواعٌة و اختٌاراتها، إنها شخصٌات ثلبث، مٌخابٌل نعٌمة، شارل مالك و أنطوان 

هشام شرابً، شخصٌا و لٌس عن طرٌق " الواقع"و " الممارسة"سعادة، تعرؾ علٌهم مفكر 

فتكونت لدٌه الأطر الفكرٌة التً " شرابً"القراءة فحسب، هذه الشخصٌات صنعت واقعا عاشه 

 .أنتجت رإى تحلٌلٌة للواقع و أسالٌب نقده و تؽٌٌره 

 18النقد الحضاري بٌن الاختلبؾ و الحداثة، مرجع نفسه ، ص " هشام شرابً، الرإٌة الفكرٌة و الالتزام السٌاسً عن ندوة  (1)
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 :  مٌخابٌل نعٌمة –أ 

ٌذكرنا  (1917)" أخً "الشاعر المبدع صاحب قصٌدة " مٌخابٌل نعٌمة " صورة الماضً 

مفكر متصوؾ لا ٌدعو الى التؽٌٌر الاجتماعً                  " (1922)" الؽربان"شرابً أنه صاحب 

 ( 1)" خلبص الروح" و " التؽلب على الجسد" و التجدٌد الفكري بل إلى 

هو الأدٌب، الملهم، المفكر، الشاعر، صاحب الأسلوب الأنٌق و التعبٌر القوي الآسر فً 

فً بداٌاته بالقوة الروحٌة و الحس الصوفً قال عنه فً " شرابً"الكتابة، إنه من رسخ اٌمان 

 بامتلبكه هذه القوة الروحٌة توّصل الى أعال عجز العقل الحسً عن الوصول »مذكراته  

الٌها، إن سعادتها كاملة لا ٌنقصها شًء و كٌؾ ٌكون المرء خلبؾ ذلك بعد أن شاهد نعٌمة 

مٌخابٌل "بشخصٌة " شرابً"فً بداٌة تكونه و صقل شخصٌته تؤثر  (2 )«" المطلق الكامل"

فً فترة ما من قلقه " شرابً"حٌث كان لتصوراته الفلسفٌة، الأثر الهام فً تخلٌص " نعٌمة

 السنوات الأولى من حٌاتً الجامعٌة كان »الفكري و حٌرته الوجودٌة، و فً ذلك ٌقول 

 فالبحث عن وجود مختلؾ عن الواقع، كان همّا ً «مٌخابٌل نعٌمة بمنزلة معلمً الروحً 

 كل ما أطلبه من الحٌاة ان تمنحنً من العمر ما ٌكفً لتحقٌق الأهداؾ التً »مشتركا بٌنهما 

وضعتها لنفسً و التً تحقق مطالبً الروحٌة، إنً عظٌم الاٌمان بنفسً و بكل ما أحس بقوة 

العقل اللبمتناهٌة أحس بهذا الاٌمان العظٌم بالنفس، ستكون حٌاتً بناء ٌتصاعد روٌداً روٌداً 

مبررا ً بٌنً و بٌن عملً ٌمعنً من تحقٌق أهدافً، و عندما ٌنتهً هذا البناء أكون قد أتممت 

 ( 3 )«مهمتً فً الحٌاة 

أثارت إعجاب " النوم الأخٌر "و خاصة فً " نعٌمة"إن النزعة الوجودٌة التً طبعت كتابات 

فكان بالنسبة له البدٌل الروحً للواقع، فالالتقاء بٌنهما تجسد فً الاٌمان بالوجود " شرابً"

المطلق، و النظرة الوجودٌة للبنسان القاصر عن تجاوز الوضع البشري المطلق لكنه لم 

 ٌستسلم للٌؤس، و أنما حاول تثبٌت وجوده برفضه فكرة التقٌد و الاحتواء من طرؾ الآخر

 

                                                                                                         193هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                       61هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، ص  (2)
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سواءا ً كانت قوة بشرٌة أو طبٌعٌة أو ؼٌبٌة، فلم ٌرض لنفسه أن ٌكون فً موقؾ انفعال بقدر 

نلمس هذا الاٌمان قوٌا ً عند . ما سعى إلى أن ٌكون طرفا ً فاعلب ً و مشاركا ً فً بناء الوجود 

خاصة ي اعتقاده بذاتٌة الفرد و قدرتها على الفعل الذاتً بشرط أن ٌتخلص من " شرابً"

نظرتً الى الوجود صٌؾ " ضؽط العوامل المسٌرة، مما جعله ٌكتب دراسة ٌضع لها عنوان 

 ( 1). و الذي سُرَّ بها كثٌرا " نعٌمة" و ٌقدمها الى معلمه الروحً 1945

حٌث تحدث عن الارادة " المراحل "فً موقفه الذي أثبته فً كتابه " نعٌمة "شارك شرابً 

المطلقة التً تحرره من قٌود الجسد و الحٌاة الٌومٌة، و أن هذا لن ٌتحقق الا عن طرٌق الرإٌا 

الصوفٌة التً تمكنه من بلوغ ضالته، حتى أنه أورد فً الجمر و الرماد مقتطفات آسرة من 

 " كتاب المراحل "

تلك الشعلة التً ملكت روحه، إنها كلمات " الجمر و الرماد"ٌتفحص شرابً  و هو ٌكتب 

ملكته الاهتمامات فً الماضً ، و عاد ٌقرأها من جدٌد، لكنها فقدت ذلك السحر عندما نزلت 

من السماء الى الأرض من الاهتمامات الروحٌة الى الانشؽالات الواقعٌة، فالجمر و الرماد، 

و التً لم " مٌخابٌل نعٌمة "ٌشهد على انطفاء تلك القوة الروحٌة التً توهجت فً علبقته ب 

 .ٌبقى منها شًء أثناء كتابه ذكرٌات مثقؾ عربً الا رماد المحبة و الاحترام 

، حٌث كان فً 1943شخصٌا سنة " شرابً"المفكر الذي تعرّؾ علٌه " مٌخابٌل نعٌمة " 

السادسة عشر من عمره، اجتمع به عدة مرات فً منزله، الا أنه كان فظا فً إحدى المرات 

 نعٌمة عن وضعه الروحً،                      » حٌنما سؤله –بعدما انطفؤت تلك الشعلة الروحٌة فً تفكٌره 

 ( 2 )«هذه الأمور ما عادت تهمنً " شرابً"و إن كان لاقى ما كان ٌسعى الٌه، إذ أجابه 

الى " نعٌمة" فً إحدى زٌاراته له و نوّه بنظرة 1960أما عن لقابه الأخٌر به، كان عام 

  ٌردد ما قاله منذ أربعٌن سنة بالجدٌّة الصارمة نفسها الخالٌة من كل»الأمور التً لم تتؽٌر 
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( 1 )«روح مرحة تذكرنا أٌام تعلقً بؤفكاره الصوفٌة التً ملؤت قلبً دفبا ً و عقلً فراؼا ً 

ما عادت تثٌره،إذ عزؾ عن " نعٌمة"أصبح شرابً ٌشعر أن تجربته الروحٌة مع أفكار 

 كان مٌخابٌل نعٌمة فً تلك الفترة ٌفكر فً انشاء حلقة أو »" المعتزل"الانضمام الى مشروع 

من الواضح أن نعٌمة كان ٌرى فً نفسه  (الهنود)...مدرسة من أتباعه ٌترأسها كما كان ٌفعل 

فً هذا  (أنا)دور مرداد الذي عاد إلى الشرق لٌبشر الناس و ٌسٌر بهم الى الخلبص، و لم نكن 

من خلبل الحزب  )الوارد، بالواقع كنا على وشك الخروج عن أفكار نعٌمة و الاندماج 

فً واقع السٌاسة و العنؾ تاركٌن وراءنا مرحلة المراهقة و أحلبمها  (السوري القومً 

 ( 2 )«الصوفٌة 

اختبر شرابً هذه الفلسفة، لكنها خلفٌة تجاوزها بنزوعه الى الحلول العملٌة للواقع و مٌوله 

النقدٌة التً مٌزت بالجرأة و الواقعٌة ، لم ٌرض شرابً ترك العالم و الاقامة فً أعالً جبال 

فً النظرة " شارل مالك "لا ٌختلؾ عن " نعٌمة "مع نعٌمة فنضجه أبان له أن " صنٌن "

 هناك شبه كبٌر بٌن روحانٌة مٌخابٌل نعٌمة و مٌتافٌزٌقا شارل مالك، بالرؼم من »الؽٌبٌة 

اختلبفهما فً المنهج و التعبٌر، كان لدور الخٌال فً فكر مٌخابٌل نعٌمة الدور نفسه الذي 

نهض علٌه الاٌمان فً فلسفة شارل مالك فجمعت بٌنهما نظرة ؼٌبٌة واحدة للبنسان                

الفارق بٌنهما أن  شارل مالك وظؾ نظرته المثالٌة " شرابً"إذ ٌرى  (3 )«و الكون 

لأؼراض سٌاسٌة شخصٌة، فً حٌن وظفها مٌخابٌل نعٌمة فً موقفه المتنسك، و قضى حٌاته 

فً السعً الى خلبصه الشخصً فً رفض شرابً لاحقا هذه النظرة المثالٌة، فكونها مرجعٌة 

و إنما كانت هذه " شارل مالك "أو " مٌخابٌل نعٌمة "لفكره، لٌس معناه أن أفكاره امتداد 

الأفكار مرجعٌة لفكره الرافض للمساٌرة و التبعٌة، كان بامكانه أن ٌنتهً فٌلسوفا من طٌنة 

لكنه جند ممارسة سٌاسة الحقٌقة فً وجه السلطة القابمة على أرض الواقع المعٌش فً " نعٌمة"

 .المجتمع 
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ٌّر شرابً و تحرر من سلطة  السحرٌة و الآسرة، و أراد لكل مجتمعه ان " مٌخابٌل نعٌمة "تؽ

 هنا تبرز أهمٌة ما قاله هابرماس من »ٌتؽٌر متوجها نحو معنى ٌقترب من رإٌة هابرماس 

حول علبقة التنوٌر بالتؽٌٌر و الحداثة، بؤن التنوٌر لٌس حالة فكرٌة  حسب بل نقطة انطلبق   

و تحرر، أي علبقة بٌن صعٌدٌن، صعٌد الرإٌة الفكرٌة المتنورة التً تؽٌر نظرتنا الى الذات 

و العالم و صعٌد الممارسة الهادفة التً تنقلنا من نمط الممارسات التلقابٌة الى نمط الممارسات 

عن أفكار نعٌمة خروج الفكر المجرد " شرابً"فخروج  (1 )«العقلبنٌة الواعٌة و اختٌاراتها 

 ما العمل ؟ : الى المعاناة المعاشة حسده سإاله الذي ٌستمر طرحه عن كل منعطؾ هو 

 " الأبوٌة الفكرٌة " شارل مالك –ب 

إن بناء الفكر النقدي الحضاري على أسس دٌمقراطٌة لا ٌعنً العودة الى العقابد الوثوقٌة 

التقلٌدٌة، فلؽة شرابً واضحة فً هذه المسؤلة، عندما أشار الى أهمٌة الحوار ضمن فلسفة 

تواصلٌة تإمن بالتبادل المفتوح للؤفكار و التعاون الحر فً اطار احترام الخصوصٌات الفردٌة 

بعٌدا ً عن الخطاب الشوفٌنً المتسلط فشرابً عاٌن هذا النوع من الخطاب المتؽطرس فً 

بعض أساتذته الذٌن اتبعوا أسلوب الوصؾ و الخطابة  الوعظ بعٌدا ً عن النقدد، بل أنهم اتخذوا 

و بنً جٌله الى " شرابً"موقفا ً دفاعٌا ً ٌتسم بالعدابٌة تجاه كل تساإل ٌحرجهم ما دفع 

الصمت و التراجع، فكل اختلبؾ هو إهانة لشخصهم، فالأبوٌة الفكرٌة وقفت فً وجه الفهم        

كان  (2 )« تعلمنا أن لا نخالفهم بالرأي و ان نقبل ما ٌقولونه بوضوح »و التفكٌر المستقل 

هدفهم الأساس تطوٌع الفرد و اخضاعه نفسٌا ما أبقى القدرة على النقد و التحلٌل فً تراجع 

عجز الفرد العربً فً المجتمع الى السلطة الأب، ثم سلطة " شرابً"مستمر، هكذا ٌرجع 

الأستاذ ثم سلطة ما ٌقرأ، فالفكر لا ٌنفصل عن الممارسة، لذلك خلفٌته الفكرٌة لما ٌسمى 

" نموذج " شارل مالك"من أساتذته و أبرزهم " شرابً"تعود لما اختبره " النظام الأبوي"

 إنه أستاذ مادة تارٌخ الفلسفة حضوره طاغ فً الخطابة، تؤثٌره بالػ فً " الأبوٌة الفكرٌة 
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 حٌنما أعود بذاكرتً الى شارل مالك أتصوره »مستمعٌه، جثته ضخمة و صوته جمهوري 

إنه التجسد الكلً " النظام الأبوي" النموذج الكامل للشخصٌة الأبوٌة التً وضعتها فً كتاب 

الأبوٌة المستحدثة التً تحدد التناقض القابم فً جوؾ الشخصٌة بٌن النظام " لما قصدته بمقولة 

   «و الحداثة 

تتبنى عملٌة تؽٌٌر فكري و رفض مثالٌات الفكر المطلق "إن فلسفة الالتزام التً بناها شرابً 

مع " شرابً"و اختٌار منطق الفعل و الصراع و رفض لنموذج فكر أبوي متناقض عاٌنه 

 أنصار الفلسفة المثالٌة و المإمنٌن بالقٌم العلٌا بالعقل،                 »الذي كان من " شارل مالك "

 رؼم إشادته بالحوار » إنما ذلك مجرد تناقض و تمٌه لحقٌقته «و الحرٌة و قٌمة الانسان 

(                           1 )«الحر، كان سلطوٌا فً ممارسته الفكرٌة لا ٌقبل الاختلبؾ و المعارضة 

الذي لم ٌتخلى عن " شارل مالك"تجسد النظام الأبوي و سلطة المعلم المتعالٌة فً  شخص 

دفاعٌته الخاصة التً تهدؾ الى فرض نفسه على مستمعٌه، و سخرٌته من مخالفٌه فً الرأي، 

الى جانب إثارة الموضوعات بشكل أبوي متعالً ٌقوم على الإخضاع و السٌطرة من جانبه،  

الأستاذ الجامعً و الباحث الممٌز، " شرابً"عن أسلوبه ذلك حتى مع " شارل مالك"لم ٌتوقؾ 

إلٌه فً مكتبه لٌفاتحه فً أمرهم، استدعاه الى مكتبه و أؼلق " شارل مالك"لا زال ٌتذكر قدوم 

الباب خلفه و أجلسه فً مقعد مقابل لمقعده و قال أنه سمع أن مجلة من المجلبت تقول عن 

الماركسٌة شًء معقول، و أنا ...  أنا ٌهمنً أمرك »أنه ماركسً لٌردؾ قابلب " هشام شرابً"

(                                                                2 )«لا أصدق أنك ٌمكن أن تسٌر فً هذا الطرٌق 

التسلٌم و التبعٌة لأستاذه لذلك ٌصفه بؽٌر المتوازن و لا المعتدل فً " شرابً"كان ٌنتظر من 

مواقفه، فهو اٌدٌولوجً الٌمٌن المسٌحً المتطرؾ فً لبنان، تخصص بعد عودته من الولاٌات 

المتحدة الأمرٌكٌة فً مهاجمة الشٌوعٌة و دعم الحرب الباردة، معتقداته الذاتٌة التً أصبؽها 

لذلك " شارل مالك"بالوثوقٌة هً التً فرقت بٌنهما، لذلك رفض أن ٌكون مثقفا من طٌنة 

 .أحدث قطٌعة معه و مع كل البنى البطركٌة فكرٌا و اجتماعٌا 
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المعادي للحركات الٌسارٌة و التقدمٌة و على رأسها الشٌوعٌة، نشر كتابا واحدا " شارل مالك "

 كتاب فً الفلسفة الى جانب مجموعة من الخطب »القسم الأول : المقدمة" من أعماله الكاملة 

ٌتضمن كل الأفكار التً  (...) إنه كتاب ؼرٌب و جمٌل »" شرابً " ٌقول عنه «و المقالات 

سمعت شارل مالك ٌتحدث فٌها طٌلة معرفتً الطوٌلة به، منذ أٌام التدرٌس فً الجامعة 

لا ٌسجل أفكاره و معتقداته و حسب، بل " المقدمة"الأمرٌكٌة و فً الثمانٌنات، إنه فً هذه 

شارل مالك دابما ٌإجل الأمور،  (1 )« (التً لم تتحقق  )عن مطامحه  (دون قصد)ٌكشؾ 

اللحظة الآنٌة عنده مجرد عبور، نشر كتابه الأول فً سن الحادٌة و السبعٌن من عمره، ٌعلن 

محبة متواضعة " و لكنه مكتوب بلهجة " مقدمة"أن البقٌة آتٌة ، كتاب هو أكثر بكثٌر من 

 ( 2 )«أحٌانا، ووعظٌة سلطوٌة أحٌانا أخرى، لكنها أبوٌة دابما 

 ٌظن عند قراءة لابحة المواضٌع التً ٌنوي »ٌقول شرابً أن من لا ٌعرؾ شارل مالك 

و لكنه شارل مالك كما ٌعرفه  (3 )«أنه ٌمزح أو أنه ٌهذي " الآثار الكاملة "معالجتها فً 

 كان مالك »هو الأسلوب ذاته فً الكلبم و التعبٌر، التفخٌم و التضخٌم، التعالً الدابم " شرابً"

ما ٌزال ٌحلم بتحقٌق الصورة التً تمثلها لنفسه و تمثلها له الآخرون، صورة الفٌلسوؾ الكبٌر 

 (  4 )«ذي الأعمال الفلسفٌة الكبٌرة 

و لا صدٌقا له ، " شرابً "لم ٌعش قرٌبا ً من " مٌخابٌل نعٌمة "ك " شارل مالك"لم ٌكن 

" شرابً"علبقته به دابما كانت شبه أبوٌة ، ظل على علبقة به حتى أواخر الستٌنات، دخل 

مرحلة الفكر الرافض فؤصبحت الهوة بٌنهما كبٌرة، إلا أنه كان مرجعٌة فكرٌة له ، لأن 

و سخر كتاباته لفضح  " شارل مالك "فً شخص " الأبوٌة الفكرٌة" لطالما رفض " شرابً"

الممارسات التً جعلته ٌتكبد معاناة جرّاء الوقوع فً مركزٌة الذات التً تكرس الوعً 

 .الأبوي
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 :  انطوان سعادة ، التزام الارادة –ج 

، أستقبل فً موكب مهٌب، خطبته 1947إنه الشخصٌة القادمة من المنفى بالأرجنتٌن سنة 

المنادٌة بوحدة الهلبل الخصٌب و الدعوة الى تحرٌر فلسطٌن و اعتصامه بالجبل رافضا ً 

هابلة، " كارٌزما "الشاب المتحمس ٌنبهر شخصٌة لدٌها " شرابً"استلبم مذكرة توقٌفه، جعلت 

 .ابن العشرٌن عاما ً " شرابً"فً تحركاتها و كلبمها، إنها سٌطرة تملك 

إعجاب شرابً بؤنطوان سعادة سببه شخصٌته الهادبة المتزنة و الملتزمة، لم ٌقاوم إلحاحه علٌه 

بالعودة الً بٌروت بعد انهابه الماجستٌر، كما ٌورد طرٌقة معالجته للمشكلبت، كمشكلة بقاء 

أو رحٌله لشٌكاؼو لمتابعة دراسته الدكتوراه، و كان قد علمّ بحبه لفتاة أمرٌكٌة، لم " شرابً"

ٌفرض علٌه الزعٌم رأٌه، بل دعاه لتمضٌة الٌوم معه، و تكلما عن العاطفة كتجربة انسانٌة،    

 أنا أعرؾ شعورك و أقدره، أنا مررت بالتجربة »عن الموضوع " سعادة"و كل ما قاله 

نفسها، لكنً أقول بصدق و إخلبص أنً فً كل مرة كان هناك تضارب أو تناقض فً حٌاتً 

بٌن العاطفة و الواجب دابما وضعت الواجب أولا ً و العواطؾ رمٌتها على الأرض و دستها     

 (  1 )«بقدمً 

، دعاه هذا الموقؾ الى استحضار موقؾ شارل مالك "شارل مالك"إنه أمام نموذج مختلؾ عن 

فؤنطوان سعادة معلم " هشام شرابً " حٌنما استدعاه الى مكتبه لٌستفهم و ٌستنكر ٌسارٌة 

جدٌد، لٌس خشن، و لا متكبر، و لا متعالً ، إذا أراد شٌبا ً طلبه بشكل ؼٌر مباشر طرٌقة 

 .ٌإجل العودة الى شٌكاؼو " شرابً"معالجته للمشكلبت جعلت 

أنطوان سعادة صاحب الشخصٌة المتزنة الهادبة، و الملتزمة عاش معه عدة " شرابً"لازم 

التً كانت تصل الزعٌم، فٌرافقه فً " النكسات" تجارب فً جوّ قلق و توتر، ٌروى لنا أنباء 

الشاب ؼبطة و " شرابً"و فً رحلبت رومانسٌة كانت تملؤ قلب " صنٌن"رحلبته عبر جبال 

 بعد المشً لساعات" أنطوان سعادة" سرورا ً، فالمبٌت فً قمة الجبل مع فطور صباحً برفقة 
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" الجمر و الرماد " الذي تصفه صفحات " كان مصدر سعادة أصبح قرٌبا ً جدا من الزعٌم 

بالانتظام، مواظب فً عمله، رؼم تنقلبته المستمرة ٌدقق و ٌعالج القضاٌا معالجة تامة                

 كان ٌطلب من ناموس المجلس أن »و كاملة، لا ٌتجاهل أي سإال أو قضٌة و بكل شفافٌة 

ٌقرأ التقارٌر الرسمٌة التً تصل الى المدٌرٌات  المنفذٌات فً المناطق و كل الرسابل التً 

 كان »فتصؾ حتى طرٌقة كلبمه " صور الماضً"اما صفحات  (1 )«تصل من الأعضاء 

صوته منحفظا و لفظه واضح النبرات و أسلوبه فً الكلبم ٌلفت النظر بخلوه من الكلٌشٌهات        

 عاٌن شرابً لؽة جدٌدة تختلؾ عن اللؽة المتسلطة القابمة على مركزٌة «و التعابٌر المؤلوفة 

شكلت خلفٌة فكرٌة " أنطوان سعادة " الخطاب الأحادي المرتبط بالاستبداد و القمع، إن لؽة 

الداعٌة التً التجدٌد فً اللؽة و ارتقابها الى لؽة نقد حضاري قادرة على " شرابً"لآراء 

و ٌستعملها مع اللؽة  (...) ٌتكلم اللؽة الفصحى بطلبقة »تفكٌك البنى المتسلطة، كان سعادة 

و رؼم أن عربٌته الفصحى كانت أصٌلة بتعابٌرها، إلا أنها لم  (...)العامٌة للتؤثٌر فً سامعٌه 

بالمعنى المؤلوؾ، كانت لؽة جدٌدة، فدة لا فً مضمونها فحسب بل أٌضا ً فً " عربٌة " تكن 

 ( 2 )«مفرداتها و فً أسلوب تركٌبها، كانت لؽة عربٌة حدٌثة 

النموذج الماثل أمامه، شدٌد التؤدب، لطٌؾ، متواضع حتى مع من ٌقومون بحراسته، لابد أنه 

فعل لؽته الحدٌثة التً كانت عربٌة محكمة، كل جملة تحمل معنى واضح، ووظٌفة محددة فً 

نمط "و ٌختبر حداثة، " شرابً"و الى جانب حداثة، لؽته، ٌستقرأ  (3)أسلوب أنٌق دقٌق 

 كان ٌكره التمثل بالأجانب  عاداتهم و ٌشدد على استنباط »التً كان ٌرٌدها لمجتمعه " الحٌاة

فانطوان سعادة لم ٌتعرض لصدمة  (4 )«البدابل لكل ما هو اجنبً فً ممارسته الاجتماعٌة 

الحداثة فً الؽرب، و إنما وسابله المنهجٌة لتحقٌق النهضة، انطلقت من الواقع البسٌط ، 

عن تقدٌم الحلوٌات الأوروبٌة و ٌعوضها " سعادة"لٌضرب مثلب للمحٌطٌن به، مثلب إمتناع 

  مثل لً أنطوان سعادة الرجل الحدٌث بالمعنى»بالحلو الوطنً و حتى المؤكولات الوطنٌة 
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          (...)الكامل للكلمة، منذ ذلك الوقت برز أمامً الفرق الفاصل بٌن الحداثة الأبوٌة المتخلفة 

و بٌن الحداثة الذاتٌة المبدعة التً تقؾ إزاء الؽرب موقؾ المساواة و التحدي، و و تقؾ إزاء 

لتحقٌق النهضة "  شرابً"إنها بوادار مشروع رإٌة  (1 )«التراث موقؾ النقد و الابداع 

العربٌة التً لا ٌمكن اعتبارها مجرد اشكالٌة فكرٌة بل حركة اجتماعٌة شاملة تصارع ضد 

 الآخر صراعا ً حضارٌا ً و مع الذات لتحدٌثها 

نموذح الحداثة الحقٌقٌة، و لٌس الحداثة الأبوٌة التً تعتبر كل ما هو " إن انطوان سعادة 

و كل ما هو وطنً تقلٌدي، فتصوره ٌختلؾ إن لم نقل ٌتناقض " متفوقا "و " حدٌثا"اوروبً 

عن أساتذته فً الجامعة الأمرٌكٌة فً بٌروت عن الحداثة، و التً " شرابً"مع ما تمثله 

 لم تكن الحداثة بالنسبة »التً ٌمكن استبدالها بحداثة مستقلة " الحداثة  اللٌفانتٌنٌة "ٌصفها ب 

بل تلك التً تنبع من المجتمع و تراثه  (...)تلك التً تستورد من الؽرب  (انطوان سعادة )له 

كانت الحضارة الؽربٌة بالنسبة له واحدة من بٌن الحضارات العالمٌة، و لٌست  (...)الحً 

 (2 )«رؼم هٌمنتها المادٌة و العسكرٌة ، الحضارة القدوة أو المثال 

أنطوان سعادة و بعٌدا عن السٌاسة ٌمكن اعتباره مرجعٌة فكرٌة لاٌستهان بها، بل السٌاق الذي 

نلمسها فً مإلفاته اللبحقة للبنتماء " واقعٌة "الى " مثالٌة متعالٌة"للبنتقال من " شرابً"وجه 

للحزب القومً السوري، و كؤننا امام مفكر ٌلتزم برسالة أستاذه، لا تبعٌة له، و إنما لٌكمل 

 كان فً تربٌته و ثقافته ابن »مسار رجل سٌاسة تنوٌري قلمّا شهد المجتمع العربً نموذجه 

مات قبل أن ٌشاهد نهاٌة فكر القرن التاسع عشر و  (...)القرن التاسع عشر، عصر التنوٌر 

و لكن " سعادة"مات  (3 )«بداٌة الفكر النقدي، و نظرٌات التعدد و الاختلبؾ التً تهٌمن الآن 

 .الذي تبنى مشروع نقد حضاري للمجتمع العربً " هشام شرابً"خلؾ وراءه 

دَ سعادة على خطاب ألقاه  معنى " بعنوان 1938فً افتتاح الجامعة مطلع سنة " شارل مالك"رَّ

 و " النظام الجدٌد" ب 1948هذا الرد الذي نشر بسنة " سعادة"و أرسل نسخة ل " الفلسفة
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ما ٌجذب الانتباه، أن الزعٌم " من الزعٌم الى الدكتور مالك، كتاب نقد و منهجٌة " بعنوان 

انتقد مفهوم شارل مالك للفلسفة الذي لا ٌفكر الا فً أسماء الفلبسفة منبهرا ً بهم، فً حٌن 

التً فكر بها هإلاء الفلبسفة، ستظل تحدق من  (...) الحقابق الأساسٌة »ٌنبؽً التفكٌر فً 

فنستكشؾ نفسك، نفسٌتك الأصٌلة بكل جمالها و كل قوتها فتخرج  (...)خلبل هذه الأسماء 

 (  1 )«فٌلسوفا ً لا ناقل للفلسفة 

ٌُقر أنه لم ٌكتب فكرة أصٌلة فلبشك أن هذا المفهوم للفلسفة خلق عنده " شرابً"إذا كان 

انطباعا، ما معنى أن ٌكون المرء فٌلسوفا، لذلك رفض أن ٌكون فٌلسوفا مثالٌا على شاكلة      

شارل "و منبهر بؤسماء فلبسفتها مثل " ناقل للفلسفة " ، كما رفض أن ٌكون "مٌخابٌل نعٌمة" 

بل مفكر النظر و الفعل على السواء ٌهدؾ الى استبطان الذات لاكتشافها و من ثمة " مالك

 .التعرؾ على الوسابل التً تمكن من التؽٌٌر فً المجتمع 

إنه مإلؾ ظل خارج الوعً الفكري السابد " نشؤة الأمم" "سعادة "ٌقول شرابً عن كتاب 

جدٌدا ً فً موضوعه و أسلوبه، و فً تناوله النظرة  (...) كان كتابا »داخل الحزب و خارجه، 

 استمد سعادة مراجعه من بحوث   «التارٌخٌة الأنثروبولوجٌة لتطور المجتمع لفهم نشوء الأمم 

ابن "و مإلفات فً العلوم الانسانٌة و الاجتماعٌة ، إضافة الى مراجع كلبسٌكٌة و بخاصة 

إلى " شرابً" وارد فً فكر " نشؤة الأمم " و لعل حضور سعادة من خلبل كتابه " خلدون

درجة محاولة تجسٌد أفكاره فً مشروعه النقد الحضاري، و هذا باعتراؾ من شرابً مقتطعا 

لخص سعادة معنى " تتعلق بمعنى الحداثة " صور الماضً "فقرات ذات اهمٌة بالؽة فً كتابه 

 النظر الأصلً ٌنبثق منا نحن بالنظر لحقٌقتنا أي برفض التبعٌة الفكرٌة  »الحداثة بهذه المقولة 

لذلك شدد  (2 )«الفكر المضطرب و الصراع على اقامة الفكر الصٌل المستقل  " (ما سماه   )

ٌّر الاجتماعً " أنطوان سعادة "   لهذا اعتبر مجرد »على أولوٌة العامل الذاتً فً عملٌة التؽ

 الاستقلبل السٌاسً ؼٌر كاؾٍ لإطلبق قوى الأمة و تحقٌق أهدافها العلٌا و اعتبر تحطٌم التبعٌة
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لا شك أن شرابً كان  (1 )«شرطا ً أساسٌا لقٌام قومٌة جدٌدة  (....)الحضارٌة للؽرب 

 .            و لم ٌكن مجرد مناضل فً حزبه " أنطوان سعادة" اكتشؾ  

 : الخلفٌة الفكرٌة الغربٌة  - 2

 :  الثقافة الؽربٌة –أ 

المجتمع العربً عموما، الذي استخدم كل قنوات اخضاع " شرابً"إن الطابع الأبوي وسم به 

الفرد و السٌطرة علٌه، بؽرض تكوٌن جٌل تابع لهٌاكل السلطة فً البلبد، لذلك طبٌعً جدا ً أن 

تكون المواجهة مع الثقافة الؽربٌة أثناء التحاقه بالجامعات الؽربٌة للدراسة أولا و للتدرٌس بعد 

 " أدران ثقافته الماضٌة "ذلك، لها الأثر الكبٌر لكشؾ ما تعلمه من نظرٌات فلسفٌة وصفها 

عند انتقاله الى الؽرب، بدأ رحلة بحث مضنٌة لفهم " شرابً"للتخلص من ضٌاع منهجً عاشه 

 عانٌت فً الأشهر الأولى من دراستً فً جامعة شٌكاؼو الكثٌر من عسر »الطرق الجدٌدة 

الهضم الفكري، كانت المواد التً درستها فً الفصل الأول اكثر مما كان بوسعً تفهمه أو 

كنت كثٌرا ما أشعر فً قاعة الدراسة كؤنً فً حلم خصوصا خلبل الأسابٌع ... استٌعابه 

الأولى، لأدرك تماما ما ٌدور حولً، و زادت بلبلتً شعوري بالوحشة، إلا أننً صبرت على 

الوحشة و تحملت عسر الهضم، لم ٌكن لديّ خٌار فً الأمر إلى أن أخذت الؽٌوم تنقشع        

« و تتضح الأشٌاء روٌدا روٌدا ً 

تعتمد طرق التدرٌس فً الجامعة الؽربٌة على الحوار و النقاش المتبادل تنوع أسالٌب التبلٌػ، 

 كان الدرس دابما هادبا ً فلب صوتا عاطفٌا، و لا خلبفا »ما ٌبعد الملل و الرتابة عن الدرس 

فً الرأي ٌصبح معركة كلبمٌة، لم تكن الاختلبفات فً وجهات النظر تإدي الى تناقض        

و الصدام، بل تدفع بالمتناقشٌن الى زٌادة فً التفصٌل و التوضٌح لمواقفهم، و بالتالً الى تفهم  

ٌصؾ شرابً جو التعلم فً الؽرب بالمرح ٌسوده روح  (1 )«أفضل و أعمق للموضوع 

 الألفة، إذ جمعه بؤساتذته علبقة صداقة، فالأستاذ فً الؽرب لاٌخاؾ فتح مجال الحوار أمام
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طلبته ولاٌخشى فقدان احترامهم له، بل ٌسعى لكسر الحواجز لٌساعدهم على تنمٌة قدراتهم 

النقدٌة، و تمكٌنهم من التعبٌر عمّا ٌجول بؤذهانهم من أفكار، فٌصوبها أو ٌثمنها، و هذا من 

 .شؤنه أن ٌنمً المواهب و ٌكسب الفرد الثقة بنفسه 

إلى جانب أن النقاش المتبادل ٌمكن الطالب من المشاركة فً الحٌاة الاجتماعٌة و إفادة الجماعة 

و من خلبل احتكاكه بالجامعة " شرابً"بما ٌحصل علٌه من معارؾ و علوم، لٌكتشؾ 

الؽربٌة، أن مإسسات مجتمعه هٌاكل تخضع لسٌطرة النظام القابم و الذي ٌحقق أهدافه فً 

 .السٌطرة على الفرد و سلب إرادته 

فً البداٌة بهذا الوسط الجدٌد، فتجربته فً الجامعة الؽربٌة و انفتاح و تفتح " شرابً"إنبهر 

أساتذتها و طلبتها، إلى جانب روح الالتزام و الشعور بالمسإولٌة، عاٌن شرابً الثقافة الؽربٌة 

فً الجامعة و ارتمى فً أحضانها نتٌجة الرؼبة الملحّة التً تملتكه لرفض الواقع العربً الذي 

 . نبذ شرابً ففر هرابا الى الؽرب من سلطة أبوٌة ترفض التؽٌٌر 

انبهر بالمناهج الدراسٌة الؽربٌة التً تطلع إلٌها، فتشبع بقٌم حضارٌة ؼابت مجتمعه البطركً، 

قٌم ترفع شعارات الحرٌة، المساواة، التسامح، و التعاٌش السلمً، و ؼٌرها من الشعارات 

كما أفادت الدراسات فً الؽرب فً تكوٌن زاد معرفً استطاع .الانسانٌة التً لم ٌعتد علٌها 

من خلبله فهم الفلسفات الؽربٌة داخل حقول العلوم الانسانٌة و الاجتماعٌة، وهذه الآلٌات 

 إن ». المنهجٌة و المعرفٌة مكنته فٌما بعد من المساهمة فً الحٌاة الثقافٌة و الفكرٌة 

اختباراتً فً شٌكاؼو سارعت فً عملٌة نضوجً الفكري فؤصبحت أكثر قدرة على التفكٌر  

و أكثر واقعٌة فً مجابهة المصاعب و قد مكنتنً هذه الواقعٌة من تقبل الأمور كما هً و على 

 ( 1 )«وضع الأوهام جانبا 

الجوانب السلبٌة فً الفكر الؽربً، إلا عندما تكوّن لدٌه حس " شرابً"فً البداٌة لم ٌكتشؾ 

 نقدي استطاع من خلبله النفاذ الى حقٌقة الأشٌاء دون مؽالطة أو تموٌه، إلى جانب استنكاره 
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لثقافته اللٌبرالٌة التً عززتها الجامعة الؽربٌة، استنكر كثرة الأماكن المخصصة لعرض 

الجمال كالخبرة و الذكاء و الموهبة فً الولاٌات المتحدة سلعة تباع         " الجمال و الجنس 

و تشترى لا بالمعنى الأخلبقً فحسب بل بالمعنى المادي الذي ٌفرض على الفتاة الجمٌلة نمطا 

نظر للفرد الأمرٌكً أنه ٌعانً اضطرابات  (1)" من الحٌاة و العمل لمجرد كونها جمٌلة 

نفسٌة نتٌجة ما عاشه من تشتت أسري انعكس سلبا ً على تكون شخصٌته، فالحٌاة خضعت فً 

 إن التقدم الفابق الذي حققته »الؽرب لمنطق المادة على حساب الجوانب الاجتماعٌة 

ٌّر من  المجتمعات الؽربٌة الرأسمالٌة فً حقول الثقافة رافقه كبت فردي، و قهر اجتماعً ؼ

شخصٌة الفرد و الجماعة فً المجتمعات الؽربٌة، فؤصبح الانسان فً تركٌبه النفسً و فً 

مرٌضا بعصاب مزمن ٌحرمه السعادة الحقٌقٌة فً الحٌاة كما قال ... علبقاته الاجتماعٌة 

لاحظ شرابً أن المجتمعات الؽربٌة أقٌمت على أسس المؽالطة و التموٌه، فهً  (2 )«فروٌد 

 .               تحمل شعارات القٌم المثالٌة و الحرٌة فً حٌن ٌمارس أنواع الاستؽلبل و الاستعباد 

ٌصؾ شرابً المجتمع الؽربً بالموبوء و القادر على نقل عدواه الى المجتمعات الناصٌة      

 ٌجب قبل كل شًء »و الخطوة الأولى فً العملٌة النقدٌة هً رفض النموذج العربً لذلك 

فضح ظاهرة الخبل الكامنة فً صمٌمه، عبر نٌشه عن هذه الظاهرة بلؽة الفلسفة و الشعر،     

و أشار الٌها فروٌد بلؽة التحلٌل النفسً، و كشؾ عنها ماركس بلؽة النقد الاجتماعً و الجدلٌة 

التارٌخٌة، و اتفق جمٌعهم على أن هذا المجتمع الؽربً لا ٌقوم فقط على الاستؽلبل و القهر             

و العنؾ بل أٌضا ً على مقدرة هابلة للكذب و التموٌه على النفس و حجب الحقٌقة عن                

و على وقع التساإل و التمحٌص أصبح ٌنظر للؽرب لٌس من " شرابً"إستفاق  (3 )«الذات 

 .خلبل الفكر المثالً الؽربً و إنما من خلبل فكر واقعً لم ٌتعرؾ علٌه قبلب ً 
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 :  الفكر الؽربً –ب 

تصورا ً لعلبقة المثقؾ العربً بالفكر الؽربً المعاصر، إذ رأى فً أعمال " شرابً"قدم 

العروي، أركون، الجابري، الخطٌبً و ؼٌرهم أنها لم تتفطن الى واجب نقد المناحً 

 نقاد منهجٌون أكثر ممّا هم »الأٌدٌولوجٌة المنبتة فً ثناٌا هذا الفكر، فؤؼلب المفكرٌن العرب 

ولعله لم ٌكن ضد اقتباس الأفكار الحدٌثة و ما بعد الحدٌثة،               (1 )«أصحاب نظرٌات أصلٌة 

و لكن تكمن المشكلة فً كون هذه الأفكار حصٌلة تطور أو تفكٌك فً المجتمعات الرأسمالٌة 

 الكثٌر من المصطلحات منقولة و لم »الؽربٌة، لذلك ٌنبؽً هضم المصطلح الؽربً، ذلك أن 

 ( 2 )«تدخل فً أعماق الفكر النقدي، و ما زالت طاؼٌة على وجه اللؽة 

 من هنا، فإن عملٌة »لهذا توجد تلك الفجوة الحضارٌة التً تستدعً إعادة تفكٌر نقدي جاد 

النقد الفكري الجادة تتطلب استراتٌجٌة فكرٌة دقٌقة تتناول أكثر من ترجمة الاصطلبحات 

 ( 3 )«الؽربٌة و تحلٌلها الوصفً 

ٌنتمً شرابً إلى فبة من المثقفٌن نهضت فً الؽرب و احتكت بفكره و حملت لواء الحركة 

 لكن هذه الفبة المثقفة المهاجرة أو المهجرة تعٌش التناقضات الفكرٌة                   »النقدٌة الجدٌدة 

و النفسٌة ذاتها التً ٌعٌشها المثقفون فً الوطن، فً حالة الاؼتراب و انعكاساتها التً تفرض 

بحكم علبقاتهم و انهماكاتهم  (...)على أفرادها ؼالبا العٌش على هامش المجتمع العربً، 

بشإون وقضاٌا ؼربٌة عن اهتمامات المحٌط الذي ٌقٌمون فٌه و ٌبقون خارجه نفسٌا ً                 

لذلك أكد شرابً أن استٌعاب مقولات الفكر الؽربً     (4 )«و فكرٌا ً، و لو أقاموا فٌه سنوات 

و تفهم ما ٌعبر عنه ؼٌر كاؾ لأن الفكر العربً سٌقع تحت تؤثٌر و هٌمنة فكر آخر، 

فنقرأ  (مٌشٌل فوكو) نكتشؾ مصدرها حالا ً »فالأركٌولوجٌا الأرشٌؾ، الابستٌمٌة مقولات 

 فاستٌعاب هذه  . (5 )«النص العربً و نفهمه بمقدار فهمنا لنص فوكو و إطاره المنهجً 
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المقولات كلٌا هذفه إستقلبل أسلوب العرض و التحلٌل، و من ثمة استقلبل الفكر، إلا أن هذه 

المقدمات فً الفكر العربً تقدم كؤنها من صنعه لأن هناك اهمال فً ترجمتها كلٌا ً إنه التموٌه 

 لا »الذي ٌمارسه الفكر الأبوي، لماذا نعود الى الفكر الؽربً ؟ مع الاعتراؾ أنه المصدر 

حرج فً أن تكون الأصول خارجٌة، فالعودة الى المصدر هو أول واجبات الناقد الحدٌث إزاء 

 (1 )«نفسه و طلببه و قراءه و زملبءه 

، و كذا "مقدمات لدراسة المجتمع العربً" المتكررة فً " شرابً"لعّل هذا ما ٌبرر اعترافات 

، باستناده لمقولات كارل ماركس و فروٌد   "النظام الأبوي  اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً " 

فً إشادة منه إلى أن ٌقظة الوعً لا تتؤتى إلا ..... و فلهلم راٌخ و جان بٌاجً و ؼٌرهم 

 .بالاحتكاك بالنظرٌات الؽربٌة مثل التحلٌل النفسً و الماركسٌة 

متحفظا حٌال انسٌاق الفكر العربً المعاصر وراء فكر ما بعد " شرابً"فً ذات الوقت ٌقؾ 

الحداثة من دون فكر الحداثة، تجنبا ً للبنفصام بٌن الفكر الواقع، لهذا لا ٌمكننا الحدٌث عن 

لأنه ٌرى أن الأخذ بناصٌة فكر ما بعد الحداثة " هشام شرابً"تؤثٌر الفكر الؽربً المعاصر فً 

ٌنبؽً ان لا ٌنسٌنا أن ذلك الفكر ٌواكب درجة التقدم القصوى التً بلؽتها المجتمعات 

الرأسمالٌة المعاصرة، ففكر ما بعد الحداثة ٌجنح الى عدم الفعل من أجل تؽٌٌر الواقع، و إلى 

اكسابه صٌؽة جمالٌة أمٌل الى العدمٌة، فً مقابل فكر عربً تناط به مهام تؽٌٌر الواقع 

 .المتخلؾ وبنٌته البطركٌة 

تكشؾ لنا تجربته مع الفكر الؽربً، و التً جعلته ٌكتشؾ قٌمة الاقتراب " شرابً"مساءلة فكر 

 استعمل فٌه »من المعاناة الحٌاٌتة و تعبٌرها عن تجارب الفرد التلقابٌة المعاشة بالمعنى الذي 

، أي تلك الناحٌة من (La vie quotidienne )الفٌلسوؾ الفرنسً هنري لوفٌفر الصٌؽة 

التارٌخ الٌومً و الاختبار الانسانً الذي أهملتهما الفلسفة الكلبسٌكٌة الؽربٌة و أسولبها 

ٌّب عن الحٌاة الانسانٌة ٌزٌد من حدة  ( le vecu ) الواقع المعٌش «التارٌخً التقلٌدي   المؽ
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ثنابٌة الفكر و الواقع، فتجرُد النظرٌة الفكرٌة عن الحٌاة العملٌة، ٌجعل من الفكر نظرٌات لا 

 .تإثر فً الواقع فٌكرس بذلك أسالٌب الهٌمنة 

باشكالٌته المابعدحداثٌة اللؽوٌة و الأنثولوجٌة، بل الفكر " شرابً"الفكر الؽربً لم ٌإثر فً 

الؽربً الذي عاٌنه فً الدراسات الاجتماعٌة و الانسانٌة الذي ٌعالج الواقع المعٌش، مكتشفا ً 

 الخطر الذي ٌجابهه المثقفون »أن المجتمع الؽربً ٌختلؾ عن قضاٌا المجتمع العربً معتبرا ً 

و الكتاب و الناقدون العرب هو الابتعاد عن معالجة الواقع العربً باشكالٌته الاجتماعٌة           

و السٌاسٌة و الانصراؾ أكثر فؤكثر الى معالجة الاشكالٌات الابستٌمولوجٌة و التفكٌكٌة فً 

 ( 1 )«الؽرب 

فشرابً لم ٌبهره فكر ما بعد الحداثة و انما اتجه صوب قراءة و تفكٌك الواقع العربً 

مسترشدا ً بمقولات ماركسٌة فروٌدٌة، ملفتا ً الانتباه إلى أن البنٌوٌة و ما بعدها لن ٌكون لها 

تؤثٌر كبٌر فً نهجه فً البحث، إلا فً حدود ادراجه لبعض الموضوعات الأساسٌة التً 

تناولها و ذلك فً سٌاق تحلٌله للحركة التقدمٌة الجذرٌة لدي مٌشٌل فوكو و جاك درٌدا،              

 تؽدو مجازفة لدى مفكري البلدان الخارجة عن عصر الاستعمار، لأنهم بذلك ٌفقدون القدرة »

 ( 2 )«على التؤثٌر فً المجتمع و الوعً الاجتماعً 

 فً احدى المقابلبت حٌث ٌصؾ المفكر » لابارت –بمقولة فٌلٌب لاكو " شرابً"ٌستشهد 

" الخ بؤنها موضوعات " .. الدٌن و حقوق الانسان و اللٌبرالٌة " الى " الدعوة"الفرنسً 

و أن الثورات الأهلٌة فً هذا العصر هً الثورات المناهضة " تخطاها الزمن تارٌخٌا و فلسفٌا 

أن ٌركبها، " شرابً"إنه كاتب فرنسً معاصر ٌركب موجة ٌرفض  (3 )«.... للماركسٌة 

إنها موجة تخوض فً حقول اللسانٌات، التارٌخ، الاجتماع، والأدب، و علم النفس وفق أطر             

 . و مفاهٌم وضعتها كتابات فوكو، درٌدا و ؼٌرهم ، هذه الأطر لا تتناسب مع الواقع العربً 
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 لأنها تظهر مدى التضارب الذي أشٌر إلٌه بٌن الواقعٌن »ٌبرر شرابً اختٌاره لمقولة لابارت 

العربً و الؽربً و الاختلبؾ الفكري الذي ٌجب أن ٌصدر عن هذا التضارب، فً حٌن تشكل 

اهم الاشكالٌات " الماركسٌة " و " اللٌبرالٌة " و " حقوق الانسان " و " الدٌن" موضوعات 

الاجتماعٌة و الفكرٌة فً المجتمع العربً الٌوم، هً فً فرنسا و العالم الؽربً اجمالا ً، 

 ( .1 )«تخطاها الزمن تارٌخٌا  فلسفٌا ً " موضوعات 

" شرابً"فً المجتمع العربً عنه فً المجتمع الؽربً، لهذا جابه " الواقع المعٌش" ٌختلؾ 

ماركسٌة فروٌدٌة فلم ٌكن " الراهن مجابهة نقدٌة جدٌة و عالجها بمقاربات فرضها الواقع، 

ٌوماً رافضا ً للفكر الؽربً، بل أكد على اتخاذ موقع مستقل عنه حٌن الانصراؾ الى مجابهة  

قضاٌا المجتمع العربً الاجتماعٌة و الفكرٌة المختلفة عن قضاٌا الؽرب، فكٌؾ كان هذا 

 الحضور الفكري الؽربً من خلبل نموذجٌن كارل ماركس و سؽموند فروٌد ؟

 :  الحضور الماركسً –ج 

و خاصة فً مرحلة هامة من مراحل " هشام شرابً" كارل ماركس حاضر بقوة فً فكر 

تكون فكره النقدي  و مواقفه الثورٌة، إلا أننا سنسجل هذا الحضور فً ثلبث لحظات زمنٌة 

مختلفة إلى حدّ التناقض، كانت أولاها فً الجامعة الأمرٌكٌة ببٌروت، و لم ٌكن ماركس إلا 

.    الشًء الكثٌر " شرابً"حلقة من حلقات الدرس التً ٌنبؽً استحضارها و لا ٌعرؾ عنها 

أما المرحلة الثانٌة، فً جامعة شٌكاؼو، حٌث كان ماركس لا ٌزال فكرة سطحٌة عند شرابً، 

و ثالث هذه اللحظات تعرّؾ  فٌها شرابً على ماركس جدٌّاً و هو ٌحاضر فٌه جامعة جورج 

تارٌخ الفكر الأوروبً فً القرنٌن التاسع عشر "تاون من خلبل محاضرات تتعلق ب 

 ( 2)"والعشرون

منذ البداٌة ؟ لماذا ظل كارل ماركس " شرابً"لماذا لم ٌكن كارل ماركس حاضرا ً فً تفكٌر 

، رؼم أن هذا الفكر كان " هشام شرابً"لثلبث لحظات زمنٌة الساكن ؼٌر المحرك لفكر 

 كما أسلفنا ؟ . ٌتحوّل فً اهتماماته من المثالٌة الى الواقعٌة
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فً الفكر الماركسً فً جامعة جورج تاون، و لكنه ٌقر أن ثقافته اللٌبرالٌة، " شرابً"حاضر 

وقفت حاجزا ً بٌنه و بٌن الماركسٌة، إذ كان ذهنه مشبع بالعداء لها، بحكم انتمابه الطبقً من 

جهة و بخلفٌة اٌدٌولوجٌة أمرٌكٌة معادٌة للماركسٌة، فقد وقع فً اٌدٌولوجٌة فكرٌة لٌبرالٌة 

 حاضرت فً الفكر الماركسً لعدة سنوات فً »تقصً ؼٌرها من المواقؾ و النظرٌات 

جامعة جورج تاون من وراء حاجز ذهنً مشبع بالعداء للشٌوعٌة و الماركسٌة، ؼرسته فً 

نفسً ثقافتً اللٌبرالٌة، و لم أتخلص من هذا الموقؾ المعادي للماركسٌة إلا فً أواخر 

 (  1 )«الستٌنٌات عند قٌام الحركة الطلببٌة 

لإعادة تنظٌم أفكاره، و كان المنطلق إعادة " لشرابً" الدافع الربٌس 1967شكلت هزٌمة 

و فً عدٌد المواقع من كتاباته، ذلك " شرابً"قراءة فكر ماركس قراءة ذاتٌة، إذ ٌصؾ 

التحوّل الفكري الناتج عن اكتشافه تسلط النظم الرأسمالٌة القابمة على استعباد الفرد، و الذي 

 ما أزال أذكر قراءتً »ولد لدٌه استعدادا ً ذهنٌا ً و نفسٌا ً، لاستٌعاب مبادئ ماركس و فلسفته 

لماركس ذلك الصٌؾ، شعرت كؤنً أقرأه لأول مرة، و لم أعرؾ تجربة هزتنً بهذا الشكل 

 (   2 )«نفذ ماركس إلى أسس تفكٌري ... منذ قراءتً الأولى

و نفذ الى تفكٌره عالج الوجود الفردي ضمن حٌاة المجتمع، إنه " شرابً"ماركس الذي جذب 

فً تثبٌث العلبقة بٌن الفكر و الواقع الذي ٌعٌشه الفرد         " شرابً"منهل ٌتوافق و مسعى 

و المجتمع العربً، فالنقد الحضاري دلالة على التوجه الجدٌد لفكره بعد النكسة، و اهتماماته 

التً تذكرنا بؤنه ٌرفض أن ٌكون فٌلسوفا ً لكننا نرى أنه اتجّه صوب فلسفة اجتماعٌة نهلها من 

مستوحى من أطروحة ماركس " النقد الاجتماعً " قراءاته لكارل ماركس فالتحوّل الى 

و التً ترى أن الفلبسفة ما فتبوا ٌإولون العالم بؤسالٌب متباٌنة " فٌرباخ " الحادٌة عشر حول 

 .  إلا أن المهم هو تؽٌٌره 
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ربط للواقع بالعمل و الممارسة بهدؾ تؽٌٌر الواقع الاجتماعً، " شرابً" النقد الحضاري عند 

و الهدؾ الأساس من ذلك الابتعاد عن الأنظمة الفكرٌة الجاهزة، و التوجه صوب دراسات 

تستند لمناهج سوسٌولوجٌة نفسٌة كمقولات تمّكن من فهم الواقع العربً الذي ٌخضع لنظام 

أبوي بهدؾ تفكٌكه، مستخدما ً التحلٌل الناقد من أجل النفاذ إلى أعماقه و تحرٌره من البنى 

 . المسٌطرة علٌه 

متؤثرا ً فً ذلك ب " شرابً"تقصد الممارسة العملٌة تطوٌر الوضعٌة الاجتماعٌة، إنه مسعى 

تبنى تحرٌر البرولٌتارٌا و انهاء " شرابً"لذلك نكون واهمٌن إذا اعتقدنا أن " كارل ماركس"

الاستؽلبل وفق سٌاق ثوري هادؾ الى القضاء على المصالح الرأسمالٌة، لو أنه ٌدعو إلى 

 (ٌإمن) لم »اشراك جمٌع أفراد المجتمع فً الملكٌة تحقٌقا ً لمشروع حرٌة الانسان، فشرابً 

 (1 )«بالماركسٌة كعقٌدة شاملة تفسر التارٌخ و الوجود أو كاٌدٌولوجٌة على صعٌد عالمً 

كما أنه لم ٌتقبل الماركسٌة السوفٌاتٌة كنظام فكري و سٌاسً، فهو ٌراها بعٌدة كل البعد عن 

 . مإسسها التً تفهمها من خلبل نصوص لوكاتش و سارتر و ؼٌرهما " ماركسٌة"

 إنً اكتشفت فً »: عن سإال مهم جدا ً، ما الذي شدّه للماركسٌة ؟ فٌقول " شرابً"ٌجٌبنا 

الماركسٌة أسلوبا ً جدٌدا ً فً منهجٌة المعرفة، أعنً الأسلوب النقدي التحلٌلً كان الأسلوب 

الوضعً الذي سرت ُ علٌه، حتى ذلك الحٌن، أسلوب ؼلب فٌه اتجاه الوصؾ و العرض على 

و اعتناقها، لا " الحقٌقة " التحلٌل و النقد، فكان توجٌهً الفكري و النفسً دابما ً لمعرفة 

 ( 2 )«و نقدها و الكشؾ عمّا  ٌكمن وراءها " الحقٌقة " لتقصً جذور 

بالمعنى الذي تحمله الاشتراكٌة فً الخروج من واقع موجود الى واقع منشد " شرابً"تؤثر 

ٌقضً على هٌمنة الأقلٌة، معجبا ً بالمقولات الماركسٌة، و اقتراحها لحل للخروج من الوضع 

 " شرابً"الى تحقٌق الحرٌة، فالامكانٌة التارٌخٌة الواقعٌة عند ماركس كانت مَثَلُ * البطركً 
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 من الممكن فً ظرؾ تارٌخً أن ٌإمن المرء »الأعلى، و الانطلبق من الواقع قصد اصلبحه 

اٌمانا راسخا بإمكانٌة الثورة و تؽٌٌر المجتمع جذرٌا ً و أن ٌكٌؾ فكره مع هذا الاٌمان الراسخ 

 أول من اتخذ »على هذا الاعتبار ٌرى عبد الرزاق عٌد أن شرابً   (1 )«و ٌخضع حٌاته له 

بوابة جحٌم النظام الأبوي مدخلب للبطلبل على حطام الواقع السٌاسً الاجتماعً و الثقافً 

إلا أن الواقع لم ٌصبح بعدُ مهٌؤ لقبول المقولات الماركسٌة كوصفات  (2 )«العربً القابم 

تحدٌا ً حقٌقٌا فً تطبٌق مقولات ماركس على واقع المجتمع " شرابً"جاهزة، لهذا واجه 

فالفكر الماركسً ٌقوم على بنى " أوروبٌة فكر ماركس " العربً، و ممّا زاد المحاولة صعوبة 

فً هذا السٌاق " شرابً"نظام رأسمالً حدٌث لم ٌقم مثله فً العالم العربً لذلك ٌطرح 

 ( 3)المشكلبت التالٌة 

  ماهً المفاهٌم الماركسٌة التً ٌمكن اعتمادها فً تحلٌل المجتمعات الأبوٌة السابقة للحداثة

 او المجتمعات التً هً على عتبة الحداثة ؟ 

  كٌؾ ٌمكن لمجتمع تقلٌدي سابق للنظام الرأسمالً، أن ٌنتقل من حالة الأبوٌة الى حالة

 الحداثة، و أن ٌقٌم نظاما ً عقلبنٌا ً  ٌحقق العدالة ؟ 

  ماهً العلبقة فً المجتمع الأبوي و الأبوي المستحدث بٌن القاعدة الاجتماعٌة و النظام

السٌاسً الاٌدٌولوجً الممثل بالقٌم و العلبقات الأبوٌة المتجسدة فً مختلؾ الأنظمة العربٌة 

 و كٌؾ ٌمكن تؽٌٌرها ؟

بإٌجاد نظرٌة اجتماعٌة و منهج لفهم و تفسٌر الواقع العربً، و اكتشؾ " شرابً"إذن انشؽل 

أنه لا ٌمكن تفهم معنى الأحداث و العلبقات الاجتماعٌة دون نظرٌة علمٌة متماسكة، ووجد لدى 

 فقط مع ماركس و علم الاجتماع الألمانً فً نهاٌة القرن التاسع »ماركس ما كان ٌبحث عنه 

ٌّر التارٌخً ٌستند الى أسس اجتماعٌة                (...)عشر  توفر لدٌنا تفسٌر جدّي للتارٌخ و التؽ

 (4 )«و اقتصادٌة مادٌة 
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أن ٌلبحظ هذا التوجه، و هذا الواقع لتؤثٌر " النقد الحضاري " كما انه لا ٌمكن لمن ٌقرأ 

" النحن " ماركس و الٌسار الجدٌد و مدرسة فرانكفورت و بخاصة هابرماس حٌث اتجه الى 

 على مستوى الممارسة »فً وقع ماركسً بابن " التارٌخ الحضاري "و " المجتمع " و 

عامل الحضارة  (....)الانسانٌة، فإن كل ما نراه و ما نستوعبه ٌحدد بعاملٌن مترابطٌن 

 ( 1 )«الاجتماعٌة و عامل الواقع المادي 

إلى أن نظرته المنهجٌة تمٌل الى مفهوم للمجتمع و للتارٌخ كتلك التً عبر " شرابً"ٌشٌر 

عنها ماركس و هٌؽل، لكن هذه النظرة ستبرز عامل الثقافة و تشدد على عناصر البنى القومٌة 

أكثر مما تشدد على الاقتصاد، و على هذا فإن ماركس فٌبر لا ٌعود متعارضا ً مع ماركس بل 

 فشرابً لا ٌختلؾ عما نادى به، الأستاذ عبد الله العروي،       »( 2)هو ٌكمله و ٌتابع تحلٌلبته 

و الرأي لبن مزٌان بن شرقً حٌنما ٌرى بؤن لا مخرج للمجتمع العربً من حالة التخلؾ الا 

" باختٌار لحظة الأنوار الأوروبٌة و التً تنتهً عنده إلى ما ٌسمى بالماركسٌة الموضوعٌة 

النقد الحضاري ٌشبه هنا ما ٌمكن أن نسمٌه بالأنوار العربٌة  لاٌمان صاحبه بمعطٌٌن 

العقلبنٌة و الحرٌة كوسٌلة من وسابل نقد و تجاوز الواقع المتخلؾ نحو واقع أفضل : أساسٌٌن

 ( 3 )«منه 

أضحى الفكر الماركسً حتمٌة لا مهرب منها لعالم الاجتماع و المإرخ و الناقد الحضاري،        

رابجة فً الستٌنٌات، لكن بالنسبة " موضة"هو اعتبار الماركسٌة " شرابً"و ما ٌحزُ فً نفس 

 الآن نهلل لنظام الدٌمقراطٌة و التعددٌة و السوق الحرة و حقوق الانسان، »له لٌست كذلك 

ترى ماذا سٌكون موقفنا عندما نكتشؾ أن هذا النظام الجدٌد لٌس سوى النظام الرأسمالً 

القدٌم، باستؽلبله الطبقً و دٌمقراطٌته الكاذبة و جشعه الاستعماري الذي قامت الاشتراكٌة 

 ( 4 )«لتؽٌٌره و الاستعاضة عنه بالنظام الانسانً العادل 
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للفكر الماركسً، لكنها مرحلة للتعبٌر عن الفكر الرافض، فالماركسٌة أكسبته " شرابً"انضم 

مقومات الفكر الثوري الذي حاول من خلبله انتقاد الواقع العربً الذي ما زال ٌرزح تحت 

 . سٌطرة الفكر البطركً الرافض للتؽٌٌر و التحوّل الجذرٌٌن 

 : الحضور الفروٌدي –د 

لأنه ٌصعب فصل " هشام شرابً"استتبعنا الحضور الماركسً بالحضور الفروٌدي فً فكر 

 تعزز ارتباطً بالأسلوب النقدي الماركسً لدى »الفروٌدٌة عن الماركسٌة، إذ ٌقول فً ذلك 

قراءتً الجدٌدة لفروٌد، فً الوقت الذي أعدت قراءة ماركس، ووجدتنً منذلك الحٌن، أجمع 

 ( 1 )«الاتجاهٌن الماركسً و الفروٌدي فً تحلٌلً للمجتمع العربً و للخطاب الأبوي المهٌمن

فالتحلٌل النفسً زاوٌة ٌمكن من خلبلها قراءة كل أطراؾ و أطٌاؾ الواقع، ذلك لأنه كما ٌقول 

 إن إكتشاؾ فروٌد لٌس سوى أنه أظهر من زاوٌة ؼٌر مطروقة، زاوٌة من شؤنها أن »لاكان 

 أن لهذه الحقٌقة تؤثٌرا ً فعالا ً و أن قوتها الخاصة بها و الطرق التً تنتحلها –تحوّل فكرنا 

للظهور أبعد بكثٌر ممّا ٌمكننا تصوره ما دامت تصل إلى شد انتباه الفٌزٌولوجٌا ذاتها، أي إلى 

ٌظهر هذا التوجه الواقعً لشرابً الذي رفض  (2 )«أن تقوم بتدخل متمٌز ضمن الواقعً 

 إن الهروب من الواقع و التراجع نحو طفولة »الهروب منه و أبى إلا أن ٌواجه الواقع 

مستحٌلة ضرب من ضروب الخلل النفسً فً الأفراد، أما فً الجماعات فهو ظاهرة فوضى 

 (   3 )«فكرٌة اجتماعٌة تهدد المجتمع بؤسره 

ٌعد لتؤثره بالمدارس الاجتماعٌة " شرابً"لعل اكتشاؾ ماركس فً عمق التحلٌل النفسً عند 

فلهلم "مع " مدرسة فرانكفورت " و ما ٌعرؾ " النظرٌة النقدٌة " المعاصرة و خاصة منها 

الذي حاول تطوٌر الفروٌدٌة من خلبل نظرٌة المعرفة الماركسٌة   " دٌرٌك فوروم " و " راٌخ

  أن الماركسٌة تحتاج الى مرجعٌة سٌكولوجٌة أوسع و إلى حلقة الوصل »و الذي رأى 
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                                                            152، ص 2008جان لاكان، اللؽة، الخٌالً الرمزي، ترجمة مصطفى المنشاوي، منشورات الاختلبؾ، الجزابر،  (2)

                                                                                                  23هشام شرابً، الثقافة العربٌة فً المهجر، مصدر سابق، ص  (3)
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 تحلٌلً ٌقوم على دراسة أو فهم السلوك – اجتماعً –و تطوٌر علم النفس  (...)الضابعة 

المدفوع بباعث ؼٌر واعٍ، عن طرٌق تؤثٌر الأساس المادي فً الحاجات البشرٌة                

 (    1 )«الأساسٌة 

ٌهدؾ من دراساته و تحلٌلبته النفسٌة، إلى علبج نفسً كما هو حال التحلٌل " شرابً"لم ٌكن 

النفسً الكلبسٌكً، بوصفها محاولات لإزالة الأمراض بل ٌإمن بالتؽٌٌر الجذري فً 

الشخصٌة الكلٌة، شخصٌة الفرد و المجتمع مستخدما مقولات فروٌدٌة و ترسانة من المفاهٌم 

من : النقدٌة فً ربطه للسٌطرة و التسلط بمجتمع ذو نزعة أبوٌة، إذ حاول إثارة المشكلة التالٌة 

أٌن تنبثق هذه السلطة الأبوٌة التً تشكل عنصرا ً فً بنٌة للقمع الاجتماعً و الثقافً           

 و السٌاسً ؟ 

تحضر الفروٌدٌة لتقرر أن هذه السلطة هً النتاج البدٌهً للعلبقة الأسرٌة، فالأب ٌحضر 

بقوة القارئ لفروٌد فً خطاب منتج ٌرى فً " لاكان " بوصفه ممثلب للقانون، و ٌبرز هنا 

 المإدي إلى اضطراب الطفل، على الطفل أن ٌدرك من شخص –التابو - القانون- الأب   

الأب وجود شبكة عابلٌة و اجتماعٌة أوسع و أنه لٌس سوى جزء منها، و لا ٌقتصر الأمر 

كون الطفل مجرد جزء من هذه الشبكة، بل إن الدور الذي ٌنبؽً أن ٌلعبه هناك دور محدد 

 ( 2)مسبقا ً رسمته ممارسات المجتمع الذي ولد فٌه 

المقولات الفروٌدٌة لٌقترب من البنى الاجتماعٌة الداخلٌة للؤبوٌة فً المجتمع " شرابً"ٌستخدم 

" تربٌة " نستطٌع أن نستشؾ كٌؾ أن عملٌة التنشبة الاجتماعٌة لا تإثر فقط فً »العربً 

الفرد بل كٌؾ أٌضاً تشترط مقدرته الداخلٌة على الوعً و تصوغ فهمه لنفسه                    

لٌتجه شرابً صوب البنى العمٌقة للتبعٌة و الاستقلبل الذاتً التً ٌرى أنها  (3 )«و للآخرٌن

  تكمن أهمٌة العابلة الأبوٌة لفهم »بصورة مستقلة عن وعً الأفراد و الجاماعات " تعمل" 

  

دار الروافد الثقافٌة ناشرون " مدرسة فرانكفورت النقدٌة " اسماعٌل مهنانة، الرأسمالٌة الرؼبة، أثر فروٌد فً النظرٌة النقدٌة، عن مإلؾ جماعً  (1)

                                                                                    491، ص 2012، 1بٌروت لبنان، ابن ندٌم للنشر و التوزٌع، وهران الجزابر، ط 

، بٌروت ، 1فاتن البستانً مركز دراسات الوحدة العربٌة، ط: جون لٌشته، خمسون مفكراً أساسٌا معاصرا ً، من البنٌوٌة الى مابعد الحداثة، تر  (2)

                                                                                                                                           153 – 147 ، ص 2008أكتوبر 

                                                                                       89هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (3)
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البنى الأبوٌة المستحدثة فً علبقاتها الداخلٌة الأساسٌة، و فً المقام الأول فً علبقات السلطة 

ملفتاً  (1 )«و الهٌمنة و التبعٌة، و هذه كلها تعكس بنٌة العلبقات الاجتامعٌة و تنعكس فٌها 

على أنها ما ٌجده " العالم الخارجً " النظر إلى أن فروٌد ٌعرّؾ البنٌة الاجتماعٌة الخارجٌة 

 .المرء مواجها ً له إثر انفصاله عن والدٌه 

إننا أمام نظرة للذات تتوافق مع تحلٌلبت فٌلهلم راٌخ و باعتراؾ من شرابً، راٌخ المحلل 

النفسانً الماركسً الذي ٌقول بؤن بنٌة الفرد النفسانٌة تماثل بنٌة النظام الاجتماعً القابم،       

، أن البنٌة النفسانٌة العربٌة تنتج من التنشبة الاجتماعٌة فً ظل "شرابً"و هذا معناه عند 

العابلة الأبوٌة و ٌنطوي هذا التحلٌل على افتراض أساسً وثٌق الصلة بٌن المنظورٌن 

فالثقافة " مقدمات لدراسة المجتمع العربً " الماركسً و الفروٌدي، تجلى بوضوح فً كتابه 

المسٌطرة تخضع كل فرد من أفراد المجتمع لعملٌة تثقٌؾ و تربٌة تهدؾ من وراءها الحفاظ 

إلا  (الملك، الربٌس، العقٌد  ) لٌس الكبٌر صاحب السلطة و المركز »على النظام القابم 

صورة مكبرة للؤب فً العابلة بتصرفاته و نظرته لنفسه و علبقته بمن هم دونه، إنه ٌجسد 

السلطة التً ٌختبرها كل منّا أول ما ٌختبرها فً العابلة قبل أن ٌعٌشها إلى آخر حٌاته فً 

المجتمع، إن الارهاب و القهر و الرضوخ التً ٌعانٌها كل منّا فً المجتمع هً نفسها التً 

 هذه المقدمات حللتّ طبٌعة مشكلبت نفسٌة «عانٌناها فً طفولتنا و فً فترة تربٌتنا و تثقٌفنا 

فً أسلوب مباشر صرٌح، ٌرفض التموٌه، و ٌهدؾ الى كشؾ الواقع على حقٌقته فً لؽة 

فروٌدٌة تعرّى الثقافة المسٌطرة التً تحاول الابقاء على عادات مجتمع قابمة على الرضوخ، 

 لهذا لٌس ؼرٌبا ً أن ٌنمو الفرد الذكر فً مجتمعنا قضٌبٌا ً ٌنزع فً »الامتثال و التبعٌة 

شخصٌته الى حب البروز و السٌطرة، و ٌحتقر المرأة و ٌمٌل إلى إذلال من هم أضعؾ منه 

 ( 2 )«فتكون شخصٌته على صورة أبٌه و اركاساتها 

المقدمات ٌكتشؾ أنه ٌتبع منهجا ٌجمع بٌن التحلٌل النفسً و العرض " شرابً"المتمعن لكتاب 

 الاجتماعً منطلقا ً من سلوك الفرد الاجتماعً وعلبقته بالتربٌة العابلٌة و التثقٌؾ الإجتماعً،

                                                                            86هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                   25هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (2)
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 إن النزعة العدوانٌة »مختبرا ً طفولته و مقارنا ً لهذه الاختبارات بمقولات التحلٌل النفسً 

عندما ٌنتقل إهتمامه إلى  (الطفل)التً ٌقول فروٌد أنها تبدأ من السنة الثانٌة من عمر  (...)

عملٌة البراز فٌنظر إلى برازه مثلب كشًء ثمٌن وهام، هذه النزعة السابدة التً تطبع الشخصٌة 

القضٌبٌة التً ٌصنعها مجتمعنا، إعتمادا ً على التربٌة العابلٌة و طرٌقة معاملة الأطفال،             

 ( 1)«ونرى هذه الشخصٌة القضٌبٌة مجسدة فً أشكال ونسب مختلفة من العدوانٌة و الشراسة 

ٌرفض مبدأ فروٌد القابل بؤولوٌة اللبوعً فً النظام الذهنً، و بالأهمٌة " شرابً"لم ٌعد 

المركزٌة لتجارب الفرد فً طفولته و تؤثٌرها فً تكوٌن شخصٌته و تركٌبه النفسً العام، 

 على اختلبؾ أشكالها تتمٌز باعتزازها بذاتها و شعورها بؤنها شًء خطٌر،    »فالذات العربٌة 

و أنها هدٌة الآلهة إلى هذا العالم، و ٌجد صاحبها لذته فً الحٌاة فً ابراز الأنا، فهو شدٌد 

الحرص على التؤكد من احترام الناس له، و فً التشدٌد على منزلته و الدفاع عن سمعته،      

و هو ٌجد احترامه لنفسه فً فرض نفسه على الآخرٌن، و فً تحقٌرهم، خصوصا ً إذا كانا 

 ( 2 )«من أقرانه و اخوانه 

الى التحلٌل النفسً كنظرٌة علمٌة، مكتشفا ً بذلك أن معظم الصعوبات التً " شرابً"إستند 

 لضعؾ الاطار النظري فً معالجة الوقابع و تحلٌلها و ذلك ٌعود الى ثقافته »واجهها تعود 

المثالٌة التً عجزت عن فهم منطلق فروٌد الأساسً، و هو أن العقل الواعً لٌس إلا جزءا ً 

الذي تنطلق منه القوى و الدوافع المستترة التً تسٌر الفرد فً  (....)طفٌفا ً من العقل اللبوعً 

 ( 3 )«كافة نشاطاته العقلٌة و العملٌة 

قرأ النص الفروٌدي، استعان به لامتلبك الوعً الصحٌح و التوقؾ عن الهروب من " شرابً"

" المقدمات" الحٌاة، بل خوض تجربة حٌاتٌة، فلب فابدة من التموٌه، لهذا ٌمكننا اعتبار كتابه 

 بداٌة الفكر الرافض للتموٌه مستعٌنا ً فً ذلك بمقولات فروٌدٌة ماركسٌة للكشؾ عن النظام 

 

                                                                                                                     26 – 25هشام شرابً، مقدمات لدراسة المجتمع العربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                               27المصدر نفسه، ص  (2)

  50عبد الرزاق عٌد، هدم الهدم، ادارة الظهر للؤدب السٌاسً، مرجع نفسه، ص  (3)
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الأبوي فً المجتمع العربٌى مستخدما ً نقدا ً حضارٌا ً لكشؾ السلطة و الخضوع المتخندقٌن 

فً مخادع المجتمع العربً، محللب ً التوترات و ما ٌنتج عنها من تبعٌة للؤب، الأستاذ           

 . و الحاكم

مقولة حضرت فً الكلبسٌكٌات الماركسٌة معادلة ً و محاٌثة تارٌخٌا ً " النظام الأبوي " إن 

العابلة و الدلولة و الملكٌة الخاصة " للملكٌة الخاصة و قٌام الدولة كما هو عنوان كتاب انجلز 

حٌث تتكشؾ فً جوهرها عن ترسٌمة نظرٌة " لاكان"عبر " الفروٌدٌة "، كما تحضر فً "

لنزعة ذكورٌة تإكد تفوق الرجل القادر على التصعٌد و التسامً، فالذكورة فعل موجب 

أداة " شرابً"عند " النظام الأبوي " مسٌطر و الأنوثة انفعال سلبً للخضوع و التذلل، إلا أن 

نظرٌة مفهومٌة ٌتم من خلبلها، تحدٌد اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً حٌث تستحضر فً 

سٌطرة الأب ، النزعة الأبوٌة و ما ٌتفرع " البنٌة البطركٌة " النصوص العربٌة تحت اسم 

عنها مناشتقاقات سوسٌوثقافٌة ،  على الأؼلب، و الرأي لعبد الرزاق عٌد أن هذه النصوص 

تتناول مشكلة المرأة، فالنظام الأبوي ٌحصر كبنٌة سوسٌولوجٌة بوصفه مإسسة للقمع و القهر 

تفرد بطرح النظام الأبوي بوصفه بنٌة اجتماعٌة تنتج " شرابً" لكن »المعمم ضد المرأة 

معادلها الفكري و الثقافً فً بنٌة ذهنٌة معرفٌة تناظر البنٌة الاجتماعٌة كمنظومة منتجة 

للوعً تطابق البنٌة التكوٌنٌة للطبقة المنتجة لها و تصوغ شكل متفصل هذه البنٌة الاجتماعٌة 

 ( 1 )«فً الواقع و التارٌخ كرإٌة متكاملة للعالم فً صورتها الولى، و فً صورتها المحدثة 

 : الخلفٌة الاجتماعٌة  السٌاسٌة / ثانٌا 

 :  الخلفٌة الاجتماعٌة – 1

 :  الوعً الطبقً –أ 

إن الإنحٌاز للمرجعٌة لٌس مطلباً ٌضٌؾ للموضوع هالة من الآراء و الأفكار و المقاربات بل 

 ، لذلك لا ٌمكننا الحدٌث عن التنصل من " هشام شرابً" اٌضاح لهوامش كثٌرة فعلتّ تفكٌر 

 

   19هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر نفسه، ص  (1)
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" النقد الحضاري للمجتمع العربً " البٌبة و نحن أمام مفكر جمع بٌن النظر و الممارسة فً 

ففً علبقته بمجتمعه، تحددت جملة من الشروط التارٌخٌة و الظروؾ الاجتماعٌة و النفسٌة، 

 . التً شكلت مواقفه و شخصٌة فكره 

و أبناء جٌله من المثقفٌن و الذٌن " شرابً"البداٌة ستكون الوعً الطبقً الذي نشؤ علٌه 

 ؼدت مفهوماتنا القومٌة »ٌنظرون للمجتمع و التارٌخ من خلبل معانً موقعهم الطبقً و قٌمّه 

 (                             1 )«تعصبٌة بعٌدة كل البعد عن المفهومات الاجتماعٌة و التارٌخٌة الصحٌحة 

بكثٌر من الدقة سلوك أفراد عابلته، ابتداءا من جدّته الأرستقراطٌة المتدٌنة " شرابً"ٌصؾ 

التً توزع الصدقات على الفقراء أٌام الجمعة، و انتهاءا بالمحافظة على القٌم التً تإمن بها 

 المكانة الاجتماعٌة  اسم العابلة و الكرم التظاهري »الطبقة الاجتماعٌة التً ٌنتمً الٌها و هً 

كثٌرا سلوك هذه الطبقة التً تختلط عندها مشاعر الكرامة " شرابً"ٌنتقد  (2 )«تجاه الضٌؾ 

الشخصٌة بالحق القومً و الحرٌة، و التً تعتبر أن المطالبة بالاستقلبل لٌست سوى المطالبة 

بمراكز السلطة التً استولى علٌها الأجانب من دون تفكٌر فً حرمة الشعب و كٌفٌة استعادة 

انسانٌته، و لم ٌدخل فً تصورها وحدة المجتمع و حرٌته، هذا الوصؾ فً كتاباته السٌرذاتٌة 

و البنٌة الذهنٌة لقادة هذه الطبقة         " شرابً"ٌظهر لنا الطبقة الاجتماعٌة التً ٌنتمً الٌها 

تعودنا أن نسكن البٌوت الواسعة و نتمتع بالحٌاة كما نرٌد، لا " و انعكاساتها على أعضابها 

كان الفقر جزءا ً من حٌاتنا، لكنه كان .... نعرؾ للحرمان معنى كؤن السعادة حقا ً طبٌعٌا ً لنا 

 ( 3)" خارجا عنا 

ٌنحدر شرابً من عابلة فلسطٌنٌة تنتمً الى طبقة الأعٌان، كان جدّه أحد كبار موظفً الدولة 

العثمانٌة و من أعٌان المجتمع، حاولت عابلته وسعت للحفاظ على أرستقراطٌتها من خلبل 

 ممارسات تبرز الانتماء الطبقً، منها الحرص على اللباس الفاخر الذي ٌعكس الانتماء 

 

                                                                                            18هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر نفسه، ص  (1)

                                                                                                                                                        17المصدر نفسه ، ص  (2)

  96هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه، ص  (3)
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و تبادل الزٌارات و استضافة الأصدقاء، إضافة إلى التظاهر المتزاٌد و المتصنع بالكرم تجاه 

 كانت جدتً من عابلة أرستقراطٌة، و كانت كل ٌوم جمعة توزع الصدقات على »الفقراء 

توزع علٌهم الملببس القدٌمة و قلٌلب ً من الأرؼفة التً كانت قد  (....)الفقراء بعد صلبة الظه 

 ( 1)"بها و قرأت على رأسً بها سورة الكرسً ثلبث مرات " كبستنً " 

هذه التفاصٌل و ٌشٌر أنه لم ٌشعر بؽرابة و لا بخجل تجاه هذه الأعمال التً " شرابً"ٌروي 

تمثل التقوى و الاحسان، ففقر الفقراء مصدر الشعور بالارتٌاح و التكرم علٌهم و الاحسان 

ٌُعظم الفضابل، لم ٌقلع  عن هذا الشعور إلا بعد أن توفٌت جدته و أصبح ٌرى " شرابً"إلٌهم 

 . الحٌاة بضوء آخر 

مظهر الصدقة كفعل لا علبقة له بالتعاطؾ مع الآخرٌن و الاعتراؾ بحقهم " شرابً"ٌصوّر 

كان الفقراء ٌؤتون بالعشرات و ٌجلسون فً الحدٌقة امام  .... »فً مشاركتهم العٌش الكرٌم 

مدخل البٌت الشرقً القرٌب من المطبخ فٌقدم لهم الطعام و ٌؤكلونه بصمت و هم وقوؾ فً 

كان الفقراء ٌنتمون إلى عالم آخر و كان منظر  (...)الشمس أو جلوس على درج المدخل 

المتسولٌن الذٌن ٌملإون شوارع مدننا منظرا ً طبٌعٌا ً بالنسبة إلٌنا ، فلم ٌزعجنا أو ٌدفعنا إلى 

(                         2)" تؤنٌب الضمٌر و لم ٌدر بخلدنا أن هناك علبقة بٌن تراثنا  و بإسهم 

 كلما تكرمنا على »الكرم الارستقراطً صك ؼفران لنٌل الرضى الالهً و لا ٌنُّم عن وعً 

متسول بقطعة نقود صؽٌرة، راح ٌدعو الله أن ٌوفقنا و ٌحفظ شباشبنا و ٌخلٌنا لأبابنا ، أحسسنا 

( 3 )«أن الله إنما ٌكافبنا على أعمالنا الطٌبة فٌؽمر الرضى على أنفسنا و تكبر فضابلنا بنظرنا 

أن " شرابً"فالكرامة لها معنى خاص عند هذه الطبقة، أقل شًء ٌشعرها بالكرامة، لذلك ٌرى 

أكثر منه شكل حق قومً أو حرٌة دٌست، " الاحتلبل أخذ شكل النٌل من كرامة هذه الطبقة 

ذلك لأن هذه الطبقات المٌسورة "  فكؤن كرامة الأمة و الحق القومً، و الحرٌة أشٌاء متساوٌة 

 ، كان الخطر بعٌداً عن 1936 لم ٌنقصنا شًء خلبل ثورة »لم تعان فً الأوضاع السابقة 
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الطبقات المٌسروة، فقط الفلبحون و الطبقات المحرومة قاتلت و تعذبت، و دفعت ثمن الثورة، 

كنا نسمع " الدفاع"و " فلسطٌن" المثقفون و الأفندٌة كانوا ٌتتبعون أخبار الثورة فً صحٌفتً 

لكن حٌاتنا بقٌت تسٌر على ... أن فلبنا ً قتُل، أو بٌتا ً نُسؾ، أو ثابرا ً أعدم، فنلعن الانكلٌز 

 ( 1 )«نمطها المعتاد 

ٌنتمً إلى طبقة تتبنى قٌم تسعى باستمرار لحفظ مكانتها، حتى الدٌن عندها لم ٌتعدى " شرابً"

كونه مظهر لا ٌختلؾ عن اللباس الفخم و مجالسة أعٌان القوم، و التصدق على الفقراء               

و المتسولٌن، طبقة لم تستوعب المعنى الحقٌقً للبحتلبل، لأنها لم تعانً الواقع المر أثناء 

 لم ٌكن فً مضمون الوعً القومً الذي ترعرعنا علٌه ما ٌربط »الانتداب البرٌطانً لذلك 

حٌاتنا و عملنا بواقع شعبنا و حٌاته، لذلك لم ٌدخل فً تصور هذه الطبقة استعادة الانسان 

" تحرٌر المجتمع " تحرٌر الشعب "لانسانٌته و المجتمع لوحدته و حرٌته، لم ٌتعرؾ على قٌم 

لأن الاستقلبل بالنسبة لهذا الطبقة ٌعنً التخلص من أجانب ٌحتلون مراكز السلطة فً بلبدنا     

هذا النوع من الوعً الطبقً الذي نشؤ علٌه، ٌفسر مؽادرته  (2 )«و ٌحرموننا من التمتع بها 

 أسؤل نفسً الآن، و أنا أخط هذه الكلمات » لٌدافع عن وطنه 1947لفلسطٌن و عدم بقابه سنة 

بعد مرور سنٌن عدٌدة، كٌؾ ؼادرنا بلبدنا، و الحرب القابمة فٌها، و الٌهود ٌستعدون 

الأكٌد أنه الانتماء الى الطبقة الأرستقراطٌة، فؤبناء العابلبت و المثقفون  (3 )«...لابتلبعها 

لم ٌخطر بباله .... ٌخدمون وطنهم بالعلم و المعرفة و لٌس بالقتال، هناك من سٌقاتل الفلبحون 

كؽٌره من أبناء طبقته البقاء لٌقاتل، ؼادر دونما شعور بالذنب، شخص مثقؾ، ملتزم سٌاسٌا 

ٌنتمً للحزب الوطنً القومً لم ٌراوده ذلك الشعور ، الأكٌد أن هناك خلل فً التفكٌر، ٌرجع 

ذلك الى رإٌة فرد مشبع بقٌم وعً طبقً أرستقراطً ٌنظر للؤشٌاء من زاوٌة الفكر " شرابً"

 كؤنما ٌكفً أن نحب وطننا بقلوبنا ،   »المجرد وحده، فالحٌاة موضوع تفكٌر لا الفعل و العمل 

 ( 4 )«و أن نحلم بمستقبل عظٌم لأمتنا، دون أن ٌلزمنا ذلك بشًء سوى صدق العاطفة 
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لم ٌعانً ما عاناه شعبه، إنه ٌنتمً إلى الطبقة التً تمكنت من إلحاق أبناءها بالجامعة " شرابً"

الأمرٌكٌة ببٌروت، ٌبدو أن توالً الصدمات و الهزابم و احتكاكه بمجتمع جدٌد، كلها عوامل 

 .انتشلته من انفصام الواقع عن الفكر 

 :  العابلة و التعلٌم –ب 

لا تخصُ عابلته، و إنما تشمل كافة المجتمع " العابلة "الى " شرابً"إن الانتقادات التً وجهها 

و النظم التً تحكمه و ترمً الى القضاء على تفرد الفرد و إحساسه بذاتٌته بؽرض صهره فً 

المجموعة، منخرطا ً فً دابرة الانفعال بعٌدا ً عن الابداع الشخصً، فالاحساس المتزاٌد 

الفكري و انعكس " شرابً"بالاضطهاد داخل الأسرة و المجتمع، شكل مرجعٌة أثرت فً توجه 

ذلك فً مواقفه الثورٌة الرافضة لواقع الخضوع و الخنوع الذي زاده الاستٌطان الاسرابٌلً 

من تجربة الثورة أن ٌكون مستقل الفكر، ما منحه القدرة على تكوٌن " شرابً"حدة، لٌتعلم 

هوٌة ذاتٌة بعٌدا ً عن الانصهار فً الآخر و الانصٌاع لسلطته، فشعر أن كسر القٌود الفكرٌة 

 . هً السبٌل لهذا الفكر المستقل 

طٌلة " إن العابلة الأبوٌة تكسب الفرد صفات، تمٌز الفرد العربً بالاتكالٌة، العجز و التهرّب 

حٌاتً كنت اتكالٌا ً بحاجة الى مساعدة الآخرٌن و عطفهم، و لم أتخلص من هذه النزعة كلٌا ً 

عابلته أحاطته بالعناٌة النسوٌة المفرطة، جدتّه، أمه، خالاته و السلطة الأبوٌة  (1)" حتى الآن 

الممثلة فً شخص الأب و الجد، إذ مثلت العابلة فضاء ٌعبق بالخضوع الى سلطة الكبار       

و الامتثال إلى أوامرهم و الانضباط فً معتقداتهم الدٌنٌة و نظمهم الأخلبقٌة، فلب ٌسع الطفل 

ٌّعة التً تتشكل وفق ما ٌراه الأباء صالحا ً   لا شك أن ما »فٌها سوى أن ٌكون الأداة الط

نعتبره فً الطفل ذكاءا ً حادا ً و مقدرة متمٌزة كثٌرا ً ما تكون صفات الفرد فً طفولته، لكنه 

ٌفقدها جرّاء التربٌة التً نفرضها علٌه و المعاملة التً نعرِضه إلٌها و التً تقتل سرٌعا ً شعلة 

 ( 2 )«الذكاءالطبٌعٌة فً نفسه و تقضً على القدرات الفردٌة فٌه 
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فً كنؾ النظام الأبوي العابلً، حٌث ٌخضع الفرد لرقابة الأسرة التً تسعى " شرابً"تربى 

بشًء الطرق لتلقٌنه المبادئ و القٌم التً تإمن بها، و على الفرد أن ٌحمل قٌم العابلة، فالطفل 

 حاولت مرة التدخٌن فً الحدٌقة الخلفٌة للبٌت »ٌتعرض الى العقاب عندما ٌخرج عن قوانٌنها 

وراء شجرة عارٌة الأؼصان، فما أن أشعلت السٌجارة حتى أخذت بالسعال و سمعت أخً 

و كانت النتٌجة أن والدي أنبنً تؤنٌبا ً شدٌدا ً فشعرت بالمهانة و حنقٍ لم .... ٌنادي من الشرفة 

تصور شرابً أن الخروج  (1 )«أشعر بمثلهما فً حٌاتً حتى أنً لم أستطع النوم تلك اللٌلة 

من كنؾ العابلة بداٌة للحرٌة، فً تلك السن إعتُبر التدخٌن شكل من أشكال الحرٌة، قرر 

التخلً عن عابلته، ؼادر البٌت حاملب ً رؼٌؾ خبز و قطعة جبن، لم ٌستطع الابتعاد " شرابً"

كثٌرا ً فهو الطفل الذي تربى اتكالٌا ً ٌعتمد على عابلته، فً كل شًء، لم ٌنجح فً محاولة 

 . التحرر هذه، لم ٌكن بعد مهٌبا لفكر مستقل 

جعلته ٌنطلق فً انتقاداته للمجتمع العربً، فلٌس من " كطفل فً عابلة أبوٌة " إن هذه التجربة 

الصنعة ان ٌنشؤ الطفل فً اطار الرقابة و السلطة التً تجسدت فً سلطة الأبوٌن و الأهل فً 

البدء، ثم فً سلطة الهٌاكل و المإسسات التروبٌة، و إنما هذا الاخضاع مخطط له من قبل 

النظام الأبوي السابد الذي لا ٌقبل بحرٌة الفرد خارج ما رسمت له من حدود، فما إن ٌصبح 

.            عنصرا ً فً المجتمع حتى ٌصبح مسلوب الشخصٌة و راضٌا ً بالواقع الذي قدم له 

لكن وضعٌة عابلته المرٌحة مادٌا ً " شرابً"المدرسة المحٌط الثقافً الأول الذي تعرؾ علٌه 

فرصة توجٌه " شرابً"لم تجنبه أنماط التعلٌم التقلٌدي المنتشر فً البلبد العربٌة لذلك لم ٌفوّت 

انتقاداته اللبذعة لهذه الأنماط التقلٌدٌة، إذ كشؾ عن أن فضاء المدرسة مجرد امتداد لفضاء 

الأسرة، حٌث ٌحتل المدرس مكان الأب و ٌعطً لنفسه حق ممارسة السلطة لتكتمل عملٌة ملؤ 

 . الوعاء عن طرٌق التلقٌن و التلقً العشوابً 

ٌسعى المدرس بكل الطرق إلى إبراز نفوذه و تقزٌم المتلقً، و تحسٌسه بعجزه العلمً فً 

 علبقة هرمٌة بٌن المعلم و المتعلم، هذه العلبقات ترسخت أكثر فؤكثر فؤصبحت واقعا ً رضخ
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كؽٌره من أقرانه، لأنه أصبح أسلوبا ً و منهجا ً متبعا ً من الأستاذ و الادراة معا ً   " شرابً"له 

 كانت سلطة الادراة بالنسبة إلٌنا كسلطة الدولة بالنسبة إلى المواطن شاملة متكاملة، لا نعرؾ »

أٌن تبدأ و أٌن تنتهً، أما سلطة الأستاذ فكانت كسلطة الأب بالنسبة إلى أبنابه، تفرض من فوق 

الأستاذ ٌمتلك حق الوصاٌة، لأنه الأكبر سنا ً و ٌتفوق  (1 )«و لا تقبل المعارضة و النقض 

علما ً  خبرة، إنه جاد حاسم، ؼٌر مرح، ٌبحث فً الطالب الرهبة و النفور من الدرس، هكذا 

 كانوا ٌدخلون قاعة الدرس بثقة »أساتذته فً الجامعة الأمرٌكٌة ببٌروت " شرابً"ٌصؾ 

كانت تلك القاعة ثكنتهم هنا سلطتهم المطلقة و كلمتهم نهابٌة، .... الضابط عندما ٌدخل الثكنة 

كانوا ٌعتقدون أن حسن سلوكنا قبول لسلطتهم و استسلبم لها و أن سكوتنا دلالة تقدٌر 

 ( 2 )«للمحاضرات التً كانوا ٌرتجلونها 

اخُضع شرابً كؽٌره من بنً جٌله لدرس على الطرٌقة الخطابٌة تُلؽً كل أشكال الحوار، 

فالحضور أحادي الجانب للؤستاذ و بؤسلوب قمعً، ٌفقد الطالب ملكة التفكٌر، التحلٌل و النقد، 

إنه النمط العام الذي كان علٌه المجتمع، هو النظام الأبوي المإسس على التطوٌع والاحتواء،    

 . و محاولة القضاء على الإرادات الذاتٌة، و رفض كل أنواع الانسلبخ من المجموعة

مظهر من مظاهر النظام الأبوي، ووسٌلة من وسابل تكوٌن عقول " شرابً"التعلٌم الذي تلقاه 

 هكذا كان »خاملة لا قدرة لها سوى الخضوع لمن ٌمثلون السلطة و ٌمتلكون حق ممارستها 

الهدؾ الأساسً لعملٌة تثقٌفنا فً الجامعة كما كان فً العابلة أو المدرسة ٌقوم على تطوٌعنا و 

 (3 )«إخضاعنا نفسٌا ً 

لذلك شكلت العابلة و التعلٌم مظاهر تعكس ظاهرة تخلؾ تمس المجال التربوي، كما تشمل 

أن هذا المجتمع بحاجة إلى إطار ٌعٌد بناء المجتمع العربً بعد " شرابً"باقً المجالات، فتبٌن 

 تفكٌكه و تحرٌر الفرد الذي ٌخضع للبستلبب الفكري الذي تمارسه النظم الاجتماعٌة 
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و السٌاسٌة و تمرره عبر العابلة و المدرسة، فٌتكوّن مثقلب ً بروح الخضوع و الاتكالٌة وفقدان 

 . الارادة الشخصٌة و الفكر المستقل 

التكوٌن الفكري لأبناء جٌله "و " أسلوب التعلٌم"و " العابلة "فً نقده  " شرابً"من الواضح أن 

ٌنطلق من تجربته الشخصٌة العابدة الى نهاٌة فترة الأربعٌنٌات من القرن الماضً إلى أن 

نضجت شخصٌته الفكرٌة فً السبعٌنٌات، فتحلٌله لبنٌة المجتمع العربً فً تطوره التارٌخً 

 .وواقعه المعاصر هو انعكاس للواقع الحٌاتً الذي عاشه و أبناء جٌله المثقؾ الذي ٌنتمً إلٌه 

 :  الحضور الأنثوي –ج 

بالأنثى حمٌمة ملإها الحب، الحنان، و الرعاٌة هذا الطرؾ مثلته جدته، والدته " شرابً"علبقة 

 كانت جدتً رحمها الله، »و خالاته فً العابلة ، كان محاطا ً بحضور أنثوي كاسح فً عابلته 

تحبنً كثٌرا ً، فهً لم تنجب صبٌانا ً، و كنتُ بعد جدي رحمه الله، الرجل الوحٌد فً حٌاتها، 

كان ٌساورها القلق عندما ترانً أعزل نفسً كل ٌوم لأقرأ و أكتب ساعات متواصلة، فقد كان 

 ( 1 )«ذلك فً نظرها شٌبا ً ؼٌر طبٌعٌا ً 

شملته برعاٌتها، جسدت الأخلبق النسوٌة الحاملة للؤنوثة، " شرابً"الجدة أول امرأة فً حٌاة 

 تسمح له بتدخٌن »كانت جمٌلة، قوٌة الشخصٌة، و كان جده لا ٌعارضها، و ٌرضخ لأوامرها 

( 2 )«سٌجارة و ارتشاؾ نصؾ فنجان قهوة بؤوقات معٌنة و حسب برنامج ٌومً دقٌق 

فرضت الانضباط و النظام فً المنزل، صوّرها شرابً بالمسإولة عن سعادة و هدوء العابلة، 

وفرت المال لبناء بٌت كبٌر أحدث طراز، إنه حلمها بامتلبك بٌت خاص بها، الجدة سعت 

كانت تحاول " البابونج "الدابم، دواءها الوحٌد للؤمراض النفسٌة و الجسدٌة " شرابً"لعلبج 

.                                         حماٌته الطبٌة  الروحٌة بواسطة الصلبة و الدعاء المستمرٌن 

منذ سنواته الأولى الى الجامع لٌتلقن أصول الدٌن، إذا " شرابً"حرصت الجدة على إرسال 

 تقاعس عن أداء فروضه الدٌنٌة، كانت تحاول التعوٌض عن ذلك بمضاعفة عبادتها لأجله، إنها
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تجلٍ للعقلٌة الؽٌبٌة المرتبطة بالدٌن، فممارستها التً كانت تعتقد فً المعالجة بالأدعٌة، ٌقول 

ًّ حماٌة روحٌة قوٌة بواسطة الصلبة و الدعاء " أنها " شرابً"عنها  كانت تسبػ عل

المستمرٌن، كانت تعتقد اعتقادا ً راسخا ً بؤنً مدٌن بحٌاتً لدعواتها و صلواتها و أنً لم أكن 

 ( 1)" أنجو من مخاطر العالم الخارجً، الذي لم تكن تعرفه إلا من نافذة بٌتها 

عن علبقته بؤمه و أبٌه كثٌرا ً، لأن الجدة كانت الحضور الطاؼً فً " شرابً"لم ٌتحدث 

رؼم انه صوّر فً عدٌد المرات اهتمام أمه به و تدبرها لأمره فً الاختباء من " شرابً"تفكٌر 

مطاردة البولٌس له و مرافقتها له لعبور الحدود من لبنان الى سورٌا عندما ولىّ هاربا ً بعد 

 . تعرض الحزب لأزمة 

للجدة حضور طاؼً ممٌز، لأنها مارست سلطة على جدّه و على البٌت ككل، كانت لا تترك 

جده ٌخرج إلا مرتدٌا ً إحدى البدلات الفخمة، قبل الجد آراءها بدون تعلٌق، إلا إذا جاوزت 

، السفرة ذات الثمانٌة 1939البٌت الجدٌد سنة " تحدٌث"العقل و المنطق، إنها عملت على 

 . مشروع تحدٌث ظاهري كانت الجدة رابدته ... عشر مقعد، الرادٌو اللبسلكً 

إن جدته نموذج للحداثة المزٌفة، فالى جانب تحدٌثها لمظهر المنزل، تتهم جده باستمرار بؤنه 

مرت " سبب تخلؾ حفٌده عن اللحاق بؤصول الدٌن، فهً متشددة حازمة إلا فً حضور 

ٌذكر شرابً اصرارها على جدّه لٌؤخذ معه شرابً الى المسجد لأداء صلبة العٌد لأنها "الباشا

 كٌؾ »ستصل بمناسبة العٌد الكبٌر الى الجامع، سؤلها شرابً " شعرة النبً "علمت أن 

( 2 )«ؼضبت كثٌرا ً، فً أمور الدٌن، لا جدال و لا نقاش " تعرفٌن أن هذه فعلب ً شعرة النبً 

مرت "جسده شخصٌات نسوٌة ممٌزة، منها " شرابً"إن الحضور النسوي قوي فً حٌاة 

انطباعا ً مإثرا ً فً شخصٌة " مرت الباشا"، تركت " الست سارة" و من صدٌقات أمه " الباشا

فهً المرأة الوحٌدة من دون النساء التً كانت تصافحه بدل أن تضمه، الوحٌدة التً " شرابً"

 كانت تعامله معاملة الكبار، إنه سر افتتانه بها، فهً على النقٌض من جدته، فً حٌن كانت
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لٌس فقط . سٌدة مودرن متحررة " مرت الباشا" الجدة متشددة ؼٌر متسامحة فً أمور الدٌن، 

فً أسلوب معٌشتها و تصرفها، بل أٌضا ً فً آرابها الجرٌبة و بخاصة فٌما ٌتعلق بالدٌن      

حداثتها كانت حقٌقٌة فً نظر شرابً، فالصراع المتخفً بٌنها و بٌن  (1)و الحرٌة الاجتماعٌة 

 . فً ذاكرته " شرابً الطفل "الجدة سجله 

صدٌق والده، امرأة تركٌة الأصل، تتكلم العربٌة           " عمر البٌطار"أما الست سارة زوجة 

و بطرٌقتها الأنٌقة فً إشعال السجابر و إطفاء " شرابً"و التركٌة بطلبقة، أعجب بها 

 عندما بدأت بتعلم تدخٌن »الكبرٌت و بنفخ الدخان من خلبل شفتٌها المصبوؼتٌن بالحمرة 

السجابر فً المدرسة الاعدادٌة، كانت هً النموذج الذي اتبعته فً أسلوب اشعال السٌجارة         

هشام " لا ؼرو أن ٌتؤثر الناقد النسوي  (2 )«و إطفاء عود الكبرٌت و نفث الدخان فً الهواء 

فً أحد مظاهر تحرره من ربق تقالٌد مجتمعه بنساء مرموقات متحررات حدٌثات فً " شرابً

المرأة حاضرة فً تفكٌره من خلبل " . مرت الباشا "و " الست سارة " مجتمعه كشخصٌة 

هإلاء النسوة الحداثٌات فً ثقافتهن، فشرابً وعى تفوقهن الأخلبقً فً العابلة و من شبكة 

أصدقابها، لاحظ تحررهن و وجودهن الاجتماعً داخل الثقافة العامة للمجتمع العربً، فؤسسن 

فضاءهن من خلبل الزٌارات المتبادلة و جلسات الشاي الممٌزة، و التً جعلته ٌقارن بٌنهن            

 . و بٌن الحضور الأبوي فً هذا المجتمع من خلبل الجد، الأب و معارؾ العابلة 

و معارفها، بل تعدى ذلك " فضاء العابلة " على " شرابً"لم ٌقتصر الحضور الأنثوي عند 

تجربة القلب الأولى، فتاة بولونٌة تعرؾ علٌها " هٌلدا " لنماذج أخرى فً مراحل متقدمة منها، 

التً بعثت فً قلبه " أخلبق النسوٌة " فً الجامعة الأمرٌكٌة ببٌروت، عكست فً شخصٌتها 

 لم تكن تكره الحرب فحسب، بل كانت تكره أنواع العنؾ كلها، و لا »دؾء الرعاٌة و السكٌنة 

تستطٌع تحمل مشاهد الخصام الذي كان ٌنشؤ بٌن الطلبة، حتى و لو اقتصر على مجرد الصٌاح 

 فانتقاداتها كانت هادبة، ٌذكر أنه حدثها ذات " شرابً"كثٌرا ً فً " هٌلدا" أثرت «و التهدٌد 
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و تظن أنك ستنقد البشرٌة من شرورها : " عن الحزب فقالت بشًء من السخرٌة " .... مرة، 

كثٌرا ً ما كانت استفسازٌة فً انتقاداتها لكن تنجح " ما جعلنً ألوذ بالصمت لفترة طوٌلة " ؟ 

الرفق فً معاملة الآخرٌن، و التكلم " تعلم منها الكثٌر " شرابً"بلباقة المرأة فً مراضاته، 

بصوت منخفض و محاولة تناول الطعام ببطء، و التمتع بالموسٌقى و المناظر دون تعلٌق 

 " النسوٌة " هٌلدا بؤخلبقها من اللواتً دفعت شرابً الى التفكٌر فً  (1)" علٌها 

و كان لها " شٌكاؼو"إلى جانب كارول، الفتاة الأمرٌكٌة التً نشؤت بٌنه و بٌنها صداقة فً 

(  2).. " كارول و الربٌع ؼٌرا نمط حٌاتً " الفضل فً تخفٌؾ وطؤة الؽربة و الاؼتراب علٌه 

بل " أنه فضل عشرة المرأة الأمرٌكٌة لٌس لأسباب جنسٌة أو عاطفٌة " شرابً"إذ ٌعترؾ 

لأنً وجدت عند المرأة الأمرٌكٌة ذكاءا ً و حٌوٌة و مرحا ً كثٌرا ممّا وجدت عند                 

 (.3)" الرجل 

لكنه " هشام شرابً" إن الحضور الأنثوي اقترن بعدٌد الشخصٌات النسوٌة الممٌزة فً حٌاة 

الشاب المشهور بقدرته على " داهش بٌك" ٌقترن بشخصٌة ؼرٌبة تسللت الى ذاكرته دوما ً 

من خلبل مإلؾ قدّمه الى " صور الماضً"التنوٌم المؽناطٌسً و التنبإ بالمستقبل، تسلل الى 

مجموعة قصابد، الى جانب كل " بٌن أحضان الأدبٌة " أو " ضجعة الموت " " شرابً"جدة 

مستمدة من أعمال فنانً عصر النهضة، تعرض أجساد نساء " أٌروتٌكٌة " قصٌدة صور 

، شرابً ٌنظر للجسد النحٌل، "بوتتشلً"برشٌة " فٌنوس" عارٌات، إحدى هذه اللوحات ل 

. تقاطٌع الوجه الدقٌقة، النظرة البرٌبة، تراءى له المشهد تجسٌدا ً لطهارة الأنثى و براءتها 

جذبته فً الاتجاه المعاكس ولدت لدٌه شعورا ً من الرؼبة " لٌدا و البجعة " لوحة أخرى تسمى 

 ( 4)و القلق 
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بقٌت هذه الصور محفورة فً ذاكرته، لفرط تؤثره بالمشهدٌن و ما تركاه فٌه من انطباع 

متناقض، بدأ سعٌه الحثٌث للتؤكد من أنه رأى اللوحتٌن و لم ٌتخٌلهما، وجد الكتاب فعلب و هو 

فً منتصؾ الستٌنات من العمر، وقعت عٌنه على اللوحتٌن، إنهما موجودتان فعلب فً الكتاب، 

لم تكن مضطجعة فوق شاطا بحٌرة ....  لٌدا »إلا أنهما لم تكونا كما ركبهما فً مخٌلته، 

تحٌط بها الأشجار، بل تمددت بٌن ظلبل سوداء أحاطت بها من كل جهة، فزادت من بٌاضها 

و من عُرٌها، أما فٌنوس فلم تكن عارٌة إطلبقا ً، فالصورة التً جابهتنً الآن، كانت صورة 

 ( 1 )«صؽٌرة اقتصرت على وجهها الجمٌل 

عارٌة ؟ لماذا وصفتها بالبراءة ووصفت لٌدا علىى " فٌنوس"لماذا تصورت " شرابً"ٌتساءل 

نقٌضها ؟ هل لأن جسدها لم ٌظهر فً الصورة بٌنما بدت لنا عارٌة تماما ً لا ٌجٌب شرابً 

 على هذه الأسبلة ؟

إنه ذكر ككل الذكور فً تلك المرحلة من حٌاته، صورة الجسد الأنثوي معٌار أساسً ٌكرس 

المرأة بوصفها جسدا ً الجسد العاري ٌوّلد " من خلبله النظام الاجتماعً الهٌمنة الذكورٌة 

جسد . الاقتضاب، الاضطراب، و التوتر، و الجسد المتخفً ٌعكس البراءة، الطهارة، و العفة 

أنثوي من صنع المخٌلة، سعى شرابً للتؤكد من أنه رآه فعلب، لٌست الحادثة الوحٌدة لهذه 

البلبؼة الذكورٌة، فالمرأة و الجسد ثنابٌة تصارعت فً مخٌلته بٌن الحضور و الؽٌاب فً 

مشهد آخر ٌقول عنه أنه لٌس متؤكدا ً حتى إن كان رآه فعلب ً، أم أنه حلم فً سن المراهقة         

....  فتاة فً الرابعة عشر أو الخامسة عشر من عمرها، ترتدي لباس سباحة أحمر اللون »

إرتبك و أدار وجهه، ٌعتقد انها المرة  (2 )«على وشك أن تضع قدمها العارٌة فً الماء 

 .الأولى التً ٌرى فٌها جسد امرأة

اقترن بالعناٌة، أخلبق النسوة، الحداثة، التمٌز، نموذج " شرابً"الحضور الأنثوي الطاؼً عند 

 دعمته تجارب القلب، و حضور الجسد            " الست سارة " و " مرت الباشا "الجدة فً مقابل 
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و تكون محور تفكٌره الناقد الذي " النسوٌة "ٌقترب من " شرابً"و المخٌلة، كل ذلك جعل 

 .موضوع مركزي فً صنع المستقبل " المرأة " ٌرى فً 

 :  الحضور الأبوي –د 

كثٌرا ً عن الأب باعتباره رمز السلطة فً المجتمع الأبوي الذي ٌقوم على " شرابً"تحدث 

أفضلٌة الرجل فً العابلة، أما الأم تحتل المرتبة الثانٌة، و الأطفال هم فً مرتبة دنٌا مع 

الجد : تمثل فً نموذجٌن " شرابً"أفضلٌة للببن على البنت، لذلك الحضور الأبوي فً عابلة 

 .و الأب 

الجد، صورة الأب الذي لم ٌصمد كثٌرا ً جرّاء تهجٌره من وطنه و من منزله، فقد توازن 

 . شخصٌة إلى أن توفً و ظلت الجدة ملبزمة به تعتنً به و كانت أكثر صمودا ً 

احتل الجد منصبا ً رفٌعا ً فً البصرة قبل تقاعده أثناء الحكم العثمانً، و انتقل الى عكا تاركا ً 

" شرابً"لاحظ . خلفه عالما ً انتهى مع الحرب العالمٌة الأولى و انهٌار السلطة العثمانٌة 

اعتراؾ جدّه بسلطة جدته كاملة لا مشروطة، ذلك ما أدى الى تؤمٌن جوّ من السلبم             

ٌُقر أنه لم ٌشهد مثله فً بٌت آخر، أما عن علبقته بجده فٌقول   كانت العلبقة »و الطمؤنٌنة، 

بٌنً و بٌن جدّي خاصة، ٌحكمها أسلوب التفاهم الرمزي الذي ٌنشؤ بٌن جدٍّ و حفٌده، و بٌن 

شٌخ و طفل، نادرا ً ما كان جدّي ٌدخل معً فً حدٌث مفصّل، إذ ٌقصر كلبمه على أسبلة 

ًّ بؤسلوب مداعب  لٌس الجد  نموذجا ً للؤبوٌة المتسلطة، فإنه لا  (1 )«مبهمة ٌطرحها عل

ٌتذكره إلا و الابتسامة على وجهه، لا ٌرفع صوته و لا ٌتكلم بؽضب، فهذا الرجل المسالم 

 .سلوكه لٌس كسلوك الآباء النمطً فً المجتمع العربً، إنه سلوك فردي 

رجل دارس للحقوق فً اسطنبول، لا تراثً و لا عصري، رؼم أنه كان مثقفا ً        " الوالد"

بالبطركً فً " شرابً"بعد وفاة زوجته، ٌصفه " أم شرابً"و ٌرتدي الهندام العصري، تزوج 

  كانت العلبقة بٌنً و بٌن »شخصٌته و فً علبقته بعابلته و بالمجتمع، ٌقول عن علبقته به 
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أبً طقوسٌة، لم أسمعه مرة ٌروي نكتة أو ٌضحك بملؤ قلبه، لا أذكرأنً دخلت معه ٌوما ً فً 

أو أننا ضحكنا سوٌا ً حول موضوع، كان عندما ٌعترٌه الؽضب، " شخصً " حوار أو حدٌث 

و أظن أنه تعلم عنه  (1 )«ٌصٌح بؤعلى صوته، فٌسكت الجمٌع، لا أظن أنً تعلمت منه شٌبا ً 

تعلم من أبٌه قٌم و ممارسات النظام الأبوي، إنه " كٌؾ ٌكون الأب بطركٌا " أهم شًء 

 ٌمارس فٌه الكبار و الذكور السلطة المطلقة و ٌكبت فٌه الصؽار و الإناث كبتا »المحٌط الذي 

 ( 2 )«كاملب ً 

 لم ٌحدثنً إلا »لم ٌكن والده ٌهتم بنتابجه و علبمات، إلا من خلبل نظرة سرٌعة دون تعلٌق 

و لم ٌكن ٌظهر  (3 )«بالأمور العملٌة، و من موقع الأب العارؾ و الآمر، رؼم عطفه علٌنا 

و هو ٌتوجه إلى المدرسة الخارجٌة، فً حٌن كانت أمه تنتظر " شرابً"أي حزن لفراق 

 . علبماته باستمرار و تعانقه عند مؽادرته البٌت و هً تخفً دموعها 

الطفل هو مرافقته لوالد الى السوق و الى الولابم             " شرابً"أهم حضور للؤبوٌة فً حٌاة 

و الاجتماعات السٌاسٌة، لم ٌلحظ ٌوما ً أبا ً ٌؤخذ ابنته معه الى السوق، إنه الولد الذي سٌكون 

 .ٌوما ً رجلب ٌجب أن ٌتعلم التصرؾ كالرجال 

كان أبً . "  لعلّ أهم محطة فً حٌاته تلك الاجتماعات السٌاسٌة التً كانت دابما ولابم 

             (...)ٌصطحبنً أٌضا ً الى الولابم و الاجتماعات السٌاسٌة التً تقام فً المناسبات الوطنٌة 

 ( 4)" عند زٌارتها ٌافا " المعارضون" و للبحتفاء بالشخصٌات الكبٌرة التً كان ٌستقبلها 

ٌسجل شرابً على هذه التجمعات أن الحضور فٌها ٌقتصر على الرجال، الخطابات طوٌلة 

تلقى بؤصوات عاطفٌة مسترسلة، هنا احتك باللؽة الأبوٌة التً سرعان ما ٌمل منها الجمٌع، 

فٌقاطع الحضور الخطبة بالتصفٌق و فً عجلة من أمرهم لتناول تلبل الأرز و اللحم 

 الموضوعة على موابد مختلفة، وبدأ الرفض ٌتكوّن و ٌتبلور لدى شرابً لهذه الثقافة الأبوٌة             
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تعبت من أصحاب والدي و من الجلوس الى جانبه بصمت و تهذٌب، و تعبت أكثر من  ... »

انتظار الطعام، الى هذا الٌوم ما زلت، كلما شعرت بالملل، أحس بالجوع فً الوقت ذاته، عادة 

أظنها تكونت فً نفسً من جرّاء حضور الاجتماعات السٌاسٌة بصحبة والدي، من هنا 

 ( 1 )«رفضً، فً بذوره اللبشعورٌة للثقافة الأبوٌة 

، عامله بلطؾ و لٌاقة،           1954بوالد كان شتاء " شرابً"، آخر لقاء 1956توفً والده سنة 

 أخذ ٌتحدث عن العودة الى ٌافا، بكت عٌنا والدي بحنوّ ربت على خدي، كما كان ٌفعل »

 ( 2 )«عندما كنت طفلب ً باذن الله ٌا حبٌبً 

ٌكتشؾ ان اللبشعور الجمعً حاضر فً سلوك الفرد لذلك " شرابً"صورة من الماضً تجعل 

فسلوك الآباء نمطً فً المجتمع العربً لا سلوكا " الأب "رأى أنه كان قاسٌا ً على شخصٌة 

 كنت أحٌانا ً عنٌفا ً فً منهجً النقدي الذي سلكته فً كتاباتً حول النظام الأبوي              »فردي 

و أثره فً تشخٌصً له سلطة و رمزا ً، لا أرٌد أن أظلم الشخص الذي كان أبً فهو فً 

ذاكرتً أب حنون و له فً قلبً مكانة محفوظة لا ٌؽٌرها الزمن، أنا الآن مثله أب، رؼم أنً 

ٌلتمس  (3 )«فنحن نصنع آباء قبل أن ٌولد أبناإنا بزمن طوٌل " أبا"لم أختر أن أكون 

فً مجتمعنا، فمسلك الأب لٌس مسلكا ً ذاتٌا ً، بل مؽروسا ً فً نمط " أب"العذر لكل " شرابً"

القٌم و الممارسات التً نشؤ علٌها ، ٌجد شرابً نفسه أبا ً و أستاذا ً و اللبشعور الجمعً 

حاضر أٌضا ً فً سلوكه كفرد، فلطالما وجد نفسه، و هو الأستاذ الذي اكتشؾ خلل مجتمعه 

 ألقً على طلبتً فً الجامعة دون قصد أسبلة »العابد لبنٌة أبوٌة متسلطة ٌتصرؾ بؤبوٌة 

كالتً ٌلقٌها علٌنا أساتذتنا فً المدرسة بالروح المتؽطرسة ذاتها، كؤنً أرٌد أن أذكرهم من 

 ( 4 )«ٌملك السلطة، كما كان ٌفعل أساتذتنا معنا 

 

 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                              88هشام شرابً، صور الماضً، مصدر نفسه ، ص  (1)

                                                                                                                                                101المصدر نفسه، ص  (2)

                                                                                                                                     94المصدر نفسه، ص  (3)

                                                                                          127هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، مصدر نفسه، ص  (4)



 

- 271 - 
 

 الفصل الثالث                                                                                          الكتابة الشمولٌة و مرجعٌاتها 

 

   الخلفٌة السٌاسٌة – 2

 :  من القومٌة العربٌة الى القومٌة السورٌة –أ 

هو اٌجاد اطار لمبادئ عملٌة و الذي ٌمكّنه " شرابً" إن الدافع الأساسً للحراك السٌاسً عند 

، فكرة جٌل حارب الاستعمار، فالقومٌة لٌست دخٌلة "القومٌة العربٌة " من تحقٌق أهدافه، إنها 

هشام شرابً،  انما نبعت جذورها من انتمابه الى الفكر القومً التقلٌدي الذي كان " على فكر 

 ( 1)ٌنادي به الجٌل السابق الذي حارب الاستعمار العثمانً 

أن السٌطرة العثمانٌة التركٌة كانت الدافع الأساس لظهور مفهوم القومٌة " شرابً"ٌرى 

العربٌة فً الشام، سعٌا ً من العرب لاحتلبل مكانة فً مجتمع ٌهدده الخطر العثمانً، و كانت 

بذلك القومٌة دعوة الى حكم رمزي ٌضمن به العرب حقوقهم السٌاسٌة فً محٌط ٌسٌطر فٌه 

الاتراك، كما شجع الاطار العالمً على تنامً الشعور القومً، و اتخذ ذلك شكل الكفاح ضد 

قوى الؽرب التً بدأت تلتهم الولاٌات العثمانٌة العربٌة الواحدة تلو الأخرى، ممّا أثار مخاوؾ 

المثقفٌن فؤعلنوا قومٌتهم العربٌة و حمّلوها رفضهم للبستبداد بشكلٌه السلطة التركٌة             

و الاستعمار الؽربً، كلها ظروؾ تارٌخٌة تعرض فٌها شرابً و بالتفصٌل لظهور الفكر 

 كانت الامبراٌلٌة الأوروبٌة عاملب ً أساسٌا ً فً تطوٌر الروح القومٌة فً »القومً العربً 

مصر، و أدت مقاومة أوروبا ظروؾ مختلفة ، كان الاضطهاد التركً و لٌس الامبرٌالٌة هو 

 ( 2 )«الذي واكب تبلور فكرة القومٌة 

المفكر الفلسطٌنً الرافض للبستعمار، فً جوِّ مشحون تتكون أفكاره السٌاسٌة،      " شرابً"

و أهمها فكرة العروبة بمعناها العاطفً الناتجة عن الممارسة العملٌة فً الموقع المقابل 

بداٌة الفعل السٌاسً إنه فعل حماسً مع أول حركة " الجمر و الرماد" للؤجنبً، ٌسجل فً 

شعبٌة تقوم ضد الاستعمار الفرنسً منذ الثورة السورٌة فً العشرٌنٌات من القرن الماضً، 

 فً مظاهرات الطلبة باستمرار، حٌث كان طلبة الجامعة العرب" شرابً" شارك 1943سنة 
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ٌشتركون فً المظاهرات مع زملبإهم اللبنانٌٌن و لم ٌكن هناك فرق بٌن لبنانً، فلسطٌنً 

 .سوري، عراقً أو سعودي 

 الى جمعٌة سرٌة، كان هدفها تحرٌر الوطن العربً و توحٌده،        1944انظم شرابً سنة 

 لست أدري إلى هذا الٌوم من »و التً أصبحت فٌما بعد نواة من نوى حركة القومٌٌن العرب 

و كنا نجتمع مرة فً  (...)كانت خلٌتنا تتؤلؾ من عدد من الطلبب  (...)كان وراء هذا التنظٌم 

الأسبوع فً إحدى ؼرؾ النوم و نتباحث فً موضوعات مختلفة برباسة المسإول عن الخلٌة 

و كانت موضوعات الاجتماع الطوٌلة و الأبحاث مضجرة فملتّها نفسً بعد مدة قصٌرة، كان 

هدفً من الانتماء الى الجمعٌة الخروج من حالة القلق و الؽموض و العجز التً كنت أعاٌنها، 

 الجلً أن انتماء شرابً للخلٌة كان انجرافا وراء تٌار حماسً ؼٌر واقعً، «لا الزٌادة عنها 

 كنت فً »فتحرٌر الوطن العربً و توحٌده فً أوضاع كتلك فكرة حاول شرابً الانتماء إلٌها 

ذلك الحٌن مازلت محافظا ً فً تفكٌري خاضعا ً لسٌطرة الفكر القومً التقلٌدي الذي كان ٌنادي 

به الجٌل السابق الذي حارب الاستعمار العثمانً ثم وقع فرٌسة الاستعمار البرٌطانً الفرنسً 

 ( 1 )«بعد الحرب العالمٌة الأولى و تعاون معها 

لا ٌزال متؤثرا ً بالفلسفة المثالٌة، وأفكاره تدور حول شعارات الحرٌة " شرابً"كان 

والاستقلبل، تخلى عن عضوٌته فً الخلٌة و بدأ ٌحاول الخروج من وحدته السٌاسٌة، 

لا " أنت"و" فالأنا  " »فالاندماج فً السٌاسٌة بالنسبة له كان لاشباع حاجة الانتماء الاجتماعً 

بالمعنى الجماعً الصحٌح، كنت أتوق إلى أن أصبح جزءا ً من كل أكبر تندمج " نحن"تشكلبن

ممّا دفعنً الى الالتحاق بالحزب السوري ...فٌه هوٌتً الخاصة بهوٌتً الجماعٌة الشاملة 

 ( 2 )«القومً 

كان الحزب القومً السوري العدو الأكبر للعرب و العروبة بنظر الخلٌة التً انتسب الٌها 

 شرابً، لذلك راوده الفضول للتعرؾ على هذا الحزب، فكانت دراسة قام بها فً مادة العلوم 
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الطلبة باختٌار " شارل عٌساوي " السٌاسٌة فً سنته الثالثة فً الجامعة الأمرٌكٌة حٌث كلؾّ 

على الحزب القومً " شرابً"موضوع ٌتناول الحكومات و الحزاب المعاصرة، ووقع اختٌار 

 . السوري 

قرأ كل ما كتب عن الحزب، درس مبادئ و خطب و مقالات سعادة، قابل العدٌد من قادته، 

جورج عبد " "ربٌس الحزب فً ذلك الوقت و بالعضو الأول فٌه " نعمة ثابث"اجتمع ب 

 ( 1)و بعدٌد المسإولٌن فً ادارة الحزب " المسٌح

كانت هذه الدراسة بداٌة انتمابه للحزب السوري القومً، و تعّدُ مرحلة تحوّل و تطور فً 

 ما ٌهمنً الٌوم هو حٌاة الشعب المعذب و مصٌر هذه الجماهٌر المستؽلة المستعبدة، »حٌاته 

جمٌع الأفكار  القٌم و الأهداؾ التً لا تدور حول حٌاة الشعب و مصٌر الجماهٌر، لم تعد 

 إنه تحوّل من الانتماء الى القومٌة العربٌة الحاملة للشعارات الى «تمسنً أو تعنً لً شًء

ٌعجز عن تفسٌر هكذا التحوّل     " شرابً"و إن كان " القومٌة السورٌة " المعسكر المعادي لها 

أن أحلل تطوري الفكري فً تلك الفترة، و أفسر أسباب إنتقالً من نظرة إلى أخرى مضادة " 

 (2)" لها، أجدنً عاجزا ً عن تفسٌر ذلك 

ٌعجز عن ذلك فالواضح انه كان ٌتحوّل فً انتماءاته السٌاسٌة كما تحوّل فً " شرابً"إن كان 

نظرته الفكرٌة من المثالٌة الى الواقعٌة، و من النظر الى الممارسة انتقل فً انتمابه من         

و التً كشفت دراسته لعقٌدتها " التٌار الحماسً الممل الى القومٌة السورٌة " القومٌة العربٌة " 

أنها واقعٌة، ففكرة القومٌة العربٌة مشروع قابم و حلم منشود و لكن لٌتحقق ٌنبؽً تحقٌق 

القومٌات القطرٌة كمرحلة ممهدة، ثم الانتقال بعد ذلك الى محاولة توحٌد الأمة العربٌة و حتما ً 

 .سٌكون ذلك عملً و أٌسر 

واجه الحزب القومً السوري صراعا ً مرٌرا ً على واجهتٌن، حرب القوى الؽربٌة الؽازٌة،  

ٌّز برجعٌة القوانٌن و النظم التً تؤسست علٌها البنى   و حرب ضد النظام الداخلً الذي تم
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ممارسة " شرابً"مَثَلَ الحزب القومً الاجتماعً السوري مرجعٌة فكرٌة استطاع من خلبلها 

أفكاره التحررٌة التً اعتقد أنها المخرج من القٌود الرجعٌة التً ٌتخبط فٌها المجتمع العربً، 

فالحزب استبعد الدٌن من صٌاؼة الأٌدٌولوجٌا السٌاسٌة فً بناء الأوطان، فكان حزبا ً علمانٌا 

 .  خالصا ً ٌمثل التٌار العلمً العلمانً عند شبلً شمٌل، فرح انطوان، و ٌعقوب صروؾ 

" هشام شرابً"لعّل عقٌدة الحزب و التً صاؼها انطوان سعادة خلفت أثرا ً عمٌقا ً فً فكر 

 أولوٌة العامل الذاتً فً عملٌة التؽٌٌر الاجتماعً بدءاً بفصل الدٌن عن »شدّد سعادة على 

الدولة و الؽاء الطابفٌة الى تحدٌد الهوٌة القومٌة و تثبٌت ثقافتها العلمانٌة و احٌاء تراثها 

القومً، و لهذا أٌضا ً اعتبر الاستقلبل السٌاسً ؼٌر كاؾٍ لاطلبق قوى الأمة و تحقٌق أهدافها 

 (  1 )«العلٌا، و اعتبر تحطٌم التبعٌة الحضارٌة للؽرب شرطا ً أساسٌا ً لقٌام قومٌة جدٌدة 

الناقد الحضاري انتمى للحزب القومً السوري، لكنه قدم انتقادات عدٌدة للحزب " شرابً"

لاحقا ً و لزعٌمه أنطوان سعادة إذا اكتشؾ ان الحزب امتداد للسابد، فالعرب عموما ً لم 

ٌستطٌعوا التخلص من الخلفٌة الفكرٌة التً ؼلب علٌها التحكم و السٌطرة، فسعادة و إن مثل 

فً بعض أفكاره رجل السٌاسة العلمانً، إلا أنه سٌطرت علٌه عقلٌة السٌاسً العربً الذي 

.         ٌعطً لنفسه حرٌة أخذ القرارات الفردٌة و التمتع بالنفوذ السٌاسً الذي منحه لنفسه 

قدّم شرابً صورة لزعٌم الحزب اٌجابٌة، إلا أنه رأى أٌضا ً أنه لا ٌختلؾ عن أصحاب 

من الذٌن امتثلوا " شرابً"الزعامات، فسلوكه بطركً، و كلٌ مجند لتنفٌذ قراراته، و ٌعتبر 

لأوامر سعادة دون نقد أو نقاش، رؼم أن هذا ٌنافً مبادبه القابمة على حرٌة الرأي و الفكر، 

 .فسر ذلك باعجابه سعادة من جهة و بعدم نضجه الفكري آنذاك " شرابً"إلا أن 

 :  زعٌم الحزب القومً السوري –ب 

" شرابً"، حدث فاصل فً حٌاة 1947إن عودة أنطوان سعادة من منفاه فً الأرجنتٌن عام 

 " الأنا الفردٌة "  أبحث عن عقٌدة ألؾُ حٌاتً حولها، عن ذات تتجاوز »الذي كان فً مرحلة 
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و عن هوٌة اجتماعٌة تضفً على حٌاتً وجودا ً حقٌقٌا ً محسوسا ً، فوجدتها فً عقٌدة الحزب 

فً " شرابً"أنطوان سعادة مركز اهتمام " لذلك لا نبالػ إذا اعتبرنا  (1 )«السوري القومً 

هذا الحزب، رأى فٌه الرجل الذي ٌمثله و ٌجسد فٌه ذاته الثابرة و علمانٌته الواضحة، التً 

استطاع من خلبلها إقامة حزبه و التبشٌر بامكانٌة عزل الدٌن عن عالم السٌاسة، و اعتبار أن 

معبرا ً " شرابً"كل من ٌنتمً لسورٌا، هو سوري بؽض النظر عن دٌنه و جنسه، و ٌقول 

 آمنت سعادة بؤفكاري كلها و مشاعري كلها، و كان »وولابه الدابم له " سعادة"عن اعجابه ب 

 (2 )«، أحببته و احترمه كما لم أحب أي انسان آخر (الأب المثالً)بالنسبة إلً القابد و البطل 

الزعٌم استثناء، فهو ٌتمٌز بحنكة سٌاسٌة تخوّله أن ٌكون قدوة قٌادٌة، كما كان " شرابً"اعتبر 

سر اعجابه به دفاعه المستمر عن القضٌة التً طالما آمن بها، و رفض الجبن و الذل              

و المهانة، و الخروج من دابرة الانفعال الى أداة الفعل الحر المستقل، فالحٌاة لٌست تحصٌلب ً 

الحٌاة ...  وقفة عز فقط »للرزق على حساب مصالح الجماعة و كرامتها، إنها بالنسبة لسعادة 

لا تكون إلا فً العز أما العٌش فلب ٌفرق بٌن العٌش و الذل، و ما أكثر العٌش فً الذل             

 ( 3 )«حولنا 

فرض سعادة الانضباط على عمد الحزب، فبعد أن كانوا ٌؤتون ومعهم علب سجابرهم فً 

البداٌة، أصبحوا بعد ذلك ٌؤتون الى الاجتماعات حاملٌن تقارٌرهم وأوراقهم، و بهذا أحدث 

تؽٌٌرا ً عمٌقا ً فً أوساط الحزب، واتسعت رقعته و بدأ الوافدون من أنحاء لبنان و سورٌا،    

و الأدرن و فلسطٌن لملبقاة الزعٌم، وأصدرت النشرة الحزبٌة الأسبوعٌة وانتسب الآلاؾ من 

 .الأعضاء الجدد 

ٌعترؾ شرابً و هو حدٌث العهد بالسٌاسة أن سعادة مارس علٌه سلطة متخفٌة، فهو لم ٌكن 

ًّ كلٌاً »قادرا ً على مجابهته أو معارضته بؤي موضوع  فؤخذت ..  طؽت شخصٌة سعادة عل

 (  .               4 )«موقفا ً مإٌدا ً له مبة بالمبة رافضا كل نقد أو معارضة 
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ٌّر سعادة فً عقٌدة الحزب، طرح مفهوما ً جدٌدا ً للوطن السوري دون مراجعة أعضاء  ؼ

معه هذا الموضوع، و أثناء كتابة " شرابً"الحزب، و اخذ موافقة المجلس الأعلى، لم ٌثر 

 لم أبدِ أٌة معارضة لأسلوب التفكٌر الذي »مذكراته ٌعترؾ أنه ربما كان علٌه أن ٌفعل ذلك 

كان ٌتردد فً  . «كان ٌمارسه بل خضعت له كما ٌخضع التلمٌذ لمعلمه أو الإبن لسلطة أبٌه 

قبول هكذا مواقؾ مع نفسه، مثل اعتباره المجتمع قٌمة نهابٌة و الفرد مجرد وسٌلة لتحقٌق 

 بالنفور الذي أشعر به الٌوم نحو كل »أهدافه، و ٌرجع شرابً ذلك إلى أنه آن ذاك لم ٌشعر 

  .«نظام هرمً ٌقوم على سلطة فوقٌة 

ٌّن ذلك الخضوع اللبشعوري للؤب و الذي " سعادة " مثل الأبوٌة فً شكلها السٌاسً و التً تب

حٌا ً، فكان لابد " سعادة "سٌبقى، فحبه و احترامه لا ٌتبدل و إن كان شرابً ٌجزم بؤنه لو بقً 

 هذا تحوّل »لهذه العلبقة أن تتحول من التبعٌة الى علبقة جدلٌة، إنها صٌرورة الفكر الناقد 

محتوم، فهو ٌتم نتٌجة لعملٌة نضوج الفرد و نموه النفسً و توصله الى مستوى معٌن من 

الوعً، عند ذاك لابد أن تجابه القٌم السلطوٌة نقٌضها فً قٌم العقل الناقد و ٌنهض الفكر حرا ً 

 ( 1 )«رافضا ً مجرد الاٌمان أساسا ً للحقٌقة التً ٌضم حٌاته حولها 

إلى درجة أنه لم ٌعد ٌرى " شرابً"الزعٌم السٌاسً أثرا ً طاؼٌا ً فً نفس " سعادة "ترك 

لنفسه مستقبلب ً خارج الحزب و لا عملب ً إلا داخله، لذلك قطع دراسته للدكتوراه فً شٌكاؼو 

فمجتمعنا القومً  ... >>علٌه بالعودة " أنطوان سعادة "  و لم ٌقاوم إلحاح 1949سنة 

الاجتماعً فً أشد الحاجة الى المتخصصٌن فً عقٌدته الذٌن ٌنصرفون الى توطٌد أسس 

النهضة و تقوٌة ثقته بنفسه و مصٌره، و إن وجودك بقربً سٌعٌننً على تصرٌؾ أمور كثٌرة 

 ( 2 . )<<و لٌسوا كثر الذٌن أستطٌع تكلٌفهم النظر بعضها   (...)
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متمثلب ذلك حلب ً للؤزمة الفلسطٌنٌة من جهة و مساهمته فً " سعادة "اندفع شرابً وراء قومٌة 

كنا نرٌد " انتكس من جدٌد و دفع الثمن ؼالٌا ً " شرابً"تحقٌق النهضة العربٌة عموما ً، إلا أن 

استبدال العٌش الفردي الذي ترعرعنافٌه ضمن محٌط العابلة الآسن بحٌاة المجتمع الواسع 

خلؾ له ذلك  (1)الؽنً فسرنا فً طرٌق العمل الحزبً و دفعنا ثمن تدخلنا فً السٌاسة ؼالٌا ً 

النفً من الوطن الذي كان ٌسعى لتحرٌره وأقصً من دابرة المساهمة الفعلٌة والمباشرة فً 

 .اصلبحه

 :  العودة لأجل الرحٌل –ج 

بعد العودة إلى بٌروت توّجه شرابً بعد الظهر الى بٌت الزعٌم، كان فً انتظاره، جالسه لمدة 

ساعتٌن، عرض خلبلهما حالة الحزب و وضعه السٌاسً، و الصراع المسلح هو الطرٌق 

 أرٌدك هنا ؼدا ً صباحا ً، هناك أعمال كثٌرة             »الوحٌد لتحرٌر فلسطٌن وودعه قابلب ً 

 عاد شرابً إلى حفلبته التً كانت تقام ٌومٌا ً عند أحد القومٌٌن، و الى مرافقة «تنتظرك 

من ؼربته الى وطنه، و ٌصبح " شرابً"سعادة على متن سٌارته و فً ترحاله المستمر، عد 

 .           ٌومه ٌدور حول الأمور الفكرٌة و الثقافٌة للحزب و للمجلة و الجرٌدة 

إنها الفترة التً دخل فٌها الحزب فً صدام مباشر مع السلطة الحاكمة، فبعد الحراك الفكري 

أزمة " شرابً"أنطوان سعادة ٌصؾ "و السٌاسً مع " هشام شرابً"الذي شهده الحزب مع 

الحزب و ٌذكر الٌوم الذي سبق احراق المطبعة بالتفصٌل و حٌثٌات مراجعة الجرٌدة قبل 

أما الٌوم الذي أحرقت فٌه المطبعة، فشرابً كان متواجدا بها، و عند قدوم الزعٌم . صدورها 

نزل معه الى منزله، و تو وصولهما دق جرس التلٌفون مخبرا ً عن احراق المطبعة، و اعتقال 

لقد قررت ...  كان واضحا أن الحزب ٌتعرض لخطة مدبرة »كل  من كان موجودا فٌها 

 و ما هً الا ساعات حتى كان بٌت الزعٌم ٌعجّ بمبات القومٌٌن «السلطة تنفٌذ المإامرة 

 الاجتماعٌٌن، و امتلؤ الشارع بالسٌارات و الرجال المسلحٌن الآتون من ضواحً بٌروت 
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 لا أرٌدك أن تؤتً معً »و  الجبل، رفض سعادة أول مرة أن ٌرافقه شرابً قابلب باقتضاب 

حوصر بٌت الزعٌم و بدات الاعتقالات فً صفوؾ القومٌٌن  (1 )«سؤتصل بك فٌما بعد ... 

أحرقت، ٌحب " الجٌل الجدٌد " الاجتماعٌٌن، الجرٌدة أؼلقت، مكتب الحزب مراقب، مطبعة 

 .أن ٌختفً شرابً عن الأنظار إنه من المسإولٌن فً الحزب، اسمه ظهر فً الصحؾ 

فً ضٌعة بضواحً بٌروت، لٌومٌن لم ٌؽادر " شرابً"اعتقل كل أصدقابه أو هربوا، ٌختفً 

خلبلهما الؽرفة، صعد الى الجبل عندما أخبره صدٌقه الذي أخفاه أن قوة الدرك تتجه الى 

ما الذي أفعله على رأس هذا الجبل ؟ .... هارب فً البراري ..... أنا طرٌد العدالة " الضٌعة 

 ( 2)" أصحٌح ما ٌحدث لً ؟ 

فً مواجهة مع السلطة الحاكمة، كانت لهجته تشتد أكثر، أصبحت أكثر " أنطوان سعادة " دخل 

تهدٌدا ً، الاجتماعات التً تعقد من طرؾ القومٌٌن الاجتماعٌٌن باتت مراقبة و محاطة برجال 

دوامة حقٌقٌة انتهى " شرابً"الشرطة، بدأ التحرش بالحزب و تضٌٌق الخناق علٌه، لٌدخل 

 لقد تمكنت القوى الطابفٌة  الاقطاعٌة و الرجعٌة التً »فٌها الى أن أعداء الحزب قضوا علٌه 

الزعٌم " كانت تتصارع فٌما بٌنها باستمرار من الاٌقاع بالحزب و التخلص من أنطوان سعادة 

 كان ٌسلك فً تصرفه الشخصً             »أخطؤ فً تقدٌر الحزب و تقوٌم قدرته " شرابً"فً نظر 

أظن ان سعادة لم ٌسبر تماما عمق الشعور الطابفً .... و فً مواقفه العامة سلوك رجل الدولة 

و العشابري  الاقطاعً فً البلبد، و من هنا كانت حٌرته فً تفسٌر تردد جماهٌر الشعب من 

 ( 3 )«الالتفاؾ حول الحزب 

أن الحزب كان نخبوٌا فً تركٌبه و نظامه و علبقة أعضابه، لذلك فشل فً " شرابً"ٌرى 

جذب الطبقات العمالٌة و الزراعٌة الفقٌرة الٌه، و سٌطرت الطبقة البورجوازٌة الصؽٌرة على 

هذا فً ذلك الحٌن فالهدؾ الذي طؽى علٌه كسابر أفراد " شرابً"قٌادته و صفوفه، لم ٌدرك 

 و الثورة فً نظره كانت تسلم الحكم "  تؽٌٌر هذا المجتمع من أساسة، كنا نرٌد الثورة »جٌله 
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 ( 1 )«فَصَلَ الفكر المثالً بٌننا و بٌن واقعنا الاجتمعاي المحسوس " و تؽٌٌر مجرى التارٌخ 

عَجَزَ الحزب عن تعببة الجماهٌر، لذلك عندما هاجمته الطبقات الحاكمة لم ٌجد ذلك الدعم            

 أٌن هم زملببً و أبناء جٌلً، طلببع ذلك الجٌل ». و السند الذي ٌعٌل الثورة عند قٌامه 

تبعثروا و تفتت أحزابهم، و فً طلٌعتهم الحزب السوري القومً الاجتماعً، .... الجدٌد ؟ 

أحٌانا ً أقول لنفسً أن الؽلطة كانت ؼلطتنا و اننا نحن المسإولٌن .... أول من دفع ثمن الثورة 

لكنً أعود و أقول لم .... عما حصل، كان باستطاعتنا أن نتفادى الكوارث التً تعرضنا لها 

د لها بما فٌه الكفاٌة، لا .... ٌكن هناك مهرب  لم ٌكن خطإنا أننا قمنا بالثورة، بل فً اننا لم نعِّ

فرَّ شرابً الى الولاٌات المتحدة الأمرٌكٌة، بدأ " سعادة " أعدم  (2 )«بالنظرٌة ولا بالسلبح 

رحلة النضال الجدٌد، الاعداد للتؽٌٌر بالنظرٌة ، تفكٌك الأبوٌة فً المجتمع العربً عن طرٌق 

 .النقد الحضاري

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                        197هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً ، مصدر نفسه، ص  (1)

      202المصدر نفسه، ص  (2)



 

- 280 - 
 

 

 

 

 

 

 

 انخاتمة

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

- 281 - 
 

 الخاتمة

 

 : الخاتمة 
 

أنتجت الثورة  وعً النخبة و رسمت خطوط ولاءاتها، لذلك انهٌار الثورة وحده كان كفٌلب 

بصقل الوعً و رفع الروح النقدٌة فً نظرته للؤشٌاء، إذ نبهه الى ما كان ؼاببا و مسكوت 

 ". هشام شرابً "عنه فً القضاٌا، هً المحنة التً ولدت فبة من المفكرٌن من طٌنة 

فتمثل مشكلة النقد فً الفكر العربً، فً مفاهٌمها و مقولاتها تستمد من ثقافة الؽرب و تقالٌده، 

و الخطر الحقٌقً ٌكمن فً انعزال الحركة الفكرٌة فً الؽرب و ابتعادها عن الواقع المعاش            

و صراعاته، و لعلها النظرة التً لا ٌمكن أن تنسجم مع المفكر العربً و انشؽالاته لذلك حدّد 

شرابً السٌاق الذي ٌنبؽً أن ٌتحرك فٌه النقد فً الفكر العربً، و كان ذلك مدخلب ً منهجٌا ً 

حرضه على الدراسات الحضارٌة للمجتمع العربً، و البحث فً اشكالٌة تخلفه، باعتبار 

الأزمة تكمن فً بنٌته الأبوٌة، محاولا ً الوقوؾ موقفا ً نقدٌا ً تجاه المجتمع مبتعدا ً بقدر 

كعملٌة تجدٌد مستمرة لإحداث " النقد الحضاري" متبنٌاً " الصفاء الفلسفً " الامكان عن 

 . التؽٌٌر الاجتماعً 

إطار فكري تندرج ضمنه الممارسات المجتمعٌة و السٌاسٌة الهادفة الى " النقد الحضاري" 

التؽٌٌر، إنه واقع فكري مطلوب، تؤسٌس لوعً نقدي ٌقوم على دٌمقراطٌة تشاركٌة، تنبع من 

الحوار و التبادل الحر، و الحوارات الأفقٌة المفتوحة بٌن فبات و جماعات و مإسسات 

 .المجتمع المدنً، فهو بذلك تفاعل فكري و نقاش مستمر على صعٌد المجتمع ككل 

النقد الحضاري ٌرقى بالممارسة المجتمعٌة و السٌاسٌة من خلبل نضج الرإٌة و الهدؾ           

و تخطٌط أسالٌب و متطلبات، و إعادة النظر فً كل الأفكار و العلبقات و القٌم المفروضة 

على الأفراد فً المجتمع، فالنقد وسٌلة لتثوٌر الواقع و تؽٌٌره جذرٌا ً، و ذلك بنقل المجتمع من 

 . نظام الأبوٌة الى نظام الحداثة، على صعٌد الدولة، الفكر، الاقتصاد، المجتمع، والحضارة ككل
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و الذي لٌس مهاجمة للحقابق و إظهار " نقد حضاري " لم نعد بحاجة الى العنؾ بل الى 

سحفها، و لا توفٌق الواهم بٌن الأبوٌة و الحداثة و إنما إعادة النظر فً جمٌع ركابز الفكر 

الموروثة و المستمدة من الثقافة المهٌمنة، فً قراءة متفتحة للتارٌخ و المجتمع، و فً تمهٌد 

 .فكري اجتماعً للؤرضٌة المطلوبة لإقامة البنى البدٌلة 

تعبٌر عن حاجة المثقفٌن العرب الى خطاب نقدي أصٌل و مستقل، العابلة، " النقد الحضاري " 

إذ ٌلج ُ شرابً الى " الخطاب الأبوي فً المجتمع العربً" المجتمع و الدولة، فموضوعه 

جمٌع المجالات التً ٌختبا وراءها التخلؾ الأبوي، فشمل نطاقات الاٌدٌولوجٌا، السٌاسة، 

السلوك " النخب، الثقافة السابدة، الفبات المهشمة، الأسرة، السلطة و ؼٌرها، متناولا ً 

، فسلوك الفرد لٌس حالة نفسٌة تتؽٌر ذاتٌا بل النظام الاجتماعً و الاقتصادي "الاجتماعً

ٌفرض وضعا ً نفسٌا ً  ذهنٌا ً معٌنا ً فً الأفراد كشرط لاستمراره و نموه، لذلك التحدي 

الحضاري لٌس وعظا ً و لا تبشٌرا ً، و إنما الانطلبق من صلب الواقع من أجل تؽٌٌره و 

تجاوزه من السلوك ٌتجه شرابً صوب، الحداثة، مشكلة التخلؾ، مسابل اللؽة، قضٌة المرأة، 

القوى و الحركات الاجتماعٌة و ٌندرج إثر ذلك فً مناخ عام ٌرٌد للفلسفة أن لا تقع تحت 

 .سحر أدبٌات متعالٌة 

على مقدمات هً منطلقات للشروع فً تحدٌد معالم قول نقدي جدٌد، " النقد الحضاري"ٌقوم 

المعرفة الذاتٌة و الوعً الاجتماعً، فلب ٌمكن للنقد أن ٌوجد أصلب دون شعور المجتمع بتخلفه 

و عجزه، و حدسه لذاته عن طرٌق معرفة نقدٌة، و ذلك لا ٌتحقق فً ؼٌاب الحرٌة، فلب ٌمكن 

كما أنه لا مهرب . بلورة فكر مستقل إلا عن طرٌق الحوار المفتوح، الى جانب إرادة التؽٌٌر 

، إلا أن النقد الحضاري لا "بالقوة و الاقتدار " من الانفتاح على الثقافة الؽربٌة فهً تتصؾ 

ٌمارس الا من عقل ٌستطٌع التخلص من التبعٌة للنموذج الؽربً، و لا ٌتقوقع فً التراث و فً 

إعادة مفهمة النقد الدٌنً، إذ ٌنبؽً التمٌٌز بٌن الحركات الدٌنٌة و التراث الدٌنً باعتماد 

 النقد الحضاري إطار منهجً تتطور " التحلٌل العقلً لواقع الحركات الدٌنٌة الأصولٌة، إذن 
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 الخاتمة

 

من خلبله الممارسة الفكرٌة و ٌحاول استنفاد كل امكانٌاته وفق مقدمات تقوم على معرفة الذات 

معرفة نقدٌة، فً اطار حر ٌقر بالاختلبؾ و التعدد متخلصاً بذلك من هٌمنة الؽرب            

و الموروث على السواء، مستبدلا ً الممرسات القدٌمة بإطار نظري ٌتجاوز سلطة و هٌمنة 

الموروث الثقافً النافذ فً بنٌة أبوٌة للمجتمع العربً مستعٌنا ً بمنهج اجتماعً تحلٌلً و لؽة 

 . جدٌدة حوارٌة تواصلٌة 

إن المجتمع العربً فوّت الفرص لتحقٌق التقدم، النهضة، الاستقلبل، و حتى ما ٌسمٌه 

الطفرة النفطٌة وصولا ً الى العقد الأخٌر من القرن العشرٌن ، لم ٌكن مجرد اخفاق " شرابً"

نقد " النقد الحضاري" بل تعزٌز لسلطة النظام الأبوي و عودة العصبٌات، لذلك تتعدى مهمة 

الفكر المجرد الى كسر الدابرة المفرؼة لا انمابٌا ً و اقتصادٌا ً بل حضارٌا ً فً المجتمع 

العربً المشلول و العاجز جرّاء الأبوٌة، لذلك المهمة تقتضً تفكٌك هذه السلطة المهٌمنة 

 . لتجنب حالة الترذي الحضاري 

إن تفكٌك السلطة لٌس مراجعة نقدٌة لمفهوم السلطة كقدرة شرعٌة أو قانونٌة، و إنما مراجعة 

واقع اجتماعً شامل من خلبل العلبقات القابمة على السلطة، و التً تمثل فً الاجماع 

الصامت المبنً على الطاعة و القمع، على مستوى المإسسات الاجتماعٌة، من خلبل إرساء 

علبقات هرمٌة، فوقٌة، تراتٌبٌة تتوزع على أنحاء الجسم الاجتماعً و السٌاسً، و ٌتقمص 

 . هذه السلطة، الأب، الأستاذ، الحاكم، الزعٌم، و فً كل الأحوال الرجل 

عند شرابً عموما سوى احدى الحركات الاجتماعٌة الجدٌدة، " قضٌة المرأة " لا ٌمكن اعتبار 

الساعٌة لإعادة التوازن الى بنٌة مجتمعٌة طوّعت المرأة لصالح ثقافة أبوٌة قابمة، فلٌست 

تخص النساء، لٌست مشكلة فبة تصارع من أجل التوقؾ عن تهمٌشها و إنما " تحرٌر" مجرد 

قضٌة بامكانها الاطاحة بالخطاب السابد و تدفع بالتحدٌث قدما ًـ فنجاح الحداثة العربٌة مرهون 

باستٌعاب قضٌة المرأة ، و تبعا لذلك النقد الحضاري سٌقدم قراءات مؽاٌرة للقراءة الذكورٌة 

 .للتارٌخ، التراث، الواقع، و المجتمع 
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 الخاتمة

 

الى جانب هذا فالنقد الحضاري نقد علمانً ٌرفض هٌمنة المقدس على كل جوانب حٌاة 

الانسان، ما ٌترتب عنه البحث فً الصٌػ النظرٌة المقرة بامكانٌة اعتماد الدنٌوي فً تارٌخٌته 

كبدٌل للتعالً، إذ ٌوضح شرابً العلمانٌة كنزعة ؼٌر معادٌة للدٌن، بل فصل ما هو اجتماعً 

لأن فً استخدام المقولات الؽٌبٌة تبرٌر . و سٌاسً عن ما هو روحً، سماوي و مجرد 

للسلطة القابمة و استبدالها بسلطة قمعٌة أبوٌة، كما هو حال الحركات الأصولٌة التً ترسخ 

البنٌة الأبوٌة و تبقً على التسلط فً المجتمع العربً، إذ النقد العلمانً ٌإمن للفكر الناقد حرٌة 

التفكٌر، القول، الكتابة، و الحوار ، لا على صعٌد القانون و الدستور فحسب بل على صعٌد 

 .الرأي العام و الممارسة الٌومٌة أٌضا ً 

فالانزال الاصلبحً " الجماهٌر " إن الأداة الصالحة التً تجعل النقد الحضاري فعّال هً 

الفوقً الذي ٌقوم به المثقؾ دون التوجه الى البنى التحتٌة لا ٌجدي نفعا ً، و لا ٌمكن للتؽٌٌر 

الجذري ان ٌحدث دون أن تساهم فٌه قواعد الشعب، لذلك ٌنبؽً أن توجه الكتابة صوب 

الحركات الاجتماعٌة لترفع مستوى الوعً الذاتً، الذي سٌتحول الى قوة اجتماعٌة قادرة على 

 . تحدي الوضع القابم و مجابهة سلطته المركزٌة 

إن العمل الحقٌقً الذي راهن علٌه شرابً هو التؽٌٌر العقلبنً الٌومً، تجنبا ً للعنؾ الا أنه 

ٌرى أن الاطاحة بسلطة الأب قد تؤخذ شكلب صدامٌا ً و ربما فً معركة الشارع فً نبإة 

و لكن و نحن نواجه الأوضاع نكاد نجزم . مستقبلٌة متمٌزة لما تشهده المجتمعات العربٌة الٌوم 

ان معركة الشارع التً أطاحت بسلطة الأب استهدفت معها سلطة القانون و أنتجت أباءاً من 

 .    نوع جدٌد 
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 : قائًة انًصادر/ أولا 
 

 :  الكتة - أ
 

هشام شرابً، الجمر و الرماد، ذكرٌات مثقؾ عربً، دار الطلٌعة للطباعة و النشر،  - 1

 1978 ، 1بٌروت، ط

 ، دار النهار 1975 – 1914هشام شرابً، المثقفون العرب و الؽرب، عصر النهضة  - 2

  1981 ، 2للنشر، ط 

هشام شرابً، ٌحكً قصة ثلبث مدن عاش فٌها، عكا، بٌروت، واشنطن، منشورات  - 3

  .1994الجمل، كولونٌا، ألمانٌا ، 

 1988، 1هشام شرابً، الرحلة الأخٌرة ، دار توبقال للنشر، الدار البٌضاء، المؽرب، ط  - 4

  1998 ، 3هشام شرابً، صور الماضً، دار نلسون، بٌروت، ط  - 5

هشام شرابً، النقد الحضاري للمجتمع العربً فً نهاٌة القرن العشرٌن، مركز دراسات  - 6

 2001الوحدة العربٌة 

هشام شرابً، النظام الأبوي و اشكالٌة تخلؾ المجتمع العربً، دار الؽرب للنشر                  - 7

  2002،  4و التوزٌع، وهران، ط

 :  المقالات - ب
 

الطفل العربً و معضلبت المجتمع البطركً، الجمعٌة الكوٌتٌة لتقدم " هشام شرابً،  - 1

  1984 – 1983الطفلة العربٌة، الكتاب السنوي الأول، الكوٌت 

التنشبة العابلٌة و أثرها على شخصٌة الطفل، الجمعٌة " هشام شرابً و محمد جواد رضا  - 2

  1984 – 1989الكوٌتٌة لتقدم الطفولة العربٌة، الكتاب السنوي الأول، الكوٌت، 

 هشام شرابً، كٌؾ نفهم الؽرب، تؤلٌؾ جماعً، الثقافة العربٌة فً المهجر، دار توبقال، – 3

 1988، 1الدار البٌضاء، ط

ترجمة و تقدٌم محمد مدٌن، دار " هارتمان و لوٌس " هشام شرابً، مشكلة القٌم فً فلسفة 

  2001الثقافة العربٌة، 

 هشام شرابً، الرإٌة الفكرٌة و الالتزام السٌاسً، عن ندوة النقد الحضاري بٌن – 4

 2004الاختلبؾ و الحداثة، دار الؽرب للنشر و التوزٌع، وهران ، 

العقد العربً " هشام شرابً، النظام الأبوي و التبعٌة و مستقبل المجتمع العربً عن ندوة  - 5

،  1تؤلٌؾ جماعً، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت، ط" القادم، المستقبلبت البدٌلة 

1986 
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 :انًراجع قائًة / ثانيا 

   :العرتية تاللغة مراجعال – أ

 أبو النور حمدي أبو النور حسن، ٌورجٌن هابرماس، الأخلبق و التواصل، دار التنوٌر – 1

  2009للطباعة و النشر، 

، 2، دار المعارؾ ، مصر، ط2ابراهٌم مذكور، فً الفلسفة الاسلبمٌة، منهج و تطبٌقه، ج - 2

 (د ت  )

ادموند هوسرل، تؤملبت دٌكارتٌة ، ترجمة شٌخ تٌسٌر الأرض، دار بٌروت للطباعة              - 3

 1958، بٌروت، لبنان، 1و النشر، ط

 أحمد أمٌن، زكً نجٌب محمود، قصة الفلسفة الحدٌثة، لجنة التؤلٌؾ و النشر، القاهرة، – 4

1978 

أحمد طالب، مفهوم الزمان و دلالاته فً الفلسفة و الأدب، دار الؽرب للنشر، وهران ،            - 5

  2004،  الجزابر 1ط 

 2002، 1اسماعٌل مهنانة، الوجودٌة و الحداثة، منشورات الاختلبؾ، الجزابر، ط  - 6

ألبرت شفاٌتسر، فلسفة الحضارة، ترجمة عبد الرحمان بدوي، مراجعة زكً نجٌب  - 7

 (د ت)محمود، المإسسة المصرٌة للنشر و التوزٌع، 

 1982، 4ألبورت حورانً، الفكر العربً فً عصر النهضة، دار النهار ، بٌروت، ط - 8

 1999العٌاشً عنصر، نحو علم اجتماع نقدي، دٌوان المطبوعات الجامعٌة، الجزابر  - 9

أرنست بلوخ، فلسفة عصر النهضة، ترجمة و تقدٌم الٌاس، دار الحقٌقة للطباعة                - 10

  1980 ، 1و النشر، بٌروت ، ط

 1977أمٌرة حلمً مطر، الفلسفة عند الٌونان، دار النهضة العربٌة، القاهرة،  - 11

أمل التمٌمً، السٌرة الذاتٌة النسابٌة فً الأدب العربً، المركز الثقافً العربً، بٌروت  - 12

 2005 ، 1لبنان، ط 

أنور الجندي، الفكر العربً دراسة نقدٌة، وزارة الأوقاؾ و الشإون الاسلبمٌة، الكوٌت،  - 13

 1987، 1ط 

ترجمة مجاهد عبد المنعم مجاهد، دار الآداب، : أوؼست كرونو، أصول الفكر الماركسً - 14

 1868 ، 1بٌروت ن ط 
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اٌمانوٌل كانط، تؤسٌس مٌتافٌزٌقٌا الأخلبق، ترجمة عبد الؽفار مكاوي، مراجعة عبد  - 15

 2002الرحمان بدوي، منشورات الجمل، كولونٌا، ألمانٌا 

       ، المجلس الوطنً للثقافة 1برتراند راسل، جكمة الؽرب، ترجمة فإاد زكرٌا، ج  - 16

 1973و الفنون و الآداب، الكوٌت 

بول رٌكور، صراع التؤوٌلبت، ترجمة منذر عٌاشً، مراجعة جورج زٌناتً، دار  - 17

 2005، 1الكتاب الجدٌدة المتحدة، ط 

توم بوتومور، مدرسة فرانكفورت، ترجمة سعد هجرس، دار أوٌا للنشر و التوزٌع،  - 18

  1998لٌبٌا 

توماس مور، ٌوتوبٌا، ترجمة و تقدٌم انجٌل بطرس سمعان، دار المعارؾ، مصر  - 19

1964 

جان لاكان، اللؽة الخٌالً الرمزي، تر مصطفى المنشاوي، منشورات الاختلبؾ  - 20

 2008الجزابر، 

جمال مفرح، أزمة القٌم من مازق الأخلبقٌات الى جمالٌات الوجود، منشورات  - 21

 1993 ، 1الاختلبؾ بٌروت ، ط 

، دار المعارفن 1جورج سباٌن، تطور الفكر السٌاسً، ترجمة حسن جلبل العروسً، ج - 22

 1971، 4بٌروتن ط 

جون باول، الفكر السٌاسً الؽربً، ترجمة رشاد خمٌس، الهٌبة المصرٌة العامة للكتاب  - 23

 (د ت  )

جون ماي، السٌرة الذاتٌة ، تر محمد القاضً و عبد الله صولة، بٌت الحكمة، قرطاج  - 24

 1999تونس، 

جٌل دولوز، نٌشه و الفلسفة، تر أسامة الحاج، المإسسة الجامعٌة للدراسات و النشر و  - 25

  1993 ، 1التوزٌع بٌروت، ط 

 حسن محمد حسن، النظرٌة النقدٌة عند هربرت ماركٌوز - 26

حسن حنفً، جمال الدٌن الأفؽانً، دار قباء للطباعة و النشر و التوزٌع، القاهرة،  - 27

1999 

حلٌم بركات، المجتمع العربً المعاصر، بحث استطلبعً اجتماعً، مركز دراسات  - 28

 1984الوحدة العربٌة، 
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حمو النقاري، منطق الكلبم من منطق الجدل الفلسفً الى المنطق الحجاجً الأصولً ،  - 29

 2005دار الأمان، الرباط، 

، 1حفناوي بعلً، مدخل فً نظرٌة النقد الثقافً المقارن، منشورات الاختلبؾ، ط  - 30

2007 

رضوان زٌادة، اٌدٌولوجٌا النهضة فً الخطاب العربً، دار الطلٌعة للطباعة  النشر  - 31

 2004 ، 1بٌروت، ط 

رونٌه دٌكارت، مقال فً المنهج، ترجمة محمود محمد الحضري، دار الكتاب العربً  - 32

  1968 ، 2للطباعة و النشر، القاهرة، ط 

رونٌه دٌكارت، تؤملبت مٌتافٌزٌقٌة فً الفلسفة الأولى، تر كمال الشٌخ منشورات  -  33

  1977، 2عوٌدات، بٌروت، ط 

رفاعة رافع الطهطاوي، تخلٌص الابرٌز فً تلخٌص بارٌز، دار ابن خلدون، بٌروت،  - 34

2003 

 1979زكً نجٌب محمود ، فً فلسفة النقد، دار الشروق، القاهرة،  - 35

، 2سالم ٌفوت، العقلبنٌة المعاصرة بٌن النقد و الحقٌقة، دار الطلٌعة، بٌروت، ط  - 36

1989 

سوزان كساب، الفكر العربً المعاصر، دراسة فً النقد الثقافً المقارن، مركز دراسات  - 37

 2012الوحدة العربٌة، بٌروت 

صاٌم عبد الحكٌم، هواجس فلسفٌة فً التراث و الفكر المعاصر، كنوز الحكمة،  - 38

 2011الجزابر، 

عبد الإله بلقزٌز، من النهضة الى الحداثة، مركز دراسات الوحدة العربٌة، بٌروت،               - 39

 2009 ، 1ط 

 1963، 1عبد الله القصٌمً، العالم لٌس عقلب ، دار الطلٌعة، بٌروت، ط  - 40

 1982عبد الله العروي، مفهوم الدولة، المركز الثقافً العربً، الدار البٌضاء،  - 41

 2001عبد الله موسى، عقلبنٌات الفكر العربً، دار النشر و التوزٌع، الجزابر،  - 42

عبد الله ابراهٌم، المركزٌة الؽربٌة، اشكالٌة التكوّن و التمركز حول الذات، المركز  -  43

 الثقافً العربً، الدار البٌضاء 
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عبد الله الؽدامً، النقد الثقافً قراءة فً الأنساق الثقافٌة العربٌة، المركز الثقافً العربً،  - 44

   2008 ، 4ط 

عبد العالً معزوز، هشام شرابً و نقد النظام الأبوي فً المجتمع العربً، مركز  - 45

 2012، بٌروت، 1دراسات الوحدة العربٌة، ط

عبد العال عبد الرحمان عبد العال، الانسان لدى فلبسفة الٌونان، دار الوفاء لدنٌا  - 46

 2005للطباعة و النشر، الاسكندرٌة ، 

، 1عبد اللطٌؾ كمال، مفاهٌم ملتبسة فً الفكر العربً المعاصر، دار الطلٌعة بٌروت، ط - 47

1992  

عبد الرحمان ابن خلدون، المقدمة، تحقٌق خلٌل شحادة، دار الفكر بٌروت، بٌروت،  - 48

2004 

 1979 ، 3عبد الرحمان بدوي، فلسفة العصور الوسطى، دار القلم، بٌروت، ط  - 49

عبد الرزاق العٌد، هدم الهدم، ادارة الظهر للؤب السٌاسً و الثقافً و التراثً، دار  - 50

 2008، 1الطلٌعة، بٌروت، ط

علً حرب، الممنوع و الممتنع، نقد الذات المفكرة، المركز الثقافً العربً، بٌروت،  - 51

  .1996، 1لبنان، ط 

 1997، 1علً حرب، الاستٌلبب و الاسترداد، المركز الثقافً العربً، بٌروت، ط - 52

  (د ت  )علً عبد الرازق، الاسلبم و أصول الحكم، دار مكتبة الحٌاة، بٌروت،  - 53

علً عبد الرزاق جلبً، الاتجاهات الأساسٌة فً نظرٌة علم الاجتماع، دار المعرفة  - 54

  1990الجامعٌة، الاسكندرٌة القاهرة، 

علً أسعد وطفة، بنٌة السلكة و اشكالٌة التسلط التربوي فً الطن العربً، مركز  - 55

 2001دراسات الوحدة العربٌة ، بٌروت، 

عز الدٌن اسماعٌل، الأسس الجمالٌة فً النقد الأدبً، دار الفكر العربً، القاهرة،  - 56

2005 

عمر مهٌبل، اشكالٌة التواصل فً الفلسفة الؽربٌة المعاصرة، الدار العربٌة للعلوم،  - 57

 2005، 1الإختلبؾ، المركز الثقافً العربً، الجزابر، ط

ؼصٌب هشام، هل هناك عقل عربً؟ المإسسة العربٌة للدراسات و النشر، بٌروت،  - 58

 1953، 1ط
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فرٌدٌرٌك نٌشه، أصل الأخلبق و فصلها، ترجمة حسن قبسً، المإسسة الجامعٌة  -  59

  1983 ، 2للدراسات و النشر، ط 
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