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ة: ا��ؤال والأب��د �اَ�
َ

  ا��

�ذه� بأن� والإشادة،� التن�يھ� ضرورة� إ��� الكتاب� موضوع� ��� الولوج� قبل� أش�ُ��

�،(IPSE�أو�IESE)�مت����المع�د�الأورو�ي�للدراسات�الإ�س�يمولوجية دِّ
ُ
الدراسات�قد�ق

المنفعة�ولا�تحصيل�العوائد،� بدافع� وأن�قرار��شر�ا�ضمن�وحدة�البحث�لم�يكن�

خارج� المعرفة� وتداول� الفكر� إتاحة� قوام�ا� خالصة،� معرفية� قناعة� عن� ان�ثق� بل�

ا� �ثقافي�
ً

منطق�السوق�ور�انات�الر�ح،�حيث�توزع��ذه�الأعمال�بالمجان�بوصف�ا�فعلا

ا����آنٍ�واحدٍ. وأخلاقي�

ث�������ذا�السياق�ع���العمل�الذي�أنجزه�المع�د،�لما�انطوى�عليھ�من�و���
ُ
وأ

ا�س�يمولو���عميق،�وحُسن�تدب���ل��وار�والتواصل،�و�عد�نظرٍ�يتجاوز�ال��ظة�إ���

بل�غاياتٍ�تجعل�من�
ُ
أفق�المع��،�وسلامة�مقصدٍ�تتأسس�ع���عقلانية�مسؤولة،�ون

ا��سكنھ� إ�ساني� �
ً

فعلا البحث� من� لغ���ا،�وتجعل� �
ً
وسيلة لا� ذا��ا،� ��� �

ً
قيمة المعرفة�

السؤال�و��ديھ�القصد.

�،
ً
معقولا أمرًا� الإ�سان� زَمن�تردي� ��� الكرامة�وتجليا��ا� ���موضوع� �

ُ
البحث ُ�عد�

�شر� أجل� من� ستميت�
ُ
الم الكفاح� ولعل� نفتقده،� ح�ن� إلا� قيمتھ� �عرف� لا� �ء� فال��َّ

غتالة�
ُ
ثقافة�حقوق�الإ�سان��و�ذاتھ�محاولة�لتأصيل�الكرامة�الإ�سانية�الم�دورة�والم

الدّين،� العرق،� ون،�
ّ
الل أساس� ع��� مي��� والتَّ الاستعباد،� الاس�بداد،� لم،�

ّ
الظ بفعل�

سان...
ّ
الل

�تأس�سيًا�لا�يندرج�
ً

ع��ذا�الكتابُ�أفقَ�التفك������سؤال�الكرامة�بوصفھ�سؤالا يُوسِّ

�طارئ،�بل�يتجاوز� �أو�حقو�ّ�ٍ �جز�ي،�ولا�يُخ��ل����مطلبٍ�قانو�يٍّ ضمن�إش�الٍ�أخلا�ّ�ٍ

عن� ذاتھ،�و�كشف� الإ�سا�ي� الوجود� مع��� يمسّ� أنطولوجيًا� �
ً

إ����ونھ�سؤالا ذلك�

طبيعة�العلاقة�ال���يقيم�ا�الإ�سان�مع�نفسھ،�ومع�غ��ه،�ومع�العالم.�وُ�عاد�طرح��ذا�

س�باح�
ُ
�ي�سم�ب��دّي�الإ�سان،�حيث�تتآ�ل�القيم،�و� السؤال����سياقٍ�تار��ّ�ٍ�وفلسفيٍّ

ا�للمع���والفعل،����زمنٍ�
ً
الآدمية،�و�غدو�الإ�سان�موضوعًا�لل�يمنة�بدل�أن�ي�ون�ذات

��ٍ
ّ
�من�الا�سداد�الوجودي،�لا�مجرد��ع�

ً
يتكثف�فيھ�الاحتباس�ا��ضاري�بوصفھ�حالة

�أو�اقتصادي. تق�ّ�ٍ
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ستعاد�إلا�ح�ن�
ُ
ن��ك،�ولا��

ُ
درَك�إلا�ح�ن�ت

ُ
وُ�ف��ض�����ذا�الأفق�أن�الكرامة�لا�ت

ثقافة� ب�شر� ال�و�ي� فالا�شغال� ال�سو�ف.� يقبل� لا� ا� مُ��� �
ً

سؤالا بوصف�ا� طرح�
ُ
ت

�متأخرة�
ٌ
حقوق�الإ�سان،�م�ما�بدا�قانونيًا�أو�مؤسساتيًا،�إنما��و����عمقھ�محاولة

�درت�واغتيلت�بفعل�الظلم�الم����،�والاس�بداد�السيا���،�
ُ
لتأصيل�كرامةٍ�إ�سانيةٍ�أ

�
ً

والاستعباد�الاقتصادي،�والتمي���القائم�ع���اللون�والعرق�والدين�واللسان،�فضلا

عن�أش�ال�الاستحمار�ا��ضاري�ال���حوّلت�الإ�سان�إ����ائنٍ�قابلٍ�للتدج�ن،�م��وع�

القدرة�ع���السؤال،�ومفصول�عن�شروط�وعيھ�التار���.

اختلافا��ا� رغم� �،
َ
ال�شر�ة أن� مفادُ�ا� أطروحةٍ� ع��� مقار�تھ� الكتابُ� س� و�ؤسِّ

الظا�رة،�ذات�م�شأٍ�واحد،�وأن�الإ�سانية،�رغم��عدد�قراءا��ا،�ذات�جو�رٍ�واحد،�

�معنو�ة�لا�تقوم�إلا�
ً
ت����النصوص�والتجارب،�تظل�وحدة

ّ
وأن�الآدمية،�م�ما��شظ

ا�
ً
أو�اع��اف خارجية� �

ً
باعتبار�ا�منحة الكرامة� ف�م�

ُ
ت لا� المتبادل.�ومن��نا،� بالاع��اف�

����كينونة�الإ�سان،�سابقًا�ع���الدولة،�
ً

مؤسساتيًا،�بل�بوصف�ا�ُ�عدًا�قيميًا�أصيلا

ومتقدمًا�ع���القانون،�ومتعاليًا�ع����ل�أش�ال�ال�ش��ء.

«سؤالُ� الموسومة:� دراستھ� ضمن� يُقدمھ� أن� بوعرفة� القادر� عبد� أراد� ما� و�ذا�

رامة����الفكر�الإسلامي�ابن�رشد�أنموذجًا»�وال���تمركزت�حول�حوار�متنوع�مع�
َ

الك

ال��اث�الفلسفي،�لا�ع���س�يل�الاستعادة�الوصفية،�بل�من�أجل�مساءلة�الأجو�ة�

ا�شغل� فقد� والمع��.� والغاية� القيمة� حول� الإ�سا�ي� العقل� صاغ�ا� ال��� الك��ى�

�
ً
لصيقة و�اعتبار�ا� القيم،� �سق� ��� من�موقع�ا� ا�

ً
انطلاق الكرامة� ��سؤال�

ُ
الفلاسفة

ا�عارفة�أو�موضوعًا�للمعرفة.
ً
بالأنا،�سواء��انت�ذات

تأصيل�الكرامة�من� �و�حتل�ابن�رشد�موقعًا�مركزً�ا�����ذا�النقاش،�إذ�حاول�

خلال�مبدأ�وحدة�الغاية�الإ�سانية،�مؤكدًا�أن�الإ�سان�لا�يتحقق�إلا�بقدر�ما�ينفتح�

وُ�عاد� والفضيلة.� العقل� أفق� نحو� الغر�ز�ة� أنان�تھ� و�تجاوز� المش��ك،� الع�ش� ع���

�نا�طرح�السؤال�النقدي:��ل�يمكن�ل�ذا�التأصيل�العق���أن�يصمد����زمن�طغيان�

تار�خ� داخل� �
ً

لا مؤجَّ مشروعًا� تظل� الكرامة� أن� أم� ال�سلط،� ووحدانية� السلطو�ة�

الق�ر؟

الأخلاقيّة� الدّلالات� رامَة:�
َ

«الك الموسومة:� دراستھ� ع��� بومدين� بوز�د� أ.د� و�تجھ�

لمف�وم� ا��ديث� التحوّل� دراسة� نحو� الإسلامي»� الفكر� ��� ر�ا� وتطوُّ والاجتماعيّة�
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الكرامة،�حيث�جرى�إدماجھ����الدسات���والمواثيق�الأممية�ضمن�خطاب�ا��قوق�

الإ�سانية،�دون�أن��ع���ذلك�بالضرورة�تحقق�ا����الواقع�المعاش.�وُ���ز�أن�الإعلاء�

الغر�ية،�بل��ش��ك�فيھ�الإ�سانية� من�قيمة�الإ�سان�لم�يكن�حكرًا�ع���ا��داثة�

�ذا� ��� وُ�عاد،� والتأو�ل.� التعب��� صيغ� اختلفت� وإن� والثقا��،� الدي��� تار�خ�ا� ع���

ا��سردية�ا��لق،�و�سؤال�
ً
السياق،�فتح�ملف�”التكر�م“����الديانات،�بوصفھ�مرتبط

الغاية�من�الوجود،�و�العلاقة�ا��دلية�ب�ن�ا��ر�ة�والمسؤولية،�و��ن�العمل�الدنيوي�

والمص���الأخروي.�و�ستد���الكتابُ�قراءة�الطا�ر�بن�عاشور�ال���ر�طت�ب�ن�التكر�م�

الكرامة،� تحقق� شرط� �و� العقل� استعمال� أن� معت�ً�ا� العق��،� والتفضيل� ا�ِ�لقي�

وأن�الوظيفة�الوجودية�للإ�سان�تتمثل�����عم���ال�ون�مع�ا��فاظ�ع���آدميتھ�من�

السقوط����العنف�والابتذال.

التيارات� ��� الكرامة� «مف�وم� الموسومة:� مبار�ي� بوحفص� أد.� دراسة� وتتجھ�

النفسية�المعاصرة�ب�ن�إش�اليات�ضبط�الأ�عاد�وسياقات�الاستعمال.»�نحو�تفكيك�

�ذا� أثار� حيث� النفس،� علم� ولاسيما� الإ�سانية،� العلوم� قلب� ��� الكرامة� سؤالَ�

تباين� عن� و�كشف� والمن��.� والتوظيف� الدلالة� مستوى� ع��� واسعًا� �
ً

جدلا المف�وم�

للقياس،� غ���قابل� مف�ومًا� بوصف�ا� الكرامة� أنكرت� تيارات� ب�ن� النفسية� المقار�ات�

�التيار�السلو�ي،�وأخرى��عاملت�مع�ا�جزئيًا�ضمن�ب���اللاو��،��التحليل�النف���،�

���مقابل�التيار�الإ�سا�ي�الذي�جعل�من�الكرامة�محورًا�لف�م�الدافعية،�وتحقيق�

الذات،�والمع���الوجودي�ل��ياة.�وُ���ز�كيف�تحوّلت�الكرامة،�داخل��ذا�التيار،�إ���

�حاضر����الدراسات�النظر�ة�والميدانية�والتجر��ية. مف�ومٍ�إجرا�يٍّ

الرعاية� مواقف� ��� الكرامة� تجليات� ل�شمل� التحليل� دائرة� الكتابُ� ع� وُ�وسِّ

ال��ية،�حيث�يُخت���الإ�سان�����شاشتھ�القصوى،�و���مواقف�العمل�والإنتاج،�

�للاس��لاك،�و���مواقف�الإدارة�
ً

����ذاتھ�أو�موردًا�قابلا
ً
حيث�يتأر���ب�ن��ونھ�قيمة

الموارد� وتدب��� القرار،� واتخاذ� القيادة،� أنماط� ع��� الكرامة� تتحدد� حيث� وال�سي��،�

��� تتجسد� يومية� �
ٌ
ممارسة بل� مجردة،� �

ً
قيمة ل�ست� الكرامة� أن� وُ���ز� ال�شر�ة.�

السياسات،�والإجراءات،�والعلاقات�الم�نية،�والثقافات�التنظيمية.

تطو�ر� �عيق� ال��� والمعرفية� المن��ية� التحديات� ب���يص� دراستھ� و�ختتم�

الدراسات�المتعلقة�بالكرامة،�و���مقدم��ا�إش�الية�ضبط�الأ�عاد�والمتغ��ات،�وضعف�
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حول� أسئلة� من� تث��ه� وما� الذا�ي،� التقييم� ع��� المعتمدة� القي��� القياس� أدوات�

للكرامة� الاعتبار� عيد�
ُ
� �واعدة�

ً
ا�بحثية

ً
المقابل،�آفاق العلمية.�و�ق��ح،���� المصداقية�

بوصف�ا�مف�ومًا�مركزً�ا����علم�النفس،�و���الدراسات�البي�ية�المعاصرة�ال���بدأت�

س� �يرفض�ال�ش��ء،�و�ؤسِّ تنظر�إ���العلاقة�ب�ن�الإ�سان�والب�ئة�من�منظور�كراميٍّ

لأخلاقيات�الع�ش�المش��ك�ب�ن�الإ�سان�والطبيعة.

لا�يكتفي��ذا�الكتاب�بتقديم�قراءة�تأصيلية�لسؤال�الكرامة����مسارات�الفكر�

سُس�تفاعلنا�مع�الذات�
ُ
�لإعادة�النظر����أ

ً
�وعملية

ً
�معرفية

ً
المختلفة،�بل�يقدم�دعوة

�ل� ضد� و��� معركة� جو�ر�ا� ��� ��� الكرامة� معركة� أن� يؤكد� إنھ� والعالم.� والآخر�

يظل� المتلاحقة،� الوجودية� الأزمات� زمن� ��� سيما� ولا� وال�ش��ء.� الاغ��اب� أش�ال�

اس��داد�الكرامة�الإ�سانية��و�المدخل�ا��قيقي�لتجاوز�حالة�الا�سداد�ا��ضاري،�

والانتقال�من�منطق�ال�يمنة�والسلطة�إ���أفق�العدالة�والمشاركة�والاع��اف�المتبادل.�

الفلسفية� للمكتبة� نوعية� إضافة� �ش�ل� المتنوعة� بمحاوره� العمل� �ذا� إن�

�
ً
أصالة أك��� إ�سا�ي� وجود� تأس�س� نحو� فكر�ة� طر�ق� خارطة� مقدمًا� والإ�سانية،�

.
ً
وقيمة

أ.د/�بوعرفة�عبد�القادر
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 سؤالُ الکَرامة � الفکر الإسلامي

ابن رشد أنموذجًا

The Question of Dignity in Islamic Thought
The Contribution of “Ibn Rushd” As a Paradigm

أد.�عبد�القادر�بوعرفة(1)�

الم��ص:
�،

ً
معقولا أمرًا� الإ�سان� من�تردي� َ

ز ��� الكرامة�وتجليا��ا� ���موضوع� �
ُ

البحث ُ�عد�

�شر� أجل� من� ستميت�
ُ
الم الكفاح� ولعل� نفتقده،� ح�ن� إلا� قيمتھ� �عرف� لا� �ء� فال��َّ

غتالة�
ُ
ثقافة�حقوق�الإ�سان��و�ذاتھ�محاولة�لتأصيل�الكرامة�الإ�سانية�الم�دورة�والم

الدّين،� العرق،� ون،�
ّ
الل أساس� ع��� مي��� والتَّ الاستعباد،� الاس�بداد،� لم،�

ّ
الظ بفعل�

مارسھ�القوى�العظ������زمن�
ُ
سان....�وأيضا�بفعل�الاستحمار�ا��ضاري�الذي�ت

ّ
الل

احتباس�حضاري�قاتم.

�ذات�م�شأ�واحد�وإن�تنوعت�واختلفت،�والإ�سانية�ذات�جو�ر�واحد�
َ
إن�ال�شر�ة

ت����متون�النّصوص�وأتون�أفعال�
َّ
ظ

َ
ش

َ
د��ت،�والآدمية�واحدة�وإن��

ُ
ولت�وأ

ُ
وإن�أ

العباد.

من� للموضوع� لما� نظرا� الإ�سانية،� الكرامة� لموضوع� الفلاسفة� من� كث��� تطرق�

ذاتا� و��ا�
َ
� سواء� بالأنا،� المباشرة� لعلاقتھ� وثانيا� أولا،� القيم� مجال� ��� قوي� حضور�

�أو�موضوعا�للدراسة،�و����ذا�السياق،�حاول�ابن�رشد�أن�يناقش�الكرامة�
ً
دارسة

من�خلال�مبدأ�وحدة�الغاية�الإ�سانية،�والذي��عتقد�أنھ�يؤسس�للإ�سان�الفاضل�

�ستطيع� ف�ل� الإ�سا�ي.� بالمش��ك� اليوم� �سميھ� ما� وفق� المش��ك� للع�ش� حب�
ُ
الم

قا��؟؟�و�ل�استطاع�ابن�
َّ
أصيل�لكرامتھ����زمن�الاحتباس�ا��ضاري�والث الإ�سان�التَّ

رشد�أن�يُؤصل�المف�وم����زمن�طغيان�وحدا�ي�ال�سلط؟؟؟�
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Abstract:
In a time of human values decline, the search for dignity and its many 

manifestations seems to be reasonable for the simple reason that, the true 

value of things is known only when we lack them. The desperate struggle to 

spread human rights’ culture, may in itself, be an attempt to establish human 

dignity, which was wasted by acts of injustice, tyranny, enslavement, and 

distinction based on colours, races, religions, languages and so forth.., and 

by the act of “civilisation oppression” harshly imposed by the dominating 

powers of our world, in a time of dark “stagnation of civilizations”.

It is worth noting that, even though human beings are diverse and 

different in many aspects of life, they are of the same origin. Humanity has 

the same essence, although it is widely misinterpreted and ideologically 

misused, as it is the case, in many texts and many human deeds. 

Many philosophers have dealt with the concept of human dignity, given 

that, this concept had firstly, a strong presence in the field of values, and 

secondly, had a direct relationship with “the self/ego”, whether it is (the 

ego) a subject or an object of study. In this context, Ibn Rushd tried to 

discuss dignity through the principle of the unity of human finality, which 

he believed, establishes for the “virtuous” human being who loves to “live 

together” according to what we today call the humanity common. 

 Can we be rooting our dignity in a time of “stagnation of civilizations”?? 

Was Ibn Rushd able to establish the concept at a time of tyranny and the 

oneness of authority?

1� ش�ل�ع���الإ�سان..
ُ
الفضاء�الإش�ا��:�الإ�سان�أ

��� «الضروري� كتابھ� وخاصة� السّياسية،� كتبھ� �عضھ� ��� رشد� ابن� تطرق� �

طرحَ� حيث� والعملية،� النظر�ة� وتمثلاتھ� الإ�سانية،� الكرامة� سؤال� إ��� السّياسة»�

مف�وم�«الغاية�الإ�سانية»،�باعتباره�يُمثل�بؤرة�«المش��ك�الإ�سا�ي»�ب�ن�جميع�ال�شر�
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الكرامة� اعتبار� ضرورة� �
ً
معا السابق�ن� بالمف�وم�ن� الإيمان� و�قت���� است�ناء،� دون�

النّظر�عن� للمواطن،��غض� الإ�سانية�من�أ�م�ا��قوق�المدنية�ال���يجب�توف���ا�

قافية�والدّي�ية�والعرقية،�والكرامة�عند�ابن�رشد����حق�وواجب����
ّ
خصوصياتھ�الث

الوقت�نفسھ،�ف���حق�من�باب�أن�اللهَ�كرم�ب���آدم�جميع�م،�فلا�يجوز�لأي�آدمي�

�ل�ّ�ق�
ً
�ما�كرمھ�الله،�و�ل�من�ُ�عْرِضُ�عن��ذا�التكر�م�الإل���ُ�عت���مُخالفا

َ
أن�ُ���ن

رط����كرامتھ.�و���واجب�لأن�اللهَ�أمر�الإ�سان�
َ

الإل��،�وع����ل�إ�سان�أيضا�أن�لا�يُف

فِعل�ا�واجب،�وصاح��ا�مأجور�ع���فعل�ا،�وتارك�ا�آثم�
َ
رمھ����كتابھ،�ف

َ
بتكر�م�مَن�ك

لأنھ�مشارك����ظلم�أخيھ�الإ�سان.�

وقد�ذ�ب�ابن�رشد�عند�حديثھ�عن�سؤال�الكرامة�إ���طرح�عدة�قضايا��المرأة،�

��� مش���ون� لق�
َ

ا�� جميع� أن� اعت��� حيث� الآدمية.� والأخوة� المواطنة،� العبودية،�

�الفردية�والاجتماعية�ما����إلا�أعراض،�وأن�الأصلَ�وا��و�رَ�
َ

روق
ُ

الإ�سانية،�وأن�الف

�ابية.
ُّ
قية�وال�

ْ
ل

َ
يكمن����الوحدة�ا��

«الأخوة� فكرة� من� ينطلق� عر�ي� بن� الدين� م��� أن� نفسھ،� المقام� ��� ونلاحظ�

ف�لنا� الله،� خلق� ��ميع� ال�ادي� دُ�
َ
رْق

َ
الف باعتبار�ما� الإل�ية»� و«المحبة� الإ�سانية»�

أخوة�إما�برابطة�الدّين�أو�رابطة�الآدمية�الك��ى،�حيث�انطلق�من�عبارة�ع���بن�أ�ي�
طالب�كرم�الله�وجھ:�«النّاس�صنفان:�إمّا�أخ�لك����الدّين،�أو�نظ���لك����ا��لق.»(1)

وعليھ،�ما�مف�وم�الكرامة�وما�أ�عاده؟�وكيف�تم�توظيفھ����الفضاء�الأندل����

التّدافع� ظل� ��� جديد� من� است�نافھ� إعادة� اليوم� �ستطيع� وكيف� رشد؟� ابن� مع�

ا��ضاري؟�

2� مف�وم�الكرامة:���ر�الّ�سمية�وأتون�الغواية.
للإ�سان،� المحببة� المصط��ات� ومن� النّاعمة،� الألفاظ� من� الكرامة� �

ُ
لفظة � عدُّ

ُ
�

�م��.�ول�ل�ذلك،��ان�ل�ا�����ل�زمان�من�
َّ
،�من�المفا�يم�العَبقة�بالتأو�ل�وال�

ً
وأيضا

ُ�عيد��ع��ا،�وُ�عيد�توظيف�ا�ضمن�مجالات�جديدة،�نظرا�لما�يطرأ�ع���الإ�سان�من�

�سھ،�و����شعب�علاقاتھ�مع�
ُ
�غّ��ات�وتحولات����معاشھ�وتفك��ه،�و���اجتماعھ�وأ

إ��� وتحو�ل�ا� الأرض،� عَولمة� وت��ة� �سارع� مع� والعامة� ا��اصة� أحوالھ� وتأزم� الغ��،�

مجرد�قر�ة��ونية�صغ��ة.�إن��ذا�الوضع�المتنوع�والمتّعدد�جعل�المف�وم�يرتبط��عدة�
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«ترتبط� قولھ:� ��� ذلك� �Jeff Malpas مَالباس� جاف� بّ�ن� وقد� لھ،� مُحايثة� مفا�يم�

بل،�ل�ي�ت�ون� الكرامة�بالعديد�من�المفا�يم�الأخرى،�وتتداخل�مع�العديد�من�السُّ

قابلة�لأي�عرض��سيط�يجب�أن�يُنظر�إل��ا�ع���أ��ا�جزء�من�شبكة�من�المفا�يم�ال���
لا�يمكن�فصل�ا�ع��ا��س�ولة.»(1)

�إن�مصط�َ��«الكرامة»�ظ�ر����الفكر�الإسلامي�منذ��شأتھ،�وخاصة�النّص�القرآ�ي�

صل�لھ�ضمن�سياق�أخلا���وميتافز�قي،�-�س�تطرق�لھ�لاحقا-،�بيد�أنھ�أخذ�
َ
الذي�أ

،�خاصة�
ً
�واستعمالا

ً
����الفكر�ا��ديث�والمعاصر،�مما�جعلھ�أك���شيوعا

ً
�جديدة

ً
أ�عادا

���المجال�السّيا���،�الأخلا��،�القانو�ي،�الدي��...

دِم�المصط������الغرب�أول�مرة����أبجديات�أدباء�وفلاسفة�القرن�الثالث�
ْ

�اسْتُخ

عشر،�و�ان��ش������الغالب�إ���البعد�الأخلا���والسّيا����للفعل�الإ�سا�ي،�بمع���أن�

�تأ�ي����سياق�تحذيري�(Warning)،�ذا�صبغة�است��انية.�أي�أ��ا�توظفھ�
َ
الكرامة

عنھ،� مختلفة� �شر�ة� جماعة� أو� فرد� اضط�اد� ع��� تجرأ� ما؛� إ�سان� سلوك� لنقد�

وخاصة�إذا��انت�مُستضعفة،�و�فرض�رد�الاعتبار�(Consideration)�للمُ�ان.

�ُ�ستعمل�مصط���«الكرامة»�و���الوقت�المعاصر�ع���نطاق�واسع،�ولكنھ�يَدُل�

عموما�ع���الاح��ام�(Respect)،�حيث��ش���إ����ل�فعل�لا�يح��م�ال�ائن�ال���ع���

الب�ئة� أنصار� �عتقد� السّياق،� �ذا� ��� با��يوان،� وان��اءً� بالإ�سان� بدءا� العموم،�

وا��يوان�أن�التجاربَ�ع���ا��يوان�ان��اك�صارخ�لكرامتھ�ك�ائن���.

��شعر��ل�إ�سان������ظة�ظلم�أو�ق�ر�أن�إ�سان�تھ�جُرحت،�وأن�كرامتھ�ان��كت،�

مثل�ا،�مما�يجعل�مف�وم�الكرامة�يرتبط�بالذا�ي�أك���
َ
ف�س���جا�دا�لاس��جاع�ا�أو�ت

من�الموضو��،�و�ذلك��ستع����إدراك�ما�ية�الكرامة�وجو�ر�ا،�نظرا�لتباين�النّاس�

واختلاف�م�����عر�ف�ا.

غ��،� لا� إجرائيا� ضبط�المف�وم�ضبطا� أول�الأمر� سنحاول� �و�ناءً�ع���ما�سبق،�

.�وسن�بع�
ً
فالمف�وم�مَرن�ومُتعدد،�وتجلياتھ�وتمثلاتھ�تفوق�ا��روف�المش�لة�لھ�أصلا

ا��طوات�ا��ي�يالوجية�الآتية:�
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� التأثيل�اللغوي�(البحث�الإيثمولو��)أ-
سان�

ّ
يقودنا�البحث����أصل�ال�لمة�إ���استخدام�ا��فر�ا��ي�يالو��،�سواء����الل

تي��،�وعليھ�سنقسمھ�إ���فرع�ن:
ّ
العر�ي�أو�المنطوق�اللا

1� اللغة�العر�ية:.
رم،�يكرم،�مُكرم.�و�و�عموما�

َ
رامة�مصدر�مُشتقٌ�من�فعل�ثلا�ي�أصلھ�ك

َ
�إن�الك

رم�بناءً�ع���م�انتھ.�و�ذلك،��شعر�
َ

اسم�للإكرام،�أي�إيصال�ال���ء�النف�س�إ���المك

اسَة،�و��ون��ل�فعل�أو�قول�يحط�م��ا�
َ

ف ض��،�و�عتقد����ذا��ا�النَّ
ُ
�ل�ذات�بقيمة�ف

���ا،��ستوجب�الرد�وفق�طبيعة��ل�ذات.
ً
�واستخفافا

ً
إذلالا

رَم�
َ

«ك صفاتھ:� من� جعل�ا� فا�� خاصة،� قدسية� لل�لمة� أن� المسلمون� �عتقد� �

ينفد� لا� الذي� المعطي� ا��واد� ا����� وأسمائھ،�و�و�الكث��� الله� صفات� من� ر�م:�
َ

والك

عطاؤه،�و�و�الكر�م�المطلق.�والكر�م:�ا��امع�لأنواع�ا�����والشرف�والفضائل.»(1)�ثم�

 � �
��
ْ
� ال �

�
مْ �

ُ
اه

�� ْ� م�
َ

ح
�

مَ و
�
آد  � �

��
�
ا ب

�
مْن ر�

�
 ك

ْ
د

�
ق
�
ل
�

الله�سبحان�و�عا���صفة���لقھ��افة:�﴿و جعل�ا�

﴾�[�الإسراء:�70]
ً

ضِ�لا
ْ
ف
�
ا ت

�
ن

ْ
ق
�
ل

َ
� 

ْ
ن م� � م� �� ث�

�
� ك

�
�

�
مْ �

ُ
اه

�� ْ�
َّ

ض
�
ف

�
اتِ و �� ي�

�
 الط

َ
ن م م�

ُ
اه

�
ن
ْ
ق
�

ز
�

ر
�

رِ و
ْ

ح �
�
ْ

ا�
�

و

و�الرغم�من��ذا�المع���العام،�إلا�أن�لل�لمة����اللغة�العر�ية�عدة�دلالات�نذكر�

م��ا�ما�يأ�ي:

� رف�والقيمة�ال��صيّة�-
ّ

اح��ام�الذّات:�اح��ام�المرء�ذاتھ،�و�و�شعور�بالش
دْره.�جاء����لسان�العرب:�«الكرم�نقيض�

َ
م�إذا�ما�انتقص�ق

ّ
ر�و�تأل

ّ
يجعلھ�يتأث

اللؤم،�ي�ون����الرجل�بنفسھ.»(2)�

تِھِ�
َ
صْرَ�لاِمْرَأ َ�اهُ�مِن�مِّ

َ
�

ْ
ذِي�اش

َّ
الَ�ال

َ
و�مكن�أن�نلتمس��ذا�المع������قولھ��عا���﴿وَق

مَھُ� ِ
ّ
رْضِ�وَلِنُعَل

َ ْ
�ِ���الأ

َ
ا�لِيُوسُف نَّ

َّ
لِكَ�مَك

َٰ
ذ

َ
دًاۚ��وَك

َ
هُ�وَل

َ
خِذ تَّ

َ
وْ�ن

َ
عَنَا�أ

َ
ن�يَنف

َ
وَاهُ�عَ�َ�ٰ��أ

ْ
رِمِي�مَث

ْ
ك

َ
أ

﴾�[يوسف:�21]
َ

مُون
َ
�َ�عْل

َ
اسِ�لا َ��النَّ

َ
�

ْ
ك

َ
�أ كِنَّ

َٰ
مْرِهِ�وَل

َ
ٰ��أ

َ
الِبٌ�عَ�

َ
ھُ�غ

َّ
حَادِيثِۚ��وَالل

َ ْ
وِ�لِ�الأ

ْ
أ

َ
مِن�ت

� العزة:�الكرامة�ترتبط�وظيفيا�بمف�وم�العزة،�والذي�غالبا�ما�ي�ون�ح�ن�-
تلتقي�الأنا�مع�نظائر�ا،�فت�ون�العزّة�إما�برفض�الإ�انة�والإذلال،�أو�ت�ون�

جَعْنَا� ِ�ن�رَّ
َ
�ل

َ
ون

ُ
بالُ��ب�والاقتدار.�وقد�جاء����القرآن�قولھ��عا��:�﴿يَقُول

� كِنَّ
َٰ
�وَل

َ
مِنِ�ن

ْ
مُؤ

ْ
�وَلِرَسُولِھِ�وَلِل

ُ
ة عِزَّ

ْ
ھِ�ال

َّ
ۚ��وَلِل لَّ

َ
ذ

َ ْ
�مِْ�َ�ا�الأ عَزُّ

َ ْ
�الأ رِجَنَّ

ْ
يُخ

َ
ةِ�ل

َ
دِين

َ ْ
��الم

َ
إِ�
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﴾�[المنافقون:�8]
َ

مُون
َ
�َ�عْل

َ
�لا

َ
افِقِ�ن

َ
ن
ُ ْ
الم

� النف�س:��ع���الكرامة�ال���ء�الغا���والنف�س،�والإ�سان�من�حيث��و�آدمي�-
يھ�

َ
��اللهُ�عل

َّ
�عتقد�أنھ�الأغ���والأنفس.�وقد�جاء����ذلك�قول�الن���-�ص�

�
َّ

نْ�لھ�جزاءٌ�عِندي�إلا
ُ

��عَبدي.�لم�يَك
َ
ذتُ�كر�مَ�

َ
�اللهَ�يقولُ:�إذا�أخ م�–:«�إنَّ

َّ
وسل

راح�ا��ديث،�يُقصد���ا�الع�ن�لأ��ا�الأعز،�وقال��عض�م�
ُّ

.»(1)�وقال�ش
ُ
ة ا��نَّ

الروح.

� التّبجيل:�أي�البحث�عن�الم�انة�ال���تليق�بالإ�سان�من�حيث��و�كذلك،�-
ي�ناسب�ونظر� منظور� لم�انتھ�وفق� �

ً
انتقاصا حقھ��عت��ه� ��� تقص��� ف�ل�

ال��ص.�قال�الشاعر:
وأرى�كر�مك�لا�كر�مة�دونھ�**�وأرى�بلادك�منقع�الأجواد(2)

وقال���ر�شاعر�بنو�سليم:
ْ�سَ�إِْ�دَاءُ�اْ�َ�َ���مِنْ�شِمَالِيَا(3)

َ
نْ�ل

َ
صَابُوا�كر�م���**�وَأ

َ
ي�قَدْ�أ ِ�ّ

َ
َ�ى�الْفَخْرَ�أ

َ
أ

علاقة� لھ� ما� ع��� اقتصرنا� العر�ي،� سان�
ّ
الل ��� دلالات� عدة� للكرامة� وعموما،�

ول�الرشدي����مسألة�الكرامة. بموضوع�بحثنا،�وما�يُقر�نا�من�ف�م�القَّ

2� اللغة�الأجن�ية�.
و��� �«Dignity» مصط��� الإنجل��ي� القاموس� ��� «الكرامة»� مصط��� يُماثل� �

وال��� �،«Dignitas» اللاتي�ية� ال�لمة� إ��� الأصل� �عود� حيث� �.«Dignité» الفر�سية�

�انت�تدل�ع���مع���«ا��دارة»(4)*�نجد�ا�بقوة����أدبيات�الرومان،�وخاصة�كتابات�

ش�شرون�Marcus Tullius Cicero (106/ 43�ق.م)،حيث�دلت�ع���قوة�تأث���الذي�

السّمعة،� ذلك� ��� بما� مس��تھ،� طوال� بالتّحديد)� الذكر� (يقصد� المواطن� يك�سبھ�

الم�انة�الاجتماعية،�القيمة�الأخلاقية،�وعطفا�ع���الاستحقاق�الذي�يفرض�الاح��ام�

عاملة�المناسبة.�يقول�ش�شرون�����ذا�المجال:�«إذا�كنا�نرغب����التفك������تم���
ُ
والم
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طبيعتنا�وكرام��ا،�فسوف�ندرك�كم��و�عار�أن��غرق����الفخامة�وأن��ع�ش�أسلوب�

،�ولكن�كم��و�شرف�أن��ع�ش�باقتصاد�صارم�بضبط�النفس�
ً
�وناعما

ً
حياة�لطيفا

ورص�نة.»(1)�

�و�عود�أصل�الر�ط�ب�ن��لم���الكرامة�وا��دارة�إ���الثقافة�اللاتي�ية�القديمة،�

�الإ�سان�تكمن����الم�انة�ال���يحصل�عل��ا�بأعمالھ،�ف�لما��ان�
َ
ال���ترى�أن�كرامة

�بالم�انة�ال���ير�د�ا�جاز����حقھ�التكر�م،�وحق�لھ�أيضا�أن�يفتخر�بنفسھ،�
ً
جديرا

��بمقامھ.�ولعل�أسطورة����قل�(Hercules)������دليل�عن�«ا��دارة»�ال���
ّ
وأن��ع�

يجب�ع���الإ�سان�أن�ين��ع�ا�بقوة�الفعل.

�،(Honor) رف�
ّ

الش بمف�وم� وا��ديثة� الوسطى� العصور� ��� الكرامة� ارتبطت� �

لدى� مقدس� ���ء� أك��� يُمثل� الشرف� �ان� حيث� الفرسان،� طبقة� لدى� وخاصة�

الإ�سان،�وخاصة�الفارس،�ولا��غسل�ضَياع�الشرف�أو�القدح�فيھ�إلا�الدم،�و�ذا�

ما�نجده����كث���من�الملاحم�الشعبية�الأور�ية،�خاصة�م��مة�ر��شارد�قلب�الأسد.

�(Status)�خ��ل����مف�وم�الم�انة
ُ
أصبحت�الكرامة�مع�بداية�ال��جواز�ة�الغر�ية�ت

مصط��� شيوع� ��� بارزا� دورا� الطبقية� ولعبت� الاجتما��،� العائلة� وضع� وخاصة�

المجتمع� داخل� �
ً
رتبة الأقل� الأفراد� تجاه� اللاأخلاقية� للممارسات� نظرا� الكرامة،�

التمي��� بدأ� حيث� الأورو�ي،� المجتمع� بلازما� خارج� والأفراد� ا��ماعات� أو� الأورو�ي،�

قة�مف�وم�
َ
ل

ْ
خ

َ
العنصري،�مما�ولد�لدى�الأنت���سيا�المتنورة����الغرب��اجس�إعادة�أ

«الكرامة»�ور�طھ�بالبعد�الإ�سا�ي.�

والتقدير»،� «الاح��ام� بفكرة� «الكرامة»� تر�ط� المعاصرة� القوام�س� أغلب� إن� �

خاصة��عد�أن�ش�د�العالم�حر��ن�عالميت�ن�مدمرت�ن،�وعرفت�ال�شر�ة�أش�الا�مُ�ينة�

���علاقا��ا�العامة،��الاستعمار،�العبودية،�التمي���العر��،....�ونجد�أغلب�القوام�س�
كرر�التعر�ف�نفسھ:�«الكرامة����الاح��ام�الذي�نكنھ�ل��ص�ما�أو����ء�ما.»(2)

ُ
ت
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�أ��ا��ل�ما�يُفيد�
ً
عَرف�الكرامة�لغة

ُ
�وع���ما�سبق،�يُمكن�القول�أن�أغلب�الأمم��

معاملة� ��� تفشل� ح�ن� خاصة� لذا��ا،� ات�
ّ

الذ تقدير� من� �
ً
بدءا والتقدير،� الاح��ام�

نفس�ا�بالقدر�ال�ا���الذي�يُحدده�الضم���والو���الإ�سا�ي،�فارت�اب�المجازر����حق�

بإ�سان�تھ� بھ� والمفعول� الفاعل� �شعر� ما� فغالبا� صاحبھ،� ع��� سلبا� �عود� الأبر�اء�

�لھ����
ً
المجْرُوحة�و�كرامتھ�المخدوشة.�وان��اءً�بتقدير�الإ�سان�للإ�سان�باعتباره�أخا

الإ�سانية�الك��ى،�وأي�احتقار�للآخر��و�َ�دْرٌ�للكرامة�الإ�سانية،�ومَرُوق�عن�المبدأ�

حب�أن�يُقدروك.»
ُ
اس�كما�ت

ّ
الأخلا���العام،�الذي�يُمثلھ�النص�الآ�ي:�«قدر�الن

� التأثيل�الاصطلا��ب-
����القانون�ونظر�ات�ا��قوق،�

ً
�متم��ا

ً
�إن�لفظة�«الكرامة»�وجدت�لنفس�ا�حضورا

خاصة�ما��ش�ده�العالم�من�ق�ر�الإ�سان�للإ�سان،�وعليھ،�نصت�المادة�الأو���من�

الإعلان�العال�����قوق�الإ�سان�ع���ما�يأ�ي:�«يولد�جميع�النّاس�أحرارًا�وم�ساو�ن�

���الكرامة�وا��قوق.�و�م�قد�و�بوا�العقل�والوجدان�وعل��م�أن��عاملوا��عض�م�
�عضًا�بروح�الإخاء.»(1)

�وردت�الكرامة����أغلب�المعاجم�القانونية�ع���أ��ا�مبدأ�أخلا���وقانو�ي�يفرض�

اح��ام�ال��ص�اح��اما�معنو�ا�وسياسيا،�يقول�ال�اتب�الأمر��ي�دانيال�سولما����

Daniel P. Sulmasy:�«�ذا��و�بالضبط��ي�ل��ل�من�تلك�المناقشات�حول�الكرامة....�

الكرامة�لا��ع���أك���من�اح��ام�الاستقلالية�والعدالة�الإ�سانية.»(2)�

و�قودنا�الضبط�الاصطلا���إ���علم�ن:

ياسية:�انحصرت�الكرامة�كمف�وم�سيا�������التعر�فات�الإجرائية(3)،��-1 العلوم�السِّ
فالكرامة�لا�تخرج�عن��و��ا�حقا�يضمنھ�النظام�السيا����للمواطن��غض�النظر�

عن�الفوارق�والاختلافات،�ف���حق�المواطن����الع�ش�المش��ك�دون�تمي��،�ظلم،�

اس�بداد،�بناءً�ع���ما�يقره�ميثاق�حقوق�الإ�سان�والمواطنة.�
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2� .Self-)�العلوم�القانونية:�أغل��ا��ش���إ���مسألت�ن�رئ�ست�ن،�الأو���اح��ام�الذات
القانو�ي� الم��م� أن� بمع��� �،(Other-respect)الآخر اح��ام� والثا�ي� �،(respect

ن��ك�كرامتھ�إلا��عد�ثبوت�الإدانة����حقھ�
ُ
يُكرس�مبدأ�اح��ام�الإ�سان�بحيث�لا�ت

�عاقلا�من�حقھ�الدّفاع�
ً
�حرا

ً
تجاه�الغ���(Others)،�وأيضا�اح��ام�الآخر�باعتباره��ائنا

عن�كرامتھ.(1)

� التأثيل�الفلسفي�ج-
�فلسفيا�إلا����

ً
��عتقد�دانيال�سولما����أن�«الكرامة»�كمصط���لم��عرف�رواجا

العصور�المتأخرة،�وخاصة�مع�القرن�الثامن�عشر�وما�يليھ،�حيث�يقول:�«لم�تكن�

���ميع�فلاسفة�الأخلاق�الغر�ي�ن.�ع���س�يل�المثال،�لم�تكن�
ً
�م�ما

ً
الكرامة�مف�وما

الذين� الأوائل� الغر�يون� الفلاسفة� �ان� أرسطو.� أو� لأفلاطون� م�مة� �لمة� الكرامة�

��م�الرّواقيون�الرّومان.�استخدم�
ً
�م�ما

ً
�انت�الكرامة�بال�سبة�ل�م�مصط��ا�فلسفيا

شِ�شرون�وسي�ي�ا،�ع���وجھ�ا��صوص،�ال�لمة�لتعي�ن�مفا�يم�م�مة����فلسفا��م�
الأخلاقية.»(2)

كتب�لھ�سعة�الان�شار�مما�
ُ
�بيد�أن��ذا�ا��كم�غ�����يح،�قد�نقول�أنھ�لم�ت

�من�كتابا��م،�
ً
�و�عليھ�اليوم،�ولكن�تحدث�عنھ�الفلاسفة�القدماء،�ومنحوا�لھ�ح��ا

باعتباره� رامة�
َ

تحقيق�مبدأ�الك إ��� قدر�الإم�ان�توجيھ�السّاسة�والسّياسة� وحاولوا�

رامة»�
َ

.�و�ذا�يقودنا�إ���تأكيد�حضور�«الك
ً
�سياسيا

ً
�قبل�أن�ي�ون�حقا

ً
�طبيعيا

ً
حقا

���ا��طاب�الفلسفي�منذ�تجلياتھ�الأو��،�حيث�تباين�الفلاسفة�����عر�ف�ما�ي��ا،�

لا�ا��صر،� النماذج�ع���س�يل�المثال� وسنصطفي��عض� جو�ر�ا،� عند� والوقوف�

دبيا��م�
َ
عار�الأك���تداولا����أ ِ

ّ
فسَطائية�ال����انت�«الكرامة»����الش ونبدأ�بالمدرسة�السُّ

إ�سانية�الإ�سان����مدى�اح��امھ�كإ�سان�جدير� تج���
َ
ت �الية�اليومية،�حيث� الّ�ِ

بإ�سان�تھ،�مادام�النّاس�جميعا�م�ساو�ن����الطبيعة�و��نفسون�ال�واء�نفسھ�ع���

حد��عب���جورجياس�Gorgias (480/375�ق.م).�
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مسلمة� من� ق.م)� �Socrates (470/ 399 سقراط� الأخ��� السّفسطا�ي� انطلق�

كرامتھ� ت�ون� الذي� بالقدر� إلا� �
ً
إ�سانا ي�ون� لا� الإ�سان� للغاية،� �سيطة� فلسفية�

ل�
ّ

مساو�ة�لھ،�ف�لما�جُرد�الإ�سان�من��ذا�الشعور�الطبي���واس�بدل��شعور�الذ

والدّونية�فقد�مُسوِغات�وجوده.

�نجد�أفلاطون�Plato (427/ 347�ق.م)�قد�تحدث����كتابھ�”ا��م�ور�ة“��ش�ل�

�،(Virtue)�إ�سا�ي�عن�كرامة�الإ�سان�وجدارتھ،�فالكرامة����من�تجليات�الفضيلة

وا��و�ر:� قياسا� بالكرامة� المتعا��� الأس��� ا����� ��� �
َ
الكرامة أن� أفلاطون� وَ�عْ��ف�

«ا�����بحد�ذاتھ�ل�س�جو�رًا�ولكنھ�لا�يزال��سمو�ع���ا��و�ر����الكرامة�وتجاوز�

را����المكنون�
َ
ظ

َ
�تتطلب�ا��كمة�(Sagacity)�باعتبار�ا�ن

َ
القوة.»(1)�وذلك،�لأن�الكرامة

م� رَّ
َ

�وا��الق�ك
َ
الإ�سا�ي،�و�ستد���العدالة�(Justice)����القول�والفعل�لأن�الطبيعة

كبح� قوة� إ��� يحتاج� كر�م�
ّ
الت فعل� لأن� �(Courage) �اعة�

َّ
ال� ��� تج���

َ
وَت الإ�سان،�

�
ً
فرطة،�وأخ��ا

ُ
غر�زة�الميجالو-ثيموس�وال������أساس�الإذلال�والاستعباد�والأنانية�الم

�وانية�
ّ

الكرامة�تتطلب�العفة�(Chastity)،�من�منطلق�أ��ا�تدفع�النّفس�الغض�ية�والش

�فع�عن�لذة�التّك���واحتقار�الآخر.�و����ذا�السّياق،��عتقد�أفلاطون�أن�الكرامة�
ّ
لل�

مرتبطة�بمثالية�(سماو�ة)�الروح�لا�بأرضي��ا:�«الآن�يجب�أن�نفكر����ا��زء�الأك���

وَج�ة.��ذا،�
ُ
منح�لت�ون�روحنا�الم

ُ
سيادة�ع���أرواحنا�ع���أنھ��بة�الإلھ�لنا،�وال���ت

بالطبع،��و�نوع�الروح�الذي-كما�نحافظ�عليھ-�يكمن����ا��زء�العلوي�من�أجسادنا.�

إ��ا�ترفعنا�عن�الأرض�نحو�ما��ش��نا����السّماء،�وكأننا�نباتات�نب�ت�ل�س�من�الأرض�

بل�من�السماء.»(2)�

�إن�النفس�العاقلة�حسب�أفلاطون����ال����ع��ف�بكرامة��ل�إ�سان�بالرغم�من�

الفروق�الفردية،�والتّباين����المعدن�الإ�سا�ي�(الذ���،�الف���،�النحا���،�ا��ديدي).�

وعليھ،�ست�ون�الكرامة�عنده�مجدا�يأ�ي�ن�يجة�عقل�مستقيم�وجاد،�ول�س�ن�يجة�

�قيمة�فض��،�ف���تحتاج�لتجسيد�ا�إ���قوة�
َ
اقتدار�يُمليھ�ا��ال.�و�ما�أن�الكرامة

الدولة�الفاضلة.
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����ا��زء�ا��امس�من�«ا��م�ور�ة»�حيث�
ً
وقد�ش�ل�موضوع�المرأة�والعبيد�جدلا

اع��ف�أفلاطون�بأن�جميع�النّاس�يخضعون�لمبدأ�عام،�يتمثل����«الغاية�الإ�سانية»�

�مُ�ساو�ن����الطبيعة�ومُختلف�ن����النظر�والفعل،�وعليھ،�
ً
ال���بموج��ا�ولدوا�أحرارا

ساء����مدي�تھ�الفاضلة�ينافسن�الرجال�����ل�الم�ام�والوظائف�إلا�وظيفة�
ّ
جعل�ال�

ا��كم،�ف���لا�تليق���م�لنقص����طبيع��ن�الأنثو�ة،�يبدو��ذا�الرأي����ذلك�الوقت�

مع� و�صنف�ا� إ�سا�ي،� كنوع� بالمرأة� �ع��ف� لا� �ان� أثي��� مجتمع� ��� �
ً
ثور�ا �

ً
منعطفا

العبيد.

للكرامة� �
ً
�درا باعتبار�ا� الاجتماعية� العبودية� رفض� أفلاطون� أن� نلاحظ� كما� �

ال�شر�ة،�وح�ن�قسم�س�ان�المدينة�الفاضلة�نجد�أن�العبيد�ذوو�مرتبة�معدنية�لا�

مرتبة�اجتماعية.

�نرى����المقابل،�بأن�أرسطو�Aristotle(384/ 322�ق.م)�جاء�تفك��ه�عكس�عقيدة�

معلمھ�أفلاطون،�ف�و��عت���الكرامة�أمرا�لا��ستحقھ�ال�ل،�بل��و�جدارة��ستحق�ا�

�اليونا�ي�
َ

الإ�سان�الن�يل�فقط.�و�ان�يؤمن�بأن�الأرض����مركز�ال�ون�وأن�الإ�سان

�و�مركز�ا،�مما�يجعل�أمم�ا��وار�مجرد��مج�ولو�بلغوا�من�ا��ضارة�ما�بلغوا.

الرجل،� إنجاب،�و���أقل�كرامة�من� �مجرد�ماكينة�
َ
�وذ�ب�إ���اعتبار�أن�المرأة

ل�ا�حسب�رأيھ.�وإضافة�إ���ذلك،� لقت�
ُ

خ وطالب�المجتمع�أن�يمنح�ا�الصفة�ال���

الدّولة،� لقيام� � أمرٌ�ضَرُوريُّ �
َ
العَبُودية وأن� �حضار�ة،�

ً
أرسطو�العبودية�مسألة اعت���

حرك�ا�الأيدي�فنحن�بحاجة�للعبيد.“�
ُ
وقد�اش��ر�عنھ�قولھ:�”ما�دامت�المغازل�ت

ك�ا�
َ
ت

ْ
يَف جدارة� ف��� للكرامة،� �

ً
انتقائيا �

ً
مف�وما يُقدم� أن� ير�د� أرسطو� أن� يبدو� �

�عَبدٌ،�والوضيعَ�وضيعٌ،�و����ذا�الصدد�
َ

�سيدٌ�والعبد
َ

يد منح�لھ،�وأن�السَّ
ُ
الإ�سان�ولا�ت

رقا����الأخلاق�الأوديمية:�«الكرامة����وسط�ب�ن�الفظاظة�وا��نوع.�
َ

يقول�مُعَرفا�ومُف

من�يحيا�حياتھ�بازدراء�لا�مراعاة�للآخر�ن�ف�و�فظ.�ال��ص�ذو�الكرامة�ي�نازل����

�عض�الأمور�ول�س����أخرى،�وفقط�بال�سبة�لأولئك�الذين��ستحقون�الاح��ام.»(1)�

:�«الكرامة�ل�ست�امتلاك�المفاخر،�بل�استحقاق�ا.»�ونف�م�
ً
�مأثورا

ً
قل�عنھ�قولا

ُ
وقد�ن

�ل�ست�لل�ل�بل����لفئة�خاصة،�تمتلك�مواصفات�ومؤ�لات�
َ
ول�ن�أن�الكرامة

َ
من�الق

أ�م�ا�القدرة�والاقتدار.
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�،(Regard)�«قدير «التَّ �لم�يخرج�مف�وم�الكرامة����العصر�الوسيط�عن�مع���

و�و�مستو���من�الكتب�المقدسة،�وال���تؤمن�أغل��ا�بأن�اللهَ�ح�ن�خلق�آدم�قدره�

من� مُفضل� ك�ائن� بالإ�سان� الاع��اف� ��� الكرامة� وعليھ� �،
ً
تكر�ما وكرمھ� �،

ً
تقديرا

ات�الإل�ية،�ونجد�فلاسفة�عصر�الوسيط�(ال��ودية،�النصرانية،�الإسلامية)�
ّ

قبل�الذ

،�حيث�أغل��م�يرد�ا�إ���الطبيعة(1)�(الفطرة)�لا�نفرق�بي��م�
ً
�واحدا

ً
�ش�لون�امتدادا

إلا�ع���مستوى�الإ�سان�المقصود�بالتكر�م،�حيث�تحضر�دوما�ثنائية�المؤمن�وال�افر.�

�من�الانتقائية�السّياسية�
ً
�ش�ل�مصط���«الكرامة»����بداية�عصر�ال��ضة�نوعا

با��صوص،�حيث�نجد�توماس��و�س�Thomas Hobbes (1588/ 1679م)�يُخرجھ�

من�ا�����الطبي���والمثا���إ���ا�����الإيديولو��،�فالكرامة����الصفة�ال���يك�س��ا�

سقط�عنھ�بمجرد�
َ
المواطن�بقوة�ولائھ�للدولة�أو�ال�ومنولث�المش�ل�ل�ا،�وعليھ،�ف����

حقق�كرامة�المواطن.�و�عتقد�
ُ
�غي���ولائھ�ل�ا،�ولا�توجد�غ���الدولة�ال���بإم�ا��ا�أن�ت

حدد�ا�قيمة�الإ�سان�
ُ
�ل�ست�قيمة�مطلقة،�بل����قيمة�ت

َ
توماس��و�ز�أن�الكرامة

وعليھ،�تصبح� لقوتھ�وسلطتھ،� استخدامھ� ع���قوة� الأخرى؛�بناءً� الأشياء� ب�ن� من�

الكرامة�القيمة�ال���يتمتع���ا�المرء�تجاه�ال�ومنولث��غض�النظر�عما�إذا��ان�المرء�

�ستحق�ذلك�بالفعل�بناءً�ع���التم���ا��قيقي�ول�س�ع���طبيعتھ�كإ�سان.(2)�

�انط� إيمانو�ل� فلسفة� مع� إلا� مساح��ا� ت�سع� لم� الضيقة� المفا�يم� �ذه� إن� �

مَ�الرَئِ�س���ميع�
َ
�المعْل Immanuel Kant (1724/ 1804م)،�وال�����د�ال��ظة�ُ�عَدُّ

إ��� السيا���� المجال� من� «الكرامة»� نقل� ف�انط� للكرامة،� المعاصر� التنظ��� أش�ال�

وعليھ� وتحولا��ا،� بالسياسة� تتأثر� لا� أكسيولوجية� واعت���ا�قيمة� الأخلا��،� المجال�

قيمة:�«إن�الاح��ام�الذي�أكنھ�تجاه� ل�ا؛�لأ��ا�أك���من��ل� عنده�لا�ثمن� فالكرامة�

أي���ص،�أو�الال��ام�الذي�قد�يطلبھ�م�����ص�آخر،��و�الاع��اف�بالكرامة����

��ص�الآخر�ن�والاع��اف���ا؛�كقيمة�أع���من��ل�ثمن،�وعدم�قبول�أي�مُعادل،����

مقابل�تبادل�موضوع�تقديري.»(3)�
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�يتجھ�مف�وم�الكرامة�مع��انط�إ����ونھ�«معادلة�إ�سانية»�ذات�حتمية�قطعية�

يُمل��ا�الواجب�(Duty)،�و���شرط�متكرر�ل�ل�فعل�إ�سا�ي،�حيث�يجب�معاملة��ل�

.�إنھ�يجعل�ا�ضمن�
ً
�سلبيا

ً
�أو��ائنا

ً
��ص�ع���أنھ�غاية����حد�ذاتھ،�ول�س�وسيلة

�فقط�إذا�أصبح�
ً
أن�ي�ونَ�الفعل���يحًا�أخلاقيا «الصّيغة�العامة»،�ال���تفرض�

�بكرامة�الآخر�
َ
�الاع��اف ا�عالميًا.�وقياسا�ع���ما�سبق،�يذ�ب��انط�إ���اعتبار�أنَّ

ً
قانون

إلزام�وال��ام:�«تصرف�بحيث�ت�ون�الإ�سانية�دوما،�سواء������صك�أو������ص�

ستخدم�كغاية����حد�ذا��ا،�ول�س�مجرد�وسيلة.»(1)�
ُ
الآخر�ن��

�اعتبار�الإ�سان�كغاية����حد�ذاتھ�وفق�المنظور�ال�انطي�أي�إجراء�
َ
�تحظر�فكرة

حيث� الأحياء.� وعلم� الطب� وكمثال� اليوم؛� وخاصة� وموافقتھ،� إرادتھ� دون� ضده�

برزت�الكث���من�الأزمات�المتعلقة�بكرامة�المر�ض،�إذ�يجب�وضع�قيود�ع���مف�وم�

الكرامة�الإ�سانية����أخلاقيات�علم�الأحياء،�إما�من�خلال�ميثاق�حقوق�الإ�سان�

ومبادئھ،�أو�اعتبار�الكرامة�جدارة�طبيعية�لا�جدارة�سياسية.�ومع�ذلك،�لم�يتغلب�

والمن��كة� (ا��و�ر�ة)� المصونة� الكرامة� ب�ن� العلاقة� مش�لة� ع��� الإ�سا�ي� الضم���

(المشروطة).�ولر�ما�تكمن�أ�مي��ا����الاع��اف�أن�المناقشات�حول�ا��دود�المفا�يمية�
لكرامة�الإ�سان�لا�زالت�ثانو�ة�لتطبيق�ا����أخلاقيات�علم�الأحياء.(2)

����نفس�ا�الإ�سانية�المتجلية����
َ
�يقودنا�التأصيل�الفلسفي�إ���القول�أن�الكرامة

����نفس�ا�الإ�سانية،�
َ
السلوك،�ولا�يوجد�أفضل��عر�ف�ل�ا�سوى�القول�أن�الكرامة

يمكن� لا� لأنھ� كرامة.� نفس�ا� «الإ�سانية� قولھ:� ��� تحديده� إ��� �انط� سبقنا� وقد�

توظيف�أي���ص�من�قبل�الآخر�ن�ولا�بنفسھ،�كمجرد�أداة،�ولكن�يجب�اعتباره�
دائمًا�غاية.»(3)

�
ً
�ل�ست�نوعا

َ
�ومن�خلال�التأصيل�المفا�ي���للكرامة،��ست�تج�أيضا،�أن�الكرامة

،�وإنما����أنواع،�وتنوع�ا��عود�إ���عدة�عوامل،�أ�م�ا�السلوك�ال�شري�
ً
�ثابتا

ً
واحدا

(الفعل)،�والتّصور�النظري،�وع���العموم�يُمكن�تقسيم�ا�إ���أر�عة�أنواع:

� لوكية:�و���المظ�ر�ا��ار���للكرامة،�تتج���من�خلال�الفعل،�- الكرامة�السُّ
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وتتجھ�نحو�المظ�ر،�وغالبا�ما�ت�ون�كرامة�خادعة،�ن�يجة�للعرف،�القانون،�

ع���عن�
ُ
الدين،�ا��تمع،�الأخلاق،....�و���لا��ع���عن�حقيقة�الكرامة،�بل��

�عض�جوان��ا.�مثال:�إكرام�الضيف،�إكرام�المتفوق،�اح��ام�الكب��،....

� الكرامة�ا��و�ر�ة:�و���الكرامة�المتأصلة����طبع�الإ�سان،�قد�لا�تظ�ر�-
للعيان،�ولك��ا��ع���عن�حقيقة�الكرامة.�وتتأسس�ع���القيمة�ال���يمتلك�ا�

الناس���رد�أ��م��شر،�ول�س��س�ب�أي�م�انة�اجتماعية�أو�القدرة�ع���

إثارة�الإ��اب�أو�أي�مجموعة�معينة�من�الموا�ب�أو�الم�ارات�أو�القوى.�و���

�ذا�السياق��ستأ�س�بمقولة:�«الكرامة�ا��ارجية����سلوكية����الأساس،�

���ح�ن�أن�الكرامة�ا��و�ر�ة����نظر�ة.�يمكن�أن�تظ�ر�الكرامة�ا��ارجية�
،�ب�نما�تظل�الكرامة�ا��و�ر�ة�غ���مرئية.»(1)

ً
ظا�ر�ا

� الكَرامة�المشروطة:����ال���يحاول��عض�ال�شر�فرض�ا�بقوة�المنصب�أو�-
ا��ال،�و���لا��ع���عن�ما�ية�الكرامة�لأ��ا�مرتبطة��شروط�ا��ال�والوضع.�

وقد�أشار�إل��ا�الفارا�ي����كتابة�«السياسة�المدنية»�ح�ن�تحدث�عن�المدينة�

الكرامية،�وصفات�رئ�س�ا�الكرامي.

� النّاس�لوصف�- الطر�قة�ال����ستخدم�ا� المُك�سبة:�تتما����مع� الكَرامة�
القيمة�العملية�ال���تف����إ���التفوق�ال�شري،�أو�قيمة�ا��الة�ال���ُ�ع���

ش���إ���حالة�الازد�ار�
ُ
م���ال�شري.�أي،����الكرامة�ال���� ��ا�الفرد�عن�التَّ

وا��ودة�بناءً�ع���الكرامة�المتأصلة����الإ�سان،�بمع���آخر؛�����عب���ع��ا.�

مثال�ا:�المواطنة�وحقوق�الإ�سان.

رامة�
َ
ابَ�ن،�يَجعل�من�الك

َ
جَاِ�س�والمت

َ
لِف،�المت

َ
ت
ْ
نوعِ�والمخ

َ
اِ�ي���المت

َ
�إن�الفضاءَ�المف

الكرامة�مسألة� تبقى� ،�حيث�
ً
�دقيقا

ً
تحديدا ،�و�صعب�تحديده�

ً
�وطيعا

ً
مرنا �

ً
مَفُْ�وما

عور�السّيا���،�ولا�ير�ط�ا�بالمنطق�العام�إلا�فكرة�
ُ
ش
ّ
ذاتية�مُؤطرة�بالعقل�ا��م���واللا

ساس�ع���فكرة�الاح��ام�والتقدير.
َ
قيامُ�ا�الأ

�وقد�ع���محمد�عابد�ا��ابري�عن��ذه�ا��قيقة����المخيال�العر�ي����قولھ:�«ذلك�

�دلالة��ذه�ال�لمة�ترتفع����المخيال�العر�ي�إ���أس���درجة�لتحمل�مع���الشرف�
أنَّ

فوصف�ال���ء�ب�ونھ�كر�ما�لا��ع���فقط�أنھ�يبذل�و�عطي�بل��ع���أيضا�أنھ�شر�ف�
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وذو�قيمة�غالية�من�ذلك�العبارات�التالية:�«الأ��ار�الكر�مة»،�كرم�النفس،�«كرم�

المحتد»،�«م�ارم�الأخلاق»�إ��.»(1)�

3� يق�الّ��اية.. الكرامة����الإسلام:�أفق�البداية�وضَّ
تق��ن� �انت� قبل�الإسلام� العرب� عند� �

َ
الكرامة أن� �،

ً
مُؤكدا �

ً
علما ا��ميع� َ�علم� �

ا��ربَ� يُوجب� �عديا� � ُ�عدُّ �ان� القبيلة� أو� الفرد� �شرف� مساس� أي� وأن� رف،�
ّ
بالش

أرَ،�وقد�بّ�ن�كث���من�المؤرخ�ن�أن�أغلب�أيام�العرب����ا��ا�لية�(ا��روب)��ان�
َّ
والث

والاحتقار�من�قبل� بالم�انة� رف»،�فحرب�الَ�سوس�أشعل�فتيل�ا�شعور�
ّ
سب��ا�«الش

ليب�بن�ر�يعة�بن�وائل�ناقة�ال�سوس،�وال����ان�قد�
ُ
لَ��

َ
ت
َ
جساس�بن�مرة�الذي�ق

ال�يبة� لنفسھ� ل��د� أن�قتلھ� إلا� �ان� واحتقره�فما� أ�انھ� �
ً
�ليبا أن� فاعتقد� أجار�ا،�

والكرامة�المجروحة.(2)*

�لم�يتغ���الوضع����الإسلام�كث��ا،�ظلت�الكرامة�مرتبطة�بالشرف�والأنفة،�الإباء�

فالقيمة� ميتافز�قية،� وأخرى� أخلاقية� قيمة� أعطا�ا� أن� الإسلام� وزاد� والعزّة،...�

لقية�تكمن����أن�اللهَ�ر�ط�ا�با�����وا��ق،�ف���خ���من�حيث�أن�التكر�مَ�يُكسب�
ُ
ا��

جنبھ�رذائلَ�عدّة�ع���
ُ
،�ع���رأس�ا�المحبة،�التقدير،�الاح��ام،�وت

ً
اعلھ�فضائل�عديدة

َ
ف

رأس�ا:�الاحتقار،�الإذلال،�الاستغلال،�وإ�انة�الإ�سان����عرضھ�أو�نفسھ�أو�أ�لھ.�و���
�يليق�بھ.

ً
حق،�لأن�الله�فرض�ع���جميع�ا��لق�أن�يُكرموا�المخلوق�الذي�خلقھ�تكر�ما

���أن�الله�كرم�الإ�سان�قبل�ا��لق،�وجعلھ� القيمة�الميتاف��يقية،�فتكمن� �أما�

الملائكة،�ولم��ع��ض� تكر�مھ�جميع� السّماء�قبل�الأرض،�وقد�ش�د�ع��� ��� �
ً
مُكرما

�لھ،�ل�ونھ�
ً
عل��ا�إلا�إبل�س،�الذي�طعن����كرامة�آدم،�واعت���أن�الّ��ود�لھ�إ�انة

أر������ا��لق�من�آدم،�فكيف����د�النور�إ���الط�ن؟؟
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�إن�منطقَ�إبل�س�لازال�إ���اليوم�وسَيَظل��و�الواقع�والأساس�ل�ل�ما��و�ضد�

اليوم� �عمل� �سامية،�
ُ
الم والإيديولوجيات� المتعالية،� العرقية� فال��عات� الكرامة،�

بالمنطق�نفسھ�الذي�أسسھ�إبل�س.

�يقودنا�سؤال�الكرامة����الإسلام�إ���تفس����عض�ما�حدث����تار�خھ،�ع���أنھ�

نائم،�فالرسول�تم�رفض�رسالتھ�والطعن�
َ
صراع�كرامات�أك���مما��و�صراع�عَقائد�وغ

���نبوتھ�من�قبل�شيوخ�وزعماء�البيوتات�العر�ية،�و�انت�علة�الرفض�قد�بُن�ت�ع���

رْآنُ�
ُ
ق
ْ
ا�ال

َ
زِّلَ�َ�ذ

ُ
ن وْلا�

َ
وا�ل

ُ
ال
َ
تصور�سل���لمف�وم�الكرامة�كما�أورده�القرآن�الكر�م:{وَق

ْ�نِ�عَظِيمٍ.}(1)
َ
رَْ�ت

َ
ق
ْ
��رَجُلٍ�مِنَ�ال

َ
عَ�

ب�ن� خاصة� ات»،�
َ
«البُيوت لصراع� استمرارا� الرسول،� وفاة� ��ظة� ش�دت� كما� �

مجُمع�الأنصار�(الأوس�وا��زرج)،�ثم�ب�ن�الأنصار�وقر�ش،�لم�تكن�المسألة�دي�ية�كما�

حاول�أن�
ُ
�عتقد�الكث��،�بل��انت�صراع�عص�يات�وكرامات،�حيث��ل�عَصَ�ية�إلا�وت

�ظة�ال���رفض�ف��ا�إبل�س�ال��ود�لآدام...�
ّ
فْسَُ�ا�ال�

َ
،�إ��ا�ن

ً
رامة

َ
سس�لنفس�ا�ك

َ
ؤ
ُ
ت

�ذا�ما��عكسھ�سلوك�أ�ي�سفيان�الذي�قال��عد�أن�با�ع�القوم�أبا�بكر:�ما�بال��ذا�

الأمر����أقل�قر�ش�قلة،�وأذل�ا�ذلة؟�ألم�تجدوا�غ���ذيل�تيم�لتمل�وه�علينا.(2)�

�وقد�عمد�أبو�سفيان�إ���إعلان�المعارضة�الصر�حة���لافة�أ�ي�بكر،�وذ�ب�إ���

ي�لأرى�ُ��اجة�
ّ
العباس�بن�عبد�المطلب�وابن�أخيھ�ع���بن�أ�ي�طالب،�و�و�يقول:�إ�

�دم�يا�آل�عبد�مناف،�فيم�أبو�بكر�من�أموركم؟�أين�المستضعفان؟�أين�
ّ
لا�يطف��ا�إلا

الأذلان�ع���والعباس؟�ما�بال��ذا�الأمر����أقلّ��ّ��من�قر�ش؟�ثمّ�قال�لع��:�ا�سط�

ل��شعر�المتلمس:
ّ
،�وتمث

ً
�ورجالا

ً
يدك�أبا�عك�فوالله�ل�ن�ش�ت�لأملأ��ا�عليھ�خيلا

ولن�يقيمَ�ع���خسفٍ�يُراد�بھِ�**�إلاّ�الأذلان�ع�ُ��ال���والوتدُ
�ذا�ع���ا��سفِ�مر�وطٌ�برمّتھِ�**�وذا�ُ��ّ��فلا�يب�ي�لھ�أحدُ

:�
ً
وأ�شد�أيضا

ب����اشمٍ�لا�تطمعوا�الناسَ�فيكُمُ�*�ولا�سيما�تيم�بن�مرّة�أو�عدي
فما�الأمر�إلاّ�فيكُمُ�وإليكُمُ�*�ول�س�ل�ا�إلاّ�أبو�حسنٍ�ع��

�حازمٍ�*�فإنّك�بالأمر�الذي�يُرت���ع�� أبا�حسنٍ�فأشدد���ا�كفَّ
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�من�
ً
��ل�من�ع���بن�أ�ي�طالب�والز����بن�العوام�موقفا

َ
�و���المش�د�نفسھ،�اتخذ

خرنا�عن�
ُ
اس�عل��م�ذلك،�قالا:�ما�غض�نا�إلا�لأنا�أ بيعة�أ�ي�بكر،�وح�ن�اس�نكر�النَّ

المشورة،�وإنا�نرى�أن�أبا�بكر�أحق�النّاس���ا،�إنھ�لصاحب�الغار،�وإنا�لنعرف�شرفھ�

وخ��ه،�ولقد�أمره�أن�يص���بالناس�و�و���.(1)�

إن�موقف�ما�من�بيعة�أ�ي�بكر�حسب�قول�ما�نا�ع�من�شعور�ما�بالإقصاء�من�

ح��م.
ُ
صن،�وم�ان��ما�لم�ت

ُ
رام��ما�لم�ت

َ
المشورة،�و�نا�يبدو�وكأ��ما�شعرا�بالإ�انة،�وأن�ك

�ي�ت�ح�ن�ذ�ب�الأمر�من�يد�م،�
ُ
�كرام��م�أ

ّ
�و���ا��انب�الآخر،�اعتقد�الأنصار�أن

فقد�قال�رجل�من�الأنصار�لعمر�بن�ا��طاب:�قتلتم�سعدًا�والله.�(يقصد�قتلتم�سعد�

بن�عبادة�سيد�الأنصار�باختياركم�لأ�ي�بكر�بدلھ)،�فقال�عمر�بن�ا��طاب:�قتل�الله�
سعدًا.(2)

�يُب�ن�المش�د�بوضوح،�أن�أبا�سفيان�وغ��ه�من�كبار�قر�ش�والأنصار،�يرون�مسألة�

ا��لافة����مسألة�كرامة،�فتو���رجل�من�تيم�و���أضعف�بطون�قر�ش�يدل�ع���

م�انة�واحتقار�للعص�يات�الأك���قوة�وعدة،�إ��ا�مسألة�حسابية،�حيث��عتقد�الأع���

قدرا����ا��ا�لية�والأك���عص�ية�أنھ�أ��ن����كرامتھ�ح�ن�يحكمھ�رجل�وضيع،�و�ذا�

الموقف�ذاتھ�حضر����كث���من�مواقف�كبار�ال��ابة�مع��عض�ال��ابة�الذين�لا�

عص�ية�ل�م،�و�انوا�ذات�يوم�إما�من�صنف�العبيد�أو�الموا��،�وخاصة�ما�وقع�لبلال�

بن�ر�اح�مع�أ�ي�ذر�الغفاري�ومع�أ�ي�سفيان�نفسھ.

إشعال� ��� كب��� دور� لھ� الكرامة� ونجد�عنصر� �
َّ
إلا حدثت،� ال��� الصّراعات� �ل� �

�ب���أمية....�وثار�
َ
تل�عثمان�بن�عفان�ب��ة�أنھ�أ�ان�المسلم�ن�بتغليب�بَ�ت

ُ
فتيل�ا،�ق

العباسيون�ع���الأمو��ن��غية�اس��جاع�ا��ق�المغتصب�والكرامة�الم�انة،�وساعد�م�

���ذلك�الفرس�الذي��م�ذا��م��شعرون�بثقل�الكرامة�المجروحة�منذ���ظة�سقوط�

إيوان�كسرى�تحت�سنابل�خيل�العرب...�وقس�ع���ذلك�ما�يَأ�ي�وسيأ�ي.�
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�منذ�أحداث�سقيفة�بن�ساعدة�والعالم�الإسلامي�تتحكم�فيھ�عص�يات،�تختلف�

باختلاف�صور�نظام�ا��كم،�فمن�القبيلة�إ���ا��زب،�لم�يتغ������ء�ع���مستوى�

الع�شِ� ��� الإ�سانِ� وحَقُ� �،
ً
مُمَارسا والاحتقار� �،

ً
قائما الاستعلاءُ� زال� لا� الممارسات،�

ب�ب�الغد،�والذي�قد�لا�
َ
لا
َ
،�ولا�زال�المسلم�يبحث�عن�الكرامة����ت

ً
ودا

ُ
ق
ْ
المش��كِ�مَف

�بحقوق�الإ�سان،�ومتطلبات�جودة�
ً
،�بل�قد��ش�د�أزمنة�أك���عصفا

ً
يحمل�جديدا

ا��ياة.

�إن�اختيار�ابن�رشد�كأنموذج�للدراسة�لا�يخرج�عن�سؤال�الكرامة����ظل�حكم�

قلب�العص�يات،�وس��ى�كيف�حاول�إعادة�رسم�مف�وم�الكرامة�
َ
غلب�وت

َ
ات�و�

َ
البُيوت

بناءً�ع���الزمان�والم�ان،�ومقتضيات�ا��ال�والمقام.

4� ابن�رشد:�العودة�إ���الأصل�والفضيلة.

�أبو�الوليد�أحمد�بن�محمد�المش�ور�بابن�رشد�(ا��فيد)�(1126/�1198م)،�والذي�

ا��قول،� م�شعبُ� مفكرٌ� رشد� ابن� أن� القول،� وجملة� �.(Averroes) الغرب� �سميھ�

عند� بل�يجب� ��ظة�تار�خية�فحسب،� ف�مھ�من�خلال� يُمكن� صول،�لا�
ُ
الأ عَددُ�

َ
مُت

ار����ل��صھ،�ونقصد�أن�ابن�رشد�
حقيب�التَّ محاولة�دراستھ�استعمال�من���التَّ

�
ً
عَددٌ����واحد،�دون�أن�يفقد�ذلك�«الوَاحد»���ص�تھ،�ولا�أن�ي�ون�تا�عا

َ
نفسھ�مُت

فكر�لھ،�وع����ذا�
ُ
ل��د�غمات��شر�ة،�وضع�ا�من�أجل�أن�يُفكر�من�خلال�ا�لا�أن�ت

الأساس�يمكن�النظر�إليھ�من�خلال�ما�يأ�ي:

� الشاب:�ابن�رشد�الفقيھ�(1146�إ���1166م)-

� الك�ل:�ابن�رشد�الشارح�والم��ص�(1166�إ���1186م)-

� الشيخ:�ابن�رشد�الفيلسوف�(1186�إ���1198م)-

كر،�إلا�ول�ا�خصوصيات�ومم��ات،�فابن�رشد�
ّ
��ل�مرحلة�من�المراحل�سابقة�الذ

اب�المتحمس،�المحافظ،�حيث�حضر�الفقھ�والدّين�بقوة،.....�ب�نما�ابن�
ّ
الفقيھ��و�الش

�ا�َ�ماس،�وا�سع�الف�م،�وحضر�
ارح�والم��ص�ت��امن�مع�ك�ولتھ،�فقد�رَقَّ

ّ
رشد�الش

التّحليل�والتّفس��،�وخرج�من�شرنقة�الفقھ�ومتونھ�إ���الفلسفة�وعلم�الكلام،�حيث�

تأثرا�كب��ا�بالمعلم�الأول�أرسطو،�فيتجھ�صوب�شرح�كتبھ�وت��يص�ا،� يتأثر� نجده�

وأش�ر�ا�«شرح�كتاب�ما��عد�الطبيعة»�لأرسطو،�وت��يص�كتاب�«ا��طابة».�
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يخ�وال���يحضر�ف��ا�ابن�رشد�
ّ
أما�المرحلة�الأخ��ة،�ف���مرحلة�بداية�ابن�رشد�الش

لعلم� نقده� الدي�ية،�وخاصة� القضايا� كث���من� نقد� إ��� ،�حيث�عمد�
ً
ومفكرا �

ً
ناقدا

الكلام�والتصوف،�وأيضا�نقده�لأرسطو�وأفلاطون،�وطرح�كث���من�القضايا�ا��ديدة�

ع���الساحة�الأندلسية�با��صوص،�وع���الساحة�الإسلامية�ع���العموم.�

�إن�موضوع�الكرامة�عند�ابن�رشد�س�تعرف�عليھ�من�خلال�التقسيم�السابق،�

ُ�عدين،�و�ل��عد�استو���معانيھ�من�ا��قل� اتخذ�ع���الأقل� حيث�نجد�المف�وم�

الذي�درسھ�فيھ،�وعليھ�ندرس�موضوع�الكرامة،�وفق�ما�يأ�ي:

1� الكرامة�والبعد�الفق��.

�ابن�رشد�ا��فيد�لا�يختلف�عن�موقف�ابن�رشد�ا��د،�والذي�
َ
�يبدو�أن�موقف

المحمود،� المقام� أن� ع��� العلم� أ�ل� «وأجمع� الكرامة:� بم��لة� المحمود� المقام� فسر�

م��م� المحسن�ن� شفاعتھ� فتنال� لأمتھ،� شفاعتھ� �و� كتابھ:� ��� بھ� وعده�الله� الذي�

الكرامة،�وال��فيع���� ���وضع�ن،�أحد�ما:�الإراحة�من�الموقف،�والثا�ي:�الز�ادة����

الم��لة�والدرجة.»(1)�و�نا�الكرامة�عند�ابن�رشد�تتجھ�صوب�مف�وم�الم�انة�والقوامة،�

فالم�انة�نجد�ا����مقام�ن،�مقام�دنيوي�لقول�الن��:�«أنزلوا�النّاس�منازل�م.»(2)�وقولھ�

كَ�
َ
ن�يَبْعَث

َ
«خياركم����ا��ا�لية�خياركم����الإسلام»(3)،�وأما�الأخرو�ة�لقولھ��عا��:�{أ

حْمُودًا}(4). امًا�مَّ
َ
كَ�مَق رَ�ُّ

�رجل�
َ
�أما�الكرامة�كقوامة،�فنلاحظ�ابن�رشد�يميل�فق�يا�إ���القول�أن�قوامة

أفضل�من�قوامة�المرأة،�وقوامة�البالغ�أفضل�من�القاصر،�وقوامة�العاقل�أفضل�

من�قوامة�المجنون�والغافل،�وقوامة�السّيد�أفضل�من�قوامة�العبد....

�أقل�كرامة�من�الرجل�بناءً�ع���عدة�
َ
�ذ�ب�ابن�رشد�الفقيھ�إ���القول�أن�المرأة

القضاء� �مُنعت�من�تو���
َ
المرأة ،�وأن�

ً
الأن�ياء��ل�م�ذ�ورا أن� أبرز�ا� برا��ن�فق�ية،�

دية� «بل� يرى:� ح�ن� الدّية،� حول� فتواه� ��� قدمھ� ما� �و� الأبرز� وال���ان� وا��كم،�
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ماع� مسك���ذا�الأصل�ح���يأ�ي�دليل�من�السَّ
ّ
المرأة�نصف�دية�الرجل،�فواجب�الت

الثابت.»(1)�وقولھ�أيضا:�«واتفقوا�ع���أن�دية�المرأة�نصف�دية�الرجل����القتل.»(2)�

شعور�
ّ
����المتون�الفق�ية�واللا

ً
�و�ذا�التّص�يف�الفق���لا�زال���د�السّاعة�قائما

ا��م��،�فالمرأة�كرام��ا�أقل�من�كرامة�الرجل�بناءً�ع���الفروق�ا��سدية�ونقصان�

ية.� العقل�والدِّ

����ك�ولتھ�وشيخوختھ�لأف�ار�ابن�رشد�
ً
�مغايرا

ً
�بيد�أن�ابن�رشد�سيقف�موقفا

جديد،�و�عتقد�بضرورة�إعادة�
�ي�سم�با��رأة�والتَّ

ً
اب،�حيث�س��اه�يتخذ�موقفا

َّ
الش

ظر����مف�وم�المرأة�والقوامة�ذا��ا. النَّ

2� الكرامة�من�المنظور�الفلسفي.

زاو�ت�ن� من� الكرامة� موضوع� سي�ناول� «الفيلسوف»� رشد� ابن� أن� نلاحظ� �

متناقضت�ن،�الكرامة�كقيمة�إ�سانية�وأخلاقية�محمودة،�والكرامة�كقيمة�سياسية�

�أك���
ً
مذمومة.�ذلك�أن�ابن�رشد�ح�ن��عامل�مع�النّص�الأرسطي��عامل�معھ�معرفيا

،�بيد�أنھ�ح�ن��عامل�مع�النّص�الأفلاطو�ي��عامل�
ً
�واجتماعيا

ً
مما��عامل�معھ�سياسيا

ع��� و�و� الكرامة،� من�سؤال� ثنا�ي� �شأ�عنده�موقف� وعليھ� معا،� بالوت��ت�ن� معھ�

حو�الآ�ي:� النَّ

1� الكرامة�مطلب�إ�سا�ي�.

يخ»،�و�ذا�يظ�ر����
ّ
�تحرر�ابن�رشد�من�الو���الأرسطي�ح�ن�دخل�مرحلة�«الش

نا�سابقا،�تحدثنا�عن�أرسطو�
ُ
الفة�لبعض�آراء�المعلم�الأول،�وك

َ
�عليقاتھ�ومواقفھ�المخ

«الذكر»،� ��� أخرج�المرأة�والعبيد،�وحصر�ا� وكيف�نظر�إ���الكرامة،�وكيف�أيضا�

�استحقاق�ول�ست�طبيعة����الإ�سان.�ونظرا�لأن�المرأة�والعبد�
َ
م��زا�رأيھ�أن�الكرامة

غ���قادر�ن�ع���استحقاق�ا�سواء�بالفعل�أو�الم�انة�الاجتماعية،�ف�ما�حتما�خارج�

مجال�ا.

�ينطلق�ابن�رشد�أول�الأمر�من�مف�وم�الكرامة�ذاتھ،�و�و�نفسھ��ان�قد�حدده�

اس�مُ�ساوون�فيھ،�بناءً�ع���ما� �مف�وم�إ�سا�ي،�وأن�النَّ
َ
كفقيھ�من�قبل،�أن�الكرامة
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�سميھ�«الغاية�الإ�سانية»،�وإن�تلك�الغاية�لا�تخضع�لمعيار�اجتما���أو�فردي�بل�

�
ً
�تكر�ما

ً
�ونوعا

ً
�الإل�ية�كرمت�الإ�سان�ج�سا

َ
ات
ّ
الذ تخضع�لمعيار�فطري،�حيث�إن�

،�و�ذا�التكر�م�لا�يزول�ولا�ينقص�بأعراض�الدنيا،�وعليھ�يصبح��ل�إ�سان�
ً
خاصا

.
ً
مُكرما

�وُ�عرج�ابن�رشد�����ذا�السّياق،�إ���مسألة�شائكة����جل�المجتمعات�الإ�سانية،�

و���قضية�المرأة�والعبد،�ف�ل�المرأة�ل�ا�ما�للرجل؟�وما�وضع�العبد؟؟

��ائن�ناقص،�وقد�
َ
��ان�ابن�رشد�«الشاب»�ا�ساق�وراء�أرسطو����مسألة�أن�المرأة

أورد�عدة�أمثلة����الطب،�اعتقد�أ��ا�ت���ن�ع���أفضلية�الرجل�ع���المرأة،�وخاصة�

بر�ان�ت�ون�ا��ن�ن،�والذي�رده�إ���الرجل(1)....�بيد�أن�ابن�رشد�«الشيخ»�سَيُعِيد�

ات،�ف�و�كما�يقول:�«الذكر�والأن��،��ما�من�نوع�واحد�
ّ
رشيد�موقفھ�من�المرأة�بالذ

َ
ت

��غض�النظر�عن�الاختلاف،�يقول�مُعلقا:�«قلت:�
ً
��ما�ُ�و�ة�واحدة �و��و.»�أي�أن�ُ�و�َّ

ساءَ�من�ج�ة�أ��ن�والرجال�نوع�واحد����«الغاية�الإ�سانية»،�فإ��ن�بالضرورة�
ّ
إن�ال�

�ش��كن�وإيا�م�ف��ا�[الأفعال�الإ�سانية]�وإن�اختلفن�ع��م��عض�الاختلاف.�أع���

أن�الرجلَ�أك���كدا����الأعمال�الإ�سانية�من�ال�ساء.�وإن�لم�يكن�من�غ���الممتنع�أن�

ت�ون�ال�ساء�أك���حذقا�����عض�الأعمال،�كما�يظن�ذلك����فن�الموسيقى�العملية،�

ساء.»(2)�
ّ
ولذلك�يقال�إن�الأ��ان�تبلغ�كمال�ا�إذا�أ�شأ�ا�الرجال�وعمل��ا�ال�

الفصيلة،�والمرأة�من� أو� للنوع� �ت�ون�ل���س�لا�
َ
الكرامة النص�يؤكد�أن� �و�ذا�

خلال��ذا�النص�تصبح�كرام��ا����ذا��ا�كرامة�الرجل�انطلاقا�من�وحدة�ا���س�

والنوع�أيضا،�بل�أحيانا�ت�ون�كرام��ا�أرفع�قدرا�إذا�ما�ارتبط�الأمر�بالأمومة،�و�نا�

الفق��،� المف�وم�الفلسفي�والمف�وم� ب�ن� ل��بط� الفقيھ�من�جديد� ابن�رشد� يحضر�

تلك� ع��� أكدّ� الن��� وأن� با��صوص،� الإسلام� ��� خاصة� كرامة� ل�ا� «الأم»� فالمرأة�

الم�انة�الرفيعة����كث���من�الأحاديث.�
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�لھ����الطبع،�و�التا���
ً
�للرجل�ومماثلة

ً
�مساو�ة

َ
إن�«الغاية�الإ�سانية»�تجعل�المرأة

يمكن�للمرأة�أن�تحتلَ�المنصبَ�نفسھ�الذي�يحتلھ�الرجل،�ح���ولو��علق�الأمر�بما�

المرأة�يمكن�أن�ت�ون� أن� الفق�اء،�و�قصد�بذلك� و�عض� أفلاطون� عند� �و�ممتنع�

بإم�ا��ا�تو��� أنھ� القول� أفلاطون،�بل�يذ�ب�إ��� ���فلسفة� �و�ذا�محال�
ً
فيلسوفة

لأفلاطون� بال�سبة� المحال� منطق� ��� يدخل� الثا�ي� ق�
ّ
والش المدينة.� وتدب��� الر�اسة�

وفق�اء�الإسلام(1)،�ولنتأمل�قول�ابن�رشد:»�في�ون�من�بي��ن�محار�ات�وفيلسوفات�
وحاكمات�وغ���ا.»(2)

�
َ
�و�ستطرد�ابن�رشد����تحليل�نظرتھ�من�خلال�مثال�تار����يتمثل����أن�المرأة

�
َ
تصبح�مقاتلة�وقائدة�عند�أ�ل�ال��اري�والثغور�أي�ا��دود.�و�رد�ذلك�إ���أن�المرأة

����ما�يملكھ�الرجل،�وعليھ�يمكن�للمرأة�من��ذا�المنطلق�
ّ
تملك�من�الاستعداد�الذ

أن�ت�ون�حَاكمة�وحكيمة:�«ومثل��ذا�ما�جبلت�عليھ��عض�من�ال�ساء�من�الذ�اء�
وحسن�الاستعداد،�فلا�يمتنع�أن�ي�ون�لذلك�بي��ن�كحكيمات�أو�صاحبات�ر�اسة.»(3)

فوق،�بل�ي�ب���
ّ
ساء�والرجال�لا�يُف�م�ع���أساس�الت

ّ
�الموجود�ب�ن�ال�

َ
�إن�الاختلاف

أن�يف�م�ع���أساس�العناية،�و�ع���بذلك�أن�الرجالَ�ي�ب���عند�توز�ع�الأعمال�أن�لا�

�،
ً
�وم�ارة

ً
،�بل�يمنح��ن�الأعمال�الأك���حذقا

ً
�وكدا

ً
ساء�الأعمالَ�الأك���مشقة

ّ
يمنحن�ال�

منح�
ُ
ت أن� في�ب��� الطبيعية� المؤ�لات� تمتلك� ساء�من�

ّ
ال� ب�ن� من� وُجدت� إذا� ولكن�

العملَ�الذي�يُناسب�استعداد�ا�ولو��ان�يخالف�ما��عارف�عليھ�المجتمع،�و�ستدل�

ساء�والرجال�طبعا�واحدا����
ّ
ع���ذلك�من�خلال�مقولة�ابن�رشد:�«..و�ان�طبع�ال�

وع�إنما�يُقصد�بھ����المدينة�العمل�الواحد،�فمن�
ّ
وع،�و�ان�الطبع�الواحد����الن

ّ
الن

البّ�ن�إذن�أن�ال�ساء�يقمن�����ذه�المدينة�بالأعمال�نفس�ا�ال���يقوم���ا�الرجال،�إلا�
أنھ�بما�أ��ن�أضعف�م��م�فقد�ي�ب���أن�يُ�لفنَ�من�الأعمال�بأقل�ا�مشقة.»(4)

�تخضع�المرأة�للمقياس�عينھ�الذي�يخضع�لھ�الرجل����تحديد�معدنھ،�و�التا���

�ف��تب�
ً
�تب�ضمن�فئة�الفلاسفة،�أو�معد��ا�فضيا

ُ
�ف�
ً
يمكن�أن�ي�ون�معد��ا�ذ�بيا

�ف��تب�ضمن�فئة�العبيد.
ً
ضمن�فئة�التجار�والمحار��ن،�أو�نحاسيا
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،�حيث�ث�ت����كث���من�الأمكنة�والأزمنة،�
ُ
�واقتصادية

ُ
�سياسية

ُ
�قوة

َ
كما�أن�المرأة

ساء�ع���تدب���البيوتات�والقبيلة�خاصة����الأمم�ا��بلية.(1)
ّ
قدرة��عض�ال�

��د� زال� لا� الكرامة� سؤال� ضمن� والذكر� الأن��� موضوعَ� فإن� القول،� وختام� �

�
َ
�أن�المثقف

ً
الساعة�يُطرح�ضمن�إش�الات�وفضاءات�جديدة،�ب�نما�أعتقد���صيا

ابن� �كما�قدمھ�
ً
�فلسفيا

ً
يُقدم�مخرجا إ���حد��عيد�أن� المعاصر�لم��ستطع� العر�ي�

رشد�منذ�أك���من�قرون:�«ُ�عت���موقف�ابن�رشد�من�مسألة�المرأة����غاية�الوضوح�

وا��رأة،�ولم��ستطع�المثقف�المعاصر�أن�يحذو�حذوه����ف�م�الغاية�الإ�سانية�ال���

تجعل�المرأة�والرجل�شر�ك�ن����العلم�العم��،�وخاصة����تدب���المدينة.�لقد�تفرد�

ابن�رشد����الدفاع�عن�قضية�المرأة،�وأن�أطروحاتھ�ع��ا��عت�����د�الساعة�مواكبة�

ع���عاتق�ما� ����ون�المرأة�والرجل�توضع� أفلاطون� لمتطلبات�التحضر.�لقد�وافق�
�بو�ة�والسّياسية�نفس�ا.»(2)

َّ
الم�ام�ال�

�أما�مسألة�العبودية�عند�ابن�رشد،�ف���مسألة�اجتماعية�لا�طبيعية،�فالعبد�

�ما�فرض�عليھ�العبودية،�وعليھ،�
ً
�من�حيث��و��و،�بل��و�عبد�لأن�ظرفا

ً
ل�س�عبدا

أن� ي�ب��� فكرامتھ� ال�شري،� ا���س� �ل� ع��� يصدق� ما� عليھ� إ�سان�يصدق� ف�و�

اجتماعية� ضرورة� باعتبار�ا� إلغا��ا،� دون� لكن� ذاتھ،� العبودية� منطق� فوق� ت�ون�

واقتصادية.

الفيلسوف،�فمسألة� رشد� ابن� كث��ا�عن� يختلف� لا� الفقيھ� رشد� ابن� أن� بيد� �

العبودية�تبقى�عنده�أس��ة�المنظومة�الفق�ية،�فالعبودية����رأي�ابن�رشد�ضرور�ة�

لقيام�الدولة،�و�و�ذاتھ�رأي�معلمھ�أرسطو،�ولكن�ا��لاف�ب�نھ�و��ن�أرسطو�يكمن����

�بالمعدن،�و�نا�يتجھ�صوب�
ً
�بالعادة�والعرف،�بل�ي�ون�عبدا

ً
�ون�العبد�لا�ي�ون�عبدا

حا���،� ���،�الف���،�والنُّ
َّ
اس�إ���أر�عة�أصناف:�الذ

مت�النَّ نظر�ة�أفلاطون�ال���قسَّ

�
ً
��انت�نفسھ�ش�وانية،�فجاز�أن�ي�ون�إما�خادما

ً
ا��ديدي،�فمن��ان�معدنھ�حديديا

يُصنفون� أبناءَه� فإن� وأنجب،� تزوج� وإذا� �.(
ً
(عبدا للناس� خادما� أو� �(

ً
(فلاحا للأرض�

حسب�معد��م�لا�حسب�العادة.
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ولعل��ذا�المخرج�الوحيد�الذي�وجده�ابن�رشد�ل��روج�من�مأزق�سؤال�الكرامة�

الإ�سانية�ومقولة�«الغاية�الإ�سانية»،�و�و�يرى����ذلك�أن�العبودية�لم��عد�مقتصرة�

ادة� السَّ معدنھ،�و�نطبق�الأمر�ع���أبناء� بل�ال�ل�يجب�أن�يُرتب�حسب� ع���فئة،�

سَرُ� والأعيان،�إذن����حتمية�طبيعية.�واس�ند�أيضا�إ���حديث�نبوي:�«اعمل؛�ف�ل�مُ�َّ
لما�خلق�لھ.»(1)

�يرى�ابن�رشد�الفقيھ،�أن�العبدَ�تا�ع�لسيده،�و�و�فاقد�ل��ر�ة�باعتبار�أنھ�صار�

�
ً
ضَاهُ�حال�العبودية�(العادة،�الأسر)�وكرامتھ�بالضرورة�ت�ون�مقرونة

َ
ت
ْ
عبدا�بما�اق

بكرامة�سيده،�ف�و�أقل�منھ�بناءً�ع���معطى�ا��ر�ة،�ودليلنا����ذلك�أن�ابن�رشد�رأى�

أن�العبدَ�ناقص�الأ�لية:�«وعمدة�(القول)�من�أوجب�فيھ�الدّية�ولكن�ناقصة�عن�

دية�ا��ر:�أنھ�مُ�لف�ناقص،�فوجب�أن�ي�ون�ا��كم�ناقصا�عن�ا��ر�لكن�واحدا�

بالنوع.»(2)�

�و���مسألة�القتل،�لا�يجب�قتل�السّيد�إن�قتل�العبد،�ولكن�إن�حدث�العكس�

ل�با��ر،�وكذلك�الأنقص�
َ
�يُقت

َ
تل�العبد�لقتلھ�ا��ر:�”لا�خلاف�بي��م����أن�العبد

ُ
ق

بالأع��.”(3)

المبادئ� ضد� �و� با��طأ� العبد� قتل� عند� السيد� مقاضاة� �عدم� الإفتاء� إن� �

.�و�ذه�الفتوى����حد�
ً
الإ�سانية،�و��نا���مع�ما�سيقولھ�ابن�رشد�الفيلسوف�لاحقا

ذا��ا�ضد�الكرامة�وإ�سانية�الإ�سان،�لأن�النص�القرآ�ي�نص�ع���النفس�بالنفس�

�(4){�ٰ
َ
ن�
ُ ْ
ٰ��بِالأ

َ
ن�
ُ ْ
عَبْدِ�وَالأ

ْ
عَبْدُ�بِال

ْ
ُ�رِّ�وَال

ْ
�بِا� ُ�رُّ

ْ
ولم�يفرق،�وإن�احتج�فر�ق�بقولھ��عا��:�{ا�

�بب���إسرائيل،�أما�ا��ال�فيقت����قولھ�
ٌ
لكن�الآية�جاءت����سياق�خاص،�ومرتبط

اسَ�جَمِيعًا.}(5) لَ�النَّ
َ
ت
َ
مَا�ق نَّ

َ
أ
َ
ك
َ
رْضِ�ف

َ ْ
سَادٍ�ِ���الأ

َ
وْ�ف
َ
فْسٍ�أ

َ
ْ�ِ��ن
َ
فْسًا�ِ�غ

َ
لَ�ن
َ
ت
َ
�عا��:�{مَنْ�ق

2� الكرامة�المذمومة.
�ر�ط�ابن�رشد��ذا�المف�وم�بالسّياسة�والبُ���الاجتماعية�المتوارثة،�حيث�حرفوا�

الكرامة�عن�ُ�عد�ا�الإ�سا�ي،�ووضعو�ا����سياق�سيا����واجتما��،�و�و�امتداد�لما�
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ذكرتھ�سابقا�فيما�وقع��عد�وفاة�الرسول،�حيث�ارتبط�مف�وم�الكرامة�ل�س�بالمقام�

اعتقد�ابن�رشد�أن�الكرامة�فقدت� بالمقام�الرئا����والسّيا���،�حي��ا� بل� المحمود�

ما�ي��ا�الإ�سانية.

«المدينة� مف�وم� نحت� ��� رشد� ابن� سبق� الفارا�ي� نصر� أبا� أن� الذكر� و�جدر� �

الكرامية»�والذي�استوحاه�من�ال�سمية�الأفلاطونية�(الأولغارشية).(1)�و�انت�المدن�

ب��� دولة� المثال� س�يل� ع��� كرامية،� صبغة� ذات� الفارا�ي� ع�د� ��� ان�شارا� الأك���

حمدان.(2)�

�الكرامية�ي�ون�اجتماع�ا�كما�يورده�أبو�نصر:�«واجتماع�الكرامة،��و�
َ
إن�المدينة

الذي�يتعاونون�ع���أن�يحصلوا�وأن�يكرموا�بالقول�والفعل،�وذلك�إما�بأن�يكرم�م�

رم��عض�م��عضا،�وكرامة��عض�م�ع����عض�إما�ع���
َ
أ�ل�المدن�الأخرى،�أو�أن�يُك

ال�ساوي،�وإما�ع���التفاضل.»(3)�و��ون�رئ�س�م�بضرورة�ا��ال�من:

1� ا��سب،�. اللذات،� والانتصار،� التغلب� الكرامة:� مواطن� تحديد� �ستطيع�

ال�سب.

2� فاضل،�وفاق�م����الصفات�. �من�حيث�التَّ
ً
ي�ون�الرئ�س�من��ان�أك���م�كرامة

كرم���ا�ح���يمتنع�ع��م�ال�ساوي�معھ�ف��ا.
ُ
المـــ

والشرف� المجد� ���مدينة� الكرامية� فالمدينة� نفسھ،� الموقف� رشد� ابن� �عتقد� �

ياسة� وحكم�العُصبة،�وتتصف�بالصفات�ذا��ا�ال���وصف�ا���ا�الفارا�ي����كتابھ�السِّ

أ�ي� بن� معاو�ة� أن� التار����ح�ن�يصرح� معلم�ا� بتحديد� رشد� ابن� و�نفرد� المدنية.�

وع�من�المدن����تار�خ�المسلم�ن،�و�التا����ان�أول�
سفيان��و�أول�من�أسس��ذا�النَّ

رئ�س�جا�ل�بالمف�وم�الفلسفي�حوّل�المجتمع�عن�مدي�تھ�الفاضلة،�وأدخلھ����نظام�

�حكم�معاو�ة:�«وأنت�تقف�ع���الذي�
ً
غ���فاضل،�ولنتأمل�ابن�رشد�مصرحا�ومنتقدا

قالھ�أفلاطون����تحول�السّياسة�الفاضلة�إ���السّياسة�الكرامية،�من�سياسة�العرب�

إ��� الفاضلة�ثم�تحولوا�ع��ا�أيام�معاو�ة� السّياسة� القديم،�لأ��م�حا�وا� ���الزّمن�
الكرامية.»(4)
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�تنطلق�نظر�ة�ابن�رشد����تحليل�فساد�المدن�من�المعطى�الط��،�ففساد�ا�ش�يھ�

بفساد�الأجسام�الطبيعية،�غ���أن�فساد�المدينة�الفاضلة�لا�ي�ون�من�حيث�ا��و�ر،�
بل�فساد�ا�ي�ون�بالضرورة�وا��تمية�الإ�سانية.(1)

حول�من�منظور�
ّ
�إ���الم�ن�الأفلاطو�ي�تحليل�ظا�رة�الت

ً
�حاول�ابن�رشد�اس�نادا

ادة�عندما�أ�ملوا�اختيار�النظائر����الن�اح�ع���ما��و�عليھ�الناس� اجتما��،�فالسَّ

من�المعادن،�يحدث�أن�يلدوا�أبناءً�ل�سوا�من�معد��م�فيتولوا�أمور�السياسة�و�م�

ل�سوا�ل�ا،�لأن�معاد��م�ا��قيقية�ت��ل�منازل�الصناع�أو�ا��راس،�وأول�علامة�من�

يتقوى� عندئذ� و..،� الفروسية� للر�اضة� وح��م� للموسيقى� كر��م� التّحول� علامات�

ف��م�ا��زء�الغض���والش�وا�ي،�و�حدث�أن�يختلطوا�بالسّادة�[�ل�و��م�أبناء�ل�م�]�

فيجذب��ل�قر�ن�قر�نھ�إ���ال�شبھ�بھ.(2)�لتظ�ر�آخر�الأمر�الأمور�الآتية:

1� امتلاك�الأموال:�ن�يجة�فساد�المنظومة�ال��بو�ة،�وغياب�معاي���اختيار�النظراء،�.

يلد�السادة�أطفالا�أغل��م�من�الصنف�ا��ديدي�والنّحا����[لعل�ابن�رشد�

�ش���إ���أبناء�ا��واري]،�فينكبون�ع���جمع�الأموال�واكتناز�ا،�ب�نما�يظل�من�

�ان�صنفھ�ذ�بيا����البحث�عن�الفضائل،�إلا�أن�وجود�طرف�ن�متناقض�ن����

السلطة�يفرض�ضرورة�التوسط����نظام�ا��كم،�فلا��و�فاضل�ولا��و�غ���

ذلك:�«فإذا�تمادى�ا��ذب�ب�ن�الفر�ق�ن،�اختاروا�أمرا�وسطا�ب�ن�السّياسة�
الفاضلة�والسياسة�ال���يجمعون�ف��ا�الأموال.»�(3)

ا����� ب�ن� إ���خليط� السياسة� تحول� ابن�رشد� عند� �ع��� الوسطية� وتلك�

ب�ن�سياسة� ياسة�يخالط�ا�ا�����والشر.»(4)�ف���وسط� السِّ والشر:»�ف�ذه�

ال�سار،�أي�سياسة�القلة،�وسياسة�الفضلاء.�

2� �الكرامية�بفعل�الفساد�الذي�دب����.
َ
ظ�ور�العبودية:�يرى�ابن�رشد�أن�المدينة

أوصال�ا،�يتحول�ا��فظة�إ���عبيد�ومرتزقھ،�و�تحول�جُماع�الأموال�إ���سادة�

فة�قد�ندرك�ا�من�خلال�ما�قام� �وض�والكرامة.�وتلك�الصِّ
ّ
قا�ر�ن��عشقون�ال�

ولة�الأمو�ة�خاصة����يع�الشعراء،�و�ذل�العطايا�ل�م�مقابل� بھ�أمراء�الدَّ

مدح�م�وتكر�م�م.�
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3� باب�والك�ولة:�ي�ب���ابن�رشد�الرأي�الأفلاطو�ي�الذي�.
َّ
التباين�ب�ن�مرحلة�الش

يصف�المتحول�بصفت�ن�متباي�ت�ن،�ففي�شبابھ�ي�ون��ار�ا�للمال�وجمعھ(1)،�
ھ����شيخوختھ�يميل�إ���جمع�المال،�و�تحول�

ّ
محبا�ل��رب�والر�اضة�غ���أن

طبعھ�إ���كرامي،�وتضمحل����طباعھ�صفات�الفضيلة.

4� ر�تتوالد،�ن�يجة�عدم�الت�افؤ�الاجتما��،�.
ّ
توالد�قوى�الشر:��عتقد�أن�قوى�الش

وك،�وتن�شر�بأفعال�م�الشرور�
َّ
�م�ين�تون�داخل�البيوتات�كما�ينمو�نبات�الش وأ�َّ

و�عظم�ا��طب،�وتك���ا��صومات،�وتنمو�الأحقاد�ال���تجعل�الكرامي�يقتل�
خصومھ�إن�شعر�بالإ�انة�والإساءة.(2)

5� ام��ان�الرجل�أك���من�م�نة:�من�المعلوم�أن�نظام�المدينة�الفاضلة�لا��سمح�بأك���.

من�م�نة�واحدة،�غ���أن�المدينة�الكرامية�يصبح�أ�ل�ا�يم��نون�أك���من�م�نة،�

أنھ�أحمق�وناقص�العقل،�و�مدحون� و�نظرون�إ���من�يقتصر�ع���واحدة�
و�كرمون�من�يخوض����كث���من�الأمور.(3)

6� تلك�. إسقاط� ابن�رشد،��و� ���الأندلس�كرامي:�وآخر�ما�يصل�إليھ� ا��كم�

ابن� ُ�عاصر�ا� ال��� الأندلسية� المدن� حكم� أنظمة� ع��� الكرامية� الصفات�
رشد:»و�شبھ�أن�ي�ون�الأمر�كذلك����السياسة�الموجودة�اليوم�����ذه�ا��زر�

[الأندلس].»�(4)

5� الكرامة�ب�ن�النّص�والفعل..
التأمل،� إدراك�موضوع� يز�د�من� وتحي�ن�الأسئلة� أمر�ضروري،� الواقع� ف�م� إن�

���اكتمال�المشروع،�حيث�يجب� �
ً
�نقصا ُ�عدُّ بيد�أن�الوقوف�عند�تحليل�الموضوع�

أن�يرتبط�أي�موضوع�للتأمل�بثلاثة�أزمنة:�ماض،�حاضر،�مستقبل،�وح�ن�تحضر�

�من�الرؤ�ة�الأحادية.�وعليھ،�يجب�طرح�
ً
عطي�لنا�صورة�أك���وضوحا

ُ
الأزمنة�الثلاثة��

المطلب� إن��ذا� ونقدي،� سياق�مستقب��� الإ�سا�ي»�ضمن� والغد� «الكرامة� سؤال�

ا��ميل،� ال��ري� عالمھ� لي���� الما���� إ��� يفر� فالإ�سان� المعرفة،� تار�خ� يفرضھ�

يمثل� باعتباره� المستقبل� و�نفر�من� معھ،� التأقلم� �ستطيع� لا� ح�ن� ا��اضر� وُ��مل�

�من�الأجو�ة...�
ً
و�خ��ن�كما��ائلا فاؤل،� التَّ كب��ا�من� قدرا� يحمل� ا����

َ
«الم المج�ول:�
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�و� عليھ� الغالب� وا��وف...� ال�شاؤم� إ��� يدفع� المستقبل� أما� إليھ...� نفر� نحن� لذا�

السؤال.»(1)�

�يحتاج�المتأمل�إ���زمن�را�ع،(2)�لا��و�بالما����العتيق،�ولا�ا��اضر�العميق،�ولا�

ر�د...�ونقصد�الزمن�الذي�يجمع�الأزمنة�الثلاث����زمن�واحد،�إنھ�زمن�
َّ

المستقبل�الش

تج���الموضوع�����ل�صوره�الممكنة.

�إن�موضوع�الكرامة�طرحناه����زمن�ن،�الما����من�خلال�المفا�يم�والتعر�فات،�

وا��اضر�من�خلال�التحليل�والإسقاط،�و�جب�علينا�الآن�أن�نطرحھ�ضمن�مجال�

المستقبل،�فلقد�مر�ع���نص�ابن�رشد�أك���من�ثمانية�قرون،�ولا�زال�النص�والفعل�

ال��� المفا�يم� ونبدع� الكرامة�الإ�سانية،� عن� �
ً
نصوصا ن�تج� لا�زلنا� كما��و،�بمع���

،�ي�شابھ�مع�أفعال�
ً
�واحدا

ً
تؤسس�لغد�أفضل�من�يومنا،�بيد�أن�الفعل�ظل�تقر�با

�،
ً
قمعا و�قمعھ� كرامتھ،� الإ�سان� �سلب� ال�سلط»� «وَحدا�ي� زال� لا� حيث� الما���،�

و��ينھ��ش���وسائل�الاس�بداد�والظلم.

رْزَحُ�تحت�
َ
ن زلنا� للقرن�ا��ادي�والعشر�ن،�لا� ونحن�نقف�ع���العتبات�الأو��� �

�من��ل�القيم�
ً
مَلصا

َ
سلطة�الفعل�المتعا���عن�النص،�لا�زال�الفعل�ال�شري�فعلا�مُت

و�تمنطق� الإبل�سية،� ال��ظة� مع� يتما��� فعل� إنھ� والإ�سانية،� والدي�ية� الأخلاقية�

يحتقر� الإ�سان� وأصبح� عليھ،� �انت� مما� أك��� �عالت� الأنا� فأنانية� ذاتھ،� بالمنطق�

الإ�سان�بناءً�ع���لونھ،�عرقھ،�مذ�بھ،�دينھ،�بل�و�عدى�الأمر�إ���ا��غرافيا.�

لإ�سانية� �
ً
وفيا النص� سيظل� ال�سلط»� «وحدا�ي� إكرا�ات� من� بالرغم� لكن� �

الإ�سان،�وسنجد�دوما�����عض�النصوص�القدرة�ع���التفك���من�خلال�ا����واقعنا�

�
ً
حلولا يُقدم� أن� استطاع� لأنھ� رشد� ابن� إ��� الرجوع� يكن� لم� لمستقبلنا.� لنؤسس�

لعصره،�بل�العودة�إليھ،����محاولة�التفك���من�خلال�نصھ����واقعنا�ومستقبلنا،�

نُعَ���من�خلالھ�عن�مواقفنا�
َ
صَ�الرشدي�ما��و�إلا�نص�يت�لم�بلغة�حاضرنا،�ف إن�النَّ

نحن�لا�ابن�رشد.

�موضوع�يث������النفس��واجس�دفينة،�ولقد�بلغت����وقتنا�مبلغا�
َ
إن�الكرامة
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السياسات� بفعل� تحول� ح�ن� المفقودة� بكرامتھ� �شعر� المعاصر� فالإ�سان� �،
ً
صعبا

�Herbert�إ�سانية�إ���مجرد�إ�سان�ذي��عد�واحد�ع���حسب�رأي��ر�رت�ماركيوز
َّ
اللا

Marcuse (1898/ 1979)،�و�ذا�البعد�اتجھ�صوب�البعد�الاس��لا�ي،�حيث�لم��عد�

للإ�سان�فضاءات�ليث�ت�ف��ا�وجوده.�ذلك�أن�ال��عة�الرأسمالية�المتنامية��سرعة�

التقنية� دور،�لأن� �من�أدوار�الوجود،�وسيجد�يوما�ذاتھ�بدون�
ً
فقده��ل�يوم�دورا

ُ
ت

ستقوم�ذات�يوم�بجميع�أدواره.

عن� وغر�ب� يَ�يم� صَ� النَّ أن� كم� بصدق� ندرك� الأخبار،� �شا�د��شرات� حينما� �

ووجوه� سْوَدِ�ا،�
َ
وأ أسوأ�الأحوال� ��� و�ع�شون� مُ��رون� ال�شر� من� الملاي�ن� الواقع،�

اسة�والقادة�العسكر��ن،�وآلاف� الأطفال����المخيمات�مُوحلة�من�وقاحة�فعل�السَّ

�ون�والأر�اف،�وتحولت�المدن�بفعل�ا��روب�إ���مدن�أشباح. القت������ال�ُّ

ص�الإ�سا�ي»�ب�نما�«الفعل�ال�شري»�َ�ْ�َ�لُ�آلاف�ال�شر،�لأ��م� كيف�يجيب�«النَّ

اعتقدوا�عقيدة�مخالفة�ل�م،�فأين� لقوا�بلون�مخالف�عن�لون�غ���م،�أو�أ��م�
ُ

خ

نصوص�الكرامة�إذن�من�أفعال�المشانق�وا��رق�والتنكيل����القرن�ا��ادي�والعشر�ن.

وسنحاول�قدر�الإم�ان�توجيھ�الفعل�نحو�مقاصد�النص،�من�خلال�ما�يأ�ي:

1� المش��ك�الإ�سا�ي�ورمز�ة�اح��ام�الإ�سان.
اس� النَّ استعبدتم� «م��� قديما� (ر)� ا��طاب� بن� عمر� قال�ا� عبارة� من� س�بدأ� �

المتحدة� الأمم� �يئة� ومعنا�ا� فحوا�ا� من� جعلت� أحرارا.»(1)� أم�ا��م� ولد��م� وقد�

��� المذ�ورة� �ات� وا��رِّ ا��قوق� بجميع� ع� التمتُّ � حقُّ إ�سان� � «ل�لِّ حقوقية:� قاعدة�

�نوع،�ولا�سيما�التمي����س�ب�العنصر،�أو�اللون،� �ذا�الإعلان،�دونما�تمي���من�أيِّ

ا�وغ���سيا���،�أو�الأصل�الوط���أو� ين،�أو�الرأي�سياسي� أو�ا���س،�أو�اللغة،�أو�الدِّ

�عن�ذلك�لا�يجوز�التمي�ُ��
ً
الاجتما��،�أو�ال��وة،�أو�المولد،�أو�أيِّ�وضع�آخر.�وفضلا

ع���أساس�الوضع�السيا����أو�القانو�ي�أو�الدو���للبلد�أو�الإقليم�الذي�ي�ت���إليھ�

با��كم� ع� متمتِّ غ��� أو� الوصاية� تحت� موضوعًا� أو� �
�
مستقلا أ�ان� سواء� ال��ص،�

�قيد�آخر�ع���سيادتھ.»(2) الذا�ي�أم�خاضعًا�لأيِّ
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إن�مف�وم�«المش��ك�الإ�سا�ي»�يؤسس�لمجتمع�عال���قائم�ع���مف�وم�«الع�ش�

يمكن� ولا� الإ�سا�ي،� المنظور� من� الأقل� ع��� التجا�س� يفرض� والذي� المش��ك»،�

الإ�سانية،� الكرامة� متطلبات� جملة�من� تأس�سھ�ع��� خلال� من� إلا� إليھ� الوصول�

حو�الآ�ي:� وال���يجب�أن�ت�ون�كميثاق�عال��،�وتلك�المتطلبات����ع���النَّ

� من�- حال� بأي� مشروط� �غ���
ً
إيمانا الإ�سان� بحر�ة� الإيمان� ا��ر�ة:�يجب�

حْوَال،�ولا�يجب�سلب�حر�ة�أي�إ�سان�بأي�مسوغ��ان،�لأن�سل��ا��و�نفي�
َ
الأ

لكرامتھ�أصلا.

� الاختلاف:�الإيمان�بالاختلاف�ب�ن�الَ�شر�ع���أنھ�المبدأ�الذي���ب�الإ�سان�-
ون،�

َّ
الل فيصبح� عل��ا،� �و� ال��� الصفة� وع��� �و،� كما� الوجود� ��� ا��ق�

��� للوجود�ول�ست� مجرد�تجليات� الرأي،�وا��غرافيا� الثقافة،� المعتقد،�

بالاختلاف� الاع��اف� عدم� �و� ال�شر�ة� مصائب� فأصل� ذاتھ،� ��� الوجود�

كجو�ر�وجودي،�والنظر�إليھ�كأمر�شاذ�من�زاو�ة�ذاتية�فقط،�فا��تلف�

ل�س�بالضرورة��و�المعاكس.

� أغلب�- إن� حيث� الاح��ام،� عنصر� ع��� أساسا� الكرامة� بُن�ت� الاح��ام:�
التعر�فات�تجعل�الاح��ام��و�العنصر�الرئ�س����ما�ية�الكرامة،�ذلك�أنھ�

ح������حالة�العبودية�أو�فقدان�ا��ر�ة�يجب�أن�ُ�عامل�الإ�سان�باح��ام،�

المتطرفة� ا��ماعات� فعلتھ� فما� ال�شري،� الفعل� ��� ينعدم� نراه� ما� و�ذا�

عدم�اح��ام�الإ�سان�كإ�سان،�وعندما�نتحدث�عن� با��الف�ن�ينم�عن�

ا��ماعات�المتطرفة�لا�نقصد���ا�فصيلا��عينھ،�بل��ل�جماعة�تقوم�ع���

فوق�ست�ون�لا�محالة�متعدية�ع���كرامة�الآخر،�و�و�ما� فكرة�التمَ���والتَّ

نلاحظھ����أعمال�العنف�ضد�الأقليات����العالم.

� �وء�إ���القوة�-
ّ

�اع،�بدل�ال�
ّ
قا����لرفع��ل�أش�ال�ال� التقا���:�قبول�التَّ

والعنف،�و�ل�وسائل�الإكراه.

� من�- �ل� ي�ون� بحيث� الراشد،� ل��كم� كأساس� المواطنة� وضع� المواطنة:�
عت���

ُ
َ�شمل�م�حكم�المواطنة�م�ساو�ن�أمام�القانون�والعدالة�الاجتماعية،�و�

�لكرامة�المواطن،�لأ��ا�تتأسس�
ً
المواطنة�من�أ�م�الأش�ال�القانونية�حفظا

أصلا�ع���الاختلاف،�وتقر�داخل�الدّولة�بالفروقات�والتّمايز�ب�ن�المواطن�ن،�

لا�يوجد�حكم�راشد�يقوم�ع���رابطة�الدم،�ا��غرافيا،�المذ�ب،�الدين....�بل�
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نوع.�
ّ
يقوم�ع���أساس�الت

�«الع�ش�المش��ك»�كما�يُقدمھ�فلاسفة�ما��عد�ا��داثة�با��صوص،�
َ

إن�ميثاق

يتما����مع�ميثاق�حقوق�الإ�سان�العال��،�والذي���د�الساعة�لا�زال�مجرد�نص�

إ�سا�ي،�يحتاج�إ���فعل�إ�سا�ي�ح���يتحقق�و�تجسد.

2� الكرامة�وجدلية�ا���س�والنوع.
�يبدو�أن�العالمَ�لن�يتخلص�من�ثنائية�المرأة�والرجل�(الذكر�والأن��)،�فالمسألة�

س�تخذ�أش�الا�جديدة�����ل�عصر،�فالاختلاف�ع���مستوى�ا��ندر�قائم�لا�محالة،�

حل�ضمن�
ُ
وأي�محاولة�لفكھ�تبدو�محاولة�فاشلة.�بيد�أن��ذه�الثنائية�يجب�أن�ت

فضاء�«المحبة�الإ�سانية»�و«وحدة�الغاية�الإ�سانية»،�الأو���تفرض�أن�الأن���والذكر�

تجليان�لصورة�واحدة����آدم،�فآدم�الرمز�ل�س�ذكرا�أو�أن���بل��و�صورة�كما�يقول�

م���الدين�بن�عر�ي،�فعبارة:�«خلق�آدم�ع���صورتھ»�تو���أن�الإ�سان�صُورة�عن�

الروحية،�و�نا�يتحول�مع��� بل��ع���الصورة� �مية�
ّ

ال� الله�ذاتھ،�لا��ع���الصورة�

،�فا�����القرآن�الكر�م�جعل�فعل�الإس�ان�با��نة�
ً
الإ�سان�إ���الأن���والذكر�معا

أو�ال�بوط�م��ا�بأمر�(أنتما)،�فأنتما��ع���الاش��اك����الأمر�والغاية�معا،�ولو�اختص�

ث��،�يقول�ابن�عر�ي:�«ظ�رت�
ُ
أحد�ما��غ���ذلك�ل�ان�ا��طاب�أخذ�ش�ل�المفرد�لا�الم

ال�ّ��ء� حن�ن� إليھ� وحنّت� نفسھ،� إ��� ال�ّ��ء� حن�ن� إل��ا� فحنّ� حواء)� (أي� بصورتِھ�

وأ��د�لھ� صورتھ� ع��� الله�أحبّ�من�خلقھ� ساء،�فإنّ�
ّ
إليھ�ال� إ���وطنھ،�فحبّ�ت�

�ناك� فمن� بيعية،�
ّ
الط �شأ��م� وعلوّ� وم��ل�م� قدر�م� عظم� ع��� النّور��ن� ملائكتھ�

�ا�وأكمل�ا.»(1)�
ّ
ورة�أعظم�مناسبة�وأجل وقعت�المناسبة،�والصُّ

ج���«المزدوج»������خلقھ��و�تج���رحمة�ومحبة،�فكلا�ما�نفخة�من� �إن��ذا�التَّ

روح�الله،�و�ما�أ��ما�كذلك�ف�م�واحد����إثن�ن،�بناءً�ع���وحدة�مصدر،�أي�النفخة�

الر�انية:�{ونفخنا�فيھ�من�روحنا}،�و�ذا�التج���الر�ا�ي�فعل�مقصود،�الغاية�منھ�

وصول�المخلوق�إ���درجة�الاكتمال�الإ�سا�ي،�أي�«النفس�المطمئنة»،�وال���تدرك�

ما��انت�
َ

�ك
َ
�الإ�سانية تمام�الإدراك�أن�الرجل�والمرأة�نوع�واحد،�ولا�اختلاف�بي��م:�«إنَّ

حقيقة�جامعة�للرجل�والمرأة،�لم�يكن�للرجال�وال�ساء�درجة�من�حيث�الإ�سانية.»(2)
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�أما�الأمر�الثا�ي،�فيجب�أن�نطرح�ثنائية�المرأة�والرجل�من�خلال�وحدة�الغاية�

الإ�سانية،�و�ذا�ما�طرحناه�سابقا����نظر�ة�ابن�رشد�عن�الكرامة،�فالغاية�الإ�سانية�

�للرجل�من�حيث�الوجود،�ا��ق،�المص��،�وقد�يحدث�
ً
�مساو�ا

ً
تجعل�من�المرأة��ائنا

الاختلاف�بي��م�كما�قال�ابن�رشد�ع���مستوى�الوظائف�والم�ام.

�����ذا�المقام�الفكري،�يقول�أ.�فر�درخ�نيوفونر:�«وأظن�أن�رأي�ابن�رشد�الثاقب�

�ذا��ام�جدا�بال�سبة�إ����ل�مشروع�تحر�ر�أو�إصلاح��سا�ي،�لا�يوجد�فرق�عام�ب�ن�

الرجال�وال�ساء،�وإذا�ما�احتاج�ال�ساء�إ���أن�يحررن�فس�تحررن،�ولا�تقف�الطبيعة�
عائقا�أمام�تحر�ر�ال�ساء.»(1)

�إن�كرامة�المرأة����كرامة�الرجل:�«فما�أكرم�ن�إلا�كر�م�وما�أ�ا��ن�إلا�لئيم.»(2)،�

ذلك�أن�إكرام�المرأة�كصورة�للأن����و�إكرام�ل�ا����ثلاث�صور:�صورة�الأم�ال����انت�

س�با����وجود�الرجل،�فحملھ����رحم�ا�أك���رمز�لاحتواء�الأن���الذكر،�وأقصد�احتواء�

�اجر�أم�إسماعيل،�و���ب�ن�الصفا� محبة�وعناية،�وقد�صور�الله��ذا�الموقف����

�عن�العناية.�وصورة�الثانية،����إكرام�للب�ت،�وال������أحن�ع���
ً
والمروة���رول�بحثا

الرجل�من�ب�يھ،�وقد�صور�القرآن�تلك�ال��مة����موقف�ابن���لوط�عليھ�السلام.�

والصورة�الثالثة،�تتج������صورة�الزوجة،�وال������مأوى�وسكن،�وتوأم�الروح،�وقد�

تجلت�بصورة�را�عة����ثنائية�آدم�وحواء.

�ونقول�آخر�الأمر،�ونحن��ع�ش�مرحلة�المجتمع�الأبو���،�أو�ما�ُ�عرف�بالمجتمع�

الذ�وري،�أن��ستو����بال�ساء�خ��ا،�فإنما��ن�عوان�عندكم،�إن�لكم�عل��ن�حقا،�

�يليق�
ً
جل�ا��قوق�ال���ع���الرجال�لل�ساء�إكرام�ن�إكراما

َ
ول�ن�عليكم�حقا.(3)�ومن�أ

وائم. قائق�والتَّ
َّ

بذا��ن�الرقيقة،�ف�ن�الش

3� العامل�ورمز�ة�العبد�المعاصر.
�لم�تبق�ظا�رة�العبودية�والنخاسة�كما��انت�عليھ،�حيث�اختفت�تجارة�العبيد�
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إلا�من��عض�المناطق�المحصورة�جدا،�لكن����المقابل�نحن�نميل�إ���الطرح�المارك���،�

العبد� ع���تار�خ�ال�شر،�فمن� تطور�الر�ع�ال��ري� تم� ن�كرنولوجيا�كيف� بَ�َّ الذي�

(Slave)�إ���القن(Serf)،�ثم�من�القن�إ���العامل�(Worker)،�وعليھ،�العامل�ما��و�إلا�

�من�
ً
تطور�لمف�وم�الر�ع�ال��ري،�و�و�ينوب�اليوم�مناب�ا��ادم،�ولكن�يمتلك�نوعا

الاستقلالية�الاجتماعية�والقانونية،�وإن��ان�فاقد�ا�من�حيث�البعد�الاقتصادي.

�حولت�العمل�إ���
َ
�يطرح�اليوم�مف�وم�العمل�والعامل�بقوة،�ذلك�أن�الرأسمالية

نتج�الأول�أي�العامل�شبھ�عبد�لرب�العمل،�والفرق�
ُ
قيمة�إنتاجية�فقط،�وأصبح�الم

لوضع� ظ�ور�م،� ع��� وا��ديد� بالنّار� يوسمون� �انوا� العبيدَ� أن� العبيد� و��ن� ب�نھ�

م�سم�العبودية،�ب�نما�اليوم�ي��أ�رب�العمل�إ���وسم�العامل�وسما�ورقيا،�أي�وضع�

ث�ت��ونھ�أج��ا�لديھ...�إن�وضع�العمال����العالم�يث���كث��ا�من�الأسئلة����
ُ
بطاقة�ت

مجال�الكرامة�با��صوص،�ذلك�أن�العامل�تحول�إ���مجرد�ماكينة�إنتاج،�ولا�يُنظر�

العملية� يؤطر� زال� لا� سابقا،� ماركس� طرحھ� الذي� القيمة� ففائض� كإ�سان،� إليھ�

ن��ك�حقوقھ�وإ�سان�تھ،�وُ�طعن����كرامتھ.�وعليھ،�فإنھ�
ُ
الاقتصادية،�ولازال�العامل�ت

،�وأن�ُ�عاد�رسم�
ً
�قبل�أن�ي�ون�مُنتجا

ً
ي�ب���إعادة�الاعتبار�إ���العامل�بوصفھ�إ�سانا

سلم�الأجور�بناءً�ع���مقت����الأحوال�الاجتماعية�والاقتصادية.�

4� غتالة).
ُ
كرامة�الطفل�(ال��اءَة�الم

�كم��عا�ي�
َ
تطور،�أن�نك�شف

ُ
استطعنا����عالمنا�المعاصر�بفضل�وسائل�الإعلام�الم

�عض�أطفال�العالم�من�سوء�المعاملة،�الاستغلال،�والإذلال....،�ال���أدت�إ���ان��اك�

كرام��م،�وضياع�حق�م����ع�ش�حياة�كر�مة،�و�تج���ذلك�الان��اك�من�خلال�ما�

يأ�ي:

� عليم:�حرمان�الطفل�من�التعليم�ُ�عد��عديا�ع���حقھ�وكرامتھ،�-
َّ
ال��بية�والت

لأن�التعليم�من�صميم���صية�الإ�سان،�وحق�من�حقوقھ�الأساس.(1)�

� العمل:�إرغام�الأطفال�ع���العمل�دون�سن�البلوغ،�ُ�عت���استغلالا�وإذلالا�-

ل�م،�سواء��ان�الدافع�إليھ�فقر�الأسرة،�أو�أ��اب�الورشات�والمصا�ع،�ال���
ت��أ�إ���توظيف�الأطفال����م�ن�شاقة�وخط��ة�جدا.(2)
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� الاستغلال�بجميع�صوره:�خاصة�الاستغلال�ا�������الذي�بدأ�يجد�لھ����-

العالم��عض�الرواج،�وخاصة�����عض�الدول�السياحية.

� عسكر��م�- الطفولة،� حق� ��� العصر� جرائم� أك��� من� الأطفال:� عسكرة�

�
ً
وحمل�م�ع���حمل�السلاح،�والزج���م����ا��روب،�إنھ�فعل�مدان�شرعا

�
ً
،�و��نا���مع�جميع�الشرا�ع�الدولية،�و�ن��ك�الكرامة�الإ�سانية�ان��ا�ا

ً
وقانونا

ل�س�لھ�نظ��.(1)

5� الب�ئة�والعالم�ا��ار��.

�يُوفر�العالم�ا��ار���للإ�سان�المجال�ا��يوي�ل��ياة،�مما�يجب�ع���الإ�سان�

المحافظة�عل��ا�من�جميع�الان��ا�ات�ال����ش�د�ا،�خاصة�الب�ئة�وعالم�ا��يوانات،�

فمثلما�للإ�سان�كرامة�فكذلك�للب�ئة�وا��يَوان�كرامة�لا�تقل�قدسية�عن�كرامتھ.�

بيعية�وا��يوانية�ُ��دد�مَص���الإ�سان،�وُ�وَ�
َّ
فرط�للموارد�الط

ٌ
�إِن�الاستغلالَ�الم

استغلال�يتجاوز��ل�القيم�المتعارف�عل��ا،�مما�يجعل�كرامة�الإ�سان�ع���المحك.

�إن�الاحتباسَ�ا��راري�إشارة�وا��ة�ل��ميع�أن�التّحولات�الطارئة�ع���الأرض�

اليوم�أك��� الإ�سانَ�مُطالب� ن�يجة�حتمية�لان��اك�كرامة�الأرض�ومجال�ا،�وأن� ���

من�الغد�للتصا���مع�أمھ�الأرض(2)�تصا��ا�ُ�عيد�ل�ا�كرام��ا�كأم�احتض�ت�وجوده�

العي��،�ووجد�ف��ا��ل�متطلبات�وجوده.�
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خاتمة�البحث�

�شعور�إ�سا�ي،�يبدأ�من�اح��ام�الذات�لذا��ا،�ثم�اح��ام�الآخر�ن،�
َ
رامة

َّ
�إن�الك

ان��اءً�ب�ل�ما�يُحيط���ا�من��ائنات��غض�النظر�عن�ج�س�ا�أو�نوع�ا.�بيد�أن�الغر�ب�

يُطالب�غ��ه�باح��ام�كرامتھ�و���المقابل��و�لا�يح��م�كرامة� ���الأمر،�أن�الإ�سان�

الآخر�ن،�والأصل�����ذا�السلوك،�أن�الأنانية�طبيعة�إ�سانية،�ت�شأ�كما�قال�أفلاطون�

تعا���(Megalothymia)�ال���
ُ
ات�ال�شر�ة،�قوة�الثيمس�الم

ّ
من�تصادم�قوت�ن����الذ

طالب�
ُ
ت ال��� �(Isothymia) سَاوي�

ُ
الم الثيمس� وقوة� بالقوة،� الآخر� الاع��اف�من� ت��ع�

الاع��اف�بالنّدية�والكرامة�المتبادلة.�

�حاول��انط�أن�يفسر�ا�وفق�منظور�طبيعة�ال�شر�المتناقضة�ب�ن�طموح�المساواة�

يجعل� مما� ال�شر،� رغبات� ب�ن� التعارض� في�شأ� ات،�
َ
الذ وحب� التفوق� رغبة� و��ن�

ات��ذا�ينجم�نزوع�
َّ
الكرامة�مسألة�رغبة����أغلب�الأحيان،�يقول��انط:�«من�حب�الذ

ن�لنفسھ�قيمة�ما����رأي�سواه؛�وأغلب�الظن�أنھ�لا�ير�د����الأصل� المرء�إ���أن�يؤمِّ

ا�عليھ�لأحد،�ب�نما��و�يخ����دومًا�أن�يطمح�آخرون�إ���
ً
إلا�المساواة،�فلا�ي�يح�تفوق

�ذا�التفوق؛�ومنھ�ت�تج�ش�ئًا�فش�ئًا�الرغبة�ا��ائرة����الفوز�بھ�للنفس�ع���حساب�

نَ�
ُ
الآخر�ن.�وفوق�ما،�أي�ع���الغ��ة�والمنافسة،�يمكن�أن�ت��رع�أك���الرذائل،�ما�بَط

م��ا�وما�ظ�ر،�من�صنوف�العداء�ضد�جميع�الذين��عت���م�بنظرنا�غر�اء.»(1)�

�إن�الدروس�الذي��ستق��ا�من�تار�خ�الأف�ار،�ومن�الأنموذج�ابن�رشد،�نذكر�ا�

ع���النحو�ال��:

� الكرامة�مبدأ�وقانون�إل��،�سنھ�الله�بناءً�ع���طبيعة�ال�شر�ال���تجنح�نحو�•

ح�ن� المصا��ة� نحو� وتجنح� العقل،� �غيب� ح�ن� الأمارة)� (النفس� السوء�

وامة)،�وت�ون����أفضل�أوقا��ا�ح�ن�يحضر�الإيمان�
ّ
يحضر�النقد�(النفس�الل

طمئنة).�و�بدو�أن��ذه�الأحوال�الثلاث����ال���تجعل�الكرامة�
ُ
(النفس�الم

تحضر�و�غيب����أفعال�العباد،�وت�بدل�وتتغ���بفعل�ا��اجة�والمنفعة.�

� الإ�سان�ترفض��ل�أش�ال�الإذلال�والاحتقار�والإ�انة،�وإن�• إن�إ�سانية�

الن��:� قال� الإ�سان،� أخاه� ُ���ن� ولا� يحتقر� لا� لإ�سان�تھ� ا��ب� الإ�سانَ�
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قوى��ا�نا�و�ش���إ���
ّ
«المسلم�أخو�المسلم�لا�يظلمھ�ولا�يخذلھ�ولا�يحقره.�الت

صدره�ثلاث�مرات�بحسب�امرئ�من�الشر�أن�يحقرَ�أخاه�المسلم��ل�المسلم�

ع���المسلم�حرام�دمھ�ومالھ�وعرضھ.»(1)�ونجده����خطبة���ة�الوداع�قد�

عمم��ذه�القاعدة�ع����ل�عباد�الله�(النّاس)�دون�تمي��.

� �فعل�مزدوج�القيمة،�ف�لما�كرمنا�الآخر�كرمنا�أنفسنا،�و�لما�•
َ
إن�الكرامة

احتقرناه��ان�احتقارا�أيضا�لأنفسنا،�بناءً�ع���وحدة�الآدمية�وأصل�ا��لق�

�عن�
ً
��عيدا

ً
�إ�سانيا

ً
والم�شأ.�وتتطلب�الكرامة�أن�ي�ون�فعل�الإ�سان�فعلا

ت�بفعل�الأنانية�(نزعة�قابيل)،�حيث�يقول�ابن�
ّ
وَحل

َ
ال��عة�الآدمية�ال���ت

سَب�ل�ساوي�ال�ل����ال�شر�ة�المن�سبة�إ���ذكر�وأن��،�
َّ
عر�ي:�«لا�كرامة�بال�

لا� بالان�ساب� عارف�
التَّ لأجل� ي�ون� إنما� والقبائل� الشعوب� ب�ن� والامتياز�

للتفاخر�فإنھ�من�الرذائل،�والكرامة�لا�ت�ون�إلا�بالاجتناب�عن�الرذائل�الذي�

�و�أصل�التقوى.�ثم��لما��انت�التقوى�أز�د�رتبة��ان�صاح��ا�أكرم�عند�الله�

�(2).«
ً
وأجلّ�قدرا

� �تتعارض�مع��ل�ما�ي�تعد�عن�ا��بة�الإ�سانية�أو�ا��بة�الإل�ية،�•
َ
إن�الكرامة

مھ�الإلھ،�وحب�ذاتك�يفرض�عليك�حب� رَّ
َ
فحب�الإلھ�يفرض�حب�من�ك

الآخر��غض�النظر�عن�ا��الة�ال����و�عل��ا،�فالأس���مثلا�يبقى�أس��ا،�ولكن�

لا�يجوز�لك�أن�ُ���ن�كرامتھ�أو�أن��عاملھ��سوء،�و�ل�القوان�ن�ترفض�معاملة�

الأس���معاملة�س�ئة،�و�ذا�ما�نص�عليھ�الفقھ�الإسلامي،�وما�نصت�عليھ�

اتفاقية�جنيف.

� •�
ً
تث���مسألة�فائدة�استخدام�مف�وم�الكرامة�اليوم����الممارسة�الطبية�جدلا

�للغاية،�حيث��عتقد�البعض�أن�مف�وم�الكرامة�عديم�الفائدة�لأنھ�
ً
كب��ا

�ستعيد��ش�ل�غامض�مفا�يم�أك���دقة،�مثل�الاستقلالية�واح��ام�ال��ص،�

أو�ينحصر����مجرد�شعارات�براقة�لا�تضيف�ش�ئًا�للموضوع،��ا��ق����

الموت،�ا��ق����تحو�ل�نفسھ�إ���موضوع�التجارب،�أو�أن�يفعل�الإ�سان�

�بھ�لفائدة�من�يحتاج�إ���أعضاء.
ً
،�أو�ت��عا

ً
�أو�دفنا

ً
ما�ير�د�بجسده،�حرقا
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�
ً
لكن�بالرغم�من�ذلك،�فالكرامة����مجال�العلم�وخاصة�البيوطيقا،�أقل�ضررا

من�فقدان�الكرامة����المجال�السيا���،�فالقمع�والاس�بداد��و�أك���ما�َ��در�الكرامة�

بناءً�ع��� الع�ش�المشرك،� ��� ���ممارسة�حقھ� الإ�سان� ال�شر�ة،�لأنھ�يصادر�حق�

.�وتأ�ي�ا��روب�كثا�ي�
ً
�حضار�ا

ً
متطلبات�«جودة�ا��ياة»�ال���أصبحت�اليوم�مَطلبا

عامل���در�كرامة�الإ�سان،�فسلب�ا��ياة،�الإذلال،�الاحتقار،�ال�شر�د،�الاغتصاب،�

�ضد�الإ�سانية�
ً
وتحو�ل�أسرى�ا��روب�إ���ما��شبھ�العبيد�وف��ان�التجارب�ُ�عد�عملا

ھُ�
َّ
ن
َ
الإ�سا�ي:�﴿أ الناس�جميعا،��ذا�القانون� ع��� �ل�ا،�وقد�صدق�الله�ح�ن�كتب�

حْيَاَ�ا�
َ
اسَ�جَمِيعًا�وَمَنْ�أ لَ�النَّ

َ
ت
َ
مَا�ق

َّ
ن
َ
أ
َ
ك
َ
رْضِ�ف

َ ْ
سَادٍ�ِ���الأ

َ
وْ�ف
َ
سٍ�أ

ْ
ف
َ
ْ�ِ��ن
َ
سًا�ِ�غ

ْ
ف
َ
لَ�ن

َ
ت
َ
مَن�ق

اسَ�جَمِيعًا.﴾�[�المائدة:�32]� حْيَا�النَّ
َ
مَا�أ

َّ
ن
َ
أ
َ
ك
َ
ف
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  الکَرامَة

رها � الفکر الإسلامي  الدّلالات الأخلاقیّة والاجتماعیّة وتطوُّ

Dignity:
Its Ethical and Social Connotations and Their Development

in Islamic Thought
أ.د/بومدين�بوز�د

الم�ّ�ص
لوائح�الأممية�با��قوق�الإ�سانية،�

ّ
رامة»�اليوم����الدّسات���وال

َ
ارتبط�مف�وم�«الك

قا������الإعلاء�من�قِيمة�«الإ�سان»�حَسب�
ّ
ش��ك�ال�شرّ�ة����تار�خ�ا�الدّي���والث

َ
و�

�ب�ن�الدّيانات����
ً
طبيعة�الأنظمة�الاجتماعية�والسيّاسيّة�السّائدة،�وقد�نجد�خِلافا

ق�آدم�عليھ�
ْ
مف�وم�«التّكر�م»�الذي�خصّھ�الله�بالإ�سان،�و�رتبط�ذلك��سَرديّة�خل

السلام�والغاية�من�وجوده،�أي�أنّ�السّؤال�عن�«وجُوديّة�وما�ية�الأ�سان»��و�مَناط�

�السّؤال�عن�«المص��»�يرتبط�
ّ

قھ�من�علاقتھ�با��و�الآخر�و�الطبيعة،�كما�أن
ّ

ما�يحق

�عملھ�الدنيوي�من�أجل�الآخرة،�وإذا��انت�الّ��ضة�والتنو�ر����الغرب�أعادت�قراءة�

أعمال�فلاسفة�الإغر�ق�من�خلال�«اعْرف�نفسَك�بنفسك»�ومن�خلال�«قضايا�اللذة�

الم��اث� �ذا� ل��ياة»،� والطبيعي�ن� طال�س� و»رؤ�ة� الفرديّة»� و»الفلسفة� والألم»�

با��قّ� قة�
ّ
النّظر�ات�ا��ديدة�المتعل تأو�لھ�وإعادة�إحيائھ�وفق� ����

ً
ب�نوّعھ��ان�مَرنا

قافة�
ّ
والث الإسلام� راء�

َ
ث إ��� الإسلام� إصلاحيو� ت�بّھ� وقد� الإ�سان،� و�حقوق� بي���

ّ
الط

العر�ية����مضامينھ�ال���تدْعو�إ���«القِيم�الإ�سَانية»�والا�تمام�بالإ�سان�كإ�سان�

كر�م»�
ّ
الت «آية� أنّ� �(1973 (ت� عاشور� بن� ا�ر�

ّ
الط سّر�

َ
المف اعت��� فقد� حقوقھ،� قبل�

قي�و»التّفضيل»�الذي�ي�ون�باستعمال�العقل،�ومن��نا�فالغاية�
ْ
�شمل�التكر�م�ا�ِ�ل

الوجودية�للإ�سان��و�«التّكر�م�والتّفضيل»،�أي�أن�الوظيفة�الوجُوديّة�المنوط���ا�

رط�ا�ِ�فاظ�ع���«آدمية�الإ�سان».
َ

�عم���ال�ون�ش

Abstract:
The concept of “dignity” today, as articulated in constitutions and 

international charters, is closely linked to human rights. Throughout 
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humanity’s religious and cultural history, there has been a shared emphasis 

on the value of the human being, though interpreted differently according 

to prevailing social and political systems. However, religions diverge in 

their understanding of the divine honor granted by God to humankind—a 

notion tied to the narrative of Adam’s creation and the purpose of his 

existence. In this sense, the question of “human existence and essence” 

is rooted in how a person relates to God, others, and nature, while the 

question of “destiny” is bound to one’s earthly deeds in preparation for the 

Hereafter.

The Western Renaissance and Enlightenment reinterpreted the works of 

Greek philosophers, drawing from exhortations such as “Know yourself by 

yourself,” and exploring themes of pleasure and pain, individual philosophy, 

and the naturalists’ vision of life represented by Thales and others. This 

diverse legacy proved adaptable, allowing for flexible reinterpretation in 

light of emerging theories on natural law and human rights.

Similarly, Islamic reformers recognized the richness of Islam and Arab 

culture in promoting humanistic values, advocating concern for the human 

being as such, even prior to the articulation of his rights. The Qur’ānic 

exegete Al-Tahir Ibn ‘Ashur (d. 1973), for instance, interpreted the “Verse 

of Honor” (Āyat al-Takrīm) as encompassing both innate dignity and the 

preferential distinction achieved through the use of reason. Hence, the 

existential purpose of the human being lies in “honor and distinction,” that 

is, in fulfilling his ontological role of inhabiting and cultivating the world 

while safeguarding the essence of humaneness.

**
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مقدمة

رم�
َ

(الك لاثية�
ُ
ث اجتماعية� بقيم� يرتبط� العر�ية� الثقافة� ��� ”الكرامة“� مف�وم�

ا���ا�ي� والسّرد� العر�يّة� والأمثال� عر�
ّ

الش �ان� وقد� والوفاء)،� دق� والصِّ (الضّيافة)�

بيعة�الأصليّة���ياة�العر�ي����حُبّھ�ل��رّ�ة�
ّ
�بالط

ً
�ل�ذه�القِيم�ال���ارتبطت�أيضا

ً
مجالا

ود�عنھ،�ولذلك��ان�تأث���الرّسول�
ّ

رف“�القبليّة�والذ
َّ

والا�عتاق،�والال��ام�بقيم�”الش

مَ�ارِم� لأتمّم� ُ�عثت� ما�
ّ
“إن قال� القِيَم،� ��ذه� وال��امھ� وفائِھ� خِلال� من� السلام� عليھ�

ضول“�ما�قبل�
ُ

ف�الف
ْ
الأخلاق”�وأشادَ�ببعض�ما��ان�قبل�الإسلام�مثل�اتفاقية�”حِل

الإسلام����إ��اء�ا��روب�ب�ن�القبائل�العر�ية.

قا���والدّي���اعتمده�الأصُوليّون����وضع�قواعد�للاج��اد�م��ا�
ّ
�إن��ذا�الم��اث�الث

ق�بكرامة�الإ�سان�ومصا��ھ�وأعلا�ا�”خماسية�ا��ياة“�(حفظ�
ّ
”المقاصِد“�ال���تتعل

الأديان“� دين� قبل� الأبدان� ”دين� وعبارة� �( والعِرض� والنّفس� والمال� والعقل� الدّين�

وغ���ا،�كما��ان�ل�ِ�لاف�الكلامي-العقدي�ب�ن�الأشاعرة�والمع��لة�لھ�علاقة�بقضايا�

وثار� (السّلطة)،� والإمامة� الله� ت��يھ� مسالة� ا�ِ�لاف� أرض� أن� رغم� رامة�وا��رّ�ة�
َ

الك

بَ�آيات�التّكر�م�
َ
الفيلسوف�ابن�رشد�(ت�1198م)�ع����ذا�ا�ِ�لاف�الذي�رآه�جان

والاعتبار����القرآن�الكر�م،�كما�نجد��عض�المتصوفة�أوّلوا�ذلك�من�”أجْل�الإ�سان“�

���منظوم��م�المعرفيّة�فيما�عرف�”بأ�سنة�الله�وتأليھ�الإ�سان“،�واستخدموا�مف�وم�

�بمعانٍ�مختلفة،�ولو�
ً
ب��ة�بالم��زة،�أي�خرق�العادة�والأسباب،�طبعا

ّ
رامة“�الش

َ
”الك

أن����جو�ر�ا��ع���تفضيل�الإ�سان�بكرامة�َ�ستحق�ا�مقابل�عبادتھ�وإخلاصھ.

قا��
ّ
ار����والث

ّ
ياق�الت لالات�والسِّ

ّ
رامَة:�الد

َ
الك

والقِيمة� رف�
ّ

بالش عورٌ�
ُ

لذاتِھ،�و�و�ش أي�اح��ام�المرءِ� رُم،�
َ

رامة�من�مصدر�ك
َ

الك

� ب�لِّ أي� �
ً
وكرامة �

ً
حُبّا ونقول:� دْره،�

َ
ق انتقص� ما� إذا� م�

ّ
و�تأل ر�

ّ
يتأث يجعلھ� �صيّة�

ّ
ال�

،�كما��ع��:�ا�ُ�ود�والّ��اء،�
ٌ
ة �أي�عِزَّ

ٌ
�كرامة :�لھ�ع��َّ

ً
اطِرٍ،�ونقول�أيضا

َ
سرورٍ�وطِيب�خ

ؤم،�
ُ
رُمَ“�ضدّ�ل

َ
�م��ا،�كما�ي�ون�لفظ�”ك

ً
فح،�وكرمُ�ا��وا�ر�ما��ان�نف�سا بل�والصَّ والنُّ

مھ،�وعبارة�”كرّم�الله�وج�ھ“�أي:�شرّفھ�ونزّ�ھ،�
َّ
لھ�وعظ م�الرّجلَ�أي�فضَّ ونقول:�كرَّ

رم������ود�وا�����وإعطاء�
َ

،�كما�تتعدّد�معا�ي�الك
ً
�رفيعا

ً
و”أكرم�مَثواه”�أي�أنزلھ�م��لا

�ع���”التّ�ن“،�وم��ا�
ً
رْم:�أي�العِنب،�وتطلق�أيضا

َ
�رة�الك

َ
���ءٍ�عن�طِيب�نفس،�وم��ا��

”الأكرم“�و”الكر�م”�و”الإكرام”�اسم�من�أسماء�الله��عا��،�كما�ي�ون�بمع���العطاء�

مْ 
�
ا�

� � ْ�
�
ع

َ
ج

�
� و � ن��

�
أ
�

رٍ و
�
�

�
ن ذ م م�

�
ا�

�
ن

ْ
ق
�
ل

َ
ا �

�
ن اسُ إ�

ا ا���
�
ه
�
ــ �
�
ا أ

�
���التقوى�وفعل�ا����ات�قال��عا��:�﴿�
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﴾�[ا���رات:�13] �
�� ب�

َ
� خ �� ل�

�
� 

� �
 ا�

َّ
ن مْۚ  إ�

�
ا�

�
ق
ْ
ت
�
� أ

�
 ا�

�
مْ عِند

�
� م� ر�

ْ
�

�
 أ

َّ
ن واۚ  إ�

�
ف
�

ار
�
ع

��
�� 

�
ل ائ�

��
�
ق

�
ا و

�
��

�
ع

ُ
ش

� •.
ً
،�ثمينا

ً
رَم�ا��و�ر:��ان�نف�سا

َ
ك

� •.
ً
�كر�ما

ً
رَمُ�الرّجل:��ان�جَوادا

َ
ك

� �ونبلٌ.• كرَم�الشيخ:�عزٌّ

� كرَم�علينا:�أعطى�عن�طِيب�خاطر�وجَاد�علينا.•

� كرَم�الّ��اب:�جادَ�بالمطر�الغز�ر.•

� ا�نبا��ا.(1)•
َ
كرَمت�الأرض:�ز�

رَم»�اللغو�ة�ن��ظ�أنّ�الدلالات�تلتقي����معا�ي�«الّ��اء�
َ

من�خلال�مُ��مية�«الك

�امة�
ّ

بل�والش النُّ وا�ُ�ود»�و�فضل�ذلك�ينال�العر�ي�اسم�«الكر�م»�ال���تحيل�ع���

ھ�«العَطاء»�بالمع���المادّي�والرو��،�فسلوك�المرء�تجاه�الآخر�ن�إذا�تمّ���
ّ
إن والعزّة،�

صرة�المظلوم�يحمل�دلالة�«عَطاء-َ��اء»،�من��نا��انت�القِيم�
ُ
بال�سامح�والعفو�ون

��ية�(ا�ِ�كم�والأمثال� عرّ�ة�والنَّ ِ
ّ

العر�يّة�قبل�الإسلام�من�خلال�الم��ميّة�اللغو�ة�والش

اء»�ولا�ي�ون�ذلك�إلا�من�إ�سان�حُرٍّ�
َ
رمُ�والوف

َ
والقِصص)�رأسُ�سِنام�ا�«الصّدق�والك

رم»�بـ»ا�ُ�رّ�ة»�نقرأ�ا�����ذا�ا�َ�دث�التّار����الم�مّ�أثناء�فتح�
َ

(ا��رّ�ة)،�واق��ان�«الك

�
َ

الَ:�«لا
َ

ق
َ
عْبَةِ،�ف

َ
ك

ْ
��بَابِ�ال

َ
مَ�عَ�

َّ
يْھِ�وَسَل

َ
��اللهُ�عَل

َّ
ھِ�صَ�

َّ
ة�المكرّمة�فقد�قام�رَسُولَ�الل

ّ
مك

هُ...�إ���
َ

حْزَابَ�وَحْد
َ ْ
هُ،�وََ�زَمَ�الأ

َ
صَرَ�عَبْد

َ
هُ،�وَن

َ
�وَعْد

َ
ق

َ
ھُ،�صَد

َ
رِ�كَ�ل

َ
�ش

َ
هُ�لا

َ
ھُ�وَحْد

َّ
�الل

َّ
�إلا

َ
ھ

َ
إل

خٍ�
َ
رِ�مٌ،�وَابْنُ�أ

َ
خٌ�ك

َ
ْ�ً�ا،�أ

َ
وا:�خ

ُ
ال

َ
مْ؟�ق

ُ
اعِلٌ�فِيك

َ
ي�ف ِ

ّ
�

َ
�أ

َ
رَوْن

ُ
رَْ�شٍ،�مَا�ت

ُ
رَ�ق

َ
الَ:�يَا�مَعْش

َ
أن�ق

اء»،(2)�ولذلك��و��شبھ�الن���يوسف�الذي�قال�عنھ�
َ

ق
َ
ل
ُّ
تُمْ�الط

ْ
ن

َ
أ

َ
َ�بُوا�ف

ْ
الَ:�اذ

َ
رِ�مٍ،�ق

َ
ك

«كر�م�بن�كر�م�بن�كر�م�بن�كر�م»�أي�يوسف�بن�إ��اق�بن��عقوب�بن�إبرا�يم،�

رم�ال���لا��ع����نا�الّ��اء�فقط�ولكن�العزّة�والأنفة�وتقدير�
َ

�كذا�وسم�الأن�ياء�بالك

ات.�
ّ

الذ

كلام� و��� و��اءٌ،� عطاءٌ� �نا� قر�ش� من� السّابق�ن� لأعدائھ� والعفو� ا��رّ�ة� منح�

رماء،�حوار�إ�سا�ي�فيھ�الاع��اف�
ُ

الذين�ي�تظرونھ�اع��اف�للرّسول�ولعائلتھ�أ��م�ك

اعر�االمتنّ���(ت�
ّ

بفضيلة�«الكرامة»�كقيمة�تتجاوز�الانتقام�و���رمز�ل��رّ�ة�قال�الش

354ه/965م):
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ودِ
ُ
قِ�البُن

ْ
ف

َ
نا�وخ

َ
عْنِ�الق

َ
ر�مٌ�ب�ن�ط

َ
�أو�مُت�وأنت�ك

ً
عِشْ�عز�زا

بل،�العُلوّ
ُّ
الكرامة:�العزّة،�الن

ات�
ّ

الذ وتقدير� ا��رّ�ة� مضام�ن� تحمل� أخرى� ألفاظ� ع��� الكرامة� لفظ� يُحيل�

والم�انة�وم��ا:

1.�العِزّة

،�أي�من� �بزَّ لبة�والرّفعة�والامتناع،�تقول�العرب:�من�عزَّ
َ
معنا�ا�القُوّة�والشدّة�والغ

ابِ﴾�[ص:�23]
�

ط �
� ۡ
� ٱ� �

�
� � �

�
�

�
ز

�
ع

�
ا و

�
يه �

� ۡ� ف�
ۡ
�

�
غلب�سَلبَ،�ومنھ�قولھ��عا��:﴿أ

ة،�وقيل�
ّ
�َ�عِزّ،�وقيل�العزة:�التّأ�ي�عن�حَمل�المذل و�مع���الشدّة�والقوّة�ومنھ�عزَّ

دِينَةِ�
َ ْ
��الم

َ
جَعْنَا�إِ� ِ�ن�رَّ

َ
�ل

َ
ون

ُ
ضاضة،�وجاء����القرآن�الكر�م�﴿يَقُول

َ
��قھ�غ

ُ
ال�ّ�فع�عما�ت

�﴾
َ

مُون
َ
�َ�عْل

َ
�لا

َ
افِقِ�ن

َ
ن
ُ ْ
�الم كِنَّ

َٰ
�وَل

َ
مِنِ�ن

ْ
مُؤ

ْ
�وَلِرَسُولِھِ�وَلِل

ُ
ة عِزَّ

ْ
ھِ�ال

َّ
ۚ��وَلِل لَّ

َ
ذ

َ ْ
�مِْ�َ�ا�الأ عَزُّ

َ ْ
�الأ رِجَنَّ

ْ
يُخ

َ
ل

[سورة�المنافقون:�8]،�فقد�ر�ط�ا��كماء�المسلم�ن�العِزّة�بطاعة�الله،�وأّ��ا����الإباء�

مھ،� ِ
ّ
�عل أن� يمكن� “ا��ا�ل� �:(1940 (ت� باد�س� بن� ا��ميد� عبد� قال� �امَة،�

ّ
والش

أن� ر�
ّ

يتعذ أو� َ�عسُر� � لِّ
ُّ

الذ ع��� �شأ� الذي� ليل�
ّ

الذ ولكن� بھ،�
ّ

��ذ أن� يمكن� وا��ا���

�ِ�قھ�بالرّجال”(1)،�ومن�ا��كم�
ُ
�وإباءً�وش�امة�ت

ً
ليلة�الم�ينة�عِزة

ّ
غرس����نفسھ�الذ

َ
�

لبھ����
ْ
لبت�الغ���فاط

َ
اعة،�وإذا�ط

ّ
ل��ا����الط

ْ
���ة:�“وإذا�طلبت�العزّة�فاط

ّ
العر�ية�الش

�
ٌ

ف
َ
ن

َ
ت

ْ
قٍ�مَحْمُودٍ�مُك

ُ
ل

ُ
�خ لُّ

ُ
ناعة”،�وقال�بن�القيّم�ا��وزّ�ة�(ت�751ه/1350م)�“وَ�

َ
الق

ھُ�
ُ

نِف
َ
ت

ْ
ذِي�يَك

َّ
ال مِيمانِ،��ا�ُ�ودِ:�

َ
قانِ�ذ

ُ
ل

ُ
رَفاهُ�خ

َ
�بَيَْ�ُ�ما.�وط

ٌ
مِيمَْ�نِ.�و�و�وسَط

َ
ْ�نِ�ذ

َ
ق

ُ
ل

ُ
بِخ

(2)” وِّ
ُ
ةِ.�والكِْ�ِ��والعُل

َ
�ان

َ
�والم لِّ

ُّ
قا�الذ

ُ
ل

ُ
ھُ�خ

ُ
نِف

َ
ت

ْ
ذِي�يَك

َّ
واضُعِ:�ال بْذِيرِ.�والتَّ لِ�والتَّ

ْ
قا�البُخ

ُ
ل

ُ
خ

الذين� بَل� �“ م:�
ّ

الذ ففي� أخرى،� مواطِن� ��� وذمّ�ا� مواطِن� ��� الله� مدح�ا� والعزّة�

فروا����عزّة�وشِقاق”،�العزّة�والإباء�والكرامة�من�أبرز�ا�ِ�لال�ال���نادى���ا�الإسلام،�
َ

ك

ومن�صُور�ا:�الاع��از�با��تبارك�و�عا��،�و�الان�ساب�للإسلام،�و�رسول�الله.

بل:
ُّ
2.�الن

ون�يل� حاذِق،� عَاقل،� أي� �يل�
َ
ن وقِيل� الفضيلة،� ��� والنّ�يلة� والنّجابة،� �اء�

ّ
الذ

الرّأي�أي�جيّده،�و�تمّ���صاحبھ�بحُسن�التّعامل�مع�النّاس،�قيل�لمعاو�ة:�ما�المروءة؟�
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اء،�
ّ

اة�الأكف
َ

بل؟�قال:�مؤاخ فقال:�إصلاح�المع�شة،�واحتمال�ا��ر�رة،�قيل�لھ�فما�النُّ

ومداجاة�الأعداء”.�

: 3.�العلوُّ

�الِ�مّة�أي�توجيھ� �والارتفاع،�وعلوُّ �الرّفيع،�أي�السّموُّ �،�نقول�العَ��ُّ
َّ

ع�
َ
ع�ّ��وعَِ�َ�،�و�

القلب�وقصده�بجميع�قواه�الرّوحانية�إ���جانب�ا��قّ،�ا��صول�ع���الكمال�لھ�أو�

لغ��ه.

م�أبو�إسماعيل�(ت481ه/1089م)�ال�روي�علوّ�ال�مّة�إ��: وقسَّ

1� حملھ�ع���الرّغبة����البا��،�.
َ
صون�القلب�عن�وحشة�الرّغبة����الفا�ي،�وت

َ
ِ�مّة�ت

صفية�من�كدر�التّوا�ي.
ُ
وت

2� قة�بالأمَل..
ّ
�ول�ع���العَمل،�والث

ّ
ة�من�المبالاة�بالعِلل،�وال�

َ
ف

َ
ورث�أن

ُ
ِ�مّة�ت

3� ِ�مّة�تتصاعد�عن�الأحوال�والمعاملات،�وتزري�بالأعراض�والدّرجات،�وتنحو�عن�.
ات.(1)

ّ
النّعوت�نحو�الذ

ة: �الِ�مَّ وُّ
ُ
ومن�مظا�ر�عُل

� عُلو�الِ�مّة����طلب�العلم،�قال��عا��:�”ش�د�الله�أنھ�لا�إلھ�إلا��و�والملائكة�-

ما�يخ����الله�
ّ
�بالقِسط“�(سورة:�آل�عمران�18)،�وقولھ:�”إن

ً
وأولو�العلم�قائما

من�عباده�العلماء“�(سورة:�فاطر�28)،�وقولھ:�”يرفع�الله�الذين�آمنوا�منكم�

والذين�أوتو�العلم�درجات“�(سورة:�ا��ادلة11).

� بذل�-
َ
عُلو�ال�مّة����الدّعوة�إ���الله،�”بلغوا�عّ���ولو�آية“،�قال�ابن�حزم:�”لا�ت

نفسَك�إلا�فيما��و�أع���م��ا،�ول�س�ذلك�إلا����ذاتِ�الله�عز�وجل����دعاء�إ���

حقّ،�و���حماية�ا��ر�م،�و���دفع��وان�لم�يوجبھ�عليك�خالقك��عا��،�و���

نصر�مظلوم،�و�اذل�نفسھ����عرض�دنيا،�كبا�ع�الياقوت�با�����“.

� عُلوّ�ال�مّة����ا���اد،�ا��ديث:�«من�خ���معاش�النّاس�ل�م،�رجل�ممسك�-

ما�سمع�َ�يعة�أو�فزعة�طار�عليھ�
ّ
عِنان�فرسھ����س�يل�الله،�يَط���ع���متنھ،��ل

ھ»�(2)
ّ
ي�ت���القتل�والموت�مظان

� علوّ�ال�مة����العبادة:�ا��دّ�والاج��اد����عبادة�الله�سبحانھ�و�عا��،�قال�-
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ا��سن:�«من�نافسك����دينك�فنافسھ،�ومن�نافسك����دنياه�فألق�ا����

نحره».�

الكرامة�عطاء�إل���لأوليائھ

والأفعال� العادية� غ��� الأحداث� بھ� يُقصد� و��� الصُّ المصط��� ��� «الكرامة»� أما�

ال���يُظ�ر�ا�الله�ع���يد�أوليائھ�من�الصّا���ن�و����نا�بنفس�المع���السّابق�«عطاء�

و��اءٌ�إل��»�ي�ون�بھ�الولاية�نال�التكر�م�الأع��،�ول�س�ل�ا�ارتباط�بمع���النّبوّة،�

ظ�ر�إلا�ع���يدِ�النّاس�الذين�ر����الله�ع��م�ونالوا�ولايتھ،�
َ
رامة�لا�ت

َ
و�ف��ض�أن�الك

ورأى��عض�العلماء�أنّ�ا��ديث�عن�الكرامة�ي�ون�بمع���اتباع�من���الله�بإخلاص�

لق�حَسن�بحزم�وثبات�وتر�ية�النّفس�
ُ

وترك�الرّذائل�والأعمال�السّ�ئة�والتّصرف�بخ

ل� وطلب�العلم�والسّ���ل��صول�ع���الرّشد�والعقل�السّليم،����ح�ن��عض�م�يُؤوِّ

درة�المحتمَلة�ال���مُنحِت�
ُ

وّة�والق
ُ

رامة»�بدلالة�ترتبط�بالإرادة�والنيّة�أي�أّ��ا�«الق
َ

«الك

�عا��:� قال� ���الأعمال�والمواقف»(1)� متنوّع� ظ�ر��ش�ل�
َ
ت وال��� قھ،�

ْ
ل

َ
خ للإ�سان�عند�

اقة�
َ
ھِ�عَلِيمًا﴾�[سورة�ال�ساء:�70]،�ف�و�يبذل�ط

َّ
ىٰ�بِالل

َ
ف

َ
ھِ�ۚ�وَك

َّ
ضْلُ�مِنَ�الل

َ
ف

ْ
لِكَ�ال

َٰ
﴿ذ

قافيّة�
ّ
والث والاجتماعيّة� النّفسيّة� التّجارب� لعب�

َ
ت ا��الة� �ذه� و��� للعادة� خارقة�

ل�ست� رامة�
َ

الك أنّ� الاست�تاج� يمكن� �نا� من� �،
ً
م��وظا �

ً
دورا �صيّة�

ّ
وال� �بو�ة�

ّ
وال�

�إ�سان�مُؤمن�أو�غ���مؤمن�يمكن�أن�يَظ�ر�عليھ� ��لَّ
ّ

ظا�رة�دي�يّة�بحتة،�وذلك�لأن

آثار�الكرامة.

رق�معروف�ب�ن�الكرامة�والم��زة،�و��ن�الولاية�والنّبوة،�الكرامة�لا���دف�
َ

�نا�الف

الكرامة� الناس،� أمام� تحدّي� فعلٌ� ��� ال��� نبوّة،��الم��زة� أو� دي��� بيان� إثبات� إ���

فعل�سرّي�أو�ي�ب���أن�لا�يُباح�بھ�ل��فاظ�ع���التّواضع�الذي��و�سمة�الصّا���ن�

والسّالك�ن

الكرامة:�المع���الفلسفي�والقانو�ي

ولمف�وم�الكرامة�أ�عاد�فلسفية�ودي�ية�وحقوقية،�فالكرامة�ترتبط�بجو�ر�الإ�سان�

�و������اللغت�ن�الفر�سيّة�والإنجل��ية�بالمع���الواحد�واللفظ�
ً
من�حيث��ونھ�إ�سانا

الواحد�(Dignity, Dignite)،�و���إلزاميّة�الاح��ام�ب�ن�ال�شر�بدون�شروط�مسبقة�
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تخضع�ل���س�أو�الدّين�أو�الثقافة.

���العصر�اليونا�ي�ارتبطت�الكرامة�بالتّمي���ب�ن�الأسياد�والعبيد،�و�انت�ديمقراطية�

أث�نا�قائمة�ع���الأوليغارشية،�أي�تحقيق�الكرامة�لمن�ل�م�ا��رّ�ة�فقط،�ومن�ب�ن�

وا�عن�العلاقات�الإ�سانية�ز�نون�الإي���(Zénon d’Elée)�(ت�
ُ
الفلاسفة�الذين�تحدّث

الإ�سان� �ان� فإذا� الانفعالات،� مُنطلق�ا� الَ�شر� نِزاعات� �
ّ

أن يرى� الذي� ق.م)� �430

أو� والعناصر� عُنصره� ب�ن� مُفرِّقٌ� محالة� لا� ف�و� (عِرِ��)� عنصري� بانفعال� �
ً
مدفوعا

بَِ���ف�و�مُفرّقٌ�ومُعادٍ�للقبائِل�الأخرى،�
َ
�بانفعال�ق

ً
السّلالات�الأخرى،�وإذا��ان�مح�وما

�عل��م�نِ��ان�فرديّتھ�
ً
لِقا

ْ
�الآخر�ن�مُط صو����ف�و�عدوُّ

ُ
�بانفعالٍ�خ

ً
وإذا��ان�مَ��ونا

بْحِ�انفعالاتِھ،�
َ

ادِر�ع���ك
َ

�ا�َ�كِيم�ُ�و�الق وأنانّ�تھ،�وقِس�ع���ذلك،�ومن��نا�قولھ:�«إنَّ

والعقل��و�ا��اكِم�الوحيد�القادِر�ع����ْ�م�الانفعالات،�العقل��و�السّائق�الوحيد�

و�دايَ��ا� الانفعالات� بوحُوش� وَ��ّ�� � ُّ���َ الذي� جَسَدنا� سيّارة� قيادة� ع��� القادر�

وتوج���ا�سَواء�الس�يل،���ذه�ا��كمة��ان�ز�نون�الإي���يو����بمحبّة�الآخر�الدّا�ي�

ولا� غوي�
ّ
الل أو� السّيا���� ولا� �� ِ

ّ
–المح� ا��غرا��� ل�س� قاموسِھ� ��� والآخر� والقا�ِ��،�

�ان»،�من��ن� ومَ�ما� �ان� أينما� إنھ�الآخر�الأخلا���–العَق��� بقي�
ّ
الط أو� (العِر��)�

يكون�تحقيق�الكرامة�بالسيطرة�ع���الانفعالات�ومحبّة�الآخر�ن.

ق�بالعصور�الوسطى�
ّ
كذلك�من�اللافت�بال�سبة�إ���الأصل�الثا�ي�التار����المتعل

أو�المرحلة�الدّي�ية،�أن�دوائر�المعارف�العالمية�عندما�تتحدّث�عن�موضوع�الكرامة�

Judeo-�الإ�سانية�تقفز�مباشرة�إ���المرحلة�ال����سّ���با��ضارة�ال��ودية�المسيحية

chretienne-،�ف�ذه�الدّوائر�لا�تتحدث�ولا�تذكر��لمة�عن�العصور�الوسطى�الإسلامية،�

ذات�المرجعيّة�الدي�ية�حيث�إن�القرآن�الكر�م�قد�أع���من�شأن�الإ�سان،�كقيمة�

عليا�مقدّسة����مسألة�التكر�م�الإل���للإ�سان.

السّابقة�بل� والدّي�ية� الاجتماعية� الثقافية� سياقاتھ� ��� يبق� لم� الكرامة� مف�وم�

أعطي�لھ�المع���السيا����وا��قو���خِلال�عصر�الّ��ضة�الغر�يّة�فصِيغ�المف�وم�حول�

ثلاثة�مُثلٍ�عليا:�

� الِف.•
َ

ا��قّ����الرّأي�ا��

� قا���والدّي��.•
ّ
واح��ام�التّنوع�الث

� وا��قّ����النّماء�وإثراء�ا��ياة.•
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وارتبط�مف�وم�الكرامة�بالمع���القانو�ي���قوق�الإ�سان،�وقوان�ن�حُقوق�الإ�سان�

����الإ�سان،�وترتبط�الكرامة�بمف�وم�المساواة�و�حقّ��ل�
ً
�متأصِلا

ً
عت���الكرامة�ش�ئا

َ
�

إ�سان����الاح��ام.

��� �(1804-1724) �انط� إيمانو�ل� عند� فنجد�ا� الفلسفي� بالمع��� الكرامة� أمّا�

حيث� المطلقة،� القِيم� عن� ا��ديث� إ��� تطرّق� الذي� العم��»� العقل� «نقد� كتابھ:�

تحتل�كرامة�الإ�سان�الأو���من��ذه�القِيم،�ورأى�أن�الكرامة����سِمة�وجو�ر�ال�ائن�

ائن�أخلا���
َ
�»�:

ً
الإ�سا�ي،�و���و���وعقل،�وممارسة�أخلاقية،�لأن�الإ�سان،��عر�فا

ع�بالعقل».
ّ
يتمت

يُحدّد�مص��ه� المرء� �
ّ

إن غاية،� أو� ذا��ا�ولا�ترتبط�بمنفعة� ��� الغاية� ��� الكرامة�

درة�ع���الوصول�إ���الأخلاق�تف��ض�وجود�ِ�عمة�العقل،�و���تب�ع���
ُ

بحرّ�ة،�والق

كرامة� ون�
ّ

�ستحق عاقلة� �ائنات� باعتبار�م� ال�شر� �ل� بل� وحده� الإ�سان� أنّ� �ذا�

يملك� أفعالھ� ��� ومستقل� للعقل� امتلاكھ� بحكم� فالإ�سان� ��ا،� المساس� يمكن� لا�

كرامة�لا�يمكن�المساس���ا،�و�سب��ا�ينال�حقوق�الإ�سان،�و�مكن�أن�نجد�ذلك����

قة�
ّ
المعتقدات�المسيحية�السّابقة�فالإ�سان��و�صُورة�الله�ال�ّ�،�والكرامة��نا�متعل

با��ومحبتھ،�و���مرتبطة�بال�شر�كأفراد�خاط��م�الله����علاقة�حِوار�ة�إ���مستقبل�

ما��عد�الموت.

�كذا�الإ�سان�عند��انط�قيمة�مُطلقة،�بذاتھ،�و���ذاتھ،�ولذاتھ،�إنھ�غاية����

ذاتھ،�End in hemself،�ول�س�لأحدٍ�ا��قّ����جعل�أخيھ�الإ�سان�وسيلة،�لتحقيق�

منفعة،�أو�مص��ة،�أو�غاية�مع�شية�تذكر،�إ��ا�كرامة�قائمة�ع���اح��ام�ا��و�ر�

تْ�أع���مراتب�الوجود�ع���حد��عب���المتصوّفة،�
ْ
الإ�سا�ي،�فالإ�سان�يحتل�عند��ان

�ميول�الناس�����ش���
ً
إنھ�وجود�الوجود!�ومقياس�الأشياء،�و�ذا�ما�يخالف�تماما

،�أو�ذرّة�تاف�ة����تضاعيف�ال�ون.
ً
الإ�سان�أو�جعلھ�رقما

كما�ارتبط����العالم�الإسلامي�مع�عبد�الرحمان�ال�واك���بمصرع�«الاس�بداد»�

عند� التأو�ل� ��� العقل� واعتماد� السّلف� إ��� و�العودة� الاس�بداد»� «طبا�ع� وكشف�

ر�عة�عند�
ّ

محمد�عبده،�و�ا��رّ�ة�والتحرّر�من�الاستعمار�كمقصد�من�مقاصد�الش

الأفغا�ي�وعلال�الفا����وابن�باد�س،�و���القرن�الواحد�العشر�ن�تمّ��ت�المس��ات�
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�عض� وسميّت� الكرامة،� �شعارات� �2011 منذ� العر�ي� العالم� ��� والاحتجاجات�

المس��ات���ا،�كما�ظ�رت�أحزاب�وحر�ات�معارضة�تحمل�الاسم�ذاتھ.�

و���عصرنا�تذكر�اللوائح�حقوق�الإ�سان�المعاصرة�الكرامة،�فلقد�جاء����المادة�

الأو���للإعلان�العال�����قوق�الإ�سان�(�انون�الأول�1948)،��عد�الديباجة�ما�ي��:�

،�و(�نا�نفتح�القوس�لنذكر�قولة�ا��ليفة�عمر�بن�ا��طاب�
ً
ولد�جميع�الناس�أحرارا

؟�م�ساو�ن���:�الكرامة،�
ً
المش�ورة:�م���استعبدتم�النّاس،�وقد�ولد��م�أم�ا��م�أحرارا

�بروح�المحبة�
ً
،�وعل��م�أن��عامل��عض�م��عضا

ً
�وضم��ا

ً
وا��قوق،�وقد�وُ�بوا�عقلا

والاخاء�.

الواقع�لم��ش�د�مرحلة�من�مراحل�التار�خ�القديم،�أو�ا��ديث�كما��ش�د�مرحلتنا�

المعاصرة�من:�القول،�والدفاع،�والنضال�والدعوة�المستمرة،�وتجي�ش�وسائل�الإعلام�

�����ذه�المرحلة،�رغم�أن�
ً
���موضوع:�حقوق�الإ�سان،�وقد�أصبح��ذا�الموضوع�متألقا

الكث���من�بلدان�العالم،�ومؤسسا��ا�المختلفة،�تن��ك�الكرامة�الإ�سانية،�والكث���من�

بلدان�ومؤسسات�المجتمعات�المعاصرة�وسياسات�الدول�القو�ة�تجّ����ذه�ا��قوق�

أشارت� لقد� والمادية.� الدنيو�ة� المباشرة� والمصا��� الأمنية� ا��اجات� لمص��ة� �ل�ا�

منظمة�اليون�س�و�التا�عة�للأمم�المتحدة����عامي�1995�و2005�إ���دعوة�الشعوب�

والأمم�والمجتمعات�والدول�إ���اح��ام��ذه�ا��قوق،�و�ث�ثقافة�حقوق�الإ�سان����

مجالات�ال��بية�والتعليم�والثقافة�والإعلام.

الكرامة:�رمزّ�ة�ا��رّ�ة�والمع���الإ�سا�ي�عند�العر�ي�

رامة����الثقافة�العر�ية�
َ

لاحظنا�من�خلال�«مُ��مية»�الألفاظ�ال���تدلّ�ع���الك

��� واس�ثمر�ا� با�� الإيمان� أل�س�ا� والإسلام� العر�ي،� ��ا� يتمّ��� ال����ان� القيم� أّ��ا�

انتصاره،�وثمّ��ا�«خياركم����ا��ا�ليّة�خياركم����الإسلام»�كما�اعتَ���الرّسول�عليھ�

السّلام��عض�صَ�يع�العرب�قبل�الإسلام�من�جوْ�ر�الدّين�والإ�سانية،�فقد�تحدّث�

وقال:� المظالم،� وردّ� للسّلم� العر�ية� القبائل� ب�ن� حِلف� و�و� الفُضول»� ف�
ْ
«حِل عن�

دْ���
ُ
عَمِ،�ولو�أ ����بھِ�حُمْرَ�النَّ �أنَّ ا�ما�أحبُّ

ً
�حِلف

َ
����دارِ�عبدِ�الله�بنِ�جُدْعان

ُ
ِ�دت

َ
«لقد�ش

العرب�وتار�خ�ا� ديوان� الذي��و� عر�
ّ

الش من� وصلنا� ومما� جبتُ»(1)،�
َ
بھِ����الإسلامِ�لأ
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يتحدث�عن�«قيمة�الكرامة»�م��ا،�قول�عُبيد�الأبرص�(ت�25ق.ه/598م)(1):

صاصِ
َ
�من�خ رمِّ

َ
�نف�ِ���**�واس�ُ��بالتك

ُّ
لعَمْرُك�إن���لأعِف

�من�ا��راص عدُّ
ُ
�عِر����**�وأكره�أن�أ

ُ
كرِمُ�والدي�وأصون

ُ
وأ

(ا��رص�=�شديد�البخل)

ل�
ّ

الذ حياة� من� خوفا� ا��وع،� ع��� والصّ��� والنّميمة،� الغيبة� بالكر�م� تليق� ولا�

عن� ل��ديث� يقودنا� الإيثار� عن� وا��ديث� ذلك،� من� أ�ون� عنده� فالموت� والَ�وان�

�ع���ا��ا����أن�يل��م�بھ�ح���لا�ي�ون�لعنة�لذمّ�النّازل�وقد�
ً
رم�الذي��ان�لزاما

َ
الك

ب�بالمكحل�(شاعر�مخضرم)���قولھ:
ّ

اعر�عمرو�بن�الأ�تم�الملق
ّ

أشار�إ���ذلك�الش

م�بالقِرى�**�ول�����ب�ن�الصّا���ن�طر�قُ
ّ
و�لُ�كر�مٍ�يتقي�الذ

حديثھ�لزوجتھ�ماو�ة� إطار� 46ق.ه/605م)���� (ت� وقد�أشار�إليھ�حاتم�الطا�ي�

حيث�يقول�ل�ا:

أيا�ابنة�عبد�الله،�وابنة�مالكٍ،

و�ا�ابنة�َ�ذي�الُ�ْ�دينِ�والفرَسِ�الوردِ
ُ
إذا�ما�صنعت�الزاد،�فالتم����لھ

�وحدي
ُ
،�فإ�ي�لست�آ�لھ

ً
أكيلا

،�أو�جار�ب�تٍ،�فإن��
ً
أخا�طارقا

مّاتِ�الأحاديثِ�من��عدي
َ
�مَذ

ُ
أخاف

ً
يفِ،�ما�دام�ثاو�ا

ّ
ي�لعَبْدُ�الض

ّ
وإ�

،�من�شيمة�ِ�العَبدِ
َ

�تلك
ّ
وما��ّ�،�إلا

�ليصُون�عِرضھ�يقول�حاتم�
ً
لق�القو�م�ع���العر�ي�أن�ي�ون�جوادا

ُ
ولقد�أم���ا��

ا�ي:�
ّ
الط

دا
ّ
�**�يَقِ�المالُ�عِر����قبل�أن�ت�بد

ٌ
ة

ّ
ر����يكن�ما���لعِر����جُن

َ
ذ

رم�
َ

والك الإيثار� ��� الأمثلة� أروع� ق.م/607)� �15 (ت� الورد� بن� عروة� ضَرب� وقد�

ا��ليفة� أن� ح��� الإسلام� قبل� ما� مجتمع� ��� الفوارق� وإذابَة� الوجدانية� والمشاركة�

�من�العرب�
ً
الأموي�عبد�الملك�بن�مروان�(ت�86ه/705م)�قال:�«ما�َ�سرّ�ي�أن�أحدا

ولد�ي�ممن�لم�يلد�ي�إلا�عروة�بن�الورد�لقولھ:
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ُ
�عا���إنائك�واحد

ُ
�**�وأنت�امرؤ

ٌ
�عا���إنا�يَ�شركة

ٌ
إ�ي�امرؤ

�جا�دٌ �وا��قُّ �م���أن�سَمِنت�وقد�ترى�**�بجسمي���وبَ�ا��قِّ
ُ
أ���زأ

م�جسمي����جسومٍ�كث��ةٍ�**�وأحسو�قِراحَ�الماءَ�والماءُ�باردُ قسِّ
ُ
أ

رم�مفخرة�والبخل�
َ

�بطنا�وجاراتھ�خِماص،�فالك و�ان�العيْب�عند�م�أن�يَب�ت�الغ��ُّ

لعلقمة� 629م)� (ت� الأع���� ��اء� ��� رأوا� لذلك� المرء� بھ� �����ُ ما� أق���� و�و� لؤم�

بن�علاثة�الكلا�ي�وقومھ�بأ��م�ينامون�ملآى�البطون�وجارا��م�ساغبات�يتضوّرون�

�جعلت�علقمة�يب�ي�ح�ن�سمع�قول�الأع���:
َ
�شديدة

َ
،�وقد�رأوا������ائھ�سبّة

ً
جوعا

ر�ى�يب�ن�خمائصا�بطونكم
َ
تب�تون����المش���ملاءً�**�وجاراتكم�غ

فقال:�أ�نحنُ�نفعل�ذلك�؟!!!،�أي�نحن�لا�نفعل�ذلك�و���ذلك�تأكيدٌ�منھ�ع���

وا�عل��ا. ر�ُّ
َ
ال��امھ�بالعادات�العر�ية�الأصيلة�ال���ت

عليھ،� وترّ�ى� بالوفاء� العر�ي� آمن� فقد� الغدر،� وعدم� الوفاء� بالكرم� و�رتبط� �

عليھ،� بظلال�ا� وة�
ُ

الق تلقى� مجتمع� � ظلِّ ��� العر�ي� عند� مُقدّس� بال�لمة� ك� فالتمسُّ

سوّل�لھ�نفسھ�فعل�ذلك�يُرفع�لھ�لواء����سوق�
ُ
فلا�مجال�للغدر����قاموس�م�ومن��

ع�اظ�لل�ش����بھ�وتأديبھ�ع���مرأى�ومسمع�من�القوم�لي�ون�عظة�وع��ة،�و���ذلك�

قال�ا��ادرة�لصاحبتھ�سمية�مفتخرا���ذه�ال��يّة�:

واء�لنا���ا����مجمع��غدرةٍ
ّ
أسُميُ�و�حكِ��ل�سمعتِ�**�رُفع�الل

�نفوسِنا����المطمع َّ���
ُّ

ر�ب�حليفنا�**�ونكف
ُ
�فلا�ن

ُّ
ا��عف

ّ
إن

الذي� ق.م)� (ت�نحو�560� السّموأل� �سوقھ�����ذا�المجال�ما�فعلھ� وخ���مثال�

،�فجاءه�ا��ارث�بن�ظالم�وقيل�ا��ارث�بن�شمر�الغسا�ي� 
ً
أودعھ�امرؤ�الق�س�دِرعا

م� ِ
ّ
�لھ�و�ان����الصيّد�و�دّده�بقتلھ�أو�ُ�سل

ً
لأخذ�ا،�فتحصّن�منھ،�فأخذ�(ا��ارث)�ابنا

السموأل� سطر� و�ذلك� عليھ،� فق���� الغلام� وسط� ا��ارث� فضرب� فأ�ى،� الدّرع،�

أروع�مثال����الوفاء�وحقّ�لھ�أن�يفتخر�بذلك�حيث�قال:�
ُ

�بذمةِ�الكندي�إ�ي�**�إذا�ما�خان�أقوامٌ�وفيت
ُ

وفيت
ُ

مُ�يا�سموألُ�ما�بن�ت �**�ُ��دَّ
ّ

وأو����عاديا�يوما�بألا
ُ
ب������عاديا�حصنا�حص�نا�**�وعينا��لما�ش�ت�استقيت
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لذا�استحق�أن�يُضرب�بھ�المثل�فيقال:�أو���من�السّموأل،�لأنھ�ضّ���بفلذة�كبده�

ولم�يضعف�أمام�الّ��ديد�والوعيد،�وال��م�(�عدي�بن�ز�د�)�بالوفاء�مع�الأصدقاء،�

وإن�خانوا�فقال�:

�وا��رمِ �ا��لِّ �خليلا����أخا�ثقة�**�بر�بةٍ�ولا�ربِّ
ُ
وما�بدأت

�الأصفياءِ�وإن�**�خانوا�وداري�لأ�ي�حاجزي�كرَمي
َ
يأ�ى����الله�خون

ثل�الأخلاقيّة�
ُ
�من�الم

ً
ب�العبدي�(ت�36�ق.م/587م)�جانبا

ّ
وقد�رسمت�قصيدة�المثق

وإكرام� والنّفاق� الر�اء� عن� والابتعاد� بال�لمة� والتمسّك� بالع�د� الوفاء� حيث� من�

الضّيف،�يقول�ف��ا�:

رد�**�أن�تتم�الوعد�������ء��عم
ُ
�إذا�لم�ت لا�تقولنَّ

حسنٌ�قول��عم��عد�لا�**�وقـبـيـحٌ�قـولُ�لا��عـد��ـعـم

�من�ا�ِ�كم�
ً
كما��عت���دالية�عبيد�بن�الأبرص�(ت�25�ق.م/598م)�ال���ضمّ��ا�كث��ا

والوصايا،��عت���من�مجو�رات�العرب�لما�حوت�من�قيم�أخلاقيّة�وحسن�قول.

كما�تمّ���شِعر�الصّعاليك�بالدّفاع�عن�كرامة�الفرد����القبيلة�وا��رب�من�أجل�

التّمرّد� واس�بدلوا� بالعُنف،� مع�
َ
الق واج�وا� ولذلك� المقموع�ن� أوّل� و�م� حُقوقھ،�

با��نوع،�والرّفض�بالقبول،�والثورة�بالاس�سلام،�شِعْر�م�صَرخة�ال�امشيّ�ن�الذين�

المة�وحَلموا�بالعدل�الاجتما��.
ّ
تمرّدوا�ع���أعراف�ا��ماعة�الظ

د�حُضور�الأنا�الذي�لھ�اع��از�بإ�سان�تھ�
ّ

يُؤك التّمرّد�المتفجّر����شِعر�الصّعاليك�

بيلة�بالمع���الاجتما��،�
َ

علوك����مواجَ�ة�الق وحاجتھ�للكرامة�إزاء�الآخر�ن،�وَ�ضع�الصُّ

ع��� قامت� علوك� الصُّ فقصيدة� الفّ��،� بالمع��� القبيلة� شِعر� مُواجَ�ة� ��� وقصيدتھ�

اء�رغم�المطاردات�وا��روب�
َ
معا�ي�التّ��ية�بالنّفس����س�يل�المبدأ،�وف��ا�مَشاعِر�الوف

نفرى�(ت�نحو�
ّ

والتّنقل����الفيا��،�ف�و�يرفض�المَ�انة�و�بحث�عن�الكرامة،�فلامية�الش

سّ���«لاميَة�العرب»،��س�بدل�ف��ا�ا��يوانات�بال�شر،�(ذئب�
ُ
70ق.ه/525م)�ال����

قويّ،�ونِمرٌ�أمْلس�أو�أف���مَلساء،�وضَبع�ذات�عُرف�طو�ل).�

.
ً
ھ�**�و�صبحُ�لا�يحمى�ل�ا،�الدّ�ر�مر�عا

َ
ن
ْ
���الوحْش�ح���ألِف

ْ
يب�ت�بمَغ

�نا��شابھ����معاناة�القمع�ب�ن�ا��يوان�والإ�سان،�و��شا��ان����مُواج�ة�ا��وف،�

وعروة�بن�الورد�–حسب�صاحب�الأغا�ي-��ان�يجمع�المر�ض�والكب���والضّعيف����
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اس�سنة�قاسِية،�و�تخذ�ل�م�مساكن�يأو��م،�
ّ
الن دّة،�إذا�أصابت� ِ

ّ
عش��تھ�أيام�الش

����الغنيمة،(1)�س��ة�عروة�نموذج�للإيثار�الن�يل،�قال:
ً
و�جعل�للضّعفاء�نص�با

أفرّق�جس������جُسومٍ�كث��ةٍ�وأحسُوا�قِراحِ�الماء�والماءُ�باردٌ

�
ً
قمِ�ع���ندب�يوما

ُ
�وز�د�ولم�أ مُّ

َ
إ��ا�معا�ي�القِيم�الإ�سانية�للصعلوك،�أ�ْ�لكُ�مُعت

و���نفس�مُخطر؟(2)

اعر�ا��ا����عن��ة�بن�شداد�
ّ

فس»�قصيدة�للش عر�العر�ي�عن�«عِزّة�النَّ ِ
ّ

ومن�الش

الع�����و���من�عيون�القصائد�ال���قيلت����عزة�النفس:(3)�

اِرحَلِ
َ
�ف لٍّ

ُ
�بِدارِ�ذ

َ
زَلت

َ
لِ�**�وَإِذا�ن

َّ
����رِقابِ�العُذ

َ
ك
َ
م�سُيوف ِ

ّ
حَك

اِجَ�لِ
َ
ةِ�ف

َ
وي�ا�َ��ال

َ
�ذ
َ
ـــيت ــ ــ قــ

َ
ا�**�وَإِذا�ل

ً
ن�ظالمِ

ُ
�بِظالِمٍ�ك

َ
وَإِذا�بُليت

لِ
َ
�مِنَ�اِزدِحامِ�ا�َ��ف

َ
يك

َ
ا�عَل

ً
وف

َ
ر�َ�ةٍ�**�خ

َ
�يَومَ�ك

َ
�اك

َ
��
ُ
وَإِذا�ا�َ�بان

لِ وَّ
َ
ــــقا����الأ �اللِ حفِل�بِھ�**�وَاِقدِم�إِذا�حَقَّ

َ
�وَلا�ت

ُ
ھ
َ
ت
َ
اِعصِ�مَقال

َ
ف

لِ
َ
سط

َ
�الق لِّ

ُ
�ظ

َ
حت

َ
ر�مًا�ت

َ
و�مُت�ك

َ
علو�بِھِ�**�أ

َ
��
ً
�مَ�ِ�لا

َ
فسِك

َ
��لِن

َ
وَاِخ�

لِ
َ
�بِا�َ�ند

ُ
ھ
َ
دت يَّ

َ
و�ش

َ
�مِن�آفاتِھِ�**�حِـصنٌ�وَل

َ
�لا�يُنجيك

ُ
وت

َ
الم
َ
ف

كحَلِ
َ
رفٍ�أ

َ
ــ�َ��ط ــ ــ ـــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ ــ سـ

َ
�أ
َ
ن�يَب�ت

َ
�**�مِن�أ

ُ
ھ
َ
�ٌ��ل

َ
ةٍ�خ ������عِزَّ

َ
�الف

ُ
مَوت

:
ً
و�قول�أيضا

�ا�ُ�سامَ�اليَمانِيا نَّ عِدَّ
َ
ست

َ
لا��

َ
ةٍ�**�ف

َّ
ع�شَ�بِذِل

َ
ن��

َ
ر����أ

َ
�ت
َ
نت

ُ
إِذا�ك

ذاكِيا
َ
�الم

َ
�العِتاق نَّ

َ
جيد

َ
ست

َ
�الرِماحَ�لِغارَةٍ�**�وَلا�� نَّ

َ
طيل

َ
ست

َ
وَلا��

رامة����القرآن�الكر�م
َ
الك

ءَادَمَ� بَِ�ۤ�� ا�
َ
مۡن رَّ

َ
ك �

ۡ
د
َ
ق
َ
﴿وَل القرآنية� بالآية� والدّارس�ن� المفسر�ن� معظم� �س�ش�د�

ا�
َ
ن
ۡ
ق
َ
ل
َ
نۡ�خ مَّ مِّ � ثِ��ࣲ

َ
ٰ��ك

َ
عَ� ُ�مۡ�

ٰ
ـ
َ
ن
ۡ
ل ضَّ

َ
وَف تِ�

ٰ
بَـ یِّ
َّ
نَ�ٱلط مِّ ُ�م�

ٰ
ـ
َ
ن
ۡ
ق وَرَزَ بَحۡرِ�

ۡ
وَٱل �ِ�ّ�َ

ۡ
ٱل ���ِ ُ�مۡ�

ٰ
ـ
َ
ن
ۡ
وَحَمَل

�م� بَرَّ آدم� ب��� جميع� أن� بمع��� التكر�م��نا� الآية�7]،� سورة�الأسراء،� �] ا﴾� ضِیلࣰ
ۡ
ف
َ
ت

�
ً
ا�َ�صْرِ،�وغالبا �

ُ
نِطاق ِ��ا� �

ُ
يُحِيط لا� ةٍ� جَمَّ ومَحاسنَ� رَفٍ�

َ
أيْ�ش رَمٍ�

َ
ك وِي�

َ
ذ وفاجِرَ�م�

أو�تناول�طعام�م� طق،� النُّ «التكر�م»��نا�إ���العقل�أو� ما�يرى��عض�المفسر�ن�أن�
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ورة،�أو� بأيد��م�لا�بأفوا��م��ا��يوانات�أو��عديل�القامةِ�وامتدادِ�ا،�او�بحسن�الصُّ

ط�ع���الآخر�ن�و������الله�ل�م،�وقيل�أنّ�الله�خلق�آدم�
ُّ
سَل

ّ
ذات،�أو�بال�

ّ
المطاعم�والل

�الذي�حصر��ل� �(الكتابة)،�والمفسِّ
ّ
بيديھ،�أو�تدب���المعاش�والمعاد،�أو�استعمال�ا��ط

زق� ذلك����مع���واحد��و�«العقل»�لا�غ���ابن�عطيّة،�وما�ذكر��عد�التكر�م�من�الرِّ

وغ���ا�ف�و�من�باب�«التفضيل»�و�نا�الفرق�ب�ن�«التّكر�م»�و»التفضيل»،�و��ود�

الملائكة�لآدم��و�من�باب�التّكر�م،�وقد��ان�التأو�ل�وا��لاف�ب�ن�الزمخشري�وآخر�ن�

ة����مسألة�أفضلية�آدم�ع���الملائكة� نَّ من�علماء�السُّ

وا�عَ���
ُ
ل ضِّ

ُ
�م�ف �عَ���أ�َّ ھُ�يَدُلُّ ولُ�بِھِ�عَ���أنَّ

ُ
عا���عَنْھُ�لا�يَق

َ
ھُ��

َّ
�رَ�ِ�َ��الل

َ
ة

َ
وأبُو�حَنِيف

ا���� ص�
َ
ْ�سَ�ن

َ
ل

َ
قابِلِ�ف

ُ
فْضِيلَ�الم

َ
�وت

َ
ساواة

ُ
وا�عَ���مُقابِلِھِ�و�و�يَحْتَمِلُ�الم

ُ
ل ضَّ

َ
مْ�يُف

َ
ثِ�ِ��ول

َ
الك

. رِيِّ
َ

ش
ْ

مَخ َ�بِ�الزَّ
ْ

مَذ

َ�بَ�إ���
َ
مِ��م�مَن�ذ

َ
ةِ،�ف نَّ �فِ��ا�بَْ�نَ�أْ�لِ�السُّ

ٌ
ف

َ
ل
َ
ت

ْ
فْضِيلِ�مُخ �التَّ

َ
ة

َ
�مَسْأل �إنَّ مَّ

ُ
َ�ذا�ث

جّاجِ�عَ��� تِيارُ�الزَّ
ْ
عا���عَْ�ُ�ما�واخ

َ
ھُ��

َّ
َ�بُ�ابْنِ�عَبّاسٍ�رَ�ِ�َ��الل

ْ
ةِ�و�و�مَذ

َ
لائِك

َ
فْضِيلِ�الم

َ
ت

ضَلُ�
ْ
رِ�أف

َ
سُلَ�مِنَ�الَ�ش �الرُّ قالَ:�إنَّ

َ
لَ�ف صَّ

َ
����الَ�سِيطِ،�ومِ��م�مَن�ف ما�رَواهُ�الواحِدِيُّ

ةِ�
َ

لائِك
َ
�عُمُومُ�الم مَّ

ُ
ةِ�ث

َ
لائِك

َ
رِ�والم

َ
ةِ�عَ���مَن�سِوا�م�مِنَ�الَ�ش

َ
لائِك

َ
سُلُ�مِنَ�الم �الرُّ مَّ

ُ
ا�ث

ً
ق

َ
ل
ْ
مُط

ثِ�ٌ��مِنَ�
َ

�وك
ُ
حْمَة يْھِ�الرَّ

َ
�عَل

َ
ة

َ
يْھِ�أْ��ابُ�الإمامِ�أِ�ي�حَنِيف

َ
رِ�وَ�ذا�ما�عَل

َ
عَ���عُمُومِ�الَ�ش

�أوْ�
َ

ا��ان ِ�ي�
َ
سانِ�ن

ْ
وْعِ�الإ�

َ
لِ�مِن�ن مَّ

ُ
ضِيلَ�الك

ْ
ف

َ
مَ�ت ةِ،�ومِ��م�مَن�عَمَّ عَرِ�َّ

ْ
ةِ�والأش افِعِيَّ

ّ
الش

لَ� مَّ
ُ
�الك مَّ

ُ
رِ�ث

َ
سُلَ�مِنَ�الَ�ش �الرُّ مَّ

ُ
قًا�ث

َ
ل
ْ
ةِ�مُط

َ
لائِك

َ
�نَ�مِنَ�الم رُوِ�يِّ

ُ
لَ�الك ضَّ

َ
ا،�ومِ��م�مَن�ف ولِي�

رِ.
َ

ةِ�عَ���عُمُومِ�الَ�ش
َ

لائِك
َ
�عُمُومَ�الم مَّ

ُ
مِ��م�ث

ةٍ� قِيَّ
ْ
مُورٍ�خِل

ُ
�عَ���سائِرِ�ا�َ�يَواناتِ�بِأ

َ
سان

ْ
لَ�الإ� ضَّ

َ
عا���ف

َ
ھُ�� لِكَ�أنْ�يُقالَ:�إنَّ

َ
رَبُ����ذ

ْ
والأق

ھُ� �إنَّ مَّ
ُ
دِيدَةِ�ث

َ
ورَةِ�ا�َ�سَنَةِ�والقامَةِ�الم �والصُّ ِ

ّ
ط

َ
قِ�وا��

ْ
ط لِ�والنُّ

ْ
لَ�العَق

ْ
ةٍ�مِث ةٍ�ذاتِيَّ بِيعِيَّ

َ
ط

ةِ�
َ
لاقِ�الفاضِل

ْ
ةِ�والأخ ِ�سابِ�العَقائِدِ�ا�َ�قَّ

ْ
ْ�مِ�لاِك

َ
ةِ�العَقْلِ�والف

َ
ضَھُ�بِواسِط �عَرَّ �وجَلَّ عَزَّ

ِ�سابِ�
ْ

عْرِ�ضِ�لاِك نا�م�بِالتَّ
ْ
ل ضَّ

َ
ھُ�قِيلَ:�ف

َّ
أن

َ
ك

َ
ضِيلُ�ف

ْ
ف اِ�ي��و�التَّ

ّ
رِ�مُ�والث

ْ
ك لُ��و�التَّ فالأوَّ

رُوا�
ُ
ك

ْ
ْ�ِ�مْ�أنْ�َ�ش

َ
عَل

َ
لِكَ�ف

َ
مْنا�م�بِھِ�مِن�مَبادِئِ�ذ رَّ

َ
ةِ�ما�ك

َ
فى�بِواسِط

ْ
ل �والزُّ

ُ
جاة ما�فِيھِ�النَّ

ضُوا�ما�
ُ
ا�وَ�رْف

ً
ْ�ئ

َ
وا�بِھِ�ش

ُ
رِ�

ْ
عا���ولا�ُ�ش

َ
ھَ��

َّ
دُوا�الل يُوَحِّ

َ
ھُ�ف

َ
لِقَ�ل

ُ
�م�لمِا�خ

َ
لِقَ�ل

ُ
وا�ما�خ

ُ
وَ�صْرِف

يِ�ٍ�.(1)
ْ
غ

َ
لِيلِ��

َ
حْوُ�َ�ذا�عَ���ما�سَبَقَ�أيْضًا�بِق

َ
،�وُ�قالُ�ن �وجَلَّ ْ�ِ�هِ�عَزَّ

َ
يْھِ�مِن�عِبادَةِ�غ

َ
�م�عَل

ة�التّكر�م�من�المِ�ن�ال���خصّ�الله���ا�ب���آدم�من� ر�ن�يرون�أنّ�مِنَّ �كذا�أغلب�المفسِّ
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للإ�سان،� الفِعل� إثبات� ��� المع��لة� ��ا� وقد�استدلّ� الأرضيّة،� المخلوقات� سائر� ب�ن�

�ع���فعلھ،�ومن��نا�فكرامتھ�عند�المع��لة�
ً
ھ��و�من�يختار�أفعالھ�ول�س�مُج��ا

ّ
أي�أن

تقت����حرّ�تھ،�والعكس���يح،�و�ان�لذلك�أثرا����رؤ���م�السياسية�مثل�الإباضية�

ال���تلتقي�مع�م����الرؤ�ة�العقديّة.�

مٌ�منذ�ولادتھ،�و���ا��اصية�ا��و�ر�ة�ال���تمّ���الإ�سان� �مُكرَّ ففي�الإسلام��لٌّ

آخر،� أحد� أو�تنقل�لأي� �سلب�منھ� أن� وال���لا�يمكن� الأخرى� عن�جميع�ال�ائنات�

و�ذه�ا��اصية�عطاء�من�الله.

الله�رزق�الإ�سان�القدرة�ع���تحليل�العالم�والعلم�والعمل�وا��ر�ة،�و�مسؤولية�

إل�ية� إرادة� ن�يجة� ��� الإ�سان� كرامة� سياق�تار����محدد،� ��� وذلك� واحد� آن� ���

ل��لق،�ولا�يوجد��ناك��ائن�آخر�نفخ�فيھ�من�روحھ،�و�و�ا��ليفة����الأرض،�ف�و�

الإ�سان�منذ�ولادتھ�بالكرامة�ولكن�نوعية�أخلاقھ� ،�وحظي�
ً
الأك����شر�فا المخلوق�

.
ً
�أو�طا��ا

ً
ومسؤوليتھ����ال���تجعلھ�صا��ا

إذن�كرامة�الإ�سان�عطيّة�إل�ية�أما�خصائص�الإ�سان�الأخرى�ف���مك�سبة،�

وما�يف�م�من�ذلك�أنّ��لّ�فرد�بمجرد�إنھ�إ�سان�ف�و�يتمتع�بحقوق�جو�ر�ة�و�ستحق�

الاح��ام�الغ���المشروط.(1)�

الكرامة����ا��طاب�الأخلا���والصّو���والفلسفي

ترتبط� الأخلاق�الإسلامي�إذ� ���علم� أر�ون� المفكر�محمد� ذلك� أن�يبحث� حاول�

ِ�مَارِ�
ْ

لِ�ا�
َ
مَث

َ
وَ�ا�ك

ُ
مْ�يَحْمِل

َ
�ل مَّ

ُ
�ث

َ
وْرَاة وا�التَّ

ُ
ل ذِينَ�حُمِّ

َّ
لُ�ال

َ
الكرامة�بالعلم،�قولھ��عا��:﴿مَث

�﴾
َ

�ن المِِ
َّ
وْمَ�الظ

َ
ق

ْ
�َ�ْ�دِي�ال

َ
ھُ�لا

َّ
ھِۚ��وَالل

َّ
بُوا�بِآيَاتِ�الل

َّ
ذ

َ
ذِينَ�ك

َّ
وْمِ�ال

َ
ق

ْ
لُ�ال

َ
سَ�مَث

ْ
ارًاۚ��بِ�

َ
سْف

َ
يَحْمِلُ�أ

[ا��معة:�5]،�والعلم��نا�درجتھ�الضم��،�ا��كمة�–�العلم�أساس�ا��كمة�–�ا��ذر�

والأخلاق� «الاس�شعار»� مس�و�ھ:� ع��� أبو� و�سمّيھ� بذلك� والو��� الفلاسفة،� عند�

�من��ل�قيود�الرّذيلة�والتّحكم�
ً
ب���ع���قرارات�داخلية�ي�ون�صاح��ا�متحررا

ُ
عنده�ت

وص��� ة�
ّ
شاق معاناة� و�عد� �

ً
اك�سابا تك�سب� والأخلاق� عل��ا،� والسّيطرة� نفسھ� ع���

طو�ل�و�نا�نصل�إ���مرتبة�الإ�سان�أو�السعيد�ال�امل،�قال�مس�و�ھ:�«فمن�اتفق�

ي�ع���أداب�الشر�عة،�و�ؤخذ�بوظائف�ا�وشرائط�ا�ح���يتعوّد�ا،� لھ����الصبا�أن�يرّ�ِ

ثم�ينظر����كتب�الأخلاق�ح���تتأكد�تلك�الآداب�والمحاسن����نفسھ�بال��ا��ن،�ثم�
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ينظر����ا��ساب�وال�ندسة�ح���يتعود�صِدق�القول�و�ّ�ة�ال���ان�فلا��سكن�إلا�

إل��ا،�ثم�يتدرج�إ���أق����مرتبة�الإ�سان،�ف�و�السعيد�ال�امل»(1)،�السّعادة�مرتبط�

عند�مس�و�ھ�با�����المطلق،�والتوصل�إ���الكمال�الأق����وعمل�الفضيلة��سيطر�

عليھ�فكرة�العدل�والعدالة،�و�و��نا�تا�ع�لأفلاطون،�و�رى�أر�ون�أن�مس�و�ھ�العر�ي�
الوحيد�الذي�نصّ�ع���أولو�ة�العدالة،�ضمن�ا��ط�الأفلاطو�ي.(2)

�عض� ��� الإ�سان»� و»حُرّ�ة� «الآدمية»� ع��� يُحيل� كمع��� «الكرامة»� موضوع�

��عض�روّاد�
ً
مباحث�الفق�اء�ونصوص�المتصوفة�والفلاسفة�العرب�ا�تم�بذلك�أيضا

ف�
ّ
ار�خيّة�ومعرقيّة�أمام�التطور�الغر�ي�وحالة�التخل

ّ
عصر�الّ��ضة�العر�يّة�كحاجَة�ت

��� «الإ�سان»� مَبحث� غِياب� يرى� المعاصر�ن� المفكر�ن� �عض� وإذا��ان� بلدا��م،� ���

�ت�ناولھ�ك�ائن�وكقيمة�
ً
قافة�العر�ية�-�الإسلامية(3)،�ف�ل�مع����ذا��عدم�نصوصا

ّ
الث

وعلاقات�اجتماعية�-�حضار�ة�؟�.�

لمؤرخ�ن� �
ً
نصوصا قرأ� و�عض�م� الإع��ا��،� الفكر� ��� ذلك� تلمّس� �عض�م� حاول�

�ع�الإ�سا�ي�من�خلال�مثلا�ما�كتبھ�«أبو�
ْ
وفلاسِفة�قراءة�جديدة�حفر�ة�لاك�شاف�الم�

ع���مس�و�ھ�«أو�إعادة�تأصيل�فق�����قوق�الإ�سان�من�خلال�اج��ادات�فق�ائنا�

القدماء(4).�و�حدث�ا��لاف����معا��ة�مسألة�الديمقراطية�وحقوق�الإ�سان،�ف�ناك�

من�يرى�الغرب��و�الذي�-����عصر�الأنوار�-�استطاع�تحقيق�المساواة�والدفاع�عن�

حقوق�الإ�سان،�و�ناك�من�يرى�الاكتفاء�ب��اثنا�ع���اعتبار�القرآن�الكر�م�والسّنة�

ر�فة�واج��ادات�الفق�اء��افية�بالعودة�إل��ا�لتأس�س�ذلك،�و�ناك�من�يرى�أنّ�
ّ

الش

التار�خية�لا�تجعلنا�نقفز�فوق�إنجازات�الغرب�ا��ضار�ة�����ذا�المجال،�وما�علينا�

�أن�نج��د����تب�ئة�ذلك�والمسا�مة����تطو�ر�حقوق�الإ�سان�والدفاع�ع��ا،�
ّ
نحن�إلا

المعرفة�السياسية�والأخلاقية� الم�مّة�الأساسية�أي�الإبداع�والمسا�مة���� و�ذه����

المتعلقة�بحقوق�الإ�سان�ول�س�التب��ء�فقط،�أو�ر�ط�ما�أنجزه�العقل�الغر�ي�باب�سار�

آيات�قرآنية�أو�اج��ادات�فق�يّة�كلامية�وادّعاء�ذلك�با��صوصية.�
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ولتكن�عودتنا�إ���تراثنا�من�أجل�الاست�ناس�والتأكيد�ع���أن��ذه�النصوص��ان�

من�الممكن�أن��ستمر�معنا�و�سمع�لنا�بالإبداع�����ذا�المجال�أو�ذاك.

»�إل�� كرامة�الإ�سان�كـ»بر�ان»�فلسفي�و»تجلٍّ

والفلسفة� المشر��� الإسلامي� العر�ي� للفكر� باس�يعابھ� الأندل���� ص�
ّ
الن يتمّ��� �

التأث��� وكذا� و��ودية،� مسيحية� من� قافية�
ّ
الث التعدّدية� فيھ� رت�

ّ
أث كما� اليونانية،�

الطبي���ا��ما���لعب�دوره����رُوح�العلماء�والأدباء،�لذلك�ت��ز�اليوم�أ�مية�دراسة�

���طاب�الّ��ضة�الأور�ية�سواء�ع���
ً
�علميا

ً
لت�رصيدًا�مَعرفيا

ّ
�ذه�ا�ِ�قبة�ال���ش�

�عة�الإ�سانية،�و���الغالب�يقع�الا�تمام�
ّ
المستو�ات�العلمية�أو�ع���مستوى�الو���بال�

�ولكن�من�خلال�مفا�يمھ�الميتاف��يقية�أو�من�
ً
بال��اث�الرّشدي�الذي�تواصل�أور�يا

خلال�فكرتھ�الإبداعية����القول�بالسّب�ية،�ولكن�ر�ط�آرائھ�الفلسفيّة�أو�غ��ه�من�

لت�كقوان�ن�ومؤسسات����فر�سا�با��صوص�
ّ
�عة�الإ�سانية�ال����ش�

ّ
الأندلسي�ن�بال�

مع�(ثورة�1792م)�مازالت�الكتابة�العر�ية�المعاصرة�تحتاج�للإضافة�والدّراسة.�

�أما�ما�بقي�من�تأث������الو���العر�ي�-�الإسلامي�فيعود�إ���عامل���رة�الأندلسي�ن�

المرحلة� لأن� محدود،� ف�و� العر�ي� المشرق� بلدان� نحو� أو� إفر�قيا� شمال� مدن� نحو�

ابن� وظا�ر�ة� -ا��لدونية� الرشدية� العقلانية� لاستمرار� مسعفة� تكن� لم� التار�خيّة�

ا��يال� �عمق� الغ��� الأندل���� التّصوف� �و� واستمر� بقي� ما� ولكن� الفق�ية،� حزم�

و�مف�وم�«الإ�سان�ال�امل»�.

ا��طاب� ���» الإ�سان� «كرامة� حول� التفك��� حضور� متا�عة� سنحاول� لذلك� �

ص�
ّ
«الن نصّ�ن� « ع��� الإ�سان� «مركز�ة� تلمس� سنحاول� فقط� نحن� الأندل���؟،�

ص�ا��اتمي�(�م���الدين�بن�عر�ي�)»،���ذا�ا��مع�ب�ن�فيلسوف�
ّ
الرّشدي�«و»�الن

ومتصوف�لا�نندمج����المنطق�الذي�يُصرّ�ع���الفرق�الم�����والتصوري�و�التّا����غفل�

مناحٍ�أخرى�للالتقاء.

ما�يجمع�بي��ما�-�أي�النّص�الرّشدي�والنّص�ا��ات���–��اجس�القيمة�الآدمية�

وحر�ة�الإ�سان�كقيمة�وسلوك،�كدليل�فلسفي���لّ�الإش�الات�الكلامية�وكمقصد�

ق�فيھ�الألو�ية.
ّ

ت�ون�من�أجلھ�الأح�ام�الفق�ية،�وكتجلٍ�إل���تتحق
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�نا� يجمع�ما� وما� الأول ،� ال������ اللقاء� ��� تباي��ما� برغم� �نا� بي��ما� سنلا���

�– العر�ية� قافة�
ّ
الث ��� وقانو�ي� فكري� ك�سق� ت�بلور� لم� «ال��� الإ�سانية� «ال��عة�

ل�ا�المسلمون�من�خلال�روح�الإسلام�الدّا���إ���حرّ�ة�الإ�سان�
ّ
مث

َ
الإسلامية�ولكن�ت

والمساواة�ورفض�العبودية�والاس�بداد.

�ح�ن�لقي�الشيخ�«ابن�رشد�«،�وجرى�حوار�بي��ما�
ً
��ان�«ابن�عر�ي»�لا�يزال�شابا

�منھ����كتابھ�«الفتوحات�المكية�«،�ختمھ�بقولھ:�«إنھ�غ���مراد�لما�نحن�
ً
�ّ�ل�جزءا

عليھ�فما�اجتمعت�بھ�ح���درج...�بمدينة�مراكش�ونقل�إ���قرطبة�و��ا�ق��ه»(1).

أ�-�الإ�سان....والنص�الاعتباري

العلماء�ا��اصّة� �ب�ن�
ً
�ومعرفيا

ً
«(ت�495�ـ)�من��يا يُفرّق�أبوالوليد�«ابن�رشد� �

وا��م�ور،�وع����ذا�الأساس�يتمّ�تقسيم�ا��طاب�القرآ�ي�ب�ن�ما�يجوز�تأو�لھ�وما�

لا�يجوز،�«النص�القرآ�ي�«يبقى�سرًا����تأو�لھ�إلا�لأ�ل�ا��اصّة�ح���لا�تقع�الفتنة،�

�م�وفتنة�التّكف��،�إنّ�«ابن�رشد»�يذ�ب�نحو�تأو�ل�ي���م�مع�سياق�الآية�
َ

فتنة�الف

القرآنية�خضوعا�لقواعد�شرح�ا�وفصل�ا����كتابھ�«منا���الأدلة».

غ��� ة�
ّ
أدل استخدام� و��� والتعليم� رح�

ّ
والش الف�م� طرق� ��� �

ً
أولا «ت�ون� «الفتنة�

ھ�من�ال�شغيب�والش�وك�العو�صة�ال���لا�يتخلص�م��ا�العلماء�
ّ
بر�انية»...��ذا��ل

ف�ا��م�ور�العلم�من��ذه�
ّ
الم�رة��علم�الكلام�وا��كمة،�فضلا�عن�العامة،�ولو��ل

الطرق�ل�ان�من�باب�الت�ليف�مالا�يطاق،�وأيضا�فإن�الطرق�ال���سلك��ؤلاء�القوم�

،�ولا����مع��ذا�بر�انية،�
ً
ففي�حدوث�العالم�قد�جمعت�ب�ن��ذين�الوصف�ن�معا

ل�ع���وجود�الله�لا�يذ�ب�إ�ى�
ّ
فل�ست�تص���لا�للعلماء�ولا�ل��م�ور»،(2)وح�ن�يدل

النص�أو�إ���التخر�جات�الفلسفية�الكلامية�ال���يصف�ا�بالعقيمة،�وإنما�يتوجّھ�نحو�

«الإ�سان�«و�رى�أ��ا����الطر�قة�الشرعية�ال���اعتمد�ا�الكتاب�الكر�م�وال��ابة،�

�يصف�ا�بالعقم�وأ��ا�س�ب�ا��لاف�والفتنة،�
ً
و��تقد�الطرق�والأدلة�السّابقة�ال���دائما

وقد�وجد�ا�-�أي�الأدلة�ال���انية�ال���يرتض��ا�-�تنحصر����طر�قت�ن:

1� طر�قة�الوقوف�ع���«العناية�بالإ�سان�«وخلق�جميع�الموجودات�من�أجلھ،�.
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يھ�«دليلُ�العِناية».� و�سمِّ

2� طر�قة�ما�يظ�ر�من�اخ��اع�جواِ�ر�الأشياء�والموجودات،�مثل:�اخ��اع�ا��ياة����.

ا��ماد�والإدرا�ات�ا��سّية�والعقل�و�سمّيھ�«دليل�الاخ��اع�«.

لھ،� وضروري� الإ�سان� ��ياة� مُوافِق� �- رشد� ابن� حسب� �- ال�ون� ��� ���ء� � �لُّ �

رؤ���م� ��� المتصوفة� مع� �
ً
طبعا يلتقي� �نا� الإ�سان،� خدمة� ال�ون� ق�

ْ
ل

َ
خ من� الغاية�

ق،�فالإ�سان�-�حسب�المتصوفة�-�انطوى�فيھ�العَالم�الأك��،�ُ�و�صُورة�
ْ
ل

َ
لمع���ا��

ق�المستمر»،�و�و�أيضًا�ما�تدلّ�عليھ�«المن��يّة�
ْ
ل
َ
،�و�كذا�ي�ون�«ا��

ً
ال�ون�والله�معا

رع�����عليم�
ّ

ر�ق�ال���سلك�ا�الش
ّ
الرّشديّة»����معرفة�الله�والتدليل�عليھ،�يقول:�«الط

ع��� وجود� و�و� �عا��...� الله� وجود� ع��� ة�
ّ
دال طر�قة� و��� العناية،� طر�ق� ا��م�ور�

اتفاق�الأشياء�(�المنفعة�)�للإ�سان»(1).�

الميتاف��يقية� القضايا� ب�ن� ر�طھ� ��� الرّشدي� النّص� أ�مية� مدى� ندرك� �نا� من�

والقضايا�الإ�سانية�من�«منفعة»�كغاية�و»جمال�«من�خلال�مصط���«الاتفاق»،�

علاقة�وجود�الله�وس�ب�خلق�ال�ون�مرتبطة�بالإ�سان�الذي�لا�يدرك�السّعادة�إلا�

بيعة�
ّ
باس�يعابھ�ل�ذا�المع���واستغلالھ�للمنفعة�وا��مال،�و��ذا�ي�ون�التوازن����الط

تحقيق�للتوازن�الإ�سا�ي� ا��ماليّة»��و� و»القيم� تحقيق�«المنفعة»� إذن� والمجتمع،�

والطبي��،�وأك���من�ذلك��و�تحقيق�«الغاية»�من�وجود�الإ�سان����الأرض،�و�دلا�

ل���ا�ع���وجود�
ّ
من�أن�ي�يھ�النّاظر����أدلة�ميتاف��يقية�وكلاميّة�وسفسطائية�ليدل

الله�ف�و��ع�ش��ذا�الوجود�من�خلال�علاقتھ�المادية�المباشرة�بالطبيعة�والمجتمع،�

لة����
ّ
ق�«الغاية»�من�الوجود�المتمث

ّ
بمع���يرا�ا�����ل����ء�فيھ�«الاتفاق�«الذي�يحق

ون�
َ
«المنفعة»�والتّمتع�بـ»ا��مال»،�ألا�يلتقي�مع����ذا��عبارة�المتصوفة�الش���ة:�«الك

ھ�مِحرابُ�الله».؟�
ُّ
�ل

من� ا���س�ن� �ذين� ��� تنحصر� الله� ع���وجود� المنّ��ة� «النصوص»� الأدلة� �ل� �

� ا�ي�بالدّليل�الأوّل،�أي�أنّ��لَّ
ّ
الدليل�ن،�و���مواضع�أخرى�يُ��قُ�ابن�رشد�الدّليل�الث

قة�بـ»�العِناية� ِ
ّ
ون�والاعتبار�ووجود�الله�وقدرتھ�متعل

َ
النّصوص�ال���تتحدّث�عن�ال�

�بالإ�سان،�يقول:�«إذا�نظر�إ������ء�محسوس�فرآه�قد�وضع��ش�ل�
ً
«المرتبط�طبعا
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ما،�وقدر�ما،�ووضع�ما،�موافق����جميع�ذلك�منفعة�للمنفعة�الموجودة����ال���ء�

المحسوس�والغاية�المطلو�ة�ح����ع��ف�أنھ�لو�وجد��غ���ذلك�الش�ل،�أو��غ���ذلك�

الوضع،�أو��غ���ذلك�القدر،�لم�توجد�فيھ�تلك�المنفعة،�علم�ع���القطع�أن�لذلك�

المنفعة،�وأنھ�ل�س� تلك� ولذلك�وافق�ش�لھ�ووضعھ�وقدره� �صنعھ،�
ً
ال���ء�صا�عا

يمكن�أن�ت�ون�موافقة�اجتماع�تلك�الأشياء�لوجود�المنفعة�بالاتفاق»(1).�

مركزًا� الإ�سان� يحتلّ� لا� فف��ا� الكلامي�ن،� نصوص� ��� نجده� ما� خلاف� و�ذا� �

إثبات� أجل� م��ق�من� والقضاء�ف�و� مباحث�القدر� ��� عنھ� يُتحدث� أساسيًا�وح�ن�

صفات�الله�والبحث����قدم�ا�أو�حدو��ا�وكذلك��و�م��ق����باب� مش�لة�الإمامة�من�

اعة.
ّ
أجل�قضايا�البيعة�والط

��كذا�محاور�النص�الكلامي�الأساسية���:�[الله�الكون�الإمام]،�أمّا�الإ�سان�ف�و�

اعة�
ّ
فرعٌ�تا�ع�ل�ذه�المحاور،�يبحث�فيھ�من�أجل�إرادة�الله�أو�نفِ��ا،�وح���مسألة�الط

الأرض»،�و�التّا��� ��� الله� «خليفة� الله� ل�
ّ
يُمث الذي��و� الإمام� أجل� روج����من�

ُ
وا��

ص�الرّشدي��و�خروج�عن��ذا�ال��ت�ب�وا��صْر.�
ّ
فالن

�و� بل� �
ً
فرعا تبقيھ� أو� الإ�سان� تل��� لا� عنده� (الفلسفة)� ا��كمة� موضوعات�

مركز�ال�ون�و�ھ�يقع�التّوازن�و�التّوازن�«الاتفاق»�تتحققّ�إ�سانية�الإ�سان�وكرامتھ�

لم�
ُ
وظ وا��ماليات،� والاقتصاد� المال� ومنافع� بيعة�

ّ
للط استغلالھ� بفضل� وسعادتھ�

قيمتھ�وَ�در�حقوقھ��و�خرق�للتوازن�الطبي���-�الاجتما��� �من�
ّ
الإ�سان�أو�ا��ط

ولتعاليم�القرآن�الكر�م.

صديّة�«ال���تتحدّد�حسب�
َ
سبة�لـ»�ابن�رشد�«الأصل����الأشياء�«الق

ّ
�كذا�بال�

رغبات�الإ�سان�وحاجاتھ�ال���لا�تتعارض�مع�مبدأ�«الاتفاق»�الذي�يحفظ�التوازن،�
إ��اق� أبو� الفق�ية� اج��اداتھ� عليھ� و���� �

ً
فق�يا لھ� أصّل� الذي� �و� الأصل� و�ذا�

اط���(ت790ه/1388م).
ّ

الش

را�ع�ل�س�تنال�إلا��عد�
ّ

��ستمرّ����شرح�«دليل�العِناية»�فيقول:�«معرفة�وضع�الش

قاء�الإ�سا�ي�و�الأمور�الإرادية�ال���يتوصل�
ّ

المعرفة�با��و�السّعادة�الإ�سانية�والش

والشقاء� الإ�سانية� السّعادة� ومعرفة� وا��سنات...� ا����ات� و��� السّعادة،� إ��� ��ا�
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أخرو�ة� سعادة� ل�ا� و�ل� ؟،� جو�ر�ا� وما� النفس؟� معرفة�ما��� �ستد��� الإ�سا�ي�
وشفاء�أخروي�أم�لا�؟.(1)

ير�ط�ب�ن�النّظر�«الاعتبار»�المب���ع���معرفة�مغزى�العناية�والسّعادة�الإ�سانية�

ب�معرفة�النفس،�إذن�مدخل�معرفة�الله��و�ف�م�«دليل�العناية»�ولا�يكن�
ّ
ال���تتطل

ف�م��ذا�الدّليل�إلا�بتحديد�غاية�الإ�سان�ورغباتھ�المادّية�والرّوحية�وا��ماليّة�أي�

معرفة�السّعادة�الإ�سانية�ال���تقت����«معرفة�بالنفس»،��كذا�إذا�تا�عنا�ما�يقول�

ابن�رشد��نا�أو����مواضع�أخرى�من�كتبھ�فإننا�نجد�أن�المدخل�الأسا����والمركزي�

توافقھ�مع� شروط� بالكشف�عن� إ�سان»،� بما��و� �و�«معرفة�الإ�سان� للمعرفة�

المادية� المنافع� ��� وحقّھ� والاعتبار� القول� كحرّ�ة� الإ�سانية� منازعھ� وعن� الطبيعة�

ل�كرامتھ.
ّ
وا��مالية�و�و�ما��ش�

�النص�القرآ�ي�الكر�م�بال�سبة�لھ�مب���ع���دليلھ�الاعتباري�الذي��عت��ه�قطعيًا�

مب��� الدليل� العقيمة،�و�ذا� الكلاميّة� والقياسيّة� الفق�يّة� نية�
ّ
الظ الأدلة� مقابل� ���

ع���أصل�ن:

�لوجود�الإ�سان�ولوجود�جميع�الموجودات.
ً
1=�العالم�بجميع�أجزائھ�يوجد�موافقا

غاية� نحو� �
ً
ومُسددا واحد� بفعل� أجزائھ� جميع� ��� �

ً
مُوافِقا يوجد� ما� �لّ� إنّ� �=2

واحدة�ف�و�مصنوع�ضرورة.

،�ا��لاصة�
ً
العالم�مصنوع�وأن�لھ�صا�عا أن� بالطبع� ي�تج�عن��ذين�الأصل�ن�

الدّالة� ،�و�و�أشرف�الدّلائل(2)�
ً
الأمر�ن�معا �ع��� العِناية»�تدلُّ أن�«دلالة� ذلك� من�

بيعة�والتوازن�ف��ا،�يقول:�«...إذا�
ّ
ع���وجود�الصّا�ع،�و�التّا���لابدّ�ل��فاظ�ع���الط

مر�وسائر�ال�واكب،�ال������
َ

مس�والق
ّ

نظر�الإ�سان�إ���مافيھ�(�أي�ال�ون)�من�الش

س�ب�الأزمنة�الأر�عة�وس�ب�الليل�وال��ار�وس�ب�الأمطار�والمياه�والر�اح،�وس�ب�عمارة�

موافقة� الأرض� و�ون� والنبات،� ال�ائنات� وسائر� ف��ا،� الناس� ووجود� الأرض� أجزاء�

�ل��يوانات�المائية،�
ً
موافقا لسك���الناس�ف��ا�وسائر�ا��يوانات�ال��ية�وكذلك�الماء�

وال�واء�ل��يوانات�الطائرة،�وأنھ�لو�اختل����ء�من��ذه�ا��لقة�والب�ية�لاختل�وجود�

المخلوقات�ال�����نا»(3).�
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��ناك�ر�ط�أسا�������تفك���«ابن�رشد»�ب�ن�استخدامھ�لمف�وم�«الأسباب»����ف�م�

بيعة�والمجتمع،�ومف�وم�«العِناية»����تأكيده�ع���ألو�ية�الله�والرّد�ع���الكلامي�ن�
ّ
الط

�ي�س�ب����تمز�ق�الأمّة�
ً
وحلّ�كث���من�الإش�الات�ال����انت�إ���زمنھ�مازالت�جدالا

و»�شو�ش»�معتقد�ا�المؤدّي�إ���القتل�والفتنة،�وكذلك�مف�وم�«القصد»�والوقوف�

أو� بذلك،� �سمح� قواعد� ع��� المب��� غ��� التّأو�ل� وإبطال� النصوص»� «ظا�ر� عند�

التّصر�ح�بھ�لغ���أ�لھ�من�ا��اصة�«أ��اب�ال���ان»،�و�ناء�الأح�ام�الفق�يّة�ع���

أساس�قصدي��ا����حفظ�الدّين�والإ�سان،�أي����الأساس�«حِفظ�الإ�سان�وكرامتھ»�

لأن�الدّين�غايتھ�«الإ�سان»�أي�«التكر�م�الآدمي».

الرّشدي� ا��طاب� ��� مركز�ة� مفا�يم� و»القصد»� و»العِناية»� «الأسباب»� �

من� الإسلامية� �- العر�ية� قافة�
ّ
الث ��� أو�لية�

ّ
والت المف�وميّة� الإش�الات� ��لّ� تت�امل�

المؤوّل�ن� «�شو�ش� من� يتحرّر� أن� رشد� ابن� نظر� ��� ي�ب��� الذي� «الإ�سان»� أجل�

والكلامي�ن»�وأن��ستفيد�من�خ���الطبيعة �و�تمتع�بجمال�ا،�ف������الأساس�مخلوقة�

فر��»� «فقھ� من� يتحرّر� كما� والقصد،� الغاية� ق�
ّ

وتتحق «التّوازن»� ي�ون� لھ�و�كذا�

و�تحرّر� ر�عة،�
ّ

الش بھ� جاءت� الذي� لـ»القصْد»� ومُ�مِل� الفاسدة� الأق�سة� ��� غارق�

من�«قدر�ة�الأشعر��ن�والمع��لة�وا����ية»�بف�م�أن�أفعالنا�الم�سو�ة�إلينا�يتمّ�فعل�ا�

در�الله»،����أسباب�
َ
بإرادتنا�موافقة�مع�الأفعال�ال���من�خارج�ل�ا�و���المعّ���ع��ا�بـ»ق

ي�تج� رشد� ابن� حسب� فعلنا� إذن� المتقابل�ن،� أحد� نر�د� أن� ��� ت�سّ�ب� لنا� رت� ِ
ّ

��ُ

مع� يتوافق� ����ء� تصديق� أو� ما� تخيّل� عن� «إرادة�شَوقية»�تحدث� عن� الأصل� ���

الأسباب�ا��ارجية،�ومعرفة��ذه�الأسباب�ا��ارجية�-�ال���تتم���بالا���ام�وال��ت�ب�

والتوازن�-�ضرور�ة�لتك�سب�النّفس�الإ�سانية�-�حسب�إبن�رشد�-�الفضائل�العملية�

والفضائل�النظر�ة،�ولن�يحصل��ذا�الاك�ساب�بـ»�المعرفة�«النّظر�ة�فقط�بل�لابدّ�

من�فعل�«ا����»�كسلوك�إ�سا�ي،�كبعد��عطي��وّ�تھ�الآدمية�ومع���الكرامة،�وإذا�

ر�ل�ا�العلماء�والفلاسفة�المسلمون�
ّ
ق�ذلك�ت�ون�«السّعادة�الإ�سانية�«ال���نظ

ّ
ما�تحق

و���حلم�الأديان�وال�شر�ة.

�آراء�ابن�رشد�ال����عرّضنا�ل�ا�������جو�ر�ا�تطو�ر�بمن��ية�مختلفة�و�رؤ�ة�أك���

عمق�لقضايا�«السّعادة»�و»ا��يلة����دَفع�الأحزان»�و»ا����»�ومعا�ي�«الكرامة»�ال���

تناول�ا�فلاسفة�الإسلام�قبلھ،�لقد��ان�ابن�رشد�����ذه�المسائل�برؤ�تھ�«الإ�سانيّة»�

الأندلسية� «وللثقافة� الظّا�ر�ة� ا��زمية� الثقافة� لـ»� �
ً
استمرارا التعب��� ��ّ�َ إن�
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ل�فقط� ِ
ّ
ش�

ُ
المتفتحة�ع���الثقافات�والأديان�الأخرى،��كذا�ا��ضارة�الأندلسيّة�لا��

�ع���مستوى�
ً
عامِل�تأث������التار�خ�الأور�ي�ع���المستوى�العِل���التجر����ولكن�أيضا

القِيم�الإ�سانية�وا��مالية.

نوع�الثقا��،�لم�يكن�من�أ�ل�
ّ
عدد�والت

ّ
�آخر�عاش����جوّ��ذا�الت

ً
�لن�ناول�أندلسيا

صوص�رغم� �يقف�عند�ظوا�ر�النُّ
ً
�أو�فق��ا

ً
�أو�من�الكلامي�ن�خالصا

ُ
ال���ان�خالصا

ظا�ر�تھ�المذ�بيّة،��ان��لّ�ذلك�يصعب�حشره�ضمن�زُمرة�معيّنة�من�الفلاسفة�أو�

الكلامي�ن�أو�الفق�اء،�وح���يصعب�أحيانا�حَشره�ضمن�ديانة�واحدة،��انت�رؤ�تھ�

ق�بھ�خيالھ����مع���«الإ�سان»�فلم�
ّ
�ومع��،�حل

ً
أك���وخيالھ�أغ���ولغتھ�أعمق�رمزا

صار� الله،� ع��� التدليل� ��� منھ� وانطلق� والوجود،� الله� ��� �و،� إلا� �
ً
ش�ئا ينظر� �عد�

وازن�إلا�بھ�ولامع���للدّين�والأشياء�وا��ياة�
ّ
���وللطبيعة،�لا�ي�ون�الت

ً
وجوده�ضرور�ا

�من�فصوصھ�فيھ�تأو�ل�وتخر�ج�حول�«المرأة»�ل��ى�
ً
صّا

َ
والموت�بدونھ،�سوف�سنقرأ�ف

���ذا�الا��ساع�ا��يا���والتّأو���.
ً
تكر�م�ا�من�الله،�لم��ع�ده�سابقا

كرامة�المرأة...�والنّص�الكشفي
���تبقى�حيّة�بقدر��ا�المجاز�ة�–�الإبداعية�

ّ
و��»��و�أحد�النصوص�ال «النّص�الصُّ

ات�الإ�سانية،�ف���نصوص�ت��ز�
ّ

����سمح�بتعدّد�الف�م،�ولأّ��ا�أك���ارتباطا�بالذ
ّ
ال

وجود� س�ب� �و� الإ�سان� الوقت،� نفس� ��� الله� وتأن�س� بتأل��ھ،� الإ�سان� قيمة�
�بالإ�سان�فبھ�عُرف�وعُبد،�

ّ
ق�إلا

ّ
ال�ون،�و�ان��ائھ�ي�ت���العالم،�وألو�يّة�الله�لا�تتحق

و�س�بھ��انت�المحبّة،����الأصل�والرابط�ب�ن�ا��الق�والمخلوق.

�– ال��ر�ة� ؤ�ة� والرُّ اللاعقلانية� يكرس� غنوصيًا� اعتبار�«التّصوف»�عرفانا� إن�

كما�يرى�ذلك�الباحث�المغر�ي�«محمد�عابد�ا��ابري»�أو�غ��ه�ممن�يتفقون�معھ����

التأو�لية� طاق��ا� ومن� النصوص� �ذه� خفاء� اك�شاف� من� يحرموننا� ا��كم�–� �ذا�

�عن�متع��ا�
ً
���لم�تنفذ�ومن�توظيف�ا����إشاعة�ثقافة�السّلم�والمحبّة،��ذا�فضلا

ّ
ال

ا��ماليّة.

يرا�ا� ���المرأة�ولم�يكن�يحط�من�شأ��ا،��ان� يز�د� الصو���الإسلامي�لم�يكن�

الانفعال...� الفناء،� التكو�ن،� (ا��لق،� الإل�ية� الصّفات� ق�
ّ

تتحق ف��ا� �،
ً
إل�يا �

ً
تجليا

ا��)�ومحبّة�المرأة�معناه�محبّة�من�مَنحھ�الله��عض�صِفاتھ�الإل�يّة،�أنثو�ة�ال�ائنات�
��ة�والتعدّد،�فالوحدة�(الواحدية)�

َ
�ور�ة،�بل�ع��ا�تصدر�الك

ّ
ل�ست�صِفة�أد�ى�من�الذ
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������تنو�عات�للواحد.
ّ
��ة�ال

َ
���ت�تج�ع��ا�الك

ّ
���ال

حسب��ذه�النصوص�«الأنثو�ة»�صفة�إل�ية،�فا��ديث�عن�الله�يتمّ�من�خلال�

ة�الوجود)،�ألا�يجعلنا��ذا�الف�م�ننصف� ألفاظ�مُؤنثة�(الذّات،�القُدرة�الإل�يّة،�علَّ

ذي�اعت���الإلھ�أن���؟
ّ
العر�ي�القديم�ال

�- (560�ـ� بن�عر�ي� الدين� بـم��� قت�
َّ
حَل الإل�يّة� للصّفات� الأنثو�ة� المعا�ي� �ذه�

وفيّة�إ���حدّ��عميم�«الأنثو�ة»�ومطالبة�المر�د�«التّلميذ»� 638�ـ)����م�اشفاتھ�الصُّ
ث،�يقول�

َّ
�����المقامات�والأحوال�للوصول�إ���درجة�الو�ّ��–�أن�يتأن

َّ
ذي�ير�د�أن�ي���

ّ
ال

ث�
َّ
ساء�حّ���يرجع����نفسھ�امرأة�فإذا�تأن

ّ
�من�ال�

ً
:»فلا�ي�ب���للمر�د�أن�يأخذ�رِفقا

ِ�د�نفسھ�����ل�حال�ووقت�
َ

ق�العالم�الأع��،�وش
ّ

حق�بالعالم�الأسفل�ورأى��عش
َ
والت

ورة�وحَالھ»(1). �ولا�يُبصر�لنفسھ����كشفھ�الصُّ
ً
�دائما

ً
ووارد�من�وحا

ات�
ّ

�للذ و������حبّھ�لذاتھ،��ذا�ا�ُ�بُّ رجسيّة�الصُّ
َ
ي�من�ن

ّ
الميْل�إ���«التّأن�ث»�المتأ�

،�أي�أن�الله�عَشق�ذاتھ�فخلق�(الإ�سان)�ل��ى�نفسھ�[خلق�آدم�
ً
�ان����البدء�إل�يا

�� ِ
ّ

ع���صورتھ]�فالّ��ود��نا�لآدم�من�طرف�الملائكة��و����حقيقتھ���ود���المتج�
(الإ�سان� لأصل�ا� ورة� الصُّ عبادة� ��� جو�ر�ا� ��� العبادة� �كذا� جسدي،� �ائن� ���

���
ّ
��ة�ال

َ
دت�عنھ�الك

َّ
ات�تول

ّ
صُورة�الله)،�س�ب�ا��لق�حسب��ذا�التعب���عِشق�للذ

أ�ملت�أصل�وجود�ا.

�فرسالة�التّصوف����كرسالة�الأن�ياء،�����شر�المحبّة�وإرجاع�الك��ة�إ���الواحِد�

الزواج� عن� �عض�م� ��ز� لماذا� بھ� نفسّر� الف�م� �ذا� �ل� والتعدّد.� التنوّع� بقاء� مع�

�جسية�أو��س�ب�العزوف�مادام��ستطيع�أن�يتأنث؟،�مازال�التصوف�
ّ
�س�ب��ذه�ال�

التحليل�ا��ديدة،�وإن��انت�الكتابة�الغر�ية� �بأدوات�
ً
لم�يُ�ناول�نفسيا والمتصوفة�

قافة�المسيحية.
ّ
���ترتبط�كذلك�بالث

ّ
تناولت�مثل��ذه�المظا�ر�عند�ا،�ال

ورة�(الإ�سان)�إ���أصل�ا،� الموت�عند�مبد����ذه�النصوص��و�عودة��ذه�الصُّ

�و�اش�ياق�إل�����زء�منھ،�ونفس��ذه�العلاقة�نجد�ا�ب�ن�الرّجل�والمرأة�ال������

علاقة�أصل�بفرعھ،�فحن�ن�الرجل�إ���المرأة��و�حن�نھ�إ���فرعھ،�واللقاء�ا��سدي�
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التقاء�الذات�مع�ذا��ا،��نا�يزول� �و�«الموت»،�ولكّ��ا�الموت�ال����ع���ا��ياة،��و�

،��ذا�ش�ل�
ً
كر،�فالرجل�يص���أن���والمرأة�تص���ذكرا

ّ
الفرق�ب�ن�ما��سّ���الأن���والذ

حاد�با��
ّ
حاد�ال���يتحدّث�ع��ا�المتصوفة�والفلاسفة�المسلمون،�فالإت

ّ
من�أش�ال�الات

حاد�التذك���بالتأن�ث�إ���حدّ�الإلغاء،��و����جو�ره�اتحاد�الأصل�
ّ
أو�بالوجود�أو�ات

���أصبغ�
ّ
ال القديمة� ذي�ين�شر�عنھ�«ا�ُ�بّ»�فيملأ�ال�ون،�معا�ي��ذه�الفلسفة�

ّ
ال

���المحافظة�ع���جو�ر�الإيمان�والتّوحيد�
ّ
عل��ا�المتصوفة�المسلمون�خصوصي��م�ال

لم�يف�م�ا��عض�الفق�اء،�ف�ان�مص����عض�القائل�ن���ذا�المع���القتل�ب��مة�التكف��.�

لقاعدة� �ولا�تخضع�
ً
لا��عرف�حدا تأو�لات� نقرأ�ف��ا� ���

ّ
من�النّصوص�الممتعة�ال

��� الوارد� الأندل���»� «ابن�عر�ي� نص� والمفسّر�ن،� والفق�اء� الأصولي�ن� قواعد� من�

وتجليّا��ا� ف��ا��لمة�«الله»� يتا�ع� مجموعة�فصوص� كتابھ�«فصوص�ا��كم»�و�و�

ذي��عن�نا�
ّ
�حِكمة�فرديّة����َ�لمة�محمديّة»��و�ال صُّ

َ
�الأخ���«ف صُّ

َ
���الوجود،�والف

�نا.(1)

المعرفيّة� الرّؤ�ة� لتأكيد� �
ً
موضوعا التا��� النبوي� ا��ديث� �عتمد� � صُّ

َ
الف �ذا�

ة� �من�دنيَاكُم�ثلاثٌ:�الّ�ساءُ�والطّيبُ�وجُعِل�قُرَّ العرفانيّة�ل»ابن�عر�ي»�«حُبّب�إ��َّ

ق��ي� ِ
ّ
وغ���مع�ودة،�و�حل لاة»(2)،��ذا�ا��ديث��عطيھ�معانٍ�مختلفة� عي������الصَّ

�
ً
�كلاسيكيا

ً
ر�خِطابا�فق�يّا مقاماتھ�الصوفية�ليعطيھ�مضام�ن�تتّفق�مع�رؤ�تھ�و�كسِّ

:»كنت� يقول� آخر� موضع� ��� عر�ي� ابن� امرأت�ن»،� �عدل� «الرّجل� قاعدة� ع��� �عوّد�

ساء،�مدّة�ثمانية�عشر�سنة،�والآن�أنا�أشدّ�الناس�حبًا�ل�ن،�وما�
ّ
النّاس�لل� ضُ�

َ
أ�غ

ذلك�إلا�لانكشاف��ذا�السّر»،�ترى�ما��و��ذا�السر�؟.

ذي�اك�شفھ�صاحب�«الك��يت�الأحمر»�يكمن����المعادلة�التالية�
ّ
السّر�الانقلا�ي�ال

���اك�شف�ا�من�خلال�تأملھ�ل�ذا�
ّ
ال (3�=1�أو�1=�3)�ال���ف�م���ا��ذا�ا��ديث�أو�

��� الأصل،� ��� «الثلاثة»� إنّ� المعادلة،� ��ذه� والوجود� المحبّة� يفسّر� إذن� ا��ديث،�

ذي�ي�تدئ�بھ�العدد�و�ھ�ت�ون�الك��ة.
ّ
الفرد�ال

الأنطولوجية� رؤ�تھ� عليھ� يؤسّس� خطابھ،� ��� أسا���� مف�وم� «التّثليث»� إنّ�

ذي�تجتمع�فيھ�تأث��ات�أفلاطونية�–�مسيحية�وإسلاميّة�
ّ
والمعرفيّة،�و�و�المف�وم�ال
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�وآدم�ب�ن�الماء�والط�ن،�ثم�ب�شأتھ�العنصر�ة��ان�
ً
أيضا،�يقول:�«�ان�(أي�محمد)�ن�يّا

لاثة�وما�زاد�ع����ذه�الأوليّة�من�الأفراد�فإّ��ا�ع��ا».
ّ
خاتم�الن�ي�ن،�وأوّل�الأفراد�الث

ھ�ثلا�ي:�
ّ
��ل �ذا�الفصُّ

�ن�الماء.
ّ
آدم�(روحھ�ا��قيقية�محمد)�الط

ساء�الطيّب�الصّلاة.
ّ
ال�

ا��قّ�الرّجل�المرأة.

ذات�خالقھ�رجل�ذات�من�وحة�(امرأة).

الله�العالم�آدم.

فاعل�منفعل�منفعل�عن�ا��بّ�بلا�واسطة.

الصلاة�=�القيام�ر�وع���ود.

������أفرادٌ����حقيق��ا�–�(وحدة�الوجود)،�
ّ
���تحكم��ذه�الثلاثيّات�–�ال

ّ
العلاقة�ال

���علاقة�محبّة�وشوق�وت�امل�(ا�ُ�ب�–�المحِب�-�المحبوب)،�يقول�«ابن�عر�ي»:

تَثلّث�محبو�ي�وقد��ان�واحداً�**�كما�صّ��وا�الأقنام�بالذّات�أقنما

��� �(3=1) أو� �(1=3) الصّوفية� فالمعادلة� الواحد،� ��� ���
ّ
ال ثلاثة� شأة�

ّ
ال� أصل�

ل�ا��لق�ليدور�
ّ
��يحة�من�حيث�فرديّة�العدد�«3»�وثلاثية�العدد�«1»�و�كذا�ي�سل

ذي��ستد���التأن�ث�كصفة�تحمل�معا�ي�الألو�ية�
ّ
وحيدي�ال

ّ
���فلك�«التّثليث»�الت

قٍ�وت�و�ن�وقدرة...�ا��.
ْ
من�خل

،�إ��ا��ائن�إيجا�ي�
ً
�ناقصا

ً
�أو�مخلوقا

ً
�تا�عا

ً
�المرأة����خِطاب�الأك��ي�ل�ست�فرعا

عت�وجُود�ا��قّ،�كما��انت�
ّ

ف
َ

(مع���الآدمية�-الكرامة)�ف���دليل�الله،����زُوج،�ش

�ورجلٌ�وامرأةٌ»،� ،�فظ�رت�ثلاثة�«حقٌّ
ً
عت�بوجود�ا�الرّجلَ�فصّ��تھ�زَوجا

ّ
ف

َ
المرأة�ش

ساء�كما�
ّ
ذي��و�أصلھ-�حن�ن�المرأة�إليھ،�فحبّب�إليھ�رّ�ھ�ال�

ّ
فحنّ�الرجل�إ���رّ�ھ�–ال

ذي��عت���
ّ
ذي�يحدث��نا��و�«الن�اح»،�ال

ّ
أحب�الله�من��و�ع���صورتھ.�والوصل�ال

المحبوب،� ��� موت� والفناء� بالمحبّة،� م��ء� بل� �
ً
عاديا �

ً
غر�ز�ا �

ً
فعلا ول�س� فناء� فِعل�

ھ�«جنابة»�أو�«نجاسة»�كما�نجد�ذلك����«القاموس�الفق��»�
ّ
والاغ�سال�منھ�ل�س�لأن

�الماء� �ح�ن�َ�عمَّ
ً
فبالاغ�سال�َ�عود�إليھ�و�ف���فيھ�أيضا َ�غار�من�عبده،� الله� بل�لأنّ�

فناء� و�و� الله)� ��� وفناء� النّ�اح� (فناء� ناء�
َ
ف إ��� ناء�

َ
ف من� يخرج� ف�و� جسده،� جميع�

لق�(المولود)�باجتماع�الم���والبو�ضة،�
َ

بمع���ا��ياة،�فبالن�اح�(ا�ِ�ماع)�ي�ون�ا��
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أصل� فالماء� ناء)،�
َ
(ن�اح-ف �

ً
أيضا ��� ال��� الصلاة� وت�ّ�� ا��سم� يَ�شط� بالاغ�سال�

شأة�
ّ
ق�المستمر��و�ما�يقول�بھ�الشيخ�ابن�عر�ي:�«فلم�يكن����صُورة�ال�

ْ
ل
َ
ا��ياة،�وا��

�ا،�فإنّ�ا��ق�غيور�
ّ
العنصر�ة�أعظم�وصْلة�من�الن�اح،�ول�ذا��عمّ�الش�وة�أجزاءه��ل

ع���عبده�أن��عتقد�أنھ�يتلذذ��غ��ه،�فطّ�ره�بالغسل�ل��جع�بالنظر�إليھ�فيمن�ف���

فيھ،�إذ�لا�ي�ون�إلا�ذلك»(1).

المرأة����ا��ديث�مُقدّمة�ع���الصّلاة،�لأن�معرفة�الإ�سان�بنفسھ�مقدّمة�ع���

عرف� [إن� منھ� جزء� المرأة� لأن� نفسھ،� معرفة� معناه� المرأة� فمعرفة� برّ�ھ،� معرفتھ�
نفسھ�عرف�ر�ھ]،�المعرفة�بدؤ�ا�محبّة�وكمال�ا�عشق�وغاي��ا�الفناء.

الوصل،�فوصْل� إلا� وق�
ّ
الش ولن�يطفئ�نار� وق»�

ّ
مب�يّة�ع���«الش العلاقات��ل�ا�

حاد�بھ،�و�ذا�فناء�
ّ
العبد�با��لا�يتمّ�إلا�بالموت�(الفناء)،�سواء�أ�ان�بالتأمل�أو�الات

ب�مجا�دات�وم�اشفات،�أو�بالموت�الطبي��:
ّ
فيھ�(موت)�يتمّ�بالتدرج����مقامات�تتطل

نيــنا
َ
�حـ �حبيــ���إلـى�رُؤ�تِــي�**�وإنّـي�إلـيھ�أشَـدُّ يَحـنُّ

ـفوس�و�أ�ى�القَضـا�**�فأشـكو�الأن�ن�و�شكو�الأنيـنا و��ـفُو�النُّ

ذي����منھ�–�حسب�
ّ
أما�شوْق�المرأة�إ���الرّجلِ�ف�و�شوقٌ�إ���الوطن�الأص���ال

القصّة�الدي�ية�–�وشوْق�الرّجل�إل��ا��و�شوق�إ���جزء�منھ�يُوصِلھ�با��لأ��ا�محلّ�

�بإدراك��ذا�المع���مع�وصِال�جسدي�
ّ
الانفعال�وموضع�السّر�الرّ�ا�ي�ولن�يتمّ�ذلك�إلا

����انت�بنفخة،�
ّ
رح�–�يوّ���أن�الشوق�أصل�ال�شأة�ال

ّ
(فناء)�–�ح�ن��ستمرّ����الش

وق��و�«حرارة�المحبّة»�ولن�يُطفِ��ا�
ّ
والنّفخة�معنا�ا�الاشتعال�(النّار)،�ا��رارة،�فالش

م�الله�مو�������صورة�نار».
ّ
لقاء،�«وقد��ل

ّ
إلا�ال

يقول�ابن�عر�ي:�«ظ�رت�بصورتِھ�(أي�حواء)�فحنّ�إل��ا�حن�ن�ال�ّ��ء�إ���نفسھ،�

ساء،�فإنّ�الله�أحبّ�من�خلقھ�
ّ
وحنّت�إليھ�حن�ن�ال�ّ��ء�إ���وطنھ،�فحبّ�ت�إليھ�ال�

النّور��ن�ع���عظم�قدر�م�وم��ل�م�وعلوّ��شأ��م� ع���صورتھ�وأ��د�لھ�ملائكتھ�
�ا�وأكمل�ا».(2)

ّ
ورة�أعظم�مناسبة�وأجل بيعية،�فمن��ناك�وقعت�المناسبة،�والصُّ

ّ
الط

شوق�الله�شــوق�/�الرجـل�(شوق)�المـرأة
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ور�العنصر�ة،� �من�علٍ،�والأمر�الإل����و�(ن�اح)����عالم�الصُّ ��تدب���العالم�يتمُّ
ّ
ح�

ھ�ن�اح�الفرديّة�الأو��،�العلاقة�ب�ن�السّماء�والأرض�علاقة�انفعال،�وكذلك�العلاقة�
ّ
إن

�الانفعال�والطبيعة�كذلك�محل�انفعال� ب�ن�المرأة�والرجل�علاقة�انفعال،�المرأة�محلُّ

إ��ما�أي�الطبيعة�والمرأة�«النّفس�الرحما�ي»�ترى��ل��ناك�قداسة�وتكر�م�أك���من�
�ذا؟.�

الإل��،� بيعة�من�الأمر�
ّ
���«الفتوحات»،�يقول�:»إن�المرأة�من�الرّجل�بم��لة�الط

�ظ�ور�أعيان� لأن�المرأة�محلّ�وجود�أعيان�الأبناء�كما�أن�الطبيعة�للأمر�الإل���محلُّ

�رت�فأمرٌ�بلا�طبيعة�لا�ي�ون،�وطبيعة�بلا�أمرٍ�لا�ت�ون،�
َ
الأجسام�ف��ا�ت�وّنت،�وع��ا�ظ

فال�ون�متوقف�ع���الأمر�ن،�ولا�تقلْ�إن�الله�قادر�ع���إيجاد����ء�من�غ���أن�ينفعل�

مرتبة�المرأة،�ومن�عرف�الأمر�الإل��� أمر�آخر...�فمن�عرف�مرت�تھ�الطبيعية�عرف�

فقد�عرف�مرتبة�الرجل،�وإن�الموجودات�ممّا�سوى�الله�متوقف�وجود�ا�ع����ات�ن�

دقّ�بحيث�يج�ل�ا�أبناؤ�ا�من�العقول�فلا�
ُ
ا��قيقت�ن،�غ���أن��ذه�ا��قيقة�تخفى�وت

���العالم�ال�سيط�وت�ب��ا����العالم�المركب�وذلك����ل�ا�بمرتب��ا�كما�جُ�لت� ت�ب��ا�

�نا�مرتبة�المرأة».

الســماء�الرجــل

العـــلاقة��ــنا�
عـــلاقة�

الأرض�المـــرأة

الأصل����الأشياء�«التأن�ث»،�وا��ديث�يبدأ�بالتأن�ث�و�ن���بھ�(الصّلاة)�و�توسط�
ساء»�لما����

ّ
ذي�ُ�ساوي�الطيّب،�كـ»ُ�وَ»����وجوده،�ذكره��عد�«ال�

ّ
المؤنث�ن�(مذك)�ال

ھ�أطيب�الطيّب�عِناق�ا�َ�ب�ب]،�الطيّب��نا�«آدم»�ب�ن�
ّ
ساء�من�روائح�الت�و�ن�[فإن

ّ
ال�

ات�الموجود�ع��ا�و��ن�حوّاء�الموجودة�عنھ.
ّ
الذ

ال�ساء�الطيب�الصلاة.

الله�آدم�حواء.
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��ذه�الصّفات�
ّ
و�«الله»�ذات�«صفة�مؤنثة،�وم�ما�تضيف�إل��ا�من�الصّفات،�فإن

ثة»،�مع���أنّ�
ّ
ة�مؤن

ّ
ة،�فالعل

ّ
�يتقدّم�عند�القائل�ن�بمبدأ�العل

ً
مؤنثة،�فالتأن�ث�دائما

ات�بمعان��ا�الأنثو�ة����الأصل،�الدّائرة�ال�ونية�ت�تدئ���ا�وتكتمل�عند�ا.
ّ
الذ

الله� ذ�
ُّ
(تلذ ة�

ّ
لذ ن�يجة� �و� فال�ون� المحبّة� ��� ال�ائنات،� ب�ن� الوصل� ��� لذة�

ّ
ال

لذة��عمّ�ال�ون�كما�لذة�«ا�ِ�ماع»�(العملية�ا���سية)��عم�ا��سم�
ّ
برؤ�ة�صُورتھ)،�ال

ولا� الصّلاة،� ت��� حّ��� ھ�
ّ
�ل البدن� � عمُّ

َ
� ���

ّ
ال �ارة»�

ّ
«الط سل�

ُ
الغ في�ون� والنفس،�

�ذه� ق�
ّ
تتحق ولا� واحد،� ال�ل� وروحا�ي،� ش�وا�ي� �و� ما� ب�ن� ف��ا� الفصل� �ستطيع�

الإسلام� متصوفة� �عض� يكن� لم� �كذا� المرأة،� مع� إلا� المتنوعة� الواحدة� «اللّذة»�
��� يرو��ا� بل� ا���سيّة»� «العلاقة� من� أو� كرام��ا� من� يحطوا� أو� المرأة� ��� زا�دين�

جو�ر�ا�علاقة�رُوحيّة.

ق����ثلاثة:�
ّ
ھ�يتحق

ّ
ومن�أراد�ش�ود�الله�عند�ابن�عر�ي�فإن

1� ذي��و�الرّجل..
ّ
�وده����منفعل�(المرأة)،�تنفعل�بفاعِلٍ�ال

ُ
ش

2� لقت�.
ُ
ش�وده����نفسھ�(الرجل)�من�حيث�صدور�المرأة�عنھ�فالقصّة�تقول�(خ

�ود��و����فاعِل.
ّ
المرأة�من�ضِلع�آدم)،��ذا�الش

3� ش�وده����نفسھ،�ولكن�من�غ���استحضار�صورة�المرأة�ا��لوقة�عنھ،�و�ذا�.

�بلا�واسطة. ش�ود����منفعل�عن�ا��قِّ

إذن�عندنا�حسب�ابن�عر�ي�العلاقة�التّالية:

ش�ود����=�منفعل�(المرأة)�+�فاعل�(رجل�بتصور�واسطة)�+�(منفعل�بلا�واسطة).�

«أ�«–�شا�د�=�(الله�=�المرأة)�أو�العكس.

«ب»�–�شا�د�=�(نفسھ�=�الشا�د�+�صورة�=�الله)

�و��تفي�العنصر�الثالث،�ولكن�
ً
«ج»�–�شا�د�=�(نفسھ�=�الله)،�و�نا�يص���واحدا

أتمّ� �و� ذي�
ّ
ال المرأة� ��� ل��قّ� «ش�ود� �و� ش�ود� وأكمل� ثلا�ي،� �ود�

ّ
الش الغالب� ���

وأكمل».

�
ُ
ھ�«�شا�د�ا��ق�(الله)�من�حيث��و�فاعل�منفعل،�ومن�نفسھ�من�حيث

ّ
لماذا؟�لأن

�و�منفعل�خاصّة».�

�وج�
ّ
�أعمق���بّ�الرسول�لل�ساء�وال�

ً
و�كذا�يجد���اب�الك��يت�الأحمر�ت��يرا
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المفكر�ن� �عض� يكت��ا� ال��� الت��يرات� من� أفضل� المستوى� و�ذا� العدد،� ��ذا� ��نّ�

الت�سيطية� الفق�ية� النّظرة� من� «ا���س»� يُحرّر� النّص� �ذا� اليوم،� الإسلامي�ن�

ك���من�التحر�مات�حولھ�واعتباره�نجاسة�
ُ
�فقط،�وت

ً
يا
ّ
�لذ
ً
�عضو�ا

ً
ال���ترى�فيھ�فعلا

ذة�الرّوحانية�في�ون�
ّ
ذة�الش�وانية�بالل

ّ
«جنابة»،�إنھ��نا�فعل�إيجا�ي�تتوحّد�فيھ�الل

ق.
ْ
ل
َ
الفناء�من�أجل�ا��ياة�ومعاودة�ا��

«النّ�اح� لنا�مصط��� �شرح� «ال�اشا�ي»�ح�ن� وشارحھ� تلميذه� يقولھ� ما� لنتا�ع�
ك��اً� «كُنت� قولھ:� ��� إليھ� المشار� ال�ّ�� التّوجّھ� «�و� الذراري»:� جميع� ��� السّاري�
�
ً
أزلا �

ً
�ور�والتع�ن�سبقا

ُّ
الظ والإطلاق�ع��� والغيبة،� ا��فاء� إ���سبق� مخفياً».��ش���

،�«فأحب�ت�أن�أعرف»��ش���إ���ميل�أص���وحبّ�ذا�ي��و�الوَصلة�ب�ن�ا��فاء� ذاتياً
والظ�ور�المشار�إليھ�«بأن�أعرف».�فتلك�الوصْلة����أصل�الن�اح�السّاري����جميع�
���جميع� �سري� ���

ّ
ال ��بّ�ظ�ور�شؤون�الأحدية� المقتضية� الوحدة� الذراري،�فإن�

مراتب�التعينات�الم��تبة�وتفاصيل��ليا��ا�بحيث�لا�يخلو�م��ا�ال���ء،�و���ا��افظة�

بالك��ة� تلك�الوحدة� لشمل�الك��ة����جميع�الصور�عن�الشتات�والتّفرقة�فاق��ان�

�و�وصلة�الن�اح.�أولا����المرتبة�ا��ضرة�الواحدية�بأحدية�الذات����صور�التعينات�

و�أحدية�جميع�الأسماء�ثم�بأحدية�الوجود�الإضا������جميع�المراتب�والأ�وان�بحس��ا�

والمتغذي� والغذاء� م�
ّ
والتعل والتعليم� القياس� حدود� من� الن�يجة� حصول� ��� ��

ّ
ح�

والذكر�والأن�����ذا�ا��ب�المقت����للمحبية�والمحبو�ية�بل�العلم�المقت����للعالمية�

حاد�
ّ
للات الموجب� «التّثليث»� وظ�ور� الك��ة� ��� الوحدة� سر�ان� أول� �و� والمعلومية�

اري����جميع�الذراري»(1).� بالتّأث��،�والفاعليّة�والمفعوليّة�وذلك��و�النّ�اح�السَّ

�تحوم�حولھ�
ً
�كذا�لفظ�«الن�اح»����«القاموس�الصّو��»�لا�يحمل�مع�ً��واحدا

الممنوعات�والعقو�ات،�بل�يحمل�انز�احات�عدّة�يتمّ���ا�تفس���الوجود�ور�ط�العلاقة�

غة�الصوفية�حاولت�تحر�ر�لغة�احتوا�ا�التصور�الفق���الدي���من�
ّ
مع�الله،�إن�الل

دلالات� لتأخذ� �املة� حرّ�ة� ��� يديھ� ع��� وت�ساب� الأخلاقية� والممنوعات� «العيْب»�

أثرت� �عقيدات� من� «العر�ية»� ��ق� لما� التّط���� لغة� إ��ا� وتحتو�ھ،� الوجود� تبطن�

حرر�سواء�من�«سلفي��ا»�أو�من�سلاسل�
ّ
ع���حر���ا�وقدر��ا�ع���الاستجابة�إ���الت

النحو��ن�والفق�اء.
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المرأة� حرم�
َ
ت نصوص� من� والمحدّثون� الفق�اء� يتداولھ� بما� عر�ي� ابن� صنع� ماذا�

مع�ا� �انت� إذا� إلا� المحكمة� ��� ودين،�ولا��ش�د� ناقصة�عقل� و�عت���ا� ا��كم� من�

صاحب��ا؟.�لم�يرفض�ا�–رغم��شاشة�رواية��عض�ا-�وإنما�حاول�تأو�ل�ا�بما�ي���م�

متنوعة� قراءة� التأو�ل� آلية� يجعل�من� ممّا� و�ذا� �،
ً
ال���شرحنا�ا�سابقا فكرتھ� مع�

�ذه� مثل� بفضل� و�ستطيع� شا�ع،� �و� ما� �يمنة� ومن� النص� سلطة� من� تحرّرنا�

���تحتاج�إ���قراءات�–�الاستجابة�للرّا�نية.
ّ
القراءات�–�ال

لنتا�ع�ما�يقولھ����كتابھ�«الفتوحات�المكية»����فصل��سميھ�«���معرفة�جمع�
ال�ساء�والرجال�����عض�المواطن�الإل�ية�و�و�من�ا��ضرة�العاصميّة»�يبدأ�بالتا��:�

وال�ساء� للرجال� يكن� لم� والمرأة� للرجل� جامعة� حقيقة� �انت� كما� الإ�سانية� «إنّ�

ر�ف�
ّ
درجة�من�حيث�الإ�سانية».��عتمد����جميع�فقرات��ذا�الفصل�ا��ديث�الش

���تجعل�ا�دون�ذلك،�و�حاول�
ّ
«الّ�ساء�شقائق�الرّجال»�المناقض�للأحاديث�الأخرى�ال

ج�ده�تأو�ل�ا،�ففي�نظرة�تنقص�من�قيمة�المرأة����ظا�ر�ا�فقط.

للتأن�ث� مع�رؤ�تھ�الصوفية� ي�ناسب� �
ً
تأو�لا�باطنيا المأثورة� الأقوال� ل�ذه� �عطي�

الذي�يراه�الأصل�وإيجا�ي،�عكس�ما��و�معروف����«خطاب�الفق�اء�والمفسّر�ن»،�

إ��� تنظر� ألا� بقولھ:� أد�ى� المرأة� درجة� من� يجعلوا� أن� ير�دون� ذين�
ّ
ال يناقش� �كذا�

حكمة�الله��عا���فيما�زاد�للمرأة�ع���الرّجل����الاسم،�فقال����الرجل�:»المرء»�وقال�

���الأن���«المرأة»�فزاد�ا�«�ا»����الوقف�«تاء»����الوصل�ع���اسم�المرء�للرجل،�فل�ا�
ع���الرجل�درجة�����ذا�المقام�ل�س�للمرأة����مقابلة�قولھ�«و�للرجال�عل��ن�درجة»�

و»�مزة»�حمراء...� حب��� «ألف»� وكذلك� المرأة،� ��� الز�ادة� ��ذه� الثلمة� تلك� فسدّ�
ولو�لم�يكن�شرف�التّأن�ث�إلا�إطلاق�الذات�ع���الله�وإطلاق�الصّفة�وكلا�ما�لفظ�

ذي�يكسره�من�لا�علم�لھ�من�الرجال�بالأمر.
ّ
�لقلب�المرأة�ال

ً
التأن�ث�ل�ان�ج��ا

التأو�لات�نفس�ا�سوف�نجد�ا�عند�أم���حرب�تأثر�بـ�ابن�عر�ي�إ���حدّ�أن�جاور�

كتابھ� ��� ضمّ�ا� باطنية� تأملات� فعاش� الاختياري،� منفاه� أثناء� «دمشق»� بـ� ق��ه�

ذين�
ّ
�لل�سامح�مع�الأس��ات�الفر�سيات�ومع�ال

ً
«المواقف»،�لقد��ان��ذا�الأم���مثالا

����حماية�المسيحي�ن�السور��ن�بـالشام�من�الموت،�
ً
يختلفون�معھ�عقيدة،�ولعب�دورا

،�إنھ�«الأم���عبد� �وسياسياً �ان����الغالب�يأخذ�برأي�والدتھ����شؤون�إمارتھ�عسكر�اً
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القادر�ا��زائري».(1)�

ت�و�نھ�الصو���–�الذي�وصل�إ���درجة�العمق�بـ»دمشق»-��و�عامل��ذا�ال�سامح�

خاط��ما� حّ��� و»حفصة»� «عا�شة»� لـ� القوّة� أعرف�سرّ��ذه� الإ�سا�ي،�يقول:�«لم�

لإنذار� نزلت� ���
ّ
ال حر�م»�

ّ
«الت القرآنية� السّورة� [يقصد� المب�ن� ا��طاب� ��ذا� ا��ق�

الله� فسألت� لعظيم�قو��ما� التآمر�ع���الرسول�(ص)]،� وحفصة�من�مغبة� عا�شة�

�عا���كشفھ،�فكشفھ�وما�كشف�الشيخ(ر���)��ذا�السر؟».

ھ�لم��ستطع�الوصول�
ّ
ذي�وجدناه�عند�ابن�عر�ي�فإن

ّ
ھ�رغم�الكشف�ال

ّ
مع����ذا�أن

يبدو�من� الرسول،�رغم�ما� ا��طاب�الموجّھ�لزوجات� التخصيص���ذا� �ذا� سِرِّ� إ���

ظا�ر�الأمر�بال�سبة�للقارئ�العادي�وحّ���الفق�اء�أن�ذلك�إنذار�ومعروف�ما����الإنذار�

�من�شأن�المنذور.
ً
من�التقليل�أحيانا

���سبقھ�ف��ا�–�
ّ
قت�بتأو�لاتھ�ال

ّ
�ستدرك�الأم���انتقاده�لشيخھ�–��ون��متھ��عل

فاستطاع�الوصول�إ���كشف�سِرّ�قوّة�المرأة.�

قت��م���بكشفھ؟�فكشفھ�ا��ق-
ّ
يقول:�«ولما�وقفت�ع���كلام�الشيخ��ذا��عل

�عا��-����مناما�فأخ���ي�أن��ذه�القوّة�ا��اصلة�للمرأت�ن�إنما��انت�للمشا��ة�بحضرة�

ل��قيقة� مظ�ر�ن��امل�ن� ذلك�ب�و��ما� ع��� وزاد� الإم�انية� ا��ضرة� و��� الانفعال�

الفعلية�الوجودية�لكمال�ما�الإ�سا�ي�فجمعا�ب�ن�حضر�ي�الفعل�والانفعال،�فج�س�

�
ٌ

ل�ا�شرف الانفعال� حضرة� وِّن،�وإن�
َ
الم� إ��� أقرب� للت�و�ن��ان� محلا� �ان� المرأة�لما�

درٌ�جسيم�من�حيث�أنّ�حضرة�الفِعل�والوجوب�والتّأث���
َ
عظيم،�وفضلٌ�عظيم،�وق

أث���
ّ
إنما�ظ�رت���ا،�و�عيّ�ت��سب��ا،�فلو��انت��ذه�ا��ضرة�غ���قابلة�للانفعال�والت

ما�حصل�تأث�ٌ��أصلا�ولا��ان���ضرة�الفعل�والوجوب�ظ�ورٌ،�ألا�ترى�العِلم�المطلق�

�للانفعال�والتّأثر�ما�حصل�فيھ�تأث���ولا��ان���ضرة�
ً
و�و�المستحيل�حيث�ما��ان�قابلا

يب�
ّ
ساء�والط

ّ
الفِعل�والوجوب���ا�ظ�ور؟...�أما�حديث:�«حُبّب�إ�ّ��من�دنياكم�ثلاث:�ال�

ذي�ف��ن�وما�
ّ
ر�ال وجَعَل�قرّة�عي������الصّلاة»�فيع���حبّ��ن�الله�إ�ّ��بكشف��ذا�السِّ

�وا�ي».
ّ

قال�أحب�ت�في�ون�حبّھ�ل�نّ�كسائر�النّاس�من�أ�ل�ا��بّ�الطبي���والميل�الش

أردنا�تقديم�انز�احا�لمع���من�ب�ن�الانز�احات�المتنوعة�المختلفة�قصد�كشف�غِ���
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التحرّر�من��يمنة�اللغة� ص�الدّي��،�وت�يان�
ّ
�الكشف»����تأو�لھ�للوجود�وللن صِّ

َ
«ن

إبطال� نرد� ولم� واللغو�ة،� المذ�بيّة� الأصُولية� با��دود� المسيّجة� المدرسية� الفق�ية�

�ا�ي��عامل�
ّ
مع���آخر�وإثبات�عكسھ�من�أجل�جدالية�عقيمة�تتعامل�مع�النص�ال�

�
ً
دائما ف��ا� المنتصر� نضالية� معركة� ��� ذلك� توظيف� أو� معرض،� ��� لأشياء� المنتقى�

«سُلطة�النص».

نصّان�رغم�تباين�رؤ���ما�المن��ية�يلتقيان����الإعلاء�من�كرامة�الإ�سان�(آدميتھ)،�

قان�
ّ
يجعلان�من�الدّين�غايتھ�«الإ�سان»�بالدّرجة�الأو��،�بل�وجود�الله�وال�ون�متعل

بھ�ولا�مع���للأشياء�إلا�بھ،�ترى�كيف��عيد��شكيل��ذه�«الّ��عة�الإ�سانية»�من�

قراءتھ�ضمن�أفق�ما��عد�ا��داثة؟� خلال�الم��اث�القي���ومنھ�«الكرامة»�وإعادة�

وننجز���ا� التعا�ش�وا��وار�وال�سامح؟� ق�
ّ

وكيف��ستمرّ�معنا�كقيم�اجتماعية�تحق

العدالة�الغائبة؟

***
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 مفهوم الکرامة � التیارات النفسیة المعاصرة

 بین إشکالیات ضبط الأبعاد وسیاقات الاستعمال.

The concept of dignity in contemporary psychological schools of thought: 
definitions, dimensions and meanings in different cultural settings

أ.د/�بوحفص�مبار�ي(1)

الم��ص:�
أثار�ولا�يزال�يث���مف�وم�الكرامة�جدلا�واسعا�����افة�التخصصات�العلمية�ال���

ل�ا�علاقة�بال�ائنات�ا��ية،�سواء�ع���مستوى�المصط���أو�ع���مستوى�التوظيف،�

وم��ا�علم�النفس�الذي�تناول��ذا�المف�وم�كبقية�المفا�يم�النفسية�الأخرى�من�زوايا�

مختلفة�حسب�المدارس�والتيارات�الفكر�ة�ال���ش�د�ا�علم�النفس�منذ��شأتھ�أواخر�

القرن�التاسع�عشر.

ت�ناول��ذه�الورقة�البحثية�مختلف�جوانب�مف�وم�الكرامة����الدراسات�النفسية�

المعاصرة،�من�تحديد�للدلالة�اللغو�ة�للمف�وم�و�عر�فھ����إطار�علم�النفس�وتحديد�

مؤشراتھ����الأدبيات�النفسية،�و�ذا�ع���التيارات�الفكر�ة�السائدة����علم�النفس�

المعاصر،�سواء�تلك�التيارات�ال���أنكرت�وجود�مف�وم�الكرامة��ليا��التيار�الفكري�

السلو�ي����علم�النفس،�أو�جزئيا��التحليل�النف���،�أو�التيار�الفكري�الإ�سا�ي����

ح��ا�واسعا� الإ�سانية� الكرامة� أعطى�لمف�وم� الذي� علم�النفس�بمختلف�مدارسھ�

ع���مستوى�الدراسات�النظر�ة�والدراسات�الميدانية�والتجر��ية.�

مواقف� من� أساسية� مواقف� ثلاث� ��� الكرامة� مف�وم� أ�عاد� مختلف� أبرزنا� �

ال�شاط�ال�شري�ال���نالت�حصة�الأسد����الدراسات�النفسية�داخل�التيار�الفكري�

الإ�سا�ي�لعلم�النفس،�و���مواقف�الرعاية�ال��ية�معتمدين�أساسا�ع���نموذج�

علم� نموذج� معتمدين� الإنتا��� وال�شاط� العمل� ومواقف� الإ�سا�ي،� النفس� علم�
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الإدارة� نموذج� من� انطلاقا� ال�شري� وال�سي��� الإدارة� ومواقف� التنظيم،� النفس�

�ذه� ��مل� أن� دون� و�ذا� الكرامة.� لمف�وم� �اما� ح��ا� بدور�ا� أولت� ال��� الإ�سانية�

الورقة�البحثية�إس�امات�مف�وم�الكرامة����تطو�ر�علوم�الإدارة�وال�سي���و���توط�ن�

علم�النفس����الثقافات�المحلية،��ون�مف�وم�الكرامة�مف�وما�محور�ا�عمليات��سي���

الموارد�ال�شر�ة����محيط�ا�الثقا��،�مما�جعلنا�نناقش�عمليات�توط�ن�مفا�يم�وطرق�

وأدوات�القياس����علم�النفس�من�منظور�ع���ثقا��.

��� الكرامة� مف�وم� تواجھ� ال��� التحديات� �عض� إ��� بالإشارة� الورقة� نختم�

الدراسات�النفسية،�كعملية�ضبط�الأ�عاد�والمتغ��ات،�ال���بدو��ا�لا�يمكن�لعمليات�

دراسة�وقياس�مف�وم�الكرامة�وغ��ه�من�المفا�يم�النفسية�أن�تتطور،�لأن�الضعف�

الملاحظ����الدراسات�القيمية����علم�النفس��و�ا��انب�الم�����الذي��عتمد�فيھ�

القياس�أساسا�ع���التقييم�الذا�ي،�الذي�عادة�ما�يث���ش�و�ا�حول�مصداقية�نتائج�

الدراسات.

�وختمنا�الدراسة�بآفاق�التطور����مختلف�مواطن�الضعف�المشار�إل��ا،�متوقع�ن�

آفاقا�واعدة�لمف�وم�الكرامة����علم�النفس�و���الدراسات�البي�ية�ال���أصبحت�تو���

ا�تماما�م��ايدا�لأ�عاد�مف�وم�الكرامة�الإ�سانية����علاقتھ�بالب�ئة�والمحيط�الف��يقي.

Abstract: 
The concept of dignity has and still arousing a wide debate in all scientific 

disciplines, particularly in human and social sciences, like psychology, that 

has dealt with the concept of dignity from different angles, according to 

schools of thought and psychological currents that have been developed, 

since the emergence of psychology as independent discipline in the late 

nineteenth century.

The present paper deals with the various aspects of the concept of 
dignity in contemporary psychological studies. We presented its linguistic 

significance, its definition and its indicators according to the prevailing 

contemporary psychological currents of thought. We evoked those 

currents that deny the existence of the concept of dignity completely, like 



89

the Behaviorism school, or partly as psychoanalysis school, or the human 

intellectual current in psychology with its various schools, which gave the 

concept of human dignity a wide space concern, either at the theoretical 

level, or at the field and experimental studies levels. Emphasizing the 

various dimensions of the concept of dignity in three situations of human 

activity, which have devoted an important place to the concept of dignity, 

namely, (1) the health care situations, based mainly on the model of 

humanistic psychology, (2) the work and production activities situations, 

taking work and organizational psychological studies as a model, and the 

(3) the human administration and management studies, based on the 

human management school model.

This paper raised, two main contributions of the concept of dignity,�
(1) the development of management as a science and field day to day a 

practice, (2) the indigenization and adaptation of psychological concepts 

and methods to local cultures, as dignity is a central concept from cross-

cultural psychology perspectives.

We concluded, by mentioning some challenges facing the concept of 
dignity in psychology, such as, the methodological aspects of measurement 

in psychological studies, which relay mainly on self-reports and subjective 

measurements, rather than objective tools, a situation that usually raises 

doubts about the reliability of study results. 

The paper concludes by some future perspectives of the concept 

of dignity, expecting promising prospects for the concept of dignity 
in psychology and in the environmental studies, which have become 

increasingly concerned with the dimensions of the concept of human 

dignity in its relationship to the physical environment.
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تم�يد:

عادة�ما��ستخدم�مصط���الكرامة����النقاشات�الأخلاقية�والقانونية�والسياسية�

للدلالة�ع���أن�لل�ائن�حق�فطري����أن�يتم�تقييمھ�و�تلقى�معاملة�أخلاقية.�ومف�وم�

الكرامة��و�امتداد�للمفا�يم�ال���ان�شرت����أور�ا�«عصر�التنو�ر»�ل��قوق�الأصيلة�

لل�شر�غ���القابلة�للتصرف.

إن�اح��ام�الكرامة�ال�شر�ة�وا��ياة�الإ�سانية�من�ا��قوق�الأساسية�ال���تنص�

عل��ا�المواثيق�الدولية��الإعلان�العال�����قوق�الإ�سان�(1948)�الذي�تنص�ديباجتھ�

«الاع��اف�بالكرامة�المتأصلة�وا��قوق� ع���أن�حقوق�الإ�سان�العالمية�تقوم�ع���

الم�ساو�ة�وغ���القابلة�للتصرف���ميع�أفراد�الأسرة�ال�شر�ة».

�Vienna Declaration and Program في�نا� عمل� برنامج� إعلان� ينص� كما�

الصبغة� تك����� الإ�سان� حقوق� جميع� أن� ع��� �:(of Action(OHCHR, 2018

العالمية،�و���غ���قابلة�للتجزئة�وم��ابطة�وم�شابكة�(...)�ومن�واجب�الدول�حماية�

السياسية� أنظم��ا� عن� النظر� �غض� الأساسية،� وا��ر�ات� الإ�سان� حقوق� جميع�

والاقتصادية�والثقافية.

�غالبًا�ما��ستخدم�مف�وم�الكرامة�بطرق�مختلفة،�ففي�السياسة،��ستخدم�مثلا�

لانتقاد�معاملة�المجموعات�والشعوب�المضط�دة�والضعيفة،�و�متد��ذا�الاستخدام�

ثل�الدي�ية،�
ُ
إ���مجالات�أخرى�ل�شمل�الثقافات�والثقافات�الفرعية�والمعتقدات�والم

وا��يوانات�المستخدمة����الغذاء�أو�البحث�والنباتات.�لمف�وم�الكرامة�أيضًا�معانٍ�

وصفية�تتعلق�بقيمة�الإ�سان،�ع���الرغم�من�عدم�وجود��عر�ف�دقيق�أو�متفق�

عليھ�ل�ذه�القيمة.�وعموما،�للمصط���وظائف�ومعا�ي�مختلفة�اعتمادًا�ع���كيفية�

استخدامھ�وع���السياق�الذي��ستخدمھ�فيھ.

زاو�ة� من� الكرامة��ل� مف�وم� والإ�سانية�والشرعية� الاجتماعية� العلوم� تناولت�

طرحھ،�و���كث���من�الأحيان�يصعب�رسم�ا��دود�ب�ن��ذه�التخصصات�ب�ن�ما��و�

فلسفي�وما��و�نف����وما��و�قانو�ي�أو�سيا���....�و�كذا،�غ���أننا�����ذه�الورقة�

نركز�ع���الطرح�النف����محاول�ن�تجنب�ا��وض����تخصصات�أخرى�قدر�الإم�ان،�

�شعباتھ� بمختلف� النفس� علم� ��� الكرامة� مف�وم� �و� الورقة� �ذه� موضوع� لأن�
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وتخصصاتھ�الفرعية،�تارك�ن�با���ا��وانب�لأ�ل�الاختصاص����العلوم�الأخرى.

أولا:�مدخل�مفا�يمي
1� الدلالة�اللغو�ة�لمف�وم�الكرامة.

تناولھ� ��� �(3861 (ص:� �(1311-1232) منظور� لابن� العرب»� «لسان� ��� ورد�

للمصدر�«كرم»�ما�ي��:(كَرامة:�(اسم.�مصدر�كرُمَ.�والكر�م:��و�ا��امع�لأنواع�ا�����

والشرف�والفضائل.�وكرامة�الإ�سان�اصطلاحا��ع��:�اح��ام�المرء�ذاتھ،�و�و�شعور�

دْره.�والكر�م�صفة�
َ
م�إذا�ما�انتقص�ق

ّ
ر�و�تأل

ّ
رف�والقيمة�ال��صيّة�يجعلھ�يتأث

ّ
بالش

من�صفات�الله�وأسمائھ،�و�و�الكث���ا����،�ا��واد�المعطي�الذي�لا�ينفذ�عطاؤه،�

و�و�الكر�م�المطلق.

مف�وم� عن� �ع��� �ونھ� العر�ية،� اللغة� ��� كب��� شأن� ذا� مصط��� أمام� �نا� نحن�

الله� خلق� ع��� كقيمة� فإضفائھ� و�التا��� وأسمائھ،� الله� صفات� من� بصفة� مرتبط�

�عطي�لھ�(مف�وم�الكرامة)�أ�مية�بالغة.�ح���أن�العرب�تجنبوا�كسر�المصط��،�«قال�

س�بو�ھ:�لا�يكسر�كرام،�استغنوا�عن�تكس��ه�بالواو�والنون،�وإنھ�لكر�م�من�كرائم�

قومھ�ع���غ���قياس»�(ابن�منظور،�ص:�3861).�

و�ذا�بالفعل�ما�ورد����النص�القرآ�ي����العديد�من�المواقع،�و���سياقات�ودلالات�

﴾�[�الذار�ات:�24]�
َ

رَمِ�ن
ْ

ك
ُ ْ
�ضَيْفِ�إِبْرَاِ�يمَ�الم

ُ
�حَدِيث

َ
اك

َ
ت

َ
مختلفة:�كقولھ��عا��:�﴿َ�لْ�أ

�سَانُ� ِ
ْ

ا�الإ مَّ
َ
أ

َ
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َ
ك

ْ
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َ
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َ
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ْ
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َ
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َ
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ك
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ُ
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َ
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َ
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ْ
ك

َ
أ

َ
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َ
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َ
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َ
إِذ
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َ
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َ
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َ
ق

َ
رَامِ﴾�[سورة�الرحمن:�27].�وقولھ��عا��:�﴿وَل

ْ
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ْ
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َ
َ�لا

ْ
و�ا�

ُ
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ْ
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َ
ل
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َ
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إل�ية� وصفة� قيمة� فالكرامة� والمواقع.� الصيغ� من� وغ���ا� �[70 [الإسراء:� �﴾
ً

فْضِيلا
َ
ت

أضفا�ا�الله�ع���الإ�سان،�مما��ع���أن��ذا�ال�ائن�ذو�شأن�عظيم.

الكرامة� مصط��� ترجمة� ا��ا��،�فإن� عصرنا� ��� السائدة� اللغات� �عض� ��� أما�

من�الأصل�اللآتي���Dignitas�يقابل�ا�باللغة�الإنجل��ية�مصط���Dignity�و�الفر�سية�

.(Dignité، (Reference.com���مصط
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2� �عر�ف�مف�وم�الكرامة����علم�النفس.
ما� وغالبًا� والم�انة،� الاح��ام� إ��� العادي� الاستخدام� ��� الكرامة� مصط��� �ش���

�ستخدم�للإشارة�إ���أن���صًا�ما�لا�يتلقى�درجة�مناسبة�من�الاح��ام،�أو�ح���أنھ�

يفشل����معاملة�نفسھ�باح��ام�الذات�المناسب.�

�ناك�أيضًا�تار�خ�طو�ل�من�الاستخدام�الفلسفي�ل�ذا�المصط���(يمكن�مراجعة�

«إيمانوال��انط»�ورد����(Mary J. Gregor)�وكذا�”ب��سن“�Pirson, 2017).�ومع�ذلك،�

العلوم� أو� والقانون� السياسة� علوم� ��� سواء� وا��ا،� �عر�فا� �عر�فھ� يتم� ما� نادرًا�

الآن،� ح��� الدولية� والمواثيق� الإعلانات� ��� ا�عكس� ما� و�و� والاجتماعية.� الإ�سانية�

�Myres�حيث�بقي�مف�وم�الكرامة�غ���محدد�التعر�ف�مثلما�أبرز�«مايرس»�وآخرون

.(et al. (1980

إضافة�إ���أن��ناك�العديد�من�المصط��ات�المتداخلة�مع�مصط���الكرامة�و���

�عض�الأحيان�المرادفة�لھ�مثل:�الم�انة،�اح��ام�الذات،�الاح��ام،�اللياقة،�العظمة،�

الشرف،�الأخلاق،�الآداب،� ا��ودة،� ا��ود،� ا��شمة،� الفضيلة،� النعمة،� الاتزان،�

ا��لالة،�ا��دارة،�الثقافة،�الش�رة.�

بطر�قة� للمف�وم� تحديد� �عملية� يقوم� النفس� علم� ��� الباحث� جعل� ما� و�و�

إجرائية�قبل�القيام�بأي�بحث�ميدا�ي�أو�تجر���،�ع���خلاف�التخصصات�العلمية�

الأخرى�ال���ل�ا�منا���ا�ا��اصة����تناول�الظوا�ر�ال�شر�ة.

الكرامة����علم�النفس�مف�وم�مركب�من�عدة�أ�عاد،�تختلف��ذه�الأ�عاد�حسب�

يختلف� ثقافية،� موقفية� كقيمة� الكرامة� قيمة� الباحث� فيھ� ي�ناول� الذي� الموقف�

محتوا�ا�تبعا�للأ�عاد�والعناصر�ال���ت�و��ا،�وال���تختلف�من�تخصص�نف����لآخر،�

وحسب�الفرد�أو�ال��ص�«المفحوص».�فعناصر�قيمة�الكرامة�لدى�ال��ص�الذي�

المحتضر،� أو� المر�ض� لدى� عناصر�ا� غ��� والعقلية� ا��سدية� ��تھ� ب�امل� يتمتع�

وغ���الفرد�الذي��و����طور�الت�شئة�الاجتماعية�ولم�تكتمل�م�ونات���ص�تھ��عد.�

لذلك�نجد�اختلافا����التناول�النف����لقيمة�الكرامة�ب�ن�المواقف�والمواقع�ال�شر�ة.�

العمل� ومواقف� النفسية،� والرعاية� ال��ة� مواقف� ��� النفسانيون� تناول�ا� فقد�

السلم� أثناء� الاجتما��� التفاعل� ومواقف� والتعليم،� ال��بية� ومواقف� والتنظيم،�

وأثناء�ا��رب،�أثناء�الأزمات�وأثناء�الرخاء.�و�التا���يختلف�محتوى�مف�وم�الكرامة�
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وأي�مف�وم�قي���آخر�حسب�أولو�ات�الموقف�طبقا�لسلم�أو��رم�«أبرا�ام�مازلو»�

فسيولوجية،� حاجات� من� ال�شر�ة،� ل��اجات� �(Maslow (1943 �(1970–1908)

وحاجات� الذات،� اح��ام� وحاجات� اجتماعية،� وحاجات� والسلام،� للأمن� وحاجات�

تحقيق�الذات.

ثانيا:�أ�عاد�مف�وم�الكرامة����علم�النفس:
1� ما�ية�المفا�يم����علم�النفس؟.

المفا�يم����عبارة�عن�تمثلات�مجردة�ومتعددة�الأوجھ�للواقع،�يمكن�إدراك�ا�من�

خلال�نظرة�الفرد�إ���الظوا�ر�المحيطة�بھ،�و���تلك�الأف�ار�أو�الفئات�من�الأف�ار�

المركبة�ال���تدعم�بناء�الإطار�النظري�للظا�رة�وتدعم�اك�ساب�المعرفة�كما�يقول�

�.(Rodgers (1989�«رودجرز»

لذلك�يؤكد�باحثون�ع���غرار�”ماكينا“�McKenna�(1997)�أنھ�إذا�لم�يتم�تمي���

أجل� من� �ساؤل.� موضع� ت�ون� قد� مع�ن� سياق� ��� وظيفتھ� فإن� بوضوح،� المف�وم�

تحقيق�الوضوح�وف�م�المف�وم،�يجب�إجراء�تحليل�المف�وم.

وتحليل�المف�وم�من�القضايا�الثابتة����العلوم�الاجتماعية�عموما�وعلم�النفس�

تحديدا.�حيث�ت�يح�عملية�تحليل�المف�وم�استكشاف�معناه،�سواء�أ�ان��ذا�المع���

من�الملاحظات�الميدانية�أو�من�نتائج�البحث�التطبيقي�أو�النظري،�فعملية�التحليل�

واقع�الأمر�إلا�عملية�كشف�عن�مختلف�المتغ��ات�والعناصر�ال����ش�ل� ما�������

وتضمن� الإجرائية.� صورتھ� من� خطوات� عدة� أو� خطوة� وتقر�ھ� المجرد،� المف�وم�

استخدام�المف�وم�بالش�ل�المناسب�وح���لا��ساء�تفس��ه�بمصط��ات�أخرى�مماثلة�

�Wills�(2002)�«أو�استخدامھ��ش�ل�غ���مناسب�كما�يقول�«و�لس»�و»ماك�إو�ن

.and McEwen

تزخر�أدبيات�تحليل�المف�وم�بالعديد�من�التناولات�approaches�ع���س�يل�المثال�

�Chinn and �(1991) و»كرامر»� «�ش�ن»� �Rodgers �(1989) «روجرز»� ا��صر:� لا�

�(Avant.» (1995�و»إفن»�Walker�والكر»�Kramer

ومن�ب�ن�أبرز�نماذج�”Models“�تحليل�المف�وم�نموذج�”والكر“�و”إفنت”�(1995)�

�(2) المف�وم� تحديد� �(1) �:�� مراحل� ثمان� من� يت�ون� الذي� �Walker and Avant
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ال��� المف�وم� استخدامات� جميع� تحديد� �(3) التحليل� أغراض� أو� أ�داف� تحديد�

رسم� �(6) نموذجية� حالة� بناءً� �(5) التعر�ف� سمات� تحديد� �(4) اك�شاف�ا� يمكنك�

خط�ا��دود�ب�ن�المف�وم�موضوع�التحليل�و��ن�القضايا�المرتبطة�والمخالفة�والمبتكرة�

وغ���الشرعية�(7)�تحديد�ا��الات�السابقة�وما�انجر�ع��ا�من�عواقب�(8)�تحديد�

المراجعية�التجر��ية�للنموذج�المفا�ي���موضوع�التحليل.

حسب� مجتمع� ل�ل� الثقا��� للواقع� ثقا���غ���متجا�س،�يخضع� الكرامة�مف�وم�

الكرامة�الإ�سانية����تلك�المفا�يم� «�وارد»�Howard (1992, 83)�“�ال���ترى�أن�

السياسية� علاقاتھ� ��� للإ�سان� الداخلية� الأخلاقية� للقيمة� ا��اصة� الثقافية�

ا��قيقية�مع�المجتمع.

لا�يخلو�أي��عر�ف�لمف�وم�الكرامة�من�التأكيد�ع���أنھ�قيمة�ذاتية�أو�قيمة�داخلية�

Gewirth (1992).�والاع��اف�بكرامة���ص�ما،��و�اع��اف�بقيمتھ�كإ�سان�مستقل�

فالكرامة�من��ذا�المنطلق،���� �،(Schacter,1983)�عن�وضعھ�أو�دوره����المجتمع

جزء�معنو�ا�من��و�ة�الفرد�ول�ست�جزءا�ماديا�من�كيانھ�أو�ممتل�اتھ.

�لذلك�نجد��عض�الباحث�ن��عت��ون�الكرامة�مرادفة�“لنبل�ال��صية�أو�الأسلوب�

�Berube�و”المنصب�أو�المرتبة�الاجتماعية�العالية”.�غ���أن�علماء�النفس أو�اللغة”�

1994))�أثناء�تناول�م�للكرامة�كقيمة�إ�سانية�عادة�ما�ي��أون�إ���استعمال�مصط���

”تقدير�الذات“�الذي�سوف�يتكرر�معنا����مواقع�كث��ة�من��ذا�الفصل.�

وقد�تتغ���محتو�ات�مف�وم�الكرامة�حسب�السياق�وحسب�الموقف�الذي�ي�ون�

والتعليم،� ال��بية� الإنتاجية،� وال�شاطات� العمل� ال��ية،� (الرعاية� فيھ� الإ�سان�

ا��دمات)،�وسوف��عطي��عض�الأمثلة�عن�أ�عاد�(محتو�ات)�مف�وم�الكرامة�فيما�ي��:�

2� مؤشرات�(متغ��ات)�الكرامة����الأدبيات�النفسية.
أثناء�تطو�ر�ما�لاختبار�نف����لقياس�“كرامة�الإ�سان�وعلاق��ا�ب��ة�اللاجئ�ن�

�(Khatib and Armenian (2010 وأرمي�يان“� ا��طيب� �” أحصت� الفلسطي�ي�ن”�

إجرائيا�أر�ع�مؤشرات�لمف�وم�الكرامة،�وقع�عل��ا�الإجماع����أدبيات�علم�النفس���:�

1� الاستقلال�. مثل:� متغ��ات� و�شمل� �،autonomy الاستقلالية�
independence�(عدم�الاعتماد�ع���الغ��)،�والسيطرة�control،�والقدرة�
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�،ability to make one’s own decisions�ع���اتخاذ�القرارات�ال��صية

والقدرة�الوظيفية�functional capacity.�و���مؤشرات�شا�عة�لدى�الكث���

من�المر����الذين��شعرون�أن�كرام��م�تتعرض�لل��ديد�حينما�ي�ونون�أك���

اعتمادًا�ع���الآخر�ن�من�حيث�دقة�إدراك�المواقف�والقدرة�الوظيفية�كما�

.(Chochinov et al.�(1982�يقول�«�شو�ش�نوف»�وآخرون

2� «�ادوك»�. ذكر� كما� مؤشر� و�و� �،worthiness (ا��دارة)� الاستحقاق�
وآخرون�Haddock et al�(1996).�يتضمن:�القدرة�ع���الشعور�بالأ�مية�

والقيمة�فيما�يتعلق�بالآخر�ن،�القدرة�ع���إيصال�ذلك�للآخر�ن،�والقدرة�

ع���تلقي�المعاملة�ع����ذا�النحو�من�قبل�الآخر�ن.

3� واح��ام�. الذات� اح��ام� ب�ن� يجمع� والذي� �،self-respect الذات� اح��ام�
ا،�و���سمة�تجعل�

ً
�وموثوق

ً
الآخر�ن.��شمل�اح��ام�الذات�أن�ت�ون�مسؤولا

خصائص� �(Mairis� 1994) «م���س»� �عرّف� الآخرون.� يح��مھ� ال��ص�

الكرامة�ع���أ��ا�ا��فاظ�ع���اح��ام�الذات�وتقدير�الذات�وتقدير�المعاي���
الفردية.�

4� «�شو�ش�نوف»�. أعمال� ��� المؤشر� �ذا� ظ�ر� �:self-esteem الذات� تقدير�
وآخرون�Chochinov et al.�(1982).�حيث�يرون�إ���أن�الكرامة��ش���إ���

الصفات�الموجودة�داخل�الفرد�وال���قد��س�ند�إ���ا��صائص�ال��صية�أو�

الصفات�أو�الاتجا�ات�المك�سبة�نحو�العالم�ا��ار��،�بما����ذلك�استمرار�ة�

والأمل،� الك��ياء،� ع��� وا��فاظ� والإرث،� الدور،� ع��� وا��فاظ� الذات،�

والروح�القتالية،�وغ���ا�من�الصفات�ال���تحافظ�ع���تقدير�الذات.

3� تقدير�الذات�مكون�محوري�لمف�وم�الكرامة:.
النفس،� علم� ��� الكرامة� مكونات�مف�وم� أ�م� من� الذات� تقدير� �عت���مف�وم�

و�قصد�بھ،�التقييم�الذا�ي�لقيمة�وم�انة�الفرد.��شمل��ل�ما��عتقده�الإ�سان�حول�

ا��الات� عن� فضلا� أستحق»)،� «أنا� محبوب»،� غ��� «أنا� المثال:� س�يل� (ع��� نفسھ�

العاطفية،�مثل�الانتصار،�واليأس،�والفخر،�والعار�Hewitt, (2009)�.�و�جمع�العديد�

تقدير� مف�وم� أن� ع��� �(Smith and Mackie (2007 المجال� �ذا� ��� المختص�ن� من�

الذات��و�مف�ومنا�حول�دواتنا�أي�أح�امنا�الذاتية�حول�أنفسنا�سواء��انت�أح�اما�

سلبية�أم�إيجابية.



96

�عت���مف�وم�تقدير�الذات�مف�وما�نفسيا�محور�ا�من�مفا�يم�الكرامة�الإ�سانية،�

ف�و�بناء�نف����جذاب����الدراسات�النفسية،�يمكننا�من�خلالھ�أن�نتوقع�العديد�من�

�Baumeister,�والسعادة�(Marsh, (1990�،���النتائج�السلوكية�مثل:�التحصيل�الدرا

�Orth and Robbins�والرضا����الزواج�والعلاقات،�والسلوك�الإجرامي�(et al. (2003

.((2014

كما�يمكن�لمف�وم�تقدير�الذات�أن�يتعدى��ذه�النتائج�السلوكية�و�عكس��عض�

بالسعادة� جيد�وأشعر� �اتب� أن��� «أعتقد� المثال،� ع���س�يل� ال��صية،� السمات�

حيال�ذلك»�أو�«أعتقد�أن�����ص����ء،�وأشعر�بالسوء�تجاه�نف�����ش�ل�عام».

�وعليھ،�فإن�علماء�النفس�عادة�ما��عت��ون�أن�تقدير�أو�اح��ام�الذات��و�سمة�

من�سمات�ال��صية�الدائمة�(سمة�اح��ام�الذات)،�رغم�وجود�اختلافات�طبيعية�

قص��ة�المدى�ب�ن�الأفراد�(كحالات�تقدير�الذات�الظرفية).�

كتقييم/ الذات،� اح��ام� لمف�وم� عديدة� مرادفات� ع��� النفسية� الأدبيات� تتوفر�

�.�(Corsini (1999�تقدير�الذات،�النظرة�إ���الذات،�ونزا�ة�الذات

اح��ام� قيم� الش���)� (السي�ولو��� �(Maslow (1943 مازلو»� «أبرا�ام� يضع�

الذات�self-respect�وتقدير�الذات�self-esteem����أع���سلم�ا��اجات�الإ�سانية،�

أثناء�صياغتھ�لنظر�ة�الدوافع،�حيث�قسم�ا��اجات�الإ�سانية�ع���ش�ل��رم�من�

خمس�مستو�ات.����قاعدتھ�كأد�ى�مستوى�نجد�ا��اجات�الفسيولوجية�لل�شر�من�

الوظيفي� �الأمن� الأمن� إ��� ا��اجات� الثا�ي� المرتبة� ��� تل��ا� ومل�س،� ومشرب� مأ�ل�

والأمن�الأسري�وضمان�مستقبل�الأبناء�وغ���ا،�أما�المرتبة�الثالثة����سلم�ا��اجات�

ف�سم��ا�«مازلو»�ا��اجات�الاجتماعية،�يحتاج�الإ�سان�����ذه�المرحلة�أن�ي�وّن�لھ�

جماعة�ف�ش�ل�الصداقات�والرغبة����مساعدة�الآخر�ن�والرغبة����مساعدة�الناس�

ل��صھ.�وقد�أو��ت�الدراسات�النفسية����مجال�العمل،�أن�جو�العمل�الذي�لا�

�ستطيع�إشباع��ذه�ا��اجات�يؤدي�إ���اختلال�التوازن�النف����لدى�العامل�ن،�مما�

ي��تب�عنھ�نقص�الإنتاج�وارتفاع�معدلات�الغياب�وترك�العمل.�

���المستوى�الرا�ع�من��رم�«مازلو»�نجد�حاجات�التقدير،�حيث�يحتاج�الإ�سان�

����ذه�المرحلة�إ���كسب�اح��ام�الناس�والتقدير�و�رغب����الظ�ور�والتم������العمل.�
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حاجات� ع��� يركزون� الذين� والمدراء� المس��ين� أن� نجد� الطرح� �ذا� حسب� لذلك�

التقدير�كمحرك�لدوافع�العامل�ن�تتحقق�أ�داف�مشار�ع�م�ع���عكس�من�يقلل�من�

إم�انيات�الفرد����المؤسسة.

إ��� ا��اجة� فنجد� ا��امس،� المستوى� الإ�سانية،� ا��اجات� �رم� أع��� ��� أما�

يتخيل�ا� ال��� الصورة� تحقيق� إ��� المرحلة� �ذه� ��� الإ�سان� �س��� الذات.� تحقيق�

لنفسھ،�حيث�يواجھ�التحديات�دون�خوف�من�الفشل����تحقيق�النجاح�والإبداع�

والتطو�ر����مختلف�مجالات�حياتھ.

و����ذا�الصدد�يؤكد�«مازلو»�أن�ا��اجة�إ���تحقيق�الذات�وا��اجة�إ���التقدير�

�ش��ك�ف��ما�جميع�الناس����المجتمع�(مع��عض�الاست�ناءات�المرضية)،�فال�ل�لد��م�

واح��ام� لأنفس�م،� ومرتفع� وثابت� مستقر� تقييم� ع��� ا��صول� ��� رغبة� أو� حاجة�

ذوا��م،�والاح��ام�من�الآخر�ن.�و�ضيف�«مازلو»�أن��ذه�القيم�قد�تم�التأكيد�عل��ا�

�Alfred Adler �((1937–1870 أدلر»� «ألفر�د� مثل� آخر�ن،� سي�ولوجي�ن� قبل� من�

�Freud�(1939–1856)�«وأتباعھ،�لكن�تم�تجا�ل�ا��س�يًا�من�قبل�«سيجموند�فرو�د

.(Maslow (1943�.والمحلل�ن�النفسي�ن

رغم�أننا�نجد�مؤشرات�مف�وم�الكرامة�متمركزة����المستو��ن�الرا�ع�وا��امس�

من�سلم�«مازلو»�ل��اجات،�فإن�المستو�ات�الدنيا�من��ذا�ال�رم�لا�تخلو�من��عض�

المؤشرات�لمف�وم�الكرامة،�ككسب�صداقات�أو�الع�ش����مجموعة��شر�ة�لا�ت�تقص�

أو� للفرد� الثقا��� المف�وم� حسب� الإ�سانية� الكرامة� جوانب� من� آخر� أو� جانب� من�

ا��ماعة�ال���ي�ت���إل��ا.�

حاجات� فتحقيق� والثا�ي،� الأول� المستو��ن� حاجات� ع��� ينطبق� نفسھ� وال���ء�

جوانب� �عض� حساب� ع��� ي�ون� أن� يمكن� لا� الفسيولوجية� ا��اجات� أو� الأمن�

الكرامة�الإ�سانية،�و�ذا�يتوقف�ع���مف�وم�الكرامة�لدى�المجموعة�ال�شر�ة�ال���
ي�ت���إل��ا�الفرد.

لا�ينكر�علماء�النفس�ا��صوصيات�الثقافية�للقيم�الإ�سانية�كمفا�يم�نفسية،�

غ���أن��عض�م�ك»مازلو»��عت���ا�اختلافات�سطحية،�مس�ندا����ذلك�ع���التجر�ة�

المجتمعات� مختلف� ��� الناس� أن� مفاد�ا� وال��� الأن��و�ولوجيا� لعلماء� المش��كة�
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م�شا��ون�أك���بكث���مما��عتقد�من�اتصالنا�الأول���م،�و�لما�عرفنا�م��ش�ل�أفضل�

الاختلافات� أك��� أن� ذلك� �عد� ندرك� ثم� بي��م،� الشا�ع� من��ذا� والمز�د� المز�د� نجد�

ال���كنا��عتقد�أ��ا�اختلافات�جو�ر�ة�������الواقع�سطحية�ول�ست�أساسية،�ع���

س�يل�المثال�لا�ا��صر،�الاختلافات����أسلوب�تصفيف�الشعر،�الملا�س،�الأذواق�

���الطعام،�إ��.

ثالثا:�مف�وم�الكرامة����التيارات�الفكر�ة�لعلم�النفس:�
1� الإ�سانية�. الكرامة� مف�وم� لطالما�ش�ل� والوجود:� ب�ن�الإن�ار� الكرامة� مف�وم�

ا�تمام�العلماء�والباحث�ن����مختلف�تخصصات�العلوم�الإ�سانية�والاجتماعية.�

ففي�علم�النفس�ا��ديث،�سيطرت�ثلاثة�توج�ات�ع���المش�د:�

� الطرح�السلو�ي�لمف�وم�الكرامة�الإ�سانية�الذي�ي�ب������تحليلھ�مبدأ�أ.
النقص����السلوك�ال�شري،�مما�يجعل�من�أتباعھ�ينكرون�الكث���من�

��� السلو�ي� التيار� أقطاب� ومن� الكرامة.� قيمة� وم��ا� الإ�سانية،� القيم�

علم�النفس�نذكر:�”سكي��“�B.�F.�Skinner�(1990–1904)�«واطسن»�

�Edward�(1949–1874)�«ثورندايك�،John B.�Watson�(1958–1878)

.Ivan Pavlov�(1936–�1849)�«و»بافلوف�Thorndike

� والطرح�الإ�سا�ي�لمف�وم�الكرامة:�الذي�برز�من�خلالھ�«و�ليام�جيمس»�ب.
William James�(McDermott,�1977�((-1910�1842)،�”�ارل�روجرز“�

Carl Rogers�(1995)،�”إر�ك�فروم“�Erich Fromm�(2000)،�”أبرا�ام�

�Martin سيليجمان“� و“مارتن� �،(Abraham Maslow� (1954 ماسلو“�

(Seligman�(2000

� طرح�مدرسة�التحليل�النف����لمف�وم�الكرامة:�ت�ب���مدرسة�التحليل�ج.
النف����شبھ�إن�ار�لقيمة�الكرامة�ال�شر�ة،�حيث�تر�ط�أي�قيمة��شر�ة�

بمكنونات�النفس�ال�شر�ة،�ال���عادة�ما�تنطلق�من�اللاشعور�الذي�يخرج�

و���ز�للعلن�ع���ش�ل�سلوك�لا�شعوري.�ولن�نذ�ب�أك���من��ذا،�مع�

طرح�تيار�مدرسة�التحليل�النف���،�الذي�انت���ولم�يبقى�لھ�أي�تأث���ع���

الساحة�النفسية�المعاصرة.�وسأفصل�أك������طرح�التيار�السلو�ي��ونھ�

قدم����ا�لإن�ار�مف�وم�الكرامة،�ب�نما�سأس�ب�أك������طرح�التيار�

الإ�سا�ي�لمف�وم�الكرامة،��ونھ�التيار�البارز����علم�النفس�الذي�أعطى�
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لمف�وم�الكرامة�الإ�سانية�ح��ا�واسعا�ع���مستوى�التنظ���وع���مستوى�
البحوث�التطبيقية�والميدانية،�مست�تقر�با�جميع�منا���ا��ياة�وال�شاط�

��� ال�شري،�كما�أنھ�تقاطع�مع�با���العلوم�وخاصة�العلوم�الاجتماعية�

تناول�ا�لمف�وم�الكرامة.

2� التيار�الفكري�السلو�ي����علم�النفس�ومف�وم�الكرامة:.
�The Behaviorism school of thought�لقد�سيطر�التيار�السلو�ي����علم�النفس

“جون� رواده� بفضل� العشر�ن� القرن� من� ا��مس�نات� خلال� �in psychology

�.Skinner�”��و”سكي�Pavlov�”و”بافلوف�Watson�”واطسون

حيث�يرى�أقطا��ا�أنھ�يمكن�تفس���أي�سلوك��شري�أو�حيوا�ي�بالأسباب�البي�ية�

ول�س�بالقوى�الداخلية.�

�ذه� أدبيات� تزخر� حيث� ملاحظتھ.� يمكن� الذي� السلوك� ع��� السلوكية� تركز�

المدرسة�بنظر�ات�عديدة�ع���غرار�نظر�ة�الاش��اط�الكلاسيكية�ونظر�ة�الاش��اط�

الفعال.

علم� مسار� ع��� الكب��� تأث���ا� النفس� ���علم� السلوكية� للمدرسة� �ان�ولا�يزال�

النفس�ا��ديث،�ولا�تزال�العديد�من�الأف�ار�والتقنيات�ال���ظ�رت�من��ذه�المدرسة�

السلو�ي� التدر�ب� استخدام� يتم� ما� فكث�ً�ا� واسع،� نطاق� ع��� مستخدمة� الفكر�ة�

النف���� العلاج� برامج� ��� الأخرى� والتقنيات� النفور� وعلاج� الرمز�ة� والاقتصاديات�

و�عديل�السلوك.

طر�ق� عن� من��ية� بطر�قة� السلوك� دراسة� يمكن� السلوكية،� للمدرسة� وفقًا�

يجب� المنظور،� ل�ذا� فوفقًا� الداخلية.� العقلية� ا��الات� عن� النظر� �غض� الملاحظة�

فقط�النظر����السلوك�الذي�يمكن�ملاحظتھ�-�أما�موضوعات�الإدراك�والعواطف�

العل��� للمن��� تخضع� ولا� الذاتية� للأح�ام� خاضعة� ف��� المزاجية� وا��الات�

(Abramson, 2013)�و�التا���ف���خارج�نطاق�علم�النفس.

أداء� ع��� ��ص� أي� تدر�ب� يمكن� أنھ� الصارم� السلو�ي� الطرح� مسلمات� من�

أي�م�مة،����حدود�قدراتھ�البدنية،��غض�النظر�عن�ا��لفية�الوراثية،�والسمات�

التكييف� سوى� تتطلب� لا� مسألة� نظر�م� ��� الداخلية.�و��� الأف�ار� أو� ال��صية،�



100

�1913 سنة� المدرسة� �ذه� مؤسس� واطسون»� «جون� أو��ھ� ما� و�ذا� ال��يح.�

(Malone, 2014)����مقولتھ�الش���ة�“�“أعط���دز�نة�من�الأطفال�الرضع�الأ��اء،�

ذوي�الت�و�ن�ا��يد،�و���عال���المحدد�سأر���م،�وسأضمن�لك�أن�آخذ�أي���ص�

أصنع�منھ� أن� أختار� قد� المتخصص�ن،� أي�نوع�من� ليصبح� وأدر�ھ� عشوا�ي� �ش�ل�

طب�با،�أو�محاميا�أو�فنانا،�أو�رئ�س�شركة�تجار�ة،��عم،�أو�ح�����صا�م�سولا�أو�

لصا،��غض�النظر�عن�موا�بھ،�وميولھ،�وقدراتھ،�وسلالة�أسلافھ�“.

مف�وم� بتطبيق� مدعومة� �(Taylor, 1914) لل�سي��� الطايلور�ة� المدرسة� جردت�

”الإدارة�العلمية“�ع���سلاسل�الإنتاج�”الفوردية“�Fordism�الإ�سان�من�أ�م�قيمة�

التجر�د��ذه�كما�يقول�«نيك� يملك�ا،�ألا�و���قيمة�الكرامة.�حيث�برزت�عملية�

�اسلام»�(Haslam, N., 2006).����ش�ل�ن،�تمثل�الش�ل�الأول����“التجر�د�الآ���من�

الإ�سانية”�”mechanistic dehumanization“�الذي�ين��ك�مبدأ�الكرامة�الإ�سانية،�

الشر�ات�المتعددة�ا���سية�العابرة� قيد�أو�شرط،�وع���مستوى�عال��،�ع��� دون�

للقارات�من�خلال�معاملة�الناس�مثل�الآلات.�أما�الش�ل�الثا�ي�ف�سميھ�”�اسلام“�

”animalistic dehumanization“�.�ع������يع� ا��يوا�ي�من�الإ�سانية“� ”التجر�د�

الاس��لاك�المفرط�للسلع�وا��دمات�(بدوافع�اقتصادية�بحتة)،�دون�مراعاة���اجات�

الأفراد�والمجتمعات�الأساسية،�و��اجات�الب�ئة�ومحيط�الع�ش�وا��ياة.

تج���ان��اك�شرط�الكرامة�ال�شر�ة����حرمان�الإ�سان�ومنعھ�من�تطو�ر�نفسھ�

صاحب� فورد»� «جون� مقولة� ��� ج��� جد� ذلك� �ان� حيث� ���ص�تھ،� والسمو�

مرافق� بدماغ� يأتيان� للعمل،� يدين� أطلب� حينما� «لماذا� للسيارات:� فورد� مصا�ع�

�Hamel, 2000) “Why is it that every time I ask for a pair of hands,)�«ل�ما؟

they come with a brain attached?”،�و�و�ما�قصده�”�اسلام“��عبارة�“التجر�د�

الآ���من�الإ�سانية”،�وقد�فصل�”خورانا“�Khurana, A. (2009)����شرح�إرث�الإدارة�

العلمية،�مو��ا�بإن�تقليد�ا�وا���للعيان����العديد�من�المجالات،�كإدارة�و�حوث�

العمليات�operations management and operations research،�وأنظمة�المعلومات�

�،strategic management�وكذلك����الإدارة�الاس��اتيجية�،information systems

.Marketing�.وال�سو�ق�،organizational behavior���والسلوك�التنظي

كما�تج���نزع�الصفة�ال�شر�ة�عن�الإ�سان�و�عو�ض�ا�بصفة�حيوانية�من�نوع�
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خاص،�حينما�يُنظر�إ���الناس�ع���أ��م�رأس�مال��شري�أو�موارد��شر�ة،�يمكن�أن�

يؤدي�تدر���م�وتحس�ن�المعرفة�التقنية�لد��م�إ���ز�ادة�الفعالية�والكفاءة�التنظيمية�

تما�يا�مع�طرح� الموارد�ال�شر�ة،� فعلماء��سي��� �.(Hersey and Blanchard, 1993)

”سكي��“�Skinner�أحد�رواد�المدرسة�السلوكية����علم�النفس�ع���س�يل�المثال،�

يبحثون�حاليًا�عن�أفضل�طر�قة�لتدر�ب�الموارد�ال�شر�ة�وتطو�ر�ا،�بالتقنيات�نفس�ا�

ال����ستعمل�مع�ا��يوانات،��الكلاب�ال���تحتاج�إ���تدر�ب،�قناعة�م��م�بأن�ال�شر�

ك�شر� ��صيا��م� تطو�ر� من� �
ً
بدلا التدر�ب،� إ��� يحتاجون� «�شرا»� ول�س� «موارد»�

يختلفون�عن�ا��يوانات.�ومن�الوا���أن��ذا�المنظور�يتعارض�مع�المثل�الفلسفية�

والدي�ية،�و�ن��ع�من�ال�شر�كرام��م�الإ�سانية�ال���أضف��ا�عل��م�الشرا�ع�السماو�ة�

وعزز��ا�القوان�ن�والمواثيق�الدولية����العصر�ا��ديث.

3� التيار�الفكري�الإ�سا�ي����علم�النفس�ومف�وم�الكرامة:.
The Humanistic school of thought in psychology

النف���� الفكر� ��� آخر� طرح� ظ�ر� السلوكية،� المدرسة� طرح� من� النقيض� وع���

المعاصر�خلال�خمسي�يات�القرن�الما����س���بالطرح�الإ�سا�ي�Humanistic�وجاء�

���الواقع�كرد�فعل�لمدرسة�التحليل�النف����والمدرسة�السلوكية����آن�واحد،�ال���

�يمنتا�ع���علم�النفس�خلال�النصف�الأول�من�القرن،�وال���ركزاتا��ش�ل�أسا����

لدى� السلوك� تدفع� ال��� اللاواعية� �الدوافع� الطبي��،� غ��� ال�شري� السلوك� ع���

التحليل�النف���،�أو�عمليات�التكييف�ال���ت�تج�السلوك�(السلوك�المصطنع)�لدى�

المدرسة�السلوكية.�

�من�التحليل�النف����والسلوكية��انا�م�شائم�ن�
ً
شعر�المفكرون�الإ�سانيون�أن�كلا

للغاية،�إما�بال��ك���ع���المشاعر�الأك���مأساو�ة�أو�عدم�مراعاة�دور�الاختيار�ال�����.�

ع��� ال��ك��� ��� يكمن� النفس� علم� ��� الإ�سا�ي� الفكري� التيار� أما� نظر� ��� والبديل�

إم�انات��ل�فرد،�و�شدد�ع���أ�مية�النمو�وتحقيق�الذات.�والاعتقاد�الأسا����لدى�

أتباع��ذا�التيار��و�أن�الناس�بطبع�م�صا��ون�وأن�المشا�ل�العقلية�والاجتماعية�

ت�تج�عن�الانحرافات�عن��ذا�الاتجاه�الطبي��.�فالأ��اص�يمتل�ون�و�الة���صية�

ال��� الأشياء� لمتا�عة� ا��رة� الإرادة� �ذه� لاستخدام� دوافع� لد��م� وأن� حرة)� (إرادة�

س�ساعد�م�ع���تحقيق�إم�انا��م�ال�املة�ك�شر.
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نموه� وع��� للفرد،� ا��رة� الإرادة� ع��� ذلك� من� �
ً
بدلا الإ�سا�ي� النفس� علم� ركز�

متغ��ات� �عكس� أساسية� مفا�يم� و��� الذات،� تحقيق� مف�وم� وع��� ال�����،�

الكرامة�الإ�سانية.�و�فضل��ذا�الطرح�سا�م�تيار�علم�النفس�الإ�سا�ي����مساعدة�

ا��ياة� منا��� مختلف� ��� ك�شر� الذاتية� إم�انا��م� تحقيق� من� وتمكي��م� الناس�

وميادين�ال�شاط�ال�شري.

تأثر�التيار�الإ�سا�ي����علم�النفس����بداية��شأتھ�بأعمال�عدد�قليل�من�المنظر�ن�

النفساني�ن�الرئ�س�ن،�وع���رأس�م�«أبرا�ام�ماسلو»�و»�ارل�روجرز».�وع����عض�

المفكر�ن�الإ�ساني�ن�البارز�ن�الآخر�ن�مثل�«رولو�ماي»�و»إر�ك�فروم».���عام�1943،�

ال�شري»� الدافع� «نظر�ة� ��� ل��اجات� ال�رمي� ال�سلسل� ماسلو»� «أبرا�ام� وصف�

�.Psychological Review�الم�شور����مجلة

و���وقت�لاحق�خلال�أواخر�ا��مسي�يات،�عقد�«أبرا�ام�ماسلو»�وعلماء�نفس�

التناول� لتكر�س� م�نية� �يئة� إ�شاء�وتطو�ر� مسألة� لمناقشة� عديدة� ندوات� آخر�ن�

(المن��)�الإ�سا�ي����علم�النفس،�كبديل�للمن���الآ���السلو�ي�الذي��ان�سائدا�إ���

غاية�منتصف�القرن�العشر�ن.

�واتفقوا�ع���أن�موضوعات�مثل�تحقيق�الذات،�والإبداع،�والفردية،�والمواضيع�

ذات�الصلة��ش�ل�موضوعات�مركز�ة�ل�ذا�الن���ا��ديد.����عام�1951،��شر�«�ارل�

روجرز»�Carl Rogers (1902-1987)�كتابًا��عنوان�«العلاج�المتمحور�حول�العميل»،�

والذي�وصف�فيھ�المن���الإ�سا�ي�للعلاج�المتمركز�حول�العميل.����عام�1961،�تم�

إ�شاء�مجلة�علم�النفس�الإ�سا�ي�Journal of Humanistic Psychology،�و�شكيل�

�American Association for Humanistic�ا��معية�الأمر�كية�لعلم�النفس�الإ�سا�ي

Psychology،�و�حلول�عام�1971،�أصبح�علم�النفس�الإ�سا�ي�قسمًا�من�أقسام�

ا��معية�الأمر�كية�لعلم�النفس�APA.����عام�1962،��شر�«ماسلو»�كتابھ�«نحو�علم�

نفس�الكينونة»�Toward a Psychology of Being،�الذي�وصف�فيھ�علم�النفس�

الإ�سا�ي�بأنھ�«القوة�الثالثة»����علم�النفس،�حيث��انت�القوى�الأو���والثانية����

السلوكية�والتحليل�النف����ع���التوا��.

ما�يزال�علم�النفس�الإ�سا�ي�يتمتع��شعبية�كب��ة�اليوم،�وذا�تأث���كب���ع���مجالات�

علم�النفس�الأخرى،�بما����ذلك�علم�النفس�الإيجا�ي�positive psychology،�الذي�
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��دف�-كفرع�من�فروع�علم�النفس-�إ���مساعدة�الأ��اص�ع���الع�ش����سعادة�

و���رضا�ع���أسلوب�حيا��م.

�ان�للتيار�الإ�سا�ي�تأث����ائل�ع���مسار�علم�النفس،�حيث�سا�م����إيجاد�طرق�

والدوافع� السلوك� لف�م� جديدًة� منا��� وقدم� العقلية.� ال��ة� ��� للتفك��� جديدة�

ال�شر�ة�وأدى�إ���تطو�ر�تقنيات�وأساليب�جديدة�للعلاج�النف���.�ومن�إس�اماتھ�نذكر:

� من�المصط��ات�ال���أس�م���ا��ذا�التيار����تناول�مف�وم�الكرامة�الإ�سانية�•

�Client-centered�علم�النفس�نذكر:�(1)�العلاج�الذي�يركز�ع���العميل���

therapy�بدل�ال��ك���ع���طر�قة�أو�تقنية�العلاج،�(2)�مف�وم�الإرادة�ا��رة�

�Hierarchy of needs،�ال�سلسل�ال�رمي�ل��اجات�الإ�سانية�(Free will،�(3

�(Self-concept�(6مف�وم�الذات�(Self-actualization�(5�4))�تحقيق�الذات

.Unconditional positive regard�الاح��ام/�الاعتبار�الإيجا�ي�غ���المشروط

� التيار�الإ�سا�ي����علم�• أو��� الذات،� الذات�وتحقيق� ع���ترك��ه�ع���تطو�ر�

النفس�أ�مية�كب��ة�لمف�وم�الكرامة�الإ�سانية،��ون�العلاج�النف����أصبح�

يركز�ع���العميل�من�خلال��عض�النصائح�والإرشادات�ال���توجھ�لھ�مباشرة،�

ع���س�يل�المثال:�

� *Discover your own strengths�اك�شف�نقاط�القوة�ا��اصة�بك

� *�Develop a vision for what you want�تطو�ر�رؤ�ة�لما�تر�د�تحقيقھ

to achieve

� *�Consider your own beliefs and أعطي�أ�مية�لمعتقداتك�وقيمك�

values

� *�Pursue م�اراتك� وتطور� السعادة� لك� تجلب� ال��� ا����ات� تا�ع�

experiences that bring you joy and develop your skills

� *Learn to accept yourself and others�علم�أن�تقبل�نفسك�والآخر�ن�

� *�Focus on�من�مجرد�تحقيق�الأ�داف�
ً
ركز�ع���الاستمتاع�بالتجارب�بدلا

enjoying experiences rather than just achieving goals

� *Keep learning new things�استمر�����علم�أشياء�جديدة

� *�Pursue things that you are ل�ا� متحمس� أنت� ال��� الأشياء� تا�ع�

passionate about
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� *Maintain an optimistic outlook�حافظ�ع���نظرة�متفائلة

قيمة� دور� ع��� تأكيده� النفس� لعلم� الإ�سا�ي� التيار� ��� القوة� نقاط� أبرز� من�

الكرامة�الإ�سانية،�مما�منح�الأفراد�الإرادة�والتحكم��������م�العقلية�والنفسية،�

آخذين����الاعتبار�تأث���الب�ئة�ا��ارجية،�بدل�أن��انت�����م�العقلية�والنفسية�

خارج�إراد��م����طرح�التحليل�النف����(ال��ك���فقط�ع���أف�ارنا�ورغباتنا�الداخلية)�

�stigma العار� وصمة� أزاح� الذي� ال���ء� فحسب).� المحيط� السلو�ي(دور� الطرح� أو�

والأ��اء� الطبيعي�ن� الأفراد� لدى� �
ً

قبولا أك��� وجعلھ� النف���� بالعلاج� المرتبطة�

النف����بمختلف� ذوا��م�من�خلال�العلاج� لاستكشاف�قدرا��م�وإم�انا��م�وتطو�ر�

صيغھ.

ا��ياة� مجالات� مختلف� ع��� تأث��� ���علم�النفس�من� للتيار�الإ�سا�ي� ما� ورغم�

وا��دمات� الإنتاج� وقطاعات� ال�شري� والعمل� ال��ية� والرعاية� والتعليم� �العلاج�

والب�ئة�وغ���ا�من�المجالات،�فإنھ�يواجھ�انتقادات�ع���مستوى�المن��،�حيث�يوصف�

بالمن���الذا�ي،�الذي��عطي�أ�مية�للتجر�ة�الفردية�ع���حساب�النتائج�الموضوعية�

للتجر�ة�المخ��ية�ال���يؤكد�عل��ا�الطرح�السلو�ي.�و�التا��،�فإعطاء�أ�مية�للتجر�ة�

الفردية�يجعل�من�الصعب�تقييم�البحث�والتصميم�التجر����لقياس�المفا�يم�ال���

يصعب�قياس�ا�وم��ا�مف�وم�الكرامة�والمتغ��ات�المكونة�لھ��اح��ام�الذات�وتحقيق�

الذات�وغ���ا.

4� مف�وم�الكرامة�ب�ن�المشروط�واللآمشروط.

قيمة� (أي� ذا��ا� حد� ��� قيمة� ل�ا� ال��� الأشياء� جميع� ع��� ينطبق� عام،� كمبدأ�

متأصلة)،�فإن�لكرامة�الإ�سان�دلالة�خاصة.�

بال�سبة�لمدرسة�إدارة�العلاقات�الإ�سانية����علم�النفس�والتيار�الإ�سا�ي����علم�

النفس�بصفة�عامة،��عت���الكرامة�أساسًا�حاسمًا،��وننا�نب���عل��ا��افة�تصرفاتنا�

اللاحقة�للإجابة�عن�سؤال�من�نحن؟

��ل�نحن�مجرد�أدوات�ووسائل�إنتاج،�كما�ترى�مدرسة�الإدارة�العلمية�ل»فر�در�ك�

تايلور»F.W. Taylor�(1915–1856)،�أو�مصط��ات�مثل�«الموارد�ال�شر�ة»�أو�«رأس�المال�

ال�شري»،�أم�نحن��شر�ذوو�قيمة�وقيمة�متأصلة�(أو�أصيلة�حسب�المصط���القانو�ي)؟
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نقاشا� المشروطة� وغ��� المشروطة� ا��وانب� ب�ن� الإ�سان� كرامة� مسألة� أثارت�

كرامة�متأصلة� الناس�لد��م� القائل�ن�بأن� ب�ن� �،(Hodson, 2001) واسعا� فلسفيا�

وغ���مشروطة�ن�يجة�ل�و��م��شر،�و��ن�القائل�ن�بأن�الناس�يك�سبون�الكرامة�من�

خلال�أفعال�م�و�التا���فالكرامة�مشروطة���ذه�الأفعال.�غ���أن��ذا�الطرح�الأخ���

مدارس� من� العديد� جعل� مما� وا��رق،� للان��اك� عرضة� الإ�سانية� الكرامة� جعل�

علم�النفس�(مدرسة�العلاقات�الإ�سانية،�مدرسة�علم�النفس�الإ�سا�ي�أو�الطرح�

الإ�سا�ي�لعلم�النفس)�تنادي�بالتدخل���ماية�الكرامة�الإ�سانية����مختلف�منا���

ا��ياة،�ومختلف�مراحل�العمر،�من�ا��ن�ن����بطن�أمھ�إ���المسن����دار�الرعاية�إ���

المحتضر�ع���فراش�الموت.

مف�وم� أن� يق��ح� بي��ما،� التوفيق� حاول� ثالث� طرح� الطرح�ن� �ذين� عن� ونتج�

الكرامة�الإ�سانية�يمكن�ف�مھ�ع���أنھ�قبول�وحماية�للقيمة�المتأصلة�للكرامة�كخط�

أساس�أو�حد�أد�ى،�و���الوقت�نفسھ�التحرك�إ���الأع���نحو�القاسم�المش��ك�ب�ن�

الطرح�ن�المتمثل����التطلعً�لتأط���ال�شاط�ال�شري�إ���الأحسن.�و�التا��،�يتم�الر�ط�

ب�ن�مبدأ�حماية�الكرامة�الإ�سانية�ومبدأ�تطو�ر�الكرامة�الإ�سانية����الممارسات�

.(Waldron,�(2013�التنظيمية�لإدارة�العلاقات�الإ�سانية،�كما�يذ�ب

را�عا:�أ�عاد�مف�وم�الكرامة����الدراسات�النفسية�المعاصرة:
1� الإ�سا�ي�. النفس� (علم� ال��ية� الرعاية� مواقف� ��� الكرامة� مف�وم� أ�عاد�

نموذجا):

تطرقت�العديد�من�الأبحاث�والدراسات�لموضوع�الكرامة�الإ�سانية����مواقف�

ا��الات� من� وغ���ا� المسن�ن� ورعاية� للمر���� المركزة� �العناية� ال��ية،� الرعاية�

من� ال��ية� بالرعاية� الم�لفون� يضطر� ما� عادة� المواقف� �ذه� مثل� ففي� المشا��ة.�

تجاوز�المساحة�ال��صية�للمر�ض�أو�المسن�وان��اكك�الأعراف�الاجتماعية�المتعلقة�

با��صوصية�ال��صية�من�لمس�ونظر�وغ���ا،�و�التا���فإن�المختص�ن�النفساني�ن�

يتوقعون��عرض�الأفراد�المعتمدين�ع���الرعاية���طر�ان��اك�كرام��م�ال��صية،�

�إذا�ما��انوا�أيضًا�معاق�ن�معرفيًا�و�فتقرون�إ���القدرة�ع���اتخاذ�القرار،�كما�
ً
خاصة

.(Ostaszkiewicz ( 2020, 2018�يؤكد
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ا�تم�علماء�النفس�بدراسة�مختلف�أ�عاد�قيمة�الكرامة�الإ�سانية����مواقف�

لدى� الكرامة� قيمة� أ�عاد� كقياس� �.palliative care التلطيفية� أو� المركزة� الرعاية�

المر����الذين�اق��بوا�من���اية�ا��ياة،�حيث�تمكنوا�من�جرد�الفئات�الرئ�سة�لأ�عاد�

الكرامة،�وموضوعا��ا�الأساسية�والفرعية�(Chochinov, et al. 2008)�وقسمو�ا�إ���

ثلاث�فئات�من�الأ�عاد�الرئ�سة:

1� فئة�أ�عاد�ا��اوف�المتعلقة�بالمرض،�ال���قسمت�إ���موضوع�ن:�(أ)�مستوى�.

والقدرة� الإدراك� المعر��/حدة� الو��� (مستوى� المر�ض� لدى� الاستقلالية�

الوظيفية)،�(ب)�أعراض�ا��نة�«المص�بة»�ع���المستوى�ا��سدي�والنف����

(عدم�اليق�ن�الط��،�قلق�الموت).

2� �فئة�أ�عاد�متغ���ا��فاظ�ع���الكرامة،�ال���بدور�ا�تنقسم�إ���موضوع�ن:�(أ)�.

آفاق�ا��فاظ�ع���الكرامة�(استمرار�ة�الذات،�ا��فاظ�ع���الدور،�الت�اثر/�

الوضع،� ��� الاستقلالية�والتحكم� الأمل،� الك��ياء،� ع��� ا��افظة� التوارث،�

تقبل�الوضع،�الصمود�/�روح�المقاومة).�(ب)�ممارسات�حفظ�الكرامة�(الع�ش�

ل��ظة،�ا��فاظ�ع���ا��ياة�الطبيعية،�ال��وء�لطلب�الراحة�الروحية).�

3� فئة�أ�عاد�المتغ��ات�الاجتماعية�للكرامة�وتضم�الموضوعات�التالية:�حدود�.
خصوصية�المر�ض،�الدعم�الاجتما���الذي�يتلقاه�المر�ض�أو�ا��تضر،�طول�

مدة�الرعاية،�مستوى�العبء�ع���الآخر�ن،�مخاوف�ما��عد...

طرقا�وأدوات�لقياس�مستوى�أ�عاد�(متغ��ات)�مف�وم� وقد�طور�علماء�النفس�

الكرامة����مختلف�حالات�الرعاية�ال��ية،�نذكر�م��ا�ع���س�يل�المثال�لا�ا��صر:

� *�Chochinov,�et al.)�قياس�مستو�ات�قلق�أ�عاد�الكرامة����العناية�المركزة

.(2008

� الكرامة�والمتغ��ات�النفسية�والاجتماعية�لدى�مر����السرطان�المتقدم�ن�*

�Grassi,�et al.,�وغ���المتقدم�ن�باستخدام�قائمة�جرد�أ�عاد�كرامة�المر�ض

.�((2016

أثناء�دراس��ما�لمف�وم�الكرامة�لدى�«مر����ما�قبل�عمليات�ا��راحة»�استعمل�

��� م�ونات)� (أو� أ�عاد� ثلاثة� �Matiti and Sharman �(1999) و»شارمان»� «ماتي��»�

تصميم�است�يا��ما،�تمثلت����«ا��صوصية»�و»التواصل»�و»صورة�ا��سد».
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طاقم� من� تقت���� المر�ض� كرامة� ع��� ا��فاظ� أن� الدراسة� نتائج� أو��ت�

الرعاية�ال��ية�سؤال�المر�ض�عن�الكيفية�ال���يرغب���ا����ا��فاظ�ع���كرامتھ،�

���الممارسة�العملية�مع�ال��ك���ع����ذه� الإجراءات�وإظ�ار�العناية�الواجبة� وشرح�

الأ�عاد�الثلاثة.

(أو� أ�عاد� Mairis�ثلاثة� �(1994) “ماير�س»� حددت� الكرامة� لمف�وم� تحليل�ا� ���

الذات� وتقدير� الذات� اح��ام� ع��� ا��فاظ� ��� الكرامة� مف�وم� �ش�ل� م�ونات)�

وتقدير�المعاي���الفردية.�

و���الأ�عاد�ال���تتفق�ف��ا�«ماير�س»�مع�الأ�عاد�ال���وردت����أعمال��ل�من�

«�شوش�نوف»�Chochinov�(2002)�و»�ادوك»�Haddock�(1996)�و�ل�من�«ولش»�

و»�وان�و»�Walsh and Kowanko�2002�حول�ا��صائص�ال���يمكن�أن�تؤثر�ع���

الدور،� ع��� وا��فاظ� الذات،� استمرار�ة� ذلك،� ��� بما� بالكرامة� المر�ض� إحساس�

وا��فاظ�ع���الك��ياء�والاستقلالية�/�السيطرة.

�ذه�عموما�أ�عاد�مف�وم�الكرامة�الإ�سانية����مواقف�الرعاية�ال��ية�ال���

تناول�ا�علم�النفس�الإ�سا�ي.�ولا�يفوتنا�أن�نؤكد�ع���أن�مف�وم�الكرامة�الإ�سانية�

والقانون� الدين� ب�ن� ا��لافية� المسائل� �عض� حول� ا��دل� يخلق� يزال� ولا� خلق�

لم� ال��� المسائل� من� وغ���ا� الإج�اض� ومسألة� الرحيم� الموت� كمسألة� والساسة،�

تفصل�ف��ا�الكث���من�المجتمعات�إ���يومنا��ذا.�

2� أ�عاد�مف�وم�الكرامة����مواقف�العمل�وال�شاط�الإنتا���(علم�النفس�العمل�.

والتنظيم�نموذجا):

أرتبط�مف�وم�الكرامة�ال�شر�ة�منذ�العصور�القديمة�بالعمل،�سواء��ان�العمل�

�عائد�مادي��العمل�المأجور�والأعمال�ا��رة،�أو�بدون�عائد�مادي��الأعمال�التطوعية�

والعمل�ا����ي.

�وقد�اس��عت�العلاقة�ب�ن�العمل�والكرامة�الإ�سانية�ا�تمام�العلماء�والباحث�ن�

ع���مر�العصور�والأزمنة�ومن�مختلف�زوايا�التناول�(فلسفية،�سياسية،�قانونية،�

دي�ية،�اجتماعية�ونفسية).�
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وما���منا�����ذه�الورقة،��و�كيف�تناول�علماء�النفس�العمل�والتنظيم�موضوع�

بھ،�من�زاو�ة�تنظيم�العمل� الكرامة����مواقف�العمل�وال�شاط�ال�شري�المرتبط�
�سلام��م� المساس� دون� بجد� العمل� ع��� العمال� وتحف��� أداءه� وظروف� وتأط��ه�

ا��سدية�والنفسية�أو�المس�بكرام��م�ك�شر،�ع���مدار�مسار�م�الم���والوظيفي.

النفس� علم� علماء� رأس�م� وع��� العمل� تنظيم� دراسة� ��� المختصون� ا�تم�

من� انطلاقا� الم�نية،� حيا��م� مدار� ع��� الأفراد� كرامة� بإش�الية� والتنظيم� العمل�

عمليات�انتقاء�واختيار�وتوظيف�العمال�(Dufur & Feinberg, 2007)�إ���غاية���اية�

علاقة� ذات� أخرى� مسائل� دراسة� تمت� كما� �،(Wood & Karau, 2009) ا��دمة�

Estrada & Hondagneu-)�مباشرة�بالكرامة�الإ�سانية�كظروف�العمال�الم�اجر�ن

Sotelo, 2011; Purser, 2009)�ومسائل��سي���ال�و�ة�الم�نية����المنظمات�ال��ية�

وا��دماتية،�ال���تحتوي����الكث���من�الأحيان�ع���م�ام�تحط�من��عض�جوانب�

Chiappetta-)�.الكرامة�الإ�سانية��التعامل�مع�القاذورات�والبقايا�ال�شر�ة�وغ���ا
�.(�Swanson, 2005

الم�انة� أن� �(Blader (2017 للفرد� الاجتماعية� الم�انة� سي�ولوجية� أدبيات� �عت���

الم��� محيط�م� ��� للأفراد� ال��صية� الكرامة� مف�وم� متغ��ات� من� أسا���� متغ���

والاجتما���عموما،�الذي��عكسھ�ال�سلسل�ال�رمي�من�حيث�موقع�م�الرس��،�أو�

سلط��م،�أو�تأث���م،�وما�إ���ذلك.�و�نا�بالذات�يرتبط�متغ���الم�انة�ارتباطا�عضو�ا�

بمتغ���الاح��ام�بوج�يھ�(اح��ام�الذات�واح��ام�الآخر�ن).

وم�ما��ان�مواقف�الإ�سان����عملھ،�أجمع�الباحثون�ع���عنصر�ن�أساسي�ن�

ووضعھ� بقيمتھ� العامل� لدى� الذا�ي� الشعور� �(1) �ما:� العمل� ��� الكرامة� لمف�وم�
اك�سبھ�بفضل�العمل،�(2)�والشعور�بمعاملة�الآخر�ن�لھ�باح��ام� الاجتما���الذي�

وتقدير.

���مناقش��ا�للأسباب�ال���تجعل�الإ�سان��عمل�والأسس�ال���تجعلھ�يختار�عملا�

دون�آخر�أبرزت�«شيولا»�Ciulla (2000)�الدور�المركزي�الذي�يلعبھ�العمل����ا��ياة�

المعاصرة،�حيث�أصبح�مرتبطا���و�ة�الفرد�وكرامتھ�وتقدير�الذات�لديھ.�وأن�القيم�

(الأسباب)�ال���تجعل�الناس�يختارون�وظيفة�أو�عملا�دون�غ��ه���:�العمل�ال�ادف�

meaningful work،�وال��فيھ�leisure،�والمال�money،�والأمن�security.��ذه�القيم�
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الأر�ع����ال���تؤطر�مف�وم�الكرامة�لدى�الأ��اص،�و�عطي�نوعا�من�الديناميكية�

��دود��ذا�المف�وم،�الذي�يختلف�من���ص�لآخر،�وتجعل�قيمة�المال�مثلا�تط���

ع���بقية�القيم�الأخرى،�أو�قيمة�العمل�ال�ادف�تط���ع���قيمة�المال�أو�الأمن�أو�

ال��فيھ،����رسم�حدود�الكرامة�لدى���ص�مع�ن�تجعلھ�يختلف�عن���ص�آخر،�

و�التا���تجعلھ�يؤدي��عض�الأعمال�أو�الم�ام�ال���يرا�ا�غ��ه�م�ينة�لھ�وتحط�من�

مستوى�كرامتھ،�ب�نما�يرا�ا��و�لا�تخدش�كرامتھ�������ء.

�Buzzanell, 2000 Folbre, 2008; Williams,) الباحث�ن� من� العديد� يتفق�

2000;)�أن��ذه�القيم�الأر�ع����ال���تحدد�ا��يارات�والمسارات�الم�نية�للأ��اص.�

وللوظائف�درجات�متفاوتة�من��ل��عد،�تختلف�باختلاف�نوع�العمل�وكيفية�القيام�

بھ،�ومستوى�الاستقرار�والأمن�الذي�يوفره�ا��..،�و�ذا�ضمن�السياقات�الاجتماعية�

والاقتصادية�ال���ي�ون�ف��ا�الفرد.�و�ل�ا�عوامل�تحدد�الأطر�الم�نية�لمف�وم�الكرامة�

�.(Meisenbach (2008�العمل�كما�يذ�ب���

توقيع�ا� خلال� من� العمال،� بحقوق� العالم� دول� معظم� ال��ام� من� الرغم� ع���

للاتفاقيات�الدولية����إطار�المنظمة�العالمية�للشغل،�وترك���ا�ع���مختلف�جوانب�

كرامة�العمال����مواقع�العمل،�إلا�أن�العديد�من�العمال،�خاصة����البلدان�السائرة�

���طر�ق�النمو،�لا�يزلون��عانون�من�ان��ا�ات�صارخة�لكرام��م�أثناء�أداء�م�ام�م�

���مواقع�العمل.

�و�و�ما�أظ�رتھ�ولازالت�تظ�ره�المؤتمرات�والندوات�الدولية،�والدراسات�العلمية�

المتعلقة��عالم�الشغل،�مثل�بحوث�ودراسات�علم�النفس�العمل�والتنظيم،�وال��ة�

مظا�ر� أبرز� ومن� العمل.� مواقع� ��� وا��سدية� النفسية� والسلامة� ،والأمن� الم�نية�

ان��اك�الكرامة�الإ�سانية����مثل��ذه�ا��الات،�ظروف�العمل�الشاقة�واللآإ�سانية،�

حوادث�العمل�المؤدية�للإعاقة�الدائمة�أو�الموت،�تد�ي�الأجور�و�عض�مظا�ر�العبودية،�

وغ���ا�من�مظا�ر�ان��اك�كرامة�الطبقة�الشغيلة����المجتمع�ال���أو����ا�العديد�

.(ILO (2020�من�إصدارات�المنظمة�العالمية�للشغل

3� أ�عاد�مف�وم�الكرامة����مواقف�الإدارة�وال�سي���(الإدارة�الإ�سانية�نموذجا):.
�عت���مدرسة�الإدارة�الإ�سانية�Humanistic management����الفكر�التنظي���

ا��ديث�من�المدارس�النفسية�ال���أولت�ا�تماما�كب��ا�لمف�وم�الكرامة�الإ�سانية،�
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حيث�قامت�ع���رك��ت�ن�أساس�ت�ن��ما:�(1)�مف�وم�جودة�ا��ياة،�(2)�ومف�وم�عتبة�

و�ذا�المرتكز�الأخ��،��و�ما�يم���الإدارة�الإ�سانية�عن�الإدارة�الاقتصادية� الكرامة.�
التقليدية.

���تحليلھ�لمف�وم�الكرامة��ست�تج�«ماي�ل�ب��سون»�Pirson (2017)�ثلاثة�أ�عاد�

البعد�العام�الذي�يضم��ل�ما�لا�يقدر�بثمن،�والكرامة�الإ�سانية�كقيمة� للكرامة،�

عالمية�متأصلة�لدى�ال�شر،�والكرامة�الإ�سانية�كقيمة�مشروطة�ومك�سبة.�و����ذا�

جوانب� ت��ير�نكران��عض� بالذات،�نلاحظ�محاولة�«ماي�ل�ب��سون»� الثالث� البعد�

الكرامة�الإ�سانية�ول�س��ل�ا�كما��و�ا��ال����طرح�التيار�السلو�ي����علم�النفس.

تضم�الكرامة�كأحد�أر�ان�الإدارة�الإ�سانية��ل�ما�لا�يقدر�بثمن�ولھ�قيمة�متأصلة�

���ذاتھ�ولا�ي�ون�جزءًا�من�منطق�التبادل،��الكرامة�ال��صية�للإ�سان،�وكرامة�

الب�ئة�وكرامة�ا��ماليات،�و�التا���ف�و�مف�وم�مركب�من�عدد�من�القيم،�تمتد�إ���
ما�وراء�كرامة�الإ�سان�ل�شمل��ل�الأشياء�ا��ية�أو�غ���ا��ية�ال���ل�س�ل�ا�ثمن،�

ولك��ا�مع�ذلك�ذات�قيمة،�مثل��در�الموارد�الطبيعية،�وتلو�ث�المحيط،�وانقراض�

إدارة� تدخل� مجال� عن� �ع��� ال��� الأمثلة� من� وغ���ا� ا��ية،� ال�ائنات� من� العديد�

العلاقات�الإ�سانية�كفكر�تنظي���حديث�سيطر�ع���دراسات�علم�النفس�التنظيم�

من�التخصصات�ذات�الصلة.�ومف�وم�الكرامة��و�الذي�حسم�الاختلاف� والعديد�

وا��ماعات،� الأفراد� وتنظيم� �سي��� ��� الاقتصادي� والمنظور� الإ�سا�ي� المنظور� ب�ن�

�ذا�الأخ���الذي�لا�يو���لقيمة�الكرامة�أي�ا�تمام.

ا��ديث� الإ�سا�ي� الفكر� ��� الكرامة� لمف�وم� الرو��� الأب� إ��� بنا� �عود� ما� و�و�

إيمانو�ل��انط�(1724-1804)�الذي�يرى�أنھ�«���مملكة�الغايات�ل�ل����ء�إما�ثمن�

أو�كرامة،�ما�لھ�ثمن�يمكن�اس�بدالھ�����ء�آخر��عادلھ����السعر؛�و���المقابل�ما��و�

فوق��ل�سعر�ول�س�لھ�مقابل�لھ�كرامة»�(Kant, 1998 in: Pirson, 2017)و�التا���

الكرامة�كقيمة�إ�سانية�ل�س�ل�ا�ثمن�لأ��ا�غاية����حد�ذا��ا.

�(Waldron & Dan-Cohen (2012�«السياق�نفسھ�ينظر�«والدرون»�و»دان��و��ن���

للكرامة�ع���أ��ا�قدرة�capacity�الفرد�ع���التحمل�الن�يل�مثل�التحكم����الذات�

وضبط�النفس�وإبراز�الذات�أمام�الآخر����صورة�لا��س��ان���ا،�وأن�ال��ص�ل�س�حق��ا�

أو�مث��ا�للشفقة�أو�م���ا�من�المتاعب�والضغوط�أو�خنوعا��ش�ل�مفرط����الشدائد.�
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����ذه�ا��الة،�يُنظر�إ���الكرامة�ع���أ��ا�فضيلة�أو�قيمة�ذاتية�مصدر�ا�داخ���

تتطلب�مستوى�مع�ن�من�التطور�الذا�ي�لل��صية،��ذا�التطور�الذي�تلعب�فيھ�

الأديان� ف�ل� دي��.� أو� دنوي� مصدر�ا� �ان� سواء� بارزا،� دورا� الاجتماعية� الت�شئة�

وحديثة� قديمھ� ال��بوي� والفكر� ال�شر�ة.� للكرامة� خاصة� م�انة� �عطي� السماو�ة�

لدى�المسلم�ن�ولدى�غ���م�من�الأمم�وا��ضارات��عت����عليم�ال�شء�من�أبجديات�

المثال��عت��� ع���س�يل� �(1626-1561) بي�ون»� ف»�فرا�س�س� الإ�سانية.� الكرامة�
.(Rosen, (2012�ال�شاط�التعلي���ال��بوي�مصدرا�للكرامة�الإ�سانية

المثال،�اك�ساب�المعرفة� س�يل� ع��� ع���المنوال�نفسھ،�فإن�الأ�شطة�الأخرى،�

وا��كمة،�أو�إشراك�الآخر�ن�با��ب�أو�الثقة�أو�ال�سامح،��س���أ�شطة�«مكرمة»�

��� للكرامة� المركز�ة� العناصر� نوسباوم»� «مارثا� تحدد� الصدد،� �ذا� و��� للإ�سان.�

�.(Nussbaum, (2011�السلامة�ا��سدية�والنفسية�والأخلاقية

خامسا:�إس�امات�مف�وم�الكرامة����تطو�ر�علوم�الإدارة�وال�سي���وتوط�ن�علم�
النفس����الثقافات�المحلية:

1� دور�مف�وم�الكرامة����تطو�ر�علوم�الإدارة�وال�سي��:.
���ح�ن��ان�مف�وم�الكرامة��ش�ل�موضوعا�مركز�ا�����عض�العلوم�الإ�سانية�

�شبھ� وال�سي��� الإدارة� علوم� تم��ت� والسياسة،� والدسات��� والقانون� �الفلسفية�

إ�مال�ك���لھ�إ���غاية�منتصف�خمس�نات�القرن�العشر�ن،�وذلك����ظل�سيطرة�

�Fordism�«المدرسة�«الطايلور�ة»�لل�سي���و�عميم�طر�قة�سلاسل�الإنتاج�«الفوردية

���الصناعة.��عد�ذلك،�كما�يقول�«دومي�يك�مي��»�(Mele, D. 2009)�بدأ�العديد�

لطرق� تناول�م� ��� الإ�سا�ي� المنظور� ع��� �عتمدون� المؤثر�ن� الإدار��ن� المفكر�ن� من�

يتمتعون� أ��م� ع��� إ���ال�شر� ا��ديثة،�و�نظرون��ش�ل�حد���� وأساليب�ال�سي���

�،( راجع� �Schilling, 2000) فوليت“� باركر� ”ماري� أعمال� يذكر� حيث� بالكرامة،�
�Mayo,)�“إلتون�مايو”�.(Mele, D. (2009�:راجع�،Chester Barnard�“ش�س���بارنارد�”

E. 1933)،�و”فر�در�ك����ز�رج”�Herzberg, F. (1976).�كما��سلط�الضوء�ع���عمل�

الإ�سا�ي�ع��� ال�����تم�بإضفاء�الطا�ع� الإ�سانية،� حركة�العلاقات� مثل� الآخر�ن،�

العمل�و�ناءً�منظمات�أك���إ�سانية.�
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أل�مت��ذه�الأعمال�العديد�من�الباحث�ن����علم�الإدارة�وال�سي��،�مما�أدى�إ���

�عن�العدالة�
ً
ف�م�أفضل�لأدوار�اح��ام�الذات�والاستقلالية�والعمل�ال�ادف،�فضلا

الاتجاه�حديثا،�و�و�سائد���� يبقى��ذا� Cameron, (2003).�ومع�ذلك،� والرفا�ية�

الغالب،����مجالات�السلوك�التنظي���وأخلاقيات�العمل.

��� ال�شر�ة� الموارد� ل�سي��� اليومية� الممارسات� ��� �عد� الاتجاه� �ذا� يتجذر� ولم� �

المنظمات،�مما�دفع�”�نورمان�بوي“�(Bowie, 1998)�أحد�خ��اء�أخلاقيات�العمل،�

جوانب� من� العديد� ��مل� زالت� ولا� أ�ملت� التقليدية� الإدارة� علوم� بأن� للإقرار�

أخلاقيات�العمل.�

أساليب� �ون� وال�سي��،� الادارة� علوم� دراسات� العديد�من� عليھ� ما�تجمع� و�و�

الإدارة�التقليدية�لا�تزال�م�يمنة����قطاعات�عديدة�من�ال�شاط�ال�شري.

يمكن�لمف�وم�الكرامة،�ع���الرغم�من�أي�جوانب�سلبية����التناول�أو�غموض�
مفا�ي���محتمل،�أن��عزز�النقاش�و�سا�م����تطو�ر�علوم�إدارة�و�سي���ال�شر�من�

خلال�ثلاث�زوايا:

1� الانطلاق�من���ة�قاعدية�أساسية�حول�القيمة�ا��و�ر�ة���ميع�ال�شر�..

2� الاع��اف�بالأ�شطة�والسلوكيات�ذات�القيمة�ا��و�ر�ة�لدى�ال�شر�وا��ارجة�عن�.

النطاق�ال��جما�ي�المصل��،�وأبرز�مثال�ع���ذلك�الأ�شطة�التطوعية�وا����ية.�

3� لبلوغ�أ�داف�التنمية�ال�شر�ة�الذي�. القواسم�المش��كة� تحقيق� التطلع�إ���

�س���علوم�ال�سي���إ���تحقيقھ.

بال�سبة�للزاو�ة�الأو��،�يبدو�من�الوا���إ���حد�ما�أن�البحوث�الإدار�ة�يمكن�
أن�تضيف�رؤى�إضافية�إ���الممارسات�التنظيمية�الأفضل�من�خلال�ال��ك���ع���

علم� توسيع� ع��� القدرة� لديھ� الكرامة� ومنظور� الإ�سان.� كرامة� حماية� كيفية�

الإدارة�من�خلال��سليط�الضوء�ع���عدد�من�مجالات�البحث�ال���تتجاوز�ال�شر�

كموارد��شر�ة�ورأس�مال��شري،�ذات�صلة�فقط�بالس���لتحقيق�الأداء�والر�ح.�

التنمية� مجالات� و�افة� ال��صية،� وتنمية� كتطو�ر� أخرى،� مجالات� تطو�ر� إ���

ال�شر�ة�الأخرى.

آفاق� توسيع� ��� �سا�م� أن� الكرامة� لمف�وم� يمكن� الثانية،� للزاو�ة� بال�سبة�
نظر�ات�ال�سي����ش�ل�كب��،�فلطالما�اشت�ى��عض�علماء�ال�سي���والتنظيم�من�



113

الثقة�أو�ال�سامح�أو� أن�دراسة�الأ�شطة�ال�شر�ة�ذات�القيمة�ا��و�ر�ة،�مثل�

ا��ب�أو�تنمية�ال��صية،�تقع�خارج�دائرة�متغ��ات�ومعاي���البحث�التقليدية�

لد��م.�فإذا�ما�أدخلت��ذه�المفا�يم����دائرة�البحث�والا�تمام�من�قبل�علماء�

ال�سي��،�ب��ة�حقيقية�وواقعية�ع���أ��ا��سا�م��ش�ل�واضع����تحس�ن�الأداء�

وز�ادة�الأر�اح،�و�و�ما�ير�ده�المس��ون�وأ��اب�الأعمال،�و�التا���يمكن�للكرامة�

ال�شر�ة�بمختلف�م�ونا��ا�أن��س�م����تحقيق�الر�ح�والأداء�معا.�و�و�ما�قصده�
”�يكس“�(Hicks, 2011):�بالدور�الأسا����للكرامة����حل�ال��اعات.�

ومن��ذه�الزاو�ة،�يمكن�لمف�وم�الكرامة�أن��ساعد�ع���اك�شاف�آليات�جديدة�

للتواصل�الاجتما���ب�ن�مختلف�الفرقاء،��ذه�الآليات�ال���تتجاوز�منطق�السوق�

المب���ع���الر�ح�وا��سارة،�إ���منطق�ال�دية،�الذي�يفلت�من�المنظور�الاقتصادي�

الضيق،�و�صل�بالمتفاوض�ن�إ���جعل�منطق�الكرامة�ال�شر�ة�مح�ا�أساسيا����

فك�ال��اعات�ب�ن�الفرقاء����المنازعات�التنظيمية�والسياسة�والاجتماعية.�

ال�دية� “منطق� بحثھ� ��� �(Faldetta (2011«فلديتا» ناقش�ا� ال��� الفكرة� و���

�The logic of gift and gratuitousness in التجار�ة”� العلاقات� ��� والمجان�

business relationships،�وأستعرض�ا�باحثون�آخرون����السلوك�التنظي���ع���

��� �.(Baviera, English & Guillén (2016 و”غيل�ن”� و”أنجل�ش”� ”باف��ا“� غرار:�

مقال�م»منطق�ال�دية:�سلوك�مل�م�للمنظمات��عدى�حدود�الواجب�والتبادل»�

�The ‘Logic of Gift’: Inspiring Behavior in Organizations beyond the Limits

�.of Duty and Exchange

�ستطيع� لا� أننا� �Anderson (1995 أندرسون“� ”إل��اب�ث� ترى� الصدد،� �ذا� و���

ف�م�الأح�ام�القيمية�ال���تحدث����المنظمات�من�خلال�تقييم�اقتصادي�للت�لفة�

والعائد�فحسب،�ولكن�من�خلال�قبول�إدخال��عدد�القيم����عملية�المفاوضات�

وعمليات�صنع�القرار�ا��ماعية،�و�سلط�الضوء�ع���كيفية�تقييم�“الأشياء�ال���

لا�تقدر�بثمن”�مثل�حماية�الب�ئة،�والمساواة����ا��قوق،�والكرامة�الإ�سانية،�وما�

إ���ذلك،�باعتبار�ا�ذات�قيمة�جو�ر�ة،�ولك��ا�تفتقر�إ���السعر.�

وع���الصعيد�السيا����تجسد�مف�وم�الكرامة����التار�خ�المعاصر����القضاء�ع���

أرس�ا�مفكرون� ال��� المي�ان��مات� خلال� من� إفر�قيا� جنوب� ”الأبرتايد“���� نظام�
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والكرامة� السلام� قيم� جسد� الذي� منديلا“� ”نيلسون� أبرز�م� وسياسيون،�

الإ�سانية����خطبھ�وممارساتھ�ح���قطع�بجنوب�إفر�قيا�إ���بر�الأمان،�وأصبح�

”منديلا“�أيقونة�للكرامة�الإ�سانية�ع���المستوى�العال��.

أما�فيما�يتعلق�بالزاو�ة�الثالثة�أو�الفائدة�الثالثة�ال���من�خلال�ا��عزز�مف�وم�
ف��� ال�شر،� و�سي��� إدارة� علوم� مختلف� تطو�ر� ��� و�سا�م� النقاش� الكرامة�
الأساسية� الب�ية� إرساء� ��� �سا�م� أن� �ستطيع� الكرامة� مف�وم� أن� ��� تتمثل�

لأ�داف�تنظيمية�مختلفة�عما��ان�-ولا�زال-�يمارسھ�متخذو�القرار،�لأن�الكرامة�

كما�يقول�”والدرون“�Waldron�وآخرون�Kahn & Juster (2002)�يمكن�اعتبار�ا�

المنطلق� �ذا� ومن� أ�عاد�ا.� بمختلف� ال�شر�ة� للتنمية� الأع��� المش��ك� القاسم�
يمكن�للكرامة�أن�تل�م�الممارسات�التنظيمية�وتتجاوز���ا�مستوى�ت�و�ن�ال��وة،�

لتصل���ا�إ���خلق�الرفا�ية�و�و�الركن�الثا�ي�للإدارة�الإ�سانية.

ش�ل��اجس�”خلق�الرفاه�المش��ك“�طموحا�أساسيا�و�دفا�أس���للعلماء�ع���

مر�العصور،�و�و�طموح�قديم�جدا�ول�س�جديدًا،�غ���أنھ��عرض�لل��م�ش�خلال�

الـ�200�عاما�الماضية�فيما�يتعلق�بالسياق�الاقتصادي.�من�أرسطو�إ���النفعي�ن،�

أعت���الرفاه�طموحا�مركز�ا�للوجود�ال�شري.�وكما�يقول�”رو�رت��ان“�و”توماس�

�و� ا���ومة� ع��� ا��كم� خلالھ� من� يمكن� الذي� الأسا���� المعيار� “إن� جاس��”�

.(Kahn & Juster (2002�”نوعية�ا��ياة�ال����ع�ش�ا�مواطنو�ا

-دون� ال�شر� رغبة� �positive psychologyy الإيجا�ي� النفس� علم� مسلمات� من�

است�ناء-����الع�ش�ب��ة�جيدة�وازد�ار�مستمر.�و���من�أس���أ�دف�الرفا�ية�

ونوعية�ا��ياة،�و���مفا�يم�ت�ن��ا�العديد�ح�ومات�العالم�ع���مستوى�خطابا��ا�

السياسية�ودسات���ا.�وقد�سبق�لأرسطو�الذي�ش�ل�العديد�من�الأسس�للفكر�

الغر�ي�–قبل�ذلك�بكث��-�أن�أعطى�آفاقا�لإم�انية�تطبيق�ا�من�أجل�بلوغ�الرفا�ية�

التنظيمية�organizational well-being.�وطور�نظر�تة�ل��ياة�ومف�وم�السعادة�

”اليودايمونيا“�Eudaimonia�(ول�س�Hedon=�المتعة)،�لأن�مف�وم�السعادة�عند�

أرسطو��ش���إ���ا��ياة�ال�ادفة�والكر�مة�ال����ع�ش����وئام�مع�المجتمع�والب�ئة،�

.(Dierksmeier (2011�“��كما�يقول�”كلاوس�ديركسم

الاقتصادية� التنمية� مراحل� خلال� المادية� بال��وة� السعادة� مف�وم� أرتبط� لقد�
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عملية� –ولا�تزال�سار�ة-� بدأت� ذلك� العشر�ن،�و�عد� منتصف�القرن� إ���غاية�

.(Easterlin, 2001)�الانفصال�التدر����ب�ن�الرفا�ية�وال��وة

منظمة� قررت� ا��ياة،� ��� والسعادة� للرفا�ية� ا��ديد� المف�وم� �ذا� ولتكر�س� �

ع��� فقط� �عتمد� لا� أن� �2011 عام� ��� �(OECD) والتنمية� الاقتصادي� التعاون�

الناتج�المح���ا��ام�للدخل�القومي�(GDP)����قياس�ا�للتطور�ومستوى�الرفا�ية،�

بل�أدخلت�متغ��ات�أخرى�كنوعية�ا��ياة�والع�ش�الكر�مة�والسلم�والب�ئة،�ا��.

مفا�يم� ��� للتفك��� �عودون� والسياسيون� المفكر�ن� من� العديد� جعل� ما� و�ذا�

لكن� ن�يل-� أنھ��دف� –ولو� الفقر� ع��� القضاء� ��� ول�س�فقط� أخرى،� وغايات�

“ح���لو�عملنا�ع��� �:(Kennedy, R. F. (1968 كما�يقول�”رو�رت�إف�كي�يدي“�

محو�الفقر�المادي،�ف�ناك�م�مة�أخرى�أك��،�و���مواج�ة�فقر�الرضا�-�ال�دف�

والكرامة�-�الذي�يص�بنا�جميعًا.�حيث،�ولف��ة�طو�لة�من�الزمن�تخلينا�عن�التم���
ال������وقيم�المجتمع�وركزنا�ع���مجرد�تراكم�الأشياء�المادية.”

و�نا�نلاحظ�التقاطع�ب�ن�التيار�النف����الإ�سا�ي�و�قية�العلوم�الإ�سانية�الأخرى�

الإ�سا�ي� النف���� التيار� ي�ب��� حيث� والاقتصاد،� وال�سي��� السياسة� ف��ا� بما�

جو�ر�ة.� الأشياء�ال���ل�ا�قيمة� �ل� الكرامة�كمف�وم،�يمثل� بمختلف�مدارسھ�

تنظيم� خلال� من� ا��ياة،� ��� الرفا�ية� من� أع��� مستو�ات� إ��� التطلع� و��ب���

أو�غ���ا.� ا��دماتية� ���المدرسة�و���المؤسسة�الإنتاجية�أو� ال�شاطات�ال�شر�ة�

و�و�الش�ل�من�التنظيم�الذي�يحمي�الكرامة�و�عزز�الرفا�ية،�بدل�ال��ك���ع���

الأداء�الاقتصادي�والإنتاج�السر�ع���دف�خلق�ال��وة�وحسب.

2� حركة�توط�ن�علم�النفس�وإش�الية�الكرامة�الإ�سانية:.
النفس� علماء� يقول� كما� ثقافيا� الم�شبعة� المفا�يم� من� الكرامة� مف�وم� إن�

وحسب�ثقافة� الثقا��� تناولھ�حسب�المحيط� (Mebarki, 2012)،�و�التا���يجب�

المجتمع�المع���بالدراسة،�لأنھ�مف�وم�يتغ���من�ثقافة�لأخرى،�وح���داخل�الثقافة�

الواحدة�يختلف�من�ثقافة�فرعية�لأخرى،�فع���س�يل�المثال�عند�مجتمع�الطوارق�

���ال��راء،��عت���نزع�اللثام�عند�الرجال�انتقاصا�من�كرامة�الرجل،�و���السياق�

نجد�الأ�ل����الشوارع�انتقاصا�من�كرامة�الإ�سان�����عض�التجمعات� نفسھ�

ال�شر�ة����ال��راء.�
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ولأن�علم�النفس�ا��ديث�بنظر�اتھ�ومنا��ھ�وطرقھ�ووسائل�القياس�فيھ��شأ�

وترعرع����الثقافة�الغر�ية،�و�التا���يجمع�علماء�النفس�ع���ضرورة�تكييف�وتوط�ن�

أدوات��ذا�العلم�مع�متغ��ات�الثقافات�الأخرى.�ع����ذا�الأساس،�نادي�العديد�من�

النفساني�ن�بتوط�ن�مفا�يم�علم�النفس�وأدواتھ�وطرق�القياس،�و�ذا�منذ�منتصف�

القرن�العشر�ن.�حيث�طرح�الطب�ب�النف����ا��زائري�من�أصول�أفر�قية�«فران�س�

الش���ة����علاج�الأمراض�النفسية� نظر�تھ� �Frantz Fanon�(1962-1925)�«فانون

�The الق�ر»� «سي�ولوجية� سما�ا� ال��� للاستعمار� ا��اضع�ن� بالأ�ا��� ا��اصة�

psychology of oppression،�حيث�شرح�ا�بإس�اب����كتابھ�(المعذبون����الأرض�

وشرح� سارتر»،� بول� «جون� الفر����� الفيلسوف� لھ� قدم� الذي� �( �(Fanon, 1961

«فانون»�بإس�اب�نفسية��ل�من�المستعمر�والمستعمر�(بفتح�الميم)،��ذا�الأخ���الذي�

�عا�ي�من�الضغط�والآثار�النفسية�السلبية�لظا�رة�الق�ر�والاستعمار،�وع���رأس�ا�

«العنف� يق��ح� الشاذ� الوضع� �ذا� ولعلاج� ا��ر�ة.� وا�عدام� ال�شر�ة� الكرامة� �در�

�وسيلة�لإ��اء�الاستعمار�وتضميد�ا��راح».�حيث�يمكن�للعنف�أن�يوحد�المظلوم�ن�

و�منح�صراع�م�الداخ���وسيلة���ل�فعال�من�أجل�اس��جاع�كرام��م�ال�شر�ة.

�ان�لنظر�ة�«سي�ولوجية�الق�ر»�صدى�كب��ا،�خلال�العقدين�ا��امس�والسادس�

من�القرن�العشر�ن،�حيث�بررت�أساليب�ا��ر�ات�التحرر�ة����العالم�الثالث�آن�

العنصري.� والتمي��� والاستعمار� الاس�بداد� ن��� من� والتحرر� كرام��ا� لاس��جاع� ذلك�

�Cross-cultural Psychology الثقا��� ع��� النفس� علماء� لدى� صدى� ل�ا� �ان� كما�

من�أصول�إفر�قية����الولايات�المتحدة�وجنوب�إفر�قيا،�و�شطاء�ا��قوق�المدنية�

���أمر��ا�و���جنوب�إفر�قيا�أيام�التمي���العنصري�«الأبرتايد»،�ولو�بطرق�مختلفة.

آسيا،� إفر�قيا،� ���) الثقافات� مختلف� ��� النفس� علم� توط�ن� حركة� استمرت�

أمر��ا�اللاتي�ية،�ولدى�الأقليات)،��ون�المفا�يم�المسيطرة����علم�النفس�ا��ديث�

من� النا�عة� الأبيض»� الرجل� «ثقافة� الغر�ية� الثقافة� مفا�يم� الأو��� بالدرجة� ���

الثقافة�أو�التقليد�ال��ودي�المسي��.�و�دون�عمليات�توط�ن�للمفا�يم�لا�يمكن�لعلم�

النفس�أن�يتطور.�ففي�العالم�العر�ي�الإسلامي�استمر�توط�ن�العديد�من�المفا�يم�

والروائز�والاختبارات�النفسية�ع���يد�علماء�النفس�العرب�والمسلم�ن،�حيث�كتب�

ال��وف�سور����العلاج�النف����السلو�ي�«مالك�بدري»�Badri, (1980)�كتابھ�«معضلة�

علماء�النفس�المسلم�ن».�واستمرت�العديد�من�المسا�مات�����ذا�المجال�ع���س�يل�
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�(Khan, 2015)و �(Mebarki, (2012و �(2017 �،2008) ا��ليفة� ا��صر:� لا� المثال�

و(Badri, 2013, 2014)�.�ولا�يزال�الطر�ق�����ذا�المجال�طو�لا،�حيث�حدد��ل�من�

مرحلة� �(1) التوا��:� ع��� ��� التوط�ن� لعملية� مراحل� ثلاث� �(2015) ومقداد� مبار�ي�

المرحلة� و�ذه� إنتاجھ.� إعادة� مرحلة� و(3)� �ضمھ� مرحلة� �(2) النفس،� علم� تناول�

الأخ��ة����مرحلة�الساعة،�وقد�تطول�����عض�جوان��ا،�وم��ا�ا��انب�المفا�ي���ذا�

الأ�عاد�الثقافية�الم�شعبة�كمف�وم�الكرامة�الإ�سانية�ع���س�يل�المثال.
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خاتمة�البحث

من� انطلاقا� كث��ة،� تحديات� النفسية� الدراسات� ��� الكرامة� مف�وم� تواجھ�

ضبط�أ�عاده�كمتغ���مركب�من�عدة�أ�عاد�أو�مؤشرات،�تختلف�باختلاف�الموقف�

و�اختلاف�سياق�الاستعمال.�فمؤشر�الاستقلالية�أو�مؤشر�الاستحقاق�(ا��دارة)�أو�

مؤشر�اح��ام�الذات�أو�مؤشر�تقدير�الذات،��ل�ا�مؤشرات�(أ�عاد)�محور�ة�وم�ونات�

أساسية�لمف�وم�الكرامة�الإ�سانية.�

ما�زال�المختصون����علم�النفس�منكب�ن�ع���تحديد�نماذج�ا�النظر�ة�وضبط�

مختلف�أ�عاد�ا�إجرائيا،�و���مختلف�السياقات�ومواقف�السلوك�ال�شري.�

الدراسات� ��� محور�ا� م�ونا� �عت��� الذات»� «تقدير� مؤشر� أن� نلاحظ� أننا� رغم� �

��� وا��� غ��� لايزال� الأولو�ات� سلم� ��� مستواه� أن� إلا� الكرامة،� لمف�وم� النفسية�

الدراسات�ع���الثقافية،�لأن�ترت�بھ�كمف�وم�لدى�الأفراد�أو�ا��ماعات�يجعل�الباحث�

��� يأخذ�ا� وغ���م)،� الأن��و�ولو��،� الاقتصادي،� (السيا���،� آخر� متدخل� أي� أو�

ا��سبان�أثاء�اتخاذه�أي�قرار�يمس�من�قر�ب�أو�من��عيد�بكرامة�الأفراد�وا��ماعات�

���محيط�جيو-ثقا���مع�ن.

لديھ،� الذات� وتقدير� وكرامتھ� الفرد� ��و�ة� مرتبطا� ال�شري� العمل� أصبح�

الأ��اص� لدى� الكرامة� لمف�وم� الأسا���� المؤطر� ��� العمل»� «قيم� وأصبحت�

العامل�ن.�حيث�يجمع�علماء�النفس�ع���أر�ع�قيم�أساسية�تجعل�الناس�يختارون�

وظيفة�أو�عملا�دون�غ��ه���:�العمل�ال�ادف،�وال��فيھ،�والمال،�والأمن.�

غ���أن��ذه�القيم�أصبحت�محل��ساؤل،�من�حيث�محتوا�ا�ومن�حيث�ترتي��ا�

المرتبة� الأفراد�وا��ماعات،�و�دأت�قيمة�المال�تتدحرج�إ��� ���سلم�الأولو�ات�لدى�

الثانية�أو�الثالثة����الأولو�ات��عد�قيمة�«العمل�ال�ادف»�أو�«قيمة�ال��فيھ».�

والسؤال�الذي�ي�بادر�إ���الذ�ن:��ل�ست��اجع�قيمة�المال�كقيمة�و�دف�من�وراء�

العمل�إ���مراتب�أد�ى�خلال�العقود�القادمة؟�و�ل�ست��ز�إ���الوجود�قيم�وأ�داف�

أخرى�من�وراء�العمل؟�مما�يجعل�محتوى�ب�ت�الكرامة�(النف���)�يتغ���و�غ���معھ�

مف�وم�الكرامة.

المصط��ات� وترجمة� ضبط� مش�ل� من� المعاصرة� النفسية� الدراسات� �عا�ي�
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الثقافات.� مختلف� وع��� اللغات� مختلف� ��� استخداما��ا� و�غ��� النفس،� علم� ���

مصط��ات� بامتياز� ��� الرا�نة� النفسية� الدراسات� ��� السائدة� المصط��ات� لأن�

الإ�سانية� العلوم� من� والكث��� النفس� علم� ��� المصط��� و�ون� أنجلوسكسونية،�

والاجتماعية�الأخرى�يخضع�للب�ئة�ولسيمائيات�اللغة�محل�ال��جمة�أو�الاستعمال،�

فإن�استعارتھ�من�لغة�إ���أخرى�ومن�ب�ئة�إ���أخرى�يتطلب�تكييفا�وتوطينا����اللغة�

والب�ئة�محل�الدراسة.�ومصط���الكرامة�لا��شذ�عن��ذه�القاعدة،�مما�يجعلنا�

عمليات�ضبط�وتكييف����مختلف� نتوقع�أن�يخضع�مف�وم�الكرامة�مستقبلا�إ���

اللغات�وع���الثقافات.

نتوقع�أن��ستمر�الدراسات�النفسية�ذات�العلاقة�البي�ية،�وتندمج�العديد�من�

التخصصات�البي�ية�مع��عض�ا�البعض،�لكشف�أخطار�المحيط�البي���ال���سب��ا�

ع��� أو� الأرض� داخل� سواء� الأرضية،� الكرة� م�ونات� لمختلف� ال�شر� �س��ا� و�زال�

سطح�ا�أو�ضمن�فضاء�ا�ا��ار��.

رأس�ا� وع��� الأرض،� �ائنات� �افة� خدمة� ��� ا��الق� جعل�ا� الم�ونات� �ل� ولأن� �

�غ��ات� من� البي��� للمحيط� يقع� فيما� بھ،� والمفعول� الفاعل� �و� الذي� الإ�سان،�

مما� ال�ائنات.� ل�افة� الكر�مة� ا��ياة� ع��� سلبا� تؤثر� سوف� أ��ا� المختصون� يجمع�

يجعلنا�نتوقع�أن�ي�ون�المف�وم�الواسع�للكرامة�محورا��اما�من�محاور�الدراسات�

الب�ئة� كرامة� مثل� الواج�ة� إ��� ت��ز� جديدة� موضوعات� ونرى� البي�ية.� النفسية�

وكرامة�ا��ماليات،�لتمتد�إ���ما�وراء�كرامة�الإ�سان�ول�شمل��ل�الأشياء�ا��ية�أو�

غ���ا��ية�ال���ل�س�ل�ا�ثمن،�ولك��ا�مع�ذلك�ذات�قيمة،�مثل��در�الموارد�الطبيعية،�

وتلو�ث�المحيط،�وانقراض�العديد�من�ال�ائنات�ا��ية،�وغ���ا.
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