
 

 

 

 

 
 

 

2جامعت وهزان   

 كليت العلىم الاجتماعيت 

 أطزوحت 

في الفلسفت مىسىمت بـ:شهادة دكتىراه علىم  لنيل   

 

 الحجاج عند طه عبد الرحمن
 دراسة تحليلية نقدية

 

                                                      دةـرلـوكـبزواوي  اذ:ـراف الأستـارة                     إشـقوراري عمول ـجل :البـداد الطـإع
 طرف من علنا ومناقشة مقدمة

 

 

:تشكٍلت لجنت  المناقشت  
 

 اسم و لقب الاستاذ الرتبت الصفت مؤسست الانتماء

2جامعت وهران  التعلٍم العالً أستاذ رئٍسا   زاويالحسين ال 
2جامعت وهران  رار  ق  م  فا وشر  م    التعلٍم العالً أستاذ   رلدةبوكزواوي  
2جامعت وهران شاناق  م    التعلٍم العالً ةأستاذ   يموتنعمجية  

معسكرجامعت  شاناق  م    التعلٍم العالً أستاذ   حمادي هواري 

الشلفجامعت  شاناق  م    التعلٍم العالً أستاذ   بلبولتمصطفى  

تلمسان جامعت شاناق  م    التعلٍم العالً أستاذ   وزٌان د ب  محم  ٍل دل   

 الموسم الجامعً 

2020/2025  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 إلى روح جدتي الطاىرة إلى روح جدي الطاىرة رضواف ا﵀ عمييـ أجمعيف

 أخي وأخواتي الأعزاء، الزوجة والأبناء عائمتي إلى الوالديف الفاضميف،

مصطفى ذ الزواوي بػوكػػرلدة والأستاذ إلى كؿ الأفاضؿ الذيف تمقيت عنيـ العمػػـ الأستا

 بمبولة

 زميمي أحمد بمبولة وعبد القادر بمبولةإلى 

 .ميـ وشمميـ بألطافو أىدي ىذا العمؿإلى الأخ  عمي، حفظ ا﵀ كؿ ىؤلاء وعمّ 

 

 

 

 

 الإهداء



 

 

 

 

 ا وما كنا لنيتدي لولا أف ىدانا ا﵀ذي ىدانا ليذفممو رب العالميف ال :أما الشكػػػػػػػػػػػػر

 ثـ إلى كؿ مف أعانني في إنجاز ىذا البحث

 زواوي بػػوكػػرلدة إقرارا بالفضؿ وعرفانا بالجميؿ.ي الفاضؿ ذفلؤستا: ديػرأما التقػ

 

 

 

 

 

 شكز  وجقديز



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 مقــــــدّمت
 



متمقد      

 أ 
 

يبدو أف الحجاج والمجادلة طبيعة إنسانية مفطورة في نفس الإنساف ومسيطرة عمى 

وأنسجتو الفكرية، ونجد ىذا المعنى  مساحة ميمة مف ذاتو وكثيرا ما تتناغـ مع استدلالاتو

ذَا الْقُرْآقولو تعالى:جميا في  نسَانُ أَكْثَرَ وَكَ  نِ لِمنَّاسِ مِن كُلِّ مَثَل  ﴿ وَلَقَدْ صَرَّفْنَا فِي ىََٰ انَ الِْْ

﴾ شَيْء    [.54]سورة الكيف، الآية:  جَدَلًا

فالجداؿ والحجاج مغروساف في نفسية البشر فطرة وتكوينا وذلؾ أف طبيعة البشر 

نيا بطبيعة ثقافتيـ وفيميـ الخاص وزاوية نظرىـ أنيـ دائما يخمطوف القضايا ويمبسو 

يمكننا القوؿ  ،الفكري ومنو والاختلبؼوىذا بطبيعة الحاؿ ما يحيمنا عمى النسبي  ،الخاصة

والرأي الواحد  بأف الحجاج كمفيوـ منفتح عمى الغير وعمى الآخر مضاد لمفكر الواحد

واره، وبالتالي فمفيوـ الحجاج يحتمي داخؿ أسعاف ما يقع فيو العقؿ الإنساني و سر ذي ال

لحياة البشرية ويتمبسيا ألا نجد أنفسنا في ايبحر في عالـ النسبي، والنسبي يتداخؿ مع 

كثير مف المواقؼ منفتحيف عمى اللبنيائي إذ كثيرا ما نقوؿ قولا إلا ويمكننا أف نقوؿ 

ـ الحجاج وىو ما يمنح مفيو  ،أفضؿ منو ونعمؿ عملب إلا ويمكننا أف نعمؿ أفضؿ منو

، حيوية وحركية تجعؿ العقؿ يتعدد نتيجة دخولو في سياقات فكرية وعممية مختمفة

نوع مف الدفاع عف الذات ونوع مف الحواجز التي يقيميا الفرد أماـ غزو ك يبدو فالحجاج

كثير مف الناس أفكار وثقافة الغير لأنو يعتبره غزو لذاتيتو ووجودىا المتفرد والمتميز ف

لمغير  الانيزاـلمغير بمثابة  الاقتناعلا يقتنع بسيولة إذ فإنو ف الحجة لو ف تبيرغـ مالعمى 

 .فيا لو مف حب لمذات يتميز بو الإنساف
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إذا تجاوزنا النزعة الصورية لممنطؽ في حياتنا اليومية دخمنا إلى النزعة التفاعمية لممنطؽ 

لتفاعمية في المنطؽ ىي في حياتنا فالنزعة الصورية في المنطؽ ىي البرىاف والنزعة ا

اس أشده في زمف يصنع فيو الحجاج، ونحف اليوـ نعيش في عالـ بمغ التفاعؿ بيف الن

الناس يسيء الفيـ  مف الوعي وىو أمر خطير لأنو إلغاء لذاتية الفرد فتجد بعضو الرأي 

كميا ظروؼ نعيش في خضميا مع  ،لرأي الآخراا يتكمـ معيـ وكذا محاولة تسفيو عندم

ية الدفاع عف أفكارنا الخاصة، ولكف كيؼ نتفاعؿ بالحجة في ظؿ فكر حداثي صبغ إلزام

 ذا الفكر الحداثيفكر البشر وصنّعو فأصبح فكرا واحدا لا يوجد مف يواجيو ولا ند لو ى

إذ بالحجة والدليؿ،  مجابيتو فكريا أي محاججتو عقمياأصبح مقدسا ومف ثـ وجب  ذيال

لتوكيد حرية الفكر وحرية  لمتضميؿ بة الفكر المصنعلمحجاج فعؿ الفمسفة وىي محار 

بتحطيـ أصناـ التضميؿ التي تحجب الفكر وتعكر صفاء  الفمسفية اليقظةقيؽ حالتفكير وت

فالإنساف كائف مفرط في لغويتو التي لا تمبث تحيط بو وتسيطر  ،وسطوع نور الحقيقة

اتو وبالعالـ ذعمى وعيو ب ي تضربوذعمى وعيو حتى لا يستطيع التفكير خارج الحائط ال

ذي ذي يشير إلى الدور الخطير الال طو عبد الرحمف ذكريمكف أف ن وىناي يعيش فيو، ذال

عمى الآليات الحجاجية  باعتمادهتمعبو المغة في صناعة الفكر الذي يميز نفسو عف الآخر 

عادة إحياء  يالغرب يالحداثالفكر لمغة العربية لمحاججة  التراث ومحاجحة مرتكزاتو وا 

ثبات  نتج لو آليات إنتاجو الخاصة كفكرالفكري العربي الإسلبمي كتراث فكري م منتج وا 

وكسر القيد عف الإبداع الفكري العربي الإسلبمي  يزة الخاصة بوذا التراث المتممعقولية ى
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براز آليات إنتاج أطاريحو الخاصة بو التي تجيب عف  بتخميصو مف تقميد الفكر الغربي وا 

فالإنساف لو مقومات أساسية  ،يطرحيا غيره  التي يطرحيا ىو لا الأسئمة التي الأسئمة

يجب أف نضع في اعتباراتنا أولا أننا بصدد التعامؿ لوجوده يجب أف توضع في الحسباف، 

كائف ذكي وأخلبقي تواؽ لمحرية فيو لا يمكف أف ذي ىو ال العربي المسمـ مع الإنساف

ولا  ،ؼ بالذكاء والمعرفة، معرفة العاجؿ وتوقع الآجؿيتصؼ بالأخلبؽ إذا لـ يكف يتص

 ذلؾالتي تصدر عنو، زيادة عمى  يمكف أف يتصؼ بالأخلبؽ إذا لـ يكف حرا في أفعالو

وتكوينو وىي ممكة عجيبة  جزء ميـ مف ماىيتو فالمغة  ،ىو كائف صانع لمغة ومصنوع بيا

العربي المسمـ كد قدرة الإنساف كائنا متعمما أي قادرا عمى التعمـ وىو ما يؤ  وتجعؿ من

أي تجعؿ منو كائف معرفي وكائف يتعمـ لكف ماذا يستطيع أف يتعمـ مف خلبؿ  ،المعرفية

ممكة المغة، إنو يستطيع تعمـ معارؼ ماضية وحاضرة ويفتح أفقو عمى معارؼ ممكنة في 

قادر عمى  ـ العربي المسم تجعؿ العقؿ المغة العربيةأي ه الممكة العجيبة ذالمستقبؿ إف ى

وتعمـ  بتراثو والاتصاؿ اليومية تعمـ أشياء خارج نطاؽ خبراتو الشخصيةو لزمن اختراؽ

تفصمو عنيـ آلاؼ  رغـ أنػػػػػػػػػػػػو ذيف صنعوا تراثوجداده الأشياء مف خلبؿ خبرات أ

سبقو وتصبح مية كؿ جيؿ يتعمـ مف الجيؿ الذي ومف ثـ تصبح معارفنا تراك ،السنوات

ف نتعمـ اليوـ مف فنح ذا حمولة نفسية لقيـ مستعممييايا تاريخ مف الاستعماؿ وكالألفاظ ل

وديمومة نا فر امعصنع وتطوير وبذلؾ نساىـ في  السنيفآلاؼ قبمنا عاشوا  مفوأقواؿ  كتب

 .آليات إنتاجنا الفكرية والفمسفية
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ر بأف لمحجاج دو  الادعاءسعى لمدفاع عنيا في نومف ىنا تتمثؿ الأطروحة التي 

ميـ في الفمسفة التي تسعى للئبداع والتي تستثمر في الإمكانيات الكامنة في المغة والثقافة 

في فعؿ المحاججة  ذه العممية التي ىيونقصد مف ى ،الأصمية لمفيمسوؼ العربي والمسمـ

لا ندخؿ في مسار تدميري لمعقؿ العربي عمى الأفكار لكي  الاعتراضاكتساب القدرة عمى 

تقبمو الأعمى وغير المسائؿ لمفكر الغربي لأف التقميد مضاد ومدمر لمعقؿ والإسلبمي ب

 فقد عقمو. المفكرة فالمقمد شخص غير عاقؿ ومف فقد لغتو

ومنو جاء عنواف أطروحتنا الحجاج عند طو عبد الرحمف دراسة تحميمية نقدية وىي 

عبد الرحمف دراسة تيدؼ لمحاولة فيـ مقوـ مف مقومات أسس النظر الفمسفي عند طو 

 ألا وىو مفيوـ الحجاج.

ما الحجاج عند طو عبد الرحمف وما أىميتو في إنشاء القوؿ الفمسفي العربي 

 الإسلبمي المبدع؟

 ا ألا وىي:ذي نحاوؿ فيميا في عممنا ىتومنو نطرح التساؤلات الفرعية التالية ال

العربي في القوؿ الفمسفي  يالحجاج الفعؿ ما العوائؽ التي تقؼ أماـ تفعيؿ

وىؿ تأكيد طو عبد الرحمف عمى  الإسلبمي؟ وما مقتضى التسميـ بحجاجية القوؿ الفمسفي؟

زاحة العوائؽ التي تحوؿ دوف إنتاج القوؿ  حجاجية القوؿ الفمسفي عموما يساىـ في إبراز وا 

 الفمسفي العربي الإسلبمي المبدع؟



متمقد      

 ه 
 

الفرضيات  طرحن المتفرعة منو والتساؤلات الإشكاؿ الأساسي لمبحث ولتناوؿ

 :التالية

ذي يستخدـ المغة دليؿ الفمسفي التالفمسفية وفي ال الكتابة في وطريقة منيج ىو الحجاج -

 .فيمزـ أف تكوف الفمسفة خطابا حجاجيا صريحا الرحمف عبد طو حسب الطبيعية

 ىاجس عمىلانشغالو  وتركيزه عميو يرجع مفيوـ الحجاج عمى الرحمف عبد طو تأكيد - 

العربي  ج النظرذلأنمو  التأسيس يقتضيو لما نظراذلؾ لإبداع الفكري، وكتحصيؿ ا

 وتحميميا، وكذا لممواقؼ الفكرية عرض مف يتطمبو وما ومحاججة تدليؿ الإسلبمي مف

لأف كثير مف الأفكار والمفاىيـ والمناىج العربية الإسلبمية يتـ ذلؾ و  وتجاوزىا نقدىا

ج والعموـ الغربية فوجب تبييف أىميتيا لمفكر وللئبداع التمبيس عمييا وتحقيرىا أماـ المناى

 العربي الإسلبمي مثؿ عمـ أصوؿ الفقو مثلب.

غني جانبيا المضموني التداولي ويصميا بقضايا الأمة توظيؼ الفمسفة لمحجاج ىو ما يُ -

 والإبداع الدائـ. والتعدد العربية الإسلبمية وىو ما يمكنيا مف التجدد

 الحجاج مفيوـ عمى والوقوؼ حيثياتو وتتبع الموضوع جةالمعال مف ومحاولة

وبسط  الأفكار لعرض ملبئـ ذا المنيجفي التحميمي لتبسيط المفاىيـ المنيجاعتمدنا 

 أف لاعتبارىذا المنيج يرجع  واختيار الحجاج تاريخيا، تتبع مفيوـ ذاوك مضمراتيا

 وذلؾ فييا ضروريا نصراع يعد التحميؿ يذوال المغة فمسفة إلى الحجاج ينتمي موضوع
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 واليقظةأي تحصيؿ مزيدا مف الفيـ  الاستفياـالأساسية بغية  وحداتيا إلى بتجزيء الأفكار

 الفكرية.

الموضوع  ذاإف لكؿ موضوع بحث أسباب ودوافع تقؼ وراء اختياره واختيارنا لي

 لعدة أسباب منيابوصفو إشكالية معرفية وموضوعا فكريا يحتاج البحث جاء نتيجة 

ي يحممو طو عبد الرحمف ألا ذأنني أحمؿ نفس اليـ ال الأسباب الذاتيت والتي تتمثل في

وىو ىـ الإبداع  والسبيؿ لإنشاء القوؿ العربي المبدع في الفمسفة وىـ الوصوؿ إلى 

الطرؽ التي تؤدي إليو في العمـ والعمؿ، ألا يجب أف نطمح لإتقاف الصنعة الفمسفية كما 

الفمسفة التي  عمىفي محاولة التعرؼ  مثؿفتت ةالموضوعي سبابالأعه  ، أماأتقنيا غيرنا؟

ينسجيا طو عبد الرحمف عمى منواؿ التداوؿ والحجاج مستفيدا مف تطور الدرس المساني 

قيؽ الإبداع الفمسفي المنظور للئنساف حأسيمت في تىؿ والمنطؽ الحجاجي المعاصر 

 .؟العربي المسمـ

 فصوؿ، ثلبثة إلى ىذا عممنا قمنا بتقسيـ ومعالجتوالإشكاؿ المطروح  في ولمنظر

تتمثؿ خطة عمؿ الأطروحة في مقدمة نثير فييا ة، ومنو خاتم إلى ووصولا بمقدمة بدءا

إشكالية البحث المطروحة حوؿ مفيوـ الحجاج عند طو عبد الرحمف، ثـ نقسـ البحث إلى 

ج معنوف بمدخؿ ثلبثة فصوؿ فصؿ أوؿ وىو عبارة عف فصؿ تمييدي لمفيوـ الحجا

الفكرية حياة المباحث ىي مبحث أوؿ نبذة عف  أربعةتمييدي لمفيوـ الحجاج يحتوي عمى 

ثـ  كريةالف طو عبد الرحمف في كتابة يةمنيجمعالـ طو عبد الرحمف ثـ مبحث ثاني ل
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ثـ مبحث رابع توظيؼ الحجاج عند  مبحث ثالث دراسة كرونولوجية لأسس مفيوـ الحجاج

 اليدؼ والغاية طو عبد الرحمف:

فصؿ ثاني وىو عبارة عف فصؿ تحميمي لمفيوـ الحجاج عند طو عبد الرحمف 

معنوف بدراسة تحميمية لمفيوـ الحجاج عند طو عبد الرحمف يحتوي عمى أربعة مباحث 

 والاعتراض الادعاء يىي مبحث أوؿ التقريب التداولي لمحجاج ثـ مبحث ثاني تحميؿ فعم

ساس المغوي الحجاجي لمقوؿ الفمسفي ثـ مبحث رابع الصفة الحجاجييف ثـ مبحث ثالث الأ

 .الحوارية لمقوؿ الفمسفي الاستدلالية

فصؿ ثالث وىو عبارة عف فصؿ تقيمي ونقدي لمستيدفات الحجاج عند طو عبد 

مباحث ىي مبحث  أربعةيحتوي عمى  العربيالرحمف معنوف بنقد وتقييـ لمعوقات التفمسؼ 

محداثة ية لالحجاجالمقاربة ثـ مبحث ثاني  العربي الإسلبمي ثمتراالمقاربة الحجاجية ل

طو عبد الرحمف مشروع  مبحث رابع الغربية ثـ مبحث ثالث الترجمة والإحالة التداولية ثـ

 .خير خاتمة بأىـ النتائج المتوصؿ إلييا في البحثفي الأالفكري، و 

ند طو عبد يمكف الإشارة إلى بعض الدراسات التي تناولت موضوع الحجاج ع

 كر منيا:ذا نذالرحمف واستفدنا منيا في انجاز بحثنا ى

 بالحجاج وأساليبو في تأسيس  رسالة دكتوراه لمطالبة بالفوضيؿ يمينة معنونة

ذا بدراسة قامت الطالبة في عمميا ى، جاذطو عبد الرحمف أنمو  الحداثة الإسلبمية

 و مفيوـ الحداثة .مفيوـ الحجاج عند طو عبد الرحمف وربطو مع مفيوـ آخر ى
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أما نحف فنحاوؿ بحث مفيوـ الحجاج عند طو عبد الرحمف وربطو بالتقنيات 

الحجاجية التداولية التي تحرر القوؿ الفمسفي العربي الإسلبمي مف التبعية وتحقؽ ليذا 

 القوؿ الإبداع المنشود.

  النظرية التداولية في الفمسفة عند طو عبد الرحمن: آفاق الْبداع فيكتاب 

، وقد كاف ىذا الكتاب في الأصؿ يوسف المتوكللمدكتور  الْنجاز الفمسفي العربي

رسالة دكتوراه اشتغؿ فييا ىذا الكاتب عمى مشروع طو عبد الرحمف الفكري مف 

الناحية التداولية وىي ناحية قريبة مف موضوع الحجاج، إذ تضـ ىذه النظرية 

قد تناوؿ الكاتب في ىذا الكتاب أفعاؿ الكلبـ والاستمزاـ الحواري والحجاج، و 

النظرية التداولية التي ىي أعـ مف نظرية الحجاج إذ الحجاج ىو جزء مف ىذه 

النظرية، فحاوؿ إبراز دور المنيج التداولي الذي يستعممو طو عبد الرحمف في 

بداع فمسفة عربية تداولية.  تأسيس وا 

رية التداولية ألا وىي النظرية أما في بحثنا فأننا نتناوؿ ركف ىاـ مف أركاف ىذه النظ

المتمقي، مف  لغوية يستخدميا المرسؿ لإقناع آليةالحجاج أىـ  الحجاجية، حيث يعد

فإف ومف منطمؽ لا تواصؿ بلب حجاج  منطمؽ أف الوظيفة الأساسية لمغة ىي الحجاج،

يمكف الاشتغاؿ عمييا في الخطاب لما فيو مف قضايا  بنية الحجاج ىي أكثر بنية

، وعمى الرغـ مف أف عصرنا الحالي نظرال وجية وتأكيد الحجة تقديـة عمى سبيؿ مطروح

لـ تنفي دور وأىمية الحجاج كتقنية  الرقمية الثورة ىذهأف ىو عصر الثورة الرقمية، إلا 
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والسياسية  كريةلمختمؼ الخطابات الف تيـومقارب عف أفكارىـ لمتواصؿ بيف الناس لمتعبير

بالدارسة والبحث في الغرب  الحجاجحظي مبحث  والاجتماعية، وقدوالدينية والاقتصادية 

غيرىـ وماير و  قديما منذ الفمسفة اليونانية مع أرسطوطاليس، وحديثا مع بيرلماف وديكرو

الحجاج  موضوعالتراث العربي مف  يخموا كما أنو لاالحجاج، وا عمى موضوع ممف اشغم

وكذا  الجرجاني والعسكري والجاحظو  اجنيطر والق السكاكي عند كما ىو الشأف مع الحجاج

 الخطابات الشفوية فيبشكؿ كبير  قد شاع موضوع الحجاج، و مع الأصولييف والفقياء

 انتشاره في أكثر مف وكؿ ماىو قريب مف اليومي في الحياة والمتداوؿ بيف الجماعة

 المكتوبة. الخطابات

جده في الخطاب وفي ضوع الحجاج يدخؿ في عدة مجالات معرفية إنسانية نإف مو 

الكلبـ اليومي وفي الحوار والتواصؿ بيف الأفراد كما نجده في مختمؼ المذاىب الفكرية 

تبريرا لوجوده في ىذا  يممؾ ونجده في الحوار والعلبقات بيف الدوؿ، فالذي يممؾ الحجة

العالـ والذي ينتصر عميؾ بالحجة والبياف فقد انتصر عميؾ بما ىو أخص خصائص 

 وىو البياف والمساف والحجة المقنعة. الإنساف

ىذا  قد حظيالحجاج، و موضوع ىذا وقد انفتحت الساحة الفكرية العربية عمى 

المفكريف العرب في الوقت الراىف، خاصة أولئؾ بالاىتماـ والدراسة مف قبؿ   المبحث

الذيف  مقدمتيـ طو عبد الرحمف الذي يعتبر مف أبرز غميف بالحقؿ التداولي لمغة وفيتالمش

لية الأبرز للئقناع، مف منطمؽ أنو لا الآ ، باعتبارهفي العالـ العربي عالجوا مسألة الحجاج
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إلى جانب أنو فعالية استدلالية  خطاب بغير حجاج، بوصفو فعالية تداولية جدلية،

عمى وذلؾ مف خلبؿ الوقوؼ  يو في بحثنا ىذا،مخطابية، وىو الموضوع الذي نشتغؿ ع

طو  نصوص ، وذلؾ بتحميؿطو عبد الرحمف وعلبقتو بالإبداع الفمسفي دالحجاج عن مفيوـ

في مقاربتو لممواضيع  الحجاج اتبغية الكشؼ عف طريقة توظيفو لآلي عبد الرحمف

 ا الإبداع في العالـ العربي.ذالفمسفية العربية والعالمية وأسباب غياب ى

نا عدة صعوبات إف كؿ بحث يقوـ بو الإنساف تقابمو فيو صعوبات وقد واجيت

التي يعتمدىا طو عبد الرحمف والتي تقوـ  الاستدلاليةوعوائؽ نذكر أىميا طريقة الكتابة 

ا تشقيؽ الكلبـ وتحميؿ المفاىيـ وىو ذعمى الترابط والتكامؿ في ترتيب وعرض الأفكار وك

 والاقتباسنصوصو ب عمينا قراءة ما نجده في معظـ كتابات طو عبد الرحمف وىو ما صعّ 

 وىأمر أخر و  ،ه كمو أو تتركو كموذلا يمكف التعامؿ معيا إلا ككؿ متكامؿ تأخ يا إذمن

عمى نصوص طو عبد الرحمف أوؿ وىمة بدت لي سيمة واضحة لكف  اطلبعيأنني عند 

بداع عمى شاكمتيا لإنشاء للئومحاولة  ليا اولتي النسج عمى منواليا مف شرحعند مح

لأنيا  وصعوبة تقميد نصوص طو عبد الرحمف ذلؾصعوبة  اكتشفت ،فمسفة خاصة بي

مترابط لا يمكف التعامؿ مع  استدلاليمف نوع السيؿ الممتنع ولأف أفكاره عبارة عف نسيج 

 بطريقة التعامؿ مع أفكاره استحالةفكرة عمى حدة دوف أف تجرؾ لأفكاره الأخرى حيث 

وتجرؾ إلييا  الأخرىإف تتعامؿ مع فكرة عمى حدة حتى تتداعى إليؾ أفكاره  مجزأة فما

 .جرًا
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 هبذة عن الحياة الفكزيت لطه عبد الزحمنالمبحث الأول: 

كيمومتر عف  ـ وىي تبعد مائتيف1944ولد طو عبد الرحمف في مدينة الجديدة عاـ 

العاصمة المغربية الرباط والجديدة مدينة شاطئية تقع عمى ساحؿ المحيط الأطمسي لوالد 

 .1كاف يدرّس القرآف الكريـ وعموـ المغة العربية

لماذا نذكر العاـ الذي ولد فيو طو عبد الرحمف لأف الخطاب الذي ينتجو ساسا أ

فأي إنتاج فكري  الفيمسوؼ والإنساف بصفة عامة خاضع لشروط الزمف الذي أنتج فيو

 ا الخطاب ممكننا والسمطة التي نخضع ليا اليوـذإنساني خاضع لمشروط التي جعمت ى

 إف كاف يقبؿفنرى عمى فكر طو عبد الرحمف، وأثرىا  الفكر الحداثي الغربي ىي سمطة

عمى قبؿ ىذه السمطة فإف   ،المفكر العربي المسمـ أو يرفض ىذه السمطة الفكريةذا ى

اعتبرىا كأمر واقع وتماىى معيا وجب عندئذ إلحاؽ سمبيات وأمراض ىذا الفكر و  هتفكير 

لا فلب، حيث ننظر إلى إنتاجو الفكري كإنت اج فكري متميز يطمح الغربي الحديث بفكره وا 

 إلى الإبداع والتجديد. 

يبدو أف طو عبد الرحمف وجد نفسو منذ فتح عينيو عمى ىذا العالـ في بيت صوفي 

فترعرع في حضف الصوفية وىو الذي ينتمي إلى الزاوية البودشيشية في المغرب حيث 

منذ الصغر  وجد أبوه ىما كبيرا في تعميمو2لازـ شيخ ىذه الزاوية الصوفية الشيخ حمزة
                                                           

 1إبراىيـ مشروح، طو عبد الرحمف قراءة في مشروعو الفكري، مركز الحضارة لتنمية الفكر الإسلبمي، بيروت، ط-1
 .27، ص2009

 33المرجع نفسو، ص  -2
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سيتعمـ أثرت ىذه التجربة كثيرا عمى نفسية  ابنوفذىب بو إلى أحد المتصوفة فطمأنو أف 

 .1طو الطفؿ الصغير وبقيت راسخة في نفسو

ومنشأه  ويعرؼ عمى طو حساسيتو المفرطة تجاه الأشياء نابعة مف رىافة عقم

 العاشؽ بمعشوقو واءاكتالصوفي العرفاني حيث يصرح أنو كاف يكتوي بالحروؼ والكممات 

إلى ىذه الدرجة، سمحت لو رىافة العقؿ الناتجة عف تجربتو  2عندما كاف يكتب الشعر

العرفانية أف يرى نظرة كمية للؤشياء نظرة تستطيع أف تجمع تفاصيؿ العالـ الفكري 

وتناقضاتو في وحدة منطقية منسجمة عقميا أي بموغ العقؿ درجة الرؤية الموسعة لموجود 

 ية تجمع جزئياتو المتناثرة وتبدد ضبابية الفكر.كمو رؤ 

بموغ ىذه الدرجة يجعؿ العالـ الواقعي عالـ الحجب)مف عدـ الفيـ أو عدـ الإدراؾ( 

وعالـ السوى)ما سوى ا﵀( حسب تعبيرات العارفيف ينيار أماـ نور الحقيقة فتتكاثر 

 المعارؼ عمى قمب العارؼ.

ساع يعبر عنيا بمفظ التكوثر الكثرة والإستو وبيذا نجد طو يستدؿ بحجج مفرطة في 

أي تكوثر العقؿ وتكوثر دليمو أي تكاثر المعارؼ عمى قمب العارؼ حتى تجده يصرح في 

كتبو أنو لو كاف الوقت يسمح أو المكاف يسمح لبرىنت كذا وكذا مف الأمور الفكرية 

 المختمفة.  
                                                           

قي بُثّ عمى قناة الجزيرة الوثائقية بعنواف: طو عبد الرحمف الفيمسوؼ المجدد، عرض نص مقتبس مف برنامج وثائ-1
 27/11/2015بتاريخ 

  46، ص 2011، 1طو عبد الرحمف، حوارات مف أجؿ المستقبؿ، الشبكة العربية للؤبحاث والنشر، بيروت، ط -2
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الأخلبؽ أفادتو كما يذكر نزعة طو عبد الرحمف الصوفية العرفانية المرتكزة عمى 

تحصيؿ سكينة في النفس وخلبصا في القمب مف كثرة تقمبو وتردده في مقاربة القضايا 

 .1وضبابية فكره الأمر الذي حد مف مغامرة الأحاسيس الممتبسة والمترددة

ما الفمسفة إلا الفيمسوؼ نفسو فالفمسفة متحدة بذاتو ووجوده، وفيمسوفنا يمقب بفقيو 

أنو تفقو في الفمسفة وحاوؿ التصدي لظاىرة العمى الفمسفي الذي أصاب  الفمسفة أي

 إبداعية الأمة وأجيد نفسو لتوطيف فمسفة عربية حية مستمرة الإنتاج والعطاء.

جاء مف الأدب والشعر إلى الفمسفة وجاء مف التصوؼ  2الفقيو سي حميد طو ابف

فقط غير  اعتباريةواقع أضداد والعرفاف إلى المنطؽ كأنو قفز مف الأضداد وىي في ال

أف التسميات لا تدؿ عمى ما تحتيا مف عمـ دلالة تامة قاطعة ومانعة أي  باعتبارحقيقية 

لا تدؿ عمى معنى ومحتوى العمـ المدروس تحتيا بدقة فالعموـ لا تستتبع بعضيا بعضا 

عرفة فقط حسب طو عبد الرحمف بؿ تستوسع بعضيا بعضا كذلؾ،  فلب حدود واقعة بيف م

وأخرى وىي النظرة التكاممية التي يؤمف بيا طو عبد الرحمف ويدافع عنيا، وىذا 

عندما تجعؿ  العموـ متداخمة بينيا تتلبقح فيما  للبستدلاؿالإستوساع ينتج توسيع كبير 

بعضيا أي جعميا دوائر متداخمة وليست دوائر متخارجة مف  استدلالاتبينيا وتستفيد مف 

 ينيا.المعارؼ لا تواصؿ ب

                                                           

 13،  ص 2003، 1ي العربي، المغرب، طكماؿ عبد المطيؼ، أسئمة الفكر الفمسفي في المغرب، المركز الثقاف -1
 16ص، 2012، 1المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، طأرحيمة، فيمسوؼ في المواجية،  أحمد عباس -2
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يلبحظ عميو رىافة إحساسو مف خلبؿ محاضراتو ولقاءاتو ذلؾ أنو يتأثر بالمواضيع 

التي تشد فكره حتى كأنو يتحد معيا وجدانيا)ما يحصؿ لو مف الوجد( ووجوديا وعقميا فتراه 

أفكاره وأسرارىا  ءكميا يعشؽ كممة تفاعؿ التي تدؿ عمى الحجاج ويرددىا أيما ترديد كأنيا

د الرحمف" كمما وقفنا عمى لفظ الحجاج تسارعت إلى الأذىاف دلالتو عمى يقوؿ طو عب

ذا ىو المفيوـ العزيز عمى طو عبد الرحمف في كؿ أعمالو الفكرية التفاعؿ ى 1التفاعؿ"

 تراه دائما ينشد المعرفة التي تنتج أو تؤدي إلى التفاعؿ.

بداع وىو ما يفرؽ ولقد أثبت عمـ النفس الحديث أف رىافة الإحساس عنصر ميـ للئ

بيف الفطنة والبلبدة في الشخص فالأمور التي تظير لمناس عادية تظير لمشخص 

 .2فت نظره وتشد كيانو وتشحذ وجدانوالحساس غير عادية وتم

عبد الرحمف بيف الفيمسوؼ والحرية معتبرا أف "الفيمسوؼ لا يستطيع أف  يقرف طو

 3وعمى فمو الأقفاؿ" لبؿعنقو الأغ يكوف إلا حرا طميقا ولو وُضعوا في

                                                           

  2006، 2ط بيروت،و  الدارالبيضاء العربي، الثقافي العقمي،المركز التكوثر أو والميزاف المساف عبدالرحمف، طو -1
 229ص 

 38 - 37، ص 2018، 1آروف، الشخص مفرط الحساسية، مكتبة جرير، السعودية، ط إليف إف -2
، 2المركز الثقافي العربي، الغرب، ط ،القوؿ الفمسفي كتاب المفيوـ والتأثيؿ -2فقو الفمسفةطو عبد الرحمف،  -3

 17،  ص 2005
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تحت نير  1944عاش طفولتو في المغرب حيث ولد في مدينة الجديدة عاـ 

الإستدمار والكولونيالية الفرنسية التي منعت أبيو مف تدريس القرآف وعموـ المغة العربية 

 لتثبيت مشروع التغريب في الوطف العربي.

يرة مفروضة عمى تفكيره عانى طو عبد الرحمف مف مفارقة وجودية أنطولوجية خط

وتفكيرنا جميعا وىي أنو يعش في ىوية وتراث وعالـ عربي ويفكر بأسموب فكر غربي 

كأنما ىناؾ خطأ ما في ىذا الوجود الواقعي لمفرد العربي متواري في حجب العقؿ العربي 

ف يعاني منيا دوف أف يدركيا  وىو أنو كما يرى وائؿ حلبؽ ويقوؿ:" لـ يكف في بداية القر 

العشريف شيخ صوفي أو أديب أو مفسر أو متحدث أو متكمـ أو فيمسوؼ يمكف أف يعمؿ 

حتى قرف فقط قبؿ ذلؾ التاريخ، فقط  ازدىروينتج مؤلفات داخؿ التراث نفسو الذي 

خضعت أنماط المعرفة وأشكاؿ إنتاجيا لتغيرات عميقة لأسباب متعددة، كاف مف أىميا 

 .1ىجوـ أنماط الفكر الغربي عمييا"

إذا نحف أماـ معرفة غربية تنسج نفسيا في جميع بنى لغتنا وأشكاؿ معرفتنا أي أنو 

في داخؿ المغة تمعب إيديولوجية معينة تصبح نمط تفكير عاـ ومييمف فلب يستطيع أي 

مفكر عربي أو إسلبمي مواصمة إنتاج أفكاره مف خلبؿ آليات إنتاج أطاريح الثقافة العربية 

الإستدمار الغربي ليا أي أننا أصبحنا أمة أعيد التدمير و ت مزدىرة قبؿ الإسلبمية التي كان

                                                           

حمف، تر: عمرو عثماف، الشبكة الأخلبؽ والإنساف الجديد في فمسفة طو عبد الر  وائؿ حلبؽ، إصلبح الحداثة -1
 24ص ، 2020، 1بيروت، ط، العربية للؤبحاث والنشر
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حتى  ولا يعي إنتاجيا غربيا فالإنساف العربي المسمـ أصبح فوقو ركاـ مف الحجب لا يدرؾ

 مجرد وجودىا وحضورىا في حياتو الفكرية.

عؿ مف ىي المفارقة والتضاد إنيا الشروط التاريخية والنفسية الأنطولوجية التي تج

ظيور فيمسوؼ ما يصبح ممكننا لأنيا تضطمعو وتكمفو بدور مصمح لخطأ أو طبيب 

 لمرض كأنما إذا نطؽ فإف الوجود ينطؽ مف خلبلو.

نتاجيا يرى  فيصبح الفيمسوؼ شاىد عمى أفكار العصر وشروط ظيورىا ووجودىا وا 

لو وعمى لسانو "أف الفيمسوؼ كائف أنطولوجي، يقوؿ الوجود مف خلب الأستاذ عمارة ناصر:

أشياءه، إنو ظاىرة عقلبنية يتجمى فييا التاريخ كخطاب، ومنو يمكننا اعتبار الفيمسوؼ 

شاىدا تاريخيا بوصؼ الفمسفة نفسيا شيادة وطابع المسؤولية فييا ىو جزء مف ماىيتيا 

رغـ أف طو عبد الرحمف يصرح بأنو يرفض أف يكوف مؤرخا للؤفكار ذا عمى الى1وجوىرىا"

ا الوجود ىو الذي ينطؽ ليكوف منتجا ليا، يبدو أف الفيمسوؼ عندما ينطؽ فكأنم بؿ يطمح

 .*وعمى لسان

إف ىذه القطيعة أو القطع الذي يقع فيو المفكر العربي ويعاني منو حيث لا 
يستطيع التواصؿ مع آليات إنتاج الأطاريح الفكرية والحضارية العربية الإسلبمية ويواصؿ 

حضارتو الفكرية التي أصبحت تسمى تراثا، يجعؿ  بنىداخؿ  الإنتاج مف داخميا أي
                                                           

 16، ص 2014، 1عمارة ناصر، فمسفة عربية ىؿ ىي ممكنة، مجمة دراسات فمسفية، ع -1
يبدوا أف الوصوؿ إؿ درجة أف يقوؿ الوجود عمى لساف الفيمسوؼ ناليا طو عبد الرحمف عف طريؽ تجربتو العرفانية *

أثرت فيو كثيرا حيث جعمتو يدمف التفكير والفمسفة لكثرة ما يمكف أف يقولو عف ىذا الوجود مف مقولات يختزنيا  التي
 كيانو ويمتلؤ بيا قمبو عف ىذا العالـ.
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أغبياء أماـ الأمـ الأخرى  نبدوتساءلنا عف مف جعمنا بيذا الغباء وعف لماذا أصبحنا 
ونتوارى أماـ إنتاجاتيا الفكرية والفمسفية؟ وىؿ ىذا يعني أننا أمة أعيد إنتاجيا وفؽ مقولات 

 بعقولنا؟ تساؤلا يبدوا مشروعا. الغرب وفمسفتو عف طريؽ بنى لغوية تمعب

إف أىـ الشروط الحضارية والظروؼ الفكرية التي جعمت فكر طو يظير وأعطت 

إمكانية بروزه ىي فشؿ المشاريع النيضوية والإصلبحية في الفكر العربي المعاصر التي 

رة بدت مشاريعيا الفكرية كمف يريد تثميث المربع ذلؾ أنيا حاولت التوفيؽ بيف فكر الحضا

العربية الإسلبمية والفكر الحداثي الغربي وىذا مستحيؿ، ذلؾ أنو مف غير المنطقي 

والأخلبقي أف يتكيؼ ويتوائـ فكر حضارة أخلبقية ترتكز عمى الرجوع الأخلبقي إلى 

نموذج أخلبقي ىو أعـ وأشمؿ وأكثر أخلبقية مع النظاـ الحديث التي تنعدـ فيو كؿ ىذه 

عمى فكرة التقدـ والربح المادي فقط، حيث في ىذه البنية الفكرية  المعايير ويرتكز معيارىا

يوجد نطاقات مركزية ونطاقات فرعية فالنطاقات المركزية في فكر الحضارة الإسلبمية ىي 

الشريعة والأخلبؽ والقيـ والنطاقات الفرعية ىي بقية العموـ مف لغة، فقو، نحو، رياضيات، 

رعية ىي خادمة لمنطاقات المركزية ومسندة ليا لكي تعمؿ ..إلخ وىذه النطاقات الف.فيزياء

وتشتغؿ في الواقع العممي الممموس، أما النطاقات المركزية لمحداثة الغربية ىي عقيدة 

التقدـ والربح المادي والتوسع والسيطرة، والنطاقات الفرعية ىي خادمة ليذه النطاقات 

 .1...إلخميكانيكالغة رياضيات فيزياء المركزية لمحداثة الغربية وىي بقية العموـ مف 

                                                           

 37 -32ص الأخلبؽ والإنساف الجديد في فمسفة طو عبد الرحمف،  وائؿ حلبؽ، إصلبح الحداثة -1
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فكر يعتبر السعادة في الرجوع الأخلبقي وفكر يعتبر السعادة في التقدـ المادي أمة 

تنظر إلى الأعمى وأمة خالدة إلى الأسفؿ يسمييا طو عبد الرحمف ويصفيا تيمنا بالقرآف 

 غَوَيۡ  وَٱتنُۡ ﴿يقول ا﵀ تعالى:بصفة أو ظاىرة الإخلبد إلى الأرض 
َ
ِيٓ ىِىۡ نَتَأ ءَاتَيۡنََٰهُ  ٱلَّذ

تۡتَػَهُ  ٱنسَوَخَ ءَايََٰتنَِا فَ 
َ
ٌُ يِنۡىَا فَأ يۡطََٰ ٌَ  ٱلشذ ٌَ فكَََنَ يِ شِئۡنَالرََفَػۡنََٰهُ ةىَِا  وَليَۡ ١٧٥ ٱهۡغَاويِ

خۡلَََ إلََِ   ٓۥوَلََٰمِنذهُ 
َ
رۡضِ أ

َ
ثَوهُُ  ٱتذتَعَ وَ  ٱلۡۡ ًَ َٰهُُۚ فَ ثَنِ  ۥوَيَى ًَ ًِنۡ  ٱهكََۡبِۡ لَ وۡ  إنِ تََۡ

َ
غَوَيۡهِ يوَۡىَثۡ أ

َٰلكَِ يَثَنُ  لۡهُ يوَۡىَثۚ ذذ ٌَ تَتُۡۡ ِي ْ بِ‍َٔا ٱهۡقَيۡيِٱلَّذ ةيُا ُۚ فَ لَذذ هَػَوذىُىۡ  ٱهۡقَصَصَ  ٱقصُۡصِ يََٰتنَِا

رُونَ   [.176-175]سورة الأعراف، الآية:  ﴾١٧٦يَتَفَمذ

فض السمو بيا ور  والالتصاؽالشاىد ىناىو ظاىرة إخلبد النفس البشرية إلى الأرض 

بيا إلى معالي الأخلبؽ وىو ما تعاني منو الحداثة الغربية وفرضتو عمى باقي الأمـ عف 

 طريؽ الكولونيالية وبقوة الحديد والنار.

مف ىنا أراد طو أف يجعؿ مف الأخلبؽ النواة المركزية في فمسفتو لأف الفمسفة حسبو 

مسفة الطيائية لذلؾ عندما ىي أخلبؽ ومرد ذلؾ أف المسؤولية تسبؽ السؤالية في الف

فنحف نتخمؽ فمطرح تأسيس فمسفي صمب لفكرنا الفمسفي نقوؿ لماذا يتساءؿ  نتساءؿ

الإنساف؟ نجيب يسأؿ لأنو مسؤوؿ وقد غابت ىذه المطيفة عف المفكريف والفلبسفة ونقوؿ 

 .   1لطيفة لأف مف خصائص الفكر المطافة ومف خصائص المادة الكثافة

                                                           
 15، ص 2006، 2الثقافي العربي، المغرب، ط الاختلبؼ الفمسفي، المركز طو عبد الرحمف، الحؽ العربي في 1
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حمف ممثلب عف الجمعية العالمية لمدراسات الحجاجية التي يوجد يعتبر طو عبد الر 

مع إتقاف طو عبد الرحمف لبعض المغات الأوروبية عاملب  1مقرىا بأمسترداـ في ىولندا

الجيد عمى الفكر الغربي وخاصة الدراسات المسانية والمنطقية  لاطلبعومساعدا 

نبية ىي الفارسية، اليونانية، المعاصرة، حيث يشير أو يممح بأنو يتقف ستة لغات أج

 .2، الألمانية، الإنجميزية، الفرنسيةاللبتينية

محطات فارقة في فكر طو عبد الرحمن أثرت في تجربتو الفكرية يمكن  أربعةىناك 

 تمخيصيا في مايمي:

 :الحرب العربية ضد إسرائيل.1

كبرى  عطافوانواليزيمة التي مني بيا العرب أماـ الجيش الإسرائيمي التي أحدثت  

عمى الإلماـ  اىتماموفي حياتو جعمتو يترؾ قرض الشعر ويعتزـ دراسة المنطؽ ويركز 

بالمنطؽ وفيمو بكؿ تداخلبتو مف لسانيات وفمسفة المغة لمعرفة طبيعة ىذا العقؿ الغربي 

وغدا أمر عمى منواؿ الذي ىزـ العرب والمسمميف وجعمتو يقوؿ قولتو الشييرة اليوـ شعر 

حيث استولى عميو سؤاؿ: " أي عقؿ  اليوـ خمر وغدا أمر، القيس لمرئ شعريالبيت ال

زمنا ونحف أمة كثيرة بعددىا راسخة بتاريخيا اتخذت قراري أف أتوقؼ عف ىىو الذي 

                                                           

  19، ص 2019، 1ربيع حمو، مدخؿ إلى فكر طو عبد الرحمف، المؤسسة العربية لمفكر والإبداع، بيروت، ط -1
 242، ص 2018، 1طو عبد الرحمف، ثغور المرابطة، منشورات مركز مغارب، الرباط، المغرب، ط -2
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وىي الدراسة التي بينت لو مدى  1الشعر ولساف حالي يقوؿ اليوـ شعر وغدا أمرٌ"

نفتح عمى الروحيات عقؿ مجرد بتعبير محدودية العقؿ الغربي إذ ىو عقؿ مادي غير م

يرتقي لدرجة  طو عبد الرحمف لـ يرتقي لدرجة العقؿ المسدد بالإيماف والشريعة وبالتالي لا

أعمى مف العقؿ ألا وىي العقؿ المؤيد بالقرب والمعرفة الناتجة مف القرب مف ا﵀ وىي 

وبالتالي فإفّ الأمة الإسلبمية  المرتبة العقمية الأعمى مف مرتبة العقؿ المجرد والعقؿ المؤيد

 .2ىي التي انحرفت عف منيجيا المعرفي المغوي ورىنت لغتيا في المغة اليونانية

 :تجربتو الدراسية في فرنسا ثم عودتو لمتدريس في الجامعة بالمغرب.2

ه التجربة ذعمى فكر طو عبد الرحمف حيث أف ى أثرت تجربة الدراسة في فرنسا

 جعمتو:

ذا متمكنا مف كؿ إنتاجات الفمسفة الغربية ومتعاطيا بسيولة بالغة معيا ىممما و  أولً:

التمكف الذي سيجعمو يخضعيا لمنقد معتمدا عمى مستودع فكره الذي ىضميا عف ظير 

قمب وىي تجربة مشابية إلى حد بعيد لما فعمو قبمو ابف تيمية في معرض نقده لممنطؽ 

ذا ، ى3قبؿ أف يقوـ بالرد عميوائي بكؿ تفاصيمو المنطؽ المش باستيعابالمشائي عندما قاـ 

الذي يجعؿ المرء يصؿ إلى حالة مف الوعي تجعمو يعتد بنفسو لمقارعة الفكرة  الاستيعاب

                                                           
 . 17ص ، 2013، 1ط بيروت، والنشر، للؤبحاث العربية لرحمف، الحوار أُفُقًا لمفكر، الشبكةطو عبد ا -1
 .12ربيع حمو، مدخؿ إلى فكر طو عبد الرحمف، ص  -2
 15 - 14ص الأخلبؽ والإنساف الجديد في فمسفة طو عبد الرحمف،  وائؿ حلبؽ، إصلبح الحداثة -3
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بالفكرة والحجة بالحجة يقوؿ ابف تيمية في ىذا الشأف" كؿ مف خالفني في شيء مما كتبتو 

 .1فأنا أعمـ بمذىبو منو"

كرية حيث أدرؾ مكمف الخمؿ في التفكير الفمسفي في مسيرة طو عبد الرحمف الف

العربي الإسلبمي قديما وحديثا حينما قدـ رسالتو لنيؿ شيادة الدكتوراه بجامعة السوربوف 

 Langage etلموجود في البنيات المغوية عنوانيا: المغة والفمسفة، بحث1972عاـ 

philosophie, essai sur les structures linguistiques de l'ontologie  ثـ

 ادة دكتوراه دولة مف نفس الجامعةيبعد ذلؾ مف خلبؿ الرسالة التي قدميا لنيؿ ش

 Essai sure les  جوذالحجاجي والطبيعي ونما الًستدلًلرسالة في منطق  عنوانيا:

logiques des raisonnements argumentatifs et naturels2 

ذي وقعت فيو عممية الترجمة مف نيوي الجعمت طو عبد الرحمف يكتشؼ الخمؿ الب ثانيا:

نقؿ البنيات التداولية لمغة اليونانية التي لا تشتعؿ إلا في المجتمع اليوناني وعدـ 

ا النقؿ بالترجمة تكبت ذما جعؿ ى إخضاعيا لمبنية التداولية لممجتمع العربي الإسلبمي

تسامتو أي لا تستثمر كؿ  الإمكانيات المغوية لمساف العربي و العقؿ العربي الإسلبمي  ولا

وبالتالي أدرؾ طو عبد  الاستثمارإمكانياتو الإبداعية في الفكر والفمسفة وتصؿ إلى قمة 

الرحمف سريعا أف المغة لـ تكف تسعؼ العقؿ العربي وأف البنيات المغوية لـ تكف تسامت 
                                                           

فيد لطباعة المصحؼ الشريؼ، جمعو ورتبو: عبد الرحمف بف محمد  أحمد بف تيمية، مجموع الفتاوى، مجمع الممؾ -1
 161ص ،  2003،  1السعودية، ط –المدينة المنورة  -بف قاسـ 

 13ربيع حمو، مدخؿ إلى فكر طو عبد الرحمف، ص  -2
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لبمي البنية البنيات العقمية لممفكر العربي والإسلبمي حيث فرضت عمى العقؿ العربي الإس

الفكرية لمغة اليونانية وبالتالي لـ يستفد العقؿ العربي الإسلبمي مف الإمكانيات الكامنة 

 لمغتو العربية.

نما المغة التداولية أو لغة  ثالثا: إتقانو الممتاز لمغة الفرنسية ليس المغة التي تدرس وا 

صنعت فيو حيث يصبح ذلؾ المجتمع التي واليومي التي تحوي حمولة ثقافية ل الاستعماؿ

 معرفة معنى الكلبـ متعذرا دوف إدراؾ لتداوليتو فلب دلالة بلب تداولية.

التبميغية لمغة الفرنسية وكذا المغة العربية فإتقاف لغة  الإمكانياتىذا ما جعمو يدرؾ 

ثانية غير المغة الأـ يجعؿ المرء يعي الإمكانيات التبميغية لمغتو الأـ ويستغؿ ذلؾ أفضؿ 

بتوسيع مداركو المغوية ومف ثـ استفادتو بترجمتو الشييرة لمكوجيتو الديكارتي  لبؿاستغ

 بأنظر تجد.

 :تجربة التدريس في الجامعة المغربية .3

ذا لممنطؽ وفمسفة المغة بكمية الآداب والعموـ الإنسانية يف طو عبد الرحمف أستاع

التجربة في طلببو ـ حيث أثرت ىذه 2005ـ إلى عاـ 1970بجامعة الرباط مف عاـ 

أنو  ححيث يصرّح أحد طمبتو إبراىيـ مشرو  مفكرا متميزا اعتبروهنظرا لما  انتباىيـوشدت 

ىو وزملبؤه  كانوا يستمتعوف بدروس طو الممتعة في فمسفة المغة حيث كاف يعرض 
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عمييـ دعاوى وأطروحات فلبسفة المغة الكبار أمثاؿ جوف أوستف، وسورؿ وغرايس 

 . 1وغيرىـ...

 .معاناة ابنتو الدكتورة إسلام من المرض: 4

ىذا الأمر الذي عده طو عبد الرحمف إشارة مف ا﵀ عزّ وجؿ ليبيف لو مرض 

، فوجب أف ينيض بميمة معالجة ومعاناة الأمة الإسلبمية في عصر الحداثة الغربية

 .2المرض الفكري الذي أصاب إبداع أمتو العربية الإسلبمية

 مؤلفات طو عبد الرحمن: 

بالفمسفة فمـ نشيد لو مؤلفات  اشتغالويبدو أف طو عبد الرحمف كاف مقلب في بدايات 

الأصمي وىو المنطؽ وفمسفة المغة، وىذا الأمر  اختصاصوكثيرة، وكاف مركزا عمى مجاؿ 

 لعمو يعود لصعوبة البدايات.

ة المغة والفمسف كانت بداية إنتاجو الفكري في نياية السبعينيات مف خلبؿ كتابو:

ولـ تتـ ترجمتو لحد  م1171رسالة في البنيات المغوية لمبحث الوجود )بالفرنسية(، 

 الساعة وىو يعد مف أىـ كتبو.

                                                           

 40إبراىيـ مشروح، طو عبد الرحمف قراءة في مشروعو الفكري، ص  -1
، وبيروت البيضاء الدار ،العربي الثقافي المركز الفكري، فالًختلا في الْسلامي الحق عبدالرحمف، طو -2
 6 -5ص ، 1،2005ط
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حيث يبرز طو عبد الرحمف قدراتو الفكرية في  الثمانيناتثـ يكثر تأليفو في نياية 

 نقد الفكر العربي وذلؾ مف خلبؿ مؤلفاتو التالية:

 ـ. 1985اجي والطبيعي ونماذجو )بالفرنسية(، رسالة في منطؽ الاستدلاؿ الحج 

  ،ـ. 1985النحو والمنطؽ الصوري 

  ،ـ. 1987في أصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلبـ 

 ،ـ. 1989 العمؿ الديني وتجديد العقؿ 

وفي التسعينيات ركز اىتمامو عمى محاولة التنظير لمعضمة غياب الإبداع الفمسفي 

 القدرة عمى التفمسؼ مف خلبؿ مؤلفاتو التالية:والسبيؿ الذي يمكف العرب مف تحصيؿ 

  ،ـ. 1994تجديد المنيج في تقويـ التراث 

 ـ. 1995الفمسفة والترجمة،  -1فقو الفمسفة 

  ،ـ. 1998المساف والميزاف أو التكوثر العقمي 

  ـ. 1999القوؿ الفمسفي كتاب المفيوـ والتأثيؿ،  -2فقو الفمسفة 

سياؽ النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية مف خلبؿ  أما في مطمع الألفية الجديدة وفي

عادة  الانتباه استثمار ولفت لأىمية التجربة الأخلبقية في التصدي لمنزعات  الاعتباروا 

 في ىذه المرحمة ىي: المادية لمحداثة الغربية، نجد أىـ كتبو

  ،ـ.    2000سؤاؿ الأخلبؽ مساىمة في النقد الأخلبقي لمحداثة الغربية 
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  ـ. 2000مف أجؿ المستقبؿ، حوارات 

  ـ. 2002الفمسفي،  الاختلبؼالحؽ العربي في 

  ـ. 2005الفكري،  الاختلبؼالحؽ الإسلبمي في 

  ،ـ. 2006روح الحداثة المدخؿ إلى تأسيس الحداثة الإسلبمية 

  ،ـ. 2007الحداثة والمقاومة 

تأليؼ رغـ ثـ تتابع مؤلفاتو الحاليةفمحد الساعة مازاؿ طو عبد الرحمف يشتغؿ بال

 حالتو الصحية المتدىورة  فيصدر كتبو التالية:

  ـ. 2014لفصؿ الأخلبؽ عف الديف،  الائتمانيبؤس الدىرانية في النقد 

  ـ. 2016لمخروج مف الأخلبؽ،  الائتمانيشرود ما بعد الدىرانية النقد 

  ،ـ. 2012سؤاؿ العمؿ بحث في الأصوؿ العممية في الفكر والعمـ 

  ـ. 2012، الائتمانيةؽ العممانية إلى سعة ح الديف مف ضيرو 

  ،ـ. 2013الحوار أفقا لمفكر 

  2015سؤاؿ المنيج في جديد في أفؽ التأسيس لأنموذج فكري جديد 

  ،ـ. 2016مف الإنساف الأبتر إلى الإنساف الكوثر 

  ـ. 2017، الائتمانيديف الحياء الجزء الأوؿ أصوؿ النظر 

 :ـ. 2017 والاتصاؿالأخلبقية لثورة الإعلبـ  الجزء الثاني التحديات ديف الحياء 
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 :روح الحجاب(  الائتمانيالجزء الثالث مف الفقو الإئتماري إلى الفقو  ديف الحياء(

 ـ. 2017

  ،ـ. 2017سؤاؿ العنؼ بيف الإئتنانية والحوارية 

  ،ـ. 2018ثغور المرابطة مقاربة ائتمانية لصراعات الأمة الحالية 

 ـ. 2019وف أدوات تحميمية، المعاني الإيمانية كيؼ تك 

  الائتمانيةوالعممانية الجزء الأوؿ المفاىيـ  الائتمانيةالمفاىيـ الأخلبقية بيف ،

 ـ.2021

  الثاني المفاىيـ العممانية، والعممانية الجزء  الائتمانيةالمفاىيـ الأخلبقية بيف

 ـ.2021

  ـ. 2022لعمـ المقاصد،  الائتمانيالػتأسيس 

 ـ. 2023، الائتمانيةة بحث في حقيقة التفمسؼ سؤاؿ السيرة الفمسفي 

  ،ـ. 2024السيرة النبوية والتأسيس الأخلبقي 
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 معالم مىهجيت في كتابت طه عبد الزحمن الفلسفيتالمبحث الثاوي: 

قد نبدي ملبحظة أولية عانى منيا معظـ مف تناوؿ فكر طو عبد الرحمف وتعامؿ 

والمحاؽ بسيؿ حججو المفرطة  الاستدلاليةعاتو صعوبة تتبع تفري يمع ىذا الفكر ألا وى

في الكثرة فالموضوع الواحد قد تصطؼ مؤلفات عدة لتبيينو وتوضيحو ىذا السيؿ مف 

 الحجج والمؤلفات التي يستدؿ بيا تحدث إغراقا مفاىيميا عند القارئ لإنتاجو الفكري

إنتاجو الفكري  في واستثمارىاصرفيا عمميا  استيعابيا أو عمى عمى فيصبح غير قادر

ي يعجز المرء ذعمى الرغـ ما يبدو مف سيولتيا ظاىريا لكنيا مف نوع السيؿ الممتنع ال

ذا نجد طو عبد الرحمف يؤكد ىذه الصعوبة حينما يقوؿ: "وأما عف وليعف الإتياف بمثمو، 

كتبي الأخرى، فقد بمغت إلى حد الآف أربعة عشر كتابا، وكميا ذات تقنية استدلالية ليست 

 .1في متناوؿ العموـ، ولكنيا تحؿ كثيرا مف المشاكؿ التي يتعرض ليا المسمموف"

وبيذا يحاوؿ طو عبد الرحمف مف خلبؿ إنتاجو الفكري المتلبحؽ تأسيس فضاء 

فكري عربي إسلبمي مجيز بمفاىيـ متأصمة في المجاؿ التداولي لمعالـ العربي والإسلبمي 

 2رح في مجاؿ الفضاء الفكري العالمي.تساىـ في الإجابة عف الأسئمة التي تط

 الاعتناءينطمؽ طو عبد الرحمف في بناء فكره وفمسفتو بناء حجاجيا عف طريؽ 

مشبية  مقدمات الحجاجي عبارة عف الاستدلاؿبالمقدمات التي تكوف في 

أي ما يظير عمى أنو حقيقة فيي ليست مقدمات الحقيقة  vraisemblanceبالحقيقة

                                                           

 169طو عبد الرحمف، الحوار أفقا لمفكر، ص  -1
   8ربيع حمو، مدخؿ إلى فكر طو عبد الرحمف، ص  -2
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البرىاني ىذه المقدمات المشبية بالحقيقة كالمشيورات  الاستدلاؿىا في المطمقة كالتي نجد

والمظنونات والمتواترات والأشياء التي تجري بيا العادة ثـ يعمد طو عبد الرحمف إلى 

 واستدلاليا.تقويتيا منطقيا 

 :إذا قمنا في مقدمات القياس البرىاني :مثلب

 كؿ انساف فاف -

 محمد انساف -

 محمد فاف -

 مقدمات القياس الحجاجي  عمى سبيؿ المثاؿ:  في فإننا نجد

 .كؿ أـ تحب ابنيا -

 .فاطمة أـ -

 .فاطمة تحب ابنيا -

فنحف نعرؼ أف كؿ إنساف فاف بالضرورة لكف نعرؼ كذلؾ أنو ليس كؿ أـ تحب 

 بالضرورة إذ يوجد عمى عينة صغيرة مف أميات لا تحب أبناءىا. ابنيا

 ما كاف يعرؼ قديما بالقياس الشمولي الذي وىذا القياس الذي تمت الإشارة إليو أولا

ىو القياس البرىاني بخلبؼ القياس الجدلي الذي ىو القياس الحجاجي الأوؿ يعتمد في 

بناءه عمى المقدمات اليقينية أو الحقيقة والثاني يعتمد عمى المقدمات الظنية أو الشبيية 

 بالحقيقة.
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ذا أردنا  بالمقدمات وتقويتيا  الاعتناء المنيج الحجاجي في جممة فيو اختصاروا 

منطقيا وسحب ىذه القوة المنطقية التي حصمت في المقدمات إلى النتائج لتكوف بنفس قوة 

 الجيد. والاستدلاؿالمقدمات ليحدث الإقناع لممتمقي وىذا مع الترتيب 

لتكوف مف القوة  استدلالاتوىذه المقدمات التي ينطمؽ منيا طو عبد الرحمف في بناء 

اف حيث يتخذىا كأنيا مسممات وىذه الطريقة تسمى بالبناء المسمماتي ىذه المقدمات بما ك

المسممة "تأتي ضرورتيا مف أىمية المعارؼ المشتركة كمصدر لإيجاد مستندات يفترض 

فييا أف تكوف واضحة جمية، وأف توظؼ منيجيا ومعرفيا في تبياف الإجراءات النظرية 

 1الفكر والخطاب"والمقتضيات العممية المتعمقة ب

أي أف الثقافة المشتركة الخاضعة لمجاؿ تداولي معيف تعد ضرورة يستند عمييا في 

التدليؿ التداولي الحجاجي حيث يفيـ الخطاب بالرغـ مف الطي والإضمار الذي يحدث 

في ىذه المقدمات يتبعيا خطوة إنشائية ليذا الدليؿ وعممية إنشاء الدليؿ تكوف عف طريؽ 

ظيار مقتضى القوؿ أو الدليؿ.الترتيب وا  لتصنيؼ وا 

 يعدد منيا أي مف ىذه المسممات الأستاذ عبد الجميؿ الكور كالآتي:

  تداولية الفمسفةمسممة. 

  تقديـ العمؿ عمى النظرمسممة. 

  الاقتراف بيف التفمسؼ الحي والتجديد المبدعمسممة. 

                                                           

 ،2017، 1عبد الجميؿ الكور، مفيوـ الفطرة عند طو عبد الرحمف، المؤسسة العربية لمفكر والإبداع، بيروت، ط -1
 18ص
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  ضرورة فقو الفمسفة للئبداع الفمسفيمسممة. 

  وجو النقدي لمفمسفة الإسلبميةضرورة التمسممة. 

  الطابع الوصمي لمعقؿمسممة. 

 1مسممة الفطرة ىي أساس كؿ وصؿ ممكف. 

وكعينة في كيفية إنشاء طو عبد الرحمف لمقولتو الفمسفية المثاؿ الذي يضربو في 

عادة ترتيبيا لتصويب خطئيا الإنشائي الذي وقع  إعادة إنشاء مقولة الجابري الفمسفية وا 

حيث قاـ بإنشاء مقولة الجابري منطقيا وجعميا خاضعة لقوانيف السمـ  ريفيو الجاب

جعؿ الجابري العقؿ المسمـ يتكوف في بنيتو مف البرىاف البياف والعرفاف وجعؿ ، الحجاجي

أف البياف والعرفاف قد عطلب البرىاف وقوة واعتبر البرىاف ىو الأعمى في سمـ المعقولية 

عرفاف ضد البرىاف فجعؿ العرفاف والبياف ىما مناقضيف العقؿ حيث تحالفا البياف وال

تناقص في المعقولية نزولا وليس  الانتقاؿلمبرىاف، في حيف كاف يجب أف يجعؿ ىذا 

 انتقمنامف برىاف بياف عرفاف والعكس ىو تزايد في المعقولية إذا  انطمقناتناقضا إذا 

ف كاف المتصوفة سمميـ ال حجاجي ىو عكس ىذا السمـ صعودا مف عرفاف بياف برىاف،وا 

إذ العرفاف ىو الأقوى في المعرفة عندىـ ثـ يتناقص إلى البياف والبرىاف أدناىا في قوة 

 .2فةالمعر 

                                                           

 27-19عبد الجميؿ الكور، مفيوـ الفطرة عند طو عبد الرحمف، ص  -1
 54ص  ، 1994، 2طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقويـ التراث، المركز الثقافي العربي، المغرب، ط -2
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فبيف ىذا جيؿ تاـ بقوانيف السمـ الحجاجي لدى الجابري الذي ينص عمى ترتيب 

 الدليؿ، التزايد وعكسو التناقص في قوة الدليؿ.

عدادىا مثؿ البناء وتنسيؽ المعاني يقوـ طو عبد الرحمف عمى تنض يد المباني وا 

المنطقي قوة لمربط وضماف سلبمة النقلبت  الاتساؽمف المقدمات جاعلب مف  انطلبقا

 والنظر الفمسفي رؤية وبصيرة إبداعية. الاستنتاجية

المنطقي والتسمسؿ المنيجي  والاتساؽالمعرفي  بالانتظاـتتسـ طريقة تأليفو الفمسفي 

عموـ مؤلفاتو فالإشكاؿ الواحد تنتظـ لعلبجو مؤلفات عدة تتراص فيما بينيا الذي يسـ 

 والمصطمحات الجديدة المؤلؼ تمو المؤلؼ يبني فيو طو عبد الرحمف المفيوـ بعد المفيوـ

ويسوغ النظرية بعد النظرية متسمحا بعدتو المنيجية المنطقية مستثمرا الإمكانات المغوية 

 ميو بالتأصيؿ والثراء الدلالي لتراكيب لغة الضاد.لمكممة العربية أو ما يس

الإبداع  اعترضتاوالعمؿ الفمسفي لطو عبد الرحمف قاـ لمتصدي لمخاطر آفتيف 

 انتقاضيف الآفتيف تمثلبف بمجمميما ممحمة ذالفمسفي العربي الإسلبمي قديما وحديثا وى

فمسفية المتميزة التي تولد الدور الحاسـ لمعامؿ التداولي في إنتاج الأطاريح الفكرية وال

إبداع الأمة وتبرز عبقريتيا وتميزىا في الإجابة عف رىاناتيا وتطمعاتيا مف داخؿ مجاليا 

ذوباىا في ثقافة الغير وبالتالي فناءىا كذات متميزة معتزة التداولي ما يضمف بقاءىا وعدـ 

 ألا وىما:بتميزىا 
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 ما يسميو بآفة البيانية: : أولً

تـ تعطيؿ أسباب المساف الخاص بنا فالمتفمسؼ العربي كاف يفكر بما  التي بموجبيا

لـ ينطؽ بو، معطلب بذلؾ أسباب لسانو، وكاف ينطؽ بما لـ يفكر فيو، معطلب بذلؾ 

الشخصي بالتصدي ليذا  اطلبعوأسباب عقمو مما رأى معو طو عبد الرحمف وجوب 

بيانو ومف تعطؿ بيانو فلب التعطيؿ لأنو حسب طو عبد الرحمف مف تعطؿ لسانو تعطؿ 

وفي ىذا  ذا التعطيؿلؾ مف خلبؿ وضع آليات وكيفيات لمخروج مف ىذو  يرجى عطاؤه

، التي تتآلؼ فييا المباني المغوية مع بفمسفتو التداولية السياؽ جاء بناء ما يسميو

 المعاني الفكرية ولا تتنافراف.

 : ما يسميو بآفة الْيمانية :ثانيا

لـ تعد المعاني الإيمانية توجو خطابنا الفكري ولا رؤيتنا  حسب طو عبد الرحمف

الفكرية ومف ثـ ما عدنا نفكر بواسطة إيماننا ولـ يعد الإيماف يفكر فينا وبيننا ولا يولد فينا 

مفاىيـ وأفكار ولا يمثؿ طاقة توليدية لصياغة المفاىيـ والنظريات مما رأى معو طو عبد 

طو عبد الرحمف  اجتيدذا السياؽ طيؿ الإيماني وفي ىالرحمف ضرورة التصدي ليذا التع

 .1الائتمانيةلفمسفة سماىا الفمسفة  في وضع وتأسيس

إلى  والارتكازتتميز ممارستو الفمسفية بالجمع بيف التحميؿ المنطقي والتشقيؽ المغوي 

بالتراث  ، وذلؾ في إطار العمؿ عمى تقديـ مفاىيـ متصمةتجربتو الصوفية إمدادات

                                                           

، 2019 ،1تمزاف، المغرب، ط -طو عبد الرحمف، المعاني الإيمانية كيؼ تكوف أدوات تحميمية، كمية أصوؿ الديف 1-
 16-15ص 

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A_%D9%84%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A_%D9%84%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
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ومستندة إلى أىـ مكتسبات الفكر الغربي المعاصر عمى مستوى نظريات  الْسلامي

الخطاب والمنطؽ الحجاجي وفمسفة الأخلبؽ، الأمر الذي جعمو يأتي بطريقة 

 .التوجو التداولي والأخلبقي يغمب عمييا التفمسف في

وبالتالي  الاستدلاليةخصائص كتابتو أىـ خاصية في كتابتو ىي الكتابة المنطقية 

منو  الاجتزاءواحد لا يمكف  استدلاليواحدة أو نسيج  استدلاليةيعد النص عبارة عف بنية 

لا سقط  ة فيو كما لا أي أنو بنية منتيية ومكتممة لا يمكف الزياد الاستدلاليالثوب  نسيجوا 

واحدا متسمسلب مقدمة ناتجة  استدلاليايمكف تمخيصو أو تقميصو لأف ىذا النص يعد جسدا 

قوؿ إذا وضعت فيو  المنطقي نتيجة مستنتجة مف نتيجة عمى طريقة القياس ،مف أخرى

بفكرة لتحميميا دوف أف تجرؾ  الانفرادقوؿ  أعطاؾ قوؿ آخر بالضرورة ولا يمكف بالتالي 

فكرة أخرى فالمعرفة حسب طو عبد الرحمف لا تستتبع بعضيا بعضا فقط بؿ جرا إلى 

وتستوسع بعضيا بعضا كذلؾ ومنو تكوثر المعرفة وتعددىا وتشابكيا لأنيا تأخذ صورة 

المغة التي ما وقعت عمى شيء إلا تطبع بطابعيا البنائي والتكوثري، وىنا يظير تأثره 

يمكف بالتالي عمى  تتكاثر حتى تفيض ولا الواضح بالتصوؼ فالمعرفة عند المتصوفة

قموبيـ تحمميا وكتمانيا لغزارتيا وتدافعيا في نفس العارؼ، يعبروف عف ىذه الحالة مف 

 الوجد بتكاثر المعارؼ عمى قمب العارؼ وتسمى بمعرفة القرب مف ا﵀.

كذلؾ نممح خاصية في جميع كتبو وىي بساطة عبارتيا وبساطة فكرتيا ظاىريا لكف 

عنو  وامتنععميو ذلؾ  استغمؽعمى شكميا الكتابة ى حاوؿ القارئ تقميدىا ومجاراتيا في مت

https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A_%D9%84%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B5%D8%B1_%D8%A7%D9%84%D8%B0%D9%87%D8%A8%D9%8A_%D9%84%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D8%A9
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يعبر عنو بطريقة السيؿ الممتنع في الكتابة، يصؼ طو عبد الرحمف مستوى  وىو ما

، فيو يجمع بيف مستوييف مختمفيف في الطرح في كتبو أنو ليس في مستوى عامة الناس

ذه الكتابة الفمسفية والتنظير بة الفمسفية ومستوى التنظير ليالكتابة الفمسفية مستوى الكتا

إذ ىناؾ مرحمة  والاستدلاؿأعمى رتبة وأجيد لمنفس فيو يتطمب مرتبة أعمى مف الفيـ 

 .1الاستكشاؼ، ثـ مرحمة أعمى وىي مرحمة الاستدلاؿ وىي أصعب مرحمة في البحث

ة ونسؽ أو بناية مكتممة تتمظير الكتابة الفمسفية في نصوص طو عبد الرحمف كبني

:" أتبع يقوؿ طو عبد الرحمف في ىذا الصددبذاتيا  استقمت اكتممتالأركاف والبنية ما إف 

، كتاباتي ليست كتابة الاستدلاليةفي كتاباتي الفمسفية طريقة خاصة أسمييا بالكتابة 

نما كتابة تنسيقية، وىي الكتابة التي كانت  وما زالت تأخذ سردية أو تاريخية أو تقريرية، وا 

 .2"بيا الممارسة البنائية أو التركيبية

يقوـ طو باستدعاء المقولات الإسلبمية عمى أساس فمسفي ومنطقي صرؼ كمما 

لممقولات الإسلبمية  الاستدعاءذا وىاحتاج إلييا لمدفاع ومعارضة مقولات الحداثة الغربية 

مف الحج لغة أف الحجاج  يمكف أف نجد ليا مبرراتيا الحجاجية وىي والاعتراضلمعرض 

ه المقولات ذى لأف الناس ترجع كؿ عاـ لحج بيت ا﵀ الحراـ، ومف معاني حج رجع

ىي ما يسميو  أي إلى فعؿ التفمسؼ والاعتراضإلى خضـ العرض  المستدعاةالإسلبمية 

                                                           

 50طو عبد الرحمف، حوارات مف أجؿ المستقبؿ، ص  -1
 48نفسو، صالمصدر  -2
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التي تسمح للئيماف أف يفكر فينا فيقوـ بإنشاء المقولات الدينية  الائتمانيةطو بفمسفتو 

 شاء فمسفيا ومنطقيا جاعلب منيا محكا لمنظر العقمي. إن

عمى  باعتمادهذلؾ منيجيا في الفكر العربي الحديث و  انقلببا أحدث طو عبد الرحمف

منجزات الثورة المنطقية والمغوية التي عرفيا الفكر المعاصر في إبداعو لكتابة منطقية 

داخؿ  ىذه الآليات اشتغاؿنفيـ  وتجعمنا تربط المضامين الفكرية بآليات إنتاجياأصيمة 

 ا التراثذمقولات الفكر، مثؿ ربطو لفيـ التراث العربي الإسلبمي بفيـ آليات إنتاج ى

وآليات إنتاج أطاريحو وأفكاره الخاصة والمتميزة، وبيذا يمكف أف نعد طو عبد الرحمف 

طقة في الفكر ظاىرة منيجية في الفمسفة العربية والإسلبمية المعاصرة، وأحد كبار المنا

 .1العربي الحديث

مف عمـ  يتجزأجعؿ طو عبد الرحمف مف عمـ أصوؿ الفقو الإسلبمي جزءا لا 

المنطؽ وبدؿ التأليؼ الأكاديمي التعميمي الذي يقرر ما تقرر في لغات أخرى ومناىج 

 .2التي تنشد الإبداع الاجتياديةأخرى آثر طو عبد الرحمف الكتابة المنطقية 

لرحمف عمـ أصوؿ الفقو في عمـ المنطؽ وجعمو جزءا منو لأف أدخؿ طو عبد ا

والمناظرة  الاعتراضاتيحتوي عمى مباحث ومناىج ىي مف صميـ المنطؽ مثؿ أنواع 

 .3المنطق الحجاجيوالقياس وىو ما يدخؿ في باب 

                                                           

 26أرحيمة، فيمسوؼ في المواجية، ص  أحمد عباس -1
 16 -18طو عبد الرحمف، المساف والميزاف، ص  -2
 16نفسو، ص المصدر  -3
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فالعمؿ الفمسفي ليس ىو عبارة عف فيـ المضاميف الفمسفية بؿ ىو القدرة عمى فيـ 

دراؾ الآلي تمؾ المضاميف ثـ النسج عمى  ات المنطقية والمغوية التي أنتجت وأبدعتوا 

 والبناء عمييا. منواليا

جعؿ طو عبد الرحمف المنيج الأصولي ىو المنيج الملبئـ لمصناعة الفمسفية العربية 

الإسلبمية فعمـ أصوؿ الفقو يعتمد في صنعتو عمى عموـ شتى كعمـ المغة وعمـ الكلبـ، 

ه العموـ التي تدخؿ في بنيتو العممية عف طريؽ ذخرج مف ىتلكنو يس ،لخعمـ الحديث...إ

جراءاتومنطقو   ابتداءً عمييا  اعتمده العموـ التي ذيمكف أف نجده في ى الإنشائية ما لا وا 

ا نجده في أصوؿ الفقو كما نجده في الفمسفة فكلبىما مثلب يستخرجاف ذفي إنشاء دليمو، وى

 مماء المغة ولا في معاجميا.مف المغة ما لا نجده عند ع

ومثؿ ما ىو تعدد الوجوه في القضية الأصولية نجده في القضية الفمسفية فيي 

 ."1واقعة متعددة الوجوه تعدد مدلوؿ الفمسفة، ومتسعة الأبعاد توسع مجاؿ الفمسفة"

فالقضية الفمسفية متداخمة مثؿ القضية الأصولية حيث نجد فييا ما ىو لغوي 

يتداخؿ ذا ىو معرفي ونجد ما ىو تاريخي يتداخؿ مع ما ىو سياسي، وكيتداخؿ مع ما 

 .2مع ما ىو نفسي اجتماعيفييا ما ىو 

                                                           

 20ص ، 1995، البيضاء الدار العربي، فيالثقا المركز ،والترجمة الفمسفة-1 - الفمسفة فقو عبدالرحمف، طو -1
، 1ط الأردف مؤسسة الوراؽ لمنشر والتوزيع،في الفمسفة عند طو عبد الرحمف، وسؼ المتوكؿ، النظرية التداولية ي -2

 53ص ، 1مجدت، 
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ور معرفية ولغوية ذى منيا فيو ليس قوؿ بلب جذورا يتغذا يجعؿ لمقوؿ الفمسفي جذوى

لا ذيتغ ذى مف خارج الفمسفة ومف بؿ ومات فيو خطاب يتغذى منيا ليعيش وينمو وا 

مجاورة لمفمسفة كالمغة والديف مثلب وىذا يجعؿ لمخطاب الفمسفي خارجا يمنحو الخطابات ال

ويقدـ لو المواضيع والقضايا الفمسفية يتـ الدفع بيا مف خارج الفمسفة إلى داخؿ الفمسفة 

 .1مانحة الفمسفة القدرة عمى الحجاج بنفسيا طبيعةً 

موضوع إلى موضوع وفعؿ التخارج ىذا مف فف إلى فف ومف عمـ إلى عمـ وكذا مف 

فالفمسفة تخرج مف نفسيا إلى الخارج والحجاج  الاستدلاؿىو ما يمنح القدرة والقوة في 

 :ذلؾ نابعة مفلتكسب منو ثراء وقوة وتأصيلب لمواضيعيا ومشروعية 

تحتيا مف عمـ دلالة دقيقة بحيث تمنع العموـ الأخرى مف  لأف العموـ لا تدؿ عمى ما :أولً

 ـ المغة مثلب وعمـ أصوؿ الفقو والفمسفة.التداخؿ معيا كعم

ينتج عنيا مف  لأف النظر الإنساني لا ينتقؿ دائما مف قضايا كمقدمات إلى ما :ثانيا

 .2مف موضوع إلى موضوع أخرينتقؿ نتائج، بؿ إنو أحينا 

مدة طويمة عمى تجديد النظر في العلبقة بيف المنطؽ  عمؿ طو عبد الرحمف

دع كتابة منطقية لـ يسبؽ إلييا في مجالات التأليؼ المنطقي في والمسانيات ومنو فقد أب

و ابف خمدوف والغزالي وابف تيمية مف المناطقة الكبار( تعالمنا العربي المعاصر )تشبو كتاب

                                                           

 18 -17عمارة ناصر، فمسفة عربية ىؿ ىي ممكنة، ص -1
، الرباط ،لى المنطؽ الحِجَاجي الأصولي، دار الأمافمنطؽ الكلبـ مف المنطؽ الجدلي الفمسفي إحمو النقاري،  -2
 460ص  ،2010، 1ط
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بداعيا بأشكاؿ مختمفة وداخؿ صور لا حصر ليا  اقتدارهترى فييا  عمى إنتاج الحجج وا 

 .1اليفي آلية إنتاج الأطاريح التي يتناو 

طريؽ في الكتابة الفمسفية يخرج عف الطريؽ الذي  ابتداءإلى  ذىب طو عبد الرحمف

يتبعو فييا الكتاب العرب المعاصريف إحياء لتقميد عممي عربي أصيؿ وىو العناية بعموـ 

قد لاحظ طو أف ف"عموـ الغايات"أو  "عموـ المقاصد"في مقابؿ  "عموـ الوسائؿ"أو  "الآلة"

بالكتابة في الوقائع التاريخية  الاىتماـالعربية الحديثة قد طغى عمييا  الكتابة الفمسفية

فكاف مف غاية ربط الصمة بالآلة المنطقية  الاجتماعيةوالأحداث السياسية والظواىر 

.. حتى .إليو انحدرت"إخراج الكتابة الفمسفية العربية مف المنزلؽ التاريخي الساذج الذي 

 .2قميد الفمسفي الأصيؿ الذي أسسو فلبسفة الإسلبـتستعيد خصوصيتيا، نيوضا بالت

في إمكانيات الجانب  استثمروايف ذىـ ال عند طو عبد الرحمف وفلبسفة الإسلبـ بحؽ

ذيف قاموا زه عف الجانب التداولي اليوناني وىـ اليالتداولي العربي الإسلبمي وما يم

عربية الإسلبمية كأبي حامد بالتقريب التداولي لممنطؽ اليوناني وملبئمتو مع البيئة ال

 .وابف حزـ الغزالي وابف تيمية وابف خمدوف

خرج الكتابة ىذا المستوى بؿ سعى جاىدا إلى أف يُ لـ يرضى طو لنفسو ىذا الطريؽ و 

يؤدي إلى ذي الإلى طريؽ  الذي يقتؿ الإبداع الفمسفي الفمسفية العربية مف ىذا الطريؽ

س لكتابة فمسفية تزدوج فييا الفمسفة بالمنطؽ روح التفمسؼ فييا، وبذلؾ يريد أف يؤس

                                                           

 30أرحيمة، فيمسوؼ في المواجية، ص  أحمد عباس -1
 18طو عبد الرحمف، المساف والميزاف، ص  -2
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باعتباره المنيج الذي يوصميا إلى الحقائؽ التي تطمبيا ولأف المعتمد المنيجي لمفمسفة ىو 

مكانياتيا  .المنطؽ فإف الفمسفة لا تصح بلب منطؽ يأطرىا ويوجييا عمميا ويفتح أفقيا وا 

مف الفمسفة منطقا خالصا  ا الربط بيف الفمسفة والمنطؽ لا يعني أف نجعؿذإف ى

نما ىو لحماية الفمسفة مف التداعي في بناءىا  وأف  الاستدلاليبحيث تفقد الفمسفة ىويتيا وا 

 .1نرسؿ الأحكاـ عمى عواىنيا لا يتطرؽ القمؽ لمفاىيمنا وأف لا

يلبحظ طو عبد الرحمف أف الآفة الخطابية التي يقع فييا الفلبسفة العرب 

بيف الفمسفة والمنطؽ، نتيجة تصور خاطئ لممنطؽ،  المعاصريف، أنيـ يفصموف

أف المنطؽ أمر شكمي وثانوي في الكتابة الفمسفية ولا يضر عدـ استعمالو في  فباعتقادىـ

منيج يوجييا في  الكتابة الفمسفية، وكأف الفمسفة تصح بغير منطؽ يضبطيا، وبغير

ىو بسبب قمة زاد المفكريف  والاستدلالات، وىذا الفصؿ بيف الفمسفة والمنطؽ الاستشكالات

العرب مف المنطؽ وسبب قصور نظرىـ عمى المضاميف الفكرية لمفاىيـ الحداثة وأحكاميا 

، ودوف لزمتيا لزوما منطقيانبنت عمييا و ادوف الأصوؿ المنطقية ومقولاتيا المنطقية التي 

اـ، تقميدا لمفاىيـ والأحكفي تبميغيا، فينقموف ىذه ا استعممتالوسائؿ المنيجية التي 

 .2لغيرىـ

سيس فمسفة عربية إسلبمية جعمو يضع أي سكف طو عبد الرحمف لتذىـ الإبداع ال

بنفسو  واعتدادافي المنطؽ تشجعا  الاجتياديلتأليؼ  ؿكتاب المساف والميزاف كمحاولة مني

                                                           

   1718 -طو عبد الرحمف، المساف والميزاف، ص  -1
 36طو عبد الرحمف، حوارات مف أجؿ المستقبؿ، ص  -2
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بما لا … الاجتيادية تدخؿ في باب التأليؼ "جمعت في ىذا الكتاب أبحاثا منطقية لساني

توليده لمصطمحات، وبياف لمفاىيـ، و  اختراعو مقمديف ولا ناقميف ولا شارحيف، بيف نكوف مع

نشاء لدعاوى، وصوغ لمبادئ، ووضع لقواعد، وتدليؿ عمى مسائؿ، لفروؽ، و   واستخلبصا 

يراد شبو، وقس عمى ذلؾ نظائره"ءللآرالنتائج، وتصحيح   .1، وا 

ىو منياج جميؿ صالح في مجالات المعرفة، و  الاجتيادوىو ىنا يحدد شرائط 

مع ضعؼ  اجتيادمع التقميد والنقؿ والشرح، ولا  اجتيادلمتطبيؽ في الفمسفة العربية إذ لا 

ووضع القواعد وبناء القوانيف، وكيؼ يجتيد مف لا ينشئ دعاويو ويخترع  الاستنباطقوة 

راء، حيح الآمفاىيمو ويولد مصطمحاتو؟ كيؼ يجتيد مف لا يممؾ آليات بياف الفروؽ، وتص

 .2؟والتدليؿ عمى مسائمو

دلؿ عمييا كيؼ يبدع مف لا تدؿ ويسي ينشئ دعاويو أصلب لكي ا كيؼ يبدع مف لاذإ

ولا يقيـ الفروؽ بيف المسائؿ موضوع  ولا يعترض أساسا ادعاءهتدؿ عمى سييدعي و 

 الدراسة.

يتحصؿ عف طريؽ  الاجتياديوالتأليؼ  الاجتيادجعؿ طو عبد الرحمف شرائط 

 الآتي:

 الواقع وما يثيره مف أسئمة حقيقية استشكاؿالتمكف مف   -

 ي يناسب الصنعة الفمسفية وىو المنطؽ الحجاجيذالمنطؽ الالتمكف مف  -

                                                           

 18حمف، المساف والميزاف، ص طو عبد الر  -1
 31أرحيمة، فيمسوؼ في المواجية، ص  أحمد عباس -2
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بداع  الصياغة ذات القوة البيانية - التي تستثمر في المزايا التبميغية لمغة العربية وا 

 المصطمحات الفمسفية مف داخؿ المغة العربية.

 بيا الفيمسوؼ عامة أجيزتو  ينشئؼ العربي أف يدرؾ الكيفية التي إقدار المتفمس

 المفاىيمية.

 .إقدار المتفمسؼ العربي عمى بناء مفاىيمو الخاصة مف دوف المجوء إلى غيره 

عامة، فإف دقتو في تحديد  الانتباهأما البناء المنيجي لكتبو فيو مما يسترعي 

ظيار سؤ  ما تقرر فيو،  استيعابالو الخاص بعد موضوعو، ووضع التصميـ المحكـ لو، وا 

، والأداء البياني الجمالي استدلاليةوتميزه بالجرأة العممية اللبزمة في طرحو بطرؽ 

 .بو قيمة منيجية عممية فنية دائمةالمناسب، مف الأمور التي تجعؿ لكت

وىي كتابة لا يبدأىا  الاستدلاليةا يحدث عف طريؽ إتباعو طريقة الكتابة ذوى

 الاستكشاؼجزئيات التي تدخؿ في موضوعو وىي تسمى مرحمة الحتى يمـ بكؿ  صاحبيا

تتوالد  عف الآلية التي ذه المرحمة مف الموضوعثـ تتبعيا مرحمة أخرى حيث  يبحث في ى

مف مقدماتو، أما  انطلبقاالموضوع ذا مبرىنة عمى قضايا ىلجزئياتو مف بعضيا البعض 

فإنو يسقط في عممية التأريخ للؤفكار فقط  لاستكشاؼاالباحث ووقؼ عند مرحمة  اكتفىا ذإ

أي معرفة مف آلياتيا المنطقية  ىذه الأفكار نتجتمعرفة كيؼ  وعدـ البرىنة عمييا ولا

 .1ف فكرية دوف معرفة آليات إنتاجيامضامي
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 :المرجعية المعرفية والمنيجية عند طو عبد الرحمن

المعرفية والمنيجية لطو عبد عدة مرتكزات في الأسس والمنطمقات  اعتباريمكف 

 الرحمف وىي:

 يجعؿ منو مرتكزا لمكتابة الفمسفية الإبداعية حيث أف إدراؾ  ذيالمنطؽ الحجاجي ال

المضاميف الفمسفية يرجع إلى إدراؾ آليات إنتاجيا حيث النظر في المضاميف 

 .ذه المضاميفالفمسفية ىو نظر في الآليات المنطقية الحجاجية لإنتاج ى

 ة الصوفية العرفانية حيث يجعؿ كؿ إنتاجاتو الفكرية والفمسفية مجرد تدعيـ التجرب

سناد وتدعيـ عقمي فمسفي ليا وبرىنة حجاجية عمى مدى عمؽ ذلي ه التجربة وا 

 .1ذه التجربةوصحة ى

  الوجداني مع المغة والتفاعؿ  والارتباطالقوة البيانية الناتجة مف الفمسفة التداولية

 .2ة المعاصرةفطؼ المغوي الذي حدث في الفمسمعيا وتأثره بالمنع

 اية الجيدة لفقو الفمسفة وممارسةالتفمسؼ المبدع عند طو عبد الرحمف بالدر  ارتباط 

عمى المصطمح الفمسفي في المغة العربية وتمييزه عف عممية  والاشتغاؿالتأثيؿ 

 .الغربي بحيث يعتبر عنده مف ميز لغتو عف لغة غيره فيو فيمسوؼ الاصطلبح
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طو التراث الفمسفي  اعتبرفإذا قمت ما قالو غيرؾ فأنت لست سوى مقمد وليذا 

العربي الإسلبمي القديـ الذي قمد المنطؽ اليوناني بأنو لـ يكف لو حضا في الفمسفة عمى 

 فلبسفة حقا. اعتبرىـعكس الأصولييف الذيف 

أحدا يفمت مف أنو لا يدع  للبنتباهومع ذلؾ فالذي يجعؿ مف طو عبد الرحمف ممفتا 

وىو بيذا لا ييدؼ إلى أف  نقده مف الفلبسفة لا الفلبسفة القدماء ولا الفلبسفة المعاصريف،

يكوف مصمحا فحسب، بؿ ييدؼ أيضا إلى أف يكوف مبتكرا في التراث الفمسفي العربي 

الإسلبمي ومبدعا في الفمسفة العربية الإسلبمية المعاصرة، وىو ينتقد معظـ الفلبسفة 

ميف القدماء لسبب رئيسي وىو أنيـ قد توقفوا في الغالب عند إنجازات الفمسفة المسم

مقمد  اليونانية، ولـ تكف قراءتيـ ليا مبتكرة بما فيو الكفاية، فيو يعتبر أف ابف رشد  مجرد

ابف رشد في  جذ، وبالتالي لا ينبغي أف يكوف مستقبؿ الفكر العربي ىو نمو ولأرسط

 .1ذا الجابري وكثيروف غيره مف المفكريف العرب المعاصريفالفمسفة، كما يدعو إلى ى

عف ىيمنة المنطؽ الأرسطي  الانفصاؿأما الفلبسفة الإسلبمييف الذيف حاولوا 

وابف حزـ الأندلسي وابف تيمية،  بحؽ، ىـ أبو حامد الغزالي احترامواليوناني والذيف نالوا 

ـ حسب طو عبد الرحمف أتقنوىا ليس لكونيـ مناىضيف لمفمسفة كما ىو شائع، بؿ لأني

مسارات أخرى لمفمسفة العربية الإسلبمية مبنية عمى  اقتراح فحاولوا فكانوا فلبسفة بحؽ،

الدراسات المنيجية العربية الإسلبمية المتمثمة في عمـ أصوؿ الفقو العربي الإسلبمي، فقد 
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ما أنو ينتقد الفقياء تأثروا ىؤلاء الفلبسفة بقراءاتيـ لأصوؿ الفقو كنظاـ فكري أصيؿ، ك

أنيـ ركزوا عمى التعاليـ القانونية لمشريعة عمى حساب الروح الأخلبقية  قديما وحديثا ويرى

والإئتمانة الخلبقة التي تقؼ وراءىا، ففي قمب مشروعو الفمسفي تكمف مسألة الأخلبؽ، 

ادي المجرد بالنسبة لو فإف جوىر الرسالة لمديف الإسلبمي ىي رسالة أخلبقية، والعقؿ الم

ليس وسيمة لتحقيؽ ىذه الرسالة، وليذا السبب يجب عمى التفكير الفمسفي والديني أف 

يجعؿ الأخلبؽ محور تركيزه، ذلؾ أف البشر ىـ أولًا وقبؿ كؿ شيء كائنات أخلبقية، عمى 

أو  اجتماعيةعكس وجية النظر اليونانية الشائعة التي تزعـ أنيـ كائنات عقلبنية أو 

و عبد الرحمف يرى أف الديف ىو مصدر الأخلبؽ ولا معنى للؤخلبؽ خارج سياسية، فط

 1الديف.

طو عبد الرحمف عمى تجديد صمة الآلة المنطقية بالفمسفة، وتخصيص  اشتغؿ

دراستو في بداية تكوينو لمنظر في علبقة المغة بالمنطؽ، والمنطؽ الحجاجي عمى 

كانوا مبدعيف ومرموقيف بقدراتيـ  ـعند الأصولييف فرأى أني انتباىوذي شد الخصوص ال

والمنطؽ عنده ىو عبارة عف "جممة مف الآليات 2الرفيعةوالاستدلالية الحجاجية 

 .3التي تفيد في الترتيب والتركيب والتنظير" الاصطناعية
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يجعؿ منيجو ينبني عمى المسانيات التداولية والمنطؽ ونظرية الحجاج، وكاف منطمقو 

وما أدراؾ ما الحقيقة المغوية في معترؾ ما جد في عالـ  يةالأوؿ ىو الحقيقة المغو 

المسانيات، وجعؿ ىذا العالـ أي عالـ المغة محكوما بماجد في عالـ المنطقيات  فيختزؿ 

فمف مقتضى الفعؿ أف يفعؿ،  العقؿ في نشاطو وفعالية في الحياة لأنو إف كاف العقؿ فعؿ

ولى في كؿ تفكير، فلب إنتاجية في التراث ويتضح لديو أف الميمة المغوية ىي المبنة الأ

 .1الإسلبمي بدوف ىذا المحدد التداولي

ولا يتحقؽ تأصيؿ المفاىيـ الفمسفية إلا بتحصيؿ الأسباب التي جعمت الفلبسفة قديما 

والأفكار المتداولة في المجتمع، فحري  الآراءوحديثا يبدعوف ما أبدعوه وىو فعؿ محاججة 

 ذكرىا غيره دوف أف يضيؼ حججا مف صنعو.نفس الحجج التي ي بالفيمسوؼ أف لا يعيد

يتبع طو عبد الرحمف في وضع مفاىيمو قاعدتيف منيجيتيف  تفيد كؿ منيما في التمرس 

 في الإبداع وفي ممارسة النقد وصاغ ىاتيف القاعدتيف كالآتي:

 كؿ أمر منقوؿ معترض عميو، حتى يثبت بالدليؿ صحتو. القاعدة الأولى:

 .2كؿ أمر مأصوؿ مسمـ بو، حتى يثبت بالدليؿ فساده دة الثانية:القاع

ىاتاف القاعدتاف إلا بالتمير في نقد المنقوؿ والمأصوؿ عمى السواء بالطرؽ  ولا تقوـ

إلى تغطية "المشروعة حتى لا يقمد المتقدميف ولا المتأخريف، ومف ىنا لا يعمد  الاستدلالية
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نما يعيد إبداعيا بما يجعميا تحمؿ جديدا ليس في المفاىيـ المنقولة بالمفاىيـ المأص ولة، وا 

ذا الجديد أصميا، مضافا إلى جديدىا الأصمي متى أمكف حفظو عمى تمامو، وميزة ى

المضاؼ أف يكوف موصولا ببعض الأسباب المأصولة مف غير أف يرتد إلييا، حتى 

ذلؾ لأف شعوره بوجود ، و ةيتوسؿ بو المتمقي المسمـ في إقامة الصمة بيذه المفاىيـ المنقول

 .1بما يسددىا إلى الإبداع" الاستيعابذي يقوي لديو قوة ذه الصمة ىو الى

يف القاعدتيف المتبعتيف في وضع المفاىيـ تمنح المسمـ القدرة عمى ذومنو فإف ى

 ا القدرة عمى صرفيا فيما يخدـ الإبداع وليس التقميد.ذالمفاىيـ وك باستيعا

ي نقد المنقوؿ مف فكر الآخر، ونقد المأصوؿ النابع مف ومف ثـ فيذا التمير ف

 الذات، ىو ما يكسب العربي المسمـ القوة الفكرية التي يجابو بيا فكر الآخر، فعمى المسمـ

وحديثو ضمف آلية إنتاج أطاريحو  قديموأف لا يترؾ أي منقوؿ أو مأصوؿ يفمت مف نقده 

 الفكرية الخاصة بو لا بغيره.

بيا إلى رتبة المفاىيـ  للبرتقاء ىيـ الطبيعية ثـ إنشاءىا إنشاءً منطقياالمفا استعماؿ -

مفاىيـ الطبيعية المصنعة منتجة فمسفيا ذه المف ى بيا، يجعؿ والاستدلاؿالصناعية 

الحجاجي بما أف الحجاج  الاستنباط، قائمة عمى 2فتصبح المفاىيـ الطبيعية مفاىيـ فمسفية

ىر كؿ لغة طبيعية ودليؿ طبيعي يعتمد عمى المغة وىو جو  ىو المنطؽ الداخمي لمغة
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إلى ذا الربط الدليؿ بمدلولو وتنفذ مف خلبؿ ى ذه العممية الإجرائيةالطبيعية، حيث تربط ى

 حقائؽ الأشياء.

لا فيو مقابؿ لا"ػػػ ف جدوى مف  الواجب في المقابؿ الفمسفي أف يوضع بفمسفة، وا 

المنطؽ الداخمي لمغة الفمسفية العربية، وقطعت ذه الترجمات التعسفية ، بحيث شمت ىورائو

 ."1عنيا كؿ دينامية تأتييا مف ذاتيا

خاص لفمسفتو نابع مف المغة العربية  اصطلبحياجتيد طو عبد الرحمف في إبداع عتاد  -

الفكري المستقؿ فمحاولة حؿ كؿ سؤاؿ فمسفي مركزي يتطمب عتاد خاص  لإنتاج خطابو

يمكف لمفيمسوؼ أف ينقؿ ألفاظ الغير لبناء مفاىيمو الخاصة مف المفردات والألفاظ فلب 

، عتاد يتحقؽ بتوليد المصطمحات 2فالمغة غير محايدة عمى الإطلبؽ بؿ ىي تشكؿ الفكر

جديدة  اصطلبحوضبطيا، وبياف الفروؽ بينيا، فأي فروؽ فكرية تتطمب تدخؿ عممية 

اىا المعرفية وقيميا الفكرية، خاصة بيا وىو يتطمب عمميات تعبير فمسفية تربطيا بقضاي

والدلالية لمساف العربي مف  الاشتقاقيةتراني أوظؼ الإمكانات " ذلؾومنو نجده يصرح ب

صيغ  استخراجه المغة الأجنبية أو تمؾ...وعمدت أيضا إلى ذغير أف أنسج عمى منواؿ ى

نا الحديثة مف التراث ثبت عندي بالدليؿ القاطع أننا لا نجد في لغت واستدلاليةتعبيرية 

 التزاـذلؾ في صيغا تضاىييا مف حيث الإجرائية المنطقية والأداء لممعاني الفمسفية، كؿ 

لممقتضيات البيانية التي  استيفاءبالشروط المعرفية التي يختص بيا عصرنا المتجدد، وفي 
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ف "آف الأواذا فيو يرى أنو ولي فمف يفقد لغتو يفقد عقمو معيا"1 يختص بيا لساننا العربي

فنفرؽ حيث … الفضاء الفمسفي مصطمحاتنواجو فييا  اصطلبحيةلكي نخوض معركة 

لـ يفرؽ أىؿ ىذا الفضاء، ونجمع حيث لـ يجمعوا، ونصرح بما أضمروا، ونسمعيـ ما لـ 

يسمعوا، ونستشكؿ ما لـ يستشكموا، ونفمسؼ ما لـ يفمسفوا، أو قؿ باختصار ننشئ في 

لا فيي تزيد الفكر ما لـ يُنشئوا، فإف قوة الا صطلبح غدت لا تقؿ عف قوة السلبح، وا 

 .2عمييا"

جرأتو في نقد ما تقرر في مجاؿ الفمسفة مف مقولات متأثرة بالفمسفة اليونانية 

 واعتراضو تميز الإنساف بالعقؿ عف غيره مف الكائنات واعتبارأف العقؿ جوىر  كاعتبار

لات المجاؿ التداولي العربي المسمـ ه الدعاوى المرسمة وتفنيدىا بما ينسجـ مع مقو ذعمى ى

ض لمقمب وأف الأخلبؽ أف العقؿ فاعمية متغيرة ومتكوثرة وأف العقؿ مجرد عرَ  كاعتبار

ا فإنو يقوـ بنقد المفاىيـ ذالحميدة ىي أدؿ مف العقلبنية عمى صفة الإنسانية، وبي

مسمـ ما لدى بو الفيمسوؼ العربي ال ويناظر وتصحيحيا وتوجيييا توجييا إسلبميا يضاىي

إذ عمى الفيمسوؼ العربي المسمـ ألا يقوؿ ما يقولوف وأف يسمعيـ ما  الآخر مف تصورات

 .لـ يسمعوا ويستشكؿ ما لـ يستشكموا

ما يفتأ طو عبد الرحمف ينتقد العقلبنية الغربية، ويبيف مظاىر النقص التي تشوبيا، 

كمفكر متمكف مف ذلؾ سلبمي، و كما ينتقد ما فيمو منيا المفكروف في العالـ العربي والإ
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ىا، فتراه في مواقفو كميا صمبا لا يميف ولا يستكيف، ولا ؤ واتو الفكرية والمنيجية التي ينشأد

"الظفر بقواطع الحجج أقوى عندنا  وذلؾ لأنو يعتبر أفّ  يتخاذؿ في ما يؤمف بو ويدافع عنو

طويو زماف ولا مف الظيور بعصبية، لأف العصبية يطوييا الزماف وقوؿ الحؽ لا ي

ذي نبرر بو وجودنا فيو ككياف ا العصر ىو الأساس الذالحجة في ى فامتلبؾ.1سمطاف"

 متميز معتز بذاتو.
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 :لأسس الحجاج دراست كزوهىلىحيتالمبحث الثالث: 

"يقاؿ حاججتو، أحاججو حجاجا حتى  نجد في المعاجـ أف الحجاج لغة ما يمي:

...والحجة البرىاف وقيؿ الحجة ما دافع بو أدليت بياأي غمبتو بالحجج التي  حججتو

الخصـ، وقاؿ الأزىري الحجة ىي الوجو الذي يكوف بو الظفر عند الخصومة وىو رجؿ 

 .1محاجج، أي جدؿ والحديث، فحج آدـ موسى أي غمبو بالحجة"

  الفارس فإنا نجد:" مادة حجج ليا أربعة معاني: لابفأما في مقاييس المغة 

القصد إلى بيت ا﵀ الحراـ   الاسـالقصد وكؿ قصد حج، ثـ اختص بيذا  :ولالأصل الأ 

 لمنسؾ.

الحجة وىي السنة، ويمكف أف يجمع ىذا الأصؿ إلى الأصؿ الأوؿ وىو  :الأصل الثاني

 .في السنة لا يكوف إلا مرة واحدة الحج لأف الحج

مف العيف أو الغالب  الحجاج، وىو العظـ المستدير حوؿ العيف أي البارز :الأصل الثالث

 وزعـ أبو عمر أنو يقاؿ لممكاف المتكاىؼ مف الصخرة حجاج.

ج العاجز... حجوا، والمحجحالنكوص، يقاؿ حمموا عمينا ثـ حج الحجحجة :الأصل الرابع

 .2في كذا أي لا أشؾ"  جحويقاؿ أف لا أحج

لبرىاف وكذا لقد رأينا في معنى الحجاج لغة معنى الغمبة والجداؿ في الكلبـ ومعنى ا

معنى القصد والسفر لكف ىناؾ معنى مستتر وىو معنى "الرجوع "، فكؿ مسافر لابد أف 
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مرة بعد الأخرى  ة الإسلبمية حجا لمعودة والتكراريد ويرجع وسمى الحج الشعيرة الدينيعو 

بوف عودوف إليو ويثو أي ي[125]سورة البقرة، الآية: ﴾١٢٥يَثَاةثَٗ هّوِنذاسِ ﴿:قولو تعالىومنو 

 الأخرى. ىإليو مرة تمو 

"الحجة مشتقة مف الفعؿ حج و مف معاني حج في ىذا  يقوؿ طو عبد الرحمف:

الفعؿ معنى "رجع" فتكوف بذلؾ الحجة ىي معنى نرجع إليو أو تقصده ولا نرجع إلى أمر 

 .1والعمؿ بو" لاستخداموأو نقصده إلا لحاجتنا إليو 

يخدمنا في الجانب الاستدلالي لمحجاج وىذا المعنى المغوي المؤصؿ مف لفظ "حج" 

إذا أردنا أف نفمسؼ المفيوـ عمى الطريقة التي وضعيا طو عبد الرحمف في كتابو فقو 

 والاشتقاؽ الاستعماؿالفمسفة المفيوـ والتأثيؿ وىو البحث في أصؿ الكممة وتاريخيا في 

 .منو

افي لمبرىنة عمى فحينما نقوؿ الحجاج ىو رجوع المستدؿ إلى رصيده المعرفي والثق

صحة قضية ما أو الدفاع عف رأي ما أو موقؼ ما، فإنو يستثمر في ىذا الرصيد المعرفي 

في مجاؿ تداولي واحد، فقد يفيـ  واشتراكيماأو الثقافي المشترؾ بينو وبيف المستدؿ لو 

المتكمـ المخاطب بالكلبـ معاني غير تمؾ التي نطؽ بيا تعويلب عمى قدرة المخاطب أو 

ستدؿ لو عمى استحضارىا إثباتا أو إنكارا كمما انتسابا إلى مجاؿ تداولي مشترؾ الم

معاني عكس ما نطؽ بو )كأنيا  فيستطيع بذلؾ المتكمـ إفياـ المخاطب )المستدؿ لو(
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اعتمادا عمى صور استدلالية تأخذ، بمبدأ التفاضؿ وتجنح أحيانا إلى   ير( وذلؾتشف

 .1حدود المعقوؿ  التناقض الذي تحس فيو خروجا عف

 الالتباسوىنا يظير الحجاج جانبو الممتبس أي أف الحجاج يكوف فيو عادة نوع مف 

يسمح لممستدؿ بالمناورة في التدليؿ الذي يستخدـ عادة في الخطاب لاستمالة الجماىير 

في  الالتباسة وفي الساحات العامة، فالحجاج ينطوي عمى قدر مف يفي الخطب السياس

الذي لا نجد لو نظيرا في غيره مف طرؽ الاستدلاؿ، ولولا تضمف  الالتباسالوظيفة، ىذا 

ىو إذا الفاصؿ  الالتباسلما تميزت طريقو عف طريؽ البرىاف، فيذا  الالتباسالحجاج ليذا 

إف الحجاج يزدوج فيو طمب معرفة الواقع وطمب الاشتغاؿ …بيف الحجاج والبرىاف

البرىنة عمى صحة قضية ما إف لـ يستنيض إلى ، فلب يمكف لمحجاج أف يقؼ عند 2بقيمتو

  العمؿ بيذه القضية المبرىنة عمى صحتيا.

والجانب الممتبس مف الحجاج الذي يميزه عف طريؽ البرىاف يفرض عمى المحاجج، 

بأف يكوف يعرؼ أو عارفا بالموضوع، وممما بجميع جوانبو محيطا بيا  الالتباسأف يعي 

يعرفو والمعرفة في المغة العربية تعني القرب وعدـ الغربة إحاطة محكمة فلب يدعي ما لا 

والبعد أي يكوف قريبا منو مف الموضوع المستشكؿ غير غريب أو دخيؿ عمى الموضوع 

الذي يحاجج فيو، ثـ عميو بالقصد بحجاجو بأف يستيدؼ قضية ما أو شخص ما أو رأيا 

 كلبمو خبطا عشوائيا. أو موقفا، مف ثـ عميو أف يبني نسقا منيجيا حتى لا يكوف
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فلب حجاج دوف قصد ومنو فالحج لغة القصد ولا حجاج دوف رجوع إلى معرفة سابقة 

التي ىي لغة   ومنو فالحج لغة رجوع ولا حجاج دوف منيج وعميو فالحجاج مف المحجة

 نيج وطريؽ واضح المعالـ.

تفاضؿ ال  فيما يخص قضية أف الحجاج يعتمد عمى صور استدلالية تأخذ بالمبدأ

المستدؿ لو تخضع لمبدأ السامع أو العلبقة بيف المستدؿ و فيذا يعني أف علبقة المتكمـ مع 

التفاضؿ والتمايز بيف الناس فكؿ مف المستمعيف أو المستدؿ ليـ يفيـ عمى حسب مقدرتو 

إلى مجاؿ تداولي واحد طبعا كشرط لمفيـ ولمتواصؿ فالتعبير يصؿ  انتسباإذا  ةالاستيعابي

ب التنوير أو بالأحرى يصؿ التعبير حيث وصؿ التنوير أي الوعي بالقضية عمى حس

فالتعبير ىو مقدرة المتكمـ أو المستدؿ والتنوير ىو مقدرة المستمع أو المستدؿ لو ووعيو 

 بالموضوع.

  :الناحية التاريخية لمفيوم الحجاجدراسة /1

ليو ينسب أرسطو الحجاج وا   استخدـأشير مف  (Zeno) زينون الْيمي اعتباريمكف 

فف الجدؿ وحجاجيتو، فحجاجو يقوـ عمى مواجية الخصـ بكلبمو كحجة عميو أي  اختراع

حجة ضده عف طريؽ تسميمو بالمقدمات التي يسمـ بيا الخصـ ثـ يتبع ذلؾ بتبياف 

التناقضات التي يترتب عمييا التسميـ بيذه المقدمات فيكوف نقيضيا ىو الصحيح، 

، فالحجاج عند زينوف موجو ضد 1"زينوف" الدفاع عنيا ي يريدونقيضيا ىو القضية الت

الخصـ ولا يزاؿ المفظ يحمؿ ىذا المعنى الدفاعي واليجومي الذي كاف يستخدمو "زينوف" 
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منو لفظيف داليف  استخراجنستطيع  argumenterإذ أف لفظ الحجاج بالمغة الفرنسية 

يشير إلى اختلبؼ بيف طرفيف  Arguer  يستخدمو "زينوف" إذ لفظ  عمى معاني الحجاج

ومحاولة كؿ واحد إقناع الآخر بوجية نظره مف خلبؿ تقسيـ العمؿ والأسباب التي يراىا 

 .1مدعمة أو داحضة لفكرة أو سموؾ ما

 une montreومنو لفظ الساعة يشير إلى إظيار وتبييف الشيء  montreولفظ 

يعطينا montre وArguerفجمعيما في لفظ واحد  التي تظير وتبيف لنا الوقت

argumentation2 .فتعطي لنا معنى إظيار الحجة عمى الخصـ 

مف بيف الحجج المستعممة مف طرؼ زينوف حجة اشتيرت باسـ حجة "أخيؿ" 

 .الحركة استحالةعرضيا زينوف لمبرىنة عمى 

  :(sophistS) الحجاج عند السوفسطائيين-1

فييف لمفيوـ الحجاج ذلؾ أف السوفسطائييف ىـ المؤسسيف الفمس اعتباريمػكف 

 la ruptureالتأسيس المعمؽ لمفيوـ الحجاج أعطاه بعدا فمسفيا بإشارتيـ إلى القطع

الموجود بيف المعرفة والوجود والتواصؿ حيث أنو بيف ىذه الأقانيـ الثلبثة مسافة لا يمكف 

دائرتاف حيث أف المغة والوجود دائرتاف متخارجتاف وليست  réduireقطعيا أو تقميصيا 

 .3متداخمتاف
                                                           

، 1حمو نقاري، مفاىيـ التفمسؼ الغربي معجـ تحميمي عربي، المؤسسة العربية لمفكر والإبداع، بيروت، لبناف، ط 1
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وجود مسافة بيف ثلبثة عناصر أساسية بالنسبة  (Gorgias)لقد لاحظ جورجياس

ىذه العناصر ىي  réduireللئنساف حيث بدى لو أف ىذه المسافة غير قابمة لمتقميص 

فأكد  communicationوكذا التواصؿ  connaissanceوكذا المعرفة  l’êtreالوجود 

ذا كاف الوجود موجودا فيستحيؿ  paroleلب وجود سوى لمكلبـ أف الوجود غير موجود ف وا 

ذا أمكننا الوصوؿ  تمييزه لأننا لا نستطيع إدراؾ وتمييز إلا ما يقاؿ مف الكلبـ فحسب، وا 

إلى معرفة الوجود، فيي معرفة غير قابمة لمتواصؿ لأننا لا نتواصؿ إلا بالكلبـ، وىنا 

في الكلبـ  résuméممخصة أو مختصرة يصبح الوجود و المعرفة والتواصؿ عممية

ويصبح كؿ شيء كلبـ في كلبـ وخاضع لمكلبـ فحينما نحاوؿ نقؿ ما نعرؼ إلى الناس 

فنحف لا ننقؿ ليـ ما عرفناه بؿ ننقؿ ليـ فقط الكلبـ، وكما أف المبصرات لا يمكف أف 

 .1فا عنياتصبح مسموعات فكذلؾ كلبمنا لا يمكف أف يساوى الأشياء الموجودة ماداـ مختم

إلى  فقد عمدوا بالتاليمحصورا في الكلبـ  السوفسطائييفعند كاف الوجود  اذوا  

توظيؼ الخطابة لاستمالة الجميور في الساحات العامة وكذا تعميـ شباب أثينا التقنيات 

الخطابية وفف التأثير عمى العامة لنيؿ المناصب السياسية فالمؤسسات اليونانية 

كاف  (François Villon) الشعب والشعب كما يرى فرانسوا فينولوفالديمقراطية محكومة ب

، أي محكوما بو لأف الخطاب لو قوة وسمطة، إف المفظ حسب 2مرىونا بالقوؿ
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جورجياس:"لو قوة خارقة، تصنع المعجزات فالمفظ رغـ ضآلتو يمنح الخوؼ، ويزيؿ 

لباب ويؤثر عمييا الأسى، ويبعث البيجة ويملؤ النفس ثقة وطمأنينة...إنو يسحر الأ

المفظ حسب جورجياس طاغية عظيـ وحسبو فإف أثينا بناىا المفظ والخطاب . و 1بسحره"

 .المكوف منيا أي مف الألفاظ ولـ يبنييا لا البنائيف ولا الأطباء ولا الميندسيف

ىذه السمطة أي السمطة والقوة التي يمنحيا القوؿ لمخطيب المفوه الذي يمتاز 

بير عف الفكرة والبياف بأقؿ العبارات وأدقيا وفصاحة المساف لاحظيا بالبلبغة في التع

السوفسطائييف وتنبيوا لقيمتيا وخطورتيا القيادية لمجموع والجماىير المحتشدة وعبروا 

 عنيا، كما عبر عنيا أمير الشعراء أحمد شوقي حيف قاؿ:

ف لـ ي رَ خ  سُ    فػػػيػػػبػػػأو مُ  ي  ػػػنػػػػػغ أو وي  ػػػػػقػػػػل… وار عُ شْ الناس وا 

  2لعابريفا سورُ لمعالي وجُ في ا… يػػقِ ػػَ رتػػا المػػياػػثن والجماعاتُ  

 :(nPlato) الحجاج عند أفلاطون-2

الجماىير الذي كانت تمارسو  استمالةلاحظ أفلبطوف سمطة القوؿ وخطورة 

نى نظريتو والخداع وب الاستمالةالسفسطائية فرفض ىذا المنيج الحجاجي الذي يقوـ عمى 

الحجاجية عمى نقد الحجاج السفسطائي باعتبارىـ أدعياء عمى العمـ والمعرفة، في محاورة 

"جوجياس" قدـ أفلبطوف رأيو حوؿ مفيوـ الإقناع فرأى أف الخطابة إما ترتكز عمى العمـ 
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أو عمى الظف وبالتالي فإف الإقناع كيدؼ لمخطابة إما  أف يكوف إقناعا مرتكزا عمى العمـ 

ما يكوف مرتكزا عمى الظف وىذا الأخير ىو الذي مارسو السوفسطائييف ونحف نعمـ أنو وا  

 .1ما يغني الظف عف العمـ شيئا

ينطمؽ أفلبطوف مف الفضيمة الأخلبقية التي تحقؽ للئنساف السعادة في رفضو أف 

تصبح المذة التي تحققيا الخطابة السفسطائية ضد الخير كفضيمة وبأف يصبح الظف في 

بعاده عف ال خطابة السفسطائية ضد العمـ لأف المذة والظف يؤدياف إلى خداع الإنساف وا 

 الفضيمة.

التي  الانزلاقاتإف أخطر ما يحذر منو أفلبطوف في الخطابة السوفسطائية ىي تمؾ 

تحدث مف الجدؿ نحو السفسطة حيف تكوف الحقيقة ىي مجرد اتفاؽ وأف تصبح الحقيقة 

 الاتفاؽمف الإقناع إلى الخداع وكذا  الانحداردراكو فقط وكذا تابعة لشعور الإنساف وا  

 .2المسبؽ عمى حكـ ما غير مبرىف

الحقيقة التي  اغتصابمف الإمتاع إلى التضميؿ فيتـ  والانحدار الانزلاؽوكذلؾ 

المغة  انزلاؽ احتماؿتكوف قائمة عادة بيف المغة وموضوعيا وبيف الكلبـ والحقيقة نتيجة 

 .3الحقيقةعف  وانزياحيا
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ؼ أفلبطوف مفيوـ الشبيو بالحقيقة كضد لمحقيقة فوضع مفيوـ لمبرىنة عمى ذلؾ وظّ 

ليذا المفيوـ ىو ممارسة  استعماؿبحيث يكوف أي  الاتياـالمشبو بالحقيقة في قفص 

"سوى ما يبدو  لمخطاب نحو الخداع، إف المشبو بالحقيقة عنده ليس وانزلاؽلمكذب 

  1"لمجميور أنو حقيقة

تزييؼ وتحوير لمحقائؽ  باعتبارىاىنا يتخذ أفلبطوف موقفا معارضا لمخطابة  ومف

وتوظيؼ ما ألفو  exploiter استخداـبالعزؼ عمى أحاسيس الناس وعواطفيـ وكذا 

 .والاستمالةالجميور كوسيمة للئقناع 

ويعتبر أفلبطوف المجوء إلى المشبيات بالحقيقة ىو تنكر ليا أي لمحقيقة يستخدـ 

ي المحاكـ لمدفاع عف النفس بأسموب خطابي "في المحاكـ، لا يبالي بقوؿ الحقيقة مثلب ف

إذا  الاىتماـ، والإقناع رىيف بشبيو الحقيقة، فعمى الشبيو بالحقيقة ينبغي عانقبالإأبدا بؿ 

 2أردت إتقاف صناعة الخطابة"

ىذا، ففي بعض الحالات وجب عمى الخطيب تجنب عرض الوقائع كما  وفوؽ

لا فإف الخطيب لف ي الواقع فحدثت  إذا كانت ىذه الوقائع منافية لما إعتاد عميو الناس وا 

يفمح في إقناع الجميور يقوؿ أفلبطوف "بؿ أنو في بعض الأحياف لا يمكف ذكر ما قد 

نما يذكر دائما ما يوحى بالصدؽ سواء في  حدث فعلب إف كاف ذكره لا يوحى بالصدؽ وا 

                                                           
1- Platon, the dialogues trau, benjamin jowett, encyclopedia,  united states of america 
1952  p 138 
2-Platon, Phèdre, tard Emile chambry,  Gf Flammarion, paris 1964 p 162 
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صة أف المتحدث لا ييدؼ إلا إلى مظير الحؽ، أما الحؽ أو في الدفاع، والخلب الاتياـ

  .1فعمية السلبـ"

وبيذا نرى أفلبطوف كيؼ يوظؼ مفيوـ المشبو بالحقيقة في نقده لمخطابة 

 .(Phèdre) السوفساطائية التي كانت مفتوف بيا الشاب "فيدر"

 جورجياس والتأسيس الفمسفي لمحجاج:-3

خطيبا مفوىا سحر عقوؿ الأثينييف بخطبو  كافبأنو  (Gorgias) جورجياساشتير 

وبمغ شغؼ الأثينييف بخطاباتو درجة أف كاف اليوـ الذي يمقي فيو إحدى خطبو يوـ بلب 

 .2أو حفمة عمؿ

دة بخمفية فمسفية لكف الميـ في خطابة جورجياس أنيا كانت خطابة مؤسسة ومسنو 

مف الخطابة العمـ الأسمى إف يف معرفتنا للؤشياء و معرفتنا لمغة، وتجعؿ توحد بيف معرفت

  .3مف موقفيا مف الوجود انطلبقالـ يكف الأوحد 

ثانيا أنو حتى لو   موجود ءلا شيأولا " لقد عرؼ جورجياس بمقولتو الشييرة وىي:
إدراكو، فإنو لا يمكف  استطاعوجد شيء ما فالإنساف لا يستطيع إدراكو، ثالثا أنو حتى إف 

 .4التعبير عنو ولا شرحو للؤخريف"

                                                           

 106، ص 2000 ،1ط ، تر: أميرة حممي مطر، دار غريب، القاىرة،أفلبطوف، محاورة فايدروس -1
2 -chaignet (A .Ed), la rhétorique et son histoire, F .wievg libraire editeur .paris .1888 
p12 

 137الحسيف بنو ىاشـ، بلبغة الحجاج الأصوؿ اليونانية، ص  -3
4-Sextus Empireus, frgment  B3 in Dumont les présocratiques Gallimard, paris 1988 , p 
1022 
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السؤاؿ الذي يطرح نفسو في مقولة جورجياس ىذه ىو أنو كيؼ لجورجياس أف ينكر 

نقؿ المعرفة والتواصؿ مع الأخريف ونحف نعرؼ أف الخطابة التي ترتكز عمى ىذا  ةإمكاني

مع الجميور كانت مجاؿ تخصص ونقؿ المعرفة وتشاركيا العنصر الميـ وىو التواصؿ 

 .1جورجياس

أو ما يبدو تناقضا في كلبـ جورجياس بسيولة وىو أف يمكف حؿ ىذا المشكؿ 

نما ما ينكره بالتحديد ىو قدرة ىذا التواصؿ أف ينقؿ  جورجياس لا ينكر إمكانية التواصؿ وا 

 بؿ يمكف نقؿ فقط الإقناع بالكلبـ.، لنا حقائؽ الأشياء كما ىي في الواقع

عبثية البحث إف دراسة مضموف كلبـ جورجياس يكشؼ أنو كاف ييدؼ إلى بياف 

في الوجود، ماداـ يرى أف المعرفة مستقمة عف ىذا الوجود أي أف المعرفة شيء والوجود 

،لأف الإنساف 2شيء آخر تماما وكذلؾ سعى جورجياس إلى التأسيس لأولوية الخطاب

بو أي بالمغة والكلبـ فقط نعبر  مرتبطةأقصى ما يمكف أف يعرفو ىو الكلبـ لأف معرفتنا 

ندرسيا ونقربيا بو أي أف ما يمكف أف يدرؾ فقط ىو الكلبـ ولا يمكف إدراؾ عف الأشياء و 

:"أف بريالالأشياء بالكلبـ أي الكلبـ منفصؿ عف الأشياء ولا يعبر عف حقيقتيا، يرى دو 

جورجياس عمؿ عمى تفنيد فكرة الوجود المطمؽ المنفصؿ عمى تجمياتو عند الذات المدركة 

ثبات  لتي يقوؿ بيا أصحاب المذىب ف الحقيقة الجوىرية االفكر ع استقلبليةلو، وا 

عي، فالمعرفة عند جورجياس شيء مختمؼ عف الموضوع الذي يعرؼ، والعكس فإنو الطبي

                                                           

 139الحسيف بنو ىاشـ، بلبغة الحجاج الأصوؿ البيونانية، ص  -1
 139المرجع نفسو، ص  -2
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عف التعبير وتبميغ  الانفصاؿإذا كانت المعرفة مستقمة عف الأشياء، فيي غير قابمة عمى 

س يريد إثباتو، حيث أنو لا كاف جورجيا الفكرة، ىكذا يصبح العمـ ىو عمـ الخطاب ىذا ما

يجعؿ مف نفسو فيمسوفا ناقدا إلا بيدؼ استبداؿ صناعة فلبسفة الطبيعية بصناعة 

 .1العمـ الذي يعمو عمى كؿ عمـ آخر الخطاب وجعمو

نرى ىنا تركيز جورجياس عمى قوة الكلبـ، فيو الذي يجعؿ المعرفة ممكنة فإذا 

 ا أف تنفصؿ عف الكلبـ.ت معرفتنا منفصمة عف الأشياء فلب يمكنينكا

إذا فالصناعة التي يجدر تعمميا ليست عمـ الوجود الذي لا طائؿ وراءه، أي 

المجيود الذي يبذؿ سعيا وراء معرفة مطابقة لحقيقة موضوعية ما، بؿ الخطاب الذي 

 .2مف الإدراكات الحسية والتجربة المشتركة لمف يعمـ ومف يتعمـ انطلبقايتكوف 

قؿ والتواصؿ بنجاح وجب لكي ينجح الخطاب وتتـ عممية النإذا فحسب جورجياس 

الممقي والمتمقي في إدراكات حسية توفر معرفة قبمية تمكف الخطيب مف أف  أف يتشارؾ

لا فشمت عممية التواصؿ والنقؿ نقؿ الأفكار طبعا.  يبني عمييا معرفة أخرى وا 

ة التعميـ في جممة يرى عالـ النفس التربوي "أوزبؿ" أنو إذا أردت أف تمخص عممي

 .3"إف أىـ شيء في التعميـ ىو ما يعرفو المتعمـ، تأكد مف ذلؾ وعمـ طبقا لو" واحدة فقؿ:

                                                           
1-Dupréel (E), les sophistes, édition du griffon,  Neuchâtel , 1948   p 68 
2-Ibid, p,p69 
3 - Ausubel ( D.P), the acquisitison and retention of  knowledge, springer, Nther lans 
2000 p 9 
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( عند أفلبطوف الذي vraisemblanceىنا يتضح تماما مفيوـ المشبو بالحقيقة )

فحواه تقوؿ أنو لا يمكف لأحد أف يفيـ شيئا إلا انطلبقا مما عرفو سابقا وأخذ تجربة عنو 

دـ بأي شيء ولا تلبمسو، طيمكنو أف يفيـ فكرة تسبح في الفضاء أو الفراغ لا تص فلب

 وىذا يعتبر تأسيس فمسفي قوي ومتيف لفف الخطابة.

يصور لنا جورجياس حالة مأساوية تراجيدية لموجود الإنساني الذي يعيش في واقع 

يحتاج الإنساف  وتيدئتياتسيطر عميو المتناقضات ولمسيطرة عمى المتناقضات الواقعية 

إلى الخطاب كما يحتاج الجسـ إلى الدواء، لكي يعيش بسلبـ في ىذا العالـ أي وجب 

عمى الأفراد دائما القياـ بتحديث لحالتيـ الفكرية لكي تتماشى مع الواقع وتستوعب 

       تناقضاتو عف طريؽ نشوة الخطاب.

بطاليا مستحيؿ، لا يبقى إذا، سوى اتخاذ  فالتناقضات لا تيدأ ولا تسكف أبدا، وا 

موقؼ لصالح ىذا الخيار أو ذاؾ مف أطراؼ التناقض، ودفع الناس إلى ذلؾ بواسطة 

الرقة الإقناعية لمغة، ىكذا نفيـ الرأي الحائر والمعرفة الموثوقة عنده، فالرأي ىو حالة 

الذىف الممزؽ بيف التناقضات، والمعرفة ىي حالة الذىف وقد استقر عمى مظير لمواقع 

س الخطاب مشروعية ذلؾ الواقع، فالخطاب سيد المظاىر وىو الذي يخمؽ ما يشكؿ كر  ي

 .1المظير الذي ينبغي أف يطفو عمى السطح باختيارمنيا الحقيقة الإنسانية، وذلؾ 

                                                           
1-Dherby (G R) les sophistes p 41 
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إف الخطاب ىنا يصبح ضرورة وجودية يحؿ مشاكؿ الوجود وصعوباتو بحيث يغير 

في  للبستمراربرز الأثار الإيجابية ويمنحنا طاقة إدراكنا لمواقع فيمحي الأثار السمبية وي

 الحياة.

في ىذا المعنى نجد الآية الكريمة تشير لتجديد الخطاب الإيجابي والأثر الحميد 

ؤۡيِنيَِ ٱتنَفَعُ  لَِّّلۡرَىَٰ ٱوَذَلّرِۡ فإَنِذ ﴿: يقول ا﵀ تعالىاس  ني يتركو عمى الذوالنافع ال ًُ ۡ  ﴾٥٥ ل

 [.55 ]سورة الذاريات، الآية:

إف الخطاب طاغية عظيـ " يعبر جورجياس عف مقدرة الخطاب وسمطتو بالقوؿ:

القوة، ىذا العنصر المادي الشديد الصغر واللبمرئي نيائيا يقود الأعماؿ الجميمة إلى ذروة 

ويستثير الفرح، ويوسع   كماليا، لأف القوؿ يستطيع أف يزيؿ الخوؼ، ويبدد الحزف

  .1الرحمة"

الناس وبناء المدف والحضارات ناتج عف  اجتماعيرى أف سبب  وقد كاف جورجياس

ني ىذا الخطاب عمى كاىؿ الخطباء وليس عمى كاىؿ البنائيف والعماؿ الخطاب وقد بُ 

 والميندسيف.

 :)Aristotle(سطوالدرس الحجاجي عند أر -4

أف أرسطو قد ميز في كتابو أو مؤلفو  (ChaÏm perleman) يرى "شاييـ بيرلماف"

 الاستنباطرغانوف" والذي تضمف ستة أعماؿ منطقية، بيف صنفيف مف أشكاؿ "الأو 

                                                           
1- Gorgias,  éloge d’Hélène dans les présocratique, p 1032  1033 
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التحميمي والديالكتيكي، ونتيجة لما قدمو مف دراسة حوليما في كؿ مف الكتاب الثالث 

أرسطو أنو أب المنطؽ  اعتبارالتحميلبت الأولى والكتاب الرابع التحميلبت الثانية، جرى 

سفة، وبذلؾ لـ يأخذ عمماء المنطؽ الحديث في عيف الصوري أو الشكمي في تاريخ الفم

الأىمية المتضمنة عمييا دراستو حوؿ القضايا الديالكتيكية في كؿ مف كتابو  الاعتبار

الخامس الطوبيقا وكتابو السادس البلبغة ودحض السوفسطائية والتي جعمت منو عمى حد 

  .1سواء أبا لممنطؽ الحجاجي

في كتبو المواضع وكذا البلبغة ودحض السوفسطائية  أرسطو بالبلبغة اىتـإذا فقد 

أرسطو موقفا وسطا بيف السوفسطائييف وأستاذه أفلبطوف  واتخذأو التبكيتات السوفسطائية 

فقد عارض السوفسطائييف وغموىـ وتطرفيـ ثـ أعاد لمبلبغة مكانتيا التي أسقطيا عنيا 

 .2أفلبطوف

بيف الأشخاص كيؼ يتـ وحاوؿ أف ركز أرسطو في الحجاج عمى التفاعؿ الخطابي 

 يضع لو قواعد وأسس عممية ثابتة.

" "أف الخطابة ترجع إلى الجدؿ rhétoriqueرأى أرسطو في كتابو حوؿ "الخطابة" "

 .3أو تنسب إلى الجدؿ"

                                                           
1-Chaïm Perlman, l’empire rhétorique, librairie philosophique,  J.Vrin, France 2002 p 15 

ناجي الغامدي، مركز النشر العممي جامعة   جيؿ جوتيو، تاريخ نظريات الحجاج، تر محمد صالح فيميب بروتوف -2
 27، ص 2011، 1الممكعبد العزيز جدة، ط

  3،  ص 1997 أرسطو، الخطابة، تر عبد الرحمف بدوي، دار القمـ، بيروت، دط، -3
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إذا كما قمنا مف قبؿ فإف أرسطو سار بالخطابة طريقا وسطا دوف إفراط أو تفريط 

 ؟فريط أفلبطوف كيؼ ذلؾئييف ودوف تدوف إفراط السوفسطا

الأوؿ مع أفلبطوف، الذي كاف يجمع بيف البلبغة وبيف الأخلبؽ، والحقيقة  الاختلبؼ

أي يقرف بينيما بيف الخطابة والحقيقة وبيف الخطابة والأخلبؽ ويجعميا ترتكز عمييما دوف 

تمييز فبالنسبة لأفلبطوف كؿ خطابة يجب أف يكوف موضوعيا البحث عف الحقيقة، وكؿ 

مف يحيد عف ىذا المبدأ يعتبر حسب أفلبطوف سفسطائيا وقحا وغير أخلبقي، ىذا الذي 

  .1عمى قوة المغة أف الحقيقة لا وجود ليا، وأف الإنساف مقياس كؿ شيء استنادايدعي 

إذا فقد خالؼ أرسطو كؿ مف الخطابة الأفلبطونية التي ربطيا بالفضيمة والبحث 

ثارة المشاعر  اعتنوائييف الذيف عف الحقيقة وكذا خالؼ السوفسطا بصناعة الكلبـ وا 

 والتزويؽ والتنميؽ في الكلبـ.

أراد أرسطو أف يجعؿ مف الخطابة صناعة موضوعية أو عممية ترتكز عمى أسس 

 ثابتة لا تتغير وليست أسس واىية تتغير حسب أىواء الأشخاص.

خلبؽ وفي مف جية حاوؿ أرسطو أف يجعؿ مف البلبغة صناعة غير مبالية بالأ

أماـ مدينتو ووطنو، وىي  التزامونفس الوقت ليست منافية ليا، فيي تحيؿ الخطيب إلى 

حسب أرسطو لا تعدو أف تكوف أداة أو وسيمة يمكف أف تستخدـ لمخير كما يمكف أف 

 تستخدـ في الشر، ويمكف أف تكوف في خدمة العدؿ أو لخدمة الظمـ.

                                                           

 28جيؿ جوتيو، تاريخ نظريات الحجاج، ص  فيميب بروتوف -1
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بو المرء المنفعة العظيمة إذا استعمؿ العدؿ  : "ينتفعيقوؿ أرسطو في كتابو الخطابة

 .1وكذلؾ يضر إذا جار"

 والعدؿ ىو قاعدة حجاجية بإعطاء نفس الحكـ لمشيئيف المتكافئيف.

ومف جية أخرى حرر أرسطو الخطابة مف البحث عف الحقيقة ذات المعنى 

تقنية  الميتافيزيقي الأفلبطوني إلى البحث عف الصواب المفيوـ الواقعي العممي فيي

 .2حجاجية لما ىو قابؿ لمصواب

إذا فحسب أرسطو الخطابة أداة نستخدميا لشيء ندافع عنو قابؿ لمصواب والخطأ 

 لكف يمكف أف نستدؿ عمى صوابيتو.

وليست خطابة مشاعر  استدلاؿأف خطابة أرسطو خطابة  اعتبار  ومف ىنا يمكف

 ءتصمح لمتحاكـ والقضا خطابة عممية وليست خطابة عاطفية.

صناعة  لأمور الوحيدة الداخمة في مجاؿإف التصديقات حسب أرسطو ىي ا

"الخطابة" وما عداىا مجرد زوائد، والحاؿ أنيـ لا يذكروف شيئا عف الضمائر وىي عمود 

جيدىـ عمى إثارة الأىواء، وىي لا شأف ليا مع القضية التي  انصبالتصديؽ، بؿ 

منع الكلبـ خارج القضية المطروحة، لما بقي يدافعوف عنيا، إلى درجة أنو لو طبؽ عمييـ 

 .3ليـ ما يقولونو

                                                           

 28جيؿ جوتيو، تاريخ نظريات الحجاج، ص  روتوففيميب ب -1
 28المرجع نفسو، ص  -2
 187الحسيف بنو ىاشـ، بلبغة الحجاج الأصوؿ اليونانية، ص -3
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 :عناصر الحجاج عند أرسطو 

يقوـ الحجاج عند أرسطو عمى ثلبثة عناصر خطابية وىي الإيتوس والباتوس وكذا 

الموغوس أي الممقي والمتمقي وكذا الخطاب ووضع لكؿ عنصر شروطو التي تسيـ في 

 نجاحو.

إلى ثلبثة عناصر "كذلؾ الكلبـ نفسو مركب مف ثلبثة يقسـ أرسطو عناصر الكلبـ 

 1مف القائؿ، ومف المقوؿ فيو ومف الذي إليو القوؿ"

 :( Ethosالْيتوس) حجج الممقي .1

يجب عمى الخطيب أف يتحمى بمجموعة مف الصفات الأخلبقية تجعمو مثالا يحتذى 

اصة إذا كاف بو وكذا أىلب لمثقة وتجعؿ الناس تذعف لو وتنساؽ لو عف طيب خاطر خ

 2الأمر الذي يتحدث عنو موضوع لا يمكف الحسـ فيو بسيولة وىو موضع لمشؾ والريبة

"يكوف المتكمموف مصدقيف لعمؿ ثلبث، لأننا قد  وىذه الخصاؿ ىي حسب أرسطو ىي:

 .3نصدؽ مف قبؿ ىذه الثلبثة أوجو كميا دوف التثبت، وىي المب والفضيمة والألفة"

  :( Pathosالباتوس) حجج المتمقي .2

ما حاكـ  يرى أرسطو أف السامعيف ثلبثة أصناؼ "فالسامع لا محالة إما ناظر وا 

ما في اللبئي قد كف، فالذي يحكـ في المستقبلبت كرئيس  والحاكـ إما في المستقبلبت وا 
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إذا يكوف  الاضطرارالجمع والذي يحكـ في اللبئي كالفاحص، وأما الناظر فممقوة فمف 

 .1أجناس مشوري، مشاجري وتثبيتي" الكلبـ الريطوري ثلبثة

إذا ىنا أرسطو خلبؿ عرضو لحجج المتمقي أي الحجج التي تؤثر في المتمقي وىي 

شروط تجعؿ مف الخطاب ناجحا وتضمف عممية النقؿ والتواصؿ بيف الممقي والمتمقي أو 

بيف الإيتوس والباتوس يكوف قد أنتج ما يمكف أف يسمى نظرية لمواقؼ الحجاج وذلؾ 

حاولة فيـ خصوصية كؿ موقؼ يكوف فيو المتمقي أو حالتو أثناء عممية تمقي الخطاب بم

والإجراء الحجاجي الذي يرتبط بيذا الموقؼ أو ىذه الحالة وما يمكف أف يسمى كذلؾ 

 .2بنظرية لمتمقي

 ( Logos)الموغوس حجج الخطاب: .3

الأشياء تكوف ينبني الخطاب عند أرسطو عمى ثلبثة ركائز "إحداىف الإخبار مف أي 

التصديقات والثانية ذكر التي تستعمؿ في الألفاظ، والثالثة أف كيؼ ينبغي أف تنسؽ أجزاء 

 .3القوؿ"

أي أنو وجب أف تكوف في الخطاب ذكر لمموضوع الذي تدور حولو الخطبة وعرضو 

 بالتقديـ لو ثـ البرىنة عميو بتقديـ الأدلة عميو وترتيب أجزاءه.
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في عنصريف ميميف وىما الضمير وىو  والاستدلاؿرىنة يحدد أرسطو وسائؿ الب

عادة قياس مضمر أي قياس طويت إحدى مقدماتو وتركت إشارة دالة عميو أي دالة عمى 

الطي والإضمار، وكذا العنصر الآخر وىو البرىنة بالمثاؿ الذي ىو عبارة عف استقراء 

 .1لمحالات الموجودة في الواقع

ستمالة ينصح أرسطو بعدـ إيراد الضمائر متتابعة بؿ يجب ولمتأثير والإقناع وكذا الا

في الكـ أي طوؿ الخطبة وكذلؾ قبؿ الشروع في  احترامياالمزج بينيا وىناؾ حدود ينبغي 

الذي أحدثو الخصـ بتحطيـ كؿ حججو أو أىميا إذ أف  الانطباعالبرىنة يجب أولا محو 

ؾ فيو ولا يستجيب لشخص عقؿ المتمقي أو الباتوس يبقى مغمقا أماـ شخص مشكو 

 يعترض عمى دعوى شخص تكمـ بشكؿ مقنع.

ونقطة أخرى يجب مراعاتيا وىي أف لا نتكمـ عمى أنفسنا كثيرا أماـ الجميور لأنو 

حيف نتكؿ عمى أنفسنا بكثرة نثير الحسد أو نعرض أنفسنا للئسياب والتناقض وكذلؾ 

القذؼ أو سوء الأدب، فينبغي عوضا وجب أف لا نتكمـ كثيرا عمى الآخريف بالسوء فنُتيـ ب

 .2عف ذلؾ أف نجعؿ الآخر يتكمـ عنا بدلا منا

  (Stoïciens)الحجاج عند الرواقيين:-5

تمقؼ الرواقييف المنطؽ الأرسطي ولـ يضعوه في خانة البحث الرياضي الصارـ 

نما في خانة البحث المغوي، إف ما ييـ الرواقييف في المنطؽ الأرسطي ليست نظرية  وا 
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أي المواضع العامة الجدلية والخطابية مضافا إلييا  مواضعو الحجاجيةالقياس بؿ 

قواعدىـ التدليمية أي قواعد التدليؿ الرواقية ىذه المواضع ىي مواضع ذات صبغة 

حجاجية تفيد في إثبات حكـ ما أو نفيو لموضوع مف المواضع، فالمنطؽ قسمو الرواقييف 

بة ومبحث الجدؿ وكلب مف المبحثيف مباحث إلى قسميف أو مبحثيف مبحث الخطا

حجاجية، وتعتبر الرواقية الخطابة عمما ييتـ ببلبغة القوؿ وحسنو أما مبحث الجدؿ 

فينتمي إلى المسانيات وىو مقسـ إلى قسميف قسـ يتعمؽ بالمداليؿ وقسـ يتعمؽ بالدواؿ أي 

تي تفيد في الحكـ ىي قسـ يتعمؽ بالمسمى وقسـ يتعمؽ بالتسمية، ىذه المواضع العامة ال

انفتاح -أبرزىا الرواقييف كدلائؿ وىي: دلالة المفرد ودلالة المركب مواضع حجاجية

القضية المعيارية   -علبقة الفيـ بالاستدلاؿ -وظاىرة الاقتضاء -الخطاب وغموضو

 .1ودلالتيا

ولـ يجعموه  وجعموه ىو الفمسفة بحد ذاتياأدخؿ الرواقييف المنطؽ ضمف الفمسفة 

 رج الفمسفة أي كآلة ووسيمة لمعموـ كما فعؿ أرسطو.خا

والمنطؽ عند الرواقييف ىو عبارة عف دراسة لفرعيف مف العموـ عمـ البياف أو 

الخطابة وعمـ الجدؿ الأوؿ يختص بالدواؿ ويتناوؿ النحو وكؿ ما يتعمؽ بالمغة والآخر 

 .2يختص بالمدلولات
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غمقة المعتمدة عمى الحدود إلى منطؽ لقد أخرج الرواقيوف المنطؽ مف الصورية الم

 لمقضايا يعتمد عمى الوقائع التي تحدث في الواقع أي منطؽ لميومي والتداولي.

"إف أرسطو يضع مفيوما لمواقعة كتعبير عف الحكـ العقمي الصوري، ذلؾ أف 

أرسطو ينطمؽ مف المحسوس إلى التصور العقمي المجرد إذ ىو يربط بيف التصور 

بالنسبة إلى الرواقييف، فإف الحكـ ينصب عمى واقعة، وليس عمى الربط بيف والوجود، أما 

تصوريف معبر عنيما بحديف، لذلؾ كاف منطؽ أرسطو منطؽ حدود والمنطؽ الرواقي 

  .1منطؽ قضايا"

وىذا ما يعرؼ بالمذىب الإسمي الذي يشير إلى أف المفاىيـ الكمية ليس ليا وجود 

نا وىو يعزى أي المذىب الإسمي إلى الرواقييف وىذا ما واقعي في الخارج أي خارج أذىا

ينكروف  يجعؿ مف المنطؽ الرواقي منطؽ حجاجي وليس منطؽ صوري "فيـ لا

الأشخاص لخصائص إف ما يقولونو  امتلبؾموضوعية معرفتنا لمعالـ الخارجي أو ينكروف 

فردية ينطبؽ عمييا  ىو أنو لا يوجد في العالـ الخارجي كياف مثؿ الحمرة، ولكف فقط أشياء

 .2عمى مستوى الموف" اسـ "أحمر" بموجب تشابييا
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الرواقيوف المواضع العامة لممنطؽ وكيؼ وظفوا المنطؽ،  استخدـولكي نفيـ كيؼ 

توظيفا حجاجيا يفيد في الخطابة وفي المحاكـ أي المرافعة الشرعية في المحاكـ نجد مثلب 

 .(Cicero) ي"التوظيؼ الشرعي القضائي "لشيشروف الرومان

قاعدة الجنس: التي تنص عمى أف ما يصدؽ عمى الجنس يصدؽ عمى  استخداـ"

أنواعو وبعبارة أخرى يعدى حكـ الشاىد إلى الغائب إف كاف الغائب نوعا مف أنواع 

الشاىد، ومثاؿ تطبيؽ ىذه القاعدة تمكيف الزوجة مف النقد الذي تركو زوجيا إف كاف 

 .1نوع مف أنواع الماؿ" أوصى ليا بما لو، لأف النقد

مباشرة عف طريؽ المزوـ فبما أف الزوج أوصى لزوجتو  بالاستنتاجيقوـ شيشروف 

 بمالو فمزوما يكوف أوصى ليا بنقوده لأف النقد جنس الماؿ.

قاعدة التقييد: التي تنص عمى أنو إذا قيد حكـ بقيد مف القيود كاف غياب  استخداـ"

ثاؿ تطبيؽ ىذه القاعدة منع المزوجة غير المؤمنة مف القيد دليلب عمى غياب الحكـ، وم

ماؿ زوجيا إف كاف أوصى لزوجتو المؤمنة بما لو لأف القيد، وىو الإيماف غير متحقؽ 

 .2فييا"

أي أنو عدـ توفر الإيماف وىو القيد يؤدي إلى عدـ إمضاء وصية الزوج لزوجتو لفقد 

.القيد وىو الإيماف أي أنو تطبيؽ لقاعدة عدـ المم   زوـ يؤدي إلى عدـ اللبزـ
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شيشروف لحؿ قضية ما أوصى لو أحد  استخدمياقاعدة المشابية:  استعماؿ"

بمنزؿ، وحيف بدأ ينتفع بيذا المنزؿ شاءت الأقدار أف ينيار جزء  الانتفاعالأشخاص بحؽ 

 .1مف المنزؿ وقد أثار الرجؿ مشكمة ما إذا كاف يحؽ لو إصلبح ما تيدـ مف المنزؿ أـ لا"

د حسـ شيشروف القضية بوجوب إصلبح الرجؿ ما تيدـ بموجب ىذه القاعدة وق

 ويمكف رد ذلؾ إلى قاعدة لزومية كالآتي:

 الانتفاعبو وبما أنو لا يمكنو  الانتفاعبما أف المنزؿ ليس حؽ لمرجؿ فلب يمكف لو 

 بالمنزؿ إذا وجب عميو إصلبحو. انتفعبو فميس عميو إصلبحو لكنو 

شيشروف في تدليمو  استخدمياأف كؿ القواعد أو المواضع التي  ومما تقدـ نستنتج

المباشر عف طريقيا ليذا كانت قواعد شرعية  الاستنتاجقواعد عامة يمكف  اعتبارىايمكف 

يعية تستخدـ في المحاكـ والأماكف العامة مع عامة الناس وليذا فيي قواعد حجاجية طب

  .وليست قواعد برىانية صناعية

 لحجاج عند العرب والمسممين:نماذج عن ا/2

يعد الحجاج مف أكثر وأىـ المواضيع التي تناولتيا الدراسات المغوية في ميداف 

الحقؿ المساني التداولي، ىذا الأخير ىو عبارة عف تقنيات ومختمؼ الوسائؿ الخطابية 

التي يوظفيا الباث )المخاطب( ييدؼ التأثير عمى المخاطب واستمالتو، والحجاج ىو 

فة ىي حمؿ المتمقي عمى ستطمع في الخطاب بوظيرة عف "جممة مف الأساليب تُ عبا
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. وقد تعرّض عمماء المغة العربية 1ا تعرضو عميو الزيادة في حجـ ىذا الإقناع"الإقناع بم

إلى ىذا الموضوع كؿ حسب وجية نظره وثقافتو وسنحاوؿ في ىذا الصدد التطرؽ إلى 

 مفيوـ الحجاج إلى كؿ مف:

 :الجاحظ-1

نجد الحجاج في أفكار ونظريات الجاحظ عند تناولو المواصفات التي يجب أف 

يتحمى بيا الخطيب، وىو أحد عناصر العممية الخطابية مثؿ السلبمة مف العيوب النطقية 

وكتاب البياف والتبييف والحيواف، مؤلفات الجاحظ التي ترتبط بالبياف الذي لو علبقة 

سب الجاحظ في كتابو البياف والتبييف "البياف اسـ جامع لكؿ والبياف ح ،بالعممية الحجاجية

شيء كشؼ لؾ قناع المعنى، وىتؾ الحجاب دوف ضمير حتى يقضي السامع إلى 

الحقيقة، وييجـ عمى محصولو كائنا ما كاف ذلؾ البياف، ومف أي جنس كاف الدليؿ، لأفّ 

ىو الفيـ والإفياـ فبأي شيء  مدار الأمر والغاية التي إلييا يُجرى القائؿ والسامع، إنما

 .2بمغت الإفياـ وأوضحت عف المعنى، فذلؾ ىو البياف في ذلؾ الموضع"

بيف البياف والحجاج فيو بمثابة الدليؿ الذي فمف خلبؿ قوؿ الجاحظ تظير العلبقة 

يساىـ في الفيـ والإفياـ والإقناع وتحقيؽ الغاية المرجوة مف الخطاب وكؿ ىذه العناصر 

 مية الحجاجية.تشكؿ العم
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نوه أفّ الجاحظ لـ ييتـ بكـ المبيف فقط إنما اعتنى وركز عمى المتكمـ وىدفو كما ن

الذي يسعى إلى تحقيقيف وفي ىذا الشأف يقوؿ: "ويقوؿ في إصابة عيف المعنى بالكلبـ 

الموجز فلبف يقوؿ المعنى المعزّ ويصيب المفصؿ"، وأخذوا ذلؾ مف صفة الجزار الحاذؽ 

 .1 لممصيب الموجزفجعموه مثلب

مف آليات البياف فيو ما يؤكد أفّ حجة القوؿ  شارة آليةكما عدّ الجاحظ الصوت والإ

وتأكيده بالفعؿ إذ يقوؿ: "والصوت ىو آلة المفظ والجوىر الذي يقوـ بو التقطيع، وبو يوجد 

ت، ظا ولا كلبما موزونا ولا منثورا الا بظيور الصو ولف تكوف حركات المساف لف التأليؼ

أليؼ وحسف الاشارة باليد والرأس مف تماـ حسف ولا تكوف الحروؼ كلبما الا بالتقطيع والت

، مع الذي يكوف مع الاشارة مف الدؿ والشكؿ والتقتؿ والتثني واستدعاء البياف بالمساف

 2"الشيوة وغير ذلؾ مف الامور

لمبحث  وعميو يمكف القوؿ أف الجاحظ لعب دور كبير في وضع الارىاصات الاولى

الحجاجي وذلؾ مف خلبؿ عنايتو بالمخاطب والييئة التي يكوف عمييا والشروط التي يجب 

 .الإقطاعيةأف تتوفر فيو كما اعتبر أف البياف ووظيفتو مف الحجاج ووظيفتو 

 السكاكي: -2

يظير الدرس الحجاجي عند السكاكي مف خلبؿ اىتمامو بالمقاـ والمستمع مع تركيزه 

جعمو يبني بلبغة الخطاب عمى نظاـ استدلالي  المزوـ في البياف وىذا ماعمى الاستدلاؿ و 
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جعؿ  اوليس عمى المنزع البديعي مما ساىـ في اضفاء الممسة العقمية عمى البياف وىذا م

لاؿ والمعرفة، وبيذا يمكف القوؿ أف السكاكي لـ يكتؼ بالتخييؿ دالبلبغة تقوـ عمى الاست

 1العقؿ الذي يؤمف بدليؿ الاستدلاؿواستحر تعدى ذلؾ والأسموب الفني في البلبغة، بؿ 

إلى سائر مقامات  دد نجده يقوؿ" وعندؾ عمـ أف مقاـ الاستدلاؿ بالنسبةوفي ىذا الص

الكلبـ جزء واحد مف جممتيا وشعبة فردة مف دوحتيا عممًا أفّ تتبع ذو كتب الكلبـ 

كما نجده يركز عمى  ،2بيافالاستدلالي ومعرفة خواصيا مما يمزـ صاحب عمـ المعاني وال

 :وبحموؿ الإجابة عف تساؤلاتو، إذ نجده يقوؿ المقصدية أي الاىتماـ بالمخاطب

فإذا اندفع في الكلبـ مخيرًا لزـ أف يكوف القصد فيو في حكمو بالمسند والمسند إليو "

 .3"في خبره ذاؾ، إفادتو لممخاطب

لمقاـ والمستمع والمقصدية، شكّؿ وعميو فإفّ اىتماـ السكاكي بالعناصر الثلبثة وىي ا

بداية الدرس الحجاجي عند السكاكي، كما أنو مف خلبؿ ىذه العناصر ربط بيف البلبغة 

 .والمقصدية الإقناعية

 

 

 
                                                           

 57، ص 2019، 1، ع1صالحة عوادي، المصطمح الحجاجي في المورث البلبغ العربي القديـ، مجمة التحبير، مج: 1
 .57، ص المرحع نفسو2
، تح: نعيـ زرزور، دار الكتب العممية، بيروت، لبناف، ط 3 ، 2ابف أبي بكر محمد بف عمي السكاكي، مفتاح العموـ

 170، ص 1987
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 عند حازم القرطاجني:-3

مف الفكر الفمسفي لأرسطو بيدؼ  ةاستمدّ حازـ القرطاجني النظرية الحجاجي

الأولى شعرية، أي تقوـ عمى الشعر  مت فيوالوصوؿ إلى تنظير فكر نقدي عربي، تشك

وبعده الإقناعي، والثانية حجاجية قائمة عمى الإقناع، فقد استطاع حازـ القرطاجني مف 

خلبؿ قراءتو لقوانيف أرسطو اليوناني وخصوصياتو أف يصيغ مفيوـ لمشعر وضبط 

 .1مقوماتو، وذلؾ بالاستعانة بقواني أرسطو التي تخدـ طبيعة الشعر العربي

قصد  إذ يقوؿ في الشعر" كلبـ موزوف مقفى مف شأنو أف يحبب إلى النفس ما

عمى طمبو أو اليرب منو بما تحبيبو إلييا، ويكره إلييا ما قصد تكرييو لتحصؿ بذلؾ 

يتضمف مف حسف تخيؿ لو، ومحاكاة مستقمة بنفسيا أو متصورة بحسف ىيئة تألؼ الكلبـ، 

 .2وع ذلؾدقة أو قوة شيرتو، أو بمجمأو قوة ص

حديثو عف الأقاويؿ والمعاني المقنعة وىذا  ياكما أنو نوه بحجاجية الشعر في ثنا

ىو قواـ المعاني الخطابية،  والإقناعيتجمى في قولو:" التخيؿ ىو قواـ المعاني الشعرية 

لماع في غ، إذ كاف ذلؾ عمى جية الإواستعماؿ الإقناعات في الأقاويؿ الشعرية سائ

لتخاييؿ سائغ استعماليا في الأقاويؿ الخطابية في الموضع بعد الموضع كما أف ا

نما ساغ لكمييما أف يستعمؿ يسيرا فييا تتقوـ بو  ، لأف الغرض مف الأخرىالموضع، وا 
                                                           

مسعود بوترعة محمد الصالح بوعافية، النظرية الحجاجية وبعدىا الإقناعي في فكر حازـ القرطاجني مف خلبؿ طباعة  1
 .252، ص 2022، 3، ع5رئ لمدراسات الأدبية والمغوية والنقدية، مج: مناىج البمغاء وسراج الأدباء، مجمة القا

أبو حسف حازـ القرطجني، منياج البمغاء وسراج الأدباء، تح: محمد الحبيب بف الخوجة، دار الغرب الاسلبمي،  2
 71بيروت لبناف، دط، دت، ص 
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الحيمة في إلقاء الكلبـ مف النفوس بمحؿ القبوؿ لتتأثر  إعماؿالصناعتيف واحد، وىو 

المقصد والغرض فييما فذلؾ صاغ  ؽاتفالأجؿ  متآخيتيفبمقتضاه، فكانت الصناعتاف 

أي أف التخييؿ أمر ضروري في بناء الشعر  1مف كلبمو الأقؿلشاعر أف يخطب لكف في 

نظرا لما يتركو في نفسية المتمقي واستمالة لعاطفتو واذ عانو لمعقؿ، أما عف المعاني فيتـ 

قناعلإقامة الحجة  اإيرادى ي لا يخمو مف أف الغير، إذ يقوؿ" المنصرؼ في ىذه المعان وا 

يكوف مثبتا لشيء ببعض تمؾ الاعتبارات أو مبطلب أو مسويا بيف شيئيف أو مباينا بينيما 

مف الخطابية إلا أنو  أكثروعميو فإف حازـ رغـ اىتمامو بالشعر  .2متشكلب أومرجحا  أو

 والمعاني المقنعة كما في الخطاب. للؤقاويؿأىمية  أولى

 ن:طو عبد الرحم-4

مسألة الحجاج وأبدو  اف مف الدارسيف العرب المحدثيف الذيف تناولو حمطو عبد الر 

وتارة أخرى فعالية  إقناع وسيمةك وفنأفكارىـ ووجية نظرىـ فييا، فنجده أحيانا يص

الحجاج ىو كؿ منطوؽ " وقد أورد العديد مف التعريفات لمحجاج منيا: ،استدلالية خطابية

. أي أفّ الخطاب 3اة يحؽ لو الاعتراض عمييدعوة مخصوص لإفياموالغير  إلىبو موجو 

توفر فيو العناصر الاستدلالية لأنو لا يمكف أف تلا يتمثؿ في العلبقة التخاطبية بؿ لابدّ 

حقيقة الخطاب  إفتصور خطاب دوف استدلاؿ، وفي ىذا الشأف يقوؿ طو عبد الرحمف: "
                                                           

 361أبو حسف حازـ القرطجني، منياج البمغاء وسراج الأدباء، ص  1
 .13جع نفسو، صالمر  2
، 12محمد حمودي، الحجاج واستراتيجية الإقناع عند طو عبد الرحمف مقاربة ابستمولوجية، مجمة حولية التراث، ع 3

 .128، ص 2012
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نما ىي الدخوؿ معالدخوؿ في علبقة مع الغي دّ ليست ىي مجر  قتضى و فييا عمى مر وا 

والاعتراض، بمعنى الذي يحدد ماىية الخطاب إنما ىو )العلبقة الاستدلالية  الادعاء

وليس العلبقة التخاطبية وحدىا(: فلب خطاب بغير حجاج، ولا مخاطب )بكسر الطاء( مف 

ف تكوف لو وظيفة أغير أف تكوف لو وظيفة )المدعى( ولا مخاطب )بفتح الطاء( مف غير 

مف الحجاج والخطاب والكلبـ ىي مسميات  . يرى طو عبد الرحمف أفّ كؿٌ 1"«المعترض»

يني في كتابو ذلؾ بالارتكاز عمى قوؿ الجو  ة النطقية للئنساف(قيمسمى واحد ىو )الحقل

وفي ىذا الشأف يقوؿ الجويني: "فالكلبـ والخطاب والتكمـ  ،2ؿ(ية في الجدالموسوـ بػػ )الكاف

 . 3وىو ما بو يصير الحي متكممًا" ،حقيقة المغة والتخاطب والمنطؽ واحد في

عمى العلبقة الاستدلالية القائمة عمى  بالإسنادوقد صنّؼ طو عبد الرحمف الحجاج 

قصديف ىما: قصد الادعاء، وقصد الاعتراض، وقد يأتيا عمى مقتضى جديد أو تفريؽ أو 

 .4حجاج التقويميالجمع، وىذه الأصناؼ ىي الحجاج التوجييي، الحجاج التجريدي، ال

نستنتج مف خلبؿ دراستنا لمحجاج في الدرس المغوي أفّ العمماء العرب وضعوا 

البدايات الأولى لمنظرة الحجاجية إلا أنيـ لـ يصطمحوا عمييا بتسمية نظرية الحجاج إلا 

 في الآونة الأخيرة وذلؾ مف خلبؿ اىتماميـ بآليات الإقناع في الخطاب العربي.

 
                                                           

 .226طو عبد الرحمف، المساف والميزاف، ص  1
 .129محمد حمودي، الحجاج واستراتيجية الإقناع عند طو عبد الرحمف، مقاربة ابستمولوجية، ص 2
 .235ص ، طو عبد الرحمف، المساف والميزاف 3
 .131-129محمد حمودي، الحجاج واستراتيجية الإقناع عند طو عبد الرحمف، مقاربة ابستمولوجية، ص ص  4
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 :اسات الحجاجية الغربية المعاصرةج من الدر ذنما/3

 Michel Meyer (2022-1950)الحجاج عند ميشال ماير -1

أف الحجاج ىو دراسة العلبقة القائمة بيف صريح الكلبـ ومضمره  يعتبر ميشاؿ ماير

كما يرى مف جية أخرى أف  .1العلبقة القائمة بيف ظاىر الكلبـ وضمنيو دراسةأي 

الغير كما يعتبر البعد الحجاجي سمة أساسية  لمغة   الحجاج يستخدـ في محاولة إقناع

فكؿ خطاب يتوسؿ بالمغة ييدؼ إلى إقناع مف يتوجو إليو ومف جية أخرى يمكف أف نعد 

ذي يتميز الالبرىاني  الاستدلاؿالحجاج بأنو استدلاؿ غير صوري وغير ممزـ في مقابؿ 

مؿ النقاش، فكيؼ إذا كانت بالضرورة والصرامة وتتواطئ ألفاظو عمى معنى واحد لا يحت

لا نحاج إلا  ومنو فنحفالفمسفة ىي منبع النقاش والحوار والجدؿ والطرح المناقض لو، 

ما يعني وجود مثلب  المطمقة لمرياضياتيات رتبط بالضرور غير م موضوع الحجاجلكوف 

ومف ىنا يريد ماير تصحيح المسار الذي سار عميو الفكر  2لبختلبؼووجود ل المحتمؿ

الذي حاوؿ دائما أف يمغي السؤاؿ حيث أنو ما كاف البحث عمى الجواب عند  وروبيالأ

ىذا الفكر إلا لمتخمص مف السؤاؿ سريعا كأنو حالة غير صحية وبالتالي ضرورة العودة 

نما سؤاؿ يبحث  إلى السؤاؿ السقراطي الذي لـ يكف يبحث عف الجواب أو يتسرع فيو وا 

في الفكر الأوروبي ليصبح حجاجا متفمتا مف  الاستدلاؿعف الفيـ، فحاوؿ ماير لتصحيح 

                                                           

1- M. Meyer, Logique, langage et argumentation, éditions Hachette ,1982 p112 
2- Ibid, p 136 
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إلى نسؽ بلبغي حجاجي يتموضع  والاقتضاءالنسؽ البرىاني الذي يقوـ عمى الصرامة 

في دائرة المحتمؿ والممكف، إذ لا نُحاج إلا لِكَوف ىذه الحجج التي نممكيا لا ترتبط 

 .1وعدـ القطع والاحتماؿ تلبؼالاخبالضرورة المطمقة كما في الرياضيات مما يعني وجود 

حاوؿ ماير تقريب مفيوـ الحجاج بكونو يمتاز بخاصية الإنياض لمعمؿ والحث عميو إما 

ما بشكؿ غير مباشر  بشكؿ مباشر حينما يقنع المُخَاطَب باتخاذ موقؼ اتجاه قضية ما، وا 

توظيفيا حينما يكتفي المحاِجج بنقؿ نتيجة ما مستخمصة مف تجاربو لممُخَاطَب يستطيع 

 .2حيف مواجية موقؼ ما في زمف ما

إذا كاف الحجاج يستخدـ المغة الطبيعية فوجب أف يكوف الحجاج تسري فيو 

فيرتبط فيـ القوؿ بفيـ السياؽ  والالتباس الاحتماؿخصائص ىذه المغة الطبيعية كخاصية 

باس الذي يميز الالت والمقاـ الذي قيؿ فيو فيكوف الحجاج بدوره يبنى مقاميا تداوليا فيكوف

 .3ا وثيقاارتباط  التداولي بالمقاـ ارتبطيجعمو م الخطاب الطبيعي مكونا جوىريا لمحجاج

تناوؿ ماير قضية إلزامية الحجاج معتبرا أف للئلزاـ قيمة تداولية لا صورية تعود إلى 

ؿ مقاـ  التساؤؿ والمسائمة، بؿ إف استعماؿ المغة مستندا لمممارسة الحجاجية ليس إلا لح

مشكؿ أو لجواب عف سؤاؿ ضمني يدخؿ عف طريقو المخَاطِب مع المُخَاطَب في علبقة 

                                                           

  105 -104، ص 2013، 1قناع في المناظرة، دار الأماف، الرباط المغرب، طعادؿ عبد المطيؼ، بلبغة الإ -1
2-M. Meyer, Logique, langage et argumentation, p 138 
3-Ibid, p113 
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إذا كاف السؤاؿ يعبر عف مشكمة تتطمب حلب كاف حميا ىو الجواب فإف ، ف1تفاعؿ

لمسامع  الاعتراؼ قؿأسئمة السامع أو  تظير مف خلبؿ الخطاب ىو بمثابة حؿ مشاكؿ

لمسامع أنيا موجودة  بالاعتراؼيقاسـ ىـ المشكمة  وبيذا فإف الخطاب، ةشروعم أسئمة أنيا

حيث أف السامع ما ىو في الحقيقة إلا طارح  تمثؿ تفاعلب المتكمـ والسامعفعلب وىي 

، ومنو فمف المفروض أف يكوف الخطاب ىو بمثابة أجوبة متعددة  questionneurأسئمة

قعة فمكي ينجح الخطاب يي أسئمة متو فعف أسئمة متعددة ومترابطة في ذىف السامع ومنو 

وجب أف يجيب عف أسئمة السامع فالمتكمـ الذي ىو في حقيقتو جواب أو عدة أجوبة، 

 .2المتكمـ لجواب نتظرمفي حقيقتو  وي ىذال

 Chaïm Perlman(1984 -1912) :الحجاج عند حاييم بيرلمان -2

الموروثة يتمثؿ مشروع بيرلماف الحجاجي " كاختراؽ وىدـ لتصورات العقؿ والعقلبنية 

عند ديكارت، فحسب بيرلماف فإفّ العقؿ يمكنو أف يكوف مقنعًا دوف أف يكوف حسابيًا 

 3مميًا"ويمكنو أف يكوف دقيقًا وصمبًا دوف أف يكوف عِ 

يرى حاييـ بيرلماف أف الحجاج ىو كؿ ما يشمؿ مجاؿ الخطاب بيدؼ الإقناع كيؼ 

المستيدؼ فيجب تغيير  ما كانت طبيعة المتمقي وكيؼ ما كانت طبيعة الموضوع

                                                           

1- M. Meyer, Problématologie et argumentation, HERMES, 1995, p 145 
 39ص ، 2007، 2منشر، بيروت، طدار الفرابي لعبد ا﵀ صولة، الحجاج في القرآف الكريـ،  -2
ص ، 2013، 1تر: جابر عصفور، المركز القومي لمترجمة، القاىرة،  ط، الحجاج في التواصؿ، طوففيميب برو   -3

22. 
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 بامتيازمع المتمقي ليذا الخطاب، فمكؿ مقاـ مقاؿ فالخطاب مقامي  ليتلبءـالخطاب دوما 

 مع تغير ثقافة المستمع فاليدؼ ىو دفع ليتلبءـفوجب تغيير شكؿ الحجاج وأسموبو 

مقي غير أنو مف الواضح أف عممية الإقناع والاقتناع بيف المتكمـ والمت 1للبقتناعالمتمقي 

ليس إلا نتيجة مف نتائج العلبقة التي تتحدد مف خلبؿ الآخر وتعتبر القيـ أساسا مثاليا 

تنبني عميو الممارسة الحجاجية حيث يرى بيرلماف أننا نستند عمييا أي عمى القيـ لكي 

نحمؿ ونحث المخاطب عمى القياـ بأفعاؿ معينة بدؿ أخرى، كما نستدعي ىذه القيـ 

تمؾ الأفعاؿ بطريقة تجعؿ ىذه الأفعاؿ التي ندعوا إلييا مقبولة  خصوصا مف أجؿ تبرير

، كما يعتبر المقاـ وىو مفيوـ بلبغي طوره أىؿ التنظير الحجاجي أساسا 2مف الآخريف

خطابيا يساىـ في بناء الحجاج وترتيب القيـ كما يساىـ في توجيو ىذا البناء وىذا الترتيب 

دة ومقامية تدور حوؿ الراجح والمحتمؿ في المجالات فالحقيقة بالنسبة للؤفراد بنية متعد

حجاجو مف مقدمات مسمـ بيا لدى  انطلبؽالمتعمقة بالإنساف فيختار المخاطب نقطة 

المستمعيف لكي يصؿ إلى النتيجة التي يستيدفيا وفي الحجاج نقوـ بنقؿ التصديؽ 

 .النتيجة التي نريد الوصوؿ إلييا الممنوح لممقدمات إلى

 

                                                           
1- CH. Perelman, Traité de l’argumentation, 4ème Ed, Ed de l’université de Bruxelles, 
1983, p10 
2- Ibid, p 99 
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 :Oswald Ducrot( -1130(عند أوزوالد ديكرو الحجاج -3

يرى أوزوالد ديكرو أف جوىر النظرية الحجاجية يقوـ عمى فكرة أف الحجاج مندمج 

في بنية المغة نفسيا وىو منطقيا الداخمي، فالحجاج ىو جوىر المغة وىو أخص وظائفيا 

ما إلى خطاب يحتوي التي تقوـ عمييا وليذا يقوؿ "عندما نتكمـ عف الحجاج فإننا نشير دائ

عؿ ممفوظيف عمى الأقؿ ممفوظ أوؿ وممفوظ ثاني حيث يقوـ الأوؿ بتدعيـ الثاني فالأوؿ 

 .1حجة والثاني نتيجة"

، 2نظرية ديكرو في الحجاج تنطمؽ مف مسممة أننا نتكمـ مف أجؿ التأثير والإقناع

لمعاصرة التي ترى يندرج الحجاج المغوي عند ديكرو ضمف النظريات الدلالية و المسانية ا

كما ىو الحاؿ في المنطؽ الصوري والقضوي بؿ أف الإقناع لا يتوقؼ فقط عمى الصدؽ 

( وبالتالي فإف المغة ليا (intrasèqueذاتيا المتضمنة داخمياعمى قدرة المغة الحجاجية 

 .  3وظيفة حجاجية تواصمية

نتيجة ما وبالتالي ف ديكرو أف الحجاج ىو تقديـ الحجج والأدلة المؤيدة لولقد بيّ 

أي أف الحجاج يتمثؿ في داخؿ الخطاب  استنتاجيةفالحجاج يتمثؿ في إنجاز تسمسلبت 

إنجاز متواليات مف الأقواؿ بعضيا ىو بمثابة حجج لغوية وبعضيا الآخر ىو بمثابة  

                                                           

1- Anscombre, Ducrot, l'argumentation dans la langue, Bruxelles, 1983,p163 
 15ص ، 2006، 1بكر العزاوي، المغة و الحجاج، العمدة في الطبع، الدار البيضاء المغرب، طأبو  - 2
شكري المبخوت، نظرية الحجاج في المغة ضمف كتاب أىـ نظريات الحجاج في التقاليد الغربية مف أرسطو إلى  -3
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النتائج التي تستنتج منيا، إف كوف المغة ليا وظيفة حجاجية يعني أف التسمسلبت الخطابية 

ه ذة لا بواسطة الوقائع المعبر عنيا داخؿ الأقواؿ فقط ولكنيا محددة أيضا بواسطة ىمحدد

 .1الأقواؿ نفسيا وطبيعتيا الحمولية، وبواسطة المواد المغوية التي تـ توظيفيا وتشغيميا

ف ديكرو أف الحجاج المغوي يجعؿ الأقواؿ تتابع وتترابط عمى نحو دقيؽ، وأف بيّ 

ا أقنع بو المتمقي فتكوف بعضيا حججا تدعـ وتثبت ذا أذحجة إ المتكمـ يجعؿ مف قوؿ ما

بعضيا الآخر، إما بشكؿ صريح أو ضمني فالمتكمـ قد يصرح بالنتيجة أو يخفييا، 

ه الأقواؿ الخبرية بؿ مف بنيتيا المغوية ذفيستمزـ عمى المتمقي استنتاجيا لا مف مضموف ى

غة لا في دراسة ما ىو واقع حيث حصر ديكرو دراسة الحجاج في نطاؽ دراسة الم

 .2يرخارجيا لأف الحجاج يكمف في التوجو إلى الغ

يرى ديكرو أف ميمة المغة تظير في الحجاج وليس في الوصؼ والإخبار فمثلب 

 عندما نقوؿ:

 زيد قرأ بعض كتب ابف رشد -

 عمرو لـ يقرأ كؿ كتب ابف رشد  -

                                                           

 17بكر العزاوي، المغة والحجاج، صأبو  -1
  23، ص 2007ريدي، الحجاج في الشعر العربي بنيتو و أساليبو، عالـ الكتاب الحديث، عماف، الأردف، ذسامية ال -2
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نا نعتقد أف عمرو قرأ كتب ابف ا اعتمدنا عمى ما تخبرنا بو الجممتيف الخبريتيف فإنذفإ

كؿ حجة ا جعمنا مف الجممتيف عمى شذرشد أكثر مف زيد لكف المعنى يظير خاطئا إ

 فنقوؿ: واستنتاج أي صياغة حجاجية

 قرأ زيد بعض كتب ابف رشد فيو قادر عمى إفادتؾ

 عمرو لـ يقرأ كؿ كتب ابف رشد فيو قادر عمى إفادتؾ

 أو سمبا فنقوؿ: 

 .ابف رشد فيو ليس قادر عمى إفادتؾ زيد قرأ بعض كتب -

 .عمرو لـ يقرأ كؿ كتب ابف رشد فيو ليس قادر عمى إفادتؾ -

فيصبح قولنا زيد قرأ بعض كتب ابف رشد فيو ليس قادر عمى إفادتؾ قولا لاحف لا 

يستقيـ أما قولنا عمرو لـ يقرأ كؿ كتب ابف رشد فيو ليس قادر عمى إفادتؾ يصبح قولا 

ي يكشؼ لنا ذومنو نستنتج أف التسمسؿ الحجاجي لمقوؿ ىو ال والعكس صحيح سميما

 .1ي يكشؼ حقيقتوذحقيقتو وليس محتوى القوؿ الوصفي والإخباري ال
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 /السمم الحجاجي:3

 م الحجاجي:مّ مفيوم السُ -1

اعتبر ديكرو في كتابو السلبلـ الحجاجية أف "ىدؼ الخطاب الحجاجي يتمثؿ في أف 

النتائج المحتممة باعتبارىا الوجية الوحيدة التي يمكف يفترض عمى المخاطب نوعا مف 

 .1لممخاطب أف يتوجو فييا"

يَعُد طو عبد الرحمف السمـ الحجاجي شرطا ميما لتبيف الأفكار وتوضيحيا وبالتالي 

كلبمو كيؼ يتفمسؼ بحيث لا  ينشئذا يتعجب مِفَ الذي لا التأثير والإقناع لممتمقي ومف ى

دوف أف ينشئ كلبمو فيرتبو ترتيبا تصاعديا أو تنازليا ومنو يعرؼ يمكف لممرء أف يتفمسؼ 

السمـ الحجاجي بقولو "ىو عبارة عف مجموعة غير فارغة مف الأقواؿ مزودة بعلبقة 

 ترتيبية وموفية بالشرطيف التالييف:

كؿ قوؿ يقع في مرتبة ما مف السمـ يمزـ عنو ما يقع تحتو، بحيث يمزـ عف القوؿ  - أ

 رؼ الأعمى جميع الأقواؿ التي دونو أو تحتو.الموجود في الط

كؿ قوؿ كاف في السمـ دليلب عمى مدلوؿ معيف، كاف ما يعموه مرتبة دليلب أقوى  - ب

 2عميو"

                                                           

1- Oswald Ducrot, les échelles argumentatives, édition minuit, paris 1980, p60 
 277المساف والميزاف، ص ،طو عبد الرحمف -2



 مدخل جمهيدي لمفهىم الحجاج                                                       الفصل الأول:

89 
 

عند ديكرو تصور لنظاـ الحجج قائـ عمى معيار التفاوت في درجة القوة والضعؼ 

توجو لمغير وىو ما نسميو بالسمـ الحجاجي، حيث يرى ديكرو أف وظيفة الحجاج ىي ال

قناعو وى ه ىي ميمة السمـ ذا التأثير لا يحدث إلا بترتيب الحجج وىذلمتأثير فيو وا 

الحجاجي، حيث أف السمـ الحجاجي ىو ترتيب الحجج حسب درجات ضعفيا وقوتيا لأف 

التدرج في الكلبـ ىو أكثر ما يميّز الخطاب الحجاجي ويجعؿ الحجة المقدمة تخدـ 

ذي يتمثؿ في التأثير والإقناع ومنو وجب عمى المتكمـ أف يرتب النتيجة وتحقؽ ىدفيا ال

حججو وفؽ سمـ حجاجي بحيث تكوف كؿ حجة في مكانيا المناسب فتكوف أكثر فاعمية 

قناعا، ومنو فالسمـ الحجاجي ترتيب لمحجج بصورة متدرجة صعودا أو نزولا  وأكثر تأثيرا وا 

قنع بيا المتمقي أو السامع لتي نريد أف نُ لأكثر مف حجة لموصوؿ إلى النتيجة وىي الفكرة ا

 ذا يمكف أف نجد ىناؾ نوعيف السلبلـ الحجاجية.ولي

 أنواع السمم الحجاجي:-2

 السمم الحجاجي التصاعدي:  .1

يبدأ المتكمـ فيو بالحجة الضعيفة فالقوية فالأقوى والغرض مف النوع مف الحجاج 

و كاف النقاش مثلب لإثبات أف عمر ىف المتمقي فمذالتصاعدي ىو ترسيخ دلالة الحجة في 

أف عمر حائز عمى شيادة الميسانس ثـ  الضعيفةمف المتفوقيف في الدراسة نبدأ بالحجة 

الحجة القوية عمر حائز عمى شيادة الماجيستير ثـ الحجة الأقوى عمر حائز عمى شيادة 

 الدكتوراه. 



 مدخل جمهيدي لمفهىم الحجاج                                                       الفصل الأول:

90 
 

 السمم الحجاجي التنازلي: .2

لؾ لسد باب الجدؿ وحسـ ذالقوية فالضعيفة و يبدأ المتكمـ فيو بالحجة الأقوى ف

المناقشة بالحجة الأقوى، فمو كاف مثلب النقاش حوؿ قضية حرمة شرب الخمر فإف 

ذىب العقؿ مو ا﵀ ثـ الحجة القوية أنو يالمخاطب يبدأ بالحجة الأقوى وىي أف الخمر حرّ 

 .1ثـ الحجة الضعيفة أنو مفسد لمصحة والماؿ

 ي:قوانين السمم الحجاج-3

 قانون الخفض:  .1

ا صدؽ القولفي مراتب معينة مف السمـ، فإف نقيضو ذا القانوف أنو إذى ىمقتض"

ا قمنا مثلب بعدـ حصوؿ أحمد ذا القانوف إذ، معنى ى2"يصدؽ في المراتب التي تقع تحتيا

ا لا يعني عدـ حصولو عمى درجة الماجيستير التي ىي درجة ذعمى درجة الدكتوراه في

 راه في السمـ.أقؿ مف الدكتو 

 قانون تبديل السمم:  .2

ا كاف القوؿ دليلب عمى مدلوؿ معيف، فإف نقيض ذا القانوف الثاني أنو إذمقتضى ى"

، أي أنو إذا كاف قوؿ مستخدما مف قبؿ متكمـ ما 3ذا القوؿ دليؿ عمى نقيض مدلولو"ى
                                                           

1- Oswald Ducrot, les échelles argumentatives, p  18- 26  
 277طو عبد الرحمف، المساف والميزاف، ص  -2
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مى ذلؾ ليخدـ نتيجة معينة ما فإف نفيو سيكوف حجة لصالح النتيجة المضادة وكمثاؿ ع

إذا  الامتحافإذا أحمد طالب مجتيد، لـ ينجح أحمد في  الامتحافنقوؿ، نجح أحمد في 

 أحمد طالب غير مجتيد.

 : قانون القمب .3

ا كاف أحد القوليف أقوى مف الآخر في التدليؿ ذا القانوف الثالث أنو إذمقتضى ى"

، 1"قيض المدلوؿعمى مدلوؿ معيف، فإف نقيض الثاني أقوى مف الأوؿ في التدليؿ عمى ن

ذا كاف ىناؾ حجتاف أحدىما أقوى مف الأخرى في التدليؿ عمى نتيجة معينة فأف أي أنو إ

نفي الحجة الثانية سيكوف أقوى مف نفي الحجة الأولى في التدليؿ عمى نقيض النتيجة 

وحتى عمى الدكتوراه إذا  الماجيستيرالمعينة، وكمثاؿ عمى ذلؾ نقوؿ حصؿ أحمد عمى 

كفاءة عممية عالية، لـ يحصؿ أحمد عمى الدكتوراه بؿ لـ يحصؿ حتى عمى أحمد عمى 

 الماجيستير إذا أحمد ليس عمى كفاءة عممية عالية.
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 :جىظيف الحجاج عىد طه عبد الزحمن: الهدف والغايتالمبحث الزابع: 

 التحرر مف قيود الفكرلحجاجي عنده ىو الحرية الفكرية و ا والاستدلاؿىدؼ الحجاج 

مع  الاختلبؼلمقولاتو فالحجاج عند طو عبد الرحمف نوع مف تدبير  والارتيافالغربي 

عمى مقولاتو التي يرسميا إرسالا  الاعتراضالآخر الذي ىو الفكر الغربي عف طريؽ فعؿ 

لمقولات بديمة عف مقولات الفكر الغربي ومفاىيمو تكوف أصيمة مؤثمة إلى التراث  والادعاء

بداع فمسفة عربية  وموصولة بالتراث غير مفصولة عنو الإسلبميةواليوية العربية  وا 

متحررة مف مقولاتو ومفاىيمو المرسمة في الفضاء العمومي وذلؾ بالخروج مف ضيؽ 

 يقولالاستدلاؿ والاستقلبؿالتقميد إلى رحابة الإبداع، ومف ثقافة الأقفاؿ والأغلبؿ إلى روح 

فلََ ﴿ ا﵀ عزّ وجل:
َ
ٓ  ٱهۡقُرۡءَانَ  يَتَدَةذرُونَ  أ قۡفَالىَُا

َ
َٰ قُويُبٍ أ مۡ عََلَ

َ
]سورة محمد،  ﴾٢٤أ

 .[24الآية: 

"فمـ يشغمنا شيء في : فالحرية ىاجس الفيمسوؼ المبدع يقوؿ طو عبد الرحمف

يكوف مشاعرنا ولا في مسالكنا قدر ما شغمنا التحقؽ بالحرية في الإتياف بيا...والفيمسوؼ لا

 .1عنقو الأغلبؿ وعمى فمو الأقفاؿ" لو وضعوا فيإلا حرا طميقا و 

يندرج مفيوـ الحجاج عند طو عبد الرحمف ضمف مشروعو المعمف في توطيف 

الفمسفة عند العرب والمسمميف ولفعؿ ىذا وجب أف تكوف لغة النص الفمسفي لغة حجاجية 

تداولية متحررة مف قيود القوؿ الفمسفي الغربي وأف تدخؿ لغتنا الحاممة لأفكارنا إلى 
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التداوؿ بيف الناس فلب تبقى رىينة في برجيا العاجي وأف تأصؿ مفاىيـ فمسفية بمغة عربية 

يقوؿ طو عبد الرحمف:"كنت دائما أحرص عمى أف أنطمؽ في فكري مف داخؿ المجاؿ 

، ولو انتابنيالتداولي الإسلبمي، فأنا لا أفكر خارجو ولا أريد أف أفكر خارجو بؿ إذا 

أعود إليو وأغوص بكميتي  فكر بعيدا عف ىذا المجاؿ، سرعاف مالمحظات الشعور بأنني أ

  .1مف الحقائؽ" استخراجوما يمكف  لاستخراجفيو، 

فمكي تكوف فمسفة عربية وجب أف يكوف التفكير مف داخؿ المغة العربية ومف داخؿ 

داولي مجاليا التداولي، ولكي يتـ كتابة القوؿ الفمسفي بالمغة العربية ومف داخؿ المجاؿ الت

العربي وجب تحرير الكتابة الفمسفية العربية مف قيد الكتابة الأجنبية وقوالبيا الجاىزة 

إلى التوعية بقدرة  باجتيادهوعمى الفيمسوؼ قبؿ أف يتجو "المنقولة يقوؿ طو عبد الرحمف:

لغتو الفكرية، أف يميز لغتو مما ليس منيا، أو يتعارض ولغتو، أي مما قد يحوليا مف لغة 

لغو، ولغونا يظير في التشويو الذي لحؽ أصوؿ لغتنا وبناىا وكبت فمسفتيا عف  إلى

طريؽ المطابقة بينيا و بيف لغات أخرى تختمؼ عنياتشكيلب وتبيينا، وعمى الفيمسوؼ 

العربي أف يخمصنا مف ىذا المغو الذي حاؿ دوف تحررنا العقمي، ودوف إبداعنا الفكري، 

 .2ربي رسالة لغوية مف منطمقيا"وبيذا تكوف رسالة الفيمسوؼ الع

فالمغة ليست محايدة عمى الإطلبؽ فيي تنقؿ بنى تفكير أجنبي يعطؿ آليات 

كانيزمات تفكير العقؿ العربي عف طريؽ ترجمة تحصيمية تمتزـ بنقؿ المفظ معجميا كما يوم
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ىو في أصمو مما يؤدي بيا إلى تناقض النص وقمؽ في العبارة وكذا ترجمة توصيمية 

ـ بنقؿ المعنى حرفيا وبأمانة مما يؤدي بيا إلى تطويؿ النص و تيويمو عمى المتمقي تمتز 

طبيعي يراعي مقاـ المستدؿ لو الموجو لو الخطاب و يحفظ حقو  استدلاؿوالحجاج ىو 

ترجمة   انعداـفي فيـ الخطاب كذات موجو ليا الخطاب، تممس طو عبد الرحمف حقيقة 

المنقوؿ مف داخؿ المغة المنقوؿ إلييا، فكثير مف الكتابات تأصيمية تأصؿ المفيوـ الفمسفي 

الفمسفية تبدو عربية مف الخارج ولكف باطنيا أجنبي فالكاتب العربي يتبع الكاتب الأجنبي 

ذا بنى يبني ...إلخ، فالرسـ الظاىري لمغة يوحي أنيا عربية أما  في أفكاره إذا فكؾ يفكؾ وا 

بنيتيا المعنوية الداخمية متمثمة في الفكر الذي نفكر  جوىرىا غير ذلؾ والميـ في المغة ىو

 بو.

فلب يمكننا أف نفكر خارج مجالنا التداولي ميما فعمنا وىذا ىو السبب غياب إبداع 

فمسفي عربي لأف الفيمسوؼ العربي منقطع عف مجالو التداولي، فمجالنا التداولي يسمح لنا 

عند قائميو ومتداوليو أي أنو  الاستعماؿف بتأصيؿ المفاىيـ وتأثيميا فالمفظ لو تاريخ م

كسب معنى في الماضي، نحضره لنستنير بو أفقنا ونسترشد بو ويسمح لنا بممارسة عممية 

ذلؾ، "إف   المفية والأشكمة أي أننا حتى لو أردنا أف نفكر خارج مجالنا التداولي لا يمكننا

خرى كفيؿ بأف يميد صرح إبداع كتابة فمسفية أصمية ومتحررة مف قوالب المغات الأ

 . 1العصر الذىبي لمفمسفة العربية مستقبلب"
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لا نستطيع أف نحرر الكتابة الفمسفية إلا إذا استطعنا تحرير القوؿ الفمسفي في  

المغة العربية مف المجاؿ التداولي لمغات الأجنبية لأف المجاؿ التداولي العربي مف خلبلو 

فيوـ بحيث يمارس الفيمسوؼ عممية البحث عف نستطيع التأصيؿ والتقعيد المغوي لمم

مف المصطمح المغوي  اشتقاؽالأصؿ المغوي لممصطمح أي تشقيؽ المصطمح أي عممية 

.  أصلب يفيد في فمسفة المفيوـ

وبما أف مجاؿ الفمسفة ىو المغة العادية وتعتمد عمى الكلبـ الطبيعي والمغة الطبيعية 

د عمى لغة الرموز والصورية لكانت فيي خطاب حجاجي في أصمو ولو كانت تعتم

برىانية، ومف ىنا وجب الكؼ عف الاعتقاد في برىانية الفمسفة وىو الفخ الذي سقط فيو 

، وىذا يظير في استماتة ابف رشد لمدفاع المتقدموف مف الفلبسفة العرب وخاصة ابف رشد

بو حامد الغزالي عف ضرورة برىانية الأقواؿ الفمسفية حيث يعد عدـ برىانيتيا نقصا عند أ

 ي عقمية، والعقؿالمعاني الفمسفية معانث اعتبر أفّ حيوجب تخميص النص الفمسفي منو، 

 .1بطبيعتيا معاف برىانيةىي المعاني الفمسفية ف وبالتاليطريقو البرىاف، 

تفطف طو عبد الرحمف لأىمية الخطاب الحجاجي وأىميتو في البناء الاستدلالي 

ب الحجاجي ىو منبع الثراء في التدليؿ وتنويع الاستدلالات لمقولات لمفيمسوؼ، فالخطا

وتوسيعيا عندما يتـ استغلبؿ منوالو الاستدلالي في التفمسؼ عوضا عف المنواؿ البرىاني 

لؾ إلى ىذا النوع مف المنطؽ الحجاجي الطبيعي ذالصوري، وقد كاف ابف تيمية قد تفطف ك

نية وينفر مف كؿ ما ىو مصنع في الفطري والمرف لأنو ينسجـ مع الفطرة الإنسا
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الاستدلاؿ ويرده إلى أصمو الطبيعي التداولي فقاـ بنقد المنطؽ الصوري لأرسطو عمى 

ذا تبعية المنطؽ الأرسطي إلى الأصوؿ أساس المنطؽ الحجاجي الطبيعي والفطري وك

لمجاؿ التداولي الفكرية الميتافيزيقية والدينية اليونانية، وبالتالي تبعية المنطؽ الصوري إلى ا

ذكر طو عبد الذي يتكوف مف المغة و العقيدة والمعرفة التي تنشأ منيما، ومف ىنا  اليوناني

الرحمف كيؼ أنو لـ يفيـ بعض الفقياء المسمميف نقد ابف تيمية لممنطؽ الأرسطي حيث 

نقده بتصحيح مرتكزاتو التداولية لارتكاز المعرفة والمنطؽ عمى مقولاتيـ  في  بدأ في

لإلييات والميتافيزيقا اليونانية كاعتبارىـ أنو ىناؾ عالـ لممعقولات ىو عالـ غيبي موازي ا

لعالـ المحسوسات  وقوليـ بعقوؿ الأفلبؾ إلى غيرىا مف المقولات الميتافيزيقية اليونانية، 

ه الأصوؿ الميتافيزيقية ىي مجرد استطراد يمكف الاستغناء عنو ذفظنوا أف نقد ابف تيمية لي

ذ جاء كتاب الرد عمى المنطقييف جامعا لكلبـ منطقي موصولا وصلب بأصولو الإليية، "إ

ىذا الوصؿ الذي لـ تفيـ دلالتو حؽ الفيـ، إذ رأى فيو البعض مجرد استطرادات، واحتاج 

البعض إلى تجريد جانب المنطؽ منيا، كما سعى لذلؾ السيوطي في كتابو جيد القريحة 

ابف تيمية إلى التأصيؿ الفطري للبستدلاؿ والتأصيؿ الشرعي فعمد ،1في تجريد النصيحة"

لمعقؿ عمى غير التأصيؿ الميتافيزيقي اليوناني، ومف ىنا تأثر طو عبد الرحمف في منيجو 

ي عده ذالحجاجي المسائؿ لآليات النظر العقمي الغربية بالمنيج الحجاجي لابف تيمية ال

مأصولة وليست منقولة مربوطة بالمجاؿ  مبدعا حقا لأنو بنى نظره العقمي عمى آليات

التداولي العربي الإسلبمي وليست آليات مفصولة منقولة مف خارج المجاؿ العربي 
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ذلؾ أف بنيات المغة التي يستعمميا الفيمسوؼ تؤثر عمى تفكيره الفمسفي الإسلبمي، 

ا ولا توظؼ والمنطقي كما أف المعاني المنطقية والفمسفية لا تنقؿ عبر الألسف نقلب واحد

توظيفا واحدا وبالتالي ضرورة إخراج الفمسفة مف تصور فقير يجعؿ شموليتيا وكونيتيا 

قائمة عمى معاني برىانية قائمة عمى التواطؤ والتواتر والإطراد إلى تصور أغنى يجعميا 

بحيث لا يمنع تماثؿ الأفكار بيف ، والاستثناء والانقطاع الاشتراؾمظاىر  لاستيعابتتسع 

 .1والأمـ التي تتحدث بيا مف وجود تغايرات واختلبفات قد تزيد وقد تنقص المغات

إذا فمتشغيؿ الفمسفة في الوطف العربي وجب أف تكوف ىذه الفمسفة تداولية حجاجية 

بداع الحجج  الاعتراؼوليست برىانية وىذا  يسمح لمكتابة الفمسفية العربية بإنتاج المفاىيـ وا 

 .2حصر ليا في آليات إنتاج الأطاريح التي تعرض ليا بأشكاؿ مختمفة وداخؿ صور لا

إذا فإنتاجية الفمسفة وحياتيا في منطؽ حجاجي مرف يجعميا قادرة عمى إنتاج صور 

لا حصر ليا فالحجاج ىو الذي يضمف المرونة والتداولية تضمف العمؽ في الطرح 

 والتأثيؿ والتأصيؿ لممصطمح والمفيوـ.

يأتي عقـ  رضية المفيوـ الحي عمى الوجو التالي:"نصوغ ف يقوؿ طو عبد الرحمف:

المفاىيـ في الفمسفة الخالصة مف كوف جانبيا الاصطلبحي لا يستند إلى الجانب التأثيمي 

، وفي المقابؿ، الاصطلبحوأيضا مف كوف الجانب التػأثيمي المترجـ ينتقؿ فييا إلى رتبة 
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الذي تعذر إيجاد  الاصطلبحينب تأتي إنتاجية المفاىيـ في الفمسفة الحية مف كوف الجا

 .1ينتقؿ عنو إلى ممارسة التأثيؿ"  مقابؿ لو

أي أف عقـ المفاىيـ عف الإنتاج ينتج مف الفمسفة الخالصة أي الفمسفة التي تدعي 

عمى الجانب التأثيمي في المصطمح نتيجة أف ما ىو  الاعتمادأنيا برىانية فلب تستطيع 

يأخذ عمى أنو عبارة في حيف أنو ىو إشارة تتبع مف  مؤثؿ في المغة الأجنبية المترجمة

 ثقافة ذلؾ المجتمع أو البيئة التي عاش فييا المصطمح.

في حيف أف إنتاجية الفمسفة الحية أي الفمسفة الحجاجية فإف المصطمح فييا يكوف 

 فمسفة تداولية تغرؼ مف العمؽ التداولي الثقافي والبيئي الذي  مستندا إلى التأثيؿ لأنيا

وتاريخ اشتغاؿ وتغير المعنى عمى حسب  الاستعماؿعاش فيو العبارة فالمفظ لو تاريخ مف 

تغير الزماف ومف ثـ تكوف فمسفة موصولة مع بيئتيا تحفز عمى الإبداع وليست فمسفة 

  مقطوعة عف بيئتيا عقيػمة الإنتاج.

كتابة  إذا فاليدؼ في المشروع الفمسفي عند طو عبد الرحمف ىو الإبداع، إبداع

 فمسفية عربية لا تقمد فييا أمة مف الأمـ ميما كانت شرقييا أـ غربييا. 

حيث يرى طو عبد الرحمف أنو لا يكوف إبداع  فمسفي عربي دوف تجاوز عوائؽ 

تحوؿ دونو ىي آفات دخمت الفكر العربي الإسلبمي وأصابتو بالعقـ فأصبح لا ينتج إلا 

في الذي لـ يعد يدرؾ معيا طريؽ الكتابة الفمسفية أفكار غيره وكذا أصابتو بالعمى الفمس

في برىانية الخطاب الفمسفي ونتجنب ىذه الآفة بحجاجية الخطاب  الاعتقادفنتجاوز آفة 
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الطبيعي  الاستدلاؿالفمسفي ذلؾ لأنو خطاب طبيعي يعتمد عمى المغة الطبيعية و عمى 

آفة تقديس المفظ أو آفة حفظ وكذا نتجنب  والاستعارةالذي يرتكز عمى القياس التمثيمي 

المفظ نتجاوزىا بخطابية القوؿ الفمسفي وكذا بيانية الخطاب الفمسفي العربي وىي أف 

الفمسفة مجرد خطاب طبيعي يعتمد عمى المغة الطبيعية والخطاب يجب فيو حفظ حؽ 

أف  المتمقي في الفيـ وىو الأمر الذي فقد مع الترجمة التوصيمية والترجمة التحصيمية ذلؾ

الفمسفة العربية بدأ بزوغيا مع الترجمات الأولى لمكتب الفمسفية اليونانية فنتج خمؿ في 

الفيـ وخمؿ في البياف أي أصبح كلبمنا لا يبيف وذلؾ ناتج مف أننا لـ نعد نفكر مف داخؿ 

 لغتنا أي أصبحنا ننطؽ بما لـ نفكر بو ونفكر بما لـ ننطؽ بو. 

الممارسة الفمسفية في عمقيا وجوىرىا ىي ممارسة يريد طو عبد الرحمف تبييف أف 

في  والاستتارعمميات الإضمار والحذؼ والترؾ  استثمارحجاجية وذلؾ راجع إلى أف 

بالبنية الإلتباسية الضاربة في المساف  الاعتراؼنصب الدليؿ وىو الأمر الذي يدفع إلى 

لا  اعتبارانإتنافيو الحجاجي ىو أف الحجاج يجتمع ف الالتباس، فالأصؿ في الطبيعي

الكلبـ 1القيمة واعتبارالواقع  اعتبارىما  الاعتبارافيجتمعاف في البتة في البرىاف، وىذاف 

 .صناعة لبس والسمع صناعة كشؼ

وليست بنية  إضماريوفبما أف العقلبنية الحجاجية تعتمد عمى الإضمار أي أنيا بنية 

قوـ بعممية إحالة أو رد الجماعة كالبرىاف في نصب الدليؿ فإف الفيمسوؼ ي إظياريو

 .التداولية إلى المضمر عف طريؽ الإشارة لمفيـ فيـ الدليؿ الطبيعي
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العبارة عمى أنيا إشارة وىذا خطأ فادح وقعت فيو الترجمة قديما  اعتبرتأما الترجمة 

وتقع فيو حديثا "وىذا الأمر لـ يتفطف لو متفمسفة العرب عمى وجو العموـ إلى وجود 

ة في سياؽ العبارة داخؿ النص الفمسفي العربي المنقوؿ، ولا إلى ضرورة التعامؿ مع الإشار 

الإشارة بغير التعامؿ مع العبارة، فقد جاءوا بفمسفة فييا مف الخصوصية الغربية عمى قدر 

ما فييا مف العمومية العقمية، ولا يمكف لفمسفة كيذه في السياؽ العربي إلا أف تكوف فمسفة 

 .  1داع معيا وجامدة لا حياة فييا"عقيمة لا إب

يقوؿ طو عبد الرحمف متيما الفلبسفة العرب قديميـ وحديثيـ بتمسكيـ الحرفي في 

ترجمة النصوص الفمسفية الأجنبية لقد زاد تمسكيـ بالعبارة البرىانية عف ما كانت عميو 

ف السبب الترجمات التي وصمتيـ وتصميـ مف سوء التعبير وسوء الأسموب، حتى حسبوا أ

فييا ىو برىانية الأصوؿ التي ترجمت عنيا، وليس الأمر كذلؾ، إذ كانت الأقواؿ المبثوثة 

.. ىكذا .المقصودة و غير المقصودة لأصحابيا والاستعاراتفييا لا تخمو مف المجازات 

تتحوؿ في أيدييـ الأقواؿ الفمسفية مف وضع إلى وضع، فما كاف تخييميا في أصمو يصير 

 .2في نقمو استنتاجيا
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 :عند طو عبد الرحمن التقريب التداولي لمحجاج المبحث الأول 
 يينجعتراض الحجاوالً الًدعاء يالمبحث الثاني: تحميل فعم 
 يالمبحث الثالث: الأساس المغوي الحجاجي لمقول الفمسف 
 المبحث الرابع: الصفة الًستدلًلية الحوارية لمقول الفمسفي 

ل الثاني: الفصـــ  
 دراسة تحليلية لمفهوم الحجاج

عند طه عبد الرحمن   
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 التقزيب التداولي للحجاج عىد طه عبد الزحمنالمبحث الأول: 

، بمعنى أف التداولية تيتـ بالنظر 1الاستعماؿتعرؼ التداولية بأنيا دراسة المغة أثناء 

في ذلؾ الفرؽ أو تمؾ الفجوة التي توجد أثناء الكلبـ بيف معاني الكممات ومقصود المتكمـ، 

 ـ لا.ىؿ ىذه الكممات تقوـ بتبميغ مقصود المتكمـ كاملب أ

ولإبراز تداولية الحجاج يربط طو عبد الرحمف الحجاج بالتفاعؿ كمظير مف مظاىر 

فية واحدة التداولية لأف المفظ لو تاريخ مف التفاعؿ بيف مستعمميو الذيف ينتموف إلى بيئة ثقا

لى مجاؿ تداولي واحد  .وا 

لالتو عمى "كمما وقعنا عمى لفظ الحجاج يتسارع إلى أذىاننا د يقوؿ طو عبد الرحمف:

معنى التفاعؿ حتى أف ما سواه مف مظاىر التفاعؿ، إف تبادؿ لمتأثير أو تناقلب لمتغير أو 

ترابطا وظيفيا أو حتى تجاوبا وجدانيا، تبدو لنا موضوعة عمى قانونو ومفيومة عمى 

 2كاف" مقتضاه، أو قؿ إف الحجاج أصؿ في كؿ تفاعؿ كائف ما

ؿ في علبقة تفاعمية مع شخص آخر، أو ىو إذا فإف الجانب التداولي ميـ لمدخو  

 ما يجعؿ الشخص ميتـ لما يقولو الشخص الآخر.

الذي يدخؿ في صمب التداولية ىو عنصر ميـ في الحجاج  الاىتماـإذا فجانب 

 .دخوؿ في علبقة تخاطبية مع أي كافولولاه لـ نستطع ال
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وؿ في علبقة لا نستطيع الدخوؿ في علبقة تخاطبية يعني أننا لا نستطيع الدخ

 تفاعمية.

"يتبيف أف حقيقة الكلبـ ليست ىي الدخوؿ في علبقة بألفاظ  طو عبد الرحمف: يقوؿ

معينة بقدر ما ىي الدخوؿ، في علبقة مع الغير، بمعنى أف الذي يحدد ماىية الكلبـ إنما 

 .1ىو العلبقة التخاطبية وليست العلبقة المفظية وحدىا"

يف المفظ في حد ذاتو وبيف استعماؿ المفظ لمتخاطب بمعنى أنو توجد فجوة أو فارؽ ب

 أي بيف العلبقة المفظية والعلبقة التخاطبية.

 يبرز باتريؾ شارودو ىذه العلبقة التفاعمية التداولية في الحجاج كما يمي:

  "لكي يوجد حجاج يجب أف تتوفر عناصر أساسية:

 ف حيث مشروعيتو.خبر عف العالـ يجب أف يمثؿ إشكالا بالنسبة إلى شخص ما م 

 ليذا …فاعؿ يمتزـ بيذه الإشكالية )قناعة( وينشئ برىنة لمحاولة تأسيس حقيقة

 الخبر.

 "2فاعؿ آخر ميتـ بالخبر نفسو إشكالية وحقيقة ىو الذي يشكؿ ىدؼ الحجاج. 

فالشاىد ىنا  أي نقؿ ىذا الفيـ أو المفيوـ لمستشكؿ آخر ليذه الإشكالية يريد حميا

مدخوؿ إلى دائرة الحجاج يجب أف يدخؿ الموضوع إلى دائرة الاىتماـ إذا ف،الاىتماـىو 
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ومف ثـ فالحجاج يأخذ طريقيف طريؽ عقمي لغوي باعتبار أف المغة أخص خصائص 

 يحدث بالتفاعؿ. يالعقؿ وطريؽ تأثير 

ومف ىنا يرى باتريؾ شاوردو أف الحجاج بحث مزدوج بحث ذو طابع عقمي وفي 

  .1تأثيري نفس الوقت ىو بحث ذو طابع

 وانزياحا  انزلاقافما فائدة حقيقة لا نؤثر بيا وما فائدة تأثير دوف حقيقة نتبعيا يكوف 

 .jeux des motsإلى التضميؿ والتلبعب بالمغة والألفاظ 

 الاشتغاؿ"الحجاج يزدوج فيو طمب معرفة الواقع وطمب  يقوؿ طو عبدالرحمف:

لحقيقة لكنو لا يتوقؼ عندىا بؿ يسعى .أي أف الحجاج خطاب استدلالي ىدفو ا2بقيمتو"

يصاليا للآخريف ولا يستطيع أف يوصميا إلا إذا تأثروا بيا ولا يتأثروا بيا إلا  إلى نقميا وا 

 إذا كاف الخطاب تداوليا.

التداوؿ بمعنى النقؿ بيف الناطقيف أو قؿ بمعنى التواصؿ " يقوؿ طو عبد الرحمف:

و قؿ معنى التفاعؿ فيكوف التداوؿ جامعا بيف عمى معنى الحركة بيف الفاعميف أ…ويدلاف

 .3ىما التواصؿ والتفاعؿ" اثنيفجانبيف 

تأثر، فاعؿ إذا فمعنى التداوؿ في الحجاج أو قؿ معنى تداولية الحجاج ىي تأثير وم

 .ومتفاعؿ، سامع ومستمع
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ومف ىنا نقوؿ أنو يتضح لنا أف أىـ شيء في الحجاج وأىـ خاصية في الحجاج 

 مضافة إلى تدليميتو أي التداوؿ والتدليؿ حيث أنو لا دلالة بلب تداولية. ىي تداوليتو

يؤكد طو عبد الرحمف عمى تداولية الحجاج حينما يقوؿ :"وحد الحجاج أنو فاعمية 

تداولية جدلية، فيو تداولي لأف طابعو الفكري مقامي اجتماعي إذ يأخذ بعيف الاعتبار 

لب إخبارية وتوجييات ظرفية وييدؼ إلى مقتضيات الحاؿ مف معارؼ مشتركة ومطا

 .1جماعيا في إنشاء معرفة عممية إنشاء موجيا بقدر الحاجة" الاشتراؾ

نستشؼ مف جممة إنشاء موجيا أف الإنشاء الموجو يعني قصدية الحجاج وتوجيو 

 نحو غاية معروفة مسبقا ومحددة.

ية، فإذا كانت ما يفتأ طو عبد الرحمف يذكر أف أىـ عنصر في الحجاج ىو تداول

أىـ خاصية في التداولية ىي التفاعؿ وكاف مفيوـ التفاعؿ يعنى بالجماعة وليس الفرد، إذ 

لا يمكف لمفرد أف يتفاعؿ مع نفسو، كانت المعرفة المحصمة مف الحجاج معرفة جماعية 

  .والتبادؿ والتنقؿ والأخذ والعطاءوليست فردية قابمة لمتواصؿ 

العروي:"أف مفيوـ التداوؿ ىو عبارة لسانية مأخوذة عف ومف ىنا يلبحظ عبد ا﵀ 

 .2مفيوـ الجماعة"
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لكي يحدث الحجاج يجب أف تكوف الجماعة قادرة عمى تتبع أماكف الطي والإضمار 

في الدليؿ وقادرة عمى إعادة بسطو ذىنيا وأف تعرؼ الفرع والأصؿ في الدليؿ فنستنتج 

 الفرع مف الأصؿ أي ترد الفرع إلى الأصؿ.

في النظر والمضي فيو عمى  الاستقامة"الحجة ىي  يلبحظ أبو اليلبؿ العسكري أف:

 .1سنف مستقيـ مف رد الفرع إلى الأصؿ، وىي مأخوذة مف المحجة وىي الطريؽ المستقيـ"

أي تمضي في الحجاج التداولي عمى خط مستقيـ مف رد الفرع إلى الأصؿ وكأنؾ 

وتتقدـ وأنت ماسؾ  الاستدلاؿمؾ تسير في ىنية تجعذتنشأ خرائط ذىنية أو مخزولات 

 الاستدلاؿوبيذا يكوف  ذىنؾبيدفؾ أماـ عينيؾ دوف أف يستطيع ىذا اليدؼ أف يفمت مف 

 موجيا وليس خبط عشواء.

عندما تكوف الجماعة قادرة عمى تتبع أماكف الطي والإضمار في الدليؿ فيذا يعني 

 .الدّليؿوفيـ أف تكوف الجماعة قادرة عمى الفيـ، فيـ الخطاب 

"الحجاج ىو كؿ منطوؽ بو موجة إلى الغير  مف ىنا يلبحظ طو عبد الرحمف أف

  .2عمييا" اعتراضلإفيامو دعوى مخصوصة يحؽ لو 

تعويؿ المستدؿ عمى قدرة المستدؿ لو في تتبع مواضع الطي والإضمار في الدليؿ 

أو لغة ىو القصد يكوف الطي والإضمار في الدليؿ مقصود، فالحج في المغة  فيعني أ
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يرى ابف منظور أف "الحج القصد، حج إلينا فلبف أي قدـ، وحجو يحجو حجا، قصده 

 .1وحججت فلبنا واعتمدتو أي قصدتو ورجؿ محجوج أي مقصود"

وما يدؿ عمى أف الطي والإضمار في الدليؿ مقصود ىو أف المستدؿ يستيدؼ 

 فسو(.ضمره في نوي في نفسو أو ما يُ طُ  ضمير المستدؿ لو )ما

طو عبد الرحمف "أف المستدؿ لا يصرح ببعض مقدماتو فيو إذا   ومف ىنا يلبحظ

إف ىذا … يضمرىا...إف المستدؿ يذكر فيو مف المقدمات يحسب ما في ضمير السامع

الدليؿ يجمع إلى معنى الإضمار معنى التوجو إلى الشعور أو الوعي، بوصفو ىو الآخر 

شعور ىو مصدر القصدية عند الإنساف، زاد يقيننا بنية مضمرة، ولما كنا نعمـ أف ال

بصدؽ ما ادعيناه مف أف وصؼ الإرادة أو القصد الذي أسندناه إلى الإضمار وصؼ 

 أي أف القصد لا ينفؾ عف الحجاج.2مترسخ فيو ولا ينفؾ عنو"

إذا كانت بنية الحجاج التداولي قائمة عمى الإضمار والطي الذي يتوجو بقصده إلى 

 بالأدلةصحة الاستدلاؿ التصريح   تدؿ لو وطويتو و"إذا لـ يكف مف شروطضمير المس

وكاف المخاطب بالدليؿ  3التي ينبني عمييا المدلوؿ فيو ولا التصريح بالمدلوؿ نفسو"

يفترض فيو أنو قادر عمى تعقب المطوي واستحضاره بوجو يصبح معو الاستدلاؿ 
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الإضماري  الاستدلاؿقواعد تضبط  وجب أف تكوف ىناؾ .1الإضماري استدلالا مبسوطا

 وتجعمو مسبوطا.

وضع طو عبد الرحمف مجموعة مف القواعد تمكف المستدؿ لو مف تعقب المضمر 

 ذه القواعد ىي كالآتي:في الدليؿ وبسطو وى

"إذا احتمؿ الدليؿ أف تكوف أجزاء مصرحا بيا وأف تكوف غير  قاعدة التصريح الكمي:-1

 2ريح بيا أولى"مصرح بيا كاف حممو عمى التص

أي أف المستدؿ إذا كاف بيف خيار التصريح بأجزاء الدليؿ وخيار عدـ التصريح 

 بأجزاء الدليؿ كاف خيار التصريح بأجزاء الدليؿ أولى.

مف أجزاءه غير   "إذا احتمؿ الدليؿ أف تكوف القميؿ قمي:قاعدة عدم التصريح الآ-2

بيا، كاف حممو عمى عدـ التصريح مصرح بيا وأف تكوف الكثير مف أجزاءه غير مصرح 

 .3بالقميؿ أولى"

أي أف المستدؿ إذا كاف بيف خيار عدـ التصريح بالقميؿ مف أجزاء الدليؿ وخيار 

 عدـ التصريح بالكثير مف أجزاء الدليؿ كاف حممو عمى خيار عدـ التصريح بالقميؿ أولى .
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دؿ بما لا فائدة فيو وكؿ ما : تقرر ىذه القاعدة "أف المرء لا يستقاعدة توليد الفائدة-3

جاء في دليمو محتملب الخمو مف الفائدة، فميطمب لو المتعقب وجيا يرد إليو فائدتو إلا إذا 

    .1قامت قرينة تصرفو عف ىذا الوجو"

أي ضرورة أف لا يخموا الاستدلاؿ مف جمب قيمة مضافة ينتفع بيا الناس و حتى 

 .رجوة وجب حممو عمى فائدة مائدة مإف ظير أه ليس في الاستدلاؿ مف فا

تقتضي ىذه القاعدة "أف المرء لا يستدؿ بما لا زيادة فائدة فيو،  قاعدة تجديد الفائدة:-4

وكؿ دليؿ احتمؿ أف يتكرر فيو المعنى، فميطمب لو المتعقب وجيا يستعيد بو التجديد في 

 .2المعنى إلا أف تدؿ قرينة عمى خلبؼ ذلؾ"

ذا أي ضرورة أف لا يتكرر الد ليؿ فيؤدي إلى التطويؿ وينفر الناس مف العمؿ بو وا 

 .الزيادة في الفائدة المرجوة منو حدث وتكرر وجب أنف يُحمؿ عمى

صدؽ فيو، وكؿ  يستدؿ بما لا : تقرر ىذه القاعدة "أف المرء لاقاعدة تصديق الفائدة-5

حممو في أف يدؿ بوجو يصادـ العقؿ أو يخالؼ الواقع فعمى المتعقب أف ي احتمؿدليؿ 

 .3معنى يرفع بو ىذه المخالفة وتمؾ المصادمة إلا أف تقوـ قرينة تصرفو عف ىذا المعنى"

أي ضرورة أف لا يستدؿ بما يخالؼ الواقع والعقؿ إلا أف يتـ حممو عمى معنى يرفع 

 ىذه المخالفة الظاىرة لمواقع ولمعقؿ.
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ستدؿ بما لا تحصيؿ فيو، تقتضي ىذه القاعدة "بأف المرء لا ي :قاعدة تحصيل الفائدة-6

بمعنى لا ثبوت فيو، وكؿ دليؿ احتمؿ أف يدؿ عمى معنى غير محصؿ فعمى المتعقب أف 

يطمب لو وجيا يصير بو دالا عمى التحصيؿ ولا يعدؿ عف ذلؾ إلا عند قياـ قرينة توجب 

  .1عدـ التحصيؿ"

طعيتو إلا أي ضرورة ألا يستدؿ بما لا يمكف الاستنتاج منو، وىو غير مفصوؿ في ق

 إذا كاف المستدؿ قادرا عمى الاستنتاج فيو والفصؿ في قطعيتو.

ومقتضػػى التػػداوؿ ىػػو أف الشػػعب الثقافيػػة الثػػلبث لمتػػراث، وىػػي: "العقيػػدة" "والمغػػة" 

 "والمعرفػػة"، لا تسػػتقيـ عمػػى أصػػوؿ التػػراث الإسلبمي العربػػي حتػػى يتحقػػؽ العمػػؿ بيػػا

ذات، ووفػؽ مػا ينفػع الآجػؿ، فضػلب عف نفع ال نفػعاؿاوفػػؽ مػػا ينفػػع الغيػػر، فضػػلب عػف 

العاجؿ، فالتداوؿ إذف ىو عبارة عف البقاء عمى العمؿ المتعدي نفعو إلى الغير، فيكوف 

ذلػؾ أف الخاصيػة  2تواصلب وتفاعلب والمتعدي نفعو إلى الآجؿ، فيكوف تخمقا و تقربا"

زة لمثقافة الإسلبمية أنيا عممػية لا نظػرية، و العقيػػدة والمعرفػػة والمغػػة يجػػب أف تؤدي المميػ

إلػػى الممارسػػة التطبيقيػػة وتحقيػػؽ النفػػع فػػي العاجػػؿ والآجػػؿ، بأف نصميا ولا ننفصؿ عنيا 

 في تكويف فمسفتنا التداولية المتميزة أي الوصؿ في مقابؿ الفصؿ. 

 للبستعماؿة ىي أف نثمف الشيء بأف نجعمو في التداوؿ وأف نجعمو قابؿ والتداولي

 بو. والانتفاع
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حيث تصبح لا دلالة بلب تداولية وىذا لأف قيمنا الفمسفية تتحدد داخؿ العلبقات التي 

تتشابؾ بيف الشعب الثقافية الثلبثة لمتراث العقيدة والمغة والمعرفة منتجة المعنى والدلالة 

ا تحيمنا إلى قريب أو بعيد إلى جزئي أو كمي فتعيننا عمى وضع مفاىيـ للؤشياء عندم

شكالات حياتنا ومنو فإف أفقنا الفكري يضيؽ كمما كانت ىذه العلبقات ىشة  لمواضيع وا 

 والاندثار الانعداـفي الربط ما بينيا مما يحيمنا إلى عالـ فكري تضيؽ تصوراتو إلى درجة 

زة وغير التابعة، إذا لـ نجدد ربطيا ووصميا بعوامؿ إنتاج للئبداع ولمرؤية الفكرية المتمي

 مفاىيميا التداولية الخاصة.

 :حجاج عند طو عبد الرحمنلم التداولية خصائص المقاربة

الحجاج بأنو فاعمية وتفاعؿ أي تشترؾ في صنعو طو عبد الرحمف يعرؼ 

في الدخوؿ في الجماعة فيو قائـ عمى المشاركة والمغايرة التي تؤمف بحؽ الجماعة 

حوار لصنع المعرفة والتحقؽ بيا، والجماعة ليا بعد تداولي في صنع الدلالة فلب دلالة 

حد الحجاج أنو فعالية تداولية جدلية، فيو تداولي لأف طابعو الفكري ف"بغير تداولية ومنو

مقامي واجتماعي، إذ يأخذ بعيف الاعتبار مقتضيات الحاؿ مف معارؼ مشتركة 

ية وتوجيات ظرفية، وييدؼ إلى الاشتراؾ جماعيا في إنشاء معرفة ومطالب إخبار 

عممية إنشاء موجيا بقدر الحاجة، وىو أيضا جدلي لأف ىدفو إقناعي قائـ بموغو عمى 

 .1"التزاـ صور استدلالية أوسع وأغنى مف البنيات البرىانية الضيقة
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تبنى  ثحيآلية استدلالية طبيعية الحجاج عند طو عبد الرحمف ف فإ ومنو

إطار المغة الطبيعية التي تتصؼ أساسا بالانفتاح الدلالي الناتج عف في الانتقالات فيو 

 عمى عتمادبالا وليسوالطي المميزة لكؿ خطاب طبيعي،  والالتباسظاىرة الاشتراؾ 

 فإفومف ثـ  معطيات المغة الصورية المجردة كما ىو الحاؿ في الاستدلاؿ البرىاني،

توسؿ بالمغة الطبيعية في التبميغ والتوجيو مف أراد الستدلاؿ لنسب ايعتبر أالحجاج 

التي يعتمد عمييا في التدليؿ حيث أف  الجوىرية المغة والتدليؿ، لأنو يحفظ  خصائص

تبنى الانتقالات فيو، لا عمى صور القضايا وحدىا كما ىو شأف البرىاف، بؿ "الحجاج 

اع، وأف يطوى في ىذه الانتقالات ذه الصور مجتمعة إلى مضامينيا أيما اجتمعمى ى

الكثير مف المقدمات والكثير مف النتائج، وأف يفيـ المتكمـ المخاطب مفاىيـ غير التي 

نطؽ بيا، تعويلب عمى قدرة المخاطب عمى استحضارىا إثباتا أو إنكارا كمما انتسب إلى 

خذ بمبدأ مجاؿ تداولي مشترؾ مع المتكمـ، وكأف يعتمد فييا عمى صور استدلالية تأ

التفاضؿ والتراتب وتجنح أحيانا إلى التناقض الذي تحس فيو خروجا عف حدود 

 .1المعقوؿ"

وأف يبيف لنا أىـ  يحاوؿ طو عبد الرحمف أف يعطينا تعريفا شاملب مانعا لمحجاج

خصائصو التداولية حيث يمكف لمجماعة تبيف مواضع الطي في الكلبـ فتفيـ مف الكلبـ 

إلى مجاؿ تداولي واحد ومف ىنا نفيـ مثلب معضمة  انتمياكمـ متى غير ما نطؽ بو المت

                                                           
 65الرحمف، في أصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلبـ، ص طو عبد -1



 ني:                           دراست جحليليت لمفهىم الحجاج عند طه عبد الرحمنثاالفصل ال

113 
 

الترجمة في عدـ مقدرتيا عمى نقؿ المعنى التداولي لمنص المترجـ لأنو ذو طابع 

 تداولي مقامي وفيو مف الإشارة مثؿ ما فيو مف العبارة.

يتأسس عمى صور استدلالية أغنى وأوسع مف البنيات الاستدلالية  الحجاج أف

وليس مجردة عف رىانية، إذ يشتمؿ عمى صور القضايا مجتمعة إلى مضامينيا الب

ي يخمو مف المضاميف ويكتفي بصور القضايا فقط وىي ذمضامينيا كما في البرىاف ال

منبع  طبيعيالخطاب والطبيعي  ال فارغة وبالتالي فإف الحجاج ماداـ مرتبط بالخطاب

توالد فيو المضاميف وتتفاعؿ فيما بينيا تفاعلب ت  الثراء الدلالي والاستدلالي فإف الحجاج

 ىا باستمرار مثؿ كرة الثمج التي تزداد حجما كمما تقدمت في السير.يؤدي إلى اغتناء

إف الحجاج بما أنو يسعى إلى تحصيؿ  الإقناع الاقتناع والتوجيو العممي لسموؾ 

عو إنياض لمعمؿ الإنساف وليس الصحة والسلبمة الصورية للبستدلاؿ فقط دوف أف يتب

لا تكوف الصفة البرىانية في القوؿ شرطا "وتغيير السموؾ والتوجو العممي للئنساف فإنو 

ي ييدؼ إليو الحجاج، فقد تستوفي برىانية الدليؿ ولا ذكافيا لتحصيؿ الاقتناع العممي ال

يمنعو مف أف يستمر في اعتقاده السابؽ  ءذ لا شييحصؿ معيا اقتناع المحاطب، إ

ؿَّ عمى سبيؿ برىاني مستقيـ، فميس كؿ ما يحصمو النظر يتحوؿ إلى عمؿ، ولا ولو دُ 

ىي أي الصفة البرىانية تشكؿ شرطا ضروريا لبموغ الاقتناع، فقد يحصؿ ىذا الاقتناع 
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بدليؿ فيو مف الفساد الصوري ما لا خفاء فيو، لأف ىذا الفساد تستره إف لـ تمحو قوة 

 . 1يعي"المضموف الدلالي في الخطاب الطب

العممي  الاقتناع في التوجيوو   الإقناع ييدؼ إلى تحصيؿ وبالتالي فإف الحجاج

تحصيؿ اليقيف النظري كما في البرىاف، فإذا كاف  ند حدفقط ع ؼالسموكي، ولا يق

 يتأسس عمى اعتبارات نظرية صرؼ لا صمة ليا بالاعتقاد البرىافمعيار اليقينية في 

تغيير  يطمح إلى نوأب برىافز عف المييت حجاجفإف ال والجانب العممي، والسموؾ والقيـ

استدلاؿ  فيوض إلى العمؿ، و ينالمخاطبيف وحثيـ عمى ال وسموؾ وتوجيو اعتقادات

 والتوجيو العممي مف البرىاف. عممي أقدر عمى التغيير

التداولي،  بالمجاؿصمتو الوثيقة ل الآليالبرىاني خضع لمحساب ي الحجاج لاأف 

إذا فعف مقاصد المستدؿ وتوجياتو وأغراضو،  ت في الحجاجستدلالافلب يمكف فصؿ الا

المقاصد والتوجيات والأغراض تتغاير فيما بينيا مف ذات مستدلة إلى  ذهكانت ى

فمكؿ مقاـ مقاؿ  غير ممزمة في كؿ مقاـ الحجاجي يكوف الاستدلاؿ اذى ففإأخرى، 

المقامية في الاستدلاؿ صية ، وخاي ىو ممزـ في كؿ مقاـذعكس الاستدلاؿ البرىاني ال

نما ىي  ا في الاستدلاؿ الحجاجينقص الحجاجي لا تعد منبع لمثراء الاستدلالي وا 

 والاختلبؼ والكثرة التشعبو  بالتعدد تميزتي ترب الإنسانية الاتجال ليشمؿ جميع وتنوعو

ومنو فإف الحجاج التداولي ىو عبارة "التي لا يمكف حصرىا في الاستدلاؿ البرىاني، 

مختمؼ الوسائؿ الاستدلالية الطبيعية التي تستيدؼ أساسا إقناع المخاطب بقوؿ ما  عف
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)بضـ الياء وفتح اللبـ( أو يُفترَض أف المخاطب يسمـ بالبناء عمى ما يُعمـ 

بو...الحجاج التداولي ىو جممة الآليات الاستدلالية التي تعتمد الإمكانات الاستدلالية 

 .1المستدؿ" الخاصة بالمساف الذي يتداولو

ومنو فالحجاج التداولي يبني فيو المستدؿ استدلالاتو عمى ما يعرفو المُخَاطب 

ا يتوسؿ بالمنطؽ ذويسمـ بو كأساس يبني عميو أي خطاب ومعرفة جديدة، وىو في ى

اتي لمغتو التي يتحدث بيا والتي نشأ عمييا وىي تضـ خبراتو ورؤاه ذالداخمي أو ال

تنقمو لو نقلب تأويميا مفيوميًا وليس نقلب متطابقا بالضرورة مع ا العالـ، فذالمتميزة لي

الواقع، فالفرد يعيش داخؿ لغتو قبؿ أف يعيش داخؿ العالـ ولغتو ىي التي تنقؿ لو كؿ 

ذا العالـ وبالتالي فإنو مف خرج عف لغتو خرج عف عقمو وخرج عف أمر معقوؿ عف ى

 العالـ.

نما  إفّ حجاجية القوؿ الفمسفي ليست مجرّد مراكمة وحشد لمحجج كيؼ ما اتفؽ، وا 

ىي بناء ليا عمى أساس تداولي، أي مساوقة العقلبني مع العممي، أي إعماؿ العقؿ 

ف فيما ىو عمؿ أو يؤوؿ إلى فعؿ، وكذا قياـ ىذه الحجج عمى المغة المشتركة حيث أ

افؽ لمقوؿ الحجاجي تنسيؽ المفاىيـ والمصطمحات عمى حسب التو  تتيح ىذه الأخيرة

لمحمولة التبميغية لمغة حيث يتمكف الفرد مف تتبع أماكف الإضمار والإشارة في التداولي 

 .2القوؿ
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 والاعتراض الحجاحيين الادعاءجحليل فعلي المبحث الثاوي: 

توجب مدنية الإنساف العيش مع غيره والتواصؿ معيـ والتواصؿ يستدعي حضور 

عمييا ومف ثـ يظير الحجاج كممارسة  اجوالاحتجالذات الإنسانية لمدفاع عف آراءىا 

خطابية مرتبطة بفعؿ التواصؿ بمختمؼ أنواع الخطاب الإنساني وفي كؿ أشكالو ما عدا 

ذ نستطيع أف نستعيض فيو عف الإنساف الخطاب البرىاني الذي ينعدـ فيو عمؿ التواصؿ إ

 .بالآلة لتقوـ مقامو وتعمؿ عممو

الحجاج يتـ بالتوجو إلى الغير والتدليؿ عمى  وبما أف الحجاج ناتج مف التواصؿ فإف

عمى أخرى مستثمرا ما تسخر بو المغة العربية وطابعيا التوسيعي في لفظ  والاعتراضفكرة 

فنقوؿ حج الذي القصد  والاستدلاؿلتدليؿ ي يعني القصد والتوجو كما يعني ا"حجّ" الذ

ة بمعنى دليؿ وقولنا حاجو كقولنا حج البيت الحراـ  ونقوؿ حج بمعنى استدؿ كقولنا حج

إلى الآخر كما أنو لا  بادعائوفحجو بمعنى غمبو بالدليؿ كذلؾ فلب يدعي إلا مف توجو 

ففعؿ التوجو في الحجاج ضرورة خطابية 1إلى الآخر باعتراضويعترض إلا مف توجو 

لا ، فلب يدعي إالادعاءتواصمية يقوؿ طو عبد الرحمف: "فالتوجو إلى الغير لازـ مف لوازـ 

 .2فلب يعترض إلا مف فيـ" الاعتراضمف يتوجو كما أف الفيـ لازـ مف لوازـ 

فكيؼ يفيـ مف لا يعترض ومف ىو دائـ التسميـ حتى يصاب بالغفمة وبلبدة 

مف غفمتو التي تستمـ لمعطيات الحس  واليقظةالإحساس فيفقد القدرة عمى التنبو للؤشياء 
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لفيـ فعجبا كيؼ يكوف فيمسوفا مف لا يعترض إذ المشترؾ والتي تستتبع عدـ القدرة عمى ا

ولا يصار إلى التسميـ إلا بدليؿ وعجبا كيؼ يكوف  الاعتراضالأصؿ في الفمسفة ىو 

 .مسوفا مف لا يدعي ولا ينشأ كلبموفي

ىو سجاؿ بالحجج مثؿ السجاؿ الذي يحدث في المحاكـ  والاعتراض الادعاءوفعلب 

قضية محؿ نزاع بالحجة حيث يمكف ربحيا أو أف الفكرة عند عرضيا تصبح  باعتبار

 .1خسارتيا

يرى طو عبد الرحمف أف "الحجاج الفمسفي التداولي ىو  فعالية استدلالية خطابية 

عميو ومرماىا إقناع الغير بصواب الرأي المعروض أو  الاعتراضمبناىا عرض رأي أو 

قيقة الفمسفية وىذا ما إلى مواضعات البحث عف الح استناداببطلبف الرأي المعترض عميو 

يجعؿ الحجاج الفمسفي التداولي بناء مثنويا تقابميا يتواجو فيو عارض ومعترض، بحيث 

يتواجو فيو كؿ منيما بآليات إقناعية خاصة وحقوؽ وواجبات محددة ىذه المقابمة المثنوية 

ؼ المتقابميف، عمما بأف تغيير شيء ما بيد اعتقاداتمف شأنيا أف تغير تصديقات أو 

متبادلا  الاعتقاديالفعؿ وما داـ التغيير التصديقي أو  باسـمقصود ىو ما يصطمح عميو 

 .2"ف ىذا الحجاج يتحدد بصفتو مفاعمةالفمسفي، فإ بيف المتقابميف في الحجاج

يقوـ عمى المقابمة  استدلاليوىكذا توصؿ طو عبد الرحمف إلى أف كؿ خطاب 

عمى ىذا التعريؼ أف المناظر مف كاف عارضا والمفاعمة الموجية يسمى مناظرة وينبني 
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أثر ىادؼ ومشروع في تصديقات غيره عارضا  اعتراضوأو معترضا وكاف لعرضو أو 

 يدخلبف في ممارسة عربية إسلبمية الاعتراض الادعاءكاف أو معترضا. ومنو فإف فعلب 

عرفية وكانت تشرؾ الجماعة في فعؿ التفمسؼ فتصبح الأفعاؿ الم واشتيرتذاعت قديما 

ذا الفردية أفعالا جماعية فالتعقؿ يصبح معاقمة والنظر مناظرة والحجاج محاججة، ولي

فيصير المتفمسؼ العربي أىمية في ترسيخ تداولية الفمسفة وتفتح ليا آليات التدليؿ والدلالة

يفكر بما ينطؽ بو، مفعلب بذلؾ أسباب لسانو، وينطؽ بما يفكر فيو، مفعلب بذلؾ أسباب 

 .عقمو

ذا صار إلى إنكار مناظره إف فلب زاؿ المرء فيمسوفا ما ناظر غيره أو ناظره غيره"

فإذا كنت فيمسوفا حقا لا ، 1ونظر بمفرده وبرىف، قصر عف غرضو واغتصب ما لسواه"

عمى فكرتؾ فإذا لـ تجد مف يعترض عمى فكرتؾ فضع  الاعتراضتغتصب حؽ غيرؾ في 

ؾ مراعيا ليا ومتكفلب بمحاولة رفع ىذه غير  اعتراضاتنفسؾ محؿ المعترض متصورا 

وسمة المناظرة أنيا نظر مف طرفيف قائما بواجب التدليؿ عميياػ  المتصورة الاعتراضات

 في إنتاج المعرفة. واشتراؾوليس مف طرؼ واحد ومنو فالمناظرة ىي تعاوف 

ؿ ولا يصار إلى التسميـ إلا بدلي الاعتراضيرى طو عبد الرحمف الأصؿ في الفمسفة 

ذا المقوـ فالأصؿ في الفمسفة ىو الفمسفة المعترضة ولا أضر لمفمسفة مف الإخلبؿ بي

في الفمسفة ىو الفحص والنقد والتقميب والجدؿ لجعؿ  والاعتراض.2الأساسي مف مقوماتيا
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الفكرة قوية ومشدودة بإحكاـ أي إحكاـ الفكرة وتيذيبيا وىذا سبيؿ التجويد والإبداع للؤفكار 

"ولا ريب أف أقرب الطرؽ التي توصؿ إلى  المنطقية يقوؿ طو عبد الرحمف:ذات الجودة 

إبداع ىذه الفمسفة ىو النظر في ىذه الدعاوى نفسيا التي يرسمونيا إرسالا ويبثونيا فينا بثا 

. ومف ثـ نقوـ 1كما لو كانت حقائؽ لا يأتييا الباطؿ مف بيف يدييا ولا مف خمفيا"

ما ىو مأصوؿ فيو صحيح فكؿ مدى صدقيتيا بالدليؿ، ونقدىا والوقوؼ عمى باعتراضيا

ما لـ يظير بالدليؿ بطلبنو وما ىو وارد إلينا ومنقوؿ معترض عميو ما لـ يظير بالدليؿ 

 .صدقو وفائدتو

الفمسفة يتبيف لو أف  تاريخوالناظر إلى  الاعتراضإذا فالأصؿ في الفمسفة ىو 

لمفمسفات التي سبقتيـ لأف  واعتراضض الفلبسفة الكبار دائما ما يبدأوف فمسفتيـ برف

 الادعاءالأصؿ في نظر الفلبسفة وتنظيراتيـ ىو المحاججة والمجادلة بالعقؿ أي بفعلب 

الحجاجييف وتبادؿ الحجج، فيصبح الحجاج والجدؿ أفضؿ وسيمة لإرىاؼ  والاعتراض

 العقوؿ وتنشيطيا وتقويتيا.

حتى يثبت  واعتقادىافكرة في تبني  والاحتراسىو التحفظ  الاعتراضإذا كاف 

 فلأبالدليؿ القاطع صدقيتيا وفائدتيا، فلب يكوف ىناؾ جداؿ ومحاججة إلا مع الآخر 

تفاعؿ عقمي جدلي يكوف مع مف  فالاعتراضيستمزـ وجود الآخر المخالؼ  الاعتراض

ناقلب فتحرى  ذا كنتإ  مف مطالبة الآخر لو بالدليؿ الادعاءوتجشـ حمؿ أعباء  ادعى

وىذا التواصؿ مع  ادعىفعميؾ أف تأتي بالدليؿ، والبينة عمى مف ذا كنت مدعيا الصحة وا  
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يظير جوانب نوعيو للؤفكار والقضايا المطروحة فيغني الطرح  وادعاءاتوأفكار الآخر 

عمى وجية نظر الناظر في المسائؿ والقضايا أي الخروج  الاعتراضاتبمعرفة المزيد مف 

فالفكرة عندما تخرج مف أفؽ الذات الضيؽ تنتقؿ إلى مف ضيؽ الذات إلى أوساع الآخر 

 1والاندثارفيصبح الحجاج حافظ لمفكرة مف الموت فضاء خارجي يعرضيا لميجوـ والنقد، 

لأف أصؿ لفظة الحجاج ىو المنع فالحجاج لغة يطمؽ عمى الحاجب والحاجب يمنع عف 

 ذى والضرر فيحفظ بقاء العيف سميمة.العيف الأ

الحجاج ىو كؿ منطوؽ بو موجو إلى الغير لإفيامو دعوى ا كاف ذومنو فإ

 الادعاءبقصد  الحجاج ارتباطفإنو يظير لنا مدى  عمييا، الاعتراضمخصوصة يحؽ لو 

الذي ينبني عمييما الخطاب الحجاجي وكذا فعؿ التوجو إلى الغير فيو  الاعتراضوقصد 

مف بأف الحجاج "ىو فعالية آلية لتعالؽ الذات مع الآخر أو الغير حيث يرى طو عبد الرح

عميو، ومرماىا إقناع الغير  الاعتراضخطابية مبناىا عمى عرض رأي أو  استدلالية

 .2"بصواب الرأي المعروض، أو ببطلبف الرأي المعترض عميو

وكؿ مدعي في حقيقتو ىو ممتزـ بفعؿ الحجاج لأنو  الادعاءفيكوف عرض الرأي ىو 

والداعي مسؤوؿ عف مقدرتو في إبراز صحة  ادعاءلب ب اعتراضولا  اعتراضبلب  ادعاءلا 

لأف الفمسفة في  عميو فالداعي في حقيقتو ىو داعية إلى ا﵀ الاعتراضدليمو وأوجو 
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جوىرىا أخلبؽ عند طو عبد الرحمف فالسؤاؿ فييا ينقمب مسؤولا والمسؤلية فييا تسبؽ 

 السؤالية.

مف  الادعاءوصا ويتجشـ أعباء لباسا تدليميا مخص ادعاءهإف الناظر المسمـ حيف "

السائؿ والبحث عف الأدلة التي تثبت المدعى بصورة  لاستدعاءالمطالبة بالدليؿ استجابة 

اف مدعيا ولكنو يكوف عاملب مشروعة خمقيا ومنطقيا لا يكوف عاملب فقط بالدليؿ إف ك

ِ  دۡعُ ٱ ﴿بػػػػػػػأيضا  ثِ ٱإلَََِٰ سَبيِنِ رَبّكَِ ة ًَ يغِۡظَ ٱوَ  لۡۡمِۡ ًَ ۡ ، الآية: النحل]سورة  ﴾١٢٥لَۡۡسَنَثِ  ٱثِ ل

 .الادعاء1إف الناظر مف حيث ىذه الناحية داعي إلى ا﵀ وليس مدعيا فقط، [125

مع مفاىيـ دخيمة أو أصيمة  اشتباؾالفعلبف الحجاجياف يكوناف في خضـ  والاعتراض

 حيث أف الفمسفة الحؽ ىي الفمسفة المعترضة إذ الأصؿ في الفمسفة حسب طو عبد

 .2"ولا يصار إلى التسميـ بفكرة ما إلا بدليؿ الاعتراض"الرحمف ىو 

الفكري مع مفاىيـ دخيميا وأصيميا يولد لنا حوار نقديا يطبع جميع  الاشتباؾىذا 

فكري ىائؿ مع  اشتباؾكتب ومؤلفات طو عبد الرحمف ويمونيا لونا نقديا ففييا نجد 

تيمية  ابفىذا منيج  الاشتباكيفي منيجو  المعارؼ قديميا وحديثيا أصيميا ودخيميا يشبو

لمقضاء عمى المنطؽ الأرسطي مف خلبؿ نقده "لنقد المنطؽ الأرسطي سعيا  اتخذهالذي 

نقدا ساحقا بدأ ابف تيمية بيضـ كؿ تراث المنطؽ والفمسفة والتصوؼ، مستجمعا كؿ 

راث الذي وسائؿ النقد الداخمي فييا في مستودع عممو المدىش، ليوظؼ كؿ ىذا ضد الت
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، ومنو فإف الإبداعات الفمسفية ىي في جوىرىا مجادلة بالعقؿ والحجج 1"أنتج ذلؾ المنطؽ

 ادعاءعمى أخرى ىكذا نفيـ الفمسفة والفكر  والاعتراضمفاىيـ  ادعاءعف طريؽ 

ذا كنت مدعيا فالدليؿ. واعتراض  إذا كنت ناقلب فالصحة وا 

كؿ كلبـ إذ عنده لا نتكمـ إلا فيما طبيعية جوىرية ل الاختلبؼيعد طو عبد الرحمف "

لا كاف الكلبـ ساقط الفائدة فالأصؿ في الكلبـ عنده ىو الحوار  "2ىو موضع اختلبؼ وا 

في طرؽ  الاختلبؼالحوار لا يوجد إلا حيث يوجد  الاختلبؼوالأصؿ في الحوار ىو 

البحث ذلؾ أف الوصوؿ إلى الحقيقة يكوف بطرؽ شتى، ومنظورات مختمفة ومناىج 

وبالتالي يكوف الطريؽ الموصؿ إليو  تعددة، لأف أصؿ الحؽ أف يتغير ويتجدد ويتعددم

 .متعددا

ويعد المناظرة والمباحثة والمعاقمة أي المعرفة التي تشترؾ في إنشاءىا الجماعة ىي 

يتميػز فكػر طػو بالطابع الحواري تنظيرا  واعتراض ادعاءأعلبىا مرتبة، والحوار مف ثـ 

لا يكتفػي فػي مجمػؿ منجػزه المعرفػي بالػرد عمػى الاعتراضات فقػػط، بػػؿ  وممارسػة إذ إنػو

يفترضيػػا مسبقا منتقػػدا إياىػػا فيقوـ بدحضيا وأبطاليا مسبقا وذلػػؾ قبؿ أف يدلي بيا الآخر 

المخاطػب، كمػا لا يكػؼ عػف تقديػـ الدليػؿ  افتراضأو  استحضارفيػػو لا يكػػؼ عػػف 

وسػد مكامػف دعػاوى المعتػرض وأىمية ىػذا المقػوـ المنيجػي بالنسػبة  ضالاعترا وافتراض

إليػو تكمػف فػي التعػاوف لموصػوؿ إلػػى الحقيقػػة لأف الحػػوار يسػػيـ فػػي توسػػيع العقػػؿ 
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وتعميػػؽ مداركػػو بمػػا لا يوسػػعو ولا يعمقػػو النظػػر الػػذي لا حػػوار معػػو الحػوار ىػو بمنزلػة 

فالحوار يظير جوانب نوعية للؤفكار والقضايا المطروحة  فاثنينظػر فكري مػف جانبيػف 

عمى وجية نظر الناظر في المسائؿ  الاعتراضاتفيغني الطرح بمعرفة المزيد مف 

والقضايا أي الخروج مف ضيؽ الذات إلى أوساع الآخر فالفكرة عندما تخرج مف أفؽ 

والنقد والتمحيص فيكسبيا جودة  يعرضيا لميجوـالذات الضيؽ تنتقؿ إلى فضاء خارجي 

 .1نوعية في الطرحو 

ىذا ما وجب أف تقوـ بو الكتابة الفمسفية عند طو عبد الرحمف فالتفمسؼ ليس كلبما و 

منبثا، أي إرساؿ الكلبـ عمى عواىنو مف دوف الإتياف بالدليؿ والمطالبة بو مف الخصـ 

تصح عند طو عبد الرحمف أي معرفة بدوف وتقميب النظر في الدليؿ دراسة ونقدا فلب 

منطؽ يضبطيا، بيذا المنطؽ يحضر الحوار النقدي مع المعارؼ المغوية والفمسفية عرضا 

 فيو يعرض فكرة الخصوـ ثـ يعترض عمييا. واعتراضا ادعاءأي  واعتراضا

يلبحظ أرسطو  والنقد وعدـ التسميـ لكؿ الأقواؿ التي تمقى الاعتراضومف ضرورة 

  .2يجب الدخوؿ في حوار قبؿ دحض جميع حجج الخصـ ثـ طرح البديؿ أنو لا

لا أصبنا بالعمى الفمسفي  يتطمب الإبداع الفمسفي محاججة الأفكار وعدـ تقميدىا وا 

وىو مفيوـ ينحتو طو عبد الرحمف لمتعبير عف الآفة التي تصيب فكر الأمة عندما تقمد 

حيث يرى طو عبد الرحمف:" أف الإنساف  الآخر ولا يدرؾ طريؽ إنتاج أفكاره الخاصة بو
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العربي مسؤوؿ عف وضعو الفكري الراىف لوقوعو في التقميد والعمى الفمسفي وىو الجيؿ 

مف مسؤوليتو عمى وضعو  انطلبقابأسباب الممارسة الفمسفية فلب لزوـ لسؤالو الفمسفي إلا 

مسفي العربي مف قيده الموصوؼ آنفاً ألا وىو مسؤولية وضع سؤاؿ كيفية تحرير القوؿ الف

 ."1وفتح آفاؽ الإبداع فيو

كاف اليوناف قديما يعمموف التلبميذ والطلبب إبداع حجج جديدة في قضية ما وعدـ 

تعميـ الفمسفة بتعميـ  ارتبطوقديما عند اليوناف ، عمييا والاعتراضالقبوؿ بالحجج القديمة 

يسبؽ الإقداـ عمى الإنتاج الفمسفي الإبداع الفمسفي وطرؽ التفمسؼ الإبداعية وىذا التعميـ 

ويشمؿ التمرف عمى طرؽ الجداؿ والمحاججة، فقد أدرج أفلبطوف تماريف عف طرؽ 

الجداؿ، الجدؿ الصاعد والجدؿ النازؿ، بؿ إف ديجوف الكمبي الذي نفى ودحض حجج 

يابا ليبرز القدرة عمى الحركة وبالتالي  زينوف في نفي الحركة بأف قاـ ومشى ذىابا وا 

حض حجج زينوف في نفي الحركة بحجة واقعية، نفي الحركة أي إثبات الحركة فنفي د

بيذه الحجة أي حجة ديجوف في نفي دحض  اكتفىالنفي ىو إثبات، ضرب تمميذه الذي 

بأف متعمـ الفمسفة لا يمكنو أف يقبؿ نفس  ذهصائحا في تممي حجة نفي الحركة لزينوف،

 .2ضيؼ المتعمـ حججا خاصة بوالحجج التي قبميا معممو مف غير أف ي

ومنو فإف في الفمسفة يجب دائما أف نرى الأشياء مف زوايا مختمفة فنعيد صياغتيا 

 ؿوالاستدلامف جديد بأف لا نقبؿ ما يمقى إلينا إلا بعد فحصو وتقميبو مف جوانبو المختمفة 
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يصرح ا ذعميو كؿ مرة مف جديد فلب نعيد الحجج أبدا، فدائما ىنالؾ معطى جديد ولي

 تستطيع أف تنزؿ في النير مرتيف. ىيرقميطس إنؾ لا

 والاعتراض الادعاءإذا فإف القدرة المكتسبة عمى الحجاج الفكري والنيوض بواجب 

عمى الأفكار أصيميا ودخيميا ىو ما يميز الفيمسوؼ الحؽ والفمسفة الحقة لأف الفيمسوؼ 

الفكري الجدلي مع المفاىيـ  لاشتباؾباوظيفتو أف ينشأ مفاىيـ جديدة ولا يتسنى لو ذلؾ إلا 

 .قديميا وحديثيا دخيميا وأصيميا

بأنو كؿ منطوؽ بو موجو إلى الغير لإفيامو " يعرؼ طو عبد الرحمف الحجاج:

أي فيو يعرض فكرة ويحفظ حؽ الآخر  .1"عمييا الاعتراضدعوى مخصوصة، يحؽ لو 

وقت بأف يتصور عمييا ويقسـ نفسو إلى عارض ومعترض في نفس ال الاعتراض في

الآخر فيجيب عنيا قبؿ أف يطرحيا الآخر، وىو في ىذا يرى أف الخطاب  اعتراضات

ليس مجرد علبقة تواصؿ مع الآخر لإفيامو إنما يضاؼ إلى ذلؾ في مرحمة مف مراحؿ 

مف  الاعتراضمف قبؿ الذات المبادرة بالخطاب، وقصد  الادعاءالخطاب ما سماه قصد 

ميو، وبناء عميو فالحجاح يقوـ بيف ذات عارضة معتقدة لمفكرة قبؿ الآخر بعد العرض ع

قامة الدليؿ عمييا، وذات معترضة منتقدة ومتحفظة لمفكرة المعروضة،  التي تريد عرضيا وا 

 تؤمف بحقيا في المطالبة بالمزيد مف الأدلة والبراىيف التي تثبت نجاعة الفكرة.

طابا حقا حتى يكوف لممنطوؽ لو حؽ أف المنطوؽ بو لا يكوف خ"يقوؿ طو عبد الرحمف 

مطالبة الناطؽ بالدليؿ عمى ما يدعيو، ذلؾ أف فقد المنطوؽ لو ليذا الحؽ يجعمو إما دائـ 
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ما عديـ المشاركة في مدار  التسميـ بما يدعيو الناطؽ، فلب سبيؿ إلى تمحيص دعاويو وا 

 .1"الكلبـ

ا لـ يطالب بحقو في الدليؿ ذوىنا تسقط العممية التواصمية بيف الناطؽ والمنطوؽ لو إ

عمى القوؿ فوجب أف لا يكوف المنطوؽ لو دائـ التسميـ لكي لا يوصؼ بالخنوع لمقوؿ 

 لو.   والاستسلبـ

و عبارة عف ىإلى رتبة المعترض، فإذا المعترض  الارتقاءفتبيف أف المخاطب يمزمو "

 .2"المخاطب الذي ينيض بواجب المطالبة بالدليؿ عمى قوؿ المدعي

ور الفيمسوؼ العربي أف يرتقي إلى رتبة المعترض عمى المقولات التي يرسمونيا د

وأف يعرض حججو التي يراىا مخالفة بجداؿ عقلبني يقدـ القيـ التي يؤمف بيا  إرسالاً 

 ويدافع عنيا.

نما "ومنو  يتضح أف حقيقة الخطاب ليست ىي مجرد الدخوؿ في علبقة مع الغير وا 

، بمعنى أف الذي يحدد ماىية والاعتراض الادعاءمقتضى  ىي الدخوؿ معو فييا عمى

وليست العلبقة التخاطبية وحدىا، فلب خطاب بغير  الاستدلاليةالخطاب إنما ىو العلبقة 

حجاج، ولا مخاطب )بكسر الطاء( مف غير أف تكوف لو وظيفة المدعي ولا مخاطب 

 . 3")بفتح الطاء( مف غير أف تكوف لو وظيفة المعترض
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وبيف العارض  والاعتراض الادعاءذا التفاعؿ الحجاجي بيف ي فإف ىوبالتال

 ادعاءوالمعترض يمكف أف يرجع بالدرس الفمسفي إلى طريقة الجدؿ مف سؤاؿ وجواب 

بطاؿ وانتقاد  .1إثبات وا 
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 :الفلسفي قىل للغىي الحجاجي لال الأساسالمبحث الثالث: 

إلى التوعية بقدرة لغتو  باجتيادهف يتجو عمى الفيمسوؼ قبؿ أيقوؿ طو عبد الرحمف:"
الفكرية، أف يميز لغتو مما ليس منيا، أو يتعارض ولغتو، أي مما قد يحوليا مف لغة إلى 
لغو، ولغونا يظير في التشويو الذي لحؽ أصوؿ لغتنا وبناىا وكبت فمسفتيا عف طريؽ 

ى الفيمسوؼ العربي أف المطابقة بينيا وبيف لغات أخرى تختمؼ عنيا تشكيلب وتبيينا، وعم
يخمصنا مف ىذا المغو الذي حاؿ دوف تحررنا العقمي، ودوف إبداعنا الفكري، وبيذا تكوف 

 .1رسالة الفيمسوؼ العربي رسالة لغوية مف منطمقيا"
إذا كانت ميمة الفيمسوؼ العربي في الأساس وفي جوىرىا وفي صميميا حسب طو 

فيي ميمة لمتفكير داخؿ لغتو  mission linguistiqueعبد الرحمف ىي ميمة لغوية

أصالة لغتو في قوالب لغات أخرى  رىفت mission intellectuelleوليست ميمة فكرية 

أسبابيا عند المتكمميف بيا ومنو فميمة الفيمسوؼ العربي ىي لزوما ميمة حجاجية أي أف 

البرىاني أو  الاستدلاؿحجاجي الخطابي وليس ال الاستدلاؿذي يتـ فييا ىو ال الاستدلاؿ

المغة الطبيعية والخطاب  باستعماؿفييا تتـ  الاستدلاليةذلؾ أف النقلبت البرىاني،  الخطاب

 متداولة بيف أفراد مجموعة معينة.، والحجاج ىو المنطؽ الداخمي لمغة الطبيعية الالطبيعي

أف الخطاب  اعتباروقد أسيمت منجزات الدراسات المغوية والمنطقية المسانية في 

حيث تتكامؿ البنى المغوية مع البنى الفكرية 2بامتيازغوي ىو خطاب طبيعي حجاجي الم

ذا المعنى الذي ىو مرتبط بالمساف الطبيعي المتشبع وتتداخؿ فيما بينيا لتنتج المعنى ى
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ويترتب عميو أف القوؿ  الْلتباسية والقياسيةبمسممتيف أو بنيتيف رئيسيتيف ىما خاصيتي 

خاصيتي  مف الخطاب الفمسفي الإفلبت اذقدرة ىومف ثـ عدـ  الفمسفي ىو قوؿ طبيعي

بيف الفمسفة والمغة الطبيعية  الارتباطذا كما أف ى لؾذميما سعى إلى  الإلتباسية والقياسية

فيو رفعة لو عف الخطاب  التي تتميز بالإلتباسية والقياسية ليس نقصا أو عيبا بؿ بالعكس

ىي منبع الثراء الدلالي وىو ما  الطبيعيةلؾ لأف المغة ذ البرىاني الآلي الذي يميؽ بالآلة،

إف  ،1وىو المنطؽ الطبيعي والاحتمالاتيفسح ليا المجاؿ لمدخوؿ إلى منطؽ الممكنات 

وثراء  في المغة الطبيعية التي تستعمميا الفمسفة يمنحيا قوة دلالية ىائمة  الالتباس

 ؤ ألفاظو عمى معنى واحد فقط.تواطذي تالبرىاف ال استدلالاتنجده في  لااستدلالي 

وكمثاؿ عمى القوة الدلالية لمغة الطبيعية في إنتاج المضاميف الفمسفية العبارة 

فإنو حينما نسمعيا أوؿ مرة إنك لً تستطيع أن تنزل النير مرتينالفمسفية ليرقميطس 

ـ عمى المرتكزة عمى الرصيد التداولي الإشاري القائذه العبارة الدلالية ننبير مف قوة ى

شدنا فييا  فقد لب نولي جانب الغموض والتناقض فييا أي قيمةمخياؿ التجارب السابقة ف

نبحث عمى تأويؿ مف ثـ سلبمة الشكؿ وعدـ تناقضو، و حتى أنسانا شرط  قوة المضموف

يزيؿ عنيا التناقض الظاىري بحيث نحيؿ تفكيرنا إلى معنى سميـ  مناسب ليذه العبارة

الثري دلاليا  ط في المضموففميس مناسبا أف نفرّ  الجممة إلى إشارتيا منطقيا متجاوزا عبارة

وعدـ تواطؤه مفرداتو عمى أعيانيا في لزوـ معنى  و الظاىريشكمالتباس  لمجرد واستدلاليا
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لغاء وصرؼ المعاني الأخرى المحتممة، فمف أجؿ خمؽ تواصؿ جيد  واحد محتمؿ فقط وا 

 .1وتواطؤ ألفاظو في الكممات المستعممة بيننا بيننا يجب أف نتحرر مف أحادية المعنى

إذ أف الحجاج مرتبط بفعؿ التواصؿ الجيد وتبميغ معنى الكلبـ أو رسالتو فيصؿ 

 معنى العبارة حيث يصؿ تنوير الإشارة، فالكلبـ الذي لا يحيؿ لا ينير ولا تصؿ رسالتو.

مثراء الدلالي ىذا ل امكمن هديؤكد طو عبد الرحمف عمى إلتباسية المغة الطبيعية ويع

أف تخرج منو كما دخمت بحيث تدخؿ لمناقشة قضية ما  فالثراء الدلالي الذي لا يمك

وليس فقط  فتخرج إلى قضية أخرى فتنقمؾ إلتباسية المغة مف موضوع إلى موضوع أخر

 .2مجرد انتقاؿ مف مقدمة إلى أخرى كالذي يحدث في البرىاف

الكلبـ يذكر بعضو بعضا ويحضره بعد أف وبيذا يقوؿ الناس الحديث ذو شجوف إذ 

 يغيب عف الذىف.

أف كؿ استدلاؿ ينشأه المساف الطبيعي واقع لا محالة في "يرى طو عبد الرحمف: 

شأنو،  انتقاصذي آف الأواف أف نتخمى عمى ال الالتباسا ذى، إف قميلب أو كثيرا، الالتباس

الطبيعة الطواعية أو المرونة وأف نرى فيو، عمى العكس قوة رمزية بالغة تكسب المغة 

 .3"اللبزمة لموفاء بأغراض التبميغ الإنساني التي لا تحصى
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وبالتالي كمما كانت الفمسفة أقرب إلى المغة الطبيعية كانت أقرب إلى المنيج 

الحجاجي الذي بو تتـ عممية التواصؿ والتداوؿ والتبميغ وكمما ابتعدت عف المغة الطبيعية 

أف لبرىاني الذي بو تنعدـ عممية التواصؿ والتداوؿ والتبميغ إذ يمكف اقتربت مف المنيج ا

 عوض الإنساف.فتتقوـ بحساباتو الآلة 

يترتب عمى ىذه المسممة أف الخطاب الإنساني مراتب يحددىا قربو مف "وبيذا فإنو 

المساف المنطوؽ أو بعده عنو، وأف استدلاليتو تختمؼ بحسب ىذه المراتب، فتجنح إلى 

لى البرىاف كمما تاقت إلى الحجا عنو،  الانفصاؿج كمما كانت ألصؽ بالنطؽ الطبيعي، وا 

ليس  الاستدلاليويترتب عمييا أيضا أف الخطاب البرىاني الذي يحتؿ أحد طرفي السمـ 

نما مجرد حساب توكؿ عممياتو إلى الآلات الصماء"  1استدلالا طبيعيا يتداولو الناطقوف، وا 

في فيـ الألفاظ والعبارات عمى المماثمة  عتمادنالا قياس التمثيؿ تنبني قياسية المغة عمى

في كبر  الاشتراكيموالمشابية وعمى الشاىد الأمثؿ كالمشابية بيف لفظ فيؿ ولفظ فوؿ 

وىذا الإجراء الذي يقوـ بو الإنساف عف طريؽ نقؿ الصفة والحكـ بالمماثمة  الحجـ،

المغة أصبح صفة لصيقة بالإنساف حتى  والمقايسة بيف الأشياء وبيف الكممات عف طريؽ

أصبح يعرؼ في كؿ المعارؼ التي يستعمؿ فييا النظر الإنساني الطبيعي الذي يرتكز 

 .2عمى التفاعؿ والتواصؿ بأنو الحيواف المدرؾ لمتمثلبت
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بما أف الفمسفة توظؼ المغة الطبيعية في إبداعاتيا مف إنشاء لمفاىيـ جديدة ومحاولة 

لواقع محاولة لفيمو فإف حياة الفمسفة ىي ا واستشكاؿ تنشئياالمفاىيـ التي الفيـ داخؿ ىذه 

المنطؽ  باعتبارهداخؿ ىذه المغة الطبيعية وداخؿ مضامينيا التي يقع في قمبيا الحجاج 

 الداخمي لمغة.

ولمغة الطبيعية دور كبير في الإبداع الفمسفي إذ نجد ىيدغر يعتبر أف الفمسفة ىي 

ذي لـ فإف جميع وسائؿ الفكر منحبسة في المغة، وأف الشخص ال مجرد تأمؿ في المغة

 .1عمى الإطلبؽ يفكر أبدا في المغة فإنو لـ يفكر

وبما أف المفكريف العرب قد فكروا بإنتاجات فكرية غربية ويونانية أسبابيا المغوية 

ولة عند غيرىـ فإف العرب لـ يفكروا ماعدا الأصولييف الذيف اعتمدوا مناىج وآليات مأص

إلى قوالب المغة العربية وبيذا فقد عدىـ طو عبد الرحمف فلبسفة بحؽ أمثاؿ ابف تيمية 

وابف حزـ وأبو حامد الغزالي الذيف عمى مناىج ؼ التفكير مأصولة كاعتمادىـ عمى 

مف الفمسفة في الفقو وكذا مف الفقو في توسيع استدلاليـ  امناىج أصوؿ الفقو واستفادو 

قد أبدعوا وليذا ىـ فلبسفة لأف طو عبد الرحمف يربط الفمسفة بالإبداع الفمسفي وبالتالي ف

 وأف تميز اصطلبحاتؾ ولغتؾ وآلياتؾ المنيجية عف لغة الآخريف. 

خلبصة التي توصؿ إلييا طو عبد الرحمف بأف رسالة الفيمسوؼ  اعتباريمكف 

أىـ المطبات  العربي ىي رسالة لغوية في منطمقيا ىي أىـ فكرة يقدميا طو في اكتشاؼ

التي تمنع قياـ فمسفة عربية متحررة مف قيد القوؿ الفمسفي الغربي عبر عنيا  ؿوالعراقي
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اس كؿ مف أىمؿ ذاتيتو المغوية التداولية فيو أولى النمعتبرا أف ببراعة منقطعة النظير، 

ة باف في ثقافات الغير وبدوف وجود ذات مفكرة مستقمة قائمبالفناء فكريا وثقافيا وبالذو 

لف ترى الأمة في ىذا العالـ قومتيا  ذاتية التي أساسيا المغةبذاتيا أو مقوماتيا ال

وليست  الحضارية مادامت تقمد لغة الغرباء الحاممة لفكرىـ الخاص فالمغة تصنع الفكر

، ومنو فلب يمكننا كأمة عربية إسلبمية محايدة أبدا كما ظف الغرب والمسمميف قديما وحديثا

مستوى الأفكار والأذىاف ما لـ نحرر مستوى المساف والبياف فإذا ميزت أف نرتقي إلى 

لغتؾ عما ليس بمغتؾ فقد نمت رتبة فيمسوؼ بجدارة ففي إدراؾ ىذه المطيفة العقمية 

 تنحصر ميمة الفيمسوؼ العربي.

ريا فكثير مف القوالب المغوية والفكرية الجاىزة كفيبدوا أننا أمة قد غزونا لغويا وف

تداولة في ثقافتنا دوف أف نعي بنيتيا التعبيرية وأسباب آليتيا الفكرية في أصبحت م

ذي يقطع التواصؿ ويحدث الإغلبؽ مصادرىا التي تنتجيا وتسربيا إلينا مغمفة بالغموض ال

التفاعؿ الذي تحدثو المغة التداولية، فنحف مثلب لا ذلؾ ينعدـ نتيجة لالذي يمنع الفيـ و 

 يبرالية، الحداثة، فنحف مجرد تابعيف في فيـ ىذه المصطمحاتنعرؼ معنى الثقافة، الم

 .التي يصنعيا الغرب والمفاىيـ

يقوؿ طو عبد الرحمف" ولا نخالؾ، أييا القارئ الكريـ، بعد ىذا الذي ذكرناه إلا مرتقيا 

المرتقي الصعب، فتقتحـ مجاؿ الإبداع الفمسفي، متعاطيا تحرير قولؾ مف قيود الإتباع، 

عمى تفمسفؾ مف أف لا يكوف لؾ مف المعاني الفمسفية إلا لغيرؾ، حتى ولو فميس أضر 
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كاف قريبا لؾ، فكيؼ إذا كاف غريباً عنؾ! فتقوؿ بما قاؿ وتسكت عما سكت، ولا أنفع 

فيجب عمى الفيمسوؼ "1لتفمسفؾ مف أف يكوف لؾ مف المعاني الفمسفية ما ليس لغيرؾ

وظؼ مفاىيـ مف داخؿ المجاؿ التداولي العربي المبدع تسمؽ المرتقى الصعب بأف ي

 أجنبي. مضموف العربي لإبداع فمسفة عربية بمضموف عربي وليس

التقميد الفمسفي العربي الإسلبمي  أعتابطو عبد الرحمف بمحاولتو مجاوزة  انشغؿ

الذي تعامؿ مع الخطاب الفمسفي اليوناني تعاملب ضحى فيو بإمكانات فمسفية مطوية في 

ؤيتو المتميزة لموجود فحاوؿ إخضاع المغة العربية لقواعد وقوالب المغة ثنايا لغتو ور 

ضافتيا إلى المغة العربية  اليونانية مثؿ محاولة تمفيؽ رابطة الوجود في المغة اليونانية وا 

عي والركاكة في التعبير إضافة إلى بال وىي جسـ لغوي غريب عنيا ما أنتج خطابا يتسـ

قواعد المغة العربية النحوية والصرفية  احتراـ ومف ىنا وجب ،التطويؿ والتيويؿ في المعنى

في إنشاء المعنى الفمسفي فجانب المغة يكمف في الإمكانات التي تمنحيا المغة في صوغ 

العبارة الفمسفية وتبميغيا بما يسمح بتوصيؿ الشحنة الدلالية الفمسفية المبثوثة في سياؽ 

 .2حجاجي تداولي أصيؿ لغوي

بدورىا في فاعترؼ رحمف فكره بيذه الفرادة في التعامؿ مع المغة، طبع طو عبد ال

لزمانية القوؿ الفمسفي في كتاب المفيوـ والتأثيؿ أي أف المفظ  تعرض توجيو الفكر كما أنو

بيف قائميو مف أىمو، فيو يؤمف أف المغة مثوى الوجود ومكمف  الاستعماؿلو تاريخ مف 
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بزماننا الماضي تضمنو  الاتصاؿماعية، بؿ إنو يجعؿ بماضينا وخزانا لذاكرتنا الج اتصالنا

المغة، لأف الأصؿ في كؿ تفكير ىو الإنصات لمغتو، لكف ما يميز طو عبد الرحمف عف 

بما تضمره المغة شرطا في الإبداع الفكري، ولكف  الاتصاؿالمنعطؼ المغوي ىو أنو جعؿ 

إشارتيا  باستمدادة التراثية بؿ بشرط ألا يتـ ىذا الإبداع بالجمود عمى المدلولات المغوي

مف ما وصمت إليو الدراسات المسانية والمنطقية  الاستفادة، ثـ 1الإضمارية بواسطة التأثيؿ

 صمو بيا.و و  المعاصرة

حيث ألح طو عبد الرحمف عمى كوف المنطمؽ الذي ينبغي لممفكر العربي أف ينطمؽ 

أحدث منعطفا لغويا في الفكر  بالرسالة المغوية وبيذا يكوف طو قد الاضطلبعمنو ىو 

إلى الآفات التي ساىمت في عدـ التواصؿ بيف الفكر  التفتالعربي لـ يسبؽ إليو فقد 

الإسلبمي العربي والفمسفة اليونانية مما تعذر معو خروج فمسفة عربية إلى حيز الوجود 

ة العربية مف ونجـ بالتالي عقـ في الإنتاج الفمسفي العربي لأنو لـ يكترث لما تحممو المغ

ي ىو منطقيا ذفراح يضع نحوىا ال إمكانات خاصة بيا في تشقيؽ المعاني وتوليد الأفكار

 .الداخمي في النحو الغريب عف بناىا فعجز عف التبميغ كما عجزت لغتو

فكره يتكوف مف لغتو مشيرا حيث أف طو عبد الرحمف أف الإنساف نتاج لغوي  اعتبر

داع الفمسفي العربي قديما وحديثا ىي آفة البيانية أي أف الإب اعترضتإلى أف أخطر آفة 

 لـ يعد يحيمنا ويوجينا كلبمنا لـ يعد يبيف لأنو لـ يعد يحيؿ لا إلى عمؿ ولا إلى فكر أي

 .الفكري والعممي السابؽ في تكوينا الذىني والفكري والثقافي نالمستودع تراث
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وَ ﴿: يقول ا﵀ تعالى
َ
ْ فِِ  أ ؤُا  ﴾١٨غَيُۡۡ يُتيِٖ  ٱلۡۡصَِامِ وَوُيَ فِِ  ويَۡثِ ٱلِۡۡ يٌَ ينَُشذ

 [.18]سورة الزخرؼ، الآية: 

الإحالة مقطوعة والإشارة لا تشتغؿ فالفيـ  لأفكذـ لعدـ الإبانة لا تبيف أي لا تحيؿ 

ت المغة العربية وتسكتيا وتأخذىا رىينة بِ كْ وىذا بسبب الترجمة التي تُ  والإبداع مقطوع

حراجو وتسفيو لقوالب المغة الأجن بية كشخص يريد التعبير عف رأيو فنقوـ بإسكاتو وا 

نما تعيش  كلبمو، فنبقي لغتنا العربية بلب عمؿ تشغمو والمغة لا يمكف أف تعيش لنفسيا وا 

، فإف لـ تعيش لتعيد مفاىيـ ميتة ىامدة إلى مفاىيـ حية فكريا ولغويالعالـ تعيد تشكيمو 

 .يا فالعنصر الذي لا يعمؿ يضمحؿبموت وظيفت تموت ىي بدورىا متحركة

وبموجب آفة البيانية تـ تعطيؿ أسباب المساف العربي الخاص بنا فأصبح المتفمسؼ 

العربي يفكر بما لـ ينطؽ بو بمغتو العربية في شكميا وتمفصلبتيا الفريدة معطلب بذلؾ 

اىمة أسباب لسانو وأصبح المتفمسؼ العربي ينطؽ بما لـ يفكر فيو وما لـ تكف لو مس

معطلب بذلؾ  الإشارية فكرية في إنتاجو لا في أشكمتو ولا في مفيمتو ولا في تخييلبتو

فالإنساف العربي زيادة  ،خارج لعبة إنتاج المفاىيـ ،أسباب عقمو أي أصبح خارج المعبة

  .1لا ينتج حتى أفكارهالمادية فيو لا ينتج حاجياتو عمى أنو 

لمغة معتبرا إياىا الركيزة الأساسية للئبداع بالغا با اىتماماأولى طو عبد الرحمف 

نتمي إلييا يأي إبداع خارج المنظومة المغوية التي  استبعديظير في أنو أولا  واىتمامو
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يا مف المواطف بالييمنة التي تمارس المتفمسؼ حيث أنو وفي ىذا السياؽ ندد في الكثير

كر العربي ضمف أطرىا الفكرية لممف ارتيانياالترجمة عمى الفكر العربي الفمسفي مف حيث 

ستكناه فحواىا ومعرفة كنييا وربطيا بما يشبييا أو االتي يعجز في أغمب الأحياف عف 

يقاربيا في تراثو مما يوقعو في قطيعة تداولية تصده عف التفاعؿ مع محيطو القريب 

، 1لمطاؼذي قوامو المغة والتداوؿ في نياية اوالبعيد، بسبب عجزه عف الإبداع الحقيقي ال

أي تضعو في عزلة، عزلة النخبة وبرودتيا عف الجميور أي أف الترجمة تأخذه رىينة لتمؾ 

يا فيأخذ ما ىو إشارة عمى أنو عبارة أي ما كاف تلبيالثقافة المترجـ منيا ولفكرىا وتخي

القدرة عمى الربط بيف موضوع  باكتسابلأف التفكير يتـ عندنا ، اصطلبحاتخييلب عمى أنو 

ياسو عمى ما تعرفو مسبقا عف طريؽ قياس التمثيؿ فمتعمـ شيء جديد دائما نقػيس ما وق

أي الحرص عمى عمى ما نعرؼ مسبقا إف أىـ شيء في التعمـ ىو ما يعرفو المتعمـ 

يف يشتغموف عمى ذيرى التداوليوف أي ال حيث عمـفي الت ضرورة وأىمية المعارؼ السابقة

ات أىمية قصوى لمتواصؿ ذقة والمعارؼ المسبقة المسب الافتراضاتالبحث التداولي أف 

فلب  المسبقة والافتراضاتعمى المعارؼ  الاعتماديتـ  didactiqueوالتبميغ ففي التعميـ 

والبناء  امني الانطلبؽومعرفة سابقة يتـ  افتراضيمكف تعميـ شخص ما إلا بالإحالة إلى 

 .التأثيؿ ،وعممية الإحالة إلى ما نعرفو سابقا تسمى بعممية2اعميي
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وىي عمـ يتأسس عمى أىمية الدلالة السابقة في   etymologieأو الإتمولوجيا 

 .عموـ المعرفة

جعؿ طو عبد الرحمف جانب المغة معتبرا في عممية الإبداع الفمسفي وذلؾ عف 

الحواري والحجاج  والاستمزاـطريؽ فمسفة تداولية قائمة عمى توظيؼ المغة وأفعاؿ الكلبـ 

مبدأيف أصمييف يستند إلييما "عمى منواؿ، لبنائياف كؿ إبداعاتو يسعى حيث يصرح بأ

 عموـ إنتاجنا الفمسفي:

 .جانب المغة في تشكيل المعنى الفمسفي اعتبارمبدأ أوليما: 

ات نسمـ أنو لا محيد لمفيمسوؼ مف أف يستخدـ، لإبراز دعاويو الفمسفية، مختمؼ الإمكان أ.

 .1"التبميغية التي تسمح بيا لغتو

أي مختمؼ الوسائؿ التواصمية التي تتيحيا لغتو لإيصاؿ الأفكار الفمسفية والتدليؿ 

 . بيف الممقي والمتمقي ي يبمغ الرسالةذعمييا بالساف الطبيعي المتداوؿ بينيـ ال

بأف  اعتقادهنسمـ أف الفيمسوؼ العربي لـ يدرؾ بعد ىذه الحقيقة، وأنو مازاؿ عمى "ب.

اولة بيننا معاف كمية لا تؤثر فييا البنيات المغوية، وقد أدى ىذا المعاني الفمسفية المتد

إلى قياـ تفاوت عند متفمسفة العرب قديما وحديثا بيف المباني العربية المستعممة  الاعتقاد

 .2"والدعاوي الفمسفية التي تنقميا ىذه المباني
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يصبح كونيا ل اعتقادىـ أف المغة العربية لا يمكنيا أف تنتج حدثا عقميا يرقىأي 

ولا  الكونية العالمية ف مباني المغة العربية لا تسامت الدعاوي الفمسفية الكمية أوإف وبالتالي

مثؿ ما  ذه المعاني وأعجز عف تبميغيا للئنساف العربيأي أعجز عف أداء ى تصؿ إلييا،

 .تؤديو المغة اليونانية والمغات الأوروبية

عربية تفيد في إظيار المعنى الفمسفي بوجوه مؤثرة نسمـ أف الإمكانات التبميغية لمغة ال" ج.

ومقنعة ومنيضة لمعمؿ لا تتأتى بالوجوه المعمومة لو في لغات أخرى لو تـ نقميا إلى المغة 

 .1"العربية

مكانياتيايرى طو عبد الرحمف أف لكؿ لغة خصائصيا  التبميغية المتميزة والمتفاوتة  وا 

تتجاوز خاصية التدليؿ المجرد إلى خاصية بيف لغة وأخرى، ولمغة العربية خاصية 

 حجاجية ىي خاصية التأثير والإنياض لمعمؿ.  

 :مبدأ الأخذ بأدوات المنطق في البحث الفمسفي :وثانييما

نسمـ أنو لا محيد لمفيمسوؼ مف أف يجدد ويطور الطرؽ المتبعة في طروحاتو "

الفمسفة وألا يقؼ عرقمة  إف ىو شاء أف يضمف بقاء واعتراضاتووتحميلبتو وفي دعاويو 

ذو بأساليب المنطؽ الأرسطي وأساليب الحجاج القدماء قد أخ ، فإف كافانبعاثيافي طريؽ 

المناسبة لو، فإنو مف واجب الفيمسوؼ المعاصر أف يأخذ بطرؽ المنطؽ الرياضي الحديث 

 2"الحجاج المعاصرة نظرياتوطرؽ 
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عف قوؿ الآخريف ولغتو عف  فالفيمسوؼ عندما يدعي قولا أو يعترض ويميز قولو

لغة الآخريف يجب أف يكوف قولو مؤسسا ومبررا منطقيا بالحجة، فالحجاج المنطقي ىو ما 

يحقؽ لمقوؿ الفمسفي انضباطو ويجعؿ منو قوؿ تميز مبرر لا قوؿ تسيب واعتباط، وذلؾ 

ى ، وبالتالي فعمذي يجمع شعث القضايا وتبعثر أجزاءىاال المنطقيقوة الربط  طريؽ عف

فلب يمكف  بعموـ الآلة كما اعتنى بيا الفلبسفة المسميف الأوائؿ الاعتناءالفيمسوؼ العربي 

 لأي معرفة أف تصح دوف منطؽ يضبطيا.

عندما تقرر عند طو عبد الرحمف مسممة أف الفيمسوؼ الحؽ ىو مف يميز لغتو عف 

تو مف خلبؿ ه المسممة منيجيا في كتاباذما ليس بمغتو أو عف المغو، فإنو اعتمد ى

 في الفمسفة عنده. الاصطلبحفمنتعرؼ عمى أىمية  الاصطلبحالاىتماـ بمسألة 

 عربية:الفمسفية المصطمحات الأىمية إبداع 

آف  ذا فقد"ضرورية للئبداع الفمسفي ولي الاصطلبحيرى طو عبد الرحمف أف  مسألة 

في...فإف قوة الأواف لكي نخوض معركة اصطلبحية نواجو فييا مصطمحات الفضاء الفمس

 .1"غدت لا تقؿ عف قوة السلبح الاصطلبح

فالتمكف مف وضع المصطمحات الفمسفية العربية الخاصة ىي بأىمية امتلبؾ 

يتطمب أي "طو عبد الرحمفل فإنو بالنسبة عمى ذلؾ وتدليلبالسلبح والتمكف مف استعمالو، 

في تكويف  فرؽ في مضاميف فكرة معينة صوغ تسمية خاصة بيا، ذلؾ أف أي تغيير

مفيوـ معيف يتطمب نماذج وعمميات تعبير فمسفية جديدة، فالمغة ليست مجرد أداة لمتعبير 
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عف الفكر، كما أنيا ليست وسيمة لصوغ الأفكار، بؿ تشكؿ الفكر، وىي بذلؾ ليست 

 .1"محايدة مطمقا

والمصطمحات ييمنة المفاىيـ وأشكاؿ فمكي يتفمسؼ العربي بحؽ فوجب التحرر من
لأنيا تقتؿ الميكانيزمات الداخمية لمغة المنقولة  ة المنقولة إلينا عف طريؽ الترجمةالغربي
لؾ أننا لا يمكف أف نتفمسؼ إلا داخؿ لغة ما، ولا بد أف تؤثر بنيتيا بصورة عميقة "ذ، إلييا

 .2"في وضعنا لممشكلبت الفمسفية
الداخمي لمغة لأف ما شاع في النظريات الحجاجية الحديثة فإف الحجاج ىو المنطؽ 

ما، بحيث تبني المغة رآىا لمعالـ ولمواقع انطلبقا منو، فيصبح كؿ شيء مبنيا وفؽ منطقيا 

ذا وعندما يستعمؿ الفيمسوؼ ألفاظا ومصطمحات ومفاىيـ منقولة مف لغة أخرى الداخمي ى

فإنو يقتؿ منطقيا الداخمي ىذا الذي نتحدث عنو، ولذلؾ فإف طو عبد الرحمف يعتبر أف ما 

"شمت ىذه  دث لمفمسفة العربية ىو أنو نتيجة ما فعمتو الترجمات المختمفة، حيثح

الترجمات التعسفية المنطؽ الداخمي لمغة الفمسفية العربية، وقطعت عنيا كؿ دينامية تأتييا 

مف ذاتيا فآليت عمى نفسي أف أوسع ىذه المغة وأحرر منطقيا الداخمي وأجعؿ ديناميتيا 

والدلالية لمساف العربي  الاشتقاقيةلؾ تراني أوظؼ الإمكانيات ذلد، الذاتية تنبعث مف جدي

ه المغة الأجنبية أو تمؾ كما ينسج عميو أغمب المتفمسفة ذمف غير أف أنسج عمى منواؿ ى

 .3"في الساحة العربية
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 عربي فمشروع طو عبد الرحمف يدشف عممية ميمة مف إنتاج مستودع لغوي فمسفي

فمسفية عربية فكؿ سؤاؿ مخصوص يتطمب  لأطاريحمتواصؿ  ليكوف بمثابة آلة إنتاج

مسؼ أسبابو عند غيره، لا يبدع، يتبع طريقا في التف"فالذي ، 1الخاصة الاصطلبحيةأدواتو 

نما يبتدع، وكؿ و   .2"شذوذ ابتداعا 

ليست محايدة فإف كؿ سؤاؿ فمسفي يتطمب مفاىيمو  بطبيعتيا المغةكانت ف فإ

المنقولة مف المجاؿ التداولي العربي وليست المصطمحات  ومفرداتو ومصطمحاتو الخاصة

والمفاىيـ الغربية المنقولة لنا بواسطة الترجمة لأنيا تخرج عف مقتضيات التداوؿ العربي 

كذا المعرفية والإخلبؿ بيذه الأركاف ي يقوـ عمى الأسباب المغوية والعقدية و ذالإسلبمي ال

مي يصيب المفاىيـ الفمسفية العربية بالعمى الفمسفي الثلبثة لممجاؿ التداولي العربي الإسلب

والجمود وكذا العجز لأف قياـ فمسفة عربية مبدعة قائـ عمى مسممة تداولية الفمسفة حسب 

، فالإنتاج الفكري عند طو عبد الرحمف كما نعمـ قائـ عمى البناء طو عبد الرحمف

 اولية الفمسفة.المسمماتي لأطروحاتو الفكرية  والتي مف بينيا مسممة تد

ذلؾ تنبو طو عبد الرحمف لمسألة أف استعماؿ الفيمسوؼ العربي لمصطمحات مف ول

داخؿ مجالو التداولي يثمر فيما جديد وتصورات جديدة أو قؿ إف شئت فتحا جديدا لـ 

يكف في أصؿ المصطمح الأصمي ولا في المصطمح المنقوؿ وذلؾ عندما نضع المصطمح 

واجية المصطمح أو المفيوـ الغربي وكمثاؿ عمى ذلؾ و المعاني أو المفيوـ العربي في م
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الجديد التي يمكف تحصيميا نجد مفيوـ التفكر في مواجية مفيوـ التفكير ومصطمح 

 التشييد في مواجية مفيوـ التغييب.

الشامؿ الذي خاضو طو عبد الرحمف مع الفمسفات قديميا وحديثيا  الاشتباؾإف 

كؿ  الـ الإسلبمي اليوـ يتطمب مستودعا لغويا و تقنيا خاصا بوالذي ليس لو نظير في الع

ىذا يعني أنو لكي يتـ تمييز المفاىيـ الجديدة عف الفيـ السائد والتقميدي لممفاىيـ الحالية، 

فإنيا تحتاج إلى إعادة تسمية بصورة تسمح لممفاىيـ التقميدية بأف تكسب ىويات جديدة 

فالتسمية الجديدة يجعؿ الشيء يظير بعد أف كاف  ،تمكنيا مف خدمة بحث تحميمي معيف

 ىف.ذمتخفيا عف ال

ف يجدد في طروحاتو وتحميلبتو وفي لأذي يصبوا اللب محيد لمفيمسوؼ فومنو 

فمسفة ىي مجرد تمفيؽ يصب لا  يبدع فمسفة حقيقية إف ىو شاء أف واعتراضاتودعاويو 

محات جديدة لـ يسبقو في مصمحة الغرب لا في مصمحة العرب إلا أف يستعمؿ مصط

أف يقولوا قولا فمسفيا لـ يقمو "ا يستطيع الفلبسفة العرب ذوبيإلييا أحد مف أىؿ الغرب 

 .1"يسمعوه ما لـ يطرؽ سمعوو غيرىـ،... 
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 الصفت الاستدلاليت الحىاريت للقىل الفلسفيالمبحث الزابع: 

ء مف قيمة الفكر يقوـ النظر الفمسفي عند طو عبد الرحمف عمى أساس الإعلب

فطو المتحاور والفمسفة المتحاورة والعقؿ المتحاور أو كما يصطمح عمييا بالمعاقمة الحية، 

عنده لا يُتكمـ إلا فيما ىو ذ عبد الرحمف  يعتبر الاختلبؼ طبيعة جوىرية لكؿ كلبـ إ

لا كاف الكلبـ ساقط الفائدة، فالأصؿ في الكلبـ عنده ىو الحوار والأص ؿ مختمؼ فيو وا 

أي  واعتراض ادعاءويعد المناظرة أعلبىا والحوار مف ثـ ىو  .1الاختلبؼفي الحوار ىو 

حيث أف الحجاج الفمسفي "أنو نظر مف طرفيف أو أكثر وليس مف طرؼ واحد فقط، 

عميو،  الاعتراضالتداولي ىو فاعمية استدلالية خطابية مبناىا عمى عرض رأي أو 

إلى  استنادالمعروض أو بطلبف الرأي المعترض عميو ومرماىا إقناع الغير بصواب الرأي ا

 .2"مواضعات البحث عف الحقيقة الفمسفية

والمشاركة والارتكاز  المغايرةأىمية مبدأ عمى  يقوـالخطاب الطبيعي الحجاجي ف

 مساىمتو بإمكانية لمقابؿ الحاضرا لمغير الاعتراؼأي  عمى الغير في صنع المعرفة،

الثقافة  ا عمييبنيت  ومبادئ المناظرة والمغايرة والمعاقمة، معرفةال في بناء المباشرة والحية

العقمي ومقاربة  في النظر مختمفة منيجية طرؽعمى  لتبنييا واعتمادىاالعربية الإسلبمية 

أسموب  اعتمدت المجرد النظر عوض، فعربي الإسلبميكافة مجالات الفكر الفي  القضايا

 حوارية الفكر العربي الإسلبميبمبدأ التي تأخذ  المقاربة ، وانطلبقا مف ىذهالحية المناظرة
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 العربي التي يتمتع بيا التراثالثقافية يذه الخصوصية ل التنظير، وسعيا وراء الاعتبارفي 

إعادة إحياء آليات التراث التي تبرز عبقرية وتميز طو عبد الرحمف عمى  اشتغؿالإسلبمي 

قاربة قضايا الفكر والفمسفة في العالـ العربي العرب والمسمميف وعمؿ عمى تشغيميا في م

المسانيف والمناطقة  اجتيادات عمى الانفتاحعمى الفمسفية دأب في تحميلبتو ف الإسلبمي

قضايا تنصب  عمى ما وصمت إليو الدراسات في والاطلبعالمعاصريف وفلبسفة المغة 

والتي عرفت  جاجيفي الخطاب الطبيعي والح الاستدلاؿعمى المساف والتداوؿ وطرائؽ 

حرص ال وجبذلؾ ول عميو، الاطلبعتطورا كبيرا وجب عمى المشتغميف بالفكر والفمسفة 

يجب أف  فكرالنجح فمكي يداخؿ المساف العربي،  العربي الإسلبمي عمى تأصيؿ الفكر

والتبميغ، والتدليؿ التوجيو عممية في تتوسؿ بيا  لقواعدىا التيوفيا لمغة العربية و  يكوف

الوفاء لمغة العربية وقواعدىا التبميغية والتدليمية  ىدة عمى ذلؾاناظرة  شوتعد الم

غمبة الحوار في والتوجييية، ويمكف أف نعد مجموعة كبيرة مف المصطمحات التي تدؿ 

في صنع المعرفة، وىي تأتي عمى وزف مفاعمة التي تدؿ  والاشتراؾكأسموب في النظر 

 ،المحاورةلؾ مصطمحات مف قبيؿ ذعمى مثاؿ  عمى التفاعؿ والتواصؿ والحوار العقمي

 ،المجالسة، المطارحة ،المناقشة، المفاوضة ،ة، المنازعةبالمخاط ،المناظرة، المجادلة

 .1،...إلخالمناقضة، المداخمة ،المساجمة، المداولة ،المراجعة، المعارضة

سلبمية والتي إف العقلبنية الحوارية التي تميزت بيا الممارسة العقمية في الثقافة الإ

تظير مف خلبؿ تأصيميا وضبطيا لقوانيف المناظرة فوضعت ليا شروط وآداب لكي تكوف 
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قد نجد بعض أصولو عند أرسطو، لكف عمـ المناظرة "صالحة منتجة فبالرغـ مف أف 

المسمميف ضبطوه ضبطا جيدا، وأحكموا قواعده وبينوا أخلبقو وأظيروا إجرائيتو في جممة 

يقات في مجالات عممية مختمفة بما لا نجد لو نظيرا عند أرسطو في جممة مف التطب

 .1"واليوناف

يفضؿ طو عبد الرحمف كممة التفاعؿ لمقاربة الفكر والواقع فكؿ شيء عنده مبني 

ي يصبح ذي يصبح معاقمة حية وفعؿ النظر الذعمى قانوف التفاعؿ ومنو فعؿ العقؿ ال

ذي يدؿ عمى الحياة تكمف في مفيوـ التفاعؿ ال ه المفاىيـذعنده مناظرة حية والحياة في ى

 والتقمب وعدـ الجمود والثبات. والحركة والفاعمية

ا فالعقؿ عنده ليس جوىرًا بؿ فاعمية ومنو فالمعاقمة الحية والمناظرة الحية ليست ذولي

جوىرا بؿ فاعمية فكما لا يمكف لحاسة السمع أف تعمؿ مف دوف استقباؿ أصوات الآخريف، 

 .   2معاقمة لا يمكف أف تتـ مف دوف استقباؿ النظر العقمي للآخريففإف ال

تثوير مف خلبؿ الحوار والمناظرة الإسلبمية ب يشتغؿ الحجاج عند طو عبد الرحمف

لإفيامو  يذا المتمقي لمخطابأف الخطاب موجو ل باعتبارقيمة المتمقي في إنتاج الخطاب 

ا، ومف ىنا يصر طو عبد الرحمف عميي الاعتراضدعوى مخصوصة خاصة بو يحؽ لو 

عمى خطابية القوؿ الفمسفي الذي معناه أف يحفظ المخاطب حؽ المتمقي في فيـ الخطاب 
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بغرض إفيامو مقصودا  ذلؾ أف الخطاب عبارة عف توجو القائؿ بالقوؿ إلى المتمقي

وؿ بيف ، فلئنتاج معرفة تداولية نقوـ بتقميبيا بيف المتفاعميف بيا بالخطاب المتدا1معينا

 المتناظريف. 

تتحدد الفمسفة عند طو عبد الرحمف بأنيا ممارسة تداولية تتعيف في خطاب طبيعي "

شارية، مما يترتب عميو أف الخطاب والعقؿ الفمسفييف  يشتغؿ أساسا كبنية حجاجية وا 

زه مف التباس وتبدؿ وتناقض عمى النحو يحكميما منطؽ الممارسة العممية بكؿ ما يميّ 

ما إلا في إطار التناظر الجدلي وظائؼ التبميغ و التدليؿ والتوجيو لا تؤدى تما ذي يجعؿال

 .2التعامؿ الخمقي"و 

ذوىـ و حذيف حذا كاف الحجاج قديما عند السفسطائييف وأرسطو وأفلبطوف والذفإ

نظرية في الممقي لتحصيؿ الإقناع إذ تركز عميو وعمى صفاتو وشروطو الواجب توفرىا 

 الاقتناعريات الجديدة يعتبر أنو نظرية في المتمقي لتحصيؿ وـ مع النظفالحجاج اليفيو 

 مثؿ ما تركز النظريات التربوية الآف عمى المتعمـ بعد أف كانت تركز عمى المعمـ.

ه المقدمات الحجاجية ذمف مقدمات وى الانطلبؽإف المخاطب والمتمقي يجتمعاف في 

 سحب قوة حجية المقدمات وتداوليتيانثـ  بما كاف قويةمسممة و  التداولية يجب أف تكوف
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الموجودة  والاقتناع لتكوف بنفس قوة الإقناع المترتبة عمييا عمى النتائج التي ننطمؽ منيا

 .في المقدمات

تأتي حجاجية الخطاب تأتي مف أننا نتكمـ عادة مف أجؿ التأثير وبالتالي فإف الكلبـ 

ف الحجاج متغمغؿ في جميع نواحي ذي نستخدمو يحمؿ بذاتو حجاجا بطبيعتو ومنو فإال

أننا عندما نتحاور نتواصؿ ولا تواصؿ الكلبـ وفي بنيتو النحوية  والصرفية والدلالية حيث 

فيصبح الحجاج إنتاج  مف دوف حجاج إذ حيث يكوف التحاور و التواصؿ يكوف الحجاج

ية لمخطاب، لممعنى داخؿ قواعد الكلبـ عف طريؽ اكتشاؼ منطؽ المغة، أي القواعد الداخم

والمتحكمة في تسمسؿ الأقواؿ وتتابعيا بشكؿ متناـ وتدريجي، وبعبارة أخرى فإف الحجاج 

 .1داخؿ الخطاب استنتاجيةيتمثؿ في إنجاز تسمسلبت 

 فالفمسفة لا تفكر حتى تعرؼ المغة والفمسفة تفكر داخؿ المغة قبؿ أف تفكر بالمغة

أماـ الفمسفة لمخروج مف المأزؽ التي ليس ىناؾ سوى طريؽ واحد حيث أنو في الحقيقة 

تجد نفسيا فيو وىو أف ترفض ممارسة لعبة المغة قبؿ أف تتعرؼ عمييا وأف تفكر بيا قبؿ 

 .2أف تفكر فييا

صوريا  ؿالاستدلاتكفي فيو صحة ، لا فالحجاج ىو صفة كؿ خطاب طبيعي تداولي

انب المضموني ىو ، فالجالاستدلاؿمضموف  مضافا إليوبؿ مثؿ ما يحدث في البرىاف 
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لممدلؿ لو وحضوره في تدليؿ  الاعتبارإعادة ، حيث تجب ة الحجاجيةربالأىـ في المقا

 انفتاحوكذا  المتمقي في خطابو دائما المدلؿ بحيث أف المخاطب في الحجاج يحضر

دائما ىو كذلؾ متكمما يحضر  باعتبارهالتفاعؿ التدليمي بحيث أف المخاطب في الحجاج 

 .1ث يعمؿ عمى تصحيحو وتوجييو وتقويمو قدر الحاجةبحي في كلبمو

 :ولمعرفة التقنيات الحجاجية نقارنيا بالتقنيات البرىانية لتتوضح أكثر

الحجاج ىو كؿ استدلاؿ يأخذ فيو حيز التواصؿ جزءا ميما في إنتاجو إذ ىو فاعمية 

اج، ولا وحيث "أنو لا تواصؿ بالمساف مف غير حج وتفاعؿ ومف مقتضى الفعؿ أف يفعؿ

 .2تواصؿ بالمساف مف غير تواصؿ"

الصوري أو البرىاني حيث لا يأخذ تحقيؽ عنصر التواصؿ بعيف  الاستدلاؿعكس 

ومنو فالبرىاف يعتمد عمى صور القضايا دوف مضامينيا أما الحجاج فيعتمد عمى  الاعتبار

ف تقوـ بحيث يمكف أ استدلالاتومضموف القضايا فالبرىاف نظرا لصوريتو الطاغية في 

مثلب عكس الحجاج الذي تجتمع  الاصطناعيالآلة فتعوض الإنساف كالذكاء  باستدلالاتو

 الاستدلاؿبيف صورة  الاجتماعوىذا  اجتماعمع مضمونو أيما  الاستدلاؿفيو صورة 
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ومضمونو ينتج عنو طي كثير مف المقدمات وكثير مف النتائج التي لا ضرورة لتكرارىا 

 .1إلى مجاؿ تداولي واحد ءانتماندما يكوف ىناؾ بما أنيا معروفة سمفا ع

ذ أف ىذه الترجمة كانت تنقؿ ي وقع  في ترجمة الفمسفة اليونانية إذومنو الخمؿ ال

المفظ دوف معناه التداولي اليوناني فتترؾ ىذه الترجمة أسباب المفظ اليوناني التداولية فتنقمو 

نتاجيتو الفكرية مجردا مف أسبابو التداولية فيحوؿ ىذا النقؿ لمف ظ دوف فعاليتو التداولية وا 

داخؿ مجاؿ الممارسة الفكرية التي وفد إلييا، ذلؾ أف ىذا المفظ يبقى حاملب لأثار أصمو 

الفكرية وداخؿ في شبكات معرفية ومنطقية مرتبطة بيذا الأصؿ الذي وفد منو بحيث 

لغربي أو اليوناني في ىذا الأصؿ الفكري ا استحضاريحتاج مستعممو العربي المسمـ إلى 

ذىنو كمما أراد أف يشتغؿ بو فكريا وىذا ما لا يمكنو لبعد ىذا الأصؿ عف المجاؿ التداولي 

 .2قى غير قادر عمى الإبداع بواسطتوالخاص بو وىذا يحبسو عف الإبداع فيب

وبالتالي لا يمكف لمعربي المسمـ أف يبدع في أمر أسبابو عند غيره فالفمسفة كغيرىا 

معارؼ الإنسانية لا يمكف تنتج دوف منطؽ يضبطيا ومنو يرى طو عبد الرحمف مف ال

يسيـ  فمسفة بدوف منطؽ نحصؿمتعجبا وىؿ تكوف فمسفة بدوف منطؽ، وكأنو يمكف أف 

شكالاتيا وضبط مفاىيميا ومنطؽ الفمسفة ىو المنطؽ الحجاجي  في بناء تصوراتيا وا 

فمسفة العربية المبدعة ىو المنطؽ الذي تبنى عميو الالمنطؽ الذاتي لمغة إذا ف
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دوف النظر في  ذي تحسب فيو القضايا آلياوليس المنطؽ البرىاني الصوري الالحجاجي

 مضاميف ىذه القضايا.

 1يرى طو عبد الرحمف أنو "لا يزاؿ المرء فيمسوفا ما ناظَر غيرَه أو ناظره غيرُه"

اظر والمتعاقؿ مع غيره في بناء وبالتالي فالتوجو المعمي مف شأف الفكر المتحاور والمتن

الأحكاـ وفي تقويميا توجو متحرر مف أسر التقميد ومف أسر الأنموذج والمنياج الذي 

عمى شاكمة التفكير الديكارتي الذي ساد عند الغرب الذي ييمؿ الصبغة التداولية 

وتمنحيا  لممرتكزات الأساسية التي يقوـ عمييا القبوؿ والاستماع لأفعاؿ التدليؿ والتداوؿ

المشروعية إذ قد يحدث أف يكوف الدليؿ صحيحا منطقيا ولا نقتنع بو وقد يكوف الدليؿ لا 

يستقيـ منطقيا ونقتنع بو رغـ ذلؾ لأنو يستقيـ مضمونيا وتداوليا فسلبمتو مضمونيا 

وتداوليا غطت عمى سقمو المنطقي والاحتجاجي ونجد ىذا يحدث في أفعاؿ الحجاج 

حدث في الخطاب والتخاطب وكذا في التدليؿ والتداوؿ والنظر والاحتجاج مثؿ ما ي

 .2والمناظرة

أف الخطاب الفمسفي  الصفة الاستدلالية الحوارية لمقوؿ الفمسفيه ذإف ما يثبت ى

لا لـ يكف خطابا أصلب فوجب وجود  يتوسؿ بالمغة وىو ليس خطاب مف طرؼ واحد وا 

ذلؾ أف المقاؿ الفمسفي و يغنيو البرىاف، ا الخطاب بما لا ذعدة أطراؼ تشارؾ فيو وتغني ى
                                                           

  67طو عبد الرحمف، في أصوؿ الحوار وتجديد عمـ الكلبـ، ص -1
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فمضامينو تؤثر فييا محتويات  ،جزء مف المغة الطبيعية المتداولة يؤثر فيو ما يؤثر فييا

المغة المستعممة في بناءه ومناىجو تؤثر فييا الوسائؿ التي توجييا وتسير عمييا، والقوؿ 

ضافة الفمسفي كذلؾ لا يظير مطوياتو ولا معنى لألفاظو بمعزؿ ع ف مقاصد القوؿ، وا 

عمى ىذا فإف القوؿ الفمسفي لا يستطيع كذلؾ التمييز بيف مستوياتو، وذلؾ لأف المغة 

الطبيعية كما القوؿ الفمسفي تتفاعؿ فييما المضاميف تفاعلب لا ينفؾ يثرييا ويضيؼ إلييا 

حتى أنؾ تنتيي إلى مضموف نصوصا جديدة تتولد مف التفاعؿ مع النصوص القديمة 

لؾ لأف المضموف يتفاعؿ مع بعضو البعض وتستدعي ذر الذي كنت بدأت بو، و غي

الأفكار والقضايا بعضيا البعض فيتقمب القوؿ الفمسفي الذي يتوسؿ بالمغة الطبيعية في 

أحواؿ ومستويات ومقامات متنوعة ومختمفة تزيده ثراءً واتساعا وتغني المضاميف بعضيا 

 .1البعض بما لا يغنيو البرىاف
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 :المقاربت الحجاحيت للتراث العزبي الإسلاميالمبحث الأول: 

ولا  لنا معو اختياريرى طو عبد الرحمف أف وجودنا في التراث كوجودنا في العالـ لا 

مف التراث في بناء نسقنا الفمسفي العربي  الاستفادةلـ يكف مف الممكف ، 1انفصاؿ لنا عنو

، الإسلبمي فقط بؿ كاف مف الممكف تثويره ليحدث ثورة في التفمسؼ العربي الإسلبمي

 وتقويمفي المعاقمة و  نظرةمعمى ال الذي يقوـ المنيجياف  التصور ومف جية أخرى بإمك

 يأخذ بأسباب النيوض مف إمكاناتو الذاتيةيأف  إسلبـمتراث بغية تأسيس فكر عربي ل

الأصالة التميز و صفة  حقيؽت لئنساف العربي والإسلبميإذا تحقؽ لف، الخاصة والمتميزة

رؼ تنبوغ تعو  عبقرية رعففإنو سيعبّ  لميالعا الإبداع الفكري الإنسانيفي خضـ والمغايرة 

 الدارساتمف التقدـ الكبير الذي عرفتو  الاستفادةمع وذلؾ   ،2بو العرب وغير العرب

المسانية والمغوية والمنطؽ الحجاجي الطبيعي في العالـ المعاصر وكذا عدـ الجمود عمى 

 .ديدمقولاتو وآليات إنتاجو الفكرية القديمة بؿ تطويرىا وتوظيفيا مف ج

يمكف أف نعتبر التراث كممة حديثة أو مفيوما حديثا بحيث لـ يكف ليطير في واقعنا 

التراث كممة مستحدثة لـ تعرفيا لو لا عزو الحداثة لعالمنا العربي الإسلبمي حيث أف 

المغات الإسلبمية قبؿ القرف التاسع عشر لأف مصطمح تراث لا يمكف فيمو بعيدا عف 

مف ماض قد مات أو أصبح شبو ميت عمى أفضؿ تقدير، ولا  فكرة الإرث أو الميراث

يمكف أف يكوف ىناؾ وريث مف دوف مورث، أي شخص أصبح في عداد الأموات، 
                                                           

 .13طو عبد الرحمف، حوارات مف أجؿ المستقبؿ، ص  -1
 222ص طو عبد الرحمف جدؿ الديني والفمسفي، عبد ا﵀ شطاح،  -2
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فالتراث ليس إذا نظاما حيا ولا يمكنو أف يكوف كذلؾ، ولكنو ميراث مما كاف في وقت ما 

 .1اا حيً نظامً 

ذا تساءلنا عف و  أو في مقاـ الميت مي يعد ميتا مف جعؿ ىذا التراث العربي الإسلبا 

التي جعمت المكوف الفكري والثقافي العربي الإسلبمي ىي الحداثة الغربية فسنجد أنيا 

ينزاح ويتراجع عف الواقع العربي المعاش ويصبح خطابا متراجعا فاسحا المجاؿ لمغزو 

والمعاصرة  الفكري  لمحداثة الغربية، والحداثة ىنا نقصد بيا الفمسفة الغربية الحديثة

الفمسفة الغربية المعاصرة ىي امتداد لمفمسفة الغربية الحديثة بشكؿ آخر أي  باعتبار

كصيرورة وتطور لمقولات الحداثة التي كانت تحمؿ بذور المعاصرة بداخميا فجعمت كؿ 

 خطاب عربي خارج مقولاتيا يعد تراثا.

ة الغربية ومنو يمكننا أف ومنو يمكننا دراسة التراث كنتيجة مف نتائج ومخمفات الحداث

نجعؿ مف تراثنا حداثة إسلبمية إذا تمكنا مف الإجابة عف أسئمة العصر بمنيجية إسلبمية 

 خاصة بنا مأصولة غير منقولة كيؼ ذلؾ؟

نعرؼ أف مف وظائؼ العمؿ الحجاجي أنو شكؿ مف أشكاؿ الدفاع عف الأفكار 

 .2ووجو مف وجوه الإنقاذ ليا مف الموت أو القمع

                                                           

 25ص الأخلبؽ والإنساف الجديد في فمسفة طو عبد الرحمف،  وائؿ حلبؽ، إصلبح الحداثة -1
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ولا يتأتى لنا ذلؾ إلا عف  يمتمؾ الحجة يممؾ تبريرا لوجوده الذاتي المتميز فمف

ووجد لكي الفكرية  في المواجية  وجدا المسمـ إذً طريؽ المحاججة والمسائمة والاعتراض ف

ثـ يبدع في الإجابة بأف لا يأتي في إجابتو ما يشبو بو يجيب عف أسئمتيا يجابو الحداثة و 

بأجوبتو يأتي المقمد غير عاقؿ فيو إما فاقد لعقمو أو مغيب لو ف الآخريف فلب يقمد لأف

ىـ فنقوؿ  الحداثييف لغة ىـ الذيف يتولوف مسؤولية وقتيـ فبخير منيا وأفضؿ منيا، 

العصر حيث يشير الجذر الذي اشتؽ منو المصطمح "حدث" إلى الإثبات في  يحديث

يد" الذي يعطى لمصطمح الوقت والحدث كظاىرة جديدة ومف ىنا جاء معنى "الجد

ومنو نقوؿ عف السنة النبوية الحديث النبوي لأنو أتى  الحديث)حديث عكس قديـ(، 

ومف ىنا ينتج ىذا المعنى أف تكوف بالجديد وأتى بإثبات لو أي أتى بالحجج التي تثبتو، 

ي الحداثة تتمثؿ ف ومنو ،1حديثا حقا ىو أف تقود ىذا الوقت الجديد، وأف تخمؽ إثباتا لو

ىا مسؤولية عصر تتحمؿ ما يجعميا بالعصر،  بالتزاماتقياـ أي أمة لتحمؿ واجب الوفاء 

لغرض التحقيؽ الكامؿ  الالتزامات، وتقع عمى عاتقيا مسؤولية تحمؿ ىذه مف دوف غيرىا

 .2أمة تتولى واجباتيا العمرية باختصارللئنسانية، 

العربي الإسلبمي المبدع  وليذا فلئعادة إحياء التراث وجعمو فاعلب ومنتجا لمفكر

الفكر  تمكف منيجية مناسبة وبنية فكرية مستقمة والمتميز عف غيره وجب إبداع وخمؽ

 قدرة والنجاح في التعامؿ مع التراثالتعامؿ مع التراث، مرد ىذا ال مفالإسلبمي المعاصر 
                                                           

1-Wael B. Hallaq. Reforming modernity. columbia university press. New york 2019. P78 
 20، ص 2007، 1طو عبد الرحمف، الحداثة والمقاومة، معيد المعارؼ الحكمية، لبناف، ط -2
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 غيرو قبوليـ المطمؽ وعدـ  المسمميف المسائؿ لمحداثة الغربيةالعرب و  اعتمادعائد إلى 

صلبحية ىذه الحداثة كونية ومف ثـ فيي عابرة المسائؿ لمقولات الحداثة باعتبار أف 

لمتاريخ وبالتالي فإف الإنساف لو القدرة عمى إنتاج صيغ حداثات مختمفة والتمثؿ الإسلبمي 

لمحداثة ىو إحدى ىذه الصيغ المتاحة تختمؼ الحداثة الإسلبمية عف نظيرتيا الغربية عمى 

يد بحكـ أف الصيغة الإسلبمية لمحداثة ترى أف الأخلبؽ قيمة مركزية وليست وجو التحد

 .يمكف فصميا عف الديف والسياسة قيمة فرعية وىي قيمة لا

إذ أف طو عبد الرحمف يربط الحداثة بالقدرة عمى الإبداع بيذا الوجو نكوف حداثييف 

يست ىي تقميد الغير في يقوؿ طو عبد الرحمف :" وقد كررت في كتبي القوؿ بأف الحداثة ل

نما الإتياف بما يضاىي ما بداعا، وأظف أنني سعيت في  قولو وفعمو، وا  عند الغير، إنتاجا وا 

 في الكشؼ عف اجتيدتكتبي المختمفة إلى أف أكوف حداثيا بيذا المعنى، حيث إني 

الفعؿ المبدع، بؿ إف مشروعي كمو يدور عمى ىذا الغرض، الذي أعبر عنو  أسباب

 .1"و إقدار العربي عمى التفمسؼبقولي، وى

يحاوؿ طو عبد الرحمف أف يقدـ مقاربة مختمفة ومتميزة لمتراث تنأى بنفسيا عف 

الخوض في مضاميف ىذا التراث دوف معرفة الآليات التي أنتجت ىذا التراث، فممقاربة 

 .آليات مأصولة منو وليس أليات منقولة مف خارجو غريبة عنو استخراجالتراث يجب 
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ر إذ يعتب مد طو في منيجتيو لمقاربة التراث عمى المنطؽ، الحجاجي منو خاصةيعت

المغة في تشكؿ  اعتباررية المعرفة ثـ ضرورة أف المنطؽ ىو الأساس في بناء نظ

الخطاب وذلؾ حسبو أف النطر في الآليات أولى مف النطر في المضموف فيو يعتبر 

عو آلية منيجية مستقمة عف آليات الحداثة الفكر العربي كمو غارؽ في المضاميف لعدـ إبدا

الغربية ومقولاتيا، خاصة بو وبقضاياه المخصوصة لمقاربة التراث، ىذا الذي جعؿ الفكر 

 .1العربي يقع في التقميد أو تقميد التقميد والمقمد غير عاقؿ

 فما المخرج الذي يقترحو لحؿ ىذا المأزؽ؟

لمنطؽ ىو الوسيمة وأف نعتبر المغة الحؿ لمخروج مف ىذا المػأزؽ ىو أف نعتبر ا

والمغة ىنا ىي المغة بالمعنى الحجاجي التداولي وليست المغة التي فييا الصرامة والتدقيؽ 

البرىاني أي المغة الطبيعية التي تكوف في الخطاب الطبيعي وليس خطاب برىاني 

 .3بف رشدإلى عقلبنية ا وتبناه الجابري الذي دعا ،2رشد صناعي صارـ كما ادعى ابف

ىذيف المجاليف المنطؽ والمغة ىما المذيف جعلب طو عبد الرحمف يعتبر التراث حقيقة 

واقعية لا يجب أف ننفصؿ عنيا، لكف ما طبيعة ىذا التراث طبيعتو أنو متكامؿ ومنو يجب 

أف ننظر إليو نظرة شمولية وليس نظرة تجزيئية كما وقع فييا الجابري حسب طو عبد 

ف ممكننا فقط عندما نستحضر المجاؿ التداولي وىذا المجاؿ التداولي ىو الرحمف وىذا يكو 
                                                           

 14-10طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقويـ التراث، ص  -1
 105ابف رشد، تيافت التيافت، ص  -2
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الذي أغفمو الفلبسفة العرب والمسمميف، وىذا المجاؿ التداولي لو ثلبثة محددات وىي 

المحدد المغوي و المحدد العقدي والمحدد المعرفي ىذه المحددات ىي التي تكوف المجاؿ 

 وتجعؿ نظرتنا إليو نظرة تكاممية. التداولي وىي التي تحصف ىذا التراث

استثمر طو عبد الرحمف منيجيتو بناءً عمى التوجو الآلي والنطرة التكاممية لمتراث، 

عمى المنطؽ الحجاجي الذي يرتكز عمى المغة  الاعتمادوالتوجو الآلي لمتراث ىو 

ات انتاج والخطاب الطبيعي واعتبار المنطؽ الذي ينظر في الآليات باعتبار النظر في آلي

الأطاريح أىـ مف النظر إلى المضاميف لأف المضاميف تَنتُج آليا عندما نكتسب الآليات، 

ولماذا كاف النص الفمسفي يعتبر نصا مقمدا أو نصا تابعا ليس فيو إبداع وتجديد وذلؾ إلا 

نما  لأنو كاف نصا لا ينظر في الآليات ولا ينشد بناء آليات النظر المستقمة الخاصة بو وا 

كاف مجرد بناء لمضاميف فكرية وتضخـ فكري دوف أساس منطقي ودوف وعي بالآلة التي 

أنتجت ذلؾ المضموف الفكري، وليذا عمى الناظر أف يبدأ بالآليات وىذا ما يحرص عميو 

 .1آليات الأشكمة...إلخ والاعتراضطو فيبحث في آليات المفيمة آليات المقابمة العرض 

ولي مفيوـ مركزي وميـ في فكر طو عبد الرحمف وتبنى يعتبر مفيوـ المجاؿ التدا

عميو جميع المسممات والمعارؼ المشتركة والدعاوى الفكرية، والمجاؿ التداولي ىو جممة 

مف المبادئ المغوية والعقدية والمعرفية التي يتبعيا أفراد أمة مف الأمـ سواء أوعوا بذلؾ أـ 

 تياف أفعاليـ. لـ يعوا مستثمريف ليا في إنشاء أقواليـ وا  

                                                           

 49-46ص  مف،بف عدي، مشروع الابداع الفمسفي العربي قراءة في أعماؿ د.طو عبد الرحيوسؼ  -1
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 المقاربت الحجاحيت للحداثت الغزبيت المبحث الثاوي:

يرى طو عبد الرحمف أف الحداثة الغربية وضعت ليا تعريفات كثيرة فمنيـ مف يعتبر 

ات ذأف الحداثة ىي ممارسة السيادة عف طريؽ العمـ عمى الطبيعة وعمى المجتمع وعمى ال

أو ىي تطمع للئتياف بالجديد أوىي محو ومنيـ مف يرى أنيا قطع لمصمة مع التراث 

 .1لمقدسية عف العالـ أو ىي قطع لمصمة بالديف ومنيـ مف يعتبر أنيا مشروع غير مكتمؿ

ذه التعريفات أنيا غير مكتممة ولا تصؼ ما تحتيا مف مفاىيـ وكما يظير في ى

 وصفا جامعا مانعا كما يصؼ الصانع صنعتو.

ع في الفضاء الثقافي العاـ ذااثة مف باب ما يمج طو عبد الرحمف إلى مفيوـ الحد

ذا ما يستتبع أحكاما يرفضيا أف الحداثة نمط حياتي حديث في مقابؿ نمط حياتي قديـ وى

طو عبد الرحمف ويعتبرىا أحكاـ قيمة جاىزة كالحكـ بأف الحداثي ىو المتقدـ وأف الحداثي 

ثر تحقيقا للئنسانية في مقابؿ ىو العممي وىو المتمثؿ لمفيوـ جديد للئنساف ىو مفيوـ أك

الإنساف القديـ الذي ىو المتأخر والمتخمؼ واللبعممي وىو الممثؿ لنموذج إنساف لو علبقة 

 بجانب مفارؽ في حياتو الأرضية ىو جانب علبقتو با﵀ الذي إف نسيو فيو لا ينساه.

وـ عمييا يرى طو عبد الرحمف أف الحداثة الغربية تخفي أساساتيا ومصادرىا التي تق

فالحداثة الغربية ىي حداثة غابت فييا القوانيف الناظمة ليا أي غياب نظرية لمحداثة عمى 

خلبؼ ما فعمتو مع العموـ حيث أنيا أسست لمعيرة العموـ وجعمت لكؿ عمـ معيار وحدود 
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 ومنيج يسير عميو فجعمت لمعموـ التجريبية قوانيف والعموـ العقمية قوانيف والعموـ الإنسانية

قوانيف ىذه القوانيف تقوـ عمى الإظيار والوضوح، إلا الحداثة نفسيا حيث أف الحداثة لـ 

تنضبط لأي قانوف مف القوانيف وبالتالي فإف الحداثة الغربية لـ تؤسس لقوانيف منيجية 

 حوليا لفيميا، أي كيؼ تقوـ الحداثة وما ىي الحداثة وما ىو منيجيا الذي تقوـ عميو.

ب نظرية حوؿ الحداثة أدى إلى ظيور مفاىيـ مختمفة وكثيرة حوؿ انطلبقا مف غيا

الحداثة ىذه الكثرة مف المفاىيـ أدى إلى إغراؽ مفاىيمي يجعؿ الإحاطة بيا عسيرا عمى 

الفيـ ويجعؿ المقاربة ليا قمقة، لأف ىذه المفاىيـ قدمت لنا الحداثة بكثير مف التطويؿ 

يصور لنا وكأف الحداثة ىي ذلؾ الغوؿ  ىش بحيثوالتيويؿ وقدمت لنا الحداثة كمفيوـ مد

المتسمط عمى الفكر فلب يمكف أف نفكر في الأخير إلا ، في طريقو ءالذي يبتمع كؿ شي

يتـ في نياية الأمر  فيذا الإبداع لا ،مبدعيف مفكريف لنكوف اجتيدنابأدوات الحداثة ميما 

 .إلا بأدوات الحداثة

ؼ قوة إحاطتيا بمفيوـ الحداثة تقع في تيويؿ عمى اختلبذه التعاريؼ الملبحظ أف ى

ا المفيوـ حتى تبدو الحداثة وكأنيا كائف تاريخي عجيب يتصرؼ في الأحياء والأشياء ذى

ا التصور لمحداثة تصور غير ذكميا تصرؼ الإلو القادر، بحيث لا راد لقدره والحاؿ أف ى

 .1"رتبة شيء وىمي مقدس حداثي، لأنو ينقؿ الحداثة مف رتبة مفيوـ عقمي إجرائي إلى

ذلؾ الفعؿ الميوؿ الغير قابؿ لمتممؾ إلا إذا اتبعت الأمـ وبالتالي تصبح الحداثة ىي 

 نفس الخطوات التي سار عمييا الأوروبيوف في نيضتيـ.
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في حيف أف الحداثة في نظري لا تعدو فكرة مشروع تعقيؿ العالـ وتفسير كؿ شيء 

مسفة اليونانية مف قبؿ وتبعيا عصر النيضة التي فيو تفسيرا عقميا مثؿ ما فعمت الف

 أعادت إحياء التراث اليوناني ثـ الحداثة الغربية.

ذا يؤكد طو عبد الرحمف أف الحداثة في بيئتنا العربية ألصقت واقترنت بالتقميد ى

التقميد كاف عمى نوعيف أحدىما الذيف يقمدوف المتقدميف مف المسمميف ويسمييـ بمقمدة 

الذيف قاموا بإسقاط المفاىيـ الإسلبمية التقميدية عمى المفاىيـ الغربية الحديثة أو  المتقدميف

رد المفاىيـ التي نقمت مف البيئة الغربية إلى المفاىيـ الإسلبمية كنوع مف قياس الغربي 

سقاطيا عمييا كإسقاط  عمى الإسلبمي ورد المفاىيـ المنقولة إلى المفاىيـ المأصولة وا 

ومفيوـ الأمة عمى مفيوـ الدولة وبالتالي رد ىذه  ةعمى مفيوـ الديمقراطيمفيوـ الشورى 

المفاىيـ المنقولة ذات المنشأ الغربي إلى مفاىيـ إسلبمية مأصولة مف أجؿ عممية أسممة 

ىذه المفاىيـ فينتيوف بمحو خصوصية ىذه المفاىيـ المنقولة مف البيئة الغربية فتظير 

أما النوع الثاني ىو تقميد المتأخريف الذيف يقوموف بإسقاط  كأنيا مفاىيـ إسلبمية مأصولة،

المفاىيـ الغربية المنقولة عمى المفاىيـ الإسلبمية المأصولة ومحاولة تبيئة ىذه المفاىيـ 

مع المجاؿ التداولي العربي الإسلبمي كأف يسقطوا مفيوـ العممانية  تتلبءـالمنقولة وجعميا 

ـ القطيعة عمى مفيوـ الجب وبالتالي يقوموف برد المفاىيـ عمى مفيوـ العمـ بالدنيا ومفيو 
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المأصولة إلى المفاىيـ الغربية المنقولة فينتيي بيـ الأمر إلى محو خصوصيات المفاىيـ 

 .1الإسلبمية المأصولة

ينتقد طو عبد الرحمف ىذا التقميد ويعترض عميو سواء كاف مف المتقدميف أو 

قيقية تتمثؿ في إبداع المفاىيـ وليس في نقميا وذلؾ المتأخريف ويعتبر أف الحداثة الح

بجعؿ الحداثة مرادفة للئبداع حيث يعتبر "أف المجتمع المسمـ ما لـ ييتدي إلى إبداع 

مفاىيمو أو إعادة بناء مفاىيـ غيره، حتى كأنيا مف إبداعو ابتداءً، فلب مطمع أف يخرج 

 .2مف ىذا التيو الفكري الذي أصاب العقوؿ فيو"

لتالي فكؿ تيار سواء كاف دينيا أو غير ديني يبني فكره ورؤاه عمى التقميد فيو وبا

تيار غير حداثي وكؿ تيار يبني فكره عمى الإبداع فيو تيار حداثي سواء كاف دينيا أو 

غير ديني وبالتالي فإف طو عبد الرحمف يطرح قانونا جديدا لمقاربة الفعؿ الحداثي وىو 

 ى الفعؿ الإبداعي واقتصاره عميو.انضباط الفعؿ الحداثي عم

أي أننا نعتبر أي فعؿ أنو حداثي إذا كاف فعلب مبدعا ونعتبر أي فعؿ أنو لا حداثي 

إذا كاف فعلب غير مبدع وفعؿ الإبداع ىذا غير مرتبط بزماف أو مكاف أو أمة معينة أي 

 إلى المحظة التاريخية. الانتماءأف الحداثة ىي الإبداع بدوف شرط 
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طو عبد الرحمف أف الحداثة لا يمكف تجاوزىا أو القفز عمييا إما أف تكوف يعتبر 

حداثيا أي مبدعا محصلب لشرط وجودؾ أو مقمدا غير حداثي فاقدا لشرط وجودؾ الأصيؿ 

 والمتميز عف الآخريف.

الحداثة حسب طو عبد الرحمف ليا علبقة قوية بالديف بؿ يعتبر أف أساس الحداثة 

الديف نجد المعاني الإيمانية وفي الحداثة الغربية نجد المفاىيـ  ، ففي*ىو أساس ديني

الفمسفية فيؿ يتـ نقؿ المفاىيـ الفمسفية مف المعاني الإيمانية؟ وما ىي وسيمة ىذا النقؿ؟ 

يجيب طو عبد الرحمف أف ىذا النقؿ حاصؿ بالفعؿ "ميما بدا لمناظر ىذا النقؿ، بسبب 

ىيـ، غريبا، فلب يقؿ عنو غرابة أف يكوف أىؿ الحداثة التبايف بيف طرفيو المعاني والمفا

الذيف أصروا عمى مخاصمة التراث الديني ومقاطعتو ىـ أنفسيـ الذيف تولوا ىذا النقؿ 

العجيب، فقد تعاطوا بناء الحداثة عمى مقتضاه، حيث أنيـ حددوا بو النيج الذي ينبغي أف 

يقة ىي بالذات، ما سموه بالعممنة... تتبعو الحداثة بحكـ رشدىا واستقلبليا، وىذه الطر 

 .1فالعممنة الفكرية عمى وجو التعييف، نقؿ المعاني الدينية إلى مفاىيـ عير دينية"

إذا فعكس ما راج بأف الحداثة أسست لقطيعة بينيا وبيف الديف يعتبر طو عبد 

معاني الرحمف أف فمسفة الحداثة ىي فمسفة اتصاؿ بالديف فالفلبسفة قاموا باستعارة ال

                                                           
حديث في التراث الإسلبمي، حديث عكس قديـ كقولنا الحديث النبوي، الحديث الديني باعتباره تجديد نجد مصطمح *

، أي جدد القراءة جدد 11لمقيـ الجاىمية القديمة لمعرب وفي القرآف الكريـ نجد ] وأما بنعمة ربؾ فحدث[ الضحى الآية 
موـ مربوطة بالشريعة الإسلبمية وغير منفصمة عنيا النظر جدد حتى المغة لكي تتناسب مع لغة العصر ولكي تصبح الع

 أو شاردة عنيا.
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الدينية ومف ثـ بنو رؤاىـ عمى نوع مف القياس عمى الديف عف طريؽ عممنة المعاني 

الدينية وتجريدىا عف أصميا الديني وخاصة فلبسفة الحداثة مثؿ جوف جاؾ روسو، 

بنقؿ المعاني  اماركس وىيجؿ وكانط وىؤلاء الفلبسفة قاموا بمحاولة لعممنة الديف فقامو 

يداف العقؿ الخالص ومحاولة عقمنة المعاني الدينية الإيمانية ذات الأصؿ الديني إلى م

نجد أف الجدؿ الييجمي قد صاغو عمى التصور المسيحي لمسألة الألوىية فمثلب ىيجؿ 

ي جعؿ الأخلبؽ مؤسسة لمديف وىو ما عارضو طو عبد الرحمف ذلؾ نجد كانط الذوك

خلبؽ وبالتالي ربط ذىبا معاكسا حيث جعؿ الديف ىو المؤسس للؤذا ماىبا في ىذ

الأخلبؽ بالديف، ومنو فقد حاولت وسعت الحداثة الغربية لإفراغ الأخلبؽ مف محتواىا 

الديني الإيماني وبالتالي أصبح لدينا وعاء مفرغ وىو وعاء الإيماف المرتبط بالديني 

 وبالتالي أصبح ىذا الوعاء المفرغ صالحا للئبداع والتفمسؼ مف خلبؿ عممية فمسفة مفيوـ

الإيماف وربط الحداثة بمفيوـ الإيماف فيصبح التفمسؼ حوؿ روح الحداثة لأنو أصبح 

 مفيوما إيمانيا مربوطا بالمفاىيـ الإسلبمية فحقيقة الشيء في الإسلبـ ىي روحو التي لا

 وأىـ المفاىيـ الإيمانية ىي الأخلبؽ وعمى مفيوـ الأخلبؽ يتـ مشروعيقوـ الشيء إلا بيا 

داثة الإسلبمية ضد مشروع عممنة المفاىيـ المسيحية والييودية في أيمنة مفاىيـ الح

 .1الحداثة الغربية

يعتبر طو عبد الرحمف أف مشروع عممنة المفاىيـ الدينية الإيمانية في الحداثة 

الغربية بحيث تصبح الحداثة عممنة والعممنة حداثة ىي نقؿ بدوف اعتراؼ، أو ىي سرقة 
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درايتنا بالديانة المسيحية والديانة الييودية جعمتنا نعتقد أف ف، بحيث أف عدـ واختلبس بيّ 

ا التراث الييودي والمسيحي لكف في الواقع أف الحداثة الغربية ذالحداثة انفصمت عف ى

نا رأى طو عبد الرحمف مف ىذا التراث والوصؿ معو، أسست أطروحاتيا عمى الربط مع ى

عمى السرقة والاختلبس عكس ما ادعتو أف الحداثة الغربية غير مشروعة لأنيا قامت 

لنفسيا مف إبداع مفاىيـ جديدة لتفكير تقطع مع التراث الديني الأوروبي، أي أنيا مجرد 

عممنة لمقديـ الييودي والمسيحي حيث ادعت الحداثة الغربية أنيا مشروع فكري جديد 

ه المبنات الدينية ذيقطع صمتو مع القديـ غير أنيا في الواقع بنيت بمبنات دينية قديمة ى

 .1التي كانت تصفيا بغير العقلبنية وبالتالي فقد أنتجت حداثة غير عقلبنية

أسست الحداثة لآفة الثنائيات في الفكر والفمسفة الغربية مف مثؿ ثنائية عقمي لا 

ورأت أف الإليي ضده ىو الإنساني والحداثة انتقمت مف الإيماني المرتبط بالإليي ، عقمي

المرتبط بالإنساني ومشروع العممنة الحداثي يجعؿ العقمي في مرتبة أعمى مف إلى العقمي 

الإيماني فاعتبر التفكير الإيماني ىو تفكير طفولي بدائي أما التفكير العقمي فيو تفكير 

 .2متقدـ ناضج

إف العقؿ المجرد الخالي مف القيـ الإيمانية الذي جاءت بو الحداثة الغربية ىو عقؿ 

بمعنى أنو لا يتدبر وطو عبد الرحمف يفرؽ بيف الفكر والتفكر، فالتفكر  ،3كريفكر ولا يتف
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عنده ىو أف يرتبط فعؿ التفكير بالممارسة الخمقية  وعدـ انضباط التفكير عمى الممارسة 

الأخلبقية قد يجعمو يتحوؿ إلى قيـ ضد ما كاف يسعى إلييا فالعقؿ لا يعمـ الخير الذي لا 

ضرر بعده أو بتعبير طو عبد الرحمف فإف "ميزة العقؿ الإنساني  ذي لاشر معو والنفع ال

 كما يعممو الإيماف. 1أنو لا يممؾ اليقيف بنفع لا ضرر فيو، ولا بصواب لا خطأ معو"

 انتقال الحداثة إلى العرب:

لية ثـ ما لبثت أف أصبحت مفيوما لقد انتقمت لنا الحداثة الغربية عف طريؽ الكولونيا

يدخؿ في جميع نواحي حياتنا ثـ ما لبث أف تبناه معظـ النخب مؤسسا ومفروضا 

والمفكريف العرب، والفمسفة الغربية الحديثة التي أنتجت الحداثة تعددت مناىجيا الحداثية 

ه المناىج الحداثية ذولـ تستقر عمى منيج واحد وما لبث المفكروف العرب أف تبنوا ى

التقميد الفمسفي الظاىر "انظر كيؼ أف ذا المختمفة يصرح طو عبد الرحمف منتقدا ى

المتفمسفة العرب المعاصريف يؤولوف إذا أوّؿ غيرىـ، ويحفروف إذا حفر، ويفككوف إذا 

فكؾ... سواء أصاب في ذلؾ أـ أخطأ وقد كانوا توماوييف أو وجودييف أو شخصانييف أو 

ة مف غير أف يجد مادييف أو جدلييف...وقد يتقمب الواحد منيـ بيف ىذه المنازع المتباين

في ذلؾ بفعمو  الاعتزازغضاضة في ذلؾ، ولا أف يستحيي مف نفسو، بؿ مع وجود 

، فالمفكر العربي دائما يقمد الغرب أما طو عبد الرحمف فيربط 2بعممو" الاعتزازوحصوؿ 

الحداثة بالإبداع وعدـ التقميد فالمقمد غير عاقؿ وغير حداثي مف منظور مفيوـ الحداثة 
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وقد كررت في كتبي القوؿ بأف الحداثة ليست ىي تقميد الغير " لأنو غير مبدعالطيائية 

نما الإتياف بما يضاىي ما بداعا، وأظف أنني سعيت  في قولو وفعمو، وا  عند الغير، إنتاجا وا 

 في الكشؼ عف اجتيدتفي كتبي المختمفة إلى أف أكوف حداثيا بيذا المعنى، حيث إني 

عي كمو يدور عمى ىذا الغرض، الذي أعبر عنو الفعؿ المبدع، بؿ إف مشرو  أسباب

 .1"بقولي، وىو إقدار العربي عمى التفمسؼ

فالحداثة عند طو عبد الرحمف ترتبط بفعؿ الإبداع وفعؿ الإبداع يرتبط باكتساب   ذاإ

عمى  الاعتراضالقدرة عمى التفمسؼ والقدرة عمى التفمسؼ ترتبط باكتساب القدرة عمى 

 ي يرسمونيا إرسالا ونقدىا بالحجة والدليؿ.المقولات الحداثية الت

ومنو فالحداثة عند طو عبد الرحمف ىي أف تمتمؾ الأمة القدرة عمى الإجابة عف 

أسئمة عصرىا مف داخؿ مجاليا التداولي ولا تقمد الآخريف في الأجوبة عف أسئمة عصرىا 

لا فقدت مشروعية بقائيا فامتلبؾ الحجة ىو مبرر لوجود الأمة وفقد  الحجة ىو فقداف وا 

 لمبررات وجودىا.

 كل أمر منقول معترض عميو، حتى تثبت بالدليل صحتو 

 2كل أمر مأصول مسمم بو، حتى يثبت بالدليل فساده. 

يميز طو عبد الرحمف بيف واقع الحداثة وبيف روح الحداثة وروح الحداثة ىي تمؾ 

أف تحضر في  ذه الأمـىالمبادئ العامة التي تشترؾ فييا الأمـ، والتي غالبا ما تريد 
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ا واقع الحداثة باعتبارىا خاصة بكؿ أمة فيناؾ ذالتاريخ وتثبت وجودىا فيو ويتفرع عف ى

 مثلب حداثة غربية حداثة صينية...إلخ. 

بأجوبة  اباعتبار أف الأمة الإسلبمية أمة خاتمية فإنو يفرض عمى المسميف أف يأتو 

وضة عمييـ ولا خيار ليـ فييا، وىي نظرة ذه الحقيقة مفر عف لمشاكميـ ومشاكؿ غيرىـ وى

أف الفمسفة العالمية  باعتبارقائمة عمى مسممة ضرورة التوجو النقدي لمفمسفة الإسلبمية 

الحالية لـ تبنى عمى الأصوؿ التي يقوـ عمييا الديف الخاتـ الذي وجب أف تكوف فمسفتو 

ورة إقامة التفمسؼ ورؤيتو لمعالـ ىي المييمنة مما يقتضي عند طو عبد الرحمف ضر 

مف آيات كتاب ا﵀ القرآف وبينات حكمتو ولذلؾ نجد أف معظـ أعمالو وضعت  انطلبقا

 .1مف آيات لمقرآف الكريـ وىو مايسميو بالفمسفة الإئتمانية انطلبقا
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 الترحمت والإحالت التداوليت:المبحث الثالث: 

مختمفة عف بعضيا البعض،  جعؿ طو عبد الرحمف الترجمة تنقسـ إلى ثلبثة أنواع

ترجمة تحصيمية تنقؿ المفظ ولا تتصرؼ فيو، وترجمة توصيمية تنقؿ المعنى ولا تتصرؼ 

فيو وىذيف الترجمتيف ىما مجرد تقميد لا إبداع فييما وأخطر مف ىذا أنيا تقتؿ آليات 

ـ تفكر فيو الإبداع في الأمة المنقولة إلييا لأنيا تجعميا تفكر بما لا تنطؽ بو وتنطؽ بما ل

وكذا ترتيف قوالب المغة العربية إلى قواعد لغة عربية عنيا ما يسبب قمؽ العبارة إف كانت 

ترجمة تحصيمية تنقؿ المفظ ولا تتصرؼ فيو بحسب مقتضيات المجاؿ التداولي، وكذا 

تيويؿ المعنى وتطويمو إف كانت مف نوع الترجمة التوصيمية التي تنقؿ المعنى ولا تتصرؼ 

سب مقتضيات المجاؿ التداولي، وكلب مف الترجمة التحصيمية والتوصيمية تجعؿ فيو بح

 مف العربي يخرج عف لغتو التي يتكوف منيا عقمو ومف خرج عف لغتو فقد خرج مف عقمو.

وىناؾ نوع آخر مف الترجمة اقترحو طو عبد الرحمف وىو الترجمة التأصيمية التي 

عمى حسب ما يتوافؽ مع المجاؿ التداولي تتصرؼ في المفظ كما تتصرؼ في المعنى، 

العربي الإسلبمي وىي التي اعتبرىا طو عبد الرحمف أنيا ترجمة إبداعية ترفع التقديس 

عف المفظ وعف المعنى وتتصرؼ فيو فترفع عف الترجمة آفة تقديس المفظ وآفة تقديس 

ى الأمانة لمنص المعنى فلب تيدؼ إلى نقؿ المفظ كاملب ولا إلى نقؿ المعنى كاملب بدعو 

الأصمي وىذه الترجمة التأصيمية ىي التي تفتح أفاؽ الإبداع الفمسفي عند العرب 

والمسمميف وتجعؿ آليات الإبداع المربوطة أو المشروطة بالتداولية وبالربط مع المجاؿ 
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التداولي لمعربي المسمـ والتي ترتكز عمى المغة والعقيدة والمعرفة الثقافية المتكونة مف 

خميـ المعرفي، ولذلؾ وجب أف تكوف لكؿ ترجمة حسب طو عبد الرحمف ىدؼ، "ولا تدا

، 1يقاؿ إف ىدؼ المترجـ ىو أف يوفي بمقاصد كلبـ المؤلؼ، لأف ىذا اليدؼ مبتذؿ"

فاليدؼ الذي يجب أف نطمح إليو مف الترجمة ىو المساىمة في الإبداع العربي وليس 

داع يرتكز عمى المجاؿ التداولي لممترجـ لو فكؿ ترجمة يجب أف تكوف موضوعة بإب قتمو

ويفتح آفاقو عمى مجالات تداولية أخرى مما يساىـ في توسيع المدارؾ والمخياؿ الإبداعي 

فالمغة الفمسفية المستعممة في الكتب العربية الحديثة فقيرة جدا، وسجينة "لممترجـ لو، 

لفمسفي في وضع المقابؿ لمترجمات التعسفية التي لا تستخدـ أي قدر مف المجيود ا

لا فيو مقابؿ لا  العربي، والحاؿ أف الواجب في المقابؿ الفمسفي أف يوضع بفمسفة، وا 

ه الترجمات التعسفية المنطؽ الداخمي لمغة الفمسفية ذجدوى مف وراءه، بحيث شمت ى

فالحجاج يرتكز عمى المغة أو ىو  2ذاتيا"العربية، وقطعت عنيا كؿ دينامية تأتييا مف 

منطؽ الداخمي لمغة فمكؿ لغة جانبيا التبميغي والتوجييي وكذا جانبيا التدليمي وعدـ ال

مراعاة ىذه الجوانب تشؿ حركة المغة وآليات مقاربتيا لمعالـ الفكري والواقعي ولتشغيؿ 

الجانب الحجاجي والمنطؽ الداخمي لمغة قرر طو عبد الرحمف أف يوسع ىذه المغة 

مة في العالـ العربي الإسلبمي وأف يحرر منطقيا الداخمي، وأف الفمسفية العربية المستعم
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والدلالية  الاشتقاقيةيجعؿ ديناميتيا الذاتية تنبعث مف جديد وذلؾ بتوظيؼ الإمكانات 

 .1لمساف العربي

المنطقية والفكرية  ليس مجرد مراكمة لحشد مف الحجج الحؽ إذا كاف النص الفمسفي
ىي  الترجمةماؿ لممشترؾ التداولي لممتمقي المنقولة إليو فإف المنقولة إلينا بالترجمة مع إى
قيمة المضمر  الاعتبارأي عدـ الوضع في  ة الفمسفة،تداوليفعؿ مضاد لمسممة حجاجية و 

وكذا خصوصية المغة في تبميغ المعاني  خصوصية الإبداع الفمسفي إظيار والمطوي في
لتداولي العربي الإسلبمي أي المغة وىو ما يكوّف المجاؿ ا وخصوصية الثقافة والعقيدة

العقيدة، والمعرفة الثقافية التي تنبع مف اشتراؾ ىذه الأركاف الثلبثة لممجاؿ التداولي 
العربي الإسلبمي في صنع الحقيقة لفرد داخؿ ىذه الأمة المعينة، وبالتالي فالترجمة سبب 

الإبداع الفمسفي ىو في موت الإبداع الفمسفي في العالـ العربي الإسلبمي وسبب موت 
"الطريقة التي تمارس بيا ىذه الترجمة، إذ ىي طريقة بكماء لا تنطؽ، ولا إبداع بغير 
نطؽ، وطريقة عمياء لا تبصر، ولا إبداع بغير إبصار، ويأتي بكميا مف أنيا تريد أف 
تَنطِؽ لغة أجنبية في لغة عربية، فلب ىي نطقت ىذه المغة ولا تمؾ، ويأتي عماىا مف 

يا تريد أف تبصر مجالا أجنبيا في مجاؿٍ عربي، فلب ىي أبصرت ىذا المجاؿ ولا كون
، أي تريد ىذه الترجمة العربية أف تبصر مجاؿ تداولي أجنبي في مجاؿ تداولي 2ذاؾ"

 عربي كما تريد أف تنطؽ مجاؿ تداولي أجنبي في مجاؿ تداولي عربي.  

فاعمة بالتدليؿ لابد وأف تقوـ النص الفمسفي تنتجو ذوات فاعمة ومت كاف ففإ ومنو

مشمولة بمجاؿ ثقافي وحضاري محدد و  معيفومجاؿ تداولي حيف تفعؿ وتتفاعؿ في مقاـ 

بجممة مف  الانضباطيشكؿ مكتسبات ثقافية قبمية، وبما أف التخاطب عامة يقتضي 
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القواعد منيا قاعدة الكيؼ التي تنص عمى مبدأ لا تخبر مخاطبؾ بما تفترض أنو عالـ بو 

ف فيو مقامو ومجالو لابد وأف تكوف فيو مطويات يّ عُ يكوف قد  بالمغةعيف م فإف كؿ تخاطب

في  الاختصاربمبدأ ىذه القاعدة المشار إلييا والمبنية عمى  ومضمرات يفرضيا العمؿ

، ومنو فلب يمكف لممترجـ نقؿ ىذه المطويات والمضمرات عباريا إلا إذا انتمى إلى 1الكلبـ

لا فإنو سيقع في آفة نقؿ الإشارة عمى أنيا تمؾ الجماعة التدا ولية لأنيا تفيـ إشاريا وا 

 عبارة.

في أي ترجمة مف لساف إلى  قيمة المضمر والمطويالاعتبار عدـ الوضع في إف 

 .ندخؿ في مسار تخريبي للئبداع الفمسفي في الثقافة العربية الإسلبميةفإننا  آخر

صوص الفمسفية الغربية في ىذا وليذا يمكف أف نقوؿ كيؼ تحضر الترجمة لمن

 المسار الذي يخرب ويقتؿ الإبداع الفمسفي العربي الإسلبمي؟ 

 ارتبطتي العالـ العربي والإسلبمي بالترجمة مثؿ ما فلـ ترتبط أي معرفة بالترجمة 

وىذه الترجمة حسب طو عبد حتى أنو لا فمسفة معترؼ بيا بيننا دوف ترجمة الفمسفة بيا 

الفمسفة  انحرفتالفمسفة العربية بالفكر الغربي قديما وحديثا وبسببيا  قترنتاالرحمف بسببيا 

ولأف المتفمسفة  ،2الآف وتموت بيف أيدينا الفمسفة العربية قديما وبسببيا ماتت واعوجت

العرب تمسكوا في الترجمة بالعبارة البرىانية، التي تـ نقميا نقلب أفقدىا ما تحممو مف 

                                                           

   469 - 459ص منطؽ الكلبـ مف المنطؽ الجدلي الفمسفي إلى المنطؽ الحِجَاجي الأصولي، حمو النقاري،  -1
 19ص  ،القوؿ الفمسفي كتاب المفيوـ والتأثيؿ -2فقو الفمسفةطو عبد الرحمف،  -2



 عبد الرحمن نقد وجقييم حجاجي لمعىقاث التفلسف حسب طهثالث:                    الفصل ال

174 
 

أي قضى  ،ليا إلى أقواؿ فمسفية خالية مف الروح وممارسة القرب، وحو واستعاراتمجازات 

عمى روحيا، وفصموا بيف العبارة والإشارة، أي بيف العقؿ والخياؿ، ولا حياة لفكر الإنساف 

 .1اف العبقرية والتميزتنتجمتفاعلبف بينيما فيوتقادحيما  اجتماع العبارة بالإشارةبغير 

نيا لأفي طورىا الأوربي،  االطور الإغريقي وحديثوموت الفمسفة المنقولة قديما في 

وبالتالي فإنو لا حياة لمفمسفة ما لـ تزاوج  نبتت وتنبت مف غير لقاح الخياؿ وسماد الإشارة

بيف الخصوصية الإشارية والعمومية العبارية وجعؿ الواحدة خادمة للؤخرى أي جعؿ 

 .2العمومية العبارية خادمة لمخصوصية الإشارية

لي فإف القوؿ الفمسفي فيو مف الإشارة بقدر ما فيو مف العبارة وبالتالي فأف وبالتا

ويترؾ الإشارة لأنيا بنية مضمرة في القوؿ أو قد ينقؿ الإشارة عمى المترجـ قد ينقؿ العبارة 

 أنيا عبارة وىي عبارة عف بنية إشارية خاصة بالجماعة التي نقؿ منيا النص المترجـ.

في الكلبـ فخير الكلبـ  الاختصارفي المغة العربية مبني عمى  إف التقريب التداولي

في الكلبـ يفرض وجود جماعة متكممة تشترؾ في معاني  فالاقتصادما قؿ ودؿ، ومنو 

ضامنا لعدـ  الاقتصادما يجعؿ ذلؾ  الاشتراؾلؾ ذومعمومات معينة ومعرفة خادمة ل

 .  3في الكلبـ ادالاقتصالإطناب والتطويؿ وضدا لمترجمة التي لا تمتزـ 
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ولـ يـ غرقأعرب ف المفكريفالتقميد  استعبد يرى طو عبد الرحمف أف نتيجة لمترجمة

أف يقولوا  وأ لـ ينتجو غيرىـ، أف يأتوا بشيء مف إنتاجيـ وأيستطيعوا أف يتحرروا منو، 

لا تكوف وراءىا  يقوـ بيا العربي فما فائدة ترجمة، لـ يقمو غيرىـ مف عندىـ قولا فمسفيا

مسبؽ عنده مف إبداعو ىو لا مف إبداع  ة، ولا تدعوا إلييا حاجة، ولا يحدد بيا معنىغاي

لى أي  قبؿ أف يترجـ لابد أف يعرؼ سمفاالعربي ؟ فالمترجـ غيره لأية غاية يترجـ، وا 

 .1هذبترجمتو ى مترجـ ليـ يتوجو

عيف وبالتالي فإف الترجمة يجب أف تكوف بفمسفة وتخدـ رؤية فكرية ومشروع فكري م

لا فلب طائؿ ولا فائدة ترجى  أي أف يكوف المترجـ لو مشروع فكري معيف يريد أف يسنده وا 

 الترجمة الفمسفية.ذه مف ى

فالترجمة يجب أف تتطمع إلى نقؿ الطرؽ التي توصؿ المتمقي إلى وضع نص 

ا يعني أنو عمى المترجـ أف ينظر إلى النص الأصمي ذفمسفي يضاىي نص المؤلؼ وى

 . 2مقي ليفيده ويسنده في إنجاز إبداعو الخاص بوبعيف المت

لابد لو أف كما ، الفمسفي القوؿ نظري يتحرر بو مف تقديس أساسترجـ مف مفلببد لم

ذه النظرة الحجاجية فيو حؽ المتمقي أو المستمع وى يخطابا يراع الفمسفي يعتبر القوؿ

امت بتثوير مفيوـ لمنص الفمسفي تسنده فييا الدراسات الحجاجية المعاصرة التي ق
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تصبح لممتفمسؼ يرجىأف  وىكذا ،ب وجعمت منو غاية وىدؼ لإبداع ىذا الخطابطَ اخَ المُ 

القوؿ  منو قولا غير بدعالأصمي بما ي الفمسفي قدرة عمى التصرؼ في القوؿالمالعربي 

، قولا يتضمف مف أسباب التفمسؼ ما يضاىي ما يتضمنو الأصؿ الأصمي لمنص الفمسفي

 . 1كممة بكممة وجممة بجممة ومعنى بمعنى ير أف يحتذي حذوهمنيا، مف غ

وبالتالي يجب الكؼ عف تصور النص الفمسفي المترجـ أنو نص برىاني والتعامؿ 

معو عمى أنو نص حجاجي فيو مف الإضمار بقدر ما فيو مف الإظيار لأنو مرتكز عمى 

عف المغة، ذي أبدعو ؿ الوالقياس وعدـ استقلبؿ العق الالتباسالمغة ومتصؼ بصفاتيا مف 

وبالتالي التحرر مف أسطورة حفظ المفظ كمو كممة بكممة وأسطورة حفظ المضموف كمو 

بالتصرؼ في "، ومنو يرى طو عبد الرحمف أف مبدأ التقريب التداولي يقضي 2معنى بمعنى

ا المنقوؿ بما يوافؽ مقتضيات المجاؿ التداولي لممتمقي، عقيدة ولغة ومعرفة، حتى ولو دع

لؾ إلى إدخاؿ تغيير في مضموف المنقوؿ، لأف الفائدة ليست في أف يعمـ المتمقي ما نقؿ ذ

ذه المقتضيات التداولية، زادت أسباب إليو، بؿ في أف يعمؿ بما عمـ، وكمما زاد وصمو بي

"  . 3دخولو في العمؿ بالمعموـ

 

 
                                                           

 160، فيمسوؼ في المواجية، ص أرحيمة حمدأ عباس -1
 118طو عبد الرحمف، الحؽ العربي في الاختلبؼ الفمسفي، ص  -2
 366ص الأخلبؽ والإنساف الجديد في فمسفة طو عبد الرحمف،  وائؿ حلبؽ، إصلبح الحداثة -3
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 المبحث الزابع: مشزوع طه عبد الزحمن الفكزي 

نقاط قوة ونقاط ضعؼ، لذلؾ لا يمكف تجاىؿ ونكراف  إف لكؿ وجية نظر وفكر

الاجتيادات الطاىوية في مجاؿ الفكر الفمسفي، وىذا نظرًا لقدراتو العممية القائمة عمى 

التحميؿ والنقد، والحجاج، وىذا راجع لعمؽ تكوينو المعرفي الممنيج، بالإضافة إلى تكوينو 

المغات الأجنبية بعد لغتو العربية، ومؤلفاتو المغوي الذي اعتمد فيو عمى اتقانو لمعديد مف 

 ىي خير دليؿ عمى ذلؾ.

ولقد أثارت المقالة الفمسفية لمدكتور طو عبد الرحمف العديد مف الإشكاليات دوف أف 

يكوف ليا طريقتيا الخاصة في الشكؿ والمحتوى، فقد كانت تيدؼ إلى تشكيؿ استئناؼ في 

لدرس الفمسفي الذي لو صمة بتاريخ الفمسفة الدرس الفمسفي المغربي في شكؿ خاص، وا

بشكمو العاـ، فقد اعتبرت مساىمة طو عبد الرحمف بشكؿ بارز بتطور الدرس الفمسفي 

المنطقي ومختمؼ القضايا التي ليا صمة بفمسفة المغة وارتباطيا بيا، وىذا ما يجعميا تمثؿ 

، وىذا ينبو القارئ 1فيمكاسب فعمية في ميداف التمرس بالآليات المنيجية لمقوؿ الفمس

وبالأخص النقاد إلى وجوب طرح إشكاؿ الفمسفة، وىذه الأخيرة تجمع بيف العمـ والميارة 

والفف علبوة عف صعوبة الموائمة بيف طرفي المعادلة القائمة عمى برانية المفظ وجوانية 

 المعنى وىذا يتطمب فكرًا واعيًا والعمـ بأبجديات الكتابة.

                                                           
 .133الفكر الفمسفي في المغرب، ص كماؿ عبد المطيؼ، أسئمة  1
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أفكار ولا يستطيع صياغتيا في قالب لغوي يدؿ عمييا، أو يمثؿ  فإذا كاف المرء لو

رصيد مف المغوي إلا أنو يفتقد للؤفكار، فكلب الحالتاف تعيؽ التفكير الفمسفي القائـ عمى 

الجدية، لذلؾ لابد مف طرح الإشكاؿ المتمثؿ في: كيؼ تقوؿ؟ وىذا أىـ إشكاؿ يجب 

 العروي عدـ وضوح المفاىيـ بمثابة خطر طرحو في الخطابات الفكرية. فقد عد عبد ا﵀

عمى استقامة الفكر، كما أنو حاوؿ إيجاد قاعدة لاستعماؿ مفيوـ الايديولوجيا، وفي ىذا 

الشأف يقوؿ: "إننا أظيرنا أف مفيوـ الايدلوجيا أولا: مفيوـ مشكؿ. يجب إذا استعمالو 

ع عندنا حاليًا، ثانيًا: بالحذر بؿ يتحتـ الاستغناء عنو في أكثر الحالات، بعكس ما يق

مفيوـ غير بريء، يحمؿ في طياتو اختيارات فكرية يجب الوعي بيا لكي لا يتناقض 

صريح الكلبـ مع مدلولو الضمني، ثالثاً: مفيوـ قد يصمح أداة لمتحميؿ السياسي 

والاجتماعي والتاريخي، لكف بعد عممية فرز وتجريد لكي يبقى كؿ باحث وفيًا لمنيج 

، فنلبحظ مف ىنا أف لغة العروي تقترب مف لغة طو عبد الرحمف 1ي يبحث فييا"المادة الذ

 وىذا مف خلبؿ تركيزه عمى المفاىيـ ودلالاتيا وعمى ضرورة التحميؿ والنقد والفحص.

ونجد عبد ا﵀ العروي يتساءؿ عف كيفية ترشيد  التفكير رغـ تكبيمو بالعقمية التراثية 

ختمؼ توجياتيا، رغـ طمب العقؿ الغربي لمييمنة وتوجييو التي يييمف عمييا التراث في م

 . 2لحركة الحياة المعاصرة

                                                           
 .127، ص 1993، 5لبناف، ط-وـ الايديولوجيا، المركز الثقافي العربي، بيروتعبد ا﵀ العروي، مفي 1
 .172عباس أحمد أرحيمة، بيف الائتمانية والدىرانية بيف طو عبد الرحمف وعبد ا﵀ العروي، ص  2



 عبد الرحمن نقد وجقييم حجاجي لمعىقاث التفلسف حسب طهثالث:                    الفصل ال

179 
 

ويقوؿ أيضًا العروي في كتابو مفيوـ العقؿ: "اتضح أف عيد التقرير )اعمـ أف ...( 

قد انتيى بانحلبؿ قاعدتو المادية والاجتماعية والفكرية، وكذلؾ عيد منطؽ المناظرة )إذا 

يعد ىناؾ بداىة جاىرة، ضرورة منطقية، يركف لـ أنو  ضح عندئذفالجواب ...( يتأورد 

مف امتلبؾ بداىة جديدة. وىذا لا  الأفكار، لابد إذف إلييا الجميع تمقائيًا وتتماسؾ بيا

تراكـ المعمومات التقميدية، لا يفيد فييا أبدًا حاجز يكوف إلا بالقفز فوؽ حاجز معرفي، 

صفحة... وىذا ما أسميتو ولا أزاؿ أسميو بالقطيعة النقد الجزئي، بؿ ما يفيد ىو طي ال

، فمف خلبؿ ىذا القوؿ يظير الاختلبؼ بيف عبد ا﵀ العروي وطو عبد الرحمف 1المنيجية"

مف حيث التفكير والمغة، بالإضافة إلى ذلؾ نجد انتقادات لطو عبد الرحمف مف خلبؿ 

نية تتناسب مع ما جاء بو ، وىي انتقادات ضمـ أف( أو منطؽ المناظرةتوظيفو لػػ)اعم

 فيمسوؼ المناظرة والمنطؽ.

كما طرح العروي مفيوـ القطيعة مخالفًا فيو طو عبد الرحمف وذلؾ بتركيزه عمى الوصؿ 

لخلبؼ الفصؿ، مع التراث والديف الاسلبمي، مما أدى اختلبفيما بالنظر لمممارسة 

يقوؿ إنَّو يُدر س د الرحمف: "الحجاجية والحدث، وفي ىذا المقاـ نجده يقوؿ ناقدًا لطو عب

المناظرة كما أرسى قواعدىا المتكمموف بيدؼ قمع  المنطؽ في حيف أنو يمقف صناعة

الميـ في عيف ىؤلاء ليس تممس الحؽ بؿ التشكيؾ  (كر النقدي )إذا أوردَ فَقُؿْ...الف

في  يتظاىر البعض بيـ التأصيؿ(، اعتماداً عمى ما يبدو تناقضاً في كلبـ الخصـ)...

                                                           
 .10-9، ص 2001، 3لبناف، ط-عبد ا﵀ العروي، مفيوـ العقؿ، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، بيروت 1
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،  كما نجده أيضًا قد ضرب مثلًب 1"حيف أف اليدؼ الحقيقي ىو احتواء الفكر الحديث

 أرسى كما المناظرة، صناعة يمقّفو أنّ  حيف في المنطؽ يدرّس إنّو يقوؿيقوؿ فيو: "

 بؿ الحؽ، تممّس ليس ىؤلاء عيف في الميـ...النقدي الفكر قمع ؼبيد المتكمّموف قواعدىا

 التأصيؿ بيـ البعض يتظاىر...الخصـ كلبـ في تناقضا يبدو ما مىع اعتمادا التشكيؾ،

، وبيذا يمكف القوؿ إف طو عبد 2"الحديث الفكر احتواء ىو الحقيقي اليدؼ أفّ  حيف في

 مراجعة يروـ نقدي مشروع لأي مناص لاالرحمف شكؿ حمقة "ميمة في الفكر العربي 

روي جممة مف المفاىيـ مف الثقافة . فقد استقى الع3"عنده التوقؼ مف الإسلبمي الفكر

الغربية )الايديولوجيا، الحرية، الدولة، التاريخ، ...(، وىي مرجعية ثقافية تختمؼ عف 

حقيقة المجتمع العربي وتتناقض معو مف حيث المفاىيـ التراثية لأنو اعتقد أف المفاىيـ 

ستكوف مرحمة بدائية نحو الغربية لا تحوؿ دوف فعاليتيا وقيمتيا وشموليتيا وظنًا منو أنيا 

 .4زمف الأنوار وأنيا ستحدث التغيير المرجو في المجتمع العربي

ىناؾ وأيضًا الباحث ىاني إدريس في نقده بعض مناحي الفكر الطياوي ضمف 

طرحو سؤاؿ الجدة والإبداع مع اعتباره نقد طو عبد الرحمف التمركز العقمي البرىاني ىو 

انتياؾ »ولعؿ الأمر يمتد إلى "احب مشروع فقو الفمسفة، نفسو المشروع الذي وقع فيو ص

                                                           
 .7عباس أحمد أرحيمة، بيف الائتمانية والدىرانية بيف طو عبد الرحمف وعبد ا﵀ العروي، ص  1
مقاربة نقدية أعلبـ التجديد الفكر الديني، مؤمنوف لمنشر والتوزيع،  ميالإسلببساـ الجمؿ وآخروف، تجديد الفكر  2

 .274، ص 1، ج2016، 1المممكة المغربية، ط
 .260المرجع نفسو، ص  3
 .140عباس أحمد أرحيمة، بيف الائتمانية والدىرانية بيف طو عبد الرحمف وعبد ا﵀ العروي، ص  4
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سافر لبراءة اختراع لمعديد مف المشاريع السابقة. خذ عمى سبيؿ المثاؿ البؤرة الأساسية 

ليذا المشروع وىو التقريب التداولي وىو الأخ الفارؽ في التعريؼ والتأنيث لمفيوـ إسلبمية 

يء كما تحدث عنو الجابري أو مفيوـ الخصوصية، المعرفة )...(التوأـ مع أو مفيوـ التبي

أو الأصالة التي قاـ عمييا عمـ الاستغراب عند الدكتور حسف حنفي. فما يبدو جديداً، ىو 

 1"إعادة خمع أسماء جديدة عمى مسميات، وتبديؿ اصطلبح بآخر

وقد أكد ىاني إدريس عمى أف مشروع طو عبد الرحمف لـ يأت بالجديد بؿ سار عمى 

الاقتباس والبرىاف والعرفاف، وذلؾ بوصفيا محددات لمعقؿ العربي واخضاعو لثلبثية  طريؽ

المغة والمعرفة والعقيدة، وبيذا يكوف المجاؿ التداولي قياسًا عمى البياف، والمعرفة والعقيدة 

عمى الترتيب المقابؿ كؿ مف البرىاف والعرفاف. كما أنو عدّ تصور طو عبد الرحمف في 

ولي خاطئًا وذلؾ مف الناحية الواقعية والتاريخية وىذا بالاستناد عمى اشتغاؿ المجاؿ التدا

القدماء عمى خاصية النحت لممفاىيـ وانشاء المصطمحات، وبيذا تكوف المحددات 

)المغوية، المعرفية، العقدية( طريقًا نحو التحجر أكثر مف التجديد والإبداع، والإبداع حسب 

 .2ذه القواعدىاني إدريس ىو عممية خرؽ لي

                                                           
 .185ص  بف عدي، مشروع الابداع الفمسفي العربي قراءة في أعماؿ د.طو عبد الرحمف،يوسؼ يوسؼ بف عدي، 1
حمف أنموذجًا، إشر: خميفي بشير، بمفوضيؿ يمينة، الحجاج وأساليبو في تأسيس الحداثة الاسلبمية طو عبد الر  2

أطروحة دكتوراه، تخصص الديف والمغة في الخطاب الفمسفي، كمية العموـ الإنسانية والاجتماعية، قسـ الفمسفة، جامعة 
 .222-221، ص 2019-2018اسطنبولي، 
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ونجد رأي ىاني إدريس فيما يخص الإبداع يظير في قولو "فالإبداع لا يتـ إلا 

بانتياؾ المجاؿ التداولي نفسو، وجعمو مجرى تداوليًا وتواصميًا، وىذا الإبداع أو الانتياؾ 

يقوـ عمى شطريف مف بينيما: شرط الانفتاح والاستقباؿ: أي الإبداع أي انخراط الابداع 

لا »ة مفتوحة لا مغمقة. وىذا لا يتوفر في المجاؿ التداولي الطيائي، بمعنى أف في بني

إبداع إلا بفتح المجاؿ التداولي عمى مجالات أخرى لنقؿ إنو المجاؿ التداولي الكبير ومف 

ثمة فالإبداع لا يكوف مف قبيؿ المقاربة الاستنباطية أو الاستكفاء داخؿ التراث، بؿ إف 

بحسب رأي ىاني –الشمولية لا تتحقؽ لمشروع طو عبد الرحمف إلا مشروعية التكامؿ و 

 .1"«إذا استحضر المقاربات الأنثربولوجية، والاقتصادية والتاريخية، والسيكولوجية -إدريس

في حيف جعؿ طو عبد الرحمف الابداع موافقًا لمفطرة الإنسانية وىذا يظير في قولو: 

قيمة تستحؽ أف تبذؿ الجيد في تحقيقيا والتحقؽ "الإبداع فعؿ متميز لا يوجد بغير وجود 

بيا. وىذه القيمة لابد أف يتحقؽ فييا قيـ فطرية تمتاز عف غيرىا بأنيا لا تكتفي بتسديد 

نما تتعدى إلى بث روح المبادرة فيو وانجاده بأسباب الإبداع"  .2الفعؿ وا 

راث، فلب يمكف كما نشير أيضًا إلى أف أىمية المجاؿ التداولي تنشأ مف أىمية الت

الانعزاؿ والانقطاع عف التراث في الواقع لأنو مصدر الأفكار والموجو للؤعماؿ الأدبية 

والنقدية، وفي ىذا الأمر يقوؿ طو عبد الرحمف "فلب سبيؿ إلى الانقطاع عف العمؿ بالتراث 
                                                           

 .188-187يوسؼ ابف عدي، مشروع الابداع الفمسفي العربي قراءة في أعماؿ د.طو عبد الرحمف، ص 1
معتز حسف محمد أبو قاسـ قراءة تحضيرية جزئية لفكر الفيمسوؼ المغربي طو عبد الرحمف، مجمة الطرابزوف  2

 .142، ص 2017، 1اللبىواتية، ع
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حسبة في واقعنا: لأف أسبابو مشتغمة عمى الدواـ فينا، أخذت بأفكارنا وموجية لأعمالنا مت

في حاضرنا مستشرقة لمستقبمنا سواء أقبمنا عمى التراث إقباؿ الواعي لأثاره أف تظاىرنا 

، وىذا يثبت الممارسة 1بإدبار عنو، غافميف عف واقع استلبئو عمى وجودنا ومداركنا"

التداولية العربية والاسلبمية ويرسخيا ويبعث فيو الروح المساىمة والمنتجة، أما ىاني 

ظر نظرة سطحية لحقيقة المجاؿ التداولي ورفض التقصي لجميع تفاصيمو إدريس فقد ن

الموضوعية، إذ يقوؿ "حالة مف التداوؿ المغمؽ والتمثؿ اللبغواني والمنطقاني الصوري 

، فنلبحظ عمى حكـ ىناني إدريس أنو 2الدائري المفرغ مف المحتوى الفمسفي والمعرفي"

ذا لأف "منيج طو عبد الرحمف في تقويـ حكـ عفوي غير مرتكز عمى ميزاف العدؿ وى

التراث نظرية متكاممة ليا مبررات مما قدمو صاحبيا مف عمؿ متكامؿ، ومف أراد أف يبيف 

عدـ جدوى منيجو في تقويـ التراث، عميو ىو أيضًا أف لا يتقيد بالشكلبنية ويخضع 

زة واجتزاء النظرية لمتمحيص عمى مستوى جميع مكوناتيا، وليس اسقاط الأحكاـ الجاى

 .3بعض العناصر دوف غيرىا"

وىذا دليؿ عمى أف طو عبد الرحمف كاف عمى دراية ووعي بالمناىج الأخرى التي 

استخدميا النقاد قبمو، لأنو كاف يسعى إلى "معرفة التراث مف حيث محدداتو الموضوعية 

                                                           
 .17طو عبد الرحمف، تجديد المنيج في تقويـ التراث، ص  1
، 1لبناف، ط-لعربي، بيروتىاني إدريس، ما وراء المفاىيـ مف شواغؿ الفكر العربي المعاصر، دار الانتشار ا 2

 .24، ص 2009
سميمة جلبؿ، المجاؿ التداولي وأىميتو في قراءة التراث عند طو عبد الرحمف، مجمة كمية الآداب والمغات، جامعة  3

 .170، ص 2017، 20محمد خيضر بسكرة، ع 
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شتغاؿ ومقوماتو الذاتية عمى مقتضى موجبات النظر العممي الخالص، بحيث لا يجوز الا

بتمؾ الأىداؼ الأخرى مثؿ: التحديث أو العقمنة أو الاستصلبح أو التنقية، إلا بعد تماـ 

 .1المعرفة بيذه المحددات أو المقومات التراثية"

كما أشار طو عبد الرحمف أيضًا إلا أف لكؿ ظاىرة أسبابيا الضمنية الخارجية 

الأسباب، بؿ إف المناىج تنبني عمى والآلية الداخمية، ولا يوجد سبب يوجب الاىتماـ بيذه 

مختمؼ القرارات التي تتطمب النظر إلى الظاىرة المدروسة مف جية المتعمقات الخارجية 

وليس البناء الداخمي ليا، مما يؤدي إلى فقداف الظاىرة لوجودىا الحقيقي لصالح اعتبارات 

 .2عديدة )تاريخية، اقتصادية، سياسية واجتماعية(

"أف يراعى تقديـ النظر في الآليات والعناصر الداخمية، قبؿ النظر وكاف مف الواجب 

في مضاميف والعوامؿ الخارجية، بؿ لابد أف يقاـ النظر المضموني عمى النظر في الآلي 

 .3حتى يثمر نتائج لا فساد فييا ويوصؿ إلى حقائؽ لا شطط ليا"

قية إذا بحثنا كما يرى طو عبد الرحمف أنو لابد مف السؤاؿ عف الأسباب المنط

وسألنا عف الفعؿ التاريخي، وىذا نجده في قولو "السؤاؿ عف الفعؿ التاريخي في الظاىرة 
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المدروسة ليس بأولى مف السؤاؿ عف الفعؿ المنطقي فييا، فإذا جاز أف نبحث في 

 .1الأسباب التاريخية جاز أف نبحث في أسبابيا المنطقية"

طو عبد الرحمف في الدرس الحجاجي وعميو نستنتج مف خلبؿ دراستنا بفمسفة 

وأساليبو في التأسيس لمحداثة الإسلبمية عمى أف الحجاج ىو بمثابة خاصية إنسانية نطقية 

تدور بيف طرفيف ىما أساس العممية التواصمية وىو الباث والمتمقي، بحيث يكوف ليذا 

الطرح المتمقي الحؽ في الاعتراض وىو أمر ضروري في العممية الحجاجية، وتميز 

الحجاجي في فكر طو عبد الرحمف بالسمة الفمسفية وىذا يظير مف خلبؿ توظيفو العديد 

 مف المفاىيـ مثؿ الاستدلاؿ والدليؿ والشاىد.

ي أعمف حرب عمى طو عبد ذمف أبرز مف نقد طو عبد الرحمف عمي حرب الوأيضًا 

لفمسفة انتقد فيو الرحمف وسمى مبحثا في كتابو الوجود والماىية فقو الفمسفة لمحو ا

الترجمة التأصيمية التي قاـ بيا طو عبد الرحمف لمكوجيتو الديكارتي حيث حوؿ ترجمتو 

ا أنا موجود إلى أنظر تجد فيرى عمي ذمف أنا أفكر إذاعت عمى الألسف التي اشتيرت و 

حرب أف الكوجيتو بعد الاختصار والاستبداؿ والتقميب يستحيؿ في نظر فقيو الفمسفة إلى 

لة أنظر تجد أي يتحوؿ مف مقولة فمسفية إلى مثؿ سائر مثؿ ما تقوؿ مف جد وجد مقو 
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ومف زرع حصد أي أف طو عبد الرحمف عند ترجمتو لمكوجيتو الديكارتي فإنو أفرغو مف 

 .1محتواه الفمسفي ومنحو محتوى عامي أو سطحي

تجد في رد طو عبد الرحمف عمى نقد عمي حرب لترجمتو لمكوجيتو الديكارتي بأنظر 

 القوؿ الفمسفي مصرحا.  2كتابو فقو الفمسفة

ا صدؽ عمى مفاىيمنا ما ظير صدقو في مفاىيـ غيرنا، فلب يبقى لمتيـ أف ذإ"

ا أصر المصر عمى أننا نمحو ما ذيتيمنا بمحو الفمسفة أو قتميا، لأننا أتينا ما أتوا، وا  

محو إلا الفمسفة التي محت يعرؼ ونقتؿ ما يصنع، فمو أف يعمـ إف شاء أف يعمـ أننا لا ن

 .2"تفمسفنا وانمحى فييا وجودنا

إف ترجمة طو عبد الرحمف لمكوجيتو مف خلبؿ جممة أنظر تجد تنطمؽ مف كوف أنا 

ات كما في المغة العربية لأف ديكارت أصلب يبحث ذفي المغة اللبتينية والفرنسية لا تنقؿ ال

ات المفكرة ذا﵀ والعالـ نتيجة إثبات الات المفكرة ومف ثـ يثبت ذفي مقولتو عف إثبات ال

ه الترجمة مثبتة سمفا ذات في ىذوبالتالي لو ترجـ الكوجيطو الديكارتي بأنا أفكر فإف ال

وىذه تعتبر مصادرة عمى المطموب، وبالتالي فإنو يغدو مغالطة منطقية، أما ترجمة 

العربي الإسلبمي  الكوجيتو بأنطر تجد وىي الترجمة التي تنسجـ مع المجاؿ التداولي

حيث يقوؿ الشاعر يا تائيا في ميمو عف سره انظر تجد فيؾ الوجود بأسره، وىي تنسجـ 
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ات المفكرة ومنيا يتـ إثبات ا﵀ ذمع فمسفة ديكارت القائمة عمى أساس فكرة إثبات الذلؾ ك

 .  1ومف ثـ إثبات العالـ، فأنظر تجد ذاتؾ ثـ أنظر تجد ا﵀ ثـ أنظر تجد العالـ

بوء مقالة طو عبد الرحمف الفمسفية في المنطؽ وفمسفة المغة بكفاءة عالية في الفيـ تت

والتعبير وتتصؼ نصوصو الناقدة لمتراث ولمحداثة الغربية بقدرة كبيرة عمى البناء المنيجي 

والنظر الآلي لممضاميف الفمسفية وتمنح فكره مكانة متميزة في الحجاج الفمسفي والنقد 

اظرة الكلبمية وكذلؾ نجد مشروعو في تأصيؿ الإبداع الفمسفي والتأليؼ والتقييـ والمن

ذه عميو الاجتيادي الإبداعي، يتميز بالجدية والحماسة المنقطعة النظير، لكف ما يأخُ 

بعض المفكريف والأساتذة زملبئو كالأستاذ كماؿ عبد المطيؼ أف طو عبد الرحمف يصطنع 

، كما أنو ضايا تَمَثمُية جزئية وغير أساسية في الفكركثيرا مف الجيد المنطقي وىو يواجو ق

يقدـ نقدا خارجيا لمحداثة الغربية كاف مف الأحرى عمى العرب أف يدركوا  الحداثة أولا ثـ 

ذا النقد بعدىا يدركوا نقدىا مف داخميا، لا أف يوجيوا نقدىـ لمحداثة مف خارجيا فيصبح ى

الحضارة  ي كمف يتحدث عف جاىمية وبييميةأخلبقالذي وجيوه لمحداثة مجرد نقد صوفي 

ا كاف نقدا خارجيا  يكوف نقدا بالقوة فقط وليس نقدا ذالغربية المعاصرة وماديتيا أي إ

 .2بالفعؿ

أي أف ىذه المصطمحات فييا  ذلؾكما أف مصطمحاتو يضعيا بالقوة وليس بالفعؿ ك

تقسيما زائدا عف تكمؼ وتصنيع حيث يقوـ طو عبد الرحمف بتشقيؽ الكلبـ وتقسيمو 
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الحاجة العممية لمتفمسؼ كتقسيمو لمترجمة إلى ثلبثة أنواع مف الترجمات تحصيمية 

ذ كاف بإمكانو أف يقسميا إلى ترجمة مبدعة وترجمة غير مبدعة، وتوصيمية وتأصيمية إ

وبالتالي فإف طو عبد الرحمف يضخـ عوالـ فكرية حيث يكوف المتفمسؼ العربي في غنى 

 خؿ بشرط تداولية المغة الذي يقوـ عمى الاقتصاد في القوؿ.عنيا، وكذا ي

اعتبر الأستاذ كماؿ عبد المطيؼ أف تقسيـ طو عبد الرحمف لمعقؿ إلى ثلبثة مراتب 

رتبة العقؿ المجرد وىو العقؿ البرىاني ورتبة العقؿ المسدد وىو العقؿ الموجو بالشرع  

المتحقؽ بالأخلبؽ ومعرفة القرب مف ا﵀ ورتبة العقؿ المؤيد وىو العقؿ العرفاني الصوفي 

سبحانو وتعالى، ومف ثـ اعتباره أف العقؿ المجرد الذي قامت عميو الحضارة والريادة 

الأوربية لمعالـ وىو الذي تندرج تحتو الكتابة الفمسفية ىو الأدنى في مراتب العقؿ وفوقو 

لتاريخ وعف منطؽ التاريخ العقؿ المسدد والعقؿ الأسمى وىو العقؿ المؤيد ىو خروج عف ا

 .1ولا تسيـ في علبج عمؿ التاريخ المسنود بتجارب البشر

لكف ىذا النقد يتجاىؿ أف طو عبد الرحمف يقيـ ىذا التقسيـ لمراتب العقؿ عمى 

أساس العمؿ الأخلبقي ودوره في توجيو العقؿ وتقويمو وليس عمى الأساس النظري لمعقؿ، 

بيف درجات العقؿ وليس الفصؿ بيف ىذه المراتب التي زيادة عمى أنو يقوـ عمى الوصؿ 

يتقمب فييا العقؿ وبالتالي فإف ىذا الأخير يستوعب ىذه المراتب ويتقمب مف مرتبة إلى 
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أخرى ومنو فالمرتبة الأسمى لمعقؿ مثلب تستوعب كؿ المراتب التي تحتيا دوف أف تمغييا 

 . 1أو تمغي قيمتيا التي تجاوزتيا رتبة وفاقتيا

بر الكتابة الفمسفية عند طو عبد الرحمف كتابة منيجية يقوـ ببناء حجاجو حوؿ تعت

قضية معينة بتقسيميا إلى سمسمة مف القضايا الفرعية التي تتضمنيا وتقوـ كؿ قضية مف 

تمؾ القضايا الفرعية حجج معينة تنقسـ بدورىا إلى حجج فرعية بشكؿ ىرمي بحيث أنو 

ف قاعدة حجاجو أي أنو يقوـ بإنشاء مقولاتو الحجاجية كمما أراد إثبات قضية ما وسع م

عمى أرض صمبة وذلؾ بأف يدعي فكرة أو قضية أو رأي ما فيقوـ بالاحتجاج لو ثـ يقوـ 

محتمؿ عمى رأيو أي أنو يعتمد عؿ الجدؿ والحوار الفكري مع أراء  اعتراضبدحض 

المرسمة ردا  الآراءالرد عمى وقضايا مطروحة في الساحة الفكرية العربية والعالمية فيقوـ ب

 . 2مؤسسا منطقيا وفمسفيا
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لـ يدرؾ الكثير مف المفكريف العرب نظرية المعرفية الإسلبمية التي يقوـ عمييا إبداع 

والتغمغؿ في العمؿ بيذه  المعارؼ والعموـ الإسلبمية والتي أساسيا الأخلبؽ الإسلبمية

أف تصبح أخلبقا عالمية عف طريؽ إسناد أعمدتيا أراد طو عبد الرحمف  الأخلبؽ والتي

قامتيا عمى الحجة والدليؿ العقم ي يفكر بو ذلتصبح الشريعة الإسلبمية عقؿ العالـ ال يوا 

ي تحتكـ إليو ومنو فالحجاج وتقديـ ذويصبح العقؿ الإسلبمي ىو شريعة العالـ وقانونيا ال

لحياة الفكرية والفمسفية لمفكري الحجة الإسلبمية لمكشؼ عف مكامف الزلؿ والشطط في ا

فحسب طو عبد وفلبسفة العالـ انطلبقا مف خصوصيتؾ الثقافية والفمسفية الإسلبمية 

أف تساعد العالـ إلا مف منطمؽ خصوصيتؾ واختلبفؾ وتميزؾ وامتلبؾ  ؾلا يمكنالرحمف 

 ي يدخؿ في مناقشةذالجدؿ الإسلبمي الوىنا أىمية  ،حجيتؾ في القضايا المطروحة

لقضايا المطروحة في الفضاء العمومي العالمي ومناقشتيا والاعتراض عمييا وعدـ ا

التسميـ غير المسائؿ لما يمقى إلينا مف المنتوج الفكري والفمسفي الغربي ىذه المحاججة 

والاحتجاج الذي يقوي الأفكار ويشدىا ويزيؿ قمقيا الذي يرتيف العقوؿ ويطرح ىذه الأفكار 

لذي يرىؼ العقوؿ ويزيؿ بلبدتيا ويفتح آفاؽ الإبداع العربي الإسلبمي، لممناقشة والحوار ا

التداولي الخاص، فعندما يفكر  وإف الإبداع  يحدث عندما يحفظ الإنساف العربي مجال

منو ولا يخرج عنو إلا لإثراء أفكاره مف المجالات التداولية الأخرى  انطلبقاالعربي يفكر 

العربي أفكاره مف توظيفو لمغتو في الإنساف ، فينتج و ييدمولؼ مجالو التداولي أبما لا يخا

مقاربة العالـ ويجعؿ عقائده الإيمانية تنتج فمسفتيا المتميزة التي تنظر بيا إلى العالـ كما 
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تنتج فمسفة الحداثة الغربية العممانية فمسفتيا الخاصة التي تنظر بيا إلى العالـ فإف كانت 

لعالـ مف خلبؿ عقيدة التقدـ المادية العممانية فإف الفمسفة الحداثة الغربية تنظر إلى ا

 تنظر إلى العالـ مف خلبؿ عقيدة الأخلبؽ الإيمانية لا العممانية.  الائتمانيةالإسلبمية 

نشير إلى أىـ نتائج الدراسة لموضوع الحجاج عند طو عبد الرحمف بالإشارة إلى 

 فيوـ الحجاج وىي كالتالي:يغيب معيا م قائمة بأىـ العوامؿ التي يحضر أو

  مقاربة طو عبد الرحمف لمتراث حجاجيا أظير لو أوجو مف العبقرية العربية

الإسلبمية التي تميزىا عف الأمـ الأخرى مثؿ استخداميـ لممناظرة في بحث 

وميزة المناظرة أنيا نظر عقمي مف طرفيف أو أكثر  ومناقشة المواضيع المختمفة

دوف مشاركة  حد فقط، يطرح السؤاؿ ويجيب عنوواوليس نظر عقمي مف طرؼ 

 غيره ودوف مشاركة الجماعة في البحث عف الحقيقة.

  ولـ  مسفةفي الف اإزالة ما رسخ في أذىاف الناس مف أف العرب والمسمميف لـ يبدعو

يضيفوا لمفكر العالمي شيئا سوى النقؿ عف الغرب دوف إبداع حيث أف الإنساف 

يحتكـ في إبداعاتو لآليات عربية إسلبمية مأصولة في العربي المسمـ قديما كاف 

إنتاج أطاريحو الفكرية بما يتناسب مع مجالو التداولي الذي يتكوف مف المغة 

العقيدة والمعرفة التي تتشكؿ منيما حيث أف المعرفة في العالـ الإسلبمي كانت 

والتممؾ  والاستغلبؿخادمة للؤخلبؽ والشريعة وليس خادمة لغريزة حب السيطرة 

 المادي والربح المادي.  والاستيلبؾ
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  يحضر الحجاج عند طو عبد الرحمف كأسموب كتابة في معظـ كتبو التي ينشأىا

عمى أخرى مستخدما في ذلؾ المصطمحات القريبة  الاعتراضإما لإثبات دعوى أو 

مف المجاؿ التداولي العربي الإسلبمي والعادات التعبيرية المألوفة عند العرب 

مسمميف كتوظيفو لمصطمحات مف القرآف الكريـ كمصطمح التكوثر ومصطمح وال

التشييد واستخداـ الصيغ التعبيرية التي تدؿ عمى التفاعؿ بيف الجماعة التداولية 

 لؾ في عدة ألفاظ مف بينيا المغايرة، المناظرة، المعاقمة. ذو 

  عدـ مشاركة يغيب الحجاج كمما حضرت الصورنة ودعوى الفكر الكوني البرىاني و

طو عبد الرحمف أف الطريقة  حيث يرىالآخريف في صناعة المعرفة وفي طمبيا، 

ا ذىي النظر مف جية طرؼ واحد فقط وى وقمدىـ فييا العرب التي اتبعيا الغرب

نظر ناقص لأنو يحرـ الغير مف المشاركة والتعاوف لموصوؿ إلى المعرفة فالنظر 

ويقمب النظر  وينقدىا في نفس الوقتمف طرفيف لو ميزة أنو ينتج المعرفة 

 .مختمفة اياو لممواضيع مف ز 

  ومنو يمكف اعتبار أف العرب نتيجة  ،يحضر الحجاج كمما حضرت المناظرة

ج الغرب المعرفية وآلياتيا لـ يتفطنوا لقيمة المناظرة التي كاف يمكنيـ ذارتيانيـ لنما

بتيميشيا والحط مف قيمتيا  او تطويرىا وتثويرىا كآلية معرفية إسلبمية متميزة، فقام

 وعدـ توظيفيا كآلية متميزة لممعرفة.
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   يغيب الإبداع الفمسفي العربي كمما حضرت الترجمة غير الإبداعية التي لا تراعي

ترجمة غير الإبداعية غابت المجاؿ التداولي العربي الإسلبمي فكمما حضرت ال

نتاج الأطاريح الفمسفية العربية الحجاجي التداولي، كآلية متميزة لإ الاستدلاؿآليات 

الإسلبمية المتميزة فلب يكفي لإبداع فمسفة عربية نقميا عف طريؽ الترجمة كيفما 

اتفؽ بؿ نقميا بفمسفة تداولية حجاجية تتناسب مع المجاؿ التداولي لممتمقي العربي 

 المسمـ.

 ف يحضر الحجاج كمما حضرت الفطرة أي أف الإنساف مفطور عمى المحاججة وأ

القواعد التي يتأسس عمييا الحجاج فطر الناس عمى التواصؿ والتفاعؿ بيا 

ع لأنو استدلاؿ غير وبالتالي فإف الحجاج ينفر مف كؿ ما ىو صوري ومصنّ 

مُتكمَؼ يقوـ بو الإنساف بسجيتو فلب يحتاج إلى ترتيب أو إلى تصنيع مثؿ المنطؽ 

 البرىاني، فيو استدلاؿ فطري طبيعي.

  كمما حضرت المغة، لأف المغة ىي الوسيمة المستعممة في التواصؿ يحضر الحجاج

عب التبميغ والتواصؿ، ملبزمة لشعب شُ والحوار سواء الفرد مع نفسو أو مع غيره فَ 

ع بطبائع المغة وخصائصيا مف مرونة في الحجاج ومنو فإف الحجاج يتطبّ 

اج ىو الذي الاستدلاؿ، والطي والإضمار لمدليؿ والالتباس والاحتماؿ فالحج

 ذ لا تواصؿ بلب حجاج.يضمف لمغة طابعيا التواصمي إ
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  لاشتراكويحضر الحجاج كمما استعممت المغة الأصمية التي نشأ الفرد وتربى عمييا 

في بنية تداولية إشارية مع الناطقيف بيذه المغة حيث يكوف قرب المصطمح 

ة المشتركة، حيث المستخدـ في الكلبـ وقوة التفاعؿ الناتجة مف تداولية المغ

يستطيع الفرد فيـ المضمر مف الكلبـ كما يفيـ ظاىره ويفيـ إشارتو كما يفيـ 

عبارتو والبشر ليـ ارتباط أوثؽ بالإشارة أقوى مف ارتباطيـ بالعبارة، حيث تشدىـ 

 الإشارة وتمفت انتباىيـ وتجمب اىتماميـ أكثر مف العبارة.

 يحمؿ مف القيـ والمعتقدات التي فكؿ متحاج  يحضر الحجاج كمما حضرت القيـ

غيره مف المجالات التداولية، وىو ما يحممو عمى يختص بيا مجالو التداولي عف 

غناء مجالو التداولي باستمرار ويرتفع بيذا الإثراء مف طور إلى طور فوقو  إثراء وا 

ذلؾ أف القيـ تختمؼ مف فرد إلى فرد ومف جماعة إلى جماعة وىو ما يوجد 

لاعتراض وىو ما يستدعي تدبير ىذا الاختلبؼ ورفع الخلبؼ عف الاختلبؼ وا

 طريؽ الحوار.

  يحضر الحجاج كمما حضر الحوار فالمستدؿ في الحجاج لا ينفؾ يحضر الآخر

في استدلالو فيو يحمؿ الآخر في سمعو وفكره كما لا ينفؾ يحضر المستدؿ في 

ي الحجاج دائـ استدلالو بحيث يوجيو كمما دعت إلى ذلؾ الحاجة فالفرد ف

الحضور في استدلالو ولا يغيب كما في البرىاف الصوري إذ تستطيع أف تسد مكانو 

 الآلة.
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  يحضر الحجاج كمما حضر التواصؿ فإف كنا لا نستطيع إلا أف نتواصؿ وأف

ونرفع الخلبؼ فإننا لا نستطيع إلا أف نتحاجج ذلؾ أف  الاختلبؼنتحاور لندبّر 

در ما فيو مف الإظيار أو قد يكوف الإضمار أكبر مف كلبمنا فيو مف الإضمار بق

 ممح قميلب ما يصرح. يُ ما الإظيار في كلبمنا اليومي فالإنساف كثيرا 

  عندما يغيب الحجاج والنظر الآلي والنقدي مف ادعاء واعتراض ينزلؽ القوؿ

الفمسفي إلى التأريخ فتصبح الدراسات الفمسفية لا تختمؼ في شيء عف الدراسات 

 اريخية، فما يمبث الفيمسوؼ أف يصبح مؤرخًا ويتحوؿ المؤرخ إلى فيمسوؼ.التّ 

  لا يمكف تصور قياـ فمسفة عربية إسلبمية مبدعة مف دوف توغؿ وتعمؽ في العمؿ

الأخلبقي والديني، إذ أف الفمسفة ليست كلبمًا منبثاً مفصولًا عف العمؿ أي مجرد 

 يسندىا.  إبراز لمقدرات ذىنية وفكرية ليست تحتيا عمؿ
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 ممخص:ال
بد الرحمف مفكر عربي إسلبمي سعى إلى بناء نسؽ فمسفي إبداعي يساىـ في طو ع

تقديـ إجابات لأسئمة حيوية تتعمؽ بوضعية الإنساف العربي المسمـ في زمف الحداثة، حيث 
يتطمب الوجود والعيش في الحداثة إبداع آلَة إنتاج متواصؿ للئجابات التي تدعـ وتبرر 

ميزىا بأف لا تذوب في ثقافات الغير وىو ما يحفظ ليا فكرىا الشخصية المتميزة والمعتزّة بت
ولغتيا في خضـ العولمة وتسمّط نمط الفكر الواحد والرأي الواحد عمى ثقافات شعوب وأمـ 

 العالـ.
الادعاء، ، المجاؿ التداولي، طو عبد الرحمف، الحجاج، تداولية ،فمسفة الكممات المفتاحية:

 عتراض.الإ
Abstract:  

 

Abdurrahman Taha was an Arab Islamic thinker who sought to construct a creative 

philosophical system that would contribute to providing answers to vital questions 

concerning the situation of Arab Muslims in the modern era, Existence and life in 

modernity require the creation of a continuous production mechanism for answers that 

support and justify a distinctive personality that prides itself on its uniqueness and refuses 

to dissolve into the cultures of others, thereby preserving its thought and language in the 

midst of globalization and the domination of a single mode of thought and opinion over the 

cultures of the peoples and nations of the world. 

Keywords: philosophy, Pragmatics, argumentation, Abdurrahman Taha, Pragmatic field, 

affirmation, objection. 

Résumé  :       

             Abderrahman Taha est un penseur arabe islamique qui s'est efforcé de construire 

un système philosophique créatif contribuant à apporter des réponses à des questions 

vitales concernant la situation de l'homme arabe musulman à l'ère de la modernité, 

L'existence et la vie dans la modernité exigent en effet la création d'un mécanisme de 

production continue de réponses qui soutiennent et justifient la personnalité distinctive et 

fière de sa singularité, afin qu'elle ne se dissolve pas dans les cultures des autres, ce qui lui 

permet de préserver sa pensée et sa langue dans le contexte de la mondialisation et de la 

domination d'un mode de pensée unique et d'une opinion unique sur les cultures des 

peuples et des nations du monde. 

Mots clés: philosophie, pragmatique, argumentation, Abderrahman Taha, champ 

pragmatique, affirmation, objection .  


