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Introduccion



Cualquier tipo de ensayo cuyo objetivo pretende conocer y dar a conocer tanto la imagen
como el discurso circulante en Espafia en relacion con lo &rabe, le hace falta partir de la
produccién bibliogréafica de los circulos que se dedican al cultivo de temas arabes. Estos ultimos
aparecen diversos, ya que tantos paréntesis cronologicos encabezaban y tantas areas geograficas
protagonizaban. De tal modo, los ambitos de estudio en los cuales se habia establecido una
conexion con lo arabe consisten en el tema objeto de estudio de la presente tesis doctoral cuyo

titulo es: Arabismo espafiol contemporaneo: Aproximacion historiografica (1859-1956).

Focalizarse en los aportes de los arabistas espafioles en su terreno de trabajo se considera
una de las tareas indispensables que se podrian confeccionar, ya que sus contribuciones nos
permiten conocer, comprender y difundir la percepcion de lo arabe tanto en la produccién
historiografica como literaria o artistica. A este propdsito, nos detenemos para mejor aclarar a
qué nos aludimos precisamente cuando nos referimos a “lo arabe”, sin pretender dar definiciones
innecesarias en esta seccion de trabajo, ya que se volvera a dar mas aclaraciones en el cuerpo del
presente. Lo que se pretende conseguir es darle a este vocablo lo que nos debe para mantener un
claro encadenamiento de lo que se quiere exponer a la hora de transmitir tanto la imagen global
que se habia construido sobre el elemento &rabe, como la que tiene que ver con una especifica
designacion y un cierto particularismo que reciben los elementos representativos de la cultura
arabe o arabo-musulmana en Espafia. Ello nos llevaria a sacar una concepcion bien determinada
que reflejaria la percepcion que los espafioles tienen de dicha cultura. Hemos de recordar que las
precisiones que se van a dar a continuacion se han hecho de acuerdo con lo que se anhela
alcanzar en este trabajo, y que no dejan de ser una enmarcacion puramente personal que intenta
seguir un rumbo singular con respecto a los que fueron tomados con anterioridad para tratar el

tema del arabismo espafiol.

En Espafia, el vocablo éarabe, desde el punto de vista geogréfico, incluye no sélo al
mundo arabe contemporaneo ubicado allende a las fronteras peninsulares, sino también a la
Espafia musulmana, cuyo solar se extendio en los intramuros de Espafia. De tal manera, la tarea
que consiste en trazar la historia del arabismo espafiol junto con sus aportes claves en la
historiografia, nos permitiria extraer la imagen que se ha forjado del arabe o del musulméan en
Espafia, visto en distintas areas geograficas y por supuesto, en diferentes épocas. Dicho eso,
notamos que, en lo referente a la representacion de lo arabe en Espafia, comparandola con la que
se mantiene en otros lugares en los cuales se hallan circulos cultivadores del arabismo o del
orientalismo, era relativamente diferente. En Espafia conocer al arabe o al musulman va mas alla

del exclusivo conocimiento de la religion, la cultura o de la realidad socio-politica o econémica



arabe del momento, tal como ocurre con el resto de los paises de Occidente. Concretamente en
Espafa, el elemento arabe adquiere amplios sindnimos, entre ellos aparece el pasado comun
hispano-arabe o el Islam espafiol y los reflejos de esta civilizacion en Espafia como las ruinas
musulmanas y todo el legado andalusi material e inmaterial. En paralelo, los cambios que han
tenido lugar en el mundo arabe en la era contemporanea, y que afectan positiva o negativamente
las relaciones bilaterales entre Espafia y los paises &rabes, también contribuyen en el surgir de
nuevos espacios geograficos y, por consiguiente, nuevas entidades que se han integrado al
discurso arabe en Espafia. El interés por lo arabe en Espafia responde a unas necesidades de tipo
politico-nacional, y eso se observa a la hora de distinguir los limites geograficos arabes que
recibieron un especial interés por parte Espafia, prueba de ello es el brillo de unas determinadas

corrientes en detrimento de otras.

Varias preguntas han sido el punto de partida de nuestra investigacion, entre ellas
merecen una especial mencién las siguientes: ¢En qué contexto surgi6 el interés por lo &rabe en
Espafia antes del periodo de la ilustracion?, ;Qué factores condicionaban la seleccion de los
aspectos cultivados y la percepcién del arabe en la Espafia del Medioevo y de la época
moderna?, ;A qué se debe el despertar del arabismo en la Espafia contemporanea?, ¢En qué
campos de estudio fueron pioneros los arabistas en Espafia?, ¢Hasta qué punto contribuy6 el

arabismo en cuestiones que cobran mayor actualidad para Espafia?.

La importancia del tema elegido reside en su complejidad y en sus particularidades, ya
que la trayectoria del arabismo en Espafia tuvo sus propias caracteristicas que se difieren del
orientalismo europeo, debido a la naturaleza de los estudios arabes realizados en Espafia.
Conviene aqui desviar de Espafia, y hacer hincapié en el hispanismo argelino. Entre los campos
de interés de este ultimo, aparece la investigacion en el pasado comdn hispano-argelino que
abarca toda la época moderna. De tal manera, el hispanismo argelino ha participado en la
construcciédn de la realidad del pasado histérico de Argelia en su relacion con Espafia, partiendo
de fuentes locales argelinas y basandose sobre los archivos esparioles, que sirven mucho para el
conocimiento de nuestra historia poco conocida. Lo mismo ocurre con el arabismo en Espafia, un
pais cuyo pasado incluye un gran capitulo de presencia musulmana en su territorio peninsular,
gue para los arabistas espafioles es un amplio campo de investigacién que es imprescindible
estudiar para construir la historia nacionalista espafiola. Esto demuestra la importancia del tema
que reside en su estrecha relacion con el elemento arabe y desde luego con el tema musulman
que aparece muy ligado a distintas concepciones, interpretaciones y multiples discursos que

dependen de la ideologia de los arabistas.



Asimismo, lo que habia despertado nuestra atencién durante las lecturas, era lo que en
Europa fue conocido por el orientalismo, es decir el interés de algunos paises europeos por el
conocimiento y el estudio del Oriente que se aumentd mas durante el siglo XI1X, siglo en el que
se consolido la accion imperialista europea hacia el Oriente. De hecho, la estrecha relacion entre
el orientalismo como movimiento cultural y el imperialismo es un hecho innegable. Los estudios
orientales que fueran histdricos o antropoldgicos servian de apoyo al imperialismo europeo, que
necesitaba conocer mejor el territorio que se queria conquistar con el fin de facilitar su mision de
explotacion en dichos paises. Este breve paréntesis lo consideramos un punto de reflexion
decisivo que nos llevo a tratar el tema del arabismo esparfiol desde distintos angulos, lo que se
refleja en la variedad de nuestra bibliografia consultada, para descartar que la presente tesis sea
un mero estudio basado en visiones ya conocidas. De acuerdo con lo que se ha dicho en el
apartado anterior, venimos a afiadir otro punto que iremos analizando a lo largo de nuestro
trabajo, y que consiste en comparar la génesis del orientalismo europeo con la de Espafia bajo el

pardmetro del imperialismo y del colonialismo.

En cuanto al periodo que hemos delimitado, que va desde 1859 hasta 1956, ello fue
escogido cuidadosamente, ya que ambas fechas nos hablan de la razén que nos llevé a optar por

esta delimitacion de tiempo que se inserta en la época contemporanea.

En la primera fecha, 1859, se estall6 la denominada Guerra de Africa cuyos actores eran
Espafia y su vecino Marruecos, se trataba de un enfrentamiento que surgié mas especialmente
entre los rifefios y las tropas espafiolas. Dicha guerra era el resultado de una acumulacién de
tensiones entre ambas partes, fue precedida por incidencias y sublevaciones de los indigenas, que
dejaron inevitable la intervencién de Espafia en Marruecos. Sobre las causas y consecuencias de
este conflicto facilitaremos mas detalles en los capitulos que se siguen. No obstante, el hecho al
cual acabamos de incluir con anterioridad podria llevarnos a la siguiente pregunta: ;Qué tiene
que ver tal acontecimiento con el arabismo espafiol? La respuesta se halla en lo que hemos
aludido mas arriba sobre la conexion que se establecid entre el orientalismo europeo y la
cuestion del imperialismo. Muchos estudiosos, desde Edward Said en 1978, hasta Bernabé Lopez
Garcia en 2011, han podido demostrar el lazo intimo entre la utilidad de llevar a cabo estudios
sobre Oriente, dentro de escuelas de orientalistas en Europa, para servir a su politica colonial, tal
era el caso de Francia que fomentaba el conocimiento cultural y geogréfico de la zona en la que
se queria hacer una intervencion politica. De hecho, los trabajos que se habian realizado sobre

Oriente en Europa servian para facilitar la penetracion politica en estos territorios.



Elegir una fecha que tenga transcendencias a corto y a largo plazo en el &mbito nacional e
internacional nos serviria para analizar la involucracion del sector de arabismo, considerado un
ambito cultural y cientifico, en asuntos politico-nacionales. Por consiguiente, se podria
establecer comparaciones entre las contribuciones politicas de los estudios orientales en Europa,
caso de Francia e Inglaterra, y el caso de la presencia politica en Espafia, para ver si los arabistas
habian demostrado cierta colaboracion con el gobierno, aprovechando de su conocimiento de la
lengua y la cultura arabe, también se podria contar con su participacion mediante estudios sobre

la zona a donde se quiere intervenir politicamente.

En lo que atafie la segunda fecha con que se cierra el periodo que hemos delimitado,
1956, esta ultima tampoco esta lejos de representar un hito en la historia contemporanea de
Espafia. Este afio acoge el desemboque de diferentes hechos que sucedieron como resultado de la
ya citada Guerra de Africa de 1859. Por razones histéricas, politicas y econdmicas que dilataban
a épocas pasadas, Espafia se vio el pais mas legitimo a intervenir en asuntos que atafiian su
vecino Marruecos, esto le condujo a encontrar una solucién y definir su actitud hacia este ultimo,
donde Francia era su rival, ya que ambos intentaban ejercer su control en el maximo namero de
territorios. Los sucesivos pactos de paz entre los tres paises involucrados en la cuestion,
empezaron desde 1860, una vez finaliz6 la Guerra de Africa, hasta bien entrada la segunda mitad
del siglo XX. No es aqui la hora oportuna para enumerar los diferentes hechos que sucedieron
durante este periodo, sélo importa detenernos para echar luz en el afio 1912, fecha clave que
tendré su peso en la estructuracién de nuestro trabajo, y eso para poder justificar la eleccion de la

fecha con la que se cierra nuestra delimitacion cronoldgica.

El periodo comprendido entre 1912 y 1956, es para Espafia un paréntesis cuyas
repercusiones eran de orden nacional e internacional. Se trata del comienzo y el fin de
protectorado espafiol en Marruecos, tal como se ha precisado arriba, este hecho consiste en una

ineludible regularizacion de la politica de Espafia hacia Marruecos.

La perspectiva basada en comparar las apetencias y los logros del orientalismo europeo
con el espafiol, coincide perfectamente con el periodo por el cual hemos optado. En ello aparece
no soélo el protectorado espafiol en Marruecos, sino también el francés, proclamado también en
1912, lo que deja este momento el mas oportuno para la aplicacion de tales dimensiones de

evaluacion que afectan el vinculo entre los intereses politicos y culturales.

Las tres ya citadas fechas, 1859, 1912 y 1956, fueron seleccionadas, en primer lugar, con

el criterio de encontrar unos hitos que pertenecieran al periodo contemporaneo, en segundo



lugar, que fueran asuntos objeto de las preocupaciones del gobierno y, en tercer lugar, que
estuvieran en relacion con el mundo arabe, nuestro foco de interés. Esto nos permitiria mejor

observar la intervencion del arabismo en las cuestiones politico-nacionales del momento.

Es preciso sefialar que, en cuanto a la conexidn que se establecié entre el arabismo
espafiol y la cuestion del colonialismo, ésta depende, prioritariamente, de factores coyunturales
unos intrinsecos y otros extrinsecos. En efecto, a partir de la segunda mitad del siglo XIX
asistimos a la consolidacion de la actividad del arabismo, ese Gltimo entra en un proceso de
institucionalizacion durante el reinado de Isabel 1l. Paralelamente, la politica colonial de Espafa
en Marruecos conocié un nuevo rumbo, hecho que sacudid la opinion publica espafiola. A este
propdsito, los intelectuales y académicos no dudaron en reaccionar con sus tintas ante la actitud
de Espafa hacia Marruecos, los arabistas, a su vez, por representar el &mbito académico
interesado por las relaciones entre Espafia y el mundo arabe, también deberian intervenir en esta
cuestion. De ahi, partimos de la idea de que el arabismo espafiol, en este periodo, no haya
registrado una notable aportacion y una marcada intervencion en el tema del colonialismo, por su
casi exclusivo campo de interés que gira alrededor de un ensimismamiento andalucista. Cabe
mencionar, que esta reflexion surge de lo que se ha escrito sobre el Orientalismo europeo, tras
hojear la obra de Edward Said Orientalisme, y la de Gustave Dugat Histoire de orientaliste de
[’europe du Xlle au XIXe siécle, entre otras. Todos demuestran su conviccion de que el
imperialismo europeo en Oriente fue un factor decisivo en el nacimiento y desarrollo de los
estudios orientales, por su coincidencia, desde el punto de vista geografico, con la proyeccion

colonial de cada pais.

El enfoque bajo el cual se someten las partes y los capitulos del presente trabajo
querriamos que fuera unico al evocar los diferentes periodos. El planteamiento que hemos
adoptado para tratar el tema del arabismo atraviesa unas cuantas fases que tuvimos que designar
para poder alcanzar lo deseado. En primer lugar, nos hace falta informarnos de los estudios que
se habian llevado a cabo por parte del circulo de arabistas, teniendo en cuenta el amplio sentido
que usamos al referirnos a un arabista. Luego queda definir el tipo de sus estudios para saber en
qué marco se insertan. Después, toca buscar a qué aspiran estos trabajos, y para ello hay que
recurrir al contexto politico y social de la época en el que aparecen tales estudios y ver qué
influencia podria ejercer el contexto en la seleccion de los temas que trataban los arabistas. En
segundo lugar, conviene resaltar la imagen que se ha forjado del arabe en estos estudios, esto
dependeria mucho de la ideologia y la concepcion del arabista, pero también de los cambios

coyunturales politico-nacionales de la época, junto al discurso politico entonces predominante.



Como se ha podido ver, nuestra labor de investigacion no consiste en la mera tarea de
recopilar la bibliografia que se habia confeccionado dentro del gremio del arabismo, sino
pretende, mas bien, leer lo que se habia escrito entre las lineas y, por consiguiente, ofrecer unos

resultados que seran extraidos de una lectura bajo el ojo critico.

En suma, el objetivo de nuestra investigacion consiste en trazar las lineas de la trayectoria
del arabismo en Espafa, poniendo de relieve sus diferentes fases. También nos toca destacar el
impacto del colonialismo en la actividad del arabismo, para ir mas alla de los limites conocidos
de esta corriente de estudio, y adentrar en algunas de sus facetas mas ocultadas y menos
conocidas.

Cabe sefialar que nuestra metodologia de trabajo consiste en seguir un itinerario y orden
cronoldgico que va desde la época medieval, pasando por la época moderna para introducir la
época contemporanea que es nuestro objeto de estudio. Este mismo periodo contemporaneo lo
hemos separado por las diferentes etapas politicas que marcan el siglo XIX y la primera mitad
del siglo XX. Para ello, partimos de una metodologia que consiste en la narracion historica y la

comprobacion historiografica, de acuerdo con el orden cronoldgico que hemos adoptado.

Sin embargo, si vamos hojeando los trabajos que fueron dedicados al estudio del
arabismo espafiol, notamos que la mayoria de estos estudios tocan o bien la historia de esta
disciplina o bien su lugar que ocupa en la historiografia, ambos enfoques aparecen separados.

Resulta indispensable abrir este paréntesis aqui para conocer los antecedentes que habian
tratado el tema objeto de estudio, este pasaje permite determinar los enfoques y planteamientos
bajo los cuales fue evocado el tema objeto de interés. También, a partir del conocimiento de los
antecedentes al tema, pretendemos analizar los fallos y lagunas que hemos podido observar para

gue nuestro planteamiento seria lo mas ameno posible.

En lo que respecta la bibliografia, parcial fuera o de conjunto, que se habia arrojado luz
sobre el circulo del arabismo esparfiol, ahondando en sus origenes, su trayectoria, su génesis,
entre otros angulos, se dieron lugar unas contribuciones que habian sido piezas maestras del
puzle, con lo divergente que habian aportado para mejor escribir la historia del arabismo espafiol.
Manzanares de Cirre declar estas palabras en la introduccion de su libro: “El desarrollo de los

estudios arabes en Espafia estd completamente por estudiar. Nadie ha hecho todavia una obra



de conjunto no solamente de los afios de convivencia con el pueblo arabe, o de los que siguieron

la expulsion de este pueblo, sino ni siquiera de un periodo aislado” !

En cuanto a la bibliografia de conjunto, ésta varia entre obras y articulos que podrian ser
clasificados en dos categorias. La primera ofrece una vision panoramica sobre las diferentes
fases que habia atravesado el arabismo en Espafia. Hemos de empezar por José IGNACIO
VALENTI, cuyo articulo se titula: “Los estudios arabigos en Espafia” (1910), que parte del papel
de las Ordenes Religiosas en el cultivo y la promocion de estos estudios desde la Edad Media.
No menos importante fue el articulo de Asin Palacios (1914), titulado “I’enseignement de 1’arabe
en Espagne”, en el cual presenta la organizacion de los estudios arabes en Espana. Afios después,
en 1947 Sergio CASTELLANO TEXEIRA public6 un articulo también titulado: “los estudios
arabes en Espafia”, en €l el autor nos ofrece un esbozo sobre la historia del arabismo marcada por
la labor de los principales arabistas. A su vez CORTABARRIA publicé en 1968 su obra: El
arabismo en la Espafia contemporanea, esta obra ofrece mas principalmente un balance
bibliografico del arabismo, dando importancia a lo que se ha dedicado al Andalus. Poco después
aparecio en 1970 la obra de James Monroe, titulada Islam and the Arabs in Spanish Sholarship.
Sexteenth Century to the Present. Esta obra se considera de suma importancia para los que
buscan conocer la historia del arabismo en Espafia desde el siglo X1X hasta el presente, ademas
de incluir la labor y los aportes de los grandes arabistas. Un afio después, MANZANARES DE
CIRRE, publicé su Arabistas espafioles del siglo X1X, esta obra por los valiosos datos que aporta
sobre la labor de los arabistas presentando cada uno por separado, no pretende en ningun
momento analizar el porqué del ser y el devenir del arabismo en Espafia, ni pretende resaltar la
inclinacion ideoldgica de los arabistas, sino se considera como fuente para los que quieran
informarse sobre los protagonistas y secundarios del campo del arabismo, como los llamaba la
autora: arabistas mayores y otros menores. El arabista Miguel de EPALZA redactd en 1976:
“Les études arabes en Espagne: Institutions, chercheurs, publications”, como indica el titulo no
se trata mas de una enumeracion de los estudiosos junto a sus estudios y el lugar donde ejercen
su labor. Un afio después, vio la luz la obra de Pedro. MARTINEZ MONTAVEZ titulada:
Ensayos marginales de arabismo, en ella analiza la trayectoria del arabismo en Espaiia
basandose sobre sus reflexiones como arabista involucrado en el circulo, en ella trata de acentuar
los logros y subrayar los fallos. Entre las mas recientes contribuciones, citamos el libro de

Bernabé LOPEZ GARCIA titulado Orientalismo e ideologia colonial en el arabismo espafiol

IMANZANARES DE CIRRE, M. (1970). Arabistas espafioles del siglo XIX. Madrid: Instituto hispano-
arabe de cultura., p.19.



(2011), se trata de un estudio critico del arabismo espafiol que incluye una reflexion importante
acerca de su relacion con las ideas coloniales, educativas, historicas, filosoficas y africanistas del

momento.

La segunda se difiere de la primera en el hecho de cefiirse en un determinado periodo
para resaltar la labor que desarrollo el arabismo en el mismo. Entre las primeras contribuciones
de este género que disponemos, aparece en 1887 el trabajo de PONS BOIGUES que lleva por
titulo: “Trabajos arabigos en tiempos de Carlos III” y la de Miguel de EPALZA, en 1984, con su
articulo titulado: “El padre Félix Maria Pareja y los eclesiasticos en el arabismo espafiol del siglo
XX,

La carencia de trabajos de conjunto fue una de las cuestiones planteadas y reprochadas
por muchos arabistas, 0 por meramente estudiosos interesados en el tema, en busca de una obra
que podria ofrecer un panorama general que presenta la trayectoria del arabismo espafiol, y que
ofreceria los rasgos peculiares con los cuales se destaca la historia de este &mbito académico,

considerado muchas veces dificil de ser sometido a un estudio de conjunto.

En lo que atafie la bibliografia parcial, ésta incluye bosquejos y esbozos sobre el arabismo
en Espafia, citamos de nuevo a PONS BOIGUES quien publico en 1898 su Ensayo bio-
bibliografico sobre los historiadores y gedgrafos arébigo- espafioles, cuya introduccién redne
datos sobre el arabismo en los siglos XVIIly XIX.

De ahi, consideramos que es de suma importancia llevar un estudio que traza las lineas
de investigacién y campos de interés con los cuales se destaca el arabismo espafiol, lejos de
ignorar y descuidar sus primeros momentos de inicio que arranca de la edad media, y de ahi
proceder a seguir su trayectoria, ello resulta insuficiente sin que se estableciera una reflexién
sobre la esencia del gremio del arabismo, o sea el porqué de sus intereses y aspiraciones que

caracterizan cada una de sus fases.

Ahora bien, la hipotesis de nuestro trabajo, la problematica del mismo, el conocimiento
de los antecedentes del tema, la bibliografia de la que disponemos, nuestra especificad
cronoldgica y los objetivos que se quieren alcanzar, todos estos criterios nos eran primordiales a

la hora de estructurar nuestro trabajo. Por tanto, hemos organizado nuestro indice en dos partes.

La primera parte abarca los afios que anticipan al periodo contemporaneo objeto de

interés de la presente tesis. Se trata de trazar los antecedentes del arabismo espafiol



contemporaneo. De acuerdo con la transicion que se ha notado al estudiar estos antecedentes,

hemos considerado conveniente dividir esta primera parte en dos capitulos.

El primer capitulo trata los origenes del arabismo espafiol que remontan a la Edad Media,
en este capitulo se intenta poner de manifiesto los posibles reflejos del interés por lo &rabe en
este periodo que coincide con los tiempos de al-Andalus, con la convivencia de las tres culturas
por una parte y las cruzadas y el proceso de la reconquista por otra. Procuramos tanto en este
capitulo como en los que se siguen desvelar los motivos que se esconden detras del cultivo de
temas arabes en esta época. Luego se hace hincapié en la época moderna, en ella se pretende
encontrar lazos entre los hitos historicos que marcaron este periodo y la curva del interés por lo
arabe paralelamente. Estos hitos eran la toma de Granada, el descubrimiento del Nuevo Mundo,
la expansion de los territorios de la monarquia espafiola en el norte de Africa, asi como el
aumento del afan de evangelizacion. Tales circunstancias del contexto historico de la época
tuvieron sus repercusiones en la actividad del arabismo, algunas contribuyeron en su ruptura y
otras en su reaparicion. En este capitulo, aunque trata los antecedentes del tema en cuestion, ello
no nos impidié proceder a extraer la imagen que circulaba del arabe en la Espafia de aquel
tiempo. Esto nos permitiria, posteriormente, comparar las diferentes iméagenes con las que fue

pintado el arabe en Espafia con el traspaso del tiempo.

EL segundo capitulo abarca el inicio de la era contemporanea, siglo XVIII, periodo de la
ilustracion en Espafia, asi como la primera mitad del siglo XIX, o sea justo antes del afio 1859,
fecha en la que se arranca el periodo objeto de estudio. Como se ha mencionado anteriormente,
las razones que nos han llevado a separar este segundo capitulo del primero, a pesar de ser
clasificados ambos como antecedentes, tienen que ver con los cambios que trajo con ella la
transicion de una época a otra, lo que suponia también un cambio ideol6gico, el surgir de nuevas
tendencias y sobre todo de actitudes, lo que considerdbamos que merecian ser expuestos a solas.
Obviamente, los estudios arabes en este periodo se vieron afectados por los nuevos ideales tanto
politicos como culturales y hasta religiosos, que se suponia que coincidian con la coyuntura
internacional del momento donde las corrientes de la revolucién francesa desempefiaban un
papel crucial. Los puntos evocados en este capitulo dependian del contexto histérico de la época,
hemos intentado adoptar el mismo planteamiento que aparece en el capitulo anterior, para seguir
el encadenamiento de la trayectoria del arabismo. Tal planteamiento consistia en informarnos de
la labor que llevaron los arabistas en este periodo, resaltando sus lineas y campos de interés,
encontrar explicaciones acerca de sus inclinaciones temaéticas y desde luego comparar entre la

imagen presentada del arabe en este periodo con la que era predominante en el anterior.



En lo que se refiere a la segunda parte de nuestro trabajo, ésta se compone de tres
capitulos todos tienen por objetivo enmarcar los aportes del arabismo en la historiografia
espafola de aquel entonces, durante el periodo comprendido entre 1859-1956. Los tres capitulos

fueron separados por temarios y paréntesis cronologicos.

El primer capitulo va dedicado a definir la genesis del sector del arabismo en plena era
contemporanea, por lo que hace falta recurrir a la metodologia que adoptamos en los capitulos
precedentes. Se empieza por recoger las contribuciones que dejaron constante los arabistas en la
historiografia del momento, luego se identifican sus pistas de investigacion, y se acaba por
investigar sobre la posible conexion entre los campos de interés del arabismo y las
preocupaciones politico-nacionales que caracterizaban este periodo. Asimismo, procedemos a
desvelar la imagen con la que fue reflejado el arabe en la historiografia del arabismo

decimononico, asi como resaltar los criterios que influian en el surgir de la misma.

El segundo capitulo esta cefiido entre el periodo que va desde 1859 y 1912. Como se ha
precisado mas arriba, se trata méas bien de un periodo en el cual aparece una politica africanista
en Espafia mas precisamente hacia Marruecos. En esta fase las corrientes que cobren importancia
son el orientalismo y el imperialismo europeos, por una parte, y por otra el arabismo junto al
colonialismo. Para mejor entender estas Gltimas se hace falta hacer hincapié en el contexto
historico. El objetivo que se pretende atender en este capitulo es demostrar hasta qué punto se
puede asistir a una participacion de los arabistas en asuntos que cobraban mayor actualidad para
Espafia. Para ello procedemos a analizar las lineas de interés por las cuales el cirulo del arabismo
se vio atraido, también importa echar luz en el respaldo que ofrecié el gobierno para fomentar la
involucracion de los arabistas en los asuntos coloniales, una iniciativa que habiamos observado
por el resto de los paises que ofrecieron medios para combinar entre los dos bloques del
orientalismo, lo politico y lo cultura. En esta parte se pretende asimismo observar como aparece

la imagen del arabe en la bibliografia del arabismo esta vez “colonialista”.

En lo que respecta el Gltimo capitulo, asistimos a una continuidad de lo que hemos
empezado a analizar en el capitulo anterior, abarcando el periodo que se sigue, que va desde
1912 hasta 1956. Como es sabido, estos afios no dejan de ser decisivos para Espafia tanto de
escala nacional como internacional, era el periodo de vigencia del protectorado espafiol en
Marruecos. Poner de manifiesto la convergencia entre los intereses politicos y los aportes
culturales de los arabistas de la época consiste en el objetivo de este capitulo. Asimismo,

intentaremos resaltar tanto la imagen como el discurso que caracterizaban este periodo.
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Primera parte: Antecedentes del arabismo
espafol contemporaneo



Muchos han sido los empefios focalizados en la fecunda y maestra labor que consiste
en desvelar la imagen que forja un pueblo de otro. En esa labor destinada a trazar los
rasgos identificadores de la imagen circulante sobre una cultura ajena, figuran como
participes unos criterios fundamentales que tanto definen el como y el porqué de la
plasmacién de dicha imagen.

No caben dudas que desde hace una larga época se ha conseguido mantener en Espafia,
hasta ciertas medidas, una tradicion de estudios orientales en la cual el Oriente era un
simbolo que pudiera referirse a multiples aspectos. Por consiguiente, dicha tradicion nacié
y se culmind en el seno de un circulo protagonizado por los “orientalistas” cuyo objeto de
interés se centraba en culturas exoticas.

En lo que atafie el caso de Espafia, y para mejor comprender el cauce por el cual
andaban
los estudios llevados en el &mbito del orientalismo en la época contemporénea, resulta
imprescindible proceder a tejer los origenes del cultivo de esos estudios dedicados a
Oriente, cuyos primeros momentos remontan a una época nada cercana. De igual modo,
esa labor que consiste en definir los antecedentes del orientalismo contemporaneo espafiol,
se considera también crucial a la hora de determinar el campo de estudio sobre el cual
monto sus cimientos el orientalismo espafiol, un campo que podria ser discriminado al
resto de los paises cultivadores de este terreno consagrado a Oriente como un foco de
interés.

El objetivo global de la primera parte consiste en ofrecer un breve recorrido cefiido a
los origenes del objeto de estudio de la presente tesis, a saber, el arabismo espafiol en la
historiografia de la Espafia contemporanea. Por ello, lo que se pretende poner en
manifiesto en esa primera parte es mas bien arrojar luz sobre el contacto que se ha podido
establecer entre Espafia y lo que tiene que ver con Oriente, asi como destacar hasta qué
punto fueron tratados distintos aspectos que definen el Oriente, por la historiografia
espafiola precedente a la contemporanea, y por ultimo dar a conocer la percepcion forjada
de lo oriental en la Espafia de aquel entonces.

Con el fin de alcanzar esos objetivos, la utilidad y la importancia de echar una
ojeada histdrica retrospectiva de acuerdo con una metodologia basada en un orden
cronoldgico, nos resulta inevitable para arrancar con el tema objeto de estudio. Esa ultima
labor nos permitiria, igualmente, trazar las diferentes fases de la trayectoria del
“orientalismo” espafiol pasando por diferentes épocas hasta llegar a la era contemporanea.

Asi pues, trataremos de desterrar las raices del “orientalismo” en la época medieval, para

12



pasar a la época moderna en la cual no se podia desvincular el estado de los estudios
orientales al contexto historico tan significativo que conocio este periodo. Al final se
pretende cerrar el paréntesis de los antecedentes una vez se penetra en principios del siglo
XIX, un periodo clave por su coincidencia con la fecha de arranque de la delimitacion
cronoldgica de nuestro tema de investigacion, tal y como se dice: “un periodo histérico
corto solo cobra sentido pleno cuando se conecta con el periodo antecedente™?, o sea para
mejor entender el presente, hay que volver al pasado.

El transcurro de todos aquellos siglos nos serviria de telon de fondo, para
comprender aspectos fundamentales de nuestro objeto de estudio, una tarea que dedicamos
a la segunda parte de este trabajo, que consiste en definir la labor del arabismo espafiol
partiendo de un analisis historiografico sobre un periodo bien definido, que abarca la

segunda mitad del siglo XIX, la primera mitad y el primer tercio del siglo XX.

2MORALES LEZCANO, V. (2013). “Expansion espafiola, ciencias humanas y experimentales en el norte de
Marruecos (1880-1956)”. EIl protectorado espafiol en Marruecos. La historia transcendida. ARAGON
REYES, Manuel (dir); GAHETE JURADO, Manuel (ed, coord.). Vol. I. Bilbao: Iberdrola., p 287.
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Capitulo I: Origenes del arabismo
espafol: desde la época medieval a la
moderna



Se puede decir que el cultivo de aspectos relativos a Oriente como area geografica y
como cultura, evocadas por la historiografia espafiola se solia atribuir a tiempos recientes,
precisamente a la época de Carlos 1113, a finales del siglo XVIII, cuando se lanzo el
proyecto de la catalogacion de los manuscritos arabes del Escorial, alrededor del cual
merece una atencion especial la fecunda labor que desempefié Miguel Casiri*, sin embargo,
esta ultima no fue la primera tarea de este género que se habia llevado en Espafia.

Para trazar los origenes del “orientalismo” en Espafia, que por unas determinadas
razones conviene hablar mas bien de un arabismo espafiol, deberiamos retroceder unos
siglos en el tiempo para tropezar con los primeros sintomas de acercamiento a lo oriental,
hecho que se produjo en plena época medieval, y que se manifesto en la parte de la Espafia
cristiana. Ello no surgié de la nada, sino que respondia a motivos precisos, cuya realidad
trataremos de subrayar a continuacién. De igual modo, veremos como durante la época
moderna, el ambiente coyuntural y el marco histérico influian en el tratamiento de lo
oriental en Espafia. Paralelamente, procedemos también a desvelar su influencia en el
marco de la percepcion que se habia fraguado de lo oriental en la historiografia espafiola

del momento.

1. Ecos del reflejo oriental musulman en el suelo peninsular del Medioevo

El periodo comprendido entre el afio 711 y 717 consiste en una fase clave que
engendro relevantes hitos, un periodo clave tanto para la definicion del desenvolvimiento y
el encadenamiento de los hechos historicos relativos a Espafia, como para determinar su ser
y su devenir. Alrededor de estos afios se estaban levantando los cimientos que preparaban
el terreno para el inicio de la época medieval, dado que el incidente que dejé que este afio
fuera recordado por la historia universal, en general, y la espafiola y arabo-musulmana en
particular, es sin lugar a dudas el arranque de la penetracion encabezada por beréber Tariq

Ibn Ziad®y sus tropas en la Peninsula Ibérica. Como es sabido, el avance del ejército arabo-

3Rey de Espafia desde 1759 hasta 1788. Durante su reinado la ciencia espafiola conocié un momento de
actividad y de brillo, este rey acogia con brazos abiertos los avances cientificos y técnicos que los utilizaba
para fomentar el progreso tanto econémico como social de su monarquia.

4Sacerdote maronita. Oriundo de Libano nacié en 1710, realizd estudios filosoficos y teoldgicos en el
Colegio Maronita Romano, su maestro fue el jesuita espafiol Francisco de Ravago. Llegd a Espafia en 1747,
Fue escribiente en la Biblioteca Real, miembro de ndmero en la Real Academia de Historia, fue nombrado
intérprete oficial de lenguas orientales. Murié en Madrid en 1791.

5 (Siglo VIII). Jefe de la expedicién musulmana que inicié la conquista de la peninsula lbérica. Era un
general de origen beréber, al servicio del gobernador musulman del norte de Africa, Musa Ibn Nusayr.
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beréber en la mayor parte de la Peninsula se cumpli6 dentro de unos seis afios. Por
consiguiente, la poblacién indigena, constituida por los visigodos® cuya religion era el
cristianismo, consiguid mantener bajo su control unos reductos nortefios tal como
Cantabria y los montes asturianos, que se convirtieron, al cabo de mas de ocho siglos, en el
lugar que simboliza la resistencia de los cristianos dominantes, frente a los musulmanes
dominadores. En dichos ndcleos de resistencia se unieron las fuerzas materiales y
humanas, movidas por la union religiosa para proceder a la llamada “reconquista” de los
territorios que pasaron bajo la dominacion de los musulmanes, para formar parte del
territorio de al-Andalus’. Dada la lentitud que conocid la trayectoria del proceso de la
reconquista, se estaba cediendo lugar a un florecimiento de la cultura en al-Andalus. En
suma, la civilizacion del oriente musulman en aquel entonces conocio un esplendor que se
percibia en todos los campos del saber, lo que se transmitié a al-Andalus gracias a los
viajes que se llevaban entre los territorios del Islam en Occidente y los del Islam en
Oriente, ello hizo que al-Andalus se convirtié en un foco floreciente de los conocimientos
y del saber, recibidos fueran o generados.

Asimismo, la presencia de los musulmanes en la peninsula suponia el asentamiento de
una religion diferente a la de la poblacién indigena, cuya sangre era distinta, cultura y
tradiciones ajenas y modo de pensamiento diferente: “el solar hispano fue el gran espejo
parabdlico, reflector y difusor de ciencias, estructuras y formas de pensamiento,
elaboradas en el gran foco cultural y crisol del saber helenistico-oriental 8.

Son muchas las referencias en la historiografia espafiola que han tratado la
singularidad con la cual se distinguia el solar hispano durante determinados siglos de la
época medieval, ello fue atribuido a al-Andalus cuya denominacion no se referia solo a
meros limites geogréaficos, en al-Andalus se consolid6 toda una entidad cultural. De tal
modo que aquella singularidad era fruto de un alto nivel cultural bien reflejado en distintos
focos del saber, lo que se destacd potencialmente en épocas bien concreta, ya que entre los
diferentes reinados y organizaciones politicas de al-Andalus, tenian fama nombres que

SLa Hispania visigoda es la denominacion del periodo histdrico que abarca el asentamiento del pueblo
visigodo en la peninsula ibérica, entre mediados del siglo V' y comienzos del siglo VIII.

"Aunque la palabra al-Andalus tenga distintos matices en las fuentes arabes, el concepto de al-Andalus remite
al territorio de la Peninsula Ibérica que se encuentra bajo el poder musulman, que se extiende entre los afios
711y 1492. Dependiendo del momento, ocupé mas o menos extension de la Peninsula Ibérica: en sus inicios,
en el siglo VIII, ocupd gran parte de la Peninsula, e incluso traspaso los Pirineos, y luego experiment6 una
disminucion progresiva, ora lenta ora acelerada, hasta el final del emirato nazari de Granada en 1492.

8 BOSCH VILA, J. (1967). “El orientalismo espafiol. Panorama histérico. Perspectivas actuales”. Boletin de
la Asociacion Espafiola de Orientalistas. Vol. Ill., p.178.
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dejaron sus huellas tanto en la sucesion del poder, como en ambitos puramente culturales.
Prueba de ello fue el asentamiento de bases de una tradicion oriental que culmind durante
el reinado de Abderrahman 11°, este nombre dejo su sello en la labor que consistia en
inculcar en al-Andalus el avance que se estaba dando lugar en el Oriente musulman,
iniciativa que contribuy6 a despertar una conciencia por el cultivo de nuevos aspectos
culturales de tanta importancia, prueba de ello fue cuando se pusieron manos a la obra para
llevar a cabo traducciones de obras cientificas de origen griego al arabe. Tales
circunstancias hicieron de Abderraman Il el responsable de la importacion del saber
oriental en la Peninsula. Asimismo, la huella que dejo el califa al-Hakam 11'°no era menos
importante dentro de la mencionada labor y, desde luego, resulta imprescindible volver a
resaltar la contribucion de los viajes que eran frecuentes entre al-Andalus y tierras de
Oriente en busca del saber.

En ese periodo, se dieron lugar los primeros gérmenes, que daban luz a unas
actuaciones que consideramos antecedentes del tema que aqui nos ocupa, a saber, el surgir
de nucleos en la Espafia de aquel entonces que mostraban actitudes de consumo y cultivo
focalizadas en el elemento oriental, o sea asistimos al despertar de la atencidn de quienes
cultivaban un orientalismo en la peninsula, siendo esta ultima un mar en el que bafiaban
pueblos cuya cultura era ajena a dichos cultivadores: “In a broad sense, it can be asserted
that Arabic studies have been cultivated in Spain ever since the Middle Ages™**.

A raiz de este planteamiento, consideramos oportuno detenernos aqui para
establecer una especie de definicion aproximada a la corriente que se pretende estudiar en
esta parte, que gira en torno al orientalismo y sobre todo facilitar una definicion que sea
compatible con el periodo que aqui nos ocupa, es decir que sea adecuada con lo que se
procura designar por la palabra orientalismo en la época medieval.

Por “orientalismo”, insertado en el marco occidental, se puede entender un interés
manifestado por un determinado ndcleo de aficionados, exclusivamente pertenecientes a
cualquier otra cultura ajena de la oriental, que se empefiaron en conocer la lengua y la

cultura de Oriente, ademas de la historia y otros aspectos como la literatura. Dicha aficion

°Abd al-Rahman o Abderraman I, nacié en Toledo (792) y murié en Cérdoba (852). Fue Emir de Cérdoba
(822-852). Siendo un protector de las artes y las letras, convirtio Cérdoba en un gran centro cultural.

1ONaci6 y muri6 en Cordoba (915-976). Fue Califa de Cordoba (961-976). Su reinado marcé una época de
esplendor cultural.

IMONROE, J. (1970). Islam and the Arabs in Spanish scholarship (sixteenth Century to the present).
Leiden: Brill., p. 3. “En un sentido amplio, se puede afirmar que los estudios arabes se han cultivado en
Espafia desde la Edad Media”. (La traduccion es nuestra).
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se hacia sentir en estudios llevados por los involucrados en tal campo de dedicacion, que
podian evocar distintos enfoques y tratar varios aspectos relativos a Oriente!?.

En realidad, consideramos que, para el caso de Espafia, conviene mas bien que
aparezca el vocablo orientalismo entre comias 0 que se use con cuidado, ya que esta
denominacion con su sentido propiamente dicho podia reflejar perfectamente al
movimiento que se cultivaba allende a Espafia. En lo que respecta a los “orientalistas”
espanoles, ellos aparecen, en la mayoria de los casos, como cultivadores de un arabismo,
un restringido campo que se ocupa mucho de lo arabe que de lo oriental. Para el
diccionario de la Real Academia, arabista es: “especialista en lengua y cultura arabe”. En
lo largo de nuestro trabajo, utilizaremos el término arabista en un significado mucho mas
amplio para designar a: la persona que estudia cualquier elemento o aspecto relativo a lo
arabe. Hemos recurrido en este capitulo a establecer una definicion bastante sencilla a lo
que podriamos referirnos con arabismo o con “orientalismo” espafiol en esta primera parte
de la tesis, en la segunda parte procederemos a precisar con mas detalle ;por qué el
orientalismo en Espafia fue un arabismo?, y esto a la hora de convertirse en una disciplina,
hecho que coincidira con la delimitacion cronoldgica a la que va dedicada la segunda parte
de nuestra tesis. Oportuno es de recordar que antes de la época contemporanea el arabismo
se cultivaba por erudicién, hay que esperar al siglo XIX para poder hablar de un arabismo
cientifico y de una escuela de arabistas en Espafia.

A este proposito, resulta imprescindibles traer a colacion argumentos que apoyarian
el arranque cronoldgico del actual capitulo de nuestro trabajo: Edad Media®?, un periodo
que designamos a la hora de ofrecer un recorrido de los antecedentes del arabismo espafriol.
Entre los que estaban a favor de atribuir el inicio del interés por lo oriental en Espafia al
periodo medieval, postura que comparten algunos y rechazan otros, citamos aqui al
eminente arabista Emilio Garcia Gdmez4, y hacemos alusion a continuacion a lo que salié

de su boca:

12 L_a definicion que aqui tratamos de establecer es puramente personal, emanada de una infatigable labor de
busqueda que hemos llevado para estar al tanto de todos los esfuerzos dedicados a ofrecer una definicién
epistemoldgica que se puede aspirar del vocablo “orientalismo”, que sean definiciones hechas con ojos de
quienes pertenecian a este circulo, u otras que se han establecido desde fuera. Asimismo, es preciso sefialar,
para evitar eventuales confusiones, que la presente definicion, cuidadosamente trazada, responde con
precision a lo que deseamos resaltar en dicho capitulo.

3La Edad Media, Medievo o Medioevo es el periodo histérico de la civilizacién occidental comprendido
entre los siglos v y Xv. Convencionalmente, su inicio se sitla en el afio 476 con la caida del Imperio romano
de Occidente y su fin en 1492 con el descubrimiento de América y la caida de Granada.

14(1905-1995 Madrid). Ejercié como profesor de lengua y literatura arabes en la Universidad de Madrid y
como embajador en Bagdad, Beirut y Ankara. Culminé en el mundo de la traduccién de obras de autores
arabes y de importantes ensayos.
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Algunas veces, y siempre sin éxito, he recomendado a los aspirantes al
doctorado que eligiesen como asunto de su tesis la evolucién del
arabismo espafiol, arrancando de la Edad Media para llegar a nuestros
dias, pues seria, a mi juicio, una calicata fecunda en nuestro pensamiento
cientifico a la vez que una historia por extremo divertida®®.

1.1 Traduccion como faceta del Orientalismo

Cuando los cristianos situados en los reductos nortefios, focos de las zonas de
resistencia, mostraron cierto interés por conocer la lengua y la cultura de los musulmanes
de al-Andalus, ello coincidia con el auge de la cultura en al-Andalus que, como se ha
comentado antes, esto era fruto de los esfuerzos de quienes se empefiaron en hacer integrar,
en al-Andalus los avances en el saber y en los conocimientos, que se estaban culminando
en los territorios del Islam en Oriente, a partir de entonces se podia asistir a un
orientalismo cultivado en los ya citados nlcleos de resistencia.

El roce que se produjo entre la cultura viajera del Oriente a al-Andalus y los
cristianos hispanos en la época medieval, se hizo mas potente con el florecimiento de las
ciencias cultivadas por los musulmanes de al-Andalus tal como la medicina y las
matematicas precisamente en la época de los Reinos de Taifas!®: “En los estados cristianos
fueron acogidos los estudios drabes con gran interés ',

Prueba del interés que mostraban los cristianos hispanos hacia los diferentes
conocimientos y avances que en al-Andalus tuvieron lugar, eran las actividades que se
estaban llevando a cabo en la Escuela de Traductores Toledanos. Como indica su nombre,
dicha escuela tenia plantados sus cimientos en Toledo, no por casualidad, dicha ciudad fue
la primera y la méas grande ciudad conquistada por los cristianos en el afio 1085. En ella se
dieron cita musulmanes, judios y cristianos cuyo interés era compartido y que giraba
alrededor de la traduccion del &rabe, ademas del hebreo, de obras de autores arabes, sobre
todo las que incluian valiosos e inéditos datos extraidos de la filosofia griega. Esa labor

dejo que los fildsofos griegos, especialmente Aristoteles, fueran conocidos tanto por los

15 GARCIA GOMEZ, E. (1950). “Homenaje a don Francisco Codera (1836-1917) ”. Argensola. Num. 2., p.
125.

16En arabe: 4&Ua ¢7'ifa, plural <l s rawa'if, palabra que significa "bando™ o "faccion”, fueron hasta treinta y
nueve pequefios reinos en que se dividio el califato de Cordoba después del derrocamiento del califa Hicham
Il (de la dinastia omeya) y la abolicién del califato en 1031. Posteriormente, tras el debilitamiento de
los almoravides y los almohades, surgieron los llamados segundos (1144 y 1170) y terceros Reinos de Taifas
(siglo XI11).

GARCIA BARRIUSO, P.(1991). El estudio de la lengua y literatura &rabes en Espafia. SL., p. 53.
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cristianos de Espafia como por los intelectuales del resto de Europa, eso se cumplio a
través de las traducciones de obras &rabes que versaban sobre la cultura arabe, oriental y
griega, con ellas se hicieron famosos los cuentos, las fabulas y las poesias de Oriente: “los
arabes, con su capacidad receptora y sincrética eran los depositarios del saber griego:

Ptolomeo, Aristoteles, Platén, Euclides, Galeno, etc. 8.

Dada la importancia de la escuela de Traductores Toledanos para el tema que en el
presente capitulo nos ocupa, no consideramos que sea inconveniente dedicar un apartado
para delimitar las diferentes fases que caracterizaban la labor llevada en la escuela en sus
momentos de esplendor. De hecho, esa labor se podia dividir en dos fases, la primera
encabezada por el arzobispo don Raimundo?®, denominada la etapa Raimundina, que se
desarroll6 en el periodo comprendido entre 1130-1187, en esta etapa las traducciones se
hacian del arabe al latin y versaban, prioritariamente, sobre las obras redactadas en arabe
cuyos principales temas eran la filosofia, la astronomia, la aritmética, la astrologia y la
religiobn. Ademas, en esos tiempos aparecio la primera version del Coran, a la cual
trataremos de aludir mas adelante, ello era fruto de uno de los proyectos de traduccion. De
igual modo, en esta fase merece una mencién especial el canénigo de la catedral de
Toledo, Domingo Gundisalvo?, que fue denominado el precursor del orientalismo espafiol
y eso por su valiosa labor de traduccion que consistia en traducir del arabe al latin méas de
veinte obras filoséficas, ademas de redactar cinco importantes tratados acudiendo a los
principales resultados de la reflexion arabe particularmente la de Avicena® y de al-

Farabi®?.

8SANGRADOR GIL, J. (1997). “La escuela de traductores de Toledo durante la Edad Media”.
HERNANDO DE LARRAMENDI, M. (coord.). Pensamiento y circulacion de las ideas en el mediterraneo.
Castilla la Mancha: U.C.M., p. 27.

19 Raimundo de Sauvetat o Raimundo de Toledo, murié en Toledo en 1152. Influyé en la politica de
Alfonso VII, el cual le doné numerosas rentas y favores que le permitieron impulsar el desarrollo urbano y
cultural de Toledo. Redacto el primer estatuto de la catedral de Toledo.

20 (1115- 1190) fue un importante filésofo y traductor toledano del siglo XII. trabajé junto con Juan Hispano,
su gran colaborador en las traducciones y otro buen conocedor del arabe, en la tarea de traduccion al latin de
los textos arabes, y ello con el fin de ensefar la nueva filosofia al mundo latino.

ZLAbu'Ali al-Husayn ibn'abd Allah ibn Sina, (980 -1037). Médico y fildsofo persa considerado, junto
a Averroes, la mas destacada figura de la filosofia arabe medieval. Los trabajos de Ibn Sina abarcaron todos
los campos del saber cientifico y artistico de su tiempo, e influyeron en el pensamiento escolastico de la
Europa medieval, especialmente en los franciscanos.

22Abu Nasr Muhammad al-Farabi(870- 950). Filésofo musulman y gran conocedor de idiomas. Transmitio al
mundo arabe las doctrinas de Platén y de Aristoteles, a los que consideraba idénticos en esencia, influyendo
en otros pensadores islamicos posteriores como Avicena y Averroes.
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La segunda fase coincidi6 con el reinado de Alfonso X (1221-1284), conocida por la
época Alfonsina que se extendid en el periodo que abarca los afios 1252-1287, una fase que
vino a poner fin al periodo de inactividad que le habia precedido y que durd casi un siglo,
entre 1188-1251, o sea esta Ultima era una fase que distinguia la etapa Raimundina de la
Alfonsina.

Cabe subrayar que el vacio que separaba los dos periodos de actividad en el seno de
la Escuela de Toledo, no era, en realidad, un paréntesis vacante, ya que esos afios se
consideraban cruciales y de tanta importancia en la labor de traduccion que caracterizaba la
fase posterior.

Durante el periodo en cuestién, llamado época alfonsina, las traducciones que en la
fase Raimundina se hacian del arabe al latin, pasaban a ser del arabe al romance o al
castellano antiguo, hecho que no hubiera sido posible sin aquellos afios de preparacion,
afios que no se deberia calificarlos de inactividad, sino considerarlos un paso decisivo para
una transicion de gran envergadura: “Las primeras traducciones del arabe al castellano se
remontan al siglo XIlII, dentro del ambiente cultural en busca de la ciencia y la sabiduria
que propicié el rey Alfonso X”'?. Es preciso sefialar que, durante la etapa alfonsina, las
traducciones se centraron en las obras de matemaética, alquimica, fisica y astronomia.

Gracias a la labor de traduccion llevada en las dos citadas fases, se dieron a conocer
obras de autores arabes que contribuyeron al avance de distintas ciencias como en
matematica, filosofia y medicina, de igual forma sirvieron para transmitir el auge y el
desarrollo de los campos del saber musulman al resto de Europa, donde se despertd un
interés para conocer a los sabios y eruditos orientales y andaluces: “[...] Cordoba ocupé el
lugar de Bagdad; Sevilla y Toledo fueron también centros muy activos. El periodo de
mayor esplendor correspondié a los siglos XII y XIII aproximadamente ",

El orientalismo alfonsi era a la vez cientifico y literario, ello se percibia a través de
las traducciones del arabe al castellano, entre ellas traemos a colacion las que fueron
traducidas por el mismisimo Alfonso X, ya que ademas de ser él quien nombraba a los
traductores y revisaba las traducciones, tradujo Calila y Dimna (1251), basandose en la

version de Abd-al-lah ben-Almocafa?®, considerada la primera traduccion entre las

ZRUBIERA MATA, M. J. (2004). “Introduccion general a la lengua 4rabe y a su traduccion al castellano”.
EPALZA, M. de. (coord.). Traducir del arabe. Barcelona: Gedisa., p. 27.

“GARCIA YEBRA, V. (1990). “La traduccion al arabe y del 4rabe, vinculo entre oriente y occidente”. Actas
de las Jornadas de hispanismo Arabe. La traduccion y la critica literaria (24-27 de mayo de 1988). Madrid:
A.E.C. L, p. 29

25 (720-756). Fue considerado el padre de la literatura de Adab y de la prosa arabe. Fue también uno de los
primeros traductores de obras persas e indias hacia el arabe.
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europeas, Los Juegos de ajedrez (1283), ademas de la primera version castellana del
Coran?: “A finales del siglo XIII hay una traduccion parcial del Coran al castellano, en el
conjunto de los trabajos de traduccion dirigidos por el rey Alfonso X de Castilla’?'.
Obviamente, las traducciones que se hacian del arabe a otras lenguas en esta escuela,
suponian un conocimiento y dominio del idioma del Coréan, o sea del arabe. En la labor de
traduccion se contaba también con los mozarabes?® quienes facilitaban la tarea de
traduccion, puesto que dominaban tanto el a&rabe como el romance. A este respecto, preciso
es de sefialar que al principio los mozarabes prestaban interés a la literatura arabe para
servirse de ella a la hora de aprender el idioma &rabe con el fin de entenderse con los
musulmanes, pero, una vez adquirieron cierto grado de perfeccion linglistica de dicha
lengua, la necesidad que tenian al principio pronto se convirtié en una admiracion y aficién

por la literatura arabe:

Muchos de mis correligionarios (mozérabes) leen las poesias y los
cuentos de los arabes y estudian los escritos de los tedlogos y filésofos
mahometanos no para refutarlos, sino para aprender como han de
expresarse en lengua ardbiga con mas correccion y elegancia. Todos los
jovenes cristianos que se hacen notables por su talento [...] leen y
estudian diligentemente libros ardbigos, [...] y por todas partes
proclaman publicamente que es digna de admiracion esta literatura.?®

En paralelo, se plante6 la necesidad de dominar dicha lengua por el resto de los
colaboradores en esas traducciones, un interés que no se limitaba en aprender tal idioma

sino también en ensefarlo, lo que suscitd dentro de la Escuela un anhelo de dedicarse a

% |_a primera traduccién latina del Coran en Occidente aparecié en Espafia en el afio 1142, por dos monjes en
Aragén: el inglés Robert de Ketton y el aleman Hermann de Carintia, bajo la direccién del Abad de Cluny,
Pedro el Venerable. Fue impresa por primera vez en 1543 en Basilea.

2T EPALZA, M. de; FORCADELL, J.V; PERUJO, J. M. (2008). EI Coran y sus traducciones: propuestas.
Universidad de Alicante., p.100.

2Es el nombre con el que se conoce a la poblacion cristiana, de origen hispanovisigodo, que vivia en el

territorio de Al-Andalus. EI término «mozéarabe» no fue empleado por los musulmanes sino por los cristianos
de los reinos del norte para designar a los cristianos de Al-Andalus que emigraban a sus territorios; este
nombre indica que los mozarabes habian tomado usos y costumbres de sus dominadores arabes, incluyendo
el conocimiento de la lengua arabe. Véanse: Aissaoui, S. (2013). “Los mozarabes en al-Andalus”. Qussour.
Vol. 3. Niom.08., pp. 76-83.

2Citado por: BORAO, G. (1908). Diccionario de voces aragonesas. 2%dicion. Zaragoza, Hospicio
provincial., p. cxl.
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aprender y ensafiar el arabe dentro de una escuela designada concretamente a la realizacion

de tal proyecto:

[...] la ensefianza de la lengua 4rabe en Espafia tiene una larga tradicion.

Posiblemente tras las lenguas clésicas y el hebreo sea el estudio del &rabe
el que haya despertado mas interés en Espafia desde la Edad Media, en
primer lugar, por la presencia del islam durante muchos siglos en la
propia peninsula ibérica®.

Tal proyecto encontro en la persona de Alfonso X el hombre prototipo que podia
hacer real las aspiraciones de toda una comunidad de eruditos. A raiz de su enorme interes
por el aprendizaje de la lengua arabe, llegd a fundar en el afio 1254 en Sevilla: “Estudios et
Escuelas generales de latin et de Arabigo”, en este lugar se llevaban actividades que tenian
que ver con el ambito cultural y de ciencias, y se lanz6 la ensefianza de la lengua de los

musulmanes junto con la ensefianza de la filosofia, la medicina y la astronomia:

[...] reuni6 a un importante grupo de sabios hebreos, musulmanes y
cristianos espafioles, que continuando la obra de traduccion y
compilacion iniciada un siglo antes en la Escuela de Traductores de
Toledo, realizaron una importante tarea cientifica y de trasvase del saber
oriental a Occidente.®

En suma, la labor de la traduccion del arabe de obras que versaban sobre distintos
campos del saber musulméan que fueron conocidos gracias a la Escuela de traductores de
Toledo, preparo6 el terreno a la aparicion de otra escuela donde se aprendia y se ensefiaba el
arabe, ademas de otras tareas que tenian que ver con lo que pertenecia a la cultura oriental.

Gran parte del éxito que conocieron ambas escuelas se debia a los esfuerzos de
Alfonso X, cuya contribucion era crucial y decisiva. A este Gltimo le debié también, junto
con otros sectores de la sociedad hispana, la integracién de la tradicion del cultivo del
orientalismo a los campos del saber en la “Espafia cristiana” de aquel entonces, una
tradicion que empezo siendo una actividad basada puramente en la traduccion: “el mas
férvido impulsor de los estudios arabes en el siglo Xl fue el noble Monarca Alfonso el

sabio, el mas genuino representante de la aficion de toda clase de libros arabes.”??.

EPALZA, M. de; FORCADELL, J.V; PERUJO, J. M. (2008). EI Coran y sus traducciones...Op. Cit., p.
20

31 DIEZ TABOADA, M. P; DIEZ RODRIGUEZ, M; TOMAS VILAPLANA, L. (1980). Literatura
espafiola. Barcelona: Alhambra., p.65.

32 GARCIA BARRIUSO, P. (1991). El estudio de la lengua...Op. Cit., p. 53.
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Partiendo de la notable y til actividad de traduccion desarrollada en la Escuela de
Traductores de Toledo, se podia hablar de un centro en la Espafia cristiana, con una
verdadera influencia y prestigio en el campo de las ciencias y de la literatura, difusor de los
conocimientos de mejor fama de la época, tal como los que se cultivaban en al-Andalus,
sobre todo cuando en tal Escuela se empezaba a acoger un abundante numero de
aficionados procedentes allende a las fronteras peninsulares, afincados en Europa y que,
por la atraccion que les causo la civilizacion de al-Andalus en su momento de esplendor,
accedian a los centros de cultivo de la cultura y las ciencias orientales en busca del saber:
“[...] hubo momentos en que al menos parte de la civilizacion isldmica, la que tiene que
ver con la filosofia y la ciencia, el arte y la literatura, fue provechosa y fructifera para el
propio desarrollo del pensamiento europeo >,

No muy lejos de los objetivos que se pretendian atender a través de las traducciones
del arabe en el seno de las ya citadas escuelas, se contempld otra labor de caracter diferente
que consistia en documentarse a través de los escritos arabes y orientales, para luego
proceder a narrar la historia de la presencia arabe en la Peninsula, tal era el caso de
Rodrigo Jiménez de Rada*, quien escribié su Historia Arabum (1245), una de las
principales fuentes para el conocimiento de la vida y los hechos de los musulmanes en la
Peninsula Ibérica, desde la penetracion hasta la época de los almoravides®. Cabe sefialar
que bajo su direccion fue publicada la segunda traduccion latina del Coran llevada a cabo

por Marcos de Toledo®® en el afio 1210.
1.2 Fines misionales y afanes apologéticos en el cultivo del orientalismo

El interés por el cultivo del orientalismo en Espafia se concretiz6 con la fundacién de
centros culturales en la Espafia cristiana, en los cuales se prestaba atencion a aspectos
relativos a lo oriental, tal como ocurrié en los dos lugares que se habian relacionado

durante un largo tiempo con el cultivo de temas orientales, que eran el de Ripoll y el de

BRAMON GUERRERO, R. (2010). “Los estudios de filosofia arabes en Espaiia ”. Revista Internacional de
filosofia. N 50., p. 123.

34 (1170-1247). Arzobispo de Toledo (1208-1247). Participé en muchas batallas contra los almohades. Fue el
conquistador de Cérdoba, (1236), Sevilla (1248). Fue también uno de los protagonistas de la batalla de las
Naves de Toledo en 1212.

% Los Almoravides fueron los protagonistas de un movimiento magrebi y saharico de caracter puritano
isldmico, politica y religiosamente unitario, iniciado y sostenido por tribus némadas saharicas del tronco
étnico bereber [...] que se extiende desde el Senegal hasta el Valle del Ebro. BOCH VILLA, J. (1956): Los
Almoravides. Ed., de MOLINA LOPEZ, E. Granada: UG, p. XXI.

% (finales del X1l y comienzos del XI11) fue un médico y candnigo de la catedral de Toledo y descendiente de
una familia mozarabe.
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Toledo. En el Scriptorium del monasterio catalan de Santa Maria de Ripoll, los monjes se
ocupaban de la traduccion al latin, a mediados del siglo X, de obras de ciencias arabes y
orientales, que no tardaron en penetrar en el resto de Europa: “A través de las versiones
latinas y castellanas de textos arabes se transmitieron al mundo cristiano los
conocimientos cientifico-literarios recogidos y desarrollados por los &rabes y hebreos en
contacto con el Oriente y Occidente”’. Tenemos que sefalar, aunque resulta temprano,
que el hecho de traer a colacion especialmente el ejemplo de un monasterio y citar a los
monjes como actores del cultivo de un orientalismo, no es del todo casual. A este
proposito, es preciso recordar que hasta tiempos muy recientes el conocimiento y el cultivo
de la cultura oriental en Espafia fue protagonizado, mayoritariamente, por las érdenes
religiosas, dicho “interés” naci6 entre los eclesiasticos quienes mantenian una tradicion
constante, que a su vez se explicaba por determinadas razones que trataremos de subrayar
en las péginas que se siguen. Dicho esto, es de resaltar aqui la importante labor de
traduccion llevada a cabo por los monjes mozarabes que actuaban como mediadores y
facilitadores de la lengua y la cultura arabes, para encargarse de difundirlas en la “Espana

cristiana”.

Ya desde la conquista de Toledo, algunos cuya dedicacion era cefiida en el seno de las
ordenes religiosas, prestaron interés a los estudios arabes y a la traduccion. Durante el siglo
XIlI, se recrudecio en Espafa el celo misionero de los cristianos frente a los musulmanes,
hecho que les empujo a acercarse a lo que tenia que ver con lo oriental, como la lengua y
aun mas la religién, donde el Coran se presenté como el libro sagrado de los musulmanes,
y que era preciso conocer para mejor conocer al otro, y por consiguiente, mejor ejercer su
mision dirigida, en primer lugar, a los musulmanes instalados en la “Espafia cristiana”: “el
Coran [...], era un texto que habia que conocer y refutar para vencer al islam politico-
militar"®. Tal era el caso del célebre dominico, tedlogo, filésofo y orientalista catalan del
siglo XI11, Raimundo Martin®®, quien se unié a los esfuerzos consagrados a la conversion
de los musulmanes afincados fuera de los territorios de al-Andalus, en la Espaiia cristiana,
y desde luego, a la refutacion de su religion y doctrina: “Muy razonablemente puede

suponerse que, durante los primeros siglos de la reconquista, con miras a la conversion de

S’"SANGRADOR GIL, J. (1997). “La escuela de traductores...”. HERNANDO DE LARRAMENDI, M.
(coord.). Op. Cit., p. 52.

38 EPALZA, M. de; FORCADELL, J.V; PERUJO, J. M. (2008). El Cordn y sus traducciones...Op. Cit.,
p.102.

39Su nombre aparece citado de forma muy diversa: Ramén, Ramon, Raimondo, Raimundus, Raymundus,
Raymundo o Raymond; y su apellido como Marti, Marti, Martin, Martin, Martini o Martinus.
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los mudéjares, los misioneros espafioles se dedicaron con gran ahinco y eficacia a los
estudios de la lengua y literatura darabes ™.

A este propdsito, y a la sazén surgieron nuevos motivos en torno al interés por lo arabe.
Obviamente, lo que se pretendia cumplir con el estudio de la lengua arabe, o a través del
conocimiento de cualquier aspecto relativo a la cultura musulmana, era responder a los
ideales de los cristianos que se traducia en el afan de conversion de los musulmanes a su
religion: “Déja au Moyen Age, En Espagne, les études avaient ainsi commencé, au service
del ‘oeuvre missionnaire™* .

De tal modo, empezaban por dar a conocer los principios de la religion musulmana
cuya clave era la comprensién del Corén, a partir de entonces, y concretamente en siglo
XI11, el cultivo del orientalismo en Espafia se destacaba mas bien bajo un molde linglistico
y teoldgico. Ello despertd un interés entre esos orientalistas por proceder a conocer la
lengua arabe junto con los aspectos relativos a la religion musulmana, y como lo hemos
comentado con anterioridad, tal interés nacido a raiz del afan de conversion, dio lugar a la
integracion de catedras de arabe en la mayoria de los conventos: “En esta tarea de
conocimiento y apropiacion destacaron las dérdenes de dominicos y franciscanos que
fomentaron el estudio de la religion y de otros aspectos islamicos a fin de servirse de ellos
como instrumentos para combatir el Islam por medios pacificos "*.

Tanto la cultura arabe como las lenguas orientales encontraron en la persona de los
dominicos® y franciscanos* el terreno propicio que supo mejor sacar provecho de su
utilidad, estos ultimos no dudaron en servirse de tales practicas culturales a favor de sus

cruzadas y de su mision de evangelizacion:

Francisco de Asis (1182-1226), fundador de los franciscanos o frailes
menores considerd a las misiones entre infieles y particularmente entre
los musulmanes, como una parte integral de la renovacién de la

40 GARCIA BARRIUSO, P. (1991). El estudio de la lengua... Op. Cit., p. 111.

41 RODINSON, M. (1982). fascination de I’Islam. Saint-Aniand: S.E.P.C., p. 63. “Ya en la edad media,en
Espaiia, los estudios habian empezado, al servicio de la obra misionera” (la traduccion es nuestra)

%2 RAMON GUERRERO, R. (2010). “Los estudios de filosofia...”. Op. Cit., p. 124.

43 Es una orden mendicante de la Iglesia catdlica fundada por Domingo de Guzman en Toulouse durante la
Cruzada albigense y confirmada por el papa Honorio 11 el 22 de diciembre de 1216. Algunos de sus
miembros integraron la Inquisicion medieval. Alcanzd su mayor nimero de miembros durante la expansion
del catolicismo en los territorios de América, Africa y Asia.

4| os franciscanos conforman en sentido estricto un conjunto de érdenes religiosas mendicantes relacionadas
entre si, en el marco de la Iglesia catdlica y segun el ideario de san Francisco de Asis. Si bien cada una de sus
Ordenes presenta caracteristicas propias, todas ellas se adhirieron a las ensefianzas y espiritualidad del “santo
de Asis”.
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cristiandad, [...]. La informacion que tenian los frailes que predicaban a
los musulmanes era totalmente hostil hacia el islam*.

De hecho, el estudio de los aspectos relativos a lo arabigo en la Espafia del siglo XIlII
experimento un nuevo rumbo que tenia que ver con el como se llevaba, por quiénes se
cultivaba y qué pretendia conseguir. El orientalismo pasoé a ser, principalmente, en manos
de los impugnadores de la religion musulmana, acto que debia en gran medida a la labor de
sus antecesores, los mecenas en el cultivo de la cultura oriental en la Espafia medieval, que
se hicieron pioneros en las traducciones de la misma al latin, y hasta al romance, tal era el
caso de la labor cultural llevada a cabo por Alfonso X. Consecuentemente, los eclesiasticos
aprovechaban de un importante nimero de obras, que unieron a otras que eran fruto de su
aportacion y empeno personal: “[...] el gran interés de diversas érdenes religiosas por la
lengua, cultura y religion musulmana™*®.

En efecto, el conocimiento del &rabe resultaba imprescindible a los frailes, como al ya

citado Raimundo Martin:

Las dos figuras prominentes en la inauguracion de este esfuerzo
misionero fueron los frailes catalanes Ramoén de Pefafort (+1275) y
Ramén Marti (+1285). [...]. El capitulo provincial de los dominicos de
Toledo establecié una escuela de arabe para ocho de sus frailes, incluido
Ramon Marti. Marti no se prepar6 solamente en arabe y hebreo, sino que
estudio también Talmud y las obras de filosofia arabe como las de al-
Ghazali, Ibn Sina, al-Razi y otros.*’

Dicha dedicacion se tradujo en el surgir de una labor dedicada a la compilacion de
diccionarios arabigo-castellanos y vocabularios: “El misionero para ejercer debidamente
su elevado ministerio, debe poseer perfectamente la lengua del pais que se propone
evangelizar"*. Entre los franciscanos que tuvieron mano en el fomento de este nuevo fin
del “arabismo” apareci6 el célebre Ramon Llull*® quien insistia, descansadamente, en la

importancia de ensefiar el &rabe para defender la fe cristiana: “Ramon Llull [...] defendio

TOLAN, J V. (2007). Sarracenos: el Islam en la imaginacién medieval europea. Valencia: Universitat de
Valencia., p. 249

4 MANZANARES DE CIRRE, M. (1970). Arabistas espafioles del... Op. Cit., p.10.

4TOLAN, J V. (2007). Op. Cit., Pp. 269-270.

8BI|GNACIO VALENTI, J. (1910). “Los estudios aribigos en Espafia. Celo de las ordenes religiosas en
especial de la Franciscana en cultivar y promover esos estudios”. Revista de Archivo. Olézaga. Num.1., p. 13.
49 (1235-1315 Palma de Mallorca) Filésofo, escritor, misionero y viajero. fue una de las figuras mas
interesantes de la Edad Media. A la edad de treinta afios decidié emprender una vida dedicada por entero al
apostolado. Su vida y su obra estuvieron condicionadas por la voluntad de extender el cristianismo entre los
infieles. Esto le llevd a oponerse a las doctrinas de Averroes, a proponer la ensefianza del arabe y el hebreo
en las universidades mas importantes y a realizar continuos viajes para convertir a los musulmanes en el
norte de Africa. A ello dedicé su obra mas significativa desde el punto de vista filosofico, titulada Ars
Magna.
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desde su catedra la idea de fundar un centro de estudios orientales dirigido a los
misioneros con vocacién expedicionaria en tierras de infieles”™. Dicho objetivo se
concretizd con la fundacion de una escuela en el afio 1275, en Mallorca ubicada en el
Colegio de lenguas orientales en Miramar, que fue dedicado al cultivo de los estudios
arabes y a la ensefianza del idioma arabe cuyos maestros, Ramén Llull entre otros, y
discipulos eran de las dérdenes religiosas. Gracias a este Colegio vieron luz los primeros

circulos del arabismo aragonés y catalan.

No muy lejos de la labor material del arabismo esparfiol, en Espafia se fundd una
catedra de lenguas orientales en la universidad de Salamanca, en el afio 1312, con especial
atencion al arabe, por ser la lengua dominante en las regiones de Africa y de Oriente,
destinada al mismo fin apologético, que consistia en conocer las doctrinas y el pensamiento
de los musulmanes considerados “enemigos de la fe catolica”: “una tradicion de estudios
islamicos que en Espafia arranca de las polémicas doctrinales de la Edad Media que
difundieron por las Universidades europeas la ensefianza de la lengua drabe”™,
Asimismo, se ordend la ensefianza de las lenguas orientales en todos los monasterios, ya
que a partir de la promulgacion del decreto del Concilio de Viena (1312)%, bajo el
Pontificado de Clemente V, en adelante, en el seno de las 6rdenes religiosas, se intensifico
y se reavivo el anhelo por el cultivo de la lengua arabiga, y se multiplicé el nimero de los
aficionados a las lenguas orientales para acercarse méas a la doctrina de la religion y las
creencias islamicas de quienes las hablaban: “A mediados del siglo XIII, en época de
cruzadas, una nueva lengua, el arabe, se afiadid a la lista de lenguas orientales,
ofreciéndose su ensefianza en las principales universidades europeas ya a partir del siglo
XIV%3, Como consecuencia, surgio otra minoria que condenaba directamente la religion
musulmana refutando lo que tenia que ver con ella, lo que dejo que la espiritualidad
oriental islamica, entre otros aspectos, se convirtiera en el objeto de estudio de los

eclesiasticos: “Esta «narracion doctrinaly fue utilizada del siglo XIII al XV para sustentar

% MORALES LEZCANO, V. (2006). “El nacimiento del orientalismo en la Europa moderna”. Actas de las
Jjornadas sobre “orientalismo, ayer y hoy”. (Madrid, 12de marzo de 2005). Madrid: Universidad Nacional de
Educacion a distancia., p. 18.

SILOPEZ GARCIA, B. (1997). “30 afios de arabismo espafiol: Fin de la Almogavaria cientifica (1965-
1997)”. Awrag. Vol. XVIII. Madrid, p. 13.

52 Acordd fundar en las universidades de Roma, Bolonia, Paris, Oxford y Salamanca catedras de lenguas
orientales, y sobre todo de arabe.

5 GIL BARDAIJI, A. (2008). “Primeras aproximaciones criticas al orientalismo: los origenes de una
controversia”. Awrag. Nim. 25., p. 185.
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teologicamente la lucha contra el islam en la peninsula Ibérica>*. Dicha minoria defendia
la superioridad de la religion cristiana, lo que aparecio en la obra Historia e Impugnacion
de la Seta de Mahomaté (1295-1300) del obispo San Pedro Pascual®, esta obra se
contextualizé en un periodo en el cual desencadenaron movimientos de enfrentamiento
ideoldgico y religioso, entre el islam y el cristianismo. De igual modo, entre las figuras que
marcaron el siglo XIV, citamos al dominico fray Alfonso Bonhome®, que, a su vez,
estudiaba el arabe junto al hebreo con fines de conversion. Paralelamente, aparecio la
composicion de Diccionario de los vocablos que tomé de los arabes la lengua espafiola,
del franciscano Francisco Lopez Tamarit>’, y la obra de fray Juan Lopez®® titulada: Arte y
vocabulario de la lengua arébiga.

No puede pasar desapercibido el hecho de que en el trascurro de esas circunstancias, se
estaba fraguando una imagen sobre los musulmanes que circulaba entre los cristianos
hispanos en los primeros siglos de la época medieval. En la configuracién de la misma,
influyeron decididamente el proceso del avance de la reconquista, el espiritu de las
cruzadas y la mision de evangelizacion, por el afan de luchar contra los enemigos de le fe
cristiana: “En el inicio del proceso formativo de una imagen tan negativa hay que situar
los ocho siglos de Reconquista cristiana del territorio peninsular’°. Otro factor que
influyé también en la plasmacion de dicha imagen, fue la organizacién politica en al-
Andalus. De hecho, se podia percibir claramente, dentro de la imagen del musulman en
Espafia en tiempos de la Reconquista, la diferencia entre el tratamiento del musulman

segun los periodos por los cuales pasaban los reinos de al-Andalus:

5 ECHEVARRIA ARSUAGA, A. (2006). “La reescritura del Libro de la escala de Mahoma como polémica
religiosa”. Cahiers d'études hispaniques médiévales. Num. 29. p. 173.

% (Valencia, 1227- Ganada 1300). Mercedario valenciano, descendiente de acaudalados, fieles y generosos
mozarabes entregados al rescate de cautivos; siguié sus pasos. Fue un gran predicador y pacificador. Murié
martir en Granada en defensa de la fe.

S6(Espafia, S. XIIl — Marrakech (Marruecos), ¢1351-1352?). Religioso dominico, misionero en el norte de
Africa, arabista, obispo de Marruecos y escritor. Tradujo cuantas obras del &rabe al latin. Pertenecio a alguna
escuela arabista fundada por el eximio Raimundo Lulio.

57 (1530, Almeria - S.XVL.) Clérigo, intérprete y arbitrista. Profundo conocedor de las costumbres y lengua
de los moriscos, llegd a utilizar manuscritos en &rabe, como la traduccién de los Evangelios. Mas tarde,
actué bajo las 6rdenes de Juan de Austria, como hombre experto en lengua arabe y en el trato con los
moriscos era, a la vez, familiar e intérprete de lengua ardbiga del Santo Oficio de la Inquisicién. Su dominio
del ardbigo era tan profundo que le llevé a publicar uno de los més antiguos diccionarios de arabismos

% Monje jeronimo de Granada.

5 MARTIN CORRALES, E. (2006). “Del moro invasor al inmigrante magrebi: la terrible imagen del moro y
del musulman forjada en Espafia en los Ultimos catorce siglos”. TATEISHI, H. (coord.). Percepciones y
representaciones del otro: Espafia- Magreb- Asia en los siglos XIX y XX. Tokio: Grupo de Materiales
Impresos., p. 11.
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El concepto mismo de “Re-conquista” tiene mucho que ver con la
percepcion de la presencia islamica en la Peninsula, ya que se concibe tal
término como una continua lucha de liberacion desde el momento inicial
de tal presencia, con el objetivo de retornar a lo cristiano y lo hispanico®.

En efecto el musulman en tiempos de los Omeyas, quienes fueron los primeros en
penetrar en la Peninsula, considerado procedente directo de Oriente, no fue percibido por
los esparioles de la época de igual modo que percibian al musulman en tiempos de los
almoravides, tomando en consideracioén que estos Ultimos fueron beréberes oriundos del
norte de Africa. Ello se explica por el hecho de que los arabes y los andalusies procedentes
de Oriente aparecian, en la historiografia espafiola, méas apreciados que los beréberes y
norte-africanos. Esta discriminacion tal vez debia a que los primeros adoptaban un modo
de vida maés aristocratico que los beréberes quienes optaron por un modo de vida que se
caracterizaba por la sencillez: “en Oriente los arabes se encontraron con una civilizacion
superior que asimilaron y se integraron, mientras que en el norte de Africa s6lo hallaron a
los “rudos beréberes”, inferiores a los drabes recién llegados”m. Ello dio lugar,
tempranamente, a la propagacion de unas connotaciones peyorativas, ya que los
musulmanes en su totalidad, durante la Edad Media, fueron percibidos con el ojo negativo
de los cristianos, entre estos ultimos circulaban clisés y estereotipos que nacieron a raiz de
un etnocentrismo movido por la discrepancia del color de la piel, ya que para ellos el negro
era sinonimo de lo malo, y en varias ocasiones, el criterio del color y la inferioridad se
usaban para aludir a la crueldad, la cobardia y la falsedad del musulman, y al referirse a

este Gltimo se le asignaron nombres como sarraceno® o ismaelita® entre otros:

El interés por el “Otro” de las cronicas cristianas no conlleva imagenes y
actitudes positivas: hay etnocentrismo al definir, clasificar y juzgar la
religion y la moral del “Otro”, como es el Islam segin sus propios

6 COBOS RODRIGUEZ, J J. (2005). La vision del otro en la historiografia: Aproximacion a los autores
locales: Antequera (Malaga) como ejemplo. Madrid: Editorial Vision Net., p. 137

1 MARIN, M. (2000).“Dos calas en la vision sobre al-Andalus del orientalismo europeo”. MARIN, M (ed.).
Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII1-XXI. Nam. 109. Madrid: Casa de Velazquez.,
p. 201.

62 En el DRAE aparece que dicha palabra deriva del latin Sarraceni, ofreciendo dos significados, el primero
hace referencia a: natural de Arabia Feliz, y el segundo a: mahometano, que profesa la religion de Mahoma.
Los estudiosos estan de acuerdo en que el origen del término es arabe y que su significado es equivalente a
arabe/ mahometano. Hay que precisar que el uso de sarraceno aparece mas en contexto culto y literario, al
contrario de “moro” que era el termino de uso vulgar. A partir de la llegada de los almoravides el termino
sarraceno empieza a cargarse de sentido religioso y enemigo, hecho que se fue acentuando con la llegada de
los almohades,

8 El termino dese el punto de vista religioso designa a todos los musulmanes y a todos los arabes desde el
punto de vista étnico-linglistico.
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criterios y conforme avance la Edad Media la imagen del “Otro” se
presenta cada vez mas deformada y exagerada®

En definitiva, lo que fue predominante en dicha imagen era el tono despectivo,
coloreado de ciertos contrastes. Dicha imagen despectiva, en ciertas ocasiones se hacia
puramente negativa cuando trataba de los almohades y almoravides, en la cual era tan
patente el etnocentrismo comparando con el tratamiento menos prejuicioso que conocieron
los primeros momentos de la presencia musulmana en la peninsula: “Todo lo no occidental
y lo no cristiano era desprestigiado y despreciado, siendo rechazado ®°. Cabe afiadir que,
la presencia de un islam politico en Espafia que durd hasta el siglo XV, fue considerada por
la historiografia espafiola de aquel entonces como ilegitima, cuyos actores se consideraban
infieles y se les percibian como “invasores” contra quien debia luchar el pueblo resistente
considerandose como un “defensor”. Ello dejo que, en este tiempo, y en los reinos
cristianos, los romances estuvieron evocando las hazafias de personajes héroes de batallas

que fueron llevadas contra los musulmanes.

2. Esbozo de las relaciones hispano-musulmanas en la época moderna

La Espafia de la época moderna se destaco por los importantes hitos historicos, que
marcaron varios aspectos como lo politico, lo social, lo econémico y lo ideoldgico. El siglo
XVI espafiol, fue un siglo lleno de acontecimientos destacables que caracterizaron el inicio
de la era moderna en Espafia. Entre ellos fue la toma de Granada en el afio 1492, dltimo
bastion musulman en Espafia que significd el triunfo de la Reconquista, ademas del
descubrimiento del Nuevo Mundo por la monarquia espafiola.

La capitulacion del reino de Granada, no hizo mas que trastornar la vida de los
musulmanes que mostraron convivencia con los cristianos y otra minoria judia durante
siglos. Justo tras la firma de las capitulaciones de los Reyes Catélicos con el Gltimo Rey de
Granada, Boabdil®® y, sobre todo, con el comienzo de la practica de leyes que mostraban
un palpable “fanatismo” en su trato y su conducta con los musulmanes, acto que no
reflejaba lo apuntado en las capitulaciones. La vida de los musulmanes en el suelo
peninsular se cambi¢ radicalmente tras los decretos dictados por la monarquia que trataban

de limitar, en cada ocasion, su libertad religiosa, lo que se explico por la amenaza con que

84AISSAQUI, S. (2015-2016). Los Dimmies en al-Andalus desde 1031 hasta 1232 (Mozarabes y judios).
Tesis doctoral. Universidad de Oran 2., p. 266.

85COBOS RODRIGUEZ, J J. (2005). La vision del otro...Op. Cit.,p. 37

% MUHAMMAD XI: Abii Abd Allah Muhammad Ali (Granada, 1460 — Fez (Marruecos),1533). Emir de al-
Andalus (1482-1483, 1487-1492), ultimo sultan de la dinastia de los Nazaries de Granada.
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se veia la permanencia de la minoria de musulmanes tras la toma de Granada, ya que se
temia que ésos facilitaran la oportunidad de otra presencia politica de los musulmanes en el
suelo peninsular: “En realidad los Reyes Catdlicos habian prestado atencion sobre todo a
otro peligro: la mezcla de religiones, costumbres y razas®. En cuanto a la politica de
persecucion de las minorias religiosas, tal era el caso de los musulmanes, desempefiada por
el tribunal del Santo Oficio® respondié a los ideales de la ideologia de unificacion
religiosa, cuyas aspiraciones fascinaban siempre a los Reyes Catolicos: “Los de la secta de
Mahoma constituyeron la otra gran minoria objeto de atencion permanente del Santo
Oficio ™. Tras el nombramiento de Francisco Ximénez de Cisneros’® como Cardenal y
confesor de la reina Isabel I, fue designado para encabezar las campafias de conversion
forzosa destinadas a los mudéjares granadinos y castellanos entre 1498-1502, lo que dio
lugar al estallido de la guerra de Granada en 1570.

La politica de limpieza de sangre que tuvo sus primeras practicas bajo la politica
de los Reyes Catdlicos, fue consolidada bajo el reinado de Felipe 1171, conocido este tltimo
por su continuidad en la politica ya iniciada por sus antecesores, tanto desde el punto de
vista interno como externo, una politica que se caracterizaba por un hegemonismo politico
de orden exterior y una expansion espiritual allende a las fronteras hispanas. En este
tiempo se desencadenaron los conflictos entre la monarquia espafiola y las minorias étnico-
religiosas, incluso los musulmanes. A este proposito, resulta atil sefialar que la vida de los
mudéjares’? estaba pendiente por tener que elegir entre dos situaciones dificiles, la primera
era su conversion, “forzosa”, al cristianismo y la segunda era su expatriacion, lo que
significaria perder todo lo que poseian en Espafia. Los que optaron por convertirse al

cristianismo formaban las minorias conocidas por los alboraiques y los moriscos: “los

57 VILAR, P. (1979). Historia de Espafia. Barcelona: Editorial Critica., p. 43.

% Tribunal religioso fundado por los Reyes Catdlicos, que fue destinado a controlar, vigilar y perseguir los
herejes, judios y musulmanes, es decirlos no catélicos. Véase GARCIA CARCEL, R; MORENO
MARTINEZ, D. (2000). La inquisicion historia critica. Madrid: Temas de hoy.

8 MARTINEZ MILLAN, J. (2007). La inquisicion espafiola.Madrid: Alianza Editorial., p. 243.

701436, Torrelaguna (Madrid)- 1517, Roa (Burgos). Franciscano (OFM), cardenal arzobispo de Toledo,
inquisidor general, mecenas y politico regente. Entre 1506 y 1507 presidi6 el Consejo de Regencia que
asumid el gobierno castellano tras la muerte del rey Felipe el Hermoso en espera de la llegada de Fernando el
Catdlico. Entre 1516 y 1517 volvi6é a asumir el gobierno tras la muerte del rey Fernando y en espera de
Carlos 1.

(1527, Valladolid - 1598, El Escorial (Madrid)). Rey de Espaiia desde el 15 de enero de 1556 hasta su
muerte.

2 Dicho de una persona: musulmana, que tenia permitido, a cambio de un tributo, seguir viviendo entre los
vencedores cristianos sin mudar de religion. Veanse: Aissaoui, S. (2019). “Aproximacion al estudio de los
mudéjares en la Espafia cristiana de los siglos XI hasta XVI”. Oussour. Vol. 18. Nim. 01., pp. 226-251.
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individuos, que se bautizaron fueron denominados ‘“‘moriscos”, “nuevos conversos”,

“nuevamente convertidos” o “tornadizos”"®.

Después de la sublevacion de las Alpujarras y el fracaso de la politica de
integracion de los moriscos a la cultura cristiana llevada a cabo por Carlos V'*y Felipe I,
y tras acusar a los moriscos de colaboradores con los turcos, vino la drastica decision de
Felipe 11175, quien opt6 por la expulsion general de los mismos, medida que fue llevada
durante el periodo comprendido entre 1609-1614: “El drama de los musulmanes espafioles
tras 1492 y, sobre todo, tras 1500- la conversion forzosa o el exilio-, es una de las claves
fundamentales del enfrentamiento hispano-berberisco . Aunado a tal situacion, se podia
afiadir que el roce que habia entre las dos castas religiosas, la musulmana y la cristiana, se
articulaba, mayoritariamente, en torno al Imperio espafiol y el Imperio otomano. El
enfrentamiento que caracterizaba las relaciones entre ambos Imperios, debia a varios
motivos, entre los cuales surgieron los de orden politico, religioso y por supuesto
comercial. Es preciso sefialar, dentro de este marco, que el inicio de la época moderna, en
el imperio espafiol, trajo consigo una verdadera concretizacion de la politica de expansion
territorial. Esta época era por excelencia el periodo en el cual Espafia goz6 de un nimero
importante de territorios coloniales, tal era el caso del norte de Africa, en este Gltimo
consiguioé conquistar los puntos estratégicos de la franja del litoral magrebi, (Melilla 1497,
Mazalquivir 1505, Oran 1510, Pefién de Vélez de la Gomera 1508, pefion de Argel 1510,
Bugia 1510, la Gaceta de Tunez 1535, Tripoli 1510, Larache 1610, La Mamora 1617,
Pefion de Alhucemas 1673, entre otros). Para tal efecto, y a proposito de los ya evocados
motivos, alrededor de los cuales se plasmaron los conflictos hispano-turcos de la época, se
podia notar que tal penetracion respondia a otro fin, éste consistia en su deseo de recuperar
las tierras que eran anteriormente una posesion del imperio romano o de la monarquia
visigoda, con este motivo el imperio espafiol se vio mucho mas llevando en el norte de

Africa una politica legitimadora.

Tras la toma de Argel en 1510 por el Imperio Otomano, la lucha hispano-turca se
intensifico, a pesar de que las ganas que tenia Espafia para apoderarse de la Regencia de
Argel eran enormes. No obstante, la resistencia de los pueblos del norte de Africa bajo la

" MAIRE BOBES, J. (2008). Judios, moros y cristianos. Madrid: AKAL., p. 36.

4 (1500, Gante (Bélgica) — 1558, Yuste (Caceres)). Rey de Espafia (1516-1556) y, como Carlos V,
emperador del Sacro Imperio Romano Germanico (1519-1558).

75 (1578, Madrid- 1621). Rey de Esparia desde 1598 hasta su muerte.

6 SOSA, A. de. (1990). Dialogo de los martires de Argel. SOLA, E; PARRENO, M. J. (Eds). Madrid:
Hiperion., p. 36.
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dominacion de los otomanos, era un verdadero factor de estancamiento de las ambiciones
de la expansion colonial tanto de Espafia como del resto de Europa: “[...] la presencia de
los otomanos en la franja litoral del norte de Africa ha sido considerada por los europeos
como un gran obstaculo a sus visiones colonialistas o imperialistas, durante mas de tres
siglos”"". Cuando en 1529 el pefion de Argel fue ocupado, otra vez, por los espafioles, a
partir de entonces se produjo un aumento considerable de las batallas navales, que, a su
vez, contribuyeron en el surgir de las actividades corsarias’® que eran moneda corriente en
el seno de esas coyunturas. Por consiguiente, los enfrentamientos bélicos hispano-turcos
engendraron otra cuestion, la del cautiverio que fue ejercido tanto por los espafioles como
o por los turcos, los corsarios trataron de capturar los barcos en el marenostrumy de
cautivar las victimas en sus prisiones. Entre 1563-1571 se not6 un aumento del corso turco,
y la amenaza que causo esta cuestion formaba otro nudo en los enfrentamientos hispano-
turcos, esta tensién se agudizd bajo el reinado de Felipe Il, y desemboco en la famosa
batalla naval de Lepanto 1571: “en 1571 se organiz6 la ultima cruzada de la Cristiandad
contra los turcos y sus aliados”®. En esta Gltima se enfrentaron los espafioles y los
otomanos que eran considerados como enemigos de la fe catdlica, y la lucha que llevd
Espafia en la misma, demostraba su deseo de poner fin al corso berberisco que atacaba sus
posesiones Yy trastornaba su trafico mercantil con América. De esta batalla los espafioles
salieron vencedores, sin embargo, la situacion de inestabilidad politica y de guerra entre
ambos imperios permanecié a lo largo del siglo XVII®, y cuando el poder turco se
extendié en Europa, se hizo mas patente el susto de una posible amenaza religiosa que
suponia el Islam y la penetracion de una cultura ajena a la europea: “...de finales del siglo
X1V hasta el siglo XVI, debido a la rapida expansion turca otomana sobre Europa, los
europeos percibieron esta expansion como un nuevo peligro para ellos, su cultura y para

la cristiandad... "®.

Cabe sefialar que, en esta época, el éxito que tuvo Espafia en su proyecto de

descubrimiento del Nuevo Mundo y en su mision en las Indias, tal como inculcar ahi los

" TERKI-HASSAIN, 1. (2005). “Relaciones politicas y comerciales entre Espafia y la Regencia de Argel
(1700-1830”. Tesis doctoral. Universidad de Oréan., p. 64.

8 \Véase SOLA CASTANO, E. (1988). Un Mediterraneo de piratas: corsarios, renegados y cautivos.
Madrid: Tecnos.

7 palabra latina que significa Nuestro mar, es decir el mar mediterraneo.

8 PEREZ, J. (1991). La Espaiia del siglo XVI. Madrid: ANAYA., p.30.

81 \véase MADANI, T. AL. (1985). Trois cent ans de guerre entre I'Algérie et I'Espagne (1492-1792). 3 ed.
Argel: Etablissement national des livres.

82 ZERAOUI, Z., MARIN GUZMAN, R. (2006). Arabes y musulmanes en Europa. Costa Rica: UCR., p.141.
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principios religiosos y culturales del cristianismo emanados de los ideales que pretendian
consolidar y expandir los Reyes Catolicos mas alla del suelo ibérico, el éxito de dicha
politica no podia Espafia gozarlo en sus colonias del norte de Africa. En este Gltimo, la
religibn musulmana estaba muy arraigada, era por eso que Espafia nunca consiguio
disfrutar de los mismos resultados, de orden religioso, en el norte de Africa tal como se los
habia disfrutado en las Indias. Tal vez lo que hacia que los intentos colonialistas de
Occidente en Africa tomaron un rumbo diferente, fuera el desconocimiento geogréafico y la
falta de exploracion del mismo. Aunado a eso, no se podia negar los intentos de Europa
para mejor conocer la zona de Africa, en cambio tales intentos se les acompafiaba unas
dificultosas condiciones, que muchas veces terminaba siendo una tarea o bien incompleta o
bien inalcanzable. Contrariamente a lo que le sucedié con otras zonas que fueron

perfectamente exploradas, con cierta facilidad, desde el punto de vista geografico.

En resumidas cuentas, y retomando todo lo que se ha puesto de relieve
anteriormente, podemos decir que el caracter singular con que se conocio la Esparia de la
época moderna, con todos aquellos aspectos que caracterizaron su politica tanto interna
como externa, tuvo, sin duda, ecos y reflejos en el tratamiento de lo &rabe en la
historiografia de aquel entonces.

Las actitudes de las cuales fue responsable la monarquia espafiola en su relacion
con lo musulméan en la época moderna, que se reflejé tanto en el interior como en el
exterior, tal como la expulsion general de los moriscos y la lucha contra el imperio
otomano, tales hechos fueron interpretados por la historiografia espafiola como una
actitud defensiva y natural contra “la crueldad”, “la agresion” y “la violencia”, con que
fueron descritos los musulmanes, una interpretacion que no distaba mucho de la que fue
dominada en la historiografia cristiana en la Espana medieval: “la negra imagen de los
musulmanes heredada de los siglos medievales se “ennegrecié”, se impregné aun mas de
connotaciones negativas, a lo largo de los siglos modernos®. En la plasmacion de dicha
imagen peyorativa, donde el musulmén era por el mundo occidente un adversario y una
amenaza, por una parte, y barbaro e intolerantes por otra, contribuyeron muchos hitos en el
forjamiento de la misma, los que mas sobresalieron eran, la dificil convivencia de los
cristianos con los musulmanes después de la toma de Granada y las practicas corsarias. En

lo que respecta esta ultima, y como lo hemos sefialado mas arriba, fue considerada como

8 MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi...Op. Cit., p. 50.
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una seria amenaza de la seguridad nacional, desde el punto de vista interno, y de la
pervivencia del comercio, en el plano externo. Tal motivo dejo que, las connotaciones
negativas acumuladas, en Espafa desde la época medieval hasta bien entrada la moderna,
sobre el enemigo de la religion cristiana, fueran sujeto de nuevas calificaciones
peyorativas, las mas concurrentes eran: los soberbios, ardientes, monstruos, crueles y
ladrones: “el rabe y su historia no eran considerados mas que como un enemigo potencial
del mundo cristiano®. Entre las razones que justificaban estas Gltimas percepciones, era
la cuestion de los presos atrapados por los corsarios, que fueron hombres nifios y mujeres,
lo que causaba, a la Iglesia, miedo de la posible conversion de los cautivos al Islam, asi
como la violencia que se podria ejercer en contra de las mujeres y los nifios. De hecho, la
imagen circulante de los corsarios berberiscos estaba mayoritariamente vinculada con las
pasiones carnales de los corsarios de cuyas consecuencias pudieran sufrir las mujeres,
dicha imagen fue fabricada para justificar sus actos bélicos en la conquista del Magreb:
“la imagen que tuviera el moro en el arranque de los tiempos modernos cristaliza en tres
figuras, de signo contrapuesto en su valoracion, en cuanto causa de amenaza latente: la
del esclavo moro, la de morisco expulsado, y la de los terribles corsarios y piratas

berberiscos .

3. Polémica entre la ruptura y la continuidad del orientalismo en la

historiografia moderna

A la hora de proceder a valorar el estado del cultivo del orientalismo en la Espafia de
la época moderna, resulta necesario arrojar luz en lo que se habia hecho como versiones
acerca de los origenes de la tradicion orientalista en Espafia, unas versiones que se habian
enfrentado concretamente a la hora de opinar, con argumentacion, sobre la vigencia del

orientalismo espafiol en la época moderna.

La narracién de la trayectoria de los estudios orientales en la Espafia moderna, una
trayectoria que sin lugar a dudas tomo6 su punto de partida en la época medieval, fue

interpretada desde dos, bastante conocidas, Opticas discrepantes.

8 RIVIERE GOMEZ, A. (2000).Orientalismo y nacionalismo espafiol estudios arabes y hebreos en la
universidad de Madrid. Madrid: Universidad Carlos I11., p. 35.
BMARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi... Op. Cit., 20.
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La primera de ellas veia que, a pesar de las agitadas relaciones que tuvo la
monarquia espafiola con los musulmanes, tal situacion dio impulso al cultivo del
orientalismo en Espafia que se hizo con unos motivos que se articulaban en torno a los
intereses politicos y religiosos, o0 sea que apoyaban los ideales de la monarquia espafiola.
Dicho en otras palabras, en el marco de trazar los origenes del orientalismo en Espafia,
hubo quienes veian una continuidad y no una ruptura del interés por la cultura oriental y
arabe y por conocer el musulman, tal como se habia manifestado en la época medieval: “la
inexistencia de una ruptura y la secularizacién en la orientacion politico-religiosa
(pastoral) del arabismo espaiiol; del siglo XVI® . En cambio, se alzé otra actitud que
tratd de demostrar la ausencia de un orientalismo esparfiol en la época moderna, dada la
coyuntura del momento destacada por el contindo enfrentamiento de lo catélico y lo
musulman, lo que dejo imposible cualquier interés por la cultura o la lengua de los
musulmanes, sobre todo con la vigilancia de la censura y el tribunal de la inquisicion que
prohibian el cultivo del arabe sin motivos precios, tal como el de la evangelizacion:
“Quizas este abandono de su estudios se deba a la presion del tribunal de la inquisicién,
que veia culpable a la persona que estudiase el arabe sin ninguna finalidad concreta™®’.
En definitiva, esta segunda actitud partid de justificaciones que tenian que ver con el hecho
que hizo recrudecer del sentimiento de odio y de desprecio hacia los musulmanes, cuando
los Reyes Catdlicos empezaron su politica de limpieza de raza, junto a su enorme control
sobre la poblacion cristiana y las minorias religiosas: “el interés por la cultura cientifica y
el pensamiento orientales esta adormecido en la época de mayor esplendor politico en

Espaiia %8 .

La primera version fue defendida por J. Monroe®® quien vio que la trayectoria del
orientalismo nunca fue interrumpida con el paso de la época medieval a la época moderna,
el interés que surgié en la primera continuaba en la segunda, prueba de ello era la
persistencia del interés prestado por la Orden Franciscana a temas orientales, con el fin de
convencer a los enemigos musulmanes de abrazar la fe cristiana, asi como el cultivo de una

politica africanista por el imperio espafiol, lo que dio origen a un interés para conocer al

8CARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). lbn Al-Baytar y el arabismo espafiol del XVIIl. Malaga:
Ayuntamiento., p. 21.

S’MARTIN ESCUDERO, F. (2011). Las monedas de al-Andalus. De actividad ilustrada a disciplina
cientifica. Madrjd: Real Academia de la Historia., p. 27.
8 BOSCH VILA, J. (1967). “El orientalismo espaiiol...”. Op. Cit., p. 183.

8 MONROE, J. (1970). Islam and the Arabs in Spanish scholarship (sixteenth Century to the present).
Leiden: Brill.
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musulman y su sociedad, un interés que se destaco en algunos escritos, tal como era el caso
de las crénicas. En cuanto al siglo XVII, J. Monroe no dudo6 en calificarlo de “eclipse”,
dado el desinterés por el cultivo de temas orientales que se explico por la ausencia de los

motivos que podrian suscitarlo.

La segunda version fue la de P. Chalmeta®®, quien neg6 la continuidad del interés
por lo arabe, que lo atribuy0 a la preponderancia de la religion cristiana en aquel entonces
sobre la judia y la musulmana, misma actitud defendida por Américo Castro en su
interpretacion del pasado medieval espafiol, y dado el contexto socio-politico de la Espafa
moderna y el problema politico-religioso derivado de la presencia en Espafia de una
poblacion morisca, la quema de los libros y los intentos de poner fin a toda huella arabe:
“para Chalmeta el “arabismo espaiiol” se quebro a comienzos del siglo XVII y no admite
que se pueda hablar de arabismo en Espafia hasta la segunda mitad del siglo XVI1II Bajo el

reinado de Carlos IIT"°

Es hecho consumido que, el modesto interés por lo oriental reflejado en la labor de
traducciones del arabe que se manifestod durante las postrimerias de la época medieval fue
menguado en tiempos de la Espafia moderna: “a medida que la iglesia catélica va tomando
poder en Europa y la mal llamada reconquista va avanzando, la cultura islamica espafiola
va retrocediendo”®? . Ello se debia a muchos factores, el mas directo fue la caida del
ualtimo reino musulman, lo que causé en Espafia un gran alivio por el hecho de acabar,
aunque no era totalmente, con el peligro de la amenaza religiosa, a pesar de la permanencia
de una minoria de musulmanes, que no tenia el mismo peso de autoridad y control politico
como el que habian tenido los nazaries del Gltimo reino musulman, Granada: “la cuestion
morisca habia otorgado a la lengua y a su uso un caracter sospechoso, que explica en
parte, entre otras cosas, la falta de ediciones de fuentes arabes que caracteriza la
situacién espaiiola”®. Se entiende que el deseo de eliminar y de poner fin a una cuestion

que presentd una amenaza nacional, tal como lo era el Gltimo bastion musulméan y la

YCHALMETA, P. “A guisa de prologo”. MANZANARES DE CIRRE, Manuela. (1971). Arabistas
espafioles del siglo... Op. Cit., pp. 7-17.

SICARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 21.

%2 MONJO GALLEGO, M. (2004). “Francisco Codera y los origenes del arabismo”. CLOSA, F; MANUEL
MARTINEZ, J. (Ed). Relaciones historicas entre Aragon y Catalufia: visiones interdisciplinarias. Zaragoza:
Prensa Universitaria de Zaragoza., p. 195.

BRODRIGUEZ MEDIANO, F. (2009). “Al-Andalus y la lengua arabe en la Espafia del siglo de Oro”. Al-
Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI. MARIN, M. (ed.). NGm. 109. Madrid: Casa
de Velazquez., p. 7.
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minoria de mudéjares y luego de moriscos, ello suponia también liberarse de todo lo que
tenia que ver con la cultura de esos musulmanes. A este propdsito, es de sefialar los
intentos de desprestigiar la ciencia y la literatura arabe, y el rechazo de todo tipo de
influencia que podria tener la cultura musulmana en la espafiola, con la prohibicion del uso
del arabe por los moriscos, y de las practicas culturales: “tras la expulsion desarraigada
que supusiera la expulsion de los moriscos a comienzos del siglo XVII, apenas quedara
conocimiento ni aprecio alguno siquiera por las manifestaciones artisticas mas
emblematicas .

Como ha sido evocado antes, la consolidacion del deseo de evangelizacion con la
unificacion de las monarquias, aumento el desprecio de los musulmanes, la ausencia de
una labor dirigida a un interés por lo arabigo en esta época, tuvo mucho que ver con la
conducta de la monarquia espafiola frente a la minoria de musulmanes: “De verdad que
entre Espafia y el mundo &rabe Islamico existia una especie de odio, debido a
justificaciones historico religiosas que tenian raices en los siglos anteriores”®. El afan por
la conversion patente en el siglo XVI destinado a la minoria de musulmanes y la
intervencion de la Iglesia en las campafias de conversion, dio lugar a dos posturas
antagonicas politico-ideolégicas que se conocieron por sus actitudes frente al islam. La
primera giraba en torno a las dos personas, Juan de Segovia®® y Hernando Talavera®, la
actitud del primero estaba en relacion intima con los origenes del discurso del “arabismo”
espafol, fue conocido por su actitud abierta y conciliadora asi como su intencion pacifista
caracterizada por la apertura y voluntad de didlogo, al considerar que para exterminar y
debilitar la secta de los sarracenos habria que emprender la via de la paz, mejor que la
guerra: “Las ideas de Segovia tienen enorme importancia en la historia de nuestro
arabismo” %8. Hernando de Talavera, era tan querido de los moriscos®, se conocia

también por su actitud tolerante y conciliadora, aprendia y ensefiaba el arabe, y actud a

% MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi ... Op. Cit., p. 17.

% NOURIN ELAID, L. (2014). “El cautiverio: aproximacion histérica, econdémica y social”. Oussour Al-
Jadida. NUm. 16-17., p. 101.

% (1393- 1458). Eclesiastico castellano conocido como Juan de Segovia. Fue uno de los tedlogos mas activos
del siglo XV, destacando por su defensa de las teorias conciliaristas.

%7 (1428, Toledo — 1507, Granada). Fue un monje de la Orden de San Jerénimo, prior del Monasterio de
Nuestra Sefiora del Prado en Valladolid, obispo de Avila (1485) y arzobispo de Granada (1492), confesor y
consejero de Isabel la Catolica (1475).

%CABANELAS RODRIGUEZ, D. (1951). Juan de Segovia y el problema del Islam. Madrid: MCMLL., p.
XIl.

% Se dice del “moro” bautizado que, terminada la Reconquista, se quedd en Espafia. (Real Academia
espafiola Diccionario de lengua espafiola. Vigésima segunda edicion. Tomo Il. Madrid: Espasa Calpe. 2001.,
p. 1539.
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favor de su inclusion y expansion en las ordenes religiosas, enfrentandose a la ideologia
nacional reinante en aquel entonces que era tan represiva a todo lo que tenia que ver con lo
arabe: “la obra de asimilacion de ese pueblo plantea, desde el primer instante, la
necesidad de elementos adecuados. La lengua como vehiculo indispensable. El
conocimiento también de los elementos basicos de su cultura, de su civilizacion, de sus
costumbres % .

La segunda postura, tenia que ver con la conocida actitud de Cisneros conocido por su
rigidez frente a los musulmanes, él estaba a favor de la conversién forzosa de los
musulmanes al cristianismo. Cuando Juan de Segovia se dedicaba a la defensa de los
musulmanes, con quien establecidé una buena amistad, ademas de favorecer la tolerancia
hacia esta minoria, promoviendo el dialogo entre creyentes de religiones diferentes,

Cisneros optd por la persecucion de los enemigos del cristianismo:

El sistema que en las postrimerias de la Edad Media formula Juan de
Segovia,[...], es quiza, [...], el mayor esfuerzo que en los tiempos
medievales se hiciera para tender un puente entre la Cristiandad y el
Islam, cabalmente por los dias en que la caida de Bizancio y el desarrollo
de la conciencia nacional en los pueblos de Occidente presagiaban
choques definitivos®

Asimismo, otro factor que podria explicar el desinterés que conocieron las
traducciones del arabe en particular, y el cultivo del orientalismo en general, fue el
asentamiento de las bases del Renacimiento en Europa que se hacian sentir en las ciencias
y letras, por consiguiente, Espafia con su deseo de integrarse a las corrientes europeas
cuyos principios se adecuaban méas con su ideologia, fue receptora de la cultura europea e
inmersa en los ideales que proponia el Renacimiento. Espafia entre ecos de la cultura
arabe-oriental y la europea, veia obvio su total integracion a lo europeo: “el voluntario
europeismo de Espafia que conllevo al rechazo de la cultura judio-musulmana peninsular
y a su radical afirmacién como potencia cristiana”'%. Espafia se sentia implicada,
afectada e interesada en participar en los avances que se estaban llevando en Europa mas
que cualquier otro terreno ajeno, prueba de ello fue su participacién en cuestiones de tipo

religioso que presentaban amenazas a la Iglesia Catdlica en toda Europa. Se trataba del

100y INES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo y africanismo en la cultura granadina.
Sierra Nevada: El legado andalusi., p. 35.

101 CABANELAS RODRIGUEZ, D. (1951). Juan de Segovia... Op. Cit., pp. XI-XII.

192 TORRES POU, J. (Ed). (2010). Orientalismo entre Oriente y Occidente en la literatura y las artes de
Espafia e Hispanoamérica. Vol. 2. Barcelona: PPU., p. 11.
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protestantismo!® que atrajo también la atencién de la monarquia espafiola, una cuestion
que Vvino a sustituir sus preocupaciones por la religion musulmana: “[...] la atencion de los
espafioles se desvio del islam para centrarse en la frontera del imperio al norte de Europa
y la lucha contra el protestantismo, mientras que la empresa de América acaparaba el

espiritu misionero y colonizador”%,

Otro factor, no menos interesante, que afectd directamente el interés por el
orientalismo en Espafa, fue el descubrimiento del Nuevo Mundo, una empresa colonial
que absorbié mucho la atencién de Espafia, y desde luego de la elite intelectual que no
dudo6 en dedicar esfuerzos y obras a este terreno, lo que podemos llamarlo un nacido
“americanismo”'%® espafiol, que sustituyd, hasta ciertas medidas, el cultivo de un
orientalismo que, debia de ser el terreno a que se hacia falta dedicarse en Espafia en plena
época moderna, 0 sea en una Espafa recientemente separada de un importante periodo, al-
Andalus, que en vez de marginarlo, hubiera sido necesario cultivarlo: “a pesar de nuestro
pasado islamico, 0 méas bien a causa del mismo, el desinterés por los estudios arabes e
islamicos en Espafia cure un vasto periodo "%

El interés por las traducciones del &rabe desaparecié paulatinamente en la Espafia
moderna, por desmotivacién nadie se atrevia a escribir sobre la época anterior, a pesar de
que, en la tarea del conocimiento de tal terreno, deberian ser pioneros los espafioles,
porque se trataba primero y ante todo de una parte de su historia. La realidad demostraba
que al-Andalus suscitaba la atencion de los eruditos europeos, con la excepcion de los
espafoles, estos Ultimos no se mostraban conscientes de lo Util que se pudiera sacar con
desvelar lo desconocido de la época medieval en relacion con la presencia de los
musulmanes, este periodo permanecia durante largo tiempo ocultado. Sin embargo, en
Europa se contemplaba un notable desarrollo de la erudicion oriental, con la ya lanzada
labor de impresion de documentos en lenguas orientales incluido el idioma arabe. “[...]

Pourtant, apres la chute de Grenade, I’Espagne était plus disposée et plus habilitée que les

103 E| protestantismo es un movimiento religioso que se origind en el siglo XV para referirse a los cristianos
que se separaron de la iglesia cat6lica tras la Reforma protestante impulsada por Martin Lutero.

104 BUNNES IBARRA, M. A de. (1989). La imagen de los musulmanes y del norte de Africa en la Espaiia de
los siglos XVI'y XVII: los caracteres de una hostilidad. Madrid: CSIC., p. 4.

105 Por este vocablo nos referimos a un interés que se divide en dos fases. La primera gira en torno a un
interés por el medio natural, y la segunda consiste en los estudios e investigaciones dedicados a lo americano
llevados a cabo por personas e instituciones.

18pABLO ARIAS, J. (2000). “Imagenes del texto sagrado”. MANZANO MORENO, E. (ed.). Orientalismo
exotismo y traduccion. Cuenca: Ediciones de la Universidad de Castilla-la Mancha., p. 182.
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autres pays européens a mieux faire connaitre le monde musulman au reste de
I’Europe .

En realidad, a partir del siglo XVI, asistimos a una disminucion del orientalismo en
Espafia, prueba de ello era el abandono de la catedra de lenguas orientales en la
universidad de Salamanca fundada a principios del siglo XIV para responder a los ideales
del renacimiento, al considerar inutil su estudio, lo que dejo esa catedra marginada e
inactiva durante un largo tiempo. A este proposito, se hace necesario resaltar que el cultivo
del arabe frente al hebreo se consideraba minusculo en este periodo, en las catedras se
prevalecié el estudio de las tres lenguas, el griego, el latin y el hebreo, esta Gltima era la
unica que se cultivo entre el resto de las lenguas orientales.: “el abandono de la ensefianza
de las lenguas orientales produjo una ruptura de continuidad que se prolong6 desde
finales del siglo XVI hasta bien entrado del siglo XVIII""*%8.

La politica e ideologia de la monarquia espafiola durante la época moderna, dejo
imposible toda conducta a favor de una tolerancia hacia los musulmanes. Prueba de este
intento de borrar las huellas musulmanas en Espafia y refutar toda iniciativa o trabajo sobre
aspectos en relacion con el pasado musulman en Espafia y el cultivo de su cultura, fue la
quema de muchos libros por orden del Cardenal Cisneros: “Las autoridades cristianas
también prohibian las obras en &rabe y ordenaron la quema de muchos libros en esta
lengua”®. De hecho, Cisneros quemd cerca de cinco mil libros escritos en lengua arabe en
publica hoguera, para impedir todo contacto con la cultura musulmana en el suelo espafiol,
y asi, se podia asegurar que no cayeran en manos de los espafioles sobre todo los libros que
trataban de la religibn musulmana, segun se afirmaba, que eran llenos de herejias y hacia
falta eliminar y no dejarles huella ninguna: “Con el fuego se quieren cortar las raices de
todo un pueblo. La quema de los manuscritos arabes aparece como un elemento

purificador”°.

WTERKI-HASSAIN, 1. (2008). “Historiographie espagnole moderne sur 1’Algérie ottomane”. Actes de
symposium (Oran, 20-21-22 septembre 2004) L’Algérie 50 ans aprés Etas des savoirs en Science Social et
Humaines1954-2004. Oran: CRASC., p.232. “Sin embargo, después de la caida de Granada, Espafia era mas
dispuesta y mas habil que los demas paises europeos a conocer mejor el mundo musulman que el resto de
Europa.” (La traduccion es nuestra).

1GEMAYEL, N; SAADE, I; KHATER, A. (1977).“Miguel Casiri impulsor del arabismo en Espafia”.
Encuentro islamo-cristiano, n°312., p. 2.Disponible en:
http://www.africafundacion.org/encuentro_islam/Documentos/1998/Encuentro_312.pdf

109 ZERAQUI, Z., MARIN GUZMAN, R. (2006). Arabes y musulmanes en Europa. Op. Cit., p. 140.
L0VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 37.
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3.1 Arabismo en torno a la Iglesia: proselitismo en los estudios &rabes

La iglesia desempefio un papel decisivo durante la Espafia de los Reyes Catdlicos,
no solamente en relacion con asuntos espirituales y politicos, sino que fue también la élite
y la clase privilegiada que representd, durante mucho tiempo, la cultura con todas sus
ramas.

En cuanto a nuestro objeto de estudio que es el cultivo del orientalismo en Espafia,
en esta época se podia asistir a una cierta continuidad de la iglesia en lo relativo al
conocimiento de lenguas orientales, como el arabe, entre otros aspectos que tienen que ver
con la religion musulmana: “aunque la finalidad de ello es convertir al infiel, sin saber
estan transmitiendo y conservando la cultura de este pueblo”'!. Esto nos hace recordar
los siglos XI1I1'y X1V, cuando nacié un orientalismo en Espafia en torno a los eclesiésticos,
movido por el afan de conversion de los mudéjares en la “Espafia cristiana”. En la época
moderna, la Iglesia continud siendo casi la Unica que se otorgaba a dedicarse a temas
relativos al oriente musulman, con ello se confluian los fines politico-religiosos y las

dedicaciones culturales:

Face with a foe superior in culture, the Spaniards of medieval times were
quick to find means to combat an alien and invading civilization by
studying its nature and then writing a polemical literatura destined at first
to halt the Islamic expansion and later to convert the Moriscos of
Granada to Christianity. This earlyArabism was the product of a living
necessity and because of its proselytizing and political nature was
supported to a large extent by Church and state.'?

Se trataba de estudios gque versaban sobre la religion musulmana con el fin de
facilitar su misién de limpieza racial y de evangelizacion, asi que, se llevaron estudios
sobre el islam, destinados a satisfacer el celo misionero que fue su primera fascinacion, o
sea a su politica de conversion del “infiel” y refutacion absoluta del islam, ya que el fin
misional y apologético seguia mantenido entre los franciscanos en el siglo XVI. Al

respecto, desempefiaron un papel importante, fray Diego de Guadix*'®, el franciscano

11 MONJO GALLEGO, M. (2004). “Francisco Codera y los origenes del arabismo”. Op.Cit., p. 196.

112 MONROE, J. (1970). Islam and the Arabs. Op. Cit., p. 3. “Enfrentados con un enemigo superior en
cultura, los espafioles de la época medieval se apresuraron a encontrar medios para combatir una civilizacion
extranjera e invasora estudiando su naturaleza y luego escribiendo una literatura polémica destinada al
principio a detener la expansion islamica y luego a convertir los moriscos de Granada al cristianismo. Este
arabismo temprano fue el producto de una necesidad viviente y debido a su naturaleza proselitista y politica
fue apoyado en gran parte por la Iglesia y el estado”. (La traduccion es nuestra).

13(Siglo XVI, Granada— 1615). Franciscano (OFM). Puede decirse que su conocimiento del &rabe
condiciono su vida entera, tanto en su trayectoria profesional de religioso franciscano como en sus intereses
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Bartolomé de los Angeles''*, y Pedro de Alcala!!®, este tltimo compuso sus dos obras, la
de Arte para ligeramente saber la lengua arabiga!'® y Vocabulista ardbigo de lengua
castellana''’. La finalidad de esta Gltima era facilitar el entendimiento reciproco con los
moriscos, empezando por el conocimiento mutuo de las lenguas arabe y castellana,
necesario tanto para los granadinos, que desconocian la lengua de los conquistadores,
como para los clérigos que tenian que llevar la tarea de su conversion. Ese orientalismo se
recrudecio con la fundacion del Colegio trilingtie en Sevilla por los franciscanos en el siglo
XVI donde se practicaban temas arabes, y también con la designacion de frailes para
desempenar el cargo de intérprete de lengua arabe en el Santo oficio: “[...] Fueron sobre
todo los eclesiasticos, especialmente los franciscanos, los que se interesaron por conocer
la lengua drabe por razones proselitista”**®. Los manuscritos arabes que pudieron escapar
de la quema en hoguera de Cisneros, terminaron siendo conservados en El Escorial, asi
que, cuando se presentd la necesidad de acudir a intérpretes, o trujamanes en pleno
momento de la politica de asimilacion de la poblacién vencida, se acudié a moriscos
conversos para desempefiar la funcién de traductor, tal era el caso de Alonso del
Castillo'®, a este Gltimo se le confié la mision de traduccion de los manuscritos arabes y
aljamiados localizados en la Capilla Real, entre otras tareas de traduccion, se consagrd
asimismo a estudiar los manuscritos arabes del Escorial y a catalogarlos, a esta figura se le
podia considerar entre los primeros arabistas de su tiempo. Otro converso, Miguel de
Luna'?, quien establecio lazos familiares y amistoso con el ya citado Alonso del Castillo,

autor de La verdadera historia del rey Rodrigo®?!, en la cual ofrecio una version diferente

intelectuales: asi, debido a su dominio del arabe y a su familiaridad con los moriscos, el 22 de septiembre de
1587 fue nombrado intérprete de la lengua arabiga en el Tribunal de la Inquisicién de la ciudad de Granada y
su reino.

114 (1485, Ubeda (Andalucia)- ¢? ). Franciscano y buen conocedor del idioma arabe, del mudo musulman, y
precisamente de los moriscos, dirigié varias campafias para la evangelizacion de los nuevos cristianos del
reino de Valencia.

115 (1455-. S VXI). Jerénimo (OSH) y arabista. Después de la toma de Granada fue enviado por los reyes
catdlicos a participar en la conversion de los moriscos

116 (1505). Granada: Juan Varela de Salamanca.

117 (1505). Granada: Juan Varela de Salamanca.

118 RUBIERA MATA, M .J. (2004). “Introduccion general a la lengua...”. Op. Cit., p. 20.

119 (1525, Granada — 1609, Granada). Morisco converso, fue médico y arabista siendo su lengua materna y
familiar del fue el dialecto arabigo-granadino, estudio y llegd a dominar el &rabe clésico lo que le permitié
ser traductor oficial del arabe de las més importantes instituciones en la Espafia de Felipe II.

120 (1545, Granada — 1615, Granada). Traductor de arabe, escritor y médico morisco. Traductor de escrituras
arabes en Granada y traductor oficial de los reyes Felipe I1'y Felipe IlI,

121_a verdadera historia del rey Rodrigo, en la cual se trata de la causa principal de la pérdida de Espaiia, y
la conquista que della hizo Miramamolin Almancor Rey que fue del Africa, y de las Arabias, y vida del Rey
lacob Almancor. Compuesta por el sabio Alcayde Abulcacim Tarif Abentarique, de nacidn Arabe, y natural
de la Arabia Petrea. Nuevamente traduzida de la lengua Arabiga por Miguel de Luna vezino de Granada.
Interprete del Rey don Phelippe nuestro Sefior. (1592). (Parte I) y (1600) (Parte I1). Granada.
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de la conquista y dominacion arabes de Espafia. Su vision de la conquista se alejaba de lo
que era la doctrina oficial de la época, dando una vision positiva de los conquistadores y
presentando a los visigodos con los tonos mas oscuros. Su postura se destaco por su afan
incansable de poner de relieve el papel de la cultura arabe en la historia de Espafia. Diego
de Urrea®?? siendo intérprete y traductor del idioma éarabe y turco, lenguas adquiridas y
dominadas durante su cautiverio en tierras otomanas y luego por sus servicios que ofrecid
entre los sultanes otomanos, ademas de traducir del persa a los reyes Felipe 11y Felipe 1lI,
se le asignd también la mision de la elaboracion de un catalogo bilingie de los manuscritos
arabes de la Biblioteca del Escorial en 1598, tarea dictada por Felipe Il, quien le concedid
también la mision de traducir los libros de Plomo del Sacromonte, a este propoésito es
preciso recordar la concesion de una catedra de arabe al mismo Diego de Urrea en la
Universidad de Alcala por Felipe Il finales del siglo X VI, en el afio 1593.

A partir de entonces, los estudios arabigos en Espafia disfrutaron de un nuevo
impulso entre los eclesiasticos quienes otorgaban un interés a la traduccién del texto
coranico a la lengua castellana para mejor conocer la religion musulmana, labor de la cual
sirvieron para facilitar su mision: “[...] se desperto también el interés por conocer mas a

fondo el Islam”1%,

En este sentido, hay que sefialar que la iglesia contribuyé a la formacion de un
arabismo particular que respondi6 a sus intereses espirituales, un arabismo refutador de las
doctrinas musulmanas.

Como ha sido sefialado anteriormente, en las &rdenes religiosas, se ocupd,
mayoritariamente, de los estudios sobre la religion musulmana, pero muy poco de cultura,
como si la cultura arabo-islamica fuera considerada como una mancha oscura del pasado
espafiol. Ese desinterés se podria explicar tal vez por el hecho de que dicha cultura fuera
conocida suficiente y hasta perfectamente debido a los estudios que fueron llevados tanto
por franciscanos como por dominicos a finales de la época medieval precisamente desde el
siglo XIII: “L’Espagne de la renaissance était a la fois le pays mieux désigné pour devenir

une pépiniére d’arabisants et le pays le moins disposé a jouer le réle %,

122 (1559, Reino de Néapoles — 1616, Espafia). De origen calabrés, fue cautivo por los corsarios musulmanes,
llevado al norte de Africa y educado en la madrasa de Tremecén, luego pasé a desempefiar distintos cargos
en el seno del Imperio otomano con el nombre de Morato Aga, hasta volver a Espafia para trabajar al servicio
de la monarquia adoptando aquel nombre Urrea.

123 ZERAOUI, Z., MARIN GUZMAN, R. (2006). Arabes y musulmanes en Europa . Op .Cit., p. 141
1ABATAILLON, M. (1935). “L’arabe a Salamanque au temps de la Renaissance”. Hespéris. Num. 21., p.17.
“La Espafia del renacimiento era el pais mejor preparado para convertirse en un plantel de arabistas y el pais
que se hallaba menos dispuesto a desempefiar este papel”. (la traduccion es nuestra).
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En cuanto al conocimiento del pasado histérico de Espafia, este campo encontro
también un lugar entre las 6rdenes religiosas, no obstante, conocioé actitudes peculiares en
cuanto al tratamiento de fuentes arabes. Algunos de los que prestaron interés al campo de
la historia vieron necesario recurrir a fuentes arabes para comprender unas cuestiones
relativas a la erudicion antigua y a lo que tenia que ver con relevantes datos historicos y
ello con el fin de reconstruir con certeza la historia de Espafia. Para ello, se planted la
utilidad que pudiera ser sacar del Coran, en la cual el conocimiento del arabe era
imprescindible, lo que fue resaltado por el Marqués de Mondéjar, Ibafiez de Segovia
Peraltal® autor de obras de caracter historico y conocedor de lenguas orientales, a la hora
de recurrir a las fuentes arabes para la comprobacién de los datos cronoldgicos relativos
con los primeros momentos de la presencia de los musulmanes en Espafia en el siglo XIII,
partiendo de la comparacion entre el afio arabe “la hégira” y el cristiano en su Examen
cronolégico del afio en que entraron los moros en Espafia'?®: “el conocimiento de las
lenguas orientales era un instrumento necesario para las investigaciones historicas "?’. A
continuacion, citamos también al jesuita Tomas de Le6n*?® autor de la obra inédita Apuntes
sobre la lengua hebrea y arabiga, por compartir postura positiva con el ya citado Marquez
de Mondéjar, sobre todo a la hora de rechazar que fueran calificados los arabes de barbaros
refiriéndose a lo que pudiera demostrar lo injusto de dicha apelacién, este segundo dedico
una atencion especial a las lenguas orientales siendo un buen conocedor de éstas, adoptd
una postura de toma de conciencia de que el conocimiento de las lenguas orientales era la
Ilave del verdadero saber, una actitud nada obvia en aquella época y en plena persecucion
de la minoria de los moriscos, estos Gltimos eran vistos con rencor y desprecio por algunas
capas antisemitistas.

La preocupacién de la iglesia por los aspectos teoldgicos de los musulmanes fue
destinada mayoritariamente a refutar la religion musulmana, a raiz de la expansiéon y
amenaza otomana en Europa. En cuanto a lo relativo con la cultura &rabe y su aportacion

en el suelo peninsular este aspecto no podia ser tratado libremente a causa de las tensiones

125(1628,Madrid, -1708,Guadalajara),Aristécrata y potentado, erudito e historiador. Gaspar fue un precursor
de la escuela critica e historicista del siglo XVI1I. Fue también conocido por su capacidad como investigador
de temas oscuros y controvertidos, de estricta metodologia y documentacion exhaustiva, que le permitié
depurar la historia de fabulas, mitos y supercherias.

126 (1687). Madrid.

127 RODRIGUEZ MEDIANO; F. (2009). “Al-Andalus y la lengua arabe...”. MARIN, M. (Ed.). Op. Cit., p.
3.

128|rlandés, criado en Espafia, doctisimo en las lenguas griegas, hebrea y arabe, y catedratico largo tiempo en
el Colegio de San Pablo de Granada.
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y los enfrentamientos politico-religiosos entre la monarquia espafiola y el imperio otomano

en plena época moderna:

La literatura y ciencia de los &rabes no pudieron ejercer una influencia
totalmente absorvente en los valores esenciales de nuestra civilizacion
por las inseguras relaciones de paz y convivencia existentes entre ambos
pueblos arabe y cristiano de la Peninsula, y mas por el forzoso
antagonismo de credos'?°.

Como el cultivo de los estudios orientales quedaba restringido en fines
apologéticos, ello se vio expresado a través de una literatura que partia de la idea de
superioridad de la religion catolica sobre cualquier otra, lo que dejaba palpable un
orientalismo que no cuajaba con lo que deberia suponer este mismo, ya que lo se
aparentaba aspirar con el cultivo de este campo era mas bien aceptar la cultura de Oriente
aunque fuera distinta a la cultura de quien la cultivaba: “la iglesia, desempefio, ademas, un

papel decisivo en el ennegrecimiento de la imagen de los musulmanes en general ”**°

Obviamente, como el cultivo del orientalismo estaba en manos de los eclesiasticos
cuya finalidad se articulaba en torno a la cuestion de refutar la religion musulmana y
favorecer la expansion religiosa del cristianismo, ello dejo que en sus obras que atafiian lo
relativo a lo musulman, se transmitia una imagen negativa y menospreciada de los
musulmanes, o simplemente del “moro”*!, calificandoles de barbaros, incultos,
incivilizados, infieles y groseros por ser considerados como “infieles” y enemigos de la fe

catélica

A través de lo anteriormente presentado hemos intentado poner de relieve el interés
que se podia contemplar durante los siglos XV1'y XVII por lo oriental y precisamente por

lo arabe en Espafia, un interés condenado en general por el tribunal del Santo oficio.

If the seventeenth century witnessed there birth of oriental studies in
Europe generally, in Spain the second phase begins very hesitantly to
appear in the sixteenth. In the seventeenth Arabic studies disappear

129 GARC[A BARRIUSO, P. (1991). EI estudio de la lengua... Op. Cit., p. 52.
130 MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi... Op. Cit., p. 44.

131 Se dice del musulman que vivié en Espania desde el siglo VIII hasta el XV. A partir de la época moderna,
esta denominacion se solia utilizar en un sentido peyorativo para referirse a aquel que profesa la religion
musulmana.
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almostentirely as a result of isolationism and the general decline of
Spanish entirely*32
Si hacemos hincapié en el siglo posterior, siglo XV1I tampoco encontramos interés

y fomento de los estudios arabes de tinte cultural por los eclesiasticos. En él permanecio la
misma situacién que predominaba el siglo XVI, que se califico de agujero negro en lo
relativo con la cultura arabe: “Espafia y su historiografia, dejaron de tener dentro a
musulmanes (primero andalusies y sus epigonos moriscos desde comienzo del siglo
v,

4. Orientalismo africanista: una tendencia de la época moderna

Al conseguir Espafia su expansion territorial en el otro lado del estrecho de
Gibraltar con una presencia politica, militar y religiosa bastante dominante. Dicha
situacion, dejo que dentro de la historiografia espafiola se integré una nueva corriente cuyo
objetivo era definir los nuevos limites geoestratégicos, socioculturales, politicos y
comerciales tanto de Africa como de Oriente, preocupandose por ofrecer una narracion que
englobaba tanto a los pueblos como la situacién en la cual vivian. Ello proporcioné el
surgir de un tipo de relatos destinados a poner de relieve el modo de vida de los
musulmanes, lejos de ser un acercamiento movido por fines roméanticos, sino por una
necesidad relativa a fines de dominio y de expansién colonial, en un contexto diferente en
el cual Constantinopla, los Balcanes y Palestina pasaban a ser territorios bajo la
dominacién musulmana. Eso dio lugar al nacimiento de cierta tendencia africanista en la
historiografia de la Espafia moderna, cuando se empezaron a prestar interés al continente
de Africa a través de las cronicas relatadas por quienes, por unas razones o por otras,
pasaban por este continente donde pudieron tomar notas de sus estancias en esas tierras. A
este propdsito, consideramos conveniente presentar brevemente como Espafia hizo
extender sus colonias en este continente para mejor comprender la presencia del

africanismo en la historiografia espafiola de este periodo.

122MONROE, James. (1970). Islam and the Arabs... Op. Cit., p. 3.“Si el siglo XVII marcd el renacimiento de
los estudios orientales en Europa en general, en Espafia la segunda fase comienza muy vacilante en aparecer
en el siglo XVI. En el siglo XVII, los estudios arabes desaparecen casi en su totalidad como resultado del
aislamiento y la decadencia general de las ciencias espafiolas en su totalidad” (la traduccion es nuestra)

133 CODERA Y ZAIDIN, F. (2004).Decadencia y desaparicion de los almoravides en Espafia. Ed., de
VIGUERA MOLINS, M.J. Pamplona: Urgoiti Editores., p. xx.
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4.1 Politica espafiola africana en la época moderna

El contacto entre los pueblos del norte de Africa y los pueblos de la Peninsula
Ibérica, constituy6 una larga historia que fue condicionada por el factor de cercania de
ambas orillas del Mediterraneo, ademas de otro factor histérico que consiste en la

presencia del Islam en la Peninsula Ibérica desde en el siglo VIII.

Eran unas dilatadas relaciones las que unian Espafia con los territorios
norteafricanos, se trata de un periodo que remontaba a un tiempo anterior a la expansion
colonial espafiola en esos territorios que se concretizd en la época moderna. Dichas
relaciones arrancaron desde el afio 711 y perduraron a lo largo de la época de al-Andalus,
ya que en aquellos tiempos los musulmanes de Espafia mantuvieron contactos con los
pueblos arabes y beréberes del norte de Africa: “el fendmeno africanista no surgié ex
nihilo, sino que contaba con precedentes remotos, ligados a la coexistencia de cristianos,

moros y judios en tierras ibéricas durante siglos ™.

Durante la época moderna el interés por el norte de Africa fue llevado a efecto por
los Reyes Catolicos, ese interés se explicaba por su deseo de restauracion y recuperacion
de las zonas que los Godos controlaron en esas tierras en la Antigliedad. Tras la pérdida del
control en aquella zona que pasé a ser sometida bajo el poderio de los musulmanes a lo
largo de la época medieval, justo a principios de la época moderna, la monarquia espafiola
se lanz6 en una politica que veia como continuista a la que fue desempefiada anteriormente
por el imperio romano, lo que deseaba fue mas bien restablecer el equilibrio politico
exterior que lo consideraba un natural proceso de expansion en la otra orilla del
mediterraneo. En paralelo, asistimos al giro europeo de Espafia y su deseo de extender sus
colonias hacia el oeste de Europa y hacia el Atlantico, tal como su expansion en los Paises
Bajos, entre otros, lo que debilitd su concentracion hacia Africa, por tener que dirigirla a
Europa y luego al Nuevo Mundo: “El crecimiento de los asuntos de Europa y el mayor
protagonismo del continente americano en la atencion de los monarcas, llevan al

abandono del Mediterrdneo como marco de accién exterior” .

Esta politica mediterranea se mantuvo hasta los ultimos monarcas de la Casa de

Austria, veremos, posteriormente que la Casa de los Borbones hered6 esta tradicional

13¥MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe. Imagenes cruzadas. Madrid: Agencia
espafiola de cooperacion Internacional., p. 62.
BSVINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 58.
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preocupacion por el mediterraneo. En efecto, a partir de principios del siglo XV Africa
volvio a ser un punto de atraccion para Espafa, y sobre todo para la Corona de Castilla,
considerando gque no se podia evitar otra tentativa de invasion musulmana en la Peninsula
Ibérica, sin la conquista de las plazas estratégicas del norte de Africa. Tal ambicion se
explico por las luchas politico-religiosas que tuvieron lugar en la época moderna, y por lo
tanto fue el aspecto més dominante que definia la ideologia musulmana y cristiana en aquel
entonces. Espafia lucho contra los musulmanes turcos, para combatir el Islam. Esta politica
fue destinada para asegurar la independencia de Espafa, asi como su seguridad,
impidiendo otra posible amenaza musulmana exterior. En cambio, cuando se cumpli6 el
descubrimiento de América en 1492, el interés de Espafia por el norte de Africa fue
disminuyendo poco a poco: “Con el descubrimiento de América [...], la atencion espaiiola
se desvio de Africa, centrandose en América . A partir de entonces Espafia centro su
atencion en la proyeccién ultramarina, pero esto no significaba su desinterés total por
Africa, en esta época permanecia una conciencia por el destino de Espafia en Africa,
esencialmente por parte de la Corona de Castilla. La Reina Isabel la catolica expresé en su
testamento su deseo de conquistar Africa, afirmando: “Que no cesen de la conquista de
Afvica y de pugnar la fe contra los infieles ¥, La ausencia de Espafia en Africa a partir de
este periodo no era total, ya que Espafia necesitaba siempre controlar estas costas para
mantener la seguridad de su comercio debido al flujo de la pirateria berberisca que
amenazaba los puertos del sur y el levante peninsular. En este momento la presencia
espafiola en Africa se articulaba en torno a un tratamiento geoestratégico. Dicho interés
aparecio en las expediciones del Cardenal Cisneros, quien se traslado al Norte de Africa
donde logré ocupar varias plazas como Mazalquivir (1505), Oran (1509), Bujia y Tripoli
(1510). También las expediciones llevadas por Carlos VV en Gomera de Tunez (1535) vy el
pefion de Argel (1510).

4.2 Orientalismo africanista en la historiografia de la Espafia moderna

El arabismo espafiol que se va a evocar a continuacion, gira en torno a las obras
escritas por cronistas espafioles sobre el mundo arabo-musulman en la época moderna: “El

mediterraneo, nunca extemporaneo entre riberefios, no puede, no debe sernos ajeno en la

138 BENNANI, A. (1992). “El africanismo marroquista de la Espafia del siglo XIX”. PEREZ LAZARO. J.
(Ed.).Actas del 1l Coloquio hispano-marroqui de ciencias historicas. Historia ciencia y sociedad. (Granada,
6-10 de noviembre de 1989). Madrid: A.E.C.1., p. 74.

137 Citado por. TERKI-HASSAIN, 1. (2008). “Historiographie espagnole moderne...”. Op. Cit., p. 233.
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historiografia, el ensayo y las letras espaiiolas”**8. Consideramos apropiado volver a
precisar aqui, a guisa de recordatorio, que por arabismo como campo de dedicacion nos
referimos al circulo que agrupa quienes estudian cualquier elemento o aspecto relativo a lo

arabe, por lo cual un cronista podria ser considerado arabista.

Cuando en Espafia se intentaban borrar las huellas musulmanas medievales y
disimular su influencia sobre la espafiola, se extendid el interés o, mejor dicho, la
curiosidad de la elite intelectual de Espafna para conocer el imperio otomano: “1492
representaba el final de un largo y espinoso periodo de la llamada Reconquista, un hecho
que fue glosado emotivamente por todo el arte cristiano y por mdltiples cronistas”®.
Después de la batalla de Lepanto 1571, Berberia'*®se convirtié en el lugar que mas
fascinaba a los espafioles, estos Gltimos consideraban a los turcos enemigos de la fe
cristiana y adversarios politico-militares, entre ambos imperios existian conflictos de cepa
politico-religiosa, militar y también econoémical*!. De ahi que, se produjo también un
fuerte interés por conocer Africa, y sobre todo los focos principales de la politica colonial
de Espafia, tal como la Regencia de Argel, territorio que atrajo méas las ambiciones
coloniales de la monarquia espafiola y, desde luego, el interés de los cronistas que ofrecian
un caudal de noticias sobre Africa: “[...] cautivos o renegados recabaron informacion
sobre los usos y costumbres del vecino continente”**?. La Regencia de Argel estaba
sometida a la autoridad turca, esta Ultima representaba una gran y seria amenaza al imperio

esparfiol, puesto que este primero era conocido por su poderio en aquella época.

Entre estos relatos en los cuales se intentaba redactar historias generales de esos
territorios dominados por los espafioles partiendo, muchas veces, de experiencias
personales siendo los escritores testigos oculares, aparecian las que fueron escritos por
monarcas espafioles o portugueses, cronicas de redentores, autobiografias de soldados y

relatos de cautivos y militares.

Como ha sido sefialado anteriormente, se suponia, en este periodo, que los

musulmanes en general ya eran bastante conocidos, puesto que permanecieron durante

13BMORALES LEZCANO, V. (1992). Espafia y la cuestion de Oriente. Madrid: Ministerio de Asuntos
Exteriores., p. 16.

139 NOURIN ELAID, L. (2014). “El cautiverio: aproximacién histérica...”.Op. Cit., p. 93.

140“Berberia es el nombre con el que se designa en el siglo XVI al actual Magreb, de Tripoli por el este a la
costa atlantica marroqui por el oeste, tierras de la actual Libia, Tinez, Argelia y Marrueco”. En: SOLA
CASTANO, E; PENA, J. F. de la. (1995).Cervantes y la Berberia. Cervantes, mundo turco-berberisco y
servicios en la época de Felipe 11.2%dicion.Madrid: Fondo de Cultura Econémica., p. 11.

141 véase TERKI HASSAINE, 1. (2005): “Relaciones politicas y comerciales...”. Op. Cit.

142 MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe. Op. Cit., p. 61.
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varias centurias en la peninsula y seguian siéndolo, y que dichos territorios como eran
posesiones pertenecientes en la Antigliedad al imperio romano y a la monarquia visigoda,
ya se habian forjado unos conocimientos sobre este pueblo en la historiografia de aquel
entonces sobre la cual se basaban las primeras empresas de la conquista. Pero dada la
nueva estructuracion del imperio otomano en el norte de Africa, junto a la nueva empresa
imperial de Espafia en el norte de Africa y desde luego con el cambio de actitudes y del
modo de pensar, eso exigia que sus habitantes y sociedades fueran conocidos por la
historiografia espafiola, aunque esta Gltima no hacia mas que continuar en la descripcién ya
iniciada en la Antigiiedad. En un momento dado, se dio cuenta de la inadecuacion de lo
descrito por la tradicién romanica y lo descubierto por la historiografia moderna, se trataba
mucho mas de un redescubrimiento de los musulmanes en estas tierras dominadas por el
imperio esparfiol en la época moderna. En suma, a la hora de comparar por ejemplo los
norteafricanos con los moriscos o andalusies, ello se veia condenado por el eurocentrismo,
por el hecho de que todo lo pertenecido a Espafia 0 a al-Andalus se consideraba superior a
lo provenido de otros pueblos: “todo lo que tiene unas raices en el mundo hispano es

superior a lo estrictamente oriental ™*3

Las crdnicas que se redactaban en aquella época desempefiaron un papel decisivo,
actuaban como intermediarias para que la sociedad hispana forjara una imagen sobre los
musulmanes, citamos a la de Juan Leon el africano®* titulada: Descripcion de Africa'®®, su
obra era fruto de sus propias observaciones de la realidad que vivié. Asimismo, merece
especial atencion la cronica de Luis del Marmol Carvajal'*® titulada: Descripcion general
de Africa*’, fue considerada como la primera fuente para el conocimiento del Magreb en
la segunda mitad del siglo XVI. Dicha obra partié de las observaciones personales de su

autor, que fue cautivo en los bafios de Argel, es decir era un testigo ocular: “[...] Marmol

3BUNES IBARRA, M. A de. (2006). “El Orientalismo espafiol de la edad moderna: la fijacion de los mitos
descriptivos”. GONZALEZ ALCANTUD, J. Orientalismo desde el sur. Barcelona: Anthropos Editorial., p.
44,

144 Al-Hassan ibn Muhammed al-Wazzan al-Fasi ,(Probablemente, 1488, Granada — 1554, Ttnez). Conocido
como Ledn el Africano, fue un viajero, escritor y gedgrafo.

145 |_LEON AFRICANO, J. (1952). Descripcion de Africa y de las cosas notables que en ella se encuentran.
Trad. de L. Rubio, Tetuén.

146(1524,Granada-1600, Malaga). Historiador, militar. Participé en la campaiia africana del emperador Carlos
V en 1535. Sufrié cautiverio en presidios moros unos siete afios y ocho meses. Tras recuperar su libertad,
Ilegd a recorrer territorios del Imperio otomano. Su presencia en tierras africanas se extendid unos quince
afios. Tanto tiempo le permitira conocer muy bien la cultura y la lengua arabe.

147 MARMOL CAVAJAL, L. del. (1953). Descripcion general de Africa. Ed., Facsimil, Tomo |. Madrid:
CsIC.
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habia permanecido mas de veinte afios en el Magreb”'*®, aunque hubo los que

minimizaron lo aportado por Marmol, y eso por la inclusion de su citada obra de un buen
numero de citas indirectas extraidas de otros autores particularmente de Leon Africano. En
su obra Marmol centro su estudio en la descripcion del espacio geografico del Magreb en
aquel entonces, su descripcion se caracterizé por su peculiaridad y esto por la abundancia
de informaciones de tipo historico, socioldgico, geografico y etnoldgico, dedicando una
buena parte a la Regencia de Argel. En su trabajo incluy6 también la historia general de los
musulmanes, que va desde la aparicion del Islam hasta su expulsion de Espafia. A este
proposito, es preciso sefialar que los historiadores, cronistas y escritores se interesaron en
esta época por fijar los limites geograficos de los territorios dominados por los
musulmanes como en el Norte de Africa y Turquia: “[...] se empezaba a pensar en la
ejecucion de otros proyectos de grandes envergaduras, allende al mediterraneo con
gravitacién norteafricana de la monarquia hispanica, por lo cual necesitaban un gran

conocimiento del espacio geogréafico”°.

En este mismo periodo aparecieron otras cronicas dedicadas a la lucha entre
“moros” y cristianos, también sobre las conquistas en Marruecos como la de Diego de
Torres'™ titulada Relacion del origen y suceso de los xarifes y del estado de los reinos de,
Fez y Tarudante'®. A demas de otras que facilitaban noticias de tipo geogréafico y politico
como la de Antonio de Sosal®?, otro cautivo en Argel, editada por Diego de Haedo™?
titulada: Topografia e historia general de Argel*®*, esta obra junto con la de Marmol
fueron escritas y destinadas al rey Felipe Il, y hoy en dia se consideran como fuentes

primarias a las cuales se referian los historiadores esparioles, argelinos y franceses. En la

148 SOLA CASTANO, E. (1998). “Corsarios o reyes de la saga de los Barbarroja a Miguel de Cervantes”.
Alcala: Archivo de la frontera., p.2. Disponible en: http://www.archivodelafrontera.com/e-libros/corsarios-
o-reyes-de-la-saga-de-los-barbarroja-a-miguel-de-cervantes/

149 MALKI, S, (2015). “Religiosidad y alteridad: una aproximacién a la Imagen del musulmén en la
Topografia e historia de Argel de Antonio de Sosa”, Oussour Al Jadida, N 19-20., p. 67.

150 (1526 — 1579). Historiador. Escritor del siglo XVI, es referencia ineludible en las letras ibéricas para
conocer la vision que se tenia del norte de Africa en aquel tiempo. Su estancia en el norte de Africa le dio la
posibilidad de conocer el &rabe, familiarizarse con una geografia ajena y tratar con toda clase de personas,
SITORRES, D. de. (1980). Relacion del origen y suceso de los xarifes y del estado de los reinos de, Fez y
Tarudante. GARCIA-ARENAL, M. (Ed). Madrid.

152Fue un clérigo, tedlogo y escritor portugués del siglo XVI. Posteriormente prisionero en Argel por los
corsarios berberiscos. En esta ciudad entablé amistad con Miguel de Cervantes. Tras ser liberado y regresar a
Espafia, cayd en desgracia acusado de varios delitos graves, obteniendo finalmente el perddn del Papa

153 (1555 — 1613). Historiador, monje benedictino.

I4HAEDO, D de. (1927-1929). Topografia e historia general de Argel. BAUER y LANDAUR. (Ed). 3 vols.
Madrid: Sociedad de Bibliéfilos Espafioles.
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Topografia aparece la historia de Argel, con un estudio demografico, social, etnoldgico,
politico, militar, econdmico, religioso y topogréfico de la Regencia de Argel.

Otra cronica no menos importante que las primeras fue la del soldado y cronista
espafiol Diego Suarez!®® titulada: Historia del Maestre Gltimo que fue de Montesa y de sus
hermano D. Felipe de Borja, la manera de como gobernaron las memorables placas de
Oran y Mazalquivir, Reynos de Tremcen y Tlnez, en Africa siendo alli capitanes generales
uno en pos de otro como aqui se narra.’®® . Como indica el titulo, esta crénica era una

fuente basica para conocer la historia de Oran®®’

a finales del siglo XVI y comienzos del
XVII, por estar su autor presente durante veintisiete afios en esta plaza situada en el Norte
de Africa. Su cronica abarcaba la historia de las tribus argelinas, y las antiguas dinastias de

los Zianies de Tremcen.

Como se ha podido ver, todos estos escritos reposaban sobre observaciones
directas, ya que la mayoria de estos autores fueron redentores, soldados o cautivos. Sus
escritos eran considerados como testimonios que servian para el conocimiento de la vida y
del territorio “moro™: [...] se observa por lo que se refiere al siglo XVI una avalancha de
informaciones facilitadas por mercaderes , cautivos y redentores o religiosos, que tuvieron
la oportunidad de pasar por Argel, sobre todo bajo el reinado de Felipe 11"1°8, Tal era el
caso de Miguel de Cervantes®™®, cautivo en Argel durante cinco afios, y quien, a través de
sus escritos novelescos, transmitid hechos verdaderos sobre las relaciones entre el
musulman y el cristiano, y méas concretamente sobre el trato de los cautivos cristianos en

las cérceles de Argel.

Los viajeros espafioles al norte de Africa aprovechaban la oportunidad de su
estancia en estas plazas para escribir noticias que fueran de tipo politico o topogréafico, era
el momento del comienzo de la descripcion de Africa, para servir a la politica

expansionista de Espafia en estos territorios del Norte de Africa: *[...] EI conocimiento del

155 (1552 -1624). Soldado de Infanteria al servicio de la Monarquia Hispanica en Oran, Sicilia y Napoles.
18SUAREZ, D. (1889). Historia del Maestre ultimo que fue de Montesa. GUILLEN ROBLES. (Ed). Madrid:
Sociedad de Bibliofilos Espafioles.

157 véase ALONSO ACERO, B. (2000). Oran-Mazalquivir, 1589-1639: Una sociedad espafola en la
frontera de Berberia. Madrid: CSIC.

1% CANO, A. (2010). La Regencia de Argel en el siglo XVIII. TERKI-HASSAIN, I. (Trad). Oran: Dar
Elquds EI Arabi., p. 11.

19(1547, Alcala de Henares-1616,Madrid). Escritor, novelista, dramaturgo, poeta, militar.Es considerado la
méaxima figura de la literatura espafiola. Es universalmente conocido, sobre todo por haber escrito El
ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha, que muchos criticos han descrito como la primera novela
moderna y una de las mejores obras de la literatura universal. Se le ha dado el sobrenombre de Principe de
los Ingenios.
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espacio geografico era imprescindible para asegurar las entradas en territorios enemigos,
contrarrestar el avance otomano "%, Por estas razones, muchos de estos escritos fueron
ocultados y silenciados durante mucho tiempo. Lo que sabemos es que estos escritos
fueron utilizados por las autoridades de Espafia, dadas las importantes informaciones que
aportaron. Estas les servian para sus expediciones por su abundancia de datos politico-
militares, precisamente cuando los turcos se apoderaron de la mayor parte de los territorios
de Berberia, a partir de entonces los cronistas espafioles se dedicaron a conocer aspectos
identificadores de esta tierra, por ejemplo su sistema de defensa: “Des le début du XVI
siecle, les auteurs de ses écrits poursuivaient le méme objectif qui était celui de
reconnaitre le terrain de [’ennemi du nouvel adversaire ottoman qui s’est installé de
I'autrecété de la Méditerranée” %', tal era el caso del manuscrito sobre la Regencia de
Argel*®?, que fue redactado por un enviado especial de la corona espafiola encargado por

una mision de rescate y redencion de los cautivos cristianos en Argel.

A través de estas cronicas, se pone de relieve la imagen que tenian de los turcos, es
decir como fue descrito el musulméan por los espafioles en aquella época. Efectivamente,
los escritores transmitian una imagen despectiva del “moro” a través de sus escritos, lo que
contribuyd a desprestigiar la imagen del enemigo, calificAndoles de crueles, violentos,
avaros, viciosos y barbaros: “este pueblo, sefiores, nos lo presentaron por espacio de siglos
nuestros antiguos cronistas e historiadores como un pueblo inculto, barbaro y grosero,
[...]; idea disculpable por el celo religioso que le inspiraba, pero que se arraigdé por

centenares de afios en nuestro pueblo”’*%,

En cambio, lo que apreciaban en los turcos era su espiritu guerrero por estar
siempre listos para las guerras. De hecho, se publicaron relatos a principio del siglo XV1 en
los que se reconocia el valor y la especial adecuacion y coherencia de la vida militar de los
turcos. De ahi, se observa que la historiografia espafiola moderna sobre el norte de Africa

se caracterizd por un interés que se inclind mucho mas hacia lo politico-militar: “Espafia,

160 BUNES IBARRA, M. A. de. (1989).La imagen de los musulmanes... Op. Cit., p. 2.

BITERKI-HASSAIN, I. (2008): “Historiographie espagnole moderne...”. Op. Cit., p. 231.“Desde inicios del
siglo XVI, los autores de estos escritos proseguian el mismo objetivo que era el de conocer el terreno del
enemigo de nuevo adversario otomano que se instalo en el otro lado del Mediterraneo”. (La traduccion es
nuestra).

162 Véase TERKI HASSAINE. I, (1980). “Documentacion espaiiola sobre Argelia. Ocho legajos del A.H.N.
de Madrid sobre relaciones hispano-argelinas (1767-1799) ”. D.E.A. Universidad de Oran.

163 LAFUENTE, Modesto. (1958). “La fundacién de las vicisitudes del califato de Cordoba. Causas y
consecuencias de su caida”. Madrid: Real Academia de la Historia., p. 166.
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en cuanto entidad nacional, poseia por aquellos siglos una imagen tanto hostil de los

reinos Cherifianos y de las regencias berberiscas del Norte de Afiica %,

¢Como fueron percibidos los musulmanes norteafricanos en pleno momento de la
conquista espafiola del norte de Africa?, ello se puede destacar en la historiografia espafiola
dedicada al conocimiento de las tierras del Islam, en ella se percibian mas descripciones
relativas a los musulmanes como caracteristicas de los moradores, que a los datos
geogréficos. Ellos fueron destacados como personas violentas y crueles, entre otras
calificaciones, sobre todo en sus conquistas de las tierras. Se nota también que, en
circunstancias de derrotas del ejército espariol frente a los musulmanes, concretamente
frente a los Barbarroja, las connotaciones negativas se aumentaban, tal como durante el
fracaso de los intentos de ocupar Argel, ello dio lugar a la exaltacién de la imagen negativa
que respondia a la ideologia de la monarquia esparfiola de aquel entonces, asimismo los
enfrentamientos navales entre el Imperio espafiol y el Imperio turco tuvieron una
repercusion negativa en la presentacion de la imagen del musulman. La cuestion de los
esclavos cristianos en Berberia también se ponia de manifiesto en la historiografia de aquel
entonces, los amos musulmanes de los esclavos fueron calificados de los mas negativos

adjetivos.

Cabe sefalar que esta tradicidn cronistica que se desarrollo a lo largo del siglo XVI
y la primera mitad del XVII, no se mantendria en los siglos posteriores, cuando se la
sustituyeron obras de literatura. Los recursos, y los medios de transmision de dicha imagen
del musulman en Espafia, como ya ha sido sefialado, varian entre cronicas y memorias,
pero también entre obras literarias, cuadros de pintura y de escultura: “temido, envidiado,
combatido, denostado, el musulmén- sarraceno, morisco, turco o marroqui- alimenta
desde hace diez siglos leyendas y fantasias, motiva cantares y poemas, protagoniza

dramas y novelas, estimula poderosamente los mecanismos de nuestra imaginacion %,

5. Imagen del arabe en la literatura del Siglo de Oro: Caso de Miguel de
Cervantes

Al referirse al Siglo de Oro espafiol se conecta, inmediatamente, al gran impulso

intelectual y al auge de la literatura espafola a finales del siglo XVI, durante el reinado de

164 MORALES LEZCANO, V. (1993). Espaiiay el mundo arabe. Op. Cit., p. 61.
15GOYTISOLO, J. (1982). Cronicas sarracinas. Barcelona: Ruedo Ibérico., p. 7.
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Fernando el Catdlico, Carlos V y Felipe I, y principios del siglo XVII, que coincidi6 con
el reinado de Felipe 111, Felipe IV y Carlos I1. “...Siglo de Oro, se puede considerar al
siglo XVI como una gran época en la cultura espafiola, un prologo a la fase brillante del
siglo posterior "%, Esta literatura fue también conocida por su impacto en la sociedad
espafiola de aquella época, y por su sensibilizacién general en Espafia, ya que no era
destinada a una determinada clase social o a la elite, sino que, por la realidad que

reflejaban sus temas, interesaba a toda la poblacion espafiola.

Al tratar la inclusion de temas o aspectos relacionados con el mundo arabe en el
denominado Siglo de Oro espafiol, resulta imprescindible detenerse en ello, puesto que esta
en vivo encadenamiento con el precedente tema, y, desde luego, por su insercién en la
época moderna. A este propdsito, es preciso establecer una necesaria contextualizacion
historica para, luego, pasar a resaltar la imagen del “moro” en los escritos espafioles del

siglo de Oro.

De hecho, desde el punto de vista cultural, la censura no falté de controlar, vigilar y
examinar, la produccién literaria, sobre todo cuando se trataba de evocar aspectos
relacionados con los “moros”: “la literatura espafiola del siglo de Oro contribuyé muy
eficazmente a las campaiias de diabolizacion del enemigo turco musulman’®’. Las
alusiones acerca del musulman tenian que apoyar o seguir la ideologia de la monarquia
espafiola, que era la de perseguir a los infieles “...todas las obras de la época describen al
musulman como un ser sangriento y cruel, consecuencia légica de su enemistad y
antagonismo con los espaiioles...”*%®. Por consiguiente, a raiz de las practicas corsarias de
los turcos, éstos no escaparon de los clichés y estereotipos negativos, ya que entre familias
cristianas solian ser calificados de personas crueles que cortaban cabezas, tomando en
consideracién la coyuntura del momento, donde las relaciones hispano-turcas eran muy
agitadas por el aumento de la actividad corsaria en el mar mediterraneo, y del
enfrentamiento permanente entre ambos Imperios: “la vision de los espafioles de los siglos
XVI y XVII sobre el mundo islamico estd en intima relacion a los intereses

intervencionistas en el norte de Africa y al antagonismo politico-militar con el imperio

166 pEREZ, J. (1991). La Espafia del siglo XVI.Op. Cit., p. 75.

67VILLANUEVA ECHAVERIA, R. (2010). “Historia y politica; una pareja conflictiva”. Espafia, el
Mediterraneo y el mundo arabo musulman. LOPEZ GARCIA, B; HERNANDO LARRAMENDI, M. (eds.).
Barcelona: Icaria editorial., p. 228.

168 BUNES IBARRA, M. A. de. (1989).La imagen de los musulmanes... Op. Cit., p. 152.
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otomano "**. El “moro”, que se referia a los arabes y musulmanes, se integro a la literatura
de imaginacion, con un matiz a menudo peyorativo: “/...] turcos y moros quedan

reducidos a personajes novelescos mas o menos estereotipados”’°.

Entre las figuras méas destacables de este periodo fue la de Miguel de Cervantes,
uno de los mejores novelistas y dramaturgos que dejaron obras de suma importancia
historica para Espafia, y que fueron y siguen siendo obras basicas, consultadas y estudiadas
por un monton de hispanistas, tal es el caso de los argelinos!’. Cervantes manifesté mucho
interés por ¢l mundo arabe: “El arabismo cultural y linglistico representa aquel impacto
magico y noble que sintié Cervantes y que repercutié magistralmente en toda su obra”*'?,
también,se preocupo por la cuestién del morisco, puesto que €l vivid, justamente, en una
época en la cual transcurrian los hechos mas decisivos con respecto al destino de los
moriscos. Cervantes no dejo de interesarse, también, por la vida de los musulmanes en la
otra orilla del Mediterraneo es decir por la poblacion musulmana instalada en los territorios
de Berberia que fueron conquistados por Espafa, precisamente Oran y Argel: “...nuestro
novelista y dramaturgo, a la vez Morisco, Espafiol, Italiano, Argelino, Africano y muy
Mediterraneo...”'®. La presencia de Cervantes en Argel, como cautivol™ le permitié
acercarse a una sociedad musulmana que poseia ritos y costumbres diferentes, y que él

mismo habia conocido ya en Espafia a través de la poblacion morisca.

La relacién entre Cervantes y el mundo arabo-musulman hizo correr mucha tinta.
Acerca de este tema se editaron, recientemente, interesantes trabajos sobre todo con
respecto a su cautiverio en Argel. Muchos estudiosos interpretaban la historia de las
relaciones hispano-argelinas de aquella época, partiendo de la produccion literaria que

habia dejado Cervantes como testimonio durante su estancia en Argel.

189 |bid., p. 265.

70 Ibid., p.4.

111 véanse ABI AYAD, A. (2010). “Alger: source littéraire et lieu d’écriture de M. De Cervantés”.
Insaniyat. NUm.47-48., pp.143-158. ABI AYAD, A. (2004). “Oran, I’Espagne et Cervantés”. Insaniyat.
NOm. 23-24., pp.223-232.

172 ABI-AYAD, A. (1995). “Argel: Una etapa decisiva en la obra y pensamiento de Cervantes”. Actas del I
congreso internacional de la Asociacién Cervantina. GRILLI. G. (ed.). Napoli: Societa Editrice
Intercontinentale Gallo., p. 142.

173 1bid., p.134.

174 para més informacion sobre el tema del cautiverio de Cervantes en Argel véase: ANTONIA GARCES, M.
(2005). Cervantes en Argel historia de un cautivo. Madrid: Credos.
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Cierto es que los datos y alusiones en las obras de Cervantes sobre los musulmanes
son abundantes, que sean de tipo topografico, linguistico, social y hasta toponimico®’, y
que revelan al mismo tiempo su mejor conocimiento de la sociedad musulmana. A
continuacion, el proposito no sera hablar de la presencia de estos elementos arabes en las
obras de Cervantes, sino mas bien sacar a la luz la imagen del “moro”, y como era

representado y dibujado por Cervantes.

El buen conocimiento que tenia Cervantes de la vida cotidiana de los musulmanes
asi como de su religion, aparece en sus obras que dedicO especialmente para relatar su

176 en Argel, como: Los bafios de Argel'’’, El trato de Argel’®, y El gallardo

cautiverio
espafiol'’®: “Asi el paso de Miguel de Cervantes por Argel y su cautiverio se repercutieron
ampliamente en los libros[...] cuyos recuerdos y referencias personales como hechos
sociales argelinos son extensamente evocados a través de un discurso doble y no siempre
negativo con respecto de ello”®, Este discurso doble se referia a la relectura y al analisis
que requieren sus obras, porque en una primera lectura, parece que la actitud de Cervantes,
por ser cristiano y cautivo en tierra del enemigo, era anti morisca y anti musulmana, y esto
por varias razones, entre ellas la censura, ya que Cervantes tenia que reflejar la vision, o el
discurso oficial de su pais, Espafia: “Claro que es evidente que Cervantes [...] no puede
oponerse a una medida dictada por e/ rey”*81, Ahora bien, si se analizan sus palabras, se
podré constatar que Cervantes en ninguna de sus declaraciones comunicé una imagen
negativa que sea sobre el trato y el comportamiento de los argelinos con los cautivos y con
los cristianos de manera general, o sobre el islam como religion: “Cervantes no nombra a
Mahoma con los epitetos insultantes que eran normales en su pais ”*®2. Por lo contrario, su
acercamiento a los musulmanes le dejé observar y apreciar el trato y la conducta de los
musulmanes hacia los cristianos lo que dejé aparecer una cierta maurofilia: “los cinco afos
1,183

pasados en los baiios [...] de Argel [...] dejaron una huella imborrable en su obra

Cervantes mostré también su aprecio, tolerancia y respeto hacia el otro diferente, que eran

175 véanse con respecto: ABlI AYAD, A. (2008). “Histoire et fiction: Alger et Oran dans la mémoire de
Miguel de Cervantes”. Actes de symposium (Oran 20-21-22 septembre 2004) L’Algérie 50 ans aprés Etas
des savoirs en Science Social et Humaines1954-2004.0ran: CRASC., pp. 215-229.

176 \/éase NOURIN ELAID, L. “El cautiverio: aproximacion historica...”.Op. Cit.

""CERVANTES SAAVEDRA, M. de. (1984). Los bafios de Argel. Ed. CANAVAGGIO, J. Madrid: Taurus.
178 CERVANTES SAAVEDRA, M. de. (1950).El trato de Argel. Madrid: B.A.E.

179 CERVANTES SAAVEDRA, M. de. (1950). El gallardo espafiol. Madrid: B.A.E.

180 ABI-AYAD, A. (1995). “Argel: Una etapa decisiva...”. Op. Cit., p. 135.

1BIBERNABE PONS, L. F. (2006). “Cervantes y el islam: una revision historiografica”. RUBIERA MATA,
M. J (edit.). Cervantes entre las dos orillas. Universidad de Alicante., p. 53.

182 ABI-AYAD, A. (1995). “Argel: Una etapa decisiva en la obra...” Op. Cit., p. 138.

18 ANTONIA GARCES, M. (2005). Cervantes en Argel... Op. Cit., p. 27.
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lo que més admird en los argelinos, segin dice que los “moros” permitian a los cristianos y
judios practicar su religion: “se permitia a los cristianos e incluso esclavos practicar

libremente su culto y celebrar la misa el domingo como las fiestas religiosas 8.

En sus obras se destac el buen trato de los musulmanes hacia lo cristianos, que les
califico de nobles y dignos. En cuanto a los moriscos, Cervantes manifestd cierta
compresion y tolerancia ante las desgracias de los moriscos, aunque fuera de manera
implicita, porque no podia oponerse a la politica de expulsion decretada por Felipe IlI:
“Cervantes se siente atraido por los personajes desarraigados a las minorias perseguidas,

como es el caso de los moriscos 1%,

Cabe sefialar que a pesar de todo lo que demostraba la inquisicion espafiola, la
censura 'y mucho mas la ideologia imperial de odio y refutacion de los musulmanes durante
toda la época moderna, Cervantes actu6 frente a los musulmanes con una actitud objetiva:
“Cervantes quiere derrumbar aquel falso mito extendido, que ponia a los moriscos:
“malos, falsos, cupidos, exploradores, etc.””*%, consecuencia de la tolerancia religiosa de

los musulmanes.

Antes de cerrar el paréntesis cronoldgico que abarca los siglos XVI y XVII, no
queriamos que pasara desapercibida la imagen que se forjo del arabe y del musulman, en la
Espafia de aquel entonces. En realidad, se podia hablar de album de percepciones, ya que
esto dependia mucho de los cambios coyunturales reinantes en estos siglos. Entre
“simpatias” y “antipatias” vacilaban las percepciones del musulman, hecho que se podia
explicar por el criterio de la descendencia del mismo. De tal modo, en Espafia se habia
mostrado actitudes diferentes en el trato que unos musulmanes distaban de sus
correligionarios. Los musulmanes que se consideraban enemigos externos, no eran vistos
del mismo ojo que el que veia a los musulmanes que eran sus enemigos internos, un rasgo
revelador que podia explicar la percepcion del “moro” de Granada y la de los beréberes
por ejemplo. Asimismo, un turco y un morisco fueron percibidos por los cristianos

diferenciadamente, aunque compartieron la misma religion y creencias. Las circunstancias

184 ABI-AYAD, A. (1995). “Argel: Una etapa decisiva en la obra...” Op. Cit., p. 140.

185ABI-AYAD, A. (2006). “Argel: la otra cara de Miguel de Cervantes”. CASTILLIA MUNOZ, N M de ;
GIL BENUMEYA, R (coords.). Actas de Encuentro de Sevilla.(19-21 de mayo de 2005). Sevilla: SECC., p.
61.

186 ABI-AYAD, A. (1997). “Cervantes, Cidi Hamete Ben Gelie y los moriscos”. Actes du VII® symposium
international d’études morisques sur famille morisque: femme et enfantes. Familia morisca mujeres y nifios.
TEMIMI, Abdeljelil (ed.). Zaghouan: Fondation Temimi pour la recherche scientifique et ’information, p.
22.
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coyunturales, los intereses y los objetivos que impulsaron el contacto hispano-musulman
en la época moderna, y por supuesto la ideologia del momento definié la imagen que se
forja del musulman enemigo. O sea, se fue configurando una imagen del musulméan

adecuada a lo que pretendia conseguir Espaiia, con el fin de justificar sus actuaciones.

Es preciso sefialar que, el desconocimiento de la Monarquia espafiola de muchas
tierras de la franja costera del norte de Africa, sobre el cual hemos tratado mas arriba, no
impidié que en la historiografia fuera sustituida la ciencia por la ficcion y la imaginacion.
Hasta los moradores de dichas tierras incognitas, se les atribuyeron las mismas
calificaciones peyorativas, por ser seguidores del Islam, lo que significa enemigos del
cristianismo. En la literatura espafiola la imagen de los musulmanes aparecio fraguada en
un molde novelesco y estereotipado, en ella ganaron lugar las calificaciones
menospreciadas tal como sanguinarios y feroces, de igual modo que los gobernantes
musulmanes aparecian como despoticos, caprichosos y amadores del lujo. No obstante, y
como lo hemos sefialado con anterioridad, la imagen negativa del musulman en Espafia,
aunque era la mas dominante en aquel tiempo, no era la exclusiva, ya que por algunas
razones habia sido posible la perfilamiento de una percepcion positiva. Los esclavos y
cautivos que contemplaban de cerca la vida de los musulmanes y en concreto el trato que
recibieron de los musulmanes, fueron ellos los que hicieron posible que circularan ideas
positivas de su cultura, precisamente en lo que respecta los derechos humanos como la
libertad, hecho que fue realzado especialmente por los renegados. Por otro lado, la
permanencia de una minoria de moriscos en Espafia tras el Gltimo decreto de su expulsion
definitiva, permitio que se establecieran lazos de comprensién con los cristianos, que su
vez favorecieron una imagen liberada de estereotipos: “[...] una imagen positiva de los
musulmanes, que, aunque minoritaria y fragmentaria, descansaba en la propia historia
espafiola y se apoyaba en la convivencia en territorio peninsular de cristianos y
musulmanes durante novecientos afios*%’,

A modo de conclusién del presente capitulo, cabe recordar que la presencia de los
musulmanes en la peninsula dio lugar a un auge en diferentes campos del saber, con que se
distinguid al-Andalus en su época. Tanto la cultura como la lengua de los musulmanes de
al-Andalus viajaron allende a sus fronteras, y fueron cultivadas por los cristianos espafioles

a traveés de las traducciones que llevaron a cabo con el fin de mejor conocer y dar a conocer

IB7MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi... Op. Cit., p. 48.
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su lengua, asi como su cultura. Debido a esto, al principio comenzé siendo un arabismo
movido por su afén cultural. Dichas traducciones no tardaron en convertirse en
instrumentos a las que se recurrian los cristianos espafioles, con otro fin que consistia en
mejor conocer la lengua, la culturay la religion del enemigo musulman, para mejor llevar
su mision de conversion de este Ultimo al cristianismo. De ahi el cultivo del arabismo en
Espafia paso a ser, prioritariamente, en manos de las 6rdenes religiosas, y por consiguiente,
era destinado a responder al afan de conversion. Tal hecho, persistia desde finales de la
Edad Media hasta bien entrada la Epoca Moderna, siendo esta dltima el terreno mas
propicio para cumplir con ese afan que se extendié més all& de la Peninsula. Movidas las
oOrdenes religiosas por su motivo de refutar el islam, vieron la luz obras de vocabularios y
diccionarios sobre el idioma arabe, y se multiplicaron las catedras de arabe. El circulo de
los cultivadores del arabismo en la Espafia moderna, se constituia también por quienes
dedicaron sus crénicas para relatar hechos acerca de los musulmanes. Dichas cronicas, a su
vez, sirvieron para apoyar la politica de la monarquia espafiola. Los escritos literarios
demostraron cierto cultivo de arabismo, por las alusiones que incluian del musulman.
Todas aquellas fuentes historiogréficas y literarias de la época cefiidas en un interés
prestado a lo arabigo en general, contribuyeron a engendrar una imagen sobre el musulman
en Espafia nutrida de las actitudes que adoptaron los cristianos hacia estos Gltimos. En

definitiva, era una imagen pintada de matices despectivos y peyorativos.
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Capitulo I1: Orientalismo romantico y
erudicion: siglo XVII1, primera mitad del
siglo XIX



A la hora de proceder a establecer los origenes del interés por lo oriental en general
y lo arabigo en particular en Espafia y su historiografia, en dicha tarea aparecen abundantes
referencias que ponen en evidencia el papel crucial que desempefaba el siglo XVIII en la
consolidacién de la corriente del orientalismo en Espafia, esta ultima conoceria luego una
designacion y especificad sobre las cuales trataremos de aludir en este capitulo y de volver
a evocar detalladamente en la segunda parte de esta tesis.

Justamente, en lo que atafie la estructura adoptada en la primera parte,
consideramos preciso sefialar que fueron decisivos unos criterios que habiamos tomado en
consideracién a la hora de su reparto en dos capitulos. No por casualidad aparece el siglo
XVIII el periodo que designamos para iniciar este segundo capitulo, aunque este ultimo no
puede ser tratado aisladamente del anterior, sobre todo para establecer una comparacion y
proceder a hacer hincapié en el desembogue de los hechos objetos de nuestro estudio.

En realidad, los rasgos diferenciadores que contemplamos entre la delimitacion
cronoldgica que dedicamos al primer capitulo y la que establecemos para el presente
capitulo, eran decisivos en el reparto de los capitulos, cosa que no se ha hecho solo por la
mera cuestion de distinguir entre épocas, sino que respondia también a una especie de
“transicion” y de paso de una fase a otra y de unas circunstancias a otras.

Se habian multiplicado las causas y diferenciado los hechos que condenaron el
tratamiento de lo arabe y lo oriental precisamente a partir del siglo XVI1II. A continuacion,
se aspira seguir con el mismo hilo de narracion que hemos adoptado tanto para la época
medieval como para la moderna, que consiste en desvelar los elementos que podrian
establecer contacto con el cultivo del orientalismo en Espafia durante el siglo XVIII, asi
como en la primera mitad del siglo XIX, o sea proceder a presentar el porqué y el cémo del
interés por los estudios orientales en Espafia durante el mencionado periodo, cuyos

antecedentes remontan a tiempos medievales.

1. Siglo XVIII: hacia un nuevo pensamiento

Tal como lo hemos visto en las paginas anteriores, el orientalismo espafiol que
empez6 a surgir en la Edad Media, cuyos cultivadores eran algunos espafioles que
mostraban interés por la cultura arabo-musulmana, entro en su fase de decadencia en los
siglos XVI y XVII. En general, ese desinterés por el cultivo de la cultura arabe, salvo
algunos casos ya puestos de relieve, fue condenado por varios factores, tal como la medida

de la expulsion de los moriscos cuando se aumento el sentimiento de odio y desprecio
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hacia los musulmanes durante la época de los Reyes Catélicos, fascinados por su politica
de limpieza de raza. Encima de eso, el control de la monarquia sobre la poblacion espafiola
era tan enorme, ya que era muy provocante el conocimiento del arabe como factor cultural
ligado al islam, hasta el punto de que se prohibié en tiempos de Felipe 11 (1556-1598) el
uso del arabe entre los moriscos: “la lengua arabe habia sido, durante el siglo XVI,
perseguida como sospechosa, debido a la cuestion morisca 1%,

Con anterioridad al siglo XVIII, y mas precisamente durante los siglos XVI y XVII,
era mas acentuada una actitud de menosprecio hacia lo oriental en general y lo arabo-
musulman en particular por razones ya evocadas. En cambio, a partir del siglo XVIII,
dicha percepcion despectiva que tenian del musulmén en Espafia empezaba,
paulatinamente, a hacerse menos patente: “el clima de las relaciones pacificas imperantes
a fines del siglo XVIII 'y comienzos del XIX, favorecio un paulatino olvido de los aspectos
mds negativos de las relaciones . El odio acumulado en los tiempos bélicos entre los
dos imperios, el espafiol y el turco, a lo largo de la época moderna, empez0 a trazar cauces
para que se despejara, aunque parcialmente, ya que hasta en los momentos de tregua se
veia al musulmén desde una Optica historica que era llena de desacuerdos, en ello jugaba
un papel importante el criterio de la religion: “la sociedad otomana representaba al
enemigo tradicional y contemplaban a tradicion turca llenos de desconfianza y prejuicios.
Consideraban que el gobierno otomano era corrupto, superficial y entregado de lujo”*°.
Como es sabido, tal odio excesivo emanado de los constantes ataques entre ambos
imperios, repercutia nefastamente en la imagen circulante del arabe en Espafia.

La coyuntura de los permanentes enfrentamientos y la inevitable enemistad que
marcaron las relaciones entre ambos imperios a lo largo de los siglos XVI1y XVII, vertid,
en el siglo XVIII, en un ambiente pacifista y en nuevas circunstancias en las cuales
reinaban la tregua y el entendimiento que favorecieron la aproximacion y el intercambio

mutuo: “El clima de hostilidad existente entre la Europa cristiana y el orbe musulman (con

18SRODRIGUEZ MEDIANO; F. (2009). “Al-Andalus y la lengua érabe...”. MARIN, M (ed.). Al-Andalus/
Espafia. Historiografia... Op. Cit., p. 9.

189 MARTIN CORRALES, E. (2006). “El orientalismo malagueiio”. GONZALEZ ALCANTUD, J (ed).
Orientalismo desde el sur. Barcelona: Anthropos Editorial., p. 199.

10CACERES WURSIG, I. (2013). "La mediacion entre Oriente y Occidente a través de los intérpretes

espafioles en Constantinopla”. RUIZ RODRIGUEZ, J I; MAYOR, I S. (Eds.). Construyendo identidades: del

protonacionalismo a la nacidn. Obras Colectivas Humanidades: Universidad de Alcala., p. 288.
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el Estado turco-otomano a la cabeza) remitié decididamente a lo largo del siglo XVIII"'*°,
Tal clima caracterizaba el nuevo rumbo que conoci6 la politica africanista de Espafia en el
siglo XVIII, cuando se puso fin a la presencia espafiola en un importante nimero de
territorios del norte de Africa, hecho que fue a su vez relevante y decisivo a la hora de
definir la percepcion del musulman en Espafia. Por tales motivos, habia que esperar hasta
finales del siglo XVIII para poder hablar del renacimiento de un interés por lo oriental, y
esto durante el reinado de Carlos 111 de la Casa de los Borbones. Este rey importd a Esparia
los ideales de la Ilustracion, al intentar implantar unas bases de apertura cultural: “El
reinado de Carlos Il presenta, junto a bien conocidos lunares en su politica interna y
exterior, uno de los mejores momentos de Esparia y su cultura 192,

De hecho, fueron numerosos los hechos que caracterizaban este periodo y que
contribuyeron a disminuir, a ciertas medidas, el sentimiento de odio y desprecio en Espafia
hacia el musulman, lo que fue consecuencia de su politica “pactista”.

En primer lugar, se resaltaba el papel de los tratados de paz y de amistad que firmo la
monarquia espafiola con los musulmanes en diferentes territorios, Marruecos (1767),
Imperio otomano (1782), Tripoli (1784), Argel (1786), Tunez (1791): “la conflictividad
habia ido atenudndose en el marco de las relaciones hispano-magrebies entre 1791-
18307193,

En segundo lugar, se puso fin a las practicas corsarias y al susto ante el cual se
enfrentaban los marineros al recurrir el mar, de igual modo, fueron otorgados los
musulmanes de la otra orilla del mediterraneo a acceder a los puertos espafioles.

En tercer lugar, aparecid el intercambio de visitas que se hicieron entre ambas riberas,
oficiales fueran o particulares, y se aumentaron las misiones de los dirigentes vy
representantes de la monarquia espafiola en el Magreb, y viceversa, cuyo fin se plasmé en
la restauracion y el acercamiento de las relaciones entre ambas orillas del mediterraneo,
sobre todo durante el reinado de Carlos 111 (1716-1788): * Con todo y a pesar de todo, hay

que esperar al siglo XVIII y entrado ya en su segunda mitad para que, de nuevo, podamos

MORALES LEZCANO, V. (1988). “El africanismo espafiol del ochocientos (semblanza historica y balance
profesional”. Actas del congreso internacional del estrecho de Gibraltar. (Ceuta. 1987). Tomo Ill. Madrid:
Universidad Nacional de Educacion a distancia., p. 287.

192 GUASTAVINO GALLENT, G. (1955). De ambos lados del estrecho. Tetuan: Instituto de General
Franco., p. 121.

1% MORALES LEZCANO, V. (1988). “La mision de Sandoval y Madero a Argelia (1844-45) (Datos para el
conocimiento del africanismo espafiol)”. VI Coloquio de Historia Canario-americana (1984). Tomo IlI.

Gran Canaria: Cabildo Insular de Gran Canaria., p. 323.
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observar un cambio significativo "*°*. En definitiva, se dieron lugar las primeras tentativas
destinadas a abrir un paréntesis de entendimiento, lo que era antes dificil de cumplir.

Dicho eso, hay que recordar que la percepcidn del musulman en Espafia era vacilante, y
eso a raiz de los cambios que experimentaron las relaciones entre la monarquia espafiola y
algunos paises musulmanes durante el siglo XVIII. Como la palabra Oriente simbolizaba
también para Espafia el imperio turco, con quien tuvo relaciones agitadas unas veces y
pacifistas otras veces, tras la firma del tratado de paz, amistad y comercio del 14 de
septiembre de 1782, dicho acto tuvo, obviamente, una repercusion en la imagen creada del
turco en Espafa, que era diferente a la que se fragud en la época moderna cuyos matices
eran sumamente despectivos, debido a cuestiones tanto politicas y religiosas: “Las
relaciones hispano-otomanos vivieron en el Gltimo cuarto del s. XVIII el paso del odio del
infiel, a la amistad de las capitulaciones de Paz y Comercio de 1782”%. De hecho, la
percepcion del turco en la Espafia de la llustracion, tras el entablamento de la opcion
pacifista, conocié un cambio que dio lugar a nuevas representaciones de la imagen del
turco en Espafia, contrariamente a lo que ocurria con otros paises europeos en este
periodo, cuyas relaciones con el imperio turco eran mas agitadas que pacificas, por el
estado en el que se encontraba el “enfermo” imperio turco: “La cuestién de Oriente- es
decir el proceso de desmembramiento del Imperio Turco-Otomano, [...], tuvo menor
resonancia en Espafia que en otras potencias europeas mas implicadas en la zona .

A raiz de las necesarias negociaciones de pactos y tratados que tuvieron lugar a finales
del siglo XVIII entre la monarquia espafiola y la otra franja del mediterraneo, se presentd
la utilidad y la indispensabilidad del dominio de las lenguas orientales en Espafa, entre
ellas el arabe, lo que explicaba el deseo de proceder a la integracion de la monarquia
espafiola en su Corte a intérpretes de lenguas orientales: “la ensefianza de la lengua arabe
desciende también de la escuela de fines del XVIII que impulsé Carlos Il ligada a las
necesidades de su politica africana y mediterranea”'.

En lo que atafie la coyuntura europea, esa Ultima ejercié un papel crucial, obviamente
Espafia no podia escapar de la corriente intelectual en la cual se estaba bafiando Europa, la
que tenia que ver con la corriente del orientalismo, considerada una corriente muy de moda

en aquel siglo, lo que dio lugar a la aparicion de los primeros precursores del orientalismo

194 VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 59.

1SHERNANDEZ SAU, Pablo. (2012). “De la infidelidad a la amistad. Las relaciones hispano-otomanas en el
S.XVIII, estudio de una diplomacia mediterranea en transiciéon”. Libros de la corte.es. N° 5., p. 60.
Recuperado en: https://www.erudit.org/fr/revues/meta/2004-v49-n3-meta816/009381ar.pdf

1%MORALES LEZCANO, V. (1992).Espafia y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p. 70.

197 OPEZ GARCIA, B. (1997). “30 afios de arabismo...”. Op. Cit., p. 13.
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espafiol. Por lo tanto, la Espafia del siglo XVIII se vio influida por la corriente del
orientalismo que tuvo ecos en algunos paises acogedores del espiritu renacentista, tal como
Francia, Alemania, Italia, y por supuesto Gran Bretafia, y donde el orientalismo aparecio
mucho antes, o sea cuando Espafia empezaba a tomar parte en esta corriente, en Europa se
habian ya aparecido trabajos que tocaban diferentes aspectos y terrenos de estudio del
orientalismo. Esos ultimos fueron consultados y manejados por parte de los aficionados a
los estudios arabes en Espafia: “los arabistas espafioles completan sus conocimientos con

las gramaticas que habian escrito los orientalistas europeos”*%.

2. Transcurro e influencias del orientalismo en Europa

La ensefianza de las lenguas orientales empez6 en Europa a mediados de los siglos XIV
y XV, cuando empezaron, en 1312, las clases del arabe y del hebreo en las Universidades
de Roma, Paris, Bolonia, Oxford y Salamanca. En ellas no se limitaron s6lo en aprender
las lenguas orientales, sino también en servirse de ellas en la labor de traduccion y para el
conocimiento de la cultura oriental: “la corriente erudita de los cristianos con inclinacién
orientalista, no hizo sino afirmarse en Europa occidental en fecha tan temprana como
puedan resultar hoy los siglos XI11-X77"2%. Muchos orientalistas europeos acudieron a la
Escuela de Traductores de Toledo para ejercer su actividad traductora, al considerar que
los estudios llevados a cabo en el terreno del orientalismo, tal como los que trataron de
traducir del arabe, fueron importantes para el conocimiento de la filosofia y de las ciencias.

Como ya lo hemos subrayado con anterioridad, entre los motivos que fomentaron la
traduccion del Coran al latin durante el periodo de las cruzadas, fue el deseo de rechazar al
Islam y minimizarlo: “[...] la fondation d un collége ou /’on enseignerait les langues qu ‘il
était bon de savoir pour aller convertir les infideles ?®. Ello significaba que inicialmente,
esos estudios servian a la iglesia como instrumento para cumplir su mision de evangelizar
al Oriente. A este proposito, es preciso sefialar que tales estudios orientales que se llevaron
en Europa fueron desempefiados, principalmente, por los eruditos y sobre todo por el clero,

este Gltimo habia tenido un lugar decisivo en el despertar, el cultivo, el mantenimiento y la

198 RUBIERA MATA, M.J. (Ed.). Cervantes entre las dos orillas. Universidad de Alicante., p. 23.
19 MORALES LEZCANO, V. (2006). “El nacimiento del orientalismo...”. Op. Cit., p. 19.

20DUGAT, G. (1868). Histoire des orientalistes de I’Europe du XIleme au XIXéme siécle précédé d’une
esquisse historique des études orientales. Tome I. Paris: Maisonneuve et Larose, p.9. “La fundacion de un
colegio donde ensefidbamos las lenguas que era bueno saber para ir a convertir los infieles”. (La Traduccion
es nuestra).
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consolidacién de la disciplina orientalista en Europa. A partir de la época moderna y
precisamente durante el siglo XVII, se abrié una nueva etapa en el seno de los estudios
orientales en Europa, con el auge de las traducciones, donde apareci0 otra version
traducida del Coran que se hizo en el afio 1634, ademas del estudio de las gramaticas
orientales: “En la segunda mitad del siglo XVII y, sobre todo, en el siglo XVIII, se produce

un renacer de los estudios orientales en Europa .

En el siglo XVI1II, Europa conoci6 una trayectoria muy importante del orientalismo,
con el aumento del nimero de los paises europeos que se involucraron en esta nueva
corriente, como era el caso de Francia y Gran Bretafia donde fue emprendida la labor
orientalista con avance comparando con otros paises: “/...] la place prépondérante qu’y
occupent les orientalismes francais et anglais par rapport a d’autres orientalismes,
qualifiés de périphériques "?%%. Estos paises fundaron nuevas escuelas destinadas al estudio
de las lenguas orientales. Francia merece una especial atenciéon dentro del orientalismo
europeo, por ser un pais a donde se trasladaban fil6logos alemanes, italianos y suecos para
asistir a las ponencias del célebre orientalista francés Silvestre de Sacy?®, a quien se le
debio el éxito de la escuela de orientalistas de Francia. A su vez, Sacy hizo formar a
grandes eruditos y profesores en las ciencias orientales tal como a Pascual de Gayangos®%,
considerado el pionero del arabismo en Espafia. Asi pues, se puede decir que el cultivo de
los estudios arabes formaba parte de la corriente intelectual europea denominada

Orientalismo, que incluia también estudios hebreos.

A tal efecto, el Orientalismo europeo, consistia en una denominaciéon que designé al
interés europeo por el Oriente, lo que aparecia como un rasgo diferenciador entre el

orientalismo europeo y el espafiol, este Ultimo se habia destacado por su restringido campo

201 BOSCH VILA, J. (1967). “El orientalismo espaiiol...”. Op. Cit., p. 185.

202 MIMOUN, A. (2012). “Un orientalisme “périphérique”: 1’orientalisme espagnol face au passé arabo-
musulman de I’Espagne”. Maghreb et sciences sociales. Theme 1., p. 43. “Una simple consultacion de la
bibliografia francesa y magrebi permite darse cuenta del lugar preponderante que ocupan los orientalismos
francés e inglés con respecto a los demas orientalismos, calificados de periféricos” (La traduccion es
nuestra).

203(1758-1838) fue un linguista y orientalista francés, profesor de arabe en la Escuela de Lenguas Orientales.
Es considerado el fundador del arabismo cientifico por su método critico y ha realizado obras de suma
importancia en este campo.

204 (Sevilla1809 - Londres1897).Personalidad representativa de la vida intelectual del siglo XIX. Fue un
erudito historiador, arabista y bibliégrafo espafiol. Miembro numerario de la Real Academia de la Historia.
Estudié arabe en la Ecole Spéciale de Langues Orientales en Francia con el famoso orientalista Silvestre de
Sacy. En 1830 se trasladé a Madrid donde asistié a las clases de &rabe del padre Artigas en los Reales
Estudios de San Isidro, y donde conoceria a Serafin Estébanez Calderdn. Ejerci6 varias funciones, entre ellas
la de elaborar el indice de los manuscritos arabes de la Real Biblioteca de Su Majestad (hoy Biblioteca
Nacional). Asimismo, tradujo varios documentos del arabe.
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de interés que no abarcaba el Oriente, igual que el resto de Europa, sino mas bien se
inclinaba hacia el mundo arabo-musulman, y sobre tal punto volveremos a profundizar mas
adelante. Por orientalismo se refiere a: “escuela de interpretacion cuyo material resulta ser
el Oriente, su civilizacidn, sus pueblos y sus lugares®, es: “Ensemble des disciplines qui
ont pour objet I’étude des civilisation orientales. Gout pour les choses de I’Orient”™® | es
también “Science des choses de [’Orient”?”. Asimismo, fue definido por: “un campo de
estudio- encaminado a descifrar las lenguas, la literatura, el folklore, la arqueologia y
otras manifestaciones milenarias que permitieran al homo fihaustico desentrafiar el
arcano del enigmatico oriente %, En definitiva, el Oriente aparecié como el foco principal
alrededor del cual surgieron reflexiones dedicadas a definir el Oriente como éarea

geografica y a comprender su identidad, donde lo cultural ocupaba un lugar dominante.

De igual modo, la denominacién “orientalista” podria designar a la persona que
estudiaba las lenguas semiticas, tal como el arabe y el hebreo, como a quien se dedicaba a
cualquier aspecto de la civilizacion oriental, y en muchos casos por orientalista se referia a
la persona que se interesaba tanto por las lenguas orientales como por la civilizacion de
Oriente, o sea es: “Spécialiste des civilisations orientales®® , es: “Spécialiste des langues
et des civilisations orientales”’?'°. De ahi, desde el punto de vista académico, orientalista
es aquel que estudiaba e investigaba sobre el Oriente como una amplia y diversa area de
estudio, en este sentido un antrop6logo, un socidlogo, un filélogo o un historiador podrian
ser considerados orientalistas.

Dicho eso, era tanta la influencia que causé el Oriente en el &mbito europeo, un Oriente
atractivo y seductor mucho mas por sus valores fisicos que por sus valores morales, un

Oriente que hizo despertar mucha inspiracion por su mito encantador moldeado por

205 SAID, E. (2008). Orientalism. Trad. LAFUENTES, M.L. Orientalismo. 2% edicion Barcelona: De
Bolsillo, p.233.

206 e Dictionnaire encyclopédique. (2005). Le Grand Larousse Illustré, Vol 2., p. 1795. “Conjunto de
disciplinas que tienen por objeto el estudio de las civilizaciones orientales. Gusto por las cosas de Oriente”
(La traduccidn es nuestra)

207Le nouveau petit Robert de la langue frangaise. (2009)., p. 1760. “Ciencia de las cosas de Oriente”. (la
traduccidn es nuestra)

28 MORALES LEZCANO, V (1986). “La polémica entre orientalistas. (a proposito de Bernard Lewis)”.
Sharq al-Andalus. Nim. 3., p. 243.

209_e Dictionnaire encyclopédique. Op.cit. p.1796. “especialista en civilizaciones orientales” (la traduccion
es nuestra)

210_e nouveau petit Robert de la langue francgaise, Op. Cit. P. 1760. “especialista en lenguas y civilizaciones
orientales” (la traduccion es nuestra).
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Occidente en detrimento de una realidad que intentaba este ultimo silenciar: “el Oriente

siempre ha cautivado la imaginacion del hombre occidental "',

Como es sabido, Oriente puede designar a diversas y dispersas areas geograficas, como
también a entidades culturales, que fueron destacados para poner de manifiesto los rasgos
diferenciadores entre la cultura de Oriente y la de Occidente: “Oriente objeto de estudio
del orientalismo, sin embargo, no fue nunca una entidad geogréafica bien definida?'2. Para
ello, nos remitimos a definir lo que se pretende designar por Oriente, es: “Les payssitués a
[’est de la partieoccidentale de I’Europe (Asie, une partie de [’Afrique du Nord-ESt,

avecl ’Egyptet, dans une acception ancienne, une partieméme de I'Europe balkanique 2%,

En realidad, el Orientalismo como corriente podria ser cultivado bajo distintos

objetivos y desde luego a través de diferentes perspectivas.

En primer lugar, se denominaba orientalismo el poderio de Occidente en zonas de
Oriente desde el punto de vista politico y geogréfico, lo que estaba en estrecha relacion con
la penetracion politica e ideologia expansionista del imperialismo y del colonialismo que
ejercio Occidente en Oriente: “la expedicion napolednica a Egipto, en 1798, desperto en
Europa, como es sabido, un vivo interés por lo oriental; y en Francia nacié a comienzos

del siglo XIX la Escuela Francesa de Orientalismo *'4.

En segundo lugar, por orientalismo se referia al acercamiento de tipo cientifico y
cultural que algunas veces anticipaba la penetracién politica, y otras veces coincidia con
ella, se trataba de las contribuciones llevadas por los interesados en conocer la historia,
cultura y geografia entre otros aspectos que caracterizaban el area o el territorio objeto de
las ambiciones de Occidente, lo que era el caso de los paises actores del imperialismo
europeo moderno tal como Gran Bretaia: “/...] las sucesivas expansiones coloniales del
imperio britanico, habian propiciado el conocimiento de unas regiones hasta aquel

momento ignotas en Europa’**®.

2L ITVAK, L. (1990). “Exotismo del oriente musulman fin de siglo”. Awrag. Vol. XI., p. 73.

22GIL BARDAJ, A. (2008). “primeras aproximaciones criticas...”. Op. Cit., p. 183.

213 e Dictionnaire encyclopédique. Op. Cit. p. 1794. “los paises situados en el este de la parte occidental de
Europa (Asia, una parte de Africa del Noreste, con Egipto, en una antigua acepcion, también una parte de
Europa balcanica” (la traduccién es nuestra).

ZHJUSTEL CALABOZO, B. (1994). “Gramaticas arabes en espafiol: Codera-Asin”. Homenaje al profesor
José Marfa Foraneas Besteiro. Vol. 1. Granada: Universidad de Granada., p. 376.
215 GIL BARDAIJI, A. (2008). “primeras aproximaciones criticas...”. Op. Cit., p. 184.
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En tercer lugar, aparecia un bloque protagonizado por los romanticos que cultivaban
cierto orientalismo, y eso cuando se habian dejado inspirados por lo exotico que lo
atribuian a lo oriental, por lo tanto, se asistia a una manifestacion y cultivo de Orientalismo

puramente literarios y de inspiracion romantica.

En Espafia seria méas patente ese trio del orientalismo en el siglo XIX, cuya maxima
figura del orientalismo literario seria Pedro Antonio de Alarcén®® en el orientalismo
artistico predominaria la figura de Mariano Fortuny?” y el orientalismo cientifico de tinte
africanista se lo encabezaria Joaquin Costa?'®, volveremos al ultimo bloque para hacer
énfasis detalladamente en los capitulos que se siguen: “el orientalismo romantico que
envolvié a Europa en el transcurro del ochocientos no dejo de planear sobre algunos

esparioles"?°.

Nos detenemos aqui para arrojar luz en lo que respecta el orientalismo roméantico, para
ello resulta importante hacer hincapié en el siglo XV1II, cuando los restos arqueoldgicos de
la civilizacion andaluza en Espafia empezaban a incitar el interés de los viajeros y
escritores europeos, que hicieron posible la primera contribucion destinada a valorizar el
legado andalusi, asi como el acercamiento a las huellas materiales que dejaron los
musulmanes en Espafia. Eso dio lugar al despertar de una conciencia en Espafia para
comprometerse en obras destinadas a mantener los sitios arqueoldgicos de herencia
musulmana, hecho que seguramente se haria bajo un prisma puramente etnocéntrico, de
igual modo le seria util cuando sonara la hora de construir la identidad de Espafia en el
siglo XIX: “El orientalismo roméntico es, en suma, un discurso doble capaz de funcionar
como soporte para la definicién de una identidad tanto cerrada como abierta, pero
irresistiblemente proyectada hacia manifestaciones de la otredad étnica, religiosa y

lingtiistica™??°.

En cuanto a las aproximaciones que se dieron en torno a conocer el pasado musulman

en Espafia, su historia y cultura, ello debia, principalmente, a una iniciativa que provino

216 (1833, Guadix, Espafia- 1891, Madrid). Novelista espafiol, de ideas anticlericales y antimonarquicas
durante su juventud. Un tiempo después, experimenté un giro hacia una postura catélica y conservadora.
217(1871, Granada-1949, Venecia). Escendgrafo y pintor espafiol. Su principal aportacion se produjo en el
campo de la escenografia teatral: ide6 la denominada cupula Fortuny.

218(1846, Monzon, Huesca -1911,Monzon, Huesca).Jurista, historiador y erudito espafiol representativo del
movimiento regeneracionista.

219 MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe. Op. Cit.,60.

20SAGLI, D. (2014). “Entre Albion y el Oriente: orientalismo romantico y construccion de la identidad
nacional en el exilio londinense”. FERRI COLL, J M; RUBIO CREMADES, E. (Eds). La peninsula
romantica. El romanticismo europeo y las letras espafiolas del XIX. Palma de Mallorca: Genueve., p. 89.
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desde fuera. En realidad, no era un empefio del cual se encargé Espafia, sino que fue
movilizado por otros estudiosos e investigadores europeos inmersos en lo que respecta los
tiempos medievales o, concretamente, en tiempos de al-Andalus y el Islam antiguo,

anhelantes por conocer y comprender aquel pasado islamico en Espafia.

3. Contribuciones de Carlos I11 en los estudios orientales (siglo XV111)

En la Espafa del siglo XVIII, el interés orientalista se exhibié con las primeras
excavaciones arqueoldgicas en la Alhambra en tiempos de Fernando V122, Es preciso traer
a colacion aqui que a principios de este siglo se dio lugar a una interesantisima tarea de
institucionalizacion de materias del saber cultural y de las ciencias. En efecto, se crearon,
durante el reinado de Felipe V (1700-1746), la Biblioteca Real (1712), la Real Academia
de la Lengua (1714), la Real Academia de Medicina (1734) y la Real Academia de la
Historia (1738). Es preciso sefialar que los traductores de lenguas orientales trabajan
también para la biblioteca real, el titulo que se le concedieron era de “Intérprete de lenguas

orientales de S.M.”.

En lo que respecta los tiempos Fernando VI, se inauguro la Real Academia de Bellas
Artes de San Fernando en 1752. Con posterioridad, y en la época de Carlos Il (1759-
1788), se procedid a la creacion de una catedra de arabe en los Estudios Reales de San
Isidro en 1770, iniciativa enmarcada, inicialmente, en el plan de la reforma de los estudios
teoldgicos y biblicos. De igual forma, asistimos al recrudecimiento y fomento del arabe
como linea de estudio concretamente a partir del reinado de Carlos III en adelante: “en la
época de Carlos Il (siglo XVIII), hay en Espafia un resurgimiento del interés por los
temas de cultura arabe”???. De la misma manera, durante este siglo se dedicaron esfuerzos
a la tarea de la recuperacion del saber arabe que respondian a fines relativos con las
denominadas “cosas de Espafia”, o sea para contestar l0s interrogantes que cuestionaban el
presente de la nacion esparfiola con el fin de entender aspectos claves que caracterizaban la
misma. Los esfuerzos que llevaba a cabo Carlos 11l en materia de los avances en el nivel
cultural y cientifico fueron innegables. Asimismo, el respaldo que concedié al ambito

intelectual marcé el inicio de la Era de la lustracion en Espafia. Este monarca se entrego a

221Rey de Espafia desde 1746 hasta 1759. Su reinado se caracterizd por un florecimiento cultural. Como
monarca ilustrado, protegi6 las ciencias y las artes. En cuanto a su politica exterior, este rey pretendié
conservar la paz, tal pacifismo permiti6é a sus ministros concentrarse sobre la reconstruccién econdémica y
financiera del pais.

22MORALES, R. (1959-1960). “Relaciones culturales entre Espafia y el mundo 4rabe”. Revista de Estudios
Islamicos. Vol. VII- VIIL., p. 19.

73



establecer un cierto equilibrio entre los asuntos politico-econémicos y los culturales,
pretendiendo proseguir en la labor iniciada por Fernando VI: “La conducta de un monarca
que en medio de sus importantisimos quehaceres politicos y administrativos no se olvida

de proteger las ciencias y las letras, en especial las ardbigas "*%.

En efecto, Carlos Ill, era tan consciente de la importancia del cultivo del Orientalismo,
durante su presencia en el reinado, encontrd lugar la conciencia del Gtil e importante valor
de la cultura &rabe-isldmica, una cultura que permanecié durante siglos en el olvido:
“Aungue el islam habia dejado en Espafia un gran legado literario, artistico, cientifico y
filosofico, tan enorme tesoro esperd en un silencio de largos afios el despertar de la
conciencia nacional sobre estos valores”??4, Carlos 1l junto con sus ministros Conde de
Campomanes??® y Conde de Floridablanca??® no dejaron de favorecer y facilitar los medios
que servian tanto para difundir como para despertar la aficion a los estudios ardbigos. A la
luz de este contexto, aprovechamos para recordar que el mismo Campomanes aprendio el
arabe con su maestro Casiri a mediados del afio 1748. Este “arabismo espaifiol” del XVIII,
fue vinculado a un interés politico que manifestd la Casa de los Borbones hacia los paises
musulmanes, y mas concretamente hacia Marruecos: “L orientalisme espagnol est né au
XVllle siécle, avec [’intérét politique des Bourbons pour la Méditerranée et I’Afrique du
Nord %',

También durante su reinado se percibia un aliento significativo a favor de los estudios
arabigos y concretamente para el conocimiento del idioma arabe y su utilidad en el seno de
instituciones prestigiosas, tal como la Biblioteca Nacional. Gracias a las iniciativas de este
rey se asentaron en Espafia las bases de un “orientalismo oficial” que actuaba bajo una
proteccion y respaldo estatal: “En este marco de incentivo ilustrado y promocién estatal, la

actividad y avance institucional del arabismo en la segunda mitad del siglo XVIII fue

223 PONS BOIGUES, F. (1887). “Trabajos arabigos en tiempos de Carlos III”. EIl Archivo. Tomo Il. Cuad.
IV., p. 37.

24CORTABARRIA, A. (1968).El arabismo en la Espafia contemporanea. Santander: Las Caldas de
BESAMA., pp.2-3.

25pedro Rodriguez de Campomanes y Pérez.(1723, Santa Eulalia de Sorriba- 1803, Madrid).Politico,
economista e historiador espafiol, nombrado ministro de Hacienda en 1762 por Carlos Il1.

226José Mofiino y Redondo. (1727, Murcia- Sevilla, 1808). Politico espafiol. En 1777 Mofiino ocup6 el cargo
de primer ministro del rey Carlos Il1, en el que se mantuvo hasta 1788.

221 MIMOUN, A. (2012). “Un orientalisme “périphérique™”. Op. Cit., p.45. “El orientalismo espafiol nacié
en el siglo XVIII, con el interés politico de los Borbones por el mediterraneo y el Norte de Africa”. (La
traduccion es nuestra).
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notable??®, De tal modo, fue elocuente el interés que dedico este monarca a la biblioteca
del monasterio del Escorial, al mostrar interés por enriquecer sus fondos documentales con
manuscritos arabes recuperados del norte de Africa, tarea a la cual se la proporcion6 un
presupuesto estatal. Con el fin de llevar a cabo esta labor, se recurrié a monjes maronitas
de Oriente para que se encargaran de la catalogacion de aquellos manuscritos, luego se les
fue afiadiendo la tarea de compilar y catalogar cddices antiguos, indizar manuscritos,
archivar documentos, etc, y para que desempefaran el cargo de intérpretes de Corte, que
después se encargaron de la comunicacion con Turquia, Marruecos, Argelia, Tunez y

procedian a traducir también cdodices arabes antiguos.

Conveniente es de sefialar lo que se plante6 en cuanto a las relaciones hispano-
marroquies de aquel entonces, resulta que el intercambio diplomatico y comercial entre
ambos paises se recrudecio ampliamente en el siglo XVIII, precisamente en el reinado de
Carlos Il en Espafa y el sultan Sidi Mohamed (1710-1790) en Marruecos, de hecho,
contar con traductores, conocedores del dialecto marroqui ademas del arabe clasico, era
mas que necesario. En realidad, no se podia conformarse enteramente con los
evangelizadores franciscanos, siendo estos ultimos conocedores superficiales de la lengua
local, ni tampoco con los descendientes de sefardies espafioles, pues su castellano
diferenciaba del hablado en la peninsula en aquel tiempo. Asi pues, instruir a traductores
capaces de defenderse en el dialecto marroqui resultaba imperioso, una necesidad a la que
se dedicaron financiacion y respaldo oficial: “maronitas que marcaron la evolucién de los
estudios arabes en la Peninsula Ibérica y permitieron, con su magisterio, el nacimiento del

arabismo espaiiol y portugués del siglo XIX %%,

En lo que tiene que ver con los intentos de instruir a intérpretes en lenguas orientales,
ello llevo a los ministros del gobierno espafiol, caso de Floridablanca, a cuestionar la
carencia de la formacién de los diplomaticos en lenguas orientales, por tales motivos se
empezaba a prestar atencion en lo referente a la competencia linglistica de los
diplomaticos, la finalidad de dicha toma de conciencia se articulaba en torno a sacar el

maximo provecho en el momento de las negociaciones o resolucion de conflictos a la hora

28CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los almoravides... Op. Cit., p. XXI.

229 FERIA GARCIA, M C. (2007). “El tratado Hispano-marroqui de amistad y comercio de 1767 en el punto
de mira del traductor (Il). Intervencion de traductores e intérpretes: daguerrotipo de la trujamanearia
dieciochesca”. SENDEBAR. Num. 18., p. 27.
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de ejercer la mision diplomatica. Entre ellos sobresale la personalidad de Miguel Casiri,
traductor oficial de la administracion de Estado, cuya labor trataremos de remarcar mas
adelante, ademas de otros nombres de sirio-maronitas no menos importante, como Pablo

231 y Elias Scidiac?®?. Es preciso recordar que el interés

Hodar?*®, Antonio Menno Baghna
que presto este Rey a las lenguas orientales no era menos importante que aquel que otorgd
a otros ambitos de cultura: “podemos contar a Carlos Ill entre los mas beneméritos

autores de las letras arabigo espaiiolas >,

A lo mejor este despertar que surgié a finales del siglo XVIII, debia a la disminucion
de la influencia del poder de la inquisicion que algunas de las maximas figuras de la
ilustracion favorecieron su reforma, como Godoy?** y otros mas que fueron partidarios de
su abolicion. Dicho eso, el interés por lo arabe quedaba en via de liberarse de los
estereotipos y topicos que se los habia atribuido en tiempos anteriores, cuando era
considerado el cultivo de temas orientales que demostraba cierta apreciacion a la cultura de
Oriente, un acto contradictorio y de espaldas a la ideologia del momento: “una inquisicion
que desde el reinado de Frenando VI habia moderado su conducta, motivada por la
evolucion de la sociedad y por el quizas poco aprecio que hacia ella profesaban Fernando
VI y sus sucesores”?® . En efecto, con el cambio de los intereses y la implantacion de
nuevas bases politicas, en paralelo, la percepcién de lo oriental en Espafia durante el siglo
XVIII conocid cambios significativos: “El arabismo espafiol vive a finales del XVIII un
impulso renovador y modernizante ">,

Por consiguiente, se empezaba a suavizar la percepcion despectiva de los siglos XVIy
XVII hacia el musulman y su cultura, un desprecio que fue emanado esencialmente de los
factores religiosos, al considerar que todo escrito en &rabe estaba estrechamente vinculado

al Coran, llamado: “[...] libro de errores y supersticion musulmana”?®’, lo que condujo a la

230 (1720, Siria-1779). Un excelente gramatico y linguista arabe, fue nombrado copista adjunto de Casiri en la
biblioteca real.

231 Fye el segundo adjunto de Casiri. Fue admitido en calidad de escribiente en 1758.

232(1756- 1818), Bibliotecario y arabista. Colabor6 en la traduccion de los documentos y manuscritos de la
Biblioteca Real.

Z33PONS BOIGUES, F. (1887). “Trabajos arabigos en tiempos...”. Op. Cit., p. 32.

234 (1767, Badajoz, Espaiia-1851, Paris). Politico espafiol y primer ministro de Carlos IV entre 1792-1798.
2Z5MARTIN ESCUDERO, F. (2011). Las monedas de al-Andalus... Op. Cit., p. 32.

28MOSCOSO GARCIA, F. (2008). “El estudio del arabe marroqui en Espafia durante el siglo XIX. La obra
de Manuel Bacas Merino”. Misceldnea de Estudios Arabes e Histéricos. Num. 57., p. 292.

Z37CONDE, J. A. (1844). Historia de la dominacién de los arabes en Espafia Barcelona: Imp. Espafiola., p.
XV.
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guema de montones de volumenes por orden del Cardenal Cisneros a principios del siglo
XVI.

No muy lejos de lo que se habia pretendido poner en conocimiento en los parrafos
anteriores, consideramos oportuno traer a colacion las actitudes ya expuestas en el capitulo
anterior sobre la perpetuacion, o no, de ciertos rasgos de arabismo en la época moderna.
En efecto, fueron varios los que opinaban que el impulso de los estudios &rabes en Espafia
durante el siglo XVIII era el resultado de un interés “importado”, o sea en vez de hablar de
un “resurgir” del orientalismo en este siglo hubiera sido conveniente calificarlo mas bien
de un “surgir”, al considerar que con anterioridad a tal siglo no se podia contemplar
verdaderas valoraciones de la cultura arabe por los cristianos, encima veian que los aportes
que tuvieron lugar en al-Andalus eran aportaciones basadas generalmente en el saber
griego: “la instauracion-que no restauracion- del arabismo en el siglo XVIII no arranca,
pues, de esa tradicion interrumpida en el XVI, sino que es algo importado” >

Ante tal opinién, y apoyandonos en lo que se habia demostrado en el capitulo anterior,
nos permitimos aportar nuestra reflexion de cara a tal tema, acerca del cual consideramos
mas apropiado tratarlo como un orientalismo espafiol resurgido mas bien en el siglo XVIIlI,
cuyos antecedentes remontaron al siglo XII1 y que se dilataban hasta el siglo XVI, aunque
sus fines se diferenciaban con el transcurro de los siglos: “el arabismo espafiol del siglo
XVIII es, en sus origenes, un movimiento que entronca con la tradicion cultural hispanica
del siglo XVI"** Dada la decadencia del interés por lo arabe en el siglo XVII, ello dej6
que, a la hora de su despertar en el siglo XVIII, Espafa se vio obligada de pensar en lo
urgente que le fue conocer las lenguas orientales. Dicho propdésito se cumplié en los
primeros momentos del inicio de las tareas dedicadas a restaurar el conocimiento arabigo
en Espafia, que coincidio con tiempos de Fernando VI. Por ende, se nombraron a Miguel
Casiri, eclesiastico, bibliotecario decano, oriundo de Libano, con un dominio perfecto de la
lengua arébiga, que llegd a Espafa en el afio 1747, para desempefiar el cargo de intérprete
de lenguas orientales, un puesto que surgié en Espafia un poco tarde comparando con el
resto de Europa, cuando se estaba buscando en Espafia a conocedores del idioma arabe,
tanto para cuestiones de orden interno, como para desenvolverse frente a los asuntos

externos: “las naciones se han servido de traductores e intérpretes como instrumentos de

28SOTO PEREZ, J L. (1985). Arabismo e llustracion. Oviedo: Universidad de Oviedo., p. 14.
23 CARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 23.
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mediacion en la comunicacion interestatal ?*°. De hecho, Casiri, el orientalista “oriental”
fue considerado la primera figura impulsora al futuro gremio del arabismo espafiol, y
concretamente el primero en despertar el interés por la época de la Espafia musulmana, ya
que, ademas de su labor de catalogacion de los manuscritos arabes del escorial, tradujo
numerosos fragmentos de autores hispano-arabes al latin.

En este sentido, unos afios antes se habia planteado el menester de traer a extranjeros
conocedores del arabe, 0 a mandar a espafioles para que se formasen en lenguas orientales

241 y José Antonio Banqueri?#?,

fuera de Esparia, era el caso de Pedro Jiménez de Gongora
quienes se trasladaron a Portugal en 1773 para instruirse en lenguas orientales, con el fin
de impartir clases en esas lenguas en Espafia. En 1775 regresaron a Granada como
profesores en esas lenguas, una iniciativa que se habia articulado dentro de los proyectos
de la reforma de estudios liderados por el mismo Rey: “los estudios orientales, y
sefialadamente los arabigos, recibieron un vigoroso un impulso en la Espafia del siglo
XV,

De tal modo, era notable el respaldo estatal a favor del fomento del aprendizaje del
arabe: “El orientalismo espariol moderno, en su faceta drabe, es una criatura del siglo
XV, En el afio 1754, unos afos tras la llegada de Casiri a Espafa, se procedieron
mandar a Francisco Pérez Bayer?® a Italia para que se instruyera en arabe, con el fin de
poder alcanzar los objetivos que habian sido trazados por el primero, entre ellos la
obtencion de manuscritos arabes que tenian que ver con cuestiones relativas a Espafia, la
edicién del catalogo de los manuscritos arabes del Escorial que estaba realizando Casiri y
la traduccion de los mismos. Es preciso recordar que en este mismo afio se afirmo el puesto

de “escribiente de arabe”, y precisamente en el afio 1784 aparecio el cargo de “traductor de

20CACERES WURSIG, I. (2004). “Breve historia de la secretaria de interpretacion de lenguas”. Meta. Vol
49, Num. 3., p. 610.

241pedro Francisco Jiménez de Gongora y Lujan, duque de Almodévar del Rio. (1727, Cérdoba - 1794,
Madrid) Diplomatico y escritor espafiol. Embajador en San Petersburgo (1760-1762), tomd parte mas tarde
en la campafia contra Portugal (1762) y posteriormente fue nombrado embajador en este pais (1763).

2421745, Granada-1818). Fue un religioso franciscano. Siendo ya fraile, en 1773 decidié avanzar en sus
estudios de &rabe en Lisboa, en el convento de Nuestra Sefiora de Jesus. Alli, Banqueri estudia arabe con los
maestros Jodo da Sousa, Antonio Bautista y Pablo Hodar. En 1784 fue traductor de arabe y oficial escribiente
supernumerario en la Real Biblioteca

243 TERES SABADA, E.(1956). “El diccionario espafiol-latino-arabigo del p. Cafies”. Al-Andalus. Vol. XXI.
NUm. 2., p. 255.

244 LOPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y orientalismo en Espafia: Radiografia...”. Op. Cit., p. 40.

245 (1711-1794). Erudito y hebraista espafiol. Fue catedratico de hebreo en Valencia y Salamanca, preceptor
de los infantes, canénigo de Barcelona y Valencia y director de la Biblioteca Real. Historiador, arquedlogo y
fildlogo, se destacdé como uno de los mas importantes hebraistas de su época.
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arabe” que fue desempefiado por el ya citado Banqueri, quien tanto favorecia la

importancia del arabe para conocer el acervo cultural musulméan de Espafa.

Como ya ha sido sefialado anteriormente, las inclinaciones tematicas en torno a lo
oriental en Espafia conocieron una transicion importante a partir del siglo XVI1II, es preciso
recordar que el cultivo de dichos temas permanecid, potencialmente, en manos de
diferentes dérdenes religiosas. Lo cultural y lo cientifico empezaron a sentar sus bases y a
tomar un lugar en el seno de dichos estudios, ello se tradujo en el interés prestado a obras
de caracter cientifico y con la composicién de gramaticas y vocabularios de tanta utilidad y
menester en esos tiempos: “El Siglo de las Luces vio los primeros destellos de arabismo
cientifico"**®. Los cultivadores de este nuevo movimiento cultural que eran y seguian
siendo los eclesiasticos cuyo terreno de estudio en el tema arabe se limitaba al Islam,
mostraron un modesto acercamiento a otro campo de estudio y mas concretamente a la
cultura arabiga y especialmente la andaluza: “[...] desde mitad del siglo XVIII, los poderes
publicos impulsaron en Espafia el estudio cientifico y civil de lo arabo-islamico en
Esparia, diferenciado del arabismo eclesidstico®*'. A partir de entonces el interés por la
religion musulmana y por el estudio de aspectos exclusivamente linguisticos, se lo fueron
afladidos otros aspectos de tinte mas cultural: “/...J impulso del arabismo en nuestro pais,
si en un primer momento se dedica basicamente al estudio y conocimiento de la lengua,
pronto deriva hacia cuestiones de mayor amplitud que abarcan todo aquello que
entendemos por cultura”*®. A este proposito, es importante precisar que aunque los
elementos culturales de los musulmanes empezaban a suscitar el interés de los
eclesiasticos, ello no significaba una ausencia total del interés por el Islam como religion,
ya que durante el siglo XVIII, ain permanecia, aunque era latente, el celo religioso, que se
manifestaba con unos clérigos, entusiasmados por sus misiones, en aquel tiempo estas
ultimas fueron dirigidas a Tierra Santa 0 a Marruecos, este fin misionero a su vez fue un
instrumento para la difusién del colonialismo en Marruecos con posterioridad, un punto
clave sobre el cual volveremos mas adelante: “se mantenia, si bien en una precaria
situacion, el arabismo de orientacién misionera en el seno de la Orden Franciscana**°.
En cuanto a los franciscanos y jesuitas presentes en Oriente y los Santos Lugares, lo

que les atraia mas era el campo de la linguistica y especialmente la gramaética, y ello para

246 FERNANDEZ, P. (1996). “Expediente personal de Miguel Casiri en la biblioteca nacional”. Al-Andalus
Magreb. Num. 4., p. 107.

241 CODERA 'Y ZAIDIN, F. (2004).Decadencia y desaparicion de los almoravides...Op. Cit., p. XXI.

248 VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 60.

29CARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 33.
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responder a su finalidad misionera, tal como era el caso de fray Francisco Jiménez??,
redentor de cautivos en Tunez. A este proposito, resulta conveniente poner de relieve que
los franciscanos conocieron mas solidez gracias a una estructura y organizacion de las que
se dotaron. De hecho, y con motivos de formar a los componentes de la orden a la Mision
Catdlica de Marruecos en lengua arabe, se cred 1800 una Escuela de la Lengua Arabe en
Tanger por orden del Gobierno de Esparia: “El P. Lourido da debida cuenta de la creacion
en Tanger, por parte del Gobierno espafiol, de una «Escuela de la lengua arabe», donde
se ensefd tanto el &rabe literal como el arabe marroqui, una de las lenguas maternas del
pais vecino”?>*,

Asi pues, a partir del siglo XVIII el criterio de la religion que era antes un elemento
clave para las ordenes religiosas, que les hacia imprescindible conocer la lengua arabe para
refutar la religion musulmana, ello dejo de ser el angulo de interés que predominaba el
cultivo de lo arabe en Espafia, cuando paso a ser sustituida por otros temas relacionados
tanto a la lengua como a las costumbres arabo-musulmanes. Asimismo, los esfuerzos
destinados a conocer la lengua &rabe en Espafia, podian servir para conocer el acervo
cultural que dejaron los musulmanes durante su presencia en Espafia, o sea recuperar el
patrimonio cultural de al-Andalus: “a que aquella cultura drabe, despreciada
anteriormente bajo la mira teologica, comenzara a partir de entonces a ser apreciada
como exponente de una conocida diferenciacion de indole cultural "2, asi como resaltar el
impacto de la cultura arabe en la espafiola. Asi pues, se presentd la necesidad de conocer el
arabe con el fin de entender la historia de la lengua castellana, caso de Gregorio Mayans?®*,
gran responsable de la reflexion ilustrativa del siglo XVIII, que apoyaba la mejora y la
reforma de los estudios en Espafia. Este mismo tomaba partido, activamente, al insistir en
el aprendizaje de la lengua éarabe con fines bien definidos y precisos, tal como para
proceder a definir el impacto del &rabe en la lengua espafiola:

20 (1685, Toledo-1757-1760, Toledo). Trinitario calzado y redentor de cautivos fundé en 1722 el Hospital de
San Juan de Mata para los cautivos enfermos en Tunez. Recogi6 sus experiencias en Viaje de Argel y de
Tanez, un diario con noticias de todas las redenciones hechas en Argel de 1718 a 1735 y valiosos apuntes de
arqueologia y antigiiedades. Ademas, una Historia del Reyno de Tlnez compuesta por ocho volimenes
manuscritos de Francisco Jiménez y por otros tres de los autores arabes Guacir y Budinaz, traducidos al
castellano por Mohamet el Tahaxen de Urrea y en los que Jiménez intervino como copista.

251 MOSCOSO GARCIA, F. (2018). “El P. Pedro Martin del Rosario, intérprete, traductor, profesor de arabe
y autor de una gramatica y un diccionario de arabe marroqui perdidos y probablemente encontrados por el P.
Lerchundi. Tanger, 1800-1824”. Archivo Ibero-Americano. N°. 286., p. 35.

252 RIVIERE GOMEZ, A. (2000). Orientalismo y nacionalismo espafiol...Op. Cit., p. 37.

253(1699, Valencia-1781, Valencia). Bibliotecario real, jurista e historiador, erudito, jurista, linglista y
poligrafo espafiol; el mayor representante, junto a Benito Jerénimo Feijoo, de la primera llustracion espafiola,
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Para sacar Etimologias con acierto, es necesario saber varias lenguas
[...]. En lo que toca a las Lenguas, se ha poner mayor estudio en aquella
de las quales se han tomado méas Vocablos, que en las otras de que se han
tomado menos. | assi mayor estudio deven poner los Etimologistas
Espafioles en la lengua Latina, que en la Arabe; mayor en la Arabe, que
en la Griega®®,

Paralelamente, en esos tiempos se planted también, ademas del vinculo entre el &rabe y
la lengua castellana, la necesidad de definir los origenes de algunos elementos &rabes
permanentes en la cultura espafiola, seguramente, como consecuencia de los siglos de la
presencia musulmana en Espafa, un periodo cuyos hitos serian tan evocados para resolver
cuestiones acerca del debate y la reflexion sobre la identidad historica de Espafia, que se
presentdé como uno de los temas corrientes en la historiografia espafiola del siglo XIX, y un
asunto que hizo mover plumas de eminentes historiadores y arabistas: “Mas que en
cualquier otra parte de Europa, el islam formd parte de la cultura espafiola durante varios
siglos, y los ecos y pautas que perduran de tal relacion siguen nutriendo la cultura
espafiola hasta nuestros dias”"*>°.

No fue hasta el afio 1771 en adelante, cuando empezaba el gremio del arabismo a
montar sus cimientos, gracias a la ya mencionada catedra de arabe, la de los Estudios
Reales de San Isidro, ademas del arranque de las investigaciones, traducciones y
actividades de ensefanza en el Escorial y en la Universidad de Valencia en 1786: “la
inexistencia hasta 1771 de una ensefianza regular del arabe fue un factor que peso muy
negativamente en el desarrollo del arabismo en la Espafia del siglo XV111”°%, Los estudios
orientales, especificamente los arabes, empezaban a mostrar interés por la época medieval,
para aprovechar de las huellas del oriente musulmén en Espafia que eran tan visibles sobre
todo en el urbanismo, en la lengua, la literatura, la poesia y las ciencias que se transmitian
del Oriente al Occidente por via de Espana: “Al-Andalus no existe ya como realidad social;
Unicamente es posible acercarse a él a través de textos”?®’. Es cierto que, durante este
siglo, alzaban voces que defendian su actitud desfavorable al cultivo del legado andalusi,
negando y menospreciando sus aportes en la Peninsula y sus influencias en la cultura de

Espafia. No obstante, frente a esa actitud se dio lugar, implicitamente, otra favorable a la

24 MAYANS, G. (1737). Origenes de la lengua espafiola compuestos por varios autores. Vol. I. Madrid:
Juan de Zddiga., p. VIII.

255\/gase el Prologo de Juan GOYTISOLO de la 2da edicion SAID, E. (2008). Orientalismo. Op. Cit., p. 9.
2%6CARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 28.
51GIL-BARDAJI, A. (2009). Traducir al-Andalus. Lewiston: The Edwin Mellen Press., p. ||
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exploracion de dicho legado, reconociendo su importancia tanto para Espafia como para
Europa:

A pesar de la actitud contraria generalizada, ya en ese siglo comenzaron
los estudios sobre lo arabe. [...]. Se hicieron cada vez mas frecuentes
también en este momento las opiniones favorables de algunos autores
hacia la Espafa isldmica, defendiéndola como Udnico reducto de
civilizacion frente a la Europa barbara®®,

3.1 Estudiosos y aportaciones cruciales en tiempos de Carlos 111

Al intentar trazar el origen del orientalismo espafiol, se solia conectarse con la
persona de Miguel Casiri, a quien le debid el impulso de los estudios arabes en Espafia:
“poco se sabra de la historia del arabismo espafiol sin conocer la ingente labor de
Casiri”?°. Como siromaronita era el prototipo del interés incansable que habian mostrado
las dérdenes religiosas por las lenguas orientales y especialmente por el arabe, que se
convirtié en una tradicion que se habia dilatado desde tiempos de la Reconquista, hasta
periodos contemporaneos, un rasgo esencial sobre el cual volveremos mas adelante. Asi
pues, se puede decir que gracias a los eclesiasticos vio la luz una bibliografia cuyo objetivo
era lo oriental, mas precisamente el arabe, que pronto paso a ser una referencia importante
para los aficionados a temas arabes que les sirvieron de base las aportaciones del arabismo
eclesiastico en el terreno lingiiistico: “En el siglo XVIII insignes arabistas, asi del clero

secular, como regular, florecieron en nuestro suelo”*®.

Dentro de la reconocida e intensa labor llevada por Casiri en diferentes &mbitos,
también era notable su contribucion dedicada a la reunién de los manuscritos arabes, nos
referimos a su obra monumental Bibliotheca arabico-hispana Escurialensis®®!, junto a
otras tareas que se le fueron asignadas, como la traduccion de las correspondencias que
intercambié la monarquia cat6lica con la monarquia Cherifiana, durante el paréntesis
bélico 1774-1775.

258 DIAZ-ANDREU, M. (2002). Historia de la arqueologia en Espafia: estudios. Madrid: Ediciones
Clasicas., p. 138.

299GEMAVYEL, N; SAADE, I; KHATER, A. (1998). “Miguel Casiri impulsor...”. Op. Cit., p. 1.

260 [GNACIO VALENTI, J. (1910). “Los estudios arabigos ...”. Op. Cit., p. 22.
ZICASIRI, M (1760-1770). Bibliotheca Arabico-Hispana Escurialensis. Matriti: Antonius Pérez de Soto
imprimebat.
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Entre otros nombres que marcaron este periodo, precisamente el Gltimo tercio del
siglo XVIII por, sus contribuciones al tema de la interpretacion que aqui nos ocupa,
aparecia el nombre de Juan Bouligny y Paret?®?, a quien le concedieron el cargo de
establecer relaciones diplomaticas con la Puerta Otomana en 1779, como representante de
Espafia en Constantinopla se ocupd de las negociaciones de los tratados de paz y de
comercio, tiempo después y siendo embajador en Constantinopla, Bouligny pidi6 al Conde
de Floridablanca mandarle jovenes de lenguas a Constantinopla. Como respuesta a su

solicitud nombraron a José Martinez de Hevia%5®

en 1784, para que se instruyese en las
lenguas turca y francesa. Hevia apenas instalado en Constantinopla, murio joven a la edad
de 25 afios. Asimismo, citamos, de nuevo, a Elias Scidiac el sacerdote maronita quien
ocupo el puesto de intérprete de lenguas orientales en la Secretaria de Interpretacion de
Lenguas sustituyendo a Casiri después de su muerte, tambien a José Davila en 1796,
discipulo de Casiri de quien aprendid el arabe clasico ademéas de dominar varios dialectos
del &rabe vulgar, fue intérprete de lenguas orientales, se encarg6 de la traduccion de cartas

procedentes de Berberia.

Cabe sefialar que el cargo de intérprete que ejercia el diplomatico en la época
moderna recaia en personas seleccionadas tanto por el criterio de la competencia
lingiiistica como por virtudes personales, la mas dominante era la lealtad: “las autoridades
que precisaban los servicios de un intérprete exigiesen no sélo excelentes cualidades

linglisticas y culturales, sino también lealtad absoluta hacia el poder que representaban”
264

La obra de Casiri era fruto de una gran labor incasable en el Escorial, cuyos
manuscritos arabes conservados en su biblioteca se contaban hasta 1851 manuscrito, que
atafien diferentes materias como la gramaética, retdrica, poesia, filologia, literatura,
lexicologia y filosofia. Todo comenzé a mediados del siglo XVI1I1, y precisamente desde el
afio 1749, cuando Casiri, designado por el Rey Fernando VI, inicié el trabajo de
catalogacion de los manuscritos arabes del Escorial. Dicha tarea fue cumplida con la
compilacion de los dos tomos de su Bibliotheca, publicados respectivamente en 1760 y
1770, aunque el catalogo fue redactado en latin, los nombres de los autores y titulos de las

262(1726, Alicante — 1798, Madrid). Comerciante y diplomatico. Fue nombrado enviado extraordinario y
ministro plenipotenciario en Turquia 1782.

23 aprendid el latin, francés e inglés en el colegio francés de Soréze.

Z4CACERES WURSIG, 1. (2013). "La mediacién entre Oriente...". Op.Cit., p. 276.
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obras figuraban en lengua arabe, ademas de la clasificacion de los manuscritos por orden
de materias. Ademas, su obra comprende la descripcion parcialmente detallada de los 1805
codices del Escorial. En este sentido, la contribucién de Casiri era tan enorme en cuanto a
la facilidad que asegurd a los estudiosos, dentro y fuera de Espafa, interesados por lo
relativo al pasado musulman espariol, poniendo en acceso fuentes para el conocimiento del
pasado histérico, fue por esa razon que la labor de Casiri se considera pionera en el
impulso del arabismo en Espana: “La clasificacion y andlisis que hizo Miguel Casiri, [...],
de los manuscritos arabes de la biblioteca del Escorial, sirvio, cuando menos, para

desenterrar un pasado y desempolvar una historia olvidada’2°.

Este tiempo fue marcado por otros arabistas que se destacaron por sus aportaciones
dentro de la aficion al cultivo de temas arabes en Espafia a finales del siglo XVIII. En el

campo de la traduccion sobresale el nombre de Pablo Lozano?®

quien tradujo versiones
originales del arabe al castellano®’ siendo bibliotecario real y traductor del Estado de
lenguas orientales, se le afiadia Mariano Pizzi%®® primer catedréatico de lengua arabe en
Espafia, con su traduccion al castellano del Tratado de aguas medicinales de Salam-Bir?®°,
asimismo, fue de suma importancia la traduccion realizada por Antonio Conde?” de al-
Idrissi titulada: Descripcion de Espafia de Xerif Aledris, conocido por el Nubiense?’! y la
traduccion de ya citado fray José Banqueri del Libro de agricultura®’?de lbn al-Awwam,
publicado por la Real Biblioteca en dos tomos, que incluia la traduccién y los textos

arabes, segun la copia del maronita Pablo Hodar y bajo la direccién de Casiri y la revisién

265 GARCIA CARCEL, R. (1977). “La historiografia sobre los moriscos espaiioles . Estudis. Vol. VI .,p. 72.
266 (1749, Madrid —1822, Toledo). Arabista, latinista y bibliotecario.

267 (1793). Parafrasis arabe de la tabla de Cebes, traducida en castellano e ilustrada con notas. Madrid:
Imprenta Real. Esta obra respondia a la instalacion de catedras de Arabe en el monasterio de EI Escorial y en
la Universidad de Valencia, ya que era destinada a los alumnos para servirse de los textos de estudio. Su
obra: (1804). Antigliedades arabes de Espafia. 2 Vols. Madrid; Imprenta Real, preparaba al terreno de la
investigacién sobre la herencia material arabe en Espafia, un terreno cultivado marcadamente por el arabismo
a finales de siglo XIX.

268 (primera mitad del siglo XVI111-1791). Fue también médico valenciano de origen italiano que se destac
por sus traducciones de obras arabes.

269 (1761). Madrid: Antonio Pérez de Soto impresor.

270(1766, Cuenca -1820, Madrid). Arabista, linguista e historiador, vivio en los dificiles afios de la invasion
napolednica. Fue partidario de José I, por lo que tuvo que arrostrar las duras vicisitudes que trajo consigo la
invasion francesa y sus secuelas sociales y politicas, preludio de los sobresaltos e interferencias en la vida
académica espafiola a lo largo del siglo XIX. Su conocimiento del arabe le facilité el acceso a los
manuscritos arabes por los que tanto se interesé y colecciond. Por mucho interesarse por los manuscritos
arabes, se especializdé en Geografia y Cronologia de los &rabes en Espafia, siendo uno de los primeros en
reivindicar la cultura hispano-musulmana, se destacaba como iniciador de los estudios arabistas sobre la
Historia de Espafia.

211(1799). Madrid: Real Imprenta.

22| jbro de agricultura. Su autor el doctor excelente Abu Zacaria lahia Aben Mohamed Ben Ahmed Ebn el
Awam, sevillano. Madrid: Reimpr. (1802),
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de Campomanes. En este punto, es preciso sefialar la importancia que tuvo la agricultura en
tiempos de la llustracion como un campo fructifero para el desarrollo del pais, eso
explicaba la importancia que fue dada en el circulo del arabismo a las obras de agricultura.
En el seno de la publicacion de herramientas, gramaticas y vocabularios, para aprender
el &rabe, aparecia también el ya citado Mariano de Pizzi, con su obra titulada Gramética de
la lengua arabiga erudita en metro castellano (1784), también Simdén de Rojas

Clemente?’®

con su Pequefio alarde de la gramatica y poética arabe (1801). Asimismo,
figura el nombre de Juan Amon de San Juan?”* quien compuso una Gramatica, un
Diccionario de particulas, Introduccion al estudio de la Paleografia arabe y unas
herramientas para facilitar el estudio del arabe vulgar, obras que aparecen citadas por
Pons Boigues?’®, cuyos datos bibliograficos nos resultaban de dificil acceso. También,
aparece el arabista Ignacio de Asso y del Rio?’® publico su obra titulada Bibliotheca
arabico- aragonensis?’’, y Cafies?’® fue encargado por el mismo Campomanes para
redactar una gramética destinada a facilitar la ensefianza del é&rabe, dirigida
mayoritariamentea los misioneros de Tierra Santa y Africa con el fin de ensefiarles los
dialectos de estos paises, ello dio luz a su Gramatica arabigo-espafiola, vulgar y literal,
con un diccionario arabico-espafiol?”® y un Diccionario espafol-latino-arabigo®®, ese
ultimo se convirtio en un diccionario de consulta imprescindible cuya referencia era crucial
para los arabistas y especialistas en gramatica arabe.

Paralelamente, hay que resaltar la primacia que se daba, en el siglo XVIII, al estudio
del &rabe hablado en comparacion con el arabe clasico, ello daria lugar, posteriormente, a
quejas en el gremio de arabistas por la falta de libros que sirvieran a ensefiar el arabe
clasico. No menos importante era la labor que llevo fray Patricio de la Torre?! un arabista

importante de su tiempo y uno de los que se consagraron a dejar huella en el campo de la

213(1777, Titaguas-1827, Madrid). Botanico, agrénomo y orientalista. Fue profesor de arabe y hebreo en la
universidad. Buen conocedor de lenguas, sabia latin, griego, francés, valenciano, inglés e italiano.

274 Escribiente de lenguas orientales de la Real Biblioteca de Madrid.

275 PONS BOIGUES, F. (1887). “Trabajos arabigos en tiempos de Carlos III”. El Archivo. Tomo Il. Cuad.
IV., pp. 34-35.

216 (1742- 1814) fue naturalista, jurista e historiador espafiol. Aprendid el arabe bajo la tutela de Miguel
Casiri

211(1782). Amsterlaedami: Heredes C. Sommer et Socios.

278(1720-1795). Fue lector de lengua arabe en el colegio de los franciscanos de Madrid creado en 1772.
Miembro de la Real Academia de la Historia desde 1785.

219 (1775). Madrid: Antonio Pérez de Soto.

280 (1787). Madrid: Imprenta de Don Antonio Sancha.

281 (1760-1819). Monje jeronimo desde 1776. Fue discipulo de Mariano Pizzi con quien aprendi6 la lengua
arabe. Fue nombrado bibliotecario segundo del Monasterio de El Escorial, también le designaron agregado
interino en la Secretaria de Interpretacion de Lenguas como traductor e intérprete de arabe.
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filologia, siguiendo los pasos de Cafies, compuso una Gramatica®®? y una Vocabulista
Castellano Arabigo, compuesto por el P. Pedro de Alcala?®y escribié unos Ensayos sobre
la Gramatica y poética de los arabes?*.

En suma, el aprendizaje de la lengua arabe habia tenido una tradicion dilatada entre las
ordenes religiosas, su importancia fue resaltada por el Conde de Campomanes quien la
preciso en su discurso preliminar?® al Diccionario de Caries insistiendo en la necesidad
de llevar a cabo trabajos de caracter linguistico que pudieran contribuir a resolver varias
cuestiones, tal como arrojar luz en los arabismos en castellano asi como facilitar el
aprendizaje del &rabe a los espafioles que necesitaban comunicar con este idioma en paises

como en el norte de Africay en el Oriente.

4. Estado de la aficion orientalista en la Espafia de la primera mitad del siglo
XIX

Grandiosa era la labor que marcd la historia del arabismo espafiol del siglo XVIII,
emprendida por Casiri en materia a la catalogacion de los manuscritos arabes, junto con la
contribucion que habian marcado, con anterioridad a Casiri, las érdenes religiosas, y su
persistencia igualmente en el siglo XVIII, y que consistia en fomentar y promover los

estudios arabes en Espafia.

Tal como se habia demostrado més arriba, dicho interés se manifesté en una variedad
de trabajos que se diferenciaban entre traducciones y ediciones de manuscritos, que tantos
de ellos atafiian temas de agricultura, astronomia, matematicas, geografia, medicina,
botanica y de gramaticas. Pronto y a la vispera de la era contemporanea, el circulo que
reunia a los cultivadores de temas arabes que eran principalmente los que provenian de las
ordenes religiosas, fue sometido a una especie de ensanchamiento cuando se incorporaron
nuevos eruditos cuya aficion se inclind hacia los temas arabes, que dieron a conocer
diversas obras que evocaban diferentes aspectos de la cultura oriental en general y arabe en
particular: “Insensiblemente el campo del arabismo va ganando la atencion de los hombres

de letras y de los espiritus selectos”?2%,

282 5e desconocen la fecha y el lugar exactos de su publicacion.

283(1805). Madrid : Imprenta Real.

284(1787). Madrid : Don Antonio De Sancha.

#5CANES, F. (1787). Diccionario espafiol latino-arabigo. Tomo I. Madrid: Don Antoni Sancha., p. Xx.
26CORTABARRIA, A. (1968).E! arabismo en la Espaiia... Op. Cit., p.4.
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No obstante, los esfuerzos que consagré la monarquia con el fin de impulsar el
interés por lo ardbigo en la Espafia de finales del siglo XVIII, fueron gradualmente
perjudicados durante el primer tercio del siglo XIX, lo que se noté al intentar seguir el
desenvolvimiento de la historiografia de aquel entonces: “la invasion napoleodnica y la
posterior Guerra de la Independencia frenaran la produccion literaria y cultural en
general”?®’. Los aportes que se habian realizado en el campo de los estudios orientales de
manera general y arabes en particular desde su despertar y gozando de la proteccion y
respaldo estatal, fueron atenuados, pero nunca apagados, justamente a principios del siglo
XIX. Eso debia a que en aquellos tiempos la atencion de la monarquia se vio mas enfocada
en cuestiones pendientes de indole politico, moderando su fomento de las actividades de
tinte cultural: “Tampoco el contexto en que se inicia esta nueva época —la contemporanea-
es el mds propicio para determinadas manifestaciones de tipo cultural”*®®. Dicha
inestabilidad se emand de unos cambios y reajustes politicos, sociales y econdmicos que

tendrian ecos a lo largo del siglo XIX.

Entre los acontecimientos claves con los cuales se destaco ese periodo aparecia la
crisis del Antiguo Régimen, el estallido de la guerra de independencia de Espafia (1808-
1814) que evidentemente causo unos altibajos que perduraron a lo largo del reinado de
Fernando VI1?%, De igual modo, la guerra tuvo trascendencias nefastas en otros ambitos,
tal como el desmantelamiento progresivo de las colonias espafiolas en Ameérica,
engendrado por los problemas financieros en los cuales se encontr6 hundida Espafia tras su

guerra de independencia.

Ante tal desastrosa situacion en la que bafiaba Espafia en los albores de la era
contemporanea, un desvio de rumbo se dejé sentir en los diferentes ambitos de vida, del
cual no se escap6 el campo cientifico y cultural: “Decia que el ambiente en momentos asi
no suele ser propicio a manifestaciones de tipo cultural” *°. En el seno de dichas

circunstancias la actividad del circulo de los aficionados a lo ardbigo en Espafia conocid

2’MARTIN ESCUDERO, F. (2011). Las monedas de al-Andalus... Op. Cit., p. 45.

288VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 66.

289 Rey de Espaiia desde 1814 hasta 1833. En realidad para acceder al trono se enfrentd a varias dificultades,
Lo més duro fue su destrono en junio de 1808, dos meses después de ser proclamado rey de Espafia, lo que
debia la guerra de independencia en Espafia, y la ocupacion del poder por los franceses. La medida que méas
transcendencias tuvo en su reinado (1814-1833), fue la abolicion de la constitucién de 1812 y la restauracion
del absolutismo.

20]bid.,p. 66.
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una pasividad temporal, la coyuntura de aquel momento repercutié en la labor del
orientalismo que tan reciente era su goce del respaldo que se le otorgd la monarquia

espafola.

Es sabido que dicha situacion era consecuencia de un choque ideoldgico en Espafia,
cuyos actores eran los conservadores por un lado y los liberales por otro lado. Es hecho
conocido también que muchas veces la inestabilidad politica y las preocupaciones sociales
preparaban terreno a brillantes manifestaciones culturales: “a la decadencia econémica se
contrapone la vitalidad cultural”®®. A pesar de que este periodo carecia de una
determinada politica cultural, ello no impidi6 que surgieran reflexiones eruditas o se

mantuvieran, aunque timidamente, trabajos acerca de temas arabes por algunos estudiosos.

De tal modo, resulta conveniente sefialar que el perjuicio que afect6 la trayectoria
de los estudios arabes en Espafia en el primer tercio del siglo XIX no era global, puesto que
algunos estudiosos consiguieron distinguirse con sus trabajos en este campo de estudio,
aunque era una minoria: “a nadie le interesan en Espafia los estudios arabes y esta
disciplina estd tan abandonada que en todo el pais’?%. Entre los enumerados nombres de
los aficionados a el cultivo de temas arabes que marcaron esos momentos aparecen los ya
citados Antonio Conde y Pascual de Gayangos ademas de Estébanez Calderon?®® quienes
se consideraban pioneros en suscitar el interés por lo provechoso gque se podia sacar de las
fuentes arabes sobre las cuales se basaban sus obras maestras. Aungue cada uno cultivaba
un terreno distinto del otro, sus intereses confluian en la conciencia por la utilidad de esas
fuentes, asi como su afan por sacar del olvido los manuscritos que dataron de la época de
al-Andalus. Asimismo, era considerable la atencion que dedicaron al periodo de la
ocupacion musulmana en Espafia, asi como los diferentes aspectos con que se caracterizd
este periodo, sobre todo fueron atraidos por los elementos relativos a la sociedad y los
aspectos arquitectonicos de al-Andalus. En este sentido, tanto a Conde como a Gayangos
se les debia la iniciativa de historiar el periodo de la presencia de los musulmanes en
Espafia aprovechando de las fuentes arabes para compilar sus obras monumentales:
“Aunque don José Antonio Conde es el iniciador de los estudios arabes en Espafia, se
puede decir que don Pascual de Gayangos es el verdadero fundador de la moderna

291 |bid., p. 68.

22MANZANARES DE CIRRE, M. (1953). “Don pascual de Gayangos...”. Op. Cit., p. 450.

293(1799, Malaga —1867,Madrid). Escritor que manifestd su empefio en conocer la lengua y cultura arabes y
su influjo en la cultura hispanica, se dedicaba a copiar manuscritos arabes en EIl Escorial.
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escuela de arabistas”?°*. Consideramos convenible detenernos en la obra polémica de
Conde que se la dedico al conocimiento histérico de Al-Andalus, basandose en fuentes
arabes y cristianas titulada Historia de la dominacion de los arabes en Espafia®®®, sin
embargo, lo novedoso que reveld su obra a la historiografia del momento, no escap6 de
una oleada de criticas y acusaciones por parte de quienes veian en ella unas lagunas que

fueron atribuidas a su deficiente manejo de las fuentes arabes.

Dentro de la aficion orientalista en Espafia, fueron atraidos tanto Calder6n como
Gayangos por la traduccion de diversas fuentes arabes, ademas de su edicion, para que
luego procedieran a compararlas con las versiones castellanas, en esa tarea era mas
frecuente la traduccion de obras de carécter general que de los manuscritos, aunque se
consideraba util la traduccion de esos ultimos para completar las primeras, por ser los
manuscritos una fuente que evocaba un restringido periodo o un hecho especifico.
Contrariamente a Gayangos quien estuvo involucrado en lo cientifico, Calderon estuvo
mas apasionado por lo literario y novelesco: “Estébanez Calderdn, aficionadisimo por
aquel tiempo a los temas drabes”?®, el primero manejo las fuentes arabes para su
investigacion historicista que se la dedic6 al periodo de la presencia musulmana en Espafia,
mientras el segundo partié de las informaciones facilitadas en esas fuentes para nutrir sus
novelas historicas, todo ello fue aprovechado mientras llevaban su labor de traduccion del
arabe. En este sentido, entre los aspectos que mas le atraian a Gayangos aparece la lengua
y la literatura de los moriscos, ademas del estudio de la literatura aljamiada, era también un
verdadero bibliéfilo le apasionaba la coleccion de los libros y monedas, consigui6 adquirir
un gran namero de manuscritos ardbigos entre 300 y 400 manuscritos orientales. El
entusiasmo de Gayangos por aprender el arabe para poder leer las versiones arabes y por
consiguiente servirse de ellas en sus trabajos dedicados a la historia de los musulmanes,
fue transmitido a sus discipulos, en unas circunstancias donde reinaba cierto estancamiento
por el cultivo del orientalismo en Espafia. Gayangos fue entre los orientalistas espafioles
que cursaron su carrera fuera de Espafia especificamente en Francia con el arabista

Silvestre de Sacy: “En Espagne, les travaux sérieux de M. de Gayangos sur [’histoire des

2YMANZANARES DE CIRRE, Manuela. (1953). “Don pascual de Gayangos...”. Op. Cit., p. 445.

29 (1844). Barcelona: Imp. Espafiola.
2% MANZANARES DE CIRRE, M. (1971). Arabistas espafioles del siglo XI1X. Op. Cit., p.83.
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Arabes sont connus avantageusement. Il a formé un certain nombre d’éléves qui

s’occupent des études orientales ',

Paralelamente, parece que el interés prestado por parte de los franciscanos tanto al
estudio del idioma &rabe como al cultivo de la cultura arabe durante el ochocientos,
permanecia vivo al calor de las circunstancias de principios del novecientos. Esa tradicion
fue mantenida precisamente entre los eclesiasticos en tiempos contemporaneos por su
utilidad en sus misiones que requieren un conocimiento suficiente de la lengua y la religion
entre otros aspectos del pueblo musulman: “han sido relativamente numerosos los
eclesiasticos que, desde el siglo 1X al XIX, se han dedicado a los estudios arabes, llevados
por necesidades o intereses religiosos diversos y con las facilidades que el estado

298 Algunos

eclesidastico y su capacidad cultural para los es estudios suponian’
franciscanos hicieron de al-Andalus el tema propicio que les pudiera ensefiar tantas cosas

sobre la cultura de los musulmanes. Entre los eclesiasticos que se dedicaban al estudio del

299 300

arabe vulgar, precisamente a su gramatica“””, citamos a Manuel Bacas Merino®™", cuya
obra era fruto de su viaje a Marruecos. Otro misionero de Tanger fue, el franciscano Pedro
Martin del Rosario®", que se destacaba con su contribucion que consistia en un diccionario
y una gramatica, probablemente perdidos, a las cuales consagro tiempo en la reunion de los
materiales necesarios: “esa labor linglistica, preferentemente gramatical, se habia venido
dando, principalmente, en circulos eclesidastico 302

Una vez se puso fin a la guerra de independencia en Espafia, y con la recuperacion
de los ritmos de vida social, politica y econémica, lo que coincidié, aproximadamente, con
los afios cuarenta, el orientalismo en Espafia conocié una actividad verdadera y

considerable en materia de la continuidad y el ensanchamiento de la vocacion orientalista y

2'DUGAT, G. (1868). Histoire des orientalistes...Op. Cit, p. XLIV. “En Espafia, los trabajos serios de M. de
Gayangos sobre la historia de los arabes son conocidos ventajosamente. Ha formado un cierto nimero de
alumnos que se ocupan de estudios orientales” (La traduccién es nuestra) .

28EPALZA, M de. (1984). “El padre Félix Maria Pareja y los eclesidsticos en el arabismo espaiiol del siglo
XX”. Estudios Eclesiasticos. Vol. 59., p. 222.

299 (1807). Compendio gramatical para aprender la lengua arabiga, asi sabia como vulgar. Madrid: Sancha
300 (s. XVIII — 1814). Arabista y bibliotecario. Fue discipulo y colaborador del fraile jerénimo Patricio de la
Torre,

301 (1771-1854). Aprendié el arabe literal y arabe marroqui en Tanger. Fue intérprete y traductor en el
Consulado espafiol de Tanger.

302 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Madrid: Cantoblanco. Instituto
de Estudios Orientales y Africanos. Universidad Autdnoma de Madrid., p. 9.
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arabista. Los afios cuarenta por su vez coincidieron con el reinado de Isabel 113%, o sea hay
que esperar hasta bien entrada la segunda mitad del siglo XIX, para poder hablar de una
verdadera recuperacion de diferentes ambitos culturales y cientificos, entre ellos aparece la
actividad del circulo del orientalismo espafiol. La instauracion que conocio el campo de la
cultura y ciencia probablemente debiera al asentamiento de las nuevas bases de la
ideologia liberal en Espafia: “Los 0ltimos afios del reinado de Fernando v,
fundamentalmente, el inicio de la etapa isabelina, proporcionan, aungque sea con ciertas
restricciones un marco de mayor libertad, consustancial siempre a las manifestaciones del

espiritu y de la creacion ™™,

5. Pinta Oriental en el romanticismo espafiol

Frente a la lentitud que conocio el “orientalismo cientifico” durante los afios de guerra
y de postguerra a principios del siglo XIX, con la excepcion de algunas notables
aportaciones de orientalistas, vino a ocupar lugar el orientalismo romantico para poner de
moda el rasgo arabe en la literatura, el arte y la arquitectura de la época: “Entrado ya el
siglo XIX, al sentido estrictamente academico de orientalismo se le uni6 el artistico,
impulsado sobre todo por las nuevas tendencias nacidas del Romanticismo y que
encontraron su maximo esplendor en el arte y en la literatura 305 Precisamente, el circulo
de los orientalistas romanticos coincidié con el interés que se manifestdé en Europa
generalmente y en Espafa por lo oriental a finales del siglo XVIII y principios del XIX.
Esa tendencia del orientalismo una vez penetrada en Espafia, genero interaccion por parte
de los que se atraian por lo exotico, o sea se trata de un interés por los aspectos de la
cultura de Oriente, pero se cultivaban dentro de un molde romantico. Con el orientalismo
romantico no se intentaba centrarse en los elementos que podrian servir a fines especificos,
como se hizo con las lenguas orientales o con el arabe que se intentaba conocer para poder
servirse de los manuscritos arabes a la hora de llevar estudios en historia, caso del
orientalismo cientifico, sino que mostraba admiracion, dirigia diferentes sensaciones
positivas y expresaba los valores de lo oriental en general y lo arabe en particular. En
definitiva, aparecia mas bien un orientalismo en una version legendaria, novelesca y a

veces mitica, asimismo hay que sefialar que esa tendencia del orientalismo romantico

38Hasta que Isabel Il alcanzara la mayoria de su edad, la regencia recayé en su madre (1833-1843). Su
reinado efectivo se extendié desde 1843 hasta 1868. Fue un periodo complejo y convulso, se conocié por la
agitacion a causa de los motines y pronunciamientos.

304 VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., 1bid., p.70.

305 GIL BARDAIJI, A. (2008). “primeras aproximaciones criticas...”. Op. Cit., p. 183.
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estaba preparando terreno a la consolidacion de la vocacion arabista en Espafia que se
confirmaria unos afios después: “el arabismo espafiol empez6 con la moda romantica

europea y a principio del siglo X7x3°°,

En general el mundo musulman aparecié como la cuna de una civilizacion exotica 'y
pintoresca, muchas ciudades del suelo peninsular se convirtieron en el centro de atraccién
de esos romanticos, por las huellas ardbigas que acogian y que eran muchas veces tipicas y
Unicas. Entre las ciudades méas llamativas y que més hacia surgir inspiracion entre los
romanticos, europeos fueron o espafoles, aparecio la ciudad mas islamizada de Europa,
Granada, ultimo reducto del poder islamico en Espana: “Espafia que llevaba incorporada
las huellas de su islam interior, produjo también una ndémina sui generis de orientalistas
romanticos %, Lo exético que se percibio en ciudades donde convivieron musulmanes
junto con comunidades de otras religiones, ello no se podia contemplar en cualquier lugar,
los rasgos particulares encantadores que se encontraban en Granada era verdad que
remontaban a tiempos de al-Andalus, pero también habia los que caracterizaban el periodo
que sucedio a la época de al-Andalus, tras la toma de Granada, durante los cuales persistia
aquella cultura musulmana en pleno momento de la época moderna, lo que se dejaba sentir
en el urbanismo: “Granada se convierte asi en un punto de referencia inevitable. En punto
de encuentro entre artistas, escritores, pintores, y dibujantes, muisicos "%,

La admiracién de esos orientalistas roméanticos por el legado material que se
mantenia vivo en muchos rincones de las ciudades, que en un momento lejano formaban el
territorio de al-Andalus, no se limitaba en contemplar lo visual como la arquitectura o el
arte, sino que adentraban en lo que reflejaba la civilizacion y se acercaban de su cultura 'y
sus tradiciones, en realidad fue una oportunidad que les permitia conocer y dar a conocer
los tiempos pasados, era un romanticismo andalucista que giraba en torno a al-Andalus, y
que preparaba terreno a una conciencia historicista: “/...J y si bien es cierto que tanto

artistas plasticos como escritores espafioles del Romanticismo partieron del legado

306 CRUZ HERNANDEZ, M. (2003). “El profesor Martinez Montavez y la evolucién de los estudios arabe-
Islamicos en Espafia”. Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos. Vol XXXV., p. 33.

30" MORALES LEZCANO, V. (2006). “El nacimiento del orientalismo en la Europa moderna”. Actas de las
jornadas sobre “orientalismo, ayer y hoy”. (Madrid, 12de marzo de 2005). Madrid: Universidad Nacional de
Educacion a distancia., p. 23.

308 VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 68.
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andalusi- es decir, se encontraron in situ con un Oriente musulman, sin necesidad de

trasladarse a otras latitudes geograficas 3.

La presencia del elemento oriental dentro del romanticismo espafiol que se
identificaba muchas veces con lo musulman en Espafia, fue considerado un paso crucial
que en los tiempos venideros formaria parte de la reconsideracion de un terreno
desconocido hasta entonces: “El interés de las revistas espafiolas de mediados del siglo
XIX por los articulos de temas aradbigos es explicable por la vigencia tardia del
romanticismo®®, La revista “La Alhambra” se contaba entre las revistas nacidas a
mediados de los afios treinta en Espafia, donde se reunian producciones del orientalismo

cientifico era o literario.

Se trata de una tendencia de vocacion artistica y literaria, que se podia considerar
como vertiente del orientalismo en su faceta romantica. Ya que, como ha sido aclarado
anteriormente, con la denominacion “Orientalismo” se podria designar a diferentes grupos,
entre ellos aparecid el circulo cuya inclinacion era mucho mas literaria y de espiritu
romantico. Fue un grupo variado entre viajeros, poetas y artistas, entre ello citamos a
Goethe, Victor Hugo y Flaubert y los misicos como Mozart, Manuel de Falla y Rimsky
Korsakove: “Oriente [...], también atrajo las plumas mas insignes del neoclasicismo y de
la boga romantica europea’®'!. De hecho, el denominado “orientalismo romantico” mostrd
decididamente, un tratamiento “arabofilo”, o sea asistimos a un predominio de una actitud
apreciadora de lo exdtico, que en Espafia se referia a la presencia musulmana: “El
orientalismo romantico llevo, en una de sus vertientes, a lo que alguien denominaria mas

tarde “filoarabismo de pandereta”®?.

Como fue sefialado mas arriba, el paréntesis agitado que conocid Espafia en la
primera mitad del siglo XIX, y que afect6 diferentes drdenes de vida, era la expresion de
un deseo para un cambio a favor de una sociedad que descansara en los ideales del

liberalismo, fue un deseo que tuvo ecos en diferentes aspectos, en el ambito cultural se

SMORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espafiol en el siglo XIX. Madrid:
Universidad Nacional de Educacion a Distancia., p.14.

310 | OPEZ GARCIA, B. (2001-2005). “Origen, gestion y divulgacion de la Historia de los Mozarabes de
Francisco Javier Simonet”. Awrag. Vol. XXII. p. 183.

S MORALES LEZCANO, V. (1986). “La polémica entre orientalistas...”. Op. Cit., pp. 243-244.

312yINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 15.
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consolido con algunas facetas del orientalismo romantico: “liberalismo y Romanticismo se

unen en este caso una nueva realidad” %3,

Por consiguiente, esa situacion agitada, tuvo influencia que se percibia sobre todo
en la masica y los artes plasticos, cuyos cultivadores pretendian huir del tiempo dificil por
el cual estaba pasando Espafia, se refugiaron a los lugares que les inspiraban en su
vocacion literarias y artistica: “Para los afios treinta, al tiempo que la pugna entablada
alcanza sus momentos culminantes, el Romanticismo ha estallado en toda su fuerza ',

La trayectoria del cultivo de temas arabes durante la primera mitad del siglo XIX se
tropezo6 con las producciones de expresion romantica en Espafia, en esta Ultima se notaba
una nueva actitud hacia el Islam Occidente y su legado en Espafia, una actitud
mayoritariamente liberada de cualquier forma de desprecio que anteriormente era moneda
corriente a la hora de referirse a la imagen que del musulman y su cultura circulaba en
Espafia. Consecuentemente, tanto en lo literario como en lo artistico se reflejaba cierto
aprecio y hasta fascinacion por muchos aspectos de la civilizacion musulmana en Espafia,
como el legado andalusi: “la imagen de lo oriental va unida, inseparablemente, a lo

romantico %1°.

En los tiempo en que los orientalistas roméanticos de Europa mostraron atencion por
lo exotico que les fue ajeno a sus patrias mientras buscaban allende a sus fronteras, fueron
atraidos por lo distinto y lo atractivo, en paralelo, algo similar ocurria en Espafia donde se
expresaban las mismas admiraciones a lo exético, pero algo les era diferente en cuanto al
hecho de buscar en lugares diferentes que los de occidente, en Espafia lo exdtico residia
justamente en los intramuros, bastaba s6lo volver a las ciudades de la peninsula, ahi donde
mas hubo presencia de la civilizacion musulmana, esos lugares fueron la destinacién
donde se daban citas los orientalistas romanticos de todas partes del mundo:“si cualquier
otra literatura occidental hubiese querido poetizar sobre lo arabe, habria tenido que salir
fuera de sus fronteras, habria tenido que buscarlo. A la literatura espafiola no le hace
falta, porque lo arabe lo tenemos ahi mismo, dentro de nuestra casa, entre nosotros 316

Con el romanticismo espafiol asistimos a una tendencia “maurofilica”, esa ultima se

manifesto a través de la toma de conciencia, que se expreso en las obras literarias, por

313 |pid., p. 67.
311hid., p. 68.
3151hid., p. 68.
316 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 73.
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ejemplo, de las huellas e influencias de la cultura musulmana que se percibieron en
muchos aspectos de la cultura espafiola que materiales eran u otros, sin embargo, ello se
articulaba, muchas veces, dentro de una Optica etnocéntrica: “La maurofilia literaria
alcanzé su momento culminante con el Romanticismo ™. Asi pues, El legado material de
los musulmanes de al-Andalus en Espafia se convirti6 en un elemento de singular atraccion
para diversos artistas, arquitectos y literatos procedentes de Espafia y desde fuera,
numerosos fueron los procedentes de Rusia, ya que muchos de ellos visitaron y pasaron
unas temporadas en ciudades espafiolas como Granada, para contemplar, entre otros
aspectos, la singularidad del arte en el urbanismo cuyos rasgos no dudaron en importar e
incluir a la arquitectura de sus propios paises :“ni antafio ni ahora nadie puede negar la
grandeza de la cultura andalusi®*8, tal como lo que se les ocurrié con Granada. Esa
ultima era una ciudad que tuvo fama y se hizo conocida por todo el mundo, justamente,

gracias a los viajeros extranjeros admiradores del exotismo que hallaron en ella.

Acerca de lo comentado, resulta preciso recordar que en lo que respecta el legado
andalusi espafiol, los que tomaron iniciativa de ponerlo en valor reconociendo su
importancia que era un reflejo de la civilizacion oriental, no fueron los mismos espafioles,
sino ello fue puesto de relieve en primer lugar por voces y plumas extranjeras: “Il résulte
de tout cela que 1’Orient, soit comme image, soit comme pensée, il est devenu pour les
intelligences autant que pour les imaginations une sorte de préoccupation générale /...],
car I’Espagne c’est encore [’Orient”®*. En suma, el acercamiento junto con la aportacion,
emanadas desde fuera de Espafia, en el terreno de al-Andalus eran decisivos en cuanto al
despertar de la conciencia de Espafia por la reconsideracion y el reconocimiento del legado
andalusi. Es preciso subrayar que, dentro de ese orientalismo romantico, fueron
recuperados los temas anteriormente marginados y ausentes en la produccién literaria y

artistica como el legado andalusi, asi como el Oriente lejano dominado por el imperio

SITVINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit.,p. 70.

318Cruz Hernandez, M. (2011). “El-Andalus sin utopias ni desconsuelos”. En Al-Andalus y el mundo arabe
(711-2011) visiones desde el arabismo. (XVIII Simposio: Algeciras, 14, 15, 16 de octubre de 2011).
Sociedad Espaiiola de Estudios Arabes., p. 58.

319 HUGO, V. (1885). Les orientales. Vol. 2. University of Chicago: J. Lemonnyer., p. 6. “Resulta de todo
eso que Oriente, sea como imagen, sea como pensamiento, vuelve para los inteligentes, asi como las
imaginaciones una preocupacion general, [...], porque Espaiia es ain Oriente”. (La traduccidn es nuestra).

95



otomano: “La nocién de Oriente volvera a tomar todo su significado en el siglo XIX con el

fenémeno cultural y cognitivo conocido como “orientalismo” %,

Cabe sefalar que en el orientalismo romantico espafiol desempefiaron un papel
importante los liberales, durante la regencia de Maria Cristina (1833-1840), ya que con el
regreso de los exiliados liberales de vocacion romantica, que volvieron a Espafia armados e
impregnados de ideas liberales, el orientalismo romantico conocié un despegue en su

produccion, entre ellos aparecié Martinez de la Rosa®?

con su Aben Humeya (1830) y el
Duque de Rivas®?? con su Moro expdsito (1834). Es conveniente subrayar que, aunque
esos exiliados, afrancesados, patriotas y liberales, que se vieron obligados de dejar el pais
por cuestiones politicas y economicas desde el afio 1823 con el regreso del Antiguo
Régimen, siguieron sus con sus aportes literarios y artisticos durante su exilio: “Con el fin

del absolutismo, cuando regresan los exiliados que han estado en contacto con un

romanticismo europeo de caracter liberal *%,

6. Cuestion de la construccion de la identidad histérico-nacional de Espafia

Tanto la historia como la historiografia han desempefiado un papel decisivo en la
construccién de la identidad de diversas naciones, por ello se recurria al pasado para
identificar el presente de cualquiera patria. Por consiguiente, Europa y todos los paises de
occidente, empezaban a definir sus antecedentes histéricos buscando los rasgos generales y
particulares que podrian coincidir unos con otros. En el siglo XIX la Historia recibié la
atencion de diversos ambitos, convirtiéndose en el terreno indispensable para el

cumplimiento de diversas tareas cuyo objetivo era la identificacion nacional: “Sea 0 no la

320 GONZALEZ ALCANTD, J A. (2006). “El orientalismo: génesis topografica y discurso critico”.
GONZALEZ ALCANTUD, J (ed). Orientalismo desde el sur. Barcelona: Anthropos Editorial., p. 7.

821 (1787, Granada— 1862, Madrid). Politico y literato. Se gradu6 en Jurisprudencia. Se sumo a las filas de los
revolucionarios liberales durante la Guerra de la Independencia y fue diputado en las Cortes de Cadiz que
aprobaron la Constitucion de 1812, por lo que fue encarcelado tras el regreso de Fernando VII y el
restablecimiento del absolutismo. Recuper6 la libertad durante el Trienio Liberal, y encabezé el gobierno
como ministro de Estado en 1822. La regente Maria Cristina lo llamé para formar gobierno en 1834-35. En
aquel periodo, Martinez de la Rosa puso en pie un régimen de monarquia limitada con el primer Parlamento
bicameral de la historia de Espafia.

322 Angel Saavedra, Duque de Rivas. (1791, Cordoba- 1865, Madrid). En 1823, Rivas fue condenado a
muerte por sus creencias liberales. En 1830 se march6 a Paris. Después de la muerte de Fernando VII, en
1833, regresd a Espafa al recibir la amnistia. Fue nombrado ministro de la Gobernacion. Luego emigré a
Portugal por poco espacio de tiempo. A la vuelta desempefio el papel de senador, alcalde de Madrid,
embajador y ministro plenipotenciario en Napoles y Francia, ministro del Estado, presidente del Consejo de
Estado y presidente de la Real Academia Espafiolay del Ateneo de Madrid en 1865.

323 GONZALES PINO, M. A; FREIRE HERMIDA, M. (2009). Curso de literatura. Madrid: Edelsa., p. 59.
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historia maestra de la vida, lo cierto es que en ella se encierran respuestas a muchas de
nuestras interrogantes. Soluciones a algunos de nuestros problemas. Orientacion a
nuestra confusion***. Para la construccion de la identidad de Esparfia, se debe contar su
historia nacional, a partir de entonces empez0 el interés de los historiadores por establecer
la genealogia nacional y definir sus rasgos y simbolos, reflexionando sobre el pasado para

evaluar el presente.

En este contexto la Edad Media se convirtié en el objeto de interés dentro de la
historiografia nacionalista espafiola del siglo XIX, por el marcado, largo y considerable
paréntesis historico de la presencia arabe en la peninsula ibérica, que trajo con ella tantos
elementos arabo-islamicos y norteafricanos que influyeron tanto en la historia de Espafia.
Las manifestaciones y practicas romanticas y orientalistas en Espafia, se inclinaron mas
bien hacia una tendencia historica y andalusi, o sea lo romantico fue cultivado en los
estudios andalucistas bajo un molde historico: “La dominacion musulmana hizo de Espafia
un verdadero relicario de la civilizacion del islam. Una parte de la historia de Esparia [ ...]

no puede reconstruirse sin contar con aquella civilizacion™3?°.

La presencia de la civilizacion musulmana en la Espafia medieval se plante6 como
una realidad arraigada en la cultura espafiola, y eso se nota a la hora de revisar la
historiografia nacionalista espafiola. De hecho, a partir de los afios cuarenta, y
precisamente cuando se consolidd el régimen liberal espafiol, se manifestd un interés
relacionado a la cuestion de la construccion de la identidad nacional lo que dio luz al

nacimiento del arabismo contemporéaneo institucionalizado:

En Espafia, el desarrollo del arabismo [...] aparece ligado, de manera
clara aunque no exclusiva, a la puesta en practica de todas aquellas
politicas culturales y educativas nacionalizadoras, y vinculado a la propia
configuracion de la Historia como disciplina académica que surgia como
instrumento necesario y primordial de apoyo a puesta en marcha de
aquellas practicas®?.

Efectivamente, los estudios arabes en Espafia fueron destinados a definir a los espafioles:

«“

0 se puede conocer integralmente nuestro ayer sin estudiar la vida de la Esparia

324 VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 12.
325CORTABARRIA, Angel. (1968).E! arabismo en la Espaiia... Op. Cit.,p. 1.
3% RIVIERE GOMEZ, A. (2000).Orientalismo y nacionalismo espafiol... Op. Ci.,, p.21.
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musulmana %', En este contexto la Edad Media, y precisamente la Espafia musulmana y el
legado andalusi, se convirtieron en el foco de interés de los arabistas preocupados por
forjar su identidad y por la nacionalizacion de al-Andalus, en esta tarea se realzd el

concepto y la aceptacion de la hibridacion cultural y las identidades mixtas.

En cuanto a la produccién del arabismo en el campo de la historia, pronto pudo
imponer su lugar en la historiografia espafiola del momento, cuando se convirtié la historia
en la disciplina fundamental para la construccion de las identidades nacionales en toda
Europa: “los estudios &rabes andalusies formaban parte substancial de la investigacion

espariola, con la especificad de respaldar la construccion nacionalista decimonénica %,

6.1 Pasado historico de Espafia y la presencia musulmana en al-Andalus

Para Espafa la Edad Madia constituia un pasado pluricultural debido a la presencia
de los musulmanes en el suelo peninsular que duré méas de ocho siglos: “la necesidad de
estudiar la historia de al-Andalus para conocer la de Espaiia”®?°. En realidad, ese nuevo
pensamiento provocaba una cierta incomodidad, dada la incompatibilidad y la
contradiccion que podia plantear el hecho de reconsiderar lo positivo que trajo la presencia

musulmana en Espafia, comparando con la identidad que pretenderia ser y devenir Espafia.

Ante tal tendencia tuvieron actitud los que no reconocian el impacto que ejercio la
cultura musulmana sobre la cristiana espafiola, ni aceptaban la argumentacion nacionalista
unitaria, teniendo en cuenta la percepcién de los espafoles a los musulmanes, gque nunca
dejo de ser negativa. Tal circunstancia desembocaria en tiempos contemporaneos en la
argumentacion que cuestionaba el papel de los musulmanes en Espafia, ello dio lugar al
surgir de dos perspectivas, la continuista y la rupturista: “les historiens de [’Espagne ont
une tache plus compliquée, puisque [’entité Espagne s’est construite, sur les plans

politique, économique, culturel et religieux, sur les décombres d’al-Andalus **°. Otro tema

321 SANCHEZ ALBORNOZ, C. (1973). La Espafia musulmana. Tomo I. 3¢ edicion. Madrid: Espasa-
Calpe., p.16.

328 CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los almoravides...Op. Cit., p. LIX.

329 |bid., p. XXIV.

S0BURESI, Pascal. (2009). “Al-Andalus entre Orient et Occident. L’invention des origines”. Al-Andalus/
Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI. MARIN, Manuela (ed.). NGm. 109. Madrid: Casa de
Velazquez., p. 129. “los historiadores de Espaia tienen una tarea mas complicada, puesto que la identidad de
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que suscitaba la curiosidad de los estudiosos fue la identidad étnica de los musulmanes de
la Espafia medieval, que vacilaba entre arabes y beréberes, tema conocido por el
antagonismo arabo-bereber. A pesar de ello la historia de la presencia de los musulmanes
en Espafa es un tema a estudiar ya que aun no habian sido resueltas cuestiones como la
influencia del Islam arabo-bereber en la sociedad, en las lenguas y en la cultura hispanica:
“los defensores de una vision tradicional de la historia de Espafia exaltadora del
catolicismo como su eje central !, Este debate tiene que ver también con la historiografia
tradicional cristiana sobre los musulmanes, en ella prevalecia la versién Alfonsina en la
época medieval, esta ultima se difirié por ser una fuente primaria, o sea redactada en la
misma época, esta historia tradicional persistié y se transmiti6 manteniendo la misma
ideologia y concepcién a lo largo de la época moderna, en ella los musulmanes fueron
calificados de destructores y fueron pintados con mucho prejuicio, asimismo en ella
asistimos, en algunas ocasiones, a una eliminacion total de los musulmanes de la narracion
historica de Espafia: “Era una realidad manifiesta la existencia de un pasado pluricultural
en el territorio exacto sobre el que se organizaba el Estado nacional apelando, sin

embargo, a la existencia histérica de una cultura unitaria y comin "%,

A partir de la ilustracion, se podria notar una nueva vision del pasado musulman, en
tal periodo aparecié una cierta reconsideracion de los aportes de los musulmanes en

diferentes campos del saber y su difusion en Europa.

En méme temps, les interrogations sur la construction de 1’identité
espagnole alimenterent un débat historique intéressant. Celles-ci portaient
essentiellement sur le réle de 1’époque musulmane dans la formation de
I’Espagne en tant que nation et 1’incorporation ou non du legs culturel
arabo-islamique.®*

Espafia esté construida, sobre los planes politicos, econémicos, culturales y religiosos, sobre las ruinas de al-
Andalus”. (la traduccion es nuestra).

331 | OPEZ GARCIA, B. (2011). “El arabismo espaiiol de fines del siglo XIX en el debate historiografico y
africanista”. Alle radici dell’Europa. Miri, guiei e zingari nei paesi del Mediterraneo occidentale. (edit)
GAMBIN Felice. Vol. I11. secoli XIX-XXI. Frrenze: SEID,., p. 144.

32RIVIERE GOMEZ, A. (2000). Orientalismo y nacionalismo espafiol ...Op. Ci., p. 32.

33 MIMOUN, A. (2012). “Un orientalisme “périphérique””. Op. Cit,, p. 45. “Al mismo tiempo, las
interrogantes sobre la construccion de la identidad espafiola alimentan un debate historico interesante. Esas
llevadas esencialmente sobre el papel de la época musulmana en la formacion de Espafia como nacion y la
incorporacion o no del legado cultural arabo-islamico”. (La traduccion es nuestra).
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Por otra parte, se recurria a los escritos de los arabes que persistieron en Espafia,
con el fin de revisar manuscritos y crénicas, e interpretar los hechos que se hallaban en la
version arabe, favoreciendo la labor de la reunion de las fuentes arabes: “las Cronicas
escritas sobre la Historia de al-Andalus son una de nuestras fuentes de informacion

acerca del pasado islamico de la Peninsula Ibérica %,

Las huellas musulmanas permanecian vivas en la lengua espafiola por su inclusion
de un niamero considerable de arabismos refiriéndose a la geografia, nombres propios de
lugares entre otros: “los espaiioles eran hasta cierto punto un pueblo “oriental” % . De
igual manera, los libros que dejaron los arabes contienen datos importantes sobre la
descripcion geografica de varias ciudades de Espafia. La catalogacién de los manuscritos
arabes, labor llevada por Casiri, fue reveladora por la facilidad que procur6 a la tarea de
consulta de los manuscritos de la época medieval: “el papel de los arabistas espafioles ha
sido desde siempre Util, interesante y muy considerable e la conservacién de los

manuscritos drabes, de sus estudios y sus ediciones 336

La necesidad de aprender el arabe surgié, como se ha anticipado, también alrededor
de la cuestién de la reconstruccion histérica, las traducciones que habia en este periodo,
muchas de ellas eran fruto de un empefio que se llevé por otros aficionados procedentes de
paises europeos. No obstante, a la hora de utilizar las versiones traducidas corria el riesgo
de que el historiador pudiera manejar y transmitir informaciones y datos errdneos,
provocados por el hecho de traducir: “no siempre es el traductor el fiel intérprete del
pensamiento del autor”®’. Por ello, resultd indispensable adquirir con perfeccion el
idioma arabe para afrontar directamente la version original de las crénicas arabes con el fin

de interpretar los hechos que en ellas se relataban: “cuando alguien realmente interesado

34VIGUERA MOLINS, M J. (1990). “Cronistas de al-Andalus”. Espafia, al-Andalus, Sefarad: Sintesis y
nuevas perspectivas. MAILLO SALGADO, F (ed). Vol. 54. Salamanca: Universidad de Salamanca., p. 85.

335 CASTIEN MAESTRO, J I. “Américo Castro ;Una vision orientalista de la realidad historica de Espafia?”.
Actas de las jornadas sobre “orientalismo, ayer y hoy”. (Madrid, 12de marzo de 2005). Madrid: Universidad
Nacional de Educacién a distancia., p. 49.

33 AIT BELAID, A. (2007). “Manuscritos arabes y arabistas espafioles: sobre la Coleccion Gayangos de la
Real Academia de la Historia(RAH) de Madrid (12 parte)”. Anaquel de Estudios Arabes. Vol. 18., p. 6.

37 DIHIGO Y MESTRE, J. M. (1888). La lengua drabe y la historia....Op. Cit., p. 24.
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en conocer la realidad histérica de al-Andalus, en lugar de utilizar traducciones no

siempre fieles, [...], lee las fuentes principales en extenso y original 3% .

Es sabido que los arabes en los tiempos medievales fueron los que mas libros
escribieron en aquel momento, de tematica variada que tocaba las ciencias asi como las
letras, entre ellos habia escritores, cuyo el don de enciclopedismo era manifiesto, que
llegaron a dejar mas de mil tratados que atafieron diferentes aspectos, entre historia,
derecho, medicina, astrologia, astronomia, matemaéticas, teologia entre otros, muchos
dejaron sus huellas tal como Abd al -Malik ben Habib al-Salami, Ibn al-Jatib, al-Farabi, al-
Razi, Ibn Hayan y Avicena, ademas del campo de la literatura, en el que sobresalen Ibn
Hazm e Ibn al-Abbar.

Cabe senialar que lo atil en las cronicas arabes residia en su posesion de datos cuya
exactitud resulta reconocible, que giraban en torno a los reinados de los primeros siglos de
la reconquista y sus delimitaciones cronoldgicas de las cuales carecian las cronicas latinas:
“las caracteristicas mas notables de las cronicas andalusies, como son su abundante
namero, su afan por la precision cronoldgica y por el detalle minucioso de los hechos, su
capacidad para reflejar de forman coherente y seguida toda la historia externa,
principalmente, de al-4ndalus**°. Otra caracteristica con la que se destacaban las cronicas
latinas era su casi exclusivo interés por la narracion de las guerras, hazafas de principes y
capitanes alejandose de lo que acontecia en el pueblo, por tanto las crénicas arabes les
sirvieron para confirmar y comprobar un determinado dato, por la variedad de datos que
constaban en lo que se referia al conocimiento de los reinados cristianos en la época
medieval, utilizando fuentes de Al-Makkari e Ibn-Hayyan, dada la abundancia de detalles y
argumentos que reunian: “dotados los arabes de prodigiosa memoria para conservar las
genealogias y las fechas de los principales acontecimientos**°. En ellas abundaban los
datos biogréaficos tanto sobre personajes marcados de la historia y de los que florecieron en
letras y ciencias, asi como de lo relativo a la vida del pueblo, tal como los poetas,
guerreros, emires y califas, médicos, entre otros: “las cronicas arabes, puras y abundantes

fuentes a las que debemos acudir para saciar nuestra sed con el delicioso liquido de la

338CORRIENTE, F. (2000). “Tres mitos contemporaneos frente a la realidad de al-Andalus: romanticismo
filoarabe, “cultura mozarabe” y “cultura sefaradi”. MANZANO MORENO, Eduardo (ed.). Orientalismo
exotismo y traduccion. Cuenca: Ediciones de la Universidad de Castilla-la Mancha., p. 42.

39VIGUERA MOLINS, M J. (1990). “Cronistas de al-Andalus”. Op. Cit., p. 98.

30CODERA ZAIDIN, F. (1950). Importancia general que tiene para Espafia... Op. Cit., p. 21.
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verdad’®*. En este contexto, merecen una especial mencion, las cronicas arabes de interés
geogréfico cuyos datos eran preciosisimos, en la época medieval los musulmanes eran
también los que mas viajaban y conocian distintos lugares. Justamente, lo que les otorgo
esta particularidad con respecto a los demas pueblos era el motivo espiritual de la
peregrinacion a Meca que movilizaba cada afio a muchos creyentes que recurrian el
camino a Meca, por lo tanto hacian de un mero viaje testimonios escritos que luego
aclararian mas de una duda, tal fueron los viajes de Aben batuta que promovido por
motivos religiosos, era un protagonista explorador de diferentes provincias: “los arabes
que tanto viajaron dejdndonos datos precisos para la geografia en la descripcion de sus
viajes 3*2. A este propoésito resaltamos, de nuevo, la importancia que adquirieron las
fuentes arabes cuya autoria era de los viajeros con tendencia de ofrecer narraciones
abundantes dedicadas a la vida intima de los pueblos musulmanes, sobre todo detalles que
resultaron de dificil acceso por parte de los cronistas cristianos: “para la adquisicion
positiva de la historia de Espafia necesitase conocer la lengua arabe, en la que la mayor
parte de los escritores han relatado los hechos, y en la que poseemos riquisimas cronicas
que nos suministran materias de sumo interés 343, El saber y el avance de los musulmanes
en la época medieval se hacia sentir ademas en las traducciones que realizaron del griego
al arabe, sobre todo en lo que atafiia la filosofia griega, gracias a los arabes esta Gltima fue
conocida por Europa: “sin que pretendemos que los arabes fueran los maestros de la
Europa cristiana de la Edad Media, hay que confesar que ellos conservaron viva la
tradicion de los conocimientos griegos, traduciendo al drabe”***. Alin més cuando se les
perdieron los originales del griego, las versiones en arabe se convirtieron en obras
maestras, prueba de su auge en distintas ramas del saber eran los viajeros europeos que se
acudieron a Espafia a Tunez, Damasco, o Bagdad, en busca del saber que estaban
difundiendo los musulmanes: “los drabes espaiioles,/[...], escribieron tanto en todos los

ramos, que es dificil formarse idea de su prodigiosa fecundidad’3*®.

31 DIHIGO Y MESTRE, J. M. (1888). La lengua drabe y la historia....Op. Cit., p. 24.

32 CODERA ZAIDIN, F. (1950). Importancia general que tiene para Espaiia... Op. Cit., p. 12.
33 DIHIGO Y MESTRE, J. M. (1888). La lengua drabe y la historia...Op.cit., p. 17.
344CODERA ZAIDIN, F. (1950). Importancia general que tiene para Espafia... Op. Cit., p. 11.

345 hid., p. 20.
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A tal efecto, es convenible recordar que tampoco las fuentes musulmanas escaparon
de las acusaciones de deficiencias de datos que poseian, habia entre ellos algunas que al
tratar de presentar los reinados de monarcas medievales lo hicieron parcial o
superficialmente, sin ofrecer el menor dato que debiera aparecer: “El interés general de la
lengua &rabe se refunde en la importancia inmensa que tiene para la historia de la Edad
Media 3%,

7. Focos de interés por al-Andalus en Espafia

El contacto que podria establecer lo andalusi con Espafia varia de un reino a otro, o
mas bien, de una comunidad a otra, el interés concedido por Granada era singular: “La
tradicion del arabismo granadino es, indiscutiblemente, antigua en el tiempo y destacada
por el prestigio de muchas de las figuras que a €l se dedicaron en distintos momentos de la
historia” 3*'. De hecho, no era igual al interés que se mostrd en Catalufia o en Valencia. El
tratamiento de al-Andalus se hacia muchas veces en relacion con la conexion que habia
podido establecer con el territorio en el que se desarrollo, a saber, la peninsula ibérica, o
Espafia. O sea, si tal cultura del islam en Occidente tuvo un papel y una influencia notables
en el ser, la esencia y existencia de Espafia en general y de los reinos tratados por sueltos
en particular, ello permitia despertar la curiosidad de los que se interesaron por construir el
pasado de Espafia. En este momento se podria tratar la época de al-Andalus, pero no como
un territorio en si, sino con su roce aceptables con la cultura espafiola, lo que formaba parte
de los intentos de espafiolizar al-Andalus. Dicho eso, cada comunidad valoraba el papel
que desempefiaba al-Andalus y el lugar que ocupaba como antecedentes integrantes a la
narracion historica de la determinada zona o comunidad, o sea la repercusion en su historia
local.

A este proposito, resultaba légico el desequilibrio que se podia observar entre la
parte del sur y del norte de Espafia a la hora de fijarse en la atencion dedicada a los
estudios de lo andalusi. Es sabido que el territorio de al-Andalus no ocup6 todo el espacio
peninsular, sino que se hacia mas potente en el sur y menos en el norte donde no podia
penetrar en algunos focos de resistencia en la parte nortefia de la peninsula. Esta realidad
influyo en el surgir y el desarrollo de algunos nucleos de cultivo de la actividad del
arabismo, o a través de otros sectores que mantuvieron cierto interés por el medievalismo

andalusi. Ello no se limitaba sélo en el periodo de al-Andalus sino también en tiempos

36 CODERA ZAIDIN, F. (1950). Importancia general que tiene para Espaiia... Op. Cit.,p. 7.
$TVINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 20.
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posteriores con la presencia de los moriscos en algunas zonas dispares. De hecho, en las
zonas que acogian a esta minoria el interés por este tema aparecia mas patente que en otras
que, por una razbn o por otra, no conocieron de ningun modo una presencia de los
moriscos: “La culminacién de una larga tradicion cultural, muy presente en Granada” 3%,
Ademas, al contemplar la interpretacion de cada uno de los circulos desarrollados en
determinados nucleos, se podia destacar un contraste de lineas y perspectivas a la hora de
analizar los hechos, que sea desde el punto de vista de la “Pérdida de Espana”, la vision
continuista y la de rupturista.

En lo que respecta Granada, se trataba de una continuidad permanente, era una
labor, aspiracion y preocupacion constante mantenida a lo largo de siglos. En cuanto a las
peculiaridades del arabismo granadino se observa una fuerte tendencia africanista relativa

al norte de Africa y precisamente a Marruecos:

La tradicion docente e investigadora de los estudios arabes e islamicos en
la Universidad de Granada le otorga una especial consideracién en el
marco europeo y respecto a otras Universidades espafiolas, por cuanto
que sus inicios se remontan al s. X1X, y ha continuado hasta la actualidad
del siglo XXI. 3%

En este sentido, hace falta traer a colacion el lugar del arabismo catalan en los
estudios del pasado isldmico en este territorio. Al contemplar el balance sobre dichos
estudios y comparando por ejemplo con otros focos como Zaragoza y Granada, se podia
detectar su escasisima aportacion en este terreno lo que se reflejaba en las obras dedicadas
a la historia de Catalufia que, a pesar de lo grueso que eran, dedicaban s6lo unas contadas
paginas al pasado musulman en esta zona: “el poco espacio concedido al periodo islamico
en las historias generales de Cataluiia®®, y ello se podria explicar por el
desconocimiento del &rabe para manejar las fuentes escritas en ella, fuentes tan reveladoras
por su inclusién de datos de base y que servian para completar las versiones cristianas, con
motivo de historiar el pasado medieval en esta zona. Hay que esperar hasta finales del siglo
XX para asistir a un despegue de la actividad arabista en Catalufia con el aumento del
numero de los que se dedicaban a esta especialidad, y que contribuyeron en dar a conocer

la historia de la presencia de los musulmanes en Catalufia, tal es el caso de Millas i

3481bid.,p. 9.

349 |bid., p. 2.

3BRAMON, D. (2009). “Al-Andalus y la historiografia de Catalufia”.MARIN, Manuela (ed.). Al-Andalus/
Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI. Num. 109. Madrid: Casa de Velazquez., p. 147.
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Vallicrosa, Mikel de Epalza, Miquel Barceld, Manuel Sanchez Martinez, Joan Vernet y
Maria JesUs Viguera entre otros. En lo que tiene que ver con Valencia, se prestaba mas
atencion al periodo comprendido entre la culminacion de la reconquista y la expulsion de
los moriscos, siendo estos ultimos actores de un capitulo historico que se desarrollo en el
territorio valenciano: “a partir du début du XIX © siecle que I’'on commencé a s’intéresser a
une histoire propre de la Valence musulmane .

Dado el namero de los aficionados al orientalismo en Andalucia hecho que se
explicaba por el pasado musulman mas arraigado en la parte sur de la peninsula y el
importante legado andalusi en esta region, que se manifestdé con el patrimonio
arquitectonico, como la Alhambra, la Giralda, la Mezquita de Cérdoba etc. Otro criterio
fue la posicion de Andalucia que se encuentra muy cercana de la otra orilla del
mediterraneo, donde se sitla el Magreb con quien se establecieron relaciones que
remontaron a varios siglos que vacilaban entre pacificas y hostiles, todo ello preparaba
terreno a un orientalismo andaluz.

En lo concerniente a los intentos de aproximarse a la religion y al pueblo instalado en
el otro lado de Gibraltar, esos no se hacian por curiosidad sino por una necesidad de trazar
los rasgos de superioridad ante el otro. A pesar del cambio que afectd dichas relaciones, la
persistencia de la imagen negativa era un hecho inevitable, permanecian dominantes los
estereotipos, aunque con cierta flexibilidad de una entremezcla de percepcidn positiva, ya
que el sentimiento de rechazo y de desvalorizacion del “otro” enemigo era tan fuerte que
no se podia borrar en un lapso de tiempo. El arraigado etnocentrismo al que se sometio la
concepcion espafola con lo que tenia que ver con lo arabe, se manifesto en varias escenas,
tal como la persistencia de las fiestas que conmemoraron sucesos histéricos como la fiesta
de moros y cristianos, que resalto el poderio de los cristianos frente al golpe que recibieron
los musulmanes, entre otras manifestaciones en los cuales se destacaba el sentimiento de

superioridad explicito en Espafia hasta tiempos muy recientes.

A guisa de conclusion del presente capitulo, procedemos a revisar las respuestas que
hemos ido incluyendo a lo largo del desarrollo del mismo, respuestas que aspiran atender

los objetivos que aparecen introducidas en el preambulo de este capitulo.

SIGUICHARD, P. (2009). “Al-Andalus vu de Valence”.MARIN, Manuela (ed.). Al-Andalus/ Espafia.
Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI. Nim. 109. Madrid: Casa de Velazquez., p. 185.
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Como se ha podido observar en lo anteriormente expuesto, el hecho de centrar casi
todo un capitulo en un siglo, que era el siglo XVIII, ademas de la primera mitad del XIX,
no era nada equivoco ni inoportuno, aunque en ello todavia se trataba de los antecedentes
del arabismo espariol.

Los cambios que trajo el siglo XVIII, siglo de la ilustracion eran notables en muchos
ordenes de la vida, se trata de prepararse para el inicio de una nueva era, la contemporanea.

En lo que atafiia el tema que aqui nos ocupa, hemos notado un impulso significativo a
los estudios arabes en Espafa desde este periodo en adelante. Se trataba de un renacer del
interés por lo arabe que anteriormente, en la época moderna, era tan débil debido al
contexto politico, social y religioso. En la consolidacion de dicho interés se veian
involucrados factores internos y externos. El auge del orientalismo europeo y la moda del
romanticismo encontraron un terreno receptor en Espafia. Asimismo, ha jugado un papel
importante la mejora de las relaciones hispano-turcas en este periodo, la paz y la tregua
entre ambas partes contribuyeron a un acercamiento que se percibia en su interés por
aprender el turco y conocer los diferentes ambitos de la vida de los otomanos. A este
propdsito, hay que recordar los nuevos motivos del arabismo que se habian ido afiadiendo
a los anteriores, los que tenian que ver con el afan de conversion, en los albores de la era
contemporanea empezaron a incluirse unos propositos dentro del interés por lo &rabe,
relativos a la cuestion de la construccion de la identidad y del pasado histérico de Esparia,

en esta tarea hacia falta identificar lo que significaba al-Andalus para Espafia.

Sin embargo, los rasgos del orientalismo y el romanticismo en Espafia eran diferentes a
los del resto de los paises europeos. Para Espafia cultivar un orientalismo se limitaba
mucho mas en el cultivo de estudios arabes, se procedian a aprender y ensefiar el arabe,

traducir del arabe, e interesarse por definir lo que era para Espafia lo arabe.

En resumidas cuentas, cabe ofrecer un recordatorio sobre lo que se habia procurado
desvelar en esta primera parte. En efecto, a finales de la época medieval asistimos a los
primeros momentos del interés por lo ardbigo en Espafia, un interés centrado en la
traduccion y relacionado a unos fines culturales, lo que favorecia la propagacion del saber
de los musulmanes en toda Europa. Desde el punto de vista politico, la presencia de los
musulmanes en la Peninsula se enfrentd con la resistencia de los cristianos, estos ultimos
Ilevaban a cabo un proceso de reconquista que compartia rasgos en comun con el ideal de

las cruzadas, para ello hacia falta conocer a los pueblos para facilitar la mision de
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evangelizacion, tal como el conocimiento de la cultura y la lengua. Los espafioles
conocedores del arabe en la edad media, no eran Unicamente los mozarabes, ya que
también en los nucleos de resistencia, y concretamente entre las drdenes religiosas los
franciscanos aprendian el arabe para servirse de ello en su mision de evangelizacion.

A partir de la época moderna, los que se interesaban por lo ardbigo provenian,
exclusivamente, de la iglesia, lo que se explica por la ideologia de unificacion religiosa,
incluso por la mision de conversion al cristianismo: “la lengua arabe se vinculé en cambio
a aquellas ordenes religiosas més dedicadas a promover en tierras de mision de
conversion del Islam”3%2, Para un observador exterior, la trayectoria del interés arabigo en
Espafia, o si se podria considerarse como “estudios arabes”, en la época moderna estuvo
condenada por el desprecio y el desinterés por todo lo relativo con el “moro”, ya que no se
atrevia a reconsiderar el pasado musulman de la época anterior, aunque fuera necesario. La
conexion que existia entre el interés por el tema ardbigo en Espafia y sus cuestiones
politico-religiosas, era un hecho irrefutable.

El despertar de la aficion a lo arabigo en el siglo XVIII adquirié nuevas dimensiones,
ya que a partir de entonces se podia hablar de arabismo como una rama de estudio, y eso
con la toma de conciencia de la importancia y la necesidad del estudio del arabe y su
utilidad innegable para Espafia. Se formaron los primeros maestros del orientalismo en
Espafia cuyos representantes eran importados, de ahi se podia resaltar la caracteristica
destacada del orientalismo espafiol en esos tiempos que era su caracter foraneo, y eso con
la importacion de orientalistas extranjeros, conocedores del arabe: “las enormes
dificultades que entrafiaban poner en marcha un programa de recuperacion del saber
darabe, dada la inexistencia de nuestro pais de personas conocedores del idioma >,

La coyuntura del momento favorecio el surgir de diferentes tendencias de interés por lo
arabe, un interés de tipo linguistico por parte de los franciscanos, otro de matiz literario
cultivado por los que se destacaron por su vocacion romantica, y por fin un interés por lo
arabe destinado a cuestiones de orden historico, en pleno momento de definir la historia de

las naciones y construir su pasado.

2MIGUEL ALONSO, A. (2018). “El fondo biblico de la Biblioteca de los Reales Estudios de Madrid y su
contribucion a la ensefianza de las lenguas sagradas en Espafia durante el siglo XVIII”. Memoria de la
expulsion de los jesuitas por Carlos 11l. FERNANDEZ ARRILLAGA, I; MATEO RIPOLL, V; PACHECO
ALBALTE, M; TRIBALDOS SORIANO, R. (Coord.). Espafia: Anaya., p. 590.

$8CARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 25.
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Segunda parte:
Arabismo e historiografia: 1859-1956



La nueva fase histérica que vino para suceder la época moderna fue la era
contemporanea, el inicio de esta Ultima coincidié cronolégicamente con los albores del
siglo X1X. Tal y como ocurri6 en las épocas anteriores en su pleno momento de década o
en la vispera del asentamiento de las bases de una nueva etapa, dicha transicion no carecia
nada de hitos que permanecen arraigados en la memoria humana.

En Esparfia, como en el resto de los paises de Europa, la era contemporanea abrid
camino a cambios reveladores que se hacian sentir en diferentes ordenes de vida. La
agitacion, la inestabilidad, las tensiones y los enfrentamientos tanto internos como externos
todos ganaron lugar alrededor del inicio de esta nueva era. La repercusion de la ideologia
politica encontrd el terreno propicio en el ambito cultural, este Gltimo refleja la
preocupacion politico-nacional que se habia manifestado en mas de una inclinacion de tinte
cultural.

Como es sabido, la imagen y el discurso de lo “arabe” circulantes en Espaia
mantenian una conexidén intima con los cambios coyunturales con que se diferenciaba una
época de otra. Los lazos que unieron Espafia y el mundo arabe se habian manifestado, con
el transcurro de las épocas, ora en molde “filico” y ora en molde “fobico”, ello dejo que
Espafia se mantuviera oscilante en su actitud que adopté ante lo provenido o lo
representante del arabo-musulman. El periodo objeto de estudio de la presente tesis abarca
los afios cefiidos entre 1859-1965, periodo en el cual se centra a su vez esta segunda parte
del presente. En ella se procura seguir en el mismo hilo de narracion que se habia adoptado
en la primera parte, a través del cual se pretende poner de manifiesto el discurso
predominante en los circulos que de una manera directa o indirecta contribuyeron a forjar

una imagen con la cual se identificaba el arabo-musulman en Espafia.
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Capitulo I: Trayectoria del arabismo
decimononico: definicion de una

disciplina



El inicio de la era contemporanea en Espafia trazd nuevos cauces en diferentes
ordenes de vida, en lo concerniente a los avances que se habian acontecido en el marco
cultural y cientifico, ellos también fueron notables y reveladores. Los circulos
universitarios en Espafia se dotaron de nuevas catedras, fueron sustituidas algunas,
mientras otras aprovecharon de las medidas que favorecieron su ensanchamiento, lo que se
contempl6 en la multiplicacion de la misma &rea de estudio que se difundié en diferentes
zonas. Los sectores cuyos estudios y dedicaciones giraban en torno a lo arabe en Espafia,
se contaban entre los &mbitos que consiguieron adquirir un merito y un papel notable en el
seno de las reflexiones nacionales a priori. Se trata de una labor muy destacable la que fue
llevada por los que cultivaron los estudios arabes precisamente a partir de la segunda mitad
del siglo XIX. No por casualidad, el despegue de la actividad del arabismo espafiol recién
institucionalizado coincidia con unos hitos coyunturales que condenarian, sin duda, la
trayectoria del arabismo espafiol insertada en el delimitado periodo que aqui nos ocupa
(1859-1912).

En este capitulo se intenta dar a conocer uno de los objetos de estudio sobre el cual
se habia consagrado el arabismo espafiol que es al-Andalus que, a nuestro parecer, habia
tenido la parte del ledn siendo el campo de estudio que habia ejercido mayor influencia

entre los arabistas a la hora de fijar sus lineas de estudio.

La inclinacion andalusi de los arabistas espafioles no se produjo de la nada, resaltar
las circunstancias que habian contribuido a generar dicho cauce de la labor arabista en
Espafia, es el objetivo del presente capitulo. Asimismo, subrayamos que en este Gltimo no
se pretende valorar la aportacion del arabismo, sino méas bien situarla en la historiografia

del momento, sin ninguna intencién de someter a prueba sus logros.

1. Institucionalizacion de la Escuela de los arabistas espafioles

En el periodo que arranca desde el afio 1840 en adelante, asistimos en Espafia a un
orientalismo académico y universitario, que fue nutrido de la aficion orientalista erudita
que tuvo lugar en el siglo XVIIl y que fue consolidado en la primera mitad del siglo XIX,
cuyos actores habiamos puesto de relieve con anterioridad: “El proceso de

institucionalizacion del cultivo del arabe en la Espafa del siglo XVIII comenzd con la
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llegada a Madrid del siro-maronita Miguel Casiri”®*. Tal hecho se recrudecié cuando las
catedras de arabe empezaron a llenarse y brillarse con futuros y eminentes arabistas que
dieron a este circulo un impulso decididamente cientifico, precisamente en Granada y en
Madrid. A partir de entonces se podia hablar del inicio del asentamiento de la escuela
moderna de arabistas. En estas catedras se aumentd el numero de arabistas que se
comprometieron en trabajos e investigaciones que se comparaban con los estudios
orientales arrancados un buen tiempo antes en otros paises europeos, tal como en Alemania
y Francia que mostraron interés por conocer al-Andalus, sobre todo la escuela de arabistas
franceses que mantuvo una continuidad en la investigacion en este terreno, lo que dejo que
sus publicaciones fueron mas extensas e intensas que las que se estaban llevando
paralelamente en el territorio espafiol. En este contexto, resulta conveniente traer a
colacion la amplia y profunda labor llevada por el aleman, Reinhart Dozy**® dedicada a
escribir la historia de al-Andalus, entre otros ejes tematicos que estaba cultivando en
paralelo: “la historia de al-Andalus y, hasta cierto punto, sus relaciones con la historia de
Espafia, no han sido nunca un coto cerrado frecuentado Unicamente por arabistas

esparioles %,

Los esfuerzos llevados a cabo por el ya citado arabista Gayangos, eran
significativos, sobre todo cuando nos referimos a la contribucion de su obra como arabista
en la consolidacion del arabismo como disciplina que se proclamo a finales del siglo XI1X'y
principios del XX, gracias a su aportacion en el terreno de la historiografia y la
metodologia de la disciplina recién integrada a las Ciencias Humanas: “Con Gayangos se
despierta la vocacion arabista de Espafia”®®’. Los discipulos de Gayangos no dejaron de

y
Francisco Fernandez y Gonzalez®®, este Gltimo cred en 1860 la Sociedad Historica y

3589 359

poner su sello en la llamada “Escuela®®”, tal era el caso de Eduardo Saavedra

$4CARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 25.

355(1820, Leiden- 1883, Leiden). Arabista neerlandés de origen francés hugonote. Fue profesor de historia,
especialista en los asentamientos musulmanes de Occidente.

36 MARIN, M. (2000).“Dos calas en la vision...”. Op. Cit., p. 195.

ICORTABARRIA, A. (1968). El arabismo en la Espaiia...Op.Cit., p.7.

38 Con esta especificad no nos referimos a escuela como infraestructura e institucion, sino mas bien al
conjunto de los arabistas unidos en un sector, compartiendo una aficion,

39 (1829, Tarragona-1912, Madrid). Ingeniero de Caminos, arqueélogo, historiador y arabista. Saavedra
constituye una figura crucial del arabismo espafiol. Discipulo de Pascual de Gayangos, contribuy6
eficazmente en la consolidacion de los estudios ardbigos en Esparfia, dejo su sello en una valiosa tradicion
cientifica. Su gran dominio del &rabe queda patente en su Estudio sobre la literatura aljamiada, que constituy6
su discurso de ingreso en la Real Academia Espafiola en 1878.

360 (1833, Albacete —1917, Madrid). Historiador, filésofo, arabista, fildlogo, hebraista y critico literario.
Orientalista de vocacion, conocedor del arabe. Discipulo de Pascual de Gayangos, hizo su carrera como
arabista en Granada.
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Filologica de Amigos del Oriente, en ella fueron llevados proyectos por Javier Simonet®ty
Leopoldo Eguilaz y Yanguas®®?, la obra de estos Gltimos coincidié con la insercion de los

estudios arabes en la universidad espafiola.

En Espafia, el estudio del é&rabe junto a otras lenguas orientales fue
institucionalizado cuando se incorporé en el plan de estudio de Letras en las universidades
de Madrid, Granada, Salamanca y Zaragoza. El arabista Codera®® fue el discipulo el que
mas disfruté de fama, este ultimo fue conocido por su actividad cientifica y sus intentos de
incorporar la disciplina del arabismo a las corrientes historiograficas de su tiempo: “El
verdadero fundador de la moderna escuela arabista espafiola es don Francisco Codera y

Zaidin”%64,

1.1 Génesis y caracteristicas del arabismo académico

Desde el arabista Pascual de Gayangos en adelante, se puso en marcha una nueva
linea de estudio en la labor investigadora que dio lugar a una tradicion de temas de estudio
transmisibles de maestro a discipulo, y que va mas alla de la mera inclinacién tematica,
destacandose por una actitud contaminadora. Nos referimos con lo anteriormente dicho a la
“fidelidad” que mostraban los discipulos a sus maestros, estos ultimos ejercian una
repercusion, voluntaria o involuntariamente, en las futuras lineas de estudio que serian
cultivadas por los arabistas venideros, éstos se encontraban inclinados a una linea recta, de
la cual resulta dificil desviarse, lo que dejé que el circulo del arabismo tuviera mas ecos en
determinados campos de estudio, o sea en Al-Andalus, comparandolo con otros. Ello dio
un tinte especial a la relacion de maestro-discipulo con la cual se caracterizo el sector del

arabismo desde sus inicios.

361 (1829, Malaga — 1897-Madrid). Arabista, historiador de los mozarabes, fil6logo. Su vida fue marcada por
el ambiente romantico. Uno de los rasgos que caracterizaban a Simonet como arabista fue la prevenciéon y
muchas veces el menosprecio hacia la civilizacion arabe, actitud resaltada en su Historia de los mozarabes.
362 (1829, Mazarrén (Murcia) — 1906, Granada). Filélogo, orientalista, arabista, historiador, abogado. Su obra
més importante fue Glosario etimoldgico de las palabras espafiolas de origen oriental, que resalta las raices
arabes y orientales en las diferentes lenguas peninsulares, obra complementaria de la que publicaria su colega
Francisco Javier Simonet dos afios méas tarde Glosario de voces ibéricas y latinas usadas entre los
mozéarabes.

363 (1836, Fonz (Huesca) — 1917). Historiador, arabista, epigrafista, numismatico. Su actividad cientifica
puede dividirse en tres grandes ejes principales: la numismatica hispano-arabe, la epigrafia y las fuentes
arabes. Sus ultimos afios de vida contemplaron su esfuerzo mas intenso y espectacular, lo que se tradujo con
la publicacion de su Biblioteca Arébigo-Hispana.

34CORTABARRIA, A. (1968).El arabismo en la Espaiia... Op. Cit., p. 7.
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Por consiguiente, tal especificad pasara a ser el objeto de debate de varios
especialistas en la materia, que tuvieron sus palabras con respecto a tal génesis del

366

arabismo espafiol, era el caso de Hourani, A%° Bernabé Lopez Garcia®®®, Manuela

%7 y Mourad Zerrouk®®. Algunos la calificaron de “Silsila*%, otros dieron a este

Marin
asunto un tono de afeccion al tratarlo por “un asunto de familia”, lo que explica la
consagracion a la misma linea y al mismo campo de investigacion por el arabismo durante
un buen tiempo. Esta especificad se la denominaban también el “ensimismamiento
andalucista”, por su insercion en el terreno de al-Andalus, dicha caracteristica de
compromiso se contemplé desde los primeros cultivadores de este campo, tal era el caso de
los ya citados Francisco Fernandez y Gonzélez, Eduardo Saavedra, Javier Simonet,
Leopoldo Eguilaz y Yanguas, llegando a los Beni Codera, la tradicion de la casi exclusiva
investigacion y consagracion al estudio del pasado histérico medieval de al-Andalus, cuyas
aportaciones y contribuciones en el conocimiento de la cultura arabe y la historiografia
medieval espafiola eran considerables: “[...] con respecto a la “escuela” mas conocida de

arabistas espafioles de los siglos XIX y XX, quienes ayudaron a crear la disciplina y

sentaron las bases para el conocimiento de que hoy se tiene de al-Andalus "*™°.

De ahi, podemos decir que al-Andalus como campo de estudio se heredd de
maestro a discipulo, lo que le atribuyd su particularismo de ser encerrado y apartadizo,
primero por su escasa actuacion y reaccion frente a los temas orientales que en el resto de
Europa cobraban mayor actualidad, o por su rechazo de experimentar intercambios
extramuros, o sea su renuncia de ensanchar el circulo del arabismo, en el que pudieran ser
invitados otros aficionados que se habian formado fuera del arabismo académico y que
habian realizado estudios que giraban alrededor de su tema objeto de estudio, en definitiva,

la actuacion del arabismo espafiol a escala internacional fue considerablemente escasa.

Asi pues, dicha relacion de dependencia que toma su procedencia, al final, a partir
de una raiz Unica, abrié puertas a varios problemas, que muchos de ellos no se

solucionaron, lo que debia, prioritariamente, al exclusivo reconocimiento de los estudios

365 (1991). Islam in European Thought. Cambridge: Cambridge university press.

36(1990). “Arabismo y Orientalismo en Espafia: Radiografia y diagnostico de un gremio escaso y
apartadizo”. Awraq. Anejo al Vol. XI. Madrid., pp. 35-69.

%7 (1992). “Arabistas en Espafia: un asunto de familia”. Al-Quantara. Vol. XIII. Fasc 2., pp. 377-393.

368(2001-2005). “Arabismo, traduccién y colonialismo: el caso de Marruecos”. Awrag. Vol. XXI|I., pp. 425-
458.

%9 dlulupalabra arabe que se traduce en espafiol por cadena.

S0GIL-BARDAIJI, A. (2009). Traducir al-Andalus. Op. Cit.,p. Il
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de la llamada silsila, es decir los trabajos llevados a cabo por discipulos, que serian luego
los arabistas: “En Espafia como en el resto de Europa, se entraba en el arabismo a través
de una transmision maestro/ discipulo y de un nucleo de relaciones personales muy
importantes”>"*. Esta no confluencia con otros fuera de la Silsila, o la cadena propia a los
arabistas, produjo divorcios y hasta desconexién entre, por ejemplo, las escuelas que se
dedicaban a formar especialistas en el tema arabe, y otros conocedores del mundo arabe, y
que actuaban en su area de estudio, por vocacion, aportando reflexiones y analisis sobre un
determinado aspecto que tocaba el mundo arabe, lo que ocurrié con los africanistas, que
tras conocer las zonas del norte de Africa, en Marruecos, por ser designados a ocupar un
cargo, militar por ejemplo, o siendo periodista, y por estar cerca de la realidad social,
politica, cultural, realizando una estancia, publicaban trabajos de tematica variada, en ella
sobresalié lo antropoldgico que servia para resaltar aspectos y analizarlos a fin de cubrir

los intereses nacionales.

Esta corriente del africanismo, que se consolidé con el nuevo cauce en el cual
corrieron las relaciones entre Espafia y el norte de Africa a finales del siglo XIX y
principios del XX, cubri6 las deficiencias del arabismo en aquel entonces, que marco una
pobre participacion en esta area de estudio, esta Gltima se consideraba también una de las
cuestiones que cobraban mayor interés nacional, y la intervencion del arabismo en la
misma les habria sido muy util si hubiera sido incluida entre sus prioridades, de hecho, se
puede el arabismo espafiol que marco este periodo no permitia una combinacion entre el
arabismo cientifico y la investigacién erudita que se desarrollaba allende al ambito
académico. Podemos decir que, en este plano interno, el arabismo actuaba dentro de un
restringido &mbito institucional, por no permitir que se hicieran interferencias procedentes
de otras disciplinas u organismos, de vocacién arabe, lo que le concedié la caracteristica de
ser un gremio escaso y apartadizo, esto explica asimismo la ideologia focalizadora que
reinaba en algunas catedras universitarias: “En Espafia, los diferentes nlcleos regionales
que se fueron formando en el siglo XIX y a comienzos del siglo XX reivindican con fuerza
la pertenencia a un nucleo originario que remonta a una raiz unica: solo de esa forma se

obtiene la legitimidad necesaria para considerarse arabista” 3",

SIMARIN, M. (1992). “Arabistas en Espafia...”. Op. Cit., p. 384.

372 MARIN, M. (1992). “Arabistas en Espaiia...”. Op. Cit ., p. 384.
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Bien entrado el siglo XX, se formd una nueva escuela de arabistas encabezada por
Codera Francisco y Zaidin, quien introdujo una genealogia cientifica con nuevas afinidades
que se articulaban en torno a las adaptaciones metodologicas, la critica de las fuentes, y la
interpretacion critica, con él se adoptaron nuevas implantaciones que fueron decisivas en el
marco del surgir de una nueva generacién de arabistas, aportando su propia relectura de las
fuentes: “Si bien el pasado arabigo-andaluz del pais empez6 a ser estudiado con método y

benevolencia durante la segunda mitad del siglo XIX "3,

Por otro lado, al tratar de revisar los métodos y enfoques elegidos y adoptados en el
sector del arabismo espafiol, nos damos cuenta de que en algunos estudios de arabistas se
trataban de acudir y poner en practica a metodologias de trabajo propias a otras disciplinas.
Resaltamos a modo de ejemplo el caso de la musicologia, en ésta se nota que cuando los
arabistas interesados por este aspecto de la cultura musulmana y que se dedicaron a
estudiar la musica andaluza se vieron obligados de adoptar la metodologia utilizada en el
campo de la mdsica, o sea el arabista espafol se encontraba en la obligacion de poseer
previamente conocimientos sobre dicho terreno que le permitiria dejar que su contribucién

en este tema tuviera mas rigurosidad.

Asimismo se puede observar que el interés por los estudios arabes en Espafia , no
aparece solamente en el seno de las facultades de filologia semitica, sino también en otras
disciplinas, o especialidades como en historia, filologia, teologia, que se acercaban al
mundo arabe, a través de sus estudiosos, intereses, y lineas de investigaciéon, y mas
precisamente al Magreb: “Claro que hay fildlogos trabajando en un campo que dispone de
un muy rico legado escrito en arabe, pero también [...] investigadores procedentes de
otras disciplinas, que han hecho y hacen contribuciones de gran importancia al

conocimiento del pasado andalusi’>™.

Esto quiere decir que no solo eran los arabistas quienes publicaban, e investigaban
sobre este terreno de estudio dedicado al mundo &rabe, sino también tal contribucion se
hacia en otros grados, que, a lo mejor, desconocieran el arabe como idioma, pero por
razones 0 por otras se acercaban a esta pista de investigacion, que muchas de ellas

entrecruzaban en intereses de tipo cultural, pero a veces econémicos y politicos.

S®MORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espariol... Op. Cit., p. 14.
374 MARIN, M. (2008). “Resefias”. Al-Qantara. Vol. XXIX., pp. 222.
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Jovenes licenciados proyectan sus trabajos y sus vidas fuera de la
Universidad o la investigacion pura. Comercio, administracion,
diplomacia, periodismo son también terrenos abiertos. Y pueden serlo
maés en el futuro con un mejor aprovechamiento de los recursos que el
Estado dedica a formar a estas nuevas generaciones®’

Como se sabe, cualquier disciplina estd limitada por su indole campo de estudio o
su metodologia bien definida. En el caso del arabismo espafiol se destacaba mucho por sus
temas y periodos objeto de estudio, mas que por su metodologia aplicada. Ello hace que se
descuidaba el andlisis metodoldgico y la naturaleza de los enfoques de estudio en término
de tenerlas muy limitadas, y carecientes de innovacion, la metodologia adoptada por el
arabismo ha seguido siendo la misma que la que se habia iniciado en este campo que era la
de Filologias, esta ultima parte de un analisis linguistico al cual recurrian para evocar otros
aspectos como la historia, la literatura, la cultura entre otros: “el conocimiento, por bueno
que sea, de la lengua, no basta para entender la evolucion y las claves de una

sociedad .

A este propdsito fueron comentadas la eficacia y la suficiencia, a largo plazo, de los
métodos optados por los arabistas, y que, desde su integracién a esta disciplina no habian
sido renovados. La obvia postura de algunos observadores y especialistas, de este ambito
académico, manifesto la necesidad de abrirse a nuevos métodos, incluir nuevas materias y
focos de estudios, e ir mas alla de los limites que paralizaban cualquier aportacion ajena

del circulo del arabismo, se reclamaba una susceptible armonia de los intereses en comun.

2. Estudios arabes en la reflexion sobre la narracion histérica en Espafia

Ante este gran debate nacional sobre la propia identidad de Espafia y el papel de lo
arabe en la formacion de la personalidad espafiola, los arabistas se veian inmersos en esta
polémica para contribuir en la resolucién de esta cuestion: “/...] gran parte de las ideas
que circulan en Espafia acerca del mundo arabe y de la propia historia nacional espafiola

nos han llegado a través del arabismo espafiol, maxima autoridad en todo aquello

$15GIL BARDAJI’, A. (2008). “primeras aproximaciones criticas...”. Op. Cit.,., p., 265
376 MARIN, M. (1992). “Arabistas en Espafia...”. Op. Cit., p. 380.
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vinculado a lo arabe-isiamico ”®"". Dado que el surgir del arabismo en el siglo XIX con su
especial dedicacion al terreno histérico aplicado en la época medieval no vino de la nada,
sino que coincidié con el nacimiento de la Historia como especialidad academica de
importancia transcendental en la coyuntura europea preocupada por definirse y construirse

como estados nacionales.

Frente a tal realidad el papel de los historiadores y su excavacion en el pasado era
tan crucial, para el caso espariol dicha tarea fue focalizada hacia su pasado medieval: “el
interés creciente que ha despertado lo arabe en Espafia a lo largo de estos dos siglos, y el

crecimiento del arabismo con el paso de los afios '8,

Desde el principio del despegue de la actividad de los arabistas, que se desarroll6 a
lo largo del siglo XIX, se nota que sus estudios se apuntaban mucho mas en el periodo de
la presencia musulmana en Espafia, intentando, inicialmente, traducir todos los
manuscritos arabes con el fin de facilitar un material disponible que les serviria luego para
editar obras de conjunto basadas en la interpretacion de los datos y en una seleccion critica
de la documentacion: “Entre 1830y 1860, [...], en el campo del arabismo y de la historia
hispana, no faltaron eruditos y académicos motivados por una empatia manifiesta con el

pasado ardbigo-andaluz 7.

Dicho intento de conocer mejor este capitulo del pasado espafiol tuvo unos
antecedentes que remontan a la época medieval, cuando se redactaron escritos de la version
cristiana sobre la Espafia musulmana, las que podrian ser consideradas, en esta tarea de
revision de la documentacion, como fuentes primarias. Ademas de otras fechadas en
tiempos de la época moderna, hasta llegar a las contribuciones de este género mas recientes
que tuvieron lugar a finales del siglo XVIII, citamos aqui al arabista, José Antonio
Conde3®°, considerado el primero en integrar la version musulmana peninsular en la
historiografia espafiola, tratando de incluir la vision y la interpretacion historica del
vencido, en sus obras®! se manifiesta claramente su arabofilia, acerca del cual pocos

tomaron posicion a este ideario progresista: “Juan Antonio Conde tuvo la desgracia de

377 BARDAIJI, A. (2009). Traducir al-Andalus. Op.Cit.,p. 1

SBGARULDO, T. (1988). “Las traducciones del arabe al espafiol desde 1800”. Awrag. Vol. IX., p. 161.
S®VELASCO DE CASTRO, R. (2009). “Arabismo y colonialismo espafiol: Pascual de Gayangos y la
cuestion marroqui”. Norba Revista de Historia. Nam. 22., p. 248.

380Historia de la dominacion de los arabes en Esparia, sacada de varios manuscritos y memorias arabigas.
(1844). Barcelona: Imp. Espafiola

31 Su Historia de la dominacion de los arabes en Espafia, sacada de varios manuscritos y memorias
arabigas. (1844), fue la que mas fama le dio por la polémica que causaron los datos que en ella se incluia.
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pertenecer a esa minoria de intelectuales que marchan a contracorriente de la historia”
382

Precisamente en este siglo, notamos que la mayoria de los arabistas, para no decir
todos, no se atrevian a tocar otro campo de estudio o interesarse por otra época lejos de al-
Andalus, considerando imprescindible estudiar este periodo que, en Europa, ya habia
despertado la atencion de los orientalistas, unos afios antes, y que ya habian empezado a
interesarse por este terreno: “El arabismo francés ha mantenido, tradicionalmente, una
intensa relacion con la historia y la cultura de al-4ndalus 8. De hecho, los aficionados a
los estudios arabes en Espafia tomaron conciencia de su escasisima aportacion y hasta su
reducida participacion en este terreno de investigacion, que, como espafoles, les tocaria
investigar en ello mas que ningln otro pais, ademas no era del todo ajeno a sus
antepasados: “hemos abandonado en manos de extranjeros un estudio que por tan singular
manera nos pertenece’’***

La historiografia espafiola del siglo XIX, incluye en muchas de sus paginas el
pasado musulman de la Peninsula. La presencia musulmana en Esparfia y sus aportaciones
en el suelo espafiol, fue interpretada por los arabistas desde varias Opticas e ideologias
durante este siglo: “En el siglo XIX, la historiografia espafiola sobre al-Andalus se amplia
y diversifica”*®®. De hecho, se iban apareciendo dos categorias de estudiosos en el ambito
del arabismo espafiol a la hora de tratar la cuestion del papel de los musulmanes en Espafia,
estos dos grupos se distinguian por el analisis que cada uno hacia sobre del valor cultural
del Andalus en el suelo peninsular, asi pues, un grupo defendia su discurso “antiarabista”,
es decir su no aceptacion de que la presencia musulmana en Espafia aportd una civilizacion
y un progreso, en paralelo, habia otro grupo gque reconocia las influencias musulmanas en
Espafia, en relacion con el pasado historico, ademéas de impacto del idioma arabe en el
espafiol, y también para esclarecer los puntos que hasta entonces permanecian oscuros en
la historia de Espafia: “La extensa e intensa situacion del islam en nuestra historia
determiné el continuo, vehemente y plurifacético interés hispano por al- Andalus, con

corrientes alternadas y a veces intrincadas de fobia y de simpatia, de rechazo pero de

382 OPEZ GARCIA, B. (2011). “El arabismo espaiiol de fines ...”. Op. Cit.,p. 143.

%82 MARIN, M. (2008). “Resefias”. Op. Cit., p. 221.
34 IGNACIO VALENTI, J. (1910).“Los estudios arabigos...”.Op. Cit., p. 7.

$$SCODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los almoravides...Op. Cit., p. XXXV.
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aceptacion, de cierre y de apertura, hondas y superficiales*®. En suma, habia aquellos
que trataban de valorar la cultura andalusi como algo propio que no podia separarse de la
Historia de Espafia, tendencia defendida por Conde, Gayangos y Codera, y que florecera
mas bien en el siglo XX, y en contraposicion habia otros que eran mayoritariamente de
tendencia conservadora, los que atribuian el auge de la cultura andalusi al sustrato hispano-
latino, una postura desempefiada por los arabistas Simonet y Estébanez Calderon.

Es preciso sefialar los factores que permitian la propagacion de las visiones positivas
del pasado musulman espafiol. Anteriormente los estudios versados en el campo de la
Historia estaban en manos de la clase alta y de los estamentos privilegiados, nobles y
religiosos, bien entrado el siglo XIX cuando tomaron nuevos cauces los modos de vida
sociales, econémicos y politicos, fueron las clases medias quienes pasaban a cultivar el
estudio de la Historia. De hecho, pasamos de una historia interpretada principalmente
desde una Optica erudita, a una historia vista desde ojos de clérigos, politicos y
catedraticos: “El arabismo espafiol, que se caracteriza por su solida elaboracion, por su
enjundia cientifica, ha sabido mantenerse en la mayoria de los casos al margen de tales
desviaciones y excesos ",

Como ha sido mencionado arriba, la actitud del primer grupo se conocié por la
“maurofobia”3, era defendida generalmente por arabistas de giro conservador, los que les
costaba reconocer los logros de los musulmanes en la literatura y las ciencias,
considerando que en estas Gltimas los arabes inventaron poco, en cambio recibieron mucho
de griegos, persas, indios, egipcios y sirios, lo que dio lugar a una historiografia
tradicionalista caracterizada por el celo catélico y una antipatia hacia las aportaciones de
los musulmanes en Espafia, el ya citado Simonet, defendia la teoria que consistia en que el
florecimiento de la cultura en la época de al-Andalus se debia atribuirlo a los autdctonos,
negando la aportacion de los musulmanes que los calificaba de incultos, ademas de poner
de relieve el ideal de los Reyes Catdlicos que aspiraba conseguir la unidad religiosa que se
logr6 con la conquista de Granada, y la expulsion de los judios: “la negacion de que la
cultura del vencido tuviera nada que ver con la esencia nacional del vencedor”®®°, ello no

dejo de establecer una conexion solida con la ideologia reinante nutrida de un sentimiento

386 |bid., p. XIX.

BMARTINEZ MONTAVEZ, P. (2011). “Arabismo y arabismo espafiol”. El saber en al-Andalus. Textos y
Estudios: Homenaje a la profesora Dfia. Carmen Ruiz Bravo-Villasante. MARTINEZ MONTAVEZ, P;
CARABAZA BRAVO, J. M; MAKKI HORNEDO, L. C. (coords). Sevilla: Universidad de Sevilla., p. 205
388 Es un sentimiento de odio o rechazo hacia el islam y los musulmanes.

39TORRES POU, J(Ed). (2010). Orientalismo entre Oriente... Op. Cit., p. 13.
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de frustracion por la derrota del 711 en la peninsula ibérica arraigado en la historia de
Espafia y no reconocida por los conservadores: “Los arabistas, con la excepcion de
Simonet, militaran en el campo de la rehabilitacion de lo drabe %°, mientras el segundo

7391 o “arabofilia”, ésos intentaban destruir

grupo se conocio por su actitud de “maurofilia
los prejuicios creados por una historia realizada por y para el “vencedor” que son
generalmente los arabistas liberales e integristas.

A este propdsito, cabe sefialar que fueron pocos los que se han tomado posicién a la

imagineria y el tratamiento fébico de lo arabe:

La idea de los &rabes como “invasores” y de Espafia como nacioén
eterna es dificil de modificar, pero al menos hacia la mitad del
siglo XIX empieza a afirmarse una tradicion de interpretacion
histdrica, de rehabilitacion del pasado arabe, a la cual los arabistas
aportan su grano de arena®

Los inclinados a la maurofilia, ellos estaban a favor de la incorporacion y la
explotacion de las fuentes arabes para sacar provecho de ellas a la hora de construir la

identidad nacional.

Los arabistas liberales, [...], limaron las imagenes legitimadoras de
al-Andalus, que se arrastraban desde lo medieval, abriendo el
discurso integrador, que “nacia con la incorporacion documental de
las fuentes arabes y como debate enormemente polémico en las
primeras décadas del siglo XIX3%,

El tratamiento y la inclusion con objetividad de la historia de la Espafia musulmana
por parte de la historiografia espafiola contemporanea se vio alejando parcialmente y
gradualmente de la imagen negativa que conocia Espafia de lo arabe y que perdur6é mucho
tiempo, y que hasta en pleno intento de recuperacion de una imagen liberada de prejuicios
y mixtificacion, lo subjetivo no dejo de latir siendo éste condenado por las circunstancias

politicas fueran u otras.

3% OPEZ GARCIA, B. (2011). “El arabismo espaiiol de fines...”. Op. Cit., p. 151.

391 Es un neologismo para describir un enamoramiento o simpatia por los valores del Islam, generalmente
asociado con una admiracién por la civilizacion isldmica o la creencia en algunos mitos en torno a ella.
3921bid.,p. 146.

3%CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los almoravides...Op. Cit., p. XXIII.
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3. Arabismo espaiiol frente al orientalismo europeo

Tras su culminacion en Europa, el orientalismo penetrd a Espafia en plena época de
llustracion. Como apelacion y disciplina: designa a una corriente y circulo intelectual que
se habia mostrado consciente de los aspectos identificadores de Oriente, tal como su
cultura, elementos sociales y humanos, asi como de difundir esta misma consciencia para
despertar el interés de otros circulos para que prestaran atencién tanto al presente como al
pasado de dichos pueblos. Esta corriente permanecid con esta denominacién durante un
periodo restringido de uso y presencia en Espafia, puesto que el término en si no coincidia
con las aspiraciones del campo de estudio designado por sus cultivadores, tal como sucedi6

con otros paises europeos.

En Espafia, el Orientalismo fue cultivado de modo discrepante que en Europa, lo que se
podria explicar por la postura de Espafia que permanecié tan lejana de la realidad de
Oriente como espacio geografico: “Espafia no habia participado en los conflictos del
Préximo Oriente”%. Mas alla de las fronteras espafiolas, los orientalistas europeos no
dejaron de considerar a dichos aficionados por los estudios arabes en Espafia como
“orientalistas”. Sin embargo, la percepcion que tenian los espafioles del “Orientalismo”
como terreno de estudio era diferente de la que fue concebida por el resto de los paises
cultivadores de ese ambito académico: “Asi pues, frente al nombre de “orientalista’ usado
por muchos de sus homélogos en el extranjero, la escuela espafiola siempre fue de

“arabistas” "%,

Son muchos los que habian sometido a la critica el uso de la denominacion
“orientalismo” en Espafia, para designar al circulo que, en paralelo a Europa, tuvo
aproximadamente las mismas inclinaciones en Espafia. Bernabé Lépez Garcia considera al
arabismo espafiol: “la casi exclusiva manifestacion —junto con el hebraismo- del
orientalismo en nuestro suelo®®”. El orientalismo espafiol se distinguio del resto de
Europa por tener su propio “Oriente en casa”, es decir que a partir de este momento surgio

en Esparfia una conciencia de reconsiderar

3% ALGORA WEBER, M D. (1995). Las relaciones hispano-arabes durante el régimen de Franco. La
ruptura del aislamiento internacional (1946-1950). Madrid: Ministerio de Asuntos Exteriores., 270.

35 FELIPE; H de. (2009). “Los estudios sobre beréberes en la historiografia espafiola. Arabismo y
africanismo”. Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI., p. 106.

3L OPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y orientalismo en Espaiia: Radiografia...”.Op. Cit., p.36.
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el legado andalusi, que reflej6 ocho siglos de presencia musulmana en Espafia: “La
resistencia de los orientalistas espaiioles a ser calificados como tales ",

Ello comenzo a finales del siglo XVIII, cuando Espafia empezo a reflexionar sobre el
periodo y la historia coman hispano-musulmana, esta reflexion sirvié sobre todo para la
posterior cuestion de construccion de la identidad nacional. En este sentido, Espafia intent6
integrar, parcialmente y cuidadosamente, el legado cultural andalusi dentro de su propia
historia con el fin de construir su genealogia nacional que estaba aun indeterminada, sobre
todo con respecto a la presencia de los musulmanes en Espafia y sus aportaciones en este
territorio, que era un hecho irreconocible y hasta prohibido demostrar en la época anterior,
precisamente desde finales del siglo XIX las fuentes arabes empezaban a incorporarse en

la documentacién dedicada al conocimiento del pasado historico espafiol:

Este conflicto entre la repugnancia doctrinal hacia una lengua
identificada con el islam, y la evidencia de la existencia de un
caudal documental importantisimo sobre el pasado de Espafia
escrito en esa lengua no siempre se resolvid de la misma manera,
ni con la misma coherencia, y dejaba abierto el espacio a diferentes
posturas®®

Es de precisar que el tratamiento de la historia de al-Andalus se hacia bajo criterios
y pardmetros que favorecian la exaltacion de la cultura espafiola en particular y occidental
en general, eso era el motivo que dejo que la aportacion, y la version, de los arabistas
espafoles en este terreno fuese tomada con mucho cuidado por los extranjeros que
preguntaban la utilidad de su trabajo, por su carencia del principio con el cual se podia
estudiar la sociedad andalusi en si, y a partir de las relaciones que establecié con otros
paises arabes fueron u otros. Esta tarea dejé que Espafia centrara toda su atencion en el
periodo medieval y mas precisamente hacia Al-Andalus, un terreno tan amplio que no dejé
lugar a ningun interés hacia el resto del Oriente: “lo que ya no consiguieron hacer los
paises ibéricos de la época fue orientalismo . De este modo, el arabismo espafiol se
calificd de autoctono o si se podia calificarlo de orientalismo especifico, es decir lejos de
compararse al orientalismo europeo, dado que, en el resto de los paises se cultivaban méas

bien estudios orientales, mientras que en Espafia no se habia empezado a manifestar un

397 MARIN, M. (2009). “Orientalismo en Espaiia: Estudios arabes...”. Op. Cit., p. 118.

3% RODRIGUEZ MEDIANO, F. (2009). “Al-Andalus y la lengua arabe en la Espaia de los siglos de oro”.
MARIN, M (ed.). Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI. Nam. 109. Madrid:
Casa de Velazquez., p. 7.

3%9 MORALES LAZCANO, V. (1990). “El norte de Africa, estrella...”. Op. Cit., p. 21
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interés que se alejé de lo oriental y se incliné a lo arabe, lo que daria lugar a la formacién
del circulo del arabismo espafiol. De ahi, la disciplina académica y cientifica que se
considera como vertiente del orientalismo europeo en Espafa se conocio por el arabismo
espanol: “el orientalismo del siglo XIX marcha decididamente por el cauce del

arabismo %%

A pesar de que el arabismo desde sus inicios, a finales del siglo XVI1Il, compartia
rasgos en comun con el orientalismo europeo, se observaron diferencias en cuanto al
motivo principal de cada uno.

La presencia histérica arabomusulmana a la Peninsula lberica, al-
Andalus, va generar un interés entre els estudiosos espanyols del segle
XIX, amb un tranna generalment liberal, aliea la problematica religiosa i

als interessos colonialistes, minimament representats a Espanya en contra
de la resta de I’orientalisme europeu‘,

Por lo que se refiere al orientalismo europeo, este ultimo se dedicaba enteramente a
investigar sobre lo relativo con el Oriente, abarcando el aspecto histérico, geogréfico y
antropoldgico, en esos estudios orientales de las escuelas orientalistas de Europa, tal como
Francia y Alemania, aparecio asimismo un interés notable por al-Andalus como terreno de
estudio: “Los “estudios hispanicos” en el mundo académico de Francia siempre
concedieron un espacio al pasado islamico de la Peninsula Ibérica’***. En cuanto a las
definiciones que se dieron en torno al ser del arabismo y el ser del arabista, se nota que
fueron maduradas por eminentes arabistas con el fin de llegar a definir la labor del arabista
trazando su objeto de estudio, de hecho el arabismo es “[...] la dedicacién especifica al
estudio de los temas drabes”*®, en este sentido la designacion de arabista podria ser

atribuida a multiple y diverso numero de cultivadores, es también: “/...] una actividad

1404 405 »»406

cientifica, una rama del saber ”™", asimismo “ /...] una modalidad de humanismo

40 BOSCH VILA, J. (1967). “El orientalismo espaiiol...”. Op. Cit., p. 186.

401 RUBIERA MATA, M. J. (1994). Introducci6 als estudis arabs i islamics. Universitat d’Alacant: Area
d’Estudis Arabs i islamics., p. 9. “La presencia histérica arabo musulmana a la Peninsula Ibérica, al-
Andalus, va a generar un interés entre los estudiosos espafioles del siglo X1X, con un caracter generalmente
liberal, ajeno a la problemética religiosa y a los intereses colonialistas, minimamente representantes en
Espafia en contra de las caracteristicas del resto del orientalismo europeo”. (la traduccion es nuestra).

402 MARIN, M. (2008). “Resefias”. Op. Cit., p. 221.

“B3MARTINEZ MONTAVEZ, P. (2011). “Arabismo y arabismo espaiiol”. Op. Cit. p. 202.

404 Ibid., p. 203.

405 por humanismo se refiere a la ideologia que prevalece al ser humano, sus principios y valores por encima
de otros. La integracion del humanismo a la ciencia resulta imprescindible, dado que le permite valorar el
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A la hora de adentrar en lo que se podia entender por Humanismo, se podria opinar
que resulta a menudo dificil a los arabistas cumplir con adecuacion lo que se les exigia el
Humanismo, en este sentido ser arabista implica ejercer las normas dictadas por la
alteridad a la hora de acercarse a la realidad musulmana o arabe, punto que trataremos de

desarrollar mas adelante.

El arabismo espafiol emana también del movimiento humanista y
europeo. No lo impulsa el conocimiento o admiracion hacia el
mundo &rabe coetdneo, sino el convencimiento, en ocasiones, y la
“intencién” en otras, de que la Historia de la Espafia musulmana
habia sido de esplendor cientifico, cultural y econémico, y que en
esos manuscritos forzosamente tenian que encontrar soluciones a
problemas de la época“®’

3.1 Ideologias y metas del orientalismo espafiol y el europeo

En lo que respecta el rasgo similar compartido entre el orientalismo espafiol y el
europeo reside en las metas que se pretendian alcanzar a través de sus estudios. De hecho,
se notaba que la eleccion de los temas por el arabismo espafiol, por ejemplo, obedecia al
criterio histérico, o sea que no se trataba de estudiar cualquier tema, sino que toda
contribucion deberia de establecer cierta relacién con la propia identidad nacional de
Espafia, en ello el etnocentrismo desempefiaba un papel importante, lo que era vigente
también para el orientalismo europeo que trataba de dar a conocer el Oriente desde una
perspectiva eurocéntrica. Dicho en otras palabras, tal interés de Occidente por una cultura
ajena y diferente se veia condicionado por hacer pasar la cultura europea por encima de

cualquier otra:

[...] cuando las naciones europeas mas avidas e inquietas se dotaron en el
siglo XIX de los medios apropiados para escrutar metédicamente el
pasado historico, [...], de viejas sociedades orientales y africanas en la
que Occidente se crey6 destinado a intervenir, ello les hizo generar un

saber denominado orientalismo 408

elemento cultural y social, ambos pardmetros han de estar en la primera fila entre los intereses obligatorios de
la ciencia. A este propésito, lo que se requiere conseguir es conocer al Otro.

46 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (2011). “Arabismo y arabismo espafiol”. Op. Cit., p. 202.

407Fernandez, P. (1991). “Arabismo espafiol del siglo XVIII: origen de una quimera”. Cuadernos de la
Biblioteca Islamica ‘Félix Maria Pareja”. Vol. 36.,p. 6.

48MORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espafiol... Op. Cit., p. 22.
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Otro rasgo en comun entre el orientalismo europeo y el arabismo espafiol consistia
en que ambos se confluian en el estudio de la lengua y la cultura arabo musulmana, pero
para el segundo se trataba de un solo idioma y de una cultura que representaban al-
Andalus, ademés esta labor consiste en una reconsideracion del legado andalusi con el
objetivo de conocer un capitulo del pasado espafiol, mientras para el primero aparecian
mas diversificadas las lenguas y culturas que le tocaria cultivar o sea que la cultura arabo
musulmana no se exhibia como su Unico campo de investigacion sino una parte de su no
limitado terreno de estudio: “Where as other European Orientalists studied Arabic,
Persian, Turkish and Sanscrit, Spanish scholars tended to restrict their scope to Arabic,
and particularly to the culture of Spanish Islam %,

Lo compartido entre las dos corrientes se percibe también el nivel de los métodos e
instrumentos de trabajo de cada corriente. Al hablar de los métodos adoptados por los
arabistas, se nota que en su totalidad partian de la realizacién de traducciones catalogacion
de manuscritos y ediciones de textos, estos ultimos aparecen como el elemento y el
instrumento principal en ambas corrientes que hacian del texto una base principal que les
sirvié primero para comprender y descubrir, y luego para transmitir. Nos detenemos, a
este proposito, en la edicion de los textos historicos para subrayar un hecho importante en
dicha labor. Se habia observado que, durante la segunda mitad del siglo XIX, se editaron
un determinado numero de fuentes arabes, que se podria considerar hoy en dia escasisimo,
aungue tenia su peso en su época, dicha tarea fue estancada a lo largo de la primera mitad
del siglo XX y parte de la segunda mitad, hay que esperar hasta mediados de los afios
setenta para asistir al rescate de dicha labor.

En cuanto al plano externo de dicho &mbito académico, se compara el arabismo con
el orientalismo espafiol, este Gltimo reunia a sociedades y paises como Francia, Inglaterra,
Alemania e Italia, que, aunque cada uno tenia sus peculiaridades, ello no impedia que
todos intercambiaran sus estudios y avances en el terreno de la investigacion del Oriente, a
través de los encuentros como los que se hacian en los congresos de orientalistas y se
concretizaba en sus boletines y actas, ademas de compartir otras publicaciones en comun.

Por lo que se refiere a la participacion del arabismo en la corriente del orientalismo,

ésta no se observo hasta mediados del siglo XIX, aunque muy timidamente, y esto a través

49MONROE, 1J. (1970). Islam and the Arabs...Op. Cit., p. 1.“Mientras que otros orientalistas europeos
estudiaban arabe, persa, turco y sanscrito, los estudiosos espafioles tuvieron que restringir su campo al arabe,
y en particular a la cultura del Islam espafiol”. (La traduccién es nuestra).
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de los congresos de orientalistas que comenzaron en los afos setenta del siglo, ya que antes
Espafia no se disponian ni de escuelas especializadas en lenguas orientales, tampoco se
estaban llevando a cabo una labor propiamente orientalista, dedicada a Asia o Africa,
ademas que la situacién politica no permitia a Espafia llevar una aventura colonial, no
habia ni siquiera un interés de orden colonialista dirigido hacia Oriente, tal como se
produjo con el imperialismo europeo.

En este contexto, la presencia del arabismo espariol fue minima, sélo se articulaba
en torno a unos limitados temas no ajenos al campo de al-Andalus, o cuando los
orientalistas europeos, tal como Dozy y Sacy se acercaban a estudiar aspectos del campo
de al-Andalus, en este caso si que aparecia cierto contacto con el exterior, cuando se
entrecruzaban sus intereses.

A este proposito, resulta conveniente recordar que el primer arabista espafiol que fue
conocido a escala internacional, por sus actuaciones fuera de Espafia, fue el ya citado
Pascual de Gayangos. Su nombre fue vinculado con sus investigaciones, estudios y
publicaciones, junto con los grandes arabistas de Alemania e Inglaterra como, Silvestre de
Sacy, Dozy, entre otros. Gayangos fue entre los pocos que pudieron asegurar su presencia
en los congresos de Orientalistas, donde era el Unico en actuar en todos ellos. La muy poca
participacién del arabismo en los congresos de Orientalistas, se explicaba por su
ensimismamiento andalucista, al no atreverse a salir de esta frontera bien limitada, y por
consiguiente cedieron las cuestiones de indole contemporaneo, que tocaran lo arabe, a
manos de estudiosos pertenecientes a otras disciplinas: “el arabista sigue trabajando al
margen de lo que sucede a su alrededor, continta enfrascado mayoritariamente en al-
Andalus, y ha dejado a socidlogos y politélogos la oportunidad de analizar los

acontecimientos a él coeténeos "*1°

En lo que atafie a los estudios sobre el mundo musulman, los orientalistas de Europa
empezaron a estudiar la literatura, el arte, la religion y la cultura de los musulmanes
basandose sobre manuscritos arabes traducidos y editados. “Al mismo tiempo se despierta
en el extranjero el ansia de conocer la Espafia de los tiempos moros, sus ciudades, sus

castillos y sus leyendas "1,

410 FERNANDEZ, P. (1995). “Arabismo y sociedad: la frontera del entendimiento”. Actas sobre “Arabismo
y estudios drabes” I simposio de la Sociedad Espafiola de Estudios Arabes (Salamanca, 15-16 de 1994).
Madrid: SEEA., p. 60.

“1CORTABARRIA, A. (1968).EIl arabismo en la Espaiia...Op. Cit., p.4.
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3.2 Arabismo andalucista parte del orientalismo espariol

Tanto la labor y como la dedicacion al conocimiento histérico de al-Andalus por el
arabismo espafiol no se contemplaban, seriamente, hasta tiempos recientes, precisamente a

partir de la segunda mitad del siglo XIX.

La primera generacion de arabistas espafioles que se formd durante la época isabelina
centr6 toda su atencién en el periodo de la presencia musulmana en Espafia, o sea entre
los primeros campos cultivados por los arabistas en Esparia fue el terreno historico que se
fue aplicado en el terreno de al-Andalus: “Fue la necesidad de afirmarnos y de hacernos
como nacion [...], la que explica, en buena medida la implantacion del darabe, [...] en las
instituciones educativas estatales que creaban, en el segundo tercio del siglo XIX, los

politicos liberales .

El campo de estudio que era al-Andalus surgié como primer interés que mas atrajo
a los arabistas, ello le dio un caracter polémico y de dificil delimitacion de su campo de
estudio y dedicacién comparando con el resto de sus colegas europeos, los arabistas
espafoles prestaron mas atencion al campo historico que filoldgico, ya que resultaba dificil
tropezar en la produccion arabista con diccionarios, gramaticas, o estudios de linguistica
relativos con la filologia semitica, lo que se explicaba por una necesidad de tipo politico-
nacional, pero también cultural e ideoldgico, y ademas por lo que tenia de impacto en las
entrafias de los espafioles, ya que al estudiar la historia de al-Andalus se estaba estudiando
un pasado comun de Esparia, en el que musulmanes y espafioles convivieron durante ocho

siglos: “[...] Al-Andalus, “influyé decididamente en la forja de la identidad de Espaiia”™**.

Excavar en esta cultura fue una tarea prioritariamente de interés nacional, que no
dejaba de ser util para la historia de Espafa, asi pues, se intentaba recoger y reunir, en
primer lugar, las fuentes musulmanas que ilustraban aun la historia de Espafia y difundirlas
a traves de las traducciones, interpretando, en segundo lugar, las informaciones y los
hechos facilitadas en ellas, y por ultimo someterlas a una critica y analisis que podrian

afectar muchos aspectos de la civilizacion musulmana en Espafia: “los arabistas espafioles

*2RIVIERE GOMEZ, A. (2000). Orientalismo y nacionalismo espafio/...Op. Cit., pp. 131-132.

413 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (2012). “Al-Andalus y la prensa interarabe actual”. En Al-Andalus y el
mundo arabe (711-2011) visiones desde el arabismo. (Algeciras, 14, 15, 16 de octubre de 2011). Sociedad
Espafiola de Estudios Arabes., p. 29.
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depositaran sus esfuerzos, aun a riesgo de generalizar, en unas areas determinadas

destinadas a la reivindicacion de la historia de Espaiia”*'.

La escuela de arabistas puso sus limites de investigacion desde la época medieval
hasta 1492, fecha de la caida del Gltimo bastion musulmén que era Granada. Todas las
influencias y huellas que habian sido silenciadas en los siglos anteriores, empezaban a
conocer un gran interés por parte de los arabistas que se dieron cuenta de la imposible
ruptura histérica de Espafa con los siglos de presencia &rabe en Espafia, reconociendo la

existencia de un pasado pluricultural en Espafia.

El arabismo espafiol, a diferencia de lo que ocurre en muchas
naciones en Europa, ni es para nosotros una pura curiosidad
cientifica [...]. Los estudios arabes son, para nosotros, una
necesidad intima y entrafiable, puesto que [...] se anudan con
muchas paginas de nuestra historia, revelan valiosas caracteristicas
de nuestra literatura, nuestro pensamiento y nuestro arte, se
adentran en nuestro idioma y hasta, tal vez, mas o menos, en
nuestra vida*®

Como lo hemos adelantado, la vision de los orientalistas espafioles que tenian de
Oriente adquiria una significacion identificable a “Nuestro Oriente”, u “Oriente en Casa”,
tal como fue calificado por los arabistas Lépez Garcia y Morales Lezcano a la hora de
definir el objeto de interés primordial del arabismo espafiol decimondnico que giraba en
torno a al-Andalus, Oriente doméstico de Espafia, dicho terreno de investigacion del
arabismo espafiol traspasaba los limites de designacion de Oriente, el arabismo espafiol
otorg6 a al-Andalus un interés maximo y muchas veces Gnico, sobre todo en los primeros
tiempos de su cultivo en Espafia: “la lengua arabe y el Islam no eran para los espafioles
objeto de un interés mas o menos lejano o erudito, sino una presencia cierta en la historia

mas inmediata de la Peninsula Ibérica”**®

A diferencia del orientalismo europeo, el arabismo espafiol habia trazado sus
limites de investigacion al consagrarse a estudiar al-Andalus como terreno de investigacion
que abarca los ocho siglos de presencia musulmana en Espafia. Frente a este caracter

restringido del arabismo, en cambio, sus enfoques de estudio se destacaban por su

44 FELIPE; H de. (2009). “Los estudios sobre beréberes...”. Op. Cit, p. 107.

415 LOPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y orientalismo en Espafia: Radiografia...”.Op. Cit., pp.38-39.
4“6RODRIGUEZ MEDIANO, F. (2006): “Fragmentos de orientalismo espafiol del S. XVII”. Hispania, Vol.
LXVI. N° 222., pp. 245-246.
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diversidad que varian en los aspectos de estudio, tal como el aspecto cultural, literario y
filosofico, aspectos mas destacados comparandolos con el resto: “los padres fundadores
del arabismo moderno en Espafia tendieron a volcarse en al-Andalus y en cuestiones de
filologia e historia de la literatura, filosofia y ciencia hispano-musulmana en le Edad
Media™*" .

El interés por lo &rabe en Espafia habia pasado por distintas fases a lo largo de su
trayectoria. El vocablo “arabismo” designa fundamentalmente al ambito académico
dedicado al estudio de las culturas, lenguas, historias y sociedades arabe, en definitiva al
hecho arabe : “entiendo como arabista al individuo que al mundo arabe, en cualquier de
sus multiples facetas y realizaciones, se dedica con asiduidad, competencia vy
conocimiento, y que, con preferencia, deja recogida en una obra personal- generalmente,
escrita- el producto de su actividad”**®. El arabismo espafiol habia dedicado la mayoria de
sus trabajos y producciones a al-Andalus como terreno de estudio, 0 sea que en este campo

se podia distinguir de modo clarisimo a andalucistas o medievalistas.

De hecho, las lineas de estudio del arabismo espafiol se destacaron por su
ensimismamiento andalucista, tal interés por excavar y dar a conocer las fuentes
musulmanas de al-Andalus nacio a raiz de la cuestion de identidad histérico-nacional en el
siglo XIX. De este modo, el arabismo espafiol que aparecid en este periodo se conocio por
un arabismo andalucista, por el hecho de consagrarse Unicamente a conocer la historia de
al-Andalus, evocando muchos de sus aspectos, como la lengua, historia, literatura, entre
otros. “el arabismo espafiol tan hiperpeculiarizado en su formacion, desarrollo y

realizacion practica”™*'°

Los arabistas empezaron, desde el principio de su carrera a focalizar sus estudios e
investigaciones en la Espafia musulmana, época que fue ignorada y marginada de toda la
historia de Espafia durante largo tiempo, este interés de reconstruccion historica permitia
renacer un interés por el pasado musulman en Espafia, y desde luego sacar del olvido temas
silenciados o censurados por unas razones ya conocidas. El interés plurifacético de la
primera generacion de arabistas en Espafia por el legado andalusi, se manifestd en sus

trabajos dedicados a rescatar los elementos importantes de la civilizacion andaluza en

“"MORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espaiiol... Op. Cit., p. 98.
“BMARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 7.

419 FANJUL, S. (1976). EI mawwal egipcio. Madrid: Instituto Hispano-arabe de Cultura., p. 15.
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Espafia: “Desde sus origenes, ese arabismo espafiol tradicional se dedic6 de manera
exclusiva a la investigacion sobre la historia y la cultura de al-Andalus **?°. Los estudios
que se realizaron en este campo, trataron a este pasado andalusi, no como una sociedad
musulmana, sino que pretendian espafiolizar toda su cultura y el legado andalusi, este
ultimo empezo a ser reconsiderado como algo intrinsecamente espafiol: “Una parte de la
produccion historiografica espafiola sobre al-Andalus, del XVIII en adelante, estuvo

motivada por destacar el brillo de la civilizacion andalusi, y procuré “espaiiolizarlo”™*?*.

De hecho, la traducciones y ediciones de los manuscritos arabes, permitieron el
surgir de nuevos enfoques historicos sobre el periodo objeto de estudio, lo que dejo que los
arabistas se liberaran, desde luego no definitivamente, de la historia oficial de la Espafia
medieval basada en una vision cristiana: “La dominacion de los &rabes en Espafia esté por
escribir ’*??, Empezaban a hojear las versiones histdricas musulmanas sobre la época del
Islam espafiol recientemente descubiertas gracias al trabajo infatigable y la curiosidad
intelectual de los arabistas, conscientes del valor de la incorporacion de las fuentes arabes
en la historiografia nacionalista espafiola, ademas de considerarse como los mas
concernientes “legitimos” en cultivar ese campos de estudio: “las fuentes manuscritas que
permitiesen abordar la elaboracion de una historia critica de Espafia, ligada a la
construccion de una identidad nacional basada en la lengua y el pasado comiin**, y eso
hacia que la historia del pasado comun hispano-musulmén conociera nuevas lineas de
interpretacion:  “llustrados y liberales renovaron los tradicionales enfoques
historiogréaficos de al-Andalus, proponiéndose nuevos y amplios proyectos de estudio que
corroboraran sus ideas de la brillante contribucion cultural andalusi”*?.

Ahora bien, en esa parte de trabajo nos interesa resaltar que el arabismo en sus
primeros momentos, nunca dej6 de ser un arabismo andalucista, los arabistas se
consagraron por y para la historia del Andalus. De hecho, el arabismo fue marginado del

orientalismo europeo y actué como un gremio con sus intereses especificos ejerciendo su

420 PARADELA, N. (2000). “La literatura 4rabe moderna en el arabismo espafiol”. Awrag. Vol. XXI., p.p.
221-222.

421 CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los almoravides...Op. Cit., p. XXVI.

422 |bid., p. 3.

42\ARELA-OROL, C. (2012). “Martin Sarmiento y los estudios orientales: La edicion de la Bibliotheca
Arabico-Hispana de Casiri”. Revista General de Informacion y Documentacion. Vol. 22.,p. 10.

424 CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicién de los almoravides...Op. Cit, p. XXIX.
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etnocentrismo local en este terreno: “El arabismo erudito permanecia ligado a la

Ensefianza Universitaria y a la investigacion histérica andalusi”*%.

Cabe recordar que el arabismo del siglo XVIII y del XIX coincidié con el
movimiento del romanticismo que penetraba en Espafia y que influyé en muchos escritores
que se encontraban aficionados por al-Andalus: “El interés de las revistas espafiolas de
mediados del siglo XIX por los articulos de temas arabigos es explicable por la vigencia
tardia del romanticismo*?®. Este movimiento artistico y literario, fue considerado como
una manifestacion del arabismo, vinculado también al liberalismo, ya que los exiliados
liberales del afio 1823, afio de la vuelta del antiguo régimen en Esparfia, también cultivaron
este movimiento del romanticismo: “Con el fin del absolutismo, cuando regresan los

exiliados que han estado en contacto con un romanticismo europeo de cardcter liberal "**'.

El arabismo espafiol interesado por colectar todo lo que se podia disponer como
manuscrito que podria completar el legado andalusi y contribuir a historiar los hitos del
pasado comudn hispano-arabe, no obstante, su enceramiento en este campo de estudio le
dejo condenado a estar siempre en busca de ensanchar sus pistas de investigacion, pero
siempre en esta linea de estudio. En efecto, los arabistas no se atrevian a salir de su
andalucismo para estar en otros terrenos, que deberian asimismo suscitar su interés, pero lo
que les podria empujar a evocar otros temas tal como conocer Marruecos, por ejemplo, era
el hecho de que este terreno contemporaneo cruzaba con sus intereses en relacién a lo
andalusi, a raiz de una estancia en busca de manuscritos o por referirse a alguna posible
confluencia entre al-Andalus y Marruecos: “los arabistas espafioles- colectivo plural y
polifacético, cuyo objeto de estudio es una especie de cajon de sastre de amplisimo

contenido "%,

En cuanto a las aportaciones del arabismo en el campo de la Espafia musulmana, se
nota una diferencia, que se percibia de manera muy clara entre los estudios arabes llevados

a cabo en Espafia y los que se hacian en Europa, esto se debia a la incompatibilidad de las

425 OPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial en el arabismo espafiol. Granada:
Editorial Universidad de Granada., p. 304.

426 |_LOPEZ GARCIA, B. (2001-2005). “Origen, gestiéon y divulgacién de la Historia de los Mozéarabes de
Francisco Javier Simonet”. Awrag. Vol. XXII. p. 183.

427 GONZALES PINO, M. A; FREIRE HERMIDA, M. (2009). Curso de literatura. Op. Cit., p. 59.

428  IROLA DELGADO, P. (2011). “La percepcion de al-Andalus, el Islam y el mundo arabe e islamico”. En
Al-Andalus y el mundo &rabe (711-2011) visiones desde el arabismo. (XVI11I Simposio: Algeciras, 14, 15, 16
de octubre de 2011). Sociedad Espafiola de Estudios Arabes., p. 290.

132



intenciones y la preocupacion intelectual de cada escuela, ya que en Espafia asistimos a un
arabismo prioritariamente andalucista, contrariamente del orientalismo europeo del siglo
XIX que se destacd por su actividad intimamente ligada al ideal del imperialismo*?® con
que se caracterizo este siglo, hecho sobre el cual dedicaremos el capitulo que se sigue.

El arabismo espafiol se alejé de las realidades del mundo arabe contemporaneo, para
cefiirse a la época de al-Andalus dedicandose a la escritura de este periodo, y adentrar en
una época cuyos actores eran los andalusies ya no existen. A este propoésito, cabe sefialar
que la Unica relacion que se entablo entre los arabistas espafoles y la otra orilla del
mediterraneo tal era el caso de Argelia, Marruecos, o Tunez, residié en la incansable tarea
de busqueda y recopilacion de los documentos localizados en el seno de tales territorios,
cuyo interés se centraba en poseer cualquier documento relativo al pasado musulméan
espafol.

A pesar de que el arabismo puso sus limites de campo de investigacion en el afio
1492, pero el periodo comprendido entre el siglo XV1 'y el XVIII, donde el contacto entre
Espafia y lo musulman era constante, también suscité el interés de algunos arabistas, donde
aparecio en sus escritos en pleno siglo XIX menciones a temas como la presencia espafiola
en el norte de Africa en la época moderna, el problema morisco, la actividad corsaria y hasta la

cuestion de la esclavitud y del cautiverio en tierras musulmanas y en Espafia.

4. Arabismo y medievalismo ante la construccion de la historia medieval de
Espafia

Al trazar el arabismo su terreno de andalucista, con su caracter aislacionista, ello

dio lugar a un choque entre el arabista y el historiador medievalista, cuyo periodo de al-

Andalus confluyé con su terreno de estudio pero que ya habia sido una determinada area

anteriormente delimitada ycultivada, realidad no aceptada por los medievalistas que

consideraban que el andalucismo no era terreno reservado a los arabistas: “la historia de

al-Andalus no es patrimonio exclusivo de los arabistas "**°.

De hecho los arabistas, considerados como fil6logos, se convirtieron en participes

de una actividad histérica, aunque, como es sabido, un filélogo no esta siempre preparado

423 Es un régimen de dominacion politica en el cual una potencia militar extiende sus dominios sobre otros
pueblos o estados por medio de la fuera o a través de la influencia econémica, cultural o politica.
43MANZANO MORENO, E. (2009). “Desde el Sinai de su arabiga erudicién. Una reflexién sobre el
medievalismo y el arabismo recientes”. Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI.
MARIN, M (ed.). Nim. 109. Madrid: Casa de Velazquez., p. 226.
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a penetrar en el campo historico, pero las circunstancias y las realidades que se presentaban
obligaron la toma de dicho camino asegurando su presencia en los relatos sobre la
configuracion de la “historia nacional”, asi, se vio en el empefio de explicar y realzar esta
parte de la historia de Espafia: “el Arabismo espafiol nace en el siglo XIX como una
disciplina estrictamente histérica que se ocupa de un periodo muy caracteristico en la

peninsula”*!,

Las aportaciones del sector del arabismo espafiol en la historiografia fueron
acogidas con aceptacion siendo la Unica fuente en aquel entonces que podria facilitar datos
en relacion con el pasado musulman espafiol, antes de que, en la segunda mitad del siglo
XX, se concedieran a la separacion de las carreras de Historia y Filologia, ademéas por su
conocimiento de la lengua arabe y su capacidad de interpretacion de los textos escritos en
esta lengua. Mientras tanto, con el paso del tiempo aparecieron los “medievalistas™ que son
historiadores de profesion que se dedicaban a la época medieval en general incluso a al-
Andalus, paralelamente a otros temas como el estudio del imperio de Aragén o de Castilla
en tiempos medievales, es decir no se limitaban exclusivamente al terreno de al-Andalus
como un territorio medieval, tal como sucedia con los arabistas, cuando ésos empezaron a

escribir la historia del periodo en cuestion.

Por tanto, lo que fue aportado por los arabistas paso a ser el eje de descontento de
los medievalistas, para estos ultimos la labor del arabista se limitaba en temas
estrictamente filologicas, de ahi, empezaban a cuestionar las razones que dejaron que los
arabistas se preocuparan por temas historicos y hasta arqueoldgicos, que en varias
ocasiones se habia resaltado la carencia de analizar la historia. En contraposicién, los
arabistas rechazaban que la historia de al-Andalus fuera escrita por historiadores no
conocedores del arabe, idioma clave para un conocimiento cabal de la Edad Media, aunque
eran conscientes de la dedicacion filoldgica era el campo en el que habia que consagrarse,
y que lo historicismo que estaban ejerciendo no les era una obligacion, sino que su afan de
desarrollar un conocimiento histérico les llevo a pisar este terreno: “sin un conocimiento,
que ha de ser, si no cabal, mas que mediano, del arabe, la historia de nuestra Edad Media

no podrd hacerse sino parcialmente y en muchos casos mal”"**? .

431 MANZANO MORENO, E. (2000). “La creacion de un esencialismo: la historia de al-Andalus en la vision
del arabismo espafiol”. MANZANO MORENO, E (ed.). Orientalismo exotismo y traduccion. Cuenca:
Ediciones de la Universidad de Castilla-la Mancha., p. 24.

42MENENDEZ PIDAL, R. (1962). Historia de Espafia. Tomo IV. Madrid: Espasa- Calpe., p. X.
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A raiz de aquella actitud de disconformidad, por su lado “el medievalismo” no
escapd de ser sometido a las criticas que reprochaban la debilidad de su aportacién en este
terreno y su incapacidad de manejar las originales fuentes arabes, sin la facilidad que les
ofrecian las traducciones de las mismas, que fueron llevadas a cabo por los arabistas. En
realidad, la labor que se estaba confeccionando en el sector del arabismo no era una faena
cualquiera. Para ello se habia tenido que recurrir un largo camino empezando primero por
traducir todas las obras escritas en lengua arabe para editarlas después, se realizaron
también trabajos de critica basandose en estos escritos de autores arabes, después de la
traduccion y la edicion de esos manuscritos se podia pasar a escribir la historia de la época
de al-Andalus. Si eso queria decir algo, pues no era mas que en Espafia se estaba
desarrollando una consciencia a favor del reconocimiento de la existencia un pasado
pluricultural o mas bien: “la existencia histérica de una cultura unitaria y comin”**, a
partir de entonces surgid la cuestion de la interpretacion del pasado arabo-musulman
peninsular en la reflexion sobre la identidad nacional espafiola, ademas de la valoracion del
legado andalusi, frente a los cuales los arabistas tendrian que basarse en unos principios
que les permitieran apoyar el discurso nacional: ““/...J esta aficion se convirtio con el paso

del tiempo en un infatigable ejercicio de nacionalizacion de este Oriente*3,

Al traer a colacion el medievalismo consideramos oportuno dar una idea de la
visién dominante que habia en este circulo acerca de como percibian la época medieval. La
interpretacion dominante era la de conceder importancia al hecho de la Reconquista que
fue considerado una lucha méas larga y duradera en la parte sur de la peninsula, y
considerar que la presencia arabe era una invasion destructora de la poblacion indigena que
les hacia convertir en muchas ocasiones a esclavos, que fueron al final vencidos gracias a
la resistencia de los reductos nortefios que encabezaron la reconquista que tomo el caracter

de la de una cruzada.

El proceso de institucionalizacion del arabismo en Espafia como disciplina
académica, empezd con el inicio del funcionamiento de la catedra de arabe en la
universidad de Granada y la de Madrid, estos dos polos se consideraban como focos que
marcaron el arranque de un tradicional proceso de investigacion que habia sido recuperado

y revitalizado con llegada de Miguel Casiri, quien inici6 la catalogacion de los manuscritos

438 RIVIERE GOMEZ, A. (2000).Orientalismo y nacionalismo espafiol... Op. Cit., p. 32.
434 ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccion y colonialismo: el caso de Marruecos”. Awrag. Vol.
XXIL., p. 426.
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arabes en Espafia, una iniciativa que se consideraba decisiva para la futura labor de los
arabistas: “Es también mérito de Casiri el haber contribuido no poco al resurgimiento de

los estudios drabes en Espaiia”*®.

La segunda figura considerada impulsora de los estudios arabes era Pascual de
Gayangos también representante del arabismo espafiol a escala internacional, con él
empezaron a formarse discipulos que se dedicaban junto con él a una labor de traduccion
de los manuscritos arabes durante el siglo XIX: “Entre los precursores del arabismo
espafiol destaca de modo particular don Pascual de Gayangos™*. Veremos que a partir
de este siglo y precisamente desde la segunda mitad del siglo X1X que coincidio con la
época de Isabel Il (1833-1868), este sector recibiria un apoyo por parte de la monarquia, lo
que se debia a determinadas razones, entre ellas figuraba la cuestion de la construccion de
la identidad nacional y el triunfo del liberalismo: “La revitalizacion de la vida académica y
universitaria a través de lo que se ha llamado ‘regeneracionismo de catedra”, la
expansion del ideario institucionalista, la creacion de la Junta para Ampliacion de

Estudios y la implantacion de una ambiciosa politica de pensiones en el extranjero, etc.*¥’

5. Discurso andalusi en el arabismo espafiol

El primer arabista de este periodo que era el centro de unas criticas, que causaron
algunas de sus tesis fue Miguel Asin Palacios. “El arabismo de don Miguel Asin no estuvo
exento de ciertas criticas . Este arabista fue conocido por sus reflexiones, aportaciones
y contribuciones renovadoras que marcaron la trayectoria del arabismo andalucista. Como
ya lo hemos adelantado mas arriba, Asin Palacios intentd destacar las influencias que se
podrian contemplar a la hora de descubrir y explotar algn manuscrito musulméan. Dicha
metodologia, si se podria calificarla de ese modo, era enfoque de analisis a la cual este
arabista recurria a la hora de editar textos o hacer traducciones, de ahi se podia destacar la
importancia de la traduccion en el despegue de la actividad del arabismo en Espafia: “[...]
comunicar el concepto de al-Andalus y su cultura s6lo puede realizarse a través de textos

traducidos™*® . Una de sus tesis mas destacadas fue la que versaba sobre el punto de

45CORTABARRIA, A. (1968). El arabismo en la Espafia... Op. Cit., p. 3.

46|bid., p. 6.

“’MARIN, M; PUENTE, C de la; RODRIGUEZ MEDIANO, F; PEREZ ALCALDE, J I. (2009). Los
epistolarios de Julidn Ribera Tarrago y Miguel Asin Palacios, introduccion, catalogo e indice. Madrid:
CESIC.,, p. 15.

4%81pid., p.15.

49GIL-BARDAJI, A. (2009). Traducir al-Andalus. Op. Cit., p. II.
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encuentro y la conexion establecida entre el islam y el cristianismo, otra de sus tesis
consistia en poner de manifiesto el pasado y la procedencia de la teologia musulman, todas
éstas fueron juzgadas bajo la etiqueta de que en ellas Asin transmitia su apasionamiento,
una actitud que se contraponia con el etnocentrismo y el providencialismo con los cuales se

caracterizaban sus antecedentes, tal era el caso de Javier Simonet.

5.1 Polémica de Sanchez Albornoz y Americo Castro

A partir de la segunda mitad del siglo XX, el terreno de la historia hispanoarabe y los
aportes relativos al islam hispano, conocieron contribuciones reveladoras de un especialista
merecedor, nos referimos al medievalista Claudio Sanchez Albornoz**° quien se consagré
mayoritariamente a la disciplina historica y a los estudios dedicados a la Edad Media
espafiola. Acerca de esta Ultima, sus afirmaciones y actitud sobre el papel de los
musulmanes en Espafia chocaban con las de Américo Castro Quesada**!, ambos dejaron
obras sobre la historia de Espafia, cuyo tratamiento del periodo de al-Andalus era
divergente. De tal modo, las interpretaciones, ideologias, concepciones y actitudes que
tuvieron ambos frentes sobre al-Andalus, fueron criticadas por ser partidarias a las dos
calas del fanatismo emanado de la subjetividad, a saber, la arabofilia y la arabofobia: “en el

arabismo encontramos arabofilia y arabofobia**?

En cuanto a la historia hispanoarabe, y concretamente en lo tocante al islam espafiol, la
obra de Sanchez Albornoz, Espafia, un enigma historico**, aportd nuevos horizontes y
reflexiones en relacion con el papel de los musulmanes en la Espafia medieval. De hecho,
las ideas y declaraciones subrayadas por ese autor chocaban con las de su antecesor en ese
tema Américo Castro halladas en su obra: Espafia en su historia, cristianos moros y

judios**, esta ultima tampoco pudo escapar de las criticas que desembocaron en una

440 (1893, Madrid — 1984, Avila). Historiador espafiol. Sus primeros trabajos historicos los realizd entre 1911
y 1919, dentro del estudio de las instituciones medievales acerca del cual tuvo una gigantesca labor. Su obra
Espafia, un enigma histérico (1956), constituye una de las aportaciones mas serias y mas documentadas que
se han hecho al estudio de la Edad Media espafiola.

441 (1885, Cantagalo — 1972, Lloret de Mar). Historiador y fillogo. Mantuvo excelentes relaciones con
Ramén Menéndez Pidal. Desarrollé una importante labor tanto en el ambito de la actividad docente como en
el de la investigacién. Sus dos obras monumentales: Espafia en su historia, cristianos moros y judios (1948)
y La realidad histérica de Espafia (1954) han marcado importantes hitos en la trayectoria intelectual
espafiola.

42 LIROLA DELGADO, P. (2011). “La percepcion de al-Andalus...Op.Cit., p. 291.

443 (1956). Espaiia, un enigma historico. Buenos Aires: Ed. Sudamericana.

444 (1948). Espafia en su historia, cristianos moros y judios. Buenos Aires: Editorial Losada.
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polémica entre los arabistas en Espafa: “La réalité de la conquéte de la péninsule Ibérique
par des armées musulmanes, arabes ou berbéres, a pu étre minimisée, voir niée, par
certains auteurs”"**°.

Preciso es de sefialar en el hilo de esta cuestion, la actitud que los eruditos y
orientalistas europeos, ademas de arabistas espafioles, presentaron ante la obra de
Castro*®, pionero en la reivindicacion de la contribucion tanto de musulmanes como de
judios en el ser de la cultura espafiola y en demostrar la herencia arabe en ella, o sea ante la
interpretacion que hizo sobre el papel de los musulmanes en Espafia. Al comparar, en
grandes vistas, la actitud de los orientalistas europeos y la de los espafoles, se daria
facilmente cuenta de la pasividad del arabismo espafiol ante tales declaraciones con que se
destaco la postura de Castro o la llamada teoria Castri. Sin embargo, y pese la normal
reaccion de la que debieran tener los mas involucrados en el tema tratado por Castro, la
realidad mostro lo contrario. La pertenencia profesional digamos, de un arabista y un
historiador tal es el caso de Américo Castro dejo que la indiferencia que mostré el sector
del arabismo ante las cuestiones suscitadas por Castro fuera un asunto a aclarar. Partiendo
de las fuentes y argumentos de los cuales se apoyd Castro a lo largo de su obra y pese su
desconocimiento del &rabe, se podia notar que €l supo seleccionar y manejar sus fuentes de
informacion necesarias para apoyar su vision. ElI Corén fue su fuente de base a la cual
acudié para comprender el modo de vida en general de los musulmanes, fuente ante la cual
muchos de los arabistas se obstinaron de utilizar como fuente, pese a que el campo de
dedicacion de Castro era mas bien la historia de Espafia junto con la literatura del siglo de
Oro, 0 sea no era ni orientalista ni arabista. Ello otorgé mas aceptacion de la teoria castri, y
nos dejé constatar que no siempre el buen conocimiento de una lengua podria conducir a
los mejores resultados. Desgraciadamente la deficiente dedicacion de los arabistas al
campo de la historia condujo a una reconsideracion de los aportes del arabismo en este
terreno, reprochado por ser un circulo receptivo de influencia de ideas y carente de un sello
identificador, ligados a una vision tradicionalista sobre el papel de los musulmanes en
Espafia, de ahi que Castro, con su vision y aportacion acerca del mundo arabo-islamico,
puso fin con la deuda que tuvo el orientalismo clasico: “es insostenible la creencia de
ciertos arabistas esparioles de haber sido los musulmanes “depredadores” e “invasores”

de una Espafia previamente existente, y que retorndé a su ser pristino luego de ser

45 BURESI, P. (2009). “Al-Andalus entre Orient...Op. Cit., p. 119. “La realidad de la conquista de la
peninsula Ibérica por armas musulmanas, arabes o beréberes, ha podido ser minimizada, hasta negada, por
algunos autores” (la traduccion es nuestra).

4460bra que fue redactada fuera de Espaiia, tras tener que dejar el pais durante la guerra civil espafiola.
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expulsados los indeseables ocupantes”*’. La elocuencia que mostr6 Castro en la
interpretacion de la historia de los musulmanes de Espafia, era tan fuerte hasta que ningun
arabista de su tiempo pudiera contradecirle: “las polémicas tesis de Castro no hayan

significado para nuestros arabistas el suficiente incentivo o aliciente**® .

5.2 Vision de liberalistas y tradicionalistas en la interpretacion del

pasado musulman en Espafa

A partir de los primeros momentos de la reconsideracion del pasado comun hispano
musulman, entraba en cuestion el tema de la convivencia entre musulmanes y cristianos en
la peninsula ibérica, ademas de las aportaciones de la civilizacion musulmana en las tierras
hispanas: “la entrada de los arabes en la Peninsula Ibérica en el afio 711 ha
desencadenado una serie de problemas historiogréficos, que ain contindan debatiéndose
entre los especialistas y medievalistas "**. Este tema se convirtié en el foco de interés por
parte de la historiografia espafiola del siglo XIX, que a veces actud en contra de la idea de
dicha tolerancia y convivencia, y otras veces a favor, eso dependia de las concepciones de
los arabistas. Algunos partidarios del krausismo*®°, liberalismo**! y progresismo defendian
la presencia, persistencia y la aportacion de la cultura arabe en la peninsula ibérica y su
influencia en la espafiola, otros, en cambio, partidarios del tradicionalismo pretendian
aportar justificaciones para rechazar toda influencia cultural arabe en la espafiola, dando

primacia a la época antigua y al imperio romano a la hora de trazar los origenes del auge de

“7TCASTRO, A. (1973). Sobre el nombre y el quien de los espafioles. Madrid: Taurus., p. 34.
48 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1983-1984). “Lectura de Américo Castro por un arabista: Apuntes e
impresiones”. Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos. Vol. XXII., p. 25.

“SMARTOS QUESADA, J. (2011). “las fuerzas militares musulmanas que entraron en la Peninsula en el
7117. En Al-Andalus y el mundo arabe (711-2011) visiones desde el arabismo. (XVI1I Simposio: Algeciras,
14, 15, 16 de octubre de 2011). Sociedad Espafiola de Estudios Arabes., p. 245.

40 Syrgi6 en Espafia como corriente de pensamiento progresista, racionalista y liberal y, al mismo tiempo,
actitud de rebeldia frente al conservadurismo. Los krausistas crearon, en 1876, la Institucion libre de
Ensefanza, [...]. La institucion hered¢ el espiritu y los ideales de los ilustrados, de aquellos pensadores que
querian hacer del liberalismo un instrumento de civilizacién y cultura. Defendia también los principales del
“Estado de bienestar”, de caracter laico. QUESADA MARCO, S. (2006). Civilizacién espafiola. Madrid:
Sociedad General Espafiola de Librerias., p. 141. Véase también: CAPELLAN DE MIGUEL, G. (2003). “El
primer Krausismo en Espafia ;moderado o progresista?”. Las mascaras de la libertad: el liberalismo espafiol
1808-1950. SUAREZ CORTINA, Manuel (coord). Madrid : Marcial Pons Historia., pp. 169-201.

41 a principal diferencia ideoldgica entre los liberales progresistas y los liberales conservadores o
moderados era que los primeros defendian el principio de la soberania nacional, lo que llevaba implicito que
el Nuevo Régimen seria el resultado del pacto de la nacion con el rey, mientras que los segundos se basaban
en el principio de la soberania compartida entre la Corona y las Cortes, lo que suponia poner en un plano de
igualdad a la nacién con el rey. Véase: FERNANDEZ SARASOLA, I. (2011). “El primer liberalismo en
Espafia (1808-1833)”. Historia contemporanea. Nim. 43., pp. 547- 584.
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las ciencias, por ejemplo, en la Espafia medieval: “La historia arabe se convierte asi en
terreno de confrontacién”*?. La revision y la reconsideracion del pasado musulman en
Espafia, por fines historico-nacionales, generod, en el ambito académico, polémicas entre
quienes se soliviantaron contra la hispanidad de al Andalus, y otros que optaron por una
posicién en pro a dicha cuestion: “El debate sobre Al-Andalus toca algo sustancial, forma
parte del debate sobre Espafia, y posiblemente, con frecuencia, constituye un metadiscurso
para referirse a complejas cuestiones actuales, personales y nacionales” 43,

A proposito de este tema, se nota que algunos de los arabistas mostraban cierta
simpatia acerca de los temas &rabes que establecian cierta relacion con la cultura espafiola,
de un lado: “Preciso es conocer que a pesar de las guerras entre conquistadores y
conquistados, se realizd una profunda simbiosis entre el islam y los reinos cristianos”**,
Por otro lado, se percibe, entre los arabistas, unos que despreciaban lo provenido puro del
arabe, es decir las aportaciones de los musulmanes que no se interrelacionaban con
elementos identificadores de la cultura Espafia, ya que todo lo ajeno a la cultura occidental
se consideraba despreciado y degradante incluirlo en lo occidental, acto que no solo era
moneda corriente en Espafa, sino también en otras naciones: “Bien es verdad que la
consideracion instrumental y subsidiaria de los productos culturales arabes (Literatura,
Historia, Filosofia), es decir estimar su interés sélo en la medida en que tengan relacion,

de uno u otro modo con nosotros, no ha sido exclusiva de los espafioles*®®.

En este contexto, se nota una exaltacion de la cultura del Occidente sobre la del
Oriente, para el caso que aqui nos ocupa, era el islam oriente, lo que se justificaba, de
cierto modo, por el eurocentrismo. Tal percepcidn no era nueva en Europa, ya que tuvo una
tradicion que remontaba a siglos antes, o sea desde la presencia de los musulmanes en la
peninsula ibérica, ya que a lo largo de la época medieval y la moderna, el musulman
recibié unos clichés peyorativos*®, eso se explicaba por el fanatismo religioso de aquella
época:

Una vision popular, creada en torno a lo imaginario, dio lugar a

una percepcion del Islam como un simbolo de terror, de
devastacion, de algo demoniaco y barbaro, puesto que el Islam fue

42 LOPEZ GARCIA, B. (2011). “El arabismo espaiiol de fines...”. Op. Cit., p.152

453 RUIZ BRAVO-VILLASANTE, C. (2012). “La realidad plural inacabada de Al-Andalus: una polémica
abierta”. En Al-Andalus y el mundo arabe (711-2011) visiones desde el arabismo. (Algeciras, 14, 15, 16 de
octubre de 2011). Sociedad Espafiola de Estudios Arabes., p. 98.

454 CORTABARRIA, A. (1968).E! arabismo en la Espaiia...Op .Cit ., p. 2.

4SEANJUL GARCIA, S. (1991). EI mawwal egipcio. Op. Cit . p.264

456 yéase: TOLAN, J V. (2007). Sarracenos: el Islam en la imaginacion...Op. Cit., p. 207.
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visto a través de una imagen especular, negativa por tanto, del
cristianismo: el Profeta era considerado el Anticristo y los
musulmanes como herejes y paganos*®’

Lo anteriormente dicho fue lo que dejo que el Occidente considerara innegable la
diferencia y la inferioridad cultural de la gente del Oriente, calificados de barbaros y

salvajes.

Por las razones anteriormente resaltadas, se negaba el impacto de la cultura arabe
en la espafiola minimizando y ridiculizando la existencia de una Espafia musulmana, ya
que Espafia deseaba tomar sus raices de Europa cuya religion era cristiana y cuya etnia era
blanca, lo que explicaba lo incomodo que era para Espafia la existencia de al-Andalus en
sus tierras. Ello dio lugar a tendencias negacionistas, tal como los que veian la presencia de
los musulmanes en el suelo peninsular como un accidente historico, lo que caracterizaba la
teoria de la reconquista, otros que pretendian mixtificar negativamente y ridiculizar la
convivencia cultural de al-Andalus, los que minimizaban el impacto de la cultura andalusi
en la espafiola con su acepcion de una influencia oriental superficial, tal era el caso de
Codera y Simonet que trataron de demostrar la permanencia, bajo la dominacion
musulmana, de una sustrato hispano heredado de la cultura greco-latina-visigética que,
seglin se pensaba, nunca se rompid en la época de al-Andalus, y los sostenian la idea de
que, no se dio lugar a ninguna conquista en el afio 711, con la negacion*® de la presencia
arabe en la peninsula, una reaccién consecuente por parte de los que refutaban el impacto
de la presencia musulmana sobre la sociedad y la civilizacion espafiola. Otro bloque, que
no dudaba en considerar al-Andalus y todo lo que se habia dicho sobre ella una
manipulacion del Islam como religion que se disimuld, por ser rechazado en Occidente,

detrés del mito de la civilizacion glorificada de al-Andalus:

El arabismo occidental tampoco ha estado exento de visiones
paternalistas, instrumentalizadas y eurocentristas: una obra
literaria, un fildsofo, una crénica histérica tendrian mayor o menor
importancia segin lo que hubiera influido en nuestras propias
Literatura, Filosofia o Historia, pues se partia del axioma de que la
europea era la vara indiscutible -y Unica para medir otras culturas.

47 RAMON GERRERO, R. (2010). “Los estudios de filosofia drabes en Espafia”. Revista Internacional de
filosofia. Nim. 20.0Op. Cit., p. 123.

458 Acerca de la tendencia negacionista, gané fama el historiador Ignacio Olegue (1903-1974), a raiz de su
tesis doctoral titulada: la revolucion islamica en Occidente, en la que cuestionaba la idea de que el origen del
Andalus esté relacionado a la conquista de la peninsula ibérica por los musulmanes a partir del afio 711. En
ella, intentaba demostrar que la formacidn de una sociedad arabe e islamica en la peninsula fue esencialmente
el resultado de causas internas.
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Y en la medida en que éstas se alejasen del modelo europeo, serian
paulatinamente mas y méas bérbaras, con lo cual la intervencion
civilizadora estaria mas justificada.**°

En lo que afecta la actitud de los arabistas hacia el tema del Andalus y la
interpretacion de la historia de los musulmanes en Espafia, ésta dependia de los aspectos
tratados y, como lo hemos anticipado, tenia que ver con la concepcién de cada arabista, ya
que algunos pretendian dejar al margen unos elementos y tratar de alejarse de ellos por el
motivo de que estaban a favor de espafiolizar el Andalus y en contra de resaltar la cultura y
la aportacion de los arabes en la peninsula: “la importancia de al-Andalus para la
formacion de Espafia como nacion y para la cultura occidental y la reivindicacion de un
Islam andalusi “diferente”- por ser como occidental- del Islam de Oriente”*® |y para
otros que se diferenciaban de los primeros, éstos los liberalizadores trataban de destacar la
influencia y también favorecian la idea de que los musulmanes contribuyeron a identificar
a los espafioles y que habian participado activamente en la forja de su historia: “Y sin
embargo, algunos de los més lucidos y destacados arabistas espafioles de este siglo han
dado muestras de un espiritu abierto y universalista que, por razones diversas, no ha sido

debidamente comprendido y menos adin seguido®®?.

La historiografia decimondnica se enfrentd con esta vision negativa de la
historiografia cristiana, que permanecié durante siglos, sin que fuera obedecida a
correcciones y refutaciones. Este tema movia a toda una generacion de arabistas que,
algunos de ellos, reaccionaron a favor de la existencia de una tolerancia musulmana, y
otros rechazaron la idea de la convivencia de las tres religiones en Espafia. En esta
polémica, las fuentes musulmanas desempefiaron un papel decisivo en cuanto al
surgimiento de estas vacilaciones historiogréficas. La version histérica musulmana se
contraponia a las versiones cristianas, en la cual el tema de la presencia de los mozarabes
en la Espafia musulmana conoci0 varias interpretaciones: “la historia de Espaiia durante
la Edad Media no sera bien conocida hasta que las omisiones, vacios y pasajes oscuros de
nuestros cronicones sean suplidos, esclarecidos y confrontados con los autores hispano-
darabes "%

Esto demostraba lo anteriormente dicho sobre la polémica entre los dos historiadores

Sanchez Albornoz y Américo Castro acerca del papel de los musulmanes en Espafia, que

4SSFANJUL GARCIA, S. (1991). El mawwal egipcio. Op. Cit., p. 264

460 MARIN, M. (1992). “Arabistas en Espafia...”. Op. Cit., p. 387.

41 EANJUL GARCIA, S. (1991). El mawwal egipcio. Op. Cit., p. 263.

42 GARCIA BARRIUSO, P. (1991). El estudio de la lengua...Op. Cit.,p. 53.
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tuvo sus antecedentes que remontaban al siglo anterior que vacilaban entre vision

«

continuista y rupturista: “parece que Sanchez Albornoz * entendia” en términos historicos
“la logica” de la supremacia catolica y no echaba en falta, como algo sustancial, otros
aportes; Américo Castro consideraba una importante pérdida, desde diversos puntos de
vista "3,

Sanchez Albornoz “®* en su interpretacion sobre el papel de los musulmanes en
Espafia, se basaba en la argumentacion de que existia una ruptura entre el periodo anterior
a la conquista musulmana de Espafia y el periodo posterior y eso con la imposicion de
estructuras orientales sobre las estructuras antropoldgicas y sociales occidentales de la
peninsula. Mientras Américo Castro*®® se basaba en una vision continuista que minimizaba
las consecuencias sociales, culturales, politicas, demogréficas, y religiosas de la intervencion
arabo-beréber: “Américo Castro en sus obras [...] buscO la compleja realidad de la
formacion de la nacién espaiiola, valorando los componentes drabe y judia .

Por tanto, los arabistas tradicionalistas, tal era el caso de Simonet, del siglo XI1X se
consideraban como antecesores al pensamiento de Sanchez Albornoz: “Claudio Sanchez
Albornoz seguiria defendiendo las esencias patrias todavia a mediados del siglo XX en su
Espaiia, un enigma histérico”®’, mientras los arabistas liberales se consideraban como
seguidores de la actitud de Américo Castro: “la toma de partido en contra o a favor de los
arabes por parte de los historiadores medievalistas del siglo X1X es un hecho crucial que
separa a unos y otros historiadores "%,

De este modo, la interpretacion de la historia de al-Andalus persistié durante largo
tiempo bajo el predominio de una perspectiva continuista, nutrida de una tendencia
decididamente conservadora, a pesar de los intentos de integracion de la idea de la Espafia
musulmana: “In the past three centuries much material has been discovered that modified
the traditional view of the middle ages**%°. O sea que, la identidad de Espafia permanecia
siendo cristiana, hasta que se empezaban las excavaciones arqueoldgicas de los

monumentos musulmanes, unos miembros del Liceo Artistico y Literario de Granada,

463 RUIZ BRAVO-VILLASANTE, C. (2012). “La realidad plural inacabada...”. Op. Cit., p 101.
44SANCHEZ ALBORNOZ, C. (1957). Espaiia un enigma historico. Buenos Aires: Libreria Santa Fe.
465 (1948). Espafia en su historia. Cristianos, moros y judios. Buenos Aires: Losada.

46 | OPEZ GARCIA, B. (2011). “El arabismo espaiiol de fines...”. Op. Cit. p. 153.

%7 |bid. p. 153.

468 L OPEZ GARCIA, B. (2000). “Enigmas de al-Andalus: una polémica”. Revista de Occidente. Nam. 224.,
p 44.

4MONROE, J. (1970). Islam and the Arabs...Op. Cit.,, p. 1. “En los ultimos tres siglos se ha descubierto
mucho material que modifico la vision tradicional de la Edad Media” (la traduccion es nuestra)
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realizaron en 1842 las primeras excavaciones en esta misma ciudad, y al analizar el
proceso de dominio de los territorios y poblaciones musulmanas en paralelo con la
reconquista, asi que un estudio profundo de los puntos de interacciones entre la Espafa
musulmana y cristiana en la época medieval, a partir de entonces se podia asistir a una
aceptacion de la integracion de lo andalusi en lo hispano. Ello se produjo con el surgir y el
cultivo de las disciplinas en ciencias humanas y sociales dedicadas al arte, arqueologia,

linglistica, historia y literatura.

En este contexto, cabe afadir que de todos los trabajos realizados por los arabistas
sobre el tema de la Espafia musulmana, no aparecia entre ellos ni un trabajo de conjunto
que abarcara todo el periodo de la presencia musulmana, solo se intentd realizar
traducciones y algunas monografias sobre temas y periodos muy especificos: “la
consagracion de los mas arabistas espafioles a temas de historia cultural, va a retrasar
por mucho tiempo la aparicion de una historia completa del Islam peninsular"*°. Hay que
esperar hasta bien entrado el siglo XX, para poder observar un arabismo positivista que
empezaria con la gran figura del arabismo de la primera mitad del siglo XX, que era
Francisco Codera y Zaidin, sobre todo en el terreno de la valoracién con justeza del legado
andalusi sobre todo a partir de la primera mitad de dicho siglo: “D. Francisco Codera, que
dio gran empuje a lo que se ha dado en llamar “Escuela Moderna y Cientifica de
Arabistas de Espaiia™*™*.

Desde el punto de vista cultural, se habia entrado en cuestion la idea del impacto de la
cultura musulmana sobre la cristiana, como consecuencia de la convivencia que reinaba en
el Andalus, y que permitié la reunion de las tres religiones y culturas diferentes en el
mismo territorio.

El problema se arista y se eriza bastante mas cuando se plantea la

valoracion de la presencia y la actuacion del elemento arabe
islamico en el conjunto de lo espafiol, la convivencia entre Espafia
y lo éarabe islamico, cuando juzgamos lo que al-Andalus es y
significa para la identidad de Espafia y lo espafiol*’.

Dicha influencia fue reconocida por arabistas convencidos de que no se podia negar el
impacto de la presencia musulmana en Espafia, lo que estaba bien definido en la lengua

castellana con la existencia de muchisimas palabras de etimologia arabe en este idioma. En

470 SANCHEZ ALBORNOZ, C. (1973). Sobre el nombre y el quien...Op. Cit., p. 13.
41 GAMAL, A. (1995). “Reflexion en torno a un siglo de arabismo espafiol”. Almenara. Nim. 3., p.36.

2MARTINEZ MONTAVEZ, P. (2011). “Arabismo y arabismo espaiol”. Op Cit., p. 205.
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esta oportunidad, nos conviene abrir un pequefio paréntesis, que esta en estrecha relacion
con lo que estamos analizando, y que sirve para aclarar algunos puntos que merecen la
pena citar en nuestro trabajo.

Esto confirma la polémica, anteriormente evocada, entre Sanchez Albornoz y Américo
Castro sobre el papel del islam en Espafia, que no era la primera reflexion dentro de este
campo de estudio, incluso los trabajos conocidos realizados posteriormente por eminentes
arabistas tal como Garcia Gomez, Mikel de Epalza, Bernabé Pons, Maria JesUs Rubiera
Mata y otros muchos arabistas que marcaron el siglo XX, estos tltimos, y como lo hemos
ido demostrando, no fueron los primeros en abordar temas relativos a la Espafia
musulmana. En realidad, consideramos curioso el hecho de que muchos de los arabistas del
siglo XIX, concretamente de la segunda mitad de este siglo, aunque realizaron una tarea
importante y contribuyeron con sus aportaciones en desvelar muchas realidades al
participar en el discurso andalusi, pero a pesar de esto notamos que en su mayoria muchos
de ellos quedaron al margen, sobre todo que sus nombres siguen siendo poco conocidos
por la historiografia espafiola del siglo XX en adelante: “El mérito de los arabistas del
siglo XIX consistié en iniciar la revision de las ideas que se tenian en Espafia sobre la

conquista arabe "3,

El rechazo de aceptacion de que en Espafia persistian huellas de la presencia y la
cultura musulmana en Esparia tuvo sus razones en pleno siglo XIX, cuando Europa estaba
haciendo esfuerzos para definir su identidad y confirmar su superioridad frente al mundo
arabe. Espafia, en paralelo, se encontraba ante la opcion de reconocer, parcialmente, el
impacto de la cultura musulmana en la espafiola pretendiendo evitar que la cultura arabe
cultivada en el suelo peninsular, presente y permanente en la sociedad espafiola
decimondnica, fuera identificada con cualquier otra que se cultivd o que se cultiva en otra
tierra arabe. De ahi se puede hablar de los intentos de espafiolizar al-Andalus: “los
ilustrados traigan otros aires y exhiban a veces como propio el brillo de la cultura

andalusi ™™,

El elemento arabe en Espafia adquirio un sentido profundo ligado, muchas veces, a la

cuestion de la identidad nacional, sobre todo a lo largo del siglo XIX, sin olvidar que la

47 MNZANARES DE CIRRE, M. (1970). Arabistas espafioles del siglo XIX. Op. Cit., p. 203.

474 VIGUERA MOLINS, M J. (2005). “Arabismo en Aragén. Una carta de Ribera a Codera (Zaragoza,
1891)”. AGUADE, J; VICENTE, A; ABU-SHAMS PAGES, L. Sacrum arabo-semiticum “homenaje al
profesor Federico Corriente en su 65 aniversario. Zaragoza: Instituto de Estudios Islamicos y del Oriente
Proximo., p. 549.
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representacion de lo arabe en el siglo anterior, tuvo unos rasgos propios, ya que se solia
identificar al arabe, como cultura o territorio, con al-Andalus, este Gltimo se convirtio con
el romanticismo en un espacio mitico. Hace falta recordar en ese contexto que el interés
por lo arabe, por su cultura y por varios aspectos relativos a su historia se empez0 a tener
lugar con el asentamiento de las bases de la llustracion en Espafia, la concepcion y la
percepcion de lo arabe en aquella época se veian condicionadas por la nutricion de los
ideales que traia consigo el liberalismo recién implantado en la Espafia de la llustracion, y
por una necesidad inevitable de cultivar el terreno arabigo: “el aprendizaje del arabe, que
en el caso espafiol se constituia como una necesidad y no como una actividad meramente
erudita”*"; Dicha necesidad surgi6 con la toma de conciencia de los dos monarcas que
reinaron en el siglo XVIII, Fernando VI y Carlos Ill, que ademéas de fomentar la
investigacion y el avance cientificos en todos los dominios, no dejaron de mostrar interés
por el terreno arabe, o sea el conocimiento de un pasado comun, pero no se limitaron a la
mera traduccion de las fuentes musulmanas y el conocimiento histdrico, sino que ponian en
valor las aportaciones musulmanas en Espafia, el legado andalusi, y las influencias que
ejercio la cultura musulmana en la espafiola: “Dado que al-Andalus, como veremos, fue
con diferencia el campo de estudio mds cultivado por los arabistas espaiioles”*®.
Veremos que, a partir del siglo XIX, este campo de investigacion se extenderia y adoptaria
nuevas dimensiones a la hora de excavar en el impacto que ejerceria la cultura musulmana
en la espafiola, y también a la hora de someter cualquier aspecto de la civilizacion arabo-
musulmana a un estudio. Este Gltimo punto que acabamos de mencionar, resultaria
definitivo y decisivo, cuando se pretendiera comprender el porqué del resurgir del

“orientalismo espafiol”, y de tener en claro el proceso y la trayectoria de esta corriente.

En primer lugar, el porqué del surgir de la aficion &rabe en Espafia, un punto al cual
hemos aludido ya anteriormente, tiene que ver con el auge del orientalismo europeo, la
extension de los estudios orientales, y la aparicion de orientalistas de fama internacional,
todo ello contribuyd a que Espafia recibiera unas influencias externas, en cuanto al interés

por el estudio de lenguas orientales en Espafia.

Al principio el orientalismo espafiol como denominacion tuvo una vigencia para una
duracion momentanea, ya que el resurgir de dicha aficion en Espafa calificada por un

orientalismo importado, eso se referia a las influencias que ejercia el orientalismo europeo

“SCARRILL MARTOS, J L; TORRES, M P. (1982). Ibn Al-Baytar y el arabismo... Op. Cit., p. 23.
476 GIL-BARDAIJI, A. (2009). Traducir al-Andalus. Op. Cit, p. 1
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y que finaliz6 por penetrar en Espafia, y también por el caracter que tuvo el Orientalismo
espafol en cuanto a sus cultivadores en el siglo XVIII, que fueron a su vez importados del
exterior tal era el caso del ya citado Miguel Casiri, quien se encargd de la traduccién en el
Corte y que posteriormente ocup0 otros cargos Yy se le confiaron otras tareas, que fueron el
punto de partida de la labor investigadora de muchos arabistas, ya que sus realizaciones se
consideraban primordiales dentro de la aportacion del arabismo espafiol. Como ya lo
hemos afirmado en ocasiones anteriores, a pesar de que el Orientalismo espafiol compartio
rasgos en comun con el Orientalismo europeo, con la inclusién del estudio de lenguas
orientales entre otros, pero en Espafia la nocion que recibié el Oriente como espacio
geogréfico y como cultura, se difiere de la nocién predominante sobre la percepcion del
mismo en el resto de los paises europeos. Debido al pasado historico de Espafia que una
importante parte de ello fue compartida con los musulmanes, que abarcé ocho siglos de
presencia musulmana en Espafia, este capitulo del pasado comun hispano-musulman
condend el particularismo del “Orientalismo espanol”, este ultimo no podia ser de otro
modo que un arabismo espaiiol: “El arabismo espafiol se ha centrado en gran parte en lo

arabe en Espafia™’’.

En segundo lugar, la dimension que adquirié al-Andalus dentro de las contribuciones
del arabismo espafiol, sobre todo desde el punto de vista cultural, se destaco por el
establecimiento de ciertos criterios que sirvieron para la construccion de la identidad
nacional de Espafia, o sea que no se estudiaba cualquier aspecto de la cultura andaluza, y
los estudios tampoco pretendian resaltar el auge de tal civilizacion. Este terreno de estudio
e investigacion fue obedecido al criterio de espafiolizacion del al-Andalus: “ya que con ello
nutrimos nuestra propia sustancia, enriqueciendo y precisando nuestra espafiolia. Porque
nuestra sociedad ha convivido durante siglos con esa sociedad andaluza, piel contra piel,

en roce continuo de beso y lanzada, de toma y daca, de influjo y recepcion’*78,

Los intentos del conocimiento histérico de al-Andalus por los medievalistas se hacia a
base de las traducciones hechas por arabistas de las fuentes musulmanas, por lo cual

dejaban a parte las originales, por su desconocimiento de la lengua: “los medievalista

“7CORTABARRIA, A. (1968). El arabismo en la Espaiia...Op. Cit., p. 2.
48CORDOBA, | H de. (1952). El collar de la paloma. Tratado sobre el amor y los amantes. GARCIA

GOMEZ, E (Trad).1" ed. Madrid: Sociedad de Estudios y Publicaciones., p. 15.
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dependen para su trabajo-reconozcamoslo- de las traducciones de los arabistas”*’®, ello
dejo que surgieran nuevas imagenes de al-Andalus, tal como la convivencia de las tres
religiones que vino a sustituir el fanatismo de los cristianos frente a los musulmanes, que
algunas de ellas carecian de imparcialidad y objetividad que respondian a las dos
extremidades que se presentaron a la hora de interpretar los hechos historicos, a saber la

maurofilia y la maurofobia.

Las traducciones de las fuentes histdricas manejadas por estudiosos inmersos en temas
relativos al periodo de al-Andalus y cuyas obras se habian considerado bésicas para el
conocimiento de aquel periodo, tal era el caso de Sanchez Albornoz y Américo Castro, el
hecho de basarse en las traducciones y alejarse de las originales ello permitié que se
extendieran ciertas confusiones con respecto a algunos hechos: “ C. Sanchez Albornoz y A.
Castro, prestigiosos responsables de notables distorsiones de la historia andalusi”*®. La
interpretacion y la presentacion del periodo de al-Andalus en Espafia, al contemplarlo
desde lejos, se podia observar que ello paso6 de un fanatismo a un progresismo, o sea de un
rechazo total de asumir el legado andalusi y las huellas musulmanas en Espafia y eso
durante la época moderna, cuando se multiplicaron los medios a favor de eliminar y borrar
toda huella de los musulmanes al acudir a la politica de limpieza de raza: “hay conocidos
factores histdricos, politico-sociales y religiosos que han contribuido a la incomprension,
hostilidad y desconfianza entre Occidente y Oriente, y mas concretamente en relacién con
la cultura y la civilizacion arabe-islamica*®t. Con el surgimiento de nuevos conceptos
como lo hispano-arabe, Espafia musulmana, Arte hispano-musulmén y al-Andalus de las
tres culturas, términos que respondian a los fines que pretendian conseguir, y a las ideas
que apoyaban, y revelaban el tratamiento de al-Andalus desde una perspectiva
contemporanea contextualizando en el momento del presente y desenterrandola de su
estado real y ello para ofrecer cierta altura y relevancia a la cultura arabe desarrollada en la
peninsula y distarla de los pueblos norteafricano, esencialmente almoravides y almohades,
asociados estos Ultimos con rasgos despectivos como fanaticos, enemigos, intolerantes y

responsables de la decadencia. O sea el discurso del arabismo asociado a la valoracion del

479 ECHEVARRIA ARSUAGA, A. (2009). “Omeyas de Damasco, Omeyas de Cérdoba. El destino de una
dinastia en el medievalismo espafiol”. Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI.
MARIN, Manuela (ed.). Nim. 109. Madrid: Casa de Velazquez., p. 243.

#0CORRIENTE, F. (2000). “Tres mitos contemporaneos...”. Op. Cit., p. 42.

481 LIROLA DELGADO, P. (2011). “La percepcion de al-Andalus...”. Op. Cit., p. 284.
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legado andalusi y su integracion a la historia nacional bajo la optica de la “Espafia
musulmana, procuraba crear una selectividad de la cultura arabo isldmica desarrollada en
Espafia diferenciandola de la que se dio lugar en el norte de Africa, puesto que, por razones
historicas, era imposible echar elogios a la cultura de un pueblo, que en un momento dado,
se consideraba un enemigo que no se podia tolerar ni reconciliar, prueba de ello era lo
subrayado con anterioridad sobre la parquedad de interés otorgado por el arabismo a los
periodos Almoravide y Almohade, comparando con el periodo de Omeya que no
establecié contacto con los pueblos del norte de Africa como era el caso de los primeros
considerados ajenos al elemento puramente hispano. A demas, se acudian en el discurso
del arabismo andalucista a la hora de valorar el legado cultural de al-Andalus, a sobresaltar
lo que solo se consideraba fruto de un mestizaje historico otorgando interés a las
aportaciones que se realizaron en el terreno de filosofia, literatura, religion, ciencia, arte
entre otros, o0 sea lo que se articulaba en torno a la idea de un Islam hispano, eso
demuestra, de otro angulo, el alejamiento del arabismo de la investigacion filoldgico, la

gue hemos tratado de evocar mas arriba.

El predominio del estudio culturalista por el arabismo dejo que el campo de la historia
de al-Andalus quedara poco explotado, no hay que extrafiar pues que a la hora de acudir a
las obras de la historia de al-Andalus, se favorecia consultar las que fueron redactadas por
arabistas extranjeros. O sea, el subjetivismo desempefiaba un papel importante y dio lugar
a un especial predominio de la vision esencialista de al-Andalus, que consideraba a los
pueblos de este ultimo como espafioles que, por algunas razones, fueron musulmanes: “la
mision del historiador es transmitir fielmente los hechos y darles su correcta

interpretacion, en ninguin caso alterarlos con una finalidad moral o ideolégica”*®?

6. Pinceladas sobre la labor de produccion de los arabistas: siglo X1X

En este apartado, se trae a colacion palabras redactadas por plumas de Angel
Cortabarria*®® quien dedicé un estudio sobre el arabismo en la Espafia contemporanea, en
ello compartia con los lectores su deseo de que apareciera, en algun dia, un trabajo

exhaustivo y minucioso sobre la labor del arabismo espafiol, insistiendo en que, seria

482 CORRIENTE, F. (2000). “Tres mitos contemporaneos...”. Op. Cit., p. 47.

483 Cortabarria Beitia, Angel. (1919, Ofiate — 2008, Villava). Fue fil6sofo y arabista. Perfeccioné durante dos
cursos sus conocimientos del arabe y del islamismo en el Instituto de los PP. Blancos de Manouba (TUnez).
Ocupé en el centro dominicano de EI Cairo el cargo de bibliotecario, sacando también tiempo para sus
investigaciones y conferencias y publicaciones sobre el islam.
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preferible, que llevasen a cabo estudios de conjunto, en paralelo ponia de relieve las
dificultades que podrian manifestarse al llevar a cabo este tipo de estudio: “!y quién
pudiera al emprender el trabajo de resumir tan vasta labor, conocer todos sus nombre,
todas sus actividades, todas sus publicaciones y valorar asi su inmenso trabajo, dando a
cada uno lo suyo, evitando de esta manera lagunas o impresiones!”*®. Dicha declaracion
hacia resaltar también la aportacion de los arabistas a lo largo de su trayectoria, una
aportacion diversa y multiple.

La gran figura a quien le debe el encabezamiento del arabismo andalucista, que
trataremos de trazar a continuacion, era sin duda el arabista Pascual de Gayangos, quien
merece aqui una mencion especial en cuanto a su trayectoria como arabista. Fue un
discipulo en Paris del célebre arabista francés Silvestre de Sacy, y posteriormente en
Espafia del P. Artigas en los Reales Estudios de San Isidoro. En el afio 1833 ocupo el
cargo de oficial de la Interpretacion de lenguas, luego se consagré al estudio de los
manuscritos arabes de la Biblioteca de Palacio. En el afio 1837 dedicO cuatro meses al
estudio de los manuscritos arabes del Monasterio del Escorial, pas6 algunos afos en
Inglaterra, donde seguia consagrandose al arabismo. Volvié a Espafa en el afio 1843, y
pudo compaginar su actividad que consistia en la reunion de libros y manuscritos arabes
con el cargo de la Catedra de arabe de la Universidad de Madrid. En 1850, fue elegido
académico supernumerario de la Real Academia de la Historia.

La segunda figura culminante dentro del arabismo en Espafia fue Francisco Codera y
Zaidin, discipulo de Gayangos, Codera se dedicé a casi las mismas lineas de interés que las
de su maestro, ya que obtuvo la catedra de lengua arabe en la universidad de Madrid en el
afio 1874, y sus huellas que dejo en el d&mbito del arabismo espafiol no eran menos
importantes, en definitiva, Codera se considerd el mejor discipulo de Gayangos. Sus
aportaciones se hacian sentir en distintas lineas de investigacion que giraban en torno a la
numismatica arabigo- espafiola, los almoravides y los manuscritos arabes, ademés de la
historia politica de los musulmanes hispanos, contribuy6é también a fundar la Biblioteca
Arabigo Hispana. En cuanto a su obra Decadencia y desaparicion de los almoravides en
Espafia®® , con ella se produjo el primer interés prestado a la historia de los beréberes en

al-Andalus, en dicha obra fue integrada la contribucion de los beréberes siempre y cuando

“CORTABARRIA, A. (1968).E! arabismo en la Espaiia...Op. Cit., p.21.

485pyblicada en (1899). Zaragoza: Comas Hermanos.
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participaran en la historia andalusi, o sea lo que suponia la dominacion almorévide en al-
Andalus. Es sabido que este uUltimo periodo que marcd al-Andalus, se le debia la
decadencia de la cultura andalusi, y las multiples calificaciones peyorativas que fueron
atribuidas a los beréberes africanos como barbaros frente a la exaltacion de la “arabidad
andalusi”: “La raza semita, [...], cuando extendio por la peninsula su refinada cultura en
la Edad Media, era una raza creativa, civilizada y culta, pero al regresar al continente
africano y mezclarse con otros pueblos fue «degenerando hasta perder esos rasgos
civilizatorios que la habian caracterizado*®. Seria esta razon por la cual el estudio de
este periodo no interesaba tanto a los arabistas, quienes no estudiaban al-Andalus en si sino
pretendian espafiolizar lo andalusi partiendo de lo que podria reflejarse en lo
hispanomusulman, dado que fueron muchos lo que favorecieron la aceptacion de una
division tanto politica como étnica a lo largo de la época de al-Andalus, entre “4rabes”
“beréberes” y “andalusies” : “la dominacion almoravide habia supuesto, al igual que para
los autores andalusies, una ruptura cultural de la que al-Andalus no se recuperaria
nunca”*®'. La certitud o la incertidumbre de dicha perspectiva quedaba a demostrar, tarea
que fue desempefiada por el mismo Codera quien defendio la labor intelectual andalusi en
la época de los almoravides, y favorecié su integracion a la historia de al-Andalus.

Colaborando con muchos de sus discipulos, se llevaron a cabo muchos trabajos, tal
como el diccionario biografico. Codera fue el arabista mas conocido por su consagracion al
rigor cientifico y metodoldgico en el campo de la investigacion y en el uso de las fuentes
que obedecian a una seleccion cuidadosa: “asombra pensar la modernidad con que Codera
inauguro, por decirlo asi, en Espafia, métodos con que se juzgan indispensables y que
entonces eran poco menos que revolucionarios,

El discipulo de Codera quien se dedicé a la misma linea de investigacién, la de
numismatica fue Antonio Vives y Prieto*® quien publicé importantes obras acerca de ese

tema. Otro discipulo de Codera que marco la trayectoria del arabismo fue Mariano Gaspar

48 SANCHEZ- MEJIA, M L. (2013). “Barbarie y civilizacion en el discurso nacionalista de la guerra de
Africa”. Revista de Estudios Politicos. Nam. 162., p. 51.

“8TFELIPE; H de. (2009). “Los estudios sobre beréberes...”. Op. Cit., p.109.

488 GARCIA GOMEZ, E. (1950). “Homenaje a don Francisco Codera (1836-1917) ”. Al-Andalus. Vol. XV.
NUm. 2., p. 268.

489 (1870, Mahdn, Menorca — 1939, Madrid). Ingeniero de caminos, canales y puertos, historiador. Prieto y
Se considera el Gltimo representante de la gran escuela de numismatica hispano-arabe que comenzé su
camino a mediados del siglo XIX.
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Remiro*®, quien continud en la vocacion historica iniciada ya por su maestro, ofreciendo
varias obras de gran importancia historica, a él también le debia la iniciativa de fundar la
Revista del Centro de Estudios Histéricos de Granada y su reino, que persistié bajo su
direccién mas de tres afios, este arabista habia ejercido largos afios de su actividad en
Granada, en el arabismo granadino consigui6é poner su sello en pleno florecimiento de la
aficion éarabe en este circulo y eso a mediados del primer tercio del siglo XX, sin olvidar su
labor también que llevo a cabo en Madrid continuando en su aportacion en el arabismo
andalucista y haciendo impulso a diferentes ambitos de investigacion, en lo que respecta su
interés por el campo de la historia, esta labor fue continuada mas tarde por Gonzalez
Palencia®®. Posteriormente el arabista Maximiliano Alarcon*®2, vino para continuar la
labor investigadora de Gaspar Remiro o sea en la historia, tras disponerse del material que
obtuvo de él tras su muerte, este arabista se conocio también por su interés ofrecido al
estudio de los documentos arabes de la Corona de Aragon, se consideraba también el
impulsor de los estudios dedicados a la dialectologia y fonética arabes, a los cuales dedico
obras de importante aportacion, fruto de un esfuerzo personal y en otras ocasiones de una
colaboracion de equipo. En la misma linea de los estudios historicos resaltamos al ya
citado arabista Eduardo Saavedra, con su gran interés prestado a los cronistas hispano-
musulmanes y a la historia de la presencia musulmana en Espafia. Las iniciativas del
arabista Francisco Pons y Boigues*®® fueron también cruciales en el campo de la historia,
este arabista se dedicod a estudiar las grandes figuras hispano-arabes de la historia y la
geografia.

A la hora de citar a los arabistas que marcaron el arabismo andalucista, y

concretamente los Beni Codera*®*, sobresalio un discipulo y una de las grandes figuras del

4% (1868, Zaragoza — 1925, Epila). Arabista y orientalista. En 1909 impuls6 la creacion del Centro de
Estudios Histéricos de Granada y su Reino. Un afio después fundd la Revista del Centro de Estudios
historicos de Granada, que dirigié durante muchos afios y en la que dej6 importantes estudios.

491 (1889, Horcajo de Santiago — 1949, Cervera del Llano). Fue historiador y arabista. Hizo varias
traducciones a cara de divulgar la literatura clasica arabe. Fueron notables los trabajos que consagré a la
investigacién de mdltiples aspectos de la historia de la literatura espafiola o al estudio y edicién de obras
clasicas. Sus principales campos de investigacion fueron los estudios arabes, la literatura espafiola, la historia
americana, la historia local de Cuenca, sin olvidar los catalogos de fondos del AHN que tantos materiales le
proporcionaron para sus trabajos.

492 (1880, La Roda— 1933, Madrid). Arabista que sobresalié especialmente en el campo linglistico. Fue el
primero, en Espafia, que se dedicé a la especialidad de la dialectologia y fonética arabes de una manera
profesional, ademés de dedicarse a estudiar la literatura e historia del islam en Espafia.

498 (1861, Carcagente — 1899). Autor de obras sobre arabismo y mozarabismo. Conocedor a perfeccion del
latin, escribia y traducia el francés, traducia el arabe, el hebreo, el griego, el italiano, el inglés y el alemén.

4%4 Denominacidén que designo a los seguidores de la misma linea de estudio de Codera que giraba en torno a
la investigacion historicista acerca del medievalismo y lo andalusi tradicion que se mantuvo en la catedra de
arabe de la Universidad de Zaragoza, con la excepcion de algunas figuras caso de Asin Palacios de quien
trataremos mas adelante.
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arabismo espafiol es Julian Ribera y Tarrago*®, verdadero continuador de la labor de su
maestro, quien se destac6 por sus contribuciones e iniciativas no menos importantes que
las de Codera, por no romper con lo historicista de procedencia decimononica, este arabista
era un hombre practicante de sus reflexiones renovadoras dentro del &mbito del arabismo,
su actitud acerca de la amplitud y la apertura de nuevos horizontes y nuevas pistas de
investigacion era destacable. Los resultados sacados por él en cuanto a la filologia
arabigo-espafiola demostraron que los mozarabes practicaban una vertiente de dialecto
hablado junto al arabe clasico.

Julia Ribera tras ganar por oposiciones la catedra de Madrid en 1907, sobre Historia de
la civilizacion de judios y musulmanes se vio inclinado a los estudios historicos y
literarios, ademéas de su vocacion por la musica arabe, en ellos analizd varias obras
hispano-arabes: “nuestros arabistas, desde Ribera, han dado algunos importantes pasos en
el intento de irse representando con alguna concrecion como convivian andaluces y
esparioles 4%

Con la magnifica figura de Miguel Asin Palacios*®’, eclesiastico entre los sacerdotes
seculares, arabista dotado de unas capacidades enormes en la ensefianza de la lengua arabe
conocido por su espiritu racionalista y positivista sobre todo a la hora de tratar el tema del
Islam, que lo llevo con gran competencia por su conocimiento serio de la lengua, precision
y justeza innegables en la Universidad de Madrid, ya que a él le debia la obra que desde su
publicacion se integré en el programa de filologia arabe en la universidad titulada
Crestomatia de arabe literal con glosario y elementos de gramatica®®®(1939). En la
ensefianza como en la publicacién, Asin Palacios se conocid por ser uno de los mejores
ejemplos de los docentes que dejaron huellas imborrables y de gran trascendencia. De él se
podria decir que fue un gran conocedor de toda la civilizacion de al -Andalus en particular
y la arabe en general , por su conocimiento y dedicacion a diferentes campos como la
historia, la literatura, la filosofia, la teologia, la mistica y la filosofia, entre otros: “Miguel

Asin Palacios fue pionero, modelo y patrocinador de los estudios arabes que

49 (1858, Carcagente -1934, Puebla Larga). Arabista, fil6logo, historiador, pedagogo, musicélogo. Se dedic
al conocimiento de la musica arabe y de su influencia en la cristiana medieval, al ser pionero en el
reconocimiento de la indudable huella dejada por lo andalusi en la cultura hispana.

4%CORDOBA, lbn Hazm de. (1952). El collar de la paloma... Op. Cit., p. 11.

497 (1871, Zaragoza, — 1944, San Sebastian). Eclesiastico, canonista, catedratico y arabista. Asistio al
Congreso de Orientalistas de Argel (1905). Asin rompié con la tradicion del arabismo historicista existente
para dedicarse plenamente a la islamologia, en eso le sirvié tanto su formacion filoséfica como la teoldgica.
498 (1939). Madrid: Publicaciones de las escuelas de estudios arabes de Madrid y Granada.
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emprendieron los eclesidsticos espaiioles"*%°. Con él se podia contemplar nuevas salidas
en los estudios arabes en el seno del arabismo espafiol, y eso con su iniciativa disefiada
para la inclusion de nuevos ambitos de investigacion, y nuevos campos poco estudiados
anteriormente tal como el campo de botanica, la teologia, la mistica, la filosofia y la
filologia, resaltando al mismo tiempo las huellas que se podria ejercer los aportes de
algunos musulmanes en el pensamiento cristiano, en concreto los fil6sofos tedlogos, y
filologos como Ibn Hazm de Cordoba e Ibn Arabi de Murcia, entre otros muchos, a partir
de entonces los arabistas venideros empezarian a prestar atencion a la conexion que se
pudiera establecer entre la cultura y la religion musulmanay las cristianas. En cuanto a esta
ultima base de tratamiento que intentaba Asin incluir como un enfoque de estudio a la hora
de enfrentarse a manuscritos arabes de cualquier tipo.

Cabe mencionar que sus tesis resultantes de tal criterio de busqueda no escaparon de
criticas y generaron polémicas de las cuales trataremos de hablar mas adelante. De la labor
de ese arabista como escritor, que empez0 a partir del afio 1898, se registré méas de 245
trabajos: “Este espiritu de observacion y penetracion fue lo que permitio a don Miguel
Asin realizar, lo que bien pueden llamarse, verdaderos descubrimientos en el ancho campo
del arabismo” %, Los articulos publicados ademas no se limitaron a estudiar obras o
traducirlas, sino que intentaba someterlas a una metodologia de la cual Asin era singular,
ya que su manera de analizar los hechos o los elementos que se queria estudiar se destaco
por su rigor y por su espiritu regeneracionista, intentando resaltar lo que pudieran ofrecer
las obras estudiadas bajo varias dimensiones y tras una lectura de los valores escondidos,
junto con sacar a la luz manuscritos que eran aun desconocidos. Asin palacios se conocio
por su capacidad de transformar una mera obra en una fuente pluridisciplinar, y por
supuesto por su contribucion a crear nuevos horizontes para investigar con el fin de
extender y ensanchar los terrenos de trabajo en el campo del arabismo espafiol, este
espiritu creativo hacia de ¢l un intelectual de su tiempo: “La escuela moderna de arabistas
espafioles llegd a una gran madurez y calidad cientifica en la persona y la obra de don
Miguel Asin Palacios . De su vocacion y de sus dotes se formaron eminentes discipulos
tal fue el caso de los ya citados: Gonzéalez Palencia y Garcia Gémez.

Sus aportaciones no se limitaron a la ensefianza y la publicacion sino que tuvieron

impactos en toda la trayectoria del arabismo en si, y eso por contribuir en consolidar la

499 EPALZA, M de. (1984). “El padre Félix...”. Op. Cit., p. 225.

500 CORTABARRIA, Angel. (1968).El arabismo en la Espafia... Op. Cit., p.14.
501 bid., p.14.
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institucionalizacion vy el refuerzo del arabismo en Espafia, a este propdsito traemos a
colacion la presencia y participacion tanto de Asin como de su discipulo Ribera en el
Centro de Estudios Historicos, aunque su afiliacion no era duradera, por algunas
disconformidades que se produjeron entre los arabistas y los medievalistas en aquel
entonces, acusados estos ultimos por los primeros de carecer de conocimiento de la lengua
arabe lo que les hubiera sido de gran utilidad para interpretar hechos claves del periodo
medieval, cuyos actores fueron los arabes. Asimismo, Asin desempefio un papel
importante en la Academia tal como la creacion de la Escuela de Estudios arabes y la
fundacion de la revista de Al-Andalus, a partir de entonces se inicié una verdadera y seria
labor investigadora sobre el legado andalusi: “[...] don Miguel Asin un arabista de
indiscutible valor y de primera fila”%% | entre sus discipulos sacerdotes que cultivaron el
tema de los moriscos con el fin de comprender su historia, fue Pedro Longas®®, con su
tesis doctoral: la vida religiosa de los moriscos®%*,

Otro arabista, a quien hemos traido a colacién con anterioridad, excelentisimo
discipulo de Asin Palacios, y de enorme labor relativa a las publicaciones en el campo del
arabismo, fue Angel Gonzalez Palencia, su inclinacion historica y literaria se exhibi6 en el
namero extenso de su bibliografia dedicada a la traduccion, estudios de los manuscritos y a
editar obras de conjunto y otras especificas que llegaron a 320 nameros: “la desaparicion
de don Angel Gonzélez Palencia ha sido, desde la muerte de don Miguel Asin, el golpe
mas duro que ha sufrido el arabismo espafiol”®. Entre los arabistas andalucistas figura
también don Isidro de las Cagigas®®, este arabista se conocid por su interés por las
minorias étnico-religiosas de la edad media espafiola, en particular por los mozéarabes®’ y
mudéjares®®®,

En cuanto al terreno de las matematicas, merece una especial mencion el arabista José

Augusto Sanchez Pérez%® quien culmin6 en este &mbito de estudio dedicando varias obras

5%2]pid., p. 16.

503 (1881, Tauste — 1971, Madrid). Historiador y bibliotecario. Su vocacion de historiador fue temprana, pues
en 1905 y 1906 publicé algunos documentos medievales en la Revista de Aragon y en Cultura Espafiola.
504vida religiosa de los moriscos. (1915). Madrid: Junta para la Ampliacion de Estudios e Investigaciones
Cientificas.

S05CORTABARRIA, A. (1968). El arabismo en la Espafia... Op. Cit., p. 17.

506 (1891, Carmona — 1956, Madrid). Diplomatico, arabista y escritor espafiol. Investigo en los archivos de
Granada sobre moriscos, mudéjares, mozarabes y cultura hispano-arabe en general, posteriormente precedié
a continuar estas investigaciones en Valencia, Caceres y Zaragoza.

507|_os mozarabes. (1947). Madrid: Instituto de Estudios Africanos.

508 |_os mudéjares. (1948). Madrid: Instituto de Estudios Africanos.

509 (1882, Madrid -1958). Cientifico, historiador. Sanchez Pérez se movié al mismo tiempo en circulos
matematicos, docentes e histdricos. Buena muestra de como combiné los dominios matematicos e histdricos
son los articulos que escribid en revistas profesionales matematicas, en los que abordaba temas histéricos.
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de gran trascendencia en el estudio y difusion de la historia de las matematicas
musulmanas, se considera el primero en renacer esta linea de interés, tan relevante en
tiempos de al-Andalus®,

En el campo del arte hispano-arabe, reflejado en la arqueologia y la arquitectura, se
destaca Leopoldo Torres Balbas®! quien se intereso por la arqueologia de las ciudades de
la Espafia musulmana, por arte nazari, el arte mudéjar y el arte almohade, a los cuales
ofrecid trabajos bien documentados®?,

En este marco, merece ser incluido la personalidad de Carlos Quir6s Rodriguez®®?,
quien se intereso por el Derecho islamico y el pensamiento de los filésofos y te6logos y la
traduccion de sus manuscritos y textos®, ofreciendo una variedad de estudios que
versaban sobre el rito maleki, Ibn Khaldun, Ibn Batuta, el pueblo bereber, y los
almoravides.

Entre las figuras méas destacadas del arabismo aparecié el conocido padre Manuel
Alonso quien marcé el interés por la filosofia rabe sobre todo por los filésofos Averroes,
Avicena, Alfarabi y Algazel®®®, sobre este campo de estudio ofrecié una bien documentada
y gran serie de estudios.

Entre los arabistas contemporaneos méas conocidos en el mundo arabe, discipulo de
Asin Palacios fue la figura del eminente arabista Emilio Garcia Gomez®!® este dltimo se
dedicé a la tarea de docencia tanto en Madrid como en Granada ademas de la publicacion

que variaba entre estudios y traducciones®’. A ¢él le debian varias iniciativas y

510(1921). Biografias de matematicos arabes que florecieron en Espafia. Madrid: Real Academia de Ciencias
Exactas, Fisicas y Naturales.

511 (1888, Madrid- 1960). Arquitecto, tedrico de la restauracion de monumentos, catedratico y director-
conservador de la Alhambra. Intelectual liberal. La etapa de Leopoldo Torres Balbas en la Alhambra fue la
mas importante, serena, metddica y de mayor utilidad en la conservacion y consolidacién de la Alhambra,

512 (1954). Algunos aspectos del mudejarismo urbano medieval. Madrid: Anejos del Boletin de la Real
Academia de la Historia.

513 (1884, Pola de Siero-1960, Pola de Siero). Sacerdote, arabista y militar espafiol. Desde 1931 hasta 1942
fue profesor de arabe literal en el Centro de Estudios Marroquies, de Tettan, del que llegé a ser su director.
Ejercio como profesor de la Escuela de Estudios Arabes de Granada y como profesor encargado del curso de
Lengua Arabe de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Central de Madrid. Se le nombré
correspondiente de la Real Academia de la Historia en 1942.

514 (1919). Averroes, compendio de Metafisica. Texto arabe, con traduccién y notas de Carlos Quirds
Rodriguez. Madrid: imprenta de Estanislao Maestre.

515 ALONSO, M. (1959). Temas filosoficos medievales. Comillas, Santander: Universidad Pontificia.
516(1905, Conde de los Alixares — 1995, Madrid). Arabista. A los veinte afios de edad, en 1926, defendi
brillantemente su tesis de doctorado con Un cuento &rabe, fuente comdn de Abentofail y de Gracian, fruto de
su preparacion e interés por los estudios de literatura comparada. Fueron mdltiples sus articulos y
monografias que evocaban aspectos que habian sido tanto ignorados del Islam espafiol.

517 CORDOBA, IH de. El collar de la paloma: tratado sobre el amor y los amantes. Traducida por: GARCIA
GOMEZ, E. Madrid: Alianza Editorial, 1997.
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contribuciones que tenian que ver con el campo de la literatura y poesia hispano- arabe®?,
ademas de tener su sello en el curriculo de cursos universitarios de arabe, siendo autor de
manuales de gran utilidad para los estudios arabes®®.

Otro arabista que compartid casi las mismas vocaciones con sus antecesores, fue Sergio
Castellano Teixeira®?, discipulo del gran arabista don Emilio Garcia Gomez, fue un
arabista que favorecia en sus investigaciones el dominio de la historia de los musulmanes
espafoles junto a algunas inclinaciones literarias.

En el area de la ciencia medieval espafiola tomo6 parte activa el arabista José Maria
Millas Vallicrosa® a pesar de que su inclinacion tuvo mayor transcendencia en los
estudios hebreos, su interés por el terreno de la historia hispanoarabe se reflejo en varios de
sus estudios, entre ellos aparecieron ediciones de textos arabes o medievales de historia y
de ciencia, y articulos en la revista Al-Andalus®?.

Los textos y fuentes hispano-arabes desempefiaron un papel importante en el estudio de
varios elementos relativos a Espafia, y que podrian ejercer influencias en materias
concretas, entre ellos el aspecto toponimico de nombres. El arabista Jamie Oliver Asin®?
(1905-1980) supo aprovechar de sus meras lecturas de textos u obras medievales o
modernas, como el “Libro de Buen Amor” y las obras de Cervantes, que incluian cierta
alusion a lo arabigo, y partiendo de estos soportes intentaba crear el lazo posible
concretamente entre lo arabigo y lo hispano que en tiempos de Al-Andalus, también
basandose en informaciones y noticias facilitadas por gedgrafos hispano-arabes y cristianos
medievales, y que podria explicar toda una historia que podria reflejar unas palabras por
ser de etimologia arabe, 0 a través de la toponimia, intentando poner de manifiesto su
origen®?4, Por ejemplo, al estudiar la novela del Quijote pretendia contextualizarla tanto en
la época medieval como en la época moderna, y eso con el fin de destacar su dimensién

linguistica y valorarla, transmitiendo su tesis acerca del castellano nuevo hablado por el

518 (1930). Poemas arabigoandaluces. Madrid: Plutarco,

519 (1986). Antologia arabe para principiantes. Barcelona: Espasa Libros.

520 (1922, Las Palmas de Gran Canaria- 1949). Considerado el primer arabista nacido en las islas. A pesar de
su prematura muerte, dejé una fuerte impronta en el arabismo espafiol del pasado siglo.

521 (1897, Santa Coloma de Farnés — 1970, Barcelona). Semitista e historiador de la ciencia y la literatura. Su
tesis doctoral verso sobre la Influencia de la poesia popular hispanomusulmana en la poesia italiana (1920).
En Marruecos aprendié el arabe y recogi6 el material necesario para su obra: Els textos d’historiadors
musulmans a la Catalunya carolingia (1922).

522 (1947). “Sobre la valoracion de la ciencia arabigoespafiola de fines del siglo x y principios del X”. Al-
Andalus. Nam. XII., pp. 199-210;

523 (1905, Zaragoza— 1980, Madrid). Historiador, romanista, arabista y filélogo. Su labor investigadora
abarco asimismo interesantes estudios sobre moriscos y es considerado como un autor de referencia en
toponimia antigua y medieval.

524 (1974). En torno a los origenes de Castilla: su toponimia en relacién con los arabes y los bereberes.
Madrid: Real Academia de la Historia.
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personaje de Sancho Panza, como una lengua fruto de cierto roce inevitable que se produjo
entre el castellano viejo y el arabe.

Entre las figuras representantes del arabismo granadino, aparecio Luis Seco de Lucena
y Paredes®® (1901-1974) quien se conocié por su interés por los aspectos sociales,
toponimicos®?, historicos y lingiistico que versaban, prioritariamente, sobre Granada, al
dedicar a esta ciudad numeroso trabajos de caracter pluridisciplinar®?’.

En definitiva, los Banu Codera o la generacion de los arabistas discipulos de Codera,
demostraron su deseo de hacer de la area de conocimiento que consistia en los estudios
arabes, una rama de las Humanidades y una rama que va mas all& del interés filologico por
el carécter pluridisciplinario que tenian tales estudios.

El interés por al-Andalus fue una dedicacion inevitable de la mayoria de los arabistas,
tal vez eso debiese, mayoritariamente al programa de los cursos de arabe que se orientaban
y se inclinaban hacia un conocimiento del legado andalusi. Pues a raiz de ello se percibia
una fuerte vocacion andalucista, una opcion que obedecia a una tradicion, légicamente,

mantenida por las generaciones de arabistas.

525 (1901- 1974). Fue un arabista espafiol, catedratico de Lengua Arabe en la Universidad de Granada, ciudad
a la que dedicd buena parte de sus investigaciones, en su periodo nazari.

526 (1955). Nuevas notas de toponimia arabigogranadina. Granada: Universidad de Granada.

527 (1975). La Granada nazari del siglo XV. Granada: Patronato de la Alhambra.
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Capitulo I1:
Arabismo espanol y Africanismo:
1859-1912



La historiografia ha sido considerada, durante varias centurias, un terreno acogedor de
hitos historicos, y eso a traves de estudios que se dedicaban a diferentes épocas, en ella se
refleja asimismo la ideologia del momento.

La linea de interés tematico de algunos escritores responde a su ambito de cultivo al que
pertenecen, por consiguiente, su contribucién en la historiografia podria tomar diferentes
cauces. En cuanto a los que actian en los &mbitos académicos y cientificos, estos ultimos
dejaron huellas constantes en ella. Concretamente el roce constante entre el ambito politico y
el campo cultural, resulta un trabajo empefioso y relevante al mismo tiempo.

A este propdsito, pretendemos someter la corriente del arabismo espafiol, considerada
como un &mbito cultural, a un estudio cuyo objetivo es determinar hasta qué punto esta
corriente podria mantener contacto con los asuntos nacionales politicos de interés colonialista.

Para alcanzar tal motivo, se parte de una previa identificacion del enfoque de estudio y
la perspectiva de trabajo que procuramos establecer en este capitulo, y que tienen que ver con
unas reflexiones bastante conocidas, que habian madurado algunos estudiosos sobre el
orientalismo europeo. Inicialmente, se trata de poner de manifiesto la estrecha relacion entre
los estudios llevados a cabo por los orientalistas europeos y el cauce de los intereses
imperialistas que se pretenderian lograr o que se estaban llevando a cabo. Ese mismisimo
enfoque con el cual se habia estudiado, en varias ocasiones, la corriente del orientalismo
europeo, procuramos ponerlo en practica con el “orientalismo espafiol” durante el periodo
comprendido entre 1859-1912.

En definitiva, se trata de una delimitacion cronoldgica muy significativa por lo que
aporta como momentos cruciales que condenaron la politica de Espafia en Marrueco, lo que
resulta asimismo un terreno propicio para llevar a cabo nuestro enfoque de estudio, que tiene
como meta resaltar los momentos y aspectos en los cuales se podia asistir a un roce,
encrucijada o simbiosis entre el orientalismo espafiol y las cuestiones nacionales que giran
alrededor de su politica colonial en Marruecos, ello sera el objetivo principal del presente

capitulo.

1. Hacia una comprension del Orientalismo europeo

Durante los siglos XVIII y XIX pasamos de un orientalismo vinculado a unos fines
misionales y apologéticos que habian caracterizado el Medioevo y el Renacimiento, a un
orientalismo que también descansaba en unos precisos y determinados fines que tomaron otro

cauce que tenia que ver con la expansién politica y econémico, y en algunas ocasiones
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religiosa: “El orientalismo en Europa se va a cimentar a fines del siglo XVIII por su utilidad
reconocida para la politica y el comercio %,

Desde las postrimerias del siglo X1X 'y principios del siglo XX asistimos a la fundacién de
Sociedades Europeas tanto en Asia como en Africa, en ellas fueron publicados importantes
trabajos acerca de la lengua, la historia, la geografia, la religion y la literatura de los pueblos
orientales. En 1821 se crea la Sociedad Geogréfica de Paris, de Berlin (1828), de Londres
(1830), y asi aparecian otras que fueron instalados en otras ciudades distintas hasta llegar en
el afio 1935 a un namero de 136 Sociedades geograficas: “es innegable la coincidencia
cronoldgica entre el avance del colonialismo y la creacion de sociedades geograficas en las
grandes capitales y ciudades europeas™®?°. Lo que se podia observar en dichas Sociedades es
que, efectivamente, los paises europeos cuyas ensofiaciones coloniales se dirigian hacia
Oriente, hacia Asia por ejemplo, fueron los mismos paises que fomentaron e incrementaron la
conciencia por la importancia del cultivo de los estudios orientales, que se llevaron en las
Sociedades geogréficas, lo que ocurrié con Franciay Gran Bretafia. Entre otras, citamos la
expedicion napolebnica en Egipto (1798-1801), la conquista francesa de Argelia (1830) y la
ocupacion inglesa de Adén (1848): “No fue hasta el siglo XVIII cuando la dominacion
colonial-principalmente en el continente asiatico-empezé a dedicar al estudio de las lenguas
de las nuevas colonias una atencion especial”®. A esa razon, no fue hasta finales del siglo
XVIII cuando el denominado orientalismo se generd como concepto, esta denominacion se
podia distinguir al hecho de que algunos paises europeos, principalmente Gran Bretafia, se
consagraron a estructurar el pasado historico de viejas sociedades orientales y africanas en las
que pensaban intervenir politicamente: “A lo que parece, el termino Orientalismo comenzé a
circular a finales del siglo XVIII en la lengua inglesa .

De hecho, los paises europeos que pretendian penetrar en territorios del Oriente, se
encontraban en la necesidad de conocer de ante mano la vida, la cultura y el pensamiento de
sus autoctonos, y eso con el fin de consolidar sus conocimientos sobre tales territorios,

apoyando, asi, sus practicas de control y dominio en la zona objeto de sus ensofiaciones

528 |_OPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y orientalismo en Espafia: Radiografia... ”.Op. Cit.,, p. 50.
52NOGUE, J; VILLANOVA, T L. (1999). “Las sociedades geograficas y otras asociaciones en la accién colonial

espafiola en Marruecos”. Espafia en Marruecos. NOGUE, J; VILLANOVA, JL (eds.). Lleida: Editorial Milenio.,
p. 185.

3G BARDAJI, A. (2008). “primeras aproximaciones criticas...”. Op. Cit., p. 185.

531 MORALES LEZCANO, V. (1990) “El norte de Africa, estrella del orientalismo espafiol”. Awrag. Vol. XI.
p., 21.
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coloniales. De este modo, se nota que la delimitacion geogréafica del campo de estudio del
orientalismo cientifico de cada pais, coincidio en el tiempo con los deseos de penetracion
colonial en Oriente, convertido este Gltimo en objeto de estudio del orientalismo cientifico, y
esto se hace mediante diferentes tipos de estudios que formaban parte de la disciplina
orientalista:« Los estudios orientalistas que se llevaron a cabo en Europa estuvieron sin duda
alguna al servicio de la colonizacién ™% . Esa coincidencia entre el territorio de Oriente
apoderado por paises de Europa con el terreno y el objeto de estudio de los circulos
cultivadores de orientalismo en Europa era un hecho inevitable, no por casualidad que durante
esta epoca tuvieron fama y reputacion universal eminentes orientalistas europeos.

Paralelamente, y més precisamente afinales del siglo XIX y principios del XX, naci6 en
Europa un africanismo cuyo objeto de interés era el “continente de las tinieblas”. El
africanismo europeo designaba a una corriente ideoldgica que se reflejaba en los estudios
llevados a cabo por Europa que se dedicaron a conocer y reconocer lo ignoto en general y los
territorios y pueblos en Africa en particular: “4 finales del siglo XIX, las potencias coloniales
con intereses en la zona [...]disponen ya de escuelas de arabistas con una larga tradicion y
con una vastedad de campos de estudio que no excluye temas ni dreas geogrdficas %,

A este propoésito, se considera Edward Said (1935-2003)°%* entre los nombres que
generaron una polémica y aportaron una nueva perspectiva a la hora de proceder a una lectura
del orientalismo europeo, cuando inicié una nueva perspectiva e interpretacion de la corriente
del orientalismo europeo desde sus comienzos y siguiendo su trayectoria, para salir con unos
resultados que eran frutos de sus reflexiones y opiniones personales, que hizo surgir toda una
oleada de actitudes que varian en pro y en contra de la vision “saidiana”. En su tentacion de
trazar los principales rasgos identificadores del movimiento de orientalismo, Said distingui6 a
tres grupos de orientalistas: el primer grupo, considerado el promotor de los demas grupos, se
formaba de los politicos que eran los que asumian la tarea de dominio en territorios del
Oriente. El segundo grupo protagonizado por los cientificos y académicos que trataron tanto
de conocer el Oriente, como proceder a estudiar su pasado entre otros aspectos. El ultimo

grupo representado por los romanticos quienes generaron una literatura emanada de su

S2M0SCOSO GARCIA, F. (2017). “El siglo XVIII espafiol y el estudio del 4rabe. El arabe dialectal en la
Gramaética del padre Cafies”. Revista de estudios internacionales mediterraneos. 22., p. 169.

S¥FANJUL GARCIA, S. (1991). “Eurocentrismo y arabismo”. Anaquel de Estudios Arabes. Num. 2., p. 263

534Fue un critico y tedrico literario y musical, y activista palestino-estadounidense. Fue autor y analista de fama
mundial, y miembro del Consejo Nacional Palestino (1977-1991). De 1963 hasta su muerte en 2003, fue profesor
de literatura inglesa y literatura comparada en la Universidad de Colombia. Es considerado como uno de los
iniciadores de los estudios poscolonialistas.
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inspiraron del exotismo que les atrajo hacia en Oriente: “El Orientalismo, como fenéomeno de
estudio y entrecruzamiento cultural nacido de los diversos imperialismos coloniales,
desembarco prontamente en las dos ramificaciones conocidas como orientalismo romantico y

orientalismo erudito o cientifico %,

Como el Oriente fue para Europa el lugar donde monté y extendié sus colonias, de ahi se
puede destacar la estrecha relacion que existe entre orientalismo europeo y el colonialismo,
una teoria defendida por Edward Said®*, quien trataba de desvelar la ideologia colonial
disimulada en la representacion de Oriente en los estudios dedicados a la penetracion colonial
llevada por los paises imperialistas, como afirmd: “el orientalismo es un estilo occidental que
pretende dominar, reestructurar y tener autoridad sobre Oriente”>". Al procurar identificar
Oriente, Said no dudé en calificarlo como espacio inexistente, pero que fue creado por Europa
que les permitiera definirse a si misma como Occidente y a Oriente como el Otro, eso no vino
de la nada, sino que le habian dedicado inversiones materiales e inmateriales para que fuera
tal como era. O sea, se pretendia construir el espacio del Otro para autoproclamarse superior y
justificar sus intenciones imperialistas: “el denominado orientalismo no es sino un saber
fabricado de modo artificial desde la perspectiva del Occidente civilizado . Oriente
deberia aparecer dentro del discurso colonialista europeo como el reflejo de la barbarie, ese
intento se enfrentd con la realidad de que hubo momentos de esplendor y auge de algunas
civilizaciones de Oriente y de Africa, tal como la &rabe, la india y la china, lo que surgi6
como un obstaculo a este discurso que Europa pretendia imponer.

De tal modo, el discurso generado y transmitido por los orientalistas europeos sobre
Oriente habia sido interpretado desde la dptica que veia que Oriente, como limitacion
geografica e ideoldgica, era una creacion de Occidente, y que tal discurso no era mas que una

fabricacion destinada a poner de relieve la supremacia y la superioridad de Occidente sobre

5% BOLANOS DE MIGUEL, A. M. (2006). “Identidad, historiografia y memoria: en torno a las Actas de la
Jornada sobre Orientalismo, ayer y hoy (entrecruce de percepciones)”. Awrag. Vol. XXII., p. 380.

536 Entre las obras que trataron la misma cuestion y partieron de la misma perspectiva de estudio aparecen las
siguientes: RODINSON, Maxime. (1982). La fascination de I’Islam. Paris: Maspéro. DJAIT, Hichem. (1978).
L’Europe et I’Islam. Paris: Seuil.

587 SAID, E. (2008). Orientalism. Op. Cit.,p. 21.

S8¥CORREA RAMON, A. (2006). “Al-Andalus y Magreb, territorios de alteridad en el fin de siglo literario
espafiol: Em caso del granadino Isaac Mufioz”. GONZALEZ ALCANTUD, J (ed). Orientalismo desde el sur.
Barcelona: Anthropos Editorial., pp. 180.
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Oriente: “Oriente ha servido para que Europa (u occidente) se define en contraposicion a su
imagen, su idea, su personalidad y su experiencia %,

Es preciso mencionar que la interpretacion que tuvo Said del orientalismo no era ni la
primera ni la Gltima, Gustave Dugat se considera también entre los primeros que trataron de
subrayar dicha conexidn entre los estudios culturales y asuntos politico-coloniales. No menos
importante fue la actitud que adoptd Bernard Lewis nada lejos de la que fue destacada entre
los ya citados estudiosos, declarando que: “El acontecimiento del siglo XIX que més afecto al
nacimiento de los estudios orientales fue la aparicion del imperialismo y la consolidacion de
la dominacion europea sobre la mayor parte del mundo musulmdn’>°., A su vez un
contemporaneo como Bernabé LoOpez Garcia, comparte la misma Optica que la de sus
antecesores, Dugat y Said, cuando afirmé que: “hoy nadie niega la estrecha conexion entre la
colonizacion y el desarrollo del orientalismo™®*, en la misma linea de interpretacion figura
Manuela Marin quien a su vez afiadi6 que: “La estrecha relacién entre la expansion
colonialista occidental hacia el &mbito arabe-islamico y el mundo académico europeo es un
hecho ampliamente reconocido ”>*. La opinion del marroqui Mourad ZERROUK defendié la
relacion entre colonialismo y orientalismo: “Cierto es, la experiencia orientalista europea
estaba vinculada con el fendmeno colonial "**3, todos ellos trataron de poner de manifiesto
que el cultivo de temas orientales en Europa surgio a raiz de una necesidad politica, colonial y
comercial que se planted en el seno de Occidente. Prueba de ello fue la edad de Oro que
conoci6 el orientalismo cientifico cuando se dio lugar la celebracién de varios congresos de
orientalistas precisamente entre el afio 1873 y 1912, y justo con el estallido de la primera
guerra mundial, se celebraron unos dieciséis congresos paralelamente al desarrollo de las
acciones imperialistas de Europa.

Por lo tanto, la corriente del orientalismo europeo coincidié con el imperialismo
occidental claro justificante fue la creacion de revistas y Sociedades geograficas. De hecho, se
podia percibir que los estudios llevados a cabo sobre la regidn sirvieron mucho para la politica
de las potencias europeas destinada a determinadas zonas de Oriente, se pretendia prepararse
conociendo al pueblo y la zona de la que se queria apoderar mediante una penetracion de tipo

cultural para facilitar la tarea de dominacion de dichas zonas: “y aunque la idea animadora

539 SAID, E. (2008). Orientalism. Op. Cit., p. 20.

50 | EWIS, B. (1971). “El estudio del islam”. Al-Andalus. Vol. XXXVL., p. 4.

%1 LOPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y orientalismo en Espafa: Radiografia...”. Op. Cit., p. 37.
S2MARIN, M. (2009). “Orientalismo en Espafia: estudios arabes y accion colonial en Marruecos (1894-1943)”.
Hispania. Vol. LXIX. N°231., p. 118.

S3ZERROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccion y colonialismo: el caso de Marruecos”. Awrag. N. XXII.,
p.431.
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inicial fuese mejor conocer para mejor dominar®*. En relacion a eso, Said denunci6 en su
obra®*el modo de identificar a Oriente por Occidente, este Gltimo difundié sobre el primero
una imagen que se adecuaba con sus intereses de Occidente, en ella se pretendia calificar de
inferior lo producido de Oriente que aparecia en contraposicion a los logros de Occidente,
para Said, Oriente fue inventado por Occidente desde una percepcion prejuiciada: “el término
orientalismo se identifica mas con la variante del discurso colonial con que Occidente

propugno la necesidad de su predominio en Asia que

2. Orientalismo espafiol frente al Orientalismo europeo: perspectiva de colonialismo
El siglo XIX europeo se destacd por cambios politicos, econdmicos y cientificos que
marcaron el comienzo de una nueva era contemporanea. Este siglo es por excelencia el siglo
de expansion y consolidacion del imperialismo en Europa: “Europa se encontraba inmersa en
la fiebre de una expansion colonial >*. Cabe mencionar que esta politica colonialista europea
hacia los paises del Oriente y de Africa, aparecio vinculada con el auge del con la labor de los

estudiosos de Oriente”™*'.

Orientalismo que experimentd su mayor desarrollo durante el siglo XIX: “En el resto de
Europa, los origenes de los estudios arabes estan indisolublemente ligados a la expansién
colonial ™. No por casualidad, ya que todos los estudios orientalistas en Europa eran
destinados a cara de servir al neocolonialismo europeo. Evidentemente, los orientalistas
europeos, conocedores del Oriente y formados desde el inicio para servir a toda proyeccion
colonial en este territorio, se preocuparon por estudiar los aspectos que caracterizaban estos
paises, tal como los aspectos linguisticos, histdricos y culturales con el fin de facilitar la tarea
de colonizacion en esta zona: “A partir de la segunda mitad del siglo XIX la Cuestion de

Oriente se convirtio en un asunto crucial para el sistema internacional de la época”>*.

El Oriente fue conocido por el Occidente a través de las escuelas orientalistas europeas,
apoyadas por el gobierno que, a su vez, tomd conciencia de la importancia de los estudios

orientalistas que podrian servir de instrumento eficaz para llevar a cabo sus préacticas

S4FANJUL GARCIA, S. (1991). “Eurocentrismo y arabismo”. Op. Cit., pp. 263.
S45SAID, E. (2008). Orientalism. Trad. LAFUENTES, M.L. Orientalismo. 2%edicion Barcelona: De Bolsillo.,

546 VELASCO DE CASTRO, R. (2009).“Arabismo y colonialismo espaiiol...”. Op. Cit., p. 247.
SYTORRES POU, J (Ed). (2010). Orientalismo entre Oriente...Op. Cit, p . 10.

SBMARIN, M. (1992). “Arabistas en Espaiia...”. Op. Cit., p. 386.
SMORALES LEZCANO, V. (1992). Espafia y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p. 59.
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coloniales, facilitando su empresa de explotacion econdmica en el Oriente y Africa. A partir
del siglo X VI, se planted la necesidad de intérpretes para las embajadas occidentales, caso de
Francia, Venecia, Inglaterra y Paises Bajos, en la capital de Oriente, para ello prestaban
servicio de intérpretes locales ya que fueron muy pocos los europeos que dominaban el arabe
en aquel entonces, y ain mas los conocedores de la lengua turca. Posteriormente, en los siglos
XVII'y XVIII, era el turno de Espafa, Rusia, Prusia, Austria y Dinamarca. Para el caso de
Francia, en el seno de la cual naci6 el cargo de “intérprete leal” y dentro del marco de
contacto entre Oriente y Occidente, se cred en Constantinopla Ecole des Enfants de Langues
(1669), localizada en un convento en el barrio de Pera, destinado a formar sus propios
intérpretes, asi como su implicito objetivo que giraba en torno a los intereses comerciales, tal
proyecto no tuvo los resultados esperados, de hecho, fue creada otra en Paris Lycée de Louis-
le-Grand. Tiempo después, esta Gltima paso a ser la célebre Ecoles de langues Orientales et
Vivantes(1795), fueron denominados jeunes de langues los franceses que se formaron en la
carrera de intérprete en dicha escuela, es preciso recordar que en la época moderna los agentes
de diplomacia eran al mismo tiempo intérpretes. En 1754 se implantd en Austria una escuela,
con los mismos principios de la francesa, cuyo objetivo era formar a diplomaticos
conocedores de los idiomas orientales: Akademie der Orientalischen Sparchen. Para el caso
de Espafia, el proyecto de crear una escuela de lenguas orientales, parecida a la francesa y a la
de alemana, ello fue objeto de varias propuestas, por parte del gremio de arabistas, o por los
que estuvieron involucrados en la embajada esparfiola en Oriente, y que para cumplir diversas
tareas les era imprescindible tener a intérpretes. El primero en proponer la creacion de una

escuela fue Casiri, una propuesta que no pudo hacerse real mientras estaba vivo.

En lo referido a lo anteriormente comentado, nos detenemos para precisar que los
primeros en proceder a enviar a sus agentes para que se formasen en lenguas orientales en
Constantinopla, fueron los venecianos en 1551°%°, por ser también los primeros en instalar su
embajada en la Sublime Puerta, desde principios del siglo XIII. Desde Venecia se enviaron a
la embajada a jovenes para instruirles en lenguas locales de la Sublime Puerta, esta Ultima
capital fue el enclave de los intercambios comerciales entre Occidente y Oriente, donde el
intermediario linguistico, funcion que podia ser ejercida bajo varias figuras, era
imprescindible en una coyuntura donde reinaban intereses culturales, diplomaticos,

comerciales y coloniales. De hecho, el interés prestado por los orientalistas europeos a la

550 En realidad, la funcion de “interprete” se remonta a tiempos muy lejanos, afio 3000 a. C, en la civilizacion
mesopotamica, a raiz de la conexion que se establecio entre pueblo sumerio y el pueblo acadio

166



politica colonial era imprescindible, o sea que, no se podia separar sus estudios del ambito

colonialista. Desde el inicio del cultivo del orientalismo, se puede definir dos fases.

La primera fue la que anticip6 y prepar0 el terreno a una aventura colonialista, esa se
caracterizaba por una aproximacion que se hacia sentir en el plan cientifico y las actividades
culturales, que pretendian llevar viajes en el ambito arabo-musulman para disminuir las
insuficiencias y deficiencias que se observaban en lo relativo al campo de etnografia, en esa
fase fueron implicados los religiosos, cientificos, militares y diplomaticos: “El viaje a
Oriente, es decir, a Estambul, a las posesiones otomanas en los Balcanes y a Egipto, al
creciente fértil y Jerusalén, fue un hito considerable en el siglo XIX para muchos

europeos ™.

La segunda consistio en la accion colonialista en si, ejerciendo asi un doble orientalismo,
el orientalismo politico y el orientalismo cientifico, que hizo de las sociedades dominadas el
terreno propicio en el cual ejecutd sus ideales de eurocentrismo, la imagen deformada y
partidista de un llamado Oriente fue forjada por Occidente que buscaba poner fronteras,
aunque fabricadas, que le haria siempre en posicion superior: “el significado del término
“orientalismo” ha pasado por distintas fases a lo largo de su historia, viéndose modificado
segiin las épocas y la naturaleza de quien lo empleara’™?. Ese eurocentrismo patente del
orientalismo y el africanismo europeo, partia de la percepcién de Europa hacia esas zonas
objeto de su interés, que trataba de considerarlas una “zona nifia” que le era necesario un

“tutor”, eso fue justificado por el civilismo y el progreso de Europa frente a Oriente y Africa.

En cuanto al caso de Espafia, esta Gltima intentd llevar una politica colonial a
mediados del siglo XIX, ya que el imperialismo espafiol contemporaneo, al compararlo con el
europeo, surgid tardio, después de un siglo, dicha politica fue dirigida Gnicamente hacia el
norte de Africa, y mas concretamente hacia Marruecos: “Espafia no habia participado en los
conflictos del Proximo Oriente”. La ausencia de una politica colonial espafiola en el
Oriente, dejo que los estudios orientales en Espafia fueran exclusivamente estudios arabes,
caracteristica con la que se distingui6 el orientalismo espafiol desde sus inicios, calificado por
orientalismo periférico, o por arabismo, esta Gltima especificad se explicaba por la cuestion de
la identidad nacional, de la cual hemos tratado con anterioridad, al contrario de otros paises

como ltalia, Alemania y Francia, ésos fueron los que facilitaron noticias sobre la geografia del

%1 MORALES LEZCANO, V. (1992). Espafia y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p. 92.

52 GIL BARDAIJI, A. (2008). “primeras aproximaciones criticas...”. Op. Cit., p. 183.
SSSALGORA WEBER, M. D. (1995). Las relaciones hispano-drabes... Op. Cit., p. 270.
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Oriente de las cuales se aprovechaba en Espafia: “La relation des Espagnols a [’Orient est
ambigué, car leur intérét est ici intimement lié au débat sur I’identité nationale espagnole %,
salvo en contadas ocasiones, habian actuado en temas relativos al Oriente algunos estudiosos,

tal es el caso de Hugolino Masia Lucas®®. Miguel Lopez Lozano®®.

A este proposito, resulta necesario mencionar el papel desempefiado por la guerra de
Africa de (1859-60) para estimular el interés por los estudios “orientales: “El norte de Africa

fue “la estrella” del orientalismo espaiiol a partir de 1850 y hasta entrado el siglo XX 7.

El orientalismo espafiol, como terreno practico trazaba limites de Oriente diferentes a los
que fueron adoptados por el resto de los paises europeos, ello se diferenciaba por su
tratamiento particular hacia esta zona, ya que para Espafia Oriente representaba la region de
Oriente extremo, medio, Marruecos y al-Andalus, en fin, el orientalismo espafiol tuvo sus

peculiaridades comparandolo con el europeo.

Se puede percibir, sin lugar a dudas, a la hora de observar las practicas colonialistas de los
paises involucrados en la corriente de orientalismo, que algunos de ellos, por su limitada
ejecucion de control politico en Oriente contribuyeron a fundar limites de diferenciacion que
hacian que se configuraran dos polos de potencias, una mayor y otra menos, es decir “la
mayor” que consigui6 emprender, perfectamente, su tarea colonizadora, implantando un
dominio expansivo que tocaba muchos territorios de Oriente, en cuanto al polo de los
“menores” éste solo llegd a controlar una limitada zona, por razones de deficiencias

financieras o simplemente por no estar preparados a grandes aventuras coloniales:

[...], alo largo del periodo que se extiende desde la crisis del Antiguo
Régimen hasta el estallido de la Guerra Mundial, impidié a Espafia
desarrollar un orientalismo politico y administrativo, cientifico y
artistico de la envergadura del que fabricaron otras potencias mas
poderosas y avanzadas de Occidente®®,

A pesar de los rasgos de diferenciacion entre ambas potencias, este hecho no impidié a

“los menores” cumplir con las tres manifestaciones de orientalismo, o sea la via politica,

%54 MIMOUN, A. (2012). “Un orientalisme “périphérique” ...”. Op. Cit., p. 43. “La relacion de los espafioles
con el Oriente es ambigua, ya que su interés esta aqui intimamente ligado al debate sobre la identidad nacional
espafiola”. (la traduccion es nuestra).

555(1883). Cartas sobre los sucesos acaecidos en Egipto durante el periodo de la Gltima guerra. Barcelona

556 (1882). Estudio de la campafia de los ingleses en Egipto. Madrid: Memorial de Ingenieros.

57 MORALES LEZCANO, V. (1990). “El norte de Africa...”. Op. Cit., p. 34.
S8MORALES LEZCANO, V. (1992). Espana y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p. 14.
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cientifica y romantica: “Aungue en Espafia predomino el motivo nazari, morisco, y /...] el de
abolengo marroqui, o significa ello que lo oriental y turco-otomano dejara de encontrar
recreadores en algunas portadas e ilustraciones graficas de la época .

El orientalismo espafiol cultivado en el terreno reservado a Turquia o el imperio enfermo
turco, se manifesto en el interés y curiosidad concedidas a esta zona de Oriente, y que fueron
actores diferentes grupos representantes de la nacion espafiola, entre ellos, diplomaéticos,
agentes del ejército, politicos, viajeros y escritores, todos contribuyeron a enriquecer el acervo
de la literatura orientalista en Espafia. Entre los diplomaticos que dejaron testimonios de sus

estancias en el imperio otomano, citamos al diploméatico Adolofo Rivadeneyra®®

y a Antonio
de Zayas®®!, en cuanto a los militares que relataron lo acontecido durante su estancia en
Oriente aparece Juan Prim®2, ademas del orientalismo romantico que aparecié influido e
inspirado por Turquia.

Por consiguiente, se puede afirmar que cuando mas fuera grande el poderio colonial de
Occidente, mas fueran multiples los trabajos y estudios que se dedicaran a dicha zona de

control en Oriente:

En lo concerniente al mundo otomano, &rabe-musulman y extremo
oriental, la ciencia geogréfica, la arqueologia, los estudios filolégicos
y los inventarios de reconocimientos naturalistas generados por
autores esparioles quedaron bajo del nivel que obtuvieron las grandes
potencias en el terreno cientifico y avanzadas en la construccion de
unos imperios coloniales que no dejaron de tener concomitancia con la
densidad de sus “saberes orientales y africanos®®.

3. Africanismo espafiol: ¢vertiente del Orientalismo Europeo?
En lineas generales, las ambiciones politicas y econdmicas de Espafia hacia el norte de

Africa, se articulaban en torno a un movimiento denominado africanismo espafiol, que surgié

a raiz de una presencia militar en el norte de Africa: “La presencia espafiola en el Norte de

91bid., p. 96.

560 (1871). Cartas etnograficas sobre la Siria. Madrid: Laertes.

%61 (1912). A orilla del Bosforo. Madrid: Rustica

562(1855). Memorias sobre el viaje militar de Oriente, presentada al gobierno de S.M. Madrid: Imprenta de
Tejado.

S3MORALES LEZCANO, V. (1992). Espaiia y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p. 94.
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Marruecos desperto, desde finales del siglo XIX, el interés de un grupo de intelectuales por

los asuntos del continente vecino, haciendo surgir un movimiento, el africanismo %,

El término: Africanismo espafiol, se refiere al interés de Espafia por todo lo
relacionado con el continente africano. Este interés se manifesto con el estudio de la historia 'y
la cultura de Africa a partir de la segunda mitad del siglo XIX, estos estudios fueron llevados
a cabo generalmente por los militares durante sus estancias en aquellos territorios
norteafricanos: “los militares impulsaron las corrientes intelectuales que se ocuparon de estos

temas- especialmente el afiicano’>®.

Los vocablos como arabista y africanista segun los diccionarios, designan a una
persona que cultiva la lengua y la literatura arabe y africana, donde participaban intelectuales
de distintas ideologias: “el término “africanista” se puede aplicar al estudioso de cualquier
materia concerniente a Africa’®. De hecho, podemos encontrar a militares, cientificos,
religiosos, pintores, diplomaticos, comerciante, politicos, entre otros. El africanismo a su vez,
se refiere al estudio de la historia y cultura de Africa por los extranjeros, a través del cual
expresan sus reivindicaciones y defensas en torno los intereses estratégicos, econdmicos,
histdricos entre otros que establecia Espafia con la otra orilla del Estrecho y eso con el fin de
regenerar la nacion espafiola: “Hacia finales del siglo X1X se hablaba del Africanismo con
frecuencia en los circulos politicos, académicos e intelectuales de la Villa y Corte”™®. Esta
corriente de estudio se conocid por su concentracién en temas, de diversos tipos, en relacion
al mundo arabe y Africa: “La presencia espafiola en el Norte de Marruecos desperto, desde
finales del siglo XIX, el interés de un grupo de intelectuales por los asuntos del continente
vecino, haciendo surgir un movimiento, el africanismo . Esta preocupacion africanista fue
condicionada por el hecho de conocer de ante mano los territorios que deseaban colonizar, en
el cual el conocimiento de estas tierras era imprescindible, por las facilidades que otorgaba en
relacion a la explotacion economica: “Africanismo espafiol (entendido éste como voluntad de

estudio y reconocimiento del vecino continente con vistas a intervenir en el interior de las

54 LOPEZ ENAMORADO, M, D. (1998). "La mirada del otro: la vision del africanismo espafiol (el Gil
Benumeya de los afios veinte)". En: Relaciones Interétnicas y Multiculturalidad en el Mediterraneo Occidental.
Zamora Acosta, Elias y Maya Alvarez, Pedro (eds.). Melilla: V Centenario de Melilla., p. 261

565 ALGORA WEBER, M. D. (1995). Las relaciones hispano-drabes... Op. Cit., p. 270.

56MOGA ROMERO, V. (2008). La cuestion marroqui en la escritura africanista. Barcelona: Alboran

Bellaterra., p. 10.
57 |bid., p. 17.
568 OPEZ ENAMORADO, M. D. (1998). "La mirada del otro... 7. Op. Cit., p. 261.
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sociedades que lo poblaban)’™®°. Se trata, asimismo, como lo hemos visto con el caso de
Europa, de una aproximacion tanto cultural como politica y que generalmente ambas acciones
se sirvieron uno al otro: “el africanismo espafiol como corriente ideoldgica que, al igual que
el europeo, propone tanto el estudio y reconocimiento cientifico del continente africano como
la penetracion civilizadora y de cardcter pacifico en el mismo ™' .

Es preciso sefialar que, dado el deficiente e incompleto logro de conocer la realidad en
Marruecos, dejo que los estereotipos y clises fueron frecuentes, que giraban en torno a la
violencia, brutalidad, cobardia, salvajismo, infidelidad etc, que en realidad eran viejos tépicos.
La imagen negativa sobre los marroquies nunca se cortd lo que aparece en la pintura, las
novelas, los poemas y los cientificos.

El interés por Africa se registro en toda Europa a lo largo del siglo XIX. Tal interés se
confirm6 adn mas a finales del mismo siglo, cuando aparecieron instituciones y sociedades
dedicadas a las exploraciones cientificas en Africa. Esto se encarné alrededor de dos hechos
importantes. Primero la creacion de la Asociacion Espafiola para la Exploracion de Africa, en
1876, por el Rey de Bélgica Leopoldo Il, y segundo, fue la celebracion del Congreso de
Berlin entre 1884-1885, donde empezd a circular nuevos lemas como: “Africa destino de
Europa” y “Africa mision de Europa”, es preciso recordar que dentro del discurso africanista
europeo se designaba al proceso de dominacion de la era contempordnea por una
“pacificacion”: “Comenzaba a surgir [...], el “africanismo”, la conciencia de un destino que

cumplir en el Norte de Africa, un espacio donde hacer carrera’™™.

3.1 Origenes del africanismo espafiol

La argumentacién geografica era un factor decisivo en el discurso colonialista de la
guerra de Africa 1860, la posicion estratégica de Marruecos con su cercania y conexion dejo
que Espafia se autoidentificara como el Unico pais con derecho de penetrar en la otra orilla del

estrecho de Gibraltar: “Marruecos es, por vecindad geografica y enemistad historica, vital

5 MORALES LEZCANO, V. (1990). “El norte de Africa...”. Op. Cit., p. 19.
SOMARTINEZ MILAN, Jestis M. (1990). “Las pesquerias canario-africanas en el engranaje del africanismo

espafiol (1860-1910). Awrag. Vol. XI., pp. 97.

STICRONO. G. (1994). Espaiia: siglo XIX. Madrid: Anaya., p. 33.
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para nosotros. Espafa es, como alguien nos ha definido, el Unico pais europeo fronterizo con
el Magreb (Ceuta y Melilla) "

A este proposito, hemos de recordar los dos hechos claves de este periodo, que
anticiparon al africanismo espafiol contemporaneo, que fueron: la toma de Melilla por los
espafoles en 1497, y la integracion de Sebta en los dominios espafioles tras la union de la

corona de Espafia y Portugal en 1580.

En la primera mitad del siglo XVIII los intentos de establecer la paz, entre estos dos,
fueron fracasados. Hay que esperar hasta la segunda mitad del siglo para asistir a una cierta
paz entre ambas orillas del Mediterrdneo. Cabe sefialar que la ribera africana aparecio incluida
en la politica mediterranea de la Monarquia Hispana, que incluia asimismo la ribera europea:
“no sera hasta finales del siglo XVIII y, muy especialmente, hasta principios del siglo XIX
cuando Espafa volver4 a mirar hacia Africa coincidiendo con el renovado interés que
muestran varias potencias europeas hacia la ribera sur del Mediterraneo™”. Gracias a la
politica musulmana de Floridablanca, se puso fin a la mutua hostilidad corsaria hispano-
musulmana que duré a lo largo de los tres siglos anteriores. La politica pacifista llevada a
cabo por los ilustrados en el siglo XVIII, dio lugar a la firma del tratado de paz hispano-
argelino en 1786, que contribuyd en la regulacion de su trafico comercial en Argel. A partir
de la época de Carlos Ill, se logré también la paz hispano-marroqui, el célebre Floridablanca
consiguié establecer la paz y rechazar la hostilidad entre ambos paises que, renunciaba
continuamente que la guerra no hizo mas que perjudicar los intereses economicos. El afio
1767 fue la fecha del tratado de paz y comercio entre Espafia y Marruecos, o sea entre Carlo
111 y Mohamed Ben-Adbella®™#, que dictaba un mantenimiento de negociaciones y tratamiento
de cuestiones con diplomacia y paz. Esta politica pacifista, que en realidad lo articulado en los

convenios y tratados no era ejemplo reflejante de la realidad, no fue acogida con entusiasmo

572 MENENDEZ DEL VALLE, E. (1989). “Puntos clave de la politica arabe de Espafia”. Awrag. Vol. X., p.
106.

5% ALBET Y MAS, A; RUIDOR, L. (1990). “Evolucién de la cartografia espafiola de Marruecos: entre el
documento territorial y la representacion simbdlica del poder”. Espafia en Marruecos. NOGUE, Joan;
VILLANOVA, José Luis (eds.). Lleida: Editorial Milenio., p.282.

574 (1721, Meknes — 1790, Rabat). Sidi Mohammed ben Abdallah, conocido como Mohammed 111, fue el sultan
alauita del Imperio Sherifiano (1757 — 1790).
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por parte de la iglesia, las capas populares y hasta los comerciantes que rechazaban las

negociaciones con los “enemigos de la fe”.

El africanismo de finales del siglo XVIII, se articulaba en torno a la persona de
Godoy®”®, precisamente durante el reinado de Carlo IV, este primero intent6 fortalecer la
potencia militar espafiola, él mismo, veia la cuestion africana con una vision distinta, sus
objetivos eran tanto geoestratégicos como econémicos. Su animo a la conquista era muy
fuerte en los paises vecinos norteafricanos, sobre todo hacia Marruecos. Su espiritu de
expansion se hizo sentir en el fomento de la actividad cientifica. Segun él, se podia realizar
grandes éxitos politicos y comerciales en los paises de Asia y Africa a través de las
explotaciones cientificas, y asi Espafia serd la primera entre los paises europeos, en penetrar
en los paises de Africa y Asia durante el siglo XVII1, ademas defendia la conservacion de los
presidios por su importancia en controlar el comercio en el Estrecho de Gibraltar. Los
estudiosos cientificos seguidores a Godoy eran multiples, entre las méas destacadas figuras que
formaron parte de estos viajes cientificos que lanzaba Godoy en Africa, se puede mencionar a
Domingo Badia y Leblich®"®. Este tltimo recorrid el Proximo Oriente haciéndose pasar por un
musulman recurriendo al disfraz para ocultar su verdadera personalidad adoptando otro
nombre: Ali Bey el Abbassiy con una falsa identidad musulmana, recorrio todo el litoral de
Africa y dejo un interesante libro: voyages d’Ali Bey El Abbassi en Afiique et en Asie pendant
les années 1803, 1804, 1805, 1806 et 1807°"" . Era el primer europeo que llegd a la Meca y
Medina y alcanz6 entrar en lugar santo prohibido a los infieles. Ello se explica por la
dificultad que se presentd desde los primeros tiempos de la época contemporanea para
conocer y acercarse a las sociedades musulmanas. En contra posicién, se mantuvo una actitud
de anticolonialismo protagonizada por los que veian en la perdida de los presidios de Espafia a
finales del siglo XVIII, tal como el abandono de Oran en el afio 1790, un paso decisivo que

llevaria al fin de las practicas colonialistas de Espafia en el norte de Africa: “abandonistas y

575 Véase: REGUERA RODRIGUEZ, A. (2002). “La formacion de la conciencia africanista en Espafia”. Actas
de las Il Jornadas sobre “Expediciones cientificas y africanismo espariol. 1898-1998. Ciencia y memoria de
Africa. DIEZ TORRE, Alejandro Ramon. (coord.). Madrid: Alcalé de Henares., pp. 23-46.

*’%(1767, Barcelona — 1818, Siria). Viajero, escritor y cientifico. Le fascinaban los libros recién publicados por
autores ingleses, franceses y alemanes sobre la exploracion de Africa. Agente catalan al servicio de Godoy que

recorrid Marruecos para “mediatizar” el pais de los Cherifies y favorecer los intereses espafioles en la region.
S77(1814). Paris : Didot .
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retencionistas pugnaron en la defensa de sus respectivos enfoques de la cuestion de los

“presidios” "8 .

Godoy intentaba a todo precio manipular su plano politico disimulado bajo estos viajes
cientificos, fue también deseoso en ganar el reino de Marruecos, denominado reino de los
Cherifes, para dominar la geoestratégica del Estrecho y controlarlo por sus dos lados el
espafol y el marroqui. Dicho esto, Marruecos era el pais que cobraba mayor atencion de
Espafia en tiempos de Godoy. Como es sabido, los libros y relatos de viaje tuvieron
importancia en generar conocimientos cientificos sobre los territorios que se quiere colonizar
o0 los colonizados, y por consiguiente, en apoyar la ideologia civilizadora, ademas se trataba

de un producto facilitado a un pablico mas amplio.

A partir del siglo XIX, Espafia centrd su interés en tres nacleos territoriales, el Norte
de Marruecos, Africa occidental y Guinea en Africa Ecuatorial. No por casualidad, dichos
territorios eran una moneda rara para Espafia, ya que su presencia en el primer territorio
mencionado significd asegurar la seguridad de la Peninsula. El segundo estéa vinculado con la
seguridad de las Islas Canarias, y el tercero representa mucho mas un valor econémico para

Espafa.

De ahi, se puede destacar la diferencia entre la concepcién del africanismo de Espafia,
y la de Europa. En el siglo XIX, el africanismo que empezaba a circular en Europa, no era
nuevo para Espafa: “El africanismo espariiol tiene un significado diferente del africanismo

europeo ',

Como es sabido, el primer tercio del siglo XIX conoci6 inestabilidad politica y social
debido a la guerra de independencia (1808-1814), y sus consecuencias que repercutieron en
muchos aspectos. En este contexto cabe sefialar la promulgacion de la constitucion de Cadiz
en Espafa durante dicha guerra, esta constitucion puso fin a los intentos expansionistas de
Godoy. La constitucion de Cadiz de 1812, cuando referia a los legitimos territorios espafioles,
excluia a los presidios africanos, es decir a las posesiones espafiolas en Marruecos. Solo
reconocia las colonias americanas, estas ultimas se convertian en el foco de interés de Espafia
durante el periodo posterior a la guerra de independencia espafiola, es decir cuando se

recrudecio el problema de la emancipacion de las colonias que tomo sus raices de este

SBMORALES LEZCANO, V. (1993). Espaiia y el mundo arabe. Imagenes cruzadas. Madrid: Agencia espafiola
de cooperacion Internacional., p. 19.
STPBENNANI, A. (1992). “El africanismo marroquista...”.Op. Cit., p. 75.
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periodo, y se agudizo este problema hasta llegar al afio 1898, afio en que Espafia perdid sus
ultimas colonias ultramarinas. La presencia y ocupacion francesa de Argelia en 1830, sacudio
una categoria conscientes, en Espafia, de defender la legitimidad de la politica africanista de
Espafia, lo que, en cierta medida, revitalizd la reconsideracion del papel de Espafia en
Marruecos: “Algunos personajes-/.../- dieron una voz de alarma ante el inicio de la conquista
francesa de la Regencia berberisca de Argel™®. Desde las actitudes defendidas por
Floridablanca a Godoy ante la cuestion de los presidios, se inicid una corriente que apoyaba la
lucha por recuperar y mantener los presidios espafioles en el norte de Africa, una linea que
aparece decisiva en el pensamiento y reconsideracion de la politica africanista contemporanea

de Espana.
3.2 Desarrollo y consolidacion del pensamiento africanista en Espafia

El interés de Espafia por Africa volvio a aparecer en los afios cuarenta del siglo XIX,
esto coincidio con la nueva etapa de transicion politica en Espafia, que fue la consolidacion
del liberalismo en Espafia, y en paralelo el partidismo politico que influia mucho en el
tratamiento del problema de Marruecos, ya que se pretendia asegurar la unificacion nacional
interna a través de una guerra externa que sera la guerra de Africa 1859-1860. Esa guerra
cuyos objetivos no eran perfectamente claros y definidos, fue lanzada por la Union Liberal
espafiola encabezada por O’Donnell, ese acto podia ser explicado, entre otros objetivos, por la
intencion del gobierno y del régimen en cuestion de provocar una reaccion patriotica favor de
la ideologia liberal, en efecto fue logrado lo deseado.

Como se habia sefialado con anterioridad, lo dificultoso que se presentaba ante los
intentos de conocer las sociedades musulmanas, proyectado como una etapa que anticipa la
intervencion colonial, ello no se resolvid hasta que los paises europeos inmersos en el
imperialismo efectuaron una presencia concreta en Oriente, en concreto en Africa, para que
pudieran ejercer su labor cientifica de exploracion de las zonas de dominio, lo que dio lugar a
la proclamacion de la antropologia como disciplina junto con la geografia. Estas Ultimas
ciencias reposaban en consideraciones y criterios inspirados de las delimitaciones geograficas,
Occidente y Oriente, en las cuales se sostenia el principio de superioridad de Occidente, desde
el punto de vista geografico, cultural, étnico e ideologico, o sea los estudios dedicados al
conocimiento de la geografia y antropologia de Oriente no se disociaron de las

consideraciones negativas. La imagen que perdurd en plena accion colonial y hasta después

S80MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe., Op. Cit., p. 20.
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de la descolonizacién se nutre de una actitud de desvalorizacion de los pueblos conquistados,
que se les pintaron con tintes de incapacidad y retraso, fue la era del “moro” fanatico, de
dificil trato, traicionero, cruel, salvaje y sobre todo enemigo que habia que colonizarlo: “En el
siglo XIX, [...], el planteamiento de la cuestion africana no es nuevo en Espaiia’®".

El africanismo de este periodo se relaciond tanto con la geografia como la politica.
Este periodo correspondia al reinado de Isabel Il (1833-1868), durante el cual aparecid un
africanismo de tipo politico- ideoldgico que respondia a las ideologias de los dos partidos
politicos en lucha, es decir ¢l conservador y el liberal: “Podemos esperar que la cuestion de
Africa aparezca indefectiblemente asociada a la idea de la regeneracion politica % . Esto
podria ser la significacion de que, a raiz de la division politica en Espafia a mediados del siglo
XIX, entre absolutistas, moderados, liberales y progresistas, asistimos a un serio deseo de
pensar en proclamar una guerra contra el enemigo exterior, que fueron los rifefios sublevados
de dificil control en aquel momento, y eso para asegurar, aunque modestamente, la
unificacion nacional. Prueba de este interés fue la guerra hispano-marroqui de 1859-1860.
Dicha guerra se habia declarado el 22 de octubre de 1859, después de seis meses y con firma
del Tratado de Wad-Ras el 26 de abril de 1860 se puso fin a la misma, un mes después el
gobierno de Madrid recibio al ejército victorioso: “Una de las cuestiones mds importantes
para el porvenir de Espaiia era Africa . Esta guerra demuestra la madurez africanista que
habia forjado la nacion espafiola. Las famosas argumentaciones del discurso nacionalista
espafol en torno a esta guerra, giraban en torno a una justificacion étnica, es decir que Espafia
justifico su politica colonialista por su superioridad frente a los paises de Africa, y por la
legitimidad de Espafia en actuar en Africa, a este proposito resulta convenible sefialar que el
pensamiento dieciochesco respecto a la decadencia de la politica africanista de Espafia en la
época moderna, a la cual hemos aludido antes, fue acusado de no respetar el testamento de
Isabel la Catdlica: “la pretension civilizadora era el objetivo que ocultaba nuevos mercados,
fuentes de riqueza y la posesion de enclaves estratégicos ante un posible conflicto”®*. Dicha
guerra, se justificd con su desarrollo, civilizacién, fuerza y grandeza frente a la barbaridad del
pueblo conquistado, es decir tenia una mision civilizadora, para educar, despertar y proteger

el continente de Africa destacando la superioridad de Espafia y el atraso de Marruecos: “La

SSIBENNANI, A. (1992). “El africanismo marroquista...”.Op. Cit., p. 75.

S2REGUERA RODRIGUES, A. (2002). “La formacién de la conciencia...”.Op. Cit p. 32.

583 DOMINGO ACEBRON, D. (2000). “Rafael M?de Labra ante la cuestion de Marruecos, 1898”. Actas de las
II1 Jornadas sobre “Expediciones cientificas y africanismo espaiiol. 1898-1998. Ciencia y memoria de Africa.
DIEZ TORRE, Algjandro Raman. (coord.). Madrid: Alcala de Henares., p. 238.

%84 \VVELASCO DE CASTRO, R. (2009). “A: Pascual de Gayangos”.Op. Cit., p. 247.
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ley que preside a la historia, conserva al pueblo espafiol para cumplir el fin providencial de
civilizar sus continentes %,

Es de sefialar que durante la guerra, la imagen que circulé de los marroquies era
negativa, con motivos de la guerra, pero tras la firma del tratado de Wad-Ras, y con el
establecimiento de intercambios mercantiles y culturales, el africanismo difundié ciertas
consideraciones positivas que disminuian lo negativo que conoci6 tal imagen a lo largo de los
siglos anteriores, debido a varios factores, tal como la Reconquista y los enfrentamientos
corsarios y que se recrudecio en momentos de guerra. En el seno del clima de paz, surgio una
imagen conciliadora, carente de connotaciones negativas, que acompariaba la penetracion
pacifista, ya que a la hora de describir la vida cotidiana de los marroquies por pintores por
ejemplo o fotdgrafos, se percibe cierto grado de respeto aunque siempre dentro de un molde
paternalista que favorecia la superioridad espafiola en diferentes dominios, que no era la
dominante ya que en paralelo, seguian los tratamientos despectivos y ello al seguir los
enfrentamientos y conflictos entre espafioles y marroquies, tal como ocurrié con los rifefios,
0 Plazas como la de Ceuta Melilla, Pefion de Vélez, y Pefion de Alhucemas, ya que hasta
durante los tiempos que seguian al final de la guerra, se seguia circulandose una imagen del

“moro” violente, barbaro, y cruel cuya vida cotidiana fue objeto de burla de varias obras.

A partir de la Restauracion, fue Canovas del Castillo®®® (1828-1896), quien desempefio
un papel notable en la politica africanista de Espafa. A este jefe de gobierno le debid la
iniciativa de unir la frontera natural de Espafia con su frontera politica, algo que estaba
ausente durante los tiempos anteriores. Esta unién de fronteras incluy6 a los territorios de
Africa que poseia Espafia. Canovas cuando trataba el tema de la politica africanista de
Espafia, aludia a esta accion como una verdadera oportunidad que se present0 ante Espafia
para restablecer su reputacion, y para consolidarse como una potencia influyente en el
porvenir, ademas Canovas tomd partido de la opcion que veia débil e insuficiente la politica
de penetracién pacifista adoptada en aquel momento y que se aseguraba partiendo de la red
consular que difundia una labor civilizadora evitando el uso de la fuerza lo que significa una
renuncia a la guerra, favorecia una actuacién colonial mas concreta que no se limitaba solo en
la presencia con fines comerciales, sino que podria ser con el uso de fuerza para asegurar una
presencia colonial tal como era el caso de otras potencias. El norte de Africa se convirtio

rapidamente en el foco de interés de Espafia. Tras la firma del tratado de paz hispano-

%8 RIVIERE GOMEZ, A. (2000).Orientalismo y nacionalismo espafiol...Op. Cit., p. 99.
586 (1828, Malaga— 1897, Santa Agueda). Estadista (artifice de la Restauracion) e historiador. Se inicié en la
politica gracias a su amistad con Carlos Manuel O’Donnell.
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marroqui en 1860, Espafia se preocupd por valorar sus posesiones coloniales: “L0S aspectos
mas conflictivos de las relaciones con Marruecos vienen constituidas por la cuestion de los

territorios de Espafia en Africa "¢’

En contra posicion, los africanistas opinaban que Espafia tenia que aplicar la via
pacifista que, para ellos, era el mejor medio para favorecer el desarrollo econémico y
mercantil, y establecer intercambios entre Espafia y Africa. Sus objetivos se basaban,
exclusivamente, en sus ambiciones de alcanzar los privilegios econémicos y dejarse de
obsesionarse con la gloria mitolégica: “El pensamiento africanista espaiiol ha sido influido

en su orientacion por la serie de medidas tomadas por el gobierno liberal de 1868 °%8,
3.3 Institucionalizacién del Africanismo espafiol

La Sociedad de Geografia de Madrid fue creada en el afio 1876, tal institucion se
interesaba por el continente africano, tuvo un valor crucial en la formulacion de la politica
colonial espafiola en el norte de Africa, ya que en ella se defendian los derechos histéricos de
Espafia sobre los territorios objeto de colonizacidon. En 1877 se cred la Asociacién Espafiola
para la Exploracion de Africa. Ambas Sociedades apoyaban una politica pacifista,
favoreciendo las exploraciones econdmicas: “La presencia espafiola en Africa Occidental dio
lugar a estudios y especulaciones [...] que podian haber fraguado en la creacion de un

movimiento afiicanista’>%,

A partir de los afios ochenta, se planted la necesidad de superar esta etapa tedrica y
también este conocimiento cientifico, destinado a cara de conocer el territorio de ante mano,
para pasar a las acciones concretas, es decir a la colonizacion de Africa. Esto llevo a la
creacion, en 1884, de la Sociedad Espafiola de Africanistas y Colonialista, que fue
considerada como una iniciativa importante para la institucionalizacion del africanismo
espafiol. Esta tenia por objetivos programar las expediciones destinadas a colonizar territorios

del continente africano: “La creacion de la Sociedad Espariola de Africanistas y Colonialistas

%87 DEL VALLE GALVEZ, A. (2010). “Descolonizacion: las ciudades, islas y pefiones de Espaiia en el norte de
Africa”. Espafia, el Mediterraneo y el mundo arabo musulman. LOPEZ GARCIA, B; HERNANDO
LARRAMENDI, M. (eds.). Barcelona: Icaria editorial., p. 163.

588 BENNANI, A. (1992). “El africanismo marroquista...”.Op. Cit., p. 77.

58 CASTRO ANTOLIN, M de. (2000). “Guinea y el africanismo espafiol en torno a 1858”. Actas de las IlI
Jornadas sobre “Expediciones cientificas y africanismo espaiiol. 1898-1998. Ciencia y memoria de Africa.
DIEZ TORRE, Alejandro Ramon. (coord.). Madrid: Alcala de Henares., p. 112.
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y otras iniciativas a favor de impulsar el surgimiento de Campafas colonizadoras por

acciones .

A partir de entonces Espafia veia a Marruecos, por ser el Unico pais donde poseia
colonias, como un recurso que ayudo6 al mejoramiento de la economia espafiola gracias a los
mercados africanos: “La importancia de Marruecos, como enclave estratégico para la

realizacién del comercio en el Mediterrdaneo ™™,

Todos los esfuerzos e intentos llevados a cabo por Espafia, que fueran por via pacifista
o intervencion militar, partian del mismo objetivo, que era el de concretizar su presencia en el
otro lado del Estrecho: “A lo largo de las dos ultimas décadas del siglo XIX, existen algunos
precedentes revistas e inquietudes en torno a los problemas de la colonizacién en el Norte de
Africa®®?. Es importante insistir en lo que provocd en Espafia la perdida de las colonias de
ultramar al nivel politico y econdémico del pais, que hered6 una decadente economia que a su
vez influyd en el sistema de la sociedad junto al desprestigio de los militares tras esta derrota.
Ello hizo muy aparente el distanciamiento al comparar Espafia con las potencias del
momento, con quienes Esparia parecié muy atrasada sobre todo en lo que tenia que ver con el
hecho de garantizar una prosperidad econémica interna y externa en el caso de una expansion
colonial. Dada la deficiencia que conoci6 la economia espafiola tras la pérdida de las colonias
y su necesidad vital a las inversiones externas, ello dejo que sus apetencias colonialistas, con
que intentaba sustituir su derrota, parecieran desconformes a los principios de la politica
colonial, que principalmente requeria una base econémica muy soélida, hecho que no se podia
alcanzar en la Espafia de aquel tiempo. En este contexto, el colonialismo marroqui en el cual
estaba involucrada Espafia, partia de unos argumentos histéricos, y de superioridad cultural lo
que se incluia en la mision civilizadora que intentaba llevar en Marruecos, esta argumentacion
ya utilizada en el siglo XVI, que consistia en civilizar y evangelizar era en si anticuada y de
poca eficacia en los albores del siglo XX, sobre todo con la falta de una politica econémica
bien definida. En cuanto a lo politico y econdmico que no eran calificados para llevar una
nueva proyeccion colonial, Espafia pretendia hacerse una potencia econémica basandose de su
intervencion colonial, esperando que esta Gltima le ofrecia su deseada prosperidad econémica

Yy su prestigio internacional.

5% REGUERA RODRIGUEZ, A.T. (2002).“La formacién de la conciencia...”.Op. Cit., p. 41.

%1 RIVIERE GOMEZ, A. (2000). Orientalismo y nacionalismo espafiol... Op. Cit., p. 102.

592 | OPEZ GARCIA, B. (1973). ““Espafia en Africa”: génesis y significacion de la decana de la prensa
africanista del siglo XX”. Almenara. VVol. 4. Madrid., p. 33.

179



Después del fracaso de la politica colonial espafiola en América en el siglo XIX,
Espafia se vio obligada a intervenir en otros territorios para aliviar su derrota después de la
perdida de las tltimas colonias espafiolas en América en 1898: “Paraddjicamente, Marruecos
surge como un espacio creado para suplir los fantasmas de la perdida de las colonias de
América’™®. Se podia notar que los apoyadores del colonialismo espafiol provinieron de los
bloques conservadores y reaccionarios, tal era el caso de los militares, que, como veremos en
las paginas que se siguen, desempefiaban un papel decisivo en el discurso colonialista politica

y cientificamente.

La obsesion de Espafia en conquistar nuevas plazas, hizo mover a muchos sectores en
Espafia que se preocuparon por el porvenir de esta nueva aventura, entre ellos, algunos
comparaban este proyecto de colonizacion con la politica fracasada en Ultramar: “Los
acontecimientos del 98- la guerra, la pérdida de las ultimas colonias, el cierre humillante de

una etapa- rebajan el nivel de entusiasmo africanista’>%*.

De hecho, la opinién publica se encontr6 desmoralizada tras la derrota del 98. El
continente africano aparecié como la Unica esperanza para salvar Espafia de su naufragio, y
establecer la seguridad y defensa nacionales: “El pensamiento de la guerra de Africa es un

pensamiento nacional”%,

El interés que se manifestd alrededor del africanismo era una necesidad para
solucionar los problemas interiores, y para ocultar otros problemas de nivel internacional
como la cuestion de la europeizacién de Espafia. En esta cuestion colonial de Marruecos
intervenian muchos grupos sociales, tal como, la iglesia deseosa de continuar su mision de
evangelizacion, el ejército quien se preparé para controlar las zonas en las cuales van a
intervenir y sobre todo la oligarquia terrateniente. Todos estos sectores fueron motivados por
los intereses que se iban acumulando en esta proyeccion colonial, para ganar riquezas,
territorios, pueblo a dominar, prestigio y dominio al nivel internacional: “la cuestion
marroqui no empezo6 sin descalabros militares, huelgas y unas protestas de la opinion pablica

espariola’%,

58 HAJAJ, K. (2007). “Los intelectuales espafioles en el marco de las relaciones hispano-marroquies”.
Relaciones Espafia-Marruecos, nuevas perspectivas y enfoques. SANCHEZ SANDOVAL, J. J; EL FATHI, A.
(edit.). Cadiz: UCA., p. 136.
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En cuanto al término africanista, persona integrada en el africanismo, esta categoria
aparecio a finales del siglo XIX: “El XIX es también el siglo de la aventura colonial. Para
todo un continente que conoce asi su momento de mayor esplendor. En el caso de Espafia, los
ojos se vuelven nuevamente hacia Africa>®”. Todo empez6 cuando la proyeccion colonial de
Espafia hacia el continente americano, se desvié de rumbo al norte de Africa, y precisamente a
Marruecos, pais que ocupé un lugar preeminente a partir de la guerra del Rif. Ese nuevo
destino, fue optado para aliviar la derrota de Espafia después de la emancipacion de sus
colonias. El primer interés del africanista fue politico que se manifesto en lo cultural o en la
simple erudicion. Los africanistas instalados en el norte de Africa, en la region de Marruecos,
se formaron de militares y diplomaticos, que, por su estancia en esta region, se pusieron a
escribir obras que ofrecian datos geogréaficos, sociales y politicos sobre Marruecos, mismo
objetivo de los orientalistas: “Se detecta una fuerte atraccion por la cultura y el mundo
extraeuropeo en los medios académicos occidentales en el ambito de muchas disciplinas
humanisticas y sociales %, es decir que los africanistas se dedicaban a conocer la region,
considerada arabe, a pesar de que ésta tendria haber sido cultivada por los arabistas, que se
diferenciaban de los africanistas por ser éstos ultimos no académicos, o simplemente por no
formar parte de la conocida relacione de maestro discipulo que ese establece en el seno de
este dmbito académico, entre estos dos grupos, se establecié un divorcio, que tuvo
consecuencias nefastas que se pronunciaban en muchos planes, pero la diferencia que se
percibia entre el orientalismo europeo y el africanismo espafiol, es que este Ultimo sus
protagonistas actuaban directamente con la sociedad, siendo ellos testigos oculares, que
establecian contacto vivo con la poblacién, y se disponian de informaciones de primera
mano, mientras los orientalistas europeas muchos de ellos eran académicos, que se basaban
sobre unas fuentes que no hablaban de la poblacion actual del aquella época, sino de sus
antecedentes, en resumen, los africanistas transmitian algo vivido, y los orientalistas algo que
estaban descubriendo y que estaba expuesto a cualquier inadecuacion, y en via de

aprobacion. El africanismo espafiol fue prioritariamente un africanismo marroquista: “nuestro

S7VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 14.
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orientalismo era realmente africanismo, pues para nosotros no se trataba del estudio de una

cultura oriental sino de la de nuestro vecino, Marruecos ™%,

Cabe mencionar que los africanistas actuaban allende al ambito académico del
arabismo espafiol y desvinculados de los arabistas. Esos africanistas se dedicaron a conocer el
territorio conquistado por considerarlo arabe 0 musulman, a pesar de que eso tuviera que ser
cultivado por los arabistas, que se diferenciaron de los africanistas por ser estos ultimos no
académicos, o simplemente por no formar parte de la conocida relacién de maestro-discipulo
que se establecia en este ambito académico: “[...] en el siglo XIX, Espafa es ya potencia
menor del sistema internacional y no sede de unos reinos belicosos y adiestrados

administrativamente como fueron Castilla y Aragon en el siglo XV*6%,

La opinién que se movilizd, en la segunda mitad del siglo XIX, en torno a una
reivindicacion de una presencia y actuacion colonialista de Espafia en el norte de Africa,
insistio en el urgente reparto geoestratégico, ello dio lugar al africanismo espafiol de finales
del siglo XIX, que actudé en una coyuntura en la cual Marruecos era el foco que atraia las
apetencias de Francia y Gran Bretafia, esta Ultima con su mirada focalizada en Tanger. La
fijacion de otras potencias, ademas de Espafia, en Marruecos durante el siglo XIX, se podia
explicar por la dejadez que mostrO Espafia en ese tiempo hacia su vecino sur, siendo
preocupada mas por la preservacion de sus colonias en América y su enfrentamiento a
conflictos internos que desde principios del siglo XIX persistieron hasta su final y bien

entrado el siglo XX:

A principios del siglo XIX las cosas de Marruecos eran de la exclusiva
incumbencia de Espafia y parecia como que todas las naciones,
comprendiendo que alli estaba nuestra natural expansion, el porvenir
de nuestro pueblo, y que alli nos Ilamaban altos empefios morales,
inolvidables tradiciones hasta la necesidad de completar
geogréaficamente nuestras fronteras, nos dejaban el campo libre. Pero
desaprovechamos el tiempo, consumimos estérilmente nuestras
fuerzas en sangrientas contiendas civiles y no cumplimos nuestra
mision®?,

% TORRES POU, J(Ed). (2010). Orientalismo entre Oriente... Op. Cit., p. 18.
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En la reivindicacion de ese reparto fueron manejados unos elementos favorables a esta
postura tal como la posicién estratégica y el legado africano. Lo que coincidia con el reinado
de Isabel 11, ello no se alejaba mucho de lo que se pretendia lograr en el tratado de paz y
comercio del afio 1767 en relacion a lo que atafiia los presidios de Tetuan y de garantizar los
intereses espafioles: “la teoria de la “penetracion pacifista” y de la “accion civilizadora’;
teoria tan en boga en aquellos momentos y suficientemente diferenciada de la que pregonaba
la estricta y drdstica accion militar’®®. Las circunstancias acumuladas en relacion a la
politica de Espafia en el norte de Africa, precisamente el norte de Marruecos, desembocaron
en la decision del gobierno de Madrid para intervenir militarmente en una campafa, formada
por el ejército y los jefes de mando supremo, que duré a lo largo del periodo comprendido
entre octubre de 1859 y marzo de 1860, y que fue conocido en Espaiia por la guerra de Africa.
En realidad, la declaracion de la guerra fue seguida tras el aumento de los ataques en
guarniciones de las plazas de Ceuta, Melilla, Pefion de Vélez y Pefion de Alhucemas, asi
como a causa de los ataques piratas a partir de la franja del Rif. Las tropas espafiolas
involucradas en dicha intervencion tuvieron que luchar ante la resistencia de las milicias
marroquies, la guerra termin6 con el triunfo de Espafia, dicha victoria significo el
reconocimiento de los derechos de Esparia, algunos fueron sefialados en los tratados de paz y
comercio, tal como el derecho de proteccion de una minoria de musulmanes y judios. Ello no
impidi6 que Espafia entrara en periodos de conflictividad, en el plano interior, que
caracterizaban los afios posteriores a la guerra de Africa, durante el sexenio democratico
1868-1873, y otras consecuencias en el plano exterior, encabezada por el problema de

emancipacion de las colonias de Espafia en América.

En este hilo de desenvolvimiento de los hechos, la conferencia de Madrid, 1880, que
afirmo la internacionalizacion de la cuestion de Marruecos, y la de Algeciras 1906 tuvieron
influencias en cuanto al reparto de Marruecos, asi como otras cuestiones, lo que dio lugar
unos afos después al establecimiento del protectorado espafiol en Marruecos. En la
conferencia de Algeciras se legitimé el sistema del protectorado espafiol asi como el francés

en Marruecos.

Unos afos antes de que Espafa procediera al reparto de Marruecos que se proclamo en

la Conferencia de Algeciras, en el seno del africanismo empezaron a promover una

S02MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 63.
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penetracion pacifica, civilizadora y comercial. En ella aparecieron los espafioles con
superioridad cultural y de considerable nivel de inteligencia y en paralelo expandir un
discurso basado en las posibles comprensiones mutuas, donde el “moro” parece mas amigo
gue enemigo, Yy en colorear la intencion de penetracion espafiola con adornos de proteccion y
respeto. Se pretendia justificar la politica civilizadora de diversos medios, entre ellos figura la
difusion de la ciencia y el ensanchamiento de los lazos linguisticos, al intentar difundir el
espafiol en Marruecos y el &rabe en Espafia. Cabe sefialar que la opcion pacifista de la
penetracion de Espafia en Marruecos, no tuvo grandes alcances, al final fracaso, ya que hasta
esa via podia ser enfrentada a una resistencia local, lo que plante6 el cambio de esa via por la
de guerra. Tal fracaso se podia explicar por lo dificil de convencer a los autoctonos, la buena
fe de los espafioles, que era muchas veces nacleo de burla de los marroquies, que acompafiaba
a la penetracién pacifista, que se alejaba de una accion de guerra, ya que en paralelo se
pretendia una penetracion humana, lo que se tradujo en el aumento del nimero de los
emigrantes a Marruecos, lo que también se explicaba por la eficacia de la politica, y los
medios adoptados para ella dedicados por Francia e Inglaterra que aparecia mas potente que la

de Espafia, también entre las causas aparecia el desconocimiento de la zona por Espafia.

Con lo dificil que se present6 ante la puesta en marcha de una penetracion pacifica a
raiz de su rechazo por la poblacion indigena el ‘moro’ temporalmente amigo, pasd ser el
“moro” horrible, que no se sometid a la politica civilizadora, salvo algunos grupos que

mostraron su colaboracidn con los espafioles.

Tras el periodo pacifico post -guerra, surgié otro acontecimiento, guerra de Melilla de
1893, que preparaba el fin de la penetracién pacifica ya que se consideraban en vano las
pretensiones de negociacion, lo que pone fin a la imagen conciliadora de los marroquies. Tal
como el sentimiento que sigui6 una vez se acabé la guerra de Africa, lo mismo ocurri6 tras el
final de la de Melilla, todo lo que se consagré como fuerza eran inutiles y finalizaron con un
fracaso, y se entraba en cuestion la politica colonialista de Espafia en Marruecos que tuvo
siempre una contraposicion representada por los partidarios del espiritu anticolonialista: “la
derrota favorecio la aparicion de las mas serias y contundentes criticas y protestas
anticolonialistas ®®. De nuevo se hizo patente, tanto en la literatura africanista como en la
produccién arabista, la representacion propagandista de los marroquies como fanaticos,

supersticiosos, traicioneros ademas de calificarles de crueles, feroces, asesinos y cobardes en

83MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi... Op. Cit., p. 94.
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su lucha contra los esparioles, de naturaleza salvaje , una vision nutrida por el deseo de
venganza dominante tras la derrota, una derrota nunca reconocida por Espafia que por el
contrario intentaba siempre celebrarla como si fuera una victoria. En resumidas cuentas, la
imagen que circuld en el discurso colonial en Espafia de Marruecos finales del siglo XIX'y
principios del XX, fue compartida tanto por arabistas como por africanistas, que en general
representa al “moro” como un ser fanatico, inadaptado al progreso, traicionero... etc. ESte
“imaginario” fue difundido adecuadamente para legitimar la intencion de Espafia de

conquistar este “moro enemigo”, tal como se hizo con los musulmanes de al-Andalus.

4. Especificad del africanismo espariol: Africanismo marroqui

En un estudio de conjunto como el nuestro, es obligado reservar un apartado
preferente a Marruecos, La politica exterior de Espaiia en Africa, solia ser el sinénimo de la
politica espafiola en Marruecos: “el africanismo espafiol tendi6 siempre al marroquismo "%,
Para muchos esparioles, Africa y Marruecos representaban dos caras de la misma moneda, y
esto por ser Marruecos el vecino meridional por excelencia del Estado Espafiol: “El

africanismo espaiiol, [ ...], fue marcadamente marroquista’®®.

En cuanto a Argelia, un territorio que fue durante mucho tiempo terreno muy deseado
por el Imperio espafiol, a partir de finales del siglo XV1II, éste dejo de ser el foco de interés de
Espafia, tras la evacuacion de Oran y Mazalquivir en 1792, y sobre todo a raiz de la presencia
colonial de Francia en Argelia a partir de 1832, cuando se produjo un cambio de equilibrio en
el seno de las hegemonias internacionales : “El hecho que tuvo mayor importancia para
inclinar los afanes expansionistas hacia Marruecos fue la triunfante conquista de Argelia por
los franceses®®. La penetracion francesa en Argelia incit6 la voluntad de Espafia en mantener
y extender su accion colonial en noroeste de Africa, concretamente en Marruecos: “la
presencia francesa en el noroeste de Africa constituyo el factor desencadenante del

africanismo espaiiol "',

Marruecos era casi el Unico pais que atraia la atencion de Espafia, un lugar que atraia

no solo a arabistas sino también a politicos, literatos, diplomaticos, viajeros, comerciante,

84 OPEZ ENAMORADO, M D. (1998). "La mirada del otro...”. Op. Cit., p. 261

605 MORALES LEZCANO, V. (1990). “El norte de Africa”. Op. Cit., p. 20.

606 MARTIN CORALES, E. (2000). “Intereses catalanes en la expansion colonial espafiola en al Norte de Africa
(1860-1812)”. Actas de las III Jornadas sobre “Expediciones cientificas y africanismo espafiol. 1898-1998.
Ciencia y memoria de Africa. DIEZ TORRE, Alejandro Ramon. (coord.). Madrid: Alcala de Henares., p. 94.
807MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe., Op. Cit., p. 20.
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aventureros, y geografos: “Respecto a Marruecos, constituye un caso aparte por su evidente
protagonismo en el marco de las relaciones de Espafia con el mundo arabo islamico en el
siglo XIX"®®% lo que se explico por varios factores, los mas destacados fueron los
estratégicos, historicos y econdémicos. El peso de Marruecos en el africanismo espafiol era
muy significativo, Marruecos ocup6 un lugar preeminente en este movimiento, la politica
colonial espafiola en Marruecos durante la segunda mitad del siglo XIX tenia fines definidos,
en primer lugar se pretendia procurar la seguridad nacional, en segundo lugar cumplir sus
intereses comerciales, y en tercer lugar llevar su mision espiritual en tierras de infieles : “La
atencion de los historiadores va orientdndose poco a poco hacia Marruecos, con el fin de
consolidar y preservar la presencia espafiola en este pais, creando una nueva escuela,
llamada el africanismo espafiol, donde Argelia esta casi excluida de su campo de

investigacion®®%°,

Marruecos fue el unico pais norte africano, en el cual Espafia prestd su atencion
colonial en el siglo XIX: “Dentro del continente africano para la corriente espafiola que se
dedicé al estudio del mismo, Marruecos fue una fuente de inspiracion”"®*. En primer lugar,
porque entre Espafia y Marruecos nacia una historia de muchos siglos que debia a razones de
proximidad geografica: “Los intereses espafioles estuvieron concentrados en el norte de
Marruecos ”®. En segundo lugar, Espafia intent6 consolidar su presencia en Marruecos por la
necesidad de frenar la propagacion imperialista de otras potencias que veian sus intereses en
este territorio, el caso de Francia, algo que no podia aceptar Espafia, teniendo en cuenta el
peligro que se pudiera suceder si uno de los paises europeos se apoderaria del norte de
Marruecos, esto significa una amenaza de la seguridad de Espafa: “En Espainia [...]. A lo
largo del siglo XIX el punto de mira de los sectores colonialistas se fue trasladado desde el
marco caribefio-filipino hacia el occidente magrebi®*?. Con la dominacion de las costas de

Marruecos, Espafia iba a controlar ambos lados del estrecho de Gibraltar, y hasta el Canal de

%8 VILAR, J B (2010). “Espafia y sus relaciones con el mundo arabo islamico siglo XVIII y XIX”. Espafia, el
Mediterraneo y el mundo arabo musulman. LOPEZ GARCIA, B; HERNANDO LARRAMENDI, M. (eds.).
Barcelona: Icaria editorial., p. 47.

SCANO, A. (2010). La Regencia de Argel. Op. Cit., pp. 13-14.

610 ALGORA WEBAR, M. D. (1995). Las relaciones hispano-drabes...Op. Cit., p. 271.

6811 OPEZ GARCIA, B; HERNANDO LARRAMENDI, M. (eds.). (2010). “Las relaciones de Espafia con el
Mediterraneo y el Mundo arabo musulman, Estado de la cuestion en perspectiva historica”. Espafa, el
Mediterraneo y el mundo arabo musulmén. Barcelona: Icaria editorial., p. 19.

812MARTIN CORALES, E. (2000). “Intereses catalanes en la expansion...”.Op. Cit., p. 92.
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Suez: " Por motivos econdmicos, politicos e histdricos Espafia, Italia y Portugal deberian

mirar en Marruecos %13,

El interés arabigo que se manifesto entre los eclesiasticos, del que hemos aludido con
anterioridad, remont6 a un periodo lejano que arrancé del periodo medieval: “los dominicos
tienen gran tradicion de estudios drabes especialmente en la época medieval”®*. Dicha
tradicion fue mantenida entre los franciscanos en la época moderna y permanecio en la
contemporanea aunque a partir del siglo XX se disminuyd la investigacion en temas arabes
dentro de los organismos eclesiasticos, muchos los que se integraron a organismos civiles tal
como las universidades para ejercer su labor de arabista. En esta Ultima, se destacaron
nombres tal fue el caso del padre Lerchundi, anteriormente subrayada su labor y aportacion en
el campo del arabismo, por actuar como mediador entre el lazo que unia los arabistas del
arabe marroqui, ya que muchos acudian a su obra a él en persona para aclarar sus dudas de
lengua o para que les facilitara la documentacion escrita en esta lengua, entre la
correspondencias mantenidas entre Lerchundi y los arabistas fueron conocidas las que
intercambi6 con Javier Simonet y Guillén Robles, Almagro Cardenas®'® y Equilaz Yanguas
Ilegé Lerchundi a compartir obras con Simonet, publicando su Crestonomia arabe (1881),
fruto de un trabajo y esfuerzo comun. y especificamente su contribucion en iniciar los lazos
de conexién cultural entre Marruecos y Espafia, su estancia en Marruecos desde 1861, como
misionero en esta tierra, le permitié poner en practica su deseo y conciencia de acudir a la
lengua y cultura de sus habitantes como instrumento para facilitar estrechamiento de contacto
con ellos, un idioma desconocido en aquel entonces y sobre el cual no era facilitada ninguna
herramienta para su aprendizaje, alcanzo la publicacion de su obra: Rudimentos del arabe
vulgar. (1872), destinada a facilitar nociones béasicas de este idioma a los involucrados
intervencionistas en Marruecos, y otros interesados por su posesion para conocer mejor el
pasado histérico comun hispano-marroqui asi como conocer la historia y civilizacion,
presente y pasada de Marruecos, tal era el caso de muchos arabistas que admiraban su interés
por este idioma, en Tetuan fundé una Escuela de Estudios Arabes. Su esfuerzo dedicado a dar
a conocer el idioma marroqui entre los espafioles, era igual a lo que consagré a difundir la

cultura y la lengua espafiola en Marruecos: “el P. Lerchundi, en un tiempo relativamente

613 ROBLES MUNOZ, C. (2000). “Espafia y Marruecos: antecedentes de los acuerdos con Francia”. Actas de
las Il Jornadas sobre “Expediciones cientificas y afiicanismo espaiiol. 1898-1998. Ciencia y memoria de
Africa. DIEZ TORRE, Alejandro Ramén. (coord.). Madrid: Alcala de Henares., p. 200.

SUEPALZA, Mde. (1984). “El Padre Félix Maria...”. Op. Cit., p. 228.

515 inguista, historiador y arquedlogo en temas arabes y hebraicos, profesor de las Universidades de Granada y
Salamanca.
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corto, logré poner en manos de los estudiosos espafioles los medios adecuados para aprender
el drabe’®®. Efectivamente, Lerchundi fue metido para aprender el &rabe marroqui
adentrandose en sus principios gramaticales En esta ocasion, trataremos de citar dos nombres
que compartieron la misma linea de estudio que el padre Lerchundi, por ser ambos
franciscanos interesados por el cultivo de temas que tocaban Marruecos y en especial la
historia y el dialecto marroqui, nos referimos al padre Rafael Gonzalez (1859-1916), y el
padre Manuel Castellanos®!’, ambos dedicaron obras sobre los dos aspectos relativos a
Marruecos. Mencionamos también al ya citado Padre Dario Cabanelas quien dedico trabajos a
la historia de Marruecos, afiadimos en este contexto al padre Patrocinio Garcia Barriuso quien
ademas de interesarse por el estudio de la musica hispano musulmana y marroqui, se dedico

prioritariamente al campo de derecho relativo a la sociedad marroqui.

5. Actitud del arabismo espafiol ante el colonialismo marroqui: 1859-1912

A partir de la segunda mitad del siglo XIX, una bibliografia notable dedicada a
Marruecos, vino a recuperar el vacio que se contemplaba en los periodos anteriores y que
consistia en un desconocimiento de muchos rasgos identificadores del pais vecino Marruecos,
tales estudios que empezaron a surgir a finales del siglo XIX, condicionados por determinadas
razones que trataremos de destacar en las lineas venideras, permitieron que se desvelaran las
distintas épocas que marcaron el pasado de Marruecos y que incluian varios pueblos que
cohabitaron en este solar, como los bereberes, arabo-musulmanes, moriscos, judios y negros
entre otros. En efecto, aunque anteriormente, desde la firma del primer tratado de Paz y
comercio con Marruecos, muchos se habian interesado por conocer Marruecos, a través de sus
viajes y visitas, por ejemplo, pero dentro del &mbito académico y universitario todavia no se
habia empezado a mostrar interés por conocer esta zona que era aln escaso. En torno a estos
pueblos se articularon discursos y se forjo una determinada imagineria que circulaba en
Espana: “[...] un “clan” de especialistas tan volcado al pasado medieval de los reinos
ibéricos como el de los arabistas espafioles del siglo XIX, no dejo de mostrar, sin embargo,

su curiosidad académica por el Magreb”®'8, Bernabé Lopez Garcia, al estudiar la relacion

618 OURIDO DIAZ, R. (1996). “El padre Lerchundi, puente de enlace entre los arabistas europeos y los

intelectuales marroquies”. Archivo Ibero-americano. NUm. 223-224., pp. 641.

617(1878). Descripcion histérica de Marruecos y breve resefia de sus dinastias o apuntes para servir a la
Historia del Magreb.
SIEMORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espafiol...Op. Cit., p. 99.
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entre el arabismo esparfiol y el colonialismo, afirma que este campo intelectual actud casi
siempre desfavorable a toda intervencion colonial, definiendo al arabismo en Espafia de
etnocentrismo local por ser siempre encerrado en sus investigaciones dedicadas al pasado
hispano-musulman: “Etnocentrismo local y descompromiso de la aventura colonial venian a
ser, pues, las dos claves especificas del arabismo hispano frente al europeo’®'°. En otras

palabras, también el mismo declaro:

Se va preparando el terreno para la guerra de Africa que el general Leopoldo
de O’Donnell lleva a Marruecos en 1859-60 y que, paraddjicamente, pondra
de moda los temas ardbigos y servira de terreno en el que algunos arabistas
dardn un nuevo impulso a la investigacion y traduccién de obras sobre el
pasado de la Espafia musulmana®?°

Algunos paises, como Francia, fomentaban los estudios orientales y hacian implicar a
los orientalistas en su proyecto colonial, lo que ocurrié entre los afios 1798-1799 con las
campafias de Napoledn Bonaparte en Egipto, cuando este pais de Oriente se convirtio en el
objeto de estudio de un orientalismo erudito y cientifico, la otra cara de moneda compartida
con el orientalismo romantico, cuando se pusieron a desenterrar su civilizacién consistente en

un patrimonio arqueolégico milenario:

Cuando a fines del siglo XVIII Napoledn lanza la campafa de Egipto, un
pequefio ejército de cientificos de la época le sigue, iniciandose asi el
contacto directo masivo de filélogos, arquedlogos, naturalistas europeos con
territorios sobre los cuales inexorablemente se cernird la futura expansion
colonial en el Mediterraneo®

Esta simbiosis creada entre el campo intelectual y la politica colonial les permitié
conocer mejor el pais que querian dominar, y sobre todo conocer la lengua del pueblo
conquistado. Eso fue el caso de la Escuela Francesa de Orientalistas que se encargd de
estudiar la historia, literatura, lenguas, artes y costumbres de Oriente: “A diferencia de

Francia y Gran Bretafia, los arabistas universitarios esparioles no se implicaron activamente

9L OPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y Orientalismo en Espaiia...”. Op. Cit., p. 39.

620 OPEZ GARCIA, B. (2011). “El arabismo espafiol de fines...”. Op. Cit., p. 149.
82IEANJUL GARCIA, S. (1991). “Eurocentrismo y arabismo”. Op. Cit., p. 262
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en la aventura colonial” 522, A este prop6sito, es conveniente sefialar la utilidad de los escritos
que fueron redactados en Espafia durante la época moderna que fueron utilizados por Francia
en su empresa colonial en norte de Africa a partir del siglo XIX, prueba de ello son las
traducciones de cronicas al francés como las obras de Marmol Carvajal y de Diego de Torres
sobre todo las que se dedicaron a Argel y Tanez. En lo que atafie a la escuela de arabistas en
Espafia, no podia ser comparada con la actividad de las Escuelas de Orientalistas de Europa:
“Frente a tales implicaciones de los orientalismos europeos, resulta evidente el global
descompromiso de la Escuela de arabistas espafioles con las intervenciones politicas de su
tiempo’%23

El mismo arabista Garcia Gémez condené a los estudios arabes, y a los arabistas en
Espafia por quedarse siempre fieles al conocimiento del pasado musulmén en Espafa: “el
arabismo andalucista continla vuelto hacia la edad media hispanomusulmana y el
africanismo marroquista a aspectos historicos o antropoldgicos del Norte marroqui®?* vy
alejados de toda intervencion en aventuras coloniales. Segun decia:

El arabismo espafiol a diferencia de lo que ocurre en muchas naciones de
Europa, ni es para nosotros una pura curiosidad cientifica, sin contacto con
el medio ambiente y desarraigada a todo interés humano, ni enlaza el fervor
espiritual con conveniencias mercantiles o imperialistas®®

Paralelamente, y desde una Optica diferente se habia declarado el intervencionismo
de los arabistas andalucistas en la cuestion del colonialismo: “aunque es cierto que por
concurso de factores, los padres fundadores de arabismo moderno en Espafia tendieron a
volcarse en el Al-Andalus [...], no fue dbice para que algunos de ellos se asomaran al

Magreb y le dedicaran varias paginas®%

Desde el punto de vista interdisciplinar los acontecimientos politicos que tuvieron lugar

en Espafia a partir de los afios cuarenta, en relacion a la cuestiéon del colonialismo espafiol

62HERNANDO LARRAMENDI, Miguel; AZAOLA, Barbara. (2006). “Los estudios sobre el Mundo Arabe
contemporaneo y el Mediterraneo en Espafia”. Encuentro hispano-britanico de expertos en el Mediterraneo y el
Mundo  Arabe. Barcelona, p. 1. Disponible en: http://www.britishcouncil.org/ca/nn/spain
reportinfullfinalespanol-2.pdf

63CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los almoravides. Op. Cit., XXXIV.

624 OPEZ GARCIA, Bernabé. (1997). “30 afios de arabismo espafiol: Fin de la Almogavaria cientifica (1965-
1997)”. Awrag.Vol. XVIIL., p. 15.

625 Citado por ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccién y colonialismo...”. Op. Cit., p. 427.
826MORALES LEZCANO, V. (1988). “El africanismo espafiol del ochocientos...”. Op. Cit., p. 303.
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moderno en Marruecos, se hacian sentir en otros campos culturales, tal como aparecio en las
publicaciones bibliogréficas y periodisticas: “En cualquier caso las informaciones publicadas
referidas a esas relaciones en los siglos XVIII y XIX inciden muy prioritariamente sobre
Marruecos ™", A partir de los afios cuarenta, y a raiz de los conflictos y tensiones que
tuvieron lugar en Melilla, uno de los presidios espafioles en Marruecos, se produjo cierto
acercamiento por parte del arabismo al estudio del valor estratégico y del pasado histérico del
continente africano, que fue seguido por la guerra de Melilla de 1893, los sucesos de
Casablanca de 1907:“El balance de los estudios islamicos al término de la empresa colonial

en Marruecos podria no parecer brillante a los ojos de un observador exterior %%,

A raiz del contexto que reinaba tras la guerra de Africa la firma del tratado de paz 1860,
la conferencia de Madrid 1880, nacié el africanismo espafiol o mas precisamente el
precolonialismo espafiol en Africa lo que coincidio con el apogeo del colonialismo europeo en
Africa. Dicha accion fue fomentada, mayoritariamente, por la fundacion de la Sociedad
Geografica de Madrid (1876) y la Asociacion Espafiola para la Explotacion de Africa, en los
cuales los protagonistas y actores del africanismo espafiol representaban dichas sociedades y
encabezaron su produccion bibliografia, sobre todo durante el periodo comprendido entre
1876-1920, durante ello apareci6 un ndmero considerable de publicaciones como las que
figuraron en el Boletin de Real Sociedad Geografica de Madrid, Revista de Geogréafica
Comercial, Revista de Geografia Colonial y Mercantil, Espafia en Africa, Africa Espafiola ,
Revista de Colonizacion, Industria y Comercio, Intereses Morales y Materiales entre otras
publicaciones periodicas. En definitiva, en esas publicaciones de los afios ochenta que
coincide con la primera Restauracion, se intentaba difundir un discurso basado en la
expansion colonialista pacifica y civilizadora en Marruecos, donde Espana aparecia su tutora,
cuyo objetivo era solo ayudar a su vecino a que se hiciera fuerte econémica y politicamente,

lo que favoreceria el recrudecimiento de los vinculos e intercambios.

El arabismo espafiol se inclinaba mas a un africanismo que a un orientalismo: “el

arabismo espafiol de la segunda mitad del siglo XIX no vivié totalmente de espaldas ni a la

llamada cuestion de Oriente, [...], ni a la vocacion africanista de Espaiia %

527 VILAR, J B. (2010). “Espafa y sus relaciones...”. Op. Cit., p. 34.
628] OPEZ GARCIA, Be. (1997). “30 afios de arabismo espafiol... ”. Op. Cit., p. 14 .
69MORALES LEZCANO, V. (1984). Espafia y el norte de Africa: el protectorado en Marruecos (1912-1956).

Madrid: Universidad Nacional de Educacion a distancia., 54.
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En cuanto al arabismo espafiol este circulo intervino al colonialismo marroqui desde la
guerra de Africa 1860, cuando algunos arabistas tomaron partido a este conflicto a través de
sus escritos y opiniones que giraban en torno a los vinculos que se establecieron a lo largo de
la historia entre la Peninsula y el Imperio Cherifiano, o sea no se trata precisamente de una
perspectiva contemporanea que analizara los vinculos en tiempos presentes, pero de cualquier
modo contribuy¢6 a aclarar dudas del presente: “la familia del arabismo espafiol nunca estuvo

ausente de la cuestion marroqui”°

5.1 Discurso colonialista en torno al arabismo espafiol

La primera manifestacion del arabismo espafiol preocupado por las relaciones entre
Espafia y los paises nortefios de Africa fue dirigida hacia Marruecos. Prueba de ello fue la
publicacién del Manual del Oficial en Marruecos, o cuadro estadistico, histérico, politico y
militar de aquel imperio®®! del arabista Serafin Estébanez Calderon que fue también Auditor
general del Ejército. El arabista Calderdn demostr6 un fervor patriético al dedicar su Manual
al estudio de la geografia y historia de Marruecos, a través del cual transmitia sus ideas que
sirvieron tanto para el conocimiento de estos dos aspectos, como para llamar la atencién del
Gobierno espafiol para que prestara su atencion a Marruecos y pensar en una conquista de este
territorio considerado legitimo:“Debe la Espafia obrar activamente para que nadie sino ella
domina aquella parte de la costa septentrional de Africa”®?. Desde el punto de vista
historico, este autor, cuando evoco la historia de las diferentes dinastias de Marruecos, dedico
una gran parte a las relaciones hispano-marroquies. A este propésito nos detenemos en sefialar
lo relativo a los bereberes que incluia su obra, como parte de la poblacion del pais y
representantes de su historia. Tropezar con informaciones facilitadas por el sector del
arabismo sobre los bereberes resultaba frecuente que sea durante el periodo precolonial o
colonial, puesto que una importante poblacion marroqui, objeto de colonizacion, era de origen
berebere, el caso de los rifefios, cuya historia era indispensable contar e incluir para mejor
comprender la sociedad de en este pais: “la bibliografia generada en torno a Marruecos en la
época precolonial y colonial se interesd por los bereberes, su lengua y su cultura, en la
medida en que estos representaban una parte significativa del paisaje humano del pais .

Eso no impedia que las contribuciones que se realizaron en el campo de la historia de los

301bid., 55.

631 1844, Madrid.

632 ESTEBANEZ CALDERON, S. (1844). Manual del oficial en Marruecos. Madrid: D Ignacio Boix., p. 311.
S33FELIPE; H de. (2009). “Los estudios sobre bereberes en la historiografia espafiola. Arabismo y africanismo”.
Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI., p. 105.

192



bereberes por el ambito del arabismo quedaban insuficientes y lo que respeta la lengua
bereber conocia un desinterés comparando con los colegas arabistas del otro lado de los
Pirineos. El cultivo de este terreno se percibia mas en el sector del africanismo mas que el
arabismo: “En contexto de la literatura africanista, los bereberes disfrutaron de un papel
distinto, en términos generales, que el que le concedieron desde la escuela de arabistas 5.
Segun él se podia extraer lecciones validas para el presente y para una futura accién colonial.
Su discurso influyd en los dirigentes politicos, tal era el caso de Narvdez y Cénovas del
Castillo, también hizo sensibilizar y mover a la opinion puablica, considerando su Manual
como un instrumento basico para los militares, y que pudiera ser un indispensable guia para el
ejército colonial: “Con todo, estaba claro que el tema marroqui habia entrado en una nueva
dimension, que llevaria a un determinado planteamiento que forma parte de la politica
espariola’®®. Su obra surgi6 a raiz del incidente de 1844, que marco el porvenir de la nacion
espafola, fue en este afio cuando Narvaez rechazd intervenir militarmente en Marruecos, tal
decision desembocd, afios después, en el conflicto bélico hispano-marroqui de 1859-1860,
conocido entre los espafioles por la guerra de Africa. Narvaez, jefe de gobierno en aquel
periodo, optd por la mediacion diplomatica que dio lugar al acuerdo de Tanger, o el tratado de
Paz del afio 1860. Conveniente es de sefialar que el fracaso del ejército espariol en su tentativa
de apoderarse de Tanger fue, mayoritariamente, provocado por Inglaterra, entre otras
potencias extranjeras. Este decreto era visto por muchos como una frustracion por la no
intervencion colonial, que fue aplazada a una proxima oportunidad, en realidad las
condiciones en los cuales finaliz6 la guerra de Africa, donde muchos de los objetivos que se
pretendia lograr quedaban vacilantes y dificiles de alcanzar, causaron un sentimiento de
frustracion a quienes apoyaban la expansion colonial en Marruecos: “1860 fue la gran
ocasion perdida en opinion de muchos”®® . En paralelo, no hay que descuidar los puntos
convenientes alcanzados a raiz de la firma del tratado de paz de 1860, que tendrian impacto en
el futuro de las relaciones hispano-marroquies, que facilité y, muchas veces, recrudecio la
presencia y el control de Espafia Marruecos a través de las ventajas emanadas del aumento del
control de Espafia en los principales puertos de Marruecos. entre las ventajas que favorecio
este clima de paz, aparece sin duda la expansion de la red consular espafiola en varias

regiones de Marruecos, factor que promovié una mayor presencia de Espafia en este pais

834|bid., p. 115.

635 VINES MILLET, C. (1995). Granada y Marruecos: Arabismo... Op. Cit., p. 87.
636 |bid., p. 87.
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vecino, lo que a su vez fomento la extension de las actividades comerciales de Espafia con

los intercambios comerciales e intereses pesqueros.

Era el caso de Beltran y Rozpide quien no dud6 en llamar la atencion de Espafia,
justificando su accién en esa zona: “Francia deberia contentarse con las posesiones de
Argelia y dejar a Espafia e Italia, para ocasion oportuna, la conquista y civilizacion de

Marruecos %%,

La vinculacion entre los estudios arabes y la cuestion colonial, aunque no fue al
principio muy solida, desde la publicacion de la obra del arabista Estébanez en adelante, se
podia contar algunas iniciativas ligadas al estudio de temas arabes que tiene que ver con el
continente africano, Marruecos y la cuestion del colonialismo en Espafia. También llamoé la
atencion de los arabistas para que evocaran este tipo de estudio, que podria aportar novedades
y aclarar confusiones sobre el tema de la cuestion marroqui. No muy lejos de esta relacion de
los arabistas con Marruecos, existian otros estudios publicados, entre ellos mencionamos la
labor africanista de Cénovas del Castillo, sobrino de Estébanez Calderdn, quien publicé su
obra titulada Apuntes para la historia de Marruecos (1852), aparecida afios después en la
revista La América, durante la camparfia de Africa 1859-1860. “al menos en 1859-1860, sirvio
de resorte que catapulté a Espaiia hacia Marruecos”%®. Dicha obra ofrecié un analisis
exhaustivo que partio de su vision personal del pasado de Marruecos y la importancia de los
territorios norteafricanos basandose en obras antiguas y recientes dedicadas a ese territorio.
Céanovas a través de esta obra aspiraba a una politica exterior espafiola en el norte de Africa,
que podria hacer posible a Espafia su anhelado estatuto de potencia europea, Ilamaba también
a la resolucion de los problemas pendientes para ocuparse de una empresa colonial sélida en
el norte de Africa, con una vision estrechamente vinculada a una excitacion patriotica: “/...J y
serd la guerra de Africa de 1859-1860 la que generara una verdadera moda que salta a las
publicaciones periodicas y afecta a toda la intelectualidad espafiola”®3, Pedro Maria del
Castillo y Olivas publicé en este mismo afio 1860: dialogos espafioles-arabes o Guia de la

conversacion moghrabi.

$’BELTRAN Y ROZPIDE, R. (1881). Africa en 1881. Vol 8. Madrid: Libreria Universal., p. 27.

53¥MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe. Op. Cit., p. 64.
89 OPEZ GARCIA, B. (1999). “Prologo”. Espafia en Marruecos. NOGUE, Joan; VILLANOVA, José Luis
(eds.). Lleida: Editorial Milenio., p. 16.
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En el ano 1853, se cred la “Comision de Investigacion de Documentos Historicos-
militares de las empresas espafiolas y portuguesas en Africa”. Su objetivo fue la busqueda de
los archivos y la reunion de los documentos relacionados a la presencia espafiola y portuguesa
en el norte de Africa para publicar toda la documentacion acumulada. Esta tarea fue
desempefiada en mayor medida por el arabista Pascual de Gayangos, a quien le debia el titulo
del fundador de la escuela de arabistas. Esta actividad fue considerada como una segunda
intervencion de un arabista en el norte de Africa con fines coloniales. Por consiguiente, el
fruto de la no intervencion de 1844 fue la llamada Guerra de Africa (1859-1860): “La guerra
de Africa de 1859-1860 va a suponer un estimulo para los estudios de &rabe”%%°. A partir de
esta guerra se reanimo en Espafia un deseo de conocer al pueblo de la otra orilla del
Mediterraneo, en el mismo afio del estallido de la guerra Pedro Antonio de Alarcon publicé su
Diario de un testigo de la guerra de Africa®‘donde trataba de presentar el evento: “La guerra
de Marruecos de 1859 reanimo de forma decisiva el deseo de saber més sobre el mundo
arabe’®?, A principios de esta guerra todo el pueblo espafiol aparecié deseoso y
entusiasmado de conocer el pueblo con quien iban a luchar las tropas espariolas, porque
cuando se sabe mas del pueblo conquistado se sabe dominarlo mejor. Sobre este conflicto
aparecio un monton de estudios, que sean novelas, cronicas, articulos periodisticos, pinturas,
diarios y poemas, lo que se manifest6 también en la nueva inspiracion de los romanticos que
se alejaron de al-Andalus para explotar el terreno de Marruecos: “Marruecos muto el
orientalismo andalusi de los romanticos en Africanismo”®*. Todos a favor de una politica
colonial, sobre todo se recurrian a victorias pasadas para alabar la potencia de Espafia frente al
enemigo “infiel: “Marruecos fue siempre el campo de batalla en el que los oficiales del
ejército espaiiol obtuvieron sus “glorias””®*. Los discursos mas acentuados en dichas
publicaciones dedicadas a Marruecos y su pasado historico que incluye huellas de Espafia,
parten de una interpretacion providencialista, en ella brillan las glorias y hazafias del imperio
espafiol de aquel entonces en el continente de Africa concretamente el norte de Africa, un
discurso que no deja de exaltar la mision civilizadora intimamente ligada a la de
cristianizacion, que pretendian cumplir en aquella época los misioneros cristianos con los

autoctonos de las tierras apoderadas, y ello para justificar el fendmeno colonial. Eso no

80 OPEZ GARCIA, B. (1990). “Arabismo y Orientalismo en Espafia: Radiografia y diagnéstico de un gremio
escaso y apartadizo”. Awrag. Anejo al Vol. XI. Madrid., p. 52.

641 (1859). Madrid : Gaspar Roig.

842RIVIERE GOMEZ, A. (2000). Orientalismo y nacionalismo espafiol ...Op. Cit., p. 94.
53MORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espaiiol... Op. Cit., p. 14.
64 ALGORA WABER, M. D. (1995). Las relaciones hispano-drabes... Op. Cit., p. 270
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impide que en otras publicaciones se acentta otro discurso en contra de la minimizacion de
las huellas de lo marroqui en particular en el pasado de Espafia, en ellas Marruecos aparece
como un territorio vecino compartidor de un pasado comin con Espafia: “Este interés
despertado por Marruecos coincide en la segunda mitad del siglo XIX con un gran debate

nacional sobre nuestra propia identidad”®4

Es importante detenernos a analizar las divergencias entre el discurso colonialista
espafiol coincidente con la guerra de Africa y el que fue desarrollado en el discurso de las
demaés potencias europeas cuya accion colonialista estaba en desarrollo. Se notaba que entre
los pilares en los cuales se fundamentaba el discurso colonialista en Europa era maas fuerte el
argumento de civilizacion que pretendia mostrar la superioridad de Europa y su capacidad
para cumplir con sus pretensiones de procurar progreso y civilismo en Oriente , para que el
Oriente apareciera como signo de barbaridad. Como para Occidente Oriente aparece en su
discurso colonialista como reflejo de barbaridad, se podia observar que para Espafia, en su
discurso colonialista, sobre Marruecos, su pueblo, los marroquies, no fueron pintados con
tanta barbaridad y atraso como fue designado el arabe y el musulman en Europa: “ En primer
lugar, al mirar hacia Marruecos, la alteridad del «barbaro» al que se ha de civilizar es
menos radical que en el discurso europeo, porque Espafia se adjudica a si misma un caracter
«oriental»”%4®, Espafia cuyo discurso deberia defender su mision civilizadora en Africa
tropezo con el discurso que se estaba desarrollando alrededor de la cuestion de la construccién
de la identidad de Espafia, donde la presencia musulmana no se podia negar. En realidad, era
un discurso de doble dimension, por un lado se pretendia mostrarse una potencia superior
europea, con sus intentos de europeizacién, y por un lado se estaba reconociendo las
influencias y las aportaciones de los musulmanes en Espafia, en este discurso Espafia vacilaba

entre su identidad europea y arabe.

Nosotros queremos gozar de todos los refinamientos de la civilizacion
europea y estamos entregados a la enervadora ociosidad de la indolencia
africana. Colocados entre la corriente que nos sube de Africa por el Estrecho
y la corriente que nos baja de Europa por los Pirineos, tenemos los vicios de
la civilizacion decrépita de la Europa y no tenemos las virtudes primitivas de
los pueblos africanos %7

845 OPEZ GARCIA, B. (1999). “Prélogo”. Espafia en Marruecos. NOGUE, Joan; VILLANOVA, José Luis
(eds.). Lleida: Editorial Milenio., p. 16.

848SANCHEZ- MEJIA, M L. (2013). “Barbarie y civilizacion en el discurso...”. Op. Cit., p.46.

S’NAVARRO Y RODRIGO, C. (1869). O 'Donnell y su tiempo. Madrid : Imprenta de la Biblioteca Universal
Economica., 157.
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¢Como se podia civilizar una potencia a un pueblo con quien compartia rasgos
culturales en comun? Frente a esta contradiccion se recurria dentro de este discurso, mas bien
dentro del discurso de la espafiolizacion de al-Andalus, a aceptar y reconocer como hispano
solo lo cultural que se desarrolld y tuvo lugar en la peninsula considerando decadente la
civilizacion musulmana una vez sali6 de la peninsula y choco con otras de Africa y de
Oriente. O sea, en un principio, fue aceptado lo que esta intimamente ligado con al-Andalus
como entidad geografica y duracién de persistencia, aparece Espafia vacilante entre el
progreso de norte y el sur del mediterraneo. Ello no impide que el arabe dentro del discurso
colonialista de la guerra de Africa fue pintado de barbaro, despético y fanatico. : “El pueblo
arabe nos legdé su civilizacion, ciencias y sus caballerescas costumbres pero, tras su
expulsion de la peninsula, [...], la cultura drabe «degeneré» y €s ahora nuestra obligacion

devolver la vida civilizada a quien nos la habia legado "%

A este proposito, sacamos a la luz un punto de tanta importancia que consiste en el
“etnocentrismo espafiol”, el africanismo que surgi6 a raiz de la guerra de Africa, se
caracterizd por un cierto patriotismo y anhelo de restaurar la fama perdida, que podria ser
calificado de africanismo romantico. De hecho, el conflicto bélico hispano-marroqui fue visto
por ojos de los espafioles como una mision donde el estado espafiol aparecia como portador
de libertad y de civilizacion con el flujo de la corriente ideoldgica traducida en la Espafia
liberal, mientras el marroqui como padecido de ignorancia, de tirania y sobre todo de
decadencia y barbarie: “la guerra de frica de 1859-1860 /...] fue la ocasion para que se

produjera un formidable despliegue del patriotismo vocinglero y triunfalista "%

Dentro del marco de la confluencia entre africanismo y arabismo en Espafia, Simonet
desempefio un papel muy destacable. Este arabista fue consciente de la legitimidad de Espafia
tanto religiosa como politica que disfrutd en el norte de Africa: “No se puede referir a la
union del arabismo y el africanismo en Espafia en el contexto de la Guerra de Africa sin
evocar la participacion activa de Simonet®°. Este arabista fue consciente de la legitimidad
de Espafia tanto religiosa como politica que disfrutd en el norte de Africa, Simonet se destaco
por su fervor religioso, y defensa de valores cristianos, apoyaba la doble penetracion de

Espafia en marruecos que, para €l, tuviera que ser politica y mucho mas religiosa, con el fin de

88AGUIRRE, R de. (1858). Expedicion al Riff. Su importancia, necesidad y conveniencia. Madrid: Imprenta de
J.M. Ducazcal., p. 13.

89 MARTIN CORRALES, E. (2006). “El orientalismo malaguefio”. GONZALEZ ALCANTUD, J (ed).
Orientalismo desde el sur. Barcelona: Anthropos Editorial., p. 208.

850 ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccion y colonialismo...”. Op. Cit., p.441.

197



cumplir con la mision de conversion de infieles, ya que la conquista podria desaparecer,
mientras que las bases religiosas duraron, tal era la postura de otros que intervinieron en esta

cuestion:

Espafia tiene [...], una misién muy grande, muy patridtica, y , sobre todo,
muy cristiana, que ejercer en Marruecos,[...], para ejercer esta mision en
toda su amplitud y transcendencia se hace de todo punto necesario dar
grande impulso a los estudios arabigos y al conocimiento de la lengua de
aquel pais !

A este propdsito, Simonet tratd en uno de sus discursos el tema de la participacion de

los arabistas espafioles en la cuestion colonial:

Réstame sefiores, manifestar que el fomentar los estudios arabes es necesario
para nosotros, los espafioles, si animados de antiguos sentimientos religiosos
y nacionales queremos dar impulso a las misiones de Oriente y restablecer
las de Africa, reivindicando los antiguos derechos que nos asisten para tener
templos y casas de misién en el Imperio de Marruecos; y mas todavia, si con
altas y grandes miras pensamos en dilatar algun dia por esas comarcas,
teatro de nuestra antiguas glorias, la religion del Crucificado y la dominacion
espafiola®®?

Simonet comunicO su concepcion acerca de la cuestion de Marruecos y las demas
preocupaciones de Espafia en Africa. Segun él, el tema de Marruecos pudiera ser examinado y
estudiado por los arabistas para salir de su cerrado y exclusivo campo de investigacion, que
fue al-Andalus. y aventurarse en otra experiencia que era la preocupacion africanista del

arabismo en Espafia: “del arabismo universitario surgié la rama africanista’®*

Entre los articulos de Simonet dedicados al tema de Africa, se puede mencionar: “La
empresa de Africa” publicado en 1859 en la revista La América, la revista mas prestigiosa e
ideoldgica de liberalismo progresista-democratico. En ello, este arabista transmitia su
pensamiento acerca de la campafia de Africa, él mismo veia que la guerra de Marruecos
permitio a Espafia restaurar su fama: “Considerabamos a Simonet como prototipo a reflejo

del pensamiento colonial en su momento”.%*. Este arabista se consagré de reflexionar sobre

81 IGNACIO VALENTI, J. (1910). “Los estudios arabigos en Espafia...”. Op. Cit., p. 7.

82Citado por: LOPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p. 141.
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lo que podria aprovechar Espafia a través de su conquista de Marruecos, que la considero

decisiva para el porvenir de su patria.

Justamente, a partir de la década de los afios sesenta los estudios &rabes recibieron
cierto impulso en Espafia. Se cred en 1860 la Sociedad Historica y Filoldgica de Amigos del
Oriente, por el eminente arabista Francisco Fernandez y Gonzalez. Se realizd en el seno de
esta Sociedad diversos trabajos y obras en relacion al fomento de los estudios sobre temas que
versaban sobre el mundo &rabe contemporaneo, entre ellos, el nombramiento de académicos,
premios de obras sobre el mundo &rabe, y aparecen también ediciones y traducciones de

textos en lengua arabe.

El cuarto arabista que intervino en la cuestion colonial fue Emilio Lafuente Alcantara
(1825-1868). Este arabista aseguro su presencia en Marruecos a través su mision de bisqueda
de documentos manuscritos sobre la historia y el pasado hispano-musulman que se
localizaban en las bibliotecas de ese pais, concretamente en Tetuan. Este viaje dio luz a
suCatalogo de los codices arabigos adquiridos en Tetuan por el Gobierno de S.M aparecido
en el afio 1862, que fue el fruto de toda la documentacion recogida durante su estancia en
Marruecos. Entre los autores que Emilio Lafuente Alcantara cité en su libro, aparecen: Al
Idrisi, Abul-hasan, Ibn Batuta, Abd-al-waid, Ibn Idari, 1bn Abu-Zera, Ibn Jaldun, Ibn Hayyan,
Ibn Hazm, Al-Razi. A continuacion, y a modo de valorar el discurso generado por los
arabistas sobre Marruecos, traemos a colacion las palabras que salen de las plumas de
Lafuente en la parte de la obra en cuestion que dedica al estudio y descripcion de Marruecos
y que a su vez refleja el discurso colonial espafiol tan empefiado en demostrar lo comdn entre
la historia y cultura de Espafia y Marruecos aunque fue considerada en varias ocasiones
ajena:

El pueblo marroqui heredero de las creencias y de la civilizacion de aquella
raza que ha dejado de esta patria profundas huellas y recuerdos
imperecederos; que nos ha transmitido en los campos de Valencia y de
Granada una prueba de sus conocimientos en la agricultura, y en alcazares y
mezquitas una muestra de su sentimiento artistico, que produjo, en fin,
poetas sin cuento e historiadores prolijos, ha perdido sus tradiciones, y ha
dado al olvido cuanto le legaron las pasadas generaciones. Alli el arte se ha

convertido en rutina, no existe literatura, y si brinda la naturaleza con sus
dones, el poco estimulo, la, indolencia y la absurda organizacion son causa
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de que se desprecien tan favorables condiciones, y se prologue y perpetue el
estado de abatimiento en que se encuentra®®®,

Esta cita es el espejo del imaginario forjado de Marruecos por los arabistas de esta
época, en ello hace trasmitir un discurso compatible a la coyuntura en la cual Espafia se
encontré inmensa en el siglo XIX, o sea que se adecua perfectamente con el colonialismo
espafol en Marruecos, nos referimos a la conciencia de que Marruecos al fin y al cabo
compartia con Espafia una historia comdn, y eso por la I6gica natural de las circunstancias
transcurridas en la época medieval, con la presencia musulmana en Espafia, y la época
moderna con la expulsion de los musulmanes de Espafa, lo que suponia la misma capa
religiosa y social. Con este discurso se pretendia subrayar la legitimidad de un espacio
geografico que en una época dada no era nada lejano de sus posesiones en el norte de Africa.
A pesar de la diversidad de las perspectivas con las cuales fueron planteados los estudios
dedicados a Marruecos por los arabistas espafioles en pleno periodo de accion colonial, el
discurso dominante en ellos giraba en torno a fraguar, o tratando fraguar, un panorama del
nivel intelectual, fruto de una educacién atrasada, de los marroquies basado en una
descripcion nada afable, que va en contra de la sociedad occidental, y por consecuencia se
trazaban limites diferenciadores entre ambas sociedades, en concreto, la marroqui y la
espafola, poniendo en brillo la superioridad de Occidente frente a Oriente, en esta escena la
tarea civilizadora y expansiva encontr0 sitio para justificar las acciones coloniales, un
justificante que defendian tanto arabistas como africanistas . Cabe sefialar que ademas de este
imaginario es integrante también al discurso colonialista la actitud que tuvieron los arabistas
frente al legado andalusi, bien desarrollada en el capitulo anterior, que gira alrededor de la
espafiolizacion de al-Andalus, esta actitud tuvo su influencia a la hora de identificar lo comdn
y lo diferenciador entre colonizadores y colonizados vacilante entre reconocimiento y

rechazo.

Emilio Castelar, el catedratico de Historia, no faltd de intervenir en el tema de la
guerra de Africa, moviendo su pluma para escribir articulos. Redacto junto a otros autores su:
Cronica de la Guerra de Africa publicada en al afio 1859. Este trabajo resulta interesante y
Gtil, puesto que sirvié para estudiar el colonialismo espafiol en Africa, asi como para la

reestructuracion politica y administrativa de Marruecos. Cabe mencionar al arabista José

85 AFUENTE ALCANTARA, E. (1862). Catalogo de los codices arabigos adquiridos en Tetuan por el
Gobierno de S.M. Madrid: Imprenta Nacional., pp. 21-22.
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Amador de los Rios quien publico un trabajo sobre Africa titulado: Victorias de Africa,
Madrid. (1860).

Con Cénovas del Castillo, empezd un nuevo periodo politico conocido por la
Restauracion borbdnica, tras la proclamacion de Alfonso XII rey de Espafia en el afio 1875. A
partir de este periodo se actualizo la politica marroqui de Espafia llegando a consolidar una
presencia efectiva en esa zona: “La politica canovista, si bien no se va a ocupar demasiado a
los asuntos europeos, comienza a esbozar la preocupacion por la colonizacién de

Marruecos’%%.

Tras el estallido de la guerra de Africa que hizo correr mucha tinta de arabistas y
africanista en general, vino el evento de la guerra de Melilla de 1893, que a su vez llamaba la
atencion de escritores y que sirvio para aumentar las tensiones hispano-marroquies, tal fue el
caso de Eduardo Cafiizares y Moyano, en su : Apuntes sobre Marruecos. Este hecho aumento
la linea de descripcion negativa del pueblo marroqui con quien luchd Espafia que aparecio

como pueblo anérquico y violento.

Resulta equivoco estudiar la conexion entre el arabismo y la cuestion del colonialismo
sin mencionar la labor del eminente arabista contemporaneo Julian Ribera, a quien le debia la
iniciativa de establecer un fuerte lazo entre el arabismo y la cuestién de Marruecos, visto que
la rama conocida por “arabismo africanista” fue creada por Ribera: “Sin lugar a dudas Julian
Ribera fue uno de los arabistas que mas interés manifestaron hacia la cuestién de
Marruecos”®’. Este arabista se traslado al imperio de Marruecos para estudiar la vida de su
pueblo y desde ahi establecio su primer contacto con este territorio arabe: “Marruecos y sus
aledarios territoriales [...] fue el iman que atrajo la atencion de Julian Ribera, maestro de

arabistas 8.

La actividad arabista de Julian Ribera fue conocida gracias a su intervencién en todo
tema relacionado al mundo &rabe, y hasta en la cuestion colonial de Marruecos, que hasta
entonces era un tema monopolizado por los africanistas y en paralelo menos reivindicado por
los arabistas que lo veian lejos de sus intereses. Este arabista no dudd en involucrarse en la
cuestion de Marruecos en su fase de penetracion, considerada en aquel tiempo alejada de los

intereses académicos del arabismo tan preocupado por otros temas relacionados a la Espafia

856 OPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p. 274.
857ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccién y colonialismo... ”. Op. Cit., p. 443.
558MORALES LEZCANO, V. (1992). Espafia y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p.16.
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musulmana, sobre el cual dedico varios articulos en la revista de Aragon: “Los articulos de
Ribera sobre la politica colonial son representativos"®°. Segun él, el motivo que le dejo
realizar publicaciones acerca de la cuestion colonial, fue su intencién de asegurar caminos a
los arabistas venideros, porque si se seguia el arabismo encerrado en la misma actividad
vendra el dia en que se pierda: “Los arabistas [...] podian y debian crear otros espacios en
los que emplear sus conocimientos y su formacion”®®, Ribera veia que el desarrollo del
arabismo en Espafia se podia realizar con lo que proporcioné como nuevo campo de estudio
que es la relacién histérica de Espafia con Marruecos para crear nuevo ambito enfocado e
investigado por los arabistas. Su deseo era llevar un proyecto institucional para formar a
“arabistas practicos” que actuaban en la linea de un “arabismo africanista” lejano del
arabismo andalucista: “antes decia que la Restauracion supone un momento de plenitud. A
ello afiado ahora que supone, también, el paso de un arabismo cultural a un africanismo
intervencionista®! | tal como se hizo en otros paises que creaban un ambiente de
colaboracion entre lo politico y lo cultural, adecuado a una estrategia imperialista de gran
provecho econdmico. Al final, Ribera no logrd la realizacion de su proyecto que pretendia
crear una verdadera escuela de arabistas dedicada al estudio de todo tema de actualidad, que
atribuye tal ausencia del arabismo en la cuestion de colonialismo a la falta de apoyo y
respaldo de la administracion: “esta preocupacién de Ribera para entroncar el saber
académico con la politica de su tiempo es uno de los signos distintivos de su personalidad %
. Esto fue a causa de algunas barreras que habian dejado que el arabismo espafiol actuara lejos
del colonialismo, es decir quedarse en su &mbito universitario condenado a la investigacion
del pasado musulman en Espafia: “fodavia el ‘giro al norte” no se ha producido, y Andalucia
sigue siendo activa protagonista de la historia espafiola en sus mas significativas

vertientes’%62

El ilustre arabista Miguel Asin Palacios, en su articulo publicado en la Revue Africaine

declar6 a proposito del proyecto de Ribera que propuso el afio 1904, y que no vio la luz, que:

859 OPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p. 306.
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Toutes ces institutions fragmentaires et inorganiques dues aux
gouvernements qui se sont succedé depuis 1907, ne rappellent que de loin
I’institution organique proposée par le professeur Ribera, le Centro de
Arabistas, fondé par le cabinet Maura en 1904 et que les cabinets suivants
s’empressérent d’abandonner. A cette date, 1’occasion était encore opportune
pour préparer les instruments propres a 1’intervention au Maroc, grace a une
organisation systématique des diverses institution d’enseignement qui, sous
le double aspect théorique ou érudit, et pratique ou sociologique, pouvaient
concourir a cette fin. Aujourd’hui, il est déja beaucoup plus difficile de
regagner le temps perdu depuis dix ans ; surtout, il est a peu prés impossible
de créer quelque chose de neuf et d’organique pour remplacer les
institutions existantes, qui toutes se considérent, et c’est naturel, comme
définitives et intangibles par le fait seul qu’elles existent®®*

En ella, el arabista Asin Palacios demostraba su disgusto por la escasa participacién
del arabismo en la cuestion de Marruecos a principios del siglo XX, lo que debi6, segun él, a
la pasividad del Gobierno ante el fomento de la actividad de los arabistas en el tema del
colonialismo, que necesitd un apoyo material y organico para lanzarse en esta nueva linea de
investigacion: “A pesar de ello, la produccion cientifica del arabismo espafiol no se ocupo

prioritariamente de Marruecos %%,

Ribera no fue el primero en constatar que la relacion entre el arabismo espafiol y
colonialismo es un hecho imprescindible. Es preciso mencionar la actividad del arabista
Eduardo Saavedra Moragas %%6(1829-1912), que ademas de ser arabista, participd y formo
parte de Sociedades®®’, donde se debatieron el tema de la cuestion de Marruecos, y en
asociaciones y centros que actuaban a favor de la promocion de los movimientos
colonialistas: “El arabista més vinculado a las cuestiones coloniales fue don Eduardo

Saavedra’®,

864 ASIN PALACIOS, M. (1914). “L’enseignement de I’arabe en Espagne”. Revue Africaine. Vol. 58. Alger:
Société Historique Algérienne., p. 192.“Todas estas instituciones fragmentarias e inorgénicas debidas a los
gobiernos que sucedieron desde 1907, no recordaron que desde lejos la institucién organica propuesta por el
profesor Ribera, el Centro de Arabistas, fundado por el gabinete Maura en 1904 y que los gabinetes siguientes se
apresuraron en abandonar. A esta fecha, la ocasion era aln oportuna para preparar los instrumentos propios a la
intervencion en Marruecos, gracias a una organizacion sistematica de las diversas instituciones de ensefianza
que, bajo el doble aspecto teorico o erudito, y practico o socioldgico, pudieran concurrir a este fin. Hoy, es ya
mucho mas dificil recuperar el tiempo perdido después de diez afios; sobre todo, es casi imposible crear alguna
cosa nueva y organica para reemplazar las instituciones existentes, que todas se consideran, y es natural, como
definitivas e intangibles por el solo hecho de que existan”. (la traduccion es nuestra).

665 MARIN, M. (1992). “Arabistas en Espaiia...”. Op. Cit., p. 386.

%7 Intereses de Espafia en Marruecos. Discursos pronunciados en el meeting de la Sociedad Espariola de
Africanistas y Colonialistas celebrado en el teatro de la Alhambra el dia 30 de marzo de 1884. (1951). Madrid.
868 | OPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p. 296
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En este periodo de Restauracion, precisamente en el afio 1876 aparecid la Asociacion
Espafiola para la Exploracion de Africa donde figuraban muchos nombres de arabistas, en la
cual se partian del testamento de Isabel la Catdlica para hacer de la ciencia una util y
anticipada herramienta que facilitaria la expansion territorial: “el africanismo espafiol es un
mandato dificil que Isabel dejo en su testamento, y también un ideal”’®®® Entre sus objetivos
aparece el fomento y la defensa de los derechos coloniales de Espafia en el continente
africano, concer la zona a través de las exploraciones geogréficas ademas de la Sociedad
Geogréfica. Esta ultima organiz6 un Congreso Espafiol de Geografia Colonial y Mercantil en
1883, donde participaron arabistas, tal era el caso de Eduardo Saavedra, Pascual Gayangos,
Francisco Codera, Francisco Ferndndez y Gonzales y Juan Fecundo Riafio, ya que tanto los
africanistas como los arabistas compartian la investigacion marroquista en los terrenos de
lengua vulgar, la etnografia, la historia y la geografia, un encuentro que tuvo una caducidad.
Partiendo de estas organizaciones, se puede ver que, cada vez que estallaba un hecho en
Espafia en relacion a su politica colonial en Marruecos, surgié en paralelo una modesta
participacién de los arabistas en este asunto experimentando su “africanismo de ocasion”: “La
“cuestion de Marruecos” fue objeto de interés ocasional de algunos arabistas universitarios
¥, como no, de arabismo africanista 670

Francisco Codera y Zaidin, un arabista de la generacion de Ribera y Saavedra, también
participd, aunque modestamente, en este ambito con sus publicaciones sobre Marruecos. Pero
Ribera qued6 el mejor arabista consciente de la necesidad urgente de la participacion del
arabismo en la accion colonial espafiola en Marruecos. Este acercamiento a las realidades
contemporaneas surgié cuando empezaron las estancias de los arabistas en el norte de Africa
y en el Proximo Oriente, Codera se considera entre los primeros en suscitar temas allende al
campo de al-Andalus, tras su viaje a Argelia y Tunez entre 1887-1888, aprovechando de las
ayudas facilitadas por el intérprete Manuel Saavedra Aseinsi®’*, de los cuales dejo constancia
por escrito®’?, el segundo quien viajo en estos territorios fue Pons Boigues®”, en realidad
ambas obras carecian de informaciones relativas a las realidades, la de Codera insistia
mayoritariamente en la dificil comprensién del arabe hablado ahi, sociales y politicas y hasta

culturales. El contacto que establecié Ribera con Marruecos empez6 con su incorporacion en

89 SAEZ DE GOVANTES, L. (1971). El africanismo espafiol. Madrid: Consejo Superior de Investigacion
Cientifica. , 232.

670ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccion y colonialismo...”. Op. Cit., p. 458.
571 interprete en Tanger (1873)

672 (1892). Misidn historica en la Argelia y TGnez. Madrid

673 (1888). “Apuntes de un viaje por Argelia y Tunez”. Revista Contemporanea. LXIX.
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la embajada la de Martinez Campos (1894), que fue embajada extraordinaria en Marruecos,
con el fin de buscar y adquirir manuscritos arabes, especialmente en Marrakech y que llego
reunir a prestigiosos militares del momento, con quien compartia cartas con el fin de
conseguir informaciones directas de la realidad marroqui, esa experiencia crucial le permitio
observar de cerca la vida de los marroquies, era el caso del militar Eduardo Alvarez
Ardanuy®™ |y su correspondencias con Manuel Villalata y Atalaya®”™ por quien a partir de
1902 Ribera obtuvo informaciones sobre los asuntos de Marruecos: “Ribera estaba
interesado en mantener contactos con los representantes de los intereses coloniales en
Marruecos ”®"® Se puede notar que este viaje de Ribera dentro de una mision diplomatica tuvo
una papel crucial en su interés por Marruecos, y su consagracion a trabajos en relacion con el
colonialismo. Su estancia en Marruecos le permitié contemplar muchos hechos diplomaticos
y militares. Lo que observé también durante su viaje, es que el arabismo en Espafia no era una
escuela préactica, por el contrario, se dio cuenta de la enorme distancia entre el aprendizaje del
arabe culto en Espafia, e ir a Marruecos para encontrar ahi a gente que hablaba un dialecto
puramente marroqui, que se difiere del &rabe clasico, lo que resulta dificil a un arabista
aunque sea ‘“un excelente arabista” que domina el arabe clésico, no le servia para nada a la

hora de comunicarse con los marroquies.

A partir de la consolidacion del protectorado espafiol en Marruecos, asistimos a la
division de dos grupos de arabistas. Unos que se dedican a la historia de la civilizacion
musulmana en Espafia y otros que prestaron su atencién al colonialismo de Marruecos. Estos
dos grupos tomaron el nombre de: “arabistas medievalistas” y “arabistas africanistas”,
respectivamente: “Arabismo e historia, son, asi instrumentos de la colonizacion, sostenes
ideolégicos de una linea pragmatica de gobierno, del utilitarismo politico”®"".

Dentro de lo que podriamos llamar “africanismo arabizado” hace falta mencionar los arabistas
Maximiliano Alarcon, y Joaquin Vélez Villanueva, ambos se incorporaron al Centro de
Estudios Historicos (1910) dependiente de la Junta para la Ampliacion de Estudios (1907). El
primero fue un profesor de “drabe vulgar” que lo adquiri6 durante su temporada en Larache

publicando tres afios después su obra titulada: Textos arabes en dialectos vulgar de Larache

(Madrid 1913): “/...] el arabismo espaiiol no va a encontrar puntos de encuentro con el

674(1849-1925)Con quien se conservan 24 cartas de 1894- 1923
%7 Intérprete y viceconsul de Mazagran, con un total de 41 cartas desde 1859.
SMARIN, M; LA PUENTE, C de; RODRIGUEZ MEDIANO, F; PEREZ ALCALDE, J I. (2009). Los

epistolarios de Julian...Op. Cit, p. 248.

877LOPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p. 149.
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africanismo en su interés por Marruecos y se mantendré alejado de esta tematica fuera de

algun estudio sobre “el dialecto vulgar” de Larache"®"®

A su vez, dedico su tesis doctoral a la guerra de Africa, leida en 190857°, en ella se
desvelaba la version marroqui en la guerra de Africa que refleja la actitud y el pensamiento de
los marroquies partiendo de la traduccion de obra de un historiador marroqui, lo que le
permitia interpretar la vision del enemigo acerca de este conflicto armado lo que no era tarea
facil dada la dificultad de entendimiento con el arabe vulgar, y la personalidad discreta,

inexpresiva y confusa, segun dice, de los marroquies:

la manera de ser de esas gentes tan poco comunicativa que consideran como
una accion laudable el poco hablar y el interés por su parte en evitar que los
contrarios pudieran aprovecharse de las noticias que adquiriese en provecho
propio y dafio de los moros, si se las daban a conocer®®

Al final Alarcon resumid desde sus observaciones que los marroguies eran gente
rechazante del progreso, gentes retiradas y de dificil comunicacion, lo que dejo imposible que
se adecuara el nivel intelectual de ambas partes. El segundo, Villanueva fue también entre los
pocos interesados por conocer Marruecos, publicé su Ensayo sobre la agricultura, el
comercio y la industria en Marruecos. (Madrid 1916). En cuanto al caso de Angel Gonzélez
Palencia (1889-1949), aunque su nombre figura méas en publicaciones relativas al terreno de
al-Andalus, eso no le impidié penetrar, superficialmente, en la cuestion del colonialismo, al
publicar algunos articulos que tocaban directamente Marruecos, prestando atencion al estudio
del dialecto marroqui, entre otros, en algunos de sus trabajos se percibia una cierta alusion a
lo comin que compartian Espafia y Marruecos desde el punto de vista histérico,
concretamente lo similar entre Fez y Cordoba, Sevilla y Marrakech, y promoviendo la
necesidad de incluir el tema del colonialismo espafiol en Marruecos en las preocupaciones del

arabismo universitario lo que coincide con la presencia colonial concreta y efectiva.

En este periodo de Restauracién, nacié en Madrid la Sociedad Geogréfica, que incluia
a muchos arabistas. Dicha Sociedad organizé un Congreso Espafiol de Geografia Colonial y
Mercantil en 1883, donde participaron arabistas para estudiar y definir los derechos e
intereses de Espafia en sus posesiones en Africa y Asia. En 1877 aparece la Asociacion

678 OPEZ GARCIA, B. (1999). “Prélogo”. Espafia en Marruecos. NOGUE, Joan; VILLANOVA, José Luis
(eds.). Lleida: Editorial Milenio., p. 18.

679(1920). La guerra de Tetuan segln un historiador marroqui contemporaneo. Madrid: Imprenta de Estanislao
Maestre.

680 |bid. , p. 6 .
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Espafiola para la Exploracion de Africa donde figuraban muchos nombres de arabistas. En
1894, se celebra el primer Congreso Espafiol de Africanistas en la ciudad de Granada, luego
en Madrid (1907), Zaragoza (1908), Valencia (1909), y Madrid (1910).

Partiendo de estas organizaciones, se puede ver que, cada vez que estallé un hecho en
Espafia en relacion a su politica colonial en Marruecos, surgié en paralelo una modesta
participacion de los arabistas en este asunto. De vez en cuando el arabismo se implico en el
tema del colonialismo en Marruecos, experimentando su “africanismo de ocasion™: “La
“cuestion de Marruecos” fue objeto de interés ocasional de algunos arabistas universitarios
y, cdmo no, de arabismo africanista®®’,

El arabista Garcia Gomez en su prélogo del libro de Menéndez Pidal, también tenia su
propia visién acerca del alejamiento de la labor del arabismo en Espafia al tema del
colonialismo espafiol, afirmando en esas palabras: “Son los arabistas gremio tan escaso y
apartadizo, tan desasistido por lo comin de la atencién publica, debido a la rareza de los
temas que trata”%®? Por gremio escaso y apartadizo, se referia a la pasividad y alejamiento de
esta escuela de los arabistas ante los temas que necesitaban mayor atencion, por su
importancia y actualidad, como era el caso de Marruecos. “La escasez de la produccion
orientalista espafiola a principios del siglo XX refleja probablemente la poca resonancia que
pudo tener la palabra imperio: a raiz del Desastre, Marruecos ha sido vivido en Espafia
como problema mas que un suerio %3,

Quiza la razén del alejamiento del arabismo cientifico que sea africanista o andalucista
a la politica de Espafia en Marruecos, debiera a la inestabilidad y debilidad de la accion
colonial en Marruecos, lo que dejé que el arabismo desconocié su papel que tenia que
desempefiar en Marruecos, es decir:“el desentendimiento de los arabistas de la realidad
colonial”®®*, La falta de interés de los arabistas por Marruecos parece muy clara, a menudo el
arabismo espafiol manifestaba su descompromiso de la aventura colonial, “el arabismo
espaiiol no rentabilizé la colonia marroqui”®, 1o que se nota en la ausencia de arabistas en
ocupar cargos de intérpretes en Marruecos:“El arabismo espafiol con sus dos sensibilidades
no presentd ningln tipo de auxilio a la presencia espafiola en Marruecos”® .Se podia contar
algunas manifestaciones del arabismo en el seno de las Sociedades Geograficas que actuaban

en torno a una penetracion colonial de base prioritaria econdmica, como la Sociedad

81 ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccién y colonialism... . Op. Cit., p. 458.

882\ ENENDEZ PIDAL, R. (1962). Historia de Espafia. Op. Cit., p. X.

83 BACHOUD, A. (2000). “Isaac Mufioz, orientalista y africanista”. Awrag. Anejo al Vol. XI., p. 149.
884ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccion y colonialismo... ”. Op. Cit., p.p. 433-434.

5 |bid., p. 431.

886 1bid., 439.
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Geogréafica de Africanistas y Colonialistas y la Sociedad Geografica Comercial, quienes
organizaron debates sobre la cuestion de Marruecos acerca de la intervencion o no. Entre sus
temas figura el tema de los presidios espafioles en Marruecos, el idioma arabe en Espafia, la
religion cristiana en Marruecos y sobre todo el tema de la economia y el comercio espafiol en
Marruecos: “Fue el periodo conocido como el de la “penetracion pacifica”, en el que cabe

contextualizar la revitalizacion del arabismo’®’.

Las Sociedades Geogréficas desempefiaron un papel fundamental en la formulacion de
la politica neo-colonial espafiola: “La Restauracion de 1875 favoreciod el establecimiento de
un clima mucho mas adecuado para el desarrollo de iniciativas sociales diversas, entre las
que se encuentra la creacion de la Sociedad”®®. Las cuestiones coloniales pasaban a ocupar
un lugar privilegiado en el interior de la Sociedad, con el objetivo de promover la
participacion de Esparfia en la corriente expansionista europea dirigida especialmente hacia el
Imperio Marroqui. En estas Sociedades el conocimiento geografico se convirtié en un saber
elemental incluyendo a estudios cartograficos, ya que el continente africano fue ignorado
anteriormente por Espafia, salvo las zonas costeras. Este estudio entrd en vigor a finales del
siglo XIX y principios del XX, cuando se extendid el pensamiento regeneracionista, que
favorecia la recuperacion de la estabilidad del pais mediante unas nuevas bases econémicas
que se conseguirian de la expansion politica. Se empez6 a redactar monografias sobre todo
por los militares, con el fin de difundir el conocimiento geogréafico, se realizaron también
estudios socioldgicos y humanos para crear en Espafia una opinion puablica bien orientada y
preparada para cualquier apoyo necesario: “La actitud de compromiso de este sector del
arabismo con la realidad marroqui surge de la necesidad de una burguesia dinamica y
regeneracionista %%,

La Sociedad Geografica de Madrid se clasificd entre las primeras en Espafia, y esto
gracias a su atencion prestada al norte de Africa, concretamente a Marruecos. Su actividad se
hizo cada vez mas importante, sobre todo después de la pérdida de las colonias de Espafia en
1898: “Se acepta como origen del africanismo espafiol la fundacion de la Sociedad
Geografica de Madrid en 18767%,

S8’MARTIN CORALES, E. (2000).“Intereses catalanes en la expansion... . Op. Cit., p. 95.

88VILLANOVA VALERO, J.L. (2002). “La creacion colonial espafiola en el norte de Marruecos y la Sociedad
Geografica de Madrid". Actas de las III Jornadas sobre “Expediciones cientificas y africanismo espaiiol. 1898-
1998. Ciencia y memoria de Africa. DIEZ TORRE, Alejandro Ramon. (coord.). Madrid: Alcala de Henares., p.
76.

889 OPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p.302.

80CASTRO ANTOLIN, M de. (2000). “Guinea y el africanismo espafiol...”.Op. Cit., p. 111.
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Finalmente, la labor de dicha Comision que fue la de localizar y clasificar los
documentos relativos a la presencia espafiola y portuguesa en Africa fue interrumpida por
problemas financieros. Todos los documentos recopilados por la Comision fueron publicados
posteriormente por el propio Sandoval, como aparecid en su obra: Las guerras de Africa en la
Antigledad (1881).

En cuanto al discurso anticolonialista, que rechazo la intervencion directa en el Norte
de Africa, visto los problemas que tuvo con su politica en América que termino por fracasarse
apoyados de la argumentacidn que insiste en la incapacidad de la economia interna de Espafa
para cubrir otros gastos destinados a montar una economia en los extramuros, futura zona de
protectorado, donde esta Ultima no resulta tan atrasada comparando con Espafia hacion que no
se libero de la subordinacion econdémica, 0 sea en o0jos de los anticolonialistas, Espafia era en
si colonizada, por ser econdémicamente, dependiente de las inversiones extranjeras: “la
opinion publica, por su parte, fue paladinamente antiintervencionista a partir de 1893
aproximadamente”®* | en resumidas cuentas se dieron lugar dos posiciones ante el
beligerante discurso oficial generado por la legitimidad y lo que dictaba la ley histérica o
“derechos historicos” en la accion colonial destinada a Africa cuyo objetivo era “civilizar”.
La primera posicion veia la guerra colonial como una oportunidad y alternativa con la cual
Espafia podria recuperar su grandeza nacional al entrar en una guerra contra los moros
concretamente tras la derrota de ultramar: “después del ‘desastre’ del 1898 aparecieron en
Espaiia unas alternativas para ‘regenerar’ tanto la sociedad como el Estado espaiiol %%, ese
blogue mostr6 un pesimismo ante lo que se podria sacar de beneficio en la presencia de
Espaiia en el otro lado de Gibraltar, actitud que fue defendida por los intervencionistas: “Si
asentar nuestra dominacion en el Africa es para nosotros una cuestion de engrandecimiento,
impedir la dominacion exclusiva de ningun otro pueblo en las costas africanas es para
nosotros una cuestion de existencia "®%. Opuestamente, se levantd una voz abandonista que

no veia mas inconvenientes que ventajas en la accién colonial de Espafia en Marruecos.

En Marruecos, fueron muchos los que encontraron en esta tierra similitudes con lo

hispano, ello se explica por lo idéntico que tiene los reinos cherifianos con el pasado

IMORALES LEZCANO, V. (1993). Espasia y el mundo drabe... Op. Cit., p. 62.

892FUKASAWA, Y. (2006). “El nuevo encuentro hispano-marroqui en el siglo XIX: ;’moros amigos” y/o
“moros malos”?. TATEISHI, Hirotaka. (coord.). Percepciones y representaciones del otro: Espafia- Magreb-
Asia en los siglos XIX'y XX. Tokio: Grupo de Materiales Impresos., p.81

898VALDEGAMAS, Mde. (1854). Obras de Don Juan Donoso Cortés. Tomo IIl. Madrid: Imprenta de Tejado.,
p. 152.
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musulman de Espafia, al-Andalus, hasta llegar a afirmar que los espafioles heredaron algo de
los musulmanes, en Espafia permanecian muchos descendientes de musulmanes que se
entremezclaron con los espafioles, y que muchos de ello tuvieron algo compartido con los
marroquies: “quiten un poco de religion, quiten otro poco de lengua, y el parentesco y aire se
familia saltan a los ojos: ¢ Qué es el moro mas que un espafiol mahometano? ¢Y cuantos

espaiioles vemos que son moros con un disfraz de cristianos? "%

Marruecos en tiempos de la guerra de Africa, era el foco de atraccion de muchos
viajeros, novelistas y pintores, sus pueblos aparecen en cronicas y memorias y también en
cuadros de pintura, tal como se la presenté César Alvares Dumont con su cuadro: Episodio de
la guerra de Africa, Andrés Parladé Heredia (1859-1933): “El barbero” , Antonio Maria de
Reyna Manescau (1859-1937): “El viejo de Tanger y Zoco”, José Moreno Carbonero (1858-
1942): “La odalisca”, “Un arabe” y “Nifio moro” y a Enrique Simonet Lombardo: “orando en
la mezquita”, “patio moro”, “morita”, “odalisca”, “azoteas de Téanger”, “la novia hebrea y
cabeza de moro”: “los reporteros en campana y algunos creadores insignes como Galdés y
Fortuny, se aproximaran con curiosidad escrutadora e intuicion artistica al pais y a la
poblacién de Marruecos ®®, viajeros como José Maria Murgas®® y Joaquin Gatell y

Forch®’,

Todas estas nuevas reflexiones de los arabistas dieron lugar a una nueva generacion de
arabistas preocupados por la cuestion marroqui, lo que se produjo a raiz del establecimiento
del protectorado de Espafia en Marruecos. Esto nos lleva a confirmar nuestra hipotesis
planteada mas arriba, de que la causa del divorcio entre el arabismo y colonialismo en Espafa
se debid a razones de debilidad de la politica colonial que anticip6 el establecimiento del
protectorado de Marruecos: “La modestia de la accion llevada a cabo en los diez mil
kildbmetros cuadrados del Norte de Marruecos justific en parte el desentendimiento de los
arabistas de la realidad colonial y de paso, del mundo drabe contempordneo’**®solo empezd
el acercamiento entre los dos cuando Espafia confirmé su presencia en Marruecos, 0 mejor
dicho desde el afio 1909 afio del arranque de la Campafia de Africa, cuando empezaban a

darse los primeros pasos para una segura presencia de Espafia en Marruecos que

s4PEREZ GALDOS, Benito (1979). Aita Tettauen. Madrid: Alianza., p. 80.

555MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe... Op. Cit., 64.

6% (1866). Recuerdos marroquies del Moro Vizcaino. Bilbao:

897(1860). Memorias de las observaciones hechas durante el viaje al Sus y al-Nun.

88 OPEZ GARCIA, B. (1984-1985). “Julian Ribera y su “taller” de arabistas: una propuesta de renovacion”.
Miscelanea de Estudios Arabes y Hebraicos. Nim. 33., p. 126.
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desembocaron en el protectorado espafiol en Marruecos a partir de entonces se multiplicaron
los estudios dedicados a Marruecos sobre todo los que fueron redactados por exploradores y
expedicionarios cientificos. Precisamente a partir de la segunda mitad del siglo XX el
conocimiento de Marruecos no se veia como un tema que deberia ser tratado exclusivamente
por el sector del arabismo, o por el ambito académico en general, se observaba que a partir de
entonces los que se implicaron en conocer esa zona fueron de multiples procedencias, que al
final contribuyeron eficazmente en el conocimiento de la zona. A este proposito citamos la
obra de Enrique Lépez Alarcén titulada: Cronica de un testigo, diario de la guerra escrito

durante las operaciones en el Rif%®°,

Cuando se establecio el protectorado espafiol en Marruecos en 1912, se creo
paralelamente la Junta para la Ensefianza en Marruecos (1913). La labor y el esfuerzo,
anteriormente mencionados, del arabista Julidn Ribera promovieron el desarrollo de los
estudios arabes relacionados al ambito colonial espafiol. En el Centro de Estudios Historicos,
cuyo responsable era Ribera, se instal6 dos secciones, una dedicada al estudio de la
civilizacion musulmana en Espafia, y otra que se ocupé de la dialectologia norte africana, en
el cual se observd un cierto acercamiento del arabismo a temas de gran peso en el

africanismo.

Felipe Ovilo y Canales. (1881). la mujer marroqui. En definitiva, dentro de la imagen
circulante sobre las mujeres marroquies, ella se articulaba en torno a la esclavitud, ya que la
marginacion femenina fue considerada sinénimo de las sociedades atrasadas y despéticas,
frente a la liberacion de las mujeres de occidente signo propio al civilismo, un punto clave
dentro del discurso colonialista que pretendia civilizar. En pleno discurso de la guerra de
Africa, el imperio marroqui no escap6 de recibir calificaciones de imperio despético y
atrasado: “El Emperador es avaro e ignorante: abatira el arbol para coger el fruto”’® Otra

obra titulada: (1888). Estado actual de Marruecos Y su (1894). Intimidades de Marruecos.

En suma, a pesar de lo que se fue dedicado a la cuestion de Marrueco por el arabismo
espafol, no se puede decir que tal tema era muy presente y cultivado en el seno de las
universidades ello se explica por el desconocimiento del arabe marroqui por los académicos y
universitarios, quienes dominaban mas el arabe clasico. En el caso de las potencias europeas

tal como Francia e Inglaterra se puede asistir a una complicidad entre los intereses politicos y

699 (1909). Melilla.
70ALONSO VALDESPINO, S. (1859). La cuestion de Marruecos, tal cual ha sido es y sera bajo el punto de
vista espafiol y europeo. Madrid, Imp. de Manuel Gémez., p. 37.
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los culturales, ya que se servia de esos Ultimos para facilitar la accion colonialista, “Y a
medida que la penetracion politica y militar de Francia e Inglaterra profundiza en esos
paises, se va desarrollando el arabismo contempordneo”’®t. Para el caso de Espafia la
incompatibilidad entre los estudios dedicados a Marruecos y la presencia de Espafia en este
pais vecino era tan notable, esta ultima era mas ancha que los esfuerzos consagrados al
conocimiento de esta zona que eran escasos. En este periodo se podia contar el contacto entre
espafioles y marroquies a través del asentamiento de embajadores y consules representantes
de ambos paises en los dos paises vecinos, ademas de marroquies y espafioles que entraban en
contacto entre si tanto en territorios espafioles como marroquies gracias a las actividades
comerciales que lanzaban, lo que se produjo en Melilla y Ceuta también en Tetuan, Tanger
entre otros. Tal situacién favoreceria el surgir de un discurso ideologizado sobre los
marroquies a finales del siglo XIX, lo que era una continuidad de los estereotipos acumulados
en los tiempos anteriores mas precisamente a partir del siglo VIII. Hay que esperar hasta
principios del siglos XX, para poder contar con una contribucién considerable del
conocimiento del norte Marruecos y de sus moradores, precisamente de las zonas costeras,
dentro de la historiografia espafiola en la cual aparecia cierta rigurosidad en lo que atafie la
presentacion de la realidad pero nunca se liber6 completamente de la vision ideologizada, ya
que se intentaba resaltar lo negativo y despectivo del marroqui con el fin de justificar la
legitimidad que se suponia poseer Espafia en la zona de Marruecos que se pretendia alcanzar
mediante su mision de civilizacion y modernizacion de dicho pueblo, y ello se producia a raiz
del aumento del nimero, cada vez, de los espafioles en Marruecos, constituidos por hombres
de negocios, politicos y viajeros asi como otros que ocuparon otras profesiones: “esS
indudable el avance experimentado en lo que respecta al mutuo conocimiento de espafioles y

marroquies en los comienzos del siglo XX""%.

Este interés tenia que ver con el contexto del momento en el cual se aspiraba un dominio
y control de la zona que atraia las apetencias colonialistas de Espafia. Nos detenemos en este
punto para recordar que tanto como ocurrié con las demas potencias europeas que se servian
de los avances para el conocimiento de las zonas objeto de interés de la politica colonial para
facilitar su penetracion en unos determinados territorios. Veremos que de igual modo, y en
pleno momento de concretizacion de control de Espafia en el norte de Marruecos, se

incrementaron los esfuerzos en conocer esta zona: “el conocimiento de las sociedades o

"FANJUL GARCIA, 8. (1991). “Eurocentrismo y arabismo”. Op; Ci., p. 262.
02MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi...Op. Cit., p. 101.
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paises que eran objeto de las apetencias europeas se constituia, y era utilizado, como un

arma mds que asegurara el control europeo sobre las tierras en cuestion” ™%,

6. Arabismo africanista: El caso de Argelia.

Cierto es que cuando se habla de la intervencion del ndcleo arabista en el asunto del
colonialismo de Espafia, se encontraba a Marruecos como el primer foco de interés y estudio
en Espafia, y esto debido a factores politicos, historicos, econdmicos y estratégicos a los que
hemos aludido anteriormente: “Los espafioles han escrito y mucho, sobre Marruecos en
particular, y sobre el Norte de Africa en general”’™%. Argelia paso a ser durante el siglo XIX,
un terreno casi olvidado por los intelectuales espafioles, sobre todo después de la colonizacién
francesa en Argelia: “A partir du XIX siécle, et plus concrétement a partir de 1830, nous
constatons une distanciation progressive de [’historiographie espagnole par rapport a
[’Algérie ottomane, en cédant sa place a [’historiographie francaise de la période

coloniale”’™®,

A principios del siglo XIX, estallaron en Espafia acontecimientos de orden politico
que dejaron que el gobierno espariol se centrara mas en los asuntos internos, el mas relevante
de ello fue la instauracion de un estado liberal, lo que tuvo una serie de actitudes opuestas.
Eso era lo que desconectaba Espafia de la coyuntura internacional sobre todo de las politicas
geoestratégicas y trastornaba su control en la frontera sur de la peninsula ibérica, afiadiendo
las débiles herramientas diplomaticas y materiales en esa zona. Como es sabido, durante el
siglo XIX fue Francia quien gané carta de naturaleza en el norte de Africa, lo que suscitd la
conciencia del africanismo espafiol por las trabas que podria provocar el control de francés en
Berberia Central, tal como las disfunciones en el control de sus aguas: “El africanismo
espafiol tanto en medios politicos como militares y , muy en menor medida, en circulos
econdmicos, se alarmé ante eventos como el deslizamiento de la ocupacion francesa del oeste

argelino”%,

"%]bid., p. 101.

704 BENUMEYA GRIMAU, R. G. (2006). “Alfonso de la Serna, creador minucioso de buenas relaciones”.
Awrag. Vol. XXIII., p. 186.

TSTERKI-HASSAIN, 1. (2008). “Historiographie espagnol moderne...”. Op. Cit., p. 242.“A partir del siglo XIX,
y més concretamente a partir de 1830, constatamos un distanciamiento progresivo de la historiografia espafiola
con respecto a la Argelia otomana, dejando su lugar a la historiografia francesa del periodo colonial”. (La
traduccion es nuestra)..

%8 MORALES LEZCANO, Victor. (1993). Espafiay el mundo arabe., Op. Cit., p. 21.
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Una de las importantes instituciones en relacion a nuestro objeto de estudio, por su
contribucion a la evolucion del arabismo espafiol, es la Comision de Investigacién de
Documentos Historico-militares de las empresas espafiolas y portuguesas en Africa,
dependiente del Ministerio de Guerra, orientada por Crispin Ximénez de Sandoval’®’ junto
con Antonio Madero Vivero™®, Esta Comision se encargd de recoger la documentacion y los
estudios en relacion a la presencia espafiola y portuguesa en Africa. La intencion de Sandoval
y Madero fue encaminada a llamar la atencion del gobierno para promover una nueva
aventura colonial, pero esta vez en Argelia. Ellos se inspiraron de este proyecto de Comision
después de viajar a Argelia entre 1844 donde observé y estudio las campafias colonialistas
francesas en Argelia, y publicaron su Memorias sobre la Argelia, escrita por consecuencia de
la Comision con que de R.O. pasaron a aquel pais en el afio 1844 sus autores (1853).
Sandoval y Vivero intentaron exportar el modelo francés y aplicarlo en Espafia, vinculando lo
politico con lo cultural, sobre todo con el auge del orientalismo francés, que surgié como
apoyo a otras futuras conquistas. Sandoval pretendié influir en la opinién publica y prepararla
a una nueva actuacion colonial. Su idea de expansion colonial espafiola en Argelia fue
apreciada por la Secretaria del Ministerio, pero la consideraron solamente como interés y
curiosidad historica, lejos de ser tomada en serio: “en Argelia, estaba ya situada Francia; por

eso, Marruecos devino el polo de todas las expectativas espaiiolas”™®

No estamos hablando aqui del exilio, para llenar paginas, sino para llegar a nuestro
objetivo que consiste en demostrar como Argelia fue incluida en los trabajos del sector del
arabismo espafiol, teniendo en cuenta el limitado interés prestado por parte de los arabistas a
Marruecos: “tal vez sea Marruecos, paradojicamente, uno de los &mbitos menos trillados por
el arabismo espaiiol”™'°, a pesar de que Marruecos es un territorio que tendria que ser el
terreno mas cultivado por los arabistas, puesto que la politica colonial de Espafia en el siglo
XIX estaba destinada exclusivamente hacia Marruecos: “La historiografia disponible es
bastante mas escasa y sobre todo desequilibrada. Especialmente incidente en Marruecos,
[...], por el contrario otorga menos atencion al resto del Magreb ™!, de tal modo, Argelia
estaba fuera de la preocupacion imperialista, intelectual y académica de Espafia: “A partir del

momento en que Argelia fue conquistada en 1830 por Francia. En efecto se observa que la

97 Teniente coronel de caballeria.

708 Capitan de caballeria.

7MORALES LEZCANO, Victor. (1993). Espafia y el mundo arabe., Op. Cit.,21

"OFERNANDEZ PARILLA, G. (1999). “Panoramica de los estudios y traducciones de literatura marroqui en
espaiiol”. EI Magreb y Europa: literatura y traduccion. FERNANDEZ PARILLA, G; MONTORO MURILLO,
R. (coord.) Universidad de Castilla- La Mancha., p. 327

"VILAR, J B. (2010). “Espafia y sus relaciones con...”.Op. Cit., p. 32.
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atencion de los historiadores esparfioles iba desviandose poco a poco de Argelia, dejando
progresivamente este campo de investigacion libre a los historiadores franceses’*?. A este
proposito, merece especial atencién, la figura de Francisco Zavala que exilio a Argelia en
1879, su estancia en este suelo le permitio volver hacia el pasado historico hispano-argelino
durante el siglo XVI, en tiempo de Carlos V: “Francisco Zavala se basara en la historia de la
presencia en territorio argelino de una ocupacion militar espafiola, durante casi tres
siglos ”"*3, Zavala decidié dedicar un trabajo que sera importante sobre la presencia espafiola
en Argelia con especial mencién a la hispanidad argelina, su obra fue titulada: La bandera
espafiola en Argelia. Anales historicos de la dominacion espafiola en Argelia desde 1500
hasta 179174, Su trabajo se considerd el tnico estudio espafiol del siglo XIX sobre el pasado
historico hispano-argelino que abarcé el largo periodo de los tres siglos de la época moderna:
“ la nostalgia de la posibilidad expansionista en el Norte de Africa, precisamente a partir del

Oranesado argelino, estuvo presente en varios africanistas espafioles de mitad de siglo ™.

En el contexto de la primera etapa de la colonizacion francesa en Argelia (1830-47)
surgieron obras que respondian a la preocupacién por la participacion de Espafia en la
proyeccion colonial exterior dirigidos a justificar la legitimidad de Espafia en las zonas
ocupadas por Francia. Pedro A Burriel, José del Villar y Francisco Coello, (1844-1845) Las
memorias sobre la Argelia, Manuel Malo de Molina (1852). Descripcion geografica y

estadistica del Africa francesa, del desierto y de los arabes.

7. Arabistas allende al circulo académico: contribuciones de un africanismo

Por arabismo excluido se entendi6 la marginacién de unos arabistas cuyo pecado consistio
en formar su propia carrera fuera del circulo del arabismo universitario.

El africanismo espafiol adquiere una limitacion, al restringir su area geografia en
Marruecos, a partir de entonces se puede hablar de un africanismo marroquista, segin
Morales Lezcano, el orientalismo espafiol, durante este periodo en el que se produjo este
interés colonial por el norte de africa, fue prioritariamente un orientalismo marroquista,

afirmacion que contrapone con otras, mas numerosas, que indican que el orientalismo fue

"2CANO, A. (2010). La Regencia de Argel...Op. Cit., p. 13.

"3 EPALZA, M de. (2001). “Tres historiadores y politicos de Argelia presentan la politica de Carlos V con la
naciente Argelia moderna: Az-Zahhar (m.1872), Zavala (1886) y Al-Madani (m.1983)”. Congreso
Internacional. Carlos V. Los moriscos y el Islam. RUBIERA MATA, M. J (coord.).(Alicante, 20-25 de
noviembre de 2000). Universidad de Alicante., p. 234.

714 (1885-1886). 3 Vols. Argel: Gojosso y Cia.

"SMORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo &rabe., Op. Cit., 21
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desde sus inicios un arabismo andalucista, y que al estudiar y analizar la intervencién del
sector del arabismo en cuestiones coloniales se nota un desinterés por parte de los arabistas
hacia este terreno, los que actuaban en este terreno eran militares y periodistas. En realidad
existia la rama africanista en la corriente del orientalismo espafiol cultivada por los arabistas
practicos , pero se excluian a los que no se formaron en el circulo académico, que Morales
Lezcano los calificd de africanistas de salon tal es el caso de Costa y Ganivet. De hecho, se
puede decir que la version espafiola del orientalismo europeo se manifesto en el africanismo
espafol, ambos compartian fines colonialistas que se entremezclaron con otros intelectuales o
simplemente con las actuaciones eruditas. A este propoésito, la penetracion colonial de Espafa
en el norte de Africa, concretamente en Marruecos, propuso una nueva area de conocimiento
que se supone que serd cultivada por el arabismo espafiol puesto que atafie los propositos de
su disciplina académica, lo que se indica en su denominacién que se forma del arabe.
Contrariamente a esta teoria la realidad no refleja lo anteriormente explicado, ya que el
arabismo no demostro interés ninguno a otros campos de estudios allende a su delimitado
objeto de estudio que es el Andalus: “toda persona que analice la bibliografia espafiola sobre
la civilizacion arabe e islamica, puede corroborar que continuamos mayoritariamente
trabajando sobre al-4Andalus"*®. En cuanto a lo relativo con Africa, eso llamaba la atencion
de unos eruditos que, por no ser arabistas académicos, actuaban en margen y sobresalen por
sus estudios dedicados al norte de Africa, especialmente en las zonas donde Espafia tuvo una
aventura o interés colonial, que tocan aspectos sociales, linguisticos, historicos,
antropologicos, politico-administrativos, y religiosos de aquellos pueblos de las zonas de
Africa, entre estos africanistas citamos a Joaquin Costa, Fernando Valderrama, Mariano
Arribas Palao, y Ganivet , se puede clarificar que a pesar de que la politica colonial espafiola
tiene raices que remontan al siglo XVI, con la politica musulmana de Carlos V asi como su
presencia en algunas zonas del norte de Africa, el africanismo espafiol como corriente que
designa a eruditos, que varian entre grupo de exploradores y viajeros o bien, diplomaticos,
cientificos, politicos, econdmicos y comerciales, que se interesan por estudiar aspectos del
pueblo, es considerado reciente comparandolo con la trayectoria del arabismo espafiol y sus
origenes medievales: “es obra de individuos que tuvieron muy distintos intereses vitales y
profesionales y muy diversas formaciones también, y que, por consiguiente, al mundo arabe

de su tiempo se aproximaron con fines diferentes”’t’. De hecho, el africanismo espafiol,

7ISFERNANDEZ, P. (1995). “Arabismo y sociedad: la frontera...”. Op. Cit., p.62.
YMARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 13.
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recién aparecido recibié solo a los africanistas con la excepcion de los arabistas, que entre
ellos solo se nota una modesta intervencion por parte de algunos arabistas.

Fueron conocidos por arabistas periféricos los que no formaron parte del arabismo
académico, es decir los que no fue reconocida su actividad por parte del movimiento del
arabismo, a pesar de sus aportaciones que se manifestaban a acerca del tema de “Marruecos”:
“el interés hacia Marruecos durante el periodo colonial procediéo sobre todo de un
africanismo no universitario del que formaban parte activa los militares destinados en el

territorio”’8,

El arabismo universitario nunca dejé de ser un circulo cerrado, porque para ser
arabista hay que seguir simplemente la propia labor del maestro. Se puede aclarar esta idea de
arabismo marginal, excluido y aislado refiriéndose a la dependencia del discipulo a su
maestro formando un circulo idéntico al estrecho circulo familiar de padre e hijo, donde el
maestro se convirtio en un modelo a seguir en vez de ser transmisor del saber. De ahi nos
preguntamos si los arabistas ajenos de este circulo son forzosamente arabistas de segunda o
tercera fila. Algunos autores a través de sus estudios realizados en el tema del arabismo, se
designaron a dos grupos de arabistas, arabistas mayores y arabistas menores: “L0S arabistas
que pueden considerarse como menores, [...]. “Casi todos dedicaron su tiempo a actividades
diversas, lo que les quitd concentracion en sus estudios arabes y profundidad a sus

trabajos ™.

Fueron mucho los conocedores perfectamente de la lengua arabe, gracias a su estancia
en paises arabes, sin embargo, permanecieron “desconocidos” dentro del circulo de arabistas,
tal era el caso del Padre José Antonio Lerchundi, un misionero franciscano en Marruecos,
donde estudio el arabe por necesidad que formaba parte de su mision, hasta dominarlo, junto
al 4rabe vulgar. Las aportaciones de estos arabistas marginales “menores” fueron olvidadas,

no reconocidas y no incluidas a los estudios realizados por el arabismo espafiol.

Au Maroc espagnol il existait un groupe de traducteurs-interprétes de I'arabe
qui, bien que d'origine espagnole, maitrisaient I'arabe et qui bien qu'ils aient
laissé des publications et des traductions qui s'ajusteraient parfaitement dans
la bibliothéque arabiste, finirent dans les rangs des arabisants marginaux
étant donné que le cercle des arabisants universitaires était exclusif.’?

"BHERNANDO DE LARRAMENDI, M. (2001-2005). “Nota del coordinador”. Awrag. Vol. XXII. Madrid., p.
236.

19 MANZANARES DE CIRRE, M. (1971).Arabistas espafioles del siglo XIX., Op. Cit., p.169.

207 ARROUK, M. (2007-2008). “L'Orient traduit: nouvelles perspectives. Les traductions orientalistes sont
récupérables, bien que beaucoup se soient développées avec le paternalisme propre de I'époque coloniale et dans
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7.1 Rasgos de apatia y apoyo al arabismo africanista

Si se comparan las actuaciones y avances coloniales que realizé tanto Espafia como
Francia en Marruecos, concretamente afinales del siglo XIX y principios del XX, se

13

contemplan  grandes rasgos de diferenciacion al nivel de la politica de los directivos: “el
periodo crucial en el que se conformaban las directrices de la propia escuela de arabistas
coincidente en el tiempo, finales del XIX y primera mitad del XX, con la accién colonial en

Marruecos” ",

Nadie podria negar la utilidad de las explotaciones cientificas que preparan y facilitan
el terreno a unas ambiciones econdémicas sean o politicas. El caso de la penetracion de Francia
en Marruecos y su apoderamiento de unos territorios, se contempla una correlacién
imprescindible entre los estudios orientalistas, llevados a cabo por orientalistas franceses, y
los intereses coloniales. Precisamente el caso de Francia, ésta intentaba garantizar una
presencia cultural, procurando respaldar los estudios del Orientalismo francés, con el
recrudecimiento de las instituciones y organismos dedicadas a este propoésito, tanto en Francia
como en Marruecos. En definitiva, se observa un apoyo estatal a la labor de los orientalistas,
como ofrecer estancias en el territorio donde se habla la lengua objeto de estudio, y también
para explotar los fondos documentales que podrian interesar en la historia de Francia, o en
cualquier otro aspecto. Pero dicho eso, hay que sefialar que todo lo que estaba dedicando
Francia para ganar territorios en Marruecos, que comparando con lo que poseia Espafia, para
Franca era la parte del ledn, ello causd un gran disgusto para Espafia, quien consider6 que su
actuacién en Marruecos era la Unica mas legitima y logica. Hay que afadir que la presencia de
Francia en Argelia a partir de 1830, a su vez no era facial que digiriera y aceptara Espafia, por
ver siempre que la parte del norte de Africa en general y Argelia junto con Marruecos en
particular como pertenencias a Espafia dada la dilatada historia que tuvo en esas zonas. Todo

ello, entre otras causas, explicé el parasité que hubo entre ambas naciones a partir del periodo

un climat idéologiqguement marqué”. Dialogue., p.91. Disponible en:http://www.afkar-ideas.com/wp-
content/uploads/files/3-16-28-fr.pdf “En Marruecos espafiol existia un grupo de traductores-intérpretes del arabe
que, aunque de origen espafiol, dominaban el arabe y que dejaban publicaciones y traducciones que se ajustaban
perfectamente en la biblioteca arabista, terminaron en las filas de arabistas marginados ya que el circulo de
arabistas universitarios era exclusivo”.(la traduccion es nuestra).

72IFELIPE; H de. (2009). “Los estudios sobre bereberes en la historiografia espafiola. Arabismo y africanismo”.
Al-Andalus/ Espafia. Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI., p. 106.
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contemporaneo: “la “envidia” de Espaiia es Francia”’? . En realidad, lo que justificaba el
avance de la politica imperialista de Francia en Africa o en Oriente, desde la época
contemporanea era mas bien el interés que otorgaba a las exploraciones cientificas y su
integracion e incorporacion en las acciones colonialistas, por ejemplo en Argelia era famosa
la Escuela de Lenguas orientales vivas y la Facultad de Letras en Argel, asimismo en
Marruecos cred su Mision cientifica en Marruecos. O sea que al final lo que consagraba
Francia de cara al fomento cultural y cientifico a fines de facilitar su labor colonial era muy
notable y brillante comparando con lo que pasaba en el caso de Espana: “los estudios arabes

No cuentan hoy con proteccion oficial de ningiin género” '

En cuanto a Espafia, el apoyo que recibe el sector del arabismo por parte del gobierno,
para que la rama del arabismo africanista sea académica y fructifera, no se podia comparar
con lo de Francia: “El sentimiento de seguir siendo "almogévares de la ciencia” no ha
desaparecido aun de nuestro arabismo. Nuestra experiencia colonial no asocio ni
comprometio a los arabistas, como en otros paises europeos, en los problemas del vecino
pais”’?*, o sea el arabismo en su intento de ponerse practico y al servicio del colonialismo lo
hizo en solitario sin respaldo o proteccion estatal, ya que a finales del siglo XIX las pocas
catedras de arabe no contaban con una ensefianza del &rabe marroqui, en cuanto a los
proyectos presentados por los arabistas que necesitaban, por supuesto, un respaldo estatal,
muchos de ellos no veian la luz, ademas de las publicaciones cuya preocupacion era
Marruecos, se encontraban estancadas, tras su poca existencia. Por el contrario, la explotacion
econémica, en Marruecos, era a la que mas interés se acordd, o sea que en Espafa se
primaban los intereses economia y miran con apatia los que tocaban la cultura, y que fueron
los estudios &rabes: “La casi totalidad de los espaiioles que se ocupan del problema

marroqui, no ven en él ms que intereses materiales”'*°.

Lo anteriormente comentado explica el porqué de la actuacion rapida que tuvo Francia
en Marruecos, y al tener la parte del ledn en el norte de Africa comparandola con Espafia, eso
tiene que ver con los medios que emprendi6 Francia con el objetivo de descubrir las zonas de

antemano, a través de los importantes estudios que se realizaron para conocer la civilizacion

"2GIL GRIMAU, R. (1989). “Evolucion del pensamiento africanista espafiol ante la descolonizacion del
Magreb, durante el periodo 1945-1975”. Boletin de la Asociacion Espafiola de Orientalistas. VVol. XXV., p. 27.

2 HUICI, A. (1910). “Los estudios arabes y el africanismo espafiol”. Revista de Derecho Internacional y
politica exterior., p. 2.

724 OPEZ GARCIA, B. (1984-1985). “Julian Ribera y su “taller”...Op. Cit., pp . 125-126.

"5HUICI, A. (1910). “Los estudios 4rabes...”.Op. Cit., p. 1.
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musulmana, la idea que fue apoyada por muchos autores, tal como se confirma en las
siguientes palabras: “ No olvidemos que toda nacion civilizada, si explota las riquezas de un
pueblo, explota al mismo tiempo sus ideas, su literatura y su historia, y siempre al

importancia de esta segunda explotacion es rigurosamente correlativa de la primera”"?®.

En cuanto a la diferencia entre imperialismo europeo, ejercido por las grandes potencias
tal como Francia, Inglaterra, y la accion colonial de Espafia en Marruecos, se nota que la
primera es mas expansionista y efectiva, y la segunda es mas superficial y restringida

comparandola con la primera.

A guisa de conclusion de este capitulo, procedemos a recordar que el balance
bibliografico sobre la intervencién de los arabistas en el tema de Marruecos, durante el
mencionado periodo, revela un intervencionismo ocasional, y un distanciamiento notable
comparandolo con el orientalismo europeo. El cultivo de este terreno se reserva a los

africanistas que actuan allende a ese ambito académico.

En este capitulo, hemos intentado aclarar dos conceptos de las dos nuevas corrientes
culturales que aparecieron en el siglo XVIII: primero el orientalismo europeo que tuvo lugar
en Europa, generalmente en Francia, Alemania Inglaterra e Italia y segundo el arabismo que
tuvo lugar Unicamente en Espafia, cuyos temas generales giraban en torno al mundo arabo-
musulman . Hemos visto que la primera escuela no dependia ni de principios, ni condiciones
ni reglas, tenia acceso fécil a diferentes espacios, tiempos y dominios, sus reflexiones y
preocupaciones iban mas alla de los meros estudios orientalistas, lo que contribuyé en su éxito
reconocido por todas partes del mundo. En cambio el arabismo espafiol no logro ser
comparado al orientalismo europeo, y esto debido a la postura de los arabistas espafioles de
quedarse al margen de los extramuros, es decir lejanos de otras preocupaciones como era el

caso de su desinterés por la historia medieval del Magreb, y hasta su historia contemporanea.

Se puede decir que el incomparable logro, resaltado por muchos estudiosos, acerca de
la accion colonial de Espafia y Francia en la época contemporanea, se debe ampliamente a los
recursos, materiales e inmateriales, facilitados por el estado francés que eran notables que los
que consagré el gobierno espafiol sobre todo en lo que atafie los medios reservado al
conocimiento del pasado y del presente y la explotacion que debiera anticipar a la penetracion
especifica. La labor intelectual que lograba Francia implantar en las zonas donde ejercid

control se consideraba decisivo en la eficacia y permanencia de su politica imperialista,

725 |bid., p. 12.
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citamos a guisa de ejemplo a los interpretes implicados en tal empresa que actuaban en el
seno de las Misiones cientificas de Francia en Marruecos por ejemplo, lo que dio lugar a

volimenes de revistas que se dedicaban a tales objetivos, como la civilizacién musulmana.

Fueron grandes participes en el africanismo decimononico, politicos, intelectuales, militares,

cuerpo diplomatico y consular, arabistas, religiosos, viajeros y expedicionarios.
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Capitulo I11: Arabismo ante el
protectorado espanol en Marruecos:
1912-1956



El siglo XX europeo traia desde sus comienzos cambios que se hacian sentir en
diferentes ordenes de vida, lo que permitié abrirse a nuevos periodos y paréntesis

historicos que conocieron varios paises a lo largo de este siglo.

Para el caso de Esparia, se dieron lugar muchos acontecimientos que se convirtieron
en hitos historicos, a pesar de lo corto que caracteriz6 su vigencia, tales hechos marcaron
este periodo cuyas raices remontan a tiempos anteriores, concretamente al siglo XIX. Entre
estos hitos sobresalen: la instauracion del protectorado espafiol en Marruecos, VY,
posteriormente, la guerra civil espafiola, junto con sus consecuencias politicas, sociales y

econdmicas que desembocaron en el nuevo régimen franquista.

En cuanto a lo que adquirié el tratamiento de lo arabe, lo oriental, o lo africano
como elementos presentes e integrantes al discurso historiografico espafiol, ello se debia a
determinados factores que contribuyeron, o bien, a recrudecer y reforzar el interés por lo
arabe ,0 bien, a disminuirlo, tomando en consideracién la ideologia dominante en Europa
que pretendia establecer fronteras diferenciadoras y a la vez definidoras entre Occidente y
Oriente, en ello cobran importancia los ideales del imperialismo y las practicas
colonialistas, asi como el proceso de descolonizacion que conocid el siglo XX.

En el seno de dicho escenario europeo, Espafia no se involucré en la esfera
Occidental sin trabas, ya que tuvo que afrontar y poner en claro cuestiones que tenian que
ver con su identidad y pasado, y que desempefiaban un papel inevitable en la integracion
de Espafia a la corriente del colonialismo. Su inmersiéon en el proceso colonial no le
asegurd que se escapara de unas cuestiones que tuvo que manejar por las repercusiones que
tenian en la préactica colonialista espafiola de aquel entonces, ellas giraban en torno a su
pasado musulman de al-Andalus.

En este capitulo, y por algunas razones que pretendemos justificar a continuacion,
la corriente del africanismo espafiol va a ganar lugar en el seno de los estudios arabes
dedicados al colonialismo, estrechamente relacionados con el periodo objeto de estudio. La
labor, el papel y la participacién del arabismo espafiol, como circulo académico, y el
africanismo como corriente de practica, en la configuracion de un discurso sobre lo arabe
en general y lo marroqui en particular sera el enfoque en el cual se centra el presente

capitulo.
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1. Marco histdrico: protectorado espafiol en Marruecos (1912-1956)

En primer lugar, es preciso sefialar que Marruecos fue una tierra que atraia mucho las
apetencias de las potencias del momento, no solo las de Espafia, sobre todo a partir de la
época contemporanea, siendo Marruecos el pais conectado, por excelencia, al estrecho de
Gibraltar, y a su vez ese Gltimo fue una cuestion pendiente entre las potencias hegemonicas
de aquel momento y objeto de atencion de distintas manos: “Marruecos constituyd, en
puridad, un blanco codiciado con diferente grado de “apetito” por las gentes y gobiernos

del mediterraneo occidental situados en la orilla europea”’?’.

En segundo lugar, resulta importante contextualizar los antecedentes que precedieron al
establecimiento del protectorado espafiol en Marruecos que remontan a un tiempo lejano
que toma sus raices de la época medieval, a partir de la cual se habia dilatado una historia
de relaciones entre Espafia y su vecino Marruecos: “la historia compartida entre los dos
paises no se limita a la época del Protectorado, sino que se extiende en la Historia
llevandonos hasta la presencia arabo-musulmana en Espaiia”’?8. Por ello, nos interesa
solo retroceder con unas décadas para volver a recordar los hitos anteriores que
desempefiaron un papel importante en la instauracion del Protectorado espafiol, entre los
cuales tuvo consecuencias cruciales la derrota de Marruecos en la batalla que estall6 en su
norte, concretamente en Tetuan en el afio 1860. Ese hecho fue sucedido por la declaracion
de la zona protectora espafiola en el sur de Marruecos en 1881. Unos afios después, en
1904, fueron definidos los limites de las zonas de influencia entre Francia y Espafa en las
costas sur del Reino a través de un tratado, hasta llegar a la Conferencia de las Algeciras en
1906, con unas modificaciones de lo aprobado en 1904, fueron establecidas las zonas de
protectorado entre Francia y Espafia en el Reino marroqui, finalmente fue en el afio 1912

cuando se procedio a la implantacion formal del protectorado espafiol en Marruecos:

La concepcion del Protectorado es la de un pais que conserva sus
instituciones, su gobierno y su administracion a través de sus 6rganos
propios, bajo el mero control de una potencia europea que le substituye
en la representacion exterior, se hace cargo de la administracion de su
ejército y sus finanzas y lo dirige en su desarrollo econémico, lo que

2’MORALES LEZCANO, V. (2013). “Expansion espafiola, ciencias...Op. Cit., p. 286.

28 EL, OTMANI, S D. (2013). “Marruecos y Espafia visiones en un siglo de confluencia”.El protectorado
espafiol en Marruecos. La historia transcendida. ARAGON REYES, M (dir); GAHETE JURADO, Manuel
(ed, coord.). Vol I. Bilbao: Iberdrola., p. 14.
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caracteriza a esta concepcion es la formula control, en cuanto opuesta a
administracion directa.”®

Por consiguiente, después del reparto y la instauracion de las zonas de protectorado
norte y sur entre Espafia y Francia™°, la extension de la zona protectora de Espafia se
calculaba a unos 20.000 km? en el afio 1912, o sea, con este tratado Espafia alcanzo lo que
Ilevaba tiempo luchando por él: su presencia en el escenario del imperialismo. Sobre este
tema se han dedicado muchas obras en los que fueron facilitadas informaciones globales y
otras precisas, sin embargo, a pesar de su importancia no va a ser aqui el lugar oportuno
para desarrollar y ahondar mas en los detalles de la constitucion del protectorado, un

brevisimo esbozo resulta suficiente para el mantenimiento del hilo de la narracion.

En cuanto al discurso que adopté Espafia unos afios antes de la instauracion del
protectorado espafiol en Marruecos, ello se nutria de la situacion en la que estaba viviendo
tras la pérdida de sus colonias de Ultramar. En efecto, tal situacion se presentaba como un
justificante de la buena intencién de Espafia, y los fructiferos objetivos que deseaba
alcanzar con ese protectorado, intentando convencer que no pretendia nada ser similares a
las de una ocupacion colonial, sobre todo cuando se justifico por ser un pais heredero de
una fréagil situacién econdémica tras el desastre del 98, y que a pesar de tal situacion, no se
abstuvo a asumir el nuevo compromiso de “protector” o “tutor”, de los asuntos de
Marruecos que se suponia que le costaria nuevos recursos financieros: “En 1912, en un
contexto heredado del colonialismo europeo en Africa, una Espafia, sumida todavia en la
estela de la llamada crisis del 98, asumié la tarea de administrar una parte Marruecos

bajo forma de protectorado” ™.

Por otro lado, y como motivo que empujé al hecho que aqui nos ocupa, se podia
contar la influencia del desastre del 98, con la pérdida de las ultimas colonias espafiolas,
filipinas, Puerto Rico y Cuba, que dejo que se tomara seriamente por Esparfia la cuestion de
su expansion territorial por Africa, y evidentemente proceder a resolver la “cuestion de
Marruecos” que se hacia desde principios del siglo XX maés que nada un asunto

prioritario: “el imparable decaimiento de la presencia espafiola en América se tradujo por

"MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafia y el mundo arabe. Op. Cit., p. 24.

730 A pesar de lo que se podia decir sobre el colonialismo espafiol en Marruecos y el de Francia, no
consideramos oportuno aqui establecer una comparacion entre lo que ejercian ambas metrépolis en
Marruecos, tema que podria ser tratado en otros trabajos de investigacion.

BIMARGALLO Y MARFIL; J M G. (2013). “por una alianza ambiciosa, duradera y estable”. El
protectorado espafiol en Marruecos. La historia transcendida. ARAGON REYES, Manuel (dir); GAHETE
JURADO, Manuel (ed, coord.). Vol I. Bilbao: Iberdrola., p. 18.
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una reactivacion, con mayor o menor virulencia, de las ambiciones africanas de

Esparia” ™2,

En el orden econdémico, social, cultural y geografico hay que recordar que el
protectorado espafiol en Marruecos repercutia tanto en los autdctonos de la zona, dejando
huellas vivas en la memoria reciente tanto de los espafioles como de los marroquies, hecho
convertido en una importante cuestion que marcd la ultima colonia de la Espafia
contemporanea: “la “cuestion marroqui” se convirtio en uno de los pilares fundamentales

de la politica exterior espafiola” ™,

Cabe sefialar que la instauracion del protectorado espafiol en Marruecos coincidié con
el periodo de la Restauracion borbonica (1874-1931), en ello surgio una opinidn oscilante
ante esa presencia de Espafia en Marruecos. Esa opinion vacilaba entre el mantenimiento
de la presencia de Espafia en el norte de Africa mediante una politica civilista y mercantil,
y su retirada y abandono de esa zona, opinion defendida por partidos politicos de aquel
periodo cuya politica no era nada estable. Las manifestaciones de rechazo de esa politica
de protectorado se hicieron mas fuerte a raiz del desastre del Annual, con la derrota del
gjército espafiol4, en julio de 1921, ello se desencadené tras la decision tomada que
consistia en extender el control militar espafiol en la zona occidental y oriental de Melilla,
las tropas espafiolas tomaron la posicion de Annual, que era una zona practicamente
desértica cuya posicién era estratégica, EIl problema de la derrota del ejército espafol era
su equipamiento, por lo tanto, las cabilas comandadas por Abd-El Krim se pusieron de
acuerdo para oponerse a los planes de expansion del Ejército espafiol, durante el
enfrentamiento, en junio, se produjeron los primeros ataques en las cuales cayeron las
primeras posiciones esparfiolas, el 21 de julio, se ordend la retirada de Annual, a raiz del
cual se inici6 el Desastre de Annual. Evidentemente, ese desastre no hizo méas que
consolidarla division de posturas ante la presencia de Espafia en el Norte de Africa, en el
cual se incrementd el descontento por esa politica, lo que se hacia mas patente durante la
dictadura de Primo de Rivera (1923-1930),que conocio un titubeo frente a esa “cuestion de

Marruecos. Los sectores liberales demostraron una actitud contraria a la de los

B2SERRANO, C. (2001). “La aventura africana de Espafia”. MORALES MOY A, Antonio (coord.). Actas de
Congreso Internacional: Las claves de la Espafia del siglo XX(Valencia, 2000). Vol. 5. Madrid: Sociedad
Estatal Espafia Nuevo Milenio., p. 111.

BNOGUE, J; VILLANOVA, J L. (1999). “Introducciéon”. Espafia en Marruecos. NOGUE, J;
VILLANOVA, J L (eds.). Lleida: Editorial Milenio., p. 26.

3 Fue un desastre de gran peso y sin par dentro de las acciones imperialistas en Africa, en ello Espafia
perdié mas de 100,000 hombre.
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conservadores frente a esta derrota, y reclamaron una inmediata retirada del ejército
espafiol y un corte con el “colonialismo” espafol en Marruecos: “los partidos politicos del
sistema de la Restauracion se vieron afectados por la division de criterios-como de
costumbre- polarizados en torno a la permanencia en, o abandono del, norte de Afirica”®.
Ante la oscilacion de la politica intervencionista de Espafia de la Restauracion, debido a
incomprensiones y tensiones internas de la Administracion, las tendencias culturales e
intelectuales, ademas de las socio-econdmicas, entraron en un debate que dur6 hasta 1936,
donde fue debatido lo provechoso y lo fallado de la intervencion espariola en Marruecos:
“la inteligentica espafiola de 1900 y un par de generaciones de estudiosos- fil6logos,
arabistas, historiadores y naturalistas- encontraron, por su parte, motivaciones
inspiradoras y objetos de tratamiento estimulante, en su aproximacion al “africanismo de
fin de siglo ™.

El idealismo de la penetracion pacifica y civilizadora que mantuvo un vinculo esencial
en la justificacion de la penetracion espafiola en Marruecos durante su protectorado, era un
deseo de dificil alcance. Asistimos, desde el inicio de la pretension de Esparia para penetrar
en Marruecos, a tensiones y enfrentamientos que anularon la deseable via pacifista, que
fuera durante el periodo que anticipa el establecimiento del protectorado espafiol en
Marruecos, o el que le sucedia, en ambas fases no era fécil establecer la paz entre
espafoles y marroquies en aquella zona de protectorado: “la instauracion del protectorado,
en 1912, no favorecio para nada la accidon propiamente politica de los esparfioles en

Marruecos, sino que desembocé en una verdadera escalada militar”™'.

2. Arabismo y africanismo ante el respaldo institucional (1912-1939)

La importancia dada al africanismo en Espafia a partir de la primera mitad del siglo
XX, se produjo a raiz del aumento de los intereses comerciales de Espafia en el norte de
Africa. Frente a tal situacion, la burguesia regeneracionista empezd seriamente a
preocuparse por la creacion de organismos y sociedades que sirvieran para la penetracién
pacifica en el norte de Africa. Prueba de esta toma de conciencia fue la creacion de los

Centros Comerciales Hispano-Marroquies, y la Liga de Africanistas (1913) con sedes en

5SMORALES LEZCANO, V. (2012). “El protectorado espafiol en Marruecos (1912-1956), visto cien afios
después”. El protectorado espafiol en Marruecos visto cien afios después de la firma del tratado. Fondos
documentales de la biblioteca islamica Félix M2 pareja. Madrid: AECID., p. 50.

"MORALES LEZCANO, V. (1984). Espafia y el norte de Africa: el protectorado en Marruecos (1912-

1956). Madrid: Universidad Nacional de Educacion a distancia., p. 234.
BISERRANO, C. (2001). “La aventura africana de Espafia”. Op. Cit.,p. 120.
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Barcelona, Tanger, Ceuta y Tetuan. Este Ultimo centro respondia a la necesidad de una
formacion de los interventores durante el protectorado espafiol de Marruecos, cuando
surgid la cuestion de poseer a un personal apto con una formacion previa en una escuela
destinada especialmente a dicha labor que podria ofrecer titulacion a aquellos
interventores: “personal competente, conocedor de la psicologia del pais, de su idioma y
sus costumbres ™38, Como se ha anticipado, se recomendaba la creacion de una escuela
especial en asuntos de Marruecos o un organismo oficial que ofreciera una base linguistica
a los militares y a los civiles. En el ambito civil, las solicitudes para la formacion de un
personal espafiol en Marruecos tuvieron ecos en el seno de la Liga Africanista, consciente
de la importancia de la preparacion de un grupo calificado: “La instauracion del
Protectorado origing, de manera bastante imprevista, una situacion totalmente nueva en
la Administracion espafiola, por tanto, la formacion especifica del personal destinado a la
Zona se convertia en una obligacion inexcusable”’°.

A partir de la formalizacién del protectorado espafiol en Marruecos, esa zona paso a ser
la cuestion objeto de estudio en muchas producciones llevadas a cabo dentro y fuera del
ambito académico. De hecho, se dieron lugar varios estudios cuyo objetivo se centraba en
poner de relieve los rasgos identificadores de la sociedad marroqui, poniendo en acceso
datos que abarcaban diferentes aspectos de la zona de influencia espafiola en Marruecos,
entre ellos se destacaban los aspectos culturales e historicos: “Hasta la independencia de
Marruecos el panorama editorial en Espafia relacionado con el mundo arabe estuvo muy
cefiido a la historia y cultura del trozo de ese mundo al que le tocd ejercer el
Protectorado”®.

En resumidas cuentas, dentro del paréntesis cronoldgico de la vigencia del protectorado
espafol, a saber 1912-1956, se podria establecer ciertos rasgos de discrepancia entre la
ideologia del arabismo espafiol que se manifestd durante el periodo comprendido entre

1912-1939 y la que tuvo lugar durante el periodo de posguerra civil: “durante la posguerra

8 MAESTRE MACIAS, P. (1923). Divulgacion y orientacion del problema de Marruecos. Intervencion
Civil, Intervencion Militar. Granada: Imprenta del diario La Publicidad., p. 183.
TVILLANOVA VALERO, J. L. (2000). “La Academia de interventores del protectorado de Espafia en

Marruecos”. Actas del 1l Coloquio Internacional de Estudios sobre Africa y Asia (del 27 al 30 de octubre de
2000). Melilla: Universidad Nacional de Educacién a Distancia., p. 391.

™0 OPEZ GARCIA, B. (2015). “Las ediciones del IHAC. La actividad editorial del Instituto Hispan Arabe
de Cultura”. HERNANDO DE LARRAMENDI, M; GONZALEZ GONZALEZ, |; LOPEZ GARCIA, B.
(Eds). El Instituto Hispano-arabe de Cultura. Origenes y evolucién de la diplomacia publica espafiola hacia
el mundo arabe. Madrid: AECID, MSEC., p. 163
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se desarrollo un arabismo hasta cierto punto “politizado”, mermado de libertad y de
generosidad ™.

A este proposito, es preciso detenernos en una fecha que marcé el destino de los
estudios arabes durante el periodo del protectorado espariol en Marruecos. Como es sabido,
partir de la instauracion de este ultimo, asistimos a un fomento de la labor africanista
dentro de los organismos ya creados y dentro de los que fueron creados justo tras la
instauracion del mismo. De hecho, fue notable la inclusion de eminentes arabistas
académicos en el seno de otros organismos ajenos del ambito puramente universitario,
donde compartieron junto con otros aficionados de los estudios africanistas, areas de
estudio intimamente relacionadas con Marruecos. En esos organismos arabistas y
africanistas, muchos de estos Ultimos fueron representantes de la administracion del
Estado, movidos en el mismo sitio, procuraban facilitar estudios sobre la zona que tocaran
la lengua, la historia entre otros terrenos, se trata del Centro de Estudios Historicos
(1910)"2, y de la Junta de Ensefianza en Marruecos creada en 1913 que era el primer
organo nacido en Esparia, con el fin de fomentar la instruccion y la cultura marroqui, esta
ultima fue destinada a la preparacion de un personal idoneo en diferentes areas como en el
conocimiento de la historia, derecho, civilizacion, literaturay lengua del pueblo marroqui.
Entre los arabistas que formaban parte de la Junta aparece Julidn Ribera, Miguel Asin,
Rafael Altamira™® y Ramon Menéndez Pidal’*4, ademas de otros representantes de
sociedades cientificas y comerciales. Tanto el Centro de Estudios Historicos como la Junta
de Ensefianza en Marruecos ambas se consideraban las instituciones que alcanzaron reunir
por excelencia las lineas de estudio de ambos circulos. Pronto, ese clima de colaboracién
mutua no tardo en degradarse paulatinamente, y dio lugar a una ruptura que se tradujo en el

abandono de los arabistas de dichos centros: “La colonizacion de Marruecos no sirvio para

741 FERNANDEZ, P. (1995). “Arabismo y sociedad: la frontera del entendimiento”. Actas sobre “Arabismo y
estudios drabes” I simposio de la Sociedad Espaiiola de Estudios Arabes. (Salamanca, 15-16 de 1994).
Madrid: SEEA., p. 59.

742E| Centro de Estudios Historicos se creé el 18 de marzo de 1910, dirigido por Ramén Menéndez Pidal, fue
una institucién que dependia de la Junta para Ampliacion de Estudios e Investigaciones Cientificas para el
fomento y desarrollo de la cultura en Espafia, que fue también fruto del programa de la Institucion Libre de
Ensefianza. Una vez finalizada la Guerra Civil Espafiola y como consecuencia del exilio la mayor parte de
sus directivos y componentes, se puso fin a la vigencia del centro por el franquismo en 1939, y sus fondos
pasaron al recién constituido CSIC.

7431866, Alicante-1951), tras terminar sus estudios de derecho se trasladd a Madrid para realizar el
doctorado, donde entrd en contacto con la Institucién Libre de Ensefianza, que marcé intensamente sus ideas,
sus preocupaciones educativas y su actitud ética.

744(1869,La Corufia — 1968, Madrid,) Filélogo e historiador espafiol. Verdadero precursor de la filologia
hispanica, cred una importante escuela de investigadores y criticos. Se doctor6 en 1893 en la Universidad de
Madrid. Era Miembro de la Real Academia desde 1902, presidid esta institucion a partir de 1925.
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replantear nuevos objetivos a los estudios arabes e islamicos en nuestro pais, pese a los
intentos de Ribera en 1904, de la Junta para la enseiianza en Marruecos en 191377,

Por consiguiente, el afio 1916 fue una fecha que marcé el punto discrepante entre los
“estudios arabes académicos” y “africanistas de terreno”. En este afio los arabistas dejaron
los centros donde encontraban terreno propicio para el cultivo de temas relativos al
colonialismo espafiol en el norte de Africa, lo que se cumplié con la interrupcion de la
labor de las secciones de arabe en el Centro de Estudios Historicos. Acerca de este ultimo,
los arabistas veian que las pretensiones de este Centro eran mucho mas de indole politico
que cientifico, su retirada del Centro se explicaba también por la incompatibilidad que se
destacd con respecto a las tendencias e ideologias politicas de sus miembros, lo que daria
lugar, posteriormente, al exilio de eminentes historiadores cuya tendencia era liberalista,
que se oponia a la que era dominante durante el régimen franquista.

A partir de entonces no quedd al arabismo ninguna institucion a traves de la cual
hubiera podido intervenir en Marruecos, para ello habria que esperar hasta la creacion de la
Escuela de Estudios Arabes, en la cual la union entre el arabismo y africanismo volveria a
reaparecer, afios después con la creacion de las Escuelas de Estudios Arabes en Madrid y
Granada en el afio 1932, que dedicaban una de sus secciones a los “Estudios marroquies y
dialectologia”: “La ruptura que se produce a principios del siglo XX entre la escuela de
arabistas y el Centro de Estudios Histéricos por dimes y diretes de unas malhadadas
oposiciones a cdtedras”*.

Este divorcio, se podia explicar por el cargo que ocuparon los africanistas como
expertos Unicos en todo lo que estableciera relacion con Africa, donde el tema de la
politica exterior de Espafia hacia este continente se contaba entre los temas principales:
“La frustracion del primer objetivo préactico del arabismo espafiol: la creacion de un
Centro de Arabistas por iniciativa de Ribera. Esto llevo a la desvinculacién de arabismo y
realidad colonial ”’#’. Por lo tanto, todos los intentos de unificar entre arabismo y
africanismo no lograron los éxitos esperados.

A este proposito, resulta preciso dilucidar que, desde el primer momento de la
institucionalizacion del africanismo como campo intelectual en Espafia, el arabismo oficial

manifesto su incomodidad, disgusto y desconfianza hacia esta corriente, lo que aparecio en

5 LOPEZ GARCIA, B. (1 de mayo de 2006). “Espaiia y los estudios arabes e islamicos”. El Pais.
Disponible en: http://elpais.com/diario/2006/05/01/educacion/1146434409_850215.html., p. 36.

746 LQPEZ GARCI’A, B. (2000). “Enigmas de al-Andalus... ”. Op. Cit., p. 31.
47 LOPEZ GARCIA, B. (2011). Orientalismo e ideologia colonial... Op. Cit., p. 303.
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los proyectos frustrados que intentaron vincular y asociar ambas corrientes de estudio. Ello
se manifestd en el debate sobre la utilidad del arabe clasico y del llamado arabe vulgar,
alrededor del cual surgieron dos opiniones, la de los africanistas a favor del aprendizaje del
arabe marroqui, y la de los arabistas academicos que defendieron la importancia y la
indispensabilidad del arabe clésico. De igual modo, se hizo patente el menosprecio que
mostraban los arabistas ante la produccién y los trabajos que se estaban realizando dentro
del africanismo, formado este Gltimo principalmente por diplomaticos, viajeros, militares,
agentes comerciales, periodistas, misioneros entre otros. Ese parasite entre africanistas y
arabistas se notaba también en el hecho de que estos primeros consideraban depurada la
aportacion de los arabistas en el terreno del colonialismo marroqui, y eso por ser estos
ultimos lejanos de la realidad y del terreno, el contrario de los africanistas involucrados
directamente en el terreno: “diplomdticos, militares, catedraticos, investigadores e
intérpretes siguieron trabajando por su cuenta, en solitario, durante afios. Unos, aislados,
pero con dominio de la situacion. Otros, aislados también, pero perdidos”’*e,

Esas circunstancias del arabismo espafiol parecian incompatibles frente a lo que ocurria
con el orientalismo europeo, que se dedico enteramente al servicio de la politica colonial:
“la disociacion entre “arabistas” y “africanistas”, lo diferencia de casi todo el resto de
los arabismos occidentales, dedicados a producir saberes al servicio de las pujantes
actividades colonialistas ™.

Entre los arabistas que se interesaron por los estudios africanos, traemos a colacién
el ya citado Carlos Quir6s Rodriguez, sacerdote asturiano quien pas6 una importante parte
de su vida en Marruecos, concretamente en Tetuan, le que permitié actuar en la
administracion colonial. En este sentido, es importante evocar declaraciones importantes
de unas voces de testigos oculares que venian alzandose para reclamar lo observado en la
sociedad marroqui, que tenia que ver con cuestiones de religion, se habia resaltado la gran

barrera de incomprension y de hostilidad que se observé entre el musulman y el cristiano.

3. Arabismo intervencionista ante el protectorado espafiol en Marruecos (1912-
1956)

Conocida es la labor del orientalismo europeo de dedicacion cultural y cientifica, junto

a su intervencion en los asuntos coloniales coincidentes con los ideales de la empresa del

8 OPEZ GARCIA, B. (1984-1985). “Julian Ribera y su “taller”...Op. Cit., p. 125.
49 CODERA Y ZAIDIN, F. (2004). Decadencia y desaparicion de los Almordvides... Op. Cit., p. XXXIV.
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imperialismo europeo, con el fin de conocer de cerca el territorio dominado desde el punto
de vista antropologico, geogréafico y social, en esas disciplinas fueron cultivadas diferentes
areas de estudio como la poblacion y su organizacion social, la geologia, la fauna, la

arquitectura y la artesania.

Para el caso de Espafia, una vez instaurado su protectorado en Marruecos, empez6 a
experimentar cierta conexion entre el terreno cultural y el &mbito politico, y eso con el
fomento del interés por conocer mejor la zona del protectorado, hacia la cual fueron
destinadas relevantes contribuciones que tratarian de ofrecer estudios variopintos que se
destacaban por su interdisciplinaridad, tal como los que se contemplaban en la produccion

del orientalismo europeo al servicio de las actuaciones e intereses coloniales.

Dados los argumentos historicos y geoestratégicos que se referian al factor de cercania
y vecindad que predominaban el discurso “colonialista”, cuya intencion era justificar el
recién establecido protectorado espafiol en Marruecos, pese a ello, Marruecos no era
cabalmente conocida, ni siquiera se disponian de datos que tenian que ver con su
extension, el nimero de sus habitantes y sus riquezas, salvo contadas contribuciones fruto
de un empefio personal de los que estaban en contacto con la zona, que fuera a través de las
exploraciones cientificas o de las expediciones militares que se llevaron a cabo en el siglo
XIX, entre ellos se contaban los militares, cientificos, gedgrafos, gedlogos, naturalistas,
ingenieros y empresarios. Ante tal carencia, fueron manejados los estudios cuyos autores
eran franceses para la obtencién de datos concretos, teniendo en cuenta la experiencia que
franceses adquirieron durante su ocupacion argelina: “a pesar de aquella innegable
proximidad fisica, a pesar de aquellos lazos comunes fundamentados en una historia
comun, [...], la zona que finalmente es adjudicada a Esparia en el reparto del protectorado
resulta ser notablemente desconocida para los espafioles””. Por esa razdn, estaban
abiertas las puertas para todas las iniciativas, llevadas en diferentes ambitos, que pudieran
dar a conocer aquella zona, partiendo del principio que se basaba en el hecho de conocer
previamente el territorio facilitaria mucho las tareas que se querian emprender dentro de la
politica colonial, atribuyendo la derrota de Ultramar a las deficiencias que se manifestaban

en el conocimiento de las colonias, 0 sea se pretendia sacar lecciones de las experiencias

0 ALBET Y MAS, A. (1990). “La huella de Espafia en Marruecos: politicas de ocupacion, proteccién y
explotacion”. Espafia en Marruecos. NOGUE, J; VILLANOVA, J L (eds.). Lleida: Editorial Milenio., p. 12.
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evitando que se repitieran los mismos errores en lo que respecta la zona del protectorado
espafol en Marruecos, en particular el territorio rifefio: “junto al orientalismo tradicional
debe contarse con otra corriente de estudiosos surgida al calor de la accion
administrativa en el Protectorado de Marruecos” ™.

Como ha sido comentado anteriormente, desde el afio 1912, Marruecos empezd a atraer
el interés de los geodlogos, antropologos, naturalistas, fueron interesados ademas los
botanicos y meteor6logos, en suma, un grupo que incluia distintas ramas del saber
actuaban en la Real Sociedad Espafiola de Historia Natural (1871)"°?, que programaba
relevantes expediciones en los cuales participaban diferentes hombres de ciencias
involucrados en varias disciplinas.

Al contemplar la historiografia del arabismo espafiol desde la segunda mitad del
siglo XIX hasta 1936, se puede observar una fuerte inclinacion de los arabistas al cultivo
de temas relativos al pasado islamico de la peninsula ibérica, lo que fue afirmado por
Garcia Gémez a la hora de presentar el estado de los estudios arabes en aquel entonces,
declarando que el circulo del arabismo espafiol estaba marginado y actuaba lejos de lo que

exigian las circunstancias

[...] nuestro arabismo puede hacer algoritmos en la luna de la erudicion
oriental o volverse caritativa y marginalmente hacia la comprension de
mundo &rabe contemporéneo, pero que su mision esencial acabada [...]
en 1492 y que debia consistir en los brillantes temas fronterizos y a
caballo entre las dos civilizaciones cuyo estudio es el que necesitamos, el
que podemos hacer mejor que nadie, y aquél que apenas nadie puede
interferirnos™3

En realidad, lo que méas dejaba que los arabistas se acercasen a Marruecos 0 a
cualquier otro territorio del norte de Africa y permitié que se estableciera un contacto de
los arabistas con el africanismo, era mas bien su labor que consistia en la busqueda de
manuscritos redactados por autores arabe espafioles: “Les relations des espagnols avec le

Maroc, ou se trouve tant de précieux manuscrits, les ressources qu’elle offre I’Espagne

SILOPEZ GARCIA, B. (1997). “30 afios de arabismo...”. Op. Cit., p. 14.

52| a Real Sociedad Espafiola de Historia Natural (RSEHN) es una sociedad cientifica espafiola fundada en
1871. Su objetivo es el fomento de la investigacion y el estudio de la naturaleza en todos sus campos.
"SSGARCIA GOMEZ, E. (1979). Tres discursos y dos prélogos recientes 1972-1978. Madrid: Club Urbis., p.
20.
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elle-méme pour les études arabes permettent d’espérer des ouvrages importants” ™.

Dicho esto, habria que arrojar luz en los nombres de aquellos arabistas que dejaron huellas
constantes de su trayectoria, esfuerzos y empefios para hacer que se acercaran los temas de
interés colonialista al &mbito académico, tal era el caso de Ribera, quien hemos tratado sus
contribuciones en el capitulo anterior, que mantenia una relacién epistolar con militares tal
como el ya citado Alvarez Ardanuy, que a partir de 1912, a través de las que aparecieron
unas menciones acerca de los obstaculos y conflictos que se presentaban ante la
intervencion espafiola en Marruecos y el desarrollo de la vida cotidiana ahi: “corresponde
a Ribera una relacion especifica con el mundo del africanismo, motivada por su interés

respecto a Marruecos y el papel que los arabistas podrian establecer en ese ambito” ™.

Por otro lado, se destacaba el circulo de los traductores espafioles que actuaban en
Marruecos. De hecho, a pesar del conocimiento filologico respetable de estos intérpretes y
sus publicaciones interesantes sobre aspectos linguisticos, asi como sobre el tema de la
accion colonial de Espafia en Marruecos, sus aportaciones no disfrutaron del interés que
merecian, por el hecho de actuar allende al circulo de los arabistas universitarios. En este
contexto merece especial atencion el intérprete Reginaldo Ruiz Orsatti’™® (1872-1945), que
representaba un caso especial por ser consul en Larache y Tetuan, Intérprete Mayor, un
miembro del consejo de redaccion de la revista Al-Andalus, quien colaboré con los
arabistas universitarios dando clases de arabe en la Escuela de Estudios Arabes de Madrid,
su gran especialidad fue el dialecto marroqui y los problemas de Marruecos, tan de moda
en su tiempo. Ademas de ser uno de los ejemplos de la conexion que se mantenia entre el
arabismo universitario y el africanismo conocido por su insaciable curiosidad cientifica:
“Ruiz Orsatti representa uno de los escasisimos ejemplos de vinculacion entre el mundo
del arabismo universitario, [...], y los que se ha venido en llamar “africanismo”

espafiol””™’. Su interés por el tema del colonialismo espafiol en Marruecos se manifestd en

DUGAT, G. (1868). Histoire des orientalistes...Op. Cit., p. XIV “las relaciones de los espafioles con
Marruecos donde se encuentra tantos preciosos manuscritos, las fuentes que ofrece Espafia misma para los
estudios drabes permiten esperar obras importantes ”.(La traduccion es nuestra).

SMARIN, M; LA PUENTE, C de; RODRIGUEZ MEDIANO, F; PEREZ ALCALDE, J I. (2009). Los

epistolarios de Julian Ribera....Op. Cit., 25.

76(1871,Tanger- 1946). Arabista espafiol. En 1890 fue nombrado intérprete canciller del consulado de
Espafia en Tetudn. En 1907 fue nombrado director de la Escuela Hispanoarabe de Ténger y en 1916 inspector
de las Escuelas hispanoarabes e indigenas de la zona espafiola de protectorado en Marruecos. En 1908 y 1909
dirigi6 en Tetuan la revista Marruecos. Ademéas de gran numero de articulos, ha publicado sendas
monografias acerca de las cabilas de Anyera, Uadrés y El Jahs y la obra La ensefianza en Marruecos.

5T MARIN, M. (1999). “Los arabistas espafioles en Marruecos...”. Op. Cit., p. 84.
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la version que ofrecié sobre la interpretacion de la guerra de Africa desde la 6rbita de
escritores marroquies’™®, continué en el trabajo ya iniciado por Alarcon sobre un
manuscrito anonimo traducido y conservado en Madrid, un ejemplar que ayudaba a
entender la version marroqui de la guerra de Africa, la Unica diferencia residia en que
Ruiz Orsatti hizo la interpretacion y la lectura en plena confirmacion del protectorado
espafiol en Marruecos, y el segundo, Alarcon, lo hizo pocos afios antes, al publicar su Guia

de la conversacion espafiola arabe-marroqui (1901)7,
3.1 Arabismo ante el dilema del arabe marroqui

Desde el punto de vista linguistico, los arabistas se interesaban por estudiar la
estructuracion o los componentes linguisticos del arabe hablado en Marruecos, llamado el
arabe marroqui. Se nota una especial inclinacidn hacia Marruecos y esto se percibe al nivel
de los trabajos de tinte contemporaneista, dicho particularismo marroqui prevalecia en
detrimento de otros: “La colonizacién impulsé el estudio y ensefianza del dialecto
marroqui y de la lengua bereber”™®. Como ya lo hemos planteado con anterioridad, la
necesidad que se presenta para estudiar el arabe marroqui no surgié con la instauracion del
protectorado, sino un tiempo antes concretamente en el afio 1859, con el estallido de la
guerra de Africa y permanecié hasta el final del protectorado: “este interés preferente y
sostenido por lo dialectal marroqui viene naturalmente impuesto por nuestra actuacion
politica exterior, y tendra importante continuidad durante el siglo posterior, que

contempla la instalacion del Protectorado 75,

De hecho, el dilema que se produjo acerca de la importancia de estudiar y ensefiar el
arabe marroqui en las catedras de arabe afinales del siglo XIX, se acentué mas a partir de
la instauracion del protectorado. Alrededor de esta cuestién que pone en revalidad la
ensefianza del arabe literal y el &rabe marroqui, algunos tomaron partido a este
planteamiento que afectd sobre todo la formacion de los arabistas académicos, ello tenia
que ver con las reflexiones que se llevaron sobre la utilidad o no del arabe clésico para
cualquier interesado que se dedicara a conocer la realidad arabe, o mas precisamente la

realidad marroqui, como los intérpretes, oficiales o consules que actuaban en tierras

"8RUIZ ORSATTI, R. (1934). “la guerra de Africa de 1859-1860, segin un marroqui de la época”. Al-
Andalus. II., pp. 57-86.

59 Tanger: Imprenta hispano-arabiga de la mision catdlica.

TS0HERNANDO LARRAMENDI, M; AZAOLA, B. (2006). “Los estudios sobre el Mundo...Op. Cit., p. 87.
81 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 12.
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marroquis: “En las disposiciones oficiales se subrayaba la necesidad que el personal
interventor poseyera determinados conocimientos de la lengua y el pais y sus
habitantes ”’"®%. A cerca de este favorecimiento del arabe marroqui en detrimento del arabe
clasico, en el seno del arabismo se acentud ain mas la importancia del conocimiento y el
dominio del arabe cléasico, para quienes se dedicaron a cualquier actividad relativa a lo
arabe y hasta a los representantes de la Administracion espafiola en Marruecos. A este
propdsito, habia quienes intervinieron para resolver este dilema y para reflexionar sobre las
posibles soluciones que se presentaban ante la adopcion de nuevos métodos de ensefianza
del arabe clasico o marroqui, Yy sobre como se podria servirse de ellos, y si habia
discrepancias a la hora de contemplar los fines e intereses de quienes tenian como objeto
de interés el arabe, y eso para ver si se podria establecer fronteras entre las categorias en

cuestion, o sea los africanistas y los andalucistas.

En el seno del circulo del arabismo académico, algunos arabistas movieron sus plumas
para intervenir frente a esta nueva cuestion que se oponia al arabe clasico, y eso a raiz de
las necesidades que se presentaron para poner en evidencia la utilidad del arabe marroqui
como instrumento que sirviera para intereses nacionales que urgian en aquel entonces.
Evidentemente, los arabistas como antiguos discipulos y futuros maestros de la escuela de
arabistas cuyo dominio de arabe se cefiia en el arabe clasico, manifestaron su descontento
frente a los partidarios que apoyaban la inutilidad del arabe clasico por ser éste muy lejos
de la realidad linglistica en el mundo arabe en general, y en Marruecos en particular.
Frente a esta reclamacion, algunos de los arabistas académicos, tal era el caso de Codera,
no negaban por completo la utilidad del arabe marroqui, pero favorecian la importancia de
conocer en primero el &rabe clésico, para poder pasar al conocimiento del arabe marroqui.
Se proponia dedicar un tiempo oportuno para cursar el arabe literal, con el fin de adquirir
las nociones linglisticas béasicas sobre este idioma, para poder luego desenvolverse en
tierras arabes, y ahi se podia mezclarse con los indigenas y entender cualquier dialecto

arabe.

Dentro de la contribucion historiografica encabezada por el africanismo espafiol se
podia destacar unas aportaciones cuya autoria se atribuia a diferentes actores, entre los
cuales halldbamos a interventores militares, a viajeros y a académicos, estos ultimos

representaban una minoria que formaban el grupo de los que cultivaban un africanismo de

2VILLANOVA VALERO, J. L. (2000). “La Academia de interventores...”. Op. Cit., p. 391.
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cerca, ademas de otras contribuciones que aportaban una lectura desde el exterior de la
zona del protectorado, o sea las que fueron llevadas en los ambitos allende a la
Administracion espafiola en su protectorado en Marruecos. Que fuera de los participes
politicos, administrativos, cientificos o los meros pasajeros, todos intentaban participar en
la configuracion de dicho conocimiento de la zona poniendo en acceso una literatura
cientifica, o una historiografia africanista. Es preciso sefialar que durante el periodo del
protectorado, los estudios sobre la historia de Marruecos fueron un cultivo monopolizado

por los militares y los interventores involucrados en la administracion del protectorado.

Como ya ha sido puesto de relieve con anterioridad, el africanismo era un movimiento
que se relacionaba con diferentes concepciones, no se trataba exclusivamente de lo que
atafiia la politica sino también con el campo intelectual y en muchas ocasiones con lo
literario y lo plastico. Por lo tanto, era un movimiento que reunia a militares, etnélogos,
antropélogos, pintores, tal como Fortuny’®® y Bertuchi’®, y romanticos, ademas de la
aportacion cinematografica que hacia de Marruecos un espacio de difusion cultural. Por
consiguiente, lo que nos interesaria destacar concretamente es la vision que se habia
forjado de Marruecos, ya que el africanismo contemporéneo ha sido marroquista: “Para

Espafia, el vecino meridional por excelencia ha sido-y es- Marruecos”®.

Los estudios que se dedicaron a Marruecos en este periodo convergian en muchas
ocasiones con los estudios llevados por el orientalismo en el resto de los paises europeos, 0
sea no se trataba del mero estudio del antiguo Marruecos, sino que tales estudios
abarcarian varios aspectos de matiz contemporaneo, se trataba mas de conocer la realidad
marroqui para a favor la accion politica mas que a la construccion del pasado de Espafia:
“El africanismo espafiol centrado en Marruecos fue asi un sucedaneo del orientalismo

europeo”’®

En Espafia, la escasa intervencion de los arabistas en la cuestion de Marruecos se

manifestd mucho mas cuando surgié el problema de la lengua arabe, y mas precisamente

"88Mariano Fortuny y Marsal (1838, Reus -1874, Roma,). Fue un pintor, acuarelista y grabador espafiol. Fue
considerado uno de los pintores espafioles mas importantes del siglo XIX, después de Goya.

"64Mariano Bertuchi Nieto (1884, Granada -1955, Tetuan). Fue un pintor espafiol que desarroll6 la parte mas
brillante de su carrera profesional en el protectorado espafiol de Marruecos. Se le considera el pintor por
antonomasia del protectorado, asi como el responsable de fijar la imagen de Marruecos en Espafia a partir de
mediados del xx. Fue también funcionario con amplias responsabilidades en la gestién cultural dentro de la
administracién colonial espafiola en Marruecos. En 1928 fue nombrado inspector jefe de los servicios de
Bellas Artes del Protectorado y se establecio en Tetuan, donde permaneceria hasta su muerte.

"SMORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espaiiol...Op. Cit., p. 12.

766 |bid., p. 12.
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del dialecto marroqui, con el cual se enfrentaron los que fueron implicados en el proceso
de colonizacién, durante su estancia en Marruecos, a partir de entonces surgio la
preocupacion por aprender dicho dialecto, sobre todo a la hora de emprender nuevos
cauces relativos a la politica colonial espafiola en Marruecos: “la publicistica en torno a
Marruecos venia reclamando, desde mediados del siglo XIX, la necesidad de ofrecer
medios para el aprendizaje del arabe hablado en el pais, como formula para prescindir de
los intérpretes locales, a los que se consideraban con desconfianza”’®. La necesidad de
poseer y dominar el arabe dialectal era un hecho planteado, sin embargo, ante esa cuestion
el arabismo académico mostro su despreocupacion. En el seno del arabismo universitario
el arabe literal o clasico seguia el idioma que se impartia en el area de filologia &arabe, y
muchos arabistas consideraban que a partir del conocimiento libresco del arabe se podria
primero leer los documentos y entenderse con la poblacién indigena que hablaba esta
lengua, aunque fue demostrado, por algunos arabistas, que lo académico y préctico no
andaba con el mismo objetivo, tal era el caso del ya citado Alarcon quien apoyd la cuestion
de dificultad de lengua planteada con anterioridad por Codera y Ribera: “mientras el
arabismo universitario se limitaba, en efecto, al conocimiento del arabe escrito y clasico,
las necesidades de la penetracion colonial imponian el manejo de lo que por muchos afios
se llamé “arabe vulgar” ", Po lo tanto, la mayoria de los interesados por el arabe en
Espafia, se preguntaban por la utilidad de conocer el arabe dialectal hablado en Marruecos
cuando se convirtio éste ultimo en un punto clave de la politica exterior de Espafa en aquel

entonces:

La cuestion marroqui tan importante hoy como entonces, es lo que
principalmente nos impulsa (aparte de razones de orden puramente
literario o cientifico) a encarecer la importancia de un idioma que
ha de ser medio indispensable para realizar legitimas aspiraciones
allende el estrecho’™®.

En realidad, a pesar de que no faltaban intérpretes espafioles en Marruecos, su
contribucion se consideraba aun insuficiente, lo que repercutia varias veces en las

negociaciones, politico-econdmicas y en los momentos de diplomacia entre Espafia y

7 MARIN, M; LA PUENTE, C de; RODRIGUEZ MEDIANO, F; PEREZ ALCALDE, J I. (2009). Los
epistolarios de Julian Ribera Tarrago y Miguel Asin Palacios. Introduccion Catalogo e indices. Madrid:
CSIC., p. 244.

768 MARIN, M. (1999). “Los arabistas espafioles en Marruecos...”. Op. Cit., p. 80.
%9 PONS BOIGUES, F. (1887). “Trabajos arabigos en tiempos...”.Op.Cit., p. 37.
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Marruecos, 0 sea aun se sigue padeciendo del problema de la falta de un personal
calificado: “toda mision que pase a Marruecos sin conocer el idioma &rabe vulgar,
tropezara con mil dificultades y seré explotada de entenderse directamente con los moros,
puesto que el valerse de intérpretes suele traer consecuencias contraproducentes a lo que
se desea conseguir o averiguarse”’°. Dicha situacion se podia atribuir al desinterés del
gobierno en asegurar respaldos destinados a la lengua en detrimento de los que habian sido
dedicados al comercio y la economia, pese a que el conocimiento linglistico hubiera
podido ser el terreno propicio para conseguir los objetivos deseados versaban sobre lo
econdmico y comercial, para que esas Ultimas se cultivaran mejor: “enviamos misiones a
estudiar los recursos econémicos del Imperio, pero todavia no ha estado un arabista

espafiol”’"?,

A partir de entonces, se planteo la idea de combinar entre el arabismo universitario
y el cultivo de temas relacionados con Marruecos, tal como el aspecto linguistico, y esto
con el fin de superar las dificultades al nivel de la lengua que se presentaban en este
territorio donde el arabe era el idioma hablado, por lo tanto, se hizo un tema corriente en el
seno del arabismo la necesidad de intérpretes “arabistas” para superar las lagunas
lingtisticas. No se debe ignorar que antes de que resurgiera esta conciencia por los
estudios dialectoldgicos marroquies en los ambitos académicos y universitarios en los
primeros afios del siglo XX, los misioneros franciscanos y militares ya llevaban afios
publicando en lo que pudiera ser instrumentos para aprender la lengua hablada en
Marruecos: “franciscanos, por ser todos ellos de nacionalidad espafiola, se convirtieron,
en la practica, en los representantes de la cultura espaiiola en Marruecos, [...], y,
también, en gran medida, de la cultura marroqui en Espaiia”’"%. A partir de este momento,
el arabismo espafiol paso a ser un sujeto de juicio, a raiz de las severas criticas en la que el
arabismo universitario se encontraba metido, que ponian en duda su papel y servicio al

Gobierno: “El conocimiento del drabe literario ofiece dificultades muy serias”’"

7°CABRERA ALVAREZ, J. (1893). La guerra de Africa (apuntes militares sobreimperio de Marruecos).
Madrid: Administracion de la Biblioteca Econdmica de Ciencias Militares., p. 187.

L HUICI, A. (1910). “Los estudios 4rabes...”. Op. Cit., p. 1.
72 LOURIDO DIAZ, R. (1996). “El padre Lerchundi, puente de enlace entre los arabistas europeos y los
intelectuales marroquies”. Archivo Ibero-americano. NOm. 223-224., p. 634.

BHUICI, A. (1910). “Los estudios arabes...”. Op. Cit., p. 11.
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El primero que se encargd del empefio para implicar a los arabistas en cuestiones de
indole nacional, era el mismo Julidn Ribera, quien, a pesar de formar parte del circulo de
arabistas, no dudd en hacer una autocritica que afectaba a quienes formaban parte del
ambito académico al que pertenecia. Ribera manifestd su descontento por la situacion del
arabismo en su pais. Empezo por criticar los trabajos que se realizaron en la escuela de los
arabistas, siendo éstos, segun dice, inatiles por su distanciamiento de asuntos que cobraban
mayor actualidad, como la ocupacion colonial de Espafia en Marruecos. Ribera denuncio
su restringido campo de estudio que fue “al-Andalus”, por no encontrar ninguna aportacion
nueva dentro del circulo del arabismo, sobre todo al compararlo con la actividad del
orientalismo europeo y sus aportaciones y contribuciones al servicio de la actividad

colonialista.

En efecto, Ribera no negd la importancia de estudiar el pasado hispano-musulman,
pero, segun pensaba, Espafia necesitaba un auxilio por parte de estos arabistas para apoyar
su politica colonial en Marruecos y superar la dificultad de mediacion linguistica, acerca de
eso dijo: “Cuando estuve yo en Marruecos pude convencerme de que los muchos afios
pasados sobre los libros, no me habilitaban para entender una frase del mas rudo gafian

marroqui”’’4,

A su vez, el arabista Miguel Asin Palacios no se obstin6 en demostrar su actitud de

compartir la opinion de Ribera: “Asin reconocié que la Universidad en Espafia no estaba

capacitada para formar unos arabistas que dominan en el drabe como lengua activa”"™.

Este Gltimo critico a los arabistas medievalistas, haciendo referencia a su escaso
conocimiento del arabe vulgar o local, considerandolo una competencia imprescindible que

debia poseer cualquier arabista, como lo expresé en uno de sus articulos:

La possession parfaite d’une langue telle que 1’arabe, dont la
prononciation vulgaire ne correspond pas a I’écriture, exige quatre
apprentissages bien distincts: 1° la traduction de textes écrit en arabe ; 2°
la traduction de textes d’une autre langue ; 3° I’interprétation de 1’arabe
parlé ; 4° la conversation correcte dans cet idiome. Le premier de ces
résultats peut seul étre obtenu dans I’unique cours universitaire institué
pour former des érudits capables de faire des recherches sur I’Islam
espagnol. Mais les trois autres, ne sont pas atteints et, cependant, ils sont
indispensables pour I’intervention et la pénétration européenne en pays

7 RIBERA Y TARRAGO, J. (1928). Disertaciones y oplsculos. Tomo II. Madrid: Estanislao Maestre., p.
470.

15 ZARROUK, M. (2001-2005). “Arabismo, traduccion y colonialismo... . Op. Cit., p. 446.
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musulman, pour la formation d’interprétes, de consul, de diplomates, de
maitres d’école indigénes, de professeurs de médersas, d’assesseurs
judiciaires, d’officiers d’administration etc.”’®.

Frente a estas circunstancias de decepcion generada por unas deficiencias que se
habian desvelado en el sector del arabismo espafiol, Julian Ribera penso en crear un centro
de arabistas que formara a diplomaticos, catedraticos, bibliotecarios, archiveros, e
intérpretes a cara de actuar en Marruecos: “la necesidad de formar especialistas de todo
tipo que contribuyesen a esta expansion”’'’. Con la reivindicacion de un centro de estudios
arabes se asistia asimismo a la reivindicacion de los arabistas de la época para que fueran
integrados en el africanismo del tiempo, que era un acampo exclusivo a los africanistas.
Algunos cambios politicos impidieron la pervivencia de tal proyecto, pero lo cierto es que
el planteamiento de este proyecto hubiera podido establecer una base cientifica y
plurifacética al arabismo y cambiar su actitud hacia el colonialismo. Gracias a las
reflexiones de Asin y Ribera, los arabistas empezaron a darse cuenta de la importancia de
las estancias en paises arabes en su labor de investigacion y para el desarrollo del circulo
del arabismo en Espana.

En cuanto al arabista Javier Simonet, de quien hemos tratado anteriormente,
también tomo posicion en esta polémica, fue uno de los que reivindicaban la importancia
del conocimiento del arabe vulgar hablado por los marroquies, sobre todo en las regiones
bajo el dominio espafiol: “los arabistas occidentales, y en particular espafioles, debiamos
todos aprender mas drabe para hacer mejor nuestro trabajo”""®.

Asimismo, Francisco Codera tuvo su vision en cuanto a la situacion en la que se
encontraba el arabismo frente a la cuestion del conocimiento del arabe vulgar y su utilidad
para alcanzar los objetivos de tipo econdmico y comercial. Segun decia, el conocimiento

de la lengua érabe servia ante todo para ganar la simpatia del pueblo que hablaba esta

8ASIN PALACIOS, M. (1914). “L’enseignement de 1’arabe en Espagne”. Op. Cit., pp. 184-185.

“El dominio perfecto de una lengua como el arabe, cuya pronunciacion vulgar no corresponde a la escritura
exige cuatro aprendizajes distintos: 1° la traduccion de textos escritos en arabe; 2° la traduccién de arabe de
textos escritos en otra lengua; 3° la interpretacion del arabe hablado; 4° la conversacion correcta en este
idioma. Solo se puede obtener el primero de estos resultados en el Unico curso universitario destinado a
formar eruditos capaces de realizar investigaciones sobre el Islam espafiol. Pero los otros tres, no se han
logrado siendo imprescindibles para la intervencién y la penetracion europea en un pais musulman, para
formar intérpretes, consules, diplomaticos, maestros de escuelas indigenas, profesores de medersas, asesores
judiciales, oficiales de administracion etc”. (La traduccion es nuestra).

T MARIN, M. (1992). “Arabistas en Espaiia...”. Op. Cit., p. 386.

8Citado por: CORRIENTE, F. (2000). “Tres mitos contemporéaneos...”. Op. Cit., p. 41.
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lengua. Codera se declar6 a favor del conocimiento del &rabe literal y la utilidad del &rabe
vulgar, aunque sabia que en Marruecos no se hablaba otro idioma que no fuera el arabe
vulgar, tanto oralmente como por escrito: “yo he de confesar que si me podia entender con
los moros por escrito, aunque con dificultad, no podia entenderlos de viva voz”''®. En
mayores ocasiones, con el arabe literal no se podian entenderse los comerciantes,
industriales y obreros que comunicaban con los marroquies.

A raiz de esta polémica, entrdé en cuestion la teoria de la diferenciacion entre
estudios tedricos y practicos. Lo empirico era lo que caracterizaba al arabismo
universitario tan lejano del terreno préctico, esto quiere decir que el arabe aprendido en las
universidades y encontrado en las bibliotecas no era el mismo hablado en Marruecos. El
problema de la practica y el cultivo del arabe vulgar fueron analizados perfectamente por
Codera en su El Imparcial (1904).

Entre los que se interesaban por el estudio del arabe hablado en Marruecos aparece
el ya citado Maximiliano Alarcon”®, Angel Gonzalez Palencia’?, la obra de Rafael Jimeno
titulada: Nociones gramaticales de la lengua arabe (1864), y la de Leopoldo Eguilaz:
Estudios sobre el valor de las letras arabigas en el alfabeto castellano y reglas de lectura
(1874), Francisco Garcia Ayuso (1871). Gramatica arabe y la de Antonio Almagro y
Cérdenas: Gramética arabe.

En suma, Julian Ribera fue la figura que mas tuvo eco en la cuestion de la lengua
vulgar. Este arabista defendia la utilidad de los estudios practicos para completar el
conocimiento tedrico adquirido en las Universidades. Segun él, Espafia necesitaba a un
personal que poseyera un idioma arabe tal como se hablaba en Marruecos es decir el arabe
vulgar, y no se podia implicar a los arabistas teéricos que desconocieran esta lengua. El
fallo de las catedras de arabe y de toda la formacion académica residia en la ausencia de
clases dedicadas a la lengua arabe hablada: “Ser arabista no implica por fuerza ser

historiador, [...], fuera de la catedra, pueden dedicarse, como los demas lingiiistas, a

79 CODERA ZAIDIN, F. (1892). Mision historica en la Argelia y Tlnez. Madrid: Establecimiento
Tipografico de Fortanet., p. 19

780 (1913). Textos arabes en dialecto vulgar de Larache, publicados con transcripcion, traduccién y glosario.
Madrid: Junta para la Ampliacion de Estudios e Investigaciones Cientificas, Centro de Estudios Histdricos.
81 (1922). “Folklore marroqui, Cuentos recogidos oralmente en Rabat y traducidos del 4rabe vulgar”. Revista
hispano-Africana.
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quien nadie trata de imponer servidumbres, a aquellas materias a que los mueve su
vocacion o su gusto” "2,

Como ya lo hemos mencionado anteriormente, Ribera ante estos obstaculos que se
presentaban en Marruecos, propuso en el afio 1904 al Ministro de la Instruccion Publica
crear un nuevo centro para preparar a agentes coloniales que dominaban el &rabe y sus
dialectos, 0 sea se estaba pensando en instruir a arabistas, diplomaticos, militares y
comerciantes en el conocimiento de la lengua arabe y de la civilizacion musulmana. Este
proyecto no fue llevado a raiz de algunos obstaculos. Ante la frustracion de ese proyecto el
vinculo entre el arabismo y colonialismo experimentd un nuevo rumbo, ello no significa
que se corto el lazo entre el contacto de los arabistas con Marruecos, persistia un interés
pero bajo el objetivo de busqueda de manuscritos: “la frustrada creacion del Centro de
Arabistas en 1904 pudo haber sido la ocasién oportuna’’ ™,

La situacion era fatal con la pérdida de este proyecto que hubiera podido salvar los
problemas de lengua que se planteaban ante la intervencién en Marruecos. De ahi,
podemos afirmar que el nucleo principal de todos los intentos fracasados de crear una rama
de arabistas africanista, se debia al mismo fallo del arabismo universitario que era su
ignorancia del arabe vulgar o el arabe marroqui: “en la segunda mitad del siglo XIX, el
arabe marroqui no ha sido objeto de estudio para el arabismo espafiol en nuestras
universidades hasta finales del siglo XIX '8, El modesto interés otorgado a esta cuestion
por los arabistas a finales del siglo XIX, era tardio y al mismo tiempo incapaz de recuperar
su retraso y estar al dia con las necesidades nacionales relativas con Marruecos, lo que
requeria una tradicién con respeto al cultivo de esta rama de estudio, fomentada por su
objetivo practico.

Tanto los africanistas como los arabistas estaban conscientes de la utilidad del
idioma arabe, para el mejor conocimiento y el acercamiento a la zona donde se hablaba el
idioma, pero lo que les faltaba era una experiencia y evolucién basadas en lo préctico, o
sea adquiridas en el terreno.

En 1907, el proyecto que Ribera pensaba lanzar en 1904 fue sustituido por la Junta
para la Ampliacion de Estudios, que ofrecid a unos arabistas pensiones entre (1910-1914),

destinadas a estancias en Marruecos con el fin de aprender el dialecto marroqui. En el afio

82 MENENDEZ PIDAL, R. (1962). Historia de Espafia. Op. Cit., p. X.

83 MARIN, M. (2009). “Orientalismo en Espafia... ”.Op. Cit., p. 146.

"MPEREZ CANADA, L. M. (2008). “Prologo”. Actas del segundo Congreso Arabe Marroqui: estudio,
ensefianza y aprendizaje. MOSCO GARCIA, F; PEREZ CANADA, L. M; HAMDI NOUAOURI, N. (eds.).
Universidad de Cadiz., p. 6.
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1911, se creo el “Instituto Libre de Ensefianza de las materias que constituye en las
carreras diplomatica y consultar”, donde se programd materias como “Historia de
Marruecos” y “Arabe Literal y vulgar”, en 1916, este programa fue modificado por otras
asignaturas como “legislacion aduanera”, “Geografia e historia de Marruecos” y “Arabe

vulgar”.

4. Discurso colonialista en el arabismo marroquista en Espafia (1912-1936)

La produccién africanista y arabista en Espafia durante el periodo del protectorado
espafiol en Marruecos, asistimos a algunos momentos en los cuales tal produccién pudo
alcanzar su propdsito que radicaba en mantenerse en la cima de la coyuntura y los intereses
politicos del momento, a la hora de elaborar un discurso propicio a tales circunstancias y
proponer una lectura convenible a las pretensiones que se deseaba alcanzar por el ambito
politico.

En efecto, durante los primeros momentos del protectorado, asistimos, en la
historiografia arabista y africanista en Espafia, a un discurso igual que el que se habia
mantenido durante los afios anteriores, que se basaba en promover la ideologia de la mision
civilizadora, en la cual se pretendia, varias veces, manejar los elementos que justificaban la
superioridad del colonizador frente al colonizado: “los arabistas del mundo académico
también aportaron algunos elementos intelectuales que, previamente depurados, seran
reelaborados 'y desarrollados por el africanismo franquista”"®.

Como ya lo hemos subrayado con anterioridad, la imagen que del marroqui se forjo
en Espana durante el protectorado vacilaba entre “amigo” y “enemigo”, la amistad aparecia
en una literatura aportadora y emisora de ideologias: “nuestro orientalismo, como nuestro
discurso colonial oscilé siempre entre la negacion y la afirmacion de los valores de

nuestros vecinos del sur”"%.

Entre la opinién pablica, Marruecos adquirié una limitada imagen, ya que ése
territorio no era mas que una zona en la cual Espafia utilizaba para sus practicas coloniales,
es decir todo estaba cefiido a unas relaciones agitadas que bafiaban en una serie de

problemas, lo que dejo, durante un buen momento, que se persistiera una incomprension y

" RIUDOR, L. (1999). “Suefios imperiales y africanismo durante el franquismo: 1939-1956”. Espafia en
Marruecos. NOGUE, J; VILLANOVA, J L(eds.). Lleida: Editorial Milenio., p 257.
8 TORRES POU, J. (Ed). (2010). Orientalismo entre Oriente... Op. Cit., p. 14.
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un distanciamiento de Espafa con respecto a Marruecos: “la imagen de los Otros perduro
y fue revitalizada, aunque de manera sui generis, con la sacudida que introdujo el
fendmeno colonial en el terreno de las percepciones culturales”’®’, o sea la coyuntura
colonial y las intervenciones militares de una nacién en otra contribuyeron a definir la
imagen que cada uno tramoé del otro: “El Oriente musulmén, entre otras culturas, fue visto

por los observadores europeos]...] a través de lentes deformadoras ",

La inclusién de la imagen del vecino marroqui en cuestiones de gran envergadura
relativas a la historia de Espafia era ineludible, lo que era el caso del mito de las tres
culturas y el destino de los moriscos expulsados de Espafia en el siglo XVII, en ambas
cuestiones Marruecos era presente. En la formacién de dicha imagen influyeron sin duda
unos momentos de agitacion que afectaron las relaciones hispano-marroquis, lo que dejo
que la imagen que se concibié de Marruecos conociera cierta deformacion y desviacion
para apoyar unos intereses concretos, acerca de la cual tampoco escapd Argelia: “la
imagen desolada y llena de prejuicios que la prensa de nuestro pais ofrece a diario sobre

Argelia exige una mirada mas documentada, fiel y cercana’ ™.

De hecho, los marroquies en general y los rifefios en particular fueron descritos
como salvajes, primitivos y cafres cuyo modo de vida fue pintado asimismo como brutal y
violento, haciendo demostrar que esas caracteristicas eran moneda corriente entre los
marroquies, 0 sea que segun se entendia a través de la historiografia espafiola, tales
tratamientos violentos y crueles eran arraigados en la moral del marroqui o0 méas bien dentro
de la vida familiar, tal como aparecia en las ilustraciones llevadas por los colonizadores

mediante postales o fotografias, y también por el resto de los africanistas en Espafia.

A esto hay que afadir que, en este periodo, la primera mitad del siglo XX, los
aspectos que incitaron la atencién de la historiografia espafiola fueron tratados con la
intencion de menospreciarlos, lo que ocurridé con las practicas de justicia en Marruecos,
ello fue también reflejado a través de ilustraciones hechas por pintores, dibujantes y
fotografos, hecho que era reinante también en Europa. No muy lejos de ese estereotipo,

cobraban lugar las atribuciones de ridiculez con las que fue calificada la ensefianza en la

S"MORALES LEZCANO, V. (1993). Espafiay el mundo arabe. Op. Cit., p.61.

788 |bid., p. 57.

T8PEREZ CANADA, L M. (1999). “Literatura argelina traducida al espafiol: panoramica”. FERNANDEZ
PARILLA, G; MONTORO MURILLO, R. (coord.). EI Magreb y Europa: literatura y traduccion. Cuenca:
Ediciones de la Universidad de Castilla- La Mancha., p. 346.
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escuela marroqui y en sus mezquitas definidos sus métodos de primitivos y no pedagdgicos
comparandolos con los que se adoptaban en Europa, y ello no pretendia méas que acentuar
el avance y la superioridad educativa que se prometeria inculcar en la poblacién indigena y

en toda la sociedad marroqui.

Entre otros aspectos de la sociedad marroqui, que atraian la atencion de los
esparioles, figuraba el tema de la mujer marroqui, que fue pintada de cara explotada por su
marido y opuesta a la situacion de la mujer europea, en las ilustraciones se veia expuesta a
las faenas muy duras tal como una transportadora de mercancias que sustituia a los
animales. En definitiva, se manifestaba como una mujer que carecia de libertad y que se
movia en unas condiciones de discriminacion, algo que fue resaltado entre los dominadores
para su manipulacion como justificante de la mision civilizadora que procuraria ejercer los
colonizadores en tierras de los marroquies y legitimar sus derechos en ellas: “La nocion de
protectorado suponia el mantenimiento de las formas tradicionales de los marroquies,
aungue tuteladas por las instituciones politicas creadas por los colonizadores para
desarrollar su correspondiente labor “civilizadora””'. En este sentido, es preciso
recordar que la Espafia de aquel tiempo no era el tipico modelo de modernizacion y
progreso al compararlo con las potencias europeas del momento, esa realidad fue usada por
la opinién anticolonialista en Espafia, no obstante, lo era al compararlo con Marruecos, eso
explica una parte del discurso del momento que pretendia echar luz en unos determinados
aspectos que hacian que Espafia apareciera avanzada: “en realidad los espafioles carecen
de superioridad civilizacional sobre los marroquies, y los esfuerzos que se dedican a

civilizarlos estarian mejor empleados en nuestro propio pais """,

En esta oleada de ridiculizacién de la vida de los marroquies, no escap6 la
estructuracion politica, asi como sus ritos religiosos, que aparecian inadecuados,
anticuados e incivilizados. Asimismo, la vida laboral tuvo lugar en ese clima de
minimizacién de todo tipo de &mbito social del colonizado, que adquirié una presentacion
burlesca arrojando luz en las profesiones despectivas y de poco valor social, asi como en

otras tal como del sector de la salud donde aparecian los marroquies de muy poca

"MARTIN CORRALES, E. (1999). “El protectorado espafiol en Marruecos (1912-1956) una perspectiva
historica”. Espafia en Marruecos. NOGUE, Joan; VILLANOVA, José Luis (eds.). Lleida: Editorial Milenio.,
p. 150.

1 MARIN, M. (2012). “Espafia y Marruecos durante el protectorado: testimonios personales”. El
protectorado espafiol en Marruecos visto cien afios después de la firma del tratado. Fondos documentales de
la biblioteca islamica Félix M? pareja. Madrid: AECID., p. 39.
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preparacion y habilidad para que ejercieran dichas profesiones, hecho que gand espacio en
las caricaturas imperantes de la época. En esas Ultimas se burlaban de la manera con la que
los marroquies intentaban imitar a los europeos en sus costumbres y modo de vivir,
también fue reflejada, deliberadamente, de modo burlesco la ignorancia de los marroquies
y su reaccion frente las nuevas herramientas o metodos que facilitaban la vida, que

estuvieron trayendo los esparioles a sus tierras.

A raiz de lo sefialado anteriormente, tal discurso fue manejado para demostrar el
retraso de los colonizados y apoyar la legitimidad y el derecho de civilizar con que buscaba
Espana justificar su presencia en Marruecos, lo que se conocia por “hermano mayor”,
palabras cuyo significado precisaba aquella mision de Espafia en Marruecos que aspiraba
proteger a los marroquies y defender sus derechos a escala internacional, por lo tanto, lo
deseado era promocionar el caracter protector y paternalista de la misién civilizador de
Espana en Marruecos: “desde la oOptica de los arabistas, era prioritario que Espafa
mantuviera una linea de cordialidad con el mundo darabe.[...]. Espaiia era la hermana
mayor a la que admirar, abogada de los intereses arabes ante los grandes paises o0 en las
reuniones internacionales "%, En suma, todo lo que tenia que ver con el marroqui aparecia
en la historiografia africanista de este periodo vinculado a un salvajismo que fuera en su
vida familiar o laboral: “los marroquies fueron siempre tachados de salvajes e
incivilizados, aunque provistos de un fondo bueno que favorecio el proceso de civilizacion

realizado por obra y gracia de los colonizadores espafioles”'®

Sin dudas, fue el estallido de unos decisivos momentos que contribuyé a incitar, por
una parte, la hostilidad y, por otra parte, avivar la amistad que eran las dos caras que
marcaban las relaciones hispano-marroquies durante el transcurro del siglo XX, debido a
lo cual, la imagen del marroqui en Espafia también reflejaba tales momentos, 0 sea ora
enfrentamiento y ora alianza. El afio 1909 representa el inicio de un periodo decididamente
hostil entre las tropas espafiolas y las tribus marroquies y en particularidad las rifefias, a

raiz de la derrota del Barranco del Lobo™* lo que desembocaba posteriormente en el

2HUGUET SANTOS, M. (1999). “Africanismo y politica exterior espafiola en el franquismo”. CASTRO
MORALES, F. (Ed). Al-Andalus: una identidad compartida. Arte, ideologia y ensefianza en el protectorado
espafiol en Marruecos. Coleccién: 31. Madrid: Universidad Carlos Il de Madrid, Boletin Oficial del Estado.,
p. 40.

7% MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi...Op. Cit., p. 122.

"%4Fue una derrota sufrida por los espafioles el 27 de julio de 1909 en la zona montafiosa del Rif, cerca de
Melilla. Este enfrentamiento tuvo su origen cuando los rebeldes rifefios atacaron las obras del ferrocarril
destinado a la exportacion del mineral extraido, que era propiedad espafiola, y mataron a varios trabajadores.

247


http://es.wikipedia.org/wiki/Rif

Annual (1921), un paréntesis de enfrentamiento bélico que no se resolvio hasta el afio
1927, afio del inicio de la pacificacion y de un efectivo dominio espafiol en la zona de su
protectorado en Marruecos. Justamente durante el periodo comprendido entre 1909, unos
afios tras la celebracion de la conferencia de Algeciras (1906), hasta 1927, fue un
paréntesis en el que tuvieron lugar violentos enfrentamientos a raiz de la resistencia de los
marroquies, en ello se aumentaron las derrotas y las pérdidas humanas por parte de las
tropas espafiolas, como consecuencia de la resistencia de los rifefios, entre otras causas
como el lugar estratégico donde afincaban los rifefios que no era conocido suficientemente
por los espafioles, lo que dificultaba la puesta en contacto de esos Ultimos cuando
necesitaban localizar a otros soldados para que le prestaran apoyo en casos de
emergencias: “durante muchos afios el Rif, que ocupa la mayor parte de la zona del
protectorado espafiol, es una terra incognita, debido a la complejidad de su medio fisico, a
la tradicional hostilidad de sus habitantes y a las dificultades generadas en las

comunicaciones” .

En este contexto, es preciso sefialar que los intentos de los espafioles para atraer a
su lado a un méximo numero de sumisos o aliados de la poblacion indigena,
indudablemente, no eran exentos de problemas. En realidad, se temia que los aliados
marroquies volvieran a ser enemigos de la noche al dia, eso era uno de los motivos que
ayudaban a que persistiera el sentimiento de desconfianza entre los espafoles y los
marroquies en aquel momento, estos ultimos pasaban a ser calificados de “moros
traidores”. En definitiva, desde el desastre del Annual, se arrancd una lucha que iba
desarrollandose en dificiles condiciones para las tropas espafiolas, lo que dejo que el
“moro” se convirtiera en el enemigo que era preciso combatir. La resistencia de los rifefios
frente a las tropas espafiolas hizo que la imagen que guardaban los espafioles del marroqui,
en la que se acentud su retraso y violencia, pasara de peor a peor, en plenas circunstancias

en las que tomo cuerpo el mito de brutalidad y salvajismo con que se habian conocidos

Cuando la noticia llega a Madrid el gobierno, decidié movilizar a los reservistas, lo que gener6 muchas
protestas y manifestaciones contrarias al envio de tropas, lo que dio lugar a la Semana tragica barcelonesa
(26 de julio al 2 de agosto). A raiz de esto, Se produjo una matanza en la que perdieron la vida mas de 1.000
soldados espafioles. En el mes de noviembre, el ejército espafiol consiguio controlar la zona de Melilla y las
explotaciones mineras.

7% ALBET Y MAS, A. (1990). “La huella de Espafia...”. Op. Cit., p. 412.
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antes, ello se hizo constante a raiz de las armas y métodos con que luchaban los rifefios que
fueron considerados violentos, feroces, barbaros y cobardes.

En este hilo de narracion hay que resaltar que las derrotas de las tropas espafiolas en
este periodo, provocaron unas reacciones en algunos sectores de la sociedad espafiola que
consideraban fracasada e inutil la aventura espafiola en Marruecos conducida por la guerra
y las armas, que no hacia méas que cosechar las almas de los guerreros espafioles. En
paralelo, y frente a tal circunstancia se extendieron otros sectores, a favor de la continuidad
de la guerra, dispuestos a hacer lo necesario para repercutir en la opinion puablica y
defender el ideario de la aventura colonial en Marruecos, esta actitud fue desempafiada por
varios sectores de tendencia conservadora. De nuevo, fue manipulado y extendido el mito
del “moro traidor” para cumplir con su objetivo que era vengarse de los marroquies que
mataron a sus familiares, un sentimiento que tuvo ecos en una gran parte de la sociedad
espafola tras la derrota del Annual, se usaba esta imagen asimismo, para justificar la lenta
ocupacion del territorio, por ello hay que esperar hasta el afio 1927, para asistir a la victoria
de las tropas espafiolas en este territorio, lo que fue reflejado en las ilustraciones, fotos y
caricaturas, en las que se pretendia poner de manifiesto la mala fe, el engafio y la traicion
de los marroquies. Hay que afiadir también a dicha imagen, y a raiz de las sucesivas
derrotas de las tropas espafiolas frente a los rifefios, los marroquies fueron pintados de
matadores y criminales, dado el nimero importante e intenso de los muertos espafioles en
la guerra de conquista. A partir de entonces empez6 a circular el destino que esperaba a
los espafioles en Africa que era la muerte, ello se hizo patente con los medios de difusion
de informacion como en los periddicos que informaban sobre las derrotas e ilustraban fotos
de la tragica muerte de los soldados. A mediados de los afios veinte, las derrotas que
sufrieron las tropas espafiolas fueron sustituidas por momentos de verdadera lucha armada
y avance de la conquista de los espafioles en Marruecos, a partir de esos momentos se
empezaba a resaltar la bravura de los soldados espafioles con su infatigable resistencia ante
los marroquies movida por su afan de venganza y castigo de los moros, que aparecio
ilustrado en varios postales y fotos que reflejaban el poderio y el control de los espafioles
en esas tierras, y la pérdida de libertad con que fueron castigados los marroquies. La
crueldad de la lucha hispano-rifefia continuaba en esos afios veinte, en esos momentos se
circulaban en Espafia fotos de moros caidos y con cabeza cortada, 1o que era moneda
corriente publicar, la venganza de los espafioles contra los marroquies era dura y sin piedad

también, a ese motivo los marroquies eran mas objeto a combatir que a civilizar.
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Tras la declaracion de la victoria de los espafioles y la confirmacion de su control
en la zona, y por consiguiente, el cierre del paréntesis de hostilidad en 1927, los
marroquies se rindieron a las tropas espariolas con el acto de peticion de paz, algunos de
los vencidos recibieron un duro trato por los vencedores. En el periodo de posguerra
asistimos a la pacificacion hispano-marroqui impuesta, que fuera aceptada por los
marroquies o0 no, tratados de amigos algunos marroquies y otros tratados con mas
vigilancia dado que la calificacion de “moro traidor” que recibia el marroqui era muy
fuerte en el periodo precedente, lo que dejo que una confianza fuera dificil de establecer:
“lo cierto es que nunca se lleg6 a confiar totalmente en los marroquies, puesto que
siempre se temia que el caracter traicionero que les atribuian los espafioles se manifestase
a la primera oportunidad”"®®. En general, la pacificacion traigo con ella cierta suavidad de
la imagen peyorativa del marroqui entre los espafioles, precisamente a partir de 1927 hasta
1936, con la sumision entera de los marroquies, dicha imagen adquiri6é cierto tono de
amabilidad y simpatia, resaltando el aspecto de salvajismo usado como, instrumento
justificante de la mision civilizadora cumplida con métodos pacificos. Lo que contribuyd
en la extension de una imagen mas apreciada y risuefia del marroqui, pero nunca liberado
el moro simpatico de la comparacion con el espafiol que era superior mientras que él
aparecia siempre inferior: “ese planteamiento racista y etnocéntrico de entrada conducira
a justificar aquella accién “misionera” de la Nacion espaiiola en el norte de Africa™®
Hay que resaltar el papel que desempefiaron los viajeros y turistas en esos momentos
quienes procedieron a relatar sus estancias en esta zona, ya que al tener una vision distinta
que la de los militares y colonos, se expandi6 otra percepcion mas admiradora de la zona,

ello dejo que se decrecio el mito de caricaturas y de burlas.

Durante los afios venideros, estallarian hechos fundamentales que habria que
repercutir otra vez en el tratamiento del marroqui, considerado este ultimo aliado de los
conservadores y enemigo de todos aquellos que se opusieron contra el conservadurismo
politico, o sea en contra de los progresistas. Estos Gltimos mostraron antipatia en la zona
del protectorado hacia los colonizados, mientras los conservadores protegieron y

defendieron a la poblacion indigena, con el fin de ganar su alianza.

76MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi...Op. Cit., p. 144.
7RIVIERE GOMEZ, A. (1992). Historia, historiadores e Historiografia en la Facultad de Letras de la

Universidad de Madrid (1843-1868). Tesis doctoral. Universidad Complutense de Madrid., p. 344.
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En globalidad, durante el periodo que iba desde 1912 hasta 1936 o sea desde el
establecimiento del protectorado espafiol en Marruecos hasta el estallido de la Guerra
Civil, la politica espafiola en su zona de protectorado en Marruecos conoci0 cierta
improvisacion y ciertas carencias por parte del gobierno en mano de los republicanos, con
las medidas radicales que fueron tomadas en el seno de la administracion del protectorado:
“Espafia hubo de contentarse con el ejercicio de una praxis colonial a escala de su
menguado potencial econdmico, militar y diplomético”’%. En tal momento, se miraba malo
el hecho de que Espafa invirtiera mas presupuesto a su politica de protectorado en
Marruecos, sobre todo que en la zona norte del protectorado espafiol era un espacio
notablemente hostil y pobre: “la “guerra de pacificacion”, los problemas politicos durante
la Segunda Republica, y la misma guerra civil con motivos que, oficialmente, justifican el

retraso en la implementacion de una accién colonizadora”’.

5. Discurso del arabismo marroquista (1936-1939)

La tension entre ambos bandos enfrentados, los republicanos y los sublevados
contra este régimen, desemboco en una guerra civil (1936-1939), en ella combatieron en la
posicion franquista entre 60 000 y 100 000 marroqui, en cambio de que los sublevados
asegurasen la paz en la zona del protectorado, ello apareci6é desde el 17 de julio de 1936
hasta el final de la guerra: “la leal colaboracion de los marroquies se viera prontamente
recompensada por el cuidado que puso Espaiia en ocuparse de sus intereses %, Entre las
razones de dicha alianza fue el hecho de luchar contra los ateos o los sin dios, principio
compartido entre el cristianismo y el Islam. Entre otras razones podria cobrar importancia
algunos que tenian que ver con el pasado de ambas tierras tal como la mezcla de razas con
la conquista de Granada y luego la expulsion de los moriscos, por otro lado, los
republicanos fueron conocidos por sus actitudes anticristianismo. Por consiguiente, la
actitud de los republicanos frente a la implicacion de los marroquies nacionalistas al lado
del bando antirrepublicano de Espafia, era fuerte, viéndolo como acto que iba en contra de
la l6gica, al considerar que el hecho de aliarse con marroquies contra los republicanos

significaba aliarse con unos enemigos con un dilatado pasado e historia de lucha explicita e

"8MORALES LEZCANO, V. (1988). Africanismo y orientalismo espafiol... Op. Cit., p. 13.
799 ALBET Y MAS, A. (1990). “La huella de Espafia...”. Op. Cit., p. 420.

8OMARIN, M. (1999). “Los arabistas espafioles en Marruecos...”. Op. Cit., p. 92.
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implicita. Ello perjudicd la pacificacion recién implantada en Marruecos. A ello afiadimos
que, la lucha de los marroquies en la guerra civil fue vista por los republicanos como un
acto paradojico, dada la contradiccion que suponia al ideal arraigado de la defensa por la
religion catdlica que pretendia cumplir el bando nacionalista en la guerra civil, que en
realidad contaba con musulmanes entre su ejército, considerados esos Ultimos durante
largo tiempo enemigos de la religion cristiana: “En la zona republicana espafola, los
soldados marroquies aparecidos en la metropoli fueron presentados como objetos de
horros y desprecio . Asimismo se puso de manifiesto lo burlesco que se reflejaba en el
afén de los nacionalistas que consistia en civilizar en la zona del protectorado, mientras los
musulmanes con quienes se aliaron eran en si barbaros, salvajes también hambrientos y
pobres , ademas de ser “moros fascistas”, considerando una ridicula tarea la de intentar
conseguir la unidad nacional utilizando a nacionalistas no espafioles, fue subrayado
también que era una conducta antidemocrética y antiliberal el hecho de repartir el botin
con los marroquies por su colaboracion: “desde el bando republicano se hizo hincapié en
todos los tdpicos atribuidos a los marroquies, tratandoles despectivamente de traidores,
crueles, violadores, asesinos, borrachos’®?. No se dudaba también en aludir a una
amenaza de otra invasion, por ello se recurria a los anteriores mitos despectivos con que se
solia calificar a los marroquies, hasta recordar tiempos de la presencia de los musulmanes
en Espafia junto con la reconquista, resaltando todo momento en el cual aparecio el
marroqui cruel y salvaje, pero también como un adversario que hacia falta luchar y bajar:
“No cabe ninguna duda del miedo que provoco la intervencion de marroquies en la guerra
civil espafiola, pero tampoco de que generaron un odio que, generalmente, superé al
temor que causaban’®®. También se hacia alusion al anarquismo que trajo consigo el
marroqui aliado de los nacionalistas, se les acusaron de ladrones y asesinatos. Los
republicanos calificaban a los sublevados de traidores y carentes de patriotismo por las
consecuencias nefastas del acto de acudir a marroquies que luego harian dafios a los
espafoles en general, como abusar de sus mujeres. Por otra parte, los republicanos no
refutaron que pasaran a su lado los marroquies y que dejaran los nacionalistas lo que

procuraba conseguir con la Asociacion de Amistad Hispano-marroqui.

%L FUKASAWA, Y. (2006). “El nuevo encuentro hispano-marroqui...”. Op. Cit., p.87.
802 MARTIN CORRALES, E. (1999). “Imagenes del protectorado de Marruecos en la pintura, el grabado, el

dibujo, la fotografia y el cine”. Espafia en Marruecos. NOGUE, J; VILLANOVA, J L. (eds.). Lleida:
Editorial Milenio., p. 391.

803 MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi...Op. Cit., p. 164.
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En definitiva, la guerra civil trajo consigo un caos y anarquismo de alto grado de
dificil resolucion, los conflictos, enfrentamientos, motines y conspiraciones eran moneda
corriente tanto por los sublevados dentro y fuera de Espafia, ya que su actuacion en la zona
del protectorado era importante y muy dominante, la alianza de la potencias europeas con
los nacionalistas, en la guerra civil espafiola, repercutio en el proceso de funcionamiento
de la organizacion del protectorado, la oscuridad que reinaba en Espafia durante la guerra
civil tuvo ecos en Marruecos, para los sublevados el marroqui podria ser considerado como
un ser humano digno de respeto solo si luchaba a favor de las tropas franquistas: “desde las
filas franquistas, y siempre enmarcado en un espiritu claramente paternalista, los
marroquies recibieron un trato tan correcto que desaparecieron todas las alusiones a los

terribles topicos que les habian acompaiiado hasta aquel momento 8%,

En paralelo, y en los ambitos culturales tal como el del arabismo, los
antirepublicanos eran muchos, de tal modo muchos arabistas tomaron posicién a favor de
un trato simpatico del moro, a través de una revalorizacion de los principios del moro,
pretendiendo contrariar y desmentir lo que estaban difundiendo los republicanos acerca
de la maldad de los marroquies, se ponia de manifiesto su organizacion en la lucha,
arrojando la luz en casi todos los métodos de lucha que se juzgaban antes de violentos y
salvajes, algo que paso a ser apreciado por los sublevados: “adhesion, fulminante desde un
principio, fervoroso, entusiasta y sostenida, que a nuestro Ejército y a nuestra Causa
prestaron las huestes coloniales musulmanas™®. En definitiva, se trataba de revisar
positivamente todo lo que habia sido resaltado antes en pleno momento de conquista
espafiola de Marruecos, hay que destacar que esta actitud apreciable de los marroquies
nacionales no era la Unica entre los sublevados, entre algunos de esos Ultimos rechazaron
dicha alianza considerandola amenazante y desconfiada, siendo ellos musulmanes,

enemigos de Espafia, con quienes lucho durante varios siglos.

A guisa de recapitulacion, podemos decir que durante el periodo del protectorado
espafol en Marruecos cefiido en los afios 1912-1939, se culminé una imagen peyorativa de
Marruecos, protagonizada por una exaltacion de valoracion negativa de las relaciones

hispano-marroquies, que causé desde la firma del tratado de Fez (1912), tal como se fue

84MARTIN CORRALES, E. (1999). “Imagenes del protectorado de Marruecos...”.Op. Cit., p. 392.

805 ASIN PALACIOS, M. (1948). “Por qué lucharon a nuestro lado los musulmanes marroquies”. Obras

escogidas. 1. I1l. Madrid: Consejo superior de Investigacion Cientifica., p. 128.
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destacando por soldados y escritores como Giménez Caballero®®, José Diaz Fernandez8”’,
y Ramodn Sender®%, y por pintores como Mariano Bertuchi. A mediados del siglo XX, no
se escapd un cierto reconocimiento de la bravura que mostraron los marroquies y que fue
subrayada por muchos: “la admiracion hacia las cualidades bélicas del marroqui’®®. De
otro lado, las ciudades, lugares y paisajes de Marruecos fueron vistos como exéticas y
fascinantes para algunos espafioles en este periodo, sobre todo al ver la diferencia en la
vestimenta de los marroquies comparando con la de los espafioles, algo que era
considerado como sorprendente, hay que subrayar también lo que se propag0 a través de la
caricatura, un medio con considerable impacto en aquel entonces, generalmente la
deformacion que aparecio en la caricatura fue considerada muchas veces, en Espafia, como
el espejo y la representacion idéntica que reflejaria la realidad del marroqui: “abundase
toda una serie de caricaturas en las que los marroquies eran presentados con bocas,
dientes y pies enormes, en ocasiones con cabezas descomunales, dolicocéfalas, asi como
tocados de raidas vestimentas’®° . Es importante sefialar el papel que desempefio la
fotografia en Espafia para difundir la imagen de la sociedad marroqui, se trata de las que
fueron facilitadas por periodistas, militares, cientificos y también las que dejaron los
viajeros amantes de la fotografia. A mediados de los afios treinta en la zona del
protectorado espafiol, ya no servia para nada continuar evocando el atraso de Marrueco y
sus moradores, era mas tiempo de cumplir con su misién de civilizar sobre la cual partié en
sus ensofiaciones en Africa.  Durante la Guerra Civil, el nicleo arabista madrilefio
evidentemente conoci6 un trastorno, algunos permanecian viviendo en zonas de control
republicano y otros en zonas nacionalistas. Lo que se sabe de los arabistas procede de las
informaciones halladas en las correspondencias compartidas entre los arabistas, entre
maestros y discipulos con el fin de enterarse de sus novedades ante tales circunstancias,
algunos intercambiaban cartas escritas en aljamiado para que no se pudiera entender su

contenido en caso de caer en manos desconfiadas.
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6. Discurso del arabismo marroquista (1939-1956)

En resumidas cuentas, una vez se puso fin a la guerra civil espafiola, en la cual el
bando de Franco salio de ella triunfante, se mantuvo casi la misma imagen dominante
durante los afios del conflicto armado, en la cual aparecia una acepcion y admiracion del
marroqui por parte de los sublevados que le tuvieron como aliado en el conflicto de la
guerra civil, a este proposito la deuda de Franco y su bando hacia los marroquies
nacionalistas era pervivida, por lo tanto se les aseguraban un trato particular como
recompensa de su colaboracion: “las promesas hechas por Franco y sus compaferos
militares a los marroquies participantes en su bando durante la contienda civil, laureles
de la victoria y rosas del triunfo que les serian entregados para compartir . Junto con
la disminucion y hasta la desaparicion de las caricaturas que reflejaban una imagen
despectiva del marroqui, que en el periodo de postguerra cefiido en los tiempos del
protectorado, los marroquies adquirieron una imagen idealizada de la figura del
combatiente norteafricano que perdurd hasta el final del protectorado (1956), este Gltimo
recibidé un trato de la colonia mimada: “el régimen franquista mimo el Protectorado de
Marruecos, sobre todo por cuestiones de caracter sentimental y de prestigio en relacion
con la misién providencial "®'?. Frente a este trato hay que tener en cuenta que ello nunca
aparecio desvinculado del etnocentrismo arraigado no solo en Espafia sino en toda Europa:
“la condicion de los colonizados como aliados, naturalmente de un rango inferior al de los

colonizadores, fue la tonica imperante hasta la independencia de Marruecos 3.

Entre los viajeros que pasaron por Marruecos, tras la guerra civil, por diferentes
motivos, y dejaron huellas de su estancia, que fuera en sus relatos, cartas o postales,
merece una especial atencion lIsaac Mufioz8*. De hecho, en ellas se transmitié una
percepcion admiradora acerca de diferentes aspectos de la sociedad marroqui y sus
moradores, como su paisaje exético fue calificado de encantador y maravilloso.

En cuanto a la situacion del circulo del arabismo durante la posguerra, se notaba que el
restringido nimero de arabistas que actuaban antes de la Guerra Civil se encontré tras la

811 GIL GRIMAU, R. (1989). “Evolucién del pensamiento africanista espafiol ante la descolonizacién del
Magreb, durante el periodo 1945-1975”. Boletin de la Asociacion Espafiola de Orientalistas. Vol. XXV., pp.
28.

812 GOZALBES CRAVIOTO, E. (2008). “A proposito de la historiografia espafiola sobre Marruecos”.
Awrag. Nam. 25., p. 272.

813 MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi... Op. Cit., p. 180.

814 (1912). La corte de Tetuan. Madrid: Imprenta Helénica.
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guerra, a partir de 1939, mas reducido, las consecuencias desastrosas de la Guerra que se
percibieron en muchos dmbitos no faltaron en afectar a los arabistas, entre esos ultimos
fallecieron algunos durante la Guerra, entre ellos Salvador Vila y Melchor Martinez
Antufia. En paralelo ocurrié hecho contradictorio que tenia que ver con los fondos de la
escuela de Estudios Arabes de Madrid que durante los tres afios de la Guerra
permanecieron en un estado intacto: “la guerra civil, que tantas cosas destruyo en Espafia,
no afecté a los fondos bibliogrdficos y documentales de la Escuela®®. A este proposito,
seflalamos la actitud de Asin Palacios, discipulo de Ribera, que marcd el discurso
colonialista de su época, siendo un arabista ocular del periodo posguerra civil. Siguiendo
las mismas preocupaciones de su maestro, Asin también como arabista insisti6 en
promover y sensibilizar una cultura de aceptacion de los marroquies a los espafioles,
Ilamando a experimentar y mantener la confraternidad y hermandad hispano-marroqui, o
mas bien entre el Islam y el Cristianismo, siendo mucho méas un te6logo catdlico e
investigador en la religiosidad islamica, con la transicion de la imagen del “moro enemigo”
al “moro amigo”, que fue atribuida, mayoritariamente, a la adhesion valiente de las tropas
de Regulares al ejército rebelde durante la guerra civil espafiola, que era un hecho
intimamente ligado, segin la propuesta de Asin, con cierto encuentros de los principios
culturales y religiosos entre los dos pueblos: “la transformacion de la imagen del
marroqui, que pasa de ser un enemigo de ultranza a convertirse en un ‘“‘moro amigo” y
hermano, consecuencia a mi parecer de su participacion en el bando vencedor de la
Guerra Civil 8. Cabe sefiala que su principio y Optica fueron también la base de la cual
se apoyo a la hora de tratar la cuestion de espafiolizar al-Andalus, que era un signo de
aceptacion de lo procedente del musulman en Espafia tras una polémica de opiniones con
que se caracterizaron los conservadores. Segun €l los espafioles a la hora de reconocer las
huellas y el impacto de la cultura arabe en la espafiola esto explica un acto que procede de
cierta conciencia de que no cabe duda de que entre el musulmén y el cristiano se puede
encontrar lazos en comun, esta actitud que favorece la fraternidad con los pueblos arabes
tenia como objetivo exaltar otro mito que tenia que ver con demostrar el lado antirracista

de la politica colonial espafiola en Marruecos, partiendo de la promocién de un pasado

815MARIN, M; LA PUENTE, C de; RODRIGUEZ MEDIANO, F; PEREZ ALCALDE, J I. (2009). Los
epistolarios de Julian Ribera Tarrago y Miguel Asin Palacios. Introduccion Catalogo e indices. Madrid:
CSIC,, p. 268.

816 MARIN, M. (1999). “Los arabistas espafioles en Marruecos...”. Op. Cit., p. 89.

256



comudn hispano-musulman: “Marruecos ha estado siempre muy presente en el alma
popular espafola, y , por tanto, en su cultura, desde el folklore popular a la superior. No
en balde representa la supervivencia de un pasado esplendoroso de civilizacién coman,
forma drabe o islamica®’. Esta era la argumentacion, que segln él, podria asimismo
explicar la lucha de los marroquies al lado de los espafioles en la guerra civil, y por
consiguiente, pasar a una nueva percepcion que antes era imposible conseguir sin este acto
de los marroquies, lo que explicaba el predominio de los contrastes entre los dos pueblos
sobre las similitudes durante el periodo anterior a la guerra civil. O sea, Asin atribuy0 esta
singular unidad entre marroquies y esparioles en una guerra, al hecho de luchar contra un

unico enemigo de religion.

El tema de la union fraternal y la hermandad hispano-marroqui era moneda
corriente no solo entre los arabistas sino también entre africanistas como era el caso de
algunos militares que ejercian una labor publicista, tal era el caso de Tomas Garcia
Figueras, quien tuvo un papel crucial en el africanismo franquista, cuya iniciativa se
plasmo en la creacion de la revista Tamuda (1953), esfuerzo tardio comparando con los
logros del arabismo francés al servicio de su protectorado en Marruecos cuyo primer
numero de la revista Hespéris habia empezado a publicar en 1921, y hasta entre poetas
como el poeta Tetuan Porfirio Morales, Agustin de Foxa o Luis Antonio de Vega . Se
intentaba dibujar una escena donde los espafioles aparecen como hermanos mayores que
prestaron ayuda a sus hermanos menores que son los marroquies donde Espafia aparece
como la protectora, en vez de la colonizadora de los marroquies se recurria a propagar la
“mision salvadora”, esta actitud era también un escaparate propagandista del franquismo
durante y después de su aislamiento internacional: “ESpafia ayuda a Marruecos a salir de
la postracion en que se encuentra y le ayuda con el mismo carifio con que lo haria a un
hermano enfermo para hacer que recobre su salud®®. Por ello se recurrio al pasado
andalusi de Espafia para hacerse de ello un momento ideal de orgullo referencia con que se
alimentaba la amistad del “moro” hacia el espaiol, que al final resulta su colonizador sobre
todo a raiz de las tensiones de la Segunda Guerra Mundial, y el inicio del aislamiento

internacional del franquismo, a partir de 1943 o 1944, y ello para acercar de los paises

817 CORDERO TORRES, JM. (1949). El africanismo en la cultura hispanica contemporanea. Madrid:
Ediciones Cultura Hispanica., p. 14.

818GARCIA FIGUERAS, T. (1953). Miscelanea de estudios varios sobre Marruecos. Tetuan: Editorial
Marroqui., p. 177.
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musulmanes regando el discurso de connotaciones nostalgicas: “el gobierno franquista a
veces manifestd su deseo de colaboracion amistosa con los paises arabes. Era una medida

para evitar el aislamiento internacional al que le tenia sometida la ONU”81°,

Nos detenemos en analizar lo que tuvo de repercusion lo que acontecia durante la
Guerra mundial en Espafia, ya que en triunfo de las tropas alemanas dio al Caudillo, su
apreciador, cierto suspiro y energia que le reanimaron hacia la victoria y el alcance de sus
suefios coloniales que le permitieron recuperarse como potencia europea en Africa y asi
recuperar el orgullo patrio. A raiz de ello se recrudecieron las actitudes de la literatura
reivindicativa a favor de la expansion colonial que promovia a su vez a una Espafia
“imperial” y se aumentd un optimismo y se denuncid la actitud abandonista, considerada
muchas veces antipatriética, defendida por los republicanos y liberales de aquella época
descontentos de lo ganado de la cuestion de Marruecos, tomando como ejemplo el triunfo
de las tropas de los paises del Eje, pero descuidando la realidad de la debilidad econémica
que heredo Espafia de la Guerra Civil, era mas bien un discurso idealista mas que realista.
Era una reivindicacion de una simbiosis cultural y hasta espiritual entre Al-Andalus,
Espafia y Marruecos: “los contactos culturales entre el sur de Espafia y el noroeste
africano son tan antiguos como la propia datacion del hombre en esta zona . Aquellas
voces anticolonialistas, por ser algunos de ellos testimonios de lo que defendian, veian que
la lucha de los rifefios es acto normal que explica su deseo de defender su patria frente a
los colonizadores, ademas se denunciaba la lamentada situacion de los soldados espafioles,
dispersos en un espacio hostil y desconectados de las facilidades para alcanzar las meras
necesidades diarias, tal como lo denuncié Josep Maria Prous i Vila®?!. Por otra parte, no
faltaba en la opinion antibelicista los que apreciaban la empresa del protectorado francés y
sus alcances, tal era el caso de Aurora Bertrana®??,

La complicidad que se entabl6 entre ambas categorias, la africanista y la arabista,
se hizo latente durante el periodo franquista, sus aportaciones y contribuciones se unieron
para servir al discurso colonial, se nota también que las incomprensiones que habian

durante la era pasada entre arabistas y africanistas nacidos a raiz de una insatisfacciones

SBEUKASAWA, Y. (2006). “El nuevo encuentro hispano-marroqui...”. Op. Cit., p.88.

S20DARIAS PRINCIPE, A. (1999). “La presencia politica espafiola en el noroeste de Africa”. CASTRO
MORALES, Federico. (Ed). Andalus: una identidad compartida. Arte, ideologia y ensefianza en el
protectorado espafiol en Marruecos. Coleccion: 31. Madrid: Universidad Carlos Il de Madrid, Boletin
Oficial del Estado., p. 21.

821 (1936). Cuatro gotas de sangre.

822 (1936). EI Maroc sensual i fanatic.
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gue mostraron unos a otros acerca de la aportacién que se hizo en cada circulo, debido a
diferentes motivos y dado el rumbo diferente que optaron cada uno, se habian menguado,
fue hasta este momento cuando aparecio un discurso diferente liberado de ciertos clises y
estereotipos: “la guerra civil supuso el inicio de un cambio importante con respecto al
tratamiento dado a la imagen de los colonizados 8?3

En efecto, lo que nos interesa demostrar es hasta qué punto lo tratado en sus
estudios reflejaria la realidad o solo se estaba difundiendo una literatura de propaganda de
la cual se nutriria la ideologia del momento, tomando en consideracion la situacién
econdmica que hered6 Espafia de la Guerra Civil, y los recursos materiales e inmateriales
que les esperaba en su politica colonialista y expansionista en Marruecos.

Lo que predomind en la produccién del marroquismo franquista durante los
primeros cuatro afios tras la Guerra Civil o sea hasta 1944, es mas una literatura que se
desarroll6 en un contexto colonial de interés geogréafico y politico cuyo objetivo se centrd
en las reivindicaciones de los derechos de territorios, o sea una abundante literatura
reivindicativa sobre Marruecos en particular y Africa en general que responde a un
discurso de molde historico y geografico apoyador de la ideologia del momento. Ello no
dud6 en dejar paso a otro discurso que se inclinaba hacia un carécter nostalgico y que se
alejaba de la realidad del momento. En las evocaciones de este discurso adornado por las
menciones geograficas, se referia desde luego al reparto de las zonas de influencia que se
hizo entre Espafia, Francia y Gran Bretafia, del cual la literatura reivindicativa del
momento procedié a denunciar las migajas que obtuvo Espafia del pastel colonial en el
norte de Africa que les hizo una potencia “mediana”, atribuyendo a estas dos ultimas
potencias del momento el ilegitimo acto de apoderar de lo que logicamente y por
conocidos derechos historicos era posesion espafiola y asi se justificaba la minima parte
que poseia Espafia. También se hacia referencia a lo costoso que cobr6 Espafa a lo largo
de su trayectoria histdrica en el otro lado del estrecho de Gibraltar, dando primacia al papel
innegable de la posicion estratégica de Espafia que le concedié més derechos.

En efecto, la presencia francesa en el norte de Africa nunca fue considerada legal
por los espafioles, siendo estos ultimos, segun afirman de si mismos, los que mas
legitimidad poseian en esta zona, y eso por el pasado histérico que abarca muchos siglos de

presencia espafiola en estos territorios, ademas por la mision civilizadora, ya que fueron

823 MARTIN CORRALES, E. (1999). “Iméagenes del protectorado de Marruecos...”. Op. Cit., p. 391.
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muchos los que favorecen una penetracion en la cual domina la mision espiritual y

evangelizadora, mientras que otros:

Maés que todo importa que de aqui en adelante, Espafia, cuyos derechos
en este punto son claros ¢ incontrovertibles y superiores [...] vy
superiores, repito, a los de todas las demas naciones europeas, DOMINE
EN MARRUECOS, no por la fuerza de las armas, sino por el suave
bienhechor y pacifico influjo de la civilizacion cristiana®.

En paralelo, algunos evocaban lo particular en la politica colonial de Espafia frente
a las demas potencias del momento, en cabeza el protectorado francés en Marruecos, en su
intencion de seguir el estado y el avance espiritual de los protegidos, o sea los marroquies,
mas que seguir los beneficios materiales, eso era desde tiempos remotos unos de los mitos
con que se galardond la accion colonial espafiola en Africa y que persiste hasta tiempos del
protectorado. A demas de propagar ideas que despojaban la politica colonial espafiola de
las l6gicas miras que podrian desvelar su verdadera mision, con estas ideas idealistas se
intentaba hacer de esta politica colonialista espafiola la mas noble, humana y leal en su
version entre las demas que llevaban las potencias, insistiendo en su misién altruista y no
explotadora que consiste en prestar ayudas a su entorno, asi como contribuir en establecer

su seguridad:

Espafia no trajo nunca a sus renombradas empresas de Africa ningln afan
de dominio, ni de revancha, no de explotacion. No vino a buscar riquezas
ni a esclavizar a nadie. No quiso tampoco arrebatar tierras ajenas ni
sojuzgar libertades tradicionales. Espafia vino siempre casi a la fuerza,
empujada por las vicisitudes histéricas, por imperativos deberes
nacionales, para mantener la integridad a sus propias fronteras, para
defender sus costas de la pirateria, para asegurar paso franco por nuestros
mares a los navegantes de todas las banderas del comercio libre®?®,

Entre los demas argumentos puestos de relieve dentro del discurso colonialista y de
la reivindicacion de los derechos de Espafia en Marruecos no solo en lo que concierne el
protectorado espafiol, sino que también reivindicaba una posible integracion del

protectorado frances a el de Espafia, asimismo, no carecian alusiones a otros territorios

824 |GNACIO VALENTI, J. (1910). “Los estudios arabigos...”.Op. Cit., p. 9.

825ARQUES, E. (1943). El momento de Espafia en Marruecos. Madrid: Ediciones de la vicesecretaria de
Educacion Popular., p. 15.
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norte africanos, como el Oranesado, partiendo de unos argumentos histéricos y hasta
coetaneos dado el numero de los espafioles que se encontraban en esta region de Argelia,
ello tuvo un propdsito bien definido que era el de poseer una zona de seguridad: “para
Espafia Marruecos fue un sinénimo de Africa y viceversa” 826, Aparecen otras referencias
de caracter material e inmaterial, se trata de la larga historia de contacto entre ambas
orillas, justificadas por una comunidad, similitud y paralelismo historica y de sus
moradores, entre estos argumentos tan cercanos de Marruecos, se evocaba tambien lo que
podria interesar Espafia en su extension territorial en Marruecos que estd en estrecha
relacion con el problema del Estrecho, considerado crucial en su reivindicacion de su
espacio vital que es Marruecos: “la propia seguridad de Espafia exigia un Marruecos

integramente espaiiol. Solo en Marruecos podia sustentarse una Espaiia mas amplia "%’

De todas estas pistas manejadas por el discurso reivindicativo, se podia destacar
que lo tratado no eran méas que unas reflexiones idealistas incapaces de dar a luz
verdaderas obras colonialistas, menos la ocupacion de Tanger en este periodo, que no
hacen méas que ocultar y silenciar los padecimientos de un pueblo bajo una dictadura, que
fue engafiado por las esperanzas de un nuevo régimen capaz de hacer maravillas dentro y
fuera de sus limites geograficos y de ser la Espafia imperial de los Reyes Catdlicos, sobre
todo durante los primeros afios de la Segunda Guerra Mundial, de los cuales Esparfia se
inspird con entusiasmo del triunfo de las tropas alemanas y por consecuencia promovio a
una ideologia imperial cuyo anhelo era extenderse al nivel extraeuropeo lo que se podria
ver también desde un angulo positivo que gira alrededor del espiritu patriota coetaneo con
el nuevo régimen y la favorable coyuntura del momento que podria explicar esa literatura
reivindicativa. Tanto el subjetivismo como el patriotismo durante el franquismo eran
moneda corriente dentro de la historiografia arabista y africanista del momento, que, para
demostrar su toma de posicion nacional, recurrian a idealizar el discurso, aunque las

ideologias de algunos autores tuvieron solo un caracter oportunista.

6.1 Discurso del arabismo espafiol ante el aislamiento franquista, la segunda

Guerra Mundial y la fiebre de la descolonizacion

El acercamiento de Espafia al norte de Africa era notable a partir de la era de Franco,

sobre todo cuando se produjo el aislamiento internacional de su régimen a mediados de los

26 |bid., p. 286.
827HUGUET SANTOS, M. (1999). “Africanismo y politica exterior...”.Op. Cit., p. 42.
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afios cuarenta precisamente entre 1946-1950. Ello favorecidé unas circunstancias en las
cuales volvio a circular la tradicional amistad de Espafia con los paises arabes, por lo cual
se veia en la obligacion de institucionalizar este nuevo discurso oficial a cerca de la imagen
maurofilica del marroqui y del norteafricano: “el franquismo cultivo la vocacion arabista
de Esparia, [...], con mejor retorica casi siempre, la vocacion africanista del pais, con
vistas a obtener la legitimacion internacional de la Dictadura, dificil conseguir en la
posguerra’®®. Era el momento en el que se fue consolidada la atencion prestada a
Marruecos para su ordenacion territorial durante el franquismo, se veia en el pais vecino un
medio que podia asegurar eficazmente las soluciones hacia una ruptura con el aislamiento
del franquismo en el seno de la Organizacion de las Naciones Unidas: “en un momento de
extremado aislamiento internacional, el nuevo régimen franquista considerd prioritaria la
accion sobre Marruecos como una férmula de lavar una imagen deteriorada y ganar

prestigio en el foro de potencias internacionales%?°.

En la zona del protectorado, reinaba un clima de entendimiento, paz, tolerancia y
respeto mutuo entre los colonizadores y los colonizados, ese respeto que se podia percibir
en lo urbano a través de la preservacion el patrimonio histérico marroqui, esta actitud
podia explicar también una debilidad econdémica en la politica de inversion en las nuevas
infraestructuras, por lo cual se limitaba en preservar lo que ya se tenia. La imagen que de
ello circulaba hacia referencias a los puntos positivos tal como a algunos oficios que
ejercian, en los cuales la artesania y la agricultura fueron entre los que méas se aludia con

frecuencia.

Sin embargo, no cabe duda de que las referencias que circulaban sobre la zona del
protectorado espafiol en el discurso propagandistico relativo a esta cuestion, en ellas
Espafia aparecia como protagonista en el asentamiento de las bases de una sociedad
moderna y civil, también se pretendia resaltar el papel que desempefid Espafia en la
introduccion y el mejoramiento de las condiciones en esta zona al nivel de la vivienda y las
infraestructuras en relacion con diferentes sectores, como la economia, educacion y salud:

“el régimen franquista se interesd en mejorar la imagen de Marruecos en Espafia y en el

828\MJORALES LEZCANO, V. (1984). Espafia y el norte de Africa...Op. Cit., p. 237.

829 ALBET Y MAS, A. (1990). “La huella de Espafia...”. Op. Cit., pp. 405-434.
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extranjero %%, La Espafia franquista se conocio por su esfuerzo de promover la cultura y
la lengua espafiola en los paises &rabes, Marruecos era el terreno propicio para ejercer

dicha obra que se hacia en el marco de la mision de civilizar a este pueblo.

De otro lado, hay que subrayar la permanencia de algunos estereotipos
contradictorios a la percepcion y al discurso oficiales, que no podian desaparecer con
facilidad, debido a su persistencia en Espafia desde tiempos de la época medieval cuando
se fragu6 una vision del musulmén en Espafia. En realidad, a tal hecho influian varios
sucesos que se remontaron a la época de la Reconquista hasta llegar al periodo en el cual se
recrudecieron los enfrentamientos entre Espafia y los marroquies, precisamente a finales
del siglo XIX'y principios del XX, ya que al tratar los conflictos que tuvo Espafia con los
musulmanes en la época moderna se destacaron prioritariamente los marroquies con los
cuales Espafia compartié terrenos de combate por motivos de conquista. No muy lejos del
tiempo del franquismo, durante los afios que anticipaban al establecimiento del
protectorado espafiol en Marruecos, Espafia tenia que considerar a los marroquies
enemigos calificAndoles con los peores nombres que referian al atraso, la crueldad y la
barbaridad. Dichos clisés estaban alin presentes en algunos medios de difusion, lo que
demostraba la dificil digestién, por algunos sectores en Espafia, del discurso
promocionable del “moro amigo”, que no reflejaba perfectamente la realidad de la
percepcién del marroqui por el pueblo espafiol, tal posiciobn supo encontrar las
oportunidades para recordar quien era el marroqui para Espafia durante los tiempos de
conquista, recuperando todos los estereotipos destacados y circulantes a favor de una

visién maurofobica.

Dicha imagen se consolidé tras el aumento de las reivindicaciones de
independencia de Marruecos, sobre todo cuando se confirmd la reiterada de Francia, y con
el gran proceso de descolonizacion que sucedid a la segunda guerra mundial, otra vez el
marroqui fue visto por ojos de un espafiol como el traidor, que estaba listo de luchar otra
vez contra las tropas espafiolas para conseguir la independencia en la zona de protectorado

hasta en Ceuta y Melilla.

El estallido de la segunda guerra mundial (1939-1945), coincidié aproximadamente
con el paréntesis del aislamiento internacional del régimen de Franco, en el afio 1945, en

esa guerra Espafia se destacO por su posicion no beligerante. En paralelo, los paises

830 MARTIN CORRALES, E. (2002). La imagen del magrebi... Op. Cit., p. 182.
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protagonistas de dicha guerra poseedores de colonias en Africa, como Francia, se
enfrentaron a una cuestién que no hizo més que perjudicar la coyuntura en la cual se
encontraron inmersos aquellos paises, sobre todo en lo que atafie la situacion econémica y
financiera que causo la guerra. Dicha cuestion tiene que ver con la actitud propagante de
las ideas en pro a la descolonizacion que se extendid en las zonas colonizadas: “finalizada
la Segunda Guerra Mundial, suena la hora de la independencia en Oriente Medio”%3!,
Evidentemente, aquellos paises recién salidos de una guerra contaron con la recuperacion y
compensacion economica, que pudieran garantizar sus colonias, de ahi surgieron nuevas
formas y otros planteamientos politicos sustituyentes a los anteriores que ya anticuados no
podrian sacar beneficios. La pérdida de las colonias o imperios era como una recompensa,
a aquellos del pueblo colonizado que colaboraron en la guerra en filas de sus colonos, o sea

del pais colonizador.

El fin de la segunda Guerra Mundial, tuvo a su vez repercusiones en el contexto
coyuntural espafiol, un afio después, precisamente en 1945, con el aislamiento del régimen
franquista, ya que ademas del discurso propagandista de la literatura reivindicativa y
patriética menos conservadora se encontr6 lugar otra ideologia conforme a esta nueva
situacion, que fue caracterizada por la flexibilidad y las timidas concesiones del
colonialista africanista del franquismo. Ya lo ideal y las reivindicaciones hipotéticas no se
adecuaron nada con los primeros afios del fin de la Segunda Guerra Mundial que era una
frustracion para Espafia, por ello se recurrié a denunciar las injustas actuaciones que se
imponian en contra de la I6gica que imponen los derechos histéricos de Espafa en el
colonialismo marroqui, ademas en este discurso africanista del momento fueron incluidos
estereotipos que sirvieron a glorificar las misiones y victorias que llevaron a cabo los
militares en Africa, en particular lo grandioso que llevo Franco cuyo espiritu africano era
tan fuerte junto con el de los militares de su época, estos ultimos desempefiaron un papel
importante tanto politico como cientifico en la empresa del protectorado, como en la
victoria contra los rifefios: “‘la victoria’ de la guerra del Rif resulto demostrar el
significado de la presencia de los militares®? y los datos que facilitaron para el
conocimiento de Marruecos, y como todas los estudios africanos fueron controlados por el
franquismo se engendré un discurso mucho oficial que responde a la severidad de la

disciplina militar, fue un discurso que apoyaba la ideologia militar, esta Ultima veia

SIMARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 186.
82FUKASAWA, Y. (2006). “El nuevo encuentro hispano-marroqui...”. Op. Cit., p. 85.
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Marruecos como una zona que no se puede separar de Espafia, hecho que les habia costado

mucho tanto costes financieros como humanos.

Espafia sélo tiene un reducidisimo ambito de accién colonial en los paises
arabes, pero, en cambio, cuenta en su haber una peculiaridad historica
atipica en Europa, [...], una parte importante de su propia historia
nacional ha sido compartida con el Islam. Esta caracteristica va a marcar
la pauta principal en la linea de los estudios &rabes espafoles: al-
Andalus®®,

Todo giraba en torno de alabanzas acerca de lo que cumplié Franco a lo largo de
sus acciones dentro y fuera de Espafia, ello se consolidd con la creacién del Instituto de
Estudios Africanos (1945), donde se trataron diferentes ambitos del africanismo espariol
del momento. En definitiva, aunque en los primeros afios del aislamiento se habia
intentado apoyar la ideologia militar del franquismo se nota que al cabo de un momento y
hastal956, empezaron a incluirse en el discurso de las obras africanistas los mismos
principios defendidos y reclamados por los africanistas durante los primeros afios del
franquismo sin ninguna revision, ello era prueba de la censura y el control de la produccion
arabista y africanista, donde se limitaba a recordar los derechos de legitimidad
expansionista de Espafia en Marruecos en los cuales aparecen las menciones sobre los
vinculos geograficos, humanos y culturales, con especial mencion a lo lingtistico con la
inclusion de la lengua espafiola palabras de etimologia arabe y viceversa: “Incluso los
vinculos Iéxicos histdricos existentes entre el arabe y el espafiol (arabismos e hispanismos)
constituyeron una de las claves del discurso africanista para sostener la unidad entre
Espafia y Marruecos y justificar, también por esta via linguistica, la accion colonial
espaiiola”®* lo que significa la reclamacion de la exclusividad de Espafia en el
colonialismo marroqui visto que este discurso depuraba todo contacto que se podria
establecer con Marruecos cualquier otro pais Europeo que no fuera Espafia, la nostalgia de
las victorias imperiales pasadas, altruismo en la accion colonial espafiola en Marruecos y la
reivindicacion de un espacio vital y lo que se intentaba asegurar mas es la amistad y

fraternidad hispano-marroqui, y el mito del protectorado, que tomé al-Andalus como el

833FANJUL, S. (2000). Al-Andalus contra Espafia. La forja del mito. Madrid: Siglo XXI de Espafia Editores.,
p. 12.

84ARIAS TORRES, J P. (2012). “Herramientas para un arabismo de campo disponibles en la Biblioteca
Islamica”. El protectorado espafiol en Marruecos visto cien afios después de la firma del tratado. Fondos
documentales de la biblioteca islamica Félix M? pareja. Madrid: AECID., p. 20.
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terreno propicio para la propaganda de tal mito, durante el aislamiento internacional, lo que

al final permitio6 al franquismo mantener muy buenas relaciones con el mundo &rabe:

El mito del “hermano arabe”, que desembocara en la politica de
acercamiento con los paises musulmanes desarrollada en los momentos
de maximo aislamiento del régimen franquista [...Jy también una
reivindicacion del pasado arabe en Espafia como justificacion de los
derechos sobre el protectorado en Marruecos®®,

Este discurso tampoco se acercaba de la realidad donde aparece el pueblo mas
preocupado por otros aspectos de la vida que por asistir a un discurso retorico. Ello fue
denunciado por algunas voces realistas, que consideraban el discurso del colonialismo no

es mas que unos deseos tan lejanos de la realidad y de poca eficacia.

7. Al-Andalus en el discurso del arabismo espafiol

Debido a los cambios que conocio la situacién politica que protagonizo la época de
Franco, y su inevitable aproximacion al mundo arabe, por la cuestion de su aislamiento
internacional, se recurria al pasado glorioso de al-Andalus que apoyaba la identidad
hispano-arabe y que a su vez contribuia a los intentos de legitimar su presencia colonial en
Africa. En efecto Espafia fue vista como un pais que contiene una historia musulmana, y
que Espafia sigue siendo andalusi, perseguia el mito del Andalus, que para los arabes era
una buena razén para asegurar a Espafia votos, con el fin de salir de su aislamiento
internacional: *“ Los arabistas de la época, [...] como uno de los instrumentos politicos de
que se sirvid el régimen franquista para afianzar el apoyo de los paises arabes en sus
relaciones internacionales”®®, de hecho, Franco se veia interesado por restaurar la cultura
y el legado andalusi que en Espafia permanecian, por consiguiente, se cred instituciones
arabes en Espafa, y se establecié una politica cultural dirigida al mundo arabe: “el
orientalismo espafiol del siglo XIX- y sus ramificaciones hasta 1930-  fueron

africanistas %"

835 RIUDOR, L. (1999). “Suefios imperiales y africanismo...”. Op. Cit., p. 257.
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algunas reflexiones”. HERNANDO DE LARRAMENDI, M; GONZALEZ GONZALEZ 1; LOPEZ
GARCIA, B. (Eds). El Instituto Hispano-arabe de Cultura. Origenes y evolucion de la diplomacia pblica
espafiola hacia el mundo arabe. Madrid: AECID, MSEC., p. 89.

87MORALES LEZCANO, V. (1992). Espafia y la cuestion de Oriente. Op. Cit., p. 14.
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Sin embargo, ello no impidié que en paralelo persistian los actos de minimizar las
influencias de la civilizacion andalusi en la cultura nacional, ello aparecidé con quienes
seguian concediendo importancia a lo que aporté la llamada Reconquista y la toma de
Granada a Espafia en tiempos de los Reyes Catolicos:“la vision positivista de al-Andalus
en el régimen franquista tiene su causa en los que se denomino “la tradicional amistad

hispano-drabe” que tenia un trasfondo africanista 8.

Paralelamente, y en la zona del protectorado Franco no dud6 en recrudecer los
esfuerzos para procurar el maximo posible de desarrollo en aquella zona, prestando interés
a la instauracién de nuevas infraestructuras asi como la restauracion de los monumentos y
a los cascos antiguos, todo ello era destinado, sobre todo a partir del afio 1945, a la
propaganda de una buena imagen de la presencia de Espafia en esta zona y asi podria ganar
el respaldo de Marruecos asi como de otras naciones, para salir de su aislamiento
internacional: “Durante este periodo, que abarca practicamente desde 1945 [...], se
produce por un lado la estructuracion formal del Protectorado, cada vez méas orientada a

las obras publicas, la conservacion de los valores tradicionales ",

En este periodo, y en el &mbito del arabismo, se nota una reconsideracion del legado
andalusi, por parte del Instituto Hispano Arabe de Cultura (1954), y esto se recrudeci6 con
la renovacién de la ideologia basada en la tradicional amistad hispano-arabe o més bien la
amistad del “moro” del siglo XX hacia su conquistador cristiano y espaiol, cuyo punto y
base fundamental era el hecho de recurrir al pasado andalusi de Espafia: “en el Instituto
Hispano-Arabe de Cultura, donde se forjé un equipo de arabistas que trabajo en diversos
aspectos del mundo drabe moderno 8. Efectivamente, lo que caracterizd el discurso
colonialista desde el asentamiento del nuevo régimen, a saber el franquismo, hasta el fin
del protectorado, era fruto de un esfuerzo de identificar las similitudes entre la historia de
Espafia y la de Marruecos, haciendo hincapié al pasado musulman, y a la implantacion de

la imagen del “moro amigo”: “El islam, la historia de al-Andalus o las relaciones con

88HOLGADO CRISTETO, B. (2011). “Al-Andalus y los musulmanes en los manuales escolares
franquistas”. En Al-Andalus y el mundo arabe (711-2011) visiones desde el arabismo. (XVIII Simposio:
Algeciras, 14, 15, 16 de octubre de 2011). Sociedad Espafiola de Estudios Arabes., p.148.

89 GIL GRIMAU, R. (1989). “Evolucién del pensamiento africanista espafiol ante la descolonizacion del
Magreb, durante el periodo 1945-1975”. Boletin de la Asociacion Espafiola de Orientalistas. Vol. XXV., pp.
28-29.

80 THOMAS DE ANTONIO, C M. (2003). “Pedro Martinez Montavez, pionero de un nuevo arabismo”.
Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos. Vol. XXXV., p. 65.
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Marruecos conforman un grupo de cuestiones sin ellas es imposible entender la historia de

Esparia desde época medieval " .

En la actitud reivindicativa de Africa y de Marruecos, durante el franquismo
predomino el tratamiento de un Marruecos unido a Espafia en su geologia, cultura y raza.

Fue el caso del arabista José Maria Millas Vallicrosa®*?

, quien dejé huella en este discurso.
Este arabista evocé en su obra®* la cuestion de la identificacion histdrica de Espafia con
Marruecos tratando de demostrar como lo andalusi, considerado como espafiol, viajo a
Marruecos, y fundé huellas constantes que se comparaban con las que persistian en
Espafia, también resaltd la comunidad espiritual de marroquies y espafioles que condujo a
un clima de prosperidad y entendimiento entre el colonizado y colonizador: “En el crisol
de Africa se fragu6 el mas levantado espiritu militar, que, después de hacer florecer el
olivo de la paz en Marruecos, sellaria de un modo definitivo la unidad espiritual y fraterna
que une a los dos pueblos®*. La perspectiva de Millas Vallicrosa se basaba en que la
explicacion de muchas similitudes entre Marruecos y Espafia reside en los hitos histéricos
que tuvieron lugar y origen espafiol. Esta identificacion de los rasgos de la historia de
Espafia con Marruecos, no se podia incitar con anterioridad a la Guerra Civil, cuando el
“moro” fue tratado solo de enemigo. La repercusion de la lucha de los Regulares al lado de

los soldados espafoles y en tierras espafiolas era tan fuerte en el tratamiento del marroqui y

en la construccion de la figura del “moro amigo™.

Se puede decir que partir del periodo que va desde 1936 hasta el fin del
protectorado 1956, predomindé en Espafia rasgos de la amistad hispano-marroqui
promovida por el régimen franquista, en ella se aumentan las alusiones a las similitudes
entre ambos pueblos que las discrepancias, y las valoraciones de los actos y el trato de los
marroquies, una similitud que fue explicada por el hecho de que llegaron a tierras del
Magreb los descendientes de los musulmanes tras la expulsién de los moriscos, y en ellas
fundaron ciudades y monumentos en colaboracién con los autdctonos: “la contribution

arabe a la culture hispanique est un fait indéniable, puisque dés le contact de ces peuples

81 RODRIGUEZ MADIANO, F. (2006).“Fragmentos de orientalismo...”.Op. Cit., p. 275.

842(1897-1970). Se considera fundador de la historia de la ciencia arabe en Espafia como disciplina cientifica.
Recorrid el norte de Africa, Oriente Proximo y Medio. Fue autor de numerosos trabajos dedicados a distintos
campos cientificos relativos a la historia medieval de la Peninsula Ibérica.

83 (s.a). Espafiay Marruecos: interferencias histdricas hispanomarroquies. Barcelona: Editorial Barna.
841bid., p. 213.
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orientaux avec I’Espagne a travers I’Afrique, une veéritable osmose se produisit entre la
culture arabe et la culture autochtone™84,

Este momento historico referido a la actitud de los marroquies en la Guerra civil
espanol era crucial en la historiografia contemporanea de Espafia, en el discurso colonial
de Espafia y desde luego en la imagen del “moro” en la era contemporanea. En esta nueva
realidad desempefiaron un papel destacable otros instrumentos que favorecieron el
entablamiento de tal vinculo estrecho de mutua comprension hispano-marroqui, tal era la
iniciativa de la creacion de la Escuela de Estudios Arabes (1932), en Madrid y en Granada
cuyo objetivo era consolidar y promover los intercambios culturales entre Espafa y todo el
ambito arabe- islamico, la de Granada era mas destinada a asuntos centrados en el Magreb.
Es preciso sefialar que tras la guerra civil ambas escuelas, la de Madrid y de Granada,
pasaron a dependerse del Consejo Superior de Investigacion Cientifica, nueva organizacion
de la investigacion cientifica destinada a reflejar la ideologia del nuevo régimen franquista
y a reemplazar a la ya eliminada Junta para la Ampliacion de Estudios en 1938 por el
gobierno franquista, asi como otras instituciones que no habian manifestado la lealtad
suficiente hacia la derecha catdlica: “la decision de partir desde cero o desde la méas pura
derecha se impuso implacablemente "®*. Ademas de la sustitucion de los representantes de

algunos organismos que exiliaron durante el franquismo.

El CSIC fue creado justamente en 1939 cuyo vicepresidente era Asin Palacios, en su
seno fueron nombrados otros arabistas como Angel Gonzales Palencia y Eduardo Ibarra,
en ello se dio paso importante a la investigacion espafiola en Humanidades: “la presencia

de los arabistas de la Escuela en el CESIC adquiere una significacion aiiadida’®*.

En lo que respecta la naturaleza de los estudios e investigaciones de los arabistas

dedicados al terreno de al-Andalus, estos Gltimos no se limitaron a estudiar la mera

85UDINA MARTORELL, F. (1973). “Les documents arabes aux archives de la couronne d’Aragon, a
Barcelone, et ’influence culturelle arabe sur I’Espagne catalane”. Premier Congres d’études des cultures
méditerranéennes d’influence arabo-berbére. Alger : Société National d’édition et de diffusion., p. 50. “la
contribucion arabe a la cultura hispanica es un hecho innegable, puesto que desde el contacto de sus pueblos
orientales con Espafia a través de Africa, una verdadera 6smosis se produjo entre la cultura arabe y la cultura
autoctona” (La traduccion es nuestra).

86 AIN ENTRALGO, P. (1976). Descargo de conciencia (1930-1960). Barcelona: Barral Editores., p. 285.
87 MARIN, M; LA PUENTE, C de; RODRIGUEZ MEDIANO, F; PEREZ ALCALDE, J I. (2009). Los
epistolarios de Julian Ribera Tarrago y Miguel Asin Palacios. Introduccion Catalogo e indices. Madrid:
CSIC,, p. 286.
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influencia de los elementos arabes en la cultura espafiola, sino que evocaron periodos
anteriores muy relativos a lo musulman que habian precedido la presencia de los
musulmanes en Espafa, lo que se manifestd en el estudio de la aparicion del islam, su
historia y sus origenes. A demas, se evocaron tematicas especificas que tocaron diferentes
periodos y espacios y que no dejaron de multiplicarse en los enfoques, aspectos, y
metodologias. Se buscaban las fuentes y se investigaban sobre la disponibilidad de los
documentos arabes, asimismo se intentaban valorar este legado y al mismo tiempo
someterlo a un analisis critico. [...] conociendo méas y mejor al-Andalus conoceremos méas
y mejor Espaiia”®®. La vision del arabe o el musulman visto por los arabistas anteriores y
los actuales no se varia, ya que existia antes las dos tendencias de “maurofilia” y
“maurofobia”, y en el periodo del franquismo las de arabofilia y arabofobia, que quiza se
diferenciaran en los discursos dominantes dentro del arabismo espafiol. Los que negaban u
ocultaban la influencia arabe en la espafiola en el siglo anterior tendran sus sucesores en la
generacion venidera: “Todas estas cuestiones negativas les llevd a concluir que existe
entre los espafioles un palpable rechazo de lo arabe, ademas de una ignorancia
generalizada en cuanto a los detalles de la influencia cultural y lingiiistica aiin latente "%,
Sabido es que, para lograr un mejor tratamiento de un aspecto, se pretende en cualquier
investigacion buscar soluciones o sugerencias con el fin de resolver unos determinados
problemas pendientes. A este propdsito, se refiere al hecho de apoyar o refutar la idea de la
continuidad o la ruptura en lo que respecta la valoracion historica de la presencia
musulmana de Espafia: “Todas estas cuestiones negativas les llevd a concluir que existe
entre los espafioles un palpable rechazo de lo arabe, ademés de una ignorancia
generalizada en cuanto a los detalles de la influencia cultural y lingiiistica avn latente "®*°.

De hecho se nota que los arabistas mostraban cierta simpatia con respecto a los
temas arabes que evocaban, se despreciaban lo provenido puro del arabe, ya que todo lo
ajeno a la cultura occidental se consideraba despreciado y degradante incluirlo con lo
occidental. Asimismo, se nota una exaltacion de la cultura Occidente sobre la del Oriente,

en este caso el Islam Oriente, lo que se justifica, de cierto modo, por el eurocentrismo que

#8MARTINEZ MONTAVEZ, P. (2011). “Arabismo y arabismo espaiiol”. Op. Cit., p. 205..

89QUINTANA, L; JUAN PABLO, M. (2002). “Ensefianza del acervo léxico arabe de la lengua espafiola”.
Actas de El espafiol, lengua del mestizaje y la interculturalidad. Nam. XI1I. ASELE., p. 701.

80QUITANA, L; PABLO MORA, J. (2003). “Ensefianza del acero 1éxico drabe de la lengua espafiola”. En:
Actas de XIII congreso internacional de ASELE: El espafiol lengua del mestizaje y la interculturalidad
(Murcia 2-5 de octubre de 2002). PEREZ GUTIERREZ, M. COLOMA MAESTRE, J (Eds). Madrid., p.
701.
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trazaba las fronteras entre “nosotros” y “ellos”: “En la construccion de la alteridad la
espacialidad tiene papel importante”®*. Lo anteriormente dicho, deja que el Occidente
consideraba innegable la diferencia y la inferioridad cultural, calificados de barbaros y
salvajes, por esas razones se negaba el impacto de la cultura arabe en la espafiola por

algunos arabistas, que negaron esta herencia:

el arabismo occidental tampoco ha estado exento de visiones
paternalistas, instrumentalizadas y eurocentristas: una obra literaria, un
filésofo, una crénica histoérica tendrian mayor 0 menor importancia segun
lo que hubiera influido en nuestras propias Literatura, Filosofia o
Historia, pues se partia del axioma de que la europea era la vara
indiscutible -y Unica para medir otras culturas. Y en la medida en que
éstas se alejasen del modelo europeo, serian paulatinamente mas y mas
barbaras, con lo cual la intervencién civilizadora estaria mas
justificada.®?

La actitud de los arabistas hacia el tema del Andalus y la interpretacion de la
historia de los musulmanes en Espafia dependia de los aspectos tratados y sobre todo de la
concepcidn de cada arabista, ya que algunos pretendian dejar al margen unos elementos y
tratar de alejarse de ellos porque esta categoria esta para espafiolizar al-Andalus y en contra
de resaltar la cultura y la aportacion de los arabes en la peninsula. Por otro lado, actuaba
otra categoria que se diferenciaba de la primera, se trata de los de tendencia liberal que
trataron de destacar la influencia y también favorecieron la idea de que los musulmanes

contribuian a identificar a los espafioles por su participacion activa en su historia:

[...] la sucesion ininterrumpida de wuna asociacion cientifica
libérrimamente mantenida, sin obligaciones que maniaten y con ideales
siempre nuevos y en la practica ilimitados. Porque nada de ello es
incompatible con la tradicién que viene de Codera (...). No vaciléis en no
anguilosaros y en dedicaros a las especialidades a que os llame vuestra
vocacién, porgue en esa multiplicidad y diversificacion esta la fecundidad
de nuestra labor®®®

Se trata de una posicion que apoya la actitud prevaleciente de los vencedores y

marginan o silencian las aportaciones culturales de los vencidos.

8IGARCIA RAMON, M D; NOGUE, J. (1990). “Colonialismo, imperialismo y exploracion en geografia:
nuevas aportaciones criticas sobre orientalismo y poscolonialismo™”. Espafia en Marruecos. NOGUE, J;
VILLANOVA, JL (eds.). Lleida: Editorial Milenio., p. 41. Paises

852FANJUL, S. (2000). Al-Andalus contra Espafia. La forja del mito. Madrid: Siglo XXI de Espafia Editores.,
p. 13.

83 GARCIA GOMEZ, E. (1986) Al-quantara. Nam.: l1l., p. XI1.
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Cabe serialar, que los aspectos que fueron reconocidos a la hora de resaltar las
similitudes y lo comdn y compartido entre Espafia y lo &rabe, ellos se limitaban en lo
arqueoldgico y lo linguistico, o sea en la herencia que se percibié y que permanecia
presente y viva al nivel de los monumentos y las palabras de etimologia arabe en el idioma
espafiol mejor ejemplo de ello fue lo toponimico. En cuanto a los estudios dedicados al
ambito histdrico-artistico, se hacia referencia al arte hispano-morisco de Marruecos,
Argelia y Tunez, que fue considerado una aportacion producida desde al-Andalus que llego
a muchas zonas de noroeste de Africa a través de las migraciones que produjeron de al-
Andalus. O sea, se pretendia confirmar que todo el urbanismo de Marruecos provenia de
Espafia: “Espafia intenta legitimar su intervencion en el noroeste de Africa a partir de la
afirmacion de la existencia de una identidad compartida que obtuvo logro mas brillante en
al-Andalus "%

Habria que esperar hasta la segunda mitad del siglo XX, a mediados de los afios sesenta
para que el arabismo se le despojaria la identidad de africanismo, con la cual persistio
largos afios del siglo XX sirviendo a cuestiones politicas, para pasar a interesarse por
nuevas pistas tal como la traduccién de la literatura drabe contemporanea, giro de direccién

nada facil.

Se nota que durante el periodo del protectorado que coincidid con la era de Franco,
0 sea de 1939-1956, el arabismo seguia cultivando los mismos temas, que se articulaban
sin duda en torno al Andalus, y esto se explica por unas razones especificas, estas tltimas
debidas al paréntesis que caracterizd este periodo politico, conocido por el aislamiento
internacional del régimen de Franco, lo que afectd6 mucho en el tratamiento arabe de
Espafia, en ello tuvo lugar una reconsideracion del pasado musulman de Espafa, Al-
Andalus en el los afios cincuenta: “De ensimismamiento andalucista podria calificarse el
tipo de estudios que se realizaban en los afios cincuenta en nuestro pais ®*°. Acerca de
eso, fueron fomentadas nuevas iniciativas que sirvieron para consolidar aun mas los
estudios arabes, andalucitas fueran o contemporaneista, lo que formaba parte activa en la
Ilamada Amistad hispano-arabe donde fue inevitable el cultivo de temas arabes. En

paralelo, por parte de los paises arabes consideraban siempre a Espafia como un pais que

8%4CASTRO MORALES, F. (1999). “La busqueda de una justificacién histdrica a la presencia espafiola en
Marruecos”. CASTRO MORALES, F. (Ed). Al-Andalus: una identidad compartida. Arte, ideologia y
ensefianza en el protectorado espafiol en Marruecos. Coleccién: 31. Madrid: Universidad Carlos 11l de
Madrid, Boletin Oficial del Estado., p. 59.

85LOPEZ GARCIA, B. (1997). “30 afios de arabismo...”. Op. Cit., p. 11.
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posee rasgos y caracteristicas de procedencia arabo-musulmana, y de tradicion andaluza
que no dejo de mantener reflejos mitoldgicos del Andalus, calificada en los escritos arabes
contemporaneos por el paraiso perdido: “Dans le monde arabe, I’Espagne est percue
comme un pays a « moitié oriental », une nation carrefour entre [’Occident et [’Orient,
entre le monde arabe et ['Europe. D ailleurs au Moyen age, elle faisait partie de Al-Gharb
al-islami, cet «Occident musulman »’%®. Esa imagen de aire nostalgico que los arabes
tenian de Espafia en pleno siglo XX, favorecio un apoyo y respaldo arabe a la cuestion del
aislamiento internacional de Espafia. Franco no dejo escapar esta oportunidad, que le sirvié
para asegurar un sostén arabe que pudiera tener su peso para que el régimen saliera de su
aislamiento. De hecho, Franco dedicé su politica cultural a de restaurar el legado andalusi
con todos sus terrenos, esta iniciativa se consolido con la aparicion de nuevas instituciones
arabes en Espafia, que giran en torno a una politica cultural llevada a cabo por Franco
hacia el mundo 4rabe: “la conquista de Granda supuso el fin de al-Andalus como entidad
politica, aunque este paraiso perdido permaneceria en la memoria colectiva de los arabes

como un pasado glorioso y un legado cultural del que se sentirian orgullosos %',

Primeo y ante todo, resulta imprescindible subrayar lo importante que desempefian los
hitos y los periodos caracterizados por unas determinadas politicas que marcaron el
paréntesis de la permanencia del protectorado espafiol en Marruecos, por ello es obvio que
cualquier aportacion registrada en el seno del africanismo espafiol refleja las
preocupaciones nacionales tanto de Espafia como de Marruecos, que definen la coyuntura
del momento, se trata asimismo de un africanismo marroquista hasta el afio 1956, ya que a
partir de la independencia de Marruecos, no se puede hablar exclusivamente de Marruecos,
sino de un africanismo en general, ya que esta independencia otorgara un papel mas
importante a los territorios del Sahara Occidental y de Guinea a partir de 1956: “el triste
hecho de la discontinuidad del africanismo espafiol durante la segunda mitad del XX %8,

Tomando en consideracion la naturaleza del sistema del protectorado espafiol en

8% MIMOUN, A. (2012). «Un orientalisme «périphérique»: I’orientalisme espagnol face au passé arabo-
musulman de I’Espagne». Maghreb et sciences sociales. Théme 1., pp. 44.“En el mundo drabe, Espaiia es
percibida como un pais “medio oriental”, una nacion entre Occidente y Oriente, entre el mundo arabe y
Europa. Yaque, en la Edad Media, formaba parte de islam Occidente”. (La traduccion es nuestra).
8S"CHAFIC DAMAJ, A. (2011). “Al-Andalus en el teatro historico espafiol y arabe”. En Al-Andalus y el
mundo arabe (711-2011) visiones desde el arabismo. (XVIII Simposio: Algeciras, 14, 15, 16 de octubre de
2011). Sociedad Espafiola de Estudios Arabes., p.362.

8MORALES LEZCANO, V. (1983). “Aproximacion bibliografica al Magreb”. Revista de Estudios
Internacionales. Vol. 4. Nim. 1., pp. 75.
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Marruecos, se podia hablar de momentos de enfrentamientos y otros de comprension
mutua, la imagen de lo marroqui en Espafa oscilaba entre “ amigo” y “enemigo” lo que
dependia, en gran medida, también de ideologias del gobierno que en algunas veces se
veian obligados de adoptar para resolver cuestiones que pasan a priori, tal como la
denominada amistad hispano-marroqui de la cual trataremos de traer a colacion en este
capitulo: “la imagen que se tiene en nuestra sociedad occidental del mundo arabe,

distorsionada por falsas interpretaciones y topicos, dista mucho de la realidad®°.

Dicho eso, conviene resaltar a este proposito la repercusion de los ideales del
liberalismo del primer tercio del siglo XX, que a su vez tuvo un impacto considerable en el
recrudecimiento de la tendencia morofilia. Mé&s adelante, los intentos de espafolizar al-
Andalus junto a la explotacion del legado andalusi y la difusion de las repercusiones de ese
ultimo en la cultura espafiola, tampoco vinieron de la nada, ya que a partir del reinado de
Franco, hasta 1956 se contemplé una coyuntura favorable a la multiplicidad de esa
tendencia, que incitaria un tratamiento de al-Andalus bajo la dptica que exigia el principio
de pluralidad, o sea considerarlo como un patrimonio tanto espafiol como marroqui o
magrebi, hasta europeo y universal, 0 sea se habia empezado a generar corrientes que
interpretaban la historia de al-Andalus distanciandose de una vision esencialista, la que era
dominante en el siglo pasado, que trataba de atribuir al-Andalus a un espacio exclusivo que
es Espafia, insistiendo en que todo lo provenido de esta cultura es algo autoctono que no
estableciera contacto ni con Oriente ni con el Magreb: “La maurofobia latente en la
sociedad y la cultura dominante coadyuva a ignorar aquellos campos de estudio no
relacionados directamente con al-Andalus y a los cuales no se puede adjetivar como
hispanoarabes, arabigo andaluces, andalusies, etc.8%°

“El hecho absolutamente irrebatible de que el espacio espafiol-propiamente el ibérico-

englobado en el europeo occidental cristiano, es el mas inmediato al espacio arabe

islamico 8%

89GOMEZ CAMARERO, C. (1991-1992). “La literatura femenina y el arabismo espafiol”. MEAH. Vol. XL-
XLI. Fasc. 1., p. 127.

80FANJUL, S. (2000). Al-Andalus contra Espafia. La forja del mito. Madrid: Siglo XXI de Espafia Editores.,
p. 12.

85\MARTINEZ MONTAVEZ, P. (2011). “Arabismo y...”. Op. Cit. , p. 204.
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El desenvolvimiento de los hechos de orden politico, social o econémico entre
Espafia y el mundo arabe hace que los tradicionales principios cambian, evidentemente, lo
que debe y obedece prioritariamente, al hablar de las motivaciones del arabismo, al
crecimiento de los inmigrantes y su integracion en la sociedad espafiola.

En este periodo, y en el sector del arabismo, se nota una reconsideracion notable y
al mismo tiempo una cierta amplitud en el terreno dedicado al legado andalusi, y eso en el
seno del Instituto Hispano Arabes de Cultura, fruto de la consolidacion de la tradicional
amistad con el mundo arabe. Aunque el interés por el mundo arabe contemporaneo, dentro
del arabismo, empezaba a percibirse en muchos aspectos, la investigacion sobre al-Andalus
nunca dejé de ser la mas cultivada: “Que el arabismo espafiol haya sido, ante todo, un
andalucismo, y desde al-Andalus, para al-Andalus, con y por al-Andalus . En cuanto al
primer campo de estudio, empezaron a interesarse por nuevos temas, tal como el estudio
del pensamiento &rabe contemporaneo, asi como dedicarse a las traducciones literarias en
relacion con la produccion &arabe contemporanea, sobre esta nueva linea de interés
dedicamos el Gltimo capitulo de nuestra tesis, el segundo campo de investigacion fue el
terreno de la cultura Hispano-musulmana en ello se incluyen el arte, la arqueologia, la

historia, la economia y el derecho.

En cuanto a la combinacién entre lo andalusi y lo marroqui que se hacia eco
fuertemente en la época de Franco, fueron varias las obras que fueron dedicadas a este
proposito, citamos la obra de Rodolfo Gil Benumeya Marruecos andaluz®®, la de Millas

Villacrosa, J. M Espafia y Marruecos. Interferencias historicas®,

Entre los aspectos tratados y temas evocados por los arabistas andalucistas, aparece
el tema de la musica andalusi y su influencia sobre la espafiola, sus origenes y desarrollo
en Espafia y sus transformaciones, también las influencias extrinsecas y sus raices,
retrocediendo a tiempos muy remotos como el pre-islamico. El estudio de la mdsica
andaluza aparece como uno de los temas mas tratados por eminentes arabistas durante este
periodo, en ello se intenta desvelar la realidad que reside en la objetividad en el tratamiento
de las fuentes, lo que no toca solo la musica como campo artistico, sino también otros
campos distintos: “ Sin el estudio de la cultura arabe, cuyos testimonios escritos han

llegado hasta nuestros dias, es imposible conocer y apreciar debidamente la historia

82]hjd., p. 205.
863(1943). Madrid:Diana.
864(1945).Barcelona: Editorial Barna.
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politica, literaria y cientifica de los musulmanes y a la vez de los cristianos espafioles

desde la invasion sarracena hasta la toma de Granada®®.

7.1 Respaldo institucional: (1939-1956)

Es sabido que a partir de la era de Franco el &mbito del africanismo espafiol conocio su
institucionalizacion. Entre los organismos que acogian un numero notable de arabistas
africanistas fueron destacados los instalados en Tetuan: el Instituto de Muley el Mehdi y el
Instituto General Franco para la Investigacion Hispano-Arabe, de ambas instituciones se
vieron la luz obras que atafien aspectos antropoldgicos integrantes a la labor dedicada tanto
al conocimiento de la zona y a escribir la historia comin de Espafia y Marruecos, y el
Instituto de Estudios Africanos, con sede en Madrid. Asimismo, los africanistas fueron
atraidos por las excavaciones y restauraciones acerca de la arqueologia y el patrimonio de
Marruecos, lo que se percibié en la labor cultivada en el seno de la Junta Superior de
Monumentos Historicos de Marruecos,

Como es sabido, el papel que desempefiaron las sociedades geogréaficas, desde el punto
de vista cientifico y cultural, en la empresa colonial fue decisivo y de tanta importancia, su
interés iba més alld del mero conocimiento de los limites geograficos, ello se hizo latente
sobre todo a principios del siglo XX. Una vez proclamado oficialmente el protectorado
espafol en Marruecos, en el seno de la Sociedad se trazaban nuevos objetivos que giraban
alrededor de definir las bases de la accion civilizadora de Espana en Marruecos. “ES
importante estudiar el papel que los exploradores desempefiaron en la popularizacion de
mitos y fantasias sobre el mundo no europeo’®®. Ademas, su objetivo se extendié al
conocimiento de la poblacion y las riquezas que poseian determinados territorios,
posteriormente esta disciplina acogeria temas de molde historico, por lo cual estas
sociedades de geografia se convertirian en un instrumento imprescindible, ademas de su
contribucion innegable en la creacién de un imaginario sobre Oriente transmitido por
diversas maneras tal como la escritura y la pintura, en ello se participaban gedgrafos,
antropélogos, novelistas, artistas y militares al transmitir. Es preciso sefialar que dio

imaginario, muchas veces no reflejaba la realidad, lo que responde a los ideales del

85GARCIA BARRIUSO, P. (1991). El estudio de la lengua...Op. Cit., p. 53.
866 Citado por: GARCIA RAMON, M D; NOGUE, J. (1990). “Colonialismo, imperialismo y exploracion...”.
Op. Cit. p. 38.
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eurocentrismo y la superioridad de Occidente creada por ello mismo en detrimento de
Oriente, en la creacion y transmision de dicho imaginario entraban en juego
manipulaciones que ejercian las potencias europeas para justificar sus ambiciones
coloniales: “la izquierda espafiola 0 sus movimientos progresistas, ha sido inevitablemente
paralela de sus homologos europeo;, las cuales, como es sabido, han mantenido durante
largo tiempo una vision eurocéntrica, es decir, colonialista del mundo darabe’®®. Su tarea
que consistia en la exploracién geografica empezaba a ser reconsiderada en Espafia
justamente cuando este pais empezara una penetracion decidida en Marruecos en concreto
en el ltimo tercio del siglo X1X, en concreto desde 1870 en adelante, y principios del XX,
prueba de ello es la creacion de la Sociedad Geogréfica de Madrid en el afio 1876 cuyo
objetivo era consistio en el reforzamiento de esta ciencia, por su parte permitia asegurar
un servicio destacado a la politica africanista de Espafia en aquel entonces, de ahi se puede
destacar la coincidencia de la atencion prestada a la exploracion geografia y el anhelo por
la concretizacion de las ambiciones de Occidente en Oriente, 0 sea la implicacion de
dicha ciencia en los proyectos de colonialismo, una realidad que aparecia tratada bajo
forma de distintas dicotomias tal como: ciencia-imperialismo o conocimiento- poder, entre
otras, “[...] el periodo de consolidacion e institucionalizacion del orientalismo coincide
con el periodo de maxima expansion colonial europeo’8®

Lo notado a partir de la independencia de Marruecos es una pasividad en cuanto a la
politica de fomento de las instituciones hispano-marroquies, para Espafia no valdra la pena
la continuacion de la actividad de los centros que funcionaban en la época colonial, a
contar la inestabilidad de reino en las relaciones entre ambos paises. “Con la
independencia en 1956 se cavaron las instituciones hispano-marroquies y se dio la
espalda a un pais que volvia a convertirse, de amigo, en hostil %%

Por una parte, la débil y contradictoria politica colonial espafiola en Marruecos desde la
instauracion del protectorado hasta 1939, fue un factor decisivo que explica la minima
participacion de los arabistas en el colonialismo espafiol. Por otra parte, la génesis del
circulo del arabismo que actuaba mayoritariamente, y cosechaba los frutos de sus esfuerzos
en el ambito universitario, con su interés archivistico, ello dejo que fueron los africanistas

los que les habian sustituido en el terreno del colonialismo. En paralelo no se podia negar

87 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 192.

88GARCIA RAMON, M D; NOGUE, J.(1990). “Colonialismo, imperialismo y exploracion...”. Op. Cit., p.
41.
89_OPEZ GARCIA, B. (1999). “Prologo™. Op. Cit, p. 18.
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los empefios de algunos arabistas para incluir temas relativos a Marruecos a sus lineas de
estudio, que hubieran caido en saco roto sus esfuerzos dada la falta de apoyo institucional.
Ante tal situacién reino entre los arabistas un sentimiento de frustracion y decepcién ante
los resultados nada positivos de sus pretensiones de servirse a asuntos coloniales del pais,
tal como sucedi6 con la tradicion que mantuvo el arabismo francés en Espafia. Otro punto
a recordar, que fue sefialado, en el capitulo anterior es la imposible simbiosis entre los
africanistas de terreno y los arabistas académicos para que colaboraran en cultivar la
misma linea de estudio, contrariamente a lo que ocurria en el caso francés donde se
contemplaba una mutua comprension ante ambas categorias, la académica y la de terreno:
“esos dos grupos intelectuales que, como el agua y el aceite, nunca acabaron de
mezclarse, que fueron los arabistas y los africanistas’®’°. Las diferentes bases en las
cuales se cimentaban los dos protectorados en Marruecos, el francés y el espafiol, asi como
la administracion empleada en cada parte junto con la concepcién que tenia cada uno del
sistema del protectorado, podia explicar las desigualdades con respecto a la vigencia de

varios asuntos entre ellos el descompromiso del arabismo ante el colonialismo espafiol.

8. Trayectoria del arabismo andalucista méas all4 del afio 1956: un proceso de
transformacion

Como es sabido las relaciones no dejaron de ser perjudicantes tras que se acabase un
paréntesis no muy lejos de ser considerado como un periodo de lucha permanente de
intereses, solo que ésa podia ejercerse bajo un clima de pacificacion reinante. “ “Oriente”,
que, como en el caso espafiol, se refiere en estos momentos a Africa”®! La imagen del
“moro” o del marroqui en particular no era nada positiva, por el contrario, era tan agitada y
despreciada, hasta que este tema se descuidase por completo: “Marruecos estuvo mal visto
como tema académico en la universidad, como lo estuvo el pais y sus gentes para la

opinién piiblica ®".

870 OPEZ GARCIA, B. (2007). Marruecos y Espafia. Una historia contra toda légica. RD. Editores. Taller
de Editores Andaluces., p. 12.

871GARCIA RAMON, M D; NOGUE, J. (1990). “Colonialismo, imperialismo y exploracion...”. Op. Cit, p.
43.

872 OPEZ GARCIA, B. (1999). “Prélogo”. Op. Cit., p. 18.
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La colonizacién de Marruecos fue seguida por otros hitos conflictivos que apretaban
aun mas el nudo de la imagen negativa de lo marroqui en Espafia, tal como la creacion de
la Republica Saharaui que agudizé la actitud de Espafia frente al pais vecino Marruecos,
entre otros. Dicha dominacién de la imagen peyorativa y estereotipada de lo arabe y
musulman que se resumian en la falta de libertad y el aumento de violencia, podria ser
explicada como apoyo de Espaiia al deseo de propagar su atraso frente a la modernidad y el
progreso que se pretendia conseguir Occidente para que se autoconvirtiera en un modelo
ideal para Oriente, haciendo que hasta lo positivo que se podria hallar en lo arabe se solia
atribuirlo como una influencia de Occidente, o sea al final Oriente se habia ido fabricando

por Occidente.

La inevitable apertura de Espafia hacia lo extranjero en los afios ochenta invita a una
posible reconsideracion de sus relaciones con Marruecos. Para ello, desempefiaron un
papel importante, el turismo espariol en Marruecos y el cultivo del exotismo que reinaba en
la literatura de viajes, ademas de los intercambios econdmicos entre ambos paises, hechos
que favorecian una presencia comercial y cultural de Espafia en Marruecos, y en paralelo,
un flujo migratorio de los marroquies en Espafia. “La produccién cientifica espafiola
elaborada en el uiltimo cuarto de siglo sobre Marruecos ha sido muy escasa’®".

Aunque en este periodo la labor del gremio del arabismo espafiol ha sido fructifera y
nada limitada pero a lo largo de los afios venideros veremos que la actividad de los
arabistas tanto como docentes y como investigadores va intensificAndose y registrando
paulatinamente una presencia notable, haciendo de las promociones de las humanidades
una area de estudio de alcance merecido concretamente al &rea de estudios arabes, en eso
podria desempefiar un papel importante el IHAC, Instituto Hispanoarabe de cultura,
organismo que ofrece a partir de los afios 70 periodo una proporcién de instrumentos de
trabajo y difusion a los arabistas: “ para el arabismo espafiol, la etapa mas importante de
la historia del IHAC es, sin duda, la que abarca los aiios 70 y 80 del siglo pasado’®™*
coincidente con el paréntesis de la transicién democratica, y tras experimentar amplias
reformas renovadoras al nivel institucional e infraestructural abriendo muchas
oportunidades a los eminentes arabistas y dejando que estos ultimos se iluminaran y

explotaran sus capacidades mediante las posibilidades que les habia sido otorgadas por esta

873 VILLANOVA VALERO, J L. (2000). “La Academia de interventores del protectorado de Espafia en
Marruecos”. Actas del 1l Coloquio Internacional de Estudios sobre Africa y Asia (del 27 al 30 de octubre de
2000). Melilla: Universidad Nacional de Educacion a Distancia., p. 385

874 MARIN, M. (2015). “Los arabistas espafioles y el instituto...”. Op . Cit., 89.
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instituciéon tal como la salida editorial a sus publicaciones que se les ofrecid, en ella
sobresalen obras que varian entre Instrumentos de trabajo, gramaticas, traducciones y la
publicacion de textos andalusies, ademéas de abrirse a temas y trabajos que abarcan el
periodo contemporaneo y que tocan mas bien el mundo arabe contemporaneo: “en la
actualidad un buen ndmero de arabistas estdn dedicados a los estudios arabes
contempordneos 8", Es justo aqui recordar que también en el seno de este organismo las
celebraciones cientificas tal como las jornadas y congresos conocian un ciclo regular y
conmemorado lo que permitié los encuentro que hacen acercar los arabistas espafioles con
los magrebies o de Oriente: “a partir de los afios 1969-1970, las relaciones entre Espafia y
el mundo darabes comienzan a cimentarse sobre bases muy solidas 7876 este Gltimo se
puede explicar por la consolidacion de los intercambios econdmicos que desempefiaron un
papel muy importante en la nutricion de las relaciones bilaterales. lo que sin duda hace que
lo cultural se adapta con lo coyuntural en concreto ejercer repercusion a favor de la politica
exterior y sus necesidades, aspiraciones estatales frente a los cuales las Universidades y el
CSIC mostraron ciertas carencias. también gracias al IHAC muchos de los arabistas
tendran la posibilidad de participar en las actividades que se hacian méas alla de Espafia
hecho que atrajo multiples beneficios a los arabistas, dejandose compartir sus reflexiones
con otros organismos y circulos académicos y cientificos con quienes comparten el mismo
objeto de estudio, citamos a la Union Européennes des arabisants et des Islamisant: “[...]
asi que gracias al IHAC como estos textos pudieron ponerse a disposicion pablica”®’’ | en
definitiva todo ello contribuye en el desarrollo del campo de los estudios arabes, sobre todo
en lo que respecta el acceso a la documentacion necesaria y su disponibilidad para facilitar

la investigacion en este terreno:

Mas volviendo a Espafia, podemos estimar que el panorama presente de
nuestros estudios arabes es mas que bueno. No sélo se ha multiplicado
por cien el nimero de profesionales del arabismo, con las aportaciones
nada desdefiables de personas procedentes de otras actividades, ademas la
profundizacion y diversidad de las materias es una realidad®®,

875 AMO, M del. (2006). “Doctorado Honoris Causa del profesor Pedro Martinez Montavez”. Miscelanea de
estudios arabes y hebraicos. Vol. 55., p. 284.

876 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 187.

877 |pid., p. 91.
878FANJUL, S. (2000). Al-Andalus contra Espafia. La forja del mito. Madrid: Siglo XXI de Espafia Editores.
p., 265.
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El origen del interés concedido por parte de los arabistas al mundo arabe
contemporanea remonta a la época de Franco, méas precisamente, a partir de la segunda
mitad del siglo XX. Como es sabido, el arabismo espafiol desde sus inicios a finales del
siglo XVIII, fue considerado un arabismo andalucista por su exclusivo campo de
investigacion que es al Andalus. En lo relativo al interés otorgado al mundo arabe
contemporaneo, considerado como un campo de investigacion totalmente novedoso, tal

interés tuvo sus raices y motivos, como aparece en esta cita: de la revista Awraq :

no es un tema debido al azar. Tampoco es casual que apareciera en un
afio en el que el impulso de construccion europea ha venido conducido
durante su primer semestre por Espafia, en el que sintomas de distension
politica han recorrido distintos puntos de Mundo érabe [...], y han
aparecido ciertas promesas de democratizacion en algunos paises de la
zona. &%,

Este numero X de la revista Awraq es el primer monogréfico de su nueva etapa,
especializada en el Mundo Arabe moderno y contemporaneo. “Europa y Mundo Arabe en
la politica mediterranea”. De hecho, se nota que ante este proceso de descolonizacion de
los paises arabes, Espafia y Europa ejercio otra politica en los paises arabes, acercandose a
éstos bajo otra forma, entre otros factores que contribuyeron en el surgir de este interés
contemporaneo, aparecen los politico-econdmicos sobre todo, con el comienzo del nuevo

milenio, ademas de la coyuntura europea del momento.

Hasta entonces las nuevas consideraciones acerca de las relaciones entre Europa y
el mundo arabe, en el que Espafia empez06 a ocupar o recuperar un lugar considerable, tras
su integracién, aunque gradual, que termina con asegurar su potencia y arraigar sus marcas

con el fin de imponerse entre la comunidad europea.

El interés de Espafia por los paises arabes empez0 , en efectivo, a partir de la época
de Franco, aunque en la década anterior, Espafia actuaba en la zona Marruecos, en 1898,
con el interés de colonizacion, mucho mas, que fue acompafiado por un interés de tipo
intelectual, lo que Ilamamos o conociamos por el africanismo cultivado por los africanistas
espafoles, pero a partir de la época de Franco se nota otro tipo de interés diferente al
anterior, evidentemente, ya que en ello estamos en plena época en caracterizada por un
proceso de descolonizacién, pues los principios cambian con los cambios exteriores,

ademas que la situacion politica en la que se encuentra Espafia , junto con la coyuntura

879 LOPEZ GARCIA, B. (1989). “Nota Del Coordinador”. Awrag. Vol. X, p. 9.
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europea no favorecen unas posibles actuaciones de interés colonial , especialmente tras los

afios en el que la Espafia de Franco conoci6 un aislamiento de las Naciones Unidas.

El acercamiento bilateral y las relaciones mutuas entre Espafia y los paises arabes
conocieron un nuevo cauce una vez finalizo la segunda guerra mundial, tras los acuerdos
que se establecieron entre ambas partes, se fragud un clima de diplomacia e intercambio
que se limitd en el orden exterior sobre todo durante el periodo comprendido entre 1949-
1969, a partir de entonces fueron varios los dirigentes de paises arabes que fueron
recibidos en el gobierno de Madrid. A partir de entonces Franco se apresur0 en entablar
relaciones diplomaticas con las capitales arabes , nutridas de un principio que se basaba en
el respeto y la no implicacion en el plano interno de dichos paises, 0 sea se form6 una
especie de amistad débil y muy superficial. Si Espafia conocia bastante las realidades
internas de Marruecos, por razones conocidas, no era el mismo caso con los demas paises
tal como los de Oriente. Preciso es de sefialar que la instruccion mas solida de Franco
militarmente se la vivio en Marruecos®?, en este territorio tuvo una experiencia que le
marcd intensamente: “la vision africanista de la politica con respecto al mundo arabe sea

una vision exclusivamente norteafiicana .

En el seno de los estudios arabes en Espafia, y dentro del sector del arabismo
espafol, podemos hablar de diferentes etapas, la primera que coincide con el primer
impulso por el interés arabe en Espafia y esto a finales del siglo XVIII, y en plena época
de renacimiento y expansion de ideas liberales, y esto para seguir al orientalismo europea,
se dio cuenta en aquella época del retraso y la prioridad que tiene Espafia en cuanto al
cultivo de temas arabes pero sobre todo por necesidad de rescatar el tiempo perdido. La
segunda que corresponde al fomento del interés arabe, a lo largo del siglo XIX, con el fin
de cultivar el legado andalusi, en pleno periodo de construccion de identidad nacional, con
el fin de escribir una historia nacional de Espafia, se dio cuenta de la necesidad de estudiar
e investigar sobre el impacto de la cultura musulmana en Esparia, y de lo que representa el
legado andalusi a la cultura espafiola, y sobre todo interpretar la presencia musulmana en
Espafia, la siguiente etapa corresponde a fines mucho mas politicos, en la época de Franco,
y esto cuando se convierte este interés por el fomento de los estudios arabes a una opcion

para ganar el respaldo arabe en pleno periodo de aislamiento internacional, el acervo

80 En Marruecos inicié su formacion profesional en 1911.
881 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 186.
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andalusi fue cultivado con el fin de mantener en permanencia la nostalgia que tienen los
arabes de Espafia, que entre muchos &rabes de la época se sigue considerandola tierra de
al Andalus: “c’est le cas des historiens de 1'époque franquiste qui réintégrent trés
fortement cette période dans [ histoire péninsulaire "®®. En cuanto a la siguiente etapa ella
corresponde a situaciones sociales, politicas y econdmicos, para acercarse al mundo arabe,
este ultimo se considera como un nuevo campo de investigacion que toca muchos paises
arabes, o que va mas allad del Magreb, se nota unos factores que influyen en el proceso
constitutivo, institucional, y productivo del arabismo espafiol, como la inmigracion arabe
en Espafia, terrorismo, problemas econdémicos, entre otros factores que ocurrieron y que se
destacan en los paises arabes.

Durante este paréntesis aparecieron nuevos campos de investigacion entre los
andalucistas y eso con el hecho de explorar y descubrir pistas que contribuian al
ensanchamiento de la labor de los arabistas tal como la filosofia, la mistica, la filologia, y
el estudio de las huellas musulmanas en la cultura cristiana entre otros, asi como a la
progresion de su trayectoria histdrica e historiografica. En ese marco no se puede ignorar la
apertura a temas y pistas en relacion al mundo arabe contemporaneo, que aparece
estrechamente ligada a la figura de Garcia Gdmez cuya vocacion se contempl6 en el campo
de la literatura: “la apertura tematica y la incorporacion de arabistas a campos no
estrictamente andalusies son ya una realidad "%,

A través de las traducciones y estudios destinados a ese nuevo campo de interés, se
hacian conocer a las grandes figuras de la literatura arabe contemporanea, junto con las que
representaban la literatura hispano-arabe, aunque dicha aproximacion, la de prestar
atencion a la literatura arabe, era tardia visto la parte de le6n que se habian disfrutado las
tradicionalistas lineas de estudios del arabismo espafiol, inmersas en los documentos para
historiar el pasado musulman de Espafia, de ahi se puede destacar la importancia de las
traducciones y la difusion de la literatura arabe en el proceso de aculturaciéon y la
interculturalidad en el ambito social en general y para poner al alcance de los lectores en
espafol, dando mas interés a la literatura arabe considerada la mas singular y original

cultivada en Egipto, Liano, Siria y Palestina como paises de Oriente medio mas que la

882BURESI, P. (2009). “Al-Andalus entre Orient et Occident. L invention des origines”. Al-Andalus/ Espaiia.
Historiografia en contraste. Siglos XVII-XXI. MARIN, Manuela (ed.). Nam. 109. Madrid: Casa de
Velazquez., p. 120. “Es el caso de historiadores de la época franquista que reintegran fuertemente este
periodo en la historia peninsular” (La traduccion es nuestra).

883 MARIN, M. (1992). “Arabistas en Espaiia...”. Op. Cit., p. 391.
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literatura magrebi, con algunos acercamientos a la literatura marroqui y tunecina mas que
la argelina: “el movimiento de traduccion de literatura marroqui y tunecina del arabe al
espafiol es escaso y fluctuante, convendremos, para empezar, en que en el caso de Argelia
es inexistente’®* . La importancia que tuvieron los arabistas en cuanto a la propagacion
del conocimiento relativo a lo ardbigo es indiscutible, todo ello hace que tanto la
civilizacion arabo-musulmana y la realidad del mundo &rabe contempordneo serdn mas
difundidas y méas conocidas, o sea que aparte de lo que contribuian los medios de
comunicacion en propagar, el ambito del arabismo lo hacia evocando diferentes aspectos,
que a lo mejor, no se pudiera enterarse de ellos en otros medios, destacamos a guisa de
ejemplo la importancia de las traducciones del &rabe al espafiol.

El estudio del idioma arabe en Espafia se veia como una dedicacion académica dificil y
que representa muchas dificultades a su cultivador. EI arabe como idioma a pesar de su
importancia innegable para la historia de Espafia, y su utilidad en diversos planes y
sectores y su demanda en el mercado laboral, seguia siendo uno de los idiomas poco
integrados en el sistema educativo espafiol, y menos optados por los universitarios, lejos de
refutar que, comparando con los tiempos anteriores, el nimero de los arabistas esta en
progresion continua, pero nunca se alcanzo la satisfaccion requerida: “en aquella época
era considerado por muchos como un estudio exdtico y de escaso interés”®. La lengua
arabe en si se considerd una lengua dificil de dominar, y eso con las variedades linguisticas
que posee y que difiere de un pais a otro. este obstaculo de miedo de no perfeccionar ese
idioma, tiene que ver con la critica que recibieron los arabistas en cuanto al problema del
arabe dialectal. Como es sabido el arabe que se aprende en las universidades es el arabe
clasico, con el dominio necesario del arabe dialectal, tal como lo hemos observado en los
planes de ensefianza de arabe en las secciones de arabe en las facultades de Letra y
Filosofia en Espafia.

La especial atencion que se otorgd a Marruecos entre los paises arabes es una
realidad que se debi6 a varios factores, los cuales hemos presentado en la primera parte de
nuestro trabajo. Por consiguiente, el estudio del dialecto marroqui se prevalece en los
planes de ensefianza en las secciones de arabe, en paralelo este curso de lengua arabe, la
realidad linguistica que se halla en Marruecos desveld, muchas veces, el fallo y la carencia

en cuanto a la ensefianza asegurada a los arabistas. Precisamente, a partir de estallido de la

884PEREZ CANADA, L M. (1999). “Literatura argelina traducida...”. Op. Cit., p. 340.
885CORTABARRIA, A. (1968). El arabismo en la Espaiia... Op. Cit., p. 6.
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guerra del Rif se contempl6 una cierta intervencion de los arabistas en la cuestion de
Marruecos, y a partir

de entonces algunos viajaron a este territorio arabe donde pudieron constatar de la falta de
practica en la formacion que recibieron. La promocion necesaria que se produjo alrededor
del sector del arabismo y los estudios &rabes se ha cambiado comparando con el paréntesis
cronoldgico que hemos tratado con anterioridad, ya que pasamos de un interés que se
produjo como consecuencia de la necesidad de construccion de la identidad nacional
espafola, y esto a partir del siglo XIX, en el que la cultura musulmana aparece como una
cuestion integrante a la cultura espafiola. De hecho, se nota un cambios y deferencias de
acuerdo con la coyuntura que, de modo o de otro, influye en tal tratamiento del &rabe.

Seria oportuno aqui sefialar que Marruecos como identidad histoérica confluye con
diversos aspectos de la cultura de al-Andalus, lo que se dejo sentir en la religion y
creencias ademas de otros aspectos antropoldgicos por ser dos territorios que, en un tiempo
dado, compartieron un pueblo cuya sangre era rasgo compartido: “entre nuestro Oriente y
el Oriente queda, geografica, historica y espiritualmente hablando, la inmensa realidad
intermedia del Mogreb”®® . Por consiguiente, al-Andalus empezé a ser un campo
cultivado para responder a y una explotacién ideologizada durante la época de Franco, por
determinadas razones, ya que al-Andalus representaba a los paises arabes un espacio al
cual se recurrieron para recordar un pasado que les fue suyo: “la discusion sobre al-
Andalus ha estado ideologizada durante mucho tiempo, y sigue en gran medida

estandolo 8"

En realidad, se trata de un esfuerzo consagrado para que diera sus frutos en un
trabajo intensificado y duplicado por parte de los cultivadores de este campo a través de
someter cualquier aspecto que tenia que ver con la presencia musulmana en Espafia a un

determinado estudio que le sera adecuado.

Al hablar de la intervencion del arabismo estrictamente académico en la accion
colonial, parece que a pesar de los intentos de los arabistas para implicarse en tales asuntos
ello quedaba con resultados insatisfechos, 1o que fue afirmado en la opinion de Garcia

Goémez quien veia que: “la union del arabismo metropolitano, erudito y universitario [...]

886 MARTINEZ MONTAVEZ, P. (1977). Ensayos marginales de arabismo. Op. Cit., p. 80.

87RUIZ BRAVO-VILLASANTE, C. (2012). “La realidad plural inacabada...”. Op. Cit., p. 93.
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con el arabismo colonial o africanista, se ha realizado ya en casi todos los paises de

Europa; pero en Espaiia sigue siendo una empresa proyectada hacia el futuro "%

De lo subrayado acerca del interés prestado por los cultivadores de ambas corrientes
los arabistas y africanistas a Marruecos durante el periodo objeto de estudio (1912-1956),
se podia observar que todo lo que fue dedicado como trabajo destinado al conocimiento de
la zona y a historiar el pasado y el presente de las relaciones hispano-marroquies, tal
esfuerzo se hizo para cumplir determinados objetivos no duraderos, o sea que Marruecos
invadié la historiografia espafiola contemporanea no para aprovechar de la ocasion que se
presentaba dando la bienvenida a un conocimiento mas amplio que llegaria a agrupar el
mundo arabo-islamico, sino méas bien para entretener las apetencias coloniales que giraban
en torno a la zona del protectorado en Marruecos, al fin y al cabo no era mas que una
experiencia sobrepasada que no consigue encontrar otro motivo en el cual se podria
enganchar para mantener una tradicion de estudios africanistas tal como se va a pasar con
los estudios andalusies en Espafia . Por ello fue urgente y al mismo tiempo evidente que se
corriera como un rio una literatura e historiografia cuyo protagonista principal era
Marruecos. El interés hacia este ultimo era ocasional, prueba de ello es la ausencia de
Marruecos como tema a partir de los afios que siguen la independencia de este territorio,
salvo algunos trabajos, comparando con el periodo de vigencia del protectorado en dicha
zona. La “pacificacion” puso fin al ardor cientifico manifestado por los estudiosos hacia
Marruecos. Efectivamente, el fin de la presencia espafiola en Marruecos se traducia en el
fin de la presencia de Marruecos en la historiografia postcolonial, hay que esperar hasta la
crisis del Sahara Occidental para poder contar un cierto despertar por Marruecos, un interés
emanado de la intencion abrirse a los paises del mundo arabe- islamico, y posteriormente
la inmigracion marroqui en Espafia, que suscitaria el interés de los estudiosos, que
producirian una afluencia edicién que varia entre el interés por los aspectos sociales,
culturales politicos y antropoldgicos, lo que se traduciria en los titulos que encabezaban los

trabajos de investigacion en las universidades de Espafia.

Como se habia intentado analizar, vimos que la imagen del marroqui respondia a una

serie de acontecimientos cuya repercusion era dificil evitar, ya que, desde la Reconquista,

83GARCIA GOMEZ, Emilio. (1948). Silla del moro y nuevas escenas andaluzas. Madrid: Revista de
Occidente., p. 153.

286



la presencia espafiola en el litoral norte-africano, los ataques corsarios, la guerra de Africa
1860, y la de Melilla 1893, la guerra de Africa 1909, las guerras de Marruecos 1914-1927,
todo ello tuvo un impacto en la imagen que los espafioles se habian forjado de los

marroquies.

En lo que atafie la intervencion cultural, cientifica o académica en las cuestiones
politicas, como se habia ido demostrando anteriormente, aquel intervencionismo se registrd
notablemente en Espafia durante el periodo comprendido entre 1912-1956. En cuanto a lo
que tenia que ver con lo arabe en general, se habia asistido a una preocupacion prestada
por algunos circulos de intelectuales y académicos, interesados en temas arabe, por las
cuestiones politico-nacionales que cobraban mayor actualidad durante el periodo acotado.

En grandes lineas, se podria percibir que la atencion concedida a al-Andalus, como
terreno de investigacion, que se produjo desde el establecimiento del protectorado espafiol
en Marruecos, hasta la descolonizacion de este ultimo, se caracterizaba por unos
planteamientos y enfoques de estudio renovados y de caracter mas amplio, a las que se
habian resaltado durante el periodo anterior, segunda mitad del siglo XIX, y primer tercio
del siglo XX. EIl protectorado espafiol en Marruecos y la politica exterior llevada a cabo
por Franco hacia el mundo arabe, revelaron impactos decisivos en cuanto a la

reconsideracion de al-Andalus por el arabismo espafiol.
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Conclusioén



Llegando a esta seccion de trabajo conviene proceder a una retroalimentacion que
nos proporcionaré ofrecer un panorama sobre el encadenamiento de las diferentes fases que
mas tuvieron transcendencia en la historia del arabismo espafiol, de acuerdo con los
objetivos planteados al principio de nuestra investigacion. Ello permitird, por un lado, dar
respuestas a las preguntas que nos ocurrieron antes de proceder a analizar los diferentes
hechos relativos al tema al que nos hemos dedicado, y, por otro lado, poder asimismo

revisar la hipotesis que hemos expuesto en la introduccion.

De hecho, hace falta recordar que lo que nos interesaba desde los inicios de nuestra
investigacion sobre el arabismo esparfiol, era echar luz sobre la encrucijada del campo
cultural y académico con los intereses politicos, y este enfoque consistia en el criterio con
el que hemos tratado tanto el paréntesis cronoldgico que hemos delimitado, 1859-1956,
como sus antecedentes. Conviene sefialar lo Gtil que nos resulté adoptar esta perspectiva,
gue nos permitio resaltar discursos, entender opiniones y actitudes, explicar tendencias e
ideologias, analizar imagenes y clichés, dicho en otras palabras, tratdbamos, en primer
lugar, de documentarnos sobre la labor que llevaban a cabo los arabistas en Espafa, en
especial, donde y cémo ejercian sus actividades, y lo mas importante era detenernos en
observar qué aportaban. En segundo lugar, nos tocaba buscar el porqué de sus
inclinaciones y lo que pudiera esconderse detrds de su consagracion a determinados
campos de interés. Las respuestas del porqué de los temas que predominaban su
produccion historiogréfica, se encontraban, a menudo, ligadas a cuestiones de orden
politico, ahi residia el ndcleo de nuestro tema en el cual nos hemos focalizado a lo largo de

nuestra investigacion.

Antes de proceder a revisar las caracteristicas destacadas del arabismo durante el
periodo objeto de nuestra investigacion, es preciso empezar por recordar en grandes lineas
los antecedentes del mismo, ya que entre las preguntas que nos hicimos en el comienzo,

aparece la de si se podria hablar de un arabismo anterior a la era contemporanea.

Como se ha anticipado, el despertar del arabismo espafiol, entendido este ultimo
como un campo intelectual que se centraba en el estudio de la lengua, cultura, religion,
historia y literatura arabe, solia atribuirse al periodo contemporaneo, y mas precisamente a
la segunda mitad del siglo XIX. No obstante, hemos podido comprobar que antes de este
periodo, se dio lugar una fase anterior al arabismo contemporaneo que surgié en la época

medieval, alrededor de cierto interés por parte de los cristianos espafioles hacia al-Andalus,
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un interés que se hizo patente en el seno de la escuela de traductores de Toledo, en torno la
labor de Alfonso el Sabio en el campo de los temas &rabes, y cerca de la ensefianza del
arabe por las ordenes franciscanas y dominicas. A traves de tales labores, entre otras, se ha
demostrado que detrds de aquel interés se ocultaban fines misionales y de conversion,
dicho de otra forma, para mejor impugnar el islam dentro y fuera de la peninsula se
presentaba la necesidad de conocer la cultura, la lengua y la religion del enemigo, sobre
esos principios se fundamentaba el interés por lo arabe en la época medieval, un interés

prioritariamente de evangelizacion, lo que permanecio vigente hasta la toma de Granada.

En cambio, se ha podido ver que, a partir de la época moderna, y por cuestiones
ideoldgicas y religiosas de la monarquia espafiola, el afan por el conocimiento de la lengua
y la cultura arabe iba disminuyéndose paulatinamente en los siglos XVI y XVII, se
pretendia méas bien poner fin a las huellas musulmanas, no se apreciaba tratar temas de la
cultura musulmana sin que estuvieran a favor de la politica musulmana de Espafia
imperante en aquel entonces. Sin embargo, se priorizaban las obras de caracter geografico
y de exploracion que informaban sobre el continente de Africa, especialmente sobre su
norte, aprovechando de las noticias que ofrecian sobre la zona, pero también sobre los
oriundos de la misma, el privilegio que recibian estas cronicas se debia a que éstas servian
para consolidar la politica expansionista del imperio espafiol hacia el norte de Africa. A
parte de este angulo de interés por lo arabe, nos dimos cuenta de que la historiografia de la
época moderna carecia de trabajos dedicados a conocer a los musulmanes de al-Andalus,
para que se reconstruyera una parte importante de su historia medieval, apoyandose tanto
sobre la versidn que dejaron los musulmanes de su presencia, como sobre la version de los
cristianos de la época, juntas hubieran podido ser fuentes para conocer el pasado y por
tanto comprender su presente. Las fuentes cristianas historicistas de la época moderna
cuando trataban la época medieval, se la narraban desde la dptica de los conquistados que
consiguieron reconquistar gracias a sus hazafias, se menospreciaban los libros que cuentan
la historia con plumas de los “conquistadores” musulmanes, prueba de ello fue el famoso
incidente de la quema de cientos de libros en érabe, y eso para poner fin a las huellas
musulmanas en la peninsula. Conviene asimismo recordar que entre las razones que
contribuyeron a la decadencia del arabismo en esta época fue el descubrimiento del Nuevo
Mundo, lo que abrié el camino a cierto “americanismo” o sea a un interés hacia este

continente que, pronto supo imponerse en la historiografia del momento.
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En lo que respecta la imagen que circulaba del musulmén en la Espafia moderna,
ésa no varia de la que se habia forjado en la medieval, la hostilidad condenaba la
persistencia de una imagen negativa nutrida de estereotipos, principalmente hacia los
musulmanes beréberes comparando con los arabes, de ello se acentud el odio en la época
moderna hacia los otomanos principal enemigo que amenazaba la seguridad en las tierras
peninsulares, y que, encima, consistia en el zocalo de resistencia que se unio a los

autoctonos de los presidios espafioles en el norte de Africa.

Habria que esperar hasta bien entrado el siglo XV1Il, siglo de las luces, para asistir
a un resurgir del arabismo en Espafia, fomentado principalmente bajo el reinado de Carlos
I1l. Tal como lo hemos demostrado, el porqué de este renacer de los estudios arabe en
Espafia tenia que ver con algunos cambios coyunturales dentro y fuera de Espafia, que
hacian que se volviera a reconsiderar la actitud de Espafia hacia lo arabe. Entre ellos,
desempefio un papel crucial la firma del tratado de paz y de amistad hispano-otomano, que
a su vez pudo suavizar la imagen del musulman en Espafia, ademas de los principios que
defendia la revolucion francesa, y que tuvieron ecos en la Espafia de Carlos Ill, este Gltimo
fomentaba las ciencias y era consciente de que hacia falta que se aprendiera y se ensenara
el arabe en Espafia, era la hora de editar manuales y diccionarios de arabe en Espafia, bajo
este monarca el arabismo se preparaba para formar un gremio, aunque todavia le faltaba un
camino para recurrir. Del mismo modo, era la época en que tanto el orientalismo como el
romanticismo estaban de boga en paises como Francia, Inglaterra y Alemania, el Oriente
como area geografica y como entidad cultural se convirtié en el foco de interés de los
orientalistas. La época de al-Andalus con las huellas que dejé supo atraer e inspirar a
romancistas a donde preferian refugiarse. Fueron varios los aspectos de la época de al-
Andalus que formaban el objeto de interés de destacadas caras del orientalismo europeo, se
decia que las primeras contribuciones para escribir la historia de al-Andalus fueron
llevadas a cabo por extranjeros fuera de Espafia. Estos hechos dejaron que en Espafia se
despertd cierta conciencia sobre la deuda que tenian los espafioles hacia este tema que les

pertenecia mas que a nadie.

Después de trazar un recorrido de los antecedentes del arabismo espafiol, ello nos
resulté de gran utilidad para entender por qué cuando trataban el tema de los estudios
arabes en Espafia lo insertaban en periodos contemporaneos, concretamente en la segunda
mitad del siglo XIX. Ello se vinculaba con la ideologia del régimen politico, el liberalismo
fue proclamado en Esparfia en la segunda mitad del XI1X, a partir de entonces se planteé la
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cuestion de la construccion del pasado histérico de Espafia, donde al-Andalus constituia un
capitulo crucial, lo que dejé que el gremio del arabismo se consolidara institucionalmente,
ya nose trataba de un interés por erudicion sino mas bien académico, desde el liberalismo
se podia hablar de arabista como profesion. En cuanto a la labor que ejercieron los
arabistas en la construccion de la identidad nacional, ella fue capital ya que se trataba de
conocer y dar a conocer ocho afios de presencia musulmana en Espafia, lo que suponia
reconsiderar varios aspectos y cuestiones sobre el papel de los musulmanes en Espafa, las

huellas que dejaron y las aportaciones que hicieron.

De este modo, a la hora de valorar lo que pudiera significar al-Andalus para
Espafia, los arabistas se dividieron en dos calas, una analizaba este periodo bajo una Optica
de arabofiilia y otra mostraba una postura de arabofobia. De ahi se dieron lugar dos
tendencias, una conservadora y etnocentrista, la que negaba la influencia de la cultura
musulmana en la cristiana, y otra progresista y liberal, la que reconocia los aportes de los
musulmanes en la peninsula. En paralelo, y cuando en Espafa se estaba involucrado en la
tarea de historiar al-Andalus, en Europa se estaban celebrando congresos de orientalismo,
en los cuales la participacion de esparfioles era casi nula. Ello se explicaba por la razén de
que en Espafia no se estaba haciendo un orientalismo, no se mostro interés hacia Oriente,
tal como se hacia en el resto de los paises. De hecho, conviene precisar por qué en Espafia
se habla de arabismo y no de orientalismo, eso debia a que los estudios orientales en
Espafia estaban esencialmente dedicados a temas arabes, a al-Andalus, como se ha dicho,
Espafia tenia su propio Oriente en casa, se encontraba frente a tantas cuestiones que se

esperaba que se solucionaran.

Como se ha demostrado, el éxito que conocia el orientalismo europeo coincidia con
la politica imperialista que estaba llevando Occidente en Oriente, o sea los estudios que se
han dedicado a conocer el Oriente, su geografia, su lengua, su cultura, entre otras, servian
principalmente para las ambiciones colonialistas, esos estudios hacian que se facilitara la
proyeccion del colonialismo hacia las zonas conocidas de antemano, gracias a las escuelas
de orientalistas. En relacion con lo anteriormente dicho, hemos planteado nuestra hipotesis
de trabajo que consistia en encontrar confluencias entre los fines del orientalismo europeo
y los del arabismo en Espafia, basandonos en la intima relacién que se habia comprobado
entre lo cultural y lo politico, tras analizar lo que pasaba con el orientalismo y el

imperialismo europeos.
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Para proceder a una comparacion ldgica y precisa, hemos optado por fechas que
encajan con nuestro objetivo, a saber, el afio 1859, Guerra de Africa, y el afio 1956, fin del
protectorado espafiol en Marruecos. No vamos aqui a llenar paginas con repeticiones
innecesarias con dar detalles sobre ambas fechas, para no machacar lo que hemos expuesto
en la introduccidn y detallado en el segundo y tercer capitulo de la segunda parte. Lo que si
podemos comentar es que, entre ambas fechas se dio lugar una politica colonialista, que
luego tomo otra forma, que fue la unica que pudo llevar a cabo Espafia en el norte de
Africa, precisamente en Marruecos, para salvar su honor frente a las potencias del

momento tras las pérdidas que estaba aguantando de sus Gltimas colonias de Ultramar.

Ahora bien, y llegando a reunir los resultados que hemos podido sacar a lo largo de
los aspectos que hemos tratado precisamente en la segunda parte de nuestro trabajo, que
constituia en la parte del ledn de nuestra tesis, hemos constatado que la famosa calificacion
con que se designaba el arabismo decimononico, cuando se decia que el arabismo era: un
asunto de familia, o cuando se hablaba de : Los Benu Codera, o la de Silsila, u: Oriente en
casa, terminando con la de: un gremio escaso y apartadizo, todas estas Ultimas

caracterizaban al arabismo espafiol durante el periodo comprendido entre 1859-1956.

Ahora bien, toca profundizar en estas caracteristicas para entender por qué nunca el
arabismo espafiol pudo ser orientalismo. ElI campo de interés en el que iniciaron los
arabistas sus estudios y dedicaron sus obras era conocidamente al-Andalus, un interés
tardio sobre un periodo tan critico del pasado histérico de Espafa. Ello requeria, en primer
lugar, manejar el arabe, para usar, traducir y editar fuentes arabes, y, en segundo lugar,
aprovechar de lo que aportaban para completar las versiones cristianas que tenian
disponibles. Todo ello exigia que se unieran esfuerzos y se dedicara tiempo, estamos en la
segunda mitad del XIX, paralelamente, el estallido del conflicto hispano-marroqui que
desemboco en la guerra de Africa, tenia que suscitar asimismo la atencion de los arabistas,
siendo conocedores del arabe. En realidad, hemos constatado que fueron los militares, los
intelectuales y los publicistas los que mas contribuyeron a favorecer las actuaciones
coloniales de Espafia en Marruecos, eso no ponia al margen las contribuciones de algunos
arabistas que intentaban aportar algo sobre la cuestion, proporcionando datos de tipo
geografico, que era lo que mas demandaba la politica, pero también fueron facilitadas
noticias de tipo cultural y religioso. En este contexto, hay que resaltar el obstaculo
linglistico que afrontaron los arabistas que querian intervenir en la cuestion de Marruecos,

y eso debia a la brecha entre el arabe clasico que se ensefiaba en las catedras de arabe en
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Espafia, y el dialectal hablado en Marruecos, que era totalmente desconocido por los
arabistas. En cambio, para los militares el &rabe marroqui no les era ajeno, lo que les
facilitaba las negociaciones, fue a causa de eso que los arabistas veian que Marruecos era
un terreno reservado a los africanistas, llamados ““arabistas practicos y de terreno”, estos
ultimos fueron calificados como tales porque la atraccion que ejercia esta zona, Marruecos,
en los arabistas no iba mas alla de la mera labor de adquisicion de los manuscritos arabes
manejados en su investigacion andalucista, o sea, para los arabistas, el mundo arabe fue
considerado a mediado del XIX y principios del XX solo como poseedor de una memoria
de la historia andalusi. A este efecto, nos hubiera gustado encontrar aunque fuera un
modesto interés por parte de los arabistas hacia Argelia, pero como es sabido, y por
razones de orden politico, a partir del siglo XIX este territorio pasé a ser un terreno
reservado a los franceses, quienes se consideraban los mas concernientes en lo que respecta

conocer Argelia histéricamente.

Por la calificacion que hemos traido a colacion anteriormente, la de: Asunto de
familia, nos referiamos a que el arabismo mostraba su indiferencia hacia los demas
sectores que trataban temas relativos con lo arabe, que fuera al-Andalus o Marruecos, los
dos focos de interés del arabismo. En cuanto a los estudios que se hacian sobre la época de
al-Andalus, aparecieron muchos que fueron llevados fuera del gremio de los arabistas, por
parte de historiadores medievalistas, que desconocian el arabe, pero pudieron basarse sobre
traducciones del arabe al espafiol para manejar datos facilitado por las mismas. Las obras
de aquellos medievalistas no fueron apreciadas por los arabistas, quienes consideraban que
el terreno de al-Andalus era un asunto que pertenecia a aquellos que podian manejar
versiones originales en arabe. Lo mismo ocurrio con el tema de Marruecos, al considerar

que lo primero que tendrian que dominar los militares era el arabe clésico.

En lo que atafie la intervencion del arabismo en el segundo paréntesis de la politica
espafiola en Marruecos en tiempos contemporaneos que iba desde 1912 hasta 1956,
periodo del protectorado espafiol en Marruecos, hemos constatado que siempre se recurria
a al-Andalus para sacar provecho, y eso para que tuviera éxito la politica del protectorado.
Cabe sefialar que con intervencidn nos referimos a los discursos, opiniones e imagenes que
transmitian los arabistas tratando ese asunto. Ahora bien, una parte de este paréntesis
coincidia con el régimen de Franco, durante el cual nos dimos cuenta de que la ideologia
del régimen influia en las ideas de los arabistas. Como es sabido, Franco favorecia la

amistad hispano-arabe, por determinadas razones que conectaban con la cuestion del
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aislamiento de su régimen, y para consolidarla se recurria a lo que se conocia por:
espafiolizar al-Andalus, o0 sea se empezaba a poner en evidencia aspectos culturales,
artisticos o arquitectonicos de al- Andalus que se identificaban con Marruecos en especial,
y con el resto de los paises arabes en general. Eso era lo que se resaltaba en los discursos
del arabismo de la época, que intentaba encontrar puntos convergentes entre Marruecos y
al-Andalus echando luz sobre diferentes ordenes de la vida, para presumir de un pasado
comudn hispano-marroqui o0 simplemente hispano-arabe, lo que les permitia ganar la
confianza de los marroquis. Al mismo tiempo, hemos observado que lo que se intentaba
divulgar en las obras de los arabistas, destinadas a temas de la historia de Espafia, durante
el periodo del protectorado, eran unas interpretaciones etnocéntricas que latian a la hora de
narrar los hitos de su pasado. En ellas, se hacian hincapié en las glorias y las hazafias que
consiguieron los héroes de las batallas que tuvo Espafia contra otras tropas, también se
abordaban los momentos de esplendor del imperio espafiol, insistiendo en las expansiones
coloniales que pudo realizar. También se evocaba el pasado de las relaciones que tuvo
Espafia con el norte de Africa en general, y con el imperio cherifiano en particular, eso se
hacia concretamente, para legitimar la politica del protectorado que estaba llevando Espafia
en Marruecos. En suma, lo que se aspiraba alcanzar con eso era, por un lado, justificar su
presencia en las tierras marroquis y moldearla bajo forma de una misién civilizadora, lo
que se queria lograr a través de los discursos etnocentristas del arabismo en esa época. Por
otro lado, hacer que los indigenas en Marruecos se convencieran de que la presencia de
Espafia en sus tierras, era destinada para europeizar a un pueblo que consideraban
retrasado.

Ahora bien, y de acuerdo con la hipétesis que hemos planteado, podemos afirmar,
sin temor a confusion, que los estudios arabes en Espafia durante el periodo comprendido
entre 1859 y 1956 eran prioritariamente andalucistas, cierto es que, los arabistas se
encontraban en la necesidad de historiar al-Andalus por cuestiones de identidad nacional,
pero se urgia también un intervencionismo en las cuestiones de colonialismo que reinaban
durante aquel periodo. El arabismo espafiol no se recrudeci6 en el siglo X1X a raiz de una
proyeccion colonialista, sino para conocer su pasado con el fin de comprender su presente.
A parte de las enumeradas veces en las que el arabismo mostraba un interés directo hacia la
cuestion de Marruecos, al-Andalus era el campo hacia donde se dirigian también los

arabistas para prestar servicio a las preocupaciones politicas del momento.
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El balance bibliografico que hemos realizado sobre la preocupacion de arabistas por
el tema de Marruecos, nos lleva a observar que este campo de estudio estaba reservado a
los africanistas, cultivadores del africanismo marroqui, mientras el arabismo manifestd su
“marroquismo” de ocasion, ambas corrientes se consideran como las unicas vertientes del
orientalismo en Espafia. El africanismo espafiol podria ser comparado, aunque de escala
menor, con el orientalismo europeo por los intereses politico-nacionales que comparten

ambas corrientes.

Pese a lo que se ha intentado aportar en la presente tesis, consideramos que adn
queda por decir sobre cada aspecto tratado en los capitulos de la misma. Por cuestiones de
tiempo, nos hemos encontrado en la obligacion de poner un punto final para no tardar mas
en defender nuestra tesis de doctorado. Seguimos con ganas de detallar mas este trabajo y
profundizarnos en sus partes, por ello, trataremos de continuar nuestra investigacion sobre
este tema en futuras ocasiones. Sin embargo, el tema del arabismo espafiol podria ser
enfocado bajo otras perspectivas, ya que mientras recogiamos las fuentes bibliograficas nos
encontrdbamos frente a puntos importantes que se podrian estudiar y detallarlos més, o que
podrian abrir puertas a otras pistas de investigacion. A modo de ejemplo, y para los que se
interesaban por la época medieval, el tema de la morofilia y morofobia en aquel entonces
resultaria de gran utilidad, ya que sobre este periodo se ha escrito poco sobre tal asunto

comparando con la época moderna.
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Titulo: Arabismo espafiol contemporaneo: Aproximacion historiografica (1859-1956)

Resumen:

Focalizarse en los aportes de los arabistas espafioles en su terreno de trabajo se considera una de las tareas indispensables
que se podrian confeccionar, ya que sus contribuciones nos permiten conocer, comprender y difundir la percepcién de lo arabe
tanto en la produccién historiografica como literaria o artistica. La importancia del tema evocado reside en su complejidad y en
sus particularidades, ya que la trayectoria del arabismo en Espafia tuvo sus propias caracteristicas que se difieren del orientalismo
europeo, debido a la naturaleza de los estudios arabes realizados en Espafia. Asimismo, el periodo en torno al cual gira la presente
tesis nos sirve para analizar la involucracion del sector de arabismo, considerado un d&mbito cultural y cientifico, en asuntos
politico-nacionales. Por ello, nos hace falta informarnos de los estudios que se habian llevado a cabo por parte del circulo de
arabistas. Luego queda definir el tipo de sus estudios para saber en qué marco se insertan. Después, toca buscar a qué aspiran
estos trabajos, y para ello hay que recurrir al contexto politico y social de la época en el que aparecen tales estudios y ver qué
influencia podria ejercer el contexto en la seleccion de los temas que trataban los arabistas. Por Gltimo, conviene resaltar la
imagen que se ha forjado del arabe en estos estudios, esto dependeria mucho de la ideologia y la concepcion del arabista, pero
también de los cambios coyunturales politico-nacionales de la época, junto al discurso politico entonces predominante.

Palabras clave: Arabistas, Al-Andalus, Marruecos, historiografia, orientalismo, el arabe, colonialismo.

Titre: Arabisme espagnol contemporain : Approche historiographique (1859-1956)

Résumé:

Se focaliser sur les apports des arabistes espagnols sur leur terrain de travail est considéré comme ’une des taches
indispensables qui pourraient étre accomplies, puisque leurs contributions nous permettent de connaitre, comprendre et diffuser
la perception de 1’arabe dans la production historiographique, littéraire ou artistique. L’ importance du sujet évoqué réside dans
sa complexité et ses particularités, puisque la trajectoire de 1’arabisme en Espagne a eu ses propres caractéristiques qui se
distinguent de I’orientalisme européen, en raison de la nature des études arabes réalisées en Espagne. De méme, la période
autour de laquelle s’articule la présente thése nous sert a analyser I’implication du secteur de I’arabisme, considéré comme un
domaine culturel et scientifique, dans les affaires politico-nationales. 1l nous faut donc nous informer des études qui avaient été
menées par le cercle des arabistes. Il reste ensuite a définir le type de leurs études pour savoir dans quel cadre elles s’insérent.
Ensuite, il faut chercher a quoi aspirent ces travaux, et pour cela il faut recourir au contexte politique et social de 1’époque ou
apparaissent de telles études et voir quelle influence le contexte pourrait exercer sur le choix des sujets traités par les arabistes.
Enfin, il convient de souligner I’image qui s’est forgée de I’arabe dans ces études, cela dépendrait beaucoup de I’idéologie et
de la conception de I’arabiste, mais aussi des changements conjoncturels politico-nationaux de I’époque, a coté du discours
politique alors dominant.
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Abstract :

Focusing on the contributions of Spanish Arabists in their field of work is considered one of the indispensable tasks
that could be accomplished, since their contributions allow us to know, understand and disseminate the perception of Arabic in
historiographic, literary or artistic production. The importance of this subject lies in its complexity and its particularities, since
the trajectory of Arabism in Spain has had its own characteristics that are distinct from European orientalism, due to the nature
of the Arab studies carried out in Spain. In the same way, the period around which this thesis is based serves to analyse the
involvement of the Arabian sector, considered as a cultural and scientific field, in political and national affairs. So we need to
know about the studies that were done by the Arabian circle. It then remains to define the type of their studies in order to know
in which context they fit. Then, we must look at what this work aspires to, and to do so we must resort to the political and
social context of the time when such studies appear and see what influence the context could have on the choice of subjects
treated by Arabists. Finally, it is necessary to emphasize the image that has been forged of Arab in these studies, it would
depend a lot on the ideology and the conception of the Arabist, but also on the political-national conjunctural changes of the
time, next to the then dominant political discourse.

Keywords: Arabists, Al-Andalus, Morocco, historiography, orientalism, Arabic, colonialism, Spain.
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